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 א- שמות פרק

ה     }א{ לֶּ אוּ: וְא ֵ֗ בַָֽ וֹ  יתִ֖ וּב  יש  אִִ֥ ב  יַַֽעֲק ֵ֔ ת  ֵ֣ א  יְמָה  מִצְרָָ֑ ים  הַבָאִִ֖ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ    שְמוֹת֙ 
 

 וְאִלֵין שְמָהַת בְנֵי יִשְרָאֵל דְעַלוּ לְמִצְרָיִם עִם יַעֲקֹב גְבַר וֶאֱנַש בֵיתֵהּ עַלוּ:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 יִשְרָאֵל דְעָלוּ לְמִצְרַיִם עִם יַעֲקב גְבַר עִם אֱנַש בֵיתֵיהּ עָלוּ: וְאִילֵין שְמָהַת בְנֵי    יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 



ישראל.    רש"י  בני  ומנאן   )א(אע"פ שמנאן  ואלה שמות  חזר  בשמותם,  בחייהן 
לכוכבים,    )ב(במיתתן,   שנמשלו  חבתן  במספר   )ג(להודיע  ומכניסן  שמוציאן 

: )ישעי' מ, כו. שמו"ר א,ג.(לכולם בשם יקרא    )ד( ם  ובשמותם, שנאמר המוציא במספר צבא
 )רש"י(

 
דקשה לרש"י למה מנאן פעם אחרת הא כבר מנאן לעיל בפ'   )א(  שפתי חכמים  

ויגש וא"ל דלעיל מנאן בחייהן ועכשיו מנאן אחר מיתתן מנ"מ בין מנין דקודם 
א"נ ק"ל דואלה מיתה בין לאחר מיתה כיון דכבר מנאן ועל זה פירש להודיע כו'.  

ל"ל דלא הל"ל אלא אלה שמות וגו' וא"ל דקאי על מספר של מעלה דבפ' ויגש  
והתם כתיב ואלה דקשה למאי נ"מ קאמר דקאי על מספר דלעיל וא"ל דקאי על 
מספר דלעיל ולהודיע שזה המספר אחר המיתה היה ולהכי כתיב ואלה כלומר 

שמותיהם לאחר מיתה   אלה שמות בני ישראל המספר של בחייהם ואלה מספר 
אבל עדיין קשה למה ליה למספר דלאחר מיתה כיון שכבר מנאן בחייהם ועל זה 

ולא נקט בשמותם גבי מיתתן דלעיל בחייהם מנאן   )ב(קאמר אע"פ כו' וק"ל:  
בשמותם ופרטן אבל גבי מיתתן לא מנאן אלא ראשי השבטים כדכתיב הכא ע' 

וגו':   החיב  )ג(נפש  היא  מה  להקשות  כמו ואין  י"ל  לכוכבים  אותם  שהמשיל  ה 
שרגא  משום  נראים  אינם  ביום  אך  ובלילה  ביום  ומאירים  קיימין  שהכוכבים 

שמלת  ]רא"ם[  )ד( בטיהרא מאי אהני כך הם ישראל קיימין בעוה"ז ובעוה"ב וק"ל: 
ובשמותם לא קאי אלא על מלת ומכניסין אבל בהוצאה דוקא במספר ולא בשמותם 

המוציא בקרא  שנאמר  כתיב    כמו  הוצאה  גבי  יקרא  בשם  לכלם  צבאם  במספר 
בשם:   כתיב  ובהכנסה  חכמים( מספר   )שפתי 

 
. טעם הוי''ו בעבור שהזכיר בסוף הספר הראשון כי ראה יוסף ואלה  אבן עזרא 

לבניו בני שלשים הזכיר כי אחיו ברדתם היו מעטים ופרו ורבו ומלת אלה גם  
וכתיב כי את כל התועבות האל. ואחריו בחסרון הה''א שוה לזכרים. ולנקבות  

מכל התועבות האלה. לאנשים האל. אלה יולידו להרפה. מה אעשה לאלה. וככה  
מלת לז. השונמית הלז, הנער הלז. ובעבור היות מלת אלה מלעיל היה הה''א  
כולל  כי התי''ו  ורבים שמות  זכר.  ושם לשון  נחלה מצרים.  לילה.  כה''א  נוסף 

כמו מקומות ואבות. גם המ''ם ככה סימן הזכרים והנקבות.  סימן. רבים ורבות.  
נפשות   נפשים  ויש שמות שימצאו במ''ם גם בתי''ו. כמו  ופילגשים.  נשים  כמו 
לבבות גם לבבים על לבבהן: ה''א מצרימה. תחת מלת אל כמו נלכה דותינה.  

.  איש וביתו . עם יעקב כמו כרת ה' את אברם:  את יעקבותבא אותי ירושלימה:  
צא חלציו ואין בית בכל המקרא אשה והנה העד איש וביתו באו כי לא היו נשי יו

השבטים, במספר השבעים. ואל יקשה בעיניך וכפר בעדו ובעד ביתו. כי פשוטו  
בית אביו. כי שלשה וידויין היו ועזר הכהן שהיא אשתו בכח בעדו. והיא נכללת  

האדם:   הוא  ואשתו  האיש  כי  עזרא( עמו   )אבן 
 

שמותטעם    הרמב"ן  רדתם  ואלה  מעת  הגלות  ענין  למנות  ירצה  הכתוב  כי   .
למצרים, כי אז גלו בראש גולים, כאשר פירשתי, ולפיכך יחזור אל תחלת הענין 
שהוא מפסוק וכל זרעו הביא אתו מצרימה )בראשית מו ז(, ושם כתוב אחריו 



חזיר ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה וגו', ואותו הפסוק בעצמו הוא שה 
בכאן, כי אף על פי שהם שני ספרים, הספור מחובר בדברים באים זה אחר זה,  
וכאשר הזכיר בני יעקב קצר בבני בניו וכל זרעו, והחזיר הכלל כאשר אמר שם  

הזה בספר   וכענין)שם מ''ו כ''ז( כל הנפש לבית יעקב הבאה מצרימה שבעים.  
ל''ו כ''ב כ''ג(, ובשנת אחת    דברי הימים וספר עזרא, שהשלים דברי הימים )דה''ב

לכורש מלך פרס לכלות דבר ה' בפי ירמיהו העיר ה' את רוח כורש וגו', כה אמר 
כורש מלך פרס וגו', ואותם שני פסוקים בלשונם החזיר בראש ספר עזרא )עזרא 
א א' ב'( לחבר הספור, אלא שהיו שני ספרים, השלים הראשון במה שהיה קודם  

והספר השני הבית  בראשית    בנין  בשני הספרים האלה  הדבר  וכן  הבנין.  מעת 
שמות:   ואלה 

 
אברהם אמר כי בעבור שהזכיר בסוף הספר הראשון כי ראה יוסף לבניו בני   ורבי

שלשים, הזכיר כי גם אחיו ברדתם היו מעטים ופרו ורבו. ואיננו נכון. ורש''י כתב  
בתם שנמשלו אע''פ שמנאן בחייהם חזר ומנאן אחר מיתתן בשמותם להודיע ח

צבאם   במספר  המוציא  שנאמר  במספר,  ומכניסן  במספר  שמוציאן  ככוכבים 
לכלם בשם יקרא )ישעיה מ כו(. ואלו דברי אגדה )שמו''ר א' ג'(, והם דברים של 
אמת בענין החבוב שהקב''ה מחבבן וכופל שמותם תדיר, אבל קשור הפסוקים  

שפירשתי:   כמו  הוא  בוא''ו   )הרמב"ן( וחבורם 
 

ה  הבאים   טוריםבעל  ישראל  בני  שמות  בשביה ואלה  כשהיו  שאף  שביה  ר''ת   .
שמות בני ישראל לא שינו שמותם שבשביל ד' דברים נגאלו ממצרים בשביל שלא  
ואלה   יוסף  וימת  ענין ראשון  על  ו' מוסיף  ואלה  כן  וגם  וכו'  שינו את שמותם 

י צפנת פענח  שמות שצוה להם שלא ישנו שמותם ואמר להם אף על פי ששינו שמ
וס''ת מילה:ישראל הבאיםאתם אל תשנו שמותיכם:   ר''ת  יעקב איש  .  . את 

ס''ת שבת לומר לך שבשביל שבת ומילה ששמרו במצרים נגאלו. הפסוק מתחיל 
בוא''ו ומסיים בוא''ו כנגד י''ב שבטים משל לבונה פלטרין בעמוד א' ונפל וחזר 

עשה בנאו בי''ב עמודים ועמד כך ובנה בשני עמודים ונפל בג' עמודים ונפל מה  
אברהם ויצחק יצא מהם פסולת עד י''ב שבטים שלא היה בהם פסולת וזהו ווי 

העולם:   עמודי  שהם  הטורים( העמודים   )בעל 
 

החיים  ישראל    אור  בני  שמות  ללמוד ואלה  וא"ו  בתוספת  ואלה  אומרו  טעם   .
מה ראשונים    עליהם כי כולם צדיקים כאבותיהם ואלה מוסיף על הראשונים

הבנים. עשו  אבות  כמעשה  עליונים  צדיקים  יעקב  יצחק  אברהם   להם 
 

ירצה על דרך אומרם ז"ל )תנחומא שמות ד'( כי זמן הגלות התחיל מימי    עוד
על  מוסיף  מצרימה  הבאים  וגו'  ואלה  אומרו  והוא  יצחק,  משנולד  אברהם 
עמהם.   ואלה  היו  בגלות  הראשונים  שגם  לך  לומר   הראשונים 

 
ירצה מה הראשונים ידעו והכירו בגלות וקבלו עליהם ועל זרעם כמו כן אלה.    עוד

והוא אומרו ואלה מוסיף על הראשונים ולדרך זה הרוחנו טעם נכון לדעת לאיזה  
ענין חזר הכתוב ומנאם אחר שכבר מנאם בפרשת ויגש בירידתם למצרים, ורש"י 

דבר   ואין  במותם,  ומנאם  חזר  חבתם  להודיע  כי  פירש  אלא  ז"ל  מספיק  זה 
לדרשה ולא לפשטן של דברים, ועוד לדבריו היה לו לקבוע המנין אחר אומרו 
וימת יוסף וגו' ואלה שמות וגו', ולדרכנו הכתוב יודיע טעם מניינם שמונה הוא  
והולך בספר התורה מי ומי הבא לקבל גזירת מלך לסבול עול הגלות ולא פנה  

לו אל ארץ מפני יעקב, ודרשו ז"ל עורף כמעשה עשו הרשע )בראשית לו( שהלך  
)ב"ר פ' פ"ב( מפני שטר חוב של הגלות, ואמר ואלה שמות וגו' הבאים מצרימה  



פי' הבאים לסבול עול הגלות במצרים את יעקב אתו בדומין לו בהסכמה אחת  
, פירוש הגם שלא באו חפצים  הבאיםלפרוע שטר חוב הגלות. לזה דקדק לומר  

כאדם שמכין עצמו על הדבר, ואלו ירדו    ש וביתו באו איהיו לבוא, וזה לך האות  
עראי  ביאת  באים  והיו  ובאים  דירתם  עוקרים  היו  לא  ידועה  לסיבה  מצרים 

ולא הספיק במה    באוורגליהם רגל ישרה לשוב ארצה כנען. וטעם שחזר לומר  
שהקדים לומר הבאים, נתכוון לעשות הפרש בין המנויים בפרשה לאנשי ביתם  

אין כולם בגדר זה. ועי' מה שכתבתי בפרשת ויגש בפסוק בניו ובני כי אנשי ביתם  
בניו וגו' כי הם דוקא היו חפצים בדבר. והגם שלא מנה כאן אלא י"ב שבטים,  
ליעקב.  בדומה  עצמם  בפני  בגדר  היו  שהם   אולי 

 
בנ"י הבאים מרצונם וחפצם מצרימה    ואלה שמותיתבאר הכתוב על זה הדרך    או

ון וגו', אבל כל שאר יוצאי ירך יעקב לצד שבא יעקב באו הרשומים ראובן שמע
והוא אומרו   וביתו באועמו,  יעקב איש  יעקב לא היו באים  את  ביאת  וזולת   ,

שנית:  פעם  באו  לומר  הוצרך  ולזה   כולם, 
 

והראיה    הבאיםירצה אומרו    עוד ברצונם באו  כי  לומר מופת חותך  וגו' שבא 
והוא   ויחי,  בפרשת  כאמור  ב'  פעם  חזרו  כנען  ארצה  ועלו  אביהם  מות  שאחר 
אומרו הבאים מצרימה את יעקב מחדש איש וביתו. באו אחר שעלו משם חזרו 
למצרים איש וביתו ומנה הכתוב מי הם בעלי צדקות זה ראובן וגו' הא למדת כי 

כאילן עצמו שוים לחפוץ בגזירת מלך ויכתב בספר זכרון לפניו ליראי   ענפי האילן
וגו':   החיים(  ה'   )אור 

 
. אלה הנזכרים בכאן היו ראוים להודע בשם כי כל אחד מהם  ואלה שמות  ספורנו 

ראוי להיות נחשב איש על שמו המורה על צורתו האישיית. ואלה כל ימי חייהם 
ות רעה. אמנם אחרי מותם לא היו הצדיקים  היו למאורות, ולא יצא הדור לתרב

ואדם: אלהים  בעיני  חשובים  כך  כל   )ספורנו(   שבבניהם 
 

הוסיף ו"יו במלת ואלה, גם   ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה.  כלי יקר 
לפי  עבר.  לשון  באו  וביתו  איש  אמר  ואח"כ  הוה  לשון  הבאים  מתחילה  אמר 

ויישם בארון במצרים, ואחרי מות יוסף לא היו פני   )בראשית נ.כו(שנאמר למעלה  
המצרים עם ישראל כתמול שלשום והיו מרגישים אז הביאה למצרים כאלו באו  
בפעם ההוא למצרים, לכך נאמר ואלה מוסיף על ענין ראשון שמצד מיתת יוסף 
דומה כאילו עכשיו המה באים, אבל מ"מ אע"פ שיוסף מת הנה יעקב לא מת,  

יעקב שהיו עדיין עם יעקב וזכותו של יעקב עמד להם, בזכות מה  לכך נאמר את
שהיו גדורים מעריות ולא רצו לישא מן המצריות שטופי זימה ונשאו נשים כולם 
באו.  וביתו  איש  ז"ש  למצרים,  בואם   קודם 

 
איש וביתו באו. איש זה הקב"ה איש מלחמה וביתו   )רבינו בחיי א(  והמפרשים אמרו
ומה ענין    )זהר דף מו.(וה' הולך לפניהם הוא ובית דינו.    שמות יג.כא()ובית דינו, כמ"ש  

בית דינו לכאן, ונראה שבא להבטיחם שיתקיים בהם וגם הגוי אשר יעבודו דן 
ע"כ באו הקב"ה ובית דינו עמהם להבטיחם כי ה' נלחם להם    )בראשית טו.יד(אנכי  

 במצרים. 
 

בני ישראל. כי פירש"י להודיע חיבתן    ואלה שמות  י"א  כו'  שנמשלו לכוכבים 
הכוכב אע"פ שאינו נראה ביום מ"מ הוא בנמצא גם ביום, כך הצדיק לעולם הבא 
שנמשל ליום, יש לו מציאות ואינו נראה ואינו אבד כי אם לדורו, וי"א להפך כי 

)קהלת הכוכב אינו נראה כ"א בלילה כך אור הצדיק זורח אחר הערב שמשו כד"א  



השמש וגו'. ולי נראה לפי שכל עיקר שם טוב של אדם    עד אשר לא תחשך  יב.ב(
)שם  אינו ניכר כ"א אחר מותו כי בחייו אין הדבר ידוע אם ישאר בצדקתו כמ"ש  

ושבח אני את המתים, כי בחייו אין מקום לסיפור שבחו כי מי יודע אם ישאר   ד.ב(
בצדקתו, וזהו שנאמר ויוסף היה במצרים פירש"י שבא להודיע צדקתו שעמד 
בצדקתו מתחילה ועד סוף, כי סוף כל דבר הכל נשמע ע"כ ספר שבחו אחר ויישם  
אחר  כך  החמה,  שקיעת  אחר  הנראים  לכוכבים  נמשלו  ובזה  במצרים,  בארון 

ומצדיקי   )דניאל יב.ג(הערב שמשו של אדם נראה צדקתו אם נשאר בו עד סופו, וז"ש  
לידו כדי שלא יהיה    הרבים ככוכבים לעולם ועד, כי המצדיק רבים אין חטא בא

ובו מלתא דפסיקא שאורו מזהיר ככוכבים    )יומא פז.(הוא בגיהנם ותלמידו בגן עדן,  
לעולם ועד אף אחרי מותו, אבל מי שאינו מצדיק רבים אינו מילתא דפסיקא  
לעולם.  בצדקו   שישאר 

 
שנמשלו לכוכבים שמכניסן ומוציאן במספר, יש קצת    )עיין שמו"ר א.ג(  ומ"ש רז"ל 

לפי   רמז לשעבר,  באו  וביתו  איש  וכתיב  הוה,  לשון  הבאים  לזה ממה שנאמר 
שמדבר בשני ביאות אחת בבואם למצרים את יעקב איש וביתו כבר באו, אותה  
ביאה ראשונה היתה את יעקב גם כל איש בא עם ביתו אשתו, אבל עכשיו שרצה 

תו שם  לדבר ממיתתם כי זה נקרא ג"כ ביאה ודומה כאילו עכשיו באו מאחר שמ
וישארו שמה וזו ביאה שניה בהוה, אבל לא עם יעקב כי המה מתו ויעקב לא מת,  
גם ביאה זו אינה איש וביתו יחד כי אשתו ובניו אינן מלוין אותו כ"א עד הקבר,  

על כן אינה איש וביתו, ומזה ראיה שמדבר   )פרק ל"ד(כדאיתא במשל בפרקי ר"א  
ביאה.   נקראו  שניהם  כי  ויציאה   בכניסה 

 
להודיע מעלתן כי כל דבר חשוב יש לו מספר כמו שיתבאר   וענין המספר הוא,

נודי ספרת   )תהלים נו.ט(, ועל מעלת הצדיק שמת כתיב  )ל.יב(בעזה"ית פר' כי תשא  
רז"ל   דרשו  זה  ופסוק  בספרתך,  הלא  בנאדך  דמעתי  שימה  קה:( אתה  על   )שבת 

ריך ביאור, ונראה  המוריד דמעות על אדם כשר, ומ"מ מה שאמר הלא בספרתך צ 
שרצה להביא מופת על מעלת הצדיק שמת שאינו דבר אבד ויש בו ממשות, ואמר 
הלא המה בספרתך כי אתה מכניסן במספר ע"כ אני מבקש שתספור גם נדידותי  

למשמרת.   בנאדך  דמעתי  יקר( ותשים   )כלי 
 

 והלא כבר באו קודם לכן אלא קודם שמת יוסף   ואלה שמות הבאים.  דעת זקנים 
 )דעת זקנים(   לא נתן עליהם מסים משמת נתן עליהם ונעשה כאלו בו ביום באו:

 
 

ה:   }ב{ יהוּדַָֽ וִַֽ י  וִִ֖ ל  וֹן  שִמְעֵ֔ ן  ֵ֣   רְאוּב 
 

וִיהוּדָה:  אונקלוס  לֵוִי  שִמְעוֹן   )אונקלוס(   רְאוּבֵן 
 

לֵוִי    יונתן  שִמְעוֹן  יונתן(   וִיהוּדָה:רְאוּבֵן   )תרגום 
 

עזרא  בוכ''ל ראובן  אבן  מאותיות  אחת  עליו  בהכנס  זבולן  כזי''ן  נע  שהוא  כל   .
וראוי להיות האות המשרת בשוא נע והנה אין יכולת בלשון לקרוא שני שואי''ן  
בי''ת האות המשרת   היה  כי אם  כן שמו חירק תחת האות המשרת.  על  נעים 

ואם כ''ף או למ''ד כזבולן לזבולן. ואם וי''ו יאמרו   הנכנס עליו יאמרו בזבולן.
תראה   המלה  כי  וזבולן.  כמו  אל''ף  בקריאת  הוי''ו  כאילו  חירק  תחת  שורק 
שהיו''ד  יהודה  כמו  יו''ד  הראשון  האות  היה  ואם  זבולן.  או  אל''ף  כקריאת 
מאותיות הנעלמות יעלימוהו כמו נעלה ביהודה. כיהודה. ליהודה נחשון. כי עתה  



''ד הוא נעלם ואינו נזכר ונרגש בשפה. גם ככה עם וי''ו ויהודה. והנה נכתבו  היו
תולדותם:   כסדר  הנה  עזרא( השבטים   )אבן 

 
בזכות ד'   )ויק"ר לב.ה(פרט כאן שמותם על דרך המדרש    ראובן שמעון וגו'.  כלי יקר 

דברים נגאלו אבותינו ממצרים בזכות שלא שנו את שמם, ואת לשונם, ושהיו  
גדורין מעריות, ולא היו בהם דלטורין כו'. וטעמו של דבר הוא כדמסיק בילקוט  
פרשה זו שכל שמות השבטים נקראו על שם הגאולה, ראובן ראה ראיתי את עני 

כולם, ולפי זה אם היו משנים  עמי. שמעון על שם וישמע אלהים את נאקתם וכן  
את שמם לא היה להם רושם על הגאולה ולא היו ראויין להגאל, אחר שהחליפו 
את שמותם המורים על הגאולה וקורא להם שם חדש אשר אין בו הוראה על 
הגאולה, או היה להם שינוי השם סבה להתיאש מן הגאולה ולא היו מבקשים  
התמורה.  ועל  הגאולה  על  ה'  פני   את 

 
אע"פ שלא היו משנים את שמם מ"מ לא   כמו כן אילו היו משנים את לשונם,ו

היה שמם מורה על הגאולה כי דווקא בלשון הקדש מורה ראובן על שם ראה  
ראיתי עני עמי, ושמעון על שם וישמע אלהים, אבל בלשון אחר אין שם ראובן 

א היו ראויין מורה על ראה ראיתי וכן כולם, ובזכות שהיו גדורין מעריות ע"כ ל 
וזרמת סוסים זרמתם,    )יחזקאל כג.כ(להיות בין המצרים שטופי זמה שנאמר בהם  

ולפי שלא היה בהם לשון הרע והיה פקוד אצלם וישאלו אשה מאת רעותה, ע"כ 
נגאלו, כי אלו לא היה הדבר פקוד לא היו משאילים להם כלום, ואז לא היה  

וענו אותם קיים בהם ואחרי כן  אפשר לגאלם כדי שלא יאמר אותו זקן ועבדום
יצאו ברכוש גדול לא קיים בהם, לכך נאמר ואלה שמות בני ישראל, כי אע"פ 
כי אלו  נשאר קיים,  רושם הגאולה  והיה השעבוד קרוב לבא מ"מ  יוסף  שמת 
שמותם עמהם באו לשעבר, ועמהם המה הבאים גם עכשיו כי לא נשתנו שמותם,  

דאל" שנו  לא  לשונם  שגם  ראיה  שמותם.  וזה  שנו  שלא  במה  נפקותא  אין   כ 
 

שהיו גדורים מעריות כי כל אחד דבק באשתו ולא באחרת, ועוד   איש וביתו באו,
שנשאו להן נשים קודם שבאו מצרימה כדי שלא ישאו נשים מן המצריות שטופי 
הגאולה.   על  מורים  השמות  אלו  כי  כו'  שמעון  ראובן  פרט  ואח"כ   זמה. 

 
' נפשות נפש אחד, לרמוז שהיה שלום ביניהם מתוך קרא לע  ה( ויהי כל נפש.

היה   כך  גלי  לא  לפומא  ודלטורין כאיש אחד שלבא  הרע  לשון  בהם  שלא היה 
הדבר פקוד אצלם כל י"ב חודש, ואולי שגם מטעם זה נאמר יוצאי ירך יעקב,  

בסתר.   הדבר  היה  אצלם  אף  בסתר  ירך  מה  לך  יקר( לומר   )כלי 
 
 

ן:    }ג{ וּבִנְיָמִַֽ ִ֖ן  זְבוּל     יִשָשכִָ֥ר 
 

וּבִנְיָמִין:  אונקלוס  זְבוּלֻן   )אונקלוס(   יִשָשכָר 
 

וּבִנְיָמִין:  יונתן  זְבוּלֻן  יונתן(   יִשָשכָר   )תרגום 
 

עזרא  כדרך יששכר  אבן  מהמבטא  האחד  חסרו  שיני''ן  שני  התחברות  בעבור   .
מחצרים. ואין שי''ן כמוה במקרא. ומנהג העברים בהתחבר מחצצרים שיקרא  

וי''ו עם אחד מאותיות השפה שהם במ''ף חבירי הוי''ו ינעו אל''ף נוסף בקריאה  
וינקדו הוי''ו בשורק כמו ופרו ורבו. ומלאו בתי מצרים. וככה ובנימין. בעבור 

השפחות:   בני  לפני  הזכירו  הגברת  בן  בנימין  עזרא( היות   )אבן 



 
 

ר:    }ד{ ַֽ וְאָש  גִָ֥ד  י  וְנַפְתָלִִ֖ ן    דִָ֥
 

וְאָשֵר:  אונקלוס  גָד  וְנַפְתָלִי   )אונקלוס(   דָן 
 

וְאָשֵר:  יונתן  גָד  וְנַפְתָלִי  יונתן(   דָן   )תרגום 
 

עזרא  נכונים. האחד  דן   אבן  וכולם  דרכים  על ששה  הם  כמו . בהתחבר השמות 
עילם ואשור וארפכשד. והשני בנפך ארגמן ברקמה ובוץ. השלישי אודם פטדה  
וברקת. הרביעי דן ונפתלי גד ואשר. החמישי מור ואהלות קציעות. הששי אדם 

אנוש:   עזרא( שת   )אבן 
 
 

כָל   }ה{ י  י  -וַיְהִֵ֗ ִ֥ צְא  י ַֽ ש  ֶ֛פֶּ ךְנֶּ ֶֽרֶּ ַֽ יִם: -יֶּ בְמִצְרַָֽ הָיִָ֥ה  ף  ִ֖ וְיוֹס  ש  נָָ֑פֶּ ים  שִבְעִֵ֣ ב    יַַֽעֲק ִ֖
 

 וַהֲוָה כָל נַפְשָתָא נַפְקֵי יַרְכָא דְיַעֲקֹב שַבְעִין נַפְשָן וְיוֹסֵף דַהֲוָה בְמִצְרָיִם:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
דְיַעֲקב שוּבְעִין נַפְשָתָא עִם יוֹסֵף וּבְנוֹהִי  וַהֲוָה סְכוּם כָל נַפְשָתָא נַפְקֵי יַרְכָא    יונתן 

בְמִצְרַיִם:  יונתן(   דַהֲוָה   )תרגום 
 
ומה בא ללמדנו,    )ה(והלא הוא ובניו היו בכלל שבעים,  ויוסף היה במצרים.    רש"י 

שהוא היה במצרים, אלא להודיעך צדקתו של יוסף, הוא   )ו( וכי לא היינו יודעים  
את צאן אביו, הוא יוסף שהיה במצרים ונעשה מלך ועמד בצדקו:   )ז(יוסף הרועה  

 )רש"י(
 
וא"כ למה לא הוזכר שמו של יוסף בכללם כלו' קודם סך של   )ה(  שפתי חכמים  

ף משום שהיה את"ל דראשונה אינו קושיא דצריך למכתב יוס  )ו(יוצאי ירך יעקב:  
הרא"ם האריך במקום שה"ל   )נח"י(במצרים מ"מ קשה וכי לא היינו יודעים כו':  

לקצר דהרב ס"ל דחוזר למעלה על הא דקאמר ויוסף ר"ל עם יוסף היו ע' וכן 
הוא בשמ"ר וע"ז מקשה והלא כו' ולמה אמר יוסף לחוד בשלמא שאר השבטים 

וא"כ כשם שהזכיר יוסף הל"ל   נכללו במאמר איש וביתו אבל יוסף לא נכלל בזה
גם את בניו ואם תפרש שאינו חוזר אדלעיל ולא צריך להזכיר יוסף ובניו שהם 

  )ז( בכלל שבעים נפש אלא להורות שיוסף הי' במצרים ע"ז קשה מה בא ללמדנו:  
ר"ל דהא שמא מתוך שהיה שפל ועני כ"כ שמא עשה עבירה כי העוני מעביר 

ך שמא עבר עבירה כיון דהוא חשוב כל כך ולפי דעתו של אדם או מתוך שהיה מל 
שהמנין בכאן הוא אחר מיתתן מ"ה הודיע צדקתו במנין הזה משום דאמרו רז"ל 

מותך:   יום  עד  בעצמך  תאמין  חכמים( אל   )שפתי 
 

. מלת יהי היתה ראויה להיות כמו ירב המשא עליו. ובעבור היות  ויהי  אבן עזרא 



בה''א מן הגרון. פתחו במלת יהי היו''ד הראשונה בקמץ קטן יהי. והיה ראוי 
להיות היו''ד האחרון בשו''א נח נראה. כמו הבי''ת במלת ירב והיה ראוי להיות  

על כן לו יהי. כי יהי. רק יכבד על הלשון על כן העלימוהו. וננקד הה''א בחירק.  
הוא אמר ויהי. ובעבור שידברו במלה הזאת הרבה תמיד השיבו הטעם מלרע 
והניעו היו''ד בשו''א. יהי כן ה'. על כן אין בבנין הקל פעל שיהיה האות המשרת  
בשו''א רק זאת הגזרה. וגזרת ויחי יעקב. והיה זה כי השתים האותיות שלו שרש  

ויהי הש ויחי.  גזרות.  יו''ד  מאלה השתי  תי האותיות הם מאותיות הנוח. והם 
ה''א היה חיה. ובעבור כי אלה שתי האותיות הם מאותיות הנוח פעמים שאינם  
נראים בסוף המלה בא האות המשרת שהוא היו''ד עליהם בשו''א ולא כן בכל 

בבנין הקל:   ירהגזרות  את  יצאי  להסך  כמו  המוליד  אליו אבר  לקרוב  רמז  ך. 
ע היו אך יעקב יחשב בראשונה. על כן כתב בתחלה את יעקב רגליו. כי ששים ותש

כמו שאמרנו למעלה ופרשה הראשונה ויגש אליו כתוב יעקב ובניו והנה עם יעקב 
אבותיך  ירדו  נפש  בשבעים  והעד  ושלש.  שלשים  ובנותיו  בניו  נפש  כל  היו 

 )אבןמצרימה. כי נפש היתה ליעקב. ויוסף שהיה במצרים במספר הוא ושני בניו:  
 עזרא( 

 
ויוסף וגו'. צריך לדעת למה אמר, ויהי לשון צער,   ויהי כל נפש וגו'  אור החיים 

אומרו   לדעת  צריך  גם  הדבר.  מקום  זה  אין  הגלות  על   . כלואם 
 

למה הוצרך לחזור להודיע מנין יוצאי ירך יעקב וכבר השמיענו וידענום. עוד   עוד
במצרים.   היה  ויוסף  חדש  כדבר  זו  הודעה   מה 

 
יוסף   ליואו היה  שעתיד  ל"ו(  )סוטה  ז"ל  אומרם  דרך  על  לומר  הכתוב  שיכון 

ב' הוא פגע רע שפגעתו אשת   י"כ שבטים ומי סבב שלא העמיד אלא  להעמיד 
פוטיפר ויפוזו זרועי ידיו ע"כ, הא למדת שזולת זה הי' יוסף מעמיד י"ב שבטים,  

ל אלא שבעים  לשון צער שמצטערת התורה על שלא היו בין הכ   ויהיוהוא אומרו  
ויוסף וגו', ונתן הטעם לדבר שלא היו אלא ע' ואמר    כל נפשנפש, והוא אומרו  

וגו' ודין גרמא שלא היו, יוצאי ירך יעקב אלא ע' נפש שזולת זה אם לא ירד   היה
יוסף למצרים היה יוסף מעמיד י"ב שבטים והיו בני יעקב שמונים ענפים, ובזה  
יחד.  הדקדוקים  כל   נתיישבו 

 
וגו' לומר כי כללות ענפים אלו כולם    ויוסףוגו'    כל נפשיכוין הכתוב באומרו    עוד

שוים לטובה באין הבדל. ביניהם כולם צדיקים כולם חכמים כולם בלב שלם זה  
על זה וכאלו כולם נפש אחת, והודיע חידוש ורבותא גדולה היא לצד יוסף שהיה  

האחוה כי לא יתכן   במצרים ומן הטבע יהיה משתנה מהשואת האחים בין לצד
עליו  ונתאכזרו  לו שמכרוהו  שיהיה שוה ברצון כהשואת כולם לצד מה שעשו 
ואיך לא יהיה קצת שינוי בינו לבין כולם, בין לצד הצדקות כי היה נתון בכור  
הטומאה והאחים היו בארץ כנען ומסוככים באילן הוא יעקב אביהם, ועל כל 

הכתוב כי שוה הוא להם ונכנס במספר פנים ישתנה קצת, ואף על פי כן מודיעך  
הע' וכהשואת כולם יחד ליקרא נפש אחת בין לפרט האהבה והאחוה הנכונה בין 
לענין הצדקות וטהרת הנפש, שלא נדבק בו מתחלואי הנפש הגם היותו במצרים.  

וגו':   הפעם  אמותה  ל(  מו  )ויגש  בפסוק  שכתבתי  מה  החיים( ועיין   )אור 
 

יוסף שהיה במצרי' הי' שבעי' ואז לא יצטרך   נפש.ויהי כל    דעת זקנים  פי' עם 
למנות יוכבד שנולדה בין החומו' מהר"ר שלמה בן פרחון ז"ל, לכך מנאן עכשו 
אע"פ שמנאן בחייהן לפי שהיה ר"ל אחר כן וירבו ויעצמו להודיע לך שארבעים 

רגלי:  אלף  מאות  שש  עד  ורבו  עצמו  לבד  נפש  זקנים(   ]ששבעים[   )דעת 



 
 

וְכָל   }ו{ ף֙  יוֹס  וּא: -וַיָָּ֤מָת  הַהַֽ הַדִ֥וֹר  ל  וְכ ִ֖ יו  חֵָ֔   אֶּ
 

הַהוּא:   אונקלוס  דָרָא  וְכֹל  אַחוֹהִי  וְכָל  יוֹסֵף   )אונקלוס(   וּמִית 
 

הַהוּא:   יונתן  דָרָא  וְכָל  אֲחוֹהִי  כָל  מִיתוּ  וּבַתְרֵיהּ  יוֹסֵף  יונתן(   וּמִית   )תרגום 
 

. אב ובנו שתי דורות. והעד שחיה איוב אחרי שבותו מאה  וימת יוסף  אבן עזרא 
וארבעים שנה והוא ראה ד' דורות. וקדמונינו ז''ל אמרו עשרה דורות מאדם ועד 

. כי  וימת יוסףנח ומנח ועד אברהם עשרה ואין מספר שנות אלה כאלה: וטעם  
. על המצרים כי וכל הדור ההוא מת בגדולתו גם אחיו לא ראו ימי הרעה: וטעם 

יוסף:   את  ידע  לא  אשר  עזרא( יזכיר   )אבן 
 

וגו')ו~ח(    אור החיים  וגו' ובני ישראל  . צריך לדעת לאיזה ענין חזר וימת יוסף 
צריך  פ"ב להודיע מיתת יוסף וכבר השמיענו )סוף ויחי( וימת יוסף בן וגו', עוד  

לדעת כונת הודעת הכתוב שמתו האחים וכל הדור. עוד מה קשר יש בין מיתת  
טעם   לו  הגיד  מהרי"ק  של  המגיד  והנה  ישראל.  ובני  לאומרו  והדור  האחים 
סמיכות זה והוא דרך סוד. עוד צריך לדעת טעם אומרו כסדר זה ובני ישראל 

ר כסדר זה ויפרו וגו' שאם בא להודיענו פריית ורביית בני ישראל היה לו לומ
ישראל:  בני  וגו'   וישרצו 

 
ב' כתובים הבאים כאחת להודיע השתלשלות התחלת השעבוד וסיבותיו,    אכן

והם במספר ד'. הא' מיתת יוסף שאם היה יוסף קיים יספיק שלא ימשלו בהם  
מצרים שקטים   בארץ  ישראל  היו  קיים  שיוסף  זמן  שכל  למדת  המצריים הא 

האחים   מיתת  ב'  המצריים  ומעונגים.  היו  קיים  האחים  מן  שאחד  זמן  שכל 
מכבדים אותן וכמו שפי' ז"ל )סוטה י"ג.( בפסוק )בראשית נ יד( וישב יוסף וגו'  
ואחיו וגו' אחר קברו את אביו יעוין שם דבריהם. ג' מיתת כל הדור פי' כל הע' 
נפש שכולן היו חשובין בעיניהם ובאמצעותם לא היה להם פנים להשתעבד בהם,  

צד שהיו בני דעה ואין מציאות למצריים להתחכם חכמתם שמתחיל בפה  או ל
יקבלו עשות להם דבר  ולא  ויכירו החכמה  בני הדור ההוא חכמים  כי היו  רך 
בשום אופן, ד' ובני ישראל וגו' כי אם לא היתה ההרגשה הגדולה שפרו וישרצו 

ת אלא ההרגש  וגו' במאוד וגו' ותמלא הארץ וגו' לא היו נותנים לב לבקש תחבולו
ובזה   וכל הדור,  ואחיו  יוסף  הגדול הוא הסובב באמצעות העדר המונע שהוא 

ולא אמר ויפרו וגו' כי לא בא להודיע ענין הרבוי אלא   ובני ישראלנתיישב אומרו  
הגלות:  סובב  זה  הוא  כי   להודיע 

 
וגו' , וזולת אחת מכל דברים הסדורים לא היה השעבוד ועוד ויקם מלך חדש 

סוטה י"א.( חדש שנתחדשו גזרותיו הסיבות הקודמות הם סבוהו לחדש ולמ"ד )
דעתו משונה מקדם והבן. והנה לפי פשטן של דברים יגיד כי כל עוד שהיה אחד 
מהדור ההוא קיים היה מונע השעבוד, וקשה א"כ לא היה לו לומר הכתוב אלא 

צריך לומר   וימת כל הדור ההוא שאפי' כל ימי א' מהדור לא היה שעבוד ולא היה
ואפי'   בימיהם,  השיעבוד  יהיה  שלא  דק"ו  אחיו  מיתת  ולא  יוסף  מיתת  לא 
לדבריהם ז"ל )סדר עולם רבה פ"ג( שאמרו כל זמן שאחד מהשבטים קיים לא  
היה השעבוד קשה למה הוצרך להזכיר מיתת יוסף ק"ו הוא מהאחים. ואולי כי 

יוסף   ירדו מגדולתם שהיו  יכוין הכתוב לומר כי היו הדרגות בדבר כי במיתת 
למטה  ירדו  האחים  ובמיתת  להם,  שוים  ונעשו  ממצריים  יותר  מעולים 



ממדרגתם שהיו בעיניהם נבזים אבל לא היו משתעבדים בהם, ובמיתת כל הדור  
ישראל  של  ריבוים  הפלגת  ראו  אשר  קנאתם  באמצעות  להשתעבד  התחילו 
בהם.   מצרים  ארץ   שנתמלאת 

 
לא כל זמן שאחד מן השבטים כו'. ולדברינו תאמר והלא רז"ל לא אמרו א  ואם

אפי' מן השבעים. דע כי דבר זה לא הוחלט לרבותינו ז"ל, וז"ל רבותינו ז"ל בסדר 
עולם )שם( משמת לוי עד שיצאו ישראל מצרים קי"ו שנה אין שעבוד יתר עליו 
ולא פחות מפ"ו כשנותיה של מרים שנקראת על שם המרור ע"כ, הרי כי אין  

שמשמת לוי שהוא אחרון שבשבטים התחיל השעבוד. ופשט הכתוב הכרעת דבר  
אני רואה שלא אמרו הבה נתחכמה לו אלא אחר מיתת כל הדור ההוא והשוהו  

אחיו:   לכל  החיים(  הכתוב   )אור 
 

 . כל שבעים נפש, שלא בא הדור לקלקול גמור כל ימיהם:וכל הדור ההוא  ספורנו 
 )ספורנו(  

 
 

ם:    }ז{ תַָֽ ץ א  רֶּ א הָאִָ֖ ִ֥ ד וַתִמָל  ד מְא ָ֑ וּ בִמְא ֵ֣ עַצְמִ֖ וַיַַֽ וּ  וַיִרְבִ֥ וּ  ֶֽיִשְרְצֶ֛ וַַֽ ל פָר֧וּ  ֵ֣י יִשְרָא ֵ֗  וּבְנ 
  )פ(
 

וְאִתְמְלִיאַת    אונקלוס  לַחֲדָא  לַחֲדָא  וּתְקִיפוּ  וּסְגִיאוּ  וְאִתְיַלָדוּ  נְפִישוּ  יִשְרָאֵל  וּבְנֵי 
מִנְהוֹן:    )אונקלוס(   ]פ[אַרְעָא 

 
וְאִתְמְלִיאַת    יונתן  לַחֲדָא  לַחֲדָא  וְאִתְקִיפוּן  וּסְגוּ  וְאִתְיְלִידוּ  נְפִישוּ  דְיִשְרָאֵל  וּבְנוֹי 

מִנְהוֹן: יונתן( )  אַרְעָא   תרגום 
 
ששה  וישרצו.    רש"י  יולדות  אחד:    )ח( שהיו   )רש"י( בכרס 
 
הרא"ם כ' דאיתא בש"ר דמפיק לה מששה לשונות ול"נ דאתי   )נח"י(  )ח(  שפתי חכמים  

כמ"ד בילקוט לגדול שבשרצים אתה מדמה אותן דהא עכבר ילדה שיתא ונראין 
וישרצו לחוד הוא דמפיק לה דברי מדרש להרב במלת וישרצו שמשמע דממלת  

והיינו מדהפסיק הכתו' במלת וישרצו בין פרו ובין וירבו שלא כמנהג אלא ודאי 
להכי הפסיק כי פרו פירושו אחד מוליד אחד ורבו משמע אחד מוליד הרבה וכמו 
שפי' הרב בפ' בראשית ולכך הפסיק במלת וישרצו להודיעך שסך הרבייה היתה 

שבשרצים   בג"א  כגדול  נכוחים()וע'  חכמים( :  דברים   )שפתי 
 

. כמו ישרצו המים. רק  וישרצו. הולידו כעץ יתן פריו:  ישראל פרו  ובני  אבן עזרא 
הראשון מהפעלים העומדים בעצמם כמו הלך ישב עמד שכב. והשני מהיוצאים  
תלויה בדבר אחר כמו אכל שמר שכר. אכל את הלחם. שמר את הדבר. שכר את  

אלו   וזה החמור.  היוצאים.  ישרצו המים מהפעלים  והנה  יוצא.  פועל  נקראים 
השני וישרצו מהפעלים העומדים. והנה זו הגזרה כגזרת שב. פעם עומד כמו ושב 
וקבצך. ופעם יוצא כמו ושב ה' אלהיך את שבותך. אולי מלת וישרצו רמז שילדו 

נותנים  נשיהם תאומים ויותר ואני ראיתי ד' בנים שילדה אשה אחת והרופאים  
.  ויעצמו. שלא יהיו מתים כדרך עם רב:  וירבוטעם עד שבעה יגיע בבטן אחת:  



שהיו בעלי עצם תקיפין. ומלת במאד מאד שלא היו יכולין להיות יותר. ובי''ת 
. ארץ ותמלא הארץבמאד כמו בי''ת ויסעו בראשונה. כי כתוב ראשונה יסעו:  

שתחת העי''ן שהוא דבק עם . בשוא נח תחת העין כי הראשון  רעמססגושן היא:  
)אבן הרי''ש יקרא נח והשני תחת מ''ם יקרא נע כי הוא כמו תחלת נע השפה:  

 עזרא( 
 

. ששה לשונות הן כנגד ששה פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד  בעל הטורים 
אחד:   בכרס  יולדות  הטורים(  שהיו   )בעל 

 
. ואחר שמתו כל שבעים נפש נטו לדרכי שרצים, שרצים לבאר פרו וישרצו  ספורנו 

ובכן    )ספורנו(  שחת, 
 

לפי שכבר הזכיר שיוסף מת וכל אחיו וכל הדור    ובני ישראל פרו וישרצו.  כלי יקר 
בני  שהיו  הזכות  וזה  מת,  לא  שיעקב  לפי  הזכיר  לא  יעקב  מיתת  אבל  ההוא, 

מצד היותם בניו של ישראל פרו ישראל, היה קיים לעולם, ע"כ אמר ובני ישראל  
וישרצו וגו', ומ"ש בני ישראל ולא בני יעקב לפי ששם יעקב גופני וישראל רוחני,  
יעקב. מן  החומריות  נסתלק  כבר   כי 

 
מאד. במאד  ויעצמו  להורות   וירבו  שרצה  אלא  במאוד,  מהו  מאד  מאד  הל"ל 

כמ"ש   מאוד  שנקרא  בממון  גם  עשירים  ו.ה(שנעשו  מאוד  )דברים  ז"ש ובכל  יך. 
ויעצמו במאד היינו בממון שנקרא מאד, באותו מאד נתעצמו מאד, ולפיכך חשב 
פרעה להביאם לידי עוני כמ"ש וישימו עליו שרי מסים, כי ע"י המס שיתנו יבואו  
לידי עוני, וע"כ נענש פרעה כי הבנין גרם לו להתמסכן, שנאמר ויבן ערי מסכנות  

וכארז"ל   סג.( לפרעה  בבנ  )יבמות  מתמסכן.  העוסק   ין 
 

הל"ל ותמלא הארץ מהם מהו אותם אלא שהארץ גרמה    ותמלא הארץ אותם.
)בראשית להם לפרות ולרבות כמו שביארנו למעלה על פסוק וידגו לרוב בקרב הארץ  

כארז"ל    מח.טז( ממש  א.יב(בקרבה  ונעשה   )שמו"ר  להרגם  מבקשים  המצרים  שהיו 
אח"כ מבצבצים ועולין שנאמר להם נס ונבלעין בקרקע והיו חורשים על גבם, ו

רבבה כצמח השדה נתתיך כו', ולפי זה אלמלא לא היתה הארץ מכסה    )יחזקאל טז.ז(
אותם לא היו רבים כ"כ, וא"כ הארץ גרמה להם שהיו מלאים כל כך, לכך לא  
אמר שהם היו ממלאים את הארץ אלא הארץ היתה ממלאה אותם, ונוכל לפרש  

ף וכל אחיו וכל הדור ההוא הצדיקים שהיו  עוד לשון וישרצו שאחר שמת יוס 
מגינים עליהם, מאז נעשו שפלים כשרצים זוחלי עפר בעיני המצריים לכך נאמר 

יקר( וישרצו.    )כלי 
 

מלמד שהיו יולדות ששה בכרס אחד ורמז מדכתיב   ובני ישראל וכו'.  דעת זקנים 
ו' לישני פריה ורביה פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד. ד"א כי פרו וישרצו 
עולה בגי' ששה בכרס אחד פחות שנים וה"נ במאד מאד משלימות החשבון. ד"א 
נאמר  לכך  שמתים  וא"ת  בכרס  ששה  כשרצים  וישרצו  פירות  עושין  שהן  פרו 

חלשים היו לכך נאמר ויעצמו במאד מאד ולכך כתיבי כל הני לישני וירבו וא"ת 
זקנים( יתירי:    )דעת 

 
 

ךְ   }ח{ לֶּ ַֽ מֶּ עַל- וַיִֶָֽ֥קָם  ש  א-חָדִָ֖ ל ַֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ יִם  ת-מִצְרָָ֑ אֶּ ע  ף:-יָדִַ֖ ַֽ   יוֹס 
 

מִצְרָיִם    אונקלוס  עַל  חַדְתָא  מַלְכָא  יוֹסֵף:וְקָם  גְזֵרַת  מְקַיֵם   )אונקלוס(   דְלָא 



 
הֲלִיךְ   יונתן  וְלָא  יוֹסֵף  יַת  חֲכִים  דְלָא  מִצְרַיִם  עַל  שֵירוּיָא  כְמִין  חָדַת  מִלִיךְ  וְקָם 

יונתן(   בְנִימוּסוֹי:  )תרגום 
 
 )ט(רב ושמואל, חד אמר חדש ממש, וחד אמר שנתחדשו  ויקם מלך חדש.    רש"י 

יא.(גזירותיו   ידע.  :  )סוטה  לא  ידע:  ואשרי  לא  כאלו  עצמו   )רש"י( עשה 
 
חכמים  ליה:    )ט(  שפתי  מיבעי  וימלוך  ויקם  חכמים( דאל"כ   )שפתי 
 

. פירושו כמשמעו בלא תוספת שלא היה מזרע המלוכה.  ויקם מלך חדש  אבן עזרא 
עבדי:   את  בני  הקים  כי  כמו  ויקם  כתיב  כן  עזרא( על   )אבן 

 
. אף על פי שהיה זכרון ממנו בדברי הימים  ויקם מלך חדש על מצרים וכו'  ספורנו 

למלכים בלי ספק, בפרט בענין החדוש אשר שם לחוק לא עלתה על לב המלך 
 מזה העם, ושהיה עם זה ראוי לשאת פנים לעמו בעבורו:   החדש אפשרות היותו 

 )ספורנו(  
 

לשון קימה לא מצינו במלך, כי הל"ל   ויקם מלך חדש על מצרים וגו'.  כלי יקר 
וימלוך מלך חדש על מצרים מהו ויקם, ונראה לפי שלשון קימה שייך במי שקם  

)דברים ויקם קין על הבל אחיו ויהרגהו. וכתיב    )בראשית ד.ח(על רעהו להרע לו, כמ"ש  

כי כאשר יקום איש על רעהו ורצחו נפש, כך מלך עריץ זה ע"י התחבולות   כב.כו(
שב לעשות לישראל נגד רצון האל ית', אע"פ שראה כי ה' עמהם במה  אשר חי

שהיו פרים ורבים שלא כדרך העולם, מ"מ רצה להתחכם לו יתברך, ועי"ז גרם  
)שמות שהשיב ה' עמלם בראשם ע"י המכות עברה וזעם אשר שלח ה' בהם, כמ"ש  

הביא הטרם תדע כי אבדה מצרים, ומתוך זה דומה כאילו הוא קם עליהם ל  י.ז(
ההמה.  המכות  כל  המצרים   על 

 
כי לא ידע מה שקרה ליוסף, כי אחיו היו משתדלים    ואמר אשר לא ידע את יוסף,

בכל עוז להאבידו ולבטל חלומותיו ולא הועילו להם כל נכליהם אשר נכלו, כי 
רצון האל ית' היה עם יוסף לגדלו ודבר אלהינו יקום לעולם, כך פרעה אמר פן 

ל ית' שאמר כן ירבה, וחשב מחשבות עליהם ולא עלתה בידו ירבה נגד רצון הא
ישראל אותה קימה   על  ובכל מה שהיה קם  יוסף,  בידי אחי  עלתה  לא  כאשר 

ירד.   חמתו  קדקדם  ועל  המצרים  על  יקר( היתה   )כלי 
 

הוא פרעה הראשון. אמרו לו בא ונזדווג על אומה זו אמר   ויקם מלך.  דעת זקנים 
עד עתה אנו חיין מ ולא שמע אליהם הורידוהו  להם  נזדווג להם  שלהם היאך 

מכסאו שלשה חדשים כיון שראה כך אמר להם אשמע לכם לכך כתיב ויקם: 
אמר רבי יהודה בן לוי משל למי שרגם איקונין של מלך   אשר לא ידע את יוסף. 

נטלוהו והתירוהו למחר רגם את המלך עצמו כך פרעה בתחלה אמר אשר לא 
ולבסוף יוסף  את  ה':  ידע  את  ידעתי  לא  זקנים(   אמר   )דעת 

 
 

ל   }ט{ אֶּ ר  אמֶּ נוּ: -וַי ִ֖ ַֽ מִמֶּ וּם  וְעָצִ֖ ב  רִַ֥ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ  ם  עַַ֚ ה  הִנ ֵ֗ וֹ     עַמָ֑
 

מִנָנָא:  אונקלוס  וְתַקִיפִין  סָגָן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עַמָא  הָא  לְעַמֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 



 
 )תרגום יונתן(   וַאֲמַר לְעַמֵיהּ הָא עַמָא בֵית יִשְרָאֵל סַגִיאִין וְתַקְפִין יַתִיר מִינָן:   יונתן 
 

עזרא  עמו  אבן  אל  המצרים:  ויאמר  עם.  בני הנה  רק  סמוכה  איננה  עם  מלת   .
ישראל פירוש ותוספת ביאור כמו אהיה אשר אהיה. אשר התהלכו אבותי לפניו 

ויצחק:  אברה רפה.  ממנום  הנו''ן  לרבים  סימן  מזרח  אנשי  בספרי  ממנו  כל   .
כמשפט להפריש בינו ובין ממנו פנה. שהוא סימן לשון יחיד שאיננו נמצא בפני 
המדבר שהוא דגוש כמשפט. וכל ספרי מערב שניהן דגושים בין שהוא סימן לשון 

ד דגוש הפך המנהג.  יחיד ובין שהוא סימן לשון רבים. והיה כן כי ממנו לשון יחי
ממני   הנו''ן  ונדגש  כפולה.  מן  מלת  והנה  ה'.  נחני  מלת  וכן  רפה.  אני  מלת  כי 
לחסרון הנו''ן האחרת כאלו הי' ממנני. כי הנו''ן הראשון תבא עם אות המ''ם  
כאילו הוא מן נו''ן ני לסימן המדבר. אם כן יהיה איש ממנו. שהוא לשון רבים  

ממנו דגוש להתבלע הה''א בחסרון. כי יאמר מן    כאילו הוא ממננו. וטעם נו''ן
ישמור ישמרו. אשר יקראו. אויב ירדפו והוא המעט. כי הרב ישמרהו. רק ישמרו 
דרך קצרה. כמו והנהו עושה מלאכה שהוא כמו והנה הוא. והנו נצב. ופעמים  
יוסיפו הנו''ן ישחרונני ואל ימצאונני. תברכני נפשך. כמו תברכנני. זובח תודה 

ישמרנו יכב ולא  בנו''ן  הה''א  יבלעו  ופעמים  יצרנהו.  יבוננהו  יסובבנהו  דנני. 
עזרא( בעליו:    )אבן 

 
. עיי''ן עקומה אמר בע' נפש ירדו לכאן וכבר נתרבו ממנו: אל עמו  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 

, אומרו הנה וגו'. יתבאר על דרך אומרם ז"ל ויאמר אל עמו הנה וגו'   אור החיים 
)ב"ר פ'( בפסוק )בראשית לד( עכרתם אותי שצלולה היתה החבית וכו' כי מסורת  
היתה ביד וכו' שעתידין ליפול ביד ישראל ע"כ. ולזה אמר מלך מצרים הנה עם  

הבה נתחכמה לו פן בני ישראל הידוע בתוקף ועוז הנה הוא רב ועצום, ואמר  
נפש    ועלה מן הארץ  וגו'  ירבה ויעשה מה שהוא מסורת בידם שהוא יאבד כל 

בית   מצרים  נקראת  ולזה  צאת.  לבל  לאוסרו  עליו  יתחכמו  לזה  אחיו,  לכנעני 
הכלא כי היו המצרים שומרים את ישראל בלתי צאת משם לחשש כלות אחיו 
וכו'.  הכנעני 

 
וגו' על זה הדרך כי עם זה משונה מכל העמים כי שאר   הנה עםירצה באומרו    עוד

העמים יתערבו ביניהם ואין לך עם שאין בו תערובות גדול מכמה עמים אשר לא 
רב  כולו בני ישראל ואין זר אתם, ואומרי    הנה עםכן עם ישראל, והוא אומרו  

פירוש כי באמצעות היותם עם אחד ומיוחד הגם שיהיו מעטים בערך שאר   ועצום
אומות יחשבו לרבים ועצומים מהם לצד שהם כל אחד נותן נפשו על אחיו, וזה  ה

מלחמה.   ערך  ליודעי   ידוע 
 

, רב שמתרבה שלא כדרך העולם, והנה מטבע העולם  רב ועצוםירצה באומרו    עוד
כאשר יולדו רבים יהיו תשי כח בין בבחינת הנולדים בין בבחינת המוליד, וצא 

לטבעי  כידוע  מהתאומים  סופם  ולמד  כי  לריבוים  מיחוש  אין  ומעתה  ים, 
להתמעט, וכי יהיו רבים אין בהם כח לחוש לרייבויים, לזה אמר ועצום פי' הגם  
שהם מתרבים ביותר מהרגיל אף על פי כן ועצום ממנו הגם שאין בהם הריבוי,  
ומן הראוי הם היו ראוים להיות חזקים יותר מהם, ומעתה בהכרח להתחכם 

ת ממנו חוזרת אל עצום ולא לאומרו רב כי בסמוך הוא אומר עליו, וכפי זה תיב
ירבה.   פן 

 



פי' שגדולתם וריבוים מהם היה, והכונה בזה    רב ועצום ממנוירצה באומרו    עוד
כי בא להודיע אותם כי יש להם חוב בישראל, ונתכוון להקדים טענה לבל יאמרו 

יקח עם אחד השוכן אליו עמו או כל רואה מעשיו נכריים כי באיזה כח יעמוד ו
לזה אמר   עבד,  עבודת  בו  ויעבוד  ישראלבקרבו  בני  עם  ובשרו   הנה  עצמו  זה 

משלנו הוא כי אנו החיינו אותו בשני רעב וכל מה שנתרבה ממנו הוא ג"כ כי בע' 
לו  ויתחכמו  טענה  בחזקה שעמה  בישראל  יחזיק  ומעתה  בארץ,  לגור  בא  נפש 
בעיניהם.  כטוב  לו   לעשות 

 
הלא תמצא כי כל המלכים וגדולי העמים יתחכמו לפאר מלכותם  ירצה כי    עוד

אומה   לך  ואין  לו,  מיוחדת  ומעלה  שם  כי  ישראל  בעם  גם  ומה  מכובד  בעם 
ששלטה בישראל שלא היתה מעולה על כל האומות בסוד )איכה א( היו צריה  
לראש, לזה אמר מלך חדש הנה בני ישראל המכובדים הם הם העיקר במלכות  

ם ובהם הם מתכבדים וכי יצאו מהעיר תהיה העיר פחותה ובזויה יותר מהמצרי
וגו' פן יצא מהעיר באמצעות סיבה כי תקראנה מלחמה    הבה נתחכמה לולזה  

ויקוץ מהמלחמה וילך לו, ואז אין אנו יכולין למונעו כי ילחם בנו בהצטרפות 
עמנו:   הלוחמת  החיים(  מלחמה   )אור 

 
הוסיף מלת עם כי הל"ל הנה בני   צום ממנו.הנה עם בני ישראל רב וע  כלי יקר 

שריו  אל  ויאמר  הל"ל  דבר  העם  כל  עם  וכי  עמו  אל  ויאמר  מ"ש  גם  ישראל, 
וחכמיו, אלא כך אמר להם פרעה שלא יתכן שיהיו שני עמים מתנגדים דרים  
במדינה אחת, לכך נאמר ויאמר אל עמו בשביל עמו לומר כי אתם עם מיוחד 

כי גם בני ישראל הנה הנם נעשו לעם גם המה, בזמן    בארץ, והנה עם בני ישראל
מועט נעשו עם רב, אע"פ שעדיין אינן רבים ממנו מ"מ הוא עצום ממנו, גבורים  
בטבע כי כל תאומים דרכם להיות חלשים בטבע וכאן נולדו ששה בכרס אחד 
ואעפ"כ הם עצומים בטבע יותר ממנו, לפיכך הבה נתחכמה לו פן ירבה שנוסף 

ם בטבע יהיו ג"כ רבים ממנו, ואע"פ שבמלת ירבה עדיין אינו מבואר על גבורת
שהיו רבים יותר מהם, מ"מ חזר וביאר דבריו אחר כך ואמר והיה כי תקראנה 
מלחמה ונוסף גם הוא על שונאינו, וכאילו אמר ונוסף גם הוא עלינו, ר"ל כבר  

גם קאי על   המה עצומים ממנו ואם ירבו עוד אז יהיו גם נוספים עלינו, ומלת
הגבורה, ומה שאמר על שונאינו כמי שתולה קללתו בשונאיו ואמר שיהיו רבים  
על שונאינו, ועיקר כוונתו לומר שיהיו רבים עלינו ולא רצ"ל עלינו לתלות הקללה 
שלענין  אע"פ  שונאינו,  על  ונוספים  רבים  שיהיו  לומר  בשונאיו  ותלה  בעצמו, 

י שזה כבר היה, אבל הריבוי שעתיד הגבורה תלה בעצמו ואמר ועצום ממנו לפ
בעצמו.  לתלות  רצה  לא   להיות 

 
הבה נתחכמה לו, למושיען של ישראל. נראה לפרש    )שמו"ר א.ט(  ולפי שרז"ל דרשו

בפסוק כי חזק הוא ממנו   )סוטה לה.(שגם תיבת ממנו קאי על הקב"ה, כדרך שדרשו  
יו משם, כן ועצום ממנו כביכול אפילו בעל הבית אין יכול להוציא כל  )במדבר יג.לא(

מוסב על הקב"ה ונו"ן של ממנו בחו"לם, ור"ל שכל חזקו של ישראל נמשך לו 
דהיינו  למקורם  לו  נתחכמה  הבה  לפיכך  ישראל,  ממקור  דהיינו  יתברך  ממנו 

 למושיען.  
 

אמר   )מו"ק טז:(כי הם עצומים ממנו ית', כדאמרו רז"ל    או יאמר ועצום ממנו ממש.
צדיק מושל יראת    )ש"ב כג.ג(הקב"ה אני מושל בכל ומי מושל בי הצדיק שנאמר  

אלוקים שאני גוזר גזירה והצדיק מבטלה ובודאי עיקר כחם ועוצם ידם בעבור  
בין  ריוח  ליתן  לו  נתחכמה  הבה  ע"כ  ינצורו,  ותורותיו  במצותיו  דבקים  שהם 

כחם סר  לה'  וחטאים  רעים  אותם  שנעשה  ע"י  כי  שפרשו  הדבקים  כמו   ,



ויענונו   המצרים  אותנו  וירעו  בפסוק  כו.ו(המפרשים  לנו   )דברים  וירעו  הל"ל  כי 
המצרים אלא נקט אותנו לומר שהמצרים עשו אותנו רעים וחטאים לה' וע"י זה  

 ויענונו.  
 

אמת, המפרשים  דברי  כמ"ש   והנה  וחטאים  רעים  במצרים  ישראל  שהיו 
ם וגו' איש שקוצי עיניו השליכו וגו', אך ואודע להם בארץ מצרי  ז(-)כ.הביחזקאל  

בתורה לא מצינו רמז בשעת מעשה לזה ע"כ נ"ל פסוק זה האומר הבה נתחכמה  
לו היינו בנכליהם אשר נכלו להם, להחטיאם, וישימו עליו שרי מסים להעלות 
מס לכומרי ע"ז, כי זה דומה כאילו עבדו ע"ז ממש, כמו שפירש"י פרשת כי תבא  

ועבדתם   אחרים,  בפסוק  אלהים  בסבלותם    )כח.סד( שם  ענותו  למען  נאמר  לכך 
דומה ממש למה שנאמר וירעו אותנו המצרים ויענונו, שע"י שעשו אותנו רעים  
עליו שרי  וישימו  כאן  כך אמר  לנו,  יכלו  אז  כי  לויענונו  וחטאים מצאו מקום 
מסים ליתן מס לע"ז למען ענותו כי נמשך מזה שיוכלו לענותם בסבלותם ע"י 
שסר צלם מעליהם כשיסורו מאחרי ה', ואולי שעל זה נאמר ויעבידו מצרים את  
ויכול להיות שרמז בזה שע"י  בני ישראל בפרך. כי כל פסוק זה נראה מיותר, 
ויעבידו  נאמר  לכך  לע"ז,  העבידום  כאילו  דומה  מסים  שרי  עליהם  שהטילו 

ע"י   רך  בפה  מתחילה  לע"ז  שהעבידום  בפרך  ישראל  בני  את  הסתה  מצרים 
ופיתוי, ואח"כ בפרך לעבודה ממש ע"י הכרח לפיכך וימררו את חייהם, כי אצל 

כי הוא חייך וגו', וע"י שסרו מאחרי ה' מררו את חייהם    )שם ל.כ(הקב"ה נאמר  
ובכל  ובלבנים  בחומר  כך  ואחר  ורעה,  קשה  שהיא  בע"ז  היינו  קשה  בעבודה 

את כל עבודתם היינו עבודה בשדה הרי סתם עבודה בשדה אמורה, ואח"כ אמר  
גם עבודה שבעיר, ומה אני מקיים וימררו את חייהם בעבודה קשה, אלא שרמז  
על שטמאום בגילוליהם בעבודות זרות וקשות כאמור. ולפי שהיו בכלל מחטיאי  
הרבים שאין מספיקין בידם לעשות תשובה על כן הקשה ה' את לב פרעה ועבדיו,  

 )כלי יקר( ונים בענין קישוי לב פרעה.  ובזה הותר הספק אשר נתחבטו בו הראש
 
 

ן   }י{ וֹ פֶּ ה לָ֑ תְחַכְמִָ֖ בָה נִַֽ י-הִָ֥ ה כִַֽ ה וְהָיָָ֞ ף גַם-יִרְבֵֶּ֗ אנָה מִלְחָמָה֙ וְנוֹסַָּ֤ ָּ֤ - הוּא֙ עַל -תִקְרֶּ
וְנִלְחַם ינוּ  נְא ֵ֔ מִן-שֵ֣ ה  וְעָלִָ֥ נוּ  ץ: -בִָ֖ רֶּ    הָאַָֽ

 
הָבוּ נִתְחַכַם לְהוֹן דִלְמָא יִסְגוּן וִיהֵי אֲרֵי יְעַרְעִנָנָא קְרָב וְיִתוֹסְפוּן אַף אִנוּן   אונקלוס 

אַרְעָא: מִן  וְיִסְקוּן  קְרָב  בָנָא  וִיגִיחוּן  סַנְאָנָא   )אונקלוס(   עַל 
 

הוֹן קֳדָם עַד לָא יִסְגוֹן וְיֶהֱוֵי  אִיתוֹן כְדוֹן נִתְיַעַט עֲלֵיהוֹן בְהִלֵן דִינִין נַזְעַר יַתְ   יונתן 
אֲרוּם יָתָן סִדְרֵי קְרָבָא וְיִתוֹסְפוּן לְחוֹד הִינוּן עַל סַנְאֵינָן וִישֵיצוּן יָתָנָא וְלָא יְשַיְירוּן 

אַרְעָא: מִן  לְהוֹן  יִפְקוּן  כְדֵין  בָתַר  וּמִן  חָד  לָא  אוּף  יונתן(   מִינָן   )תרגום 
 
כל הבה לשון הכנה והזמנה לדבר הוא, כלומר הזמינו  הבה נתחכמה לו.    רש"י 

לו. ורבותינו דרשו,  )ל(נתחכמה מה לעשות  )כ(לעם, נתחכמה לו. עצמיכם לכך: 
שכבר נשבע שלא יביא מבול   )נ(לדונם במים,    )מ(נתחכם למושיען של ישראל  

:  ו מביא, אבל הוא מביא על אומה אחת. ברש"י ישן()והם לא הבינו שעל כל העולם אינ  )ס(.  )שמו"ר א, יא.(לעולם  
על כרחנו. ורבותינו דרשו, כאדם שמקלל עצמו, ותולה קללתו ועלה מן הארץ.  

יירשוה:   והם  הארץ  מן  ועלינו  כתב,  כאלו  הוא  והרי   )רש"י( באחרים, 
 



פי' כי לא רצו שיהיו   )ל(דמלת לו קאי אעם ולא אבני ישראל:    )כ(  שפתי חכמים  
דק"ל דהל"ל   )מהרש"ל(מים ממנו רק שהתחכמות היא מה לעשות להם.  יותר חכ

ולפי זה   )נח"י(  )מ(נתחכם עליו ר"ל יותר מהם ומהו לו לכן פירש מה לעשות לו:  
וא"ת והא מיד    )נ(קאי אהקב"ה ולכך נכתב ג"כ רב ועצום וכל הפרשה בל' יחיד:  

צוה למילדו' להמית כל הבן הילוד וי"ל דזה ההתחכמות היה שלא מדעת מצרים 
אלא פרעה עצמו צוה להם ולא היה ירא מן העונש משום שהמילדות יעשו זאת: 

מדה.    )ס( כנגד  מדה  אלא  משלם  אינו  חכמים( שהקב"ה   )שפתי 
 

כה נא עמנו. ולנקבה . הבה את אשתי לשון זכר והוא הנכון. כמו להבה  אבן עזרא 
הבי המטפחת. לכי ובאי. ובעבור שידברו במלות האלה הרבה יאמרו הבה נרדה.  

. נבקש  נתחכמהולנקבה הבה נא אבוא אליך. כמו לכה נשקה את את אבינו יין:  
. בעבורו כמו אמרי לי. דע כי כל הפעלים עוברים או לודרך חכמה שלא ירבה:  

הנגזר מן הפועל שהוא חסר הוא נשמע   עתידים שם הפועל בכחם. פי' שם דבר
מכח הפעלים כמו והנה ברכת ברך. וברך ולא אשיבנה. והטעם וברך ברכה. וככה  
קורות   תקראנה  כי  וככה  תקום.  עצה  יועצים  והשלם  תקום.  יועצים  וברוב 
מלחמה. א''ר מרינוס כי טעם ועלה מן הארץ כמו ועלינו. ודבר ככה שלא יכשול 

דעתי ולפי  פיהו.  צורך:    השטן  עזרא( אין   )אבן 
 

. לא ראה פרעה וחכמי יועציו להכותם בחרב, כי תהיה  הבה נתחכמה לו  הרמב"ן 
בגידה גדולה להכות חנם העם אשר באו בארץ במצות המלך הראשון. וגם עם  

ואף כי בני   הארץ לא יתנו רשות למלך לעשות חמס כזה, כי עמהם הוא מתייעץ, 
ישראל עם רב ועצום ויעשו עמהם מלחמה גדולה. אבל אמר שיעשו דרך חכמה  
שלא ירגישו ישראל כי באיבה יעשו בהם, ולכך הטיל בהם מס, כי דרך הגרים  
כא(: ט  )מ''א  בשלמה  שבא  כמו  למלך  מס  להעלות   בארץ 

 
עצמן   כן צוה בסתר למילדות להרוג הזכרים על האבנים, ואפילו היולדות  ואחרי

לא ידעו בהם. ואחרי כן צוה לכל עמו כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו אתם.  
והענין שלא רצה לצוות לשרי הטבחים אשר לו להרגם בחרב המלך או שישליכו 
הם אותם ליאור, אבל אמר לעם כאשר ימצא כל אחד ילד יהודי ישליך אותו  

רו שיביא עדים ויעשה  ביאור, ואם יצעק אבי הילד אל המלך או אל שר העיר יאמ
בו נקמה. וכאשר הותרה רצועת המלך היו המצרים מחפשים הבתים ונכנסים  
שם בלילות ומתנכרין ומוציאים הילדים משם, כי על כן נאמר ולא יכלה עוד 
ג(:  ב  )להלן   הצפינו 

 
שעמד זה ימים מעטים, כי בלדת אהרן לא היתה הגזרה, וכשנולד משה    ונראה

בת פרעה בחמלה עליו אמרה לאביה שלא יעשה כן, או   נראה שנתבטלה, אולי
כאשר נשמע כי מאת המלך נהיה הדבר ביטל אותו, או שהיה על פי האצטגנינות  
כדברי רבותינו )שמו''ר א כט(, כי הכל התחכמות עליהם שלא יודע החמס. וזה  
טעם מאמר האומרים למשה רבינו אשר הבאשתם את ריחנו לתת חרב בידם 

, כי עתה יוסיפו בשנאתם אותנו, וימצאו טענה כי אנחנו מורדים  )להלן ה כא(
במרמה:  לעשות  עוד  יצטרכו  לא  הכל,  לעיני  בחרב  אותנו  ויהרגו   במלכות 

 
. על כרחנו. ורבותינו דרשו )סוטה יג שמו''ר א' ט'( כאדם שמקלל ועלה מן הארץ

יירשוה.  ועלינו מן הארץ והם  ותולה קללתו באחרים, כאילו כתב  לשון    עצמו 



הלשון  כן  כי  הארץ'',  על  ''ועלה  אומר  היה  הרב  כפירוש  ואם  שלמה.  רבינו 
 בלוחמים: 

 
עלה נבוכדנצר מלך בבל )מלכים ב' כ''ד א'(, על כל ערי יהודה הבצורות וילכדם, 
ויתפשם )מ''ב יח יג(, עלה רצין מלך ארם ירושלם למלחמה )ישעיה ז א(. ואולי  

הארץעלינו    ועלהיאמר   ה  מן  גושן: אשר  לארץ  ירמוז  בה,  יושב   וא 
 

שלל   ויתכן לשלול  שונאינו  על  נוסף  יהיה  כי תקראנה מלחמות  לפרש שיאמר 
ולבוז בז, ויעלה לו מן הארץ הזאת אל ארץ כנען עם כל אשר לנו, ולא נוכל אנחנו 
לנקום נקמתנו ממנו ולהלחם בו. והוא כלשון אשר העלנו מארץ מצרים )להלן 

ר הביא את זרע בית ישראל מארץ צפונה ומכל הארצות  לב א(, אשר העלה ואש
)ירמיה כג ח(. וכן ושמו להם ראש אחד ועלו מן הארץ )הושע ב ב(, שישימו עליהם  

בה:   גלו  אשר  הארץ  מן  לארצם  ועלו   )הרמב"ן(ראש 
 

והיה   . הבה עולה י''ב כלו' שנתחכם על י''ב שבטים:הבה נתחכמה  בעל הטורים 
ה ירא אולי יבואו עליו מלכי כנען למלחמה על הכסף . שהיכי תקראנה מלחמה 

. ג' במסורה הכא ואידך ונוסף על נחלת המטה. יש מפזר ונוסף  שליקט מהם:
ונוסף עוד. שאמרו מצרים שיגרשו אותנו מן הארץ ונוסף על נחלתו שיקחו כל 
ונוסף עוד שיוסף  הארץ והקב''ה אומר יש מפזר אתם רוצים לפזרם ולמעטם 

כהם   פעמים:  עליהם  הטורים( אלף   )בעל 
 

לו  ספורנו  עליו בעקיפין:  הבה נתחכמה  . מעצמו, מבלתי ועלה מן הארץ. לבא 
נעשה   וזה  בקמינו.  לשמצה  אותנו  לתת  מבוארת  סבה  בלתי  בכח  פן שנגרשם 

. כי תקראנה רעות וצרות של איזו מלחמה, כמו  ירבה, והיה כי תקראנה מלחמה 
. כי בהיותם נבדלים ממנו במילה  ונוסף גם הוא על שונאינו  ותכל דוד, נפש דוד:

ובלשון ובדעות העברים, באופן שלא יכלו המצרים לאכול את העברים לחם הם  
המלחמה: צרות  בעת  אז  שנאתם  ויגלו  ספק,  בלי  לאויבים   )ספורנו(   לנו 

 
זקנים  לו.  דעת  נתחכמה  שבטים.    הבה  לי"ב  נתחכמה  י"ב  בגימטריא  הב"ה 

נתחכם למושיען של ישראל וכו' והם טעו כי לא נשבע אלא שלא יביא  ופרש"י  
מים על האומות אבל שלא יבואו האומות במים לא נשבע. ואמרו חז"ל שלשה  
היו באותה עצה בלעם ואיוב ויתרו בלעם שיעץ נהרג איוב ששתק נדון ביסורים 
נתחכמ דהבה  בעצת  דהוה  ובלעם  הגזית  בלשכת  לישב  בניו  זכו  ה  יתרו שברח 

קשה מהא דאמרינן בפ' חלק בר תלתין ותלת שנין הוה בלעם חגירא כד קטל 
יתיה פנחס ליסטאה משום דכתיב אנשי דמים ומרמה לא יחצו ימיהם ואם היה  
בעצה זו נמצא היה בן מאה וארבעים כשנפל במלחמת מדין שהרי לכל הפחות  

במדבר היה בן עשרים כשיעץ ותחשוב שמנים של משה ולסוף ארבעים שהלכו  
ר'   פי'  לכך  בן ק"מ שנה.  כדכתיב אחר תאסף הרי שהיה  היתה מלחמת מדין 
מנחם מדאנ"י שלשה היו באותה עצה דלכה איעצך כדאמרינן אמר ליה לבלק  
אלהיהם של אלו שונא זמה הוא כדאי' בחלק והקשה הרב משה כי בדברי הימים  

שה ר' מנחם  דמשה תמצא כתיב בפי' העצה דהכא ויען בלעם הקוסם ועל כן הק
לישראל  תורה  הקב"ה  שנתן  בשעה  חטאת  פרת  פרק  בזבחים  דאמרינן  מהא 
נתקבצו כל האומות אצל בלעם ואמרו מה קול ההמון ששמענו שמא הקב"ה 
רוצה להביא מבול כדאיתא התם. ואפי' אם תמצא לו' שלא היה כי אם בן כ'  

כשמת היה  ששים  בן  אלמא  נהרג  ארבעים  ובסוף  עצה  ממנו  ויש  כששואלין   .
ספרים שכתוב בהן ונקבצו כלן אצל קמואל והני פי' לא נהירא לי דהתם משמע 
דקמואל אבי ארם היינו בלעם אם כן תפל היה במיתתו. וגם נמצא בב"ר קמואל 



אבי ארם הוא לבן הארמי הוא כושן רשעתים הוא בלעם ולמה נקרא קמואל 
א בעור ולמה נקרא  שקם על אומתו של אל. וכן נמי אמרינן בחלק הוא בלע' הו 

בעור שבא על בעירו הוא לבן הוא כושן רשעתים ולמה נקרא שמו כושן רשעתים  
שעשה שתי רשעיות אחת בימי יעקב ואחת בימי שופטים מכל אלה משמע שהיה  
תפל והאי דכתיב באיוב כי יתרי פתח ויענני ובמסורת כתיב יתרו ומפרש דה"ק  

ואותי תענה וקשיא דהא דאמרינן יתרו נמי היה באותו עצה והוא פתח הדבר  
דיתרו ברח ואיוב לא ברח אלא שתק וי"ל שהיה יתרו גדול הדור באותה שעה  

איוב: מאשימו  ולכך  לברוח  ולא  למחות  בידו  זקנים(    והיה   )דעת 
 
 

עַן     }יא{ ים לְמִַ֥ י מִסִֵ֔ ֵ֣ ימוּ עָלָיו֙ שָר  ה וַיָשִָּ֤ י מִסְכְנוֹת֙ לְפַרְע ֵ֔ ָּ֤ ן עָר  בֶּ ם וַיִִּ֜ וֹ בְסִבְלֹתָָ֑ תִ֖ עַנ 
ת ת-אֶּ וְאֶּ ם  ס:-פִת ִ֖ ַֽ עַמְס    רַַֽ
 

קִרְוֵי   אונקלוס  וּבְנוֹ  בְפָלְחָנְהוֹן  לְעַנוֹאֵהוֹן  בְדִיל  מַבְאִישִין  שִלְטוֹנִין  עֲלֵיהוֹן  וּמַנִיאוּ 
רַעַ  וְיָת  פִיתוֹם  יָת  לְפַרְעֹה  אוֹצָרָא   )אונקלוס(   מְסֵס:בֵית 

 
וְשַווּן עֲלֵיהוֹן רַבְרְבָנִין מְפַלְחָנִין מִן בִגְלַל לְמִצְעֲרָא יַתְהוֹן בְשִעֲבוּדְהוֹן וּבִנְיַין   יונתן 

פִילוּסִין: וְיַת  טָאנֵיס  יַת  דְפַרְעה  אוֹצְרוֹי  בֵית  לְשוּם  תְלִילִין  יונתן(   קוּרְיַין   )תרגום 
 
לשון מס, שרים שגובין מהם המס. ומהו המס,  מסים.  על העם:  עליו.    רש"י 

ערי מסכנות. מצרים:    )ע(של  למען ענותו בסבלתם.  שיבנו ערי מסכנות לפרעה:  
)שמו"ר , גזבר הממונה על האוצרות  )ישעי' כב, טו.(כתרגומו, וכן לך בא אל הסוכן הזה  

חזקות   )פ(שלא היו ראויות מתחלה לכך, ועשאום  את פתום ואת רעמסס.  :  א, יד.(
לאוצר:    )רש"י(ובצורות 

 
דק"ל הל"ל   )פ(ק"ל דהל"ל ענותו בסבלותו או ענותם בסבלותם:    )ע(  שפתי חכמים  

ויבן את פיתום ואת רעמסס לערי מסכנות לפרעה ומדכתיב ויבן ערי מסכנות 
וגו'   אלא  היו  שבנויות  ש"מ  חכמים( :  )רא"ם(לפרעה   )שפתי 

 
. רבים והאחד מם וכמו פתים פת והם מפעלי הכפל. וטעם ענותו  מסים  אבן עזרא 

הזכרים:   זרע  סוכנת.  מסכנותליבש  למלך  ותהי  הסוכן.  אל  וכמוהו  אוצרות   .
. בפתחות העי''ן. ואיננו רעמססשומרת האוצר ולא יודע לכל ושכבה בחיקך:  

ישראל:   עזרא( מקום   )אבן 
 

. שם על העם מס לקחת מהם אנשים  למען ענותו  שרי מסים)יא~יד(    הרמב"ן 
לעבודת המלך, ומינה על המס שרים מן המצריים שיקחו מהם כרצונם אנשים  
בביתו: הימים  ושאר  המלך,  בבנין  יהיו  יותר  או  חדש  חליפות,  העבודה,   לפי 

 
לפרעה.   ערים  צוו אותם שיבנו  לפרעה העם    ויבןוהשרים האלה   ערי מסכנות 

במס הזה, וכאשר ראו שלא יזיק זה לעם קצו בחייהם מפניהם, וגזרו שיעבידו 
כל מצרים את העם, וכל איש מצרי שיצטרך בעבודה ימשול לקחת מהם אנשים  

טעם   וזה  עבודתו.  בפרךשיעשו  ישראל  בני  את  מצרים   : ויעבידו 
 



נים  , כי מתחלה היו השרים נותבחומר ובלבניםגזרו עליהם עבודות קשות    ועוד
להם הלבנים והיו אנשי המס בונים הבנין, ועתה נהגו העם בעבודה וצוום שיהיו 
מביאים עפר ועושים החמר בידיהם וברגליהם, ולא ינתן להם מבית המלך רק  

  כל עבודההתבן בלבד, ונותנין הלבנים לאנשי המס הבונים לעשות הבנין, וגם  
ת הזבלים, הכל נתנו , כגון החפירות והוצאבשדהקשה אשר לפרעה ולמצרים  

עליהם, וגם היו רודים בהם לדחוק אותם שלא ינוחו ומכים ומקללים. אותם.  
טעם   בפרךוזה  בהם  עבדו  אשר  עבודתם  כל   : את 

 
המלך מפרנס אותם בלחם צר כמנהג לפועלי המלך. וזה מאמר המתאוים    והיה

,  שאמרו זכרנו את הדגה אשר נאכל במצרים חנם את הקשואים )במדבר יא ה(
המלך,  במצות  אותם  הצדים  מן  לוקחים  והיו  מאד  רבה  במצרים  הדגה  כי 
היא.   המלך  מצות  כי  מכלים  ואין  ואבטיחים,  קשואים  הגנות  מן  ולוקחים 
ורבותינו אמרו עבדים למלכים היו ולא עבדים לעבדים )מכילתא בחדש סוף פרק 

כן   אם  מצריםה(.  לפרעה:    ויעבידו  אשר  המסים  לשרי   )הרמב"ן( רמז 
 

. ב' במס' הכא ואידך גבי אמנון ותמר לומר לך מה התם בענין ענותו  בעל הטורים 
 תשמיש אף כאן היו מענים אותם כדי למעטן מתשמיש לבטלם מפריה ורביה: 

מתרוסס:  רעמסס ראשון  הטורים(  .   )בעל 
 

ין זו חכמה  . כאן הבן שואל מה חכמה נתחכמו בזה אוישימו עליו וגו'  אור החיים 
אלא רעות וחציפות. עוד איך מלאם לבם בתחילת השעבוד לשום עליהם שרי 
מסים. ועוד איך בני ישראל נטו ערפם לעבודת עבודה נכריה בחומר ובלבנים.  
והנה רז"ל שאמרו )סוטה י"א.( כי היה הדבר בהדרגה בתחלה בפה רך ולבסוף 

שרי מסים, ולדבריהם  בפרך, ומן סדר הכתובים משמע כי בתחלה שמו עליהם  
שפירשתי   מה  לפי  והנה  מסים.  שרי  לשימת  דברים  קדמו  כי  לומר  צריך  ז"ל 
בפסוק רב ועצום ממנו כי סוברים שיכולין להשתעבד בהם בעד הטוב שעשו להם  
עליהם   וישימו  ושעבדום  ומיד,  תיכף  ואל  בכח  עליהם  רעב אפשר שבאו  בשני 

ער ונטו  המצריים  בערך  מועטים  היו  ואז  הבה שרים  הכתוב  שאמר  ומה  פם, 
נתחכמה אינו על פרט השעבוד אלא על פרט אחר, וכמו כן אמרו ז"ל )שם( שהיה  
בדבריהם.  כאמור  בים  הבנים  שקוע   על 

 
וגו' שלא היה צריך והדבר מובן שהוא   למען ענותונראה בדקדוק עוד אומרו    עוד

שנתחכמו   מה בא למעט. אכן נראה  בסבלותםלמען ענותו מתכוונים. עוד אומרו  
עליו להשתעבד בדרך זה, כי פרעה מן הסתם יהיו לו בונים ערים לשבת והרבה 
עובדים עבודות הצריכין למלכות מהמצריים עצמם ומהזולת, והאנשים ההמה 
יקראו מס כמו שאמר הכתוב )מ"א ה'( ויעל המלך שלמה מס מכל ישראל, ויעץ 

הם הממונים על כל עושי  עצה לשום על ישראל שיהיו הם שרי מסים יובן שיהיו  
למאן   יכולין  ואינם  לישראל  דלות  ולא  פחיתות  אינו  זה  ודבר  המלך,  מלאכת 
וכוונתם בזה הוא לערמה למען ענותו לעם ישראל בסבלותן של המסים שהם  
עובדי עבדות כשלא יוכלו לעבוד עבודתם אשר שמו עליהם בתוספת מרובה ממה  

ל עמהם  להצטרף  השרים  יצטרכו  שאת  חקם,  שיוכלו  להשלים  עבודתם  עבוד 
שלא היו מכירים בחוק העבודה אלא לשרים שהם ישראל שהם הם הממונים,  
ז"ל  אומרם  והוא  בסבלות,  הכניסום  זו  ערמה  שבאמצעות  חכמתם  היא  וזו 

וגומר:   ערי  ויבן  לעבדים  ואח"כ  לשרים  היו  רך  בפה  החיים( בתחילה   )אור 
 

. והם  ויבן ערי מסכנות  ארץ אחרת: . כדי שיסכימו לצאת אללמען ענותו  ספורנו 
הערים: את  לבנות  למס  עליהם   )ספורנו(    קבלו 



 
על שם שכל העוסק בבנין מתמסכן ולשון מסכן הוא ויש    ערי מסכנות.  דעת זקנים 

פיתום   הבנין.  גבי  על  בסכנה  פעמים  כמה  שעומדים  האומנין  לומר שמסכנות 
ראשון מתמוסס ומתמוטט וק"ל ורעמסס פי' תהום בולע הבנין. רעמסס ראשון  

דכתב בפרך בפה רך בתחלה אמר להם פרעה לכל אחד מכם אני נותן מכל לבנה  
שיעשה ובאו כלן ודחקו עצמן מפני חמוד השכר ועשו יותר מדאי וכיון שראה  

 )דעת זקנים(   פרעה כך אמר להם השלימו חקכם ללבון כאשר בהיות שכר נתן לכם:
 
 

ל:    }יב{ ַֽ יִשְרָא  ִ֥י  בְנ  ִ֖י  מִפְנ  צוּ  וַיָק ֻ֕ ץ  יִפְר ָ֑ ן  ֵ֣ וְכ  ה  ִ֖ יִרְבֶּ ן  ִ֥ כ  וֹ  תֵ֔ א  וּ  יְעַנֵ֣ ר֙  אֲשֶּ   וְכַַֽ
 

 וּכְמָא דִמְעַנַן לְהוֹן כֵן סָגָן וְכֵן תַקְפִין וַעֲקַת לְמִצְרָאֵי מִן קֳדָם בְנֵי יִשְרָאֵל:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וְאִתְיַעֲקוּ    יונתן  תַקְפִין  הֲווֹן  וְהֵיכְדַין  סָגַן  הֲווֹן  הֵיכְדֵין  לְהוֹן  דִמְעַנְיַין  וְהֵיכְמָא 

יִשְרָאֵל: בְנֵי  קֳדָם  מִן  בְחַיֵיהוֹן  יונתן(   מִצְרָאֵי   )תרגום 
 
אותו.    רש"י  יענו  לענות,  וכאשר  לב  נותנין  שהם  מה  הקב"ה   )צ(בכל  לב  כן 

וכן פרץ. ומדרשו, רוח הקודש אומרת כן,   )ק(כן רבה  כן ירבה,  להרבות ולהפריץ.  
ירבה:   כן  ואני אומר  ירבה,  ורבותינו    )ר(קצו  ויקצו.  אתם אומרים פן  בחייהם. 

בעיניהם:   היו  כקוצים   )רש"י( דרשו, 
 
ו רבין ר"ל דק"ל דבפסוק משמע מתוך שהיו מענין אותן לכך הי  )צ(  שפתי חכמים  

וכי לא סגי בלאו הכי וע"ק דאדרבה עינוי ממעט פריה ורביה ועל זה פירש בכל 
כיון דכן ירבה קאי אמחשבת   )ק(כו' ר"ל לא היו מענין אותן אלא מחשבתן היה כן:  

המקום ומחשבת המקום שירבו תמיד וא"כ קשה למה כתיב ירבה לשון עתיד לכן 
דק"ל שאמרו מפני בני ישראל   )ר(פירש כן רבה וכן פרץ שהוא ל' הוה תמיד:  

והלא לא היו ישראל בפניהם כל שעה אלא בארץ גושן היו רחוק מפרעה ועמו 
לכן פי' קצו בחייהם של עצמן כשהיו מזכירין את שם ישראל מהרש"ל ויותר נ"ל 

ישראל:   בבני  ויקוצו  אלא  הל"ל  דלא  בפני  מדכתיב  דייק  חכמים( דרש"י   )שפתי 
 

. אע''פ שהיה בענוי כן ירבה כימים אשר לא עונה: יענו אותווכאשר    אבן עזרא 
גדר:  יפרוץ ופורץ  כמו  ורביה.  בפריה  החוק  שעבר  עזרא( .   )אבן 

 
וגו  אור החיים  ירבה  כן  יענו אותו  פי מה  וכאשר  על  נעימות הכתוב  יערב  '. מה 

שכתב בזוהר )ח"ב צ"ה:( בפסוק )קהלת ח'( עת אשר שלט האדם באדם לרע לו, 
אמצעות העינוי והצרות תתברר בחינת הטוב מהרע ותסמך אל חלק הטוב כי ב

ותתברר בחינת הרע מחלק הטוב ותסמך אל בחינת הרע, וב' פרטים אלו רמוזים  
באומרו לרע לו והוא עצמו שאמר הכתוב וכאשר יענו אותו כן כשיעור העינוי 

וכן ירמוז  היו מוציאים ומבררים חלק הטוב ומתרבה חלק הטוב וכן יפרוץ. או  
והוא הצירוף אשר צרף ה'    יפרוץ בו,  נפרץ ממנו חלק הרע שהיה דבוק  שהיה 

אותם בכור הברזל במצרים. וכפי פשט הכתוב ירצה כי כשהיו המצרים מרבים  



לענות היה ה' מרבה את ישראל כדי שיהיו נעזרים על העבודה והיה נותן בהם  
נותן לשיעור אשר יספיקו העובד  כן ירבהכח, והוא אומרו   ים בעבודה וגם ה' 

בהם כח לשיעור אשר יתמעט מכחם מהעינוי. וכשראו המצרים כן היו מעבידים  
בקשיו: כתרגומו  בפרך  החיים(    אותם   )אור 

 
יקר  ישראל.  כלי  בני  מפני  לומר   ויקוצו  ורצה  בעיניהם,  היו  כקוצים  פירש"י 

שישראל נמשלו בעיניהם לקוץ מכאיב ולסילון ממאיר, ואין הלשון משמע כך  
ועוד  בני ישראל,  ואיך היו ישראל כקוצים מפני  בני ישראל  שהרי נאמר מפני 
ויקוצו בשורק לשון נפעל ומזה נראה שקאי על המצרים ולא על ישראל, ואם  

כאילו נכנסו הקוצים בגופם הל"ל ויקוצו מן בני ישראל,  רצה לומר שהיה דומה  
ע"כ נראה לי שהמצרים נמשלו בעיני עצמם לקוצים כי מדרך העולם שעוקרין 

גפן   י(-)תהלים פ. טמן השדה הקוצים כדי לטעת במקומם נטיעה משובחת, וכמ"ש  
ממצרים תסיע תגרש גוים ותטעה פנית לפניה ותשרש שרשיה וגו'. רצה הקב"ה 

לה  לי ענו  חמר  כרם  אשר  ישראל  דהיינו  משובחת  נטיעה  בא"י  כז.ב(טע  ,  )ישעיה 
ולעקור משם האומות שנמשלו לקוצים, כך חשבו המצרים אחר שראו רצון האל 
ית' שעם ישראל פרו ורבו עד למעלה, ודאי רצון האל שיהיו ישראל נטועים בארץ 

כמ הלאה,  זרה  הארץ  מן  מושלכים  כקוצים  יהיו  והמה  מן  מצרים,  ועלה  "ש 
הארץ ועלינו מבעי ליה אלא שתלו קללתן באחרים, וז"ש ויקוצו מפני בני ישראל 
בני  מפני  הארץ,  מן  המושלכים  כקוצים  עצמם  בעיני  המצרים  נמשלו  שהיו 
במקומם.  נטועים  שיהיו   ישראל 

 
אחר, זו    דבר  פרשה  ברבתי  כדמסיק  ישראל.  בני  מפני  נגלה    )ב.ה(ויקוצו  למה 

, ר' יוסי אומר מה הסנה קשה מכל האילנות וכל עוף שנכנס  הקב"ה למשה בסנה 
בתוכו אינו יוצא בשלום כו', ע"כ אמר ויקוצו שנמשלו המצרים לקוצים אלו,  
שהעוף כשנכנס בתוכו הוא נכנס בנקל וכשרוצה לצאת אינו יכול מפני המדקרות  
של הקוצים, כך המצרים הכניסום בשעבוד בקלות בפה רך ואח"כ בפרך כי לא 
הניחום לצאת מן השעבוד, לכך סמך לפסוק ויקוצו ב"פ בפרך שנזכרו בפ' כי 
המה ממש מענין ויקוצו שנמשלו המצרים לקוצים כסוחים מפני מה שעשו בבני 

ישראל.   בני  מפני  נאמר  לכך  יקר(  ישראל   )כלי 
 
 

יִם     }יג{ מִצְרֶַ֛ דוּ  עֲבִ֧ תוַיַַֽ ךְ:-אֶּ רֶּ בְפַָֽ ל  ִ֖ יִשְרָא  ִ֥י     בְנ 
 

בְקַשְיוּ:  אונקלוס  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יָת  מִצְרָאֵי   )אונקלוס(   וְאַפְלָחוּ 
 

בְקַשְיוּ:  יונתן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יַת  מִצְרָאֵי  יונתן(   וְשַעֲבִידוּ   )תרגום 
 
ומשברתו:  בפרך.    רש"י  הגוף  את  המפרכת  קשה   )רש"י( בעבודה 
 

עזרא  וכאשר ויעבידו  אבן  עליהם בראשונה לעשות מלאכתו.  רבות חדש  . רעות 
מחק   יותר  להעבידם  ולשריהם  למצרים  רשות  נתן  רבותם  חסר  שלא  ראה 
העבדים וזהו בפרך. והוא כדברי המתרגם ארמית. ולומר בפיוט פרוכים, איננו 

ר וכאשר  כלל.  כל נכון  על  שרות  שהן  למילדות  קרא  אז  זה  יועיל  שלא  אה 
הילודים:   הזכרים  כל  להרוג  וצוה  עזרא(  המילדות   )אבן 

 
הטורים  לשבת:  בפרך  בעל  ערים  לכם  בנו  להם  שאמר  רך  בפה  הטורים( .   )בעל 



 
. כשראו אותם מבזים עצמם לפעולה פחותה שמו אותם לעבדים,  ויעבידו  ספורנו 

שהיו מוסיפים חטאת על חטאת כן אבדה עצתם ויצאו מרעה  וזה כי כפי מה  
 )ספורנו(    לרעה: 

 
 

ת   }יד{ רֲר֨וּ אֶּ ים וּבְכָל-וַיְמַָֽ נִֵ֔ ר֙ וּבִלְב  מֶּ ה בְח ֨ ה קָשֵָ֗ דֵָ֣ עֲב  ם בַַֽ יהִֶּּ֜ ת -חַי  ה א ַ֚ ָ֑ ה בַשָדֶּ דִָ֖ עֲב 
ם  -כָל דָתֵָ֔ רעֲב ֵ֣ ךְ: -אֲשֶּ רֶּ בְפַָֽ ם  ִ֖ בָהֶּ וּ  בְדִ֥    עַָֽ
 

וְאַמְרָרוּ יָת חַיֵיהוֹן בְפָלְחָנָא קָשְיָא בְטִינָא וּבְלִבְנִין וּבְכָל פָלְחָנָא בְחַקְלָא    אונקלוס 
בְקַשְיוּ: בְהוֹן  דְאַפְלָחוּ  פָלְחָנְהוֹן  כָל   )אונקלוס(   יָת 

 
יַת    יונתן  בְאַנְפֵי וְאַמְרָרוּ  פוּלְחָנָא  וּבְכָל  וּבְלִיבְנִין  בְטִינָא  קַשְיָא  בְפוּלְחָנָא  חַיֵיהוֹן 

בְקַשְיוּ: בְהוֹן  מְפַלְחִין  הֲווֹן  פוּלְחַנְהוֹן  כָל  יַת  יונתן(   בָרָא   )תרגום 
 

. ידוע הוא כי התי''ו סימן לנקבות על הרוב והמ''ם סימן לזכרים  וימררו  אבן עזרא 
ועדות ומועדים. ודרך חכמי ספרד כי בניני הפעלים שמורים ולא תחסר כמו מ

מן   יחיד  כי  נמצאו.  כאשר  יאמרו  דברים  רק שמות  כן  ואינם  מן השרש.  אות 
מועדות מועד לא מועדה. כאשר אמר החכם בעיניו כי מן מקום יאמר מקומים  

ויראה כי מן בכור יאמר בכורים. ל מכה וממקומות מקומה. אולי יפקח עיניו 
מצרים בבכוריהם. והנה ובכורות בקרך. אם כן יהיה היחיד בכורה. וככה לבנים  
לא יאמר לבן כי אם לבנה. וטעם בחומר ובלבנים לבנות בתים וגדרות גם לחרוש  
ולקצור ולזמור ולבצור וזה את כל עבודה בשדה. ואחר כן כלל את כל עבודתם  

עבדו בהםלצרכיהם:   עבדואשר  בעבור שנים  ישרתו  עבד    .  וגזרת  בפרך.  בהם 
בלא בי''ת אחריה היא עבודת העבד. וככה עבדתיך. ואם אחריה בי''ת הוא על 
בפרך.  בו  לא תעבד  והשני  ישראל באשה.  ויעבד  כמו  בעבור  דברים. האחד  ב' 
כדרך אשר לא עובד בה. וככה אשר לא יעבד בו. כי כתוב והארץ הנשמה תעבד. 

בו:   נושה  כאשר  כנושה  הזה  הדרך  עזרא( ועל   )אבן 
 

הטורים  בפסוק בחמר  בעל  ענויין  מיני  ד'  איברים.  ברמ''ח  אותיות  והוא  חסר   .
כל  את  בשדה  עבודה  ובכל  ובלבנים  בחמר  קשה  בעבודה  חייהם  את  וימררו 
עבודתם אשר עבדו בהם בפרך. לכך היתה כל מכה ומכה של ד' מכות ולמ''ד של 

ישרא בני  את  מצרים  ויעבידו  נמי  חשיב  מכות  בפרך:  ה'  הטורים( ל   )בעל 
 

פירוש בעבודה שהיא קשה מצד    בעבודה קשה. אומרו  וימררו את וגו'  אור החיים 
 . את עצמה אפי' במועט ממנה והוא עבודת חומר ולבנים ועבודת שדה. ואומרו  

 
עבודתם להם    כל  שקצבו  הבנין  משיעור  מהם  ידם  שהרפו  תאמר  לא  כי  וגו' 

מקודם אלא שקצבת עבודה ראשונה במקומה עומדת והוסיפו להם כמו שתאמר 
שאחר ששמו עליהם כך וכך שיבנו בכל יום אחר שיהיה החומר והלבנים מוכנים  
וכל עבודת הכנת הבנין  לפניהם הוסיפו עליהם לעשות הכנת החומר והלבנים 

הקילו מצד זה שיעור עבודה ראשונה אשר עבדו בהם בפרך אלא אתה עמה,  ולא  
וזה מהתחכמות פן ירבה, ואף על פי כן לא הועילו להמעיטם כי נתרבו בני ישראל 

וגו' להמית הזכרים:   )אור והספיקו לדבר זה, ואשר על כן ויאמר מלך מצרים 
 החיים(  

 
בדעות ובמעשים, כמו שהעיד . כאשר הוסיפו לחטוא  וימררו את חייהם  ספורנו 



הנביא באמרו וימרו בי ולא אבו לשמוע אלי, איש שקוצי עיניהם לא השליכו,  
ואת גלולי מצרים לא עזבו, ואומר לשפוך חמתי עליהם, לכלות אפי בהם בתוך 

וקשה: הלוך  עליהם  צריהם  יד  היתה  וכן  מצרים   )ספורנו(   ארץ 
 

 בחמר. ובאותו פרק נולדה מרים ועל שם כך נקרא' מרים:    וימררו.  דעת זקנים 
עבודה. בתחלה:   זקנים(   בסוף:   ובכל   )דעת 

 
 

ם    }טו{ ִ֥ וְש  ה  שִפְרֵָ֔ אַחַת֙  הַָֽ ם  ָּ֤ ש  ר  אֲשֶּ֨ ת  עִבְרִי ָ֑ הַָֽ ת  מְיַלְד ִ֖ לַַֽ יִם  מִצְרֵַ֔ ךְ  לֶּ ֵ֣ מֶּ ר֙  אמֶּ וַי ֨
ית   נִִ֖ ה:הַש     פוּעַָֽ

 
וַאֲמַר מַלְכָא דְמִצְרַיִם לְחַיָתָא יְהוּדַיָתָא דְשוּם חָדָא שִפְרָה וְשּׁוּם תִנְיֵתָא    אונקלוס 

 )אונקלוס(   פוּעָה:
 

וַאֲמַר פַרְעה דָמָךְ הֲוָה חָמֵי בְחֵילְמֵיהּ וְהָא כָל אַרְעָא דְמִצְרַיִם קַיְימָא בְכַף    יונתן 
וְטַלְיָא בַר אִימְרָתָא בְכַף מוֹדָנָא חֲדָא וַהֲוַת כַרְעָא כַף מוֹדָנָא מְטַלְיָא    מוֹדָנָא חֲדָא 

בְגַוָה מִן יַד שָדַר וּקְרָא כָל חַרְשֵי מִצְרַיִם וְתָנֵי לְהוֹן יַת חוּלְמֵיהּ מִן יַד פַתְחִין פוּמְהוֹן  
וְאָמְרִין   חַרְשַיָא  רֵישֵי  וְיִמְבְרֵס  מִתְיְלִיד יֵינִיס  לְמֶהֱוֵי  עָתִיד  חַד  בִיר  לְפַרְעה 

בִכְנִישַתְהוֹן דְיִשְרָאֵל דְעַל יְדוֹ עֲתִידָא לִמְחַרְבָא כָל אַרְעָא דְמִצְרַיִם וּבְגִין כֵן אִתְיַעַט 
מָא  פַרְעה מַלְכָא דְמִצְרַיִם לְחַיָיתָא יְהוֹדַיְיתָא דִשְמָא דְחָדָא שִפְרָה הִיא יוֹכֶבֶד וּשְ 

בְרַתָה: מִרְיָם  הִיא  פוּעָה  יונתן(   דְתִנְיֵיתָא   )תרגום 
 
כמו   )ש(הוא לשון מולידות, אלא שיש לשון קל ויש לשון כבד,  למילדות.    רש"י 

זו יוכבד, על שם שמשפרת שפרה.  דובר ומדבר, כך מוליד ומילד:    )ת( שובר ומשבר,  
על שם שפועה ומדברת והוגה לולד, כדרך הנשים   )א(זו מרים,  פועה.  את הולד:  

)ישעי' מב, לשון צעקה, כמו כיולדה אפעה פועה. :  )סוטה יא:(המפייסות תינוק הבוכה 

 )רש"י( :  יד.(
 
 )ת( שיש דגש בלמ"ד מילדות ול' קל שהוא בלא דגישת למ"ד:    )ש(   שפתי חכמים  

כן הוא:   נמי  דובר ומדבר  וכן  ופירושם שוה  ומשבר לשון כבד  ל' קל    )א(שובר 
דכתיב בסמוך ויעש להם בתים ופירש"י בתי כהונה ובתי לויה ומלכו' ולא מצינו  
שיצאו מאשה אחרת אלא מיוכבד ומרים והואיל וכן הוא ע"כ צריכים נמי לומר 

רא לכתוב בתחלה הבת דשפרה היינו יוכבד דהיא היתה אמה של מרים דאין סב
מרים:   היינו  ופועה  האם  חכמים( ואחריה   )שפתי 

 
. שרות היו על כל המילדות כי אין ספק כי ויאמר מלך מצרים למילדות  אבן עזרא 

יותר מחמש מאות מילדות היו אלא אלו שתיהן שרות היו עליהן לתת מס למלך 
קבלה כי נכון   מהשכר וככה ראיתי היום במקומות רבות. והאם והבת היו בדרך

עזרא(   הוא:  )אבן 
 

. ב' במס' מתרי לישני. דין ואידך ברוחו שמים שפרה. כי דרך שפרה  בעל הטורים 
המילדות שלפעמים שהולד נוצר מת לוקחת המילדת שפופרת של קנה ומשימה  



תוך מעיו של הילד ומנפחת בו ומשיבה רוח לילד וזהו שפרה לשון שפופרת. ד''א  
שפר שמה  נקרא  ע''ש  למה  שפרה  שמים  ברוחו  אף  הולד.  את  שמשפרת,  ה 

השמים:  שפר  הטורים(    שהקב''ה   )בעל 
 

החיים  וגו'  אור  מלך  רבים  ויאמר  לשון  אמר  בענין  האמור  המעשה  שכל  הגם   .
דכתיב וישימו וכאשר יענו וגו' ויעבידו וימררו כי לא המלך לבדו עושה אלא הוא  

שיהיה הדבר בסוד שלא ירגישו העבריות  ועמו, דבר זה עשאו המלך לבדו כדי  
בסמוך: אבאר  כאשר  אותם  מילד  המילדות  ירחיקו  ושלא  הריונם   להסתיר 

 
. צריך לדעת מה אמר להם באמירה זו. ואולי כי האמירה  למילדות העבריות וגו'

וגו' כי להיות שבאו לפניו הרבה ולא    העבריות אשר שם האחתהיא שקרא ואמר  
לזה קרא בשמותם ליחד להם הדיבור לצד שהיו גדולות היה מכיר אלו המילדות  

של כל המילדות ורצה להטיל הדבר עליהן כי כן דרך השררה. עוד ירצה שהוא  
את   פרט  כן  על  ואשר  המילדות  כל  על  זו  בקריאה  ושרות  גדולות  אותן  עשה 

וגו' פי' שהציווי לא לשתיהן    ויאמר בילדכןשמותן, ולזה חזר לומר פעם אחרת  
לכל המילדות אלא שאלו יהיו עליהם שרות. עוד ירמוז הכתוב לשון לבד אלא  

גדולה ורוממות על דרך )דברים כ"ו( את ה' האמרת וה' האמירך והכונה בזה  
להגיד שבאמצעות ענין זה גרם להם פרעה מעלה והתרוממות לב' המילדות ועלו 

כהונה   במעלה כאמור בסמוך )פסיק כ'( וייטב אלהים וגו' ויעש להם בתים בתי
י"א:(:   )סוטה  נביאות  בתי  מלכות  בתי  לויה  החיים(  בתי   )אור 

 
. לאותן שהיו בעיר מצרים, כי אמנם בעם כל כך רב למילדות העבריות  ספורנו 

לא היו שתי מילדות בלבד. אבל אחר שבגדו במלך מילדות מצרים, אחר שדבר 
מקומות: שאר  במילדות  לבטוח  לבו  שם  לא  בעצמו,  המלך   )ספורנו(   להן 

 
יש אומרים שהמילדות היו   ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות וגו'.  כלי יקר 

דקאמר  רבותיה  מאי  דאל"כ  העבריות,  את  למילדות  אמר  וכאילו  מצריות 
שפרה זו יוכבד ופועה זו   )סוטה יא:( ותיראן המילדות את האלהים. ורז"ל אמרו  
בד ושפרה זו מרים ומה הגיד לנו מרים כו', ויש להתבונן דלמא אפכא שפועה יוכ

על מרים   מורה ממש  וזה  דבור  לשון  ונ"ל שפועה  בזה שנשתנה שמם,  הכתוב 
כארז"ל   נביאה  יד.(שהיתה  שהיתה    )מגילה  אהרן.  אחות  הנביאה  מרים  ותקח 

וארא   ובפר'  לישראל,  המושיע  בן  שתלד  אמי  עתידה  פירש"י   )ז.א(מתנבאת 
בורא   מלשון  נגזר  דבור  לשון  שם  שנבואה  על  שפרה  היינו  יוכבד  שפתים.  ניב 

שחזרה לשופרה ונערותה בהיותה בת ק"ל שנה כי אז היתה שופרה מעין שופרה 
של ימי נערותה, כמו שקרה לשרה וגם נס זה היה מופת שיולד ממנה בן מושיע 
לישראל, כי לא בחנם נעשה לה נס זה. ועל כן הגיד לנו המקרא לומר ראה כי 

וכל   פרעה  עצת  שפרה  נבערה  בשמות  נקבו  אשר  למילדות  קרא  כי  חרטומיו, 
ופועה המורים על הגואל שיצא מהם, והם הם מולידי הגואל ואיך ימיתו בניהם  
ממש, ופרעה לא הרגיש בשינוי שמותם אלו לומר הלא דבר הוא, ועוד הגיד לנו 
להם  היה  כי  בגאולה  מסופקים  היו  שלא  על  הוראה  המה  כי  שמותם  הכתוב 

ואומר לכלותם בתוך ארץ מצרים,    )יחזקאל כ.ח( כמ"ש ביחזקאל    מקום לספק בה
ושמות אלו מורים על לידת הגואל ומטעם זה לא עשו כאשר דבר אליהם פרעה,  
שימותו   להם  טוב  כי  פרעה  לגזרת  היו מסכימים  אולי  היו מסופקים  אילו  כי 
ושעבוד, בצרה  ימיהם  כל  ויהיו  ולבהלה  לריק  שילדו  ממה   קטנים 

 
שנראה מיותר נראה כדי שלא יבינו אם בן הוא לשון   ת היא וחיה.ומ"ש ואם ב

אע"פ, כמו ואם יהיה היובל שפירושו אף אם יהיה היובל, כך יכולין להבין לשון  



אם בן הוא אף בן הוא שיש בו צורך בעבודה, מ"מ תמיתון אותו ומכל שכן הבת,  
וחיה.   היא  בת  ואם   ת"ל 

 
אני פי מלך שמור ועל דברת    )קהלת ח.ב(ש  כמ"  יז( ותיראן המילדות את האלהים.

לשבועת  תתנגד  כשלא  המלך  גזירת  פי  תשמור  זה  באופן  כי  אלהים.  שבועת 
יראו המילדות את   כך  כל מצותיו,  לשמור  אלהים, אשר השבע השביע אותנו 
האלהים ושמו את נפשם בסכנה, כי ההריגה היא מן אותן ג' שיהרג ואל יעבור  

  )סוטה יא:( ולדעת רז"ל שאמרו    )פסחים כה:(ומק טפי כו'  כי מאי חזית דדמא דידך ס
שפרה שמשפרת הולד ופועה לשון דבור אל הילד, נ"ל בזה מה שדחו את פרעה 
בקש ואמרו כי חיות הנה בטרם תבא אליהן המילדת וגו'. וקשה א"כ למאי נפקא 
הכתוב  אמר  זה  על  להם,  צריכין  אינן  שהעבריות  מאחר  מילדות  המה  מינה 

שאמרו שהמה אינן מולידין העבריות כי חיות הנה, אך עיקר מלאכתם כמתרץ  
לשפר הולד ולצעוק לו אחר שנולד כבר, ופרעה אמר בילדכן את העבריות וגו',  
ומזה מצאו מקום אל התנצלות לומר שאנחנו אין מולידין אותם, וע"כ שתקו 

נפשיה.  ולא ענו דבר לפרעה מיד כדי שלא ימנה מילדות אחרות ואיהו דאטעי א
לפי  להם  טובה  זה  כי  מאד.  ויעצמו  העם  וירב  למילדות  אלהים  וייטב  לפיכך 
שברוב עם הדרת מלך ומהם יצאו מלכים וכהנים כמו שפירש"י על פסוק ויעש  
ולויה.   כהונה  מתנות  נותנין  עם  שברוב  ולוים  לכהנים  טובה  וכן  בתים,   להם 

 
שהיו אצטגנוני מצרים מסופקים    לפי  )סוטה יב.(ארז"ל    כב( ויצו פרעה לכל עמו וגו'.

אם יולד הגואל מן העבריות או מן המצריות על כן ויצו לכל עמו, וספק זה בא 
להם לפי שבאמת נולד מן העבריות אבל נאמר בבת פרעה ויהי לה לבן, ע"כ סברו 
שמא יהיה בן ממש לאיזו מצרית, דוגמת השמש והירח בחלומו של יוסף שהיו 

בלהה עד  מגיעין  יקר( .  הדברים   )כלי 
 

זקנים  כלה   למילדות.  דעת  וח"א  ומרים  יוכבד  ובתה  אשה  ח"א  ושמואל  רב 
וחמותה. יוכבד ואלישבע: ד"א למילדת חסר וי"ו למד שלא היתה כי אם מילדת 
אחת והיינו יוכבד אבל מרים נערה היתה ולא היתה מילדת אלא פועה לילד ולכך 
אמרו חז"ל פועה זו מרים מהרב משה כהן. ד"א שפועה לילד בבטן וקוראה לו  

והו יוצא:צא  זקנים(   א   )דעת 
 
 

ת   }טז{ ן֙ אֶּ דְכֶּ ר בְיַלֶּ אמֶּ ן עַל-וַי ֵ֗ ִ֖ וֹת וּרְאִיתֶּ עִבְרִיֵ֔ אָבְנֶָָֽ֑יִם אִם-הֵָ֣ וֹ  -הַָֽ תֵ֔ ן א  ֵ֣ ן הוּא֙ וַַֽהֲמִתֶּ ִ֥ ב 
יָה: -וְאִם וָחַָֽ וא  הִִ֖ ת    בִַ֥
 

תֶהֶוְיָן    אונקלוס  כַד  הוּא  וַאֲמַר  בַר  אִם  מַתְבְרָא  עַל  וְתֶחְזְיָן  יְהוּדַיָתָא  יָת  מוֹלְדָן 
ותְקַיְמִנַהּ: הִיא  בְרַתָא  וְאִם  יָתֵהּ   )אונקלוס(   תִקְטְלַן 

 
וַאֲמַר כַד תֶהֱוְיַין מוֹלְדָן יַת יְהוֹדַיְיתָא וְתִיסְתְכִין עַלוֹי מַתְבְרָא אִין בִיר דְכַר   יונתן 

וְתִקְטְ  וְתִתְקַיֵים:הוּא  הִיא  נוּקְבָא  בְרַתָא  וְאִין  יָתֵיהּ  יונתן(   לוּן   )תרגום 
 
מושב האשה היולדת, ובמקום אחר על האבנים.  כמו בהולידכן:  בילדכן.    רש"י 

ג.( קוראו משבר, וכמוהו עושה מלאכה על האבנים,   מושב כלי אומנות   )ירמי' יח, 
וגו'.  יוצר כלי חרס:   לא היה מקפיד אלא על הזכרים, שאמרו לו אם בן הוא 

אותם:    )ב(אצטגניניו   המושיע  בן  להוולד  (   וחיה.שעתיד   )רש"י( ותחיה:    )ג 



 
וא"ת דלמא כדי שלא יפרו וירבו וי"ל דא"כ הי"ל להמית הנקבו'    )ב(  שפתי חכמים  

הנ וישארו  הזכרים  ימותו  כמה שאף אם  לעבר  יכול  אחד  זכר  ישאר  קבות אם 
גזרת   )נח"י( נקבות.   חידש  למה  א"כ  הוא  לחוד  ורביה  פריה  משום  דאס"ד  ול"נ 

המילדות דטעמא מאי הקפיד על פו"ר משום טענת ונלחם בנו והא כבר נתבטלה 
פי' וחיה הוא ל' זכר כדמצינו    )ג(בגזרת שרי מסים אלא שראו וכו' ע"ש באריכות:  

והאי וחיה לשון נקבה הוא כמו ותחיה ויש חילוק כי זה הטעם   בהרבה מקומות
למעלה בחי"ת והוא ל' נקבה אבל כשהטעם למטה ביו"ד אז הוא ל' זכר כדמצינו 
במגילת אסתר דכתיב את שרביט הזהב וחיה וגם בקהלת אם חיה אלף שנים. 

להבא:   התיבה  את  הופך  בוי"ו  דוחיה  כוונתו  חכמים( א"נ   )שפתי 
 

. כל שהוא ממשפחת עבר יקרא עברי. ועל ויאמר בילדכן את העבריות  עזראאבן   
אמונתו יקרא עברי. על כן. אבי כל בני עבר. הבא מעבר הנהר. עבר נהר משתי  
העברים: אמר בן קריש כי אל''ף אבנים נוסף מגזרת בנים והטעם המשבר כמו 

. בסתר שלא  ו והמתן אות מי אפסים והנכון שהיא כמו באבנים והאל''ף שורש:  
כי  זרה  והיא  בדקדוק  מאד  קשה  וחיה  ומלת  עושה.  היה  כי חמס  הדבר  יודע 
המשפט וחיתה. כי ה''א השרש מן חיה יחליפוהו בתי''ו כמשפט בסמוכים. ולכל 
חית הארץ. והיה כן בעבור שהה''א והתי''ו. קרובים במכתב ואין ביניהם לבד 

הב כי  במבטא.  לא  אבל  הה''א  שבתוך  הנקודה  כי משך  בשמות  ביניהן  יש  דל 
תחלה תקרא ה''א וכשתמשך הנקודה תקרא תי''ו וזה לאות כי הכתב שבידינו 
הוא כתב עברי. והכלל כי מלת חי גם חיים בספק. כי הסכימו חכמי הדקדוק. כי 
וארפכשד חי. מפעלי הכפל. וכמוהו כי אם תם הכסף שהוא מן תמם. וחיי כמו  

ה זרה ואם איננו כן. יראנו ממנו פעל עתיד.  רבים חיים. ולפי דעתו כי זו הגזר
כמו אחוג יחוג. לחוג. היה ראוי שיאמר אחוי יחוי לחוי. או כמו סב. סבו ציון.  
סבי עיר. והנה זאת לאות כי היא מהפעלים בעלי הה''א באחרונה. אחר שלא  
מצאני מגזרת חי אחת מכל הגזרות שהזכרנו הנה זאת לאות כי הוא מהפעלים  

באחרונה כי מצאנו שיאמר אחיה נחיה יחיה תחיה כמו יאמר מן   בעלי הה''א 
היה נהיה אהיה תהיה יהיה. וא''כ הוא מגזרת חיה כמו היה. ואף על פי שמצאנו  
שיאמר וארפכשד חי בלשון עבר לא נחוש לכל זה. אע''פ שידמה שהוא מפעלי 

א שרש הכפל. והוצרכתי לומר ככה בעבור שראיתי כי אין וא''ו בכל המקרא שהי
בסוף המלה. ואין טענה עלי ממלת שלו. כי הוי''ו תחת ה''א. כי אותיו אהו''י  
מתחלפות זו בזו והעד. שלו כל בוגדי בגד. והוא מן שלה. והנה אפרש לך למה לא 
תבא וי''ו שורש בסוף המלה והיה זה בעבור כי הוי''ו ישרת בסוף בעבור יחיד 

ון רבים פרו ורבו. וגם יש וי''ו נוסף שאיננו נמצא. כמו עבדו ואמתו. וסימן לש
כמו. בנו בעור. ואילו היה וי''ו שרש היה מתערב עם אחת מאלו השלשה ווי''ן  
שהזכרנו יחיד ורבים ונוסף. ולא תדע המלה. גם ככה אומר לך באות יו''ד שלא  
תבא שורש באחרונה כי הוא סימן יחיד מדבר ידי גם ידי. וסימן רבים בסמוך.  

מניות. וסימן נקבה. דעי וראי. ויו''ד היחוס העברי או העבריה. גם  ידי נשים רח
נוסף בפעלים המגביהי להושיבי. גם בשמות בני אתונו. גם במלות הטעם זולתי  
מני אפרים. ובעבור כל זה אינו ראוי שיבא יו''ד שרש באחרונה פן תתערב לנו 

ה והיא כמו המלה עם אחת מכל אלה שהזכרנו. על כן אמרתי כי מלת וחיה זר
פירשתי:   כאשר  באחרונה  הה''א  בעלי  מהפעלים  ותהיה  עזרא( וחיתה   )אבן 

 



. ב' במסורה וראיתן על האבנים וארד בית היוצר והנה  על האבנים  בעל הטורים 
הוא עושה מלאכה על האבנים כדאי' ר. בפ''ק דסוטה סי' גדול מסר להם בשעה  

''א מה היוצר ירך מכאן וירך שהאשה כורעת לילד ירכותיה מצטננות כאבנים ד
מכאן וסדן באמצע אף אשה ירך מכאן וירך מכאן והולד באמצע. ד''א מה ענין 

היוצר:   ביד  כחומר  הנה  כי  שנאמר  לפי  ליוצר  הטורים( זה   )בעל 
 

. צריך לדעת לאיזה ענין ראיה זו ולא היה ויאמר וגו' וראיתן על וגו'  אור החיים 
וגו', ומה גם לדברי רבותינו ז"ל )סוטה יא:( שאמרו סימן לו לומר אלא אם בן  

מסר להם בן פניו למטה בת פניה למעלה לא ידעתי למה הוצרך לסימנים אלו. 
עוד צריך לדעת טעמו למה לא גזר על הכל, ואין להאמין עליו כי במדת רחמים  
אומרו  קשה  עוד  הוא.  אכזרי  שורש  שורשו  כי  בארץ  שארית  להם  לשום  נהג 

ואם  בתוס' וא"ו מבלי מעשה קודם לדבר. עוד למה הוצרך לומר    תן אותווהמי
כיון שפרעה לא גזר אלא על הזכרים פשיטא שלא יבקשו המילדות    בת היא וחיה

הכל. את   לעקור 
 

רשע זה נתחכם כדי שתעלה בידו העצה, כי מי זאת האשה אשר תזמין עצמה    אכן
ויעשו בהעלם למילדת להרוג בניה, לזה נתחכם ואמר להן שיתנ הגו בסדר זה 

דבר ולא ירגישו היולדות על זה הדרך, כי קודם שיוודע הנולד מה הוא אם בן 
נולד מת ולא   אם בת יראו המילדות על האבנים אם בן הוא ימיתוהו ויאמרו 
שיצא   קודם  האבנים  על  שיראו  אלא  י"ב(  סוטה  )צועק  ועוי'  שיצא  עד  יניחו 

אמרו ז"ל סימן מסר להם, ולזה אמר והמיתן    לעולם אם בן הוא, ומנין ידעו לזה
בתוס' וא"ו כי מצוה ראשונה צוה אותן להבחין לדעת אם בן הוא קודם שיצא  

  ואם בת היא לעולם ויתן קולו, והב' והמיתן אותו בצאתו מבטן אמו. ואומרו  
וגו' נתכוון גם כן בזה כדי שבאמצעות ענין זה לא ירגישו בדבר הנשים היולדות  

פעמים ולדותיהן מתקיימין לא יחשדו במילדות והם לא יבחינו כי כשיראו של
הורגות הזכרים ולא הנקבות. ואולי שצוה עליהם לבל יודיעו הזכר אלא יאמרו 
הדקדוקים.   כל  נתיישבו  ובזה  החשד,  יסתר  כן  שבאמצעות  מת  נולד   שהנולד 

 
מצעות  עצה חכמה יעץ פרעה בדבר זה לבל יוכלו עלות מהארץ, והוא כי בא  והנה

שיהרגו כל זכר ויתרבו הנשים והן האשה טב למיתב טן דו ויתחברו נשי ישראל 
עם המצריים ויתחתנו בהם ומעתה אין מציאות לעלות מן הארץ כשיהיו לעם  
אחד. גם יפגימו הנפשות הקדושות בערבוב הנפשות הטמאות ויהיו שם עד עולם 

שראל עד שהיו בהם ד' ב"מ. ותמצא שאמרו רז"ל )ויק"ר פ. ל"ב( שלא נגאלו י
דברים וא' מהם ששמרו עצמם מן העריות, ועל זה מפורש בקבלה )שה"ש ד'( גן 
נעול וגו', ואם היו מתחתנים עם המצריים לא היתה בר מינן תקומה לשונאיהם: 
החיים(    )אור 

 
 

אןָ     }יז{ ָּ֤ תוַתִירֶּ ת֙ אֶּ מְיַלְד  יִם  -הַַֽ ךְ מִצְרָָ֑ לֶּ ֵ֣ ן מֶּ ִ֖ יהֶּ ר אֲל  ִ֥ ר דִבֶּ ֶ֛ אֲשֶּ וּ כַַֽ א עָשֵ֔ ים וְל ֵ֣ אֱלֹהִֵ֔ הֵָ֣
ת אֶּ ִ֖יןָ  ים: -וַתְחַיֶּ   הַיְלָדִַֽ

 
וּדְחִילָא חַיָתָא מִן קֳדָם יְיָ וְלָא עֲבָדָא כְמָא דְמַלִיל עִמְהֶן מַלְכָא דְמִצְרָיִם   אונקלוס 

בְנַיָא יָת   )אונקלוס(   :וְקַיָמָא 
 

דְמִצְרַיִם    יונתן  דְמַלֵל עִמְהוֹן מַלְכָא  וְלָא עָבָדוּ הֵיכְמָא  יְיָ  דְחִילָא חַיְיתָא מִן קֳדָם 
בְנַיָיא: יַת  יונתן(   וְקַיָימָא   )תרגום 

 



תרגום הראשון   )סוטה יא:( ומזון.    )ד(מספקות להם מים  ותחיין את הילדים.    רש"י 
וכיוצא בה  זו  וקיימא, והשני וקיימתון, לפי שלשון עברית לנקבות רבות, תיבה 

לשון   )שמות ב, יט.(פעלתם, כגון ותאמרנה איש מצרי,    )ה(משמשת לשון פעלו ולשון  
לשון דברתם כמו ותדברו   )ירמי' מד, כה.(עבר כמו ויאמרו לזכרים, ותדברנה בפיכם,  

לשון עבר חללתם כמו ותחללו   )יחזקאל יג, יט.( נה אותי אל עמי,  לזכרים, וכן ותחלל  )ו(
 )רש"י( לזכרים:  

 
מדכתיב לא עשו כאשר דבר אליהן ש"מ לא המיתום א"כ ל"ל   )ד(  שפתי חכמים  

וכו':   ותחיין אלא מספקות  הנמצאות   )ה( תו  ובין  בין הנסתרות  אין הפרש  ר"ל 
בלשון עתיד. ונראה דה"פ דרש"י מקשה על עצמו לפ"מ שפירשתי ותחיין הראשון 
שהיו מספקו' להם מזון א"כ קשה על התרגום למה שינה בלשונו דהראשון פי' 
וקיימא והשני פי' וקיימתון בשלמא בלא זה הייתי אומר דוקיימתון פי' שמספקות 

מ"ה שינה אבל לפי מה שפירשתי דותחיין הא' פי' מספקות להם א"כ להם מזון  
כמו שמצינו   )ו( למה תירגם על ותחיין הראשון וקיימא לכ"פ לפי שלשון עברי וכו':  

ותאמרנה ובמקום אחר מצינו ותדברנה שתיבה זו כמו ותאמרנה כי הוא על משקל 
אשון ל' נסתר והשני א' ואפ"ה פי' לשון דברתם לשון נוכח א"כ גם הכא ותחיין ר

אחד:   משקל  על  והוא  נוכח  חכמים( ל'   )שפתי 
 

עזרא  ראה:   ותיראן  אבן  גזרת  עם  המלה  תתערב  שלא  בעבור  האל''ף  העלימו 
 )אבן עזרא( . בכל כחן יותר ממשפטן הראשון כי מה צורך היה להאריך:  ותחיינה

 
לו:  המילדת  בעל הטורים  בת  יוכבד  בגי'  אליהן.  דבר  )בעל   בגי' שתבען:.  כאשר 

 הטורים(  
 

.  ולא עשו ותחיין . צריך לדעת למה כפל לומר  ותיראן המילדות וגו'  אור החיים 
ורז"ל )סוטה י"א( אמרו שהיו מספקות מים ומזון. וצריך לדעת למה לא היו 
עושים להם כן מקודם. ואולי שיודיע הכתוב שלא פסקו מההטבה, והוא סיבת 

י' על מניעת ההטבה שהיו רגילין להטיב בסיפוק  היראה שיראו את האלהים אפ
אלא   וגו'  עשו  שלא  מלבד  ולא   . ותחייןמזון 

 
לעולם כי מקודם לא נתנו דעתם על מצוה זו לספק מים ומזון, ואחר שצוה    או

לזה   הרגוהו,  שהם  מהנולדים  א'  ימות  אם  נחשדים  שיהיו  חששו  פרעה  להם 
מות מיתת עצמו מחסרון להוציא עצמן מהחשד השתדלו להחיות אפי' מי שי 

לרבות יציאת ידי חובת חשד בני   את האלהיםהסיפוק. ואולי כי זה רמז בתיבת  
כ"ף הדימוי לומר לא   כאשר דבר אדם להיות נקיים מה' ומישראל. וטעם אומרו  

הוא ולא דומה לו. או ירצה לומר להיות כי מן הדרך הוא כשיגזור מלך דבר על 
חזק ואימת מלך רועשת לבל עבור עליה ובאורך כל פנים בתחלת הגזרה דבר מלך  

הימים אחר הגזירה היא רופפת, ולזה הודיע הכתוב כי הצדקניות הללו בטלו 
כמו שתאמר   כאשר דברואימתי    ולא עשוגזירת מלך סמוך לגזירה, והוא אומרו  

כי בעת שיצאו משם והיו מילדות לעבריות לא עשו וגו' ואדרבה ספקו מזון לאין 
ושיעור   לגזירה,  סמוך  דבריו  ובטלו  דיבר נכון  ל(   כאשר  כז  )בראשית  כשיעור 



לברך:   יצחק  כלה  החיים(  כאשר   )אור 
 
 

ךְ  שניnbsp&   }יח{ לֶּ ַֽ א מֶּ ה -וַיִקְרָָּ֤ ָ֑ ר הַזֶּ ן הַדָבֵָ֣ ִ֖ ן מַדִ֥וּעַ עֲשִיתֶּ ר לָהֵֶּ֔ אמֶּ ת וַי ֵ֣ מְיַלְד ֵ֔ יִם֙ לַַֽ מִצְרַ֨

ת אֶּ ִ֖יןָ  ים: -וַתְחַיֶּ   הַיְלָדִַֽ
 

וּקְרָא מַלְכָא דְמִצְרַיִם לְחַיָתָא וַאֲמַר לְהֶן מָה דֵין עֲבַדְתוּן יָת פִתְגָמָא הָדֵין   אונקלוס 
בְנַיָא:וְקַיֵמְתוּ יָת   )אונקלוס(   ן 

 
וּקְרָא מַלְכָא דְמִצְרַיִם לְחַיָיתָא וַאֲמַר לְהוֹן לְמָה דֵין עֲבַדְתוּן יַת פִתְגָמָא הָדֵין   יונתן 

בְנַיָא: יַת  יונתן(   וּקְיַימְתוּן   )תרגום 
 

. הנכון בנות מות. כי הפכתן מצותי. ואין הפרש בין ותאמדנה  ויקרא  אבן עזרא 
עבר. כמו ותאכלנה הפרות. ובין כשידבר עליהן לנכח עצמן בהכנס הוי''ו הפתוח.  

ותחיין:   עשיתן  מדוע  עזרא( וככה   )אבן 
 

. ב' במסורה דין ואידך עשיתן תועבה ביחזקאל כדאי' בפ''ק  עשיתן  בעל הטורים 
לדות שיהיו נשמעות לו דמצינו גכי עריות דכתיב כי את  דסוטה שפרעה תבע למי

. ב' בהאי פרשה כדאיתא בפ''ק דסוטה לא דיין שלא  ותחיין  כל התועבות האל:
ומזון:   מים  להם  מספקות  שהיו  אלא  הטורים( המיתום   )בעל 

 
. צריך לדעת מה הוא המעשה שעשו שעליו הוא  מדוע וגו' ותחיין וגו'  אור החיים 

, ואם שלא המיתו את הילדים זה יקרא שלילת המעשה והיה  מדוע עשיתןאומר  
, ואם על סיפוק המזון ותחייןצריך לומר מדוע לא עשיתן. עוד צריך לדעת אומרו  

לילדים הוא אומר כמו שפירשנו באומרו ותיראן המילדות וגו' ותחיין וגו' אם  
ון מה מענה בלשון המילדות על זה והרי הן מורדות במלך. ואולי כי לא  לזה נתכו

יעשו כן בפני  ידע פרעה בפירוש שהיו מספקות מזון לילדים כי מן הסתם לא 
פל"ב(  )ויק"ר  ז"ל  כאומרם  דלטורין  בהם  לחשוד  אין  ישראל  ולבני  המצריים 

גיל ולא  זה  דבר  ביניהם  היה  חדשים  י"ב  כי  וגו'  אשה  ושאלה  אדם  בפסוק  ה 
לבית   ומזון  מים  מספקות  המילדות  שהיו  לו  הגידו  שהמצריים  אלא  מעולם, 
בדבר כשתכניס המילדת  הגוים השכנים להכיר  יכולין  זה  ודבר  הנשים חיות, 
עמה דברי סיפוק וידעו גם כן כי הנשים החיות היו בניהם זכרים, לזה אמר פרעה 

מעשה הנגלה, והן אמת  פי' סיפוק מים ומזון שהוא   מדוע עשיתן את הדבר הזה
כיון  אלא  מספקים  אתם  לבנות  כי  תולה  הייתי  הילדים  מחיים  היו  לא  אם 
שהסיפוק הוא למקום הילדים והילדים הנם בחיים זה לך האות כי להם אתם  

, ואין זה אלא מעיון שכלי כנזכר, כי ותחיין את הילדיםמספקים, והוא אומרו  
ל הסיפוק  מעשה  אלא  אינו  בבירור  לו  היולדות:הידוע  החיים(   בית   )אור 

 
בי, כי הנה כשצויתי לא מאנתם לעשות מצותי,  מדוע עשיתן  ספורנו  . שבגדתן 

. ולא די שלא  ותחיין את הילדים   ובטחתי בכן שתמיתו הילדים, ותוחלתי נכזבה:
להחיותם: עצות  נתתם  גם  כי  להמיתן  מצותי   )ספורנו(   עשיתן 

 
 

ל   }יט{ אֶּ ת֙  מְיַלְד  הַַֽ רְןָ  י-וַת אמַָּ֤ כִַֽ ת  עִבְרִי ָ֑ הַָֽ ת  הַמִצְרִי ִ֖ ים  כַנָשִֶ֛ א  ל ֧ י  כִֵ֣ ה  וֹת -פַרְע ֵ֔ חָיֵ֣
דוּ:  וְיָלַָֽ ת  דֶּ ִ֖ מְיַלֶּ הַַֽ ן  ֶ֛ הֶּ אֲל  תָב֧וֹא  ם  רֶּ בְטֶּ֨ נָה    ה ֵ֔

 



כִנְשַיָא מִצְרְיָתָא יְהוּדַיָתָא אֲרֵי חֲכִימָן אִנוּן וַאֲמָרָא חַיָתָא לְפַרְעֹה אֲרֵי לָא    אונקלוס 
וִילִידָן: חַיָתָא  לְוָתְהֶּן  עַלַת  לָא   )אונקלוס(   עַד 

 
זְרִיזִין   יונתן  אֲרוּם  יְהוּדַיְיתָא  מִצְרַיְתָא  כִנְשַיָא  לָא  אֲרוּם  לְפַרְעה  חַיְיתָא  וַאֲמָרַן 

קֳדָ  הִינוּן  בְדַעֲתֵיהֶן  עֵינֵיהֶן  וְחַכִימִין  תַלְיַין  הִינִין  חַיְיתָא  לְוַותְהוֹן  תֵיתֵי  לָא  עַד  ם 
בִצְלוֹי מַצְלָן וּבַעֲיָין רַחֲמִין מִן קֳדָם אֲבוּהֶן דְבִשְמַיָא וְהוּא שָמַע בְקַל צְלוֹתְהוֹן מִן  

בִשְלָם: וּפָרְקַן  וִילִידַן  מִתְעַנְיַין  הִינִין  יונתן(   יַד   )תרגום 
 
)סוטה בקיאות כמילדות, תרגום מילדות חיתא. ורבותינו דרשו,  ות הנה.  כי חי   רש"י 

שאינן צריכות מילדות, והיכן משולות   )ז(הרי הן משולות לחיות השדה    יא: ושמו"ר(
לחיות, גור אריה, זאב יטרף, בכור שורו, אילה שלוחה, ומי שלא נכתב בו, הרי 

אמך   מה  כתיב  ועוד  אותם  ויברך  כללן,  ב.(לביאה    )ח( הכתוב  יט,   )רש"י( :  )יחזקאל 
 
כי לפי פי' ראשון קשה שאף אם הם בקיאות וכי מילדת אינה   )ז(  שפתי חכמים  

רא"ם:  צריכה   להולידה.  ללביאה:    )ח(מילדת  ישראל  כנסת  שמדמה  )שפתי ר"ל 

 חכמים( 
 

. לא עברנו על מצותיך כי העבריות אינן כמצריות כי כח חיים ותאמרנה  אבן עזרא 
הרבה יש להם. ובא היו''ד רפה. מן כי חיות והוא הנכון כמו דוות רוות. עלות  

תאר.   שהוא  חיים  במלת  היו''ד  ונדגש  אלהי עלי.  כיו''ד  חיים.  ונתפשם  כמו 
. וילדוהעבריים. גם כן חיים. שהוא שם דבר. כמו עץ חיים. וכמו ופטורי ציצים:  

צבאו:   טוו  לזכרים.  הוא  שוה  כי  עבר  פועל  עזרא( נקבות   )אבן 
 

. צריך לדעת למה האריך כל כך לשון, ולא הספיק  כי לא כנשים וגו'  אור החיים 
ו העבריות לא כמצריות. עוד צריך לדעת מה מענה  לומר לא כמצריות העבריות א

 וילדו בפיהם על סיפוק המזון, ורואני כי קבל פרעה תשובתם. עוד קשה אומרו  
יולדות.  לומר  צריך   שהיה 

 
מהמיוחדות    אכן לעבריות  שיעור  יקח  שלא  שהשיבוהו  הוא  הכתוב  כוונת 

ומילדות זו   כי חיות הנה שבמצריות כי כולן חכמות מכל המצריות, והוא אומרו  
לזו או אינם צריכין מילדת. ואולי שרמזו כי הנשים של בני ישראל היו בהם ב'  
מצריות   עתה  שהן  והב'  עבריות,  מעיקרם  היותם  הא'  בההשכלה  לימודיות 
כנשים   לא  כי  וזה הוא שיעור הכתוב  מיני השכלה,  ב'  נתחכמו  זה  ובאמצעות 

לא תהיה הוכחת הסתירה  הרגילות בנמצא הם אלו שהם מצריות עבריות, ובזה  
וגו'    בטרםלא מעבריות ולא ממצריות כי אלו יש בהם ב' הדרגות והבן. ואומרו  

נתכוונו להשיב אם יאמר ולמה לא יהיו הם מילדות אותם בעל כרחן לצד שהם  
הממונות מהמלך ואמרו בטרם וגו' פי' כי אנו מתחכמין לבוא אצלם קודם שיגיע 

ותם ואף על פי כן אנו מוצאים אותם שכבר ילדו זמן הלידה כפי חשבונם ליליד א
כי היולדות היו מתחכמות להרחיק להם זמן לידתם כי הרגישו כדבר, וכל זה 
נכלל בתיבת חיות. ומעתה כפי הנחה זו פרחה לה מעצמה החשדה הגם שיביאו  
בידם מים ומזון היה לחושבם שעדיין לא ילדו והם באים ליליד אותם וכל מה  

חיבה להם אדרבה כשורה וכהוגן עושין כדי שיתקרבו הלבבות    שיעשו מהוראת
של היולדות ולא יהיו נחשדים בעיניהם כרצחניות וימצאו מקום לקיים גזירת  
המלך להמית הבנים, ואחר שהיו מביאין לחושבן שעדיין לא ילדו כנזכר והיו 



ד מוצאים כי כבר ילדו אינו מהמוסר להשיב המובא, ובזה ספה תמה תלונת וחש 
 )אור החיים( פרעה הגם שצדקו דברי הולכי רכיל שאמרו שהמילדות ספקו מזון:  

 
הנה  ספורנו  חיות  או  כי  דבר  לעשות  נחפוץ  ואם  המילדת,  במלאכת  בקיאות   .

לדבר שלא כהוגן, תהיינה מרגישות בדבר ולא תקראנה עוד אותנו לילד, ולמלך 
בלבד: שנים  או  אחד  להמית  שוה   )ספורנו(   אין 

 
 

ד:    }כ{ מְא ַֽ וּ  עַצְמִ֖ וַיַַֽ ם  הָעֶָ֛ ב  רֶּ וַיִ֧ ת  מְיַלְד ָ֑ לַַֽ ים  אֱלֹהִִ֖ ב  ִ֥יטֶּ    וַי 
 

לַחֲדָא:  אונקלוס  וּתְקִיפוּ  עַמָא  וּסְגִי  לְחַיָתָא  יְיָ   )אונקלוס(   וְאוֹטֵיב 
 

יְיָ    יונתן  לַחֲדָא:וְאוֹטִיב  וּתְקִיפוּ  עַמָא  וּסְגוֹ  יונתן(   לְחַיְיתָא   )תרגום 
 
הטיב להם, וזה חלוק בתיבה שיסודה ב' אותיות ונתן לה וי"ו יו"ד וייטב.    רש"י 

בראשה, כשהיא באה לדבר בלשון ויפעל, הוא נקוד היו"ד בציר"י שהוא קמ"ץ  
  )איכה ב, ה.(כגון וייטב אלהים למילדות, וירב בבת יהודה,    )או בסגול שהוא פת"ח קטן(קטן,  

נבוזראדן הגלה את השארית,   ב לו, כ.(-)דברי הימים הרבה תאניה, וכן ויגל השארית,  
הפנה הזנבות זו לזו, כל אלו לשון מפעיל את אחרים,   )שופטים טו, ה.(ויפן זנב אל זנב,  

)ויקרא בחיר"ק, כגון וייטב בעיניו,    הוא נקוד היו"ד  )ט(וכשהוא מדבר בלשון ויפעל,  

לשון הוטב, וכן וירב העם, נתרבה העם, ויגל יהודה, הגלה יהודה, ויפן כה   י, כ.(
לפי שאינן מגזרתן   )י(וכה, פנה לכאן ולכאן. ואל תשיבני, וילך, וישב, וירד, ויצא,  

וייטב    של אלו, שהרי היו"ד יסוד בהן, ירד, יצא, ישב, ילך, יו"ד אות שלישית בו:
למילדת.   הטובה:  אלהים   )רש"י( מהו 

 
ר"ל שהם נמי נקודים בציר"י אפ"ה ל' ויפעל   )י(ר"ל לעצמו:    )ט(  שפתי חכמים  

חכמים( הוא:    )שפתי 
 

. בעלי היו''ד בראשונה פעם יעמד היו''ד כמו זו. ופעם יחליפוהו וייטב  אבן עזרא 
וייטב מן יטב. וזה הטוב הוא  בוי''ו כמו ויושב שם רעבים. שהוא מן ישב. כמו  

ה':   לך  יעשה  בית  כי  כמו  בתים.  להם  ויעש  כן  אחר  עזרא( הנזכר   )אבן 
 

. צריך לדעת מה הוא ההטבה, ואולי שהוא הרשום  וייטב וגו' וירב וגו'  אור החיים 
בסמוך ויעש להם בתים. וקשה אם כן לא היה מפסיק כאומרו וירב העם. ונראה  

שבאמ דבר  הכתוב  שהיו שמורינו  לנו  שקדם  מה  לפי  ישראל,  בני  רבו  צעותו 
פי' נתן להם רב טוב   וייטב אלהים למילדותמספקות להן מים ומזון לזה אמר  

וזולת זה לא יהיה להם    וירב העםובאמצעותו היה להן יכולת לספק מזון ובזה  
בתים.  להם  שעשה  הטוב  שכרם  ה'  הזכיר  כך  ואחר  בהפלגה,  לרבים   לספק 

 
בר  עוד כי  לידם עשות מצות לאין קץ ירמוז  יראתם מהאלהים הזמין  אות ה' 

שבזה יגדל   וירב העםוגו' ומה הוא הטובה    וייטבלהרבות שכרם, והוא אומרו  
זכותם כי כולם יחשבו להם כשלא הרגום, ואולי כי לטעם זה זכו משה ואהרן 



בישראל כי בשלם זוכים לצד כי יוכבד ומרים נתנו נפשם עלינו ועברו פי מלך 
הוא   מלכנו  הוא  אבינו  הוא  עליו  יחשבו  לזה  משלהם  ופרנסו  שזנו  להם  ועוד 
מושיענו. וכלך גם כן לדרך זה כי לצד שאנו ענפי נשמתו של משה דכתיב )ישעי' 
ס"ג( משה עמו לזה סבלה יוכבד עולינו להגן בעדינו ולספק מים ומזון כמשפט  

ע היא  )רש"י( שההטבה  ולדברי המפרשים  לבניהם,  יש  היולדים  שיית הבתים 
שזולת זה אין מקום לבתי כהונה ובתי   וירב העםלומר כי טעם שהפסיק באומרו  

מלכות כי אם אין עם אין מלך וכהן, לזה הקדים ה' העם ואחר כך עשה להם  
וגו':   החיים(  בתים   )אור 

 
פרש"י מהו הטובה ויעש להם בתים ולא נראה כי יש    וייטב אלהים.  דעת זקנים 

לכן נראה לומר דקאי אאותו פסוק עצמו והפירוש וייטב אלהים פסוק מפסיק ו
למילדות ממה שוירב העם ויעצמו כי לפי שאמרו המילדות לפרעה כי חיות הנה  
ואינן צריכות אותנו היה אומר פרעה שקרניות הם וכשראה כי רבו העם ויעצמו 
אינ כי חיה אחת או שתים  לי  ברור  כי  דוברות  כן המילדות  ואמר  ן  מאד חזר 

כזה:   רב  עם  זקנים( מספיקות   )דעת 
 
 

י   }כא{ כִַֽ י  ת-וַיְהִֻ֕ אֶּ ת  מְיַלְד ִ֖ הַַֽ וּ  ֶֽרְאִ֥ ים: -יַָֽ בָתִַֽ ם  ִ֖ לָהֶּ וַיִַ֥עַש  ים  אֱלֹהִָ֑    הַָֽ
 

לְהוֹן    אונקלוס  וַעֲבַד  יְיָ  קֳדָם  מִן  חַיָתָא  דְחִילָא  כַד   )אונקלוס(   בָתִין:וַהֲוָה 
 

לְהוֹן   יונתן  וּבְנָא  לְדָרַיָא  טַב  שוּם  לְהוֹן  וּקְנוּ  יְיָ  קֳדָם  מִן  חַיְתָא  דְחִילָא  כַד  וַהֲוָה 
רַבְתָא: כְהוּנְתָא  וּבֵית  מַלְכוּתָא  בֵית  דַיְיָ  יונתן(   מֵימְרָא   )תרגום 

 
בתי כהונה ולויה ומלכות שקרויין בתים, ויבן את   )כ (  ויעש להם בתים.  רש"י 

בית ה' ואת בית המלך, כהונה ולויה מיוכבד, ומלכות ממרים, כדאיתא במסכת 
 )רש"י(:  )יא:(סוטה  

 
חכמים  לחוד:    )כ(  שפתי  ויעש  לחוד  וייטב  חכמים( לא   )שפתי 
 

וייטב . בעבור שלא יראו ממלך מצרים רק יראו מהשם  ויהי כי יראו  אבן עזרא 
עליהן. ודע כי זו המלה איננה מהפעלים העומדים ולא מן היוצאים. כי הוא על 
דרך שיקבל האדם היראה מאחר. על כן יראו מאת ה' הוא הנכון. ואחזו דרך 
נשבר  נולד  כמו  נפעל.  בבנין  איננה  נורא  מלת  כן  על  ה'.  את  ירא  לומר  קצרה 

יבין:   והמשכיל  עזרא( ונדכא.   )אבן 
 

פי' כשראה פרעה שלא היו מקיימין מצותו    ויהי כי יראו המילדות.  דעת זקנים 
 )דעת זקנים(   ויעש להם בתים אצל עבדיו כדי שיראו אם הולכות אצל העבריות:

 
 

לְכָל   }כב{ ה  פַרְע ֵ֔ ו  כָל-וַיְצֵַ֣ ר  אמ ָ֑ ל  וֹ  רָה֙ -עַמִ֖ הַיְא ֨ וֹד  הַיִלֵ֗ ן  ֵ֣ וְכָל  הַב  הוּ  ת -תַשְלִיכ ֵ֔ הַבִַ֖
וּן:   )פ(  תְחַיַֽ

 
וּפַקִיד פַרְעֹה לְכָל עַמֵהּ לְמֵימָר כָל בְרָא דְיִתְיְלִיד לִיהוּדָאֵי בְנַהֲרָא תִרְמֻנֵהּ    אונקלוס 



תְקַיְמוּן:   בְרַתָא   )אונקלוס(   ]פ[וְכָל 
 

וְכַד חָמָא פַרְעה כְדֵין פַקֵיד לְכָל עַמֵיהּ לְמֵימָר כָל בִיר דְכַר דְאִתְלִיד לִיהוּדָאֵי   יונתן 
תְקַיְימוּן: בְ  בְרַתָא  וְכָל  תִטְלוֹקְנֵיהּ  יונתן(   נַהֲרָא   )תרגום 
 
יום שנולד משה אמרו לו אצטגניניו, היום   )ל(אף עליהם גזר,  לכל עמו.    רש"י 

ואין אנו יודעים אם ממצרים אם מישראל, ורואין אנו שסופו ללקות   נולד מושיען,
במים, לפיכך גזר אותו היום אף על המצרים, שנאמר כל הבן הילוד, ולא נאמר 

מריבה:   מי  על  ללקות  שסופו  יודעים  היו  לא  והם  לעברים,   )רש"י(הילוד 
 
יען של מקשים העולם א"כ מאי דכתיב הבה נתחכמה לו למוש  )ל(  שפתי חכמים  

ישראל שכבר נשבע וכו' מאי נתחכמה שייך הא משום איצטגניניו היה זה שצוה 
להשליך היאור' משום שעתיד ללקות במים. וי"ל דלעיל לא צוה אלא על העברים 
ועל אותו ציווי נאמר מאמר הבה נתחכמה לו למושיען של ישראל אבל אותו יום 

ו אותן למים כל הנולדים באותו שנולד משה היה ציווי אחר אף על המצרי' שישליכ
יום לבד וזה היתה בעבור שאיצטגניניו אמרו שילקה במים ולא היו יודעים אם 

ז"ל:   כדפירש"י  הוא  חכמים( ממצרים   )שפתי 
 

. כל יושב על כסא מלכות מצרים יקרא בלשון מצרים פרעה. והנה  ויצו  אבן עזרא 
.  הילוד הכתוב לא הגיד שמו כפרעה נכה. ככה שמו בלשון עמו. וכן פרעה הפרע:  

שכור:   גבור  כמו  תאר  עזרא( שם   )אבן 
 

. ב' במסורה. הכא ואידך גם הבן הילוד לך מות ימות גבי דוד הילוד  בעל הטורים 
ד שהקים עליו רעה מביתו שאבשלום בנו רצה להרגו גם  לומר לך כשם שנענש דו

המכות: כל  עליו  והביא  עליו  קם  בביתו  שנתגדל  משה  הטורים(   פרעה   )בעל 
 

החיים  וגו'  אור  עמו  לכל  וגו'  למילדות  ויצו  דבר  מתחלה  כי  שכתבנו  מה  לפי   .
שיהיה הדבר בסוד ולא ידעו בנות ישראל, כשלא עלתה בידו עשה הדבר בפרסום 

ה לכל עמו על הדבר כי חשב כי אין נמלט מהם לצד היותם רבים ונכרים שלא  וצו
נולד  ישראל  של  מושיען  כי  באצטגנינות  שראה  לצד  אולי  עוד  עליהם,  ירחמו 
ועתיד ללקות במים )סנהדרין קא.( לזה גזר גזירה חזקה ומינה כל איש מצרי על  

ואומרו   מידם,  נמלט  אין  ובזה  עצמם    לאמרהדבר  הם  שהמצריים  לא  פי' 
ישליכוהו אלא שיאמרו לבני ישראל שכל אחד ישליך בניו, והטעם למה שאמרנו 
שהגזירה היתה לצד מה שראו איצטגניניו וכו' מן הסתם יראו הדרך שלקה בו 
שהוא ע"י ישראל, לזה גזר שבני ישראל הם ישליכו אותו היאורה, וכמו שכן היה  

משה   את  השליכה  היא   ביאור. שיוכבד 
 

שהם יצוו לכל שכן על שכונתו על הדבר ולא יצטרכו כל העם.    לאמרירצה    או
ויש מרבותינו שאמרו )סוטה י"ב.( שגם על המצריים גזר, וזה דרך דרש שביום 
אחד אשר אמרו לפרעה כי בו ביום וגו' אותו יום גזר על כל עמו. אבל פשט הכתוב 

ז גזירה  כי  בישראל  אלא  אמורים  הדברים  כי אין  והראיה  היתה  בתמידות  ו 
יוכבד נתנה משה ביאור אחר ג' ירחים והאצטגנינים ראו יום הלידה, ואלו לא  



היתה הגזרה אלא יום לידת משה והוכר היום ההוא מה מקום לגזור עוד, אלא  
הוא    לכל עמוודאי שגזירה זו על כל הבן הילוד היתה בתמידות ובהכרח אומרו  

והדרשה   ישראל  בני  על  החיים( תדרש:  לצוום   )אור 
 
 
 

 

 ב- שמות פרק

ת   }א{ אֶּ ח  וַיִקִַ֖ י  וִָ֑ ל  ית  ֵ֣ מִב  יש  אִִ֖ ךְ  ִ֥לֶּ י:-בַת-וַי  וִַֽ   ל 
 

לֵוִי:  אונקלוס  בַת  יָת  וּנְסִיב  לֵוִי  מִדְבֵית  גַבְרָא   )אונקלוס(   וַאֲזַל 
 

וַאֲזַל עַמְרָם גַבְרָא דְמִשֵבֶט לֵוִי וְאוֹתִיב בְכִילְתָא וְגִינוּנָא דְהִלוּלָא יַת יוֹכֶבֶד   יונתן 
אִנְתְתֵיהּ דְתָרִיךְ מִן קֳדָם גְזֵירְתָא דְפַרְעה וַהֲוַת בְרַת מֵאָה וּתְלָתִין שְנִין כַד אֲהַדְרָהּ 

לָ  וְאִתְעֲבֵיד  זְעֵירְתָא  לְוָותֵיהּ  הִיא  כַד  דַהֲוַת  כְמָא  לְעַלֵימוֹתָא  וְהַדְרַת  נִיסָא  הּ 
לֵוִי: בְרַת  יונתן(   מִקְרְיָיא   )תרגום 

 
)וחזר ולקחה, וזהו וילך, פרוש היה ממנה מפני גזירת פרעה,  ויקח את בת לוי.    רש"י 

  הזכרים ואתה גם כן על הנקבות. ברש"י ישן(שהלך בעצת בתו שאמרה לו גזרתך קשה משל פרעה, אם פרעה גזר על  
נערה. ובת ק"ל   )נ(שניים, ואף היא נהפכה להיות    )מ(והחזירה ועשה בה לקוחין  

שם,  נשתהו  ועשר  ומאתים  החומות,  בין  למצרים  בבואה  שנולדה  היתה,  שנה 
מאה  בת  היתה  ממנו  כשנתעברה  כן  אם  שנה,  שמונים  בן  משה  היה  וכשיצאו 

אות וקורא  לוי:  ושלשים,  בת   )רש"י(ה 
 
דהא מיד אחר ליקוחין זו נתעברה וילדה את משה והלא אהרן   )מ(  שפתי חכמים  

ר"ל מדכתיב בת   )נ(ומרים היו גדולים יותר ממשה וא"כ מתי ילדתן אלא וכו':  
נערה:   דהיינו  בת  שהיתה  משמע  חכמים( לוי   )שפתי 

 
. בערים רבות היו ישראל יושבים כי רבים היו. וכלם יקראו ארץ וילך  אבן עזרא 

. בן ישראל והיא אחות אביו. ולא  בת לוירעמסס אולי בעיר אחרת היתה זאת:  
דבר נכונה האומר. כי תבואת השדה הנזרעת בשדה אחרת רק באותו שדה עצמו  

 זרא( )אבן עלא תצליח כראוי כי עיקר איסור ערוה היה להיות ישראל קדושים:  
 

. רבותינו אמרו שהלך אחר עצת בתו )סוטה יב:(. וילך איש מבית לוי  הרמב"ן 
ור''א אמר כי בערים רבות היו ישראל יושבים, וזאת האשה היתה בעיר אחרת.  
ומה צורך שיזכיר הכתוב זה. ועל דעתי, בעבור שלא חשש לגזרת פרעה ולקח לו 

כי בכל מזדרז לעשות ענין חדש  אשה להוליד ממנה בנים, אמר הכתוב כן. בעבור  
יאמר כן, וילך ראובן וישכב את בלהה )בראשית לה כב(, וילך ויקח את גמר בת 
דבלים )הושע א ג(, לכו ונמכרנו לישמעאלים )בראשית לז כז(, לכו ונכהו בלשון 



. ולא  ויקח את בת לוי)ירמיה יח יח(, לכו נא ונוכחה )ישעיה א יח(. וכן זה נזדרז 
הזכיר הכתוב שם האיש ולא שם אשתו אשר לקח, והיה זה בעבור כי יצטרך 
ליחסם ולהזכיר שמם מי אביהם ואבי אביהם עד אל לוי, ועכשיו ירצה לקצר עד  
ו יד~כה( ייחס גם שאר השבטים בעבורו בסדר   לדת המושיע, ואחר כן )להלן 

 השני:
 

ומאוחר בפרשה, כי היה    דרך הפשט שהיה זה תחלת הנשואין, אין מוקדם  ועל
גזר פרעה כל הבן הילוד  וילדה מרים ואהרן, ואחר כן  גזירת פרעה,  זה קודם 
היאורה תשליכוהו, ותלד הבן הטוב הזה. ולא הזכיר הכתוב לדת מרים ואהרן, 
כי לא היה בלדתם חדוש דבר. ועל דעת רבותינו )סוטה יב:( הם לקוחים שניים,  

ו פרעה  גזירת  מפני  בה שפירש ממנה  ועשה  יג.(  )עי' שם  בתו  בנבואת  החזירה 
מעשה לקוחים, הושיבה באפריון ומרים ואהרן מרקדים לפניהם, בשמחתם כי 
על ידי זה יגאלו ישראל. ואע''פ שהיה אהרן קטן, נתן השם שמחה בלבו בענין  

מלמדתו:   אחותו  מרים  או   )הרמב"ן( הזה, 
 

לך איש מבית לחם יהודה ע''י  . הכא ואידך ויב' במסורה  וילך איש:  בעל הטורים 
הליכה זו בא גואל הראשון יע''. אותה הליכה יבא הגואל האחרון שהוא משיח  

דוד:   הטורים(  בן   )בעל 
 

פירש"י פרוש היה ממנה כו' ונראה    וילך איש מבית לוי ויקח את בת לוי.  כלי יקר 
ית  שלמד זה ממה שנאמר וילך איש, ולא פירש מאין הלך ולהיכן הלך, גם מב
)דברים  לוי, הל"ל וילך איש לוי. אלא לפי שמצינו לשון הליכה בגירושין שנאמר  

והלכה והיתה לאיש אחר. והאשה נקראת בית, ולוי לשון חיבור איש לאשה    כד.ב(
כמו הפעם ילוה אישי אלי, לכך אמר וילך איש מבית לוי שהלך לו מן ביתו דהיינו 
בה   עשה  לוי.  בת  את  ויקח  חזר  ואח"כ  לה,  נתלוה  אשר  החיבור  ומן  אשתו 

 )כלי יקר(   בת לוי.  ליקוחין שניים כי בזה הפעם ילוה אליה אישה הראשון, ז"ש את
 
 

כִי   }ב{ תוֹ֙  א א  רֶּ ָּ֤ וַת  ן  ָ֑ ב  ד  לֶּ ֵ֣ וַת  ה  אִשִָ֖ הַָֽ הַר  ים: - וַתִַ֥ יְרָחִַֽ ה  ִ֖הוּ שְלֹשִָ֥ תִצְפְנ  וַַֽ וּא  וֹב הֵ֔   טֵ֣
 

טַב    אונקלוס  אֲרֵי  יָתֵהּ  וַחֲזַת  בָר  וִילִידַת  אִתְתָא  תְלָתָא  וְעַדִיאַת  וְאַטְמַרְתֵהּ  הוּא 
 )אונקלוס(   יַרְחִין:

 
בַר   יונתן  אֲרוּם  יָתֵיהּ  וְחָמַת  יַרְחִין  שִיתָא  בְסוֹף  בִיר  וִילֵדַת  אִיתְתָא  וְאִיתְעֲבָרַת 

תִשְעָא:  דִסְכוּמְהוֹן  יַרְחִין  תְלַת  וְאַטְמַרְתֵיהּ  הוּא  יונתן(   קְיוֹמֵי   )תרגום 
 
טוב  רש"י  הבית  הוא.    כי  נתמלא  אורה    )ס(כשנולד  יב.(כלו   )רש"י( :  )סוטה 
 
כתיב הכא כי טוב ולהלן הוא אומר וירא אלהים את האור כי   )ס(  שפתי חכמים  

אור:   כאן  אף  אור  להלן  מה  חכמים( טוב   )שפתי 
 

. אין ספק כמו שהזכרנו כי אהרן גדול בשנים ממשה. וככה קבלו ותהר  אבן עזרא 
שפועה היתה מרים וכתוב ותתצב אחותו מרחוק. והנה ידענו כי תחלת  אבותינו 

קץ ד' מאות שנה היו מיום שנולד יצחק כי הוא לבדו יקרא זרע והנה בן ששים  
שנה הוליד את יעקב ויעקב הוליד את ראובן בן שמנים וחמש והי' ברדתו אל 



וה ק''צ  עלו  יצחק  של  ששים  עליהם  חברנו  שנה  ושלשים  מאה  בן  נה  מצרים 
נשארו ר''י נוציא מהם ע' שנה שחיה יוסף אחרי כן והנה נשארו ק''מ ושנות לוי 
ברדתו אל מצרים מ''ג והנה חיה כ''ב שנה אחרי יוסף. והנה נשארו קי''ח. כי 
כתוב הוא וימת יוסף בן מאה ועשר שנים. ומתי מלך המלך החדש וכמה שנים  

הזכ על  נגזר  מלדת משה  קרוב  והנה  ערי מסכנות  כל בנו  אמר  זוטא  ובן  רים. 
המספר דבר מעשה לא ישא פנים לנכבד להזכירו תחלה. וכתיב ותלד לעמרם את  
אהרן ואת משה ואת מרים אחותם והנה היא קטנה. והנה זה המוכה בסנוירים  
שכח שם חם ויפת. וכתיב ויולד נח. ויפת הוא הגדול. ועוד שמה קברו את אברהם  

נקברה במערה   והיא  הנו''ן  ואת שרה אשתו.  כי  ודע  ל''ח שנה.  קודם אברהם 
תמצא חסרה או מובלעת בדגשות בתחלת המפעל כנו''ן גש הלאה. ויגש אליו.  
ובאמצע כמו וגם אף עלה בישראל. או ויחר אף. והנה הנו''ן מובלעת באמצע על 
כן נדגש פ''א. ויחר אפו ישוב אפך. וככה נו''ן נתן במלת תתי. כי הוא כמו תנתי.  

ה  תי''ו  תת  כי  בסוף  גם  לדתי.  לכתי.  שבתי.  כמו.  הוא  רק  שורש  איננו  אחרון 
פחדך. טוב תתי אותה לך. וככה בשמות כי בת היתה ראויה להיות לשון נקבה.  
כמו מן בן בנה. והיא תתערב עם אשר בנה בית. והנה החליפו הה''א בתי''ו כמו  

ארת. והנה  גבירה גברת. עטרה עטרת. פעם סמוך ופעם איננו סמוך כמו עטרת תפ
חסדו  אמת  כמלת  בתו.  רחל  ומלת  בת.  ויאמרו  הלשון  על  להקל  הנו''ן  חסרו 
ולא   אמונות  רבות  ול'  מובלעת.  הנו''ן  והנה  נקבה  לשון  התי''ו  והנה  ואמתו. 

. לא הזכיר הכתוב ותהראמתות ולא אמתיות. כמו בנות ולא בתות ולא בתים:  
וב כאשר תמצא באיש לידת מרים ואהרן כי לא התחדש דבר בלדתם. ומלת ט 

מלא דעת. יתכן היותו בנשמה כמו טוב עם ה' וטוב עם אנשים. או טוב עין. או 
אין  הוא  טוב  כי  בילד  שמצאנו  ובעבור  מראה.  או  תאר.  טוב  בצורה  או  בגוף 

. יש אומרים כי בחדש שלשה ירחיםלפרשו כי אם בצורתו טוב מכל הילודים:  
כי לא יוכלו המצרים לדעת מתי הרתה השביעי מתחלת ההריון נולד. גם זה דרש  

ולפי דעתי כי הכתוב ספר החדשים שיכלה להצפינו כי אין כח באדם   האשה. 
לראות באשה מתי תלד כי רחוק הוא שהוא נולד בחדש השביעי מתחלת ההריון 
כי הנולדים ככה הם קצרי קומה. ויותר חיים ונכבדים הם הנולדים באחד עשר. 

ים לתשעה חדשים. והיודע עת ההריון יכול לדעת עת כי רובי הנולדים הם סמוכ
הלידה והיודע עת הלידה יכול לדעת עת ההריון. כי דבר מנוסה הוא לקדמונים. 
וחמשה פעמים נסיתיו גם אני כי מקום מזל הלבנה ומעלתה ברגע ההריון היא  
מעלת מזל הצומח ברגע הלידה. גם מעלה הצומחת רגע ההריון שם תהי' הלבנה 

יום. והאמצעי רע''ג.  רגע המ ולד. והנה המעמד הקצוב הם רנ''ט ימים ושליש 
והגדול שהוא הארוך רפ''ז. וחכמי המולדות יודו כן. ואין טענה מהשבטים. כי 
להיותם על הסדר איננה ראיה. כי הרבה כאלה בתורה על כן יתכן שרחל נתנה 

בבט ודינה  אשר.  קודם  יששכר  נולד  גם  שמעון.  בלדת  ליעקב  אחת  שפחתה  ן 
נולדה עם זבולון. על כן מלת ואחר ילדה בת. כמו ואחרי כן יצא אחיו. שלא זכר 

היו:   שלש  הימים  לתקופת  גם  אחד.  לכל  עזרא( ותהר   )אבן 
 

. ידוע כי כל הנשים אוהבות את  ותרא אותו כי טוב הוא ותצפנהו)ב~ד(    הרמב"ן 
ואין צורך לטענה    בניהם, יפים ושאינם יפים, וכלנה תצפנינה אותן בכל יכלתן,

כי טוב הוא. אבל פירוש הטובה הזאת, שראתה בו טוב מחודש וחשבה כי יארע 
וכאשר ראתה   בענינו,  וחשבה מחשבות  לבה  נתנה אל  ולכן  וינצל,  נס  שלא  בו 

תיבת גומא ואחותו  חשבה שינצל בתחבולה אחרת ועשתה לו    יכלה עוד להצפינו
. וכל זה סיוע לדברי רבותינו ומה יעשה לשלא יכירו בה, לדעת    נצבת מרחוק

, שנתמלא כל הבית אורה )סוטה יב.(, ולמה שאמרו שהיתה  כי טוב הואשדרשו  
)שם(: ישראל  את  שמושיע  בן  שתלד  אמי  עתידה  מתנבאת   )הרמב"ן(  מרים 

 



לומר שעתיד כי טוב הוא  בעל הטורים  בב'  וב'  בוא''ו  ואחד  בטי''ת  ב'  תגין  ה'   .
תורה   חומשי  חמשה  לכם:לקבל  נתתי  טוב  לקח  כי  עליה  ד' ירחים  שנאמר   .

ירחים   תספור  יבוא,  אל  ירחים  במספר  ירחים,  גרש  ואידך  הכא  במסורה. 
תמלאנה. כדאיתא בפ''ק דסוטה שמנו לה המצריים ט' חדשים מיום שהחזירה  
שספרו  תמלאנה  ירחים  תספור  וזהו  שגירשה  קודם  חדשים  ג'  נתעברה  והיא 

לידת עת  שידעו  כדי  מספר הירחים  לידע  יכלו  ולא  יבוא  אל  ירחים  במספר  ה 
הירחים כי היו לה ג' חדשים קודם שגירשה וזהו גרש ירחים. קודם שגירשה היו  

מהעיבור::   ירחים  הטורים(  לה   )בעל 
 

. צריך לדעת מה היא הטוביות שראתה בו.  כי טוב הוא ותצפנהו וגו'    אור החיים 
הבית אורה. וזה דרך דרש. עוד צריך ורז"ל )סוטה יב.( אמרו נולד מהול ותמלא  

לדעת קשר ותצפנהו עם ותרא אותו כי טוב וגו' וכי אם לא היה טוב לא תחמול 
דמים.  מאנשי  אותו  לצפון  בטנה  פרי   על 

 
כוונת הכתוב הוא כי ממה שאמר הכתוב ותצפנהו וגו' ולא יכלה עוד וגו'    אכן

לדתו בן ששה חדשים אמרו ז"ל )שם( כי מנו לה המצריים מעת הריונה והיא י 
ויום אחד, והנה היולדת לששה פשיטא שאינו מתקיים והיולדת לז' מתקיים, 
והנה אין האשה מדקדקת במספר יום אחד וכשילדתו בחזקת נפל ילדתו והודיע 
טרחה   ולזה  נפל  של  סימנים  בו  שאין  וחזק  בריא  פי'  טוכ  ראתהו  כי  הכתוב 

בתים בקטנים כמאמרם ז"ל בשבילו וסכנה עצמה מהמצריים שהיו בודקים ה
. ודרשת רז"ל תדרש ממה שלקח לשון זה  ותצפנהווגו'    ותרא)שם( והוא אומרו  

ולא אמר לשון אחר. וכוונת רז"ל שדרשו טוב הוא מהול, כבר גילו דעתם    כי טוב
מוחלט   טוב  היה  שחטא  קודם  הראשון  אדם  כי  לח:(  )סנהדרין  אחר  במקום 

הרע, ולזה כשאמר הכתוב כי טוב הרי   ובמעשה הרע שעשה משך הערלה מבחינת
הערלה:   שהיא  רע  מהכר  מושלל  כי  באצבע  מראה  החיים( זה   )אור 

 
. יפה, כמו כי טובות הנה ראתהו יפה יותר ממה שהיה מורגל כי טוב הוא  ספורנו 

וחשבה שזה היה לתכלית מכוון מאת יוצרו, כי אמנם יופי התבנית יורה על טוב 
ושלמות   החומר  המצייר: מזג   )ספורנו(   הכח 

 
וירא    )בראשית א.ד.(שנתמלא כל הבית אורה שנאמר    ותרא אותו כי טוב הוא.   כלי יקר 

אלהים את האור כי טוב, ומטעם זה הצפינה אותו כי יראה שמא יראו המצרים  
האור ההוא, וע"י האור יראו גם את הילד ולכך הצפינה אותו יותר מכל הילדים, 

בי ירגישו  שמא  לאורה  ועוד  מאפילה  המוציאם  הגואל  הוא  כי  האור  תרון 
ומשעבוד לגאולה, ואולי חשבה שלכך נברא האור עמו כדי שתלמד ממנו להצפינו 
לבא. לעתיד  לצדיקים  שנגנז  הראשון  האור   כמו 

 
רמז שאור התורה היה גנוז עד הירח השלישי הוא סיון,   ומספר שלשה ירחים.

לפיכך לא יכלה עוד הצפינו.   )משלי ב.ז(,  כמו שלמדו מפסוק יצפון לישרים תושיה 
ועיין עוד לקמן בפסוק של נעליך מעל רגליך, שמשה היה משולל מן החומריות  
מכל וכל והיה מאיר מכל שני חלקיו והיה הבית האנושי שלו מלא אורה, ונס זה  
יוכיח על מהותו לעתיד. ונראה שעל מציאות אור זה שנולד עמו כתיב ותפתח  

שראתה שכינה עמו, ושכינה    )סוטה יב:(לד, מהו ותראהו אמרו רז"ל  ותראהו את הי
מאן דכר שמיה אלא ותראהו קאי על מציאת האורה אשר הזכיר לפנים באמרו 
כי טוב הוא, ואותו אור ראתה עם הילד כי את משמש במקום עם, ובזה היה  

את   נראה כנער גדול כי נתחברו יחד הילד והאור, ע"כ נאמר ותראהו רצ"ל האור
הילד.  עם   הילד 



 
שהיה נראה כנער גדול ובכיה זו ע"ש עמו אנכי בצרה. כמ"ש    ו( והנה נער בוכה.

כי ידעתי את מכאוביו, ר"ל אני מרגיש מכאוביו כביכול וזהו כפל אהיה אשר 
אהיה, כי בצרתם גם לו צר. וי"א שלכך נשמע קולו כנער כדי שתחשוב בת פרעה 

אותו מספק כי שמא הוא הגואל ונולד באותו    שנולד מזמן רב, דאל"כ לא תציל
האצטגנונים.   שאמרו   יום 

 
מכאן ראיה שמרים נביאה    ז( ותאמר אחותו וגו' האלך וקראתי לך מנקת כו'. 

היתה דאל"כ במה ידעה שתחמול עליו בת פרעה, כי מאמר ותחמול עליו מאמר 
ידעה.   מנא  היא  אבל  יקר( הפסוק   )כלי 

 
לפי שנולד לששה חדשים כדפרש"י כסבורה    אותו כי טוב הוא.ותרא    דעת זקנים 

היא שהוא נפל וראתה בצפרניו אם גמרו שהוא סימן לבן קיימא מיד ותרא אותו  
כי טוב הוא שהיו בו סימני בן קיימא ולכך ותצפנהו. ד"א כי טוב הוא יפה היה 

יפים: פי'  טובים  ונהיה  לחם  ונשבע  זקנים(   כמו   )דעת 
 
 

ח-וְל א   }ג{ קַַֽ ה עוֹד֘ הַצְפִינוֹֹ֒ וַתִַֽ כְלֵָ֣ ם - יַָֽ שֶּ ת וַתָָּ֤ פֶּ ר וּבַזָָ֑ מִָ֖ ח  ה בַַֽ א וַתַחְמְרִָ֥ מֶּ בַת ג ֵ֔ ֵ֣ לוֹ֙ ת 
ת אֶּ עַל-בָה֙  וּף  בַסִ֖ ם  שֶּ וַתִָ֥ ד  לֶּ ר: -הַיֵֶּ֔ הַיְא ַֽ ת     שְפִַ֥

 
לְאַטְמָרוּתֵהּ וּנְסֵיבַת לֵהּ תֵבוּתָא דְגוֹמֶא וְחַפָתַהּ בְחֵמָרָא  וְלָא יְכֵילַת עוֹד    אונקלוס 

נַהֲרָא: כֵיף  עַל  בְיַעֲרָא  וְשַוִיתַהּ  רַבְיָא  יָת  בַהּ  וְשַוִיאַת   )אונקלוס(   וּבְזִפְתָא 
 

עֲ   יונתן  מַרְגִישִין  דְמִצְרַיִם  לְאַטְמַרְתֵיהּ  תוּב  לָהּ  אֶפְשַר  הֲוַת  לֵיהּ  וְלָא  וּנְסִיבַת  לָהּ 
בְגוֹ  וְשַוְיָתֵיהּ  טַלְיָא  בְגַווָהּ יַת  וְשַוְיַית  וּבְזֵיפָתָא  בְחֵימְרָא  וַחֲפָהָא  תֵיבוּתָא דְטוּנֵס 

נַהֲרָא: גֵיף  עַל  יונתן(   גוּמַיָא   )תרגום 
 
הצפינו.    רש"י  עוד  יכלה  ילדתו ולא  והיא  מיום שהחזירה,  לה המצריים  שמנו 

והם בדקו אחריה  )ע(לששה חדשים ויום א', שהיולדת לשבעה יולדת למקוטעין, 
גמי בלשון משנה ובלע"ז יונ"קו, ודבר רך הוא, ועומד בפני רך גמא.  לסוף ט':  

כדי שלא יריח אותו   )פ(זפת מבחוץ וטיט מבפנים,  בחמר ובזפת.  ובפני קשה:  
הוא לשון אגם רושי"ל בלע"ז, ודומה לו קנה ותשם בסוף.  ח רע של זפת:  צדיק רי

קמלו   ו.(וסוף  יט,   )רש"י( :  )ישעי' 
 
פי' אע"פ שאינן ז' חדשים שלימים אלא מקוטעין הן ואינן אלא  )ע(  שפתי חכמים  

ומה שפירש"י בפ' נח ובתיבתו של משה   )פ(ששה חדשים ויום אחד אפ"ה הוא חי:  
ת המים  שהיו  ע"ש:  ע"י  כו'  מבפנים  בחומר  דיה  חכמים(שים   )שפתי 

 
כדגשות קו''ף אם יקרך עון לדבר בם צחות. ובעבור    הצפינוונדגש צ'    אבן עזרא 

היות הצדי בשו''א נע נרפה הפ''א שהיה ראוי להדגש. והוא שם הפועל מהבנין 
אולי השכנות   עוד  צפנתהו  לא  למה  לבקש  צורך  ואין  הנוסף.  המצריות  הכבד 

שמעו קולו כי לא היו לבדם דרים בארץ רעמסם. וכתב ושאלה אשה משכנתה.  
.  ותחמרהובאה מלת תיבת גומא מלעיל בעבור היות הניגון בתחלת מלת גומא:  



נחה ה''א כה''א ויקרא לה נובח בשמו. וזאת המלה נגזרת מן בחמר והוא טיט  
ר. ובלשון ישמעאל אדום מדבק נמצא בארץ ישראל. וכמוהו בארות בארות חמ

יקרא אל חמר. ויוכבד עשתה כן כי אמרה אל אראה במות הילד. אולי אחותו 
נתנבאה לעשות כן. ומחשבות השם עמקו ומי יוכל לעמוד בסודו ולא לבדו נתכנו 
עלילות. אולי סבב השם זה שיגדל משה בבית המלכות להיות נפשו על מדרגה  

שפלה ורגילה להיות בבית עבדים.    העליונה בדרך הלימוד והרגילות ולא תהיה 
הלא תראה שהרג המצרי בעבור שהוא עשה חמס. והושיע בנות מדין מהרועים 
בעבור שהיו עושים חמס להשקות צאנן מהמים שדלו. ועוד דבר אחר. כי אלו 
היה גדל בין אחיו ויכירוהו מנעוריו לא היו יראים ממנו כי יחשבוהו כאחד מהם: 

קמבסוף וסוף  קנה  כמו  היאור:  .  מן  צמח  והוא  עזרא( לו.   )אבן 
 

. ב' במסורה. הכא ואידך ולא יכלה ארץ מגוריהם. מלמד  ולא יכלה  בעל הטורים 
שעשתה לו מערה בארץ ואפילו תחת הקרקע חפרו אחריו מפני שידעו שמשם  

ג' במסורה הכא  גומא   יצא הגואל וזהו לא יכלה ארץ ולא יכלה עוד הצפינו:  .
רים ובכלי גומא על פני המים שאפילו בים שלח ציר דהיינו ואידך השולח בים צי

בת פרעה להציל כלי גומא ואידך באיוב היגאה גומא רמז למ''ד איוב בימי משה  
הטורים(  היה:    )בעל 

 
. מקום שלא יראו אותה עוברי דרך כשהיתה מניחה שם את  ותשם בסוף  ספורנו 

השלכתו ביאור לעמידתו בסוף התיבה, ועם זה בחרה במקום הסוף, להפוך גזרת  
היאור: שפת   )ספורנו(    על 

 
פרש"י שמנו לה המצרים מיום שהחזירה והיא ילדתו   ולא יכלה עוד.  דעת זקנים 

מהא   וקשה  חדשים  תשעה  לסוף  אחריו  בדקו  והם  אחד  ויום  חדשים  לששה 
דאמרי' בסוטה דמנו לה מצריים מיומא דאהדרה ואיהי היא מעברא בית תלת  

רא מכלל שנולד לתשעה חדשים. וי"ל דודאי לששה חדשים נולד אל ירחא מעיק 
מיום   שנתעברה  ומנו  למקוטעים  יולדת  לשבעה  יולד'  ידוע  הי'  נמי  מצראי 
שהחזירה ומיד בדקו אחריה והיא היתה מעוברת שלשה חדשים קודם הלקוחים  

לפי שהוא דומה לסוף שעל   תיבת גומא.שניים ולכך הטמינתו שלשה חדשים:  
יאור ולא יכירו בו האויבים בסוטה מסיק מכאן לצדיקים שממונם חביב  שפת ה

  ותחמרה בחמר.עליהם יותר מגופם וכל כך למה לפי שאין פושטין ידם בגזל:  
ומבחוץ בחמר. ומבחוץ כדי שלא יכירו כי הרבה פעמי' הגמי והסוף אשר בשפת 
רואי היו  מבחוץ  זפת  היה  אם  אבל  הטיט  מן  קצת  הן  מלוכלכין  ן היאור 
השחרורית מבחוץ ומכירים בה מיד. אמנם פרש"י איפכא החמר מבפנים והזפת  
וקול שחל  אריה  דרך שאגת  על  ובזפת  בחמר  ותחמרה  פירש  וראב"ע  מבחוץ. 
אע"פ שתחמרה לא שייך גבי זפת נקט לה אגב חמר כדנקט נתעו גבי שאגה וקול. 

כפירים: שני  גבי  מיהא  דשייך  משום  ביה  שייך  דלא  ז  אע"ג   קנים( )דעת 
 
 

מַה   }ד{ ה  עָֻ֕ לְד  ק  רָח ָ֑ ַֽ מ  וֹ  תִ֖ אֲח  ב  תַצִַ֥ ַֽ וֹ: -וַת  לַֽ ה  ִ֖ עָשֶּ ַֽ   י 
 

לֵהּ:  אונקלוס  יִתְעֲבֵד  מָה  לְמִידַע  מֵרָחִיק  אֲחָתֵהּ   )אונקלוס(   וְאִתְעַתָדַת 
 

יִתְעֲבֵד לֵיהּ:וְאִתְעֲתָדַת מִרְיָם אַחְתֵיהּ    יונתן  לְאִתְחַכְמָא מָה   )תרגום יונתן(   מֵרָחִיק 
 

. מלה זרה כי שמו נח נעלם בין שתי התוי''ן תחת היו''ד. אמר ותתצב  אבן עזרא 
ר' משה הכהן כי תי''ו לרדת ולגשת נוסף בעבור חסרון הפ''א מן פעל וככה לדעת  



במלה לדעה. כמו אשר כי בעבור אות הגרון נפתח. ועתה החליפו התי''ו לה''א  
הודך:   עזרא( תנה   )אבן 

 
. שחשבה שיקחהו איזה מצרי כשאר אסופי, כי רבים  לדעה מה יעשה לו  ספורנו 

אסופים היו במצרים בלי ספק, כי מלאה הארץ זמה, כמו שהעיד הנביא באמרו 
זרמתם: סוסים   )ספורנו(    וזרמת 

 
 

ד בַת   }ה{ רֶּ ָּ֤ ץ עַל-וַת  ה֙ לִרְח ֵ֣ ת עַל-פַרְע  לְכ ִ֖ יהָ ה ַֽ ִ֥ תֶּ עֲר  ר וְנַַֽ ת-הַיְא ֵ֔ א אֶּ רֶּ ָּ֤ ר וַת  -יֵַ֣ד הַיְא ָ֑
ת אֶּ ח  וַתִשְלִַ֥ וּף  הַסֵ֔ וֹךְ  בְתֵ֣ בָה֙  הָ: - הַת  ַֽ וַתִקָחֶּ ה    אֲמָתִָ֖

 
רָא וְעוּלֵימָתָהָא מְהַלְכָן עַל כֵיף נַהֲרָא וַחֲזַת  וּנְחָתַת בַת פַרְעֹה לְמִסְחֵי עַל נַהֲ   אונקלוס 

וּנְסֵבְתַהּ: אַמְתַהּ  יָת  וְאוֹשֵטַת  יַעֲרָא  בְגוֹ  תֵבוּתָא   )אונקלוס(   יָת 
 

וְנִחְתַת    יונתן  דְמִצְרַיִם  בְאַרְעָא  בִשְרָא  וְטָרֵיב  דְשִחֲנָא  צוּלְקָא  דַיְיָ  מֵימְרָא  וְגָרֵי 
יַת   וַחֲמַת  נַהֲרָא  גֵיף  עַל  אָזְלַן  וְעוּלֵימְתָהָא  נַהֲרָא  עַל  לְאִתְקַרְרָא  דְפַרְעה  בְרַתֵיהּ 
תֵיבוּתָא בְגוֹ גוּמַיָיא וְאוֹשִיטַת יַת גַרְמִידָא וּנְסִיבְתָא וּמִן יַד אִיתַסְיַית מִן שִיחְנָא  

טְרִיבָא:  יונתן(   וּמִן   )תרגום 
 
סרס המקרא ופרשהו, ותרד בת פרעה על היאור לרחוץ יאור.  לרחץ על ה  רש"י 

, והוא ב יד, ל.(- )שמואל אצל היאור, כמו ראו חלקת יואב אל ידי  על יד היאור.  בו:  
הולכות לשון מיתה,   )סוטה יב:(לשון יד ממש, שיד האדם סמוכה לו. ורבותינו דרשו,  

שמיחו בה, והכתוב   )צ(הולכות למות לפי    )בראשית כה, לב.(כמו הנה אנכי הולך למות,  
הולכות:   ונערותיה  לכתוב  לנו  למה  כי  אמתה.  מסייען,  שפחתה.   )ק(את  את 

לשון יד, אבל לפי דקדוק לשון הקודש היה לו להנקד אמתה   )ר(ורבותינו דרשו  
)סוטה  תה, את ידה ונשתרבבה אמתה אמות הרבה  מ"ם דגושה, והם דרשו את אמ

 )רש"י( :  שם(
 
וא"ת    )ק(ר"ל השפחות מיחו בבת פרעה שלא להציל את משה:    )צ(  שפתי חכמים  

והא רש"י עצמו פי' לעיל לפני זה לפי' רבותינו שגבריאל המית כל השפחו' שהלכו 
בשביל   עמה כבר תירצו בגמ' דגבריאל לא המית כול' אלא הניח לה שפחה אחת

כבוד מלכות כדי שלא תשאר בת פרעה לבדה ולזו השפחה שהשאיר לה שלחה: 
דרשו   )ר( ידה  בהדיא  כתיב  ומדלא  שפחתה  או  נערה  את  ותשלח  כתיב  מדלא 

שנשתרבבה אמתה אמות הרבה מזרחי. או משום שבאה המ"ם בלא דגש דרשו כן 
נשתנה   שכאן  וכיון  וכינוי  בסמיכות  ישתנו  לא  הדגושים  שמות  דרשו כי  המלה 

ג"א:   המלה.  כן  גם  נשתנה  לכך  ידה  חכמים( שנשתנה   )שפתי 
 

נערותיה  לרחוץ. מארמונה:  ותרד  אבן עזרא  והזכיר דבר  . מנהג המצריות היה. 
שהולכות על מקום היאור. כמו ויד תהיה לך. בעבור ששלחה אמתה והיא אחת 
מהנערות לקחת התיבה. כי בת המלך לא תכנס אל מקום הסוף. כי במקום רחוק  



מן היבשה הושמה התיבה שלא יגיע אליה כל עובר. ועוד כי אין מדרך הדקדוק  
מ''ם רפה ומ''ם אמה ארכו דגוש. ועוד כי אמה ארכו מדה לא להיות זרועה כי ה

עזרא( זרוע:    )אבן 
 

היאור  הרמב"ן  על  ודרשהו,  לרחוץ  המקרא  סרס  היאור .  על  פרעה  בת  ותרד 
כמו ''אל היאור''. וכן וילך  על היאור. לשון רבינו שלמה. ואם כן יהיה  לרחוץ בו

יש על רעהו ואיש אל אחיו  אלקנה הרמתה על ביתו )ש''א ב יא(. כה תאמרו א
לרחוץ  המלך  מארמון  ירדה  והיא  מעלות,  ביאור  שהיו  ויתכן  לה(.  כג  )ירמיה 

התיבה בתוך במעלה הראשונה אשר ביאור, לא תכנס אל שבולת הנהר, וראתה 
וכן ותשלח את אמתה ותקחהרחוק ממנה    הסוף . או הוא כמו לרחוץ ביאור, 

ג(: כט  )להלן  אחד  סל  על  אותם   )הרמב"ן(   ונתת 
 

 . ס''ת דתה מלמד ששינתה דתה שהלכה להתגייר:ותרד בת פרעה  בעל הטורים 
. ג' הכא ואידך ותקם רבקה ונערותיה לומר שנתגיירה ותפשה מעשה  ונערותיה

האמהות ואידך וישנה ואת נערותיה וישנה ששינתה את דתה ואת נערותיה שבא  
 )בעל הטורים( ות אחרות:  המלאך והרגום לפי שמנעוה לקחת התיבה ולקחה נער

 
,  ונערותיה הולכות . צריך לדעת כונת סיפור זה  ונערותיה הולכות וגו'  אור החיים 

דקדק   עשתה  גדולה  מצוה  מעשה  כי  להיות  בתיה,  מעשה  לומר  שיכוין  ואולי 
הכתוב להודיע דקדוק אופן המעשה. והנה דבר ידוע הוא כי בת מלך לא תלך 

נערות כמשפט   בלא  ובפרט המלכים  ליאור  הגדולים  גם ממוסר  בנות מלכים, 
בבית   ולרחוץ  ולשמשו  לפניו  להתגלות  הרבה  מכובד  מיוחד  אחד  להם  להיות 
המרחץ או ביאור וכדומה, וכאן הודיע הכתוב באומרו ונערותיה הולכות שהיה 
בזמן שהיתה רוחצת שהוצרכו נערותיה ממוסר המלכות שלא לעמוד לפניה ולא  

  ותשלח את אמתה ת המיוחדת ותשלח אותה, והוא אומרו  נשארה עמה אלא אח 
ואומרו   וגו'.  לרחוץ  לה  המיוחדת  לבל   ותקחהפי'  אותה  ששלחה  או  שקולה, 

תיעצה הפך רצונה כי רצונה של בת פרעה היתה להציל הילד ההוא ותקחה בת 
, ולב' הדברים שבח בת פרעה יגיד ותקחה אמתהוגו'    ותשלחפרעה לתיבה. או  

טהורה מי יתן טהור מטמא וגו' )איוב יד( לדרך הא' יכוין לומר   כי נפשה נפש
שהגם שלא היתה עמה אלא אמה אחת וכל נערותיה היו הולכות וגו' אף על פי 
כן חששה למניעה ממנה ושלחתה ונשארת בת מלך לבדה ולקחה התיבה בידה 
יגיד שהגם שלא היתה עמה אלא אמה אחת ואין מדרך   ולדרך ב' גם כן שבח 

פי כן המו סר שתשאר בת מלך יחידה ואין צריך לומר על שפת היאור אף על 
וגו' לדעת כוונת הודעת    ונערותיהשלחה אותה למרחוק, ולזה הקדים להודיע  

על אופן שכתבנו, ואילו לא אמר ונערותיה לא היתה הכונה    ותשלח את אמתה
והבן: שפירשנו  למה  שנתכוין  החיים(   ידועה   )אור 

 
. בחדר של מלך שהיה סמוך ליאור ומביט בו. כי אמנם  על היאורלרחוץ    ספורנו 

. לכן לא ונערותיה הולכות  כבודה בת מלך פנימה בלי ספק לא יצאה אל היאור:
. האמה המשרתת  ותשלח את אמתה  שלחה אחת מהן שלא היו אז שם עמה: 

החשובות   מהנערות  אחת  תשלח  שלא  אלהי  ברצון  זה  וכל  לרחוץ.  אז  אותה 
עלי היאור:ותסמוך  אל  להשליכו  תבחר  ואולי   )ספורנו(    ה, 

 
בסוטה פליגי ר' יהודה ור' נחמיה חד אמר שפחתה    ותשלח את אמתה.   דעת זקנים 

וחד אמר אמתה ופריך למ"ד שפחתה הא קאמר שבא גבריאל וחבטן בקרקע 
ומשני דשייר לה חדא דלאו אורחא דבת מלכא למיקם לחודה ולמד"ר אמתה  
היה לו לכתוב ידה הא קמ"ל שנשתרבב אמתה עד ששים אמות וכן אתה מוצא  



תיקר אל  שברת  רשעים  המים בשני  מן  כי  לדבר  ורמז  שרבבת  אלא  שברת  י 
וכן בשני רשעים  וי'[ דמשיתהו יתרים הם הרי ששים.  ]נ' דמן המים  משיתהו 
יכול לכתוב שן רשע שברת ]י' דשני וי"ם[ דרשעים יתרים הם שעולים בין כלם 

זקנים( ששים:    )דעת 
 
 

וַתִ    }ו{ תוַתִפְתַח֙  אֶּ הוּ  ֵ֣ וְהִנ ה-רְא  ד  לֶּ י -הַיֵֶּ֔ ִ֥ מִיַלְד  ר  אמֶּ וַת ֻ֕ יו  עָלֵָ֔ ל  וַתַחְמ ֵ֣ ָ֑ה  כֶּ ב  נִַ֖עַר 
ה: ַֽ זֶּ ים  עִבְרִִ֖   הַָֽ

 
מִבְנֵי   אונקלוס  וַאֲמֶרֶת  עֲלוֹהִי  וְחָסַת  בָכֵי  עוּלֵימָא  וְהָא  רַבְיָא  יָת  וַחֲזַת  וּפְתָחַת 

דֵין:  הוּא   )אונקלוס(   יְהוּדָאֵי 
 

וּפְתָחַת וְחָמַת יַת רַבְיָא וְהָא טַלְיָא בָכֵי וְחָסַת עֲלוֹי וַאֲמָרַת מִן בְנֵי יְהוּדָאֵי   יונתן 
דֵין:  יונתן(   הוּא   )תרגום 

 
את מי ראתה, הילד, זהו פשוטו. ומדרשו, שראתה עמו ותפתח ותראהו.    רש"י 

כח.( שכינה    )ש( א,  שמו"ר  שם  בוכה.  :  )סוטה  נער   )רש"י( כנער:    )ת( קולו  והנה 
 
דאל"כ ותרא מיבעי ליה וא"כ הוי"ו שבתיבת ותראהו מורה על   )ש(   שפתי חכמים  

)שפתי דק"ל למה קרא אותו נער והא לא היה בן י"ג שנים:    )ת(השם ית' ודו"ק:  

 חכמים( 
 

עזרא  ותראהו  אבן  דוד ותפתח  ובית  כמו  לבאר.  הוסיף  ותראהו  שאמר  אחר   .
ה':   כמלאך  בוכהכאלהים.  נער  נער. והנה  הוא  כאילו  גדולים  איבריו  היו   .

הוא:   טוב  כי  טעם  וזה  עליו.  חמלה  יפיו  ובעבור  מהול  עזרא( וראתהו   )אבן 
 

. קולו נשמע כנער. לשון רבינו שלמה. וכבר דחו זה ואמרו והנה נער בוכה   הרמב"ן 
כ יב:אם  )סוטה  מום  בעל  רבינו  למשה  עשית   ן 

 
שהיו  אמר  ור''א  קולו.  עובי  הכתוב  שיזכיר  טעם  מה  ועוד,  כ''ח(.  א'  שמו''ר 
איבריו גדולים כנער. ואולי הזכיר זה ליופיו, כי בעבור טובו ויופיו חמלה עליו,  

. ויותר נכון נערכי הכירה בו שנולד מקרוב ואבריו יפים ומתוקנים כאילו הוא  
,  נער בוכהכנער בחריצות וזריזות ולכן חמלה עליו. ואגדה    בוכהש בו שהיה  שנפר

עליו  ותתמלא  שיבכה  כדי  למשה  והכהו  גבריאל  בא  כנער,  ומנהגו  היה  ילד 
כח(:  א  )שמו''ר   רחמים 

 
נער, כמו שנאמר מה    ועל דעתי אין צורך לכל זה, כי הילד מיום הולדו יקרא 

ן ויבקש דוד את האלהים בעד הנער )ש''ב יב נעשה לנער היולד )שופטים יג ח(. וכ
טז(. ויקרא ילד והוא גדול, כמו שנאמר בישמעאל )בראשית כא טו(. וכן והנער 
נער )ש''א א כד(, רוצה לומר שהוא ילד קטן בן כ''ד חדשים. כי כאשר נגמל מחלב 
מיד העלתהו, כדכתיב )שם שם כ''ג כ''ד( ותינק את בנה עד גמלה אותו ותעלהו 

גמלתו:   עמה  כאשר 
 

. נתנה אל לבה המעשה כאשר היה, כי אמרה לבעבור ותאמר מילדי העברים זה



הציל אותו או שלא יראו במות הילד שמוהו שם, ואיש מצרי למה יעשה כן. ויש  
אומרים שראתהו נמול )סוטה יב. שמו''ר א כט(. ואם כן הסירה בגדיו ובדקה 

צורך:   ואין  בו.   )הרמב"ן(אותו 
 

. זה אהרן שהניחתו אצל התיבה. נער בכה. בגי'. זה  והנה נער בוכה  ריםבעל הטו 
הכהן:   הטורים(  אהרן   )בעל 

 
וגו' שהיה לו לומר  ותראהו. צריך לדעת אומרו ותראהו את הילד וגו'  אור החיים 

המושלכים   מהילדים  היא  שהתיבה  שידעה  לומר  שנתכוין  ונראה  וגו'.  ותרא 
היאורה ונתכוונה להצילו וכמו שפירשנו בפסוק ותשלח את אמתה, והוא אומרו 

להילד שנתכונה להציל, ואם היה אומר הכתוב ותראה ילד יהיה    ותפתח ותראהו
רז"ל דרשו )סוטה יב:( ותראהו המשמעות כי ראתה מה שלא חשבה כן והבן. ו

ראתה שכינה עמו, והוא דרך דרש. וצריך לומר שלא הכירה השכינה היא, כי 
מנין ידעה השכינה מבית אביה ואבי אביה, אלא שראתה עמו אור גדול, וה' עשה 
כן כדי שתגדל מעלת הילד בעיניה. גם לטעם שדרשו ז"ל )זהר ח"ב י"ב:( בכתוב 

על   שרמז  בוכה  נער  עיניה  והנה  את  ה'  ויגל  לזה  בגלות,  בוכים  שהיו  ישראל 
למשה.  הסומך  האור   להראותה 

 
אפשר שהרגשתה בשכינה היתה לצד שכשנגעה בו פרחה ממנה צרעת )ש"ר   עוד

ותראהו  פ"א( אמרה אין זה אלא בן אלהי. ואולי שרמז פריחת הצרעת באומרו  
הילד וזכרון  את  לרחוץ  דכתיב  בכח  בסמוך  להאמור  ותראהו  בכח    פי'  בשרה 

פי' חזר  והנה נערוכשפתחה התיבה ותראהו לבשרה את הילד פי' כשנגעה בילד 
בשרו  וישב  ה'(  )מ"ב  בנעמן  הכתוב  דרך מה שאמר  על  נער קטן  כבשר  להיות 
קטן:   נער   כבשר 

 
. לפי מה שפירשנו כי נתכונה מתחילה ובראשונה להציל הילד טעם  ותחמול עליו

אלא יגיד הכתוב שבקשה להניקו, והעד מה  החמלה חדשה לא להצילו מהיאור  
יב:(  )סוטה  ז"ל  ואמרו  וגו'  וקראתי  האלך  וגו'  אחותו  ותאמר  בסמוך  שאמר 
וכו':  גויות  מניקות  על   שהחזירתו 

 
פשיטא    מילדי העברים זה . קשה מה חידוש אומרת  ותאמר מילדי העברים וגו'

אם לפי מה שדרשו שכן הוא כי הן הנה המשליכות ילדיהן ביאור בגזירת פרעה, ו
ז"ל )שם י"כ.( כי באותו יום גזר גם על המצריים. אם כן מנין ידעה והכירה כי 
אינו מילדי מצריים. והנה לפי מה שאמרו ז"ל כי החזירתו על כמה מניקות גויות 
חידוש   מה  פנים  כל  ועל  המצריות,  מילדי  לא  כי  האות  לך  זה  לינק  רצה  ולא 

נ הדבר  על  ולעמוד  בדבריה.  לצד  אומרת  היה  הילד  הצלת  אם  דבר  על  שכיל 
להציל   שחשבה  נאמר  אם  והנה  עברי,  יהיה  אפי'  או  מצרי  היותו  שנסתפקה 

כי נתברר לה הפך מה שחשבה   מילדי העברים זה לספק. מצרי תכוין באומרה  
ובזה גלתה דעתה כי לא להציל מילדי העברים נתכונה, ודבר זה השכל יבחרהו  

בני אומתה, והגם שאנו רואים שאחרי שידעה  כי סתם גויה לא תרחם אלא על  
כי אחר   לו מינקת, אין מזה ראיה  בו ושכרה  כי מילדי העברים הוא החזיקה 
זה   מכח  הוא  ראוי  גם  עליו,  רחמה  מצרעתה  אותה  גם שריפא  מעלתו  שידעה 
מעשיו:  נורא  מה  ראתה  היא  כי  ישראל  לאמונת  לבה   להטות 

 
דעה כי מבני ישראל הוא תכוין נאמר שמתחילה רחמה על הילד הגם שי  ואם

נתינת טעם שלא ינק מהנכריות לא שהוחלה מהיאור   מילדי העבריםבאומרה  
ומסוכן הוא ואינו יכול לינק אלא לצד שהוא מילדי העברים, ולזה תכף אמרה 



ותקח  וגו' מהעבריות להבחין דבריה, ואמר הכתוב    האלך וקראתי לךלה אחותו  
 החיים(  )אור  :  ותניקהווגו'    האשה 

 
את הילד והנה נער   . ותרא אותו כי טוב הוא ויפה מאד:ותפתח ותראהו  ספורנו 

. וראתה שעם היותו ילד היה נער בוכה, וזה כי הולד מעת הולדו עד היותו  בוכה
שלם בגידול יקרא ילד, כענין הילדים אשר גדלו אתו האמור ברחבעם וכן ילדים 

וחב בדניאל  האמור  מום  כל  בהם  אין  ומתנועע אשר  מתנער  היותו  ומעת  ריו 
בתנועות בלתי שלימות להשיג תכלית יקרא נער. ומזה יקרא כל משרת נער, כי 
אמנם רב תנועותיו בלתי שלמות כפי הצריך להשיג התכלית המכוון מאדוניו.  
אמר, אם כן, שראתה שעם היותו ילד נולד מקרוב הנה היה נער בוכה, מתנער 

גילו: ולד נאה. ומוכן לשלמות כזה  חמול עלות  בתנועה נפלאה בבן  יו. שיהא   .
. אין זה אסופי נולד מזנות, באופן שיהיה  ותאמר מילדי העברים זה  נזרק ליאור:

שקר:  זרע  פשע,  ילדי  כאמרו  לבגוד,   )ספורנו(   מוכן 
 
 

תוֹ֘    }ז{ ר אֲח  אמֶּ ל  וַת ֵ֣ ת -בַת-אֶּ עִבְרִי ָ֑ ן הַָֽ ת מִִ֖ קֶּ ינֵֶּ֔ ה מ  אתִי לָךְ֙ אִשֵָ֣ ךְ וְקָרָָּ֤ ל ֵ֗ א  הֹ֒ הַַֽ פַרְע 
ת אֶּ ךְ  לִָ֖ ק  ינִִ֥ ד: -וְת  לֶּ    הַיַָֽ

 
מִן   אונקלוס  מֵינִקְתָא  אִתְתָא  לִיךְ  וְאִקְרֵי  הַאֵיזִיל  פַרְעֹה  לְבַת  אֲחָתֵהּ  וַאֲמֶרֶת 

רַבְיָא: יָת  לִיךְ  וְתוֹנִיק   )אונקלוס(   יְהוּדַיָתָא 
 

וַאֲמָרַת אַחְתֵיהּ לְבַת פַרְעה הַאִיזֵיל וְאִיקְרֵי לִיךְ אִיתְתָא מֵנִיקְתָא יְהוּדַיְיתָא    יונתן 
רַבְיָא:  יַת  לִיךְ  יונתן(   וְתוֹנִיק   )תרגום 

 
שהחזירתו על מצריות הרבה לינק ולא ינק, לפי שהיה עתיד  מן העבריות.    רש"י 

השכינה   עם  שם(לדבר  סוטה  א,ל.   )רש"י( :  )שמו"ר 
 

. בעלי היו''ד בראשונה. יש מתחלף היו''ד. כמו מן ותאמר וגו' ותינק  אבן עזרא 
ידע בוי''ו תודיע. ויש שיושם נח נעלם בין האות המשרת והעי''ן תחת יו''ד ופעם  

הילד:   את  לך  ותיניק  וככה  נכתב  לא  ופעם  עזרא( נכתב   )אבן 
 

הטורים  דוד האלך  בעל  גבי  בפלשתים  והכיתי  האלך  ואידך  הכא  במסורה  ג'   .
ות גלעד לומר שדברי נביאים מתקיימים כדברי אורים ותומים  ואידך האלך רמ

. ג( נצים. ג' הכא ואידך )   שמרים נתנבאה על משה קודם שנולד כמו שארז''ל:
לומר  בישעיה  וחד  בצורת חד במלכים  עדים  נצים  גלים  גבי סנחריב להשאות 
שהרשעים ישאו שממה וחרוב יחרבו דכתיב כי מתו כל האנשים המבקשים את  

בתיהם:  נפשך וחרבו  מנכסיהם  שירדו  ואבירם  דתן  אלו  הטורים(   ודרז''ל   )בעל 
 

. לך. לעמוד ותיניק  . שיהיה החלב יותר נאות למזגו:מינקת מן העבריות  ספורנו 
יתיצב: מלכים  לפני  והכנותיו  יופיו  שלפי  מאחר   )ספורנו(    לפניך, 

 
 

ר   }ח{ אמֶּ בַת -וַת ַֽ ה  ת-לִָ֥ אֶּ א  וַתִקְרִָ֖ ה  עַלְמֵָ֔ הַָֽ ךְ֙  לֶּ וַת ֨ כִי  ָ֑ ל  ה  ד: -פַרְע ִ֖ לֶּ הַיַָֽ ם  ִ֥    א 
 

דְרַבְיָא:  אונקלוס  אִמֵהּ  יָת  וּקְרַת  עוּלֶמְתָא  וַאֲזָלַת  אֵיזִילִי  פַרְעֹה  בַת  לַהּ   וַאֲמֶרֶת 



 )אונקלוס( 
 

)תרגום   אִיזִילִי וְאָזְלַת טַלְיָתָא וּקְרַת לְאִמֵיהּ דְרַבְיָא:וַאֲמָרַת לָהּ בְרַת פַרְעה    יונתן 
 יונתן( 

 
העלמה.    רש"י  כעלם:  ותלך  ועלמות  בזריזות   )רש"י( הלכה 
 

עזרא   לכי  אבן  וישב:  ותאמר  וילך  שבי  כמו  עזרא( .   )אבן 
 
 

ה     }ט{ ר לֵָ֣ אמֶּ ת- בַתוַת ֧ יכִי אֶּ ילִִּ֜ ה ה  ת-פַרְע ֵ֗ ן אֶּ ֵ֣ ת  י אֶּ אֲנִִ֖ וַַֽ י  הוּ לִֵ֔ ינִקִֵ֣ ַֽ ה֙ וְה  ד הַזֶּ ָּ֤לֶּ - הַיֶּ
הוּ: ַֽ וַתְנִיק  ד  ִ֖לֶּ הַיֶּ ה  אִשֶָ֛ הַָֽ ח  וַתִקַ֧ ךְ  ָ֑    שְכָר 

 
  וַאֲמֶרֶת לַהּ בַת פַרְעֹה אוֹבִילִי יָת רַבְיָא הָדֵין וְאוֹנְקִיהִי לִי וַאֲנָא אֶתֵן יָת   אונקלוס 

וְאוֹנִקְתֵהּ: רַבְיָא  יָת  אִתְתָא  וּנְסֵיבַת   )אונקלוס(   אַגְרָךְ 
 

וַאֲמָרַת לָהּ בְרַת פַרְעה אוֹבִילִי יַת רַבְיָא הָדֵין וְאוֹנִיקְתֵיה לִי וַאֲנָא אִיתִין יַת    יונתן 
וְאוֹנִיקְתֵיהּ: רַבְיָא  יַת  אִיתְתָא  וּנְסִיבַת  יונתן(   סוּטְרָךְ   )תרגום 

 
ידעה מה  היליכי.    רש"י  ולא  :  )שמו"ר שם סוטה שם(נתנבאה, הי שליכי    )א(נתנבאה 

 )רש"י(
 
ואע"ג דדרך הלשון כך כמו הא לכם זרע מ"מ מדלא כתיב הא   )א(   שפתי חכמים  

לך דרשו כן אע"פ דליכי ל' נקבה הוא מ"מ מצינו גבי נקבה ג"כ ל' לך כדכתיב 
חנה:   דגבי  לך  טוב  אנכי  חכמים( הלוא   )שפתי 

 
. כמו היניקי כי שנים שרשים הם. ילך גם הלך והטעם אחד. כי היליכי  אבן עזרא 

מאותיות המשך על כן ה''א אחרת כמוה. ועוד כי האל''ף גם היו''ד אין הה''א  
והוי''ו ימצאו בתוך המלה פעם נכתבים ופעם נחים נמצאים במבטא לא במכתב 
כמו  איננה  בלטיהם.  ומלת  נדאית.  היא  באמצע  לעולם  והה''א  נעדדים.  ופעם 

דבר . אמר הגאון כי היליכי הם שתי מלות. ולא  ותאמרבלהטיהם כאשר אפרש:  
נכונה. רק היא מלה אחת על משקל והיניקהו לי כמו שאמרתי. והוא מהבנין 
הכבד הנוסף. גם אמר שהוא כמו הא לך והנה הא כמו וגם אני הא. ואנחנו לא  

. מעלומי  ותניקהומצאנו בכל המקרא לנקיבה ליכי כ''א לך רק היא מלה אחת.  
ם שרשים והטעם אחד העי''ן מן הפעלים השניים הנראים. והנה בפסוק אחד שני

וככה הטיבי נגן צווי. כמו הליכי, אך הטיבו כל אשר דברו כמו והם הביאו אליו 
העי''ן:   עזרא( מעלומי   )אבן 

 
 

הוּ֙ לְבַת   }י{ ד וַתְבִא ֨ לֶּ ל הַיֵֶּ֗ ֶֽיְהִי -וַיִגְדֵַ֣ ה וַַֽ א  -פַרְע ֵ֔ ן וַתִקְרָָּ֤ ָ֑ ה לְב  ר  לִָ֖ אמֶּ ה וַת ֻ֕ שֵֶּ֔ שְמוֹ֙ מ 
מִן י  הוּ:-כִִ֥ מְשִיתִַֽ יִם    הַמִַ֖

 
וּרְבָא רַבְיָא וְאַיְתִיתֵהּ לְבַת פַרְעֹה וַהֲוָה לָהּ לְבָר וּקְרַת שְמֵהּ משֶה וַאֲמֶרֶת    אונקלוס 

שְחַלְתֵהּ:  מַיָא  מִן   )אונקלוס(   אֲרֵי 



 
לִבְרַ   יונתן  וְאַיְיתִיתֵיהּ  רַבְיָא  כְבִיר וּקְרַת שְמֵיהּ  וּרְבָא  וַהֲוָה לָהּ חָבִיב הֵי  פַרְעה  ת 

שְחִילְתֵיהּ: דְנַהֲרָא  מוֹי  מִן  אֲמָרַת  אֲרוּם  יונתן(   משֶה   )תרגום 
 
כתרגומו שחלתיה, והוא לשון הוצאה בלשון ארמי, כמשחל בניתא משיתהו.    רש"י 

)יהושע מחלבא, ובלשון עברי משיתהו, לשון הסירותיו, כמו לא ימוש לא משו,    )ב(

כך חברו מנחם. ואני אומר שאינו ממחברת מש, וימוש, אלא מגזרת משה,   א, ח.(
אלו היה ממחברת מש, ש  ב כב, יז.(-)שמואלולשון הוצאה הוא, וכן ימשני ממים רבים, 

לא יתכן לומר משיתיהו אלא המישותיהו, כאשר יאמר מן קם הקימותי, ומן שב 
אבל   )זכריה ג, ט.(השיבותי, ומן בא הביאותי, או משתיהו, כמו ומשתי את עון הארץ,  

משיתי, אינו אלא מגזרת תיבה שפעל שלה מיוסד בה"א בסוף התיבה, כגון משה, 
בא לומר בהם פעלתי, תבא היו"ד במקום ה"א, כמו בנה, עשה, צוה, פנה, כשי

צויתי:   פניתי,  בניתי,   )רש"י( עשיתי, 
 
חכמים  החלב:    )ב(  שפתי  מן  שער  כהוצאת  חכמים( פי'   )שפתי 
 

. כמו ואלה בני מיכל. זרובבל בן שאלתיאל. והוא בן פדיה  ויהי לה לבן  אבן עזרא 
מתורגם מלשון מצרים בלשון    משהאחי שאלתיאל ובעבור שגדלו נקרא בנו: שם  

הקדש. ושמו בלשון מצרים היה מוניום. וכך כתוב בספר עבודת האדמה הנעתק  
מלשון מצרים אל לשון קדרים. גם ככה בספרי חכמי יון. אולי למדה בת פרעה 

שונינו או שאלה. ואל תתמה בעבור שאיננו משוי. כי השמות אינם נשמרים כמו  ל
עזרא( הפעלים:    )אבן 

 
וגו'  אור החיים  ותאמר  וגו'  יצחק  ותקרא שמו  . הנה תמצא שינוי בקריאת שם 

ויעקב והשבטים כי לכולם יקדים טעם השם ואחר כך השם, ביצחק )בראשית  
מו יצחק, יעקב )שם כ"ה כ"ו( וידו אוחזת  כא ו'( כל השומע יצחק וגו' ותקרא ש

בעקב ויקרא שמו יעקב. בשבטים כי ראה ה' ותקרא שמו ראובן )שם כ"ט ל"ב(  
כי שמע וגו' ותקרא שמו שמעון )שם לג( וכן על זה הדרך. מה שאין כן בקריאת  
שמו של משה הקדים הזכרת שמו ואחר כך טעם השם ואולי כי האמהות היו  

והי  הקודש  רוח  שהיו בעלי  למה  היתה  השם  וקריאת  השם  בחינת  משיגות  ו 
מכוונים בו מה שאין כן קריאת שם משה מגיד הכתוב כי לא השיגה לידע בחינת 
דע"ו  )ח"ג  הזוהר  בספר  שכתוב  מה  ולמד  וצא  יגיד.  נפלאות  שמו  כי  השם 
וה' השם שמות בארץ שם בפיה שם   זה.  ירמוז שם  תיקונים תיקון ס"ט( מה 

ולא ידעה טעם    כי מן המים משיתהו א בטעם השם הוא  משה ומה שאמרה הי 
זה:  זולת 

 
ירצה הכתוב לומר כי זאת האשה העלימה טעם השם שלא יתגלה לכל לצד    או

עליהם להשליכם  גזרו  להציל אותם שהם  כל עמה  רצון  כי המעשה היה הפך 
ליאור והיא תבטל עצתם לרע להם לזה לא פרסמה טעם השם אלא קראתו סתם  

)אור הכתוב מודיע טעמה שקראתו כך הוא לצד שאמרה כי מן המים:  בלא טעם ו 
 החיים(  

 
ותאמר כי מן המים    . ממלט ומושה את אחרים מצרה:ותקרא שמו משה  ספורנו 



כי אמנם  משיתיהו הוא,  להורות שימלט את אחרים  . הטעם שקראתיו משה 
בגזירת עירין משיתיהו מן המים אחר שהיה מוטל בתוכם, וזה לא היה כי אם  
אחרים: את  הוא  שימלט   )ספורנו(    כדי 

 
וא"ת והלא מצריית היתה והיאך קראה בלשון   ותקרא שמו משה.  דעת זקנים 

עברי וי"ל שהיא קראה בלשון מצרי שם שמשמעותו משה והתור' קראו משה  
בלשון עברי. ד"א שלמדה לשון עברי משבאו העבריות למצרים וכן מצינו שקרא  

יוס  שם  פענח:פרעה  צפנת  זקנים(   ף   )דעת 
 
 

ל  שלישיnbsp&   }יא{ א אֶּ ֵ֣ צ  ה֙ וַי  שֶּ ל מ  ם וַיִגְדַָּ֤ ים הָה ֵ֗ י | בַיָמִֵ֣ ם -וַיְהִֵ֣ יו וַיִֶַֽ֖רְא בְסִבְלֹתָָ֑ חֵָ֔ אֶּ

אִיש ִ֥ה  מַכֶּ י  מִצְרִֵ֔ יש  אִֵ֣ יו: -וַיַרְא֙  חַָֽ אֶּ ַֽ מ  י     עִבְרִִ֖
 

וַהֲוָה בְיוֹמַיָא הָאִנוּן וּרְבָא משֶה וּנְפַק לְוָת אַחוֹהִי וַחֲזָא בְפָלְחַנְהוֹן וַחֲזָא    אונקלוס 
מֵאַחוֹהִי:  יְהוּדִי  לִגְבַר  מָחֵי  מִצְרִי   )אונקלוס(   גְבַר 

 
בַאֲ   יונתן  וַחֲמָא  אָחוֹהִי  לְוַת  וּנְפַק  וּרְבָא משֶה  הָאִינוּן  בְיוֹמַיָא  נַפְשֵיהוֹן וַהֲוָה  נֵיק 

מֵאֲחוֹי: יְהוּדָאֵי  גְבַר  מָחֵי  מִצְרָאֵי  גְבַר  וַחֲמָא  פוּלְחַנְהוֹן  יונתן(   וּבְסוּגֵי   )תרגום 
 
ל הילד, א"ר יהודא בר"א הראשון לקומה והלא כבר כתב ויגדויגדל משה.    רש"י 

נתן עיניו ולבו להיות וירא בסבלותם.  והשני לגדולה, שמינהו פרעה על ביתו:  
ממונה על שוטרי ישראל, והיה   )ג(נוגש היה,  איש מצרי.  :  )שמו"ר א, כז.(מיצר עליהם  

. מלקהו ורודהומכה איש עברי.  :  )שמו"ר א, כח.(הגבר למלאכתם    )ד(מעמידם מקרות  
ובלילה העמידו והוציאו   )ו(ובעלה של שלומית בת דברי היה, ונתן עיניו בה,    )ה(

כסבורה שהוא בעלה, וחזר האיש   )ז(מביתו, והוא חזר ונכנס לבית ובא על אשתו,  
לביתו והרגיש בדבר, וכשראה אותו מצרי שהרגיש בדבר, היה מכהו ורודהו כל 

 )רש"י( היום:  
 
חכמים  עני  )ג(   שפתי  דמשמע מדסמך  בסבלותם  וירא  דכתיב  למאי  ההכאה  ן 

וכו':   היה  נוגש  פירש  לכך  הסבלות  מענין  נמי  שקורין   )ד(ההכאה  שמיד  פי' 
אין להקשות מנ"ל לרש"י לפרש   )ה(התרנגולין היו צריכי' לעמוד ולעשות מלאכתן:  

שהלקהו ולא המיתהו ממש דילמא מה שכתוב מכה איש עברי וכו' פי' שהרג אותו 
ממש. י"ל דלקמן פירש"י ראה שאין איש טוב יצא ממנו ולכן הרגו הא אם היה 
רואה שיצא איש טוב ממנו לא היה הורגו ואי אמרת דמה שכתוב מכה איש עברי 

היה צריך למשה לראות שאין עתיד איש טוב לצאת פירוש שהרגו ממש א"כ למה  
ממנו נהי דיצא איש טוב ממנו אפ"ה היה לו מן הדין להרגו דכיון שהוא הרג את 
העברי דכתיב בהדיא נפש תחת נפש אלא ע"כ צ"ל דמה דכתיב מכה איש עברי 
פירושו לוקה ורודה ולא המיתו ממש ולפיכך הי' צריך לראות אם עתיד איש טוב 

נו דאם היה רואה שיצא שום אדם טוב ממנו לא היה הורגו דמן הדין לצאת ממ



לא היה חייב מיתה. וא"ת וא"כ היאך היה רשאי משה להרוג אותו וי"ל דבני נח 
אזהרתן זו מיתתן והן מוזהרין אהכאה כישראל ואפ"ה אם היה רואה שיצא ממנו  

דלקמן   )ו(ן נח:  איש טוב לא היה הורגו כי היה דן אותו בדין ישראל ולא בדין ב
בפרשת אמור על פסוק שלומית בת דברי פירש"י שבחן של ישראל שפירסמה לנו  
הכתוב לזו לו' שהיא לבדה היתה זונה וא"כ אי אמרת שאשה אחרת היתה נמלא 

דאל"כ לא היה משה הורגו דאטו משום שהיה מכהו   )ז(ששתי זונות היו בישראל:  
בודאי חייב מיתה דהא משבע מצות היה חייב מיתה אלא משום שבא על אשתו ו

דלעיל:   קושיא  נמי מתורץ  ובזה  באשתו  ודבק  דכתיב  הוא  נח  חכמים( בני   )שפתי 
 

. המצרים כי בארמון המלך היה וטעם מאחיו אחר הזכיר ויצא אל אחיו   אבן עזרא 
אחים:   אנשים  כמו  ממשפחתו.  עזרא( עברי   )אבן 

 
אחיו  הרמב"ן  אל  ויצא  משה  שגדל  ויגדל  ויגדל .  אמר  כי מתחלה  לאיש.  והיה 

הילד )לעיל פסוק י(, שגדל עד שלא היה צריך לגמלה אותו, ואז הביאתהו לבת  
דעת: לאיש  ויהי  גדל  כן  ואחרי  יתיצב,  מלכים  לפני  כי  לבן  לה  ויהי   פרעה 

 
והיה חפץ לראותם בעבור ויצא אל אחיווטעם   יהודי,  כי הגידו לו אשר הוא   .

ב נסתכל  והנה  ולכן הרג המצרי שהם אחיו.  לסבול  יכול  ולא  ועמלם  סבלותם 
הנלחץ:    )הרמב"ן( המכה 

 
החיים  מאחיו  אור  עברי  לומר  איש  דקדק  שהיה  מאחיו.  בו  הביט  כי  ירמוז   ,

ז"ל  שאמרו  מה  ולמד  וצא  רשעים  בישראל  אז  היו  כי  שבישראל  מהצדיקים 
ד'[ חלקים  )מכילתא י"ב כ"ט( בפסוק וחמשים עלו וגו' )לקמן י"ג י"ח( )שה'( ]ש

ולמ"ד יותר מתו בימי החושך והשאר עלו לצד היותם רשעים, ותמצא שכאשר 
אמר בסמוך ב' אנשים עברים נצים לא אמר מאחיו לטעם שהיו רשעים כי הם  

)ש"ר(: ואבירם  החיים(    דתן   )אור 
 

. נתן לבו לראות כעוני אחיו: וירא איש מצרי מכה איש  וירא בסבלותם  ספורנו 
ו מאחיו.  להנקם:עברי  התעורר  האחוה   )ספורנו(    מצד 

 
 

ת   }יב{ אֶּ וַיַךְ֙  יש  אִָ֑ ין  ֵ֣ א  י  כִֵ֣ וַיִֶַֽ֖רְא  ה  וָכ ֵ֔ ה֙  כ  ן  פֶּ וֹל:-וַיִָּ֤ בַחַֽ ִ֖הוּ  ֶֽיִטְמְנ  וַַֽ י    הַמִצְרִֵ֔
 

 גַבְרָא וּמְחָא יָת מִצְרָאָה וְטַמְרֵהּ בְחָלָא: וְאִתְפְנֵי לְכָא וּלְכָא וַחֲזָא אֲרֵי לֵית    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
מִן   יונתן  קָאִים  לָא  וְהָא  וְדַר  דַר  בְכָל  וְאִתְבוֹנָן  דַעְתֵיהּ  בְחָכְמַת  משֶה  וְאִיסְתַכֵל 

עַלְמָא וּמְחָא יַת מִצְרָאֵי הַהוּא מִצְרָאֵי גְבַר גִיוֹר וְלָא דְעָבִיד תְתוּבָא מִן בְנֵי בְנוֹי עַד  
בְחָלָא: יונתן(   וְטַמְרֵיהּ   )תרגום 

 
ראה מה עשה לו בבית ומה עשה לו בשדה. ולפי פשוטו  ויפן כה וכה.    רש"י 

איש.  כמשמעו:   אין  כי  ממנו  וירא  לצאת  עתיד  איש   )רש"י( שיתגייר:    )ח(שאין 
 



דהל"ל וירא כי אין אדם וגו' לפשוטו שפנה כה וכה שהיה   )מהרמ"ש(  )ח(  שפתי חכמים  
מתירא שלא יראה אותו שום אדם מה לי איש או אשה ל"פ איש עתיד להתגייר  
וכו' ולכ"א איש ר"ל צדיק שעתיד להתגייר ע"ד שפירש"י פ' שלח לך ופ' דברים 
 אנשים צדיקים ולא לאפוקי נשים ע"ש. וא"ת והא בפרשת אמור פירש"י עצמו על

פסוק בתוך בני ישראל מלמד שנתגייר וקאי על בן המצרי דכתיב הכא שהוליד 
עם שלומית בת דברי וי"ל דבשעה שהרג משה את המצרי היתה כבר מעוברת 

שיתגייר:   ממנו  איש  עוד  לצאת  עתיד  שאין  רואה  היה  אבל  חכמים( ממנו   )שפתי 
 
 

י   }יג{ ַֽ ֶ֛ה שְנ  י וְהִנ  נִֵ֔ וֹם הַש  א֙ בַיֵ֣ צ  ִ֖ה - וַי  מָה תַכֶּ ע לִָ֥ רָשֵָ֔ ר֙ לַָֽ אמֶּ ים וַי ֨ ים נִצִָ֑ ים עִבְרִִ֖ אֲנָשִִ֥
ךָ: ַֽ עֶּ    ר 

 
וּנְפַק בְיוֹמָא תִנְיָנָא וְהָא תְרֵין גֻבְרִין יְהוּדָאִין נָצָן וַאֲמַר לְחַיָבָא לְמָא אַתְ    אונקלוס 

לְחַבְרָךְ:   )אונקלוס(   מָחֵי 
 

וּנְפַק בְיוֹמָא תִנְיָינָא וְאוֹדִיק וְהָא דָתָן וַאֲבִירָם גוּבְרִין יְהוּדָאִין נָצָן וְכַד חֲמָא    יונתן 
)תרגום   דִי זְקַף דָתָן יְדֵיהּ עַל אֲבִירָם לְמִימְחֵיהּ אָמַר לֵיהּ לְמָא אַנְתְ מָחֵי לְחַבְרָךְ:

 יונתן( 
 
מריבים: נצים.  הם, שהותירו מן המן:    )ט(דתן ואבירם  שני אנשים עברים.    רש"י 

כמותך:   )כ(רשע  רעך.  נקרא רשע בהרמת יד:    )י(אע"פ שלא הכהו,  למה תכה.  
 )רש"י(

 
דכתיב הכא שני אנשים וכתיב התם סורו נא מעל אהלי האנשים    )ט(  שפתי חכמים  

דהל"ל למה אתה מכה רעך כמש"ל מכה עברי א"ו פירושו   )י(הרשעים האלה:  
דק"ל איך קראו ריעו אם זה היה רשע וזה לא היה   )כ(למה תרצה להכות רעך:  

מהרש"ל:   רשע.  היה  חבירו  שג"כ  פי'  לכן  חכמים( רשע   )שפתי 
 

. העושה לרשע. שם התאר מבנין נפעל והשלם ננצים כמו נראים:  םנצי  אבן עזרא 
עזרא( חמם:    )אבן 

 
לו יהיה שיהיה   רעך. פי' לרשע שהיה בהם, ואומרו  ויאמר לרשע וגו'  אור החיים 

רשע כמותך למה יהיה בולע צדיק ממנו. או ירצה כי הכיר שאחד רשע ואחד תם  
אדם שלא נתחייב לך ולא בקש רעתך,    לרשע למה תכהשלא הריעו, לזה אמר  

. והגם שאמר בתחלה ב' אנשים נצים ימצא שאחד יריב חנם  רעךוהוא אומרו  
 ... ואידך  רשעו  החיים(    לצד   )אור 

 
. מפני היות כל אחד מהם אחיו לא התעורר להנקם, אבל מר לרשעויא   ספורנו 

במישור:   )ספורנו(    הוכיח 
 

פירש"י אע"פ שלא הכהו בהרמת יד נקרא    ויאמר לרשע למה תכה רעך,  כלי יקר 



רשע, רעך רשע כמותך,וקשה מי הגיד למשה כי זה רשע כמותו, ועוד היכן כתיב 
ונ"ל שלשון הכאה שייך גם   שבקש להכותו שהרי לא נאמר וירם ידו להכותו. 

יב.יח(בלשון, כמ"ש   ארור מכה    )דברים כז.כד(יש בוטה כמדקרות חרב. וכתיב    )משלי 
)קידושין כי המטיל מום בחבירו אין לך מכה גדולה ממנו, ורז"ל אמרו  רעהו בסתר.  

כל הפוסל במומו פוסל, ומשה ראה שני עברים נצים בחרופים וגדופים וא"כ   ע.(
שניהם רשעים, כי מדת הצדיקים להיות מן הנעלבים ואינן עולבים שומעים קול 

ם שאתה פוסלו מחרף ואינן משיבין, וקראו רעך רשע כמותך ממש כי באותו מו
ומכהו בשוט לשונך ודאי אותו מום נמצא גם בך כי הפוסל במומו פוסל, ע"כ 
זה.  במום  רעך  הוא  כי  רעך  תכה  למה   אמר 

 
שלא היתה כאן הכאה ביד כי אם בפה ממה שאמר הלהרגני   והראיה על זה,

אתה אומר, וכי אתה חושב להרגני באמרי פיך לשלם לי מדה כנגד מדה הלא  
הר לא  על עדיין  יתר  בעונש  להוסיף  דרכך  כך  כי  להרגני,  ממש שתחשוב  גתיו 

החטא כי המצרי היה ג"כ מכה איש עברי ואתה הרגתו, כך תחשוב לעשות גם  
 לי. 
 

חטא הדבור אשר בעבורו ישראל שרוין   יד( ויירא משה ויאמר אכן נודע הדבר.
ע, וש"ד, בצרה יותר מכל האומות, כי חטא לשון הרע מגדיל עונות כנגד ע"ז, ג"

ורק  נגאלו בזכות שלא היה בכם לשון הרע,  כן שאדרבה ישראל  והאמת אינו 
שנים אלו היו בעלי לשון הרע ופרסמם הכתוב דוגמת שלומית בת דברי שפרסמה  

יקר( הכתוב.    )כלי 
 
 

ר     }יד{ יש שַָּ֤ מְךָָ֞ לְאִ֨ י שַָֽ ר מִֵ֣ אמֶּ י ַ֠ גְתָ וַַ֠ ר הָרִַ֖ ִ֥ אֲשֶּ ר כַַֽ מ ֵ֔ ה א  נִי֙ אַתֵָ֣ לְהָרְג ֨ ינוּ הַַֽ ט֙ עָל ֵ֔ פ  וְש 
ת ר: -אֶּ הַדָבַָֽ ע  נוֹדִַ֥ ן  ִ֖ אָכ  ר  וַי אמֵַ֔ ה֙  שֶּ מ  א  וַיִירָָּ֤ י     הַמִצְרִָ֑
 

ת  וַאֲמַר מָן שַוְיָךְ לִגְבַר רַב וְדַיָן עֲלָנָא הַלְמִקְטְלִי אַתְ אָמַר כְמָא דִקְטַלְתָ יָ   אונקלוס 
פִתְגָמָא: אִתְיְדַע  בְקוּשְטָא  וַאֲמַר  משֶה  וּדְחִיל   )אונקלוס(   מִצְרָאָה 

 
וַאֲמַר לֵיהּ דָתָן מַאן הוּא דְמַנֵי יָתָךְ לִגְבַר רַב וְדַיָין עֲלָנָא הֲלָא לְמִקְטְלִי אַנְתְ    יונתן 

משֶה   וּדְחֵיל  מִצְרָאֵי  יַת  דִקְטַלְתָ  כְמָא  פִתְגָמָא:אָמַר  אִתְפַרְסַם  בְקוּשְטָא   וַאֲמַר 
יונתן(   )תרגום 

 
מכאן אנו למדים הלהרגני אתה אומר.  והרי עודך נער:  מי שמך לאיש.    רש"י 

כפשוטו. ומדרשו, דאג לו על שראה בישראל ויירא משה.  בשם המפורש:    )ל(שהרגו  
ן נודע הדבר. אכדילטורין, אמר, מעתה שמא אינם ראויין להגאל:    )מ(רשעים  

מכל  ישראל  חטאו  מה  עליו,  תמה  שהייתי  הדבר  לי  נודע  ומדרשו,  כמשמעו. 
בעבודת פרך, אבל רואה אני שהם ראויים לכך:   )נ(שבעים אומות להיות נרדים  

 )רש"י(
 
דהואיל וכתיב אומר ולא הלהרגני אתה מבקש אלא ודאי באמירה   )ל(  שפתי חכמים  

הרגו. ואין לתמוה מי הגיד לאותו רשע שהרגו בשם המפורש דאיכא למימר כיון 
שראה שטמנו בחול ולא ראה אותו שעשה מעשה בידים שפט בשכלו שהרגו בשם. 



ת' שנה   דאע"ג דכבר נגזרה גזרת ועבדום וענו אותם  )נ(פי' מלשינים:    )מ(רא"ם:  
א"נ    ]מהר"י[מ"מ היה ק"ל למשה שהרי אמרה תורה לא יומתו אבות על בנים וגו'.  

נגזר השעבוד עליהם א"נ  הרי גם שאר בנים הי"ל לאברהם וליצחק ולמה לא 
אע"פ שגזר עליהם ועבדום וענו אותם מ"מ בעבודת פרך לא נגזר עליהם וזה 

בעיניו:   תמוה  חכמים( היה   )שפתי 
 

עזרא  אומרהלה  אבן  אתה  בלבך:  רגני  כן:  אכן.  אם  כמו  עזרא( .   )אבן 
 

אומר  הרמב"ן  אתה  לשון הלהרגני  המפורש.  בשם  שהרגו  לומדים  אנו  מכאן   .
רש''י. ומדרש רבותינו הוא )שמו''ר א לה(. ואני תמה, אם כן מי הגיד לרשע כי  

ויך. או מפני   שנפל מת  משה הרגו. אולי סמך ידו עליו ויקללהו בשם ה', וזהו 
וידע שהוא   כן,  עושה  אותו  וראה  בחול,  וקברו  עליו  שיעלילו  פחד משה  לפניו 
הגורם או חשב שהרגו בחרב כי לא ראה רק הקבורה. ועל דרך הפשט אומרים  

כי   אמר(  שרש  השרשים  בספר  והרד''ק  כאן  ראב''ע  אומר )המפרשים,   אתה 
לבי )קהלת ב א(,  פירושו חושב, כי מצינו אמירה על מחשבת הלב, אמרתי אני ב

מי שמך לאיש אמרתי טוב ממנו הנפל )שם ו ג(. ואין בכאן צורך לזה, כי אמר  
אתה מוכיח   כאשר הרגת המצרי, אם בעבור שאתה חפץ להרגני  שר ושופט עלינו

רעך:  תכה  למה  ואומר   )הרמב"ן(   אותי 
 

אומר  ספורנו  אתה  להרגני:הלהרגני  מדנים  מעורר  אתה  משה  .  ובכן  ויירא   .
. כשאמר זה המוסר את דבריו אלה ויאמר אכן נודע הדבר  נשמר לנפשו וברח:

 בפני רבים, ולכן לא הרג את המוסר מבלי אין תועלת בהריגתו אחר שכבר מסר:
 )ספורנו(  

 
 

ת  }טו{ ה֙ אֶּ ע פַרְע  הֲר ֵ֣ -וַיִשְמַָּ֤ ש לַַֽ ִ֖ ה וַיְבַק  ר הַזֵֶּ֔ תהַדָבֵָ֣ ֵ֣י - ג אֶּ ה֙ מִפְנ  שֶּ ח מ  ה וַיִבְרַָּ֤ ָ֑ שֶּ מ 
ץ רֶּ ַֽ בְאֶּ ב  ִ֥שֶּ וַי  ה  עַל-פַרְע ֵ֔ ב  ִ֥שֶּ וַי  ר: -מִדְיִֶָֽ֖ן  ַֽ    הַבְא 

 
וּשְמַע פַרְעֹה יָת פִתְגָמָא הָדֵין וּבְעָא לְמִקְטַל יָת משֶה וַעֲרַק משֶה מִן קֳדָם    אונקלוס 

בְאַרְעָא   וִיתֵיב  בֵירָא:פַרְעֹה  עַל  וִיתֵיב   )אונקלוס(   דְמִדְיָן 
 

וּשְמַע פַרְעה יַת פִתְגָמָא הָדֵין וּבְעָא לְמִקְטוֹל יַת משֶה וְעָרַק משֶה מִן קֳדָם    יונתן 
בֵירָא: עַל  וִיתֵב  דְמִדְיָן  בְאַרְעָא  וִיתֵיב  יונתן(   פַרְעה   )תרגום 

 
פרעה.    רש"י  הלשינו  וישמע  משה.  עליו:    )ס( הם  את  להרוג  מסרו ויבקש 

לקוסטינר להרגו ולא שלטה בו החרב, הוא שאמר משה, ויצילני מחרב פרעה: 
וישב יעקב:  וישב בארץ מדין.   למד מיעקב  וישב על הבאר.  נתעכב שם, כמו 

הבאר:   על  זווגו  לו   )רש"י( שנזדווג 
 
וגו' הם היו דתן דהא דכתיב כי מתו כל האנשים המבקשים    )נח"י(  )ס(  שפתי חכמים  

דנדרים:   פ"ט  כדמשמע  חכמים( ואבירם   )שפתי 
 



. ארץ מדין סרים היו אל משמעת פרעה. על כן הוצרך להיות  וישמע  אבן עזרא 
רועה צאן. שלא יעמוד בישוב אולי יכירוהו. וכאשר אמר לו השם שמת פרעה 

ימים ההם בנו הקטן אז אמר ויצילני מחרב ועבדיו שברח מפניהם. ונולד לו ב
פרעה. כי כל ימי חייו היה ירא ממנו. ואחר שהזכיר וישב בארץ מדין. שב לפרש 
וילך. ושב  וגו'  יעקב  ויצא  למה ישב כי בתחלה ישב לפני הבאר הידועה כדרך 

במקום:   ויפגע  עזרא( לומר   )אבן 
 

דברים הבאים בסמוך לומר ששמע    הזה . אמר תיבת  את הדבר הזה  אור החיים 
 שהם דברי הרשע שאמר הלהרגני וגו' לא שידע בבירור כי הוא ההורג למצרי: 

 
. פירוש ביקש להוכיח הדבר אם כן עשה כדי להרוג אותו, ולזה  ויבקש להרוג וגו' 

  מפני פרעה ברח משה מפני פרעה שמא יתברר הדבר ויהרגנו. או ירצה באומרו  
יש מזה וברח הגם שלא ידע כי הגיעו הדברים  כי הכיר בפניו כי זעומים הם והרג

החיים(  לפרעה:    )אור 
 

מדין  ספורנו  בארץ  מדין:וישב  בארץ  זמן  איזה  לשבת  בחר  הבאר  .  על  . וישב 
ובעברו בארץ קרה לו שישב סמוך לאיזה באר, כמו ויפגע במקום באיזה מקום,  

למעלה:   )ספורנו(    כמבואר 
 

זקנים  להרוג.  דעת  ואחז"ל   ויבקש  בו החרב  ולא שלטה  להרוג  לסרדיוט  מסרו 
שנעשה צוארו כעמוד של שיש ורמז לדבר שלא הי' לו לכתוב אלא ויברח הרי 
וישב משה יתרין והן בגימטריא אבן שיש מהה"ר משה. ועוד אמרו במדרש שבא  
גבריאל והפך פני הסרדיוט בפניו של משה ונטל הסייף מידו והרגו תחת משה  

שנהרג משה וברח. ד"א שהעלו משה לבימה להרגו ועשה יתברך וכסבורים הן  
את פרעה אלם ולסגנים חרשין ולספקלטורין עורים וברח משה וזש"ה מי שם  
פה לאדם. כשאמר פרעה להרוג משה מי עשאו אלם שלא נתאמץ בצווי ולסגנים  
חרשים שלא שמעו הצווי ולספקלטור עור ומי עשאך פקח לברוח מפניהם וקבלו 

בביתו מכאן אתה למד שכל מי שמקבל עליו לעשות מצוה אין אותה מצוה  יתרו  
פוסק' ממנו שהרי יתרו קבל בביתו משה שברח מפני השונא להצילו וממנו יצא 
שקבל שונא שברח מפני גואל להרגו ואי זה זה סיסרא אל אהל יעל מבני ברק 

שם: זקנים(   ונהרג   )דעת 
 
 

ת   }טז{ אֶּ אנָה֙  וַתְמַלֶּ֨ נָה  וַתִדְלֵֶּ֗ אנָה  וַתָב ֵ֣ וֹת  בָנָ֑ בַע  ֵ֣ שֶּ מִדְיִֶָֽ֖ן  ן  ִ֥ ה  ים -וּלְכ  רְהָטִֵ֔ הֵָ֣
ן: ַֽ אֲבִיהֶּ אן  צ ִ֥ וֹת    לְהַשְקִ֖

 
א  וּלְרַבָא דְמִדְיָן שְבַע בְנָן וְאָתָאָה וּדְלָאָה וּמְלָאָה יָת רְהָטַיָא לְאַשְקָאָה עֲנָ   אונקלוס 

 )אונקלוס(   דַאֲבוּהֵן:
 

וּלְאוֹנֵיס דְמִדְיָן שְבַע בְנָתָא וַאֲתוֹ וּדְלָאָה וּמְלָאָה יַת מוּרְכְוָותָא לְאַשְקָאָה יַת    יונתן 
דַאֲבוּהֶן: יונתן(   עָנָא   )תרגום 

 
את מאצלם:    )ע( רב שבהן, ופירש לו מעבודת אלילים ונידוהו  ולכהן מדין.    רש"י 

בארץ:  הרהטים.   העשויות  המים  מרוצות  בריכות   )רש"י( את 
 



דק"ל לרש"י כיון שיתרו היה כהן מדין א"כ למה גרשו הרועים   )ע(  שפתי חכמים  
פרוש היה מע"א אבל לא נתגייר לגמרי   ]מהרש"ל[את צאנו וע"ז פי' פירש מע"א כו'.  

שמעתי דה"פ פירש מע"א של   ]מהרמ"ש[דהא אח"כ כששמע קי"ס אז בא ונתגייר  
מדין לע"א אחרים כמשרז"ל שלא הניח ע"א שלא עבדה וא"כ ע"כ צ"ל שפירש 
מע"א אחד לע"א אחרת ובזה א"ש הא דפירש"י שהתנ' עם משה בן ראשון יהי' 

וק"ל:   וכו'  חלע"א   כמים( )שפתי 
 

. הוא יתרו ולא רעואל וכל כהן שבמקרא משרת הוא לשם או ולכהן  אבן עזרא 
 )אבן עזרא( לעו''ג והעד וכהנו לי וכהני' ה'. ויתרו היה כהן לשם כאשר אפרש עוד:  

 
. לא יזכיר הכתוב שמו, כי איננו ידוע רק ולכהן מדין שבע בנות)טז~כא(    הרמב"ן 

בכהונתו. והוא יתרו, כי אחרי התחתן במשה כתוב וישב מן הכנוי שהוא נכבד  
אל יתר חותנו )להלן ד יח(, ושם כתוב ויאמר יתרו למשה לך לשלום, כמו אליה  
)מ''ב א ג( ואליהו )שם א יז א(, ירמיה )ירמיה כז א( וירמיהו )שם א א(. ואחרי 

רך כל שנתגייר נקרא חובב, דכתיב מבני חובב חותן משה )שופטים ד יא(, כי ד
המתיהדים לקרא להם שם אחר בישראל. והוא בן רעואל, דכתיב ויאמר משה  
לחובב בן רעואל המדיני )במדבר י כט(. ומה שאמר בכאן )פסוק יח( ותבאנה אל 
רעואל אביהן, הוא אבי אביהן, כמו אלהי אבי אברהם )בראשית לב י(, נבוכדנצר  

)בראשית כט ה(, וכן ומפיבושת  אבוהי )דניאל ה ב(, וכן הידעתם את לבן בן נחור  
בן שאול )ש''ב יט כה(, ורבים כן. והיה זה, כי הכהן לא ימצא בבית, כי היה נטרד  
בכיהונו בבית אלהיו, ותבאנה אל הזקן. ויתכן כי ''ויואל משה לשבת את האיש'' 
בתו: צפורה  לו  שנתן  הוא  כי  למעלה,  הנזכר  הכהן  הוא  כ''א(  פסוק   )להלן 

 
כי היו הרועים בכל הימים באים וממלאים הרהטים ומשקים  .  ותבאנה ותדלנה

צאנם בתחלה, ואחרי כן היו הנשים האלה משקות שלהן, ואירע כי היום הזה  
, כי היו חושבות להשקות צאנם בתחילה טרם בא  ותבאנה ותדלנהקדמו הנשים  

מן הרהטים להשקות הם תחלה כמנהגם    הרועים ויגרשוםהרועים, והנה באו  
, ומשה חרה לו על החמס והצילן כי כיון שהן מלאו הרהטים הרי בכל הימים

להם כי לא הספיקו הרהטים לכל צאנן. וזה טעם   וגם דלה דלההמים שלהן,  
, שמגרשים אותנו איש מצרי הצילנו מיד הרועים. ואמרו  מדוע מהרתן בא היום 

בתחלה:   לרהטים  בבאנו  תמיד  יום   )הרמב"ן(בכל 
 

במסורה ולכהן מדין וב''פ גבי פסל מיכה כתיב לאב ולכהן . ג' ולכהן  בעל הטורים 
לו שבן הראשון   לנדור  הוצרך משה  בתו  וכשנשא משה  לע''א  כומר  יתרו היה 
ידע שיחזיר את חמיו למוטב כמו   וזה כוונתו כי  שיולד לו שיהיה כומר לע''א 
בן  ויהונתן  לע''א שנאמר  כומר  נעשה  בנו  נענש שבן  מ''מ  נתגייר  שעשה שהרי 

)בעל שום בן מנשה ודרשו חז''ל בן משה היה אלא שתולין הקלקלה במקולקל:  גר
 הטורים(  

 
 

ת   }יז{ אֶּ וַיִַ֖שְקְ  ן  וֹשִעֵָ֔ וַיֵ֣ ה֙  שֶּ מ  ֶֽקָם  וַיָָּ֤ וּם  ֶֽרְשָ֑ ֶֽיְגַָֽ וַַֽ ים  עִִ֖ ר  הַָֽ אוּ  ם:-וַיָב ִ֥    צ אנַָֽ
 

רָעַיָא    אונקלוס  עַנְהֵן:וַאֲתוֹ  יָת  וְאַשְקֵי  וּפְרָקִנוּן  משֶה  וְקָם   )אונקלוס(   וּטְרָדוּנוּן 
 



 וְאָתוּן רַעֲיָא וּטְרָדוּנִין וְקָם משֶה בְכחַ גְבוּרְתֵיהּ וּפְרָקִינִין וְאַשְקֵי יַת עַנְהֶן:   יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
הנידוי:  ויגרשום.    רש"י   )רש"י( מפני 
 

עזרא  נו''ן. שלא תתערב המלה עם הנו''ן הנוסף ויבאו  אבן  ויגרשום כמו  . מ''ם 
ן:   נוני''  שני  להתחבר  שלא  במ''ם  צאנם  וככה  עזרא( לעתיד.   )אבן 

 
. בהיות שני בעלי הריב נכרים לא התעורר להנקם,  ויקם משה ויושיען  ספורנו 

גם. לא הקפיד לישר ארחותם בתוכחות מוסר, רק קם להושיע את העשוקים  
עושקיהם:   )ספורנו(    מיד 

 
מלמד שהרועים נטלום ושפכום למים מפני הנדוי   ויקם משה ויושיען.  דעת זקנים 

הושיעני  כדאמר  כן  משמע  ויושיען  ולשון  בע"ז  שכפר  מפני  שנדוהו  יתרו  של 
 )דעת זקנים(   אלהים כי באו מים עד נפש וגו' והה"ד וגם דלה דלה לנו ואחת לצאן:

 
 

ל   }יח{ אֶּ אנָה  וֹם:-וַתָב ֻ֕ הַיַֽ א  ב ִ֖ ן  ִ֥ הַרְתֶּ מִַֽ מַדֶ֛וּעַ  ר  אמֶּ וַי ֻ֕ ן  ָ֑ אֲבִיהֶּ ל  ִ֖   רְעוּא 
 

דֵין:   אונקלוס  יוֹמָא  לְמֵיתֵי  אוֹחִיתוּן  דֵין  מָה  וַאֲמַר  אֲבוּהֵן  רְעוּאֵל  לְוַת   וַאֲתָאָה 
 )אונקלוס( 

 
לְמֵיתֵי יוֹמָא    יונתן  דֵין אוֹחֵיתוּן  וַאֲמַר מַה  לְוַת רְעוּאֵל אָבוּהָא דַאֲבוּהוֹן  וַאֲתָאָה 

יונתן(   דֵין:   )תרגום 
 

ה. כי יתרו היה חותנו והוא חובב. . אבי אביהן היותבאנה אל רעואל  אבן עזרא 
המדיני:   רעואל  בן  לחובב  וכתוב  משה  חותן  חובב  ומבני  עזרא( וכתוב   )אבן 

 
 

ים וְגַם   }יט{ עִָ֑ ר  נוּ מִיֵַ֣ד הַָֽ י הִצִילִָ֖ יש מִצְרִֵ֔ רְןָ אִֵ֣ ת-וַת אמַֻ֕ נוּ וַיִַ֖שְקְ אֶּ ה דָלָה֙ לֵָ֔   אן:הַצ ַֽ -דָלָֹּ֤
 

וַאֲמָרָא גַבְרָא מִצְרָאָה שֵזְבָנָא מִיַד רָעַיָא וְאַף מִדְלָא דְלָא לָנָא וְאַשְקֵי יָת    אונקלוס 
 )אונקלוס(   עָנָא:
 

  וְאָמָרָא גַבְרָא שֵיזְבָנָא מִן יְדָא דְרַעֲיָא לְחוֹד מִדוֹל חַד דָלָה לָן וְאַשְקֵי יַת עָנָא:   יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
 )אבן עזרא( . הן הוסיפו או לא הספיקו המים שדלו הם לצאן:  ותאמרנה  אבן עזרא 
 
 

ל   }כ{ אֶּ ר  אמֶּ ת-וַי ִ֥ אֶּ ן  ֵ֣ עֲזַבְתֶּ ה֙  זֶּ מָה  לָָּ֤ וֹ  וְאַיָ֑ יו  תִָ֖ ם:-בְנ  חֶּ לַָֽ אכַל  וְי ִ֥ וֹ  לִ֖ ן  ִ֥ קִרְאֶּ יש    הָאִֵ֔
 

 וַאֲמַר לִבְנָתֵיהּ וְאָן הוּא לְמָא דְנַן שְבַקְתִין יָת גַבְרָא קְרַן לֵהּ וְיֵכוּל לַחְמָא:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וְיֵיכוּל   יונתן  לֵיהּ  קְרֵין  גַבְרָא  יַת  שְבַקְתוּן  דְנַן  הוּא  וְהָאן  דִבְרֵיהּ  לִבְנָתֵיהּ  וַאֲמַר 



יונתן(   לַחֲמָא:  )תרגום 
 
לקראתו:   )פ(הכיר בו שהוא מזרעו של יעקב, שהמים עולים  למה זה עזבתן.    רש"י 

מכם, כמה דאת אמר כי אם הלחם אשר הוא   )צ(שמא ישא אחת  ויאכל לחם.  
 )רש"י( אוכל:  

 
נ"ל שמדקדק רש"י מה זה ששאל יתרו לבנותיו למה זה   ]מהרש"ל[   )פ(  שפתי חכמים  

מהרתן כו' אם היה יודע שבכל יום באים הרועים ומגרשים אותם א"כ למה היו  
הולכים תחלה קודם שהשקו הרועים ואם היה יודע דלאו בכל יום באים הרועים 
תחלה א"כ למה היה שואל אותן דלמא היום ג"כ לא באו הרועים אע"כ צ"ל 

ם כ"כ מהרה שאף אם לא באו הרועים לא היו באות כ"כ מהרה לכך שבאו היו
שאל אותן למה מהרתן והם השיבו לו שבא אחד ושאב ועלו המי' לקראתו שלא 
וגו'   ותמלאנה את הרהטי'  י"ל מדכתי'  כך  ומנ"ל שהם השיבו  לשאוב  הוצרכנו 
  משמע שלא היו משקי' את הצאן אלא מן הרהטים ששופכים מים לשם והם השיבו 

שבא איש ודלה להם והשקה את הצאן משמע שלא היה שופך אל הרהטים אלא 
כך היה משקה אותם אע"כ צ"ל שעלו המים לקראתו ולא היה צריך לשפוך עכ"ל 

י"ל דק' לרש"י למה אמר ויאכל לחם   ]מהרמ"ש[  )צ(:  )כאן יש לחדש ג"כ ואין הפנאי מספקת עכשיו(
א בלחם בשלמ' אלו דבר כן בפניו הי'  וכי לא הי"ל ליתרו לכבדו על טובה כזו אל

אע"ג  וגו'  לחם  פת  ואקחה  גבי  כדפירש"י  הרבה  ועשה  מעט  שדבר  לו'  שייך 
דאברהם היה צדיק ודרך צדיקים אומרים מעט כו' משא"כ ביתרו אבל כאן דבר 
יתרו שלא בפניו של משה אין שייך זה כלל דאברהם דבר כן בפני המלאכים ותו 

אכילת לחם לבד ואח"כ ילך לדרכו וכי כל החרדה   דמשמע קראן לו רק בשביל
הזאת שאמר למה עזבתן וגו' קראן לו וגו' כדאי בשביל זה לבד ל"פ שמא ישא 
וכו' וז"ש ויואל משה לשבת וגו' לישאר אצל יתרו ע"י ויתן את צפורה וגו' וא"ש 
ל' ויואל פי' ויתרצה דמשמע בהדיא שיתרו בקש ממנו זה ומשה נתרצ' למלאות 

תו וא"כ ע"כ שזה נרמז במ"ש קראן לו ויאכל לחם שמא ישא כו' דמש"ה בקש
ודו"ק:   משה  אחר  חכמים( שלח   )שפתי 

 
עזרא  בנותיו  אבן  אל  גם  ויאמר  אברהם.  אבי  אלהי  כמו  אב.  יקרא  האב  אבי   .

ברי  ואנת  בני.  והבנים  בנותי.  הבנות  וככה  בן.  יקרא  הבן  ובן  אבוך  נבוכדנצר 
. הנה תפש הכתוב דרך קצרה שלא הזכיר ותקראנה לו. כי ידוע ויאמרבלשצר:  

להוא מדרך הסברא:   על משקלה:  קראן  בעבור שאין  זרה  ו. מלה  עזרא( .   )אבן 
 

. כאלו אמר למה עזבתן את זה האיש אשר גמלכם טובות.  למה זה וגו'   יםאור החי 
אינו  כי  וטעמו  לו,  עד שיחזרו לקרא  זמן שעזבוהו מאז  על  ירצה שמקפיד  או 
ירצה   יעמוד בחוץ. או  ויניחוהו  ויבאו  נכרי חסד  מהמוסר שיעשה עמהם איש 

והוא    שהגם שיקפיד יתרו על התקרבותם עם אנשים אמר כי ישתנה זה מכלם,
וגו' כי מעשיו מוכיחות כי איש חסד הוא, ומה גם לדבריהם )ש"ד   למה זהאומרו  



 )אור החיים(   א'( שאמרו לו שעלו המים לקראתו הרי זה משונה לשבח שבחים:
 

. מאחר שהוא. אורח ואיש חסד, היה לכן לגמול עמו חסד למה זה עזבתן  ספורנו 
אורחים:  )ספורנו(    הכנסת 

 
 

ת   }כא{ אֶּ ת  בֶּ ֵ֣ לָשֶּ ה  ִ֖ שֶּ מ  ל  וֹאֶּ ת-וַיִ֥ אֶּ ן  ֶ֛ וַיִת  יש  ה:-הָאִָ֑ ַֽ שֶּ לְמ  וֹ  בִתִ֖ ה  רִָ֥   צִפ 
 

לְמשֶה:  אונקלוס  בְרַתֵהּ  צִפוֹרָה  יָת  וִיהַב  גַבְרָא  עִם  לְמִיתַב  משֶה   )אונקלוס(   וּצְבִי 
 

חַכִים רְעוּאֵל דְעָרַק משֶה מִן קֳדָם פַרְעה טָלַק יָתֵיהּ לְגוּבָא וַהֲוַת צִפוֹרָה  וְכַד    יונתן 
שְנִין  עִשַרְתִי  וּלְסוֹף  שְנִין  עִשַרְתִי  בִזְמַן  בְסִיתְרָא  יָתֵיהּ  מְפַרְנָסָא  דִבְרֵיהּ  בְרַתֵיהּ 

עוּאֵל וַהֲוָה מוֹדֵי וּמַצְלֵי קֳדָם יְיָ דַעֲבֵד אַפְקֵיהּ מִן גוּבָא וְעַל משֶה בְגוֹי גִינוּנִיתָא דִרְ 
עִמֵיהּ נִיסִין וּגְבוּרַן וְאִיסְתְכִיַית חוּטְרָא דְאִיתְבְרִאַת בֵינֵי שִמְשְתָא וְחַקְיָין וּמְפָרַש  

עָתִיד לְמִבְזַע עֲלָהּ שְמָא רַבָא וְיַקִירָא דְבֵיהּ עָתִיד לְמֶעֱבַד יַת תִמְהַיָא בְמִצְרַיִם וּבֵיהּ  
יַת יַמָא דְסוּף וּלְהַנְפָקָא מוֹי מִן כֵיפָא וַהֲוָה דָעִיץ בְגוֹ גִינוּנִיתָא וּמִן יַד אוֹשִיט יְדֵיהּ  
 וְנַסְבֵיהּ הָא בְכֵין צָבֵי משֶה לְמִתַב עִם גַבְרָא וִיהַב יַת צִפוֹרָה בְרַת בְרַתֵיהּ לְמשֶה: 
יונתן(   )תרגום 

 
ולו הואלנו,   )שופטים יט, ו.(ודומה לו הואל נא ולין,    )ס"א כמשמעו(כתרגומו,  ויואל.    רש"י 

לדבר. ומדרשו לשון אלה, נשבע לו שלא יזוז ממדין כי אם ברשותו:   )ק(הואלתי  
 )רש"י(

 
צ"ל דמייתי הכא ראיה מל' הואלתי שהוא ל' רציתי מהואלתי   )ק(  שפתי חכמים  

האחרון דכתיב לעיל בפ' וירא דב"פ כתי' שם הואלתי דהא הואלתי ראשון דכתי'  
ע"ש:   שם  כדפירש"י  התחלה  ל'  אלא  רציתי  ל'  אינו  חכמים( שם   )שפתי 

 
)אבן . אולי לא היה שם יתרו בן רעואל. על כן לא הזכירו הכתוב: ויואל  אבן עזרא 

 עזרא( 
 

. טעם שכפל הזכרת שמו ולא הספיק לומר ויתן את צפרה בתו למשה  אור החיים 
הוא דברי הכתוב   למשהלו את וגו', יכוין הכתוב להודיע כי. היא בת זוגו, ותיבת  

זוגו:  בת  למנה  היא  למשה  צפורה  כי  הח  שאומר   יים(  )אור 
 

האיש  ספורנו  את  עמדי:לשבת  שבה  כמו  צאנו,  את  לרעות   )ספורנו(   . 
 
 

ת   }כב{ אֶּ א  וַיִקְרִָ֥ ן  ב ֵ֔ ד  לֶּ ֵ֣ ה:-וַת  נָכְרִיַָֽ ץ  רֶּ ִ֖ בְאֶּ יתִי  הָיִֵ֔ ר  ֵ֣ ג  ר  אָמֵַ֔ י  כִֵ֣ ם  ֶֽרְש ָ֑ ַֽ ג  וֹ    )פ(   שְמִ֖
 

 ]פ[ וִילֵדַת בַר וּקְרָא יָת שְמֵהּ גֵרְשֹם אֲרֵי אֲמַר דַיָר הֲוֵיתִי בְאַרַע נוּכְרָאָה:    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וִילֵידַת בִיר דְכַר וּקְרָא שְמֵיהּ גֵרְשוֹם אֲרוּם אָמַר דַיָר הֲוֵיתִי בְאַרְעָא נוּכְרַיָיא    יונתן 

דִידִי:  יונתן(   דְלָא   )תרגום 
 



עזרא  אמר.  ותלד  אבן  אמר. כי  אשר  הכושית  האשה  הוא  צפורה  וזאת  משה.   .
ואשר כתוב בדברי הימים דמשה אל תאמן. וכלל אומר לך כל ספר שלא כתבוהו  
נביאים או חכמים מפי הקבלה אין לסמוך עליו ואף כי יש בו דברים שמכחישים  

 )אבן עזרא( הדעת הנכונה. וככה ספר זרובבל. וגם ספר אלדד הדני ודומה להם:  
 

. לשון עבר. כי בזמן שנכתבה התורה ידבר הכתוב. או ירצה גר הייתי  אור החיים 
"ט( גר אנכי בארץ, כי הצדיקים  על דרך אומרו )תהלים קי  גר הייתי על זה הדרך  

מעודי ונוסף   גר הייתי אינם בעולם הזה אלא כגרים בלא שום ישוב, והוא אומרו  
נכריהלי   אביו:  בארץ  ובית  מאחיו  חוץ  שהיה  החיים(   לצד   )אור 
 

נכריה  ספורנו  בארץ  הייתי  מולדתי:גר  ארץ  שאינה  בארץ  גר   )ספורנו(   . 
 
 

י   }כג{ ַֽ נְח֧וּ בְנ  אַָֽ יִם וַי  ךְ מִצְרֵַ֔ לֶּ ֵ֣ מָת֙ מֶּ ם וַיָ֨ ים הָה ֵ֗ רַבִִּ֜ ים הַָֽ ל מִן-וַיְהִי֩ בַיָמִ֨ ֶ֛ ה -יִשְרָא  דִָ֖ עֲב  הַָֽ
ל  אֶּ ם  שַוְעָתֶָ֛ עַל  וַתַ֧ קוּ  מִן-וַיִזְעָָ֑ ים  אֱלֹהִִ֖ ה: -הַָֽ דַָֽ עֲב    הַָֽ

 
בְיוֹמַיָא סַגִיאַיָא הָאִנוּן וּמִית מַלְכָא דְמִצְרַיִם וְאִתְנָחוּ בְנֵי יִשְרָאֵל מִן וַהֲוָה    אונקלוס 

 )אונקלוס(   פָלְחָנָא דַהֲוָה קְשֵי עֲלֵיהוֹן וּזְעִיקוּ וּסְלֵיקָת קְבֶלְתְהוֹן לָקֳדָם יְיָ מִן פָלְחָנָא:
 

הָאִינוּן    יונתן  סְגִיאַיָיא  בְיוֹמַיָא  לְקַטָלָא  וַהֲוָה  וּפַקֵיד  דְמִצְרָיִם  מַלְכָא  וְאִתְכְתַש 
פוּלְחָנָא   מִן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וְאִתְאַנָחוּ  בְאַדְמֵיהוֹן  לְמִסְחֵי  בְגִין  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  בוּכְרַיָיא 

מַר בְמֵימְרֵיהּ  דַהֲוָה קַשְיָא עֲלֵיהוֹן וּזְעָקוּ וּסְלֵיקַת קְבֵילְתְהוֹן לִשְמֵי מְרוֹמָא דַיְיָ וַאֲ 
פוּלְחָנָא: מִן  יונתן(   לְמִפְרוֹקִינוּן   )תרגום 

 
שהיה משה גר במדין, וימת מלך מצרים והוצרכו ויהי בימים הרבים ההם.    רש"י 

ישראל לתשועה, ומשה היה רועה וגו' ובאת תשועה על ידו, ולכך נסמכו פרשיות 
ורוחץ   )ר( נצטרע,  וימת מלך מצרים.  :  )בר"י(הללו.   והיה שוחט תינוקות ישראל 

לד.(בדמם   א,   )רש"י( :  )שמו"ר 
 
דאי פירושו שמת למה צעקו שמא המלך שיהיה אחר פרעה יהיה   )ר(  שפתי חכמים  

כמת:   חשוב  ומצורע  נצטרע  ודאי  אלא  חכמים( טוב   )שפתי 
 

עזרא  מצרים  אבן  מלך  עשו וימת  וישראל  מצרים.  אל  לשוב  משה  יוכל  עתה   .
תשובה. כי יחזקאל הזכיר שהיו ישראל עובדים גלולי מצרים. על כן ענם השם 

אכזרים:   עבדו  עבדוהו  לא  אשר  עזרא( ותחת   )אבן 
 

. לא יאמר ''בימים ההם'' ו''ביום ההוא'' רק  ויהי בימים הרבים ההם  הרמב"ן 
בו, אבל לאחר העת יאמר ''ויהי אחרי כן,; על הזמן העומד אשר יזכיר המאורע  

אמרו  כן  על  מצרים.  מלך  וימת  רבים  ימים  אחרי  ויהי  שיאמר  בכאן  והראוי 
רבותינו )שמו''ר א מא( כי לפי שהיו ימים של צער קורא אותם רבים, וירמוז 
לזמן ההוה. וכן אמרו )שם א לב( בפסוק שאמר למעלה ויהי בימים ההם ויגדל 

שהיה גדל שלא כדרך העולם, כלומר בזמן אחד במהרה. ומכל משה )פסוק יא(,  
ותעל שועתם אל מקום בימים ההם מיום שמת מלך מצרים ויצעקו בני ישראל  

, ימים מעטים היו. אבל נפרש כי יאמר בימים ההם, ימי הענוי והעבודה  האלהים



שצעקו   זה  והיה  מאד,  הגלות  ארך  כי  מאד,  רבים  ימים  שהיו  ותעל הקשה, 
וכן ויהי ימים רבים ודבר ה' היה אל אליהו בשנה השלישית )מ''א יח    .שועתם

זה:  בהם  ואירע  רבים  ימים  שהיו   א(, 
 

דעתי, כי טעם הכתוב הזה ירמוז על הימים שהיה משה בורח מפני פרעה,   ולפי
כי באמת בנעוריו ברח, שהכתוב אמר ויגדל משה ויצא אל אחיו, שהיה זה מיד 

והגידו לו כי הוא יהודי, ונכסף לראות סבלות אחיו כאשר גדל ועמד על דעתו,  
עליו  וביום השני הלשינו  וביום ההוא שיצא הכה את המצרי,  ולחצם,  ועמלם 
וברח. הנה היה כבן שתים עשרה שנה, כאשר הזכירו רבותינו )שמו''ר א ה(, ועל 
כל פנים לא הגיע לעשרים, ובעמדו לפני פרעה היה בן שמנים, אם כן עמד כמו 

פרעה:  ששי מלפני  בורח  שנה   ם 
 

כי בסוף הזמן בא למדין ונשא צפורה, כי כשהיה לו הדבור הזה עדיין   והקרוב
לא הוליד ממנה רק בנו הבכור גרשום, אבל לא הזכיר הכתוב בבריחתו )לעיל 
פסוק טו( רק וישב בארץ מדין וישב על הבאר, כי לא נתחדש בימים האחרים  

הדבר, כי הבורח מן המלכות לא יתעכב בעיר ענין שיצטרך הכתוב לספרו. וכן  
מרחקים:  ארץ  אל  למקום  ממקום  יברח  אבל  לו,  וקרוב   מושב 

 
עמד ימים רבים מתחבא ומתנכר מגוי אל גוי ומממלכה אל עם אחר, ובסוף   והנה

הזמן בא למדין ונתעכב שם. וזה טעם ''וישב בארץ מדין'', כי ראוי היה שיאמר 
ל רמז שלא ישב בעיר עד בסוף שבא אל ארץ מדין ושם  ''וילך אל ארץ מדין'', אב

 ישב: 
 

מיד   ומפני להזכיר  ובא  במדין,  ושבתו  פרעה  מפני  בריחתו  הכתוב  שהזכיר 
האלה   המעשים  כל  שהיו  נראה  והיה  הקב''ה,  של  במצותו  למצרים  שהושב 
הנזכרים נעשים מיד, ותכופים זה לזה בשנה אחת, בא הכתוב לרמוז לנו הענין  

, שהיה משה בורח מפני פרעה ועומד ויהי בימים הרבים ההם, ואמר  כאשר היה
גלוי השכינה  במדין מהם, ומת בימים ההם בסופם מלך מצרים, והיה למשה 
בענין זה, והושב למצרים וגאלם, ועל כן לא אמר ''ויהי אחרי ימים רבים'', כי 
פר היה משמעו משבת משה במדין, ולא היו הימים הרבים ההם רק לכל המסו 

 למעלה: 
 

. נצטרע והיה שוחט תינוקות מישראל ורוחץ בדמם.  וימת מלך מצרים ויאנחו
כל  מנהג  הפשט,  דרך  ועל  מא(.  א  )בשמו''ר  חכמים  מדרש  והוא  רש''י.  לשון 
הנעבדים למלך בליעל רשע שיהיו מצפים ומחכים ליום מותו. וכאשר ראו שמת  

כי אמרו אבדה תקותנו    המלך האנחו מאד ממלוך אדם חנף מרשיע מן הראשון,
)עי'   חלל  נאקת  נאקו  כי  ''נאקתם''  טעם  וזה  מחיים.  מות  ויבחרו  לנו,  נגזרנו 

כד(:   ל   )הרמב"ן(יחזקאל 
 

ם  . פי' לא שצעקו לאל שיושיעם אלא צעקו מן הצער כאד מן העבודה  אור החיים 
אומרו  והוא  ה',  לפני  עלתה  צעקה  אותה  כי  הכתוב  ומודיע  מכאבו.  הצועק 

פירוש הרמת    וישמע ה' את נאקתםפי' מצער העבודה    מן העבודהוגו'    שועתם
כאבם.  קול 

 
ירצה על דרך אומרו )תהלים קי"ח( מן המצר קראתי יה ענני במרחב יה כי   עוד

וכן ב'(   אחת מהתפלות המתקבלות היא תפלה שמתוך צרה,  )יונה  הוא אומר 
פי' לצד שהיתה מצרת   מן העבודהוגו'    ותעל שועתםקראתי. מצרה, והוא אומרו  



העבודה, וכפי זה שועה זו היא תפלה וצעקת כאב הצרה הנה היא רמוזה באומרו 
מן העבודה ויזעקו, ובזה ידויק על נכון טעם ששינה הכתוב לשונו שהתחיל לומר 

וגו', שהי וגו', אלא נתכוין לומר ויזעקו ותעל שועתם  ה לו לומר ותעל זעקתם 
שהם זעקו מהצרה וגם שועו לה' כאומרו ותעל שועתם. וכפי זה שיעור הכתוב 
מן  הוא על זה הדרך ותעל שועתם ששועו לאלהים מן העבודה. עוד אולי אומרו  

ירצה שלא הגיעה השועה לפני ה' על ידי אמצעי אלא ביושר עלתה מן    העבודה
 )אור החיים( אלהים שלא על ידי בעל כנפים יגיד דבר )קהלת י' כ'(:  העבודה אל ה

 
. מיום שברח משה ממצרים בילדותו עד שנולד גרשם  בימים הרבים ההם  ספורנו 

שהיה משה אז קרוב לבן שמונים שנה, שהרי אליעזר נולד בדרך בלכתו בשליחות  
. אותו המלך וימת מלך מצרים  האל יתברך למצרים, ואז. היה בן שמונים שנה:

שהיה רודף את משה, ולכן קרא שם בנו אחר כך אליעזר, כי אז ידע היותו נמלט  
. זעקו מכאב לב על עבודתם, כענין הלילי שער, זעקי ויזעקו  ונצול מחרב פרעה:

. שועתם אל האלהים מן העבודה. לא בשביל תשובתם ותפלתם, אבל ותעל  עיר:
המעבי אכזריות  על  הלחץ:כמקנא  את  ראיתי  וגם  כאמרו   )ספורנו(   דים, 

 
ויזעקו.  כלי יקר   קצת קשה לערבינהו ולתנינהו   ויאנחו בני ישראל מן העבודה 

ונראה שאנחה היא בלב והיתה מחמת   ויזעקו בני ישראל מן העבודה,  ויאנחו 
המה   שראוין  חשבו  המה  כי  בעבודה  ישראל  תלו  לא  הזעקה  אמנם  העבודה 

אף אם לא היו בעבודה קשה זו, אמנם בעיני הש"י היו להגאל מצד מעשיהם  
כי קצף   )זכריה א.טו(רעים וחטאים ובלתי ראוים להגאל כי אם מצד העבודה, כמ"ש  

גדול אני קוצף על הגוים אשר קצפתי מעט והמה עזרו לרעה. לכך נאמר ותעל 
כאמור. לרעה  שעזרו  העבודה  מן  האלהים  אל   שועתם 

 
כית שני  שהיו  לפרש  יש  בישראל,גם  אל   ות  והתפללו  צעקו  שבהם  הטובים 

אלהים שיצילם מן כובד העבודה, אבל הפחותים שבהם לא התפללו אל ה', אך 
שזעקו כקוראי תגר על ה' וכנגדם אמר ויזעקו, ולכך לא כללם יחד כי מה שנאמר 
ויאנחו בני ישראל מן העבודה הם הטובים שהתפללו אל ה' כי עיקר התפלה בלב, 

מד אל ויזעקו.  שועתם  ותעל  נאמר  לכך  תגר  כקוראי  שזעקו  בפחותים  בר 
האלהים מן הכיתות אשר שועו אל אלהים מחמת העבודה עלתה שועה אבל לא 
תפילה.   בלא  הזועקים  כת   מן 

 
אומרים, המלך   ויש  מיתת  על  שהיא  המצרים  בפני  אמרו  בנגלה  זו  שזעקה 

יו רשאים לומר כמתאבלים עליו, אבל האנחה בלב מן העבודה כי מיראה לא ה
ערבינהו.   לא  ולכך  העבודה,  מחמת  זועקים  שהם  המצרים  יקר( בפני   )כלי 

 
זקנים  ימות    וימת מלך מצרים.  דעת  זמן שאותו מלך קיים היו מצפין מתי  כל 

שמא תתבטל הגזרה וכשמת לא נתבטלה אמרו מעתה ידענו שאין לדבר סוף לכך 
לשוב  משה  יכול  המלך  שמת  מאחר  ויאנחו  מצרים  מלך  וימת  ד"א  ויאנחו, 
כל הדברים   בריתו  זכר את  ית"ש  וגם הקב"ה  נאנחו  ישראל  בני  וגם  למצרים 

משה: שנשתלח  גרמו  זקנים(   האלה   )דעת 
 
 

ת   }כד{ אֶּ ים  אֱלֹהִִ֖ ע  ת-וַיִשְמִַ֥ אֶּ אֱלֹהִים֙  ר  וַיִזְכ ָּ֤ ם  אֲקָתָָ֑ ת-נַַֽ אֶּ וֹ  ת-בְרִיתֵ֔ אֶּ ם  - אַבְרָהִָ֖
ת ַֽ וְאֶּ ק  ב: -יִצְחִָ֥   יַַֽעֲק ַֽ

 



קַיָמֵהּ דְעִם אַבְרָהָם דְעִם יִצְחָק וּשְמִיעַ קֳדָם יְיָ יָת קְבֶלְתְהוֹן וּדְכִיר יְיָ יָת    אונקלוס 
יַעֲקֹב:   )אונקלוס(   וּדְעִם 

 
וּשְמִיעַ קֳדָם יְיָ קְבֵילְתְהוֹן וּדְכִיר קֳדָם יְיָ יַת קְיָימֵיהּ דְקַיֵים עִם אַבְרָהָם וְעִם    יונתן 

יַעֲקב:  וְעִם  יונתן(   יִצְחָק   )תרגום 
 
את בריתו את אברהם. :  )איוב כד, יב.(צעקתם, וכן מעיר מתים ינאקו  נאקתם.    רש"י 

אברהם:    )רש"י( עם 
 

עזרא  קץ:  וישמע  אבן  שהגיע  ויזכור  טעם  עזרא( .   )אבן 
 

. ותפלת קצתם שהתפללו אז מצדיקי הדור, וישמע אלהים את נאקתם  ספורנו 
. שאמר והקימותי ויזכור אלהים את בריתו  כאמרו ונצעק אל ה', וישמע קולנו:

ביני ובינך, ובין זרעך אחריך, להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך וזה  את בריתי  
יעשה בכל קראנו אליו כמו שהעיד אחר כך באמרו וגם אני שמעתי את נאקת  

בריתי: את  ואזכור  וכו'  ישראל   )ספורנו(   בני 
 
 

ת   }כה{ אֶּ ים  אֱלֹהִִ֖ ָ֑ -וַיִֶַֽ֥רְא  יִשְרָא  ֵ֣י  ים:בְנ  אֱלֹהִַֽ ֶֽדַע  ִ֖ וַי     )ס(  ל 
 

יְיָ:    אונקלוס  לְמִפְרַקְהוֹן  בְמֵימְרֵהּ  וַאֲמַר  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  שִעְבוּדָא  יְיָ  קְדָם   ]ס[ וּגְלִי 
 )אונקלוס( 

 
תִיוֹבְתָא    יונתן  יַת  קֳדָמוֹי  וּגְלֵי  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  שִעֲבוּדְהוֹן  צַעַר  יְיָ  דְעָבָדוּ וַחֲמָא 

בְחַבְרֵיהּ: אַנַש  יָדְעוּ  דְלָא  יונתן(   בְטוּמְרָא   )תרגום 
 
אלהים.    רש"י  עיניו:  וידע  העלים  ולא  לב  עליהם   )רש"י( נתן 
 

 )אבן עזרא( . העשוי בסתר:  וידע. החמס שהיו המצרים עושים בגלוי.  וירא  אבן עזרא 
 

בני ישראל  הרמב"ן  כי ראה החמס שהיו וירא אלהים את  פירש רבי אברהם   .
בגלוי,   פירש    וידע אלהים מצרים עושים להם  ורש''י  וידע  העשוי להם בסתר. 

כי אלהים הפשט,  דרך  על  הוא  ונכון  מהם.  עינו  העלים  ולא  לב  עליהם  נתן   ,
בתחילה היה מסתיר פניו מהם והיה לאכול, ועתה שמע אלהים נאקתם וראה 

עוד מהם וידע את מכאובם וכל הנעשה להם ואת    אותם, לומר שלא הסתיר פניו
הכתוב להזכיר טענות רבות בגאולתם, וישמע אלהים    והאריךכל הצריך להם.  

את נאקתם, ויזכור אלהים את בריתו, וירא אלהים, וידע אלהים, כי ידעתי את  
מכאוביו )להלן ג ז(, כי אע''פ שנשלם הזמן שנגזר עליהם לא היו ראויים להגאל,  

ח(, אלא מפני הצעקה קבל תפלתם  כמו שמ כ  )יחזקאל  יחזקאל  ידי  על  פורש 
 ברחמיו:

 
דרך האמת יש בכתוב הזה סוד גדול מסתרי התורה, לומר כי עלה ענויים    ועל

למאור פניו וקרב אותם אל הדעת, כענין בקרב שנים תודיע ברגז רחם תזכור 
וישמע א ולכן יאריך הכתוב בזה אחרי שאמר כבר  ב(.  ג  ויזכר )חבקוק  להים, 

אלהים, ונתפרש הפסוק הזה במדרשו של רבי נחוניא בן הקנה )ספר הבהיר אות  



משם:   תבינהו   )הרמב"ן(עו(, 
 

החיים  וגו'  אור  וידע  וגו'  ברית  וירא  ה'  זכר  צעקתם  ועלתה  שצעקו  אחר  פי'   .
האבות וזה היה סיבה לפנות להם ולראות אותם, כי ראית ה' במצטער תועיל 

י הוא רחמן מלא רחמים ורחמיו על כל מעשיו, והוא אומרו וידע להסרת הצער כ
וגו' בלע"ז אפיאד"ו. ותמצא כי בעת כעסו יסתיר פניו, והוא אומרו )דברים ל"א(  

)אור   דברים נסתרים שהרעו:  וידעואנכי הסתר אסתיר וגו'. עוד ירצה באומרו  
 החיים(  

 
עליהם ולא הסתיר עוד פניו מהם,  . השגיח  וירא אלהים את בני ישראל  ספורנו 

כענין כי ראיתי את עני עמי, כי באה צעקתו אלי כמו שהעיד אחר כך באמרו 
. ידע נגעי לבבם ושהיתה  וידע אלהים  ראה ראיתי את עני עמי אשר במצרים:

תפלתם וצעקתם בכל לב, כמו שספר ' אחר כך באמרו כי ידעתי את מכאוביו על 
לא  ולבם  בפיהם  ויפתוהו  עמו:  הפך   )ספורנו(   נכון 

 
 
 

 

 ג -שמות פרק

ת  רביעיnbsp&   }א{ ה אֶּ ֶ֛ עֶּ ה הָיִָ֥ה ר  שֵֶּ֗ ת-וּמ  ג אֶּ ן מִדְיֶָָֽ֑ן וַיִנְהַָּ֤ ֵ֣ ה  וֹ כ  תְנִ֖ וֹ ח ַֽ אן יִתְרִ֥ הַצ אן֙ - צ ֶ֛

א   וַיָב ֶ֛ ר  הַמִדְבֵָ֔ ר  לאַחֵַ֣ בָה:-אֶּ ַֽ ר  ח  ים  אֱלֹהִִ֖ הַָֽ ר     הִַ֥
 

וּמשֶה הֲּוָה רָעֵי יָת עָנָא דְיִתְרוֹ חֲמוֹהִי רַבָא דְמִדְיָן וּדְבַר יָת עָנָא לְבָתַר שְפַר   אונקלוס 
לְחוֹרֵב: דַיְיָ  יְקָרָא  עֲלוֹהִי  דְאִתְגְלִי  לְטוּרָא  וְאָתָא  לְמַדְבְרָא   )אונקלוס(   רַעֲיָא 

 
וּמשֶה הַוָה רָעֵי יַת עָנַא דְיִתְרוֹ חָמוֹי רַבָא דְמִדְיָן וּדְבַר יַת עָנָא לַאֲתַר שְפַר   יונתן 

 )תרגום יונתן(   רַעֲיָא לַאֲחוֹרֵי מַדְבְרָא וְאָתָא לְטַוְורָא דְאִתְגְלֵי עֲלוֹי יְקָרָא דַיְיָ לְחוֹרֵב:
 
המדבר.    רש"י  אאחר  בשדות  ירעו  שלא  הגזל,  מן  הר  חרים:  להתרחק  אל 

העתיד:  האלהים.   שם   )רש"י( על 
 

. ככה כתב משה. וטעם חרבה מרוב החום שלא ירד הר האלהים חרבה  אבן עזרא 
ובעבור  משה.  דבר  כאשר  ימים  שלשת  דרך  ממצרים  קרוב  הוא  כי  גשם  שם 

היבשות:   בו  ותגבר  ליחה  שם  אין  כן  על  רחוק  עזרא( שהיאור   )אבן 
 

וגו'    אור החיים  וינהג  וגו'  נהג  ומשה  כן. או שהוא  לעשות  כי ה' סבבו  פירוש   .
והצאן הלכו   ידבר אליו האלהים:כמנהגו  כי שם  וגו'   )אור החיים(   שמה אל הר 

 
. הוא לבדו להתבודד ולהתפלל, על דרך ויבא ויבא אל הר האלהים חורבה  ספורנו 

חברון:   )ספורנו(    עד 
 

אמרו המפרשים לפי שכל רועה פסול על   ומשה היה רועה את צאן יתרו.  כלי יקר 



שמרעים בהמות בשדות אחרים וחשודים על הגזל ע"כ אמר שצאן אלו היו של 
רוב  כי  רועה  שהיה  להודיע  הוצרך  מ"מ  אבל  לו,  ולא  חוטא  אדם  ואין  יתרו 
וע"י  התבודדות  צריכה  הנבואה  כי  הרעיה  מתוך  נבואה  לידי  באו  הנביאים 

אלהים   ידי  מעשה  השמים  ח.ד(כמ"ש  שיראה  מעשה    )תהלים  שמך  אראה  כי 
יערה עליו  עי"ז תהיה כל מחשבתו במציאת הש"י עד אשר  כי  וגו'  אצבעותיך 
איזו מלאכה  בעושה  או  בביתו  ביושב  כך  כל  מצוי  ה', מה שאינו  רוח  ממרום 

הזמנים. ברוב  פנוי  היושב  הרועה  זולת  בשדה,  יקר(    אחרת   )כלי 
 

זקנים  הצאן.  דעת  את  נאסף   וינהג  כך  ואחר  במדבר  כלה  צאנו  שתהיה  בשרו 
 )דעת זקנים(   עמהם שאחר שכלו מתי מדבר מיד נאסף ויבא אל הר האלהים וכו':

 
 

יו בְלַבַת   }ב{ לֶָ֛ ךְ יְהוִָֹ֥ה א  א מַלְאַ֨ רַָ֠ י  ָּ֤ה  -וַַ֠ רְא וְהִנ  ָ֑ה וַיֵַ֗ וֹךְ הַסְנֶּ ש מִתֵ֣ ִ֖ ש א  ר בָא ֵ֔ ֵ֣ ע  הַסְנֶּה֙ ב 
ל:  כַָֽ א  ִ֥נוּ  ינֶּ א  ִ֖ה    וְהַסְנֶּ

 
וְאִתְגְלִי מַלְאָכָא דַיְיָ לֵהּ בְשַלְהוֹבִית אֶשָתָא מִגוֹ אַסָנָא וַחֲזָא וְהָא אַסָנָא    אונקלוס 

מִתְאָכִיל:  לֵיתוֹהִי  וַאֲסָנָא  בְאֶשָתָא   )אונקלוס(   בָעֵר 
 

גָאֵל מַלְאָכָא דַיְיָ לֵיהּ בְלַהֲבֵי אֵישָתָא מִגוֹ סַנְיָא וַחֲמָא וְהָא סַנְיָא  וְאִתְגְלֵי זַגְנוּ  יונתן 
בְנוּרָא: וּמִתְאָכֵל  יַקִיד  לֵיתוֹ  וְסַנְיָא  בְאֵישָתָא  יונתן(   מַשְרִיב   )תרגום 

 
ב  -)שמואלבשלהבת אש לבו של אש, כמו לב השמים, בלב האלה,  בלבת אש.    רש"י 

: )יחזקאל טז, ל.(ואל תתמה על התי"ו, שיש לנו כיוצא בו, מה אמולה לבתך    יח, יד.(
נאכל, כמו לא עבד אכל.  ולא אילן אחר, משום עמו אנכי בצרה:  מתוך הסנה.  

משם:   לקח  אשר   )רש"י( בה, 
 

. יש מפרשים בלבת אש בלהבת אש והנכון בעיני כי פירושו בלב וירא  אבן עזרא 
האש כי כן מצאנו מה אמולה לבתך. ור' אדנים אמר אילו היה כן היה בלבת 

.  הסנהבחירק תחת הלמ''ד כמו אל גנת אגוז. והנה שכח וכגנה זרועיה תצמיח: 
. ור' אמר הגאון כי זה מין קוץ. ורצון שוכני סנה. שמים והטעם על השם הנכבד

ישועה אמר הכבוד ששכן בסנה, ולא דבר נכונה כי איך יקרא שוכני על רגע אחד. 
ועוד למה נאמר על גזרת פועל ואיננו כן עושה שמים וארץ. כי השם הוא עושה  
הזכיר   מגד.  כל  שהזכיר  אחר  ועוד  אדם.  מפי  היוצא  כהגה  ומעמיד  תמיד 

עוד היה ראוי להיותו באחרונה רצון השם. ועוד מה טעם להזכיר זה המלאך. ו
שוכני בסנה הידוע. ולפי דעתי כי כל סנה אחד הוא והוא מין קוץ יבש וככה היא  
רצון  סנה.  שוכני  ורצון  פי'  וכן  הסנה.  בעבור  סיני  הר  וככה  ישמעאל.  בלשון 
רצונו  השם  שיעשה  תמיד  ומבקש  דורש  שהוא  הסנה.  במקום  השוכן  שיבקש 

יובש וסנה. עד שיהא בה הרווי והיתה    וילחלח ארצו שהוא שוכן בה שהיה מקום 
בכתבו  דברי משה  הם  כי  הדעת  בה''א  הסנה  מתוך  והודיע  מלוחלח.  רוה  כגן 
התורה. ובוער מהפעלים היוצאים. כי אש בוערה כמו אש אכלה והעד כאש תבער 
יער. והנה האש שהיה בסנה בוער כל אשר סביביו כי זה כמו שלחו באש מקדשך. 

ומלת אוכל שם התאר כמו פעול. וכמוהו אם תראה אותי וככה ההר בוער באש.  
ואלה  האדם.  בני  יוקשים  כהם  היולד.  לנער  וככה  קמוץ  שהוא  מאתך  לוקח 
הפעלים כאשר הם יוצאים. על כן ורגל מועדה איננה כמוהם. רק השורק תחת  

פועלת:   כמו  והיא  עזרא( חולם   )אבן 



 
אש  הרמב"ן  בלבת  אליו  ה'  מלאך  הכתובוירא  ה' מתחלה    . אמר  מלאך  ,  וירא 

, ולכן אמר וירא ה' כי סר לראות ויקרא אליו אלהיםואחר כן )בפסוק ד( אמר  
ר' אברהם )בפירוש הקצר( כי ''אלהים'' בכאן הוא המלאך הנזכר, כמו כי ראיתי 
כי  ו(,  )פסוק  לב לא(. וטעם אנכי אלהי אביך  )בראשית  פנים  פנים אל  אלהים 

ננו נכון, כי משה גדול הנבואה לא יסתיר את פניו ידבר השליח בלשון שולחו. ואי
זה   ח( מלאך  ב  ועי' שמו''ר  ד,  )צז  ורבותינו אמרו בבראשית רבה  מן המלאך. 
מיכאל, רבי יוסי הארוך בכל מקום שהיו רואים אותו היו אומרים שם רבינו 
לומר  נתכוונו  השכינה.  כבוד  הוא  שם  נראה  שמיכאל  מקום  כל  כך  הקדוש, 

אליו מיכאל ושם כבוד השכינה, והוא לא ראה הכבוד כי לא שמתחלה נראה  
השכינה   מראה  אליו  נתגלה  לראות  וסר  לבו  כיון  וכאשר  לנבואה,  דעתו  הכין 
הסנה:  מתוך  אלהים  אליו   ויקרא 

 
דרך האמת, המלאך הזה הוא המלאך הגואל, שנאמר כי שמי בקרבו )להלן   ועל

ראשית לא יג(, ובו נאמר ויקרא כג כ''א(, הוא שאמר ליעקב אנכי האל בית אל )ב
אליו אלהים, אבל יקרא במדה ההיא מלאך בהנהגת העולם, וכן כתיב ויוציאנו  
ה' ממצרים )דברים כו ח(. וכתיב וישלח מלאך ויוציאנו ממצרים )במדבר כ טז(,  
ונאמר ומלאך פניו הושיעם )ישעיה סג ט(, כלומר מלאך שהוא פניו, כדכתיב פני 

)להלן לג יד(. והוא שנאמר בו ופתאום יבא אל היכלו האדון ילכו והניחותי לך  
אשר אתם מבקשים ומלאך הברית אשר אתם חפצים הנה בא )מלאכי ג א(. ועוד 
השם:   בעזרת  ט''ו(  י''ג  י''ב  ט'  )להלן  הבאים  בפסוקים  זה   תבין 

 
. כטעם דולק, שהיה בתוך אש בוער, כמו והאבות מבערים  והנה הסנה בוער באש

( )יחזקאל לט ט(.  את האש  ז יח(, מדליקים, ובערו בהם אש  ומדוע לא ירמיה 
, לא ישרף ויאכל, וכמוהו כפשתים אשר בערו באש )שופטים טו יד(,  יבער הסנה

וכן דעת אונקלוס שתרגם הראשון בער, והשני מתוקד. או יהיה    יבערנשרפו. 
טו(, כי מלשון ובערת הרע מקרבך )דברים יז ז(, והיה לאדם לבער )ישעיה מד  

עירים   ושלשים  עירים  על שלשים  רוכבים  כן,  לדבר  בלשון הקודש  דרך צחות 
ד(:   י  )שופטים   )הרמב"ן(להם 

 
יגלו המלאכים  וירא מלאך ה' אליו  ספורנו  כי אמנם כאשר  . במראה הנבואה, 

בדמות אנשים בלתי נבואה, כענין לאברהם וללוט ולבלעם ולזולתם, לא יאמר 
וַיֵרָא, אבל יאמר עליהם וַיַרְא, כמו וירא והנה שלשה אנשים, וירא לוט,  עליהם  

. דולק, וזה דרך חידת  וירא והנה הסנה בוער באש  וירא את מלאך ה' נצב בדרך:
הנבואה, שהיה המלאך בתוך הסנה, והאש בוערת בסנה סביב המלאך, להורות  

רים, שהיו להם  שבהיות צדיקי ישראל, שהם מלאכי ה', בתוך הסנה של עם מצ
סרבים וסלונים. הסנה יבער באש בצרת עשר מכות, אבל לא יכלו באותן הצרות, 
כמו שהורה באמרו והסנה איננו אכל, שהיה בלתי כלה באש המלהט בו. כי לא  
שהעיד  כמו  כך,  אחר  שהיתה  כמו  אז  השלום  עליו  רבינו  משה  נבואת  היתה 

ה' יביט אבל מיום מתן תורה  באמרו כי ירא מהביט אל האלהים על הפך ותמונת  
ואילך שנגלה אז לכל ישראל פנים בפנים והם לא סבלו זה, כאמרם לא אוסיף 
עוד לשמוע את קול ה' וכו' והוא לבדו נשאר באותה מדרגה, כמו שאמר שובו 
לכם ואתה פה עמוד עמדי וכאמרו ויעמוד העם מרחוק ומשה נגש, היתה נבואת  

ול ומראה  בפנים  פנים  רבינו  בחידות:משה   )ספורנו(   א 
 

במראה זו רבו הדעות כי יש    וירא מלאך ה' אליו בלבת אש מתוך הסנה.  כלי יקר 
ונמוך.  שפל  עץ  בסנה  אליו  נגלה  ע"כ  בצרה,  אנכי  עמו  על שם  אומרים שהיא 



של  לסבלותן  רמז  שהסנה  וי"א  בסנה.  דוקא  למה  כלל  מיושב  אינו  ולפירש"י 
ואיננו אכל, על דרך חצי כלים והם אינן ישראל כי אש הצרות מתלקחת סביביו 

בפסוק   למעלה  שפירשתי  מה  ולפי  דמיונות.  הרבה  ג"כ  נמצאו  ובב"ר  כלים, 
ויקוצו מפני בני ישראל. שהמצרים נמשלו לקוצים כי המה היו לישראל לקוץ 
מכאוב, על כן הראה לו הקב"ה שהסנה איננו אכל כי ירמוז על פרעה שאע"פ 

סביבו מתלקחת  הצרות  בו   שאש  יתן  כי  אכל,  איננו  מ"מ  וצרה  וזעם  עברה 
ואולם בעבור זאת העמדתיך בעבור   )שמות ט.טז(הקב"ה כח לסבול כל המכות כמ"ש  

כחי.  את   הראותך 
 

רמז למה שנאמר אכן נודע הדבר. מפני מה ישראל שרויין בצרה יותר   דבר אחר,
ופים על מכל האומות לפי שיש בהם דלטורין משמיעים קול ענות בחרופים וגד

וערי,   כט:( שכבי  כך   )סנהדרין  באש  בוער  כשהוא  קול  המשמיעים  הללו  כקוצים 
לחבירו קוץ  כל אחד  ישראל אפילו בזמן שאש הצרות מתלקחת סביביו מ"מ 
הסיר  כקול  קול  משמיעים  ותמיד  הללו  דורות  כמנהג  ממאיר  וסילון  מכאוב 

ז.ו(כמ"ש   הכסיל,  )קהלת  קול  כן  הסיר  הסירים תחת  כקול  הסיבה    כי  עיקר  וזו 
האומות,   מבכל  יותר  שביניהם  והקנאה  השנאה  מצד  בגלות  להיות  לישראל 
מסלע  המחלוקת  אש  תצא  כי  נקי  אין  ישראל  כל  את  השמיעו  הלשון  ובעלי 
המחלוקת האבות מבערים אש והבנים מלקטים עצים ע"כ בערה בהם אש ה',  

ב מ"מ מציאת  לכך נאמר והסנה איננו אכל כי אע"פ שאש התלאות יבער ביעק
הסנה נשאר קיים בכל דור ואיננו אכל כי לא יכלו הקוצים מן כרם ה' צבאות  
ישראל.   בית 

 
כי הל"ל בלבת אש בסנה או    ובזה מיושב מה שנאמר בלבת אש מתוך הסנה. 

בתוך הסנה מהו מתוך הסנה, וכן מה שנאמר והנה הסנה בוער באש איפכא מבעי 
הפועל והסנה הפעול, אלא האמת הוא  ליה והנה האש בוער בסנה שהרי האש  

כדברינו שהסנה מבעיר אש הצרות כי מתוך שישראל נמשלו לסנה זה שכל אחד 
לחבירו קוץ מכאוב ומשמיע קולו עליו בחרופים וגדופים ע"כ בערה בהם אש ה' 
וא"כ הסנה הפועל והאש הוא הפעול לכך נאמר והנה הסנה בוער באש, כי הסנה 

בלבת אש מתוך הסנה כי הלבת אש נמשך מתוך הסנה  גורם הבערת האש וזה"ש  
נכון.   פירוש  וזה  אש,  הלבת  גורם  הסנה  יקר(  כי   )כלי 

 
 )דעת זקנים( לפי שאי אפשר מן הסנה לעשות צלמי' לע"ז:    מתוך הסנה.  דעת זקנים 
 
 

ה     }ג{ שֵֶּ֔ ר מ  אמֶּ רָהוַי ֵ֣ ַֽ ת-אָס  ה אֶּ רְאֵֶּ֔ וְאֶּ א-נֵָ֣א  ל ַֽ מַדִ֖וּעַ  ה  ָ֑ הַזֶּ ל  הַגָד ִ֖ ה  ִ֥ ר  -הַמַרְאֶּ יִבְעִַ֥
ה: ַֽ    הַסְנֶּ

 
חָזְוָנָא רַבָא הָדֵין מָא דֵין לָא מִתוֹקַד   אונקלוס  וְאֶחֱזֵי יָת  כְעַן  וַאֲמַר משֶה אִתְפְנֵי 

 )אונקלוס(   אַסָנָא: 
 

 אִתְפְנֵי כְדוּן וְאֵיחְמֵי יַת חֶזְוָונָא רַבָא הָדֵין מַדֵין לָא שְרִיב סַנְיָא:וַאֲמַר משֶה    יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
נא.    רש"י  שם:  אסורה  להתקרב  מכאן   )רש"י( אסורה 
 

. גזרה סר אם בא אחריה מ''ם היה למרחוק  ויאמר משה אסורה נא   אבן עזרא 



רחקו   להם  אומר  הוא  ממני.  סורו  נקודות כמו  בשלש  אל  אחריה  ואם  ממני. 
תהפך הדבר כמו סורה אלי סור ממקומך ובא אלי שיסור ממקומו ויקרב אל 

. זה אות ראשון כתוב בתורה שעשה השם על ידי את המראה הגדולמקום הסנה.
נביאו משה. על כן אמר לו וזה לך האות כי אנכי שלחתיך. ואמר יפת טעם זה  

וישר לאש  נמשל  האויב  כי  יבער:  האות  לא  כן  על  לסנה  עזרא( אל   )אבן 
 

. אתבונן ואראה. מדוע לא יבער הסנה. למה לא יכלו אסורה נא ואראה  ספורנו 
ואכלום: בהם  ודלקו  כענין  מכותם,  ברב   )ספורנו(   המצרים 

 
ענין הסרה זו היא להתרחק מן המקום ההוא כי כל   אסורה נא ואראה.  כלי יקר 

עוד שיתרחק מן המקום ההוא ביותר שלטה בה עינא, צא ולמד מאור השמש 
וכשהשמש   בו  להסתכל  יכול  אינו  ההוא  האור  אל  האדם  שיתקרב  עוד  שכל 
לגודל המרחק, כך אור זה שהיה בסנה   במזרח או במערב הכל מסתכלים בה 

שה להסתכל בו ולהתבונן במהותו, וכן אמר ירמיה  לגודל אורו לא היה יכול מ
מרחוק ה' נראה לי. משמע אבל לא מקרוב, וכן פירשנו למעלה ר' פ' וירא   )לא.ג(

מרחוק   המקום  את  וירא  כב.ד(בפסוק  מכאן    )בראשית  נא  אסורה  אמר  ולפיכך 
הסנה.  יבער  לא  מדוע  בו  אראה  אז  כי  ההוא  המקום  מן   להתרחק 

 
ואיך אמר מדוע לא יבער הל"ל מדוע איננו אכל, י"א   ומ"ש והנה הסנה בוער.

שהיה בוער בעצמו אך מדוע לא יבער גם אל שאר חלקי הסנה שסביביו, וי"א 
ששפט בשכלו שאינו בוער שאילו היה בוער למה איננו אכל ע"כ אמר מדוע לא 
סר ממקומו   שכבר  לראות ש"מ  סר  כי  ה'  וירא  עוד מדאמר  לפרש  ויש  יבער, 

התרחק כפי מה שפירשתי בלשון אסורה נא, ואם כן אין מקום  להתקרב או ל
לקושיה זו, כי מתחילה היה סבור שהסנה בוער ממש, וכאשר סר לראות קצת,  
היטב לראות יותר ממה שראה קודם שסר לראות, וראה אז כי אינו בוער כלל 
על כן אמר מדוע לא יבער, ויאמר ה' אליו אל תקרב הלום רצה לומר שהרחקה 

ריבה היא לראות, תדע שכן הוא כי אילו היתה עיקר המניעה שלא יתקרב זו ק
אל המקום הקדוש ההוא אם כן הל"ל וירא ה' כי סר לבא מהו כי סר לראות,  
אלא שראה ה' כי סר ממקומו כדי לראות ע"כ מנעו ה' מהביט אל האלהים, ע"כ 

בקריבה    נאמר אל תקרב הלום קריבת ראות העין. ומ"ש של נעליך אינו תלויה
זו אלא מילתא באנפיה נפשיה הוא שאמר לו ה' שיסור נעליו במקום אשר הוא  
בו כי כולו אדמת קודש, כי הר חורב וכל סביביו קודש הוא לה', ובסמוך יתבאר 

המפרשים.   בו  שדרכו  הדרך  כפי  השכל  דרך  על  יקר( זה   )כלי 
 

ולם מלשון בערתי  פי' מדוע אינו מתבער מן הע  מדוע לא יבער הסנה.  דעת זקנים 
הקדש מן הבית ומפי מורי ז"ל שמעתי בתמיה כלומ' מדוע איננו אוכל וכי לא 

בתמיה: הסנה  זקנים(   יבער   )דעת 
 
 

ה     }ד{ הַסְנֵֶּ֗ וֹךְ  מִתֵ֣ ים  אֱלֹהִִּ֜ יו  לָ֨ א  וַיִקְרָא֩  וֹת  לִרְאָ֑ ר  סֵָ֣ י  כִֵ֣ יְהוִָֹ֖ה  ה וַיִֶַֽ֥רְא  ִ֥ שֶּ ר מ  אמֶּ וַי ֶ֛
נִי: ַֽ הִנ  ר  אמֶּ וַי ִ֥ ה  ִ֖ שֶּ   מ 

 
וַחֲזָא יְיָ אֲרֵי אִתְפְנֵי לְמֶחֱזֵי וּקְרָא לֵהּ יְיָ מִגוֹ אַסָנָא וַאֲמַר משֶה משֶה וַאֲמַר    אונקלוס 

אֲנָא:  )אונקלוס(   הָא 
 

לֵיהּ יְיָ מִגוֹ סַנְיָא וַאֲמַר משֶה משֶה  וּגְלֵי קֳדָם יְיָ אֲרוּם אִיתְפְנֵי לְמֵיחְמֵי וּקְרָא    יונתן 



אֲנָא: הָא  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 

. גם אל דברי משה בסוף. ונקרא המלאך בשם הנכבד כדרך כי וירא ה'  אבן עזרא 
שמי בקרבו ושם אפרשנו. וכך המלאך שנראה לגדעון ושם כתוב ויאמר לו ה'.  

קרא אליו על כן מלת אלהים וזה  או השם ראה כי סר לראות וצוה את המלאך ל
השם איננו שם העצם רק שם תאר. כאשר אפרש, והוא כולל כל קדוש שאינו גוף 
ולא כח בגוף. ככתוב להן אלהין די מדרהון עם בשרא לא איתוהי שהוא הגוף.  

הנזכר:   המלאך  הוא  הזה  במקום  אלהים  עזרא( והנה   )אבן 
 

. לא כשמואל שלא הכיר הקורא )ש"א ג'(, כי משה נביא ויאמר הנני  אור החיים 
באומרו   רמז  זה  כי  ואולי  הקורא.  והכיר  יצא מבטן אמו  בטרם  המראה  היה 

המיוחד:  הגדול גדול  אל  החיים(   רמז   )אור 
 

לראות  ספורנו  סר  כי  ה'  בדבר:וירא  להתבונן  אליו אלהים  .  להודיעו, ויקרא   .
כענין ומשה עלה אל האלהים ויקרא אליו כאמרם ז''ל בא לטהר מסייעין אותו  

ההר: מן   )ספורנו(    ה' 
 

זקנים  וכתיב   ויאמר הנני.  דעת  זקנך  ענית הנני כמו אברהם  יתברך אתה  אמר 
במקום גדולים אל תעמוד. אמר לו יתברך אל תקרב הלום לא לכהונה דכתיב 

דוד:   גבי  הלום  ביה  דכתב  למלכות  ולא  המזבח  אל  קרב  זקנים( ביה   )דעת 
 
 

ר אַל   }ה{ אמֶּ ל-וַי ִ֖ ם שַַֽ ב הֲלָֹ֑ ד  -תִקְרֵַ֣ ֵ֣ ר אַתָה֙ עוֹמ  ָּ֤ וֹם אֲשֶּ י הַמָקֵ֗ יךָ כִֵ֣ ל רַגְלֵֶּ֔ עֵַ֣ יךָ֙ מ  נְעָלֶּ֨
אַדְמַת יו  וּא:-עָלֵָ֔ הַֽ ש  דֶּ   ק ִ֖

 
וַאֲמַר לָא תִקְרַב הַלְכָא שְרִי סֵינָךְ מֵעַל רִגְלָךְ אֲרֵי אַתְרָא דְאַתְ קָאִים עֲלוֹהִי   אונקלוס 

הוּא: קַדִיש   )אונקלוס(   אֲתַר 
 

וַאֲמַר לָא תִקְרַב הַלְכָא שְלוּף סֵינָךְ מֵעַל רִגְלָךְ אֲרוּם אַתְרָא דְאַנְתְ קָאִים עֲלוֹי   יונתן 
יִשְרָאֵל:  לִבְנֵי  יָתָהּ  לְמַלְפָא  אוֹרַיְיתָא  לְקַבָלָא  עָתִיד  אַנְתְ  וְעָלוֹי  הוּא  קַדִיש   אָתַר 
יונתן(   )תרגום 

 
אדמת קודש כי ישל זיתך:    )דברים יט, ה.(שלוף והוצא, כמו ונשל הברזל,  של.    רש"י 

(  הוא.  )רש"י( המקום:    )ש 
 
דק"ל אדמת לשון נקבה והוא ל' זכר לכך פי' המקום ר"ל הוא   )ש(   שפתי חכמים  

וק"ל:   זכר  ל'  ומקום  המקום  על  חכמים( קאי   )שפתי 
 

עזרא  הלום  אבן  תקרב  אל  הסנה  ויאמר  אל  תקרב  ואל  במקומך  עמוד  הטעם   .
ששם האש. וככה הבא עוד הלום איש.ומלת של חסר נו''ן. כמו גע. כי הוא מגזרת 

רבים:   גוים  עזרא( ונשל   )אבן 
 

. לא הגיע עדיין למעלתו הגדולה בנבואה, כי בהר סיני אל תקרב הלום  הרמב"ן 
הסתרת פנים, שעדיין נגש אל הערפל אשר שם האלהים )להלן כ כא(. וכן ענין  

ח(:  יב  )במדבר  יביט  ה'  ותמונת  בו  שנאמר  למה  עלה   לא 



 
. אע''פ שהיה רחוק מן הסנה  כי המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קודש הוא

הזהירו בזה, כי נתקדש כל ההר ברדת השכינה אל ראש ההר כאשר בשעת מתן  
בה )לעיל תורה, ומשה בהר היה כי שם עלה, שנאמר ויבא אל הר האלהים חר

פסוק א(, והסנה היה בראש ההר, והנה כלו קדוש ואסור בנעילת הסנדל, וכך 
אמרו בכל מקום שהשכינה נגלת אסור בנעילת הסנדל )שמו''ר ב יג(, וכן ביהושע, 

טו(:   ה  )יהושע  יחפים  אלא  במקדש  שמשו  לא  הכהנים   )הרמב"ן(וכן 
 

. הנה ב' דברים יצו אותו ה', אחד שלא יקרב,  אל תקרב וגו' של וגו'  אור החיים 
כאומרו  בו  עומד  שהוא  במקום  אפי'  בו  יעמוד  שלא  רגלו  נעל  שישלוף  ואחד 

עליו עומד  אתה  אשר  הוא כבר    המקום  קודש  לא  אדמת  למה  לדעת  וצריך   ,
הקדים לומר לו הסרת מכשול שכבר הוא נתון בו שהוא עומד במנעלו על אדמת  

לבל יקרב הלום. דע כי בכל התורה כולה גילה ה' דעתו   קודש ואחר כך יצו עליו
בנפש,   יחבול  זה  כי  ומוסרו הוא על מצות לא תעשה  כי עיקר הקפדתו  ורצונו 
)שבת  ז"ל  ואמרו  נתנה  אשר  וגו'  תשוב  והרוח  י"ב(  )קהלת  אומרו  טעם  והוא 
כשיהיו   הטוב  השגת  הם  עשה  מצות  אבל  לך,  שנתנה  כמו  לו  תנה  קנ"ב:( 

עונש זולת על פרטים ידועים כגון פסח ומילה. והנה כאן צוה לו ובהעדרם אין  
היא   תעשה  לא  עשה,  ומצות  תעשה  לא  מצות  הלוםה'  תקרב  ז"ל   אל  ואמרו 

)עירובין צ"ו. שבועות ל"ו:( כל מקום שנאמר פן ואל אינו אלא לא תעשה, ומצות  
יר , ואם משה יקרב הלום הרי עבר על לא תעשה, ואם לא יס של נעלךעשה היא  

נעלו הגם שאינו דרך כבוד למקום לא עבר אלא אעשה ממה שאמר לו ה' בלשון  
עשה, ותמיד יקדים ה' השמירה לעשיה דכתיב )דברים ד ו( ושמרתם ועשיתם, 
הקדים  ג"כ  לזה  ה(.  כו  )בראשית  מצותי  משמרתי  ה(  טו  )שם  לעשות  לשמור 

עשה  אל החמור   כך  ואחר  תעשה  לא  תקרב  ב  של.  כבוד  שינהוג  מקום  וגו' 
שיעמוד  קודם  אליו  קרא  לא  למה  עליון  דעת  לדעת  לנו  שיש  אלא  המקודש. 
במקום קדוש לבל יקרב בנעלו אשר ברגלו על אדמת קודש. ואולי כי אינו ראוי 

. עוד אפשר אל תקרב הלוםהדבר להתיחד הדיבור עליו כי אם בצירוף אזהרת  
ה' לדבר עמו  לומר שלא נתקדש המקום שבו עמד עד אחר כך, והטעם שכשרצה  

שם במקום עמידתו רצה לקדשו והזהירו קודם. ואולי כי לזה דקדק לומר תיבת 
הוא כי לא היה צריך לומר אלא המקום וגו' אדמת קודש, אלא נתכוון הכתוב 

קודם:  הוא באומרו   היה  ולא  החיים(    לומר   )אור 
 

עתה:של  ספורנו  בו  שאתה  במקום  אפילו  נעליך.   )ספורנו(   . 
 

נתעוררו המפרשים בכמה שינויים שבין מראה זו    של נעליך מעל רגליך.  כלי יקר  
ובין המראה של יהושע, כי כאן נאמר של נעליך שנים במשמע, ואצל יהושע נאמר 
של נעלך אחד במשמע, וכאן נאמר כי המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קודש 

נה ראיתי הוא, ואצל יהושע לא נאמר כן אלא קודש סתם ולא אדמת קודש. וה
שרבינו בחיי ושאר מפרשים פירשו של נעליך על הרחקת הגשמיות, כי משה היה  
משולל מן החומריות יותר מן יהושע, ע"כ אבחר דרכם ואוסיף נופך משלי ליישב 

פני משה כחמה ויהושע כלבנה,    )ב"ב עה.(כל הספיקות שהזכרנו כדרך שפירשו רז"ל  
צד שני כך יהושע האיר מצד השכל כי כמו שהלבנה מאירה מצד אחד וחשוכה מ

והיה חשוך מצד החומריות שנשאר בו, אבל פני משה כחמה המאירה מכל צד 
כך משה נזדכך גם בחלק החומריות שבו כל כך עד שזכה לקירון עור פני החומר, 
כי נזדכך ע"י שעמד בהר מ' יום בלא אכילה ושתיה והיה ניזון מן זיו שכינתו  

ל נעליך שנים במשמע רמז לשלילות החומריות מן  יתברך, לכך נאמר למשה ש
כל שני חלקיו, הן זיכוך כח השכלי מן התערבות החומריות שבו, הן זיכוך כח  



החומרי עצמו, ולכך אמר כנותן טעם כי המקום אשר אתה עומד עליו אדמת  
קודש, ושם מקום מורה על המדריגה, ואמר כי המדריגה אשר אתה עומד בה 

אדמה שבך קודש הוא, זה"ש אדמת קודש הוא, ולפי שאתה היא שאפילו חלק ה
במדריגה גדולה כזו ע"כ אמרתי אל תקרב הלום להציץ בשכינה כי לא יראני 
האדם וחי ואפילו המלאכים אינן מתקרבים אליו ית' להביט במהותו ית' כ"ש 
בעה"ז. בחיים  בהיותו   האדם 

 
משה, כשנולד  אורה  הבית  כל  שנתמלא  היה    וזה"ש  זה  שהבית  כי  לו  סימן 

האנושי יהיה אורה מכל צד, אבל יהושע שלא היה מאיר כ"א מצד השכל לבד 
החלק  מן  כ"א  החומריות  הוסר  לא  כי  במשמע,  אחד  נעלך  של  לו  נאמר  ע"כ 
השכלי לבד, וע"כ לא הזכיר אצלו אדמת קודש כי חלק האדמה שבו לא נתקדש,  

ממנו הקריבה אל ה', כי ולא הוצרך לומר לו אל תקרב הלום ולא הוצרך למנוע  
אל  להביט  יוכל  לשלא  אלהיו  לבין  בינו  מבדיל  מסך  החומר  היה  הכי  בלאו 
האלהים. ואולי מטעם זה נאמר ויקרא משה משה ב"פ כי קרא ה' לשני חלקיו  
והצורה.  החומר  המה  קדושים  שניהם   כי 

 
שקרא לו משה משה לפי שגלות של ישראל דומה עליו ית' למשא    ויש אומרים

כול, לכך קראו קריאה אחר קריאה למהר ביאתו ולהקל מעליו ית' המשא,  כבי
עמו אנכי בצרה וכמ"ש כי ידעתי את מכאוביו כי ידעתי היינו   )תהלים צא.טו(כמ"ש  

כביכול.   במכאוביו  יקר( מרגיש   )כלי 
 

כך הוצרך לומר מעל רגליך משום שיש נעל שהוא על היד ובלע"ז   של.  דעת זקנים 
ל שנצו בעז לגואל דכתיב איש נעלו ונתן לרעהו וגם עכשיו רגילים  גנ"ט והוא נע

השרים והשלטונים לקנות בגנ"ט שלהם. ומה שמקשים שהוצרך כאן לשלוף שני  
רגל אחד היינו משום דכאן קדמה שכינה   ביריחו לא חלץ אלא  ויהושע  רגליו 

מקומו:   וקנה  יהושע  קדם  ושם  לו  ולא  זקנים( למשה   )דעת 
 
 

ר     }ו{ ָּ֤ וַיַסְת  ב  יַַֽעֲק ָ֑ י  ֵ֣ ַֽאלֹה  ו  ק  יִצְחִָ֖ י  ִ֥ אֱלֹה  ם  אַבְרָהֶָ֛ י  ֧ אֱלֹה  יךָ  אָבִֵ֔ י  ֵ֣ אֱלֹה  כִי֙  נ  אַָֽ ר  אמֶּ וַי ֵ֗
ל אֶּ יט  הַבִִ֖ ַֽ מ  א  ֵ֔ יָר  י  כִֵ֣ יו  פָנֵָ֔ ה֙  שֶּ ים: -מ  אֱלֹהִַֽ   הַָֽ

 
אֱלָהָא דְאַבְרָהָם אֱלָהָא דְיִצְחָק וֵאלָהָא דְיַעֲקֹב   וַאֲמַר אֲנָא אֱלָהָא דְאָבוּךְ  אונקלוס 

דַיְיָ: יְקָרָא  בְצֵית  מִלְאִסְתַכָלָא  דָחִיל  אֲרֵי  לְאַפוֹהִי  משֶה   )אונקלוס(   וּכְבֵשִנּוּן 
 

דְיִצְחָק    יונתן  אֱלָהֵיהּ  דְאַבְרָהָם  אֱלָהֵיהּ  דְאָבוּךְ  אֱלָהֵיהּ  הוּא  אֲנָא  וֵאלָהֵיהּ  וַאֲמַר 
דְיַעֲקב וּכְבָשִינוּן משֶה לְאַנְפוֹי אֲרוּם הֲוָה דָחִיל מִלְמִסְתְכֵי בְצֵית אִיקַר שְכִינְתָא  

יונתן(   דַיְיָ:   )תרגום 
 

. אחר שהזכיר אלהי אביך פי' כי הם אברהם יצחק  ויאמר אנכי אלהי  אבן עזרא 
מזבח לשם. כי אביו   יעקב. והחל מאברהם כי הוא החל לקרא בשם ה' לבנות

וגם אחיו היו עובדים ע''ג. והזכיר אלה השלשה ולא הזכיר שלשה הקרובים אליו 
שהם לוי וקהת ועמרם כי השלשה שהזכיר היו נביאים לבדם ועוד כי השלשה  
שהזכיר הם אבות לכל ישראל ואין לוי כולל. כי משה כנגד כל ישראל. וכשאמר 

ל אמר  כאילו  אביך.  אלהי  אנכי  במקומם: למשה  ידבר  למשה  כי  ישראל  כל 
. כדרך כי ראיתי אלהים פנים אל פנים ותנצל נפשי. ושער העין ויסתר משה פניו

משער השמים כי ברגע אחד יראה תמונות רבות רחוקות עם קרובות ואין ככה 



פניו:   הסתיר  יראתו  ובעבור  והיד.  והחיך  ואף  האזנים  עזרא( שער   )אבן 
 

. על דרך הפשט כמו ''אלהי אבותיך'', אבל יזכיר יחיד אנכי אלהי אביך  הרמב"ן 
במקום רבים, אלהי כל אב מאבותיך, כי כלם יקראו לאיש אב. וכן אלהי דוד 
אביך )מ''ב כ ה(, זה אלי ואנוהו אלהי אבי וארוממנהו )להלן טו ב(, אלהי אבותי. 

כירו אברהם, כי הוא החל לקרא בשם ה', ואחר כך הז  אלהי אביךור''א אמר כי  
בשם וצירף אליו שאר האבות. ודעת רבותינו אלהי עמרם אביך )שמו''ר ג א(,  
כאלו אמר אנכי אלהיך, ורצה ליחד שמו על הצדיק שמת לא על החי, ואחר כך 

עם כל   אלהיאלהי אברהם יצחק ויעקב, שהוא אלהי ישראל כלם. וטעם הזכירו  
יזכיר   כי  ויעקב'',  יצחק  אברהם  ''אלהי  אמר  ולא  יתברך אחד,  וזכרו  שמו 

טו(:  )בפסוק  בפרשה  זה  אבאר  ועוד   )הרמב"ן(   ויתעלה. 
 

. ב' במסורה הכא ואידך ויסתר עמל מעיני. שאילו ויסתר משה פניו  בעל הטורים 
היה מביט בזיו השכינה בתוך הסנה והיה מבקש רחמים על ישראל לא היו גולים  

מעיני שאם לא היה    יותר כי הסנה הוא סימן עמו אנכי בצרה וזהו ויסתר עמל
מעיני:   עמל  מסתיר  היה  פניו  הטורים( מסתיר   )בעל 

 
יקר  אביך.  כלי  אלהי  אנכי  רז"ל    ומ"ש  ג.א(פירשו  הקב"ה   )שמו"ר  אליו  שנראה 

בקולו של עמרם אביו וכשאמר הנני אמר לו הקב"ה אין זה קול אביך אלא קול 
כמו  גאולה  של  לשונות  ארבע  כנגד  אלהי  ד"פ  כאן  וכתיב  עמרם.  אביך  אלהי 

. וי"מ שלכך הזכיר אלהי אביך לפי שגילה לו בזה  )ו.ו(שיתבאר בע"ה פרשת וארא  
עליו ית'  זה  שאביו כבר מת אחר שיחד שמו  לילך בשליחות  יסרב  וכדי שלא   ,

במקום אביו, כי אפילו בפני אהרן אחיו הגדול היה מסרב ליקח שררה זו ק"ו 
אביו. יקר(   במקום   )כלי 

 
 

ת   }ז{ יתִי אֶּ ה רָאִֶ֛ ה רָא ִ֥ וֵָ֔ ר יְה  אמֶּ ת- וַי ֵ֣ יִם וְאֶּ ר בְמִצְרָָ֑ ֵ֣ י אֲשֶּ י עַמִִ֖ עֲ -עֳנִִ֥ עְתִי֙ צַַֽ ם שָמַ֨ קָתָָּ֤
ת אֶּ עְתִי  יָדִַ֖ י  כִִ֥ יו  גְשֵָ֔ נ ַֽ ֵ֣י  יו: -מִפְנ  בַָֽ   מַכְא 

 
וַאֲמַר יְיָ מִגְלָא גְלִי קֳדָמַי יָת שִעְבוּד עַמִי דִי בְמִצְרָיִם וְיָת קְבֶלְתְהוֹן שְמִיעַ   אונקלוס 

יָת   קָדָמַי  גְלֵי  אֲרֵי  מַפְלְחֵיהוֹן  קֳדָם  מִן   )אונקלוס(   כֵיבֵיהוֹן:קֳדָמַי 
 

וַאֲמַר מִיגְלֵי גְלֵי קֳדָמַי יַת סִיגוּף עַמִי דִבְמִצְרַיִם וְיַת קְבֵלְתְהוֹן שְמִיעַ קֳדָמַי   יונתן 
כֵיבֵיהוֹן: קֳדָמַי  גְלֵי  אֲרוּם  מְשַעֲבְדֵיהוֹן  קֳדָם  יונתן(   מִן   )תרגום 

 
לומר כי שמתי לב להתבונן  כמו וידע אלהים, ככי ידעתי את מכאוביו.    רש"י 

 )רש"י( ולדעת את מכאוביו, ולא העלמתי עיני ולא אאטום את אזני מצעקתם:  
 

. השליח ידבר בלשון שולחו. וטעם ראה ראיתי החמס הנעשה  ויאמר  אבן עזרא 
. ששומעים הכל אני ואת צעקתםלהם בסתר שלא יראוהו בני אדם אני רואהו.  

ידעתי:   אני  בלבו  שיש  והמכאובים  עזרא( שמעתי.   )אבן 
 

ה'  הרמב"ן  שכל ויאמר  ואע''פ  העם,  על  בענין החמלה  רחמים  במדת  יזכירנו   .
''אלהים'' בשם   )הרמב"ן(   : הפרשה 

 



. כ' בה' כנגד ה' עבודות. בפרך. מרר. לחץ. עינוי. עבודה ראה ראיתי  בעל הטורים 
בפרשה: סנה  ה''פ  וכנגדם  גדלה צעקתם  קשה.  כי  שמעתי.  צעקתם  ואת  ב'   .

סדום:   כצעקת  צעקתם  שגדלה  לומר,  סדום  גבי  הטורים( צעקתם   )בעל 
 

. צריך לדעת למה כפל לומר ב' ראיות. ב' ויאמר ה' ראה ראיתי וגו'  אור החיים 
למה הוצרך לפרש ולומר אשר במצרים ואם לא יכיר משה עמו של האלהים אינו 

מצרים הלא כמה אומות היו במצרים. ואולי כי מסויים אצלו בסימן זה אשר ב
לא היתה אומה מעונה ומרודה במצרים כישראל. אלא שאין הדעת מקבלת כי 
לא ידע משה כי ישראל הם עם ה' ונחלתו. אכן יכוון ה' להודיע כי ראה ב' ראיות,  

אשר והעוני הוא    ראיתי את עני עמיהא' שעדיין לא הגיע הקץ ואף על פי כן  
' על דרך אומרם שם במס' שבת )י:( שבשביל ב' סלעים מילת וכו'  פי  במצרים

נתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרים והקשו התוס' והלא כבר נגזר הגלות בבין 
הבתרים ואמרו שהיה יכול להיות במקום אחר שלא היו משתעבדים בו ישראל 

פי' ולבחינה זו של כובד השעבוד    אשר במצריםבכל כך צער ועינוי, והוא אומרו  
אני רואה כי הגם שלא הגיע עדיין קץ הגאולה הגיע קץ פרט בחינת העוני אשר 
אותם.  ומשעבדים   מענים 

 
שהם חלק ה' עמו   ראיתי עוני עמיירצה לומר ראה הצער שישנם בו ועוד    עוד

והעוני הוא אשר הם במצרים כי אם ישראל מתעכבים עוד הם נאבדים ב"מ על 
רך אומרם ז"ל )הגדה( ואלו לא הוציא הקב"ה את אבותינו ממצרים עדיין וגו'  ד

כי אם היו מתעכבים שם עוד היו נכנסים בנ' שערי טומאה ולא היתה תקומה  
לזה גאלם מיד ולא שהו אפי' שיעור שיספיק בצקם להחמיץ הגם שכבר בטלה  

ומרו )לקמן יג עבודה מהם והיו שרי צוען המקום הוא גורם עינוי, והוא טעם א
הוא   ברוך  חכם  פי  שרמז  והוא  להתמהמה,  יכלו  ולא  במצרים לט(   .  אשר 

 
ב' ראיות אחת שנשלמו בירורי ניצוצי הקדושה    ראה ראיתיירצה באומרו    עוד

)ברכות ט': פסחים קי"ט:( בפסוק   ז"ל  וכאומרם  בגלות  עוד הנאה  ואין להם 
ה שאין בה דגים, ועוד וינצלו את מצרים עשאוה כמצודה שאין בה דגן וכמצול

שכתבתי:  כמו  בטומאה  בקליפה  להטמינם  להם  תריע  שם  שעכבתם   ראיתי 
 

. פי' ועוד בא לפני צעקתם מצרה להם כי הוסיפו להרע עד ואת צעקתם שמעתי
שצעקו צעקה מכאב לב וכמו שפירשתי בפסוק ותעל שועתם וגו' מן העבודה. וזה  

לו מצרה מעכשיו שלא ישתעבדו  הקדמת טעם לשליחותו קודם הזמן שהוא להצי
בו באותה שנה שהיו המצרים מוכים מכות גדולות כי מיום שהתחילו המכות  
במצרים נסתלק השעבוד מישראל כאשר אבאר בסמוך בפסוק וארד להצילו. גם  

באומרו   שפירשתי  ראיתילמה  העת   ראה  הגיע  כי  מצרים  צרת  על  שנתכוין 
מהנ התעוררות  צריך  כן  פי  על  אף  אומר  להסתלק,  לזה  צעקתם  יצולים  ואת 

 : שמעתי
 

אחר שהזכיר שמיעת הצעקה ולא כן היה לו לומר אלא ואת   ואומרו מפני נוגשיו
צעקתם מפני נוגשיו שמעתי. עוד אמר צעקתם לשון רבים ונוגשיו לשון יחיד ולא  
וזה   בתפלה,  ה'  אל  לבם  צעק  ישראל  בני  כי  לומר  נתכוין  הלשון,  מדת  השוה 

ב שפי'  מה  מפני יצדיק  צעקתם  ואת  אומר  היה  ואם  וגו',  שועתם  ותעל  פסוק 
נוגשיו שמעתי היה נשמע שהצעקה היתה מהעבודה ולא כן הוא שצעקתם היתה  

בלשון יחיד, להיות    ונוגשיובלשון רבים    צעקתםבתפלה לפני ה'. וטעם שאמר  
כי אין רבים הצועקים שוים בצעקם אל ה' לזה כינה אותם בשם רבים, אבל 

לשון יחיד. וטעם  נוגשיוגש היה נוגש לכולם יחד בשוה לזה אמר מפני בערך הנו



הוא לרמוז כי טעם שקבל צעקת לבם אל ה' הוא לצד שצעקו   מפני נוגשיו אומרו  
כאן   מפני נוגשיומצרה וכמו שפירשתי בפסוק מן העבודה. עוד ירצה באומרו  

עדיין רמז כי המצריים נתמלאת סאתם ליפרע מהם אשר הרעו הגם שישראל  
הגאולה.   זמן  קודם  משה  לשליחות  אחר  טעם  וזה  הגאולה,  זמן  נשלם   לא 

 
על דרך אומרו )ישעי' ס"ה( טרם יקראו ואני אענה, וכאן    מפני נוגשיוירמוז    עוד

הודיע כי קודם נגישתם האדון מרגיש בצעקת בניו ידידיו, ולדרך זה טעם אומרו 
  כי ידעתי את מכאוביו הטעם  לשון יחיד לומר אפי' נגישת ראשון שבהם, ואמר  

לומר הגם שעדיין לא צעקו אני יודע ונותן לב על מכאוביו של עמי ונחלתי, גם  
ולדרכים הראשונים   וגו'.  כרחם אב רחמן  ישראל  עם  עוצם אהבתו  גילה  בזה 

וגו' להגדיל רוב צרותם כי לא יוכלו שאת כי רבו   כי ידעתישפירשתי כונת אומרו  
פי' לא שקבלם    כי ידעתי מכאוביועוד ירצה להודיעו    מכאוביהם בנגלה ובנסתר.

מדותיו  לצד  יחייב  זה  ודבר  המכאובים,  שיעור  וידע  הכיר  אלא  מהצועקים 
הנבראים   בצרת  דאיתו  לצד  כי  אלהים  וירא  בפסוק  שפירשתי  וכמו  להציל, 
יתרבו רחמיו לפנים משורת הדין, וכמו כן הדברים שבאמצעות ידיעת המכאוב 

 )אור החיים( :  וארד להצילו ו רחמיו, ומכל קיבוץ הטעמים אמר  של ידידיו יתרב
 

. צדיקי הדור הנאנחים והנאנקים על עונות הדור  ראה ראיתי את עני עמי  ספורנו 
ראיתי,   ראה  וטעם  הסנה.  תוך  ה'  מלאך  נגלה  וכנגדם  ומתפללים,  עניים  ועל 

ה יכול אמנם ראיתי. וזה טעם המקור בכל מקום כשיושם לכפל, כמו עלה נעל
נוכל כי ענינו כטעם אמנם להורות שהאמת כך הוא, אף על פי שיטעון הטוען 
ויאמר הפך זה, כענין ידעתי בני ידעתי כלומר, אף על פי שראיתי את עני עמי 
אשר במצרים, כמו שהורה היות המלאך בתוך הסנה, ואף על פי שעל צריהם  

מצרים הצרים אותם  אשיב ידי כמו שהורה האש בסנה, מכל מקום לא יסופו ה
בכל מכות שאשלח בם, כמו שהורה ענין והסנה איננו אכל, כי אמנם אין הכונה 
במכות שאביא עליהם להכריתם ולהושיב ישראל במקומם, אבל להציל ישראל 

אחר: במקום  ולהושיבם   )ספורנו(    מידם 
 

ראיתי משמע לשעבר, וכן כפל לשון   ויאמר ה' ראה ראיתי את עני עמי.  כלי יקר 
ראייה, נראה שכך פירושו כי רצה הקב"ה ליתן טעם למשה למה עזבם זמן רב 
לפי שעד עתה אע"פ שבכל  זה אמר  על  עד עתה מלראות בצרתם,  ואחר  כזה, 
צרתם היו צועקים מתוך עבודתם הקשה, כל הצעקות לא היו תחינה ובקשה  

אבל לא בקשו את פני ה' עד עתה, זה"ש  מלפניו ית' כי אם צעקה של תלונה.  
ואת  עמי,  עני  את  לשעבר  ראיתי  וגם  עכשיו  אני  רואה  ראיתי  ראה  ה'  ויאמר 
צעקתם שמעתי היינו צעקה של תלונה, ולא זכרו כי אני אמרתי ליעקב אנכי ארד 
עמך, ותכלית ירידה זו היתה להצילו וגו' ולהעלותו, כמ"ש ואנכי אעלך גם עלה 

לו, והיה להם לשום אל לב ולבקש את פני, אבל עתה צעקת בני זה"ש וארד להצי
ישראל באה אלי כי התפללו אלי בלב שלם על כן ראיתי תפלתם, וראיתי גם את  
הלחץ אשר מצרים לוחצים אותם אשר לא כדת, לפיכך ועתה לכה ואשלחך אל 

אשמע. ואני  מדברים  הם  שעוד  דרכי  כך  כי  תיכף,  עתה  יקר(   פרעה   )כלי 
 
 

מִן   }ח{ עֲלֹתוֹ֘  לְהַַֽ וַּֽ יִם  מִצְרֵַ֗ מִיֵַ֣ד   | וֹ  לְהַצִילֵ֣ ד  ָ֞ ר  ל -וַָֽא  אֶּ הַהִואֹ֒  ץ  רֶּ טוֹבָה֙ -הָאֵָ֣ ץ  רֶּ ָּ֤ אֶּ
ל אֶּ ה  ל-וּרְחָבֵָ֔ אֶּ ש  וּדְבָָ֑ ב  חָלִָ֖ ת  זָבִַ֥ ץ  רֶּ ֶ֛ רִי֙ -אֶּ אֱמ  וְהַָֽ י  חִתִֵ֔ וְהֵַ֣ עֲנִי֙  כְנַַֽ הַַֽ וֹם  י   מְקָּ֤ וְהַפְרִזִֵ֔

י: וְהַיְבוּסִַֽ י  חִוִִּ֖   וְהַַֽ
 



הַהִיא    אונקלוס  אַרְעָא  מִן  וּלְאַסָקוּתְהוֹן  דְמִצְרָאֵי  מִידָא  לְשֵזָבוּתְהוֹן  וְאִתְגְלֵיתִי 
וֶאֱמוֹרָאֵי  וְחִתָאֵי  כְנַעֲנָאֵי  לַאֲתַר  וּדְבָש  חֲלָב  עָבְדָא  לְאַרְעָא  וּפַתְיָא  טָבָא  לְאַרְעָא 

וִיבוּסָאֵי:וּפְרִזָ  וְחִוָאֵי   )אונקלוס(   אֵי 
 

דְמִצְרָאֵי   יונתן  יְדָא  מִן  לְשֵיזְבוּתְהוֹן  בְמֵימְרִי  דִי  בְגִין  עֲלָךְ  דֵין  יוֹמָא  וְאִיתְגְלֵיתִי 
וּלְאַסָקוּתְהוֹן מִן אַרְעָא הַהִיא מְסָאֲבָתָא לְאַרְעָא טַבְתָא וּפִתְיָא בִתְחוּמִין לְאַרְעָא 

ב וּדְבָש לַאֲתַר דְדַיְירִין תַמָן כְנַעֲנָאֵי וְחִיתָאֵי וֶאֱמוֹרָאֵי וּפְרִיזָאֵי וְחִיוָואֵי  עַבְדָא חֲלַ 
יונתן(   וִיבוּסָאֵי:  )תרגום 

 
. בעבור היות השמים נכבדים מן הארץ והשם מלא כבודו הכל. וארד  אבן עזרא 

כי מעלת   ועוד  וארד.  כן מלת  על  כל הגזירות באות מן השמים.  כי  בעבור  רק 
המלאך עצומה ואין יכולת במשה לעלות אל השמים על כן מלת וארד להציל 

. כנגד וארד. כי כאשר אני דר במקום עליון כן אשכנם במקום  ולהעלותועמי:  
א עליון מכל הארץ. ואלה דברי המלאך וככה כתוב ירכיבהו על במתי ארץ. שהו

הנה יצאו מארץ שהם שם בעוני אל ארץ טובה. ולא הזכיר הגרגשי כי הוא קטן 
מן השבעה. והנה שאלה ראויה אחר שהששה גוים בני כנען למה הזכיר הכנעני. 

המין. והפריזי והתשובה כי כל הארץ תקרא ארץ כנען כי הוא השם הכולל שהוא  
)אבן הוא צידון ושאר בנים הנזכרים הם מעטים וכללם הכתוב במלת הכנעני:  

 עזרא( 
 

. שנתגליתי על ההר הזה באש. כטעם וירד ה' על הר סיני וארד להצילו  הרמב"ן 
)להלן יט כ(, מפני אשר ירד עליו ה' באש )שם יח(. או הוא כמו ארדה נא ואראה  

)בראשית אלי  הבאה  כ'(:   הכצעקתה  )שם  סודו  פרשתי  וכבר  כא(.   יח 
 

. יזכיר בכאן ששה עממים ויניח  אל ארץ זבת חלב ודבש אל מקום הכנעני והחתי
השביעי, אולי לא היתה ארצו זבת חלב ודבש כאלה. וכן בפסוק כי ילך מלאכי 
לפניך )להלן כג כג( הזכיר אלה הששה. ואולי הוא רמז שאלו כבשו תחלה, כי הם  

יהושע ויתנם ה' בידו )יהושע ט' א' ב'(. ורבותינו אמרו הגרגשי   אשר נתקבצו על
בהן  שנאמר  הנכרתים  עם  נזכר  לא  ולכך  ה''א(,  פ''ו  שביעית  )ירושלמי  פינה 
והכחדתיו )להלן שם(. וכן בכאן ירמוז אל הנלחמים שכבשו. ועוד אדבר על זה  
כה(:  כג  )להלן   בע''ה 

 
, לומר שהאויר טוב טובהשהיא    . כי שבח תחלה את הארץזבת חלב ודבשוטעם  

, שיעמדו בה כל ישראל במרחב. רחבהויפה לבני אדם וכל טוב ימצא בה, ושהיא  
שיש בה רחבות, שפלה ועמק ומישור גדולים וקטנים ואין רובה    רחבהאו טעם  

הרים וגאיות. וחזר ושבח אותה שהיא ארץ מקנה שיש בה מרעה טוב, והמים  
אין הבהמות בריאות וטובות ומרבות החלב רק    יפים, ויגדל החלב בבהמות, כי

באויר טוב ועשב רב ומים טובים. ובעבור שימצא זה באחו ובמרום הרים אין 
שמנים   שפירותיה  שמינה  עוד  היא  כי  אמר  מאד,  ויפים  שמנים  שם  הפירות 
ומתוקים עד שתזוב כולה בדבש מהם. והנה שבח אותה על כל טוב ה', על דגן 

ועל בני צאן ובקר. וזהו צבי היא לכל הארצות )יחזקאל כ ועל תרוש ועל יצהר  
 ו(: 
 

הכנעניוטעם   מקום  כל אל  בשאר  יאמר  כאשר  הכנעני  ארץ  אל  אמר  שלא   .
המקומות )להלן י''ז(, לרמוז שיירשו אותם ויכריתום וישבו במקומם, לא שיהיו  

כאבותם:   בקרבם   )הרמב"ן( יושבים 
 



, כי לפי ערך גדולת אל וארד. טעם אומרו  ולהעלותו וגו'וארד להצילו    אור החיים 
עליון אינו מכבודו לעשות כל הנעשה שיבואו דבריו לאדם נבל כפרעה ולומר אליו 
דברים משמו, ומה גם כשיגיע למדרגת מיאון עד הגיעו לומר )לקמן ה ב( מי ה'  
לי ח"ו, וצא ולמד מה שדרשו ברבות בפתיחת איכה )פתיחתא י"ד( בפסוק )מש

שם   יעוין  וכו'  נשפט  אלא  אמר  לא  שפט  אויל  איש  את  נשפט  חכם  איש  כט( 
הסכים על מיעוט כבודו כביכול לצד הצלת ישראל   וארדדבריהם, לזה אמר ה'  

כאומרו להצילו. וכוונת הצלה זו היא שיצילו מעכשיו מהעינוי ומהשעבוד, והוא  
פי' כשיגיע זמן   ץולהעלותו מן הארהמשעבדים בהם. ואומרו    מיד מצריםאומרו  

הגאולה מכאן עד י"ב חודש אעלה אותו מן הארץ וגו' לבל יתעכב שם עוד אפילו 
בלא עינוי. וטעם שלא העלה אותם תכף ומיד, הוא לצד שעדיין לא הגיע זמן 
הגאולה אשר קצב ה'. ובזה נחה דעתי בחקירה אחת למה האריך ה' י"ב חודש  

מהם   פ"ט(  )שמו"ר  ורז"ל  המצרים,  ג'  במכות  משמשת  היתה  שהמכה  אמרו 
שבועות וההתראה שבוע אחת ומהם אמרו להפך, ולמה יאחר ה' הגאולה והיה  
לו להביא המכות זו אחר זו ויגאלם מיד ותספיק ההתראה ביום אחד או בשעה 
אחת כדין התראת ישראל שאין צריך בה זמן ומכל שכן אומות העולם שאינן 

התרא  הספיק  לא  למה  גם  התראה.  לצד  צריכין  אלא  המכות,  כל  על  אחת  ה 
שעדיין לא הגיע הזמן היה ה' מלביש הזמן ההוא להשביעם מרורות ביני ביני עד 
שהגיע הזמן. וגאלם מיד בלא שום עיכוב. וא"ת ומה בכך אם היה ה' גואל אותם 
קודם זמן זה. עוד למה ה' הוציאם בזבולא בתרייתא בזמן שאם היו מתעכבים  

צרך למהר ולא יכלו להתמהמה והיה לו להוציאם בזמן קצת היו נלכדים עד שהו
 מורווח. 

 
שערי   הנה בנ'  שנטמעו  הניצוצות  לברר  הוא  הגלות  עיקר  כי  לנו  שקדם  למה 

טומאה וכמו שציינתי דבר זה כמה פעמים בזה ינוח דעת בב' השאלות כי אם  
היה מוציאם קודם זה היו מפסידים בירור החלק ההוא, ותדע שעם ה' השיגו 

ינת כללותם הכלול במשה שנתיחס בשם עמו השגת מ"ט שערי בינה, וטעם בבח
שלא השיג שער החמישים הוא לצד שאין המושג אלא בהשתדלות המשיג ולצד 
שישראל לא נכנסו בנ' שערי טומאה לברר אותו לא השיגו בחינת הקודש שכנגדו,  

הח שבשער  חיים  תורת  עליון  אל  בנו  ישפיע  לבוא  לעתיד  כי  משים  והובטחנו 
והשגתו הוא באמצעות הגליות ובפרט גלות האחרון אנו משיגים הדבר. וטעם  
שנסתכנו ישראל במצרים בבירור שער הנ', לצד שלא היו בני תורה מה שאין כן 
דורות האחרונים באמצעות תורתם ישיגו ליכנס לשער הנ' ולהוציא בולעו מפיו, 

יא ישראל קודם זמן כל ואז ספו תמו בחינת הטומאה. ומעתה כל שהיה ה' מוצ
בנקודה   הוציאם  ולזה  במושג  מתמעטים  והיו  הבירור  ממעטים  היו  שהוא 
מיד.  וגאלם  ז"ל  אומרם  והוא  הנ',  לשער  שיכנסו  וקודם  מ"ט  של  האחרונה 

הרמב"ם(:   לגי'  מ"ה  פ"י  החיים( )פסחים   )אור 
 

גליתי  . ולהעלותו מן הארץ ההיא אל ארץ. כלומר נוארד להצילווזה טעם    ספורנו 
. רבת המקנה  זבת חלב ודבש  במראה זו להצילו ולהעלותו, לא להכרית המצרים:

ונפת מתוק: טוב,  כי  בני  דבש  אכול  ומועיל, כאמרו  ערב   )ספורנו(   ורבת המזון, 
 
 

י   }ט{ ַֽ בְנ  ת  עֲקִַ֥ צַַֽ ֶ֛ה  הִנ  ה  י  -וְעַתָֻ֕ לָָ֑ א  אָה  בֵָ֣ ל  ִ֖ ת-וְגַםיִשְרָא  אֶּ יתִי֙  ר -רָאִ֨ ִ֥ אֲשֶּ חַץ  הַלֵַ֔
ם:  תַָֽ א  ים  חֲצִִ֥ לַֹֽ יִם    מִצְרִַ֖

 
דִי   אונקלוס  דוֹחֲקָא  יָת  קֳדָמַי  גְלֵי  וְאַף  קֳדָמָי  עָלַת  יִשְרָאֵל  בְנֵי  קְבֵילַת  הָא  וּכְעַן 



לְהוֹן: דָחֲקִין   )אונקלוס(   מִצְרָאֵי 
 

דוֹחֲקָא    יונתן  יַת  קֳדָמָי  גְלֵי  וּלְחוֹד  לְקָדָמָי  סְלִיקַת  יִשְרָאֵל  בְנֵי  קְבֵילַת  הָא  וּכְדוֹן 
יַתְהוֹן: דַחֲקִין  יונתן(   דְמִצְרָאֵי   )תרגום 

 
. טעם הנה צעקת בני ישראל שעשו תשובה. וטעם וגם ראיתי  ועתה הנה  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( אשר זדו עליהם:  את הלחץ. שהזידו עליהם. וככה אמר יתרו כי בדבר
 

. אע''פ שאמר )בפסוק ז( ואת צעקתם  הנה צעקת בני ישראל באה אלי  הרמב"ן 
, והנה הגיע צעקתם אל כסא כבודי, ולא אוסיף באה אלישמעתי, חזר ואמר כי  

יותר מדאי. כענין עד לשמים הגיע   מצרים לוחצים אותםלפרעה, כי    לעבודעוד  
היא כנסת ישראל, שבאה אליו   צעקת בני ישראלדרך האמת,    ועל)דהי''ב כח ט(.  

רמזתי: ושם  כ''א(.  יח  )בראשית  אלי  הבאה  הכצעקתה  כדרך   צועקת, 
 

. לאמר שיקח נקמה מפרעה ומעמו מפני שעשו עמהם  וגם ראיתי את הלחץוטעם  
של גדול  בלחץ  להם  הנגזר  מן  לך יותר  לך  בסדר  פרשתי  כאשר  אותם,  וחצים 

יג(:   טו   )הרמב"ן()בראשית 
 

. צריך לדעת למה כפל האמור שכבר אמר ואת  ועתה הנה צעקת וגו'  אור החיים 
כי    באה אלי . עוד אומרו  הנה. עוד אומרו  מרו ועתהצעקתם וגו'. עוד דקדוק או

לה. ונראה כי שכבר אמר זה למע  וגם ראיתילא היה צריך לומר אלי. עוד אומרו  
מודיעו ה' למשה כי אז בעודו מדבר עמו באה צעקת בני ישראל מחדש, ולזה 

 באה אלי כמראה לומר הנה הוא לפני. ואמר    הנהוגם אמר    ועתהדקדק לומר  
אותם   שמביאין  מהם  יש  הנעתר  לפני  המוגשות  בתפלות  הדרגות  שיש  לצד 

עולים שיש בהם כח  משרתי עליון ומגישים אותם לפניו יתברך, ויש מהם שהם מ
שאין צריכין אמצעי להגיעם לפני הבורא אלא הם מעצמם ניגשים לפניו, לזה 

לפי דברי התנא    וגם ראיתי את הלחץפי' בלא אמצעי. ואומרו    באה אליאמר  
)בהגדה( שאמר זה הדחק הוא פרט שלא נרשם בדברי ה' הקודמים לזה הוצרך 

באומרו   ונתכוון  לאומרו.  מד  ראיתיה'  שפי'  להגדיל  וכמו  הפדיום,  חפץ  ורת 
וגו' פי' תיכף   ועתה לכהבפסוק )ב כה( וידע אלהים. והכוונה בהודעת כל זה לומר  

)אור   ומיד בלא שום עיכוב לצד הדחק אשר הם נדחקים אין להמתין שום זמן:
 החיים(  

 
. ובהיות זה כולו אמת, וזה טעם ועתה בכל מקום. אמר ובהיות זה  ועתה  ספורנו 

לבבו:אמת,   ונגעי  מכאוביו  את  אלי  שידעתי  באה  ישראל  בני  צעקת  .  הנה 
בפיהם: ויפתוהו  דרך  על  לא  באמת,  שקראוני  מאחר  תפילתם,  וגם   שקבלתי 

. ומצד רב הלחץ ראוי לענוש את הלוחצים, כענין וקצף גדול ראיתי את הלחץ
לרעה: עזרו  והם  אני קצפתי מעט  הגוים השאננים אשר  על  קוצף   )ספורנו(   אני 

 
 

ל   }י{ אֶּ חֲךִָ֖  שְלַָֽ ַֽ וְאֶּ ה  לְכֵָ֔ ה  ת-וְעַתֵָ֣ אֶּ א  ֶ֛ וְהוֹצ  ה  י-פַרְע ָ֑ ַֽ בְנ  י  יִם: -עַמִִ֥ מִמִצְרַָֽ ל  ִ֖    יִשְרָא 
 

יִשְרָאֵל    אונקלוס  בְנֵי  עַמִי  יָת  וְאַפֵיק  פַרְעֹה  לְוַת  וְאֶשְלְחִנָּךְ  אִיתָא   מִמִצְרָיִם: וּכְעַן 
 )אונקלוס( 

 
מִמְצְרָיִם:  יונתן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עַמִי  יַת  וְאַפֵיק  פַרְעה  לְוַת  וְאַשַדְרִינָךְ  אִיתָא   וּכְדוֹן 

יונתן(   )תרגום 



 
והוצא את עמי,   )ת(ואם תאמר מה תועיל,  ועתה לכה ואשלחך אל פרעה.    רש"י 

משם:   ותוציאם  דבריך   )רש"י( יועילו 
 
דק"ל דהל"ל לכה ואשלחך אל פרעה להוציא אבל והוצא משמע  )ת(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( דבור בפ"ע לכן הוסיף מלת וא"ת וכו' ותהיה תשובתו והוצא את וכו':  
 

 )אבן עזרא( . בשליחותי )כמ''ש לכה באשר אשלחך( אל פרעה:  ועתה לכה  אבן עזרא 
 

החיים  וגו'  אור  ואשלחך  לומר  לכה  שהוצרך  טעם  מן    ואשלחך.  כי  צודך  ללא 
הסתם כשיאמר לו לכה ודאי כי הוא המשלחו, גם הקדים ההליכה קודם הזכרת 
השליחות, לומר כי לא הליכה זו לבד היא השליחות אלא אחר ההליכה תהיה  

מדת השליחות, כמו שכן היה שאחר שהלך הוא שהיה שולחו פעם אחר פעם הת
להוציא וגו'. עוד רמז לו כי לא בהליכה זו לחוד יוציא בני ישראל אלא שיחזור 
פרעה  יתרצה  שלא  ישמיעהו  עתידות  כי  בזה  והכוונה  שליחות,  אחר  שליחות 

רוצה לילך לשלחם תכף ומיד. עוד ירצה על דרך אומרם )מכות י:( בדרך שאדם  
אליו.  אמר  לזה  אותו,  מוליכין   בה 

 
פי' אם אתה חפץ במצוה זו ללכת אז אני אשלים חפצך ואשלחך, ומזה אתה    לכה

ישלחנו:  לא  מהלוך  ימאם  הוא  שאם   למד 
 

כי לזה היה משה משיב בטענות כיון שלא ראה דבר מלך שלטון אלא אם    ואולי
יה ה' משיבו על כל טענה, וטענה ירצה היה מגלה דעתו כי יש לו טענות מונעות וה

כדי שילך מדעתו ורצונו כאשר אבאר בסמוך. עוד ירצה על דרך מה שפירשתי  
ואשלחך  רע  למקרה  תחוש  ואם  לכה  פי'  ליוסף  יעקב  בשליחות  וישב  בפרשת 
שלא   כד(  ד'  )לקמן  במלון  בדרך  לו  שעמדה  והיא  ניזוקין,  אינן  מצוה  ושלוחי 

המלאך:   החיים(  המיתו   )אור 
 

 )ספורנו(   . לכה ואשלחך. אליהם, להתרות בהם בטרם, שאענישם:ועתה  פורנוס 
 
 

ל   }יא{ ה֙ אֶּ שֶּ ר מ  אמֶּ ל-וַי ָּ֤ ךְ אֶּ ִ֖ ל  י א  כִי כִִ֥ י אָנ ֵ֔ ים מִֵ֣ אֱלֹהִֵ֔ ת-הֵָ֣ יא אֶּ י אוֹצִֶ֛ ה וְכִִ֥ ִ֥י -פַרְע ָ֑ בְנ 
ל   ִ֖ יִם: יִשְרָא     מִמִצְרַָֽ

 
בְנֵי   אונקלוס  יָת  אַפֵיק  וַאֲרֵי  פַרְעֹה  לְוָת  אֵזִיל  אֲרֵי  אֲנָא  מָן  יְיָ  קֳדָם  משֶה  וַאֲמַר 

מִמִצְרָיִם:  )אונקלוס(   יִשְרָאֵל 
 

יְיָ מַאן אֲנָא אֲרוּם אֵזִיל לְוַת פַרְעה וַאֲרוּם אַפֵיק יַת    יונתן  בְנֵי  וַאֲמַר משֶה קֳדָם 
מִמִצְרָיִם: יונתן(   יִשְרָאֵל   )תרגום 

 
וכי אוציא את בני ישראל. המלכים:    )א(מה אני חשוב לדבר עם  מי אנכי.    רש"י 

 )רש"י( ישראל שתעשה להם נס ואוציאם ממצרים:    )ב(ואף אם חשוב אני, מה זכו  
 



ומי במקום מה כי לא יתכן לפרשו על ההוצאה שהרי כ' אח"כ   )א(  שפתי חכמים  
וכי אוציא ולהיות שמה שאינו חשוב לדבר עם פרעה הוא להיותו מלך אמר הרב 

המלכים:   התורה   )ב(לדבר עם  שיקבלו  כדי  העם  את  בהוציאך  מתשובת השם 
כן:   משה  לו  שאמר  חכמים( משמע   )שפתי 

 
עזרא  אנכי.  ויאמר  אבן  אין  מי  ככה .  עמדי.  עמי  כמו  אנכי  ובין  אני  בין  הפרש 

מצאנו דרך הלשון גם אני גם אתה. ואתם בהתבלע הנו''ן מגזרת אן הלכתם. כי 
נחושתך.  דרך  על  אנך  מגזרת  הדרך  זה  על  אנכי  אולי  המדבר.  יכיר  המקום 
ובעבור שאמר לו ועתה לכה ואשלחך אל פרעה השיב הנה אני רועה והוא מלך 

ובעבור שאמ בני גדול.  גדול שהם  גוי  להוציא  שאוכל  אנכי  מי  השיב  והוצא  ר 
עזרא( ישראל:    )אבן 

 
. ב' במסורה. דין ואידך מי אנכי הביאותני עד הלום גבי דוד מי אנכי  בעל הטורים 

מלמד שביקש משה מלכות לו ולזרעו ולא רצה הקב''ה ליתן לו שנאמר אל תקרב 
לכות פוסקת ממני ואינו לבני הלום ואין הלום אלא מלכות אמר משה כיון שהמ
תשלח: ביד  נא  הטורים(   שלח   )בעל 

 
וגו'  אור החיים  כי אלך  כי איני מי אנכי  רצונו  פי' אפי' בשליחות שאינה הפך   .

חשוב לדבר לפני מלך ומאמצעות כן לא יאמן בשליחותו ויסתכן שהאדם בעל 
ש ושמע  אלך  איך  ט"ז(  )ש"א  שמואל  ממאמר  ולמד  וצא  ורצון.  אול בחירה 

בנבואת   לצד בחינת השפלות כאמור  בנבואה  יאמן אדם  ותמצא שלא  והרגני, 
וגו' כי לזה צריך   כי אוציא עמום )קה"ר פ"א( שהיו מזלזלין בו בני דורו וכו'. ועוד  

לישראל  תקלה  יארע  שמא  וחש  כזה,  גדול  לזכות  שיזכה  במעשים  גדול  אדם 
והשפלות: מהענוה  וזה  זכותו,  מניעת  החיים(    באמצעות   )אור 

 
.  וכי אוציא את בני ישראל  . איך יחשוב את התראתי:מי אנכי כי אלך  ספורנו 

לכך: ראוים  בלתי  עתה  שהם  ישראל  בני  את  להוציא   )ספורנו(   שאזכה 
 

נ"ל שמשה אמר    מי אנכי כי אלך אל פרעה וכי אוציא את בני ישראל.  כלי יקר 
משני צדדים אין אני ראוי לשליחות זה, הן מצד שפלות השליח, הן מצד גודל 
מעלת ישראל, כי משה היה עניו מכל האדם ובעיניו היה הוא שפל אנשים לפיכך  

ים כמוני ידבר לפני המלך, והן מצד אמר מי אנכי כי אלך אל פרעה וכי שפל אנש
מעלת ישראל אמר וכי אוציא את בני ישראל כי אומה גבוהה ורמה כזאת בני  
אברהם יצחק ויעקב עם גדול ורם איך ילכו אחרי שפל ובזוי כמוני, ועל שתיהם  
השיב לו הקב"ה כי אהיה עמך ולא אתה תדבר אל פרעה אלא אני המדבר ופיך 

ישראל כי אם אחרי ה' ילכו שהרי אהיה עמך, וא"ת   כפי, גם לא אחריך ילכו
מעיקרא דדינא פירכא למה יהיה הקב"ה עמך דווקא ולמה לא יהיה עם איזה  
נכבד גדול במעלה, ולמה יתחבר לשפל אנשים דווקא למנותו שליח, ע"ז נתן לו 
אות שכך מדתו של הקב"ה שהוא בוחר ביותר להתחבר אל הנמוכים וישכון את  

וח, וז"ש וזה לך האות כי אנכי שלחתיך כי אם יאמרו לך למה בחר דכא ושפל ר
יותר מבזולתך תאמר להם שכך מדתו של הקב"ה, שהרי  להיות שליח  בך  ה' 
בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את אלהים על ההר הזה הר סיני הנמוך 
שבהרים, אע"פ שיש הרים גבוהים ממנו מ"מ לא בחר הקב"ה כי אם בזה סיני,  

שליחתך.   ומזה על  מופת  ג"כ  וזה  בנמוכים  יותר  בוחר  שהקב"ה  ראיה   תקח 
 



אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך   )שמות כ.ב(מ"ש במקום אחר    אמנם צריך יישוב.
ישראל  בני  עמי  את  והוציא  אמר  אלא  ארץ  הזכיר  לא  וכאן  מצרים  מארץ 
ממצרים, גם מלת עמי נראה מיותר, ע"כ נ"ל שהוצאה זו אינה מדברת ביציאה  
מן הארץ אלא שיצאו מן המעשים של מצרים, כי ישראל נטמאו בגילולי מצרים  

ץ מצרים וגו' ומכל הענין ההוא משמע ואודע להם באר  )כ.ה( כדאיתא ביחזקאל  
ששלח הקב"ה אליהם כמה פעמים להתרות בישראל שלא יטמאו בגלולי מצרים  
והם לא אבו שמוע, ע"כ גם בפעם זה אמר הקב"ה למשה והוצא את עמי בני 
ישראל ממצרים להוציאם מן מעשה המצרים שלא יטמאו עוד בגילוליהם, אע"פ 

  )סנהדרין מד.( עמי ואע"פ שחטא ישראל הוא    שנטמאו בהם כבר מ"מ עדיין המה
זה"ש עמי בני ישראל. ודבר זה היה קשה בעיני משה מאוד כי ידע שישראל לא  
שמעו אל השלוחים אשר הלכו אליהם כבר להוציאם מן גלולי מצרים, לכך אמר 
וכי אוציא את בני ישראל ממצרים מצד איזו סבה יבואו לעזוב ההרגל שלהם,  

הקב"ה בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את ה' על ההר הזה.    ועל זה השיב לו
ישראל שעמדו על הר סיני  )שבת קמו.(ע"י שיקבלו התורה תפסוק זוהמתן כארז"ל 

פסקה זוהמתן, כי מעמד הר סיני היה מופת גדול לישראל על אלהותו ית' ועי"ז 
מצרים.   גילולי  מן  וכל  מכל  יקר( יצאו   )כלי 

 
 

ר֙ כִי  }יב{ אמֶּ ה-וַי ֨ ךְ וְזֶּ ֵ֣ה עִמֵָ֔ הְיֶּ ַֽ ת-אֶּ יאֲךָָּ֤ אֶּ יךָ בְהוֹצִַֽ י שְלַחְתִָ֑ כִִ֖ נ  י אַָֽ וֹת כִִ֥ הָעָם֙ -לְךֵָ֣ הָאֵ֔
ת אֶּ עַבְדוּן֙  תַַֽ יִם  ה:-מִמִצְרֵַ֔ ַֽ הַזֶּ ר  הָהִָ֥ ל  עִַ֖ ים  אֱלֹהִֵ֔   הֵָ֣

 
בְסַעְדָךְ וְדֵין לָךְ אָתָא אֲרֵי אֲנָא שְלַחְתָךְ בְאַפָקוּתָךְ וַאֲמַר אֲרֵי יְהֵי מֵימְרִי    אונקלוס 

הָדֵין: טוּרָא  עַל  יְיָ  קֳדָם  תִפְלְחוּן  מִמִצְרַיִם  עַמָא   )אונקלוס(   יָת 
 

ת  וַאֲמַר אֲרוּם יְהֵי מֵימְרִי בְסַעְדָךְ וְדֵין לָךְ סִימָנָא דַאֲנָא שַדְרָתָךְ בְהַנְפוּקָתָךְ יַ   יונתן 
 )תרגום יונתן(   עַמָא מִמִצְרַיִם תְפַלְחוּן קֳדָם יְיָ דִתְקַבְלוּן יַת אוֹרַיְיתִי עַל טַוְורָא הָדֵין:

 
השיבו על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון, שאמרת ויאמר כי אהיה עמך.   רש"י 

, כי אהיה עמך, וזה המראה מי אנכי כי אלך אל פרעה, לא שלך היא, כי אם משלי
ותצליח בשליחותי וכדאי אני   )ד(האות כי אנכי שלחתיך,    )ג(אשר ראית בסנה, לך  

להציל, כאשר ראית הסנה עושה שליחותי ואיננו אכל, כך תלך בשליחותי ואינך 
ניזוק, וששאלת מה זכות יש לישראל שיצאו ממצרים, דבר גדול יש לי על הוצאה 

לקב  עתידים  שהרי  חדשים  זו,  שלשה  לסוף  הזה  ההר  על  התורה  שיצאו   )ה(ל 
מצרים. דבר אחר כי אהיה עמך, וזה שתצליח בשליחותך, לך האות על הבטחה 
אחרת שאני מבטיחך, שכשתוציאם ממצרים תעבדון אותי על ההר הזה, שתקבלו 
התורה עליו, והיא הזכות העומדת לישראל. ודוגמת לשון זה מצינו, וזה לך האות 

מפלת סנחריב תהיה לך לאות על הבטחה   )ישעי' לז, ל.(ל השנה ספיח וגו',  אכו  )ו(
הספיחים:   אברך  ואני  מפירות  חריבה  שארצכם   )רש"י( אחרת, 

 
 )ד( פי' ולא תחשוב כי הוא חזיון בעלמא אלא אות אמת מהשם:    )ג(  שפתי חכמים  

ניזוק כשתלך בשליחותי כאשר ראית  דאל"כ לך ל"ל אלא לך האות שאין אתה 



וא"ת מהיכן הוא מתחיל למנות אי משעת דבור זה   )ה(הסנה שאינו אכל ודו"ק:  
והרי העשר מכות היו בנתים וכל מכה משתמשת רביע החודש וג' חלקים היה 
מעיד ומתרה בו כדפי' בפ' וארא בפסוק וימלא ז' ימים וא"כ היה עשר חדשים 

רי' מונה הרי לא וגם המכות לא התחילו מיד אחר דבור זה ואי משעת יציאת מצ
היה אפי' שני חדשים חצי ניסן ואייר וששי בסיון שקבלו התורה. וי"ל דלא מיירי  
בתורה שבכתב לחוד אלא גם בתורה שבעל פה שאחר קבלת התורה עלה להר 
ג'   וקבל תורה שבע"פ ואחר שירד בי"ז בתמוז היו  ומ' לילה  יום  והיה שם מ' 

פ כדכתיב ע"פ הדברים האלה כרתי חדשים שלמי' והם נגאלו בשביל תורה שבע" 
וגו' על פי היינו התורה שבע"פ מצאתי. א"נ פי' לסוף החודש השלישי שהוא סיון  

פי'   )ו(כד"א היו נכונים לשלשת ימים שהוא כמו ליום השלישי כדפירש"י שם:  
שאותה  ואע"פ  אחרת  בהבטחה  הבטחתו  תולה  שהקב"ה  ראיה  להביא  דרוצה 

ית וה"ה ה"נ אע"פ שהבטחת השליחות עצמו הוא הבטחה עצמה עדיין אינה נעש
מסופק וא"כ איך תהי' הבטחת השליחו' שעדיין היא מסופקת ראיה ואות על 
הבטחת קבלת התורה שהיא הבטחה אחרת וזהו דוגמת ל' שמצינו בישעיה הבטחת 
ברכת  אות על הבטחה אחרת שהיא  הי'  מפלת סנחריב שהיא עדיין מסופקת 

חכמים( הספיחים:    )שפתי 
 

אני אהיה עמך. ותבא אל פרעה ותוציא את בני ישראל והנה    ויאמר  אבן עזרא 
נתתי לך אות כי אנכי שלחתיך וטעם להוציאם שיעבדוני על ההר הזה שהראתי 
לך בו זה המראה הגדול וכך הכתוב אומר. המוציא אתכם מארץ מצרים להיות  

ר וזבחנו לה'  לכם לאלהים. וכן אמר משה לפרעה דרך שלשת ימים נלך במדכ 
אלהינו. כי זה המהלך בין מצרים הקדמוניות ובין הר סיני רק ישראל בצאתם 
לא הלכו דרך ארץ פלשתים ועוד כי ישבו במקום אחד ימים רבים כאשר אפרש.  
וזהו שאמר משה ויבן מזבח תחת ההר ויעלו עולות ויזבחו שלמים אז כרת ברית  

לא לך  יהיה  והוא  לעם  לשם  להיותם  ישראל  עזרא( להים:  עם   )אבן 
 

. רבו הפירושים במקרא הזה. והנכון ויאמר כי אהיה עמך וזה לך האות  הרמב"ן 
על דרך הפשט, כי הקב''ה אמר למשה שני דברים, שירד להצילו מיד מצרים,  
והיה אפשר שיצילם מידם בארץ גושן עצמה או קרוב משם, אבל הבטיח עוד 

הכ  מקום  אל  כולה  ההיא  הארץ  מן  ח'(: להעלותו  פסוק  )לעיל   נעני 
 

נתירא משתיהן, ואמר מי אנכי כי אלך אל פרעה, אני שפל אנשים רועה    ומשה
צאן והוא מלך גדול, ואם אומר אליו לעזוב את העם כלו יהרגני, כענין שאמר 
שמואל ושמע שאול והרגני )ש''א טז ב(. ואמר עוד מי אנכי כי אוציא את בני 

י להעלותם אל ארץ כנען, כי עם חכם ונבון ישראל מארץ מצרים, כמו שאמרת ל
הגוי הגדול הזה, ולא יחשבוני ללכת אחרי אל ארץ עמים גדולים ועצומים מהם,  
הכנעני:  מקום  אל  ורחבה  טובה  ארץ  אל  להעלותו  אמרת   כאשר 

 
מעליהם    כי עולו  יקל  פרעה  ישמע  אם  בהם,  תלויה  אינה  פרעה  מיד  ההצלה 

. ועוד כי הם עצמם ישמעו אל כל אדם בזה,  ויצילם, או יגרשם מארצו על כרחם
כי מי האדם שלא ירצה לצאת מעבודה קשה שאין כמוה, אבל העלייה לארץ 



הכנעני לא ישמעו בה. וכן היה הדבר שהיתה מלחמת העמים ההם קשה עליהם  
ובמדבר:   במצרים  ממנה  ופחדתם  סוף  ועד   מתחילה 

 
שתיהן ענהו ה', אמר לו יראתו של משה רבינו מפרעה ופחדתו מהם. ועל    זאת

לך האותלהצילך.    אהיה עמךאני    כיאל תירא מפרעה   כי אנכי אל העם    וזה 
בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלהים על ההר אליהם, כי    שלחתיך

, ומאז יקבלו עבודת השם ללכת אחרי מצותו, וגם בך יאמינו לעולם )להלן הזה
אשר תצום. והנה נגליתי לך בהר הזה בלבת  י''ט ט'(, ואחריך ירוצו לכל מקום  

הזה:   בהר  אותי  בעבדם  העם  כל  בעיני  יהיה  כן  כי   אש, 
 

למשה אות במה שלא יפחד מפרעה כיון שהבטיחו להצילו, ולישראל יהיה   והנה
להם אות שלא יפחדו מן העמים בבואם אל הר סיני. כי לצאת ממצרים ברצון 

לאלהים בודאי ישמעו ויעשו כן בין   פרעה אל מקום קרוב דרך ג' ימים לזבוח
ברצונם:   שלא  בין   ברצונם 

 
כמו זה לי עשרים שנה )בראשית לא מא(. ואמר   וזה לך האותדרך האמת,    ועל
והנה לך האות אות הברית שאהיה עמך תמיד, כדרך אני הנה    אהיה עמךכי  

בריתי אתך )שם יז ד(, כי אנכי השולח אותך שתעבדו את האלהים בהר הזה,  
כ(: ו כג  )להלן  הכינותי  אשר  המקום  אל  הזה  העם  בקרב  אנכי  גם  אעלה  אז 

 )הרמב"ן( 
 

וגו'. צריך לדעת מה תשובה משיבו אל עליון כי    ויאמר כי אהיה עמך  אור החיים 
אהיה עמך הלא ודאי כי ידע משה כי מכחו הוא בא אלא שטען כי לצד מיעוט.  

ו' אין ידוע האות, ואם על אות  וג  וזה לך האותערכו לא יצטדק. עוד קשה אומרו  
שלא אוכל הסנה כמו שפירש"י אין הדעת מתישבת בזה וכי משה היה ספק אצלו 

וגו' שמשמע כי היה    כי אנכיח"ו היכול יוכל הציל. ועוד קשה מה שגמר אומר  
 מסתפק אם ה' שולחו וזה אינו אמת כי לא אמר משה דבר שיגיד ספקו בזה. 

 
הדרך שבא ה' להשיבו על ראשון ראשון, כנגד מה    כוונת הכתוב הוא על זה   אכן

שאמרת מי אנכי כי אלך אל פרעה דע כי שם אהיה עמך ומעתה גדולתך גדולה 
מגדולתו וכתרך גדול מכתרו ואימתך מוטלת עליו ממה שמוטלת אימתו עליך 
וראוי להיות בעיניך הדיוט. גם בזה סתר לו מה שאמר שאינו ראוי להוציא כי 

פי' וזה לך האות שאתה ראוי   וזה לך האותשהשגתו גדולה, ואומרו  הן הראהו ה'  
לעשות דבר גדול כזה, ומה הוא האות כי אנכי שלחתיך ואלו לא היית ראוי לא  

וגו' יכוין לומר   בהוציאךהייתי שולחך, ומה מקום לחששת שאינך ראוי. ואומרו  
האלהים וגו',    לו כי תעלה בידו המצוה עד תכליתה ויוציא העם הוא ויעבדון את

ומעתה תמה טענת וכי אוציא כי הרי מודיעו ה' תכלית הדבר ואין ספק כאשר 
מהעתידות.  ה'   יגיד 

 
וגו' על זה הדרך דבר זה שאתה מקטין עצמך ואומר   וזה לךירצה באומרו    עוד

ואומרו  שלחתיך.  אנכי  זו  מדה  קנייתך  באמצעות  כי  לאות  לך  זה  אנכי  מי 
שפירשנ  בהוציאך כמו  הדרך  וגו'  זה  על  ירצה  עוד  בסמוך.   .  וזה וה 

 
על ההר וגו'    בהוציאךכי אנכי גמרתי הדבר שיהיה שליחות זה על ידך,    לך האות 

הרמים    הזה בהרים  בוחר  אני  ואין  שבהרים  הנמוך  ההר  פירוש  בקודש  סיני 
והשפל  העניו  כמוך  בנמוכים  אלא  חפץ  אני  אין  כי  למדת  הא  וחרמון,  כתבור 

וגו':   אוציא  וכי  לטענת  תשובה  זה  וכל  הזה,  הנמוך  ובהר  החיים( בעיניך   )אור 



 
וב כב, כח( בכל . שתגזור אומר ויקם לך )איכי אהיה עמך וזה לך האות  ספורנו 

אשר תפנה שם, ובזה יכירו הכל ששלחתיך ויחשיבו אותך ואת דבריך, כענין גם 
האיש משה גדול מאד בארץ מצרים: בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את  
האלהים על ההר הזה. אף על פי שאינם ראוים, הם מוכנים לעבוד את האלהים  

הפושעים: מבין  אותם  בהוציאך  הזה  ההר   נו( )ספור  על 
 

על   וזה לך האות.  דעת זקנים  יהיה האות מה שיעבדון את האלהים  זה  כלומר 
תורה   במתן  כדכ'  לכל שאני שלחתיך  אודיע  ואז  בצאתם ממצרים.  הזה  ההר 
ויאמר ה' אל משה הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור ישמע העם וידעו כי אתה  

אנכי כי אלך כלומר ואיני כדאי שלוחי. ד"א וזה לך האות מוסב על מ"ש משה מי  
לדבר אל המלכות ואף אם אני כדאי לזה וכי ממצרים כדאי אני להוציא את  
ישראל ואמר לו ית' כי אהיה על ידך כי אם על ידי כי אהיה עמך באותו שליחות 
וזה לך האות שאהיה עמך כי אנכי שלחתיך ומאחר שאנכי שלחתיך יש לך לידע 

)דעת   ר לך מהר"ר דוד ששמע מהר"ר יוסף קרא:שלא אעזבך בשליחותי מלעזו
 זקנים( 

 
 

ל   }יג{ אֶּ ה  שִֶּּ֜ מ  ר  אמֶּ ל-וַי ֨ אֶּ בָא֘  י  כִֵ֣ נ  אַָֽ ה  הִנ ֨ ים  אֱלֹהִֵ֗ ם -הַָֽ לָהֵֶּ֔ י  מַרְתִֵ֣ וְאַָֽ  ֹ֒ ל יִשְרָא  ֵ֣י  בְנ 
מְרוּ וְאַָֽ ָ֑ם  יכֶּ אֲל  נִי  שְלָחֵַ֣ ִ֖ם  יכֶּ וֹת  אֲבַֽ י  ִ֥ מַה-אֱלֹה  י  ם:-לִֵ֣ ַֽ הֶּ אֲל  ר  מִַ֖ א  ה  מִָ֥ וֹ    שְמֵ֔

 
אֱלָהָא   אונקלוס  לְהוֹן  וְאֵימַר  יִשְרָאֵל  בְנֵי  לְוָת  אָתֵי  אֲנָא  הָא  יְיָ  קֳדָם  וַאֲמַר משֶה 

לְהוֹן: אֵימַר  מָא  שְמֵהּ  מָא  לִי  וְיֵימְרוּן  לְוָתְכוֹן  שַלְחַנִי   )אונקלוס(   דְאַבְהַתְכוֹן 
 

אֱלָהָא    יונתן  יְיָ  לְהוֹן  וְאֵמַר  יִשְרָאֵל  בְנֵי  לְוַת  אֵזִיל  אֲנָא  יְיָ  קֳדָם  משֶה  וַאֲמַר 
לְהוֹן: אֵימַר  מַה  שְמֵיהּ  מַה  לִי  וְיֵימְרוּן  לְוַתְכוֹן  שַדְרַנִי  יונתן(   דַאֲבָהַתְכוֹן   )תרגום 

 
 . עתה בקש משה מה שם יאמר לישראל משמותיו. כי בשם אלויאמר  אבן עזרא 

לישראל  היתה  קבלה  כי  ישועה  וא''ר  הנכבד  בשם  רק  אותות  יעשה  לא  שדי 
מאבותם כי המושיע לישראל גלה שם חדש שלא נשמע. וכאשר ראה אני ה' אשר 
הוצאתיך מאור כשדים. פי' בו כי הם דברי משה. ולא דבר נכונה. כי הנה בתחלת  

לעשות עד  רק אלהים  הנכבד  כתוב השם  אין  בראשית  בפרשת  ומשם    התורה 
והלאה כתוב ה' אלהים ומשנולד קין כתוב השם לבדו. ולעולם לא ימצא בדברי 
משה שם אלהים רק השם הנכבד. רק במקום אחד בעבור שאמר פרעה העתירו 
אל ה' ורב מהיות קולות אלהים. אז אמר משה מפני ה' אלהים ולא ימצא עוד 

ככה:   התורה  עזרא( בכל   )אבן 
 

. הפסוק הזה אומר לך פרשני; כי לא יתכן ואמרו לי מה שמו)יג~יד(    הרמב"ן 
להיות להם אות שיאמינו בו, כי שאלת שמו    ואמרו לי מה שמושיאמר משה  

ואמירתו להם אינה אות למי שלא יאמין בו מתחילה. שאם ידעו ישראל אותו  
, השם גם משה כהם ידע אותו, והנה ידיעתו כידיעתם ואיננה אות ומופת כלל
ואם לא שמעו בו מה הראיה שיאמינו בדבריו כלל. והנה אחרי הודיעו את השם  
אותות:  לו  נתן  ואז  א(,  ד  )להלן  לי  יאמינו  לא  והן  אמר   הגדול 

 
ר''א כי שאל משה מה שם יאמר לישראל משמותיו, כי באל שדי לא יעשה    ואמר

למשה שיעשה  אותות רק בשם הגדול. ואין דבריו נכונים בעיני כי עדיין לא נאמר  
מצרים   מיד  שיצילם  אבל  ונפלאים,  גדולים  ומופתים  אותות  מצרים  ביציאת 



ויעלם לארץ, ובשם אל שדי יוכל לבא בלב פרעה להצילם וגם לנצח העמים, וכבר  
המלכים   לבדו  אברהם  ונצח  עליו,  שהביא  גדולים  בנגעים  מביתו  שרה  הוציא 

וככה יעשה בבנים. ועוד כי הגדולים, וכל זה בעזרת אל שדי השם הנודע לאבות,  
יעקב אמר והיה אלהים עמכם והשיב אתכם אל ארץ אבותיכם )בראשית מח  
 כא(, ויוסף אמר פקוד יפקוד אלהים אתכם )שם נ כה(, והנה הפקידה באלהים: 

 
ודרך   ולפי הנבואה,  במעלת  גדול  בחכמה  אב  ההיא  בעת  גם  משה  היה  דעתי 

מר באי זו מדה הוא שלוח אליהם,  שאלה בקש שיודיעהו מי השולח אותו, כלו
)ישעיה מח טז(. והנה אמר  כענין שאמר ישעיה ועתה ה' אלהים שלחני ורוחו 
במדת   או  לאבות,  היא שעמדה  שדי  אל  במדת  היא  שליחותי אם  על  ישאלוני 
בעבור  וזה  ביצירה.  מחודשים  ומופתים  אותות  בה  שתעשה  עליונית  רחמים 

)לעיל פסוק ו(, ולא פירש שם משמותיו   שאמר לו אנכי אלהי אביך אלהי אברהם
הקדושים כלל, ושמע משה שהבטיחו על מעמד הר סיני ומתן תורה, והוא היודע 
כי התורה לא תנתן בשם אל שדי הנזכר באבות רק השם הגדול שבו היה העולם,  

שאל   כן  אליהםועל  אומר   :  מה 
 

ים הנה אנכי בא  ויאמר משה אל האלהנתעוררו לזה )שמו''ר ג'(, אמרו    ורבותינו
, אמר ר' שמעון בשם ר' סימון אמר משה עתיד אני לעשות סרסור אל בני ישראל

אלהי אבותיכם  בינך וביניהם, כשתתן להם התורה ותאמר להם אנכי ה' אלהיך.  
, אותה שעה נתברר משה על עסקיו, שנתירא אם. ישאלו לו מה  שלחני אליכם

שה שיודיענו הקב''ה את השם  , באותה שעה היה מבקש ממה אומר אליהםשמו  
השאלה:   ענין  וזה   הגדול. 

 
האלהים    והנה אהיהענהו  אשר  עמכם  אהיה  ואהיה  זו  בצרה  עמכם  אהיה   ,

יפה  לו  אמר  בשעתה,  לצרה  דיה  עולם  של  רבונו  לפניו  אמר  אחרות,  בצרות 
אמרת, כה תאמר לבני ישראל וגו'. לשון רש''י מדברי רבותינו )ברכות ט: שמו''ר 

, שיגיד להם  ואמרו לי מה שמו כונה להם בזה, כי משה אמר לפניו יתברך,  ג'(. וה
השם שיורה הוראה שלמה על המציאות ועל ההשגחה, והקב''ה השיבו למה זה 
ישאלו לשמי, אין להם צורך לראיה אחרת כי אהיה עמהם בכל צרתם יקראוני  

ראנו  ואענם, והיא הראיה הגדולה שיש אלהים בישראל קרובים אלינו בכל ק
זו:   באגדה  נכון  פירוש  וזה  בארץ.  שופטים  אלהים  ויש   אליו 

 
אמר כיוצא בזה במדרש אגדה )מנורת המאור הראשון פרק הצדקה( ומהו   ועוד

כך אני הווה עמך. אם פותחין את  אהיה אשר אהיה  , כשם שאתה הווה עמי 
ב ידיהם ועושין צדקה אף אני אפתח את ידי, שנאמר יפתח ה' לך את אוצרו הטו

)דברים כח יב(, ואם אינן פותחין את ידיהם מה כתוב שם הן יעצור במים ויבשו 
דרשו רבי יצחק אמר, אמר לו הקב''ה למשה אמור להם   ועודוגו' )איוב יב טו(.  

שלש    אהיהאני שהייתי ועכשיו אני הוא ואני הוא לעתיד לבא, לכך כתוב כאן  
בעבור שהזמן העובר והעתיד כלו פעמים )שמו''ר ג ו(. וביאור דעת רבי יצחק, כי  

בבורא בהוה כי אין חליפות וצבא עמו, ולא עברו מימיו כלום, לפיכך יקרא בו 
המציאות:   חיוב  מורה  אחד  בשם  הזמנים   כל 

 
תרגם שני השמות אהא עם מאן דאהא, ולא תרגם כלל השם שאמר   ואונקלוס 

לבני ישראל אהיה שלחני אליכםלו   והנראה מדעתו, ככה תאמר  ה'  .  י אצלו 
הנכבד שהודיעו הוא בן ארבע אותיות האלה שצוהו כה תאמר אל בני ישראל 
אהיה שלחני אליכם. אבל הודיעו תחילה ענינו, כי שאלתו של משה לדעת דרכי 
השם משמו, כענין שחזר ואמר הודיעני נא את דרכך ואדעך )להלן לג יג(. וכאשר 



שר אחון ורחמתי את אשר  השיב לו שם וקראתי בשם ה' לפניך וחנותי את א
ארחם )שם יט(, לאמר כי בשם הנכבד הזה אשר יקרא לפניו יחונן וירחם, ולא  
בשמי  דאהא,  מאן  עם  אהא  בכאן  אמר  כן  דרכיו,  עומק  עד  לבא  אדם  יוכל 

שהוא   להם  ולרחם: אהיהשתאמר  לחונן  האדם  עם  אני  בו  כי   , 
 

כי הוא ראשון והוא    רב סעדיה כתב כי ביאורו אשר לא עבר ולא יעבור  והגאון 
סג(   )א  הנבוכים  במורה  אמר  והרב  יצחק.  רבי  לדברי  דבריו  קרובים  אחרון. 
הנמצא אשר הוא נמצא, כלומר ראוי המציאות. יבאר להם כי יש נמצא ראוי  
נעדר:   יהיה  ולא  נעדר  היה  שלא   להמצא 

 
לדעת אלה החכמים צריך שנפרש כי הקב''ה אמר למשה שיאמר להם זה    והנה

למדם אותו, כלומר שיפרוט להם ראיות שכליות אשר בהם יתקיים אצל השם וי
חכמיהם זה השם, כלומר המציאות או הקיום אשר לא עבר ולא יעבור, כי זכירת 
או   הקדמות  דעת  מהם  לבטל  ראיה  איננו  שיאמר,  מה  יאמר  בלבד,  השם 
האפיקורסות המחושב בביטול המציאות לגמרי. ואין זה משמעותו של מקרא,  

 כי הזכרת השם להם הוא הראיה והוא האות והמופת על דברם שישאלוהו:   אבל
 

דעתי לא יסתפקו זקני ישראל במציאות הבורא כאשר אמר הרב וחלילה,   ועל
אבל זה השם תשובת שאלתו שפירשנו לך, הודיעו שהוא שלוח אליהם במדת 

  ,כה תאמר לבני ישראל אהיה שלחני אליכםהדין אשר במדת הרחמים, ואמר  
שיזכיר להם השם האחד לבדו להורות על האחדות, ולכך צוהו עוד כה תאמר 
אל בני ישראל ה' שלחני )פסוק טו(, כי השם הזה הוא מדת רחמים, וידעו כי 
יוליך לימין משה זרוע תפארתו )ישעי' ס''ג י''ב(, ויחדש אותות ומופתים בעולם.  

הגדול הזה והם שוים  פירש לו כי אהיה אשר צוהו לאמר להם, הוא השם    והנה
בלשונם ובאותיות, כי שתי האותיות האחרונות שבשם הראשון הם הקודמות  
בזה, כי בראשון יורו על חכמת שלמה, כדכתיב וה' נתן חכמה לשלמה )מ''א ה  
הקדמות   על  תורה  בראשון  האל''ף  ואות  אלהים.  חכמת  על  יורו  ובזה  כו(, 

מה בלי  ספירות  עשר  על  בשני  והיו''ד  האלה  והיחיד,  האותיות  שתי  ונלקחו   .
האל''ף והיו''ד משני השמות הקדושים ונכתבו תחילה וסוף בשם הנכתב ונקרא  
באל''ף דל''ת, להורות כי הוא אצילות מן הראש ועד הסוף, ומדת הדין באמצע,  
כי שמי בקרבו )להלן כג כא(. ומכאן תבין למה קמצוהו, ונשתמש לשון הקדש  

כי אדנות,  שם  בכל  ההוא  יראנו   בשם  והקב''ה  והשלטון.  הממשלה  כל  ממנו 
מתורתו:    )הרמב"ן( נפלאות 

 
. ס''ת שם בן ד' אותיות שמסר לו השם, וכתיב ואמרו לי מה שמו מה  בעל הטורים 

בתריה לך ואספת את זקני ישראל שאין מוסרין אותו אלא לזקנים שבדור. ג''פ  
והיה ברכה. יצחק גור  אהיה כנגד ג' אבות והם אברהם יצחק ויעקב. אברהם  

בארץ הזאת ואהיה עמך. יעקב שוב אל ארץ אבותיך ואהיה עמך. אהיה עולה  
כ''א וכן התחלת ג' שמות של י''ג מדות ה' ה' אל וכן ר''ת אכרהם יצחק ויעקב 
וכן התחלת ה' חומשי תורה ב' ו' ו' ו' א' ב''פ אהיה עולה בחשבון מ''ב שמסר לו 

י''ה עולה ס''ג והם י''ב אותיות כנגד י''ב שבטים  שם של מ''ב אותיות. ג''פ אה
והשבטים הם נ' אותיות צרף עמהם י''ג אותיות של שמות האבות ויהיה חשבון 

הטורים(  ס''ג:    )בעל 
 

. פי' הריני מסכים לבוא בשליחות זה ואין מקום  הנה אנכי בא וגו'  אור החיים 
וצריך אני לבא להם  לטענות שטענתי אלא שצריך קודם להאמן לנביא לישראל  

פי' בפשיטות הוא אצלי שיאמרו לי מה שמו, והטעם    ואמרו לי מה שמומקודם  



אמר  באברהם  שמו,  ה'  להם  יזכיר  האבות  הבטחות  נבואת  שבכל  תמצא  כי 
בפרשת לך לך )בראשית טו ז( אני ה' אשר הוצאתיך וגו', ובנבואת הבטחת הזרע 

כן ביעקב אמר בפרשת ויצא )שם כח  והארץ עוד אמר לו )שם יז א( אני אל שדי, ו
יג( ויאמר אני ה', עוד בפרשת וישלח אמר אליו )שם לה יא( אני אל שדי וגו', הא  
למדת כי בכל ההבטחות יזכיר שמו יתברך המבטיח ומכל שכן כשישלח נביא  
לזולת שצריך שיאמר שם המשלח. ואולי כי בכל נבואה אשר ינבא ה' לעבדיו 

מהמפורש, ולהיות שכשדיבר ה' אל משה בנבואה זו לא יזכור שמו וילמד סתום  
הנה אנכי בא הזכיר לו שמו אלא כן אמר לו אנכי אלהי אביך וגו' לזה אמר אליו  

אנכי אלהי  כמאמד ה' אל משה    אל בני ישראל ואמרתי להם אלהי אבותיכם
פי' לצד שאין אני מזכיר   ואמרו לי מה שמו בלא הזכרת השם    אביך אלהי אברהם

השם בזכרונו הם ישאלו. ובזה תנוח הדעת בחקירה אחת והוא מה אות והמופת  
בידיעת השם או בהזכרתו, ממה נפשך אם שם זה ידוע לבני ישראל אין בזה אות  
לטובה כי כשם שידעוהו ישראל ידענו גם כן משה ואין הוכחה, ואם אין השם  

עתה   ועד  יתברך  שמו  זה  כי  וראיתי ידוע  נורא.  שם  זה  כי  אליו  יאמין  ומי 
מהמפרשים שפירשו פירושים ודרכים רחוקים, וכל מי שיש לו חיך טועם יטעם  
דברינו ויהיו לפיו צפיחית כי לא לאות ולמופת הוא חפץ בהזכרת השם, ותמצא  
שאמר לו ה' שם אהיה הגם שלא מצינו שהוזכר בכל הנבואות לאבות ומן הסתם 

לבנ ידוע  יהיה  ולא לא  ודאי שאין אות  ים אלא שמות שהוכרו להאבות, אלא 
מופת בהזכרת השם אלא טעמו כמו שכתבנו. וזה תחילת הכרת משה כי נאמן 
פשוט הוא בכל שלוחותיו ונבואותיו שדקדק דברי ה' שלא הזכיר השם, ולא סמך 
על דעתו לומר כי יפרש מדעתו ויזכיר שמו אחר שהושג אצלו אמונת הנבואה  

אפשר   ומן הסתם  ועוד  המנבא.  של  א' משמותיו  שם  למשה  היה  שידוע  ודאי 
בה: ה'  עמו  שמדבר  המדה  היא  מה  דעת  להרויח  משה  החיים(   שנתכוון   )אור 

 
לי מה שמו  ספורנו  והצורה היא  ואמרו  על הצורה האישיית,  יורה  . הנה השם 

סיבה עצמיית לפעולה המיוחדת לאיש. יאמרו אם כן באיזה פועל נמשך ממנו, 
נו:  וציא  לה  ששלחך  מי  בשם  יקרא   )ספורנו(    שבו 

 
 

ל    }יד{ ר אֱלֹהִים֙ אֶּ אמֶּ ל -וַי ָּ֤ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֔ ה ת אמַר֙ לִבְנ  ר כ ָּ֤ אמֶּ ָ֑ה וַי ֵ֗ הְיֶּ ַֽ ר אֶּ ֵ֣ ִ֖ה אֲשֶּ הְיֶּ ַֽ ה אֶּ שֵֶּ֔ מ 
ם:  ַֽ יכֶּ אֲל  נִי  שְלָחִַ֥ ִ֖ה  הְיֶּ ַֽ   אֶּ

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֶהְיֶה אֲשֶר אֶהְיֶה וַאֲמַר כִדְנַן תֵימַר לִבְנֵי יִשְרָאֵל אֶהְיֶה    אונקלוס 

לְוָתְכוֹן:   )אונקלוס(   שַלְחַנִי 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה דֵין דְאָמַר וַהֲוָה עַלְמָא אָמַר וַהֲוָה כוּלָא וַאֲמַר כִדְנָא תֵימַר    יונתן 
אֲ  יִשְרָאֵל  לְוַותְכוֹן:לִבְנֵי  שַדְרַנִי  לְמֶהֱוֵי  וְעָתִיד  דְהַוֵינָא  הוּא  יונתן(   נָא   )תרגום 

 
אהיה עמם בצרה זאת, אשר אהיה עמם בשעבוד שאר אהיה אשר אהיה.    רש"י 

מלכיות, אמר לפניו רבש"ע מה אני מזכיר להם צרה אחרת, דיים בצרה זו, אמר 
וגו'.   )לא שהשכיל חלילה משה ביותר, אלא שלא הבין דברי השי"ת, כי לא  לו יפה אמרת, כה תאמר 

ר אהיה, למשה לבדו הגיד, ולא שיגיד לישראל, מחשבתו מחשבת השי"ת, שמאז כך היתה דעתו באומרו יתברך אהיה אש
וזהו יפה אמרת, שגם דעתי מתחלה כך היתה, שלא תגיד לבני ישראל כדברים האלה, אלא כה תאמר לבני ישראל אהיה 

ודו"ק( ברכות  במסכת  משמע  וכן  אחת.   )רש"י( :  פעם 
 



עזרא  אהיה   אבן  כאלהים.  ויאמר  דוד  ובית  כמו  אהיה.  אשר  פירושו  ואחריו. . 
כאלהים:   פירוש  והוא  לפניהם.  ה'  עזרא( כמלאך   )אבן 

 
. פי' הודיעו מדה שבה מדבר עמו, ושם זה יתייחם  ויאמר אהי' וגו'  אור החיים 

מה   ולמד  וצא  לחרות,  מעבדות  המוציא  בחינת  היא  ואשר  הרחמים  למדת 
ה,  שאמרו בספר התיקונים )תיקון ו'( סוד נ' פעמים שנזכרה יציאת מצרים בתור 

וגם הוא טעם שלקו המצריים חמשים מכות כאומרם ז"ל )ש"ר פ"ה(. ושם זה  
כבר רמזו אל עליון בנועם דבריו באמור לו כי אהיה עמך. ואולי כי לזה סמך 

פי' בחינת אנכי והוא שהזכיר ה' בהר סיני   וזה לך האות כי אנכי שלחתיךואמר  
הבין עמקן של דברים    פתח דבריו אנכי וגו' אשר הוצאתיך וגו' אלא שמשה לא

בחינה   רב  צבא  המבשר  אומר  ונתן  הדבר  על  לשאול  משה  יבא  כי  ידע  ה'  כי 
זה   יזכיר שם  והבין אלא ששואל אם  כי משה השכיל  ואולי  וסודה.  המדברת 

הוא טעם השם שנקרא כן לצד שיהיה עם ישראל   אשר אהיהלישראל, ואומרו  
שדי  י"ב.( טעם שם  )חגיגה  ז"ל  כמו שאמרו  די, טעם    בצרתם,  לעולמו  שאמר 

צבאות שהוא אות בצבאו )שם ט"ז.(, טעם שם הויה לצד שהיה והווה ויהיה,  
וכאן הודיעו   אשר אהיה )זהר ח"ג רצ"ז.(, כמו כן אהיה לצד שיהיה, והוא אומרו  

למשה סוד השם הגדול. ורז"ל )ברכות ט( דרשו אהיה עמם בצרה זו אשר אהיה  
ג סוד  בזה  יש  גם  אחרת.  בצרה  יבין: עמם  והמשכיל  כתרים   ' 

 
. פי' הגם שגילה אל משה עבדו סוד השם כמו שאמר אשר ויאמר כה תאמר וגו'

אומרו   כן  גם  והוא  השם,  הזכרת  אלא  באמור  שאינו  לומר  חזר  אהיה אהיה 
אבל מה שהוספתי לגלות לך אשר אהיה הוא בבל תאמר. ורז"ל   שלחני אליכם

צרה בשעתה והצצתי וראיתי כי אמרו )שם( שהחזיר משה לקונו בטענת דיה ל
דבר חכמה וצדק דברו מכח הכתוב עצמו, כי אם סוף דיבור כתחלת דיבור ולא  
היתה חזרה מדיבור ראשון אלא שגומר דבריו לנביאו נאמן בית לא היה לו לומר 
ויאמר באמצע דיבור א', לזה אמרו כי השם ברוך הוא באומרו אהיה אשר אהיה  

ולצד סיבה יבין ההפרש   גמר אומר הענין  חזר לומר אמירה אחרת. והמשכיל 
וידע המניעה והמונע. ואם תאמר  שבין דיבור ראשון לדיבור ב' והמדבר אליו 
איך מתחלה לא חש ה' על הדבר עד שהוצרך משה לומר לפניו וכו'. הנה במה  
שנדקדק דבריו יתברך תדע כי יודע תעלומות חכמה השכיל על דבר, והוא שהיה  

לצד שתשובה זו בא על טענת    כה תאמר לבני ישראללת דבריו  צריך לומר בתח
אלא לצד שידע כי לא יעמוד   כה תאמרמשה ואמרו לי מה שמו היה צריך להשיבו  

הדבר הזה כן במה שיטעון משה כמו שטען אחר כך דיה לצרה לזה כדי שלא 
יצאו דבריו לבטלה לא אמר כה תאמר ואמר דבריו שקולים שיש במשמעותם  

א תשובת מה אומר אליהם וכשבא משה וטען אמר כי לא יאמר אלא  שהכל הו
אהיה ומה שאמר אשר אהיה הוא הודעה למשה גם הודעה לדורות כדי שיתמכו 
לבם בראות כי שוכן סנה יהיה עם ישראל בכל צרתם, ואם היה מפרש דבריו 
זו  ידיעה  נעדרה  היתה  אליכם  שלחני  אהיה  וגו'  תאמר  כה  ואומר  מתחלה 

ב מעט מישראל  חסר  משה  אלא  הדבור,  סוף  היתה  המחשבה  תחלת  כי  אופן 
מאלהים. ואולי שידע והבחין אלא שלא סמך על עיונו ורצה שיגלה לו ה' דעתו 

החיים(  בפירוש:    )אור 
 

. ההוה תמיד על ענין אחד מצד עצמו, ומזה יתחייב אהיה אשר אהיה  ספורנו 
שיאהב המציאות וישנא כל הפסד מנגד למציאות, כאמרו כי לא אחפוץ במות 
המת ומזה יתחייב שיאהב משפט וצדקה, אשר תכליתם מציאות, וישנא העול 
ואכזריות   חמס  שנא  ובזה  והפסד,  העדר  אל  עקלקלות  המטים  והאכזריות, 

נגדכם:   נו(  )ספור  המצרים 



 
ואח"כ אמר כה תאמר אל בני ישראל אהיה שלחני   אהיה אשר אהיה.  כלי יקר 

אליכם, ועוד מהו שאמר ויאמר אלהים אל משה אהיה אשר אהיה, הל"ל ויאמר 
על  מורה  אהיה  שלשון  לפי  ונראה  מדבר.  הוא  משה  עם  שהרי  אליו  אלהים 

נזק בשליחות  שהקב"ה יהיה עמהם, ומשה היה ירא שני מיני יראה האחת שלא י
זה, השניה היא פן לא יניחום המצרים לילך, אבל ישראל לא היו יראים כי אם  
פן לא יניחם פרעה לילך, ע"כ אמר הקב"ה למשה אהיה אשר אהיה כדרך שאמר 
ויניחום   המצרים  יזיקום  שלא  ישראל  כל  בכלל  גם  עמך,  אהיה  כי  למעלה  לו 

ן צורך להודיעם שאהיה  לצאת, אבל לישראל תאמר אהיה שלחני אליכם כי אי
לשניהם.  צריך  היה  משה  אבל  זה,  בשליחות   עמך 

 
שמאמר אשר אהיה הוא נתינת טעם על שם אהיה, כי לכך אני   ויש אומרים,

נקרא בשם אהיה לפי שאני אהיה והוה בכל הזמנים בעבר ובהוה ובעתיד, לכך 
ומ  לישראל.  בנתינת טעם  כך  כל  צריך  אין  כי  כה תאמר אהיה שלחני  ה  אמר 

שאמר עוד כה תאמר לבני ישראל אלהי אבותיכם וגו', כי לא יתכן שיהיה נזכר  
בשם העצם הזה כי אם בשם אלהי אברהם כו', זה"ש זה שמי לעולם היינו אהיה,  
 וזה זכרי לדור דור זהו שם אלהי אברהם, שבו יהיה נזכר תמיד לא בשם העצם.  

 
ורה על נצחיותו כי הוא ית'  כי לפי ששם אהיה נגזר מלשון הויה ומ  ול"נ לפרש,

היה הוה ויהיה ע"כ אמר זה שמי לעולם, ר"ל זה שמי מורה שאני לעולם ר"ל מן  
העולם ועד העולם מציאותי שוה, וזה זכרי לדור דור זהו שאמרתי שאני נקרא 
אלהי אברהם יצחק ויעקב להיות נזכר בשם זה תמיד מורה שלא לבד שאני שוה  

ים, אלא אפילו שבכל הזמנים יזכר שמי על יראי  במציאות מצד עצמי בכל הזמנ
ידי אבותם   ודור שוה בשוה כשהבנים אוחזין מעשה  ה' וחושבי שמו בכל דור 
אחד  כל  על  בשמי  שנקראתי  יעקב  יצחק  לאברהם  שעשיתי  כדרך  הקדושים, 
ואחד בפני עצמו כך בכל דור ודור יזכר שמי על כל השרידים אשר ה' קורא ז"ש  
דו לדור  זכרי   ר. וזה 

 
יחזקאל,  נבואת  וחטאים    ולפי  רעים  במצרים  היו  אשר משם משמע שישראל 

א"כ לא היה בידם שום זכות ולא נגאלו כ"א בזכות שני דברים, א' בעבור שמו  
את   ידעתי  כי  כמ"ש  בצרותם  כמרגיש  כביכול  בגלות  עמהם  הוא  אשר  הגדול 

האבות, על כן אמר ומה תעשה לשמך הגדול, ב' בזכות    )יהושע ז.ט(מכאוביו, וכמ"ש  
כה תאמר לבני ישראל אהיה שלחני אליכם, נקט שם זה דווקא המורה על עמו  
אנכי בצרה, ויאמר עוד כה תאמר וגו' ה' אלהי אבותיכם וגו' היינו זכות אבות,  

לרוחה.   מצרה  להוציאם  חברו  אילו  יקר(  שתים   )כלי 
 

קשה כל הני ויאמר למה לי וי"ל זה קרא לו הקב"ה    ויאמר אהיה.  דעת זקנים 
למשה אהיה שמי לפי שאהיה לעולם ועד ואשר אהיה פי' של אהיה והדר אמר 
הקב"ה שמא יסבור משה ששמי אהיה אשר אהיה ולכך חזר ואמר כה תאמר. 
ויאמר עוד שמא יקראוני עוד ישראל אהיה וטעות יהיה בידם שהרי יש לו לקרות  

 ך כתי' ויאמר עוד אלהים לו שנכתב בי"ה שיש במשמעותו יהיה: יהיה לעולם לכ
זקנים(   )דעת 

 
 

ל   }טו{ אֶּ ים  אֱלֹהִִּ֜ ע֨וֹד  ר֩  אמֶּ ה-וַי ֩ כ ֵ֣ ה  שֵֶּ֗ ל-מ  אֶּ י  - ת אמַר֘  ֵ֣ אֱלֹה  ה  וָָ֞ יְה   ֹ֒ ל יִשְרָא  ֵ֣י  בְנ 
י יִ  ִ֥ ם אֱלֹה  י אַבְרָהִָּ֜ ם אֱלֹה ֨ יכֵֶּ֗ ת  ָ֑ם זֶּה אֲב ַֽ יכֶּ נִי אֲל  ב שְלָחֵַ֣ י יַַֽעֲק ִ֖ ִ֥ ַֽאלֹה  ק ו  ם -צְחֶָ֛ לֵָ֔ י לְע  שְמִֵ֣



ד ַֽר:  ר  לְד ִ֥ י  זִכְרִִ֖ ִ֥ה     וְזֶּ
 

וַאֲמַר עוֹד יְיָ לְמשֶה כִדְנַן תֵימַר לִבְנֵי יִשְרָאֵל יְיָ אֱלָהָא דְאַבְהַתְכוֹן אֱלָהֵהּ   אונקלוס 
וֵאלָהֵהּ דְיַעֲקֹב שַלְחַנִי לְוָתְכוֹן דֵין שְמִי לְעָלַם וְדֵין דָכְרָנִי דְאַבְרָהָם אֱלָהֵהּ דְיִצְחָק  

וְדָר:  דָר   )אונקלוס(   לְכָל 
 

אֱלָהֵיהּ    יונתן  דְאַבְהַתְכוֹן  אֱלָהָא  יִשְרָאֵל  לִבְנֵי  תֵימַר  כִדְנַן  לְמשֶה  יְיָ  תוּב  וַאֲמַר 
יַעֲקב שַדְרַנִי לְוַותְכוֹן דֵין הוּא שְמִי לְעָלַם וְדֵין דְאַבְרָהָם אֱלָהֵיהּ דְיִצְחָק וֵאלָהֵיהּ דְ 

וָדַר:  דַר  לְכָל  יונתן(   דוּכְרָנִי   )תרגום 
 
: )שמו"ר ג, ט.( חסר וי"ו לומר, העלימהו, שלא יקרא ככתבו  זה שמי לעלם.    רש"י 

למדו היאך נקרא, וכן דוד הוא אומר, ה' שמך לעולם ה' זכרך לדור וזה זכרי.  
 )רש"י( ודור:  

 
. שם אחר והוא מטעם הראשון רק האחד על לשון המדבר.  ויאמר עוד  אבן עזרא 

וזה לשון יחיד שאינו מדבר. ומגזרת יה. ואלה השלשה שמות הם שמות העצם.  
קצת סוד השם הנכבד  ועתה אפרש לך מה טעם שם העצם וטעם אלה האותיות ו

כי  להאריך  הואלתי  נא  הנה  המחבר.  אברהם  אמר  ככתבו.  נקרא  אינו  ולמה 
לקוראו  ולסימן  לאות  המושם  הוא  העצם  שם  כי  דע  צריך  אני  מוסד  ליסוד 
התאר.  משם  העצם  שם  יבדל  דברי'  ובארבעה  הנקרא.  עצם  מקום  ולשומעו 

פועל עבר. למען האחד כי שם התאר נגזר מפעל כמו חכם בני. אם חכם לבך.  
תחכם באחריתך. פועל עתיד. ולא כן שם העצם כמו אברהם לא יגזור ממנו עבר 
ולא  יצחקתי  אמר  לא  יצחק  כמו  מפעל  שנגזר  עצם  שם  שיש  אע''פ  עתיד.  או 
איצחק כי שם עצם איננו במקרה. והדבר הב' שתחבר חכם שם התאר ותאמר 

י ולא  העצם  שם  שהוא  מאברהם  לומר  יתכן  ולא  רבים  חכמים.  על  אמר 
אברהמים ולא מישראל שהוא שם העצם א''כ היה שם שני אנשים לא יאמר 
המין.   שם  שהוא  ישראל  אל  אחד  איש  כשיתייחם  ככה  יאמר  רק  ישראלים. 
והדבר השלישי שם העצם לא יהיה מבואר בה''א הדעת כאשר יבואר שם התאר 

ה במלת אמר כי מן חכם יאמר החכם. והנה לא יאמר האברהם היצחק. ואין טענ 
הקהלת. כי איננו שם העצם רק שם תאר לחכמה שנקהלת בו. והאדם הוא שם  
תאר ויש לו סוד כי הוא שם המין. ומלת המנשה בעבור היחס. והדבר הרביעי 
יצחק  שם העצם לא יסמוך כאשר יסמך שם התאר כמו חכם לבב. לא יאמר 

כבד מד' אותיות  הדור. כי העצם עומד בעצמו. והנה ככה מלת אהיה גם השם הנ
כי שניהם שמות העצם. והנה מצאנו ה' צבאות והוצרכו רבים לומר כי צבאות  
שם העצם הוא. או הוא אות בצבא שלו. וזה לא יתכן כי הנה אלהי הצבאות.  
ולבדו לו תמצאנו כי אם עם אלהים או עם השם הנכבד ה' אלהים. ואל יקשה  

עודד הנביא בעבור שהשם שוכן בעיניך ה' אלהים צבאות כי הוא כדרך והנבואה  
עד עומד לבדו ובו הכל עומד על כן פעם הוא זה השם כמו תאר. על דרך ויזכור  
עמו  דבקים  אלהים  ה'  כן  על  המעמיד.  שהוא  והטעם  עמו.  משה  עולם  ימי 
המלאכים הקדושים וככה ה' צבאות הם צבאות השמים. ואל תאבה לשמוע אל 

נקר ישראל  שבעבור  האומר  הגאון  את  דברי  והוצאתי  מן  ראיה  והביא  כן.  א 
צבאותי. הלא תראה וכל צבא השמים עומדים עליו. והנה אלהים תאר השם כי 
הוא על לשון רבים ויחיד. כמו הלא אלוה גובה שמים. ועוד שיסמוך לומר אלהים  
אלהי ישראל ומלת אל תקיף. וככה שדי. כקול מים רבים כקול שדי. והיה שדי 

וד כל המספר ויסודו. ושנים תחלת מספר הזוגות ושלשה  כי האחד ס  ודע בצריך:  



עשרה  והם  מדרך אחת  כל המספרי' הם תשעה  והנה  הנפרדים.  תחלת מספר 
מדרך אחרת. ואם תכתוב התשעה בעיגול ותכפול הסוף עם כל המספר תמצא  
האחדים שמאלים והעשרות הדומות לאחדים לפאת ימין. ובהגיעך אל חמשה  

ו המספרים להיות העשרות אחדים והאחדים עשרות.  שהוא אמצעי. אז יתהפכ
יהיו  ומדרך אחרת הם עשר ספירות בלי מה. כי לא תוכל להחל אחד אם לא 
עשרה. והנה עשרה הוא דומה לאחד. והוא שם כולל האחדים שהם מאחד ועד 
עשרה ושם העשרה כוללם עם, היותם מספר ראשון ותחלת המספרים הדומים 

כנגד שני אחדים. ושלשים  לאחדים כי בהגיעך אל ע שרים אז הם שני עשרות 
תשעה   כנגד  עשרות  תשע  הם,  תשעים  עד  עשרות  כל  וכן  אחדים  שלשה  כנגד 
אחדים ובהגיעך למספר מאה הוא דומה לאחד. ובהגיעך לתשע מאות גם הם  
דומה   האלף  הוא  גם  מאות.  עשר  לאלף שהם  שתגיע  עד  אחדים.  כנגד תשעה 

כנגד תשעה אחדים. ובהגיעך לעשרת אלפים אז    לאחד. עד היותם תשעה אלפים
נשלם החשבון בהיותו רבבה אחת. וככה עד עשר רבבות על הדרך הזה. כי כל 
ראשי המספרים הם דומים לאחד. על כן אמרו חכמי המספר כי כל המספרים  
הם חלק מעשרה או התחדש מכפלו. או ממחברתו אל אחדיו או מהשנים דרכים  

ספי עשר  והנה  וככה נחברים.  חמש.  כנגד  חמש  אצבעות  עשר  כמספר  רות 
הגלגלים תשעה שהם גופות נכבדות עומדות והעשירי שהוא קדש נקרא כן בעבור 
שכחו בכל כסא הכבוד. והוא התקיף וכל הגופות מקיף. והנה יהיו האמצעיים  
הם   אהו''י  ארבעתם  ואלה  ששה.  והם  חמשה  והם  שנים.  הם  עשרה  במספר 

ע ששם אחד נוסף על המרובע ככה יש בשרשו וככה הנכבדים וכל מספר מרוב
ובמרובע ששה ששה אלה הד' מספרים   וכן במרובע חמשה חמשה  לו.  בדומה 
לעולם שומרים עצמם במרובע' וזהו מעלתם על כל המספרים המרובעים. ועוד 
כי כל מספר הוא באחד בכח. והוא בכל מספר במעש'. והוא יעשה בפאה אחת  

י פאות. והנה כח האחד. ובחברך מרובעו אל מרובע מה שיעשה כל מספר בשת
אל  מרובעו  כי אם תחבר  במרובעים  חשבון השוה  וזהו  יהיו חמשה.  אז  כפלו 
מרובע כפלו כה יהיה מעוקב חמשה וכל מספר לפני חמשה יהיה ערך המעוקב 
אל השנים המרובעים בחשבון. בערך החשבון אל חמשה. ולמעלה מחמשה יהיה  

ן ששה הוא חשבון שוה בחלקיו ואין בכל מערכת מספר שוה  הדבר בהפך. וחשבו
רק אחד. וכאשר תחבר מרובע האחד אל מרובע ראש הנפרדים יהיה המחובר  
יהיה   בשלישית  יתר  ותוציא  במספרו.  עגול  אלכסון  תשים  ואם  הדומה.  הוא 
המשולש שהוא שוה השוקים כמספר הקו הסובב וכמוהו המרובע הארוך בעגול 

ספר יהי' ערך המשולש אל הקו כערכו אל עשרה. ולמעל' ממנו הפך ' ולפני זה המ
הדבר. הנה אלה הארבע' המספרים הם היקרים ומספרם שנים ועשרים כמספר 
כל האותיות. ואל תחשוב הכפולים כי הם בעצמם רק מה שהיה ברוחב השיבו 
ידמו   לא  אבל  לזה.  זה  ידמו  להם  בלשון שם אחד  על המבטא  והטעם  באורך 

ובעל לשון הקדש ראה כי חמש מקומות הם מוצאי האותיות. והנה שם    במכתב.
חצים שרשים לעולם וחצים פעם שרשים ופעם נוספים לטעם בראש המלה או 
הקל  האות  מוצא  בכל  שיבחר  וראוי  מהראשון.  נכבד  החצי  זה  והנה  בסופה. 
לבטא בו הרבה. וראוי להיות האות הראשון גם החמישי גם הששי גם העשירי 

ם במבטא. וכבדים בטעם. ויהיו נמצאים עם התנועות עד שיהיו ארבעתם  קלי
אותיות המשך ויהיו פעם נראים ופעם נעלמים ופעם נוספים ופעם חסירים ופעם  
מובלעים בדגשות ופעם מתחלפים אלה באלה. והנה אותיות הגרון הם ארבעה  

אות בתוספת  תבטא  כאשר  האות  תזכור  ואל  חי''ת.  ואחר  עי''ן  יות  ותחלתם 
הנזכרות עם האות. כי אינם מאותיות הגרון רק האות לבדה כשתשים תחתיה  
פתח. ואלה שניהם עי''ן חי''ת כבדים מאד ומי שלא נהג בנערותו לבטא בהם לא  
יכון לדבר בם כמו העו''ג. על כן נבחרו האל''ף והה''א. גם בחר מאותיות החיך 

על כ''ף  יו''ד  והם  הקלים  הגרון  אחר  שהוא  מהשרשים.   גיכ''ק  ג''ק  היו  כן 



ואותיות הלשון דטלנ''ת שם השנים שרשים והם ד''ט. והאחרים בחר. ואותיות  
השינים זשסרץ כולם כבדים והקל שבהן השי''ן על כן בחרו. והניח האחרים. על 
כן הוצרך לקחת מאותיות השפה שהם בומ''ף שלשה. והניח האחד שהיא הפ''א.  

ון. כי הוא המוצא הראשון במתכונת האדם וראוי להיות תחלת האותיות מהגר
מלמטה למעלה. והאל''ף לפני הה''א כי הוא הקל מאותיות הגרון על כן הושם  
ראש לכל האותיות כנגד האחד וראוי להיות הה''א האות החמישי כנגד חמשה  
במספר שהוא נכבד. ואלה השנים אותיות הם קלים במבטא יותר מכל האותיות  

ן מהגרון. שם אחריו אות מסוף החמשה מקומות שהוא  בעבור ששם אות הראשו
השפה. על כן היה בי''ת אחר אל''ף. גם וי''ו אחר ה''א. ופ''א אחר עי''ן. והנה 
היה לו צורך לשום עוד שנים אותיות עד שיגיע אל הה''א. ושם האחד מהחיך 

נים והוא גימ''ל והשני מהלשון והוא דל''ת. על כן הוצרך לשום זי''ן שהוא מהשי
אחר וי''ו. והנה יש לו צורך לשום אות רביעי שהוא כנגד מספר העשרה עשירי 
לאותיות. וכבר לקח מהגרון השנים הנכבדים והמבוארים. ומהשפה הקל הנכבד 
שהוא הוי''ו. ואין במוצאם הנשרשים קל מאותיות החיך. והנבחרים היו היו''ד 

ויים להיותם אותיות המשך. גם הכ''ף והיו''ד יותר קל. והנה ארבעה אותיות רא
ובעבור כי האל''ף כמו האחד. על כן נמצא נעלם עם כל תנועה. והנה עם חלם  
ועם   ראשית.  קטן  קמץ  ועם  ראשון.  חירק  ועם  ראשים.  גדול  קמץ  ועם  ראש. 
שורק. מסעף פארה. ועם פת''ח גדול לחטאת ולנדה. ועם פת''ח קטן עושה פלא. 

דבר זכר גם נקבה. ובעבור שלא ימצא נראה  ובעבור היותו ראש שמוהו סימן המ
באחרונה על כן איננו סימן. רק פעם יתחלף בה''א. קראן לי מרא. גבהא קומתו.  
וימצא נוסף בסוף כמו ואתיקיהא. ההלכוא אתו. גם נראה בראשונה והוא נוסף 
אתמול אזרועך ובאמצע והאזניחו נהרות ויכתב בסוף ולא יבוטא בו. כמו חטא.  

חסר כמו על כם יה. ויתחלף בה''א האמון ההמון. גם ביו''ד תתימרו ופעם יהיה 
יתאמרו גם בוי''ו במבטא ולעמש' תמרו. והנה השלשה אותיות הם ראוים שיהיו  
לסימן בראש ובסוף. והנה האות שהוא היו''ד שהוא דומה לאחד שמוהו בסוף 

ושמוה  סימן המדבר זכר גם נקבה בפעלים. שמרתי אמרתי. ובשמות כמו שמי.  
בראש סימן יחיד זכר הוא דומה לנמצא. כמו שמספר עשרה דומה לאחד ושמוהו  
בסוף. הפך זה סימן לנכח הנקבה דעי ראי למען תזכרי. ובעבור כי במספר דומה  
לאחד היה ליחם. ובעבור היות העשרה כולל כל חשבון על כן היו''ד באחרונה  

דבר ידי נטו שמים. והיו''ד כולל סימן רבים בסמוכים ידי נשים. ובסמוך אל המ
ימצא נעלם עם חירק רגלי. ועם קמץ קטן רגלי חסידיו ישמור. ועם קמץ גדול 
ידיו רגליו והיו''ד תחת ה''א. הנה יד ה' הויה. ואתה הוה להם למלך. ותחת ה''א 
יחסיון חסה. ותחת א. לף כל פקודי כל ישרתי. וימצא נוסף יצהר היושבי רבתי.  

היש הדבר. כי כן טעם הא לכם זרע. פעם לתמה הבמחנים    והה''א שמוהו סימן
הנהיה. ופעמים לדעת המבואר האיש. העבד העברי האנשים. ובאחרונה סימן 
לנקבה לשון עבר. גם כן בשמות. כי הזכר הניחו בלא סימן. אמרו אמרה קהלת.  
נשמרנה תשמרנה  ישמרנה  בעתידים אשמרנה  בפועלים  נקבה  סימן  היתה  גם 

נוה שמרוה. וסימן בשמות נערה בתולה. והה''א נוסף בבנין הכבד.  ישמרוה שמר
ואלף   אצרך.  בטרם  יו''ד  כמו  בידך.  מזה  מובלעת  היא  גם  התפעל.  בבנין  גם 
ואבדך כרוב הסוכך. ונוספת באחרונה אשמעה. ובשמות כמו לילה. והוא נעלם 

חולם  עם קמץ עשה. ועם קטן בונה ירושלים. ועם פתח קטן אשר אני בונה. ועם  
הוי''ו   היות  ובעבור  קרחה.  יקרחה  לא  שורק  ועם  שלמה.  גם  אהרן.  פרעה  כי 
מוצאו מהתחברות השפתים. על כן שמוהו בראשונה לדבק זה עם זה אברהם  
ויצחק. מי פעל ועשה. ובאחרונה לשון רבים זכרים. גם נקבות בפעל עבר וסימן 

והי''ו ימצא נעלם בעתידים לזכרים. ופעמים גם לנקבות. אם תמצאו אם תעירו  
עם שורק ועם חולם. ובעבור היות הה''א נוסף בסוף סימן הנקבה. הוצרכו להיות  
ובתוספת  ירדפו.  ידו. גם בעתידים אויב  הוי''ו סימן לזכר. שמרו. גם בשמות. 



ה''א או נו''ן בדגש או שורק. ישמרהו ישמרנו בעליו. וסימן לשון רבים מדברים  
ראתי כי אלו הארבע אותיות הם אותיות המשך. בפעל עבר. ובעתידים. והנה ה

השם  והנה  האותיות.  מאלה  העצם  שמות  שהם  נכבדים  השמות  היו  כן  על 
דברי  לפרעה  דבר  לא  כי משה  וידענו  איננו במקרא רק במקום הזה.  הראשון 
הוצרכו  כן  על  קדוש.  היה  הוא  כי  בכינוי  מזכירו  היה  ולא  ככתבו.  רק  השם 

וזה זכרי כמו זה שמי כי הטעם כפול. והעד שאנחנו הקדמונים לכנותו. ופירוש  
ובאה   אדון.  שהוא  שהטעם  דל''ת  אל''ף  עם  בהתחברו  אלהים  אותו  קוראין 
המלה על דרך לשון רבים. דרך כבוד. כמו אלהי. על כן האומר לשם כמו לאדם 

אזכיר הטעם דע כי שלשה עולמים הם. האחד הוא    ועתהאדני שאל. טועה הוא:  
ל מעלות רבות רק שלש כוללם. והאחד המתכות והם שבעה. כנגד  השפל. והוא ע

שבעה המשרתים ולמעלה מהם הצמחים והם על מעלות רבות. ולמעלה מהם  
החיים ומעלותם רבות. והאדם לבדו הוא במעלה העליונה בעולם השפל. והשנוי 
יקרנו כעצמו בגופו גם בנפשו כנגד מחשבתו גם בעניניו וכל עסקיו. וחכמי לב 

ו המינים שהם הכללים שהם שמורין כי הפרטים אובדים. דמו אותם המינים  דמ
מעלות   על  האמצעי  והעולם  תמיד.  רצים  מים  על  עץ  לצד  העומדים  הכללים 
רבות. והנה החמשה הכוכבים המשרתים מעלתם גדולים כי הם עומדים בעצמם  

ו ולא לא יכלו ולא יחסרו. ולא תשתנה תנועתם ולא תוסיף ולא תגרע. ולא יעל
ירדו. רק כפי המערכת יש להם שינוים רבים. כי פעם הוא הכוכב בקו המזלות.  
בגלגלו  גם  הקטן.  בגלגלו  עולה  ופעם  מעט.  או  רב  ימיני.  ופעם  שמאלי.  ופעם 
הגדול. שהנה מוצקו רחוק ממוצק הארץ. ופעם עולה גלגלו או יורד. ירוץ ופעם  

כנגד הארץ ופעם יראה ופעם    יתמהמה ופעם יעמוד ופעם ישוב אחרונית. וכל זה
יסתר. ופעם במזרח ופעם במערב וערכו אל חבורו וגם אל צבא השמים מלמעל'. 
לאחד  מתחבר  פעם  כי  חקר.  אין  עד  משתנה  לעולם  מלמטה.  הלבנה  אל  גם 
השבעה המבטים. והנה המחברות לבדם במעלה אחת משלש מאות וששים הם  

נבראים בעולם השפל בעצמם. מאה ועשרים ובעבור אלו השינוים ישתנו כל ה
ואף כי במקריהם והם בעצמם ובאורם לא ישתנו על כן למטה מהם הלבנה כי 
כל מקריהם יקרוה. ויותר כי יש להם שני גלגלים שאין מוצקם כמוצק הארץ. 
אור  לה  אין  כי  ועוד  הגדול.  גלגל  תנועת  הפך  הקטן.  כגלגל  תנועתם  כי  ועוד 

בר עמו עם ראש התלי או זנבו. לא תראה  בעצמה כי אם מהשמש. והעד כי בהתח
השמש אם היה ביום. ואם היתה לנכח השמש בלילה באחד המקומות הנזכרים  
יהיה אור הלבנה נעדר. והנה למעלה מהמשרתים הם כוכבי גלגל המזלות והם  
לזה  זה  ערך  ולא  רחבם  ישתנה  ולא  כמשרתים  מתנועעים  לא  בגלגל  קבועים 

גרעת ערכם אל הארץ שוה ושינוי הראותם כפי ותנועה אחת להם בלי תוספת ומ
מקומות הארץ. ותנועת השמש והעולם העליון הוא עולם המלאכים הקדושים  
שאינם גופות ולא בגופות כנשמת האדם. ומעלותם נשגבו מדעות הנקלות כנגדם.  
וכל זה העולם כבוד וכולו עומד ואין תנועה בשנוי בערך רק מעמדו איננו בעצמו 

הנכב בשם  מערכת רק  כפי  עליון  כח  ומקבלת  ממינם.  האדם  ונשמת  לבדו.  ד 
הנשמה   תחכם  ואם  הבראו.  בעת  הגדול  הצבא  כנגד  המשרת  וכל  המשרתים. 
אור  ידי  על  שקבל  עליון  מכח  גדול  כח  לקבל  ותוכל  המלאכים  בסוד  תעמוד 
לי לאלהים כי  והי' ה'  יעקב  וזהו שנדר  יהי' דבק בשם הנכבד.  המלאכים. אז 

מי חייו לדבקה בשם כפי כחו. על כן אמר הסירו את אלהי הנכר.  יתבודד כל י
ועד היום לא אמר ככה. כי אז יחל לעבוד את השם כפי נדרו. על כן אמר יתרו 
עתה ידעתי כי גדול ה' מכל האלהים. וחכם גדול היה. והעד וישאלו איש לרעהו.  

ד בן להיות  ועוד וישתחו. ואין לו פחד ממנו. ובעבור שראה אדם כי ימות הולי
המין שמור. והנה קבל כח מעמד על דרך כלל על כן אמרה חוה קניתי איש את  
ה'. ובני הנביאים היו מתבודדים אולי יקבלו כל אחד כפי כחו. והנה בשם הזה  
יתחדשו בעולם אותות ומופתים וכאשר נאמר לו זה השם הנכבד בקש אותות  



המעשים. אשר עליהם אין   ומופתים על כן לא תמצאנו בספר קהלת כי ידבר על
העליונה:   החכמה  כי  חדש  כל  ואין  לגרוע  אין  ומהם  עזרא( להוסיף   )אבן 

 
, כי אלהי אברהם אלהי יצחק ואלהי יעקב. יחזור אל  וזה זכרי לדר דר  הרמב"ן 

לא לעולם ישכח ברית אבות, וכל הדורות כאשר יזכירו ''אלהי אברהם יצחק  
, אלהי  זה שמי לעולםדרך האמת,    ועלויעקב'' ישמע אל ויענם )תהלים נ''ה כ'(.  

זכרי לדר ואלהי יעקב, ולכך הוסיף בו ו', וזה טעם    וזה זכריאברהם אלהי יצחק,  
יבין:   דר  והמשכיל   )הרמב"ן(  חסר. 
 

. זה עולה י''ב מלמד שמסר לו שם של י''ב אותיות: זה שמי לעלם  בעל הטורים 
הטורים(    )בעל 

 
. טעם שחזר לומר פעם ב' שם הויה ברוך ויאמר עוד וגו' כה תאמר וגו'  אור החיים  

הוא ולא הספיק לו הודעת שם אהיה, לצד כי שם הויה הוא כולל כל הבחינות  
ומתחלה לא הזכיר לו אלא שם בחינה אחת  הקדושות יחיד ומיוחד ברוך הוא,  

ובזמנו   מבחינות הקדושות אשר יתכנה בה ה' בזמן שיהיה עם ישראל בצרה, 
דיבר שהיו בצרה לזה הזכיר שם אהיה לצד דבר בעתו והזכיר שם המיוחד. עוד 
טעם שחזר לומר כה תאמר וגו' ה' וגו' לצד שחש אל עליון שיבין משה ששלל ה'  

שם הוי"ה, גם שלל מלומר מה שאמר בסמוך אלהי וגו'    מדעתו לומר לישראל
שלחני וגו' ולא יאמר אלא אהיה שלחני וגו', לזה חזר לומר כי יאמר גם כן ה'  

וגו'. ואראה כי באמירה זו רמז גם כן שם אהיה בתחלת שמות    אלהי אבותיכם
ביעקב: וא'  ביצחק  א'  יודין  וב'  דאברהם  א'   האבות 

 
ל כי הוא זה המבטיח להאבות הבטחת הגאולה, כי שם  יכוין ה' שידעו ישרא  עוד

אהיה לא הובא בכתובים הראשונים הבאים בהבטחות. גם לצד שעדיין ישמיעם  
דברות קדשו ופתח דברו יאמר אנכי ה' אלהיך לזה הקדים להודיעם שם אהיה  
ושם הוי"ה. שם אהיה הרמוז באנכי, ושם הוי"ה כפשוטו כדי שיצדיקו דברי 

ה כשידבר  לומר משה  משה  צריך  כי  אומרים  נמצינו  והבן.  ה'  אנכי  ויאמר   '
לישראל בסדר זה אהיה שלחני אליכם ולצד שהוא שם חדש לידיעתם ונקרא על 

. ואולי אלהי אבותיכםשם המאורע פי' שהיה עמם בצרתם יחזור ויאמר להם ה'  
שגם רמז ג' אותיות הרשומים בשמות אבותם שהוא שם אהיה נטוי על ראשיהם  

החיים(  עלה:  מלמ  )אור 
 

ה'    ויאמר עוד אלהים אל משה כה תאמר אל בני ישראל. לחכמי הדור:  ספורנו 
. מצד פעולתו המיוחדת לו, אשר יורה עליה השם המיוחד, ומצד אלהי אבותיכם

. השם  זה שמי לעולם  היותו אלהי אבותיכם, שכרת עמם ברית להם ולזרעם:
ציאותי ונצחיותי, הוא זכרי לדור המיוחד, וזה השם הקודם המורה קדמותי מ

דור, הוא מה שהשיגו כל חכמי הדורות, חדשים גם ישנים, שיש בהכרח נמצא  
משתנה:  בלתי  נצחי   )ספורנו(    קדמון 

 
 

ת  חמישיnbsp&   }טז{ אֶּ סַפְתָָ֞  וְאַָֽ ךְ  ֵ֣ ל  -ל  יִשְרָא ֵ֗ ֵ֣י  י זִקְנ  ָּ֤ אֱלֹה  ה  וָָ֞ יְה  ם֙  הֶּ אֲל  מַרְתָָּ֤  וְאַָֽ

ת ם וְאֶּ תְכֵֶּ֔ דְתִי֙ אֶּ ד פָקַ֨ ר פָק ָּ֤ אמ ָ֑ ב ל  ק וְיַַֽעֲק ִ֖ ם יִצְחִָ֥ י אַבְרָהֶָ֛ ֧ י אֱלֹה  לֵַ֔ ה א  ם֙ נִרְאֵָ֣ יכֶּ ת  - אֲב ַֽ
יִם:  בְמִצְרַָֽ ִ֖ם  לָכֶּ וּי  עָשִ֥ ַֽ    הֶּ

 
וְתֵימַר לְהוֹן יְיָ אֱלָהָא דְאַבְהַתְכוֹן אִתְגְלֵי לִי אִזֵיל וְתִכְנוֹש יָת סָבֵי יִשְרָאֵל    אונקלוס 



לְכוֹן   דְאִתְעֲבַד  וְיָת  יַתְכוֹן  דְכִירְנָא  מִדְכַר  לְמֵימָר  וְיַעֲקֹב  יִצְחָק  דְאַבְרָהָם  אֱלָהֵהּ 
 )אונקלוס(   בְמִצְרַיִם: 

 
אַבְהַתְכוֹן אִתְגְלֵי לִי אֱלָהֵיהּ  אִיזֵל וְתִכְנוֹש יַת סָבֵי יִשְרָאֵל וְתֵימַר יְיָ אֱלָהָא דְ   יונתן 

דְאַבְרָהָם יִצְחָק וְיַעֲקב לְמֵימַר מִידְכַר דְכִירְנָא יַתְכוֹן וְיַת עוּלְבָנָא דְאִיתְעֲבִיד לְכוֹן 
יונתן(   בְמִצְרַיִם:   )תרגום 

 
מיוחדים לישיבה. ואם תאמר זקנים סתם, היאך אפשר את זקני ישראל.    רש"י 

רבוא:   ס'  של  זקנים  לאסוף   )רש"י( לו 
 

. טעם אלהי אברהם שכרת ברית אתו לתת לו את ארץ כנען. לך ואספת  אבן עזרא 
פקודתם:   עת  באה  פקוד  עזרא( והטעם   )אבן 

 
מנו . כמנין פקוד חסרתי לכם מלשון ולא נפקד מ פקד פקדתי אתכם  בעל הטורים 

העשוי  העשוי  איש: הזהב  כל  ואידך  במצרים  לכם  העשוי  ואת  במסורה  ב'   .
)בעל  למלאכה שכל זהב הבאה להם במצרים היו מיחדים אותו למלאכת המשכן:  

 הטורים(  
 

. טעם כפל הדברים פעם ב'. נראה שיכוין ה' לומר כי לך ואספת וגו'  אור החיים 
לכל איש ישראל כי הוא בא שליח  בעת ביאתו למצרים בתחלה ובראשונה יאמר  

מה' לישראל ואחר כך יקבץ כל זקני ישראל יחד ויאמר להם שליחותו יתברך כי 
וגו'. וטעם קדימת הודעת לכל כי איש שלוח הוא להם מה' כדי  פקד את עמו 
שבאמצעות כן יתקבצו אליו כי זולת זה מי יטה אליו אוזן להתקבץ. גם נתחכם  

לכל איש ואיש מישראל ודברים אשר יאמר באסיפת  ה' להודיעו דברים שיאמר  
זקנים, וטעם הזקנים לבד לצד הכבוד כאומרם ז"ל )ויק"ר פי"א( לא מקום אחד 

 וכו':
 

. אמר ב' פקידות כנגד פקידת קץ הגאולה וכנגד פקידתם מצרתם,  פקד פקדתי
כנגד צרתם במצרים כדי   לכםי  ואת העשוכנגד קץ הגאולה,    אתכםוהוא אומרו  

ל אותם מהצרה ולהעלותם אל הארץ אשר נשכע. ורמז להם כי זולת העשוי לגאו
כי בא   העשוילהם במצרים שהוא הלחץ וגו' עודנו זמן הקץ. גם רמז באומרו  
להם:   עשו  כבר  אשר  את  מהמצריים  החיים(  ליפרע   )אור 

 
. מצד  ואת העשוי לכם במצרים  . מצד היותכם זרעם:פקוד פקדתי אתכם  ספורנו 

והחמס:  האכזריות  שונא   )ספורנו(    היותי 
 
 

ל   }יז{ יִםֹ֒ אֶּ י מִצְרַֹ֒ עֳנִֵ֣ ַֽ ם֘ מ  תְכֶּ ה אֶּ ֵ֣ עֲלֶּ ר אַַֽ מֵַ֗ י -וַָֽא  רִי֙ וְהַפְרִזִֵ֔ אֱמ  י וְהַָֽ חִתִֵ֔ עֲנִי֙ וְהֵַ֣ כְנַַֽ ץ הַַֽ רֶּ ָּ֤ אֶּ
וְהַיְבוּסִָ֑  י  חִוִִּ֖ לוְהַַֽ אֶּ ש: -י  וּדְבַָֽ ב  חָלִָ֖ ת  זָבִַ֥ ץ  רֶּ ֶ֛    אֶּ

 
וֶאֱמוֹרָאֵי    אונקלוס  וְחִתָאֵי  כְנַעֲנָאֵי  לַאֲרַע  מִצְרָאֵי  מִשִעְבוּד  יָתְכוֹן  אַסֵיק  וַאֲמָרִית 

וּדְבָש:  חֲלָב  עַבְדָא  לְאַרְעָא  וִיבוּסָאֵי  וְחִוָאֵי   )אונקלוס(   וּפְרִזָאֵי 
 

וְחִיתָאֵי  וַאֲמָרִית    יונתן  כְנַעֲנָאֵי  לְאַרַע  מִצְרָאֵי  מִסִיגוּף  יַתְכוֹן  אַפִיק  בְמֵימְרִי 
וּדְבָש: חֲלָב  עַבְדָא  לְאַרְעָא  וִיבוּסָאֵי  וְחִיוָאֵי  וּפְרִיזָאֵי  יונתן(   וְאִימוֹרָאֵי   )תרגום 

 



עזרא  יצאו ואומר  אבן  כן  ואחרי  וזהו  וכבר אמרתי לאבותיכם שאעלה אתכם   .
גדול. וגם אנכי אעלך גם עלה. או גזרתי עתה להיות זה. כמו ותגזר אומר: ברכוש  

עזרא(   )אבן 
 
 

ל   }יח{ ל אֶּ יִשְרָא ִּ֜ י  וְזִקְנ ֨ אַתָה֩  וּבָאתָָ֡  ךָ  ָ֑ לֶּ לְק  וּ  מְעִ֖ לָיו֙ -וְשַָֽ ם א  ָּ֤ וַַֽאֲמַרְתֶּ יִם  מִצְרֵַ֗ ךְ  לֶּ ֵ֣ מֶּ
י   ָּ֤ ה אֱלֹה  וָָ֞ לְכָהיְה  ַֽ ה נ  ינוּ וְעַתֵָ֗ ה עָל ֵ֔ עִבְרִיִים֙ נִקְרֵָ֣ ר  -הַָֽ ת יָמִים֙ בַמִדְבֵָ֔ שֶּ ךְ שְלָֹּ֤ רֶּ ֵ֣ א דֶּ נָָ֞

ינוּ:  ַֽ אֱלֹה  יהוִָֹ֥ה  לַַֽ ה    וְנִזְבְחִָ֖
 

יִשְרָאֵל לְוָת מַלְכָא דְמִצְרַיִם וְתֵימְרוּן   אונקלוס  וְסָבֵי  וְתֵיתֵי אַתְ  וִיקַבְלוּן לְמֵימְרָךְ 
יָ אֱלָהָא דִיהוּדָאֵי אִתְקְרֵי עֲלָנָא וּכְעַן נֵזֵיל כְעַן מַהֲלַךְ תְלָתָא יוֹמִין בְמַדְבְרָא  לֵהּ יְ 

אֱלָהָנָא: יְיָ  קֳדָם   )אונקלוס(   וּנְדַבַח 
 

וְתֵימְרוּן לֵיהּ יְיָ וִיקַבְלוּן מִינָךְ וְתֵיעוּל אַנְתְ וְסָבֵי יִשְרָאֵל לְוַת מַלְכָא דְמִצְרַיִם    יונתן 
אֱלָהָא דִיהוּדָאֵי אִתְקְרֵי עֲלָנָא וּכְדוּן נֵזֵיל כְדוּן מַהֲלָךְ תְלָתָא יוֹמִין בְמַדְבְרָא וּנְדַבַח  

אֱלָהָנָא: יְיָ  יונתן(   קֳדָם   )תרגום 
 
מאליהם, מכיון שתאמר להם לשון זה ישמעו לקולך, שכבר ושמעו לקולך.    רש"י 

שבלשון זה הם נגאלים, יעקב אמר להם   )ח(בידם מיעקב ומיוסף    סימן זה מסור
)בראשית יוסף אמר להם פקוד יפקד אלהים אתכם    )ט(ואלהים פקוד יפקוד אתכם,  

לשון מקרה, וכן ויקר נקרה עלינו.  :  יו"ד יתירה, רמז לי' מכות. ברש"י ישן()אלהי העבריים.  :  נ, כה.(
ד.( אלהים,   כג,  מאתו    )י(ואנכי    )במדבר  נקרה  אהא  כה,   )רש"י(הלום:    )כ(אקרה 

 
וא"ת א"כ גם משה ידע כמו הם ומה הוכח' זו דלמ' משה היה   )ח(  שפתי חכמים  

משקר וי"ל דבאותו זמן שברח מפרע' לא הי' משה כ"א בן י"ב שנה והם לא מסרו  
ותימה הא לא מצינו פסוק זה גבי יעקב ושמא י"ל כיון דגבי    )ט(הסי' אלא לגדול:  

יוסף נכתב פסוק זה ב"פ י"ל א' אמר משמו וא' אמר משום יעקב אביו כלו' שכן 
קבל יוסף מאביו והשני ליוסף אע"פ ששניהם דברי יוסף. רא"ם בשם הרמב"ן. 

וכ"ה בש"ר    )נח"י( י"ג  דף  וכ"כ תוספות בסוטה  פ' מ"ח  כאן כן איתא בפדר"א 
אבל בר"פ ויקרא כ' אבל לנביאי עכו"ם נגלה עליהם בל'   )רא"ם(  )י(ובפרש' ה':  

טומאה ושמא י"ל שפי' ויקר לעולם ל' מקרה הוא אלא שלשון מקרה פעם מתפרש 
על המקרה וההזדמן כמו כי יקרא קן צפור ופעם על השכבת זרע שהיא ל' טומאה 

יקר אלהים אל בלעם שהשם לא שאהיה נקרה אליו כמו ו  )כ(כמו מקרה לילה:  
הלום  ואמר  מהשם  נקרה  אלא  השם  אל  נקרה  היה  לא  בלעם  כי  אליו  נקרה 
להודיע שפי' כה הלום כמו לא שמעת עד כה לא ככה כמו כה אמר ה' שאם 
יהיה פי' כה ככה אפשר שיהי' פי' אקרה שגם אני אקרה אל אחר ככה כמו שיקרה 

רא"ם:   כאן  הכוונה  זה  ואין  אלי   חכמים( )שפתי  השם 
 

בי''ת הטעם שישמעו הענין שנושא  ושמעו  אבן עזרא  . כל שמע אחריו למ''ד או 



הקול לא לשמוע הקול. דגשות יו''ד העבריים דרך צחות להראות יו''ד היחוס כי 
גם   בה''א  עלינו.  נקרה  כמשפט:  רבים  סי'  הרי''ש  תחת  בחירק  העברים  יו''ד 

)אבן רש טעמו כי הוא פן יפגענו:  באל''ף הטעם אחד. כמו נקרא נקראתי ועוד אפ
 עזרא( 

 
. מאליהן, מכיון שתאמר להם לשון זה מיד ישמעו לקולך, ושמעו לקולך  הרמב"ן 

שכבר סימן זה מסור בידם מיעקב ומיוסף, שבלשון הזה נגאלין, יעקב אמר להם 
ואלהים פקוד יפקוד אתכם )בראשית נ כד(, יוסף אמר להם פקוד יפקד אלהים  

)שם כה(. לשון רש''י. אולי ידרוש הרב כי יוסף אמר פעמים פקד יפקוד, אתכם  
, ושמעו לקולךלהגיד שהיתה מסורת בידו מאביו. ובאלה שמות רבה )ג יא( מיד 

למה, שמסורת גאולה היא בידם שכל גואל שיבא ויאמר להם פקידה כפולה הוא  
הם שיאמינו, שמא  עליך לשאול, ומנין ל  ויש גואל של אמת. זה לשונם באגדה זו.  

שמע משה במסורת הזאת כמותם. ויש לומר כך קבלו מיוסף ששמע מפי הנביא 
אביהם, שהראשון שיבא ויאמר להם בלשון הזה הוא יהיה הגואל אותם, גלוי 
הבטיחם:  בכך  בהם,  ויכזב  אדם  יבא  שלא  הקב''ה  לפני   וידוע 

 
ינא, בן שתים  במקום אחר מצאתי שם )בשמו''ר ה א( אמר ר' חמא ברבי חנ  אבל

להם   ואמר  ובא  אביו  בבית  גדל  שאלו  למה,  אביו.  מבית  משה  נתלש  עשרה 
המעשים, לא היו מאמינים בו, שהיו אומרים אביו מסרם לו, לפי שיוסף מסרה 
ללוי ולוי לקהת וקהת לעמרם, ולכך נתלש מבית אביו, וכשהלך והגיד לישראל  

ויאמן העם. וכונתם ''שיוסף   כל הדברים, לפיכך האמינו בו, שנאמר )להלן ד לא(
מסרה ללוי'' לומר שיעקב גלה סודו ליוסף באהבתו אותו, בו בלשון השביע יוסף 
לאחיו כלם, וגלה ללוי כי הוא אמר להם כלשון הזה מפני המסורת שבידו מאביו,  

סוד:   הדבר  שיהיה   )הרמב"ן( וצוה 
 

הטורים  לקלך  בעל  כי  ושמעו  בקול  להרבות  צריך  שאינך  ר''ל  לך. .  ישמעו  מיד 
ושמעו ב' במסורה. ושמעו לקלך. ושמעו מצרים כי העלית בכחך כשדבר משה 
עם פרעה שמעו כל מצרים. דבר אחר אע''פ שקולו היה נמוך היה נשמע בכל ארץ 

חסר:   הוא  לכן  נמוך  אדם  בני  שקול  ולפי  הטורים( מצרים   )בעל 
 

לקולך  אור החיים  אומרו  ושמעו  ויקבלו   לקולך. טעם  יאמינו  כי  להודיעו  יכוין 
ממנו הגם שלא יאמר להם מה שמו, ולזה אם היה אומר ושמעו לדבריך או אליך 

 לקולךעדיין יש בנשמע כי טעם הקבלה לצד דברים הנאמרים ממנו, ומאומרו  
הנה הקול הוא מוגבל היותו מאדם המוציאו לא מזולתו מה שאין כן הדברים 

פי' כי כשיוציא קולו   לקולךברי הזולת, לזה אמר  שיתכנו להאומר אותם והם ד
קול מבשר יקבלו ממנו, ובזה שלל שאין שום דבר מעכב להם האמונה לא שאלת  
ומופתים:  אותות  לומר  צריך  ואין   השם 

 
. הנה האדון ה' צבאות נתחכם לומר אליו כי אינו מתרצה ה' אלהי העבריים

הזה אלא להעברים, והכוונה  שיקרא שמו אלא על העברים ולא הודיע שם הגדול  
אלהי  ה' אמר  גם  והלא  וגו'  ידעתי  לא  לומר  לפרעה  מקום  לו  יהיה  שלא  כדי 
 העברים אבל אתה אינך מכיר כי בזוי אתה מאוד ומה יכיר איש שדה במרגליות: 

 
. פי' לבל יחשוב כי יהיו רגילים בכך ויהיה כזה יום מחר וכן על זה  נקרה עלינו

הם אחרי כן שיתמידו בענין, לזה אמרו כי דבר זה  הדרך, גם אפשר שיאמר ל
 : נקרה עלינואינו בתמידות גם אינו דבר הרגיל אלא דרך מקרה והוא אומרו  

 



פי' כי דבר זה הם צריכין לעשותו תיכף ומיד בלא    ועתה. אומרו  ועתה נלכה נא
שום שאלת זמן כי אלהיהם לא קבע זמן. או ירצה כי אינו דבר זה אלא לפי שעה 

עצמו שאמר  וכ בזה מהטעם  והכונה  עלינו,  בנקרה  שפירשנו  דרך מו  נא  נלכה 
ימים  :  שלשת 

 
ימים אשה  שלשת  ושאלה  בסמוך  שאמר  לצד  כן  שאמר  דברים  של  וטעמן   .

משכנתה וגו' ואם לא יאמרו כן אין מציאות לשאול מהם ולהלותם כלי כסף וגו' 
וגו' מהשכנות  ולצאת ברכוש גדול. ובזה תנוח הדעת למה צוה ה' שאלת כס ף 

בזמן מוקדם ולא המתין עד עת בא דכרו הטוב לצאתם מארץ מצרים ושם יאמר 
להם, ומה גם שהדברים שם במקומן ובזמנם נאמרו ביום שלמחר יצאו ואם כן 
י"ב חודש. והיה נראה לומר כי זה היה לחזק לבבם   מה צורך לאומרם קודם 

פרח כי הוצרך ה' לומר להם  באמיתות הגאולה ואין זה עיקר. ולדרכנו כפתור ו
הטעם שהוא הסובב שיאמרו נלכה דרך שלשת ימים וגו' שבזה ושאלה אשה וגו'  
ועתה:  תיבת  עוד  יתבאר  ובסמוך  לחזור.  שדעתם   לצד 

 
צריך לתת לב סוף כל סוף למה יצו ה' דברים שאינם מהמוסר לגנוב דעתם    ועדיין

ה הוא משפט צדק כי  בין בהליכה בין בהשאלת חפציהם, והאמת כי כל המעש
איש   מתשובת  ולמד  וצא  שכיר,  שכר  להעלות  צריכין.  בישראל  ששעבדו  לצד 
ישראל למצרים )סנהדרין צ"א.( כשתבעו מהם כליהם אשר שאלום, אלא למה  
יעשה ה' הדבר דרך ערמה כי ח"ו לא קצור קצרה ידו מפדות ישראל בעל כרחם  
וכלות:  רואות  ועיניהם  ממונם   ולהוציא 

 
ומר כי נתכוין ה' בזה להטעותם כדי שירדפו אחריהם להכבד בפרעה  ל  ונראה

וגו', וזולת ההשאלה גם זולת ה. ליכתם בדרך זה על דעת לחזור לא היו המצריים  
 רודפים אחריהם. ועיין מה שכתבנו בפרשת בשלח בפסוק ויהפך לבב פרעה וגו': 

 
פי"ד( שבימי האפיל  ותמצא )שמו"ר  ז"ל  כי אמרו  לדברינו  ישראל אות  גילו  ה 

וביום שאלתם לא  וידעו אוצרותיהם וסגולותיהם וחפציהם  מצפוני המצריים 
היו המצרים יכולים להכחיד, מארי דאברהם ולמה לא נטלום אז ואין מבין דבר, 
אלא ודאי שנתכוין ה' שיעשו כסדר זה לרדוף אחריהם כנזכר ויכבד בהם. ובענין 

בזה להציל אדם את שלו מהאנס,  המעשה מצד עצמו שנטלו ממונם אין איסור  
ולמד  וצא  הארמי,  לבן  מיד  שלו  את  להציל  מערים  שהיה  מיעקב  ולמד  וצא 
ממעשה ג' תנאים )יומא פ"ג( אשר הצילו פקדונם מאשת כידור בדרך ערמה ואין 
בזה איסור, והוא אומרו הנביא )תהלים י"ח( ועם עקש וגו'. ומה שלפנינו הענין 

תי בכל הדברים הנאמרים בענין ואין בהם דבר שקר הוא יותר נקי ובר כי דקדק
כי לא הזכירו בלשונם החזרה כלל, וגם לשון זה לצד מעלת קדושו אלהי ישראל 
לא רצה לכנות הדברים אליו אלא הם בני ישראל ידברו כזה, ולזה אמר תיבת  

פי' לומר כי הם דברי עצמם לא דברי עליון. שאם לא אמר ועתה היה הכונה    ועתה
ה הדרך נקרה עלינו ואמר נלכה וגו', וכמו כן תמצא בדבר משה עם פרעה על ז

אמר לו )ה' א'( שלח את עמי ויחוגו לי במדבר לא הזכיר זמן אלא ישראל אמרו 
לו )ה' ג'( נלכה נא דרך וגו', והגם שבדבריהם שם לא אמרו ועתה סמך על פסוק  

ויחוגו עמי  את  שלח  באומרו  נועם  באמרי  והבינותי  כל    ראשון.  כי  במדבר  לי 
דבריו צדק ואמת, שהרי דור שיצאו ממצרים לא חגגו אלא במדבר כי שם נפלו 
פגריהם ואת בניהם הכנים ה' לארץ, והגם שאותם גם כן יצאו ממצרים אף על 
פי כן לא יחשבו הם אלא הגדולים העובדים והזובחים והם מבן עשרים שנה,  

וגו' אין בו דבר שקר בתורת ובזה כל דברי ה' אמת וצדק. גם השאלת הכסף  
שאלה בא לידם אלא שעכבוהו בעד תביעתם שיש להם כנגד שכר שכיר שעבדו  



להם   וישלימו  החשבון  ידייקו  לחשבון  וכשיבואו  בנינים  כמה  ובנו  אותם 
להם:  שנוגע  מה   המצריים 

 
שאלתי עמדה לי ומה הכריח הדבר להיות כן לרדוף המצרים אחרי בני   ואחת 

יכבד ה' בפרעה ובכל עמו ויעלה עליהם היאור בדבר עצמו אשר ישראל ולמה לא  
זדו ושם יצף ה' לפרעה ולכל עמו וגם הנשים והטף ולא היה צריך לכל האמור 
ויוציא ישראל בכסף וזהב בעל כרחם או שיטלו הכל בשבעת ימי אפלה )שמו"ר 

לב' פי"ד( כי להם היה אור וחפשום כמו שכתבנו בסמוך. ואולי כי עשה ה' ככה  
עולם  מלא  וכבודו  ית'  גדולתו  פרסמו  ופלאיו  סוף  ים  קריעת  כי  הא'  טעמים, 
כידוע מה שלא היה נעשה כן באופן אחר, וטעם ב' כי ה' מודד מדה כנגד מדה 
ואמרו ז"ל )סוטה י"א:( כי המצריים נתחכמו על ישראל לשעבדם בתחלה בפה 

בפה רך נלכה ג'  רך ואחר כך בפרך והשופט בצדק מדד במדה עצמה כי מתחלה  
ימים השאילונו כספיכם שמלותיכם וגו' ואחר כך בפרך, ועל כל פנים נתחכם  
האדון שלא יצא גם מפי ישראל דבר שקר כנזכר )מיכה ז'( תתן אמת ליעקב: 
החיים(    )אור 

 
. אלהי המחזיקים בדעות אלהי העברים . בכל אשר תצום:  ושמעו לקולך  ספורנו 

. בעת שלא היינו מתכונים לנבואה, ולא מבקשים דבר מלפניו,  נקרה עלינו  עבר:
שנזבח: צוה  דצונו  להפקת   )ספורנו(    רק 

 
פרש"י שכבר סימן מסור בידם מיעקב ומיוסף שבלשון   ושמעו לקולך.  דעת זקנים 

זה   לשון  יעקב  שאמר  מצינו  שלא  מקשים  ויש  נגאלין.  יהיו  יפקוד  דפקוד  זה 
ולמא יפקוד  ניחא: דפקוד  ויחי  בפרשת  דפרש"י  זקנים(   י   )דעת 

 
 

א   }יט{ ל ַֽ י  כִַ֠ עְתִי  יָדֵַ֔ י  אֲנִֵ֣ ה: -וַַֽ חֲזָקַָֽ בְיִָ֥ד  א  וְל ִ֖ ךְ  הֲלָֹ֑ לַַֽ יִם  מִצְרִַ֖ ךְ  לֶּ ִ֥ מֶּ ֶ֛ם  תְכֶּ אֶּ ן  ִ֥    יִת 
 

יָתְכוֹן    אונקלוס  יִשְבוֹק  לָא  אֲרֵי  גְלֵי  קֳדָם וּקְדָמַי  מִן  וְלָא  לְמֵיזָל  דְמִצְרַיִם  מַלְכָא 
תַקִיף:  )אונקלוס(   דְחֵילֵהּ 

 
מִן    יונתן  וְלָא  לְמֵיזַל  דְמִצְרַיִם  מַלְכָא  יַתְכוֹן  יִשְבוֹק  לָא  אֲרוּם  גְלֵי  קֳדָמַי  וַאֲנָא 

בְמַכְתָשִ  לְאוֹכְחוֹתֵיהּ  דִבְמֵימְרִי  בְגִין  אֱלָהֵין  תַקִיף  בִישִין:דְחֵילֵיהּ  יונתן(   ין   )תרגום 
 
אם אין אני מראה לו ידי החזקה, כלומר לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך.    רש"י 

לא ישבוק, לא יתן.  כל עוד שאין אני מודיעו ידי החזקה לא יתן אתכם להלוך:  
וכלן לשון   )שם לא, ח.(לא נתנו אלהים להרע עמדי,    )בראשית כ, ו.(כמו על כן לא נתתיך,  

כי מאז אשלח את ידי  )ל( נתינה הם. וי"מ ולא ביד חזקה. ולא בשביל שידו חזקה 
תקיף. משמו של   )מ(והכיתי את מצרים וגו' ומתרגמינן אותו ולא מן קדם דחילה  

לי:   נאמר  מנחם  ברבי  יעקב   )רש"י( רבי 
 
כלו' דה"פ של קרא כי לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך ולא   )ל(  שפתי חכמים  

בשביל שידו חזקה שהרי אם שלחתי את ידי והכיתי וגו' כלו' ואלו היתה ידו חזקה 
פי' ולא מפני שכחו הוא חזק. וזה שתולה הפי' הזה לרבי   )מ(לא היה שולחם:  



אותו כי    יעקב ולא לאונקלוס המתרגם אינו רק על הפי' של ושלחתי את ידי שפי'
מאז אשלח את ידי והכיתי מיד ישלח אתכם. אבל לא ידעתי איך יפרשו הוי"ו של 

)שפתי ואחרי כן ישלח אתכם הרא"ם, ונ"ל שהוא כוי"ו ואלה בני צבעון ואיה וענה:  

 חכמים( 
 

. לא יתן רשות או כמו יניח. כמו כי על כן לא נתתיך לנגוע אליה.  ואני  אבן עזרא 
 )אבן עזרא( שיש לו. והגאון אמר ולא ביד חזקה בפעם אחת:  ולא בעבור יד החזקה  

 
חזקה)יט~כ(    הרמב"ן  ביד  יתן ולא  לא  החזקה  ידי  מודיעו  אני  שאין  עוד  כל   .

ולא ביד בדבור    לא יתן אתכם להלוךאתכם להלוך. לשון רש''י: והנכון בעיני,  
, ביד חזקה ובזרוע נטויה  ידי בכל נפלאותי אשר אעשה בקרבועד שאשלח    חזקה

, כי כלם באו עליו טרם ואח''כ ישלח אתכםובמורא גדול ובאותות ובמופתים,  
להלוך:  אותם   )הרמב"ן(  נתנו 

 
הטורים  ידעתי  בעל  מכות:ואני  לחמשים  רמז  עקומה  נ'  במסורה להלך  .  ב'   .

בתורה הכא ואידך כי מאן ה' לתתי להלך עמכם ג' היו באותו עצה יתרו איוב 
לעם אמר הקב''ה יודע אני כי לא יתן אתכם להלך בעצת בלעם ועל כן אני  וב

לקלל  להלך עמכם  ה' לתתי  בלעם מאן  ואמר  עצתו  לבטל  ידי  צריך להראותו 
הטורים(  העם:    )בעל 

 
להלוך  ספורנו  מצרים  מלך  אתכם  יתן  לא  ברצונו,  כי  זה  לעשות  יסכים  לא   .

יתן אתכם להלוך כאשר תחזק ידי . ואני אעשה שלא  ולא ביד חזקה  לבקשתי:
להכותו: שאוסיף:  יירא  שלא  לבו  אחזק  המכות  בסור  כי   )ספורנו(   עליו, 

 
 

ת   }כ{ אֶּ י  לַחְתִָּ֤ ת-וְשַָֽ אֶּ י  יתִֵ֣ וְהִכ  וֹ  -יָדִי֙  בְקִרְבָ֑ ה  ִ֖ עֱשֶּ אֶּ ר  ִ֥ אֲשֶּ י  תֵָ֔ נִפְלְא  ל֙  בְכ  יִם  מִצְרֵַ֔
י חֲר  ם:-וְאַַֽ ַֽ תְכֶּ אֶּ ח  יְשַלִַ֥ ן  ִ֖   כ 

 
אַעְבֵד   אונקלוס  דִי  פְרִשְוָתִי  בְכֹל  מִצְרָאֵי  יָת  וְאֶמְחֵי  גְבֻרְתִי  מְחַת  יָת  פוֹן  וָאֲשַלַח 

יָתְכוֹן: יְשַלַח  כֵן  וּבָתַר   )אונקלוס(   בֵינֵיהוֹן 
 

גְבוּרְתִי וְאִמְחֵי יַת מִצְרָאֵי בְכָל פְרִשְוָותִי    וְתִתְעַכְבוּן תַמָן עַד דְאֵשַדַר יַת מְחַת   יונתן 
יַתְכוֹן: יִפְטוֹר  כֵן  וּמִבָתַר  בֵינֵיהוֹן  יונתן(   דְאֶעְבַד   )תרגום 

 
עזרא  ידי  אבן  את  ידו:  ושלחתי  כנגד  עזרא( .   )אבן 
 

הטורים  בקרבו  בעל  אעשה  היו אשר  שבקרבו  באח''ב  עד''ש  דצ''ך  גי'  אשר   .
המכות:   הטורים(  רשומות.   )בעל 

 
. באופן שיפלא עליהן כל שומע, ורבים  והכיתי את מצרים בכל נפלאותי  ספורנו 

קצתם: ישובו  אולי  וייראו   )ספורנו(   יראו 
 
 

ת   }כא{ י אֶּ תַתִֶ֛ ן  -וְנַָֽ ִ֥ עָםח  ם:-הַָֽ יקַָֽ וּ ר  לְכִ֖ ַֽ א ת  וּן ל ִ֥ כֵ֔ ל  ַֽ י ת  כִֵ֣ וְהָיָה֙  יִם  ֵ֣י מִצְרָָ֑ ינ  ה בְע  ִ֖   הַזֶּ
 



תְהָכוּן   אונקלוס  לָא  תְהָכוּן  אֲרֵי  וִיהֵי  מִצְרָאֵי  בְעֵינֵי  לְרַחֲמִין  הָדֵין  עַמָא  יָת  וְאֶתֵן 
 )אונקלוס(   רֵיקָנִין:

 
לְרַחֲמִין בְעֵינֵי מִצְרָאֵי וִיהֵי אֲרוּם תַחֲכוּן מִן תַמָן פְרוּקִין  וְאֶתֵן יַת עַמָא הָדֵין    יונתן 

רֵיקָנִין: תַהֲכוּן  יונתן(   לָא   )תרגום 
 

. גם היה דבר פלא שמצריים היו מפייסין את ישראל שישאלו ונתתי  אבן עזרא 
מהם וזה טעם וישאילום וזה הפך משפט אנשי העולם. ודע כי מ''ם ריקם נוסף 

מלה נמצאת על רבים כזאת גם על לשון נקבה אל תבואי ריקם. וכמוהו חנם: וה
עזרא(   )אבן 

 
גאולה  תלכון  בעל הטורים  ובמנוסה לא תלכון להקיש  ואידך  ב' במסורה הכא   .

ב' במסורה לא תלכו   אחרונה לגאולה ראשונה לענין שלא ילכו ריקם: לא תלכו:
אחרים.  ריקם אלהים  אחרי  תלכו  לא  בהם  .  התרה  ממצרים  ישראל  כשיצאו 

להשליך ע''א שבידם לפי שהיו עומדין בין העו''א כדכתיב ביחזקאל ביום ההוא  
עיניו  וגו' ואומר אליהם איש שקוצי  ידי להם להוציאם מארץ מצרים  נשאתי 

תטמאו:   אל  מצרים  ובגלולי  הטורים( השליכו   )בעל 
 

עברי דכתיב בו )דברים טו( לא  כאן רמז ה' משפט עבד    לא תלכו ריקם  אור החיים 
לו: תעניק  הענק  ריקם  החיים(    תשלחנו   )אור 

 
 

י   }כב{ ה כְל  יתֵָ֔ ת ב  נְתָה֙ וּמִגָרֵַ֣ ה מִשְכֶּ ה אִשָָּ֤ אֲלָ֨ ם -וְשַָֽ ת וְשַמְתֵֶּ֗ ב וּשְמָלָֹ֑ י זָהִָ֖ ִ֥ ף וּכְל  ֶ֛סֶּ כֶּ
וְעַל-עַל ם֙  ת-בְנ יכֶּ אֶּ ם  ִ֖ וְנִצַלְתֶּ ם  יכֵֶּ֔ ת  יִם: -בְנ ֵ֣    מִצְרַָֽ
 

דִדְהַב   אונקלוס  וּמָנִין  דִכְסַף  מָנִין  בֵיתַהּ  וּמִקְרִיבַת  מִשְבַבְתַהּ  אִתְתָא  וְתִשְאַל 
מִצְרָיִם: יָת  וּתְרוֹקִנוּן  בְנָתֵיכוֹן  וְעַל  בְנֵיכוֹן  עַל  וּתְשַווּן   אונקלוס( )  וּלְבוּשִין 

 
וְתִשְאַל אִתְתָא מִן שְבַבְתָא וּמִן קְרִיבַת כוֹתְלֵי בֵיתָהּ מָנִין דִכְסַף וּמָנִין דִדְהַב   יונתן 

מִצְרָאֵי: יַת  וּתְרוֹקִינוּן  בְנָתֵיכוֹן  וְעַל  בָנֵיכוֹן  עַל  וּתְעַטְרוּן  יונתן(   וּלְבוּשִין   )תרגום 
 
כתרגומו ותרוקנון, ונצלתם.  מאותה שהיא גרה אתה בבית:  ומגרת ביתה.    רש"י 

והנו"ן בו   )שם לג, ו.(ויתנצלו בני ישראל את עדים,   )שמות יב, לו.(וכן וינצלו את מצרים,  
)בראשית עם ויצל אלהים את מקנה אביכם,    )נ( יסוד. ומנחם חברו במחברת צד"י,  

אשר הציל אלהים מאבינו, ולא יאמנו דבריו, כי אם לא היתה הנו"ן יסוד   לא, ט.(
והיא נקודה בחיר"ק, לא תהא משמשת בלשון ופעלתם, אלא בלשון ונפעלתם, 

ונתתם ביד אויב, ונגפתם לפני אויביכם,   )דברים כח, סג.( כמו ונסחתם מן האדמה,  
תם נצלנו, לשון נפעלנו, וכל נו"ן ואמר  )יחזקאל כב, כא.(ונתכתם בתוכה,    )ויקרא כו, יז.(

ונופלת ממנה, כנו"ן של נוגף, נושא, נותן, נושך,   )ס( שהיא באה בתיבה לפרקים,  
את אביכם,   )ע(כשהיא מדברת לשון ופעלתם, תנקד בשו"א בחטף, כגון ונשאתם  

ונמלתם את בשר ערלתכם.   )במדבר לב, כט.(ונתתם להם את ארץ הגלעד,    )בראשית מה, יט.(
אני אומר, שזאת הנקודה בחיר"ק מן היסוד היא, ויסוד שם דבר נצול, והוא לכן  

ינקד   ופעלתם  בלשון  כשידבר  למוד,  כפור,  דבור,  כמו  הכבדים,  הלשונות  מן 



ולמדתם   )יחזקאל מה, כ.(וכפרתם את הבית,    )שם כ, ח.(בחיר"ק, כמו ודברתם אל הסלע,  
בניכם   את  יט.(אותם  יא,   )רש"י(:  )דברים 

 
פי' בתיבות שאות ראשון ביסוד הוא הצד"י ויהיה שרשו צל וא"כ   )נ(  חכמים שפתי   

כ"ש הכא   )ע(פי' ועוד ראיה שנו"ן וינצלו היא שרשית:    )ס(לדבריו אין הנון יסוד:  
נו"ן של ונצלתם שנופלת לגמרי שהרי אינו יסוד בו כלל לדברי מנחם היה לו לינקד  

אומר  אני  לכך  בחיר"ק  ונקוד  והואיל  חכמים( וכו':    בשו"א   )שפתי 
 

. הנה במקום אחר וישאלו זכרים ונקבה. והזכיר הנקבות עתה.  ושאלה  אבן עזרא 
מהזכרים   יותר  השכנות  מאת  לשאול  הנשים  מנהג  וכסף כי  זהב  תכשיט  כלי 

לשום על צוארי הבנים והבנות ונזמים באזנים ובאף אצעדה ושהרונים ועכסים.  
וזה המנהג היום בארץ ישמעאל לא כן בארץ הערלים. וככה הזכיר מכשפה. כי 

. כי אחוזה היתה להם. ויש  ומגרת ביתההנשים בעלת כשפים יותר מהזכרים:  
ה גנבים  אבותינו  כי  ואומרים  עליונה  מתאוננים  מצוה  כי  יראו  הלא  ואלה  יו 

שירצה   למי  עושר  נתן  והוא  הכל  ברא  השם  כי  למה  לשאול  טעם  ואין  היתה 
. כמו ודברתם.  ונצלתםויקחנו מידו ויתננו לאחר. ואין זה רע כי הכל שלו הוא:  

ונגפתם:   כמו  נפעל  מבנין  משקלה  להיות  יתכן  עזרא( כי   )אבן 
 

א ואידך וישאלו ממצרים כלי כסף וכלי זהב . ב' במסורה הכושמלות  בעל הטורים 
ושמלות לומר לך שכל כלי הבסף והזהב לקחו אבל שמלות לא לקחו אלא כל 
אחד ב' שמלות אחד לצרור בו את הבצק דכתיב משארותם צרורות בשמלותם  
לא   דכתיב שמלתך  במדבר  היותם  ימי  כל  להם  והיא הספיקה  למלבוש  ואחד 

בגימטריא   מעליך:ונצלתם.  דגים:  בלתה  בה  שאין  הטורים( כמצולה   )בעל 
 

. כאן רמז היתר הצלת אדם ממונו מאנס. או ירמוז שבזה ונצלתם וגו'  אור החיים 
יסובבו למצרים לרדת במצולות ים כי באמצעות ב' המצאות שידברו ללכת דרך 
שלשת ימים גם כשישאלו מהם כליהם זה יסובב אותם לרדוף אחריהם וירדו  

החיים(    במצולות:   )אור 
 

. אף על פי שתקבלו הכל מהם דרך השאלה, ותהיו ונצלתם את מצרים  ספורנו 
חייבים להחזיר, הנה תקנו אחר כך את הכל בדין, ברדפם אחריכם להלחם בכם  
ולשלול את שללכם. כי אמנם כאשר מתו באותה המלחמה, כי ה' נלחם, היה  

כ לנרדפים,  כנגד מדה כל שלל הרודפים  בכל מלחמה:בדין מדה   )ספורנו(   מנהג 
 

י"מ שאלה זו אינה לשון הלוואה, כי איך   ושאלה אשה משכנתה וגו'.  כלי יקר 
האמור  לך  ואתנה  שאל  מלשון  הוא  אלא  בערמה  וליקח  שקר  לדבר  ה'  יצוה 

)תהלים  שהוא מתנה גמורה, וכן חיים שאל ממך, נתתה לו    )מ"א ג.מה(בשלמה המלך  

ומ"ש  כא.ה( מתנות,  להם  שיתנו  היא  זו  שאלה  כך  היינו   )יב.לו(,  וישאילום. 
 שהמצרים התחילו לתבוע מהם שיקבלו מהם מתנות כל כך מצאו חן בעיניהם. 

 
ושמלות, זהב  וכלי  כסף  כלי  כאן  הזכיר  למה  לדקדק  בא    יש  אצל   )יא.ב(ובפר' 

ועוד הצי והזכיר שם שמלות,  ווי לא הזכיר שמלות, ואח"כ בשעת מעשה חזר 
למה אמר כאן ושמתם על בניכם וגו', וכי עצה טובה קמ"ל מה להם לעשות עם 
השמלות, ולמה לא נתן להם עצה מה יעשו עם כלי כסף וזהב. ונ"ל לפי ששאלה  



ם זה  זו לא היתה כ"א אחר מכת בכורות אחר שהסכים פרעה לשלחם, כי קוד
למה ישאילום ומכת בכורות היתה כמו חשש מגפה, ויש חשש סכנה ליקח בגדים  
מן הבית שיש בו חשש שינוי אויר ע"כ לא הוצרכו לבקש מן המצרים שישאילו 
להם בגדיהם, כי המה מעצמם יתנו להם השמלות כי ניחא להם שילכו במדבר 

ל יראים ללבוש בבגדיהם כדי שיפוח הרוח בהם, וחשש הקב"ה שמא יהיו ישרא
בניכם   על  ושמתם  אמר  ע"כ  שבהם,  אויר  עיפוש  חשש  מחמת  הבגדים  אותן 

כשצוה להם ה'   )יא.ב(ובנותיכם ולא תיראו כי לא יגע בהם רע, לפיכך בפרשת בא  
שישאלו מן המצרים לא הזכיר שמלות כי ידע ה' שהמצרים מעצמם ישאילום 

רז"ל   ודרשו  וישאילום  נאמר  זה  שעל  וכן   ט:()ברכות  ואולי  דישראל,  כרחם  בעל 
בשעת מעשה ששאלו גם שמלות, אבל לא מחמת בקשת ישראל   )שמות יב.לה(נאמר  

כ"א המצרים מעצמם השאילום, ומ"ש כאן ושאלה אשה וגו' והזכיר גם שמלות,  
אין כאן מקום הציווי כי אם הגדת עתידות הוא לומר שכך יהיה לעתיד שאת  

ישר  בקשת  ע"י  מקצתם  ישאילום,  ומקצתן הכל  וזהב,  כסף  כלי  דהיינו  אל 
שמלות.   דהיינו  מעצמם   ישאילום 

 
אחת בפרשה זו, ב"פ בפרשת בא,    ורמז לדבר שמצינו ג"פ לשון חן בשאלה זו,

וג"פ חן עולה למספר כסף זהב להורות שדוקא כסף וזהב השאילום מצד החן  
וצאים  שמצאו בעיני המצרים, אבל שמלות לא היו בכלל החן כי אף אם לא היו מ

ושאלה אשה   כאן  ובזה מיושב מ"ש  היו משאילום כאמור,  בעיני המצרים  חן 
משכנתה ולא הזכיר איש, ובציווי נאמר וישאלו איש מאת רעהו, לפי שבציווי 
האנשים   היו  וזהב  כסף  כלי  ובשאלת  שנתבאר,  הטעם  מן  שמלות  הזכיר  לא 

ומס  שמלות  גם  שישאילום  העתידות  שמגיד  כאן  אבל  שוין,  תמא  והנשים 
ישאילום הנשים אשר מתו בעליהם הבכורים כדי להשליט הרוח בבגדים ע"כ  
הזכיר רק הנשים, ומדבר בבגד העליון של האנשים שגם הבנות דרכן ללובשן.  
יקר(   )כלי 

 
פי' הי' שאלה נתינה כמו שאל ממני ואתנה וגו' כי כשיחזקו   ושאלה.  דעת זקנים 

כלי כסף וכלי זהב קודם שילכו מצרים למהר לשלחם שאלו להם שיתנו להם  
המכות: מן  שיתיראו  מפני  ברצון  יתנו  זקנים(   והם   )דעת 

 
 
 

 

 ד- שמות פרק

ן֙ ל א   }א{ ר וְה  אמֶּ ה֙ וַי ֵ֔ שֶּ עַן מ  וּ  -וַיַָּ֤ א יִשְמְעִ֖ י וְל ִ֥ ינוּ לִֵ֔ אֲמִֵ֣ איַַֽ וּ ל ַֽ אמְרֵ֔ י י ַֽ י כִֵ֣ לִָ֑ ה -בְק  נִרְאִָ֥
יְהוַָֹֽה:  יךָ  ִ֖ לֶּ   א 

 
לָא    אונקלוס  יֵימְרוּן  אֲרֵי  מִנִי  יְקַבְלוּן  וְלָא  לִי  יְהֵמְנוּן  לָא  וְהָא  וַאֲמַר  וַאֲתֵיב משֶה 

יְיָ: לָךְ   )אונקלוס(   אִתְגְלֵי 
 

לָא    יונתן  וְהָא  וַאֲמַר  לָא וְאָתֵיב משֶה  יֵימְרוּן  מִנִי אֲרוּם  יְקַבְלוּן  וְלָא  לִי  יְהֵימְנוּן 
יְיָ: לָךְ  יונתן(   אִיתְגְלֵי   )תרגום 

 



. הנה השם אמר שיאמינו בו הזקנים רק לא הזכיר ככה. כי ושמעו ויען  אבן עזרא 
בלב:   יאמינו  לא  אולי  עזרא( לקולך   )אבן 

 
. אותה שעה דבר ולא ישמעו בקוליויען משה ויאמר והן לא יאמינו לי    הרמב"ן 

והן לא  משה שלא כהוגן, הקב''ה. אמר לו ושמעו לקולך )לעיל ג יח(, והוא אמר  
, מיד השיבו הקב''ה בשיטתו ונתן לו אותות לפי דבריו. לשון ואלה  יאמינו לי

שמות רבה )ג טו(. ור''א אמר על דרך הפשט כי ה' אמר שיאמינו בו הזקנים רק  
ו העם, או שישמעו לקולו ואולי לא יאמינו בלב שלם. ואיננו לא הזכיר שיאמינ

יתכן שנאמר כי ושמעו לקולך איננה הבטחה רק צואה, ושמעו לקולך  אבלנכון. 
ושמעו  וכן  מצרים.  מלך  אל  ישראל  וזקני  אתה  ותבא  שישמעו,  להם  ראוי  כי 
  מצרים כי העלית בכחך ואמרו אל יושב הארץ )במדבר יד יג יד(, ראוי שיהיה
ככה, וכן בזאת תדע כי אני ה' )להלן ז יז(, ראוי, לא מתקיים. וכן והאמינו לקול 
כן:  ורבים  ח(,  )פסוק  הזאת  בפרשה  האחרון   האות 

 
בעיני, כי ושמעו לקולך לבא עמך אל המלך ולאמר לו אלהי העברים נקרא    והנכון

וך, עלינו, כי מה יפסידו. והנה השם הודיעו כי לא יתן אותם מלך מצרים להל
ולא  אחרי ראותם שלא יתן אותם פרעה להלוך    והן לא יאמינו ליולכן אמר משה  

, שאלו היית שליח השם לא  כי יאמרו לא נראה אליך ה'עוד לקולי כלל,    ישמעו
נראה אליך השם הגדול במדת רחמים   ימרה פרעה את דברו. או שיאמרו לא 

ות, ולכן לא שמע לעשות לנו אותות ומופתים כאשר אמרת כי אינך גדול מהאב
פרעה, שאלו פרעה היה מאמין בדבריך היינו יוצאים על כל פנים, ואין עונותינו 

הרחמים:   ובין  בינינו   )הרמב"ן( מבדילים 
 

החיים  וגו'    אור  משה  אחר ויען  יאמינו  לא  לטענת  מקום  מה  לדעת  צריך   .
ישמעו  ולא  יאמינו  לא  לומר  כפל  למה  עוד  לקולך.  ושמעו  ואמר  ה'  שהבטיחו 
בקולי. והיה אפשר לומר כי לצד שאדם בעל בחירה ורצון לא סמך לבו עליהם  

וגו' פי' אפי' שמיעת קולו לא ירצו לשמוע.   ולא ישמעושיצדיקו באמונה. ואומרו  
ה מספיק בכוונת הכתוב כי לא היה לו להרהר אחר מדותיו יתברך ואין דרך ז

ולא אמר אם לא וגו'. ויתבאר   הן ולחשוד כל כך בישראל. עוד יש לדקדק אומרו  
על נכון על דרך מה שכתב רמב"ם בפ"ז מהלכות יסודי התורה וז"ל אין נבואה  

משנה    שורה אלא על חכם גדול בחכמה וכו' שלם בגופו וכו' ע"כ, וכתב הכסף
שאותם   ותירץ  ועניו  גבור  עשיר  שיהיה  שצריך  כתב  לא  למה  וצ"ע  לשונו  וזה 
תנאים צריכין למתנבא בקביעות ורמב"ם לא נחת לפרש אלא על המתנבא שלא 
בקביעות. והנה אפי' אם נאמר שתחשב נבואה זו של משה אקראי מה שאינו כן 

תנאים שבהם יאמן   אף על פי כן טוען טענה הנשמעת לצד ענותנותו כי הוא חסר
פי' וכן הוא הדין שלא יאמינו לי כי אין אני חכם    והן נביא לישראל, והוא אומרו  

גדול בחכמה ומלא מכל התנאים המאושרים ואין צריך לומר אם תחשב נביאת  
ולפרעה   לישראל  מהשם  ובא  הולך  הוא  כי  האמת  כפי  הוא  שכן  כמו  קביעות 

כן היה, וזה לך האות שהיה רועה  ולמצרים אם כן צריך שיהיה עשיר מה שלא  
לחותנו צאנו ולא נתעשר אלא במדבר מהלוחות )נדרים ל"ח.( ואם כן אם יבואו 

ומה שאמר   כפי הדין.  לי  יאמינו  לא  הן  לזקניהם המשפט  ולא  ישראל לשאול 
כאן רמז עוד טענה הנשמעת כי הוא כבד פה וכמו שגילה אחר כך   ישמעו בקולי

ה הוא אחד מתנאי המתנבא אפי' באקראי שיהיה  בפירוש כי כבד פה. ודבר ז
שלם בגופו, וזה אחד מחסרוני הגוף, ולזה אמר ולא ישמעו לסיבת קול כי כבד  

הטעם   ואמר  הוא,  לשון  וכבד  לא פה  יאמרו   . כי 
 

וגו' פי' אינך ראוי שיראה לך כל עיקר ואפי' באקראי. ומה שלא טען   נראה אליך



ו  ולא שאל אלא  זו משה עד עתה  יגיד טענה  אמרו לי מה שמו מה אומר שזה 
שאינו חושש להם שלא יאמינו שאם היה חושש לזה לא היה מחזר אחר ידיעת  
שמי:  זה  אליו  יאמר  שתכף  דבר  שהוא   השם 

 
כי נתכוון בשאלה ראשונה ואמרו וגו' שיגלה ה' שמו וסודו אשר יעשה בו   ואולי

הקניינים בין מעלות  נפלאות, כי שם המפורש יפליא עשות ובאמצעותו יקנה כל  
המורגשות בין מעלות האושר והחכמה וישלים עצמו להיות ראוי לנבואה בסוד 
השם.   מדרכי  נפלאות  בעיניהם  יפליא  גם  שמי,  ידע  כי  אשגבהו  צא(  )תהלים 
ובתשובת ה' אליו אפשר שלא הודיעו סודי השם וסגולותיו ונפלאות אשר יפליא  

שפירש כמו  וגו'  והן  וטען  חזר  לזה   תי:  בהם, 
 

אפשר שלא נתרגש משה לטעון טענה זו הן לא יאמינו אלא לצד שאמר ה' לו    או
דבר חדש מה שלא שמע מקודם, והוא אומרו ואני ידעתי כי לא יתן אתכם מלך 
פרעה   יחשיב  שלא  לה  משכחת  מעתה  אמר  חזקה,  ביד  ולא  להלוך  מצרים 

ת ולא ישלח  שליחותו ולא ישלחם אם כן הן לא יאמינו לי, וכשיתרבה השליחו 
יאמרו   כי  והטעם  בקולי,  לשמוע  שלא  אליךיוסיפו  נראה  היו   לא  שאם  וגו' 

הדברים מאל עליון מי הוא זה שימאן לעשות דבריו ולא ישחית לו משתין בקיר 
נבואה לא השגת:   ואפי'  כי לא ה' שלחך  ודאי  יד( אלא   )אור החיים( )מלכים א' 

 
. אחר שיראו שלא יתן אותם מלך ליוהן לא יאמינו לי ולא ישמעו לקו  ספורנו 

ויהי: אמד  הוא  כי  ה'  אליך  נראה  לא  יאמרו  כי  להלוך.   )ספורנו(   מצרים 
 
 

מַה   }ב{ )מזה(  יְהוִָֹ֖ה  יו  לֶָ֛ א  ר  אמֶּ ה: -וַי ֧ ַֽ מַטֶּ ר  אמֶּ וַי ִ֖ ךָ  ָ֑ בְיָדֶּ ה  ֵ֣    זֶּ
 

מָא    אונקלוס  יְיָ  לֵהּ  חוּטְרָא:וַאֲמַר  וַאֲמַר  בִידָךְ   )אונקלוס(   דֵין 
 

חוּטְרָא:  יונתן  וַאֲמַר  בִידָךְ  דִין  מַה  יְיָ  לֵיהּ  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 
לכך נכתב תיבה אחת לדרוש, מזה שבידך אתה חייב ללקות, מזה בידך.    רש"י 

כאדם שאומר לחבירו, מודה אתה שזו שלפניך אבן   )פ(שחשדת בכשרים. ופשוטו,  
עץ:   אותה  עושה  הריני  לו  אמר  הן,  לו  אומר   )רש"י(היא, 

 
אין זה כנגד הדרש אלא מלתא באנפי נפשיה הוא ובא לתרץ על  )פ(  שפתי חכמים  

מה ששאל מה זה בידך וכי לא ידע מה בידו והלא ראה שהוא מקל לכ"פ כאדם 
)שפתי וכו' אבל לא כדי להכנס עמו בדבור כי הכא איננו תחילת דבור. רא"ם:  

 חכמים( 
 

ו אות הסנה רק . זה האות לא נתנו למשה שיאמין כי כבר נתן לויאמר  אבן עזרא 
עשה לו האות שיעשה ככה לבני ישראל. על כן כתוב למען יאמינו והטעם תעשה  
כן להם. והוא נתן לו בנמצא עמו תמיד. כי מטהו משענתו כמנהג הזקן כי כדרך  

. דעת חכמי המחקר איך יתכן זה והוצרכו לומר.  ויאמררועה לא בא אל פרעה:  
)אבן דרך מופת ואינו על דרך התולדת:  להסיר היבושת וכל דבריהם רוח. כי הוא  

 עזרא( 



 
. מזה מ' זה שבידך שארבעים סאה משקלו. ד''א מ' שנה  מזה בידך  בעל הטורים 

י''ב שבטים בידך. אמר לו הקב''ה לא תזוח דעתך אם אין אתה   ז''ה פי'  יהיו 
שליחותי:   עושה  הזה  המטה  שליחותי  הטורים( עושה   )בעל 

 
. אין שאלה זו דומה לשאלת ה' לבלעם )במדבר וגו' מזה בידךויאמר    אור החיים 

כב ט( מי האנשים וגו' ואמרו ז"ל )ב"ר פי"ט( שמצאו עביט של מי רגלים שהיה 
עליו,   נעלם ושואל  כי שם משמעות השאלה הוא שהענין  ידעת,  לו לומר אתה 
וממה שמשיב מגלה דעתו מה שהוא עביט של מי רגלים, מה שאין כן שאלה זו 

א שאל על הנעלם כי גלוי היה כי בידו מטה אלא כמי שרוצה שיודה בפיו על ל
ויאמר אתה  ויאמר מטההדבר, ועשה משה מצות רבו   , ושיעור משמעות הוא 

מבחין מה שאתה לוקח בידך מה הוא ואמר לו הן אדוני אני מכיר במה שבידי 
מטה:  החיים(    שהוא   )אור 

 
הוא דבר שאין בו רוח חיים, והיד היא דבר שיש . הנה המטה  מה 'ה בידך  ספורנו 

בו רוח חיים, ואני אמית ואחיה, כי אמית היד בצרעת, ואתן רוח חיים במטה  
 )ספורנו(    המת: 

 
בשלשה אותות אלו רבו הדיעות מצד הספק   מזה בידך ויאמר מטה וגו'.  כלי יקר 

ל האות  הנופל בהם, מאי אולמיה דהאי מהאי שאמר והיה אם לא יאמינו לקו
שהיו  ישראל  על  מורה  ראשון  אות  כי  בזה  לומר  אלי  והקרוב  וגו',  הראשון 
על  ומורה  זקוף  העומד  זה  כמטה  ובשררתם  בקומתם  האבות  בימי  מתחילה 

כמ"ש   קי.ב(השררה  נעשו    )תהלים  בחטאם  ואח"כ  וגו',  מציון  ה'  ישלח  עזך  מטה 
הרע בבוראו   לנחש, כמו שהנחש הלך מתחילה בקומה זקופה וע"י שסיפר לשון

הושפל מלא קומתו ארצה, כך ישראל היו תחילה בקומה זקופה וע"י   )שמו"ר ג.יב(
שאחזו במעשה הנחש והיו ביניהם דלטורין מביאי דבה ע"כ נעשו כעפר לדוש עם  
חמת זוחלי עפר, וכאשר סרה הסבה אשר גרמה להם שפלותם יחזרו למעלתם,  

רצה ויהי לנחש, כי בזה נתן לו וזה"ש מזה בידך ויאמר מטה ויאמר השליכהו א
כנחש.  בו  משולים  ישראל  היו  וכי  וסבתו  מצרים  גלות  על   אות 

 
היה בורח מן השליחות כי חשב מאחר שהמשיל את ישראל   ג( וינס משה מפניו.

מן   לעתיד חוץ  לנחש שמא ח"ו אין להם תרופה כמו הנחש, שהכל מתרפאים 
 פרעה אם יהיו לעולם כזוחלי עפר.    , וא"כ למה זה אני שלוח אל)תנחומא א.י(הנחש  

 
הזנב מורה על השפלות ביותר ורמז   ד( ויאמר ה' למשה שלח ידך ואחוז בזנבו.

לו שיוסיף על שפלותם שהיו כבר שפלים כזוחלי עפר יתוסף להם שפלות יותר 
כזנב הנחש שהוא שפל מכל הגוף כך יתוסף שפלותם, כמו שקרה להם באמרו 

במה שלא נתנו להם תבן, ומן אותה מדריגה תחתונה  תכבד העבודה על האנשים  
בתכלית השפלות משם יעלו ויחזרו למעלתם הראשונה להיות כמטה זקוף זה,  
ודבר זה נרמז למשה במה שנאמר לו אחוז בזנבו וישלח ידו ויחזק בו ויהי למטה 
בכפו, והוא רמז נכון מאוד למה שקרה להם בסוף כי מגיד מראשית אחרית גלה 

שי להיות  אזנו  יעלו  ומשם  שפלותם  על  שפלות  תוספת  דהיינו  הנחש  כזנב  היו 
ית'  שבידו  אות  הקב"ה  לו  נתן  ובזה  עמו,  ובכל  בפרעה  הרודה  מושלים  מטה 

יתבאר בע"ה ענין   )ז.ט(להשפיל ולהרים מן אשפות אביון, ובסמוך פרשת וארא  
ע"ש.  אחר  בענין   הנחש 

 
חר שמצד היות בהם דלטורין כי יאמרו א  והיה אם לא יאמינו לאות זה לבד,



כחמת זוחלי עפר הושפלה מלא קומתם ארצה א"כ כל זמן שסבה זו קיימת אין  
תרופה, על כן נאמר ויאמר ה' לו עוד הבא נא ידך בחיקך. במלת עוד הורה שלא 
סגי באות ראשון המורה על ביטול המסובב, כי כל מסובב אינו יכול להתבטל כל 

ריך לאות שני המורה על ביטול הסבה וביטול זמן שהסבה קיימת ע"כ אתה צ
הסבה הוראה על ביטול המסובב כי הא בהא תליא, והסבה כבר אמרנו שחטא  
הלשון גרם להם כל זה, אם בעון שאמר אברהם במה אדע, אם בעון שהביא יוסף 
את דבתם רעה, כי ע"י זה נתגלגל הדבר וירדו למצרים, אם בעבור שהיו בהם  

נודע הדבר, והראה לו הקב"ה שבטלה הסבה כי מעתה אין דלטורין כמ"ש אכן  
בהם עוד לשון הרע, ורמז לו הענין במה שנאמר הבא נא ידך בחיקך וגו' והנה  

רז"ל   ולדעת  כשלג.  ג.יג(מצורעת  ישראל   )שמו"ר  על  הרע  לשון  שסיפר  על  נצטרע 
ע ואמר והן לא יאמינו לי, וזה מופת שאין בישראל עוד בעלי מחלוקת ולשון הר

שהרי  עליהם,  נענש  משה  היה  לא  הרע  ולשון  מחלוקת  בעלי  בהם  היו  שאילו 
פ"א ה"א(ארז"ל   פאה  לפי   )ירושלמי  בעלי המחלוקת, אלא  על  הרע  לשון  לומר  מותר 

שישראל נגאלו   )ויק"ר לב.ה(שנרפא נגע זה מישראל ע"כ נענש משה עליהם, וכארז"ל  
ז ברפואת יד משה כי נרפא  בעבור שלא היה בהם לשון הרע, גם לפי פשוטו נרמ

חטא הלשון מישראל וזה ביטול הסבה אשר הוא מופת על ביטול המסובב דהיינו 
יתבאר   )יז.ה(גלות מצרים, ולקמן פרשת קרח בפסוק כאשר דבר ה' ביד משה לו  

משה.   יד  של  צרעת  על  אחר  טעם   בע"ה 
 

ה' את  כי יאמרו הלא הבטיח    ט( והיה אם לא יאמינו גם לשתי האותות האלה.
אברהם לאמר וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי ומה האות כי ידין בגוים מלא 
גויות, על זה אמר ולקחת ממימי היאור ושפכת היבשה וגו' והיו לדם ביבשת, 
וידוע שמכת היאור הוא מכת אלהי מצרים כי היו כולם מאמינים בו, כארז"ל 

נה עומד על היאור כו', וכל הרשעים מתקיימים על אלהיהם שנאמר וה )בר"ר פט.ד(
מצרים לוקים כשהיאור לוקה כי כל הצלחתם תלויה ביאור ומכת היאור מופת  
מכה   היתה  וכן  ובאלהיהם  בהם  וצרה  וזעם  עברה  בהם  ה'  שישלח  על  גדול 
ראשונה ביאור, וזה היתה התחלה לנפילתם ע"י שנהפך היאור לדם, וכן מכה  

כל שיראו  ואחר  סוף,  ים  במי  היה  בטוחים    אחרונה  יהיו  הללו  המופתים 
שמאשפות ירים אביון בביטול הסבה והמסובב ובקיום הבטחת וגם הגוי אשר 

אנכי.   דן  יקר( יעבודו   )כלי 
 
 

וַיִָ֥נָס     }ג{ ש  לְנָחָָ֑ י  וַיְהִֵ֣ רְצָה  אִַ֖ ִ֥הוּ  וַיַשְלִכ  רְצָה  אֵַ֔ ֵ֣הוּ  הַשְלִיכ  ר֙  אמֶּ יו:וַי ֨ מִפָנַָֽ ה  ִ֖ שֶּ   מ 
 

 וַאֲמַר רְמִיהִי לְאַרְעָא וּרְמָהִי לְאַרְעָא וַהֲוָה לְחִוֵי וַעֲרַק משֶה מִן קֳדָמוֹהִי:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
מִן    יונתן  משֶה  וַעֲרַק  לְחִוְיָא  וַהֲוָה  לְאַרְעָא  וְטַלְקֵיהּ  לְאַרְעָא  יָתֵיהּ  טְלוֹק  וַאֲמַר 

יונתן(   קֳדָמוֹי:  )תרגום 
 
רמז לו שסיפר לשון הרע על ישראל באומרו לא יאמינו לי, ויהי לנחש.    רש"י 

נחש:   של  אומנתו   )רש"י( ותפש 
 

עזרא  כמו מטה  ויאמר  אבן  רך  דבר  בתחלה  היה  כי  רמז  זה המופת  יפת  . אמר 
והיה כלא היה:   ישוב כבראשונה  ובסוף  וכתוב התנין הגדול  לנחש  )אבן ונהפך 

 עזרא( 



 
ארצה  הרמב"ן  וישליכהו  ארצה  השליכהו  עשה  ויאמר  למה  הבינותי  לא   .

האותות למשה, כי מאמין היה משה שהקב''ה מדבר עמו. והראוי שיאמר המטה  
שר בידך תשלך ארצה לפניהם והיה לנחש, וכן באות השני, כאשר אמר בשלישי  א

ולקחת ממימי היאור )פסוק ט(. ולכן נאמנו דברי רבותינו )שמו''ר ג טז( שהיה  
וינס משה  לו הראשון רמז שספר עליהן לשון הרע, והשני להענישו בו. וזה טעם 

ק מן המזיק לו אע''פ , כי פחד שמא יענש וינשכו הנחש. וכל אדם מתרחמפניו
מידו.   מציל  אין  השם  בחפץ  כן  יהיה  שאם  )לעיל   ואולישידע  שהודיעו  אע''פ 

פסוקים יד טו( השם הגדול שבו נברא העולם ובו נהיה כל דבר, רצה להראותו  
כי בו יעשו אותות ומופתים בשנוי התולדות, למען יתחזק הענין בלבו של משה 

ברים מחודשים. ודי למשה בשני האותות,  וידע באמת כי על ידו יעשו בעולם ד
העם: לעיני  השלישי  האות  שיעשה  צוהו  כן  על  מים,  שם  היו   )הרמב"ן(  ולא 

 
. כוונת אות זה הוא לרמוז כי בחינת הקליפה תתייחס  ויהי לנחש וגו'  אור החיים 

לנחש, וצא ולמד מנחש הקדמוני כי הוא בחינת ס"מ, ורמז לו כי באמצעות ידי 
משה בכוחו העצום מאבד כח הנחש ויהיה לעץ יבש וכשירף ידו ממנו ומשליכו 

באומרו   נתכוון  לזה  כי  ואולי  מפניו.  משה  שנם  עד  לנחש  בידךיהיה  פי'   מזה 
יל השכלה דקה בו אם התחיל להתנועע כעכברא דדברא שיתחיל לחיות  שישכ

מעט מעט, ולפעמים ימצא מיעוט מיעוטו עכבר ולפעמים מיעוטו ולפעמים חציו,  
לנחש פי' הויה בפעם    וישליכהו ארצה ויהיפי' כולו עץ יבש;    מטהוהשיב משה  

כי  ארצהאחת היה נחש, ואומרו   הוא    רמז כי בערך הנחש תגדל מעלת הארץ 
עצמו  האות  שיעשה  גם  למשה,  רבים  דברים  בזה  והראהו  לו,  ונחשבת  לחמו 

וגו' פי' הראהו שהגם שיצא מרשותו יש כח במשה    שלח ידךלישראל, ואומרו  
ולא אמר בו, נתכוון ה'   ואחוז בזנבולהתחזק עליו ולהסיר ממנו כחו. ואומרו  

יתחכם לקחת  לומר אליו להיות שחששת הנחש היא אם יקחהו מזנבו כי אם  
ראשו וידחוק הנושך אין מיחוש מכל הזנב לזה אמר אליו ה' אחוז אפי' בזנבו 

פירוש במקום שנזדמן לו באין פחד, והיה    ויחזק בובאין פחד. וכן הוא אומר  
פירוש בנגיעתו בכף משה יבש כחו כאחת ולא נותר בו שום    בכפולמטה בלקיחתו  

בכפו: למטה  ויהי  אומרו  והוא  ה  חיות   חיים( )אור 
 

מפניו  ספורנו  משה  תניני וינס  אבל  ורודף.  גמור  נחש  אז  היה  אמנם  כי   .
החרטומים בלהטיהם לא היתה בהם תנועה, עם היותם על תמונת תנינים. כי 
ז''ל )סנהדרין פרק ד'  אמנם הכשפים לא ימציאו נמצא טבעי באמת, כאמרם 

ולפיכך אמר   ברו.  לא מצו  כגמלא  נהפך מיתות( האלהים אפילו  והמטה אשר 
לתנין: אמר  ולא   )ספורנו(    לנחש 

 
מפני מה הראה לו ית' נחש יותר מדבר אחר אלא מה נחש   ויהי לנחש.  דעת זקנים 

נושך וממית כך פרעה ועבדיו נושכין וממיתין את ישראל ומה ששב מטה רמז 
שיהא פרעה ועבדיו יבשין כעץ, וידו שהיתה מצורעת שכך פרעה ועבדיו טמאין  

 אין את ישראל והנה שבה כבשרו רמז שיטהרו ישראל מטומאת מצרים:ומטמ
זקנים(   )דעת 

 
 

ל   }ד{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ י - וַי ָּ֤ וַיְהִִ֥ וֹ  בֵ֔ חֲזֶּק  וַיַַֽ יָדוֹ֙  ח  וַיִשְלַָּ֤ וֹ  בִזְנָבָ֑ ז  ַֽאֱח ִ֖ וֶּ ֶֽדְךֵָ֔  יַָֽ שְלַח֙  ה  שֵֶּ֔ מ 
ה   ִ֖ וֹ: לְמַטֶּ    בְכַפַֽ

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אוֹשִט יְדָךְ וְאֵחוֹד בְזַנְבֵהּ וְאוֹשֵיט יְדֵהּ וְאַתְקֵף בֵהּ וַהֲוָה    אונקלוס 



בִידֵהּ:   )אונקלוס(   לְחוּטְרָא 
 

בֵ   יונתן  וְאַתְקֵיף  יְדֵיהּ  וְאוֹשִיט  בְקוּטְנֵיהּ  וְאֵיחוּד  יְדָךְ  אוֹשִיט  לְמשֶה  יְיָ  יהּ  וַאֲמַר 
בִידֵיהּ:  לְחוּטְרָא  יונתן(   וַהֲוָה   )תרגום 

 
)בראשית לשון אחיזה הוא, והרבה יש במקרא, ויחזיקו האנשים בידו,  ויחזק בו.    רש"י 

כל לשון חזוק   א יז, לה.(-)שמואלוהחזקתי בזקנו,    )דברים כה, יא.(והחזיקה במבושיו,    יט, טז.(
הוא:   אחיזה  לשון  לבי"ת,   )רש"י(הדבוק 

 
. האות הראשון מטהו שהוא נמצא בידו והשני בידו אמר יפת  ויאמר  אבן עזרא 

בעבור שחשד ישראל שלא יאמינו נצטרעה ידו אם כן היה ראוי להיות זה האות  
הראשון. ור' ישועה אמר כי זה רומז לישראל שהיו בתחלה חפשים ונגעם השם 

חפשים:   וישובו  ירפאם  והוא  מצרים  עזרא( בעבדות   )אבן 
 
 

י  }ה{ ינוּ כִַֽ אֲמִֵ֔ עַן יַַֽ ק  -לְמֵַ֣ י יִצְחִָ֖ ִ֥ ם אֱלֹה  י אַבְרָהֶָ֛ ֧ ם אֱלֹה  תָָ֑ י אֲב  ֵ֣ יךָ יְהוִָֹ֖ה אֱלֹה  ֶ֛ לֶּ ה א  נִרְאִָ֥
ב:  יַַֽעֲק ַֽ י  ִ֥ ַֽאלֹה     ו 

 
דְאַבְהַתְהוֹן    אונקלוס  אֱלָהָא  יְיָ  לָךְ  אִתְגְלִי  אֲרֵי  דִיהֵמְנוּן  דְאַבְרָהָם  בְדִיל  אֱלָהֵהּ 

דְיַעֲקֹב:  וֵאֵלָהֵהּ  דְיִצְחָק   )אונקלוס(   אֱלָהֵהּ 
 

דְאַבְרָהָם   יונתן  אֱלָהֵיהּ  דְאַבָהַתְכוֹן  אֱלָהָא  יְיָ  לָךְ  אִתְגְלֵי  דִיהֵמְנוּן אֲרוּם  בִגְלַל  מִן 
דְיַעֲקב: וֵאלָהֵיהּ  דְיִצְחָק  יונתן(   אֱלָהֵיהּ   )תרגום 

 
. פתרונו שיאמינו בעשותך כן לפניהם, ויקצר כי נראה אליך  למען יאמינו  הרמב"ן 

נפלאות:  יראנו  בו  ויאמינו  כן לפניהם  כי על מנת שיעשה  ידוע  כי   הכתוב בזה 
 )הרמב"ן( 

 
. טעם אומרו אלהי אבותם וגו' פעם למען יאמינו וגו' אלהי אבותם  אור החיים 

בבחינת הנחש כחזיון אחר פעם. אולי שרמז כי מהנמנע שתהיה שליטת האדם  
האות אלא למי שנגלה אליו אלהי אבות העולם, ולזה יהיה הדבר לאות כי נראה 

וגו': אבותם  אלהי  החיים(    אליו   )אור 
 
 

א   }ו{ ב  וֹד הַָֽ וֹ עֵ֗ ה לִּ֜ וָ֨ ר֩ יְה  אמֶּ וֹ  -וַי ֩ א יָדִ֖ ִ֥ ךָ וַיָב  יקֵֶּ֔ ֶֽדְךָ֙ בְח  וֹ נָָּ֤א יַָֽ ִ֥ה יָדִ֖ ה וְהִנ  וֹצִאֵָ֔ וֹ וַיֵ֣ יקָ֑ בְח 
ג: לֶּ כַשַָֽ עַת  רִַ֥   מְצ 

 
וְאַפְקַהּ וְהָא   אונקלוס  וְאָעֵיל יְדֵהּ בְעִטְפֵהּ  יְדָךְ בְעִטְפָךְ  כְעַן  יְיָ לֵהּ עוֹד אָעֵיל  וַאֲמַר 

כְתַלְגָא: חַוְרָא   )אונקלוס(   יְדֵהּ 
 

ל כְדוֹן יְדָךְ בְחוּבָךְ וְאָעֵיל יָתֵיהּ בְגוֹ חוּבֵיהּ וְהַנְפָקָהּ וְהָא וַאֲמַר יְיָ לֵיהּ תוּב אָעֵ   יונתן 
כְתַלְגָא: הִיא  מְחַוְורָא  סְגִירְתָא  יונתן(   יְדֵיהּ   )תרגום 

 
דרך צרעת להיות לבנה, אם בהרת לבנה היא, אף באות מצורעת כשלג.    רש"י 



הרע סיפר באומרו לא יאמינו לי, לפיכך הלקהו בצרעת, כמו   זה רמז לו שלשון
הרע:   לשון  על  מרים   )רש"י(שלקתה 

 
. הגאון אמר כי החיק הוא בית הזרוע. וככה בחיקו ישא. שאהו ויאמר  אבן עזרא 

לחזה:   הסמוך  הבגד.  הוא  כי  אמרו  ואחרים  עזרא( בחיקך.   )אבן 
 

. ג' במסורה הכא ואידך הבא את האנשים הביתה לך הבא העיר הבא  בעל הטורים 
גבי יהונתן ביוסף כתיב הבא את האנשים הביתה שעל ידו באו למצרים. ובמשה  
נאמר הבא ידך שעל ידו יצאו משם. הבא העיר רמז שעל ידו יתקבצו ויבאו לעיר 

ג' במסורה הכא חד בחיקך  שהיא ירושלים כדכתיב כעיר שחוברה לה יחדו:  . 
ותרתי גבי דוד ואתנה וגו' נשי אדוניך בחיקך ושכבה בחיקך כמו שלקה משה  

 )בעל הטורים(   בצרעת כך רוד לקה בצרעת כמו שדרשו רז''ל שנצטרע ו' חדשים:
 
 

ל   }ז{ ֶֽדְךָ֙ אֶּ יַָֽ ב  ָּ֤ ר הָש  אמֶּ וֹ  -וַי ֵ֗ יָדִ֖ ב  וַיִָ֥שֶּ ךָ  יקֵֶּ֔ לח  וְהִנ ה-אֶּ וֹ  יקֵ֔ ח  ַֽ וֹצִאָה֙ מ  וַיַֽ וֹ  יקָ֑ בָה -ח  שִָ֖
וֹ:    כִבְשָרַֽ

 
וְהָא תָבַת    אונקלוס  וְאַפְקַהּ מֵעִטְפֵהּ  לְעִטְפֵהּ  יְדֵהּ  וַאֲתֵיב  לְעִטְפָךְ  יְדָךְ  וַאֲמַר אָתֵיב 

כְבִשְרֵהּ:   )אונקלוס(   הֲוַת 
 

יב יְדֵיהּ לְחוּבֵיהּ וְהַנְפָקָהּ מִן גוֹי חוּבֵיהּ וְתָבַת  וַאֲמַר אָתֵיב יְדָךְ לְעִיטְפָךְ וְאָתֵ   יונתן 
כְבִישְרֵיהּ:  הֵי  בַרְיָא  יונתן(   לְמֶהֱוֵי   )תרגום 

 
מכאן, שמדה טובה ממהרת לבא ממדת ויוציאה מחיקו והנה שבה וגו'.    רש"י 

מחיקו   נאמר  לא  בראשונה  שהרי  יח.(פורעניות,  ג,   )רש"י( :  )שמו"ר 
 

השב.  זקניםדעת    הסגר:  ויאמר  לידי  לבא  נגעים  שדרך  זקנים(   לפי   )דעת 
 
 

ת -וְהָיָה֙ אִם   }ח{ ל הָא ִ֥ ינוּ לְק ִ֖ אֱמִֵ֔ ַֽ וֹן וְהֶּ רִאשָ֑ ת הַָֽ ל הָא ֵ֣ וּ לְק ִ֖ א יִשְמְעֵ֔ ךְ וְל ֵ֣ ינוּ לֵָ֔ אֲמִֵ֣ א יַַֽ ל ֵ֣
וֹן: חֲרַֽ    הָאַַֽ

 
אִם לָא יְהֵמְנוּן לָךְ וְלָא יְקַבְלוּן לְקַל אָתָא קַדְמָאָה וִיהֵמְנוּן לְקַל אָתָא  וִיהֵי    אונקלוס 

 )אונקלוס(   בַתְרָאָה:
 

וִיהֵי אִם לָא יְהֵימְנוּן לָךְ וְלָא יְקַבְלוּן לְקַל אָתָא קַדְמָאָה וִיהֵמְנוּן לְקַל אָתָא    יונתן 
יונתן(   בַתְרָאָה:  )תרגום 

 
משתאמר להם בשבילכם לקיתי על שספרתי והאמינו לקול האות האחרון.    רש"י 

שכבר למדו בכך שהמזדווגין להרע להם לוקים   )צ(עליכם לשון הרע, יאמינו לך,  
שרה:   בשביל  ואבימלך  פרעה  כגון   )רש"י( בנגעים, 

 



דאל"כ מה אולמי' דאות האחרון מאות הראשון. הקשה רא"ם   )צ(  שפתי חכמים  
אבל לא ידעתי מה יאמר באות הדם דמאי אולמיה משני האותות הראשונים ונ"ל 
דשני אותות הראשונים כיון שלא ראו אותם משום הכא לא יאמינו בו אבל אות 
  הג' יראו בעיניהם משום הכי יאמינו בו והא שלא צוה לעשות אותות הראשונים 

ומהרש"ל   ג"כ לעונשו של משה כמו שפי' רש"י.  היו  משום דאותות הראשונים 
תירץ ממ"נ אם היה הטעם שמשום הכי היה נצטרע משום ל' הרע וכו' א"כ פעם  
ראשון כשעשה לפני הקב"ה קבל ליסורין שלו ולמה לו לחזור ולהצטרע ואם לא 

 )שפתי חכמים( :  היה בשביל החטא של משה מכ"ש שלא יצער אותו פעם אחרת בחנם
 

. ידענו כי השם ידע אם יאמינו או לא יאמינו. רק הכתוב דבר כנגד והיה  אבן עזרא 
משה שאם היו מקצת ישראל שלא יאמינו לאות הראשון יאמינו לאות האחרון.  
והכתוב אמר לקול האות ואין לו קול. רק דברה תורה כלשון בני אדם כמו מות  

ת האחרון אע''פ שיש שם. ' אות שלישי כעבור וחיים ביד לשון ואמר הכתוב האו
 )אבן עזרא( שלא הראה לו עתה רק אלה שני האותות כי השלישי עתיד לעשותו:  

 
האחרון  ספורנו  האות  לקול  את והאמינו  לרפאת  הטבע  אצל  רחוק  יותר  כי   .

 )ספורנו(   הצרעת העזה כשלג אשר היא כמו מות לאותו אבר אשר היא בו בלי ספק:
 
 

ה אִם   }ט{ קַחְתָ֙ -וְהָיָָ֡ וְלַָֽ ךָ  לֵֶּ֔ א יִשְמְעוּן֙ לְק  ה וְל ָּ֤ לֶּ וֹת הָא ֵ֗ תִּ֜ א  י הַָֽ ינוּ גַם֩ לִשְנ ֨ אֲמִָ֡ יַַֽ א  ל ֵ֣
מִ  ח  תִקֵַ֣ ר  ֵ֣ אֲשֶּ יִם֙  הַמַ֨ וּ  וְהָיָּ֤ ה  הַיַבָשָָ֑ פַכְתִָ֖  וְשַָֽ ר  הַיְא ֵ֔ י  ֵ֣ ימ  ם -ןמִמ  לְדִָ֖ וּ  וְהָיִ֥ ר  הַיְא ֵ֔

ת: שֶּ    בַיַבַָֽ
 

וִיהֵי אִם לָא יְהֵמְנוּן אַף לִתְרֵין אָתַיָא הָאִלֵין וְלָא יְקַבְלוּן מִנָךְ וְתִסַב מִמַיָא    אונקלוס 
לִדְמָא   וִיהוֹן  נַהֲרָא  מִן  תִסַב  דִי  מַיָא  וִיהוֹן  לְיַבֶשְתָא  וְתֵשוֹד   בְיַבֶשְתָא: דִבְנַהֲרָא 

 )אונקלוס( 
 

וִיהֵי אִין לָא יְהֵימְנוּן אוּף לִתְרֵין אָתַיָא הָאִילֵן וְלָא יְקַבְלוּן מִינָךְ וְתִסַב מִן   יונתן 
 מוֹי דִבְנַהֲרָא וְתֵשוֹד לְיַבֶשְתָא וִיהוֹן מוֹי דְתִיסַב מִן נַהֲרָא וִיהוֹן לִדְמָא בְיַבֶשְתָא: 
יונתן(   )תרגום 

 
)פירוש, רמז להם שבמכה ראשונה נפרע מאלהותם,  ולקחת ממימי היאור.    רש"י 

והיו :  כשהקב"ה נפרע מן האומות, נפרע מאלהותם תחלה, שהיו עובדים לנילוס המחיה אותם, והפכם לדם. ברש"י ישן(
והיו, והיו, שני פעמים, נראה בעיני, אלו נאמר והיו המים אשר תקח המים וגו'.  

מן היאור לדם ביבשת, שומע אני שבידו הם נהפכים לדם, ואז כשירדו לארץ יהיו 
דם   יהיו  שלא  מלמדנו,  עכשיו  אבל  ביבשת:    )ק(בהוייתן,  שיהיו   )רש"י( עד 

 
ל דאורחא דקרא וא"ת מ"מ למה צריך למיכתב והיו ראשון וי"  )ק(  שפתי חכמים  

רא"ם:   והיו.  במלת  לפתוח  חכמים( הוא   )שפתי 
 

עזרא  תעשה  והיה  אבן  אחרון  באות  יאמינו  שלא  ישראל  מקצת  עוד  היו  ואם   .



השלישי  האות  וזה  העם.  לעיני  האותות  ויעש  וכתיב  ויאמינו.  השלישי  האות 
והיו לדם ביבשת. הוא חלק מהמכה הראשונה בעשר המכות העתידות   שהוא 

עזרא( להיות:    )אבן 
 

יו'' שני פעמים,  ; ''וה והיו המים אשר תקח מן היאור והיו לדם ביבשת  הרמב"ן 
נראה בעיני, אילו אמר והיו המים אשר תקח מן היאור לדם ביבשת, שומע אני 
שבידו הם נהפכים לדם, ואף כשיהיו בארץ יהיו כהוייתן, עכשיו ''והיו'' האחרון 
מלמדנו שלא יהיו דם עד שהיו ביבשה. לשון רבי שלמה. ואין המשמעות הזה כן 

כבר מצאו בעלי הלשון )הרד''ק בס' המכלול כדברי הרב. ואין צריך למדרשו, ש
סא א( שדרך הרבה מקראות לכפול תיבות לנחץ ולחזק, או בעבור מיצוע ארוך  
שבא ביניהם, וכמוהו והיה ערכך מבן עשרים שנה ועד בן ששים שנה והיה ערכך 
הזכר חמשים שקל כסף )ויקרא כז ג(. וכן וכי יבא הלוי מאחד שעריך מכל ישראל 

שם ובא בכל אות נפשו )דברים יח ו(, החזיר ובא פעם שנית בעבור   אשר הוא גר
האחת   שם  אשר  העבריות  למילדות  מצרים  מלך  ויאמר  וכן  בנתים.  שהאריך 
אלהים   ויאמר  טז(.  טו  א  )לעיל  וגו'  בילדכן  ויאמר  פועה  השנית  ושם  שפרה 
 לישראל במראות הלילה ויאמר יעקב יעקב )בראשית מו ב(. וכענין הזה רבים:

 )הרמב"ן( 
 

. וכי יש ספק לפני הקב"ה, ועוד והלא כבר אמר והיה אם לא יאמינו  אור החיים 
ולא  עוד  תחוש  עדיין  אם  והי'  הוא  כך  הדברים  ששיעור  ואולי  לקולך.  ושמעו 
יספיק לך טעם זה לומר שבו ודאי יאמינו. עוד נראה כי נתכוון לומר לו להסיר 

לא   דלמא  והוא  נראה,  שאינו  ספק  הגם  גם  בלבם  האמונה  ישראל  יחליטו 
שבפניהם לא יוכר העדר האמונה, לזה אמר אם לא יאמינו וגו' וספק זה אינו 
יוכל להתברר למשה לומר עליו מי איכא ספיקא קמי שמיא לומר אם לא, שהם  
ישראל  בלב  האמונה  הכחשת  ספק  ממנו  להסיר  האדון  ובא  שבלב,  דברים 
האותות:  שלש   באמצעות 

 
. מאור עיני ישראל רש"י ז"ל נראה בעיניו כי טעם אומרו והיו ו'והיו המים וג

והיו הוא לומר שלא יהיו לדם עד שיהיו ביבשת. ודברי קדוש חן. ואני מוסיף בו 
ביאור,   במטהו  יכה  הוא  אהרן  כי  ה'  שציוה  עצמו  הוא מטעם  כי  לשבח  טעם 

בעדו, וכאן ואמרו ז"ל )שמו"ר פ"ט( כי משה אינו יכול להכות היאור לצד שהגין  
ציוה ה' שיקח ממימי היאור ויהיו לדם ונתחכם שלא תהיה המכה על ידי משה  

כל זמן שיהיו בידו אלא אחר שיהיו ביבשת יהיו דם ובזה    והיו בהוייתןלזה אמר  
משה:   ע"י  בא  לקותם  החיים(  אין   )אור 

 
. כי היות הפשוט נהפך כלו למורכב בלתי אמצעי ולקחת ממימי היאור  ספורנו 
כלל: ל יצוייר   )ספורנו(    א 
 

 )דעת זקנים( רמז שישפך דמן של מצרים בבכורות ועל הים:    והיו לדם.  דעת זקנים 
 
 

ל   }י{ ה אֶּ ֵ֣ שֶּ ר מ  אמֶּ ם מִתְמוֹל֙ גֵַ֣ם  -וַי ֨ כִי גַָּ֤ ים אָנ ֵ֗ יש דְבָרִִּ֜ נָיֹ֒ ל א֩ אִ֨ י אֲד  וָה֘ בִֵ֣ ם יְה  מִשִלְש ֵ֔
ל אֶּ רְךִָ֖  דַבֶּ ז  אִָ֥ מ  כְבַד-גֶַ֛ם  י  כִ֧ ךָ  ָ֑ כִי: -עַבְדֶּ אָנ ַֽ וֹן  לָשִ֖ ד  וּכְבִַ֥ ה  ֶ֛    פֶּ

 
וַאֲמַר משֶה קֳדָם יְיָ בְבָעוּ יְיָ לָא גְבַר דְמִלוּל אֲנָא אַף מִתְמַלִי אַף מִדְקָמוֹהִי    אונקלוס 

יַקִ  אֲרֵי  עַבְדָךְ  עִם  דְמַלֶלְתָא  מֵעִדַן  אֲנָא:אַף  לִישָן  וְעַמִיק  מַמְלָל   )אונקלוס(   יר 
 



וַאֲמַר משֶה קֳדָם יְיָ בְבָעוּ יְיָ לָא גְבַר דַבְרָן אֲנָא אוּף מֵאִתְמְלֵי אוּף מִן לְקָדָמוֹי   יונתן 
 )תרגום יונתן(   אוּף מִן שַעְתָא דְמַלֵילְתָא עִם עַבְדָךְ אֲרוּם חֲגַר פוּם וַחֲגַר מַמְלֵל אֲנָא:

 
וגו'.    רש"י  מתמול  הקב"הגם  היה  ימים  שכל שבעה  מפתה את משה   למדנו 

בסנה לילך בשליחותו, מתמול שלשום מאז דברך הרי שלשה, ושלשה גמין רבויין  
הם, הרי ששה, והוא היה עומד ביום הז' כשאמר לו זאת, עוד שלח נא ביד תשלח, 

וכל זה, שלא היה רוצה ליטול גדולה על   )שמו"ר ג, טז.(עד שחרה בו וקבל עליו.  
)הלא אהרן אחיך הלוי וגו', ועוד נאמר לעלי הרן אחיו שהיה גדול הימנו, ונביא היה, שנאמר  א

הוא אהרן, וכן   א ב, כז.(-)שמואל הנגלה נגליתי אל בית אביך בהיותם במצרים,    הכהן(
ואומר אליהם איש שקוצי עיניו השליכו,   )יחזקאל כ, ה.(ואודע להם בארץ מצרים וגו'  

בכבידות אני מדבר, ובלשון לע"ז בלב"ו: כבד פה.  נאמרה:  ואותה נבואה לאהרן  
 )רש"י(

 
. כל המפרשים פה אחד אמרו כי פירוש בי לשון בקשה ור' יהוד' ויאמר  אבן עזרא 

עונש מה   בי  כלומר עשה  בי אדני העון.  והטעם  כי הוא דרך קצרה  הלוי אמר 
דבר עשה בי שתרצה והניחני מזה שלא תשלחני. וככה בי אדוני ידבר נא עבדך  

. יודע לדבר צחות שאיננו מתעכב בלשונו איש דבריםמה שתרצה והניחני לדבר:  
בדברו או מגמגם או שיכבדו על פיו אותיות ידועות ומנהג העברים כאשר ירצו 
להשוות שני דברים או שלשה יוסיפו מלת גם בתחלה כמו משול בנו גם אתה גם 

כי אם ליום הזה שהוא מדבר בו. בנך גם בן בנך. וטעם שלשום לא יאמר תמול  
והנה שלישי שעבר ליום הזה שהוא מדבר בו והמ''ם כדרך לשון רבים בעבור 
היום ואתמולו. ואף על פי שאין השי''ן קמוצה כמשפט או המ''ם נוסף באחרונה  

ך. מעת דברך כמו  גם מאז דברכאשר הוא נוסף בראשונה ויהי כמשלש חדשים: 
מך. כי לא סר כובד לשונו רק נשאר כאשר היה.  ומאז באתי אל פדעה לדבר בש

וכבד   ב' דברים כבד פה  נכון כי הוא אומר  והאומר ששכח לשון מצרים איננו 
לשון. ועוד נלמוד מתשובת השם מי שם פה לאדם או מי ישום אלם שאינו מדבר  
להוציא אותיות   יכול  היה  פה שלא  כבד  נולד שהיה  ככה  רק  לשון מצרים  על 

ת הלשון. רק קצתם היה מוציאם בכובד וזה הוא טעם ואנכי השפה וכל אותיו
מאותיות   שם  שאין  מלות  ידבר  אשר  שיורינו  אמר  והוריתיך.  פיך  עם  אהיה 

פיו:   על  עזרא( הכבדות   )אבן 
 

עבדך  הרמב"ן  אל  דברך  מאז  גם  משלשום  גם  מתמול  שבעת גם  שכל  למדנו   .
בשליחותו. מתמול ומשלשום ומאז  הימים היה יושב הקב''ה ומפתה משה ללכת  

דברך, הרי שלשה, ושלשה גמין רבויין, הרי ששה, והיה עומד ביום השביעי. לשון 
, כי מנעורי גם מתמול גם משלשוםרש''י. ועל דרך הפשט יאמר כי אני כבד פה  
, כי לא  אל עבדךהיום    מאז דברך הייתי כבד. פה, אף כי עתה כי אני זקן. וגם  

בצוותך אותי ללכת אל פרעה לדבר בשמך, ואם כן איך אלך הסירות כבדות פי  
לפניו. והנה משה מרוב חפצו שלא ילך לא התפלל לפניו יתברך שיסיר כבדות  
פיו. אבל טען אחרי שלא הסירות כבדות פי מעת שדברת לי ללכת, אל תצוני 
שאלך, כי לא יתכן לאדון הכל לשלוח שליח ערל שפתים למלך עמים. והקב''ה  

פיך כיון   עם  אהיה  אנכי  לו  אמר  אבל  לרפאותו,  רצה  לא  בכך  התפלל  שלא 
והורתיך אשר תדבר )פסוק י''ב(, שיהיו דברי אשר אשים בפיך במלות נכונות 
יפה:  בהן  לבטא   שתוכל 

 



)ג כ( אמרו, אמר לו אם אתה אינך איש דברים אל תחוש,    ובאלה שמות רבה 
מי שחפצתי וחרש ועור ופקח  הלא אני בראתי כל פיות שבעולם ואני עשיתי אלם  

לראייה ופקח לשמיעה, ואם חפצתי שתהיה איש דברים, היית, אלא לעשות כך 
אני חפץ. ובעת שתדבר יהיו דבריך נכונים שאני אהיה עם פיך. הדא הוא דכתיב 
)בפסוק יב( ועתה לך ואנכי אהיה עם פיך. ולפי זה נראה בעיני שלא רצה להסיר 

בו ממעשה הנס שספרו רבותינו )בשמו''ר א כו(   ממנו כובד הפה בעבור שהיה 
בעיני שאמר ה' למשה מי שם פה לאדם או מי ישום    והנכוןשאירע לו עם פרעה.  

תרצה   שלא  כיון  ועתה  אותך,  לרפאות  ובידי  כל,  עושה  ה'  אנכי  הלא  אלם 
ברפואתך ולא התפללת לפני על זה, לך אל אשר אני מצוה לך, ואנכי אהיה עם  

יחותי. גם אפשר שיהיה רמז מ''ויחר אף ה' במשה'' )פסוק י''ב( פיך ואצליח של
כרחו:   על  ושלחו  לרפאותו  רצה   )הרמב"ן(שלא 

 
. אחר שנסתמו ממנו הטענות חזר לבקש מה'  ויאמר משה וגו' בי אדני  אור החיים 

ממדת הרחמים, ולזה דייק לומר אל ה' שם הרחמים מה שלא אמר כן מקודם  
לשון תחינה    ביהאלהים, והתחיל להתחנן לפניו ואמר  אלא כל אמרותיו הם אל  

 וריצוי: 
 

באומרו    או בי   ביירצה  התלוי  החסרון  לצד  הוא  יאמינו  שלא  טעם  פירוש 
יודע דבר, ואומרו   וגו' נתכוון גם מתמו כשיראוני עלג ואפי' דיבור אין אני  ל   .

ר  לומר אליו כי חשב שבאמצעות שידבר ה' עמו פעמים ושלש יוסר פגמו וידב
צחות וכיון שראה שדבר פעם א' גם ב' גם ג' ועודנו לא איש דברים צעק לבו אל 
ה' שהרי מומו קבוע ומעתה ודאי שלא יאמינו לו כי יאמרו אם נראה אליו ה'  

פגמו:   מסיר  החיים(  היה   )אור 
 

. בלתי מורגל במלאכת לשון למודים וסדרה לדבר לא איש דברים אנכי  ספורנו 
המלך: מתמול  לפני  נכריה:גם  בארץ  גר  בהיותי  משלשם  .  בבית  גם  בהיותי   .

פני גם מאז דברך אל עבדך  פרעה: . אף על פי שהיתה נפשי הדברית אז באור 
למודים: לשון  קנתה  לא  אנכי  המלך  לשון  וכבד  פה  כבד  כי כי  לי,  וזה קרה   .

 ר:בהיות כלי הדבור שלי בלתי מוכנים לפיכך לא פנה לבי לדעת לעות את יעף דב
 )ספורנו(  

 
אתה מעמיד אותי על אנשים שיודעים    ויאמר משה אל ה' בי אדני.  דעת זקנים 

יודע  ואיני  בלשונו  לי  מדבר  מהם  אחד  ואם  פרעה  לפני  עומדים  לשון  שבעים 
להשיב וכי אינן צוחקין עלי ואו' שליח של מי אתה שאינו יודע לשמוע ולהבין כל 

הראשון לקרא שמות לכל הבריות שנ'  הלשונות. אמר לו ית' מי שם פה לאדם  
ויקרא שמות שם לא נאמר אלא שמות מלמד שקרא להם שמות בשבעים לשון  
וגם נתתי לו כשאמרתי לו המן העץ וגו' ואמר לי האשה אשר נתת עמדי. כ"ש לך 
בורא כ"ש שאני  כלומר פה חדשה אני  בני. ד"א מי שם פה  לגאול  שאתה בא 

ן מעט מה"ר יוסף. ור' עובדיה פי' כלומ' מה  מתקן שלך שאינה צריכה אלא תקו
לך להזכיר שאתה כבד פה מי שם פה לאדם הלא אנכי ה' ואנכי עשיתי גם פה  

לתקנה:  ובידי  פה  כבד  שאתה  אני  יודע  א"כ  זקנים(    שלך   )דעת 
 
 

ה֘    }יא{ ם פֶּ י שֵָ֣ יו מִֵ֣ לֵָ֗ ה א  וִָּ֜ ר יְה  אמֶּ י  וַי ֨ וֹ מִַֽ אָדָםֹ֒ אַ֚ וֹ -לַָֽ חַ אֵ֣ ִ֖ וֹ פִק  ש אִ֥ ֵ֔ ר  וֹ ח  ם אֵ֣ וּם אִל ֵ֔ יָשֵ֣
יְהוַָֹֽה:  י  כִִ֖ נ  אַָֽ א  הֲל ִ֥ ָ֑ר    עִוּ 

 
וַאֲמַר יְיָ לֵהּ מָן שַוִי פוּמָא לַאֲנָשָא אוֹ מָן שַוִי אִלְמָא אוֹ חֵרְשָּׁא אוֹ פִקְחָא    אונקלוס 



יְיָ: אֲנָא  הֲלָא  עַוִירָא   )אונקלוס(   אוֹ 
 

יְיָ לֵיהּ מַאן הוּא דְשַוֵי מַמְלֵל פוּמָא בְפוּם אָדָם קַדְמָאִי אוֹ מַאן שַוִי   יונתן  וַאֲמַר 
יְיָ:  אֲנָא  הֲלָא  סַמְיָא  אוֹ  פִתִיחָא  אוֹ  חַרְשָא  אוֹ  יונתן(   אַלִימָא   )תרגום 

 
או מי למדך לדבר כשהיית נדון לפני פרעה על המצרי:  מי שם פה וגו'.    רש"י 
מי עשה פרעה אלם שלא נתאמץ במצות הריגתך, ואת משרתיו י ישום אלם.  מ

ההורגים מי עשאם   )שבת קח.(שלא שמעו בצוותו עליך, ולאספקלטורין    )ר(חרשים  
ששמי ה' הלא אנכי.  :  )תנחומא שמות י.(עורים, שלא ראו כשברחת מן הבימה ונמלטת  

זאת:    )ש(  כל   )רש"י( עשיתי 
 
הקשה רא"ם אם פרעה נעשה אלם שלא נתאמץ בהריגתו א"כ   )ר(  שפתי חכמים  

למה לו לעשות משרתיו חרשים וגם עורים ותירץ כשהוגד לו שברח צוה לרדוף 
אחריו להביאו בהכרח ואז כל משרתיו נעשו כחרשים וכשראה פרעה שלא הביאוהו 
חשב שרדפו אחריו ולא מצאוהו ולא נתאמץ אז לשלוח כמה וכמה שוטרי' מפה 

שימצאו אותו ולהביאו בהכרח להורגו אלא לא נתאמץ כלל בהריגתו ושתק ומפה 
לא שעצמותו ה' כי כן כתיב ושמי ה' לא נודעתי להם והא דאמר   )ש(והלך לו:  

ששמי ה' ולא נקט שמי ה' מפני שאלו אמר שמי ה' היה המובן שבא להודיענו 
בתוספת השי"ן   את שמו שהוא ה' וא"כ איך נופל על זה מי שם פה לאדם וגו' אבל

יהיה פי' מי שם פה לאדם וגו' אנכי ששמי ה' וזה שהוסיף עוד עשיתי כל זאת 
וגו':   לאדם  פה  שם  מי  על  מוסב  חכמים( וכו'   )שפתי 

 
. הנה מצאנו אלם כנגד שימת הפה. ועור כנגד פקח ונשאר חרש ויאמר  אבן עזרא 

החרש   כנגד  פקח  מלת  כי  והאמת  כנגדו.  אחר  ואין  פקוח לבדו  ככתוב  והעור 
עורות. עינים  לפקוח  עזרא(   אזנים   )אבן 

 
. דבור, בעבור היותו בפה, וכן שפה אחת )בראשית יא  מי שם פה לאדם  הרמב"ן 

יח(:  יט  )ישעיה  כנען  שפת  מדברות   א(, 
 

, או מי ישום  לאדם. פירשו בו )המורה נבוכים ג י( שהוא. נמשך  או מי ישום אלם
דם שהוא אלם, והשימה לאדם, כי האלמות לא  אדם אלם, כלומר מי ברא א

נפש  באדם  היות  בעבור  ואולי  הדבור.  העדר  הוא  אבל  דבר,  איננו  כי  יושם, 
מדברת והאלמים בהיות בהם אוטם בגידי הלשון יאלמו, יתכן לומר מי ישום  
שפעל  בו  יאמר  קנין  המסיר  כי  )שם(  הנבוכים  במורה  אמר  והרב  האלמות. 

יכבה הנר שהביא החשך. וכן על דעתו יוצר אור ובורא  האפיסה, כי יאמרו במי ש
ז(:   מה  )ישעיה  רע  ובורא  שלום  עושה   )הרמב"ן(חשך 

 
. לם. שם לא נאמר אלא ישום לעתיד מי שם פה לאדם או מי ישום א  בעל הטורים 

מענה:   ימצאו  שלא  הדין  ליום  שקר  שפתי  הטורים( תאלמנה   )בעל 
 

. ירצה לומר אליו שהיה לו לבטוח בו שהוא ויאמר ה' אליו מי שם וגו'  אור החיים 



השם פה שישים גם אליו, וכיון שכן מנע ממנו הרפואה זולת לעת הצורך, והוא 
אבל לא לעקר ממנו העלגות. או ירצה לרמוז שיעשה    ךוהוריתיוגו'    ועתהאומרו  

תשובה על מיעוט הבטחתו. עוד ראיתי לדקדק דברי ה' שלא רמז לו פרט הפעולה 
שמשה צריך לה שהיא שישים לו פה אחר היותו אלם או עין אחר היותו עור ולא 
וגו'   פה  שם  מי  אומרו  והוא  כן  שאחרי  ומאורע  הבריאה  תחילת  אלא  אמר 

וא או מי ישום אלם או חרש, וכן חלוקה ב' או פקח בתחלתו או עור והמאורע ה 
אחר כך אבל לא הזכיר כי יעשה אחר כך לאלם פתוח פה וחרש שומע ועור פקח.  
ומעתה אין כונת התשובה ידועה. ויש להעיר עוד למה ה' לא מנע ממנו טענה זו 
כן:  להיות  שראוי  גם  ומה  ובראשונה,   בתחלה 

 
אל  אכן לומר  לאדם  נתכוין  פה  לעשות  והשכיל  הבורא  הוא  האדון  הוא  כי  יו 

וגו' פירוש שהגם    או מי וגו', ואמר    מי שם פה לשכלול הבריאה, והוא אומרו  
שיארע לאדם דבר שיהיה אלם וגו' גם זה לא במקרה יהיה הדבר ההוא אלא  
ממני אנכי ה' הוא העושה הדבר ואני מסבב סיבובין לעשותו כן לתכלית דבר.  

לו כי כבדות פיו ולשונו הוא לתכלית דבר טוב ולזה לא הסיר ממנו  ובזה רמז  
עלגותו. או ירצה לומר כיון שהשם אלם וגו' הוא ה' ברוך הוא אם כן היה לו  
להשכיל בדעתו כי מה' יצא דבר מלכות שיעשה עלג וזולת גזרת מלך לא היה כן,  

לפיו בהבחנת  ואפי' לדברי חכמים )שמו"ר פ"א( שהיה סבה לדבר זה גחלת שנתן  
פרעה אם לא היה ה' חפץ בדבר לא היה כן אחר שה' הכין ועשה פעולתו בהכנת  
יהיה הדבר לצד  וגו' דבר פשוט הוא שכשיעשה אלם  הפה כאומרו מי שם פה 
איזה תכלית הגון או למה שנתחייב כפי מעשיו, וכמאמר רבי אמי )שבת נ"ה.(  

כן יסורין ואם כן היה ראוי לו אין יסורין בלא עון, וכבד פה ולשון נקראים גם  
למשה לדעת סיבת דבר ולתקן ויתפלל לה' על הדבר אשר לא כן הוא עושה אלא  

ואין   ועתהאדרבה מראה כי הדבר הוא טבעיי ואינו תלוי מצידו, ולזה אמר אליו  
זו:  מדעת  בו  שיחזור  תשובה  אלא   ועתה 

 
א   וכנגד אנכי  אליו  אמר  עלגותו  לצד  ישראל  יאמינו  שלא  פיך חשש  עם  היה 

שהשיבו תשובה    לך ואנכי אהיה עם פיךוהוריתיך וגו'. עוד נראה שיכוין באומרו  
נצחת כי כל עוד שלא התחיל במצוה אין מקום להסיר עלגותו, ולזה אמר לך פי'  
אומרו  והוא  ולשונך,  פיך  כבדות  שיוסר  תראה  וכשתדבר  זה  בשליחות  לך 

תדבר  אשר  אלא והוריתיך  תדבר  אשר  את  אמר  לא  אראך   ,  פי'  תדבר  אשר 
שתדבר בלשון צח והבן ונכון. וטעם אומרו והוריתיך ולא אמר ואראך נתכוין 
לרמוז לו שיהיה לו צחות הדיבור כדרך הרגיל באדם בהורתו לא לפי שעה יהיה 
הדבר כמעשה ניסים אלא בדרך טבעיות גמור כאילו הורה גבר בלשון צח ורגיל 

יד ראשון שלא  בפי'  כמו שכתבתי  הצורך:  ולא  בעת   )אור החיים( בר צחות אלא 
 

לאדם  ספורנו  פה  בכח טבע האדם:מי שם  נתן ההכנות הטבעיות  מי   )ספורנו(   . 
 
 

עִם   }יב{ ֵ֣ה  הְיֶּ אֶּ כִי֙  נ  וְאַָֽ ךְ  ָ֑ ל  ה  ר: - וְעַתִָ֖ ַֽ תְדַב  ר  ִ֥ אֲשֶּ יךָ  יתִִ֖ וֹר  וְהַֽ יךָ     פִֵ֔
 

תְמַלֵל:  אונקלוס  דִי  וְאַלֵפִנָךְ  פוּמָךְ  עִם  יְהֵא  וּמֵימְרִי  אֱזֵיל   )אונקלוס(   וּכְעַן 
 

דִתְמַלֵיל:  יונתן  יָתָךְ מַה  וַאֲלִיף  בְמֵימְרִי אֱהֵא עִם מַמְלֵל פוּמָךְ  וַאֲנָא   וּכְדוֹן אִיזֵל 
יונתן(   )תרגום 

 
)אבן . הנה לא הבטיחו שיסור כובד לשונו רק יורנו מה שידבר:  ועתה  אבן עזרא 



 עזרא( 
 

. ה' תגין על ה' לומר והוריתיך על פי חמשה חומשי תורה והוריתיך  בעל הטורים 
לך:   הטורים(  שאתן   )בעל 

 
 )ספורנו(   . לשון למודים:והוריתיו  . להכין כלי הדבור:ואנכי אהיה עם פיך  ספורנו 
 
 

שְלַח   }יג{ נָָ֑י  אֲד  י  בִֵ֣ ר  אמֶּ בְיַד-וַי ִ֖ ח: -נִָ֖א    תִשְלַָֽ
 

דְתִשְלַח:  אונקלוס  דְכָשַר  מָן  בְיַד  כְעַן  שְלַח  יְיָ  בְבָעוּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

יְיָ    יונתן  קֳדָמָךְ  מִן  בְרַחֲמִין  בְבָעוּ  דְחָמֵי וַאֲמַר  פִנְחָס  בְיַד  שְלִיחוּתָךְ  כְדוֹן  שְלַח 
יוֹמַיָא: בְסוֹף  יונתן(   לְמִשְתַלְחָא   )תרגום 

 
והוא אהרן. דבר אחר, ביד אחר   )ת(ביד מי שאתה רגיל לשלוח  ביד תשלח.    רש"י 

שתרצה לשלוח, שאין סופי להכניסם לארץ ולהיות גואלם לעתיד, יש לך שלוחים 
 )רש"י( הרבה:  

 
ולפי זה קשה למה לא אמר בהדיא שלח ביד אהרן לכך אמר ד"א   )ת(  שפתי חכמים  

כו' ולפי ד"א קשה דאין שייך לו' שהיה מוציא מפיו דבר רע בעצמו לכך צריך גם 
מהרש"ל:  לט ראשון.  חכמים( עם   )שפתי 
 

. כבר פירשתי כי כל נא במקרא כמו עתה. וככה דבר נא באזני ויאמר  אבן עזרא 
. ביד תשלח העם. שמע נא יהושע. יומת נא את האיש. הזה. אוי נא לנו כי חטאנו:  

חסר אשר כאלו הוא כתוב ביד אשר תשלח. כמו עם לבבם שלם. והטעם שישלח 
השליחות ביד אהרן אחיו שהוא איש דברים כי איננו כבד לשון והוא רגיל  זה  

משה  בוא  לפני  בישראל  נביא  שלח  השם  כי  ביחזקאל  וכתוב  לישראל  להנבא 
אדוננו וכתיב ויאמר ה' אל אהרן לך לקראת משה המדברה ועוד כי הוא גדול 

וראך ממנו בשנים אולי יחר לו שיהיה משה שליח אל פרעה. על כן אמר השם  
משה איננו ממאן ללכת רק בתחלה אמר לא איש דברים אנכי.   והנהושמח בלבו:  

כי קשה הוא לדבר לפני המלך מי שהוא כבד פה. וחשב כי השם יחדש לו אות  
להסיר כובד פה. וכאשר השיבו השם והוריתיך ידע כי כובד לשונו לא יסור. הנה  

ובעבור זה ביד   תמה משה למה לא ישלח השם אהרן אל פרעה  אמר שלח נא 
זה:   כל  לנו  יתברר  הלוי  אחיך  אהרן  הלא  השם  ומתשובת  עזרא( תשלח.   )אבן 

 
. ביד מי שאתה רגיל לשלוח, והוא אהרן. דבר אחר ביד אחר ביד תשלח  הרמב"ן 

שתרצה לשלוח, שאין סופי להכניסן לארץ ולהיות גואלם לעתיד, יש לך שלוחים  
מאן דכשר דתשלח, יאמר, שלח נא ביד   הרבה. לשון רש''י. ואונקלוס אמר ביד 

אדם מדבר צחות שיהיה כשר וראוי לשליחות נכבדת כזאת, ואל תשלח ביד כבד 
פה וכבד לשון ותהיה עם פיו בדברו אל פרעה, כי איננו דרך כבוד ומעלה להיות  
שלוחך ערל שפתים, כי לא ישמעו כל העמים בדברו אל המלך, ויהיה זה גרעון 

 בעיניהם:
 



, כי אין אדם בעולם שלא יהיה הגון תשלחכל אשר    שלח נא בידבעיני,    והנכון
מכל  הגדולה  ענותו  בכל הסרבנות הזאת  למשה  והסבה  לשליחות.  יותר ממני 
האדם אשר על פני האדמה, שלא היה מוצא את לבו להתגדל ולדבר אל המלך 
עליהם   ולהיות  להוציאם ממצרים  ישראל  על  ולא  ה' שלחני,  לאמר  ושיתפאר 

 )הרמב"ן(לך:  מ
 

. פירוש איני ח"ו תולה הדבר לצד הבורא כי כל יכול בי אדני שלח וגו'  אור החיים 
ניעת הסרת הפגם היא. מצידי כי איני ראוי לנס והוא אומרו בי עשות אלא מ

ואומרו   והמניעה,  כל החסרון  תלוי  נאאדני  ראוי   שלח  שהוא  מי  ביד  פי'  וגו' 
לעשות שליחותך לא בשפל כמוני שקבוע בי מומי וזה יגיד על היותי בלתי מוכשר 

נעלה: החיים(    לשליחות   )אור 
 

ביד תשלח  ספורנו  נא  ביד משלח  ולא  .  י שיהיה שליח מוכן לעשות שליחותך, 
 )ספורנו(   איש כמוני שיצטרך שתהיה עם פי ותוריני באופן שאתה תהיה המדבר:

 
י"א שניבא משה שאין סופו להביאם לארץ ע"כ    שלח נא ביד תשלח.  כלי יקר 

שלח נא עכשיו, כי נא מורה על העתה, ביד אשר תשלח לעתיד, וי"א שאמר משה  
ילך בשליחות יודע אני שאין בי כח לגמור כל הדברים כי כבד אף אם אתחיל ל

פה אנכי וסופך לשלח אחר במקומי ע"כ שלח נא עכשיו ביד אשר תשלח אח"כ, 
והנכון הוא שעל אהרון אחיו הגדול אמר כן כי היה לו בסוף חלק בכל השליחות  
ה ע"כ אמר תמסור כל השליחות בידו פן ירע בעיניו על משה, והשיב לו הקב"

וק"ל. בלבו  ושמח  יקר(   וראך   )כלי 
 

זקנים  תשלח.  דעת  ביד  נא  כתב   שלח  נא  שלח  בשליחותי  חפץ  אתה  אם  כלו' 
אנכי: דברים  איש  לא  כי  ולמליץ  לפה  לי  שיהיה  כך  בידי  זקנים(   שאוליך   )דעת 

 
 

חַר   }יד{ ה  -וַיִַֽ וִָּ֜ ף יְה  יאַ֨ עְתִי כִַֽ י יָדַֻ֕ וִֵ֔ יךָ֙ הַל  ן אָחִ֨ הֲר ָּ֤ א אַַֽ ר֙ הֲל ֨ אמֶּ ה וַי ֨ שֵֶּ֗ ר  -בְמ  ִ֖ ר יְדַב  ִ֥ דַב 
הִנ ה ם  וְגַָּ֤ וּא  וֹ: -הָ֑ בְלִבַֽ ח  וְשָמִַ֥ אֲךִָ֖  וְרַָֽ ךָ  לִקְרָאתֵֶּ֔ א  ֵ֣ צ  י     הוּא֙ 

 
לֵוָאֵ   אונקלוס  אָחוּךְ  אַהֲרֹן  הֲלָא  וַאֲמַר  בְמשֶה  דַיְיָ  רוּגְזָא  אֲרֵי וּתְקֵיף  קֳדָמַי  גְלֵי  י 

בְלִבֵהּ: וְיֶחְדֵי  וְיֶחֱזִנָךְ  לְקַדָמוּתָךְ  נָפֵק  הוּא  הָא  וְאַף  הוּא  יְמַלֵל   )אונקלוס(   מַלָלָא 
 

אֲרוּם    יונתן  קֳדָמַי  גְלֵי  לֵיוָאֵי  אָחוּךְ  אַהֲרן  הֲלָא  וַאֲמַר  בְמשֶה  דַיְיָ  רוּגְזָא  וּתְקֵיף 
הָ  וְאוּף  יְמַלֵיל הוּא  בְלִבֵיהּ:מַלָלָא  וִיחֲדֵי  וְיַחֲמִינָךְ  לִקְדָמוּתָךְ  נָפֵיק  )תרגום   א הוּא 

 יונתן( 
 
רבי יהושע בן קרחה אומר, כל חרון אף שבתורה נאמר   )זבחים קב.(ויחר אף.    רש"י 

בו רושם, וזה לא נאמר בו רושם, ולא מצינו שבא עונש על ידי אותו חרון, אמר 
רושם, הלא אהרן אחיך הלוי, שהיה עתיד להיות לוי לו רבי יוסי אף בזו נאמר בו  

ולא כהן, והכהונה הייתי אומר לצאת ממך, מעתה לא יהיה כן, אלא הוא יהיה 
-)דברי הימים כהן ואתה הלוי, שנאמר ומשה איש האלהים בניו יקראו על שבט הלוי  

 לא כשאתהוראך ושמח בלבו.  כשתלך למצרים:  הנה הוא יצא לקראתך.  :  א כג, יד.(
לעדי החשן   )א(סבור שיהא מקפיד עליך שאתה עולה לגדולה, ומשם זכה אהרן  



הלב:   על   )רש"י( הנתון 
 
חכמים  קישוט:    )א(   שפתי  ל'  חכמים( לעדי   )שפתי 
 

. חלילה להיות פירוש זה הפסוק ויבקש המיתו. כי עתה היה ראוי ויחר  אבן עזרא 
כאשר אמרו אחרים. ולמה  שיבקש המיתו אם היה ממאן ללכת ולא כאשר הלך  

יבקש המיתו בעת לכתו. ואין זה דומה לדבר בלעם גם דבר יעקב איננו כן.ואם  
טען טוען אנה מצאנו חרון אף שלא חדש שום נזק. הראינו לו ויחר אף ה' בם 
וילך. ולא בא נזק לאהרן. וטעם הלוי שכן היה נודע בישראל הנביא הלוי. כי היה  

ודב כי בהם אחרים ששמם כשמו.  גדולה  גרעון למשה רק מעלה  זה  אין  זה  ר 
אהרן יהיה דומה לפה שיוציא דבור הנשמה שאינו נראית כמו המלאכים שאינם 
לו  תהיה  ואתה  וזהו  המלאך  כמעלת  משה  ידמה  והנה  גוף.  אינם  כי  נראים 
לאלהים. והנה אין אלהים בכל המקרא רק השם הנכבד או מלאכיו הקדושים.  

ה  מעשה  יראו  ידם  על  אלהים  כי  משפטי  העושים  מטה  קדושי  או  בארץ.  שם 
בארץ. וכל אלהים שהוא עבודת כוכבים דבר הכתוב ככה לפי מחשבות העובדים 

הנביא:   חנניא  אל  עזרא( כמו   )אבן 
 

הוא  הרמב"ן  ידבר  דבר  כי  ברצונו ידעתי  בעבורך  שידבר  לפני  גלוי  כלומר   .
וראך ושמח    צא לקראתך יומעצמו    וגם הנה הואלאהבתך, ואפילו לא. צויתיו.  

שהוצרך לומר לו   ומה , ולא יקנא בך למעלתך על השליחות הנכבדת הזאת.  בלבו
לך לקראת משה המדברה )פסוק כז(, בעבור כי הודיעו הדרך אשר יבא בה. ויתכן 
ששמע אהרן בצאת משה ממדין ויצא מעצמו לקראתו, ואחר כך בדרך נאמר לו 

שם   כי  המדברה  לקראתו   )הרמב"ן(   תמצאנו:לך 
 

הטורים  הנה  בעל  וגם  הוא  גם ידבר  שמסר  לך  לומר  אותיות  ד'  של  שם  ר''ת   .
. ב' במסורה חסר יצא לקראתך יצא המימה אחת  יצא  לאהרן השם וכל כנוייו:

נחלק   מצרימה  שוב  לך  למשה  אמר  כשהקב''ה  שמעתי  זו  שתים  אלהים  דבר 
ויצא מיד ולכך הדבור לשנים ונשמע למשה לך שוב ולאהרן לך לקר את משה 

הוא חסר לומר שכבר יצא וכן יצא המימה חסר שעשה עצמו אלוה ואמר שאינו  
צריך לנקביו ומשכים בבוקר ויוצא המימה לצרכיו וזהו שאמר לו כבר יצא והנה 

שם:   הטורים(  הוא   )בעל 
 

. אומר אני שהרושם שעשה חרון אפו הוא שנשאר ויחר אף וגו' במשה  אור החיים 
ק והוא אומרו  משה  ולשון,  פה  כבידות  בו מום  ונכון.    במשהבוע  בגופו  בו  פי' 

ודרשת חכמים )זבחים ק"ב( שאמרו שהוא אומרו הלא אהרן וגו', אין דברינו 
שהיה לו   ויחר אףמכחיש אותה. ואולי כי שניהם רמז הכתוב ורמזם באומרו  

דברים:  לב'  רמז  אף  ויחר  ומאומרו  ה'  ויחר   לומר 
 

כבד פה ולשון   . טעם הכפל לומר אליו דבר עתה ידבר פי' הגם שיהיהכי דבר ידבר
כמותו ידבר. או ירמוז דברינו עצמם שפירשנו בפסוק ויחר אף והוא אומרו דבר  
ידבד פירוש אומרו דבר לגופו ואו' ידבר להסמיך לה תיבת הוא לומר הוא יהיה  
שאתה:   כמות  תשאר  כי  אתה  ולא  צח   דיבורו 

 
הרן שהיה  . לפי מה שפי' באומרו דבר ידבר כי יגיד שבחו של אוגם הנה הוא וגו'

עושה שליחותו הגם שהיה כבד פה יוצדק לומר וגם הנה וגו' כי הוא תוספת שבח.  



ולפי מה שפירשתי כי החליט ממשה תקות הסרת הכבידות פה, ירצה על דרך 
אומרם ז"ל במס' שבת קל"ט וז"ל בשכר וראך ושמח בלבו זכה לחושן המשפט 

חליט ממשה רפואת הדיבור כי מלבד שה  וגםעל לבו ע"כ, כפי זה נתכוין באומרו  
כמו שכתבנו גם הסיר ממנו הכהונה ונתנה לאהרן והוא אומרו וגם וגו' ושמח  
רז"ל.   דברי  והם  הכהונה  הסרת  רמז  כאן   בלבו 

 
נתכוון להגיד שבחו וענותנותו כי מן הראוי היה לו להקפיד על היותו הוא    עוד

הדבר אלא וגם וגו'  לפה ואחיו הקטון יגדל ממנו ואמר כי מלבד שלא יקפיד על  
ושמח. ובאמצעות דברים אלו יגיד כי הגם שהוא עניו דבר ידבר והגם שהיה כבד  

 ושמח בלבופה וכמו שפי' שהענוה לא תגרום הרחקת עשות רצון המלך. ואמר  
לומר הגם שלא יראך שמחה לפנים הוא ברוך הוא העד שישמח בלבו. או ירצה  

ובלב:   לפנים  אלא  בלבד  לפנים   החיים(  )אור  שלא 
 

. אם היתה הכונה לשלוח איש מוכן לדבר, הלא הלא אהרן אחיך הלוי  ספורנו 
לוי, בעל חכמה בלי ספק ככל אחיו הלוים: ידעתי כי דבר    אהרן אחיך שהוא 

. שמעצמו הוא בעל לשון למודים: וגם הנה הוא יוצא לקראתך וראך ידבר הוא
ני מעלתך עליו, ישמח בלי ושמח בלבו. ואף על פי שהוא יוצא לקראתך לכבדך מפ

שלם: בלב  למליץ  לך  ויהיה   )ספורנו(    ספק 
 

לפי שהיה משה אומר מה אני בא בתחומו של אהרן   וראך ושמח בלבו.  דעת זקנים 
מתנבא שנאמר הנגלה נגליתי וגו' אמר לו ית' למה אתה מזכיר אהרן אינו מיצר 

 שידע שאתה שמח: אלא שמח הה"ד ויאמר ה' אל אהרן לך לקראת משה כדי  
זקנים(   )דעת 

 
 

ת   }טו{ אֶּ וְשַמְתִָ֥  יו  לֵָ֔ א  עִם-וְדִבַרְתֵָ֣  ָּ֤ה  הְיֶּ אֶּ י  כִֵ֗ נ  וְאַָֽ יו  בְפִָ֑ ים  וְעִם-הַדְבָרִִ֖ יךָ֙  יהוּ -פִ֨ פִֵ֔
וּן:  עֲשַֽ תַַֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ ת  ִ֖ א  ם  תְכֵֶּ֔ אֶּ י  יתִֵ֣ וֹר    וְהַֽ

 
וּתְמַלֵל עִמֵהּ וּתְשַוִי יָת פִתְגָמַיָא בְפוּמֵהּ וּמֵימְרִי יְהֵי עִם פוּמָךְ וְעִם פוּמֵהּ    אונקלוס 

תַעְבְדוּן:  דִי  יָת  יָתְכוֹן   )אונקלוס(   וְאַלֵיף 
 

עִם  וּתְמַלֵל עִמֵיהּ וּתְשַוֵי יַת פִתְגָמַיָא בְפוּמֵיהּ וּמֵימְרִי יְהֵי עִם מֵימַר פוּמָךְ וְ   יונתן 
דְתַעַבְדוּן: מַה  יַת  יַתְכוֹן  וְאַלִיף  פוּמֵיהּ  יונתן(    מֵימַר   )תרגום 

 
. להורותך אשר תדבר אל פרעה. כי עתה לא אמר שידבר עם פיך)טו~טז(    הרמב"ן 

, אבל לפרעה משה  ודבר הוא לך אל העםאהרן בעבורו רק אל העם, כמו שנאמר  
ובסו המלכות.  לכבוד  זה  שיהיה  ויתכן  ערל ידבר.  אני  הן  ואמר  משה  חזר  ף 

שפתים ואיך ישמע אלי פרעה )להלן ו ל(, ונתן לו רשות שלא ידבר גם לפרעה, 
והיא מעלה למשה, ולכך אמר שם ראה נתתיך אלהים לפרעה ואהרן אחיך יהיה  
א(:  ז  )להלן   נביאך 

 
פיהווטעם   חן:  ועם  לשומעים  פיהו  דברי  להיות   )הרמב"ן(. 

 
. ב' במסורה דין ואידך והוריתי אתכם בדרך הטובה וישרה  והוריתי  בעל הטורים 

דרך:   באותו  טעו  ולא  הדרך  להם  הורה  שהקב''ה  הטורים( מלמד   )בעל 
 

וכו'  ספורנו  בפיו  לא  ושמת את הדברים  בפיו  פי שתשים את הדברים  על  . אך 



,  יספיק זה, אבל יצטרך שאהיה אנכי עם פיכם, באופן שיכנסו דבריכם בלב פרעה 
פניו: מעם  אתכם  יגרש  ולא  עליכם  יתקומם   )ספורנו(   ולא 

 
 

ר   }טז{ ל -וְדִבֶּ וּא לְךִָ֖ אֶּ הְיֶּה-הִ֥ יָה הוּא֙ יִַֽ ם וְהָָּ֤ הְיֶּה-הָעָָ֑ ה תִַֽ ה וְאַתִָ֖ ים: -לְךֵָ֣ לְפֵֶּ֔ אלֹהִַֽ ַֽ וֹ ל     לִ֥
 

לְעַמָא    אונקלוס  לָךְ  הוּא  לְרָב: וִימַלֵל  לֵהּ  תְהֵי  וְאַתְ  לִמְתֻרְגְמָן  לָךְ  יְהֵי  הוּא   וִיהֵי 
 )אונקלוס( 

 
וִימַלֵיל הוּא לָךְ עִם עַמָא וִיהֵי הוּא יֶהֱוֵי לָךְ לִמְתֻרְגְמִין וְאַנְתְ תֶהֱוֵי לֵיהּ לְרַב   יונתן 

יְיָ: קֳדָם  מִן  אוּלְפַן  יונתן(   תְבוֹעַ   )תרגום 
 
על כל לך ולי ולו   )ב(בשבילך ידבר אל העם, וזה יוכיח  ודבר הוא לך.    רש"י 

למליץ, לפי יהיה לך לפה.  ולכם ולהם הסמוכים לדבור, שכולם לשון על הם:  
פה:   כבד  ולשר:  לאלהים.  שאתה   )רש"י( לרב 

 
כלו' שזה אחד מן המוכיחים כי יש לו הרבה הוכחות שכולם ל'   )ב(  שפתי חכמים  

על הם פי' ל' בשביל שאם היה פה פי' כמשמעו שידבר לך ממש מה טעם אל 
כלומר במקומך:   יחוייב שפי' הוא בשבילך  ולכן   )שפתי חכמים(העם הבא אחריו 

 
במצותיך: לא   ספורנו  נפלאות  שיעשה  להים.   )ספורנו(   . 
 
 

ת   }יז{ ה- וְאֶּ עֲשֶּ תַַֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ ךָ  ָ֑ בְיָדֶּ ח  תִקֵַ֣ ה  ִ֖ הַזֶּ ה  ִ֥ ת-הַמַטֶּ אֶּ וֹ  ת:-בִ֖ ת ַֽ א    )פ(  הַָֽ
 

אָתַיָא:    אונקלוס  יָת  בֵהּ  דְתַעְבֵד  בִידָךְ  תִסַב  הָדֵין  חֻטְרָא   )אונקלוס(   ]פ[וְיָת 
 

אָתַיָיא:   יונתן  יַת  בֵיהּ  דִתַעֲבֵיד  בִידָךְ  תִיסַב  הָדֵין  חוּטְרָא  יונתן(   וְיַת   )תרגום 
 

. טעם האותות שהפך לנחש לעיני ישראל ולתנין לפני פרעה ולהכות  ואת  אבן עזרא 
ולהביא   הברד.  ולהוריד  הכנים.  ולהוציא  הצפרדעים  ולהעלות  היאור.  את  בו 

החושך:   ולהיות  עזרא( הארבה.   )אבן 
 

. לא נזכר עדיין ואת המטה הזה תקח בידך אשר תעשה בו את האותות  הרמב"ן 
)ל לנחש  שיהיה  אחת  אות  רק  את  במטה  בו  תעשה  אשר  אבל  ג(,  פסוק  עיל 

האותות, אשר אומר אליך. ויראה בעיני כי כאשר אמר ה' למשה בכל נפלאותי  
אשר אעשה בקרבו )לעיל ג כ(, הודיעו אותן בפרט, אבל הכתוב יקצר. וזה טעם  

האותות את  בו  תעשה   )הרמב"ן(  : אשר 
 

ומר שהוא צדיק תשיעי . ה' תגין על הה''א )נ''א על הטי''ת(. ל המטה   בעל הטורים 
שהיה המטה בידו אדם חנוך נח שם אברהם יצחק יעקב יוסף:ואת המטה. בגי'  

הטורים(  ספירינון:    )בעל 
 

, לפי מה שאמרו בזוהר )זוהר ח"ב כ"ח(  הזה. אמר  ואת המטה הזה  אור החיים 



פי' בתמידות, והטעם    תקח בידךכי היו ב' מטות אמר הזה לשלול אחר. ואומרו  
לסימן כי יש בידו מטה עוז תפארה וכן חוק לשררה הממונים על דבר מלכות,  
וזה לך האות דכתיב )פסוק כ'( וישב ארצה מצרים ויקח וגו' מטה האלהים בידו 

לי זיין שנתן לו ה', שאם היתה כוונת הלקיחה הוא שלקחו  הרי שתכף לבש כ
, אולי אשר תעשה בו את האותות להוליכו עמו לא היה לו לומר בידו. ואומרו  

שרמז למטה ב' של אהרן שבו עשה האותות שנהפך לנחש, וכאומרם שם בזוהר 
שזה יקרא מטה אהרן שצוה גם עליו שיהיה מוכן ביד אהרן. עוד ירמוז על דרך 

מרם ז"ל )תרגום יונתן שמות ב' כ"א( שהמטה היה סנפרינון. ולא היה אדם  או
יכול להסיטו אלא משה, וכפי זה לקיחתו יגיד כי הוא בו יעשה את האותות, וזה  

משה: זולת  זר  איש  המטה  אל  יקרב  לא  כי  האות  החיים(    לך   )אור 
 

יו להיות  . ואף על פי שאינו ממין עץ חשוב, הנה קדשתואת המטה הזה  ספורנו 
אשר   לך לאות. תקח בידך. לשבט מושל, שמניתיך לשנות את הטבע במצותך:

 )ספורנו(   . שתצוה לטבע במצותי מצד מה שמניתיך לזה:תעשה בו את האותות
 
 

ל  שישיnbsp&    }יח{ וַיֵָ֣שָב | אֶּ ה  שִֶּּ֜ ךְ מ  לֶּ וֹ  -וַי ֨ תְנֵ֗ ר ח ַֽ ֵ֣תֶּ א וְאָש֨וּבָה֙ יֶּ לְכָה נֵָ֗ ֵ֣ ר לוֹ֙ א  אמֶּ וַי ָּ֤

ל ר-אֶּ י אֲשֶּ וֹם:-אַחֵַ֣ ךְ לְשָלַֽ ִ֥ ה ל  ִ֖ שֶּ וֹ לְמ  יִתְרֶ֛ ר  אמֶּ וַי ֧ ים  חַיִָ֑ ם  עוֹדֵָ֣ ה הַַֽ ִ֖ רְאֶּ וְאֶּ יִם    בְמִצְרֵַ֔
 

י דִי וַאֲזַל משֶה וְתָב לְוָת יֶתֶר חֲמוֹהִי וַאֲמַר לֵהּ אֵיזִיל כְעַן וְאֵיתוּב לְוָת אַחַ   אונקלוס 
לִשְלָם: אֱזֵיל  לְמשֶה  יִתְרוֹ  וַאֲמַר  קַיָמִין  כְעַן  הַעַד  וְאֶחֱזֵי   )אונקלוס(   בְמִצְרַיִם 

 
וַאֲזַל משֶה וְתַב לְוַת יִתְרוֹ חָמוֹי וַאֲמַר לֵיהּ אֵיזִיל כְדוּן לְוַת אַחַי דִבְמִצְרַיִם    יונתן 

וַאֲ  קַיְימִין  אִינוּן  כְדוּן  הַעַד  לִשְלָם:וְאֵיחְמֵי  אֵיזֵיל  לְמשֶה  יִתְרוֹ  יונתן(   מַר   )תרגום 
 
. )שלא יזוז ממדין כי אם ברשותו( ליטול רשות, שהרי נשבע לו  וישב אל יתר חתנו.    רש"י 

יתרו(  וכו':    )מכילתא  קיני,  יתרו,  יתר,  רעואל,  לו,  היו  שמות   )רש"י(ושבעה 
 

וכו' יתר. הוא יתרו כמו גשם הוא גשמו. ושלמה הוא שלמון. והנה    וילך  אבן עזרא 
הסוד:   לו  גלה  ולא  אחיו  לראות  שילך  לו  עזרא( אמר   )אבן 

 
הטורים  יתר  בעל  זקני אל  יתר  אל  חותנו,  יתר  אל  חותנו  יתר  אל  במסורה  ב'   .

הגולה, יתר זכה שישבו בניו בלשכת הגזית עם הזקנים שהסנהדרין יצאו ממנו: 
 הטורים(    )בעל 
 

. לדבריהם ז"ל )שמו"ר פ"א( שאמרו שמושבע היה ליתרו אלכה נא  אור החיים 
השבועה:  על  לו  למחול  פניו  לחלות   הוצרך 

 
. ולא גילה לו דבר השליחות כי לא אמר לו ה' לאמר ואמרו ואראה העודם חיים

תאמר:  בבל  הוא  הרי  לאמר  לו  אמר  שלא  שכל  ד':(  )יומא   בת"כ 
 

. פי' מחל לו השבועה וכל כיוצא בזה אינו צריך התרה אלא כל שמוחל לך לשלום
שבועה:   כאן  אין  החיים(  המשביע   )אור 

 
ואשובה  ספורנו  נא  אשתאלכה  יהיו.  כך  בין  אצלך:.  ובני  לשלום  י  כן לך  כי   .

 )ספורנו(    אעשה:



 
 

ל   }יט{ אֶּ יְהוָָֹּ֤ה  ר  אמֶּ כִי-וַי ֨ יִם  מִצְרָָ֑ ב  ֵ֣ ש  ךְ  ִ֖ ל  ן  בְמִדְיֵָ֔ ה֙  שֶּ כָל-מ  תוּ֙  ים -מ ֨ אֲנָשִֵ֔ הֵָ֣
ת אֶּ ים  מְבַקְשִִ֖ ךָ:-הַַֽ ַֽ   נַפְשֶּ

 
יְיָ    אונקלוס  דִבְעוֹ וַאֲמַר  גֻבְרַיָא  כָל  מִיתוּ  אֲרֵי  לְמִצְרָיִם  תוּב  אֱזֵיל  בְמִדְיָן  לְמשֶה 

 )אונקלוס(   לְמִקְטְלָךְ:
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה בְמִדְיָן אִיזֵיל תוּב לְמִצְרַיִם אֲרוּם אִתְרוֹקְנוּ וְנַחֲתוּ מִנִכְסֵיהוֹן   יונתן 
)תרגום   גוּבְרַיָא דַהֲווֹ תַבְעִין יַת נַפְשָךְ לְמִיסַב יָתָהּ:  וְהָא אִינוּן חֲשִיבוּן כְמֵתַיָא כָל

 יונתן( 
 
מי הם, דתן ואבירם, חיים היו, אלא שירדו מנכסיהם, כי מתו כל האנשים.    רש"י 

כמת    )ג( חשוב  סד:(והעני   )רש"י( :  )נדרים 
 
ואע"ג דאמרינן התם דארבע' חשובין כמת עני וסומא ומצורע   )ג(   שפתי חכמים  

ומי שאין לו בנים הכא ודאי בעניות קאמר דאין לו' שנסמאו דהא כתיב במחלקותו 
של קרח העיני האנשים ההם תנקר וליכא למימר נמי שהיו מצורעים דהא כתיב 
למומן  שחזרו  אמרינן  דהא  תורה  במתן  שנתרפאו  למימר  וליכא  המחנה  בקרב 
במעשה העגל וליכא למימר משום שלא היו להם בנים אמר כי מתו דא"כ היכי  
בנים לא היו דבריהם  וכי מפני שלא היו להם  זה שוב מצרימה  לו מפני  אמר 
ודאי מפני שירדו מנכסיהם לא היו  נשמעים למלכות להלשינו אל פרעה אלא 

 שפתי חכמים( )דבריהם נשמעים. כך פי' רבינו ניסים במסכת נדרים בפ"ק דף ז':  
 

אין מוקדם ומאוחר בתורה ופירושו וכבר אמר.וככה ויצמח ה'    ויאמר  אבן עזרא 
אלהים מן האדמה. ורבים כאלה הנה עתה בהשיבו צאן יתרו אליו הבטיחו השם  
שילך בלי פחד למצרים כי מת פרעה ועבדיו שהיו יודעים דבר המצרי. וזהו וימת  

היה נכון להיות משה שליח אל פרעה: מלך מצרים. כי כל הימים שהיה חי לא  
עזרא(   )אבן 

 
ר''א כי אין מוקדם ומאוחר בתורה, ויאמר ה' אל משה במדין  הרמב"ן  . אמר 

ופירוש וכבר אמר. ורבים ככה. ואין דברו זה נכון, כי הדבור הראשון לא היה  
במדין רק בהר סיני, ובמדין לא נדבר עמו רק הפעם הזאת, אבל כאשר קבל משה  

יחידי ללכ ללכת  סבור  היה  מחותנו,  רשות  ליטול  למדין  וחזר  השם  בדבר  ת 
מתנכר. ולכן אמר אליו אלכה נא ואשובה אל אחי אשר במצרים ואראה העודם  
חיים, כלומר אראה את אחי העודם חיים ואשוב, כי הוא כדרך בקור הנכסף 
אחיו: את   לראות 

 
מן הארץ הזאת ושוב אל לך שוב מצרים, כלומר קום צא  אמר לו ה' במדין.    ואז

ארץ מצרים, ואל תפחד שם, כי מתו כל מבקשי רעתך, ותהיה שם עם העם עד  
שתוציאם משם. ולכן לקח אשתו ובניו, כי היה זה עצה נכונה להוליכם עמו, כי 
בעבור זה יבטחו בו ישראל יותר. כי בהיותו בן חורין במדין יושב בביתו בשלום  

ץ, לא יביא אותם להיות עם עבדים וימררו את  עם בניו ועם אשתו חתן כהן האר



חייהם בעבודה קשה רק אם היה נכון לבו בטוח שיצאו בקרוב ויעלה עמהם  
 )הרמב"ן( לארץ כנען, ולא יצטרך בצאתם לשוב למדין לקחת אשתו ובניו משם:  

 
שב. ב' חסרים לך שב מצרים שב שבע פעמים ואיתא במדרש שז'    בעל הטורים 

וחזר:   למצרים  משה  הלך  הטורים( פעמים   )בעל 
 

אל משה במדין. כוונת הכתוב בהודעה כי הדיבור היה במדין, להגיד   אור החיים 
שבחו של משה שלא חש על שונאיו שהיו במצרים בעת שטען טענותיו הרבים  

יו אלא לצד הורעת כח השליחות לא לצרת עצמו  כי לא היה חושש בכל טענות
והראיה שלא טען כי ירא ממבקשי נפשו, ואם לא היה אומר הכתוב במדין תבא 
הסברא כי לא החליט בדעתו של משה ללכת בשליחות עד שהובטח מפי אל כי 
מתו מבקשי נפשו, לזה אמר במדין לומר שאחר שגמר בדעתו והסכים עם ה'  

ולא   שנתבשר  הוא  מעכבו:ללכת  זה  דבר  החיים(   היה   )אור 
 

באר   ספורנו  כאשר  להרגך,  בקשו  אשר  ועבדיו  המלך  האנשים.  כל  מתו  כי 
מצרים:  מלך  וימת  באמרו   )ספורנו(    למעלה 

 
זקנים  דתן    דעת  אנשים  נינהו  מאי  ע"ז  במסכת  אמרי'  האנשים.  כל  מתו  כי 

חשוב   והעני  מנכסיהן  שירדו  אלא  היו  חיים  ומיהו  תאמ'  ואבירם  ואם  כמת 
ומי   ועני  ומצורע  סומא  כמת  חשובין  ארבע'  דאמרי'  סומים  או  היו  מצורעים 
שאין לו בנים י"ל דודאי מצורעים לא היו דלא מצינו שהיו משולחין מן המחנה. 
היו   לא  בנים  ובלא  וגו'  תנקר  העיני האנשים ההם  היו שנא'  לא  נמי  וסומין 

אכתי קשיא  ואי  וטפם.  ונשיהם  ובניהם  והני    דכתיב  מהני  חד  איכא  דילמא 
קראי לאחר מתן תורה הוא דכתיב וכל העם כו' שהמומין נתרפאו בסיני. וי"ל 
דאי הוו קודם מתן תורה אפי' אם נתרפאו חזרו למומן במעשה העגל והני קראי 
דכתיב  והא  בנים  להם  היו  שלא  אימא  אכתי  וא"ת  כתי'  מעשה  אותו  לאחר 

עתידין להוליד לא הוה מקרי להון מתים.  ובניהם לאחר מכאן נולדו י"ל דאלו  
עוד י"ל דצריך לו' שירדו מנכסיהם ואין בידם כח להרע לשום אדם שאלו אתה  
אומר עשירי' היו ומתי' קרי להו משום שאר דברים אכתי היה לו לירא שמא  
יהיו נותנין ממון כדי להרגו אלא ודאי ירדו מנכסיהם וכן נמי מת"ו בגמטריא  

מנכסיה"ם   ז"ל:ירד"ו  משה  מה"ר  אחת  זקנים(   חסר   )דעת 
 
 

ה אֶת   }כ{ ח מֹשֶֶׁ֜ קַַּ֨ אֶת - וַיִּ וֹ וְׁ תּ֣ שְׁ ל-אִּ בֵם֙ עַַֽ כִּ יו וַיַרְׁ נָָּ֗ ם  -בָּ יִּ ָ֑ רָּ צְׁ ה מִּ צָּ רְׁ ב אַּ֣ ָּ֖שָּ ר וַיָּ חֲמֹֹ֔ הַַֽ
אֶת ה  מֹשֶֶׁ֛ ח  קַַּ֥ וֹ: -וַיִּ יָּדַֽ בְׁ ים  ָּ֖ אֱלֹהִּ ַֽ הָּ ה     מַטֵַּ֥

 
לְאַרְעָא    אונקלוס  וְתָב  חֲמָרָא  עַל  וְאַרְכְבִנוּן  בְנוֹהִי  וְיָת  אִתְתֵהּ  יָת  ה  משֶׁ וּדְבַר 

ה יָת חוּטְרָא דְאִתְעֲבִידוּ בֵהּ נִסִין מִן קֳדָם יְיָ בִידֵהּ:  )אונקלוס(   דְמִצְרָיִם וּנְסִיב משֶׁ
 

ה יַת אִינְתְתֵיהּ וְיַת בְנוֹי  יונתן  וְאַרְכְבִינוּן עַל חַמְרָא וְתַב לְאַרְעָא דְמִצְרַיִם    וּדְבַר משֶׁ
יְקָרָא  כוּרְסֵי  מִסַפִיר  וְהוּא  דְחָמוֹי  גִנוּנִיתָא  מִן  דְנָסַב  חוּטְרָא  יַת  ה  משֶׁ וּנְסֵיב 
אִתְעֲבִידוּ  וּבֵיהּ  וְיַקִירָא  רַבָא  שְמָא  וּמְפָרֵש  חָקוּק  וְעִילוֹ  סְאִין  אַרְבְעִין   מַתְקְלֵיהּ 

בִידֵיהּ: יְיָ  קֳדָם  מִן  יונתן(   נִיסִין   )תרגום 
 
חמור המיוחד, הוא החמור שחבש אברהם לעקידת יצחק,  על החמור.    רש"י 

:  )זכריה ט,ט.(והוא שעתיד מלך המשיח להגלות עליו, שנאמר עני ורוכב על חמור  



ויקח משה את מטה. אין מוקדם ומאוחר מדוקדקים     )ד(וישב ארצה מצרים 
 )רש"י( במקרא:  

 
ם ויקח משה דהא ויקח משה את מטה הי' לו לכתוב בתחל' קוד   )ד(  שפתי חכמים  

במדין:   אלא  המטה  לקח  במצרים  לא  שהרי  אשתו  חכמים(את   )שפתי 
 

ויקח. לא ידענו אם נולד גרשום בימי בחורותיו ובברחו אל מדין. או    אבן עזרא 
בזקנתו. ואל תסמוך אל דברי הימים של משה כי הבל כל הכתוב בו. ובנו השני 

אשתו ובניו למצרים ושיצאו יחדו הוא אליעזר נולד עתה בהנבאו. וחשב להוליך  
עם ישראל ולא היתה עצה נכונה כי הוא בא להוציא ישראל. והם יראו שבא עם  
אשתו ועם בניו לגור שם. ואל תתמה איך יחשוב נביא בדברי העולם דבר שאיננו  
נכון כי הנה מצאנו דוד ששאל אל נתן הנביא היש ישר לבנות בית לשם. והוא  

ה וה' עמך. ובלילה נאמר לו בנבואה שיאמר אל דוד השיב כל אשר בלבבך עש
שהוא לא יבנה הבית. והוצרכו הזקנים לתרגם על החמור. על נושא אדם. בעבור 
שהוא דרך גרעון שתרכב אשת הנביא על חמור אחד היא ושני בניה. ויפת אמר 
כי אין זה מקום   נכונה.  ולא דבר  וחמור.  לי שור  ויהי  כי הוא שם המין. כמו 

ר שם המין רק הוא כמשמעו והחמורים שהם במצרים יקרים ונכבדים להזכי
מהפרדים. ואין לתמוה אם רכב גרשם בנו אחריה. אולי קטן היה והיה אליעזר  
בחיקה כי עוד לא נמול: והטעם וישב ארצה מצרים. כי הוא לבדו שב כי כאשר 

ה פגש השם את משה נימול אליעזר. ובהתרפאו שבה צפורה עם בניה אל אבי
האות   בעבור  האלהים  מטה  המטה  על  ואמר  למצרים:  ושב  הניחם  ומשה 
שנעשה בו. ומטה האלהים הוא מטה משה והוא מטה אהרן כי בידו היה כאשר 
ושב עתה לפרש בעבור שהזכיר מטה האלהים מה שאמר  בו האותות.  עשה 
השם למשה כל המופתים שהוא עתיד לעשות במצרים והזכיר לו אות שיצאו 

ויהי בדרך במלון היה ראוי להיותו  בעבורו מ מצרים היא מכת בכורות: והנה 
דבוק עם ויקח משה את אשתו ואת בניו. ורבים כזה בתורה. כמו שלם ישלם 

השור:   תחת  ישלם  בקר  חמשה  עם  דבוק  הוא  כי  לו.  אין  עזרא( ואם   )אבן 
 

כו וטעם ויקח משה את אשתו ואת בניו. כמו ובני פלוא אליאב )במדבר    הרמב"ן 
ואליעזר  כב(,  ב  )לעיל  הכתוב  הזכיר  כאשר  גרשום,  רק  לו  היה  לא  כי  ח(, 
נתעברה ממנו בדרך או במצרים אם הלכה שם. ויתכן כי קודם הדבור הנדבר לו 
בהר האלהים לא נולד לו רק גרשום, אבל היתה צפורה הרה, וכאשר שב אל 

לא קרא לו שם.  יתר חותנו ילדה, ובעבור כי היה דבר המלך נחוץ לא מל אותו ו
ובדרך כאשר מלה אותו אמו לא קראה לו שם, כי משה היה נפגש מן המלאך.  
ואחרי לכתו למצרים וראה שנצל מכל המבקשים את נפשו אז קרא לו אליעזר, 
כי אלהי אבי בעזרי ויצילני מחרב פרעה )להלן י''ח י''ט(. וכך הזכירו רבותינו  
ח(:  ה  )שמו''ר  אליעזר  הוא  הזה  הנמול   כי 

 
וישב ארצה מצרים ור''א אמר  וטעם  הנזכרים.  עם  הוא    וישב ארצה מצרים. 

לבדו שב, כי כאשר פגש השם משה נמול אליעזר, ובהתרפאו שבה צפורה עם  
בניה אל אביה. ויתכן זה כי בעבור שנימול אליעזר לא היה יכול להביאו בדרך  

במלון וצוה עד שיתחזק הילד ולא רצה לעכב שליחותו של הקב''ה. ולכן עזבם  
אותה לשוב אל בית אביה בהתרפאו, וזהו שנאמר אחר שלוחיה )להלן יח ב(. גם  
אפשר שהלכו למצרים, וכאשר נתעכבו שם נכספה אל אביה ושלחה עם הבנים.  

שמות רבה    ובאלהוזה טעם שלוחיה, כי פחד יתרו שמא היה דעתו לגרש. אותה.  



ובניו, אמר לו יתרו להיכן אתה  )ד ד(, וילך משה, להיכן הלך שהלך ליטול אשתו  
מוליכן, למצרים. אמר לו, משהם מבקשים לצאת את מוליכן למצרים, אמר לו,  
למחר עתידין לצאת ולעמוד על הר סיני ולשמוע מפי הגבורה אנכי ה' אלהיך 
אשר הוצאתיך מארץ מצרים ובני לא ישמעו עמהם, אמר לו יתרו לך לשלום.  

כימו בכך צוהו הקב''ה שישלים עצתו וישוב ועל דעתם ראוי שנפרש אחרי שהס
יט(:   )בפסוק  פירשתי  כאשר  ואשתו  בניו  עם   )הרמב"ן( למצרים 

 
וישב ארצה    . להוליכם מן המדבר למדין ולבית חמיו:וירכיבם על החמור  ספורנו 

שלוחיהם: מצרים אחר  לבדו  הוא   )ספורנו(   . 
 
 

ל    }כא{ וָה֘ אֶּ ר יְה  אמֶּ ה כָל-וַי ֵ֣ יְמָה רְא ֵ֗ וּב מִצְרֵַ֔ כְתְךָ֙ לָשֵ֣ הֹ֒ בְלֶּ שֶּ ר-מ  פְתִים֙ אֲשֶּ - הַמ ַֽ
ת ק אֶּ ֵ֣ אֲחַז  אֲנִי֙  וַַֽ ה  פַרְע ָ֑ ֵ֣י  לִפְנ  ם  עֲשִיתִָ֖ וַַֽ ךָ  בְיָדֵֶּ֔ מְתִי  ת-שֵַ֣ יְשַלִַ֖ח אֶּ א  וְל ִ֥ וֹ  ם:-לִבֵ֔   הָעַָֽ

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה בִמְהָכָךְ לְמִתוּב לְמִצְרַיִם חֲזֵי כָל מוֹפְתַיָא דִי שַוֵיתִי בִידָךְ   אונקלוס 

עַמָא: יָת  יְשַּׁלַח  וְלָא  לִבֵהּ  יָת  אַתְקֵיף  וַאֲנָא  פַרְעֹה  קֳדָם   )אונקלוס(   וְתַעְבְדִנוּן 
 

לְמֵיתוּ  יונתן  בִמְהָכָךְ  לְמשֶה  יְיָ  בִידָךְ וַאֲמַר  דְשַוִיתִי  תִמְהַיָא  כָל  חֲמִי  לְמִצְרַיִם  ב 
)תרגום    וְתַעֲבִידִינוּן קֳדָם פַרְעה וַאֲנָא אַתְקֵיף יַת יִצְרָא דְלִבֵיהּ וְלָא יִפְטוֹר יַת עַמָא:

 יונתן( 
 
דע, שעל מנת כן תלך, שתהא גבור בשליחותי בלכתך לשוב מצרימה וגו'.    רש"י 

לא על שלשה אשר שמתי בידך.  מופתי לפני פרעה ולא תירא ממנו:  לעשות כל  
אותות האמורות למעלה, שהרי לא לפני פרעה צוה לעשותם אלא לפני ישראל 
בידך  לשום  עתיד  שאני  מופתים  אלא  לפניו,  שעשאם  מצינו  ולא  לו,  שיאמינו 

יב ואל תתמה על אשר כת  )שמות ז, ט.(במצרים, כמו כי ידבר אליכם פרעה וגו',  
בידך:   שמתים  כבר  עמו  כשתדבר  משמעו,  שכן  שמתי,   )רש"י( אשר 

 
עזרא  ולא  ויאמר  אבן  לבו  את  יחזק  השם  כי  הודיעו  והנה  במדין  לו  אמר  זה   .

האחרון:   המופת  עם  שיראם  המופתים  כל  בעבור  עזרא( ישלחם   )אבן 
 

אמר רבי אברהם   .ויאמר ה' אל משה בלכתך לשוב מצרימה)כא~כג(    הרמב"ן 
כי זה נאמר לו במדין, הודיעו כי יחזק את לבו ולא ישלחם בעבור כל המופתים  

כל כי בעבור    ראה שיראה עד המופת האחרון. ירצה לפרש. בפסוק זה שיאמר,  
ואתה תעשה לפני פרעה בכל זה לא ישלחם, ותאמר   המופתים אשר שמתי בידך

אין הפירוש הזה נכון, כי מה טעם  לו כי אני הורג את בנו בכורו ואז ישלחם. ו 
ראה מצרימה  לשוב   : בלכתך 

 
פירושו כי כאשר לקח את מטה האלהים בידו ממדין לשום לדרך פעמיו    אבל

המופתים אשר  שכל  וראה  לבך  שים  בדרך  בלכתך  לו  ואמר  הזהירו האלהים 
שמתי בידך תעשה לפני פרעה, לא תשכח דבר שלא תעשה לפניו, ואני אחזק את  

תתיאש אתה מלעשותם בעבור כן, ועוד תזהיר אותו במכה האחרונה    לבו, ואל
אשר בה ישלחם. וענין שמתי בידך, שבידך שמתי אותם, אתה תעשם ולא אחר,  
שכבר הודיעו שיעשה בו אותות ומופתים רבים כמו שאמר בכל נפלאותי אשר 



חות אעשה בקרבו )לעיל ג' כ'(. וכל זה זרוז למשה, כי בעבור שהיה מוכרח בשלי
ומופת:  מופת  בכל  מעשה  בשעת  אותו  ויצוה  מעשה  קודם   מזהירו 

 
אני אחזק  ידיעה, שיצוונו לומר לו כן בסוף, יאמר,    ואמרת אל פרעהשיהיה    ויתכן

הנה אנכי אליו ביום ההוא    ואמרתבכל המופתים,    את לבו ולא ישלח את העם 
ריהם רק בעת ואז ישלחם, כי לא מצינו שהודיעו מיתת בכו הורג את בנך בכורך

עתה.   הזה  הדבור  כל  לא  והנה  כללפרש,    ויש ההיא.  שלשת  ראה    המופתים . 
בידךהאלה   שמתי  כן    אשר  גם  אותם  ותעשה.  לישראל  פרעה לעשותם  ,  לפני 

בעבור שידע פרעה כי זקני העם המבקשים ממנו לשלחם על פי ה' יאמרו כן, ולא  
נכתב:  שלא  אע''פ  משה  עשה  וכן  עליהם.   יעליל 

 
מר כי ידבר אליכם פרעה לאמר תנו לכם מופת )להלן ז ט( כי ירצה מופת א  ואשר

לו, וצוה במטה שיהיה לתנין, לא נחש כאשר היה בפעם הראשון )לעיל ד ג(. והנה  
רצה להראותו שיבלע מטה אהרן את מטותם להורות לו שינצחם ויהיו אובדים  

על אי זו מופת אמר,  ואלה שמות רבה )ה ו( ראיתי וכי    ובמדרשמן העולם על ידו.  
אם תאמר על הנחש והצרעת והדם, והלא אותן לא אמר הקב''ה לעשותן אלא 
מהו   אלא  לפרעה,  האותות  אותן  משה  שעשה  מצינו  לא  ועוד,  כל לישראל, 

, זה המטה שהיו כתובין עליו נוטריקון דצ''ך עד''ש  המופתים אשר שמתי בידך
, שכל אשר שמתי בידךל במטה  והסתכ  ראהבאח''ב. ולפי זה יהיה פירוש הכתוב  

פרעה:   לפני  תעשה  שבו   )הרמב"ן(המופתים 
 

מצרימה  ספורנו  לשוב  לעיר בלכתך  חוץ  שיהיה  מאהלך  שאשלחך  פעם  בכל   .
מצרים, כאמרו כצאתי את העיר אפרוש כפי ואצוך שתשוב. למצרים לדבר אל 

המופתים שיהיו  . עיין בכל פעם בכל  ראה כל המופתים אשר שמתי בידך  פרעה:
.  ועשיתם לפני פרעה  אז מושמים בידך, לעשותם על האופן והסדר אשר אצוך:

אז תצליח לעשותם לפני פרעה כשלא תשנה. כי כשיחטא האדם במצות בוראו 
בחסר וביתר יקלקל הכונה והיא לא תצלח, כמו שהיה הענין במי מריבה, וכן 

. כי בהיותו בלתי ק את לבוואני אחז  צוה בקיום המצות לא תוסיפו ולא תגרעו:
יכול לסבול המכות היה משלח את העם בלי ספק, לא מפני שיכנע לאל יתברך 

 )ספורנו(   לעשות רצונו, ולזה חזק את לבו שיתאמץ לסבול המכות ולבלתי שלחם:
 
 

ל   }כב{ אֶּ מַרְתִָ֖  ר  -וְאַָֽ אָמֵַ֣ ה  כ ַ֚ ה  ל: פַרְע ָ֑ ַֽ יִשְרָא  י  רִִ֖ בְכ  י  בְנִִ֥ ה  וֵָ֔    יְה 
 

יִשְרָאֵל:  אונקלוס  בוּכְרִי  בְרִי  יְיָ  אֲמַר  כִדְנַן  פַרְעֹה  לְוָת   )אונקלוס(   וְתֵימַר 
 

יִשְרָאֵל:  יונתן  בוּכְרִי  בְרִי  יְיָ  אָמַר  כִדְנָא  לְפַרְעה  יונתן(   וְתֵימַר   )תרגום 
 
כן:  ואמרת אל פרעה.    רש"י  לו  וימאן לשלוח, אמור  בני  כשתשמע שלבו חזק 

זו פשוטו. ומדרשו, כאן   )תהלים פט, כח.( לשון גדולה, כמו אף אני בכור אתנהו,  בכרי.  
מעשו:   יעקב  שלקח  הבכורה  מכירת  על  הקב"ה   )רש"י(חתם 

 
ומל . טעם בני בכורי. זה הגוי שעבדוני אבותם בתחלה ואני חואמרת  אבן עזרא 

עליו כאשר יחמול איש על בנו העובד אותו ואתה לקחתו לעבד עולם. על כן אני 
ורך:   בכ  בנך  את  עזרא( אהרוג   )אבן 



 
. צריך לדעת כונת נבואה זו שלא בזמנה. גם כה אמר ה' בני בכורי  אור החיים 

נבואה זו לפרעה בפעם ראשונה בעמדו לפני   במה שמר לבל יטעה משה ויאמר
 פרעה.

 
וח"ו   ונראה בשליחות  יקוץ  לבל  מלב משה  להרים מכשול  עליון  אל  שנתחכם 

תולד בדעתו תולדה רעה בראותו עוצם המכות ופרעה לא קם ולא זע ויארך זמן  
חודש נכנס חודש יוצא, לזה שם דבר בפיו ויהיה לו למבטח לבל יחשוב מחשבות  

, ומעתה יהיה מצפה  ואמרת אל פרעה כה אמר ה' בני בכוריאמר אליו  און ח"ו ו
משה לדבר זה וכל עוד שלא יראה מכת בכורות יסעוד לבו ולא יהיה מתירא כל  
לשוב  בלכתך  זה הדרך  על  הוא  הנבואה  ושיעור  זו.  עליו מכה  עוד שלא הביא 

כמה    מצרים ראה וגו' והנני מודיעך שאני אחזק את לבו ולא ישלח אפי' אחר
וגו'.   הורג  הנני  וגו'  אליו  ואמרת  ולבסוף   מכות 

 
נתחכם בזה להודיעו למשה כי מכה זו תהיה באחרונה כי בה ישלח פרעה   עוד

את העם כי לא אמר ה' שיחזק לב פרעה אחר מכת בכורות, ואשר לזה כשאמר  
פרעה למשה )לקמן י כח( אל תוסף ראות פני הכיר כי הגיע עת מצוה שאמר לו  

ך בבואו ממדין למצרים ואמרת בני בכורי. והגם שהוסיף דברים שלא  ה' בדר
נאמרו כאן, מן הסתם נאמרו וילמד סתום מהמפורש, ובזה אין להקשות אימתי 
נאמרה למשה אותה נבואה והוצרכו מרבותינו לומר מדרשים, והרי שלך לפניך, 

ה לפני ולא חש ה' שיטעה משה ויאמר נבואה זו לפרעה, כי באמצעות שישוב מש
ה' דברי פרעה תיכף ומיד ישלחהו בשליחות מכה אחרת וממילא ידע משה כי 
עדיין לא הגיע זמן מכות בכורות עד עת בא דבר פרעה ואמר לו אל תוסף וראה  
כי אינו יכול לצאת מלפני פרעה להתנבאות חוץ לעיר לדעת מה ידבר ה' אמר 

ואני אחזק את לב פרעה  הגיע הזמן לאמר מכת בכורות. או דייק דברי ה' שאמר  
בכורות  מכות  כן  אחרי  לו  שיאמר  לבו  ה'  שיחזק  שיעור  יודע  אינו  ומעתה 
וכשאמר לו אל תוסף ראות פני הכיר כי זה הוא תכלית חוזק הלב ובצירוף טעם 
בכורות.  מכת  שליחות  לו  אמר  שכתבנו   ראשון 

 
נגד   אפשר שאם היה פרעה מחזיק לבו לשלח ישראל ולא היה מדבר דברים  עוד

כבודו יתברך כאומרו )לקמן ה' כ'( מי ה' היה ה' מביא עליו מכת בכורות תיכף 
ומיד ולא היה משביעו כוסות התרעלה, וזה הוא שרמז ה' למשה באומרו ואני 
אחזק את לבו ולא ישלח את העם פירוש שהחוזק הוא שלא ישלח שאם ישלח  

שלוח העם יהיה לו אפי' מכת בכורות לא תבא עליו, וכשלא יהיה אלא מניעת  
גדולות   מכות  עליו  יבואו  יתברך  בכבודו  שנגע  אחר  אבל  בכורות,  מכת  לצרה 
ונאמנות, וכן תמצא שאמר ה' )לקמן ט טז( בעבור הראותך את כחי ולמען ספר 

וגו':   החיים(  שמי   )אור 
 

. אף על פי שלקץ הימין אהפך אל העמים שפה ברורה,  בני בכורי ישדאל  ספורנו 
כלם   נכבד  לקרוא  ישראל אצלי  יחשב  ולעבדו שכם אחד מכל מקום  ה',  בשם 

מכלם באשר הוא בני עובד כמו בן מאהבה, לא כעבד מאהבת שכר ויראת עונש. 
ומצד מה שהוא בכורי ראשון לעבודתי, בתעות כל האומות מעלי, כאמרו כי כל 

וכו': אלהיו  בשם  איש  ילכו   )ספורנו(   העמים 
 

 )דעת זקנים(    כאן הודה הקב"ה על מכירת הבכור' לישראל:  בכורי.בני    דעת זקנים 
 
 



ת   }כג{ ח אֶּ יךָ שַלַָּ֤ לֵֶּ֗ ר א  מֵַ֣ ת-וַָֽא  ג אֶּ ֵ֔ ר  י ה  כִֵ֣ נ  ה֙ אַָֽ וֹ הִנ  ן לְשַלְחָ֑ ִ֖ נִי וַתְמָא  בִנְךִָ֖  -בְנִי֙ וְיֵַ֣עַבְד ֵ֔
ךָ: ַֽ רֶּ    בְכ 

 
וַאֲמָרִית לָךְ שַלַח יָת בְרִי וְיִפְלַח קֳדָמַי וְאִם סָרִיב אַתְ לְשַלָחוּתֵהּ הָא אֲנָא    אונקלוס 

בוּכְרָךְ:  בְרָךְ  יָת   )אונקלוס(   קָטִיל 
 

וַאֲמָרִית לָךְ פְטוֹר יַת בְרִי וְיִפְלַח קֳדָמַי וּמְסָרֵב אַנְתְ לְמִפְטְרֵיהּ הָא אֲנָא קָטֵיל   יונתן 
בְ  בוּכְרָךְ: יַת  יונתן(   רָךְ   )תרגום 

 
שלח את בני וגו'. הנה אנכי הרג וגו'. בשליחותו של מקום:  ואומר אליך.    רש"י 

היא מכה אחרונה, ובה התרהו תחלה מפני שהיא קשה, וזה הוא שנאמר באיוב 
בשר ודם המבקש להנקם   )איוב לו, כב.(הן אל ישגיב בכחו, לפיכך, מי כמוהו מורה,  

מחבירו, מעלים את דבריו שלא יבקש הצלה, אבל הקב"ה ישגיב בכחו ואין יכולת 
מורהו   הוא  לפיכך  אליו,  בשובו  אם  כי  מידו  לשוב:  להמלט  בו   )רש"י( ומתרה 

 
. הנה אמרתי אליך פעם אחר פעם לשלח את בני לעבדני להקריב ואמר  אבן עזרא 

לי זבחים ואתה מאנת לשלחו על כן אענשך. וחסרי דעת חשבו כי עם משה ידבר 
משה:   בכור  אינו  אליעזר  כי  שגעון.ועוד  עזרא( וזה   )אבן 

 
בנך בכורך  ספורנו  כנגד .  הנה אנכי הורג את  כפי המשפט האלהי שהוא מידה 

מידה, כאמרו וכארח איש ימציאנו כי אמנם מכת בכורות לבדה היתה למשפט  
עונש לפרעה מכל המכות, אבל שאר המכות היו לאות ולמופת למען ישובו, כי  
לא יחפוץ במות המת כי לא נעל בפניהם דרכי התשובה אמתית כלל, לו חכמו  

ו ויראת גדלו, שהיא התשובה המגעת עד כסא  לשוב אל האל יתברך מאהבת טוב
הכבוד, אשר היא המצלת ונותנת חן בעיני אלהים, כאמרם ז''ל )יומא פרק יום  
הכפורים( עונות נחשבים לו כזכיות או לפחות לשוב כעבדים מיראת מה שיוכל 
להעניש. אבל מכת בכורות וטביעת פרעה וחילו בים היו שפטים לקיים מדה כנגד 

 נו(  )ספור  מדה:
 
 

וֹ:   }כד{ הֲמִיתַֽ ש  ִ֖ וַיְבַק  ה  וֵָ֔ יְה  הוּ  ֵ֣ וַיִפְגְש  וֹן  בַמָלָ֑ ךְ  רֶּ ִ֖ בַדֶּ י    וַיְהִִ֥
 

לְמִקְטְלֵהּ:   אונקלוס  וּבְעָא  דַיְיָ  מַלְאֲכָא  בֵהּ  וַעֲרַע  מְבָתָא  בְבֵית  בְאָרְחָא   וַהֲוָה 
 )אונקלוס( 

 
מִן    יונתן  לְמִקְטְלֵיהּ  וּבְעָא  דַיְיָ  מַלְאָכָא  בֵיהּ  וְעַרַע  מִבְתוֹתָא  בְבֵית  בְאוֹרְחָה  וַהֲוָה 

בִגְלַל גֵרְשוֹם בְרֵיהּ דְלָא הֲוָה גְזִיר עַל עֵיסַק יִתְרוֹ חָמוֹי דְלָא שַבְקֵיהּ לְמִגְזְרֵיהּ בְרַם 
תַ  דְאַתְנִיוּ  בִתְנָאָה  גָזַר  הֲוָה  יונתן(   רְוֵיהוֹן:אֱלִיעֶזֶר   )תרגום 

 
במלון.  רש"י  בדרך  (  ויהי  המיתו.  משה:    )ה  את ויבקש  מל  שלא  לפי  למשה, 

ל נענש עונש מיתה. תניא אמר רבי יוסי ח"ו לא נתרשל, אליעזר בנו, ועל שנתרש
אלא אמר, אמול ואצא לדרך, סכנה היא לתינוק עד שלשה ימים, אמול ואשהה 

 )ו( שלשה ימים, הקב"ה צוני לך שוב מצרים, ומפני מה נענש מיתה, לפי שנתעסק  



, והיה המלאך נעשה כמין נחש, ובולעו מראשו )לא:(במלון תחלה במסכת נדרים  
צפורה   הבינה  מקום,  אותו  ועד  מרגליו  ובולעו  וחוזר  יריכיו,  שבשביל   )ז(ועד 

הוא:    )רש"י(המילה 
 
ר"ל שאין פי' ויהי דהכא כמו ויהי בימי אמרפל ויהי השמש יצא  )ה(  שפתי חכמים  

המורה על הענין ולא על השם מדכתיב בתר הכי ויפגשהו ה' וא"כ למה לא פי'  
וא"ת והא עדיין היה בדרך ואיכא   )ו(אי אמשה:  הכתוב למי פגש אע"כ ויהי ק

עדיין סכנה לילך בדרך למצרים ומפני מה נענש וי"ל דמלון שהיה לן משה עכשיו 
בו היה קרוב למצרים רק מהלך יום ובדרך קצר כזה לא יהיה שום נזק וסכנה 

רא"ם:   אין   )ז(לתינוק  אבל  היה  המילה  דבר  צפורה שעל  הבינה  היאך  דאל"כ 
להקשות דלמא אמר לה בהדיא שעל דבר המילה היה רוצה להמיתו י"ל דבסמוך 
כתיב אז אמרה חתן דמים למולות משמע דאז הבינה אבל עד עכשיו לא הבינה: 
חכמים(   )שפתי 

 
ני אם הוא  . היתה קבלה בידם שלא יומל הבן ביום השמיויהי בדרך  אבן עזרא 

יוכל  לא  משה  כי  ובעבור  להתעכב.  במוליכו  יכולת  שאין  בדרך  הוא  או  חולה 
להתעכב בשליחות השם. ראה בעצתו שלא יומל כי יסתכן הנער אם יוליכו אותו  
בדרך. והנה שלח השם מלאך להזכיר משה שיניח עצתו ויומל הנער וילך לו לבדו. 

שהו שבא חולי על משה מהשם  והנער יהיה עם אמו עד שיתרפא והנה טעם ויפג
שלא עלה על לבו. וזהו ויבקש המיתו אם לא יומל בנו. ובעבור שאחזתו רעדה 
ואל תתמה   זה הסוד.  גלה לה  כי הוא  צפורה  ומלה אותו  יוכל הוא למולו  לא 
בעבור שהוא כתוב ויפגשהו ה'. כי מלאך ה' הוא. וכמוהו וה' הולך לפניהם יומם  

. ורב שמואל בן חפני אומר חלילה להיות השם  ושם כתוב ויסע מלאך האלהים 
מבקש להמית משה שהולך בשליחותו להוציא עמו. רק בקש להמית אליעזר. 
והוא סימן ויפגשהו גם המיתו. ואחרי כן פירש שהוא אליעזר. על כן כתיב את  
ערלת בנה ולא הזכירו בתחלה. כי עוד לא נקרא שמו. וכמוהו ויהי בלדתה ויתן 

עזראיד:    ( )אבן 
 

הטורים  ה'  בעל  לומר ויפגשהו  האלהים  בהר  ויפגשהו  ואידך  דין  במסורה  ב'   .
בשעה שנתרשל משה מן המילה באו אף וחמה לבולעו ולא היה יכול להם עד 

ניצל:   ובזכותו  האלהים  בהר  ויפגשהו  שנא'  וסייעו  אהרן  הטורים(  שבא   )בעל 
 

שהיה שליח מצוה היה לו . אולי כי לצד  ויבקש. אמר  ויבקש המיתו  אור החיים 
מונע על דרך אומרם ז"ל )פסחים ח':( שלוחי מצוה אינן ניזוקין, והמצוה שהיה  
עסוק בה קנה לו בה פרקליט אחד והוא המלוהו והשומר אותו ומנעו למשחית  

לומר שלא היה עוסק    בדרך במלוןבל קרוב אליו. ואולי כי לזה נתכוין באומרו  
הוא שבקש המיתו. ואף על פי כן היה לו מונע   בהליכת המצוה אלא במלון ולזה

כי סוף כל סוף חשוב כשלוחי מצוה גם בזמן ההוא, וביני ביני כי המלאכים נועדו 
יחדיו נתחכמה צפורה והרימה מכשול, אכל בעודו עסוק במצוה פשיטא כי לא 

משחית:  אליו  החיים(    יקרב   )אור 
 

ין עם אשתו ובניו. וספר זה אחר . בלכתו מן המדבר למדויהי בדרך במלון  ספורנו 



בדבר השליחות:  יתברך אליו  כל מצות האל  ה'  שהשלים  יום  ויפגשהו  . קרה 
מילת בנו אשר בו תשרה שכינה לעמוד בברית, כענין נמולו אתו וירא אליו ה'  

.  ויבקש המיתו  ואולי זאת היא סבת המנהג להכין כסא כבוד במקום המילה:
ביקש   זה  על  הממונה  שנתרשל:מלאך  בשביל  משה  את   )ספורנו(   להרוג 

 
פרש"י מפני שנתעסק במלון תחלה משמע מתוך פי'   ויהי בדרך במלון.  דעת זקנים 

שהיה לו למולו קודם שיתעסק במלון תחלה ותימה שהרי למחרתו צריך לצאת  
ויסתכן הולד וי"ל שאותו ולד היה במקום שלן לאחר שפגע בו אהרן ואמר לו על 

אנ היו הראשונים  לא  לוי  ששבט  אע"פ  עליהם  להוסיף  בא  ואתה  מצטערים  ו 
משועבדים מ"מ לא היה רוצה שיבואו במקום שיראו ישראל בצרה וחזרה משם  
יכול למולו קודם שיתעסק  כיון שהיה בדעתם לחזור היה  וא"כ  ובניה  צפורה 

נענש:   ולכך  הנער ממילתו  עד שיתרפא  צפורה ממתנת שם  ותהיה  )דעת במלון 
 זקנים( 

 
 

ת   }כה{ ת֙ אֶּ וַתִכְר  ר  ה צ ֵ֗ רִָּ֜ ח צִפ  י חֲתַן-וַתִקַ֨ כִ֧ ר  אמֶּ וַת ֻ֕ יו  לְרַגְלָָ֑ וַתַגִַ֖ע  ה  בְנֵָ֔ ת  - עָרְלֵַ֣
י: לִַֽ ה  אַתִָ֖ ים    דָמִֶ֛

 
בְרַהּ    אונקלוס  עָרְלַת  יָת  וּגְזָרַת  טִנָרָא  צִפוֹרָה  רֶת וּנְסֵיבַת  וַאֲמֶ  לָקֳדָמוֹהִי  וּקְרִיבַת 

לָנָא: חַתְנָא  אִתְיְהֵב  הָדֵין  דִמְהֻלְתָא  בִדְמָא   )אונקלוס(   אֲרֵי 
 

גְזֵירַת    יונתן  יַת  וְאַקְרִיבַת  בְרָהּ  גֵרְשוֹם  עוּרְלַת  יַת  וּגְזָרַת  טִינְרָא  צִפוֹרָה  וּנְסִיבַת 
וַאֲ  חַבָלָא  דְמַלְאָךְ  לְרַגְלוֹי  וּכְדוֹן מָהוּלְתָא  עַכִיב  וְחָמוֹי  לְמִיגְזוֹר  בְעָא  חַתְנָא  מָרַת 

דִילִי: חַתְנָא  עַל  יְכַפֵר  הָדֵין  גְזוּרְתָא  יונתן(    אֲדָם   )תרגום 
 
כי חתן על בנה:  ותאמר.  השליכתו לפני רגליו של משה:  ותגע לרגליו.    רש"י 

אתה היית גורם להיות החתן שלי נרצח עליך. הורג אישי אתה לי: דמים אתה לי.  
 )רש"י(

 
. דבר חד. כמו חרבות צורים שהם חדים. וכמוהו אף  ותקח צפורה צור  אבן עזרא 

תשיב צור חרבו. וטעם ותגע לרגליו לפי דעתי לרגלי משה כדרך וראה הדם על 
וירף ממנו ממשה שסר החול ע''כ  יתן המשחית.  ולא  ורב  המשקוף  והרעדה.  י 

שמואל אמר כי לרגליו לרגלי אליעזר גם כן וירף ממנו. א''כ יש להשיב עליו אם  
ומנהג   מכאובו.  על  מכאוב  לו  להוסיף  אותו  מלה  איך  אליעזר  על  היה  החלי 

כי דמים אתה לי. כי בעבורך    דמיםאנשים לקרוא לבן כאשר יומל חתן. וטעם  
בעלי:   עזרא( ימות   )אבן 

 
. עשיתי זה כי אתה כשנשאתני והיית חתן ותאמר כי חתן דמים אתה לי  ספורנו 

לי התנית עמי שנמול את בנינו ונוציא מהם דם ברית, וכל זה אמרה לזכות משה  
להמית: המבקש   )ספורנו(    לפני 

 
 

ת:   }כו{ לַמוּלַֹֽ ים  דָמִִ֖ ן  חֲתִַ֥ ה  מְרֵָ֔ אַָֽ ז  אַָ֚ נוּ  ָ֑ מִמֶּ ף  רֶּ   )פ(   וַיִִ֖
 

 ]פ[וְנָח מִנֵהּ בְכֵן אֲמֶרֶת אִלוּלֵי דְמָא דִמְהֻלְתָא הָדֵין אִתְחַיַב חַתְנָא קְטוֹל:    אונקלוס 
 )אונקלוס( 



 
אֲדָם    יונתן  הוּא  חָבִיב  מַה  וַאֲמַרַת  צִפוֹרָה  שַבְחַת  בְכֵן  מִנֵיהּ  חַבָלָא  מַלְאָךְ  וּפְסַק 

מִן   חֲתָנָא  יַת  דְשֵזִיב  הָדֵין  חֲבָלָא:גְזוּרְתָא  דְמַלְאָךְ  יונתן(   יְדוֹי   )תרגום 
 
אמרה חתן שעל המילה בא להורגו:    )ח(המלאך ממנו. אז, הבינה  וירף.    רש"י 

)שינה רש"י בלשונו, לעיל כתב אתה היית גורם, חתני היה נרצח על דבר המילה  דמים למולת.  

ם, אלא מתחלה סברה דזה וזה גורם, חטא דקשה לרש"י, מה זה אז אמרה חתן דמים, והלא גם לעיל אמרה חתן דמי
המילה וחטא אחר, אח"כ כשראתה וירף לגמרי, אז הבינה דעל דבר המילה לבד בא, ובזה מתורץ גם כן שינוי לשון  

על דבר המולות, שם דבר הוא, והלמ"ד למולת.  :  בתרגום אונקלוס בחתן דמים, ודו"ק כנ"ל(
ישראל.   לבני  פרעה  ואמר  כמו  על,  בלשון  ג.(משמשת  יד,  תרגם   )שמות  ואונקלוס 

דם   על   )רש"י( המילה:    )ט(דמים, 
 
וא"ת והא לעיל פירש"י ובלעו מראשו ועד ירכיו וכו' עד הבינה   )ח(  שפתי חכמים  

פי' בשביל שהרף ממנו   וכאן  בא  הניח צפורה שבשביל המילה  וכן רא"ם  עתה 
 )שפתי חכמים( אבל נפי פי' רש"י ל' מקרה מות הוא ול' רציחה:    )ט(הדבר בקושיא:  

 
. דמים בלשון הקדש על ב' ענינים. האחד שפיכות דמים. כמו איש  וירף  אבן עזרא 

דמים אתה לי. והמפרש שהוא חיים איננו לשון. והשני לשון רבים מדם ממש  
אמרה בראותה שסר החולי ממשה אין אתה בני חתן דמים  כמו בדמיך חיי והנה  

שהוא מענין הריגה. רק אתה חתן מתבוסס בדם המילה.ומולות שם דבר. והנה  
דמים:   בעבור  רבים  ל'  עזרא( על   )אבן 

 
. כשהיית  אז אמרה חתן דמים למולות  ויירף ממנוי אבל לא הניחו לגמרי:  ספורנו 

ש דמים בשתי מילות  והפריעה:חתן אמרת שנוציא  כריתת המילה   )ספורנו(   הן 
 

מהו אז אמרה מתחלה כשראתה המלאך בולעו עד המילה    אז אמרה.  דעת זקנים 
עת אם בשביל איחור מילת בנו אם בשביל מילת עצמו שהיה בא לא הית' יוד

עליה ואינה הוגנת לו. ומ"מ כרתה ערלת בנה ותגע לרגליו ואמרה כי חתן דמים  
שמא בשבילו אתה נענש וירף ממנו אז אמרה חתן דמים למולות יודעת אני עתה  

 ז"ל:בבירור שאתה אינך נענש כי אם בשביל איחור מילת בנך מה"ר אליהו כהן  
זקנים(   )דעת 

 
 

ל   }כז{ ַֽ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ ר  -וַי ָּ֤ בְהִַ֥ הוּ  ֶ֛ ֶֽיִפְגְש  וַַֽ ךְ  לֶּ וַי ֵ֗ רָה  הַמִדְבָָ֑ ה  ִ֖ שֶּ את מ  לִקְרִַ֥ ךְ  ֶ֛ ל  ן  הֲר ֵ֔ אַַֽ
וַיִשַק ים  אֱלֹהִִ֖ וֹ:-הַָֽ   לַֽ

 
אֱזֵיל    אונקלוס  לְאַהֲרֹן  יְיָ  בְטוּרָא  וַאֲמַר  וְעַרְעֵהּ  וַאֲזַל  לְמַדְבְרָא  משֶה  לְקַדָמוּת 

לֵהּ: וּנְשַק  דַיְיָ  יְקָרָא  עֲלוֹהִי   )אונקלוס(   דְאִתְגְלֵי 
 

בְטַוְורָא    יונתן  וְאַרְעֵיהּ  וַאֲזַל  לְמַדְבְרָא  משֶה  לְקַדְמוּת  אִיזֵיל  לְאַהֲרן  יְיָ  וַאֲמַר 
דַיְיָ   יְקָרָא  עֲלוֹי  לֵיהּ:דְאִתְגְלֵי  יונתן(   וּנְשֵיק   )תרגום 

 
. לא היה מתנבא אהרן כי אין צורך. כי משה הוא השליח אל  ויאמר  אבן עזרא 

פרעה. ואהרן היה שליח לפני זה אל ישראל ומרים לנשים. על כן אמר ואשלח  



ומרים:   אהרן  משה  את  האלהיםלפניך  חודב:  הר  הוא  עזרא( .   )אבן 
 

בהר    הרמב"ן  מצרים:   האלהיםויפגשהו  ובין  מדין  בין  סיני  הר   הנה 
 

. אהרן נשק למשה, כי משה הענו נהג כבוד באחיו הגדול, ולכן לא אמר וישק לו
לאחיו:   איש   )הרמב"ן( וישקו 

 
. והגם שאמר אליו ה' מקודם )לעיל ד יד( הנה  לך לקראת משה וגו'  אור החיים 

ם רבים בדיבור אחד בשעה הוא יוצא וגו', לפי מה שנודע לנו כי ידבר ה' דברי
שאמר למשה הנה הוא וגו' יצא דיבור אחר לאהרן במצרים, ונבואה זו אין ספק  
ה' אל  וידבר  א'( שכל מקום שנאמר  )תו"כ  ז"ל  שנאמרה לאהרן הגם שאמרו 
יוסי   ואפי' לר'  משה ואל אהרן לא נאמר הדיבור אלא למשה שיאמר לאהרן, 

אפי'   אהרן  שנתמעט  )שם(  שסובר  דוקא  הגלילי  במצרים  שנאמרו  בדיבורים 
בדברים השייכים בשליחות להזולת אבל פרט זה שיעשה אהרן מצוה הרי שלך 

לעצמו: נביא  שהיה  למד  אתה  ומזה  ה',  אליו  שדבר  החיים(   לפניך   )אור 
 

. כתלמיד מקביל פני הרב''כאמרו ואתה תהיה  לך לקראת משה המדברה  ספורנו 
.  וישק לו   . בשובו, ממדין ללכת למצרים:ויפגשהו בהר האלהים  לו לאלהים:

לנגיד: נחלתו  על  ה'  כי משחך  ויאמר הלא  וישקהו,  כענין  דבר קדוש,   כמנשק 
 )ספורנו(  

 
 

ת כָל   }כח{ ֶ֛ ן א  הֲר ֵ֔ ה֙ לְאֵַ֣ שֶּ ד מ  ָּ֤ ר  - וַיַג  ֵ֣ י יְהוִָֹ֖ה אֲשֶּ ִ֥ ת כָלדִבְר  ִ֥ וֹ וְא  ר -שְלָחָ֑ ִ֥ ת אֲשֶּ ת ִ֖ א  הַָֽ
הוּ:   צִוַָּֽ

 
 וְחַוִי משֶה לְאַהֲרֹן יָת כָל פִתְגָמַיָא דַיְיָ דִי שַלְחֵהּ וְיָת כָל אָתַיָא דִי פַקְדֵהּ:   אונקלוס 

 )אונקלוס( 
 

אָ   יונתן  כָל  וְיַת  דְשַלְחֵיהּ  הָאִלֵין  פִתְגָמָא  יַת  לְאַהֲרן  משֶה  דְפַקְדֵיהּ  וּתְנֵי  תַיָא 
יונתן(   לְמֶעֱבַד:   )תרגום 

 
עזרא  לעשות  ויגד  אבן  צוהו  אשר  האותות  כל  ואת  תחלה  לישראל  גם  שלחו   .

לפרעה:   אחרים  אותות  ואח''כ  תחלה.  עזרא( לישראל   )אבן 
 

. שהגיד לו כל הדברים שהיו בינו ובין את כל דברי ה' אשר שלחווטעם    הרמב"ן 
טעם   וזה  נשתלח,  כרחו  על  וכי  בשליחות,  מסרב  היה.  אשר  וכל  . כלהב''ה, 

ובמדרש חזית )שה''ש רבה ד יב( ורבנן אמרי גלה לו שם המפורש, ידרשו כי הגיד 
 לו השמות הנזכרים למעלה אשר שלחו בהם, והשם היוצא, והוא פירש להם:

 )הרמב"ן( 
 
 

ת   }כט{ אֶּ וּ  וַיֵַ֣אַסְפֵ֔ ן  הֲר ָ֑ וְאַַֽ ה  ִ֖ שֶּ מ  ךְ  ִ֥לֶּ ל: -כָל-וַי  ַֽ יִשְרָא  ִ֥י  בְנ  ִ֖י    זִקְנ 
 

יִשְרָאֵל:  אונקלוס  בְנֵי  סָבֵי  כָל  יָת  וּכְנָשוּ  וְאַהֲרֹן  משֶה   )אונקלוס(   וַאֲזַל 
 

משֶה    יונתן  יִשְרָאֵל:וַאֲזַל  בְנֵי  סָבֵי  כָל  יַת  וּכְנָשוּ  יונתן(   וְאַהֲרן   )תרגום 
 



. הזקנים הם היועצים בכל דור ודור. כי לא יוכלו לדבר עם שש  וילך  אבן עזרא 
להם:   ידברו  הזקנים  רק  איש.  אלף  עזרא( מאות   )אבן 

 
 

ר     }ל{ ֵ֣ ת כָלוַיְדַב  ן א ַ֚ הֲר ֵ֔ ר-אַַֽ ים אֲשֶּ ל-הַדְבָרִֵ֔ ר יְהוִָֹ֖ה אֶּ ִ֥ ִ֥י -דִבֶּ ינ  ת לְע  ת ִ֖ א  ה וַיִַ֥עַש הַָֽ ָ֑ שֶּ מ 
ם:   הָעַָֽ

 
 וּמַלִיל אַהֲרֹן יָת כָל פִתְגָמַיָא דִי מַלִיל יְיָ עִם משֶה וַעֲבַד אָתַיָא לְעֵינֵי עַמָא:   אונקלוס 

 )אונקלוס( 
 

)תרגום   ת פִתְגָמַיָא דְמַלֵיל יְיָ עִם משֶה וְעָבַד אָתַיָא לְעֵינֵי עַמָא:וּמַלֵיל אַהֲרן יַ   יונתן 
 יונתן( 

 
. כי הוא המליץ על כן משה לא דבר עם ישראל לעולם רק על ידי וידבר  אבן עזרא 

בנו:   אליעזר  תחתיו  מליץ  כן  כמו  היה  ובמותו  עזרא( אהרן.   )אבן 
 
 

י   }לא{ כִַֽ וּ  ֶֽיִשְמְעָ֡ וַַֽ ם  הָעָָ֑ ן  ִ֖ אֲמ  ֶֽיַַֽ ת-וַַֽ אֶּ ה  וִָּ֜ יְה  ד  י  -פָקַ֨ וְכִָּ֤ ל  יִשְרָא ֵ֗ ֵ֣י  תבְנ  אֶּ ם -רָאָה֙  עָנְיֵָ֔
וּ:  חֲוַֽ שְתַַֽ וַיִַֽ וּ  ֶֽיִקְדִ֖   וַַֽ

 
יָת    אונקלוס  קֳדָמוֹהִי  גְלֵי  וַאֲרֵי  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יָת  יְיָ  דְכִיר  אֲרֵי  וּשְמָעוּ  עַמָא  וְהֵימִן 

וּסְגִידוּ: וּכְרָעוּ   )אונקלוס(   שִעְבוּדְהוֹן 
 

דְ   יונתן  אֲרוּם  וּשְמָעוּ  עַמָא  קֳדָמוֹי וְהֵימִין  גְלֵי  וַאֲרוּם  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יַת  יְיָ  כִיר 
וּסְגִידוּ: וּגְחָנַן  יונתן(   שִעְבוּדְהוֹן   )תרגום 

 
עזרא  הגיע הקץ האמור לאברהם: ויאמן  אבן  כי  עמו  ה'  פקד  כי  . אחר ששמעו 

דקד. על משקל ויתמו ימי בכי . מבעלי הכפל. כמו קויקדו. מגזרת עינוי:  ענים
אבל משה. ידמו כאבן והאומרי' כי הם מבעלי הנו''ן. מי יתן. וידמו כאבן. כי 
יוסיפו שרשים שאינם בלשון הקדש בעבור המשקל. והלא יראו כי רדו על משקל 
בנו לכם בתים. והם שרשים כי כל מה שנוכל שלא נעשה שרשים רבים בעבור 

הנכון:   הוא  עזרהמשקל   א( )אבן 
 

. ב' במסורה ויאמן העם ויאמן אכיש בדוד. שני פרנסים טובים  ויאמן   בעל הטורים 
עמדו להם לישראל משה ודוד משה אמר מחני נא דוד אמר תהי נא ידך בי ואלה 

בהם:   האמינו  ולכך  היו  נאמנים  פרנסים  שני  עשו  מה  הטורים( הצאן   )בעל 
 
 
 

 

 ה- פרקשמות 



ל  שביעיnbsp&   }א{ וּ אֶּ אמְרִ֖ ן וַי ַֽ הֲר ֵ֔ ה וְאַַֽ ֵ֣ שֶּ אוּ מ  ר בַָ֚ ה-וְאַחֵַ֗ ה כ ַֽ י  -פַרְע ָ֑ ֵ֣ ר יְהוָֹה֙ אֱלֹה  אָמַָּ֤

ת אֶּ שַלַח֙  ל  ר:-יִשְרָא ֵ֔ בַמִדְבַָֽ י  לִִ֖ גוּ  וְיָח ִ֥ י     עַמִֵ֔
 

כֵן    אונקלוס  דְיִשְרָאֵל וּבָתַר  אֱלָהָא  יְיָ  אֲמַר  כִדְנַן  לְפַרְעֹה  וַאֲמָרוּ  וְאַהֲרֹן  עַלוּ משֶה 
בְמַדְבְרָא:  קֳדָמַי  וִיחַגוּן  עַמִי  יָת   )אונקלוס(   שַלַח 

 
דְיִשְרָאֵל   יונתן  אֱלָהָא  יְיָ  אָמַר  כִדְנָא  לְפַרְעה  וַאֲמָרוּ  וְאַהֲרן  עָלוּ משֶה  כְדֵין  וּבָתַר 

בְמַדְבְרָא:  פְטוֹר חַגָא  לִי  וְיַעַבְדוּן  עַמִי  יונתן(   יַת   )תרגום 
 
אבל הזקנים נשמטו אחד אחד מאחר משה ואחר באו משה ואהרן וגו'.    רש"י 

  )שמו"ר ה, יד.(ואהרן, עד שנשמטו כולם קודם שהגיעו לפלטין, לפי שיראו ללכת,  
 )רש"י( החזירם לאחוריהם:    )י(ובסיני נפרע להם, ונגש משה לבדו והם לא יגשו,  

 
יגשו אזקנים   )י(  שפתי חכמים   רא"ם תמה דמהכא משמע דהאי קרא דוהם לא 

אי ואין זה אמת שהרי לעיל מיניה כתיב עלה אל ה' אתה ואהרן נדב לחודייהו ק 
ואביהוא ושבעים מזקני ישראל ואח"ז כתיב ונגש משה לבדו אל ה' וגו' ואם היה 
זה בעבור הפרעון אהרן מה חטא וכן נדב ואביהוא שאינם מכלל הזקנים והניח 

ולענ"ד אין צריך עיון גדול שהרי כ' הרב בפ' יתרו אתה מחיצה   ]קצ"מ[הדבר בצ"ע.  
לעצמך ואהרן מחיצה לעצמו והעם אל יהרסו כל עיקר ולא היה להם לזקנים 
מחיצה בפ"ע אלא עמדו בתוך העם וזה מפני הפרעון ונדב ואביהוא אפשר שעמדו  

אחת:   במחיצה  אהרן  חכמים( עם   )שפתי 
 

את האותות באו שניהם אל פרעה. ואמרו לו   . אחר שעשה אהרןואחר  אבן עזרא 
. וזה  כה אמר ה'שניהם. כי השם הבטיחם ואנכי אהי' עם פיך ועם פיהו: ויאמרו  

השם לא שמעו פרעה על כן הזכיר אלהי ישראל. והטעם עם ישראל ולא יעקב 
. לזבוח זבחים כמו אסרו חג בעבותים. חגים ינקופו: י במדבר.  ויחגו ללבדו:  

עזרא(   )אבן 
 

. פי' אחר שהאמין העם. וכן הם דברי ה' דכתיב )לעיל ואחר באו וגו'    אור החיים 
ושמעו   קודם  הפסקה  הפסיק  ולזה  וגו',  ובאת  כך  ואחר  לקולך  ושמעו  יח(  ג, 

והבן: וגו'  ובאת  עם  וסמכה  לישראל  הנוגע  ענין  סיום  שהוא  הגם  )אור   לקולך 
 החיים(  

 
 

ת   }ב{ לְשַלִַ֖ח אֶּ וֹ  לֵ֔ בְק  ע  שְמֵַ֣ אֶּ ר  ֵ֣ אֲשֶּ יְהוָֹה֙  י  מִָּ֤ ה  פַרְע ֵ֔ ר  אמֶּ עְתִי֙ -וַי ֵ֣ יָדַ֨ א  ל ָּ֤ ל  ָ֑ יִשְרָא 
ת ת-אֶּ אֶּ וְגִַ֥ם  ה  וֵָ֔ חַ:-יְה  ַֽ אֲשַל  א  ל ִ֥ ל  ִ֖    יִשְרָא 
 

אֲקַבֵל לְמֵמְרֵהּ לְשַלָחָא יָת יִשְרָאֵל וַאֲמַר פַרְעֹה שְמָא דַיְיָ לָא אִתְגְלִי לִי דִי    אונקלוס 
אֲשַלַח: לָא  יִשְרָאֵל  יָת  וְאַף  דַיְיָ  שְמָא  לִי  אִתְגְלִי   )אונקלוס(   לָא 

 
וַאֲמַר פַרְעה שְמָא דַיְיָ לָא אִיתְגְלֵי לִי דַאֲקַבֵל בְמֵימְרֵיהּ לְמִפְטוֹר יַת יִשְרָאֵל   יונתן 

בְסֵפֶ  אַשְכָחִית  יַת  לָא  וְאוּף  דָחִיל  אֲנָא  לֵית  מִינֵהּ  דַיְיָ  שְמָא  יַת  כְתִיב  מַלְאָכַיָא  ר 



אִיפְטוֹר: לָא  יונתן(   יִשְרָאֵל   )תרגום 
 

עזרא  בקולו  אבן  אשר אשמע  ה'  מי  ה' שהוא האלהים.  ויאמר  מי  הוא  שואל   .
זה:   נלמוד  כן  אחרי  לו  שהשיב  משה  עזרא( ומתשובת   )אבן 

 
. יכוין לומר מה כחו הגדול לשמוע בקולו אשמע וגו' לשלח וגו'אשר    אור החיים 

בדבר גדול כזה לשלח וכו', וחזר לומר שדבריו לרבותא נאמרו הגם שיהיה גדול 
עד מאוד לא יועיל זה לשלח ישראל, ואין כוונתו בזה שהוא יודעו אלא שאינו 

וגו'.    ידעתי  לאגדול בעיניו לשלח ישראל אלא שאינו יודעו כל עיקר והוא אומרו  
פי' והגם שיודיעהו וישכיל כי גדול הוא אף על פי כן את ישראל לא    וגםואומרו  

והבן: דבריו  תחלת  והם  החיים(    וגו'   )אור 
 

וגם    . לא ידעתי שום נמצא מהוה אחר אפיסות מוחלט:לא ידעתי את ה'  ספורנו 
ח  . וגם שיתאמת מציאות זה הנמצא, לא בשביל זה אשלאת ישראל לא אשלח 

ישראל:  )ספורנו(    את 
 
 

ר     }ג{ בַמִדְבֵָ֗ ים  יָמִִּ֜ ת  שְל֨שֶּ ךְ֩  רֶּ דֶּ֩ א  נָָ֡ לְכָה  ַֽ נ  ינוּ  ָ֑ עָל  א  נִקְרֵָ֣ ים  עִבְרִִ֖ הַָֽ י  ִ֥ אֱלֹה  וּ  אמְרֵ֔ וַי ֵ֣
ן פֶּ֨ ינוּ  אֱלֹה ֵ֔ יהוֵָֹ֣ה  לַַֽ וֹ  -וְנִזְבְחָה֙  אִ֥ ר  בֶּ ִ֖ בַדֶּ נוּ  ב: יִפְגָע ֵ֔ רֶּ חַָֽ    בֶּ

 
יוֹמִין   אונקלוס  תְלָתָא  מַהֲלַךְ  כְעַן  נֵיזֵיל  עֲלָנָא  אִתְגְלִי  דִיהוּדָאֵי  אֱלָהָא  וַאֲמָרוּ 

בִקְטוֹל: אוֹ  בְמוֹתָא  יְעַרְעִנָנָא  דִלְמָא  אֱלָהָנָא  יְיָ  קֳדָם  וּנְדַבַח   )אונקלוס(   בְמַדְבְרָא 
 

דִיהוּדָאֵי אִיתְקְרִי שְמֵיהּ עֲלָנָא נְטַיֵיל כְדוֹן מַהֲלָךְ תְלָתָא יוֹמִין וַאֲמָרוּ אֱלָהָא    יונתן 
 בְמַדְבְרָא וּנְדַבַח נִיכְסַת חַגָא קֳדָם יְיָ אֱלָהִין דִלְמָא יֶאֱרַע יָתָן בְמוֹתָא אוֹ בְקַטְלָא:
יונתן(   )תרגום 

 
חלקו כבוד למלכות. פגיעה פן יפגעך היו צריכים לומר, אלא שפן יפגענו.    רש"י 

הוא:   מות  מקרה  לשון   )רש"י( זו, 
 

ו. זה השם הוא אלהי העברים שהיו יודעים והוא אברהם הנקרא  ויאמר  אבן עזרא 
.  ויאמרועברי. ויצחק בנו. ויעקב ובניו. כאשר אפרש בפסוק כי תקנה עבד עברי:  

מלת נקרא כמו נקרא נקראתי בהר הגלבוע. והוא כטעם פגיעה והנה פירש לו 
מלת   חרב:  או  דבר  יבא  פן  לחוג  חייבים  הם  יפגענולמה  אנחנפן  כוללת  ו  . 

ישראלים. גם אתה פרעה עמנו וכל המצריים. וכראות פרעה שבא הערוב ואכל 
זבחו  לכו  אמר  אז  ויאכלם.  ערוב  בהם  ישלח  שכתוב  כמו  רבים.  מצריים 
ימים   דרך שלשת  רק  בארץ  כן  לעשות  נכון  לא  ומשה השיבו  בארץ  לאלהיכם 

. ושם  במדבר ירחקו. וזה המרחק הוא בין מצרי' ובין הר סיני להולך בדרך ישר
יזבחו ככתוב תעבדון את האלהים על ההר הזה. ועוד ויבן משה מזבח תחת ההר. 
גם המזבח שבנה בחלישת עמלק בהר סיני הוא. כי כתוב ויחנו ברפידים ושם  
לקצת   רשות  נתן  הארבה  ובבא  בחורב.  הצור  על  שם  לפניך  עומד  הנני  כתיב 

המקנה שלהם לא  ישראל שילכו לזבוח. ובמכת חשך נתן רשות ללכת כולם רק  
ילך עמהם וכראותם שבא הדבר והנה הבכורים אז נתבררו להם דברי משה פן 
יפגענו בדבר. על כן אמרו כולנו מתים. וגרשו אותם המצרים ללכת לזבוח גם  

עזרא( השאילום:    )אבן 
 



. פן יפגעך היו רוצים לומר, אלא שחלקו כבוד למלכות. לשון פן יפגענו  הרמב"ן 
כולל אנחנו הישראלים גם אתה פרעה וכל   פן יפגענורהם אמר  רש''י. ורבי אב

מצרים. ולכן בראותם מכת בכורות אמרו כלנו מתים )להלן יב לג(, כי נתברר 
להם דברי משה שאמר פן יפגענו בדבר, וגרשו אותם ללכת לזבוח. ואין דברו זה  

ישנו   נכון, כי לא צוו לאמר שיהיה בישראל דבר או חרב אם לא יזבחו, והם לא
דבר:  השם   בשליחות 

 
ילך דבר   ועל כי לפניו  דרך האמת הוא סוד הקרבנות, שהם כופר מן הפגיעה, 

)חבקוק ג ה( או בחרב הקשה. ואמר זה, כי הקב''ה צוה אותם שיאמרו ואמרתם  
אליו ה' אלהי העברים נקרה עלינו ונזבחה לה' אלהינו )לעיל ג יח(, והם אמרו 

היה חכם גדול ויודע כה אמר ה' אלהי ישראל שלח עמי )לעיל ה' א'(, והנה פרעה  
את האלהים ומודה בו, כאשר אמר הוא או מורישו ליוסף, אחרי הודיע אלהים 
אותך )בראשית מא לט(, איש אשר רוח אלהים בו )שם לח(, אבל לא היה יודע 
את השם המיוחד, וענה לא ידעתי את ה' )ה' פסוק ב(, והם נזכרו, וחזרו ואמרו 

נו )ה' פסוק ג(, כי הזכירו לו אלהי העברים  לו כאשר צוו אלהי העברים נקרא עלי
בלבד שהוא אל שדי, ואמר נקרא עלינו שהודיעוהו לשון המקרא כאשר נצטוו  
לו, ופירשו לו כי במקרא הזה אשר נקרא עליהם יצטרכו לזבוח לפניו פן תהיה  
הפגיעה בדבר או בחרב. וכענין הזה בא בדבר בלעם, שנאמר ויקר אלהים אל 

יו את שבעת המזבחות ערכתי ואעל פר ואיל במזבח )במדבר כג בלעם, ויאמר אל
 )הרמב"ן( ד(:  

 
. ]בה''א[ )אולי קאי אלעיל ג' י''ח( בגי' שנה רמז לו עשר מכות  נקרא  בעל הטורים 

אחת:   בשנה  בו  הטורים( יהיו   )בעל 
 

. דברים אלו הם של ישראל. והגם שאמרו ז"ל ויאמרו וגו' פן יפגענו  אור החיים 
ר פ"ה( שהזקנים נשמטו אחד אחד אף על פי כן אחר כך דברו דברים אלו.  )שמו"

נכנסו יחדיו אל  נענשו. או אולי שכל העם  ועל שלא באו יחד עם משה ואהרן 
פרעה ואמרו לו דברי טעם כי יותר טוב לו שישלחם ויש תקוה שישובו אחר כך 

עד לבו דבר וחרב משבת שם ויכלו בדבר וגו', גם דבר זה יפחד ממנו פרעה כי יגע  
הבא לשכונתו. ואולי נתחכמו להפחידו פן יפגעהו לפרעה וגו' והלבישו הקללה  

מלך: של  כבודו  לצד  החיים(    בהם   )אור 
 

העברים  ספורנו  העברים אלהי  אלהי  הוא  הנה  זה,  הוא  מי  שאמרת  על   .
המפודסמים המחזיקים בדעות עבר. ועל מה שאמרת שאף גם זאת לא תשלח,  

מה   ואותך:הנה  אותנו  יפגענו.  פן  בקולו  שתשמע   )ספורנו(    טוב 
 

פשט דקרא נלך במדבר ונזבחה וא"ת זבחו הנה פן   דרך שלשת ימים.   דעת זקנים 
וגו': מצרים  תועבת  את  נזבח  הן  כלומר  זקנים(   יפגענו   )דעת 

 
 

ךְ     }ד{ לֶּ ֵ֣ ם֙ מֶּ הֶּ ר אֲל  אמֶּ תוַי ָּ֤ יעוּ אֶּ ן תַפְרִִ֥ הֲר ֵ֔ ה וְאַַֽ ֵ֣ שֶּ מָה מ  יִם לַָ֚ יו -מִצְרֵַ֔ עֲשָָ֑ מַַֽ ם מִַֽ הָעִָ֖
ם: ַֽ יכֶּ ת  לְסִבְלַֹֽ וּ     לְכִ֖

 
וַאֲמַר לְהוֹן מַלְכָא דְמִצְרַיִם לְמָא משֶה וְאַהֲרֹן תְבַטְלוּן יָת עַמָא מֵעוֹבָדֵהוֹן    אונקלוס 

לְפָלְחָנְכוֹן:   )אונקלוס(   אֱזִילוּ 
 



וַאֲמַר לְהוֹן מַלְכָא דְמִצְרַיִם לְמָא משֶה וְאַהֲרן תְבַטְלוּן יַת עַמָא מֵעֲבִידְתְהוֹן   יונתן 
לְפוּלְחַנְכוֹן:  יונתן(   אִיזִילוּ   )תרגום 

 
תבדילו ותרחיקו אותם ממלאכתם, ששומעין תפריעו את העם ממעשיו.    רש"י 

רחקהו,   )משלי ד, טו.( בו,  מן המלאכה, וכן פרעהו, אל תעבר    )כ( לכם וסבורים לנוח  
עצתי,   כל  ותפרעו  כה.(וכן  א,  הוא,    )שם  פרוע  כה.(כי  לב,  ונתעב:    )שמות  לכו נרחק 

שעבוד  לסבלותיכם.   מלאכת  אבל  בבתיכם,  לעשות  לכם  שיש  למלאכתכם  לכו 
מצרים לא היתה על שבטו של לוי, ותדע לך, שהרי משה ואהרן יוצאים ובאים 

ברשות:    )רש"י(שלא 
 
פי' שלא מצינו שירחיקו אותם ממלאכתן ולא נצטוו להרחיקם:   )כ(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 

מלת תפריעו כמו שבוש. וכמוהו באין חזון יפרע עם. וכלל במלת    ויאמר  אבן עזרא 
כמו  אין סבלותיכם  כי  ישראל.  כל  כנגד  כי הם  ואהרן.  לכו לסבלותיכם משה 

מסבלותם:   אותם  והשבתם  והעד  עזרא( עסקיכם.   )אבן 
 

ואהרן  הרמב"ן  משה  כבוד: למה  דרך  בשמם  והזכירם  שמותם  להם  שאל   . 
 

ר אונקלוס תבטלו, וכן פורע מוסר )משלי יג יח(,  . אמתפריעו את העם ממעשיו
כה(:  א  )שם  עצתי  כל   ותפרעו 

 
. על דרך הפשט עבודת המלך, שהיו מכלל העם, כי בפעם הזאת  לכו לסבלותיכם

באו לפניו עם כל העם, ולא שמע אליהם וצוה אותם שובו כלכם אל העבודה.  
לכם מופת, ועשו כן, אז   ושבו משה ואהרן לפניו )להלן ז י(, ואמר להם פרעה תנו

היו בעיניו כחרטומים ומכשפים וחכמים, ונהג בהם כבוד, ומעת החלו המכות 
נראה עוד שלא היו כל עם בני ישראל עובדים כל   וכןעליו נהג בהם מורא גדול.  

הימים לפרעה בחמר ובלבנים, כי היו ממלאים ארץ מצרים ערים, אבל במס היו 
עו עליהם  הכביד  כי  רק  רבים:  עושין,  מהם  לקחת   לו 

 
, למלאכתכם שיש לכם לעשות בבתיכם, אבל מלאכת  לסבלותיכםפירש    ורש''י

שעבוד מצרים לא היה על שבטו של לוי, ותדע, שהיו משה ואהרן יוצאים ובאים.  
ונכון הוא, כי כל עבודת האדם בבית ובשדה נקרא כן, כמו לכל סבל בית יוסף 

להם חכמים מורי תורתם, ולכן הניח להם  )מ''א יא כח(, ומנהג בכל עם להיות  
שמות רבה   ובאלהפרעה שבט לוי שהיו חכמיהם וזקניהם. והכל סבה מאת ה'.  

)ה כ( ראיתי אמר רבי יהושע בן לוי, שבטו של לוי פנוי היה מעבודת פרך, אמר 
לכו  לאלהינו,  נזבחה  נלכה  אומרים  אתם  פנויים  שאתם  בשביל  פרעה,  להם 

ר אחר, אמר להם דייכם שאתם עומדים פנויים, שמא  לסבלותיכם לישראל. דב
לכו רע לכם שאין אתם עושים במלאכה, לכו לסבלותיכם. ורבי אברהם פירש  

ישראל:  לסבלותיכם כל  בעבור  עמהם  ידבר  כי  העם,  סבלות   )הרמב"ן(, 
 

החיים  וגו'   אור  משה  למה  וגו'  ואהרן ויאמר  משה  לפניו  שהיו  להיות  פירוש   .
שאמרו אלהי העברים וגו' והחזיר פניו אל משה ואמר אין תלונתי על והזקנים  

זקני ישראל כי הם נפל עליהם פחת ופחד מהחרב והדבר, והתלונה הוא עליכם 



שעשיתם ב' דברים האחד שבאתם בשליחות אלי מאלהיכם אם כן הדבר תלוי 
עצמם   ברשות  אינם  והלא  בדבר  יפגעם  פן  העם  להפחיד  מקום  כן מה  אם  בי 

נוסים הם, מה תאמר כי הם יכולין לצאת ברשות עצמם אם כן למה באת אלי וא
למה  אתם  וז"ל  שאמרו  )שם(  רז"ל  נתכוונו  לזה  כי  ואולי  לשלחם.  בשליחות 
מפי  הזה  לעם  שאמרתם  דבריכם  אלי,  באתם  למה  אתם  פי'  למה  דבריכם 

  לכו אלהיהם פן וגו' למה, שהם ב' דברים סותרים, והשיב פניו לישראל ואמר  
היו:לסבלותיכם עצמן  ברשות  ואהרן  משה  כי  החיים(   ,   )אור 

 
פרש"י ששבט לוי לא נשתעבד וכן איתמר במדרש    לכו לסבלותיכם.  דעת זקנים 

כי מתחלה כשבא להן בפרך בפה רך כדדרשינן לעיל אמר שבט לוי עתידין אנו 
זה  לרשע  עבודה  נעבוד שום  ב"ה חלילה שלא  עבודת משא של הקדוש  לעבוד 

לבנים  בשו לעשות  יודעים  שאינם  כלם  ואמרו  הלוים  וענו  לנו  שיתן  שכר  ם 
ומאותו יום והלאה לא היה לו פתחון פה לשאול להם שום דבר עבודה וכאשר 
גדל משה וראה בסבלותם שהיו משועבדי' כל שבעת ימי השבוע בלא שום מנוחה  

אלו   בא לו אל פרעה אמר וכי יש אומה שיכולה לעבוד בלי שום מנוחה בעולם
היה נוחין יום אחד בשבוע דע כי מלאכתך היתה נבחרת ונעשית יפה אמ' לו יפה  
אמרת אמור להם שיבחרו להם יום אחד למנוחה ונעשה להם נס ובחרו להם יום  
שבת. והיינו דאמר להם משה בשמירת שבת ראו כי ה' נתן לכם השבת וגו' כי 

בו: לנוח  השבת  לבחור  לכם  נתן  במצרים  היותכם  זקנים(   מיום   )דעת 
 
 

ן   }ה{ ה  ה  פַרְע ֵ֔ ר  אמֶּ ם:-וַי ֵ֣ מִסִבְלֹתַָֽ ם  תִָ֖ א  ם  ִ֥ וְהִשְבַתֶּ ץ  רֶּ הָאָָ֑ עַם  ה  עַתִָ֖ ים    רַבִִ֥
 

יָתְהוֹן    אונקלוס  וּתְבַטְלוּן  דְאַרְעָא  עַמָא  כְעַן  סַגִיאִין  הָא  פַרְעֹה   מִפָלְחָנְהוֹן: וַאֲמַר 
 )אונקלוס( 

 
יַתְהוֹן   יונתן  מְבַטְלִין  דְאַתוּן  דְאַרְעָא  עַמָא  כְדוּן  הִינוּן  סַגִין  הָא  פַרְעה  וַאֲמַר 

יונתן(   מִפוּלְחַנְהוֹן:  )תרגום 
 
שהעבודה מוטלת עליהם, ואתם משביתים אותם הן רבים עתה עם הארץ.    רש"י 

זה:   הוא  גדול  הפסד   )רש"י( מסבלותם, 
 

. אמר יפת כי פירוש הן רבים עתה עם הארץ שלא נחוש אם יבא  ויאמר  אבן עזרא 
דבר או חרב עליכם כי רבים הם הסובלים. ולפי דעתי שפירושו מלאכה גדולה  

להשבית:   מבקשים  עזרא( אתם   )אבן 
 

. פי' לצד שהם רבים אינם בת יכיל )מ"א ז( להסיר ויאמר פרעה וגו'  החייםאור   
מהם מורך לבב זה של פגיעת חרב מכולם ודבר זה יהיה גורם שתשביתו אותם 
מסבלותם כי יתחמץ וירך לבבם, ותרעומת זה הוא על משה ואהרן. או יטעון 

כי הן רבים    כנגד הנוגשים אשר הניחו אותם לבא לפרעה ובטלו עבודתם, ואמר 
רושם: הרבה  יעשה  עבודתם  ביטול  של  מועט  וזמן  החיים(   הם   )אור 

 
הארץ  ספורנו  עם  עתה  רבים  דבריכם:הן  אל  יפנו  לא  המשכילים  כי   )ספורנו(   . 
 
 

ת   }ו{ אֶּ וּא  הַהָ֑ וֹם  בַיֵ֣ ה  פַרְע ִ֖ ו  ם  -וַיְצִַ֥ בָעֵָ֔ ים  גְשִֵ֣ תהַנ ַֽ ר: -וְאֶּ אמ ַֽ ל  יו  טְרִָ֖    ש ַֽ



 
לְמֵימָר:   אונקלוס  סָרְכוֹהִי  וְיָת  דְעַמָא  שִלְטוֹנִין  יָת  הַהוּא  בְיוֹמָא  פַרְעֹה   וּפַקִיד 

 )אונקלוס( 
 

לְמֵימָר:  יונתן  סַרְכוֹי  וְיַת  דְעַמָא  שוּלְטָנַיָא  יַת  הַהוּא  בְיוֹמָא  פַרְעה  )תרגום   וּפַקֵיד 
 יונתן( 

 
הנוגש ממונה על כמה   )ל(מצריים היו, והשוטרים היו ישראלים,  הנוגשים.    רש"י 

המלאכה:   בעושי  לרדות  ממונה  והשוטר   )רש"י( שוטרים, 
 
דאל"כ למה השוטרים צועקים אל פרעה ולא הנוגשי' ולמה היו    )ל(  שפתי חכמים  

הנוגשים:   ולא  מוכים  חכמים( השוטרים   )שפתי 
 

עזרא  מישראל:  ויצו  אבן  הם  העם  ושוטרי  המצריים.  הם  הנוגשים  עזרא( .   )אבן 
 

. פי' דוקא ביום ההוא צוה לעשות כן, והטעם ויצו פרעה ביום ההוא  אור החיים 
שבאמצעות תוקף הצרה שלא יוכלו שאת תשכח מהם המחשבה ההוא של כדי  

כי צרה המזומנת תשכיח מיחוש   יבין  והמשכיל  עבודתם,  לעבוד  ויפנו  המורא 
צרה העתידה ושכבר עברה, וזה מהמורגש למשכיל על דבר. ושיער כי יספיק לזה 
אחד.   יום 

 
הוא כי למחר בא  יכוין הכתוב לרמוז שלא נשאר עוד להם בעבודה אלא יום ה  או

ז"ל מעת שהתחילו  ונשברה מקל השעבוד כמאמרם  יאור מצרים  והכה  משה 
משקה   בעד  כספם  להוזיל  התחילו  ואדרבה  מעליהם  השעבוד  נסתלק  המכות 
גם   גם תמול  להקשות מאומרו  ואין  פ"ט(  )שמו"ד  ז"ל  בדבריהם  כאמור  מים 

מקובצים לפני   היום, כי יום שלפניו לא כילו חקם לצד שהיה יום בשורה והיו
האותות:   לעיניהם  שעשה  החיים(  משה   )אור 

 
 

וּ    }ז{ שְשִ֥ וּ וְקַֽ לְכֵ֔ ַֽ ם י  ם ה ַ֚ וֹל שִלְש ָ֑ ים כִתְמֵ֣ נִִ֖ ן הַלְב  ם לִלְב ִ֥ ן לָעֶָ֛ בֶּ ֧ ת תֶּ וּן לָת ֨ אסִפָ֞ א ת ַֽ ל ֵ֣
ן: בֶּ ַֽ תֶּ ם  ִ֖    לָהֶּ

 
תוֹסְפוּן לְמִיתַן תִבְנָא לְעַמָא לְמִרְמֵי לִבְנִין כְמִתְמַלֵי וּמִדְקָמוֹהִי אִנוּן  לָא    אונקלוס 

תִבְנָא: לְהוֹן  וִיגַבְבוּן   )אונקלוס(   יְהָכוּן 
 

וְהֵי    יונתן  כְמֵאִיתְמְלֵי  הֵי  לִבְנַיָא  לְמִירְמֵי  לְעַמָא  תִיבְנָא  לְמִיתַן  תוֹסְפוּן  לָא 
הִ  תִבְנָא:כְמִלְקָדָמוֹי  לְהוֹן  וִיגַבְבוּן  יֵזְלוּן  יונתן(   ינוּן   )תרגום 

 
הטיט:  תבן.    רש"י  עם  אותו  גובלין  היו  בלע"ז, לבנים.  אשטו"בלא,  טיוו"לש 

כתמול  שעושים מטיט, ומיבשין אותן בחמה, ויש ששורפין אותן בכבשן:    )ציעגלשטיינע(
עושים  שלשם.   הייתם  הנה:    )מ(כאשר   )רש"י( ולקטו:  וקששו.  עד 

 
כלו' לא מתמול שלשום בלבד ויהי' פי' כתמול כמו תמול אנחנו   )מ(  שפתי חכמים  



ולא נדע ולא היה צ"ל שלשום אחר שכל זמן העבר הוא נכלל במלת תמול אך 
וג"א:   מזרחי  הקדום.  הזמן  על  כך  שמדברים  אדם  בני  ל'  חכמים(הוא   )שפתי 

 
עזרא  תאספון  אבן  מתחלפין לא  ושניהם  בוי''ו  להיותו  והמנהג  באל''ף  כתוב   .

מגזרת לבנה. ובנין   ללבוןביו''ד ומנהג בוני עפר לערב עמו תבן או קש שיעמידנו:  
הלבנים חזק מהאבנים כי בנין העפר יזיקהו המים ובנין האבנים יזיקהו האש  

לא    וכן כתוב ותהי להם הלבנה לאבן והחמר היה להם לחמר. ודע כי יש שמות
ישתנו ממעלתם באתנח או בסוף פסוק בבעלי קמץ קטן. כמו ספר. ובבעלי פתח 

. מגזרת קש  וקששוקטן כמו צדק. והנה כן תבן וטעמה לא נודע רק ככה נמצאו:  
הכפל:   עזרא( מבעלי   )אבן 

 
ג' במסורה ללבון הלבנים מתכונת הלבנים ומקטרים על הלבנים  בעל הטורים   .

על הלבנים דהיינו מיכה היה מקטר לע''ז: כדאיתא  הלבנים פי' אותו שיצא מ
הלבנים:   מתחת  מיכה  שיצא  הטורים( במדרש   )בעל 

 
 

ת   }ח{ א -וְאֶּ ל ִ֥ ם  יהֵֶּ֔ עֲל  ימוּ  תָשִֵ֣ ם֙  שִלְש  וֹל  תְמָּ֤ ים  שִ֨ ע  ם֩  ר ה  ֵ֣ אֲשֶּ ים  נִִּ֜ הַלְב  נֶּת  מַתְכ ֨
 ָ֑ וּ מִמֶּ יתִגְרְעִ֖ כִַֽ ם עַל-נוּ  ים ה ֵ֔ ינוּ: -נִרְפִֵ֣ ַֽ אלֹה  ַֽ ה ל  נִזְבְחִָ֥ לְכִָ֖ה  ַֽ נ  ר  אמ ֵ֔ עֲקִים֙ ל  ם צ ַֽ ָּ֤ ן ה     כ ֵ֗

 
לָא   אונקלוס  עֲלֵיהוֹן  תְמַנוּן  וּמִדְקָמוֹהִי  מִתְמַלֵי  עָבְדִין  אִנוּן  דִי  לְבֵנַיָא  סְכוֹם  וְיָת 

 נוּן צָוְחִין לְמֵימַר נֵיזֵיל נְדַבַח קֳדָם אֱלָהָנָא: תִמְנְעוּן מִנֵהּ אֲרֵי בַטְלָנִין אִנוּן עַל כֵן אִ 
 )אונקלוס( 

 
לָא    יונתן  עֲלֵיהוֹן  תְמַנוּן  וּמִדְקָדָמוֹי  מֵאִיתְמְלֵי  עָבְדִין  דְהִינוּן  לִבְנַיָא  סְכוּם  וְיַת 

לְמֵימַר נֵיזִיל נְדַבַח נִיכְסַת   תִמְנְעוּן מִנֵיהּ אֲרוּם בַטְלָנִין הִינוּן בְגִין כֵן הִינוּן צַוְוחִין
אֱלָהָנָא: קֳדָם  יונתן(   חַגָא   )תרגום 

 
הלבנים:    רש"י  מתכנת  ליום ואת  עושה  אחד  כל  שהיה  הלבנים  חשבון  סכום 

כשהיה התבן נתן להם, אותו סכום תשימו עליהם גם עתה, למען תכבד העבודה 
טלה וצועקים לאמר מן העבודה הם, לכך לבם פונה אל הבכי נרפים.  עליהם:  

ותכן לבנים, ולו נתכנו עלילות, את הכסף המתוכן, כולן לשון מתכנת.  נלכה וגו':  
הם:   ממנה נרפים.  חשבון  נרפים  והם  מהם,  ועזובה  בידם  רפויה  המלאכה 

בלע"ז:    )רש"י( רטר"ייש 
 

עזרא   מתכנת  אבן  ידוע:  ואת  דבר  תוכן  כמו  עזרא( .   )אבן 
 

. ב' במסורה הכא ואידך אל עם אשר לא ידעת תמול שלשוםתמול    בעל הטורים 
שלשום רות באה אל עם אשר לא ידעה תמול שלשום וקרבוה לכך יצא ממנה  
ודחקום   ידעום תמול שלשום  וישראל באו אל מצרים אשר לא  גואל שיגאלם 
ועבדו בהם והשליכו בניהם ליאור לכך יצא מהם משה שהכה אותם בעשר מכות  

והט ממונם  בראשית  צועקים  ביעם:ולקח  בפרשת  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .
שאמר להם פרעה מה שחסר לכם מתכונת הלבנים תקבעו עצמיכם בבנין וזהו 

האדמה:   מן  אלי  הטורים(  צועקים   )בעל 



 
וגו'  אור החיים  . צריך לדעת מי תלה צעקת עבודה לאלהים לצד  כי נרפים הם 

לצד  לזבוח אלא  ללכת  רצו  לומר שלא  שיכוין  ואולי  עליהם.  רפויה  שהעבודה 
וגו' פי' על זה    על כןשראו שהטיב ה' עמהם שהקל מעליהם השעבוד והם בטלים  

הם צועקים לאמר נזבחה וגו' פי' להביא קרבן תודה על הטוב שהוציאם מצרת  
לזה אמר    השעבוד, שזולת לו,  לזבוח  עליהם להתחייב  ה'  תכבד זה מה טובת 

עליהם ומעתה לא ידברו עוד בדברים אלו של שקר כי אפי' כפי דעתם    העבודה
מעליהם. הצרה  רפיון  טובת  פסקה  כי  לזבוח  להם   אין 

 
וגו' זה יגיד כי טעמם הוא כי מה שיבטלו   נלכה ונזבחהירצה כי מאומרם    עוד

שיחזרו ידחקו עצמם לעבוד בכל יום חלק יותר מהרגיל מעבודתם ישנו בהשבון כ
אמר   לזה  בטלה,  אשר  מלאכתם  תשלום  תבןעד  לתת  תאספון  ואת    לא  וגו' 

פי' צעקה שאחריה   על כן הם צועקים לאמרמתכונת וגו' והטעם כי נרפים וגו'  
 וגו' והבן:   תכבדאמירה אחרת שהיא התשלום העבודה שיעשו בחזרתם אם כן  

 
לשון רפיון. ואמר סיבת הרפיון הוא בדבר הנאמר   ואל ישעוומרו  ירצה בא  עוד

להם ממשה שבעיני פרעה הוא שקר, והכוונה הוא על דרך מה שפירשתי בפסוק  
והשבתם וגו' כי באמצעות המורא פן יפגעם יכנס מורך בלבבם ולא יהיה בהם 

כנזכר:   וגו'  תכבד  לזה  שעליהם  הכבדה  לעבודה  החיים(  כח   )אור 
 
 

עַל   }ט{ ה  דֶָ֛ עֲב  הַָֽ ד  וְיַַֽעֲשוּ-תִכְבַ֧ ים  אֲנָשִִ֖ וְאַל-הַָֽ ה  י-בָָ֑ בְדִבְר  וּ  ר: -יִשְעִ֖ קֶּ    שַָֽ
 

 תִתָקַף פָלְחָנָא עַל גֻבְרַיָא וְיִתְעַסְקוּן בַהּ וְלָא יִתְעַסְקוּן בְפִתְגָמִ ין בְטֵלִין:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
עַל מִילֵי שִקְרָא:  יונתן  יִתְרַחֲצוּן  וְלָא  וְיִתְעַסְקוּן בָה   תִתְקַף פוּלְחָנָא עִלוֹי גוּבְרַיָא 

יונתן(   )תרגום 
 
וידברו תמיד בדברי רוח, לאמר נלכה ואל ישעו בדברי שקר.    רש"י  ואל יהגו 

נזבחה, ודומה לו ואשעה בחקיך תמיד, למשל ולשנינה מתרגמינן ולשועין, ויספר 
ואשתעי, ואי אפשר לומר ואל ישעו לשון וישע ה' אל הבל וגו' ואל קין ואל מנחתו 

 ולפרש אל ישעו אל יפנו, שא"כ היה לו לכתוב ואל ישעו אל דברי  )נ(לא שעה,  
ולא שעו   )ישעי יז, ז.(שקר, או לדברי שקר, כי כן גזרת כלם, ישעה האדם על עושהו,  

ולא מצאתי שמוש של   )שם יז, ח.(ולא שעה אל המזבחות,    )שם לא, א.( אל קדוש ישראל,  
בי"ת סמוכה לאחריהם, אבל אחר לשון דבור כמתעסק לדבר בדבר, נופל לשון 

  )במדבר יב, א.( ותדבר מרים ואהרן במשה,    )יחזקאל לג, ל.(שמוש בי"ת, כגון הנדברים בך,  
)תהלים קיט,  ואדברה בעדותיך,    )דברים יא, יט.( לדבר בם,    )זכריה ד, א.( המלאך הדובר בי,  

והבאי:    מה.(  שוא  בדברי  נדברים  יהיו  אל  שקר,  בדברי  ישעו  אל  כאן   )רש"י( אף 
 
ה' אל הבל ויפן כמו ואל   וקשה והא בפ' בראשית פי' על וישע  )נ(   שפתי חכמים  

ישעו בדברי שקר וי"ל שכך אמר התם וישע ל' ויפן שהרי אל ישעו בדברי שקר 



אין פי' של ויפנו אלא אל יהגו כמו שמוכיח כאן ואפ"ה מצינו מ"ד שסבר שגם זה 
וכו'   יפנו  אל  חכמים( :  ]מהרש"ל[ל'   )שפתי 

 
עזרא  אל    תכבד  אבן  כמו  ישעו.  אל  כי  הגאון  כחסרונו אמר  חסר  והנו''ן  ישענו 

ממלת תת פחדך. ולא תאבה ולא תשמע אל דברי החולם האומר כי שרשו תת  
בעבור שנמצא תתה לי ערף. חשב כמו כמו שתה עונותינו לנגדך. והנה לא יוכל 
לכחש כי התי''ו השני במלת תתה לנכח והתי''ו של עיקר מובלעה בדגש. אע''פ 

שבתי חיה רעה. אם כן יותר טוב שיהיה הנו''ן  שהתי''ו ראוי להדגש. כתי''ו וה 
מובלע כהתבלע הנו''ן בתי''ו אמתו. כי היה ראוי להיות אמנתו. ובת בנת. ותת  
תנת. וחסרה נו''ן הראשון ממלת תתה לי כחסרון יו''ד והיום רד מאד. וחסרו  
 נו''ן גע בהרים ויעשנו. ולפי דעתי כי ישעו כמו ירפו כאשר אמר נרפים. וכמו השע
ולא   וכמוהו  תכהינה.  העינים  תרפינה  כאשר  כי  השע  ועיניו  מני.  שעו  ממני. 
אותם   דברי שקר שמבטיחים  בעבור  בדברי שקר.  וטעם  רואים.  עיני  תשעינה 

ואהרן:   עזרא( משה   )אבן 
 

ידך.  תכבד  בעל הטורים  עלי  ולילה תכבד  יומם  כי  ב' במסורה תכבד העבודה.   .
ובלילה: ביום  עליהם  שהכביד  ויבואו  ויעשו  מלמד  ואידך  הכא  במסורה  ג'   .

משכן  לעשות  זכו  העבודה  זאת  בשכר  הפסח.  את  ישראל  בני  ויעשו  ויעשו. 
קרבן: מושיע. ישעו  ולהקריב  ואין  ישעו  בדברי שקר.  ישעו  ואל  במסורה.  ב'   .

אותם שאין מכוונים בתפלה וישעו בדברי שקר שאינם מכוונים בלבם מה שהם  
נאמר  עליהם  מפיהם  מה    מוציאים  בלבם  המכוונים  אבל  מושיע  ואין  ישעו 

וזהו  הנני  ויאמר  תשוע  יענה  וה'  תקרא  אז  נאמר  עליהם  בפיהם  שמוציאים 
שאמר דוד האזינה תפלתי בלא שפתי מרמה וזהו אימתי תאזין תפלתי כשהיא 

בלבו: מכוין  שאינו  דבר  ולומד  הלב  להכחיש  מרמה  שפתי  ג'  )  בלא  ויפץ.  ב(   .
ה' אותם. ויפץ העם מעליו גבי שאול אלו נפוצו ללבון   במסורה ויפץ העם. ויפץ

וכמו  לבנים  נלבנה  הבה  שאמרו  הלבנים  עון  על  נפוצו  הפלגה  ואנשי  לבנים 
שבאותה נפיצה נתבטל' כוונתם ומלכותם כך הנפיצה שנפץ העם מעל שאול גרם  
לו שמיהר להקריב העולה קודם שבא שמואל וזו היתה סבה ראשונה. לביטול 

שאו הטורים(  ל:  מלכות   )בעל 
 

פרש"י ואל יהגו ואינו כמו וישע שהרי הוא מתפרש כמו   ואל ישעו.  דעת זקנים 
ויפן. והא דפירש"י גבי וישע אל הבל והוא כמו ואל ישעו לא רצה לו' מן ישעו 
דפסוק זה אלא אל ולא ישעו אל המזבחות דירמיה או דישעיה שגם הוא מתפרש  

יפנו: זקנים(   אל   )דעת 
 
 

לוַ    }י{ וּ אֶּ אמְרִ֥ יו וַי ַֽ טְרֵָ֔ י הָעָם֙ וְש ֵ֣ ָּ֤ גְש  וּ נ ַֽ צְאִּ֜ ן -י ֨ ִ֥ ת  ֶ֛נִי נ  ינֶּ ה א  ר פַרְע ֵ֔ ה אָמֵַ֣ ר כ ַ֚ אמ ָ֑ ם ל  הָעִָ֖
ן: בֶּ ַֽ תֶּ ִ֖ם     לָכֶּ

 
וּנְפָקוּ שִלְטוֹנֵי עַמָא וְסָרְכוֹהִי וַאֲמָרוּ לְעַמָא לְמֵימָר כִדְנַן אֲמַר פַרְעֹה לֵית    אונקלוס 

תִבְנָא:אֲנָא   לְכוֹן   )אונקלוס(   יָהֵב 
 

וּנְפָקוּ שוּלְטָנֵי עַמָא וְסַרְכוֹי וַאֲמָרוּ לְעַמָא כִדְנָא אֲמַר פַרְעה לֵית אֲנָא יָהִיב   יונתן 
תִיבְנָא: יונתן(   לְכוֹן   )תרגום 

 



עזרא  העובדים:  ויצאו  אבן  העם  אל  המלך  מארמון  עזרא( .   )אבן 
 
 

ר:    }יא{ דָבַָֽ ִ֖ם  דַתְכֶּ עֲב ַֽ ַֽ מ  ע  נִגְרֶָ֛ ין  ִ֥ א  י  כִֵ֣ אוּ  תִמְצָָ֑ ר  ִ֖ אֲשֶּ ַֽ מ  ן  בֶּ תֵֶּ֔ ם֙  לָכֶּ וּ  קְחָּ֤ לְכ֨וּ  ם     אַתֵֶּ֗
 

אַתוּן אֱזִילוּ סִיבוּ לְכוֹן תִבְנָא מֵאֲתַר דְתַשְכְחוּן אֲרֵי לָא יִתִמְנַע מִפָלְחָנְכוֹן   אונקלוס 
 )אונקלוס(   מִדָעַם:

 
מִתְמְנַע   יונתן  לָא  אֲרוּם  דְתִשְכְחוּן  אָתַר  מִן  תִיבְנָא  לְכוֹן  סָבוּ  אִיזִילוּ  אַתוּן 

מִדָעַם: יונתן(   מִפוּלְחַנְכוֹן   )תרגום 
 
בזריזות, כי אין נגרע דבר    )ס(וצריכים אתם לילך  אתם לכו קחו לכם תבן.    רש"י 

מכל סכום לבנים שהייתם עושים ליום בהיות התבן נתן לכם מזומן מבית המלך: 
 )רש"י(

 
דק"ל מה שכתוב אחריו כי אין נתינת טעם אלמעלה אדרבה   )ס(  שפתי חכמים  

כיון שהם יקחו להם תבן בוודאי יגרע מעבודתם לכ"פ דאתם לכו קחו וגו' פי'  
 )שפתי חכמים(ריזות וע"ז הוא נותן טעם כי אין נגרע וגו':  צריכים אתם לילך בז 

 
נגרע. קרוב או רחוק:  אתם מאשר תמצאו  אבן עזרא  . תואר על כן הוא  כי אין 

כמשפט:   עזרא( קמוץ   )אבן 
 

וגו'  אור החיים  נגרע  אין  הכי כי  נגרע,  ואין  ולא אמר  וגו'  אין  כי  . טעם אומרו 
וגו'   פרעה  אמר  כה  לכופירושו  רעה    אתם  בשורה  בהם  אין  אלו  ודברים  וגו' 

זו  מלאכה  ולעשות  הבנין  מלאכת  מעליהם  להקל  בדבר  חפצים  הם  ואדרבה 
ואין זה אלא המעטת    כי אין נגרעלקשש קש לתבן, לזה אמר טעם הגזירה היא  

כד זה  בדבר  מועט: הזמן  בזמן  עבודתכם  שתעשו  החיים(    י   )אור 
 
 

בְכָל   }יב{ ם  הָעִָ֖ ץ  ן: - וַיִָ֥פֶּ בֶּ ַֽ לַתֶּ ש  קִַ֖ ש  ִ֥ לְקש  יִם  מִצְרָָ֑ ץ  רֶּ ֵ֣    אֶּ
 

לְתִבְנָא:  אונקלוס  גִילֵי  לְגַבָבָא  דְמִצְרָיִם  אַרְעָא  בְכָל  עַמָא   )אונקלוס(   וְאִתְבַדַר 
 

לְתִיבְנָא:  יונתן  גִילֵי  לְגַבְבָא  דְמִצְרַיִם  אַרְעָא  בְכָל  עַמָא  יונתן(   וְאִתְבַדַר   )תרגום 
 
לשון קש.  לאסוף אסיפה, ללקוט לקט לצורך תבן הטיט:  לקשש קש לתבן.    רש"י 

 )רש"י( לקוט, על שם שדבר המתפזר הוא וצריך לקוששו, קרוי קש בשאר מקומות:  
 

. תחת תבן. כמו  לתבן. פועל יוצא והפועל פרעה שהצריכם להפיץ:  ויפץ  אבן עזרא 
לחמר:   היה  עזרא( והחמר   )אבן 

 
 

ים     }יג{ ים אָצִֵ֣ גְשִִ֖ ם֙ דְבַרוְהַנ ַֽ יכֶּ עֲש  וּ מַַֽ ר כַלָּ֤ אמ ָ֑ ן:-ל  בֶּ ַֽ וֹת הַתֶּ ר בִהְיִ֥ ִ֖ אֲשֶּ וֹ כַַֽ וֹם בְיוֹמֵ֔    יֵ֣



 
כְמָא    אונקלוס  בְיוֹמֵהּ  יוֹם  פִתְגַם  עוֹבָדֵיכוֹן  אַשְלִימוּ  לְמֵימָר  דָחֲקִין  וְשִלְטוֹנַיָא 

תִבְנָא: לְכוֹן  אִתְיְהֵב  כַד  עָבְדִין   )אונקלוס(   דַהֲוֵיתוּן 
 

הֵיכְמָא    יונתן  בְיוֹמֵיהּ  יוֹם  פִתְגָם  עֲבִידַתְכוֹן  אַשְלִימוּ  לְמֵימָר  דַחֲקִין  וְשוּלְטָנַיָא 
תִיבְנָא: לְכוֹן  יָהֵיב  הֲוָה  כַד  עָבְדִין  יונתן(   דַהֲוֵיתוּן   )תרגום 

 
חשבון של כל יום כלו ביומו, כאשר דבר יום ביומו.  דוחקים:    )ע (  אצים.  רש"י 

מוכן:   התבן  בהיות   )רש"י( עשיתם 
 
חכמים  מהירות:    )ע(  שפתי  ל'  אותו  תפרש  שלא  חכמים( ר"ל   )שפתי 
 

. פועל יוצא. כמלת שב וכמלת מש שימצא פעם יוצא והנוגשי' אצים  אבן עזרא 
. כמו מדי חדש בחדשו: דבר יום ביומו. לאמר להם:  לאמרופעם עומד: וטעם  

עזרא(   )אבן 
 
 

ר   }יד{ אֲשֶּ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ  י֙  טְר  ש ַֽ וּ  ל א֩ -וַי כֵ֗ וּעַ  מַדָ֡ ר  אמ ָ֑ ל  ה  פַרְע ִ֖ י  ִ֥ גְש  נ ַֽ ם  הֵֶּ֔ עֲל  מוּ  שֵָ֣
גַם ם  שִלְש ֵ֔ וֹל  כִתְמֵ֣ ן֙  לִלְב  ם  ָּ֤ חָקְכֶּ ם  גַ -כִלִיתֶּ֨ וֹל  וֹם:-םתְמִ֖   הַיַֽ

 
וּלְקוֹ סָרְכֵי בְנֵי יִשְרָאֵל דִי מַנִיאוּ עֲלֵיהוֹן שִלְטוֹנֵי פַרְעֹה לְמֵימָר מָא דֵין לָא    אונקלוס 

 אַשְלֶמְתוּן גְזֵרָתְכוֹן לְמִרְמֵי )לִבְנִין( כְמֵאִתְמַלֵי וּמִדְקָמוֹהִי אַף תְמַלֵי אַף יוֹמָא דֵין:
 )אונקלוס( 

 
לָא    יונתן  דֵין  לְמָא  לְמֵימָר  פַרְעה  שוּלְטָנֵי  עֲלֵיהוֹן  דְמַנוּ  יִשְרָאֵל  בְנֵי  סַרְכֵי  וְלָקוּ 

אִיתְמְלֵי  כְמִדְקָדָמוֹי אוּף  וְהֵי  כְמֵאִיתְמְלֵי  הֵי  לִבְנִין  לְמִירְמֵי  גְזֵירַתְכוֹן  אַשְלַמְתוּן 
דֵין:  יוֹמָא  יונתן(   אוּף   )תרגום 

 
שטרי  רש"י  ישראל.    ויכו  חבריהם בני  על  וחסים  היו,  ישראלים  השוטרים 

מלדחקם, וכשהיו משלימין הלבנים לנוגשים שהם מצריים, והיה חסר מן הסכום, 
אותן שוטרים  זכו  לפיכך  היו מלקין אותם על שלא דחקו את עושי המלאכה, 
להיות סנהדרין, ונאצל מן הרוח אשר על משה והושם עליהם, שנאמר אספה לי 

זקני  שבעים   כי הם  ישראל, מאותן שידעת הטובה שעשו במצרים,  איש מזקני 
לשוטרים   )פ(אשר שמו נגשי פרעה אותם  ויכו שטרי בני ישראל.  העם ושוטריו:  

לאמר מדוע וגו' , למה ויכו, שהיו אומרים להם מדוע לא כליתם גם   )צ(עליהם,  
תמול גם היום, חק הקצוב עליכם ללבון כתמול השלישי, שהוא יום שלפני אתמול, 

הנוגשים   )ק(לשון ויופעלו, הוכו מיד אחרים,  ויכו.  והוא היה בהיות התבן נתן להם:  
 )רש"י( הכום:  

 
יהם נוגשי פרעה משמע דשוטרי בני ישראל דק"ל דאשר שמו על  )פ(  שפתי חכמים  

 )צ(שמו עליה' נוגשי פרעה לכ"פ דנוגשי פרעה שמו אותם שוטרים על ישראל:  



מפני שכל לאמר ואמירה הבאי' אחר דבור הם ביאור הדבר הכללי על הפרטות 
והכא א"א לפרש כן וגם א"א לפרש כאן לאמר לאחרים הוכרח לפרש למה ויכו 

הא דמפרש ויכו וגו' אחר מה שפי' לעיל למה ויוכו מפני    ק()שהיו אומרי' וכו':  
כי מה שהוכו   הנוגשים  דהיינו  כליתם הוא טעם המכים  שטעם של מדוע לא 
השוטרים הוא מפני שלא כלו חקם ללבון לבנים לפיכך הוצרך לפרש שמלת ויוכו 

י )שפת ל' ויופעלו שהוא מיד אחרים ובאמרו למה ויוכו הוא כאלו אמר למה הכום:  

 חכמים( 
 

. על בני ישראל. וטעם להוסיף גם פירשתיו והנה תמול ליהם' ע.  ויכו וגו  אבן עזרא 
הוא היום שעשה משה האותות לעיני העם ולא התעסקו בעבודתם גם היום שבא 

ההוא:   ביום  פרעה  ויצו  כתוב  וכן  פרעה  אל  ואהרן  עזרא( משה   )אבן 
 

. ב' הכא ואירך מדוע לא בא בן ישי גם תמול גם  גם תמול גם היום   בעל הטורים 
ד כשלא כלו חוקם ללבון הלבנים נחבאו כדי שלא יוכו כדרך שנחבא  היום מלמ

הטורים(  דוד:    )בעל 
 
 

ל   }טו{ אֶּ וּ  וַיִצְעֲקִ֥ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ  י֙  טְר  ש ַֽ אוּ  ה - וַיָב ֵ֗ כ ִ֖ ִ֥ ה  ִ֥ עֲשֶּ תַַֽ מָה  לָ֧ ר  אמ ָ֑ ל  ה  פַרְע ִ֖
יךָ: ַֽ עֲבָדֶּ    לַַֽ

 
כְדֵין   אונקלוס  תַעְבֵד  לְמָא  לְמֵימָר  לְפַרְעֹה  )קֳדָם(  וּצְוָחוּ  יִשְרָאֵל  בְנֵי  סָרְכֵי  וַאֲתוֹ 

 )אונקלוס(   לְעַבְדָיךְ: 
 

 וְאָתוֹ סַרְכֵי בְנֵי יִשְרָאֵל וּצְוָוחוּ קֳדָם פַרְעה לְמֵימַר לְמָא תַעֲבֵיד כְדֵין לְעַבְדָךְ:   יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
עזרא  כה  אבן  תעשה  כן:  לעבדיך.  למה  לעשות  מנהגך  הי'  שלא  עזרא( .   )אבן 
 
 

את    }טז{ ים וְחָטִָ֥ כִִ֖ יךָ מ  ֶ֛ ֧ה עֲבָדֶּ וּ וְהִנ  נוּ עֲשָ֑ ים לִָ֖ מְרִִ֥ ים א ַֽ נִֶ֛ יךָ וּלְב  עֲבָדֵֶּ֔ ין נִתָן֙ לַַֽ ָּ֤ ן א  בֶּ תֵֶּ֗
ךָ: ַֽ    עַמֶּ

 
תִבְנָא לָא מִתְיְהֵב לְעַבְדָיךְ וּלְבֵנַיָא אָמְרִין לָנָא עִבִידוּ וְהָא עַבְדָיךְ לָקָן וְחָטָן   אונקלוס 

עַמָךְ:   )אונקלוס(   עֲלֵיהוֹן 
 

לַקְיָין   יונתן  עַבְדָךְ  וְהָא  עִיבִידוּ  לָנָא  אָמְרִין  וְלִבְנַיָא  לְעַבְדָךְ  מִתְיַהַב  לָא  תִבְנָא 
וְסַלְקָא: תָקְפָא  דְעַמָךְ  יונתן(   וּחְיוּבְתְהוֹן   )תרגום 

 
עשו.    רש"י  לנו  אומרים  לבנים  ולבנים  עשו  לנו  אומרים  כמנין   )ר(הנוגשים 

ד פתח, הייתי אומר שהוא דבוק, ודבר זה אלו היה נקווחטאת עמך.  הראשון:  
עכשיו שהוא קמץ, שם דבר הוא, וכך פירושו, ודבר זה מביא   )ש(חטאת עמך הוא,  
  )רות א, יט.( כאילו כתוב וחטאת לעמך, כמו כבואנה בית לחם,    )ת(חטאת על עמך,  



הרבה:   וכן  לחם,  לבית  כמו   )רש"י( שהוא 
 
שיית הלבנים ימעטו מן החק הקצוב דאל"כ למה נתרעמו על ע  )ר(  שפתי חכמים  

  )ת(ר"ל החטא הוא של מצריים:    )ש(אלא תרעומתן היה על עשיית מנין הראשון:  
ישראל:   על  חכמים( ר"ל   )שפתי 

 
עזרא  כמו   וחטאתומלת    אבן  היא  כי  כמשפט  לעתיד  השיבו  והוי''ו  עבר  פועל 

וחטאה וכאשר העלימו האלף כאשר היא במלת חטא ולא יוכלו לשום נעלם אחר 
אל''ף. על כן החליפו הה' בתי''ו. ואין צורך לשום דגש בט'. וכמוהו וקראה אתכם 
הרעה. והעם במקום הזה לשון נקבה. כמו העם אשר בקרבה יושבת לבטח. מדוע 

בבה העם הזה. והטעם כי החטא יהיה עליך. וכינו דרך מוסר כי החטא יהיה  שו
על שמו. וכמוהו והייתי אני ובני שלמה חטאים. ואויבינו ילעגו למו וימירו את  

עזרא( כבודם:    )אבן 
 

. ד' במסורה. הכא ואידך לחמו נתן מימיו נאמנים. בתוך חללים  נתן  בעל הטורים 
פ נתן.  ישראל  מלך  ביד  שירד נתן.  אלא  עוד  ולא  בים  טבע  תבן  נתן  שלא  רעה 

לגיהנם דכתיב בתוך חללים נתן )אל יורדי בור( כדכתיב שמה פרעה וכל המונו 
לרעב  פרוס  כדכתיב הלא  נאמנים  לדל מימיו  נתן מי שנתן מלחמו  לחמו  אבל 

)בעל  לחמך וגו' וכתיב בתריה והיית כגן רוה וכמוצא מים אשר לא. יכזבו מימיו:  
 הטורים(  

 
עמך  ספורנו  וחמאת  מוכים  עבדיך  ואנשי החטאת  והנה  המוכים  אנחנו  והנה   .

אלה: שתי  על  להקפיד  לך  וראוי  עמך,  כלנו   )ספורנו(   המכים 
 
 

עַל   }יז{ ים  נִרְפִָ֑ ם  ִ֖ אַתֶּ ים  נִרְפִִ֥ ר  אמֶּ לְכִָ֖ה  -וַי ֶ֛ ַֽ נ  ים  מְרִֵ֔ א ַֽ ם  ֵ֣ אַתֶּ ן֙  יהוַָֹֽה:כ  לַַֽ ה    נִזְבְחִָ֥
 

יְיָ:   אונקלוס  קֳדָם  נְדַבַח  נֵזֵיל  אָמְרִין  אַתוּן  כֵן  עַל  בַטְלָנִין  אַתוּן  בַטְלָנִין   וַאֲמַר 
 )אונקלוס( 

 
וַאֲמַר בַטְלָנִין אַתוּן בַטְלָנִין בְגִין כֵן אַתוּן אָמְרִין נֵזִיל נְדַבַח נִכְסַת חַגָא קֳדָם    יונתן 

יונתן(   אֱלָהָנָא:  )תרגום 
 

עזרא  לבו:  ויאמר  אבן  בחוזק  מתאמץ  הוא  כי  דבריהם  הועילו  לא  עזרא( .   )אבן 
 

. אתם הנרפים ועצלים מתרפים אתם במלאכתכם,  נרפים אתם נרפים  ספורנו 
. מזה התבאר ע 'ל כן אתם אומרים נלכה נזבחה  לפיכך הכבדתי עליכם לזרזכם:

 לחשוב שתאמרו נזבחה אלא כדי להתרפות מן המלאכה: שאתם נרפים, שאין  
 )ספורנו(  

 
 

א   }יח{ ל ַֽ ן  בֶּ ִ֖ וְתֶּ וּ  עִבְדֵ֔ וּ  לְכֵ֣ נוּ:-וְעַתָה֙  ַֽ תִת  ים  נִִ֖ לְב  ן  כֶּ וְת ִ֥ ָ֑ם  לָכֶּ ן  ֵ֣    יִנָת 
 

 )אונקלוס(   יִתְיְהֵב לְכוֹן וּסְכוֹם לְבֵינַיָא תִתְנוּן:וּכְעַן אֱזִילוּ פְלָחוּ וְתִבְנָא לָא    אונקלוס 
 



 )תרגום יונתן(   וּכְדוּן אִיזִילוּ פְלָחוּ וְתִיבְנָא לָא יִתְיַהֵב לְכוֹן וּסְכוּם לִבְנַיָא תִתְנוּן:  יונתן 
 
המנוי,   ב יב, יב.(-)מלכים חשבון הלבנים, וכן את הכסף המתוכן,  ותכן לבנים.    רש"י 

הכסף   את  וימנו  ויצורו  בענין  שאמר  יא.(כמו   )רש"י( :  )שם 
 

עזרא  עבדו  אבן  לכו  לעבוד:  ועתה  חייבים  הם  גם  לשוטרים  אמר  עזרא( .   )אבן 
 

. ג' ותוכן לבנים תתנו. נלבנה לבנים. לבנים נפלו. וזהו שדרשו לבנים  בעל הטורים 
שכל מה שהיו בונין ביום היה נופל בלילה וזהו לבנים נפלו וכן באנשי המגדל 

קיים:   עודנו  ושליש  בארץ  נשקע  ושליש  נפל  שליש  הטורים( אמרו   )בעל 
 
 

וּ     }יט{ יוַיִרְאָ֞ ַֽ י בְנ  ֧ טְר  א-ש ַֽ ר ל ַֽ אמ ָ֑ ע ל  ם בְרֵָ֣ תִָ֖ ל א  ֶ֛ ִ֖ם דְבַר-יִשְרָא  וּ מִלִבְנ יכֶּ וֹם -תִגְרְעִ֥ יִ֥
וֹ:   בְיוֹמַֽ

 
וַחֲזוֹ סָרְכֵי בְנֵי יִשְרָאֵל יָתְהוֹן בְבִיש לְמֵימָר לָא תִמְנְעוּן מִלִבְנֵיכוֹן פִתְגַם    אונקלוס 

בְיוֹמֵהּ:  )אונקלוס(   יוֹם 
 

יִשְרָאֵל יַתְהוֹן בְבִיש לְמֵימָר לָא תִמְנְעוּן מִלִבְנֵיכוֹן דְפִתְגַם    יונתן  בְנֵי  וְחָמוּן סַרְכֵי 
בְיוֹמֵי: יונתן(   יוֹם   )תרגום 

 
ראו אותם ברע.  את חבריהם הנרדים על ידם:  ויראו שוטרי בני ישראל.    רש"י 

תגרע לא  בהכבידם העבודה עליהם לאמר  אותם,  וצרה המוצאת  וגו': ברעה  ו 
 )רש"י(

 
עזרא  נפשם בצרה  ויראו  אבן  כי ראו  . זה הפסוק דבק בפסוקים הבאים אחריו 

בעבור שאמר להם פרעה לא תגרעו מלבניכם דבר יום ביומו ופגעו משה ואהרן 
והתרעמו עליהם. ומלת אותם כמו נפשם ועצמם. וכמוהו וירעו הרועים אותם.  

בלעם אמר כי כמוהו יביא אותו אל פתח אהל ויקבור אותו בגיא. ורבי יהודה בן  
ו:   להביא  יצוה  שהכהן  דעתי  ולפי  עזרא( מועד   )אבן 

 
 

ת   }כ{ אֶּ ֶֽיִפְגְעוּ֙  ת-וַַֽ ַֽ וְאֶּ ה  ֵ֣ שֶּ ה:-מ  פַרְע ַֽ ת  ִ֥ א  מ  ם  אתִָ֖ בְצ  ם  לִקְרָאתָָ֑ ים  נִצָבִִ֖ ן  הֲר ֵ֔   אַַֽ
 

פַרְעֹה:   אונקלוס  מִקֳדָם  בְמִפַקְהוֹן  לְקַדָמוּתְהוֹן  קָיְמִין  אַהֲּרֹן  וְיָת  משֶה  יָת   וַעֲרָעוּ 
 )אונקלוס( 

 
פַרְעה:  יונתן  קֳדָם  מִן  בְמִיפַקְהוֹן  לִקְדָמוּתְהוֹן  קַיְימִין  אַהֲרן  וְיַת  יַת משֶה   וַעֲרָעוּ 

יונתן(   )תרגום 
 
את משה ואת אהרן וגו'. ורבותינו דרשו, כל   )א(אנשים מישראל  ויפגעו.    רש"י 

נצבים:   יצאו  בהם  שנאמר  היו,  ואבירם  דתן  ונצבים   )רש"י(נצים 
 



ול"נ   )נח"י(לא השוטרים כי שוטרי בני ישראל כשרים היו כדלעיל.    )א(   שפתי חכמים  
דודאי מהשוטרים היו דהא כתיב בצאתם מאת פרעה וא"א לפרש דקאי אמשה 

היו   לא  וע"ש:  ואהרן דהא  בש"ר  הוא  וכן  וכו'  אצל פרעה   )שפתי חכמים( עכשיו 
 

. תחסר מלת והם היו נצבים וכמוהו ופרעה חולם היה חולם.  ויפגעו  אבן עזרא 
ככה:   ורבים  היאר.  על  עומד  היה  עזרא( והנה   )אבן 

 
 

א     }כא{ ֶֽ֧רֶּ ם י  הֵֶּ֔ וּ אֲל  אמְרֵ֣ ת וַי ַֽ ם אֶּ ֵ֣ ר הִבְאַשְתֶּ ֧ ט אֲשֶּ ִ֖ם וְיִשְפ ָ֑ יכֶּ י -יְהוֶָֹ֛ה עֲל  ָּ֤ ינ  נוּ בְע  יח ֵ֗ ר 
ת תֶּ לַָֽ יו  עֲבָדֵָ֔ ֵ֣י  ינ  וּבְע  ה֙  נוּ: -פַרְע  ַֽ לְהָרְג  ם  בְיָדִָ֖ ב  רֶּ ִ֥   חֶּ

 
בְעֵינֵי פַרְעֹה וַאֲמָרוּ לְהוֹן יִתְגְלֵי יְיָ עֲלֵיכוֹן וְיִתְפְרַע דִי אַבְאֶשְתוּן יָת רֵיחָנָא    אונקלוס 

לְקַטָלוּתָנָא: בִידֵיהוֹן  חַרְבָא  לְמִתַן  עַבְדוֹהִי   )אונקלוס(   וּבְעֵינֵי 
 

יַת    יונתן  דְאַסְרַחֲתוּן  מִנְכוֹן  יִתְפְרַע  וּלְחוֹד  עוּלְבָנָנָא  יְיָ  קֳדָם  יִתְגְלֵי  לְהוֹן  וַאֲמָרוּ 
)תרגום   וּן לְמִיתַן סַיְיפָא בִידֵיהוֹן לְמִקְטְלָנָא:רֵיחָנָא קֳדָם פַרְעה וְקָדָם עַבְדוֹי דְגֵרַמְת

 יונתן( 
 

עזרא  ה'  אבן  ירא  ההרגשות  ויאמרו  החמש  כי  ודע  עליכם.  שהוא  חמסנו   .
מתחברות במקום אחד למעלה מהמצח. על כן אמדו הרגשה אחת תחת חברתה  

רע: כמו ומתוק האור. ורבי מרינום אמר שאנו נמאסים ונבאשים בעיניו כריח  
עזרא(   )אבן 

 
 

ל  מפטירnbsp&   }כב{ ה אֶּ ֶ֛ שֶּ מָה -וַיָ֧שָב מ  ה לִָ֥ ם הַזֵֶּ֔ תָה֙ לָעֵָ֣ ע ֨ ה הֲר  י לָמָָּ֤ נֵָ֗ ר אֲד  יְהוִָֹ֖ה וַי אמַָ֑

נִי: שְלַחְתַָֽ ה  ִ֖   זֶּ
 

לְמָא    אונקלוס  יְיָ  וַאֲמַר  יְיָ  קֳדָם  משֶה  דְנַן וְתָב  וּלְמָא  הָדֵין  לְעַמָא  אַבְאֵשְתָא 
 )אונקלוס(   שְלַחְתָנִי:

 
 וְתַב משֶה לִקֳדָם יְיָ וַאֲמַר יְיָ לְמָא אַבְאֶשְתָא לְעַמָא הָדֵין וּלְמָא דְנַן שְלַחְתָנִי:  יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
ואם תאמר מה איכפת לך, קובל אני על ששלחתני למה הרעתם לעם הזה.    רש"י 

כב.( ה,   )רש"י(:  )שמו"ר 
 

. הנה שאלה אחר שהשם הודיע למשה ואמר לו. ואני ידעתי וישב משה  אבן עזרא 
כי לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך. עד שיעשה כל האותות אשר צוהו אם כן 

חשב משה  למה יתרעם משה לומר למה זה שלחתני והצל לא הצלת. התשובה  
כי מעת דברו אל פרעה יקל מעליהם עולם. והנה הוא הכביד העבודה עליהם.  

. הפך מה שאמרת ראה ראיתי את עני עמי. וארד להצילו מיד למה הרעתהוטעם  
ו.   שלחתנימצרים.  זה  להשיב למה  תשובה  מצאתי  לא  והנה  לישראל  להרע   .

עזרא( לשוטרים:    )אבן 
 



. נכתב באל''ף דל''ת, כי השם המיוחד שהוא  הרעותהאדני למה  )כב~כג(    הרמב"ן 
מדת הרחמים לא יריע לעם. ולמעלה הזכירו שני פעמים באל''ף דל''ת )ד' י' י''ג(,  
שהיה מתחנן בו שלא יחר בו האף. ואולי היה מתירא מהזכיר ה' הגדול המחודש  

ט,  . אחרי הודיע אלהים את משה פעמים )לעיל ג ילמה הרעותהלו ומדבר אליו.  
ד כא( שלא יתן אותם מלך מצרים להלוך מדוע יתרעם. ואמר ר''א כי חשב משה  
כי מעת דברו אל פרעה בשליחות ה' יקל מעליהם ויחל האלהים להצילם, והנה  

טעם   וזה  והרע,  הכביד  הרעותהפרעה  ראה למה  לי  הפך מה שאמרת  זה  כי   ,
נכון בעיני, בעבור   ראיתי את עני עמי )לעיל ג ז(, וארד להצילו )שם ח(. ואיננו

הצלתשאמר   לא  הגלות: והצל  מן  יציאתם  רק  ההצלה  ואין   , 
 

דעתי שחשב משה רבינו כי יאמר ה' שלא ישמע אליהם פרעה להוציאם מיד   ולפי
במצותו, ולא באות ומופת, עד שיעשה בו נפלאותיו הרבות, אבל חשב כי יביאם  

י את ה' יצוה לעשות  עליו תכופות זו אחר זו בימים מעטים. וכשאמר לא ידעת
בכל  ואח''כ  בדם  ביום  בו  אותו  ויכה  ישמע,  לא  והוא  התנין,  אות  לפניו  מיד 
המכות. וכשראה שעמדו שלשה ימים והוא יריע להם בכל יום, וה' לא כהה בו,  
היא:  ארוכה  כי  משה  חשב  אז  יעשה,  מה  להודיעו  למשה  נתגלה   ולא 

 
כי כאשר הוכו שוטרי בני   שהיו בזה המעשה שספר הכתוב ימים רבים,  ויתכן

ישראל עמדו ימים עד שדברו עם פרעה עצמו, ואמרו לו למה תעשה כה לעבדיך 
פנים   אליו  ולדבר  פנימה  מלך  בהיכל  לבא  כל אדם  ברשות  אין  כי  טו(,  )פסוק 
בפנים, אף כי שוטרי העם הנבאשים בעיניו, והנה סבלו עמלם ולחצם ימים רבים  

ד שנשמעה צעקתם לפני המלך וצוה שיבאו לפניו והיו באים עד לפני שער המלך ע
אחרי ימים מעת   למה הרעותהוידברו עמו. וכן אפשר ששב משה אל ה' ואמר  

השוטרים:   בו   שפגעו 
 

שמות רבה )ה כג( אמרו ויצאו נוגשי העם ושוטריו )פסוק י(, כיון שגזר כן   ובאלה
ואותה שעה    הלך משה למדין ועשה שם ששה חדשים, ואהרן היה יושב במצרים,

החזיר משה אשתו ובניו למדין. ועוד אמרו )שם ה כד( ויפגעו את משה ואת אהרן 
שוב  לך  לו  ואמר  במדין  משה  אל  הקב''ה  נגלה  חדשים  ששה  אחר  כ(,  )פסוק 
מצרים, בא משה ממדין ואהרן ממצרים, ופגעו בהם שוטרי ישראל כשהן יוצאין 
פרעה:    מלפני 

 
''ש רבה ב כב( דומה דודי לצבי )שה''ש ב ט(, מה  ראיתי עוד במדרש חזית )שה  וכן

צבי זה נראה וחוזר ונראה, כך גואל הראשון נראה להם, וחזר ונכסה מהן וחזר 
הוא   הדא  חדשים,  שלשה  אמר  תנחומא  רבי  מהם,  נכסה  וכמה  להם.  ונראה 
דכתיב ויפגעו את משה ואת אהרן. ורבי יהודה ברבי אומר לקיצין. כלומר, כי 

פגיעה   היא:  לשון   לפרקים 
 

היו ימים רבים מעת דבר לו השם ובואו אל פרעה. ולכן כששב משה אל ה'    והנה
למהר לשלוח אותי קודם שהגיע הקץ, כי לא היה ראוי  למה הרעותה לעםאמר 

לשלוח אותי עד שתרצה להצילם, כי עתה הרעותה להם ולא הצלת אותם ואם  
, בעת הזאת,  עתהענה אותו  ככה את עושה להם יסופו ברעה אשר תמצאם. ולכן  

, כי לא אאריך לו כל כך כאשר חשבת, וקרוב תראה אשר אעשה לפרעהבקרוב,  
ימשכו:   לא  וימיו  עתו   )הרמב"ן(לבא 

 
. ג' הכא ואידך למה הרעת לעבדך כמו כן במשה ובשניהם הרעתה  בעל הטורים 

תראה  שגג וכן עתה תראה שנים גבי משה שנענש בזה הלשון הכא שאמר לו עתה  



ורמז לו שלא יכנס לארץ וכן לקמן א''ל עתה תראה היקרך דברי שאמרתי לך 
שלא תכנס לארץ. ואידך הרעת גבי אליהו הרעת להמית את בנה דכמו גבי משה  
האלמנה   בן  החיה  אליהו  כך  בתפלתו  משה  והצילו  בנו  את  להרוג  מלאך  בא 

יהו ויעל אליהו  בתפלתו וכמו גבי משה כתיב על. ת למרום שבית שבי כן גבי אל
השמימה:   הטורים(  בסערה   )בעל 

 
  למה הרעות. כוונת הכתוב הוא על זה הדרך  וישב משה וגו' למה וגו'  אור החיים 

פי' כי לא אמרת לי אלא שיחזק לבו ולא ישלח את העם אבל לא שיכבד עליהם 
הרע. ואם תאמר שעדיין לא הגיע הקץ להקל מעליהם השעבוד וזה הוא סיבת 

זה שלחתניכן  הרע אם   קץ השעבוד:  למה  עד  להמתין  לך  והיה  זה  בזמן   פי' 
 

ירצה על פי מה שכתבנו למעלה כי גילה ה' אליו שהגם שעדיין לא קרב קץ   עוד
גאולה אף על פי כן הוא מקדים להציל אותם מהעוני וכשיגיע קץ הגאולה לאחר 

וטב ואם תאמר מ  למה הרעתה לעם הזהי"ב חודש יעלה אותם. והוא אומרו  
עיקר  כל  שהרי  שלחתני  זה  למה  כן  אם  הגאולה  לתכלית  זו  צרה  שיסבלו 
השליחות מקודם זמן הגאולה הוא לצד הסרת השעבוד ואם אין תכלית טוב 

 זה , ורמז באומרו  למה זה שלחתנילדבר אלא היציאה ולא הצלתו מצרה אם כן  
צרה    לי"ב חודש שנתעכבו ישראל במצרים מזמן זה עד הגאולה, וחשש משה כי

ממצרים.  יציאתם  זמן  עד  כן  תהיה  ישראל  על  פרעה  שהכביד   זו 
 

ירצה להיות שהיו בישראל כת המשתעבדים וכת שאינם משתעבדים והוא    עוד
, אמר הזה.  למה הרעתה לעם הזהשבט לוי, לזה אמר כנגד כת המשתעבדים  

  למה זה שלחתני לשלול שאינם משתעבדים, וכנגד כת שלא גרם להם רעה אמר  
כלום.   פי' בשליחותי  הועלתי   שלא 
 

לעמך ובהכרח להשיב באמצעות השליחות    למה הרעתהירצה על זה הדרך    עוד
, ורמז בתיבת זה לומר כי על זה היה ממאן  למה זה שלחתנייצתה הרעה אם כן  

השליחות:   בעת  החיים(  מלילך   )אור 
 

גלגלת אותו על . מה זה שלחתני. אם היו ראוים לזה הפורענות, למה  ל  ספורנו 
 )ספורנו(    ידי: 
 
 

ל   }כג{ אתִי אֶּ ז בָָּ֤ אָָ֞ א- וּמ  ל ל ַֽ ִ֥ ה וְהַצ  ָ֑ ם הַזֶּ ע לָעֵָ֣ רִַ֖ ךָ ה  ר בִשְמֵֶּ֔ ֵ֣ ה֙ לְדַב  ת -פַרְע  לְתָ אֶּ - הִצִַ֖
ךָ: ַֽ    עַמֶּ

 
לְמַלָלָא    אונקלוס  פַרְעֹה  לְוָת  עַלִית  לָא וּמֵעִדַן  וְשֵזָבָא  הָדֵין  לְעַמָא  אַבְאֵש  בִשְמָךְ 

עַמָךְ:  יָת   )אונקלוס(   שֵזַבְתָא 
 

וּמִן שַעְתָא דְעָלִית לְוַת פַרְעה לְמַלָלָא בִשְמָךְ אִתְבְאֵש לְעַמָא הָדֵין וְשֵיזְבָא לָא   יונתן 
עַמָךְ:  יַת  יונתן(   שֵיזַבְתָא   )תרגום 

 
אבאיש:  הרע.    רש"י  ותרגומו  עליהם,  רעה  הרבה  הוא,  הפעיל   )רש"י( לשון 
 

. מהיום שדברתי אליו אז הכביד עולם עליהם כאשר הוא כתוב ומאז  אבן עזרא 
ויצו פרעה ביום ההוא. והטעם והצל לא הצלת וזה שחשבתי שיחל פרעה להקל 



)אבן  פעל יוצא כמו הרעו מאבותם:    הרע לעם הזה מעליהם ותחל להצילם. ומלת  
 עזרא( 

 
הטורים  דוד והצל  בעל  דאיתקש  תציל  והצל  דוד  גבי  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

ויאמן:   גבי  כדפרשינן  הטורים( למשה   )בעל 
 

. פי' מלבד טענות הראשונים עוד הוא קובל לדבר בשמך וגו' והצל וגו'  אור החיים 
דברתי לרשע זה בשמך לא די שלא עשה    לפני מלך איך יהיה הדבר הזה כי מאז

פי' משעה עצמה שהזכיר לו שמו יתברך    מאזאלא הוסיף להרע, ודקדק לומר  
יוכר הדבר כי מה שעשה הוא משנאתו את ה' וממיעוט   נתמלא חמה, כי בזה 
ערכו בעיניו נתכוון לזלזל ח"ו ואין לך מרים יד במלך ונוגע בכבודו כזה. ונתכוין 
משה בזה לומר כי איך לא נתקנא אל עליון לכבוד שמו להציל לישראל מידו 

תיכף ומיד הגם שלא יהיו ראויים ישראל לנס מצד עצמן יהיו   למנעו מהרע לעמו
  והצל לא הצלתראויים למען שמו יתברך אשר חילל רשע בגובה לבו, והוא אומרו  

בתמיה איך לא הצלת אותם למען מנאץ שמך. וכפל לומר ב' הצלות לרמוז כי 
שלחו: ולזה  להצלה  עומדים  הם  זה  טעם  החיים(    בלא   )אור 

 
הצלת  והצל  ספורנו  המוכים:לא  ישראל  שוטרי  את   )ספורנו(   . 
 
 
 

 

 ו -שמות פרק

ל   }א{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ חֲזָקָה֙ - וַי ָּ֤ בְיָָּ֤ד  י  כִֵ֣ ה  לְפַרְע ָ֑ ה  ִ֖ עֱשֶּ ַֽ אֶּ ר  ִ֥ אֲשֶּ ה  תִרְאֵֶּ֔ ה  עַתֵָ֣ ה  שֵֶּ֔ מ 
ם   וֹ:יְשַלְח ֵ֔ אַרְצַֽ ַֽ מ  ם  ִ֖ ֶֽרְש  יְגַָֽ ה  חֲזָקֵָ֔    )ססס(   וּבְיֵָ֣ד 

 
יְשַלְחִנוּן   אונקלוס  תַקִיפָא  בִידָא  אֲרֵי  לְפַרְעֹה  דְאֶעְבֵד  תֶחֱזֵי  כְעַן  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 

ססס:   מֵאַרְעֵהּ:  יְתָרֵכִנוּן  תַקִיפָא   )אונקלוס(   ]ססס[וּבִידָא 
 

תַקִיפְתָא    יונתן  בִידָא  אֲרוּם  לְפַרְעה  אַעֲבֵד  מָה  תֶחְמֵי  כְדוֹן  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 
אַרְעֵיהּ:יִ  מִן  יְתָרֵיכִינוּן  תַקִיפְתָא  וּבִידָא  יונתן(   פְטוֹרִינוּן   )תרגום 
 
הרהרת על מדותי, לא כאברהם שאמרתי לו   )סנהדרין קיא.(עתה תראה וגו'.    רש"י 

ואחר כך אמרתי לו העלהו לעולה, ולא   )בראשית כא, יב.(כי ביצחק יקרא לך זרע,  
הרהר אחרי מדותי, לפיכך עתה תראה, העשוי לפרעה תראה, ולא העשוי למלכי 

 )ג(מפני ידי החזקה  כי ביד חזקה ישלחם.  כשאביאם לארץ:    )ב(שבעה אומות  
על כרחם של ישראל יגרשם, וביד חזקה יגרשם מארצו.  שתחזק עליו, ישלחם:  

להם צדה, וכן הוא אומר ותחזק מצרים על העם למהר ולא יספיקו לעשות    )ד(
וגו':    לשלחם 

 



שמות:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 
וא"ת דהכא משמע שהיה מרמז לו עכשיו שלא יכנס משה לארץ   )ב(  שפתי חכמים  

ולקמן בפרשת בהעלותך על פסוק נוסעים אנחנו אל המקום פירש"י בעצמו דסבר  
נכנס שם וימות קודם שיכבשו הז' אומות משה שיכנס לארץ וי"ל שהיה סבר שיהי'  

דזמן ארוך היו ישראל לוחמים קודם שכבשום אבל מ"מ קשה דהא רש"י פי' לעיל 
על שלח נא ביד תשלח אין סופי להכניסם לארץ א"כ משמע בהדיא שהיה יודע 
משה שלא יכנס שם וי"ל שהיה סבר נהי דלא יכנסו על ידו ולא יהיה שר ומושל 

נס שם כשאר ישראל ומ"ש רש"י בפ' בשלח תביאמו ותטעמו עליהם אבל מ"מ יכ
נתנבא שלא יכנס לארץ י"ל דודאי הוא שנתנבא אבל לא בדרך נבואה ממש נתנבא 

אבל לא תפרש שפרעה ישלחם ביד חזקה כמ"ש   )ג( אלא ניבא ולא ידע מה ניבא:  
נ"ל דה"פ בשביל יד חזקה   )נח"י(  )ד(ותחזק מצרים וגו' כי זה נזכר בסיפא דקרא:  

פרעה  של  חזקה  ביד  פי'  הרא"ם  אבל  יגרשם  מצרים  על  שתחזק  הקב"ה  של 
ע"ש:   נהירא  לא  אבל  יגרשם  העם  על  חכמים( שתתחזק   )שפתי 

 
. כאשר אביא המכות על מצרים אז ירויח להם מעט ויאמר עתה תראה  אבן עזרא 

עוד:  אפרש   כאשר 
 

שמות  פרשת  עזרא(   חסלת   )אבן 
 

. הוא תשובה למה שאמר ומאז  עתה. טעם אומרו  עתה תראה וגו'    חייםאור ה 
לו   יותר מהקודם, אמר  לישראל  הרע  וגו'  תיכף    עתה תראהבאתי  זו  רעה  כי 

ראשונה של דם נסתלק השעבוד   תסתלק תוספת ועיקר, כמו שכן היה שבמכה
כמאמרם ז"ל )ש"ר ט'( וזה הפך מחשבתו שחשב שיתמיד רעת ישראל מאמצעות  
בדבריו.  שפירשתי  כמו  הגאולה  עת  עד  זה   שליחות 

 
ולא קינא לכבוד שמו,    עוד עתה  ירצה להשיבו על מה שאמר כי אויב חרף ה' 

י מה שפירשנו  וגו' יתבאר לפ  כי בידעל זה. ואומרו    תראה אשר אעשה לפרעה
באחד מהטעמים שנאמר למשה מכת בכורות בשליחות ראשונה הוא שאם לא 
יתברך תכף היה משלחם במכת   כבודו  נגד  דברים  לדבר  פניו  פרעה מעיז  היה 

אומרו   והוא  מכותיו,  ה'  הפלא  בזה  ה'  דבר  כי  ידי  ועל  חזקה  בכורות  ביד  כי 
ו  ישלחם מרים  רבים  מטעמים  עד שאטעימהו  לבו  אחזק  כך פי'  ואחר  קשים 

עליון:  בכבוד  נגע  לטעם  וזה   ישלחם 
 

. כאן הודיע אשר ירעיש ה' בהבאת מכת בכורות כאומרם ז"ל וביד חזקה וגו'
)ילקוט קפ"ו( בפסוק אין בית אשר אין שם מת כי היו מתים גדולי הבתים אם  
אין בכור והיו מתים בכורי אב גם בכורי אם ובאמצעות כן לא הספיק לשלחם  

לגרשם במהירות גדול דכתיב )לקמן יב לג( ותחזק מצרים וגו' למהר   לבד אלא
וגו'. וכנגד מה שאמר בתחלה למה הרעותה וגו', באה התשובה בפרשה הסמוכה 
וגו:  אלהים   וידבר 

 
שמות  פרשת  החיים(    חסלת   )אור 



 
. עתה שראית בפשע פרעה המתאמץ להחזיק בישראל בשבט  עתה תראה  ספורנו 

כי   תראה  בכל עברתו,  לשלחם  ויגון  רעה  מעוצר  שיתאמץ  ישלחם,  חזקה  ביד 
יגרשם מארצו   כחו: בכל ארץ וביד חזקה  ישראל  וכנגד מה שהפיץ עתה את   .

מהם: אחד  אפילו  בכלה  ישאר  שלא  מארצו  לגרשם  יתאמץ   )ספורנו(   מצרים, 
 

מלת עתה תשובה נכונה למשה על אשר   עתה תראה אשר אעשה לפרעה.  כלי יקר 
פרעה את   על מה שלא שלח  נתרעם משה  לא  כי  הזה.  לעם  הרעות  למה  אמר 
ישראל תיכף ומיד בבואו אליו שהרי כבר אמר לו הקב"ה שני פעמים שלא יתן  
אותם מלך מצרים להלוך אך שנתרעם על מה שהרע לעם הזה יותר מבראשונה  

תיכף לא יזיק והרי עינינו הרואות כי הזיק    כי לפחות אם שליחתו לא יועיל להם
להם בשליחתו, ואמר משה אולי אני הייתי סבה לזה לפי ששלחת אליו איש כבד  
פה ולשון כמוני, ע"כ חרה אפו של פרעה ביותר כי אמר ראה היהודים משחקים 
בי וא"כ למה זה שלחתני, ואולי הבין זה מדברי פרעה שאמר למה משה ואהרן 

כך אמר אילו היה  תפריעו את הע ואהרן למה תפריעו, אלא  כי הל"ל משה  ם 
עושה שליחות זה להפריע את העם ממעשיו איזו אדם הגון ודברן אחר החרשתי, 
אבל למה משה ואהרן שאינן ראוין לשליחות זה, והם יפריעו העם ממעשיהם  
דבר זה חרה לו ביותר שיעשה לו זה שליח נקלה מאילו היה עושה זה לו הראוי 

 ליחות. לש
 

כי מהידוע שכך היא המדה שבכל יום סמוך  והשיב לו הקב"ה עתה תראה וגו',
לעלות השחר החושך מחשיך ביותר מן חשכת הלילה ואח"כ אור השחר בוקע 
המטה   על  ויושבים  מתחזקים  הם  למיתתם  סמוך  החולים  רוב  וכן  ועולה, 

לעלי החורף סמוך  בימות  וכן  גובר,  המוות  ואח"כ  לאכול  ת השמש ומבקשים 
הקור הולך וגובר ולסוף הוא מנוצח מן השמש, וזה דבר טבעי כי כל דבר טבעי 
המרגיש שבא כנגדו איזו דבר הפכי לו הרוצה לבטל מציאותו אז הוא מתחזק  
ביותר כנגד מתנגדו וימאן לענות מפניו ופועל בטבעו כל אשר ימצא בכחו לפעול 

ל הדברים שהזכרנו, כמו כן מה  ולסוף היא מנוצח כי גבר עליו ההפך, כך הוא בכ
שהרע פרעה לישראל עכשיו יותר ממה שעשה לשעבר זה מופת חותך שקרב קצו, 
ושזמן הגאולה קרובה לבטל כל פעולותיו של פרעה על כן הוא רוצה להתחזק  
בפעולותיו, זה"ש עתה תראה במלת עתה תירץ לו על מה ששאלו למה הרעות  

מ שיהיה  הזמן  הגיע  שעתה  לפי  רוצה  וגו',  הוא  ע"כ  ולגרשם  לשלחם  וכרח 
 להתקומם עליהם ביד חזקה, וזה מופת כי קרוב ישועתי לבא וצדקתי להגלות. 

 
להורות שלא הגיע עדיין קץ ת' שנה שהיו להם    גם יש לפרש מלת עתה תראה,

צרה  להם  הוסיף  ע"כ  שנים  רד"ו  כ"א  נשתעבדו  לא  שהרי  במצרים,  להיות 
חשבון מרובה, כי בימים מועטים אלו דומה  ושעבוד כדי שהסך המועט יעלה ל

וע"י זה יתקרב להם הקץ שעתה תיכף ומיד  כאלו נשתעבדו בהם שנים רבים 
נכון.   דקדוק  וזה  לפרעה,  אעשה  אשר  את  יקר( תראה   )כלי 

 
זקנים  תראה.  דעת  הרהר   עתה  ולא  נסיתי  לאברהם  הקב"ה  לו  שאמר  פרש"י 

מה אדע אין זה הרהור אלא אחרי ואתה הרהרת מיד ואע"פ שאברהם אמר ב
אמר אברהם להקב"ה באיזה זכות אדע כי אירש הארץ ואמר לו ית' קחה לי 

הארץ: תוריש  הקרבנות  זכות  ידי  על  כלומר  משולשת  זקנים(   עגלה   )דעת 
 
 



 
 

 
 

 פרשת וארא

 
 

 

ל   }ב{ אֶּ ים  אֱלֹהִִ֖ ר  ִ֥ יְהוַָֹֽה: -וַיְדַב  י  אֲנִִ֥ יו  לִָ֖ א  ר  אמֶּ וַי ִ֥ ה  ָ֑ שֶּ   מ 
 

יְיָ:  אונקלוס  אֲנָא  לֵהּ  וַאֲמַר  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלִיל 
 

וידבר וּמַלֵיל יְיָ עִם משֶה וַאֲמַר לֵיהּ אֲנָא יְיָ הוּא דְאִתְגְלֵיתִי עֲלָךְ בְגוֹ סַנְיָא    יונתן 
יְיָ:וַאֲמָרִ  אֲנָא  לָךְ  יונתן(   ית   )תרגום 

 
על שהקשה לדבר ולומר למה   )א(דבר אתו משפט,  וידבר אלהים אל משה.    רש"י 

נאמן לשלם שכר טוב למתהלכים לפני,  ויאמר אליו אני ה'.  הרעותה לעם הזה:  
כי אם לקיים דברי שדברתי לאבות הראשונים. ובלשון הזה   )ב(ולא לחנם שלחתיך  

מצינו שהוא נדרש בכמה מקומות אני ה' נאמן ליפרע, כשהוא אומר אצל עונש, 
כגון וחללת את שם אלהיך אני ה', וכשהוא אומר אצל קיום מצות, כגון ושמרתם 

שכר:   ליתן  נאמן  ה',  אני  אותם  ועשיתם   )רש"י( מצותי 
 
חכמים   דייק   )א(  שפתי  דרש"י  י"ל  א"נ  הדין.  מדת  שהוא  אלהים  מדכתיב  דייק 

כתיב   פעמים  הרבה  דהא  לך  תקשה  ואל  רא"ם.  הוא.  קשה  ל'  וידבר  מדכתיב 
בתורה וידבר ה' אל משה לאמר ואין פירושו לשון קשה די"ל דהתם כתיב אחריו  
לאמר וא"כ וידבר הוי כלל ולאמר הוא פרט שמפרש מה הוא הכלל דהיינו הדבור 

כאן אין כתיב אחריו לאמר דויאמר אליו אני ה' דכתיב כאן לאו פרט של   אבל
וידבר הוא אלא מלתא באפי נפשיה הוא דקאי על מ"ש משה למה זה שלחתני 

מדכתיב אחריו אני ה' היפך זה לכך דרשו פה ולא במקומות   )מהרש"ל( כדמפרש רש"י.  
שלחתיך. והנה ר"ל דאתה אמרת למה זה שלחתני וקאמר לא לחנם    )ב( אחרים:  

דברי הרא"ם בפ' זה ארוכים מאוד ונלאיתי לכתבם ונ"ל שאין זו תשובה על מה 
שלמעלה כמו שחשב הרא"ם רק ה"פ דבר אתו משפט ר"ל בל' קושי ולא בל' נחת 
על שהקשה לדבר ולו' למה הרעות שהוא תחלת הדבור של למה זה שלחתני שהיה 

א לחנם שלחתיך גם זה אינו  חס על כבוד עצמו כמו שפירשתי למעלה ומ"ש ל
תשובה אמה של מעלה אלא ה"ק הקב"ה למשה שמא תאמר לא תצליח בשליחותך 



מהרש"ל:   עכ"ל  וכו'  שלחתיך  לחנם  חכמים( לא   )שפתי 
 

הכתוב אמר ויאמן העם ולא כל העם והכל מודים באלהים אפי'    וידבר  אבן עזרא 
פרעה כאשר אפרש עוד. על כן אמר ויאמר אליו אני ה'. לכן אמור לבני ישראל 

אתכם:   המוציא  אלהיכם  ה'  אני  כי  וידעתם  ה'.  עזרא( אני   )אבן 
 

. לשון רש''י דבר אתו משפט על שהקשה  וידבר אלהים אל משה)ב~ה(    הרמב"ן 
, נאמן  ויאמר אליו אני ה'לדבר למה הרעותה. לעם הזה )לעיל ה' כ''ב(.  לומר ו

בכמה   נדרש  שהוא.  מצינו  הזה  ובלשון  בתמים.  לפני  למתהלכים  שכר  לשלם 
, הבטחתיו הרבה הבטחות, ובכלן באל שדיוגו'    וארא אל אברהםמקומות וכו'.  

תיב כאן  , לא הודעתי אין כושמי ה' לא נודעתי להםאמרתי להם אני אל שדי.  
אלא לא נודעתי להם, שלא נודעתי להם במדה אמתית שלי שעליה נקרא שמי  
ולא קיימתים. כל אלו דברי הרב.  ה', נאמן לאמת הדברים, שהרי הבטחתים 
וירצה לפרש שעדיין לא נודע קיום ההבטחה. ואף על פי שעדיין לא הגיע הזמן,  

קן הלשון, שהיה ראוי מכל מקום לא נודע להם בקיום הבטחתו. ועם כל זה לא ת
לומר לא הודעתי, או שיאמר ושמי ה' לא נודע להם. ואולי לדעתו יאמר ושמי ה' 
בו: להם  נודעתי  שלא  כלומר  להם,  נודעתי   ולא 

 
  וארא אל אברהם מושכת, ושיעורו    באל שדירבי אברהם פירש כי בי''ת    והחכם
ה לאבות בשם הזה  . וענין הכתוב, כי נראלא נודעתי להםובשמי ה'    באל שדיוגו'  

שהוא מנצח מערכות שמים ולעשות עמם נסים גדולים שלא נתבטל מהם מנהג  
העולם, ברעב פדה אותם ממות ובמלחמה מידי חרב, ולתת להם עושר וכבוד וכל 
טובה, והם ככל היעודים שבתורה בברכות ובקללות, כי לא תבא על אדם טובה 

, ואם יונח האדם לטבעו או  בשכר מצוה או רעה בעונש עבירה רק במעשה הנס
וענשה   יגרעו ממנו. אבל שכר כל התורה  יוסיפו בו מעשיו דבר ולא  למזלו לא 
בעולם הזה הכל נסים והם נסתרים, יחשב בהם לרואים שהוא מנהגו של עולם,  
והם באדם עונש ושכר באמת. ומפני זה תאריך התורה ביעודים שבעולם הזה,  

ות, כי אלה מופתים שכנגד התולדה, וקיום  ולא תבאר יעודי הנפש בעולם הנשמ
הנפש ודבקה באלהים הוא דבר ראוי בתולדתה שהיא תשוב אל האלהים אשר 
עלי:  ה'  גומר  אם  ונתתי(  ד''ה  יא  כו  )ויקרא  זה  אפרש  ועוד   נתנה. 

 
אמר האלהים למשה נראיתי לאבות בכח ידי אשר אני שודד בו המזלות   והנה

''ד ה''א אשר בו נהיה כל הווה לא נודעתי להם  ועוזר לבחירי, אבל בשמי של יו
לברוא להם חדשות בשנוי התולדות, ולכן אמור לבני ישראל אני ה', ותודיע להם 
פעם אחרת השם הגדול כי בו אני עושה עמהם להפליא, וידעו כי אני ה' עושה  
כל. וצדקו כל דברי ר''א בענין הזה, אלא שהוא כמתנבא ואינו יודע. והנה גם  

יו היה ראוי שיאמר הכתוב ואודע אל אברהם וגו' באל שדי ובשמי ה' לא  לדבר
נודעתי להם, או שיאמר ובשמי ה' לא נראיתי להם. אבל הוא יתקן בזה, כי מפני 

נבואת האבות במראות הלילה אמר בהם   ובעבור היות של משה  ואראהיות   ,
אמר   פנים  אל  להםפנים  נודעתי  לך: לא  נודעתי  כאשר   , 

 
יאמר    ועל ומשמעו,  כפשוטו  הכתוב  בא  האמת  להם  דרך  נראתי  ה'  אני 

)במדבר יב ו(, ואותי אני    כטעם במראה אליו אתודע,  באספקלריא של אל שדי
, שלא נסתכלו באספקלריא המאירה )זהר וארא כו א( שידעו לא נודעתי להםה'  

' המיוחד אותי, כטעם אשר ידעו ה' פנים אל פנים )דברים לד י(, כי האבות ידעו ה
אבל לא נודע להם בנבואה, ולכן כשידבר אברהם עם השם יזכיר השם המיוחד 



עם אלף דלת, או אלף דלת לבדו. והנה הענין, שהאבות היה גלוי השכינה להם  
ויודע במדת   ונהג עמהם בה, ועם משה יתנהג  והדבור עמהם במדת הדין רפה 

ע תפארתו )ישעיה סג  הרחמים שהוא בשמו הגדול, כטעם מוליך לימין משה זרו
יב(, וכתיב )שם שם יד( כן נהגת עמך לעשות לך שם תפארת. ולכן לא יזכיר משה  
מעתה שם אל שדי, כי התורה בשמו הגדול נתנה, שנאמר )להלן כ ב( אנכי ה'  
ועל  ליסרך  קולו  מן השמים השמיעך את  לו(  ד  )דברים  והוא שנאמר  אלהיך, 

רמזת וכבר  הגדולה.  אשו  את  הראך  יגלה הארץ  והקב''ה  ''השמים''.  פירוש  י 
וגם אני ,  וגם הקימותי את בריתי אתםעינינו ויראינו נפלאות מתורתו. וטעם  

, כלומר נראיתי להם באל שדי וגם הקימותי להם הברית ההוא לפני, שמעתי
בריתיבשמי הגדול    וגם ואזכור את  בני ישראל  נאקת  אשר   שמעתי עתה אני 

והמשכיל   עמדי,  להם   יבין: הקימותי 
 

משתכחין,    ומה ולא  דאבדין  על  חבל  ד(  ו  )שמו''ר  הזה  בענין  רבותינו  שדרשו 
הרבה פעמים נגליתי על אברהם יצחק ויעקב באל שדי, ולא הודעתי להם ששמי 
ה' כשם שאמרתי לך, ולא הרהרו אחר מדותי וכו', ועוד שלא שאלוני מה שמי  

ך, ולבסוף אמרת כשם ששאלת אתה, ואתה תחלת שליחותי אמרת לי מה שמ
ועל זה נאמר וגם הקימותי את בריתי   )לעיל ה כג(,  וגו'  ומאז באתי אל פרעה 
וגו':   אתם 

 
יזכיר   גם ז''ל, למה  כי הוקשה להם  ענינו מתישב אחר המקרא,  המדרש הזה 

,  באל שדי נבואת האבות לפחות מעלתם בנבואה ולאמר שלא נראה אליהם רק  
לומ ראוי  היה  זה,  לו  היה  צורך  ה'ר  מה  ה'  אני  אני  ישראל  לבני  ולכן אמור   ,

והוצאתי אתכם וידעתם כי אני ה' המוציא. ולכן ידרשו כי היה הדבר תוכחה 
למשה לאמר לו הנה האבות שלא הגיעה להם מעלתם בנבואה אליך. ולא ראו 

שדירק   בי,  באל  האמינו  הם  אתם,  בריתי  את  הקימותי  נאקת    וגם  ושמעתי 
שידעתני בשם הגדול והבטחתיך בו, שיש לך לבטוח  בניהם בעבורם, אף כי אתה  

ברחמים ולהבטיח ישראל בשמי שאעשה עמהם אותות ומופתים. וגם זה נכון 
 )הרמב"ן(והגון:  

 
. צריך לדעת מה דיבר אלהים. גם הודעת אני ה' וידבר אלהים וגו'    אור החיים 

לעלם.  שמי  זה  טו(  )ג  לו  ואמר  השם  זכרון  למעלה  לו  אמר  שכבר   אחר 
 

להיות שדיבר משה לפני אל נורא ואיום דברים שאינם מהמוסר ובפרט לפני   אכן
מלך גדול, ודבר זה נמשך לצד שהראה לו פנים צוחקות פנים שמחות הרשומים  
בשם הוי"ה, לזה הראהו ה' פנים של מורא שהם בחינת הדין הרשומים בשם  

הוא    דבר אלהיםיאלהים, והוא אומרו וידבר אלהים אל משה. ושיעור. אומרו ו
כי הכתוב יגיד שהיה ה' מדבר כל הדברים האמורים בפרשה בבחינת שם אלהים  

  ויאמר אליו אני ה' שהם פנים המפחידים ומרעידים את הנדבר אליו, ואומרו  
על דרך אומרם )ברכות ל':( במקום גילה שם תהא רעדה, נתכוון לומר לו פירוש  

כי הגם כי הראהו מדת הרחמים בדברו עמו לא מפני זה יסיר מסוה הפחד וידבר 
בלא מורא מלכות שמים, וזה לך האות כי ה' הוא האלהים שהרי הוא מדבר עמו 
והבן:  הנוראים   בפנים 

 
י' דבר אתו משפט ומה הוא המשפט כי פ  וידבר אלהיםירצה על זה הדרך    עוד

טענו טענה הנשמעת ואמר אני ה' פי' איך אתה מייחס לי מדה רעה ב"מ ותאמר 
אלי למה הרעתה והלא אני ה' ומדתי מדת החסד והרחמים וטוב אני לכל, וכמו  
שכן אמר הנביא )איכה ג'( מפי עליון לא תצא הרעות כי אם הטובות, ומה שאמר 



חינת פרט טוב אחד שהוא להיות אדם צדיק לא יגזור ה'  שם והטוב הוא על ב
זכרון  ה'  שיזכיר  פעם  שבכל  ותמצא  בטוב.  לבחור  אדם  כל  ביד  אלא  כן  דבר 
תשלום הרע לעושי רשעה ידקדק לומר )ש"א כד( כי מרשעים יצא רשע וכן הוא  
ם אומר )ידמי' ב'( תיסרך רעתך, )ישעי' ס"ד( ותמוגנו ביד עונינו, )איוב ח'( וישלח 

ביד פשעם, מה שאין כן הטוב )תהלים פ"ה( ה' יתן הטוב, )שם קמ"ה( טוב ה'  
לכל, ומעתה לו יהיה שעברה צרה על ישראל מי יודע אם היו חייבין כן ועונם  
קצת מהם שלא האמינו  לצד  או  העינוי,  גזירת  לתשלום  לצד הקודם  או  גרם 

לכו עם משה לפני כראוי וכדומה, והנך רואה כי הזקנים חזרו לאחוריהם ולא ה
פרעה כאומרם ז"ל )שמו"ר פ"ה( והקפיד ה' עליהם באופן כי מהם יצא להם דבר  
הרעתה.   למה  לומר  נכרים  דברים  מפיו  הוציא  ואיך   זה, 

 
באה    עוד שלחתני  למה  הרעתה  למה  משה  שאמר  להיות  הדרך  זה  על  ירצה 

כבוד התשובה, כנגד למה הרעתה דבר אתו קשות שדיבר לפני אלהיו בלא דרך  
שיעמידנו  לו  שאמר  אפשר  או  משה,  של  כבודו  לצד  הדברים  הכתוב  והעלים 
במשפט על זה בעת משפט, וכנגד למה שלחתני השיב ואמר אליו אני ה' פי' רחמן 
לשולחך  והקדמתי  קץ  עת  עד  בצער  ישראל  ראות  לסבול  יכולתי  לא  לזה  אני 

אינה צודקת  קודם הגעת הקץ להקל מעל ישראל הצרה של הגלות. ותשובה זו  
אלא אחר שהקדים לומר לו עתה תראה כי תיכף ומיד יפליא פלא בפרעה מכות  
השעבוד.  נסתלק  ותיכף   נפלאות 

 
ירצה על דרך אומרם ז"ל )במד"ר פ"ג( בפסוק מוציא אסירים בכושרות בכי   עוד

אמר  ולזה  רחמים,  ומדת  הדין  מדת  מדות  ב'  והם  לישראל  ושירות  למצרים 
שהוא בחי' הדין,   וידבר אלהיםן לדון את המצריים אמר  הכתוב כנגד מה שהכי 

. ובכלל זה רמז לו כי ויאמר אליו אני ה'וכנגד מה שרצה להטיב לישראל אמר  
המכות הגדולות המוכנות לבא על המצריים הגם שיבואו דרך כלל על כל מצרים 
וישראל נתונים נתונים המה בתוכם ודבר ידוע כי אין המשחית מבחין ומחבל 

יושבי הכ כי יחשיך דרך כלל לכל  כי בודאי  נותנת  ובפרט בבא החשך הדעת  ל 
ארץ, לזה אמר כי ערך הדינים הרמוזים בשם אלהים אשר הכין ה' להשקות את 
המצריים תשמש מדת הרחמים לערך ישראל, והוא אומרו אני ה'. וכן הוא אומר 

מ לא  ישראל  וממקנה  ו(  )ט  אור,  היה  ישראל  בני  ולכל  כג(  וגו'.  )לקמן   ת 
 

ירצה על דרך אומרם ז"ל )ב"ר פל"ג( כי הרשעים מהפכים מדת הרחמים   עוד
למדת הדין, והוא עצמו שאמר הכתוב כאן כי גם מדת הרחמים הסכימה לעשות 

 ויאמר אליושהוא כינוי לדין  וידבר אלהיםדין במצרים, וזה הוא שיעור הכתוב 
שגם הרחמים נתהפכו עליהם    וגו' אני מודיעך כי מדת הדין זו היא משם הוי"ה

 לדין:  
 

הצדיקים    עוד אשריהם  )שם(  ז"ל  אומרם  דרך  על  ישראל  כנגד  כן  גם  ירמוז 
וגו' פי'    וידבר אלהים ויאמרשמהפכים מדת הדין למדת רחמים, והוא אומרו  

מדת הדין זו שאתה רואה נעשית רחמים המתכנת בשם הויה, ומזה יחליט משה  
פרעה אפי' בהסכמת הרחמים ונחתם גזר דין טובת בדעתו כי נחתם גזר דין רעת  

בשליחות:  ידיו  תחזקנה  ובזה  הדין  במדת  אפי'   ישראל 
 

ירצה להשיב על מה שטען משה למה לא קינא ה', ואמר אלהים אני, והוא    עוד
פי' שדבר אליו כי הוא אלהים ומביא במשפט על הכל ואת    וידבר אלהיםאומרו  

מיהר, ויאמר אליו אני ה' ושם זה יש בו   פרעה ישפוט משפט שלם, וטעם שלא
מדות הרשומים י"ג מדות הרחמים ואחת מהם הוא ארך אפים שאינו ממהר 



כפיהם.  בפועל  לרשעים   לפרוע 
 

ומדת דין זה באה כנגד השליח שהוא משה   וידבר אלהיםירצה על זה הדרך    עוד
ישרא שהם  אליהם  המשתלח  כנגד  אבל  המוסר,  כדרך  שלא  ה'  לפני  ל שדיבר 

ה':   אני  אליו   ויאמר 
 

ישב עליו בדין ויאמר אליו אני ה' פי' הגם    וידבר אלהים אל משהירצה עז"ה    עוד
שצריך לדון אותך אליך אני נוהג מדת הרחמים, והוא שדייק לומר אליו אני ה',  
והטעם על דרך אומרם ז"ל )ר"ה י"ז.( למי נושא עון למי שעובר על פשע, וידוע 

וד ומעביר על מדותיו יותר מכל הנבראים לזה נהג ה' עמו הוא כי משה עניו מא
במדה זו ונשא עונו שהיה ראוי לבא עמו במשפט עליו, והוא אומרו אני ה' ורמז  
אליו.   משפט  כאן  ואין  עון  נושא   למדת 

 
וידבר אלהים    עוד והוא אומרו  יח(,  )מ"א  רמז ה' סוד אומרו ה' הוא האלהי' 

לוי יחוד ה' אשר גילה ה' סודו אל עבדו נביאו נאמן  ויאמר וגו' אני ה', וזה הוא גי
החיים(  ביתו:    )אור 

 
ה'   ספורנו  שאין  אני  מקיימו,  גם  אבל  בלבד,  ממציאו  לא  המציאות,  מקיים   .

לנמצאות שום ישות וקיום זולתי מה שאני משפיע עליהם, כאמרו ואתה מחיה  
רצו בלתי  מציאות  קיום  נמצא  לשום  שאין  יתחייב  ומזה  כלם   )ספורנו(   ני:את 

 
אליו מיותר לגמרי כי כבר   וידבר אלהים אל משה ויאמר אליו אני ה'.  כלי יקר 

שלכך נקרא    )עיין פס"ז, ראב"ע, ספורנו שמות ב.י(הזכיר שמו של משה. ונ"ל על דרך שארז"ל  
משה ולא משוי שנמשה ממים לפי שמשה לשון הוה, ורוח ה' דבר בבת פרעה 

ומושך, כי הוא המושך את ישראל מן הגלות מן המים  לקרותו משה לשון משה  
הזידונים, ואילו היה משה בודק בשמו היה נודע לו באמת כי על ידו יגאלו ישראל 
ולא היה קורא תגר לאמר למה זה שלחתני למה הרעות וגו', אך מצד אחד יש  
ללמוד זכות על משה שבדק במהות עצמו וראה את עצמו כבד פה ולשון ע"כ 

נו ראוי לשליחות זה, לכך נאמר וידבר דבור קשה, אלהים זה מידת  חשב שאי
הדין, אל משה לומר שהוא ראוי ליתן את הדין על שלא בדק בשמו משה ולהבין 
מתוכו שהוא יהיה משה ומושך את ישראל מן הגלות, ומצד זה לא היה לו לומר 

, אליו למה הרעות, אך מצד עצמותו נתמלא ה' עליו רחמים, ויאמר אמירה רכה
בשביל מהות עצמו, כי מאחר שהיה כבד פה ולשון ע"כ מלאו לבו לומר למה זה  
שלחתני, ובשביל אליו נאמר לו אני ה' המורה על רחמים, כי שמו ומהותו סתרי 

זכות. לכף  לדונך  רחמים  מלא  ה'  אני  אמר  לכך  יקר(   אהדדי,   )כלי 
 
 

ל   }ג{ א אֶּ רֵָ֗ ל-וַָֽא  ם אֶּ ל-אַבְרָהֶָ֛ ַֽ וְאֶּ ק  עְתִי -יִצְחִָ֥ נוֹדִַ֖ א  ל ִ֥ ה  וֵָ֔ יְה  י  וּשְמִֵ֣ י  שַדָָ֑ ל  ֵ֣ בְא  ב  יַַֽעֲק ִ֖
ם: ַֽ   לָהֶּ

 
 וְאִתְגְלֵיתִי לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקֹב בְאֵל שַדָי וּשְמִי יְיָ לָא הוֹדָעִית לְהוֹן:   אונקלוס 

 )אונקלוס( 
 

לֵיתִי לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקב בְאֵל שַדָי וּשְמִי יְיָ בְרַם בְאַפֵי שְכִינְתִי  וְאִיתְגְ   יונתן 
לְהוֹן: אִתְיְדִיעַת  יונתן(   לָא   )תרגום 

 



הבטחתים הבטחות, ובכולן אמרתי להם באל שדי.  האבות:    )ג(אל  וארא.    רש"י 
שדי:   להם.  אני אל  נודעתי  לא  ה'  לא ושמי  כאן, אלא  כתיב  אין  הודעתי  לא 

שעליה נקרא שמי ה', נאמן לאמת   )ד(נודעתי, לא נכרתי להם במדת אמיתית שלי  
הבטחתים   שהרי  קיימתי:    )ה( דברי,   )רש"י( ולא 

 
קט אל אברהם אל יצחק ואל מה שנקט רש"י אל האבות ולא נ  )ג(  שפתי חכמים  

דק"ל והלא   )ד(יעקב כמו שכתוב בקרא משום דרש"י נקט לה בל' קצר הרא"ם:  
כתיב בפ' לך לך אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים ועל זה פי' לא הודעתי וכו': 

רש"י עצמו מפרש מה הפרש יש בין ה' ובין אל שדי ועל זה פי' שהרי הבטחתי'   )ה(
ולא קיימתי ר"ל עדיין לא קיימתי הבטחתי משום שעדיין לא זכו מצד מעשיהם 

)שפתי א"כ יש הפרש דההבטחה בשם ה' הוא בלא תנאי אפי' אם יחטאו כדפי':  

 חכמים( 
 

ילה על כן מלת וארא. מלת שדי . נבואת האבות היתה במראות הלוארא  אבן עזרא 
והטעם   עמי.  מדבר  שאתה  כשי''ן  נוסף  השי''ן  כי  אמר  והגאון  בפירוש.  קשה 
שאמר לעולם די. ולא אדע טעם לפירוש זה כי איך יקרא שם אשר די. רק להיותו 
תאר כמו טוב וסלח. על לבי דוי. והנגיד רב שמואל פי' בו בלשון ערבי אלקהאר. 

והיו''ד תחת אות הכפל. כיו''ד דליו שוקים מפסח. ואל''ף ופירושו מנצח ותקיף.  
אשר בואו נהרים. וכמוהו כקול שדי. והיה שדי בצריך ויפה פירש. ומלת נודעתי 
ה'   ושמי  כי  אמר  מרינוס  ורבי  מנחם.  כדברי  הודעתי  כמו  ואיננו  נפעל.  מבנין 

דעתי לך. שבועה כי בלשון ערבי יש וי''ו לשבועה. וטעם לא נודעתי להם כמו שנו
וכוי''ו הזה לא מצאנו בל' הקדש. וככה דקדוקו יש מלות מושכות עצמן ואחרו'  
עמם ג''כ אותיות. כמ''ם מאל אביך ויעזרך ואת שדי. שהוא ומאת שדי. וככה  
בי''ת באל שדי כאילו כתוב ובשמי ה' לא נודעתי להם. אמר רב סעדיה הגאון כי 

ה' לבדו לא נודעתי להם רק פעם    תחסר באחרונה מלת לבדו. כאילו אמר ובשמי
באל שדי ופעם בשם ה'. וכמוהו לפי דעתי לא יעקב לבדו יאמר עוד שמך כי אם 
ישראל משתתף עמו ואין צורך לתקון הזה כי ידענו כי אל שדי הוא הש''י הנכבד  
ואין ביניהם הפרש. רק ששם שדי הוא תואר והשם הנכבד פעם שם עצם ופעם  

פירשתי.   ה' אשר הוצאתיך שם תואר כאשר  אני  כתוב באברהם  והנה מצאנו 
מאור כשדים. וביעקב אני ה' אלהי אברהם אביך. ורבי ישועה אמר כי אברהם 
ויעקב לא ידעו זה השם רק משה כתב ככה. ולא דבר ר' ישועה נכונה. כי איך  
יכתוב משה שם לא הזכירו השם. ואין ספק כי האבות ידעו זה השם שהוא שם  

שם הוא התאר לא ידעו. ועתה אגלה לך קצת סוד אל שדי. ידענו העצם. רק זה ה
כי השם ברא ג' עולמות שהזכרתי. והעולם השפל יקבל כח מעולם התיכון. כל 
העולם   מן  גבוה  האדם  נשמת  כי  ובעבור  העליונה.  מערכת  כפי  מהפרטים  א' 
האמצעי. אם היתה הנפש חכמה והכירה מעשה השם שהם בלא אמצעי. ועל ידי 

יש  אמצע אם  הנכבד.  בשם  לדבקה  והתבודדה  השפל  העולם  תאות  והניחה  י. 
במערכת הככבים בעת ההריון רעה שתבא עליו ביום ידוע. השם שדבק בו יסבב 
כח   לו  יתקן  השם  עקר.  שיהיה  במערכה  יש  אם  וככה  מרעתו.  להצילו  סבות 
תולדתו ויוליד. על כן אמרו חז''ל שהשם אמר לאברהם צא מאצטגנינות שלך.  

קרוב מזה הטעם אין מזל לישראל. ועוד אבאר זה בפ' כי תשא. על כן אמר השם  ו
לאברהם קודם וארבה את זרעך אני אל שדי שפירושו מנצח המערכות העליונות.  
יהיה   שלא  טוב  לו  שמתחדש  בשמו  הדבק  שידע  רק  תשחת  שהמערכה  לא 



עלי. וזה  במערכתו על כן אמר יעקב המלאך הגואל אותי מכל רע. שהי' נכון לבא  
הוא סוד כל התורה כאשר אפרש עוד. והנה האבות לא הגיעה מעלתם לדבקה 
בשם כמשה אשר ידעו השם פנים בפנים ע''כ היה יכול משה לשנות תולדות עולם  
השפל ולחדש אותות ומופתים שלא יכלו האבות לחדשם. והנה משה אמר שני  

עמ  את  הצלת  לא  והצל  והשני  שלחתני.  זה  למה  האחד  על דברים  והשיב  ך. 
האחרון עתה תראה אשר אעשה לפרעה. ועל הראשון ויאמר אליו אני ה'. והטעם 
כי על ידי האבות נודע שמי שהוא אל שדי ועל ידך יודע שמי ה' הנכבד בעולם 

)אבן כאשר אמר לכן אמור לבני ישראל אני ה'. והנה שלחתיך להודיע זה השם:  
 עזרא( 

 
כתיב יגרשם מארצו וסמיך ליה. וידבר אלהים.  . לעיל מיניה  וארא  בעל הטורים 

לכרך: חוץ  עמו בארצו אלא  הדבור  כתיב וארא  מלמד שלא היה  ו''פ  ו' ארא   .
באבות וירא ג' באברהם ב' ביצחק א' ביעקב:אלהים. בגימטריא הוא דיין שדבר  

. בגי' יצחק כדא. תא במדרש. שיצחק גרם לישראל שיצאו וארא  אתו משפט:
אל אברהם. ס''ת אלם שעשו עיצמם אלמים ולא הרהרו אחר ממצרים. וארא  

. זה אינו חוזר אלא על אברהם ויעקב שלהם נראה באל שדי באל שדי  מדותי:
ופרש''י זה מה שנאמר ביצחק והקימותי את השבועה אשר נשבעתי לאברהם  
אביך ונאמר בה באל שדי. ד''א אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל שדי ושמי  

לו ב' שמות נדאיתי להם בשם יו''ד ה''א הבטחתים להושיבם בארץ ה'. פי' בא
לבטח ובשם אל שדי הבטחתי אותם להפרות ולהרבות כי ]זה השם הוא על פריה  
ורביה. ב' דיעקב ק דיצחק מ' דאברהם והוא בק''מ והוא בא''ת ב''ש שדי לכן 

א כמנין נראה להם בזה השם. ובר''ת א' דאברהם י' דיצחק וי' דיעקב עולה כ''
 )בעל הטורים( .  '  אהיה הרי השם בר''ת וס''ת וזהו חונה מלאך ה' סביב ליראיו:

 
. טעם שהזכירם בפרטות, לצד שכל אחד יש בו וארא אל אברהם וגו'  אור החיים 

בחינה מעולה, אל אברהם שנתעלה לצד שהוא אשר הכיר את בוראו תחלה מבלי 
א כל מי שקדם לו ידיעה מהבורא  שיקדים אליו דבר ממנו יתברך, כי הלא תמצ

כל  כי  יה  לו  בחר  בדרך  כשילך  אותו  לשבח  אין  ברואיו  עם  והנהגתו  ממעשיו 
משכיל יבחר בטוב ובפרט בטוב השלם והערב והמופלא הוא דרך ה', מה שאין 
כן אברהם כי דבק בה' קודם שיוכר אצלו מדותיו יתברך והנהגתו, וכבר כתבתי 

ישעי' מ"א( אוהבו של מקום פי' אהבת האמת  כי לאברהם למנה שיקראו לו )
אהבת הטוב כי הגם שעדיין לא הכיר ממנו אלא הנסיונות הגדולות. אף על פי כן 
במקומו.  שכתבנו  וכמו  ואהבו  בה'   דבק 

 
יצחק המזבח.   אל  גבי  על  צוארו  שפשט  אחרת  בחינה  בו   שהיתה 

 
והכוונה    שהיה שלם שלא יצתה ממנו טיפה מאוסה כישמעאל ועשו,  ואל יעקב

נגליתי עליהם אלא באל שדי  ג' הדרגות הצדיקים בחירי עולם לא  בזה שלכל 
שהוא גילוי הדרגה למטה מהדרגת גלוי שנתגלה למשה שהוא בשם ה' כאומרו 
אני ה', והכוונה בזה להודיעו כי הוא כפוי בטובתו של מקום שכל כך החשיבו 

שמצ והגם  ארץ.  דרך  במיעוט  לפניו  מדבר  והוא  בנבואת  מהאבות  שאמר  ינו 
האבות גם כן )בראשית יח א( וירא אליו ה', מדבר ה' כאן אתה למד כי הכתוב 
שם יגיד שנגלה להם ה' אבל לא השיגו לדעת ולהכיר בחינה זו הנפלאה, והוא  

 עוד פי' שלא נתודעה להם בחינה זו העליונה    ושמי ה' לא נודעתי להםאומרו  
פי' הודעת יחוד ב' שמות יחד שהם שמי וגו'    ושמי ה' לא נודעתיירצה באומרו  

ה' שנודעתי לך כאומרו וידבר אלהים אני ה', והוא סוד אומרו )מ"א יח( ה' הוא  
להם   נודעתי  לא  אחד,  ושמו  אחד  ה'  יד(  )זכרי'  אומרו  סוד  והוא  האלהים, 



להאבות פי' סוד ב' שמות יחד, שמי, ה', שהם אלהים הוי"ה שהדין יעשה רחמים  
פט לא נודעתי והבן. ואמר לא נודעתי כי ה' ברוך הוא הוא שמו  ורחמים יעשו מש

ושמו הוא, ואינו כשאר הנבראים שחלוקים משמם ושמם חלוק מהם אשר על 
 .  לא נודעתיכן לא יצדק לומר לא הודעתי כי השם הוא המדבר ואם כן צריך לומר  

 
)ח"ב וגו' על דרך מה שפירשו בספר הזוה"ק    באל שדי ושמייתבאר אומרו    עוד

שכינתו  שהוא  ההיכל  בחינת  היא  כה  מדת  כי  לחי  כה  ואמרתם  בפסוק  כ"ג( 
יתברך ויחודה הוא חי העולם וזה בחינת יחוד קטן, ואחר כך חזר לייחד יחוד 
עליון ואמר ואתה שלום רמז למקום גבוה שהוא תפארת ישראל הרמוז בוא"ו. 

הוא בחינת חי  שזה    באל שדיואולי כי הן הן הדברים הנאמרים כאן באומרו  
ה'אבל   באומרו   ושמי  ואתה שגילה למשה  יחוד העליון הרמוז בתיבת  שהוא 

אלהים להם וגו'    וידבר  נודעתי  לא  ה'  והבן:   אני   וגו' 
 

ירצה כי בא האדון ברוך הוא להשיב למשה על ששלחו קודם הקץ, ואמר כי   עוד
ם, יש  הגם ששם קץ לחושך לצאת בני ישראל מארץ מצרים והקץ עדיין לא נשל

לך לדעת כי הקץ שעשיתי להאבות הוא בחינת אל שדי ובו שמתי לגלות גבול 
נודעתי פי' לא אמרתי להם הקץ שיהיה   ואמרתי לו די אבל בחינה אחרת לא 
באמצעות הרחמים אם יבקשו ויעוררו רחמים כמו שעשו ישראל שבקשו ממני 

ן הגם שלא רחמים וידפקו על דלתי הרחמים קודם הקץ לא נודעתי להם, ולכ
שלמו ימי העינוי והצרה אף על פי כן רחמתי עליהם במדת הוי"ה, והוא אומרו 

ה'בתחלה    והבן.   אני 
 

מעם זה אשר   פי' איך אעלים רחמים  וארא אל אברהםירצה על זה הדרך    עוד
לכל   ולא לאחד בלבד אלא לשלשת האבות  על אבותם  בני בחוני שנגליתי  הם 
אחד בזמנו, ולזה הפסיק ביניהם אל אברהם אל יצחק ואל יעקב ולא אמר אל  
אברהם ויצחק ויעקב וזה יגיד שבח כל אחד בפני עצמו באל שדי הוא חיבת גילוי 

ין לא הודעתי מדת רחמי להם,  פי' עדי  ושמי ה' לא נודעתי להם שכינה. ואומרו  
להם   להודיע  חפץ  ואני  עליהם,  לא הבאתי  עדיין  שכל ההבטחות שהבטחתים 

 )אור החיים( מדת רחמי כי להם יאותו. ונתכוין ה' בזה להודיע גודל חיבתם בעיניו:  
 

. המורה  באל שדי  . במראה הקודמת לנבואה, כענין וירא אליו ה':וארא  ספורנו 
המציאו את  לך:שהמצאתי  לך  בפרשת  כמבואר  כלו,  נודעתי   ת  לא  ה'  .  ושמי 

להם,   נודעתי  לא  ה'  ובשמי  אמר  ושמי.  לתיבת  נמשכת  שדי  באל  בי''ת  להם. 
באותה המראה ולא שניתי בעדם שום טבע מטבעי הבלתי נפסדים. ולכן ראוי  
ובכן  לעם,  לי  אותם  הקים  למען  מאבותם,  זה  קבלו  שלא  לזרעם  זה  שאודיע 

 )ספורנו(    אגאלם:
 

התחיל בלשון ראיה וסיים בלשון ידיעה כי היה    וארא אל אברהם וגו'.  כלי יקר  
לו לומר וארא אל אברהם וגו' ובשמי ה' לא נראתי להם, או היה לו לומר ואודע 
אל אברהם וגו' ושמי ה' לא נודעתי להם. והקרוב אלי לומר בזה שלשון ראיה  

יש   כי  ידיעה,  בירור הדבר מלשון  על  יותר  ונודע מורה  בדבר הניכר  ידיעה  לך 
במופת מצד ההיקש השכלי אשר יפול בו הטעות, או על ידי שמיעה שיפול הכזב 
בו, אבל הדבר שהאדם רואה עין בעין טוב מכולם כי לא יפול בדבר הנראה שום  
טעות או כזב, ותדע כי שם של שדי מורה על שם שהקב"ה אמר לעולמו די, ועל 

)בראשית רש"י על פסוק ואל שדי יתן לכם רחמים,  שם שיאמר די לצרתם כמו שפי

וידוע שהאבות היו כל ימיהם מכאובים או רובם, כי אברהם הושלך לכבשן,    מג.יד(
והלך נע ונד, ונלקח אשתו. וכן ליצחק ועוד סתמו בארותיו, והיה גר בארץ. ויעקב 



יותר פשוט מכולם, והקב"ה אמר די לצרות כלם וזה הדבר אשר ראו בעיניהם  
את כל התלאה אשר עברה עליהם והצילם ה' בשם של שדי ואמר די לצרותם,  
אבל שם ה' המורה על רחמים גמורים בלי תערובות דבר רע, לא זו שלא ראו 
בעיניהם דבר זה אלא אפילו בידיעה על צד המופת לא נודע להם כי אני ה' מטיב 

 לכל, 
 

לא זו ידיעה אלא אפילו כי הרעות    וא"כ נקט ראיה, וידיעה בדרך לא זו אף זו,
בראיה עין בעין נראה להם, והרחמים גמורים לא זו שלא ראו אותם עדיין אלא  
מלא   ה'  אני  לאבות  אמרתי  והרי  מופתית,  בידיעה,  להם,  נודעתי  לא  אפילו 
ועל  על הגאולה  וזה מופת ראשון  זו,  עדיין הבטחה  להם  ולא קיימתי  רחמים 

ריתי אתם לתת להם את ארץ כנען. והרי התמורה. מופת שני, וגם הקימותי את ב
עדיין לא נתתיה להם, מופת שלישי, וגם אני שמעתי את נאקת בני ישראל אשר 
מצרים מעבידים אותם עבודה קשה יותר מן הנגזר, כי אני קצפתי מעט והמה  
עזרו לרעה, שלשה אלו חברו אל עמק שלשה הבטחות שנזכרו אח"כ בג' פסוקים  

ורש לכן אמור לבני ישראל אני ה' וגו', והזכיר שפטים  רצופים כי בם נזכר מפ
בפסוקים   מעיין  לכל  כאשר מבואר  וביאת הארץ  במעבידיהם,  לעשות  גדולים 

 אלו.  
 

הוא, אלו  פסוקים  בהמשך  עדיין   דרך שני  פירש  ולא  דיין  אלא  אלהים  שאין 
  באיזו דין דנו הקב"ה, ע"כ נ"ל שדין זה קאי אל פסוק שלפניו שנאמר עתה תראה

ולא העשוי למלכי שבעה אומות,    )סנהדרין קיא.(את אשר אעשה לפרעה דרשו רז"ל  
אומות,   ז'  אל  העשוי  ולא  למימר  ליה  הוה  כי  ייתור  נראה  למלכי  תיבת  והנה 

מסיק ולא תראה את אשר אעשה במלחמת שלשים ואחד מלכים,   )ובשמו"ר ה.כג(
ל"א מלכים, ועו"ק וקשה מנינא למה לי וכי עדיין לא ידענו שנלחמו ישראל ב

מהו שנאמר עתה תראה את אשר אעשה לפרעה. עתה למה לי, אע"פ שסוף פר' 
שמות בארתי לשון עתה, מ"מ עוד לאלהים פתרונים לפרשו בלשון אחר וזה, כי 
אמר הקב"ה למשה אני ה' היה הוה ויהיה, כי כל בשר ודם אינו בטוח לקיים  

ו על כן צריך לקיימה לאלתר. הבטחתו כי רוח עברה בו ואיננו לקיים הבטחת
ואם לא, אזי בדין המובטחים קוראים תגר על אשר לא נעשה פתגם דברו מהרה 
כי אם לא עכשיו אימתי, אבל אני הוה לנצח בכל הזמנים בשוה על כן לא היו 
האבות קוראים תגר אלא היו מצפים וממתינים מתי יבא דבר ה' והיו בטוחים  

תגר על שלא נתקיימו דברי תיכף ומיד א"כ   שסופה להתקיים, אבל אתה קראת
יתארכו   המלחמות  אותן  כי  מלכים,  ל"א  במלחמות  תגר  שתקרא  שכן  מכל 

ימים רבים עשה יהושע את כל המלכים האלה מלחמה   )יהושע יא.יח(בהכרח כמ"ש 
כי לא יכלו ישראל לנחול את כל הארץ מהרה פן ירבה עליהם חית השדה אלא  

יתגרשו מפניהם, נעשית    מעט מעט  כשאין ההבטחה  דרכך לקרא תגר  כי  ויען 
ל"א   עם  שתהיה  ארוכה  המלחמה  תראה  לא  שבדין  קונסך  אני  כן  על  מהרה 
מלכים, חוץ ממלחמת פרעה שהוא מלך אחד ויכול אתה לראות עתה ר"ל תיכף  
את אשר אעשה לפרעה אותה לבד תראה, ועיקר המיעוט בא מן מלת עתה ר"ל  

אותו תראה אבל לא דבר שלא יהיה נעשה עתה    דווקא דבר שנעשה עתה תיכף
כי אם בימים רבים, כמו מלחמת שלשים ואחד מלכים אותה לא תראה, וזה"ש  
ושמי ה' המורה שאני הוה לנצח וסוף הבטחתי להתקיים, אבל עדיין לא ידעו 
כאמור.   דברי  על  לצפות  והמתינו  זה,   דבר 

 
ית' ברא עולמו יש מאין,  שרצה הקב"ה לפרסם בעולם כי הוא    דרך שלישי הוא,

הוצרך   ע"כ  החידוש,  על  המורים  מופתים  בעולם  היו מתפשטים  לא  עדיין  כי 
יש   עולמו  ברא  ה'  כי  למפרע  שיאמינו  כדי  הללו  כל המופתים  לעשות  הקב"ה 



עתה ידעתי כי גדול   )שמות יח.יא(מאין, כמ"ש בזאת תדע כי אני ה', וכן יתרו אמר  
מפרשים איך מופתי מצרים היו מופתים על   ה' מכל אלהים, ודברו מזה הרבה 

חידוש העולם, ע"כ אמר וארא אל האבות באל שדי כי הוא שם מורה על שאמר 
הקב"ה לעולמו די והוא מופת על הבריאה אבל לא על החידוש יש מאין, זה"ש  
ושמי ה' לא נודעתי להם כי שם זה של הויה מורה שהקב"ה מהוה את הכל וכל 

י זה מאמת החידוש לומר שאין הויה לשום נמצא זולתו  ההוויות מאתו ית' כ
ית', וזה תשובה למשה על שקרא תגר ואמר למה הרעות וגו', ואע"פ שכבר אמר 
לו ה' ולא יתן אתכם מלך מצרים להלוך מ"מ רצה משה לידע טעם לקישוי לב 
פרעה כל כך, ואם כדי לעשות כל המופתים היא גופא קשיא מה צורך יש בכל 

עד שאמר לו הקב"ה טעמו של דבר כי אני ה' מהוה את הכל ודבר זה    המופתים,
לא נתפרסם עדיין בעולם, כי אל האבות לא נראיתי כי אם בשם של שדי המורה 
כי אמרתי לעולמי די אבל עדיין לא נתפרסם מופת על החידוש, זה"ש ושמי ה'  

מורים  לא נודעתי להם ע"כ צריך אני להקשות לב פרעה כדי לעשות מופתים ה
החידוש.    על 

 
ומה צורך בידיעה זו עכשיו יותר מבשאר זמנים על זה    וא"ת מה יום מימים, 

אמר וגם הקימותי את בריתי אתם לתת להם את ארץ כנען. ואם לא אפרסם  
ביד חזקה אתם   כי  לסטים אתם  יאמרו האומות  א"כ  כל הארץ  לי  כי  עכשיו 

ה'   בהם  כהה  ולא  אומות  ז'  ארצות  ג.כובשים  כפירה    יג()ש"א  לידי  יבואו  ובזה 
על דברי ר' יצחק,    )א.א(ומינות לומר לית דין ודיין כמבואר למעלה פר' בראשית  

וא"ת הלא גם בימי האבות הבטחתים לתת להם הארץ ולא עשיתי פרסום על 
החידוש, ע"ז אמר וגם אני שמעתי את נאקת בני ישראל וגו' ר"ל שהאבות לא  

ולכל האומות לא היה  היו צריכין למופתים כי בלאו   הכי היו בנים אמון בם, 
זמן   והגיע  ישראל  בני  נאקת  שמעתי  שאני  עתה  אבל  עדיין,  זו  בידיעה  צורך 
כניסתם לארץ, ע"כ אני צריך לפרסם עכשיו ע"י המופתים כי אני ה' מהוה את  
לכם   אותה  ונתתי  וזה"ש  שארצה,  למי  הארץ  ליתן  ובידי  הארץ  כל  ולי  הכל 

שאני ה' מהוה את הכל ואני עשיתי הארץ וכל אשר עליה ע"כ   מורשה אני ה', לפי
מורשה.   לכם  אותה  ליתן   בידי 

 
הוא, רביעי  שארז"ל    דרך  דרך  צ:(על  התורה   )סנהדרין  מן  המתים  לתחיית  מנין 

שנאמר וגם הקימותי את בריתי אתם לתם להם את ארץ כנען. לכם לא נאמר 
י מכאן שעתידין לחיות וירשו  אלא להם מכאן לתחיית המתים מן התורה, פירש"

את הארץ, ופירושו דחוק מכמה ספקות כי מה עניין תחיית המתים לסיפור זה  
ובנביאים   בתורה  מצינו  שלא  ועוד  תגר,  שקרא  על  משה  עם  להקב"ה  שהיה 
ובכתובים שלימות המשיח יחיו האבות וישבו על אדמת ישראל כי מה תועלת  

וכ"ש לזמן התחיה כי אז יהיה העולם   להם בזה להחליף עולם עומד בעולם עובר
 )בפסוק ט.(חרב ואיך ישבו האבות על האדמה. ועוד קשה על המדרש שמביא רש"י 

חבל על דאבדין כו' הרבה יש לי להתאונן על מיתת האבות אמרתי לאברהם קום  
התהלך בארץ לארכה ולרחבה כי לך אתננה, בקש מקום לקבור את שרה ולא  

ביצחק ערערו על הבארות וכן יעקב שהוצרך לקנות    מצא עד שקנה בדמים וכן
השדה כו' ולא הרהר, וקשה ממה נפשך אם היתה הבטחת הארץ דווקא לזרעם 
לאבות   הבטיח  לא  מעולם  הרי  האבות  ויעררו  יהרהרו  למה  א"כ  לאבות  ולא 
הבטחתו.   איה  א"כ  לאבות  גם  הבטיח  ואם  בארץ,  חלק  להם   שיהיה 

 
כי האבות לא ניתן להם חלק בארץ לצורך   י,והקרוב אלי לומר שלצדדין קתנ

תשמיש העוה"ז כ"א מקום קבורה לבד כי מתי ארץ ישראל חיין תחילה, ובכל 
מקום שנאמר כי לך ולזרעך אתן את כל הארצות האל, אין הנתינה שוה בשניהם  



לצורך   ולהם  הזה,  בעולם  לזרעם  אלא  כזו,  גדולה  ארץ  יחידים  ירשו  איך  כי 
הבא, שיהיה להם חלק וקבורה בארץ להנצל מצער גלגול   תחיית המתים לעולם

מחילות, וא"כ כשבקש אברהם מקום לקבור את שרה ולא מצא היה לו לאברהם  
מקום להרהר על עיקר הבטחה זו לאבות שהיתה על שיהיה להם מקום קבורה 
ולא מצא, ומ"מ נתקיימה הבטחה זו אח"כ כשמצא לקנות בדמים אבל קודם  

לו להרהר ולא הרהר, וכן יצחק כשערערו על הבארות היה לו שמצא לקנות היה  
גם כן להרהר פן לא יתנו לו גם מקום קבורה בארץ אחר שמדקדקין עליו כ"כ 
יעקב.  וכן  בארץ,  מועט  חלק  לו  ליתן   שלא 

 
כי המאמין בחידוש יאמין גם בתחיה    וענין תחיית המתים תלוי בחידוש עולם,

מאן דלא הוי הוי מאן דהוי מכ"ש דהוי וזה"ש    .()סנהדרין צאבק"ו, כדאיתא בגמ'  
וידבר אלהים אל משה ויאמר אליו אני ה' המהוה את הכל, היה הוה ויהיה גם  
לעתיד, וכל זה מופת על התחיה ע"כ הוצרכתי לעשות כל המופתים בפרעה ובכל 
עבדיו כדי שיאמינו גם בתחיה, כי עד הנה שמי ה' המורה על החידוש לא נודעתי 

היינו להם,   כנען, להם  בריתי אתם לתת להם את ארץ  ואעפ"כ הקימותי את 
גלגול   צער  בלא  לבא  לעתיד  לעמוד  בטוחים  שיהיו  כדי  בארץ  נקברים  שיהיו 
לא  בניחותא  הפרשה  שכל  שלישי  לדרך  הן  נכון  על  יבא  זה  ופירוש  מחילות 
 כמאשים את משה על שקרא תגר, הן לדרך של רש"י שפירש חבל על דאבדין כו', 

 
שהזכיר שם של שדי לאבות בהבטחת הארץ, לרמוז להם שתועלת    ועוד נראה לי,

  )משלי ח.כא( הארץ הוא בעה"ז ובעה"ב, כי י"ש מן שדי רמז לשכר העה"ב שנאמר  
העולם  רוחות  לד'  לשכר העה"ז המתפשט  רמז  מן שדי  ד'  יש,  אוהבי  להנחיל 

וראית    )שמות לג.כג(ר למשה  ופרצת ימה וקדמה וגו', ועל זה נאמ   )בראשית כח.יד(כמ"ש  
את אחורי ופני לא יראו, הראה הקב"ה למשה קשר של תפילין, כי הדלי"ת מן  
שדי היא בקשר של תפילין מאחוריו, שהראה לו הקב"ה כל שכר העה"ז הרמוז  

למשה עלה ראש הפסגה ושא עיניך ימה צפונה    )דברים ג.כז(בד' רוחות, כמו שנאמר  
יות י"ש שבתפילין מלפניו המרמז לשכר העה"ב, דהיינו וגו'. אבל פני דהיינו אות

שי"ן בתפילין של ראש ויו"ד בתפילין של יד לא יראו, אמר לו כי שכר העה"ב 
עין לא ראתה אלהים זולתיך, ע"כ הזכיר כאן שם של   )ישעיה סד.ג(לא יראו כמ"ש  

שדי לומר שלא הרהרו על שלא מצאו מקום קבר בארץ, הבא לתכלית התחיה,  
שדי.  אע של  בשם  התחיה  על  גם  שהובטחו  יקר(  "פ   )כלי 
 

פרש"י דבר אתו משפט. וגם בכל מקום נ"ל דבר תוכחת דלא   וארא.  דעת זקנים 
ויאמר כתי' ויאמר אלא וידבר ואב לכלם דבר האיש אדוני הארץ אתנו קשות:  

מהו אני ה' כלומר אע"פ שאמרתי לך ראה נתתיך אלהים לפרעה    אליו אני ה'.
לך גם  ה'  אני  אך  לפרעה  אם  כי  אלהים  אתה   : לא 

 
אונן על הראשונים שנגלה עליהם ולא שאלו על שפרש"י שהקב"ה מת  ושמי ה'. 

בשמו ואתה כבר שאלת מה שמו מה אומר אליהם ומקשה רש"י שלפי זה היה  
לו לכתוב לא שאלו לי וא"ת לא הודיעם שכך שמו הרי תחלה נגלה וכו' ועל זה  
תמהין העולם מה פי' ומפי' הר' בנימין שמעתי דה"פ וא"ת הא דכתיב לא נודעתי 

אי אפשר שהרי מתחלה נגלה וכו' ומכלל דהודיעם שכך שמו  כמו לא שאלו לי  
וא"כ לא היה תוהא על הראשונים לפי מדרש אגדה אלא לפי שלא שאלו לשמו 

 )דעת זקנים( וזה שאל. וא"כ הדרא קושי' לדוכתא שהיה לו לכתוב לא שאלו לי:  
 
 

ת   }ד{ תִי אֶּ ם הֲקִמ ָּ֤ תבְ -וְגַ֨ ם אֶּ ִ֖ ת לָהֶּ ִ֥ ם לָת  ם -רִיתִי֙ אִתֵָ֔ ִ֖ יהֶּ ֶֽר  ַֽ ץ מְג  רֶּ ִ֥ ת אֶּ ֶ֛ ץ כְנָָ֑עַן א  רֶּ ֵ֣ אֶּ



ר ה:-אֲשֶּ בַָֽ    גִָ֥רוּ 
 

אַרְעָא   אונקלוס  יָת  דִכְנָעַן  אַרְעָא  יָת  לְהוֹן  לְמִתַן  עִמְהוֹן  קְיָמִי  יָת  אֲקֵימִית  וְאַף 
בָהּ: דְאִתוֹתָבוּ   )אונקלוס(   תוֹתָבוּתְהוֹן 

 
אַרַע   יונתן  יַת  דִכְנָעַן  אַרְעָא  יַת  לְהוֹן  לְמִתַן  עִמְהוֹן  קְיָימִי  יַת  אַקֵימִית  וּלְחוֹד 

בָהּ: דְאִיתוֹתְבוּ  יונתן(   תוֹתָבוּתְהוֹן   )תרגום 
 
וגו'.    )ו(  וגם  רש"י  בריתי  את  הצבתי הקמתי  שדי,  באל  להם  כשנראיתי  וגם 

לאברהם בפרשת מילה לתת להם את ארץ כנען.  והעמדתי בריתי ביני וביניהם:  
 ח.( -)בראשית יז, אנאמר, אני אל שדי וגו' ונתתי לך ולזרעך אחריך את ארץ מגוריך.  

אשר  השבועה  את  והקימותי  האל  הארצות  כל  את  אתן  ולזרעך  לך  כי  ליצחק, 
, ואותה שבועה שנשבעתי לאברהם באל שדי, אמרתי ם כו, ג.()שנשבעתי לאברהם  

, הרי  )שם יב(, ואת הארץ אשר וגו'  )שם לה, יא.(ליעקב אני אל שדי פרה ורבה וגו'  
קיימתי:    )ז(שנדרתי   ולא   )רש"י(להם 

 
דק"ל איך מיושב הל' של וגם אמה שכתוב לעיל בשלמא אי הוה   )ו(  שפתי חכמים  

הם היה פירושו וגם דבר זה עשיתי להם. א"נ אי הוה כתיב ושמי ה' נודעתי ל
כתיב כאן וגם לא הקימותי הוה נמי שפיר אבל עכשיו דכתיב ושמי ה' לא נודעתי 
וכו' וה"פ שאל תאמר כיון שלא  וגם כשנראיתי  להם מאי וגם הקימותי ועז"פ 
נראיתי להם אלא באל שדי ולא בה' א"כ לא צריך אני לקיים הבטחתי אל תאמר 

שהרי גם הצבתי והעמדתי להם ברית ובשביל ב' דברים הללו דהיינו אל שדי  כן  
והברית צריך אני לקיים דברי דהרי הן כמו שהבטחתי להן בה' וגם הקימותי לפי' 

ר"ל מהפסוקים  )ז(זה קאי אוארא אל אברהם וגו' באל שדי ולא על לא נודעתי: 
מקרא אלא בלא   הללו אתה רואה שנדרתי להם אבל מה שלא קיים לא מוכח

הוכחה נקט ליה רש"י לתרץ למה שלחתיך משום שעדיין לא קיימתי הוכרחתי 
הראשונים:   לאבות  דברי  לקיים  כדי  אותך  חכמים( לשלוח   )שפתי 

 
. גם שלחתיך בעבור שהקימותי עם האבות לתת להם. או וגם הקימותי   אבן עזרא 

כנען:   ארץ  את  כמוהם  שהם  עזרא( לבניהם   )אבן 
 

. לתת עולה ת''י ת''ך רמז לשני מקדשים  לתת להם את ארץ כנען  בעל הטורים 
ות''ך שנים: גרו בה  שעמדו ת''י  גרו בה עמדו עשרה שבטים  אשר  . מנין אשר 

הטורים(  בארץ:    )בעל 
 

וגו'   החייםאור    יפליא  וגם הקימותי  יודיענו אלהים אשר  כי  . לפי מה שפירשנו 
כאלו אמר והגם שהקימותי וגו',    וגם הקימותיבינו ובין האבות, ירצה באומרו  

או וגם שהקימותי וגו', אף על פי כן לא השיגו להודיע להם שמי ה' כמו שהשגת  
 אתה. 

 



וא חייב לעשותו כביכול מלבד  ירצה לומר כי דבר זה הוא דבר שה' ברוך ה  עוד
שנגלה עליהם באל שדי והבטיחם עוד לו שקיים עמהם שבועה וכו', ומעתה צריך 
לקיים שבועתו והדבר בהכרח להיות, ובזה תחזקנה ידיו של משה כשידע כי דבר 
לו  זה אין לו מניעה מלהיות כן. והגם שכבר השיבו על מה שטען משה שהיה 

כי לא יוכל לסבול לכבוש את    אני ה' יבו ויאמר לו  לעכב השליחות עד עת קץ והש
רחמיו, עדיין יש לחוש שיתעצל משה בגמר שליחות היציאה כשיראה כל חוזק  
לב פרעה או על הים ירתע לאחוריו, לזה הודיעו אל עליון כי הדברים הם עליו 
הארץ:  את  להם  לתת  השבועה   בתוקף 

 
שהזכיר שמה ארץ כנען   . צריך לדעת למה לא הספיק במה את ארץ מגוריהם

וחזר ואמר את ארץ מגוריהם. ואולי שנתכוון לומר כי הגירות כבר התחיל מימי  
האבות, ונפקא מינה להתחיל המנין מזמן האבות וכמו שכן היה. אלא כי עדיין 
קשה שהיה לו לומר את ארץ כנען ארץ מגוריהם למה אמר את שנראה שהם ב' 

פלשתים וכמו שפירשתי בפסוק )בראשית    ארצות. ואולי שנתכוון להוסיף ארץ
ש:    " ו  יע  וגו'  אתן  ולזרעך  לך  כי  וגו'  הזאת  בארץ  גור  ג(  החיים( כו   )אור 

 
. וסכה שנית לגאולתם היא הברית שכרתי עם וגם הקימותי את בריתי  ספורנו 

 )ספורנו(    אבותם:
 
 

י     }ה{ תוְגֵַ֣ם | אֲנִֵ֣ ַֽ עְתִי אֶּ ר  -שָמֵַ֗ זְכ ִ֖ ם וַָֽאֶּ תָָ֑ ים א  עֲבִדִֵ֣ יִם מַַֽ ר מִצְרִַ֖ ִ֥ ל אֲשֶּ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֔ אֲקַת֙ בְנ  נַַֽ
ת י:-אֶּ   בְרִיתִַֽ
 

וְאַף קֳדָמַי שְמִיעַ יָת קְבֵילַת בְנֵי יִשְרָאֵל דִי מִצְרָאֵי מַפְלְחִין בְהוֹן וְדָכִירְנָא   אונקלוס 
קְיָמִי:  )אונקלוס(   יָת 

 
וּלְחוֹד עָל קֳדָמַי יַת אֲנֵיק בְנֵי יִשְרָאֵל דְמִצְרָאֵי מְשַעֲבְדוּן יַתְהוֹן וּדְכִירְנָא יַת   יונתן 

יונתן(   קְיָימִי:  )תרגום 
 
יש עלי לקיים, לפיכך שמעתי   )ח(כמו שהצבתי והעמדתי הברית  וגם אני.    רש"י 

אותו אשר מצרים מעבידים אתם ואזכור.  הנואקים:    )ט(את נאקת בני ישראל  
 )רש"י( הברית, כי בברית בין הבתרים אמרתי לו וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי:  

 
וגם הקב"ה   )ח(  שפתי חכמים   אני שמעתי דמשמע שאחר שמע  וגם  דק"ל מאי 

שמע ועל זה פירש כמו שהצבתי את הברית וכו' ר"ל דוגם אני מוסב אלמעלה 
הם באל שדי והצבתי להם ברית וגם אני צריך לקיים. ושמעתי כיון שנראיתי ל

מילתא באפי נפשיה הוא ר"ל לפיכך שמעתי וכו' וה"פ של פרשה זו בתחילה וידבר  
אלהים אל משה דבר אתו משפט ויאמר אליו וגו' קאי אמה שאמר משה למה זה 

אתה שלחתני ואמר לו הקדוש ברוך הוא אני ה' שנאמן לקיים הבטחתי שהבטחתי ו
אמרת למה זה שלחתני וא"ת למה צריך אני לקיים הבטחתי הרי לא הבטחתים 
בשם ה' אלא באל שדי א"כ איני מוכרח לכך אבל וגם הקימותי וגו' לכך גם אני  

נח"י כי אי אפשר לקיים הבטחת הארץ רק   )ט(צריך לקיימו הלכך שמעתי וגו':  



גם את הגוי אשר יעבודו אחר יציאתם ממצרים ואי אפשר להוציאם אא"כ יקויים ו 
דן אנכי לפיכך האריך הפסוק אשר מצרים מעבידים אותם וזהו ואזכור את בריתי 
ר"ל שע"י שזכרתי ברית בין הבתרים של הארץ ממילא נזכרתי גם דן אנכי כי  
בפעם אחד ובמאמר אחד נאמרו אלו ב' הבטחות ועכשיו נשלמה התשובה על 

מ וע"ש  הרע  באתי  ומאז  שלחתני  זה  שהאריך:  למה  חכמים( ה   )שפתי 
 

 )אבן עזרא( . גם עוד שלחתיך בעבור שעשו ישראל תשובה וצעקו אלי:  וגם  אבן עזרא 
 

הטורים  צעקת  נאקת  בעל  שעלתה  לך  לומר  האבות  בגימ'  טתד''א  ב''ש  בא''ת   .
ותפלתם:   הטורים(  האבות   )בעל 

 
פי' מלבד שהתפללו למדת הרחמים    וגם. אומרו  וגם אני שמעתי וגו'  אור החיים 

ומלבד אהבת האבות ובריתם יש בחינה ג' שלצד צעקתם לבד מהשעבוד שמע ה'  
, ופי' אני הוא שם הרחמים שאמר וגם אניקול צעקתם מכאב לב. והוא אומרו  

בתחלה ויאמר אליו אני ה' מצד רחמי לבד שמעתי את נאקתם פי' צעקה מכאב 
אשר מצרים מעבידים  ם, והוא שדייק לומר  לב כחלל הנואק מבלי צורך תפלת 

פי' בחינת צער השעבוד שמצרים מעבידים אותם הוא ששמעתי. ועיין מה    אותם
שפירשתי בפסוק )לעיל ב כג( ותעל שועתם אל האלהים מן העבודה. גם יתיישב  
יבין: והמשכיל  שכתבנו  הדרכים  שאר   לפי 

 
רץ, והיא הברית הרשומה  . פי' גם כן לגואלם לתת להם את האואזכור את בריתי

והאומר  למעלה.  שכתבנו  כמו  הרחמים  לצד  זה  בזמן  מקדים  ואני  בסמוך, 
שהברית היא ליפרע מן הגוי העובד לא הוזכרה ברית זו בסמוך ודוחק להרחיק  

החיים(  הדברים:    )אור 
 

. וסיכה ג' לגאולתם היא ששמעתי נאקתם ותפלתם בצר  וגם אני שמעתי   ספורנו 
. ובזה נעשו ראוים שאזכור להם בריתי, כענין וירא בצר  ת בריתיואזכור א  להם:

בריתו: להם  ויזכור  רנתם,  את  בשמעו   )ספורנו(   להם 
 
 

י   }ו{ ַֽ לִבְנ  ר  אֱמ ִ֥ ן  מִצְרֵַ֔ -לָכ ָ֞ ת  סִבְלֵֹ֣ חַת֙  מִתַ֨ ם  תְכֵֶּ֗ אֶּ י  אתִֵ֣ וֹצ  וְהַֽ יְהוָֹהֹ֒  י  אֲנִֵ֣ ל֘  יִם יִשְרָא 
ים:  לִַֽ גְד  ים  וּבִשְפָטִִ֖ ה  נְטוּיֵָ֔ וֹעַ  בִזְרֵ֣ ם֙  תְכֶּ אֶּ י  אַלְתִָּ֤ וְגַָֽ ם  דָתָָ֑ עֲב ַֽ ַֽ מ  ִ֖ם  תְכֶּ אֶּ י    וְהִצַלְתִִ֥

 
מִצְרָאֵי   אונקלוס  פָלְחַן  דְחוֹק  מִגוֹ  יָתְכוֹן  וְאַפֵיק  יְיָ  אֲנָא  יִשְרָאֵל  לִבְנֵי  אֱמַר  בְכֵן 

 )אונקלוס(   ן וְאֶפְרוֹק יָתְכוֹן בִדְרָעָה מְרָמָא וּבְדִינִין רַבְרְבִין:וֶאֱשֵיזֵב יָתְכוֹן מִפָלְחָנְהוֹ
 

בְכֵן אֵימַר לִבְנֵי יִשְרָאֵל אֲנָא הוּא יְיָ וְאַפֵיק יַתְכוֹן מִגוֹ דְחוֹק פוּלְחַן מִצְרָאֵי   יונתן 
)תרגום   בִדְרַע מְרוֹמָא וּבְדִינִין רַבְרְבִין:וְאֵישֵיזִיב יַתְכוֹן מִפוּלְחַנְהוֹן וְאֶפְרוֹק יַתְכוֹן  

 יונתן( 
 
הנאמן בהבטחתי: אמור לבני ישראל אני ה'.  לכן.על פי אותה השבועה:    רש"י 

גדול:  והוצאתי אתכם.   יצאו ברכוש  כן  ואחרי  כן הבטחתיו,  סבלות מצרים. כי 
משא    )רש"י( מצרים:    )י( טורח 



 
כאן ק"ל דהיאך מיושב הלשון של מתחת סבלות דמתחת סבלות   )י(  שפתי חכמים  

משמע שהסבלות למעלה פרוש עליהם והוא מוציא אותם מתחתיו ועל זה פי' 
ה"נ  המשא  מתחת  האדם  את  שמוציאין  משא  שנושא  כאדם  ר"ל  משא  טורח 
העבודה של מצרים דומה עליהן כמשא והוי כאלו מוציא אותן מתחתיו אבל לעיל 

תחת כתיב  סבלות:    לא  חכמים( גבי   )שפתי 
 

. כמו שאני עומד כן יהי' דברי קיים שאגאל אתכם בזרוע נטויה מן  לכן  אבן עזרא 
הארץ: אל  עזרא(   השמים   )אבן 

 
. יבטיחם שיוציא אותם מארצם  והוצאתי אתכם מתחת סבלות מצרים  הרמב"ן 

משאם: כובד  עוד  יסבלו   ולא 
 

מעבודתם אתכם  למס  והצלתי  במקומם  להם  להיות  כלל  בהם  ימשלו  שלא   .
 עובד:  

 
. כי יעשה בהם שפטים עד שיאמרו המצרים הנה לך ישראל בפדיון וגאלתי אתכם

מכר:   כענין  גאולה  טעם  כי   נפשנו, 
 

נטויהוטעם   שיוציאם: בזרוע  עד  עליהם  נטויה  ידו  שתהיה   . 
 

כי שם נאמר )להלן . בבואכם אל הר סיני ותקבלו התורה,  ולקחתי אתכם לי לעם
סגולה:   לי  והייתם  ה(   )הרמב"ן(יט 

 
. ב' במסורה לכן אמור לבני ישראל לכן אמור הנני נותן לו לכן אמור  בעל הטורים 

את בריתי שלום שדורש בספרי כל מה שעשה משה עשה פנחס משה נעשה שליח  
כל  וכן  מגלות  ישראל  להוציא  שליח  יהיה  ופנחס  ממצרים  ישראל  להוציא 

ם שעשה משה עשה ג''כ פנחס. לכן עולה ק' שבזכות אברהם שהוליר בן הדברי
 למאה ויצחק שמצא מאה שערים ויעקב הוליד כל תולדותיו למאה שנים יצאו: 

. ד' לשונות של גאולה כנגד ד' מלכיות ובאחרון והוצאתי והצלתי וגאלתי ולקחתי
כתיב ולקחתי כנגד אדום וע''כ כתיב ביה ולקחתי כאדם הלוקח בחזקה שהוא  
קשה מכולם. והוצאתי והצלתי וגאלתי ולקחתי בגימ' זה עני בישראל לא יפחתו  

כוסות:   מארבע  הטורים(  לו   )בעל 
 

החיים  ה'   אור  אני  ישראל  לבני  אמור  הולכן  פי'  מדת .  מדתי  כי  משמי  דיעם 
רחמים וריחמתי עליהם, ומלבד הודעה זו תאמר להם סדר הטובות אשר אעשה  

באומרו    והוצאתילהם   ירצה  עוד  כל   לכןוגו'.  לעשות  ה'  שנשבע  שבועה  לשון 
האמור בענין, וכן תמצא שאמר יחזקאל סימן כ' ביום ההוא נשאתי ידי להם  

ואומרו   כי ו   והוצאתי להוציאם מארץ מצרים,  לסדר סדר הטובות,  נתכוון  גו' 
אומרו   והוא  סבולם,  עול  יקל  מצרים בתחלה  סבלות  מתחת  אתכם   והוצאתי 

שהוא תוקף השעבוד, וזה היה תכף ומיד במכת היאור נתפרדה חבילת נוגשים  
עליהם   היתה  המצריים  אימת  כי  קצת  עובדים  היו  ישראל  אבל  ושוטרים 

ז וכנגד  קלה.  עבודה  עובדים  היו  אמר  ומעצמם.  מעבודתםה  אתכם    והצלתי 
כך   ואחר  עיקר,  כל  מהם  עבודה  אתכםשתעקר  מארץ   וגאלתי  יציאתם  היא 



מצרים ובכלל פרט זה היא קריעת ים סוף שאם לא כן זו גאולה שאחריה כלייה  
ב"מ, ולזה לא אמר והוצאתי אתכם מן הארץ אלא וגאלתי לומר הוצאה שיש  

ולקחתי אתכם  ה שפוכה. ואחר כך  כה גאולה אם ירדוף אויב ירדוף באף ובחמ
שהוא מתן תורה כי שם נתייחדנו לו לעם וייחד שמו עלינו והוא אומרו   לי לעם

לאלהים לכם   . והייתי 
 

ירצה על דרך אומרם ז"ל )ברכות ז( בפסוק ונפלינו אני ועמך וגו' כי בקש משה    או
בר ע"ה מה' שלא ישרה שכינתו על אומות העולם והשיבו אל עליון גם את הד

וגו' ולא לאומות העולם שלא    והייתי לכםוגו' אעשה ע"כ, וכנגד זמן זה אמר  
עליהם.   שכינתו   ישרה 

 
ירצה על דרך אומרם ז"ל )שמו"ר פ"ו( כי ד' גאולות נאמרו בפסוק זה, ואולי   עוד

ולצד   אמור לבני ישראל אני ה'כי הם רמוזים בשם הוי"ה שאמר ה' פתח דבריו  
  והייתי לכם לאלהיםיני גאולות. ולפי זה ידוייק אומרו  זה שם הפועל יפעל ד' מ

על גאולה הבאה בחינת ה"א אחרונה כי תקרא שם אלהים כידוע לאנשי אמת.  
ואולי כי לזה נתכוון באומרו אחר שסדר ד' לשונות של גאולה וידעתם כי אני 

גאולות:   ד'  האות  לך  וזה  פי'  הוי"ה  החיים(  שם   )אור 
 

ישראל לבני ישראל אני ה'לכן אמור    ספורנו  לבני  לכל אלה הג' סבות אמור   .
ובזה הכח אוציאם שאשנה   לכל הנמצאות,  שאני הוא הנותן המציאות ההוה 

קצתם: מצרים  טבע  סבלות  מתחת  אתכם  המכות והוצאתי  התחלת  מיום   .
השעבוד: מגבולם:והצלתי  ישקוט  שתצאו  צאתכם  ביום  בטביעת וגאלתי  .   .

שהעיד כמו  בים,  מות    המצרים  אחרי  כי  וכו',  ההוא  ביום  ה'  ויושע  באמרו 
בורחים: עבדים  עוד  היו  לא   )ספורנו(    המשעבדים 

 
יקר  ולקחתי.  כלי  וגאלתי,  והצלתי,  עליהם    והוצאתי,  שעברו  דברים  ד'  כנגד 

יג(שנאמר   טו  ריחוק    )בראשית  הרי  להם  לא  בארץ  הגרות,  הרי  זרעך  יהיה  גר  כי 
בחו" הדר  כי  כו'  השכינה,  אלוה  לו  אין  כאילו  דומה  קי:(ל  ריחוק    )כתובות  וסמך 

השכינה לגרות כי הא בהא תליא שריחוק השכינה נמשך מן הגרות שיהיו כגרים  
בחו"ל במקום ריחוק השכינה, ועבדום זה דבר נוסף על הגרות, כי סתם גר אינו 

אותו  עבד לפחות, וענו אותם זה דבר נוסף על העבדות, כי סתם עבד אין מענין  
מן   הצילם  מתחילה  מעט,  מעט  בהדרגה  להצילם  הקב"ה  ראה  ובהצלה  חנם. 
הדבר המסוכן ביותר והוא העינוי, ועליו נאמר והוצאתי אתכם מתחת סבלות  
מצרים, כי הסבלות היינו העינוי, כמ"ש למען ענותו בסבלותם. ואח"כ הצילם  

ם מן הקל גם מן העבדות, ועליו נאמר והצחתי אתכם מעבודתם. ואח"כ הציל
שבכולם הוא הגרות, ועל זה אמר וגאלתי אתכם וגו', כי סתם גר אין לו גואל 

ה.ח(כמ"ש   ארז"ל    )במדבר  גואל  לאיש  אין  קט.(ואם  כו'.   )ב"ק  הגר   זה 
 

כי מטעם זה הוצרך להסמיך אל הגרות    ולפי שמן הגרות נמשך סילוק השכינה,
ה אמר כאן שבביטול מאמר בארץ לא להם המורה על סילוק השכינה, לעומת ז

לכם   והייתי  לעם  לי  אתכם  ולקחתי  אמר  וע"ז  השכינה  לדיבוק  יזכו  הגרות 
לאלהים. ליקוחין ממש כדרך גבר בעלמה, ויען כי הדר בחו"ל כאילו אין לו אלוה 
ע"כ אמר כאן והייתי לכם לאלהים, וע"י דבוק זה וידעתם כי אני המוציא אתכם  

שברעות,   הגדולה  מצרים  סבלות  באמרו מתחת  אלו  ליקוחין  פירש  כך  ואחר 
והבאתי אתכם אל הארץ וגו', וע"כ תקנו בפסח ד' כוסות כנגד התשועה מן ד'  

בכוס הנאמר בשר המשקים תמצא טעם    )מ.יא(רעות אלו, ולמעלה פרשת וישב  
ע"ש.  פסח  של  כוסות  ד'  על  מאוד   נכון 



 
וק כה תאמר מה שהזכיר ד"פ שם אלהים בפס  והנה בד' לשונות של גאולה אלו, 

אל בני ישראל אלהי אבותיכם אלהי אברהם אלהי יצחק ואלהי יעקב שלחני  
אליכם, כלל ופרט למה לי אלא לומר כי מן הגרות נצולו בזכות אברהם שהלך 
יצחק   של  העבודה  ובזכות  נכריה,  ארץ  אל  אביו  ומבית  וממולדתו  מארצו  לו 

נצולו מעבודת מצרים,   ה'  גבי המזבח לעבודת  על  יעקב שסבל שנעקד  ובזכות 
נצולו מעינוי מצרים, אבל בענין דיבוק האלהי היו כל האבות  ענויים כל ימיו 
לדיבוק   יזכו  כולם  שבזכות  אבותיכם  אלהי  ואמר  יחד  כללם  ע"כ  בו  שוים 
עבדו  אליו  אשר  טלה  מזל  מן  היינו  מעבודתם  אתכם  והצלתי  וי"א  השכינה, 

ו עבודתם  דהיינו  שלהם  אלהות  מן  ור"ל  הוא.  המצרים,  יקר( נכון   )כלי 
 
 

ם    }ז{ יכֵֶּ֔ ה  י יְהוָֹה֙ אֱלֵֹ֣ י אֲנִָּ֤ ם כִֵ֣ ידַעְתֵֶּ֗ ים וִַֽ אלֹהִָ֑ ַֽ ִ֖ם ל  יתִי לָכֶּ ם וְהָיִִ֥ ִ֥ם לִי֙ לְעֵָ֔ תְכֶּ י אֶּ קַחְתִ֨ וְלַָֽ
יִם: מִצְרַָֽ וֹת  סִבְלִ֥ חַת  מִתִַ֖ ם  תְכֵֶּ֔ אֶּ יא    הַמוֹצִֵ֣

 
וֶאֱקָרֵיב יָתְכוֹן קדָמַי לְעַמָא וְאֶהֱוֵי לְכוֹן לֶאֱלָהּ וְתִדְעוּן אֲרֵי אֲנָא יְיָ אֱלָהָכוֹן   אונקלוס 

מִצְרָיִם: פָלְחַן  דְחוֹק  מִגוֹ  יָתְכוֹן   )אונקלוס(   דְאַפֵיק 
 

יְיָ אֳלָהָכוֹן   וַאֲקַרֵב יַתְכוֹן קֳדָמַי לְעַם וְאֶהֱוֵי לְכוֹן לֶאֱלָהָא וְתֵידְעוּן אֲרוּם אֲנָא  יונתן 
מִצְרָאֵי: פוּלְחַן  דְחוֹק  מִגוֹ  יַתְכוֹן  יונתן(   דְאַנְפֵיק   )תרגום 

 
.  המוציא אתכם . כאשר תקבלו את התורה על הר סיני: וטעם  ולקחתי  אבן עזרא 

המחברת הגדול' למשרתים העליונים שיעמדו עוד בגלות וזה  כי היתה במערכת  
תשא:   כי  בפרשת  לך  עזרא( יתברר   )אבן 

 
.  וידעתם כי אני ה' אלהיכם המוציא אתכם מתחת סבלות מצריםוטעם    הרמב"ן 

אמר ר''א כי היה במערכת המחברת הגדולה למשרתים העליונים שיעמדו עוד 
כאשר אגאל אתכם בזרוע נטויה שיראו    בגלות. ואין זו מדרך הפרשה, רק שיאמר

אותה כל העמים תדעו כי אני ה' העושה אותות ומופתים מחודשים בעולם, ואני 
השם:  חלק  אתם  כי  עשיתי  ובעבורכם   )הרמב"ן(  אלהיכם 

 
החיים   וגו'ו  אור  ברורה.ידעתם  ידיעה  לדעת  לכם  יש  עכשיו  פי'   . 
 

פי' לתת עליכם    סבלות מצריםהמוציא אתכם מתחת  הוא    כי אני ה' אלהיכם
אל  כי  אלהיכם  מדות  להכיר  שישגיחו  להם  לומר  ירצה  עוד  אלהותי.  סבלות 

אלהיכם:   ה'  החיים(  רחום   )אור 
 

. הכירו והתבוננו שכל וידעתם  . במעמד הר סיני:ולקחתי אתכם לי לעם  ספורנו 
. כי כי אני ה' אלהיכם המוציא  זה יתאמת כמו וידעתם היום, כי לא את בניכם:

בהיותי אלהיכם, משגיח עליכם בפרט, ואני המוציא ומשתדל עתה להוציאכם,  
שאמרתי: מה  כל  שאעשה  ספק   )ספורנו(   אין. 

 
 

ל   }ח{ אֶּ ם֙  תְכֶּ אֶּ י  אתִָּ֤ ב  ַֽ ת-וְה  אֶּ אתִי֙  נָשָ֨ ר  ָּ֤ אֲשֶּ ץ  רֶּ ה  -הָאֵָ֔ תֵָ֔ א  ת  ֵ֣ לָת  י  ם יָדִֵ֔ לְאַבְרָהִָ֥
יְהוַָֹֽה:  י  אֲנִִ֥ ה  וֹרָשִָ֖ מַֽ ֶ֛ם  לָכֶּ ה  תִָ֥ א  י  תַתִ֨ וְנַָֽ ב  לְיַַֽעֲק ָ֑ וַּֽ ק    לְיִצְחִָ֖

 



לְיִצְחָק   אונקלוס  לְאַבְרָהָם  יָתַהּ  לְמִתַן  בְמֵימְרִי  קַיֵמִית  דִי  לְאַרְעָא  יָתְכוֹן  וְאָעֵיל 
יְיָ: אֲנָא  יְרֻתָא  לְכוֹן  יָתַהּ  וְאֶתֵן   אונקלוס( )  וּלְיַעֲקֹב 

 
וְאֶתֵן   יונתן  לְיִצְחָק וּלְיַעֲקב  לְאַבְרָהָם  יָתָהּ  לְמִתַן  בְמֵימְרִי  דְקַיְימִית  יַתְכוֹן  וְאָעִיל 

יְיָ: אֲנָא  יְרוּתָא  לְכוֹן  יונתן(   יָתָהּ   )תרגום 
 
ידי.    רש"י  את  לישבע  נשאתי   )רש"י( בכסאי:    )כ(הרימותיה 
 
כאלו אמר לישבע במלכותי כי הכסא מורה על המלכות כמו   ]ג"א[  )כ(  שפתי חכמים  

ממך:   אגדל  הכסא  חכמים( רק   )שפתי 
 

. כי רבים מיוצאי מצרים גם בניהם יחשבו והבאתי אתכם אל הארץ  אבן עזרא 
. דרך משל כאדם שישא ידו אל השמים וישבע. אשר נשאתי את ידיכהם: וטעם  

ושמאל ימינו  וירם  ידי.  שמים  אל  אשא  כי  וטעם  כמו  השמים:  אל  ה' ו  .  אני 
זה:   עזרא( שאקיים   )אבן 

 
. הרימותיה לישבע בכסאי. לשון רש''י. ור''א אמר אשר נשאתי את ידי  הרמב"ן 

ם ידי )דברים  דרך משל, כאדם שישא ידו אל השמים וישבע, כמו כי אשא אל שמי 
ז(.   יב,  )דניאל  וישבע  ושמאלו אל השמים  ימינו  וירם  מ(,  דרך האמת,    ועללב 

שהרימותי זרוע עזי אלי שאתן להם הארץ, וכן כי אשא אל שמים   נשאתי את ידי
ידי )שם(, שאשא היד הגדולה אל השמים להיות בה לעולם החיים. ואין וירם 

כי הזה,  הענין  מן  ושמאלו אל השמים  לבוש הבדים    ימינו  במלאך  נאמר  הוא 
העולם: בחי   )הרמב"ן(   שנשבע 

 
. ב' במסורה דין ואידך משה מורשה קהלת יעקב שבזכות  מורשה  בעל הטורים 

התורה ירשו הארץ כדכתיב ויתן להם ארצות גוים בעבור ישמרו חקיו ותורותיו 
ו  ינצורו וכתיב מורשה ולא כתיב ירושה רמז שמורישים ולא יורשים שלא יכנס

הטורים(  לארץ:    )בעל 
 

ו טהור הוא כי יוצאי מצרים  . קשה כי דברי אל עליון דברוהבאתי וגו'   אור החיים 
הם הנכנסים לארץ דכתיב והבאתי אתכם אל הארץ ולא מצינו שכן היה אלא 
ואת בניהם הביא שמה אבל כל דור יוצאי מצרים מבן עשרים שנה נפלו פגריהם  
לכן  באומרו  הדברים  כל  על  ה'  שנשבע  למה שאמרנו  ותגדל הקושיא  במדבר, 

אלא   לכן  אין  פ"ו(  )שמו"ר  ז"ל  החכמה  ואמרו  מקור  כי  ונראה  שבועה.  לשון 
וידעתם כי אני ה'  וגו' אמר    והבאתי אתכםנתחכם על קושיא זו וקודם אומרו  

וגו' פי' תנאי הוא הדבר ובזה והבאתי וגו' וזולת זה אם תנאצו ה' אין   המוציא
וגו' באמצע הבטחות   ידיעת ה'  כן כתב פרט זה של  על  זו, ואשר  כאן הבטחה 

א הקדים לומר עד כאן הוא בשבועה בלא תנאי אבל פרט  הטובות ולא איחר ול
זה של הבאתם לארץ תנאי הוא הדבר וידעתם וגו' אז הבאתי וזולת זה יהיה מה  

החיים(    שיהיה:   )אור 
 

. כאשר תתבוננו בכל זה תהיו ראוים שאביאכם  והבאתי אתכם אל הארץ  ספורנו 
לכם:  ואתננה  הארץ   )ספורנו(    אל 

 
 



ל   }ט{ ן אֶּ ִ֖ ה כ  ֶ֛ שֶּ ר מ  ִ֥ ל-וַיְדַב  מְעוּ֙ אֶּ א שַָֽ ל וְל ָּ֤ ָ֑ ֵ֣י יִשְרָא  ה -בְנ  דִָ֖ עֲב  ַֽ וּחַ וּמ  ר רֵ֔ צֶּ ה מִק ֵ֣ שֵֶּ֔ מ 
ה:   )פ(  קָשַָֽ

 
מִמַעְיַק רוּחָא וּמִפָלְחָנָא  וּמַלֵיל משֶה כֵן לִבְנֵי יִשְרָאֵל וְלָא קַבִילוּ מִן משֶה    אונקלוס 

עֲלֵיהוֹן:   קָשְיָא   )אונקלוס(   ]פ[דַהֲוָה 
 

רוּחָא    יונתן  מִקְפִידוּת  משֶה  מִן  קַבִילוּ  וְלָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עִם  כְדֵין  משֶה  וּמַלֵיל 
בִידֵיהוֹן: דִי  קַשְיָא  נוּכְרָאָה  יונתן(   וּמִפוּלְחָנָא   )תרגום 

 
כל מי שהוא מיצר מקצר רוח.  תנחומין:    )ל(לא קבלו  עו אל משה.  ולא שמ  רש"י 

קצרה   ונשימתו  שמעתי   )מ(רוחו  זה  לענין  קרוב  בנשימתו.  להאריך  יכול  ואינו 
הזאת  בפעם  זה,  ראיה ממקרא  לי  והביא  אליעזר,  בר'  ברוך  מרבי  זו  בפרשה 

למדנו כשהקב"ה מאמן   )ירמי' טז, כא.( אודיעם את ידי ואת גבורתי וידעו כי שמי ה',  
רבותינו האמנה לטובה. ו  )נ(את דבריו אפילו לפורענות, מודיע ששמו ה', וכל שכן  

)שמות ה, לענין של מעלה, שאמר משה למה הרעותה,    )שמו"ר ו, ד. סנהדרין קיא.(דרשוהו  

אמר לו הקב"ה חבל על דאבדין ולא משתכחין, יש לי להתאונן על מיתת   )ס(  כב.(
האבות, הרבה פעמים נגליתי עליהם באל שדי, ולא אמרו לי מה שמך, ואתה 

וכשבקש אברהם לקבור  ם הקימותי וגו'.  וגאליהם:    )ע(אמרת מה שמו מה אומר  
בדמים מרובים, וכן ביצחק ערערו   )צ(לא מצא קרקע עד שקנה    )פ(את שרה,  

)בראשית עליו על הבארות אשר חפר, וכן ביעקב ויקן את חלקת השדה לנטות אהלו  

, ולא הרהרו אחר מדותי, ואתה אמרת למה הרעותה. ואין המדרש מתישב לג, יט.(
ואם   )ק(כמה דברים, אחת, שלא נאמר ושמי ה' לא שאלו לי,    אחר המקרא מפני

הרי תחלה כשנגלה לאברהם בין הבתרים נאמר   )ר(תאמר לא הודיעם שכך שמו,  
ועוד, היאך הסמיכה נמשכת   בדברים   )ש(אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים, 

שהוא סומך לכאן וגם אני שמעתי וגו', לכן אמור לבני ישראל, לכך אני אומר 
יתישב המקרא על פשוטו דבר דבור על אופניו, והדרש תדרש, שנאמר הלא כה 

לכמה ניצוצות:   )ת(, מתחלק  )ירמיה כג, כט.(דברי כאש נאם ה' וכפטיש יפוצץ סלע  
 )רש"י(

 
ושמיעה זו לשון קבלה הוא ר"ל שנתייאשו מן הגאולה לפי שסברו    )ל(  שפתי חכמים  

והוי   )מ(שא"א לגאלם משם מעבודה קשה כזו ואל משה פי' אל תנחומי משה:  
כאלו נכתב ולא שמעו אל משה מצרה גדולה ומעבודה קשה אלא בשביל זה נקט  

ה ר"ל שמביא לו ראיה אמ  )נ(מקוצר רוח דדרך של מיצר להיות נשימתו קצרה:  
שפי' לעיל ויאמר אליו אני ה' שפירושו נאמן לשלם שכר וכו' שהרי אפי' לפורעניות 
מודיע ששמו ה' מכ"ש האמנה לטובה דהא מדה טובה מרובה ממדת פורענות: 

ר"ל שוידבר אלהים קאי על ענין שלמעלה דלפי' רש"י וידבר אלהים אל משה   )ס(
שה קאי אלמה זה שלחתני  קאי אלמה הרעותה אבל ויאמר אליו אני ה' וכל הפר



כדפי' לעיל אבל לפי פירוש רבותינו קאי הכל אלמה הרעותה וא"ת והא אח"כ 
מפרשים שקאי אמה שאמר משה מה שמו מה אומר אליהם וי"ל דבשביל תרווייהו 
דבר אתו משפט והא דנקט בתחלה שקאי אלמה הרעותה משום דלמה הרעותה 

גם על ואמרו לי מה שמו ותדע לך עיקר וגרם הכל ואגב תוכחת העיקר הוכיחו  
שהרי לא דבר אתו משפט אלא אחר שאמר למה הרעותה ולמה לא דבר אתו 

 )ע( משפט מיד כשדבר אליו מה שמו מה אומר אליהם אלא ודאי זה גרם הכל:  
שמעתי ולא אבין דלמא היא הנותנת בשלמא משה שלא ידע שום שם משמותיו    ]נח"י[

בה פעמים נגלה להם מהי תיתי שישאלו וע"ק ית' הוצרך לשאול אבל האבות הר 
שהרי גם משה לא שאל בשביל עצמו אלא בשביל ישראל מה אומר אליהם וע"ש. 
ונ"ל דה"פ דש"ס ודש"ר ומה אבות הראשונים שלא נודעתי להם בשמי ה' שהוא 
ושמי הגדול רק באל שדי שהוא שם התואר אפ"ה לא הרהרו אחר  שם העצם 

אומר אליהם הודעתיך ששמי ה' ואפ"ה הרהרת וע"ש:   מדותי ולך ע"י ששאלת מה
ר"ל וגם הקימותי את בריתי אתם   )צ( נ"ל שמיישב הפסוק לפי פי' רבותינו:    )פ(

לתת להם את הארץ ולא קיימתי בימיהם שהיו צריכין לקנות בדמים יקרים ואפ"ה 
מים ר"ל כיון שפירושו של וארא אל אברהם וגו' הוא הרבה פע  )ק(לא הרהרו וכו':  

נגליתי להם באל שדי ולא שאלו לי מה שמך הל"ל ושמי ה' לא שאלו לי כמו 
דהשתא קשיא ליה ממ"נ שאם יפרשו לא נודעתי להם כמו לא   )ר( שאתה שואלני:  

שאלו לי אבל הוא הודיעם שכך שמו הל"ל ושמי ה' לא שאלו לי ואם יפרשו לא 
ה כשנגלה לאברהם נודעתי כמשמעו אלא שהוסיפו עליו ולא שאלו לי הרי תחל

בין הבתרים נאמר לו אני ה' וגו' וא"א לרז"ל לפרש לא נודעתי לא נכרתי כמו 
שמפרש רש"י דמשמע אבל שמו הודיע להם ששוב לא יתכן להוסיף עליו ולא 
אמרו לי מה שמך שמכיון שהודיעם שכך שמו שוב לא היה להם לשאול הרא"ם: 

ות חביבים עלי שלא הרהרו אחרי  ויש לתמוה דלמא ה"ק מאחר שהאב  )הרא"ם( )ש(
נוהגים כשורה לכן  גם אני שמעתי את נאקת בניהם בעבורם אף ע"פ שאינם 
אמור לבני ישראל וגו'. ונראה דלפי' זה שפי' דעיקר הגאולה היא משום חביבות 
האבות ואע"פ שישראל אינם הגונים א"כ לעיל כשאמר משה מי אנכי וגו' וכי  

פי' ואע"פ שאם חשוב אני מה זכו ישראל שיעש' להם אוציא את בני ישראל וגו' ו
נס וכו' הי"ל להשיב חביבות האבות הוא גורם שיעשה להם נס זה אף שאינם 

ניצוצות כך פירש"י בגמרא   )ת( הגונים:   ר"ל מתחלק הסלע ע"י הפטיש לכמה 
 )שפתי חכמים( דשבת דף פ"ח והתוספות הקשו על פירושו ומפרשים בענין אחר ע"ש:  

 
. ולא שמעו. ולא הטו אוזן לדבריו כי קצרה רוחם באורך הגלות  וידבר  עזראאבן   

עליהם:   שהתחדשה  קשה  עזרא( ובעבודה   )אבן 
 

קשה  הרמב"ן  ומעבודה  רוח  רק מקוצר  ובנביאו,  בה'  יאמינו  שלא  בעבור  לא   .
, כאדם שתקצר נפשו בעמלו, ולא ירצה לחיות מקוצר רוחשלא הטו אוזן לדבריו  



רגע בצערו, מדעתו שירוח לו אחרי כן. וקוצר הרוח הוא פחדם שלא יהרגם פרעה  
, הוא הדוחק שהיו הנוגשים  ועבודה קשהבחרב כאשר אמרו שוטריהם אל משה,  

בו: ולחשוב  דבר  לשמוע  יתנום  ולא  בהם   )הרמב"ן(   אצים 
 

הטורים  ומקצר  בעל  וי''ו  חסר  יצאו  .  שנה  ת''ל  שלסוף  לומר  ת''ל  כמנין  עולה 
. ג( ויצום. ד' במסורה ויצום  )  שנאמר ויהי מקץ שלשים שנה וארבע מאות שנה:

וגו' אל פרעה ואח''כ נגשו בני ישראל ויצום את כל אשר דבר. ויצום לאמר זה  
הדבר אשר תעשון גבי יהוידע שהוציא בן המלך. ויצום לאמר לא תיראו אלהים 

בי מלך אשור בפרשת השמרונים כשהרגו בהם האריות. בזכות משה  אחרים ג
שנעשה שליח להקב''ה לצוות על בני ישראל ומה צווי דהתם איירי בע''א ההוא  
דמלך אשור ובענין שפיכת דמים ההוא דיהוידע שצום להרוג את המלכה אף כאן  

דמים:   ומשפיכות  מע''א  להתרחק  משה  הטורים( צום   )בעל 
 

יקרא מקצר רוח  החייםאור    ולזה  בני תורה לא שמעו,  היו  כי לצד שלא  . אולי 
רוח אדם:  קוצר  של  לבו  מרחבת  התורה   כי 

 
זה יגיד כי מלבד צער העבודה עוד היה    ומעבודה. טעם אומרו  ומעבודה קשה

להם קוצר רוח, והטעם בראותם כמה כבדה עליהם המלאכה קצרה נפשם מלבד  
וגם מדרך כי יחלש    פרט צער העבודה,  יוכל עבוד  נפשו לא  האיש אשר תקצר 

כי קצרה רוחם וגם כבדה   ומעבודהלמכאובו ורעים הם השנים אשר על כן אמר  
 עבודתם. 

 
ורוחם    עוד נפשם  ותחי  לבבם  נתרחב  הגאולה  בשורת  ישראל  שנתבשרו  למה 

וכשחזרו לשעבוד הגם שלא היו משתעבדים אלא שיעור הרגיל ולמטה ממנו אף 
קצר רוח, והמשכיל בטבעיות הרכבת האנושי ישכיל על דבר. ומודיע על פי כן ת 

וגו'.    ומעבודהעוד הכתוב שגם הכבידו עולם עליהם יותר מהרגיל והוא אומרו  
החיים(    )אור 

 
. משה. להתבונן בכל זה בענין שיבטחו בישועת האל יתברך  ולא שמעו אל  ספורנו 

ים בהם ונתתי אותה לכם אבל ויחשבה להם צדקה, כענין באברהם, וכן לא נתקי
 . כי לא נאמנה את אל רוחם, ולא נתנו לב להתבונן: מקצר רוח  נתנה לבניהם:
. כי לולא העבודה הקשה היו נותנים לב לדברי משה, והיו מבינים  ומעבודה קשה

לבטוח: שראוי   )ספורנו(    מטענותיו 
 

כמה ספקות כי קוצר  יש בספור זה    וידבר משה כן אל בני ישראל וגו'.  כלי יקר  
רוח היינו עבודה קשה ולמה חלקם, ועוד מ"ש אח"כ בא דבר אל פרעה משמע 
שתיקן בזה מיאון וסירוב של ישראל והדבר מחוסר ביאור, והכל מקשים הלא  
יש לק"ו זה פירכא כי מה לישראל שכן היה להם קוצר רוח, ומה השיבו הקב"ה  

אל   ויצום  שנאמר  במה  תקנו  ואיך  זה  ק"ו  וגו'. על  ישראל   בני 
 

בזה, אלי  לכם    והנראה  אותה  ונתתי  עד  אברהם  אל  וארא  מן  הסיפור  שכל 
מורשה לא נזכר בו פרעה כלל שישלחם מארצו, ויובן מזה כאלו רצה ה' שיצאו  
ואע"פ  ולקחתי,  והוצאתי  הלשון  משמע  כן  כי  דמלכא,  הורמנא  בלא  מעצמם 

בו של פרעה רצה ה' שיצאו  שכבר אמר לפרעה שלח עמי ויעבדוני, אולי אחר סירו
משם בעל כרחו של פרעה, וטעה משה בדבר זה כי היה לו להוסיף מדעתו ולדבר  
אל ישראל גם בפעם זה שישלחם פרעה, כי כופין אותו עד שיאמר רוצה אני, כי 
ויתנחם, ומשה לא הוסיף כלום אלא אמר להם דברי הש"י  ית'  לא איש הוא 



בני ישראל, כן מורה על דברים כהווייתן.  כהווייתן, כמ"ש וידבר משה כן אל  
ולא שמעו אל משה לא קבלו דבריו, והיה להם להשיב על דבריו איך נצא בלא  

איך אלך ושמע שאול והרגני, אך מקוצר רוח    )ש"א טז.ב(רשות המלך כדרך שנאמר  
שהיתה נשימתן קצרה כאיש מבוהל ע"כ לא יכלו להוציא מן הפה תשובתן אליו,  

עבודה קשה פן תכבד עליהם כאשר כבדה עליהם בשליחות ראשון ועוד שיראו מ
לתקן   רצה  וסירובם  מיאונם  וסבת  ישראל  כונת  ה'  ראה  וכאשר  משה,  של 
טעותם, וידבר ה' אל משה בא דבר אל פרעה וגו'. כי גם מתחילה לא עלה בדעתו 
הראשונים   בדבריו  טעו  שניהם  וישראל  שמשה  זולת  רשות,  בלא  שילכו   ית' 

 
כי חשב מדתלה השליחות בפרעה ש"מ שדווקא דעת    ם בדבריו אלה טעה,והנה ג

משלח בעינן אבל לא דעת ישראל כי ביד חזקה יגרשם שלא ברצונם, ע"כ אמר 
הן בני ישראל לא שמעו אלי, לא בדרך ק"ו אלא אמר לדעתי אינן רוצים לשמוע 

שראל לצאת ממצרים כלל, שהרי מצינו לרז"ל במכת החושך שהיו רבים רשעי י
, ואע"פ שהפסוק מגיד לנו האמת  )י.כב(שלא היו רוצים לצאת, וכן פירש"י פר' בא  

שמקוצר רוח לא שמעו, מ"מ משה היה סבור שלא שמעו בעבור שאין רצונם  
לצאת כלל, ע"כ אמר משה בלא ק"ו מאחר שבני ישראל לא שמעו לי ואין רצונם  

לו יקח  פרעה  כי  לגרשם,  פרעה  ישמעני  איך  א"כ  וסרבונם    לצאת  מיאונם 
לתקן   רצה  ישראל  של  וטעותם  משה  של  טעותו  ה'  ראה  וכאשר  להתנצלות, 
שניהם כאחד, שנאמר ויצום אל בני ישראל ואל פרעה מלך מצרים. שיהיה כאן 
דעת המשלח ודעת השלוח, כי אין זה בלא זה, כי ידבר אל בני ישראל שיתרצו 

ונחומים, וא ידבר על לבם דברים טובים  כי  פרעה שיתרצה לשלחם,  לצאת,  ל 
ואותן מישראל שלא רצו לצאת מתו בג' ימי אפלה, ומה שחזר ואמר איך ישמעני 
פרעה ואני ערל שפתים. לפי שאמר לו הקב"ה בא דבר אל פרעה חשב שמא חזר 
ה' ממה שאמר והיה הוא יהיה לך לפה, ורוצה עכשיו שאני אדבר הכל ולא אהרן,  

זה נאמר וידבר ה' אל משה ואל אהרן ויצום  ע"כ אמר הרי אני ערל שפתים, על  
הכל.   תיקן  ובזה  לפה  לו  יהיה  ואהרן  מזה  חזר  שלא  הורה   וגו', 

 
שאין פירכא לק"ו זה, כי משה לא הבין כוונתם שלא    ולפי פשוטו נוכל ג"כ לומר

לו כי אינם מאמינם בנבואתו וא"כ  שמעו מקוצר רוח, וחשב שלכך לא שמעו 
אבל הקב"ה ידע האמת שמקוצר רוח לא שמעו ע"כ כ"ש שפרעה לא יאמין לו,  

לא חש להשיב לו כלום על הק"ו, כי ידע הקב"ה שאין בק"ו זה ממשות, ולא  
השיבו כי אם על אמרו ואני ערל שפתים ואמר שאהרן יהיה לו למליץ כאמור, 
מלך  פרעה  אל  דבר  שנאמר  לפי  שפתים,  ערל  אני  הן  הענין  בסוף  שנית  ומ"ש 

אני דובר אליך. וחשב משה כי מה שידבר ה' אלי ואל אהרן מצרים את כל אשר  
זהו הדבר שאהרן יהיה לי לפה אבל מה שידבר ה' לי לבדי אצטרך אני לבד לדבר  
אל פרעה, כי כן משמע הלשון את כל אשר אני דובר אליך, ע"כ השיב לו הקב"ה  

מדבר  אתה תדבר וגו' ואהרן אחיך ידבר אל פרעה כל הדיבורים, אפילו מה שאני  
לבד.   יקר( אליך   )כלי 

 
 

ל   }י{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥ ר: -וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלִיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 
 

 )אבן עזרא( . למשה כמו דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם:  וידבר לאמר  אבן עזרא 



 
. אמרו המפרשים )רד''ק ספר השרשים שרש  וידבר ה' אל משה לאמר  הרמב"ן 

בכל התורה לאמר לישראל, והטעם שיאמר השם למשה    לאמראמר( כי מלת.  
אמור לישראל דברי אלה, ובכאן לאמר אל פרעה. והכתוב שאמר אמש אמר אלי 

רבות  לאמר   במקומות  וכן  הזה,  בפירוש  נכון  על  בא  איננו  כט(,  לא  )בראשית 
שיכפול, וידבר ה' אל משה לאמר דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם )ויקרא יח  
א ב(, וכן ויאמר ה' אל משה לאמר דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם )במדבר 

ו בני ישראל טו לז לח(, ויאמרו אל כל עדת בני ישראל לאמר )שם יד ז(, ויאמר
אל משה לאמר הן גוענו )שם יז כז(, ואומר אליכם בעת ההיא לאמר )דברים א  
ט(, וכיוצא באלו רבים. וכן בסדר הזה )להלן ז ח ט( ויאמר ה' אל משה ואל אהרן 
נכון: על  לאחרים  לאמר  איננו  לאמר,  פרעה  אליכם  ידבר  כי   לאמר 

 
הענין בכל מקום. וידבר ה' אל   בעיני, כי מלת ''לאמר'' להורות על בירור  והנכון

משה באמירה גמורה, לא אמירה מסופקת, ולא ברמז דבר. ולכך יתמיד זה בכל 
התורה, כי נבואת משה פה אל פה ידבר בו ולא בחידות )במדבר יב ח(. ולבן אמר 
כן ליעקב אמש אמר השם אלי לאמר )בראשית לא כט( באמירה ברורה שלא 

עושה עמכם רע. וכן ויאמרו בני ישראל אל משה  אזיק לכם, כי לולי כן הייתי  
)ואל אהרן( לאמר )במדבר יז כז(, שהיו אומרים להם כן בפירוש וצועקים להם  
אומרים  כמו  מאוחר,  פעם  מוקדם  פעם  הענין  לבירור  המקור  כי  פנים,  בגלוי 

יז(:   כג  )ירמיה  למנאצי   )הרמב"ן(אמור 
 

פי' שיאמר אליו כי הוא אמר   לאמר  . אומרולאמר בא דבר וגו')י~יא(    אור החיים 
בתוספת וא"ו הגם שלא קדם לו דבר, לצד ששליחות    וישלחלו בא דבר, ואומרו  

לו שידבר אליו  ועוד  לפני מלך  גדול לדבר הדיוט  ענין  משה לדבר לפרעה הוא 
מפיו.  בולעו  להוציא  לבו  הנוקבים   דברים 

 
כב על ידם אלא שצריך ירצה לומר אליו כי לא מלבד שאם יצאו מעצמן לא יע  עוד

שידבר  שמבטיחו  ירצה  עוד  צאו.  קומו  להם  ויאמר  ג"כ  לשלחם  בעצמו  הוא 
לבסוף:   וגו'  שישלח  החיים(  ובודאי   )אור 

 
 

ל   }יא{ אֶּ ר  דַב ֵ֔ א  ח  - ב ֵ֣ ישַלִַ֥ וִַֽ יִם  מִצְרָָ֑ ךְ  לֶּ ֵ֣ מֶּ ה  תפַרְע ִ֖ י-אֶּ ַֽ וֹ:-בְנ  אַרְצַֽ ַֽ מ  ל  ִ֖   יִשְרָא 
 

מֵאַרְעֵהּ:  אונקלוס  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יָת  וִישַלַח  דְמִצְרָיִם  מַלְכָא  פַרְעֹה  לְוָת  מַלֵיל   עוּל 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   מֵאַרְעֵיהּ:עוּל מַלֵיל עִם פַרְעה מַלְכָא דְמִצְרָיִם וְיִפְטוֹר יַת בְנֵי יִשְרָאֵל    יונתן 

 יונתן( 
 

עזרא  המלך:  בא  אבן  ארמון  אל  עזרא( .   )אבן 
 
 

י  }יב{ ַֽ ן בְנ  ָּ֤ ר ה  אמ ָ֑ ִ֥י יְהוִָֹ֖ה ל  ה לִפְנ  שֵֶּ֔ ר מ  ֵ֣ ל֙ ל א-וַיְדַב  נִי - יִשְרָא  ֵ֣ יךְ֙ יִשְמָע  י וְא  לֵַ֔ וּ א  מְעֵ֣ שַָֽ
ה   יִם:פַרְע ֵ֔ שְפָתַָֽ ל  עֲרִַ֥ י  אֲנִִ֖   )פ(   וַַֽ

 
וּמַלִיל משֶה קֳדָם יְיָ לְמֵימָר הָא בְנֵי יִשְרָאֵל לָא קַבִילוּ מִנִי וְאֵכְדֵין יְקַבֵל   אונקלוס 

מַמְלָל:   יַקִיר  וַאֲנָא  פַרְעֹה   )אונקלוס(   ]פ[ מִנִי 



 
יִשְרָאֵל לָא קַבִילוּ מִינִי וְהֵיכְדֵין יְקַבֵיל וּמַלֵיל משֶה קֳדָם יְיָ לְמֵימָר הָא בְנֵי    יונתן 

מַמְלֵיל: קְשֵי  וַאֲנָא  פַרְעה  יונתן(   מִינִי   )תרגום 
 
(  ואיך ישמעני פרעה.  רש"י  ז.(זה אחד מעשרה ק"ו שבתורה    )א  צב,  ערל :  )ב"ר 

אטום שפתים, וכן כל לשון ערלה אני אומר שהוא אטום. ערלה אזנם  שפתים.  
, אטומים מהבין. שתה גם אתה והערל )שם ט, כה.(, אטומה משמוע. ערלי לב  ()שם ו, י. 

. וערל בשר, שהגיד אטום )נ"א התרעלה(משכרות כוס הקללה    )ב(, והאטם  )חבקוק ב, טז.(
, עשו לו אוטם וכיסוי, איסור שיבדיל )ויקרא יט, כג.(ומכוסה בה. וערלתם ערלתו  

, אטום ומכוסה ומובדל מלאכלו: )שם(בפני אכילתו. שלש שנים יהיה לכם ערלים  
 )רש"י(

 
ר"ל שאל תאמר דהאי ואיך ישמעני פרעה מילתא בפ"ע הוא   )א(   שפתי חכמים  

כלומר וגם פרעה לא ישמע אלי מסבה אחרת דהיינו ואני ערל שפתים לכ"פ זה 
ק"ו והכל חדא הוא ובזה ניחא מה שהיפך רש"י ופי' ערל שפתים   אחד מעשרה

ישראל  ומה  הכי  הוא  והק"ו  ישמעני פרעה שלא על סדר המקרא  ואיך  קודם 
פרעה  לי  שמעו  לא  ואפ"ה  דברי  לקבל  להם  והיה  להם  היא  טובה  ששמועה 
ששמועה רעה היא לו כ"ש שלא ישמעני. וא"ת איכא למיפרך דמה שלא שמעו 

היינו כמו שמפרש הפסוק לעיל ולא שמעו אל משה מקוצר רוח ישראל למשה  
וגו'. וי"ל דמשה לא היה יודע שלא שמעו לו בשביל קוצר רוח אלא הוא סבר 
שבשביל שהוא ערל שפתים לא שמעו לו ומ"ש בקרא כן מפני שהתורה כתבה לפי 
האמת אבל לפי דעתו שהיה סובר משום שהיה ערל שפתים לא שמעו אליו הוי 

ק"ו ואין להקשות אעפ"כ ה"ל למשה להבליע הפירכא אף אחר שגילה לו   שפיר
הקב"ה שמה שלא שמעו אליו הוא מקוצר רוח ומה ישראל שהיא לטובתם והי"ל 
לשמוע אף על פי שיש להם קוצר רוח פרעה שהיא לרעתו אינו דין שלא ישמע 

ירכא אף על פי שאין לו קוצר רוח כמו שמצינו בכמה מקומות בתלמוד י"ל דפ
הכתובה בתורה הוא שהכתוב מעיד שמה שלא שמעו הוא מפני הקוצר רוח ואין 

 )שפתי חכמים( זהו פי' על והערל שמביא רש"י:    )ב(להבליע פירכא כזו. הרא"ם:  
 

עזרא  ישראל  אבן  בני  הן  וגו'  עמך:  וידבר  שמעו. שהם  ישמעני אלי.  לא  ואיך   .
ואני פרעה. שהוא מלך ואינו מעמך. ועוד כי מגרעת גדולה היא שאדבר לפניו:  

שפתים באות  ערל  פי שלא אבטא  את  בפעם הראשונה הבטחתני שתורה  כי   .
שהוא כבד עלי אולי תכשל לשוני לפניו. ואתה אמרת כי אהרן יהי' מליץ ביני 

ישראל:   עזרא( ובין   )אבן 
 

בני יש  הרמב"ן  אליהן  לא שמעו  להם,  ראל  נשמעים  דברי  עשית  לא  כי  ואיך  . 
ואיני הגון שאדבר לפני מלך גדול. ויתכן   אני ערל שפתים. ועוד, כי  ישמעני פרעה

לפרש שחשב משה אולי כי מפחיתותו לא שמעו אליו כי הוא ערל שפתים ולא  
וטעם  לפרעה.  ידבר  כי  אף  ניחומים  דברים  טובים  דברים  לבם  על  לדבר  יכין 



כתוב הזה, כי מתחלה לא צוה אותו שידבר הוא אל פרעה, רק אמר ובאת אתה  ה
ג יח(, והיה אפשר שידברו   )לעיל  וזקני ישראל אל מלך מצרים ואמרתם אליו 
הזקנים והוא יחריש. והיה בוש מלדבר גם אל העם ואמר לא איש דברים אנכי 

כן עשה בבואם  )שם ד י(. והקב''ה השיבו ודבר הוא לך אל העם )שם שם טז(, ו
מתחלה, כמו שאמר )שם שם ל( וידבר אהרן את כל הדברים )האלה( אשר דבר  
ה' אל משה ויעש האותות לעיני העם. ועתה כאשר נצטוה משה לכן אמור לבני 
ישראל אני ה', דבר הוא להם בעצמו כאשר צוהו ולא שמעו אליו, וכאשר חזר 

, והקב''ה צירף י ערל שפתיםואנוצוה אותו לדבר אל פרעה אמר איך אדבר אליו  
אהרן עמו וצוה שניהם אל בני ישראל שידברו להם כל אשר יצוום ואל פרעה 
להוציאם מארצו. ורש''י פירש על דבר בני ישראל ועל שליחותו של פרעה. ואין  

 )הרמב"ן(  צורך: 
 

כי למי יאמר ה' דברי משה.    לאמר. קשה אומרו  לפני ה' לאמר הן וגו'  אור החיים 
ואולי שיכוין הכתוב לומר כי לא השיב משה תשובה זו לבל ילך בשליחות זה 

והוא אומרו תיבת   עצמו שלא הצליח,  על  פי' שאין   לאמראלא כמי שמתלונן 
 תכלית הדיבור אלא האמירה לא תכלית זולתה שהיא מניעת השליחות והבן. 

 
ירה אחרת והיא מובנת מהדיבור מאומרו  ירצה כי כוונת דבריו הם לומר אמ  עוד

הן בני וגו' ואני ערל שפתים, ר"ל בזה כי יהיה ה' רופאהו, ועיין בפסוק הן בני 
 וגו': 
 

וגו' . קל וחומר זה יצדק לפי מה שפירשתי בפסוק מקוצר רוח הן בני ישראל 
ואם   גורם.  זה  כי  כי לא חשב  וחומר  ישפוט בצדק משה קל  דברי תורה  שהם 

משה גם כן ידע כי טעם שלא שמעו הוא לצד קוצר רוח יהיה הקל וחומר נאמר כי  
מופרך. ואולי כי ישפוט קל וחומר על זה הדרך שהגם כי בני ישראל הם בקוצר 
רוח יש בהם גם כן ב' בחינות, הא' שהם בעלי אמונה ומכירים מלכות שמים, 

ה כי  בפרעה  אינם  אלו  וב'  ועצומה  טובה  בשורה  היא  כפר והב' שהבשורה  וא 
בעיקר ואמר מי ה' ח"ו וגם דברים המכהים את עיניו והנוקבים את לבו, ואם 
כן ק"ו נכון הוא ומה בני ישראל שיש בהם ב' מדות הנזכרים לא הטה ה' לבבם 
לשמוע ולא שמעו מצד טעם כל שהוא שיש להם קוצר רוח ואיך ישמע פרעה שיש  

עיקר והם דברים שחונקים    לו ב' סיבות מונעות ממנו השמיעה שאינו מאמין כל
פרעה בדברי  רוח של  רוח, שקוצר  ישמע הגם שאינו קצור  אותו פשיטא שלא 
משה וגם בדברי המשלח הוא יותר מקצרות רוח של ישראל, ואלו היה כח בדברי 
משה להכריח לפרעה לשמוע אליו מכל שכן שהיו בני ישראל שומעים אליו הגם  

וגו' פי' הגם שיש להקשות מה לבני   הן לאמר  היותם בקוצר רוח, והוא אומרו  
 ואני ערל ישראל וכו' הלא יש גם. כן לאמר להכריע הבנייא ההוא כנזכר. ואומרו  

פרעה אם אלהי העברים   ויאמר  ערל שפתים  הוא  כי  עצרייה  בה  ועוד  פי'  וגו' 
פרעה   ישתנה  כן  גם  זה  ענין  ובערך  משה,  את  ריפא  לא  למה  יכול  וכל  שליט 

 האמונה בכל שהוא ינסה להרחיק האמונה ולהכזיבה ח"ו.    מישראל להיותו חסר
 

ירצה לצד שדקדק ה' בדבריו שאמר לו בפרשת שמות )ד טז( על אהרן ודבר   עוד
הוא לך אל העם מכאן אתה למד כי אין אהרן לו לפה אלא אל העם ולא לפרעה,  
וכן תמצא שאמר הכתוב )שם ל'( בשליחות ראשונה אל העם וידבר אהרן את כל 

דברים אשר דבר ה' אל משה ובדברם לפרעה אמר )ה' א'( ויאמרו אל פרעה ה
מוכח כי משה ידבר, וטעם אומרו ויאמרו לשון רבים כן משפט כל שנים שאחד 
מדבר ואחד מסכים יחשבו כי שניהם דברו, ואם תאמר כלך לדרך זה אהרן דבר  

ר אהרן ומשה הסכים. ממה שראינו שדקדק הכתוב לומר בדיבור אל העם וידב



כי  יגיד  זה  ודבר הוא לך אל העם,  בדיוק גם בדברי ה' מצינו שלא אמר אלא 
הדברים יצדיקו לנו, וכפי זה הכרעת צד ק"ו הוא אומרו ואני ערל שפתים, כי 
בחינה זו אינה אלא בפרעה כי משה ידבר מה שאין כן אל העם כי אהרן הוא 

ובערך פרעה אמר   ליאהמדבר. ואולי כי לזה דקדק לומר בערך ישראל תיבת  
היה    ישמעני פרעה  אבל  אהרן  מפי  אלא  ממש  מפיו  שומעים  אינם  ישראל  כי 

 )אור החיים( שומע ממשה עצמו. ושמור לך פרט זה להבין אמרי קדוש בסמוך:  
 

. ל לא שמעו אלי. כי חשב שהיה זה מפני שראו שמאז בא  הן בני ישרא  ספורנו 
ח, כל שכן שיעשה זה פרעה שעשה  לדבר אל פרעה הרע הצורר ולא הציל השלי

והגדיל: שפתים  כרצונו  ערל  בדבור ואני  אלא  עמו  אהרן  צרף  שלא  חשב  כי   .
לעם:  דברו  שהיה   )ספורנו(    ראשון 

 
זקנים  בני ישראל.  דעת  כי הניחו מלשמוע   הן  וא"ת  לפי הפשט לא שמעו אלי. 

משה לא היה  מקוצר רוח וגו' לכך הוצרך לומר ואני ערל שפתים. אי נמי שמא  
יודע מה שאמר הכתוב מקוצר רוח וגו' ושמעתי מהר"י מלישבונ"ה שהיה מפרש  
וגו' אף מקוצר רוח שעליהם ואני אומר  הק"ו שפירש"י כלומר הן בני ישראל 
בבית הסוהר  ואדם שהוא  לפדותכם מן השעבוד  להם שאני בא מאת הקב"ה 

ולו והם לא הטו  ושומע שבא אדם לפדותו הוא יוצא ושמח לקראתו ושומע לק
 אזנם לשמוע אלי כל שכן שפרעה שאני בא להפקיע שיעבודו שלא ישמע אלי: 
זקנים(   )דעת 

 
 

ל   }יג{ אֶּ יְהוָֹה֘  ר  ֵ֣ ל-וַיְדַב  ַֽ וְאֶּ ה  ֵ֣ שֶּ ל-מ  אֶּ ם֙  וַיְצַוּ  ןֹ֒  הֲר  ל-אַַֽ וְאֶּ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  ךְ -בְנ  לֶּ ֵ֣ מֶּ ה  פַרְע ִ֖
תמִצְרָָ֑  אֶּ יא  לְהוֹצִִ֥ י-יִם  ַֽ יִם:-בְנ  מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ מ  ל  ִ֖    )ס(   יִשְרָא 
 

וָת פַרְעֹה מַלְכָא וּמַלִיל יְיָ עִם משֶה וְעִם אַהֲרֹן וּפַקֵדִנוּן לְוָת בְנֵי יִשְרָאֵל וּלְ   אונקלוס 
דְמִצְרָיִם:   מֵאַרְעָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יָת  לְאַפָקָא   )אונקלוס(   ]ס[דְמִצְרָיִם 

 
וּמַלֵיל יְיָ עִם משֶה וְעִם אַהֲרן וְאַזְהַרִינוּן עַל בְנֵי יִשְרָאֵל וְשַלְחִינוּן לְוַת פַרְעה   יונתן 

בְ  יַת  לְאַפָקָא  דְמִצְרַיִם  דְמִצְרַיִם:מַלְכָא  מֵאַרְעָא  יִשְרָאֵל  יונתן(   נֵי   )תרגום 
 
לפי שאמר משה ואני ערל שפתים, צירף לו וידבר ה' אל משה ואל אהרן.   רש"י 

ולמליץ:   לפה  לו  להיות  אהרן  את  ישראל.  הקב"ה  בני  אל  עליהם ויצום  צוה 
צום עליו ואל פרעה מלך מצרים.  :  )שמו"ר ז, ג.(ולסבול אותם    )ג(להנהיגם בנחת  

לחלוק לו כבוד בדבריהם, זה מדרשו. ופשוטו, צום על דבר ישראל ועל שליחותו 
אל פרעה. ודבר הצווי מהו, מפורש בפרשה שניה לאחר סדר היחס, אלא מתוך   )ד(

שהזכיר משה ואהרן, הפסיק הענין באלה ראשי בית אבותם, ללמדנו היאך נולדו 
נת ובמי  ואהרן,   )רש"י( יחסו:  משה 

 
דק"ל דמפסוק משמע שצוה את ישראל עצמן שיוציאו את עצמן   )ג(  שפתי חכמים  

ועז"פ שצוה עליהם וכו' ר"ל דויצום קאי על משה ואהרן להנהיג ישראל בנחת 
ישראל  בני  את  להוציא  אחריו  שכתוב  ומה  כבוד  ינהגו  ובפרעה  אותם  ולסבול 

הוא:   נפשיה  באפי  להו  )ד(מילתא  דבר והשתא מלת  צום על  קאי אשניהם  ציא 



ישראל שיאמר להם שהוא יוציאם ממצרים ועל שליחותו אל פרעה שיאמרו לו 
)שפתי להוציא את בני ישראל וגו' ויתרו בו שאם לא יניחם שייסר אותו ביסורים:  

 חכמים( 
 

. עתה כלל הענין כי גם אהרן יהיה מליץ בינו ובין פרעה כאשר וידבר  אבן עזרא 
. ללכת אל בני ישראל ואל פרעה  ויצוםיפרש עוד על כן השתתפו שניהם בדבור:  

לא   אם  ישראל  על  יכעסו  שלא  ויצום  טעם  כי  אמר  ישועה  ורבי  מצרים.  מלך 
צורך:   ואין  אליהם  עזרא( ישמעו   )אבן 

 
ירש רש''י ודבר הצווי מהו, מפורש בפרשה שניה . פויצום אל בני ישראל  הרמב"ן 

לאחר סדר היחס, אלא מתוך שהזכיר משה ואהרן הפסיק הענין ללמדנו היאך 
נולדו ובמי נתיחסו. וידבר ה' אל משה לאמר אני ה' דבר אל פרעה מלך מצרים  
את כל אשר אני דובר אליך )להלן ו' כ''ט(. הוא הדבור עצמו האמור כאן בא דבר 

פרעה עליו   אל  חזר  ליחסם  בשביל  הענין  שהפסיק  מתוך  אלא  מצרים,  מלך 
להתחיל בו. ויאמר משה לפני ה'. היא אמירה האמורה כאן הן בני ישראל לא  
וגו', ושנאה הכתוב בשביל שהפסיק הענין. וכך היא השטה, כאדם   שמעו אלי 
כט(:  )בפסוק  אברהם  רבי  דעת  וכן  הראשונות.  על  נחזור   שאומר 

 
. אבל כאשר צוה השם את משה לדבר אל בני ישראל לכן אמור לבני כן דעתי  ואין

פרעה   וצוה אותו שיבא אל  וחזר  ולא שמעו אליו,  כן,  ועשה  ו(,  )פסוק  ישראל 
ויצוה אותו לשלחם, ואז ענהו הן בני ישראל לא שמעו אלי, והקב''ה צוה את 
ת  שניהם לדבר אל העם ואל פרעה, וחשב משה כי שניהם יתנבאו בכל האותו 

ושניהם יבאו אל בני ישראל ואל פרעה, ודי שידבר האחד, כי כן דרך כל שנים  
שלוחים שהאחד ידבר והשני יחריש, ונתפייס בזה. וחזר השם ואמר אליו אני ה'  
)פסוק כט(, הנגלה לך לבדך לדבר בשמי הגדול, דבר אל פרעה מלך מצרים את  

לאהרן עמך, ואותך עשיתי  כל אשר אני דובר אליך, כי לך יהיו הדברות כלם, לא  
שליח אל פרעה. אז ענה משה פעם אחרת הן אני ערל שפתים, והשם אמר אליו 
ראה נתתיך אלהים לפרעה )להלן ז א(, כי אתה תבוא לפניו עם אהרן, ושם תצוה 
כאשר  דבריך,  ישמיענו  בשליחותך  ואהרן  דבריך,  פרעה  ישמע  ולא  אהרן  את 

ד משמיע  והנביא  לנביא,  מצוה  בהם: האלהים  ומוכיח   בריו 
 

זו מעלה גדולה למשה, זכה בה בענותנותו שהיה בוש לדבר בערלת שפתיו,    והנה
וכן אמר )להלן יא ג( גם האיש משה גדול מאד בארץ מצרים בעיני עבדי פרעה 
ובעיני העם, מדה כנגד מדה, שהיה ירא שלא יהיה נבזה בעיניהם. ורש''י כתב 

שליחות ושליחות כפי ששמעתו מפי, ואהרן )להלן ז ב( אתה תדבר פעם אחת כל  
כלל:   נכון  זה  ואין  פרעה.  באזני  ויטעימנו  ימליצנו   )הרמב"ן( אחיך 

 
וגו  אור החיים  ה'  כוונת וידבר  לדעת  צריך  עוד  להם.  ה'  דבר  לדעת מה  צריך   .'

אלאומרו    וגו'.   ויצוום 
 

במלכות, וזה דרך  ורז"ל )שמו"ר פ"ז( דרשו שינהג ישראל בנחת וגם שינהגו כבוד  
טענה   שטען  גם  ומה  שלוחו,  לדברי  עליון  אל  תשובת  היכן  קשה  עוד  דרש. 
הנשמעת, ולו יהיה שטעה וק"ו אינו ק"ו, היה לו לסתור דבריו, והגם שנוכל לומר 
כי העדר התשובה היא ההכחשה בק"ו כי איננו נכון, עם כל זה במה שלפנינו אין 

ת בכתוב שאחר זה וידבר ה' וגו' אם נאמר אנו יכולין לומר כן, בהעיר הערה אח 
שמה שאמר משה הן בני ישראל לא חש להשיבו אל עליון אם כן למה לא רצה  



ה' לדבר הדברים הנאמרים בפסוק וידבר וגו' גם הצוואה הלז שאמר ויצוום עד 
ישראל.  בני  הן  לפניו  משה  דבר   אחר 

 
ישראל לשמוע דבריו    הנכון בעיני כי בא להשיבו על טענתו שלא החשיבוהו  אכן

ועוד לו כי לצד פרעה כי משה ידבר יש לו גרעון ופחיתות לצד היותו ערל שפתים  
זה   על  ובאה התשובה  ואל אהרןכמו שפירשתי,  פי' השוה    וידבר ה' אל משה 

אותם בשליחות ובזה ידבר אהרן גם לפרעה כי שניהם שוים בדבר, ולצד שלא  
' המליכם על בני ישראל ועל פרעה על  פי  ויצוםיהיו נחשבים לשמוע להם אמר  

דרך )ש"א יג( ויצוהו ה' לנגיד ומעתה הנה מוראם על ישראל ועל פרעה ואמר 
וגו' פי' לסיבת פרט זה הקנה להם ה' בחינת המלכות על ישראל לבל   להוציא

ימאנו לצאת ועל פרעה לבל יעכב על ידם. ומכאן אתה למד שיש רשות למשה  
ל הממאן לצאת. ואולי כי לזה נתכוון משה באומרו ולאהרן לרדות באיש ישרא

בני ישראל לא שמעו אלי פי' לא רצו לצאת כי אמרו ינוח לנו בן עמרם במקומנו 
לזה המליך ה' את האחים למלכים עליהם כנזכר, ומעתה פרחה לה טענת הן בני 
ישראל וגו' כי מעתה והלאה מורא מלכות עליהם ועל פרעה וידבר משה אליו 

א נכון:  כדבר  על  הדברים  נתישבו  ובזה  היה,  שכן  וכמו  עבדו  החיים( ל   )אור 
 

. מנה אותם לשרים, כמו ויסמוך את ידיו עליו ויצוהו וצוך לנגיד ויצום  ספורנו 
ואל פרעה מלך   . על בני ישראל, כמו אל ההרים לא אכל:אל בני ישראל  וזולתם:

לשרים בענין הוצאת ישראל . ועל פרעה מלך מצרים מנה אותם  מצרים להוציא
ממצרים, באופן שישראל וגם פרעה ישמעו על כרחם למשה ולאהרן הממונים  

יתברך:  מאתו   )ספורנו(    עליהם 
 
 

ית  שניnbsp&   }יד{ י ב  ֵ֣ ה רָאש  לֶּ ִ֖ וֹךְ  -א  ל חֲנָּ֤ ר יִשְרָא ֵ֗ ן בְכ ֵ֣ י רְאוּב ִּ֜ ם בְנ ֨ תָָ֑ ן אֲב  צְר ֵ֣ וּפַלוּא֙ חֶּ

ן:  ַֽ רְאוּב  ת  מִשְפְח ִ֥ ה  לֶּ ִ֖ א  י     וְכַרְמִֵ֔
 

אִלֵין רֵישֵי בֵית אֲבָהָתְהוֹן בְנֵי רְאוּבֵן בוּכְרָא דְיִשְרָאֵל חֲנוֹךְ וּפַלוּא חֶצְרוֹן   אונקלוס 
רְאוּבֵן:  זַרְעֲיַת  אִלֵין   )אונקלוס(   וְכַרְמִי 

 
תְהוֹן בְנוֹי דִרְאוּבֵן בוּכְרָא דְיִשְרָאֵל חֲנוֹךְ וּפַלוּא חֶצְרוֹן אִלֵין רֵישֵי בֵית אֲבָהַ   יונתן 

דִרְאוּבֵן: יֵיחוּסִין  אִלֵין  יונתן(   וְכַרְמִי   )תרגום 
 
מתוך שהוזקק ליחס שבטו של לוי עד משה ואהרן אלה ראשי בית אבותם.    רש"י 

)ובפסיקתא גדולה ראיתי, מראובן.    )ה(בשביל משה ואהרן, התחיל ליחסם דרך תולדותם  

 )רש"י( :  לפי שקנטרם יעקב אבינו לשלשה שבטים הללו בשעת מותו, חזר הכתוב ויחסם כאן לבדם, לומר שחשובים הם(
 
חכמים   להקשו  )ה(  שפתי  יש  עדיין  ותירץ וא"ת  לוי.  משבט  התחיל  לא  למה  ת 

ואילך לכבוד משה לכך  נראה שלוי הוא בכור היחס מכאן  הרמב"ן דא"כ היה 
)שפתי התחיל מראובן להודיע שנשאר ראובן בכור ליחס ונמנה לוי שלישי לשבטים:  

 חכמים( 
 

עזרא  אבותם  אבן  בית  ראשי  ראל אלה  יש.  בני  אל  שב  או  ואהרן  משה  על   .
לו  כי לא נשאר  הנזכרים למעלה. והאנשים הם מיורדי מצרים והחל מראובן 



מצרים:   יורדי  הם  בניו  ארבעת  ואלה  ראשון  להתייחס  רק  עזרא( כבוד   )אבן 
 

לוי אלה ראשי בית אבותם  הרמב"ן  בני  . לא רצה הכתוב להתחיל אלה שמות 
יה לוי בכור היחס מכאן ואילך לכבוד משה, אבל לתולדותם, שלא יראה שיה

הזכיר אחיו הגדולים ממנו וכי הוא נמנה שלישי. והזכיר בבני לוי ''לתולדותם'',  
תולדותיו   יזכיר  ובלוי  עמהם,  מצרים  יורדי  רק  הזכיר  לא  ושמעון  בראובן  כי 
ושנותיו ותולדות אבות הנביאים ושנותם לכבודם. ועוד כי הם בעצמם חסידי 

העולם:עליו כאבות  בהן  לספר  ראויין   )הרמב"ן(  ן 
 

החיים  וגו'  אור  ראשי  מה  אלה  לפי  משה,  עד  ישראל  בני  מספר  שהעלה  טעם   .
שפירשתי בסמוך שהמליכם על ישראל יחס אותם הכתוב לומר כי אין מעמידין 
על ישראל אלא המיוחס עד יעקב, ולזה לא יחס אותם הכתוב קודם אלא אחר 

ונכון:מאמר משה הן   ויצום שהמליך אותם  )אור   בני ישראל ותשובת ה' אליו 
 החיים(  

 
. בדין מנה את אלה שרים על ישראל, כי הם היו אלה ראשי בית אבותם  ספורנו 

אנשים  מצאצאיו  היו  ולא  ישראל,  בכור  ראובן  כי  וזה  האומה,  מכל  נכבדים 
נפש שכבר   ע'  בניו הנזכרים שהיו מכלל  זולתי  מתו, כמו  ראוים להקרא בשם 

שבאר באמרו וימת יוסף וכל אחיו וגו' וכך היה מבני שמעון, אבל לוי שהאריך  
ימים על כלם גדל גם את בני בניו להבין ולהורות, וכן קהת ועמרם, באופן שיצאו 

ומרים: ואהרן  משה   )ספורנו(    מהם 
 

לפי שרצה ה' ליתן אורייתא תליתאה ע"י שבט   אלה ראשי בית אבותם.  כלי יקר 
ע"כ התחיל לבדוק בראשי בית   )שבת פח.(משולש בהרבה מיני שילוש שנזכרו בגמ',  

אבותם ומצא ראובן ד' משפחות, ושמעון ה' משפחות, ולוי ג' משפחות על כן פסל 
הראשונים ובחר בלוי המשולש פעמים. והמפרשים אמרו שהיה מחפש בראובן 

ימצא בבניו איש כלבבו הראוי לזה השליחות, כדרך שחפש שמואל   תחילה אם 
הנביא בבני ישי, וילפינן חיפוש מחיפוש דהתם מה להלן פסל הראשונים עד אשר  
מצא איש כלבבו, כך רצה לחפש כאן בבני ראובן ושמעון ויחפש ולא מצא עד 

)כלי  אשר תהה בקנקנו של לוי ומצא את אהרן ומשה, ושוב לא היה צריך לחפש.
 יקר( 
 
 

ן   }טו{ בֶּ וּל  וְשָאִ֖ חַר  וְצ ֵ֔ ין  וְיָכִֵ֣ הַד֙  וְא ֨ ין  וְיָמִָּ֤ ל  יְמוּא ֨ וֹן  שִמְעֵ֗ ֵ֣י  ה -וּבְנ  לֶּ ִ֖ א  ית  עֲנִָ֑ כְנַַֽ הַַֽ
וֹן:  שִמְעַֽ ת    מִשְפְח ִ֥

 
וְאֹהַד    אונקלוס  וְיָמִין  יְמוּאֵל  שִמְעוֹן  אִלֵין וּבְנֵי  כְנַעֲנֵיתָא  בַר  וְשָאוּל  וְצֹחַר  וְיָכִין 

שִמְעוֹן:  )אונקלוס(   זַרְעֲיַת 
 

וְיָכִין וְצוֹחַר וְשָאוּל הוּא זִמְרִי דְאַשְאִיל   יונתן  וְיָמִין וְאוֹהַד  וּבְנוֹי דְשִמְעוֹן יְמוּאֵל 
דְ  יֵיחוּסִין  אִלֵין  בִכְנַעֲנָאֵי  הֵי  לִזְנוּתָא  יונתן(   שִמְעוֹן:נַפְשֵיהּ   )תרגום 

 
. משפחת אוהד נכרתה במצרים או במדבר כי איננה נזכרת בפרשת  ובני  אבן עזרא 

זרח:  וצחרפנחם:   הוא  עזרא( .   )אבן 
 
 

י   }טז{ ַֽ בְנ  וֹת  שְמָּ֤ ה  לֶּ ת  -וְא ֨ וּקְהִָ֖ וֹן  ֶֽרְשֻ֕ ַֽ ג  ם  תֵָ֔ לְד  לְת ֵ֣ וִי֙  בַע  ל  ֧ שֶּ י  וִֵ֔ ל  ֵ֣י  חַי  י֙  וּשְנ  י  וּמְרָרִָ֑



ה:  שָנַָֽ ת  וּמְאִַ֖ ים    וּשְלֹשִֶ֛
 

וְאִלֵין שְמָהַת בְנֵי לֵוִי לְתוּלְדָתְהוֹן גֵרְשוֹן וּקְהָת וּמְרָרִי וּשְנֵי חַיֵי לֵוִי מְאָה    אונקלוס 
שְנִין: וּשְבַע   )אונקלוס(   וּתְלָתִין 

 
בְנוֹי דְלֵוִי לְיִיחוּסֵיהוֹן גֵרְשוֹן וּקְהָת וּמְרָרִי וּשְנֵי חַיוֹי דְלֵוִי מְאָה    וְאִלֵין שְמָהַת  יונתן 

)תרגום   וּתְלָתִין וּשְבַע שְנִין חַיָיא עַד דְחָמָא יַת משֶה וְיַת אַהֲרן פְרִיקַיָיא דְיִשְרָאֵל:
 יונתן( 

 
למה נמנו שנותיו של לוי, להודיע כמה ימי השעבוד, ושני חיי לוי וגו'.    רש"י 

שכל זמן שאחד מן השבטים קיים, לא היה שעבוד, שנאמר וימת יוסף וכל אחיו  
ו.( א,  ימים  )שמות  האריך  ולוי  חדש,  מלך  ויקם  ואח"כ  כולם:    )ו(,   )רש"י( על 

 
ו נמצא שלא עבדו אלא קי"ו שנה דהא יוסף בן שלשים שנה בעמד  )ו(  שפתי חכמים  

לפני פרעה ובאותו זמן היה לוי בן ל"ד שנה דהא בששה שנים נולדו כולם חוץ 
מבנימין הוצא מהם ב' שנים עד שנולד לוי שהוא ג' לראובן נמצא שהיה לוי גדול 
מיוסף ד' שנים ואח"כ היה ז' שני שובע ושנתים רעב וכשעברו ב' שנים משני  

"ז שנים היה כשמת צא מהן הרעב באו למצרים ובאותו זמן היה לוי בן מ"ג וקל
מ"ג אז נשארו עדיין צ"ד שנים מלוי שלא התחיל השעבוד ורד"ו שנים היו במצרים 
צא מרד"ו שנים צ"ד שנים של לוי שלא התחיל השעבוד נמצא שלא נשתעבדו אלא 

חכמים( קי"ו:    )שפתי 
 

. הזכיר אלה השני שבטים בתחלה בעבור שהם גדולים מלוי. כי בני לוי  אבן עזרא 
לוי הוא העיקר כי לא כא לפרש עתה רק יחס משה ואהרן והזכיר גרשון וקהת  
ומררי כאשר נולדו הם ירדו מצרים: הוא אהרן ומשה. הקדים שם אהרן בעבור 

 ן עזרא( )אבשניו. והזכיר חיי לוי ולא הזכיר חיי השבטים בעבור ככוד משה ואהרן:  
 
 

ם:   }יז{ תַָֽ לְמִשְפְח  י  וְשִמְעִִ֖ י  לִבְנִִ֥ וֹן  ֶֽרְשֶ֛ ַֽ ג  ִ֥י    בְנ 
 

לְזַרְעֲיָתְהוֹן:  אונקלוס  וְשִמְעִי  לִבְנִי  גֵרְשוֹן   )אונקלוס(   בְנֵי 
 

וְשִמְעִי    יונתן  לִבְנִי  דְגֵרְשוֹם  יונתן(   לְיִיחוּסֵיהוֹן:בְנוֹי   )תרגום 
 

עזרא  גרשון   אבן  שניהם:  בני  אם  כי  בנים  לו  היו  לא  עזרא( .   )אבן 
 
 

שָלֹ֧ש     }יח{ ת  קְהֵָ֔ ֵ֣י  חַי  י֙  וּשְנ  ל  ָ֑ זִיא  וְע  וֹן  בְרִ֖ וְחֶּ ר  וְיִצְהֵָ֔ ם  עַמְרֵָ֣ ת  קְהֵָ֔ ֵ֣י  ים וּבְנ  וּשְלֹשִֶ֛
ה: שָנַָֽ ת    וּמְאִַ֖

 
וּבְנֵי קְהָת עַמְרָם וְיִצְהָר וְחֶבְרוֹן וְעֻזִיאֵל וּשְנֵי חַיֵי קְהָת מְאָה וּתְלָתִין וּתְלַת    אונקלוס 

 )אונקלוס(   שְנִין:



 
חַיוֹי    יונתן  וּשְנֵי  וְעֻזִיאֵל  וְחֶבְרוֹן  וְיִצְהָר  עַמְרָם  דִקְהָת  מְאָה וּבְנוֹי  חֲסִידָא  דִקְהָת 

דְעָתִיד  רַבָא  כַהֲנָא  אֵלִיָהוּ  הוּא  פִינְחָס  יַת  דְחָמָא  עַד  חַיָיא  שְנִין  וּתְלַת  וּתְלָתִין 
יוֹמַיָא: בְסוֹף  דְיִשְרָאֵל  לְגָלוּתָא  יונתן(   לְמִשְתַלְחָא   )תרגום 

 
על מושב בני  מחשבון זה אנו למדיםושני חיי קהת. ושני חיי עמרם וגו'.   רש"י 

ישראל ארבע מאות שנה שאמר הכתוב, שלא בארץ מצרים לבדה היו, אלא מיום 
עמרם  ושנות  שנותיו  כל  חשוב  היה,  מצרים  מיורדי  קהת  שהרי  יצחק,  שנולד 
ושמונים של משה, לא תמצאם ד' מאות שנה, והרבה שנים נבלעים לבנים בשני 

 )רש"י( האבות:  
 

. הזכיר חיי קהת ולא חיי גרשום ומררי בעבור כבוד השלוחים: ובני  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
 

ם:   }יט{ תַָֽ לְד  לְת ַֽ י  וִִ֖ הַל  ת  מִשְפְח ִ֥ ה  לֶּ ֶ֛ א  י  וּמוּשִָ֑ י  מַחְלִֵ֣ י  מְרָרִִ֖ ִ֥י    וּבְנ 
 

וּמוּשִי    אונקלוס  מַחְלִי  מְרָרִי  לְתוּלְדָתְהוֹן:וּבְנֵי  לֵוִי  זַרְעֲיַת   )אונקלוס(   אִלֵין 
 

לִגְנִסְתְהוֹן:  יונתן  דְלֵוִי  יְחוּסִין  אִלֵין  וּמוּשִי  מַחְלִי  דִמְרָרִי  יונתן(   וּבְנוֹי   )תרגום 
 

יותר. על כן אמר אלה משפחות הלוי  ובני מררי  אבן עזרא  . שנים היו בניו ולא 
הולידו   לא  כי  חיי לתולדותם  גם הזכיר שני  יעקב.  בני  יורדי מצרים רק אלה 

בניו:   כבוד  כעבור  עזרא( עמרם   )אבן 
 
 

ת   }כ{ ם אֶּ ח עַמְרִָּ֜ ת -וַיִקַ֨ ַֽ וֹ אֶּ ד לֵ֔ לֶּ ֵ֣ ה וַת  וֹ לְאִשֵָ֔ ד ד ַֽדָתוֹ֙ לֵ֣ בֶּ ָּ֤ ת -יוֹכֶּ ן וְאֶּ הֲר ִ֖ י֙ -אַַֽ ה וּשְנ  ָ֑ שֶּ מ 
ם עַמְרֵָ֔ ֵ֣י  ה:  חַי  שָנַָֽ ת  וּמְאִַ֖ ים  וּשְלשִֶ֛ בַע  ֧   שֶּ

 
וּנְסִיב עַמְרָם יָת יוֹכֶבֶד אֲחַת אֲבוּהִי לֵהּ לְאִנְתוּ וִילִידַת לֵהּ יָת אַהֲרֹן וְיָת    אונקלוס 

שְנִין: וּשְבַע  וּתְלָתִין  מְאָה  עַמְרָם  חַיֵי  וּשְנֵי   )אונקלוס(   משֶה 
 

יוֹכֶבֶד חֲבִבָתֵיהּ לֵיהּ לְאִנְתוּ וִילֵידַת לֵיהּ יַת אַהֲרן וְיַת משֶה  וּנְסֵיב עַמְרָם יַת    יונתן 
וּשְנֵי חַיוֹי דְעַמְרָם חֲסִידָא מְאָה וּתְלָתִין וּשְבַע שְנִין חַיָיא עַד דְחָמָא יַת בְנֵי רְחַבְיָא  

משֶה:  בַר  גֵרְשוֹם  יונתן(   בַר   )תרגום 
 
דדתו.    רש"י  אבוהי,  יוכבד  קהת:    )ז( אחת  אחות  לוי   )רש"י( בת 
 
ר"ל שלא תפרש כמו דודתך הנאמר בפ' עריות ואל דודתך לא   )ז(  שפתי חכמים  

תקרב והתם פירושו אשת דודו דהא יוכבד היתה בת לוי וא"כ היתה נמי אחות 
קהת דהא קהת היה בן לוי וקהת היה אביו של עמרם א"כ נמצאת שהיתה אחות 

חכאביו:    מים( )שפתי 



 
מדרש לפי שנולד משה מאחות אב לכך לא נכתב כרת    ויקח עמרם.  דעת זקנים 

בערות דודתו מפני כבודו. וזה שייסד הפייט באזהרות חוקה אחות אב על כל 
לעולם:  ונכרת  בושה  תכסך  זקנים(   נעלם   )דעת 

 
 

רַח     }כא{ ק ִ֥ ר  יִצְהָָ֑ ִ֖י  י: וּבְנ  וְזִכְרִַֽ ג  ִ֖פֶּ    וָנֶּ
 

וְזִכְרִי:  אונקלוס  וָנֶפֶג  קֹרַח  יִצְהָר   )אונקלוס(   וּבְנֵי 
 

וְזִכְרִי:  יונתן  וָנֶפֶג  קרַח  דְיִצְהָר  יונתן(   וּבְנוֹי   )תרגום 
 

עזרא  יצהר  אבן  משה:  ובני  עם  שהריב  קרח  בעבור  אלה  הזכיר  עזרא( .   )אבן 
 

בני עמרם ובני יצהר ובני עוזיאל שהם בני בנים  למה חשב    ובני יצהר.  דעת זקנים 
של קהת ולא בני בנים של גרשון ומררי ולא חשיב נמי בנים של חברון כמו שאר 
בני בנים. וי"ל דחשיב בני עמרם מפני משה ואהרן ובני יצהר מפני קרח מפני  
שעתיד לדבר ממנו לקמן ובני עוזיאל מישאל ואליצפן אבל לא מבני האחרים  

בהן בשום מקום לכך לא האריך בהם כאן להזכיר בניהם. אי נמי שלא    שלא דבר
בנים:   לו  זקנים( היו   )דעת 

 
 

י:   }כב{ וְסִתְרִַֽ ן  לְצָפִָ֖ וְאֶּ ל  ִ֥ ישָא  מִַֽ ל  ָ֑ זִיא  ע  ִ֖י    וּבְנ 
 

וְאֶלְצָפָן    אונקלוס  מִישָאֵל  עֻזִיאֵל   )אונקלוס(   וְסִתְרִי:וּבְנֵי 
 

וְסִתְרִי:  יונתן  וְאֶלְצָפָן  מִישָאֵל  דְעֻזִיאֵל  יונתן(   וּבְנוֹי   )תרגום 
 

עזרא  עוזיאל  אבן  ולא ובני  בתור'.  ואלצפן  מישאל  כבוד  כעבור  עוזיאל  הזכיר   .
חברון:   בני  להזכיר  עזרא( חשש   )אבן 

 
 

ת   }כג{ אֶּ ן  הֲר ִּ֜ אַַֽ ח  בַת-וַיִקַ֨ בַע  ֧ וֹ -אֱלִישֶּ לֵ֗ ד  לֶּ ֵ֣ וַת  ה  לְאִשָָ֑ וֹ  לֵ֣ וֹן  נַחְשִ֖ וֹת  אֲחִ֥ ב  ינָדֶָ֛ עַמִַֽ
ת ת-אֶּ וְאֶּ תאֲ -נָדָב֙  אֶּ וּא  ת-בִיהֵ֔ וְאֶּ לְעָזִָ֖ר  ר: -אֶּ יתָמַָֽ    אִַֽ
 

וִילִידַת   אונקלוס  לְאִנְתוּ  לֵהּ  דְנַחְשוֹן  עַמִינָדָב אַחָתֵהּ  אֱלִישֶבַע בַת  יָת  אַהֲרֹן  וּנְסִיב 
אִיתָמָר: וְיָת  אֶלְעָזָר  יָת  אֲבִיהוּא  וְיָת  נָדָב  יָת   )אונקלוס(   לֵהּ 

 
וִילֵידַת וּנְסֵיב אַהֲרן יַת    יונתן  לְאִנְתוּ  דְנַחֲשוֹן לֵיהּ  עַמִינָדָב אֲחָתֵיהּ  אֱלִישֶבַע בְרַת 

אִיתָמָר:  וְיַת  אֶלְעָזָר  יַת  אֲבִיהוּא  וְיַת  נָדָב  יַת  יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
)ב"ב קי. שמו"ר באחיה    )ח(מכאן למדנו, הנושא אשה צריך לבדוק  אחות נחשון.    רש"י 

ד.(  )רש"י( :  ז, 
 



גבי לבן דרשו להגיד שבחה משום דלא שייך לומר   ]רא"ם[  )ח(  שפתי חכמים   אבל 
שבדק בלבן ועוד דלא הל"ל לא את אביה ולא אחיה ולא מקומה שכבר הוזכרו  
למעלה וע"כ כולם באים לדרשה וליכא למימר דלמא אה"נ שצריך לבדוק בכולם 

האם משא"כ   חדא דבשלמא באחיה שייך הטעם משום דרוב בנים דומים לאחי 
באביה וכ"ש באנשי מקומה ועוד דא"כ למה בדק אהרן באחיה בלבד דהא לא 

מיותר:   אביה  שם  חכמים( נכתב   )שפתי 
 

. הזכיר אשת אהרן בעבור כבוד אלעזר והזכיר אחות נחשון בעבור ויקח  אבן עזרא 
כבוד הכהונה. והזכיר בני קרח כי היו צדיקים דכתיב ובני קרח לא מתו. ושמואל 

קרח:   מבני  הי'  עזרא( הנביא   )אבן 
 

נחשון  הרמב"ן  אחות  עמינדב  בת  אלישבע  את  אהרן  אם ויקח  הזכיר  כאשר   .
ב שהיא  ולומר  לכבודם,  כן הנביאים  נס,  בה  שנעשה  ונרמז  צדיק,  איש  לוי  ת 

הזכיר אם הכהונה שהיא מיוחסת מזרע המלוכה, אחות הנשיא הגדול. והזכיר 
אמו של פנחס שהוא ג''כ כהן שזכה בה מעצמו )זבחים קא:(. ואם היה זה שם 
איננו:  שם   פוטיאל 

 
קי;   נדרש, מה טעם להזכיר שם אדם לא ידענו מי הוא, ולכן אמרו רבותינו )ב''ב

סוטה מג.( שהוא מזרע יוסף שפטפט ביצרו ומזרע יתרו שפטם עגלים לעבודת  
עולם.  לכהונת  בצדקתם  שזכו  לשבח  והוזכר   גלולים, 

 
דרך הפשט נאמר שהכתובים מזכירים במלכים שמות אמותם, ושם אמו    ועל

מעכה בת אבישלום )מ''א טו ב~י(, ושם אמו עזובה בת שלחי )דהי''ב כ לא(, וכן 
מבנות  . או שהיה פוטיאל נכבד וידוע בדורו והזכירו לשבח. ואמר הכתוב  כולם

, ולא אמר ''בת פוטיאל'', כי היו לו בנות רבות והוא בחר מהן האחת.  פוטיאל
או שלא היתה בתו אבל בת בתו, מתיחסת אליו למעלתו, ועל כן לא הזכיר שמה: 

 )הרמב"ן( 
 

החשוב בדורו, והוליד ראשי הדור שנבחרו .  ואהרן לקח את אחות נחשון  ספורנו 
אחר כך לכהונה. ואלעזר לקח מבנות פוטיאל שהיה גם כן חשוב בדורו, והוליד 

שלום: לברית  שזכה  פנחס   )ספורנו(    את 
 
 

מִשְפְ    }כד{ ה  לֶּ ִ֖ א  ף  יאָסָָ֑ אֲבִַֽ וַַֽ לְקָנִָ֖ה  וְאֶּ יר  אַסִִ֥ רַח  ק ֵ֔ ֵ֣י  י:וּבְנ  הַקָרְחִַֽ ת    ח ִ֥
 

קֹרַח:  אונקלוס  זַרְעֲיַת  אִלֵין  וַאֲבִיאָסָף  וְאֶלְקָנָה  אַסִיר  קֹרַח   )אונקלוס(   וּבְנֵי 
 

דְקרַח:  יונתן  יֵיחוּסֵי  אִלֵין  וַאֲבִיאָסָף  וְאֶלְקָנָה  אַסִיר  דְקרַח  יונתן(   וּבְנוֹי   )תרגום 
 

. ב' במסורה אסיר ואלקנה. להוציא ממסגר אסיר. זהו שאמרו אסיר  בעל הטורים 
 )בעל הטורים(  על בני קרח שמקום נתבצר להם בגיהנם וזהו להוציא ממסגר אסיר:  

 
 

ן   }כה{ ר בֶּ לְעָזָ֨ קַח-וְאֶּ ן לַָֽ הֲר ִּ֜ וֹ  -אַַֽ ל֙ לֵ֣ וּטִיא  וֹת פַֽ תל֨וֹ מִבְנָּ֤ וֹ אֶּ ד לִ֖ לֶּ ִ֥ ה וַת  ס -לְאִשֵָ֔ ינְחָָ֑ פִַֽ



ם:  תַָֽ לְמִשְפְח  ם  לְוִיִִ֖ הַַֽ וֹת  אֲבִ֥ י  ֶ֛ רָאש  ה  לֶּ   א ֵ֗
 

וְאֶלְעָזָר בַר אַהֲרֹן נְסִיב לֵהּ מִבְנַת פוּטִיאֵל לֵהּ לְאִנְתוּ וִילִידַת לֵהּ יָת פִינְחָס    אונקלוס 
לְזַרְעֲיָתְ  לֵיוָאֵי  אֲבָהַת  רֵישֵי   )אונקלוס(   הוֹן:אִלֵין 

 
וְאֶלְעָזָר בַר אַהֲרן נְסִיב לֵיהּ מִבְרַתוֹי דְיִתְרוֹ הוּא פוּטִיאֵל לֵיהּ לְאִנְתוּ וִילֵידַת    יונתן 

יִיחוּסֵיהוֹן: ְ לֵיוָאֵי  אַבְהַת  רֵישֵי  אִלֵין  פִינְחָס  יַת  יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
פוטיאל.    רש"י  יתרו שפטם  מבנות  ומזרע   )ט(מזרע  אלילים,  לעבודת  עגלים 

שפטפט   קט:(ביצרו    )י( יוסף   )רש"י( :  )ב"ב 
 
סוטה דף מ"ג ר"ל שאביו הי' משבטו של יוסף ואמו היתה מזרע   )ט(  שפתי חכמים  

יתרו או להיפך ודייקי מדכתיב פוטיאל ביו"ד דמשמע לשון רבים א"נ מדכתיב 
ר"ל שייחסו בשביל שני יחוסים וא"ל דלמא שם מבנות דמשמע נמי לשון רבים  

אדם הוא ששמו פוטיאל וי"ל דדייק מדכתיב ויקח אהרן את אלישבע בת עמינדב  
י"מ שמרד   )י(אחות נחשון ש"מ דבא הכתוב לייחסם ה"נ פוטיאל בא לייחסו:  

שזילזל:   חכמים( וי"מ   )שפתי 
 

עזרא  הכהונה  ואלעז  אבן  נתנה  לו  כי  פנחם  כבוד  בעבור  אלעזר  אשת  הזכיר  ר. 
פוטיאל  טעם  ידענו  ולא  ישראל  מבני  הי'  פוטיאל  הסברא.  מדרך  ע''כ  לעולם 
כאשר לא ידענו טעם למישאל וכל שמות הנזכרים כמו אהרן. ולולי נכתב מעשה  

כן:   נקרא  למה  יודעין  היינו  לא  עזרא( משה   )אבן 
 

. באופן שאלה משה ואהרן הנזכרים היו ראשי  הלויםאלה ראשי אבות    ספורנו 
הלוים:  )ספורנו(    אבות 

 
 

ת   }כו{ אֶּ יאוּ  הוֹצִִּ֜ ם  לָהֵֶּ֔ יְהוָֹה֙  ר  אָמַָּ֤ ר  אֲשֶּ֨ ה  ָ֑ שֶּ וּמ  ן  הֲר ִ֖ אַַֽ וּא  ץ  -הִ֥ רֶּ ִ֥ אֶּ מ  ל  ֶ֛ יִשְרָא  י  ֧ בְנ 
עַל יִם  ם: -מִצְרִַ֖ תַָֽ   צִבְא 

 
הוּא אַהֲרֹן וּמשֶה דִי אֲמַר יְיָ לְהוֹן אַפִיקוּ יָת בְנֵי יִשְרָאֵל מֵאַרְעָא דְמִצְרַיִם    אונקלוס 

חֵילֵיהוֹן:  )אונקלוס(   עַל 
 

מֵאַרְעָא    יונתן  פְרִיקִין  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יַת  הַנְפִיקוּ  לְהוֹן  יְיָ  דַאֲמַר  וּמשֶה  אַהֲרן  אִיהוּ 
חֵ  עַל  יונתן(   ילֵיהוֹן:דְמִצְרַיִם   )תרגום 

 
אלו שהוזכרו למעלה שילדה יוכבד לעמרם. הוא אהרן הוא אהרן ומשה.    רש"י 

ומשה אשר אמר ה', יש מקומות שמקדים אהרן למשה ויש מקומות שמקדים משה 
כל צבאם לשבטיהם,   )כ(בצבאותם,  על צבאותם.  לאהרן, לומר לך ששקולין כאחד:  

יש על, שאינו אלא במקום אות אחת, ועל חרבך תחיה, כמו בחרבך. עמדתם על 
כו.()חרבכם   לג,  בחרבכם:  יחזקאל  כמו   )רש"י(, 



 
דעל צבאותם משמע שהוציאו את ישראל יותר מצבאותם. א"נ    )כ(  שפתי חכמים  

אינו:   וזה  בתחלה  צבאותם  את  שהוציאו  חכמים( דמשמע   )שפתי 
 

. הקדים אהרן למשה כי הוא גדול בשנים. ועוד כי הוא  הוא אהרן ומשה  אבן עזרא 
משה:   בא  קודם  לישראל  עזרא( התנבא   )אבן 

 
החיים  ומשה  אור  אהרן  הם  הוא  בפרשה,  המיוחסים  פי'  להם  .  ה'  אמר  אשר 

ובני   הוציאו פרעה מלך מצרים  יכולת להוציא שהם מלכי  פי' לצד שיש בידם 
אמר ה' להם הוציאו את בני ישראל מארץ ישראל כמו שפי' בפסוק ויצום, לזה  

כסילים.  מצרים לגו  ה'  הכין  אשר  מוסר  בשבט  יכוהו  הממאן  החיים(   וכל   )אור 
 

ם שבדין . ואלה הנכבדים מכל בית אבותם הם האנשיהוא אהרן ומשה  ספורנו 
דבריהם   להיות  ראוים  היו  כי  ישראל,  בני  את  הוציאו  להם  ה'  אמר  ובראוי 

ישראל: כל  אצל  צבאותם  נשמעים  יחדיו:על  פרטיו  עם  קהל  כל   )ספורנו(   . 
 

יקר  ואהרן.  כלי  ומשה. הוא משה  כי   הוא אהרן  נראה  לפי שבעיקר השליחות 
משה העיקר שהרי אליו לבד נראה ה' בסנה, והייתי אומר שאהרן טפל אליו ת"ל 
הוא אהרן ומשה אשר אמר ה' להם הוציאו את בני ישראל, לומר לך שיש חלק  
לאהרן בהוצאה כמו למשה ע"כ הקדים את אהרן, אבל בענין הדבור אל פרעה 

לו שהרי משה היה כבד פה וכבד לשון, ע"כ נראה כי אהרן העיקר ומשה נופל  
אמר הם המדברים אל פרעה מלך מצרים הוא משה ואהרן, הקדים את משה 
לומר לך שאפילו בענין הדבור אל פרעה אינו טפל לאהרן אלא שקולים המה בכל 

 דבר. 
 

לפי שמצינו שקודם שליחות זה היה אהרן שלוח אל ישראל להשיבם    דבר אחר,
כד הרעים  היה  מדרכיהם  שליחות  ובאותו  ממצרים,  ליציאה  ראוים  שיהיו  י 

אהרן העיקר ועל זה אמר משה שלח נא ביד תשלח, היינו ביד מי שאתה רגיל 
, ועל אותו שליחות אמר הוא אהרן )שמות ד.יג(לשלוח, כמו שפירש"י על אותו פסוק  

ומשה אשר אמר ה' להם הוציאו וגו', כי באותו שליחות היה אהרן העיקר ע"כ 
ע"כ ה העיקר  משה  ודאי  פרעה  אל  שעיקרו  עכשיו  של  בשליחות  אבל  קדימו, 

ואהרן.   משה  הוא  וגו'  פרעה  אל  המדברים  הם  ואמר  יקר( הקדימו,   )כלי 
 
 

ל   }כז{ מְדַבְרִים֙ אֶּ ם הַַֽ ךְ-ה ֵ֗ לֶּ ַֽ ה מֶּ ת-פַרְע ֵ֣ יא אֶּ יִם לְהוֹצִִ֥ י-מִצְרֵַ֔ ַֽ יִם יִשְרָ -בְנ  ל מִמִצְרָָ֑ ִ֖ א 
ן:  הֲר ַֽ וְאַַֽ ה  ִ֖ שֶּ מ  וּא    הִ֥

 
אִנוּן דְמַלְלִין עִם פַרְעֹה מַלְכָא דְמִצְרַיִם לְאַפָקָא יָת בְנֵי יִשְרָאֵל מִמִצְרָיִם    אונקלוס 

וְאַהֲרֹן: משֶה   )אונקלוס(   הוּא 
 

מַלְכָא    יונתן  פַרְעה  עִם  דְמַלְלִין  מִמְצְרַיִם  הִינוּן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יַת  לְהַנְפָקָא  דְמִצְרַיִם 
כַהֲנָא: וְאַהֲרן  נְבִיָא  משֶה  יונתן(   הוּא   )תרגום 

 
וגו'.    רש"י  המדברים  שקיימו:  הם  הם  שנצטוו  ואהרן.  הם  משה  הם הוא 



סוף:   ועד  מתחלה  ובצדקתם   )רש"י( בשליחותם 
 

. עתה מעת שדברו אל פרעה הקדים משה בעבור גודל מעלתו והשם  הם  אבן עזרא 
דבר עמו פנים אל פנים ונגש אל הערפל אשר שם השם. ולא כן אהרן. והכתוב 
מעיד לא כן עבדי משה. ואהרן אמר לו פעמים בי אדוני. על כן לא תמצא בכל 
וככה   בנביאים  וככה  לאהרן.  משה  יקדים  שלא  הפסוק  זה  מתחלת  התורה 

ים. ואין טענה ממלת ואלה תולדות אהרן ומשה. גם ותלד לו את אהרן בכתוב
ותלד:   גם  תולדות  והעד  הזכירם.  נולדו  כאשר  כי  משה.  עזרא( ואת   )אבן 

 
, פי' כמלך. הגוזר על עבדו בדבר שפתים לעשות  הם המדבריםואומרו    אור החיים 

יכוין להודיע שהגם שתמצא שאמר הכתוב שידבר משה תדע   עוד  כי גם  דבר. 
ה':  דבר  ביום  ויהי  בפסוק  אבאר  כאשר  דיבר   אהרן 

 
. פי' ששקולים הם, ולזה פעם יקדים משה ופעם יקדים אהרן, הוא משה ואהרן

ומעתה יכול לומר על שניהם לשון יחיד הוא משה ואהרן. ואולי כי טעם שאמר 
ישתנו:   שבדיבור  לצד  המדברים  הם  רבים  לשון  החיים( בסמוך   )אור 

 
המדבריםה  ספורנו  ממנו: ם  נשמעים  ולהיות  לפרעה  לדבר  ראוים  היו  הם   . 

 )ספורנו(  
 
 

ל   }כח{ אֶּ יְהוֶָֹ֛ה  ר  ֧ דִבֶּ בְי֨וֹם  י  יִם:-וַיְהִֵ֗ מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ בְאֶּ ה  ִ֖ שֶּ    )ס(   מ 
 

דְמִצְרָיִם:    אונקלוס  בְאַרְעָא  משֶה  עִם  יְיָ  דְמַלִיל  בְיוֹמָא   )אונקלוס(   ]ס[וַהֲוָה 
 

וַהֲוָה בְיוֹמָא דְמַלֵיל יְיָ עִם משֶה בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם הֲוָה אַהֲרן מָצִית אוּדְנֵיהּ    יונתן 
עִמֵיהּ: דְמַלֵיל  מַה  יונתן(   וְשָמַע   )תרגום 

 
דבר    רש"י  ביום  (  וגו'. ויהי  שלאחריו:    )ל  למקרא   )רש"י( מחובר 
 
פי' דאל"כ לא יתכן ויהי ביום דבר וגו' דמה היה באותו יום   )ג"א(  )ל(  שפתי חכמים  

וכו':   מחובר  חכמים(אלא   )שפתי 
 

. יש לתמוה על המסדר הפרשיות למה דבק זה הפסוק עם הבאים  ויהי  אבן עזרא 
אחריו והוא סמוך אליהם ואם לא ידענו בו טעם כי כן. ביום דבר ה' אל משה 
בארץ מצרים. וזה שדבר לו אני ה' דבר אל פרעה. וכמוהו ויהי כאשר תמו כל 
בעל  אולי  אליו.  הסמוכה  בפרשה  דבק  העם  מקרב  למות  המלחמה  אנשי 

מדעתנו:  ההפסקות   רחבה  דעתו  כי  כן.  עשה  למה  טעם  לו  עזרא( ידע   )אבן 
 

. יתכן לפרש שהכתוב מוסב ויהי ביום דבר ה' אל משה בארץ מצרים  הרמב"ן 
דבר זה שהיו הם המדברים אל פרעה מלך מצרים, בעת אשר    ויהילמעלה, אמר  

להם  , כי בעבור שאמר הוא אהרן ומשה אשר אמר ה'  ה' אל משה בארץ מצרים
הוציאו את בני ישראל מארץ מצרים היה נראה שהדבור לשניהם בשוה, ועתה  
 פירש שהיה הדבור למשה והמצוה לשניהם שיוציאום. וזה טעם הפסק הפרשה: 

 )הרמב"ן( 



 
'. פי' מה שאתה רואה כי שוה אהרן למשה בכל ויהי ביום דבר ה' וגו  אור החיים 

פי' לשלול דיבור   בארץ מצרים'  וגו  כי ביום אשר דברפרטי דבר זה היה לצד  
ראשון שהיה במדבר שאמר לו ה' )לעיל ד' יד( הלא אהרן אחיך וגו', כי שם עדיין 
לא השוה הכתוב אהרן למשה בשליחות מצוה זו עד שדיבר ה' עם משה בארץ 

אומרו   והוא  דברמצרים,  מצריםוגו'    ביום  אופן  בארץ  לומר  הכתוב  וחזר   ,
וידבר ה' אל משה לאמר . אומרו  הדיבור שדבר ה' עם משה בארץ מצרים, והוא

פרעה אל  דבר  ה'  בזה    אני  והכוונה  ה',  אני  לו  לומר,  שדקדק  לאמר  פי'  וגו' 
שתסתמוך על דברי, ותלך בשליחותי ותדבר אתה בעצמך אל פרעה כל אשר וגו',  
ותמצא שדיבור זה של אני ה' היה בארץ מצרים דכתיב )ריש משה זו( ויאמר 

ואמר לו שילך הוא וידבר אל פרעה לא אהרן, והגם    אליו אני ה' זה היה במצרים
שכבר שתף ה' עמו אהרן הנה ביארתי היטב שם במקומו שאהרן ידבר אל העם 

ולא תחוש    אני ה'אבל לפרעה עדיין ה' חפץ שידבר משה וריצה אותו באומרו  
הן אני ערל שפתים ואיך ישמעני לשום דבר ולא רצה משה לעשות כן וחזר וטען  

דקדק הכתוב לומר שטענת ערל שפתים היתה לצד פרעה לצד שאהרן   , הנהפרעה
ואהרן וגו'    ראהאינו מדבר עד עתה אלא לעם וכמו שכתבנו, אז אמר ה' למשה  

פרעה אל  ידבר  ומשה    אחיך  אהרן  הושוו  ומעתה  העם,  מלבד  לפרעה  גם  פי' 
במצוה זו, ולזה תמצא שלא אמר ה' למשה במדבר כששתף עמו אהרן את כל 

ת האלו האמורים כאן והיה לך לאות כי הם דברים חדשים כנזכר מטעם ההכנו
 האמור:

 
הראנו ה' כי הקפיד ה' על הדבר שלא עשאו משה שכל כך השתדל ה' עם   והנה

לשון צער כי הענין יגיד   ויהימשה לעשות הוא הכל. ואולי כי לזה אמר הכתוב  
ה' עמו, וכפי זה  כי יתרון, גדול היה אם עשה משה הכל, והראיה מהשתדלות  

היתרון.   חסרון  על  ויהי   אמר 
 

זה    ואפשר פסוק  לכתוב  הפרשיות  מסדר  נתכוין  לזה  בפרשה    ויהי כי  ביום 
שקדמה וכפי האמת נקשר הוא עם מה שלמטה כמו שפירשנו, אלא נתכוון לומר 
כי. הצער הרמוז בתיבת ויהי היא על עשות המצוה בשניהם יחד. ואולי אם היה 

זו לבדו היה מתחזק כוחו והיה נכנס לארץ ולא היו עוברים  משה עושה מצוה  
הרפתקי על ישראל במדבר, גם אם היה נכנס לארץ היה בונה בית הבחירה והיה  
צער.  לשון  אמר  משה  חסרון  שבשביל  אפשר  או  הימים.  כל   עומד 

 
יכוין מהפסיק הסדר לומר כי כל האמור הם אשר אמר ה' וגו' הם המדברים    עוד

וים במצוה שניהם יחד זה היה ביום דבר ה' בארץ מצרים וגו', אבל וגו' שהם ש 
קודם לכן הגם שאמר ה' הלא אהרן וגו' לא היו שוים במצוה כי משה הוא היה  
עושה כל השליחות לפרעה מה שאין כן עתה שאהרן לבד הוא ידבר אל פרעה 

נביאךכאומרו   פרעה וגו'    יהיה  אל  החיים( :  ידבר   )אור 
 

. כאשר דבר ה' אל משה, שידבר אל פרעה  ביום דבר ה' אל משה  ויהי   ספורנו 
והוא השיב שלא ישמעו אליו הנה אחר שצוה אותו ואת אהרן לשרים על ישראל 
ועל פרעה, כאשר הזכיר באר שלא היה המכוון בהם שוה, אבל היה שיהיה משה  

ומליץ: למתרגם  לו  יהיה  ואהרן  לפרעה,   )ספורנו(   אלהים 
 

פירש"י שהוא מחובר למקרא שלאחריו,    ויהי ביום דבר ה' אל משה וגו'  כלי יקר 
וכל שאר המפרשים תפשו עליו לומר אם כן הוא למה הפסיק בנתים, ואומר אני 
כל  כי  הנביאים,  שאר  כל  על  רבינו  משה  נבואת  מעלת  בזה  להורות  שרצה 



לילה כמ"ש   יב.ו(הנבואות הם בחזיון  נביאכם ה' במראה  )במדבר  יהיה  אליו   אם 
אתודע בחלום אדבר בו לא כן עבדי משה וגו'. כי נבואתו היתה ביום ממש, כמו  

שכל המצות    )בפר' צו ז.לח(מן פסוק ביום צותו הנאמר    )ילקו"ש צו תקיא(שלמדו רז"ל  
נצטוה עליהם משה ביום, ע"כ נאמר כאן ויהי ביום כשהיה יום ממש אז דבר ה'  

ואתו ע"כ הודיע לנו שהתחלת נבואתו  אל משה בארץ מצרים, כי כאן התחלת נב
ביום. כולם  משה  של  הנבואות  כל  מסתמא  היו  וכן  ביום,  יקר(   היתה   )כלי 

 
 

ל  שלישיnbsp&   }כט{ אֶּ יְהוֶָֹ֛ה  ר  ֧ ל -וַיְדַב  אֶּ ר  דַב ֵ֗ יְהוָָֹ֑ה  י  אֲנִֵ֣ ר  אמ ִ֖ ל  ה  ִ֥ שֶּ ךְ  -מ  לֶּ ֵ֣ מֶּ ה֙  פַרְע 

כָל ת  ֶ֛ א  יִם  יךָ:-מִצְרֵַ֔ ַֽ לֶּ א  ר  ִ֥ ב  ד  י  אֲנִִ֖ ר  ִ֥   אֲשֶּ
 

וּמַלִיל יְיָ עִם משֶה לְמֵימַר אֲנָא יְיָ מַלֵל עִם פַרְעֹה מַלְכָא דְמִצְרַיִם יָת כָל   אונקלוס 
עִמָךְ:  מְמַלֵל  אֲנָא   )אונקלוס(   דִי 

 
מַלֵיל עִם פַרְעה מַלְכָא דְמִצְרַיִם יַת כָל וּמַלֵיל יְיָ עִם משֶה לְמֵימָר אֲנָא הוּא יְיָ    יונתן 

עִמָךְ:  מְמַלֵיל  יונתן(   דַאֲנָא   )תרגום 
 
הוא הדבור עצמו האמור למעלה בא דבר אל פרעה מלך מצרים, וידבר ה'.    רש"י 

כדאי אני ה'.  אלא מתוך שהפסיק הענין כדי ליחסם, חזר הענין עליו להתחיל בו:  
שלי דברי  ולקיים  לשלחך   )רש"י( חותי:  אני 

 
. עתה פי' ענין וידבר ה' אל משה ואל אהרן. וזהו בא דבר אל וידבר ה'  אבן עזרא 

מצרים:   מלך  עזרא( פרעה   )אבן 
 
 

ע     }ל{ יךְ יִשְמִַ֥ יִם וְא ֻ֕ ל שְפָתֵַ֔ ן אֲנִי֙ עֲרֵַ֣ ָּ֤ ֵ֣י יְהוָָֹ֑ה ה  ה לִפְנ  ִ֖ שֶּ ר מ  אמֶּ ה:וַי ִ֥ י פַרְע ַֽ לִַ֖   )פ(  א 
 

פַרְעֹה:    אונקלוס  מִנִי  יְקַבֵל  וְאֶכְדֵין  מַמְלָל  יַקִיר  אֲנָא  יְיָ הָא   ]פ[ וַאֲמַר משֶה קֳדָם 
 )אונקלוס( 

 
 )תרגום יונתן(   וַאֲמַר משֶה קֳדָם יְיָ הָאֲנָא קָשֵי מַמְלֵל וְאֵכְדֵין יְקַבֵל מִנִי פַרְעה:  יונתן 
 
היא האמירה שאמר למעלה הן בני ישראל לא שמעו ויאמר משה לפני ה'.    רש"י 

ושנה הכתוב כאן, כיון שהפסיק הענין, וכך היא השיטה, כאדם האומר   )מ(אלי,  
הראשונות:   על   )רש"י( נחזור 

 
פי' האמירה של ואני ערל שפתים הבא אחר הן בני ישראל לא   )מ(  שפתי חכמים  

שמעו אלי שזו היא האמירה ראשונה ושנאה בפרשה שניה לא האמירה של לא 
שמעו כי זו לא נשנית בפ' שניה רא"ם. ואני אומר על כל מה שנאמר בפ' ראשונה 
קאי והא דלא נשנית בפרשה שניה הדבור של לא שמעו אלי דדבור ההוא גם כן 
בפרשה  למעלה  שנאמר  ממה  הכתוב  מהפך  למה  דקשה  שניה  בפרשה  מרומז 
ראשונה דלעיל כתיב ואיך ישמע אלי פרעה ואני ערל שפתים ובפרשה שניה כתיב 



הן אני ערל שפתים ואיך ישמע אלי פרעה א"ו ה"ק הן בני ישראל לא שמעו אלי 
ערל אף על פי שכל השליחות היא לטובתם אפ"ה לא שמעו אלי בסבה שאני  

והנה הוא הק"ו בעצמו שנא' בפ' ראשונה:  שפתים א"כ איך ישמע אלי פרעה 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  ראה  ויאמר  אבן  ערל שפתים. השיבו השם  ואני  פרעה  ישמעני  ואיך  זהו   .

לפרעה:   אלהים  עזרא( נתתיך   )אבן 
 

נשארתי . ד' דסמיכי. הכא. ואידך הן אני כפיך לאל. הן אני  הן אני   בעל הטורים 
לבדי. ואל יאמר הסריס הן אני עץ יבש. משה אמר הן אני ערל שפתים והקב''ה  
א''ל הן אני כפיך לאל כלו' אל תחוש לערלת שפתיך כי אהיה עם פיך והוריתיך 
וכן ואל יאמר הסריס הן אני עץ יבש אל יאמר בלבו מי ילד לי את אלה כלומר 

וילדה   חלה  כאשר  לרפאותו  בידו  שיש  בשם  הטורים( ציון:  יבטח   )בעל 
 
 
 

 

 ז -שמות פרק

ל   }א{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ ִ֥ה - וַי ָּ֤ יִהְיֶּ יךָ  אָחִִ֖ ן  הֲר ִ֥ וְאַַֽ ה  לְפַרְע ָ֑ ים  אֱלֹהִִ֖ יךָ  נְתַתִִ֥ ה  ֶ֛ רְא  ה  שֵֶּ֔ מ 
ךָ: ַֽ    נְבִיאֶּ

 
יְיָ    אונקלוס  מְתֻרְגְמָנָךְ: וַאֲמַר  יְהֵי  אָחוּךְ  וְאַהֲרֹן  לְפַרְעֹה  רַב  מַנֵיתָךְ  חֲזֵי   לְמשֶה 

 )אונקלוס( 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה לְמָא אַנְתְ מִסְתְפֵי חָמֵי דִכְבַר שַוִית יָתָךְ דְחִילָא לְפַרְעה כְאִילוּ   יונתן 
דִילָךְ  נְבִיָא  יְהֵא  אָחוּךְ  וְאַהֲרן  דִילֵיהּ  יונתן(   : אֱלָהָא   )תרגום 

 
יהיה נביאך. שופט ורודה לרדותו במכות ויסורין:  נתתיך אלהים לפרעה.    רש"י 

כתרגומו יהי מתורגמנך, וכן כל לשון נבואה, אדם המכריז ומשמיע לעם דברי  
ויכל מהתנבאות   )משלי י, לא.(, ינוב חכמה,  )ישעי' נז, יט.(תוכחות, והוא מגזרת ניב שפתים  

יג.(-)שמואל דשמואל   י,  פרידי"גר:  א  לו  קוראין  ובלע"ז   )רש"י( , 
 

מעלה גדולה שתהיה נחשב בעיני פרעה . טעם ראה שעשיתי לך  ויאמר  אבן עזרא 
כמעלת מלאך וזהו אלהים. והוא מדבר אל הנביא והנביא מדבר אל אנשי דורו. 
והאומרים כי נביא. מגזרת ניב שפתים. איננו נכון כי שורש ניב מהשניים לפי 
דעת חכמי צרפת. ומעלומי העי''ן לפי דעת חכמי ספרד. ושרש נביא שלש אותיות  

תנבאו. כי האל''ף שרש. ועוד כי ניב שפתים כמו פרי. כי הוא  והעד נביאים. וי
מגזרת תנובה. עוד ינובון בשיבה. והעד הנאמן. וניבו נבזה אכלו. ועוד מה טעם  
נביא   הוא  פירושו  רק  הוא.  דברן  פירושו  אם  הוא.  נביא  כי  האיש  אשת  השב 

עלי ע''כ   שאגלה לו סודי. כדרך כי אם גלה סודו אל עבדיו הנביאים. והוא מתענג



וחיה:   בעדך  עזרא( ויתפלל   )אבן 
 

זקנים  נתתיך אלהים.  דעת  יאורי אמר   ראה  לי  לפי שעשה עצמו אלוה שנאמר 
לאלהים: לו  אתה  זקנים(   הקב"ה   )דעת 

 
 

ת כָל   }ב{ ִ֖ ר א  ה תְדַב ֵ֔ ן אָחִ֨ -אַתֵָ֣ הֲר ָּ֤ ֶָֽ֑ךָ וְאַַֽ ר אֲצַוֶּּ ֵ֣ לאֲשֶּ ר אֶּ ֵ֣ ת-יךָ֙ יְדַב  ה וְשִלִַ֥ח אֶּ -פַרְע ֵ֔
י ַֽ וֹ:-בְנ  אַרְצַֽ ַֽ מ  ל  ִ֖   יִשְרָא 
 

אַתְ תְמַלֵל יָת כָל דִי אֲפַקְדִנָךְ וְאַהֲרֹן אָחוּךְ יְמַלֵל עִם פַרְעֹה וִישַלַח יָת בְנֵי   אונקלוס 
מֵאַרְעֵהּ:  )אונקלוס(   יִשְרָאֵל 

 
רן יַת כָל דְאִיפַקְדִינָךְ וְאַהֲרן אָחוּךְ יְמַלֵיל לְפַרְעה וְיִפְטוֹר אַנְתְ תְמַלֵיל לְאַהֲ   יונתן 

מֵאַרְעֵיהּ: יִשְרָאֵל  בְנֵי  יונתן(   יַת   )תרגום 
 
ואהרן   )נ(פעם אחת כל שליחות ושליחות כפי ששמעת מפי,  אתה תדבר.    רש"י 

פרעה:   באזני  ויטעימנו  ימליצנו   )רש"י( אחיך 
 
פי' דלכן אמר את כל אשר אצוך שאתה תדבר לפני פרעה כל   )נ(   שפתי חכמים  

דבור ודבור פעם א' בקצרה ולא יותר כמו ששמעת מפי ואהרן אחיך ידבר כל 
)שפתי  דבור ודבור פעמים ושלש עד שיטעימנו וימליצנו באזני פרעה. מהרש"ל:  

 ם( חכמי
 

. אל אהרן. את כל אשר אצוך ואהרן אחיך ידבר אל פרעה.  אתה תדבר  אבן עזרא 
ואע''פ שלא נזכר אהרן בכל פעם בבוא משה אל פרעה ידענו כי לעולם יחדו באו:  
עזרא(   )אבן 

 
 

ת  }ג{ ה אֶּ ִ֖ י אַקְשֶּ אֲנִִ֥ ת-וַַֽ י אֶּ יתִ֧ ה וְהִרְב  ב פַרְע ָ֑ ֵ֣ י  -ל  תֶַ֛ ת  תא ַֽ יִם: -וְאֶּ ץ מִצְרַָֽ רֶּ ִ֥ י בְאֶּ וֹפְתִַ֖   מַֽ
 

בְאַרְעָא    אונקלוס  מוֹפְתַי  וְיָת  אַתְוָתַי  יָת  וְאַסְגֵיתִי  דְפַרְעֹה  לִבָא  יָת  אַקְשֵי  וַאֲנָא 
 )אונקלוס(   דְמִצְרָיִם: 

 
הַיַי בְאַרְעָא  וַאֲנָא אַקְשֵי יַת יִצְרָא דְלִבָא דְפַרְעה וְאַסְגֵי יַת אַתְוָותַי וְיַת תִמְ   יונתן 

יונתן(   דְמִצְרָיִם:   )תרגום 
 
וגלוי לפני שאין נחת רוח   )ס(מאחר שהרשיע והתריס כנגדי,  ואני אקשה.    רש"י 

לשוב,   שלם  לב  לתת  אלילים,  עובדי  למען   )ע(באומות  לבו,  שיתקשה  לי  טוב 
את   ותכירו  אותותי  בו  מביא   )פ(הרבות  ב"ה,  הקדוש  של  מדתו  וכן  גבורותי, 

פורענות על האומות עובדי אלילים, כדי שישמעו ישראל וייראו, שנאמר הכרתי 
, ואף )שם ז.(, אמרתי אך תיראי אותי תקחי מוסר  )צפניה ג, ו.(גוים נשמו פנותם וגו'  

  ויחזק ה' את לב פרעה, אלא ויחזק   )צ(על פי כן בחמש מכות הראשונות לא נאמר  



)ועיין ברא"ם שגורס כאן דבור המתחיל בלכתך לשוב עד שמתים בידך, וכדלעיל בפרשת שמות בפסוק לב פרעה.  

ע"ש( לשוב   )רש"י( :  בלכתך 
 
דהא ודאי הוא שפרעה ימרוד בו מאחר שהוא מחזק את לבו וכי    )ס(  שפתי חכמים  

 )ע(:  דרך של הקב"ה כן שיתן בדעתו של אדם שיעבור על רצונו ל"פ וגלוי וכו'
ר"ל ואי לא אקשה את לבו אז בודאי שיעשה תשובה וגלוי לפני שלא יעשו תשובה 
שלימה בלב שלם ואם אביא מכות ופורעניות עליו אז יאמרו הבריות כך מדתו 
של הקב"ה שמביא פורעניות על מי שחוזר בתשובה והם לא יודעין שאינו חוזר 

ה כלל ואז יכול אני בתשובה בלב שלם לכן אקשה את לבו כדי שלא יחזור בתשוב
דייק מדכתיב בקרא   )פ(להרבות מופתי להביא פורעניות עליו לעיני כל אדם:  

והרביתי את אותותי דמשמע מן הקרא שיביא עליו מכות ועונשים יותר על מה 
שחטא וא"כ קשה למה הוא רוצה להביא עליו מכות יתירות יותר על מה שחטא 

פי'    )צ(מביא ראיה וכן מדתו וכו' וק"ל:  ועז"פ כדי שתכירו אתם את גבורתי וע"ז  
אע"פ שלפ"ז היה ראוי שיקשה ה' את לבו גם בה' מכות הראשונות אעפ"כ רצה 
ה' שיפרסם רשעתו להודיע שאף בלתי החיזוק של הקב"ה הוא מתחזק מעצמו: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  אקשה   אבן  ומה  ואגי  פשעו   ' מה  לבו  את  הקשה  השם  אם  לשאול  יש   .

ו עליון חטאתו.  כח  לקבל  שכל  בלבו  ונטע  לאדם  הכמה  נתן  השם  כי  התשוב' 
להוסיף על טובתו. או לחסר מרעתו. וזה אפרש בפרשת כי תשא. ובפסוק מי יתן 
והיה לבבם זה. והנה טעם אקשה את לבו למען רבות מופתי. ורבי ישועה אמר 

נכונה:   דבר  ולא  המכות.  את  לסבול  לבו  את  אקשה  טעם  עזרא( כי   )אבן 
 

. אמרו במדרש רבה )שמו''ר ה ו( גילה לו שהוא  ואני אקשה את לב פרעה     הרמב"ן 
עתיד לחזק את לבו בעבור לעשות בו הדין, תחת שהעבידם בעבודה קשה. ועוד 
שם )יג ד( כי אני הכבדתי את לבו )להלן י א(, אמר רבי יוחנן מכאן פתחון פה 

רבי שמעון בן לקיש יסתם  למינין לומר לא היתה ממנו שיעשה תשובה. אמר  
פיהם של מינין, אלא אם ללצים הוא יליץ )משלי ג לד(, מתרה בו פעם ראשונה  
ושניה ושלישית ואינו חוזר בו והוא נועל בו דלת מן התשובה כדי לפרוע ממנו 
מה שחטא. כך פרעה הרשע, כיון ששגר הקב''ה אצלו חמש פעמים ולא השגיח  

קשית את ערפך והכבדת את לבך, הריני מוסיף על דבריו, אמר לו הקב''ה אתה ה
טומאתך:  על  טומאה   לך 

 
פירשו בשאלה אשר ישאלו הכל, אם השם הקשה את לבו מה פשעו, ויש   והנה

בו שני טעמים ושניהם אמת. האחד, כי פרעה ברשעו אשר עשה לישראל רעות  
  גדולות חנם, נתחייב למנוע ממנו דרכי תשובה, כאשר באו בזה פסוקים רבים 
בתורה ובכתובים, ולפי מעשיו הראשונים נדון. והטעם השני, כי היו חצי המכות 
כב, ח טו(,   יג,  )להלן פסוק  ויחזק לב פרעה  עליו בפשעו, כי לא נאמר בהן רק 
ויכבד פרעה את לבו )להלן ח כח, ט ז(. הנה לא רצה לשלחם לכבוד השם, אבל 

והיה נמלך לשלחם מכובד  כאשר גברו המכות עליו ונלאה לסבול אותם, רך לבו  
המכות, לא לעשות רצון בוראו. ואז הקשה השם את רוחו ואמץ את לבבו למען 



וגו'   רבים  גוים  לעיני  ונודעתי  והתקדשתי  והתגדלתי  שכתוב  כענין  שמו,  ספר 
כג(:  לח   )יחזקאל 

 
אמר קודם המכות )לעיל ד כא( ואני אחזק את לבו ולא ישלח את העם,    ואשר

ד לעשות בו במכות האחרונות, כענין שאמר )לעיל ג יט( ואני  יודיע למשה העתי
ידעתי כי לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך. וזה טעם ואני אקשה את לב פרעה  
והרבתי את אותותי, כלומר שאקשה לבו למען רבות מופתי בארץ מצרים. כי 
 בחמש מכות האחרונות גם בטביעת הים נאמר ויחזק ה' )להלן יד ח(, כי לב מלך 

א(:   כא  )משלי  יטנו  יחפוץ  אשר  כל  על  ה'   )הרמב"ן( ביד 
 

. ועליו נאמר עם עקש תתפתל עקש בגי' מלך מצרים: ואני אקשה  בעל הטורים 
הטורים(    )בעל 

 
. הנה בהיות האל חפץ בתשובת רשעים ולא במיתתם, כאמרו ואני אקשה  ספורנו 

דרכו וחיה, אמר חי אני נאם ה', אם אחפוץ במות הרשע, כי אם בשוב הרשע מ
בהודיע  בתשובה,  המצרים  להשיב את  וזה  מופתיו,  ואת  אותותיו  את  שירבה 
בעבור  העמדתיך,  זאת  בעבור  כאמרו  ובמופתים,  באותות  וחסדו  גדלו  להם 
הראותך את כחי ועם זה היתה הכונה שישראל יראו וייראו, כאמרו למען שיתי 

ה שלולא  ספק  ואין  תספר,  ולמען  בקרבו,  אלה  פרעה  אותותי  היה  הלב  כבדת 
יתברך, שיתנחם  והכנעה לאל  על צד תשובה  בלי ספק, לא  ישראל  משלח את 
מהיות מורד, אף על פי שהכיר גדלו וטובו, אלא על צד היותו בלתי יכול לסבול 
עוד את צרת המכות, כמו שהגידו עבדיו באמרם הטרם תדע כי אבדה מצרים  

חפץ להכנע לאל יתברך, ולשוב וזאת לא היתה תשובה כלל. אבל אם היה פרעה  
אליו בתשובה שלמה, לא היה לו מזה שום מונע. והנה אמר האל יתברך ואני 
את   המכות  מיראת  ישלח  ולא  המכות  לסבול  שיתאמץ  פרעה,  לב  את  אקשה 
וישובו  וטובי  גדלי  יכירו  שמהם  בקרבו,  אלה  אותותי  שיתי  למען  ישראל, 

את תספר  ולמען  אמתית.  תשובה  באיזו  בצרתם,  המצרים  הרואה  ישראל  ה 
כשיפשפשו  וזה  אליו,  להשיבו  גכר  עם  אל  יפעל  אלה  שכל  להודיע  בנך  באזני 

פורענות: איזה  עליהם  בבוא   )ספורנו(   במעשיהם 
 
 

א   }ד{ ת-וְל ַֽ י אֶּ תַתִִ֥ ה וְנַָֽ ם֙ פַרְע ֵ֔ כֶּ ע אֲל  יִם  -יִשְמַָּ֤ י בְמִצְרָָ֑ תיָדִִ֖ י אֶּ אתִ֨ וֹצ  ת -וְהַֽ י אֶּ תִַּ֜ - צִבְא 
י ַֽ בְנ  י  ים: -עַמִָּ֤ לִַֽ גְד  ים  בִשְפָטִִ֖ יִם  מִצְרֵַ֔ ץ  רֶּ ֵ֣ אֶּ מ  ל֙    יִשְרָא 

 
וְלָא יְקַבֵל מִנְכוֹן פַרְעֹה וְאֶתֵן יָת מָחַת גְבֻרְתִי בְמִצְרָיִם וְאַפֵיק יָת חֵילִי יָת    אונקלוס 

דְמִ  מֵאַרְעָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  רַבְרְבִין:עַמִי  בְדִינִין   )אונקלוס(   צְרַיִם 
 

דִקְטוֹל  יונתן  גִירִין  בְהוֹן  וְאִיגָרֵי  פַרְעה  מִנְכוֹן  יְקַבֵל  יְדִי   וְלָא  גְבוּרַת  מְחַת  וְאֶתֵן 
רַבְרְבִין:  בְדִינִין  דְמִצְרַיִם  מֵאַרְעָא  פְרִיקִין  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עַמִי  יַת  וְאַפֵיק   בְמִצְרָיִם 
יונתן(   )תרגום 

 
. כמו צבאותי. מכתי. כי ביד היא כדרך בני אדם. וטעם  ונתתי את ידי  אבן עזרא 

כך בשמים.  ה'  צבאות  המלאכים  בארץ:    שהם  ישראל  עזרא( הם   )אבן 
 

. קשה אחר שאמר ואני אקשה מה מקום לומר ולא ישמע. ולא ישמע    אור החיים 
עוד צריך לדעת מה נתינת יד זו חדשה שאינה בכלל אותות ומופתים האמורים  
בכתוב. לדקדק  יש  עוד  לבו.  בהקשאת   למעלה 



 
וגו' והרביתי ומודיע עוד שאחר   ואני אקשהכוונת הכתוב הוא בתחלה אמר    אכן

שירבה מופתים יוסיף פרעה הרשע על חטאתו פשע ולא ירצה לשמוע השליחות  
עוד מכם כשאשלח אתכם אליו, וכן היה דכתיב )לקמן י כח( אל תוסף ראות פני 

יד יתן ה' ידו פי' וגו', ומודיע ה' למשה כי בעשותו כן אז הוא גבולו כי תכף ומ
מכת בכורות על דרך אומרו )דה"א כא( וחרבו שלופה בידו. ואמר בכינוי אליו 

לומר כי מכה זו יעשנה ה' בידו ממש כביכול כאומרם ז"ל )מכילתא בא(    את ידי
אני ולא מלאך ולא שרף ולא שליח אלא הקב"ה בכבודו וכו', ובאמצעות מכה זו  

ורמ צבאותי.  את  אוציא  ומיד  שפטים  תיכף  באלהיהם  שעשה  מה  על  כן  גם  ז 
כידוע:   בכורות  במכת   גדולים 

 
נחה דעתי במאמר משה שם כשאמר לו פרעה אל תוסף וגו' השיבו כן דברת    ובזה

לא אוסיף וגו', וקשה על משה רבינו על מי סמך לומר לא אוסיף וגו' ואם יאמר 
עמו לשבח כי  לו אלהינו לך אל פרעה פעם אחרת מה יענה, ולפי מה שפירשנו ט

גזירתו   סוף  הוא  זה  דבריהם  מיאון שמיעת  למדרגת  כשיגיע  כי  אליו  ה' אמר 
לנטות ה' ידו וגו' ולהוציא לזה כשאמר לו אל תוסף וגו' הרי שלל השמיעה שלא  
ישמע עוד מהם דבר קטן וגדול ואפי' ראות פניהם אסר על עצמו לזה תכף אמר 

ענה אזנך דבר עתה וגו', ודבר זה של אליו כן דברת לא אוסיף וגו', אלא עוד תשמ 
מכת בכורות כבר הודיעהו ה' וכמו שפירשתי בפרשת שמות בפסוק )ד כב( כה 
משם:   דרשו  ישראל  בכורי  בני  ה'   אמר 

 
'. צריך לדעת מי הם הצבאות, ואם הם ישראל והוצאתי את צבאותי את עמי וגו

לרשום בתורה הפלגת    היה לו לומר את צבאות עמי בני ישראל. ואולי כי יכוין ה'
מעלתינו אצלו כי אין לו צבאות מיוחדים לו כישראל, ולזה אם היה אומר את  
צבאות עמי וגו' היה מקום לומר כי ה' יש לו הרבה צבאי צבאות וזה אחד מהם,  

אמר   צבאותילזה  כי   את  פלוני  צבא  לומר  צורך  ואין  הרשומים  לומר  סתם 
כך אמר מי הוא זה ואיזה הוא את    באומרך צבאות ה' אחד הוא המיוחד, ואחר 

, ויתבאר הכתוב על דרך כלל ופרט אין בכלל צבאותי אלא הפרט  עמי בני ישראל
שהם בני ישראל, ומעתה לא יקרא בכינוי צבאות ה' אלא ישראל המרוממים  

החיים(  והמעולים:    )אור 
 

 . לא קודם ההקשאה, גם לא אחרי כן עם ראותו ולא ישמע אליכם פרעה  ספורנו 
רבוי האותות והמופתים, ולכן אעשה כהם שפטים, והם מכת בכורות וטביעת  
מצרים בים סוף, ששניהם בלבד היו על צד עונש להם מדה כנגד מדה. אבל שאר 
המכות היו אותות ומופתים להשיבם בתשובה, כאמרו בזאת תדע כי אני ה',  

שיתי אותותי    בעבור תדע כי אני ה' בקרב הארץ, למען תדע כי לה' הארץ, למען
אלה בקרבו, ולמען תספר וידעתם. אתה ישראל והמצרים. וגם כשהטביעם בים  
 לעשות באופן שהנשארים במצרים יכירו וידעו כאמרו וידעו מצרים כי אני ה':

 )ספורנו(  
 
 

י   }ה{ כִַֽ יִם֙  מִצְרַ֨ וּ  ֶֽדְעָּ֤ ה  -וְיַָֽ וֵָ֔ יְה  י  תאֲנִֵ֣ אֶּ י  תִִ֥ עַל-בִנְט  י  ת-יָדִִ֖ אֶּ י  אתִִ֥ וֹצ  וְהַֽ יִם  י-מִצְרָָ֑ ַֽ - בְנ 
ם: מִתוֹכַָֽ ל  ִ֖   יִשְרָא 

 
וְיִדְעוּן מִצְרַיִם אֲרֵי אֲנָא יְיָ כַד אָרֵים יָת מָחַת גְבֻרְתִי עַל מִצְרָיִם וְאַפֵיק יָת    אונקלוס 

מִבֵינֵיהוֹן: יִשְרָאֵל   )אונקלוס(   בְנֵי 
 



מִצְרָיִם    יונתן  עַל  גְבוּרְתִי  מְחַת  יַת  אָרִים  כַד  יְיָ  הוּא  אֲנָא  אֲרוּם  מִצְרָאֵי  וְיִנְדְעוּן 
מִבֵינֵיהוֹן: פְרִיקִין  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יַת  יונתן(   וְאַנְפֵיק   )תרגום 

 
ידי.    רש"י  בהם:  את  להכות  ממש,   )רש"י( יד 
 

יהודה המדקדק הראשון ההפרש שיש בין וידעו . כבר הזכיר ר'  וידעו  אבן עזרא 
ובין וידעו. כי הקמוץ בקמץ גדול הוא פועל עבר. כמו שמעו. והוי''ו השיבו לעתיד 
כמשפט. והקמוץ כקמץ קטן היו''ד סימן לעתיד כמו וישמרו. והנח הנעלם בין 
על  המכות  הביא  למה  הזכיר  והנה  שרש.  שהוא  היו''ד  תחת  והדל''ת  היו''ד 

בעולם:  המצריים   הנכבד  שמו  שיודע  עזרא( כדי   )אבן 
 
 

וּ:   }ו{ עָשַֽ ן  ִ֥ כ  ם  תִָ֖ א  יְהוֶָֹ֛ה  צִוָּ֧ה  ר  אֲשֶּ֨ כַַֽ ן  הֲר ָ֑ וְאַַֽ ה  ִ֖ שֶּ מ     וַיִַ֥עַש 
 

עֲבָדוּ:  אונקלוס  כֵן  יָתְהוֹן  יְיָ  דְפַקִיד  כְמָא  וְאַהֲרֹן  משֶה   )אונקלוס(   וַעֲבַד 
 

עָבָדוּ:  יונתן  הֵיכְדֵין  יַתְהוֹן  יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  וְאַהֲרן  משֶה  יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 
 

עזרא  ואהרן  אבן  משה  נעשו ויעש  משה  יד  על  גם  אהרן  יד  על  כי  כלל  עתה   .
ואות:   אות  כל  יפרש  כן  ואחר  עזרא(  האותות.   )אבן 

 
וגו' כן עשו    כאשר צוה. צל"ד למה כפל לומר  ויעש משה וגו' כן עשו   אור החיים 

כאשר  לומר שעשו השליחות  שיכוין  ונראה  באחת מהנה.  הכתוב  ולא הספיק 
מה שהשיגו הבין בדברי ה' כן עשו, והב'   אמר להם ה' בב' הדרגות, האחת שכל

שנתכוונו אל אמיתות הדברים בשלימות, וזה הוא שיעור הכתוב ויעש משה וגו'  
  כאשר צוה ה' אותם כאשר צוה וגו' ולא שינו דבר, וחוזר הכתוב ומעיד ואומרו  

והבן.  עשו  כן  להם  במצותו  ה'  שנתכוון  מה   פי' 
 

א היתה לסיבת אמצעות שום דבר  ירצה לומר כי כל מעשה משה ואהרן ל   עוד
אלא כאשר צוה אותם ה', והוא על דרך אומרו )דברים ו'( וצדקה תהיה לנו וגו'  

ואומרו   ציונו,  עשוכאשר  שינוי:   כן  בשום  היה  שלא  המעשה  גוף  על   הוא 
 

ובשעת    עשוירצה שעל כל דיבור ודיבור היו מזכירין שם שמים והוא אומרו    עוד
וד ירצה לומר שלא היו מתעכבים בדבר אלא תכף ומיד מעשה אמרו כאשר וגו'. ע

ה':   דבר  לעשות  נחפזים  היו  ה'  אותם  לצוות  החיים( בכלותו   )אור 
 

. בכל דבור ודבור שמרו זה הסדר  ויעש משה ואהרן כאשר צוה ה' אותם  ספורנו 
המצווה, שהיה משה מדבר קודם כמו שליח מהאל יתברך ואחר כך היה אהרן 

עשו  מתרגם: גרעו: כן  ולא  הוסיפו  לא   )ספורנו(   . 
 
 

ן   }ז{ ה֙ בֶּ שֶּ ן-וּמ  ן בֶּ הֲר ֵ֔ ה וְאֵַ֣ ים שָנֵָ֔ נִֵ֣ ש  -שְמ  לשָלִ֥ ם אֶּ ים שָנָָ֑ה בְדַבְרִָ֖ נִִ֖ ה: -וּשְמ    פַרְע ַֽ
  )פ(
 

וּמשֶה בַר תְמָנָן שְנִין וְאַהֲרֹן בַר תְמָנָן וּתְלָת שְנִין בְמַלָלוּתְהוֹן עִם פַרְעֹה:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]פ[



 
שְנִ   יונתן  וּתְלַת  תַמְנָן  בַר  וְאַהֲרן  שְנִין  תַמְנָן  בַר  פַרְעה:וּמשֶה  עִם  בְמַלָלוּתְהוֹן   ין 

יונתן(   )תרגום 
 

עזרא  שהזכירם ומשה  אבן  נביאים  המקרא  בכל  מצאנו  ולא  שנותיהם  הזכיר   .
ולהם   הנביאים  מכל  גדולה  מעלתם  כי  אלה.  רק  בזקנותם  שהתנבאו  הכתוב 
לבדם היה מדבר השם בעמוד ענן. ואל יעלה על לבך כי שמואל עמהם בעבור 
שכתוב בעמוד ענן ידבר אליהם. כי כבר פירשתי במקומו כי לאלה לבדם נתנה  

והנה   נביאי התורה  הם  הנביאים  וכל  הבא.  העולם  הצדיקים  ינחלו  ידם  על 
עתידות:   או  עזרא( תוכחות   )אבן 

 
. אולי כי ביום ראשון שדברו היו כן וגו' ולא אחר כן, בדברם אל פרעה  אור החיים 

תיבת   דברם:  בדברםושיעור  החיים(   בהתחלת   )אור 
 

השכימו והזדרזו לרצון קונם. כי  . ועם כל זקנתם  ומשה בן שמנים שנה  ספורנו 
אמנם מי שהגיע לשמונים גם כימים ההם כבר עבר ימי השיבה והגיע לגבורות,  

וגו': שנה  שבעים  בהם  שנותינו  ימי  באמרו  בתפלתו  שהעיד   )ספורנו(   כמו 
 
 

ה    רביעיnbsp&   }ח{ וֵָ֔ יְה  ר  אמֶּ ל וַי ֵ֣ ל-אֶּ ַֽ וְאֶּ ה  ִ֥ שֶּ ר: -מ  אמ ַֽ ל  ן  הֲר ִ֖    אַַֽ
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  וּלְאַהֲרֹן  לְמשֶה  יְיָ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

לְמֵימָר:  יונתן  וּלְאַהֲרן  לְמשֶה  יְיָ  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 

 . החל לשתפם שניהם כי ידע השם בתחלה כי לא יבקש פרעה ויאמר ה'  אבן עזרא 
מופת:   יבקש  ועתה  ה'.  את  ידעתי  לא  יאמר  רק  עזרא( מופת   )אבן 

 
שנתן להם רשות   לאמר. טעם אומרו לאמר כי ידבר אליכם וגו')ח ט(    אור החיים 

לומר כי על פי ה' הם עושים האותות, שזולת זה יהיה אסור להם להודיע דבר 
ר לו לאמר, זה הגם שישאלם, וכאומרם ז"ל )יומא ד:( שהוא בבל תאמר עד שאמ

ודוקא אם ישאל פרעה או אם ירצו הם לומר אליו אבל אין חיוב בדבר עד שיאמר 
לאמר דבר אחת רשות ואחת לחובה. עוד ירצה על פי דבריהם ז"ל )תו"כ א'( כי 
כל מקום שנאמר למשה ולאהרן אינו אלא למשה שיאמר לאהרן, והוא עצמו  

ואל אהרן לא שהדיבור   פי' כי מה שאתה רואה אל משה   לאמרשרמז באומרו  
היה לשניהם אלא לאמר פי' למשה שיאמר לאהרן. וטעם השוואתם בדיבור לצד  
למעלה: שכתבנו  כמו  פרעה  אל  ידבר  אהרן  כי  זו  במצוה  הם   ששקולים 

 
לבל יצטרכו עד שיאמר פרעה בפירוש    לאמר. כוונת אומרו  פרעה לאמר תנו וגו'

תנו לכם מופת ואז הוא שתעשו האמור בענין אלא כל שיאמר דיבור שהמכוון 
הוא שצריך הוא לאות ולמופת או שראיתם שהוא מפקפק בדבר ומכחיש לומר 
מי יאמר כדבריכם הגם שלא אמר תנו וגו' אף על פי כן אמור אל אהרן קח מטך 

החיים(  וגו':    )אור 
 
 

ל   }ט{ ַֽ מַרְתֵָ֣ אֶּ ת וְאַָֽ ָ֑ ִ֖ם מוֹפ  וּ לָכֶּ ר תְנִ֥ אמ ֵ֔ ה֙ ל  ם פַרְע  ָּ֤ כֶּ ר אֲל  ת-כִי֩ יְדַב ֨ ַֽ ח אֶּ ן קַ֧ הֲר ֵ֗ -אַַֽ



י ַֽ לִפְנ  ךְ  ִ֥ וְהַשְל  ין: -מַטְךֶָ֛  לְתַנִַֽ י  יְהִִ֥ ה    פַרְע ִ֖
 

לְוָתְכוֹן    אונקלוס  יְמַלֵל  יָת אֲרֵי  סַב  לְאַהֲרֹן  וְתֵימַר  אָתָא  לְכוֹן  הָבוּ  לְמֵימַר  פַרְעֹה 
לְתַנִינָא: יְהִי  פַרְעֹה  קֳדָם  וּרְמֵי   )אונקלוס(   חוּטְרָךְ 

 
יַת    יונתן  לְאַהֲרן סַב  וְתֵימַר  לְמֵימַר הָבוּ לְכוֹן תִימְהָא  פַרְעה  עִמְכוֹן  יְמַלֵיל  אֲרוּם 

ם פַרְעה יְהֵי לְחִיוִי חוּרְמַן אֲרוּם עֲתִידִין כָל דַיְירֵי אַרְעָא  חוּטְרָךְ וּטְלוֹק יָתֵיהּ קֳדָ 
לְמִשְמַע קַל צְוָוחַתְהוֹן דְמִצְרַיִם בְתַבְרוּתִי יַתְהוֹן הֵיכְמָא דִשְמָעַן כָל בִרְיָיתָא יַת קַל 

שֵירוּיָא: מִן  אִיתְעַרְטִיל  כַד  חִוְיָא  יונתן(   צְוָוחַת   )תרגום 
 
צורך    )ק(אות,  מופת.    רש"י  שיש  אתכם    )צרוך(להודיע  ששולח   )רש"י( :    )ר(במי 
 
לפי שפי' בפ' ואתחנן על מופתים הם מכות מופלאות הוצרך   )ק(  שפתי חכמים  

ר"ל שיש כח וממשלה במי ששולח אתכם כמו דכתיב    )ר(לפרש שכאן פירושו אות:  
 )שפתי חכמים( בפרשת האזינו יזבחו לשדים לא אלוה ומתרגמינן דלית בהון צרוך:  

 
. הוא מטה משה שנתנו לו. והעד אמור אל אהרן קח את  קח את מטך   אבן עזרא 

מטך ונטה ידך. וכתוב וירם במטה ויך את המים. והנה הודיענו בפתחות הבי''ת 
את   בו  הכית  אשר  ומטך  ועוד  מטך.  את  קח  לו  שאמר  הידוע.  המטה  שהוא 

עזרא( היאור:    )אבן 
 

לתנין  בעל הטורים  יהי  פרעה  לפני  ויהי אלא  והשלך  ולא אמר  אחר שתשליך . 
אותו אמור למטה יהי לתנין כדי שישמע פרעה שע''פ דבורך יחזור לתנין ולמה  
לתנין לפי שפרעה אמר על עצמו התנים הגדול הרובץ בתוך יאוריו ורמז לו כשם  

)בעל  שזה היה תנין וחזר להיות עץ יבש כן יחזור פרעה להיות עפר רימה ותולעה:  
 הטורים(  

 
מופת  ספורנו  לכם  לשמוע .  תנו  ושראוי  המשלח  גודל  על  להורות  הוא  המופת 

בקולו, אמנם האות הוא עדות לשליח. לפיכך עשה אותות לעיני עם ישראל, שלא  
היה ספק אצלם על גודל המשלח ויכלתו, אבל היה על השליח אם הוא שליח  
אמת. אבל פדעה שהיה מסופק על המשלח או מכחישו, באמרו לא ידעתי את ה'  

גודל המשלח, באופן שיורה שראוי לשמוע בקולו. ואינו נמנע   שאל מופת לאמת
מתחלפים: לאנשים  ביחס  ומופת  אות  בעצמו  אחד  דבר   )ספורנו(   שיהיה 

 
כאן נאמר שיקח מטה אהרן   קח את מטך והשלך לפני פרעה יהי לתנין.  כלי יקר 

צוה שיקח משה מטה שלו ויהי לנחש, ונחלקו   )ד.ב(ויהי לתנין, ולמעלה פר' שמות  
התנינים   פסוק  על  שפירש"י  כמו  גדול  דג  היינו  שתנין  י"א  כי  בזה  המפרשים 

א.כא( הגדולים   כאן.  )בראשית  רש"י  פירש  וכן  נחש,  היינו  שתנין   וי"א 
 

כי התנין הוא נחש גדול מסוכן ביותר   ון וזה,והנה מקום אתי ליישב שינוי הלש
חמת תנינים יינם. ש"מ שחמתו גדול מחמת סתם נחש, והנה    )דברים לב.לג(כמ"ש  

וכפי  בפיו,  כחו  שעיקר  זה  כנחש  פיהם  באמרי  הניסים  כל  עשו  ואהרן  משה 
הנראה שרוב הניסים נעשו ע"י מטותם של משה ואהרן, ושלא יהיה פתחון פה  

ק ולומר שבכח המטות נעשו כל הניסים, ואולי יטעו לומר שיש  לבעל הדין לחלו
צד כישוף במטותם, ע"כ נהפכו לנחשים לומר כמו הנחש הנושך בלי לחש בפיו,  



כך משה ואהרן כחם בפיהם והמטות פעלו כל אותן הפעולות בכח אמרי פיהם  
שלהם, כי הצדיק גוזר אומר ויקם לו, וע"כ נעשו מטות שניהם לנחשים, כד"א 

יהיו כנחשים שורפים    )בראשית מט.יז(  עלי דרך, כך מטה משה ואהרן  נחש  דן  יהי 
להזיק לפרעה ולכל עבדיו. ותדע ותבין כי משה היה רועה ומנהיג לישראל במטה  
עזו כאשר ינהג הרועה את עדרו, והיה שר ומושל גם על פרעה, אבל אהרן לא 

י ישראל ישליך משה מטה  היה מושל כי אם על פרעה ועמו לבד. ע"כ צוה ה' שלפנ
שלו ויהיה לנחש עלי דרך לפרעה ולכל עמו, הנושך עקבי סוס ויפול רוכבו אחור, 
יהיה מטה שלו  כי חשב שלעולם  וינס משה מפניו.  ורוכבו,  רמז לסוס מצרים 
משחית ומחבל כנחש ואין זה ממדת טובו, ע"כ נאמר לו אחוז בזנבו ויהי למטה  

מקו דהיינו  פניו  אך  כי  בשונאי בכפו,  ולהשחית  להזיק  מסוכן  והפה  הראש  ם 
הש"י, הנה זנבו בהפוך זה כי סופו להיות רועה ישראל לא ירע ולא ישחית, כזנב 
של הנחש שאינו מזיק אלא הרי הוא כמטה בעלמא, כן יהיה כח זה של הנחש  
למטה בכפו, כאילו אמר שיהא נחש מזיק למצרים, ומטה עזו לישראל כאחד, 

גם לישראל יהיה מטה ונחש כאחד, מטה עוז לטובים ונחש  ואם תרצה לומר ש
שורף לרעים, כי נשיכתן של חכמים נשיכת נחש, אתי ג"כ שפיר מה שנעשה נס  
משה.   של  במטהו  דווקא  ישראל  לפני   זה 

 
שאהרן יהיה רודה ומושל בפרעה וכל עמו. ע"כ   אבל עדיין לא ראינו שום מופת, 

הרן ויהי לתנין שחמתו גדול מחמת סתם  צוה ה' לפני פרעה להשליך מטהו של א
יהיה רודה ומושל בפרעה שנקרא תנין שנאמר  נחש, כי בזה הורה שגם אהרן 

נמשל לתנין שהוא    )יחזקאל כט.ג( ולפי שפרעה  יאוריו.  התנים הגדול הרובץ בתוך 
גדול מן הנחש על כן הורו לו כי מטהו של אהרן יהיה לתנין כנגד פרעה שנמשל 

נחש אינו יכול לו כל כך כי התנין כחו גדול מן הנחש ע"כ הראה  לתנים, כי סתם  
בסוף,  במ"ם  הגדול  התנים  כתיב  בפרעה  כי  מפרעה,  גדול  כחו  שיהא  תנין  לו 
המורה על נקיבה אשר כחה אינו גדול ככח התנין הזכר בנו"ן בסוף, על כן נעשה  

וכמו שא נקיבה,  לתנים  שנמשל  פרעה  את  יבלע  הוא  כי  לתנין  אהרן  מר מטה 
ויבלע מטה אהרן את מטותם. יען כי אמרו החרטומים יש גם לנו מטה עז שנמשל 
לתנים והיינו פרעה ועבדיו ומה זה אתה מתפאר במטה שלך שיהא לתנין, ע"כ 
הראו להם שתנינים שלהם חלושים כנקיבות ומטה של אהרן יבלע את מטותם,  

ני ישראל, ועוד ולא הוצרך לעשות זה במטהו של משה כי כבר נעשה נס זה לפ
לפי שכנגד ישראל לא רצה ה' שיהיה חמת תנינים מטהו, ומטהו של משה כולל 
ההנהגה בין לישראל בין לפרעה על כן נהפך לנחש, אבל מטהו של אהרן שפעל 
כאמור.   לתנים  שנמשל  פרעה  של  כחו  לבטל  כדי  לתנין  נהפך  לבד  פרעה   כנגד 

 
נאמר, נ  וראיה לדבר שבמכת היאור  וזהו והמטה אשר  בידך  לנחש תקח  הפך 

ביאור  על המים אשר  בידי  אנכי מכה במטה אשר  הנה  בו  וכתיב  מטה משה, 
ונהפכו לדם אבל לא היה כחו גדול כל כך עד שישחית כל מימי מצרים ונהרותם  
ואגמיהם, ואח"כ נאמר אמור אל אהרן קח מטך ונטה ידך על מימי מצרים על 

ן כח מטה משה, שהרי מטה של אהרן נהרותם וגו' ש"מ שכח מטה אהרן גדול מ
וזה לפי שמטה אהרן נמשל  פעל גם בנהרותם ואגמיהם ובכל מקוה מימיהם, 
לתנין שחמת תנינים גדול מן חמת סתם נחש, ולמטה משה לא ניתן חמת גדולה 
בשעת   גם  בנחת  עמהם  להתנהג  שצריך  ישראל  את  גם  בו  רועה  שהיה  בעבור 
יקר.  רמז  וזה   הכעס, 

 
נוכל לומר כי בפני ישראל נהפך המטה לנחש    ם שתנין היינו דג,אמנם לאומרי

להורות שמתחילה היו ישראל כמקל זקוף בקומה זקופה ואחר כך הושפלה מלא 
בתכלית   שיהיו  בזנבו  יאחזו  וכאשר  עפר,  זוחלי  עם  להיות  ארצה  קומתם 



השפלות, יחזרו לקדמותם להיות כמטה זה, וכן היה שהוסיף להם פרעה שעבוד 
, ויזנב בהם לעשותם כזנבות האודים העשנים משם עלו אל מעלתם וזה  בסוף

לא יתכן לעשות לפני פרעה, על כן נעשה המטה בפניו לתנין דהיינו דג, להורות  
שכשם שסכל ה' עצתו בראשונה כי הוא רצה לעשותם כמטה יבש זה שאינו פרה 

נעשה דג, כמ"ש   ונהפך הדבר שמטה היבש  ירבה,  פן  וכך אמר   ויחי מט.טז()ורבה 
וידגו לרוב בקרב הארץ. כך גם עתה יסכל ה' עצתו, ועל כן לא חזר התנין להיות  
מטה לרמז שישארו ישראל ברבוים לעולם. ומ"ש ויבלע מטה אהרן, היינו התנין 
שהיה מתחילה מטה. והוכה היאור שיש בו דגים ע"י מטה משה דווקא, שהיה  

ונעשה עכשו למטה שלא בפני   מתחלה נחש, אבל מטה אהרן שהיה מתחילה דג
ליקח מטה   צוה  ואח"כ  דג,  היה  דגתם אחר שהוא  נכון שימית את  אין  פרעה 
אהרן להכות בכל נהרות ואגמים, ולפיכך נאמר והדגה אשר ביאור מתה, ולא 
אשר באגמים ונהרות שהוכו ע"י מטה אהרן, והחמיר ביאור לפי שהיה אלהיהם  

להם   והראו  באלהיהם,  שפטים  עשה  אבל ע"כ  הדגים,  להציל  יכול  שאינו 
דגתם.   את  המית  לא  ע"כ  באלהות  החזיקו  לא  ונהרות  יקר( האגמים   )כלי 

 
על שנתגאה ונקרא התנין הגדול נעשה לו אות מתנין ולומר   יהי לתנין.  דעת זקנים 

מה נחש מתעקם והולך אף פרעה. ועוד הביא עליו נגע אחד וגו' לומר לו רשע היה 
להבין   אברהם:לך  וצער  שרה  שעכב  על  שנתנגע  הראשון  זקנים(   מפרעה   )דעת 

 
 

ל   }י{ ן֙ אֶּ הֲר  ה וְאַַֽ ָּ֤ שֶּ א מ  ת-וַיָב ֨ ן אֶּ הֲר ִּ֜ ךְ אַַֽ ר צִוֵָּ֣ה יְהוָָֹ֑ה וַיַשְל ֨ ִ֖ אֲשֶּ ן כַַֽ עֲשוּ כ ֵ֔ ה וַיַַֽ - פַרְע ֵ֔
 ִ֥ וְלִפְנ  ה  פַרְע ֶ֛ ִ֥י  לִפְנ  הוּ  ין: מַט ֵ֗ לְתַנִַֽ י  וַיְהִִ֥ יו  עֲבָדִָ֖   י 

 
יָת    אונקלוס  אַהֲרֹן  וּרְמָא  יְיָ  דְפַקֵיד  כְמָא  כֵן  וַעֲבָדוּ  פַרְעֹה  לְוָת  וְאַהֲרֹן  משֶה  וְעַל 

לְתַנִינָא: וַהֲוָה  עַבְדוֹהִי  וְקָדָם  פַרְעֹה  קֳדָם   )אונקלוס(   חוּטְרֵהּ 
 

יְיָ וּטְלַק אַהֲרן וְאָעֵל משֶה וְאַהֲרן לְוַת    יונתן  פַרְעה וְעָבָדוּ הֵיכְדֵין הֵיכְמָא דְפַקֵיד 
 )תרגום יונתן(   יַת חוּטְרֵיהּ קֳדָם מֵיחְמֵי פַרְעה וְקָדָם מֵיחְמֵי עַבְדוֹי וַהֲוָה לְחוּרְמָנָא:

 
(  לתנין.  רש"י   )רש"י( נחש:    )ש 
 
וכן פי' הרד"ק כי שם התני  )ש(  שפתי חכמים   ן ביבשה הוא נחש ובמים הוא דג 

תנין:   חכמים( בשרש   )שפתי 
 

. גם זה מופת שהמטה הי' לתנין ואינו דומה למופת שעשה  ויבא משה  אבן עזרא 
תנין:   הוא  נחש  אמר  ויפת  לנחש.  רק  נהפך  לא  כי  עזרא( לישראל   )אבן 

 
כאשר וגו' ולא הספיק לו . טעם כפל לומר כן  ויעשו כן כאשר צוה וג'   אור החיים 

באחת מהנה, נתכוין לב' דברים, האחד שעשו הדברים כן, והשני שלא עשו עד 
ה':  צוה  כאשר  האות  פרעה  מהם  שאל   אשר 

 
הכתוב   עוד העיד  שיאמנו  כדי  נבואתם  חיזוק  על  יגיד  האות  כי  להיות  ירצה 

שר כאעליהם כי לא עשו הדבר לצד דבר זה אלא לעשות מצות ה'. והוא אומרו  
 )אור החיים( כי יותר חביב על הצדיקים עשות מצות ה' מכל רצון בעולם:    צוה ה

 



 
גַם   }יא{ גַם-וַיִקְרָא֙  עֲש֨וּ  וַיַַֽ ים  מְכַשְפִָ֑ וְלַַֽ ים  חֲכָמִִ֖ לַַֽ ה  יִם -פַרְע ֵ֔ מִצְרֶַ֛ י  ִ֥ מ  חַרְט  ם  ה ִּ֜

ן:  ַֽ כ  ם  ִ֖ יהֶּ הֲט     בְלַַֽ
 

מִצְרַיִם    אונקלוס  חָרָשֵי  אִנּוּן  אַף  וַעֲבָדוּ  וּלְחָרָשַיָא  לְחַכִימַיָא  פַרְעֹה  אַף  וּקְרָא 
כֵן:   )אונקלוס(   בְלַחֲשֵיהוֹן 

 
וְיִמְבְרֵיס    יונתן  יֵנִיס  הִינוּן  לְחוֹד  וַעֲבָדוּ  וּלְחַרְשַיָא  לְחַכִימַיָא  פַרְעה  לְחוֹד  וּקְרָא 

דִבְמִ  הֵיכְדֵין:חַרְשִין  קוּסְמֵיהוֹן  בְלַחֲשֵי  יונתן(   צְרַיִם   )תרגום 
 
להט החרב  בלהטיהם    רש"י  לו  לדמות  ויש  דמיון במקרא,  לו  ואין  בלחשיהון, 

כד.(המתהפכת   ג,  ידי  )בראשית  על  מתהפכת  שהיא  דומה   )רש"י( לחש:    )ת(, 
 
ר"ל אותו חרב מתהפך מאליו ואדם הרואה אותו סובר שמתהפך   )ת(  שפתי חכמים  

הוא:   לחש  לשון  דהתם  דלהט  משמע  א"כ  לחש  חכמים(ע"י   )שפתי 
 

עזרא  לחכמיםוי   אבן  פרעה  גם  המזלות:  קרא  חכמי  דבר ולמכשפים.  משנים   .
העין:   למראה  והמלה והחרטומיםהתולדות  התולדות.  סוד  היודעים  הם   .

מצרים הוא. או לשון כשדים כי לא מצאנוה בכל המקרא רק רביעית. אולי לשון  
בדברי שניהם. והפריש הכתוב בין מעשה משה שהיה אמת שנהפך המטה לתנין.  
להט   מגזרת  השלישית.  והמלה  בלטיהם.  כתיב  כן  על  החרטומים  מעשה  ובין 
החרב. אשכבה לוהטים. ולהט אותם היום הבא. והוא כמו בריקות ואש עוברת 

א  היא  עינים:  וזאת  עזרא( חיזת   )אבן 
 

ידי בלהטיהם  הרמב"ן  ועל  . אמרו רבותינו )סנהדרין סז:( שהם מעשה כשפים 
מלאכי חבלה הם נעשים, והמלה מגזרת אש לוהט )תהלים קד ד(, להבה תלהט 
רשעים )שם קו יח(. והענין, כי הם נעשים על ידי לוהטים, מלאכי אש, מלהטת  

ם על לב, כענין ויגל ה' את עיני נער אלישע והנה  באדם ולא ידע ותבער בו ולא ישי
רכב אש וסוסי אש )מ''ב ו יז(. ואולי יקראו כן המלאכים השוכנים באויר בגלגלי 
ז,   יז  ח,  טז  )ויקרא  הצור  בעזרת  אבאר  ועוד  שרים.  אותם  שקורין  היסודות 

יט(.   יח  )סנהדרין סז:( שהם    אבלדברים  ג( אמרו  ח  )להלן  שדים,  ''בלטיהם'' 
''לט'', דברו אל דוד בלט )ש''א יח כב(, כי השדים באים   והמלה נגזרת ממלת 
בלט, כי הם בעלי גופות מאויר שאינו נרגש, וזהו שאמר ''לחכמים ולמכשפים'',  
כי חכמי ההשבעות ואסיפת השדים היו ראשיהם וזקניהם, ו''חרטומי מצרים''  

בי אברהם כי היא לשון מצרי  יכלול את שניהם. ולא ידענו גזרת המלה. ואמר ר
או לשון כשדי, כי לא מצאנו רק בדברי שניהם. והקרוב כדברי רש''י )בבראשית  
מא ח( שהיא מלה ארמית מורכבת, חר טמי, הנחרים בעצמות, כי נודע הוא כי 
רוב האומנות בעצמות מתים או בעצמות חיות, כענין שהזכירו בידעוני )סנהדרין 

 )הרמב"ן(  סה:(:
 
 

ה   }יב{ ַֽ מַט  ע  וַיִבְלִַ֥ ם  לְתַנִינִָ֑ וּ  הְיִ֖ וַיִַֽ הוּ  מַט ֵ֔ יש  אִֵ֣ יכוּ֙  ת-וַיַשְלִ֨ אֶּ ן  הֲר ִ֖ ם: -אַַֽ תַָֽ   מַט 
 

חֻטְרֵיהוֹן:   אונקלוס  יָת  דְאַהֲרֹן  חֻטְרָא  וּבְלַע  לְתַנִינַיָא  וַהֲווֹ  חוּטְרֵהּ  גְבַר   וּרְמוֹ 



 )אונקלוס( 
 

וּטְלָקוּן אֵינַש חוּטְרֵיהּ וַהֲווֹ לְחָרְמָנִין וּמִן יַד אִתְהֲפִיכוּ לְמֶהֱוֵי כְמִן שֵירוּיָא    יונתן 
חוּטְרֵיהוֹן: יַת  דְאַהֲרן  חוּטְרָא  יונתן(    וּבְלַע   )תרגום 

 
 )רש"י( :  )שבת צז.(בלע את כלן    )א(מאחר שחזר ונעשה מטה  ויבלע מטה אהרן.    רש"י 
 
ר"ל מדלא כתיב ויבלע תנין אהרן משמע מאחר שחזר וכו' והיה   )א(   שפתי חכמים  

נס בתוך נס ואלו היה נחש לא היה רק נס אח' אבל לאחר שנעשו מטות כדכתיב  
הרא"ם:   נס  בתוך  נס  היה  ובלעם  חזר  מטותם  את  חכמים(נמי   )שפתי 

 
. זה פלא שני שבלע מטה אהרן מטות החרטומים ולא נמצאו וישליכו  אבן עזרא 

וקראו מטה אהרן כי כן היה בתחלה. ור' ישועה אמר כי אחד ששב מטה בלע  
גדול:   פלא  וזה  עזרא( מטותם   )אבן 

 
. ב' הכא ואידך ומטה אהרן בתוך מטותם איתא במדרש שגם  מטתם  בעל הטורים 

או אז חזר ופלטם ולכך לא  במעשה קרח בלע מטה אהרן את מטותם וכשהוצי
 )בעל הטורים(   הוציאו פרח וע''כ כתיב ויוצא משה את כל המטת חסר לפי שבלעם:

 
ויבלע מטה   . על תבנית ותמונת תנינים, אבל לא בתנועתם:ויהיו לתנינים  ספורנו 

. שיראו שהאל יתברך לבדו הוא הנותן נשמה ורוח, ולא היה אהרן את מטותם
לתת   בחרטומים  בתנינים:כח   )ספורנו(   תנועה 

 
 

יְהוַָֹֽה:   }יג{ ר  ִ֥ דִבֶּ ר  ִ֖ אֲשֶּ כַַֽ ם  ָ֑ הֶּ אֲל  ע  שָמִַ֖ א  וְל ִ֥ ה  פַרְע ֵ֔ ב  ֵ֣ ל  חֱזַק֙  ַֽ    )ס(   וַיֶּ
 

יְיָ:    אונקלוס  דְמַלִיל  כְמָא  מִנְהוֹן  קַבִיל  וְלָא  דְפַרְעֹה  לִבָא   )אונקלוס(   ]ס[וְאִתַקַף 
 

 )תרגום יונתן(   וְאִיתְקַף יִצְרָא דְלִבָא דְפַרְעה וְלָא קַבֵיל מִנְהוֹן הֵיכְמָא דְמַלֵל יְיָ:  יונתן 
 

)אבן רן:  . מעצמו בעבור שראה שעשו החרטומים כמעשה א ה  ויחזק  אבן עזרא 
 עזרא( 

 
 

ל   }יד{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ ם: -וַי ָּ֤ הָעַָֽ ח  לְשַלִַ֥ ן  ִ֖ א  מ  ה  פַרְע ָ֑ ב  ֵ֣ ל  ד  ִ֖ כָב  ה  שֵֶּ֔   מ 
 

 וַאֲמַר יְיָ לְמשה אִתְיַקַר )לפרש''י יַקִיר( לִבָא דְפַרְעֹה סָרִיב לְשַלָחָא עַמָא:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום  וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אִיתְקַף יִצְרָא דְלִבָא דְפַרְעה מְסָרֵב לְמִפְטוֹר יַת עַמָא:  יונתן 

 יונתן( 
 
תרגומו יקיר, ולא אתיקר, מפני שהוא שם דבר, כמו כי כבד ממך כבד.    רש"י 

יח.(הדבר   יח,   )רש"י( :  )שמות 



 
. פועל עבר. כמו כי זקן יצחק. לו חפץ ה'. כאשר אהב והיה  ויאמר כבד  אבן עזרא 

קמץ קטן תחת מ''ם מאן שהוא שורש. שלא ידגש האל''ף ההוא אחריו. כמו חרף 
עזרא( נפשו:    )אבן 

 
. צריך לדעת מה מודיע בדבר זה האלהים אחר כבד וגו'וגו'    ויאמר ה'  אור החיים 

תשובה בפירוש מפרעה על זה למשה שלא שהם יודעים אותו. ואולי כי לא היה  
ישלח אלא ראה האות ושתק, והודיע ה' למשה מה זו שתיקה כי כבד לבו ומאן 

הדבר:  שלילת  להשיב  חש  ולא  העם  את  החיים(    לשלח   )אור 
 

. אף על פי שראה ההבדל בין המופת שעשיתם אתם ובין כבד לב פרעה  ספורנו 
הכשפים:  )ספורנו(    מעשה 

 
 

ל   }טו{ ךְ אֶּ ֵ֣ וֹ עַל -ל  לִקְרָאתִ֖ וְנִצַבְתִָ֥  יְמָה  הַמֵַ֔ א  ֵ֣ צ  י  ה֙  הִנ  ר  קֶּ בַב ֵ֗ ה  ר  -פַרְע ָ֞ הַיְא ָ֑ ת  שְפֵַ֣
ר אֲשֶּ ה  ֶ֛ ךָ: -וְהַמַטֶּ ַֽ בְיָדֶּ ח  תִקִַ֥ ש  לְנָחִָ֖ ךְ  הְפִַ֥    נֶּ

 
הָא נָפֵיק לְמַיָא וְתִתְעַתַד לְקַדָמוּתֵהּ עַל כֵיף נַהֲרָא    אִזֵיל לְוָת פַרְעֹה בְצַפְרָא  אונקלוס 

בִידָךְ:  תִסַב  לְחִוְיָא  דְאִתְהֲפִיךְ   )אונקלוס(   וְחֻטְרָא 
 

אִיזֵיל לְוַת פַרְעה בְצַפְרָא הָא נָפֵיק לְמִנְטוֹר קוּסְמִין עִילַוֵי מַיָא הֵי כְאַמְגוֹשָא   יונתן 
לְקָדָמוּ תִיסֵב וְתִתְעַתַד  לְחִיוֵי  דְאִתְהֲפִיךְ  דְאַהֲרן  וּבְרַם חוּטְרָא  נַהֲרָא  גֵיף  עַל  תֵיהּ 

יונתן(   בִידָךְ:   )תרגום 
 
המימה.    רש"י  יצא  צריך   לנקביו, הנה  שאינו  ואומר  אלוה,  עצמו  עושה  שהיה 

צרכיו   שם  ועושה  לנילוס  ויוצא  ומשכים  ז.(לנקביו,  ט,   )רש"י(:  )שמו"ר 
 

. מנהג מלך מצרים עד היום לצאת בתמוז ואב כי לך אל פרעה בבקר  אבן עזרא 
אז יגדל היאור לראות כמה מעלות עלה. וצוה השם למשה שילך בבקר ויעמוד 

ויעש האות שהוא מכת היאור לפני פרעה. וצוהו לקחת המטה אשר לפני היאור  
נהפך לנחש על ידי משה לפני לכתו אל פרעה. ויתנהו אל אהרן לנטותו על מימי 
מצרים שיראה פרעה בעיניו כי מרגע שיכה אהרן במטה על היאור אז יהפך לדם: 
עזרא(   )אבן 

 
לנחש  ספורנו  וכן  נהפך  ויבלע  כאמרו  בתנועתו,  גם  מפניו:.  וינס משה   למעלה 

 )ספורנו(  
 
 

ת   }טז{ אֶּ שַלַח֙  ר  אמ ֵ֔ ל  יךָ֙  לֶּ֨ א  נִי  שְלָחַָּ֤ עִבְרִים֙  הַָֽ י  ָּ֤ אֱלֹה  ה  וָָ֞ יְה  יו  לֵָ֗ א  מַרְתֵָ֣  י - וְאַָֽ עַמִֵ֔
א ל ַֽ ִ֥ה  וְהִנ  ר  בַמִדְבָָ֑ נִי  ִ֖ עַבְד  עְתָ  -וְיַַֽ ה: -עַדשָמִַ֖    כ ַֽ

 
וְתֵימַר לֵהּ יְיָ אֱלָהָא דִיהוּדָאֵי שַלְחַנִי לְוָתָךְ לְמֵימַר שַלַח יָת עַמִי וְיִפְלְחוּן   אונקלוס 

כְעָן:  עַד  קַבִלְתָא  לָא  וְהָא  בְמַדְבְרָא   )אונקלוס(   קֳדָמַי 
 

לְוָתָךְ  יונתן  שַדְרַנִי  דִיהוּדָאֵי  אֱלָהָא  יְיָ  לֵיהּ  וְיִפְלְחוּן   וְתֵימַר  עַמִי  יַת  לְמֵימַר פְטוֹר 



כְדוּן: עַד  קַבֵילְתָ  לָא  וְהָא  בְמַדְבְרָא  יונתן(   קֳדָמַי   )תרגום 
 
עד הנה. ומדרשו, עד שתשמע ממני מכת בכורות, שאפתח בה עד כה.    רש"י 

הלילה:    )ב(בכה   כחצות  ה'  אמר   )רש"י(כה 
 
בשאר מכות כתיב כה גבי התראה אבל גבי המכה לא כתיב כה   )ב(  שפתי חכמים  

ה':   אמר  כה  גופה  מכה  גבי  כתיב  בכורות  מכות  גבי  חכמים( לאפוקי   )שפתי 
 

י זאת תחלת המכות אם לא תשמע. כי המטה  . אמור לו ככה כואמרת  אבן עזרא 
מכה:   היתה  לא  לתנין  נהפך  עזרא( אשר   )אבן 

 
. בעבור שזאת מכה, ומעתה יחל להכותו, אמר והנה לא שמעת עד כה  הרמב"ן 

פרעה לא   והנהלו כי רשעו גורם לו להביא עליו עונש שלא שמע למצות בוראו.  
רק   ישלח,  ולא  ישמע  בפירוש שלא  להם  אומר  לא  היה  הראשון שאמר  בפעם 

ידעתי את ה' וגם את ישראל לא אשלח )לעיל ה ב(, ולא היה גוער בהם רק שומע 
דבריהם ושותק, כי יפחד מהמכות מעת שעשו לפניו מופת התנין ובלע מטותם.  
אך במכות הראשונות מנסה את החרטומים לעשות כהם, כלומר שהם מעשה  

וי טעם  וזה  ומתחזק,  ירא  הוא  והנה  פרעה:כשפים.  לב   )הרמב"ן(  חזק 
 

. כה אמר ה' כה בא''ת ב''ש לץ וב''פ לץ עולה והנה לא שמעת עד כה  בעל הטורים 
כך מכות לקו במצרים מ' ועל הים ר' זהו שרמז לו לא תשמע עד שתלקה  ר''מ כל  

לץ:   לץ  כמנין  יערים  ופתי  תכה  לץ  שנאמר  וזהו  כה  כה  הטורים( כמנין   )בעל 
 

. כל הכתוב מיותר ולא היה לו לומר ואמרת אליו ה' וגו' שלחני וגו'  אור החיים 
ו זה אינו צריך כי אלא פסוק שאחריו כה אמר ה' וגו'. ואם לומר כי הוא שלח

השכם   בבקר  צרכיו  לעשות  הולך  והוא  אליו  שבא  להיות  כי  ואולי  הוא,  ידוע 
ויאמר פרעה שאין זה מהלכות דרך ארץ שהיה לו להמתין עד עת שיהיה יושב 
דבריו  לו טעם בתחילת  ה' לתת  צוה  לזה  ויאמר אליו השליחות,  בפלטין שלו 

זו. גם לצד שהוא אלוה  ודבר מלך עלי לב  שלחני אליךויאמר אליו ה'   א בעת 
ומיד:  תיכף  שליחותו  לעשות  צריך   עליון 

 
ירצה על דרך אומרם ז"ל )שמו"ר פ"ח( בפסוק )יחזקאל כט( לי יאורי ואני    עוד

ואינו  מכנים  הוא  כי  לומר  עמו  מטעה  והיה  אלוה  עצמו  עושה  שהיה  עשיתני 
אור, לזה  מוציא והיה יוצא בהשכמה דרך נסתר מכל חי והיה עושה צרכיו בי

באה השליחות מה' למקום גנובתו ומסתורו מכל חי ואמר אליו תחילת דבריו 
פי' הודיעני מקום אתה בו, והרי לך אות כי   שלחני אליךהוא    אלהי העבריםה'  

במסתרים, גם בזה נבאש כי גילה ה' קלונו לעבדיו ה' אלהינו יודע אם יסתר איש  
כי כבולעו כך פולטו ושקר בימינו והנה הוא כאשר יבער הגלל )מ"א י"ד(. ואומרו 

פי' מודיעו כי ה' יודע מחשבות והגם שעדיין לא השיב   והנה לא שמעת עד כה
פרעה תשובה למשה על הדבר כמו שפירשתי בפסוק כבד לב פרעה אף על פי כן 

י כה. ה'  עד  שמע  לא  כי   ודע 
 

ירצה לצד שקדמה שליחות משה ועשה אות מטה שנהפך לנחש ולא היתה    עוד
לו מכה כשלא שמע ע"י שליחות זו וכשבא להכות מכה ראשונה של דם אמר 
אליו כי כבר אמד לו השליחות על מה הוא מביא עליו הרעה, וזה שיעור הכתוב 



כה  ך והנה לא שמעת אשר על כן  ודברתי ל  שלחני אליךכבר    אלהי העבריםה'  
וגו' באופן כי אינו צריך לומר לו עוד פעם אחרת כה אמר ה' שלח עמי   אמר ה' 

הדבר:   לו  אמר  שכבר  החיים(  וגו'   )אור 
 
 

כִִּ֜    }יז{ נ  ה אַָֽ י יְהוָָֹ֑ה הִנ ֨ י אֲנִֵ֣ ע כִִ֖ דֵַ֔ את ת  ה בְז ֵ֣ וֵָ֔ ר יְה  ה אָמֵַ֣ רכ ַ֚ ה אֲשֶּ ֵ֣ ֵ֣ה | בַמַטֶּ י -י מַכֶּ בְיָדִֵ֗
ם:-עַל לְדַָֽ וּ  פְכִ֥ הֶּ ַֽ וְנֶּ ר  בַיְא ִ֖ ר  ִ֥ אֲשֶּ יִם    הַמֶַ֛
 

כִדְנַן אֲמַר יְיָ בְדָא תִדַע אֲרֵי אֲנָא יְיָ הָא אֲנָא מָחֵי בְחֻטְרָא דִי בִידִי עַל מַיָא    אונקלוס 
לִדְמָא: וְיִתְהַפְכוּן  בְנַהֲרָא   )אונקלוס(   דִי 

 
כִדְנָא אֲמַר יְיָ בְדָא סִימָנָא תִנְדַע אֲרוּם אֲנָא יְיָ הָא אֲנָא מָחֵי בְחוּטְרָא דְבִידִי   יונתן 

לְאַדְמָא: וְיִתְהַפְכִין  בְנַהֲרָא  דִי  מוֹי  יונתן(   עַל   )תרגום 
 
לפי שאין גשמים יורדים במצרים, ונילוס עולה ומשקה את ונהפכו לדם.    רש"י 

הארץ, ומצרים עובדים לנילוס, לפיכך הלקה את יראתם ואחר כך הלקה אותם: 
 )רש"י(

 
. השליח ידבר על פי השולח. ואמר דרך קצרה כי תחסד מלת שלוחו.  כה  אבן עזרא 

פ שביד אהרן וככה הנה אנכי שלוחו מכה במטה אשר בידי. ואמר אשר בידי ואע''
באות:   ומשתתפים  שוים  שניהם  כי  עזרא( היה.   )אבן 

 
. ד' במסורה דין ואידך ויחנו שם על המים. בדם הצפור על המים  בעל הטורים 

השחטה על המים החיים. והשמש זרחה על המים. ויראו וגו' את המים אדומים 
יראו וגו'  כדם. זהו שארז''ל צריך שיתן מים כדי שיהא הדם ניכר במים וזהו ו

המים אדומים כדם שיהא נראה במים אודם הדם וכן במכת היאור נראה הדם 
מים:   עינות  י''ב  מצאו  במים  שנעשה  המצוה  ובזכות  הטורים( במים.   )בעל 

 
. טעם שציין לו ידיעת ה' באמצעות מכה זו על בזאת תדע כי אני ה'   אור החיים 

דרך אומרם ז"ל )שמו"ר פ"ט( כי נילוס היה למצרים לאלוה אשר על כן רשם ה'  
בהכאת היאור לדם ואמר בזאת תדע כי אני ה' כשאעשה משפט כתוב באלהיכם, 

כי שם זה מלבד שאמרו ז"ל )זהר ח"ג רצ"ז( שירצה לומר   אני ה'ודקדק לומר  
היה. עוד ירצה לומר כי במאמרו היה כל הווה. והנה כשיכה עבדו היה הווה וי

ליאור יראה כי הוא יתברך הוא שעשה היאור הוא מהוהו בכל עת לאשר יחפוץ 
לדם:  והפכו  אחרת  הויה  בו  עושה  הוא   והנה 

 
רמז לו כי מזה ידע מדת רחמיו יתברך על הנבראים בראות לפניך היאור   עוד

ולא תמות, ואם לא היה צד הרחמים היה מכה נהפך לדם כדי שתשוב ותשלח  
בו ומאבדו מן העולם וק"ו הדברים ומה יאור גדול מהפכו לדם אדם אמגושי 

שאני מתחכם עליך בדברים    בזאת תדע כי אני ה'כמותו לא כל שכן, והוא אומרו  
תאבד:   ולא  שתאמין  כדי  אלהיך  הכאת  של  כזו  החיים( גדולים   )אור 

 
 )ספורנו(   . שאשנה טבע דבר בלתי נפסד והוא היאור:אני ה'בזאת תדע כי    ספורנו 
 

לשון זה נאמר במכה ראשונה של סדר   כה אמר ה' בזאת תדע כי אני ה'.  כלי יקר 



דצ"ך, וכן במכה ראשונה של סדר עד"ש נאמר למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ 
בכל הארץ, וכן במכה ראשונה של סדר באח"ב נאמר בעבור תדע כי אין כמוני  

הוא   האחד  דברים.  ג'  על  חולק  היה  שפרעה  ופירש  ע"ז  נתעורר  מהרי"א  גם 
  )שמות ה.ב( ולא ידעתי את ה'    )ירמיה ה.יב(מציאת השי"ת, כי כחש בה' ויאמר לא הוא  

על כן נאמר במכה ראשונה בזאת תדע כי אני ה'. השניה, שהיה חולק לומר אם  
גיח בשפלים, על זה נאמר כי אני  תמצא לולמר שיש אלוה בנמצא מ"מ אינו מש

ה' בקרב הארץ, השלישית הוא, שהיה חולק על יכולת הש"י לומר שאינו יכול 
 לשנות הטבע כלל, על זה אמר כי אין כמוני בכל הארץ, כלומר יכול לפעול כחפצו.

 
ג'    ואומר אני להוסיף ביאור על דבריו, להכניס כל ג' מכות תחת סוג אחד, כי 

בא ראשונים  הוא מכות  לפי שהמצרים אמרו שהיאור  לאמת מציאת הש"י,  ו 
אלהיהם אין עוד מלבדו, ע"כ עשה ה' שפטים באלהיהם להורות שיש גבוה מעל 

הרשעים מתקיימים על אלהיהם שנאמר והנה    )פט.ד(כל גבוה, וכן מסיק בב"ר  
עומד על היאור ש"מ שחשבוהו לאלהות, ע"כ נאמר במכת היאור בזאת תדע כי 

וג ה'  דברים  אני  ישרוץ  היאור  שגם  הורה  היאור  ששרץ  הצפרדעים  ובענין  ו'. 
המאמתים מציאות הש"י, כי פרעה היה מחלל השם ואמר לא ידעתי את ה'. ע"כ 
הודיע היאור כי ראוי לקדש השם, כי הצפרדעים קדשו השם ברבים כדאיתא  

מר שחנניא מישאל ועזריה מסרו נפשם על קידוש השם ולמדו קל וחו  )פסחים נג:(
מצפרדעים שעלו בתנורים, ולפיכך לא מתו אותם שבתנורים כדמסיק בילקוט  
פרשה זו ובכנים נאמר אצבע אלהים הוא. הרי שבמכה זו גם החרטומים הודו 
 והמליכו שמו ית', לומר שמכה זו ממנו ית' והודאת בעל דין כמאה עדים דמי.  

 
ישים, להוציא  כי הוא יתברך משגיח למטה בכל פרטי הא  ובסדר עד"ש נרמז

מלב האומרים שאין הקב"ה משגיח כי אם על כללות המין ולא בפרטות על כל 
דרכי איש, ולפי דבריהם הכל נכנס בערבוביא כי אין הבדל בין איש לחבירו ובין 
עובד אלהים לאשר לא עבדו, ע"כ בא עליהם הערב בערבוביא, וכתיב והפלתי 

לבלתי היות שם ערוב. וזה מופת    ביום ההוא את ארץ גושן אשר עמי עומד עליה
חותך שיש הבדל בין צדיק לרשע ושהקב"ה משגיח על כל פרטי האישים, לכך 
גם   הפרטית  שהשגחתי  לומר  הארץ.  בקרב  ה'  אני  כי  תדע  למען  שם  נאמר 
בתחתונים. וכן במכת הדבר כתיב והפלה ה' בין מקנה ישראל ובין מקנה מצרים.  

יתברך הפרטית פורח בכל ארץ והיינו מצד השגחתו  וכן בשחין שהיה האבק   .
מצרים, ואעפ"כ הבדיל בין ישראל למצרים, לפיכך לא יכלו החרטומים לעמוד 
לפני משה, ר"ל שלא יכלו לעמוד בויכוח שהיה להם עם משה מפני השחין, כי 
לכל מכה נתנו סבה חוץ לזו שלא יכלו לתת סבה, כי כל המכות באו בפעם אחת  

והחרטומ כל מצרים  על על  בא תחילה  בכלל המכה, אבל מכת השחין  היו  ים 
ובכל  בחרטומים  השחין  היה  כי  שנאמר  מצרים,  כל  על  ואח"כ  החרטומים 
להם   גרם  עליהם שחטאם  טען משה  כי  בויכוח,  לעמוד  יכלו  לא  ע"כ  מצרים. 
בלהטיהם   פרעה  לב  קישוי  החרטומים  גרמו  הנה  שעד  לפי  תחילה,  שלקו 

 וכזביהם. 
 

שבאו לאמת יכולת הש"י. ולי נראה שפרעה טען   מהרי"אבסדר באח"ב פירש  
שתי רשויות הם, ע"כ נאמר במכה ראשונה של סדר באח"ב למען תדע כי אין 
כמוני בכל הארץ. רוצה לומר אין עוד מלבדו ית' איזו רשות אחר, מכלל שפרעה 
טען שיש עוד אלוה אחר ונראין הדברים שטען זה על מזל טלה והשמש, כי מצינו 

שה מכות היו מונעים אור השמש והמזלות, כי ברדת הברד מסתמא היו  ששל
הברד,  ירידת  זמן  כל  השמש  לראות  יכלו  שלא  עד  בעבים  מתקדרים  השמים 
ובמכת הארבה כתיב ויכס את עין הארץ. היינו השמש כי היא עין הארץ, לפיכך 



ן ותחשך הארץ. וכן במכת החושך, וכן מכת בכורות בלילה, וכל זה ראיה שטע 
פרעה על השמש ומזל טלה שכחם גם כן גדול, ע"כ נאמר בברד אשר לא היה  
כמוהו, וכן בארבה נאמר לפניו לא היה ארבה כמוהו, וכל זה מופת למאמר כי 
אין כמוני בכל הארץ. וכל שכן מכת בכורים שהוא סימן להכנעת מזל טלה בכור 

כתוב מוכיח האומר לכל המזלות, ודבר זה מחוור יותר מן פי' מהרי"א, ולשון ה
כמוני.  אין   כי 

 
וגו'  במטה  מכה  אנכי  בהם    הנה  רבו  אלו  מכות  עשרה  של  מאמרות  בעשרה 

הדעות, למה זה ועל מה זה היו מכות אלו באים עליהם, וכל המפרשים יצאו 
ללקוט טעמים איש לפי שכלו, גם אני לא אחשוך פי לקרב רעיונות אל פשטי  

 המקראות. 
 

היאור,   מכת  עשיתני  בעווהנה  ואני  יאורי  לי  פרעה  שאמר  כט.ג(ן  ובעון   )יחזקאל 
וידגו  השלכת הבנים ליאור, ומיתת הדגים בעבור שרצו לבטל מישראל ברכת 
הארץ.  בקרב   לרוב 

 
על אשר כחש בה' ויאמר לא ידעתי את ה' ע"כ באו הצפרדעים   צפרדעים באו,

היאור שרץ אותן  שידעו את ה' ומסרו נפשם על קידוש שמו ית' כאמור למעלה, ו
צד  בו  יש  שהיאור  אמרו  כי  דמי,  עדים  כמאה  דין  בעל  הודאת  כי  צפרדעים 

 אלהות.  
 

לפי שכל בעל עבודה קשה מלא כנים הבאים מן הזיעה המצויה    כנים באו עליהם,
שכל  לפי  כנים,  הארץ  עפר  שנעשה  ומה  הגוף,  והתחממות  התעמלות  מתוך 

שגורמה להם הזיעה והכנים, ע"כ עבודתם היתה בשדה דהיינו עפר הארץ והיא  
המצריים.  על  גם  הכנים  הביאה  הארץ   עפר 

 
על   ערוב בא עליהם, לפי שנשתעבדו בישראל שנמשלו לחיות, כמו שפי' רש"י 

כי חיות הנה   כי אין חיה מזקת    )שמות א.יט(פסוק  ערוב  גושן לא היה  ובכל ארץ 
 לחבירתה. 

 
היה המצרים  במקנה  מקנ   דבר  אנשי  שהשבטים  מצרימה,  לפי  בבואם  היו  ה 

ועתה החליפו אומנתם בעבודת חומר ולבנים, וממילא נפסד מקנה שלהם, ע"כ 
מצרים.  מקנה  כל   וימת 

 
לפי שהפרישו נשותיהן מבעליהן על כן הוכו בשחין שהתשמיש  שחין בא עליהם,  

רז"ל   ופירשו  פרעה,  את  ה'  וינגע  כמ"ש  לו,  מא.ב(קשה  בשחין    )בר"ר  שלקה 
לו קשה  העתיד. שהתשמיש  על  סימן  כמו  לפרעה  זה  והיה   , 

 
לאזנו, ה'  השמיע  וקולות  אשמע   ברד  אשר  ה'  מי  ואמר  בקול  חטא  אשר  על 

בקולו. ולפי שלא רצה לשמוע בקול ה' ע"כ השמיעו ה' בעל כרחו את קולו, קול 
ה' על המים, קול ה' חוצב להבות אש אשר תהלך ארצה, לומר שאם מרצון טוב 

בקול   לשמוע  רצית  חילו.  לא  וכל  פרעה  יחיל  ה'  קול  בקולו,  שמע  עתה   ה' 
 

 )בראשית כב.יז(לפי שרצו לבטל מישראל והרבה ארבה את זרעך    ארבה בא עליהם,
ואמרו פן ירבה, ע"כ שלח עליהם ארבה כי לשון ארבה משמש על הרבוי כמ"ש 

ו.ה(  וכתיב    )שופטים  לרוב  ארבה  כדי  מו.כג(ובאו  מארבה.   )ירמיה  רבו   כי 
 



לפי שגרמו לישראל להצפין את בניהם בחשך, כמו שהצפינו   חשך בא עליהם,
את משה, ע"כ במחשכים הושיבום ה', וכן המילדות היו כל מעשיהם בחשך, וכן 

סוטה   במס'  כדאיתא  בחשך,  בקרקע  ישראל   .  )יא:( נבלעו 
 

בנו בכורו ישראל, אבל    מכת בכורות בא עליהם, מי הים לא לפי שרצו לאבד 
הביא ה' עליהם אלא הם עצמם בזדון לבם נסו לקראתו, כמו שיתבאר בע"ה  

עליהם   זדו  אשר  בדבר  כי  יח.יא(בפסוק  יקר(   )שמות   )כלי 
 
 

ר   }יח{ אֲשֶּ יִם  -וְהַדָגָ֧ה  מִצְרֵַ֔ וּ  וְנִלְאֵ֣ ר  הַיְא ָ֑ ש  וּבָאֵַ֣ וּת  תָמִ֖ ר  מִןבַיְא ֶ֛ יִם  מִַ֖ וֹת  - לִשְתִ֥
ר:    )ס(  הַיְא ַֽ

 
וְנוּנֵי דִי בְנַהֲרָא תְמוּת וּסְרִי נַהֲרָא וְיִלְאוּן מִצְרָאֵי לְמִשְתֵי מַיָא מִן נַהֲרָא:   אונקלוס 

 )אונקלוס(   ]ס[
 

 י מוֹי מִן נַהֲרָא: וְנוּנֵי דִבְנַהֲרָא יְמוּתִין וְיִסְרֵי נַהֲרָא וְיִשְתַלְהוֹן מִצְרָאֵי לְמִשְתֵ   יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
מצרים.    רש"י  לשתות:  ונלאו  ראויין  שיהיו  היאור  למי  רפואה   )רש"י(לבקש 
 

. מבנין נפעל. מגזרת לאה.  ונלאו. שם מין כולל לכל שורץ במים:  והדגה  אבן עזרא 
לו:   יכ.  לא  עזרא( כטעם   )אבן 

 
צורת המים עם מראית הדם,  . לא תשאר בו  והדגה אשר ביאור תמות  ספורנו 

הדגה: תמות  ולפיכך  ובמראיתו  בעצמותו  הדם  צורת  בו  תהיה  ונלאו    אבל 
. לחפור סביבות היאור מים לשתות, כאמרו ויחפרו כל מצרים סביבות  מצרים
 )ספורנו(    היאור:

 
כי   ובאש.  דעת זקנים  לפי שאילו לא היה נבאש לא היו נמנעין מלשתות הימנו 

טעמו היה מים שמא היו שותין כמו שאומות העולם אוכלין אע"פ שמראיתו דם  
עתה לפיכך הדגה תמות כדי שיבאש היאור. וכן משמע כדכתיב לקמן. וקשה לי 
לפי  נ"ל  ההבאשה  שם  על  ולא  הדם  שם  על  אם  כי  המכה  נקראת  למה  א"כ 

ניכר: והדם  נכרת  אינה  זקנים(   שההבאשה   )דעת 
 
 

ל   }יט{ ה אֶּ וִָּ֜ ר יְה  אמֶּ ל-וַי ֨ ַֽ ר אֶּ ה אֱמ ֵ֣ שֵֶּ֗ ה-מ  ח מַטְךֵָ֣ וּנְט  ן קֵַ֣ הֲר ָ֡ ֶֽדְךָ֩ עַל-אַַֽ יִם -יַָֽ י מִצְרִַּ֜ ימ ֨ מ 
ם | עַל-עַל תֵָ֣ הֲר  ם וְעַל-נַַֽ ֵ֣ יהֶּ ר  ל כָל-יְא ַֽ ם וְעֶַ֛ יהֵֶּ֗ הְיוּ-אַגְמ  ם וְיִַֽ ִ֖ יהֶּ ימ  ַֽ ִ֥ה מ  יָה -מִקְו  ם וְהָָּ֤ דָָ֑

בְ  ים: -כָלדָם֙  אֲבָנִַֽ וּבַָֽ ים  צִִ֖ ע  וּבַָֽ יִם  מִצְרֵַ֔ ץ  רֶּ ֵ֣    אֶּ
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֱמַר לְאַהֲרֹן טוֹל חֻטְרָךְ וַאֲרֵים יְדָךְ עַל מַיָא דְמִצְרַיִם עַל   אונקלוס 
א וִיהֵי  נַהֲרֵיהוֹן עַל אֲרִתֵיהוֹן וְעַל אַגְמֵיהוֹן וְעַל כָל בֵית כְנִישוּת מֵימֵיהוֹן וִיהוֹן דְמָ 

אַבְנָא: וּבְמָנֵי  אָעָא  וּבְמָנֵי  דְמִצְרַיִם  אַרְעָא  בְכָל   )אונקלוס(   דְמָא 
 

עַל   יונתן  דְמִצְרָאֵי  עַל מוֹי  יְדָךְ  וַאֲרֵים  חוּטְרָךְ  סַב  לְאַהֲרן  אֵימַר  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 
כְנִישוּת מֵימֵיהוֹן וִיהוֹן דְמָא בְכָל אַרְעָא  נַהֲרֵיהוֹן עַל פַצִידֵיהוֹן עַל שִיקְיֵיהוֹן וְעַל כָל  



אַבְנָא: וּבְמָאנֵי  אָעָא  וּבְמָאנֵי  יונתן(   דְמִצְרַיִם   )תרגום 
 
לפי שהגין היאור על משה כשנשלך לתוכו, לפיכך לא לקה אמר אל אהרן.    רש"י 

ם הם נהרות המושכינהרותם.  על ידו לא בדם ולא בצפרדעים, ולקה על ידי אהרן:  
הם בריכות נגרים העשויות בידי אדם משפת הנהר יאוריהם.  כעין נהרות שלנו:  

אגמיהם. לשדות, ונילוס מימיו מתברכים ועולה דרך היאורים ומשקה השדות:  
לו  וקורין  אחד,  במקום  עומדין  אלא  מושכין,  ואין  נובעין  שאינן  מים  קבוצת 

מצרים.  אשטנ"ק:   ארץ  שבבתים:  בכל  ובאמבטאות  במרחצאות  ובעצים  אף 
עץ  ובאבנים.   שבכלי  אבן:    )ג( מים   )רש"י( ובכלי 

 
פי' לא היתה המכה רק במים שבכלי עצים ואבנים לא בתוך העץ   )ג(  שפתי חכמים  

עצמן:   חכמים( והאבן   )שפתי 
 

. לפי דעתי הפשט כי אהרן נטה ידו והכה היאור ונטה ידו כנגד ויאמר  אבן עזרא 
מלכות   בכל  והטעם  מצרים  בארץ  נהר  כל  להפוך  מצרים  בפאת  הרוחות  כל 

. כלל והפרט על נהרותם. ואינם היאור. רק שיחור  מימי מצריםמצרים: ומלת  
. לשון רבים  ועל יאוריהםונהרות אחרים בארץ מצרים. כי הדם היה בכל ארצם:  

. מים מחוברים מעצמם ממי המטר: אגמיהםבור שהיאור במקומות רבים:  בע
. הם המעיינים. והבארות. והבורות. ואמר הגאון כי מימי כפול ומקוה מימיהם

מים מתוקים. ומים מרים כמו הים. על כן כתוב הקורא למי הים. והנה שכח מי 
לעולם המדבר  סימן  אל  סמוכה  היא  כאשר  מים  ומלת  יכרתון.  היא    הירדן 

ומימה.   מימי  לומר  יתכן  לא  כי  רבים.  לשון  על  גם  ומימיך  מימי  כמו  כפולה. 
ומצאנו מי על לשון יחיד. כי מי נדה לא זורק. וטעם ובעצים ובאבנים. המים  

מאבן:   הנעשים  בכיור  או  עץ  בכלי  בבתים  עזרא( שהיו   )אבן 
 
 

עֲשוּ   }כ{ ן֩ -וַיַַֽ ת כ  ֶֽךְ אֶּ ה֙ וַיַָּ֤ ם בַמַטֶּ ֶֽרֶּ ה וַיָָּ֤ וֵָ֗ ר | צִוֵָּ֣ה יְה  ֵ֣ אֲשֶּ ן כַַֽ הֲר ִּ֜ ה וְאַַֽ שֶּ֨ ר  - מ  ֵ֣ יִם֙ אֲשֶּ הַמַ֨
כָל וּ  פְכֶ֛ הַָֽ וַי  יו  עֲבָדָָ֑ ִ֖י  ינ  וּלְע  ה  פַרְע ֵ֔ ֵ֣י  ינ  לְע  ר  ר-בַיְא ֵ֔ אֲשֶּ יִם  ם: -הַמִַ֥ לְדַָֽ ר    בַיְא ִ֖

 
וְאַהֲרֹן כְמָא דְפַקֵיד יְיָ וַאֲרֵים בְחֻטְרָא וּמְחָא יָת מַיָא דִי וַעֲבָדוּ כֵן משֶה    אונקלוס 

 )אונקלוס(   בְנַהֲרָא לְעֵינֵי פַרְעֹה וּלְעֵינֵי עַבְדוֹהִי וְאִתְהַפִיכוּ כָל מַיָא דִי בְנַהֲרָא לִדְמָא:
 

ים בְחוּטְרָא וּמְחָא יַת מוֹי  וַעֲבָדוּ הֵיכְדֵין משֶה וְאַהֲרן הֵיכְמָא דְפַקֵיד יְיָ וַאֲרֵ   יונתן 
)תרגום    דִבְנַהֲרָא לְמֶחֱמֵי פַרְעה וּלְמֶחֱמֵי עַבְדוֹי וְאִיתְהֲפִיכוּ כָל מוֹי דִבְנַהֲרָא לְאַדְמָא:

 יונתן( 
 

. הזכיר היאור ולא חשש להזכיר נטית ידו על כל מימי מצרים: ויעשו  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
. שהרים ונטה ידו על ארץ מצרים כנגד כל ויך את המיםוירם במטה    הרמב"ן 

הרוחות, ואח''כ הכה המים אשר ביאור לעיני פרעה ונהפכו כל המים שביאור 
לדם לעיניו, ויהי הדם עוד בכל ארץ מצרים. ורבי אברהם אמר כי הזכיר מכת  

מצרים: ארץ  כל  על  ידו  נטיית  להזכיר  חשש  ולא   )הרמב"ן(  היאור 



 
'. פי' כשעשו משה ואהרן מעשה הכאת  עשו כן משה ואהרן כאשר וגווי  אור החיים 

ונתקיים הרצון כאילו היתה מצות ה' מפיו ברוך הוא   נעשית הפעולה  היאור, 
ליאור שיהפך לדם, ועיין מה שפירשתי עוד בפסוק )ו( ויעש משה וגו' הקודם לזה  
זה: שאחר  בפסוק   ועיין 

 
עבדיו ולעיני  פרעה  תחילתלעיני  כי  הגם  בעת    .  בייחוד  פרעה  עם  היה  דבריו 

לבדו  הוא  ומן הסתם  פ"ט(,  )שמו"ר  ז"ל  דבריהם  לפי  צרכיו  לעשות  הסתרתו 
יהיה שם, אף על פי כן מודיעך הכתוב כי נתעכב מהכות עד שהכה בפרסום לעיני 
עבדיו. והגם כי במצות ה' לא דקדק לומר פרט זה מן הסתם כן דבר ה' אליו,  

הכת נתכוון  לזה  כי  כאומרו  ואולי  צוהוב  כאשר  הנאמרים    כן  כדברים  כן  פי' 
בדברי ה' וכנגד פרטים אשר תראה במעשיהם שאין כתובים כן בדבר האלהים  

ונכון:   ה'  צוה  כאשר  הם  כי  עליהם  הכתוב  החיים( מעיד   )אור 
 
 

ר   }כא{ ה אֲשֶּ תָה֙ -וְהַדָגָ֨ ר מ ֨ ר וְל א  בַיְא ִ֥ ש הַיְא ֵ֔ יִם מִן-וַיִבְאֵַ֣ וֹת מִַ֖ יִם לִשְתִ֥ וּ מִצְרֵַ֔ -יָכְלֵ֣
בְכָל ם  הַדִָ֖ י  וַיְהִִ֥ ר  יִם: -הַיְא ָ֑ מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥   אֶּ

 
וְנוּנֵי דִי בְנַהֲרָא מִיתוּ וּסְרִי נַהֲרָא וְלָא יְכִילוּ מִצְרָאֵי לְמִשְתֵי מַיָא מִן נַהֲרָא    אונקלוס 

בְכָ  דְמָא  דְמִצְרָיִם: וַהֲוָה  אַרְעָא   )אונקלוס(   ל 
 

נַהֲרָא    יונתן  לְמִשְתֵי מוֹי מִן  מִצְרָאֵי  יָכִילוּ  וְלָא  נַהֲרָא  בְנַהֲרָא מִיתוּ וּסְרִי  דִי  וְנוּנֵי 
דְמִצְרַיִם: אַרְעָא  בְכָל  דְמָא  מְחַת  יונתן(   וַהֲוַת   )תרגום 

 
ויבאש. מלמד שגם ביאור ויבאש  בעל הטורים  וירם תולעים  ויבאש היאור.  ב'   .

מהם:   שנבאש  תולעים  הטורים( גדלו   )בעל 
 

. הכונה בזה לומר כי היה להם סימן במעשה זה כי והדגה וגו' מתה  אור החיים 
לא היה מעשה שדים ולא מעשה כשפים כי מעשה שנים אלו יהיו דמיון ולא ממש  

הרואים לא שיהיה ממש דם שיהרוג כל שותיו ואפי' דגים, והדמיון יהיה לעין  
, וזה יהיה להם לאות עולם כי מעשה  מתה ויבאש היאורוגו'    והדגהלזה אמר  

וגו'   ויהי הדם בכל ארץ מצריםאלהים המה פעולה צודקת ולא דמיון. עוד אמר  
כי אפי' במרחצאות ובאמבטאות. ואולי כי ירצה עוד לומר שהדם ההוא שנעשה  

מים הגם שהיו נוטלים אותו ממקום זה ונותנים אותו במקום אחר וחוזרים  מה
וכו' וכל דבר שיהיה ממעשה שדים יבטלהו שינוי מקום ובפרט כשיניחוהו בארץ 

)זהר ח"ב קצ"ב( ומה שלפנינו היה הדם בהויתו בכל ארץ מצרים: )אור   כידוע 
 החיים(  

 
 

עֲשוּ    }כב{ ב -וַיַַֽ ל  חֱזַָּ֤ק  ַֽ וַיֶּ ם  ָ֑ יהֶּ ט  בְלַָֽ יִם  מִצְרִַ֖ י  ִ֥ מ  חַרְט  ן  ֶ֛ א-כ  וְל ַֽ ה֙  ם -פַרְע  הֵֶּ֔ אֲל  ע  שָמֵַ֣
יְהוַָֹֽה:  ר  ִ֥ דִבֶּ ר  ִ֖ אֲשֶּ   כַַֽ

 
וַעֲבָדוּ כֵן חָרָשֵי מִצְרַיִם בְלַחֲשֵיהוֹן וְאִתַקַף לִבָא דְפַרְעֹה וְלָא קַבֵיל מִנְהוֹן    אונקלוס 

יְיָ:  כְמָא  )אונקלוס(   דְמַלִיל 
 

לְאַדְמָא    יונתן  וְהָפִיכוּ מִן מַיָא דְגוֹשֶן  בְלַחֲשֵיהוֹן  וַעֲבָדוּ הֵיכְדֵין אִצְטַגְנִינֵי מִצְרַיִם 



יְיָ:  דְמַלֵיל  הֵיכְמָא  מִנְהוֹן  קַבֵיל  וְלָא  דְפַרְעה  דְלִבָא  יִצְרָא  יונתן(   וְאִיתְקֵיף   )תרגום 
 
בלטיהם בלטיהם.    רש"י  אמרו,  ורבותינו  ובחשאי.  בלט  אותו  שאומרין  לחש 

לומר על ויחזק לב פרעה.  :  )סנהדרין סז:(בלהטיהם מעשה כשפים    )ד(מעשה שדים,  
עיר שכולה   )מנחות פה.( ידי מכשפות אתם עושים כן, תבן אתם מכניסין לעפריים  

כשפים:   שכולה  למצרים  מכשפות  מביאין  אתם  אף   )רש"י( תבן, 
 
ר"ל ששדים הולכים בלט א"ר אייבא בר נגרי א"ר חייא בר אבא   )ד(  מים שפתי חכ 

בלטיהם מעשה שדים בלהטיהם מעשה כשפים וכ"ה אומר ואת להט החרב וכו'  
בלט:   אליו  ותבא  כמו  בלטיהם  חכמים(ופירש"י   )שפתי 

 
עזרא  כן  אבן  סתר ויעשו  בדברי  בלאט.  אליו  ותבא  מגזרת.  בלטיהם  מלת   .

העין. ואין המלה חסרת ה' כי הה''א איננה מאותיות המשך באמצע  הנעלמים מן  
מצאו   אנה  לדם.  מצרים  מימי  כל  נהפכו  אהרן  יד  על  אם  לשאול  ויש  המלה. 
החרטומים מים והפכום. והתשובה אהרן לא הפך רק המים שהיו על הארץ לא  
המים שהיו תחת הארץ. החרטומים חפרו והוציאו מים והראו כי נהפכו לדם. 

הפרש גדול בין מעשה אהרן למעשיהם. כי אהרן הפך כל היאור שהיה לפניו   ויש
וכל מים שהיה בכל גבול מצרים שלא היה רואה אותם. ועוד כי הפך מים שאינם  
עומדים רק רצים תמיד ומים אחרים באים. ועוד כי עמדה המכה שבעת ימים.  

יה רגע אחד והחרטומים לא הראו שהפכו רק מים מעטים עומדים בכלי. וזה ה
ביתו:   אל  פרעה  ששב  עזרא( עד   )אבן 

 
. לפי דבריהם ז"ל )שמו"ר פ"ט( שהיו כל מימות ויעשו כן חרטומי וגו'   אור החיים 

מצרים לדם. אם כן מנין מצאו מים להפכו לדם ואולי כי לא נהפכו אלא מים  
המגולים אבל מים שלא נראו בעולם שהם תחת לארץ לא נהפכו כאומרו ויחפרו 

רים סביבות וגו'. עוד לפי דבריהם ז"ל )שם( כי ישראל נתעשרו ממכת היאור מצ
עשו החרטומים   זה  כפי  דבריהם,  יעויין שם  וכו'  למצרים  מים  מוכרים  שהיו 
מהנמכר להם. וכבר אמרנו שהכתוב רשם שינוי המעשה שנעשה מה' כי ישתנה  

נו במעשה  ממעשי כשפים ושדים, אלא כי לצד קושיות ערפם של המצרים לא בח
כוזב: ודמיון  חזיון  אלא  אינם  כי  לדעת  החיים(   כשפיהם   )אור 

 
זקנים  כן.  דעת  ממים    ויעשו  נמי  אי  הביאו  אחר  ממקום  המים  לקחו  מהיכן 

שחפרו ומיהו קשיא לי שהרי חפרו כתיב אחר כן ובחד פרש' לא שייך למימר אין 
לעיל: כדפרי'  אחר  דבר  מכח  לא  אם  בתורה  ומאוחר  זקנים(   מוקדם   )דעת 

 
 

ל   }כג{ אֶּ א  וַיָב ִ֖ ה  פַרְע ֵ֔ ן  פֶּ וְל א-וַיִֵ֣ וֹ  יתָ֑ גַם-ב  וֹ  לִבִ֖ ת  את:-שִָ֥   לָז ַֽ
 

לְדָא:  אונקלוס  אַף  לִבֵהּ  שַוִי  וְלָא  לְבֵיתֵהּ  וְעַל  פַרְעֹה   )אונקלוס(   וְאִתְפְנִי 
 

)תרגום   פַרְעה צוֹרְכֵיהּ וְעָאל לְבֵיתֵיהּ וְלָא שַוֵי לִבֵיהּ לְחוֹד לְמַחְתָא דָא:וַעֲבַד    יונתן 
 יונתן( 

 



לזאת.    רש"י  דם:  גם  של  לזה  ולא  לתנין  שנהפך  המטה   )רש"י( למופת 
 

. טעם גם לזאת. כי הזכיר בתחלה אות המטה שהיה לתנין ובלע ויפן  אבן עזרא 
עזרא( המטות:    )אבן 

 
גם . למופת המטה שנהפך לתנין וגם לזה של דם. ויותר נכון  גם לזאת  הרמב"ן 

מעתה:  לזאת השם  יד  בו  תהיה  פן  לירא  לו  והיה  מכה,   )הרמב"ן(  שהיתה 
 

. לא שהשיב שאינו חפץ לשלח, וכוונת הרשע  ויפן וגו' ולא שת לבו וגו'  אור החיים 
כדי שלא יתחייב עונש על המיאון ויביא עליו עוד מכה אחרת. וטעם שלא שת  

)אור   לבו ולא שאל ממשה שיבקש עליו רחמים נבאר בסמוך )לקמן ח' ד'( בעז"ה:
 החיים(  

 
 . להבין ההבדל אשר היה גם בזאת בין הפעל האלהי ולא שת לבו גם לזאת  ספורנו 

לפעל המכשפים, שפעולת האל יתברך היתה שנוי בטבע היאור, אשר הוא כלו 
בלתי נפסד, והפך אותו לטבע דם אמתי, עד שמתו בו הדגים, ופעולת החרטומים  

עינים: באחיזת  ואולי  נפסד  כדבר  שינוי   )ספורנו(   היה 
 
 

י -כָלוַיַחְפְר֧וּ     }כד{ ִ֖ ימ  ת מִמ  א יַָֽכְלוּ֙ לִשְת ֵ֔ י ל ָּ֤ וֹת כִֵ֣ יִם לִשְתָ֑ ר מֵַ֣ ת הַיְא ִ֖ יִם סְבִיב ִ֥ מִצְרֶַ֛
ר:   הַיְא ַֽ

 
לְמִשְתֵי    אונקלוס  יְכִילוּ  לָא  אֲרֵי  לְמִשְתֵי  מַיָא  נַהֲרָא  סַחֲרָנוּת  מִצְרָאֵי  כָל  וַחֲפָרוּ 

דְנַהֲרָא:  )אונקלוס(   מִמַיָא 
 

וַחֲפָרוּ מִצְרָאֵי חַזְרָנוֹת נַהֲרָא מוֹי לְמִשְתֵי וְלָא אַשְכָחוּ צְלִילִין אֲרוּם לָא יָכִילוּ   יונתן 
דִבְנַהֲרָא: מוֹי  מִן  יונתן(   לְמִשְתֵי   )תרגום 

 
. רבים אומרים כי המים היו ביד המצרי אדומים כדם ונתלבנו ויחפרו  אבן עזרא 

אות זה בתורה. ולפי דעתי כי מכת הדם   ביד הישראלי. אם כן למה לא נכתב
נרדוף.  הכתוב  אחר  כי  והעבריים.  המצרים  כוללת  היתה  והכנים  והצפרדעים 
בין  הפריש  השם  קשה.  שהיתה  הערוב  מכת  רק  הזיקו.  מעט  השלש  ואלה 
המצריים ובין ישראל וככה מכת הדבר והברד בעבור מקניהם. ולא כן בשחין.  

וכאשר חפרו המצרים כן חפרו העבריים:   ולא בארבה כי הם יוצאים ממצרים
עזרא(   )אבן 

 
 

הַכוֹת   }כה{ י  ִ֥ חֲר  אַַֽ ים  יָמִָ֑ ת  שִבְעֵַ֣ א  ִ֖ ת -וַיִמָל  אֶּ ר:-יְהוִָֹ֖ה    )פ(   הַיְא ַֽ
 

נַהֲרָא:    אונקלוס  יָת  יְיָ  דִמְחָא  בָתַר  יוֹמִין  שִבְעַת   )אונקלוס(   ]פ[וְאַשְלֵם 
 

וּשְלִימוּ שוּבְעָא יוֹמִין מִן בָתַר דִמְחָא יְיָ יַת נַהֲרָא וּמִבָתַר כֵן אָסֵי מֵימְרָא דַיְיָ   יונתן 
נַהֲרָא: יונתן(   יַת   )תרגום 

 
ימים  וימלא.    רש"י  שבעת  המכה   )ה(מנין  שהיתה  לקדמותו,  היאור  שב  שלא 



 )רש"י(:  )שמו"ר ט, יב.(ושלשה חלקים היה מעיד ומתרה בהם    )ו( משמשת רביע חדש,  
 
דק"ל דהו"ל למיכתב וימלאו וע"ז פי' מנין ז' ימים ר"ל דוימלא   )ה(  שפתי חכמים  

ר"ל ז' ימים וא"ת והא החושך לא היה כי אם   )ו(קאי על מנין ולא על ז' ימים:  
ו' ימים כדמשמע בפ' בא וי"ל דלקמן בפ' בשלח כתיב ויהי הענן והחושך ויאר 

ישראל ולמה את הלילה רצה לומר הענן והחושך היה למצרים ויאר את הלילה ל
היה חושך למצרים אלא הקב"ה פרע להם אותו יום ז' שלא הביא בתחלה עליהם: 
חכמים(   )שפתי 

 
. הזכיר זה בעבור שעמדה זאת המכה ימים רבים ולא כן בשאר וימלא  אבן עזרא 

עזרא( המכות:    )אבן 
 

ימיםופסוק    הרמב"ן  שבעת  ימים,  וימלא  שבעת  בזה  וימלא  בעליון,  קשור   .
שחפרו מצרים סביבות היאור ולא יכלו לשתות ממימי היאור עד מלאת שבעת  

ההכאה:  אחרי   )הרמב"ן(   ימים 
 

. פי' מלאו שיעור המוגבל למכה, ואחרי ששלמו וימלא שבעת ימים  אור החיים 
לא  כי  זו היא  וכוונת הכתוב בהודעה  ה'.  ויאמר  וגו'  ימים אחרי הכות  שבעת 

ה להתפלל אל ה' ונשארה המכה עד גבולה,  נתרגש פרעה במכה זו לבקש ממש
אומרו   לדעת    וימלאוהוא  וזה  המכה,  ימי  ומלאו  ושלמו  ה'  שהכה  אחרי  וגו' 

מרבותינו ז"ל )שמו"ר פ"ט( שאמרו כי כ"ד ימים היה מתרה בהם עד שלא באה  
המכה וז' ימים היתה המכה משמשת בהם, אבל להאומר כי שבעה ימים היה  
של  ימים  שבעת  היו  בהם,  משמשת  המכה  היתה  ימים  וכ"ד  בהם  מתרה 

ר מהחודש היתה משמשת המכה בהם. אלא שקשה  ההתראה, וממילא הנשא
זו יצתה מהכלל, ואפשר שגם היאור מכתו יצתה   לסברתו ממכת חשך, ואולי 
מהכלל, ויודה מאן דאמר עשרים וארבעה ימים היתה משמשת המכה שהיאור 
ימים   שבעת  שאמר  הכתוב  במשמעות  יחד  שניהם  ויתכוונו  מכתו,  ארכה  לא 

ימים כמשפט מכת חשך שלא היתה יותר אחרי הכות שלא הוכה אלא שבעת  
משה   היה  אם  מסתלקת  היתה  למכה  גבול  שהיה  שהגם  אני  וסובר  משבעה. 

ההוא:  הזמן  קודם  החיים(    מתפלל   )אור 
 

פירש"י שכן היה דרך כל המכות שכל אחת היתה משמשת    וימלא.  דעת זקנים 
ש  רביע חדש והשלשה חלקים היה מתרה בו נמצאת המכה עם ההתראה היה חד 

שלם מדכתיב שלח אותות ומופתים בתוככי מצרים שהיה יכול לכתוב בתוך הרי 
כ"י יתירין שעולים שלשים הרי חדש שלם. ומיהו קשיא לי שהרי לפי הפירוש  
משמע שלא היתה כי אם כ"ח יום. וי"ל שלאחר יום המכה היה ממתין עד כ"ח 

שת ימים ועוד ]ל'[. ומיהו קשיא שהרי חשך לא שמש כ"א ששת ימים דכתיב של 
שלשה אחרים שלא קמו איש מתחתיו וי"ל בחשך שהיה על ים סוף דכתיב ויהי  
הענן והחשך אותו חשך השלים מנין שבעה ואיתמר בהגדה של פסח ר' יהודה  
היה נותן בהם סימנים דצ"ך עד"ש באח"ב ושואלין העם מאי נפקא מינה מסימן  

שנפטר   ביום  שנולד  אשר  בר'  יצחק  ה"ר  ומפרש  ז"ל זה.  אשר  בר  יצחק  רבי' 
וקראוהו על שמו וקראו עליו וזרח השמש ובא השמש שלכך זה הסימן שכאשר 
תשים דצ"ך עד"ש באח"ב זה על זה תמצא בכל ענין בתחלה באמצע ובסוף חשך 
שחין כנים לומר שלשתן משמשין כאחד ולא אתפרש כיצד וגם נמצא שיהא חשך 



כשתשים חשך שחין כנים תמצא  להפך והיה אומר שהחשך משמש עם כולן וגם  
עם   בערבוביא  משמשין  ששלשתן  לומר  כנים  שחין  חשך  ובסוף  בתחלה  בכל 
האחרים ולא אתפרש כיצד. ועדיין י"ל שלכך היה נותן בהם סי' להודיע שבסדר 
הזה שמשו לא כסדר הכתוב בס' תהלים אי נמי לידע באי זו היה מתרה ובאי זו  

לא היה מתרה כדאמרינן מי שלקה ושנה    אינו מתרה שלעולם בכל מכה שלישית
אחרי הכות ה'  כונסין אותו לכיפה ומאכילין אותו שעורין עד שכרסו נבקעת:  

לפיכך היאור תחלה לפי שהמצרים היו עובדין ליאור מפני שמימיו    את היאור. 
אלהיא   מחי  משל  וכן  עמו  ואחר  לפניו  אלהיו  אכה  הקב"ה  אמר  מתברכין. 

כומרייא:  זקנים( )דעת    ויתבהלון 
 
 

ל   }כו{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ ל- וַי ָּ֤ אֶּ א  ב ִ֖ ה  שֵֶּ֔ ח -מ  שַלִַ֥ ה  וֵָ֔ יְה  ר  אָמֵַ֣ ה  כ ַ֚ יו  לֵָ֗ א  מַרְתֵָ֣  וְאַָֽ ה  פַרְע ָ֑
ת נִי: -אֶּ ַֽ עַבְד  וְיַַֽ י    עַמִִ֖
 

פַרְעֹה    אונקלוס  לְוָת  עוּל  לְמשֶה  יְיָ  עַמִי  וַאֲמַר  יָת  שַלַח  יְיָ  אֲמַר  כִדְנַן  לֵהּ  וְתֵימַר 
קֳדָמָי:  )אונקלוס(   וְיִפְלְחוּן 

 
עַמִי   יונתן  יַת  פְטוֹר  יְיָ  אָמַר  כִדְנָא  לֵיהּ  וְתֵימַר  פַרְעה  לְוַת  עוּל  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 

קָדָמַי: יונתן(   וְיִפְלְחוּן   )תרגום 
 

. עם אהרן אחיך. ויודיע אותו המכה השנית אם  ויאמר בא אל פרעה  אבן עזרא 
עמי:   ישלח  עזרא( לא   )אבן 

 
 

ת - וְאִם   }כז{ אֶּ ֶֽף  ֶ֛ ג  נ  י  כִֵ֗ נ  אַָֽ ֵ֣ה  הִנ  חַ  ָ֑ לְשַל  ה  אַתִָ֖ ן  ִ֥ ים: -כָל-מָא  צְפַרְדְעִַֽ בַַֽ וּלְךִָ֖    גְבַֽ
 

 )אונקלוס(   לְשַלָחָא הָא אֲנָא מָחֵי יָת כָל תְחוּמָךְ בְעֻרְדְעָנַיָא:וְאִם סָרִיב אַתְ    אונקלוס 
 

בְעוּרְדְעָנַיָא:  יונתן  כָל תְחוּמָךְ  יַת  מָחֵי  אֲנָא  לְמִפְטוֹר הָא  אַנְתְ  מְסָרֵב  )תרגום   וְאִין 
 יונתן( 

 
ואם סרבן אתה. מאן כמו ממאן, מסרב, אלא כינה האדם ואם מאן אתה.    רש"י 

נגף את כל גבולך. :  א כ, מג.( -)מלכים כמו שלו ושקט, סר וזעף    )ז(על שם המפעל,  
מכה, וכן כל לשון מגפה אינו לשון מיתה אלא לשון מכה, וכן ונגפו אשה הרה 

, פן תגוף באבן טז.(  )ירמי' יג,אינו לשון מיתה, וכן ובטרם יתנגפו רגליכם    )שמות כא, כב.(
יב.(רגלך   צא,  נגף  )תהלים  ולאבן  יד.(,  ח,   )רש"י( :  )ישעי' 

 
דמאן משמע שהיה ממאן בכל שעה וזה אינו שייך דאם הוא עתה   )ז(  שפתי חכמים  

מסרב מ"ה יהיה תמיד מסרב ועז"פ אלא כינ' וכו' כמו שלו ושקט אע"פ שהוא 
לם משמע לעולם ואינן אלא  נמי לפי שעה ושלו משמע לעולם וסר וזעף ר"ל כ

וכו':   כינה  אלא  שעה  חכמים( לפי   )שפתי 
 

. כמו נגף. מלת מאן תאר יוצא. כמו ושבח אני את המתים. וטעם  ואם  אבן עזרא 



משחית. וכן כתיב וצפרדע ותשחיתם.והמפרשים נחלקו במלת צפרדעים. ורבים  
אלתמס''ח. ויוצא מן הנהר אמרו שהוא מין דג נמצא במצרים ויקרא בלשון ערב  

וחוטף בני אדם. ואחרים אמרו כי הם הנמצאים ברובי הנהרות שמשמיעים קול 
הידוע:   והוא  בעיני  הנכון  עזרא( והוא   )אבן 

 
החיים  אתה  אור  מאן  למכה:ואם  סמוך  ההתראה  צריך  החיים(   .   )אור 
 
 

ץ     }כח{ וְעַלוְשָרֵַ֣ בְךִָ֖  מִשְכַָֽ ר  חֲדִַ֥ וּבַַֽ ךָ  יתֵֶּ֔ בְב  אוּ  וּבֵָ֣ וְעָלוּ֙  צְפַרְדְעִיםֹ֒  ר֘  ךָ  -הַיְא  ָ֑ מִטָתֶּ
יךָ:  ַֽ וּבְמִשְאֲרוֹתֶּ יךָ  ִ֖ וּבְתַנוּרֶּ ךָ  וּבְעַמֵֶּ֔ יךָ֙  עֲבָדֶּ֨ ית  ָּ֤    וּבְב 

 
וּבְאִדְ   אונקלוס  בְבֵיתָךְ  וְיֶעֱלוּן  וְיִסְקוּן  עֻרְדְעָנַיָא  נַהֲרָא  וְעַל וִירַבֵי  מִשְכְבָךְ  בֵית  רוֹן 

וּבְאַצְוָתָךְ: וּבְתַנוּרָךְ  וּבְעַמָךְ  עַבְדָיךְ  וּבְבֵית   )אונקלוס(   עַרְסָךְ 
 

וְיִרְבֵי נַהֲרָא עוּרְדְעָנַיָא וְיִסְקוּן וְיַעֲלוּן בְבֵיתָךְ וּבְקִיטוּן בֵי דַמְכָךְ וְעִילוֹי דַרְגְשָךְ   יונתן 
וּבְאַצְוָותָךְ:וּבְבֵית   וּבְתַנוּרָךְ  וּבְעַמָךְ  יונתן(   עַבְדָךְ   )תרגום 

 
ואחר כך בבתי עבדיך, הוא התחיל בעצה תחלה,  בביתך. מן היאור: ועלו.   רש"י 

הפורענות   התחילה  וממנו  עמו,  אל  ד.(ויאמר  י,  שמו"ר  יא.   )רש"י( :  )סוטה 
 

. כי הנהר לעולם  ועלו. פועל יוצא. כמו ישרצו המים. וטעם  ושרץ היאר  אבן עזרא 
העיר:   מן  עזרא( שפל   )אבן 

 
. הרי הקדים עבדים לעם ובתר ועלו ובאו וגו' ובבית עבדיך ובעמך  בעל הטורים 

הכי כתיב ובכה ובעמך ובכל עבדיך והיינו טעמא כשלקו בגופן כדדרשינן מובכה  
תחילה שהיו בעצה כדכתיב ויאמר אל   שהיו מקרקרין בגופן אז לקו הוא והעם 

עמו ואח''כ בעבדיהם אבל כשעלו נכנסו תחלה בביתו ובבית עבדיו ואח''כ בעמו:  
הטורים(    )בעל 

 
 

וּבְכָל   }כט{ בְעַמְךִָ֖  וַּֽ ים: -וּבְכִָ֥ה  צְפַרְדְעִַֽ הַַֽ וּ  עֲלִ֖ יַַֽ יךָ  ָ֑   עֲבָדֶּ
 

עֻרְדְעָנַיָא:  אונקלוס  יִסְקוּן  עַבְדָיךְ  וּבְכָל  וּבְעַמָךְ   )אונקלוס(   וּבָךְ 
 

עוּרְדְעָנַיָא:  יונתן  יִשְלְטוּן  עַבְדָךְ  וּבְכָל  עַמָךְ  וּבְגוּפֵי  יונתן(   וּבְגוּפָךְ   )תרגום 
 
ובעמך.    רש"י  נכנסים  ובכה  מעיהם   )רש"י( ומקרקרין:    )ח(בתוך 
 
חכמים  והומיה:    )ח(   שפתי  צעקה  לשון  חכמים( ומקרקרים   )שפתי 
 

. אמר יפת בעבור שהכתוב אמר ובכה ובעמך רמז כי בו  ובכה ובעמך  אבן עזרא 
ובעמו בלבד ולא בעם ישראל. ואין זו ראי' כי הזכיר שיעלו עליו וכל כל עמו ואין 

ישראל:   להזכיר  עזרא( צורך   )אבן 
 



ובעמך. כי בכה ארוץ גדוד. בכה חסיתי. מלמד שבאו . ג' ובכה  ובכה  בעל הטורים 
בהם הצפרדעים גדודים גדודים ואני בכה ה' חסיתי שאע''פ שאינו מפרש שלא 

מלטם: בצדקתו  הקב''ה  לישראל  הצפרדעים  הטורים(   היו   )בעל 
 
 
 

 

 ח- שמות פרק

ל   }א{ ר יְהוָֹה֘ אֶּ אמֶּ ל-וַי ֵ֣ ַֽ ר אֶּ הֹ֒ אֱמ ֵ֣ שֶּ ת-מ  ה אֶּ ָּ֤ ן נְט  הֲר ֵ֗ ל-אַַֽ ךָ עַ֨ ֶֽדְךָ֙ בְמַטֵֶּ֔ ת עַל-יַָֽ - הַנְהָר ֵ֔
וְעַל ים  רִִ֖ ת-הַיְא  אֶּ עַל  וְהִַ֥ ים  אֲגַמִָ֑ עַל -הַָֽ ים  צְפַרְדְעִִ֖ יִם:-הַַֽ מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥   אֶּ

 
דָךְ בְחֻטְרָךְ עַל נַהֲרַיָא עַל אֲרִיתַיָא  וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֱמַר לְאַהֲרֹן אֲרֵים יָת יְ   אונקלוס 

דְמִצְרָיִם: אַרְעָא  עַל  עֻרְדְעָנַיָא  יָת  וְאַסֵיק  אַגְמַיָא   )אונקלוס(   וְעַל 
 

נַהֲרָא עַל פַצִידַיָיא   וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֵימַר לְאַהֲרן אֲרֵים יַת יְדָךְ בְחוּטְרָא עַל  יונתן 
דְמִצְרַיִם: אַרְעָא  עַל  עוּרְדְעָנַיָא  יַת  וְאַסֵיק  שִיקַיָיא  יונתן(   וְעַל   )תרגום 

 
. על רוחות השמים. והנה הצפרדעים יעלו מהיאורות ויאמר נטה ידך  אבן עזרא 

מים:   מקוה  מכל  ולא  ומהאגמים.  עזרא( ומהנהרות   )אבן 
 

סורה דין ואידך והעל אותם הר ההר כדאיתא בפסחים  . ב' במוהעל  בעל הטורים 
לעצמן   ק''ו  נשאו  לשריפה  עצמן  שמסרו  ועזריה  מישאל  חנניה  ראו  מה 
נמלטו  ואח''כ  השם  קידוש  על  למיתה  עצמן  מסרו  שהצפרדעים  מצפרדעים 
לא  אבל  השדות  ומן  החצרות  מן  הבתים  מן  הצפרדעים  וימותו  כדכתיב 

יען לא האמנתם בי להקדישני ולא  מהתנורים אבל משה ואהרן שנאמר ב הם 
לארץ:   ליכנס  זכו  ולא  מתו  מצפרדעים  ק''ו  הטורים( נשאו   )בעל 

 
 

ת   }ב{ ן֙ אֶּ הֲר  ָּ֤ט אַַֽ ת-וַי  עַ וַתְכִַ֖ס אֶּ עַל֙ הַצְפַרְד ֵ֔ יִם וַתַ֨ י מִצְרָָ֑ ֵ֣ ימ  ל מ  וֹ עִַ֖ ץ  -יָדֵ֔ רֶּ ִ֥ יִם: אֶּ   מִצְרַָֽ
 

וַאֲרֵים אַהֲרֹן יָת יְדֵהּ עַל מַיָא דְמִצְרָאֵי וּסְלֵיקַת עֻרְדְעָנַיָא וַחֲפַת יָת אַרְעָא   אונקלוס 
 )אונקלוס(   דְמִצְרָיִם: 

 
וַאֲרֵים אַהֲרן יַת יְדֵיהּ עַל מַיָא דְמִצְרַיִם וּסְלִיקַת מְחַת עוּרְדְעָנַיָא וַחֲפַת יַת    יונתן 

אַרְעָא דְמִצְרָיִם בְרַם משֶה לָא אַלְקֵי יַת מַיָא לָא בְאַדְמָא וְלָא בְעוּרְדְעָנַיָא מִן בִגְלַל 
בְנַהֲרָא: אִמֵיהּ  יָתֵיהּ  דְטָלְקַת  בִזְמַן  שֵיזְבוּתָא  בְהוֹן  לֵיהּ  יונתן(   דַהֲוַת   )תרגום 

 
והיא מתזת נחילים צפרדע אחת היתה, והיו מכין אותה  ותעל הצפרדע.    רש"י 

מדרשו.   זהו  ה.(נחילים,  י,  לשון   )שמו"ר  קורא  הצפרדעים  שרוץ  לומר,  יש  ופשוטו 
יחידות, וכן ותהי הכנם, הרחישה גדוליר"א בלע"ז, ואף ותעל הצפרדע גרינולי"רא 

 )רש"י( :  )געפרעש(בלע"ז  



 
כי ויט  אבן עזרא  . הנה נטה ידו ולא הכה ביאור כאשר עשה בראשונה רק רמז 

ידו:   נטות  מרגע  הצפרדעים  לעלות  עזרא( יכלו   )אבן 
 
 

עֲשוּ   }ג{ ת-וַיַַֽ אֶּ וּ  עֲלִ֥ וַיַַֽ ם  ָ֑ יהֶּ ט  בְלַָֽ ים  מִִ֖ חַרְט  הַַֽ ן  ִ֥ עַל-כ  ים  צְפַרְדְעִִ֖ יִם:- הַַֽ מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥   אֶּ
 

אַרְעָא    אונקלוס  עַל  עֻרְדְעָנַיָא  יָת  וְאַסִיקוּ  בְלַחֲשֵיהוֹן  חָרָשַיָא  כֵן   דְמִצְרָיִם: וַעֲבָדוּ 
 )אונקלוס( 

 
אַרְעָא   יונתן  עַל  עוּרְדְעָנַיָא  יַת  וְאַסִיקוּ  בְלַחְשֵיהוֹן  אִיסְטַגְנִינָן  הֵיכְדֵין  וְעָבָדוּ 

יונתן(   דְמִצְרָיִם:   )תרגום 
 

במים מועטים. ע''כ ראה פרעה כי הפרש בין מעשה אהרן ובין .  ויעשו  אבן עזרא 
יכלו  ולא  המכה  על  הוסיפו  שהחרטומים  ראה  כי  למשה  קרא  ע''כ  מעשיהם. 

עזרא( לחסרה:    )אבן 
 

הצפרדעים  ספורנו  את  ידם  ויעלו  לאל  אין  כי  אחרים  להוליד  יכלו  לא  אבל   .
באמת: מתנועעת  בריה   )ספורנו(    להמציא 

 
 

ל   }ד{ אֶּ ירוּ  הַעְתִֵ֣ ר֙  אמֶּ וַי ֨ ן  הֲר ֵ֗ לְאַַֽ וַּֽ ה  ֵ֣ שֶּ לְמ  ה  פַרְע ִּ֜ א  ים -וַיִקְרָ֨ צְפַרְדְעִֵ֔ הַַֽ ר֙  וְיָס  ה  וֵָ֔ יְה 
ת אֶּ וַַֽאֲשַלְחָה֙  י  עַמִָ֑ ַֽ וּמ  נִי  ִ֖ יהוַָֹֽה: -מִמֶּ לַַֽ וּ  וְיִזְבְחִ֖ ם     הָעֵָ֔

 
ה לְמשֶה וּלְאַהֲרֹן וַאֲמַר צַלוֹ קֳדָם יְיָ וְיַעְדֵי עֻרְדְעָנַיָא מִנִי וּמֵעַמִי וּקְרָא פַרְעֹ   אונקלוס 

יְיָ: קֳדָם  וְיִדְבְחוּן  עַמָא  יָת   )אונקלוס(   וְאֶשְלַח 
 

מִינִי    יונתן  עוּרְדְעָנַיָא  וְיַעֲדֵי  יְיָ  קֳדָם  צְלוֹן  וַאֲמַר  וּלְאַהֲרן  לְמשֶה  פַרְעה  וּמִן  וּקְרָא 
יְיָ: קֳדָם  חַגָא  נִיכְסַת  וְיִדְבְחוּן  עַמָא  יַת  וְאֶפְטוֹר  יונתן(   עַמָא   )תרגום 

 
עזרא  קשה  ויקרא  אבן  היתה  המכה  וזאת  לשניהם.  מוסר  דרך  העתירו  אמר   .

ותשחיתם:   וצפרדע  עח(  )תהלים  כתוב  כי  עזרא( מהראשונה   )אבן 
 

הטורים  צריכים  ויזבחו  בעל  ד'  תודה.  זבחי  ויזבחו  לה'.  ויזבחו  במסורה  ב'   .
האסורים:   מבית  יוצא  מהם  ואחד  הטורים(  להודות   )בעל 

 
. צריך לדעת למה לא פנה ובא אל ביתו במכה זו כמו העתירו אל ה'    אור החיים 

שעשה במכת הדם הלא גם את זאת הראוהו חרטומיו כי עשו גם המה. אכן פיו 
ו בזו וכל כיוצא בה שהורגש וקרא למשה להתפלל בעדו, כי ענה בו טעם הרגשת

לא היה מתפעל אלא כשאימות מות נפלו עליו, וזה סדר מכותיו, ראשונה מכת 
דם לא היה לו בה סכנת מות, ומים לצמאו מצאו לו סביבות היאור או היה קונה  
ממנה:  נרגש  לא  לזה   מישראל 

 
קול והשני שהיו נכנסים במעיהם  מכת צפרדע היו בו שני דברים הא' הרעשת ה  ב(

דכתיב )לעיל ז' כט( ובכה ובעמך יעלו הצפרדעים, ומכה זו מבהלת הנפש ואין 
פי' מתוך   ויסר הצפרדעים ממניאדם בטוח בחייו, לזה אמר פרעה אל משה וגו'  



וגו';  מעיו   בני 
 
מכת כינים כי הגם שיצטער אבל אין שם סכנת מות כצפרדעים שתנקוב בני   ג(

וגו' ותעשנו טרפה, ולזה הגם שידע כי אצבע אלהים היא והעידו החרטומים  מעיו  
וגו':  לב  ויחזק  כן  פי  על  אף  עשות  יכולים  אינם   כי 

 
מכת ערוב אימות שן בהמות ששלח ה' בו בהלוהו וירא עד מאוד ותיכף שלח    ד(

בעדי:  העתירו  וגו'  אשלח  אנכי  וגו'  זבחו  לכו  כא(  )פסוק  ואמר   אחריהם 
 

דבר לצד שהיתה במקנה לבד הגם כי שלח וראה מקנה ישראל ולא מת  מכת    ה(
רחמים:  לבקש  לבו  שת  לא  כן  פי  על  אף   א' 

 
זו ממה שלא    ו( גם אפשר שנתכבד במכה  בו סכנה  לצד שלא היה  מכת שחין 

הזכיר ה' בפי' כי גם בו היה שחין ולא אמר אלא )לקמן ט' יא( כי היה השחין 
לא לזה  מצרים  ובכל  בעדו:   בחרטומים  להתפלל  ממשה   בקש 

 
מכת ברד לצד שהרעים ה' משמים ונתן קולות ואש מן השמים נפלה עליהם    ז(

אימתה ופחד שיעשה להם כמהפכת סדום ועמורה ופחד ורהב )ישעי' ס'( לבבו 
כז(:   )ט'  וגו'  ה'  אל  העתירו  וגו'  הצדיק  ה'   ואמר 

 
ראת מות דכתיב )י'  מכת הארבה פיו ענה בו כי מה שנתרגש הוא לצד שירא י ח(

הזה:  המות  את  רק  מעלי  ויסר   יז( 
 

מכת חושך לא ראינו לו שבקש ממשה להתפלל, ואולי כי בג' ימים ראשונים   ט(
ימים שניים שהיה   ובג'  ויאר את החושך  גדולות  ופנסות  היה מדליק עששיות 
לקרא   אדם  שילך  לו  מציאות  היה  לא  מתחתיו  איש  קמו  ולא  ממושש  חושך 

קמו איש מתחתיו, ואחר ששלמו שבעת ימי אפילה )ש"ר יד( תכף למשה כי לא  
ומיד שלח אחר משה ואמר אליו שילכו אלא שיתנו בטחון מהם שיחזרו ולא קבל 

התפלל:   לו  לומר  הוצרך  לא  המכה  פסקה  שכבר  ולצד  החיים( משה,   )אור 
 

ה'  ספורנו  אל  על העתירו  יתברך  האל  פעולת  יתרון  וראה  לבו  שת  כזאת  כי   .
החרטומים:  )ספורנו(    פעולת 

 
 

לְעַמְךֵָ֔     }ה{ וַּֽ יךָ֙  עֲבָדֶּ֨ וְלַַֽ לְךֵָ֗  יר  אַעְתִֵ֣  | י  לְמָתֵַ֣ עָלַיֹ֒  ר  ֵ֣ הִתְפָא  ה֘  לְפַרְע  ה  ֵ֣ שֶּ מ  ר  אמֶּ וַי ֨
ר   בַיְא ִ֖ ק  רִַ֥ יךָ  ָ֑ וּמִבָתֶּ מִמְךִָ֖  ים  צְפַרְדְעִֵ֔ הַַֽ רְנָה:לְהַכְרִית֙    תִשָאַַֽ

 
וְעַל   אונקלוס  עֲלָךְ  אֱצַלֵי  לְאִמָתַי  זְמַן  לִי  הַב  גְבוּרָא  לָךְ  שְאַל  לְפַרְעֹה  משֶה  וַאֲמַר 

 )אונקלוס(   עַבְדָיךְ וְעַל עַמָךְ לְשֵיצָאָה עֻרְדְעָנַיָא מִנָךְ וּמִבָתָיךְ לְחוֹד בְנַהֲרָא תִשְתָאָרָן:
 

לְפַרְעה שַבַח בְגִינִי לְאֵימַת דְאַנְתְ בָעֵי אַיְצַלֵי עֲלָךְ וְעַל עַבְדָךְ וְעַל   וַאֲמַר משֶה  יונתן 
יִשְתַיְירוּן: דִבְנַהֲרָא   )תרגום יונתן(   עַמָךְ לְשֵיצָאָה עוּרְדְעָנַיָא מִינָךְ וּמִבָתָךְ לְחוֹד מָה 

 
, משתבח לומר )ישעי' י, טו.(כמו היתפאר הגרזן על החוצב בו  התפאר עלי.    רש"י 

אני גדול ממך ונטי"ר בלע"ז, וכן התפאר עלי, השתבח להתחכם ולשאול דבר  



את אשר אעתיר לך היום למתי אעתיר לך.  שלא אוכל לעשותו:    )ט(גדול ולומר  
 ותראה אם אשלים דברי למועד  )י(על הכרתת הצפרדעים, למתי תרצה שיכרתו,  

שתקבע לי. אלו נאמר מתי אעתיר, היה משמע מתי אתפלל, עכשיו שנאמר למתי, 
משמע אני היום אתפלל עליך שיכרתו הצפרדעים לזמן שתקבע עלי, אמור לאיזה 

ועתרתי,   )כ(יום תרצה שיכרתו. אעתיר העתירו והעתרתי, ולא נאמר אעתר עתרו  
ארבה והרביתי לשון מפני שכל לשון עתר הרבות פלל הוא, וכאשר יאמר הרבו  

ואב לכולם העתרתם עלי   )ל(הפעיל, כך יאמר, אעתיר העתירו והעתרתי דברים,  
יג.(דבריכם    )מ( לה,  הרביתם:  )יחזקאל   )רש"י( , 
 
רוצה לומר אם תוכל לשאול אותו דבר שלא אוכל לעשותו שתוכל   )ט(  שפתי חכמים  

וא"ת מה שאלו משה ודאי   )י(אתה להתפאר עלי לאמר שאני לא אוכל לעשותו:  
היה מתרצה שיכרתו היום לאלתר. וי"ל לפי שהי' סבור משה אם יתפלל שיכרתו 
מיד אז מיד היה צריך לשלח את ישראל כמ"ש למשה וזה היה רע לו לפיכך לא 
ידע משה באיזה יום יתרצה ולפי מה שתי' הרמב"ן בשם הנגיד יתורץ ג"כ קושיא 

עתרתי משמע ל' הפעיל שהוא פועל יוצא והול"ל לשון אעתיר העתירו וה  )כ(זו:  
ל' אפעיל כמו אעתר עתרו ועתרתי כיון שהוא ל' תפלה והתפל' אינו פועל יוצא 

ר"ל דלשון הפעיל קאי אדברים והוה כאלו כתיב דברים:   )ל( לכן פירש מפני וכו':  
דבריכם:    )מ( בהדיא  ביה  חכמים( דכתיב   )שפתי 
 

. אעשה לך תפארת שאעתיר אל השם פאר עליויאמר משה לפרעה הת   אבן עזרא 
וטעם   שתבקש:  ביום  המכה  תשארנהויסר  ואחר ביאור  בתחלה  היו  שם  כי   .

והאגמים:   הנהרות  להזכיר  צורך  אין  היאור  עזרא( שהזכיר   )אבן 
 

לך  הרמב"ן  אעתיר  מתי  למתי  היה משמע  אעתיר  מתי  נאמר  אלו  רש''י  כתב   .
 אתפלל, עכשיו שנאמר למתי, אני היום אתפלל עליך שיכרתו לזמן שתקבע לי: 

 
דרך הפשט בעת תפלתו היו סרות המכות   ועלאמור לאיזה יום תרצה שיכרתו.  

כי כתוב ויצעק משה אל ה' וגו' ויעש ה', ואין כתוב ''ויעש ה' ממחרת''. ואין לשון  
ראיה שהתפלל מיד, כי הוא כמו מתי ורבו הלמדי''ן הבאים ככה, למחר   מתיל

יהיה האות הזה )להלן פסוק יט(, למן היום אשר יצאת מארץ מצרים )דברים ט  
ז(, עד למנחת הערב )עזרא ט ד(, כנף האחד לאמות חמש )דהי''ב ג יא(. ורבים  

 ככה:  
 

ה הנפש ההיא )להלן יב . רמז למיתתם, כלשון ונכרתלהכרית הצפרדעיםוטעם  
וסרו הצפרדעים,   )מ''א כא כא(. ואמר משה פעם אחרת  יט(, והכרתי לאחאב 
לאמר כי מיד שיתפלל יסורו כלם, שלא יפחד פרעה שימותו אלה ויעלו אחרים  
זה   וכל  ביאור.  מהם  שתשארנה  ואע''פ  לגמרי,  המכה  תסור  רק  היאור,  מן 

ישראל ענין  על  האלהים  מאת  המכה  כי   )הרמב"ן(בלבד:    להודיעו 
 

הטורים   לך ולעבדיך  בעל  חטאתי  מה  ובירמיה  מקנה  ולעבדיך  ואידך  דין  ג'   .



היו מחביאים   בבור מלמד שאפילו אם  ולעבדיך בהתחננו לצדקיהו כששמוהו 
עצמם תחת הקרקע שם היו באים הצפרדעים ומשחיתים בהם וגם משחיתים  

למקנה:   מרעה  נשאר  שלא  עד  השדה  הטורים(יבול     )בעל 
 

וגו'. ואם לומר   התפאר עלי . צריך לדעת כוונת אומרו  התפאר עלי וגו'  אור החיים 
כי הגם שיאמר לו להסיר מעליו תכף ומיד זה הוא ההתפארות אם כן כשאמר 
לו פרעה למחר ולא אמר עתה בשעה זו שיגיד כי לא רצה להתפאר עליו מה מקום  
 לומר לו כדברך למען תדע אין זה התפארות מיום ליום ואדרבה הרחיק לו הזמן: 

 
וגו' שלא היה לו לומר אלא   עתירלמתי אצריך לדקדק דברי משה שאמר    עוד

המבוקש.   שהוא  הצפרדעים  יסיר   מתי 
 

כוונת משה להראותו אשר יפליא ה' לחבב ידידיו ומזה ישער ויחליט בדעתו   אכן
כי מהנמנע שיעזבם ה' בשום אופן, כי הנה מדרך המוסר עבד כי ישאל דבר מרבו 

לא יקדים ובלבד  ולואי שישיג עשוהו לו לא שיתנה עליו בזמן מסוים ובלבד ש
יחפוץ לחוננו רצון, ואמר משה בא   רבו עת אשר  ועבד ישאף  שלא יאחר אלא 
וראה ההשגחה הנכונה ושלימות החיבוב שאעתיר לה' ואומר אליו בתפלתי כי 

פי' לאיזה זמן,    למתי אעתיריעשה הדבר בעת אשר אקבע לו הזמן, והוא אומרו  
י יסיר וגו', והשיבו פרעה למחר תתפאר עלי לומר התפלל לה' עתה כי לזמן פלונ

וגו', וקשה כי הגם כי נפש רשע אותה רע זה דוקא בדבר שאין הרעות ניכר לאדם  
אלא במושכל אבל כזו וכזה אין לך אדם שיחפוץ שיתעכב בסכנת מות כמו שכן 
קראה הוא ויסר מעלי את המות. והיה נראה לומר כי לראותו זריזותו של משה  

הטעתו עין שכלו כי אמר כן משה לצד שהכיר כי קרב    שאמר למתי אעתיר וגו'
כלתה   והמכה  העברים  לאלהי  שליטה  והלאה  מאז  עוד  ואין  המכה  קץ  זמן 
מאליה והערים ח"ו משה לצד שאמר בדעתו כי חפץ יחפוץ פרעה למהר ולהסיר 
הנגע לזה אמר התפאר ומן הסתם יאמר בעת ובעונה הזאת לזה סבל צער אותו 

א הדבר  להכיר  למחר. זמן  ואמר  אחז  מרמה   ם 
 

כי רצה לבחון התפארות משה שאמר   אלא לזה,  שכפי דרכינו אין אנו צריכין 
שיתפלל ויתנה בתפלתו על אלהיו שישמע תפלתו עתה ולא יעשה כי אם למחר,  

פי' שיתפלל עכשיו ויאמר   למחרואין מדה זו אפילו בעובד לכוכב ומזל. ואמר  
ן הרשע להגדיל הנסיון שיתפלל להסיר ולא  בתפלתו כי למחר יסיר וגו', נתכוו

יסיר עד למחר. והשיב משה על זה ואמר כדברך נעשה למען תדע כי אין כה'  
כה'   וגו'  מי  כי  ז'(  ד'  )דברים  אומרו  דרך  על  בתנאיה  תפלתינו  שיקבל  אלהינו 
אלהינו בכל קראנו אליו, ולזה תכף ומיד יצא והתפלל לה'. ואין לחוש ולומר כי 

רעה את הדבר שהתפלל אז ולא למחר בעת הצורך, הנה לצד שלא במה יאמת פ
יודעים זמן תפלתו וכשיצא באותו יום ולא למחר  היה מתפלל תוך הכרך היו 

וגו' פי'    מעם פרעה ויצעק משהוגו'    ויצא משה הנה האות צודק, והוא אומרו  
צעק ב' דברים הא' להסירם והב' להסירם למחר ולא קודם, ולזה דקדק לומר 

נשמע   על יהיה  שאז  הצפרדעים  להסיר  וגו'  ויצעק  אמר  ולא  הצפרדעים  דבר 
שתפלתו היתה על ההסרה לבד בלא תנאי הזמן, ויעש ה' כדבר משה פי' בזמן  

וגו':   ויסר  לו  החיים(  שאמר   )אור 
 

. למען תכיר רב ההבדל בין פעולת החרטומים לפעולת  למתי אעתיר לך  ספורנו 
רק ביאור תשארנה. וזה כי אמנם מעשה הכשוף האלהי, כאמרו למתי, וכאמרו  

יסור  אז  כי  הכשוף,  כשיבוטל  תיכף  לאיתנו  הטבע  וישוב  מוגבל,  לזמן  יהיה 
המעיק לטבע, כאמרם ז''ל )סנהדרין פרק ד' מיתות( למה נקרא שמם כשפים,  



שמכחישין פמליא של מעלה. אמנם האל יתברך יצוה לטבע לשבות, ולהשתנות, 
 )ספורנו(   ו כפי כלו, בזמן אשר יגביל לו, ולא ימרה את דברו:ולפעול כפי קצתו, א

 
 

כִי   }ו{ ע  דֵַ֔ ת  עַן  לְמֵַ֣ רְךֵָ֔  כִדְבֵָ֣ ר֙  אמֶּ וַי ֨ ר  לְמָחָָ֑ ר  אמֶּ ינוּ: -וַי ִ֖ ַֽ אֱלֹה  יהוִָֹ֥ה  כַַֽ ין  ִ֖    א 
 

 )אונקלוס(   כְפִתְגָמָךְ בְדִיל דְתִדַע אֲרֵי לֵית כַיְיָ אֱלָהָנָא:וַאֲמַר לִמְחָר וַאֲמַר    אונקלוס 
 

)תרגום   וַאֲמֵר לְמָחָר וַאֲמַר כְפִתְגָמָךְ מִן בִגְלַל דְתִנְדַע אֲרוּם לֵית כַיְיָ אֱלָהָנָא:  יונתן 
 יונתן( 

 
למחר.    רש"י  היום  ויאמר  למחר:    )נ( התפלל   )רש"י( שיכרתו 
 
שהרי השאלה היתה מתי יכרתו וצ"ל שהתשובה ג"כ לא היתה רק   )נ(  חכמים שפתי   

על זמן הכרתת הצפרדעים כן פירש הרא"ם. וקשה ולמה לו לצער הזה עד למחר 
למה לא אמר שיכרתו מיד וי"ל שפרעה היה מחזיק את משה בחזקת מכשף וסבור  

וכשתעבור השעה לא יוכל שיודע לכוין השעות ובודאי עכשיו היא השעה שיכרתו  
להסירם ולכן אמר למחר להראות שעל ידי מכשפות הוא עושה כן אבל משה מתי 
שהתפלל נשמע תפלתו מהרש"ל. מקשים העולם למה שינה הכתוב בצפרדעים 
ויצעק משה אל ה' ובשאר מכות כתיב ויעתר משה אל ה'. וי"ל משום דאמרינן  

צריך להשמיע לאזניו מה שמוציא מפ צועקים המתפלל  וכאן היו הצפרדעים  יו 
כמ"ש רש"י בסמוך והצריך להרים קולו בתפלתו כדי שישמיע לאזניו את תפלתו: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  למחר  אבן  רק  ויאמר  לבקש  האדם  מנהג  אין  חפני  בן  שמואל  רב  אמר   .

שיסור המכה ממנו מיד. וחשב פרעה כי מערכת כוכבי שמים הביאה הצפרדעים 
היה יודע זה. וחשב פרעה כי עתה הגיע עת סור הצפרדעים ע''כ   על מצרים ומשה 

למחר:   ואמר  והאריך  עזרא( נסהו   )אבן 
 

. ידוע כי מנהג כל האדם לבקש שתסור רעתו מיד. ופירשו  ויאמר למחר  הרמב"ן 
הביאה   השמים  מערכת  אולי  חשב  שפרעה  חפני,  בן  שמואל  רב  הגאון  בשם 

הגיע עת סורם ולכן אמר אליו התפאר עלי הצפרדעים על מצרים ומשה ידע כי  
כי  בעיני  והנכון  כן האריך למחר.  ועל  מיד,  לו עתה להכריתם  בחשבו שאומר 
בעבור שאמר למתי אעתיר לך, חשב פרעה כי ביקש זמן, ועל כן נתן לו זמן קצר, 

, ומשה ענה לו כדברך כן יהיה, כי אחרי שלא בקשת שיסורו מיד ויאמר למחר
למ עד  יסורו   )הרמב"ן(   חר:לא 

 
. שאמרת ויסר הצפרדעים ממני ומעמי ולא בקשת להכדיתם מן  כדברך  ספורנו 

. מען תדע כי אין כה' אלהינו. שאין שום כח מחדש שנוי בטבע כי אם  ל  העולם:
לאיזה זמן קצוב, והנה הצפרדעים ביאור היה אז שינוי מחודש בטבע היאור, כל 

זולתם במה שמניעים לחי  שכן בהיות אותם הצפרדעים משונים מכל   בעל חי 
ומבתיך  ממך  יכריתם  יתברך  האל  והנה  מוציאים,  ואינם  ומכניסים  העליון, 

 )ספורנו(    בלבד: 



 
 

ק    חמישיnbsp&   }ז{ רִַ֥ ךָ  ָ֑ עַמֶּ ַֽ וּמ  יךָ  ִ֖ עֲבָדֶּ ַֽ וּמ  יךָ  תֵֶּ֔ וּמִבֵָ֣ מִמְךָ֙  ים  צְפַרְדְעִֵ֗ הַַֽ וּ  ר  וְסָרֵ֣ בַיְא ִ֖

רְנָה:   תִשָאַַֽ
 

יִשְתָאָרָן:  אונקלוס  בְנַהֲרָא  לְחוֹד  וּמֵעַמָךְ  וּמֵעַבְדָיךְ  וּמִבָתָיךְ  מִנָךְ  עֻרְדְעָנַיָא   וְיֶעְדוּן 
 )אונקלוס( 

 
מַה    יונתן  לְחוֹד  עַמָךְ  וּמִן  עַבְדָךְ  וּמִן  וּמִבָתָךְ  מִינָךְ  עוּרְדְעָנַיָא  דִבְנַהֲרָא וְיַעֲדוּן 

יונתן(   יִשְתַיְירוּן:  )תרגום 
 

. באה זו המלה מלרע הפך המשפט וכמוהו כי שמו אותי בבור: וסרו  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
לא וסרו הצפרדעים  ספורנו  יעשה שהנשארים  שיכרית את אלה אבל  די  ולא   .

אמנם ימותו . אבל לא מכל הארץ, כי  ממך ומבתיך  יוסיפו עוד לעלות אל בתיך:
ויבאישו: תשארנה  בארץ  ביאור  היבשה:רק  אל  יעלו  ולא  לדורות   )ספורנו(   . 

 
 

ל   }ח{ ה֙ אֶּ שֶּ ק מ  ה וַיִצְעַָּ֤ ם פַרְע ָ֑ עִֵ֣ ן מ  הֲר ִ֖ ה וְאַַֽ ֶ֛ שֶּ א מ  ִ֥ צ  ה עַל- וַי  וֵָ֔ ים -יְה  צְפַרְדְעִִ֖ ר הַַֽ דְבִַ֥
ר ם  -אֲשֶּ ה:שִָ֥   לְפַרְע ַֽ
 

יְיָ עַל עֵסַק עֻרְדְעָנַיָא דִי   אונקלוס  וּנְפַק משֶה וְאַהֲרֹן מִלְוָת פַרְעֹה וְצַלִי משֶה קֳדָם 
לְפַרְעֹה:   )אונקלוס(   שַוִי 

 
וּנְפַק משֶה וְאַהֲרן מִלְוַת פַרְעה וְצַלֵי משֶה קֳדָם יְיָ עַל עֵיסַק עוּרְדְעָנַיָא דְשַוֵי   יונתן 
יונתן(   פַרְעה: לְ   )תרגום 
 
ויצעק.    רש"י  למחר:  ויצא.  שיכרתו   )רש"י( מיד, 
 

. טעם ויצעק כי בטח בשם שלא יביישהו. כי אמר אל פרעה מעצמו.  ויצא  אבן עזרא 
השם:   רשות  בלא  יהיה  עזרא( כדברך   )אבן 

 
החיים  לפרעה  אור  שם  תפלתו: אשר  לפרש  שצריך  מכאן  החיים(   .   )אור 
 

. משה אל ה' על דבר הצפרדעים אשר שם לפרעה. שיסיר אותם  ויצעק  ספורנו 
הצפרדעים בלבד אשר שם לפרעה, וישארו ביאור, ובזה הוצרך לתפלת צעקה  

אלו(: תעניות  סדר  )פרק  יהבי  לא  שמיא  מן   )ספורנו(   דפלגא 
 
 

יְהוִָֹ֖ה     }ט{ מִןוַיִַ֥עַש  ים  צְפַרְדְעִֵ֔ הַַֽ תוּ֙  וַיָמ ֨ ה  ָ֑ שֶּ מ  ר  מִן-כִדְבֵַ֣ ים  וּמִן-הַבָתִִ֥ ת  ר ִ֖ חֲצ  - הַַֽ
ת:   הַשָד ַֽ

 
וּמִן   אונקלוס  דָרָתָא  מִן  בָתַיָא  מִן  עוּרְדְעָנַיָא  וּמִיתוּ  דְמשֶה  כְפִתְגָמָא  יְיָ  וַעֲבַד 

 )אונקלוס(   חַקְלָתָא: 



 
 כְפִתְגָמָא דְמשֶה וּמִיתוּ עוּרְדְעָנַיָא מִן בָתַיָא וּמִן דַרְתָא וּמִן חַקְלָא:וַעֲבַד יְיָ    יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 

עזרא  משה   אבן  כדבר  ה'  מעצמו:  ויעש  עזרא( .   )אבן 
 

זקנים  הבתים.  דעת  בהקב"ה    מן  שבטחו  לפי  מתו  לא  שבתנורים  אותם  אבל 
השם: בצווי  חם  בתנור  זקנים(   ונכנסו   )דעת 

 
 

ץ:   }י{ רֶּ הָאַָֽ ש  וַתִבְאִַ֖ ם  חֳמָרִָ֑ ם  חֳמָרִֵ֣ ם  תִָ֖ א  וּ     וַיִצְבְרִ֥
 

אַרְעָא:  אונקלוס  עַל  וּסְרִיאוּ  דְגוֹרִין  דְגוֹרִין  יָתְהוֹן   )אונקלוס(   וּכְנָשוּ 
 

כַרְוַון    יונתן  יַתְהוֹן  אַרְעָא:וּכְנָשוּ  וּסְרִיַית  יונתן(   כַרְוַון   )תרגום 
 
חמרם.    רש"י  גלין:  חמרם  דגורין,  כתרגומו  צבורים,   )רש"י( צבורים 
 

)אבן  . כמו חמור חמורתים:  חמרם חמרם. כמו ויצבר יוסף בר:  ויצברו  אבן עזרא 
 עזרא( 

 
ג' במסורה הכא תרי ואידך הממעיט אסף עשרה חמרים  חמרים  בעל הטורים   .

חמרים:   עשרה  אסף  הממעיט  כאן  שאף  הטורים( מלמד   )בעל 
 
 

ת   }יא{ אֶּ ד֙  וְהַכְב  ה  רְוָחֵָ֔ הַָֽ יְתָה֙  הַָֽ י  כִָּ֤ ה  פַרְע ֵ֗ ם  -וַיֵֶַֽ֣רְא  ָ֑ הֶּ אֲל  ע  שָמִַ֖ א  וְל ִ֥ וֹ  ר לִבֵ֔ ִ֖ אֲשֶּ כַַֽ
יְהוַָֹֽה: ר  ִ֥    )ס(   דִבֶּ

 
כְמָא    אונקלוס  מִנְהוֹן  קַבִיל  וְלָא  לִבֵהּ  יָת  וְיִתְיַקַר  רְוַחְתָא  הֲוַת  אֲרֵי  פַרְעֹה  וַחֲזָא 

יְיָ:    )אונקלוס(   ]ס[דְמַלִיל 
 

רְוַוחְתָא לְעַקְתֵיהּ וִיקַר יַת לִבֵיהּ וְלָא קַבֵיל מִנְהוֹן   יונתן  וַחֲמָא פַרְעה אֲרוּם הֲוָה 
יְיָ: דְמַלֵל   יונתן(   )תרגום  הֵיכְמָא 

 
לשון פעול הוא, כמו הלוך ונסוע, וכן והכות את מואב והכבד את לבו.    רש"י 

כאשר :  א כ, לז.(-)מלכים, הכה ופצוע  א כב, יג.( -)שמואל , ושאול לו באלהים  ב ג, כד.(- )מלכים
ה'.   דבר,  דבר  פרעה:    )ס(והיכן  אליכם  ישמע   )רש"י( ולא 

 
וא"ת ולמה לא פי' רש"י לעיל גבי מכת דם דכתיב ויחזק לב   )ס(  שפתי חכמים  

פרעה ולא שמע וגו' וכן גבי בליעת מטה אהרן את מטותיהם וי"ל דלעיל כיון 
בשביל  הוא  בודאי  בטומאתו  עודנו מחזיק  והוא  ממנו  לא סרה  שעדיין המכה 
דבורו של ה' שדבר להם ולא ישמע אליכם פרעה אבל הכא כתיב וירא פרעה כי  

תה הרוחה והכבד את לבו ולא שמע אליהם כאשר דבר ה' קשה לרש"י היכן הי



דבר ה' שאף אם יהיה הרווחה שלא ישמע אליהם מ"ה מביא קרא ולא ישמע 
אליכם מדכתיב ולא ישמע אליכם פרעה ואח"כ כתיב ונתתי את ידי וגו' מאי זה 

כשיהיה   דכתיב ונתתי וגו' הא עדיין המכה לא סרה א"ו ה"ק קרא ונתתי כלומר
וגו':   ידי  את  ונתתי  אליכם  ישמע  ולא  הרווחה  חכמים( לו   )שפתי 

 
. שם  והכבד את לבו. כמו ורוח לשאול:  וירא פרעה כי היתה הרוחה  אבן עזרא 

עבר:   פועל  תחת  עזרא( הפועל.   )אבן 
 

. אף על פי שלא סר הרע לגמרי, שנשארה באשת הארץ, כי היתה הרוחה  ספורנו 
. התאמץ על והכבד את לבו  הצפרדעים ביאור, המזיקים שם עוד היום:ונשארו  

שלא  כדי  הכאשה,  רעת  ולסבול  הנשארים,  הצפרדעים  מן  לירא  שלא  טבעו 
יתברך:  האל  בקול   )ספורנו(    לשמוע 

 
לא נאמר לשון זה בשום מכה כי אם במכת    וירא פרעה כי היתה הרוחה.  כלי יקר 

הצפרדעים, לפי שכל המכות כאשר סרו אז סרו לגמרי לא נשאר מהם שום רושם  
אחר הסרתן, וא"כ אין חידוש כל כך מה שחזר פרעה לקשיות ערפו כי העבר אין,  
אבל הצפרדעים אף לאחר שסרה המכה מ"מ לא סרה לגמרי כי לא הלכו להם  

והיה לו להיות נכנע לפחות בעבור הבאשת ריח שנשאר   אלא מתו ותבאש הארץ,
לו מן הצפרדעים, ע"ז אמר כמתרץ וירא כי היתה הרוחה והכבד את לבו. לפי 
שאין הבאשת ריח מזיק כי אם במקום צר אבל במקום רחבת ידים אין הריח  
שולט כ"כ, לפיכך כאשר ראה פרעה כי היתה רוחה שארץ מצרים רחבת ידים 

יזיק   ולא  כבראשונה.היא  לבו  את  והכבד  ע"כ  רע,  הריח  יקר(   לו   )כלי 
 
 

ל   }יב{ ר יְהוָֹה֘ אֶּ אמֶּ ל- וַי ֵ֣ ַֽ ר֙ אֶּ הֹ֒ אֱמ  שֶּ ת-מ  ַֽ ה אֶּ ֵ֣ ן נְט  הֲר ֵ֔ ת-אַַֽ ךְ אֶּ ץ  -מַטְךֵָ֔ וְהִַ֖ רֶּ ר הָאָָ֑ עֲפֵַ֣
בְכָל ם  לְכִנִִ֖ יִם:-וְהָיִָ֥ה  מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥   אֶּ

 
דְאַרְעָא    אונקלוס  עַפְרָא  יָת  וּמְחָא  חֻטְרָךְ  יָת  אֲרֵים  לְאַהֲרֹן  אֱמַר  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 

דְמִצְרָיִם:  אַרְעָא  בְכָל  לְקַלְמְתָא   )אונקלוס(   וִיהֵא 
 

י וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֵימַר לְאַהֲרן אֲרֵים יַת חוּטְרָךְ וּמְחֵי יַת עַפְרָא דְאַרְעָא וִיהֵ   יונתן 
לְקַלְמֵי בְכָל אַרְעָא דְמִצְרָיִם בְרַם עַל יְדָךְ לֵית אֶפְשַר לְמִלְקֵי אַרְעָא דְבָהּ הֲוָת לָךְ 

וְקַבִילְתֵיהּ: מִצְרָאֵי  יַת  קָטַלְתָא  כַד  יונתן(    שֵיזְבוּתָא   )תרגום 
 
לא היה העפר כדאי ללקות על ידי משה, לפי שהגין עליו אמר אל אהרן.   רש"י 

אהרן:   ידי  על  ולקה  בחול,  ויטמנהו  המצרי  את   )רש"י( כשהרג 
 

. דע כי על יד אהרן היו השלש המכות הראשונות. והאותות היו  ויאמר  אבן עזרא 
בשפלים כמו שפירשתי למעלה. כי השתים היו במים והשלישית בעפר הארץ. 

על   עליונה ממעלת והמכות שהיו  כמו שמעלתו  בעליונים.  היו  במטה  יד משה 
אהרן. כמו מכת הברד והארבה שהרוח הביאם והחשך שהיה באויר גם מכת 
השחין היתה על ידו. רק שלש בלא מטה והם ערוב ודבר ומכת בכורים. ואחת  

.  והיה לכנםבלא מטה ע''י משה. ומעט שיתוף לאהרן והיא מכת השחין: טעם  
ק כאילו בעפר שיכה אהרן יעלה ויוליד כנים בכל ארץ מצרים: כמו והיה לאב



עזרא(   )אבן 
 

. ב' והך את עפר הארץ. והך כף אל כף. מלמד שהיו הכנים מכים  והך  בעל הטורים 
ומטפחים על פניהם ועל כל בשרם. טעם הכנים לפי שמנעו המצרים את ישראל 

לפיכך   לקו הם בכנים:: מלבא במרחצאות ומתוך כך נתמלאו כנים בבגדיהם 
הטורים(    )בעל 

 
ולא בחשך, וזה    . לא התרה בפרעה בזאת ולא בשחיןוהך את עפר הארץ  ספורנו 

כי תשע המכות שהיו לאותות ולמופתים היו דצ''ך עד''ש בא''ח בלבד, כי מכת  
בכורות לא היתה לאות ולא למופת, אבל היתה לעונש כמבואר למעלה )ד, כג; 
ז, ד(. והנה דצ''ך היו אותות בשתי היסודות הכבדים, ועד''ש היו אותות בבעלי 

ל שתים מהן התרה, ובשלישית נעשה האות  חיים, ובא''ח היו אותות באויר, ובכ
גבר: עם  שלש  פעמים  אל,  יפעל  אלה  כל  הן  כאמרו  התראה,   )ספורנו(   בלתי 

 
 

עֲשוּ   }יג{ ת- וַיַַֽ ן אֶּ הֲר ֨ ט֩ אַַֽ ן וַי  ת-כ ֵ֗ הוּ֙ וַיַךְ֙ אֶּ וֹ בְמַט ֨ ץ וַתְהִי֙ -יָדָּ֤ רֶּ ר הָאֵָ֔ ם   עֲפֵַ֣ אָדִָ֖ ם בַָֽ הַכִנֵָ֔
כָל ה  מָָ֑ בְכָל-וּבַבְה  ים  כִנִִ֖ הָיִָ֥ה  ץ  רֶּ הָאֶָ֛ ר  יִם:-עֲפִַ֥ מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥   אֶּ

 
וַהֲוַת    אונקלוס  דְאַרְעָא  עַפְרָא  יָת  וּמְחָא  בְחֻטְרֵהּ  יְדֵהּ  יָת  אַהֲרֹן  וַאֲרֵים  כֵן  וַעֲבָדוּ 

דְאַרְ  עַפְרָא  בַאֲנָשָא וּבִבְעִירָא כָל  דְמִצְרָיִם: קַלְמְתָא  בְכָל אַרְעָא   עָא הֲוַת קַלְמְתָא 
 )אונקלוס( 

 
וַעֲבָדוּ הֵיכְדֵין וַאֲרֵים אַהֲרן יַת יְדֵיהּ בְחוּטְרֵיהּ וּמְחָא יַת עַפְרָא דְאַרְעָא וַהֲוַת    יונתן 

וְדִבְעִירָא כָל עַפְרָא דְאַרְעָא אִיתְהֲפִיךְ לְ  מֶהֱוֵי קַלְמֵי מְחַת קַלְמֵי בְבִשְרָא דְאֵינָשָא 
דְמִצְרָיִם:  אַרְעָא  יונתן(   בְכָל   )תרגום 

 
הכנם.    רש"י  בלע"ז  ותהי  פדוליר"א   )רש"י( :  )לויזערייא(הרחישה, 
 

. טעם ויעשו על משה. בעבור שדבר לאהרן שיכה במטה. כדרך  ויעשו  אבן עזרא 
. שם המין. והמ''ם נוסף. או הוא  ותהי הכנםומטך אשר הכית בו את היאור:  

תחת ה''א ואיננו שורש ולפעמים הוא סימן לשון נקבות כמו צפרדעים. כי האחת  
כמו  המ''ם  תוספת  בעבור  זרה  הכנם  מלת  ותהיה  כנים  והעד  הצפרדע.  ותעל 

קם חנס. ויפת אמר כי המ''ם סימן למצריים. כי האחת הן מן כנים. כמו פת רי
מפתים. וזו המלה כדרך בתוך האהלי. ואל תתמה בעבור שאמר כל עפר הארץ 
היה כנים בעבור שהכה במטה במקום אחד. כי כן היה דבר המים. ודבר השחין.  

המכה: תחל  אז  כי  הוא  הטעם  עזרא(   כי   )אבן 
 

. קשה שהיה צריך לומר כל עפר ותהי הכנם באדם וגו' כל עפר וגו'  החייםאור   
התוס'  שנחלקו  מה  פי  על  ויובן  ובבהמה.  באדם  הכנם  ותהיה  כנים  היה  וגו' 
במסכת שבת דף י"ב ר"י מאורליינש ור"ת מה היא הנקראת כינה, ומהם הוכיחו  

רו כי זו מכאן כי כינה היא הקופצת שדרכה להתהוות מעפר הארץ, ומהם אמ
שאמרו  מאותה  והוכיחו  בבגדים  הגדולה  הלבנה  היא  וכינה  פרעוש  נקראת 
)ברכות נ"א( מסמרטוטי קלמי. והנה למה שנאמר כי כנים היא כנה, הלבנה בא 
הכתוב להסיר מקום הטעות כי השכל יכיר דבר זה שמה שמתהווה מהעפר היא  

ה ותהי  וגו'  הארץ  עפר  כל  אומר  היה  אם  לזה  הקופצת,  תהיה  כינה  אז  כינם 
לומר   נתחכם  לזה  הקופצת,  שהיא  בפשיטות  באדםהכוונה  הכנם  פי'    ותהי 



בגוף  ויגדל  עיפושו  שיתרבה  היא  ההכאה.  והכנת  ממנו  באדם  להיות  הרגילה 
בה.  הרגילה  כינה  ובבהמה  הלבנה  כינה   האדם 

 
  ותהי הכינם באדם ובבהמה אפשר כי שניהם היו בענין, הא' רמזה באומרו    או

ה מהאדם ומהבהמה מלבד כינה הקופצת שכל עפר הארץ היה כנים,  פי' המתהו 
וכפי זה ב' מינים אלו נקראים כנים, וכפי זה אין הוכחה מכאן לכינה המוזכר  
בדברי חכמים מה היא אם היא מין הלבן או מין הקופץ כיון ששניהם נקראים  

וכיח כינה, ומעתה אין הוכחות הר"י מאורליינש הוכחה ובאנו להכרעת ר"ת שה
מהש"ס מה הוא שקורין חז"ל כינה שהיא הלבנה אבל הקופצת יחדו לה חכמים  
שם פרעוש כדי להכיר מין הכינה שאסרו בשבת וכן הלכה )טור ש"ע או"ח סי'  

החיים(  שט"ז(:    )אור 
 
 

עֲשוּ    }יד{ ים  -וַיַַֽ מִ֧ חַרְט  הַַֽ ן  תכ ֨ אֶּ יא  לְהוֹצִִ֥ ם  ֶ֛ יהֶּ ט  ם -בְלַָֽ הַכִנֵָ֔ וַתְהִי֙  לוּ  יָכ ָ֑ א  וְל ֵ֣ ים  הַכִנִִ֖
ה:  מַָֽ וּבַבְה  ם  אָדִָ֖    בַָֽ

 
וַעֲבָדוּ כֵן חָרָשַיָא בְלַחֲשֵיהוֹן לְאַפָקָא יָת קַלְמְתָא וְלָא יָכִילוּ וַהֲוַת קַלְמְתָא    אונקלוס 

וּבִבְעִירָא:  )אונקלוס(   בַאֲנָשָא 
 

וַעֲבָדוּ הֵיכְדֵין אִסְטַגְנִינַיָא חַרְשְיוּתָא בְלַחֲשֵהוֹן לְאַנְפָקָא יַת קַלְמִין וְלָא יָכִילוּ   נתןיו 
וּבִבְעִירָא: בְאֵינָשָא  שַלְטָא  קַלְמֵי  מְחַת  יונתן(   וַהֲוַת   )תרגום 

 
שאין ולא יכלו.  ממקום אחר:    )ע(  )נ"א ולהוציאם(לבראותם  להוציא את הכנים.    רש"י 

מכשעורה:   פחותה  בריה  על  שולט   )רש"י( השד 
 
לאו להוציאם מעליהם ודייק רש"י מדכתיב ויעשו כן החרטומים   )ע(  שפתי חכמים  

ואהרן:   כמשה  ג"כ  שעשו  חכמים( שפירושו   )שפתי 
 

. טעמו להולידם מהארץ להוציא את הכנים. שהכו עפר הארץ:  ויעשו כן  אבן עזרא 
פעם אחרת. כי גם היא היתה    ותהי הכנםכמעשה אהרן ולא יכלו: וטעם להזכיר  

רטומים:   עזרא( בח   )אבן 
 

, שהכו ויעשו כן. אמר  ויעשו כן החרטומים בלטיהם להוציא את הכנים  הרמב"ן 
פעמים   בשאר  עשו  כאשר  לטיהם  ועשו  השדים  השבעת  ואמרו  הארץ  בעפר 

הכני את  דברים  להוציא  כהוגן  שעשו  כן''  ''ויעשו  שילמד  ויתכן  יכולו.  ולא  ם 
מוציאים את הכנים ולא הצליחו מעשיהם בפעם הזאת. כי חכמי החרטומים  

 )הרמב"ן(  יודעים היו מה בכח ידם לעשות, וכבר נסו כן מעשיהם פעמים אחרות:
 

היבשה  . ג' במסורה דין ואידך ויחתרו האנשים להשיב אל  ולא יכלו  בעל הטורים 
ילא יכולו. וירא מלך מואב כי חזק ממנו המלחמה וגו', להבקיע אל מלך אדום  
ולא יכולו. מלמד שאף אם היו בורחים אל הים מפני הכנים שם היו באים בהם 

עמהם:   הטורים(  ונלחמים   )בעל 
 

יכולו  ספורנו  באמת:ולא  מתנועע  דבר  להמציא  ידם  לאל  אין  מבלי   )ספורנו(   . 



 
מדרש לפי שהכנים מפסיקין בין רגלי החרטומים    להוציא את הכנים.  זקניםדעת   

כדאיתא   לארץ  מגיע  המכשף  כשרגלי  אלא  תועיל  מכשפות  ואין  הקרקע  ובין 
במעשה דשמעון בן שטח שהבחורים הגביהו הכשפניות מן הקרקע. ושלשה מן  
ים  המכות באו על יד אהרן דצ"ך לקו בארץ. בא"ח על ידי משה שהיו מן השמ

 )דעת זקנים(   שהיה שליט בשמים ובארץ ושלשה ע"י הקב"ה ושחין בא ע"י שלשתן:
 
 

ל   }טו{ אֶּ מִם֙  חַרְט  הַַֽ וּ  אמְרָּ֤ ב -וַי ַֽ ל  חֱזַָּ֤ק  ַֽ וַיֶּ וא  הִָ֑ ים  אֱלֹהִִ֖ ע  צְבִַ֥ אֶּ ה  א-פַרְע ֵ֔ וְל ַֽ ה֙  - פַרְע 
ם   הֵֶּ֔ אֲל  ע  יְהוַָֹֽה: שָמֵַ֣ ר  ִ֥ דִבֶּ ר  ִ֖ אֲשֶּ    )ס(  כַַֽ

 
וַאֲמָרוּ חָרָשַּׁיָא לְפַרְעֹה הָא מָחָא מִן קֳדָם יְיָ הִיא וְאִתַקַף לִבָא דְפַרְעֹה וְלָא    אונקלוס 

יְיָ:   דִמַלִיל  כְמָא  מִנְהוֹן   )אונקלוס(   ]ס[ קַבִיל 
 

כחַ    יונתן  מִן  לָא  פַרְעה  אִיסְטַגְנִינֵי  מְחָא וַאֲמָרוּ  אֱלָהֵן  הִיא  וְאַהֲרן  משֶה  גְבוּרַת 
מִשְתַלְחָא מִן קֳדָם יְיָ הִיא וְאִתְקַף יִצְרָא דְלִבָא דְפַרְעה וְלָא קַבֵיל מִנְהוֹן הֵיכְמָא  

יְיָ: יונתן(   דְמַלֵיל   )תרגום 
 
כאשר מכה זו אינה על ידי כשפים, מאת המקום היא:  אצבע אלהים היא.    רש"י 

ה'.   פרעה:    ולאדבר  אליכם   )רש"י( ישמע 
 

ו. בעבור שראו שעשו כמעשה אהרן בדבר התנין גם במכת הדם ויאמר  אבן עזרא 
והצפרדע. ולא יכלו עתה לעשות כאשר עשה אהרן. אמרו לפרעה לא באה זאת  

הכוכבים על מזל   המכה בעבור ישראל לשלחם רק מכת אלהים היא כפי מערכת
ארץ מצרים. כי כבר פרשתי כי פרעה לא כחש הבורא רק השם שהזכיר לו משה.  
וזה כדרך כי לא ידו נגעה בנו מקרה הוא היה לנו מן השמים ע''כ חזק לב פרעה.  
ואשר יחזק זה הפי'. שאמרו אצבע אלהים היא ולא אמרו אצבע ה' שהוא אלהי 

במכת הצפרדעים פרעה  הזכיר   ישראל. כאשר אמר  וזה השם  ה'.  אל  העתירו 
במכות האחרונות. ועוד כי משה אמר לפרעה דבר מכת היאור לפני היותה. וככה 

הכנים:   מכת  בתחלה  לו  הזכיר  ולא  הצפרדעים.  עזרא( מכת   )אבן 
 

. אמר רבי אברהם כי ויאמרו החרטומים אל פרעה אצבע אלהים הוא  הרמב"ן 
במכת הדם והצפרדע, ולא יכלו עתה    בעבור שעשו כמעשה אהרן בדבר התנין גם

לעשות כן, אמרו אל פרעה לא באה זאת המכה על יד אהרן בעבור ישראל, רק 
כחש  לא  פרעה  כי  מצרים,  ארץ  על  הכוכבים  מערכת  כפי  היא  אלהים  מכת 
הבורא, רק השם שהזכיר לו משה, וזהו כדרך כי לא ידו נגעה בנו מקרה הוא  

לב פרעה. והביא ראיה מפני שלא אמר ''אצבע ה'''  היה לנו )ש''א ו ט(, על כן חזק  
שהוא אלהי ישראל כאשר אמר פרעה במכת הצפרדעים העתירו אל ה'. ועוד, כי 
הכנים:  מכת  בתחילה  לו  הזכיר  ולא  היאור,  מכת  דבר  לפרעה  אמר   משה 

 
, רק המכה הבאה  אצבע אלהיםדבריו נכונים בעיני, כי המקרה לא יקרא    ואין

''יד ה''' ו''אצבע אלהים'', כאשר נאמר בכתוב שהביא לא  מאתו בעונש תקרא  
ידו נגעה בנו, וכתיב וירא ישראל את היד הגדולה )להלן יד לא(, והיתה יד ה'  
בכם ובאבותיכם )ש''א יב טו(, כבדה מאד יד האלהים שם )שם ה יא(. ועוד כי 
לא עמדו החרטומים לפני משה אחרי כן, גם במכת הערוב שהיתה בהתראה,  



המכות:  ו בשאר   לא 
 

הענין כפשוטו, כי בראות החרטומים שלא יכלו להוציא את הכנים הודו   אבל
פרעה מן העת הזאת   ולכן לא קרא להם  במעשה אהרן שהיה מאת האלהים, 

ולא אמרו ''יד אלהים'', כלומר מכה    אצבע אלהיםוהלאה, ולהמעיט הענין אמרו  
עבדיו לא יזכירו השם המיוחד  קטנה מאתו. ולא אמרו ''אצבע ה''', כי פרעה ו

להם:  יזכירנו  שהוא  בעבור  משה,  עם  בדברם   רק 
 

יכלו החרטומים להוציא את הכנים, סיבה מאת השם היתה להם,    ומה שלא 
סכל עצתם ברצונו, שהכל שלו והכל בידו. והנראה בעיני עוד כי מכת הדם להפוך 

לעשות כן, כי תולדת המים לדם, ומכת הצפרדעים להעלותם מן היאור, יכלו  
ותעל  רק  ''ויהיו הצפרדעים'',  לא אמר הכתוב  כי  יצירה,  או  בריאה  אין בהם 
להיות  ואין טבע העפר  יצירה,  היתה  הכנים  רק מכת  ועלו,  הצפרדע, שנאספו 
כנים, על כן אמר והיה לכנים, ואמר להוציא את הכנים, כענין תוצא הארץ נפש  

יוכ ולא  כד(.  )בראשית א  כן  ויהי  וגו'  זולתי היוצר חיה  ל לעשות כמעשה הזה 
יתברך ויתעלה. ואמר ויעשו כן, ולא יכולו, כי השביעו השדים לעשות מאמרם  
כח:  בהם   ואין 

 
שיחזק דברי בצפרדעים, אמרם )שמו''ר י ד( רבי עקיבא אומר צפרדע אחת  ומה

היתה, השריצה ומלאה כל ארץ מצרים. אמר לו רבי אלעזר בן עזריה מה לך 
הגדה, כלך מדברותיך ולך אצל נגעים ואהלות. צפרדע אחת היתה  עקיבא אצל  

שרקה להם והם באו. שלא ראה ר' אלעזר בן עזריה שיוכלו החרטומים להביא  
ועל  טבע חדש בצפרדע להוליד רבות חוץ מטבעם, אבל אספו אותן להעלותן. 
דעת רבי עקיבא שרץ היאור צפרדעים, שישרוץ בהם יותר ממנהגו. ועל דעת רבי 
אלעזר בן עזריה כמו שרצו בארץ )בראשית ט ז(, ענין תנועה כמו שפרשתי בסדר 
המצרים.  על  יעלו  ומשם  ביאור  ויתנועעו  שיאספו  כ(,  )א   בראשית 

 
)שמו''ר י ז( אמרו בכנים שאין השד שולט על בריה פחותה מכעדשה.    ורבותינו

)שם( עוד ולא יכלו אפילו לאסוף כנים ממקומם ולהביאם. ואמרו במדרש רבה  
כיון שראו החרטומים שלא יכלו להוציא הכנים, מיד הכירו שהיה מעשה אלהים  
המכות:  את  להוציא  למשה  עצמם  לדמות  חששו  לא  ועוד  שדים,  מעשה   ולא 

 
אהרן   ומה שהכה  בעיני  נראה  הכנים,  מכת  הודיעם  לא  משה  כי  ר''א  שאמר 

בו, כי אין הקב''ה    במטה לעיני פרעה כאשר עשה בפיח )להלן ט י(, אבל לא התרה
וצפרדע  בצפרדעים  וכתיב  לאדם,  מיתה  בהן  אשר  במכות  רק  בפרעה  מתרה 
ותשחיתם )תהלים עח מה(, שהוא רומז למיתה או להשחתה שהזכירו רבותינו 
)שמו''ר י ד( שהיו מסרסים אותם. וכן הארבה ימיתם ברעב, כי אכל יתר הפלטה  

כענין שנאמר )יחזקאל לג    הנשארת להם מן הברד. והכל רחמים מאתו באדם,
ט( ואתה כי הזהרת רשע מדרכו לשוב ממנה ולא שב מדרכו הוא רשע בעונו ימות  
ואתה נפשך הצלת. ולכן לא התרה בו בכנים ולא בשחין ובחשך רק בדבר, בעבור  
שהוא מיתה, וראוי שתחול גם באדם כאשר אמר לו אחר כך )להלן ט טז( ואולם 

הו ולכן  העמדתיך,  זאת  יהיה:  בעבור  איך  הענין   דיעו 
 

, ועל דרך הפשט היה בעת השכם בבקר הנה יוצא המימהבמקצת המכות    ואמר
שם.   שילך  למשה  הקב''ה  וצוה  המים,  על  להשתעשע  בבקר  המלכים  צאת 
והטעם, כי בדם בעבור היותה המכה הראשונה רצה שיעשנה לעיניו ובלי יראה  

והת טו(,  ז  )לעיל  לקראתו  ונצבת  טעם  וזה  טז(,  ממנו.  )פסוק  פרעה  לפני  יצב 



שיעמוד כנגדו ביד רמה. וכן במכת הערוב נאמר השכם בבקר והתיצב לפני פרעה  
הנה יוצא המימה. ובברד )להלן ט יג( השכם בבקר והתיצב לפני פרעה, והוא גם  
כן בצאתו המימה, כי הערוב והברד אשר בהן המיתה והעונש לבני אדם רצה 

כי בצאת המלך המימה ילכו מרבית העם אחריו, הקב''ה שיהיה לעיני כל העם, 
והנה יתרה אותו לעיניהם אולי יצעקו אל אדוניהם לשוב מדרכו הרעה, ואם לא  
יעשו כן יהיו חייבין להענש. אבל בשאר המכות די בהתראת המלך, ועל כן נאמר 
בהן בא אל פרעה )לעיל ז כו, להלן ט א, י א(, שיבא אל היכלו, ולא הזכיר בכנים 

שחין כן, בעבור שהוצרך אהרן להכות בעפר, והיכל המלך אין שם עפר כי היא  וב
רצפת בהט ושש, וכן הוצרך משה לזרוק הפיח השמימה. והנה עשו אלו השתים  

בו:   כיוצא  או  המלך  ביתן  גינת  בחצר  בהיותו  פרעה   )הרמב"ן( בפני 
 
 

ר     }טז{ אמֶּ לוַי ֨ אֶּ ה  וִָּ֜ א  -יְה  ֵ֣ יוֹצ  ִ֖ה  הִנ  ה  פַרְע ֵ֔ ֵ֣י  לִפְנ  ב֙  וְהִתְיַצ  ר֙  קֶּ בַב ֨ ם  ָּ֤ הַשְכ  ה  שֵֶּ֗ מ 
נִי:  ַֽ עַבְד  וְיַַֽ י  עַמִִ֖ ח  שַלִַ֥ ה  וֵָ֔ יְה  ר  אָמֵַ֣ ה  כ ַ֚ יו  לֵָ֗ א  מַרְתֵָ֣  וְאַָֽ יְמָה    הַמָָ֑

 
רְעֹה הָא נָפֵק לְמַיָא וְתֵימַר וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אַקְדֵם בְצַפְרָא וְאִתְעַתַד קֳדָם פַ   אונקלוס 

קֳדָמָי: וְיִפְלְחוּן  עַמִי  שַלַח  יְיָ  אֲמַר  כִדְנַן   )אונקלוס(   לֵהּ 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אַקְדֵם בְצַפְרָא וְתִתְעַתַד קֳדָם פַרְעה הָא נָפִיק לְמִנְטַר קוּסְמִין    יונתן 
 כְאַמְגוּשָא וְתֵימַר לֵיהּ כִדְנָא אָמַר יְיָ פְטוֹר יַת עַמִי וְיִפְלְחוּן קֳדָמַי: עִילוֹי מַיָא הֵי  

יונתן(   )תרגום 
 

עזרא  טוב ויאמר  אבן  המים  ראות  כי  הנהר  אל  בבוקר  לצאת  המלכים  מנהג   .
עזרא( לעינים:    )אבן 

 
יב תמוה מאי שנא דבמקום אחד כתיב בא ובמקום אחר כת  השכם.  דעת זקנים 

השכם. ושמעתי מהרב יצחק ז"ל דבא משמע בא עמי ואלך עמך ובמקום אחר 
שכתוב השכם כתיב הנה יוצא המימה פי' לעשות צרכיו ואין זה דרך כבוד שתלך 
שם שכינה וקשיא לי דאפי' תפלה קלה לא היה רוצה משה לעשות במצרים לפי 

שמ ועוד  עמו.  הולכת  שכינה  היתה  שלא  כ"ש  גלולים  מלאה  צאתי  שהיתה 
בהתראת מכת ברד שכתב השכם ולא כתיב הנה יוצא המימה. ונ"ל שהדבר תלוי  
בהתראה חדשה שכל התראות חדשות היו בהשכמה ודוק ותשכח כן שהרי בדם  
תמצא כתוב לך אל פרעה בבקר שהיתה ראשונה וכן בהתראת דבר שהית' חדשה  

דכתיב דבמכה שלפניה אין בה התראה וכ"כ דבר שאחריה התראה חדשה היא  
 בה השכם וכן בברד שהיתה התראה חדשה דבשחין שלפניה אין בה התראה:
זקנים(   )דעת 

 
 

י אִם    }יז{ ת-כִֵ֣ חַ אֶּ ֵ֣ ינְךָ֘ מְשַל  ַֽ יךָ  -א  ִ֖ בְעַמְךֶָ֛ וּבְבָתֶּ וַּֽ יךָ  ֧ עֲבָדֶּ וּבַַֽ יחַ בְךִָּ֜  הִנְנִי֩ מַשְלִ֨ עַמִיֹ֒ 
ת ת-אֶּ אֶּ יִם֙  מִצְרַ֨ י  ָּ֤ בָת  וּ  לְאִּ֜ וּמָ֨ ב  עָר ָ֑ ַֽ ר-הֶּ אֲשֶּ ה  אֲדָמִָ֖ הַָֽ וְגִַ֥ם  ב  עָר ֵ֔ ֵ֣ יהָ: -הֶּ ַֽ עָלֶּ ם  ִ֥   ה 
 

אֲרֵי אִם לֵיתָךְ מְשַלַח יָת עַמִי הָא אֲנָא מַשְלַח בָךְ וּבְעַבְדָיךְ וּבְעַמָךְ וּבְבָתָיךְ   אונקלוס 
מִצְרַיִם   בָתֵי  וְיִמְלוּן  עָרוֹבָא  עֲלַהּ:יָת  דְאִנוּן  אַרְעָא  וְאַף  עָרוֹבָא   )אונקלוס(   יָת 

 
אֲרוּם אִין לֵיתָךְ מִפְטַר יַת עַמִי הָאֲנָא מְגָרֵי בָךְ וּבְעַבְדָךְ וּבְעַמָךְ וּבְבֵיתָךְ יַת   יונתן 

יַת אַרְעָא דְהִינוּן עִירְבוּב חֵיוַת בָרָא וְיִתְמְלוּן בָתֵי מִצְרָאֵי עִירְבוּב חֵיוַת בָרָא וְאוּף  
יונתן(   עֲלָהּ:  )תרגום 



 
, לשון שסוי )דברים לב, כד.(מגרה בך, וכן ושן בהמות אשלח בם  משליח בך.    רש"י 

כל מיני חיות רעות ונחשים ועקרבים בערבוביא, את הערוב.  אינציט"ר בלע"ז:  
באגדה בכל מכה ומכה למה זו ולמה זו,   )פ(והיו משחיתים בהם. ויש טעם בדבר  

בטכסיסי מלחמות מלכים בא עליהם, כסדר מלכות, כשצרה על עיר, בתחלה 
מקלקל מעיינותיה, ואחר כך תוקעין עליהם ומריעין בשופרות ליראם ולבהלם, 

 )רש"י(:  )בא ד.(וכן הצפרדעים מקרקרים והומים וכו', כדאי' במדרש רבי תנחומא  
 
דק"ל למה הביא עליהן הערוב דדם וצפרדע היה כדי להלקות   ()פ  שפתי חכמים  

הערוב   על  ומ"ט  להוציאן  לחרטומים  יכולת  שאין  להראות  כדי  וכנים  יראתם 
כו':   טעם  ויש  חכמים( ולכ"פ   )שפתי 

 
עזרא  ומלת  משליח  אבן  הנוסף:  הכבד  מהבנין  זרה  מלה  רעות  ערב.  חיות   .

וטעם   ונמרים:  ודובים  זאבים  אריות  כמו  האדמהמעורבות  שאין גם  מקום   .
שם: עזרא(   בתים   )אבן 

 
 את הערוב. טעם שחזר לומר פעם ב'  ומלאו בתי מצרים את הערוב  אור החיים 

ולא סמך על הערוב שהזכיר סמוך לה, נתכוון לומר שהבתים ימלאו מהערוב, 
יהיה נשמע על זה הדרך ומלאו הערוב את בתי    ואם לא היה אומר את הערוב

מצרים וכפי זה זה הוא תכלית המכה שימלאו הערוב בתיהם לבד, ולא כן הוא  
וגו' פי' לחבול ולהשחית ועוד אמר שימלאו הבתים    משליח בךאלא מתחלה אמר  

ומלאו  והיינו מפרשים  לא היה אומר את הערוב  יאמר אם  או  והבן.  מהערוב 
רים היה בנשמע כי זה גבול רבויים עד שיהיה בהם גדר זה  הערוב את בתי מצ

שימלאו הם את הבתים ולא כן הוא כי רבים הם הערוב ויתמלאו הבתים מהם  
)אור   ולא מכולם, וזה הוא שאמר הכתוב בהבאת המכה ובכל ארץ מצרים וגו':

 החיים(  
 

עליה  ספורנו  הם  אשר  האדמה  ימלא  וגם  הבתים  עליו  אשר  קרקע  נחשים  . 
וזולתם מהשוכנים במעבה האדמה, באופן שלא יהיו בטוחים גם בלילה בבית  

 )ספורנו(    סגור:
 
 

ת   }יח{ וּא אֶּ יתִי֩ בַי֨וֹם הַהִּ֜ י הֱיוֹת-וְהִפְל  יהָ לְבִלְתִִ֥ ד עָלֵֶּ֔ ֵ֣ מ  ר עַמִי֙ ע  ָּ֤ ן אֲשֶּ שֶּ ץ ג ֵ֗ רֶּ ֵ֣ ם -אֶּ שִָ֖
עַ  לְמֵַ֣ ב  ץ: עָר ָ֑ רֶּ הָאַָֽ ב  רֶּ ִ֥ בְקֶּ וִָ֖ה  יְה  י  אֲנִִ֥ י  כִֶ֛ ע  דֵַ֔ ת     ן 

 
וְאַפְרֵיש בְיוֹמָא הַהוּא יָת אַרְעָא דְגשֶן דְעַמִי קָאִים עֲלַהּ בְדִיל דְלָא לְמֶהֱוֵי   אונקלוס 

אַרְעָא: בְגוֹ  שַלִיט  יְיָ  אֲנָא  אֲרֵי  דְתִדַע  בְדִיל  עָרוֹבָא   )אונקלוס(   תַמָן 
 

דְלָא    יונתן  בְדִיל  עֲלָהּ  שְרֵי  דְעַמִי  דְגשֶן  אַרְעָא  עִם  הַהוּא  בְיוֹמָא  פִלְאִין  וְאֶעֱבֵיד 
אַרְעָא:  בְגוֹ  שַלִיט  יְיָ  אֲנָא  דְתִנְדַע אַרוּם  בִגְלַל  מִן  בָרָא  חֵיוַת  עִירְבוּב  תַמָן   לְמֶהֱוֵי 
יונתן(   )תרגום 

 
)דברים , וכן לא נפלאת היא ממך  )שמות ט, ד.(והפרשתי, וכן והפלה ה'  והפליתי.    רש"י 



אע"פ למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ.  , לא מובדלת ומופרשת היא ממך:  ל, יא.(
בתחתונים:   מתקיימת  גזרתי  בשמים,   )רש"י( ששכינתי 

 
. יש אומרים שהוא חסר אל''ף. והנכון שהיא מבעלי הה''א.  והפליתי  אבן עזרא 

מו אפרש. ומדרך הסברא עתה החל פרעה להקל מעבודת ישראל. כאשר ראה וטע
לו  יש  צורך  כי  רעה.  להם  לעשות  פחד  ובין מצרים  ישראל  בין  שהפריש השם 
לשלחם לזבוח פן יפגענו בדבר. הלא תראה כי עתה נתן להם רשות לזבוח בארץ: 

לכותם  . דרך משל כמנהג המלכים לעמוד באמצע מכי אני ה' בקרב הארץוטעם  
להיות קרוב אל הקצות. כאשר ברא השם לב האדם. שהוא מלך על כל הגוף 
באמצע. ורוח האדם באמצע הגוף. ככתוב ויוצר רוח אדם בקרבו. ועל זה ראיות  
רבות מן התולדות על כן כתוב מציון מכלל יופי אלהים הופיע. כי הוא באמצע 

וב:   בייש  תראה  השם  ומלכות  עזרא(  הישוב   )אבן 
 

גשן )יח~יט(    "ןהרמב  ארץ  את  ההוא  ביום  המכות  והפליתי  היות  בעבור   .
הראשונות עומדות איננו פלא שיהיו בארץ מצרים ולא בארץ גשן, אבל זו מכה  
משולחת, וכאשר יעלו החיות ממעונות אריות מהררי נמרים וישחיתו כל ארץ 

אוי היה בטבעם שיבואו גם בארץ גשן, אשר היא מכלל ארץ מצרים  מצרים ר
שעמי עומד , שתנצל כולה בעבור  והפליתי את ארץ גשןבתוכה, לכך הוצרך לומר  

, שאפילו ושמתי פדות בין עמי ובין עמך, כי רובה של ישראל היא. ואומר  עליה
המצריי ויאכלו  יזיקוהו  לא  יהודי  איש  החיות  ימצאו  אם  מצרים  ם,  בארץ 

, כטעם נתתי  פדות כדכתיב )תהלים עח מה( ישלח בהם ערוב ויאכלם, וזהו לשון  
תחתך:  וסבא  כוש  מצרים   כפרך 

 
הארץ בקרב  ה'  באמצע אני  שיעמדו  המלכים  כמנהג  משל,  דרך  ר''א  פירש   .

המלכות להיותו קרוב אל הקצוות. ואין לדבר זה טעם. אבל הוא לומר כי הוא  
כמי שיחשוב עבים סתר לו ולא יראה וחוג שמים  , לא  בקרב הארץשליט ומשגיח  

יתהלך )איוב כב יד(. ויתכן שיהיה כמו כי שמי בקרבו )להלן כג א(, והוא סוד 
ונעלם:    )הרמב"ן( נשגב 

 
 

ר    שישיnbsp&   }יט{ לְמָחִָ֥ ךָ  ָ֑ עַמֶּ ין  ֵ֣ וּב  י  עַמִִ֖ ין  ִ֥ ב  ת  פְד ֵ֔ י  ה:וְשַמְתִֵ֣ ַֽ הַזֶּ ת  הָא ִ֥ ִ֖ה  הְיֶּ    יִַֽ
 

 )אונקלוס(  וֶאֱשַוֵי פוּרְקַן לְעַמִי וְעַל עַמָךְ אַיְתִי מָחָא לִמְחָר יְהֵא אָתָא הָדֵין:  אונקלוס 
 

)תרגום   וַאֲשַוֵי פוּרְקַן לְעַמִי וְעַל עַמָךְ אַיְיתֵי מָחָא לְעִידַן מָחָר יְהֵי אָתָא הָדֵין:  יונתן 
 יונתן( 

 
פדות.    רש"י  עמך:  ושמתי  ובין  עמי  בין   )רש"י(שיבדיל 
 

עזרא  פדת  אבן  הטעם:  ושמתי  מזה  קרוב  פדיון  וכל  הפרש.  כטעם  עזרא( .   )אבן 
 

. פדות שלח לעמו. והרבה עמו פדות  ג' במסורה דין חסר וב' מלאים  בעל הטורים 
כי זה לא היה פדות שלם אלא מפני הערוב. אבל כשיצאו ממצרים היה שלם, 

 )בעל הטורים( וזהו פדות שלח לעמו, ולעתיד הרבה עמו פדות ויהיה גאולה שלימה:  
 



. פי' מלבד שלא יכנסו לארץ גושן עוד יעשה פדות אפי'  ושמתי פדות  אור החיים 
בין עמי ובין לישראל שהם חוץ מארץ גושן לבל קרוב להם הערוב. ודקדק לומר  

פי' כשיהיו עמי ועמך עומדים בשוה יעשה ה' פדות לזה מבין זה ולנכרי ישיך   עמך
ישיך: לא  ישראל  החיים(    ולאיש   )אור 

 
. שגם לקצת עמי שיבאו למקום הערוב לא  בין עמךושמתי פדות בין עמי ו  ספורנו 

בעצמו: המקום  באותו  לעמך  ויזיק  כלל,  הערוב   )ספורנו(   יזיק 
 
 

יו וּבְכָל   }כ{ ית עֲבָדָָ֑ ֵ֣ ה וּב  יתָה פַרְע ִ֖ ִ֥ ד ב  ב כָב ֵ֔ ן וַיָב א֙ עָר ֵ֣ ץ  -וַיַָּ֤עַש יְהוָֹה֙ כ ֵ֔ רֶּ ֧ יִם אֶּ מִצְרֶַ֛
ב:  עָר ַֽ הֶּ ִ֥י  מִפְנ  ץ  רֶּ הָאִָ֖ ת  ִ֥    תִשָח 

 
פַרְעֹה וּלְבֵית עַבְדוֹהִי וּבְכָל אַרְעָא   אונקלוס  לְבֵית  וַאֲתָא עָרוֹבָא תַקִיף  כֵן  יְיָ  וַעֲבַד 

עָרוֹבָא: קֳדָם  מִן  אַרְעָא  אִתְחַבָלַת   )אונקלוס(   דְמִצְרַיִם 
 

וְאַיְיתֵי עִירְבוּב חֵיוַת בָרָא תַקִיף לְבֵית פַרְעה וּלְבֵית עַבְדוֹי וּבְכָל וְעָבַד יְיָ כֵן    יונתן 
יַתְבֵי אַרְעָא מִן קֳדָם עִירְבוּב חֵיוַת בָרָא:  )תרגום יונתן(   אַרְעָא דְמִצְרַיִם אִיתְחַבִילוּ 

 
הארץ.    רש"י  הארץ,  תשחת  ארעא:    )צ(נשחתה   )רש"י( אתחבלת 
 
דק"ל דתשחת הארץ משמע ל' עתיד הא כבר היתה נשחתה לכך   )צ(  חכמים שפתי   

בינוני:   או  ל' עבר   )שפתי חכמים(הביא ראיה מהתרגום שמפרש אתחבלת שהוא 
 

עזרא  וטעם  ויעש  אבן  משה.  דבר  כאשר  למחרתו  כבד.  ערב  וזו ויבא  מעצמו   .
מהראשונות:   קשה  היתה  עזרא( המכה   )אבן 

 
)אור   . פי' שהערוב ישחית גם כל נמצא מלבד בני אדם: תשחת הארץ  אור החיים 

 החיים(  
 
 

ל   }כא{ אֶּ ה  פַרְע ֵ֔ א  וּ  -וַיִקְרֵָ֣ זִבְחִ֥ וּ  לְכֶ֛ ר  אמֶּ וַי ֵ֗ ן  הֲר ָ֑ לְאַַֽ וַּֽ ה  ִ֖ שֶּ ץ: מ  רֶּ בָאַָֽ ִ֖ם  יכֶּ ה  אלַֹֽ    ל 
 

בְאַרְעָא:   אונקלוס  אֱלָהָכוֹן  קֳדָם  דַבָחוּ  אֱזִילוּ  וַאֲמַר  וּלְאַהֲרֹן  לְמשֶה  פַרְעֹה   וּקְרָא 
 )אונקלוס( 

 
וּקְרָא פַרְעה לְמשֶה וּלְאַהֲרן וַאֲמַר אִיזִילוּ פְלָחוּ נִכְסַת חַגָא קֳדָם יְיָ אֱלָהָכוֹן   יונתן 

יונתן(   הָדָא:בְאַרְעָא    )תרגום 
 
בארץ.    רש"י  לאלהיכם  במדבר:    )ק(במקומכם,  זבחו  תלכו   )רש"י( ולא 
 
חכמים   שאתם   )ק(  שפתי  כמו  למדבר  תלכו  ולא  ועז"פ  יזבחו  בשמים  וכי  דק"ל 

שם:   ולזבוח  במדבר  לילך  חכמים( אומרי'   )שפתי 
 



. בארץרא. התברר לפרעה כי המכות באו בעבור שלא זבח ו: וטעם ויק  אבן עזרא 
אחר:   במקום  ולא  עזרא( במלכותו   )אבן 

 
 

ן וַי ֵ֣    }כב{ ֵ֣ ינוּ ה  ָ֑ יהוֵָֹ֣ה אֱלֹה  ח לַַֽ יִם נִזְבִַ֖ ת מִצְרֵַ֔ וֹעֲבֵַ֣ י תַֽ ן כִַ֚ וֹת כ ֵ֔ עֲשֵ֣ א נָכוֹן֙ לַַֽ ה ל ָּ֤ שֵֶּ֗ ר מ  אמֶּ
ת אֶּ ח  נוּ: -נִזְבַָ֞ ַֽ יִסְקְל  א  וְל ִ֥ ם  ִ֖ ינ יהֶּ ַֽ לְע  יִם  מִצְרֶַ֛ ת  וֹעֲבִַ֥   תַֽ

 
דְמִצְ   אונקלוס  בְעִירָא  אֲרֵי  כֵן  לְמֶעְבַד  תַקֵן  לָא  משֶה  מִנֵהּ  וַאֲמַר  לֵהּ  דָחֲלִין  רָאֵי 

אֲנַחְנָא נָסְבִין לְדַבָחָא קֳדָם יְיָ אֱלָהָנָא הָא נְדַבַח יָת בְעִירָא דְמִצְרָאֵי דָחֲלִין לֵהּ וְאִנוּן  
לְמִרְגְמָנָא: יֵימְרוּן  הֲלָא  חָזָן   )אונקלוס(   יְהוֹן 

 
אִמְ   יונתן  כֵן אֲרוּם  לְמֶעֱבַד  תַקִין  דְמִצְרָאֵי  וַאֲמַר משֶה לָא  טַעֲוַותְהוֹן  דְהִינוּן  רַיָא 

דְמִצְרָאֵי  טַעֲוַותְהוֹן  יַת  אֲנָן  מְקַרְבִין  אִין  הָא  אֱלָהֵן  יְיָ  קֳדָם  וְנִקְרְבָא  נִיסַב  מִנְהוֹן 
בְאַבְנִין: יָתָן  לְאַטָלָא  הוּא  דִינָא  מִן  הוּא  יונתן(   קֳדָמֵיהוֹן   )תרגום 

 
,  ב כג, יג.(-)מלכיםיראת מצרים, כמו ולמלכם תועבת בני עמון    תועבת מצרים.   רש"י 

תועבה. ועוד יש לומר בלשון אחר תועבת מצרים,   )ר(ואצל ישראל קורא אותם  
ולא זביחה שאנו זובחים, שהרי יראתם אנו זובחים:    )ש(דבר שנאוי הוא למצרים  

 )רש"י( בתמיה:  יסקלנו.  
 
ר"ל תועבה פי' שנאה   )ש(כן לא למצרים:    ר"ל לישראל היה אומר  )ר(  שפתי חכמים  

כן:   אומר  עצמן  דלמצרים  למימר  מצי  חכמים( ולפ"ז   )שפתי 
 

. א''ר ישועה כי פי' תועבת מצרים משה כתב כן לגנות ע''ז. כי ויאמר  אבן עזרא 
לא אמר לפרעה רק אלהי מצרים והוא אמר כי היה אלהיהם על צורת טלה. כי 

שהוא מושל בארצם. ובעבור זה לא היו אוכלים בשר. היו חושבים על מזל טלה 
ואילו היה כן למה לא יאכלו בשר שור או בשר גדיים. ולפי דעתי כי אנשי מצרים  
בימי משה היו על דעת אנשי לנדיא''ה שהם יותר מחצי העולם וכלם הם בני חם  
ואינם אוכלים בשר עד היום. גם דם וחלב ודג ובצים. והכלל כל דבר שיצא מן 
החי. והם מתעבים מי שיאכל אותם. ומלאכה נמאסה בעיניהם לרעות הצאן.  
וכן כתוב כי תועבת מצרים כל רועה צאן. ועד היום לא יניחו אדם שיאכל בשר 
בארצם. ואם אחד מהם יבא בארץ נכריה יברח מכל מקום שיאכלו בו בשר ולא 

ב כי לא יוכלון יאכל כל דבר שיגע בו אוכל בשר וכליו טמאים בעיניהם. וכן כתו
המצרים לאכול את העברים לחם. והנה יוסף כאשר היה בבית פוטיפר המשילו 
על הכל לבד על הלחם אשר הוא אוכל. כי לא יגע בו בעבור שהוא עברי. ואין 
טעם לשאול' א''כ למה היה להם מקנה כי כן יש לאנשי לנדיא''ה. כי הסוסים  

ש. והצאן לצמר. ועוד אדבד על והחמורים והגמלים למשא ולרכוב והבקר לחרו
זה בפסח מצרים. אמר יפת כי תחסר ה''א ממלת ולא יסקלונו. כי הטעם. והלא  
את   הנזבח  כך  הוא  והנה  התמה  כה''א  נזבח  הן  מלת  כי  דעתי  ולפי  יסקלונו. 

כזאת:   היתה  הן  כמוהו  יסקלונו.  ולא  לעיניהם  מצרים  עזרא( תועבת   )אבן 
 
 

ינוּ:   }כג{ ַֽ ל  ר א  ר י אמִַ֥ ִ֖ אֲשֶּ ינוּ כַַֽ יהוֵָֹ֣ה אֱלֹה ֵ֔ חְנוּ֙ לַַֽ ר וְזָבַ֨ ךְ בַמִדְבָָ֑ ִ֖ ים נ ל  ת יָמִֵ֔ שֶּ ךְ שְלֵֹ֣ רֶּ    דֶַּ֚
 



דְיֵימַר   אונקלוס  כְמָא  אֱלָהָנָא  יְיָ  קֳדָם  וּנְדַבַח  בְמַדְבְרָא  נֵיזִיל  יוֹמִין  תְלָתָא  מַהֲלַךְ 
 )אונקלוס(   לָנָא:
 

מַהֲלַךְ תְלָתָא יוֹמִין נְטַיֵיל בְמַדְבְרָא וּנְדַבַח נִיכְסַת חַגָא קֳדָם אֱלָהָנָא הֵיכְמָא    יונתן 
לָנָא: יונתן(   דְיֵימַר   )תרגום 

 
. איזה  כאשר יאמר אלינו. צריכים אנו לרחוק מהמצרים: וטעם  דרך  אבן עזרא 

ממנו:   נזבח  וכמה  נזבח  עזרא( מקנה   )אבן 
 
 

ק     }כד{ רֶַ֛ ר  בַמִדְבֵָ֔ ם֙  יכֶּ ה  יהוָָֹּ֤ה אֱלַֹֽ לַַֽ ם  וּזְבַחְתֶָּ֞ ם֙  תְכֶּ ח אֶּ י אֲשַלַָּ֤ כִָ֞ נ  אַָֽ ה  פַרְע ֵ֗ ר  אמֶּ וַי ֵ֣
א ל ַֽ ק  ִ֥ ירוּ  -הַרְח  הַעְתִִ֖ כֶּת  ָ֑ לָלֶּ יקוּ  י:תַרְחִִ֖ עֲדִַֽ    בַַֽ

 
וַאֲמַר פַרְעֹה אֲנָא אֲשַלַח יָתְכוֹן וְתִדְבְחוּן קֳדָם יְיָ אֱלָהָכוֹן בְמַדְבְרָא לְחוֹד   אונקלוס 

עָלָי:  אַף  צַלוֹ  לְמֵיזַל  תְרַחֲקוּן  לָא   )אונקלוס(   אַרְחָקָא 
 

יְיָ   יונתן  קֳדָם  וְתִדְבְחוּן  יַתְכוֹן  אֶפְטוֹר  אֲנָא  פַרְעה  לְחוֹד וַאֲמַר  בְמַדְבְרָא  אֱלָהָכוֹן   
עָלָי: צְלוֹ  לְטַיְילָא  תַרְחִיקוּן  לָא  יונתן(   אַרְחָקָא   )תרגום 

 
עזרא  כי הטעם העתירו ויאמר  אבן  בעדי היתה ראויה להקדים.  . מלת העתירו 

על  לזבוח במדבר כאשר אמרתם רק  ואז אשלח אתכם  זו המכה  בעדי ותסור 
יותר   ללכת  תרחיקו  שלא  ימים:  תנאי  עזרא( מהשלשה   )אבן 

 
. פי' כשיעור ג' ימים, כי כלום טעם שאמר משה הוא  לא תרחיקו ללכת  אור החיים 

הן נזבח וגו' ולא יסקלונו אם כן למה יצטרכו להרחיק דרך ג' ימים בהרחקת  
אנו  אין  עצמינו  שכל  כיון  משה,  לו  שנתרצה  וטעם  די,  קצת  יותר  או  פרסה 

מהעיר מה לי בתנאו יום או יומים, וכי ירדוף תרדפהו משתדלים אלא לצאת  
רעה וגזירתו עומדת לעומתו, לזה לא רצה משה לדקדק בתנאי הזמן ואמר רק  
לשון   רק  לומר  ודקדק  שיהיה,  אופן  באיזה  שלח  לבלתי  התל  פרעה  יוסף  אל 

ימים: מג'  פחות  בתנאי  השליחות  שיהיה  הגם  לומר  החיים(    מיעוט   )אור 
 
 

ל   }כה{ אֶּ י  וְהַעְתַרְתִֵ֣ עִמָךְ֙  ַֽ מ  א  ָּ֤ יוֹצ  י  כִִּ֜ נ  אַָֽ ה  הִנ ֨ ה  שֵֶּ֗ מ  ר  אמֶּ ב -וַי ֵ֣ עָר ֵ֗ ַֽ הֶּ ר  וְסֵָ֣ ה  וֵָ֔ יְה 
ק אַל ר רֵַ֗ וֹ מָחָָ֑ עַמִ֖ ַֽ יו וּמ  עֲבָדִָ֥ ַֽ ה מ  ת-מִפַרְע ֶ֛ ל לְבִלְתִי֙ שַלֵַ֣ח אֶּ ה֙ הָת ֵ֔ ף פַרְע  ָּ֤ ס  ם  - י  הָעֵָ֔

יהוַָֹֽה: לַַֽ חַ    לִזְב ִ֖
 

מִפַרְעֹה   אונקלוס  עָרוֹבָא  וְיַעְדֵי  יְיָ  קֳדָם  וֶאֱצַלֵי  מֵעִמָךְ  נָפֵק  אֲנָא  הָא  משֶה  וַאֲמַר 
מֵעַבְדוֹהִי וּמֵעַמֵהּ מְחָר לְחוֹד לָא יוֹסֵף פַרְעֹה לְשַקָרָא בְדִיל דְלָא לְשַלָחָא יָת עַמָא  

יְיָ: קֳדָם   לוס( )אונק  לְדַבָחָא 
 

וַאֲמַר משֶה הָא אֲנָא נָפִיק מִלְוָתָךְ וְאֵיצַלֵי קֳדָם יְיָ וְיַעְדֵי עִרְבוּב חֵיוַת בָרָא מִן   יונתן 
פַרְעה וּמִן עַמֵיהּ לִמְחַר לְחוֹד לָא יוֹסֵף פַרְעה לִמְשַקְרָא בְדִיל דְלָא לְמִפְטוֹר יַת עַמָא  

יְ  קֳדָם  חַגָא  נִכְסַת  יונתן(   יָ:לִמְדַבְחָא   )תרגום 
 
להתל:  התל.    רש"י   )רש"י(כמו 



 
. זה השורש משונה. כי היה ראוי להיות התי''ו בדגש. כי התל.  ויאמר  אבן עזרא 

הה''א שורש כמו הנה לא ידעתי דבר. וככה התל תהתלו בי. והנכון ויהתל בהם  
אליהו. ואמר לו משה כן בעבור שאמר במכת הצפרדעים לשלח את העם ולא 

עזרא( שלח:    )אבן 
 

מחר  הרמב"ן  ומעמו  מעבדיו  מפרעה  הערוב  אמר  וסר  כאשר  במכת .  פרעה 
. והנה  מחרהצפרדעים ''למחר'', כן רצה משה לעשות גם בזאת שיתפלל ויסורו  

רבותינו  בצפרדעים, מן הטעם שאמרו  לא כאשר היה  והלכו להם,  סר הערוב 
)שמו''ר יא ג( שרצה הקב''ה לצער אותם במכות, לא להועיל להם כלל. ומשה  

לפרעה להכרית הצפרדעים שי כי אמר  רמוז למיתתם כמו נשמר בכך באמרו, 
ה(: פסוק  )לעיל   )הרמב"ן(  שפירשתי 

 
 

ל   }כו{ אֶּ ר  עְתִַ֖ וַיֶּ ה  פַרְע ָ֑ ם  עִֵ֣ מ  ה  ִ֖ שֶּ מ  א  ִ֥ צ    יְהוַָֹֽה: -וַי 
 

יְיָ:  אונקלוס  קֳדָם  וְצַלִי  פַרְעֹה  קֳדָם  מִן  משֶה   )אונקלוס(   וּנְפַק 
 

יְיָ:וּנְפַק    יונתן  קֳדָם  וְצַלִי  פַרְעה  מִלְוַת  יונתן(   משֶה   )תרגום 
 
נתאמץ בתפלה, וכן אם בא לומר ויעתיר, היה יכול לומר, ויעתר אל ה'.    רש"י 

ומשמע וירבה בתפלה, עכשיו כשהוא אומר בל' ויפעל, משמע וירבה להתפלל: 
 )רש"י(

 
והם משני בנינים. מהקל. . יש מלות בלשון הקדש שהן שוות בטעם  ויצא  אבן עזרא 

ומהכבד. כמו ויעתר אל ה' והעתרתי אל ה'. וכמוהו אשר אנכי מורה. והוא ירה  
במספר:   הן  מועטות  ככה  שהן  המלות   ' ואלה  עזרא( החצי.   )אבן 

 
ובאותו האופן שייעד לפרעה ויעתר  ספורנו  . להסיר הערוב באותו הזמן שקבע 

היה בצפרדעים, וזה הורה באמרו כאמרו ויסר הערוב לא שיכרת וימות כמו ש
ובזמנה: המכה  הסרת  באופן  משה  כדבר  ה'   )ספורנו(    ויעש 

 
 

ר     }כז{ נִשְאִַ֖ א  ל ִ֥ וֹ  עַמָ֑ ַֽ וּמ  יו  עֲבָדֵָ֣ ַֽ מ  ה  מִפַרְע ִ֖ ב  עָר ֵ֔ ַֽ הֶּ סַר֙  וַיָ֨ ה  שֵֶּ֔ ר מ  כִדְבֵַ֣ יְהוָֹה֙  וַיַָּ֤עַש 
ד: חַָֽ   אֶּ

 
לָא    אונקלוס  וּמֵעַמֵהּ  מֵעַבְדוֹהִי  מִפַרְעֹה  עָרוֹבָא  וְאַעְדִי  דְמשֶה  כְפִתְגָמָא  יְיָ  וַעֲבַד 

חָד:  )אונקלוס(   אִשְתָאַר 
 

וּמֵעַבְדוֹי   יונתן  מִפַרְעה  בָרָא  חֵיוַת  עִירְבוּב  וְאַעֲדֵי  דְמשֶה  בְעוּתָא  כְפִתְגַם  יְיָ  וַעֲבַד 
חָד: אִשְתְאַר  לָא  יונתן(   וּמֵעַמֵיהּ   )תרגום 

 
שאם מתו יהיה להם   )ת(ולא מתו כמו שמתו הצפרדעים,  ויסר הערוב.    רש"י 

בעורות:    )רש"י( הנאה 



 
וא"ת הי"ל לפרש כן גבי וסר הערוב מפרעה וי"ל דדרך משה   )ת(  שפתי חכמים  

לומר לשון הסרה בתפלתו במקום מיתה שהרי לעיל כשהתפלל על הצפרדעים 
אמר וסרו הצפרדעים וגו' וכתיב אח"כ וימותו הצפרדעים אבל כאן כתיב ויסר 
במקום וימותו הצפרדעים משמע שלא מתו הוצרך לפ' בו טעם ומפני שמלת ויסר 

פי' וסר דלעיל מיניה שהוא קודם ויעתר פי' מלת ויסר קודם מלת ויעתר הוא  
אחריה   שהוא  חכמים( :  )הרא"ם(ואע"פ   )שפתי 

 
עזרא  האות  ויעש  אבן  לעולם  השניים  הפעלים  כי  בדקדוק.  זרה  ויסר  מלת   .

הראשון קמוץ כמו. וישב. ויקם. ואם היה האות האחרון ח' או עי''ן או ר' שלא  
האות הראשון בפת''ח גדול. כמו וינח ביום השביעי. וינע לבבו. ויסר ידגשו. יהיה  

אליה. ואלה מהבנין הקל כי מהבנין הכבד יהיה האות הראשון בפת''ח קטן. אם  
לא היה האות האחרון אחת מהאותיות הנזכרות. כמו וישב את כל הרכוש. והנה  

היות ויסר הערוב  בא ויסר תחת ויסר. כמו ויסר את אופן מרכבותיו. ונכון הוא ל
רוב:   הע  וסר  כמו  הקל.  עזרא( מהבנין   )אבן 

 
פירש רש"י ולא מתו כמו שמתו הצפרדעים שאם מתו היה    ויסר הערוב.  כלי יקר 

כמו   להם  הלכו  ולא  הצפרדעים  מתו  למה  להקשות  ואין  בעורות.  הנאה  להם 
הערוב והארבה ואין לומר כדי שתבאש הארץ דא"כ למה לא מתו גם הארבה.  

ובה לדבר שרצה הקב"ה ללמד שהמוסר עצמו על קידוש השם ינצל, לפיכך  תש
שעלו  אותן  כ"א  חיים  נשארו  ולא  בתנורים,  עלו  שלא  הצפרדעים  כל  מתו 
בתנורים, כמ"ש וימותו הצפרדעים מן הבתים מן החצירות ומן השדות. משמע 
אבל לא אותן שבתנורים לפי שמסרו את עצמם על קידוש השם, ומכאן למדו 

ניא מישאל ועזריה למסור נפשם על קידוש השם, ולמדנו מכאן שהמוסר עצמו חנ
על קידוש השם ינצל, ומי שאינו מוסר עצמו הרבה שלוחים למקום ב"ה לסבב 
לו מיתה ממקום אחר, כמו שמתו אותן הצפרדעים שלא עלו בתנורים, והערוב 

ובאותן המלוחים ש בעורות,  יהיה להם הנאה  מלחו והארבה הלכו להם שלא 
יג.ז(מהם   יקר(   . )שמו"ר   )כלי 

 
 

ת   }כח{ אֶּ ה֙  פַרְע  ד  ָּ֤ ת-וַיַכְב  אֶּ שִלִַ֖ח  א  וְל ִ֥ את  הַז ָ֑ עַם  בַפֵַ֣ גִַ֖ם  וֹ  ם:-לִבֵ֔   )פ(   הָעַָֽ
 

עַמָא:    אונקלוס  יָת  שַלַח  וְלָא  הָדָא  בְזִמְנָא  אַף  לִבֵהּ  יָת  פַרְעֹה   )אונקלוס(   ]פ[וְיַקַר 
 

 )תרגום יונתן(   וִיקַר פַרְעה יַת יִצְרָא דְלִבֵיהּ אוּף בְזִמְנָא הָדָא וְלָא פְטַר יַת עַמָא:  יונתן 
 
 )רש"י( אע"פ שאמר אנכי אשלח אתכם, לא קיים הבטחתו:  גם בפעם הזאת.    רש"י 
 

. הוא חזק לבו כאשר עשה בצפרדעים. שכתוב שם והכבד ויכבד פרעה  אבן עזרא 
לבו:   עזרא( את   )אבן 

 
. כמו שעשה בצפרדעים, אף על פי שהיה לו לירא מהערוב  גם בפעם הזאת  ספורנו 

ה'   בעיני  זאת  ונקל  סר,  אבל  מת,   )ספורנו(    להשיבו:שלא 



 
 
 

 

 ט- שמות פרק

ל   }א{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ ל-וַי ָּ֤ אֶּ א  ב ִ֖ ה  שֵֶּ֔ ה-מ  כ ַֽ יו  לֵָ֗ א  וְדִבַרְתֵָ֣  ה  י -פַרְע ָ֑ ֵ֣ אֱלֹה  יְהוָֹה֙  ר  אָמַָּ֤
ת אֶּ ח  שַלִַ֥ ים  עִבְרִֵ֔ י  -הַָֽ נִי: עַמִִ֖ ַֽ עַבְד    וְיַַֽ

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה עוּל לְוָת פַרְעֹה וּתְמַלֵל עִמֵהּ כִדְנַן אֲמַר יְיָ אֱלָהָא דִיהוּדָאֵי   אונקלוס 

קֳדָמָי: וְיִפְלְחוּן  עַמִי  יָת   )אונקלוס(   שַלַח 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה עוּל לְוַת פַרְעה וּתְמַלֵיל עִמֵיהּ כִדְנַן אָמַר יְיָ אֱלָהָא דִיהוּדָאֵי   יונתן 
קֳדָמַי: וְיִפְלְחוּן  עַמִי  יַת  יונתן(   פְטוֹר   )תרגום 

 
. אל הארמון שלו. א''ר יהודה הלוי שתים מכות היו במים.  בא אל פרעה   אבן עזרא 

והש הדגה.  ומתה  ובארץ שתים  האחת שהתאדמו  נית שעלו הצפרדעים מהם. 
אחת מהכנים. והשנית מהעדוב. והן חיות מעורבות. וכתיב ותוצא הארץ נפש  
חיה. ושתים באויר. כי הדבר איננו רק חם או קר משונה מן המנהג. וברגע אחד 
מתים אין להם מספר. בעבור כי רוח כל החיים שהיא בלב תלויה באויר. והשנית  

הכתו כי  שחין  השביעית מכת  והמכה  שמים.  ראשם  על  אשר  הרקיע  יקרא  ב 
הברד.  בתוך  מתלקחת  ואש  כתוב  וכן  האש.  ומגלגל  הסערה  מגלגל  מעורבת 
והשמינית מכת הארבה שבאה מרחוק ע''י הרוח. והתשיעית היתה מכה נפלאה  
המשחית   רדת  ועשירית  מצרים.  מארץ  והככבים  המאורות  שני  אור  שנעדר 

הבכו להרוג  הכבוד  עזרא( רים:  מגלגלי   )אבן 
 

. כלל זה בידך כל מקום שיאמר בא אל פרעה יכוין לומר בא אל פרעה    אור החיים 
לו שיכנס אל טרקלין שלו בלא השאלת רשות הגם שהיו לו כמשפט המלכים 
שומרי הבית אף על פי כן יעול ויכנס אצלו מבלי שאלת רשות, וכן היה עושה  
כאומרם ז"ל )ילקוט קע"ה( כי כמה שומרים היו לפרעה מזוינים ואריות וכלבים  

נכנס באין מונע. ומצאתי ראיה ברורה לדבריהם ז"ל ממה שאמר פרעה  והיה  
וגו' למה הוצרך פרעה   פני  וגו' אל תוסף ראות  י' כח( השמר לך  )לקמן  למשה 
להתרות במשה והיה לו לצוות לעבדיו שומרי הבית כי כן מנהג המלכים להעמיד 

כנגדו ואפי'  שומרי המלך ולהם יצו שלא יניחוהו ליכנס, אלא ודאי כי לא עמדו  
אריות וזה נס עצום, לזה היה ה' צריך לומר לו בא אל פרעה פי' הכנס ועלה אליו 
ולא תשים לבך למונע בעולם. ובזמן שהיה פרעה יוצא המימה היה אומר לו לך 
אל פרעה כי שם אין שומרים לירא מהם להצטרך לומר אליו עלה אליו אלא לצד 

א בולעו התעוב ואינו מהמוסר לזה אומר שאין זמן זה ראוי להליכה כי הוא מוצי
כן: פי  על  אף  לך  החיים(   לו   )אור 

 
 

אִם   }ב{ י  ם: -כִֶ֛ בַָֽ יק  חֲזִִ֥ מַַֽ וֹדְךִָ֖  וְעַֽ חַ  ָ֑ לְשַל  ה  אַתִָ֖ ן  ִ֥   מָא 
 



אַתְ    אונקלוס  כְעַן  וְעַד  לְשַלָחָא  אַתְ  סָרִיב  אִם  בְהוֹן:אֲרֵי   )אונקלוס(   מַתְקֵף 
 

בְהוֹן:  יונתן  מַתְקִיף  אַנְתְ  כְדוֹן  וְעַד  לְמִפְטוֹר  אַנְתְ  מְסָרֵב  אִין  יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 
 
בם.    רש"י  במבושיו  מחזיק  והחזיקה  כמו  בם,  יא.(אוחז  כה,   )רש"י( :  )דברים 
 

 )אבן עזרא(  . חסר יד או הדומה לו כמו מחזיק באזני כלב:  ועודך מחזיק  אבן עזרא 
 
 

ה יַד   }ג{ ר  -הִנ ֨ ים בַבָקִָ֖ רִים֙ בַגְמַלִֵ֔ חֲמ  ים בַַֽ ה בַסוּסִָּ֤ ר בַשָדֵֶּ֔ ֵ֣ ה בְמִקְנְךָ֙ אֲשֶּ ה הוֹיֵָ֗ וִָּ֜ יְה 
ד:  מְא ַֽ ד  ִ֥ כָב  ר  בֶּ ִ֖ דֶּ אן     וּבַצ ָ֑

 
הָא מָחָא מִן קֳדָם יְיָ הַוְיָא בִבְעִירָךְ דִי בְחַקְלָא בְסוּסְוָתָא בַחֲמָרֵי בְגַמְלֵי   אונקלוס 

לַחֲדָא: תַקִיף  מוֹתָא  וּבְעָנָא   )אונקלוס(   בְתוֹרֵי 
 

הָא מְחַת יְדָא דַיְיָ הַוְיָא כְעַן כַד לָא הֲוַת לְמֶהֱוֵי בִבְעִירָךְ דִבְחַקְלָא בְסוּסְוָותָא    יונתן 
לַחֲדָא: תַקִיף  מוֹתָא  וּבְעָנָא  בְתוֹרֵי  בִגְמַלֵי  יונתן(   בְחַמְרֵי   )תרגום 

 
ל לשון הוה, כי כן יאמר בלשון נקבה, על שעבר היתה, וע הנה יד ה' הויה.    רש"י 

רועה:   רוצה,  עושה,  כמו  הווה,  העומד  ועל  תהיה,   )רש"י( העתיד 
 

. הנה מצאנו שיתחלף היו''ד בוי''ו. ואתה הוה להם  הנה יד ה' הויה  אבן עזרא 
למלך. והפך זה שוי''ו אשר לא יבושו קוי. יתחלף ביו''ד וקוי ה' יחלופו כח: ומלת 

זרע דבר כל  את  ותדבר  אחת  במקום  רק  בפעלים.  מצאנוהו  לא  כלל  שם   .
)אבן הממלכה. ובספר מלכים כתוב ותאבד. והפי' רחוק רק לא ידענו טוב ממנו: 

 עזרא( 
 

. התרה אותם בהווה, כי רוב המקנה בשדה, במקנך אשר בשדה)ג~ד(    הרמב"ן 
וימת כל מקנה   אבל היה הדבר גם במקנה אשר בבית, כמו שאמר )להלן פסוק ו( 

כי בעבור היות תועבה למצרים כל רועה צאן )בראשית מו לד( היו   ויתכןמצרים.  
ובחמורים  לרכוב  בסוסים  השתמשם  בעת  בלתי  הערים,  מן  אותם  מפרישים 
במקום  ויתערב  גשן,  גבול  בשדה  ממצרים  רחוק  המקנה  היה  והנה  במשא. 

הפלה ה' בין מקנה והמרעה מקנה מצרים ומקנה ישראל, ועל כן הוצרך לומר  
. או בעבור שהדבר משנוי האויר ראוי שיתפשט בכל מצרים ובין מקנה ישראל

להפליא: עמהם  השם  שעשה  רק   )הרמב"ן(   הפלך, 
 

. פי' דוקא, וכולן מתו דכתיב וימת כל מקנה מצרים פי' אשר בשדה  אור החיים 
ה':  בדברי  כרשום  בשדה  החיים(   שהיו   )אור 

 
 

מִכָל   }ד{ וּת  יָמֶ֛ א  וְל ִ֥ יִם  מִצְרָָ֑ ֵ֣ה  מִקְנ  ין  ִ֖ וּב  ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣ה  מִקְנ  ין  ב ַ֚ ה  וֵָ֔ יְה  ה  ִ֥י -וְהִפְלֵָ֣ לִבְנ 
ר:  דָבַָֽ ל  ִ֖    יִשְרָא 

 
יְמוּת מִכָל לִבְנֵי וְאַפְרֵיש יְיָ בֵין בְעִירָא דְיִשְרָאֵל וּבֵין בְעִירָא דְמִצְרָיִם וְלָא   אונקלוס 

מִדָעַם:  )אונקלוס(   יִשְרָאֵל 



 
לִבְנֵי   יונתן  מִכָל  וְלָא יְמוּת  דְמִצְרָאֵי  גֵיתֵי  וּבֵין  דְיִשְרָאֵל  גֵיתֵי  בֵין  פִלְאִין  יְיָ  וְיַעֲבֵד 

מִדָעַם: יונתן(   יִשְרָאֵל   )תרגום 
 
 )רש"י( והבדיל:  והפלה.    רש"י 
 

. יאמר על ענין דברים מחוברים. כמו הדבר אשר דבר ה'.  דבר .  והפלה  אבן עזרא 
דבר:   חסרת  לא  וכמוהו  זה  כמו  יש  על  יאמר  עזרא( גם   )אבן 

 
. ב' במסורה. הכא ואידך והפלא ה' את מכותך לומר מה התם  והפלה  בעל הטורים 

מכה בגוף אף הכא מכה בגוף. ולהכי כתיב הכא בה''א דלאחר ה' מכות לקו בגופן 
שהי  קורא בשחין  שבדיינין  שמופלא  ללמד  באל''ף  כתיב  והתם  ששית  מכה  א 

וילפינן התם מהכא דמי שלקה ושנה אין מתרין בו דכל מכה שלישית היתה בלא 
הטורים(  התראה:    )בעל 

 
 

יְהוֶָֹ֛ה     }ה{ ה  ֧ יַַֽעֲשֶּ ר  מָחֵָ֗ ר  אמ ָ֑ ל  ד  ֵ֣ מוֹע  יְהוִָֹ֖ה  ם  ץ: וַיִָ֥שֶּ רֶּ בָאַָֽ ה  ִ֖ הַזֶּ ר     הַדָבִָ֥
 

בְאַרְעָא:  אונקלוס  הָדֵין  פִתְגָמָא  יְיָ  יַעְבֵד  מְחַר  לְמֵימָר  זִמְנָא  יְיָ   )אונקלוס(   וְשַוִי 
 

 )תרגום יונתן(   וּקְבַע יְיָ זִמְנָא לְמֵימָר מְחָר יַעֲבֵיד יְיָ יַת פִתְגָמָא הָדֵין בְאַרְעָא:  יונתן 
 

האות:  וישם  עזראאבן    לתחלת  וזמן  קצב  שם  עזרא( .   )אבן 
 

. פי' הודיע אותם זמן המכה כדי שיכניסו המקנה  וישם ה' מועד לאמר  אור החיים 
מהשדות וכמו שמצינו לו שעשה במכת הברד, ושם אמר ה' הדברים מפורשים  
והוא מה שנתכוון  ברמז,  וכאן אמר הדברים  וגו'  העז  יט( שלח  )פסוק  דכתיב 

פירוש שיאמרו משה ואהרן שימת מועד זה לפרעה ולמצריים    לאמרר בתיבת  לומ
שפירשנו: כמו  המכוון  תכלית  הוא  החיים(   כי   )אור 

 
 

ת   }ו{ ה אֶּ וִָּ֜ עַש יְה  יִם  - וַיַ֨ ֵ֣ה מִצְרָָ֑ ל מִקְנ  מָת כ ִ֖ ת וַיָֻ֕ חֳרֵָ֔ מֵָ֣ ה֙ מִַֽ ר הַזֶּ יהַדָבָָּ֤ ַֽ ִ֥ה בְנ  - וּמִמִקְנ 
ל א ל  ִ֖ ד: -יִשְרָא  חַָֽ אֶּ ת  ִ֥   מ 

 
דְמִצְרָיִם    אונקלוס  בְעִירָא  כֹל  וּמִית  דְבַתְרוֹהִי  בְיוֹמָא  הָדֵין  פִתְגָמָא  יָת  יְיָ  וַעֲבַד 

חָד: מִית  לָא  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי   )אונקלוס(   וּמִבְעִירָא 
 

פִתְגָמָא הָדֵין לְיוֹם חֲרָן וּמִית כָל בְעִירָא דְמִצְרָאֵי וּמִבְעִירָא דִבְנֵי וַעֲבַד יְיָ יַת    יונתן 
חָד: מִית  לָא  יונתן(   יִשְרָאֵל   )תרגום 

 
. ופי' וימת כל מקנה מצרים. רובו. כי הנה כתיב שלח העז את  ויעש ה'  אבן עזרא 

ל את יתר מקנך וככה תמצא בברד ואת כל עשב השדה. והעד מכת הארבה ואכ
עזרא( הפליטה:    )אבן 

 
החיים  מצרים  אור  מקנה  אשר כל  אמר  לא  ולזה  מהשדה,  הכניסום  שלא  פי'   .

והבן:  בשדה 



 
. שהיו להם מימי יעקב ובניו שבאו מצרימה, גם אולי שקנו וממקנה בני ישראל

ם  מריוח שהרויחו במכת הדם. ועוד ירצה לומר שאם היו מתחכמין מהמצריי
ולא  בהם  ה'  שיפליא  כדי  ישראל  שם  על  נקראים  שיהיו  כדי  לישראל  למכור 
ימותו והיו מערימין גם אלו מתו. אבל מקנה ישראל שהם כפי האמת מקניהם  
לא מת, ושיעור הכתוב הוא וימת כל מקנה מצרים וחלק א' ממקנה בני ישראל, 

על הנקרא  המקנה  מן  מקצת  מ"ם  אלא  הצאן  מקצת  מ"ם  לא  מ"ם  שם    ופי' 
ישראל, כי יש מקנה שנקרא על שמו והוא שלו, ויש שאינו שלו אלא שמו נקרא  
עליו, ואמר כי בחינה אחת ממקנה ישראל שהערימו המצריים לקרותם על שמם  

)אור מתו. ומקנה ישראל פי' שהוא כפי האמת של ישראל לא מת מהם אפי' א':  
 החיים(  

 
 

ה ל א   }ז{ ה וְהִנ ֵ֗ ח פַרְע ֵ֔ ל עַד-וַיִשְלֵַ֣ ִ֖ ִ֥ה יִשְרָא  ת מִמִקְנ  ֶ֛ א -מ  ה וְל ִ֥ ב פַרְע ֵ֔ ֵ֣ ד וַיִכְבַד֙ ל  חָָ֑ אֶּ
ת אֶּ ח  ם: -שִלִַ֖   )פ(  הָעַָֽ

 
ד וְאִתְיַקַר לִבָא דְפַרְעֹה  וּשְלַח פַרְעֹה וְהָא לָא מִית מִבְעִירָא דְיִשְרָאֵל עַד חָ   אונקלוס 

עַמָא:   יָת  שַלַח   )אונקלוס(   ]פ[וְלָא 
 

חָד   יונתן  עַד  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  מִבְעִירָא  מִית  לָא  וְהָא  לְמֶחֱמֵי  פוּלִין  פַרְעה  וְשָדַר 
עַמָא:  יַת  פְטַר  וְלָא  דְפַרְעה  דְלִבָא  יִצְרָא  יונתן(   וְאִתְיַיקַר   )תרגום 

 
. אפי' א'. כאשר אפרש בשירה. וטעם זה הפסוק ואפילו ששלח  עד אחד  אבן עזרא 

בזאת   מהמקנה  חשש  לא  מקנהו  הכה  ובעבורם  ישראל  אוהב  השם  כי  וראה 
הרבה:   עמדה  לא  אולי  עמו  לשלח  עזרא( המכה   )אבן 

 
והנה לא מת ממקנה ישראל עד אחד ויכבד לב פרעה. אף ל על פי שהיה    ספורנו 

מתיחס בשום פנים זולתי לאל יתברך, כי אין מי שיוכל זה פלא מבואר, בלתי  
זולתו: בחיים   )ספורנו(    להבטיח 

 
 

ל   }ח{ ר יְהוָֹה֘ אֶּ אמֶּ ל-וַי ֵ֣ ַֽ ה וְאֶּ ֵ֣ שֶּ וֹ  -מ  ן וּזְרָקִ֥ יחַ כִבְשָָ֑ ם פִִ֖ א חָפְנ יכֵֶּ֔ ם֙ מְל ֵ֣ וּ לָכֶּ ןֹ֒ קְחָּ֤ הֲר  אַַֽ
ה   ֶ֛ שֶּ ה: מ  פַרְע ַֽ ִ֥י  ינ  לְע  יְמָה    הַשָמִַ֖

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה וּלְאַהֲרֹן סִיבוּ לְכוֹן מְלֵי חָפְנֵיכוֹן פִיחָא דְאַתוּנָא וְיִזְרְקִנֵהּ    אונקלוס 

פַרְעֹה:  לְעֵינֵי  שְמַיָא  לְצֵית   )אונקלוס(   משֶה 
 

מָלֵ   יונתן  לְכוֹן  סִיבוּ  וּלְאַהֲרן  לְמשֶה  יְיָ  אַתוּנָא וַאֲמַר  מִן  דְקִיק  קְטַם  חוּפְנֵיכוֹן  י 
פַרְעה: לְמֶיחֱמֵי  שְמַיָא  לְצֵית  משֶה  יונתן(   וְיִדְרְקִינֵיהּ   )תרגום 

 
דבר הנפח מן הגחלים עוממים פיח כבשן.  ילויינו"ש בלע"ז:  מלא חפניכם.    רש"י 

וזרקו ע"ז אולב"ש. פיח לשון הפחה, שהרוח מפיחן ומפריחן:  הנשרפים בכבשן, ובל
הרי נסים הרבה, אחד  )א(וכל דבר הנזרק בכח, אינו נזרק אלא ביד אחת, משה. 

על   )ג( אהרן, ואחד שהלך האבק    )ב(שהחזיק קומצו של משה מלא חפנים שלו ושל  
מצרים:   ארץ   )רש"י( כל 



 
חכמים   שזר  )א(  שפתי  הוציא  מאין  ידעתי  מדכתיב  לא  לו'  ואפשר  בכח  משה  ק 

השמימה ולא כתיב על השמים כדלקמן גבי מכת ברד ומדשני קרא ודאי פירושו 
וצ"ל דה"ק וכל דבר הנזרק היינו בכח   )נח"י(הוא שהפליג בהגבהתו עד לשמים  

דסתם זריקה הוא בכל כחו והיינו בידו אחת וע' בב"ר פ"ה ובויקרא רבה פרשה 
וא"ת הואיל וזה נס היה שהלך למרחוק   )ג(ר"ל מדכתיב לעיל מלא חפניכם:    )ב(ז':  

א"כ למ"ל למשה לזרקו בכח ובידו א' יותר היה הנס גדול בהלכו למרחוק אם 
שתי ידיו ושלא בכח וי"ל דאינו ר"ל דהנס היה שהלך למרחוק ושזה היה זורקו ב

נסבב ע"י שזרקו בכח אלא ר"ל שהנס היה מה שקומץ אחד שהוא מעט אבק היה 
די בו להתפשט על כל ארץ מצרים והזריקה בכח ע"י שהחזיק קמצו מלא חפנים 

דייק שלו ושל אהרן אינו ענין לנס זה אלא הוא נס בפ"ע ולפמ"ש לעיל דרש"י  
ממלת השמימה שזרק משה בכח יתורץ ג"כ קושיא זו דכיון שהכתוב מלמדנו במלת 

 )שפתי חכמים( השמימה שזרק בכח א"כ בודאי זרקו ביד אחד שלא סמך על הנס:  
 

. למען יראה שלא היתה מכה מסובכת מעפוש בליחות מצד 'לעיני פרעה  ספורנו 
מדינה מכת  לפעמים  תבא  מהם  אשר  המערכת  או   )ספורנו(   טבעית:  האויר 

 
 

ל כָל   }ט{ ק עִַ֖ ה עַל-וְהָיֵָ֣ה לְאָבֵָ֔ יִם וְהָיָ֨ ץ מִצְרָָ֑ רֶּ ֵ֣ ם וְעַל-אֶּ אָדִָּ֜ חַ -הַָֽ ֶ֛ ר  ין פ  ה לִשְחִִ֥ מֵָ֗ הַבְה 
בְכָל ת  ע ִ֖ יִם: -אֲבַעְב  מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥   אֶּ

 
אַרְעָא דְמִצְרָיִם וִיהֵי עַל אֲנָשָא וְעַל בְעִירָא לְשִיחֲנָא  וִיהֵי לְאַבְקָא עַל כָל    אונקלוס 

דְמִצְרָיִם:  אַרְעָא  בְכָל  אֲבַעְבֻעִין   )אונקלוס(   סַגִי 
 

וִיהֵי לְאַבְקָא עַל כָל אַרְעָא דְמִצְרָיִם וִיהֵי עַל אֱנָשָא וְעַל בְעִירָא לִשְחִין סַגִי   יונתן 
דְמִצְרָיִם:  אַרְעָא  בְכָל  יונתן(   שַלְפוּקִין   )תרגום 

 
כתרגומו לשחין סגי, אבעבועין שעל ידו צומחין לשחין פרח אבעבועות.    רש"י 

 )רש"י( חמימות, והרבה יש בלשון משנה, שנה שחונה:    )ד(לשון  שחין.  בהן בועות:  
 
בקרא משמע דמשחין היה פורח אבעבועות וזה אינו ועז"פ ל'   )ד(  שפתי חכמים  

אבעבועות:   פורח  היה  חמימות  מחמת  ר"ל  חכמים( חמימו'   )שפתי 
 

עזרא  ארץ והיה  אבן  כל  על  אבק  נעשה  מעט  שהוא  הפיח  שזה  נס  מעשה  זה   .
ועת. האל''ף נוסף. כי הוא מגזרת מים תבעה אבעב מצרים ולא הפריש ישראל:  

כפול והמלה  תשגשגי:  אש.  תשעשעו  כמו  עזרא( ה.   )אבן 
 

. על דעת, רבותינו )שמו''ר י ו( היה מן  והיה לאבק על כל ארץ מצרים  הרמב"ן 
על כל ארץ מצרים, והיה האבק ההוא כשיורד על האדם   הפיח ההוא אבק יורד

ועל הבהמה בכל ארץ מצרים מעלה בהן שחין ואבעבועות, כי היה חם שורף, 



ירד   וכן  הוא.  ונכון  ממנו,  ניצל  ואין  בבתים  גם  אבק  מכניס  הרוח  היה  ואולי 
פעמים רבות בימי הבצורת כדמות אבק ברדת הטל, וכתיב )דברים כח כד( יתן  

ועפר.  ה' את מ ארצך אבק  פירוש    וכןטר  כי  הפשט  דרך  על.  לומר  והיה  יתכן 
, שיהיה האבק אשר יעשה מן הפיח במקומו נותן שחין על כל ארץ מצרים,  לאבק

היא: עליון  וגזרת  כן  לעשות  האויר  את   )הרמב"ן(   שהלקה 
 
 

ת   }י{ וּ אֶּ יחַ  -וַיִקְחָ֞ י  פִֵ֣ יְמָה וַיְהִֵ֗ ה הַשָמָָ֑ ִ֖ שֶּ וֹ מ  תֶ֛ ק א  ה וַיִזְר ִ֥ ֵ֣י פַרְע ֵ֔ עַמְדוּ֙ לִפְנ  ן וַיַַֽ הַכִבְשֵָ֗
ה: מַָֽ וּבַבְה  ם  אָדִָ֖ בַָֽ חַ  ֻ֕ ר  פ  ת  ע ֵ֔ אֲבַעְב     שְחִין֙ 

 
מַיָא  וּנְסִיבוּ יָת פִיחָא דְאַתוּנָא וְקָמוּ קֳדָם פַרְעֹה וּזְרַק יָתֵהּ משֶה לְצֵית שְ   אונקלוס 

וּבִבְעִירָא: בַאֲנָשָא  סָגֵי  אֲבַעְבֻעִין  שִיחֲנָא   )אונקלוס(   וַהֲוָה 
 

וּנְסִיבוּ יַת קִיטְמָא דְאַתוּנָא וְקָמוּ לִקְדָם פַרְעה וּדְרַק יָתֵיהּ משֶה לְצֵית שְמַיָא   יונתן 
וּבִבְעִירָא: בְאֵינָשָא  סַגִי  שַלְפוּקִין  שְחִין   יונתן(   )תרגום  וַהֲוָה 

 
ואם תאמר מאין היו להם הבהמות, והלא כבר נאמר וימת באדם ובבהמה.    רש"י 

שנאמר כל מקנה מצר בלבד,  אותן שבשדות  גזרה אלא על  נגזרה  לא  ים, אלא 
את מקנהו אל הבתים. וכן שנויה    )ה(במקנך אשר בשדה, והירא את דבר ה' הניס  

בחור   רכב  מאות  שש  ויקח  אצל  ז.(במכילתא  יד,   )רש"י( :  )שמות 
 
מקשין העול' למה לא נאמר כאן הירא דבר ה' ועוד למה לא   )ה(  שפתי חכמים  

וי"ל שבדבר לא היה צריך להתרות שהרי   )מהר"ן(לו' ועתה שלח העז וגו'.    התרה בם
נאמר בפי' הנה יד ה' הויה במקנך אשר בשדה ומשמע שהגזרה לא היתה אלא 
בשדה ממילא כל הירא וגו' הניס מקנהו לפי שהדבר דרכו להמית ב"ח אבל במכת 

לא היו מקפידין   הברד דאין דרך הברד להמית ב"ח אי לא אמר להם שלח העז וגו' 
אחרים:   תירוצים  בקצ"מ  וע'  בשדה.  חכמים( להניחם   )שפתי 

 
עזרא  פיח הכבשן  אבן  זרק הכל ויקחו את  ומשה  הזכיר.  . מלא חפניהם כאשר 

יתכן שהחרטומים לא לקו במכת הצפרדעים והערוב בעבור חכמתם בקשו דרך 
כן   על  חכמתם  נבערה  ועתה  מעט  להם  להרויח  התולדות  זה.  בחכמת  הזכיר 

שהמכה   ובעבור  שיעתירו  פרעה  בקש  לא  הרבה  המכה  עמדה  שלא  ובעבור 
הראשונה עמדה ז' ימים. לא נלמוד ממנה על דרך הפשט שככה עמדה כל מכה.  
ועוד כי אחר הכתוב נרדוף. וידוע כי מכת הדבר היתה שעה אחת ומכת החשך ג'  

המכות. רק אם היתה  ימים. על כן אין לנו דרך לדעת באיזה חדש בא משה והחלו  
ושמענו:   קבלנו  הקדושים  חכמינו  ביד  עזרא( קבלה   )אבן 

 
 

י-וְל א   }יא{ כִַֽ ין  הַשְחִָ֑ ֵ֣י  מִפְנ  ה  ִ֖ שֶּ מ  ִ֥י  לִפְנ  ד  עֲמ ֶ֛ לַַֽ ים  מִֵ֗ חַרְט  הַַֽ וּ  ין -יַָֽכְלֵ֣ הַשְחִֵ֔ הָיֵָ֣ה 
וּבְכָל ם  מִִ֖ חַרְט  יִם: -בַַֽ   מִצְרַָֽ

 
וְלָא יָכִילוּ חָרָשַיָא לְמֵיקַם קֳדָם משֶה מִן קֳדָם שִיחֲנָא אֲרֵי הֲוָה שִיחֲנָא    אונקלוס 



מִצְרָאֵי:  וּבְכָל   )אונקלוס(   בְחָרָשַיָא 
 

וְלָא יָכִילוּ אִיסְטַגְנִינַיָא לְמֵיקַם קֳדָם משֶה מִן קֳדָם שִיחְנָא אֲרוּם הֲוָה מְחַת    יונתן 
מִצְרָאֵי:שִיחְנָ  וּבְכָל  בְאִיסְטַגְנִינַיָא  יונתן(   א   )תרגום 
 

משה  הרמב"ן  לפני  לעמוד  החרטומים  יכלו  ראשם  ולא  וחפו  והכלמו  בושו   .
בהיותם מלאים שחין ולא יכלו מלט נפשם, על כן לא באו בהיכל המלך ולא נראו 

מסוגרים: בבתיהם  והיו  בחוצות  משה   )הרמב"ן(   לפני 
 
 

ת   }יב{ ק יְהוָֹה֙ אֶּ ָּ֤ ל- וַיְחַז  ר יְהוִָֹ֖ה אֶּ ִ֥ ר דִבֶּ ֶ֛ אֲשֶּ ם כַַֽ ָ֑ הֶּ ע אֲל  א שָמִַ֖ ה וְל ִ֥ ב פַרְע ֵ֔ ֵ֣ ה: -ל  ַֽ שֶּ  מ 
   )ס(
 

 ]ס[וְתַקִיף יְיָ יָת לִבָא דְפַרְעֹה וְלָא קַבִיל מִנְהוֹן כְמָא דְמַלֵיל יְיָ עִם משֶה:    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
עִם    יונתן  יְיָ  דְמַלֵיל  הֵיכְמָא  מִנְהוֹן  קַבֵיל  וְלָא  דְפַרְעה  דְלִבָא  יִצְרָא  יַת  יְיָ  וּתְקֵיף 

יונתן(   משֶה:   )תרגום 
 

עזרא  ה'  אבן  כויחזק  על  להעתיר:  .  בקש  לא  עזרא( ן   )אבן 
 

פרעה  הרמב"ן  לב  את  ה'  החרטומים  ויחזק  היו  הראשונות  שבמכות  ויתכן   .
מחזקים את לבו להתפאר אצלו בחכמתם, ועתה לא באו לפניו, ואין עוזר לו ואין 
שפירשו  למה  הכתוב  שירמוז  או  ילכדונו.  אשר  עונותיו  רק  באולתו  סומך 

במכות   כי  כמו רבותינו,  ה'  מאת  סבה  ועתה  הדבר,  היה  בפשעו  הראשונות 
האמת: והוא  ג(.  )ז  למעלה   )הרמב"ן(  שביארתי 

 
. כי לא היה סובל זה בלי ספק, כענין באיוב וגע אל עצמו ואל ויחזק ה'  ספורנו 

 )ספורנו(    בשרו: 
 
 

ר יְהוָֹה֙    }יג{ אמֶּ ל  וַי ָּ֤ ה-אֶּ יו כ ַֽ לֵָ֗ מַרְתֵָ֣ א  ה וְאַָֽ ֵ֣י פַרְע ָ֑ ב לִפְנ  ִ֖ ר וְהִתְיַצ  קֶּ ֵ֣ם בַב ֵ֔ ה הַשְכ  שֵֶּ֔ - מ 
ת אֶּ שַלִַ֥ח  ים  עִבְרִֵ֔ הַָֽ י  ֵ֣ אֱלֹה  יְהוָֹה֙  ר  נִי:-אָמַָּ֤ ַֽ עַבְד  וְיַַֽ י     עַמִִ֖

 
מַר לֵהּ כִדְנַן אֲמַר וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אַקְדֵם בְצַפְרָא וְאִתְעַתַד קֳדָם פַרְעֹה וְתֵי  אונקלוס 

קֳדָמָי: וְיִפְלְחוּן  עַמִי  יָת  שַלַח  דִיהוּדָאֵי  אֱלָהָא   )אונקלוס(   יְיָ 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אַקְדֵים בְצַפְרָא וְתִתְעַתַד קֳדָם פַרְעה וְתֵימַר לֵיהּ כִדְנָא אָמַר   יונתן 
עַמִי   יַת  פְטוֹר  דִיהוּדָאֵי  אֱלָהָא  קֳדָמַי:יְיָ  יונתן(   וְיִפְלְחוּן   )תרגום 

 
. לא הזכ. ר במקום הזה שהוא יוצא המימה. אולי היה לו צורך ויאמר  אבן עזרא 

עזרא( אחר:    )אבן 
 

וגו'  אור החיים  ב' שיתיצב השכם בבקר  א' שילך בהשכמה,  נצטווה,  ג' מצות   .
העומדים לפני גדולים, אלא  לפניו פי' שלא ירכין ראשו ולא ירכין קומתו כדרך  

לצד   לצוותו  והוצרך  עליו,  ושליט  רבון  עשאו  כבר  כי  קטן  לפני  העומד  כגדול 



שמטבעו של משה להרכין ראשו מעט כדרך השפלים, לזה אמר כי לפני פרעה לא  
יתנהג כן, עוד רמז לו כי פרט זה שאומר לו התיצב לא בכל מקום יסיר מעליו 

רעה, אבל יהיה בלבו עניו ושפל לפני אל עליון ההכנעה הרגיל בה, אלא לפני פ
ויהיה נצב בגופו ולבו מוכנע מאימת מלא כל הארץ כבודו, ומצוה ג' ואמרת אליו 

החיים(    וגו':  )אור 
 
 

ת   }יד{ אֶּ חַ  ל ִּ֜ ש  י  אֲנִ֨ את  הַז ֵ֗ עַם  בַפֵַ֣  | י  ל-כָל -כִֵ֣ ַֽ אֶּ תַי֙  פ  ַֽ ךָ  לִבְֵ֔ -מַג  ָ֑ וּבְעַמֶּ יךָ  ִ֖ עֲבָדֶּ וּבַַֽ ךָ 
בְכָל נִי  כָמ ִ֖ ין  ִ֥ א  י  כִֶ֛ ע  דֵַ֔ ת  וּר  עֲבֵ֣ ץ: -בַַֽ רֶּ    הָאַָֽ

 
בְדִיל   אונקלוס  וּבְעַמָךְ  וּבְעַבְדָיךְ  לְלִבָךְ  מְחָתַי  כָל  יָת  שָלַח  אֲנָא  הָדָא  בְזִמְנָא  אֲרֵי 

בְכָל   שַלִיט  דִכְוָתִי  לֵית  אֲרֵי   )אונקלוס(   אַרְעָא:דְתִדַע 
 

מַחֲתַי   יונתן  כָל  יַת  וְתָתֵיב  שְמַיָא  מִן  לָךְ  מַחְתָא  שַלַח  אֲנָא  הָדָא  בְזִימְנָא  אַרוּם 
דִמְחִיתָךְ לְלִבָךְ וּבְעַבְדָךְ וּבְעַמָךְ דְמִן קֳדָמַי הַוָון מִשְתַלְחוּן וְלָא מִן חַרְשְיוּתָא דִבְנֵי 

דְתִנְדַ  בְגִין  אַרְעָא:נְשָא  בְכָל  לִי  דְדָמַי  לֵית  אֲרוּם  יונתן(   ע   )תרגום 
 
שקולה כנגד כל המכות:   )ו(למדנו מכאן, שמכת בכורות  את כל מגפתי.    רש"י 

 )רש"י(
 
חכמים   ר"ת   )ו(  שפתי  ל"פ  כאן.  בא להשמיענו  דא"כ מה  בכורות  פי' מכת  אין 

מאורליינ"ש מכת בכורות פי' מל' ביכורי' וה"נ בברד לא לקה רק התבואה שבכרה 
ובשלה כל צרכה כדכתיב כי השעורה אביב והפשתה גבעול כדפרש"י שבכרו. וא"ת 

מכולן   בפ' שמות פרש"י בפסוק הנה אנכי הורג את בנך בכורך שמכת בכורות קשה
וי"ל דודאי בעיני פרעה קשה מכת בכורות מכולן אבל בעיני העם מכת ברד קשה 
להם יותר שלא היה להם מה לאכול ועי"ל שהיא שקולה כנגד כל המכות שעברו  
כי המכות האחרונות היו קשים מאותה המכה. כ' מהרש"ל וק' לי על פי' ר"ת 

יישב הקרא על אופניו אל מאורליינ"ש לל"ל בפעם הזאת וכו' ע"כ נ"ל דהכי מת
תאמר מאחר ששלחתי עליך הדבר שהיא מכה חמורה ואח"כ השחין שהיה מכה 
קלה אין ביכולתי להמיתך דאל"כ למה לא המיתיך בדבר כי בפעם הזאת ר"ל 
עוד יבא הפעם והעת שאשלח כל מגפותי דהיינו מכת בכורות ותדע שאין כמוני  

 )שפתי חכמים( היה ידי במקנך וכו':  בכל הארץ ותאמר אתה בעצמך אלו רציתי כש
 

. הזכיר מגפות בעבור הקולות והברד והמטר והאש שהתחברו. ולא כי   אבן עזרא 
ראינו שפחד פרעה בכל המכות העוברות כאשר פחד מזאת. ואמר ה' הצדיק: 

. כפי מחשבת מצרים היה. שאלהיהם יוכלו להרע כי אין כמני בכל הארץוטעם  
להטיב:   עזרא( או   )אבן 

 
החיים  וגו'  אור  הזאת  בפעם  שצריך  כי  ההתראה  כדין  המכה  עוצם  הודיעו   .

להתרות עליו במיתה עצמה, שאם התרו בו במיתה קלה ובאים להמיתו בחמורה 
כידוע:   פטור 



 
לש מכות אחרות. והיה נראה  . קשה הלא ראינו שהביא עליו עוד שכל מגפותי וגו'

מכת   ששקולה  )רש"י(  ז"ל  שאמרו  ומה  כולן,  כנגד  זו  ששקולה  לצד  כי  לומר 
בכורות כנגד כל המכות, אולי שזו שקולה כנגד כל שלפניה שהם שש מכות ומכת 
בכורות שקולה כנגד כל שלפניה ומכת ברד בכלל, וכשאתה בא למנין תהיה מכת  

לא הנאני דרך זה. והנכון בעיני שנתכוין לומר בכורות שקולה כנגד י"ד מכות, ו
אליו כי באמצעות מכה זו יטה לבו להבין להרגיש במגפות שהביא עליו ה', יובן 
כי בכל מכה ומכה שהביא עד עתה לא היה מחליט פרעה בדעתו כי הם מאלהי  
החרטומים   שגם  האות  לך  וזה  שדים,  ומעשה  במכשפות  תולה  והיה  היכולת 

שהיתה מכה שאמרו החרטומים אצבע אלהים היא, יש מקום  עושים כן, והגם  
ואהרן  משה  השגת  השיגו  לא  ההמה  האנשים  כי  אפשר  כי  לחשוב  לפרעה 
במכשפות ואומרים כן ולעולם ימצא אדם מכשף שיעשה כן, לזה אמר אליו ה'  

באמצעות המכה אשר אביא עליך אני שולח את כל מגפותי שכבר    כי בפעם הזאת
עליך   להבאתי  ושדים המה אלא מעשה    בךאל  כישוף  כי לא מעשה  פי' שתדע 

בכינוי העושה אותם כי בראותך מכה נפלאה אשר   מגפותיאלהים, והוא אומרו 
אין יכולת לשד וכשוף לעשות אפי' דומה דדומה להוריד אש מן השמים בפלאי  

תתבונן:   לראשונות  אז  החיים(  פלאות   )אור 
 

המין השלישי מהמכות באויר: אני שולח את כל . כזה  כי בפעם הזאת  ספורנו 
מגפותי אל לבך ובעבדיך ובעמך. כל אחת מאלה שאשלח תהיה בלב כלכם גם  
הצמחים   בקלקול  ממנה  נמשך  בהזק  תרגישו  כן  אחרי  גם  כי  שתסור,  אחר 
והמזונות ובחולי הגוף, כמכת החשך שקלקלה מזג האויר בלי ספק, ושלא קמו 

ם חלאים רעים בלי ספק. אבל מהמכות הקודמות  איש מתחתיו, שנמשכו אליה
. כאשר בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ  לא נמשך הזק מבואר אחר שסרו:

תראה יכלתי גם באויר המקיף. אמנם יכלתו בעליונים הודיעם על ים סוף בענין 
בלתי   מציאותם  אשר  דברים  שכלם  האש,  ועמוד  הענן  ועמוד  האלהים  מלאך 

 )ספורנו(    טבעי: 
 

פירש"י למדנו שמכת בכורות   כי בפעם הזאת אני שולח את כל מגפותי.  כלי יקר 
פירש הרא"ם בכורות הבי"ת נקודה בפתח, כי בברד לא   שקולה ככל המכות, 
הוכו כי אם האביב שבכרו כמ"ש כי השעורה אביב, פירש רש"י בכרה כבר. ויש  

ובצור רעב  להם  גרם  הברד  כי  בכורות,  במקום  בצורות  גרס  גורסין  וכן  ת 
מהרי"א, ומ"מ לא שקטה רעיון השואל למה היתה מכה זו גדולה מן כל המכות,  
ואין לומר שהיא גדולה מחמת הבהלה הגדולה הבאה מן קול ה' חוצב להבות  
אש כי המה דברים מבהילים באמת, דא"כ למה תלה רש"י הדבר במה שהוכו 

נראה שלא הקפידו הביכורים או בבצורת והלא הקולות עיקר הבהלה, ואדרבה 
כל כך על התבואה, דאל"כ מכות הארבה תהיה שקולה ככל המכות שהרי אכל 
מה שהשאיר הברד, אלא ודאי שלא הקפידו כל כך מאחר שהחטה והכוסמת לא  
המכות.  מכל  גדולה  זו  מכה  תהיה  למה  וא"כ   נכו, 

 
שבמכת בכורות ממש ידבר, כי יש לדקדק מהו   והנה כפי הפשט נוכל ליישב זה,

שנאמר כי בפעם הזאת אני שולח כל מגפותי אל לבך. למה לא נאמר לשון אל 
לבך בשום מכה חוץ מבזו, אלא שר"ל שבסדר באח"ב אני שולח לך מכה אחת  
שתהיה גורמת שאם חכם אתה אזי תתן אל לבך מכת בכורות שתהיה בסוף סדר  

ותמאן   כג()שמות ד.באח"ב, יען כי מתחילה התרה ה' בפרעה במכת בכורות, כמ"ש  
לשלחו הנה אנכי הורג את בנך בכורך, וכמו שפירש"י שם, ולפי שבפעם ההוא  
לא הרגיש עדיין ברעה זו כמה גדולה היא לפי שלא ראה אותה כי אם קול דברים  



בלבד היה שומע ע"כ לא היה משים אל לבו לא ישוב מפני קול, ע"כ אמר הקב"ה 
מה ויודע אני שבמכה זו יהיה לך כי עכשיו אני שולח לך מכה בביכורי צמח האד

צער מאד יותר מכל המכות הקודמים, לפי שכל פרי שנתבכר חביב על האדם  
בטעם הביכורים, והראיה שבמכה זו   )כו.ב(ביותר כמו שיתבאר בע"ה פר' כי תבא  

לפי  הקודמים  המכות  בכל  כן  אמר  שלא  מה  הפעם,  חטאתי  ואמר  התודה 
ת שנתבכרו תחילה מחמת שהם חביבים  שבאמת היה צר לו מאוד שהוכו הפירו

על האדם ביותר, ואם בפרי צמח האדמה כך, ק"ו בפרי בטנך כמה גדול הצער  
במיתת בנך בכורך, ואם עד הנה לא הרגשת בדבר הנה בפעם הזאת שאני מכה  
את בכורי צמח האדמה אזי תתן אל לבך את כל מגפותי, דהיינו מכת בכורות 

ז נאמר כי בפעם הזאת אני שולח את כל מגפות,  פרי הבטן כמה גדול הצער, וע"
דהיינו מכת בכורות של פרי הבטן אל לבך, שתתן לבך להתבונן ולדרוש ק"ו שאם  
בבכורי פרי האדמה כ"כ גדול הצער מחמת שהם חביבין על האדם ק"ו בבכורי 
פרי בטנך, וא"כ שפיר קאמר רש"י שמכת בכורות ממש שקולה כנגד כל המכות  

ראה כל מגפותי. וכך הוא האמת שהרי בכולם לא נכנע פרעה כ"א  שהרי הכתוב ק
במכות בכורות, ובזה מיושב מה שהוצרך הכתוב לומר והפשתה והשעורה נכתה  
מאד.   יקר  פירוש  וזה  ביכרה  וכבר  אביב  השעורה   כי 

 
שמכת הברד והקולות בא לפרעה   )ז.יז(נ"ל על דרך שכתבתי למעלה    ועל צד הרמז,

מוע בקול ה' בהדר, ועל כן השמיע ה' לאזנו קולות נוראים  על אשר לא רצה לש
ועמי   ואני  הצדיק  ה'  ואמר  זה  בחטא  דווקא  מתודה  היה  ולכן  ומבהילים, 
הרשעים. תחת אשר כחש בה' ויאמר לא הוא, והיה חוטא בקול, וסיפר לשון  

במצורע שמביא צפרים    )ויק"ר טז.ז(הרע על בוראו, ע"כ נידון בקולות כדרך שאמרו  
עושים מעשה קול לכפר על קול של לשון הרע, וע"כ נאמר כאן הקולות יחדלון ה

והברד לא יהיה עוד. וקשה לערבינהו ולתנינהו הקולות והברד יחדלון, או לא  
יהיה עוד, אלא שכך אמר משה לפרעה מה תצעק אלי לאמר העתירו אל ה', אם  

ים כלפי מעלה תשוב מדרכך ולא תשמיע בחוץ קולך קול ענות בחרופים וגדופ
לאמר מי ה' אז ממילא הברד לא יהיה עוד, כי בסור הסבה יסור גם המסובב, 
וז"ש כשהקולות שלך יחדלון אז ממילא הברד לא יהיה עוד, למען תדע כי לה'  
ה'.   מי  בתחילה  אמרת  כאשר  לא  בתשובה,  כשתשוב   הארץ 

 
בלשון, היה  זה  שחטא  ג  ולפי  כנגד  עונות  מגדיל  הלשון  שחטא  ראשי וידוע   '

בכל   ככופר  בע"ז  המודה  כל  כי  בכלל,  התורה  וכל  ש"ד  ג"ע  ע"ז  והם  עבירות 
עונש   כי  המיתות,  בכל  נידון  יהיה  הלשון  שבעל  הראוי  מן  א"כ  כלה,  התורה 
עבודה זרה בסקילה וכן עונש המגדף, ועונש שפיכות דמים בהרג, ועונש סתם  

מיתות ב"ד שייכים    ג"ע בחנק, ובת כהן כי תזנה בשריפה, א"כ מצינו שכל ד'
בשלשה ראשי עבירות אלו, ע"כ מן הראוי שבעל הלשון יהיה נידון בכל המגפות 
הללו כי הוא שקול כנגד כולם, וז"ש כי בפעם הזאת אני שולח את כל מגפותי,  
כי מצינו במכת הברד דוגמא לכל ד' מיתות ב"ד. סקילה באבנים, דוגמא לזה  

יסקל אותם. שריפה, שנאמר ותהלך אש ירד עליהם הברד ואבני אלגביש וסקל  
יהרוג בברד גפנם ולשון הריגה אינו שייך בגפן,    )תהלים עח.מז(ארצה. הרג, שנאמר  

גפן ממצרים תסיע.    )שם פ.ט(אלא שרמז לאנשיהם היקרים שנמשלו לגפן, כד"א  
במטר  בשדה  נטבעו קצתם  אולי  כי  הברד,  עם  שירדו  מים  ברבוי  היינו  וחנק, 

מי  כל  כי  כו'    הברד,  בנהר  טובע  או  חנק  ל:(שנתחייב   . )כתובות 
 

תחת אשר שלח פרעה יד לשונו בהקדוש   והכה הברד את מה שנתבכר תחילה,
ברוך הוא בכורו של עולם כדאיתא בספר נוה שלום, ואגב זה הודיע לנו הכתוב 
שהפשתה והשעורה נכתה וגו', אע"פ שפשוטו משמע שבא להודיענו אגב שכשם  



מ הפשתה  ערפו שהוכתה  קשי  על  פרעה  הוכה  כך  בקשיה  עומדת  היותה  צד 
כגבעול זה, מ"מ אגב אורחינו בא נמי להודיע מי ומי המוכים ולוקים המקבלים  
נזק מן בעלי הלשון, ומי הוא בן חורין מן בעלי הלשון, באופן שיהיה הכל מדה  
כנגד מדה שכל מי שמקבל נזק מן קול ענות של בעלי הלשון כנגד זה הוכו גם  

ותן צמחים הדומים לו מן קול הברד, וכל מי שניצול מן קול בעלי הלשון ניצולו א
גם מן קול הברד אותן צמחים הדומים לו, כי מהידוע שמן בעלי הלשון מקבלים  
נזק שני כתות כת אחת הם הבכורים במעלה אשר רבים קנאים פוגעים בהם  

עלים מן הלשון המתקנאים בגודל מעלתם, ועוד שלגודל מעלתם ביותר הם מתפ
הרע, לאפוקי מי שהוא מן קטני המעלות אין מתקנאים בהם כל כך ואין שולחים  
בהם כל כך חץ לשונם, ואת"ל שחציו נחתו בו מ"מ אינו מתפעל כל כך ואינו  
הבכורה  משפט  להם  אשר  המעלה  לאנשי  הלשון  שמזיק  כמו  כך  כל  לו  מזיק 

ברבת בני עמנו, כי בעלי   היושבים ראשונה במלכות שמים, הלא מדה זו מצויה 
הלשון השמיעו אין נקי, כל איש חיל רב פעלים, ובלשונם מפילים כל חומה גבוה 
וכל ארז אדיר בלבנון ינקבוהו תולעת יעקב, כת שניה הם העומדים כנגד בעלי 
הלשון כגבעול זה ואינו נכנע להם להיות מן השומעים חרפתם ואינן משיבים  

להשי כנגדם  לעמוד  רוצה  זאת  אלא  כי  במעלתו  המתפאר  או  דבר,  למחרפו  ב 
לו.   מזיק  הרע  הלשון  ביותר  אז  לתמר,  דמתה   קומתו 

 
מי שהוא מן המאפילים, שאינם מראים את עצמם    והניצול מן הלשון הרע הוא,

כמעט רגע עד   לך עמי בא בחדריך חבי  )ישעיה כו.כ(בפני הבריות, לקיים מה שנאמר  
יעבור זעם, אע"פ שחץ שחוט לשונם עוברים אפילו כמה חומות, והיושב בחדרי 
חדרים וניצול מכל כלי זיין, מ"מ אינו ניצול מבעלי חצים אלו, מכל מקום הצלה  
פורתא מיהא הוי כשאין האדם מתראה בפניהם במעלותיו ואינו משיב למחרפו 

רה לנו התורה כי הפשתה והשעורה דבר, ויהיה כאיש אשר אינו שומע, לכך ספ
נכתה, כי השעורה אביב והפשתה גבעול, וקשה מאי קמשמע לן דאם בא להורות  
שלפי שהחטה והכוסמת לא נכו ע"כ הכביד פרעה את לבו, מ"מ למה הוצרכה 
ליתן טעם למה נכו אלו ולא נכו אלו, אלא לרמז לנו כשם שקול הלשון מזיק  

כג כנגדם  ולעומד  המעלה  הפשתה  לבכורי  הברד  קול  מן  הוכו  כך  זה,  בעול 
והשעורה כי הפשתה גבעול עומד בקשיה, והשעורה אביב נתבכרה. אבל החטה 
והכוסמת לא נכו, כך כל המאפילים עצמם ואינן נראין לבריות במעלתם ועושין 

וכן יתבאר בע"ה פרשת כי תצא   נכו,  על   )כג.יד(את עצמם כלא שומעין אלו לא 
על אזניך. כי השתיקה עיקר כלי זיינו של אדם לנצח בה פסוק ויתד תהיה לך  

מחרפיו.   את 
 

מ"ש כצאתי את העיר אפרוש את כפי אל ה'. פירש"י לפי שהיתה    ובזה מתורץ,
שלפי  אע"פ  זו,  במכה  דווקא  הקפיד  למה  כאן  ומקשים  גלולים  מלאה  העיר 
י"ל שודאי בכל המכות הקפיד על זה ולא הוצרך משה להודיע לפרע ה פשוטו 

ורב  פרעה  שאמר  זו  במכה  זולת  לה,  חוצה  או  העיר  תוך  ואם  יתפלל  אימתי 
מהיות קולות אלהים שמע מינה שכל כך נבהל מן הקולות עד שרצה שיפסקו 
לאלתר, ע"כ הוצרך משה להודיעו שא"א שיפסקו לאלתר שהרי הוא צריך לצאת  

הלשון גרם    מן העיר תחילה ושם יעתיר אל ה', מ"מ גם לפי דרכינו רמז לו שחטא
שהוא  זמן  כל  למשה  אפילו  להתראות  רוצה  ואינו  מעליו,  ה'  סר  כי  לפרעה 

כל המספר לשון הרע אמר   )ערכין טו:(במחיצה אחת עם פרעה, על דרך שאמרו רז"ל  
יחד שנאמר   לדור  יכולין  והוא  אני  אין  רעהו   )תהלים קא.ה(הקב"ה  בסתר  מלשני 

וכל אל תקרי אותו אלא אתו, ע"כ  אותו אצמית גבה עינים ורחב לבב אותו לא א
כמו  כי  גלולים,  מלאה  שהעיר  לפי  ה'  אל  כפי  אפרוש  העיר  את  כצאתי  נאמר 
ששלח בו כל מגפותיו לפי שלשון הרע מגדיל עונות כנגד ע"ז ג"ע וש"ד, כך הזכיר 



לשון מלאה גלולים להורות שחטא זה כולל גלולים הרבה וממלא כל העיר בכל 
גלולים.   מיני 

 
שהוצרך להתפלל בשדה מקום שהמכה משמשת ביותר. ונראה עוד   מרים,ויש או

לומר שהוצרך לומר כצאתי את העיר שלא יחשדו פרעה שמיראת הקולות והברד  
גודל הנס   לו  לו כצאתי את העיר להראות  ע"כ אמר  בית להתפלל,  ילך לאיזו 

ברד.   יהיה  לא  שם  רגלו  כף  תדרוך  אשר  מקום  יקר( שבכל   )כלי 
 
 

ת   }טו{ חְתִי אֶּ שָלֵַ֣ עַתָה֙  י  ת-כִָּ֤ ַֽ וְאֶּ וֹתְךֶָ֛  ךְ אַֽ וָאִַ֥ י  מִן-יָדִֵ֔ ד  ִ֖ וַתִכָח  ר  בֶּ בַדָָ֑ ץ: -עַמְךִָ֖  רֶּ    הָאַָֽ
 

וְיָת    אונקלוס  וְאֶמְחֵי יָתָךְ  גְבֻרְתִי  עַמָךְ אֲרֵי כְעַן קְרֵיב קֳדָמַי דְאֶשְלַח פוֹן יָת מַחַת 
אַרְעָא: מִן  וְשֵיצִיאַת   )אונקלוס(   בְמוֹתָא 

 
עַמָךְ   יונתן  וְיַת  יָתָךְ  דְמָחִיתִי  דִינָא הוּא  מִן  גְבוּרְתִי  מְחַת  יַת  שַדָרִית  כְדוֹן  אֲרוּם 

אַרְעָא: מִן  וְאִישְתֵצִית  יונתן(   בְמוֹתָא   )תרגום 
 
כי אלו רציתי, כשהיתה ידי במקנך שהכיתים כי עתה שלחתי את ידי וגו'.   רש"י 

אבל ותכחד מן הארץ.  הבהמות:    )ז(בדבר, שלחתיה והכיתי אותך ואת עמך עם  
וגו':   העמדתיך  זאת   )רש"י( בעבור 

 
חכמים  ועמך:    )ז(  שפתי  אותך  גם  וגו'  אותך  ואך  חכמים( ופי'   )שפתי 
 

ואך. חסר נו''ן. כמו ואט אליו אוכיל. שניהם שוים ושרשם. נטה נכה:   אבן עזרא 
 )אבן עזרא( . הידוע שבו הרגתי המקנה שלכם הייתי הורג כלכם עמהם:  בדבר וטעם  

 
 

ת   }טז{ תְךֵָ֣ אֶּ וּר הַרְא ַֽ עֲבִ֖ יךָ בַַֽ עֱמַדְתִֵ֔ ַֽ וּר ז את֙ הֶּ עֲבִ֥ ם בַַֽ י -וְאוּלֵָ֗ ר שְמִִ֖ ִ֥ עַן סַפ  י וּלְמֶַ֛ חִָ֑ כ 
ץ:-בְכָל רֶּ    הָאַָֽ
 

מִשְתָעַן   אונקלוס  דִיהוֹן  וּבְדִיל  חֵילִי  יָת  לְאַחֲזָיוּתָךְ  בְדִיל  קַיֵמְתָךְ  דָא  בְדִיל  וּבְרַם 
אַרְעָא: בְכָל  שְמִי   )אונקלוס(   גְבוּרַת 

 
בִגְלַל דִי נְטַיְיבָא לָךְ קְיַימְתִיךְ אֶלָא מִן בִגְלַל לִמְחַזְיָךְ וּבְרַם בְקוּשְטָא לָא מִן    יונתן 

אַרְעָא: בְכָל  קַדִישָא  שְמִי  דְתִתְגֵי  בִגְלַל  וּמִן  חֵילִי  יונתן(   יַת   )תרגום 
 

. פי' מה טעם זאת. והוא בעבור הראותך זאת העמדתיךר  ואולם בעבו   אבן עזרא 
החשמל מתוך האש. ויפת אמר בעבור זאת המכה  את כחי. כמוהו ומתוכ' כעין  

. איננו שב אל פרעה. רק מלת ספר שם  ולמען ספר שמישהיא מכת הברד: וטעם  
הפועל. כמו כי כבד אכבדך. ואין הטעם שפדעה ישוטט בעולם לספר כבוד השם  

שעשה:   האותות  אלה  בעבור  ודור  דור  בכל  שמו  יסופר  עזרא( רק   )אבן 
 

יחד ספר אתה למען ספר  בעל הטורים  נשפטה  ואידך הזכירני  דין  ב' במסורה   .
תצדק. כשהקב''ה עושה דין ברשעים שמו מתעלה זהו נשפטה יחד ספר שמי בכל  



בכך:   מתעלה  ששמו  הטורים( הארץ   )בעל 
 

אתה שאמרת    בעבור הראותך את כחי. ירצה  בעבור וגו' ולמען ספר   אור החיים 
פירושו כל העולם יספרו את גודל   כל הארץבבאמצעותך    ולמען ספר שמימי ה',  

אשר עשה לממאן בדבריו. וכן שמענו שאמר מלך אחד גדול כי אם יבא משיח  
ה': בדבר  למאן  כפרעה  יעשה  לא  כי  מופת  או  אות  ויעשה  החיים(   ישראל   )אור 

 
כחי  ספורנו  במות בעבור הראותך את  לא אחפוץ  י  כי  כדי שתחזור בתשובה,   .

שמי  המת: ספר  מעון:ולמען  תשיב  ורבים   )ספורנו(   . 
 
 

ם:   שביעיnbsp&    }יז{ שַלְחַָֽ י  לְבִלְתִִ֖ י  בְעַמִָ֑ ל  ֵ֣ מִסְתוֹל  וֹדְךִָ֖    עַֽ
 

דְלָא    אונקלוס  בְדִיל  בְעַמִי  בֵהּ  כְבֵישַת  אַתְ  כְעַן   )אונקלוס(   לְשַלָחוּתְהוֹן:עַד 
 

לְמִפְטְרִינוּן:  יונתן  דְלָא  בְדִיל  בְעַמִי  מִתְרַבְרַב  אַנְתְ  כְדוֹן  יונתן(   עַד   )תרגום 
 
בעמי.    רש"י  מסתולל  מסלה  עודך  מגזרת  והיא  בעמי,  ביה  כבישת  כתרגומו 

. וכבר פירשתי בסוף ויהי מקץ, )טרעטען(דמתרגמינן אורח כבושא, ובלע"ז קלקי"ר  
כל תיבה שתחלת יסודה סמ"ך והיא באה לדבר בלשון מתפעל, נותן התי"ו של 

, מגזרת )קהלת יב, ה.(שמוש באמצע אותיות של עיקר, כגון זו, וכגון ויסתבל החגב  
הוית   משתכל  וכן  ונגיד.  שר  מגזרת  עלינו,  תשתרר  כי  ח.(סבל.  ז,   )רש"י( :  )דניאל 

 
. כמו משתבח מגזרת סלסלה ותרוממך. ואם הוא כפול עודך מסתולל  אבן עזרא 

הפ''א. מפעלי הכפל. כמו סלו לרוכב בערבות. וגלגלתיך כמו מתגולל גם גלו. ורבי 
כתוב  אחר  ובמקום  ה'.  לבית  מגזרת מסלות  פירושו מתחזק  כי  מרינום אמר 

ה':   לבית  עזרא( מסעד   )אבן 
 

. לבלתי. ר''ת בלעם שעל ידו אינך משלחם דג' עודך מסתולל בעמי  בעל הטורים 
עצה:   באותה  הטורים(  היו   )בעל 

 
 

א   }יח{ ר ל ַֽ ד אֲשֶּ֨ ד מְא ָ֑ ֵ֣ ד כָב  ר בָרִָ֖ ת מָחֵָ֔ ֵ֣ י מַמְטִיר֙ כָע  יִם לְמִן-הִנְנִָּ֤ הוּ֙ בְמִצְרֵַ֔ -הָיָָּ֤ה כָמ ֨
וְעַד ה  סְדִָ֖ הִוַָּֽ וֹם     תָה: עַָֽ -הַיִ֥

 
הָא אֲנָא מָחֵית מִטְרָא בְעִדָנָא הָדֵין מְחַר בַרְדָא תַקִיף לַחֲדָא דִי לָא הֲוָה    אונקלוס 

כְעָן: וְעַד  דְאִשְתַכְלָלַת  יוֹמָא  לְמִן  בְמִצְרַיִם   )אונקלוס(   דִכְוָתֵהּ 
 

שְמַיָא בַרְדָא תַקִיף לַחֲדָא דְלָא הֲוֵי הָאֲנָא מָחִית בְעִידַן הָדֵין לְמָחָר מִן אוֹצְרֵי    יונתן 
כְדוֹן:  וְעַד  אַנְשָהָא  דְאִשְתַכְלָלוּ  יוֹמָא  מִן  בְמִצְרַיִם  יונתן(   דִכְוָותָא   )תרגום 

 
כעת הזאת למחר, שרט לו שריטה בכותל, למחר כשתגיע חמה כעת מחר.    רש"י 

שנתיסדה. וכל תיבה שתחלת יסודה יו"ד, כגון יסד, הוסדה.  ירד הברד:    )ח(לכאן,  



ילד, ידע, יסר, כשהיא מתפעלת, תבא הוי"ו במקום היו"ד, כמו הוסדה, הולדה, 
עבד   יוסר  לא  בדברים  ליוסף,  ויולד  יט.(ויודע,  כט,   )רש"י( :  )משלי 

 
דאל"כ למה אמר כאן כעת מחר ובדבר אמר מחר יהיה סתם   )ח(   שפתי חכמים  

דבר שהבהמות היו בשדה נפוצות אחת הנה ואחת הנה ומי יאמר והטעם אצל ה
לפרעה שדוקא בעת ההיא התחיל הדבר א"כ לא היה תועלת בשריטה אמר סתם 

יהיה:   חכמים( מחר   )שפתי 
 

ברד ומטר ואין צורך   . ידוע כי לא ירד גם היום על מצריםהנני ממטיר  אבן עזרא 
לפרש למה זה. וככה במקומות אחרים עד היום. ובעבור זה פחדו גדול כי לא ירד 

טל:   כדמות  אלא  עזרא( שם   )אבן 
 

. אשר לא היה כמהו במצרים למן היום הוסדהבעבור שאמר הכתוב    הרמב"ן 
ושנה ואמר עוד )להלן פסוק כד( כבד מאד אשר לא היה כמוהו בכל ארץ מצרים  

ז היתה לגוי, ירמוז כי יש מקומות אחרים בעולם שירד עליהם כן, כענין וה'  מא
גפרית  יא(, או כענין סדום  י  )יהושע  גדולות מן השמים  השליך עליהם אבנים 
ומלח ואש, אבל בארץ מצרים שאין הגשמים יורדים ולא הברד היה פלא גדול 

אומר אשר לא היה בה. ולא הבינותי מה שאמר במדרש רבה )שמו''ר יב ג( אינו  
במצרים כמוהו אלא אשר לא היה כמוהו במצרים, שלא היה כמוהו בעולם ולא 

 במצרים: 
 

הוסדהוטעם   היום  אבותיכם  למן  ואבות  אבותיכם  כן  בה  ראו  לא  כאומר   .
מעולם, ולא יתכן לומר שהיה כן טרם הוסד העולם, או טרם היות הארץ לגוי, 

שביה ואיננו בנוהג שבעולם יאמר כן ואולי בעבור שהברד הזה ענש על חטא יו
 שלא בא ככה בעונות אבותם, כי טרם היותה לגוי דבר ברור הוא שלא בא כן: 

 
העז)יח~יט(   שלח  ועתה  מחר  כעת  ממטיר  אל משה, הנני  ה'  דברי  אלה  כל   .

ובידוע שבא משה ואמר לפרעה את כל דברי ה' אשר שלחו, ולא הוצרך להאריך, 
שדבר להם משה כן. והיתה העצה הזאת בחמלת ה',   רק אמר הירא את דבר ה',

יורה  כן  על  על האדם,  ולא  יבול הארץ,  כי מכת הברד לא שלחו רק להשחית 
ממנה:   להצילם  בדרך   )הרמב"ן(חטאים 

 
 

ת   }יט{ ַֽ ז֙ אֶּ ח הָע  ה שְלַָּ֤ ת כָל-וְעַתֵָ֗ ֶ֛ ר  -מִקְנְךֵָ֔ וְא  ִ֥ ה כָלאֲשֶּ ָ֑ ה -לְךִָ֖ בַשָדֶּ מִָּ֜ ם וְהַבְה  אָדָ֨ הַָֽ
ר תוּ: -אֲשֶּ ַֽ וָמ  ד  הַבָרִָ֖ ם  ֶ֛ הֶּ עֲל  ד  וְיָרַ֧ יְתָה  הַבֵַ֔ ף֙  ַֽאָס  י  א  וְל ָּ֤ ה  בַשָדֵֶּ֗ א  ֵ֣   יִמָצ 
 

וּבְעִירָא    אונקלוס  אֲנָשָא  כָל  בְחַקְלָא  לָךְ  דִי  כָל  וְיָת  בְעִירָךְ  יָת  כְנוֹש  שְלַח  וּכְעַן 
וִימוּתוּן:דְאִשְ  בַרְדָא  עֲלֵיהוֹן  וְיֵחוֹת  לְבֵיתָא  יִתְכְנֵש  וְלָא  בְחַקְלָא   )אונקלוס(   תְכַח 
 

וּכְדוּן שְדַר כְנוֹש יַת גֵיתָךְ וְיַת כָל דִילָךְ בְחַקְלָא כָל אֵינָשָא וּבְעִירָא דְאִשְתַכַח   יונתן 
יִתְכְנוֹש   וְלָא  וִימוּתוּן: בְחַקְלָא  בַרְדָא  עִילַוֵהוֹן  וְיֵיחוֹת  יונתן(   לְבֵיתָא   )תרגום 

 
, העיזו  )ישעיה י, לא.(כתרגומו שלח כנוש, וכן יושבי הגבים העיזו  שלח העז.    רש"י 



בנימן   א.(בני  ו,  הביתה.  :  )ירמיה  יאסף  היא:  ולא  הכנסה   )רש"י( לשון 
 

עזרא  העז  אבן  העיזו:  שלח  הגבים  יושבי  וכמוהו  אסוף.  או  כנם  עזרא( .   )אבן 
 

ולא יאסף.  ולא יאסף  בעל הטורים  ולא יאסף הביתה. עשיר ישכב  ב' במסודה   .
)בעל שמי שהיה עשיר והיה לו מקנה רב לפי שעה ישכב ולא יאסף שהכהו הברד:  

 הטורים(  
 

. ואם תאמר אם כן מה מכה זו עושה. הרי שלך לפניך ועתה שלח העז  אור החיים 
מה שהקדים ה' לומר לו שאין תכלית הכוונה במכות להרע אלא בעבור הראותו 
כחו הגדול וידו החזקה, ולזה הודיעו שיאסוף אדם ובהמה מן השדה, ועל כל 
פנים תעשה המכה רושם בהשחתה מה שהוא מחובר לארץ שכן כתיב ואת כל 

הכה   השדה  שבר: עשב  השדה  עץ  כל  ואת   הברד 
 

מה יכוין בה אלהינו ' עליון, אם לומר כפשטה    ועתה לנו להשכיל בתיבת    ונשאר
ממש באותו עת למה יצו האל על זה כיון שאין הברד יורד עד למחר כעת ההוא. 
ואולי כי צריך שיעור זה לשלוח עד למקום שאדם ובהמה שמה ולשוב ליאסף 

 הביתה.  
 

שאול דבר ה' שלח העז לאיזה מקום נוטה אם להירא דבר נראה בהקדים ל  עוד
ה' הוא מעצמו כשישמע כי מחר ימטיר ה' ברד בשדה יירא ויכניס עבדיו ומקנהו  
אלא ודאי שלא באו הדברים אלא למי שאינו ירא דבר ה', וכפי זה יכוין באומרו 

על דרך אומרם ז"ל )ב"ר פכ"א( אין ועתה אלא תשובה, כי להיות שהם    ועתה
אינם שמים על לב דבר ה' לזה אמר להם שיחזרו בתשובה וישימו על לב דבר ה'  
חזרו  לא  הרשעים  כי  הכתוב  והודיע  וגו'.  השדה  מן  ויכניסו  יעשה  עשה  כי 

ה':   אש  בם  ובערה  וגו'  לבם  שמו  ולא  החיים(  בתשובה   )אור 
 

מקנך  ספורנו  את  העז  שלח  המקנה,  ועתה  עם  אשר  העבדים  שימלטו  כדי   .
בצלס''.  כאמרם שנברא  אדם  ''חביב   )ספורנו(   ז''ל 

 
 

ת   }כ{ אֶּ א֙  ת-הַיָר  אֶּ יס  נִֶ֛ ה  ה  פַרְע ָ֑ י  ִ֖ עַבְד  ַֽ מ  ה  וֵָ֔ יְה  ר  ת - דְבֵַ֣ וְאֶּ יו  ל-עֲבָדִָ֥ אֶּ ִ֖הוּ  -מִקְנ 
ים:   הַבָתִַֽ

 
דַיְיָ מֵעַבְדֵי    אונקלוס  וְיָת גֵיתוֹהִי לְבָתַיָא:דְדָחִיל מִפִתְגָמָא   פַרְעֹה כְנַש יָת עַבְדוֹהִי 

 )אונקלוס( 
 

אִיוֹב דַהֲוָה דָחִיל מִפִתְגָמָא דַיְיָ מֵעַבְדוֹי דְפַרְעה כְנַש יַת עַבְדוֹי וְיַת גֵיתוֹי לְגוֹ   יונתן 
יונתן(   בֵיתָא:  )תרגום 

 
וינס:  הניס.    רש"י  לשון   )רש"י( הבריח, 
 

הניס   עזראאבן    היום:  הירא  באותו  עזרא( .   )אבן 
 

הטורים   שירא  הירא  בעל  התם  מה  הלבב.  ורך  הירא  ואידך  דין  במסורה  ב'   .
טוב  אמרו  מכאן  שבידם  מעבירות  יראים  היו  נמי  הכא  אף  שבידו  מעבירה. 



הברד  עליהם  וירד  ליה  וסמיך  ה'  דבר  את  הירא  כתיב  שהרי  הרוג  שבמצרים 
הטורים(  ומתו:    )בעל 

 
י שראיתי  . והטעם שאמרתי שלח העז, הוא מפנהירא את דבר ה' הניס  ספורנו 

בענין הדבר שהירא את דבר ה' הניס. ואשר לא שת לבו חטא ויעזוב, באופן שעם 
 )ספורנו(   חטאו הפסיד, לכך אני מזהיר עתה כדי שלא ימות האדם אשר בשדה:

 
 

ר ל א   }כא{ ִ֥ ל-וַַֽאֲשֶּ וֹ אֶּ ם לִבִ֖ ר יְהוָָֹ֑ה  -שֶָ֛ תדְבֵַ֣ ב אֶּ עֲז ֶ֛ ֶֽיַַֽ ת-וַַֽ יו וְאֶּ ה: -עֲבָדִָ֥ ַֽ ִ֖הוּ בַשָדֶּ   מִקְנ 
  )פ(
 

 ]פ[ וְדִי לָא שַוִי לִבֵהּ לְפִתְגָמָא דַיְיָ שְבַק יָת עַבְדוֹהִי וְיָת גֵיתוֹהִי בְחַקְלָא:    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
בְחַקְלָא:  יונתן  גֵיתוֹי  וְיַת  עַבְדוֹי  יַת  וּשְבַק  דַיְיָ  לְפִתְגָמָא  לִבֵיהּ  שַוֵיהּ  דְלָא   וּבִלְעָם 

יונתן(   )תרגום 
 

עזרא  שם  אבן  לא  בנו ואשר  יכולת  אין  רק  ויעזב.  לוי''ו  טעם  קדר  בלשון  יש   .
לתרגם הדבר בלשון אחרת. וככה ביום השלישי וישא אברהם את עיניו ורבים  

עזרא( ככה:    )אבן 
 

בתוס' וא"ו, שיעור הכתוב   ויעזוב. טעם אומרו  ואשר לא וגו' ויעזוב  אור החיים 
כן הוא ואשר לא שת לבו בכל הקודם אל דבר ה' הוסיף על חטאתו אפי' בדבר  
כזה שאין לו שום הפסד בהכנסתם הביתה והוא עומד להפסיד קניניו אף על פי 

וגו' להראות כי דבר ה' בזה. והצצתי כי המצריים מכעיסים היו את    ויעזובכן  
בישראל לעבודתם הוא שהיו ממאנים לשולחם,  המקום לא לצד שהיו מחזיקים  

והנה לפניך שלא האמינו שיש כח בו חו"ש להוריד הברד ואפי' בתורת ספק לא  
היו אצלם שלא חששו לשמירת עבדיהם ובהמתם. ואולי כי לצד שלא היו בשש  
מכות הקודמות דבר פלא כזה לא לקחו מהם שיעור כי יכול לה ונראה בעיניהם  

שיכול   רחוק  החיים(    עשוהו:שהוא   )אור 
 
 

ל   }כב{ אֶּ ה  וִָּ֜ יְה  ר  אמֶּ ת-וַי ֨ אֶּ ה  ָּ֤ נְט  ה  שֵֶּ֗ עַל-מ  ֶֽדְךָ֙  בְכָל-יַָֽ ד  בָרִָ֖ י  וִיהִִ֥ יִם  ץ  - הַשָמֵַ֔ רֶּ ֵ֣ אֶּ
עַל יִם  וְעַל-מִצְרָָ֑ ם  אָדֵָ֣ כָל-הַָֽ ל  וְעֶַ֛ ה  מֵָ֗ ץ  -הַבְה  רֶּ ִ֥ בְאֶּ ה  ִ֖ הַשָדֶּ ב  שֶּ ִ֥ יִם: ע    מִצְרַָֽ

 
אַרְעָא   אונקלוס  בְכָל  בַרְדָא  וִיהֵי  שְמַיָא  צֵית  עַל  יְדָךְ  יָת  אֲרֵים  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס(   דְמִצְרָאֵי עַל אֲנָשָא וְעַל בְעִירָא וְעַל כָל עֶסְבָא דְחַקְלָא בְאַרְעָא דְמִצְרָיִם:
 

ת יְדָךְ עַל צֵית שְמַיָא וִיהִי בַרְדָא בְכָל אַרְעָא דְמִצְרָיִם  וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֲרֵים יַ   יונתן 
דְמִצְרָיִם:  בְאַרְעָא  דְחַקְלָא  עִיסְבָא  כָל  וְעַל  בְעִירָא  וְעַל  אֱנָשָא  יונתן(   עַל   )תרגום 

 
  )ט( לצד השמים. ומדרש אגדה, הגביהו הקב"ה למשה למעלה  על השמים.    רש"י 

השמים:    )רש"י(מן 
 
רצה לו' בתחלה לא היה לו ממשלה אלא על מה שבארץ ועכשיו   )ט(  שפתי חכמים  



)שפתי נתן אותו למעלה שיהיה לו ממשלה על מה שבשמים והביא מכה משמים:  

 חכמים( 
 

עזרא  כתיב ויאמר  אבן  והנה  היתה.  במטה  ידו  נטויות  כי  יראה  סברא  מדרך   .
אחריו ויט משה את מטהו על השמים הוא האויר. וכמוהו על פני רקיע השמים: 
עזרא(   )אבן 

 
 

ת   }כג{ ה אֶּ ֵ֣ שֶּ ט מ  הוּ֘ עַל-וַי ֨ לֹת֙ וּבָ -מַט ֘ ן ק  ה נָתַָּ֤ וֵָ֗ יִםֹ֒ וַַֽיה  רְצָה הַשָמַֹ֒ ש אָָ֑ ִ֖ הֲלַךְ א  ד וַתִַֽ רֵָ֔
עַל ד  בָרִָ֖ יְהוֶָֹ֛ה  ר  ֧ יִם:-וַיַמְט  מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥   אֶּ

 
וּמְהַלְכָא   אונקלוס  וּבַרְדָא  קָלִין  יְהַב  וַיְיָ  שְמַיָא  צֵית  עַל  חֻטְרֵהּ  יָת  משֶה  וַאֲרֵים 

אַרְעָא   עַל  בַרְדָא  יְיָ  וְאַמְטַר  אַרְעָא  עַל   )אונקלוס(   דְמִצְרָיִם:אֶשָתָא 
 

וּמְצַלְהֲבָא    יונתן  וּבַרְדִין  קָלִין  יְהַב  וַיְיָ  שְמַיָא  צֵית  עַל  חוּטְרֵיהּ  יַת  משֶה  וַאֲרֵים 
דְמִצְרָיִם: אַרְעָא  עַל  בַרְדָא  יְיָ  וְאָחִית  אַרְעָא  עַל  יונתן(   אֵישָתָא   )תרגום 

 
. הפך תולדותה. כי היא  ארצה. מהבנין הקל מל' הליכה:  ותהלך אש  אבן עזרא 

עולה:   עזרא( למעלה   )אבן 
 

הטורים  שלו וימטר  בעל  גבי  שאר  כעפר  עליהם  וימטר  ואידך  דין  במסורה  ב'   .
)בעל  מלמד שהשלו היה יורד בכח ומכה לרשעים כדרך שהברד מכה במצרים:  

 הטורים(  
 

ארצה  ספורנו  אש  הבותהלך  תנועת  בחוזק  לארץ  ירד  הנלהב  האויר  כי  רד  . 
למטה: ברדתו  עליו   )ספורנו(    המכביד 

 
 

א   }כד{ ר ל ַֽ שֶַּ֠ ד אֲַ֠ ד מְא ֵ֔ ֵ֣ ד כָב  וֹךְ הַבָרָָ֑ חַת בְתֵ֣ ש מִתְלַקִַ֖ ד וְא ֻ֕ י בָרֵָ֔ הוּ֙ בְכָל-וַיְהִֵ֣ -הָיָָּ֤ה כָמ ֨
וֹי: לְגַֽ ה  יְתִָ֥ הַָֽ ז  אִָ֖ מ  יִם  מִצְרֵַ֔ ץ  רֶּ ֵ֣    אֶּ

 
הֲוָה    אונקלוס  לָא  דִי  לַחֲדָא  תַקִיף  בַרְדָא  בְגוֹ  מִשְתַלְהָבַת  וְאֶשָתָא  בַרְדָא  וַהֲוָה 

לְעָם: דַהֲוַת  מֵעִדַן  דְמִצְרַיִם  אַרְעָא  בְכָל   )אונקלוס(   דִכְוָתֵהּ 
 

לַחֲדָא דְלָא הֲוָה דִכְוָותֵיהּ  וַהֲוָה בַרְדָא וְאֵישָתָא מִתְקַפְצָא בְגוֹ בַרְדָא תַקִיף    יונתן 
וּמַלְכוּ:  לְאוּמָא  דְהֲוַת  עִידָן  מִן  דְמִצְרַיִם  אַרְעָא  יונתן(   בְכָל   )תרגום 

 
נס, האש והברד מעורבין, והברד מים   )י( נס בתוך  מתלקחת בתוך הברד.    רש"י 

ביניהם   שלום  עשו  קונם  רצון  ולעשות  ו.(הוא,  יב,   )רש"י( :  )שמו"ר 
 
ר"ל שדרך הלהב של אש לילך למעלה והכא היתה יורדת למטה   )י(  שפתי חכמים  

ולא נהירא חדא דכ"פ מצינו שירדה   )נח"י( זהו נס א' ונס השני שלא כבו זה את זה.  
לארץ הן לטובה והן לרעה ולא נחשב לנס. ועוד דהא   האש למטה מן השמים 



עדיין לא נכתב פסוק ותהלך אש ארצה ול"נ דבמחלוקת שנויה בש"ר וכו' ולרבי 
נחמיה היו האש והברד פתוכים ומעורבים זה בזה והאש מתלקחת בגוף הברד 
ושניהם היו דולקים ולדידיה הנס השני היה שהברד היה דולק ולזה נתכוון הרב 

כ' האש והברד היו מעורבין ולפ"ז צריך לפ' הא דמסיים עשו שלום ר"ל שהרי  
דלקו:   חכמים( ששניהם   )שפתי 

 
עזרא  הברד  אבן  בתוך  מתלקחת  פלא:  ואש  בתוך  פלא  עזרא( .   )אבן 
 

. ב' במסורה דין ואידך ואש מתלקחת ונוגה לו סביב ואש מתלקחת  בעל הטורים 
גם בכאן בתוך הברד היה האש ויוצא ממנו נצוצות ומאורים זהו ונוגה לו סביב: 
הטורים(    )בעל 

 
פי' כי להיות שהמים והאש הם    מתלקחת. אומרו  ויהי ברד ואש וגו'  אור החיים 

ב' דברים הפכיים בקצה הקצוות ואין קירוב להם ובהתחברם יחד המתרבה על 
חבירו נוצח ומאבדו אם מים רבים יוכלו לכבות, ואם אש רבה היא אוכלת את  
המים, והודיע ה' כי בשליחות ה' כששלחם יחד היתה האש מתלקחת פי' מפעלת 

שלא להלקח יחד היא עם המים היא היתה  הפכיית טבעה אשר הטביע ה' בה  
יתברך: רצונו  לעשות  אליו  ונסמכת  הברד  בתוך  החיים(   מתלקחת   )אור 

 
. בחוזק תנועת הברד ברדתו נלהב האויר ונתן  ואש מתלקחת בתוך הברד   ספורנו 

עשב  כל  ואת  כאמרו  והקשה,  הרך  לקלקל  בגדלו  היה  תנועתו  וחוזק  קולות, 
עץ   כל  ואת  הברד,  הכה  שבר:השדה   )ספורנו(    השדה 

 
 

ד בְכָל  }כה{ ךְ הַבָרִָּ֜ ת כָל- וַיַ֨ יִם א ַ֚ ץ מִצְרֵַ֗ רֶּ ֵ֣ ם וְעַד- אֶּ אָדִָ֖ ַֽ ה מ  ר בַשָדֵֶּ֔ ֵ֣ ת  -אֲשֶּ ה וְא ֨ מָָ֑ בְה 
ת-כָל וְאֶּ ד  הַבָרֵָ֔ הִכֵָ֣ה  ה֙  הַשָדֶּ ב  שֶּ ָּ֤ ה  -כָל-ע  ִ֖ הַשָדֶּ ץ  ִ֥ ר: ע  ַֽ    שִב 
 

וּמְחָא בַרְדָא בְכָל אַרְעָא דְמִצְרַיִם יָת כָל דִי בְחַקְלָא מֵאֲנָשָא וְעַד בְעִירָא   אונקלוס 
תְבַר: דִבְחַקְלָא  אִילַן  כָל  וְיָת  בַרְדָא  מְחָא  דְחַקְלָא  עֶסְבָא  כָל   )אונקלוס(   וְיָת 

 
יִם יַת כָל דִבְחַקְלָא מֵאֵינָשָא וְעַד בְעִירָא וְיַת  וּמְחָא בַרְדָא בְכָל אַרְעָא דְמִצְרַ   יונתן 

 )תרגום יונתן(   כָל עִסְבָא דְחַקְלָא מְחָא בַרְדָא וְיַת כָל אִילָנָא דְחַקְלָא תְבִיר וְשַרִיש:
 

עזרא  רק ויך  אבן  השדה  עץ  ושבר  ובהמה  אדם  שהרג  קשה  מכה  היתה  זאת   .
מקניהם ולא הזכיר משה לפרעה זה שראה ששלח פרעה  שהשם חמל עליהם ועל  

לבו:   שת  ולא  אחד  עד  ישראל  ממקנה  מת  עזרא( ולא   )אבן 
 
 

ר   }כו{ אֲשֶּ ן  שֶּ גֵ֔ ץ  רֶּ ֵ֣ בְאֶּ ק  ד: -רַַ֚ בָרַָֽ הָיִָ֖ה  א  ל ִ֥ ל  ָ֑ יִשְרָא  ֵ֣י  בְנ  ם     שִָ֖
 

בַרְדָא:לְחוֹד    אונקלוס  הֲוָה  לָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  תַמָן  דִי  דְגשֶן   )אונקלוס(   בְאַרְעָא 
 

בַרְדָא:  יונתן  הֲוָה  לָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  דְתַמָן  דְגשֶן  בְאַרְעָא  יונתן(   לְחוֹד   )תרגום 
 



. בעבור שנטה ידו על השמים והוריד רק בארץ גושן אשר שם בני ישראל  הרמב"ן 
ראוי שירד גם על ארץ גשן, שהאויר שלה ושל ארץ מצרים אחד הוא,  הברד היה  

ישראל: בני  ששם  בעבור  גשן  ארץ  אויר  שניצל  הכתוב  פירש   )הרמב"ן(  ולכן 
 
 

ם חָטֵָ֣    }כז{ ִ֖ הֶּ ר אֲל  אמֶּ וַי ִ֥ ן  הֲר ֵ֔ לְאַַֽ וַּֽ ה  ֵ֣ שֶּ וַיִקְרָא֙ לְמ  ה  ח פַרְע ֵ֗ עַם יְהוָֹה֙ וַיִשְלֵַ֣ אתִי הַפָָ֑
ים: רְשָעִַֽ הַָֽ י  וְעַמִִ֖ י  אֲנִִ֥ וַַֽ יק    הַצַדִֵ֔

 
וּשְלַח פַרְעֹה וּקְרָא לְמשֶה וּלְאַהֲרֹן וַאֲמַר לְהוֹן חָבִית זִמְנָא הָדָא יְיָ זַכָאָה    אונקלוס 

חַיָבִין: וְעַמִי   )אונקלוס(   וַאֲנָא 
 

פַרְעה    יונתן  הָדָא  וְשַדַר  בְזִמְנָא  חָבִית  לְהוֹן  וַאֲמַר  וּלְאַהֲרן  לְמשֶה  לְמִקְרֵי  פוּלִין 
)תרגום   יְדָעִית דַיְיָ הוּא אֱלָהָא זַכָאָה וּבְרַם אֲנָא וְעַמִי חַיָיבִין בְכָל מַחְתָא וּמַחְתָא: 

 יונתן( 
 

 )אבן עזרא( . אמר חטאתי מרוב פחדו שיכחד בדבר כאשר אמר לו:  ויקרא  אבן עזרא 
 

הצדיק ואני . ביאורו הפעם אודה לה' כי חטאתי לו והוא  חטאתי הפעם  הרמב"ן 
הרשעים עתה: ועמי  ועד  מאז  בדברו  שמרדנו   )הרמב"ן(   , 

 
ולכך אמר דבר זה על הברד יותר מבכל שאר המכות לפי   ה' הצדיק.  דעת זקנים 

לו ה' הצדיק   שאמר לו הקב"ה שלח העז ומי שלא נאספו בבית מתו לפיכך אמר 
שהזהירני היטב ואני ועמי הרשעים כי ברשע הניחו בהמותם בשדות ולא האמינו 

זקנים(   בהקב"ה:   )דעת 
 
 

ל   }כח{ אֶּ ירוּ֙  א -הַעְתִ֨ וְל ִ֥ ם  תְכֵֶּ֔ אֶּ ה  אֲשַלְחֵָ֣ וַַֽ ד  וּבָרָָ֑ ים  אֱלֹהִִ֖ ת  לִֹ֥ ק  ת  הְי ֶ֛ מִַֽ ב  וְרַֻ֕ ה  וֵָ֔ יְה 
ד:  עֲמ ַֽ לַַֽ וּן  סִפִ֖    ת ַֽ

 
צַלוֹ קֳדָם יְיָ וְסַגִי קֳדָמוֹהִי רְוַח דְלָא יְהוֹן עֲלָנָא קָלִין דִלְוַט כְאִלֵין מִן קֳדָם   אונקלוס 

לְאִתְעַכָבָא: תוֹסְפוּן  וְלָא  יָתְכוֹן  וְאֶשְלַח  וּבַרְדָא   )אונקלוס(   יְיָ 
 

קָדָמוֹי מִלְמֶהֱוֵי קָלִין דִלְוָוט מִן קֳדָם יְיָ וּבַרְדָן וְאֶפְטוֹר צְלוֹי קֳדָם יְיָ וִיהִי סַגִי    יונתן 
לְאִתְעַכָבָא:  תוֹסְפוּן  וְלָא  יונתן(   יַתְכוֹן   )תרגום 

 
כבר:  ורב.    רש"י  שהוריד  במה  לו   )רש"י( די 
 

. הזכיר השם הנכבד. ואמר קולות אלהים. כי הוא מודה אל ה'ו  העתיר  אבן עזרא 
שיש אלהים כאשר הזכרתי. ובעבור שלא אמר קולות ה' חבר משה שם העצם  
והתואר. ואמר מפני ה' אלהים. והטעם כי השם הוא אלהים לבדו. ולא תמצא 
כי  יהֱוִה אתה החילות.  אֲדנָי  ואין טענה ממלת  ככה בדברי משה בכל התורה. 

דל כתוב:  באל''ף  הוא  עזרא( ''ת   )אבן 
 
 

ת   }כט{ אֶּ אתִי֙  כְצ  ה  שֵֶּ֔ מ  לָיו֙  א  ר  אמֶּ ת-וַי ָּ֤ אֶּ ש  פְר ִ֥ אֶּ יר  ל-הָעִֵ֔ אֶּ י  וֹת  -כַפִַ֖ לֵ֣ הַק  יְהוָָֹ֑ה 



הְיֶּה יִַֽ א  ל ֵ֣ וְהַבָרָד֙  וּן  יהוִָֹ֖ה  - יֶּחְדָלֵ֗ לַַֽ י  כִִ֥ ע  דֵַ֔ ת  עַן  לְמֵַ֣ וֹד  ץ:עֵ֔ רֶּ    הָאַָֽ
 

וַאֲמַר לֵהּ משֶה כְמִפְקִי מִן קַרְתָא אֶפְרוֹש יְדַי בִצְלוֹ קֳדָם יְיָ קָלַיָא יִתְמַנְעוּן   אונקלוס 
אַרְעָא: דַיְיָ  אֲרֵי  דְתִדַע  בְדִיל  עוֹד  יְהֵי  לָא   )אונקלוס(   וּבַרְדָא 

 
אֶפְרוֹש יַת יְדַי בִצְלוֹי קֳדָם יְיָ קָלַיָיא  וַאֲמַר לֵיהּ משֶה כְמִפְקִי סְמִיךְ לְקַרְתָא    יונתן 

דַיְיָ הִיא אַרְעָא:  )תרגום יונתן(   יִתְמַנְעוּן וּבַרְדָא לָא יְהִי תוּב מִן בִגְלַל דְתִנְדַע אֲרוּם 
 
מן העיר, אבל בתוך העיר לא התפלל, לפי שהיתה מלאה כצאתי את העיר.    רש"י 

ז.(גלולים    )כ( יב,   )רש"י( :  )שם 
 
אע"פ שגם בזמן מכת הצפרדעים ומכת ערוב היתה ג"כ   )נח"י(  )כ(  שפתי חכמים  

מלאה גלולים וא"כ מסתמא לא היה מתפלל בתוך העיר והל"ל שם כצאתי את 
ולא היה צריך  והיה לו שהות להתפלל  י"ל דשם היה מתפלל על למחר  העיר 

יות קולות והיה לגלות לפרעה כצאתי את העיר אבל כאן שאמר פרעה ורב מה
לגלות  הוצרך  לכן  להתמהמהות  שלא  רוצה  והיה  ארצה  יתך  לא  שהברד  מבקש 

העיר:   בתוך  ולא  העיר  את  חכמים( כצאתי   )שפתי 
 

. אמרו המפרשים כי לא יוכל לפרוש ויאמר אליו משה כצאתי את העיר  אבן עזרא 
אלילים:   שמלאה  בעבור  במצרים  לכפיו  ה'  כי  לך:  הארץ.  ולא  עזרא( .   )אבן 

 
. על דרך הפשט יתכן לומר שהיה משה מתפלל בביתו,  כצאתי את העיר  הרמב"ן 

רק בפעם הזאת רצה להיות כפיו פרושות השמים ויחדלו הקולות והמטר מיד, 
. וכן נאמר עוד )בפסוק  כצאתי את העיר, על כן אמר  ולא יתכן לעשות כן בעיר

לג( ויצא משה מעם פרעה את העיר, ובראשונה אמר )לעיל ח כה( הנה אנכי יוצא  
מעמך. ורבותינו אמרו )מכילתא פסחא בפתיחתא( שלא היה מתפלל בתוך העיר 
לפי שהיא מלאה גלולים, וכל שכן שלא היה נדבר עמו אלא חוץ לכרך. אם כן 

י בעבור שהיה פרעה מבקש עתה שיסור הברד מיד, הוצרך משה לפרש נאמר כ
לו כי יצטרך לצאת את העיר, ואחרי כן יפרוש כפיו אל ה' ויסור בתפלתו, והוא  

 )הרמב"ן(   האמת: 
 

. אבל לא אמר על הקולות שלא הקולות יחדלון והברד לא יהיה עוד  בעל הטורים 
תורה.   במתן  יהיו  כי  עוד  הטורים( יהיו   )בעל 

 
עוד  אור החיים  יהיה  לא  מן  והברד  ויצא  היה  ומה שכבר  יהיה מחדש  לא  פי'   .

השמים אין עוד על דרך אומרו )פסוק לג( ומטר לא נתך ארצה ועמד באויר עד 
גב   על  והוריד אבנים שהיו  בוא דברו באחרית הימים  נ"ד:(: עת  )ברכות   איש 

 
. פי' אין אני מתפלל עליך לצד שאני מאמין בדבריך שתשלח את  למען תדע וגו'

הארץ:   לה'  כי  להראותך  אלא  החיים(  העם   )אור 
 

. אף על פי שאמרת ורב מהיות קולות. אלהים וברד לא כצאתי את העיר  ספורנו 
והברד לא יהיה עוד למען . ות יחדלון  הקו, י  יחדל כל זה עד שאצא מן העיר:



תדע כי לה' הארץ. כל זה יהיה יחדיו כמו רגע, שלא כמנהג הטבע, וזה למען תדע, 
לא בשביל שאחשוב שכבר שבתם בתשובה, כי אמנם )ל( ידעתי כי טרם תיראון.  

תיראון: לא   )ספורנו(    עדיין 
 

על לכך הוצרך לצאת מן העיר כשהוצרך להתפלל    כצאתי את העיר.  דעת זקנים 
מכת הברד יותר מבשאר מכות לפי שעל מכת הברד כתיב הירא וגו' ונתמלאה  
כל העיר באותה שעה גלולים ממצרים שהיו עובדים לבהמות ולכך יצא מן העיר 
 אמנם צ"ל שגם לשאר תפלות היה יוצא מן העיר ומזה אנו למדין לכל השאר: 
זקנים(   )דעת 

 
 

ים:    }ל{ אֱלֹהִַֽ יְהוִָֹ֥ה  ִ֖י  מִפְנ  וּן  ירְאֵ֔ תִַֽ ם  רֶּ ֵ֣ טֶּ י  כִַ֚ עְתִי  יָדַֻ֕ יךָ  ָ֑ עֲבָדֶּ וַַֽ ה    וְאַתִָ֖
 

אֱלֹהִים:  אונקלוס  יְיָ  קֳדָם  מִן  אִתְכְנַעְתוּן  לָא  כְעַן  עַד  אֲרֵי  יְדַעְנָא  וְעַבְדָיךְ   וְאַתְ 
 )אונקלוס( 

 
אֲר  יונתן  חַכִימִית  וְעַבְדָךְ  יְיָ וְאַנְתְ  קֳדָם  מִן  דַחֲלִין  תְהוֹן  עַמָא  תִפְטְרוּן  לָא  עַד  וּם 

יונתן(   אֱלהִים:  )תרגום 
 
עדיין לא תיראון. וכן כל טרם שבמקרא עדיין לא הוא, ואינו טרם תיראון.    רש"י 

, עד )שם ב, ה.(, עד לא שכיבו. טרם יצמח  )בראשית יט, ד.(לשון קודם, כמו טרם ישכבו  
לא צמח. אף זה כן הוא, ידעתי כי עדיין אינכם יראים, ומשתהיה הרוחה תעמדו  

 )רש"י( בקלקולכם:  
 

שלמה כי טרם תיראון כמו לא תיראון. וכמוהו טרם . אמר רבינו  ואתה  אבן עזרא 
כי  יבא אחריה הענין.  כי לעולם  וזו המלה איננה נמצאת כאשר חשב.  ישכבו. 
אחר טרם ישכבו כתוב ואנשי העיר אנשי סדום נסבו על הבית. והטעם כאשר 
היתה עת שכיבתם נסבו על הבית. וככה טרם יקראו ואני אענה. וככה בטרם 

ב וככה כ. ל טרם. והנה אין טרם כמו לא. והגאון רב סעדיה  יקטירון את החל
ז''ל דבק הענין וככה פי' אמר משה לפרעה אני אתפלל להסיר מכת הברד רק מה  

השחית:   עזרא( שהשחית   )אבן 
 

יפה תפש ר''א על דברי רש''י שאין  ידעתי כי טרם תיראון  הרמב"ן  כמו   טרם. 
ופירש ''קודם''.  כטעם  הוא  אבל  זה    ''לא'',  טרם  אחת,  מלה  יחסר  הכתוב  כי 

תיראון, כלומר טרם שאפרוש כפי ויחדלו הקולות והברד אתם יראים את ה', כי 
עוד שנפרש כי ירמוז גם לפעמים הראשונים,    והנכוןבסור המכה תשובו ותמרו.  

יאמר, כבר ידעתי מכם כי בטרם אתם יראים ובאחרית אתם מורדים, כי לעולם  
ם יראים את ה' כאשר עשיתם בצפרדעים )לעיל ח ד( טרם סור מכם המכות את

ובערוב )שם שם כד(, ותשובו ותמרו את פי ה', וכן תעשו לעולם, ומפני זה לא  
לחטוא: שיוסיף  כדי  דעת  על  בארבה  עליו  התפלל  אבל  בשובו,  עוד   הזהירו 

 )הרמב"ן( 
 

הם  . ב במסורה דין ואידך לא תערצון ולא תיראון שאמר לתיראון  בעל הטורים 
משה ידעתי כי עד שתסור המכה תיראון אבל כשיהיה הרוחה לא תערצון ולא  

הטורים(  תיראון:    )בעל 
 



. הזכיר העבדים להיות שראה כי לא שמו לבם אל ואתה ועבדיך וגו'  אור החיים 
דבר ה' והניחו עבדיהם ומקניהם בשדה שתפם יחד, ואם תאמר מי גילה למשה  

במרדם ולא נכנעו והלא הצדיקו עליהם את הדין אחר שאחר מכת הברד עודם  
כך ואמרו ה' הצדיק ואני ועמי הרשעים, כבר כתבתי לך שהשם השכילו כי יביא 
מכת בכורות על המצריים, גם כפי מה שפירשתי בפסוק )לעי. ל ז ד( ולא ישמע 
אליכם פרעה שיגיע עת שלא ירצה עוד לשמוע אפי' השליחות מהם אם כן מזה 

ה שהגם שיחדלו המטר וגו' לא ישלחו את העם ואמר להם ידעתי וגו'.  ידע מש
תיראון:  טרם  אמר  שממנו  לטעם  ישנו  כי  בסמוך  יתבאר   עוד 

 
. פי' יודע אני כי קודם שתסתלק המכה אתם יראים את  ידעתי כי טרם תיראון

ה' ואומרים ה' הצדיק וגו' אבל אחר כלות המכה ותראו הרווחה תוסיפו למרוד  
וכבר נהגת כן עמי שתסכים על שלוח העם קודם כלות המכה ואחר כבתחלה  

כלות תכביד לבך. עוד ירצה להודיעו כי יודע הוא כי דבריהם לא ערמה ותחבולה  
כדי שיתרצה משה להתפלל בעדם אלא מלבם פחד ורהב לבבם מה' אלהים, ויש  

פרעה  בזה הודעה להם כי יודע הוא מחשבות אדם ותחבולותיו, ודבר זה ישיגהו  
בעצמו כי צדק בימין משה, גם הודיעו בזה כי יודע הוא כי אין זה אלא טרם  
לבסוף שהגם   ידעהו  זה  וגם  ימרוד  כן כשיראה הרוחה  כלות המכה לא אחרי 

והבן:   ברוחו  ימשול  לא  ישראל  ולשלח  נבואתו  להכחיש  החיים( שישתדל   )אור 
 

ן. הוצרך לומר לו כן דוקא  פירש"י עדיין לא תיראו  כי טרם תיראון וגו'.  כלי יקר 
בהסרת מכה זו לפי שפרעה לא בקש כ"א על הסרת הקולות והברד, שנאמר ורב 
מהיות קלות אלהים וברד. אבל על המטר לא אמר שיחדל לפי שארץ מצרים  
צריכה למטר ביותר משאר ארצות וכן הבטיחו משה, שנאמר הקולות יחדלון 

ויחדלו הקולות והברד ומטר לא נתך והברד לא יהיה עוד ולסוף לא היה כן אלא  
ארצה, וחשב משה פן יחזיקו פרעה לבדאי ויאמר שלא כן הבטיחו, ע"כ אמר 
משה אם הייתי יודע שתהיה מהיום והלאה ירא אלהים הייתי עושה כל רצונך,  
כי הקב"ה רצון יראיו יעשה, אבל אני יודע שעדיין לא תיראון את ה' בלב שלם,  

נך כדי שלא יהיה חוטא נשכר, ע"כ יחדל הכל בבת אחת  ע"כ לא ימלא ה' כל רצו
ולא אמרו בלבבם    )ירמיה ה.כד(ולא יהיה מטר, כי אינו נותן כי אם ליראי ה' כמ"ש  

וגו'. בעתו  ומלקוש  יורה  גשם  הנותן  אלהינו  ה'  את  נא  יקר(   נירא   )כלי 
 
 

ל:    }לא{ גִבְע ַֽ ה  וְהַפִשְתִָ֖ יב  אָבִֵ֔ רָה֙  הַשְע  י  כִָּ֤ נ כָָ֑תָה  ה  רִָ֖ וְהַשְע  ה    וְהַפִשְתִָ֥
 

גַבְעוֹלִין:  אונקלוס  וְכִתָנָא  אַבִיבִין  סַעְרַנְיָא  אֲרֵי  לְקוֹ  וְסַעֲרֵי   )אונקלוס(   וְכִתָנָא 
 

)תרגום   סַרְתָא הֲוָות כְסִירָא וְכִיתְנָא עָבַד פוּקְלִין:וְכִתְנָא וְסַרְתָא לָקוּן אֲרוּם    יונתן 
 יונתן( 

 
נשברה, לשון פרעה נכה, נכאים, וכן לא נכו, והפשתה והשעורה נכתה.    רש"י 

ולא יתכן לפרשו לשון הכאה, שאין נו"ן במקום ה"א לפרש נכתה כמו הוכתה, נכו  
:ל )איוב לג, כא.(ושפו עצמותיו    כמו הכו, אלא הנו"ן שורש בתיבה, והרי הוא מגזרת

כבר ביכרה ועומדת בקשיה, ונשתברו ונפלו, וכן הפשתה גדלה כי השערה אביב.  
עמדה באביה, לשון באבי הנחל השעורה אביב.  כבר והוקשה לעמוד בגבעוליה:  

יא.( ו,  השירים   )רש"י( :  )שיר 



 
. זה לא ישוב ולא אתפלל לרפאם. והנה  והפשתה והשערה נכתהוטעם    אבן עזרא 

הטעם קודם שתיראון ותודה ותאמר ה' הצדיק כבר הוכתה הפשתה והשעורה.  
וזה הוי''ו נכון בלשון ישמעאל כאשר הזכרתי. ולפי דעתי כי תחסר מלה אחת  
והטעם  מוסר  דרך  וזה  ועבדיך  אתה  השם  את  יראים  אתם  כפי  אפרוש  טרם 

אחריו ויכבד לבו הוא ועבדיו ולא תמצא כן שבסור המכה תמרדו על כן כתיב  
. ספר הכתוב מה שאירע והנה התברר ממלת  והפשתה והשערהבמקום אחר:  

ראו:   לא  עצמותיו  ושפו  כמו  נכה.  מכה  שרש  כי  נכו.  גם  עזרא( נכתה   )אבן 
 

וגו')לא~לב(    הרמב"ן  . ספר הכתוב מה שאירע, ולא ידעתי והפשתה והשעורה 
הפסוקים האלה במקום הזה, טרם השלים דבר משה בתפלתו למה נכנסו שני  

וסור הברד. ואמרו בשם הגאון רב סעדיה שהן דברי משה אל פרעה, שאמר לו  
קודם שתיראון ואמרתם ה' הצדיק כבר הוכתה הפשתה והשעורה, וזה לא ישוב 
דבר:  לכם  יפסד  לא  ומעתה  עדיין,  נכו  לא  והכסמת  החטה  אבל   לרפואה, 

 
פירוש הזה, כי הברד הכה כל עשב השדה וכל העץ שבר, ולא נמלטו  לי טעם ב  ואין

החטה והכסמת רק מפני שהן אפילות, לא צמחו כלל, או מפני קטנותן לא נפסדו 
כי עוד תצמחנה. ואם כן אפילו ירד עליהם הברד עוד ימים לא יזיק, ואין צריך 

תי שהם דברי להודיע לו מה שנפסד ומה שלא נפסד, כי בסור הברד יראה. ועל דע 
משה אל פרעה, שאמר להם ידעתי כי טרם סור המכות תיראון, ואחרי כן תשנו  

לא  שהן לכל. חיתכם    הפשתה והשעורה נכתה והחטה והכסמתבאולתכם, אבל  
במכה הזאת, והן ביד האלהים לאבד אותם מכם אם תשובו ותחטאו לפניו,   נכו

נשארת לכם מן הברד: רמז להם למה שאמר )להלן י ה( ואכל את יתר הפלטה ה 
 )הרמב"ן( 

 
. צריך לדעת למה סדר ענין זה קודם גמר ענין תפלתו והפשתה וגו'  אור החיים 

של משה שהבטיח כצאתי את העיר וגו' היה לו לגמור אומר כי עשה משה כן 
הברד.  עשה  אשר  את  יודיענו  כך  ואחר  וגו'  והתפלל  פרעה  מאת   ויצא 

 
ומרו טרם תיראון את ה' לרמוז הסיבה אשר שיתכוון להסמיך ענין זה לא   ואולי

וגו' ואמרו ז"ל במדרש תנחומא וז"ל   והפשתהסיבבה אותם לחזק לבם ואמר  
לא   כי  פרעה  כראות  והנה  ע"כ,  לקו  שלא  להם  נעשו  פלאות  פלאי  אפילות  כי 
שלטה מכת הברד בחטה וכוסמת שלא כפי הטבע כאומרם פלאי פלאות נעשו 

א אלא יתלה כי אין שליטת אלהי ישראל בכל  להם הוא לא יתלה כי ה' הפלי
הווה וזה יגיד ח"ו השיתוף ואין שליטה בכל וזה היה לו מקום להכביד לבו, ולזה  

  לא נכווגו'    והחטה וגו'    כי הפשתה, וטעמו  ידעתי כי טרם תיראוןאמר משה  
ו':   וג  אחזק  ואני  דבר  כאשר  פרעה  לב  לחזק  זה  פלא  ה'  החיים( ועשה   )אור 

 
. אף על פי שהפשתה והשעורה נכתה, וזה הזק  והפשתה והשעורה נכתה  ספורנו 

פשתים: עובדי  כל  ובושו  כאמרו  במצרים,   )ספורנו(   רב 
 
 

נָה:    }לב{ ַֽ ה  ת  אֲפִילִֹ֖ י  כִִ֥ וּ  נ כָ֑ א  ל ֵ֣ ת  מֶּ ִ֖ וְהַכ סֶּ ה  חִטִָ֥   וְהַַֽ
 

אִנוּן:  אונקלוס  אֲפֵילָתָא  אֲרֵי  לְקוֹ  לָא  וְכֻנְתַיָא   )אונקלוס(   וְחִטָאָה 
 



הִינוּן:  יונתן  לְקִישָן  אֲרוּם  לָקוּן  לָא  וְכוּנְתַיָא  יונתן(   וְחִיטַיָא   )תרגום 
 
ויכולות לעמוד בפני קשה, כי אפילת הנה.    רש"י  מאוחרות, ועדיין היו רכות, 

מקרא  של  פשוטו  לפרש  יש  הברד,  הכה  השדה  עשב  כל  ואת  שנאמר  ואע"פ 
  )וארא טז.(בעשבים העומדים בקלחם הראויים ללקות בברד. ומדרש רבי תנחומא  

יש מרבותינו שנחלקו על זאת, ודרשו כי אפילות, פלאי פלאות נעשו להם שלא 
 י()רש"לקו:  

 
. תאר וקרוב ממנו. ואופל ולא נוגה לו. והטעם שהיו עוד תחת  לת. אפי  אבן עזרא 

נראו:   ולא  עזרא( הארץ   )אבן 
 

. בא וראה מה רב רשעם של פרעה ועבדיו כי אף על פי והחטה והכסמת  ספורנו 
שהחטה והכסמת לא נכו, ומשה התפלל, וראה פרעה כי חדל כל הרע כתפלתו,  

היה כלה גם יתר הפלטה, מכל מקום הוסיף פרעה לחטוא והכביד כי באופן אחר  
ועבדיו:  הוא  במזיד   )ספורנו(    לבו 

 
 

ת  מפטירnbsp&   }לג{ ה֙ אֶּ ם פַרְע  עִָּ֤ ה מ  שִֶּּ֜ א מ  צ ֨ ל-וַי  יו אֶּ ש כַפִָ֖ יר וַיִפְר ִ֥ וּ -הָעִֵ֔ יְהוָָֹ֑ה וַיַחְדְלָּ֤

א ל ַֽ ר  וּמָטִָ֖ ד  וְהַבָרֵָ֔ לוֹת֙  רְצָה: -הַק  אַָֽ ךְ    נִתִַ֥
 

וַיִתְמַנְעוּן   אונקלוס  יְיָ  קֳדָם  בִצְלוֹ  יְדוֹהִי  וּפְרַש  קַרְתָא  יָת  פַרְעֹה  מִלְוַת  וּנְפַק משֶה 
אַרְעָא: עַל  מְטָא  לָא  נָחִית  דַהֲוָה  וּמִטְרָא  וּבַרְדָא   )אונקלוס(   קָלַיָא 

 
יְיָ   יונתן  קֳדָם  בִצְלוֹי  יְדוֹי  וּפְרַס  לְקַרְתָא  סְמִיךְ  פַרְעה  מִלְוַת  וְאַהֲרן  משֶה  וּנְפַק 

 )תרגום יונתן(   וְאִתְמְנָעוּ קָלִין דִלְוָוט וּבַרְדָא וּמִטְרָא דַהֲוָה נָחִית לָא מָטָא עַל אַרְעָא:
 
עו לארץ, ודומה לו ותתך לא הגיע, ואף אותן שהיו באויר לא הגילא נתך.    רש"י 

דעזרא, ותגיע עלינו. ומנחם בן סרוק חברו   )דניאל ט, יא.( עלינו האלה והשבועה  
כסף   כהתוך  כב.(בחלק  כב,  דבריו   )מ(,  )יחזקאל  אני את  ורואה  יציקת מתכת,  לשון 

לארץ:  הוצק  לא  לארץ,  נתך  לא  זה  אף  לאתכא.  לצקת,  ואתיך.  ויצק,   כתרגומו 
 

וארא:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 
)מכתיבת יד מהרר"ן  של כהתוך כסף    )בשורש(ר"ל באותו חלק היינו ביסוד    )מ(  שפתי חכמים  

וארא  ז"ל( פרשת  חסלת  חכמים( :   )שפתי 
 

עזרא  אל נתך  אבן  ונגש  כמו  נפעל  מבנין  והיא  כור.  בתוך  כסף  כהתוך  כדרך   .
עזרא( הערפל:    )אבן 

 
. ב' במסורה. ויחדלו הקולות. ויחדלו לבנות העיר מלמד שגם ויחדלו  בעל הטורים 

חדלו  בכאן  וגם  לבנות  שחדלו  עד  וערבבם  בקולות  השם  הממם  הפלגה  בדור 



. ג' לא נתך ארצה. עד נתך נתך  מצרים:לבנות ע''י הקולות שיצאו מתחת סבלות  
מים עליהם גבי בני שאול המוקעים. כאשר נתך אפי וחמתי על יושבי ירושלים.  
הצדיקים   ותפלת  משה  גבי  הכא  כמו  המטר  מעצרת  הצדיקים  שתפלת  לומר 
מוריד אותו כמו גבי דוד שעשה דין גבי בני שאול והתפלל אל השם וכפר להם  

על   לירושלים  ה'  יכפר  עמו:וכן  וכפר אדמתו  דכתיב  )בעל    ידי תפלת הצדיקים 
 הטורים(  

 
 

י   }לד{ ה כִַֽ וּא - וַיֵֶַֽ֣רְא פַרְע ֵ֗ וֹ הִ֥ ד לִבִ֖ ִ֥ וַיַכְב  א  חֲט ָ֑ ף לַַֽ סֶּ וַי ֵ֣ ת  לִֹ֖ ד וְהַק  ר וְהַבָרֶָ֛ ל הַמָטָ֧ חָדַ֨
יו: עֲבָדַָֽ   וַַֽ

 
וְיַקְרֵהּ  וַחֲזָא    אונקלוס  לְמֶחֱטֵי  וְאוֹסֵף  וְקָלַיָא  וּבַרְדָא  מִטְרָא  אִתְמְנַע  אֲרֵי  פַרְעֹה 

וְעַבְדוֹהִי:  הוּא   )אונקלוס(   לְלִבֵהּ 
 

וְאוֹסִיף    יונתן  פָסְקוּ  דִלְוָוט  וְקָלַיָיא  וּבַרְדָא  מִטְרָא  אִתְמְנַע  אֲרוּם  פַרְעה  וַחֲמָא 
וִיקָרֵיהּ   וְעַבְדוֹי:לְמֶחֱטֵי  הוּא  דְלִבֵיהּ  יונתן(   לְיִצְרָא   )תרגום 

 
. הזכיר עתה ויוסף לחטוא בעבור שהודה ואמר חטאתי הפעם: וירא  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( : התברר מה שאמר משה ואתה ועבדיך.  ויכבד לבו הוא ועבדיווטעם  
 

הצדיק וגו'  . פי' שלא עמד בתשובתו שאמר ה'  וירא פרעה כי חדל וגו'   אור החיים 
אפי' זמן מועט אלא תיכף ומיד ויוסף לחטוא פי' הוסיף על הקודם כי אילו לא 
היה אלא שיעור הראשון לא היה מספיק להחזיק בישראל אחרי ראותו פלא  
עבדיו: ולב  לבו  והכביד  בו  שהיה  רשעו  גדר  על  שהוסיף  אלא   הברד 

 
וארא פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
 

ת   }לה{ א שִלִַ֖ח אֶּ ה וְל ִ֥ ב פַרְע ֵ֔ ֵ֣ חֱזַק֙ ל  ַֽ ר יְהוִָֹ֖ה בְיַד-וַיֶּ ִ֥ ר דִבֶּ ֶ֛ אֲשֶּ ל כַַֽ ָ֑ ֵ֣י יִשְרָא  ה: -בְנ  ַֽ שֶּ   מ 
   )פפפ(

 
בִידָא    אונקלוס  יְיָ  מַלֵיל  דִי  כְמָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יָת  שַלַח  וְלָא  דְפַרְעֹה  לִבָא  וְאִתַקַף 

 )אונקלוס(   ]פפפ[ דְמשֶה:  
 

וְאִיתְקַף יִצְרָא דְלִבָא דְפַרְעה וְלָא פְטַר יַת בְנֵי יִשְרָאֵל הֵיכְמָא דְמַלֵיל יְיָ בִידָא    יונתן 
יונתן(   דְמשֶה:  )תרגום 

 
עזרא  מהראשונות:ויחזק  אבן  יותר  הזאת  מהמכה  שפחד  אחר   . 
 

וארא פרשת  עזרא(   חסלת   )אבן 
 

. לא מעצמו, אבל כאשר דבר ה' ביד משה קודם שצרף ויחזק לב פרעה  ספורנו 
את אהרן עמו, שאמר לו ואני ידעתי כי לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך שלא 

חזקה, וארצה לא יעשה זה מיראת יד החזקה,  יניחכם להלוך ברצונו, ולא ביד  
שלא יוכל לסבלה. וכן עשה בזה המקום, כי אחר שהוסיף לחטוא במזיד, והכביד 
לבו  התחזק  לסבול,  יוכל  אם  מסופק  היה  אבל  טבעו,  נגד  לבו  את  עצמו  הוא 



 )ספורנו(   באותו האופן אשר דבר ה' ביד משה, ושם בלבו שלא יוסיף עוד להכותו:
 
 
 
 

 
 

 פרשת בא 

 
 

 

 

 י -שמות פרק

ל   }א{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ ל- וַי ָּ֤ אֶּ א  ב ִ֖ ה  שֵֶּ֔ י-מ  כִַֽ ה  ת-פַרְע ָ֑ אֶּ דְתִי  הִכְבַָּ֤ י  ת-אֲנִָ֞ וְאֶּ ב  -לִבוֹ֙  ֵ֣ ל 
י   שִתִֶ֛ עַן  לְמֵַ֗ יו  וֹ: עֲבָדֵָ֔ בְקִרְבַֽ ה  לֶּ ִ֖ א  י  תִַ֥ ת     א ַֽ

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה עוּל לְוָת פַרְעֹה אֲרֵי אֲנָא יַקָרִית יָת לִבֵהּ וְיָת לִבָא דְעַבְדוֹהִי   אונקלוס 

בֵינֵיהוֹן: אִלֵין  אָתַי  לְשַוָאָה   )אונקלוס(   בְדִיל 
 

פַרְעה אֲרוּם אֲנָא יַקִירִית יִצְרָא דְלִבֵיהּ וְיִצְרָא  ויאמר וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה עוּל לְוַת    יונתן 
בֵינֵיהוֹן: אִלֵין  אַתְוָותַי  לְשַוָואָה  בִגְלַל  מִן  דְעַבְדוֹי  יונתן(   דְלִבְהוֹן   )תרגום 

 
 )ב( שימי, שאשית  שתי.  והתרה בו:    )א (   ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה.  רש"י 

 )רש"י( אני:  
 
מדכתיב כי אני הכבדתי את לבו וגו' כי כל כי שבמקר' נתינת   )א(  חכמים שפתי   

 )נח"י( טעם הוא אלמעל' ואי לא פירושו להתרו' בו מה זה נתינת טעם אלמעלה  
וה"ק הש"י למשה שאף ע"פ שכבר הודה ואמר חטאתי הפעם ואפ"ה לא שלח  

הכבדתי  את בני ישראל א"כ פשיטא דלא תהני התראה וע"ז נותן טעם כי אני  
את לבו ואת לב עבדיו דצריך ההתראה משום עבדיו דעד עתה לא הכבידו את 
לבבם והא דלא הכביד את לבבם קודם לזה היינו משום דעכשיו נאמר הירא דבר  
ה' הניס וגו' ולולא שהכביד גם לב עבדיו היו מפצירין בו לשלוח את בני ישראל 

ג שאמרו שלח את האנשים לפיכך הכביד גם לב עבדיו למען שתי אותותי ואע"
וגו' הא לא היתה תשובתם שלימה שהרי לא אמרו רק שישלח האנשים וכמו שאמר 



ר"ל שלא תפרשו כמו כי השתות יהרסון   )ב(פרעה לכו נא הגברים וע"ש באריכות:  
שפירושו לשון יסוד או ל' מלחמה כמו שות שתו השערה לכ"פ שפירושו ל' שימה 

"ל אף ע"פ שפי' שימי מ"מ נוכל לטעות ולפרשו ומה שמפרש אח"כ שאשית אני ר
כמו מאן ה' לתתי להלוך עמכם שפירושו תת אותי לכך פי' דשתי דהכא פי' שאשית 

א"נ משו' דיכול לפרשו ל' עבר   )רא"ם(אני כמו טוב תתי אותה לך שפירושו תת אני  
והא דלא   )ג"א(דפי' שימה שלי ומשמע שכבר שם אותם לכ"פ שאשית אני להבא:  

י' זה גבי וישת לו עדרים וגבי ולא שת לבו משום דודאי לפי הענין א"א לפרשם פ
רק מל' שימה אך כאן שהשי"ן נקודה בחיר"ק ובלא יו"ד ה"א לכך חסרה היו"ד 
כדי לפרשו מלשון יסוד או מלחמה לכ"פ שאף ע"פ כן אין הוכחתו ממה שחסר 

שימה:   מל'  כן  גם  הענין  לפי  ופי'  חכמים(היו"ד   )שפתי 
 

. בא אליו זאת הפעם ואל תשתומם בעבור שחזק לבו עד בא אל פרעה  אבן עזרא 
מכת הארבה.    עתה. כי אני הכבדתי את לבו ואת לב עבדיו בעבור שירך לבם בבוא

וטעם שהכבדתי את לבו למען שיתי אותותי אלה בקרבו. ואין דעת חכמי ספרד 
שוה. כי יש אומרים כי שיתי כמו בינו. שימו. והדומה להם. וככה ישית. ישים. 
יבין. והדומה להם בכל הסימנים. וי''א שהוא מבנין הפעיל. והוא הבנין חסר. 

לטוב כאשר שם על אבותיך שהוא    בעבור שמצאו או מי ישום אלם לשוש עליך
 )אבן עזרא( מבנין הקל. וי''א ישיש כמו וישוש ושיתי כמו שומי והכל מבנין הקל:  

 
. הודיע הקב''ה למשה שהוא הכביד את לבם  כי אני הכבדתי את לבו    הרמב"ן 

עתה אחרי שפחדו ממנו בברד והתודו על עונם. ואמר לו הטעם כי עשיתי כן,  
אלה האותות אשר אני חפץ לעשות בהם שידעו מצרים   למען שאשית בקרבם

את גבורתי, לא שאעניש אותם יותר מפני הכובד הזה. ועוד כדי שתספר אתה 
וכל ישראל לדורות הבאים כח מעשי, ותדעו כי אני ה', וכל אשר אחפוץ אעשה  

ובארץ:   )הרמב"ן(   בשמים 
 

אומר לו בא וכשהיה  . כשהיה אומר לו לבא לביתו היה  בא אל פרעה  בעל הטורים 
. עולה בגימ' ג' רמז לו ג' מכות  בא  אומר לו לילך אליו המימה היה אומר לו לך:

כליל צלך. שתי לבך למסלה.    . ג' במסור' הכא ואידך שיתי שתי  יביא עוד עליו:
מלמד שאע''פ שלא התרה בו בפירוש על מכת החשך, רמזה לו, וזהו שיתי כליל 
בבתי   ויחפשו  לדדך  עצמם  שיכינו  למסלה,  לבך  שיתי  אמר  ולישראל  צלך 
המצרים בימי החשך לראות כליהם, שישאלו מהם כליהם כשילכו. למען שתי.  

חוץ ממכת בכורות שכבר רמזה לו בוהנה  כתיב חסר, קרי בי' שתי, רמז לב' מכות  
כה:   עד  שמעת  הטורים( לא   )בעל 

 
. אמר ל' אמירה רכה גם הזכיר שם הרחמים לא  ויאמר ה' אל משה    אור החיים 

לצד המשתלח אליו אלא לצד השליח שהוזכר בסמוך אל משה כי הם דברים  
כי הם  שישמח בהם צדיק כי חזה נקם לזה אמר ל' אמירה והזכרת שם הרחמים  

לבו:  את  הסועדים   דברים 
 

לצד שלא היה ה' שולח המכה תכף ומיד עד שהי' שולח להתרות בו קודם    עוד
למר שבוע א' )שמו"ר פ"ט( ולמר ג' שבועות, וזה הוא ממדת החסד והרחמים  
לזה אמר לשון אמירה וזכרון שם הרחמים. עוד ירצה על דרך שפירשתי למעלה 



אפילו   כי  ב'(  )ו'  וארא  דין בפרשת  לעשות  בשמחה  הסכימה  הרחמים  מדת 
זה:  מאויב   ולהנקם 

 
אני הכבדתי. פי' מעתה תשכיל לדעת כי אני הוא שהכבדתי את לבו כי מטבע   כי

אדם לו יהי' לבו קשה כאבן ירעד ויפחד בראותו מכת הברד וזה האיש עודנו 
ברשעו אין זה ממדת אדם אלא אלהים גזר עליו להקשותו. ולפי מה שפירשתי  

פלאי ב עשה  ה'  כי  וגו'  אפילות  כי  וגו'  והכוסמת  והחטה  ל"ב(  ט'  )לעיל  פסוק 
פלאים וזה היה סיבה להכביד לבו ידוייק גם כן על נכון כי אני הכבדתי בעשות 
זה:   פלא 

 
ירצה לדרך זה כי לצד שראה משה המכה הגדולה של הברד ורשע זה אדרבה   או

בשליחותיו אל פרעה לזה אמר הוסיף לחטוא ישלול התקוה ממנו ויתחמץ לבבו  
וזולת זה כשארף ממנו כובד לב הנה הוא    כי אני הכבדתי לבולא תחוש לזה  

 משלחם:  
 

לב עבדיו. טעם כובד לב עבדיו הוא לבל יעצוהו לשלח גם שבזה תהיה הבאת    ואת
המכות לכל מצרים ולא לפרעה לבד כי בזה לא יהי' פרסום המכות אשר יביא ה'  

ולא אמר אלא    על פרעה לבד והגם שלא הזכיר ה' פרט זה בשליחות ראשונה 
אחזק את לב פרעה אמר העיקר ובכללו הם עבדיו ואולי שנתכוין ה' בדבריו כאן 
לפרש לו דבריו הראשונים שלא לב פרעה לבד אלא גם לב עבדיו וטעם שלא ביאר 
מקודם וביאר עתה לצד שאמר משה בפרשה הקודמת ואתה ועבדיך גילה דעתו 

א סובר שאין הזכרת עבדיו נכללת בהזכרת פרעה ומעתה יבין בדברי ה'  כי הו
שאמר לו ואני אחזק את לב פרעה כי אין עבדיו בכלל ויחשוב כי חיזוק לב עבדיו 

אמר   לזה  הדבר  יצא  מה'  עבדיולא  לב  ואת  לבו  את  הכבדתי   : אני 
 

בקרבו אלה  אותותי  שיתי  לומר  למען  דקדק  למה  לדעת  צריך  אלה.    אותותי 
יראה שעיקר הטעם שהכביד לבו הוא לצד אותות אלה לשומם שנראה שיש  ש

ויתבאר על דעך אומרם    בקרבוצורך בשימת אותות אלה ולא זולתם, עוד אומרו  
והוא   השליט  הוא  כי  האלהות  על  מעיד  מצרים  מעשה  כי  פי"ב(  )שמו"ד  ז"ל 
חפץ  היה  בו  ולדבקה  לעבדו  לקרבם  בישראל  שחפץ  לצד  והאדון  האדון, 

כילם לראות ולהביט בעין הכחשת כל אמונה חוץ ממנו, ועדיין לא הראם  להש
כי הוא בורא רוח ועושה מלאכיו רוחות, גם לא הראם כי הוא בורא אור וחושך, 

וגו' פירוש לצד שאמר אליו כי אני הכבדתי את לבו יש    למען שיתיולזה אמר  
ערכות כי יש  מקום למשה לומר למה יאריך עוד הטורח ויצטרך גם כן לשדד המ

בכל מכה שינוי סדר מערכת הבריאה, אם להראותו את כוחו יתברך אשר אמר 
עליו מי ה' הלא הכה מכת הברד והראהו ה' ידו הנפלאה ומה צורך להפך סדר 
הבריאה עוד, לזה אמר אליו טעם למען שיתי אותותי אלה פירוש אותות שאני 

עדי האלהות  ישראל  שיכירו  כדי  בעולמי  לעשות  אלה  רוצה  מהם  נשארו  ין 
להשלמת האמונה, כי בכל שבע מכות שעברו אין בהם הכחשה למשתחוה לשמש  
או לירח, גם לאשר יטעה כי בורא הרוח אינו בורא העפר, והגם ששלט ה' על 
ה'  והוצרך  צורה,  וצר  אדם  היוצר  הוא  רוח  בורא  הוא  כי  יודע  במה  הארץ 

רוחות להבי כי עשה מלאכיו  גם  להראותם במעשה הארבה  גם להחזירם,  אם 
לשאת את המתים לבל יהנו מהם המצריים )שם פי"ג( ובמכת חושך כי הוא יוצר  
)שם   עבות למצרים  עליו לשמש  וגזר  יצירת החושך  גם  ושלט בהם,  המאורות 
פי"ד(, ובמכת בכורות נודע כי הוא היוצר צורה בתוך צורה ומכיר טיפת הבכור 

מצות )לקמן י"ג ב'( קדש לי כל בכור, )ב"מ ס"א:( גם באמצעות מכה זו צוה ה'  
ויהיה זה לזכרון כי הוא יוצרו מבטן לעבד לו, ולזה כשמצא רשע זה הקשה ה'  



לבו למען שיתי אותותי אלה שאני צריך לעשות לאות ולמופת לטעם הנזכר יהיו 
בקרבו שתמצאנה אותו כוסות התרעלה גם כן לצד רשעו וזולת טעם זה לא היה  

המערכות   משדד  לבד:  ה'  החיים(  בשבילו   )אור 
 

פי שאמר משה ידעתי כי טרם תיראון חשב שאף . אף על  כי אני הכבדתי  ספורנו 
על פי שלא יכנע לאל יתברך מיראת גדלו, מכל מקום ישמע בהיותו בלתי יכול 
עוד לסבול את רעת המכות, וזה חשב כאשר ראה שמכח המכה אמר ה' הצדיק  
אמנם כאשר ראה שעם כל זה לא שמע חשב משה שהיתה ההתראה בו לריק, כי 

ישמע, ולכן אמר לו ה' יתברך אף על פי שעתה גם הוא    גם שלא יוכל לסבול לא
הכביד לבו הנה אנכי כבר הכבדתי את לבו בשחין, וזה להרבות האותות בקרב  
ויכירו  לדורות  ישראל  יספרו  ולמען  בתשובה,  איזה מהם  שישוב  כדי  מצרים, 

פי שלא ישמע פרעה: למען שיתי   גדלי וטובי, לפיכך ההתראה ראויה אף. על 
א בקרבואותותי  מרשעתו:לה  וישוב  גדלי  את  העם  יכיר  שבהם  כדי   )ספורנו(   . 

 
רבים תמהו על פרשה זו שלא נזכר   ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה וגו'.  כלי יקר  

בה מה יאמר משה לפרעה בבואו אליו, כי לא נזכר דבר מן מכת הארבה, ומה  
ן תספר שפירש הרמב"ן בשם הרבתי שיש רמז למכת הארבה במה שנאמר ולמע
עליה    )א.ג(באזני בנך ובן בנך את אשר התעללתי במצרים. וכתיב בארבה דיואל  

לבניכם ספרו ובניכם לבניהם. אין זה מספיק לישוב קושיא זו כי היא גופא קשיא  
כי למה נאמר במכה זו שיספרה לבניו יותר מבכל המכות, ולי קשה עוד למה לא  

וה הברד  במכת  אם  כי  עבדיו  לב  הכבדת  שבכל נאמר  נ"ל  הפשט  וכפי  ארבה. 
המכות ודאי אין חילוק בין פרעה לעבדיו כי ודאי היה פרעה מרגיש בכולם כמו 
עבדיו, זולת מכת הרעב והבצורת שאינו נוגע כי אם בעבדיו אבל לא במלך עצמו  
כי על הרוב יש למלכים אוצרות חיטים מפני שנת הרעב, ועל צד ההפלגה הוא  

ל כן אמר בברד ויכבד לבו הוא ועבדיו לא זו הוא,  אם יגע הרעב במלך עצמו, ע
אלא אפילו עבדיו שהיו להם ליתן לב על כי קרא ה' לרעב מ"מ לא הקפידו לפי 
שהחטה והכוסמת לא נכו וכשאמר הקב"ה שנית למשה כי אני הכבדתי את לבו 
ואת לב עבדיו הבין משה מזה שיעשה לו התראה שנית, כי קרא ה' לרעב ואעפ"כ 

ו לבם להתראתך לא זו הוא אלא אפילו עבדיו, ומזה הבין משה שרצון לא ישית
הש"י לשלוח הארבה כי מדרך העולם שהתבואה שנגמרה בשדה אין לה כליון 
כי אם ע"י ברד או ע"י ארבה, ומאחר שכבר היה ברד אין זה כי אם ארבה שיאכל 

עד מתי  מה שהשאיר הברד, לכך נאמר במכה זו דווקא ויאמרו אליו עבדי פרעה  
נוגע ביותר בעבדיו מבפרעה על כן הפצירו  יהיה זה לנו למוקש, כי היה הרעב 
העם. את  שישלח   בפרעה 

 
ולמען תספר באזני בנך ובן בנך יותר מבכל המכות, הנה    ומה שנאמר במכה זו,

זו בשם רבינו חננאל על  מקום אתי ליישב זה על דרך שכתב הרמב"ן בפרשה 
וזה לשונו. מן עתרת משה עד עכשיו אין ארבה   .יד()יפסוק ואחריו לא יהיה כן  

מפסיד בכל גבול מצרים ואם יפול בארץ ישראל ויכנס בגבול מצרים אינו אוכל 
שיחו בכל נפלאותיו   )תהלים קה.ב(מן יבול מצרים כלום וזה ידוע לכל, ועל זה נאמר  

נפלאותיו הוא ממש דומה לפסוק  וראה כי פסוק שיחו בכל    עכ"ל. והבט ימין 
ולמען תספר באזני בנך ובן בנך. וביאור הענין הוא שבכל המכות שהיו במצרים  
לא נשאר מהם שום רושם במצרים אחר הסרתה שיגרום לדורות שישאלו הבנים  
על מה זה ועל מה זה, כי נשכח זכרם אצל ההמון כי ארכו להם הימים והכל 

, כי ברוב נשכח, אבל במכת הארבה נשאר רושם לדורות גם אחר הסרת המכה
הימים ימצאו הדורות דבר חידוש ויראו כי יבא ארבה ולא יאכל כלום מכל יבול 
מצרים, אז ודאי ישאלו הבנים על נס זה מדוע אינה אוכלת מיבול מצרים כ"א  



מיבול ארץ ישראל, ועל כרחך תצטרך להשיב לו סיפור כל הקורות בארץ מצרים,  
ל גבול מצרים ועי"ז יספרו וכי אמר משה בהסרת המכה שלא תשאר ארבה בכ

בניסי מצרים ויכירו כח מלכותו יתברך, וזה שמסיים רבינו חננאל בדבריו פסוק  
שיחו בכל נפלאותיו, כי בלי ספק שלכך השאיר הקב"ה רושם זה לדורות כדי 
שעל ידו יזכירו יציאת מצרים וישיחו בכל נפלאותיו, זהו שאמר ולמען תספר 

ני ה'. כי ע"י סיפור זה ידעו דורות הבאים גבורותיו באזני בנך וגו' וידעתם כי א
ספרו  דיואל  בארבה  שנאמר  ומה  מאד.  ונכון  יקר  זה  ופירוש  ונפלאותיו  ית' 
גורם   החטא  כמה  לדורות  לספר  ראוי  ודאי  כי  קושיא  זה  אין  וגו'.  לבניכם 
לישראל כדי שיקחו מוסר דורות הבאים, אבל כאן ודאי אין הפירוש כן דא"כ 

יספר לבניו דווקא מכת הארבה יותר מכל המכות, אלא ודאי הטעם  למה צוה ש 
שהזכרנו.  כמו   הוא 

 
לפי שרצה הקב"ה שמשה    ומה שלא נזכרה מכת הארבה בפירוש כ"א ברמז,

יוכיח את פרעה על סכלתו שלעולם לא היה נכנע מפני דבר ה' כי אם מפני המכות 
תשובה שלימה כי אשר כבר באו, והתשובה שהאדם עושה מפני ההכרח אינה  

בסור המכריח ישוב לסורו, כמו שקרה לפרעה על כן לא הזכיר בפירוש המכה  
כדי שיבין משה מזה שיתחיל לו בתוכחה על עונו, ולבקש ממנו שיהיה נכנע מפני 
דבר ה' ולא מפני המכה ואז ישאר בצדקתו, וכן עשה משה כי התחלת דבריו עד 

ולא מפני המכה, לפיכך ויאמרו אליו    מתי מאנת לענות מפני. ר"ל מפני דבר ה'
עבדי פרעה עד מתי יהיה זה לנו למוקש. ורצו לעשות פשרה עם משה קודם ביאת 
שנתבאר  הטעם  מן  הקורה  בעובי  תחילה  נכנסו  ועבדיו  משה,  כדבר  המכה 

יקר( למעלה.    )כלי 
 

מביא מחר. ומשה היאך ידע והלא לא מצינו שאמר לו   בא אל פרעה.  דעת זקנים 
הקב"ה מכת הארבה י"ל שהיו חקוקות על המטה דצ"ך עד"ש באח"ב וק"ל א"כ 
במכות אחרונות אמאי הוצרך להודיעו לכן נ"ל דהבין משה המכה מדאמר לו 
הקב"ה למשה ולמען תספר ודרך הוא לספר על מכת הארבה שהרי גם במכת 

כתיב   דיואל  ספרו:הארבה  לבניכם  זקנים(   עליה   )דעת 
 
 

ן   }ב{ י בִנְךִָּ֜ וּבֶּ ר֩ בְאָזְנ ֨ עַן תְסַפ  ת- וּלְמַָ֡ יִם וְאֶּ לְתִי֙ בְמִצְרֵַ֔ ר הִתְעַלַ֨ ָּ֤ ת אֲשֶּ ֵ֣ י -בִנְךֵָ֗ א  תִַ֖ ת  א ַֽ
ר י-אֲשֶּ כִַֽ ם  ִ֖ ידַעְתֶּ וִַֽ ם  בָָ֑ מְתִי  י  -שֵַ֣    יְהוַָֹֽה:אֲנִִ֥
 

וּבְדִיל דְתִשְתָעֵי קֳדָם בְרָךְ וּבַר בְרָךְ יָת נִסִין דִי עֲבָדִית בְמִצְרַיִם וְיָת אַתְוָתַי   אונקלוס 
יְיָ: אֲנָא  אֲרֵי  וְתִדְעוּן  בְהוֹן  שַוֵיתִי   )אונקלוס(   דִי 

 
בְרָךְ  יונתן  וּבַר  בְרָךְ  בְמִשְמְעֵי  דְתַתְנֵי  בִגְלַל  וְיַת    וּמִן  בְמִצְרַיִם  דַעֲבָדִית  נִיסִין  יַת 

יְיָ: הוּא  אֲנָא  אֲרוּם  וְתִנְדְעוּן  בְהוֹן  דְשַוֵּיתִי  יונתן(   אַתְוָותַי   )תרגום 
 
, הלא כאשר התעולל )במדבר כב, כט.(שחקתי, כמו כי התעללת בי  התעללתי.    רש"י 

האמור במצרים, ואינו לשון פועל ומעללים, שא"כ היה לו לכתוב    א ו, י.(- )שמואל בהם  
 )רש"י( :  )שם יב.(, אשר עולל לי  )איכה א, כב.(עוללתי, כמו ועולל למו, כאשר עוללת לי  

 
. למשה ידבר שהוא כנגד כל ישראל וככה וידעתם כי אני ולמען תספר  אבן עזרא 

אד בני  כלשון  תורה  ודברה  זה.  ישראל  כל  שידעו  כאדם  ה'  לומר התעללתי  ם 



מאחר:   להנקם  התולדת  עזרא( משנה   )אבן 
 

. כי אני מצחק בו, שאני מכביד את לבו ועושה הנקמות  התעללתיוטעם    הרמב"ן 
ד(.   ילעג למו )תהלים ב  יושב בשמים ישחק ה'  הודיע הקב''ה    והנהבו, כטעם 

עתה למשה מכת הארבה ושיגיד אותה לפרעה, כי מה טעם בא אל פרעה, כי לא  
יאמר לו כלום, ולא נזכר רק בדברי משה אל פרעה, כי הכתוב קצר בזה. וכן קצר 

עלה במכת הברד שסיפר דברי הקב''ה אל משה התיצב לפני פרעה ואמרת למ
אליו )לעיל ט יג(, ולא הזכיר דברי משה אל פרעה כלל, כמו שפירשתי )שם יט(,  

שמות    ובאלהוסבת זה שלא ירצה להאריך בשניהם, ופעם יקצר בזה ופעם בזה.  
הוא למשה מה  , הודיעו הקדוש ברוך  ולמען תספר באזני בנךרבה )יג ד( ראיתי  

, זו  ולמען תספר באזני בנך ובן בנךמכה יביא עליהם, וכתב אותה משה ברמז,  
 מכת הארבה, כמה דתימר עליה לבניכם ספרו ובניכם לבניהם וגו' )יואל א ג(: 

 )הרמב"ן( 
 

. שעד כאן רחמי האב על הבן א''נ כנגד ג' דורות  באזני בנך ובן בנך  בעל הטורים 
במצרים:    הטורים(  )בעל  שהיו 

 
'. צריך לדעת לאיזה ענין הוצרך לטעם זה ולא הספיק  ולמען תספר וגו  אור החיים 

בטעם הראשון שה' חפץ להשים אותות אלה כמו שפירשתי בסמוך. עוד מה הוא  
את אשר התעללתי במצרים ומה הוא ואת אותותי שנראה שהם ב' דברים. עוד 

אומרו   כוונת  לדעת   וגו':  וידעתםצריך 
 

וונת הכתוב הוא כי בא ה' להודיע כי אין תכלית הכוונה בהבאת האותות  כ  אכן
בלב  האמונה  עיקר  שבהם  האותו'  לחזק  אלא  בפרעה  נקמה  לעשות  בקרבו 
ישראל כדי שיהיה רשום בל ישכח לנצח כי כשיהי' בקרבו של פרעה יהי' בזכרון 

ן בן פקועה  בני ישראל לעולם ועד והכוונה ע"ד אומרם ז"ל במם' חולין )עה:( בדי
בלא  שאוכלו  וכשיראו  תמיד  מוזכר  יהי'  המופלאים  דברים  ב'  בו  יהיו  כ"א 
שחיטה לא יחשדוהו כי מוזכר הוא ביניהם כי תרי תמיהי מדכר דכירי אינשי  
ובעפר   ובמים  ברוח  כי הוא שולט  להודיעם  ה'  והנה באמצעות הפלא שיפליא 

ר הדבר בתמידות לעולם  ובבעלי חיים ובאש ובאויר וכדומה אין זה מספיק שיזכ 
פרעה   להרע את  ה'  יפליא  כי  ב'  הפלאה  היות  באמצעות  לחקק האמונה אלא 
ועבדיו להשקותם כוסות לענה מה שלא הי' כן לכל גוי וזה לך נעימות אמרי נועם 
ולמען תספר באזני בנך ענין זה והסיפור מן הנמנע שיהיה הדבר תמיד בזכרונך 

הרי תמיה אחת    אשר התעללתי במצרים  את זולת באמצעות ב' תמיהות, הא'  
הגם שהי' ה' עושה להם צרות שאין בהם שדוד המערכות והטבעיות אעפ"כ לצד 
רוב הצרות והמכות עשר מכות וכל מכה היתה של ארבע וה' מכות לא עשה כן 
לכל גוי הנה הדבר תמוה ותמיה זו לבד לא דכירי אינשי ולא יספרו מעשה ה'  

אותותיואמר   הא  ואת  מצרים פי'  ענין  בלא  שנית שגם  תמיה'  ה'  ותות שעשה 
האות מעצמו הוא דבר פלא ובאמצעות ב' פלאות תספר באזני בנך ובן בנך וגו'  
ותכלית המכוון בסיפור הוא וידעתם כי אני ה' ואין עוד ותכזיבו האמונות זולת  
זה וכן תמצא כשדבר אתנו ה' ב"ה בהר סיני פתח דבריו ית' אמר אנכי ה' אלהיך 

ואמר ו כאן  דבריו  שהקדים  והוא  מצרים  מארץ  הוצאתיך  אשר  האות  לך  זה 
וידעתם כי אני ה' כי יכירו בזה בחוש הראות צדק האמונה מה שלא השיג אדם 

לנו:   עשה  כן  אשר  ברוך  העולם  עד  החיים(  מהעולם   )אור 
 

תספר  ספורנו  אלה:ולמען  כל  את  ישראל  דורות  ידעו  למען  אתה  וידעתם  .   .
והמצרים:  )ספורנו(    ודורותיך 



 
 

ל   }ג{ ן֘ אֶּ הֲר  וְאַַֽ ה  ֵ֣ שֶּ א מ  ה-וַיָב ֨ כ ַֽ יו  לֵָ֗ וּ א  אמְרֵ֣ וַי ַֽ הֹ֒  ים -פַרְע  עִבְרִֵ֔ הַָֽ י  ֵ֣ יְהוָֹה֙ אֱלֹה  ר  אָמַָּ֤
נִ -עַד ַֽ עַבְד  וְיַַֽ י  עַמִִ֖ ח  שַלִַ֥ מִפָנָָ֑י  ת  עָנ ִ֖ ַֽ ל  נְתָ  אֵַ֔ מ  י     י: מָתֵַ֣
 

וַאֲתָא משֶה וְאַהֲרֹן לְוָת פַרְעֹה וַאֲמָרוּ לֵהּ כִדְנַן אֲמַר יְיָ אֱלָהָא דִיהוּדָאֵי עַד   אונקלוס 
קֳדָמָי: וְיִפְלְחוּן  עַמִי  שַלַח  קֳדָמָי  מִן  לְאִתְכְנָעָא  אַתְ  מְסָרֵב   )אונקלוס(   אִמָתַי 

 
פַרְעה וַאֲמָרוּ לֵיהּ כִדְנָא אָמַר יְיָ אֱלָהָא דְיִשְרָאֵל עַד וְאָעַל משֶה וְאַהֲרן לְוַת    יונתן 

וְיִפְלְחוּן קֳדָמַי: )תרגום   אֵימַת מְסָרֵב אַנְתְ )מִן( לְמִתְכְנָעָא מִן קֳדָמַי פְטוֹר יַת עַמִי 
 יונתן( 

 
, מאנת להיות עני ושפל   )ג(כתרגומו לאתכנעא, והוא מגזרת עני  לענות.    רש"י 

 )רש"י(מפני:  
 
פי' אבל לא ענין שעבוד כמו והתעני תחת ידיה. והוסיף הרב   )ג(  שפתי חכמים  

מאנת להיות עני ושפל לפי שמלת עני בכל מקום הוא נאמר על הממון וכאן 
השפלות:   על  חכמים( מורה   )שפתי 

 
עמו כי הוא המליץ . ידענו כי לא יבא משה אל פרעה בלא אהרן  ויבא  אבן עזרא 

והזכיר עתה משה ואהרן בעבור שהושבו שניהם וגרשם באחרונה שלא עשה כן 
המכות:   עני:  לענתבכל  מגזרת  נפעל  מבנין  עזרא( .   )אבן 

 
. כתב רבי אברהם ידענו כי לעולם לא יבא משה אל ויבא משה ואהרן  הרמב"ן 

ואהרן בעבור שצוה  פרעה בלא אהרן עמו כי הוא המליץ, אבל הזכיר עתה משה  
המכות:  בכל  כן  עשה  שלא  באחרונה,  אותם  וגירש  שניהם  את  להשיב   פרעה 

 )הרמב"ן( 
 

על עד מתי מאנת   ספורנו  יכולתי  נכנע אפילו עתה שראית  . הנה מאחר שאינך 
האויר המקיף, אשר לא תוכל לחיות בלעדיו אפילו כרגע, אין לקוות שתשוב מכח  

מכח התמדתם זמן ארוך, לכך ראוי לשאול עד שום גודל מכות, אבל אולי תשוב  
המכות: התמדת  עם  המיאון  התמדת  גבול  יהיה  זמן   )ספורנו(   איזה 

 
 

אִם   }ד{ י  ת-כִֶ֛ אֶּ חַ  ֵ֣ לְשַל  ה  אַתִָ֖ ן  ִ֥ ךָ: -מָא  ַֽ לֶּ בִגְב  ה  ִ֖ אַרְבֶּ ר  מָחֶָ֛ יא  בִִ֥ מ  י  הִנְנִ֨ י     עַמִָ֑
 

 אֲרֵי אִם סָרֵיב אַתְ לְשַלָחָא יָת עַמִי הָא אֲנָא מַיְיתִי מְחָר גוֹבָא בִתְחוּמָךְ:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
גּוֹבָא    יונתן  מְחַר  מַיְיתֵי  אֲנָא  הָא  עַמִי  יַת  לְמִפְטוֹר  אַנְתְ  מְסָרֵב  יֵש  אִין  אֲרוּם 

יונתן(   בִתְחוּמָךְ:  )תרגום 
 

. שם מין אולי נקרא כן בעבור שהוא יותר רב מהמינים האחרים.  ארבה  אבן עזרא 
וכתוב יתר הגזם אכל הארבה. ועליו כתוב חילי הגדול. וא''כ יהי' האל''ף נוסף: 
עזרא(   )אבן 



 
מביא מחר ארבה)ד~ה(    הרמב"ן  בין הנני  רבים  ימים  . אמרו המפרשים שהיו 

)בפסוק הבא(. ועל דעתי   הצומח לכם מן השדהמכת הברד למכת הארבה בעבור  
לא היו ימים רבים ביניהם, רק מעט, כי בידוע הוא שלא נמשך דין המצריים  
י(  )ב  עדיות  זה, כמו ששנינו במסכת  יוודע  רבינו  כי משנות משה  יותר משנה, 

יתר הפליטה  נים עשר חדש, וכן אמר )בפסוק הבא(  משפט המצרים במצרים ש
. וכתיב )בפסוק יב( אשר השאיר הברד, כי היתה השנה  הנשארת לכם מן הברד

ההיא בעצמה, אם כן היה הברד בחדש אדר בשנה ההיא, לא מקודם לכן, כי 
השעורה אביב והחטה אפילה ולא יזיק אליה אם יכה הברד מה שצמח ממנה כי 

ועד ותצמיח.  הכתוב תשוב  אמר  ולכך  האילנות,  הנצו  ולא  הגפן  פרחה  לא  יין 
)לעיל ט כה( ואת כל עץ השדה שבר, כי שבר הענפים והפארות. ואחרי כן בחדש  
הברד,  מן  להם  הנשארת  הפליטה  והיא  והכוסמת,  החטה  צמחה  בניסן  ימים 
והתחילו העצים להוציא פרח והנצנים נראו. וזה טעם הצומח, כי בא הארבה  

הם והשחית הכל אשר לא השאיר להם פרח או ציץ, ובחדש הזה עצמו ואכל פרחי 
נגאלו, והכתוב שאמר )להלן פסוק טו( ואת כל פרי העץ, יאמר על הנץ שיעשה  

בעץ:  ירק  כל  )שם(  שאמר  כמו   )הרמב"ן(  פרי, 
 
 

ת   }ה{ א  -וְכִסָה֙ אֶּ ץ וְל ִ֥ רֶּ ין הָאֵָ֔ ֵ֣ תע  ת אֶּ ת-יוּכִַ֖ל לִרְא ֵ֣ ץ וְאָכֵַ֣ל | אֶּ רֶּ ה -הָאָָ֑ טֵָ֗ ר הַפְל  ֵ֣תֶּ יֶּ
מִן ם֙  לָכֶּ ת  רֶּ ָּ֤ ת-הַנִשְאֶּ אֶּ וְאָכַל֙  ד  מִן-כָל-הַבָרֵָ֔ ִ֖ם  לָכֶּ חַ  ִ֥ הַצ מ  ץ  ה:-הָע ֵ֔ ַֽ   הַשָדֶּ

 
וְיֵכוּל יָת  אונקלוס  שְאָר   וַחֲפָא יָת עֵין שִמְשָא דְאַרְעָא וְלָא יִכוּל לְמֶחֱזֵי יָת אַרְעָא 

חַקְלָא:  מִן  לְכוֹן  דְאַצְמַח  אִילָנָא  כָל  יָת  וְיֵכוּל  בַרְדָא  מִן  לְכוֹן  דְאִשְתָאַר   שֵזַבְתָא 
 )אונקלוס( 

 
וְיַחֲפֵי יַת חֶזְוָונָא דְאַרְעָא וְלָא יֶהֱוֵי יָכִיל לְמֶחֲמֵי יַת אַרְעָא וִישֵיצֵי יַת שְאָר   יונתן 

 אֲרַת לְכוֹן מִן בַרְדָא וִישֵיצֵי יַת כָל אִילָנָא דְיִצְמַח לְכוֹן מִן חַקְלָא: שֵיזְבוּתָא דְאִישְתָ 
יונתן(   )תרגום 

 
הרואה, לראות את ולא יוכל וגו'.  הארץ:    )ד(את מראה  את עין הארץ.    רש"י 

דבר:   קצרה  ולשון   )רש"י( הארץ, 
 
פי' מתוך זריחת השמש יש מראה על הארץ שיוכל לראות את   )ד(  שפתי חכמים  

הארץ ואותה מראה דהיינו השמש נתכסה ואם כן מתוך כך לא יוכל לראות את 
דארעא:   שמשא  עין  כן  תרגם  אונקלוס  וגם  חכמים( הארץ   )שפתי 

 
. תחסר מלת איש. אמר יפת כי ימים  ולא יוכל לראות. דרך משל:  וכסה  אבן עזרא 

בין   מן השדה:  רבים  לכם  בעבור הצומח  למכת הארבה  עזרא( מכת הברד   )אבן 
 

 )ספורנו(  . יקלקלהו, כמו והיה לאכול. כי אכל את יעקב:ואכל את כל העץ  ספורנו 
 

יקר   לראות הארץ.   כלי  יוכל  ועו"ק   ולא  מן הספר.  ועיקר חסר  פירש"י הרואה 
נפקותא  בזה  אין  הארץ  את  לראות  יוכלו  שלא  מה  כי  הנזק,    לפירושו  לענין 

ולפחות היה לו להקדים מאמר ואכל את יתר הפליטה כי זה עיקר הנזק, וכן 
בשימוש המכה נאמר ג"כ ותחשך הארץ ויאכל את כל עשב הארץ, ש"מ שטעם  



ביאור. צריך  והדבר  הארץ  חשכת  בעבור  הוא   האכילה 
 

אני, ע"י   ואומר  זו  ארבה  כך  שבעים  ואינן  אוכלים  סומים  שכל  שמהידוע 
שריבויים גורם שתחשך הארץ גם הארבה אינו יכול לראות מה שהוא אוכל והרי 
הוא אוכל כסומא בארובה ולא ישבע וע"כ יאכל את כל אשר בשדה, ועוד לא  
  ישבע עד שיכנס מן השדה גם אל הבתים ומלאו בתיך וגו', וז"ש ולא יוכל לראות 
היינו הארבה שהזכיר לפנים לא יוכל לראות הארץ, וע"י שלא יראה הארבה את  
ומה   בבתים,  אשר  גם  אח"כ  יבקש  אשר  עד  ישבע  ולא  הכל  את  יאכל  הארץ 
שמצינו שבשימוש המכה לא אכלו כ"א את שבשדות ולא מצינו שנכנסו לבתים,  

ר בשום לפי שנאמר וימהר פרעה לקרא למשה ולאהרן. למה לא נאמר לשון וימה
מכה, אלא לפי שידע פרעה שאם לא ימצאו בשדות יאכלו גם מה שבבתים ע"כ 
וימהר פרעה קודם שיכנסו לביתו, ולכך ועתה שא נא חטאתי ועתה תיכף ומיד 

לבתים.   שיכנסו  יקר( קודם   )כלי 
 
 

י כָל   }ו{ ֵ֣ יךָ וּבָת  לְא֨וּ בָתִֶּּ֜ י כָלעֲבָדֶּ֘ -וּמַָֽ ֵ֣ א-יךָ֘ וּבָת  ר ל ַֽ יִםֹ֒ אֲשֶּ֨ וֹת -מִצְרַֹ֒ יךָ֙ וַַֽאֲבֵ֣ תֶּ֨ וּ אֲב  רָאָּ֤
עַל הֱיוֹתָם֙  וֹם  מִיֵ֗ יךָ  תֵֶּ֔ ה:-אֲב  פַרְע ַֽ ם  עִִ֥ מ  א  ִ֖ צ  וַי  ן  פֶּ וַיִִ֥ ה  ָ֑ הַזֶּ וֹם  הַיֵ֣ ד  עִַ֖ ה  אֲדָמֵָ֔   הֵָ֣

 
מִצְרַיִם דִי לָא חֲזוֹ אֲבָהָתָךְ וַאֲבָהַת  וְיִמְלוּן בָתָיךְ וּבָתֵי כָל עַבְדָיךְ וּבָתֵי כָל   אונקלוס 

 אֲבָהָתָךְ מִיוֹמָא דְמֶהֱוֵיהוֹן עַל אַרְעָא עַד יוֹמָא הָדֵין וְאִתְפְנִי וּנְפַק מִן קֳדָם פַרְעֹה: 
 )אונקלוס( 

 
אַבְהָ   יונתן  חָמוּן  דְלָא  מִצְרָאֵי  כָל  וּבָתֵי  עַבְדָךְ  כָל  וּבָתֵי  בָתָךְ  וְאַבְהַת  וְיִתְמְלוּן  תָךְ 

)תרגום   אַבְהָתָךְ מִן יוֹם מֶהֱוֵיהוֹן עַל אַרְעָא עַד יוֹמָא הָדֵין וְאִתְפְנֵי וּנְפַק מִלְוַת פַרְעה:
 יונתן( 

 
עזרא  היו ומלאו  אבן  ומלאו שהבתים  כי טעם  בלשון הקדש.  זו המלה משונה   .

. כאילו הוא  מלאים מהן. והנה מצאנו מלאו ארבעה כדים מים שהוא פועל יוצא
ויפן  כתוב בפתחות המ''ם ודגשות הלמ''ד מהבנין הדגוש. אמר רבי ישועה כי 
הוא שב אל משה שהיה חולק כבוד למלכות שפונה אל המלך בצאתו והוא הולך 
אחורנית. ויפת אמר כשהשלים צרכו. וככה ופנית בבקר. והנה מה יעשה במלת  

ו הוא וירא. והנה משה יצא מאת  ויפן כה וכה. והנה טעם ויפן מגזרת פנים. כאיל
אחר  לגרשם  וצוה  פרעה  שכעס  בעבור  זה  הכתוב  והזכיר  רשותו  בלא  פרעה 

עזרא( שהושבו:    )אבן 
 

פרעה)ו~ז(    הרמב"ן  מעם  ויצא  בויפן  משה  .  חשב  בברד,  מאד  שפחדו  עבור 
שיפחדו גם עתה שימותו ברעב אם יאבדו יתר הפליטה הנשארת להם, ויצא בלא 
רשותו טרם שיענוהו הן או לאו, כדי שיתיעצו בדבר, חשב מחשבות אמת, כי כן 

. ובדברי רבותינו )שמו''ר יג ד( הטרם תדע כי אבדה מצריםעשו ואמרו לפרעה  
, מאמינים לדבריו, יצא משם כדי שיטלו עצה לעשות  ראה אותן שפונים זה לזה

תשובה. והנכון בעיני, כי כן היה עושה בכל עת בואו אל פרעה אל היכלו, מתרה  
ויושב את משה   ויוצא מלפניו, אבל הוצרך הכתוב להזכיר זה בכאן בעבור  בו 

 )הרמב"ן(  וגו':
 

וגו' וחזר   . זלזלו בעיניו שאחר שהתוודה ואמר ה'ויפן ויצא  אור החיים  הצדיק 
לסרחונו לזה פנה ויצא כדרך הנהוג עם שאר בני אדם ותמצא כי גם פרעה הרשע 
שילם לו כן דכתיב ויושב וגו' ויגרש אותם מאת פני פרעה ולזה תמצא שאח"כ 



כשקרא לו להתפלל על הסרת מכת הארבה אמר אליהם חטאתי לה' ולכם מה  
ל שנהג בם מנהג פחיתות ויגרש שלא היה רגיל לומר קודם שנתכוון להתודות ע

החיים(    אותם:   )אור 
 

בלי ספק שבית המלך יותר   ומלאו בתיך ובתי כל עבדיך ובתי כל מצרים.  כלי יקר 
פנימי מן בתי כל עבדיו ובתי כל עבדיו יותר פנימיים מן בתי כל מצרים, ואיך 
יכנס הארבה תחילה לפני ולפנים ואחר כך בראש כל חוצות, אלא ודאי שבדרך 
נס נעשה זה כי כדרך החטא כך העונש, כי הוא התחיל בקלקלה תחילה ואח"כ 

יותר בו מבעבדיו ויותר בעבדיו מכל עמו כדרך עבדיו, כי בלי ספק שתלה החטא  
בצפרדעים   ובעמך.    )ז.כח(שפירש"י  עבדיך  ובבית  וגו'  בביתך  ובאו  ועלו  שנאמר 

ואולי שעל הפוך סדר זה נאמר לפניו לא היה כן ארבה כמוהו יכול להיות שהיה  
העולם. כדרך  שלא  ההפוך  הסדר  זה  על  יהיה  לא  כן  אבל  כמוהו,   ארבה 

 
יתכן לפרש שלא יצא עדיין אלא פנה פניו ממנו לצאת ולא    פרעה.  ויפן ויצא מעם

יצא כ"א מעם פרעה אבל היה עדיין בתוך עבדיו, ובתוך כך ויאמרו עבדי פרעה 
אליו עד מתי יהיה זה לנו למוקש, היו מראים על משה באצבע לאמר כי זה משה  

ין ביניהם  האיש לא ידענו עד מתי יהיה לנו למוקש, ומדאמרו זה ש"מ שהיה עדי
לפיכך ויושב את משה ואת אהרן. ממילא הושבו כי לא שלח אחריהם שהיו עדיין 
לכו  ויאמר אליהם  וחזרו אל פרעה  כן הושבו  וע"י  בינותם ושמעו דברי עבדיו 

וגו'.   יקר( עבדו   )כלי 
 
 

יו     }ז{ לֵָ֗ ה א  י פַרְע ִּ֜ אמְרוּ֩ עַבְד ֨ ת- עַדוַי ַֽ ש שַלַח֙ אֶּ נוּ֙ לְמוֹק ֵ֔ ִ֥ה לָ֨ ה זֶּ ים -מָתַי֙ יִהְיֶּ֨ אֲנָשִֵ֔ הֵָ֣
ת אֶּ וּ  עַבְדִ֖ יִם:-וְיַַֽ מִצְרַָֽ ה  בְדִָ֖ אַָֽ י  כִִ֥ ע  דֵַ֔ ת  ם  רֶּ ֵ֣ הֲטֶּ ם  ָ֑ יהֶּ ה  אֱלַֹֽ   יְהוֵָֹ֣ה 

 
גֻבְרַיָ   אונקלוס  יָת  שַלַח  לְתַקְלָא  לָנָא  דֵין  יְהֵי  אִמָתַי  עַד  לֵהּ  פַרְעֹה  עַבְדֵי  א  וַאֲמָרוּ 

מִצְרָיִם: אֲבֵדַת  אֲרֵי  יְדַעְתָ  לָא  כְעַן  הַעַד  אֱלָהֲהוֹן  יְיָ  קֳדָם   )אונקלוס(   וְיִפְלְחוּן 
 

גַּבְרַיָא    יונתן  יַת  פְטוֹר  לְתַקְלָא  לָנָא  גַּבְרָא  דֵין  יְהֵי  אֵימַת  עַד  פַרְעה  עַבְדֵי  וְאָמָרוּ 
לָ  כְדוֹן  הַעַד  אֱלָהָהוֹן  יְיָ  קֳדָם  לְמוֹבְדָא  וְיִפְלְחוּן  עֲתִידָא  יְדוֹי  עַל  אֲרוּם  חַכִימְתָ  א 

דְמִצְרָיִם:  יונתן(   אַרְעָא   )תרגום 
 
תדע.    רש"י  ידעת  הטרם  לא  מצרים:    )ה(העוד  אבדה   )רש"י( כי 
 
דטרם לשון עדיין לא כמ"ש בפרשת בראשית בפסוק וכל שיח   )ה(  שפתי חכמים  

השדה טרם יצמח ובפ' וארא בפסוק טרם תיראון ולא תפרשו לשון קודם ויהיה 
עבר:   במקום  עתיד  חכמים( תדע   )שפתי 

 
)אבן . פי' הטרם תדע הטרם תרצה שיתברר לך כי אבדה מצרים:  ויאמרו  אבן עזרא 

 עזרא( 
 

 . זה היינו משה כדכתיב זה משה האיש:עד מתי יהיה זה לנו למוקש  בעל הטורים 
האנשים  את  קטנים:  שלח  עם  גדלים  בגי'  האנשים  הטורים( .   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  יהי'  מתי  כי  עד  בהחלט  ישראל  לשלח  שהסכימו  לא  הנבואה  . 



שאמר ה' למשה הכבדתי וגו' תכחיש זה אלא שרצו שילכו באופן שיחזרו ודאי  
ולזה תמצא כשאמר משה בנערינו ובזקנינו וגו' וגרש' פרעה לא יספו דבר עוד 
בדבר הזה גם פיהם ענה בם כי לא האמינו בסדר המעשה כי אלהי העברים הגדול 

ישראל אלא שהי לשלוח  בהם  ידו  נטה  והנורא  לך הגבור  ואין  בהם  יוקשים  ו 
כזה:  הענין  באמיתות   כפירה 

 
. פי' האם קודם שתשלחם תרצה לדעת שאבדה מצרים לזה שלח  הטרם תדע

מצרים:  אבידת  של  זה  גדר  שיגיע  קודם   אותם 
 

לתת לב במה הסכימה דעתם על אבידת מצרים אחר כך ושתקו והלכו   וראיתי
עתו של פרעה ועבדיו מתחילת  להם ולהבין הענין נשכיל בחקור בענין מה היתה ד

הענין האם יש שוטה גמור בעולם שיסבול כל הרעות והצרות ההמה ויכנים עצמו 
בסכנות נפשות ועוד לו שלקה אלוהו וספו מקניו ואבדו צמחי אדמה וכמעט ספו 
תמו כאומרו הטרם תדע כי אבדה מצרים ומהן הסתם לא יאמן כי כ"כ טפש  

כ"ז צריך שתהיה לו איזה סברא שבה יתגלה היה והגם כי הקשה ה' את רוחו ע
טפשותו ותגדל הקושיא בראות כי לא שאל ה' ממנו אלא דרך שלשת ימים והגם  
שכתבנו שם )לעיל ג' י"ח( כי ה' לא אמר פדט זה אלא ישראל עם כל זה הרי בכל 
שליחותיו לא אמר אלא )ה' א'( ויחוגו לי במדבר, ויעבדוני )פסוק ג'(, זה יגיד כי 

חלוטין יצו ה'. ואבין דבר כי הוא זה אשר הטעהו לפרעה ולכל עמו אופן לא ל
השליחות אשר שלח ה' לשלוח ישראל לחוג במדבר שהכוונה הוא לשוב אחר כך  
הרי הוא גלוי לפרעה ולעמו כי לא בהחלט הוא שואל ומזה נפל הטעות כי יש  

לשת ימים  בדבר שני צדדין הא' כי דבר ה' אמת הוא כי אינו חפץ אלא דרך ש
זה   ולפי  לחלוטין  להוציאם  אלא  דעתו  ואין  ערמה  דרך  באו  הדברים  כי  והב' 
הדברים מעידים כי כביכול אין כח בו להוציאם בהחלט ב"מ הא למדת שיש לו 
מניעה חם ושלום לרצון אשר יחפוץ ולזה פרעה ועבדיו לצד שלילת עיקר האמונה  

מר ה' כי אמרו אין בכוחו בהם חשבו צד הב' ולזה הקשו ערפם ומאנו לקבל מא
ח"ו להכריח הכרח גדול וזה לך האות המופלא שערום יערים ולזה הקשו לבם 
של  שמינית  במכה  והתרה  מכות  שבע  עליהם  שעברו  עבדיו  כשראו  כך  ואחר 
הארבה נתנו לב לצדד צד הא' כי האמת הוא שטעמו של האלוה ב"ה הוא שאינו 

אומרם   והוא  לחלוטין.  להוציאם  מתחפץ  יהיהעד  האנשים  וגו'    י  את  שלח 
פי' שאין כוונת ה' אלא על פרט זה והטעם שבו הכרחנו הדבר כי הכרנו   ויעבדו

כי כל יכול ואם היתה כוונתו שילכו לחלוטין היה אומר כן בפירוש ויאבד כל 
במכות אשר הכה הא    הטרם תדע כי אבדה מצריםמסרב וממאן בדבריו ואמרו  

א כל  לעשות  הוא  יכול  כי  הא'  למדת  דברים  שני  הכריחו  זה  ולפי  יחפוץ  שר 
שישראל לא ילכו בהחלט והצדיקו מפלאי המכות כ"א היה ה' חפץ להוציאם  
בהחלט אין מידו מציל. ותמצא כי נתחכם פרעה הרשע והשיבם במרמה ויושב  
את משה וגו' ויאמר להם מי ומי ההולכים והשיבוהו בנערינו ובזקנינו נלך ואמר 

לכו נא הגברים וגו' כי אותה אתם מבקשים ויגרש אותם וגו'  להם רעה נגד וגו'  
ומאמצעות המעשה נסתרה דעת עבדי פרעה כי לא כמו שחשבו שאין הליכתם  
ולפ"ז  עולם  והליכתם הליכת  בדבר  ערמה  כי  אלא לשעה שהרי מהענין מוכח 
חזרו ג"כ למיחוש הראשון כי זה לך האות כי לא כל יכול כנזכר למעלה ובזה לא  

הראשונים:  הוסי כדבריהם  עוד  לדבר  החיים(  פו   )אור 
 
 

ת   }ח{ ב אֶּ ת-וַיוּשַָ֞ ַֽ ה וְאֶּ ָּ֤ שֶּ ל-מ  ן֙ אֶּ הֲר  ת-אַַֽ וּ אֶּ וּ עִבְדִ֖ ם לְכִ֥ הֵֶּ֔ ר אֲל  אמֶּ ה וַי ֵ֣ יְהוֵָֹ֣ה -פַרְע ֵ֔
ים: לְכִַֽ הַה ַֽ י  וָמִִ֖ י  מִִ֥ ָ֑ם  יכֶּ ה    אֱלַֹֽ



 
וְאִתוֹתַב יָת משֶה וְיָת אַהֲרֹן לְוָת פַרְעֹה וַאֲמַר לְהוֹן אֱזִילוּ פְלָחוּ קֳדָם יְיָ    אונקלוס 

דְאָזְלִין:  וּמָן  מָן   )אונקלוס(   אֱלָהֲכוֹן 
 

וּפַקֵיד לְאִיתוֹתָבָא יַת משֶה וְיַת אַהֲרן לְוַת פַרְעה וַאֲמַר לְהוֹם אִיזִילוּ פְלָחוּ   יונתן 
אֱ  יְיָ  דְאָזְלִין:קֳדָם  הִינוּן  וּמָן  מָן  יונתן(    לָהָכוֹן   )תרגום 

 
 )רש"י( ששלחו אחריהם, והושיבום אל פרעה:    )ו(הושבו ע"י שליח  ויושב.    רש"י 
 
דק"ל דהל"ל וישובו אלא ויושב הוא מבנין הנפעל המקבל הפעולה   )ו(  שפתי חכמים  

חכמים( מאחר:    )שפתי 
 

. מלת את כמו עצם הדבר. וכאשר יאמר האדם אוהבי. שהיו''ד ויושב  אבן עזרא 
סימן המדבר או יאמר אוהב אותי. שהטעם עצמי הדבר שוה. על כן אם אמר 

שמעון הרוג. אך באמור ראובן הרג שמעון   אומר כי ראובן הרג את שמעון אז
הטעם שוה כמו ורב יעבד צעיר. אשר ברא אלהים אדם. ואל תחשוב כי מלת את 
לאות על הפעול בעבור שהוא נמצא כן ברבים וימצא עם הפועל. ובא הארי ואת  
הדוב ואחרים ככה. ואמר רבי יהודה המדקדק כי בעבור מלת את אמר ויושב 

ויושבו. ול ויושב בעבור כי משה הוא העיקר. וככה ולא אמר  פי דעתי כי אמר 
הדבור:   עיקר  היתה  היא  ואהרן.  מרים  עזרא( ותדבר   )אבן 

 
ההולכים )ח~ט(    הרמב"ן  ומי  זקניהם  מי  ראשיהם  שילכו  רוצה  פרעה  היה   .

כי ושוטריהם, אנשים אשר נקבו בשמות; ומשה ענהו כי גם הבנים והבנות ילכו  
כלנו לחוג לפניו, אז חרה לפרעה על הבנים והבנות, ואמר , ומצוה על  חג ה' לנו

שלא ישלח הטף בשום פנים, כי הם לא יזבחו, אבל ישלח כל הזכרים הגדולים  
והנשים: הטף  וישארו  שאמר,  החג   )הרמב"ן(  בעבור 

 
. אמר פרעה למשה מה אתם מבקשים כל כך ללכת  מי ומי ההולכים  בעל הטורים 

ליכנס לארץ, מי ומי ההולכים )ליכנס לארץ( כי כולם ימותו וכי אתם סבורים  
במדבר חוץ מיהושע וכלב. מי ומי ההלכים בגימטריא כלב ובן נון. והשיבו משה,  
בנערינו ובזקנינו נלך כי לא נגזרה גזירה לא על פחות מבן ך' ולא על יתר מבן ס': 
הטורים(    )בעל 

 
הדברי  לכו  אור החיים  וגו'. אמר סתם  על עבדו  יעלה  להרחיק שלא  ונתחכם  ם 

לא לומר אם    מי ומיהדעת שישאלו שילכו כולם ולזה דיבר סתם לכו עבדו ואמר  
ילכו אלא בני העבודה כמו שגילה לבסוף לכו  ודאי שלא   ' זה  כולם אם מהם 

)אור   הגברים כי אותה אתם מבקשים אלא גם בגברים היה חפץ שלא ילכו כולם:
 החיים(  

 
יש בענין זה ספקות הן כפל מי ומי כי די באחד, ועוד   ומי ההולכים.מי    כלי יקר  

כי  להבא  משמע  ילך  מי  לומר  לו  היה  כי  מתיישב  אינו  הוה  לשון  ההולכים 
ההולכים משמע שהולכים עכשיו והרי עדיין לא הלכו, ועוד ב"פ נלך ודאי אחד 

ך, ועוד כי חג מהם מיותר כי היה לו לומר בנערינו ובזקנינו בבנינו ובבנותינו נל
ה' לנו והרי למעלה אמר בשם ה' ויחוגו לי במדבר משמע שיהיה חג לה' ולא לנו,  
והבדל זה ידוע כי חג לה' הוא בעבודת הש"י, וחג לנו הוא בשמחת העובדים,  

)פסחים  עצרת תהיה לכם, ורז"ל אמרו    )במדבר כט.לה(עצרת לה' וכתיב    )דברים טז.ח(כמ"ש  



וחציו לכם, וכאן מי החכם ומי יודע פשר דבר, ועו"ק   דרך פשרה חציו לה'  סח:(
כי אותה אתה מבקשים לשון הוה והיה לו לומר כי אותה בקשתם לשון עבר כי 
הרי שבקשו  וגו'  ובזקנינו  בנערינו  יותר מזה שהרי אמרו  עכשיו הם מבקשים 
אותה   תיבת  ובמקום  נודע,  כבר  של המפרשים  ופירוש  הכל משם,  את  לעקור 

את זה  מבקשים. הל"ל   ם 
 

כי פרעה לא שאל את משה מי שילך אלא גזר   וביאור לכל הספיקות הללו הוא, 
ה'   את  עבדו  לכו  ואמר  לזבוח,  שדרכם  הזכרים  כ"א  ילכו  לא  שודאי  אומר 
ומי שדרכם  מי  דבר  חזי מאי עמא  ופוק  עולם  בכל קצוי  נא  ושוטטו  אלהיכם 

לראות בכל מקום    לילך, לכך אמר כפל מי ומי ר"ל אם תימינו ואם תשמאילו
הנהוג מי שדרכם לילך לזבוח, ובזה מיושב לשון ההולכים שקאי על כל ההולכים  
בנערינו  משה  והשיב  הנהוג,  כפי  אתם  גם  תעשו  וכן  תראו  ומשם  העולם  בכל 
ובזקנינו נלך כפי הנראה שלפי פשוטו נלך מיותר לגמרי, ר"ל שניהם מיותרים  

ה לו להשיב בנערינו ובזקנינו בבנינו שהרי קאי על שאלת מי ומי ההולכים, והי
ור"ל  על ההולכים,  ודאי שאינו מוסב  על ההולכים, אלא  ויהיה הכל קאי  וגו' 
אתה אומר לנו לילך כדרך ההולכים שבכל העולם אבל אנחנו לא כן נעשה אלא  
בנערינו ובזקנינו נלך, והבדל נלך מן ההולכים כי לא קרב זה אל זה, ואע"פ שבכל 

הולכים לזבוח כי אם מי שדרכם לזבוח, מ"מ אנחנו נלך מכל וכל.  ההולכים אין  
ונתן טעם לדבר כי חג ה' לנו, כי בשלמא כל ההולכים שאינן הולכים כ"א לזבוח  
דין הוא שלא ילכו כ"א מי שדרכן לזבוח, אבל אנחנו זולת העבודה דהיינו חג 

נו. צריך להיות  לה', יש עלינו מצוה אחרת עוד והיא שמחת החג, זה"ש כי חג ה' ל
גם לנו, וידוע שאין שמחת האדם שלימה כ"א בזמן שאשתו ובניו וכל קניניו עמו,  
כי איך ישיר את שיר ה' על אדמת נכר ואשתו ובניו וקנינו נתונים בערבון בעדו,  
חלוקות   ב'  לעשות  נלך  ב"פ  אמר  ולכך  שמחה,  בלא  שרוי  אשה  בלא  והשרוי 

בוד, ובנינו ובנותינו ילכו לשם שמחה ר"ל בההולכים כי נערינו וזקנינו נלך לע
ולבנינו,   לנו  וחציו  עלינו ליתן חציו לה'  שנשמח אנחנו עמהם לקיים מצות ה' 

שמחה.   יקר( לשם   )כלי 
 
 

ינוּ     }ט{ ךְ בְבָנ ֨ ָ֑ ִ֖ינוּ נ ל  נ  ינוּ וּבִזְק  ִ֥ ה בִנְעָר  שֵֶּ֔ ר מ  אמֶּ ךְ  וַי ֵ֣ נוּ֙ נ ל ֵ֔ ֨ נוּ וּבִבְקָר  ָּ֤ נוּ בְצ אנ  וּבִבְנוֹת ִּ֜
חַג י  נוּ: -כִִ֥ לַָֽ   יְהוִָֹ֖ה 

 
וַאֲמַר משֶה בְעוּלֵמָנָּא וּבְסָבָנָּא נֵזֵיל בְבָנָנָא וּבִבְנָתָנָא בְעָנָנָא וּבְתוֹרָנָא נֵזֵיל   אונקלוס 

לָנָא: יְיָ  קֳדָם  חַגָא   )אונקלוס(   אֲרֵי 
 

שֶה בְטַלְיָינָא וּבְסָבָנָא נֵיזִיל בִבְנָנָא וּבִבְרַתָנָא בְעַנָנָא וּבְתוֹרָנָא נֵיזִיל וַאֲמַר מ  יונתן 
לָנָא: יְיָ  קֳדָם  חַגָא  יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 

 
עזרא  לנו  אבן  ה'  חג  כולנו:  כי  על  מצוה  והוא  לזבח.  עזרא( .   )אבן 
 

באספכם וגו' תחגו את חג ה'. הנה . ד' במסורה חג ה' לנו.  כי חג ה'  בעל הטורים 
חג ה' בשילו. מה תעשו ליום מועד וליום חג ה'. שאמרו לו כי חג ה' לנו וצריכין 
אנו לאסוף כל מה שיש לנו, תבואות הארץ והנשים לחול במחולות ולא ישאר 

)בעל  דבר, הכל אתה צריך לשלוח, ואם אינך משלח תראה מה תעשה ליום חג ה':  
 הטורים(  

 
 



ת   }י{ ַֽ ִ֖ם וְאֶּ תְכֶּ ח אֶּ ר אֲשַלִַ֥ ֶ֛ אֲשֶּ ם כַַֽ וָה֙ עִמָכֵֶּ֔ ן יְה  ָּ֤ י כ  ם יְהִ֨ הֵֶּ֗ ר אֲל  אמֶּ י - וַי ֵ֣ וּ כִִ֥ ָ֑ם רְאֻ֕ טַפְכֶּ
ם:  ַֽ פְנ יכֶּ ד  ִֶֽ֥גֶּ נֶּ ה    רָעִָ֖

 
לַח יָתְכוֹן וְיָת טַפְלְכוֹן חֲזוֹ  וַאֲמַר לְהוֹן יְהֵי כֵן מֵימְרָא דַיְיָ בְסַעְדְכוֹן כַד אֲשַּׁ   אונקלוס 

לְאִסְתַחָרָא: אַפֵיכוֹן  לָקֳבֵל  לְמֶעְבַד  סְבִירִין  דְאַתוּן  בִישָא   )אונקלוס(   אֲרֵי 
 

וַאֲמַר לְהוֹן יְהִי כְדֵין מֵימְרָא דַיְיָ בְסַעַדְכוֹן כְמָא דְאֶפְטוֹר יַתְכוֹן וְיַת טַפְלְכוֹן   יונתן 
אֲרוּם לְתַקָלָא בִישָא הִיא לְכוֹן לִקְבֵיל אַפֵיכוֹן בְאוֹרְחֲכוֹן דִתְהַלְכוֹן עַד זְמַן  חָמוּן  

מַשְרוּיֵיכוֹן: אֲתַר  לְבֵית  תִמְטוּן  יונתן(   דִי   )תרגום 
 
אשלח גם את הצאן ואת הבקר כאשר   )ז(אף כי  כאשר אשלח אתכם וגו'.    רש"י 

כתרגומו. ומדרש אגדה שמעתי, כוכב אחד יש ראו כי רעה נגד פניכם.  אמרתם:  
עולה  כוכב  אותו  שלי  באיצטגנינות  אני  רואה  פרעה,  להם  אמר  רעה,  ששמו 
לקראתכם במדבר, והוא סימן דם והריגה, וכשחטאו ישראל בעגל ובקש הקב"ה 

, יב.(  )שמות לב,להרגם, אמר משה בתפלתו, למה יאמרו מצרים לאמר ברעה הוציאם  
זו היא שאמר להם ראו כי רעה נגד פניכם, מיד וינחם ה' על הרעה, והפך את 
הדם לדם מילה שמל יהושע אותם, וזהו שנאמר היום גלותי את חרפת מצרים 

ט.(מעליכם   ה,  במדבר:  )יהושע  עליכם  רואין  אנו  דם  לכם  אומרים  שהיו   )רש"י( , 
 
יני פרעה יותר מטפם דהא בסמוך פי' שצאן ובקר היו חשובין בע  )ז(  שפתי חכמים  

אחר מכת חושך אמר רק צאנכם ובקרכם יוצג גם טפכם ילך עמכם משמע אע"פ 
שרצה שילכו עמהם טפם מ"מ לא רצה שילכו עמהם צאנם ובקרם וא"כ ה"פ 
דקרא ויאמר אליהם אתם אמרתם לשלח טפכם וצאנכ' ובקרכם יהי כן ה' עמכ'  

גם את הצאן וכו' ואף כי היינו כמ"ש   כאשר אשלח אתכ' ואת טפכ' מכ"ש שאשלח
מותי   אחרי  כי  אף  וילך  בקצ"מ(בפרשת  ע'  נ"א  עוד  חכמים( :  )ויש   )שפתי 

 
. ראו כי רעה נגד פניכם. שאתם אומרים עמכם: וטעם  ויאמר יהי כן ה'  אבן עזרא 

אתם   אותה  כי  דבק.  הטעם  זה  ועם  היא.  פניכם  ונגד  מכם  קרובה  הרעה  כי 
שאעשה ככה. ועתה חשב פרעה שהם רוצים לברוח. ודע כי משה  מבקשים כי דין  

אדונינו לא אמר לפרעה שישובו עוד שיכזב. רק אמר שירחיקו דרך שלשת ימים.  
ודעת המצריים היתה שישובו על כן השאילום. ובעבור דבר אחר שאילו נתן להם  
ד פרעה רשות ללכת ולא ישובו. לא היה רודף אחריהם. והשם צוה לעשות כן ע

ואין  פי החירות.  לפני  ויחנו  וישובו  זה מפורש  והנה.  שירדוף אחריהם.ויטבע. 
מעיני  נעלמה  שהיא  אע''פ  בחכמה  עשה  שהכל  השם  מעשי  אחרי  להרהר 
החכמים. והנה בדברי דוד כשמעך את קול הצעדה בראשי הבכאים אז תחרץ כי 

פלשתים:   במחנה  להכות  לפניך  ה'  יצא  עזרא( אז   )אבן 
 

פניכם~יא(  )י  הרמב"ן  נגד  רעה  היה  כי  טוב  ומה  רש''י.  לשון  זה  כתרגומו.   .
שיפרשהו אלינו, והנוסחאות מן התרגום מתחלפות בו, יש שכתוב בהן ארי בישא  
שרצה   הנוסחא  לזאת  ונראה  אסתחרת.  אפיכון  לקבל  למעבד  סבירין  דאתון 

ישבה   לעשות  חושבים  שאתם  הרעה  לפרש  פניכםאונקלוס  בכם    נגד  להעיד 



רוצים לברוח, כלשון והושיבו שנים אנשים בני בליעל נגדו ויעדוהו לאמר שאתם  
)מ''א כא י(. והוא כלשון וישבו לאכל לחם )בראשית לז כח(, ואסתחרו. קום נא  
שבה )שם כז יט(, אסתחר. ויש נוסחאות כתוב בהן לקביל אפיכון לאיסתחרא,  

תחזור, מלשון ולא יאמר הנה הרעה הזאת מזומנת לשוב לנגד פניכם, כי עליכם 
תסתחר: לא  ז(,  לו  )במדבר  נחלה   תסוב 

 
והזקנים    וזה הבחורים  דרך  ה(  )יג  רבה  שמות  באלה  שאמרו  חכמים  כמדרש 

כי לזבוח, שמא הקטנים והטף, מי שאומר דבר זה אין דעתו אלא לברוח, ראו  
שלא    נגד פניכםלעשות, שיש בדעתכם לברוח, היא תשוב    אותה שאתם מבקשים 

נוסחא אחרת לית קביל תצאו מכאן בו  ועוד מצאתי  כנגד מדה.  . כלומר מדה 
כי  בלבבכם,  אשר  הרעה  להסב  פניכם  בהכרת  אין  יאמר  לאסתחרא,  אפיכון 

, עומדת וקרובה  רעה נגד פניכםהכרת פניכם ענתה בכם. ודרך הפשט דעו כי  
 )הרמב"ן( לבא עליכם מאתי, כי אגמול אתכם רעה בראותי שאתם חפצים לברוח:  

 
)בעל  . ס''ת הדם שראה כוכב של דם עולה לקראתם:רעה נגד פניכם  בעל הטורים 

 הטורים(  
 

. ראו כי רעה נגד פניכם  . כל שכן המקנה:כאשר אשלח אתכם ואת טפכם  ספורנו 
ראו כי אתם הולכים בעסקכם זה אל הרע לכם ותמצאוהו, כענין הולך למות  

רצים   והם  ז''ל  וכדבריהם  מות  יורדות  שחת:רגליה   )ספורנו(   לבאר 
 

אתם אומרים לצרף את ה' אליכם    ויאמר אלהם יהי כן ה' עמכם וגו'.  כלי יקר 
כשאשלח אתכם ואת טפכם, כי אתכם לעבודת ה' וטפכם לשמחתכם כדי שיהיה  
ה' מצורף עמכם, ע"כ אני אומר יהי כן ה' עמכם כאשר אשלח אתכם ואת טפכם,  
כי אין רצוני לשלח הטף עמכם ואז לא יהיה גם ה' עמכם, כי אין נכון לשתף שם 

רעה נגד פניכם הרי אתם הולכים לזבוח כדי לבטל שמים עם דבר אחר, ראו כי  
הוראת הכוכב ששמו רעה ודי לכם בזה שתנצלו מן הרעה, ותבקשו עוד שובע 
שמחות לברוח מן הקצה אל הקצה אין זה דבר נכון, לא כן לכו נא הגברים ועבדו  
מבקשים   שאתם  אומר  אני  מבקשים,  אתם  השמחה  דהיינו  אותה  כי  ה'  את 

ה מלבכם ומפי עליון לא תצא, אלא אתם מבקשים מלבבכם השמחה ובודים אות
שמחה זו, שהרי אמרתם תחילה בשם ה' ויחוגו לי במדבר לי משמע לשמי לבד  
לי ולא לכם, ואיך אמרתם בשם ה' כי חג ה' לנו, כי לא איש אל ויתנחם, אלא 
ודאי שאתם מבקשים זה מלבכם, על כן נתמלא פרעה עליהם חימה לפיכך ויגרש  

פרעהאותם   פני   מאת 
 

בנערינו ובזקנינו בצאנינו ובבקרינו. משמע שעשו את עצמם טפילה ומה שנאמר  
אל כולם מדלא קאמרו ילכו עמנו, ופרעה אמר גם טפכם ילך עמכם משמע שהטף 
בע"ה.  בסמוך  יתבאר  להם   טפל 

 
האי מאן דנולד במזל מאדים    )שבת קנו.(לפי שאחז"ל    ראו כי רעה נגד פניכם וגו'.

גברא אשד דמא מאי תקנתיה להוי טבחא או אומנא, וטעמו של דבר לפי   להוי
שאין הקב"ה משדד המערכה מכל וכל כ"א זה הדבר אשר יעשה ה' ליראי ה'  
וחושבי שמו שבזמן שיש במערכה הוראת איזה דבר רע אזי הקב"ה מסבב פני 
  המערכה אל דבר אחר בדומה לו, באופן ששומר מצוה לא ידע דבר רע. ומשפט
פנים.   כל  על  יתקיים   המערכה 

 
זיל גביהו דלברכוך אמרי ליה יהי רעוא דתזרע ולא    )מו"ק ט:(מצינו  ועל זה הדרך,  



תחצד כו' ליחרב ביתך כו' א"ל הני כולהו ברכתא נינהו כו', ומקשים על זה למה 
ברכו במשלים וחידות היו להם לברכם במראה ולא בחידות, אלא לפי שראה 

על תזרע ולא תחצד ורצה להפכו לברכה באופן שתתקיים    משפט המערכה מורה
פרעה   ראה  ממצרים  ישראל  בצאת  כך  נזוק,  ליהוי  לא  והוא  המערכה  משפט 
באצטגנינות שלו כי כוכב מאדים ששמו רעה עולה כנגדם המורה על שפיכת דם,  
והוראת הכוכב ההוא לא יתוקן כ"א ע"י מוהלא או טבחא ושניהם כאחד טובים,  

פק אם כוכב זה מורה על הריגה ממש, או על פצע וחבורה לבד, או על לפי שיש ס 
שניהם כאחד, על כן לתיקון ספק זה צריך לשניהם להיות מוהלא וטבחא, ועל 
כן מסר ה' לישראל שני מצות, דם פסח, ודם מילה, לפי שרצה להצילם ממשפט  

חת  המערכה ולהסב פני הוראתו של המזל ההוא על טבחא ומוהלא, טבחא זבי
דם פסח, ומוהלא היינו דם מילה, רמז לדבר כי רעה עולה למספר ערלה, ונצטוו 
על שניהם להנצל מהריגה ממש ומפצע וחבורה. ואמר פרעה רואה אני שכוכב  
ששמו רעה עולה לקראתכם ולקראת כל העולים ממצרים בין אנשים בין נשים 

קנו ע"י דם  וטף, וא"כ במה תתקנו שני הוראות המערכה בשלמא האנשים ית
פסח ומילה, אבל נשים וטף במה יתקנו כי הנשים אינן במילה והטף אין דרכם 
לזבוח, לפיכך לכו נא הגברים ועבדו את ה' כי אותה אתם מבקשים לתקן הוראת 
הכוכב, שהרי כבר אמרתם פן יפגענו בדבר או בחרב, וזה טעם על ונזבחה לה' 

פרעה תלכו לעבוד איזו עבודה אלהינו דווקא, לא על ההליכה כדי שלא יאמר  
בלא זביחה כדי שישאר מקנה שלכם פה, ע"כ אמר משה ונזבחה כדי שלא יפגע 
ההולכים בדבר או בחרב מצד הוראת הכוכב, וע"כ הזכיר לשון פגיעה המורה  
פני הוראת   פיך ענה בך שאתם צריכים לתקן  וא"כ  פנים,  כל  על  על ההולכים 

א יתוקן כ"א ע"י הגברים ובהכרח ישארו המערכה המורה על דבר וחרב, וזה ל
עמנו.   וטף  יקר( נשים   )כלי 

 
 

ן לְכוּ   }יא{ כ ֵ֗ א  ת-ל ֵ֣ וּ אֶּ וְעִבְדֵ֣ הַגְבָרִים֙  ש -נָָּ֤א  ֶֽרֶּ וַיְגֵָ֣ ים  ם מְבַקְשִָ֑ ֵ֣ ה אַתֶּ תִָ֖ י א  כִִ֥ ה  וֵָ֔ יְה 
ה: פַרְע ַֽ ִ֥י  פְנ  ת  ִ֖ א  מ  ם  תֵָ֔    )ס(  א 

 
לָא כֵן אֱזִילוּ כְעַן גֻבְרַיָא וּפְלָחוּ קֳדָם יְיָ אֲרֵי יָתַהּ אַתוּן בָעָן וְתָרִיךְ יָתְהוֹן   אונקלוס 

פַרְעֹה:   קֳדָם   )אונקלוס(   ]ס[מִן 
 

יָתֵיהּ  לָא כְמָא דְאַתוּן סַבְרִין אֱלָהֵן אִיזִילוּ כְדוֹן גּוּבְרַיָא וּפָלְחוּ קֳדָם יְיָ אֲרוּם    יונתן 
פַרְעה: אַפֵי  מִלְוַת  יַתְהוֹן  וְתָרִיךְ  בָעָן  יונתן(   אַתוּן   )תרגום 

 
כאשר אמרתם להוליך הטף עמכם, אלא לכו הגברים ועבדו את לא כן.    רש"י 

נזבחה לאלהינו,   )ט(בקשתם עד הנה,    עבודה(  )ח()אותה  כי אותה אתם מבקשים.  ה':  
ולא פירש מי המגרש:   )י(הרי זה לשון קצר,  ויגרש אותם.  ואין דרך הטף לזבוח:  

 )רש"י(
 
פי' העבודה דא"ל שאמר אותה על האנשים דא"כ הל"ל  )מהרש"ל( )ח(  שפתי חכמים  

כו':   והצאן   )ט(אותם  הטף  גם  בקשו  שהרי  עכשיו  מבקשים  אתם  אותה  דא"ל 
דא"ל פרעה עצמו גרש אותם דא"כ מאי זה דכתיב מאת פני פרעה:   )י(והבקר:  

חכמים(   )שפתי 
 



. מלת גבר בכל המקרא הם הזכרים ולא כן מלת לא כן לכו נא הגברים  אבן עזרא 
מבקשיםאדם:   אתם  אותה  למעלה:  כי  הנזכרת  הרעה  על  ע.   זרא( )אבן 

 
 

ל  שניnbsp&    }יב{ ה אֶּ וִָּ֜ ר יְה  אמֶּ ֶֽדְךִָּ֜ עַל-וַי ֨ ה יַָֽ ה נְט ֨ שֵֶּ֗ ה וְיִַ֖עַל עַל -מ  אַרְבֵֶּ֔ יִם֙ בַָֽ ץ מִצְרַ֨ רֶּ ָּ֤ -אֶּ

 ֵ֣ תאֶּ אֶּ וְי אכַל֙  יִם  מִצְרָָ֑ ץ  כָל-כָל-רֶּ ת  ֶ֛ א  ץ  רֶּ הָאֵָ֔ ב  שֶּ ֵ֣ יר  - ע  הִשְאִִ֖ ר  ִ֥ ד: אֲשֶּ    הַבָרַָֽ
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֲרֵים יְדָךְ עַל אַרְעָא דְמִצְרָיִם וְיֵתֵי גוֹבָא וְיִסַק עַל אַרְעָא    אונקלוס 
בַרְדָא: אַשְאַר  דִי  כָל  יָת  דְאַרְעָא  עִסְבָא  כָל  יָת  וְיֵכוּל   )אונקלוס(   דְמִצְרָיִם 

 
יְדָךְ עַל אַרְעָא דְמִצְרָיִם בְדִיל גּוֹבָא וְיַיסֵק עַל אַרְעָא וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֲרֵים יַת    יונתן 

בַרְדָא: שַיֵיר  דִי  מַה  כָל  יַת  דְאַרְעָא  עִיסְבָא  כָל  יַת  וִישֵיצֵי  יונתן(   דְמִצְרָיִם   )תרגום 
 
הארבה:  בארבה.    רש"י  מכת   )רש"י( בשביל 
 

. אמר רבי משה הכהן כי טעם בארבה שארבה שם במטה. ואין  בארבה  אבן עזרא 
שיבא:   בעבור  בארבה  הטעם  רק  נכון.  עזרא( זה   )אבן 

 
. ה' במס'. ויאכל את כל עשב. יקום אבי ויאכל. קראן לו ויאכל ויאכל  בעל הטורים 

בא מיהודה.   לאיש האלהים אשר  נביא השקר שהחזיר  גבי  לחם  ויאכל  לחם. 
למד שהארבה אכל כל פרי המגדים, ויתרו שהיה באותו עצה ויאכל פרי מגדיו מ

שהאכיל  בשביל  השקר  הנביא  וכן  הימנה  ניצל  למשה  והאכיל  שברח  ובשביל 
לאיש האלהים זכה שדבר עמו השם, וכן עשו בשביל שבא להאכיל את אביו זכה  

הטורים(  ונתברך:    )בעל 
 

החיים  או  בארבה  אור  במטהו  אחד  ארבה  שיקשור  אולי  שם  .  שיזכיר  אפשר 
ארבה: בשביל  הוא  ידו  נטית  כי  לסי'  ידו  את  בנטותו  החיים(   הארבה   )אור 

 
. בצד הארבה, והוא הדרומי, כמו מצוה לארבה על ארץ מצרים בארבה  ספורנו 

 )ספורנו(   שיבא, כענין ונשא נס לגוים ושרק לו מקצה הארץ, והנה מהרה קל יבא:
 
 

ת   }יג{ ה אֶּ ֵ֣ שֶּ ט מ  הוּ֘ עַל-וַי ֨ ץ כָל-מַט  רֶּ וּחַ קָדִים֙ בָאֵָ֔ ג רַֽ ה נִהַָּ֤ וֵָ֗ יה  יִםֹ֒ וַַֽ ץ מִצְרַֹ֒ רֶּ ֵ֣ וֹם -אֶּ הַיִ֥
וְכָל וּא  ת-הַהִ֖ אֶּ א  נָשִָ֖ ים  הַקָדִֵ֔ וְר֨וּחַ֙  ה  הָיֵָ֔ ר  קֶּ הַב ֵ֣ יְלָה  ה: -הַלָָ֑ ַֽ אַרְבֶּ    הַָֽ

 
יָת חֻטְרֵהּ עַל אַרְעָא דְמִצְרַיִם וַיְיָ דַבַר רוּחַ קִדוּמָא בְאַרְעָא וַאֲרֵים משֶה    אונקלוס 

גוֹבָא: יָת  נְטַל  קִדוּמָא  וְרוּחַ  הֲוָה  צַפְרָא  לֵילְיָא  וְכָל  הַהוּא  יוֹמָא   )אונקלוס(   כָל 
 

וַיְיָ דְבַר    יונתן  רוּחַ קִידוּמָא בְאַרְעָא וַאֲרֵים משֶה יַת חוּטְרֵיהּ עַל אַרְעָא דְמִצְרָיִם 
גּוֹבָא: יַת  נָטַל  קִידוּמָא  וְרוּחַ  הֲוָה  צַפְרָא  לֵילְיָא  וְכָל  יוֹמָא הַהוּא  יונתן(   כָל   )תרגום 

 
הקדים.    רש"י  שמצרים ורוח  כנגדו,  שבא  לפי  הארבה,  את  נשא  מזרחית  רוח 

אחר:   במקום  שמפורש  כמו  היתה,  מערבית   )רש"י(בדרומית 
 



ונקרא קדים בעבור שהוא  קדים  עזראאבן    . שם התאר. כי קדמה מזרחה שם. 
נקדם בפאות כי משם תחל השמש לזרוח. ע''כ נקרא מערב אחור. כמו הן קדם  

לו:   אבין  ולא  ואחור  ואיננו  הארבהאהלוך  את  בכל נשא  והניחו  ממקומו   .
מצרים:   עזרא( ממלכות   )אבן 

 
 
ל כָל   יד{} ה עַַ֚ אַרְבֵֶּ֗ יו  -וַיֵַ֣עַל הַָֽ פָנַָ֠ ד לְַ֠ ד מְא ֵ֔ ֵ֣ יִם כָב  וּל מִצְרָָ֑ ל גְבֵ֣ נַח בְכ ִ֖ יִם וַיָֻ֕ ץ מִצְרֵַ֔ רֶּ ֵ֣ אֶּ

הְיֶּה-ל א יִַֽ א  ל ִ֥ יו  חֲרִָ֖ וְאַַֽ הוּ  כָמ ֵ֔ ה֙  אַרְבֶּ ן  ָּ֤ כ  יָה  ן:-הָ֨ ַֽ   כ 
 

דְמִצְרַיִם וּשְרָא בְכָל תְחוּם מִצְרָיִם תַקִיף לַחֲדָא  וּסְלֵיק גוֹבָא עַל כָל אַרְעָא    אונקלוס 
כֵן: יְהֵי  לָא  וּבַתְרוֹהִי  דִכְוָתֵהּ  גוֹבָא  כֵן  הֲוָה  לָא   )אונקלוס(   קֳדָמוֹהִי 

 
וּסְלֵיק גּוֹבָא עַל כָל אַרְעָא דְמִצְרָיִם וּשְרָא בְכָל תְחוּם מִצְרָיִם תַקִיף לַחֲדָא   יונתן 

 )תרגום יונתן(   וֹי לָא הֲוָה כְדֵין קַשְיָין גּוֹבָא דִכְוָותֵיהּ וּבַתְרוֹי לָא עָתִיד דִיהִי כֵן:קֳדָמ
 
ואותו שהיה בימי יואל, שנאמר כמוהו לא נהיה מן ואחריו לא יהיה כן.    רש"י 

ע"י מינין הרבה, שהיו   )כי של יואל היה( , למדנו שהיה כבד משל משה,  )יואל ב, ב.(העולם  
)כ"ג רא"ם    )כ(יחד ארבה, ילק, חסיל, גזם, אבל של משה לא היה אלא של מין אחד,  

יהיה:    יע"ש(  ולא  היה  לא   )רש"י( וכמוהו 
 
הרמב"ן והרא"ם האריכו בכוונת הרב ואני אומר יגיד עליו    )נח"י(  )כ(  שפתי חכמים  

רעו וז"ל הרב בס' יואל אבל מין ארבה לבדו לא היה כמו אותו של מצרים ע"כ 
משמע כדברי הרא"ם שהארבה של משה היה גדול מהארבה של יואל ושל יואל 
גדול משל משה בריבוי המינים עכ"ל ויש מקשין אפירושו דגבי משה היה ג"כ ג' 

]שסבר הרב מינים כדכתיב בתהלים ע"ח ארבה חסיל וילק והאריכו בזה אבל נראה  

ליפות המליצה כמו ויהרוג    דמין הארבה יש לו שמות הרבה ונקרא גם חסיל ילק וכו' ודוד קראם בתהלים כן[
]וההכרח ביואל הוא כדי שלא תקשה הפסוק ואחריו בברד גפנם ושקמותם בחנמל וכן דבר ורשפים  

יהיה   חכמים( :  כן[לא   )שפתי 
 

עזרא  הנבואה:  ויעל  אבן  פי  על  נכתב  כן  יהיה  לא  ואחריו  אמר  עזרא( .   )אבן 
 

כן  הרמב"ן  יהיה  לא  לא ואחריו  הנבואה שאחריו  מדרך  אותנו  מודיע  הכתוב   .
יהיה כן. וכתב רש''י ואותו שהיה בימי יואל שנאמר בו כמוהו לא נהיה מן העולם 

שהיו גדול משל משה, אותו של יואל היה על ידי מינים הרבה  )יואל ב ב(, למדנו 
אחד,   מין  אלא  היה  שלא  משה  של  אבל  וגזם,  וילק  וחסיל  ארבה  יחד  שהיה 
וכמוהו לא היה ולא יהיה. וקשה עלי מאמר הרב, שהרי כתוב )תהלים עח מו( 
ויתן לחסיל יבולם ויגיעם לארבה, וכתיב )שם קה לד( אמר ויבא ארבה וילק ואין 
ושאר  יואל,  משל  גדול  משה  של  הארבה  מין  שהיה  הרב  יאמר  ואולי  מספר. 

  אבל בכל גבול מצרים המינין של יואל גדולים משל משה. ואלה דברים בטלים.  
שם. ויתכן כי בעבור    לפניו לא היה כן ארבה כמוהו ואחריו לא יהיה כןנמשך,  

דרכו לבא בשני היות ארץ מצרים לחה מאד ביאור, לא יהיה שם ארבה גדול, כי  
כ(:  )א  ביואל  מוזכר  הוא  וכאשר  המטר,   עצירת 



 
רבינו חננאל בפירוש התורה שלו מעת עתרת משה רבינו ועד עכשיו אין    וכתב

ארבה מפסיד בכל מצרים, ואם יפול בארץ ישראל ויבא ויכנס בגבול מצרים אינו 
ל, בא אוכל מכל יבול הארץ כלום עד עכשיו, ואומרים כי זה כבר ידוע הוא לכ

וראה, כי בצפרדע אמר )לעיל ח ה( רק ביאור תשארנה, ולפיכך נשאר אלתמס''ח  
ועל זה   גבול מצרים,  עד עכשיו, אבל בארבה כתיב לא נשאר ארבה אחד בכל 
הרב:  לשון  כאן  עד  נפלאותיו.  בכל  שיחו  ב(  קה  )תהלים   נאמר 

 
דורות,  בפשט הכתוב, כי בעבור שמכת הארבה רגילה לבא לפעמים בכל ה  ודעתי

ועוד שבאה זאת כדרך המקרים כי רוח הקדים נשאו, בעבור זה אמר כי היה  
כמוהו,   בא  איננו  ואחריו  לפניו  כי  העולם,  במקרה  נהיה  גדול מאד מכל אשר 
ובגדלו ידעו כי מכת אלהים היא שאין רגילות לבא כן באחד הזמנים, וגם אותו 

אלהים:   מאת  מכה  יואל   )הרמב"ן(של 
 

. ב' במסורה וינח בכל גבול מצרים וינח ביום השביעי מלמד שנח  ינחו  בעל הטורים 
הארבה בשבת. ד''א רמז להא דאיתא בתענית מתריעין ומתענין על הארבה בחול 
בכל  נח הארבה  אפילו אם  גבול מצרים  בכל  וינח  וזהו שאמר  לא בשבת  אבל 

השביעי:   ביום  וינח  אעפ''כ  הטורים( הגבול   )בעל 
 

פירש"י וביואל כתיב וכמוהו לא הי' לפניו שהיו ממינין הרבה   ו.ואחרי  דעת זקנים 
י"ל  ילק וחסיל.  וקשיא שהרי בספר תהלים קא חשיב על מכת ארבה מצרים 
דמ"מ לא היו כל כך מינים כמו ביואל אי נמי בימי משה באו כל המינים ביחד 

אחר זה  והא דקאמר ואחריו לא יהיה כן היינו בבת אחת אבל בימי יואל בא זה  
כדכתיב יתר הגזם אכל הארבה. והא דכתיב וכמוהו לא היה לפניו מגזם לחודיה  

)דעת   לא היה לעולם כמו שבא בימי יואל וכן מארבה לחודיה וכן מילק לחודיה:
 זקנים( 

 
 

ת   }טו{ ס אֶּ ין כָל-וַיְכַָ֞ ֵ֣ רֶּ - ע  ךְ הָאָֹ֒ חְשֵַ֣ ץ֘ וַתֶּ רֶּ תהָאָ֘ אכַל אֶּ ת֙ כָל-כָל-ץֹ֒ וַי ִּ֜ ץ וְא  רֶּ ב הָאֵָ֗ שֶּ ֵ֣ - ע 
א ד וְל ַֽ יר הַבָרָָ֑ ר הוֹתִִ֖ ִ֥ ץ אֲשֶּ י הָע ֵ֔ ר כָל-פְרִֵ֣ ה בְכָל-נוֹתַ֨ ִ֖ ב הַשָדֶּ שֶּ ִ֥ ץ וּבְע  ֶ֛ ק בָע  ֶֽ֧רֶּ ץ  -יֶּ רֶּ ִ֥ אֶּ

יִם:   מִצְרַָֽ
 

עֶסְבָא   אונקלוס  כָל  יָת  וַאֲכַל  אַרְעָא  וַחֲשוֹכַת  אַרְעָא  דְכָל  שִמְשָא  עֵין  יָת  וַחֲפָא 
בְאִילָנָא   יָרוֹקָא  כָל  אִשְתָאַר  וְלָא  בַרְדָא  אַשְאַר  דִי  אִילָנָא  פֵירֵי  כָל  וְיָת  דְאַרְעָא 

דְמִצְרָיִם:  אַרְעָא  בְכָל  דְחַקְלָא   )אונקלוס(   וּבְעֶסְבָא 
 

עִיסְבָא    ונתןי  כָל  יַת  וִישֵיצֵי  אַרְעָא  חֲשוֹכַת  דִי  עַד  אַרְעָא  דְכָל  חֶזְוָונָא  יַת  וַחֲפָא 
דְאַרְעָא וְיַת כָל פֵירֵי אִילָנָא דִי שַיֵיר בַרְדָא וְלָא אִשְתַיֵיר כָל יְרוֹק בְאִילָנָא וּבְעִיסְבָא 

דְמִצְרָיִם:  אַרְעָא  בְכָל  יונתן(   דְחַקְלָא   )תרגום 
 
ירק.    רש"י  ירוק,  כל  בלע"ז:    )ל( עלה   )רש"י( וירדור"א 
 
דק"ל והא אין שייך גבי עץ לשון ירק דהא כתיב כירק עשב ועשב   )ל(  שפתי חכמים  

השדה נקראים ירקות ומפרש עלה ירוק וע"ז מביא וירדור"א בלע"ז כלו' כמו 
בלה"ק:   כ"ה  ירוק  לעלה  כמו שקורין  וירדור"א  לירק  קורין   )שפתי חכמים( בלעז 



 
הארץ כי   . טעם ותחשך הארץ כי הארבה הבדיל בין השמש וביןויכס  אבן עזרא 

היא:   חשך  הארץ  עזרא( לעולם   )אבן 
 

. ב' במסו' הכא ולא נותר כל ירק בעץ, ואידך ונערים בעץ כשלו.  בעץ  בעל הטורים 
וכי דרך הטף לזבוח כשל בעץ, שלא  בשביל הנערים שלא רצה לשלוח, שאמר 

בעץ:,   ירק  כל  הטורים( נותר   )בעל 
 
 

ה     }טז{ ֵ֣ שֶּ א לְמ  ה לִקְר ִ֖ ר פַרְע ֵ֔ ֵ֣ ם: וַיְמַה  ַֽ ִ֖ם וְלָכֶּ יכֶּ ה  יהוִָֹ֥ה אֱלַֹֽ אתִי לַַֽ ר חָטֶָ֛ אמֶּ ן וַי ֵ֗ הֲר ָ֑ לְאַַֽ    וַּֽ
 

 וְאוֹחִי פַרְעֹה לְמִקְרֵי לְמשֶה וּלְאַהֲרֹן וַאֲמַר חָבִית קֳדָם יְיָ אֱלָהֲכוֹן וּלְכוֹן:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
רן וַאֲמַר חָבִית קֳדָם יְיָ אֱלָהָכוֹן וְאוֹחֵי פַרְעה וּשְדַר פוּלִין לְמִקְרֵי לְמשֶה וּלְאַהֲ   יונתן 

יונתן(   וּלְכוֹן:   )תרגום 
 

רא. על יד שלוחיו. והוסיף לומר להם חטאתי בעבור וימהר פרעה לק  אבן עזרא 
פניו:   מאת  בקלון  אותם  עזרא( שגרש   )אבן 

 
פרעה  ספורנו  ושאר וימהר  והכסמת  החטה  שרשי  את  הארבה  יאכל  בטרם   .

 )ספורנו(    העשבים:
 
 

ק     }יז{ י רִַ֖ עָלֵַ֔ ַֽ ר֙ מ  ָ֑ם וְיָס  יכֶּ ה  יהוֵָֹ֣ה אֱלַֹֽ ירוּ לַַֽ עַם וְהַעְתִִ֖ ךְ הַפֵַ֔ א נָָּ֤א חַטָאתִי֙ אֵַ֣ ה שֵָ֣ וְעַתֵָ֗
ת ה: -אֶּ ַֽ הַזֶּ וֶּת    הַמִָ֥
 

וְיַעְדֵי מִנִי וּכְעַן שְבוֹק כְעַן לְחוֹבִי בְרַם    אונקלוס  יְיָ אֱלָהֲכוֹן  זִמְנָא הָדָא וְצַלוֹ קָדָם 
הָדֵין: מוֹתָא  יָת   )אונקלוס(   לְחוֹד 

 
יְיָ וְיַעֲדֵי מִינִי לְחוֹד יַת    יונתן  וּכְדוּן שְבוֹק כְדוּן חוֹבִי לְחוֹד זִמְנָא הָדָא וּצְלוּ קֳדָם 

הָדֵין: יונתן(   מוֹתָא   )תרגום 
 

.  אך הפעם . מלת שא נא אפרשנה בפרשת כי תשא. וטעם  שא נאועתה    אבן עזרא 
כי לא אחטא עוד למרוד פי השם. ובעבור שהיה כעום משה לא אמר לו שישלח  

ויעתר:   כמשפטו  לעיר  מחוץ  ויצא  עזרא( העם.   )אבן 
 

. דרך כבוד למשה, כי הוא אלהים לפרעה )לעיל ז  שא נא חטאתיוטעם    הרמב"ן 
, לשניהם, כי  והעתירו אל ה' אלהיכםא( וגדול מאד בארץ מצרים )להלן יא ג(.  

כן יאמר פרעה בכל פעם דרך מוסר, כי יודע פרעה כי משה הוא המעתיר, כי כן 
אמר לו למתי אעתיר לך )לעיל ח ח(, והעתרתי אל ה' )שם כה(, אפרוש את כפי 

 ' )שם ט כט(, כי לא ידבר משה בזה לשון רבים, שלא יוציא שקר מפיו: אל ה
 )הרמב"ן( 

 
את  ויסר  בעל הטורים  מעלינו  ייסר  ויסר הצפרדעים,  ואידך  דין  במסורה  י.  ג'   .

הנחש, מלמד שעם הצפרדעים ועם הארבה היו נחשים והיו ממיתים בהם ע''כ 



הזה:   המות  את  רק  מעלי  ויסר  הטורים( אמר   )בעל 
 

לפי שאמר פרעה חטאתי לה' אלהיכם ולכם,    ועתה שא נא חטאתי וגו'.  כלי יקר  
הקדים החטא לה' לפי שהוא גדול מנשוא יותר מן החטא שחטא למשה ואהרן,  
אבל מכל מקום הקב"ה נושא עון ומרבה לסלוח יותר מן בשר ודם, לפיכך בקש 

ה אז יהיה  ממנו תחילה ואח"כ מן השי"ת, כי אמר שאם משה ימחול לו תחיל
הוא הסרסור בינו לבין אלהים, ומ"מ לא ירע בעיני ה' על אשר איחר לבקש ממנו 
צריך  פרעה  כי  ה'  שיודע  ועוד  הסליחה,  ית'  ועמו  חסד  רב  הקב"ה  כי  תחילה 
לסרסור. לכך נאמר ועתה שא נא חטאתי. ר"ל עתה תיכף שא נא חטאתי ואח"כ 

ר שאו נא, כי אולי לפי שמשה  העתירו בעדי אל ה' אלהיכם. ומ"ש שא נא ולא אמ
נתגדל בביתו של פרעה ידע בו פרעה כי הוא איש עניו מאוד ושרי ומחיל לכל מאן  
דמצער ליה ע"כ חשב שאין צורך לבקש מחילה כ"א מאהרן שלא ידע פרעה מה  

 טיבו.
 

י"א שבקש שלא יסיר כ"א החיים כי המה    ומ"ש ויסר מעלי רק את המות הזה,
ומזיקים,   ממיתים  אינן  כי  מתו  שכבר  המלוחים  לא  אבל  וממיתים  מזיקים 

המלוחים.   אף  ושלח  בזה  לו  נעתר  לא  יקר(  והקב"ה   )כלי 
 
 

ל   }יח{ אֶּ ר  עְתִַ֖ וַיֶּ ה  פַרְע ָ֑ ם  עִֵ֣ מ  א  ִ֖ צ     יְהוַָֹֽה:-וַי 
 

יְיָ:   קלוסאונ  קֳדָם  וְצַלִי  פַרְעֹה  מִלְוָת   )אונקלוס(   וּנְפַק 
 

יְיָ:  יונתן  קֳדָם  וְצַלִי  פַרְעה  מִלְוַת  יונתן(   וּנְפַק   )תרגום 
 
 

וּחַ    }יט{ ךְ יְהוָָֹּ֤ה רַֽ הֲפ ֨ ת- וַיַַֽ ד וַיִשָא֙ אֶּ א הֵָ֣ -יָם֙ חָזֵָ֣ק מְא ֵ֔ וּף ל ָּ֤ הוּ יֵָ֣מָה סָ֑ ִ֖ ה וַיִתְקָע  אַרְבֵֶּ֔
יִם: מִצְרַָֽ וּל  גְבִ֥ ל  בְכ ִ֖ ד  חֵָ֔ אֶּ ה  ֵ֣ אַרְבֶּ   נִשְאַר֙ 

 
וַהֲפַךְ יְיָ רוּחָא מַעַרְבָא תַקִיף לַחֲדָא וּנְטַל יָת גוֹבָא וּרְמָהִי לְיַמָא דְסוּף לָא    אונקלוס 

מִצְרָיִם תְחוּם  בְכֹל  חַד  גוֹבָא   )אונקלוס(   :אִשְתָאַר 
 

וַהֲפַךְ יְיָ יַת רוּחָא מִמְעַרְבָא תַקִיף לַחֲדָא וּנְטַל יַת גּוֹבָא וְטַלְקֵיהּ לְיַמָא דְסוּף   יונתן 
לִצְרוֹךְ  בְמָנַיָיא  דְמַלְחוּן  מַה  וַאֲפִילוּ  מִצְרַיִם  תְחוּם  בְכָל  חָד  גּוֹבָא  אִשְתְיַיר  לָא 

רוּ הִינוּן  נָשָא  וַאֲזָלוּ:מֵיכַלְהוֹן  מַעֲרְבָא  יונתן(   חַ   )תרגום 
 
אומר אני, שים סוף היה מקצתו במערב ימה סוף.  רוח מערבי:  רוח ים.    רש"י 

כנגד כל רוח דרומית, וגם במזרח של ארץ ישראל, לפיכך רוח ים תקעו לארבה 
בימה סוף כנגדו, וכן מצינו לענין תחומין שהוא פונה לצד מזרח, שנאמר מים סוף 

, ממזרח למערב, שים פלשתים במערב היה, שנאמר )שמות כג, לא.(ועד ים פלשתים  
יו כרתים  בפלשתים  גוי  הים  חבל  ה.(שבי  ב,  אחד.  :  )צפניה  ארבה  נשאר  אף לא 

מהם    )מ( המלוחים   ו.(שמלחו  יג,   )רש"י( :  )שמו"ר 
 
ר"ל מדכתיב לעיל וישא את הארבה לל"ל עוד לא נשאר ארבה   )מ(  שפתי חכמים  



א' וגו' וגבי ערוב לא הוצרך הקרא לגלות שאף המלוחים לא נשארו כיון שהם 
בוד טורפים  מפחד:  חיות  אותן  צדין  היו  לא  חכמים( אי   )שפתי 

 
עזרא  ים  אבן  רוח  ה'  הגדול ויהפך  הים  בעבור  הקדש  בלשון  ים  מערב  נקרא   .

היוצא מספרד ועובר על ארץ מצרים אל ארץ ישראל. והוא לפאת מערב. ואיננו 
בעבור   הגדול  הים  ספרד  ים  ונקרא  כך.  כל  ירשו  לא  ישראל  כי  אוקינום.  ים 

מאות פרסאות ושאר הימים שבארץ ישראל כים, סוף. וים כנרת. וים  שרחבו ג'  
פרסה:   שלשים  רחב  שיהי'  בהם  אין  עזרא( המלח.   )אבן 

 
 

ת   }כ{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ק  ִ֥ ת-וַיְחַז  אֶּ ח  שִלִַ֖ א  וְל ִ֥ ה  פַרְע ָ֑ ב  ֵ֣ ל:-ל  ַֽ יִשְרָא  ִ֥י    )פ(  בְנ 
 

יִשְרָאֵל:    אונקלוס  בְנֵי  יָת  שַלַח  וְלָא  דְפַרְעֹה  לִבָא  יָת  יְיָ   )אונקלוס(   ]פ[וְאַתְקֵף 
 

יִשְרָאֵל:  יונתן  בְנֵי  יַת  פְטַר  וְלָא  דְפַרְעה  דְלִיבָא  יִצְרָא  יַת  יְיָ  יונתן(   וּתְקֵיף   )תרגום 
 

עזרא  לו:  ויחזק  אבן  פותחין  ליטמא  בא  חז''ל  שאמרו  דרך  על  עזרא( .   )אבן 
 
 

ל    }כא{ ה אֶּ וִָּ֜ ר יְה  אמֶּ ֶֽדְךָ֙ עַל-וַי ֨ יַָֽ ה  ָּ֤ ה נְט  שֵֶּ֗ ךְ עַל-מ  שֶּ יהִי ח ִ֖ וִִ֥ יִם  יִם -הַשָמֵַ֔ ץ מִצְרָָ֑ רֶּ ֵ֣ אֶּ
ךְ: שֶּ ח ַֽ ש  ִ֖   וְיָמ 

 
לְמשֶה אֲרֵים יְדָךְ עַל צֵית שְמַיָא וִיהֵי חֲשוֹכָא עַל אַרְעָא דְמִצְרָיִם  וַאֲמַר יְיָ    אונקלוס 

לֵילְיָא: קְבֵל  דְיַעְדֵי   )אונקלוס(   בָתַר 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֲרֵים יַת יְדָךְ עַל צֵית שְמַיָא וִיהִי חֲשוֹכָא עַל אַרְעָא דְמִצְרַיִם    יונתן 
וְיַעֲדֵי לֵילְיָא:  בִקְרִיצְתָא  חֲשוֹךְ  יונתן(   בְקַדְמֵתָא   )תרגום 

 
מחשכו של לילה, וחשך של לילה   )נ(ויחשיך עליהם חשך יותר  וימש חשך.    רש"י 

יש לנו תיבות הרבה חסרות אל"ף, לפי   )ס(כמו ויאמש.  וימש.  יאמיש ויחשיך עוד:  
שאין הברת האלף נכרת כל כך אין הכתוב מקפיד על חסרונה, כגון ולא יהל שם 

, כמו ב כב, מ.(- )שמואל , כמו לא יאהל לא יטה אהלו. וכן ותזרני חיל  )ישעי' יג, כ.(ערבי  
 ( )עותאזרני. ואונקלוס תרגם לשון הסרה, כמו לא ימיש בתר דיעדי קבל ליליא,  

כשיגיע סמוך לאור היום. אבל אין הדבור מיושב על הוי"ו של וימש, לפי שהוא 
, שהיה )דברים כח, כט.(כתוב אחר ויהי חשך. ומדרש אגדה פותרו, לשון ממשש בצהרים  

ממש:   בו  שהיה  עד  ועב  ומכופל   )רש"י( כפול 
 
ובקרא משמע   )נ(  שפתי חכמים   הי' כאן  וימש חושך משמע שאותו אמש  פירוש 

ר"ל כמו אמש   )ס(שהיתה מכה מחודשת בחושך ולא של לילה ועז"פ יותר וכו':  
 )ע( דהיינו לילה דעל יום שעבר אומרים אתמול ועל לילה שעברה אומרים אמש:  

פירוש אחר שהסיר חושך של לילה והתחיל היום באותו זמן התחיל אותו חושך: 



חכמים(   )שפתי 
 

וימש  . מדרך הטברא כי המטה היה בידו אף על פי שאיננו כתוב:  ויאמר  אבן עזרא 
. אמר יפת כי וימש חשך כמו וימיש. והטעם כי ימיש כל חשך שהיה להם  חשך

וי''א כי הוא חסר אל''ף ומלת אמש בלשון הקודש   ויבא אחר עב ממנו.  ידוע. 
ערבי אמ''ם כי השי''ן יתחלף בסמ''ך   הלילה שעבר. כמו אמש אמר אלי. ובלשון

וימש  כי  ולפי דעתי  לפירושם.  והנה אין טעם  ברוב המלות. כמו שמש שמ''ס. 
מגזירת ימשש. ואין טענה בעבור שהוא מפעלי הכפל. כי כמוהו בזה הענין ידיהם  
ולא ימישון. ושב על מצרים כי מצרים לשון יחיד. כמו ויאמר מצרים אנוסה.  

ו בידם החשך שכל כך יהיה עב כי האור של אש לא ידלק והנה הטעם שימשש
 )אבן עזרא( ולא הנר והעד לא ראו איש את אחיו. לא באור היום ולא באור הנרות:  

 
. על אותו החלק מהאויר הנקרא שמים, כמבואר נטה ידך על השמים  ספורנו 

חשך . ויסיר את החשך הטבעי של לילה. כי אמנם  וימש חושך  בפרשת בראשית:
הלילה הוא אויר מוכן לקבל האור, והוא חשוך בהעדר האור בלבד. אמנם זה  
החשך יהיה אויר בלתי מוכן לקבל האור לרוב עביו, ולא יפול עליו העדד האור 
בהיותו בלתי מוכן אליו, ולפיכך לא ראו איש את אחיו כי לא הספיק לזה אור 

ואבוקה:  )ספורנו(    נר 
 

הסרה, יען כי מטבע הבריאה שכל אדם יש לו יום אף לשון    וימש חשך.  כלי יקר 
לילה, מה עשה הקב"ה הסיר חשכת סתם לילה מן גבול ישראל ונתן אותו על 
ארץ מצרים, ועל כן היה למצרים חושך כפול, ובסבה זו גם ביום רשעים בחשך 
ידמו כי לא היה לו זמן לשמש כי אם ביום שהרי הלילה בלאו הכי אפילה, ובסבה  

לבני ישראל אור במושבותם גם בלילה, רמז לדבר ולכל בני ישראל היה   זו היה
ד' תיבות אלו סופם אותיות לילה, ואח"כ כתיב אור במושבותם כאילו אמר שגם  

כמ"ש   לישראל,  אור  היה  קלט.יא(לילה  רש"י   )תהלים  וזה"ש  בעדני.  אור  ולילה 
ולילה.  יום  כמדת  היינו  כפול  היה   שהחשך 

 
חשך ולא הקשה רש"י כן בכל המכות,    ה הביא עליהםומה שמקשה רש"י למ

לפי שבכל המכות אלו היה פרעה רוצה לשוב בתשובה בעוד המכה משמשת היה  
יכול, אבל כאן לא קמו איש מתחתיו כל ג' ימים ואף אם היה רוצה לשוב תוך ג' 
ימים לא היה יכול, ולמה תצא כזאת מלפניו ית', כי אע"פ שכבר הקשה ה' את  

נו לפי שהוא מעצמו הקשה לבבו בעוד שהיתה המכה משמשת ע"כ דין לבו היי
הוא להקשות לבבו אחר סור המכה, אבל במכת החשך אף אם היה רוצה לשוב 
יכול, ולמה הביא ה' מכה זו למנוע ממנו דרך   בעוד שהמכה משמשת לא היה 

וכו'.   ישראל  רשעי  משום  אלא  יקר( התשובה   )כלי 
 
 

ת   }כב{ ה אֶּ ֶ֛ שֶּ ִ֥ט מ  וֹ עַל-וַי  ךְ-יָדִ֖ שֶּ י ח ַֽ יִם וַיְהִ֧ ה בְכָל-הַשָמָָ֑ לֶָ֛ ת -אֲפ  שֶּ יִם שְלִֹ֥ ץ מִצְרִַ֖ רֶּ ִ֥ אֶּ
ים:   יָמִַֽ

 
וַאֲרֵים משֶה יָת יְדֵהּ עַל צֵית שְמַיָא וַהֲוָה חֲשוֹךְ קְבֵל בְכָל אַרְעָא דְמִצְרַיִם    אונקלוס 

 )אונקלוס(   יוֹמִין:  תְלָתָא
 

וַאֲרֵים משֶה יַת יְדֵיהּ עַל צֵית שְמַיָא וַהֲוָה חֲשוֹךְ דִקְבֵיל בְכָל אַרְעָא דְמִצְרַיִם   יונתן 
יוֹמִין: יונתן(   תְלָתָא   )תרגום 



 
חשך של אופל שלא ראו איש את אחיו ויהי חשך אפלה שלשת ימים וגו'.    רש"י 

ג' ימים, ועוד שלשת ימים אחרים חשך מוכפל על זה, שלא קמו איש מתחתיו, 
. ולמה הביא עליהם חשך, )שמו"ר יד, ג.(יושב אין יכול לעמוד ועומד אין יכול לישב  

שהיו בישראל באותו הדור רשעים, ולא היו רוצים לצאת, ומתו בשלשת ימי   )פ(
אפלה, כדי שלא יראו מצרים במפלתם ויאמרו אף הם לוקין כמונו. ועוד, שחפשו 

וכשיצאו והיו שואלין מהן והיו אומרים אין בידינו    )צ(ישראל וראו את כליהם,  
שלוש שלשת ימים.  :  )שם(כלום, אומר לו, אני ראיתיו בביתך ובמקום פלוני הוא  

 )רש"י( טרציי"נא בלע"ז, וכן ז' ימים בכל מקום, שטיי"נא של ימים:  )ק(של ימים, 
 
חכמים  ומכה   )פ(  שפתי  מכה  שבכל  הטעם  פירש"י  וארא  בפרשת  הא  וא"ת 

בטכסיסי מלחמות וכו' בפסוק כי אם אינך משלח את עמי וגו' והוא בתנחומא 
למה לא הקשה זה על הקרא וי"ל דק"ל ולמה וא"כ רש"י לא פליג עליו. וע"ק  

הביא עליהם חושך אפילה כ"כ הא בזה הי' די במה שהביא עליהם חושך שלא 
נ"ל שבתחלה הקשה רש"י למה הי'   )מהרש"ל(  )צ(ראו איש את אחיו ועז"פ שהיו וכו':  

חושך ר"ל למה הי' משנה כך שבתחל' לא הי' חושך כ"כ כמו לבסוף ע"כ פי' 
' רוצה לשנות הטבע כ"כ משום שלא הי' צריך כ"א כדי שלא יראו שבתחלה לא הי

במפלתן ובחושך כל דהו הי' די ולבסוף ג' ימים שמתו כולם והיו נקברים היה 
מביא עליהם חושך מאד כדי שלא יוכלו לעמוד כדי שילכו ישראל לבתיהם ויראו 

מצרים   כליהם וא"ל למה הי' צריך לכל זה והא כתיב שהשם נתן חן העם בעיני
שאפי' בעל כרחם השאילום די"ל דבזה נתן להם חן לפי שכשראו מצרים שהי' 
ביכולת בידם ליקח כל אשר להם בימי אפילה ולא היה מי שימחה בידם ולא 

דק"ל למה לא   )ק(לקחו בעבור זה היו נושאין חן בעיניהם והשאילום בעל כרחם:  
נופל הדביקות על ימים   כתיב שלשה ימים דשלשת בתי"ו משמע דביקות ועוד איך 

וכו':   ועז"פ  נקבה  לשון  ושלשת  זכר  לשון  ימים  חכמים( כי   )שפתי 
 

. ולא ידעו שהיו ג' ימים אלא על פי ישראל שהיה להם אור. והנה  ויט  אבן עזרא 
בים אוקינום יבא חשך עב שלא יוכל אדם להפריש בין יום ובין לילה ויעמוד זה  

רבות:   פעמים  שם  הייתי  ואני  ימים  חמשה  עזרא( לפעמים   )אבן 
 

משה את ידו. צל"ד למה במכת הארבה הסמוכה לה הגם שאמר   ויט  אור החיים 
ו ה' נטה ידך אמר הכתוב ויט מה את מטהו וגו' וגם בכל המכות לא היתה  אלי

. ואולי שיתכוין ע"פ את ידומכה שהזכיר בה נטית יד אלא מטה ובמכה זו אמר  
דבריהם ז"ל )שמו"ר פי"ז( כי חושך של מצרים היה מאותו חושך דכתיב תהלים  

נטות מטהו כלפי י"ח ישת חושך סתרו אשר ע"כ לא נהג מנהג מיעוט דרך כבוד ל
 מעלה:

 
ליש מרבותינו שאמרו )שמו"ר שם( שחושך זה היה מגיהנם אולי כי שניהם    גם



נתכוונו אל האמת כי ב' מיני חושך היו אחד ששמש בג' ימים שלא ראו וגו' וא'  
וגו':   קמו  שלא  אחדים  ימים  בג'  החיים( ששמש   )אור 

 
 

א   }כג{ ת-ל ַֽ אֶּ יש  אִֵ֣ וּ  וְל א-רָאָ֞ יו  לְכָל-אָחִֵ֗ וַּֽ ים  יָמִָ֑ ת  שֶּ שְלֵֹ֣ יו  מִתַחְתִָ֖ יש  אִִ֥ מוּ  י  -קֶָ֛ ֧ בְנ 
ם:  תַָֽ וֹשְב  בְמַֽ וֹר  אִ֖ יָה  הִָ֥ ל  ֶ֛    יִשְרָא 

 
א יוֹמִין וּלְכָל בְנֵי לָא חֲזוֹ אֱנָש יָת אֲחוֹהִי וְלָא קָמוּ אֱנָש מִתְחוֹתוֹהִי תְלָתָ   אונקלוס 

בְמוֹתְבָנְהוֹן: נְהוֹרָא  הֲוָה   )אונקלוס(   יִשְרָאֵל 
 

לָא חָמוּן גְּבַר יַת אָחוֹי וְלָא קָמוּן אֱנַש מֵאַתְרֵיהּ תְלָתָא יוֹמִין וּלְכָל בְנֵי יִשְרָאֵל   יונתן 
בֵינֵיהוֹן   דִי  רַשִיעַיָא  לְמִקְבוֹר  נְהוֹרָא  בְמִצְוָתָא  הֲוָה  לְמֶעֱסוֹק  וְזַכָאַיָא  דְמִיתַן 

יונתן(   בְמוֹתְבָנֵיהוֹן:  )תרגום 
 

. מביתו. כמו שבו איש תחתיו. כי אנה ילכו בלא ולא קמו איש מתחתיו  אבן עזרא 
עזרא( אור:    )אבן 

 
. כי לא היה החשך לא ראו איש את אחיו ולא קמו איש מתחתיווטעם    הרמב"ן 

אפלה,   חשך  היה  אבל  לילה,  כמו  והיה  שמשם  שבא  השמש  אור  אפיסת  הזה 
כלומר איד עב מאד שירד מן השמים, כי על כן אמר )בפסוק כא( נטה את ידך 
על השמים, להוריד משם חשכה גדולה נופלת עליהם. והיתה מכבה כל נר, כאשר 

העצום   החשך  מקומות  ובכל  העמוקות  החפירות  וכן בכל  הנר,  יתקיים  לא 
לא ראו איש העוברים בהרי חשך לא יעמד להם שם הנר ולא האש כלל, ועל כן  

, ואלמלא כן היו משתמשין בנרות, וזהו שאמר את אחיו ולא קמו איש מתחתיו
הכתוב שלח חושך ויחשך )תהלים קה כח(, כי היה שלוח חשך, לא אפיסת אור 

ש שהיה בו כמו ממש, כדברי רבותינו שהיה איד עב מאד מורג  ויתכןהיום בלבד.  
ר''א: כעדות  אוקינוס  בים  הוא  כאשר  א(,  יד   )הרמב"ן(   )שמו''ר 

 
לומר שכל אחד ואחד   ולכלבני ישראל היה אור וגו'. דקדק לומר    ולכל  אור החיים 

מישראל שהיה הולך לבית המצרי היה לו אור במושבותם של המצריים. או יכוין 
וחסר תיבת אשר והרבה    אור במושבותםואמר שהוא    לומר אור זה מנין מוצאו

מקראות יקצרו כן והכוונה ע"ד אוז"ל )שם( כי הרשעים מתכסים בחושך והוא  
ואוהביו  ב"ה  ה'  יזרח  עליהם  הצדיקים  וכנגד  הרשעים  המצרים  כיסה  אשר 
כצאת השמש בגבורתו ומאור מושבותם ליוה להם ה' ב"ה חלק א' והוא אומרו 

במושבותם החיים(  )א  :אור   ור 
 
 

ל  שלישיnbsp&   }כד{ ה אֶּ א פַרְע ִּ֜ ת-וַיִקְרָ֨ וּ אֶּ ר֙ לְכוּ֙ עִבְדֵ֣ אמֶּ ה וַי ֨ שֵֶּ֗ ִ֥ם -מ  אנְכֶּ ק צ ַֽ ה רֶַ֛ וֵָ֔ יְה 

ם גַַֽ ג  י צָָ֑ ִ֖ם  ם: -וּבְקַרְכֶּ ַֽ עִמָכֶּ ךְ  ִ֥ י ל  ִ֖ם     טַפְכֶּ
 

לְמשֶה וַאֲמַר אֱזִילוּ פְלָחוּ קֳדָם יְיָ לְחוֹד עָנְכוֹן וְתוֹרְכוֹן שְבוּקוּ וּקְרָא פַרְעֹה    אונקלוס 
עִמְכוֹן:  יֵזֵיל  טַפְלְכוֹן   )אונקלוס(   אַף 

 
וּבְסוֹף תְלָתָא יוֹמִין קָרָא פַרְעה לְמשֶה וַאֲמַר זִילוּ פְלָחוּ קֳדָם יְיָ לְחוֹד עַנְכוֹן   יונתן 

גַּ  יְקוּם  עִמְכוֹן:וְתוֹרֵיכוֹן  יֵזִיל  טַפְלְכוֹן  אוּף  יונתן(   בִי   )תרגום 
 



במקומו:    )ר(יהא  יצג.    רש"י   )רש"י( מוצג 
 
חכמים  מוצג:    )ר(  שפתי  היה  כבר  שהרי  ואילך  מכאן  חכמים( לא   )שפתי 
 

ג' ימים שראו אור:  ויקרא  אבן עזרא  יצג . אחר  . לדעת מה רק צאנכם ובקרכם 
לו משה בתחלה  ילך כמו שאמר  גם טפכם  ואמר  לברוח.  בלב משה אם דעתו 

נלך:   ובזקנינו  עזרא( בנערינו   )אבן 
 

יוצגוטעם    הרמב"ן  ובקרכם  וחילם צאנכם  רכושם  וכל  היו,  המקנה  אנשי  כי   .
במקנה היה, וחשב פרעה כי לא יניחו כל ממונם ויברחו. ואם אולי יעשו כן הנה  

עו לו  מאד:ישאר  כבד  מקנה  היה  כי  גדול,   )הרמב"ן(   שר 
 

פרעה וגו'. פי' אחר ששלמו ימי החשך כי קודם לא קמו איש    ויקרא  אור החיים 
וגו', ולזה דיבר הרשע קשות למשה ואמר לו אל תוסף וגו' ראותך פני תמות, כי 
תחנונים:  מדבר  היה  ישופהו  חושך   אם 

 
טפכם. טעם שלא הסמיך ההולכים יחד ואח"כ המוצגים עז"ה לכו עבדו וגו'   גם

גם טפכם גם צאנכם רק צאנכם וגו' אולי שנתחכם הרשע להקדים התנאי קודם 
כדברי הראשונים שהגברים הם העובדים ולא    לכו עבדולמעשה וזה שיעור דבריו  

וגו' וזולת    ם ילךגם טפכבתנאי זה    יוצגוגו'    שצאנכםהטף רק אם תעשו תנאי זה  
התנאי לא ילכו אלא העובדים שהם הגברים ולא הטף ואם היה מקדים המעשה  
לומר גם טפכם וגו' ואח"כ יאמר רק צאנכם המעשה קיים והתנאי בטל ואולי 
הרגילים   דברים  והם  סברא  דברי  להיות  זה  דיוק  על  יקפידו  הגוים  בין  שגם 

וממכר:   החיים(  במקח   )אור 
 

אע"פ שבכל המכות קרא למשה ולאהרן מ"מ    פרעה אל משה.ויקרא    כלי יקר 
לא קרא עכשיו כ"א את משה, כי ידע שכאשר נולד משה נתמלא כל הבית אורה 
וחשב שאולי זה היה סימן על העתיד שיהיה לו סגולה להביא האורה במקום  

 החשך. 
 

יוצג. ובקרכם  צאנכם  רק    רק  ומלת  יזבחו,  מה  א"כ  יוצג  ובקרם  צאנם  אם 
ועוד מיותרת , ולמה קראם כאן צאן ובקר ואח"כ אמר וגם מקנינו ילך עמנו, 

קשה למה הכניס צאן ובקר בין הדבקים כי היה לו לומר לכו עבדו את ה' גם  
טפכם ילך עמכם רק צאנכם ובקרכם יוצג, כי לא יפול אחר יוצג אמרו גם טפכם  

ים ועולות,  ילך, ומלת גם מיותרת, ועוד קשה מה שאמר גם אתה תתן בידינו זבח
אם גם זה לרבות בא מקנה של ישראל א"כ למה חזר ואמר וגם מקנינו ילך עמנו,  
הלא כבר כללו במלת גם, וכפי הנראה שמקנינו היינו גמלים וחמורים, כי בלי 
ספק היו לישראל גם גמלים וחמורים ועליהם אמר וגם מקנינו ילך עמנו, כי אף 

ממנו נקח לעבוד את ה' אלהינו, ר"ל על פי שאין ראוי להקריב מהם קרבן מ"מ  
ממנו נקח ונמכור אותם ונקנה בדמיהם צאן ובקר לעבודת ה', לכך נאמר ממנו 
נקח לעבוד והל"ל כי ממנו נעבוד, אלא נקט לשון מקח וקנין וא"כ בעל כרחך 
להקרבה.   ראוין  באינן  מדבר  זה   מקנה 

 
בה מלבד אותן  אומר אני שישראל קנו מקנה הר  אך כדי ליישב כל הספיקות,

צאן ובקר שהיו להם כבר, כי ידעו שילכו למדבר שאינו מקום מקנה, וחשב פרעה 



וממכלאותם   פר  מביתם  ליקח  יצטרכו  ושלא  לה'  מהם  לזבוח  כדי  קנו  שלכך 
עתודים, וזהו לשון מקנינו דהיינו צאן ובקר שקנו עכשיו, וע"כ אמר פרעה רק  

ינם שילך עמהם כדי לזבוח, ולא  צאנכם ובקרכם יוצג, ובמלת רק מיעט מקנה קנ
זו מקנה פשיטא שילך כי אין זביחה זולתם, אלא גם טפכם שאינו צורך עבודה 
כ"א לשם שמחה לבד מ"מ ילך, ומשה אמר לא זו שצאנינו ובקרינו שיש לנו כבר 
פשיטא שילכו, כי איך יתכן שלא נקח לזבוח לה' מבכורות צאנינו ובקרינו שיש  

רך כבוד לקנות מן השוק לזבוח לה' ולא ליקח ממכלאות  לנו כבר, כי אין זה ד
מבחר צאן ובקר שיש לנו כבר, אלא אפילו גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות,  
וא"ת א"כ מסתמא דעתכם להקריב המובחר והיינו צאן ובקר שהיו גדילים על 
אבוסכם, וא"כ מה שקניתם דעתכם להשאיר לכם, וא"כ לפחות יוצג פה אותו  

ניתם שהרי אין דעתכם להקריב ממנו, ע"ז אמר גם מקנינו ילך עמנו מקנה שק
וגו', כי לא קנינו כדי להשאיר לנו אלא לפי שאנחנו לא נדע מה נעבוד את ה', 
הספיקות.   כל  הותרו  ובזה  שבידינו  ממה  יותר  ישאל  שמא   כפירש"י 

 
עשה את הטף טפלה להם, ומשה אמר בהפך זה בבנינו   גם טפכם ילך עמכם.

נותינו נלך הרי שעשו את עצמם טפילה אפילו לטף, לפי שמשה מרוב ענוה  ובב
שבו עשה את עצמו טפל לכלם לנערים וזקנים ובנים ובנות כולם עיקר בעבודת 
השי"ת, ואנחנו נלך עמהם אגב כי אנחנו טפלים להם, ומ"ש בצאנינו ובבקרינו 

להם, כמ"ש  נלך לפי שהמה הולכים לישחט לעבודת ה' פשיטא שאנחנו טפלים  
אדם ובהמה תושיע ה' אדם בזכות בהמה, אבל פרעה מפני הכבוד   )בר"ר לג.א(רז"ל  

לא יתכן שיעשה אותם טפל אל הטף, ע"כ אמר גם טפכם ילך עמכם לעשותם  
עיקר והטף טפל להם, ומ"ש משה וגם מקנינו ילך עמנו הרי שעשה המקנה טפל, 

ונם טפל להם והם מושלים  לפי שכאן מדבר במקנה קנינו ומדרך השלימים שממ
על קנינם, לא כדרך הפחותים, שקנין ממונם מושל עליהם אל כל אשר יחפוץ 

רב   לי  יש  בפסוק  וישלח  פרשת  בזה  לדבר  הארכנו  כאשר  הן    )לג.ט(יטנו,  ע"ש, 
לפירוש ראשון שהזכרנו למעלה שגם מקנינו קאי על גמלים וחמורים הן לפירוש  

לצרכם בהמות  שקנו  במה  שמדבר  מדרך   שני  ואין  ממון  קנין  הכל  סוף  סוף 
השלמים לעשות עצמם טפל וממונם עיקר, אבל למעלה נאמר בצאנינו ובבקרינו 

כאמור.   טפילה  עצמם  עשו  לישחט,  ה'  לעבודת  להולכים  יקר( נלך,   )כלי 
 
 

ה גַם   }כה{ שֵֶּ֔ ר מ  אמֶּ ן  -וַי ֵ֣ ִ֥ תִת  ה  ינוּ:אַתֶָ֛ ַֽ אֱלֹה  יהוִָֹ֥ה  לַַֽ ינוּ  וְעָשִִ֖ ת  לָֹ֑ וְע  ים  זְבָחִֵ֣ נוּ  ִ֖   בְיָד 
 

יְיָ    אונקלוס  קֳדָם  וְנַעְבֵד  וַעֲלָוָן  קֻדְשִין  נִכְסַת  בִידָנָא  תִמְסַר  אַתְ  אַף  משֶה  וַאֲמַר 
 )אונקלוס(   אֱלָהָנָא:

 
תִתֵן    יונתן  אַנְתְ  אוּף  משֶה  יְיָ וַאֲמַר  קֳדָם  וְנַעֲבֵיד  וְעַלְוָון  קוּדְשִין  נִכְסַת  בִידָנָא 

יונתן(   אֱלָהָנָא:  )תרגום 
 
תתן.    רש"י  אתה  תתן:  גם  אתה  גם  אלא  עמנו,  ילך  שמקננו  דייך   )רש"י( לא 
 

. גם אתה חייב ליתן בידינו זבחים ועולות להקריב גם אתה תתן בידינו  אבן עזרא 
עזרא( בעדך:    )אבן 

 
ועולות  הרמב"ן  זבחים  בידינו  תתן  אתה  מנת  גם  על  זה  דבר  משה  אמר  לא   .

להעשות, ולא עשה כן כלל, אבל הם דברי חיזוק. יאמר כי תכבד מאד יד ה' עליו 



. ובאמת כי כאשר ועל עמו, עד כי גם זבחים ועולות וכל אשר לו יתן בעד נפשו
אמר להם )להלן יב לב( וברכתם גם אותי, היה נותן ברצונו כל מקנהו לכפר עליו,  
אבל לא עלה על דעת משה לעשות זבח רשעים תועבה )משלי כא כז(, כי ה' חפץ 

אמרו   ורבותינודכאו, לא לכפר עליו, רק להענישו ולנער אותו ואת כל חילו בים.  
בא   תנחומא  יג,  פרק  על )מכילתא  הוא  לב(  יב  )להלן  דברתם''  ''כאשר  כי  ז( 

. אולי רצו לומר שרמז להם לתת ככל גם אתה תתן בידינו זבחים ועולותמאמרם  
לא  שיצאו,  כדי  להם  ועולות  זבחים  או  כלל,  ממנו  שלקחו  לא  אמרו,  אשר 

נכון: אינו  זה  וגם  עליו.   )הרמב"ן(   להקריבם 
 

ואירך ויבאו לעשות זבחים ועולות גבי . ב' במס' הכא  זבחים ועלת  בעל הטורים 
יהוא כשהרג נביאי הבעל מה התם עשה בהם שפטים ובאלהיהם שנתץ מצבת 

שפטים:   ובאלהיהם  בהם  עשה  נמי  הכא  אף  והרגם,  הטורים( הבעל   )בעל 
 

אתה תתן בידנו. קשה איך שאול ישאל עבד ה' זבחי אלהים מאיש    גם  אור החיים 
וש ישראל נוסף על היותו נכרי החפץ לה' בזבח  בזוי וטמא אשר הרים פיו בקד

ורק לא לשאול   י"ג:( אך  )חולין  והגם שאמרה תורה איש איש לרבות  רשעים 
שהיל"ל לעשות לה' אלהינו   ועשינוממנו. אכן דברי פי חכם דקדק בלשונו ואמר  

לה'   נעשה  ואנחנו  לזבחים  הראוי  מקנה  בידם  יתן  שהוא  לומר  נתכוונו  אלא 
צמנו אלא שהוא ימציא להם מתנה שיסתפקו ממנה לזבחיהם  אלהינו לצורך ע

שאין   ע"ג:(  )מנחות  לתנא שאמר  ועולות  זבחים  אומרו  לא קשה  בזה  גם  לה' 
מקבלין מאו"ה אלא עולה ולא שלמים והרי מקרא מלא דיבר הכתוב כאן זבחים 

קשה:  לא  ולדברינו  החיים(    ועולות   )אור 
 
 

ת-וְגַם   }כו{ אֶּ ד  עֲב ִ֖ לַַֽ ח  נִקֵַ֔ נוּ  ֵ֣ מִמֶּ י  כִַ֚ ה  פַרְסֵָ֔ ר֙  תִשָא  א  ל ָּ֤ נוּ  עִמֵָ֗ ךְ  ֵ֣ י ל  נוּ  יְהוֵָֹ֣ה -מִקְנ ִּ֜
א ל ַֽ אֲנֵַ֣חְנוּ  וַַֽ ינוּ  ָ֑ ה-אֱלֹה  מַַֽ ע  דֵַ֗ ת-נ  אֶּ ד֙  עֲב  עַד-נַַֽ ה  וֵָ֔ מָה: -יְה  שַָֽ נוּ  ִ֖ א    ב 

 
א יֵזֵיל עִמָנָא לָא תִשְתָאַר מִדַעַם אֲרֵי מִנֵהּ אֲנַחְנָא נָסְבִין לְמִפְלַח  וְאַף בְעִירָנָ   אונקלוס 

תַמָן:  מֵיתָנָא  עַד  יְיָ  קֳדָם  נִפְלַח  מָה  יָדְעִין  אֲנַחְנָא  לֵית  וַאֲנַחְנָא  אֱלָהָנָא  יְיָ    קֳדָם 
 )אונקלוס( 

 
תִשְתַיֵיר מִנְהוֹן פַרְסָתָא חָדָא אֲרוּם מִנְהוֹן נִסַב וְאוּף גֵּיתָנָא יֵזִיל עִמָנָא לָא    יונתן 

לְמִפְלַח קֳדָם יְיָ אֱלָהָן וַאֲנַחְנָא אִין נַשְבִיקִינוּן לֵית אֲנַן יַדְעִין מִמָא נִפְלַח קֳדָם יְיָ עַד 
לְתַמָן: יונתן(   מֵיתָנָא   )תרגום 

 
נעבד.  רגל פלנט"א בלע"ז:    )ש(פרסת  פרסה.    רש"י  נדע מה  כמה תכבד לא 

יותר   ישאל  שמא  בידינו:    )ת(העבודה,  שיש   )רש"י( ממה 
 
דק"ל דפרסה משמע שמשה לא היה מבקש אלא בהמות מפרסת   )ש(  שפתי חכמים  

פרסה וזה אינו דהא אמר בתחלה וגם מקננו משמע הכל לכן פירש פרסת רגל 
יו יודעין העבודה לא שלא ה  )ת(ר"ל פרסה פירוש פרסת רגל ובלעז פלנט"א:  

דהא היו אומרים וגם מקננו וגו'. כי ממנו נקח לעבוד את ה'. וכן לעיל הרבה 
לה':   לזבוח  אמרו  חכמים(פעמים   )שפתי 

 



. לא תשאר פרסה. מאיזה מין שיהיה ממקנינו. שלא נדע אי זה מין וגם  אבן עזרא 
נעבוד:   מה  טעם  וזהו  ממנו.  נקריב  וכמה  עזרא( נבחר   )אבן 

 
. צריך לדעת למה הוצרך להזכיר אחר שכבר אמר אליו וגם מקנינו וגו'  אור החיים 

גם אתה תתן זה יגיד שמלבד שיקחו מקניהם גם אתה וגו'. אם כן הרי הזכיר 
ניהם, והיה נראה לומר שחש שיבין פרעה כי אומרו גם אתה לא ירמוז הקודם מק

על מקניהם אלא על הטף כי מלבד שילך הטף גם צריך הוא ליתן וגו', לזה ביאר 
וגו'    כי ממנו נקחהדברים שעל המקנה, זה דוחק. עוד צריך לדעת כונת אומרו  
כבר אמר אליו גם    מה חידוש בזה אם להודיעו שעובדים ה' בזביחת צאן, הלא

אתה תתן בידינו זבחים וגו' אם כן אין חידוש בהודעה זו. עוד צריך לדעת אומרו 
לא נדע מה נעבוד כי פשט הדברים יגיד בזה הוא על השיעור שאינם יודעים כמה  
לו  תכבד העבודה ולזה צריכין למקניהם וגם הוא יתן אם יחפוץ, אם כן היה 

תכוין לשלול טענה אחת לבל יטעון אותה פרעה  לומר כמה נעבוד. אכן נראה כי נ
והוא כי יקחו מין הראוי לזבוח לה' ומין שאינו ראוי יוצג לזה אמר וגם מקנינו 

לא תשאר ילך עמנו פירוש אפילו אותם שאינם ראוים לזביחה, ולזה גמר אומר 
פירוש כל רגל בהמה ובכלל זה נכלל סוס ופרד גמל חמור וכו' כי כולם    פרסה
הם מקנה. ואומרו כי ממנו נקח יתבאר על דרך אומרם במסכתא )ע"ז יקרא ל

כ"ד:( וזה לשונם ת"ש וכו' אשר חמל העם על מיטב הצאן וגו' למען זבוח לה'  
וגו' מאי מיטב דמי מיטב ומ"ש דאקפץ עליהם זבינא ע"כ. הנה שהגם שאמר 
כן הכתוב למען זבוח לה' מפרש לה התלמוד למען קנות מדמיהן זבחים וכמו  

פירוש הגם שאינם ראוים לזביחה אף על פי כן   כי ממנו נקחיתבאר אומרו כאן  
פירוש מדמיו נקח לעבוד ה' פירוש צורכי עבודה, ולזה    כי ממנויצטרך לנו לטעם  

אלהינו: לה'  נזבח  ממנו  אמר   לא 
 

נעבוד מה  נדע  לא  ואנחנו  המספיק    ואומרו  שיעור  נשער  תאמר  ואם  פירוש 
לזה אמר לא נדע מה נעבוד תיבת מה תסבול ב' עניינים  לעבודה והשאר יוצג,  

כי  והב' מה הוא אופן העבודה שיצו האל אותנו,  נתכוון, הא' הוא כמה,  ולב' 
אפשר שיאמר שנבנה בנין לזבוח בו וכלי זהב אין שיעור ואבנים טובות ומרגליות  
ויעבדוני  עמי  שלח  עוד  אמר  הרי  וגו'  ונזבחה  שאמרו  והגם  אחרים,   ועבודות 
והכניס פרטים אחרים בכלל זה מלבד הזביחה באופן שאין דבר זה של הזביחה  
מסויים שאין זולתה, אשר על כן אנו צריכין לכל מה שיש לנו וגם אתה תתן.  

נתחכם להשיב כי יאמר אליו הלא נביא אתה ושאל לך   עד בואנו שמה ואומרו  
ר עד בואנו שמה  דבר זה מה' ויתברר הענין ויוצג דבר שאין בו צורך, לזה אמ

פירוש שאין זה מהמוסר לשאול את אלהינו על הדבר לדעת מה יחפוץ עד בואנו 
שמה במקום העבודה אז נדע הדבר. ואולי כי לצד שפרעה לא הצדיק תשובה זו 
וחשד כי משה ערום יערים עליו ודברי עצמו משיב ואין חס ושלום בפיהו נכונה  

משה מפי עצמו אמר תשובה זו לנגדו   כי מן הסתם יודעים גם יכולים לידע אלא
וגו':   פני  ראות  תוסף  אל  אליו  ואמר  עליו  נתכעס  החיים( לזה   )אור 

 
 

ת   }כז{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ק  ִ֥ ם:- וַיְחַז  לְשַלְחַָֽ ה  אָבִָ֖ א  וְל ִ֥ ה  פַרְע ָ֑ ב  ֵ֣   ל 
 

לִבָא    אונקלוס  יָת  יְיָ  לְשַלָחוּתְהוֹן:וְאַתְקֵיף  אָבָה  וְלָא   )אונקלוס(   דְפַרְעֹה 
 

לְמִפְטְרִינוּן:  יונתן  צְבָא  וְלָא  דְפַרְעה  דְלִבָא  יִצְרָא  יַת  יְיָ  יונתן(   וּתְקֵיף   )תרגום 
 

עזרא  לבבו:  ויחזק  אבן  את  ואמץ  רוחו  את  ה'  הקשה  כי  כדרך  עזרא( .   )אבן 



 
. יעיד הכתוב כי בפעם הזאת החליט בדעתו וגו'ויחזק ה' וגו' ולא אבה    אור החיים 

שלילת שליחות ישראל ולא נשאר בדעתו לחשוב מחשבות אם יחוש למכות או  
שיהרג:  הגם  ה'  דברי  על  יעבור  הדבר  חתם  אלא  הגדולות  מכות  יסבול   אם 

 
הכרח   או אין  ובזה  מכות  עוד  עליו  יבואו  שלא  אופן  לעשות  שנתחכם  ירצה 

וגו',    ויאמר לו פרעה לך מעלילשלחם והוא מה שאמר סמוך לאומרו ולא אבה  
הכוונה בזה כי לצד שהשכיל בתשע מכות שבאו עליו שכולן היו על זה האופן ב' 

כל   על  היה מתרה  שבועות  ג'  דאמר  למאן  התראה  בלא  ואחד  מכה בהתראה 
להיות   תתחייב  הבאה  זו  במכה  מעתה  אמר  א',  שבוע  דאמר  ולמאן  ומכה 
תוסף  אל  לך  ואמר השמר  נתחכם  לזה  מכה,  אין  אין התראה  ואם  ההתראה 
ראות פני וכיון שכן אין התראה וכיון שאין התראה אין מכה. והנה לא הקשה  

, ולזה ה' את לבו לעשות כן אלא עד כלות ט' מכות ולא נשארה אלא מכת בכורות
וגו', ופירוש דברי משה כבר פירשתי אותם    כן דברת לא אוסיף עודאמר משה  

וגו':  פרעה  אליכם  ישמע  ולא  אקשה,  ואני  ג'(  )ז'  בפסוק  וארא   בפרשת 
 

תשובה למה שאמר לו ביום ראותך פני תמות   כן דברת רמז ירצה באומרו    ובדרך
והוא אומרו כן דברת ולא השיבו כי אינו יכול להמית ואין בידו אלא כח הדיבור,  

כן תעשה. או ירצה על זה הדרך כבר דברת כן פעם אחרת, והמכוון הוא ראה מה 
ויבקש להרוג את   )ב' ט"ו(  עלתה בידך כאומרם ז"ל )שמות רבה פ"א( בפסוק 
משה ולא עלתה בידו, גם אמרו )ילקוט קע"ה( שהרג כל שועריו שהניחו למשה  

ליו, ואם כן הבזוי איך מחליט לומר ביום  ליכנס והשיבו כי אין להם שליטה ע
וגו' תמות. וכנגד הענין מצד עצמו שאין אתה חפץ לראות פני גם אני אין אני 

וגו':   אוסיף  לא  בדמותך  להסתכל  החיים(  חפץ   )אור 
 
 

ר   }כח{ אמֶּ ר לְךֵָ֗ -וַי ַֽ מֶּ י הִשֵָ֣ עָלָָ֑ ַֽ ךְ מ  ֵ֣ ה ל  וֹ פַרְע ִ֖ תְךִָ֥  - אַללִ֥ וֹם רְא ַֽ י בְיֶ֛ י כִֵ֗ וֹת פָנֵַ֔ ף֙ רְאֵ֣ סֶּ ת ֨
וּת: תָמַֽ   פָנִַ֖י 

 
אֲרֵי   אונקלוס  אַפַי  לְמֶחֱזֵי  תוֹסִיף  לָא  לָךְ  אִסְתַמַר  מֵעִלָוָי  אִזֵיל  פַרְעֹה  לֵהּ  וַאֲמַר 

תְמוּת:  אַפַי  דְתֶחֱזֵי   )אונקלוס(   בְיוֹמָא 
 

לֵיהּ    יונתן  אַפַי וַאֲמַר  סְבַר  לְמֶחֱמֵי  תוֹסִיף  לָא  לָךְ  אִיזְדַהַר  מֵעִילַוָוי  אִיזֵל  פַרְעה 
אַפַי  סְבַר  חָמֵי  דְאַתְ  בְיוֹמָא  כְאִלֵין אֲרוּם  קַשְיָיתָא  מִלַיָא  מִן  חֲדָא  קֳדָמַי  לְמַלָלָא 

 ווֹ תַבְעִין נַפְשָךְ לְמִיסַב יָתָהּ:יִתְקוֹף רוּגְזִי בָךְ וְאֶמְסוֹר יָתָךְ בְיַד בְנֵי נְשָא אִילֵין דַהֲ 
יונתן(   )תרגום 

 
עזרא  במלכות:  תמות  אבן  שתמרוד  מיתה  חייב  תהיה  אתה  עזרא( .   )אבן 
 

. ב' במסו'  אל תוסף  . מעלי בגי' בפסח מלמד שבפסח יצאו:לך מעלי  בעל הטורים 
אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה, אל תהי קללת הדיוט קלה בעיניך כי בשביל 
שאמר לו אל תוסף ראות פני כי ביום ראותך פני תמות א''ל השם בעת מותו אל 

הזה:   בדבר  עוד  אלי  דבר  הטורים( תוסף   )בעל 
 
 

ר     }כט{ אמֶּ אוַי ִ֥ ל ַֽ רְתָ  דִבַָ֑ ן  ֵ֣ כ  ה  ִ֖ שֶּ יךָ:-מ  ַֽ פָנֶּ וֹת  רְאִ֥ וֹד  עִ֖ ף  סִִ֥   )פ(   א 



 
אַפָיךְ:    אונקלוס  לְמֶחֱזֵי  עוֹד  אוֹסִיף  לָא  מַלֵילְתָא  יָאוּת  משֶה   )אונקלוס(   ]פ[וַאֲמַר 
 

בְמִדְיָן אִיתְאֲמַר לִי בְמֵימַר וַאֲמַר משֶה יָאוּת מַלֵילְתָא אֲנָא עַד דַהֲוֵינָא יָתִיב    יונתן 
מִן קֳדָם יְיָ דְגוּבְרַיָא דְבָעוּ לְמִקְטְלִי נַחֲתוּ מִנִּכְסֵיהוֹן וְהִינוּן חֲשִיבִין כְמִיתַיָא וְלָא  
מִן סוּף דַהֲוָה עֲלָךְ רַחֲמִין הֲוֵינָא מְצַלֵי וּמַחְתָא הֲוָה מִתְכַלְיָא מִינָךְ וּכְדוֹן לָא אוֹסִיף 

אַפָךְ:  סְבַר  לְמֶחֱמֵי  יונתן(   תוּב   )תרגום 
 
שלא אוסיף עוד ראות פניך   )א(יפה דברת ובזמנו, דברת אמת  כן דברת.    רש"י 

ד.( יד,   )רש"י( :  )שמו"ר 
 
פי' יפה דברת פירושו של כן דברת כתרגומו יאות מלילת   )מהרש"ל(   )א(  שפתי חכמים  

ואחר כך נתן טעם למה דברת יפה לפי שבזמנו דברת מ"ה יפה הוא לפי שאמרת 
וכו':   אוסיף  חכמים(שלא   )שפתי 

 
. שאני לא  ולא אוסיף עוד ראות פניך. כמו כן בנות צלפחד:  כן דברת  אבן עזרא 

לעולם:   עוד  אליך  עזרא( אבוא   )אבן 
 

. פעם אחרת אחרי צאתי, כי במכת הבכורות לא אוסיף עוד ראות פניך  הרמב"ן 
ביתם   עד פתח  לא(, שהלך  יב  )להלן  ולאהרן  ויקרא למשה  כי טעם  לא ראהו, 
וצעק בחשך קומו צאו מתוך עמי )שם(. או ששלח להם על יד המצרים שנאמר 

לא שיאמר  ויתכןתחזק מצרים על העם למהר לשלחם מן הארץ. בהם )שם לג( ו
, בהיכלך, שלא אבא עוד אני אליך, וכך אמרו באלה שמות  אוסיף עוד ראות פניך

 )הרמב"ן(   רבה יפה אמרת, אל תוסף ראות פני עוד, איני בא אצלך, אתה בא אצלי:
 

להכות שרמז לו שכבר . ב' הכא, ואידך ולא אוסיף עוד  לא אוסיף עוד  בעל הטורים 
)בעל  כלו כל המכות ולא יוסיף להכותו אלא מכת בכורות שהיתה ע''י השם לבדו:  

 הטורים(  
 

. כי תמות, כענין לא תוסיפו לראותם עוד עד לא אוסיף עוד ראות פניך  ספורנו 
עולם. אמנם כאשר קרא למשה ולאהרן לילה קרא אותם על ידי עבדיו בלבד, 

עבדי כל  וירדו  לי:כאמרו  א  אלה   )ספורנו(   ך 
 
 
 

 

 יא-שמות פרק

ל   }א{ ה אֶּ וִָּ֜ ר יְה  אמֶּ יא עַל- וַי ֨ חָד֙ אָבִָּ֤ ֶֽגַע אֶּ ָּ֤ וֹד נֶּ ה עֵ֣ שֵֶּ֗ ה֙ וְעַל- מ  י- פַרְע  חֲר  יִם אַַֽ - מִצְרֵַ֔
ה   ָ֑ מִזֶּ ִ֖ם  תְכֶּ אֶּ ח  יְשַלִַ֥ ן  ה: כ ֻ֕ ַֽ מִזֶּ ִ֖ם  תְכֶּ אֶּ ש  ִ֥ יְגָר  ש  ֶ֛ גָר  ה  כָלָֻ֕ וֹ  לְחֵ֔   כְשַ֨

 



וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה עוֹד מַכְתַש חַד אַיְתִי עַל פַרְעֹה וְעַל מִצְרַיִם בָתַר כֵן יְשַלַח   אונקלוס 
מִכָא: יָתְכוֹן  יְתָרֵךְ  תָרָכָא  גְמֵירָא  כְשַלָחוּתֵהּ  מִכָא   )אונקלוס(   יָתְכוֹן 

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה תוּב מַכְתַש חַד אֲנָא מַיְיתִי עֲלוֹי פַרְעה וְעִילוֹי מִצְרָאֵי דְקָשֵי    יונתן 

עֲלֵיהוֹן מִכֻלְהוֹן וּמִבָתַר כְדֵין יִפְטוֹר יַתְכוֹן מִכָא בְמִפְטְרֵיהּ גְּמִירָא יְהֵי לֵיהּ מַטְרֵד  
מִכָא: יַתְכוֹן  יו  יִטְרוֹד   נתן( )תרגום 

 
כליל,  כלה.    רש"י  כלה  ישלח:    )ב( גמירא,   )רש"י( כולכם 
 
לא מלשון כליה ור"ל כמו גבי כליל תקטר תירגם נמי המתרגם   )ב(  שפתי חכמים  

כולו:   לשון  אלא  כליון  לשון  לפרש  א"א  והתם  חכמים(גמירא   )שפתי 
 

. היה ראוי שתהיה דבקה בפסוק הזה פרשת ויאמר משה כה  ויאמר ה'  אבן עזרא 
אמר ה' ונכנסה ביניהם פרשת עוד נגע אחד. והטעם להורות זה שאמר כה אמר 

תי נאמר לו. וזה נאמר לו במדין עוד. הנה אנכי הורג את בנך בכורך ובבוא  ה'. ומ 
מכת בכורים צוה מאת השם בהר סיני שישאלו איש מאת רעהו וכבר פירשתי 
למה שם כתוב ושאלה אשה משכנתה. וכאן כתיב וישאלו איש מאת רעהו והנה  

ם ככה. פי' ויאמר ה' אל משה עוד נגע אחד וכבר אמר השם זה למשה כי רבי
מארצו:   יגרשם  חזקה  וביד  אמר  כאשר  יגרש.  גרש  עזרא( ויאמר   )אבן 

 
שהרי   . בעמדו לפני פרעה נאמר לו זה,ויאמר ה' אל משה עוד נגע אחד  הרמב"ן 

משיצא מלפניו לא הוסיף ראות פניו, לשון רש''י. וכן אמרו רבותינו )שמו''ר יח  
א( קפץ עליו האלהים, כביכול נכנס בפלטין של פרעה בשביל משה שאמר לא 
אוסיף עוד ראות פניך שלא ימצא בדאי, ואתה מוצא שלא דבר הקב''ה עם משה  

יר וגו' )לעיל ט כט(, ועכשיו בביתו של פרעה אלא אותה שעה, מנין, כצאתי את הע
וגו':  אחד  נגע  עוד  שנאמר  משה,  עם  ודבר  הקב''ה   קפץ 

 
לו    והנה  אמר  ה'  כי  בסיפורים,  קיצר  בזה  פרעהגם  על  אביא  אחד  נגע  ,  עוד 

ענין  וכל  יוצא בתוך מצרים,  לו כחצות הלילה אני  והודיעו הנגע ההוא, ואמר 
לה הכתוב  רצה  לא  אבל  ד~ח(,  )פסוקים  ההיא  שאמר הפרשה  באמירה  אריך 

השם למשה, כי די במה שספר משה לפרעה כה אמר ה', כמו שפירשתי בארבה 
)לעיל י ב(, ובאו כענין הזה פרשיות רבות בתורה. ובסדר הזה פרשת קדש לי כל 
בכור, תקצר בדבור הקב''ה למשה )לעיל יג ב(, ותאריך במאמר משה אל העם  

לה, והם דברי השם אל משה שאמרם זכור את היום הזה )שם ג(, וגמר הפרשה כו
לישראל בו בלשון שנצטוה. ואמר )בפסוק ב( דבר נא באזני העם, בצאתך מלפני 

 )הרמב"ן( פרעה:  
 

. פרשה זו מגדת מה שכבר אמר ה' קודם.  ויאמר ה' וגו' עוד נגע וגו'    אור החיים 
תן ותמצא כי התחלת המכות נבואה ראשונה שהיתה במדין אמר לו )ג' י"ט( לא י 

אתכם מלך מצרים להלוך ולא ביד חזקה ושלחתי את ידי וגו' ונתתי את חן העם 
וגו' ושאלה וגו'. ונבואה ב' גם כן במדין הודיעו מכת בכורות דכתיב )ד' כ"ב( בני 
בכורי וגו' ותמאן לשלחו הנה אנכי הורג את בנך בכורך הרי בידו מכת בכורות  

)ז' ד'( כי סימן סוף המכות הוא    באחרונה. ונבואה ג' בארץ מצרים אמר אליו
כן  על  אשר  עוד,  דבריהם  לשמוע  ירצה  שלא  פירוש  פרעה  להם  ישמע  כשלא 
כשאמר לו אל תוסף וגו' מזה ידע כי הגיע זמן מכה האחרונה שבה יצאו וידע 



אותה כי היא זו מכת בכורות ששקולה כנגד כל וכו' הנאמרת אליו בסמיכות  
מ והוא  ושאלה אשה משכנתה,  הכתוב  מצות  נגעה שאמר  עוד  ה'  וגו'    ויאמר 

בנבואות הראשונות כמו   פירוש שהוא מה שכתב  וגו'  עוד  ה'  פירוש כבר אמר 
שרשמתי, ולזה אמר משה תיכף אל פרעה כה אמר ה' כחצות הלילה וגו'. והגם  
שלא מצינו שאמר לו ה' שם פרט זה של כחצות, ילמד סתום מהמפורש כי כן היו 

כי כן אמר אליו ה'. ומעתה לא שם הדברים אלא   שקצר וממקומו אתה למד 
כלים   שאלת  על  פעמים  ה'  יצו  למה  קשה  לא  גם  במצרים,  זו  נבואה  נאמרה 

החיים(    ממצרים:  )אור 
 

. באותו האופן ששלחו כבר מרצונו אותך ואת  ישלח אתכם מזה כשלחו  ספורנו 
ה באותו  פרעה  פני  ויגרש אותם מאת  עברתו, כאמרו  ישלח אהרן בשבט  אופן 

. אבל אז גרש את שניכם בלבד כלה גרש יגרש אתכם  אתכם עתה מוכרח בצרתו:
ומפניו בלבד, אמנם עתה יגרש את כלכם מכל זה המקום. כי אמנם זו מדת צדקו  
לבלתי עשות רצון קונו,   של הקדוש ברוך הוא כשיתעקש אדם מעשות הראוי 

יהיה לו ולא לרצון  ויגון,  לא יעשה מה שברח ממנו בצרה  , כאמרו תחת אשר 
עבדת ועבדת את אויביך, אם לא כאשר דברתם באזני כן אעשה לכם כאמרם  

מעוני: לבטלה  סופו  מעושר,  התורה  את  המבטל   )ספורנו(    ז''ל 
 

פירש"י כולכם ישלח, ונראה שמלת    כשלחו כלה גרש יגרש אתכם מזה.   כלי יקר 
יני משה על שנתבייש  כשלחו מיותרת, ואומר אני שכך פירושו לפי שהיה רע בע

פרעה,   פני  מאת  אותם  ויגרש  כתיב  הארבה  במכת  פעמים,  ב'  פרעה  גרשו  כי 
ובמכת החושך ויאמר לו פרעה לך מעלי, והשיב לו הקב"ה אל ירע בעיניך כי זה 
סימן רע אל פרעה כי התחיל בגירוש מעט מעט עד לסוף שאז את כולכם יגרש,  

עה, אבל לא אמר שלא יוסיפו עוד כי מתחילה נאמר ויגרש אותם מאת פני פר
ראות פניו, ואח"כ הוסיף בגירוש לומר אל תוסף עוד ראות פני, אבל לסוף כשלחו 
כשיבא העת שישלח אתכם אז כולכם יגרש, לא כעת הראשון הקל בגירוש, כי 
לא גירש כי אם את משה ואהרן, אבל כשלחו אז כלה גרש יגרש, וזה מדוקדק  

כשלחו. מלת  יקר(   מן   )כלי 
 

פי' לפני פרעה נאמר לו שהרי משיצא מלפניו לא    ויאמר עוד נגע אחד.  דעת זקנים 
טומאת   מפני  טפחים  י'  למשה  הקב"ה  שהגביהו  וצ"ל  עוד.  פניו  לראות  יסף 

במצרים:  זקנים(   גלולים   )דעת 
 
 

ר   }ב{ ֵ֣י  -דַבֶּ ינִָ֖א בְאָזְנ  ה כְל  ת רְעוּתֵָ֔ ֵ֣ א  הוּ וְאִשָה֙ מ  ע ֵ֗ ת ר  ֵ֣ א  יש | מ  וּ אִֵ֣ ם וְיִשְאֲלָ֞ -הָעָָ֑
ב:  זָהַָֽ י  ִ֥ וּכְל  ף  ִ֖סֶּ   כֶּ

 
מַלֵיל כְעַן קֳדָם עַמָא וּשְאִילוּ גְבַר מִן חַבְרֵהּ וְאִתְתָא מִן חַבְרָתַהּ מָנִין דִכְסַף   אונקלוס 

דִדְהָב:   )אונקלוס(   וּמָנִין 
 

לֵיל כְדוֹן בְמִשְמָעֵיהוֹן דְעַמָא וִישַיְילוּן גְּבַר מִן רַחֲמֵיהּ מִצְרָאֵי וְאִתְתָא מִן מַ   יונתן 
דִדְהַב:  וּמָאנִין  דִכְסַף  מָאנִין  מִצְרֵיתָא  יונתן(   רְחִימָא   )תרגום 

 
שלא   )ד(בבקשה ממך הזהירם על כך,    )ג(אין נא אלא לשון בקשה,  דבר נא.    רש"י 

יאמר אותו צדיק אברהם, ועבדום וענו אותם קיים בהם, ואחרי כן יצאו ברכוש 



בהם   קיים  לא  ט.(גדול   )רש"י( :  )ברכות 
 
]גו"א נ"ל שהוצרך לומר   )ד(פירוש אין נא האמור כאן אלא לשון בקשה:    )ג(  שפתי חכמים  

די שלא יאמרו ישראל דבר שהוא לטובתינו אנו יכולים למחול על זה, לפיכך  הזהירם על כך אף על גב שהוא לטובתם, כ

)שפתי :  אמר שיזהירם על כך כדי שיהיה מקויים הכתוב וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי ואחרי כן יצאו ברכוש גדול[

 חכמים( 
 

עזרא  נא  אבן  עתה:  דבר  הוא  כי  נא  פירשתי  כבר  עזרא( .   )אבן 
 

. שלא ידאגו שמא בסבת הממון ימסרו עצמם  באזני העם וישאלודבר נא    ספורנו 
תשועתם: תהיה  בזה  כי  אחריהם,   )ספורנו(    לרדוף 

 
אין נא אלא לשון בקשה    )ברכות ט:(ארז"ל    דבר נא באזני העם וישאלו גו'.  כלי יקר 

שלא יאמר אותו צדיק ועבדום וענו אותם קיים בהם ואחרי כן יצאו ברכוש גדול 
ובלא   צדיק,  אותו  באמירת  הבטחתו  קיום  תלה  למה  וקשה  בהם,  קיים  לא 
אמירתו וכי לא יקים ה' את דברו חלילה. ונראה ליישב זה ע"ד שמסיק במס'  

שום משוי הדרך, ולפי זה יצא ה' ידי וישאילום בעל כרחם דישראל מ   )שם(ברכות  
הבטחתו כשהיה מראה להם מקום אשר בו תתקיים הבטחתו, ומה יש לו עוד 
לעשות אם המה מעצמם אינן רוצים לקבל, ומ"מ יש לחוש שלא יאמר אותו 
צדיק כו' כי לא ידע שהמה לא בקשו לקבל ובעבור היות אברהם צדיק וישר יהיה  

בחנם, וע"כ נאמר לו ואחרי כן יצאו ברכוש גדול.    עמל בעיניו על שנשתעבדו בהם
במלת ואחרי כן, הורה שיקחו להם שכר עבודתם מן המצריים, וע"כ נקט ואחרי 
כן כי אין שכירות משתלמת כ"א לבסוף, ואע"פ שאין מעצור לה' ליתן לישראל 
רכוש גדול מבלי שיצטרכו ליקח מן המצרים דרך שאלה ורמאות, מ"מ עשה כן  

המש  חלק  אלהי  בפרק  כדאיתא  עבודתם,  שכר  מידם  להציל  צא.(פט   )סנהדרין 
בגביהה בן פסיסא כו', ולפיכך לא היתה נחה דעתו של אותו צדיק בשום רכוש  
כי אם ברכוש מצרים חלף עבודתם, כי בזה יקבל תנחומין על העבודה הקשה  
"י אשר עובד בזרעו, וזה"ש ואחרי כן יצאו ברכוש גדול לא קיים בהם, הביא רש

שהזכרנו.  הטעם  מן  כן  ואחרי  יקר(   לשון   )כלי 
 
 

ת   }ג{ ן יְהוֶָֹ֛ה אֶּ ֧ ץ  -וַיִת  רֶּ ֵ֣ ד֙ בְאֶּ וֹל מְא  ה גָדָּ֤ שֵֶּ֗ יש מ  יִם גֵַ֣ם | הָאִֵ֣ ֵ֣י מִצְרָָ֑ ינ  ם בְע  ן הָעִָ֖ ִ֥ ח 
י ַֽ עַבְד  ִ֥י  ינ  בְע  יִם  ה  -מִצְרֵַ֔ ם: פַרְע ִ֖ הָעַָֽ ִ֥י  ינ     )ס(   וּבְע 

 
וִיהַב יְיָ יָת עַמָא לְרַחֲמִין בְעֵינֵי מִצְרָיִם אַף גַבְרָא משֶה רַב לַחֲדָא בְאַרְעָא   אונקלוס 

עַמָא:   וּבְעֵינֵי  פַרְעֹה  עַבְדֵי  בְעֵינֵי   )אונקלוס(   ]ס[ דְמִצְרַיִם 
 

בְאַרְעָא    יונתן  לַחֲדָא  רַב  גַּבְרָא משֶה  מִצְרָאֵי אוּף  קֳדָם  לְרַחֲמִין  עַמָא  יַת  יְיָ  וִיהַב 
עַמָא:  וּקְדָם  פַרְעה  עַבְדֵי  קֳדָם  יונתן(   דְמִצְרַיִם   )תרגום 

 
עזרא  חן  ויתן  אבן  את  ונתתי  למשה.  קיים מה שהבטיח  כי השם  הכתוב  ספר   .

וטעם   משההעם:  האיש  רגם  היו  כי  כבוד .  מפני  אותם  משאילים  מהם  בים 
העםמשה:   מצרים:  ובעיני  עם  עזרא( .   )אבן 

 
. שלא היו אנשי מצרים שונאים  ויתן ה' את חן העם בעיני מצריםוטעם    הרמב"ן 



אותם על המכות, אבל מוסיפין בהם אהבה ונושאים חן בעיניהם, לאמר, אנחנו 
,  גם האיש משה הרשעים גם עושים חמס, וראוי הוא שיחונן אתכם האלהים.  

ואנשי ריבו.   ארץ מצרים בעיני עבדי פרעהבכל    גדול מאדהמביא עליהם המכות,  
מרו לו ירא ה' עליכם וישפוט )לעיל ה כא(, אחרי , ישראל, אחרי שאובעיני העם

ולא שמעו אל משה מקוצר רוח )שם ו ט(, כי נתגדל מאד בעיניהם בראותם כי 
לה':  לנביא  הוא   נאמן 

 
, עם מצרים. ולא אמר בעיני פרעה ובעיני עבדיו, כי  בעיני העםאומרים כי    ויש

)לעיל י י, כח(, כי השם אמץ את לבו כנגד משה ודבר לו שלא כהוגן עתה פעמים 
רצה ה' שיבא אליו וישתחוה לו כבא אדם אל שונאו, כי כל זה גדולה ומעלה  

הוא חן ההשאלה,    ויתן ה' את חן העם בעיני מצריםיתכן לפרש כי    ולא למשה.  
כי עתה בזמן ההבטחה לא יאמר ''ויתן ה''', אבל היה אומר ''ואני אתן את חן  

וה'   נאמר  מעשה  בשעת  ולמטה  לו(:  העם'',  יב  )להלן   )הרמב"ן( נתן 
 

)בעל  . ס''ת השם. בהיפוך משה רמז שנכפלה גדולתו:  גם האיש משה  בעל הטורים 
 הטורים(  

 
מאד  ספורנו  גדול  משה  האיש  להשאיל:גם  הרבו  ולכבודו   )ספורנו(    . 
 
 

ה    רביעיnbsp&   }ד{ ה כ ִ֖ שֵֶּ֔ ר מ  אמֶּ יִם: וַי ֵ֣ וֹךְ מִצְרַָֽ א בְתִ֥ ִ֖ י יוֹצ  יְלָה אֲנִִ֥ ת הַלֵַ֔ חֲצ ֵ֣ ר יְהוָָֹ֑ה כַַֽ    אָמֵַ֣
 

 )אונקלוס(   וַאֲמַר משֶה כִדְנַן אֲמַר יְיָ כְפַלְגוּת לֵילְיָא אֲנָא מִתְגְלִי בְגוֹ מִצְרָיִם:  אונקלוס 
 

בְשַעְתָא דָא אֲנָא מִתְגְּלֵי בְגוֹ וַאֲמַר משֶה לְפַרְעה כִדְנָא אָמַר יְיָ לֵילְיָא חוֹרַן    יונתן 
יונתן(   מִצְרָאֵי:   )תרגום 

 
שהרי    )ה( בעמדו לפני פרעה נאמרה לו נבואה זו,  ויאמר משה כה אמר ה'.    רש"י 

כהחלק הלילה, כחצות כמו כחצות הלילה.  משיצא מלפניו לא הוסיף ראות פניו:  
, זהו פשוטו לישבו על אופניו, )תהלים קכד, ג.(, בחרות אפם בנו  )שופטים יג, כ.(כעלות  

של חצי. ורבותינו דרשו, כמו כבחצות הלילה, ואמרו שאמר   )ו(שאין חצות שם דבר  
או לפניו או לאחריו, ולא אמר בחצות, שמא   )ז(משה כחצות, דמשמע סמוך לו  

ויאמרו, משה   ד.(בדאי הוא    )ח(יטעו אצטגניני פרעה  יודע   ,)ברכות  אבל הקב"ה 
בחצות:   אמר  ורגעיו,   )רש"י(עתיו 

 
וא"ת בפרשה שלפני זה ויאמר ה' אל משה עוד נגע וגו' הי"ל   )ה(  שפתי חכמים  

לפרש זה שהרי לפניו כתיב לא אוסיף עוד ראות וגו'. וי"ל דפרשה דלעיל כבר 
שנשנית אמר לו דבר זה דהא כתיב בפרשת שמות ונתתי את חן העם הזה וגו' אלא  

כאן בעבור שעתה הגיע העת אשר יעדם בה מאז אבל הפרשה הזאת בפרטות 
שיצאו בה מארץ מצרים ושתהיה כחצות הלילה שלא רמז בו בשום מקו' בהכרח 
לא  והא אפי' תפלה קלה  וא"ת  זו.  נבואה  לו  נאמרה  לפני פרעה  הוא בעמדו 

א ימצא בדאי התפלל משה בתוך העיר וכ"ש דבור חמור וי"ל משום כבוד משה של



דאי לא נאמר לו בעמדו לפני פרעה היה מוכרח לילך בשליחותו של מקום לפני  
פרעה א"נ דהקב"ה הגביהו למעל' מי' טפחים ודבר עמו כיון שהוא ברשות אחר 

כמו   )ו(הרא"ם:   לך  להודות  לילה אקום  חצות  דבר כמו  היינו שם  דחצות  ר"ל 
חצות בלא כ' שאין הכ' נופל על  שאומרים חצי לילה אבל זה אינו כן דא"כ הל"ל

קמי  הוא  שספק  וחלילה  חצות  מתי  הוא  שספק  משמע  דכחצות  ועוד  זה  לשון 
ר"ל שהם אומרים חצות שם דבר הוא   )ז(הקב"ה אלא ודאי כחצות כהחלק הלילה:  

כמו בחצי הלילה והקב"ה אמר למשה בחצות הלילה שהוא משמע באמצע הלילה 
כחצות   ואמר  שינה  וכו':  ממש אלא שמשה  וכי בשביל השוטים   )ח(שמא  וא"ת 

ישנה דבורו של מקום   ואילך הודו   )בחיי(שיטעו  י"ל מפני שמן המכה השלישית 
החרטומים בנבואת משה שכל דבריו אמת לכך נתיירא משה שלא יתחלל השם 

למפרע:   נבואתו  ויכחישו  עכשיו  יטעו  שמא  כי  בחתום  חכמים( ח"ו   )שפתי 
 

יש מדקדקים שאמרו כחצות שם הפועל. והטעם כאשר .  כחצות הלילה  אבן עזרא 
יהיה חצי הלילה בשוה. כי רצו לדמותו כמו ויהי בחצי הלילה וידוע כי אין יכולת  
בחכם לידע רגע חצי היום כי אם בטורח גדול בכלים גדולים של נחשת. ואף כי 
ה  חצי הלילה שהוא יותר קשה. ולפי דעתי אין צורך לכל זה. כי פי' כחצות הליל

כאשר יעבור חצי הלילה הראשון וככה בחצי הלילה הנשאר. והעד הנאמן ויהי 
 אני יוצאבחצי הלילה ויחרד האיש וילפת. חצות לילה אקום להודות לך: וטעם  

השם:   מאת  היוצאת  הגזירה  עזרא( על   )אבן 
 

. אל פרעה אמר כן ואל עבדיו ויאמר משה כה אמר ה' כחצות הלילה  הרמב"ן 
וירדו כל עבדיך אלה אלי. ולא פירש עתה  כמו שאמר   בסוף דבריו )בפסוק ח( 

איזה לילה תהיה המכה הזאת, כי הדבור הזה והאמירה אל פרעה קודם ראש  
וכשיאמר   היה.  ניסן  הלילהחדש  לא    כחצות  והנה  הוא.  לילה  איזה  יודע  לא 

הודיעם משה ליל מכתם, אבל אמר בחרי אף לא אוסיף אני ראות פניך, אבל 
תקראני ועבדיך ישתחוו לי כחצות הלילה לצאת מארצך. ובפרשה השניה  אתה  

ובפרשה   וגו',  הזה  בלילה  מצרים  בארץ  ועברתי  לישראל  פירש  יב(  יב  )להלן 
הפסח: בו  שעשו  הנזכר  הלילה  בחצי  ויהי  כט(  )שם  אמר   )הרמב"ן(  השלישית 

 
החיים  הלילה  אור  בטעם  כחצות  ד'.(  )כרכות  ז"ל  רבותינו  דברו  כבר  אומרו . 

כחצות בכ"ף. ואולי שיכוין עוד על דרך אומרם ז"ל )בראשית רבה פמ"ג( בפסוק  
ויחלק עליהם לילה כי ליל ט"ו בניסן היה. עוד אמרו ז"ל  )בראשית י"ד ט"ו( 
)בראשית רבה פמ"ב( כי הריגת ד' מלכים שהרג אברהם אבדה כמה אמונות, גם 

היו מלכים תקיפים ושלטו   היתה מלחמה גדולה ועצומה ורשומה במלכי עולם כי
על ה' מלכים גדולים ותקיפים ואדם אחד הוא ועבדי ביתו נצחום, לזה ציין לו 

.הידוע בעולם שיצאתי לישע אברהם אביהם כמו  כחצות הלילההזמן ואמר לו  
וגו': יוצא  אני   כן 

 
. פירוש הגם שיש לי כמה משרתים אף על פי כן אני בעצמי אצא  אני יוצא וגו'

ידו בתוך   על  יציאתם  שתהיה  הבנים  לחיבת  א'  סיבות,  לב'  והטעם  מצרים, 
בכבודו ובעצמו, ב' כי אין מלאך מבחין ההבחנה הגדולה מי הוא שנוצר מטפה  
ראשונה של אדם שיקרא גם כן בכור הגם שהוא ב' וג' לבטן זולת הוא היוצר  

הבכור:   ומי  מי  שצר  הטיפות  מכיר  הוא  ברוך  הבורא  החיים( הוא   )אור 



 
על   )ב.יא(רש"י פירש בפרשת שמות    כחצות הלילה אני יוצא בתוך מצרים.  כלי יקר 

פסוק וירא איש מצרי מכה וגו', שהנוגשים הקימו את ישראל למלאכתם בקרות  
ואולי למד  כן שהקימום דווקא בקרות הגבר,  הגבר, ומהיכן למד רש"י לומר 

נשים למצרים מדה כנגד רש"י זה ממה שנאמר כחצות הלילה וגו' לפי שמצינו עו
מדה בכל עשר מכות, אבל עדיין לא מצינו עונש מצד הזמן על כן נאמר כחצות  
הלילה בכ"ף, כמו אותו חצות הלילה שעשו להם עול וחמס להקימם למלאכתם  
כקרות הגבר ראשון שהוא בחצי הלילה, והיו הנוגשים שרים גדולים, כך הוכו 

או קאי הלילה.  בחצי  ג"כ  כמו שהכה    בכורי מצרים  על אותו חצות דאברהם 
הלילה.  בחצי  מצרים  בכורי  הוכו  כך  הלילה  בחצי  המלכים  את   אברהם 

 
היינו לומר לך שמתחילה יצא הקב"ה בעצמו כדי להפיל שר של   ומ"ש אני יוצא,

מצרים, כי דבר זה אין כח ביד שום שליח או מלאך לעשותו, ואחר זה שלח ה'  
ר אני יוצא בתוך מצרים ולא אמר בתוך ארץ משחיתים בבכורי מצרים, לכך נאמ

מצרים, ואח"כ אמר ומת כל בכור בארץ מצרים, אלא ודאי שיציאה ראשונה לא 
היתה בארץ כי אם בשמים. ובזה מתורץ כל קושית המפרשים כי איך אמרו על 
מכת בכורות אני ולא מלאך כו' והרי הכתוב אומר ולא יתן המשחית לבא אל 

כי הנה   )ישעיה כו.כא(כדשנינן. ונקט לשון יוצא ע"ד שנאמר    בתיכם, אלא מחוורתא
יוצא מכסא רחמים ויושב לו על   )ירושלמי תענית פ"ב ה"א(ה' יוצא ממקומו ודרשו רז"ל  

 )שם לד.ה( כסא דין, כך יציאה דהכא היא לעשות שפטים באלהיהם תחילה, כמ"ש  
ן וזה תירוץ יקר. כי רותה בשמים חרבי ואח"כ על אדום תרד, כך הוא הענין כא

יקר(   )כלי 
 

זקנים  ב"ו   כחצות.  דעת  מלך  מצרים  על  המכות  הביא  ודם  בשר  מלך  בטכסיס 
שסרחה עליו מדינה בתחלה חותר את אמת המים שלהם כך הקב"ה הביא דם 
ולא יכלו לשתות מן המים ואחר מביא קולנים להריע עליהם בחצוצרות וקול 

להם חצים כן הכנים שנכנסין לתוכן כחץ.  שופר כך הצפרדעים. אחר כן יורה  
אחר מביא ברברים פי' עם כל להיותם וכן ערוב. אחר כן מביא בני אדם לשלול 
מקניהם וכן דבר. אחר כן שולח עליהם נפט וכל ריח רע לטנפם. וכן השחין שהיה  
לכלות   אכלוסין  מביא  כן  אחר  הברד.  וכן  בליסטרא  אבני  ואחר  מסריח. 

ה. אחר כן אוסר בבית האסורין וכן חשך. אחר כן הורג כל  זריעותיהן וכן הארב
עתיד  המצריים  על  שהביא  מה  וכל  בכורות  מכת  וכן  שבהם  וקטנים  גדולים 
שקולן  צפרדעים  וגו'  מופתים  ונתתי  כדאמרינן  דם  עכו"ם  על  להביא  הקב"ה 
קשה. וכן בעכו"ם קול שאון מעיר. עפר מצרים לכנים כן בעכו"ם ונהפכו נחליה  

רוב דכתיב וירשוה קאת וקפוד וגו' דבר כן כתיב ונשפטתי אתו בדבר וגו'  וגו' ע
שחין דכתיב וזאת המגפה וגו'. ברד דכתיב ואבני אלגביש. ארבה דכתיב אמור 
לצפור כל כנף ולכל חית השדה הקבצו וגו' חשך דכתיב ונטה עליה קו תהו ואבני 

צפון:  נסיכי  לשמה  והיו  דכתיב  בכורים  מכת  זק  בהו.   נים(  )דעת 
 
 

כָל   }ה{ ת  ֵ֣ עַל-וּמ  ב  ֵ֣ ש  הַי  ה֙  פַרְע  וֹר  מִבְכָּ֤ יִםֹ֒  מִצְרַֹ֒ ץ  רֶּ ֵ֣ בְאֶּ וֹר  -בְכוֹר֘  בְכֵ֣ ד  עַַ֚ וֹ  כִסְאֵ֔
ה:  מַָֽ בְה  וֹר  בְכִ֥ ל  וְכ ִ֖ יִם  חָָ֑ ר  הַָֽ ר  אַחֵַ֣ ר  ִ֖ אֲשֶּ ה     הַשִפְחֵָ֔

 
כָל    אונקלוס  עַל וִימוּת  לְמִתַב  דְעָתִיד  דְפַרְעֹה  מִבוּכְרָא  דְמִצְרַיִם  בְאַרְעָא  בוּכְרָא 

 )אונקלוס(   כָרְסֵי מַלְכוּתֵהּ עַד בוּכְרָא דְאַמְתָא דִי בָתַר רֵיחְיָא וְכֹל בוּכְרָא דִבְעִירָא:
 

פַרְעה דְעָתִיד דְיֵיתִיב עַל וִימוּת כָל בוּכְרָא בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם מִבִיר בוּכְרָא דְ   יונתן 



כוּרְסַיָא מַלְכוּתֵיהּ עַד בוּכְרָא דְאַמְתָא בִיצִירְתָא דִבְמִצְרַיִם דְמִתְיְלִיד לָהּ כַד הִיא  
דִבְעִירָא: בוּכְרָא  וְכָל  רֵיחַיָא  אֲחוֹרֵי  יונתן(   טַחְנָא   )תרגום 

 
כדי שלא יאמרו יראתם תבעה   )ט(למה לקו השבויים,  עד בכור השבי.    רש"י 

מצרים:   על  פורענות  והביאה  השפחה.  עלבונם,  בכור  עד  פרעה  כל מבכור 
בני   לקו  ולמה  בכלל.  היו  השפחה  מבכור  וחשובים  פרעה  מבכור  הפחותים 

לפי וכל בכור בהמה.  ושמחים בצרתם:    )י(השפחות, שאף הם היו משעבדים בהם  
האומה מן  נפרע  וכשהקב"ה  לה,  עובדין  מאלהיה   שהיו  נפרע  כוכבים,  עובדי 

פי"ג(  )רש"י( :  )מכילתא 
 
וא"ת והא לא כתיב הכא בכור השבי אלא לקמן גבי מכה כתיב   )ט(  שפתי חכמים  

לפירוש  אדלעיל  קושיא  תקשה  שלא  הכא  רש"י  דנקטיה  הא  וי"ל  השבי  בכור 
רבותינו שאמרו שאמר משה כחצות שמא יטעו ויאמרו משה בדאי הוא והלא הוא 

בכור השפחה משמע דהפחותי' מבכור השפחה לא היו בכלל וגבי מכה   אמר עד
כתיב עד בכור השבי משמע שגם שבויים לקו ושבויים פחותים מבכור השפחה 
כדפירש"י לקמן ועז"פ בכור השבי למה לקו השבויים וכו' ר"ל זו אינה קושיא 

ת שהמצריים יודעין שמשה לא התרה שילקו הבכורים אלא מאותן שמשעבדין א
את  השבויים שלא שעבדו  אבל  בכור השפחה  עד  דהיינו מבכור פרעה  ישראל 
ישראל לא הי' מתרה בהם ומ"מ אינו מוכח בהדיא מדברי משה שאין שבויים 
בכלל דגם הם בכלל דבכור השפחה פי' הפחותים ובכור השבי גם הוא פחות. 

היאך ועי"ל דה"פ שמביא ראיה על מה שפי' לעיל שמא יטעו וכו' ואל תאמר  
שייך שמשה ישנה בשביל שלא יאמרו ל"פ בכור השבי למה לקו וכו' שהרי מן הדין  
לא היו ראוין ללקות שהרי לא שעבדו בישראל אלא כדי שלא יאמרו ה"נ כן הוא: 

טעם השעבוד לחוד לא יתכן לפי שלא היה שעבוד גמור ומטעם שמחה   ]מהרש"ל[  )י(
 )שפתי חכמים( צריכים ב' טעמים:    לחוד לא יתכן לפי שלא היו עושים מעשה לכן

 
עזרא  כסאו  אבן  על  מכל היושב  הנכבד  והזכיר  אחריו  כסאו  על  לשבת  הראוי   .

מצרים שהוא בן אדוניהם שהכל עבדים לו. והנבזה מהכל בכור השפחה שהוא  
. שהוא טוחן. כמו ויהי טוחן בבית האסורים. וכבר  אשר אחר הרחיםעבד: וטעם  

הגמיאיני  מלת  כי  הטעמים.  רק  המלות  שומרים  אינם  הנביאים  כי  אמרתי 
וש וזכור  ועוד השקיני.  בטעם.  שוים  ולא תתאוה  לא תחמוד  ושקר  ושוא  מור 

השבויה   כי  השבי.  בכור  כמו  השפחה.  בכור  והנה  משה.  בתפלת  זה  על  אדבר 
שפחה היא ותישן בבית הבור בלילה כמנהג האסורים כאשר הזכיר יוסף כי שמו  

בבור:   עזרא( אותי   )אבן 
 

בכור  בעל הטורים  כל  בכור ומת  כנגד  בכור בפסוק  ג''פ  וגדול   .  ובכור לאם  לאב 
לגופה:   צריך  שהוא  מהחשבון  אינו  בהמה  ובכור  הטורים( הבית,   )בעל 

 
. ולא אמר והרגתי כל וגו' להיות כי ה' ברוך הוא פועל ומת כל בכור  אור החיים 



הטוב כידו אבל פעולת הרע יצו למשרתיו עושי דברו והם יעשו, לזה לא אמר 
שליח, ומעשה ה' המה הזכרת הודעת הבכורות  והרגתי אלא ומת פירוש על ידי  

זה הוא וזה גורם כי המשחית ישחיתנו ומת, ומזה יתגלה פירוש אומרו והכיתי 
שליח:  ידי  על   שהוא 

 
אמרו   עוד גם  וקטליה,  עיניה  ביה  יהב  ל"ד.(  )שבת  ז"ל  אומרם  דרך  על  ירצה 

איך ונעשה גל של עצמות. והנה דברים אלו בהשקפה ראשונה ירחקם השכל כי  
תהיה ראיית צדיק לרעה והלא כתיב )משלי כ"ב( טוב עין הוא יבורך, גם ציין ר' 
שמעון בן יוחאי ז"ל )זהר ח"ג רי"א( לרע עין המזיק בעינו כי הוא חלק רע. אכן 
אחר ההשקפה בדקדוק אומרם יהיב עיניה היה לו לומר ראה בו בעיניו, אלא  

ו דבר המעמיד כל שהוא מהחיוני  להיות כי כל חלק רע שבעולם בהכרח כי יהיה ל
שהוא בחינת הטוב כי חלק הרע שם מיתה יש לו ואיך יחיה ויהיה במציאות ואין 
כל שהוא   חלק  בו  שיהיה  בהכרח  לזה  חיים,  כבעלי  וילך  שיתנועע  לומר  צריך 
מבחינה הנקראת חיים וזה חלק טוב. ובזה תשכיל להבין מאמרם ז"ל )סוכה  

דוש ברוך הוא לס"מ וישחטנו במעמד הצדיקים  נ"ב.( כי לעתיד לבא יביא הק
וכו' עד כאן. ודברים אלו אין להם משמעות כי לא יוצדק שחיטה למלאך, ולמה  
שהקדמנו תהיה הכוונה כי יסיר ממנו חלק המחייהו ובהסרת ממנו חלק הטוב 
שחיטתו:   היא   זו 

 
בירורי יש לך לדעת כי כל מקור ישאף למינו וישאבנו, וזה הוא סוד בחינת    עוד

ועסק תורתם, והצדיקים העצומים   ניצוצי הקדושה באמצעות נשמות ישראל 
קדמונינו יכירו בהביטם באדם רשע לברר ממנו כח החיוני שהוא בחינת הטוב 
באמצעות הראיה הדקה אשר יביטו בעין החכמה להוציא חלק הטוב ההוא כי 

ואבת לברזל כשיתכוין למול ענף הקדושה תעשה בו נפש הצדיק כמעשה אבן הש 
עשה   וה'  בראיה,  שם  שנקבע  ממקום  שתוציאנו  בלע"ז  קאלמיט"ע  הנקראת 
דמיונות בעולם להאמין אדם בתורת חכם. ומעתה נמצא דעת אלהים באומרו 
ומת כל בכור פירוש כי באמצעות שאני עובר בתוך מצרים בזה ימות מעצמו כל 

מות כי באמצעות  בכור כנתינת עין של חכמים ברשעים ועושים אותם גל של עצ
כן יצא מהם החיוניות כמו כן הדבר הזה שיפריד מהם באמצעות העברתו שם  

ואומרו   הדברים.  והבן  הבכורות  נשמות  בכורכל  הנפש    כל  שתצא  לא  פירוש 
מהגוף לבד אלא שגם בחינת נפש תמות גוף ונפש של קליפת בכור מצרים. ואולי 

וש גלות  כבחינת  עוד  גלות  שום  נתעצם  לא  בזה  כח כי  אבד  כי  מצרים  עבוד 
בכור:  בחינת  שהוא  העצום   הקליפה 

 
לתת טעם למה לא יצאו ישראל אלא באמצעות מכת בכורות. עוד למה    וראיתי

ה' הכה אפילו בכור שאינו מצרי דכתיב )לקמן י"ב כ"ט( בכור השבי. ואולי כי 
ענו הטעם הוא לצד שמצינו שקרא ה' לישראל )לעיל ד' כ"ב( בני בכורי וכבר הודי

רבותינו ז"ל )זהר ח"ב רס"ג( כי כל מה שברא ה' במדת הטוב גם זה לעומת זה  
עשה האלהים בבחינת הרע וכל בחינה ובחינה שיש בקדושה יש כנגדה בקליפה 
והקליפה מתאמצת ומתחזקת לאחוז בה, ולזה כנגד בחינת הבכורה שבקדושה  

שר הרג ה' כל היתה בחינת בכורה שבקליפה אוחזת ותוקפת בה לבל שלח עד א 
שם הבכורה שבקליפת מצרים בין של מצרים בין של האומות שהיו שם דכתיב 
עד בכור השבי ובכור השפחה וכל בכור בהמה, וגם בכור ישראל קדש אותם ה'  
כאומרו )במדבר ח' י"ז( כל בכור וגו' הקדשתי אותם לי כדי שלא תשאר בכורה 

כור בהמה, וכיון שנעקר שם  זולת של קודש אשר הקדיש ה', ולזה מת אפילו ב
זה נפל ענף הרע שהיה מחזיק בבכור הקדושה ולזה תכף יצאו בני ישראל והגם  
שמצינו שיצאו ורדפו אחריהם, חשבו שעדיין יש בהם כח לאחוז בם, וצא ולמד 



אחד:   עד  בהם  נותר  לא  בידם  עלתה  החיים(  מה   )אור 
 

עד הנקלה מכלם, אבל   . מן הנכבד מכלם מבכור פרעה עד בכור השפחה  ספורנו 
 מבכור פרעה עד בכור השבי הוא מן היותר חוטא בזה עד החוטא פחות מכלם:

 )ספורנו(  
 

עד   )לקמן יב.כט( מקשים כאן, למה נאמר בשימוש המכה    עד בכור השפחה.  כלי יקר 
בכור השבי שהוא מסתמא פחות מבכור השפחה. וכפי הנראה שלא קשה מידי 

שבשעה שנאמרה נבואה זו עדיין לא היו שבויים במצרים, שהרי כי יכול להיות  
נבואה זו נאמרה קודם ר"ח ניסן ובתוך זמן זה נעשו קצתם שבויים ואז לקו גם  
המה בהכרח, הן כדי שלא יאמרו יראתם תבע עלבונם, הן שהיו שמחים לאידם  
שנשבו.   קודם 

 
שה פרעה בכור לכך לא הזכיר משה לפני פרעה בכור השבי שלא יק  דבר אחר,

השבי מה פשעו, כי תירוץ שלא יאמרו יראתם תבע עלבונם אינו מספיק לפרעה.  
מצד  זאת  כל  פעל  ה'  לא  לומר  פרעה  ויטעה  לאידם  שמחים  של  תירוץ  וכ"ש 
מצרים.   בכורי  כל  על  כללית  מכה  באצטגנינות  רואה  משה  אלא   העונש, 

 
ברחים ובלילה נתנום    כי ביום היו נותנים השבוים לטחון   וי"א שהכל אחד הוא,

בבור, ונבואת משה היתה ביום ע"כ קראם בכור השפחה אשר אחר הרחים, אבל 
השבי.   בכור  קראם  כן  על  בבור  היו  כאשר  בלילה  היתה  יקר( המכה   )כלי 

 
זקנים  מצרים.  דעת  לו   בארץ  לצאת  הוצרך  קלה  תפלה  ומה  שהרי  לכרך  חוץ 

ו שכן  כל  לא  חמור  דבור  העיר  את  כצאתי  לפי דכתיב  מותר  לכרך  חוץ  מיהו 
שעדיין לא נבחרה ארץ ישראל לדבור והיו כל הארצות כשרות לדבור ומשנבחרה  
יצאו ואע"פ שנגלה ליחזקאל בחוצה לארץ שנאמר קום צא אל הבקעה בזכות  
אבות היה ובמקום טהרה על המים כמו נהר כבר. וכן מצינו ויקם יונה לברוח  

. וכן עד שלא נבחרה ירושלים היו כל תרשישה שברח לחוצה לארץ מפני הדבור
הארצו' כשרות למזבחות משנבחרה יצאו שנאמר השמר לך פן תעלה עולותיך 
לשכינה   ראויה  ירושלים  עיר  היתה  עולמים  בית  נבחר  שלא  קודם  ועוד  וכו' 
משנבחר יצאה שנאמר זאת מנוחתי עדי עד. ועוד קודם שלא נבחר אהרן היו כל 

ר יצאו שנאמר ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם. ישראל ראויין לעבודה משנבח
ועוד קודם שלא נבחר דוד היו כל ישראל ראויין למלכות משנבחר יצאו שנאמר 

וגו':  לדעת  לכם  הלא  וכתיב  וגו'  בדוד  זקנים(   ויבחר   )דעת 
 
 

ה     }ו{ לִָ֖ גְד  ה  צְעָקִָ֥ ה  יְתֶָ֛ א  -בְכָלוְהַָֽ הוּ ל ִ֥ וְכָמ ִ֖ תָה  הְיֵָ֔ נִַֽ א  ל ֵ֣ הוּ֙  ר כָמ ֨ ָּ֤ יִם אֲשֶּ מִצְרָָ֑ ץ  רֶּ ֵ֣ אֶּ
ף: סִַֽ   ת 

 
לָא    אונקלוס  וְדִכְוָתֵהּ  הֲוַת  לָא  דִכְוָתֵהּ  דְמִצְרָיִם  אַרְעָא  בְכָל  רַבָא  צְוַחְתָא  וּתְהֵי 

 )אונקלוס(   תוֹסֵף:
 

רַבְתָא    יונתן  צְוַוחְתָא  בֵיהּ וּתְהֵי  הֲוָת  לָא  לֵילְיָא  דְדִכְוָותֵיהּ  דְמִצְרַיִם  אַרְעָא  בְכָל 
כְדָא: מַחְתָא  לְמֶהֱוֵי  תוֹסֵיף  לָא  לֵילְיָא  וְדִכְוָותֵיהּ  כְדָא  יונתן(   מַחְתָא   )תרגום 

 
. לא ראינו כזאת בכל המקרא לומר כמוהו לא נהיתה וכמוהו  והיתה  אבן עזרא 

ככה הוא אשר כמוהו לא נהיתה ועל כמוהו לא תוסיף לא תוסיף ותחסר מלת על ו



וטעם   להם:  כמוהו צעקה:  והדומה  מות  או  שבר  או  שוד  עזרא( .   )אבן 
 

. ב' במסו' וכמוהו לא תוסיף וכמהו לא היה לפניו גבי יאשיהו  וכמוהו  בעל הטורים 
 )בעל הטורים( לומר שגם אחריו לא קם כמוהו כדכתיב הכא וכמוהו לא תוסיף:  

 
. אשר בלילה כמוהו לא נהיתה צעקה כזאת, וזה  אשר כמוהו לא נהיתה   ספורנו 

כענין קול כי לא היה ליל מלחמת חיל אויבים, כי אמנם אז תרבה הצעקה בעיר,  
צעקה משער הדגים, ויללה מן המשנה, ושבר גדול מהגבעות )צפניה א' י'( אבל 

 )ספורנו(   בלילה כזה שהיה ליל שלום במצרים לא נהיתה ולא תוסיף צעקה כזאת:
 
 

ַֽחֱרַץ   }ז{ יֶּ א  ל ָּ֤ ל  יִשְרָא ֵ֗ ֵ֣י  בְנ   | ל  ב֙ -וּלְכ ֵ֣ לֶּ וְעַד  כֶּ֨ יש  אִִ֖ לְמ  וֹ  נֵ֔ וּן -לְש  דְעֵ֔ ַֽ עַן֙ ת  לְמַ֨ ה  מָָ֑ בְה 
ל: ַֽ יִשְרָא  ין  ִ֥ וּב  יִם  מִצְרִַ֖ ין  ִ֥ ב  ה  וֵָ֔ יְה  ה  ֵ֣ יַפְלֶּ ר֙    אֲשֶּ

 
בְעִירָא   אונקלוס  וְעַד  לְמֵאֲנָשָא  לְמִנְבַח  בְלִישְנֵהּ  כַלְבָא  יַנְזֵק  לָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וּלְכֹל 

דְתִדְעוּ יִשְרָאֵל:בְדִיל  וּבֵין  מִצְרַיִם  בֵין  יְיָ  דְיַפְרֵיש   )אונקלוס(   ן 
 

וּלְכָל בְנֵי יִשְרָאֵל לָא יְהַנְזַק כַלְבָא בְלִשְנֵיהּ לְמִנְבַח לְמֵאֱנָשָא וְעַד בְעִירָא מִן    יונתן 
וּבֵינֵי   מִצְרָאֵי  בֵין  יְיָ  דְיַפְרֵיש  דְתִנְדְעוּן  יונתן(   יִשְרָאֵל:בִגְלַל   )תרגום 

 
לא יחרץ כלב לשונו. אומר אני שהוא לשון שנון, לא ישנן. וכן לא חרץ לבני    רש"י 

, תשתנן. למורג ב ה, כד.(-)שמואל, לא שנן. אז תחרץ  )יהושע י, כא.(ישראל לאיש את לשונו  
ויד חרוצים   , אדם חריף ושנון. )משלי כא, ה.(, שנון. מחשבות חרוץ  )ישעי' מא, טו.(חרוץ  

ד.(תעשיר   י,  שנונים:  )שם  סוחרים  חריפים,  יפלה.  ,   )רש"י( יבדיל:  אשר 
 

. שיפחידם כמו לא חרץ לבנ''י לאיש את לשונו.  לא יחרץ כלב לשונו  אבן עזרא 
והטעם שיהיה נובח או נושך. והנה בארץ לא יחרץ להם כלב לשונו ולבהמתם.  

בכוריהם:   להכות  משחית  השמים  מן  ישלח  כי  עזרא( ואף   )אבן 
 

. צריך לדעת הכוונה בזה, ואם לומר שלא ימות  ולכל בני ישראל וגו'  אור החיים 
לו  לו  היה  מהם,  שנתכוין אדם  ואולי  וגו'.  ישראל  מבני  ימות  ולא  בפירוש  מר 

בסדר הדיבור על דרך אומרם ז"ל )בבא קמא ס:( כלבים צועקים מלאך המות  
וגו' כדי שתדע שלא ימות מהם אדם שלא יחרץ   ולכל בני ישראלבעיר, לזה אמר  

למען תדעון כלב לשונו שם הא למדת שלא נראה ביניהם מחבל, והוא אומרו  
יפל  : האשר 

 
נתכוון לרמוז לו כי דוקא במקום שיהיו כל בני ישראל פירוש כולם יחד יהיו   עוד

ישראל לא יחרץ כלב וגו' זה לך האות כי אין זר אתם אבל אם לא יהיו כולם בני 
ישראל ויהיה ביניהם איש מצרי יחרץ כלב לשונו הא למדת כי יראה שם משחית,  

ל ערמה  תועיל  לא  כי  לו  לומר  בזה  שיתחבאו והכוונה  שהגם  להמלט  בכורות 
הבכורות המצרים בין ישראל לא ימלטו באמצעות זה, וכן אמרו רז"ל )שמות  

פי"ח(:   החיים(  רבה   )אור 
 

זקנים  וגו'.  דעת  יחרץ  לא  ישראל  בני  כלבים    ולכל  והיינו הנס דאע"ג דאמרינן 
צועקים מלאך המות בא לעיר. וא"כ דין היה לצעק בשעת מכת בכורות אפילו 



לשונו:   כלב  יחרץ  לא  ישראל  בני  ולכל  זקנים( הכי   )דעת 
 
 

וּ כָל   }ח{ ֶֽרְדֵ֣ י  -וְיַָֽ לִַּ֜ ה א  לֶּ יךָ֩ א ֨ חֲווּעֲבָדֶּ֩ א אַתָה֙ וְכָל-וְהִשְתַַֽ ָּ֤ ר צ  אמ ֵ֗ י ל  ר-לִֵ֣ ם אֲשֶּ - הָעֵָ֣
י  חֲר  וְאַַֽ יךָ  עִם-בְרַגְלֵֶּ֔ ַֽ מ  א  ִ֥ צ  וַי  א  ָ֑ צ  א  ן  ִ֖ חֳרִי-כ  בַָֽ ה  ף:-פַרְע ִ֖    )ס(   אַָֽ

 
מָךְ וְיֶחֱתוּן כָל עַבְדָיךְ אִלֵין לְוָתִי וְיִבְעוֹן מִנִי לְמֵימָר פוּק אַתְ וְכָל עַמָא דִי עִ   אונקלוס 

רְגָז:   בִתְקוֹף  פַרְעֹה  מִלְוָת  וּנְפַק  אֶפוֹק  כֵן   )אונקלוס(   ]ס[וּבָתַר 
 

עַמָא   יונתן  וְכָל  אַנְתְ  פוּק  לְמֵימַר  מִינִי  מָטוּ  וְיִבְעוּן  לְוָותִי  אִלֵין  עַבְדָךְ  כָל  וְיַחְתוּן 
מִלְוַת   וּנְפַק  אֶפוֹק  כְדֵין  וּמִבָתַר  רְגַז:דְעִמָךְ  בִתְקוֹף  יונתן(   פַרְעה   )תרגום 

 
עבדיך.    רש"י  כל  למלכות  וירדו  כבוד  קב.(חלק  פרעה )זבחים  ירד  בסוף  שהרי   ,

בעצמו אליו בלילה ואמר קומו צאו מתוך עמי, ולא אמר לו משה מתחלה וירדת 
ואחרי כן אצא. ההולכים אחר עצתך והלוכך:  אשר ברגליך.  אלי והשתחוית לי:  

בחרי יצא מלפניו:    )ל(כשגמר דבריו  ויצא מעם פרעה.  מארצך:    )כ(ם  עם כל הע 
תוסף  אף.   אל  לו  שאמר  פני:    )מ( על   )רש"י( ראות 

 
דק"ל מה איכפת ליה לפרעה שיצא הוא לבד ועוד אף אם יצא   )כ(  שפתי חכמים  

והיינו כל הפ'   )ל(עם כל ישראל הא לא יצאו אלא חוץ לעיר ויזבחו לכ"פ מארצך:  
 )מ(של כחצות הלילה ואז יצא ואף שאמר לו פרעה שיצא מלפניו אפ"ה לא יצא:  

קשות דק"ל אדרבה פרעה הי"ל לקצוף על משה לפי שמשה התרה בו ודבר אליו  
וכו':   חכמים( ועז"פ   )שפתי 

 
עזרא  לי .  וירדו  אבן  פיך.    והשתחוו  על  אשרלאמר  העם  שהם ברגליך.  וכל   .

ברשותך שאוליכם אל המקום שארצה כמו ויעל ברגליו. והנה בעבור שאמר לו 
אף:   בחרי  יצא  פני  ראות  תוסף  עזרא( אל   )אבן 

 
. כאן הבטיח כי עבדיו אלו יחיו ולא ימות מהם וירדו כל עבדיך וגו'  אור החיים 

ת  אחד במכת בכורות. ואולי שהיו כולם פשוטים ואין בכור ביניהם וידע בידיע 
נביא. או הגם שהיו ביניהם בכורות אף על פי כן הוציאם מכלל המכה, והטעם  
לא לצד צדקותם אלא לצד שביזהו פרעה הרשע בפניהם ודבר אליו כדבר הנבל 
כדין  בפניהם  להתבזות  הוא  גם  צריך  לזה  וגו'  ביום  כי  וגו'  ראות  תוסף  אל 

שהק  ותמצא  בפניהם,  לפייסו  שצריך  רבים  בפני  חבירו  על המבייש  משה  פיד 
הדבר דכתיב ויצא מעם פרעה בחרי אף. והנה הגם שלא אמר משה אלא וירדו 
 כל עבדיך נתכוון לומר גם עליו כי הוא בעצמו יקום לילה אלא שדבר דרך כבוד: 

 
. טעם שלא אמר בפירוש ויאמרו לי, נתכוון לומר כי אמצעות  והשתחוו לי לאמר

ה כיון שהוא אדון עליהם אם כן ההשתחויה עצמה יגיד כי כוונתם לאמר צא את
האדון יעשה חפצו ואין עליו שלטון. עוד ירצה כי להיות כי מנהג המלכים כשיבא  
אדם לדבר אליהם דבר ישתחוו לפניו ומזה ידע המלך כי הם חפצים לדבר עמו,  
כי אין מהמוסר לדבר לפני מלך גדול בלא שאלת רשיון גם אין דרך כבוד לשאול 



בזה ידע המלך כי חפץ דבר ויאמר אליו דבר, והוא שאמר רשות לזה ישתחוה ו
פירוש שההשתחויה היא להגיד שרוצים לאמר והאמירה צא   והשתחוו לי לאמר

אתה וגו'. והגם שלא הזכיר הכתוב פרט זה באותה הלילה, קצר ואמר גדולה 
וגו':   לילה  קם  עצמו  שפרעה  כאן  החיים(  מהאמור   )אור 

 
לא אצא מיד כשתבקשו מלפני שאצא אלא אחרי כן, כי .  ואחרי כן אצא  ספורנו 

הבקר:  עד   )ספורנו(    אמתין 
 
 

ל   }ט{ ר יְהוָֹה֙ אֶּ אמֶּ א-וַי ָּ֤ ה ל ַֽ שֵֶּ֔ ץ  -מ  רֶּ ִ֥ י בְאֶּ וֹפְתִַ֖ וֹת מַֽ עַן רְבִ֥ ה לְמֶַ֛ ִ֖ם פַרְע ָ֑ יכֶּ ע אֲל  יִשְמִַ֥
יִם:   מִצְרַָֽ

 
בְאַרְעָא    אונקלוס  מוֹפְתַי  לְאַסְגָאָה  בְדִיל  פַרְעֹה  מִנְכוֹן  יְקַבֵל  לָא  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס(   דְמִצְרָיִם: 
 

בְאַרְעָא    יונתן  תִמְהַיַי  לְאַסְגָאָה  בִגְלַל  מִן  פַרְעה  מִנְכוֹן  יְקַבֵיל  לָא  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 
יונתן(   דְמִצְרָיִם:   )תרגום 

 
מופתי שנים, רבות שלשה, מכת בכורות וקריעת ים למען רבות מופתי.    "ירש 

ולנער   מצרים:    )נ( סוף   )רש"י( את 
 
חכמים   חוץ   )נח"י(  )נ(   שפתי  היו  המופתים  ואלו  באמ"צ  אומר  דהכתוב  לי  קשה 

חכמים( לאמ"צ:    )שפתי 
 

. כמנהג העברים כמשפט הלשון. וכבר אמר השם. ורבים כמוהו: ויאמר  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
. בעבור שהיה ראוי שיפחד ויאמר ה' אל משה לא ישמע אליכם פרעה  הרמב"ן 

פרעה ועבדיו במכת הבכורות ויירא ממנה יותר מכל אשר בא עליהם, וכבר ראו  
זק את לבו כדי כל דברי משה מתקיימים בהם, בעבור כן הודיעו השם שהוא מח

שירבה בו מופתיו במכת בכורות באדם ובבהמה ושפטים באלהיהם. ורש''י אמר 
מכת בכורות וקריעת ים סוף ולנער המצרים בתוכו. ולא יתכן זה בעבור שאמר 

מארצו: ישראל  בני  את  שלח  ולא  הבא(   )הרמב"ן(   )בפסוק 
 

החיים  וגו  אור  ה'  ישמע'  ויאמר  פרעה  לא  כי  משה  שחשב  אולי  בזה  הכוונה   .
בראותו כל המופתים והפלאים אשר עשה משה בזה הגם שיראה כי הלכו ישראל 
ולא חזרו שמא תפול עליו אימתה ופחד ולא ירדוף אחרי בני ישראל, לזה הודיעו 
כי לא ישמע פירוש לא יקבל אליכם פירוש למה שאתם חושבים שהחליט דעתו  

תיד לומר אפילו אחר מכת בכורות לא אכניע לבו לקצה  מישראל. ואמר לשון ע
האחרון לקבל לשלוח בהחלט, והטעם למען רבות מופתי בארץ מצרים כשירדפו 
אחריהם, ואומרו ארץ כבר אמרו ז"ל )מכילתא י"ד( בפסוק כי ה' נלחם להם  
דבריו: שם  יעויין  וגו'   במצרים 

 
 וכל העם אשר ברגליך  והשתחוו לי לאמר צא אתהירצה להיות שאמר משה    עוד

ופירוש ברגליך הוא ברשותך, הרי שהוציאם לעם מרשות פרעה ונתנם ברשות  



משה רועינו מלכינו ובזה גילה לו כי יציאתן ממצרים היתה בעקירת רשות פרעה 
פירוש לא יבין דבריכם פרעה,    לא ישמע אליכם פרעהמעליהם לזה אמר ה' אליו  

הדבר מעת שיאמר לכם בלילה )י"ב ל"א(  והטעם למען רבות מופתי, ואם יבין  
מקום   ואין  כך  אחר  אחריהם  לרדוף  מקום  לו  ואין  הדבר  יחליט  צאו  קומו 

יסובבוהו:   מכות  וחמשים  מאתים  להרבות  רוצה  שאני  החיים( למופתים   )אור 
 

כו'. אמר שבהיות שהאל    ספורנו  פרעה  'ליכם  א  ישמע  לא  אל משה  ה'  ויאמר 
בדת הלב שהיתה לפרעה כי הקשה ה' את רוחו  יתברך אמר אל משה שטעם הכ

וטובו,   גדלו  וישראל את  יכירו המצרים  היה כדי להרכות מופתיו, כדי שבהם 
כאמרו וידעתם כי אני ה' והנה להשלים כונתו זאת משה ואהרן יחדיו התעסקו 
לעשות המופתים, לכן עתה כאשר גזר האל יתברך להעניש את המצרים ולהציל 

עונש, עם היות קצתם ראוים לו בצד מה, ולהפיל את אלהי את ישראל מאותו ה
מצרים, כדי שיחול העונש, וכל זה בזבח הפסח, כאמרו ועברתי והכיתי אעשה  
שפטים ופסחתי, רצה שתהיה מצותו זאת לישראל על ידי משה ואהרן יחדיו,  
כמו שהשתדלו יחדיו להשיב את המצרים בתשובה ולהורות את בני ישראל, כדי 

השתדלותם:שיזכו   פעולת  פרי  את  לפועל  להוציא  יחד   )ספורנו(   שניהם 
 
 

ת   }י{ וּ אֶּ ן עָשֶ֛ הֲר ֵ֗ ה וְאַַֽ ֵ֣ שֶּ ת-כָל-וּמ  ק יְהוָֹה֙ אֶּ ָּ֤ ה וַיְחַז  ֵ֣י פַרְע ָ֑ ה לִפְנ  לֶּ ִ֖ ים הָא  פְתִִ֥ -הַמ ַֽ
א וְל ַֽ ה  פַרְע ֵ֔ ב  ֵ֣ ח  -ל  תשִלִַ֥ י-אֶּ ַֽ וֹ:-בְנ  אַרְצַֽ ַֽ מ  ל  ִ֖    )ס(   יִשְרָא 

 
יְיָ יָת לִבָא    אונקלוס  וּמשֶה וְאַהֲרֹן עֲבָדוּ יָת כָל מוֹפְתַיָא הָאִלֵין קֳדָם פַרְעֹה וְתַקַף 

מֵאַרְעֵהּ:   יִשְרָאֵל  בְנֵי  יָת  שַלַח  וְלָא   )אונקלוס(   ]ס[ דְפַרְעֹה 
 

וְאַהֲרן    יונתן  יִצְרָא  וּמשֶה  יַת  יְיָ  וּתְקֵיף  פַרְעה  קֳדָם  הָאִילֵין  תִמְהַיָא  כָל  יַת  עֲבָדוּ 
מֵאַרְעֵיהּ: יִשְרָאֵל  בְנֵי  יַת  פְטַר  וְלָא  דְפַרְעה  יונתן(   דְלִבָא   )תרגום 

 
כבר כתב לנו זאת בכל המופתים, ולא שנאה כאן ומשה ואהרן עשו וגו'.    רש"י 

אחר של  לפרשה  לסמכה  בשביל   )רש"י( יה:  אלא 
 

. אע''פ שעשו כל המופתים הנזכרים לא רך לבו לשלחם כי השם  ומשה  אבן עזרא 
חזקו. והיה ראוי להיות פרשת ויהי בחצי הלילה אחר זה להיות המכות על הסדר 
נכנסה פרשת החדש הזה באמצע. להודיע איך נמלטו בכורי ישראל בבוא   רק 

המצרים:   על  עזרא( המשחית   )אבן 
 

האלהוטעם    הרמב"ן  המופתים  כל  את  עשו  ואהרן  המופתים  ומשה  הם   .
מכת  וגזרת  שעשו,  המעשים  כל  שהשלים  בעבור  זה  ואמר  למעלה,  הנזכרים 
בכורות שכבר הודיעו אותה לפרעה, כי במיתת הבכורות אין למשה ואהרן בה  

 )הרמב"ן(  מעשה:
 

לומר שהגם שעשו את כל '. כוונת הכתוב  ומשה ואהרן וגו' ויחזק וגו  אור החיים 
המופתים האלה אף על פי כן לא נתרצה לשלחם אפילו שלא בהחלט אלא לצאת  

ימים:  ג'  דרך  נא  נלכה  ג'(  ה'  )לעיל  כאומרו  לבד  החיים(   מארצו   )אור 
 
 



 

 

 יב-שמות פרק

לוַי ָּ֤    }א{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  ל-אמֶּ ַֽ וְאֶּ ה  ֵ֣ שֶּ ר: -מ  אמ ַֽ ל  יִם  מִצְרִַ֖ ץ  רֶּ ִ֥ בְאֶּ ן  הֲר ֵ֔    אַַֽ
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  דְמִצְרַיִם  בְאַרְעָא  וּלְאַהֲרֹן  לְמשֶה  יְיָ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

לְמֵימָר:  יונתן  דְמִצְרַיִם  בְאַרְעָא  וּלְאַהֲרן  לְמשֶה  יְיָ  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 
בשביל שאהרן עשה וטרח במופתים כמשה, ויאמר ה' אל משה ואל אהרן.    "ירש 

זה במצוה ראשונה, שכללו עם משה בדבור:   לו כבוד  חוץ בארץ מצרים.  חלק 
לכרך, או אינו אלא בתוך הכרך, תלמוד לומר כצאתי את העיר וגו', ומה תפלה 
קלה לא התפלל בתוך הכרך, לפי שהיתה מלאה גילולים, דבר חמור כזה לא כל 

פ"א(שכן   פסחא   )רש"י( :  )מכילתא 
 

עזרא  הם  ויאמר  אבן  כי  ואהרן  משה  ידי  על  שהיו  המצות  תחלת  הזכיר  עתה   .
נביאי התו כי אחריהם לא נתחדשה מצוה רק אם היתה לצורך לבדם היו  רה 

שעה כדבר גדעון ואליהו ואל יעלה על לבך דבר השיר שהיה בבית השם על יד 
ולא  באמונתם.  כתוב  וככה  ושלמה  דוד  שיסד  ומוסד  היה  תקון  כמו  כי  דוד. 
בנבואתם. והגאון אמר כי קבלה היתה בידם מפי משה כי מלך יקום ויחדש כלי 

וכמוהו השבת:    שיר.  ביום  מבתיכם  משא  תוציאו  עזרא( לא   )אבן 
 

. משה ואל אהרן בארץ מצרים לאמר. וסמיך ליה החודש לומר אל  בעל הטורים 
שעדות  לומר  החודש  אהרן  ואל  משה  אל  ד''א  מקודש.  אומר  אב  בית  שראש 

ואהרן:   כמשה  בקרובים  כשרה  הטורים( החודש   )בעל 
 
 

וֹ   }ב{ רִאשִ֥ ים  חֳדָשִָ֑ אש  ר ֵ֣ ִ֖ם  לָכֶּ ה  ֶ֛ הַזֶּ ש  דֶּ ה: הַח ֧ הַשָנַָֽ י  ִ֖ לְחָדְש  ם  לָכֵֶּ֔ הוּא֙    ן 
 

שַתָא:  אונקלוס  לְיַרְחֵי  לְכוֹן  הוּא  קַדְמַאי  יַרְחִין  רֵיש  לְכוֹן  הָדֵין   )אונקלוס(   יַרְחָא 
 

וְזִמְנַיָא  יַרְחָא הָדֵין לְכוֹן לְמִקְבְעֵיהּ רֵיש יַרְחַיָיא וּמִנֵּיהּ תֵשְרוּן לְמִמְנֵי חַגַיָא    יונתן 
שַתָא: יַרְחֵי  לְמִנְיַן  לְכוֹן  הוּא  קַדְמָאֵי  יונתן(   וּתְקוּפְתָא   )תרגום 

 
חדש , ואמר לו, כשהירח מת )שמו"ר טו, כח.(הראהו לבנה בחדושה החדש הזה.   רש"י 

יהיה לך ר"ח. ואין מקרא יוצא מידי פשוטו, על חדש ניסן אמר לו, זה יהיה ראש 
נתקשה הזה.  :  )מכילתא שם(לסדר מנין החדשים, שיהא אייר קרוי שני, סיון שלישי  

והראה לו   )ס(משה על מולד הלבנה, באיזו שעור תראה ותהיה ראויה לקדש,  
ש. וכיצד הראהו, והלא לא היה באצבע את הלבנה ברקיע, ואמר לו כזה ראה וקד



, )ויקרא ז, לח.(, ביום צוותו  )לעיל ז, כח.(מדבר עמו אלא ביום, שנאמר ויהי ביום דבר ה'  
, אלא סמוך לשקיעת החמה נאמרה לו )במדבר טו, כג.(מן היום אשר צוה ה' והלאה  

חשכה:   עם  והראהו  זו,   )רש"י( פרשה 
 
פל וכו' ודבריו אין להם קישור וכו' אבל  הרא"ם האריך לפל  ]נח"י[  )ס(  שפתי חכמים  

ל"נ מבואר הוא שצריך חכמה ובינה יתירה לעיני העמים מהא דאמרינן בר"ה דף 
ך' א"ר זירא א"ר נחמן כ"ד שעי מכסי סיהרא לדידן שית מעתיקא ותמני סרי 
מחדתא ולדידהו שית מחדתא ותמני סרי מעתיקא הרי שבזה השיעור היה מתקשה 

 )שפתי חכמים( מולד ואם בתמני סרי לאחר המולד וכו' ע"ש:  אם בשיתא לאחר ה
 

. א''ר יהודה הפרסי כי ישראל היו מונים כפי שנות החמה  החדש הזה  אבן עזרא 
שנת   כי  למועדה.  הזאת  החקה  את  ושמדת  וראייתו  הערלים  העמים  כמשפט 

בדו כפי נטותה  לבנה איננה שוה. כי ימי החריש והקציר תלוים בהליכת השמש ל
לצפון או לדרום. ולא דבר נכונה. ועתה אפרש לך. ידענו כי מהלך הלבנה בגלגל'.  
בנקודה הידועה כנגד גלגל המזלות עד שובה אל הנקודה בעצמה הם כ''ז יום  
בנקודה   כשהיתה  השמש  עם  התחברה  כי  נחשוב  והנה  בקרוב.  יום  ושלישית 

מזל טלה לא מצא' השמש שם  הראשונה בתחלת מזל טלה והנה בשובה אל ראש  
כי כבר הלך במהלכו האמצעי כ''ז מעלות כי מהלך שניהם בראיות גמורות הוא  
ממערב למזרח הפך התנועה העליונה. והנה הלכה הלבנה באלה המעלות שכבר  
המעלות  הלבנה  בלכת  השמש  שהלך  בחלקים  הלבנה  הלכה  גם  השמש.  הלך 

וקרוב מחמש שעות. התחברו ימים  וחצי   הנזכרות שני  יום  כ''ט  שניהם לסוף 
ושני ידות שעה. וע''ג חלקים מחלקי ישראל והשנ' באמת היא לשמש לבדו. כי 
נחשוב  ואז  השנה.  תקופות  ד'  שהם  וחורף  וקיץ  וחום  קור  זמני  המוליד  הוא 
שהיתה בתחלת ראש טלה. והוא ילך בגלגלו שס''ה ימים וקרוב מרביעית יום עד 

נקר זה  ובעבור  כלל. כאשר אין שובו פעם שנית  ללבנה שנה  והנה אין  א שנה. 
לשמש חדש כלל. כי לא יתחדש בשמש דבר רק דבר החדוש הוא לאור הלבנה.  
ובעבור זה נקרא חדש. גם ירח. בעבור חדוש אור הלבנה כי אין לה אור בראיות  
עם   מחברתו  ברגע  אם  כי  השמש  תקדר  לא  כן  על  מהשמש.  אם  כי  גמורות. 

לה או בזנבו ולא תהיה קדרות ללבנה כי אם בהיותה  הלבנה. אם היו בראש הט
לנכח השמש בלילה במקומות הנזכרים. ובעבור ששנת העמים קרובה אל שנת  
החמה. וראו ששתים עשרה פעמים תתחדש הלבנ' בשנת החמה. חלקו ימי השנה  
על שנים עשר. וקראו לכל חלק חדש. בעבור שהוא קרוב מימות חדש הלבנה.  

אינה בדרך התולדות. גם הישמעאלים בעבור שמועדיהם  וזאת ההסכמה מהם  
תלוים בימי חדשי הלבנה. ותחלת החדש מליל ראות הלבנה. וראו כי י''ב חדש 
יש בשנת החמה לא מצאו חשבון יותר קרוב מזה. כי אין בין שני המספרים רק  
פסחם   מועד  ישתנה  שנה  וכל  הלבנה  שנות  שנותיהם  כל  שמו  כן  על  יום.  י''א 

י''א יום עד שיהיו ל''ג שנות חמה הם ל''ד שנות הלבנה כי אלה אינם    אחורנית
על דרך התולדות. והשם צוה בתורתו לשמור מועד במועדו. כי אמר שמור את  
חדש האביב ועשית פסח לה'. והנה אם לא ימצא אביב בחצי החדש. נעשה הפסח  

יף. כי בחדש הסמוך אליו. וככה קרא חג השבועות חג הקציר. וסכות חג האס
בחצי חדש   נעשה פסח רק  וראינו שאמר שלא  באביב.  והאסיף תלוים  הקציר 
הלבנה. וככה סכות. והנה צוה לשמור, ימי חדש הלבנה ויהיו המועדים זמניהם  
בחדש   אמר  רק  י''ג.  או  חדש  י''ב  שנספר  בתורה  הזכיר  לא  ומשה  שמורים. 



נה מי''ב חדש או שנמצא אביב בו נחל לספור. והוא יקרא ראשון בין שתהיה הש
י''ג. וככה כתוב בחדש השני בחדש השלישי וכולם על דרך הזה. וניסן ואייר וסיון 
וכל שמות החדשים אינם לשון קדש כ''א לשון כשדים על כן לא תמצא במקרא 
ועזרא ומגלת אסתר שהיו בגולה.   ודניאל  כתוב אחד מהם רק בנבואת זכריה 

בל' כשדים רק מצאנו בלשון הקדש וככה הפירוש בחדש הראשון שנקרא ניסן  
שנקראו ג' חדשים בדרך אחרת. ירח זיו. בירח האיתנים. בירח בול. ואם רדפנו 
אחר הפשט אין ירח זיו ניסן רק אייר כי כן כתוב הוא החדש השני הידוע. שהוא  
שני לראשון לחדשי ישראל. ומלת למלוך שלמה אינה דבקה עם החדש. רק עם  

ש למלוך  הרביעית  שיספר בשנה  המלכים  כל  בחשבון  מצאנו  לא  כי  למה. 
החדשים רק השנ' שמלך הוא. והעד שהוא שכתוב בדברי הימים בחדש השני 
)בשנת ארבע למלכותו(. ויש לטעון על יהודה הפרסי כי כל השנים אינם שוות כי 
יבא להם שינוי מפאת מערכת המשרתים שירבו הגשמים או ימעטו. וימעט או 

בכל חדש שישנה מהמנהג הידוע. על כן לא ימצא אביב    ירבה החום או הקור 
אכיב.  אז  בתחלת השנה שעברה שנמצא  הנקודה שהיה שם  אל  בשוב השמש 
ויהיה בין אביב לאביב יותר משנה שלימה עם תוספת שבועים. על כן היו ישראל 
סומכין על האביב הנמצא בארצם באיז' חדש שיהיה נמצא. כי האביב ישתנה  

ת כפי מרחק כל ארץ מהקו השוה. ועתה אתן לך כלל אף ע''פ עתו בכל הארצו
שישראל בבית המקדש היו מסתכלין אל האביב לא היה עבור השנה מסור להם.  
כי אם לב''ד שהיה מסתכל לדברים אחרים חוץ מהאביב. ככתוב במשנה.והנה  
משה לא פירש לנו בתורה איך נקבע השנים והחדשים. ואם לא נמצא אביב מה 

ויש לתמוה מזה תימא גדולה איך פירש דיני כל נגעי המצורע שהוא באדם  נעשה.  
אחד ולא יעמוד בכל זמן והניח דבר המועדים שכל ישראל חייבים לשמרה בכל 
זמן ויש כרת על אכילת חמץ בפסח. ועל אכילת יוה''כ. והנה אם סמך על המולד 

שהוא כנגד   היה לו לפרש. אם הוא כפי המהלך האמצעי. או כפי מולד האמתי
גלגל המזלות. שפעמים יהי' בין מולד העבור למולד האמתי. פעם להוסיף ופעם  
בא  פעמים  הקדושים  אבותינו  אמרו  זה  ובעבור  שעות.  מי''ד  קרוב  לגרוע. 
בחכמת   יודע  שהוא  מי  רק  לדעת  יוכל  לא  וזה  בקצרה.  בא  ופעמים  בארוכה 

המ הוא  מהארץ  מקום  איזה  על  לפרש  לו  היה  וזה  בין המזלות.  הנה  כי  ולד. 
ירושלים ובין העיר הזאת ששמה לוק''א יותר מג' שעות. ואם על הראייה סמך 
היה לו לפרש על איזה מקום היא הראייה כי תשתנה קשת המראה בכל מקום. 
באורך   המראה  חלוף  על  המזלות.  מקו  הלבנה  מרחב  וכפי  הארץ  רוחב  כפי 

ם פיר' ארוך. ואם לא היה  וברוחב וגבהו ושפלתו ואוירו. ואלה הדברים צריכי
האויר זך הנעשה ר''ח שני ימים מספק. וזה לאות כי סמך על קריאת ב''ד בכל 
דור ודור. והיתה קבלה בידם שלעולם יקבע ב''ד שבע שנים בכל י''ט שנה. שהם  
רל''ה חדשים והם ו' אלפים יום תתקל''ט. גם שתי שלישיות יום. גם תקצ''ה  

חמה בלי תוספת ומגרעת. ואל תחוש לשעה ותפ''ה  חלקים ואלה הם י''ט שנות ה 
לחשבון תקופת שמואל. וידענו כי לא נעלם ממנו זה. רק תפש דרך קרובה בזמנו 
לאנשי דורו. כי היום יש בין תקופת האמת ותקופתו קרוב מט' ימים. ואל תתמה  
על זה כי הנה אמרה הברייתא. הרוצה לידע מקום הלבנה יחשוב שנות העולם  

הם חדשים. ויתן לכל חדש כ''ט יום וחצי. ושתי ידות שעה שהם תש''כ ויעשה מ 
משתי  יותר  מחזור  בכל  מהם  התחברו  והנה  חלקים.  ע''ג  חסר  והנה  חלקים. 
שלישיות יום. והנ' יהי' המרחק בין חשבון מולדות מימי בראשית ובין חשבון 

ישוב   שנותינו  כלל  כי  לך  התברר  והנה  שנה.  מחצי  קרוב  היום  בכל מולדנו 
המחזור שנות החמה. וחדשינו תמיד חדשי הלבנה. וברוך השם שהדריכנו בדרך  
ישרה. הנה אתן לך ראיה מן המקרא שהמועדין תלויין בבית דין. דכתיב ויועץ 
המלך חזקיהו לעשות פסח בחדש השני ואם היתה קבלה בידם להסתכל לדבר 

לקבוע פסח בחדש האביב כאשר אמרו החולקים על רבותינו ז''ל. למה לקח עצה  



השני. והנה יראה אם דבריהם אמת כי עשה חזקיהו שלש רעות. האחת שלא  
הקריב פסח במועדו והיה טהור. ולמה איחר זה בעבור רוב הקהל שלא באו. ואין 
זה כתוב בתורה כי אם בדברי הקבלה. והשנית שאכל והאכיל כל ישראל חמץ 

צות בחדש השני שבעת  בחדש הראשון. והשלישית שבדא מלבו לעשות חג המ
ימים. וכן לא יעשה כי השם לא צוה לעשות חג המצות בחדש השני רק על אכילת 
הפסח לילה אחד. כי כל הטמאים אוכלים מצה בחדש הראשון עם כל ישראל. 
וחלילה חלילה שעשה חזקיהו רעות כאלה. כי הכתוב דבר עליו לא סר מכל מצות  

ור נא את אשר התהלכתי לפניך והטוב ה' ימין ושמאל. גם הוא אמר בתפלתו זכ
בהכנס   כל הקהל  עם  נועץ  כי חזקיהו  דע  לך  עתה אפרש  והנה  עשיתי.  בעיניך 
באו   שלא  הקהל  רוב  בעבור  אחריו  שבא  בחדש  פסח  שיעשו  הראשון  החדש 
והכהנים לא התקדשו למדי. והנה עיבר השנה. והפסח שעשה פסח ראשון היה.  

נגע ה אוכלים בפסח בלא ככתוב ואם לא נעשה  ובמועדו נעשה. והעד כי השם 
במועדו למה נגעם אחר שלא היה הפסח מקובל לפניו. ואילו חטא חזקיהו איך 
התפלל בעדם ושמע השם תפלתו וירפא העם. ואם טען הטוען הלא החכמים ז''ל 
לא הודו לו שעיבר ניסן בניסן. התשובה אמת אמרו כי מנהג כל בית דין להסתכל 

וא צריך לעבר השנה או לא והנה חזקיהו לא עשה כן כי בסוף חדש אדר אם ה 
)שגג( שגגה קטנה לעבר השנה בראש חודש ובעבור כי חדש העיבור לעולם יהיה  
לפני החדש הראשון ע''כ יהיה הוא לעולם ראש לחדשים. ויהיו המועדים בחדש 
וידענו כי מצות רבות הם   וזהו ראשון הוא לכם לחדשי השנה.  השביעי ממנו. 

וככה  בתור זה להיות תחלת חשבון ישראל.  והנה ראוי  ליציאת מצרים  זכר  ה 
מצרים   מארץ  ישראל  בני  לצאת  שנה  מאות  וארבע  שנה  בשמונים  ויהי  כתוב 
השנה  אם  כי  אומרים  והאומות  השני.  החדש  הוא  זיו  בחדש  הרביעית  בשנה 
בנויה מהחדשים. הנה חדש האביב הוא יסוד וראש. אם כן למה תחלו מספרכם  

דש השביעי ותאמרו כי הוא ראש השנה. והתשובה כבר הזכירו חכמינו ז''ל מהח
כי ארבעה ראשי שנים הם וראינו מפורש כי קדוש שנת היובל בחדש השביעי 
בעשור לחדש. ועוד כי צוה השם לקרוא בתורה במועד שנת השמטה כחג הסכות  

ילמדו ואם תחלה שנת השמטה תהי' מניסן למה לא   ולמען  צוה  למען ישמעו 
לקרוא בתורה בחג המצות. והנ' חצי שנה עמדו בטלים וכתוב וחג האסיף תקופת  
השנה. ובמקום אחר הוא אומר וחג האסיף בצאת השנה. ועוד נוכל ללמוד מדרך 
התורה גם מדרך התולדות שאמר בתחלה לא תזרעו ואחר כן ולא תקצרו. כי 

ה ניסן מי שזרע הזריעה סמוכה לתשרי לא לניסן. ועוד אם שמנו תחלת השמט
שנת   נכנסה  וכבר  הוא  ניסן  אחר  הקציר  כי  הז'.  בשנה  יקצר  לא  הו'  בשנה 

נכונים:   הם  חז''ל  דברי  כי  והנה  השמטה.  בשנת  יזרע  לא  גם  ראש השמטה. 
. א''ר משה הכהן אין צריך לומר ראש חדש. רק חדש לבדו. כי הטעם יום  חדשים

ועדיכם. מדי חדש כחדשו.  חדוש אור הלבנה. וכן כתיב חדש ושבת. חדשיכם ומ
השיב  והוא  לחדש.  באחד  השביעי  בחדש  אמר  למה  א''כ  עליו  טענו  ואחרים 
להסיר הספק גם טענו עליו ובראשי חדשיכם. והוא השיב כי על חדש ניסן ידבר  
בכל שנה. כי ניסן לבדו הוא ראש חדשים. ושאלוהו א''כ מה קרבן שאר החדשים. 

דש בחדשו לחדשי השנה בפרשה עצמה. וכן והוא השיב כי שם כתוב זאת עולת ח
אמר וביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חדשיכם ותקעתם בחצוצרות. כי הוא  
תחלת השנה. ואנחנו לא נניח דברי רז''ל בעבור סברותינו. כי הם אמרו כי בכל 
חדש יתקעו בחצוצרות והוא הנכון. לומר חדש או ראש חדש. וכתוב עד חדש 

שימלאו   שטעמו  שלו:  ימים.  החדש  עזרא( ימי   )אבן 
 

חדשים  הרמב"ן  ראש  לכם  הזה  את  החדש  הקב''ה  שצוה  ראשונה  מצוה  זו   .
ישראל על ידי משה, ולכן אמר בארץ מצרים, כי שאר מצות שבתורה היו בהר 
רבותינו   שאמרו  כמו  מצרים,  בעיר  לא  מצרים,  בארץ  לומר  שבא  או  סיני, 



ר תחלה דברו אל כל עדת ישראל ראוי שיאמ  והיה)מכילתא כאן( חוץ לכרך.  
ישראל,   במקום  הם  ואהרן  משה  אבל  הפרשה,  וגומר  לכם  הזה  החדש  לאמר 

כנגד ישראל לדורותם, וחזר ואמר דברו אל כל עדת ישראל, שיצום    לכםואמר.  
מבעשור: מצרים  פסח  לקחת  שעה   במצות 

 
לומר שקדוש החדש צריך בית דין מומחין )ר''ה כה:(. ולכך לא   לכםמדרשו    ולפי

נאמר בתחלה ''דברו אל כל עדת ישראל'', שאין בקדוש החדש אלא משה ואהרן 
וטעם   לכם ראש חדשיםוכיוצא בהם.  ישראל חדש  החדש הזה  , שימנו אותו 

הראשון, וממנו ימנו כל החדשים שני ושלישי עד תשלום השנה בשנים עשר חדש,  
די שיהיה זה זכרון בנס הגדול, כי בכל עת שנזכיר החדשים יהיה הנס נזכר, כ

ועל כן אין לחדשים שם בתורה, אלא יאמר בחדש השלישי )להלן יט א(, ואומר 
ויהי בשנה השנית בחדש השני נעלה הענן )במדבר י יא(, ובחדש השביעי באחד 
כלם:  וכן  א(,  כט  )שם  וגו'   לחודש 

 
יום השבת במנותינו ממנו אחד בשבת ושני בשבת, כאשר שתהיה הזכירה ב  וכמו

אפרש )להלן כ ח(, כך הזכירה ביציאת מצרים במנותינו החדש הראשון והחדש  
השני והשלישי לגאולתינו, שאין המנין הזה לשנה, שהרי תחלת שנותינו מתשרי,  
דכתיב )להלן לד כב( וחג האסיף תקופת השנה, וכתיב )שם כג טז( בצאת השנה,  

כן כשנקרא לחדש ניסן ראשון ולתשרי שביעי, פתרונו ראשון לגאולה ושביעי   אם
, שאיננו ראשון בשנה, אבל הוא ראשון לכם,  ראשון הוא לכםאליה. וזה טעם  

גאולתינו:   לזכרון  לו   שנקרא 
 

הזכירו רבותינו זה הענין, ואמרו שמות חדשים עלו עמנו מבבל )ירושלמי    וכבר
ב''ר מח ט(, כ ב,  כי ר''ה א  י מתחלה לא היו להם שמות אצלנו, והסבה בזה, 

מתחלה היה מניינם זכר ליציאת מצרים, אבל כאשר עלינו מבבל ונתקיים מה  
שאמר הכתוב )ירמיה טז יד~טו( ולא יאמר עוד חי ה' אשר העלה את בני ישראל 
מארץ מצרים כי אם חי ה' אשר העלה ואשר הביא את בני ישראל מארץ צפון,  

החדשים בשם שנקראים בארץ בבל, להזכיר כי שם עמדנו ומשם    חזרנו לקרא
העלנו הש''י. כי אלה השמות ניסן אייר וזולתם שמות פרסיים, ולא ימצא רק  
בספרי נביאי בבל )זכריה א ז, עזרא ו טו, נחמיה א א( ובמגילת אסתר )ג ז(. ולכן 

)שם(. ועוד אמר הכתוב בחדש הראשון הוא חדש ניסן, כמו הפיל פור הוא הגורל  
היום הגוים בארצות פרס ומדי כך הם קוראים אותם ניסן ותשרי וכלם כמונו.  

עד הנה בראשונה:   נזכיר בחדשים הגאולה השנית כאשר עשינו   )הרמב"ן(והנה 
 

. לכם. הפסוק משולש ויש בו ג''פ חודש וכן בין כל א'  החודש הזה  בעל הטורים 
לכים ולרגלים ולחדשים. חדש בגימ'  ואחד ג' תיבות לומר באחד בניסן ר''ה למ

לרגלים. לכם. אותיות מלך. ניסן בגימ' למלכים. מתחילים עיבור החודש בג' לכן 
ג''פ חודש בפסוק ונושאין ונותנין בה' שאלו הג''פ א' חודש ב' מהם חדשי חדשים  
חודש   ג''פ  וכשתסיר  בפרשה  חודש  עוד  כתיב  שד''פ  בז'  וגומרים  שהם חמשה 

. וסמיך ראשון הוא לכם ' תיבות דשבעה עולים לעיבור השנה:שבפסוק ישארו ז
. ב' במסו' דין ואידך לחדשי השנה  ליה דברו שאין מקדשין אלא בב''ד הגדול:

עולת חודש בחדשו לחדשי השנה מכאן דרשו חדש והבא קרבן מתרומה חדשה 
שבאחד בניסן מתחילין להביא מתרומה חדשה דהיינו ראשון הוא לכם לחדשי  

ניסן::  השנה   הטורים(  דהוא   )בעל 
 

. טעם כפל ראש חדשים ראשון הוא וגו', נתכוון החדש הזה לכם וגו'    אור החיים 
ל'(   )שמות  או'  דרך  על  שבחדשים  מובחר  פירוש  ראש  הוא  זה  חדש  כי  לומר 



לומר   ודקדק  ראש.  אלא    לכםבשמים  שבחדשים  ומעולה  משובח  אינו  כי 
בניסן   נגאלו  בניסן  י"א.(  השנה  )ראש  ז"ל  רבותינו  שאמרו  ותמצא  לישראל. 
עתידין ליגאל, כי החודש מסויים לטובת ישראל ועל זה ראשון הוא ראוי להיות  

ולא אמר   החודש הזהלכם שיהיו מונים מניסן לצד מעלתו. עוד ירמוז באומרו  
ידוע שהוא הקדוש ברוך הוא דכתיב )לקמן ט"ו ב'( זה אלי חדש זה, לרמוז על ה

כי יהיה זה לכם שיגלה להם כאומרם ז"ל )מכילתא י"ד( ראתה שפחה על הים  
ירמוז   עוד  לכם ראשוכו'.  כינוי בחינת    כי החדש הזה  לישראל  פירוש שיהיה 

לכל   ראש  יהיה  כי  זה  בתיבת  רמז  עוד  ושפלים.  נבזים  עוד  יהיו  שלא  הראש 
זה:  החדשים  כמספר  י"ב  החיים(    שהם   )אור 

 
. מכאן ואילך יהיו החדשים שלכם, לעשות  החדש הזה לכם ראש חדשים  ספורנו 

לעבודת   היו  אבל  שלכם,  ימיכם  היו  לא  השעבוד  בימי  אבל  כרצונכם,  בהם 
אחרים ורצונם, לפיכך ראשון הוא לכם לחדשי השנה. כי בו התחיל מציאותכם 

 )ספורנו(    הבחיריי:
 

השנה.  יקרכלי    לחדשי  לכם  הוא  ראשון  חדשים  ראש  לכם  הזה  לפי   החדש 
שהראה הקב"ה למשה באצבע הלבנה בחדושה לומר כזה ראה וקדש, על כן אמר 
תחילה החדש הזה ר"ל החידוש הזה יהיה לכם ראש חדשים, שבכל פעם שתראה  
יהיה לכם ראש חדשים בכל חדשי השנה, ואחר  זו אז  חידוש הלבנה בתמונה 
שנתן סימן ידוע אל הימים של כל חדשי השנה לעשותם ראשים לכל ימי החדש  
שאחריהם, אמר בכלל על כל החדש ראשון הוא לכם לחדשי השנה לעשות כל 
ניסן ראשון לכל שאר חדשי השנה, ונקט לכם לכם ב"פ לפי שלכם  החדש של 

הרן ראשון מדבר בקידוש החודש שאינו נמסר כ"א לבית דין, וקאי על משה וא
)ר"ה  שהזכיר לפנים, ולכם שני להורות שהעולם נברא בתשרי כדעת רבי אליעזר, 

ע"כ אמר לכם להורות שכל האומות ראוי שימנו מן תשרי ראשית השנה, אבל   י;(
לכם לבד ראוי שתמנו מן ניסן כדי שיהיה זכרון יציאת מצרים תמיד בין עיניכם 

זכור    )שמות כ.ח(, וע"ד שנאמר  כמו הרבה מצות שבתורה שבאו לזכר יציאת מצרים
את יום השבת לקדשו שראוי לנו למנות כל הימים אחד בשבת שני בשבת כדי 
שיהיה יום השבת תמיד לזכרון בין עינינו המורה על חידוש העולם כי החידוש  
מופת על מחדשו, כך בחדשים צוה לנו למנות כל החדשים מניסן כאמור, לכך  

שאר אומות כי אין להם בזכרון יציאת מצרים,  נאמר ראשון הוא לכם אבל לא ל
ר"א. לדברי  מסכים   וזה 

 
עוד, טעם  ליתן  אנו  ולמה    וצריכין  החודש,  בקידוש  המצות  כל  התחיל  למה 

נסמכה מצוה זו למצות קרבן פסח. והביאור על זה הוא לפי שאמונת המצריים  
לפיכך    .()שבת קנוהיתה שמזל טלה רועה לכל המציאות כי מזל מחכים מזל מעשיר  

תועבת מצרים כל רועי צאן כי אין נכון לומר שהמנהיג יהיה מונהג מזולתו כי 
רועה הוא, ועל כן צוה ה' לשחוט הפסח לפי שמזל טלה הוא ראשון ובכור לכל 
המזלות וע"י שחיטת הטלה יפקוד ה' על צבא מרום במרום ואח"כ על אדמה  

כניסת השמש במזל טלה,    תרד על כל בכורי מצרים. והנה חודש ניסן הוא זמן
ונעשה חודש זה ראש לחדשי השנה כדי שיהיה זכרון יציאת מצרים נגד עינינו 
תמיד, ויש לחוש שמא מתוך מצוה זו יתן מקום לטועים לחלוק ולומר שמפני 
חשיבות מזל טלה המשמש בחודש זה נעשה חודש זה ראש לחדשי השנה, ע"כ 

ם, ולקיחתו בעשור לחודש בשליש צוה אל חי מיד לשחוט הטלה לעין כל רואי
הראשון של החודש כי אז המזל יותר בתקפו ואין לאל ידו להציל את הצאן אשר 
תחת ממשלתו ועי"ז יכירו וידעו כי יש אלוה גבוה מעל כל גבוה, ועל כן הקדים  
מצות קידוש החודש לפי שצוה ליקח השה בעשור לחודש ע"כ הוצרך להודיעו 



עשרה ימים אלו, ואמר לו כזה ראה וקדש ומן אותו יום  מאיזו יום יתחיל למנות  
והלאה ימנה עשרה ימים אלו להודיע חולשת בכור המזלות, ובלקותו ילקו כל 
בכורי מצרים אשר שמו כסלם בבכור המזלות, וזה טעם למה שמסר להם מצות  
להתעסק בהם דם פסח ודם מילה, כי דם פסח היינו לבטל דעת המאמינים במזל 

ודם בו.    טלה,  יאכל  לא  ערל  כל  בפסח  שנאמר  לפי   מילה 
 

לפי שלא היה בידם מצות להתעסק    )מכילתא ה.כח(  ור' מתיא בן חרש היה דורש,
ארז"ל   הלא  דבריו  על  וקשה  כו',  לב.ה(בהם  נגאלו   )ויק"ר  דברים  ארבע  בזכות 

היו  ולא  גדורין מעריות  והיו  ולשונם  בזכות שלא שנו שמם  אבותינו ממצרים 
דלטור שיגאלו בהם  בידם מצות  היו  ולא  בהם הל"ל  להתעסק  לשון  ועו"ק  ין, 

בזכותם, אלא ודאי שגם ר' מתיא סובר שהיו בידם ד' מצות אלו, אמנם אותן  
המצות הם בשב ועל תעשה והיו צריכין למצות להתעסק בהם בקום ועשה, כי 

כא.(ארז"ל   ג  )סוטה  צריכין  היו  וכאן  ומצלא,  בעידנא דעסיק בה מגינא  "כ מצוה 
הצלה שלא ליתן המשחית לבא אל בתיהם, על כן היו צריכין לדם פסח ומילה 
להתעסק בהם לבטל אמונת מזל טלה, וזהו שפירש"י משכו ידיכם מע"ז וקחו  

מצוה.   של  צאן  יקר( לכם   )כלי 
 

כזה ראה וקדש והכל תלוי בקדוש ב"ד כדא' ר' אושעיא   החודש הזה.  דעת זקנים 
הק לר"ה  מגיעין  והוציאו  כשישראל  בימה  העמידו  למלאכי השרת  אומר  ב"ה 

ספרים כי למחר אני בא ודן עולמי בין כך ובין כך נמלכין ב"ד שלמטה ועברו  
ודחו ר"ה עד יום של אחריו למחר אין הקב"ה דן את עולמו באין מלאכי השרת  
לפני הקב"ה ואומרים לפניו רבה"ע לא כך אמרת לנו למחר אני דן את עולמי  

באפס אומר להם הרי בני דוחין את הדין עד למחר והדבר מסור   ונשמוט הדין
בידם שאתם צריכין לילך אחר קביעותם וכל מה שהם עושין נעשה עמהם וע"ז 
אמר משה ע"ה כי מי גוי גדול אשר לו וגו' בכל קראנו אליו קרי ביה קריאתנו  
ונעשים.   נקראים  הם  נמי  אליו  שלנו  והמועדות  החדשים  קריאת  כלו'  אליו 
ואחז"ל שזה אחד מן הג' דברים שנתקשה משה ע"ה. וקשיא שהרי קטנה היה  
בסוף החדש כמו בתחלת המולד ואיך יוכל להבחין אם היא מן הישנה או מן  
החדשה וי"ל דמ"מ יוכל להבחין מתוך הפגימה כי הישנה פגימתה לצד המערב 
ובחדוש מזרחית  דרומית  בקרן  עומדת  בסופה  כי  ד"א  מזרח.  לצד  ה  והחדשה 

מערבית:  דרומית  זקנים(   בקרן   )דעת 
 
 

ל   }ג{ וּ אֶּ ה -כָל-דַבְרֵ֗ ִ֥ יש שֶּ ם אִֶ֛ וּ לָהֵֶּ֗ ה וְיִקְחֵ֣ ָ֑ ש הַזֶּ דֶּ ר לַח ֵ֣ עָש ִ֖ ַֽ ר בֶּ אמ ֵ֔ ל֙ ל  ת יִשְרָא  עֲדַָּ֤
ית יִת: -לְב  לַבַָֽ ה  ִ֥ שֶּ ת    אָב ִ֖

 
כְנִשְתָא דְיִשְרָאֵל לְמֵימַר בְעַסְרָא לְיַרְחָא הָדֵין וְיִסְבוּן לְהוֹן מַלִילוּ עִם כָל    אונקלוס 

לְבֵיתָא: אִמָר  אַבָא  לְבֵית  אִמָר   )אונקלוס(   גְבַר 
 

מַלִילוּ עִם כָל כְנִשְתָא דִבְנֵי יִשְרָאֵל לְמֵימַר בְעַשְרָא לְיַרְחָא הָדֵין זִמְנֵיהּ קָבִיעַ    יונתן 
בַהֲדָא זִימְנָא וְלָא לְדָרַיָא וְיִסְבוּן לְהוֹן אִימַר לְבֵית גְּנִיסְתָא וְאִין סַגִּיאִין מִמִנְיָנָא  

לְבֵיתָא: אִימְרָא  יונתן(   יִסְבוּן   )תרגום 
 
אלא   )ע(וכי אהרן מדבר, והלא כבר נאמר אתה תדבר,  דברו אל כל עדת.    רש"י 

יוצא מבין שניהם כאלו  זה לזה למדני, והדבור  זה לזה, ואומרים  חולקין כבוד 



דברו היום אל כל עדת ישראל וגו' בעשור לחדש.  :  )מכילתא פסחא פ"ג(שניהם מדברים  
חודש,   לחודש    )פ(בראש  בעשור  (  הזה.:  )שם(שיקחוהו  מקחו   )צ  מצרים  פסח 

הרי שהיו   )ק(למשפחה אחת,  שה לבית אבות.  :  )פסחים צו.(מבעשור, ולא פסח דורות  
לבית   שה  לומר  תלמוד  לכולן,  אחד  שה  יכול  פ"ג(מרובין   )רש"י( :  )מכילתא 

 
ואיני מבין דבריו דדלמא אתה תדבר לאהרן הוא דקאמר   ]רא"ם[  )ע(  שפתי חכמים  

ניהם כאחד היו מדברים ועוד אפי' את"ל שפי' אתה תדבר לפרעה אבל לישראל ש
הוא דלמא דוקא לפרעה אתה תדבר ולא אהרן אבל לישראל שניהם מדברים. 
וי"ל שמה דכתיב אתה תדבר וגו' ר"ל אע"פ שאהרן אחיך יהיה נביאך מ"מ אתה 
ימליצנו   ואהרן  מפי  ששמעת  כפי  לפרעה  השליחות  בקיצור  אחת  פעם  תדבר 

ו אח"כ וכמו שהוא גבי פרעה ככה הוא גבי ישראל דכתיב ודבר הוא לך ויטעימנ 
אל העם וגו' ר"ל אע"פ שאהרן יהיה לך לפה לדבר עם העם עם כל זה צריך  

ר"ל בעשור   )פ(אתה לדבר אל העם בכל שליחות פעם אחת בקיצור כמ"ש לעיל:  
דש הזה לא קאי אאמיר' אלא אויקחו דאי קאי אאמירה הל"ל בעשור לחדש לח

הזה לאמר ויקחו וגו' דהוה משמע דאמירה יהיה בעשור לחדש אבל השתא שכתוב 
מדכתיב הזה דמעוטא   )צ( לאמר קודם בעשור לחדש קאי אאמירה דלעיל אר"ח:  

שהצווי של הוא. ומהרש"ל פי' דהל"ל ויקחו להם בעשור לחדש וגו' שהי' משמע  
הלקיחה  יהיה  שהשתא  לומר  הכי  כתיב  לכן  אלא  העשור  יום  על  קאי  לקיחה 

מדאמר משה לישראל וקחו לכם צאן למשפחותיכם א"כ   )ק(בעשור ולא לדורות:  
)שפתי בית אבות היינו משפחה ולכך פירש"י שה למשפחותיכם שה לבית אבות:  

 חכמים( 
 

. מי  ויקחו להםל בני מצות. חייבים:  . כי כ דברו אל כל עדת בני ישראל  אבן עזרא 
שיש להם ממקנהו כי מקנה רב היה להם או יקנו. ויפת אמר כי מיום העשור 
יחלו להכין השה יום י''ד רק לא ידענו אם זו מצוה לדורות או על פסח מצרים: 

. אם הם רבים ואחר שאמר שה  שה לבית. אם הם מועטים:  שה לבית אבות
 )אבן עזרא( ובית ובתחלת זה הספר פירשתי בית:    לבית אבות אמר שה לכל בית

 
. טעם המצוה הזאת, בעבור כי מזל טלה בחדש ניסן  איש שה לבית אבות  הרמב"ן 

בכחו הגדול, כי הוא מזל הצומח, לכך צוה לשחוט טלה ולאכול אותו, להודיע 
שלא בכח מזל יצאנו משם אלא בגזרת עליון. ועל דעת רבותינו שהיו המצרים  
אלהיהם   שהשפיל  הזאת  במצוה  שהודיע  כש''כ  ב(,  טז  )שמו''ר  אותו  עובדים 
ושחטו   צאן  לכם  קחו  )שם(  אמרו  וכך  שלו.  העליונה  במעלה  בהיותו  וכחם 

מצרים:  של   )הרמב"ן(   אלהיהם 
 

. צריך לדעת למה הוצרך לומר דברו ולא סמך על מה  דברו וגו' לאמר  אור החיים 
' לאמר, ואם לא הספיק לו תיבת לאמר היה  שאמר בפסוק ראשון ויאמר ה' וגו

לו לומר דברו קודם אומרו החדש הזה כי מצוה זו לישראל לדורותם נתנה ולמה  
כי למי יאמרו ישראל.    לאמרלא אמר קודם לה דברו. עוד קשה אומרו תיבת  

ואולי כי לצד שבמצוה זו של לקיחת השה יש בה ב' בחינות, א' לטובה כי בה 



תם אויביהם עושים באלהיהם שפטים כאומרם ז"ל )שמות  נשאו ראש וראו או
רבה פט"ז(, והב' לצד המצוה כי מצות המלך היא לעשות כן והעובר עליו ענוש  

, דברו לשון קושי כנגד צורך הדבר וגזירת  לאמרוגו'    דברויענש לזה הוצרך לומר  
מלך ולהעניש על כל עובר, ולאמר אמירה רכה כנגד מעלה וכבוד אשר תשיגם  
בדבר. ולצד שבמצוה שצוה בתחלת הנבואה שהיא לחשוב מניסן אין עונש לעובר  
על זה כעונש החודל מעשות הפסח ולזה לא אמר כנגדה אלא לאמר אשר על כן 
הוצרך לחזור ולומר דברו כנגד מצות פסח, ואמר עוד לאמר כי גם בה יש מעלה  

ישראל בהנהגת הת להנהיג את  ובדרך דרש צום  כנזכר.  והמצות  לישראל  ורה 
להודיעם חוקי ה' ותורותיו ולהנהיגם בדרך ישרה, ולזה אמר דברו ואמר לאמר 
וגו':  צדיק  אמרו  ג'(  )ישעי'  אומרו  דרך  על  מעולים,  שיהיו  כדי   פירוש 

 
ירצה כי מתחלה ידבר אל הזקנים כמו שמצינו לו שכן עשה משה דכתיב   עוד

; דברו אל כל עדת ישראלו  )פסוק כ"א( ויקרא משה לכל זקני ישראל, והוא אומר
אליהם:   לאמר ויאמר  הכתוב  שם  שאמר  מה  כן  גם  והוא  להעם,   שיאמר 

 
. קשה למה אמר ו' בתחלת ענין. ואולי כי רמז לדברים הנאמרים  ויקחו להם וגו'

בדברי משה לישראל דכתיב משכו וקחו וגו' ואמרו רבותינו ז"ל )שמות רבה שם(  
ר זה לא נאמר בדברי ה' והנה מדברי משה  משכו ידיכם מעבודה זרה וגו', ודב

נשמע כי כן נאמר לו בנבואה, והוא אומרו ויקחו בתוס' ו' רמז שקדם דיבור ומה  
הוא משכו שאמר משה. עוד ירצה להיות שאמר בעשור יכול לקח בעשור ישחט  
ויקחו לרבות אחר כך  לא לקח בעשור לא יקח בי"א בי"ב בי"ג, תלמוד לומר 

מדו דין זה של לקיחה בי"א בי"ב בי"ג מדין קל וחומר ודבר  ובמכילתא )כאן( ל
הבא בקל וחומר אם נמצא לו רמז בכתוב נסכים לומר כי לזה נתכוון. עוד ירמוז 

שלא היה צריך לומר אלא ויקחו    אישבדקדוק עוד תיבת להם. עוד אומרו תיבת  
י תרומה שה לבית וגו', אכן ירצה על דרך אומרים ז"ל )תנחומא( בפסוק ויקחו ל

מצוה   זו  כי  לצד  כאן  אומרו  והוא  עמכם,  אותי  קחו  הקב"ה  אמר  לשונו  וזה 
ראשונה הודיעם השגת המצוה כי בעשותה ישרה עליו ה' שכינתו בסוד )דברים  
כ"ח י'( וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך, גם אמרו כי תיבת מצוה יש בה  

ר תיקון כ"ט( והוא אומרו שם הוי"ה חצי בא"ת ב"ש וחצי בפשוט )תיקוני זוה
פירוש על דרך אומרם ז"ל )סוטה כ"ט מ"ב:( איש אין איש אלא    ויקחו להם איש

הקב"ה, כי במצוה זו יקחו להם לקיחה גדולה ועצומה והוא איש שהוא אלהינו 
 מלכנו: 

 
לתת לב למה לא צוה ה' בפסח מצרים על הטמאים והערלים ובני הנכר   וראיתי

אמת כי אזהרת הטמאים לפי מה שכתבנו בפרשה זאת  שלא יאכלו מפסח, הן  
חקת התורה יש טעם נכון בדבר, אבל הערלים ובני הנכר למה לא צוה אותם ה'.  
והנה לפי דבריהם ז"ל הוזהרו ישראל על שניהם על המילה כאמור בדברי קבלה  
)יחזקאל ט"ז( ואראך מתבוססת בדמיך, ואמרו רבותינו ז"ל )שמות רבה י"ט(  

דם מילה, ועל בן נכר דרשו רז"ל )שם ט"ז( בפסוק משכו וגו' משכו דם פסח ו
עובדי  מכלל  יצאו  הפסח  מצות  קודם  כי  הדבר  על  שהזהיר  הרי  מע"ז  ידיכם 
עבודה זרה ויכנסו בכלל ישראל, וכל זה אינו מספיק לקושייתינו כי למה לא באו 
המצוה:   בעיקר  ה'  בדברי   הדברים 

 
ת ישראל ממצרים נאמרה פרשת זאת חקת  בסוף הפרשה אחר שסדר יציא  והנה

הפסח וגו' כל בן נכר וגו' וכל עבד וגו'. וראיתי לר' אברהם בן עזרא ז"ל שכתב 
כי פרשה זו נאמרה לפסח דורות והוסיף מצות אחרות וכו', ואם נתכוין לומר כי 
בן נכר וערל הם מצות מוספות בפסח דורות דבריו כאן בטלים הם כפי דברי 



וגם ממה שגמר אומר הכתוב שם בפרשת ערל ובן נכר ואמר )פסוק    רבותינו ז"ל,
נ'( ויעשו בני ישראל כאשר וגו', ואם לפסח דורות נאמרה פרשה זו לא היה לו 
לומר ויעשו בני ישראל כאשר צוה וגו' שמשמע שעשו ישראל כל האמור בפרשה,  

שמע גם מה שאמר שיכוין על פסח שעשו במדבר סיני הם דברים בעלמא ומי י
אליו ואין צריך לומר לקבל דבריו בזה, הגם שהרב ז"ל חש לקמחיה ואינו חולק  
על דברי רבותינו אלא בדבר שאין בו הוראה לעתיד אף על פי כן גם במה שלפנינו 
בו:  וכיוצא  המכריח  עומק  בלא   חולק 

 
בפסח    וראיתי הפסח  חקת  זאת  לשונם  וזה  שאמרו  במכילתא  ז"ל  לרבותינו 

דו ובפסח  בפסח  מצרים  אומר  יונתן  רבי  יאשיה  רבי  דברי  מדבר  הכתוב  רות 
מצרים הכתוב מדבר אין לי אלא פסח מצרים פסח דורות מנין תלמוד לומר ככל 
חוקותיו וגו' יעשו אותו על כרחם, הרי דלכל דעת התנאים בפסח מצרים הכתוב 
ולפי זה אפשר שירמוז  והיו כלא היו,  בן עזרא  ר' אברהם  ונעקרו דברי  מדבר 

באמרו  ה זרה   ויקחוכתוב  מעבודה  ומצות משיכתם  מילה  מצות  מלבד  פירוש 
כאן רמז   להםשהוא בחינת בן נכר שצוה ה' הוסיף עוד לומר ויקחו וגו', ואומרו  

יוכלו לאכול בפסח כמו שבא הדבר מבואר בנבואת   וערל שלא  נכר  בן  שלילת 
הפסח:   חקת  החיים(  זאת   )אור 

 
זקנים  לחדש.  דעת  בכורי   בעשור  ראו  וכאשר  הי'  בעשור  מקחו  מצרים  פסח 

מצרים כך א"ל לישר' מה זאת לכם א"ל פסח הוא שיפסח המקום על בתי בני 
שלחו  להם  ואמרו  המצריים  אצל  הבכורו'  במצרים  ויהרוג  במצרים  ישראל 
והיינו  וכמה  והם הרגו בהם כמה  רצו  ולא  למות  לנו  גורמים  כי אתם  ישראל 

ריהם בכורי מצרים לא נאמר אלא מצרים בבכוריהם  דכתיב למכה מצרים בבכו
שהבכורות הכו עצמן. ועוד אתמר במדרש כי כשלקחו הפסח בעשור לחדש שבת  
היה שהרי קי"ל דפסח מצרים בחמישי בשבת כדכתיב במס' שבת פ' ר"ע א"כ 
עשור שלו בשבת שלפניו וכשראו המצרים כשלוקחין הפסחים לשחוט נתקבצו 

וניצולו עליהם להרגן כי יראת ן של מצרים הי' בהמות ועשה להם הקב"ה נס 
מקחו   למה  טעם  ליתן  צריך  ומיהו  הנס.  גדול  מפני  הגדול  שבת  קרוי  ולכך 
מבעשור. ואו' רש"י שיתעסקו בברית מילה ובדם פסח ד' ימים. ומקשים ד' ימים  
למה ואומר הרב יצחק מאיבר"א כדי שימולו וישהו ג' ימים אחר המילה קודם  

לד זקנים(   רך: שיצאו   )דעת 
 
 

ל -וְאִם   }ד{ ב אֶּ וֹ הַקָר ִ֥ נֶ֛ וּא וּשְכ  ח הֵ֗ הֹ֒ וְלָקֵַ֣ וֹת מִשֶּ יִת֘ מִהְיֵ֣ ט הַבַ֘ ת -יִמְעֵַ֣ וֹ בְמִכְסֵַ֣ יתִ֖ ב 
עַל סוּ  תָכ ִ֖ וֹ  אָכְלֵ֔ י  לְפִֵ֣ יש  אִַ֚ ת  ה: -נְפָש ָ֑ ַֽ    הַשֶּ

 
דְקָרִיב וְאִם    אונקלוס  וְשֵיבָבֵהּ  הוּא  וְיִסַב  אִמְרָא  עַל  מִלְאִתְמְנָאָה  בֵיתָא  יִזְעֵיר 

אִמְרָא: עַל  תִתְמְנוּן  מֵיכְלֵהּ  לְפוּם  גְבַר  נַפְשָתָא  בְמִנְיַן   )אונקלוס(   לְבֵיתֵהּ 
 

אִי  יונתן  לְמֵיכוּל  כְמִיסַת  עַשְרָא  מִמִנְיַן  בֵיתָא  אִינְשֵי  זְעִירִין  וְיִסַב הוּא  וְאִין  מְרָא 
יַת   תִיכְסוּן  מֵיכְלֵיהּ  מֵיסַב  לְפוּם  גְּבַר  נַפְשָתָא  בִסְכוּם  לְבֵיתֵיהּ  דִקָרֵיב  וְשִיבְבֵיהּ 

יונתן(   אִימְרָא:  )תרגום 
 
ואם יהיו מועטין מהיות משה אחד, שאין ואם ימעט הבית מהיות משה.    רש"י 

ושכנו וגו', זהו משמעו לפי פשוטו. ועוד  יכולין לאכלו ויבא לידי נותר, ולקח הוא  



יש בו מדרש, ללמד שאחר שנמנו עליו, יכולין להתמעט ולמשוך ידיהם הימנו,  
משה,  מהיות  ולהתמעט,  ידיהם  למשוך  באו  אם  אך  אחר,  שה  על  ולהמנות 

במכסת. :  )פסחים פט.(ולא משנשחט    )ר(יתמעטו בעוד השה קיים, בהיותו בחיים  
הראוי לאכילה, פרט לחולה וזקן לפי אכלו.  :  )ויקרא כז, כג.(כך  חשבון, וכן מכסת הער 

כזית    )ש( לאכול  יכול  פ"ג(שאינו  (  תכסו. :  )מכילתא   )רש"י( תתמנון:    )ת 
 
ר"ל מהיות משה קרינן מחיותו דשה דאותיות אחע"ה מתחלפות:   )ר(  שפתי חכמים  

דמדפסח הוא נאכל על השובע א"כ מאי נפקותא בין בעל אכילה לשאינו בעל   )ש(
י"ל משום הכי הביא התרגום   )ת(אכילה אלא לפי אכלו היינו הראוי לאכילה:  

ול"נ    ]נח"י[שלא תאמר תכוסו את אחרים לכך הביא התרגום תתמנון ע"י אחרים  
ם לא תכסון וכן  עיקר כוונת הרב למעוטי שלא תפרש ל' שחיטה לא תשחטו תרגו

הש"ס:   חכמים( דעת   )שפתי 
 

. מהיות מעט מאכילת השה. כי אנשי  ואם ימעט הבית מהיות משה  אבן עזרא 
. חלק. וכן המכס לה'. חלק שיקח  במכסתהבית יהיו מועטים. יקח הוא ושכנו:  

כל אחד. וכמוהו ה' מנת חלקי וכוסי. גם תכוסו והיא מפעלי הכפל. והכפל חסר 
מן המכם. והנה אמר המכס על משקל וממר ליולדתו. שהוא    ממלת במכסת גם 

הכפל:   עזרא( מפעלי   )אבן 
 

תכוסו    איש לפי אכלו בגימ' אכל כזית לומר, לך שאם אכל כזית יצא:  בעל הטורים 
תמים שה  השה  לחגיגה:  על  ואחד  לפסח  אח'  שיים  ב'  שצריך  הטורים( .   )בעל 

 
. הכתוב יתיישב בין לדעת ר' יהודה ובין לדעת ר' יוסי  ואם ימעט וגו'  אור החיים 

שנחלקו בתורת כהנים )מכילתא, פסחים צ"ט.( לרבי יהודה שאמר צריך שישאר 
פירוש שיתמעט מהחבורה   ימעט הבית אחד מבני חבורה ראשונה ידוייק אומרו  

ולא כל החבורה, ולרבי יוסי שאמר שלא יניחו הפסח כמות שהוא ידוייק אומרו 
שמעט שה יתמעט ממנויים ועליו הוא ההקפדה שלא ישאר בלא    ות משהמהי

הוא: שקול  והכתוב   מנויים, 
 

נראה שיכוון לומר שאין דרך שיהיה השה מועט לאוכליו כי כזית בשר ימצא   עוד
בחבורה:   שיהיו  לרבים   בו 

 
ירצה כי ברכת הקודש מרובה הוא וימצא בו שיעור הצריך למנוייו ולא ימצא    או

לאוכלו:   המיעוט יספיקו  שלא  חבורה  בני  שהם  בבית   אלא 
 

. יתבאר על דרך אומרם ז"ל )פסחים פ"ח.( שוחט אדם על ידי לפי אכלו תכוסו
בנו ובתו הקטנים וגם על ידי אשתו, גם אמרו )שם פ"ז:( אם היא למודה לבא  

איש אצל אביה אוכלת משל אביה לצד היותה רגילה לאכול שם, והוא אומרו  
פירוש על אותם שהם רגילים לבא אצלו לאכול וסומכים על שלחנו  .  לפי אכלו

מקומם:   קנו  ושם  עמו  ימנה  שהם  מה   לפי 
 

יתבאר על דרך אומרם )שם צ':( שאונן שוחטין עליו הגם שבשעת שחיטה    עוד



פירוש    לפי אכלואינו ראוי כיון שיכול לאכול בלילה שוחטין עליו, והוא אומרו  
שחיטה בשעת  ונמנין  אכילה:   הולכין  שעת   על 

 
על פי מה ששנינו בפסחים )שם( זב וכו' שוחטים עליו וגם   לפי אכלוירצה    עוד

אמרינן התם שוחטין וזורקין על טבול יום ומחוסר כיפורים ועולא אמר אף על 
טמא שרץ עד כאן, והטעם הוא כל שיכול לאכול את פסחו בעת אכילתו, והוא  

אלא לפי אכילתו של פסח וכל שבשעת   פירוש אין הולכים בו  לפי אכלואומרו  
אכילתו הוא ראוי לאוכלו הגם שבשעת שחיטה לא היה ראוי שוחטין עליו, ולפי 
ואוכל  עליו  י"ד שוחטין  ביום  ז' שלו חל  יום  זה הוא הדין טמא מת אם היה 

 לערב: 
 

שאמרו שם בתורת כהנים והובא בפסחים דף צ' סברת תנא שסובר כי ולא   ומה
ו'( יום ז' שלהם היה ואף על פי כן יכלו לעשות הפ סח ביום ההוא )במדכר ט' 

הגם   אדם  לנפש  )שם(  אמר  ולזה  דחמירא  מת  טומאת  דוקא  ב',  לפסח  נדחו 
שלערב היו טהורים. ולר' יוסי הגלילי )שם( נוכל לומר שאפילו טמא מת שחל ז' 
 שלו ביום י"ד שוחטים עליו. ומה גם אם טבלו וכדעת התוספות בפסחים דף צ' 
יעויין שם דבריו  ולדעת הראב"ד שהשיג על רמב"ם בפ"ו מהלכות קרבן פסח 

דסוגיא:   לפשטא  קרוב  היותר  החיים( והוא   )אור 
 

. אף על פי שיהיו מצריים רבים שוכנים בין בית  ושכנו הקרוב אל ביתו  ספורנו 
משאר  לביתו  קרוב  יותר  שהוא  העברי  אותו  שכנו  יקרא  רעהו,  לבית  עברי 

 )ספורנו(    העברים: 
 
 

ן   }ה{ בֶּ זָכִָ֥ר  ים  תָמִֶ֛ ה  ִ֥ מִן-שֶּ ָ֑ם  לָכֶּ ֵ֣ה  יִהְיֶּ וּמִן-שָנִָ֖ה  ים  חוּ: -הַכְבָשִִ֥ תִקַָֽ ים  עִזִִ֖    הַָֽ
 

 )אונקלוס(   תִסְבוּן:אִמַר שְלִים דְכַר בַר שַתֵהּ יְהֵי לְכוֹן מִן אִמְרַיָא וּמִן עִזַיָא    אונקלוס 
 

)תרגום   אִימַר שְלִים דְכַר בַר שַתָא יְהֵי לְכוֹן מִן אִימְרַיָא וּמִן בְנֵי עִזַיָא תִסְבוּן:  יונתן 
 יונתן( 

 
כלומר שנולד בשנה   )א(כל שנתו קרוי בן שנה,  בן שנה.  בלא מום:  תמים.    רש"י 

שאף עז קרויה שה, שנאמר ושה   )ב(או מזה או מזה,  מן הכבשים ומן העזים.  זו:  
ד.(עזים   יד,   )רש"י( :  )דברים 

 
ואתא למעט דלאחר שעבר עליו שנה אע"פ שעדיין לא   ]נח"י[  )א(  שפתי חכמים  

נתמלאו שתי שנים פסול לקרבן פסח כדאמר בפסחים דף צ"ז ברש"י זכר בן שתי 
דכתיב ושה עזים ואי אמרת   )ב(מה שהאריך בראיות:    שנים אינו ראוי לפסח ע"ש

אחד מן הכבשים ואחד מן העזים הל"ל שיים ל' רבים כיון דעז נמי קרוי שה אלא 
חכמים( וכו':    )שפתי 

 
. שיהיה בלא מום. גם שה יקרא כל א' משני המינים ששם  שה תמים  אבן עזרא 

הצאן כוללם וככה שה כשבים ושה עזים. א''ר משה בן עמרם הפרסי כי השה  



חיוב פסח מצרים. ובארץ ישראל שה או פר. וראייתו וזבחת פסח לה' אלהיך 
צאן ובקר שהוא פסח דורות ולא דבר נכונה. כי כל פסח דורות הוא זכר לפסח  

אין ראוי לשנות. רק וזבחת פסח לה' אלהיך צאן חיוב. ובקר לשלמים  מצרים ו
לאכול בחג מבושל במים. וכמוהו ושמחת בחגך אתה ובנך ובתך. אתה חייב ובנך 
ובתך רשות. והעד שכתוב בדברי הימים ששחט יום ארבעה עשר כבשים ופרים.  

' רק  ושם כתוב הכבשים לפסחים והפרים לשלמים בשלו אותם בדודים ובסירו
לבד הצאן בשלו באש כמשפט. א''ר ישועה כי יש הפרש בין בן שנה ובין בן שנתו.  
כי בן שנה עלתה לו שנה ובן שנתו כמשמעו. והנה בקרבן הנשיאים כבש אחד בן 

שנה:   בני  כבשים  כתוב  ובאחרונה  עזרא( שנתו.   )אבן 
 

פוחתים  ו' פעמים שה בפרשה כשתצרף עמהם מן הכבשים רמז שאין    בעל הטורים 
מבוקרין:   טלאים  הטורים(  מששה   )בעל 

 
לומר אפילו יש כבשים    תקחו . טעם שהוצרך לומר  ומן העזים תקחו  אור החיים 

לעזים: לקיחה  סמך  לזה  העזים,  מן  ליקח  החיים(    יכול   )אור 
 
 

ד     }ו{ ת עֵַ֣ רֶּ ם֙ לְמִשְמֵֶּ֔ ל וְהָיָָּ֤ה לָכֶּ ל קְהִַ֥ וֹ כ ֶ֛ תֵ֗ וּ א  חֲטֵ֣ ה וְשַָֽ ָ֑ ש הַזֶּ דֶּ וֹם לַח ֵ֣ ר יִ֖ ה עָשֶָ֛ אַרְבָעִָ֥
יִם: -עֲדַת עַרְבַָֽ הַָֽ ין  ִ֥ ב  ל  ִ֖   יִשְרָא 
 

וְיִכְסוּן יָתֵהּ כֹל   אונקלוס  וִיהֵי לְכוֹן לְמַטְרָא עַד אַרְבְעָא עַסְרָא יוֹמָא לְיַרְחָא הָדֵין 
דְיִשְרָאֵ  כְנִשְתָא  שִמְשַּׁיָא:קְהָלָא  בֵין   )אונקלוס(   ל 

 
דְלֵיתֵיכוֹן   יונתן  דְתִנְדְעוּן  הָדֵין  לְיַרְחָא  יוֹמָא  אַרְבֵיסַר  עַד  וְנָטִיר  קָטִיר  לְכוֹן  וִיהֵי 

מִסְתַפְיַן מִמִצְרָאֵי דְחַמְיָין יָתֵיהּ וְיִכְסוֹן יָתֵיהּ כְהִילְכָתָא כָל קְהַל כְנִישְתָא דְיִשְרָאֵל 
שִמְשָתָא:  יונתן(   בֵינֵי   )תרגום 

 
זה לשון בקור, שטעון בקור ממום ארבעה ימים קודם והיה לכם למשמרת.    רש"י 

מה שלא צוה כן   )ג( שחיטה. ומפני מה הקדים לקיחתו לשחיטתו ארבעה ימים  
בפסח דורות, היה ר' מתיא בן חרש אומר, הרי הוא אומר ואעבור עליך ואראך 

, הגיעה שבועה שנשבעתי לאברהם שאגאל את )יחזקאל טז, ח.(והנה עתך עת דודים  
בניו, ולא היו בידם מצות להתעסק בהם כדי שיגאלו, שנאמר ואת ערום ועריה 

ז.( דם פסח )שם  מצות,  ונתן להם שתי  שנאמר   ,  הלילה,  באותו  שמלו  ודם מילה 
, בשני דמים, ואומר גם את בדם בריתך שלחתי אסיריך )שם ו.(מתבוססת בדמיך  
אמר להם משכו וקחו   )ד(, ושהיו שטופים באלילים,  )זכריה ט, יא.(מבור אין מים בו  

וכי כולן ושחטו אתו וגו'.  לכם, משכו ידיכם מאלילים וקחו לכם צאן של מצוה:  
קהל עדת :  )מכילתא פ"ה קידושין מא:(של אדם כמותו    )ה(, אלא מכאן ששלוחו  שוחטין

קהל ועדה וישראל, מכאן אמרו פסחי צבור נשחטין בשלשה כתות זו אחר ישראל.  
בפסחים   כדאיתא  וכו',  העזרה  דלתות  ננעלו  ראשונה  כת  נכנסת  בין  :  )סד.(זו, 

נוהערבים.   שהשמש  הערבים,  בין  קרוי  ולמעלה  שעות  מבואו משש  לבית  טה 
לערוב, ולשון בין הערבים נראה בעיני, אותן שעות שבין עריבת היום לעריבת 



ועריבת הלילה  צללי ערב,  ינטו  הלילה, עריבת היום בתחלת שבע שעות מכי 
יא.(בתחלת הלילה. ערב לשון נשף וחשך, כמו ערבה כל שמחה    )רש"י(:  )ישעי' כד, 

 
גבי בעשור לחודש ויקחו להם וגו'. ונ"ל   והא דלא הקשה לעיל  )ג(  שפתי חכמים  

דלעיל הייתי אומר מפני בקור ממום צריך ד' ימים ואה"נ דפסח דורות נמי צריך 
ד' ימים לבקור ולא בא הזה למעט מבקור ד' ימים אלא פסח שני אבל הכא 
דכתיב והיה לכם למשמרת וגו' וזהו ל' בקור ש"מ דויקחו דכתיב לעיל קיחה ממש  

למה לקיחתו ארבעה ימים קודם לשחיטתו כלו' לקיחתו לשם פסח הוא א"כ קשה  
ופסח דורות לקיחתו לשם פסח כ"ז שירצה אך קשה היאך מתורץ הקושיא במה 

 )ד(שמביא בשם רבי מתיא בן חרש וכו' ולמה ד' ימים לא פחות ולא יותר וצ"ע:  
וא"ת אמאי לא יליף מקרא איש שה לבית   ]רא"ם[   )ה( פי' ועוד טעם אחר שהיו וכו':  

אבות שאחד לוקח לכל המשפחה ועוד דלמא שאני הכא שיש לו ולשליח שותפות 
בגויה. וי"ל דנפקא ליה מהני תרי קראי דאם אינו ענין להיכא דאית ליה שותפות 

ואגב    ]נח"י[בגויה תנהו ענין להיכא שאין לשליח חלק בגויה כדאי' שם בקידושין  
עיין יפה והאריך שם ע"ש ומסיים ול"נ דהל"ל ושחטו אותם דהוי חורפיה לא  

משמע דהרבה אנשים שוחטים הרבה פסחים או הל"ל ושחט אותו השתא דכתיב 
וכו':   אלא  שוחטים  כולם  וכי  קשה  א"כ  אותו  חכמים( ושחטו   )שפתי 

 
. מלה בין הערבים. שישמרנו כל אחד בביתו:  משמרת.  והיה לכם ל  אבן עזרא 

ינו שלמה אמר כי רגע נטות השמש מחצי היום לצד מערב. ולא נתן קשה. ורב
טעם למה ערבים שנים. והנה כתוב ובהעלות אהרן את הנרות בין הערבים. ואין 
ספק כי בשקוע השמש ידליק את הנרות. וכאשר חפשנו זאת המלה מצאנו כי 

ב בתת  יקרא רגע בין הערבים ערב. כי כן כתוב בין הערבים תאכלו בשר. ושם כתו
ה' לכם בערב בשר לאכול. ובהדלקת הנרות כתוב יערוך אותו אהרן ובניו מערב 
בין  תעשה  השני  הכבש  ואת  וכתיב  ולערב  לבקר  לה'  עולות  וכתיב  בקר.  עד 
הערבים. והנה על הפסח שכתוב בו בין הערבים. מצאנו שם תזבח את הפסח  

מערב. לצד  כבא השמש  פי'  ממצרים  צאתך  מועד  השמש  כבא  זה    בערב  ואין 
משמע ביאה כי הוא הפך יציאת השמש.מדכתיב השמש יצא על הארץ. שהחל 
להראות על הארץ. וככה ובא השמש וטהר שלא יראה על הארץ. והנה כתוב על 
מקרה לילה והיה לפנות ערב ירחץ במים. ואם אין הדבר כן יבאר לנו מה הפרש  

. וככה ובא השמש  יש בין כבא השמש של פסח ובין כבוא השמש של מקרה לילה
וראייתם בעבור שמצאו עד הערב  כי שלשה ערבים הם.  וטהר. אמרו המינים 
השלישית. והם לא הכירו האמת ולא הבינו. כי כתוב מחר חדש ושלשת תרד  
יהיה היום השלישי מהיום הסמוך לערב השדה שאתה   מאד. שפירושו כאשר 

פרש דע כי משקל נסתר שם. ובעבור זה אמר עד הערב השלישי. ועתה אשוב ל
ערבים לעולם נופל על משקל שנים. כמו אבנים. וכמוהו לוחותים. וככה דרכים.  
מסמרות   כמו  שהם  הגלגל  סדני  שני  הם  כי  שמים.  וככה  באחת.  יפול  והעד 
נטועים. שעליהם משענות הגלגל. וככה לנטוע שמים. וכבר פירשתי בספר השם 

שני מקומות והנה יש לנו שני  הנכבד כי שמים מגזרת שם ישר נכח עמו. רמז ל
אורו  ביאת  והשני  הארץ.  תחת  ביאתו  עת  והוא  השמש  עריבת  האחד  ערבים 
הנראה בעבים. והנה יש ביניהם קרוב משעה ושליש שעה. אז יבא בעל קרי אל 



המחנה וידליק אהרן את הנרות אמר הגאון רב סעדיה ז''ל מדת מזבח העולה  
ובמד רוחב.  אמות  וחמש  אורך  אמות  כהנים  חמש  אם  כי  יעמדו  לא  הזאת  ת 

והנה בימי יאשיהו שהיו   זורקים דמי הפסחים קודם שיקרשו.  מועטים שהם 
ישראל מועטים לא יכלו הכהנים לזרוק דמי הפסחים והשלמים ששחטו לזרקם  
לשעה ושליש שעה. ואף כי בהיות כל השבטים בארצם. והנה היתה קבלה שיחלו 

כי השמש   לאדם  שיתברר  בין לשחוט מהרגע  הכתוב  והזכיר  מערב.  לצד  נטה 
עד  יעבור  הזמן שלא  סוף  והוא  נשחטים שם.  היו  אז  הערבים שרוב הפסחים 

השמש:   אור  עזרא( עריבת   )אבן 
 

. משש שעות ולמעלה קרוי בין הערבים, שהשמש נוטה לצד  בין הערבים  הרמב"ן 
היום   עריבת  שבין  שעות  אותן  בעיני,  נראה  הערבים  בין  ולשון  לערוב.  מבואו 
ועריבת הלילה   ערב,  צללי  ינטו  כי  עריבת היום בתחלת שבע,  לעריבת הלילה. 
בתחלת הלילה. ערב, לשון נשף וחשך, כמו ערבה כל שמחה )ישעיה כד יא(. לשון 

ש''י. ור''א השיב מן הכתוב שאמר )להלן ל ח( ובהעלות אהרן את הנרות בין ר
הערבים, כי שם כתוב יערוך אותו אהרן ובניו מערב עד בקר )להלן כז כא(, ועוד 
צאתך  מועד  השמש  כבא  בערב  הפסח  את  תזבח  שם  עצמו  בפסח  הכתוב  מן 

ה על הרב,  ממצרים )דברים טז ו(, כי בבא השמש שקיעת החמה. ואין זה תשוב
שכבר אמרו רבותינו )ברכות ט.( בערב אתה זובח, כבא השמש אתה אוכל, מועד 
זה: הרב  כתב  וכבר  שורף.  אתה  ממצרים   צאתך 

 
יח( בערב    והנכון )להלן פסוק  ''ערב'', כמו שנאמר  בעיני בזה, כי הלילה נקרא 

  תאכלו מצות, והוא בלילה, שנאמר )להלן פסוק ח( ואכלו את הבשר בלילה הזה 
צלי אש ומצות. וכן ויהי ערב ויהי בקר )בראשית א ה(, על תחלת הלילה כצאת  
הכוכבים, וכן בנשף בערב יום באישון לילה ואפילה )משלי ז ט(. ויקרא ג''כ סוף 
''ערב'' כמו שאמרו ויבאו שני המלאכים סדומה בערב ולוט יושב בשער  היום 

הלן טז יג(, ולא בא השלו סדום )בראשית יט א(. וכן ויהי בערב ותעל השלו )ל
יח(:   נה  )תהלים  ואהמה  וצהרים אשיחה  ובקר  ערב  וכתיב  רבים.  וכן   בלילה. 

 
אלה השלשה עתים כוללים כל היום. אם כן אחרי הצהרים יקרא ערב מיד.   והנה

כמו  שעות,  ארבע  והוא  בקר,  יקרא  במזרח,  היותו  עת  וכל  השמש,  וכעלות 
שעות )עדיות ו א(, ואחר הבקר יקרא  שהעידו על תמיד של שחר שקרב בארבע  

העת צהרים, כמו שנאמר מהבקר ועד הצהרים )מ''א יח כו(, והן שתי השעות  
כענין  טז(,  ו  )בראשית  לתיבה  תעשה  צוהר  מלשון  והוא  והשישית,  החמישית 
זוהר. ויזכיר בהן לשון רבים, בעבור שהן שתים. והנה הם שני צהרים, או מפני 

בבקר האור במזרח, ובערב הוא במערב, ובאמצע היום    שיצהירו כל הצדדין, כי
בגובה הרקיע מאיר לכל הצדדין. וכאשר יעברו הצהרים ויסור השמש מזרוח  
והזמן  ''ערבים'' מפני שיערוב השמש משני הצדדין ההם,  יקרא  בשני הצדדין 
הזה הוא כל עת זרוח השמש ברקיע. אבל בשקיעת החמה, והוא כמו שעה ורביע 

תינו )פסחים נח:(, אינו זמן השחיטה ואינו נקרא ערבים, אבל הוא  על דעת רבו
יום:   ערב 

 
בין הערבים כי  ואמר  כענין בתוכם,    בין,  איננו מבדיל, אבל הוא  במקום הזה 

והוא כמו בינותינו בינינו וביניך )בראשית כו כח(, ביני ובינך מה היא )שם כג טו(,  
לג  מבינות  יא(,  יט  )יחזקאל  עבותים  בין  מבין על  בתוכם.  כמו  ו(,  י  )שם  לגל 

השריפה )במדבר יז ב(, מתוכה, כענין שנאמר ותקם בעוד לילה )משלי לא טו(,  
. ולא נאמר בערבים, שלא יהיה במשמע ערב ימים  בין הערביםבתוך לילה, וכן  

אמר הכתוב שנשחט את הפסח בתוך הערבים, כי זמן השחיטה מן    והנהרבים.  



ולמעל וכן אמר בארבעה  התורה הוא משש שעות  ה עד תחלת שקיעת החמה, 
בין  וכן  השחיטה,  זמן  שהוא  ה(,  כג  )ויקרא  לה'  פסח  הערבים  בן  לחדש  עשר 
הערבים תעשו אותו )במדבר ט ג(, על תחלת העשייה שהיא השחיטה, וכן בין 
הערבים תאכלו בשר )להלן טז יב(, הם השעות הנזכרות, כי היה להם לאכילת 

ואמר   גדול.  זמן  ביום הראשון הבשר  עלה  כי  ותעל השלו,  בערב  ויהי  יג(  )שם 
בערב:   אחת   לשעה 

 
שיהיה הלשון כדברי רש''י, שני ערבים, ערב בקר וערב יום, כי כן יאמר   ויתכן

הכתוב מנחת הבקר ומנחת הערב, שנאמר )מ''ב ג כ( ויהי בבקר כעלות המנחה, 
עניתי. ומנחה  ואומר )עזרא ט ד~ה( עד למנחת הערב ובמנחת הערב קמתי מת

לשון מנוחת השמש והשקט אורו הגדול, כדמתרגמינן למנח יומא )בראשית ג ח(,  
והן מנחה גדולה ומנחה קטנה שהזכירו חכמים )ברכות כו:(. והנה כל הזמן הזה  
להדלקת הנרות ולקטרת שאינן כשרין בלילה אלא בזמן תמיד של בין הערבים  

ולזה יטה דעת אונקלוס שאמר   לו,  בין שמשיא, שמש המזרח ושמש  וקודמין 
המערב, ואמר הכתוב )להלן כז כא( יערוך אותו אהרן מערב עד בקר, שתהיינה  
הלילה:  כל   דולקות 

 
נוכל לפרש שם תזבח את הפסח בערב )דברים טז ו(, בזמן הנזכר, כי נקרא   והנה

וכן  ואכלת,  ובשלת  עם  צאתך ממצרים מחובר  מועד  כבא השמש  ויהיה  ערב, 
''תזבח את הפסח'' על השחיטה, אבל יאמר במקום  רבים. אבל   על דעתי אין 

מועד  שהוא  כבא השמש  בלילה  הפסח  זבח  תעשה  אלהיך, שם  ה'  יבחר  אשר 
צאתך ממצרים, כמו שנאמר )שם טז א( הוציאך ה' אלהיך ממצרים לילה. ואמר 
על זו העשייה ובשלת ואכלת במקום ההוא הנזכר, והפסח עצמו יקרא זבח, לא  

ע פסחי: תשחט  כה(,  לד  )שמות  זבחי  דם  חמץ   ל 
 

טעם כל הפרשה )דברים טז א( שמור את חדש האביב ועשית פסח לה' אלהיך   וזה
חמץ,  עליו  תאכל  לא  וגו'  לילה  ממצרים  אלהיך  ה'  הוציאך  האביב  בחדש  כי 
הזכיר העשייה והלילה, וצוה איך יאכלוהו, והזכיר שבעת הימים )פסוק ג~ד(, 

א זכר ליום ארבעה עשר והשחיטה בו. וכן אמר ולא ילין ואין בכל הפרשה ההי 
מן הבשר אשר תזבח בערב ביום הראשון לבקר )דברים טז ד(. והנה בערב ביום  
הראשון, יום חמשה עשר, הראשון בשבעת הימים הנזכרים. כי יום ארבעה עשר 
לא הוזכר כאן כלל, וכן בארבעה עשר יום לחדש בערב תאכלו מצות )להלן פסוק  

( הוא ליל חמשה עשר. והנה פירוש אשר תזבח בערב שלא ילין לבקר מן הבשר יח
הראשון:   יום  בערב  זבח  אותו  תעשה   )הרמב"ן(אשר 

 
כיון שקרא והיה לכם למשמרת  אור החיים  כדין קדשים  פירוש צריך שמירה   .

עליו שם פסח. עוד ירמוז על דרך אומרם ז"ל )שיד השירים רבה פ' כשושנה בין 
בפסוק גוי מקרב גוי שהיו ישראל במצרים סרוכים קצת בחוקי עבודה    החוחים( 

הכתוב  שרמז  פט"ז(  רבה  )שמות  עוד  ואמרו  המצריים,  בין  היותם  מצד  זרה 
ושלום   חס  לומר  ז"ל  כוונתם  אין  והנה  זרה.  מעבודה  שימשכו  משכו  באומרו 
 שהיו עובדי עבודה זרה אלא לצד שהיו ביניהם מבלי ידיעתם יעשו חוקים של 
עובדי עבודה זרה בפרטי המלבושים והמאכלים ודברים הרגילים, ואשר על כן 
מלבד שצוה שיעקרו מאותם פרטים שידמו להם נתחכם עוד אל עליון לעקור 
בחינת הרע מהם ולעשות תיקון עון זה ואמר שיקחו הטלה שהיא עבודה זרה 

ובזה   של מצרים שבה היה לישראל המכשולות ויעשו בה מצוה האמורה בענין
אומרו   והוא  זרה,  עבודה  עון  לשמירת  תיקון  להם  למשמרתיהיה  לכם    והיה 

והבן: כתוב  משפט  בו  כשינהגו  זרה  עבודה  שמירת  מצות  במקום  )אור   פירוש 



 החיים(  
 
 

מִן   }ז{ קְחוּ֙  וּ עַל-וְלַָֽ תְנֶ֛ וְנַָֽ ם  ת  -הַדֵָ֔ הַמְזוּז ִ֖ י  ִ֥ ר-וְעַלשְת  ים אֲשֶּ תִֵ֔ הַבֵָ֣ ל  עַַ֚ וֹף  - הַמַשְקָ֑
ם:  ַֽ בָהֶּ וֹ  תִ֖ א  וּ  אכְלִ֥   י ַֽ

 
וְיִסְבוּן מִן דְמָא וְיִתְנוּן עַל תְרֵין סִפַיָא וְעַל שַקְפָא עַל בָתַיָא דְיֵכְלוּן יָתֵהּ    אונקלוס 

 )אונקלוס(   בְהוֹן:
 

דְמָא    יונתן  מִן  עַל וְיִסְבוּן  מִלְבַר  עִלָאָה  מִסְקוּפָא  וְעִילוֹי  סִיפַיָיא  תְרֵין  עַל  וְיִתְנוּן 
בְהוֹן: וּדְדַמְכוּן  יָתֵיהּ  דְיֵיכְלוּן  יונתן(   בָתַיָא   )תרגום 

 
תלמוד לומר אשר בסף:   )ז(הדם, יכול ביד,    )ו(זו קבלת  ולקחו מן הדם.    רש"י 

הוא העליון, המשקוף.  הם הזקופות, אחת מכאן לפתח ואחת מכאן:  המזוזות.  
שהדלת שוקף עליו כשסוגרין אותו, לינט"ל בלע"ז. ולשון שקיפה, חבטה, כמו 

על הבתים אשר יאכלו , טרפא דשקיף. חבורה, משקופי:  )ויקרא כו, לו.(קול עלה נדף  
ובבית הבקר,  אותו בהם.   ומזוזות שבבית התבן  דרין   ()חולא על משקוף  שאין 

 )רש"י( בתוכו:  
 
 ]נח"י[   )ז(דלא הל"ל אלא ונתנו מן הדם ולקחו ל"ל אלא זו קבלה:    )ו(  שפתי חכמים  

וה"פ מאחר שולקחו היינו שמקבל את הדם ולא כתיב לתוך מה יקבל יכול אף 
מדכתיב אשר יאכלו אותו בהם וא"ל דדוקא כתיב על הבתים   )ח(ביד ת"ל בסף:  

אשר יאכלו אותו בהם אבל בית שאין אוכלין בתוכו אע"פ שראוי לדור בתוכו אין 
נותנין שם דם שהרי כתיב בסמוך והיה הדם לכם לאות על הבתים אשר אתם שם 

 מים()שפתי חכמשמע אם ראוי לדור בהם אע"פ שאין אוכלין בתוכו נותנין שם דם:  
 

. של פתח הבית. ועוד יפרש משה איך יקחו את הדם.  על שתי המזוזת  אבן עזרא 
ומלת משקוף. מגזרת חלון וישקף. וזה המשקוף הוא על פתח הבית. וככה מנהג  
כל ארץ ישמעאל. כי מנהג הערלים לא היה כמנהג המצריים ואפי' במאכליהן  

באף ובאזן. וכל אשר   כמו פתות אותה פתים. וככה תכשיטי הנשים לשום נזם
הזכיר ישעיהו על בנות ציון. וככה אין בית להם כי אם בחצר האחת יקרא פתח 
הבית. והחיצון שער החצר. ורבים אמרו כי נתינת הדם על המשקוף ועל שתי  
המזוזות להראות שישחטו תועבת מצרים בפרהסיא כי כבר נפל פחדם עליהם  

ה בשער החצר. והנה לא הושם הדם  ולא יפחדו שיסקלום. ואילו היה כן היה ז
כי אם בסתר שסגרו שער החצר. והם שחטו בין הערבים שלא יראה אדם שהוא  
סמוך ללילה ואיש לא יצא מפתח ביתו עד בקר שהלכו לדרכם וסגרו כל אחד 
המשקוף  על  הדם  להיות  הטעם  רק  שישובו.  חשבו  המצריים  כי  חצרו  שער 

סימן למשחית שיראנו. כדרך והתוית    להיותו כופר בעד כל האוכל בבית ויהיה
גדול ואין זה משפט   תיו: ומלת בתים. משונה בדקדוק. כי יש דגש אחר קמץ 
הלשון. רק אם היה הקמץ חטף כמו רנו שמים. אולי היה כן בעבור חסרון יו''ד 
בית שלא תתערב זאת הגזרה עם גזרת עשרת הבתים חומר שהוא פתח. לשון 

)אבן על הבתים יורנו כי היא מלעיל הפך המנהג:    רבים מן האיפה והבת. ומלת 



 עזרא( 
 

ומשה הפך הסדר ואמר והגעתם    ונתנו על שתי המזוזות ועל המשקוף.  כלי יקר 
נוכל לומר כי אמרו   )איכ"ר ה.כא(אל המשקוף ואל שתי המזוזות, ועל דרך המדרש  

שובו אלי תחילה ואח"כ אשובה אליכם וכנסת    )מלאכי ג.ז(שהקב"ה אמר לישראל  
)איכה ישראל משיבה אין בי כח לשוב תחילה אלא אתה תהיה המתחיל שנאמר  

השיבנו ה' אליך ואח"כ ונשובה, ועל דרך זה יפורש המשקוף כלפי השי"ת   ה.כא(
כי השקיף ממרום קדשו, ושתי המזוזות המחזיקים    )תהלים קב.כ(עליון על כל, כד"א  

מעונה אלהי קדם ומתחת   )דברים לג.כז(יינו זכות אבות ואמהות, כמ"ש  המשקוף ה 
זרועות עולם. כי האבות מתחת למרכבה והם זרועות עולם, לכך אמר הקב"ה  
כחולק כבוד ליראיו ונתנו על שתי המזוזות תחילה ואח"כ על המשקוף, לומר 
אל  והגעתם  אמר  ומשה  המתחילים,  יהיו  ואמהות  אבות  בני  שהצדיקים 

להתחיל.המ כח  בנו  אין  כי  תחילה   שקוף 
 

שישראל מקלסים להקב"ה   )ז.ב(שהוא ע"ד שפירש"י בשיר השירים    ויש אומרים,
מלמעלה למטה והקב"ה מונה קילוסם מלמטה למעלה, על כן הקדים הקב"ה 
המזוזות למשקוף לומר שהשפע עולה מלמטה כי הצדיקים מוסיפין כח בגבורה 

קדים משה המשקוף למזוזות לומר שהשפע יורד של מעלה, אמנם מפני הכבוד ה
מלמעלה למטה כי זה דרך כבוד אל השי"ת. ואם נפשך לומר ששתי המזוזות  
כנגד משה ואהרן יבא ג"כ אל נכון, כי הקב"ה חלק להם כבוד והם חלקו כבוד 

השי"ת.   יקר( אל   )כלי 
 
 

וּ     }ח{ כְלִ֥ תוְאַָֽ צְלִי-אֶּ ה  ָ֑ הַזֶּ יְלָה  בַלֵַ֣ ר  עַל- הַבָשִָ֖ וֹת  וּמַצֵ֔ ש  ֵ֣ הוּ: -א  ַֽ י אכְל  ים  רִִ֖   מְר 
 

 )אונקלוס(   וְיֵכְלוּן יָת בִסְרָא בְלֵילָא הַהוּא טְוֵי נוּר וּפַטִיר עַל מְרָרִין יֵכְלֻנֵהּ:  אונקלוס 
 

יסַר בְנִיסַן עַד פַלְגוּתֵיהּ דְלֵילְיָא טְוֵי נוּר וְיֵיכְלוּן יַת בִישְרָא בְלֵילְיָא הָדֵין דַחֲמֵ   יונתן 
יֵיכְלוּנֵיהּ: וְעוּלְשִין  תַמְכָא  עַל  יונתן(   וּפַטִיר   )תרגום 

 
גידים  את הבשר.    רש"י  פ"ו(ועצמות    )ט( ולא  כל עשב מר על מררים.  :  )מכילתא 

מרור,   חייהם:    )י(נקרא  את  לוימררו  זכר  מרור  לאכול   )רש"י( וציום 
 
ודוקא הגידין שהם   ]ג"א[דאל"כ לכתוב ואכלו אותו הבשר ל"ל    )ט(  שפתי חכמים  

מדכתיב מצות על מרורים הקיש מרור    )י(קשין שאין נאכלין מחמת קושיין קמיירי:  
ר מין למצה מה מצה מין זרעים וכל דבר הבא לידי חימוץ יצא ידי מצה אף מרו

מרור:   ידי  יצא  מר  עשב  וכל  חכמים( זרעי'   )שפתי 
 

. אמר אחד מחכמי ספרד. ידוע כי הליחה תגבר על מרורים יאכלוהו  אבן עזרא 
בארץ מצרים בעבור מימי היאור ובעבור שלא ירד שם גשם כי האויר הוא לח 

וחרדל תמיד. ע''כ מנהגם היה לאכול בכל שלחנם מיני מרורים רבים מעשבים  
ואפי' לא יהיה למצרי אלא פת לבדה לעולם המרורים יהיו על שלחנו לטבול בו 
כי  לנו  שפירשו  ז''ל  קדמוננו  ע''ד  נסמוך  ואנחנו  לאויר'  רפואה  הם  כי  הפת 

חייהם:   את  לוימררו  זכר  עזרא( המרורים   )אבן 



 
ואכלו את הבשר בלילה הזה צלי . שיעורו  ומצות על מרורים יאכלוהו  הרמב"ן 

. וכן על מצות ומרורים )במדבר ט יא(, כמו מרורים יאכלוהועם    ובמצות,  שא
ועל  על כרעיו  וכן ראשו  כב(,  )להלן לה  ויבאו האנשים על הנשים  וכמוהו  עם, 
קרבו )בפסוק הבא(. ולא אמר ''עם'', ללמד שאינו חובה שיהא כורכן בבת אחת  

)להלן ל כ( וימת סלד לא בנים ואוכלן. ויחסר הכתוב בי''ת, כמו ירחצו מים   ,
)דהי''א ב ל(. וילמד הכתוב שאין מצוה במרורים אלא עם אכילת הבשר, אבל 
המצות חזר וצוה )להלן פסוק יח( בערב תאכלו מצות, אפילו בפני עצמן, כדעת  
קכ.(: )פסחים   רבותינו 

 
, וחזר וצוה  ואכלו את הבשר ומצותנמשך למעלה,    ומצותנכון שנאמר כי    ויותר
לבשר הנזכר, והנה צוה באכילת הבשר ובאכילת המצות,   מרורים יאכלוהועם  

ולא צוה באכילת המרורים, רק אמר שיאכלו לבשר עם מרורים, ירמוז שאין 
במרורים מצוה רק לאכול הבשר עמהם, ובזמן שאין בשר אין במרורים מצוה.  

ולא אכל מרורי ואם אכל פסח  כי וגם אינם מעכבים הבשר,  יצא,  ידי פסח  ם 
עצמה:   בפני  צואה  אחת  כל  במצה,  המצוה  כמו  בפסח   )הרמב"ן(המצוה 

 
הטורים  הבשר  בעל  את  על ואכלו  באכילה  ומסיים  באכילה  מתחיל  הפסוק   .

.  יאכלהו   מרורים יאכלוהו רמז שצריך שתי אכילות אכילת פסח ואכילת חגיגה:
 ולא לשם אכילה גסה:וסמיך ליה אל תאכלו לומר שיאכלוהו דוקא לשם פסח  

. לוהו ד' במסו' ב' בעניני דפסח ואידך אהרן ובניו יאכלוהו בענינא דמלואים  יאכ
איש   לא תצאו  ואתם  נמי  הכא  לא תצאו  מועד  אוהל  ומפתח  נצטוו  מה התם 
לגאולה   אחרונה  גאולה  דאתקש  יאכלוהו  מאספיו  כי  ואידך  ביתו  מפתח 

הטורים(  ראשונה:    )בעל 
 

ולא את הבשרואכלו    אור החיים  הבשר  פ"ג.( אמרו את  )פסחים  ז"ל  רבותינו   .
גידים ועצמות קרנים וטלפים. ולדבריהם למה אמר את מה בא לרבות. ונראה  
כי בא לרבות מה שאמרו במשנה )שם פ"ד.( כל הנאכל בשור הגדול נאכל בגדי  
וכו':  בשלקא  הגדול  בשור  הנאכל  כל  רבא  לה  ומפרש   הרך, 

 
ירצה על פי מחלוקת ר' יוחנן ודיש לקיש )שם( בגידין שסופם להתקשות לר'   עוד

זה הדרך את   על  יתבאר הכתוב  יוחנן  לר'  נמנין.  ולריש לקיש אין  נמנין  יוחנן 
הבשר כל שדמו לבשר שעמהם קאמר והרי הם דומין, ולריש לקיש כל שדומין  

להתקשות  סופו  אין  שהבשר  וכשם  עצמו  מצד  הבשר  בבחינת   וכו':   לבשר 
 

. לפי פשט הכתוב לפי מה שראינו שאמר ה' שצריך צלי אש  ומצות על מרורים
ושיהיה שלם כו' זה יגיד שדעת עליון הוא להראות בחינה הגדולה והחירות ואין 
רשות אחרים עליהם, ולפי זה גם המרורים שיצו ה' הוא לצד כי כן דרך אוכלי 

כל ויאכל בכל אות נפשו. גם בזה  צלי לאכול עמו דבר חד כי בזה יערב לחיך האו
יוכר גודל העריבות כשיקדים לפיו מרורים. גם מה שהזכיר המצות הוא פרט  
אשר יכונן חיך אוכל יטעם לו הצלי. והנה ג' השריגים יטעימו יחד והוא רומז לג' 
דברים, הא' הוא הגלות שמררו את חייהם, הב' היא היציאה תיכף ומיד שלא  

צרים, ג' אשר פסח ה' על בתיהם והוא בחינת הגאולה הספיק בצקם להחמיץ במ
כי עבר ה' בארץ מצרים ונתק חבל מוסרות העבות שהיו תוקפים בהם שהוא  
)לעיל י"א ה'(. ושלשת הענינים   בחינת הבכורה וכמו שפירשתי הענין במקומו 
יחד היו צריכין להיות וזולת א' אין נס בשנים האחרים, שאם לא היה הגלות לא  

מש שכתבנו היו  מה  לפי  גם  ומה  שבררו,  ומה  מהצירוף  השיגו  אשר  יגים 



במקומות אחרים )ויגש מו ג( כי גוי גדול עצמו שהוציא ה' ממצרים הם בחינות  
וסגולת הוצאתה הוא המרור אשר  ניצוצי הקדושה ששם היתה ושם נמצאת, 
מררו את חייהם, והוא סוד אומרו )קהלת ח'( עת אשר שלט האדם באדם לרע 

בוררים  לו.   ומשתקעים  חוזרים  היו  ה'  שהוציאם  המהירות  היה  לא  ואילו 
והיינו  וכו'  עדיין  וכו'  הוציא  לא  ואלו  )הגדה(  התנא  מאמר  והוא  ומתבררים, 
ועיקר הגאולה  יכלו להתמהמה,  ולא  יב לט(  )לקמן  וכו' דכתיב  עבדים לפרעה 

קדק  היא הפסיחה. נמצאת אומר כי שלשתם יחד הם העיקר, ולזה היה הלל מד
קט"ו.(:   )פסחים  יחד  החיים(  לכורכם   )אור 

 
לכך נהגו העם לעשות בליל פסח שלש מצות זכר   ואכלו את הבשר.  דעת זקנים 

לשלש סאין שאמר מהרי שלש סאים ופסח היה. ויש אומר זכר לשלשה אבות  
ובציעתה זכר לקריעת ים סוף וירדן שנבקע בפסח ונברך על הפרוסה אכילת מצה  

מה דרכו של עני בפרוסה ושני טיבולין על ב' טבילות שטבלו יליד   כדאי' בפסחים
בית ומקנת כסף. ד"א כנגד שתי הזאות אחת על המשקוף ואחת על המזוזות.  
ד"א כנגד דם ברית ודם פסח שנאמר מתבוססת בדמיך. ובערבי פסחים מוכח 
  שהן להיכרא דתינוקות שהיו רגילין לאכול ירקות לאחר אכילה לקנוח. והשתא 
קא אכלי קודם סעודה. ישאלו מה נשתנה ועוד היכר אחריתי כי כשיראו בשאר 
ימים טובים שלא ישתו קודם רק כוס א' ועכשיו מוזגין כוס ב' אז ישאלו וכן 
מסיק התם וכאן הבן שואל. וחרוסת זכר לטיט ונותנין בו תפוחים זכר לתפוח 

ן זכר לתבן ואגוזים  כדכתיב לעיל תחת התפוח עוררתיך ומיני תבלין דומין לתב
ושקדים שמלבנין החרוסת זכר לטיט שעושין מסיד שהוא לבן. וכן הביא בערבי  
פסחים תבלין זכר לתבן חרוסת זכר לטיט ב' תבשילין זכר למשה ואהרן. ד"א  
דג כנגד לויתן. ביצה כנגד זיז שדי. ובערבי פסחים מסיק אחד זכר לפסח וא' זכר  

ות והוצאתי והצלתי וגאלתי ולקחתי וכוס חמישי  לחגיגה. ד' כוסות כנגד ד' גאול
דהיינו למאן דצריך למשתיה הוא כנגד והבאתי שגם הוא גאולה כדא' אינשי  
מאן דמליה שחרריה ומסר כל דידיה בידיה אי לא אייתיה לבי דריה מאי אהני 
ליה פי' עבד ששחררו רבו ומסר לו גביעו בידו אם לא הביאו לבית דירתו מה  

הטובה ה"נ אם לא הביא הקב"ה אותן לארץ ישראל מה היה מועיל   מועיל לו כל
להם היציאה של מצרים. ד"א ד' כוסות כנגד ד' ישועות ה' מנת חלקי וכוסי.  
כוסי רויה כוס ישועות אשא ישועה לא נאמר אלא ישועות א' לימות המשיח וא'  

כו ד'  כנגד  ליוסף. ד"א  ד' כוסות שאמר שר המשקים  כנגד  סות לעוה"ב. ד"א 
התרעלה שעתיד הקב"ה להשקות לעכו"ם שנא' קח את כוס החמה ונאמר כי 
כוס ביד ה'. וכן כוס חמה ביד ה' דכתיב גבי בבל. ונאמר ורוח זלעפות מנת כוסם: 
זקנים(   )דעת 

 
 

ל  -אַל   }ט{ ִ֥ א וּבָש  נוּ֙ נֵָ֔ וּ מִמֶּ֨ אכְלָּ֤ י אִםת ַֽ יִם כִֵ֣ ל בַמָָ֑ שִָ֖ וֹ עַל-צְלִי-מְב  ש ר אשִ֥ יו -א ֵ֔ כְרָעִָ֖
וֹ:-וְעַל    קִרְבַֽ
 

לָא תֵיכְלוּן מִנֵהּ כַד חַי וְאַף לָא בַשָלָא מְבֻשָל בְמַיָא אֱלָהֵן טְוֵי נוּר רֵישֵיה    אונקלוס 
גַוֵהּ: וְעַל  כְרָעוֹהִי   )אונקלוס(   עַל 

 
מִנֵיהּ כַד חַי וְלָא כַד בַשְלָא בְחַמְרָא וּמִשְחָא וְשַקְיָינֵי וְלָא מְבֻשָּׁל לָא תֵיכְלוּן    יונתן 

גַּוֵּיהּ: וְעִם  רַגְלוֹי  עִם  רֵישֵיהּ  עִם  נוּר  טְוֵי  אֱלָהֵן  יונתן(   בְמַיָא   )תרגום 
 
נא.    רש"י  צלוי כל צרכו קוראו נא בלשון ערבי:  אל תאכלו ממנו  ובשל שאינו 



מנין לשאר משקין, תלמוד במים.  :  )פסחים מא:(כל זה באזהרת לא תאכלו    )כ (   מבושל.
למעלה גזר עליו במצות כי אם צלי אש.  :  )פסחים מא.(לומר ובשל מבושל מכל מקום  

ראשו על עשה, וכאן הוסיף עליו לא תעשה, אל תאכלו ממנו כי אם צלי אש:  
ובני מעיו נותן   )ל(ועם קרבו,  צולהו כולו כאחד עם ראשו ועם כרעיו  כרעיו.  
)שמות . ולשון על כרעיו ועל קרבו, כלשון על צבאותם  )שם עד.(אחר הדחתן    )מ(לתוכו  

כו.( משלם:  ו,  בשרו  כל  שהוא,  כמות  זה  אף  שהן,  כמות  בצבאותם  כמו   )רש"י( , 
 
ר"ל הואיל וכתיב מים ה"א דוקא מים ל"ל לכתוב ובשל מבושל   )כ(  שפתי חכמים  

לרבות כל המשקים. וא"ת לא יכתוב לא מים ולא מבושל אלא לכתוב נא ובשל 
ותו לא ומתרץ הרא"ם כיון דמבושל כולל גם הצלי כדכתיב ובשלת ואכלת ופירש"י 
דאף הצלי קרי בישול הוצרך לכתוב ולפרש במי' לאפוקי צלי אע"ג דכתיב כ"א 

תאמר דהראש עם   תקן בזה שלא  )ל( צלי אש וע"כ דמבושל לאו בצלי קמיירי:  
וכו' כלו' כל הכבש  והכבש לבדו ל"פ עם ראשו  כרעיו ועם קרבו צלאם לבדו 

וכתב הרא"ם זה אינו אלא אליבא דר"י הגלילי אבל ר"ע פליג  )מ(במשלם צלאו: 
בזה ואומר כמין בישול הוא זה אלא תולין חוצה לו ותמיה לי איך הניח דברי ר"ע 

ול"נ דאס"ד דכוונת הרב   ]נח"י[הגלילי עכ"ל    שהלכ' כמותו מחבירו ותפס דברי ר"י
לפסוק הלכה כר"י למה הזכיר בני מעיו בלחוד שניתן לתוכו הל"ל נמי נותן כרעיו 
לתוכו אלא דס"ל דכמו דבראשו כ"ע ל"פ דנותן לתוכו ולא פליגי אלא בכרעיו 

ע"ש:   וכו'  חכמים(לחוד   )שפתי 
 

עזרא  בכל נא  אבן  מצאנו  לא  הזאת  ובדרך  חי.  שהבשר  עתה  הוא  כאשר  י''א   .
המקרא ואחרים אמרו כי הוא מגזרת כי הניא אביה אותה. והטעם שבור. ואין 
זה נכון כי אחר כן אמר ועצם לא תשברו בו. והנכון בעיני שאין לו חבר במקרא. 

חי.  ופירושו הפך מבושל והוא שנקרא חי כמו לא אקח ממך בשר מבושל כי אם  
וכבר אמרתי כי רוב ל' ערבי דומה ללשון עברית. והבשר החי נקרא בלשון ערבי 

. שם התאר. ובשלני''י ואותיות אהו''י מתחלפים להם בלשונם כמו בלשוננו:  
ובשלת   כדכתיב  מבושל.  יקרא  אש  צלי  גם  כי  במים.  מבושל  שהוא  ופירושו 

מ ובשל  להיות  ויתכן  כמשפט.  באש  הפסח  את  ויבשלו  כמאכל ואכלת.  בושל 
המלכים על דרך המשקיות. כי ישימו על האש כלי נחשת רחב וימלאו חציו מים  
וכאשר ירתיחו המים ישימו סיר הבשר עם מים קרים על המים הרותחים וככה 
יתבשל הבשר וזה המאכל מועיל יותר מכל המאכל אשר יהיה קרוב אל האש  

ו. ובשל שם התואר על והנני הכותב מוסיף על דברי זה החכם כאשר שמעתי מפי
משקל כבד זקן. וככה זה ובשל. כי הבית קמו''ץ והשי''ן רפה ואינו שם הפועל. 
על דרך כי כבד אכבדך. הכה תכה. כי לעולם לא יבא שם הפועל בהתחברו רק 
על לשון עבר או עתיד. כמו דבר ידבר. הקדש הקדשתי. רק להתחבר שם הפעל 

כמו כבד. ולנקבה הזרוע בשלה. ואל תתמה    עם פועל. ופעול לא יבא והנה זה בשל
מה צורך לומר שני הענינים בשל ומבושל כי שני בשולים הם כמו שפירש. האחד 
להכניס כלי שהבשר בתוכו בתוך כלי המים הרותחין. ולרבים בשלים מבושלים.  
והמה חכמים מחוכמים וככה יאמר ליחיד חכם מחוכם. ברוך ומבורך. והפרש  

בדיקת הלש בין  פירש: יש  ומבושל כאשר  בשל  בין  וככה  למחוכם  בין חכם  ון 



קרבו ועל  כרעיו  על  והראש  ראשו  הנשים.  על  האנשים  ויבואו  וכן  עם  כמו   .
כמשפט:   במים  ירחץ  עזרא( והכרעים   )אבן 

 
ובשל'  הרמב"ן  נא  בגוף אל תאכלו ממנו  בכאן  לדורות, שכל המצות  זו מצוה   .

, כגון מתניכם חגורים )פסוק יא(,  הפסח מצוה לדורות, אבל המצוה באוכלים
והדם על המשקוף )פסוק ז(, איננו רק בפסח מצרים. וכן אמר הכתוב בפסח שני 
)במדבר ט יא יב( על מצות ומרורים יאכלוהו, לא ישאירו ממנו עד בקר ועצם לא  

 )הרמב"ן(  ישברו בו ככל חוקת הפסח יעשו אותו, שהן צלי אש, לא נא ולא מבושל:
 

. ב' במס' ובשל מבושל. ולא אקח ממך בשר מבושל גבי חפני מבושל  בעל הטורים 
ופנחס לומר שהיו מחללין קדשי השם בכל דבר אף לבשל הפסח כי אכלו אותם  

לבם:   חפץ  אשר  הטורים( ככל   )בעל 
 

פי' ראב"ע דלפי שתועבת מצרים תזבחו שמא    אל תאכלו ממנו נא.  דעת זקנים 
ירגישו בו המצרים ת"ל אל תאכלו ממנו נא ושמא  תאמרו לא נצלהו כל צרכו פן  

תאמרו נבשלנו ונכסנו בקדרה ת"ל ובשל מבושל ושמא תאמרו לחתוך הראש  
קרבו: ועל  כרעיו  על  ראשו  ת"ל  זאת  מה  יכירו  ואל  זקנים(   והכרעים   )דעת 

 
 

נוּ  - וְל א   }י{ ִ֖ מִמֶּ ירוּ  עַד-עַדתוֹתִִ֥ נוּ  ֶ֛ מִמֶּ ר  תִָ֥ וְהַנ  ר  קֶּ פוּ: -ב ָ֑ תִשְר ַֽ ש  ִ֥ בָא  ר  קֶּ   ב ִ֖
 

תוֹקְדוּן:  אונקלוס  בְנוּרָא  צַפְרָא  עַד  מִנֵהּ  וּדְיִשְתָאַר  צַפְרָא  עַד  מִנֵהּ  תַשְאֲרוּן   וְלָא 
 )אונקלוס( 

 
יהּ עַד צַפְרָא תַצְנְעִנֵּיהּ וּבְאוֹרְתָא  וְלָא תְשַיְירוּן מִנֵּיהּ עַד צַפְרָא וּדְאִשְתַיֵיר מִנֵּ   יונתן 

בְיוֹמָא   קוּדְשַיָא  נִיכְסַת  מוֹתַר  לְמִיתוֹקְדָא  אֶפְשַר  דְלֵית  תוֹקְדוּן  בְנוּרָא  דְשִתְסַר 
יונתן(   טָבָא:  )תרגום 

 
מה תלמוד לומר עד בקר פעם שניה, ליתן בקר  והנותר ממנו עד בקר.    רש"י 

החמה,   הנץ  שהבקר משמעו משעת  בקר,  שאסור    )נ(על  להקדים  הכתוב  ובא 
נשרף  שאינו  למד  אחר,  מדרש  ועוד  משמעו.  לפי  זהו  השחר,  מעלות  באכילה 

 )ס( ביו"ט אלא ממחרת, וכך תדרשנו, והנותר ממנו בבקר ראשון, עד בקר שני  
ותשרפנו:    )רש"י( תעמוד 

 
תימה לי דבכמה מקומות בש"ס מוכח שהוא עמוד השחר   )נח"י(  )נ(  שפתי חכמים  

הא דלא נקט בל' הכתוב   )ס(וכן פירש"י בהדיא בברכות דף ט' ובפסחים דף ק"כ:  
באש תשרפנו משום דלא תימא שורף והולך מיום ראשון עד יום שני לכך אמר 

  )רא"ם( א עד בקר שני  תעמוד ותשרפנו יורה שתחלת עמידתו לשורפו לא יהא אל
שלא תאמר שלא ישרפנו עד בקר השני אבל אם לא ירצה לשרפו הרשות בידו    ]ג"א[

לשורפו:   עשה  מצות  שהוא  ר"ל  תעמוד  לכ"א  כך  חכמים( להניחו   )שפתי 
 

. אם יהיה אנוס שלא היה יכול לאכול חלקו. ויפת אמר והנותר ממנו  אבן עזרא 



על העצמות. ואיננו נכון כי לא דבר הכתוב רק על הווה. וטעם וככה תאכלו אותו. 
פסח מצרים לבדו והמינים אשר בארגלן עושים ככה היום זכר ליציאת מצרים.  

 רא( )אבן עזואלה תועי רוח כלם ילכו יום חמשה עשר מארצם זכר ליציאת מצרים:  
 

הטורים  ליתן    בעל  השני  הוא  בגימטריא  בוקר  עד  בוקר:  עד  ממנו  תותירו  ולא 
לשריפתו:   שני  הטורים(  בוקר   )בעל 

 
 

ִ֖ם     }יא{ לְכֶּ וּמַקֶּ ם  יכֵֶּ֔ בְרַגְל  ם֙  יכֶּ עֲל  נַַֽ ים  חֲג רִֵ֔ ֵ֣ם  מָתְנ יכֶּ תוֹֹ֒  א  וּ  אכְלֵ֣ ת ַֽ כָה֘  ָ֑ם וְכָ֘ בְיֶּדְכֶּ
לַיהוַָֹֽה:  וּא  הִ֖ סַח  ִ֥ פֶּ וֹן  בְחִפָזֵ֔ תוֹ֙  א  ם  ָּ֤ אֲכַלְתֶּ   וַַֽ

 
וְחוּטְרֵיכוֹן   אונקלוס  בְרִגְלֵיכוֹן  מְסָנֵיכוֹן  אֲסִירִין  יְהוֹן  חַרְצֵיכוֹן  יָתֵהּ  תֵיכְלוּן  וּכְדֵין 

יְיָ: קֳדָם  הוּא  פִסְחָא  בִבְהִילוּ  יָתֵהּ  וְתֵיכְלוּן   קלוס( )אונ  בִידֵיכוֹן 
 

מְזַרְזִין   יונתן  יְהוֹן  חַרְצֵיכוֹן  לְדָרַיָא  וְלָא  דָא  בְזִמְנָא  יָתֵיהּ  תֵיכְלוּן  הִילְכָתָא  וּכְדָא 
מָארֵי  דִשְכִינַת  בִבְהִילוּ  יָתֵיהּ  וְתֵיכְלוּן  בִידֵיכוֹן  וְחוּטְרֵיכוֹן  בְרִיגְלֵיכוֹן  מְסַנֵיכוֹן 

מְטוּל   הוּא: עַלְמָא  לְכוֹן  יְיָ  קֳדָם  מִן  יונתן(   דְחַיְיסָא   )תרגום 
 
לשון בהלה ומהירות, כמו בחפזון.  לדרך:    )ע(מזומנים  מתניכם חגורים.    רש"י 

פסח :  ב ז, טו.(-)מלכים , אשר השליכו ארם בחפזם  א כג, כו.( -)שמואל ויהי דוד נחפז ללכת  
והפסיחה שהקב"ה מדלג בתי   )פ(הקרבן הוא קרוי פסח, על שם הדלוג  הוא לה'.  

ואתם   )צ(ישראל מבין בתי מצרים, וקופץ ממצרי למצרי וישראל אמצעי נמלט,  
דרך דילוג וקפיצה, זכר לשמו שקרוי פסח,   )דבר אחר(עשו כל עבודותיו לשם שמים  

פסיעה:   לשון  פסק"א   )רש"י( וגם 
 
דוקא שיחגרו מתניהם וכו' אלא שיהיו ממהרים כמו   ר"ל דלאו  )ע(  שפתי חכמים  

רצונו לפרש דפסח הוא לה' משמע שהוא נותן טעם למה   )פ( שרוצים לילך לדרך:  
ה"ג ואתם עשו כל עבודותיו לש"ש דרך דילוג וקפיצה   )צ(ואכלתם אותו בחפזון:  

ד"א   ול"ג  וכו'  לשמו  חכמים( :  )מהרש"ל(זכר   )שפתי 
 

עזרא  וטעם בידכםומקלכם    אבן  במקל  אתון  את  ויך  כמו  החמורים.  לנהוג   .
על  השם  שיפסח  המשחית  רגע  בוא  לפני  לאכלו  וימהרו  יתעכבו  שלא  בחפזון 
אבות   אמרו  וכן  מהרה.  להתבשל  אש  צלי  להיותו  השם  צוה  כן  על  הפתח 

צלי:   אלא  נאכל  ואינו  חצות.  עד  אלא  נאכל  אינו  עזרא( הקדושים   )אבן 
 

הטורים   בוככה  בעל  עזרא  .  גבי  נעור  יהיה  וככה  אותו.  תאכלו  וככה  במסו'.   '
כשהשביע לבני הגולה לעזוב המשא דאתקש ביאה שניה לביאה ראשונה כמו  
שדרשו ראוי היה ליעשות להם נס בימי עזרא כמו שנעשה בימי משה אלא שגרם  

. ג' במסו' מתניכם חגורים ואידך בענין פסל מיכה ושש מאות  חגורים  החטא:
ם. וזה שדרשו שפסל מיכה עבר עמהם בים שאף כשהיו חגורים לילך איש חגורי 

היה הפסל עמהם ואידך בדניאל והנה איש אחד לבוש בדים ומתניו חגורים לומר 
השרת: למלאכי  דומים  שבהם  צדיקים  רשעים  בהם  שהיו  ג'  בחפזון  שאע''פ   .



רשו  במס' הכא ואידך כי בחפזון יצאת מארץ מצרים כי לא בחפזון תצאו וזה שד
תצאו:   בחפזון  לא  כי  דכתיב  היה  דישראל  בחפזון  הטורים( דלאו   )בעל 

 
. מזומנים לדרך, כענין וישנס מתניו להורות על כטחון  מתניכם חגורים  ספורנו 

כלא:  בבית  בעודם  לדרך  עצמם  מכינים  בהיותם  יתברך,  באל  מסופק   בלתי 
 )ספורנו(  

 
יקר   בחפזון.  כלי  אותו  לעתיד   ואכלתם  אבל  שכינה  חפזון  זה  מסיק  במכילתא 

כי לא בחפזון תצאו וגו'. ביאור הדבר הוא לפי שבגאולה זו כתיב   )ישעיה מב.יב(כתיב  
וה' הולך לפניהם, משמע אבל לא מאחריהם, לפי שמצרים היתה מלאה גלולים  

השכינה,  ע"כ אין מקום לשכינה שם, ע"כ תלכו בחפזון כדי למהר להקביל פני  
אבל לעתיד תהיה השכינה מלפניהם ומלאחריהם על כן לא יצטרכו לילך בחפזון  
אחר השכינה כי היה נראה כאילו ברחו מן השכינה שמאחוריהם זה"ש כי לא  
 בחפזון תצאו ובמנוסה לא תלכון כי הולך לפניהם ה' ומאספכם אלהי ישראל. 

 
אחר, אל    דבר  ממקומו  ה'  יצא  ישראל  הצלת  שמפני  והיתה  לפי  טמאה  ארץ 

 )כלי יקר( השכינה ממהרת לצאת, ע"כ הוצרכו גם ישראל לילך בחפזה אחרי ה'.  
 

זקנים  בחפזון.   דעת  אותו  והטעם    ואכלתם  על השבע  נאכל  שיהא  תקנו חכמים 
מפרש בירושלמי משום דכתיב ועצם לא תשברו בו וכשאדם רעב יש לו לחוש  

וב שבירת עצם נוהג אלא בשעת  לשבירת עצם ופרק כיצד צולין מסיק שאין חי
הפסח: זקנים(   אכילת   )דעת 

 
 

ץ  }יב{ רֶּ ַֽ י בְאֶּ בַרְתִֵ֣ י כָל-וְעַָֽ יתִָּ֤ הֹ֒ וְהִכ  יְלָה הַזֶּ יִם֘ בַלֵַ֣ ם -מִצְרַ֘ אָדִָ֖ ַֽ יִם מ  ץ מִצְרֵַ֔ רֶּ ֵ֣ בְכוֹר֙ בְאֶּ
ה  -וְעַד מָָ֑ יְהוַָֹֽה: - וּבְכָלבְה  י  אֲנִִ֥ ים  שְפָטִִ֖ ה  ִ֥ עֱשֶּ ַֽ אֶּ יִם  מִצְרֶַ֛ י  ִ֥   אֱלֹה 
 

בְאַרְעָא    אונקלוס  בוּכְרָא  כָל  וְאֶקְטוֹל  הָדֵין  בְלֵילְיָא  דְמִצְרַיִם  בְאַרְעָא  וְאִתְגְלֵיתִי 
אֲ  דִינִין  אַעְבֵד  מִצְרַיִם  טַעֲוַת  וּבְכָל  בְעִירָא  וְעַד  מֵאֲנָשָא  יְיָ:דְמִצְרַיִם   )אונקלוס(   נָא 

 
אַלְפִין   יונתן  תִשְעִין  וְעִמִי  הָדֵין  בְלֵילְיָא  יְקָרִי  בִשְכִינַת  דְמִצְרַיִם  בְאַרְעָא  וְאִתְגְּלֵי 

רִבְוָון מַלְאָכִין מְחַבְלִין וְאֶקְטוֹל כָל בוּכְרָא בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם מֵאֱנָשָא וְעַד בְעִירָא  
אַבְנָא  טַעֲוַות  מִתְרַכְכִין  מַתְכָא  טַעֲוַות  דִינִין  אַרְבַע  אֶעֱבֵיד  מִצְרָאֵי  טַעֲוַות  וּבְכָל 
דְיִנְדְעוּן  קְטַם  מִתְעַבְדִין  אָעָא  טַעֲוַות  בְקִיקִין  מִתְעַבְדִין  פַחֲרָא  טַעֲוַות  מִתְגַּדְעִין 

יְיָ: אֲנָא  אֲרוּם  יונתן(   מִצְרָאֵי   )תרגום 
 
ובהעברה אחת וברגע   )ק( ,  )מכילתא פ"ז(כמלך העובר ממקום למקום  ועברתי.    ש"יר 

והם במצרים,   )ר(אף בכורות אחרים  כל בכור בארץ מצרים.  אחד כולן לוקין:  
ומנין אף בכורי מצרים שבמקומות אחרים, תלמוד לומר למכה מצרים בבכוריהם 

י.(  קלו,  בהמה.  :  )תהלים  ועד  מתחלת מאדם  ממנו  תחלה  בעבירה  שהתחיל  מי 
של עץ נרקבת, ושל מתכת נמסת ונתכת לארץ: ובכל אלהי מצרים.  הפורענות:  

ה'.   אני  שפטים  ידי  אעשה  על  ולא  בעצמי,   )רש"י( שליח:    )ש( אני 
 
כלומר כמו מלך שמנהגו לילך בדרך ישרה ואינו פונה לכאן ולכאן   )ק(  שפתי חכמים  



י כך הקב"ה  לקו במבואות העיר  ובאותו העברה  בלבד  במבוי אחד  עובר  היה 
 )ר( : ]רא"ם[בכורי מצרים בין באותו מבוי בין במבואות אחרים דאל"כ ועברתי ל"ל 

מדכתיב אעשה שפטים לל"ל אני ה' והא דכתיב וה'  )ש(דאם לא כן באמ"צ ל"ל:  
הכה כל בכור ופי' רש"י הוא ובית דינו י"ל כיון שהוא עצמו היה המכה אע"פ 

שליח:  שב" ע"י  נקרא  אינו  עמו  חכמים( ד   )שפתי 
 

. כי כח השם וגבורותיו הם העוברים. כאלו השם  ועברתי בארץ מצרים  אבן עזרא 
. כדרך וראש דגון נופל לפניו ארצה. וכן ובכל אלהי מצרים אעשה שפטיםעובר:  

כתוב ובאלהיהם עשה ה' שפטים וזה יהיה לכם לאות שיחזק לבבכם ולא ירך 
בשמעכם צעקת המצריים במות בכוריהם בעבור המשחית בעבור הדם אשר אני 

)אבן רואה אפסח עליכם ולא יהיה בכם נגף. כי זה הדם יהיה לאות על המשחית:  
 עזרא( 

 
שפטיםוב   הרמב"ן  אעשה  מצרים  אלהי  מתכת כל  ושל  נרקבת  היתה  עץ  של   .

היתה נתכת. ולא פירש הכתוב בשפטים האלה, בעבור כי מוסר הבלים עץ הוא.  
וכן בשעת מעשה כתוב )להלן פסוק כט( וה' הכה כל בכור אדם וכל בכור בהמה,  
ולא הזכיר השפטים באלהיהם, כי למיתת הבכורות חרדו, שנאמר )שם פסוק ל( 

יקם פרעה לילה הוא וכל עבדיו וכל מצרים, והשפטים באלהיהם לא נודעו עד ו
וכתיב ומצרים מקברים אשר הכה ה' בהם כל  הבקר שהלכו לבית תועבותם. 

דעתי ירמוז הכתוב לשרי   ועלבכור, ובאלהיהם עשה ה' שפטים )במדבר לג ד(.  
כי האדמה  מעלה, אלהי מצרים, כענין יפקוד ה' על צבא המרום במרום ועל מל

על האדמה )ישעיה כד כא(. והנה השפיל מזלם ושרי המזלות שעליהם. והכתוב 
בנעלם:  ויקצר   ירמוז 

 
. אני בעצמי ולא על ידי השליח. זה לשון רש''י. ומדרש  אעשה שפטים אני ה'
, והכיתי כל בכור, אני ולא מלאך.  ועברתי בארץ מצריםחכמים אינו כן, אלא  

, אני אני ה', אני ולא השליח.  ובכל אלהי מצרים אעשה שפטיםאני ולא שרף.  
ראוי  היה  ישראל,  עם  דבר משה  בעבור שהפרשה  כי  ופירושו,  ולא אחר.  הוא 

כי   ידרשו  ולכך  בכור'',  כל  והכה  בארץ מצרים,  ה'  ''ועבר  אני   ועברתישיאמר 
ש''ב כד טז( ובסנחריב בעצמי, לא על ידי מלאך שלוח מאתו במגפות, כענין בדוד )

, אני ולא שרף, לומר כי גם המכה תהיה על יד והכיתי כל בכור)מ''ב יט לה(.  
הקב''ה, לא כמלך שיעשה נקמה בשונאיו לפניו על ידי ספקלטורים שלו שהם  
החמשים:   בשרי  אליהו  כענין  באויביו,  שורפת  אש  תצא  שמהם   השרפים 

 
השליח השלוח מאתו יתברך לכל   . ולא על ידיובכל אלהי מצרים אעשה שפטים

כי  מטטרון.  כן  בעבור  שנקרא  הגדול  המלאך  והוא  בארץ,  הנעשים  המעשים 
פירוש המלה מורה הדרך, כמו שאמר בספרי )האזינו שלח( אצבעו של הקב''ה  
ערך  בערוך  )מובא  ובילמדנו  ישראל.  ארץ  כל  והראהו  למשה  מטטרון  נעשה 

לו(, ששלח מטטרון לפניו, ועוד שם    מטטר( וישמע בלק כי בא בלעם )במדבר כב
ואל  שלך.  אני מטטרון  לך  אכפת  אי  לא(,  ב  )דברים  לפניך  תת  החילותי  ראה 
תתמה שהרי אני עתיד לעשות מטטור לפני אדם ערל, לפני כורש, שנאמר אני 
לפניך אלך )ישעיה מה ב(, לפני אשה אני עתיד לקדם, לפני דבורה וברק, שנאמר 

)שו לפניך  יצא  ה'  כי שליח  הלא  וכן שמעתי  רבים.  וכן במקומות  יד(.  ד  פטים 
, אני הוא ולא אחר, שהוא אחד ואין אלהים אני ה' בלשון יון ''מטטר''. ודרשו  

הזה:   המדרש  ענין  וזהו  ידו,  על  למחות   )הרמב"ן(עמו 



 
על זה השליח:ועברתי  ספורנו  יוכל  נתיב לאפי, שלא  בכור  . לפלס  . והכיתי כל 

של טפה  בין  איזהו   שאבחין  פרק  מציעא  )בבבא  בכור  של  לטפה שאינה  בכור 
. אשפיל שרי מעלה המנהיגים אותם  ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים  נשך(:

. ולא יאות כל זה בלתי לה' לבדו, כאמרו אני ה'  עתה, כדי שיחול העונש יותר:
אני ה' אני הוא ולא אחר. ובזה נתן טעם לכל הקודם למה הוצרך שיעשה האל 

בע  וזולתו:יתברך  בסנחריב  עשה  כן  ולא  אלה,  כל  את   )ספורנו(   צמו 
 
 

ת   }יג{ יתִי֙ אֶּ ם וְרָאִ֨ ם שֵָ֔ ֵ֣ ר אַתֶּ ֵ֣ תִים֙ אֲשֶּ ל הַבַָֽ ת עַָּ֤ ם לְא ֵ֗ ם לָכִֶּּ֜ י - וְהָיָה֩ הַדָ֨ סַחְתִִ֖ ם וּפַָֽ הַדֵָ֔
וְל א ָ֑ם  כֶּ ף֙ -עֲל  גֶּ נֶּ֨ ִ֥ם  בָכֶּ ה  הְיֶּ֨ יִם:   יִַֽ מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ בְאֶּ י  תִִ֖ בְהַכ  ית    לְמַשְחִֵ֔

 
וְאֵיחוֹס    אונקלוס  דְמָא  יָת  וְאֶחֱזֵי  תַמָן  אַתוּן  דִי  בָתַיָא  עַל  לְאָת  לְכוֹן  דְמָא  וִיהֵי 

דְמִצְרָיִם: בְאַרְעָא  בְמִקְטְלִי  לְחַבָלָא  מוֹתָא  בְכוֹן  יְהֵי  וְלָא   )אונקלוס(   עֲלֵיכוֹן 
 

וִיהֵי דַם נִכְסַת פִסְחָא וּגְזֵרַת מְהוּלְתָא מְעַרַב לְכוֹן לְמֶעֱבַד מִנֵּיהּ אָת עַל בָתַיָא    יונתן 
מַלְאָךְ  בְכוֹן  יִשְלוֹט  וְלָא  עֲלֵיכוֹן  וְאֵיחוּס  דְמָא  זְכוּת  יַת  וְאֶחֱמֵי  תַמָן  שַרְיָן  דְאַתוּן 

לִמְחַבְ  רְשוּתָא  לֵיהּ  דְאִתְיַהַב  דְמִצְרָיִם:מוֹתָא  בְאַרְעָא  בְמִקְטְלִי  יונתן(    לָא   )תרגום 
 
לכם לאות ולא לאחרים לאות, מכאן שלא נתנו הדם והיה הדם לכם לאות.    רש"י 

הכל גלוי לפניו, אלא אמר הקב"ה נותן אני את וראיתי את הדם.  אלא מבפנים:  
מלתי, ודומה וח ופסחתי.  עיני לראות שאתם עסוקים במצותי, ופוסח אני עליכם:  

. ואני אומר, כל פסיחה לשון דלוג וקפיצה, ופסחתי, )ישעיה לא, ה.(לו פסוח והמליט  
מדלג היה מבתי ישראל לבתי מצרים, שהיו שרוים זה בתוך זה, וכן פוסחים על 

הסעיפים   כא.(- )מלכים שתי  יח,  פסוח א  וכן  כקופצים,  הולכים  הפסחים  כל  וכן   ,
נגף.  ומתים:  והמליט, מדלגו וממלטו מבין המ יהיה בכם  אבל הווה הוא ולא 

במצרים. הרי שהיה מצרי בביתו של ישראל יכול ימלט, תלמוד לומר ולא יהיה 
בכם נגף, אבל הווה במצרי שבבתיכם. הרי שהיה ישראל בביתו של מצרי שומע 

נגף   בכם  יהיה  ולא  לומר  תלמוד  כמותו,  ילקה  פ"ז(אני   )רש"י( :  )מכילתא 
 

. לכם. לכם בגימטריא המילה שבאותו לילה מלו:לאת.  והיה הדם  הטוריםבעל   
שנה:   ת''א  היו  מצרים  מילת  עד  אברהם  שממילת  לומר  וי''ו  חסר  )בעל  כתיב 

 הטורים(  
 

. פירוש לסיבת משחית שיוצא להשחית בזולת  ולא יהיה וגו' למשחית   אור החיים 
חות  בראות  זולת  לכל  ההשחתה  טבע  בחינת  אלא  בו  שהוא  אין  יתב'  שמו  ם 

המצוה יפחד וירא מגשת אליו, לזה הוא שצוה ה' להיות הדם לאות. ואם תאמר 
ולא   בכם  לומר  תלמוד  ניצול  יהיה  ישראל  בית  אל  נחבא  שהיה  מצרי  כן  אם 
במצרים כי לא תאיר אור המצוה להצלה אלא על ישראל דכתיב )ישעי' ס'( ועליך 

יראה: עליך  וכבודו  ה'  החיים(    יזרח   )אור 
 

למשחית  ספורנו  נגף  בכם  יהיה  אותה  ולא  של  מכה  פי'  נגף  בכם  יגע  לא   .
במצרים: עושה  שאני  בשאר בהכותי  ההשחתה  שלח  הבכורות  מכת  שמלבד   .



העם עברה וזעם וצרה משלחת מלאכי רעים כי לולא הפסיחה שעשה בחמלתו  
על ישראל לא היו נמלטים משאר הצרות ששלח על שארית עם מצרים כענין פן 
תספה בעון העיר, וצוה עליהם מתנות הדם לאות, למען ימלטו, וזה למען שמו 

חיי: בדמי  לך  ואומר  כאמרו  החל   )ספורנו(   לבלתי 
 
 

ר ֵ֣    }יד{ יהוָָֹ֑ה לְד  ג לַַֽ וֹ חֵַ֣ תִ֖ ם א  ִ֥ תֶּ וֹן וְחַג  ם֙ לְזִכָרֵ֔ ה לָכֶּ ָּ֤ ם וְהָיָה֩ הַי֨וֹם הַזֶּ ת עוֹלִָ֖ קִַ֥ ם ח  יכֵֶּ֔ ת 
הוּ: ַֽ   תְחָג 

 
קְיָם    אונקלוס  לְדָרֵיכוֹן  יְיָ  קָדָם  חַגָא  יָתֵהּ  וּתְחַגוּן  לְדוּכְרָנָא  לְכוֹן  הָדֵין  יוֹמָא  וִיהֵי 

תְחַגֻנֵהּ:   )אונקלוס(   עָלָם 
 

ם יְיָ לְדָרֵיכוֹן קְיַים עֲלָם וִיהֵי יוֹמָא הָדֵין לְכוֹן לְדוּכְרָנָא וּתְחַגּוּן יָתֵיהּ חַגָּא קֳדָ   יונתן 
יונתן(   תַחֲגוּנֵיהּ:   )תרגום 

 
, )שם(יום שהוא לך לזכרון אתה חוגגו  וחגתם אותו.  לדורות:    )ת (  לזכרון.  רש"י 

תלמוד לומר זכור את היום הזה אשר   )א(ועדיין לא שמענו אי זהו יום הזכרון,  
יצאו, תלמוד לומר  יום  ואיזה  זכרון,  יום של  יצאתם, למדנו שיום היציאה הוא 

, הוי אומר יום ט"ו בניסן הוא של יו"ט, שהרי ליל )במדבר לג, ג.(ממחרת הפסח יצאו  
יצאו   ולבקר  שם(ט"ו אכלו את הפסח  וגו'.  :  )מכילתא  אני מעוט לדרתיכם  שומע 

שנ עולם  דורות  חקת  לומר  תלמוד  פ"ז(תחגהו    )ב(ים,   )רש"י( :  )מכילתא 
 
שלא תאמר מדכתיב לכם ה"א לדור הזה ל"פ לדורות ולא   ]נח"י[  )ת(  שפתי חכמים  

 )א( הוצרך הרב לזה שהרי כתיב אחריו לדורותיכם אלא כדי לסמכו לוחגותם וכו':  
וא"ל א"כ ל"ל לדורותיכם.   )נח"י(  )ב(שהרי למעלה הוזכרו יום החודש ועשור וי"ד:  

ל שנה ושנה י"ל דאי לאו לדורותיכם ה"א לזה הדור יהיה לחוקת עולם שיחוגו בכ
חכמים( וכו':    )שפתי 

 
. הוא חג הפסח ואמר וחגותם אותו. יהיה זכר לדורות:  והי' היום הזה  אבן עזרא 

חוקת עולם לדורותיכם ולא אמר בכל מושבותיכם כי זו המצוה תלויה בארץ 
אפרש:   עזרא( כאשר   )אבן 

 
לדורותיכם. והגם שאמרו . טעם שלא הספיק לומר  חקת עולם תחגוהו  אור החיים 

ז"ל )מכילתא( כי דורותיכם לבד הייתי אומר מיעוט רבים שנים תלמוד לומר 
חקת עולם לגלות על פירוש דורותיכם שהוא תמיד עדיין קשה לא היה לו לומר 
למען   י"ב:(  )ברכות  דרך האומר  על  יתבאר  אכן  עולם.  לדורותיכם אלא חקת 

י חייך להביא לימות המשיח, ולמאן  תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימ
דאמר כל ימי חייך הלילות אפשר כי אמר חקת עולם שלא תאמר תינח בימי  
החירות בימי הגלות שאנו משועבדים מה מקום לזכרון לטובה שפסקה תלמוד 
לומר חקת עולם אפילו בזמן השעבוד בשאר גליות חקה חקק ה'. ומאמצעות 

לדורותיכם שאין כוונתו ב' דורות. ואם    פירושם זה תשכיל גם כן הסרת טענת
והיינו  עולם  לא היה אומר לדורותיכם לא היינו שומעים מה שפירשנו בחקת 



מתיבת  הנשמע  לבד  דורות  לב'  ולא  דורות  להתמדת  אלא  בא  שלא  אומרים 
שפירשנו: מה  שמענו  ומהייתור  החיים(   לדורותיכם   )אור 

 
 

י |     {}טו ָ֑ם כִֵ֣ יכֶּ ת  ר מִבַָֽ יתוּ שְא ִ֖ וֹן תַשְבִִ֥ רִאשֵ֔ וֹם הַָֽ ךְַ בַיֵ֣ לוּ אָּ֤ וֹת ת אכ ֵ֔ ת יָמִים֙ מַצֵ֣ שִבְעַָּ֤
עַד -כָל ן  רִאש ִ֖ הַָֽ וֹם  מִיִ֥ ל  מִיִשְרָא ֵ֔ הַהִוא֙  ש  ָּ֤פֶּ הַנֶּ ה  וְנִכְרְתָָ֞ ץ  חָמ ֵ֗ ל  ֵ֣ כ  י:-א  הַשְבִעִַֽ וֹם    יִ֥
 

שִבְעַת יוֹמִין פַטִיר תֵיכְלוּן בְרַם בְיוֹמָא קַדְמָאָה תְבַטְלוּן חֲמִיעַ מִבָתֵיכוֹן   אונקלוס 
יוֹמָא   עַד  קַדְמָאָה  מִיוֹמָא  מִיִשְרָאֵל  הַהוּא  אֱנָשָא  וְיִשְתֵצֵי  חֲמִיעַ  דְיֵכוּל  כָל  אֲרֵי 

 )אונקלוס(   שְבִיעָאָה:
 

א תֵיכְלוּן בְרַם מִפַלְגוּת יוֹמָא דְמִיקַמֵי חַגָּא תְבַטְלוּן חָמִיר שַבְעַת יוֹמִין פַטִירָ   יונתן 
מִבָתֵיכוֹן אֲרוּם כָל דְיֵיכוּל חָמִיעַ וְיִשְתֵיצֵי אֵינָשָא הַהוּא מִיִשְרָאֵל לְמִיוֹמָא קַדְמָאָה  

שְבִיעָאָה: יוֹמָא  וְעַד  יונתן(   דְחַגָּא   )תרגום 
 
ובמקום אחר שבעת ימים מצות תאכלו.  שטיי"נא של ימים:  .  שבעת ימים  רש"י 

, למד על שביעי של פסח שאינו )דברים ט"ז, ח.(הוא אומר ששת ימים תאכל מצות  
ובלבד שלא יאכל חמץ, מנין אף ששה רשות, תלמוד לומר   )ג(חובה לאכול מצה,  

ויצא מן הכלל ללמד, לא ללמד    )ד(ששת ימים. זו מדה בתורה, דבר שהיה בכלל  
על עצמו בלבד יצא אלא ללמד על הכלל כלו יצא, מה שביעי רשות אף ששה 

הכתוב    )ה(רשות, יכול אף לילה הראשון רשות, תלמוד לומר בערב תאכלו מצות,  
מערב יום טוב, וקרוי אך ביום הראשון תשביתו שאור.  :  )פסחים קכ.(ו חובה  קבע

קרוי ראשון, כמו הראשון אדם  ומצינו מוקדם  ראשון לפי שהוא לפני השבעה, 
, הלפני אדם נולדת, או אינו אלא ראשון של שבעה, תלמוד לומר )איוב טו, ז.(תולד  

כשהיא הנפש ההוא.  לא תשחט על חמץ, לא תשחט הפסח ועדיין חמץ קיים:  
שומע אני תכרת מישראל מישראל.  :  )מכילתא פ"ח(פרט לאנוס    )ו(בנפשה ובדעתה,  

ותלך לה לעם אחר, תלמוד לומר במקום אחר, מלפני, בכל מקום שהוא רשותי: 
 )רש"י(

 
מדכתיב וביום השביעי עצרת לה' אלהיך משמע דלא הוה רק   )ג(   שפתי חכמים  

בו מצה דאם היה חובה הל"ל בפי' וביום הז' תאכל עצרת אבל אינו חובה לאכול  
מצות ועצרת תהיה כדי שלא נחשוב דיצא מן הכלל דלעיל כתב ו' ימים דמשמע 
ולא ז' ואין להקשות לא לכתוב אלא בערב תאכלו מצות ז' ימים לא יאכל חמץ 
וממילא ידעינן דבערב ראשון חובה וכל הז' רשות וי"ל דה"א בערב תאכלו מצות 

רב תתחיל לאכול מצה ותאכל אותם כל ז' ולא תאכל חמץ וק"ל. עיין ר"ל בע
 )ד(במזרחי כי האריך הרבה אבל אינו צריך כ"כ לפי' רש"י מש"ה לא הארכתי:  

היה ויצא מן הכלל וכתב   השביעי בכלל ז' ימים מצות תאכלו  )פסחים קכ(פי' רשב"ם  
ביום הז' עצרת לה' אלהיך ולא נא' בו תאכלו מצות ללמד לעצמו שהוא רשות ולא 
חובה ומן המדה הזאת למדנו שלא ללמד על עצמו בלבד יצא אלא גם על הכלל 



קרא יתירא הוא   ]פסחים כח[פירש"י    )ה(כולו. והרא"ם דחה פי' זה ופי' בענין אחר:  
ורים יאכלהו דאל"כ בערב למ"ל והלא בכלל ז' ימים דהא כתיב על מצות ומר

מצות תאכלו הוא דימים אף לילות במשמע כדנפקא לן מקרא דעד יום הכ"א 
במכילתא:    )ו(לחודש:   בהדיא  הוא  וכן  מזידה  חכמים( פי'   )שפתי 

 
. טעם מצות תאכלו זכר לאכילתם בצאתם ממצרים. כי שבעת ימים  אבן עזרא 

הנאכלים עם הפסח לפני חצות לילה. רק שבעת ימים  לא צוה שיאכלו מצות רק  
צוה לאכול מצות להיות זכר לאשר קרה לכם בצאתכם ממצרים. כי שם כתוב 
כי לא חמץ. ואילו היו מניחים המצריים שיתמהמו מעט היו מחמיצין עיסתם.  
והשבעת ימים בצאתם מצות אכלו עד שטבע פרעה ביום השביעי. כי הענן היה  

ילה ולא היו מתעכבים בחנותם עכוב דב. וככה כתוב על הפסח.  מוליכם יומם ול
שבעת ימים תאכל עליו מצות לחם עוני. והנה הזכיר על הפסח שבעת ימים תאכל 
מצות חיוב על דרך הפשט. והעד למען תזכור את יום צאתך. ובעבור זה כתוב כל 
ה  מחמצת לא תאכלו בכל מושבותיכם תאכלו מצות. חיוב בארץ ישראל ובחוצ 

לארץ. ואחר שקבלה היתה ביד ישראל שיחלו לשחוט את הפסח בנטות השמש  
לצד מערב. וכתוב לא תשחט על חמץ דם זבחי. על כן דרשו רז''ל אך חלק. ודע 
כי כלוי מעשה אינו מעשה והנה פירוש ויכל אלהים ביום השביעי. כאשר נכנס  

ור מבתיכם.  היום השביעי כבר כלתה מלאכתו וככה ביום הראשון תשביתו שא
יום ראשון  והנה תחלת  בהכנס היום הראשון כבר נשבת כל השאור מהבתים 
סוף יום י''ד בערב ככתוב מיום הראשון עד יום השביעי. והנה פירוש זה כי שבעת 
ימים שלמים הם מיום י''ד לחדש בערב שהוא סוף יום י''ד עד יום הכ''א לחדש  

זה:   על  אדבר  ועוד  עזרא( בערב.   )אבן 
 

ביום הראשון תשביתו  ל הטוריםבע  . אך בגימטריא חובה שאין חובה אלא  אך 
הראשון: הטורים(    ביום   )בעל 

 
. הנה הטעם הוא לצד שלא הספיק בצקם להחמיץ וגאלם שבעת ימים  אור החיים 

הגואל. ואם תאמר והלא היוצאים עדיין לא יצאו לעשות זכרון לדבר. הלא גם  
הפסח שצוה ה' לקחת שה לבית אבות וגו' עדיין לא פסח אלא שבזכות מצוה זו 
היה:  וכן  לגואלם,  ימהר  זו  מצוה  בזכות  המצה  גם  ה',   יפסח 

 
ז"ל )פסחים ק"כ.( מדרשות התורה בא' בי"ג מדות כי   שאמרו רבותינו  ותמצא

כל שבעה אין חיוב במצה אלא לילה הראשונה קבעו הכתוב חובה, והטעם כי גם  
בחינת המצוה לא היה אלא בליל ט"ו וזה נקבע לחובה בזמן עצמו ומאז והלאה  
ימים מצות אינו אלא רשות.   וטעם אומרו שבעת  והבן.  בנס למצוה  כיוון  אין 

שדיבר בסדר זה לומר כי מעלה עליו הכתוב כאלו אכל כל ז'. ותמצא כי   ואולי
צוה ה' ב' מקראי קודש ביום הא' וביום הז' יום א' לצד נס יום ט"ו, ויום ז' לצד 

לצד שלא צוה    שבעתנס גמר הגאולה של קריעת ים סוף וכו'. עוד טעם אומרו  
מץ אין בידו לא זכות  ה' בכל ז' לאו דלא תאכל חמץ והייתי אומר אם לא אכל ח

ולא עונש תלמוד לומר שבעת ימים תאכל מצות לומר לך כי כשלא אכל חמץ 
כאלו אכל מצות והרי בידו ז' מצות עשה. וטעם ז' ולא פחות ולא יותר, נתכוון 
ה' שיהיו עסוקים במצות עד גמר הגאולה שהוא ביום ז' של פסח אשר הפליא ה'  

גם יש טעם ברוחניות כי יסודי הקדושה עשות נסים להם וברודפיהם משפטים. 
שהם שורש נשמות ישראל שבעה עינים )זכרי' ג(, ותקרא כנסת ישראל בת שבע 

ו'(:   ח"ג  )זהר  זו  החיים(  לסיבה   )אור 



 
זקנים  הראשון.  דעת  ביום  כבר.   אך  מבתיכם  מושבת  שיהא השאור  הזהרו  פי' 

לו   ודומה  י"ד  ביום  מכבר  שתשביתו  כלומר  הראשון  ביום ביום  אלהים  ויכל 
בראשית: בפרש'  כדפרי'  זקנים(   השביעי   )דעת 

 
 

מִקְרָא   }טז{ רִאשוֹן֙  הַָֽ וֹם  מִקְרָא-וּבַיָּ֤ י  הַשְבִיעִֵ֔ וּבַיוֹם֙  ש  דֶּ כָל-ק ֵ֔ ָ֑ם  לָכֶּ ֵ֣ה  הְיֶּ יִַֽ ש  דֶּ -ק ִ֖
ל א ַֽ -מְלָאכָה֙  י  ר  ֵ֣ אֲשֶּ ךְ  אַַ֚ ם  בָהֵֶּ֔ ה  ֵ֣ ַֽעָשֶּ לְכָלי  ל  ֵ֣ ם: -אָכ  ַֽ לָכֶּ ה  ִ֥ ַֽעָשֶּ י  וֹ  לְבַדִ֖ וּא  הִ֥ ש  פֶּ   נֵֶּ֔

 
וּבְיוֹמָא קַדְמָאָה מְעָרַע קַדִיש וּבְיוֹמָא שְבִיעָאָה מְעָרַע קַדִיש יְהֵי לְכוֹן כָל   אונקלוס 

יִתְעֲבֵד בְהוֹן בְרַם דִי מִתְאֲכֵל לְכָל נְפַש הוּא   יִתְעֲבֵד לְכוֹן:עִיבִידָא לָא   בִלְחוֹדוֹהִי 
 )אונקלוס( 

 
כָל   יונתן  לְכוֹן  יְהֵי  קַדִיש  מְעָרַע  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  קַדִיש  מְעָרַע  קַדְמָאָה  וּבְיוֹמָא 

יד  עֲבִידְתָא לָא יִתְעֲבֵיד בְהוֹן לְחוֹד מִן דְיִתְעֲבֵד לְמֵיכַל כָל נֶפֶש אִיהוּ בִלְחוֹדוֹי יִתְעֲבֵ 
יונתן(   לְכוֹן:   )תרגום 

 
אותו קדש, לאכילה, ושתייה, וכסות   )ז(מקרא שם דבר, קרא  מקרא קדש.    רש"י 

)יכול אף לגויים, תלמוד לומר הוא לבדו.  אפי' על ידי אחרים:  לא יעשה בהם.  :  )מכילתא פ"ט(

לעשותן מערב יום טוב:    )ח(הוא ולא מכשיריו שאפשר    הוא לבדו יעשה לכם, לכם ולא לגויים(
:  )ביצה כח:(  )נ"א אך(תלמוד לומר לכם    )ט(אפילו לבהמה, יכול אף לנכרים,  לכל נפש.  

 )רש"י(
 
שפירושו קריאת קדש ר"ל תקראנו לכסות ולאכילה ולשתיה ואין   )ז(  שפתי חכמים  

"כ היום היום מבעי לפרש מקרא שם דבר כלו' שפירושו קרוי מן הקב"ה קדש דא
מדכתיב הוא דמשמע הוא ולא מכשיריו וכתיב לכם   )ח(ליה ולא וביום וביום:  

וא"ת דלמא   )ט(משמע לכל צרכיכם הא כיצד אלא כאן שאפשר כאן שא"א וכו':  
איפכא וי"ל דמרבה אני את הבהמות שמזונותיהן עליך ומוציא אני את הנכרים 

עליך:   מזונותם  חכמים( שאין   )שפתי 
 

. הוא יום יציאת מצרים. והיום השביעי הוא יום טביעת וביום הראשון  אבן עזרא 
. בכל המועדים חוץ מיום שבת ויום הכיפורים  ל מלאכהפרעה כאשר אפרש: כ.  

אין כתוב בהם כל מלאכה. רק בפסח לבדו אמר והתנה להוציא אוכל נפש. ובכל  
ת היה אוחז דרך קצרה  מקום בין בפסח בין בעצרת בין יום הזכרון וחג הסוכו

לומר כל מלאכה לא תעשו. רק במקום אחד בפסח כתוב ולא תעשה כל מלאכה 
תחלה:   שהזכיר  דרך  עזרא( על   )אבן 

 
בהם  הרמב"ן  יעשה  לא  מלאכה  ולא כל  אחרים.  ידי  על  אפילו  רש''י  פירש   .

אני   ואין  עליה,  מוזהרין  עצמן  הם  ישראל,  האלו  האחרים  זה, שאם  הבינותי 
ב מוזהר מוזהר  באסור,  אותו  אלא שאם מטעה  ידו,  על  תעשה  מלאכתי שלא 

עליה משום ולפני עור לא תתן מכשול )ויקרא יט יד(, בין במלאכתו בין במלאכת  
העושה עצמו. ואם אחרים הללו גוים, אין אנו מוזהרים בתורה על מלאכה של 
  גוי כלל לא ביום טוב ולא בשבת, אלא שיש בה שבות מדבריהם עם האמירה 



בגמרא: מבואר  דבר  וזה  קנ.(,  )שבת  שבות  לגוי  אמירה  שאמרו  כמו   שלנו, 
 

, לא תעשה אתה, ולא  כל מלאכה לא יעשה בהםמצאתי במכילתא )כאן(    אבל
יעשה חברך, ולא יעשה גוי מלאכתך. אתה אומר לא תעשה אתה ולא יעשה חברך 
ג יעשה  ולא  חברך  יעשה  ולא  אתה  תעשה  לא  או  מלאכתך,  גוי  יעשה  וי ולא 

מלאכתו, תלמוד לומר ששת ימים תעשה מלאכה )ויקרא כג ג(, הא לא תעשה  
אתה ולא יעשה חברך אבל יעשה גוי מלאכתו. דברי ר' יאשיה. ור' יונתן אומר 
אינו צריך, והלא כבר נאמר )להלן כ ט( ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך, 

על   מוזהר  אתה  אין  חמורה  שבת  ומה  וחומר,  קל  דברים  הגוי והרי  מלאכת 
כמלאכתך וכו'. ע''כ בברייתא זו. ובודאי היא אסמכתא בעלמא שבאו לאסור 
מדבריהם אמירה במלאכת שלנו, וסמכו אותה למקרא הזה, אבל במלאכת הגוי 
בשלו מותר. ולפי דרכנו למדנו שלא גזרו באמירה לגוי אלא בשלנו, אבל בשלו 

מצי בבא  בגמרא  רש''י  פירש  וכן  ועושה.  לגוי  )צ.(: אומר   עא 
 

במכילתא עוד, אין לי אלא דברים שהם משום מלאכה, דברים שהן משום    ושם
ושמרתם את היום הזה )פסוק יז(, להביא דברים שהן שבות מניין, תלמוד לומר  

משום שבות. וברייתות כאלה מטעות ואין ראוי לכותבן כפשוטן, שגם זה נראה  
שהוא אסמכתא בעלמא. ויש לי בזה פירוש נכון, עוד אדבר עליו בע''ה )בויקרא 
כד(:    כג 

 
רש''י.  . אפילו נפש בהמה. יכול אף לכותים, תלמוד לומר לכם. לשון  לכל נפש

וגם זה איננו כהלכה. אבל לכם ולא לכותים, לכם ולא לבהמה )עי' ביצה כא.(: 
 )הרמב"ן( 

 
פרש"י אפי' ע"י אחרים וקשה להר' משה דבשבת אמרי'    כל מלאכה.  דעת זקנים 

דאסמכתא   וי"ל  התורה.  דמן  משמע  והכא  מדרבנן  שבות  לעכו"ם  דאמירה 
ידי אחרים דפרש"י ר"ל על  נמי  ואע"ג   בעלמא היא אי  ובתו הקטנים  בנו  ע"י 

דנפק מלא תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך ה"מ שבת דחמירא איסוריה אבל 
 סימן לא בד"ו פסח כלו' בד"ו יעשה לכם:  הוא לבדו יעשה לכם.י"ט לא קמ"ל:  

זקנים(   )דעת 
 
 

ם֘     }יז{ תוּשְמַרְתֶּ ת-אֶּ אתִי אֶּ ִ֥ ה הוֹצ  וֹם הַזֵֶּ֔ ם֙ הַיֵ֣ צֶּ י בְעֶּ֨ ץ  -הַמַצוֹתֹ֒ כִֵ֗ רֶּ ֵ֣ אֶּ ִ֖ם מ  יכֶּ וֹת  צִבְאַֽ
ת אֶּ ם  וּשְמַרְתֶָּ֞ יִם  ם: -מִצְרָָ֑ עוֹלַָֽ ת  קִַ֥ ח  ִ֖ם  יכֶּ ת  ר ַֽ לְד  ה  ֶ֛ הַזֶּ וֹם    הַיִ֥

 
חֵילֵי  אונקלוס  יָת  אַפֵיקִית  הָדֵין  יוֹמָא  בִכְרַן  אֲרֵי  פַטִירָא  יָת  מֵאַרְעָא וְתִטְרוּן  כוֹן 

עָלָם: קְיָם  לְדָרֵיכוֹן  הָדֵין  יוֹמָא  יָת  וְתִטְרוּן   )אונקלוס(   דְמִצְרָיִם 
 

חֵילֵיכוֹן   יונתן  יַת  יְיָ  הַנְפֵיק  הָדֵין  יוֹמָא  בִכְרַן  אֲרוּם  דְפַטִירֵי  לִישָתָא  יַת  וְתִטְרוּן 
 )תרגום יונתן(   דֵין לְדָרֵיכוֹן קְיַם עֲלָם:פְרִיקִין מֵאַרְעָא דְמִצְרַיִם וְתִטְרוּן יַת יוֹמָא הָ 

 
תלטוש   )י(שלא יבאו לידי חמוץ, מכאן אמרו, תפח,  ושמרתם את המצות.    רש"י 

כדרך   )כ(בצונן. רבי יאשיה אומר, אל תהי קורא את המצות, אלא את המצוות,  
שאין מחמיצין את המצות כך אין מחמיצין את המצוות, אלא אם באה לידך עשה 

לפי שלא לדרתיכם חקת עולם.  ממלאכה:  ושמרתם את היום הזה.  אותה מיד:  



נאמר דורות וחקת עולם על המלאכה אלא על החגיגה, לכך חזר ושנאו כאן, 
לאותו הדור:   שלא תאמר, אזהרת כל מלאכה לא יעשה, לא לדורות נאמרה אלא 

 )רש"י(
 
פי' אם המצה תפחה ורוצה להחמיץ אע"פ שאין בתפיחה משום   )י(  שפתי חכמים  

 )כ(חימוץ תתן ידיה בצונן ותטחה פני המצה כדי שתצטנן משום חיוב ושמרתם:  
דלפי פשוטו אין זה מקומו דהל"ל אחר שבעת ימים מצות תאכלו ושמרתם   ]דב"ט[

את המצות שלא יבואו לידי חימוץ והפסיק ביניהם בשאר דינים לו' דלאו דוקא 
וכו':   קאי  המצות  חכמים( על   )שפתי 

 
עזרא  וכתוב ושמרתם  אבן  הקציר.  מימות  שמורים  המצות  להיות  צוה  הנה   .

לא יצאו. כי בתחלת החדש היתה זו הנבואה.    והוצאתי את צבאותיכם ועדיין
לדורותיכם:   כן  שתאמרו  עזרא( והטעם   )אבן 

 
וגו'  אור החיים  . פי' כשם שאני שמרתי היום ולא אחרתי  ושמרתם את המצות 

לא תאחרו  כן  גם  זה אתם  ובעצם היום הזה הוצאתי אתכם לטעם  יום אחד 
יצו כן האל גם כן שיהיה    ושמרתם את היום הזההמצה עד שתחמיץ. ואמר עוד  

האדם משמר גם היום לבל יטעה בחשבון ולא יקדים ולא יאחר מעשות את היום  
יאיר ימין ושמאל, יאיר   כי בעצםהזה ולא יום אחר במקומו. וכל פי' זה אומ'  

לתת טעם למה שלפניו לשמירת המצות, ויאיר למה שלאחריו לשמירת היום על 
עם שבעצם היום וגו' ושמרתם אתם גם כן את  זה הדרך כי בעצם וגו' פירוש לט
הזה: החיים(    היום   )אור 

 
כי בעצם   . המורות על מהירות בלי המתנת חמוץ:ושמרתם את המצות  ספורנו 

. ביום הזה בעצמו, שביום אחד נעשה קבוץ, שלא היו מספיקים אליו היום הזה
כמות    . כל קהל וקהלהוצאתי את צבאותיכם  בטבע כמה ימים עם לילותיהם:

יחדיו:  )ספורנו(    שהיה 
 
 

ד    }יח{ חָ֧ אֶּ הַָֽ וֹם  יֵ֣ ד  עַַ֠ ת  מַצ ָ֑ וּ  אכְלִ֖ ת ַֽ ב  רֶּ בָעֵֶּ֔ ש֙  דֶּ לַח ֨ וֹם  יָּ֤ ר  עָשָ֨ בְאַרְבָעָה֩  ן  רִאש ָ֡ בַָֽ
ב:  רֶּ בָעַָֽ ש  דֶּ לַח ִ֖ ים  שְרִֶ֛    וְעֶּ

 
יוֹמָא בְנִיסָן    אונקלוס  עַד  פַטִירָא  תֵיכְלוּן  בְרַמְשָא  לְיַרְחָא  יוֹמָא  עַסְרָא  בְאַרְבְעָא 

בְרַמְשָא: לְיַרְחָא  וְחַד   )אונקלוס(   עֶסְרִין 
 

תֵיכְלוּן   יונתן  דְחַמְסַר  וּבְרַמְשָא  פִסְחָא  יַת  תִכְסוּן  לְיַרְחָא  יוֹמִין  בְאַרְבֵיסַר  בְנִיסָן 
)תרגום   פַטִירֵי עַד יוֹמָא דְעַשְרִין וְחַד לְיַרְחָא בְרַמְשָא דְעַשְרִין וּתְרֵין תֵיכְלוּן חָמִיעַ:

 יונתן( 
 
לפי   )ל(למה נאמר, והלא כבר נאמר שבעת ימים,  עד יום האחד ועשרים.    רש"י 

וגו':   האחד  יום  עד  לומר  תלמוד  מנין,  לילות  ימים,   )רש"י( שנאמר 
 



וא"ת דהכא משמע דכל ז' ימים חובה הוא ולעיל פירש"י בהדיא   )ל(  מים שפתי חכ 
כילת מצה דהפסוק דכל ז' רשות הוא וי"ל הא דפירש"י לעיל דרשות הוא היינו א

משתעי באכילת מצה והכא מיירי לענין השבתת שאור והא דנקט הכא למה נא' 
והלא כבר נא' שבעת ימים אינו ר"ל קרא דלעיל שבעת ימים מצות תאכלו אלא 
קרא דכתיב הכא שבעת ימים שאור לא ימצא בבתיכם וקרא דלעיל מיניה עד יום 

שאור ואי לא הוה נא' אלא ז'   האחד ועשרים לחדש בערב מיירי לענין השבתת
ברא"ם  עיין  בלילה  לא  אבל  שאור  השבתת  על  מצווה  אתה  דביום  ה"א  ימים 

כאן:   חכמים( שהאריך   )שפתי 
 

. אחז דרך קצרה בעבור שהזכיר בתחלה ראשון הוא לכם. והנה  בראשון  אבן עזרא 
לחדש:   באחד  בעשירי  וכמוהו  הראשון.  בחדש  עזרא( טעם   )אבן 

 
ו' שעות מותר להשהות חמץ:בראשן  בעל הטורים  עד  וי''ו  בערב תאכלו   . חסר 

מצה:  מצת לאכול  רשות  ימים  ו'  וי''ו  חסר  הטורים( .   )בעל 
 
 

י | כָל   }יט{ ָ֑ם כִֵ֣ יכֶּ ת  א בְבַָֽ ִ֖ א יִמָצ  ר ל ִ֥ ים שְא ֻ֕ ת יָמִֵ֔ ת  -שִבְעֵַ֣ צֶּ ל מַחְמֵֶּ֗ ֵ֣ כ  ש א  ָּ֤פֶּ ה הַנֶּ וְנִכְרְתָָ֞
ץ:  רֶּ הָאַָֽ ח  זְרִַ֥ וּבְאֶּ ִ֖ר  בַג  ל  יִשְרָא ֵ֔ ת  עֲדֵַ֣ ַֽ מ     הַהִוא֙ 

 
שִבְעַת יוֹמִין חֲמִיר לָא יִשְתְכַח בְבָתֵיכוֹן אֲרֵי כָל דְיֵכוּל מַחְמְעָא וְיִשְתֵצֵי   אונקלוס 

וּבְ  בְגִיוֹרָא  דְיִשְרָאֵל  מִכְנִשְתָא  הַהוּא  דְאַרְעָא:אֱנָשָא   )אונקלוס(   יַצִיבָא 
 

מַחְמְעָא    יונתן  דְיֵיכוּל  מַאן  כָל  אֲרוּם  בְבָתֵיכוֹן  יִשְתְכַח  לָא  חָמִיר  יוֹמִין  שוּבְעָא 
דְיִשְרָאֵל בְדִיוֹרֵי וּבְיַצִיבֵי דְאַרְעָא:   )תרגום יונתן(   וְיִשְתֵיצֵי בַר נְשָא הַהוּא מִכְנִשְתָא 

 
תלמוד לומר בכל גבולך. מה תלמוד    )מ(מנין לגבולין,  ימצא בבתיכם.    לא  רש"י 

לומר בבתיכם, מה ביתך ברשותך אף גבולך ברשותך, יצא חמצו של נכרי שהוא 
ולא קבל עליו אחריות:    )נ(אצל   לענוש כרת על כי כל אוכל מחמצת.  ישראל 

אלא שלא תאמר, חמץ שראוי לאכילה   )ס(השאור, והלא כבר ענש על החמץ,  
ענש עליו, שאור שאינו ראוי לאכילה לא יענש עליו, ואם ענש על השאור ולא 
ענש על החמץ, הייתי אומר, שאור שהוא מחמץ אחרים ענש עליו, חמץ שאינו  

בגר ובאזרח הארץ. :  לתא פ"י()מכימחמץ אחרים לא יענש עליו, לכך נאמרו שניהם  
הגרים:   את  לרבות  הוצרך  לישראל,  נעשה  שהנס   )רש"י( לפי 

 
פי' שאינו   )נ(פי' חוץ מן הבתים כגון שדות וכרמי' וכיוצא בהן:    )מ(  שפתי חכמים  

עובר בבל יראה ובל ימצא ומיניה ילפינן דגבולך נמי מיירי שאינן אלא ברשותך 
וכו':  ונלמד מיתורא דביתך לאפוקי חמצ נכרי  ותיתי שאור מק"ו   )ס(ו של  כלו' 

מחמץ שאין חימוצו קשה שאין מחמץ אחרים חייבים עליו כרת שאור שחמוצו  
לכ"ש:   חכמים( קשה   )שפתי 



 
שהוא מחמיץ והוא הידוע. ואחר כן אמר כל אוכל מחמצת כל   .שאור  אבן עזרא 

דבר שיחמץ. ודע כי מיום הראשון עד יום השביעי אינו דבק בקרוב אליו שהוא  
ונכרתה רק עם אוכל מחמצת כמו למלוך שלמה על ישראל. אמר יפת כי יש אות  
שמושכת עצמה ואחרת עמה אחורנית. כמו אודם פטדה וברקת. שהטעם אודם 

ה וברקת. וככה מיום הראשון עד יום השביעי. וכבר הזכיר כי כל אוכל חמץ ופטד
צדק:   גר  שהוא  גר  הוסיף  ובכאן  כרת.  חייב  עזרא( מישראל   )אבן 

 
. מנין לגבולין, ת''ל בכל גבולך )להלן יג ז(. מה ת''ל לא ימצא בבתיכם  הרמב"ן 

שהוא אצל   בבתיכם, מה ביתך ברשותך אף גבולך ברשותך, יצא חמצו של נכרי
במשמע  שאין  אצלי,  מכוון  ואינו  לרש''י.  זה  אחריות.  עליו  קבל  ולא  ישראל 
''ברשותך'' להוציא חמץ של נכרי, שהרי ברשותו הוא, ובתים וגבולין שוין הן בו,  
שהרי שתיהן רשות שלו וממון של אחרים. ועוד, שחמץ של נכרי שלא קבל עליו 

ם פשוט להיתר יותר משל גבולין,  אחריות אינו בא בהיקש הזה, שאין של בתי
אבל בבתים הוא במשמע איסור מן המקרא הזה דכתיב לא ימצא, והתירו יוצא 
לנו מדכתיב )להלן יג ז( לא יראה לך שאור, שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה  
לומר שאור  תלמוד  מנין,  בבתים  בגבולין  אלא  לי  ואין  גבוה,  ושל  אחרים  של 

שמפ כמו  שוה,  לגזירה  )ה.(:שאור  פסחים  מסכת  בתחילת   ורש 
 

אלא    אבל אינו  ברשותך  גבולך  אף  ברשותך  ביתך  מה  שדרשו  הזה  המדרש 
להוציא חמצו של ישראל שהוא ברשות נכרי. וכן שנויה במכילתא )כאן( בבתיכם  
למה נאמר, לפי שנאמר בכל גבולך, שומע אני כמשמעו, ת''ל בבתיכם, מה ביתך 

ח יצא  ברשותך,  גבולך  אף  אע''פ ברשותך  נכרי  ברשות  שהוא  ישראל  של  מצו 
שהוא יכול לבערו אבל אינו ברשותו, יצא חמצו של נכרי שהוא ברשות ישראל 
וחמץ שנפל עליו מפולת אע''פ שהוא ברשותו אבל אינו יכול לבערו וכו'. ופירושה,  
שהיה במשמע ולא יראה לך בכל גבולך שלא נניח חמצנו בכל גבולינו אפילו בבית  

נכרי,   נכרי:  של  של  ביתו  להוציא  בבתיכם  בא   ולכך 
 

מן הברייתא הזו שלא הוזהרנו מן התורה אלא שלא נקיים חמץ שלנו   ולמדנו
ברשותנו, בין בבתינו בין בגבולינו, אבל אם הפקדנו אותו ביד גוי בבית שלו אין 
אנו עוברים עליו בבל יראה ובל ימצא. וכן הדבר, שאם לא תאמר כן, על חמץ 

כל מקום ואפילו הפקידו ביד גוי במדינת הים, ועל של נכרי אינו עובר  שלו עובר ב 
נאמר  ולמה  ''בבתיכם''  נאמר  למה  כן  ואם  ישראל,  של  בביתו  אפילו  עליו 
שלא   אלא  הפרש,  וגבוליהם  הגוים  לבתי  וגבולנו  בתינו  בין  אין  ''בגבולך'', 

בער חמץ הוזהרנו כלל מן התורה אלא מרשותנו. אבל מדברי סופרים הוצרכנו ל
מקום:   מכל   שלנו 

 
זה אמרו בגמרא )פסחים ו.( ייחד לו בית אינו עובר עליו, לומר שחמץ של   ולפי

נכרי שקבל עליו אחריות אע''פ שנדון כשלו אינו אסור אלא ברשות ישראל, אבל 
ברשות גוי מותר, ואפילו מדבריהם לא גזרו עליו כלל. והרב לא סבר כן בפירוש  

יימו בברייתא שכתבנו יצא חמצו של נכרי שהוא ברשות  גמרא דפסחים. וזה שס
לך, שלך אי   בגבולין מותר דכתיב  וגבולין קאמר, דמה  ישראל, מהיקש בתים 
אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים ושל גבוה. אף בבתים נמי מותר. ומוציא  
נמי חמץ שנפלה עליו מפולת גדולה שאין בידו לפקח הגל, והוא אבוד ממנו ומכל 

שלך:  אדם   ביה  קרינא  דלא  מותר,   )הרמב"ן( שהוא 
 



 
וֹת:-כָל   }כ{ מַצַֽ וּ  אכְלִ֖ ת ַֽ ם  יכֵֶּ֔ ת  וֹשְב ֵ֣ מַֽ ל֙  בְכ  לוּ  ָ֑ ת אכ  א  ל ֵ֣ ת  צֶּ ִ֖   )פ(  מַחְמֶּ
 

פַטִירָא:    אונקלוס  תֵיכְלוּן  מוֹתְבָנֵיכוֹן  בְכֹל  תֵיכְלוּן  לָא  מַחְמְעָא   )אונקלוס(   ]פ[כָל 
 

)תרגום   כָל עַרְבִיבֵי דִמְחָמַע לָא תֵיכְלוּן בְכָל אֲתַר מוֹתְבָנֵיכוֹן תֵיכְלוּן פַטִירֵי:  יונתן 
 יונתן( 

 
להביא את כל מחמצת.  על אכילת שאור:    )ע(אזהרה  מחמצת לא תאכלו.    רש"י 

זה בא ללמד שתהא ראויה ליאכל   )צ (  בכל מושבתיכם תאכלו מצות.תערובתו:    )פ(
)שאינה ראויה להאכל    )מכילתא פ"י ע"ש(וחלות תודה    )ק(בכל מושבתיכם, פרט למעשר שני  

בירושלים( אלא  מושבות   )רש"י( :  בכל 
 
הרא"ם האריך בכאן   )נח"י(  )פ(מחמצת:    דעונש שמענו מכל אוכל  )ע(  שפתי חכמים  

עד ולבי מגמגם בו ע"כ. עיין בחולין דף מ"ג במשנה דאלו כשרות ברש"י ותוספות 
דק"ל בכל מושבותיכם למ"ל דהא   )צ(ולפי שהרא"ם שכח זה כ' ולבי מגמגם בו:  

 )ק( חובת הגוף הוא וחובת הגוף נוהגת בין בארץ בין בח"ל ומתרץ דזה בא וכו':  
יוצא בו חובת מצה כיון דלא נאכל בכל מושבותיכם:  כלו' ואפי' בירושלים אין 
חכמים(   )שפתי 

 
 . הזכיר העונש תחלה ואח''כ האזהרה. ואין בכל מושבותיכם תאכלוכל  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( מצות רשות. כמו ששת ימים תעשה מלאכה. רק חיוב למען תזכור:  
 

. להביא את תערובתו, לשון רש''י. וגם זה אינו, שהלכה היא  כל מחמצת  הרמב"ן 
כלום: בלא  עירובו  ועל  כרת,  ענוש  דגן  חמץ  על  מג.(  )שם  חכמים   כדברי 

 
אליהם )כא~כב(   ויאמר  ישראל  זקני  לכל  משה  מקצרת  .  ויקרא  הזו  הפרשה 

באשר צוה אותו ה' בפרשה של מעלה, כי בידוע שאמר להם משה לישראל הכל 
בפרט ולימד אותם כל הענין, ונכלל הדבר בכתוב כאשר צוה ה' את משה כן עשו 

 קרא משה לכל זקני ישראל)להלן פסוק כח(. אבל הזכיר זאת הפרשה בכלל כי  
הצאן מן העדר אל   משכות ישראל  והם אספו אליו כל העם, ואז אמרו אל כל עד
, בעבור היות  משכושאמר    ויתכןבתיכם להיות לכם למשמרת מבעשור לחדש.  

צאנם רחוק מאד מהם בארץ גשן כי תועבת מצרים כל רועה צאן )בראשית מו  
איש שה לבית אבות שה לבית    למשפחותיכם, קחו אותם  וקחו לכםלד(. ואמר  

הפסח המפורש  ושחטו  ככל  הערבים,  במצוה:   בין   למעלה 
 

ויאמר , מגיד שעשאן ב''ד.  ויקרא משה לכל זקני ישראלבמכילתא )כאן(    ושנו
, הדבר מפי משה לאמר לכל ישראל. דברי ר' יאשיה. ר' יונתן אומר הדבר אליהם

מפי משה לאמר לזקנים, וזקנים לאמר לכל ישראל. והנה לדעת רבי יאשיה יהיה  
ליו כל העם, כמו שפירשתי. ועל דעת  שיאספו א  ויקרא משה לכל זקני ישראל

רבי יונתן הן יאמרו לקהל, ויהיה ''דברו אל כל עדת בני ישראל'' )לעיל פסוק ג(  
כד(:   טו  )במדבר  העדה  מעיני  אם  והיה  כמו  להם,  הנועדים   הזקנים 

 



בזאת הפרשה ביאור בנתינת הדם שתהיה באגודת אזוב וטבילה בסף   והוסיף
ל שם )בפסוק ז( נאמר סתם ולקחו מן הדם, ללמד שלא נאמר למעלה בפירוש, אב

שכל לקיחה האמורה בתורה סתם שתהא באגודה, ושכל קבלת דם טעונה כלי, 
ואתם לא  כמדרש רבותינו )במכילתא כאן(. ופירש להם בפרשה הזאת )פסוק כב(  

, כי בעבור זה נצטוו בנתינת הדם על המשקוף תצאו איש מפתח ביתו עד בקר
יג(: שיהיו שמורים שם )לעיל פסוק  נגף למשחית  יהיה בכם  ולא   , כמו שאמר 

 
תצאורש''י    וכתב לא  אינו ואתם  לחבל  למשחית  רשות  שנתנה  מגיד שמאחר   ,

מבחין בין צדיק לרשע, ולילה רשות למחבלים הוא, שנאמר )תהלים קד כ( בו  
תרמוש כל חיתו יער. ולא הבינותי דבריו במה שאמר ולילה רשות למחבלים הוא 

מר בו תרמוש כל חיתו יער, וכי אסור לאדם בכל לילה לצאת מפתח ביתו שנא
עד בקר מן המקרא הזה, והיה לו לומר שהלילה הזה נתנה בו רשות למשחית  
לחבל, ולכן הזהירם ממנו. אבל לא ראה הרב לומר כן, מפני שהקב''ה בעצמו 
המכה:   היה   ובכבודו 

 
ואתם לא תצאו איש ון אחרת,  הזה שנוי הוא במכילתא )פסחא יא( בלש  והענין

, מגיד משנתנה רשות למשחית לחבל אינו מבחין בין צדיק  מפתח ביתו עד בקר
)יחזקאל כא ח( הנני  כ( לך עמי בא בחדריך, ואומר  כו  )ישעיה  לרשע, שנאמר 
אליך והוצאתי חרבי מתערה והכרתי ממך צדיק ורשע, ואומר )להלן לג כב( והיה  

נ שתהא  ללמדך  כבודי,  מוצא בעבור  אתה  וכן  טוב.  בכי  ויוצא  טוב  בכי  כנס 
ג(,   כב  )בראשית  בבקר  אברהם  וישכם  ארץ,  בדרך  נהגו  והנביאים  שהאבות 
וישכם יעקב בבקר )שם כח יח(, וישכם משה בבקר )להלן לד ד(, וישכם יהושע 
בבקר )יהושע ג א(, וישכם שמואל לקראת שאול בבקר )ש''א טו יב(. והרי דברים  

ומה   וחומר,  והיה  קל  שאמר  מי  של  רצונו  לעשות  שהלכו  והנביאים  האבות 
אומר   הוא  וכן  וכמה.  כמה  אחת  על  אדם  בני  שאר  ארץ,  בדרך  נהגו  העולם 
)תהלים קד( תשת חשך ויהי לילה, הכפירים שואגים לטרף, תתן להם ילקוטון,  
תזרח השמש יאספון, מכאן ואילך יצא אדם לפעלו ולעבודתו עדי ערב )שם(. ע''כ 

 תא: הבריי
 

לומר שהזהיר הכתוב את ישראל במצרים שלא יצאו מפתח ביתם בלילה    והענין
ההוא, לפי שהקב''ה עובר במצרים כמלך שעובר ממקום למקום וספקלטורים  
ובא ה' אלהי כל קדושים עמך   כענין  בו,  ולא יסתכל  בו אדם  יפגע  לפניו שלא 

)להלן לג כב(, להגין   )זכריה יד ה(, וכן והיה בעבור כבודי ושמתיך בנקרת הצור
למשחית  רשות  שנתנה  בשעה  שמצינו  וכיון  מעלה.  של  ופמליא  משרפים  עליו 
לחבל שאינו מבחין בין צדיק לרשע, לפיכך אין אדם רשאי לשנות דרך העולם  
שיצא בלילה, לפי שהוא זמנן של חיות שנתן להם לטרוף, ואין להבחין בין צדיק  

 )הרמב"ן( לרשע:  
 
 

ה לְכָל  חמישיnbsp&   }כא{ ֶ֛ שֶּ א מ  ִ֥ם -וַיִקְרִָ֥ וּ וּקְח֨וּ לָכֶּ שְכֵ֗ ם מִַֽ ָ֑ הֶּ ר אֲל  אמֶּ ל וַי ֵ֣ ִ֖ ִ֥י יִשְרָא  זִקְנ 

סַח:  הַפַָֽ וּ  חֲטִ֥ וְשַַֽ ִ֖ם  יכֶּ ת  לְמִשְפְח ַֽ אן    צ ֶ֛
 

אִתְנְגִידוּ וְסִיבוּ לְכוֹן )מִן בְנֵי( עָנָא  וּקְרָא משֶה לְכָל סָבֵי יִשְרָאֵל וַאֲמַר לְהוֹן    אונקלוס 
פִסְחָא: וְכוּסוּ   )אונקלוס(   לְזַרְעֲיָתְכוֹן 

 
וּקְרָא משֶה לְכָל סָבֵי יִשְרָאֵל וַאֲמַר לְהוֹן נְגוּדוּ יְדֵיכוֹן מִטַעֲוַות מִצְרָאֵי וּסְבוּ   יונתן 



עָנָא   בְנֵי  מִן  פִסְחָא: לְכוֹן  אִימַר  וְכוּסוּ  יונתן(   לְיִיחוּסֵיכוֹן   )תרגום 
 
מי שאין לו יקח מן השוק: וקחו.  משלו:    )ר(מי שיש לו צאן ימשוך  משכו.    רש"י 

אבות:  למשפחותיכם.   לבית   )רש"י( שה 
 
הא דלא פי' נמי הכא משכו ידיכם מע"א כו' וי"ל דהתם לאו   )ר(  שפתי חכמים  

בפי' המקרא קאי אלא בטעם המצוה וטעם המצוה סגי אפי' במלתא דאגדתא 
)שפתי אבל הכא מיירי בפי' המקרא לכן פי' אותו ביותר קרוב לפי פשוטו. רא"ם: 

 חכמים( 
 

עזרא  ישראל  אבן  זקני  לכל  משה  לקהל.  ויקרא  יאמרו  והם  צאן. .  לכם  וקחו 
בעשור לחדש כאשר צוהו השם. אמר המדקדק כי ושחטו הפסח מהבנין הדגוש.  
ולא דבר נכונה כי ושחטו אותו כל קהל עדת ישראל הוא מהבנין הקל. והשי''ן  
קמץ כמשפט בעבור הנח הנעלם. רק ושחטו הפסח לשון צווי מהבנין הקל. ולא  

והיה ראוי השי''ן להיות חירק מצינו מזאת הגזר' בכל המקרא מהבנין הדגוש.  
תחתי'. כמו משכו. רק בעבור אות הגרון שהוא אחריו נפתח השי''ן כמשפטם  
לעשות כך כמו בחרו לכם. ורבים ככה. על כן יהיה השי''ן בפת''ח גדול בלשון  

א':   מבנין  ושניהם  עזרא( צווי.   )אבן 
 

יכה. משכו בגי'  . רמז לבהמה דקה שנקנית במשמשכו וקחו לכם צאן  בעל הטורים 
הגזל:   מן  יביאו  שלא  עברה  הטורים( מן   )בעל 

 
. והגם כי ה' אמר אליו דברו אל כל עדת  ויקרא משה לכל זקני ישראל  אור החיים 

ישראל, יהיה פירושו כמאמר )ויקרא ד' י"ג( ואם כל עדת ישראל ישגו שיאמר 
ין לשאר על הזקנים כמו שמפורש במקומו )בתורת כהנים(, ויאמר אליהם יכו

נד.(: )עירובין  משה  מפי  שהיו  לישראל  ה'  מצות  כל  כמשפט   העם 
 

אפשר שלא אמר אלא לזקנים והם ידברו לכל עדת ישראל, וחלוקה מצוה זו   או
משאר מצות התורה כי עדיין לא נכנסו ישראל בברית ולא הוחנכו להכנם לשמור 
ולעשות ולזה היה מדבר לזקנים והזקנים כל א' ידבר בנחת ובדרך המתקבל לבני 

לעשות:   נוחים  שיהיו  כדי  החיים(  משפחתו   )אור 
 
 

ר   }כב{ ם אֲשֶּ בַדֵָ֣ ם֘  וּטְבַלְתֶּ וֹב  זֵ֗ ת א  אֲג דֵַ֣ ם  ל-וּלְקַחְתֶָּ֞ ם אֶּ ָּ֤ וְהִגַעְתֶּ הַמַשְקוֹף֙ -בַסַףֹ֒ 
ל ת מִן-וְאֶּ י הַמְזוּז ֵ֔ ֵ֣ תַח- שְת  ַֽ יש מִפֶּ וּ אִִ֥ צְאֶ֛ ַֽ א ת  ם ל ִ֥ ף וְאַתֵֶּ֗ ר בַסָָ֑ ֵ֣ ם אֲשֶּ וֹ עַד-הַדִָ֖ יתִ֖ -ב 

ר:ב ַֽ     קֶּ
 

וְלִתְרֵין   אונקלוס  לְשַקְפָא  וְתַדוּן  דִבְמָנָא  בִדְמָא  וְתִטְבְלוּן  אֵזוֹבָא  אֱסָרַת  וְתִסְבוּן 
צַפְרָא: עַד  בֵיתֵהּ  מִתְרַע  אֱנַש  תִפְקוּן  לָא  וְאַתוּן  דִבְמָנָא  דְמָא  מִן   )אונקלוס(   סִפַיָא 

 
בְדָמָא    יונתן  וְתִטְמְשוּן  אֵזוֹבָא  אֵיסָרַת  לְאִיסְקוֹפָא וְתִסְבוּן  וְתַדוּן  פַחֲרָא  דִבְמַן 

עִלָאָה מִלְבַר וּלְתַרְתֵין סִפַיָא מִן דְמָא דִבְמַן פַחֲרָא וְאַתוּן לָא תִפְקוּן אֱנַש מִן תְרַע 
צַפְרָא:  עַד  יונתן(   בֵיתֵיהּ   )תרגום 

 



אגודה:   )ש(ג' קלחין קרויין  אגדת אזוב.  מין ירק שיש לו גבעולין:  אזוב.    רש"י 
למה חזר ושנאו, שלא מן הדם אשר בסף.  בכלי, כמו ספות כסף:  אשר בסף.  

תאמר טבילה אחת לשלש המתנות, לכך נאמר עוד אשר בסף, שתהא כל נתינה 
וגו'.  ונתינה מן הדם אשר בסף, על כל הגעה טבילה:   מגיד, ואתם לא תצאו 

ינו מבחין בין צדיק לרשע, ולילה רשות לחבל, א  )ת( שמאחר שנתנה רשות למשחית  
יער   חיתו  כל  תרמוש  בו  שנאמר  היא,  כ.(למחבלים  קד,   )רש"י( :  )תהלים 

 
לאפוקי שלא תפרש ה' קלחים ועי' מזה בתוספות דסוכה   ]נח"י[  )ש(  שפתי חכמים  

אינו ר"ל משחית של מצרים דהא הכה כל בכור אף שלא יצאו לחוץ   )ת(דף י"ג:  
יוצא בכל לילה כמו שמפרש והולך רשות למחבלים הוא והא אלא משחית סתם ש

דציוה להם לילה זו ולא כל לילות שבשנה משום שלא יאמרו המצריים כשם שאנו 
לוקין כך הם לוקין ויאמרו משה בדאי הוא והם לא ידעו שמשחית של כל לילה 

 )שפתיהוא ומשה לא דבר אלא ממשחית שהכה בכוריהם לכך ציוה להם שלא יצאו:  

 חכמים( 
 

.  אגודת . עתה פי' איך יקחו מהדם ויתנו על המשקוף: מלת  ולקחתם  אבן עזרא 
כמו חבורה. כמו ויהיו לאגודה אחת ור' מרינום אמר כי האלף נוסף והוא מגזרת  
גדוד. ואחרים אמרו כי האלף שורש כמו וחשב אפודתו. והגאון פי' האזוב מלשון 

א עשב נכבד במיני מטעמים. וזה לא יתכן ערבי זעת''ר ובלשון לעז אוריגנ''ו והו
כי הכתוב אומר על האזוב אשר יצא בקיר ולא ידעתי מהו. רק מדרך הסברא  
אינו עשב תקיף כי הוא הפך הארז שהזכיר הפסוק. ויש אומרים כי הפסח היו 
וימד סף  כמו  ויגיעו אל המזוזות.  בו  וטבלו האזוב  שוחטין אותו בסף השער. 

חרים אמרו כי הוא כלי ועליו היו שוחטים. כמו משכב  השער אמות הספים. וא
בקר:   עד  אפרש  ועוד  עזרא( וספות.   )אבן 

 
. שתי המזוזות. ובנתינה כתיב ונתנו על והגעתם אל המשקוף ואל  בעל הטורים 

הסדר  שינה  לומר שאם  למשקוף  מזוזות  הקדים  המשקוף  ועל  המזוזות  שתי 
הדם  יצא: מילה:  מן  דמי  בגי'  הטורי.   ם( )בעל 
 

. שתהיה על כל הזאה טבילה, כמו שצוה האל באמרו מן הדם אשר בסף  ספורנו 
בג'  זולתי  יתכן  לא  וזה  המשקוף,  על  כך  ואחר  קודם,  וזה  המזוזות  שתי  על 
יודי''ן, כאמרם העולם הבא נברא ביו''ד וכן היה קודם   ג'  הזאות. להורות על 

יהיה צור עולמים נצחיים,  חטא אדם הראשון וביום מתן תורה עד העגל, כי בם  
כי היו''ד תורה על פשיטות נצחי, ותורה היו''ד עליונה, מציאות היחיד בעולמו 

. הנה הבית יהיה מצויין בדם, ואתם לא ואתם לא תצאו  על שני עולמים נצחיים:
תו: והתוית  דרך  על  ופסח  האופן,  ובזה   )ספורנו(    תצאו, 

 
 

ת   }כג{ אֶּ ף  לִנְג ֵ֣ יְהוָֹה֘  ר  ת-וְעָבֵַ֣ אֶּ ה  וְרָאָָּ֤ יִםֹ֒  עַל-מִצְרַֹ֒ י  -הַדָם֙  ֵ֣ שְת  ל  וְעִַ֖ וֹף  הַמַשְקֵ֔
עַל יְהוָֹה֙  ח  וּפָסַָּ֤ ת  ל-הַמְזוּז ָ֑ אֶּ א  לָב ִ֥ ית  הַמַשְחִֵ֔ ן֙  יִת  א  וְל ָּ֤ תַח  ף: -הַפֵֶּ֔ לִנְג ַֽ ִ֖ם  יכֶּ ת    בַָֽ

 
יְיָ    אונקלוס  סִפַיָא  וְיִתְגְלֵי  תְרֵין  וְעַל  שַקְפָא  עַל  דְמָא  יָת  וְיֶחֱזֵי  מִצְרַיִם  יָת  לְמִמְחֵי 



לְמִמְחֵי: לְבָתֵיכוֹן  לְמֵיעַל  לְחַבָלָא  יִשְבוֹק  וְלָא  תַרְעָא  עַל  יְיָ   )אונקלוס(   וְיֵחוֹס 
 

אַ   יונתן  יַת  וְיֶחֱמֵי  מִצְרָאֵי  יַת  לְמִימְחֵי  דַיְיָ  יְקָרָא  וְעַל וְיִתְגְּלֵי  אִסְקוֹפָא  דְעַל  דְמָא 
לְמֵיעוֹל  מְחַבְלָא  מַלְאָכָא  יִשְבוֹק  וְלָא  תַרְעָא  עַל  דַיְיָ  מֵימְרָא  וְיָגִין  סִיפַיָא  תַרְתֵין 

לְמִימְחֵי: יונתן(   לְבָתֵיכוֹן   )תרגום 
 
ולא יתן לו יכולת לבא, כמו ולא ולא יתן המשחית.  וחמל וי"ל ודלג:  ופסח.    רש"י 

עמדי   להרע  אלהים  ז.(נתנו  לא,   )רש"י( :  )בראשית 
 

. לא יניחנו כמו כי על כן לא נתתיך לנגוע אליה. והנה  ולא יתן המשחית  אבן עזרא 
רשות:   לו  נתן  כאילו  יניחנו  ואם  ברשותו  עזרא( המשחית   )אבן 

 
המשחית וטעם    הרמב"ן  יתן  המלאך  ולא  כענין .  הנגף,  בעת  בעולם  המשחית 

המשחית   לא  טז(,  כד  )ש''ב  ידך  הרף  עתה  רב  בעם  המשחית  למלאך  ויאמר 
המכה: הוא  הוא  ברוך  הקדוש  כי   )הרמב"ן(  במצרים, 

 
. ג' במס' הכא ואידך ולא יתן עליה לבונה גבי חטאת שבזכות  ולא יתן  בעל הטורים 

ונה שבזכות הנשים צדקניות  הקרבנות נצולו ואידך גבי סוטה ולא יתן עליה לב
קרבנה:   יתהדר  לא  כמעשיהם  עשתה  שלא  וזו  משם  הטורים( יצאו   )בעל 

 
. את עם מצרים בעברה וזעם וכו', כי אמנם יאמר נגף על כל מכה לנגוף  ספורנו 

אסון: יהיה  ולא  הרה,  אשה  ונגפו  כאמרו  מות,  בלתי  עם  המשחית  גם  את   .
וכו': וזעם  בעברה   )ספורנו(    מצרים, 

 
קשה להרב משה דהא בהגדה כתיב ועברתי בארץ   ולא יתן המשחית.  דעת זקנים 

מצרים אני ולא מלאך וי"ל דה"פ אני בכבודי וגם המלאך ולא המלאך לבדו כי 
מלאך: בלא  הקב"ה  שיהיה  כן  יתרץ  זקנים(   לא   )דעת 

 
 

ת   }כד{ אֶּ ם  ִ֖ לְחָק-וּשְמַרְתֶּ ה  ָ֑ הַזֶּ ר  עַד-הַדָבֵָ֣ ִ֖יךָ  וּלְבָנֶּ ם: -לְךִָ֥    עוֹלַָֽ
 

עָלָם:  אונקלוס  עַד  וְלִבְנָיךְ  לָךְ  לִקְיָם  הָדֵין  פִתְגָמָא  יָת   )אונקלוס(   וְתִטְרוּן 
 

עַד    יונתן  דְכוּרַיָא  וְלִבְנָךְ  לָךְ  לִקְיַם  הָדֵין  פִתְגָמָא  יַת  יונתן(   עַלְמָא:וְתִיטְרוּן   )תרגום 
 

. רבים חשבו כי נתינת הדם על המשקוף ועל שתי המזוזות  ושמרתם  אבן עזרא 
חיוב לדורות. בעבור כי הדבר הזה סמוך אל לקיחת האזוב וטבילתו. ועוד כי 
כתוב אחר כן אשר פסח על בתי בני ישראל. ובדרך הסברא נכון היה. לולי קבלת 

לת הדבר הזה שב אל ושחטו הפסח. וטעם שאלת  האמת הנגמרת. הנה הנכון שמ
הבנים בראותם כל המשפחה חבורה אחת אוכלים שה תמים ראשו על כרעיו ועל 
קרבו ועצם לא תשברו בו ובן נכר ותושב ערל ושכיר לא יאכל בו ואין זה המנהג 

אחרים:   עזרא( במועדים   )אבן 
 

שאמר למעלה )בפסוק  . הוא דבר הפסח עצמו  ושמרתם את הדבר הזה  הרמב"ן 
כא( ושחטו הפסח, ואם הוא רחוק, לא מתן הדמים הסמוך לו, כי בפסח מצרים  
וכן  וגו',  הדם  את  וראה  ה'  ועבר  כג(  )בפסוק  שאמר  כמו  בכך,  נצטוו  בלבד 



ושמרתם את העבודה הזאת )פסוק כה(, זבח פסח, וכמוהו )דברים טו יז( ואף  
כן: תעשה   לאמתך 

 
. שיצאו מלפני משה והלכו אל הצאן ועשו הפסח י ישראלוילכו ויעשו בנ. ) כח(  

, לבאר שלא הפילו דבר מכל אשר כן עשובערבים, ודרך הכתוב לכפול ולאמר  
צוו, כמו שפירשתי בנח )בראשית ו כב(. וכן וירא משה את כל המלאכה והנה  
עשו אותה כאשר צוה ה' כן עשו )להלן לט מג(. ולרבותינו בזה מדרש )מכילתא 

לפי שלא היה צריך הכתוב להזכיר ההליכה, אמרו ליתן שכר להליכה ושכר כאן(  
וכי כבר עשו, אלא מכיון שקבלו עליהם לעשות העלה עליהם   ויעשו,  לעשייה. 
להודיע שבחן של  עשו,  כן  ואת אהרן  צוה את משה  עשו. כאשר  הכתוב כאלו 

, אלא ישראל, שכשם שאמר להם משה ואהרן עשו. ד''א מה תלמוד לומר כן עשו
שאף משה ואהרן כן עשו. דרשו תחלה כי הכפל לשבח ישראל שלא שכחו, ולא  

 )הרמב"ן(נפל להם דבר מכל אשר אמרו להם, והוא דרך הלשון במקומות רבים:  
 

יצו ושמרתם את הדבר הזה  אור החיים  לדורות  גם  כי  יגיד  . הנה פשט הכתוב 
גם רבותינו לא צוו לעשות  דברים האמורים בענין ולא ראינו שעשו כן קדמונינו,  

ונראה כי ממה שאמר הכתוב   גילה    ולבניךבפני עצמו וחזר לומר    לחק לךכן. 
המכוון שהוא על זה הדרך שאין הדברים שוים בו ובבנו שהיה לו לומר ושמרתם  
את הדבר הזה לחק עולם, ומאומרו לחק לך ולבניך הרי זה מפרש המכוון שאינם  

מור בענין. ולבניך עד עולם פרטים מהענין, וסמך שוים בדבר, לחק לך הוא כל הא
בהם   ושלל  לדורות  נוהגים  שהם  הפרטים  אחרים  במקומות  שיבא  על  הכתוב 
פרטים שאינם לדורות שלא הזכירם בהם, וגם כאן ביאר הדברים באומרו ולא  
מצוי  אינו  זה  ודבר  מצרים  את  שינגוף  לנגוף  בתיכם  אל  לבא  המשחית  יתן 

החיים(   לדורות:     )אור 
 
 

י   }כה{ ה כִַֽ ל-וְהָיָָ֞ אוּ אֶּ ת-תָב ֵ֣ ם אֶּ ִ֖ ר וּשְמַרְתֶּ ָ֑ ר דִב  ֵ֣ אֲשֶּ ִ֖ם כַַֽ ן יְהוֶָֹ֛ה לָכֶּ ֧ ר יִת  ץ אֲשֶּ֨ רֶּ - הָאֵָ֗
את: הַז ַֽ ה  דִָ֥ עֲב     הַָֽ

 
יְיָ לְכוֹן    אונקלוס  דְיִתֵן  לְאַרְעָא  פָלְחָנָא  וִיהֵי אֲרֵי תֵעֲלוּן  וְתִטְרוּן יָת  דִי מַלִיל  כְמָא 

 )אונקלוס(   הָדֵין:
 

וִיהֵי אֲרוּם תַעֲלוּן לְאַרְעָא דְעָתִיד לְמִתַן לְכוֹן יְיָ הֵיכְמָא דְמַלֵיל וְתִיטְרוּן מִזְמַן   יונתן 
הֲדָא: פוּלְחָנָא  יַת  לְתַמָן  יונתן(   דְתִמְטוֹן   )תרגום 

 
תלה הכתוב מצוה זו בביאתם לארץ, ולא נתחייבו במדבר והיה כי תבאו.    רש"י 

והיכן דבר, והבאתי כאשר דבר.  אלא פסח אחד שעשו בשנה השנית על פי הדבור:  
וגו'   הארץ  אל  ח.(אתכם  ו,   )רש"י( :  )שמות 

 
. עתה פי' כי שחיטת הפסח תלויה בארץ. ואל יקשה עליך פסח הר והיה  אבן עזרא 

עם   היו  סיני  בהר  כי  במדבר  פסח אחר  עשו  ולא  היתה.  עליונה  כי מצוה  סיני 
הישוב וימצאו מצות. ובהיותם בארץ אשר לא עבר בה איש אין להם רק המן  

עזרא( לבדו:    )אבן 
 

יד כי מצוה זו אינה אלא אחר . הנה פשט הכתוב יגוהיה כי תבואו וגו'  אור החיים 



כניסתם לארץ, אם כן למה חזר ה' מדעת זו וצוה את בני ישראל )במדבד ט א(  
חקותיו: ככל  במועדו  הפסח  לעשות  השנית   בשנה 

 
כי גילה ה' דעת עליון בזה כי היה בדעתו אם יזכו ישראל לא יעשו פסח    ונראה

הם ממרים פי ה'  ב' אלא בארץ כנען אלא לצד המראתם מעת יצאו ממצרים ו
ואפילו בים סוף התחילו למרות דכתיב )תהלים ק"ו( וימרו על ים בים סוף זה  
היה סיבה שארכו הימים ולא היה להם זכות לעלות תיכף ומיד, ולזה כשראה  
לעשות   לצוות  הוצרך  במדבר  עדיין  והם  לארץ  נכנסו  ולא  מעשיהם  שגרמו  ה' 

ו אל הארץ. והגם כי האדון הפסח במדבר כי עד עתה לא נצטוו אלא כי תבוא
קורא הדורות מראש )ישעי' מ"א(, אף על פי כן מחשבותיו הטובים הגיד לעמו  

החיים(  כנזכר:    )אור 
 
 

כִי   }כו{ ה  ם: -וְהָיָֻ֕ ַֽ לָכֶּ את  הַז ִ֖ ה  דִָ֥ עֲב  הַָֽ ה  מֶָ֛ ָ֑ם  בְנ יכֶּ ִ֖ם  יכֶּ אֲל  וּ  אמְרִ֥    י ַֽ
 

לְכוֹן:  אונקלוס  הָדֵין  פָלְחָנָא  מָא  בְנֵיכוֹן  לְכוֹן  יֵימְרוּן  אֲרֵי   )אונקלוס(   וִיהֵי 
 

)תרגום   וִיהֵי אֲרוּם יֵימְרוּן לְכוֹן בְנֵיכוֹן בְזִמְנָא הַהוּא מַה פוּלְחָנָא הָדָא לְכוֹן:  יונתן 
 יונתן( 

 
עזרא  שהזכרתי:  והיה  אבן  השנוי  הזאת.  העבודה  מה  עזרא( .   )אבן 
 

. שאינה ביום מקרא קדש כשאר הקרבנות, ולא  מה העבודה הזאת לכם  ספורנו 
תוך זמן שאר הקרבנות שהוא מתמיד של שחר עד תמיד של בין הערבים, ולמה  

צבור: קרבנות  בשאר  כמו  ישראל  לכל  אחד  קרבן  יספיק   )ספורנו(   לא 
 

בהגדה של פסח    והיה כי יאמרו אליכם בניכם מה העבודה הזאת לכם.  כלי יקר  
מסיק שהפסוק זה מדבר בבן הרשע האומר דרך לעג מה העבודה הזאת מלשון 
מה אנוש, ומסיק שם אף אתה הקהה את שיניו ואמור לו בעבור זה עשה ה' לי 

על זה    לי ולא לו אילו היה שם לא היה נגאל. ומקשים   )שמות יג.ח(בצאתי ממצרים  
ואמרתם זבח פסח הוא לה'    )פסוק כז(למה לא זכר תשובתו בצדו שנאמר בתורה  

וגו'. ולקח לו תשובה מן פסוק שאינו סמוך לו בתורה, ועוד שכבר נדרש פסוק זה  
על מי שאינו יודע לשאול ואצלו לא דייק לי ולא לו, ואיך ידרוש מן פסוק אחד 

שיות אלו בספר זבח פסח שלו ונכנס  ב' תשובות הפכיות, ומהרי"א נתעורר על קו
בדוחקים גדולים ותירוצים שאינן מתישבים על הלב, ועתה פקח עיניך וראה כי 
הנני מפרש כל סיפור של הארבע בנים אשר בהם דברה התורה באופן שיותרו כל 
הנזכרים  ספיקות  להתיר  וראיתי  מהרי"א,  הקשה  אשר  והשאלות  הספיקות 

ש דרכים  בג'  הרשע  בן   ונות. בתשובת 
 

שפסוק ואמרתם זבח פסח וגו' אינו נקשר עם פסוק שלמעלה   דרך ראשון הוא, 
כלל והוא מילתא באפי נפשיה, והראיה על זה כי היה לו לומר ואמרתם אליהם  
אליו,   ואמרת  לבנך,  והגדת  הבנים  כל  בתשובת  כדרך שהזכיר  הוא,  פסח  זבח 

ר, ועוד קשה למה  ולמה שינה כאן וכתב ואמרתם זבח פסח ולא פירש למי יאמ
וכאן אמר ושמרתם את העבודה,    )יג.ה(אמר בכ"מ על הפסח ועבדת את העבודה  

והגדת לבנך, ובבן    )יג. ח(ועוד קשה שבכ"מ קרא הבנים בלשון יחיד כי להלן נאמר  
יד(התם אמר   ובבן החכם נאמר בפר'    )שם  כי ישאלך בנך לאמר מה זאת.  והיה 

מר מה זאת. וכאן אמר והיה כי יאמרו אליכם כי ישאלך בנך מחר לא   )ו.כ(ואתחנן  



רבים.  לשון   בניכם 
 

בזמן שיקומו הרבה בנים סוררים ויחשבו להרוס פינת    אלא ודאי שכאן מדבר,
עבודה זו ולהשבית את העם ממלאכת עבודת הש"י, ובעבור אותם המהרסים 
צריכה העבודה שימור ביותר, ועל אותו דור סורר אמר ושמרתם את העבודה  

את תשמרו אותה שלא תהרס, ואח"כ ביאר באיזו זמן צריכה העבודה שימור, הז
והיה  בניכם מה העבודה הזאת לכם, ר"ל  יאמרו אליכם  כי  והיה  על זה אמר 
צורך זה השימור באותו זמן כי יקומו בניכם בנים משחיתים ויאמרו דרך לעג 

להשבי כדי  הזה  העם  אל  ידברו  שפה  בלעגי  כי  לכם  הזאת  העבודה  תם  מה 
ממלאכת עבודת ה', ועל אותו זמן אמר ושמרתם את העבודה, כי אז היא צריכה  
שימור ביותר לעמוד כנגד המלעיגים, ולכך נקט בניכם לשון רבים כי בעבור איזה  
יחיד המלעיג אינה צריכה שימור כל כך כי בטלה דעתו אצל כל אדם, ולפי זה  
שאחריו.   הפסוק  עם  נקשר  אינו  ראשון   פסוק 

 
ואמרתם זבח פסח הוא לה'. מלתא באפי נפשיה הוא לפי   נאמר אחר כך,ומה ש

שאמר רשב"ג כל מי שלא אמר ג' דברים אלו בפסח לא יצא ידי חובתו ואלו הן 
פסח מצה ומרור, ומנא ליה לרשב"ג לומר כן שנוסף על עשיית המצות בפועל 

ח פסח חייב הוא לומר ולספר בפה מענינם, ודאי למד זה מן פסוק ואמרתם זב
הוא וגו', שהוא צווי על האמירה בפה נוסף על העשיה, ועדיין לא הוזכר שיהיה  
חוב לספר בפה ענין מצה ומרור כי בפסוק זה לא נזכר כ"א זבח פסח, ע"כ נאמר 
אח"כ והגדת לבנך ביום ההוא לאמר בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים ודרש  

מצה ומרור מונחים לפניך,   בעל ההגדה בעבור זה, לא אמרתי אלא בשעה שיש
ומרור  מצה  פסח  שיש  בשעה  ולומר  הפסח  גם  הזכיר  לא  למה  זה  על  וקשה 
הפסח   מענין  בפה  האמירה  חוב  הזכיר  שכבר  לפי  ודאי  אלא  לפניך,  מונחים 
בפסוק ואמרתם זבח פסח היא, אבל מענין מצה ומרור לא הזכיר עדיין שחייב 

א"כ פסוק והגדת לבנך מדבר לספר בפה אף אם לא ישאל שום אדם עליהם, ו
 במצה ומרור לחוד שחייב לספרם בפה בפני בני ביתו אף אם לא ישאלוהו כלום,  

 
לא הוזכר בתורה עדיין שום תשובה לרשע רע האומר בלעגי שפה מה    ולפי זה,

לבן  תשובה  הוא  לבנך  והגדת  שפסוק  ההגדה  בעל  ודעת  לכם,  הזאת  העבודה 
קשה על דברי בעל ההגדה שדרש פסוק זה על    הרשע ולבן שאינו יודע לשאול, כי

יודע לשאול,  מי שאינו יודע לשאול מנא ליה לומר שהבן שותק מחמת שאינו 
שמא הוא שותק מחמת שהוא רשע גמור ואינו רוצה אפילו לדבר ממצוה זו כי 
כל כך היא בזויה בעיניו, וכך הקשה גם מהרי"א אבל לא תירץ כלום כי התשובה  

נה ראיה כלל על מחשבת הבן כי מי יודע מחשבתו אם לעקל שנאמרה בתורה אי
לעקלקלות   כו.(אם  לפני   )סנהדרין  לומר  כזו  נבואה  לנו  להגיד  בידה  אין  והתורה 

השי"ת גלוי מחשבתו כ"א לפניו ית' גלוי, מ"מ אנחנו לא נדע ולפנינו מי גלוי וכי 
לשאול.  יודע  שאינו  לפי  היינו  שותק  שכל  הוא  דפסיקא   מלתא 

 
אלא כך ביאור הענין לפי שדיוק זה לי ולא לו אינו   לבי אומר שלא זו הדרך,  ע"כ

מובן מלשון לי, והדיוק תלוי בדעת הבן היושב לפניו כי אם זה הבן השותק רשע 
הוא והעבודה אינה נחשבת לכלום בעיניו אז שפיר מדויק לי ולא לו, לפי שאומר 

כל ממצרים  בצאתי  לי  ה'  עשה  זו  עבודה  שבעבור  הנוראות,    לו  וכל  הגדולות 
ומשמע מזה שאילו לא הייתי מתעסק בעבודה זו עדיין לא הייתי נגאל, וכן בן 
זה הרשע ודאי אלו היה שם לא היה רוצה לעבוד עבודה זו ואז בהכרח לא היה 
נגאל, אבל אם זה הבן השותק אינו יודע לשאול ואין העבודה בזויה עליו א"כ 

עובד עבודה זו, מסתמא אילו היה שם היה    מאן יימר שאילו היה שם לא היה



עובד גם הוא אותה עבודה ובלי ספק היה נגאל גם הוא, ולא ידוייק כנגדו לי ולא  
לו כי לשון לי אינו דיוק כלל מצד עצמו כי האב הוצרך לומר אל הבן לשון לי, כי 
הבן לא היה באותו דור ואיך יאמר עשה ה' לנו, אבל הדיוק בא מדעת הבן אם  

מאמין בעבודה זו שיש בה ממש או לא, כי אם אינו מאמין בה אז ודאי לא   הוא
היה מתעסק בה אילו היה שם, ואז בהכרח לא היה נגאל שהרי בעבודה זו עשה  
ה' לי בצאתי ממצרים היציאה ושאר גדולות, ומי שלא היה מתעסק בה לא היה 

י אלו היה שם  נגאל, אבל אם הבן מאמין בעבודה זולת שאין בו דעת לשאול ודא 
היה מתעסק גם הוא בעבודה זו והיה נגאל גם הוא, ואמרה התורה אם יקרה  
מקרה שבנך ישב לפניך וישים יד לפה ולא ישאלך כלום ויהיה הדבר בספק אצלך 
כדי  הנה  רע,  רשע  בעבור שהוא  או  לשאול  יודע  שאינו  בעבור  שותק  הוא  אם 

ה' לי בצאתי ממצרים, ואז  לצאת מידי מבוכה זו, צא תאמר לו בעבור זה עשה  
ממ"נ אתה יוצא ידי חובתך כי אם הוא רשע בלב אז הקהית את שיניו באמרך  
עשה ה' לי, כי מאחר שאינו מודה בעבודה אז יובן לי ולא לו, ואם אינו רשע אך 
שאינו יודע לשאול אז אמור לו פסוק זה ולא יובן ממנו לי ולא לו שהרי אילו 

ע הוא  גם  היה  ודאי  שם  זו.  היה  בעבודה   וסק 
 

ולא נאמר ואמרת או ודברת, אלא לפי ומטעם זה שינה כאן לומר והגדת לבנך.  
שלשון הגדה משמש דבר וחלופו, משמש לשון דברים קשים כגידין כמו שפירש"י 

, אע"פ שבעבור היו"ד פירש כן מ"מ אף בלא  )שמות יט.ג(על פסוק ותגיד לבני ישראל  
כגיד דברים קשים  אין יו"ד משמעותו  פרק  כארז"ל  רכה  לשון  גם  ומשמש  ין, 

 )שבת פז.( אגדה שמושכין לבו של אדם כמים, וכן משמע פרק ר"ע    )חגיגה יד.(דורשין  
שהוא משמע לתרי אפי, ע"כ נאמר כאן    )שמות יט.ט(כי שם דרשו פסוק ויגד משה  

לשון והגדת לבנך שאם הוא אינו יודע לשאול אזי תמשוך לבו לעבודת השי"ת,  
וכן אגדה לשון כמ"ש   ה',  לעבודת  בניכם  לב  ר"ל משכו  וקחו לכם צאן  משכו 

משיכה כאמור ע"י דברים רכים, ואם הוא רשע בלב אזי בדברים אלה תאכילהו  
דברים קשים כגידין המקהים שיני האדם, לפי שיבין מדבריך לי ולא לו, ומכאן 

בן הרשע למד בעל ההגדה לומר ואף אתה הקהה את שיניו כו', ולמד תשובה ל
מן פסוק והגדת לבנך שאם אמרה התורה לדבר כן אל הבן השותק מספק שמא  
רשע הוא כל שכן שתשוב כן אל הבן הרשע האומר בפה מלא דרך לעג מה העבודה 
הזאת לכם, ופירוש זה יקר הוא, והנה מקום אתי לבאר זה עוד בדרכים שונות  
בעיניו.  הטוב  מהם  יבחר   והמעיין 

 
יס דעת רוב מפרשי התורה הסוברים שהפסוק ואמרתם זבח  להפ דרך שני הוא,

פסח הוא נקשר עם פסוק שלפניו, והוא תשובה לבן הרשע ולסוררים אשר יבקשו  
לומר  המגיד  שכוונת  לומר  ונוכל  למעלה,  שנתבאר  בדרך  העבודה  פנת  להרס 
שתשיב לבן הרשע תשובתו שבצדו והוא פסוק ואמרתם זבח פסח הוא לה', כי 

ן פסוק בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים מובן גם מן פסוק זה,  כל המובן מ
כי הרשע אומר מה העבודה הזאת לכם לכם ולא לו, כי הוא סובר שאין ממש  
בעבודה זו ואינה כי אם לכם להנאתכם כי אתם האוכלים והשותים, ואמרתם  
 אליו זבח פסח היא לה' ולא לנו, והמופת על זה אשר פסח על בתי בני ישראל 
בנגפו את מצרים ואת בתינו הציל, ואיך תאמר שאין בה ממש הרי כל מי שהיה  
מתעסק בעבודה זו ניצול מן הנגף, והמצרים שלא עסקו בעבודה זו נגופו ואת  
בתינו הציל בעבור עבודה זו, ומפסוק זה הוציא דיוק לי ולא לו לפי שהרשע מודה 

היה נגאל אלא היה נגוף   שאילו היה שם לא היה עובד עבודה זו וא"כ ודאי לא
עם המצרים שלא היו עסוקים בעבודה זו והיו נגופים, ומ"ש ואמור לו בעבור זה  
עשה ה' לי אין הפירוש שיאמר לו אותו פסוק הנאמר על מי שאינו יודע לשאול, 
אלא כוונתו להשיב לו כצורתו פסוק ואמרתם זבח פסח הוא לה', ומה שלא הביא 



ף לומר ואף אתה הקהה את שיניו ועדיין לא פירש הפסוק כהוויתו לפי שהוסי
מה הדבר המקהה שיניו, ע"כ עשה פירוש על פסוק ואמרתם זבח פסח הוא ואמר 
יובן שבעבור זה הפסח עשה ה' לי בצאתי ממצרים והצילנו מן   שמן פסוק זה 
הנגף, וממילא יבין הרשע לי ולא לו כי אילו היה שם ודאי לא היה עובד העבודה 

לא   שיניו.  ואז  את  יקהה  ובזה  המצרים  עם  נגוף  היה  אלא  נגאל   היה 
 

ואף אתה הקהה את שיניו. לומר  אף,  לשון  רז"ל    ומ"ש  עולם(לפי שאמרו   )סדר 
שכאשר קשרו ישראל את הטלה בכרעי המטה היו שיני המצרים קהות לפי שגם  
המצריים היו מלעיגים על מצוה זו כי חשבו שהכל תלוי במזל טלה וזו היא דעת  
רשע זה ומיד כאשר רשע זה רואה את ישראל עסוקים במצוה זו אז שיניו קהות 

ונמס. ונוסף על קהיית  רשע יראה וכעס שיניו יחרוק    )תהלים קיב.י(מעצמו, כמ"ש  
שיניו שכבר קהו מעצמם אף אתה תוסף להקהות שיניו ואמור לו פירוש על פסוק  
ואמרתם זבח פסח הוא לה' שיובן ממנו בעבור זה עשה ה' לי ולא לו כו', ואילו 
היה מביא לו הפסוק כהוויתו אולי לא היה הרשע מבין ממנו פירוש זה המקהה  

מוך והגדת לבנך ביום ההוא לאמר בעבור זה  את שיניו, אבל פסוק הנאמר בס 
עשה ה' לי. אע"פ ששם נאמר לי בהדיא מ"מ אין לדקדק ממנו לי ולא לו לפי 
שלשון לי אינו דיוק כלל כי איך יאמר האב אל הבן עשה ה' לנו והבן לא היה  
שמה בשעת היציאה ממצרים, ע"כ הוצרך האב לומר לי, וגם אין לדייק לי ולא  

היה שם לא היה עובד עבודה זו, כי מאן יימר לן שלא היה עובד לו לפי שאילו  
העבודה מסתמא היה עובדה גם הוא והיה נגאל עם כל אחיו בני ישראל, אבל 
בפסוק ואמרתם זבח פסח הוא לה' מובן שפיר שפירוש המקרא לי ולא לו כי שם  

פו,  ביאר בהדיא שהעוסקים בעבודה נצולו מן הנגף והמצריים שלא עסקו בה נגו
וא"כ רשע זה אשר בלעגי שפה מדבר מה העבודה הזאת לכם ולא לו והוציא את  
עצמו מן הכלל, ודאי אילו היה שם לא היה עובד עבודה זו ואז בהכרח לא היה  
ויקר.  נכון  דקדוק  וזה  המצריים,  עם  נגוף  אלא   נגאל 

 
הוא, שלישי  בעל   דרך  שדעת  הסוברים  והאגדה  התורה  מפרשי  דעת  להפיס 

להשיב לרשע פסוק בעבור זה עשה ה' לי הנדרש על מי שאינו יודע לשאול, ההגדה  
ודעת בעל ההגדה שכתבה התורה שני תשובות לבן הרשע, תשובה אחת היא,  
הנאמרת בצדו בפסוק ואמרתם זבח פסח הוא לה'. תשובה שניה היא, הרמוזה  

ודעתו   וגו'.  לי  ביום ההוא לאמר בעבור זה עשה ה'  והגדת לבנך  לומר בפסוק 
שבפסוק והגדת לבנך תשובה לבן הרשע ולמי שאינו יודע לשאול וראיתו ממה  
שלא נאמר ואמרת או ודברת, לפי שאמירה רכה וכל דבור קשה, ולשון הגדה  
רכים   ודברים  האדם,  שיני  כגידין המקהים  קשים  דברים  לשון  וכולל  ממוצע 

צה הכתוב המושכים לבו של אדם, כמבואר בדרך ראשון למעלה, וזה רמז שר
שהאב יאמר פסוק זה לשני בנים הן לבן זה שאינו יודע לשאול להגיד ולמשוך 
לבו לעבודת הש"י כמ"ש משכו וקחו וגו' ולומר לו בעבור זה עשה ה' לי וגו', וכבר  
אמרנו למעלה שלבן זה שאינו יודע לשאול אין דיוק כלל מלשון לי לומר לי ולא 

גידין וע"י שתאכילהו דברים קשים כגידין לו, רק לבן סורר תגיד דברים קשים כ
תקהה את שיניו ותאמר לו ג"כ פסוק זה בעבור זה עשה ה' לי, ומדוייק שפיר 
אצלו לי ולא לו לפי שאילו היה שם לא היה עובד עבודה זו ואז ודאי לא היה  
נגאל שהרי גם לי לא עשה ה' כי אם בעבור זה, ואילו נכתב פסוק זה לבן שאינו 

לבן   יודע לשאול נכתב כ"א  ואילו לא  רכה,  ואמרת אמירה  לומר  לו  לבד היה 
הרשע לבד היה לו לומר ודברת דבור קשה, ועוד שלא נסמך פסוק זה ללעגו ובוזו 
כאמור.  במשמע  ששניהם  והגדת  כתב  אלא  הרשע,  דברי   של 

 
לנסות תחילה את הרשע אם הוא אפשרי למשוך אותו לעבודת   ודעת התורה,



, וזו היא התשובה שבצדו ואמרתם זבח פסח הוא לה', ומלת  הש"י בדברים רכים
ואמרתם היינו אמירה רכה כי בפסוק זה לא משמע לי ולא לו שהרי לא נכתב 
בפסוק זה לשון לי בהדיא, ואם יקשה ערפו ולא ישמע לקול מלחשים אז והגדת 
זה  בעבור  לו  ולומר  שיניו  כגידים להקהות בהם  דברים קשים  לבנך להאכילו 

ה' לי לי ולא לו, וזה"ש משכו וקחו. משכו לשון אגדה שתמשכו בתחילה  עשה  
בדברים רכים את ישראל לעבודת הפסח, ואם לא ישמעו אז וקחו קיחה בידים  
קיחה.   דהיינו  ממש  בידים  לכפיה  דומים  קשים  ודברים  כרחם,   בעל 

 
התשובה שנאמר בצדו ואמרתם זבח פסח הוא,    ומה שלא הזכיר בעל ההגדה,

להיות שרמזה במה שאמר ואף אתה הקהה את שיניו, מהו לשון אף, אלא  יכול  
שר"ל כי זה אין אני צריך לומר שתשיב לו תשובה שבצדו כי פשוט הוא שודאי  
תשיב לו אותה תשובה, אלא אף זו ר"ל אף תשובה שניה המדברת מענין קיהוי 

"כ רמז שיני הרשע אף אותה תשובה תשיב לו אם לא יוסר בתשובה ראשונה, וא
שני   התורה  כתבה  לכך  כי  זו,  אף  זו  לא  בדרך  שבצדו  התשובה  גם  אף  במלת 
מפני  תגור  לא  ההגדה  בעל  ואמר  קשה,  ואחת  רכה  אחת  הרשע  לבן  תשובות 
הרשע ונוסף על תשובה הרכה הראשונה תשיב לו אף תשובה שניה זו להקהות  

סותרים כי   בה שיניו, ואל תתמה על החפץ שפסוק אחד יהיה נדרש בשני אופנים
כבר אמרנו שאין הדיוק בא ממלת לי, ועיקר הדיוק תלוי בין עובד אלהים לאשר 
לא עבדו, ע"כ לרשע רע שלא עבדו מדוייק לי ולא לו, אבל הבן שאינו יודע לשאול 
אילו היה שם היה עובדו על כן אין דיוק לי ולא לו שייך אצלו, ואילו היה שם  

הוא.   גם  נגאל  יקר( היה   )כלי 
 
 

בַח   }כז{ ַֽ ם זֶּ ח עַל-וַַֽאֲמַרְתֶָּ֡ סַַ֠ ר פַָ֠ ֵ֣ ה אֲשֶּ וֵָ֗ יה  וּא לַַֽ סַח הִּ֜ י-פֶּ֨ ַֽ י בְנ  ָּ֤ יִם -בָת  ל֙ בְמִצְרֵַ֔ יִשְרָא 
ת אֶּ וֹ  ת-בְנָגְפִ֥ וְאֶּ יִם  ם  -מִצְרִַ֖ הָעִָ֖ ד  וַיִק ִ֥ יל  הִצִָ֑ ינוּ  ֵ֣ וּ: בָת  חֲוַֽ שְתַַֽ   וַיִַֽ

 
וְתֵימְרוּן דַבַח חֲיָס הוּא קֳדָם יְיָ דִי חָס עַל בָתֵי בְנֵי יִשְרָאֵל בְמִצְרַיִם כַד   אונקלוס 

וּסְגִידוּ: עַמָא  וּכְרַע  שֵזִיב  בָתָנָא  וְיָת  מִצְרָאֵי  יָת  מָחֵי   )אונקלוס(   הֲוָה 
 

הוּ   יונתן  חַיְיסָא  נִכְסַת  יִשְרָאֵל וְתֵימְרוּן  בְנֵי  בָתֵי  עַל  בְמֵימְרֵיהּ  דְחַס  יְיָ  קֳדָם  א 
בְמִצְרַיִם בְחַבְלוּתֵיהּ יַת מִצְרָאֵי וְיַת בָתָנָא שֵיזִיב וְכַד שָמְעוּ בֵית יִשְרָאֵל יַת פִתְגָמָא  

וּסְגִידוּ:  גָּחְנוּ  משֶה  מִפוּם  יונתן(   הָדֵין   )תרגום 
 
הבנים שיהיו    )א(על בשורת הגאולה, וביאת הארץ, ובשורת  ויקד העם.    רש"י 

 )רש"י(להם:  
 
דייק כל אלו הג' מדכתיב ויקוד העם וישתחוו דהל"ל ויקדו כמו   )א(   שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( שנ' וישתחוו אלא להורות שחד קידה הי' ושתי השתחוואו' מהרש"ל:  
 

והמליט. והטעם כמו חמלה. ובעבור . מצאנו פסוח  ואמרתם זבח פסח  אבן עזרא 
ושחטו   כמו  פסח.  השה  נקרא  השה  דם  בעבור  ישראל  בכורי  על  חמל  שהשם 
התמימה.   רגלו  על  ישען  הפסח  כי  פסח.  מגזרת  שהוא  אמר  והגאון  הפסח. 
והמשחית כן עשה שהשחית בכורי בית מצרים ופסח על בית שכנו העברי ולא 

פוסחים:   אתם  מתי  עד  וכמוהו  עזרא( )אבהשחיתו.   ן 



 
. זה הזבח נעשה בשביל הפסיחה שהיתה עתידה להעשות  זבח פסח הוא  ספורנו 

בחצי הלילה של אחריו, ומפני שאין זבח בלילה הוצרך לעשותו בזה הזמן הנמשך 
אחר הלילה של אחריו בענין הקרבנות. והוצרך כל אחד להקריב כי הנס נעשה  

בכלל: לציבור  ולא  עצמו  בפני  יחיד   ו( )ספורנ  לכל 
 
 

ת   }כח{ ר צִוָּ֧ה יְהוֶָֹ֛ה אֶּ אֲשֶּ֨ ל כַַֽ ָ֑ ֵ֣י יִשְרָא  וּ בְנ  עֲשִ֖ וּ וַיַַֽ לְכִ֥ ַֽ וּ:-וַי  ן עָשַֽ ִ֥ ן כ  הֲר ִ֖ ה וְאַַֽ ִ֥ שֶּ    )ס(  מ 
 

עֲבָדוּ:    אונקלוס  כֵן  וְאַהֲרֹן  יָת משֶה  יְיָ  דְפַקִיד  כְמָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וַעֲבָדוּ   ]ס[וַאֲזָלוּ 
 )אונקלוס( 

 
הֵיכְדֵין   יונתן  אַהֲרן  וְיַת  משֶה  יַת  יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וַעֲבָדוּ  וַאֲזָלוּ 

וַעֲבָדוּ:  יונתן(   אִיזְדַרְזוּ   )תרגום 
 
וכי כבר עשו, והלא מראש חודש נאמר להם, אלא וילכו ויעשו בני ישראל.    רש"י 

וילכו ויעשו. :  )מכילתא פי"ב(מכיון שקבלו עליהם, מעלה עליהם הכתוב כאלו עשו  
כאשר צוה ה' את אף ההליכה מנה הכתוב, ליתן שכר להליכה ושכר לעשייה:  

דבר מכל מצות משה ואהרן,   )ב(ל שלא הפילו  להגיד שבחן של ישראמשה ואהרן.  
משה   אף  עשו,  כן  עשו:    )ג(ומהו  כן   )רש"י(ואהרן 

 
דס"ד   )ג(אע"פ שהיה סכנה בדבר לזבוח תועבת מצרים לעיניהם:    )ב(  שפתי חכמים  

דמשה ואהרן שאינן בכלל הגאולה לא נצטוו ולא עשו ת"ל כן עשו מיותר דבוילכו 
סגי:   חכמים(ויעשו   )שפתי 

 
עזרא  בני ישראל   אבן  ויעשו  : שלקחו שה בעשור לחדש כאשר צוה השם  וילכו 

עשו:   כן  הפסח  חקת  זאת  ולאהרן  עזרא( למשה   )אבן 
 

 )בעל הטורים( . כן עשו. שתי עשיות אחת לפסח ואחת למילה:  ויעשו  בעל הטורים 
 

ולא הספיק במה שקדם לומר   כן עשו. הוצרך לומר  וילכו וגו' כן עשו  אור החיים 
הוא   כן  שלא  דבר  הבינו  ולא  ה'  במצות  במעשיהם  הצדיקו  לומר  וגו',  ויעשו 

אפשר שהכתוב במשמעות, וזה לא היה נשמע מאומרו ויעשו וגו' כאשר וגו' כי  
והבן: הם  שחשבו  מה  החיים(   אומר   )אור 

 
 

וַַֽיהוָֹה֘ הִכֵָ֣ה כָל  שישיnbsp&   }כט{ יְלָה  י הַלֵַ֗ חֲצִֵ֣ י | בַַֽ ר  -וַיְהִֵ֣ יִםֹ֒ מִבְכ ָּ֤ ץ מִצְרַֹ֒ רֶּ ֵ֣ בְכוֹר֘ בְאֶּ

עַל ב  ֵ֣ ש  הַי  ה֙  וֹר  -פַרְע  בְכֵ֣ ד  עַַ֚ וֹ  ה: כִסְאֵ֔ מַָֽ בְה  וֹר  בְכִ֥ ל  וְכ ִ֖ וֹר  הַבָ֑ ית  ֵ֣ בְב  ר  ִ֖ אֲשֶּ י    הַשְבִֵ֔
 

וַהֲוָה בְפַלְגוּת לֵילְיָא וַיְיָ קְטַל כָל בוּכְרָא בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם מִבוּכְרָא דְפַרְעֹה   אונקלוס 
בְבֵי דִי  דְשִבְיָא  בוּכְרָא  עַד  מַלְכוּתֵהּ  כָרְסֵי  עַל  לְמִתַב  בוּכְרָא  דְעָתִיד  וְכֹל  אֲסִירֵי  ת 

 )אונקלוס(   דִבְעִירָא: 
 



וַהֲוָה בְפַלְגוּת לֵילְיָא דַחֲמֵיסַר וּמֵימְרָא דַיְיָ קָטַל כָל בוּכְרָא בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם   יונתן 
נֵי מַלְכַיָא מִבִיר בוּכְרָא דְפַרְעה דְעָתִיד לְמִיתַב עַל כוּרְסֵי מַלְכוּתֵיהּ עַד בוּכְרַיָיא בְ 

דְאִשְתְבִין וְאִינוּן בֵי גוֹבָא מִתְמַשְכְנִין בְיַד פַרְעה וְעַל דַהֲווֹ חָדָן בְשִעְבוּדְהוֹן דְיִשְרָאֵל 
לְהוֹן:  פַלְחִין  דְמִצְרָאֵי  מֵתוּ  בְעִירָא  בוּכְרֵי  וְכָל  הִינוּן  אוּף  יונתן(   לָקוּ   )תרגום 

 
שהוי"ו לשון תוספת הוא,   )ד(כל מקום שנאמר וה', הוא ובית דינו,  וה'.    רש"י 

ופלוני:   פלוני  בכור.  כמו  כל  במצרים:  הכה  והוא  אומה אחרת  של  מבכור  אף 
אף פרעה בכור היה ונשתייר מן הבכורים, ועליו הוא אומר בעבור זאת פרעה.  

ישראל, ועוד של    )ה(שהיו שמחין לאידם  עד בכור השבי.  :  )שמות ט, טז.(העמדתיך  
שלא יאמרו יראתנו הביאה הפורענות זו. ובכור השפחה בכלל היה, שהרי מנה מן 

השבי:   מבכור  חשוב  השפחה  ובכור  הפחות,  עד  שבכלן   )רש"י( החשוב 
 
הרא"ם נתן טעם לשאר מקומות שנא' וה' הוא ובית דינו בפ'   )ד(  שפתי חכמים  

הא דצריך לשני טעמים אלו עיין לעיל ושם מפורש:   )ה(וירא בפסוק וה' המטיר:  
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  הלילה  אבן  בחצי  בריחים  ויהי  כי השבויים הטוחנים  יפת  . השניה. אמר 

על פי הבור. וזהו אשר ביום בבית הסוהר יכניסם בבור בלילה וישימו הריחים  
הסוהר:   בבית  כמו  הוא  והנה  הריחים.  עזרא( אחר   )אבן 

 
ויחרד האיש  בחצי הלילה  בעל הטורים  ויהי בחצי הלילה  ג' במס' הכא ואידך   .

לומר שגם בכאן חרדו חרדה גדולה ואידך גבי שמשון ויקם כחצי הלילה בענינא  
הלילה:   בחצי  לצדיקים  נס  עושה  שהקב''ה  לך  לומר  הטורים( דעזה   )בעל 

 
. כלומר ישראל התעסקו במצות הפסח, וה' הכה באותו הזמן  וה' הכה  ספורנו 

את לגאלם:  בעצמו  מצרים   )ספורנו(   בכורי 
 
 

וּא וְכָל   }ל{ יְלָה הָּ֤ ה לֵַ֗ קָם פַרְע ִּ֜ יִם -עֲבָדָיו֙ וְכָל-וַיָ֨ ה בְמִצְרָָ֑ לִָ֖ ה גְד  י צְעָקִָ֥ יִם וַתְהִֶ֛ מִצְרֵַ֔
ין-כִי א  ר  ִ֥ אֲשֶּ יִת  בֵַ֔ ין  ֵ֣ ת: -א  ַֽ מ  ם     שִָ֖
 

רַבְתָא  וְקָם    אונקלוס  צְוַחְתָא  וַהֲוַת  מִצְרַיִם  וְכָל  עַבְדוֹהִי  וְכָל  הוּא  לֵילְיָא  פַרְעֹה 
מֵתָא: תַמָן  בֵהּ  הֲוָה  לֵית  דִי  בֵיתָא  לֵית  אֲרֵי   )אונקלוס(   בְמִצְרָיִם 

 
מִצְרָאֵי    יונתן  שְאָר  וְכָל  עַבְדוֹי  שְאָר  וְכָל  בְלֵילְיָא הוּא  פַרְעה  צְוַוחְתָא  וְקָם  וַהֲוָה 

 )תרגום יונתן(   רַבְתָא אֲרוּם לָא הֲוָה תַמָן בֵיתָא דְמִצְרָאֵי דְלָא הֲוָה תַמָן בְכוֹר מָאִית:
 
הוא. ולא כדרך המלכים בשלש שעות ביום:  לילה.  ממטתו:  ויקם פרעה.    רש"י 

כי ן:  על בתי עבדיו ומעמיד  )ו(תחלה, ואחר כך עבדיו, מלמד שהיה הוא מחזר  
יש שם בכור, מת, אין שם בכור, גדול שבבית קרוי  אין בית אשר אין שם מת.  

. דבר אחר, מצריות מזנות תחת )תהלים פט, כח.(בכור, שנאמר אף אני בכור אתנהו  



והיו לה  )ח(ויולדות מרווקים    )ז(בעליהן   ם בכורות הרבה, פעמים הם פנויים, 
לאביו:   בכור  אחד  כל  אחת,  לאשה   )רש"י( חמשה 

 
והא דעבדיו לא היו מעמידין את פרעה אע"פ שבהם היתה   )נח"י(  )ו(  שפתי חכמים  

עיקר המכה דכתיב אין בית וגו' י"ל לפי שהם אמרו כבר שלח את האנשים וגו' 
וגו' ולא שמע אליהם לכך הוצרך הוא להעמיד וקשה דא"כ   )ז(ם:  הטרם תדע 

יוכלו לו' משה בדאי הוא שהרי גם אחרים שאינם בכורים מתים וי"ל שמשה אמר 
להראות  כדי  זה  וכל  וכו'  מזנות  נשותיהם  שהיו  לפי  היו  בכורים  שכולם  להם 

מהרש"ל:   וטומאתם  רווקים:    )ח(שפלותם  של  פירושו  הוא  חכמים( פנוים   )שפתי 
 

. על הרוב כי אין בית. הוא בעצמו כמו ועבד הלוי הוא בעצמו:  ויקם  אבן עזרא 
הכתוב:   עזרא( ידבר   )אבן 

 
. לשון רש''י היה שם בכור, מת, אין שם  כי אין בית אשר אין שם מת  הרמב"ן 

בכור  אני  אף  כז(  פט  )תהלים  שנאמר  ''בכור'',  שקרוי  מת,  הבית  גדול  בכור, 
בעליהן   תחת  מזנות  מצריות  ד''א  להם  אתנהו.  והיו  פנוים,  מרווקים  ויולדות 

בכורות הרבה, פעמים הם חמשה לאשה אחת, וכל אחד בכור לאביו. ועל דרך 
הפשט הבכורות שמתו במצרים בכורי פטר רחם היו, ועל כן קדש תחתיהם כל 
בכור פטר רחם בבני ישראל באדם ובבהמה )להלן יג ב(, והיה בכור פרעה היושב 

ם לאמו, וכן מנהג המלכים להיות הגבירה המולכת על כסאו )פסוק כט( פטר רח
על דעת רבותינו נתרץ שהכה   אבלבתולה כענין שנאמר באחשורוש )אסתר ב ג(.  

במצרים כל בכוריהם, כלומר בכור האב ראשית אונו, ובכור האם פטר רחם, וגם  
ידוע  שהוא  האם,  בכור  רק  בישראל  תחתיהם  לקדש  רצה  ולא  הבית.  גדול 

ובבהמה לא יודע כלל רק בכור האם, ובחר מכלם המין ההוא.  ומפורסם יותר,  
וכדמות ראיה לזה ויך כל בכור במצרים ראשית אונים באהלי חם )תהלים עח  

כן: יאמר  הזכר  על  כי   )הרמב"ן(  נא(, 
 

יתבאר על דרך אומרם ז"ל )זהר   לילה. טעם אומרו  ויקם פרעה לילה  אור החיים 
ח"ב ל"ח.( כי אותו לילה היה כיום יאיר כצחות היום. ורמזתי רמז זה בפסוק  
)לקמן יג ח( והגדת לבנך ביום ההוא כי יכוין לומר שיגיד לו גם נס הלילה שנעשה  

ויקם  יום. ושמא תאמר כי זרח אור בלילה דרך כלל לרעים ולטובים. לזה אמר  
הוא לקרוא למשה ולאהרן מנע ה' מרשע אורה והיה לילה  . כשקם  פרעה לילה

לילה: קרא  ולחשך  ה(  א  )בראשית  כאומרו  חשך  החיים(   פירוש   )אור 
 

אמרי' בספרי וכי תעלה על דעתך שלא היה שם בית שאין   כי אין בית.   דעת זקנים 
עושין   היו  בכור שלהם מת  כך היה מנהגם של מצרים כשהיה  בכור אלא  שם 

והי' קשה בעיניהם    איקונין שלו ונתך ארצה  ובאותה שעה הי' נשבר  בבתיהם 
כיום המות. ועוד אמרינן התם שבמקום שהיו שם בכוריהם קבורים היו באים  
עכברים וחוטטי' אחריהם ומוציאין אותם ומגררין אותו והיה קשה להם מיום  

זקנים(   המיתה:   )דעת 
 
 

י גַם   }לא{ וֹךְ עַמִֵ֔ וּמוּ צְאוּ֙ מִתֵ֣ ר֙ קָּ֤ אמֶּ יְלָה וַי ֨ ן לֵַ֗ הֲר ִּ֜ לְאַַֽ ה וַּֽ שֶּ֨ ם גַם- וַיִקְרָא֩ לְמ  ִ֖ ֵ֣י -אַתֶּ בְנ 



ת אֶּ וּ  עִבְדִ֥ וּ  וּלְכֶ֛ ל  ָ֑ ם: -יִשְרָא  ַֽ רְכֶּ כְדַבֶּ    יְהוָָֹ֑ה 
 

וַאֲמַר קוּמוּ פוּקוּ מִגוֹ עַמִי אַף אַתוּן אַף בְנֵי  וּקְרָא לְמשֶה וּלְאַהֲרֹן לֵילְיָא    אונקלוס 
אָמְרִין: דִהֲוֵתוּן  כְמָא  יְיָ  קֳדָם  פְלָחוּ  וֶאֱזִילוּ   )אונקלוס(   יִשְרָאֵל 

 
דְתַמָן   יונתן  דְגוֹשֶן  וְאַרְעָא  הֲוַת  פַרְסֵי  אַרְבַע מְאָה  מַהֲלָךְ  דְמִצְרַיִם  אַרְעָא  וּתְחוּם 

וּבְנֵי יִשְרָאֵל בִמְצִיעוּת אַרְעָא דְמִצְרַיִם הֲוַת וּפַלְטְרִין דְבֵית מַלְכוּתָא דְפַרְעה  משֶה  
אִשְתְמַא   דְפִסְחָא  בְלֵילְיָא  וּלְאַהֲרן  לְמשֶה  קְרָא  וְכַד  הֲוָה  דְמִצְרַיִם  אַרְעָא  בְרֵיש 

ל עָצִיב וְכֵן אָמַר קוּמוּ פוּקוּ מִגּוֹ עַמִי  קָלֵיהּ עַד אַרְעָא דְגשֶן מִתְחַנֵּן הֲוָה פַרְעה בְקַ 
דַאֲמַרְתוּן: הֵיכְמָא  יְיָ  קֳדָם  פְלָחוּ  וְזִילוּ  יִשְרָאֵל  בְנֵי  אוּף  אַתוּן  יונתן(   אוּף   )תרגום 

 
על פתחי העיר וצועק,   )ט( מגיד שהיה מחזר  ויקרא למשה ולאהרן לילה.    רש"י 

ולכו  הטף: גם בני ישראל. הגברים: אתם.  גםהיכן משה שרוי, היכן אהרן שרוי: 
הכל כמו שאמרתם, ולא כמו שאמרתי אני, בטל לא אשלח, עבדו וגו' כדברכם.  

יצג:   ובקרכם  צאנכם  רק  בטל  ההולכים,  ומי  מי   )רש"י( בטל 
 
דאל"כ ויקרא אל משה מבע"ל כמו ויקרא אל משה וידבר ה'   )ט(  שפתי חכמים  

משה:   בעבור  פירושו  למשה  כי  חכמים( אליו   )שפתי 
 

. מדרך הסברא כי משה ואהרן לא היו בליל ט''ו בארץ רעמסס  ויקרא  אבן עזרא 
עם ישראל. רק במצרים שהיתה מקום המלוכה שהיה שם פרעה. והנה יצאו הם  

ונתן להם רשות פרעה שילכו ישראל   מפתח ביתם במצות השם בחצי הלילה. 
לעבודת השם. והנה הלך משה עם עבדי פרעה לרעמסס להוציא ישראל. וידוע 
ובין  היום.  עד  ידועים  יוסף  אוצרות  שם  שיש  הישנה  מצרים  בין  יש  כי  היום 
השחר  עמוד  עלות  עת  והיא  בבקר  לצאת  החלו  והנה  פרסאות.  ששה  רעמסס 

בעב השמש  אור  להראות  זרוח  שיחל  עת  עד  הרגע  זה  תחלת  בין  יש  והנה  ים 
ותשכב  כמו  גדול.  והחשך  בקר  לנו  יש  והנה  שעה.  ושליש  ישרה  שעה  השמש 
מרגלותיו עד הבקר. ושם כתוב. בטרם יכיר איש את רעהו. והנה היו מישראל 
שיצאו בתחלת עמוד השחר ועודנו לילך בדרך התורה עד זרוח השמש ואלה היו  

חרים שהם רחוקים יצאו בו ביום כי קהל רב היה. ויותר קרובים אל מצרים. והא
יש מתחלת רעמסס עד סופה משמונה פרסאות. על כן כתוב הוציאך ה' אלהיך 
ממצרים לילה. וכתוב אחר היום אתם יוצאים. ועוד ובני ישראל יוצאים ביד 

פירשתי:   וכבר  יקרבו  וביום  מקברים.  ומצרים  שם  וכתוב  אתם רמה.  .  גם 
)אבן . שתלכו דרך שלשת ימים גם כאשר דברתם. וגם מקננו ילך עמנו:  כדברכם

 עזרא( 
 

לילה  הרמב"ן  ולאהרן  וצועק  ויקרא למשה  העיר  פתחי  על  מגיד שהיה מחזר   .
לנו  ואהרן  משה  כי  זה  והיה  רש''י.  לשון  שרוי.  אהרן  היכן  שרוי,  משה  היכן 

דו כל עבדיך אלה אלי במצרים בלילה ההוא, לקיים דבריו שאמר )לעיל יא ח( ויר
והשתחוו לי לאמר. ובבא פרעה אליהם שלחו מלאכים אל ארץ גשן אשר שם בני 
גדול, ומשם   יום  והיה  ונאספו כלם ברעמסס,  ישראל לתת להם רשות לצאת, 
נסעו ביד רמה ומשה בראשם, כמו שנאמר )במדבר לג ג( ויסעו מרעמסס בחדש  

או בני ישראל ביד רמה לעיני הראשון בחמשה עשר יום לחדש ממחרת הפסח יצ
כל מצרים. והכתוב שאמר )דברים טז א( הוציאך ה' אלהיך ממצרים לילה, כי 



יוצאים:  יקראו  פרעה  שפטרם   מעת 
 

אמרו בספרי )ראה קכח( והלא לא יצאו אלא ביום, שנאמר )במדבר לג ג(    וכך
ממחרת הפסח יצאו בני ישראל, אלא מלמד שנגאלו מבלילה. ובגמרא במסכת  

רכות )ט.( הכל מודים כשנגאלו לא נגאלו אלא בלילה, שנאמר )דברים טז א(  ב
הוציאך ה' אלהיך ממצרים לילה, וכשיצאו לא יצאו אלא ביום, שנאמר ממחרת  

אומרים שיצאו ממצרים   וישהפסח יצאו בני ישראל ביד רמה לעיני כל מצרים.  
בעיר מצרים,    בלילה, ומארץ מצרים שהיא רעמסס ביום, כי רבים מהם יושבים 

ויצאו בלילה ונאספו עם אחיהם ברעמסס. ואינו נכון, כי הכתוב אמר )פסוק כב(  
ואתם לא תצאו איש מפתח ביתו עד בקר, שהיו אסורים לצאת כלל מן הבתים  
בלילה, וכך אמרו במכילתא )פסחא יג( ויקרא למשה ולאהרן לילה ויאמר קומו  

וכי   צאו, אמר לו משה כך נצטוינו ואתם לא תצאו איש מפתח ביתו עד בקר, 
גנבים אנחנו שנצא בלילה, לא נצא אלא ביד רמה לעיני כל מצרים. ואונקלוס 
יצאו:  בעבורם  כי  ''הוציאך'',  יקרא  בלילה  להם  שנעשו  הנסים  כי   פירש 

 
. מצות מלך שיצאו מיד, כי לא אתן לכם רשות לעמוד קומו צאו מתוך עמיוטעם  

נהרגים   הם  כי  כלל,  עמי   עליכם:  בתוך 
 

אתם המכים: גם   . 
 

. כלם תצאו ולא תתעכבו בכאן בשום פנים, וזה לקיים גרש יגרש  גם בני ישראל
א(:   יא  )לעיל  מזה   אתכם 

 
כדברכםואמר   ה'  את  עבדו  אתם  לכו  כי  אליו,  וישמעו  לצאת  שירצו  פיוס,   .

ה':   את  לעבוד  למדבר  ללכת   )הרמב"ן( חפצים 
 

. ב' במס' דין ואידך קומו צאו מן המקום הזה גבי לוט מה קומו צאו   בעל הטורים 
נמי:   כאן  אף  כרחם  בעל  המלאכים  הוציאום  הטורים( התם   )בעל 

 
. אולי להיות כי חש לילה. טעם אומרו פעם ב'  ויקרא למשה וגו' לילה   אור החיים 

פרעה בקריאתו למשה שלא יצא לקראתו מחשש גזירתו שאמר לו )לעיל י כח( 
ראות פני כי ביום ראותך פני תמות ואם כן יחוש לבל יעליל עליו, לזה  אל תוסף 

אמר בקריאתו לילה פירוש אין זה מתנאי הגזירה כי הוא לא אמר אלא ביום  
ולא בלילה וזמן זה לילה הוא. או לצד שלא יראה פניו הוא אומר כי הוא לילה  

איש   יראו  לא  במחשך  הוא  כי  פני  ראות  תוסף  אל  טענת  כאן  וגו':ואין   את 
 

יכוין הכתוב לומר תשובת משה אל פרעה כשקרא לו כי ענהו ואמר לו לילה   או
ואין אני יכול לצאת לדבר עמך כי צוה ה' )פסוק כב( לא תצאו איש מפתח ביתו  

וגו' פירוש עשאם בני חורין לעצמן, ואולי שרמז    קומו צאועד בוקר, ואמר פרעה  
על דרך מה שדרשו רבותינו ז"ל   לשון התקוממות ונשיאות ראש  קומובתיבת  

)ב"ר פנ"ח( בפ' )בראשית כג( ויקם שדה עפרון, וחשב כי בזה תקל המכה מעליו 
 כשיגמור הדבר מצידו לשלחם הגם שיבא העיכוב מהם אין עליו אשמת דבר: 

 
כי לצד שלא היו רוצים לצאת אליו קראם לקום כי   קומו צאוירמוז באומרו    עוד

לקום   רוצים  שאינם  הוא  חשב  להם  קריאתו  כי  ואמר  אצלו  לבוא  ממטתם 
להנאתם שאומר להם צאו וגו'. ולדרך זה טעם אומרו לילה, הקדים הכתוב לומר 
טעם שלא יצאו לקראתו תיכף ומיד וה' צוה על כבוד המלכות לזה הקדים סיבה 



אשר סבבה עכבתם מצאת ואמר לילה וזו סיבה שלא קמו ויצאו אצלו כי ה' צוה  
איש   תצאו  וגו': לא  ביתו   מפתח 

 
. צריך לדעת למה אמר גם בתחלת דבר. ועוד וכי משה ואהרן היו גם אתם וגו'

אסורים שהוצרך לומר צאו מתוך עמי. ואולי כי מתוך דבריו גילה מחשבתו כי 
מלבד ישראל, ולצד שאין הדבר    גם אתםהיה חפץ שיוצגו משה ואהרן לזה אמר  

האמת משה לא היה במאסר וכשאמר מובן בתיבת גם שהיא על ישראל כי לפי  
גם אין במשמעות הקודם בני ישראל ולא יוצדק לומר גם אתם אלא לפי מחשבת 

לבאר   חזר  לזה  כנזכר,  ישראלפרעה  בני   : גם 
 

זה    עוד ולפי  ירצה כי נתכוון לגרש אותם הגם שיחפצו מרצונם לשבת עמהם, 
לומר   אתם יוצדק  אי  גם  כן  פי  על  אף  עצמכם  ברשות  שאתם  חפץ הגם  אני  ן 

שתשבו בארצי, וזה חידוש, והוא מה שאמר ה' )י"א א'( כשלחו כלה גרש יגרש  
ואומרו   ישראלאתכם.  בני  ואומרו    גם  והנשים,  הטף  צאנכםלרבות  וגו'   גם 

ממנו:   לעזר  ששאלו  מה  לרבות  או  מקנה  שאר  החיים(  לרבות   )אור 
 
 

גַם-גַם   }לב{ ם  אנְכֶּ֨ גַם-צ ַֽ ם  ִ֖ רַכְתֶּ ַֽ וּב  כוּ  ָ֑ וָל  ם  ִ֖ דִבַרְתֶּ ר  ִ֥ אֲשֶּ כַַֽ וּ  קְחֶ֛ ִ֥ם  י: -בְקַרְכֶּ תִַֽ   א 
 

 )אונקלוס(    אַף עַנְכוֹן אַף תוֹרְכוֹן דְבָרוּ כְמָא דִי מַלֵלְתֻן וֶאֱזִילוּ וְצַלוֹ אַף עָלָי:  אונקלוס 
 

אוּף עַנְכוֹן אוּף תוֹרֵיכוֹן דְבָרוּ מִן דִילִי הֵיכְמָא דְמַלֵילְתוּן וְזִילוּ וְלֵית אֲנָא בָעֵי   יונתן 
אֵימוּת: דְלָא  עָלַי  דְתַצְלוּן  אֱלָהֵין  יונתן(   מִנְכוֹן   )תרגום 

 
מהו כאשר דברתם, גם אתה תתן בידינו זבחים גם צאנכם גם בקרכם קחו.    רש"י 

י, כה.(ת  ועולו שאני בכור    )י(התפללו עלי שלא אמות,  וברכתם גם אותי.  :  )שמות 
פי"ג(  )רש"י( :  )מכילתא 

 
 )שפתי חכמים( דאל"כ מה היה צריך לברכתם כיון ששלח את העם:  )י(  שפתי חכמים  
 

. שנתן  גם. שיברכו אותו ויתפללו בעדו: וטעם  וטעם וברכתם גם אותי  אבן עזרא 
משה:   לו  אמר  כאשר  זבחים  עזרא( להם   )אבן 

 
אותי וטעם    הרמב"ן  גם  דברתם,  וברכתם  כאשר  אלהיכם  לה'  תזבחו  כאשר   .

ותתפללו על נפשותיכם שלא יפגע אתכם בדבר או בחרב, תזכירו גם אותי עמכם. 
בכור שאני  אמות  שלא  עלי  התפללו  רש''י,  ואת  ואמר  אותו  שיברכו  ופשוטו   .

ממלכתו, כי בכלל ברכת המלך שלום כל המלכות. ובמכילתא )כאן(, התפללו עלי 
בעבורם: עוד  יענש  שלא  כלומר  הפורענות,  ממני   )הרמב"ן(  שתכלה 

 
החיים  אותי  אור  גם  הכתוב וברכתם  ושיעור  אותי,  תברכו  וגם  אמר  כאלו   .

)אור   הרחקת הנזק והקרבת התועלת:וברכתם גם כן אותי מלבד שיסיר המכה  
 החיים(  

 
 

יִם֙ עַל   }לג{ חֱזַָּ֤ק מִצְרַ֨ ַֽ ם מִן-וַתֶּ ר לְשַלְחֵָ֣ ִ֖ ם לְמַה  ים: -הָעֵָ֔ תִַֽ נוּ מ  וּ כ לִָ֥ מְרִ֖ י אַָֽ ץ כִִ֥ רֶּ   הָאָָ֑



 
לְאוֹחָאָה לְשַלָחוּתְהוֹן מִן אַרְעָא אֲרֵי אֲמָרוּ כֻלָנָא וּתְקֵיפַת מִצְרַיִם עַל עַמָא    אונקלוס 

 )אונקלוס(   מָיְתִין:
 

וְכַד שְמָעוּ משֶה וְאַהֲרן וּבְנֵי יִשְרָאֵל קָל בְכוּתָא דְפַרְעה וְלָא אַשְגָחוּ עַד דְאָזַל   יונתן 
וְכָל מִצְרָאֵי וּתְקִיפוּ לְכָל עַמָא בֵ  וְכָל עַבְדוֹי  יִשְרָאֵל לְמִפְטְרִינוּן מִן אַרְעָא הוּא  ית 

מַיְיתוּן:  כוּלָנָא  הָא  חָדָא  שַעְתָא  הָכָא  הִינוּן  שַהְיַין  אִי  אָמְרִין  יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 
 
אמרו, לא כגזרת משה הוא, שהרי אמר ומת כל בכור, וכאן כלנו מתים.    רש"י 

אחד   בבית  י'  או  ה'  מתים,  הפשוטים   )רש"י( :  )שם(אף 
 

.  כלנו מתים . לשון נקבה כי מדינת מצרים כוללת הכל: וטעם  ותחזק  אבן עזרא 
יפגענו:   פן  במלת  עזרא( פירשתיו   )אבן 

 
. ג' במס' הכא ואידך וכצבאים על ההרים למהר. למהר שלל למהר  בעל הטורים 

חש בז. שהמצרים היו ממהרים לשלחם כצבאים וישראל היו ממהרים לשלול 
ולבוז  הטורים(  בז:    שלל   )בעל 

 
 

ת   }לד{ ם אֶּ א הָעֶָ֛ ם עַל-וַיִשִָ֥ ת בְשִמְלֹתִָ֖ ר ִ֥ ם צְר  תֶָ֛ ץ מִשְאֲר  ם יֶּחְמָָ֑ רֶּ ֵ֣ וֹ טֶּ קִ֖ ם: -בְצ    שִכְמַָֽ
 

חֲמָע מוֹתַר    אונקלוס  לָא  עַד  לַיְשֵיהוֹן  יָת  עַמָא  עַל וּנְטַל  בִלְבָשֵהוֹן  צְרִיר  אַצְוָתְהוֹן 
 )אונקלוס(   כַתְפֵיהוֹן:

 
וּנְטַל עַמָא יַת לֵישֵיהוֹן עֲלוֹי רֵישֵיהוֹן עַד דְלָא אַחְמָע וּמִן דְמִשְתַיֵיר לְהוֹן מִן    יונתן 

עַל   בִלְבוּשֵיהוֹן  צְרִיר  סוֹבָרוּ  וּמְרִירִי  יונתן(   כַתְפֵיהוֹן:פַטִירֵי   )תרגום 
 
שירי  משארתם.  לשהות כדי חימוץ:    )כ(המצריים לא הניחום  טרם יחמץ.    רש"י 

אע"פ שבהמות הרבה הוליכו עמהם, מחבבים על שכמם.  :  )שם(ומרור    )ל(מצה  
המצות   את   )רש"י( :  )שם(היו 

 
אבל לא בשביל איסור חמץ שהרי בפסח מצרים לא היו מוזהרים   )כ(  שפתי חכמים  

מלהיות חמץ בבית. א"נ דק"ל לל"ל טרם יחמץ הל"ל טרם שאפו ע"ז פי' המצריים 
 )ל( כו' כלו' מ"ה כתיב טרם להודיע אותנו כי כ"כ היו המצריים ממהרים כו':  

שריפה:   וחייב  נותר  הוא  דא"כ  פסח  שירי  לא  חכמים( אבל   )שפתי 
 

טעונים משארותם  עזרא  אבן  היו  חמוריהם  כי  ומשארתך.  טנאך  כמו  עץ.  כלי   .
ממצרים:   ששאלו  עזרא( בגדים   )אבן 

 
הטורים  רמז צרורות  בעל  אלמנות  מתן  יום  עד  צרורות  ואידך  הכא  במס'  ב'   .

בשמלה:   פניהם  שיכסו  הטורים( לאלמנות   )בעל 
 
 



י   }לה{ ַֽ י- וּבְנ  כְל  יִם  מִמִצְרֵַ֔ ֶֽיִשְאֲלוּ֙  וַַֽ ה  ָ֑ שֶּ מ  ר  כִדְבֵַ֣ וּ  עָשִ֖ ל  ִ֥ ב  -יִשְרָא  זָהִָ֖ י  ִ֥ וּכְל  ף  ֶ֛סֶּ כֶּ
ת:   וּשְמָלַֹֽ

 
וּמָנִין   אונקלוס  דִכְסַף  מָנִין  מִמִצְרַיִם  וּשְאִילוּ  דְמשֶה  כְפִתְגָמָא  עֲבָדוּ  יִשְרָאֵל  וּבְנֵי 

וּלְבוּשִין:   )אונקלוס(   דִדְהַב 
 

מָנִין    יונתן  מִצְרָאֵי  מִן  וְשַיְילוּ  דְמשֶה  כְפִתְגָמָא  עָבָדוּ  יִשְרָאֵל  וּמָנִין וּבְנֵי  דִכְסַף 
יונתן(   דִדְהַב:   )תרגום 

 
משה.    רש"י  רעהו  כדבר  מאת  איש  וישאלו  במצרים,  להם  ב.(שאמר  יא,  :  )שמות 

והמאוחר בפסוק   )נ(חשובות להם מן הכסף ומן הזהב,    )מ( אף הן היו  ושמלת.  
שם(חשוב    )רש"י( :  )מכילתא 

 
וזהב השאילום כ"ש שמלות אלא דאל"כ ושמלות למ"ל דאם כסף    )מ(  שפתי חכמים  

וכו'. ומהרש"ל פירש מדלא צוה הקב"ה שישאלו שמלות ש"מ שלא היו חשובות 
ולכך לא אמר הקב"ה שישאלו אלא כסף וזהב כדי לקיים ואח"כ יצאו ברכוש גדול 
וישראל מעצמם היו שואלים מהם הבגדים לפי שהעני שלא היה לו בגד על צוארו 

וזהב אלא לשאול מהם בגד או כתונת ועז"פ שחשובות   לא היה נותן עיניו על כסף
שהיו  לפי  להם  להשאיל  וחשוב  גדול  דבר  זה  היה  מצרים  בעיני  ר"ל  כו'  הי' 
הבגד   משאיל  המצרי  כשהיה  לפיכך  ובמנהגיהם  במלבושיהן  מישראל  מובדלים 
לישראל הי' יודע בודאי שלא יחזיר' לו לפי שהישראל ישנה הבגד ואפ"ה השאילום 

יו חשובות להן ר"ל למצרים ולא לישראל אבל כסף וזהב לא היה כ"כ לכ"פ שה
וקשה והלא אצל חטה ושעורה   )נ(חשוב בעיניהם לפי שהיו סבורים שיחזרו להם:  

מונה החשוב קודם וי"ל דכאן אין לו' החשוב קודם דאז הוה זו ואצ"ל זו שהרי 
השפל   להם  שילוה  מכ"ש  החשוב  להם  חכמים:  )מהרש"ל(הלוה   ( )שפתי 

 
עזרא  ישראל  אבן  המשכן ובני  במעשה  הנה  כי  מעלתו.  כפי  שאל  אחד  כל   .

והשמן:   והבושם  היקרות  האבנים  הביאו  לבדם  עזרא( הנשיאים   )אבן 
 

החיים  משה  אור  כדבר  עוד עשו  נביא.  למצות  אלא  להנאת הממון  לא  פירוש   .
ירצה על פי מה שהעלה רמב"ם בפרק ט' מהלכות יסודי התורה כי אם יבא נביא  
ויאמר לישראל על פי ה' לעבור על מצוה אחת הוראת שעה כאליהו בהר הכרמל 

אומרו   והוא  זרה,  מעבודה  חוץ  לו  שומעין  עשווכדומה  ישראל  כי   ובני  ולצד 
מעשה בלתי הגון לגנוב דעת גוי, גם לגזול ממונם, ואיך יצדיקו   מעשה זה הוא

ישראל לאומר להם עבור עבירה לזה אמר על פי משה פירוש אשר הובחן לנביא 
כנזכר:  דבריו  יאמנו  זה  החיים(   ובפרט   )אור 

 
 

ת   }לו{ אֶּ ן  נָתַ֨ ה  וָָ֞ ם  - וַַֽיה  הָעֶָ֛ ן  ִ֥ תח  אֶּ וּ  ֶֽיְנַצְלִ֖ וַַֽ וּם  וַיַשְאִלָ֑ יִם  מִצְרִַ֖ ִ֥י  ינ  יִם:-בְע     )פ(   מִצְרַָֽ
 

 ]פ[וַייָ יְהַב יָת עַמָא לְרַחֲמִין בְעֵינֵי מִצְרַיִם וּשְאֵילִנוּן וְרוֹקִינוּ יָת מִצְרַיִם:   אונקלוס 



 )אונקלוס( 
 

קֳדָם    יונתן  וָחֶסֶד  לְחֵן  עַמָא  יַת  יְהַב  מִצְרָאֵי וַיְיָ  יַת  וְרוֹקִינוּן  וְשַיְילִינוּן  מִצְרָאֵי 
יונתן(   מִנִכְסֵיהוֹן:  )תרגום 

 
אף מה שלא היו שואלים מהם היו נותנים להם, אתה אומר   )ס (  וישאלום.  רש"י 

ולך:   שנים  טול   )רש"י( ורוקינו:  וינצלו.  אחד 
 
מדכתיב בתחל' וישאלו ממצרים וגו' ואח"כ כתיב וה' נתן את חן   )ס(   שפתי חכמים  

העם וגו' ר"ל שנתן להם חן בעיניהם והשאילום למה צריך תו למכתב וישאילום 
וכו':   מה  אף  לרבות  חכמים( אלא   )שפתי 

 
. ו. לא מצאנו גזרת הצלה מהבנין הקל רק מהנוסף או מהדגוש.  וינצל  אבן עזרא 

ויצל אלהים. רק  ושניהם פעלים   ובין  וינצלו.  בין  כי אין הפרש בטעם  יוצאים 
בדגוש:   כן  ולא  הפעול.  יזכיר  הנוסף  עזרא( בבנין   )אבן 

 
 )בעל הטורים( . בגימ' עשאוה כמצודה שאין בה דגן:  וינצלו את מצרים  בעל הטורים 
 

החיים  וגו'  אור  וינצלו  המצרים וישאילום  בעיני  העם  חן  ה'  שנתן  לצד  פירוש   .  
ובזה היו המצרים משאילים אותם בעל כרחם ומחמת זה הצדיקו הדברים כי 
אין כוונתם ללכת בהחלט שאם כן היו מבקשים הם לקחת מהם להרויח יותר 
וינצלו את מצרים. והנה המשכיל על דבר יראה כי פועל אדם ישולם לו  ובזה 

הוא    )ברכות ט:( כי לצד שישראל חבבו דבר היציאה ולא חששו להנאת ממון
להם: עומדת  וזכותם  להרויח  שהפליאו  הסיבה  והוא  החיים(   הדבר   )אור 

 
 

י   }לז{ ַֽ ש-וַיִסְע֧וּ בְנ  תָה כְש  כ ָ֑ ס ס  ִ֖ רַעְמְס  ַֽ ל מ  ֶ֛ ד  -יִשְרָא  ים לְבִַ֥ י הַגְבָרִִ֖ ף רַגְלִֶ֛ לֶּ ֧ א֨וֹת אֶּ מ 
ף:    מִטַָֽ

 
וּנְטָלוּ בְנֵי יִשְרָאֵל מֵרַעְמְסֵס לְסֻכוֹת כְשִתְ מֵאָה אַלְפִין רִגְלָאִין גֻבְרַיָא בַר    אונקלוס 

 )אונקלוס(   מִטַפְלָא:
 

וּנְטָלוּ בְנֵי יִשְרָאֵל מִן פִילוּסִין לְסוּכוֹת מְאָה וּתְלָתִין מִילִין תַמָן אִיתְחַפִיאוּ    יונתן 
עֲנָנֵי   עֲלֵיהוֹן שִבְעַת  יֵיחוֹת  דְלָא  מֵעִילַוֵּיהוֹן  וְחַד  צִיטְרֵיהוֹן  מֵאַרְבַע  אַרְבָעָה  יְקָרָא 

לְהוֹן  יְהַנְזְקוּן  דְלָא  לְהוֹן  מִלְרַע  וְחַד  שִמְשָא  בִשְרָבֵי  יִתְחַרְכוּן  וְלָא  וּבַרְדָא  מִטְרָא 
יהוֹן לְאַשְוָאָה עוּמְקַיָא וּלְמֵימַךְ טוּרַיָא  כוּבִין וְלָא חֵיוִין וְעַקְרַבִין וְחָד מְטַיָיל קוּמֵ 

לְאַתְקָנָא לְהוֹן בֵית מֵשְרוֹי וְהִינוּן כְשִית מֵאָה אַלְפִין גּוּבְרַיָא וּמְטַיְילִין עַל רִיגְלֵיהוֹן 
גַּבְרָא: לְכָל  חַמְשָא  מִטַפְלָא  בַר  סוּסְוָון  עַל  רַכְבִין  יונתן(   וְלָא   )תרגום 

 
(  מרעמסס סכתה.  רש"י  ק"ך מיל היו, ובאו שם לפי שעה, שנאמר ואשא   )ע 

 )רש"י( מבן עשרים שנה ומעלה:    )פ (  הגברים.:  )שמות יט, ד.(אתכם על כנפי נשרים  
 
דלא היה צריך למכתב מרעמסס דהא הם היו ברעמסס כדכתי'   )ע(  שפתי חכמים  



דהא בפ' במדבר מנאן מבן ך' ולמעלה   )פ( בפ' ויגש אלא לו' לך ק"ך מיל היו וכו':  
ולא היו יותר אלא כמו הכא והכל היה בשנה אחת ואי אמרת דהכא מנאן מי"ג 

ת לא שנה א"כ התם כשמנאן מבן ך' לא יהיה כ"כ הרבה כמו הכא דהא בשנה אח
ך' ולמעלה:    )שפתי חכמים(הגיעו כולן לך' שנה אלא המנין דהכא נמי היה מבן 

 
. היה הסמ''ך ראוי להדנש בהתבלע הנו''ן. כמו ויגשו. ויתנו. אולי ויסעו  אבן עזרא 

. בפתח תחת הרי''ש ושו''א תחת העי''ן והוא  מרעמססבא כן להקל על הלשון:  
. אל סכות. וזכד הגבדים ואין צורך להזכיר הנשים.  סכתהשם מחוז ולא עיר:  

יותר:   או  הם  כמו  הם  מטףכי  שנה:  לבד  מכ'  פחות  שהוא  עזר.   א( )אבן 
 

. ב' חסרים מרעמסס סכתה ויעקב נסע סכתה שבזכות יעקב סכתה  בעל הטורים 
ממצרים:   הטורים(  יצאו   )בעל 

 
ק"כ מיל היו ובאו שם לפי שעה זש"ה ואשא אתכם   ויסעו בני ישראל.  דעת זקנים 

על כנפי נשרים שלשה ממי"ן יש באותו פסוק בסופי תיבות הם ק"כ וזכר לדבר 
משה:   מהרב  מילין  ק"כ  בגי'  כנפ"י  זקנים( ע"ל   )דעת 

 
 

וּבָקֵָ֔ -וְגַם    }לח{ אן  וְצ ֵ֣ ם  אִתָָ֑ ה  עָלֵָ֣ ב  רִַ֖ ב  רֶּ ִ֥ ד: ע  מְא ַֽ ד  ִ֥ כָב  ִ֖ה  מִקְנֶּ    ר 
 

לַחֲדָא:   אונקלוס  סַגִי  בְעִירָא  וְתוֹרִין  וְעָנָא  עִמְהוֹן  סְלִיקוּ  סַגִיאִין  נוּכְרָאִין   וְאַף 
 )אונקלוס( 

 
וְתוֹרֵי וְאוּף נוּכְרָאִין סַגִּיאִין מִנְהוֹן מָאתָן וְאַרְבְעִין רִבְוָון סַלִיקוּ עִמְהוֹן וְעָאָן    יונתן 

לַחֲדָא: סַגִּי  יונתן(   וְגֵיתֵי   )תרגום 
 
רב.    רש"י  גרים:  ערב  של  אומות   )רש"י(תערובות 
 

. מאנשי מצרים שהתערב עמהם. והם האספסוף שנאספו וגם ערב רב  אבן עזרא 
עזרא( עליהם:    )אבן 

 
ובקר  ספורנו  קנינם:וצאן  כל  עם  בתוכם  לגור  עמם  שעלו  רב  ערב  של   )ספורנו(   . 
 
 

ת   }לט{ ץ כִי-וַי אפ֨וּ אֶּ ָ֑ א חָמ  י ל ֵ֣ וֹת כִֵ֣ ת מַצִ֖ ג ִ֥ יִם ע  יאוּ מִמִצְרֶַ֛ ר הוֹצִ֧ ק אֲשֶּ֨ וּ -הַבָצ ִּ֜ רְשֵ֣ ג ַֽ
וְגַם הַ  לְהִתְמַהְמ ֵ֔ יַָֽכְלוּ֙  א  וְל ָּ֤ יִם  א-מִמִצְרֵַ֗ ל ַֽ ה  דִָ֖ ם:-צ  ַֽ לָהֶּ וּ    עָשִ֥

 
וַאֲפוֹ יָת לַיְשָא דִי אַפִיקוּ מִמִצְרַיִם גְרִיצָן פַטִירָן אֲרֵי לָא חֲמָע אֲרֵי אִתָרָכוּ   לוסאונק 

לְהוֹן: עֲבָדוּ  לָא  זְוָדִין  וְאַף  לְאִתְעַכָבָא  יָכִילוּ  וְלָא   )אונקלוס(   מִמִצְרַיִם 
 

וְסַדְרִין עַל רֵישֵיהוֹן וּמִתְאַפֵי לְהוֹן וַהֲווֹ קַטְעִין מִן לִישָא דְאַפִיקוּ    יונתן  מִמִצְרַיִם 
וְלָא  פַטִירַן אֲרוּם לָא חָמִיעַ אֲרוּם אִיתְרִיכוּ מִמִצְרַיִם  מְחוּמְתָא דְשִימְשָא חֲרִירַן 

ל דִזְוָודִין יָכִילוּ לְמִישְהֵי וְסַפִיקָא לְהוֹן לְמֵיכַל עַד חֲמֵיסַר יוֹמִין לְיַרְחָא דְאִיָיר מְטוֹ
לְהוֹן: עֲבָדוּ  יונתן(   לָא   )תרגום 



 
וגם צדה לא עשו חררה של מצה. בצק שלא החמיץ קרוי מצה:  עגות מצות.    רש"י 

לדרך. מגיד שבחן של ישראל, שלא אמרו האיך נצא למדבר בלא צדה, אלא להם.  
זכרתי לך חסד נעוריך אהבת   )צ(, הוא שמפורש בקבלה  )מכילתא פי"ד(האמינו והלכו  

, ומה שכר מפורש אחריו, )ירמיה ב, ב.(כלולותיך לכתך אחרי במדבר בארץ לא זרועה  
וגו':   לה'  ישראל   )רש"י( קודש 

 
חכמים  קבלה:    )צ(  שפתי  נקרא  נביאים  חכמים( פי'   )שפתי 
 

שחנו . הנה הבצק שהוציאו ממצרים היה בו שאור ולא אפוהו עד  ויאפו  אבן עזרא 
עזרא( בסוכות:    )אבן 

 
. שאפו אותו מצות מפני המצוה שנצטוו שאור לא  ויאפו את הבצקוטעם    הרמב"ן 

ואמר   ונכרתה.  אוכל מחמצת  כל  כי  בבתיכם  ממצריםימצא  גורשו  לומר כי   ,
שאפו אותו בדרך בעבור כי גורשו ממצרים ולא יכלו להתמהמה לאפות אותו  

ועל   מצות,  אפוי  אותו  ולשאת  צרורות  בעיר  ומשארותם  בצק  אותו  נשאו  כן 
בשמלותם על שכמם, ומהרו ואפו אותו טרם יחמץ בדרך או בסכות, כשבאו שם 

כאן(: )מכילתא  רבותינו  כדברי  קלה   )הרמב"ן(   לשעה 
 

החיים  חמץ  אור  לא  כי  להם  מצות  הותר  לא  כי  מצות  שאפוהו  הטעם  פירוש   .
לישה עד עת אפיה זמן   לאכול חמץ לזה מהרו לאפותו מצה. והגם ששהה מעת

מה. אולי כי היו מתעמלים בו, ולזה אמר הכתוב משארותם צרורות בשמלותם  
על שכמם, וכי לא היה להם מקום לשאת אותם שהוצרכו לתתם על שכמם, אלא  
כדי שיתעמלו בהם וכל זמן שמתעמלים בעיסה אינה מחמצת נוסף על שלא נתנו 

 )אור החיים(   וגו':  חמץ כי גורשו ממצריםכי לא  בו שאור לחמץ. ונתן הכתוב טעם  
 

חמץ  ספורנו  ליא  נסעם  כי  משעת  שהיה  הזמן  קוצר  מפני  התחמץ,  לא  כי   .
מרעמסס שהיא בארץ מצרים עד שהגיעו לסכות, שהיא חוץ לגבולם, כאמרם  
כי אמנם  וכו'.  ז''ל שלא הספיק בצקן של אבותינו להחמיץ עד שנגלה עליהם 

לגבול חוץ  בסכות  הולך   בהיותם  וה'  והאש,  הענן  עמודי  עליהם  נגלו  מצרים 
 )ספורנו(    לפניהם:

 
למ"ד פסח מצרים לא נהגו אלא יום אחד ניחא כפשטי'    כי לא חמץ.  דעת זקנים 

כי לפי שגורשו ממצרים לא נתחמצו אלא למ"ד פסח מצרים נמי נצטרכו לאכול 
ני חיוב מצה מצה כל שבעה א"כ מאי כי גורשו. וי"ל דה"ק ויאפו את הבצק מפ

לדרך. אכן קשה קצת  צדה  לבקש  להתמהמה  יכלו  לא  שגורשו ממצרים  ולפי 
 הווי"ן וכן וגם אמנה מצינו וי"ו יתירה נרדם ורכב וסוס וכן בהרבה מקומות: 
זקנים(   )דעת 

 
 

וּ     }מ{ ר יַָֽשְבִ֖ ִ֥ ל אֲשֶּ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֔ ה: וּמוֹשַב֙ בְנ  וֹת שָנַָֽ אִ֖ ע מ  ה וְאַרְבִַ֥ ים שָנֵָ֔ יִם שְלשִֵ֣    בְמִצְרָָ֑
 

 )אונקלוס(   וּמוֹתַב בְנֵי יִשְרָאֵל דִי יְתִיבוּ בְמִצְרָיִם אַרְבַע מְאָה וּתְלָתִין שְנִין:  אונקלוס 
 



שְמִיטִין דִשְנִין דִסְכוּמְהוֹן מָאתָן וְיוֹמַיָא דְיָתִיבוּ בְנֵי יִשְרָאֵל בְמִצְרַיִם תְלָתִין    יונתן 
וְעֶשֶר שְנִין וּמִנְיַן אַרְבַע מְאָה וּתְלָתִין שְנִין מִן דְמַלֵיל יְיָ לְאַבְרָהָם מִן שַעְתָא דְמַלֵיל 

מִמִצְרַיִם: דִנְפָקוּ  יוֹמָא  עַד  פְסוּגַיָיא  בֵינֵי  בְנִיסָן  בַחֲמֵיסַר  י  עִמֵיהּ   ונתן( )תרגום 
 
שלשים אחר שאר הישיבות שישבו גרים בארץ לא להם:  אשר ישבו במצרים.    רש"י 

בין הכל, משנולד יצחק עד עכשיו היו ארבע מאות שנה, שנה וארבע מאות שנה.  
משהיה לו זרע לאברהם נתקיים כי גר יהיה זרעך, ושלשים שנה היו משנגזרה 

עד שנולד יצחק. ואי אפשר לומר בארץ מצרים לבדה, שהרי   )ק(גזירת בין הבתרים  
קהת מן הבאים עם יעקב היה, צא וחשוב כל שנותיו וכל שנות עמרם בנו ושמנים 
של משה, לא תמצאם כל כך, ועל כרחך הרבה שנים היו לקהת עד שלא ירד 
למצרים, והרבה משנות עמרם נבלעים בשנות קהת, והרבה משמונים של משה 

והוזקקת נבלעים   מצרים,  לביאת  מאות  ארבע  שלא תמצא  הרי  בשנות עמרם, 
לומר על כרחך שאף שאר הישיבות נקראו גרות, אפילו בחברון, כענין שנאמר 

, ואומר את ארץ מגוריהם אשר גרו בה )בראשית לה, כז.(אשר גר שם אברהם ויצחק  
רע, וכשתמנה , לפיכך אתה צריך לומר כי גר יהיה זרעך, משהיה לו ז)שמות ו, ד.(

ארבע מאות שנה משנולד יצחק, תמצא מביאתן למצרים עד יציאתן ר"י שנה, וזה 
המלך:   לתלמי  ששינו  הדברים  מן   )רש"י( אחד 

 
ע"ל פ' לך לך ששם מבואר שאברהם היה בן ע' שנים בגזרת בין   )ק(  שפתי חכמים  

עולם:   בסדר  איתא  וכן  חכמים( הבתרים   )שפתי 
 

עזרא  י  אבן  בני  הם  שראלומושב  למי  ידענו  לא  במקרא  יש  רבים  חשבונות   .
אבשלום.   ויאמר  שנה  ארבעים  מקץ  ויהי  מקצתם.  אזכיר  והנה  סמוכים. 
דוד. ומפרשים   בן ארבעים שנה גם לא נשלמה מלכות בית  ואבשלום לא היה 
אמרו כי זה חשבון מיום שבת הארון בקרית יערים. וכתוב ויהי בשלשים שנה.  

שלשים שנה נתנבא. ויש אומרים ליובל. ויש אומרים למציאת  יש אומרים בן  
ספר תורה שמצא חלקיהו הכהן ואני לא ידעתי כי הם סברות בלא יסוד ומשענת.  
וכתוב ובעוד ששים וחמש שנה. וזו הנבואה היתה בימי אחז ומלכותו היתה שש  
ר עשרה שנה. ובשנת שש לחזקיה בנו גלתה שומרון. ע''כ הוצרכו המפרשים לומ

כי תחלת ששים וחמש שנה מיום שנבא עמום. וישראל גלה יגלה מעל אדמתו.  
בימי   במצרים  ישראל  שבא  שנות  חפשנו  וכאשר  הרעש.  משנת  אמרו  ואחרים 
יוסף ואחיו. הנה לא יגיעו מספר ימי הכתוב כי אין ספק כי קהת מיורדי מצרים  

בסוף ימיו והנה    היה ונחשוב כי הוליד עמרם בנו בסוף ימיו גם עמרם הוליד משה
מספר חייהם מאתים ושבעים שנה ומשה בן שמונים שנה בצאת ישראל ממצרים  
והנה הכל ג' מאות ונו''ן שנה הנה חסרו לנו שמונים. והזקנים הוסיפו אשר ישבו 
במצרים ובשאר ארצות. כי ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה אינו דבק עם  

רבים.   וכמוהו  זרעך.  יהיה  עם  רק  יום וענו.  עד  הראשון  מיום  הזאת  ובפרשה 
יהיה   גר  כי  בין הבתרים  לאברהם  כתוב שהשם אמר  ואחר שמצאנו  השביעי. 
ישראל תלוי בקץ אברהם.   בני  כי חשבון מושב  ידענו  זרעך ארבע מאות שנה. 
הוצרך בעל סדר עולם לומר כי אחר שבא אברהם לארץ כנען שב לחרן. והוצרכו  

אשר הוצאתיך מאור כשדים. איננה דבקה עם   המפרשים לומר כי נבואת אני ה' 



הפרשה הנזכרת. אבל אחר זה נאמדה. ואין צורך לכל זה רק חשבון ד' מאות  
שנה הוא מיום שנולד יצחק. ואלה השלשים שנה הנוספים מספרם מיום שיצא 
אברהם מארץ מולדתו מאור כשדים ובא עם אביו אל חרן כאשר כתוב ויבואו  

ם ישב עם אביו בחרן חמש שנים ובא אל ארץ כנען והוא  עד חרן וישבו שם ואברה
בן חמש ושבעים שנה ולא שב אל חרן. והנה כאשר נולד יצחק תמו שלשים שנה  
שיצא אברהם מארצו כי הוא העיקר כי לו נתנה ארץ הכנעני. ויהיה פסוק אני 
ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים דבק עם כל הפרשה למעלה ולמטה. והנה פי' 

י ישראל אשר ישבו במצרים שהיו גרים שם. גם אבותיהם היו גרים.  ומושב בנ
עמכם:   אנכי  ותושב  גר  אמר  ואברהם  בה.  וגרים  כמעט  שנה  ככתוב  שלשים 

שנה מאות  מולדתו:  וארבע  מארץ  אביהם  אברהם  שיצא  מיום  עזרא( .   )אבן 
 

.  ומושב בני ישראל אשר ישבו במצרים שלשים שנה וארבע מאות שנה   הרמב"ן 
לאברהם  משנו זרע  שהיה  שמשעה  שנה,  מאות  ארבע  היו  עכשיו  עד  יצחק  לד 

נתקיים בו כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם )בראשית טו יג(, ושלשים שנה היה  
וכשתמנה ארבע מאות משנולד  יצחק,  שנולד  עד  בין הבתרים  גזרת  משנגזרה 
  יצחק תמצא מביאתן למצרים עד יציאתן מאתים ועשר שנים. זה לשון רש''י. 
והוא דעת רבותינו )במכילתא כאן(. אלא שאינו מתוקן בפירושו כל צרכו, שהרי 
כתוב )בראשית יב יד( ואברם בן חמש שנים ושבעים שנה בצאתו מחרן, ומעמד 

נצטרך לתרץ הענין כמו ששנו בסדר    אבלבין הבתרים היה אחר כך ימים רבים.  
תרים בן שבעים שנה,  עולם )פרק א( אברהם אבינו היה בשעה שנדבר עמו בין הב

שנאמר )בפסוק מא( ויהי מקץ שלשים שנה וארבע מאות שנה יצאו כל צבאות  
ה' מארץ מצרים. חזר לחרן ועשה שם חמש שנים, שנאמר )בראשית יב ד( ואברם  
כי בצאתו  לומר  ענין הכתוב  ויהיה  בן חמש שנים ושבעים שנה בצאתו מחרן. 

 אביו היה בן שבעים וחמש שנה: מחרן ארץ מולדתו שלא חזר וראה עוד בבית  
 

בדרך הפשט כי ה' אמר לאברהם, ידוע תדע כי טרם תתי לך הארץ הזאת    ודעתי
גר יהיה זרעך בארץ לא להם ימים רבים ארבע מאות שנה, ולא חשש להודיע 
השלשים, כי אמר לו עוד ודור רביעי ישובו הנה )שם טו טז(, להודיעו שלא ישובו  

הדור הרביעי שיהיה שלם עון האמורי, ירמוז לשלשים  מיד בסוף ארבע מאות עד  
נשלם:  שלא  האמורי  עון  מפני  לא  שנה  ארבעים  במדבר  עמדם  כי  הללו,   שנה 

 
שלשים שנה  עד    ומושב בני ישראל אשר ישבו במצריםשיעור הכתוב    ויהיה

שישבו שם למלאות להם כן בארץ לא להם. הודיענו הכתוב   וארבע מאות שנה
למה הגלות הנגזרת עליהם והוציאם מעבדות לחירות, לא  כי עתה בצאתם נש

שיוציאם ממצרים ויהיו עוד גרים בארץ לא להם. ובעבור שכבר הזכיר הענין 
להודיע  רק  הזה  הכתוב  בא  לא  כי  להאריך,  בו  הוצרך  לא  בו,  והודיע  הזה 
השלשים שנה שנוספו עליהם. ולכך אמר דרך קצרה שהשלימו במצרים ארבע 

וידועים להם, ועוד שלשים שנה, וחזר מאות שנה הנאמ רים לאברהם אביהם 
וארבע מאות שנה ואמר     יצאו מארץ מצריםלגלותם    ויהי מקץ שלשים שנה 

עולם:   לחירות 
 

לו )דברים ב יד( והימים אשר הלכנו מקדש ברנע עד אשר עברנו את נחל   ודומה
ד ל''ח שנה,  זרד ל''ח שנה, להשלים החשבון, כי לא הלכו מקדש ברנע עד נחל זר

סוף,  ים  דרך  לאחור  וחזרו  משם  הלכו  ואח''כ  רבות,  שנים  בקדש  ישבו  אבל 
ובשנת ל''ח עברו נחל זרד. והנה שיעור הכתוב והימים אשר הלכנו מקדש ברנע 
עד אשר עברנו את נחל זרד עד שלשים ושמונה שנה. וכמוהו, אשרי המחכה ויגיע 

)דניאל יב יב(, שיגיע לקצם, לא להם    לימים אלף שלש מאות שלשים וחמשה 



 )הרמב"ן(עצמם:  
 

שנה  ספורנו  ת''ל  במצרים  ישבו  את  אשר  שהוציא  מיום  שנה  ת''ל  תשלום   .
ה'   בין הבתרים, כאמרו שם אני  אברהם אבינו מאור כשדים להכניסו בברית 
אשר הוצאתיך מאור כשדים, ולזה אמרו בסדר עולם בן ע' שנה היה אברהם  

הבתרים: בין  בברית   )ספורנו(    אבינו 
 
 

י מִק     }מא{ וּ וַיְהִֵ֗ צְאֶ֛ יַָֽ ה  וֹם הַזֵֶּ֔ ם֙ הַיֵ֣ צֶּ י בְעֶּ֨ וַיְהִֵ֗ וֹת שָנָָ֑ה  אִ֖ ע מ  ה וְאַרְבִַ֥ ים שָנֵָ֔ ץ֙ שְלֹשִֵ֣
יִם: -כָל מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ מ  יְהוִָֹ֖ה  וֹת    צִבְאִ֥
 

מְאָה  אונקלוס  אַרְבַע  מִסוֹף  כָל   וַהֲוָה  נְפָקוּ  הָדֵין  יוֹמָא  בִכְרַן  וַהֲוָה  שְנִין  וּתְלָתִין 
דְמִצְרָיִם:  מֵאַרְעָא  דַיְיָ   )אונקלוס(   חֵילַיָא 

 
וַהֲוָה מִסוֹף תְלָתִין שְנִין מִדְאִיתְגַּזְרַת גְּזֵירְתָא הָדָא עַד דְאִיתְיְלִיד יִצְחָק עַד   יונתן 

ם אַרְבַע מְאָה שְנִין וַהֲוָה בִכְרַן יוֹמָא הָדֵין נְפָקוּ כָל חֵילַיָא דִנְפָקוּ פְרִיקִין מִמִצְרַיִ 
דְמִצְרָיִם:  מֵאַרְעָא  פְרִיקִין  יונתן(   דַיְיָ   )תרגום 

 
מגיד, שכיון שהגיע הקץ, ויהי מקץ שלשים שנה וגו' ויהי בעצם היום הזה.    רש"י 

לא עכבן המקום כהרף עין, בט"ו בניסן באו מלאכי השרת אצל אברהם לבשרו, 
 )רש"י( :  )מכילתא פי"ד(בט"ו בניסן נולד יצחק, ובט"ו בניסן נגזרה גזירת בין הבתרים  

 
. להודיע כי בעבור צעקתם אל השם לא  לשים שנה.  וטעם ויהי מקץ ש  אבן עזרא 

ה שהגיע  עד  עליהם:  יצאו.  שגזר  עזרא( קץ   )אבן 
 

. ולא אמר הכתוב מה היה, ואם נתכוין על היציאה הרי ויהי מקץ וגו'  אור החיים 
. ואולי ויהיחזר ואמר פעם ב' ויהי בעצם. עוד צריך לדעת מה צער ירמוז בתיבת  

הכתוב הצער של עכובם עד הקץ ולא היה בהם זכות לצאת קודם הקץ.    כי יגיד
בני  ומושב  דכתיב  למעלה  במספר המוזכר  לישראל  הצער שהיה  כי  לרמוז  או 
מקץ:  אלא  ההוא  הזמן  כל  לא  וגו'   ישראל 

 
. רמז הצער של יציאת היוצאים עמהם שמהם סבבו רעות. או לרמוז ויהי בעצם

ים גם בעצם היום הזה, וכן הוא אומר )במדבר כי לא חדלו המכות והצרות ממצר
ח'(:   )י"ד  ביד רמה  יוצאים  ישראל  ובני  וגו'  ומצרים מקברים   )אור החיים( ל"ג( 

 
יקר   שנה.    כלי  מאות  וארבע  הבתרים,  שלשים  בין  ברית  מזמן  שמנה  פירש"י 

רעים  במצרים  ישראל  היו  כי  שנה בחטאם,  ל'  להם  פירש שנתוספו  ומהרי"א 
ואודע להם בארץ מצרים וגו', ואומר אליהם איש    )כ.ה.(ש ביחזקאל  וחטאים, כמ"

לפי  להם  בא  זה  זמן  ולומר שתוספת  להוסיף  נראה  ולי  עיניו השליכו.  שקוצי 
שרבים המה עמי הארץ אשר לא רצו לצאת כלל ממצרים שהרי בעבור זה מתו 

שבו ד' חלקים בג' ימי אפילה, וראיה לזה מהא שנאמר ומושב בני ישראל אשר י
בארץ מצרים, כל אריכות זה למה לי כי היה לו לומר ומושב בני ישראל בארץ 
מצרים ת"ל שנה, אלא שר"ל שהקב"ה אמר לאברהם כי גר יהיה זרעך גרים ולא  
תושבים, והמה לשואה יבקשו להיות תושבים בארץ ולא לצאת משם, ז"ש אשר 

קבע כתושבים   ישבו במצרים ר"ל אותן בני ישראל אשר ישבו להם ישיבה של



בארץ מצרים המה גרמו אל מספר ת"ל שנה, כי בעבורם נתארך הקץ עד שלבסוף 
נתרצו לצאת חלק חמישי לפחות, ויובן מזה שלא היתה ישיבתם שמה ת"ל שנה  

ת"ל.  מספר  גרם  כתושבים  שמה  ישיבתם  יקר(   אלא   )כלי 
 
 

יל     }מב{ ֵ֣ וּאל  יִם הַֽ ץ מִצְרָָ֑ רֶּ ֵ֣ אֶּ ם מ  וֹצִיאִָ֖ ה לְהַֽ וֵָ֔ יה  ים הוּא֙ לַַֽ רִִ֥ ה  -שִמ  וֵָ֔ יה  ה֙ לַַֽ יְלָה הַזֶּ הַלַָּ֤
לְכָל ים  רִֶ֛ ם:-שִמ  תַָֽ ר  לְד ַֽ ל  ִ֖ יִשְרָא  ִ֥י    )פ(  בְנ 

 
הָדֵי  אונקלוס  לֵילְיָא  דְמִצְרַיִם הוּא  לְאַפָקוּתְהוֹן מֵאַרְעָא  יְיָ  נְטִיר הוּא קֳדָם  ן לֵילֵי 

לְדָרֵיהוֹן:   יִשְרָאֵל  בְנֵי  לְכָל  נְטִירִין  יְיָ   )אונקלוס(   ]פ[קֳדָם 
 

אַרְבָעָה לֵילְוָון כְתִיבִין בְסֵפֶר דוּכְרָנַיָיא קֳדָם רִבוֹן עַלְמָא לֵילְיָא קַדְמָאָה כַד    יונתן 
עַלְמָא: לְמִבְרֵי   אִיתְגְּלֵי 

 
אַבְרָהָם:  עַל  אִיתְגְּלֵי  כַד   תִנְיָינָא 

 
וִימִינֵיהּ   דְמִצְרַיִם  בוּכְרָא  כָל  מְקַטְלָא  יְדֵיהּ  וַהֲוָת  בְמִצְרַיִם  אִיתְגְּלֵי  כַד  תְלִיתָאָה 
דְיִשְרָאֵל:   בְכוֹרֵיהֶן   מְשֵיזְבָא 

 
יִשְרָאֵל מִ  לֵילֵי רְבִיעָאָה כַד אִתְגְּלֵי לְמִפְרוֹק עַמָא בֵית  עַמְמַיָא וְכוּלְהוֹן קָרָא  בֵינֵי 

נְטִיר בְגִין כֵן פָרִיש משֶה וַאֲמַר לֵיל נְטִיר לְפוּרְקַן הוּא מִן קֳדָם יְיָ לְמַפְקָא יַת עַמָא  
בְנֵי  לְכָל  מְחַבְלָא  מִמַלְאָכָה  נְטִיר  הָדֵין  לֵילְיָא  דְמִצְרַיִם הוּא  מֵאַרְעָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי 

לְדָרֵיהוֹן:  יִ  מִגַּלְוַותְהוֹן  לְמִיפְרַקְהוֹן  וְכֵן  דִבְמִצְרַיִם  יונתן( שְרָאֵל   )תרגום 
 
שהיה הקב"ה שומר ומצפה לו לקיים הבטחתו להוציאם מארץ ליל שמרים.    רש"י 

הוא הלילה שאמר לאברהם בלילה הזה אני גואל הוא הלילה הזה לה'.  מצרים:  
בניך:   לדרתם.  את  ישראל  בני  לכל  ובא  שמרים  כענין    )ר(משמר  מן המזיקין, 

וגו':   המשחית  יתן  ולא   )רש"י( שנאמר 
 
דק"ל לרש"י כתיב שמורים לכל בנ"י לדורותם וכי לילה זו של   )ר(  שפתי חכמים  

לילה כזו שבא בכל שנה משומר יציאה יהיה לעולם ומתרץ משומר ובא כלו' כל  
המזיקין:   חכמים( מן   )שפתי 

 
. על דרך הפשט בעבור שהזכיר ליל שמורים הוא  ליל שמורים הוא לה'  אבן עזרא 

לה'. ובסוף שמורים לכל בנ''י לדורותם. נראה כי הטעם בעבור שהשם שמרם.  
שמורים לכל בני ילא יתן המשחית לבוא אל בתיכם לנגוף. צוה שיהיה זה הלילה  

ישראל לדורותם. וטעם אכילת הפסח על משפטו ומצות ומרורים בלילה הזה.  
גבורות   ויספרו  יודו  רק  ישנו  שלא  החומות.  שומרי  כטעם  אותו  מפרשים  ויש 
של  שמע  קריאת  זמן  הגיע  ז''ל  חכמינו  רמזו  וככה  ממצרים.  בצאתם  השם 

עזרא( שחרית:    )אבן 
 

. כי שמר להם הדבר לה' להוציאם מארץ מצרים  ליל שמורים הואואמר    הרמב"ן 
בעתה   כי  מיד,  הקץ  בבא  הזה  בלילה  שיוציאם  הגלות  עליהם  שגזר  העת  מן 



)ישעיה ס כב(. או טעמו,   , שהוא שומר ומצפה ליל שמורים הוא לה'אחישנה 
ללילה שיוציאם מארץ מצרים, שהקב''ה מצפה לעת שיהיו ראויים להוציאם  

 משם:
 

ם כי גר יהיה זרעך מעת שיהיה לך זרע, ונתחיל החשבון אם נאמר שטע   והנה
הפירוש   כפי  שנה  וארבעים  מאתים  במצרים  עמידתם  תהיה  יצחק,  משנולד 
נכון, שכל ימי אברהם לא יקרא  שהזכרנו. גם זה לדעתי איננו דרך הפשט על 
הגלות בזרעו. והנכון שיאמר כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם ארבע מאות שנה  

ה. והענין לאמר לו, לא ינחלו בניך הארץ הזאת אשר אני נותן להם  מן היום הז 
מיד, אבל יהיו גרים כמוך בארץ לא להם ארבע מאות שנה, ועוד לא ישובו הנה  
עד הדור הרביעי למלאת ארבע מאות ושלשים. ואם כן תהיה עמידתם במצרים 

''ו שמה  כמו מאתים ועשרים שנה, או קרוב לזה. ואם יהיה חשבון של אותיות רד
מות   שאחרי  עצמם,  ליורדים  שירמוז  יתכן  בישראל,  מסורת  ב(  מב  )בראשית 
רכ''ז:  יהיו  י''ז  ועם  שנים.  ועשר  מאתים  שם  הם  יעמדו   יעקב 

 
יהיה    וכבר גר  כי  )שם( שמאמר  רבי אברהם  פירוש  יג(  טו  )בבראשית  הזכרתי 

השלשי כי  ואמר  הזה.  היום  מן  שנה  מאות  ארבע  עד  וענוי  בעבדות  ם  זרעך 
הנוספים היו מיום צאת אברהם מארצו. והנה יהיה פירוש הכתוב ומושב בני 
ישראל אשר ישבו בארץ מצרים עד מלאת שלשים שנה וד' מאות שנה להיותם  
להם:  לא  בארץ  ואבותיהם  הם   גרים 

 
אני אומר כי הפשט המחוור מן הכל הוא שנאמר כי הגזרה היתה ארבע    ועוד

כאשר ההוא,  היום  מן  שנה  תוספת    מאות  הם  האלו  שנה  והשלשים  הזכרנו, 
עליהם בעון הדור ההוא. כי אם נגזר על האדם בחטאו גלות וענוי שנה או שנתים  
והוא יוסיף על חטאתו פשע בהם, יוסיפו עליו שבע על חטאתיו וגלות ויסורין 
כהנה וכהנה, שאין ענשו הראשון הבטחה לו שלא יענש בעון שיעשה. והנה היה  

ו גזרה שיהיה זרעו גר בארץ לא להם ארבע מאות שנה, ושלא על אברהם אבינ
ישובו הנה עד דור רביעי כי לא שלם עון האמרי, ולא היתה לו הבטחה רק באחרי 
כן יצאו ברכוש גדול, והוא מיד, או מופלג כמה, וגם הוא על תנאי כמו שאמר 

בדין את    וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי ואחרי כן יצאו ברכוש גדול, שיעמיד
הגוי אם עשו כראוי לישראל לפי מעשיהם ולפי הנגזר עליהם. ועוד, שאין שום  
שבועה:  במקום  אלא  לבטלה  החטא  יגרום  שלא   הבטחה 

 
הידוע שהיו ישראל במצרים רעים וחטאים מאד, ובטלו גם המילה, דכתיב   ומן

ליכו )יחזקאל כ ח( וימרו בי ולא אבו לשמוע אלי איש את שקוצי עיניהם לא הש
ואת גלולי מצרים לא עזבו ואומר לשפוך חמתי עליהם בתוך ארץ מצרים וגו',  
הנהר  בעבר  אבותיכם  עבדו  אשר  אלהים  את  והסירו  יד(  כד  )יהושע  וכתיב 
ראוי שיתארך  והיה  גלותם שלשים שנה.  כן ארך  ועל  ה',  ועבדו את  ובמצרים 

ו העבודה  מן  ויאנחו  טעם  וזה  תפלה.  והרבו  שצעקו  אלא  ותעל יותר,  יזעקו 
שועתם, וישמע אלהים את נאקתם )לעיל ב כג כד(, ועתה הנה צעקת בני ישראל 
באה אלי )שם ג ט(, וכתיב )דברים כו ז( ונצעק אל ה' אלהי אבותינו וישמע ה'  
את קולנו וירא את ענינו ואת עמלנו ואת לחצנו, כי לא היו ראויים להגאל מפני  

מפנ ונאקתם  צעקתם  שקבל  אלא  שבא,  כאשר הקץ  בו,  שהיו  הגדול  הצער  י 
כה(:   )ב  שמות  ואלה  בסדר   פירשתי 

 
יהיה קשה על הראשונים לפרש כי נתארך גלותם על הקץ שלשים שנה,   ולמה

והנה נתארך עליהם ארבעים שנה בחטא המרגלים, כי כל הארבעים שנים ההם  



ה'  וזכרת את כל הדרך אשר הוליכך  ב(  )דברים ח  ענוי, כמו שאמר  היה להם 
היך זה ארבעים שנה במדבר למען ענותך, וכתיב )שם ג( ויענך וירעיבך, והיה  אל

להם גלות שלימה בארץ לא להם רק לנחש שרף ועקרב, ולא נתקיים להם ודור 
רביעי ישובו הנה, כי בארבעים שנה נתחלף הדור ההוא בודאי שכבר נולד, אבל 

לשים שנה קודם החטאים גרמו הכל. ואפשר שהיה זה סבת בני אפרים שיצאו ש
לביאת משה רבנו, וכמו שהזכירו רבותינו )סנהדרין צב:(, כי הם מנו ולא טעו,  
חטא   כל  על  לנו  ימחול  והקב''ה  כב(.  ה  )משלי  הרשע  את  ילכדונו  ועונותיו 

 ושגיאה:  
 

. שזה הלילה שהיה  הוא הלילה הזה לה' שמורים לכל בני ישראל לדורותםוטעם  
שמורים לכל בני , כלומר מקודש לשמו,  לה'  שמור לשם להוציאם ממצרים הוא

, שישמרו אותו לעבוד בו לפניו באכילת הפסח וזכירת הנסים, ישראל לדורותם
ולתת הלל והודאה לשמו, כמו שאמר )להלן יג י( ושמרת את החקה הזאת, ואמר 

ליל שמורים  )דברים טז א( שמור את חדש האביב. ורבי אברהם אמר כי טעם  
רם ולא נתן המשחית לבא אל בתיהם. ואיננו נכון בעבור , שהשם שמ הוא לה'

מצריםשאמר   מארץ   )הרמב"ן(:  להוציאם 
 

הטורים   שחלק שמורים  בעל  ישראל  בני  לכל  שמורים  שמורים  ליל  במס'  ב'   .
הקב''ה. ליל ט''ו לשנים חציו ליציאת מצרים וחציו השני לגאולה לעתיד, לבא:''  
הטורים(    )בעל 

 
. יכוין הכתוב לרמוז ה' נסים מופלאים שזמנם לילה  ליל שמורים וגו'  אור החיים 

טו( ויחלק עליהם לילה.  זו. א, בימי אברהם כשהכה את ד' מלכים )בראשית יד  
ב, ביציאת מצרים דכתיב )פסוק כט( ויהי בחצי הלילה. ג, בימי חזקיה כשהכה 
מרדכי  בימי  ד,  ההוא.  בלילה  ויהי  י"ט(  )מ"ב  דכתיב  סנחריב  מחנה  גבריאל 
ו( בלילה ההוא נדדה שנת המלך. ה, גאולה העתידה. כנגד נס   ואסתר )אסתד 

ב  ליל שמורים הוא לה'אברהם אמר   אמצעות הנס נתגלית אמתתו יתברך  כי 
בנס   מאמינים  היו  שלא  מהאומות  שיש  פמ"ב(  רבה  )בראשית  ז"ל  כאומרם 

להוציאם  הצלתו מאור כשדים והאמינו בנס הכאת ד' מלכים. וכנגד מצרים אמר  
הידוע לכם כרשום בדברי נביא    הוא הלילה. וכנגד נס חזקיהו אמר  מארץ מצרים

,  הזה לה'צא מלאך וגו'. וכנגד נס מרדכי אמר  )מ"ב י"ט( ויהי בלילה ההוא וי
אמר   העתידה  גאולה  לדורותםוכנגד  ישראל  בני  לכל  לסוף   שמורים  פירושו 

קריב:  ובזמן  בעגלא  החיים(    הדורות   )אור 
 

ל  ספורנו  הוא  שמורים  ענה ליל  לא  כי  להוציאם,  מצפה  שהיה  להוציאם.  ה'   .
וראוים לגאולה עד אותה הלילה, ואותה  מלבו, אבל לא מצא את ישראל מוכנים  

 היה משמר ומצפה כי חפץ ' ' חסד הוא, כאמרם ז''ל שהקבה מחשב את הקץ:
. וכמו שהיה משמר ומצפה לגאולת ישראל כל ימי הוא הלילה הזה לה' שמורים

ולכן  ישראל העתידה, כאמרו  לגאולת  ומצפה  כן הוא משמר  גלותם במצרים, 
. כאמרם בניסן נגאלו, ובניסן עתידין  שראל לדורותםלכל בני י  יחכה ה' לחננכם:

 )ספורנו(    להגאל:
 

ואח"כ אמר שמורים לכל בני ישראל לדורותם. לפי   ליל שמורים לה'.  כלי יקר 
נרי בידך ונרך בידי, שמור לי ואשמור לך, שמור   )דב"ר ד.ד(שאמר הקב"ה לישראל 

בלילה זו שמרו ישראל   נר מצוה ואני אשמור נר אלהים נשמת אדם שבידי, והנה
נר מצות הפסח ככל חוקתיו והקב"ה שמרם ולא נתן המשחית לבא בבתיהם ועל 
שמירה זו אמר ליל שמורים לה' להוציאם מארץ מצרים, וכנגד שמירת ישראל 



נאמר  לא  בראשונה  אבל  לדורותם,  ישראל  בני  לכל  שמורים  אמר  המצות 
, אבל שמירה מן המזיקים  לדורותם כי שמירת מצות הפסח לבד הוקבע לדורות

 )כלי יקר(   לא הוקבע לדורות כי במצרים לבד יצא המשחית לחבל ולא לדורות.
 
 

ל   }מג{ ר יְהוָֹה֙ אֶּ אמֶּ סַח כָל-וַי ָּ֤ ת הַפָָ֑ קֵַ֣ את ח  ן ז ִ֖ הֲר ֵ֔ ה וְאַַֽ ֵ֣ שֶּ ן- מ  כִָ֖ר ל א-בֶּ וֹ: -נ  אכַל בַֽ    י ִ֥
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה וּלְאַהֲרֹן דָא גְזֵירַת פִסְחָא כָל בַר יִשְרָאֵל דְיִשְתַמַד לָא יֵכוּל   אונקלוס 
 )אונקלוס(   בֵהּ:
 

יִשְרָאֵל   יונתן  יְיָ לְמשֶה וְאַהֲרן דָא הִיא גְזֵירַת פִסְחָא כָל בַר עַמְמִין אוֹ בַר  וַאֲמַר 
בֵיהּ: יֵיכוּל  לָא  הָדַר  וְלָא  יונתן(   דְאִיסְתְלַק   )תרגום 

 
הפסח.    רש"י  חקת  להם  זאת  נאמרה  בניסן  זו:    )ש(בי"ד  נכר.  פרשה  בן  כל 

,. ואחד נכרי ואחד ישראל מומר במשמע )פסחים צו.(שנתנכרו מעשיו לאביו שבשמים  
פט"ו(  )רש"י( :  )מכילתא 

 
אי בר"ח נאמרה להם הי"ל לכותבם לעיל גבי החודש הזה לכם   )ש(  שפתי חכמים  

א':   בפעם  נאמרו  שתיהן  חכמים( שהרי   )שפתי 
 

. בעבור שהזכיר ליל שמורים שהוא ליל חמשה עשר שבו יאכל ויאמר  אבן עזרא 
הפסח. השלים לפרש חוקת פסח דורות. והנה לא הזכיר דבר המשקוף והמזוזה  

ומרורים כי כבר הזכירו בפסח מצרים. והנה הטעם תאכלו ולא הזכיר על מצות,  
המשקוף  מצות  רק  אחרות.  מצות  והוסיף  מצרים.  כפסח  לדורות  הפסח 
והמזוזות אינה מענין אכילת הפסח. הלא תראה בתחלת הפרשה כל בן נכר לא 
יאכל בו. והטעם כמו ממנו. כי נכון הוא בלשון הקדש גם בלשון ערבי לומר כך. 

והנו ובלחם:  וכמוהו  בבשר  עזרא( תר   )אבן 
 

. בארבעה עשר בניסן נאמרה  ויאמר ה' אל משה ואהרן זאת חקת הפסח  הרמב"ן 
פרשה זו, לשון רש''י. וכן הדבר, שהרי כתוב בסופה )פסוק נ( ויעשו כל בני ישראל 
כאשר צוה ה', ללמד עליהם שנימולו הם ועבדיהם. ואם כן היה בדין להקדים  

הי בחצי הלילה )לעיל פסוק כט(. אבל הטעם, כי פרשת  הפרשה הזאת קודם וי
החדש הזה לכם נאמרה בראש חדש, ובו ביום מיד עשה משה שליחותו, ויקרא  
הפסח   בחקת  אותם  צוה  כא(,  )פסוק  אליהם  ויאמר  ישראל  זקני  לכל  משה 
והבטיחם שיגאלו בליל חמשה עשר, והם האמינו, ויקוד העם וישתחוו )פסוק  

הכתוב   וסמך  הבטחתם,  כז(.  להם  שקיים  לומר  הלילה  בחצי  ויהי  לזה 
הפסח:  חקת  להשלים  ראשון  לענין  חזר  זה   וכשהשלים 

 
הבית,    והוסיפה מן  והוצאה  וערל,  נכר  בן  איסור  רבות,  מצות  הפרשה  זאת 

ושבירת עצם, ופסח הגר, והן מצות מיד ולדורות, והשלים בה כי עשו בני ישראל 
ן, כל בני ישראל, לבאר שלא היה בהם אחד כל זה ועשו כאשר צוה ה'. ואמר בכא

עובר את פי ה' בכל אלה ובכל אשר צוה בדיני הפסח בכל הפרשיות הנזכרות.  
ור''א אמר כי זאת הפרשה בפסח דורות נאמרה אחרי פסח מצרים, ואמר ויעשו 
בני ישראל על פסח מדבר שעשו בשנה השנית, ונכתב בכאן עם הצוואה, כדרך  



העדות למשמרת )להלן טז לד(. וזה שבוש, כי לא נצטוו בכל ויניחהו אהרן לפני  
)פסוק   ובפסחי הארץ כמו שנאמר למעלה  הפרשיות האלו אלא בפסח מצרים 
באותו  בה  שנצטוו  מצוה  מדבר  פסח  אבל  וגו',  הארץ  אל  תבאו  כי  והיה  כה(, 

 הפרק: 
 
  . שנתנכרו מעשיו לאביו שבשמים, ואחד גוי ואחד ישראל במשמע. כל בן נכר,  

תרגם   וכן  לישראל.  אלא  הוצרך  לא  והכתוב  )כאן(.  ממכילתא  רש''י  לשון 
כל בר ישראל דאשתמד, שהתנכר לאחיו ולאביו שבשמים    כל בן נכראונקלוס  

מנוכר,  ופירושו  מקום,  בכל  חכמים  שהזכירו  משומד  והוא  הרעים,  במעשיו 
אשתמודעוהי  לא  ואינון  לאחוהי  יוסף  ואשתמודע  מלשון  משומדע,    ושיעורו 
)בראשית מב ח(, וחסרו העי''ן, כמו שהבליעוה במלות רבות, ואמרו מדם במקום  
בקיע  בקי,  קטיע.  דור  י:(,  )כתובות  קטי  דור  מדעם(.  ערך  ערוך  )עי'  מדעם 

ה:(:    )הרמב"ן()סנהדרין 
 

. קשה למה לא אמר דבר אל בני ישראל ויאמר ה' וגו' זאת חקת הפסח  אור החיים 
בכל   זו כסדר האמור  כי פרשה  ג(  )לעיל פסוק  ולפי מה שכתבנו  ומצוה.  מצוה 

נאמרה בי"ד בניסן לא הוצרך לומר דבר כי היא סמוכה עם דברו אל כל עדת  
ישראל שאמר שם. ויש לתת טעם למה לא נכתבה במקומה. כי לצד שמצוה זו 
זה   כל  כי  לומר  מצרים  יציאת  אחר  נאמרה  דורות  בפסח  ישנה  בשלימות 

ל מעכב   דורות: בשלימות 
 

מדרש רבותינו )שמות רבה פי"ט( שהוציא ה' רוח' מגן עדן ובשם פסחו   וראיתי
של משה ונתקבצו כל ישראל ואמרו לו משה רבינו בבקשה האכילנו מפסח שלך 
אמר להם אם אין אתם נימולים אין אתם אוכלים דכתיב זאת חקת הפסח וגו'  

לא קשה למה לא אמר דבר   מיד נתנו עצמן ומלו וכו' עד כאן. הנה לפי מדרש זה
וגו' או לאמר כי פרשה זו למשה ולאהרן נאמרה וצוה אותם כל בן נכר וגו' ואחר 
עצמם:   מלו  המבושם  משה  של  פסחו  אכילת  לצד  ישראל   שבאו 

 
לדברי המדרש איך יכול ליתן להם מפסחו והלא אין הפסח נאכל אלא   וקשה

וכשימול שימולו  כדי  כן  להם  שאמר  ואולי  פסחיהם  למנוייו.  כן  כמו  יהיה  ו 
ממה   למול  רצו  שלא  המדרש  לדברי  ראיה  וראיתי  מבושם.  משה  של  כפסחו 
חמתי   לשפוך  ואומר  וגו'  אלי  לשמוע  אבו  ולא  בי  וימרו  )כ'(  ביחזקאל  שאמר 

יתברך:   מצותיו  עשות  קבלו  שלא  הרי  מצרים,  ארץ  בתוך  החיים( עליהם   )אור 
 

הפסח  ספורנו  חקת  האוזאת  בענין  לדורות  המצות  .  אמנם  כי  והמקום,  כלים 
האמורות למעלה חוץ משתי אלה לא נהגו לדורות, כאמרם ז''ל אין פסח דורות  

בחפזון: נאכל  ואינו  המזוזות  שתי  ועל  המשקוף  על  הזאה   )ספורנו(   טעון 
 
 

מִקְנַת -וְכָל    }מד{ יש  אִִ֖ ד  בֶּ ִ֥ ף  -עֶּ וֹ: כָָ֑סֶּ בַֽ אכַל  י ִ֥ ז  אִָ֖ וֹ  תֵ֔ א  ה     וּמַלְתֵָ֣
 

בֵהּ:  אונקלוס  יֵכוּל  בְכֵן  יָתֵהּ  וְתִגְזַר  כַסְפָא  זְבִינֵי  גְבַר  עָבֵד   )אונקלוס(   וְכָל 
 

יָתֵיהּ    יונתן  וְתִגְזוֹר  כַסְפָא  זַבִין  יִשְרָאֵל  בַר  לְגַבְרָא  לְעֶבֶד  דְאִזְדַבַן  גּוּבְרָאֵי  וְכָל 
בֵיהּ:וְתִטְבְ  יֵיכוּל  בְכֵן  יונתן(   לִינֵיהּ   )תרגום 

 



רבו, מגיד שמילת עבדיו מעכבתו מלאכול בפסח ומלתה אותו אז יאכל בו.    רש"י 
, דברי רבי יהושע. רבי אליעזר אומר, אין מילת עבדיו מעכבתו מלאכול )יבמות ע:(

העבד:   בו,  יאכל  אז  לומר  תלמוד  מה  א"כ   )רש"י( בפסח, 
 

עזרא  אותו.  וכל  אבן  מצוה.  ומלתה  בן  הוא  אם  ישראל  לדת  שישוב  לרצונו.   .
יותר:   בהוה  הכתוב  דבר  רק  שוה.  בית  יליד  או  כסף  מקנת  עזרא( ומשפט   )אבן 

 
 

ל א   }מה{  יר  וְשָכִִ֖ ב  אכַל-תוֹשִָ֥ וֹ: -י ִ֥   בַֽ
 

בֵהּ:  אונקלוס  יֵכוּל  לָא  וַאֲגִירָא   )אונקלוס(   תוֹתָבָא 
 

בֵיהּ:  יונתן  יֵיכוֹל  לָא  נוּכְרָאָה  וַאֲגִירָא  תוֹתַב  יונתן(   דַיוֹר   )תרגום 
 
זה הנכרי, ומה תלמוד לומר, והלא ערלים הם ושכיר.  זה גר תושב:  תושב.    רש"י 

והוא תושב   )ת( ונאמר וכל ערל לא יאכל בו, אלא כגון ערבי מהול וגבעוני מהול  
שכיר:    )רש"י( או 

 
הרא"ם האריך בשני הדבורים להקשות מסוגיא דגמרא ולישבה   )ת(  שפתי חכמים  

באריכות:   חכמים( ע"ש   )שפתי 
 

שכיר. לא יאכל הפסח אם לא יכום על השה כמשפט . מישראל או  תושב  אבן עזרא 
העדה: עזרא(   כל   )אבן 

 
זה גר תושב. שכיר, זה הגוי. ומה תלמוד לומר והלא ערלים הם,    תושב  הרמב"ן 

הרב  יכתוב  למה  ידעתי  ולא  רש''י.  לשון  מהול.  וגבעוני  מהול  ערבי  כגון  אלא 
ני מולין נינהו והתנן הדברים הנדחים בגמרא, שהרי הקשו על זה )יבמות עא.( וה

)נדרים ג יא( הנודר מן הערלים מותר בערלי ישראל ואסור במולי אומות העולם,  
וכל בית ישראל ערלי לב, והעמידו  )ירמיה ט כה( כי כל הגוים ערלים  שנאמר 

טבל:  ולא  שמל  בגר   )הרמב"ן(  הכתוב 
 
 

יִת     }מו{ אבְבַָּ֤ ל ל ַֽ אָכ ֵ֔ ַֽ חָד֙ י  יא מִן-אֶּ יִת מִן-תוֹצִ֧ א תִשְבְרוּ-הַבֶַ֛ ם ל ִ֥ צֶּ ִ֖ וּצָה וְעֶּ ר חָ֑ -הַבָשִָ֖
וֹ:    בַֽ
 

לָא    אונקלוס  וְגַרְמָא  לְבָרָא  בִסְרָא  מִן  בֵיתָא  מִן  תַפֵיק  לָא  יִתְאָכֵל  חֲדָא  בַחֲבוּרָא 
בֵהּ:  )אונקלוס(   תִתְבְרוּן 

 
חָדָא    יונתן  וְלָא  בַחֲבוּרָא  מֵחֲבוּרָתָא  בַר  בִשְרָא  מִן  בֵיתָא  מִן  תִפְקוּן  לָא  יִתְאָכֵל 

 לִמְשַדְרָא דוֹרוֹנִין גְּבַר לְחַבְרֵיהּ וּגְרָמָא לָא תְתַבְרִין בֵיהּ בְדִיל לְמֵיכוּל מַה דִבְגַוֵּיהּ: 
יונתן(   )תרגום 

 



יאכל.    רש"י  אחד  חבורות בבית  שתי  עליו  הנמנין  יעשו  שלא  אחת,  בחבורה 
ויחלקוהו, אתה אומר בחבורה אחת או אינו אלא בבית אחד כמשמעו, וללמד 
שאם התחילו והיו אוכלים בחצר וירדו גשמים שלא יכנסו לבית, תלמוד לומר על 

: )מכילתא פט"ו(בשני מקומות    )א( הבתים אשר יאכלו אותו בהם, מכאן שהאוכל, אוכל  
הראוי לאכילה, כגון שיש ועצם לא תשברו בו.  מן החבורה:  תוציא מן הבית.    לא

אין עליו כזית בשר או מוח, אין בו   )ב( עליו כזית בשר יש בו משום שבירת עצם,  
עצם:   שבירת   )רש"י( משום 

 
וא"ת מנ"ל לרש"י דלמא איפוך אנא בבית אחד יאכל כמשמעו   )א(   שפתי חכמים  

כדפירש"י לעיל וקרא דעל הבתים אשר יאכלו אותו בהם מלמד שיעשו הנמנים 
עליו לשתי חבורות ויחלקוהו ויאכלו אותו בשני בתים. ותירץ הרא"ם כיון דקרינן 
יאכל בציר"י משמע דקאי על הפסח אבל אי קאי על הבית ה"ל לנקוד יאכל 

פי' דיאכל דרישא דקרא קאי   )ב(בחולם ופת"ח דהנמנים עליו יאכלו בבית אחד:  
)שפתי :  )הרא"ם(נמי אעצם לא תשברו בו וכאלו כתיב ועצם הנאכל לא תשברו בו  

 חכמים( 
 

עזרא  יאכל  אבן  אחד  חוצה.  בבית  הבשר  מן  תוציא  לא  והעד  מצרים.  כפסח   .
הנכון:   והוא  אחת  בחבורה  אמרו  ז''ל  עזרא( )וחכמינו   אבן 

 
. ג'. מן הבשר חוצה. הן אראלים צעקו חוצה. כי מגרעות נתן חוצה  בעל הטורים 

לבית סביב חוצה. פי' חוץ לבתיהם היה הקב''ה מגרעם והורג בכוריהם על כן 
א נתן המשחית לבא על כן לא תוציא מן הבשר חוצה צעקו חוצה אבל בבית ל

בחוץ:   לצאת  הטורים(  שלא   )בעל 
 
 

וֹ: -כָל   }מז{  תַֽ א  וּ  יַַֽעֲשִ֥ ל  ִ֖ יִשְרָא  ת    עֲדִַ֥
 

יָתֵהּ:  אונקלוס  יַעְבְדוּן  דְיִשְרָאֵל  כְנִשְתָא   )אונקלוס(   כָל 
 

לְמֶעֱבַד כָל    יונתן  אוֹחֲרִי  גְּנִיסְתָא  דֵין  עִם  גְנִיסָא  דֵין  מִתְעַרְבִין  דְיִשְרָאֵל  כְנִשְתָא 
יונתן(   יָתֵיהּ:  )תרגום 

 
למה נאמר, לפי שהוא אומר בפסח מצרים כל עדת ישראל יעשו אותו.    רש"י 

שה לבית אבות, שנמנו עליו למשפחות, יכול אף פסח דורות כן, תלמוד לומר כל 
ישראל   אותו:    )ג( עדת   )רש"י( יעשו 

 
חכמים  אחת:    )ג(  שפתי  ממשפחה  אינן  אפי'  חכמים( פי'   )שפתי 
 

וכאשר חפשתי  . כל בני מצוה חייבים לעשות הפסח.  כל עדת ישראל  אבן עזרא 
בתורה מצאתי שלשה ועשרים כריתות האמורים בתורה כולם הם במצות לא  



תעשה. אבל במצות עשה לא מצאתי רק הפסח לבדו והמילה. אולי היה כן בעבור  
בזמנו.   הפסח  מאכילת  יותר  נזכרה  ואין  חיוב.  להזכירה  מצרים  יציאת  כי 

מדבר סיני שמלו ובהתחלת עשרת הדברים אמר אשר אולי זה על הפסח שעשו ב
הגרים. ואל הוצאתיך מארץ מצרים: תתמה בעבור שהוא כתוב במקום הזה. כי 

. טעם אתך בארץ מצרים: וטעם ועשה כתיב וכי יגור אתךבפרשת רדת המן )מח(  
רוצה לעשות   והוא  ועוד פסח.  לפני העדות.  ויניחהו  ויתן שם מן  צנצנת  שיקח 

וטעם   בתחלה.  ימול  לע  וכל הפסח  השם  צוה  וכמוהו  לא  העדות.  ארון  שות 
. על ישראל שלא ימולו. כמו הילודים צבאותיכם: ערל לא יאכל בוהוצאתי את  

עזרא(   )אבן 
 
 

י   }מח{ וֹ כָל- וְכִַֽ וָהֹ֒ הִמ֧וֹל לֵ֣ יה  סַח֘ לַַֽ שָה פֶּ֘ ר וְעֵָ֣ ב  -יָג֨וּר אִתְךִָּ֜ ג ֵ֗ ר וְאָז֙ יִקְרֵַ֣ וֹ זָכֵָ֗ עֲש תֵ֔ לַַֽ
וְכָל ץ  רֶּ הָאָָ֑ ח  זְרֵַ֣ כְאֶּ ל א-וְהָיִָ֖ה  ל  ִ֖ וֹ: -עָר  בַֽ אכַל    י ִ֥

 
וּבְכֵן    אונקלוס  דְכוּרָא  כָל  מִגְזַר לֵהּ  יְיָ  פִסְחָא קֳדָם  וְיַעְבֵד  גִיוֹרָא  עִמָךְ  יִתְגַיַר  וַאֲרֵי 

לָא   עַרְלָא  וְכָל  דְאַרְעָא  כְיַצִיבָא  וִיהֵי  לְמֶעְבְדֵהּ  בֵהּ:יִקְרַב   )אונקלוס(   יֵכוּל 
 

וַאֲרוּם יִתְגַּיַיר עִמְכוֹן גִּיוֹרָא וְיַעֲבֵד פִסְחָא קֳדָם יְיָ יִגְזוֹר לֵיהּ כָל דְכוּרָא וּבְכֵן   יונתן 
בֵיהּ:  יֵיכוּל  לָא  יִשְרָאֵל  בַר  עַרְלָאֵי  וְכָל  דְאַרְעָא  כְיַצִיבָא  וִיהֵי  לְמֶעֱבְדֵיהּ  כָשֵר   יְהֵי 

יונתן( )תרג  ום 
 
יכול כל המתגייר יעשה פסח מיד, תלמוד לומר והיה כאזרח ועשה פסח.    רש"י 

וכל ערל לא יאכל בו. הארץ, מה אזרח בארבעה עשר אף גר בארבעה עשר:  
להביא את שמתו אחיו מחמת מילה, שאינו מומר לערלות ואינו נלמד מבן נכר  

בו:   יאכל   )רש"י( לא 
 

. ד' במס' ואז יקרב לעשותו. ואז תשכיל. ואז ירצו את עונם. ואז  ואז  בעל הטורים 
יצליח   אז  קרבן  להקריב  כשיקרב  ואז  כלו'  ירושלים.  על  צרים  בבל  מלך  חיל 

. ער. ל  וכל  צרים על ירושלים ואז ירצו את עונם:  וישכיל וכן אז כשחיל מלך בבל
'לא יאכל. בו. וסמיך ליה תורה אחת רמז לק''ו שנשא משה במעשה העגל ומה  

וגו':   בו  יאכל  לא  ערל  וכל  תורה  אמרה  אחת  מצוה  שהוא  הטורים( פסח   )בעל 
 

. כאן הסכים על קבלת גרים מהערב רב כדעת משה.  וכי יגור אתך גר  אור החיים  
. עוד רמז דעת עליון כי לא הסכימה על הדבר אלא לרצון משה  אתךוהוא אומרו  

פירוש עמך הוא    אתך גרה' חפץ כאומרם ז"ל )שמות רבה פמ"ב(. והוא אומרו  
גר שאין אתה בקי בנסתרות ולא מחשבותי מחשבותיכם, וצא ולמד מה עלתה  
מהם:   בידם 

 
. פירוש כשם שמילת עבד מעכבת בישראל שלא יאכל גם הגר מול לו כל זכרה

וגו'. פירוש    ואז יקרבמילת עבדיו וגו' מעכבת אותו עד שימול לו כל זכר. ואומרו  
  והיה כאזרח לא יצטרך שישחטו אחרים עליו אלא הוא בעצמו יקרב לעשותו  

החיים(  וגו':    )אור 
 
 

ם:   }מט{  ַֽ וֹכְכֶּ בְתַֽ הַגִָ֥ר  ִ֖ר  וְלַג  ח  זְרָָ֑ אֶּ לַָֽ ִ֖ה  הְיֶּ יִַֽ ת  אַחֵַ֔ ה    תוֹרֵָ֣



 
בֵינֵיכוֹן:  אונקלוס  דְיִתְגַיְרוּן  וּלְגִיוֹרָא  לְיַצִיבָא  יְהֵא  חֲדָא   )אונקלוס(   אוֹרַיְתָא 
 

לְיַצִיבָא    יונתן  מִצְוָותָא  לְכָל  תְהֵא  חָדָא  בֵינֵיכוֹן: אוֹרַיְיתָא  מִתְגַּיֵיר  דִי   וּלְגִיוֹרָא 
יונתן(   )תרגום 

 
:  )מכילתא שם(לאזרח אף לשאר מצות שבתורה    )ד(להשוות גר  תורה אחת וגו'.    רש"י 

 )רש"י(
 
וא"ת מהיכא תיתי לחלק והא גר ישראל גמור הוא בשלמא לעיל   )ד(  שפתי חכמים  

דכתיב כאזרח הארץ להשוות את הגר לאזרח הארץ בהקרבת פסח בי"ד דה"א 
מיד שנתגייר יהיה חייב בקרבן פסח מ"ה כ' כאזרח הארץ כדפירש"י לעיל אבל 

וי"ל מדאצטריך קרא להשוות הגר לישראל   ]רא"ם[שאר מצות שבתורה מנ"ל לחלק.  
 )שפתי חכמים( לענין הקרבת פסח בי"ד ה"א שאין הגר שוה לישראל בשאר מצות:  

 
. זה הגר הוא גר צדק. לא גר שער: הבא אחריו שדבר השם למשה  תורה  אבן עזרא 

. ל. וכבד הזכיר זה למעלה.  טעם ויעשו כל בני ישראלקדש הבכורים. ובחצי )נ(  
בכורי  לקדש  מיד  השם  צוה  ביום  ישראל  ובצאת  בכורים.  מכת  היתה  הלילה 

בהמתם:   ובכורי  עזרא( ישראל   )אבן 
 
 

וּ כָל   }נ{ עֲשִ֖ ת-וַיַַֽ ר צִוָּ֧ה יְהוֶָֹ֛ה אֶּ אֲשֶּ֨ ל כַַֽ ָ֑ ֵ֣י יִשְרָא  ה  -בְנ  ִ֥ שֶּ תמ  ַֽ וּ:-וְאֶּ ן עָשַֽ ִ֥ ן כ  הֲר ִ֖   )ס(   אַַֽ
 

 ]ס[וַעֲבָדוּ כָל בְנֵי יִשְרָאֵל כְמָא דִי פַקִיד יְיָ יָת משֶה וְיָת אַהֲרֹן כֵן עֲבָדוּ:    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
הֵיכְדֵין    יונתן  אַהֲרן  וְיַת  יַת משֶה  יְיָ  דְפַקִיד  הֵיכְמָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  כָל   עָבָדוּ: וַעֲבָדוּ 

יונתן(   )תרגום 
 
 

ת   }נא{ אֶּ ה  וִָּ֜ יְה  יא  הוֹצִ֨ ה  ָ֑ הַזֶּ וֹם  הַיֵ֣ ם  צֶּ ִ֖ בְעֶּ י  עַל-וַיְהִֻ֕ יִם  מִצְרִַ֖ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ מ  ל  ֶ֛ יִשְרָא  י  ֧ -בְנ 
ם: תַָֽ   )פ(  צִבְא 

 
עַל   אונקלוס  דְמִצְרַיִם  מֵאַרְעָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יָת  יְיָ  אַפֵיק  הָדֵין  יוֹמָא  בִכְרַן  וַהֲוָה 

 )אונקלוס(   ]פ[חֵילֵיהוֹן:  
 

 וַהֲוָה בִכְרַן יוֹמָא הָדֵין אַפֵיק יְיָ יַת בְנֵי יִשְרָאֵל מֵאַרְעָא דְמִצְרַיִם עַל חֵילֵיהוֹן:  יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
)אבן . לפי דעתי זה הפסוק דבק עם הפסוק במדבר בדרך:  ויהי בעצם  אבן עזרא 

 עזרא( 
 

ה'  הרמב"ן  הוציא  הזה  היום  בעצם  )פסוקויהי  למעלה  מפני שאמר  ליל   .  מב( 
שמורים הוא לה' להוציאם מארץ מצרים, חזר ופירש כי לא יצאו בלילה כלם  



ההוא   בעצם היוםמן הארץ, אלא שנתן להם רשות לצאת והיו בני חורין, אבל  
וערב רב הנלוים עליהם.   גבול מצרים עם כל צבאותם צבא הנשים  יצאו מכל 

  ישראל מארץ מצרים   את בני שהוציא ה'    ויהי בעצם היום הזהור''א פירש כי  
לי: קדש  משה  אל  השם   )הרמב"ן(  דבר 

 
. הודיע הדבר בסמוך לעשית פסח. לומר כי זה גורם  ויהי בעצם וגו'  אור החיים 

גמר היציאה, כי זולת זה לא היה בידם מצוות לצאת כאומרם ז"ל )שם פי"ז( 
וגו': עליך  ואעבור  החיים(    בפ'   )אור 

 
)פסוק כבר נאמר פסוק זה למעלה    הזה הוציא ה' וגו'.  ויהי בעצם היום  כלי יקר 

ויש כמה שינויים בין שני פסוקים אלו, כי למעלה אמר יצאו כל צבאות ה'    מא.(
משמע כאילו יצאו מעצמם, וכאן נאמר הוציא ה', למעלה אמר שיצאו כל צבאות  
 ה' ולא הזכיר בני ישראל, וכאן אמר הוציא ה' את בני ישראל, ועוד שאמר על 
ישראל.  בני  היינו  לאו  שצבאות  משמע   צבאותם 

 
בזה, לומר  אלי  קרא    והקרוב  ממצרים  מעצמם  ויצאו  שנתגיירו  רב  שהערב 

הכתוב צבאות ה' כי חביבים הגרים לפני הקב"ה אע"פ שאינן בכלל בני ישראל 
מ"מ צבאות ה' הם ג"כ, כמו ישראל, לכך נאמר בפסוק ראשון יצאו כל צבאות  

מעצמם ולא הוציאם ה', אבל בפסוק שני אמר על בני ישראל   ה' על הגרים שיצאו
ממש שהוציאם ה' על צבאותם נוסף על אותן הצבאות שיצאו כבר מעצמם, ולכך 

והוצאתי את צבאותי את עמי בני ישראל, כדי שלא תבין   )ז.ד(נאמר בפר' וארא  
לומר שעל קהל גרים אמר והוצאתי את צבאותי ע"כ הוצרך לפרש את עמי, כי  
בלי ספק שגם ישראל נקראו צבאות ואמרו רז"ל שהוא מלה מורכבת צבא אות  
ר"ל צבא שיש לי בהם אות, ואמרו זה על אות שבת מילה ותפילין כי שלשתן  
נקראו אות וטעמו ידוע, ואמר בשניהם ויהי בעצם היום הזה כי בערב רב הוצרך  

הו ובישראל  פרעה מלכם,  מן  יראו  ולא  כל  לעין  כן שיצאו  כן לומר  לומר  צרך 
ממחרת הפסח יצאו   )במדבר לג.ג(להורות שיציאת מצרים היתה ביום ממש כמ"ש  

הוציאך ה' ממצרים לילה, פירש"י והרמב"ן   )דברים טז.א(בני ישראל. ואע"פ שנאמר  
שבלילה נתן להם רשות לצאת, ומהרי"א פי' שמלת לילה מוסב על ועשית פסח.  
יקר(   )כלי 

 
 
 

 

 יג-שמות פרק

ל  שביעיnbsp&   }א{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥ ר: -וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלֵיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 
 

. אחז דרך קצרה כי משה כנגד כל ישראל. ויפת אמר כי המצוה  וידבר  אבן עזרא 
על משה לקדשה בפה. הפך וטמאו הכהן. כי הכהן קדוש הוא ולא יטמאנו רק 



טמא:   שהוא  בפה  שיאמר  עזרא( בדבור.   )אבן 
 
 

ש   }ב{ כָל-קַדֶּ י  ר  -לִ֨ טֶּ ָּ֤ פֶּ וֹר  וּא: -כָל בְכִּ֜ הַֽ י  לִִ֖ ה  מָָ֑ וּבַבְה  ם  אָדִָ֖ בַָֽ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בִבְנ  ם֙  חֶּ ֨   רֶּ
 

אַקְדֵש קֳדָמַי כָל בוּכְרָא פָתַח כָל וַלְדָא בִבְנֵי יִשְרָאֵל בֶאֱנָשָא וּבִבְעִירָא דִילִי   אונקלוס 
 )אונקלוס(   הוּא:

 
דְכוּרַיָ   יונתן  בוּכְרָא  כָל  קֳדָמַי  בְאֵינָשָא  אַקְדֵיש  יִשְרָאֵל  בִבְנֵי  וַולְדָא  כָל  פְתַח  א 

הוּא: דִילִי  יונתן(   וּבִבְעִירָא   )תרגום 
 
תחלה, כמו פוטר מים ראשית מדון   )ה(שפתח את הרחם  פטר כל רחם.    רש"י 

לעצמי קניתים, לי הוא. , יפתחו שפתים:  )תהלים כב, ח.(. וכן יפטירו בשפה )משלי יז, יד.(
מצרים:    )ו(  בכורי  שהכיתי   )רש"י( ע"י 
 
דק"ל הא   )ו(דק"ל הא כל עובר פתח את הרחם לכ"פ תחלה:    )ה(  שפתי חכמים  

כל דבר שבעולם שלו הוא ועז"פ לעצמי קניתים כלו' אף אם לא תקדיש אותו 
שכר:   שתקבל  כדי  בכור  כל  לי  קדש  אך  קדוש  חכמים( הוא   )שפתי 

 
. פתיחת כמו ופטורי ציצים. והטעם הבן שפתח תחלה הרחם ומלת  פטר  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( רחם זרה כי משפט לשון הקודש שיפתח האות שהוא לפני אות הגרון:  
 

ליוטעם    הרמב"ן  במדבר. קדש  נוהגת  המצוה  שתהיה  מיד,  אותם  שיקדש   .
את  וישמרו  אביב,  שהיה  והחדש  היום  שיזכרו  רבות  מצות  הפרשה    והוסיפה 
החקה הזאת למועדה, וזה רמז לעבור השנה כי לא נעשה פסח רק בחדש האביב, 

הטוטפות: ומצות  גבולך,  בכל  שאור  לך  יראה  לא  בחמץ   )הרמב"ן(   והוסיפה 
 

בכור  ספורנו  כל  לי  יהיו  קדש  למען  הקדש,  כל  כשאר  בפדיון  כלם  שיתחייבו   .
מלאכת חול, כענין מותרים בעבודת חול, שלולי הפדיון היו אסורים לעשות כל  

לא תעבוד בבכור שורך ופדיון נפשם הוא הערך המפורש לבן חדש בפרשת ערכין,  
תפדה: חדש  מבן  ופדויו  כאמרו  פדיונו,  זמן  אז   )ספורנו(   בהיות 

 
 

ל   }ג{ ה אֶּ שִֶּּ֜ ר מ  אמֶּ ת- וַי ֨ וֹר אֶּ ם זָכָ֞ ה֙ -הָעֵָ֗ וֹם הַזֶּ ית   הַיָּ֤ ֵ֣ יִם֙ מִב  ם מִמִצְרַ֨ ָּ֤ ר יְצָאתֶּ אֲשֶּ֨
ץ:  ַֽ חָמ  ל  ִ֖ ַֽאָכ  י  א  וְל ִ֥ ה  ָ֑ מִזֶּ ִ֖ם  תְכֶּ אֶּ יְהוֶָֹ֛ה  יא  הוֹצִ֧ ד  יֵָ֔ ק  זֶּ בְח ֵ֣ י  כִַ֚ ים     עֲבָדִֵ֔

 
וַאֲמַר משֶה לְעַמָא הֲווֹ דְכִירִין יָת יוֹמָא הָדֵין דִי נְפַקְתוּן מִמִצְרַיִם מִבֵית    אונקלוס 

בִ  אֲרֵי  חֲמִיעַ:עַבְדוּתָא  יִתְאֲכֵל  וְלָא  מִכָא  יָתְכוֹן  יְיָ  אַפֵיק  יְדָא   )אונקלוס(   תְקוֹף 
 

וַאֲמַר משֶה לְעַמָא הֲווֹן דְכִירִין יַת יוֹמָא הָדֵין דִי נְפַקְתוּן פְרִיקִין מִמִצְרַיִם    יונתן 
יק יְיָ יַתְכוֹן מִיכָא וְלָא יִתְאָכֵל מִבֵית שִעְבוּד עֲבָדַיָיא אֲרוּם בִתְקוֹף גְּבוּרַת יְדָא אַפֵ 

יונתן(   חָמִיעַ:  )תרגום 
 



הזה.    רש"י  היום  את  מצרים  זכור  יציאת  שמזכירין  יום:    )ז(למד,   )רש"י( בכל 
 
מדכתיב זכור בקמ"ץ משמע זכור תמיד כמו שפירש"י בפ' יתרו    )ז(  שפתי חכמים  

על פסוק זכור את יום השבת. נח"י האריך שם לסתור דברי הרא"ם וסוף דבריו 
זכור את היום אשר יצאתם ממצרים כמו למען  יליף דהל"ל  ונ"ל דממלת הזה 

אתם תזכור את יום צאתך וגו' אלא הזה משמע בכל יום יהיה בעיניך כאלו היום יצ
וכמו היום הזה נהייתה לעם פירש"י בכל יום יהיה בעיניך כאלו באת היום בברית 

 )שפתי חכמים( כו' והשתא א"ש אין לי אלא ביום מאחר דיליף ממלת היום הזה ע"ש:  
 

עזרא  משה   אבן  לכם  ויאמר  הזה  היום  והיה  כמו  זכור.  אמר  יום  ט''ו  ביום   .
. שהיו מעבידים אותם כאלו היו עבדיהם ובמקום  מבית עבדיםלזכרון: וטעם  

יד  בחוזק  הוציאם  והשם  עליהם  חזקו  המצרים  כי  הברזל.  מכור  אמר  אחר 
עזרא( מהחזקים:    )אבן 

 
 

וֹם     }ד{ יב: הַיִ֖ אָבִַֽ הַָֽ ש  דֶּ בְח ִ֖ ים  צְאִָ֑ י ַֽ ם  ֵ֣    אַתֶּ
 

דְאַבִיבָא:  אונקלוס  בְיַרְחָא  נָפְקִין  אַתוּן  דֵין   )אונקלוס(   יוֹמָא 
 

דְאַבִיבָא:  יונתן  יַרְחָא  בְנִיסָן הוּא  בַחֲמֵיסַר  פְרִיקִין  נַפְקוּן  אַתוּן  דֵין  )תרגום   יוֹמָא 
 יונתן( 

 
וכי לא היינו יודעין באיזה חדש יצאו, אלא כך אמר להם, בחדש האביב.    רש"י 

ראו חסד שגמלכם, שהוציא אתכם בחדש שהוא כשר לצאת, לא חמה, ולא צנה,  
, חדש שהוא כשר )תהלים סח, ז.(ולא גשמים, וכן הוא אומר מוציא אסירים בכושרות  

 )רש"י( לצאת:  
 

לדורות כמו שעשיתם    . הזכיר בתחלה ולא יאכל חמץ וככה תעשוהיום  אבן עזרא 
ביום שיצאתם. וכאשר היה זה בזמן שהאביב נמצא. ככה תעשו בכל שנה בעת  
המצא האביב בארץ ישראל. וזהו האביב שעורה. ופי' אביב כמו בכור. כי הוא  
מגןרת אב שהוא כמו ראשון לאשר הוליד. או חכם לתלמיד שלמד. וכתוב כי 

בכורי שבועות  בחג  שאמר  והעד  אביב.  חטים:    השעורה  עזרא( קציר   )אבן 
 

. בזאת השנה קרה שיהיה חדש הלבנה היום אתם יוצאים בחדש האביב  ספורנו 
ביציאתכם בחדש האביב, לפיכך שמור את היום הזה ועשו עבורי השנה באופן 

החג: זה  תעשו  שבו  באביב  החדש  זה  לעולם   )ספורנו(    שיהיה 
 
 

י  }ה{ ל-וְהָיֵָ֣ה כִַֽ ה אֶּ וָָ֡ יאֲךֵָ֣ יְה  ר  -יְבִַֽ י אֲשֶּ֨ י וְהַיְבוּסִֵ֗ חִוִֵּ֣ י וְהַַֽ רִִּ֜ אֱמ  י וְהַָֽ חִתִ֨ י וְהַַֽ עֲנִַ֠ כְנַַֽ ץ הַַַֽ֠ רֶּ ֵ֣ אֶּ
ת אֶּ בַדְתֶָ֛  וְעַָֽ ש  וּדְבָָ֑ ב  חָלִָ֖ ת  זָבִַ֥ ץ  רֶּ ֶ֛ אֶּ ךְ  לֵָ֔ ת  תֶּ לֵָ֣ יךָ֙  תֶּ֨ אֲב  לַַֽ ע  הַז ִ֖ -נִשְבַָּ֤ ה  דִָ֥ עֲב  את הַָֽ

ה:  ַֽ הַזֶּ ש  דֶּ   בַח ִ֥
 



וִיהֵי אֲרֵי יָעֵלִנָךְ יְיָ לְאַרְעָא דִכְנַעֲנָאֵי וְחִתָאֵי וֶאֱמוֹרָאֵי וְחִוָאֵי וִיבוּסָאֵי דִי   אונקלוס 
קַיִים לַאֲבָהָתָךְ לְמִתַן לָךְ אַרְעָא עַבְדָא חֲלָב וּדְבָש וְתִפְלַח יָת פָלְחָנָא הָדָא בְיַרְחָא  

 )אונקלוס(   הָדֵין:
 

וִיהֵי אֲרוּם יֵיעָלִינָךְ יְיָ אֱלָהָךְ לְאַרַע כְנַעֲנָאֵי חִיתָאֵי וְאֵימוֹרָאֵי וְחִיוָאֵי וִיבוּסָאֵי    יונתן 
דְקַיֵים בְמֵימְרֵיהּ וּלְאַבְהָתָךְ לְמִיתַן לָךְ אַרְעָא עַבְדָא חֲלָב וּדְבָש וְתִפְלַח יַת פוּלְחָנָא  

בְ  הָדֵין:הָדָא  יונתן(   יַרְחָא   )תרגום 
 
אע"פ שלא מנה אלא חמשה עממין, כל שבעה גוים אל ארץ הכנעני וגו'.    רש"י 

, שכולן בכלל כנעני הם, ואחת ממשפחת כנען היתה שלא )תנחומא בא יב.(במשמע  
וגו'.  אלא כנעני:    )ח(נקרא לה שם,   באברהם הוא אומר, ביום נשבע לאבתיך 

וביצחק הוא אומר גור בארץ הזאת   )ט( ,  )בראשית טו, יח.(ההוא כרת ה' את אברם וגו'  
זבת :  )שם כח, יג.(, וביעקב הוא אומר הארץ אשר אתה שוכב עליה וגו'  )שם כו, ג.( וגו'  

: )רש"י מגילה ו.( חלב זב מן העזים, והדבש זב מן התמרים ומן התאנים  חלב ודבש.  
, והלא כבר נאמר למעלה והיה כי תבאו )פסחים צו.(של פסח  העבודה הזאת.  את  

אל הארץ וגו', ולמה חזר ושנאה, בשביל דבר שנתחדש בה, בפרשה ראשונה נאמר 
, בבן רשע הכתוב )שמות יב, כו.(והיה כי יאמרו אליכם בניכם מה העבודה הזאת לכם  

ב לבנך  והגדת  וכאן  הכלל,  מן  עצמו  שהוציא את  לשאול, מדבר  יודע  שאינו  בן 
הלב:   את  המושכין  אגדה  בדברי  אתה  לו  שתפתח  מלמדך   )רש"י( והכתוב 

 
חכמים   כולן   )ח(  שפתי  מנה  דבשאר מקומות  הנשארים  כל  כולל  שהוא שם  ולא 

וחשיב כנעני בהדייהו והתם אין צורך לכלול בו משפחות רבות ל"פ ואחת וכו' 
א"נ דק"ל כיון דכולם בכלל כנענים לל"ל החתי והאמורי וגו' לא הל"ל רק    )רא"ם(

כנעני ומתרץ ואחת ממשפחות כנען וכו' ואי לא כתיב אלא כנעני ה"א שלא מרבה 
כלום לכך כתיב הכנעני ואח"כ החתי וגו' כדי שיקשה לך למה לא מנה אלא ה' 

פ' וארא פירש"י לא וא"ת והלא ב  )ט(ומוכרח אתה לו' שכולם בכלל כנעני הם:  
נודעתי להם אלא באל שדי וי"ל שזה לא הי' אלא בשורה בעלמא וא"ת א"כ היכא 
נח  מי  מעבור  נשבעתי  אשר  כדכתיב  שבועה  היא  וזו  דבריו  שכפל  וי"ל  נשבע 
ופירש"י לא מצינו בו שבועה אלא שכפל בו דבריו וזו היא שאמר לא אוסיף ולא 

תולדות ואלה  בפ'  א'  בפסוק  ב"פ  חכמים( נח:    אוסיף   )שפתי 
 

)אבן . לא הזכיר כ. ל השבעה כי כבר הזכיר זה במקום אחר:  והיה וגו'  אבן עזרא 
 עזרא( 

 
. אע''פ שלא מנה אלא חמשה עממין,  והיה כי יביאך ה' אל ארץ הכנעני  הרמב"ן 

כל שבעה עמים במשמע שכלם בכלל הכנעני הם, ואחת מן המשפחות היתה שלא 
אלא   לה  כלם  נקרא  בניו  שהם  כנעני  בכלל  שהם  ובאמת  רש''י.  לשון  כנעני. 

)בראשית י טו טז(, ולכך כשאמר )פסוק יא( והיה כי יביאך ה' אל ארץ הכנעני,  
יכלול בו את כלם, וכן אמר הכתוב בכל מקום ''ארץ כנען'', אבל בכאן אין טעם  



כנעני: בכלל  קצתם  ויניח  רובם   שיזכיר 
 

כו ט( שהיתה ארץ ה' עממים הללו זבת חלב ודבש,  רבותינו )ספרי דברים    ודעת
ולא היתה כן ארץ השנים הנשארים, ולכך יבשר אותם בארץ הזאת. כך שנינו 
בספרי לענין הבכורים ויתן לנו את הארץ הזאת ארץ זבת חלב ודבש, מה ארץ 
ודבש   חלב  זבת  ארץ  אף  עממים  חמשה  ארץ  להלן  האמור  ודבש  חלב  זבת 

מים. רבי יוסי אומר אין מביאים בכורים מעבר לירדן האמורה כאן ארץ ה' עמ
שאינה זבת חלב ודבש. הרי מעטו ארץ שני העממים מן הבכורים לפי שאינה זבת  
חלב ודבש, ור' יוסי מיעט אף עבר הירדן שהיתה של אמורי לפי שגם היא אינה  
 זבת חלב ודבש, והאמורי המוזכר כאן הוא אותו שבא''י עצמה. וכענין הזה שנוי 
הזאת:   בפרשה   במכילתא 

 
שנוי בספרי )דברים יח ב( ונחלה לא יהיה לו, זו נחלת חמשה עממין. בקרב    ועוד

אחיו, זו נחלת שני עממים. הפרישו בפני עצמן ה' עממין הללו, לפי שהם עקר 
ושוטרים   ורש''י בפרשת שופטים  ודבש.  הארץ שבה הבטיחם שהיא זבת חלב 

דעת הזו הכתוב למעלה )ג ח( אל ארץ טובה ה   ועל)שם( נתקשה בזו הברייתא.  
ורחבה אל ארץ זבת חלב ודבש, לא בעבור זבת חלב ודבש הוסיף שם את הפריזי,  
אלא בעבור ארץ טובה ורחבה, והם הששה גוים הנזכרים בכל מקום, כי הגרגשי  
פנה ולא נזכר בתורה רק בפסוק ונשל גוים רבים מפניך וגו' )דברים ז א(, ולכן 

רבים, הכנעני   אמר  והאמורי  החתי  תחרימם  החרם  כי  יז(  כ  )שם  כתוב  וכן 
והפריזי החוי והיבוסי, ולא הזכיר הגרגשי, ירמוז כי לא יבא עמהם במלחמה  

מפניהם:    )הרמב"ן( ויפנה 
 

. טעם שתלה מצוה זו בביאת הארץ, לטעם עצמו והיה כי יביאך וגו'    אור החיים 
י"ב כ"ה( והיה כי ת )לעיל  בואו אל הארץ, או כדי שלא ישכח  שכתבנו בפסוק 

האדמה: על  ימיהם  כשירבו  שם  הימים  החיים(    באורך   )אור 
 
 

יהוַָֹֽה:   }ו{ לַַֽ ג  חִַ֖ י  הַשְבִיעִֵ֔ וּבַיוֹם֙  ת  מַצ ָ֑ ת אכֵַ֣ל  ים  יָמִִ֖ ת    שִבְעִַ֥
 

תֵיכוּל    אונקלוס  יוֹמִין  יְיָ:שִבְעָה  קֳדָם  חַגָא  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא   )אונקלוס(   פַטִירָא 
 

יְיָ:   יונתן  קֳדָם  חַגָּא  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  פַטִירָא  תֵיכוּל  יוֹמִין  יונתן(   שוּבְעָא   )תרגום 
 

עזרא  העבודה:  שבעת  אבן  היא  זאת  עזרא( .   )אבן 
 

שיביאו חגיהם ביום השביעי, ולא יאחרו .  וביום השביעי חג לה'וטעם    הרמב"ן 
עוד, שאין לו תשלומין אחר כך. אבל הראשון יש לו תשלומין כל שבעה לענין 
החג )חגיגה ט.(. ושניהם שוים לענין מקרא קדש, כמו שאמרו למעלה )יב טז(  

וגו': קדש  מקרא  השביעי  וביום  וגו'  קדש  מקרא  הראשון   )הרמב"ן(   וביום 
 
 

וְל א   }ז{ ים  הַיָמִָ֑ ת  שִבְעֵַ֣ ת  ִ֖ א  ל  ַֽאָכ ֵ֔ י  וְל א-מַצוֹת֙  ץ  חָמ ֵ֗ לְךִָּ֜  ה  ֶֽרָאֶּ֨ ַֽ ר  -י  שְא ִ֖ לְךֶָ֛  ה  ִ֥ ֶֽרָאֶּ ַֽ י 
ךָ: -בְכָל ַֽ לֶּ   גְב 
 

חֲמִיר פַטִיר יִתְאֲכֵל יָת שִבְעַת יוֹמִין וְלָא יִתְחֲזֵי לָךְ חֲמִיעַ וְלָא יִתְחֲזֵי לָךְ    אונקלוס 



תְחוּמָךְ:  )אונקלוס(   בְכָל 
 

פַטִירֵי יִתְאָכֵיל יַת שוּבְעָא יוֹמִין וְלָא יִתְחָמֵי לָךְ חָמִיעַ וְלָא יִתְחָמֵי לָךְ חֲמִיר   יונתן 
תְחוּמָךְ: יונתן(   בְכָל   )תרגום 

 
יגור מצות  אבן עזרא  . הנה השבת הזהיר על גר אשר בשעריך. כי על זה התנאי 

יך שלא יעשה מלאכה לפניך בשבת. וככה ביום הכפורים כי כן כתוב. וככה  בשער
גבולך:   בכל  וזהו טעם  יאכל חמץ במקום שהוא רשותו  עזרא( בפסח שלא   )אבן 

 
 

ה     }ח{ ה עָשָָּ֤ וּר זֵֶּ֗ עֲבֵ֣ ר בַַֽ אמ ָ֑ וּא ל  וֹם הַהִ֖ יִם: וְהִגַדְתֵָ֣ לְבִנְךֵָ֔ בַיִ֥ י מִמִצְרַָֽ אתִִ֖ י בְצ    יְהוָֹה֙ לִֵ֔
 

 וּתְחַוֵי לִבְנָךְ בְיוֹמָא הַהוּא לְמֵימָר בְדִיל דֵין עֲבַד יְיָ לִי בְמִפְקִי מִמִצְרָיִם:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
מֵימְרָא דַיְיָ לִי וְתִתְנֵי לִבְרָךְ בְיוֹמָא הַהוּא לְמֵימָר מִן בִגְלַל מִצְוָותָא דָא עֲבַד    יונתן 

מִמִצְרָיִם: בְמִפְקֵי  וּפְרִישִין  יונתן(   נִיסִין   )תרגום 
 
עשה פסח מצה ומרור הללו:    )י(בעבור שאקיים מצותיו, כגון  בעבור זה.    רש"י 

לא   )כ(רמז תשובה לבן רשע לומר, עשה ה' לי ולא לך, שאלו היית שם  ה' לי.  
ליגאל   כדאי  פי"ז(היית   )רש"י( :  )מכילתא 

 
וא"ת למה רמז לו לרשע   )כ(מדכתיב זה משמע שמרמז לו מידי:    )י(  שפתי חכמים  

תשובה כאן בתשובת בן שאינו יודע לשאול וי"ל דגם היא תשובה לו דהקב"ה לא 
שביל צדיקים שיודעים את התורה אבל בשביל עמי הארץ לא עשה נסים אלא ב

זכו לעשות להם את הנסים ולא היו כדאי ליגאל בשביל עצמם אלא בשביל זכות 
וי"ל  הרשע  לתשובת  רמז  ומנ"ל  דאתי  הוא  להכי  הכל  ודלמא  וא"ת  הצדיקים. 
מדכתיב לי דמשמע לי ולא לו דמשמע שלא היה נגאל כלל ועל כרחך בבן רשע 

מדבר דאלו בשאינו יודע לשאול קשה למה לא היה נגאל בזכות הצדיק  הכתוב  
)שפתי אבל הרשע לא היה נגאל כי גם הוא היה מת בשלשת ימי אפילה ודו"ק נ"ל:  

 חכמים( 
 

עזרא  זה  אבן  זה בעבור  להיותו הפך  ראוי  זה. היה  בעבור  פי'  ר' מרינום  . אמר 
ולפי דעתי אין אחד מהם נכון. כי בעבור שעשה ה' לי. והביא רבים כמוהו לדעתו  

איך נהפוך דברי אלהים חיים. וטעם הפסוק הפך מחשבתו. כי אין אנו אוכלים  
מצות בעבור זה רק פי' בעבור זה בעבור זאת העבודה שהוא אכילת המצה ולא 
עד  אותות  השם  לנו  עשה  השם.  לנו  שצוה  המצוות  תחלת  שהוא  חמץ.  יאכל 

יאנו ממצרים רק לעבדו ככתוב בהוציאך את שהוציאנו ממצרים והטעם לא הוצ
וכתוב אשר הוצאתי אתכם   העם ממצרים תעבדון את האלהים על ההר הזה 

לאלהים:   לכם  להיות  מצרים  עזרא( מארץ   )אבן 
 

ממצרים  הרמב"ן  בצאתי  לי  ה'  שעשה  זה  בעבור  לי.  ה'  עשה  זה  וכן בעבור   ,



כן ורבים  כ(,  יח  )להלן  בה  ילכו  הדרך  להם את  כי  והודעת  יאמר,  זה .  בעבור 
אני עובד את העבודה הזאת, כענין שאמר למטה    שעשה ה' לי בצאתי ממצרים

)בפסוק טו( על כן אני זובח לה' כל פטר רחם. ואמר זה, כלומר תגיד לו זה שאתה 
רואה בעיניך שעשה ה' לך בצאתך ממצרים. ורבותינו דרשו )במכילתא כאן( כי 

והגדת לבנך בעבור שיהיה שיעורו.    ויתכןוז.  על מצה ומרור שמונחים לפניו ירמ
, כאומר כך וכך עשה ה' לי, כי מלת בעבור תשמש  זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים

גם ''בעצם ענין'', כמו בעבור הילד חי צמת ותבך )ש''ב יב כא(, אינו בגלל. ורבי 
עשה  שאני עושה ועובד לפניו באכילת הפסח והמצה    בעבור זה אברהם אמר כי  

. ואינו נכון. ועוד אפרש הכתוב )להלן בפסוק  ממצריםאותות עד שהוציאני    לי  ה'
 )הרמב"ן(  טז(:
 

וגו'   אור החיים  . צריך לדעת למה לא אמר ואמרת כי תיבת הגדה  והגדת לבנך 
מצינו לרבותינו ז"ל שאמרו )שבת פ"ז.( שיתכוין בה דברים קשים כגידים. עוד 

אומרו   ההואקשה  ז"ל   ביום  רבותינו  ודרשו  זה  בעבור  אומר  גמר  ובסמוך 
וגו' והוא בלילה ולא ביום ואם כן לא  )מכילתא ובהגדה( בשעה שמצה ומרור 

אל לומר  לו  זמן ההגדה שהוא  היה  יודע  ואני  זה  בעבור  לאמר  לבנך  ובגדת  א 
אומרו   לדעת  צריך  עוד  והגדת:   לאמרבלילה.  אמר  כבר   והוא 

 
כי יכוין על דרך אומרם ז"ל )פסחים קט"ז:( מתחיל בגנות ומסיים בשבח,   ונראה

 והגדתיאמר גנות אבותיהם של האבות כי לא היה דבר משובח, והוא אומרו  
שלב   קשים  אומרו דברים  והוא  בשבח,  מסיים  כך  ואחר  מהם,  נעקש  האדם 

  ביום ההוא אמירות משובחות משמחים את הלב ומסעדים אותו, ואמר    לאמר
הודיע במתק לשון צדיק כי הלילה ההוא יום יקרא לא לילה והוא אומרו )תהלים  
אומר  שגמר  יום ממש ממה  לומר  חש שתטעה  ולא  יאיר,  כיום  ולילה  קל"ט( 

זה שהוא   עם  בעבור  ביום ההוא  כי סמך  ואולי  ז"ל.  כו' כאומרם  בשעת מצה 
ההגדה:  מצות  בכלל  זה  נס  גם  כי   והגדת 

 
להיות שאמר והגדת לבנך תינח אם יש לו בן אם אין לו   לאמרירצה באומרו    עוד

בן יהיה פטור תלמוד לומר לאמר שעל כל פנים צריך להגיד אפילו בינו לבין עמו. 
הוא צריך להגיד אפילו בינו לבין עצמו אם כן למה    ואם תאמר כיון שעל כל פנים

עוד  ואפשר  יתור.  בלא  ולא  כן  אני מבין  ואולי שבאמצעות היתור  לבנך.  אמר 
שאם יגיד הגדה האמורה בנין יזכהו ה' שיגיד לבנו   והגדת לבנךשירמוז באומרו  

לאמר:  אמר  לזה  דוקא,  לומר  תטעה  שלא   וכדי 
 

"ב מצות הרשומים בחג הפסח, ג' דברים פסח  . אולי שרמז בתיבת זה יבעבור זה
מצה ומרור, והגדה, וז' ימי החג, וקידוש יום א' וב', הרי י"ב כמספר ז"ה, והוא  

וגו', והגם שז' ימי החג לענין תרי"ג מצות אינם נמנים לז'    בעבור זה עשהאומרו  
החיים(  מצות:    )אור 

 
 

וֹת עַל   }ט{ י -וְהָיָה֩ לְךָ֙ לְאִּ֜ יךָ כִַ֚ ת יְהוִָֹ֖ה בְפִָ֑ ֶ֛ה תוֹרִַ֥ הְיֶּ עַן תִַֽ יךָ לְמֵַ֗ ינֵֶּ֔ ין ע  ֵ֣ ֶֽדְךֵָ֗ וּלְזִכָרוֹן֙ ב  יַָֽ
יִם:  מִמִצְרַָֽ יְהוִָֹ֖ה  אֲךִָ֥  הוֹצִַֽ ה  חֲזָקֵָ֔    בְיֵָ֣ד 

 
הֵי אוֹרַיְתָא דַיְיָ בְפוּמָךְ וִיהֵי לָךְ לְאָת עַל יְדָךְ וּלְדָכְרָנָא בֵין עֵינָיךְ בְדִיל תְ   אונקלוס 

מִמִצְרָיִם: יְיָ  אַפְקָךְ  תַקִיפָא  בִידָא   )אונקלוס(   אֲרֵי 
 



וִיהֵי לָךְ נִיסָא הָדֵין חֲקִיק וּמְפָרַש עַל תְפִילַת יְדָא בְגוּבְהָא דִשְמָאלָךְ וּלְדוּכְרָן    יונתן 
כָ  קְבִיעָא  רֵישָא  תְפִלַת  עַל  וּמְפָרַש  בִגְלַל חֲקִיק  מִן  לְרֵישָךְ  בְגוּבְהָא  עֵינָךְ  קָבֵיל  ל 

)תרגום   דְתִיהֲוֵי אוֹרַיְיתָא דַיְיָ בְפוּמָךְ אֲרוּם בְחֵיל יְדָא תַקִיפְתָא הַנְפָקָךְ יְיָ מִמִצְרָיִם:
 יונתן( 

 
על ידך ולזכרון בין עיניך. יציאת מצרים תהיה לך לאות:  והיה לך לאות.    רש"י 

יד שמאל, על ידך.  רוצה לומר, שתכתוב פרשיות הללו ותקשרם בראש ובזרוע:  
)מכילתא שם מנחות , לדרוש בה יד שהיא כהה )פסוק טז.(לפיכך ידכה מלא בפרשה שנייה 

 )רש"י( :    )ל(   לז.( 
 
חכמים  משמאלו:    )ל(  שפתי  יותר  חשובה  ימינו  שיד  חושך  ל'  חכמפי'   ים( )שפתי 
 

. יש חולקין על אבותינו הקדושים שאמר כי לאות ולזכרון. על והיה לך  אבן עזרא 
דרך כי לוית חן הם לראשך וענקים לגרגרותיך. גם וקשרתם לאות על ידיך כמו 
קשרם על לוח לבך תמיד גם וכתבתם על מזוזות ביתך. כמו כתבם על לוח לבך.  

גור בפיך כי ביד חזקה הוציאך ה' ממצרים.  ומה שיהיה לאות ולזכרון. שיהיה ש
ואין זה דרך נכונה כי בתחלת הספר כתוב משלי שלמה. והנה כל מה שהזכיר 
הוא דרך משל. ואין כתוב בתורה שהוא דרך משל חלילה. רק הוא כמשמעו. על 
כן לא נוציאנו מידי פשוטו. כי בהיותו כמשמעו איננו מכחיש שקול הדעת. כמו  

יד ומלתם את ערלת   כי  וא''ר משה הכהן  לבבכם. שנצטרך לתקנו לפי הדעת. 
ברוב המקרא היד השמאלית. אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים. ידה ליתד 

חזוק:   צריכין  ואין  חזקים  הקבלה  ודברי  עזרא( תשלחנה.   )אבן 
 

בפיך   הרמב"ן  ה'  עיניך למען תהיה תורת  בין  ולזכרון  ידך  על  לאות  לך  .  והיה 
ה'  והישיעורו   הוציאך  חזקה  ביד  כי  עיניך  בין  ולזכרון  ידך  על  לאות  לך  ה 

. ופי' שתכתוב על ידך ועל בין עיניך יציאת  ממצרים למען תהיה תורת ה' בפיך
למען   תמיד,  אותה  ותזכור  בפיךמצרים  ה'  תורת  מצותיו   שתהיה  לשמור 

עבדים: מבית  הפודך  אדוניך  הוא  כי   )הרמב"ן(  ותורותיו 
 

 . בגימטריא זרוע שמאל )עם התיבות והכולל(: והיה לך לאות על ידך   הטוריםבעל   
. חסר יו''ד שבמכה עשירית  הוצאך  . בגימ' זה הוא קריאת שמע:תורת ה' בפיך

הטורים(  הוציאן:    )בעל 
 

הוציאך  ספורנו  חזקה  ביד  בענין כי  כאמרו  נפסדים,  הבלתי  טבע  בשנותו את   .
עמי   כל  דעת  למען  הירדן  היא:בקיעת  חזקה  כי  ה'  יד  את   )ספורנו(   הארץ 

 
 

ת   }י{ אֶּ מַרְתֶָ֛  ימָה:-וְשַָֽ יָמִַֽ ים  מִיָמִִ֖ ה  וֹעֲדָָ֑ לְמַֽ את  הַז ִ֖ ה  קִָ֥ ח    )פ(   הַַֽ
 

לִזְמָן:    אונקלוס  מִזְמַן  לְזִמְנַהּ  הָדָא  קְיָמָא  יָת   )אונקלוס(   ]פ[וְתִטַר 
 

וְתִנְטוֹר יַת קְיָימָא הָדָא דִתְפִילֵי לְזִימְנָא דְחָזֵי לָהּ בְיוֹמֵי עוֹבָדָא וְלָא בְשַבַיָיא    יונתן 
בְלֵילְיָא: וְלָא  וּבִימָמָא  יונתן(   וּבְמוֹעֲדַיָא   )תרגום 

 



לשנה  ימימה.    מימים  רש"י  לו:(משנה   )רש"י( :  )שם 
 

עזרא  ימימה  אבן  ותחלת  מימים  לשנה  והטעם משנה  גאולתו  תהי'  ימים  כמו   .
ב''ד:   קריאת  ע''פ  עזרא( השנה   )אבן 

 
ויש  למועדה  בעל הטורים  וי''ו לומר לך ששה ימים בשבוע חייב בתפילין  . מלא 

ששה ימי מועד שאין בהם תפילין והם פסח עצרת ר''ה ויוה''כ סוכות שמ''ע: 
. ה' במס' הכא ואידך מימים ימימה מימים ימימה  פארך חבוש בגי' אלו תפילין:

מעירו תלכנה וגו' גבי בת יפתח. חג לה' בשילה מימים ימימה. ועלה הא. ש ההוא  
מימים ימימה גבי אלקנה. והעלתה לו מימים ימימה גבי שמואל. וזהו שדרשו  
מימים ולא כל ימים למעוטי שבתות וימים טובים והיינו דכתיב ימימה גבי חג  
ה' וכן גבי אלקנה ושמואל שהיו עולין לרגל וכן מימים ימימה דכתיב גבי בת  

התפילין:   מן  פטורות  נמי  דנשים  הטוריםיפתח   ( )בעל 
 
 

י   }יא{ כִַֽ ה  ל-וְהָיָָ֞ יְהוָֹה֙ אֶּ אֲךָָּ֤  וּנְתָנִָ֖ה -יְבִַֽ יךָ  ָ֑ תֶּ אֲב  וְלַַֽ לְךִָ֖  ע  נִשְבִַ֥ ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ י  עֲנִֵ֔ כְנַַֽ הַַֽ ץ  רֶּ ֵ֣ אֶּ
ךְ:    לַָֽ
 

קַיִים לָךְ וְלַאֲבָהָתָךְ וְיִתְנִנַהּ  וִיהֵי אֲרֵי יָעֵלִנָךְ יְיָ לְאַרְעָא דִכְנַעֲנָאֵי כְמָא דִי    אונקלוס 
 )אונקלוס(   לָךְ: 
 

וִיהֵי אֲרוּם יָעֵלִינָךְ יְיָ לְאַרְעָא דְכְנַעֲנָאֵי הֵיכְמָא דְקַיֵים לָךְ וּלְאַבְהָתָךְ וְיִתְנִינָהּ    יונתן 
יונתן(   לָךְ:   )תרגום 
 
יבאך.    רש"י  כי  בכורוהיה  קדשו  הנולדים יש מרבותינו שלמדו מכאן, שלא  ות 

במדבר, והאומר קדשו מפרש ביאה זו, אם תקיימוהו במדבר, תזכו ליכנס לארץ 
 )מ( והיכן נשבע לך, והבאתי אתכם אל הארץ  נשבע לך.  :  )מכילתא שם(ותקיימוהו שם  

 )נ(תהא בעיניך כאילו נתנה לך בו ביום,  ונתנה לך.  :  )שמות ו, ח.(אשר נשאתי וגו'  
אבות   כירושת  בעיניך  תהי  פי"ח(ואל   )רש"י( :  )מכילתא 

 
וכאן כתיב   )נח"י(  )מ(  שפתי חכמים   נשבע לאבותיך  דבפרשה הקודמת כתיב אשר 

כאשר נשבע לך משמע דב' פעמים נשבע פעם א' לאבותיך ופעם א' לך והיכן 
שאתי וגו' ואותה שבועה היתה לך דהא נשבע לך והבאתי אתכם אל הארץ אשר נ

בראש הפרשה הזכיר שבועת האבות ועלה מסיים לכן אמור לבני ישראל וגו' ופי'  
הרב לכן ע"פ אותה שבועה וא"כ למה הוצרך שנית לו' אל הארץ אשר נשאתי וכו'  
שבועה  ואותה  בעבורך  נשבע  פי'  ומהר"ם  להם.  היתה  השבועה  דזאת  עכצ"ל 

דק"ל   )נ(תקרא שבועת הבנים מצד שהיתה בעבורם:    היתה עם אבותיך ופעם
לל"ל ונתנה לך דודאי אם יביאם לארץ כבר תהיה נתונה להם ל"פ תהא בעיניך 

חכמים( וכו':    )שפתי 
 



. כמו כי נשבע לך. הזכיר הכנעני לבדו כי הוא אב לכולם: וטעם  והיה  אבן עזרא 
האל:   הארצות  כל  את  אתן  ולזרעך  עזרא( לך   )אבן 

 
. בעבור כי מצות פטר חמור איננה  והיה כי יביאך ה' אל ארץ הכנעני  הרמב"ן 

נוהגת אלא בארץ. ועל דרך הפשט קדש לי כל בכור, כל הנמצאים בישראל היום,  
את    כי בעבור שפדאם ממות בהכותו בארץ מצרים צוה שיהיו קדושים לו לעבוד

עבודת ה' לכל אשר יצוה בהם, ולא צוה להם עתה פדיון עד שהחליפם בלוים  
וצוה בפדיון העודפים )במדבר ג מו(, אבל המצוה בנולדים לא נהגה במדבר, וצוה 
בפדיונם   וצוה  חמור  ובפטר  ובבהמה  באדם  תנהג  הארץ  אל  יבאו  כאשר  כי 

 לדורות: 
 

תת לך, כמו שאמר למעלה  . שנשבע לאבותיך לכאשר נשבע לך ולאבותיךוטעם  
)בפסוק ה( אשר נשבע לאבותיך לתת לך, או שיקרא דבר השם שבועה, כי אמר 
כן פעמים וארד להצילו ולהעלותו מן הארץ ההיא אל ארץ טובה ורחבה )לעיל ג 

ח(:   ו  )שם  ידי  את  נשאתי  אשר  הארץ  אל  אתכם  והבאתי  ועוד   )הרמב"ן(ח(, 
 

ג'  ונתנה לך  בעל הטורים  תגין על הה''א לומר לך אם תשמור ה' חומשי תורה . 
לך:  הטורים(    יתננה   )בעל 

 
וגו' לומר שלא ישכח מצות    והיה כי יביאך. אמר  והיה כי יביאך וגו'  אור החיים 

וישמן ויבעט, ולא חש לומר כי דוקא בארץ, לצד שהיא  ה' כי ירחיב ה' גבולו 
מצוה שהיא תלויה בגוף אין    מצוה התלויה בגוף ואמרינן בקדושין )ל"ו:( שכל

בחו"ל: בין  בארץ  בין  החיים(   חילוק   )אור 
 
 

כָל   }יב{ עֲבַרְתִָ֥  ר-וְהַַֽ טֶּ ַֽ וְכָל-פֶּ יהוָָֹ֑ה  לַַֽ ם  חֶּ ִ֖ לְךֶָ֛ -רֶּ ִ֥ה  הְיֶּ יִַֽ ר  אֲשֶּ֨ ה  מֵָ֗ בְה  ר  גֶּ ֵ֣ שֶּ  | ר  טֶּ ֵ֣ פֶּ
יהוַָֹֽה: לַַֽ ים    הַזְכָרִִ֖

 
וְתַעְבַר כָל פָתַח וַלְדָא קֳדָם יְיָ וְכָל פָתַח וְלַד בְעִירָא דִי יְהֵי לָךְ דִכְרִין תַקְדֵש    אונקלוס 

יְיָ:  )אונקלוס(   קֳדָם 
 

דִיהוֹן וְתַפְרֵש כָל פְתַח וַולְדָא קֳדָם יְיָ וְכָל פְתַח וַולְדָא בְעִירָא דְמֵשַגְרָא אִמֵיהּ    יונתן 
יְיָ: קֳדָם  תַקְדֵיש  דִכְרִין  יונתן(   לִיךְ   )תרגום 

 
וכן הוא אומר והעברתם את והעברת.    רש"י  אין והעברת אלא לשון הפרשה, 

נפל, ששגרתו אמו ושלחתו בלא עתו, ולמדך הכתוב שגר בהמה.  נחלתו לבתו:  
, כמו שגר שהוא קדוש בבכורה לפטור את הבא אחריו, ואף שאינו נפל קרוי שגר

אלפיך, אבל זה לא בא אלא ללמד על הנפל, שהרי כבר כתב כל פטר רחם, ואם 
בא ופירש במקום אחר בבקרך ובצאנך.   )ס(תאמר אף בכור בהמה טמאה במשמע,  

 )רש"י(הכתוב מדבר:    )ע(לשון אחר יש לפרש והעברת כל פטר רחם, בבכור אדם  
 
פי' וא"ת לעולם שגר דהכא היינו שאינו נפל כמו שגר דהתם   )ס(  שפתי חכמים  

ר"ל   )ע(והא דאמרו הרי כבר כתיב כל פטר רחם דלמא שגר מרבה אף בכור כו':  



נפל:   שאינו  היינו  שגר  זה  חכמים(ולפי   )שפתי 
 

. תעביר לשם שלא יתערב עם אחר. והנה אלה שתי מצות צוו והעברת  אבן עזרא 
זרות  שגרביום ט''ו:   . על משקל ארץ. שלא ישתנה בסמיכה רק נמצאו מלות 

ואלה הם שגר אלפיך ובחדר משכבך. הבל הבלים. מספח חמתך. וסגור דלתך. 
יותר:   מצאתי  עזרא( ולא   )אבן 

 
לה'  הרמב"ן  כל פטר רחם  להיות  והעברת  לשון הפרשה, שתעבירנו מן העדר   .

ופטר חמור   בהמה הזכרים  שכל פטר שגרלה', וחזר ופירש מה היא העברה זו,  
, בבכור אדם והעברת כל פטר רחם לה'ובכור אדם בבניו יהיו לה'. ורש''י כתב  

מדבר:   )הרמב"ן(   הכתוב 
 

. ב' במסו' דין ואידך וכל פטר חמור כדאיתא בבכורות פרה  וכל פטר  בעל הטורים 
פטר שילדה כמין חמור וחמור כמין סוס פטורין מן הבכורה שנאמר פטר חמור  

חמור:   והנולד  היולד  שיהא  עד  ב''פ  הטורים(  שגר   )בעל 
 
 

ה וְאִם-וְכָל   }יג{ ה בְשֵֶּ֔ ֵ֣ ר֙ תִפְדֶּ ר חֲמ  טֶּ ָּ֤ ִ֖יךָ  -פֶּ ם בְבָנֶּ וֹר אָדֶָ֛ ל בְכִ֥ וֹ וְכ ֨ עֲרַפְתָ֑ ה וַַֽ ִ֖ א תִפְדֶּ ל ִ֥
ה: ַֽ   תִפְדֶּ

 
)בוּכְרָא( דַחֲמָרָא תִפְרוֹק בְאִמְרָא וְאִם לָא תִפְרוֹק וְתִנְקְפֵהּ וְכָל וְכָל פָתַח    אונקלוס 

תִפְרוֹק: בִבְנָיךְ  דַאֲנָשָא   )אונקלוס(   בוּכְרָא 
 

וְכָל פְתַח וַולְדָא דְחַמְרָא תִפְרוֹק בְאִימְרָא וְאִין לָא תִפְרוֹק וְתִנְקוֹף יָתֵיהּ וְכָל   יונתן 
דְ  תִפְרוֹק:בוּכְרָא  בְעַבְדָךְ  וְלָא  בְכַסְפָא  תִפְרוֹק  בִבְרָךְ  יונתן(   אֵינָשָא   )תרגום 

 
חמור.    רש"י  היא,  פטר  הכתוב  גזרת  טמאה,  בהמה  שאר  פטר  לפי   )פ(ולא 

)שאין שנמשלו בכורי מצרים לחמורים, ועוד שסייעו את ישראל ביציאתן ממצרים,  

תפדה בשה. טעונים מכספם ומזהבם של מצרים:    לך אחד מישראל שלא נטל הרבה חמורים(
עורפו וערפתו.  ביד כהן:    )צ(נותן שה לכהן, ופטר חמור מותר בהנאה והשה חולין  

)מכילתא ממונו של כהן לפיכך יפסיד ממונו    בקופיץ מאחוריו והורגו, הוא הפסיד

 )רש"י( חמש סלעים פדיונו, קצוב במקום אחר:  וכל בכור אדם בבניך תפדה.  :  פי"ח(
 
בפ"ק דבכורות והרב הוסיף ביאור מדעתו לפי שנמשלו וכו':    ]נח"י[  )פ(  שפתי חכמים  

 חכמים(   )שפתילא שהשה אסור בהנאה במקום פטר חמור רק הוא חולין כרצונו:    )צ(
 

. יש אומרים תכתוב על וערפתו. שהוא טמא תפדה בשה:  וכל פטר חמר   אבן עזרא 
ערפו קדש והאומר כזה אומר אני שהוא חמור קשה עורף. כי הנה כתוב הוא  
וערפו שם את העגלה בנחל. שהפירוש לכרות העורף. כאשר  יערוף מזבחותם. 

ח או לא יפדה חייב מיתה.  פירשו מעתיקי הדת. כי כל בכור שלא יקרב לגבי המזב
כי כל בכור מצרים אדם ובהמה מתו. כי ה' לא מלטם מן הגזירה שגזר על בכורי 
אם   כי  טמאות  בהמות  לישראל  היו  ולא  לעבודתו.  מוכנים  שיהיו  רק  מצרים 



אחר:   מין  בכור  יפדה  לא  כן  על  לבדם  עזרא( החמורים   )אבן 
 
 

י  מפטירnbsp&   }יד{ ה כִַֽ ר מַה-וְהָיָָ֞ אמ ֵ֣ ר ל  לְךִָ֥ בִנְךֶָ֛ מָחִָ֖ ק  -יִשְאַָֽ זֶּ יו בְח ֵ֣ לֵָ֔ מַרְתֵָ֣ א  את וְאַָֽ ז ָ֑

ים: עֲבָדִַֽ ית  ִ֥ מִב  יִם  מִמִצְרִַ֖ יְהוֶָֹ֛ה  נוּ  וֹצִיאָ֧ הַֽ ד    יֵָ֗
 

וְתֵימַר לֵהּ בִתְקוֹף יְדָא אַפְקָנָא  וִיהֵי אֲרֵי יִשְאֲלִנָךְ בְנָךְ מְחָר לְמֵימַר מָא דָא    אונקלוס 
עַבְדוּתָא:  מִבֵית  מִמִצְרַיִם   )אונקלוס(   יְיָ 

 
וְתֵימַר   יונתן  דְבוּכְרַיָיא  מִצְוָותָא  דָא  מַה  לְמֵימַר  מְחַר  בְרָךְ  יְשַיְילִינָךְ  אֲרוּם  וִיהֵי 

מִמִצְרַיִם   יְיָ  אַפְקָנָא  יְדָא  בִתְקוֹף  עַבְדַיָא:לֵיהּ  שִעֲבוּד  מִבֵית  יונתן(   פְרִיקִין   )תרגום 
 
יש מחר שהיא עכשיו ויש מחר שהוא לאחר זמן, כגון  כי ישאלך בנך מחר.    רש"י 

זה מה זאת.  , דבני גד ובני ראובן:  )יהושע כב, כז.(זה, וכגון מחר יאמרו בניכם לבנינו  
תינוק טפש שאינו יודע להעמיק שאלתו, וסותם ושואל מה זאת, ובמקום אחר 

, הרי זאת שאלת בן חכם. )דברים ו, כ.(הוא אומר מה העדות והחקים והמשפטים וגו'  
דרך  והשואל  לשאול,  יודע  ושאינו  רשע,  תם,  בנים,  ארבעה  כנגד  תורה  דברה 

 )רש"י( חכמה:  
 

וי ז''ל כי מחר חסר אל''ף והטעם מה שהוא  . אמר ר' יהודה הלוהיה  אבן עזרא 
היום:   עזרא( אחר   )אבן 

 
וגו'. פירוש בשעה שיראה בנך ענין פדיון בכור אם    והיה כי ישאלך  אור החיים 

ישאלך אתה חייב לומר לו אבל בלא שאלה אין חיוב אלא בליל פסח. ולזה דקדק 
פירוש שתהיה    לאמרפירוש אפילו למחר דהיינו כל זמן שיהיה, ואמר    מחרלומר  

כוונתו בשאלה שתאמר אליו אז הוא שתשיבהו בדרך האמור, אבל אם יאמר 
כזה:  תשיבהו  לא  התשובה  לכוונת  לא  זלזול  בדרך  זאת   מה 

 
שתהיה    עוד הגם  אלא  זאת  מה  זה  בלשון  השאלה  שתהיה  צריך  שאין  ירצה 

ש כל  שתהיה  אופן  נמצינו באיזה  זאת,  מה  לאמר  הוא  השאלה  של  המכוון 
אומרים כי פסוק זה שלא בליל פסח נאמר אלא במצות קדושת פטר רחם ואין 
צורך בהגדה זולת על ידי שאלה, ורבותינו ז"ל )מכילתא( אמרו כנגד ד' בנים כו'  

דרוש:   דרך  החיים(  זה   )אור 
 

תחול עליה קדושת    . פדיון פטר חמור, שהוא בהמה טמאה ולאמה זאת  ספורנו 
. בחוזק  בחוזק יד הוציאנו ה' ממצרים  הגוף, ועריפת פטד חמור אם לא תפדה:

ידם של מצרים הוציאנו ה', כאמרו ותחזק מצרים על העם באופן שלא יכולנו 
לשאת נכסינו בעגלות כמנהג מצרים, והוצרכנו לשאת בחמורים, ונעשה בהם נס 

איז עליהם  וחלה  רגע,  בכמו  לזה  לפדיון:שהספיקו  ראויה  קדושה   )ספורנו(   ו 
 

בעל ההגדה אמר שפסוק זה    והיה כי ישאלך בנך מחר לאמר מה זאת.  כלי יקר  
מדבר בבן תם, והקשה מהרי"א בספר זבח פסח מנא לן שזה מדבר בבן תם שמא  
הוא אומר דרך לעג מה זאת כמו בן הרשע, ותירץ שלמדנו מתשובתו אשר צוה  

ציאנו ה' ממצרים, מאחר שצוה ה' להשיב לו כהוגן  ה' להשיב לו בחוזק יד הו



ודאי שאל כהוגן, אבל תירוץ זה אינו כהוגן וכל רואיו יאמרו מה זאת כי מלתא  
דפסיקא הוא שכל מי שאומר מה זאת תם הוא, ואם לפניו ית' גלוי דעתו לפנינו 
כזה.  עתידות  מגדת  אינה  התורה  גם  השואל,  בלב  מה  אדע  ובמה  גלוי   מי 

 
שקשה לבעל ההגדה למה הזכיר בשני בנים לשון מחר,   אלי לומר בזה,והקרוב  

כי ישאלך בנך מחר לאמר, ובשני בנים לא    )ו.כ(א' בפסוק זה, ב' בפר' ואתחנן  
הזכיר לשון מחר ואדרבה אמר והגדת לבנך ביום ההוא ממש והוא הפך המחר,  

למה זכרה וקשה למה לא הזכיר בכולם לשון מחר או בכולם ביום ההוא, ועו"ק  
התורה שאלת מה זאת אצל פדיון הבכורים, ולמה לא זכרה שאלה זו על פסח  
לשאול.  יודע  ובשאינו  הרשע  בבן  שזכרה  כמו  ומרור   מצה 

 
אלו,  קושיות  ושבפר'   מהכרח  בתם  מדבר  זה  שפסוק  לומר  ההגדה  בעל  ראה 

ואתחנן מדבר בחכם, ומחר הנאמר בשניהם אינו מחר שלאחר זמן אלא מחר 
י התם כל זמן שאביו נותן לו פסח ומצה ומרור אינו שואל כלום כי ודאי  ממש, כ

אינו מלעיג על העבודה ומצות ה', וטעם על המצוה ג"כ אינו מבקש כי הלואי  
שיאכילו כל היום פטומות צלי אש ומצות מסלת נקייה על מרורים שדרכן לאכול 

חסר אינו  כי  אלו  לכל  טעם  התם  יבקש  ולמה  המאכל,  תאות  לנפשו    לסבב 
מאומה, אבל בפדיון הבן שאין נותנים לו כלום אלא מבקשים ממנו שיתן הוא  
דמי פדיון אז הוא שואל מה זאת, כי אפילו תם ופתי גמור הרי הוא חכם לענין 
זה להחזיק ממון שלא ליתן ממון לשום אדם כלום בחנם, אמנם מן מלת מחר 

אינו ממאן בה, כי באותו יום  אנו למידין שזהו תם וישר ואינו מלעיג על הנתינה ו
שמבקשים ממנו דמי פדיון אינו אומר כלום ונותן דמיו ואינו מבקש לידע טעם  
הדבר לומר על מה זה, כדי שלא יחשדוהו שאינו נותן מרצון טוב ויאמרו שהוא  
קורא תגר על מצות ה' לאמר למה זה אתן דמי בחנם, על כן הוא שותק ביום  

צות ה', אבל מכל מקום ביום המחרת הוא שואל מה  הנתינה ונותן דמיו לקיים מ
הבכור.  פדיון  דמי  ליתן  ה'  לנו  צוה  מה  על  טעם  לידע  חפץ  הוא  כי   זאת 

 
יום הנתינה    וסימן זה מסרה לנו התורה, שאם ישאלך מחר מה זאת למחרת 

וביום הנתינה אינו שואל כלום, אז ודאי בתום לבבו ובנקיון כפיו הוא שואל מה  
יה מלעיג או קורא תגר על מצות ה' אז היה אומר דבריו ביום זאת, שאילו ה

ליום המחרת   ושואל  ביום הנתינה  ומאחר ששתק  לבטל הנתינה,  כדי  הנתינה 
ודאי תם וישר הוא ושואל כהוגן על כן תשיב לו כהוגן כי בחוזק יד הוציאנו ה'  

דמי   ממצרים ויהרוג ה' כל בכור וגו', או אם הבן רואה את אביו שנותן פדיון
בכור בהמה ואינו שואל לו כלום ביום הנתינה שלא יחשדוהו פן רצונו למנוע את 
אביו מן המצוה ושואל לו ביום המחרת גם הוא תם יחשב, ולפי ששואל בקצרה 
מה זאת ואין בו דעת לפרט כל הענינים, מזה שפט שהוא תם ואינו חריף לדקדק 

 תינה יכול להיות שאינו תם. בפרטי הענין, אבל אם היה שואל לשון זה ביום הנ
 

הנאמר בפר' ואתחנן הנדרש על שאלת בן החכם   וכן פסוק כי ישאלך בנך מחר,
נקט גם כן שם מחר למחרת יום העבודה, כי החכם מתירא לשאול ביום עשיית  
כדי  עשייתם  בשעת  המצות  על  מלעיג  שהוא  לומר  שומע  יחשדוהו  פן  המצוה 

י בלאו הכי רבים מקשים מה בין דברי להשבית העם ממלאכת עבודת השי"ת, כ
הרשע לדברי החכם ולא רבים יחכמו להביא מתוך דקדוקי הלשון לחלק ביניהם  
המחרת  ביום  ג"כ  שואל  הוא  זה  חשד  מידי  ולצאת  כמלעיג,  יחשדוהו  ואולי 
לעשיה, אבל הרשע שכל עיקר כוונתו כדי להשבית העם ממלאכת עבודת הש"י 

עש בשעת  דבריו  אומר  הוא  אתם  ע"כ  במה  לאמר  עליהם  ומלעיג  המצוה  יית 
ע"כ לא הזכיר לשון  יתעסקו בדברים בטלים הללו,  וזקנים כמותכם  עסוקים 



ביום ההוא, כשם שהוא אומר  והגדת לבנך  וע"כ אמרה התורה  מחר בדבריו, 
דבריו ביום ההוא של העשיה כך תגיד לו גם אתה דבריך תיכף ומיד, כי כבר  

הגדה   יש  זה  שבפסוק  שצריך אתה  אמרנו  פשיטא  הרשע  לבן  אם  בנים,  לשני 
להשיב לו תיכף ומיד פן יהיה חכם בעיניו לומר שאין מענה בפיך ע"כ דחית אותו 
בקש לאמר לך ושוב מחר אתן לך תשובה, ע"כ ענה כסיל כאולתו תיכף ביום  
ההוא, ואם לבן שאינו יודע לשאול למה תאמר לו דבריך למחר והלא יותר נכון 

ריך בשעה שיש מצה ומרור מונחים לפניך כדי להמשיך לבו לעבודת  שתגיד לו דב
 ה'.  
 

ואתחנן, בפר'  הנאמר  החכם  דברי  גם  אפרש  גררה  על    ואגב  להקשות  יש  כי 
הפסח   אחר  מפטירין  אין  הפסח  כהלכות  לו  אמור  אתה  ואף  שאמר  המגיד 

ואומר אני   )ו.כא(אפיקומן, למה לא זכר התשובה שבצדו הכתובה בפר' ואתחנן  
כי החכם שואל טעם על פסח מצה ומרור כסדר שהם כתובים בתורה, שנאמר 

ג' אלה הוא שואל   )יב.ח( ועל  על מרורים,  ומצות  וגו'  צלי אש  ואכלו את הבשר 
ואומר מה העדות והחוקים והמשפטים, על צלי אש של הפסח אמר מה העדות,  

על מזל   כי זביחת הפסח יתן עדות ה' נאמנה שהש"י מושל על המערכה אפילו
טלה שהוא בכור וראש לכל המזלות וכ"ש לשאר המזלות כמ"ש והיה הדם לכם  
לאות, כי כל אות הוא עדות ומופת על איזו דבר כמבואר למעלה בפסוק החודש  

. והחוקים היינו המצה, שענינה ההכנעה כעיסה זו שאינה עולה  )יב.ב(הזה לכם.
ח לחיים מאמר כ"ה, כי למעלה, כמבואר כל זה באר היטב בחיבורי הקטן אור 
ואשבור עליו חקי    )איוב לח.י(כל חק מורה על דבר שיש לו חק וגבול כמ"ש אצל הים  

ואומר עד פה תבוא ולא תוסיף. כך ניתן חק וגבול לעיסת המצה שלא יעלה כי 
ממנו נקח למוד על ההכנעה, וע"כ המצה סימן חירות כי בזכות ההכנעה נגאלו 

וכמ"ש   ז.ז()דאבותינו ממצרים,  כי   ברים  בכם  ה'  לא מרובכם מכל העמים חשק 
אתם המעט, בזכות שאתם ממעטים אתכם לפני, וע"כ דין החמץ בשריפה כי כל 

בפסוק הוא העולה על מוקדה, כי    )פר' צו תפ.(המתגאה נידון באש כדאיתא בילקוט  
טבע האש לעלות למעלה ע"כ נידון בו העולה למעלה, ודינו של חמץ במשהו, כי 

יא המדה בגסות הרוח, שבכל המדות צריך האדם לילך בדרך ממוצע חוץ כך ה
רז"ל   גסות הרוח שעליו אמרו  ה.(מן  ולא מקצתה, הרי שאסרו   )סוטה  מינה  לא 

מאוד מאוד הוי שפל רוח להפלגת הענין   )אבות ד.ד(אפילו המשהו, וכן אמרו רז"ל  
שנעשה שפטים    ולהרחקתו מכל וכל. והמשפטים רמז לוימררו את חייהם, כי מה

)ישעיה  במצרים היינו בעבור שמררו חיי אבותינו, והיסורין נקראים משפט שנאמר  

למשפט.    כח.כו(   ויסרו 
 

ומרור, על פסח מצה  לו   ואחר שהזכיר שאלת החכם  אמרה התורה שתהפוך 
הסדר ותשיב לו טעם תחילה על המרור ואח"כ על המצה ואח"כ על הפסח, כדי 

לימות וזה סדרו. כי מתחילה צריך האדם להביא  שילמד החכם סדר קנין הש
את חומרו בכור עוני לזקקו ולצרפו מחלודתו, ועי"ז יבא לידי הכנעה לפני בוראו,  
וע"י ההכנעה יבא לידי הכרת מציאת הש"י, כי ע"כ הביא ה' את ישראל בכור 
עוני מצרים כדי למרק חומרם להביאם לידי הכנעה, ומתוכה יבואו לידי הכרת  

הש"י. ושנים אלו הקודמים הם כמו הכנה לבא אל הענין השלישי, והוא    מציאת
לידי ידיעת מציאת הש"י, כי זה הנרצה והתכלית המכוון מכולם להביאם לידי 
אמונתו ברוך הוא, כמ"ש משכו וקחו לכם צאן, משכו ידיכם מע"ז וקחו לכם 

המצוה  צאן לעבודת השי"ת, זהו שאמר אף אתה אמור לו, ר"ל אע"פ שבעשית  
נזכר הפסח ראשונה לפי שהוא התכלית וראשון במעלה, מ"מ אתה תשיב לו על 
שיתבאר.  כדרך  שם  שנזכרה  התשובה  כסדר  באחרונה   הפסח 

 



שלכך הפכה התורה סדר התשובה על דרך במאי דסליק פתח,    ואל תטעה לומר,
אלא בכוונה גמורה הפכה התורה הסדר ואמרה שתשיב לו תחילה על המרור  

כדי שילמוד מזה  ואח"כ   לבסוף כסדר קניית השלימות,  ועל הפסח  על המצה 
שהפסח הבא באחרונה עיקר כי מטעם זה יש בביטול הפסח כרת מה שאין במצה 
ומרור כי אף מי שאינו אוכל מצה ומרור אינו בכרת, וצוה בעל ההגדה להביא לו 

רין אחר אין מפטי  )פסחים קיט:(ראיה בריאה וטובה מהלכות הפסח שאמרו רז"ל  
לא   ולמה  באחרונה,  בפיו  הפסח  טעם  שישאר  כדי  והטעם  אפיקומן,  הפסח 
הקפידו שישאר טעם המצה או המרור בפיו באחרונה, אלא לפי שהפסח היא  
העיקר וסוף התכלית הנרצה מן אכילת מצה ומרור, והיינו לפי שהפסח מופת על  
השי"ת.    אמונת 

 
ה הסדר כך תשיב לו גם אתה  ר"ל כמו שהפכה התור  וז"ש ואף אתה אמור לו,

לו ראיה   זה הפכה התורה הסדר, תביא  בנך למה  ישאלך  ואם  וזהו לשון אף, 
מהלכות הפסח שאמרו רז"ל אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן, ומכאן תביא לו  
ראיה שכשם שטעם הפסח ראוי לישאר בפיו באחרונה כך בהתשובה לבן השואל 

בתורה. וכוונתו להשיב לו כל הפסוקים  צריך להיות באחרונה כסדר שהוא נאמר  
הנאמרים בתורה על שאלת בן החכם וזה סדרן. מתחילה נאמר שם ואמרת לבנך 
עבדים היינו וגו' עד ויצונו ה', כי כל זה טעם על המרור הבא זכר לעבדות שנאמר 
וימררו את חייהם בעבודה קשה. ואח"כ אמר ויצונו ה' לעשות את כל החוקים 

תהיה לנו. וכל זה טעם על המצה שנקראת חק כמבואר למעלה  וגו' עד וצדקה  
עקב ענוה יראת ה' וכן נאמר   )משלי כב.ד(שהיא הוראה על ההכנעה והענוה, וכתיב  

כאן לעשות את החוקים האלה ליראה את ה', כי ההכנעה מביאה לידי יראה 
על הפסח הבאה   הכל תשובה  סוף הפרשה,  עד  לנו  וצדקה תהיה  ואח"כ אמר 

על ממשלתו ית', כי במצות הפסח נאמר ופסחתי עליכם פירש"י וחמלתי,    לעדות
רוצה לומר כי עכשיו תצאו מרשות המזלות אשר כל פעולתם הכרחיות וטבעיות  
ואין בהם כח לפעול שום פעולה על צד החמלה והחנינה והצדקה, ותכנסו תחת  

צדקות על כנפי השכינה אשר פעולתו ית' ברצון המוחלט ופועל ישועות ועושה  
צד החמלה, וז"ש וצדקה תהיה לנו כי נשמור לעשות את כל המצוה הזאת. כי 
פרטית   מצוה  דהיינו  כל המצוה  נאמר  לכך  במצות הפסח,  תלוין  מצות  הרבה 
שהרבה מצות תלוין בה, לפני ה' אלהינו ר"ל ע"י מצוה זו נצא מתחת יד המערכה 

וזו היא   כנפיו,  לפני ה' אלהינו לכנס בצל  יוסיף ונעמוד  כונת הפסח והמשכיל 
יקר( לקח.    )כלי 

 
 

י   }טו{ י כִַֽ ג יְהוָָֹּ֤ה כָל-וַיְהִֵ֗ הֲר ֨ נוֹּ֒ וַיַַֽ ה֘ לְשַלְח ֹ֒ ה פַרְע  ר  -הִקְשֵָ֣ יִם מִבְכ ִ֥ ץ מִצְרֵַ֔ רֶּ ֵ֣ בְכוֹר֙ בְאֶּ
ם וְעַד ה עַל-אָדִָ֖ מָָ֑ וֹר בְה  י  -בְכֵ֣ ן֩ אֲנִ֨ ה כָלכ  וֵָ֗ יה  חַ לַַֽ ב ִּ֜ ים וְכָל-ז  ם֙ הַזְכָרִֵ֔ חֶּ ֨ ר רֶּ טֶּ ָּ֤ וֹר  -פֶּ בְכִ֥

ה: ַֽ פְדֶּ אֶּ   בָנִַ֖י 
 

וַהֲוָה אֲרֵי אַקְשֵי פַרְעֹה לְשַלָחוּתָנָא וּקְטַל יְיָ כָל בוּכְרָא בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם    אונקלוס 
אֲנָא דָבַח קֳדָם יְיָ כָל פָתַח וַלְדָא דִכְרִין  מִבוּכְרָא דַאֲנָשָא וְעַד בוּכְרָא דִבְעִירָא עַל כֵן  

אֶפְרוֹק: דִבְנַי  בוּכְרָא   )אונקלוס(   וְכָל 
 

יְיָ כָל בוּכְרָא   יונתן  וְקָטַל  דַיְיָ יַת לִבָא דְפַרְעה לְמִפְטְרָנָא  וַהֲוָה כַד אַקְשֵי מֵימְרָא 
דְאֵינָשָא וְעַד בוּכְרָא דִבְעִירָא בְגִין כֵן אֲנָא דַבַח קֳדָם  בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם מִן בוּכְרָא  

בְכַסְפָא:  אֶפְרוֹק  דִבְרַיי  בוּכְרָא  וְכָל  דוּכְרַיָיא  וַולְדָא  פְתַח  כָל  יונתן(   יְיָ   )תרגום 
 



. החל לומר בחוזק יד הוציאנו. ושב לפרש מה היתה היד החזקה  ויהי  אבן עזרא 
ורים. כי על יד זה יצאו ממצרים ולא על יד מכת הראשונות. וככה  והיא מכת הבכ

אמר המשורר למכה מצרים בבכוריהם כי לעולם חסדו. ומשה תפם דרך קצרה 
כי ידוע היה באמרו ויהרוג ה' כל בכור והציל בכורינו ובכורי בהמתינו. ועם זה 

הזכרים   רחם  פטר  כל  בכורים:  הריגת  עם  ולא  זובח.  אני  כן  על  מהמין ידבק 
השם:   לפני  לזבוח  עזרא( הראוי   )אבן 

 
. ב' במס' הכא ואידך מי הקשה אליו וישלם שדורש במדרש הקשה  בעל הטורים 

פרעה:   על  הפסוק  הטורים( זה   )בעל 
 

. ובהיות שפרעה הקשה לשלחנו, והוא נמשל לחמור ויהי כי הקשה פרעה  ספורנו 
יכול   והיה  בשרם,  חמורים  בשר  אשר  את  כאמרו  בשלחו  ועמו  עצמו  לפדות 

 ישראל, שהם נמשלים לשה, כאמרו שה פזורה ישראל וכן כאמרו ואתנה צאני:
כל בכור בארץ   . והאל הרג את הנמשל לחמור כאשר לא נפדה בשה:ויהרוג ה'

בעון העיר מצרים פן תספה  על דרך  והיו בכורי ישראל ראוים ללקות עמהם   .
בכורי האדם בישראל כמו נזירים או    והצילם במה שהקדישם לו, באופן שהיו 

.  על כן אני זובח   יותר, מיוחדים לעבודת האל יתברך, ואסורים בעבודת הדיוט:
בהמה:   אפדהבכור  בני  בכור  חול:וכל  בעבודת  מותרים  שיהיו  כדי   )ספורנו(   . 

 
 

עַל   }טז{ לְאוֹת֙  ה  -וְהָיָָּ֤ה  יְהוִָֹ֖ה יֵֶָֽ֣דְכֵָ֔ נוּ  וֹצִיאִָ֥ הַֽ ד  יֵָ֔ ק  זֶּ בְח ֵ֣ י  כִַ֚ ָ֑יךָ  ינֶּ ע  ין  ֵ֣ ב  ת  וֹטָפ ִ֖ וּלְטַֽ
יִם:    )ססס(   מִמִצְרַָֽ

 
וִיהֵי לְאָת עַל יְדָךְ וְלִתְפִלִין בֵין עֵינָיךְ אֲרֵי בִתְקוֹף יְדָא אַפְקָנָא יְיָ מִמִצְרָיִם:   אונקלוס 

 )אונקלוס(   ]ססס[ ססס:  
 

לְאַת חֲקִיק וּמְפָרֵש עַל יַד שְמָאלָךְ וְלִתְפִילִין בֵין רִיסֵי עֵינָךְ אֲרוּם בִתְקוֹף וִיהֵי    יונתן 
מִמִצְרָיִם:  יְיָ  הַנְפָקָנָא  יְדָא  יונתן(   גְּבוּרַת   )תרגום 

 
תפילין, ועל שם שהם ארבעה בתים קרוין טטפת,  ולטוטפות בין עיניך.    רש"י 

. ומנחם חברו עם והטף אל )סנהדרין ד:(שתים  פת באפריקי    )ק(טט בכתפי שתים,  
, לשון דבור, כמו ולזכרון בין עיניך האמורה )מיכה ב, ו.(, אל תטיפו  )יחזקאל כא, ב.(דרום  

בו:  וידבר  הנס  יזכור  העינים,  בין  קשורים  אותם  שהרואה  ראשונה,   בפרשה 
 

בא:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 
חכמים   מקום   )ק(  שפתי  שם  אפריקי  וכן  טט.  לשנים  שקורין  מקום  שם  בכתפי 

ועיין בתוספות דסנהדרין דף ד' ולפי שהוקשה השינוי ל'   ]נח"י[שקורין לשנים פת  
דכאן כתיב ולטטפת ובפ' קדש כתיב זכרון לכך הביא זה הדרוש. וא"ת לפ"ז הי"ל 

שמע בכתפי לעשות י"ב פרשיות דג"פ כתיב טטפת וי"ל דחד איצטריך לגופו וא' מ
ב' ובאפריקי ב' ואחד מלמד בכתפי צריך ד' בתים ובאפריקי צריך ד' ואי לא כתיב  
אלא ב' לא היו אלא ב'. ועי"ל דמה דכתיב ג"פ טטפת לא ציווי הוא אלא כפרשה  



ונשנית וכן הרבה פרשיות וק"ל: חסלת פרשת בא    )שפתי חכמים( שנאמרה וחזרה 
 

המצות והיה לאות על ידכה ומה שהעתיקו חכמינו . הזכיר על ב'  והיה  אבן עזרא 
וי''א כי הטי''ת כפול.  ז''ל לכתוב הפרשיות הוא האמת ולטוטפות כמו זכרון. 
בעיני:  רחוק  והוא  דרום.  אל  והטף  מגזרת  דבר  כמו   ופי' 

 
מורד בעושהו היצלח. בשלותו כבדו חץ יפלח. ראה שובב   חסלת פרשת בא אויל

פרעה   דבר  כל  לבך.  אל  בשלח:  ושים  עזרא( בפרשת   )אבן 
 

. אין למלה הזאת משפחה ידועה, אבל בעלי הלשון  ולטוטפות בין עיניך  הרמב"ן 
יחשבו ליחס אותה אל לשון והטף אל דרום )יחזקאל כא ב(, ועלימו תטוף מלתי 
)איוב כט כב(, ענין מושאל מן והטיפו ההרים עסיס )עמוס ט יג(, יאמר שתעשה  

ות ובין עיניך דבור, יזל כטל על שומעיו. אבל רבותינו מיציאת מצרים על ידך א
יקראו הדבר המונח בראש ''טוטפות'' כמו שאמרו )שבת נז:( לא בטוטפת ולא 
בסנבוטין, ואמר רבי אבהו )שם( אי זהו טוטפת המקפת מאזן לאזן, והם בעלי 

ולא אמר   טוטפותהלשון שמדברים בו ויודעים אותו ומהם ראוי לקבלו. ואמר  
וטפת'' בעבור שהם בתים רבים כאשר קבלנו צורתם מן האבות הקדושים  ''ט

רבינו: משה  עד  כן  עושים  והקדמונים  הנביאים   שראו 
 

שורש המצוה הזאת שנניח כתב יציאת מצרים על היד ועל הראש כנגד הלב   והנה
יביאך  כי  והיה  קדש  פרשת  נכתוב  והנה  המחשבה.  משכנות  שהם  והמוח 

את שנצטוינו בהם לעשות יציאת מצרים טוטפות בין בטוטפות מפני המצוה הז
טוטפות,   כן  גם  המצות  שנעשה  נצטוינו  שמוע  אם  והיה  ובפרשת שמע  עינינו, 
והיו  והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך,  ו(  ו  )דברים  דכתיב 
לטוטפות שהם   גם שתי הפרשיות ההן  כותבים  אנו  ולכך  עיניך,  בין  לטוטפות 

וזכרון כל המצות ועונשן ושכרן וכל השרש באמונה. ואמר בשל יד   מצות הייחוד
לו:  נוטה  לו:( שהוא שמאל שהלב  )מנחות  בו  ודרשו  ידכה,  על  לך לאות   והיה 

 
דרך האמת מה שאמר הכתוב בעבור זה עשה ה' לי, כי כמו זה אלי ואנוהו   ועל

ים, והיה זה )להלן טו ב(, יאמר כי בעבור שמו וכבודו עשה עמנו והוציאנו ממצר
לך לאות על זרוע עזך, כטעם כי תפארת עזמו אתה )תהלים פט יח(. והנה האות  
כאות המילה והשבת. ובעבור שהכל בכלל הוא האות על היד העתיקו אבותינו 
ממשה מפי הגבורה שיהיה בית אחד כענין שאמר הכתוב אחותי כלה )שה''ש ה  

וכתיב שמאלו תחת לראשי  א(, בעבור שהיא מתאחדת וכלולה מל''ב נתיבות,  
ו(:  ב   )שם 

 
ולזכרון בין עיניך, שיונחו במקום הזכרון בין העינים שהוא ראשית המוח,    ואמר

והוא תחלת הזכרון ומעמד הצורות אחרי הפרדן מלפניו, והם מקיפים את כל 
ולשון  הזכירה.  המוח המשמר  על אחרית  שהוא  והקשר  ברצועותיהם,  הראש 

אמצעות הראש לא מצד אחד, או ששם שרשי העינים ומשם  ''בין עיניך'', שיהיו ב
ואמר  חזר  זה  ולפרש  למת,  עיניכם  בין  קרחה  תשימו  ולא  וכן  הראות.  יהיה 

לבאר שאין המצוה בין העינים למטה, אבל בגובה הראש מונחים שם   ולטוטפות
קבלנו:  כאשר  רבים  בתים  שהם  רבים  לשון  ואמר   כטוטפות. 

 
ות רבות. הנה מעת היות ע''ג בעולם מימי אנוש  אומר לך כלל בטעם מצ  ועתה

החלו הדעות להשתבש באמונה, מהם כופרים בעיקר ואומרים כי העולם קדמון, 



כחשו בה' ויאמרו לא הוא, ומהם מכחישים בידיעתו הפרטית ואמרו איכה ידע 
יא(, ומהם שיודו בידיעה ומכחישים בהשגחה   עג  ויש דעה בעליון )תהלים  אל 

גי הים שלא ישגיח האל בהם ואין עמהם עונש או שכר, יאמרו ויעשו אדם כד
עזב ה' את הארץ. וכאשר ירצה האלהים בעדה או ביחיד ויעשה עמהם מופת 
בשנוי מנהגו של עולם וטבעו, יתברר לכל בטול הדעות האלה כלם, כי המופת 
הנפלא מורה שיש לעולם אלוה מחדשו, ויודע ומשגיח ויכול. וכאשר יהיה המופת 

הוא נגזר תחלה מפי נביא יתברר ממנו עוד אמתת הנבואה, כי ידבר האלהים  ה
כלה:  התורה  זה  עם  ותתקיים  הנביאים,  עבדיו  אל  סודו  ויגלה  האדם   את 

 
יח(,    ולכן ח  )לעיל  הארץ  בקרב  ה'  אני  כי  תדע  למען  במופתים  הכתוב  יאמר 

( למען להורות על ההשגחה, כי לא עזב אותה למקרים כדעתם. ואמר )שם ט כט
תדע כי לה' הארץ, להורות על החידוש, כי הם שלו שבראם מאין ואמר )שם ט  
יד( בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ. להורות על היכולת, שהוא שליט בכל, 
כן  אם  מסתפקים.  או  מכחישים  המצריים  היו  זה  בכל  כי  בידו,  מעכב  אין 

הבורא   באמונת  נאמנים  עדים  הגדולים  והמופתים  כלה: האותות   ובתורה 
 

כי הקב''ה לא יעשה אות ומופת בכל דור לעיני כל רשע או כופר, יצוה    ובעבור
בנינו,   אל  הדבר  ונעתיק  עינינו,  ראו  לאשר  ואות  זכרון  תמיד  שנעשה  אותנו 
ובניהם לבניהם, ובניהם לדור אחרון. והחמיר מאד בענין הזה כמו שחייב כרת  

)במדבר ט יג(, והצריך שנכתוב כל מה    באכילת חמץ )לעיל יב טו( ובעזיבת הפסח
שנראה אלינו באותות ובמופתים על ידינו ועל בין עינינו, ולכתוב אותו עוד על 
פתחי הבתים במזוזות, ושנזכיר זה בפינו בבקר ובערב, כמו שאמרו )ברכות כא.(  
אמת ויציב דאורייתא, ממה שכתוב )דברים טז ג( למען תזכור את יום צאתך 

כ  מצרים  שנה:  מארץ  בכל  סכה  ושנעשה  חייך,  ימי   ל 
 

כל כיוצא בהן מצות רבות זכר ליציאת מצרים. והכל להיות לנו בכל הדורות   וכן
אמונת   להכחיש  לכופר  פה  פתחון  יהיה  ולא  ישתכחו,  שלא  במופתים  עדות 
האלהים. כי הקונה מזוזה בזוז אחד וקבעה בפתחו ונתכוון בענינה כבר הודה  

ה ובידיעת  העולם  פנות  בחדוש  בכל  והאמין  בנבואה,  וגם  והשגחתו,  בורא 
התורה, מלבד שהודה שחסד הבורא גדול מאד על עושי רצונו, שהוציאנו מאותו  
שמו:   ביראת  החפצים  אבותיהם  לזכות  גדול  וכבוד  לחירות   עבדות 

 
אמרו )אבות פ''ב מ''א( הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה שכולן חמודות    ולפיכך

כל המצות שנאמין   וכוונתעה אדם מודה בהן לאלהיו.  וחביבות מאד, שבכל ש
אחר  טעם  לנו  שאין  היצירה,  כוונת  והיא  בראנו,  שהוא  אליו  ונודה  באלהינו 
ויודה   האדם  שידע  מלבד  בתחתונים  חפץ  עליון  אל  ואין  הראשונה,  ביצירה 
לאלהיו שבראו, וכוונת רוממות הקול בתפלות וכוונת בתי הכנסיות וזכות תפלת 

ז והמציאם  הרבים,  שבראם  לאל  ויודו  יתקבצו  מקום  אדם  לבני  שיהיה  הו 
ויפרסמו זה ויאמרו לפניו בריותיך אנחנו, וזו כוונתם במה שאמרו ז''ל )ירושלמי 
תענית פ''ב ה''א( ויקראו אל אלהים בחזקה )יונה ג ח(, מכאן אתה למד שתפלה  
חצף(:  ערך  ערוך  )עי'  לבישה  נצח  חציפא  קול,   צריכה 

 
יסוד   הנסים   ומן שהם  הנסתרים  בנסים  מודה  אדם  המפורסמים  הגדולים 

דברינו  בכל  שנאמין  עד  רבינו  משה  בתורת  חלק  לאדם  שאין  כלה,  התורה 
ומקרינו שכלם נסים אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים בין ביחיד, אלא 
אם יעשה המצות יצליחנו שכרו, ואם יעבור עליהם יכריתנו ענשו, הכל בגזרת  

ן כאשר הזכרתי כבר )בראשית יז א, ולעיל ו ב(. ויתפרסמו הנסים הנסתרים  עליו



שאמר  כמו  והקללות,  הברכות  בענין  התורה  ביעודי  יבא  כאשר  הרבים  בענין 
כד( ואמרו כל הגוים על מה עשה ה' ככה לארץ הזאת,   יג  )דברים כט  הכתוב 

האומות  ואמרו על אשר עזבו את ברית ה' אלהי אבותם, שיתפרסם הדבר לכל  
שהוא מאת ה' בעונשם. ואמר בקיום וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך 

יא(:   כו  )ויקרא  השם  בעזרת  זה  אפרש  ועוד  ממך.   )הרמב"ן(ויראו 
 

כנגד ה' פרקים עד הפרק  והיה לאות על ידכה  בעל הטורים  . ה' תגין על הה''א 
 )בעל הטורים( . בגימ' אלו ארבעה בתים:  ולטוטפת בין עיניך  שמניחין בו תפילין:

 
וגו'  אור החיים  ידכה  על  יד והיה לאות  ידכה  )מנחות ל"ז( אמרו  ז"ל  . רבותינו 

כהה שהוא יד שמאל, וצריך לדעת מדוע לא בחר ה' ביד ימין לעשות בו המצוה  
)שם( להיותו מכוון כנגד הלב שב ורבותינו אמרו  צד שמאל,  כי הוא המשובח, 

ודבריהם אמת, אלא שנראה לי לתת טוב טעם כי הכתוב עצמו נתן טעם הדבר 
, כי יש לך לדעת כי האדון ברוך הוא יש במדותיו ב' כי בחוזק ידבמה שכתב  

צד   יד החזקה, היד הגדולה היא  יד הגדולה, והא' תקרא  בחינות, הא' תקרא 
ר לעושה  הגבורה המשלמת  היא  והיד החזקה  והטוב,  והנה החסד  כרעתו,  עה 

בהוצאת ישראל ממצרים נטה ה' יד החזקה והכה שונאיו עשר מכות, אשר לזה  
שהיא   שלנו  כהה  ביד  זכרון  בכתיבת  תפילין  הנחת  שתהיה  האדון  אומר  גמר 

ק  כי בחוז דוגמת יד החזקה המוציאה אותנו ממצרים, וזה שאמר הכתוב כאן  
הגדו  יד יד  פעמים  בהרבה  שאמר  שמצינו  והגם  מדת  ונכון.  הסכמת  זו  לה 

יתכנה:  החזקה  יד  המשפט  עיקר  אבל  הדין  למדת   הרחמים 
 

בא פרשת  החיים(    חסלת   )אור 
 

יד כהה להורות שהנחת תפילין   )מנחות לז.(ארז"ל    והיה לאות על ידכה.  כלי יקר  
ביד שמאל, וטעמו של דבר כי השכל והחומר הם כצרות זו לזו כשזה קם זה נופל 

החומר כן ירבה הכח השכלי, וטעם עינוי מצרים הוא כדי להביא וכאשר יענו את  
את חומר ישראל בכור הברזל ועי"ז יתקומם ויתגבר השכל, ויעידו על זה זקנים  
עם נערים כי בעוד היות האדם נער ובער וכח חומרו בתקפו אז כח שכלו חלש  

הימים  וכאשר יבא בימים וכח חומרו הלוך וחסור יתגבר שכלו, ולפיכך האומר ש
הראשונים היו טובים מאלה לא בעבור החכמה שאל על אלה, שהרי בישישים  
תבונה.  ימים  ואורך   חכמה 

 
כי יד שמאל החלושה והיא כהה כנגד הלב שבו משכן   וכן הוא בשני ידות האדם,

עסקנית בתשמישי   היד  כי  כהה  שידו  גורם  כי המקום השכלי שבלב  החכמה, 
כי בו משכן הכח המתאוה ואינו מתנגד אל החומר, אבל יד ימין במקום הכבד  

היד כי שם עיקר כחה, אבל במקום משכן השכל שם היד כהה, וכשהוא אומר 
כאן והיה לאות על ידכה כאילו אמר שיהיה לאות על לבך כי הלב סבה לכהות  
לזכרון במקום משכן השכל שבמוח   להיות לאדם  כי טעם התפילין הוא  היד, 

ו בין עיניך כי עינא ולבא תרי סרסורי דחטאה נינהו  ושבלב, ואמר בשל ראש שיהי
הל"ה( פ"א  ברכות  על   )ירושלמי  אותם  המזכיר  לדבר  צריכין  אלו  מקומות  שני  כן  על 

מאון.   ישובו  ועי"ז  ויכלתו  הש"י   מציאת 
 

לכך הזכיר יד כהה להורות שלא בכח יגבר איש כי אם לה' המלחמה,    דבר אחר,
ת גדולה או קטנה אם לא כי יד ה' עשתה  לפי שיד האדם כהה וחלושה מלעשו

שויתי ה' לנגדי תמיד וגו', כי מתחילה היה    )תהלים טז.ח(זאת המחזיק בידו, כמ"ש  
דוד מצטער על הנחת הלב ביד שמאל והכבד בצד ימין כאילו היה רצון האל שכח 



המתאוה יהיה עיקר והשכל שבלב טפל כמו שיד ימין עיקר והשמאל טפל, ואח"כ 
י ה' לנגדי תמיד ואז יד שמאלי כנגד ימין ה', ובזה אני בוטח כי מימיני אמר שוית

בל אמוט שלא יהיה כח בתאוה שבימין למוטט אותי מן דרך הישר, לפי שימין  
ה' רוממה ליתן עוז ותעצומות אל הלב השכלי שכנגדו כשפני לנגד ה', לכן שמח  

ימינך נצח, משמע ולא  לבי בראותי כי ה' סומך ידי, וזהו שמסיים ואמר נעימות ב
בימיני לפי שהכל תלוי בימין ה' כי היא כנגד יד כהה שלי, וע"כ צוה ה' להניח 
התפילין אשר שם ה' חקוק בהם על יד כהה להורות שיד ה' החזקה הימנית היא  
ה'   יד  היינו  ממצרים  ה'  הוציאנו  יד  בחוזק  כי  ז"ש  זו,  כהה  ליד  כח  הנותנת 

שמאל שבאדם ובה הוציאנו ה', ובהיות פני   הימנית החזקה אשר היא כנגד יד
כנגד ה' אז ימינו כנגד יד כהה, ולהורות נתן בלבם שאין שום מעשה תלוי בפעולת  
ית'.   השם  בעזר  כ"א   האדם 

 
ובשל ראש לא הזכיר לך לפי שהם אות גם    ומה שנאמר והיה לך לאות על ידך.

נקרא עליך ויראו ממך וראו כל עמי הארץ כי שם ה'    )דברים כח.י(לאחרים שנאמר  
. ומה שמניחין של יד תחילה ואחר כך של )ברכות ו.(ואמר מר אלו תפילין שבראש  

הראש ובהסרתן מסירים של ראש תחילה, לפי ששלשה סרסורי עבירה הם העין 
וא"כ בשל יד הרוב כי שם    )רש"י שלח טו.לט(רואה והלב חומד וכלי המעשה גומרים  

צריך שמירה מן החטא ביותר מבשל ראש, ע"כ   הלב והיד ועל כן המקום ההוא
תמיד.   היד  על  יהיו  בהסרה  וכן  ההוא  המקום  לתקן  יקר( יקדים   )כלי 

 
 
 
 

 
 

 פרשת בשלח 

 
 

 

ת   }יז{ ה֘ אֶּ ח פַרְע  י בְשַלֵַ֣ א  הָעָםֹ֒ -וַיְהִֵ֗ וֹב  -וְל ַֽ י קָרִ֖ ים כִִ֥ ץ פְלִשְתִֵ֔ רֶּ ֵ֣ ךְ אֶּ רֶּ ים דֶַּ֚ ם אֱלֹהִֵ֗ נָחֵָ֣
ן פֶּ ים  אֱלֹהִֵ֗ ר  אָמֵַ֣  | י  כִֵ֣ וּא  יְמָה: -הָ֑ מִצְרַָֽ בוּ  וְשִָ֥ ה  מִלְחָמִָ֖ ם  תִָ֥ בִרְא  ם  הָעֶָ֛ ם  ִ֥   יִנָח 

 
יְיָ אֹרַח אַרְעָ   אונקלוס  א פְלִשְתָאֵי אֲרֵי וַהֲוָה כַד שַלַח פַרְעֹה יָת עַמָא וְלָא דַבָרִינוּן 

 קָרִיבָא הוּא אֲרֵי אֲמַר יְיָ דִילְמָא יְזוּעוּן עַמָא בְמֶחֱזֵיהוֹן קְרָבָא וִיתוּבוּן לְמִצְרָיִם: 
 )אונקלוס( 

 
ויהי וַהֲוָה כַד פְטַר פַרְעה יַת עַמָא וְלָא דַבְרִינוּן יְיָ אוֹרַח אֲרַע פְלִישְתָאֵי אֲרוּם    יונתן 

הוּא אֲרוּם אֲמַר יְיָ דִלְמָא יִתְהֲווֹן עַמָא בְמֵיחְמֵיהוֹן אֲחוּהוֹן דְמִיתַן בִקְרָבָא    קָרֵיב
מָאתָן אַלְפִין גּוּבְרִין בְנֵי חֵילָא מִשִּׁבְטָא דְאֶפְרַיִם מְאַחֲדִין בִתְרִיסִין וְרוּמְחִין וּמָאנֵי 

ישְתָאֵי וּבְגִין דַעֲבָרוּ עַל גְּזֵרַת מֵימְרָא דַיְיָ וּנְפָקוּ זַיְינִין וְנַחֲתוּ לְגַת לְמֵיבוּז גֵּיתֵי פְלִ 
מִמִצְרַיִם תְלָתִין שְנִין קֳדָם קִיצָא אִיתְמַסְרוּ בִידָא דִפְלִישְתָאֵי וּקְטָלוּנוּן הִינוּן הֲווֹ  



אל נְבִיָא בְבִקְעַת דוּרָא וְאִין גַרְמַיָא יְבֵישַיָא דְאָחֵי יַתְהוֹן מֵימְרָא דַיְיָ עַל יְדָא דִיְחֶזְקֵ 
לְמִצְרָיִם:  וִיתוּבוּן  יִדְחֲלוּן  כְדֵין  יונתן(   יֶחְמוּן   )תרגום 

 
)שמות  כמו לך נחה את העם    )א(ולא נהגם,  ויהי בשלח פרעה וגו' ולא נחם.    רש"י 

ונוח לשוב באותו הדרך כי קרוב הוא.  :  )משלי ו, כב.(, בהתהלכך תנחה אותך  לב, לד.(
יש    )ב(למצרים.   אגדה  וירד בראותם מלחמה.  הרבה:    )ג( ומדרש  כגון מלחמת 
, אם הלכו דרך ישר היו חוזרים, ומה אם )במדבר יד, מב.(והכנעני וגו'    )ד(העמלקי  

ונשובה מצרימה, אם הוליכם בפשוטה   )ה(כשהקיפם דרך מעוקם אמרו נתנה ראש  
)לפי סדר הכתוב נראה הרשימות מהופכים, ועיין ברא"ם ובג"א   סחא פי"ח()מכילתא פעל אחת כמה וכמה  

ע"ז( נכון  ישוב  ינחם.  :  ובמ"י  שיצאו,  פן  על  לשוב:    )ו(יחשבו מחשבה  לב   )רש"י( ויתנו 
 
ומ"ם נחם הוא כנוי ולא למ"ד הפעל, והוא מענין הנהגה ולא   )א(  שפתי חכמים  

דקשה לו דכל כי שבמקרא נתינת טעם, והכא   )ב(מלשון מנוחה ולא מענין נחמה:  
מאי טעם הוא אלמעלה, אדרבה היה לו להנחותם בדרך קרובה, לכן פירש ונוח 
לשוב בו, כמו שמפרש נמי אחריו הפסוק כי אמר אלהים, כלומר ומה היא הסיבה 

וגו' בראותם מלחמה, והמלחמה היא הסיבה:   רצה   )ג(שישובו כי אמר אלהים 
ל כי קרוב הוא בענין אחר, ולפיכך צריך לומר כי אמר אלהים לומר שהם דרשו ע

וגו' לא קאי על כי קרוב הוא, אלא על ולא נחם אלהים וגו', כלומר ועוד סיבה 
ולא סתם   )ד(אחרת שלא נחם אלהים כי אמר אלהים וגו', ומשום הכי לא נחם:  

בהיותם  לחזור  להם  היה  שנצחוהו  ואע"פ  עמלק,  מלחמת  ראו  שהרי  מלחמה 
. ומהרש"ל פירש הא דלא )הרא"ם בשם מכילתא(קרובים למצרים מפחד שאר מלחמות.  

נקט ויבא עמלק דבסמוך, משום דבאותה מלחמה נצחו ישראל את עמלק ולא 
ויכום  וירד העמלקי כתיב  גבי  היה לחוש כל כך ליתן לב לשוב למצרים, אבל 

אש הם אינם חוזרין  כלומר בשביל חסרון ר  )ה(ויכתום, היה לחוש שיתנו לב לשוב:  
כיון שהדרך רחוק צריכים לראש, אבל כשיהיה להם ראש פשיטא שהיו חוזרין אף 
על פי שהיו רחוקים מארץ מצרים כל שכן כשיהיו קרובים ובדרך פשוטה שאין 
צריכים לראש היו חוזרין. ומהרש"ל פירש מה אם כשהקיפם אמרו נתנה ראש 

לבד ששמעו של עמלק  אפילו משמועתו  בפשוטה   וכו',  הוליכם  אם  ממרגלים 
דלשון ינחם הפוך מחשבה   )ו( וממלחמה עצמה על אחת כמה וכמה שיחזרו לגמרי:  

הוא, והיינו לפי ד"א שפירשנו לעיל בפרשת בראשית, אבל לפי פירוש ראשון ינחם 
שם:   שמפרש  כמו  הוא  נחמה  חכמים( לשון   )שפתי 

 
בל' ישמעאל. וידוע כי ממצרים  . וי''ו ולא נחם. כפ''א רפה  ויהי בשלח  אבן עזרא 

בדרך   ימים  עשרה  מהלך  כמו  והוא  רב  מרחק  אינו  פלשתים  דרך  ירושלם  עד 
הישרה. ולולי זה איך המובאים השבטים בחמוריהם עד מצרים. אם היה הדרך  
שבר  מביאים  ובעלותם  וחמוריהם  הם  שיאכלו  מספיק  היה  מה  מאד  רחוק 

א קרוב. וכמוהו לפי דעתו כי עם . א''ר משה אע''פ שהו רוב הואק  כילבתיהם:  



קשה עורף הוא. רפאה נפשי כי חטאתי לך. כי רכב ברזל לו. ולפי דעתי אין צורך. 
כי טעמו למה לא נחם אלהים דרך ארץ פלשתים בעבור שהוא קרוב. והנה נחם  
דרך רחוקה שלא יראו מלחמה ויאמרו נתנה ראש ונשובה מצרימה. וידענו כי 

ספק וידע שינחמו אם יוליכם דרך ארץ פלשתים. ואמר השם יודע העתידות בלי  
הלומדים:   שיבינו  אדם  בני  כל'  תורה  דברה  כי  העם.  ינחם  עזרא( פן   )אבן 

 
. ונח לשוב באותו הדרך למצרים, ומדרשי אגדה יש הרבה.  קרוב הוא  כי  הרמב"ן 

כי טעם   ר''א,  דעת  הוא  וגם  רש''י.  דרך ארץ פלשתים לשון  אלהים  נחם    ולא 
וינחמו וישובו אל מצרים מיד. ועל דעתי אם היה כדבריהם,    כי קרוב הואבעבור  
ולא נחם אלהים דרך ארץ פלשתים  מוקדם, ויאמר הכתוב    כי אמר אלהיםהיה  

העם כי   ינחם  פן  הוא  קרוב  כי  אלהים   : אמר 
 

וטוב   ולא נחם אלהים דרך ארץ פלשתיםהנכון שיאמר    אבל אשר הוא קרוב 
ההוא,   בדרך  ושבו לנחותם  מלחמה  בראותם  העם  ינחם  פן  אלהים  אמר  כי 

. וטעם המלחמה, שיהיה להם לעבור דרך ארץ פלשתים, ופלשתים לא  מצרימה
אבל בדרך המדבר לא יראו מלחמה עד   יתנום לעבור בשלום וישובו למצרים,

היותם בארצם בארץ סיחון ועוג מלכי האמורי שהיא נתונה להם ורחוקים הם  
עמלק ברפידים לא היתה ראויה לשוב בעבורה,    ומלחמתממצרים בעת ההיא.  

כי הם לא יעברו עליהם, והוא שבא מארצו ונלחם בהם לשנאתו אותם, ואם יתנו 
יועיל וגם רחוקים היו ממצרים   ראש לשוב למצרים לא  ילחם בהם בדרך,  כי 

אחרת:  דרך  ידעו  ולא  בה  הלכו  אשר  העקום   בדרך 
 

כגון מלחמת הכנעני והעמלקי, אם הלכו בדרך  בראותם מלחמהרש''י    ולשון  ,
ונשובה   ראש  נתנה  אמרו  מעוקם  דרך  כשהקיפם  אם  מה  חוזרין,  היו  ישרה 

כילתא. והענין הזה שאמר מצרימה, אם הוליכן בפשוטה על אחת כמה וכמה. מ
, כי בנסעם מסכות החל ויסב אלהים את העם דרך המדבר,  ולא נחם אלהים

עמוד הענן ללכת לפניהם ולא הלך דרך ארץ פלשתים, אבל הלך דרך מדבר איתם  
 )הרמב"ן( וישראל הלכו אחריו, וישכון הענן באיתם ויחנו שם והוא בקצה המדבר:  

 
הטורים  בשלח:  בעל  הע  ויהי  רב:  םאת  ערב  גם  בגימ'  הטורים( .   )בעל 
 

. צריך לדעת למה אמר לשון צער במקום גילה ורנן.  ויהי בשלח וגו'  אור החיים 
עוד למה כינה הענין בפרעה ולא באדון המעשים כי הוא המוציא אותנו מארץ 
ברדיפת  ישראל  שנצטערו  הצער  כל  שגרמה  הסיבה  יגיד  הכתוב  אכן  מצרים. 

סיבת הדבר לצד שלא הוציא ד' את ישראל שלא לרצונו של פרעה , ואמר תדע  
פרעה, כפה אותו עד שנתרצה ושלחם ואמר להם קומו צאו מזה חשב מחשבות 
לרדוף אחריהם כאשר אבאר בעזרת השם, ובזה גרם צער לישראל, וגם לעצמו 
גרם איבוד לו ולאומתו. וצא ולמד כי הקב"ה יקפיד על כליון הנבראים כמובא  

ז"ל )מגילה י':( מעשה ידי טובעים בים ואתם אומרים שירה. וכנגד בדבריהם  
כל זה אמר הכתוב ויהי לשון צער, ומי גרם כל צער זה בשלח פרעה, שאם היה  
ה' מוצאים שלא לרצונו הגם שלא היה חפץ לשלחם לא היה לו מקום לרדוף, 

  א נחםולאלא עינו הטעתו שהיה הדבר תלוי בו ולזה חשב לשוב לקחתם. ואומרו  
בוא"ו בתחלת הודעת ענין, יכוין תוס' על הגדת צער הקודם הרמוז בתיבת ויהי 

 כנזכר: 
 

ירצה על דרך אומרם ז"ל )זהר ח"ב מ"ה:( כי כל מקום שיכנה ישראל בשם    עוד
עם ירמוז על ערב רב, ולזה תמצא בענין זה לפעמים מזכיר שמם העם ולפעמים 



ני ישראל וגו' הרי זה מראה באצבע מזכירם בני ישראל דכתיב וחמושים עלו ב
כי העם לא מבני ישראל המה. ואמרו ז"ל )שמות רבה פמ"ב( כי השחתת ישראל 
במדבר זה הוא סיבתו, הם אמרו נתנה ראש וגו', הם אמרו עשה לנו וגו', וזה  

פירוש   בשלח פרעה את העםצער גדול לשונאיהם של ישראל    ויהיהוא אומרו  
ברוך הוא הוציאם כי לא בא אלהים לקחת לו אלא   ערב רב ששלחם פרעה לא ה' 

לשוב  ישראל  את  לכוף  היה  וטעמו  פרעה שלחם,  אלא  יתברך  נחלתו  גדול  גוי 
מצרים, והם מצאו מקום להדבק בישראל וסובב בתכליתם צער לישראל כנזכר. 

פירוש קרוב הוא    כי קרוב הואולדרך זה ידוייק על נכון אומרו ולא נחם אלהים  
מקרוב בא ואין לו חוזק בקדושה. או קרוב הוא להרשיע ויסובב רעה לרמוז העם  

גם לישראל והרעה היא כי אמר וגו' פן ינחם בראותם, וידוייק על נכון אומרו 
בתוס' וא"ו בתחלת ענין לומר כי זה נוסף על כמה צער שגרמו להם    ולא נחם

נחם:   ולא  להם  ועוד  וגו'  ויהי  בתיבת   הרמוז 
 

ומרם ז"ל )שם פ"כ( כי פרעה עשה לישראל לויה, ולפי זה  ירצה על דרך א  עוד
לשון צער לסיבת שלח פרעה כי   ויהייגיד הכתוב צער הנמשך להם מזה ואמר  

יצטרך הדבר להיות שיטול שכר פסיעותיו. וצא ולמד משכר פסיעות של אותו  
רשע נבוכדנצר )סנהרין צ"ו.( וכל שכר שיקצוב לו ה' יהיה גורם רעה לשונאיהם  

ישראל, אשר על כן נתחכם ה' ובטל מצותו ממנו ונתחכם שלא הוליכם דרך   של
קרוב שמן הסתם לשם יערים פרעה ללותם ובזה בטלה מחשבתו כאילו לא ליוה  
וטעם  פרעה,  של  לווייתו  קרוב  דרך  ישראל  הלכו  שלא  גרם  מי  נמצא  אותם. 

לת זה  בתוס' וא"ו לדרך זה לרמוז כי צער אחר גרם הדבר זו  ולא נחםאומרו  
שעל כל פנים הגיעו קצת זכות בלויה וזה סיבה שנכנסו ישראל בסכנה ברדיפתו 
כאמור בדבריהם ז"ל )שמות רבה פכ"א( בפסוק ולא קרב זה וגו' ובפסוק מה  

וגו' הוא טעם אחר   כי אמרתצעק אלי וגו' וכמה הרפתקי דעדו עלייהו. ואומרו  
חת העם שהם ערב רב כמו  וכאלו אמר וכי אמר, ותולדות מיחושו הוא לצד שלי

ב':   בדרך  החיים(  שרשמנו   )אור 
 

בשלח  ספורנו  שהכונה  ויהי  פי  על  אף  פלשתים.  ארץ  דרך  אלהים  נחם  ולא   .
האלהית היתה להוליך את ישראל להר סיני לקבל התורה ומשם לארץ ישראל, 
כאמרו ולקחתי אתכם לי לעם והבאתי אתכם אל הארץ מכל מקום הכונה עתה  

להוליכם לים סוף אשר לא היה דרך לאחד מאלה, וזה להטביע שם את  היתה  
פרעה וחילו, על דרך ומשכתי אליך אל נחל קישון את סיסרא, והנה הדרך הישר 
והקצר ללכת ממצרים לים סוף היה דרך ארץ פלשתים, אמר שהאל יתברך לא  

וב . מפני שהיה אותו הדרך וסופו קרכי קרוב הוא  רצה לנחותם באותו הדרך:
וממצרים לשם: למצרים  ומגידים משם  דרך שם  עוברי  וירבו  והנה    למצרים, 

. בשמעם שיכין פרעה את עצמו לרדוף אחריהם עם כל חילו בראותם מלחמה
ינחם העם בלי ספק מיראת מלחמתם וישובו למצרים, ולפיכך הסיבם אל דרך 

איש: בה  עבר   )ספורנו(    לא 
 

ח"כ נאמר פן ינחם העם. ויסב אלהים  וא  ויהי בשלח פרעה את העם.  כלי יקר 
ג'  את העם, ואח"כ נאמר וחמושים עלו בני ישראל, ויש להתבונן למה קראם 
וכפי  זיין,  כלי  דהיינו  וחמושים  אצל  ישראל  בני  קראם  וברביעי  העם  פעמים 
הנראה שמצד היותם בני ישראל לא היו צריכין לכלי זיין ושלוחו של פרעה היה  

ישראל   בני  היותם  הל"ל.מצד  איפכא   וא"כ 
 

האחד הוא, על דרך שמסיק בילקוט וחמושים עלו   ונראה ליישב זה בשני פנים.
של  מלחמתן  וכי  זה  על  וקשה  זיין,  כלי  בחמשה  מזויינים  אלא  חמושים  אין 



כתיב   והלא  זיין,  כלי  ברבוי  תלויה  ה.ח( ישראל  ורומח    )שופטים  יראה  אם  מגן 
בעדם מגן  הש"י  כי  בישראל.  אלף  של בארבעים  זיינם  כלי  והתפלה  והתורה   ,

וחרב פיפיות בידם שני פיות כי שניהם תלוין בפה,    )תהלים קמט.ו(ישראל שנאמר  
ואם כן מה תפארת זה לישראל שעלו חמושים מזויינים כאילו לא היו בטחונם  
בה' חלילה. ואף אם נאמר שחייב אדם לעשות בדרך הטבע כל אשר ימצא בכחו 

שלים הנס, מ"מ קשה על מה זה הגיד לנו הכתוב לעשות ומה שיחסר הטבע י
שהיה לכל אחד ה' כלי זיין ומנינא למה לי, ועוד כי קרה בדרך נס או במקרה  
שהיה לכל אחד ה' לא פחות ולא יותר הלא דבר הוא, ועוד כי כפי הנראה לא היו 
ישראל מלומדי מלחמה כלל כי היו עסוקים בעבודת פרך כל הימים וכלי זיין 

למה קלע.   אלו  ובאבני  במקלות  לילך  להם  והיה  באלה  נסו  לא  כי   להם 
 

שבא להודיענו שלא היה בידם שום כלי זיין כי אם ה' חומשי    ע"כ נראה לפרש.
וז"ש  עצמו,  בפני  ספר  בנסוע  ויהי  שפרשת  למ"ד  ספרים  לז'  החלוקים  תורה 
 וחמשים היינו מזויינים הכל רמז לתורה, ונקט לשון חמשים שהלשון נופל על
הלשון, וכן מזויינים, כי לשון חמשה וזיין, שמות כלי מלחמה המה, ואצל ישראל 
ירמוזו גם על התורה. או חמשים היינו חמשה חומשי תורה כאמור, ומזויינים 

כמ"ש   התפלה  קיט.קסד(היינו  הללתיך.   )תהלים  ביום   שבע 
 

סוף   כ"א אחר שעברו בים  והנה מהידוע שלא היו ישראל ראויין לקבל התורה,
ואחר שהלכו במדבר, כי בים סוף באו לידי אמונה שלימה בה' ובנבואת משה 
עבדו כמ"ש ויאמינו בה' ובמשה עבדו, וקודם שבאו לידי אמונה זו, פשיטא שלא 
בה',   ובאמונה  משה  בנבואת  מסופקים  שהיו  זמן  כל  התורה  לקבל  ראוין  היו 

לק ראוים  היו  מאז  זו  אמונה  לידי  סוף  ים  על  שבאו  והיו ואחר  התורה,  בלת 
צריכין עוד לילך במדבר בארץ לא זרועה לקנות שמה מדת ההסתפקות, כי כך 

)מכילתא דרכה של תורה פת במלח תאכל כו', ולא נתנה התורה כי אם לאוכלי המן  

כי מן ירידת המן למדו דרך ההסתפקות אשר מקבלי התורה צריכין  בשלח )ויסע( ב.(
ע"י ניסים שנעשו להם במדבר כמו ניסי הים  לזה, נוסף על זה נשתרשו באמונה  

סוף, ולהורות נתן בלבם עוד שלפי ששני אלפים תוהו היה העולם שמם כמדבר 
כל זמן שהוא בלא תורה ע"כ היו צריכין לקבלת התורה להשלים חסרון העולם,  
והנה קודם שקבלו ישראל התורה היו בכלל שאר העם ולא נבדלו עדיין בשלימות  

מן להם  ידי   המיוחד  על  כ"א  ישראל,  בני  בשם  נקראו  לא  ע"כ  האומות  שאר 
סגולה.   לעם  לו  להיות  העמים  מכל  ה'  הבדילם  אז  התורה   קבלת 

 
זה האופן,  על  ביאור הפסוקים  יהיה  בשעת   ובזה  העם  פרעה את  בשלח  ויהי 

שלוח נקראו עדיין בשם העם כי לא נבדלו עדיין מן שאר עמי הארץ לפי שלא 
ם, לא כלי זיין הטבעי שהרי לא היו מלומדי מלחמה, ולא  היה כלי זיינם עליה

כלי זיין של התורה שהרי לא קבלו עדיין התורה, ולא היו אפילו מוכנים לקבלה  
כי לא נשתרשו באמונה עדיין, לפיכך לא נחם אותם אלהים דרך ארץ פלשתים  
אע"פ שקרוב הוא כי אמר אלהים פן ינחם העם בראותם מלחמה. לפי שעדיין 

בכלל יתר עמי הארץ על כן בהכרח ישובו מצרימה, כי מאחר שאין בידם   המה
שום כלי זיין פשיטא שיהיו מנוצחים אם לא ישובו, על כן ויסב אלהים את העם  
דרך המדבר ים סוף, כי על ידי ניסי הים והמדבר יקנו אמונה שלימה ואז יהיו 

היה דומה כאילו מוכנים לקבל התורה, ומשעה ההיא יהיה כלי זיינם עליהם וי
עמי   שאר  מן  להבדילם  ישראל  בני  בשם  אז  נקראים  ויהיו  התורה  קבלו  כבר 
הארצות, וז"ש וחמשים עלו בני ישראל אין חמשים אלא מזויינים בחמשה כלי 
זיין היינו ה' חומשי תורה וז' ספרים או שבע תפלות כאמור, ומסכים לזה מה  

"ה כלי זיינאות כו', ועיין ברמב"ן שבמתן תורה חגר להם הקב  )פס"ר לד.ו(שמצינו  



שתרגומו אעדי תיקון זיינך מנך, כי משם    )לג.ה(פר' כי תשא בפ' ועתה הורד עדיך  
ראיה ברורה שהתורה כלי זיינם של ישראל, ואע"פ שבשעת העליה ממצרים לא 
היו עדיין מזויינים עד שבאו למדבר מ"מ אמר וחמשים עלו וגו', לפי שמיד כאשר 

למדבר ולא אמרו היאך נלך למדבר לא מקום זרע מיד קנו האמונה,  נתרצו לילך  
והתחלת הקנין נחשב להם כאילו היו מושרשים בה, לכך נאמר וחמושים עלו 
היינו בזמן שעלו מארץ מצרים אל המדבר, וסוף קנין האמונה היה על ים סוף 

 כאמור. 
 

אלו,  מקראות  ביישוב  שני  שבי  דרך  הפחותים  הם  כאן  הנזכר  שראל שהעם 
והערב רב כי שם אחד להם, וכשאמר ויהי בשלח פרעה את העם בערב רב ידבר,  
כי מאחר שלא מיחה בם לצאת דומה כאילו שלחם, כי מצינו לשון שלוח במי  

הנאמר באליעזר עבד אברהם, וכמו    )בראשית כד.נד(שמניחו לילך כמו שלחוני לאדוני  
אמור כאן על הערב רב, ובעבורם כך שילוח ה  )שם ל.כה(ויאמר יעקב אל לבן שלחני  

היה צריך להסב אותם שלא יחזרו למצרים בראותם מלחמה, אבל בעבור בני 
ישראל לא היה צריך לכל זה הסבוב כי בני ישראל עלו חמשים מזויינים, כי המה  
בנים אמון בם בני מאמינים ובוטחים בתשועת ה' וזו היא כלי זיינם ע"כ היו 

יעוט הבטחון בא להם מן הערב רב, כי קרוב הוא  בטוחים במלחמה, אבל כל מ
באמונה.   עדיין  נשתרשו  ולא  באו  מקרוב  חדשים  לומר  יקר( רצה   )כלי 

 
כלומר העם קרוב של הקב"ה שנאמר לבני ישראל עם קרובו.   כי קרוב.  דעת זקנים 

ולכך לא הנהיגם כמנהגו של עולם. ד"א כי עם פלשתים קרובים הם למצרים  
לד וגו' אשר יצאו משם פלשתים. פן ינחם העם שילחמו עמהם  שנאמר ומצרים י

על דבר אשר ברחו מתחת יד מצרים קרוביהם. ושבו מצרימה וישיבם למצרים.  
אמר הרב דוד זקנו של הרב משה שארץ פלשתים מארץ ישראל היתה שהרי לא 
בגרר   יצחק  ויגר  שנאמר  פלשתים  בארץ  וגר  לארץ  לחוצה  יצחק  שיצא  מצינו 

אמר שרצועה היתה יוצאה מארץ פלשתים ונכנסת לתוך ארץ ישראל והרב משה  
ולא שהיתה ארץ ישראל בעצמה כי הכתוב קראה ארץ פלשתים ד"א כי קרוב 
הוא שירשו הכנעני' את הארץ דכתיב ודור רביעי ישובו הנה ועדיין לא היה להם  
אני  אם  הקב"ה  אמר  ועוד  שנה  מ'  במדבר  הקב"ה  הקיפן  לפיכך  רביעי  דור 

יכם דרך הישר עכשיו מחזיקין איש בשדהו ובכרמו ומבטלין תלמוד תורה  מול
אבל אני אוליכם ארבעים שנה דרך המדבר ויאכלו המן וישתו מי באר ותתישב 
בגופן. ועוד כששמעו הכנעניים שישראל יצאו ממצרים אמרו עכשיו באין עלינו 

אני הבטחתי  ונוטלין מידינו את הארץ עמדו הן והשחיתו את הארץ אמר הקב"ה  
לאברהם להכניס בניו אל ארץ מלאה כל טוב הריני מעכבן במדבר כדי שיתקנו 

 )דעת זקנים(   מה שקלקלו זש"ה אני יסרתי אתכם במדבר לחזק את זרועותם וגו':
 
 

ת   }יח{ ים | אֶּ ב אֱלֹהִ֧ ךְ  -וַיַס ֨ רֶּ ִ֥ ם דֶּ ר יַםהָעֶָ֛ י-הַמִדְבִָ֖ ַֽ וּ בְנ  ים עָלִ֥ שִֶ֛ וַַֽחֲמ  וּף  ל -סָ֑ ִ֖ יִשְרָא 
יִם: מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ   מ 

 
יִשְרָאֵל   אונקלוס  בְנֵי  יְיָ יָת עַמָא אֹרַח מַדְבְרָא יַמָא דְסוּף וּמְזָרְזִין סְלִיקוּ  וְאַסְחַר 

דְמִצְרָיִם:   )אונקלוס(   מֵאַרְעָא 
 

יַת    יונתן  יְיָ  טַפְלִין וְאַחֲזַר  חַמְשָא  עִם  חַד  וְכָל  דְסוּף  דְיַמָא  מַדְבְרָא  אוֹרַח  עַמָא 
דְמִצְרָיִם:  מֵאַרְעָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יונתן(   סְלִיקוּ   )תרגום 

 



כמו לים סוף. ים סוף.  הסיבם מן הדרך הפשוטה לדרך העקומה:  ויסב.    רש"י 
אגם   לשון  הוא  בסוף  )ז(וסוף  ותשם  כמו  קנים,  בו  קמלו: שגדלים  וסוף  קנה   ,

)לפי שהסיבתן במדבר גרם להם שעלו חמושים, שאילו היה דרך אין חמושים אלא מזויינים,  וחמשים.  

ישוב לא היו מחומשים להם כל מה שצריכין, אלא כאדם שעובר ממקום למקום ובדעתו לקנות שם מה שיצטרך, אבל  
י אם לשבר את האוזן, שלא תאמר, במלחמת עמלק  כשהוא פורש למדבר צריך לזמן כל הצורך. וכתוב זה לא נכתב כ

וכן הוא אומר, ואתם   ובמלחמת סיחון ועוג ומדין מהיכן היו להם כלי זיין שהכו ישראל בחרב. ברש"י ישן( 
)בראשית , וכן תרגם אונקלוס מזרזין, כמו וירק את חניכיו  )יהושע א, יד.(תעברו חמושים  

יצאו, וארבעה חלקים   )ח(אחר חמושים מחומשים, אחד מחמשה    וזריז. דבר  יד, יד.(
אפילה:   ימי  בשלשת   )רש"י(מתו 

 
דלא תימא שהוא לשון קץ והוי פירושו שנסעו לסוף הים, לכן   )ז(  שפתי חכמים  

פירש סוף לשון אגם וכו', וים הוא מלא אגם לכך, צריך לומר ים סוף כמו לים 
קשה איך מביא ראיה דהתם אי אפשר לפרש   דלפירוש ראשון  )ח(:  )מהרש"ל(סוף.  

בענין אחר, לכן פירש ד"א ואמר אין המקרא יוצא מידי פשוטו, שגם הוא לשון 
חכמים( זירוז:    )שפתי 

 
. מבעלי כפל סבב. גם יבא על משקל אחר. ויסך בדלתים. ויגל את  ויסב  אבן עזרא 

האבן. ולא תשמע אל דברי האומרים ששרשו נסב: ומלת המדבר. מושך עצמו 
ואחר עמו והוא דרך המדבר מדבר ים סוף. וכמוהו הארון הברית הארון ארון 

סוף הברית. ועץ הדעת. דעת טוב ורע. הספר המקנה. היין החמה. וכמוהו רבים. ו
ים   והוא  העולם.  סוף  הוא  כי  דבר  סוף  מגזרת  שהוא  וי''א  מקום.  שם  הוא 
אוקינוס כאשר כבר זכרתי. וזאת טעות גדולה. כי הוא ים מזרחי כנגד מצרים.  

. י''א מלאים הון שיש להם כל צרכיהם. והנה  וחמושיםוים ספרדי גדול ממנו:  
פירושו חגורי חומש  כתוב וגם צדה לא עשו להם ומה טעם להזכיר זה עתה. רק  

ואתם   הנאמן  והעד  חלוצים.  חגורי  שפירושו  תעברו.  חלוצים  כמו  למלחמה. 
לפני  צדה  להוליך  טעם  מה  כי  חלוצים.  אחר קראם  ובמקום  חמושים  תעברו 
אחיהם. וטעם להזכיר הכתוב וחמשים במקום הזה כי למעלה כתוב בראותם 

ולא כמו עבדים יצאו בכלי מלחמה.  ביד רמה  כי   )אבן עזרא( בורחים:    מלחמה. 
 

בני ישראלוטעם    הרמב"ן  עלו  דרך וחמושים  ה' אותם  כי אע''פ שהסב  לומר   .
המדבר היו יראים פן יבאו עליהם פלשתים יושבי הערים הקרובות להם והיו 
חלוצים כמו היוצאים למלחמה. ויש אומרים )ראב''ע( שספר הכתוב שיצאו ביד 

הלכו ולא  גאולים,  להיות  וחשבו  בורחים:  רמה  עבדים   )הרמב"ן(  כדמות 
 

. שערך להם שלחן והסיבן לאכול ויסב אלהים את העם דרך המדבר  בעל הטורים 
זיין   . מזויינים על שם חמשה כליוחמושים  כד''א היוכל אל לערוך שלחן במדבר:

יד:   ומקל  וחצים  ורומח  וצנה  מגן  בפסוק  הטורים( הנזכרים   )בעל 
 

. ואולי כי זולת היותם מזויינים בכלי זיין לא יועיל וחמושים עלו וגו'  אור החיים 
מה שיסב ה' אותם לבל יחזרו בראותם מלחמה כי על כל פנים ישובו מצרימה  

או עצמן אבודים, לזה אמר כיון שאין בידם כלי זיין לערוך עם אויב מלחמה ויר
וגו' פירוש מלבד טעם שיסב ה' היו להם גם כן כלי זיין ובהצטרפות    וחמושים עלו



הטעמים   וגו'שני  מלחמה  בראותם  העם  ינחם  החיים(    : לא   )אור 
 

. שילכו לים סוף דרך המדבר, כי באותו הדרך לא  דרך המדבר ים סוף  ספורנו 
ברדיפת פרעה עד שהשיג אותם, כאמרו וישאו יבאו מגידים ממצרים ולא ידעו  

בני ישראל את עיניהם, והנה מצרים וכו' ולא היה אז להם תקנה בשובם כי לא  
וחילו: פרעה  עלו  יקבלם  שהיו וחמושים  פי  על  אף  לעשות  הוצרך  זה  וכל   .

מזויינים, כי עם כל כלי זיינם לא היה להם אומץ לב להלחם במצרים ולהמלט 
באלה: נסו  לא   )ספורנו(    כי 

 
 

ת   }יט{ ה אֶּ ֶ֛ שֶּ ח מ  ת- וַיִקִַ֥ יעַ אֶּ עַ הִשְבִִּ֜ וֹ כִי֩ הַשְב ֨ ף עִמָ֑ ִ֖ וֹת יוֹס  ר  -עַצְמִ֥ אמ ֵ֔ ל֙ ל  י יִשְרָא  ָּ֤ בְנ 
ת אֶּ ם  ֧ עֲלִיתֶּ וְהַַֽ ם  תְכֵֶּ֔ אֶּ אֱלֹהִים֙  ד  יִפְק ָּ֤ ד  ם: -פָק ֨ ַֽ אִתְכֶּ ה  ִ֖ מִזֶּ י  תֶַ֛   עַצְמ 

 
וְאַסִיק משֶה יָת גַרְמֵי יוֹסֵף עִמֵהּ אֲרֵי אוֹמָאָה אוֹמִי יָת בְנֵי יִשְרָאֵל לְמֵימָר   אונקלוס 

עִמְכוֹן: מִכָא  גַרְמַי  יָת  וְתַסְקוּן  יָתְכוֹן  יְיָ  דְכִיר   )אונקלוס(   מִדְכַר 
 

בְגַוֵּיהּ מִן נִילוֹס וַהֲוָה מַדְבַר עִמֵיהּ אֲרֵי וְאַסֵק משֶה יַת אֲרוֹנָא דְגַרְמֵי יוֹסֵף    יונתן 
אוֹמָאָה אוֹמֵי יַת בְנֵי יִשְרָאֵל לְמֵימַר מִדְכַר יַדְכַר יְיָ יַתְכוֹן וְתִסְקוּן יַת גַּרְמַי מִיכָא 

יונתן(   עִמְכוֹן:   )תרגום 
 
השביע.    רש"י  שישביעו  השבע  בניו    )ט(השביעם  השביע  לא  ולמה  לבניהם, 

מיד, כמו שהשביע יעקב, אמר יוסף, אני שליט הייתי   )י(שישאוהו לארץ כנען  
במצרים והיה ספוק בידי לעשות, אבל בני לא יניחום מצרים לעשות, לכך השביעם 

והעליתם את עצמותי מזה אתכם. :  )מכילתא פי"ח(לכשיגאלו ויצאו משם, שישאוהו  
כן,   השביע  שנאמר   כ( )לאחיו  עמהם,  העלו  השבטים  כל  עצמות  שאף  למדנו 

 )רש"י( אתכם:  
 
, דליכא למימר דברה תורה כלשון בני אדם, וכי עלתה על ]נח"י[  )ט(  שפתי חכמים  

הדעת שאותו הדור יעלו ממצרים, והלא היה להם להיות במצרים ת' שנה ולפחות 
 )י(לא כהרא"ם:  רד"ו שנה, ועוד מאי נתינת טעם הוא, אלא שהשביעם וכו' וד

ובזה  וכו',  יוסף  ותירץ אמר  שישביעו אחרים,  צריך להשביעם  ולא היה  פירוש 
מיושב למה לא הקשה רש"י הקושיא על הפסוק ולא על פירושו, ועוד למה לא 

ופירוש בני ישראל בני    )כ(:  )דב"ט( הקשה זה בפרשת ויחי מקום עיקר השבועה,  
בניכם שהם במקומכם, דאם לא כן יעקב, ולאמר פקוד יפקוד אלהים אתכם את  

אתכם למה ליה, לכן פירש לאחיו השביע כך ואתכם קאי על עצמות אחיו, והכי 
פירושו פקד יפקוד אלהים אתכם רצה לומר בנים שלכם והעליתם בציווי קאמר 

שלהם:   עצמות  עם  עצמותיו  את  שישאו  בניהם  את  הם  חכמים( שישביעו   )שפתי 
 

הזכיר למעלה עלו בני ישראל. החיים בדור ההוא. גם העלו עמם  .  ויקח  אבן עזרא 
הנכבד שהיה בהם שעל ידו ירדו מצרימה והוא השביעם לפני מותו שיאמרו כן 



לבניהם ובניהם לבניהם. והנה משה נתעסק לקיים השבועה שלא תבא אשמה  
על ישראל. כי ראינו שנשיאי ישראל נשבעו לגבעונים והם לא נשבעו להם אלא  

תנאי שהם רחוקים כמו שאמרו. ואחר שנמצאו קרובים היה נכון שלא ישמרו   על
וכל ישראל על מצות לא תחיה כל נשמה. רק בעבור  שבועתם. ולא יעברו הם 
כבוד השם עשו שלא יחללוהו. ואחר שנים רבות העניש השם בני ישראל. בעבור 

עצמות כי כל   שהניח שאול להמית את הגבעונים שהיו בנוב עיר הכהנים. והזכיר
)אבן הבשר והעור ירום תולעים ויבאש. ולא ישארו בשנים מועטות רק העצמות:  

 עזרא( 
 

. ב' במס' הכא ואידך גבי שאול השבע השביע אביך השבע השביע  בעל הטורים 
את העם כדדרשינן הכא מלמד שהשביע את אחיו שישביעו לבניהם אף התם נמי  

יו שם כשהשביעם ולכך נלכד יהונתן  השביע לעם שישביעו אף לאותם שלא ה
השבועה: את  שמע  שלא  הטורים(   אע''פ   )בעל 

 
החיים   וגו'   אור  יפקוד  הדבר.פקוד  אמונת  להצדיק  הכפל  טעם   . 
 

וזה שיעורו פקוד פירוש הפקידה שהבטיח ה' ודאי יפקוד. עוד ירצה לרמוז על ב' 
ומעול   מצרים  מעוני  הצלתם  היא  הנזק  הרחקת  על  והקרבת  דברים  סובלם, 

התועלת שיצאו ברב טוב לבית ישראל דכתיב )בראשית טו, יד( ואחרי כן יצאו 
ברכוש גדול, וטעם שרמז להם דבר זה לפי שהוא נוגע לשבועה שלא יהיה להם  
דבר זה סיבה למניעה לבל יעלו עצמותיו לצד שיהיו טרודים באסיפת הון וטעינת 

ה':( שאין לך אדם מישראל שלא טען כסף וזהב כי ירבה כאומרם ז"ל )בכורות  
עשרה חמורים מכסף וזהב של מצרים וזה יהיה סיבה למניעת הדבר, לזה אמר 

גם פקידת העושר ואף על פי כן תדחקו עצמיכם   לאמר פקוד יפקודוגו'    השבע
מכסף  משאו  כשיעור  הפסד  כן  מאמצעות  להם  שיהיה  הגם  עצמותי  ותסבלו 

ז"ל )שמות רבה פ"כ( שבמקום שיטעון   וזהב. ותמצא שכן עשה משה כאומרם
הדברו:   על  שכרו  ונטל  במקומו  יוסף  של  ארונו  טען  וזהב   כסף 

 
אתכם  אומרו  מזה  טעם  נתכוון   מזה.  אלא  יעלוהו,  משום  דוקא  כי  לומר  אין 

לחזק השבועה שתהיה חזקה כדין הנשבע על דעת חבירו בשביל טובה שעשה לו,  
מרם ז"ל )בראשית רבה פ' פ"ד( בפסוק  פירוש על דרך או  מזה ולזה התנה ואמר  

נסעו מזה נסעו מהאחוה שהוא מנין ז"ה, והוא שרמז להם כאן בשעת השבועה  
אתכםבאומרו   שהם    מזה  מה  לו  נשבעים  שהם  זה  חסד  באמצעות  כי  פירוש 

ויהיו   הדבר  יתוקן  עכשיו  לו  שעשו  מה  ועשו  מאחוותו  ונסעו  מזה  הפרידוהו 
חונים מהנסיעה להיות אתם עמם ונעקר העון לאחדים, והוא אומרו אתכם יהיו  

ההוא והרי הם יחד באחוה, והכוונה בזה כי מחל להם מה שפשעו בו בעד חסד 
)אור זה שנשבעין לו, וכפ"ז הנה הם נשבעים על דעתו בשביל טובה שעשה להם:  

 החיים(  
 

עמו  ספורנו  יוסף  עצמות  את  משה  הדור:ויקח  נשיא  אז  בהיותו  השבע    .  כי 
ישראל בני  את  נשיאו:השביע  על  מוטל  הדור  חיוב  והנה   )ספורנו(   . 

 
סמך ענין זה לפסוק שלמעלה וחמושים    ויקח משה את עצמות יוסף עמו.  כלי יקר 

עלו בני ישראל, לפי שמסיק בילקוט פרשה זו שהיו מהלכין במדבר שני ארונות  
מה טיבו של ארונו של מת  ארון השכינה וארונו של יוסף והיו האומות שואלים  

עם ארון חי העולמים והשיבו להם קיים זה מה שכתוב בזה שיוסף קיים כל 
עשרת הדברות כו', וסמך זה למה שנאמר וחמשים עלו בני ישראל מזויינים וכלי 



זיין שלהם הוא ארון הקודש שהיה הולך עמהם במלחמה, ותינח אחר מתן תורה 
ם הלא עדיין לא היה הארון הקודש עמהם,  אבל קודם מתן תורה איך עלו חמושי

ע"כ אמר ויקח משה את עצמות יוסף עמו כי ארונו של יוסף היה דומה כאלו היו 
הדברות.  עשרת  כל  בו   חקוקים 

 
לפי שראה משה שהשי"ת הסיבם דרך המדבר ים סוף וחשב משה    דבר אחר,

)תנחומא ל  שאם אולי יעכב עליהם הים אז יקרע להם בזכות יוסף, כמו שלמדו רז"

מה ראה עצמותיו של יוסף שנאמר בו   )תהלים קיד.ג(מן פסוק הים ראה וינוס    קיד.ט(
וישב   פרשת  למעלה  בארנו  דבר  של  וטעמו  החוצה,  ויצא   .  )לט.יב( וינס 

 
יג.(ורז"ל   י.ט(פסוק חכם לב יקח מצות    דרשו על משה,  )סוטה  שכל ישראל   )משלי 

רץ יתור לשון עמו שבא למעט עסק נתעסקו בבזה והוא נתעסק במצות, רצו לת
בזת מצרים, כי הממון קנין שאינו דבק עמו כי לא ירד אחריו כבודו, אבל מה  
הזה   בעולם  עמו  הדבק  הדבר  הוא  הזה  בעולם  טובים  מעשים  מסגל  שהאדם 
ובעולם הבא, לכך נאמר ויקח משה את עצמות יוסף עמו, ואולי לכך עסק דווקא  

כמזכיר את יום המיתה, כי בסבה זו לא יהיו   במצוה זו עכשיו להיות לישראל
כל כך להוטים אחר הביזה בזכרם כי יעזוב לאחרים חילו ולא ירד אחריו כבודו. 
יקר(   )כלי 

 
 

ר:    }כ{ הַמִדְבַָֽ ה  ִ֖ בִקְצ  ם  תֵָ֔ בְא  וּ  חֲנֵ֣ וַיַַֽ ת  כ ָ֑ מִס  וּ     וַיִסְעִ֖
 

מַדְבְרָא:  אונקלוס  בִסְטַר  בְאֵתָם  וּשְרוֹ  מִסֻכוֹת   )אונקלוס(   וּנְטָלוּ 
 

מַדְבְרָא:  יונתן  דְבִסְטַר  בְאֵיתָם  וּשְרוֹ  יְקָרָא  בַעֲנָנֵי  דְאִתְחַפִיוּ  אָתַר  מִסֻכוֹת   וּנְטָלוּ 
יונתן(   )תרגום 

 
מסכות.    רש"י  לסכות:  ויסעו  מרעמסס  באו  בראשון  שהרי  השני,   )רש"י( ביום 
 

עזרא  אפרש:  ויסעו  אבן  כאשר  שור  מדבר  הוא  באיתם.  עזרא( .   )אבן 
 
 

יְלָה     }כא{ וְלֶַ֛ ךְ  רֶּ ם הַדֵֶּ֔ תֵָ֣ עָנָן֙ לַנְח  וּד  ם בְעַמָּ֤ ם יוֹמִָּ֜ ךְ֩ לִפְנ יהֶּ֨ ל  ה ה  וָָ֡ יה  ש וַַֽ ִ֖ וּד א  בְעַמִ֥
יְלָה:  וָלַָֽ ם  יוֹמִָ֥ כֶּת  ִ֖ לָלֶּ ם  ָ֑ לָהֶּ יר    לְהָאִֵ֣

 
וַיְיָ מְדַבַר קָדָמֵיהוֹן בִימָמָא בְעַמוּדָא דַעֲנָנָא לְדַבָרוּתְהוֹן בְאוֹרְחָא וְלֵילְיָא   אונקלוס 

וּבְלֵילְיָא: בִימָמָא  לְמֵיזַל  לְהוֹן  לְאַנְהָרָא  דְאֶשָתָא   לוס( )אונק  בְעַמוּדָא 
 

לְדַבָרוּתְהוֹן   יונתן  דַעֲנָנָא  בְעַמוּדָא  בִימָמָא  קֳדָמֵיהוֹן  מִידְבַר  דַיְיָ  שְכִינְתָא  וְאֵיקַר 
בַתְרֵיהוֹן  מִן  לִדְרַדְפִין  לְמַחְשַךְ  מִבַתְרֵיהוֹן  דַעֲנָנָא  עַמוּדָא  הָדַר  וּבְלֵילְיָא  בְאָרְחָא 

לְאַנְהָרָ  דְאֵישָתָא  וּבְלֵילְיָא: וְעַמוּדָא  בִימָמָא  לְמֵיזַל  קֳדָמֵיהוֹן  יונתן(   א   )תרגום 
 
נקוד פתח, שהוא כמו להנחותם, כמו לראותכם בדרך אשר לנחתם הדרך.    רש"י 

ומי   )ל(, שהוא כמו להראותכם, אף כאן להנחותם ע"י שליח,  )דברים א, לג.(תלכו בה  
מוליכו לפניהם, ומכל מקום את   )מ(הוא השליח, עמוד הענן, והקב"ה בכבודו  



עמוד הענן הכין להנחותם על ידו, שהרי על ידי עמוד הענן הם הולכים. עמוד 
לאורה   אינו  הדרך:    )נ( הענן  להורותם   )רש"י( אלא 

 
הוא כלומר שהוא פועל יוצא לשלישי, ומביא ראיה מן לראותכם ש  )ל(  שפתי חכמים  

כמו להראותכם, דאם לא כן היה לראותכם מן הקל ופירושו לראות אתכם, ואין 
זה המכוון מן הקרא, אלא על כרחך שהוא כמו להראותכם, אף כאן כמו להנחותם, 

דקשה לו הא כתיב וה' הולך לפניהם ולא העמוד הענן,   )מ( :  ]אבל אין זה כוונת הרא"ם[
ולכן פירש הקב"ה בכבודו וכו', רצה לומר הקב"ה מוליך את עמוד הענן לפניהם, 
ואין להקשות כיון שהקב"ה היה הולך לפניהם למה צריך לעמוד הענן, ומפרש 

אלא   , דהא ביום אין צריך לאורה]נח"י[ )נ(והולך ומכל מקום את עמוד הענן וכו':  
להורותם כו', והא דכתיב להאיר להם קאי אעמוד אש בלבד, ומכל מקום עמוד 

ולילה:   יומם  ללכת  דכתיב  להורותם  היה  כן  גם  חכמים( האש   )שפתי 
 

. ידענו כי השם שוכן עד וקדוש שמו. ויושב קדם  הולך לפניהם יומםוה'    אבן עזרא 
ך עם ישראל. כדרך סלה. והכתוב ידבר כלשון בני אדם בעבור כי כח השם הול

מוליך לימין משה זרוע תפארתו. וטעם בעמוד ענן שלא היה כדמות העבים. רק  
כדמות עמוד נטוי מן השמים על הארץ. ונקרא העמוד כן בעבור שמעמד הבית  
עליו. וטעם ללכת יומם ולילה. בעבור כי המחנה היה גדול ולא יכלו ללכת רק 

ם מקצת לילה ואלה השנים עמודים מסע מעט. על כן היו הולכים מקצת יום ג 
אפרש:   כאשר  הים  אל  שבאו  עד  לפניהם  עזרא( היו   )אבן 

 
  וה' . כבר אמרו )ב''ר נא ב( שכל מקום שנאמר  וה' הולך לפניהם יומם  הרמב"ן 

הכתוב  פירוש  כן  אם  בלילה.  דינו  ובית  ביום  עמהם  הקב''ה  דינו,  ובית  הוא 
שהשם שוכן בתוך הענן והולך הוא לפניהם ביום בעמוד ענן, ובלילה בית דינו 
שוכן בעמוד האש להאיר להם, כטעם אשר עין בעין נראה אתה ה' ועננך עומד 

 )במדבר יד יד(: עליהם ובעמוד ענן אתה הולך לפניהם יומם ובעמוד אש לילה  
 

באלה שמות רבה )יט ו( כי לא בחפזון תצאו ובמנוסה לא תלכון כי הולך   וראיתי
וה'  לפניכם ה' )ישעיה נב יב(, לשעבר אני ובית דיני הייתי מהלך לפניכם, שנאמר  

, אבל לעתיד לבא אני לבדי, שנאמר )ישעיה נב יב( כי הולך הלך לפניהם יומם
אל. וסוד המדרש הזה כאשר הזכרתי, כי בגאולה לפניכם ה' ומאספכם אלהי ישר

בלילה, אבל לעתיד לבא  דינו עמהם  ובית  ביום  הראשונה היה הקב''ה עמהם 
ברחמים,   דינו  בית  מדת  לפניהםתתעלה  הולך  אלהי וה'  כי  המיוחד,  השם   ,

ישראל מאספם עמו, ולילה כיום יאיר כחשכה כאורה )תהלים קלט יב(, כי הכל 
מיוחדת רחמים   :  במדת 

 
אמר כי הכתוב ידבר הוא כלשון בני האדם, בעבור כי כח השם ושלוחו הוא    ור''א

הולך עם ישראל כדרך מוליך לימין משה זרוע תפארתו )ישעיה סג יב(. והאמת  
שהוא כדרך מוליך לימין משה, אבל לא כאשר יבין ר''א ממנו, וכתיב כן נהגת  

יד(:   )שם  תפארת  שם  לך  לעשות   )הרמב"ן( עמך 
 

. ולילה ו' במסורה, הכא ואידך ולילה אור בעדני.  ולילה בעמוד אש  ל הטוריםבע 



ולילה כיום יאיר. ולילה ולא דומיה לי. ולילה באים להרגך. ולילה ללילה יחוה  
דעת. וזהו ולילה באים להרגך. שבליל ז' השיגום ובאים להרגם ולילה אור בעדני 

ה לי שאמרתי לפניו שירה. ולילה וכיום יאיר לי בעמוד אש ע''כ ולילה ולא דומי
ללילה יחוה דעת שלילה זה מחוה דעת לליל מלחמת סיסרא שהיתה ג''כ בלילה 
שנאמר הכוכבים ממסילותם נלחמו עם סיסרה ואימתי כוכבים נראים בלילה: 
הטורים(    )בעל 

 
הולך  אור החיים  אומרו    וה'  לצד   לנחותםוגו'.  כי  נח הדרך  להם  להיות  פירוש 

שהיו ימי החום חופף ה' עליהם בעמוד ענן לבל יכם השמש. ולזה לא היה משמש  
לישר  להם  הקודם  מענן  לבד  הוא  זה  וענן  בלילה,  ולא  ביום  אלא  הענן  עמוד 
לזה   ראיה  ויש  הדרך.  ולהראותם  הנמוך  ולהגביה  הגבוה  להשפיל  המעקשים 

דברים   בפרשת  הכתוב  שאמר  לכם  ממה  לתור  בדרך  לפניכם  ההולך  ל"ג(  )א' 
מקום לחנותכם באש לילה לראותכם בדרך אשר תלכו בה ובענין יומם, והנה 
פירוש  לפניהם  תמיד  משמש  היה  זה  מקום  לכם  לתור  הא'  ג'.  הכתוב  הזכיר 
מקדים ללכת קודם להם. הב' עמוד האש לראותכם וגו', הג' ובענן יומם, והם  

זה לא   ולא כמו שפירש"י דברינו עצמם שענן  היה אלא חופף מהכותם שמש. 
להנחותם וחסר ה"א והביא חבר לראותכם כי לפי דברינו גם כאן גם שם אינה  
זה:  שאחר  בפסוק  ועיין  ה"א,   חסרה 

 
. קשה לפי דבריהם ז"ל )שבת כ"ב:( שאמרו שכל מ' שנה  ולילה וגו' להאיר וגו'

מה שבתוך הטפיח, ואין שהיו במדבר לא הלכו אלא לאורו שהיו רואים אפילו  
לומר כי על זמן הלילה הוא אומר שאין זה פשט אומרם לא הלכו אלא לאורו כי 
מה בא למעט אם לא שנא' אור השמש ביום ואם כן הלילה למה לא יאיר כיום 
שלא היו צריכין לשמש שהוצרך לעמוד אש להאיר להם. ולהבין הענין יש לדקדק 

א הספיק טעם להאיר להם שהוצרך לומר למה ל  ללכת יומם ולילהעוד אומרו  
וגו':   ללכת 

 
תמיד   אכן ישראל  ממחנה  יתברך  אורו  זז  שלא  לעולם  היא  הדברים  כוונת 

כמאמר חכמינו ז"ל שכתבנו בסמוך אלא שיש לדעת כי האור הקדוש הלזה לא 
היה מתפשט חוץ ממחנה ישראל אלא דוקא במושבותם. ויש טעם בדבר ומה גם  

ור של מחנה טומאה כי שם הרגיעה הקליפה כידוע בדברי במדבר הרע שהוא מד
ליהנות מהאור  יכולים  ישראל  היו  לא  שכן  וכיון  קכ"ו.(  ח"א  )זהר  הקדושים 
העליון אלא במחניהם אבל חוץ למחניהם לילה יחשיך כסדר העולם. והנה אם  
לא היו ישראל הולכים בלילה כשיחפוץ ה' ללכת לא היו צריכין לאור עמוד האש  

כל בני ישראל היה אור ה' במושבותם אלא לסיבת הליכתם בלילה הוצרכו כי ל
לעמוד להאיר למרחוק חוץ למחנה ישראל להכיר מקום שיכלו בו חוץ למחניהם,  

פירוש בשוה כשם    ללכת יומם ולילה, וטעם אור זה הוא  להאיר להםוהוא אומרו  
השמש המאיר שביום מלבד אור ה' הנוצץ עליהם היו רואים אור למרחוק באור  

לעולם כולו כמו כן היו רואים בלילה באמצעות עמוד האש. ובזה יטעם ביאור 
בה   תלכו  אשר  בדרך  לראותכם  לילה  באש  דברים  בפרשת  הכתוב  שאמר  מה 
שפירש"י  כמו  לא  אותם,  שתראו  כדי  לראותכם.  כדי  לראותכם  פירוש 

ריכים  להראותכם וחסר ה"א והביא מהנביאים ומהכתובים חבר לה כין אנו צ
לזה, וביאר הכ' דבריו כי דברינו יגיד באומרו לראותכם בדרך ולדבריו היה צריך 
לומר הדרך, אלא הכוונה היא להיות שהיה להם לישראל אור עולם במושבותם  
ולא בדרך אשר עדיין לא באו שמה לזה אמר כי עמוד ]אש[ טעמו הוא כדי שיראו  

ו עצמם. ומעתה אין הבדל בין בדרך אשר ילכו בה לשון עתיד והבן והם דברינ
ידי  על  אלא  לילה  וזמן  יום  זמן  מכירים  היו  ולא  ישראל  לבני  ללילה  היום 



העננים:   החיים(  השתנות   )אור 
 

לפניהם  ספורנו  הולך  ונכנסו  וה'  מצרים  לגבול  חוץ  שהוא  בסבות  שהיו  מאז   .
 )ספורנו(    למדבר: 

 
 

א   }כב{ ם:-ל ַֽ הָעַָֽ ִ֖י  לִפְנ  יְלָה  לָָ֑ ש  ִ֖ הָא  וּד  וְעַמִ֥ ם  יוֹמֵָ֔ עָנָן֙  ַֽ הֶּ וּד  עַמָּ֤ יש    )פ(  יָמִָ֞
 

קֳדָם   אונקלוס  בְלֵילְיָא  דְאֶשָתָא  עַמוּדָא  לָא  וְאַף  בִימָמָא  דַעֲנָנָא  עַמוּדָא  יַעֲדֵי  לָא 
 )אונקלוס(   ]פ[עַמָא:  

 
עֲמוּדָא    יונתן  עֲדֵי  קֳדָם  לָא  לְמַדְבְרָא  בְלֵילְיָא  דְאֵישָתָא  וְעַמוּדָא  בִימָמָא  דַעֲנָנָא 

יונתן(   עַמָא:  )תרגום 
 
את עמוד הענן יומם ועמוד האש לילה, מגיד שעמוד   )ס(הקב"ה  לא ימיש.    רש"י 

הענן משלים לעמוד האש ועמוד האש משלים לעמוד הענן, שעד שלא ישקע זה 
זה    )ע( כג:(עולה   )רש"י( :  )שבת 
 
כי הוא מבנין הפעיל, דאם לא כן היה לו לינקד ימוש בחולם   )ס(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( כתיב וה' הולך וגו':    דאם לא כן לא ימיש וגו' למה לי, דהא  )ע(וי"ו:  
 

. פעל יוצא. כי השם הנזכר למעלה לא המיש העמודים לפני לא ימיש  אבן עזרא 
העם. ומלת יומם לא תמצא בכל המקרא רק על עת היות השמש על הארץ. כי 
יום ימצא בתורה ונביאים ובכתובים והוא לילה. כי כתוב ביום הכותי כל בכור. 
וזה היה לילה. וכתוב היום הזה יום בשורה הוא והוא היה לילה. כי שם כתוב 

נגדך:   בלילה  צעקתי  יום  וכתוב  הבקר.  אור  עד  עזרא( וחכינו   )אבן 
 

הטורים  משלים   בעל  האש  שעמוד  וגו'.  האש  ועמוד  יומם  הענן  עמוד  ימיש  לא 
היו  שלפעמים  משמע  העם  מלפני  כתיב  ולא  העם  לפני  מדכתיב  הענן  לעמוד 

אהל  . ב' במס' הכא ואידך ביהושע לא ימיש מתוך הלא ימיש  שניהם לפני העם:
בעוד עמד  בבוקר  יהושע משכים  כך עשה  לזה  זה  כמו שהעננים היו משלימין 
עמוד האש ללמוד ולערב הקדים ולמד בעוד עמד עמוד הענן והיינו לא ימיש כמו  

)בעל שהעננים לא משו כך יהושע לא מש מתוך האהל וע''כ זכה לילך לפני העם:  
 הטורים(  

 
 
 

 

 יד-ות פרקשמ



ל   }א{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥ ר: -וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלֵיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 
 

עזרא  למה  וידבר  אבן  על מעשה השם  לחשוב  ראוי למשכיל  אין  . מדרך האמת 
בעבור  זה  והזכרתי  נגדו.  כאין  האדם  וחכמת  בחכמה  מעשיו  כל  כי  כן.  עשה 
שתראה בזו הפרשה שצוה השם שישובו אחורנית דרך ערמה. כדי שיצא פרעה  

עמוקות:   השם  ומחשבות  בים.  ויטבע  אחריהם  עזרא( וירדוף   )אבן 
 
 

ל   }ב{ ר֘ אֶּ י֙ -דַב  ין הַיָָ֑ם לִפְנ  ֵ֣ ין מִגְד ִ֖ל וּב  ִ֥ ת ב  חִיר ֵ֔ י הַַֽ י֙ פִֵ֣ חֲנוּ֙ לִפְנ  בוּ וְיַַֽ ל וְיָש ֵ֗ ֵ֣י יִשְרָא ֹ֒ בְנ 
עַל וּ  חֲנִ֖ תַַֽ וֹ  נִכְחִ֥ ן  צְפ ֵ֔ עַל  ם: -בֵַ֣    הַיַָֽ

 
וְיִ   אונקלוס  וִיתוּבוּן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עִם  וּבֵין מַלֵיל  מִגְדוֹל  בֵין  חִירָתָא  קֳדָם פוּם  שְרוּן 

יַמָא: עַל  תִשְרוּן  לְקִבְלֵהּ  צְפוֹן  בְעֵיל  קֳדָם   )אונקלוס(   יַמָא 
 

חִירָתָא    יונתן  פוּמֵי  קֳדָם  וְיִשְרוּן  לַאֲחוֹרֵיהוֹן  וִיתוּבוּן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עִם  מַלֵיל 
מַרְבִיעָתָא דְאִתְבְרִיוּ בְגַוְונֵי בְנֵי נְשָא דְכַר וְנוּקְבָא וְעַיְינִין פְתִיחַן לְהוֹן הוּא אַתְרָא  

וַת צְפוֹן דְמִשְתַיֵיר מִכָל טַעֲוָון דְמִצְרָיִם בְגִין דְטָנֵיס דְבֵינֵי מִגְדוֹל וּבֵינֵי יַמָא קֳדָם טַעֲ 
דְיֵיתוּן  לָקָא  וְלָא  דְאִשְתַיֵיר  טַעֲוָותָא  מִכָל  צְפוֹן  בַעַל  הוּא  בָחִיר  מִצְרָאֵי  דְיֵמְרוּן 

יַמָ  גֵּיף  עַל  לְקִבְלֵיהּ  שְרָן  דְאַתוּן  יַתְכוֹן  וְיִשְכְחוּן  לֵיהּ  יונתן(   א:לְמִסְגוֹד   )תרגום 
 
לאחוריהם, לצד מצרים היו מקרבין כל יום השלישי, כדי להטעות וישבו.    רש"י 

את פרעה, שיאמר תועים הם בדרך, כמו שנאמר ואמר פרעה לבני ישראל וגו':  
ועכשיו נקרא פי החירות, על שם שנעשו   )פ(הוא פיתום, ויחנו לפני פי החירות.  

והם שני סלעים גבוהים זקופים, והגיא שביניהם    )צ(,  פ"א()מכילתא בשלח  שם בני חורין  
כדי להטעותן,   )ק(הוא נשאר מכל אלהי מצרים,  לפני בעל צפון.  קרוי פי הסלעים:  

 )רש"י( :  )איוב יב, כג.(, ועליו פירש איוב משגיא לגוים ויאבדם  )שם(שיאמרו קשה יראתן  
 
דהא הפסוק רוצה להגיד לנו באיזה גבול היו חונים, ועדיין אין   )פ(  שפתי חכמים  

 )צ(אנו יודעין פי החירות דלא הוזכר פי החירות במקרא, אלא ודאי הוא פיתום:  
לפי שבאותו מקום היה עכו"ם שלא היה מניח לברוח אפילו עבד, ולכך נקרא 

קב"ה היה פיתום שהוא נוטריקון פה סתום, ועכשיו נעשו בני חורין שם ע"י שה
מהפך הכוכב מצרים בשמים, ועכשיו הוא נקרא פי החירות על שם החירות, ואין 
להקשות למה לא יהא נקרא חירות, וגם קודם לכן למה לא יהא נקרא תום, ולמה 
נקרא פיתום, ומפרש והולך שהיו שני סלעים וכו', והגיא שביניהם הוא כמו פה: 

ה שפטים, מכל מקום הוא נשאר אף על פי שכתוב ובכל אלהי מצרים אעש  )ק(
חכמים( וכו':    )שפתי 

 



. הוא הנקרא פני החירות ונקרא כן בעבור שהפה בפנים.  פי החירות  אבן עזרא 
. אמרו. כי חרטומי מצרים עשו בדבר המזלות לפני בעל צפוןוהוא שם מקום:  

הצורה.  לעבור  ממצרים  לברוח  עבד  יוכל  שלא  צפון  בעל  וזהו  נחושת.  צורות 
ובעבור זה כתוב כי ברח העם. ולפי דעתי בעבור שאמר משה לפרעה דרך שלשת 
ילכו בה אל  ידע משה הדרך אשר  כי  לפרעה מדבריו  נראה  נלך במדבר.  ימים 
המקום אשר יזבחו שם. וכאשר שמע פרעה שישראל החלו ללכת דרך המדבר  

דבר  ואחר שהרחיקו שבו אחורנית ללכת דרך אחרת. אז חשב פרעה כי כל מה ש
משה בערמה היה כי אין דעתו לזבוח כי אם לברוח. כי הבורח ישתבש עליו הדרך 

. באה זו המלה בחירק. כמו אחרי נפלו ורבים ככה: נכחוולא ידע אי זה דרך ילך:  
עזרא(   )אבן 

 
הטורים  בשער נכחו  בעל  התם  מה  ביחזקאל  יצא  נכחו  כי  ואידך  דין  במס'  ב'   .

דרך השער אשר בא בו כי נכחו יצא אף כאן    שנכנס לא יצא כדכתיב לא ישוב 
פרעה וחילו הדרך אשר נכנסו בים לא יצאו בו אלא מצד אחר כדאיתא בפסחים  
שאמרו ישראל כמו שאנו עולין מצד זה כך הם עולים מצד אחר אמר הקב''ה  

ישראל:   בו  שיצאו  לצד  ופלטן  הטורים( לים   )בעל 
 

הנה כל רואה יקהה בזה למה יצטרך ה' להערים  .  דבר וגו' וישובו וגו'    אור החיים 
לרדוף: פרעה  בלב  יחפוץ  אשר  כל  יעשה  עשה  והוא  הדבר  על  ושלום   חם 

 
בהשכיל במה שקדם לנו בידיעת מדת הבורא כי חפץ למען צדק ישראל הלא   אכן

זה הדבר אשר דבר ה' במצוה זו שנתחכם לבל יכשלו בהכעסה לבורא ויאמרו 
ך )פסוק יא( המבלי אין קברים וגו' הלא וגו' טוב לנו דברי ניאוץ שאמרו אחר כ

עבוד את מצרים וגו' ונתחכם ה' ועשה דבר מורגש ומוכר להם כי ה' יעץ על פרעה  
רעה ומתחכם אליו להוציאו ממצרים לרדוף את ישראל להכבד בו. ומעתה אין 
מקום לישראל לחוש לפרעה ואדרבה יחילו דרכיו לראות נקמתם בו, ולא הספיק  
לבורא לומר להם הדברים בפה לבד כי הוא יחזק לב פרעה לרדוף אחריהם כי 
לא יעשו הדברים בהם רושם ובראות אותו ירעשו ויתנו ראש לשוב אליו ממוראו 
עליהם, לזה צוה ה' שישובו ויחנו ויעשו מעשה המוכן לרדוף פרעה אחריהם ודבר 

שה רעושה שחזרו זה ירגישם ויעשה בהם רושם כי הם הם העושים הכנה בהרג
לא  ובזה  אותם  לרדוף  פרעה  יטעה  שממנו  מיוחד  במקום  ולחנות  לאחוריהם 
יפחד לבם ובבואו יגל יעקב ישמח ישראל כי יחזה נקם באויבו, ותמצא שאף על 
היו   מה  תקיש  ומזה  בראותו  שאמרו  מה  ולמד  וצא  בהחלט.  הועיל  לא  כן  פי 

והבן:   החזרה  זולת  החיים(  עושים   )אור 
 

הוא נשאר מכל אלהי מצרים כו', ויש לנו ליתן טעם למה   לפני בעל צפון.  כלי יקר 
נשארה זו יותר משאר אלהות, ונראה מזה שהיו להן הרבה עבודה זרות שעבדו 
להרבה מזלות כי כל מזל יש לו כח והשפעה על איזו ענין מיוחד, ובעל צפון היינו 

מצפון זהב   )איוב לז.כב(מ"ש  הע"ז אשר חשבו כי ממנו יושפע להם זהב ורב פנינים כ
יאתה, והשאיר הקב"ה דווקא ע"ז זו להטעותם שיאמרו שע"ז זו תתבע עלבונם  
על מה שנטלו ישראל ממונם שלא כדין, כי בכל שאר המכות הצדיק פרעה את  
הדין עליו לומר שבדין באו עליו ובדין לקו גם שרי מעלה שלהם, אבל הממון 

נ ולא במשפט  פרעה שלא בצדק  בעל צפון חשב  נשאר  ע"כ  ישראל ממונם  טלו 
לבב  ויהפך  וז"ש  ישראל ממונם שהשאילום,  מן  ויתבע  יראתם  שיאמרו קשה 
פרעה וגו' פירש"י בשביל ממונם שהשאילום, ומה שאמרו כי שלחנו את ישראל 
מעבדנו לפי שכל מה שקנה עבד קנה רבו ועיקר דבריו היה בעבור הממון, ותלה  

שנש  שראה  במה  דבריו  מצרים.פרעה  אלהי  מכל  צפון  בעל  יקר(   אר   )כלי 



 
פירש"י הוא נשאר מכל אלהי מצרים כדי להטעותם    לפני בעל צפון.  דעת זקנים 

גזרתי לאבדם במים אלך  על  כדי להסכים  בלבו הוא מטעה אותן  פרעה  חשב 
ואעבדנו לכך נאמר ופרעה הקריב קרב לא נאמר אלא הקריב מלמד שהקריב 

לעשות תשובה:   ישראל  הקריב  ד"א  לפניו.  תחנו.קרבן  רבי   נכחו  להרב  תמה 
ו על הים לפני בעל צפון והא אמרינן אסור לאדם לומר יהודה היאך אמר לו שיחנ

לחבירו המתן לי בצד ע"ז פלונית צ"ע. ולי נראה דדוקא לאדם אבל להקב"ה לא  
שהרי מצינו שהקב"ה יושב ודן את כל העולם אפילו בשבת ואפילו בר"ה ויום  
הכפורים אע"פ שלישראל אסור )וכה"ג כתב רש"י ז"ל בר"ה )דף ל' ע"א( ד"ה 

דאבני בליליא וכו' ה"מ בנין בני אדם וכו' יע"ש(. ועוד נ"ל דעדיין לא נתנה  א"נ  
הקב"ה: לפני  ומונחת  כתובה  הוא  שכבר  אע"פ  לחוש  אין  זקנים(   התורה   )דעת 

 
 

ץ     }ג{ רֶּ בָאָָ֑ ם  ִ֖ ה  ים  כִִ֥ נְב  ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  לִבְנ  ה֙  פַרְע  ר  ר: וְאָמַָּ֤ הַמִדְבַָֽ ם  ִ֖ יהֶּ עֲל     סָגִַ֥ר 
 

 וְיֵימַר פַרְעֹה עַל בְנֵי יִשְרָאֵל מְעַרְבְלִין אִנוּן בְאַרְעָא אֲחַד עֲלֵיהוֹן מַדְבְרָא:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
ין הִינוּן וְיֵמַר פַרְעה לְדָתָן וְלַאֲבִירָם בְנֵי יִשְרָאֵל דְמִשְתַיְירוּן בְמִצְרַיִם מְטַרְפִ   יונתן 

דְמַדְבְרָא: נַגְדוֹי  צְפוֹן  טַעֲוַות  עֲלֵיהוֹן  טָרַד  בְאַרְעָא  יִשְרָאֵל  בֵית  יונתן(   עַמָא   )תרגום 
 
על בני ישראל. לבני ישראל.  כשישמע שהם שבים לאחוריהם:  ואמר פרעה.    רש"י 

נבכים הם. , אמרי עלי:  )בראשית כ, יג.( וכן ה' ילחם לכם, עליכם. אמרי לי אחי הוא  
, מבכי נהרות )תהלים פד, ז.(כלואים ומשוקעים, ובלע"ז שיר"יר, כמו בעמק הבכא  

. נבכים הם, כלואים הם במדבר, שאינן יודעין לצאת )שם לח, טז.(, נבכי ים  )איוב כח, יא.(
ולהי ילכו:  ממנו   )רש"י( כן 

 
. בשורק תחת חולם. נבוכים. כמו אמרי לי:  ואמר פרעה לבני ישראל  אבן עזרא 

כמו לא תעבורי מזה. כי הוא מבנין נפעל. כמו נכונים. והנה נבוכו. והעיר שושן 
נבוכה. כמו והממלכה נכונה. והטעם כאדם שלא ימצא עצה ולא ידע מה יעשה.  

סגר עליהם  מעמקי ים ואין לו טעם במקום הזה:  ונו''ן נבכי ים שורש. ופירושו  
כמו  המדבר יצאו  ואנה  ילכו  אנה  ידעו  ולא  המדבר  דרכי  עליהם  שנסגרו   .

עזרא( הבורחים:    )אבן 
 

 . פירוש כשישוב המגיד הוא יודיעו כל אשר ראו עיניו: ואמר פרעה וגו'  אור החיים 
החיים(    )אור 

 
המדבר  ספורנו  עליהם  צפון  סגר  בעל  עליהם:.  המדבר  את   )ספורנו(   סגר 
 
 

ת   }ד{ י אֶּ ב -וְחִזַקְתִֵ֣ ה֙ וּבְכָל-ל  ה בְפַרְע  בְדָָּ֤ םֹ֒ וְאִכַָֽ יהֶּ חֲר  ף אַַֽ ה֘ וְרָדֵַ֣ וּ  - פַרְע  ֶֽדְעִ֥ וֹ וְיַָֽ ילֵ֔ ח 
י כִַֽ יִם  עֲשוּ-מִצְרִַ֖ וַיַַֽ יְהוָָֹ֑ה  י  ן:-אֲנִֵ֣ ַֽ   כ 

 
וְאַתְקֵף יָת לִבָא דְפַרְעֹה וְיִרְדַף בַתְרֵיהוֹן וְאֶתְיַקַר בְפַרְעֹה וּבְכָל מַשִרְיָתֵהּ    אונקלוס 

כֵן: וַעֲבָדוּ  יְיָ  אֲנָא  אֲרֵי  מִצְרָאֵי   )אונקלוס(   וְיִדְעוּן 



 
וְיִרְדוֹף    יונתן  דְפַרְעה  דְלִבָא  יִצְרָא  יַת  וּבְכָל וְאַתְקֵיף  בְפַרְעה  וְאִתְיַקַר  בַתְרֵיהוֹן 

הֵיכְדֵין: וַעֲבָדוּ  יְיָ  הוּא  אֲנָא  אֲרוּם  מִצְרָאֵי  וְיִנְדְעוּן  יונתן(   מִשְרְיָיתֵיהּ   )תרגום 
 
כשהקב"ה מתנקם ברשעים שמו מתגדל ומתכבד, וכן הוא ואכבדה בפרעה.    רש"י 

)יחזקאל לח,  תי ונודעתי וגו'  אומר ונשפטתי אתו וגו', ואחר כך והתגדלתי והתקדש

, ב.(-)תהלים עו, ד, ואומר שמה שבר רשפי קשת, ואחר כך נודע ביהודה אלהים  כג.(-כב
הוא התחיל בעבירה בפרעה ובכל חילו.  :  )שם ט, יז.(ואומר נודע ה' משפט עשה  

לקול   )ר(להגיד שבחן ששמעו  ויעשו כן.  :  )מכילתא פ"א(וממנו התחילה הפורענות  
משה, ולא אמרו היאך נתקרב אל רודפינו, אנו צריכים לברוח, אלא אמרו אין לנו  

עמרם   בן  דברי   )רש"י( :  )שם(אלא 
 
דקשה לו למה לא כתיב בכל המצות ויעשו כן, אלא ודאי פשיטא   )ר(  שפתי חכמים  

לן שעשו כן, אם כן בזה נמי פשיטא הוא, לכן פירש להגיד שבחן וכו', רצה לומר 
ועיין ברא"ם שנשאר על פירוש זה בצריך עיון,   ]נח"י[יד על צדקתם.  דהכתוב מע

ולא נראה לי דהא כתיב אחריו וישיגו אותם חונים על הים על פי החירות לפני  
בעל צפון הרי מוכח דחזרו, ואם כן ויעשו כן מיותר, שמע מינה להגיד שבחן וכו': 
חכמים(   )שפתי 

 
. אז  ואכבדה בפרעה. כאילו שכח המכות שהוכו בעבור ישראל:  וחזקתי  אבן עזרא 

. הנשארים. גם הנטבעים  וידעו מצריםיראה כבודי בעולם לטבוע פרעה וחילו:  
. אחז הכתוב דרך קצרה. לומר ששבו אחורנית: ויעשו כןלפני מותם כי אני ה':  

עזרא(   )אבן 
 

פרעה מהם במכת . בעבור שפחד  וחזקתי את לב פרעה ורדף אחריהם  הרמב"ן 
לרדוף  בלבו  היה  לא  לב(,  יב  )לעיל  אותי  גם  וברכתם  מהם  ובקש  הבכורות 
אחריהם אפילו אם יברחו, אלא שיעשה משה בהם כרצונו, ועל כן הוצרך לומר 

)פסוק יז( אמר פעם אחרת הנני   ולמטהכי הוא יחזק את לבו לרדוף אחריהם.  
רע הים לפני בני ישראל מחזק את לב מצרים ויבאו אחריהם, כי בראותם שנק 

והם הולכים ביבשה בתוכו איך ימלאם לבם לבא אחריהם להרע להם, ואין בכל 
וזה באמת שגעון להם, אבל סכל עצתם וחזק את לבם   המופתים כפלא הזה, 

בים:  )הרמב"ן(   ליכנס 
 

הטורים   שהקב''ה  וחזקתי  בעל  בבל  מלך  זרועות  את  וחזקתי  ואידך  הכא  ב'   .
העולם:   מן  לטוררן  הרשעים  לב  הטורים( מחזיק   )בעל 

 
 

ל   }ה{ עֲבָדָיו֙ אֶּ ה וַַֽ ב פַרְע ָּ֤ ךְ לְבַ֨ הָפ ַ֠ ַַֽ֠ ם וַי  ח הָעָָ֑ י בָרִַ֖ יִם כִִ֥ ךְ מִצְרֵַ֔ לֶּ ֵ֣ א -וַי גַד֙ לְמֶּ ם וַי ַֽ מְרוּ֙  הָעֵָ֔
י-מַה כִַֽ ינוּ  עָשִֵ֔ את  ת- ז ֵ֣ אֶּ חְנוּ  נוּ: -שִלִַ֥ ַֽ עָבְד  ַֽ מ  ל  ִ֖    יִשְרָא 
 

וְאִתְחַוָא לְמַלְכָא דְמִצְרַיִם אֲרֵי אֲזַל עַמָא וְאִתְהֲפִיךְ לִבָא דְפַרְעֹה וְעַבְדוֹהִי    אונקלוס 
וַאֲמָרוּ מִפָלְחָנָנָא:  לְעַמָא  יִשְרָאֵל  יָת  שַלַחְנָא  אֲרֵי  עֲבַדְנָא  דָא   )אונקלוס(   מָא 



 
וְתַנוּן אוּקְטְרַיָא דַאֲזָלוּ עִם יִשְרָאֵל אֲרוּם עָרִיק עַמָא וְאִיתְהַפִיךְ לִבָא דְפַרְעה   יונתן 

 נָא יַת יִשְרָאֵל מִפוּלְחָנָא:וְעַבְדוֹי לְבִיש עַל עַמָא וַאֲמָרוּ מַה דָא עָבַדְנָא אֲרוּם פָטַרְ 
יונתן(   )תרגום 

 
וכיון שהגיעו   )ש( ,  )מכילתא פ"א(איקטורין שלח עמהם  ויוגד למלך מצרים.    רש"י 

לשלשת ימים שקבעו לילך ולשוב, וראו שאינן חוזרין למצרים, באו והגידו לפרעה 
רדפו אחריהם, וליל שביעי ירדו לים, בשחרית  )ת( ביום הרביעי, ובחמישי ובששי 
של פסח, לכך אנו קורין השירה ביום השביעי:   )א(אמרו שירה, והוא יום שביעי  

, ונהפך )שמות יב, לא.(אמר להם קומו צאו מתוך עמי  נהפך ממה שהיה, שהרי  ויהפך.  
לבב עבדיו, שהרי לשעבר היו אומרים לו עד מתי יהיה זה לנו למוקש, ועכשיו 

מעבוד אותנו:  מעבדנו.  ממונם שהשאילום:    )ג(לרדוף אחריהם בשביל    )ב(נהפכו  
 )רש"י(

 
מצרים דקשה לו הא פרעה שלח ישראל מדעתו וידע שיצאו מ  )ש(  שפתי חכמים  

וא"ת והא ביום הראשון ושני נסעו ישראל ובשלישי חזרו    )ת(ומהו ויוגד אלא וכו':  
מה שנסעו ביום שני כמ"ש לעיל וישובו וגו', נמצא שלא היו ממצרים אלא מהלך 
וישובו   וי"ל מה שכתוב לעיל  ימים,  בשני  הגיען פרעה אלא  ולמה לא  א'  יום 

לעיל לצד מצרים היו מקרבים, אינו    כלומר שהלכו באלכסון, וזה נמי שנקט רש"י
רצונו לומר שחזרו ממש, אלא נוטין מן הדרך על הצד שזו אינו חזרה ממש אלא 
מבוכה לא שחזרו בדרך שבאו בו, ואם לא חזרו כתועים לא היה רודף פרעה 
ידין,  ובזו החזרה  גזירת אלהים  אחריהם שהרי הוא שלחם חפשי לחשבו שהוא 

וא"ת והא רש"י פירש בפרשת שלח   )א( כן דרך ישרה:  שאם היתה גזירה היה מולי
שאמרו שירה ביום ח', וי"ל אם תמנה ערב פסח שהוא יום שחיטת הפסח בין  
הערבים ומתן דמו על המשקוף ושתי המזוזות דלאו יום שלם הוא כיון שאין לילו 
עמו, אלא לענין קדשים חשוב יום שלם, דלילה שהוא אחר היום נחשב מן היום, 

כשתמנה יום השחיטה נמצא יום ז' של פסח הוא יום ח' לשחיטת הפסח,   אם כן
והתם מיירי כשתמנה יום השחיטה והכא כשלא תמנה, והרא"ם פירש ושמא י"ל 

יש   )ב(שר' משה הדרשן שאמר זה חולק עם האגדה האומרת בזי"ן אמרו שירה:  
ו עוד מקשים ממה נפשך אי דעת של פרעה היה שיצאו ישראל ממצרים ולא ישוב

וכדפירש"י ויהפך וגו' שנהפך ממה שהיה וכו', אם כן קשה למה שלח איקטורין, 
אלא ודאי היה דעתו שיחנו ג' ימים במדבר ואח"כ ישובו וכדמשמע קרא קומו 
צאו מתוך עמי גם אתם גם בני ישראל, ולכו עבדו את ה' כדברך וגו', אם כן מה 

היה מתחילה שיצאו מתוך עמו, זה שפירש"י ויהפך נהפך, וי"ל דשליחות ישראל  
יתנו לאיקטורין  יצאו מכל וכל  הן שישובו הן שלא ישובו ואיקטורין שלח שאם 
הממון או שישובו להחזיר מה ששאלו, ולפי זה ניחא גם כן מה שפירש"י ועכשיו 
נהפכו לרדוף אחריהם בשביל ממונם, וכיון שראו שרוצים לילך ולברוח הודיעו 



פוך ה' את לבם לרדוף אחריהם ולהשיב אותם לארצם הדבר לפרעה ועבדיו ויה
וקשה מנא   )מהרש"ל(  )ג(ולעבוד כבתחילה אף שמתחילה לא היה בדעתם שישובו:  

לרש"י דילמא הטעם כמו דכתיב כי שלחנו את ישראל מעבדנו, וי"ל דבשלמא   ליה
אצל פרעה הטעם כך הוא על כי מעולם לא רצה לשלוח את ישראל מארצו כי 
אם בשביל העבודה, אבל עבדי פרעה מעולם אמרו עד מתי וגו' ועכשיו אמרו  

ם משמע מה זאת עשינו וגו' אלא ודאי בשביל ממונם. עוד י"ל מדכתיב אל הע
עכ"ל:   ממונם  שהשאילו  העם  חכמים( בשביל   )שפתי 

 
עזרא  לברוח:  ויגד  אבן  אם  כי  הולכים  אין  כי  עזרא( .   )אבן 
 

. איקטורין שלח עמהם, וכיון שהגיעו ויוגד למלך מצרים כי ברח העם  הרמב"ן 
עד שלשת ימים שקבעו לילך ולשוב וראו שאינם חוזרים למצרים חזרו והגידו 

הרביעי, חמישי וששי רדפו אחריהם, ליל שביעי ירדו לים, בשחרית  לפרעה ביום  
אמרו שירה, והוא יום שביעי של פסח, לכך אנו קורין השירה ביום השביעי. זהו  
לשון רש''י. וכן הוא במכילתא )כאן(. ועל דרך הפשט הוא אשר דבר ה' ואמר 

י החירות לפני פרעה לבני ישראל, כי כאשר עשו כן בני ישראל ושבו וחנו לפני פ
בעל צפון הוגד זה למלך מצרים ואמר כי ברח העם והם נבוכים במדבר ואינם  
הולכים אל ידוע לזבוח. וזה טעם ובני ישראל יוצאים ביד רמה )פסוק ח(, שעשו 
כדמות   ובכנור  בתוף  ובשירים  בשמחה  ויוצאים  להתנוסס,  ונס  דגל  להם 

וב לעבודתם, וכל זה הוגד הנגאלים מעבדות לחירות, לא כעבדים העתידים לש
 )הרמב"ן(   לו:
 

. ב' הכא ואידך ויהפך להם לאויב שפרעה נהפך להם לא ויב: ויהפך  בעל הטורים 
הטורים(    )בעל 

 
. צריך לדעת אומרו ויגד למלך וגו' כי ברח וגו' ויהפך לבב וגו' אל העם  אור החיים 

 ויהפךכי ברח ולא אמר כי הלך שיראה שראו בהם סימן בריחה. עוד קשה אומרו  
וגו' משמע שנתחרטו על הדבר אשר עשוהו והדברים תמוהים וכי לרצונם עשו 
והלא הוכו מכות גדולות עד כמעט ספו ותמו ובעל כרחם שלחום ואיך יהפך לבם  

וגו' כמתרעמים על   מה זאת עשינומרם  בדבר שלא לרצונם עשוהו, וקשה עוד או
עצמם על עשות דבר שלא כהוגן והלא לא עשו אלא בעל כרחם ומה יתאונן אדם  
על דבר שעשאו בעל כרחו. ואפשר לומר על דרך מאמרם ז"ל )זהר ח"ב מ"ה:( כי 
ויוגד  ופירוש הכתוב כך הוא  וכמו שכתבנו בתחלת הפרשה  העם הוא ערב רב 

נכון   למלך מצרים כי ברח העם פירוש העם אשר שלח הוא עם ישראל לטעם 
אצלו להשיב בני ישראל הן עתה ברחו והלכו להם ולאלו יתיחס הבריחה כי זולת  

וגו' פירוש    ויהפך לבב פרעההבריחה אין מצילם מיד פרעה כי הם עמו ועבדיו,  
שנחמו על אשר שלחום פירוש לעם לא על ישראל, ויאמרו מה זאת עשינו פירוש  

הם על מעשיהם ששלחו העם, וטעם התמיהה הוא כי שלחנו את ישראל   תמוהים
שחרור  גט  כתב  פרעה  כי  ר"ח(  )ילקוט  ז"ל  אומרם  דרך  על  פירושו  מעבדנו 

  שלחנו לישראל ואמר להם הרי אתם לעצמיכם הרי אתם בני חורין, והוא אומרו  
על דעתם    מעבדנובגט שילוחים,   והגם שאפשר שעלה  עבד,  שאין להם משפט 

שיחזרו לא יעבוד בהם עוד עבודת עבד, וכיון שכן תחזור העבודה הצריכה למלך 
על העם, ומעתה כיון שברח העם מי יעבוד. גם בזה רמז למה לא חששו על בריחת  
עצמם  הכינו  ומיד  תיכף  ולזה  עליהם,  העבודה  כשירגישו שתכבד  הנזכר  העם 



והנה לפי מה שפירשתי אין הרדיפה אלא על העם ואמר הכתוב כי ה'  לרדוף,  
בלבד:  לעם  ולא  ישראל  בני  אחרי  גם  וירדוף  פרעה  של  לבו   חזק 

 
ז'( כי טעם שהקשו ערפם פרעה   עוד )י'  נראה על פי מה שפירשתי בפרשת בא 

ועבדיו הוא לחושבם כי דברי ה' בדרך זה הם דרך ערמה וזה יגיד כי לא יוכל 
כ וימדדם עשות  בכורות  מכת  אותם  ה'  הכות  ביום  והנה  ושלום,  חם  חפצו  ל 

יכול להחריב  ורעדו והצדיקו הדברים כי אלהי ישראל כל  פגרים מתים רעשו 
עולם ומכל שכן מצרים ולפי סברא זו יתחייבו לומר כי מה שאמר ה' דרך ג' ימים  

חד אין ערמה חס ושלום אלא אמת יהגה והוכחת פרעה ממה שהולכים כלם י
אינה הוכחה כטעם האמור בדברי משה )שם( כי חג ה' וגו' וזה היה להם למשען 
שהשאילו ממונם לישראל והונם כי נתחזק בלבם כי שוב ישובו ישראל מצרים,  
גם לא חששו כי עשה ה' הדבר בדרך זה כדי שישאילום לצד שהכירו שהי' ה'  

ומה גם לדבריהם   על זה לתת כל ממונם,  גם  )שמות רבה יכול להכריחם  ז"ל 
פי"ד( שגילו מצפוניהם בימי חושך מצרים וידעו מצרים בזה ואם כן מטעם זה  
היה להם ליטול הכל באין רואה, וכאשר הגיד המגיד לפרעה אמר אליו כי ברח  
העם פירוש לפי מה שעלה במסקנתם כפי ההוכחות כי מה' לא היה הדבר בהחלט 

ר כי רצו לברוח ממצרים וללכת  הליכות עולם אם כן מה שלא רצו ישראל לחזו
 ויהפך לבב פרעה ועבדיו אל העם הליכה מוחלטת ולא מן ה' הוא הדבר, לזה  

פירוש לא לצד המוציא כי המוציא עדיין בחזקת כי לא הוציא אלא לשעה אלא  
מה זאת עשינו כי למה שנוגע לעם למה לא חששו להם שיברחו, והוא אומרם  

ם שהיה לנו לשולחם לגזירת אלהיהם אף פירוש הג  שלחנו את ישראל מעבדנו
על פי כן לא היינו שולחים אותם בדרך זה שיוכלו לברוח מעבדנו, כי היו יכולין 
וישובו  במדבר  אלהיהם  עבוד  עד  ופרשיו  ורכבו  מצרים  חיל  עמהם  לשלוח 

 למצרים:  
 

יאמר כי באמצעות המגיד שהגיד שברחו נתהפך לבב פרעה על מה שהכריעו   או
ראל כל יכול והרי זה לך האות בבירור כי לא יכול על הכל ממה שדבר כי אלהי יש

בו חס ושלום כח להוציאם   כי לא היה  דרך ערמה אמור מעתה במופת חותך 
לומר כי ב' לבבות הוכרעו   לבבבהחלט והוצרך לגניבת דעת, ודקדק הכתוב לומר  

בידו   בדבר כי הגם שבתחלה קודם שלח ישראל היה חושב מחשבה זו כי אין כח
להוציאם בהחלט ממה ששואל בדרך זה אף על פי כן היה לו לב אחר דוחה סברא  
זו ואומר אולי כי אינו חפץ בהם אלא לשעה, ומעתה פרחה לה טענה זו והסכימו 
מה  ואמרו  צד האחר.  לבלתי שלחם שהוברר אצלם  העם  אל  יחד  הלבבות  ב' 

רואים אנו  שלמפרע  וגו'  שלחנו  כי  עשינו  זאת  רעה  יכול   פעולה  היה  שלא 
לזה:   שכתבנו:  מטעם  בהחלט  החיים( להוציאם   )אור 

 
העם  ספורנו  ברח  דרך כי  באמרם  שיעדו  כמו  ישר,  קו  על  במדבר  הלכו  שלא   .

יודעים הדרך:  כבורחים בלתי  נלך במדבר אבל חזרו לאחוריהם  ימים   שלשת 
שינו  מה זאת ע  . כי חשב שהיה בעל צפון יכול נגד האל יתברך:ויהפך לבב פרעה

 . ולא דרשנו את בעל צפון שהיה עוזר לנו ולא היינו מוכרחים לשלוח: כי שלחנו
 )ספורנו(  

 
יקר  העם.  כלי  ברח  כי  מצרים  למלך  מתחילה   ויוגד  שהרי  ליה  מבעי  בורח  כי 

ועוד למה קראם ב' פעמים העם ובשלישי   שלחם מרצונו ועכשיו הם בורחים, 
אמר כי שלחנו את ישראל, ועוד איך מלאו לבו לילך עם שש מאות רכב על ששים  
ריבוא, ואע"פ שנאמר וכל רכב מצרים ודאי לא מכל ארץ מצרים קבץ לפי שעה  

אלא מעיר אחת לקח והיא מצרים עצמה, ואפילו   שלא היה לו שהות זמן כל כך



מעיר זו לא לקח כי אם מן הירא את דבר ה' והמה המיעוט. אלא ודאי שבכל 
מקום שמזכיר העם מדבר בערב רב שהלכו לכתחילה בדרך בריחה לפי שראו 
נבוכים בארץ  ע"י שיראו שישראל  כי עכשיו  במעלתן של ישראל, וחשב פרעה 

ה' רב שסר  הערב  לחזור   יאמרו  רב  הערב  רצון  ודאי  זה  ובעבור  ישראל,  מעל 
לעזרתם   באים  שאנחנו  וכשיראו  אותם.  מניחין  אינן  שישראל  זולת  מצרימה 
ימרדו גם המה בישראל וישובו אלינו, ועל זה סמך פרעה ברדפו אחר ישראל עם 
עמהם   ששלח  לא  העם.  ברח  כי  מצרים  למלך  ויגד  נאמר  זה  ועל  מספר,  מתי 

זה לא פירש במקרא אלא בביתו הוגד לו שהלכו דרך בריחה   אקטורין כי דבר
העם דהיינו המצרים והיה שונא אותם על זה, ועכשיו ויהפך לבב פרעה ועבדיו 
אל העם נהפך לבו משנאה לאהבה כי אמר עכשיו אני צריך להם כי בלי ספק  
יהיו לי לעזרה בראותם כי סר ה' מעל ישראל, ועל ישראל עצמם אמרו מה זאת  

ינו כי שלחנו את ישראל מעבדינו, ולפי זה מה שנאמר ויהי בשלח פרעה את  עש
שני. בדרך  כמבואר  כן  אמר  שבישראל  הפחותים  על  יקר(   העם   )כלי 

 
 

ת   }ו{ אֶּ ר  אְס ִ֖ ת-וַיֶּ וְאֶּ וֹ  וֹ:-רִכְבָ֑ עִמַֽ ח  לָקִַ֥ וֹ     עַמִ֖
 

יָת    אונקלוס  עִמֵהּ:וְטַקִיס  דַבַר  עַמֵהּ  וְיָת   )אונקלוס(   רְתִכֵהּ 
 

)תרגום   וְטַקֵיס אִיהוּ נַפְשֵיהּ יַת אַרְתְכֵיהּ וְיַת עַמֵיהּ דְבַר עִמֵיהּ בְמִילִין רַכִיכִין:  יונתן 
 יונתן( 

 
רכבו.    רש"י  את  בעצמו  ויאסר  פ"א(הוא  עמו.  :  )מכילתא  לקח  עמו  משכם ואת 

לקינו ונטלו ממוננו ושלחנום, בואו עמי, ואני לא אתנהג עמכם כשאר בדברים,  
מלכים, דרך שאר מלכים עבדיו קודמין לו במלחמה, ואני אקדים לפניכם, שנאמר 
ופרעה הקריב, הקריב עצמו מיהר לפני חיילותיו, דרך שאר מלכים ליטול ביזה 

שלל:   אחלק  שנאמר  בחלק,  עמכם  אשוה  אני  שיבחר,  כמו   "י( )רשבראש 
 

עזרא  הבית:  ויאסר  אבן  את  שלמה  ויבן  כמו  בצווי.  עזרא( .   )אבן 
 

. כי לא היה במשא ומתן שכתבנו ויאסר את רכבו ואת עמו לקח וגו'  אור החיים 
 אלא הוא ועבדיו אבל עמו הוצרך לקחתם בדברים כי הם היו יראים לנפשם:
החיים(    )אור 

 
עמו  ספורנו  לקח  עמו  מבחר  ואת  וחילו: .   )ספורנו(    פרשיו 
 
 

ש   }ז{ ש  ח  עַל-וַיִקֵַ֗ ם  לִשִִ֖ וְשַָֽ יִם  מִצְרָָ֑ ב  כֶּ ֵ֣ רֶּ ל  וְכ ִ֖ וּר  בָחֵ֔ ב֙  כֶּ ֨ רֶּ וֹת  אִ֥ וֹ:-מ    כ לַֽ
 

 וְגִבָרִין מְמַנָן עַל כֻלְהוֹן: וּדְבַר שִתְ מְאָה רְתִכִין בְחִירָן וְכֹל רְתִכֵי מִצְרָאֵי    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וּדְבַר שִית מְאָה רְתִיכִין בְחִירִין וְכָל רְתִיכֵי מִצְרָאֵי עַבְדוֹי דִדְחִילוּ מִפִתְגָמָא    יונתן 

ילוּ דַיְיָ דְלָא מִיתוּ בְמוֹתָנָא וְלָא בְבַרְדָא וּמוֹלִיתָא תְלִיתָתָא לְמִנְגַד וּלְמִרְדוֹף בִבְהִ 
וּרְתִיכָא:  רְתִיכָא  כָל  עַל  יונתן(   אוֹסִיף   )תרגום 



 
בחור לשון יחיד, כל רכב ורכב שבמנין זה היה בחור:   )ד(נבחרים,  בחור.    רש"י 

מצרים.   רכב  שאר  וכל  כל  אם   )ה(ועמהם  הללו,  היו הבהמות  ומהיכן  הרכב, 
, ואם תאמר משל )שמות ט, ו.(תאמר משל מצרים, הרי נאמר וימת כל מקנה מצרים  

, משל מי היו, מהירא את דבר )שם י, כו.(ישראל, והלא נאמר וגם מקננו ילך עמנו  
ה', מכאן היה רבי שמעון אומר, כשר שבמצרים הרוג, טוב שבנחשים רצוץ את 

פ"א()מכיל מוחו   כלו.  :  תא  על  כתרגומו:  ושלשים  צבאות   )רש"י( שרי 
 
דהל"ל בחורים שהוא לשון רבים רק אי הוה נקט בחורים הייתי   )ד(  שפתי חכמים  

אומר שהוא מלשון גם בחור גם בתולה לאפוקי זקן לכך נקט לשון בחור שהוא 
לשון בחירה כל השש מאות היו נבחרים מש"ה נקט רש"י ג"כ לשון רבים שבחור 

דקשה לו דמתחילה כתיב שלא לקח עמו   )ה(מוסב על השש מאות שהוא רבים:  
כי אם שש מאות, ואח"כ כתיב וכל רכב מצרים, ועוד כיון דכתיב וכל רכב מצרים 
דודאי  לומר  רצה  וכו',  ועמהם  פירש  לכן  רכב,  מאות  שש  למימר  ליה  למה 
העיקרים לא היו כי אם שש מאות ולאותן שש מאות היו גם כן עבדים שגם כן 

ממצרים:   פרעה  עם  חכמים( הלכו   )שפתי 
 

. מובחרים במרכבותיו מכל רכב שהיו לו: אות רכב בחורויקח שש מ   אבן עזרא 
. דע כי המלך דומה כמו אחד בחשבון. על כן יקרא משנה אותו שהוא  ושלישים

אחריו במעלה השנית. מגזרת שנים. ואשר הוא במעלה השלישית יקרא שלישי: 
עזרא(   )אבן 

 
. גם על ההמון שלא היו ושלישים ע יל כלו   . ל רכב מצרים. ההמוניים:וכ  ספורנו 

בכלל עמו וחילו הפקיד שלישים מלומדי מלחמה, כי אמנם כל תוקף הצבא תלוי 
ותחבולותיו: וחכמתו  הצבא   )ספורנו(    בשר 

 
 

ת    }ח{ אֶּ ה  וֵָ֗ יְה  ק  ֵ֣ יִם  -וַיְחַז  מִצְרֵַ֔ ךְ  לֶּ ֵ֣ מֶּ ה֙  פַרְע  ב  ָּ֤ ֵ֣י ל  וּבְנ  ל  ָ֑ יִשְרָא  ֵ֣י  בְנ  י  ִ֖ חֲר  אַַֽ ף  וַיִרְד ֻ֕
ה:  רָמַָֽ בְיִָ֥ד  ים  צְאִִ֖ י ַֽ ל     יִשְרָא ֵ֔

 
וּבְנֵי   אונקלוס  יִשְרָאֵל  בְנֵי  בָתַר  וּרְדַף  דְמִצְרַיִם  מַלְכָא  דְפַרְעֹה  לִבָא  יָת  יְיָ  וְתַקִיף 

גְלִי: בְרֵיש  נְפָקוּ   )אונקלוס(   יִשְרָאֵל 
 

תְקֵיף יְיָ יָת יִצְרָא דְלִבָא דְפַרְעה מַלְכָא דְמִצְרַיִם וּרְדַף בָתַר בְנֵי יִשְרָאֵל וּבְנֵי וּ  יונתן 
מִצְרָאֵי: עַל  מִתְגַּבְרִין  מְרַמְמָא  בִידָא  נַפְקִין  יונתן(   יִשְרָאֵל   )תרגום 

 
שהיה תולה אם לרדוף אם לאו, וחזק את לבו ויחזק ה' את לב פרעה.    רש"י 
רמה.  רדוף:  ל ומפורסמת  ביד  גבוהה  פ"א(בגבורה   )רש"י( :  )מכילתא 
 

)אבן . לא יצאו כדמות בורחים והיה עמהם כל כלי המלחמה:  ביד רמה  אבן עזרא 



 עזרא( 
 

. ג' הכא ואידך בפ' מסעי והנפש אשר תעשה ביד רמה בפ' ביד רמה  בעל הטורים 
)בעל שלח גבי ע''א מלמד שפסל מיכה עבר עמהם כמו שדרשו ועבר בים צרה:  

 הטורים(  
 

. פירוש הוצרך ה' לחזק לבו כי היה  ויחזק וגו' ובני ישראל יוצאים וגו'   אור החיים 
וזה יגיד כי פסקה יד  לו לתת לב לאופן וסדר יציאת בני ישראל שהיתה ביד רמה  

מחשבות  וחשב  לבו  חזק  שה'  אלא  נרתע  להיות  לו  היה  ומזה  מעליהם  מושל 
וגו': וירדוף  למעלה  החיים(    הנזכר   )אור 

 
. כענין ידינו רמה היו מתאמצים לנצח את ובני ישראל יוצאים ביד רמה  ספורנו 

יודעין היו  ובזה הודיע שלא  רבים במספר כמותם.  וחילו שלא היו  ענין   פרעה 
המלחמה, כי אמנם היה ראוי לירא מאותם המעטים מלומדי מלחמה יותר ממה  

כך: אחר  אחריהם  הנוסע  מצרים  המון  מכל  לירא  ראוי   )ספורנו(   שהיה 
 
 

יגוּ אוֹתָם֙   שניnbsp&   }ט{ ם וַיַשִָּ֤ יהֵֶּ֗ חֲר  יִם אַַֽ ים עַל  וַיִרְדְפ֨וּ מִצְרִַּ֜ נִֵ֣ ם כָל-ח  ב  -הַיֵָ֔ כֶּ ֵ֣ סוּס֙ רֶּ

עַל וֹ  ילָ֑ וְח  יו  רָשִָ֖ וּפַָֽ ה  ן:-פַרְע ֵ֔ צְפ ַֽ עַל  בִַ֥ ִ֖י  לִפְנ  ת  חִיר ֵ֔ הַַֽ   פִי֙ 
 

וּרְדָפוּ מִצְרָאֵי בַתְרֵיהוֹן וְאַדְבִיקוּ יָתְהוֹן כַד שָרָן עַל יַמָא כָל סוּסָוַת רְתִכֵי   אונקלוס 
וּ וּפָרָשוֹהִי  צְפוֹן:פַרְעֹה  בְעֵיל  קֳדָם  חִירָתָא  פוּם  עַל   )אונקלוס(   מַשִרְיָתֵהּ 

 
מַרְגְּלַיָין   יונתן  כְנִיסִין  יַמָא  עַל  שְרָן  כַד  יַתְהוֹן  וְאַדְבִיקוּ  בַתְרֵיהוֹן  מִצְרָאֵי  וּרְדָפוּ 

וְגִיח  גִיחוֹן  לְגוֹ  דְעֵדֶן  מְגִינוּנִיתָא  פִישוֹן  דִדְבַר  טָבָן  דְסוּף וְאַבְנִין  לְיַמָא  דַבָרִינוּן  וֹן 
וְיַמָא דְסוּף רָמָא יַתְהוֹן עַל גֵּיפֵיהּ כָל סוּסְוַות אַרְתִיכֵי פַרְעה וּפָרָשוֹי וּמַשְרְיִיתֵיהּ  

צְפוֹן: טַעֲוַות  דִקְדָם  חִירָתָא  פוּמֵי  יונתן(   עַל   )תרגום 
 

העם רואים. וירא העם וינועו.  . מנהג הלשון לומר ככה. כמו וכל  וירדפו  אבן עזרא 
והטעם כאשר ראו כן נעו ועמדו מרחוק. וככה כתיב וירדוף אחרי בני ישראל.  
והנה טעם וירדפו כאשר רדפו אחריהם השיגום שהיו חונים על הים. והזכיר כל 

יחד. כולם  רק  מפוזרים  באו  שלא  פרעה  הסוסים.  ופרשיוסום  רכבי  .  וחילו . 
עזרא( רגליים:    )אבן 

 
אחריהם  נוספור  מצרים  רמה:וירדפו  ביד  היוצאים  אחרי   )ספורנו(   . 
 
 

י   }י{ ַֽ יב וַיִשְאוּ֩ בְנ  ה הִקְרִָ֑ ת-וּפַרְע ִ֖ ל אֶּ ם -יִשְרָא ֨ יהֵֶּ֗ חֲר  עַ אַַֽ ֵ֣ ס  יִם | נ  ִ֥ה מִצְרֵַ֣ ם וְהִנ  ינ יהִֶּּ֜ ַֽ ע 
ד   מְא ֵ֔ ירְאוּ֙  יוַיִַֽ ַֽ בְנ  וּ  ל-וַיִצְעֲקִ֥ אֶּ ל  ִ֖   יְהוַָֹֽה:-יִשְרָא 

 
בַתְרֵיהוֹן   אונקלוס  נַטְלִין  וְהָא מִצְרָאֵי  עֵינֵיהוֹן  יִשְרָאֵל יָת  בְנֵי  וּפַרְעֹה קְרֵיב וּזְקָפוּ 

יְיָ: קֳדָם  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וּזְעִיקוּ  לַחֲדָא   )אונקלוס(   וּדְחִילוּ 
 

טַעֲוַות צְפוֹן מִשְתְזֵיב וּקְרֵיב קֳדָמוֹי קָרְבָנִין וּזְקָפוּ בְנֵי יִשְרָאֵל וּפַרְעה חָמָא    יונתן 
 יַת עֵינֵיהוֹן וְהָא מִצְרָאֵי נַטְלִין בַתְרֵיהוֹן וּדְחִילוּ לַחֲדָא וְצַלוּ בְנֵי יִשְרָאֵל קֳדָם יְיָ: 
יונתן(   )תרגום 

 



הקריב.    רש"י  מהופרעה  קרב,  ופרעה  לכתוב  לו  עצמו היה  הקריב  הקריב,  ו 
בלב אחד כאיש אחד. נסע אחריהם.  ונתאמץ לקדם לפניהם, כמו שהתנה עמהם:  

נוסע מן השמים   )ו(דבר אחר והנה מצרים נוסע אחריהם, ראו שר של מצרים  
. באברהם )מכילתא פ"ב(תפשו אומנות אבותם  ויצעקו.  :  )תנחומא בשלח יג.(לעזור למצרים  

. )שם כד, סג.(. ביצחק, לשוח בשדה  )בראשית יט, כז.(הוא אומר, אל המקום אשר עמד שם  
במקום   ויפגע  יא.(ביעקב,  כח,   )רש"י(:  )שם 

 
וקוראו מצרים ולא קראו בשמו היינו משום דשר של מצרים נקרא   )ו(   שפתי חכמים  

חכמים( מצרים:    )שפתי 
 

 )אבן עזרא( . מחנהו. כי הקריב בכל המקרא פועל י וצא:  ופרעה הקריב  אבן עזרא 
 

ויאמרו אל משה המבלי ,  וייראו מאד ויצעקו בני ישראל אל ה')י~יא(    הרמב"ן 
. איננו נראה כי בני אדם הצועקים אל ה' להושיעם יבעטו אין קברים במצרים

כי בישועה אשר עשה להם ויאמרו כי טוב להם שלא הצילם. אבל הנכון שנפרש  
היו כתות, והכתוב יספר כל מה שעשו כלם. אמר כי הכת האחת צועקת אל ה',  
והאחת מכחשת בנביאו ואינה מודה בישועה הנעשית להם, ויאמרו כי טוב להם  
ז(, ולכך יחזיר  שלא הצילם. ועל זאת כתוב וימרו על ים בים סוף )תהלים קו 

''בני ישראל'' פעם אחרת,   , כי הטובים בהם  ה'ויצעקו בני ישראל אל  הכתוב 
וייראו  )להלן פסוק לא(  צעקו אל ה' והנשארים מרו בדברו. ולכך אמר אח''כ 
העם את ה' ויאמינו בה' ובמשה עבדו. לא אמר ''וייראו ישראל את ה' ויאמינו''  
אבל אמר ''העם'', כי ''בני ישראל'' שם ליחידים, ו''העם'' שם להמון, וכן וילונו 

הזכירו רבותינו )במדב''ר כ כג( ויחל העם לזנות )במדבר העם )להלן טו כד(. וכך  
כה א(, בכל שנאמר ''העם'' לשון גנאי הוא, וכל מקום שנאמר ''ישראל'' לשון 
הוא:   שבח 

 
וממותנו  , לקחתנו למות במדברלא אמרו ''לקחתנו למות במלחמה'', אבל  והנה

מותו שם  , כי טרם יראו מלחמה לא היו חפצים לצאת אל המדבר פן יבמדבר
ברעב ובצמא. ויתכן שאמרו לו כן בצאתם ועודם בארץ מצרים כאשר הסב אותם  
אלהים דרך המדבר ים סוף. או שאמרו לו מתחלה אנה נצא, אם דרך פלשתים  

 טוב לנו לעבוד את מצרים ממותנו במדבר ואפשר ילחמו בנו, ואם דרך המדבר  
ילם, אבל במשה נכנס  עוד לומר כי היו העם מאמינים בה' ומתפללים אליו להצ

ספק בלבם פן יוציאם למשול עליהם. ואע''פ שראו האותות והמופתים חשבו 
שעשה אותם בדרך חכמה או שהשם הביא עליהם המכות ברשעת הגוים, כי אלו 
אחריהם:   רודף  פרעה  היה  לא  ביציאתם  השם   חפץ 

 
ללו וצעיקו, עשאו ענין תרעומת, לומר שלא התפ  ויצעקותרגם בכאן    ואונקלוס

אבל היו מתרעמים לפניו על שהוציאם ממצרים, כלשון ויצעקו אל פרעה לאמר 
למה תעשה כה לעבדיך )לעיל ה טו(. וכמוהו ותהי צעקת העם ונשיהם גדולה אל 

  ובמכילתאאחיהם היהודים )נחמיה ה א(, מתרעמים עליהם בקול גדול וצעקה. 
,  אין קברים במצרים ויאמרו אל משה המבלי  )כאן( תפשו להם אומנות אבותם,  

הלא זה הדבר אשר מאחר שנתנו שאור בעיסה באו להם אצל משה, אמרו לו  
וגו'. ושאור שבעיסה הוא היצר הרע, והיה דעתם לומר כי מתחלה    דברנו אליך 



צעקו אל ה' לתת בלב פרעה לשוב מאחריהם, וכאשר ראו שלא היה חוזר אבל 
תנו ונכנסה בלבם מחשבה  היה נוסע וקרב אליהם, אז אמרו לא נתקבלה תפל

בתחלה:   כאשר  משה  אחרי  להרהר   )הרמב"ן( רעה 
 

הטורים  הקריב  בעל  כבדו ופרעה  כאשר  חולם.  ופרעה  הקריב  ופרעה  במס'  ג'   .
אתכם מצרים ופרעה וגו' הלא כאשר התעולל בהם. פי' אע''פ שפרעה חלם ופתר 

להלחם עם ישראל ע''כ לו יוסף חלומותיו לא זכר לו זו הטובה ופרעה הקריב  
. ב' במס' ופרעה הקריב, הקריב את קרבנו. כיון שבא לפני הקריב  התעולל בהם:

. זה עוזא שר של מצרים  והנה מצרים נוסע אחריהם  בעל צפון הקריב קרבן לו:
]ם:   מצרי  של  שר  כנגד  עמד  יה  וזמרת  עזי  אמרו  הטורים( ולכך   )בעל 

 
. צריך לדקדק למה הוצרך לומר רים וגו'ופרעה הקריב וגו' והנה מצ  אור החיים 

זה ולא הספיק מה שקדם לומר וישיגו אותם וגו'. ואמר עוד והנה מצרים נוסע 
מצרים   והנה  דכתיב  במצרים  אומר  וגמר  בפרעה  הסיבה  למה התחיל  גם  וגו' 

לשון יחיד וגו' על   נוסעשהיה לו לומר והנה פרעה וגו'. עוד צריך לדקדק אמרו  
ולהבין הכתוב יש להעיר הערה גדולה בדברי בני ישראל אל  מצרים שהם רבים.

משה המבלי אין קברים וגו' מה זאת עשית לנו וגו' כנשמע שהדבר להם חדש  
בזה   והעירם  בו  להכבד  לרדוף  לבו  יחזק  כי  ה'  הודיעם  כבר  כי  זה אמת  ואין 
במעשה אשר צוה להם עשות שישובו ויחנו וגו' כדי שיטעה לרדוף אחריהם ויעשו 
כן הרי הכינו עצמם להטעותו לרדוף אחריהם אם כן מנין נכנס להם הפחד, לו 
יהיה שראו שבא בכח גדול שש מאות רכב וגו' אשר אפשר כי לא חשבו מקודם 
שהיו להם כל כך חוזק אף על פי כן כבר הבטיחם ה' כי הוא המחזק לבו להכבד 
בדבר:  סייעו  והם   בו 

 
יתבאר על פי דבריהם ז"ל )שמות רבה פכ"א( שאמרו וזה לשונם ומצרים    אכן

נוסע אחריהם זה שר של מצרים מצרים שמו עכ"ל, והנה המלאך הלז בא עמהם  
ממעשה   ולמד  וצא  בנפילתה  ויפול  לאומתו  יעזור  שהשר  הנהוג  הוא  כן  כי 

סתם  אלכסנדרוס מוקדון )יומא ס"ט:( שהיה נדמה לו שרו במלחמות, והנה מן ה
במלחמות   הרגיל  והנה מסדר  העם,  לפני  לא  לימין המלך  עומד  יהיה  כי השר 
הודיע  וכאן  לבסוף מהעם,  והמלך  למלך  קודם  יקדמו  ביניהם שהעם  שהמלך 
הכתוב הדבר שממנו באה ההרגשה לישראל לירא ולפחד הגם שקדם להם מה  

עם פירוש לא עשה סדר הרגיל להקדים ה   ופרעה הקריבשקדם מהידיעה, ואמר  
פירוש    וישאו בני ישראל את עיניהם והנה מצריםאלא הקריב עצמו קודם לעם,  

שר של מצרים כנזכר פירוש לצד שפרעה הקריב והשר היה לפניו עומד זה היה  
סיבה לראות ישראל השר ששמו מצרים נוסע וגו' והם לא יוכלו דעת סיבת השר 

קדים למחנה והם ראו  שאינו אלא לעמוד לפני מלך כנהוג כי אין מנהג המלך לה
השר נוסע אחריהם פירוש קודם המחנה, לזה רעשו כי חשבו כי שרי מעלה באו  
כשראו   להם  הספיק  לא  שקדם  מה  להם  שקדם  והגם  מלחמה,  עמם  לערוך 
מלאכים באו להלחם עמהם כי הוא אות כי ה' חזר ממחשבתו הטובה כי זולת  

ו'. ואילו לא היה פרעה  זה לא היה מסכים על מלאכו לבא כנגדם ולזה צעקו וג 
לא  כי  הדבר  תולים  היו  הם  המלך  שיקדים  הרגיל  סדר  היה  אם  או  מקדים 
למלחמה בא אלא לעמוד לפני המלך כחוק שרי מעלה עם כל מלכים אשר הם  
ממונים עליהם ולא היו מפחדים, ובזה נתיישב הענין ויישוב הכתובים. וטעם  

להורגו לפניהם כאומרו וירא שלא מנע ה' המלאך מבא, לב' טעמים, הא' כדי  
ישראל את מצרים מת על שפת הים ואמרו ז"ל )זהר ח"ב נ"ב:( שיכוין על השר 
בתשובה   ויחזרו  שיפחדו  כדי  לטובה  חשבה  אלהים  ב'  וטעם  מצרים,  ששמו 
שלימה ויקרבו לבם לשמים כדי שבאמצעות זה יעשה ה' להם הנס העצום של 



דם. ותמצא שדרשו ז"ל )שמות רבה  קריעת ים סוף ודבר זה לא הובטחו בו קו
לאביהם   ישראל  של  לבן  שהקריב  ירצה  קרב  אמר  ולא  הקריב  בתיבת  פכ"א( 

דכתיב   היה  וכן  ה'שבשמים,  אל  ישראל  בני  החיים( :  ויצעקו   )אור 
 

הקריב  ספורנו  מצרים:ופרעה  רכב  כל  של  ההמון  חיל  את   )ספורנו(   . 
 
 

ל   }יא{ אמְרוּ֘ אֶּ ין-וַי ַֽ י א  הֹ֒ הֲמִבְלִָּ֤ שֶּ ר מַה-מ  וּת בַמִדְבָָ֑ נוּ לָמֵ֣ יִם לְקַחְתִָ֖ -קְבָרִים֙ בְמִצְרֵַ֔
יִם:  מִמִצְרַָֽ נוּ  וֹצִיאִָ֖ לְהַֽ נוּ  לֵָ֔ יתָ  עָשִֵ֣    ז את֙ 

 
בְמַדְבְרָא מָא דָא  וַאֲמָרוּ לְמשֶה הֲמִדְלֵית קְבָרִין בְמִצְרַיִם דְבַרְתָנָא לִמְמַת    אונקלוס 

מִמִצְרָיִם:  לְאַפָקוּתָנָא  לָנָא   )אונקלוס(   עֲבַדְתָא 
 

וַאֲמָרוּ רַשִיעֵי דָרָא לְמשֶה הֲמִן בִגְלַל דְלָא הֲוַת לָנָא בֵית קְבוּרְתָא בְמִצְרָיִם    יונתן 
לָנָא   עָבַדְתְ  בְמַדְבְרָא מַה דָא  לִמְמַת  מִמִצְרָיִם:דְבַרְתָנָא   )תרגום יונתן(   לְהַנְפָקוּתָנָא 

 
קברים.    רש"י  אין  במצרים  המבלי  קברים  שאין  קברים,  חסרון    )ז( וכי מחמת 

פושי"ש:   דינו"ן  פלינצס"א  שיפו"ר  משם.  לקחתנו  שם,   )רש"י( ליקבר 
 
דלא הל"ל אלא המבלי קברים במצרים וגו' ועל זה פירש המבלי   )ז(  שפתי חכמים  

וכו':   מחמת  חכמים( וכי   )שפתי 
 

עזרא  נחברים  ויאמרו  אבן  שניהם  אחד  מענין  שהם  מלות  הקדש  בל'  מצאנו   .
והנה זאת המבלי אין קברים.כמו הרק אך במשה:   יספיק.  .  להוציאנווהאחד 

רוא אין  ואומר  כמו  קטן.  קמץ  תחת  גדול  עזרא( ני:  בקמץ   )אבן 
 

. כי אפילו לא יתגר בנו מלחמה פרעה וחילו, הנה  לקחתנו למות במדבר  ספורנו 
ובעירום  ובצמא  ברעב  במדבר  נמות  כל מחיה  דרך  את  לשמור  לפנינו  בעמדם 

כל:   )ספורנו(    ובחוסר 
 
 

ר֩ - הֲל א   }יב{ ר אֲשֶּ ֵ֣ה הַדָבֵָ֗ ת  זֶּ ה אֶּ עַבְדֵָ֣ נוּ וְנַַֽ ִ֖ ל מִמֶּ ר חֲדִַ֥ אמ ֵ֔ יִם֙ ל  יךָ בְמִצְרַ֨ ָּ֤ לֶּ רְנוּ א  -דִבַ֨
ת אֶּ ד  עֲב ֵ֣ נוּ֙  לָ֨ וֹב  טִ֥ י  כִֵ֣ יִם  ר:-מִצְרָָ֑ בַמִדְבַָֽ נוּ  ִ֖ ת  מִמ  יִם     מִצְרֵַ֔

 
מִנָנָא וְנִפְלַח יָת  הֲלָא דֵין פִתְגָמָא דִי מַלֵלְנָא עִמָךְ בְמִצְרַיִם לְמֵימַר שְבוֹק    אונקלוס 

בְמַדְבְרָא: מִדִנְמוּת  מִצְרָאֵי  יָת  דְנִפְלַח  לָנָא  טַב  אֲרֵי   )אונקלוס(   מִצְרָאֵי 
 

הֲלָא דֵין הוּא פִתְגָמָא דְמַלֵילְנָא עִמָךְ בְמִצְרַיִם יִתְגְּלֵי יְיָ עֲלֵיכוֹן וִידוּן לְמֵימַר   יונתן 
 אֵי אֲרוּם טַב לָנָא דְנִפְלַח יַת מִצְרָאֵי מִדְנָמוּת בְמַדְבְרָא:פְסַק מִנָנָא וְנִפְלַח יַת מִצְרָ 

יונתן(   )תרגום 
 
)מכילתא וישפוט    )ח(והיכן דברו, ירא ה' עליכם  אשר דברנו אליך במצרים.    רש"י 

)ר"ל חול"ם, כנודע לבעלי דקדוק שקראו מאשר נמות, ואם היה נקוד מלאפו"ם  ממותנו.  :  פ"ב(



, היה נבאר ממיתתנו, עכשיו שנקוד מלאפו"ם, ועיין לקמן פרשת יתרו ברש"י פסוק פן יפרוץ(חול"ם  
ב יט, -)שמואל בשורק, נבאר מאשר נמות. וכן מי יתן מותנו, שנמות. וכן מי יתן מותי 

ב יח, -)דברי הימים דאבשלום, שאמות. כמו ליום קומי לעד, עד יום שובי בשלום    יט.(

שאשוב:    כו.(   "י( )רששאקום 
 
והכי פירושו עכשיו אנחנו רואים שדברנו אז על נכון ירא ה' וגו'    )ח(  שפתי חכמים  

שהרי לפי מה שאנחנו רואים עכשיו יותר טוב היה לנו עבוד את מצרים ממותנו  
במדבר   חכמים( :  )רא"ם(עתה   )שפתי 

 
. איננו מפורש. רק ידענו כי כן היה. כי איך יאמרו לו הלא זה הדבר  אבן עזרא 

משה:   אל  שמעו  ולא  בכלל  הוא  הזה  והדבר  היה.  שלא  דבר  עזרא( בפניו   )אבן 
 

פירש"י והיכן דברו ירא    הלא זה הדבר אשר דברנו אליך במצרים לאמר.   כלי יקר  
וצריך פירוש לפירושו שהרי כאן אמרו כי טוב לנו   )שמות ה.כא(ה' עליכם וישפוט,  

אשר  וישפוט  עליכם  ה'  ירא  אמרו  ולהלן  במדבר,  ממתנו  מצרים  את  עבוד 
הבאשתם את ריחנו בעיני פרעה ובעיני עבדיו לתת חרב בידם להרגנו. וזה אמרו 
ודאי על תוספת העבודה שנמשלה לחרב ומה בין חרב למות, גם מה שאמרו שם 

בידם כי אם להכביד   לתת חרב  פרעה להרגם בחרב  כי לא בקש  ביאור,  צריך 
עליהם העבודה. ונ"ל שאמרו ישראל למשה תרתי לריעותא, כי עכשיו לא שלח 
אותנו והכביד עבודתו כי הבאשתם ריחנו בעיניו, זאת ועוד אחרת את"ל שישלח 
אותנו מ"מ נהיה בורחים שהרי אמרת לו בשם ה' שלח עמי ויחוגו לי במדבר,  

שיודע לו שאנחנו בורחים אז בלי ספק ירדוף אחרינו בחרב, ובזה דומה כאילו וכ
אתה נתת חרב בידם להרגנו ולהמיתנו, וזה שאמרו כאן כי כבר אמרו לו במצרים  
כי טוב לנו עבוד את מצרים ממתנו במדבר. לפי שכבר אמרו לו לתת חרב בידם 

במדבר בחרב  אחריהם  לרדוף  שסופו  על  זה  ואמרו   ולהמיתם.   להרגנו. 
 

הלא זה הדבר אשר דברנו עכשיו, במצרים היה לנו לומר כן   וי"מ דרך הלצה,
ולא עכשיו כי עבר זמנו וז"ש במצרים לאמר, ר"ל שם היה לנו לאמר חדל ממנו 

אמרנו.   ולא  יקר( כו'   )כלי 
 
 

ל   }יג{ ה אֶּ ֵ֣ שֶּ ר מ  אמֶּ אַל-וַי ֨ תתִ - הָעָם֘  וּרְאוּ֙ אֶּ וּ  תְיַצְבֵ֗ הִַֽ אוֹּ֒  ר-ירָֹ֒ ה אֲשֶּ וֵָ֔ יְה  ת  - יְשוּעֵַ֣
ת ם אֶּ ָּ֤ ר רְאִיתֶּ י אֲשֶּ֨ וֹם כִֵ֗ ִ֖ם הַיָ֑ ה לָכֶּ ִ֥ וֹד עַד -יַַֽעֲשֶּ ם עִ֖ תִָ֥ פוּ לִרְא  סִֶ֛ א ת  וֹם ל ִ֥ יִם֙ הַיֵ֔ - מִצְרַ֨

ם:   עוֹלַָֽ
 

אִתְעַתָדוּ וַחֲזוֹ יָת פוּרְקָנָא דַיְיָ דְיַעְבֵד לְכוֹן וַאֲמַר משֶה לְעַמָא לָא תִדְחֲלוּן   אונקלוס 
יוֹמָא דֵין אֲרֵי כְמָא דִחֲזֵיתוּן יַת מִצְרָאֵי יוֹמָא דֵין לָא תוֹסְפוּן לְמֶחֱזֵיהוֹן עוֹד עַד 

 )אונקלוס(   עָלְמָא:
 

סוּף חֲדָא אָמְרָה נֵיחוֹת לְיַמָא  אַרְבַע כִיתַן אִתְעֲבִידוּ בְנֵי יִשְרָאֵל עַל גֵּיף יַמָא דְ   יונתן 
וַחֲדָא אָמְרָה נֵיתוּב לְמִצְרַיִם וַחֲדָא אָמְרָה נְסַדְרָה לְקוּבְלֵיהוֹן סִדְרֵי קְרָבָא וַחֲדָא  
יַתְהוֹן:  וּנְעַרְבִבָה  לְקוּבְלֵיהוֹן  נְבַלְבְלָא   אָמְרָה 

 



לָא תְדַחֲלוּן אִתְעַתְדוּ וְחָמוּן יַת    כִתָא דַהֲוָה אָמְרָה נֵיחוּת לְיַמָא אָמַר לְהוֹן משֶה
דֵין:  יוֹמָא  לְכוֹן  דְיַעֲבֵיד  דַיְיָ   פוּרְקָנָא 

 
הֵיכְמָא   אֲרוּם  תְתִיבוּן  לָא  משֶה  לְהוֹן  אָמַר  לְמִצְרָיִם  נֵיתוּב  אָמְרָה  דַהֲוַת  כִתָא 

 )תרגום יונתן( תוּב עַד עַלְמָא:  דַחֲמִיתוּן יַת מִצְרָאֵי יוֹמָא דֵין לָא תוֹסְפוּן לְמֶיחְמֵיהוֹן 
 
 )ט( מה שראיתם אותם אינו אלא היום,  כי אשר ראיתם את מצרים וגו'.    רש"י 

עוד:   תוסיפו  ולא  אותם  שראיתם  הוא   )רש"י( היום 
 
כלומר ולא ביום אחר ולכן אני מזהירכם שלא תוסיפו   )הרא"ם(   )ט(  שפתי חכמים  

ולכן הוסיף הרב הוי"ו ולא תוסיפו דאם לא כן מה טעם אמרו כי כאשר ראיתם 
וכל דבריו    )נח"י(וגו' וכי אם לא ראו אותם היום לא היה מזהירם לא תוסיפו וגו'.  

איפכא מסתברא שאם היא אזהרה אם כן הם ב' דברים הא' אשר ראיתם וגו'  
ינו אלא היום והב' אזהרה שלא תוסיפו אם כן אין צורך לוי"ו החיבור אלא ודאי א

ורוב   בים  יטבעו  כולם  כי  לראותם  תוסיפו  לא  הבטחה  אלא  אזהרה  שאינו 
הלאוין:   במנין  זה  מנו  לא  חכמים( הפוסקים   )שפתי 

 
. כי אתם לא תעשו מלחמה רק תראו את  התיצבו וראו את ישועת ה'  אבן עזרא 

ישועת ה' אשר יעשה לכם היום. יש לתמוה איך יירא מחנה גדולה של שש מאות  
אלף איש מהרודפים אחריהם. ולמה לא ילחמו על נפשם ועל בניהם. התשובה 
כי המצרים היו אדונים לישראל וזה הדור היוצא ממצרים למד מנעוריו לסבול 

יו ישראל נרפים עול מצרים ונפשו שפלה. ואיך יוכל עתה להלחם עם אדוניו. וה
ואינם מלומדים למלחמה. הלא תראה כי עמלק בא בעם מועט ולולי תפלת משה  
היה חולש את ישראל. והשם לבדו שהוא עושה גדולות. ולו נתכנו עלילות. סבב 
שמתו כל העם היוצא ממצרים הזכרים. כי אין כח בהם להלחם בכנענים עד 

והיתה   גלות.  ראו  שלא  המדבר  דור  אחר  דור  כאשר שקם  גבוהה  נפש  להם 
שמות:   ואלה  בפרשת  משה  בדברי  עזרא( הזכרתי   )אבן 

 
עוד  הרמב"ן  לראותם  תוסיפו  לא  היום  מצרים  את  ראיתם  אשר  דעת כי  על   .

אל רבותינו היא מצות לא תעשה לדורות )מכילתא כאן(. ואם כן יאמר הכתוב  
דם ואל שיושיע אתכם היום מי  וראו את ישועת ה'במקומכם    התיצבו,  תיראו

תשובו לעבודתם, כי מצרים אשר ראיתם אותם היום הקב''ה מצוה אתכם עוד 
משה   מפי  מצוה  ותהיה  עולם.  ועד  מעתה  לראותם  ברצונכם  תוסיפו  שלא 
לישראל, ולא הוזכרה למעלה. וכן ולא ישיב את העם מצרימה למען הרבות סוס  

טז(,   יז  )דברים  עוד  הזה  בדרך  לשוב  תוסיפון  לא  לכם  אמר  מצוה  וה'  שהיא 
הבטחה:  לא   )הרמב"ן(   באמת, 

 
. אולי שנתכוון לומר להם שיתיצבו בתפלה כמות שהיו  התיצבו וראו  אור החיים 

עומדים וצועקים אל ה' כאמור בסמוך ויצעקו וגו' אל ה', וכן הוא אומר )שמואל 
וגו': עמכה  הנצבת  האשה  אני  א'(   א' 

 
היום לכם  יעשה  באומרו  אשר  נתכוון  שעבר   היום.  מה  חשש  מלבם  להסיר 

ביציאת מצרים שארך קץ הגאולה מיום שהתחילה הבשורה עד גמר הדבר שנים 



עשר חדש, לזה אמר להם כי לא יאריך זמן מלחמה זו אלא הן היום יעשה ה'  
 התשועה:  

 
ראיתם את מצרים וגו' כוונת מאמר זה אפשר שנתכוון להסיר מהם הפחד   אשר
הדרך באומרו הלא מה שראיתם את מצרים היום הוא לצד שלא תוסיפו   על זה

לראותם עוד עד עולם לטעם זה הוא שהביאם ה' והראה ה' אותם לכם כדי שלא 
ישאר לכם שום מיחוש מהם לעולם, והוא מאמר הקודם שאמר להם )פסוק ד'( 

שכן וחזקתי את לב פרעה וגו', והגם שראו השר, גם אותו יתמדד לפניהם כמו  
החיים(  היה:    )אור 

 
 

וּן:   }יד{ חֲרִשַֽ תַַֽ ם  ִ֖ וְאַתֶּ ָ֑ם  לָכֶּ ם  ֵ֣ יִלָח    )פ(  יְהוִָֹ֖ה 
 

תִשְתְקוּן:    אונקלוס  וְאַתוּן  קְרָב  לְכוֹן  יְגִיחַ   )אונקלוס(   ]פ[יְיָ 
 

נְסַדְרָה    יונתן  אָמְרָה  דַהֲוָה  לָא כִתָא  משֶה  לְהוֹן  אָמַר  קְרָבָא  סִדְרֵי  לְקוּבְלֵיהוֹן 
קָרְבֵיכוֹן:  נִצְחָנוּת  לְכוֹן  מִתְעֲבֵיד  יְיָ  קֳדָם  דְמִן   תַגִּיחוּן 

 
יְקָרָא   וְהָבוּ  שְתוּקוּ  משֶה  לְהוֹן  אָמַר  לְקוּבְלֵיהוֹן  נְבַלְבְלָא  אָמְרָה  דַהֲוָה  כִתָא 

לֶאֱ  וְרוֹמְמוּ  יונתן( לָהָכוֹן:  וְתוּשְבַחְתָא   )תרגום 
 
)איוב יג, בשבילכם, וכן כי ה' נלחם לכם, וכן אם לאל תריבון  ה' ילחם לכם.    רש"י 

לי  ח.( דבר  ואשר  וכן  ז.(,  כד,  וכן האתם תריבון לבעל  )בראשית  לא.(,  ו,   )רש"י( :  )שופטים 
 

. בעבורכם. וככה כל מלחמה שאחריה למ''ד היא לעזר ילחם לכם ה'    אבן עזרא 
מרום.   וטעם  בשבילי.  מרום.  לי  לוחמים  רבים  כי  הכהן  משה  רבי  פירש  ע''כ 

. הפך ויצעקו בני ישראל: ואתם תחרישוןמלחמת מרום. כמשפט כל היושבים:  
עזרא(   )אבן 

 
וגו' שאמרתחרישון  בעל הטורים  יתן החרש תחרישון  ואידך מי  ב' הכא  להם    . 

משה מי יתן החרש תחרישון כי ה' נלחם לכם ואין לכם לצעוק אלא תחרישון 
בה':   תבטחו  כי  לחכמה  לכם  הטורים( ותהי   )בעל 

 
החיים  לכםה'    אור  וכמו ילחם  מהשר  הוא  אליהם  שנפל  שהפחד  לצד  פירוש   .

היו הם הלוחמים   לזה אמר להם בשלמא אם  ופרעה הקריב  שפירשנו בפסוק 
עצום הוא מהם מה שאין כן לצד שה' הוא הלוחם אין לחוש לאלף ישערו כי  

בו:  כיוצא 
 

ירצה לומר שאפילו מדת הרחמים תהפך לדין על המצריים להלחם עמהם,    עוד
  ילחם לכםכיון שבערך ישראל יחשב הדבר רחמים. עוד ירצה    לכםודקדק לומר  

יערוך כל המלחמה.   ואומרו כי לא לעזרה לבד יהיה להם במלחמה אלא הוא 
יתבאר על דרך אומרם ז"ל )פתיחתא דאיכה רבתי ל'( ד' צדיקים    ואתם תחרישון

מה ששאל זה לא שאל זה וחלוקה המעולה שבכולן הוא מה ששאל חזקיה שאמר 
אני אין בי כח לא להרוג ולא לרדוף ולא להתפלל אלא אני ישן על מטתי ואתה  

א ויצא מלאך ה' וגו' והיא  עושה וכן עשה ה' דכתיב )מלכים ב' י"ט( בלילה ההו 
כח  בכם  אין  בתפלה אם  פירוש אפילו  ואתם תחרישון  המדריגה שאמר משה 



בפסוק התיצבו  שפירשנו  ולפי מה  לכם.  ילחם  והוא  חזקיה תחרישון  כמאמר 
למדת הדין פירוש   ואתם תחרישוןשאמר להם יעמדו בתפלה ירצה על זה הדרך 

 )אור החיים(  דת הדין עליכם:  תרבו בתפלה להשמיע במרום קולכם להחריש למ
 
 

ל  שלישיnbsp&   }טו{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ מַה-וַי ָּ֤ ה  שֵֶּ֔ ל-מ  אֶּ ר  ִ֥ דַב  י  לָָ֑ א  ק  י-תִצְעִַ֖ ַֽ ל -בְנ  ִ֖ יִשְרָא 

עוּ:   וְיִסַָֽ
 

עִם    אונקלוס  מַלֵיל  צְלוֹתָךְ  קַבֵלִית  לְמשֶה  יְיָ  וְיִטְלוּן:וַאֲמַר  יִשְרָאֵל   )אונקלוס(   בְנֵי 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה לָמָה אַנְתְ קָאֵי וּמַצְלֵי קֳדָמַי הָא צְלוֹתְהוֹן דְעַמִי קַדְמַת לְדִידָךְ   יונתן 
וְיִטְלוּן: יִשְרָאֵל  בְנֵי  עִם  יונתן(   מַלֵיל   )תרגום 

 
למדנו, שהיה משה עומד ומתפלל, אמר לו הקב"ה, לא מה תצעק אלי.    רש"י 

עת עתה להאריך בתפלה, שישראל נתונין בצרה. דבר אחר מה תצעק אלי, עלי 
: )ישעיה מה, יא.(הדבר תלוי ולא עליך, כמ"ש להלן, על בני ועל פועל ידי תצוני    )י(

, בפניהם   )כ(אין להם אלא ליסע, שאין הים עומד  דבר אל בני ישראל ויסעו.  
)מכילתא כדאי זכות אבותיהם, והם, והאמונה שהאמינו בי ויצאו, לקרוע להם הים  

 )רש"י( :  פ"ג(
 
פירוש כי הנגינה שתחת תצעק הוא טפחא להורות שאינו סמוך   )י(  שפתי חכמים  

והכי פירושו שעל   ]נח"י[  )כ(:  )מהרש"ל(למלת אלי לומר דאלי פירוש עלי הדבר וכו'  
ידי שיסעו יועיל הרמת מטך שיבקע הים משאין כן אם לא יסעו לא יבקע הים 

פי זה יהיה אף על פי שתרים מטך על הים כי כדאי זכות וכו' והאמונה וכו' ול
הפירוש מה תצעק אלי סבור אתה להועיל בתפילתך אין הדבר כן אלא ויסעו 

חכמים( וע"ש:    )שפתי 
 

. יש אומרים כי משה היה צועק אל השם. וזה איננו נכון כי מה תצעק  אבן עזרא 
כבר דבר לו ואכבדה בפרעה. רק נאמר על משה שהוא כנגד כל ישראל. בעבור 

בני ישראל אל ה': עד שיגיעו לשפת הים:  ויסעו  שצעקו   )אבן עזרא( . מעט מעט 
 

. אמר ר''א כי משה כנגד כל ישראל, שהיו צועקים לו, מה תצעק אלי   הרמב"ן 
, ראוי להם  מה תצעק אליכמו שאמר ויצעקו בני ישראל אל ה'. וא''כ למה אמר  

לצעוק   תניחם  מה  יאמר  ואולי  לך ויסעולהם    דברלצעק.  אמרתי  כבר  כי   ,
ד(.   )פסוק  בפרעה  צועק    ורבותינוואכבדה  משה  שהיה  כאן(  )מכילתא  אמרו 

ומתפלל, והוא הנכון, כי לא ידע מה יעשה, ואף על פי שאמר לו השם ואכבדה  
ם והשונא רודף ומשיג,  בפרעה, הוא לא היה יודע איך יתנהג, כי הוא על שפת הי 

, שהיית צריך לשאל מה תצעק אליוהיה מתפלל שיורנו ה' דרך יבחר. וזה טעם  
ולא סיפר  לך צורך לצעוק, כי כבר הודעתיך ואכבדה בפרעה,  ואין  מה תעשה 

ישראל: בכלל  הוא  כי  משה,  צעקת   )הרמב"ן(   הכתוב 
 

מ''ם יום בהר להתפלל . רמז לו אתה עתיר לצעוק אלי  מה תצעק אלי  בעל הטורים 



ועת   לקצר  עת  כי  לה  נא  רפא  נא  אל  מרים  אחותך  על  תיבות  וה'  ישראל  על 
ויסעו:   ישראל  בני  כלל אלא דבר אל  )בעל להאריך אבל עתה אין עת להתפלל 

 הטורים(  
 

. קשה ולמול מי יצעק אם לא לה' אלהיו ובפרט בעת מה תצעק אלי  אור החיים 
צרה לי, )תהלים קי"ח( מן המצר קראתי יה, ואם  צרה דכתיב )יונה ב'( קראתי מ

לצד שהרבה להתפלל הלא כל עוד שלא נענה מהעונה בצר לו לא ירף מתפלה.  
וגו' אם כן קבלנות זה    הרם את מטךעוד רואני כי נתקבלה תפלתו ואמר לו ה'  

להיכן   דבר אל בני ישראל ויסעולמה. עוד קשה אומרו    מה תצעק אלישאמר  
אחור והים לפניהם, ואם הכוונה אחר שיבקע הים אם כן היה  יסעו אם רודף מ

וגו':  ישראל  בני  אל  דבר  יאמר  כך  ואחר  וגו'  מטך  את  הרם  לומר   לו 
 

יתבאר הענין על פי מאמרם ז"ל )שמות רבה פכ"א( שישראל היו נתונין בדין   אכן
מה אלו אף אלו, ודבר ידוע הוא כי כח הרחמים הוא מעשים טובים אשר יעשה 

למטה יוסיפו כח במדת הרחמים ולהיפך ב"מ ימעיטו הכח, והוא אומרו   האדם
קטרגה   ישראל  כי  עליון  אל  שראה  לצד  והנה  תשי,  ילדך  צור  יח(  לב  )דברים 
עליהם מדת הדין, והן אמת כי חפץ ה' לצדק ישראל אבל אין כח ברחמים לצד  

כי   פירוש  מה תצעק אלימעשיהם כנזכר, אשר על כן אמר למשה תשובה נצחת  
אין הדבר תלוי בידי הגם שאני חפץ עשות נס כיון שהם אינם ראוים מדת הדין 

 דבר אל בני ישראלמונעת ואין כח ברחמים כנגד מדת הדין המונעת, ואמר אליו  
ישראל  בני  אל  דבר  והרחמים  החסד  צד  להגביר  היעוצה  העצה  זאת  פירוש 

מך הבטחון כי אני ויתעצמו באמונה בכל לבם ויסעו אל הים קודם שיחלק על ס
הרחמים   תתגבר  זה  ובאמצעות  נס  להם  מטך אעשה  את  הרם  פירוש   ואתה 

באמצעות מעשה הטוב נעשה להם הנס ובקע הים כי גדול הבטחון והאמונה הלז 
להכריעם לטובה. ותמצא שכן היה וצדיק הראשון הוא נחשון בן עמינדב ונכנס  

פש כמאמרם ז"ל )סוטה ל"ז.(  עד גרונו ולא נבקע הים עד שאמר כי באו מים עד נ
טעם   להם  לומר  ה'  רשם  כי  לומר  לי  ונראה  נכון.  על  הכתובים  נתישבו  ובזה 
תגבורת הדין עליהם לצד שהם המעיטו בלבם האמונה ואמרו הלא טוב לנו את  
עבוד מצרים לזה צוה ה' לעשות כנגד עון זה הצדקת האמונה בכל תוקף. גם בזה  

הדין   תגבורת  הסובב  לדעת  החיים( מחדש:  רמזם   )אור 
 

. כי אמנם הוא היה בכלל ויצעקו בני ישראל אל ה', אמנם  מה תצעק אלי  ספורנו 
מפלת  את  לישראל  הגיד  כבר  כי  וחילו,  פרעה  מיראת  היתה  לא  משה  צעקת 
המצרים ומיתתם כאמרו לא תוסיפו לראותם עוד עד עולם, ה' ילחם לכם אבל 

פניהם באמרם המבלי אין קברים וחשב היתה צעקתו על שרי ישראל שהעיזו  
כי  לו להכנס בים, לפיכך אמר לו מה תצעק אלי בזה,  בשביל זה שלא ישמעו 

 )ספורנו(   . ולא ימרו את פיך:דבר אל בני ישראל ויסעו  אמנם אתה חושד בכשרים:
 
 

ת   }טז{ ַֽ ם אֶּ ֵ֣ ה הָר  תמַטְךֵָ֗ וּנְט ֧ - וְאַתָָ֞ ֶֽדְךֶָ֛ עַל-ה אֶּ י-יַָֽ ַֽ אוּ בְנ  הוּ וְיָב ֧ ָ֑ ל -הַיִָ֖ם וּבְקָע  ֶ֛ יִשְרָא 
ה:  בַיַבָשַָֽ הַיִָ֖ם  וֹךְ    בְתִ֥

 
וְאַתְ טוֹל יָת חֻטְרָךְ וַאֲרֵים יָת יְדָךְ עַל יַמָא וּבְזָעוֹהִי וְיֵעֲלוּן בְנֵי יִשְרָאֵל בְגוֹ   אונקלוס 

בְיַבֶשְתָא:  )אונקלוס(   יַמָא 
 

וְאַנְתְ אֲרוּם יַת חוּטְרָךְ וְאַרְכִין יַת יְדָךְ בֵיהּ עַל יַמָא וּבַזְעֵיהּ וְעָלוּן בְנֵי יִשְרָאֵל   יונתן 
בְיַבֶשְתָא: יַמָא  יונתן(   בְגוֹ   )תרגום 



 
. אמר השם למשה הרם את מטך ובקע את הים טרם שיסעו. כי ואתה  אבן עזרא 

ה הים רק שיטה ידו על הים במטה. כדרך ויט משה את מטהו לא אמר לו שיכ
על השמים. וידענו כי המטה לא בקע הים רק מרגע נטות משה ידו על הים יוליך 

כתוב:   כן  כי  המים.  יבקעו  או  עזה  קדים  ברוח  הים  את  עזרא( ה'   )אבן 
 

שהממם  . ג' במסו'. הרם את מטך. כשופר הרם קולך. מלמד  הרם  בעל הטורים 
וערבב אותם בקולות ואידך ויאמר הרם לך גבי אלישע כשצף הברזל. כמו הכא  

ע''י המים: ע''י המים אף התם נעשה נס  ויבקע עצי ובקעהו  נעשה נס  . בזכות 
המים:   נבקעו  שבזה השם  וה''ו  בקע  ביה  קרי  לגלגלת  בקע  ובזכות  )בעל עולה 

 הטורים(  
 

ונטה את ידך על   ם הים לחרבה:. אל הרוח קדים שישיהרם את מטך   ספורנו 
באליהו:הים כענין  והנה,  הנה  המים  שיחצו   )ספורנו(   . 
 

אמרו לפי   )שמו"ר כא.ט(במדרש    ואתה הרם את מטך ונטה את ידך על הים.   כלי יקר  
שהיו אומרים המצריים לולא המטה לא היה יכול לעשות את כל הניסים ע"כ 

הרם לשון סילוק הוא. והנני נותן אמר הקב"ה סלק את מטך ונטה את ידך כי  
לפי  וזה  להסיר המטה,  צוה הקב"ה  סוף  ים  בקריעת  דווקא  למה  בדבר  טעם 
שרצה הקב"ה שיעשה משה למטה דוגמא אל כל דבר הנעשה למעלה, והנה כל 
המכות היו באצבע אלהים על כן נעשו גם למטה ע"י מטה משה כי המטה דומה  

מר וירא ישראל את היד הגדולה וגו', ע"כ לאצבע, אבל על הים לקו בכל היד שנא
הדומה  המטה  את  ויסלק  לזה  דוגמא  למטה  גם  שיעשה  למשה  הקב"ה  אמר 
לאצבע ונטה את ידך כל היד דוגמת יד החזקה העליונה ית', לכך נאמר וירא  
ישראל את היד הגדולה ואגב זה ראו כי שלא בכח המטה עשה משה כל המעשה  

ך לנטות ידו דוגמת היד החזקה שלמעלה ע"כ הגדול והנורא הזה, שהרי הוצר
ויאמינו בה' ובמשה עבדו, כי חזרו מדבריהם שאמרו לשעבר שבכח המטה פעל 
זאת.   כל 

 
מה היה חטאו של משה במי מריבה כי שם נאמר ממש הפך   ומכאן תבין באמת,

ממה שנאמר כאן, כי כאן נאמר הרם את מטך דהיינו סלק את מטך ונטה את  
או לידי אמונה, ושם נאמר וירם את ידו ויך במטהו שסלק את ידו ידך וע"י זה ב

כי לא עשה הפעולה בידו כי אם במטהו וע"כ החזיר דברים הראשונים, שאמרו 
לא  יען  כמ"ש  האמונה  מיעוט  גרם  ובזה  למקומם.  הכל,  פעל  המטה  שבכח 

 ( )כלי יקר.  )חקת כ.ח(האמנתם בי, ויתבאר דבר זה בע"ה באר היטב במקומו פרשת  
 

ליל שביעי של פסח היה. וקשיא דבסוף פרשת שלך   ויבאו בני ישראל.  דעת זקנים 
משיצאו   ישראל  ששהו  ימים  שמונה  כנגד  שבציצית  חוטין  שמונה  פרשו  לך 
ממצרים עד שאמרו שירה על הים מכלל דבשמיני אמרו שירה. וי"ל דלקמן מונה  

ם שיצאו למחר משהכינו עצמן לצאת מערב פסח ששחטו את הפסח היו יודעי
והיו מכינים להם צדה לדרך ומ"מ לא הכינו כל הצורך שנא' וגם צדה לא עשו  

זקנים(   להם:  )דעת 
 
 

ת   }יז{ ק֙ אֶּ י מְחַז  י הִנְנִָּ֤ אֲנִֵ֗ ה֙ -וַַֽ ה בְפַרְע  בְדָָּ֤ וְאִכַָֽ ם  ָ֑ יהֶּ חֲר  אוּ אַַֽ וְיָב ִ֖ יִם  ב מִצְרֵַ֔ ֵ֣ -וּבְכָל  ל 
יו: רָשַָֽ וּבְפַָֽ וֹ  בְרִכְבִ֖ וֹ  ילֵ֔   ח 

 



וַאֲנָא הָא אֲנָא מְתַקֵף יָת לִבָא דְמִצְרָאֵי וְיֵעֲלוּן בַתְרֵיהוֹן וְאֶתְיַקַר בְפַרְעֹה    אונקלוס 
וּבְפָרָשוֹהִי: בִרְתִכוֹהִי  מַשִרְיָתֵהּ   )אונקלוס(   וּבְכָל 

 
מַתְקִיף יַת יִצְרָא דְלִבְהוֹן דְמִצְרָאֵי וְיַעֲלוּן בַתְרֵיהוֹן וְאִתְיְקַר וַאֲנָא הָא אֲנָא    יונתן 

וּבְפָרָשוֹי: בִרְתִיכוֹי  מַשִירְיָיתֵיהּ  וּבְכָל  יונתן(   בְפַרְעה   )תרגום 
 

עזרא  צורך  ואני  אבן  ואין  ישראל.  ארץ  ובין  מצרים  בין  סוף  ים  אין  כי  ידענו   .
ה'   בים. רק צוה  ויטבעו.  שיכנסו  לעשות כך בעבור שיכנסו המצרים אחריהם 

יצאו כאשר אפרש:   ולמדבר איתם  נכנסו ישראל אל הים  )אבן וממדבר איתם 
 עזרא( 

 
. בחמלת ה' עליהם נתכוון להודיעם קודם לבל ואני הנני מחזק וגו'   אור החיים 

לפניהם  יפחדו בראותם כי הים נשאר חלוק לפני המצריים כסדר שהיה חלוק  
ישובו לחשוב מחשבות ולהמעיט האמונה בלבם ויאמרו הנה המה עולים אחרינו 
וייראו מאד לזה הודיעם ואמר להם דעו לכם כי ממני היו הדברים להכבד בו 

לרגליהם: רשת  פורש  החיים(    ואני   )אור 
 
 

י   }יח{ כִַֽ יִם  מִצְרִַ֖ וּ  ֶֽדְעִ֥ יו: אֲ -וְיַָֽ רָשַָֽ וּבְפַָֽ וֹ  בְרִכְבִ֖ ה  בְפַרְע ֵ֔ י  בְדִֵ֣ בְהִכַָֽ יְהוָָֹ֑ה  י    נִֵ֣
 

וּבְפָרָשוֹהִי:   אונקלוס  בִרְתִכוֹהִי  בְפַרְעֹה  בְאִתְיַקָרוּתִי  יְיָ  אֲנָא  אֲרֵי  מִצְרָאֵי   וְיִדְעוּן 
 )אונקלוס( 

 
יְיָ    יונתן  אֲנָא הוּא  אֲרוּם  מִצְרָאֵי  וּבְפָרָשוֹי: וְיֵדְעוּן  בִרְתִיכוֹי  בְפַרְעה    בְאִתְיַקָרוּתִי 

יונתן(   )תרגום 
 

. שהוא בעצמו יטבע עם רכבו בהכבדי בפרעה. הנשארים:  וידעו מצרים   אבן עזרא 
עזרא( ופרשיו:    )אבן 

 
  . הנשארים במצרים וישובו אלי, כי לא, אחפוץ במות המת: וידעו מצרים  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

ע     }יט{ וַיִסַָ֞ ם  ָ֑ יהֶּ חֲר  אַַֽ מ  ךְ  ִ֖לֶּ וַי  ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣ה  חֲנ  מַַֽ י֙  לִפְנ  ךְ֙  ל  ה  הַַֽ ים  אֱלֹהִֵ֗ הַָֽ ךְ  מַלְאֵַ֣ ע  וַיִסַָ֞
ם:  ַֽ יהֶּ חֲר  אַַֽ מ  ד  עֲמ ִ֖ ֶֽיַַֽ וַַֽ ם  מִפְנ יהֵֶּ֔ עָנָן֙  ַֽ הֶּ וּד    עַמָּ֤

 
מַלְאֲכָא דַיְיָ דִמְדַבַר קֳדָם מַשְרִיתָא דְיִשְרָאֵל וַאֲתָא מִבַתְרֵיהוֹן וּנְטַל וּנְטַל    אונקלוס 

מִבַתְרֵיהוֹן: וּשְרָא  קֳדָמֵיהוֹן  מִן  דַעֲנָנָא   )אונקלוס(   עַמוּדָא 
 

רֵיהוֹן וּנְטַל וּנְטַל מַלְאָכָא דַיְיָ דְמִדַבַר קֳדָם מַשְרְיָתָא דְיִשְרָאֵל וְאָתָא מִן בַתְ   יונתן 
גִּירִין  דְפַתְקִין  מִצְרָאֵי  בִגְלַל  מִן  בַתְרֵיהוֹן  מִן  וּשְרָא  קֳדָמֵיהוֹן  מִן  דַעֲנָנָא  עַמוּדָא 

יַתְהוֹן: מְקַבֵל  עֲנָנָא  וַהֲוָה  לְיִשְרָאֵל  יונתן(   וְאַבְנִין   )תרגום 
 
להבדיל בין מחנה מצרים ובין מחנה ישראל, ולקבל חצים וילך מאחריהם.    רש"י 

של מצרים. בכל מקום הוא אומר מלאך ה', וכאן מלאך האלהים,   )ל(ובליסטראות  
אין אלהים בכל מקום אלא דין, מלמד שהיו ישראל נתונין בדין באותה שעה, אם 



 כשחשיכה, והשלים עמוד הענןויסע עמוד הענן.  להנצל אם להאבד עם מצרים:  
את המחנה לעמוד האש, לא נסתלק הענן כמו שהיה רגיל להסתלק ערבית לגמרי, 

למצרים:   להחשיך  מאחריהם,  לו  והלך  נסע   )רש"י( אלא 
 
הרא"ם פירוש שנסיעת המלאך היה מיד כשבאו מצרים עליהם   )ל(  שפתי חכמים  

כדי להבדיל בין מחנה מצרים למחנה ישראל ולקבל החצים ובליסטראות והעמוד 
היה להחשיך למצרים ונסיעת המלאך לחוד ונסיעת הענן לאחוריהם לחוד    ענן

עכ"ל. אך קשה לקמן בפרשת יתרו בפסוק ואשא אתכם על כנפי נשרים פירש"י 
שהענן היה מקבל החצים וכו' וי"ל מיד כשבאו המצריים נסתלק המלאך מלפניהם 

הולך לפניהם ונסע לאחוריהם להבדיל בינם כדי לקבל החצים וכו' והענן עדיין  
על  להחשיך  לאחוריהם  הענן  הלך  ואח"כ  האש  לעמוד  המחנה  את  והשלים 
המצריים ואז נסתלק המלאך. ובמכילתא אמרו שהענן והמלאך היו מקבלין החצים 

בקצ"מ:   ועיין  זה  מיישבים  והמפרשים  חכמים( וכו'   )שפתי 
 

. זה היה קודם דבר אל בני ישדאל ויסעו. והנה פי' ויסע מלאך האלהים  אבן עזרא 
וכבר נסע. וכבר הראיתיך רבים כזה. ובעבור שאלה הג' פסוקים דבוקים זה עם  
כן מצאנו בספרים כתוב סימן סוד השם  על  ע''ב אותיות.  בו  יש  וכל אחד  זה 
לע''ב אותיות כאשר  יעלה  כי מספר השם הנכבד.  בעבור  דעתי  ולפי  המפורש. 

רשת כי תשא. על כן כתוב ככה. ובספר רזיאל הרוצה לעשות שאלת  אפרש בפ
אותיות:  ע''ב  הוא  כי  שנה.  בשלשים  ויהי  פסוק.  הלילה  בתחלת  יקרא  חלום 

. הוא השר הגדול ההולך בענן.והוא הכתוב עליו וה' הולך לפניהם  מלאך האלהים
נסע  והלך מאחריהם  ישראל  לפני מחנה  זה המלאך ההולך  נסע  וכאשר  יומם 

מוד הענן עמו. והאומר כי מלאך אלהים הוא הענן יראה לנו אנה מצאנו עמוד ע
הענן נקרא מלאך האלהים. ואם המלאך הוא העמוד למה אמר פעם אחרת ויסע 
עמוד הענן מפניהם. ואם השיב לנו הטעם כפול. אין משפט לשון הקדש לכפול 

)אבן כפול:  רק הנבואות והתוכחות. רק המספר כי כן היה המעשה אין ראוי ל
 עזרא( 

 
הוא השר הגדול ההולך   מלאך האלהים. אמר ר''א  ויסע מלאך האלהים  הרמב"ן 

ההולך בענן, והוא הכתוב עליו וה' הולך לפניהם יומם. וכאשר נסע המלאך הזה  
בין   ויהי הענן והחשך נסע עמוד הענן עמו,    וילך מאחריהם  לפני מחנה ישראל

בעמוד האש כאשר עשה בשאר הלילות   הלילהאת  לישראל    ויארמחנה למחנה  
  ויסע מלאך האלהים לעבור הים, כי בלילה עברו. ועל דעתי זה שאמר הכתוב  

רמז לבית דינו   ומלאך האלהים ההולך לפני מחנה ישראלהיה בתחלת הלילה,  
השוכן  והוא  הכתוב,  מן  במקומות  ''מלאך''  הדין  מדת  שנקראת  הקב''ה,  של 

. ויתכן האלהיםם לילה להאיר להם, ועל כן הזכיר  בעמוד האש, והולך לפניה
ביאור:  הוא  אבל  נסמך,   שאינו 

 
במכילתא דר' שמעון בן יוחאי שאל רבי יונתן בן יוחאי את ר' שמעון בן  וראיתי

אין  לו,  אמר  האלהים'',  ''מלאך  וכאן  ה'''  ''מלאך  כתוב  בכל  מה  מפני  יוחאי 
עתה נסע בעמוד האש מלפני   הנהואלהים בכל אלא דין וכו'. רמזו למה שאמרנו.  

,  עמוד הענן מפניהם ויעמוד מאחריהםמחנה ישראל והלך מאחריהם, ונסע עוד  



הזה   הענן  עמוד  בא  כי  לבאר  ושב  מאחריהם.  העמודים  שני  מחנה  והנה  בין 
, לומר שלא הפסיק עמוד הענן בין עמוד האש למחנה  מצרים ובין מחנה ישראל

בין   ויהי הענן והחשךם ובין עמוד האש.  ישראל, אבל הפסיק בין מחנה מצרי
מפני  מאחריהם,  שהוא  אע''פ  האש  בעמוד  אור  לישראל  והיה  למחנה,  מחנה 
למצרים:  כאשר  להם  אותו  מפסיק  הענן  עמוד  היה  ולא  למעלה   שהיה 

 
, כי האיר להם הלילה, אבל לא כשאר הלילות לנחותם  ויאר את הלילהטעם    וזה

לפניהם.   הולך  היה  לא  כי  לפני בדרך,  הולך  האש  עמוד  היה  שאלו  זה,  והיה 
ישראל כשאר הלילות, ועמוד הענן בין מצרים ובין ישראל, היו ישראל ממהרים  
יבאו אחריהם, ועתה הלכו ישראל לאטם ואין  ללכת, והמצרים לא יראו ולא 
המרחק רב ביניהם, והיו המצרים רואים את מחנה ישראל מתוך הענן והולכים  

ש מתוך הענן, אלא שלא היו יכולים ליקרב אליהם מפני אחריהם, כי יראו הא 
טעם   וזה  העמודים.  שני  הלילההפסק  כל  זה  אל  זה  קרב   : ולא 

 
ממחנה    ויהי האש  עמוד  הסיר  כי  וגו'.  מחנה  אל  ה'  וישקף  הבקר  באשמורת 

ישראל כמנהג כל הימים, ושמו היום משקיף על מחנה מצרים, בינם ובין עמוד  
שראל ביום. ויהם את מחנה מצרים בהשקיף עמוד האש  הענן אשר ישתמשו בו י

עליהם, כי יגיע עליהם חומו הגדול ולהבה תלהט רשעים )תהלים קו יח(. וכבר 
ו''הענן  חשך,  יקרא  האש  יסוד  כי  ד(  א  )בראשית  בראשית  במעשה  פירשתי 
וענן, אבל עמוד האש היה מאיר לכל ישראל בעמודו,   והחשך'' הוא עמוד אש 

יך למצרים מפני היותו בא בעמוד הענן אשר יחשיך עליו כשמש  והיה עתה מחש
בפסוקים  הנכון  וזהו  הללו.  עמודים  בשני  הכל  עשה  והנה  יכסנו.  הענן  אשר 

 )הרמב"ן(האלה:  
 

. יאיר נתיב כתוב זה במה שפירשנו בפסוק  ויסע מלאך האלהים וגו'  אור החיים 
שמשים לישראל, א' לפניהם  )י"ג כ"א( וה' הולך לפניהם וגו' כי ג' עננים היו מ

לתור להם מקום וגו', והב' להגין עליהם מחום השמש, והג' להאיר להם בלילה,  
שהוא ההולך   ויסע מלאך האלהיםוהודיענו הכתוב אשר עשה ה' בלילה ההוא  

ההולך  שאמר  ל"ג(  )א'  דברים  בפרשה  שמוזכר  הראשון  הענן  והוא  לפניהם 
כי הענן המשמש בפניהם שזמנו כל היום  לפניכם נסע והלך לאחריהם, ואמר עוד  

שהגיע זמנו לנסוע בלילה והוא המוזכר בפרשה דברים דכתיב )שם( ובענן יומם  
נסעו   לפניהם  שהיו  עננים  ב'  כי  אומר  נמצאת  לאחריהם,  ועמד  נסע  הוא  גם 
לאחריהם, וטעם הב' כדי שיחשיך לפניהם בלתי דעת מקום תחנותם של ישראל, 

אומרו   הענןוהוא  הלילה  ויהי  את  ויאר  לשניהם    והחשך  הוצרך  כי  פירוש 
להחשיך בפניהם לבל ידעו מחנה ישראל שהיה בו אורה הלילה והאור יגיד להם  
מקום לזה כיסה חושך פניהם ולא הספיק לו חשך לבד כי יבהיק אור בני ישראל 

והחשך: הענן  ב'  ה'  עשה  לזה  החיים(    במושבותם   )אור 
 

. להתיך אותם  וילך מאחריהם  . בעמוד האש:מחנה ישראלההולך לפני    ספורנו 
תהומות שיקפאו בלב ים לפני ישראל בעברם, כדי להפוך קרקע הים לטיט כאשר 
ישראל  לפני  הענן  עמוד  שילך  אז  צריך  היה  לא  כי  אחריהם,  מצרים  יעברו 

. ויעמוד מאחריהם  לנחותם הדרך, כי הדרך שנעשה בבקיעת הים היה מנהיגם:
ישרא האש:מאחרי  עמוד  ומאחרי   )ספורנו(   ל 

 
 

ת   }כ{ ר אֶּ ךְ וַיִָ֖אֶּ שֶּ עָנָן֙ וְהַחֵ֔ ַֽ י הֶּ ל וַיְהִָּ֤ ֵ֣ה יִשְרָא ֵ֔ חֲנ  ין֙ מַַֽ יִם וּב  ֵ֣ה מִצְרֵַ֗ חֲנ  ין | מַַֽ ֵ֣ א ב  - וַיָב ָ֞



א וְל ַֽ יְלָה  ל-הַלָָ֑ אֶּ ֶ֛ה  זֶּ ב  ִ֖ה  -קָרִַ֥ יְלָה:-כָלזֶּ   הַלַָֽ
 

וְקַבְלָא   אונקלוס  עֲנָנָא  וַהֲוָה  דְיִשְרָאֵל  מַשְרִיתָא  וּבֵין  דְמִצְרָאֵי  מַשְרִיתָא  בֵין  וְעַל 
 )אונקלוס(   לְמִצְרָאֵי וּלְיִשְרָאֵל נְהַר כָל לֵילְיָא וְלָא אִתְקְרִיבוּ דֵין לְוָת דֵין כָל לֵילְיָא:

 
בֵין    יונתן  פַלְגֵיהּ וְאָעֵיל  עֲנָנָא  וַהֲוָה  דְמִצְרָאֵי  מַשִּׁירְיָתָא  וּבֵין  דְיִשְרָאֵל  מַשִירְיָתָא 

עַל  אַנְהַר  חָד  וּמִסִטְרֵיהּ  מִצְרָאֵי  עַל  מַחֲשָךְ  חָד  מִסִטְרֵיהּ  חֲשוֹכָא  וּפַלְגֵיהּ  נְהוֹרָא 
מַשְרֵ  קְבֵיל  כָל  מַשְרֵי  קְרָבָא  וְלָא  לֵילְיָא  כָל  כָל יִשְרָאֵל  קְרָבָא  סִדְרֵי  לִמְסַדְרָא  י 

יונתן(   לֵילְיָא:  )תרגום 
 
משל למהלך בדרך ובנו מהלך לפניו, באו לסטים ויבא בין מחנה מצרים.    רש"י 

לשבותו, נטלו מלפניו ונתנו לאחריו, בא זאב מאחריו, נתנו לפניו, באו לסטים 
ונלחם בהם. כך   וזאבים מאחריו, נתנו על זרועו  ואנכי תרגלתי לאפרים לפניו 

 )מ( עמוד האש  ויאר.  למצרים:  ויהי הענן והחשך.  :  )הושע יא, ג.(קחם על זרועותיו  
את הלילה לישראל, והלך לפניהם כדרכו ללכת כל הלילה, והחשך של ערפל לצד  

זה.  מצרים:   אל  זה  קרב  מחנה    )נ(מחנה  ולא  פ"ד(אל   )רש"י( :  )מכילתא 
 
  )מהרש"ל(   )נ(אר המאיר שהוא העמוד ולא המלאך:  כאילו אמר וי  )מ(  שפתי חכמים  

לאפוקי ממדרש שפירש ולא קרב זה אל זה היינו המלאכים שלא אמרו שירה: 
חכמים(   )שפתי 

 
. המלאך. ויהי הענן והחשך. בין מחנה למחנה. ויאר את הלילה ויבא  אבן עזרא 

מרינוס כי פי'  כמשפט כל הלילות. לישראל לעבור הים. כי בלילה עברו. ואמר ר'  
ויאר את הלילה ל ויחשיך. וכמוהו ולילה אור בעדני. ובדברי חכמינו ז''ל אור 
לארבעה עשר. והמפרש כזה השים חשך לאור ואור לחשך. כי לא יתכן בכל לשון  
שיהיה פי' מלה אחת דבר והפכו אם לא היה על דרך כנוי. כמו ברך נבות אלהים.  

בעצמו גם חז''ל אמרו אור לארבעה עשר ומלת אור בעדני פירשתיה שהיה אור  
לישנא מעליא הוא. והנה הוא כמו כנוי. ומה טעם להזכיר ויחשך את הלילה כי 
כל לילה חושך הוא. רק ויאר את הלילה כאשר עשה מיום צאת ישראל ממצרים  
כי עמוד האש בכל לילה היה. ואם אין להם אור איך יעברו את הים כי הנה פרעה  

 )אבן עזרא( יף עליו באשמורת הבקר. ורוב ישראל כבר עברו:  בא בים והשם השק
 

ויהי הענן ויאר  בעל הטורים  וזהו  לנו.  ויאר  ויאר את הלילה. אל ה'  ב' במסו'.   .
הולך  היה  אלא  הלילות  בשאר  כמו  הענן  עמוד  סר  שלא  למצרים  והחושך 

 ויאר לנו: לאחוריהם כדי להחשיך למצרים אבל לישראל היה אור דכתיב אל ה'  
. ב' דסמיכי דין ואידך וקרא זא''ז ואמר ק' ק' ק' שבקשו המלאכים  זה אל זה

לומר שירה וא''ל הקב''ה מעשי ידי ' טובעים בים ואתם אומרים שירה וזהו ולא  
זה:   אל  זא  וקרא  בהם  שנאמר  אותם  זה  אל  זה  הטורים( קרב   )בעל 

 
מקום החלל שבין ב' המחנות  . אולי כי כלויבא בין מחנה מצרים וגו'  אור החיים 

וגו' שאם לא כן למה הוצרך    ויבא ביןמילא אותם הענן והחשך, והוא אומרו  
מאחריהם: ויעמוד  מאחריהם  וילך  אמר  שכבר  אחר  וגו'  בין  ויבא  )אור   לומר 

 החיים(  



 
שני  ויבא  ספורנו  את  להנהיג  ישראל  מחנה  ובין  מצרים  מחנה  בין  המלאך   .

. חשך הלילה היה יחדיו עם הענן מאחריהם של  ויהי הענן והחשך  העמודים:
. המלאך בעמוד האש, כי בו הסיר חשך ויאר את הלילה  ישראל ושל עמוד האש:

ולא    הלילה ולא היה שם ענן מפסיק בינם לאש המאיר, כמו שהיה לצד מצרים:
 שלו: . כי ההולכים בחשך הולכים לאט בהכרח, כי לא ידעו במה יכקרב זה אל זה

 )ספורנו(  
 

פירש"י מחנה אל מחנה, ועל צד הרמז יש לפתרו על   ולא קרב זה אל זה.   כלי יקר 
ארבע כיתות נעשו אבותינו על הים כו' ולא היו    )ירושלמי תענית ב.ה(ישראל, כי ארז"ל  

הלילה   כל  זה  אל  זה  קרב  לא  כן  על  בכה  וזה  בכה  אומר  זה  אחת  בהסכמה 
שלא אמרו המלאכים שירה כל הלילה שנאמר   ג.ז()שמו"ר כבדעתם. ורז"ל אמרו  

וקרא זה אל זה, ובפרקי דר"א אל תקרי לא קרב זה אל זה אלא   )ישעיה ו.ג(בהם  
לא קרא, ואין צורך להגיה לפי שהמלאכים אינם מתקרבים זה לזה בשום עסק  
בעולם כי אם בזמן שאומרים שירות ותשבחות לפניו ית' אחד קורא והשני עונה 

וכשהוא אומר לא קרב זה אל זה ודאי לא אמרו שירה כי דרך השיר לעומתו,  
עונה.  וחבירו  קורא   אחר 

 
זה. קרב  ולא  עוד  מלאך   וי"ל  ויסע  בפסוק  למעלה  שהזכיר  המלאך  היינו 

האלהים, אל זה היינו אל השירה הרמוזה בזה שנאמר זה אלי ואנוהו. כי הוא  
ן עליו באצבע ואמרו זה  עיקר השירה שזכו לראות פני השכינה עד שהיו מראי

אלי, כי ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל, והוא רמז אל המלאכים  
מבתחתונים.   יותר  ההשגה  קירוב  מצויה  אצלם  כי  כן  יקר( גם   )כלי 

 
 

ת   }כא{ ה אֶּ ֵ֣ שֶּ ט מ  יְהוֵָֹ֣ה |  -יָדוֹ֘ עַל-וַי ֨ ךְ  וֹלֶּ וַיֵ֣ תהַיָםֹ֒  ים עַזָה֙ כָל -אֶּ ם בְר֨וּחַ קָדִָּ֤ יַָ֠ - הַַ֠
ת אֶּ ם  וַיִָ֥שֶּ יְלָה  יִם: -הַלֵַ֔ הַמַָֽ וּ  קְעִ֖ וַיִבַָֽ ה  רָבָָ֑ חַָֽ לֶּ   הַיִָ֖ם 

 
כָל   אונקלוס  תַקִיף  קִדוּמָא  בְרוּחַ  יַמָא  יָת  יְיָ  וְדַבַר  יַמָא  עַל  יְדֵהּ  יָת  וַאֲרֵים משֶה 

לְיַבֶ  יַמָא  יָת  וְשַוִי  מַיָא:לֵילְיָא  וְאִתְבְזָעוּ   )אונקלוס(   שְתָא 
 

וְאַרְכִין משֶה יַת יְדֵיהּ עַל יַמָא בְחוּטְרָא רַבָא וְיַקִירָא דְאִיתְבְרִי מִן שֵירוּיָא   יונתן 
מִצְרָאֵי וּתְלַת וּבֵיהּ חָקִיק וּמְפָרֵש שְמָא רַבָא וְיַקִירָא וְעִישַרְתֵי אַתְוָותָא דִי מְחָא יַת  

אַבְהַת עַלְמָא וְשִית אִימְהָתָא וּתְרֵיסַר שִבְטוֹי דְיַעֲקב וּמִן יַד דְבַר יְיָ יַת יַמָא בְרוּחַ  
כָל  בְזִיעַן  לִתְרֵיסַר  מַיָא  וְאִתְבְזָעוּ  נְגִיבָא  יַמָא  יַת  וְשַוִי  לֵילְיָא  כָל  תַקִיף  קִידוּמָא 

שִבְטוֹי תְרֵיסַר  יונתן(   דְיַעֲקב:   קְבֵיל   )תרגום 
 
ברוח קדים שהיא עזה שברוחות, הוא הרוח שהקב"ה ברוח קדים עזה.    רש"י 

, יבא קדים רוח ה' )ירמי' יח, יז.(נפרע בה מן הרשעים, שנאמר ברוח קדים אפיצם  
, הגה ברוחו הקשה ביום קדים )יחזקאל כז, כו.(, רוח הקדים שברך בלב ימים  )הושע יג, טו.(

ח.(  )ישעיה המים.  :  כז,  מים  ויבקעו  פ"ד(שבעולם    )ס(כל   )רש"י(:  )מכילתא 
 
דהא כבר נאמר וישם את הים לחרבה אי נמי דהל"ל ויבקע הים:   )ס(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 



 
עזרא  הרוח:  ויט  אבן  סר  לא  ישראל  עבור  בעת  אפי'  הלילה  כל  עזרא( .   )אבן 
 

. היה הרצון ויולך ה' את הים ברוח קדים וגו'ויט משה את ידו על הים    הרמב"ן 
לפניו יתברך לבקע הים ברוח קדים מיבשת שיראה כאלו הרוח היא המחרבת 
ים, כענין שכתוב )הושע יג טו( יבא קדים רוח ה' ויבוש מקורו וייחרב מעיינו,  
השגיא למצרים ויאבדם, כי בעבור זה חשבו אולי הרוח שם הים לחרבה, ולא יד 

את בעבור ישראל, אע''פ שאין הרוח בוקעת הים לגזרים לא שמו לבם  ה' עשתה ז 
לב  וחזקתי את  וזה טעם  להם,  להרע  ובאו אחריהם מרוב תאותם  לזאת,  גם 
פרעה ויבאו אחריהם, שחזק לבם לאמר ארדוף אויבי ואשיגם בים, ואין מידי 

במצרים: להם  נלחם  ה'  כי  עתה  זכרו  ולא   )הרמב"ן(   מציל, 
 

. ד' במס' ויולך ה' את הים. ויולך אותם שמרונה גבי אלישע יולךו  בעל הטורים 
כשהכה לעבדי מלך ארם בסנורים לומר שגם מצריים הוכו בסנורים ואידך ויקח  
אותם נבוזראדן וגו' ויולך אותם אל מלך בבל. ואידך גבי שארית הגולה )לחד 

מהגלות כאלו חשיבי דחד ענין הוא( ואידך ויולך חושך ולא אור. שחשכו ע. ניהם  
בסנורים: קדים  הוכו  אניות  ברוח  תשבר  קדים  ברוח  ואידך  הכא  במסו'  ב'   .

כשנבקע:   שבים  אניות  כל  שנשתברו  מלמד  הטורים( תרשיש   )בעל 
 

. הגם שאמר הכתוב ויולך ה' וגו' וישם את הים  ויט משה את ידו וגו'  אור החיים 
יבקעו כל מי הים ויצטרכו לחרבה, לא שם לחרבה אלא מים העמוקים כדי שלא  

קדים   רוח  הקדים  ולזה  וביגיעה  בהליכה  ויאריכו  למעמקים  לרדת  ישראל 
להקפות עמקי המים, והוא אומרו )לקמן ט"ו ח'( קפאו תהומות בלב ים, וחלק 
שלא נקפא נבקע, ואם לא היה טעם זה לא היה צריך לרוח קדים. ויש לדעת 

בתחלת ה ידו של משה אם  נטית  היתה  והנה משטח  אימתי  בסופו,  לילה אם 
הכתוב מוכח כי קודם הבוקר היתה, וקשה דאם כן אין היכר לקריעת ים סוף 
שהיתה על ידי משה, על כן מוכרח לומר שפירוש הכתוב הוא ויט משה וגו' וכבר 
הוליך ה' וגו' וישם את הים לחרבה ולזה כשנטה ידו בקעו המים, וכפי זה תכף 

כוון למה שפירשתי בפסוק )ט"ו( מה תצעק אלי שלא לנטית ידו נבקע הים. וזה מ
נטה ידו אלא אחר נסיעת ישראל ותכף לכניסת ישראל לים נטה ידו ובקעו, וכן 
הוא ברבות )שמות רבה פכ"א( וז"ל מיד כיון שהרים משה ידו על הים נבקע עד 

פירוש כל מי הים נגלדו ובנטית יד   וישם את הים לחרבהכאן, או ירצה אומרו  
נבקעו המים הגלודים כשיעור שלא יצטרכו לירד לעמקי ים ולעולם רוח משה  

עיקר:  וראשון  לחרבה  הים  מי  כל  שם   קדים 
 

. פירוש עד סוף הלילה ואז נקרע הים וירדו ישראל באשמורת הבוקר: כל הלילה
החיים(    )אור 

 
לחרבה  ספורנו  הים  את  הים:וישם  קרקע  טיט  הקפיא  הקדים  רוח  ויבקעו   . 

בוראו:המים במצות  הים  על  משה  יד  בנטיית   )ספורנו(   . 
 

היה לו לומר ויבקעו המים תחילה   וישם את הים לחרבה ויבקעו המים.  כלי יקר 
כל  ויבקעו המים  פירש"י  זה  ליישב  כדי  ואולי  לחרבה,  הים  וישם את  ואח"כ 
ת  מימות שבעולם, ונראה לפרש שמתחלה היה הרוח שבתוך הארץ פועל מתח

לארץ בקרקעות הים עד שנעשו לחרבה, ואח"כ פעל גם במים כי פעולת הרוח  
היתה מלמטה למעלה וכאשר עבר קרקעות הים נכנס הרוח גם אל המים והרוח 
מחסרם וממעטם, כי טבע הרוח לחסר המים שנתכווצו ונעשו גליד ואז בהכרח 



למטה, כי נבקעו המים והנשארים נצבו כמו נד כי הוגלדו מחמת הרוח שעלה מ
מטבעיות.  כנודע  נבקע  מתוכו  המתייבש  לח  דבר   כל 

 
שהוליך הרוח מי הים לחרבה אל היבשה ויצאו המים מן שפתם אל   דבר אחר,

המים ממקומם   גירש  הרוח  כי  המים  בקיעת  גרם  וזה  השני  מצד  וכן  היבשה 
והוליכם אל היבשה, וזה נס כפול כי דבר זה צריך לב' רוחות מקבילין ונעשה  

ע הלוך הכל  היו  במים  לחות  מוסיף  שהתהום  שלולא  לפי  ד"א  קדים.  רוח  "י 
וחסור מפני הרוח השולט בהם, וכאשר שם הים לחרבה תחילה ולא היה התהום  

הרוח.   מן  ונחסרו  המים  יבשו  בהכרח  אז  לחות  בהם  יקר( מוסיף   )כלי 
 
 

אוּ     }כב{ יוַיָב ֧ ַֽ ימִינִָ֖ם -בְנ  מִַֽ ה  חוֹמֵָ֔ ם֙  לָהֶּ יִם  וְהַמַָּ֤ ה  בַיַבָשָָ֑ הַיִָ֖ם  וֹךְ  בְתִ֥ ל  ֶ֛ יִשְרָא 
ם:    וּמִשְמ אלַָֽ

 
מִיַמִינֵהוֹן    אונקלוס  שוּרִין  לְהוֹן  וּמַיָא  בְיַבֶשְתָא  יַמָא  בְגוֹ  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וְעַלוּ 

 )אונקלוס(   וּמִסְמָאלֵהוֹן:
 

וּ בְנֵי יִשְרָאֵל בְגוֹ יַמָא בְיַבֶשְתָא וּמַיָא קַרְשְווּן הֵי כְשוּרִין דְמִן תְלַת מְאָה  וְעָל  יונתן 
וּמִשְמָאלְהוֹן: מִיַמִינְהוֹן  יונתן(   מִילִין   )תרגום 

 
. אל תחשוב בעבור שאמר הכתוב בתוך ויבאו בני ישראל בתוך הים  אבן עזרא 

וף. רק אם נכנסו אפילו חצי פרסה בתוך הים יקרא  הים כי הגיעו עד חצי ים ס
תוך הים. כמו והאספסוף אשר בקרבו ולא היו באמצע המחנה. וטעם בתוך הים  

. שנקרשו המים. וכתיב והמים להם חומההמקום שהיה שם ים בתחלת הלילה:  
נצבו כמו נד נוזלים. ואחר עבור רוב ישראל המים שהיו להם חומה נמסו. וזהו  

המ כתוב  וישובו  כן  על  היבשה  ובין  המצרים  בין  הבדילו  והם  מצרים.  על  ים 
ומצרים נסים לקראתו כי היו חושבים שיצאו אל היבשה. וחומת המים נמסו 
והפסיקו ביניהם ובין היבשה. והרודפים אין ספק שראו האור איך היו ישראל 

עזרא( עוברים:    )אבן 
 

החיים  ביבשה  אור  הים  בתוך  בתוך  אומרו  פירוש  ואומרו .  בפנימיותו,  הים 
ורפש:   ביבשה  טיט  הים  קרקעית  היה   שלא 

 
. פירוש כי חלק מהמים שנחלק לא נשפך לצדדין. ואומרו והמים להם חומה וגו'

מהצדדין:   בהקף  שהוא  ממש  חומה  לא  כי  לומר  החיים( מימינם   )אור 
 

 הנקפא: . כי קפאו תהומות ברוח הקדים ועברו על הטיט  הלכו ביבשה  ספורנו 
 )ספורנו(  

 
יקר   ביבשה.  כלי  הים  בתוך  ישראל  בני  ליבשה   ויבואו  הים  תוך  הקדים  כאן 

ובסמוך אמר בהפך זה ובני ישראל הלכו ביבשה בתוך הים, גם כל הפסוק ההוא  
מיותר, וכאן נאמר והמים להם חומה מלא בוי"ו, ובסמוך נאמר חמה חסר בלא 

מסיק שהוא לשון אף וחימה לפי שהיו ישראל נתונים    )בשלח רלח.(וי"ו, ובילקוט  
לומר שהיו  נוכל  זה  פי דרך  ועל  בדין אם להנצל או אם להטבע עם המצרים, 
כנח   אמנה  קטני  מקצתם  צדיקים  מקצתם  הים,  על  כיתות  כיתות  בישראל 

מפני מי המבול. שלא נכנס בתיבה עד שדחקוהו מי המבול,   )בראשית ו.ז(שנאמר בו  
ם מישראל באו תיכף אל הים באמצעיתו אע"פ שלא ראו היבשה  והנה הטובי



עדיין מכל מקום האמינו בה' ובאו אל תוך הים ואח"כ ראו היבשה ולהם היו 
המים לחומה להגין בעדם, אבל הפחותים בנים לא אמון בם הלכו תחילה ביבשה  
  כי לא האמינו באלהים ע"כ לא נכנסו אל תוך הים עד שראו תחילה היבשה ולהם 
היו המים חימה עזה כי היו נתונים בדין אם להנצל או להטבע, ומטעם זה נאמר 
למעלה ויבאו להורות שמיד בבואם נכנסו אל הים קודם שראו היבשה, ולמטה  
נאמר הלכו כי אע"פ שראו היבשה מ"מ לא האמינו עד שהלכו תחילה ביבשה  
הים. תוך  אל  גם  נכנסו   ואח"כ 

 
סתם היו צדיקים גמורים לכך נאמר אצלם חומה  היינו בכני  וי"א שבבואם לים, 

ה' שנאמר   עם  היו  על שפתו השני ממרים  הלכו  כאשר  קו.ז( מלא, אמנם    )תהלים 
וימרו על ים בים סוף. כי אמרו כשם שאנחנו עולים מצד זה כך יעלו המצרים  

כאמור.   וקצף  לחימה  המים  להם  היו  כן  על  אחר,  יקר( מצד   )כלי 
 
 

ל   }כג{ יו אֶּ רָשָָ֑ וֹ וּפַָֽ ה רִכְבִ֖ וּס פַרְע ֵ֔ ל סֵ֣ ם כ ַ֚ יהֵֶּ֔ חֲר  אוּ אַַֽ יִם֙ וַיָב ֵ֣ וּ מִצְרַ֨ ם:-וַיִרְדְפָּ֤ וֹךְ הַיַָֽ   תִ֖
 

 וּפָרָשוֹהִי לְגוֹ יַמָא: וּרְדָפוּ מִצְרָאֵי וְעַלוּ בַתְרֵיהוֹן כֹל סוּסָוַת פַרְעֹה רְתִכוֹהִי    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
  וּרְדָפוּ מִצְרָאֵי וְעָלוּ מִן בַתְרֵיהוֹן כָל סוּסָוַות פַרְעה רְתִיכוֹי וּפְרָשוֹי לְגוֹי יַמָא:   יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
אלא מגיד שאין כולם חשובין לפני  )ע(וכי סוס אחד היה, כל סוס פרעה.   רש"י 

אחד:   כסוס  אלא   )רש"י(המקום 
 
דמלת כל היא מורה על דבר שהוא רבים וסוס הוא לשון יחיד   )ע(  שפתי חכמים  

ולא הקשה רש"י זה לעיל גבי כל סוס רכב פרעה דהתם קאי כל אסוס ורכב 
יתורץ   כלומר כולם יחד אבל הכא קשה דלא כתב אלא סוס לשון יחיד וכו' ובזה

וכו':   שכתב  הרא"ם  חכמים(תמיהת   )שפתי 
 

החיים  מצרים  אור  בלילה וירדפו  היה  זה  וגו',  הענן  ויהי  הכתוב  שאמר  הגם   .
ובאור בוקר לא עבות חזרו המערכות לדאשונות וראו המצריים הליכת ישראל 

אחריהם: החיים(    ורדפו   )אור 
 
 

ל   }כד{ יְהוָֹה֙ אֶּ ף  ָּ֤ וַיַשְק  ר  קֶּ הַב ֵ֔ ת  רֶּ בְאַשְמ ֵ֣ ֶֽיְהִי֙  וְעָנֶָָֽ֑ן -וַַֽ ש  ִ֖ א  וּד  בְעַמִ֥ יִם  מִצְרֵַ֔ ֵ֣ה  חֲנ  מַַֽ
יִם: מִצְרַָֽ ִ֥ה  חֲנ  מַַֽ ת  ִ֖ א  הָם    וַיָֻ֕

 
יְיָ    אונקלוס  וְאִסְתְכֵי  צַפְרָא  בְמַטְרַת  דְאֶשָתָא  וַהֲוָה  בְעַמוּדָא  דְמִצְרָאֵי  לְמַשְרִיתָא 

דְמִצְרָאֵי:  מַשְרִיתָא  יָת  וְשַגִיש   )אונקלוס(   וַעֲנָנָא 
 

וַהֲוָה בְמַטְרַת צַפְרָא בְעִידָנָא דְאַתְיַין חַיְילֵי מְרוֹמָא לְשַבָחָא וְאוֹדִיק יְיָ בִרְגוֹז   יונתן 
דְמִצְרָאֵ  מַשְרִיתְהוֹן  דְאֵישָא  עֲלוֹי  גּוּמְרִין  עֲלֵיהוֹן  לְמִירְמֵי  דְאֵישָתָא  בְעַמוּדָא  י 

 )תרגום יונתן(   וּבְעַמוּדָא דַעֲנָנָא לְמִרְמָא עֲלֵיהוֹן בַרְדִין וְשָעֲמָם יַת מַשִּׁרְיַית מִצְרָאֵי:



 
שלשת חלקי הלילה קרוין אשמורת, ואותה שלפני הבקר באשמרת הבוקר.    רש"י 

. ואומר אני, לפי שהלילה חלוק למשמרות שיר של )ברכות ג.(ורת הבוקר  קורא אשמ
שתרגם  וזהו  אשמורת,  קרוי  לכך  חלקים,  לשלשה  כת  אחר  כת  השרת,  מלאכי 

פנה אליהם להשחיתם.  וישקף.  מטרת:    )פ(אונקלוס   כלומר  ותרגומו   )צ(ויבט, 
בעמוד , לחקל סכותה:  )במדבר כג, יד.(ואסתכי, אף הוא לשון הבטה, כמו שדה צופים  

וענן.   מרתיחו,  אש  אש  ועמוד  כטיט,  אותו  ועושה  יורד  ענן  וטלפי   )ק(עמוד 
לשון מהומה, אשטורד"יטון בלע"ז ערבבם, ויהם.  :  )מכילתא פ"ה(סוסיהם משתמטות  

ר' אליעזר בנו של ר' יוסי הגלילי, כל מקום   שלהם. ושנינו בפרקי  )ר(נטל סגניות  
שנאמר בו מהומה, הרעשת קול הוא, וזה אב לכלן, וירעם ה' בקול גדול וגו' על 

ויהומם   י.( -)שמואל פלשתים  ז,   )רש"י( :  א 
 
חכמים  המתנה:    )פ(  שפתי  לשון  חוץ   )צ(שהוא  לרעה  שבמקרא  השקפה  שכל 

כ עניים  מתנת  כח  שגדול  קדשך  ממעון  המים   )ק(ו':  מהשקיפה  בקיעת  שבין 
הזקופים היתה ארץ יבשה שהרי ישראל עברו הים ביבשה אם כן הענן מלחלח 
האש  עמוד  בא  ואח"כ  ישראל  שעברו  אחר  כטיט  שיעשה  הים  שבתוך  הארץ 

אותו:   וכו':    )ר(והרתיח  עונה  אחד  סגנון  לשון  שלהם  שכל  חכמים( פירוש   )שפתי 
 

עזרא  נוסף:  ויהי באשמורת  אבן  הנזכר. וישקף. האל''ף  ה' הוא  . הטעם מלאך 
וכמוהו בדבר גדעון. כי השליח יקרא בשם השולח כי אחר שצוהו לעשות כן הוא  

. יתכן שבעבור זה אמר המשורר ויהם. בין שני העמודים:  בעמוד אש וענןעושה:  
ויהמם:   אחר  ובמקום  ויהם  רב  וברקים  וככה  בגלגל.  רעמך  עזרא( קול   )אבן 

 
הבוקר  הטורים  בעל  באשמורת  באשמורת  המחנה  בתוך  ויבאו  ואידך  הכא  ב'   .

הבוקר גבי שאול בהלחמתו עם אנשי יבש גלעד שהוא עת רצון שהקב''ה עושה  
. ד' הכא ואידך וישקף על פני סדום כמו ששם נדונו באש  וישקף  בה נס לצדיקים:

המלך כמו שהיה  וגפרית כך נדונו כאן. וישקף אבימלך וישקף ארונה וירא את  
אבימלך מלך פלשתים כן היה ארונה מלך כדכתיב את הכל נתן ארונה המלך 

. ב' במס' דין ואידך ויהם ה' את סיסרא לומר כמו שבכאן היה עמוד ויהם  למלך:
טלפי  והיו  מרתיחו  האש  ועמוד  טיט  ועושהו  הקרקע  את  ומלחלח  יורד  הענן 

נחל ק. שון כך בכאן פלטן סוסיהן משתמטות כך היה בסיסרא וכמו ששם גרפם  
ליבשה:   הטורים(  הים   )בעל 

 
. צריך לדעת למה עשה ה' המשפט הגדול הזה  ויהי באשמורת הבוקר  אור החיים 

בבוקר ולא בלילה שהוא זמן תגבורת הדינים. וראיתי שאמרו ז"ל )ילקוט רל"ה(  
זו לפני ה' והשיבו אל עליון המתן עד אותה שעה שפעל  כי גבריאל טען טענה 
כי הגם   פירוש תשובת ה'  וישכם אברהם בבוקר עד כאן.  אביהם עמי שנאמר 
טבעו  אברהם  שהפך  כשם  אברהם  לבני  הסדר  מהפך  אני  הנקמה  זמן  שאינו 
הרחמן ומה גם על בנו ידידו ואעשה כן גם אני שהפך הזמן לאשר יחפוץ, ויש בזה 

בעצמו כמו  הנאה לישראל שיעמוד זכות העת. גם יעשה ה' דברו הטוב בכבודו ו
אומרו   והוא  בעצמו,  חמורו  וחבש  אברהם  ה'שעשה  החיים(   :וישקף   )אור 



 
וישקף ה' אל מחנה מצרים בעמוד אש וענן. שני העמודים שהיו מהלכים    ספורנו 

באמצע המרחק אשר בין מחנה מצרים ובין מחנה ישראל הקריבם לצד מחנה  
יד  ויהם  מצרים: ה' בעיר מהומה גדולה  . במיני חלאים כענין בפלשתים ותהי 

מיני  ואותם  עפולים  להם  וישתרו  גדול,  ועד  מקטן  העיר  אנשי  את  ויך  מאד, 
חלאים הם מדוי מצרים הרעים והיא היד הגדולה אשר עשה ה' במצרים שראו  
שהזכירה   המכות  פרטי  אמנם  מפניהם,  יגורת  אשר  כאמרו  וייראו,  ישראל 

התורה הזכירה שחין מצרים    התורה לא היה בהם שום חולי זולתי השחין, והנה
מצרים:  מדוי  כן  גם   )ספורנו(    והזכירה 

 
 

ֵ֣י    }כה{ מִפְנ  אָנ֨וּסָה֙  יִם  מִצְרֵַ֗ ר  אמֶּ וַי ֵ֣ ת  ָ֑ ד  בִכְב  ִ֖הוּ  הֲג  ֶֽיְנַַֽ וַַֽ יו  תֵָ֔ מַרְכְב  ן  פֵַ֣ א  ת  א ַ֚ סַר  וַיֵָ֗
לָ  ם  נִלְחִָ֥ ה  וֵָ֔ יְה  י  כִֵ֣ ל  יִם:יִשְרָא ֵ֔ בְמִצְרַָֽ ם  ִ֖    )פ(  הֶּ

 
וְאַעְדִי יָת גַלְגַלֵי רְתִכוֹהִי וּמְדַבְרִין לְהוֹן בִתְקוֹף וַאֲמַר מִצְרָאֵי נֵעִירוֹק מִן    אונקלוס 

דַיְיָ דַעֲבֵד לְהוֹן קְרָבִין בְמִצְרָיִם:    )אונקלוס(   ]פ[קֳדָם יִשְרָאֵל אֲרֵי דָא הִיא גְבֻרְתָא 
 

עה וַהֲווֹ מְדַבְרִין יַתְהוֹן בְקַשְיוּ וַהֲווֹן מְהַלְכִין וּנְסַר יַת גַּלְגַּלֵי רִידְוָותֵיהּ דְפַרְ   יונתן 
וְשַרְיָין מִן בַתְרֵיהוֹן וַאֲמָרוּ מִצְרָאֵי אִלֵין לְאִלֵין נְעִירוֹק מִן עַמָא בֵית יִשְרָאֵל אֲרוּם  

בְמִצְרָאֵי: קְרָבִין  לְהוֹן  דִמְגִיחַ  הוּא  דַיְיָ  יונתן(   מֵימְרָא   )תרגום 
 
מכח האש נשרפו הגלגלים, והמרכבות נגררות, ויסר את אופן מרכבותיו.    ירש" 

בהנהגה שהיא כבדה וינהגהו בכבדות.  והיושבים בהם נעים ואבריהן מתפרקין:  
נלחם וקשה להם, במדה שמדדו ויכבד לבו הוא ועבדיו, אף כאן וינהגהו בכבדות:  

במצריים. דבר אחר במצרים, בארץ מצרים, שכשם שאלו לוקים להם במצרים.  
במצרים:   שנשארו  אותם  לוקים  כך  הים,   )רש"י( על 

 
עזרא  בפויסר  אבן  ויסר  להיותו  לו  והיה  הנוסף.  הכבד  מהבנין  תחת .  קטן  תח 

סמ''ך. וכבר הזכרתי דקדוקו. וי''א כי טעם ויסר את אופן מרכבותיו שהתירו 
למעלה  הכתובה  השם  ומהומת  קלים  להיותם  לברוח  מהסוסים  האופן  קשר 
נפלה עליהם ועל סוסיהם ולא יכלו לנהגם רק בכבדות. ואחרים אמרו כי הוא  

המרכבה:   להפוך  לפניהם  ההולך  שרצה  סורר.  במצרים נלחם  מגזרת  .  להם 
 )אבן עזרא( בעבורם. והתברר דבר השם שאמר וידעו מצרים כי אני ה' לפני מותם:  

 
הטורים  בכבדות  בעל  העבודה:  וינהגהו  תכבד  שאמר  על  הטורים( .   )בעל 
 

אופן  ספורנו  בעמוד האש:ויסר את  נלחם להם  . מכח הטיט:בכבדות  .  ה'  .  כי 
עוד:  בנו  ילחם  לא   )ספורנו(    ובנוסנו 

 
 

ל  רביעיnbsp&   }כו{ ר יְהוָֹה֙ אֶּ אמֶּ ת-וַי ָּ֤ ה אֶּ ִ֥ ה נְט  שֵֶּ֔ ֶֽדְךִָ֖ עַל-מ  יִם֙ עַל-יַָֽ בוּ הַמַ֨ ָּ֤ -הַיָָ֑ם וְיָש 

עַלמִ  יִם  וְעַל-צְרֵַ֔ וֹ  יו: -רִכְבִ֖ רָשַָֽ    פַָֽ
 

יְדָךְ עַל יַמָא וִיתוּבוּן מַיָא עַל מִצְרָאֵי עַל רְתִכֵיהוֹן וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֲרֵים יָת    אונקלוס 



פָרָשֵיהוֹן:  )אונקלוס(   וְעַל 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אַרְכַן יַת יְדָךְ עַל יַמָא וִיתוּבוּן מָאִין עַל מִצְרָאֵי עַל רְתִיכֵהוֹן   יונתן 
פָרָשֵיהוֹן: יונתן(   וְעַל   )תרגום 

 
ה  רש"י  ישובו  מים.  וישובו  כחומה,  ועומדים  על   )ש(שזקופים  ויכסו  למקומם 

 )רש"י(מצרים:  
 
שובו עוד על רכבו ופרשיו וזה אינו דהא דלשון וישובו משמע וי  )ש(  שפתי חכמים  

)שפתי עדיין היו זקופין עד אחר שנטה ידו על הים לכן פירש ישובו למקומם וכו':  

 חכמים( 
 

עזרא  המים  אבן  בתחלה:  וישובו  היו  כאשר  אליהם  חומות  שהיו  עזרא( .   )אבן 
 

הוצרך לנטות ידו . צריך לדעת לאיזה ענין  נטה את ידך וגו' וישובו וגו'  אור החיים 
ובגמר עליית ישראל  כן  על השבת המים הלא הם מעצמם לא יתמידו לעשות 
ישוב  פכ"ב( מעצמו  )שמות רבה  ירידת אחרון של המצריים  גמר  כן  גם  שהוא 
הים. ואולי כי מהטעם עצמו שנשאר חלוק גם במקומות שעברו בו כבר ישראל 

, וה' גזר כן כדי שיכנסו  והיו המצריים באים שמה חשב הים כי מה אלו אף אלו
כולן יחד לתוך הים, וטעם זה לא גודע לים ולא הרהר אחר רבו, לזה צוה ה'  
כמנהגו:  וילך  שליחותו  כלתה  כי  לים  לרמוז   למשה 

 
יתבאר על דרך אומרם ז"ל במסכת יום טוב )ה'.( כל דבר שבמנין צריך מנין   עוד

( שובו לכם לאהליכם אחר להתירו והוכיחו כן ממה שאמר הכתוב )דברים ה כז
להתיר:  הוצרך  כן  פי  על  אף  עוד  לאסור  טעם  שאין   הגם 

 
טעם הנטיה לפי שזולת זה הגם שישוב הים ישוב לאט לאט לצד היותו תש    עוד

כח מההשתנות שעברה עליו ובזה יוכלו להמלט, לזה צוה ה' למשה להעיר לים 
.  לאיתנווגו'    וישבבנטית ידו לשוב לתוקפו הראשון תיכף ומיד, וכן הוא אומר  

או אפשר כי לצד שהוכה הים על ידי משה חפץ ה' שעל ידי משה שב ורפא לו על 
ידי נטית ידו וה' סומכה כאומרו )ישעי' ס"ג( מוליך לימין משה זרוע תפארתו  

 יתברך:  
 

ידו לרמוז לים שיעשה מלאכתו בהם שלמה לבל ימלט סוס    עוד ירצה בנטית 
ופן לבל ימלט מצרי לשוב עלות מהים וכגון אותם  ורוכבו ולא ימנע מהם בשום א

שבקצוי הים שבשיטה אחת יפנו מהים, הרשהו לים על כולם לבלתי ימלט מהם  
אומר   הוא  וכן  אחד  ויכסועד  המים  החיים(  וגו':    וישובו   )אור 

 
 

ת   }כז{ ה אֶּ שֶּ֨ ט֩ מ  וֹ  -וַי  ים -עַליָדִּ֜ יִם נָסִֵ֣ וֹ וּמִצְרִַ֖ יתָנֵ֔ ֵ֣ ר֙ לְא  קֶּ וֹת ב ֨ ם לִפְנִ֥ שָב הַיִָּ֜ וַיָ֨ ם  הַיֵָ֗
ת אֶּ יְהוֶָֹ֛ה  ר  ֧ וַיְנַע  וֹ  ם:-לִקְרָאתָ֑ הַיַָֽ וֹךְ  בְתִ֥ יִם    מִצְרִַ֖

 
ין  וַאֲרֵים משֶה יָת יְדֵהּ עַל יַמָא וְתָב יַמָא לְעִדַן צַפְרָא לְתָקְפֵהּ וּמִצְרָאֵי עָרְקִ   אונקלוס 

יַמָא: בְגוֹ  מִצְרָאֵי  יָת  יְיָ  וְשַנִיק   )אונקלוס(   לְקַדָמוּתֵהּ 



 
וּמִצְרָאֵי   יונתן  לְתוּקְפֵיהּ  צַפְרָא  לְעִידוֹנֵי  יַמָא  וְתַב  יַמָא  עַל  יְדֵיהּ  יַת  וְאַרְכַן משֶה 

דְלָא יְמוּתוּן בְמִצְעֵי מִן בִגְלַל עַרְקִין כָל קְבֵיל גְּלָלוֹי וְעַלִים יְיָ יַת מִצְרָאֵי בְגוֹ יַמָא  
לְהוֹן: דְמִשְתַלְחָא  פוּרְעָנוּת  יונתן(   דִיקַבְלוּן   )תרגום 

 
בקר.    רש"י  לבא:  לפנות  פונה  שהבוקר  הראשון:  לאיתנו.  לעת  נסים לתקפו 

כאדם שמנער וינער ה'.  שהיו מהוממים ומטורפים ורצין לקראת המים:  לקראתו.  
והו הקדירה  ויורדין את  עולין  היו  כך  למעלה,  והתחתון  למטה  העליון  פך 

ושניק, והוא לשון וינער.  ומשתברין בים, ונתן הקב"ה בהם חיות לקבל היסורין:  
אגדה:   במדרש  יש  והרבה  ארמי.  בלשון   )רש"י( טרוף 

 
. לתקפו. והוא שם דבר כמו נהרות  לאיתנו. קרוב מבוקר:  לפנות בוקר  אבן עזרא 

. פירשתיו שהם חושבין בנוסם שהם חוזרין ליבשה והם  נסים לקראתואיתן:  
הולכים לקראתו. ישתחקו עצמות חוי הכלבי שאמר כי משה ידע עת מיעוט הים 
ברדתו. ועת רבותו בעלותו בהמשכו. והוא העביר עמו במיעוט המים כמשפטו.  

ן טבע. ואלה דברי שגעון כי מנהג הים ברדתו לא  ופרעה לא ידע מנהג הים על כ
לא   כי  ועוד  ייבש.  הכל  כי  ומשמאלו  מימינו  מים  חומות  וישארו  מקום  ייבש 
ישראל  ועוד לא השלימו  עלותו רק אחר שעות.  ותחלת  רדת הים  סוף  יתברר 

וחילו:   פרעה  עד שטבע  ה'לעבור  חצני וינער  גם  ממנו  וקרוב  הכבד.  מהבנין   .
רמ כדרך  בים:  נערתי.  עזרא( ה   )אבן 

 
הטורים   בוקר  בעל  שעזרם לפנות  בוקר  לפנות  אלהים  יעזרה  ואידך  הכא  ב'   .

. אותיות לתנאיו שהתנה הקב''ה עם הים במעשה  לאיתנו  אלהים לפנות. בוקר:
ישראל:   לפני  שיבקע  הטורים( בראשית   )בעל 

 
החיים  לי לאיתנו  אור  וקשה  הראשון.  לתנאו  פכ"א(  רבה  )שמות  אמרו  רז"ל   .

לדבריהם אין זה מקום התנאי אלא בשעת החלוקה שם יזכיר תנאי זה. ואולי 
גזירת  ולא  ה'  עמו  ידע שהוא תנאי שהתנה  אז  כי אחר ששב  יודיע הכתוב  כי 
אולי  לו,  ידוע  היה  התנאי  כי  והגם  מהעולם,  להבטל  צביונו  הגעת  או  כליונו 

וגם המים העומדים נעשו    שלראות ונעשו המים יבשה  הפלאת הדבר שנתיבש 
חומות אבנים יאמרו כי בא עד קיצו גם כן וכשחזר ידע כי אין זה אלא תנאי  
ראשון לבד. וצריך לדעת אופן התנאי אם היה ליוצאי מצרים אם כן למה נדעש 
נקרע  אני  אין  לו  ואמר  משה  כנגד  שהתריס  )שם(  ז"ל  כמאמרם  הזאת  בפעם 
מפניך שאני נבראתי ביום ג' ואתה נבראת ביום ששי וכו' עד שנטה ה' ימינו לימין 
משה דכתיב )ישעי' ס"ג ז'( מוליך לימין משה. ועוד רואני כי ליחידי סגולה היה 
נקרע בעל כרחו כמעשה הובא בחולין )ז.( ברבי פינחם בן יאיר וכו' ואם לא התנה  

ר"פ בן יאיר עליו השלום להתגבר על עמו אלא ליוצאי מצרים לבד מה כוחו של 
בראשית:   מעשה 

 
תנאי זה הוא בכלל התנאים שהתנה ה' על כל מעשה בראשית להיות כפופים    אכן

כממשלת  עליהם  וממשלתם  עליהם  יגזרו  אשר  כל  ולעשות  ועמליה  לתורה 
וירח   ולזה תמצא כמו כן בשמים ובארץ ובכוכבים ובשמש  הבורא ברוך הוא, 

עליהם הצדיק ה' להם  שלטו  לומר מרובים כאשר חקק  ואין צריך  יחידים  ים 
בעת הבריאה, והוא סוד אומרו )ישעי' מ"ג( בוראך יעקב וגו' ואמרו ז"ל )ויקרא  
רבה פל"ו( שאמר הקדוש ברוך הוא לעולמו מי בראך מי יצרך ישראל והכל בכח 



התורה. וצא ולמד מ"ש בפסוק בראשית. והנה ביציאת ישראל ממצרים עדיין 
קבלו התורה ואין גזירתו על הנבראים גזירה ולזה לא הסכים הים ליחלק  לא  

להם וטען למשה אתה נבראת בששי ואני בג' זה רמז כי אינו בן תורה שאם היה  
בן תורה הנה הוא קודם לו כי התורה קדמה לעולם כולו, ולזה נתחכם ה' והוליך 

ימין דכתיב )דברים    ימינו לימין משה פירוש הראהו כי הוא בן תורה המתיחס לה
לג ב( מימינו וגו' וכשראהו תיכף ומיד נקרע כתנאי הראשון, ולזה כל צדיק וצדיק  
שיעמוד אחר קבלת התורה יביא בידו שטר חוב א' לכופו ליחלק לפניו, ותמצא  
שכשלא רצה ליחלק לר' פנחס בן יאיר ולהמתלוה עמו רצה לקונסו ופחד הים 

 ממנו:  
 

וש שהגם שהיו נסים ממנו כשראוהו ששב לאיתנו אף על  . פירומצרים נסים וגו' 
פי כן לקראתו פירוש היה הים בא להם למול מקום שנסים שמה ולכל מקום  
שהיו נסים היו מוצאים עצמן שהולכים לקראתו, על דרך אומרם ז"ל )סנהדרין 
ק"י, במדבר רבה פי"ח( בבליעת קרח ועדתו שהיה פה הארץ רץ אחריהם למקום  

ה כי כל הנבראים עושים רצון קונם בזריזות וזהירות גדולה, ושיעור שיעמדו שמ 
כנזכר:  ונעשה  לתוקפו  פירוש  לאיתנו  הים  נתגבר  כי   הכתוב 

 
ה' בכל וינער  הים  שיהיה  הגם  בים  לשוט  בקיאין  אדם  בני  שיש  לצד  פירוש   .

תוקפו וגבורתו יתחכמו לשום בו דרך, לזה אמר הכתוב כנגד אלו וינער וגו' בטל 
ם הכח ההוא. ולדברי רבותינו ז"ל )שמות רבה פכ"א( שאמרו כי מצרים מת  מה

הוא שר של מצרים אמר כי הגשימו והשליט עליו גשם המים ונערו בתוך וגו': 
החיים(    )אור 

 
ומצרים    . בשוא גליו אל דרך הבקיעה, שלא עשה כן מאז שנבקע:לאיתנו  ספורנו 

לקראתו ה'  נסים  יד  הבקר  אשמורת  שמתחלת  אמרו .  ואז  להמם.  בם  היתה 
אנוסה ונסו עד פנות הבקר דרך הבקיעה, ובעת פנות בקר שב הים לאיתנו לשאת  
גליו במקום הבקיעה, אשר הגיעו שם מצרים באותה שעה ונמצאו נסים לקראת  

. המלך ועמו, נער אותם מעל המרכבות אל קרקע הים,  וינער ה' את מצרים  הים:
מעפר:  התנערי  נערתי,  חצני   )ספורנו(   כמו 

 
 

ת   }כח{ אֶּ וּ  וַיְכַסָּ֤ יִם  הַמֵַ֗ בוּ  ֵ֣ ת-וַיָש  וְאֶּ ב֙  כֶּ ֨ ים  -הָרֶּ הַבָאִִ֥ ה  פַרְע ֵ֔ יל  ֵ֣ ח  ל֙  לְכ  ים  רָשִֵ֔ הַפֵָ֣
א ל ַֽ בַיָָ֑ם  ם  ִ֖ יהֶּ חֲר  עַד-אַַֽ ם  ִ֖ בָהֶּ ר  ד: -נִשְאִַ֥ חַָֽ   אֶּ

 
וַחֲפוֹ יָת רְתִכַיָא וְיָת פָרָשַיָא לְכֹל מַשִרְיַת פַרְעֹה דְעַלוּ בַתְרֵיהוֹן וְתָבוּ מַיָא    אונקלוס 

חָד: עַד  בְהוֹן  אִשְתָאַר  לָא   )אונקלוס(   בְיַמָא 
 

דְעָלַן   יונתן  פַרְעה  מַשִּׁרְיַת  לְכָל  פַרְשַיָא  וְיַת  רְתִיכַיָיא  יַת  וְחָפוּן  יַמָא  גַלְלֵי  וְתָבוּ 
חָד: עַד  בְהוֹן  אִישְתַיֵיר  לָא  בְיַמָא  יונתן(    בַתְרֵיהוֹן   )תרגום 

 
פרעה.    רש"י  חיל  לכל  וגו'  הרכב  לכתוב למ"ד ויכסו את  דרך המקראות  כך 

, וכן לכל כלי המשכן, בכל עבודתו )שמות כז, ג.( יתירה, כמו לכל כליו תעשה נחשת  
יט.( ואי)שם  כליהם,  לכל  ומיתריהם  ויתדותם  לשון:  ,  תקון  אלא   )רש"י( נה 

 
. אפי' אחד לא נמלט. וכן והנה לא  עד אחד. שהיו חומות:  וישובו המים   אבן עזרא 



נותר:   לא  מהם  אחד  אמר  והמשורר  אחד.  עד  ישראל  ממקנה  עזרא( מת   )אבן 
 

. כך דרך מקראות לדבר  ויכסו את הרכב ואת הפרשים לכל חיל פרעה  הרמב"ן 
כן בלמ''ד יתירה, כמו לכל כלי המשכן )להלן כז יט(, לכל כליו תעשה נחשת )שם  

ויכסו  ג(, ואינה אלא לשון תקון. לשון רש''י. ואינו כן במקום הזה, רק פירושו  
הפרשים ואת  הרכב  ביםולכל    את  אחריהם  הבאים  פרעה  אינם  חיל  והחיל   ,

לקח עמו, כמו שאמר למעלה )יד ט( כל סוס   הרכב והפרשים, אבל הם עמו אשר
רכב פרעה ופרשיו וחילו. וכמוהו כסוי בלמ''ד כמים לים מכסים )ישעיה יא ט(,  
ועשית מכסה לאהל )להלן כו יד(, ובא ''על'' המכסה על הקרב )ויקרא ד ח(, וכן 

 )הרמב"ן(   רבים: 
 

. פירוש הרכב והפרשים שלא היה בהם כח למהר לכל חיל פרעה וגו'  אור החיים 
לא  שם  שהיו  למקום  עליהם  המים  שבו  אחריהם  באים  והיו  הים  לתוך  לבא 

וגו': בהם  החיים(    נשאר   )אור 
 

. אחר ויכסו את הרכב  . ברבות הגלים אל מקום הבקיעה:וישובו המים  ספורנו 
חיל פרעה    לכל  . רוכבי הסוסים:ואת הפרשים  שננערו מעליהם העם אשר בם:

 . המון כל רכב מצרים ורוכביהם שבאו אחר הפרשים למלחמה:הבאים אחריהם
 )ספורנו(  

 
אבל אחד נשאר והוא פרעה והא דכתיב בספר   לא נשאר בהם עד אחד.  דעת זקנים 

עמו:   מכל  היינו  נותר  לא  מהם  אחד  זקנים( תהלים   )דעת 
 
 

ימִינִָ֖ם    }כט{ מִַֽ ה  מֵָ֔ ח  ם֙  לָהֶּ יִם  וְהַמַָּ֤ הַיָָ֑ם  וֹךְ  בְתֵ֣ ה  בַיַבָשִָ֖ וּ  לְכִ֥ הַָֽ ל  ֶ֛ יִשְרָא  י  ֧ וּבְנ 
ם:   וּמִשְמ אלַָֽ

 
מִיַמִינֵהוֹן   אונקלוס  שוּרִין  לְהוֹן  וּמַיָא  יַמָא  בְגוֹ  בְיַבֶשְתָא  הַלִיכוּ  יִשְרָאֵל  וּבְנֵי 

 )אונקלוס(   וּמִסְמָאלֵהוֹן:
 

מִיַמִינְהוֹן   יונתן  כְשוּרִין  הֵי  לְהוֹן  וּמַיָא  יַמָא  בְגוֹ  בְיַבֶשְתָא  הֲלִיכוּ  יִשְרָאֵל  וּבְנֵי 
יונתן(   ן:וּמִשְמָאלֵהוֹ   )תרגום 

 
. טעם להזכיר זה פעם אחר. כי פרעה היה טובע ועוד נשארו ובני ישראל  אבן עזרא 

אנשים מישראל בים עוברים. וזה הי' פלא בתוך פלא כי במקום שהיו ישראל 
רוח  וחילו הביא השם  פרעה  ובמקום  רוח קדים מייבש  בים היה שם  עוברים 

ת. והנה שתי רוחות בים ושני המקומות  אחרת להמם המים שנקרשו ונעשו חומו
קרובים. והעד הנאמן על זה הפי' שכתוב בשירה. וברוח אפיך נערמו מים. וזאת  
הרוח היתה עם ישראל. וכתוב נשפת ברוחך כסמו ים. וזו היא שטבעה המצריים.  
על כן כתוב בסוף השירה וישב ה' עליהם את מי הים ובני ישראל הלכו ביבשה 

תמה איך יכלו לעבור כל הלילה וכי שש מאות אלף רגלי לא הי'  בתוך הים ואל ת
אמרו  כאשר  קרעים  לי''ב  נקרע  או  עברו.  אחר  דרך  על  אולי  רביעית המחנה. 
חז''ל. וישראל לא עברו הים כנגד הרוחב רק נכנסו באורך ויצאו אל המדבר שור 

אפרש:   כאשר  משם  נכנסו  עזרא( אשר   )אבן 
 

. חמה כתיב חסר שהקב''ה נתמלא עליהם  מימינם ומשמאלםחמה    בעל הטורים 
חמה על פסל מיכה שעבר עמהם בים והיינו דכתיב ועבר בים צרה ס''ת רמה  



מיכה:   פסל  בגימ'  הטורים(  שהיא   )בעל 
 

. טעם הודעת דבר זה פעם ב'. אולי כי יכוין לומר ובני ישראל הלכו וגו'  אור החיים 
ישראל עברו ביבשה והמים היו להם חומה    שידעו המצריים את הדבר הזה כי

וידעו  י"ח(  )פסוק  יתברך  כמאמרו  ה'  ידעו  ובזה  ארץ  תחתיות  ירדו  והם  וגו' 
מצרים וגו' וזולת זה לא ירגישו בדבר. וצא ולמד )אבן עזרא פ' כ"ז( ממה שטעו 
מהמשוגעים ואמרו כי משה היה יודע שעות שבו יתמעט הים וכו' והעביר ישראל 

ו עת  הלכו באותו  כי  זו  דעת  שגעון  יסיר  זה  ומופת  ונטבעו,  ידעו  לא  המצרים 
 ביבשה והמים חומה ב' סימנים אלו יעקרו הכחשת הנס, והראם ה' לנטבעים: 
החיים(    )אור 

 
ביבשה   ספורנו  כי לא שב ובני ישראל הלכו  בים,  בעוד שמצרים היו טובעים   .

ישראל: שם  שהיו  הקצה  באותו   )ספורנו(   לאיתנו 
 

חמה חסר כתיב לפי שבתחלה נתמלא הים חמה    והמים להם חומה.  דעת זקנים 
ואומר  על הים  והיה מכריז  גבריאל ושמם כחומה בתוך הים  עליהם עד שבא 
למים שבימינם הזהרו בישראל שעתידין לקבל התורה שנתנה בימינו של הקב"ה  

רו בישראל שעתידין שנא' מימינו אש דת למו חזר ואמר למים שבשמאלם הזה
להניח תפילין בשמאל חזר ואמר למים שלאחריהם הזהרו בישראל שעתידים  
להתעטף בציצית מאחוריהם והמים שומעין דבריו ועומדין חומות ונחלק להם  
הים לשנים עשר קרעים כדי שיהא לכל שבט ושבט שביל לבדו ובחומות הים  

זה   עם  זה  ומספרים  חלונות  היו  ואחד  אחד  כל  הה"ד שבין  דעתם  לישב  כדי 
והמים להם חומה. ולפי המדרש הזה נראה שהמתעטף בציצית צריך להשליך 
הציצית לאחוריו ולי נראה דאין צריך דהא דאמרינן במדרש שעתידין להתעטף 
בציצית מאחוריהם היינו בשעת העטיפה דבאותה שעה כל הטלית וכל הציצית 

זקנים(   מאחוריהם:  )דעת 
 
 

ת   }ל{ וּא אֶּ וֹם הַהֶ֛ ה בַיִ֥ וִָּ֜ ת- וַי֨וֹשַע יְה  ל֙ אֶּ ֶֽרְא יִשְרָא  יִם וַיַָּ֤ ל מִיֵַ֣ד מִצְרָָ֑ ִ֖ יִם -יִשְרָא  מִצְרֵַ֔
עַל ת  ִ֖ ם: -מ  הַיַָֽ ת    שְפִַ֥

 
וַחֲזוֹ יִשְרָאֵל יָת מִצְרָאֵי  וּפְרַק יְיָ בְיוֹמָא הַהוּא יָת יִשְרָאֵל מִידָא דְמִצְרָאֵי    אונקלוס 

יַמָא: כֵיף  עַל   )אונקלוס(   מַיְתִין 
 

וּפְרִיק וּשְזִיב יְיָ בְיוֹמָא הַהוּא יַת יִשְרָאֵל מִן יְדֵיהוֹן דְמִצְרָאֵי וְחָמוּן יִשְרָאֵל   יונתן 
יַמָא: גֵּיף  עַל  רְמָאִין  מֵיתִין  וְלָא  מֵיתִין  מִצְרָאֵי  יונתן(   יַת   )תרגום 

 
כדי שלא יאמרו    )ת(שפלטן הים על שפתו,  וירא ישראל את מצרים מת.    רש"י 

ישראל, כשם שאנו עולים מצד זה, כך הם עולין מצד אחר רחוק ממנו, וירדפו 
 )רש"י( אחרינו:  

 
 )שפתי חכמים( דאם לא כן איך היו יכולין לראותן הא נטבעו בים:    )ת(  שפתי חכמים  
 

. עתה היו ישראל נושעים מיד מצרים כי עד עתה היה עליהם פחד יושעו  אבן עזרא 
המלך וכתוב כי המצריים טבעו בים. והים לא השליכם אל היבשה. כי כן כתוב 



תבלעמו ארץ. על כן פי' וירא ישראל את מצרים מת על שפת הים. שהיו ישראל 
טבע:   כאשר  מת  מצרים  וראו  הים.  שפת  עזרא( על   )אבן 

 
היתה התשועה ולא קודם הגם שיצאו    ביום ההוא. פירוש  ום ההוא בי  אור החיים 

מהם: בעצמן  בוטחים  היו  לא   ממצרים 
 

. קשה למה הוצרך להודיענו שראהו מת פשיטא שלא  וירא וגו' מת על שפת הים
במיתתן,   ראו  כי  אמרו  )מכילתא(  ז"ל  ורבותינו  הטביעה.  אחר  חיים  יהיו 

כדי שיכירו בהם ישראל בעודם חיים    והודיענו בזה כי שם גמרו מיתתם, והטעם
וירא והם יראו בישראל ותכסם בושה, ולפי זה תהיה כוונת הכתוב על זה הדרך  

, ותיבת מת נקשרת עם על שפת היםשהיתה יוצאה נשמתו    ישראל את מצרים
וירא:   תיבת  עם  ולא  הים  שפת  על  החיים(  אומרו   )אור 

 
ישראל  ספורנו  את  ההוא  ביום  ה'  לשעבדם .  ויושע  בם  המסתוללים  במיתת 

בורחים: כעבדים  ישראל  היו  מותם  עת  עד  כי  חורין,  בני  הם   )ספורנו(   נשארו 
 
 

ת   }לא{ ל אֶּ רְא יִשְרָא ִּ֜ ת- וַיַ֨ ם אֶּ וּ הָעִָ֖ ירְאִ֥ יִם וַיִַֽ ה יְהוָֹה֙ בְמִצְרֵַ֔ ר עָשָָּ֤ ה אֲשֶּ֨ לֵָ֗ - הַיֵָ֣ד הַגְד 
עַבְדַֽוֹ: יְה ה  ִ֖ שֶּ וּבְמ  ה  וֵָ֔ יה  בַַֽ ינוּ֙  אֲמִ֨ וַיַַֽ   )פ(  וָָֹ֑ה 
 

וַחֲזָא יִשְרָאֵל יָת גְבוּרְתָא יְדָא רַבְתָא דִי עֲבַד יְיָ בְמִצְרַיִם וּדְחִילוּ עַמָא מִן   אונקלוס 
עַבְדֵהּ:   משֶה  וּבִנְבִיאוּת  דַיְיָ  בְמֵימְרָא  וְהֵמִינוּ  יְיָ   )אונקלוס(   ]פ[קֳדָם 

 
יָ בָהּ נִיסִין בְמִצְרַיִם וּדְחִילוּ  וְחָמוּן יִשְרָאֵל יַת גְּבוּרַת יְדָא תַקִיפְתָא דִי עָבַד יְ   יונתן 

 )תרגום יונתן(   עַמָא מִן קֳדָם יְיָ וְהֵימִינוּן בְשוּם מֵימְרָא דַיְיָ וּבִנְבוּאָתֵיהּ דְמשֶה עַבְדֵיהּ:
 
הגדולה.    רש"י  היד  והרבה את  הקב"ה.  של  ידו  שעשתה  הגדולה  הגבורה  את 

לשונות נופלין על לשון יד, וכולן לשון יד ממש הן, והמפרשו יתקן הלשון אחר 
הדבור:    )רש"י( ענין 

 
. כאשר ראו ישראל זו המכה הגדולה יראו מהשם. כמו ויירא דוד וירא  אבן עזרא 

. שהוא אמת.  נו בה' ויאמיאת ה' ביום ההוא במות עוזה אשר שלח ידו בארון:  
שיצונו:   מה  רק  יעשה  ולא  עבדו  שהוא  במשה  עזרא( והאמינו   )אבן 

 
הגדולה  הרמב"ן  היד  את  ישראל  של וירא  ידו  שעשתה  הגדולה  הגבורה  את   .

והרבה לשונות נופלים על לשון יד, וכלן לשון יד ממש הן, והמתקן יתקן    הקב''ה,
גבורה,    היד הגדולההלשון אחר ענין הדבור. לשון רש''י. אבל אונקלוס לא פירש  

אבל אמר ית גבורת ידא רבתא. ור''א אמר המכה הגדולה, וכן הנה יד ה' הויה  
י ה  )ש''א  שם  האלהים  יד  מאד  כבדה  ג(,  ט  )לעיל   א(: במקנך 

 
להם    ועל שנגלית  יאמר  האמת  הגדולהדרך  ה'  היד  שעשה  הדין  מדת  והיא   ,

במצרים, כי היתה שם במצרים מכה בהם, וזה כמו ועל הארץ הראך את אשו 
הגדולה )דברים ד לו(, והוא הימין אשר תרעץ אויב, והיא זרוע ה' שאמר הכתוב 

חרבת ים )שם י(. ולא עורי עורי לבשי עז זרוע ה' )ישעיה נא ט(, הלא את היא המ
יעקב  אביר  מידי  בפסוק  שכתבנו  ממה  עז''  ''לבשי  שאמר  מה  ממך  יתעלם 



כד(:   מט   )הרמב"ן( )בראשית 
 

הטורים  כדאיתא  ויאמינו  בעל  באלהים  נינוה  אנשי  ויאמינו  בה'  ויאמינו  ב'   .
במדרש שלא נשאר בהם עד אחד שלא נשאר אלא אחד והוא פרעה והלך לנינוה  

 ויאמינו אנשי נינוה באלהים נזכר למה שראה במצרים ועל הים: ומלך שם וזהו  
. ב' ובמשה עבדו. וידבר העם באלהים ובמשה. לומר לך החולק על רבו ובמשה

בשכינה:   כמאמין  חכמים  בדברי  והמאמין  השכינה  על  הטורים( כחולק   )בעל 
 

הסתם  . פי' יראת הרוממות, אבל יראת העונש מן  וייראו העם את ה'  אור החיים 
היתה להם קודם במצרים. ולפי מה שהוכחנו בפרשת )י"ב מ"ג( זאת חקת הפסח  
כי לא קבלו עליהם מצות המלך אם כן אפילו יראת העונש לא היתה להם עד 
מדבר   הכתוב  הרוממות  ביראת  פנים  כל  ועל  וגו',  וייראו  הגדולה  היד  שראו 

כי זה תשלום    יאמינוומאומרו וירא ישראל את היד הגדולה וייראו וגו'. ואומרו  
בהם: החיים(    האמונה   )אור 

 
. מדוי מצרים הרעים שלקו בם על היד הגדולה אשר עשה ה' במצרים  ספורנו 

העם  הים: מפניהם:וייראו  יגורת  אשר  כאמרו   )ספורנו(   . 
 
 
 

 

 טו- שמות פרק

יר   }א{ יָשִַֽ ז  ת-אֵָ֣ אֶּ ל  יִשְרָא ִּ֜ י  וּבְנ ֨ ה֩  שֶּ ר  -מ  אמ ָ֑ ל  וּ  אמְרִ֖ וַי ַֽ ה  וֵָ֔ יה  לַַֽ הַז את֙  ה  הַשִירָָּ֤
י כִַֽ יהוָֹה֙  לַַֽ ירָה  ם: -אָשִָּ֤ בַיַָֽ ה  רָמִָ֥ וֹ  כְבִ֖ וְר ַֽ וּס  סִ֥ ה  גָאֵָ֔ ה     גָא ֵ֣

 
יִשְרָאֵ   אונקלוס  וּבְנֵי  שַבַח משֶה  לְמֵימָר בְכֵן  וַאֲמָרוּ  יְיָ  קֳדָם  הָדָא  תִשְבַחְתָא  יָת  ל 

נְשַבַח וְנוֹדֶה קָדָם יְיָ אֲרֵי אִתְגָאֵי עַל גֵוְתָנַיָא וְגֵאוּתָא דִילֵהּ הִיא סוּסְיָא וְרָכְבֵהּ רְמָא  
 )אונקלוס(   בְיַמָא:

 
שְבַח שִירָתָא הָדָא קֳדָם יְיָ וְאָמְרִין לְמֵימָר הָא בְכֵן שַבַח משֶה וּבְנֵי יִשְרָאֵל יַת    יונתן 

כָל מַאן  מְנַטְלַיָא  עַל  וּמִתְנַטֵל  גֵּיוְותָנַיָא  עַל  דְמִתְגָּאֵי  רְמָא  יְיָ  קֳדָם  וּנְשַבְחָא  נוֹדֶה 
קֳ  רַשִיעָא  פַרְעה  אָזִיד  דִי  עַל  מִנֵּיהּ  פָרַע  בְמֵימְרֵיהּ  הוּא  קֳדָמוֹי  יְיָ  דְמִתְגָּאֵי  דָם 

וְאִתְנַטַל בִלְבָבֵיהּ וּרְדַף בָתַר עַמָא בְנֵי יִשְרָאֵל סוּסְוָון וְרוֹכְבֵיהוֹן רָמָא וּטְמַע יַתְהוֹן  
דְסוּף:  יונתן(   בְיַמָא   )תרגום 

 
שישיר שירה. וכן אז ידבר   )א(אז כשראה הנס, עלה בלבו  אז ישיר משה.    רש"י 

, חשב בלבו שיעשה לה. א ז, ח.(- )מלכים. וכן ובית יעשה לבת פרעה  )יהושע י, יב.(יהושע  
אשירה לה'. וכן   )ב(אף כאן ישיר, אמר לו לבו שישיר, וכן עשה, ויאמרו לאמר  

ביהושע כשראה הנס, אמר לו לבו שידבר, וכן עשה, ויאמר לעיני כל ישראל. וכן 
, שפתח בה אז ישיר ישראל, פירש אחריו עלי באר ענו לה. אז יבנה שירת הבאר



, פירשו בו חכמי ישראל שבקש לבנות ולא בנה, למדנו א יא, ז.(-)מלכיםשלמה במה  
רז"ל,  ליישב פשוטו. אבל מדרשו אמרו  זהו  נאמרה,  שהיו"ד על שם המחשבה 

שפירשוהו   מן התורה, וכן בכלן, חוץ משל שלמה  )ג(מכאן רמז לתחיית המתים  
בקש לבנות ולא בנה. ואין לומר וליישב לשון הזה כשאר דברים הנכתבים בלשון 

, ויש )במדבר ט, כג.(, על פי ה' יחנו  )איוב א, ה.(עתיד והן מיד, כגון ככה יעשה איוב  
אשר ישכון הענן, לפי שהן דבר ההווה תמיד, ונופל בו בין לשון עתיד ובין לשון 

כי גאה גאה. א לשעה, אינו יכול לישבו בלשון הזה:  עבר, אבל זה שלא היה אל
)דבר אחר, בא הכפל לומר שעשה דבר שאי אפשר לבשר ודם לעשות, כשהוא נלחם בחבירו ומתגבר עליו,  כתרגומו.  

מפילו מן הסוס, וכאן סוס ורוכבו רמה בים, וכל שאי אפשר לעשות על ידי זולתו נופל בו לשון גאות, כמו כי גאות עשה, 

. דבר כל השירה תמצא כפולה, עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה, ה' איש מלחמה ה' שמו, וכן כולם. ברש"י ישן(וכן  
אחר כי גאה גאה, על כל השירות וכל מה שאקלס בו, עוד יש בו תוספת, ולא 

ואין בו:   ורכבו.  כמדת בשר ודם, שמקלסין אותו  שניהם קשורים זה בזה, סוס 
השליך, וכן רמה.  ורידין אותם לעומק ואינן נפרדין:  והמים מעלין אותם לרום ומ

. ומדרש אגדה, כתוב אחד אומר רמה, וכתוב אחד )דניאל ג, ו.(ורמו לגו אתון נורא  
)איוב לח,  אומר ירה, מלמד שהיו עולין לרום ויורדין לתהום, כמו מי ירה אבן פנתה  

למטה:  ו.( מלמעלה   )רש"י( , 
 
"ל אז שר דישיר משמע לעתיד ואז לשון עבר דקשה לרש"י דהל  )א(  שפתי חכמים  

רצה  )ב(הוא דאז שר ומתרץ אז וכו' עלה בלבו וכו' כלומר דישיר קאי אמחשבה: 
 )שפתי חכמים( פירוש ישיר משמע לעתיד:    )ג(לומר דהא מיד כתיב אחריו אשירה:  

 
. משפט לשון הקדש לו' לשון עתיד תחת עבר עם מלת  אז ישיר משה  אבן עזרא 

אז אז יבנה שלמה אז ידבר יהושע. אז יבדיל משה. וככה בלשון ישמעאל. משה  
לבדו חבר השירה ולמדוה ישראל ושורר כ''א ואומר אשירה לה'. וכמוהו ויצו 
לכל:  אמרוה  ישראל  וזקני  אמרה  לבדו  משה  המצוה  כי  ישראל  וזקני  משה 

. הראה גאותו. כי כי גאה גאהכל א' וא' ככה. או בכל דור ודור:    .לאמרו  ויאמר
הסום שיש לו גאוה וגבורה. והרוכב שהוא גבור. שניהם השליכם בים כמשליך 

קשת:   רומי  נושקי  כמו  בים  רמה  כי  עזרא( חץ.   )אבן 
 

. לשון רבינו שלמה, כשראה הנס עלה בלבו שישיר שירה אז ישיר משה    הרמב"ן 
ויאמרו לאמר וגו'. וכן אז ידבר יהושע )יהושע י יב(, כשראה הנס אמר וכן עשה  

לו לבו לדבר וכן עשה ויאמר לעיני ישראל, וכן שירת הבאר שפתח בה אז ישיר 
ישראל )במדבר כא יז( פירש אחריו עלי באר ענו לה, וכן ובית יעשה לבת פרעה 

יא ז(, פירשוהו חכמי )מ''א ז ח(, חשב בלבו לעשות לה הבית. אז יבנה שלמה )שם  
ישראל )סנהדרין צא:( שבקש לבנות ולא בנה. זהו לישב פשוטו. ומה יאמר הרב 
בפסוק יעשו עגל בחורב )תהלים קו יט(, כמה ימרוהו במדבר יעציבוהו בישימון  
)שם עח מ(, וכל המזמור כן, יהרג בברד גפנם )שם מז(, ישלח בהם ערוב )שם  

ב כ יד(, מן המכים אשר יכוהו ארמים )שם ח כט,  מה(, וכן ומאין יבאו אליך )מ''
ט טו(, וכן ומשה יקח את האהל )להלן לג ז(, כי איננו לשון הוה, שלא לקחו אלא  

דרך הלשון הוא לומר עתיד במקום עבר, וכן יאמרו במקומות    אבלפעם אחת.  



רבים ההפך. והטעם, כי מנהג הלשון שהמספר ענין יעמיד עצמו בזמן שיחפוץ, 
ז למעשה ממנו. פעם יעמיד עצמו בזמן המעשה וידבר בו בענין הווה, ועומד וירמו

עליו בתחלתו, ויאמר ''ישיר ישראל'' כאלו משוררים לפניו, וכן כלם, ופעם יאחר 
בענין  יהיה  זה  שיבא  רוב  ולכן  ענין,  לאמת  והכל  כבר,  נעשה  זה  ויאמר  עצמו 

 הנבואות:
 

בו עוד יש בו נוספות. לשון רש''י.    . על השירות, ועל כל מה שאקלסכי גאה גאה
עשאו לשון רוממות וגודל. ואולי כן הוא, וכמוהו ופה ישית בגאון גליך )איוב לח 
יא(, כי גאו המים )יחזקאל מז ה(, ויגאה כשחל תצודני )איוב י טז(, לשון גדל 
הסוס שמתגאה   על  נתגאה  כי  ממש,  גאות  לשון  אונקלוס,  דעת  והנכון  ורבוי. 

הגבור הרוכב בו, כי את שניהם רמה בים, וכן וברוב גאונך )פסוק   במלחמה ועל
במעלה:   עצמו  ירומם  המתגאה  כי  גאות,  לשון  כלם  וכן   )הרמב"ן(ז(, 

 
. ב' הכא ואידך אז ישיר ישראל. לומר אע''פ שלא הזכיר אז ישיר  בעל הטורים 

 ים:שם משה מ''מ גם הוא אמר שירה כמו בכאן אלא שלא הזכירו שלקה ע''י המ 
ישיר אתחיל אז  לשון  באותו  פרעה  אל  באתי  ומאז  שנתרעמתי  בלשון  אמר   .

ולקלס: יהושע. ישיר  לשבח  האזינו.  באר.  ים.  הם.  שירות  שיו''ד  שיר  יו''ד   .
. ג' הכא ואידך אנכי אשירה  דבורה. חנה. רוד. שלמה. חזקיה. ושירה לעתיד:

גרפם ואידך אשירה    לה' אנכי אשירה כמו בכאן טבעו בים סוף גם שם נחל קישון
תסיע:   ממצרים  גפן  שם  על  לכרמו  דודי  שירת  לידידי  הטורים( נא   )בעל 

 
והדבר מובן כי   . לא היה צריך לומר אז אלא וישר משה וגו'אז ישיר    אור החיים 

אז שוררו. אכן יכוין הכתוב להודיענו הכנת המושג. כי כשנכנסה בלבם יראת  
ואומרו   ברוח הקודש.  שירה  לומר  זכו  אז  והאמונה השלימה   ישירהרוממות 

לשון עתיד לצד שאמר אז חש הכתוב שיטעה אדם ויאמר כי אז מיעט שאין שירה 
שנה לשירה זו גם לעתיד וכל הבא  זו יכולה ליאמר זולת אז תלמוד לומר ישיר שי

תמיד  לאומרה  שמצוה  למצוה  ירמוז  או  ידו.  לאל  יש  ה'  לפני  זו  שירה  לשיר 
יום:  בכל  שחרית  בתפלת   וקבעוה 

 
פירוש שיאמרו שירה יחד בלא    לאמר. פירוש אמרו זה לזה  ויאמרו לאמר אשירה 

יחד   בחינת השתנות והפרדה עד שיהיו כאיש אחד, הגם היותם רבים, ונתכוונו
לשון יחיד כאילו הם איש אחד שזולת זה היו אומרים   אשירהועשו כן ואמרו  

 נשירה: 
 

. אין לשבח תחלה אלא על מפלתן של רשעים על דרך אומרו כי גאה גאה וגו'
יכוין על פרעה שנתגאה   גאה גאה)משלי יא( ובאבוד רשעים רנה, ופירוש אומרו 
וצא בהם אדם על אדם כיוצא בו גאות ששמה גאות כי דרך הגאים יתגאו על כי

וגאותו של זה אינה חשובה גאות כי הוא מתגאה על השפל אבל פרעה גאה גאה  
פירוש גאות שנקדאת כפי האמת גאות גאה כי לא החשיב מאמר עליון ואמר מי  

 שהיתה גאותו כפולה, סוס ורוכבו של הגאה רמה וגו':   גאה גאהה'. או ירצה  
 

לך גאות לבש ונתכוונו לומר כי קודם שעשה משפט על ה' מ  גאה גאהירצה    עוד
זה היתה לו בחינת גאוה אחת ובאמצעות יד הגדולה גאה גאה. גם לרמוז בין 
בעליונים בין בתחתונים באמצעות דבר זה. ולדרך זה חסר הנסמך לרוכבו. ואולי 
שיעור הכתוב הוא על זה הדרך אשירה לה' כי גאה גאה פירוש ה' ונמשכת עוד 

י גאה גאה למטה על זה הדרך ולאותו שגאה גאה סוס וגו' רמה בים: תיבת כ
החיים(    )אור 



 
על כי גאה גאה  . הסכים שישיר:אז ישיר  ספורנו  לו לבדו הגאות ליחס אליו   .

סוס    הטוב הנמצא, ולא לפרעה התנין הגדול אשר אמר לי יאורי ואני עשיתני:
 )ספורנו(   פרעה וחילו בים סוף:. סוס פרעה ורוכבו, כאמרו ונער  ורוכבו רמה בים

 
מה שלא שר תיכף   אז ישיר משה ובני ישראל את השירה הזאת לה'.  כלי יקר 

עד  באמונה  מפקפקין  ישראל  בני  שעדיין  משה  שידע  לפי  ממצרים,  בצאתם 
שראה על הים שהאמינו בה' ובמשה עבדו אז ישיר, והתחיל באז דהיינו א' רוכב  
על ז' רמז להמליכו ית' על שבעה כוכבי לכת כמ"ש כי גאה גאה שמתגאה על כל 

נקיבה   כג.יא(ארז"ל  גאים, ומה שנאמר השירה הזאת בלשון  שכל שירות    )שמו"ר 
העה"ז נאמרו בלשון נקיבה לפי שיש אחריהן צער כנקיבות שיש להם צער לידה, 
ועוד שהנקיבות אינן נוטלות בעה"ז כי אם עישור נכסים כך הנחיל ה' לישראל 
שבעה אומות מן שבעים, אבל על העתיד נאמר שירו לה' שיר חדש כי אז יהיו  

ינחלו כל שבעים אומות כזכר שיורש הכל, ואולי מטעם כזכרים לא יולדים ואז  
בארץ  אחד  גוי  ישראל  הזה  בעולם  כי  לרמוז  ז'  על  רוכב  א'  באז  התחיל  זה 
כנקיבות.  לבד  אומות  ז'  של  ארץ  במתי  על  ה'   ירכיבהו 

 
כי היה לו לומר אז ישיר משה ובני ישראל לה',    וכדי ליישב יתור השירה הזאת,

ראתה שפחה על הים מה שלא   )מכילתא בשלח ג.(שארז"ל    אומר אני שיש בו רמז למה
ראה יחזקאל, ועל פלא זה נאמר את השירה הזאת ר"ל השירה של זאת הנקיבה,  
שנקיבה  בעיניהם  פליאה  היה  זה  ודבר  ואנוהו  אלי  זה  אמרו  הנקיבות  גם  כי 

שר לא נאמר   )סנהדרין צא:(תסובב גבר מעין דוגמא שלעתיד, ואולי שעל זה ארז"ל  
לא ישיר מכאן לתחיית המתים מן התורה, ומה ענין שירה זו לתחיית המתים א

ונקבות   זכרים  ואז  כולם מופשטים מן החומר  יהיו  לפי שכשם שלעה"ב  אלא 
שוין, כך גם על הים ראתה גם השפחה זיו כבודו ית' מעין דוגמא שלעתיד שנאמר 

בא משמע כי כשם נקבה תסובב גבר. לכך נאמר בשירה זו ישיר לה  )ירמיה לא.כב(
זה כארז"ל   לעתיד הנה אלהינו  יאמרו  כולם  כך  ואנוהו  זה אלי  כולם  שאמרו 

שהצדיקים יהיו מראים עליו באצבע כו', ועל פלא זה נאמר את השירה   )שמו"ר כג.טו(
 הזאת, ולכך נאמר ותען להם מרים וגו' כמדברת לזכרים כמו שיתבאר בסמוך. 

 
הים בזכות המילה יכול להיות שעל זה נאמר את  שנקרע    )תנחומא בשלח יב.( ובמדרש  

זאת בריתי וגו', ולפי שגם לעולם   )בראשית יז.י(השירה הזאת רמז למילה שנאמר  
הבא המילה מצלת מן הגיהנם לכך נאמר ישיר בלשון עתיד, ומכאן רמז לתחיית  

 המתים.  
 

ן את  שמתגאה על כל גאים אבל לא על ענוים כי ה' שוכ  אשירה לה' כי גאה גאה.
דכא ומראה ענותנותו אצלם, וסמך מיד סוס ורוכבו רמה בים כי הרוכב מתגאה  
על הסוס ע"כ ירה שניהם בים. וכדי ליישב על פי הדקדוק לשון גאה גאה אומר 

 )תהלים צב.ח(משגיא לגוים ויאבדם. וכמ"ש    )איוב יב.כג(אני שיש בו רמז למה שנתבאר  
און להשמדם עדי עד. כי מי שהוא גאה  בפרוח רשעים כמו עשב ויציצו כל פועלי  

כבר, אז הקב"ה מוסיף לו גאוה על גאותו ונותן לו עוד מעלה כדי להגדיל נפילתו 
מאיגרא רמא לבירא עמיקתא כמו שיתבאר בסמוך בפסוק אמר אויב ארדוף 
ע"ש, ז"ש אשירה לה' כי גאה גאה, ר"ל אותו בן אדם אשר גאה אז הקב"ה ג"כ 

ירכיבהו על במתי ארץ, ולסוף סוס ורוכבו רמה בים רוצה  גאה מוסיף לו גאוה ו
לומר להגדיל נפילת הרוכב, כי ממקום גבוה הוא נופל ונפילתו גדולה מן נפילת  

יקר( הנרכב.    )כלי 
 



אמר משה לפני הקב"ה רבש"ע באז קראתי תגר לפניך    אז ישיר משה.  דעת זקנים 
כדכתיב מאז באתי אל פרעה וגו' ובאז אני מקלס לפניך. ד"א אז בגימ' שמונה  
לומר בזכות המילה שניתנה לשמונה קרע לנו הים דכתיב לגוזר ים סוף לגזרים  

וגזר:  מתרגמינן  זקנים(   וימל   )דעת 
 
 
ֶֽיְהִי   ב{} וַַֽ ה  יֵָ֔ וְזִמְרָת֙  י  נְהוּ: -עָזִָּ֤ ַֽ מְמֶּ אֲר ַֽ וַַֽ י  אָבִִ֖ י  ִ֥ אֱלֹה  הוּ  וְאַנְו ֵ֔ לִי֙  א  ָּ֤ה  זֶּ ה  ישוּעָָ֑ לִַֽ י     לִִ֖
 

תָקְפִי וְתִשְבַחְתִי דְחִילָא יְיָ וַאֲמַר בְמֵימְרֵהּ וַהֲוָה לִי לְפָרָק דֵין אֱלָהַי וְאֶבְנֵי   אונקלוס 
קֳדָמוֹהִי:לֵהּ   וְאֶפְלַח  דַאֲבָהָתַי  אֱלָהָא   )אונקלוס(   מַקְדְשָא 

 
תוּקְפַן וְרוֹב תוּשְבָחָתָן דְחֵיל עַל כָל עָלְמַיָא יְיָ אָמַר בְמֵימְרֵיהּ וַהֲוָה לִי אֱלָהָא    יונתן 

בְהַתְהוֹן וְאָמְרִין דֵין הוּא  פְרוֹק מִן חַדְיֵי אִמְהוֹן הֲווֹן יַנְקַיָא מְחַוָון בְאֶצְבָעַתְהוֹן לְאַ 
אֱלָהָן דַהֲוָה מוֹנִיק לָן דוּבְשָא מִן כֵיפָא וּמְשַח מִן שָמִיר טִינְרָא בְעִידַן דְאִימַן נַפְקַן 
יָתָן וּכְדוּ יָתָן וּמְלַפֵף  יָתָן תַמָן וּתְשַדַר מַלְאָכָא וּמַסְחֵי  וְשַבְקַן  וִילֵדַן  ן לְאַנְפֵי בָרָא 

וּנְרוֹמְמִינֵיהּ:  דְאַבְהָתָן  אֱלָהָא  יונתן(   נַשְבְחִינֵיהּ   )תרגום 
 
יה.    רש"י  וזמרת  בשור"ק, עזי  עזי  כמו  עזי  ותשבחתי,  תוקפי  תרגם  אונקלוס 

 )ה( ואני תמה על לשון המקרא, שאין לך כמוהו בנקודתו    )ד( וזמרת כמו וזמרתי,  
במקרא, אלא בשלשה מקומות שהוא סמוך אצל וזמרת, וכל שאר מקומות נקוד  

, וכן כל תיבה בת )תהלים נט, י.(, עזו אליך אשמורה  )ירמיה טז, יט.(שור"ק, ה' עזי ומעזי  
 )בשו"א(השניה  שתי אותיות הנקודה מלאפו"ם, כשהיא מארכת באות שלישית ואין  

הראשונה נקודה בשור"ק, כגון עז עזי, רוק רוקי, חק חקי, על עולו,   )ו(בחטף,  
יסור עולו, כל כלו, ושלישים על כלו. ואלו שלשה עזי וזמרת, של כאן ושל ישעיה 
ושל תהלים, נקודה בחטף קמ"ץ, ועוד אין באחד מהם כתוב וזמרתי, אלא וזמרת, 

לכך אני אומר ליישב לשון המקרא, שאין   )ז(ה.  וכלם סמוך להם ויהי לי לישוע
עזי כמו עוזי, ולא וזמרת כמו וזמרתי, אלא עזי שם דבר הוא, כמו היושבי בשמים 

. וזהו השבח, עזי  )דברים לג, טז.(, שוכני סנה  )עובדיה ג.(, שוכני בחגוי סלע  )שם קכג, א.(
)שופטים מו לעזרת ה'  וזמרת יה, הוא היה לי לישועה, וזמרת דבוק הוא לתיבת ה', כ

. ולשון וזמרת, לשון )קהלת ג, יח.(, על דברת בני האדם  )ישעיה ט, יח.(, בעברת ה'  ה, כג.(
, לשון כסוח וכריתה, עוזו ונקמתו )ישעיה כה, ה.(, זמיר עריצים  )ויקרא כה, ד.(לא תזמור  

ש שי  )ח( של אלהינו היה לנו לישועה. ואל תתמה על לשון ויהי, שלא נאמר היה,  
לנו מקראות מדברים בלשון זה, וזה דוגמתו, את קירות הבית סביב להיכל ולדביר  

, היה לו לומר עשה צלעות סביב. וכן ובני ישראל א ו, ה.(-)מלכיםויעש צלעות סביב  
, היה לו לומר מלך ב י, יז.(-)דברי הימים היושבים בערי יהודה וימלוך עליהם רחבעם  

, היה לו לומר שחטם. )במדבר יד, טז.(גו' וישחטם  עליהם רחבעם. מבלתי יכולת ה' ו
, מתו היה לו לומר. ואשר לא שם לז.( - )שם לווהאנשים אשר שלח משה וגו' וימתו  

ויעזוב   נגלה זה אלי.  , היה לו לומר עזב:    )שמות ט, כא.(לבו אל דבר ה'  בכבודו 
 עליהם והיו מראין אותו באצבע, ראתה שפחה על הים מה שלא ראו נביאים: 



. דבר )שם סה, י.(, לנוה צאן  )ישעיה לג, כ.(אונקלוס תרגם לשון נוה, נוה שאנן  ואנוהו.  
אחר ואנוהו, לשון נוי, אספר נויו ושבחו לבאי עולם, כגון מה דודך מדוד, דודי 

וארוממנהו. אלהי אבי, לא אני   )ט(הוא זה,  אלהי אבי.  צח ואדום, וכל הענין:  
ת לי הקדושה, ואלהותו עלי מימי אבותי: תחלת הקדושה, אלא מוחזקת ועומד

 )רש"י(
 
רצה לומר   )ו(פירוש בחטף קמ"ץ:    )ה(ופירוש בתוקפי ובתושבחתי:    )ד(  שפתי חכמים  

ואי היה פירוש של   )ז( אות אמצעי מן עזי דהוא זיי"ן או אות אמצעי מחקי וכו':  
ולפי   )ח(:  )מהרש"ל(וזמרת וזמרתי מהו ויהי לי לישועה וכי היה לו השבח לישועה  

ויהי לי  וזמרת פירוש עזי ושבחי הוא יה  התרגום אתי שפיר דהכי פירושו עזי 
הוסיף מלת זה דלא תימא אלהי אבי מלה בפני    )ט(לישועה מלתא אחריתא הוא:  

ביו אל אחר הוא לכך פירש כאלו אמר זה אלי עצמו הוא והיה משמעותו שאל א
וק"ל:   וארוממנהו  ואנוהו  אבי  חכמים( ואלהי   )שפתי 

 
. אמר רבינו שלמה ז''ל. כי יש הפרש בין עזי בקמץ חטף ובין עזי עזי  אבן עזרא 

בקבוץ ע''כ אמר כי יו''ד עזי וזמרת יו''ד נוסף. ולא הראה לנו אחר כמוהו. ואמר 
לו כתוב עז וזמרת יה היה לי לישועה. כי חשב כי כמוהו  כי וזמרת יה סמוך כאי

ויהי ביום השלישי וישא אברהם את עיניו. ומי שיבין בלשון ישמעאל ידע ההפרש 
שיש ביניהם. כי לאמר עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה איננו משפט לשון הקדש 

מר ולא לשון ישמעאל ואין הפרש בין עזי בקמץ חטף ובין היותו בקבוץ. כי א
הטריפני לחם חקי. נאמר ממנו כי חקך וחק בניך. והנה בשירה הזאת נהלת בעזך 
בקמץ חטף. וכמוהו ה' בעזך ישמח מלך. והנה היו''ד סימן המדבר. א''ר משה  
הכהן בעבור רי''ש וזמרת קמוץ. כי הוא וזמרתי יה. ואם אתן שנת לעיני קמוץ. 

ה' מנת חלקי וכוסי קמוץ.   כמו שנתי והנה נחלת שפרה עלי קמוץ. כמו נחלתי.
כמו מנתי והנה מה יעשה במלת ומנת המלך שהוא קמוץ והוא סמוך. וככה ים  
המלח. ים כנרת. ומי שהשיב לומר אלה זרות הן. נאמר לו שים עמהם עזי וזמרת 
יה. ולפי דעתי שמלת עזי מושכת עצמה ואחרת עמה כמשפט לשון הקדש כאילו 

בעבור שהזכיר למעלה סוס ורוכבו רמה בים כתוב עזי וזמרת עזי יה. והטעם  
הודה כי לא היה זה בגאותו ועזו רק עזי ותפארת עזי הוא השם לבדו שהוא יה.  
וזהו אחד משלשה שמות העצם אשר פירשתי. ושלשתם מגזרה אחת. ובעבור כי  
יה   ומלת  הנכבד.  בשם  בוי''ו  היו''ד  להחליף  הוצרך  בלשון.  ידועה  אהיה  מלת 

ת הגרון נפתח היו''ד והיו''ד הנעלם הסירוהו. כי יש לו סוד אחר ידועה ובעבור או
מדרך המספר. ומצאנו השם מחובר עם השם הנכבד. והוא כמו כי עזי וזמרת יה  

.  זה אליה'. וכבר פירשתי כי השם פעם הוא שם העצם ופעם הוא שם תואר:  
והטעם ואנוהותקיפי:   אבי.  אלהי  זה  אחר  בעבור  ישרת  וזה  בנוה.  אושיבהו   .

ויעקב:   יצחק  אברהם  גבורתו:  וארוממנהואלהי  שאספר  עזרא( .   )אבן 
 

יה   הרמב"ן  וזמרת  מושכת,  עזי  עזי  מלת  כי  ר''א  פירוש  וזמרת.  יה.   עזי  עזי 
זה אלי והטעם, הודה כי עזו ותקפו אשר יזמר בו הוא השם, והוא היה ישועתי.  

זה  אנוהוו בנוה,  אושיבנו  וארוממנהו,  אבי  הוא  אלהי  וזה  גבורותיו.  , שאספר 
ודאי פשוטו של מקרא. אבל לא הזכיר השם שלם, והזכיר ממנו שתי אותיות  
בלבד, ודרך משה רבינו בכל התורה להזכיר השם הגדול כלו אשר אמר לו, זה  



מא סוף פרשת תצא(  שמי לעולם וזה זכרי לדור דור )לעיל ג טו(. וכבר דרשו )תנחו
בפסוק כי יד על כס יה )להלן יז טז(, נשבע הקב''ה שאין הכסא שלם ואין השם  
עמלק:  של  זרעו  שימחה  עד   מלא 

 
דרך האמת, בעבור כי ישועת הים כולה היתה על יד מלאך האלהים, הוא    ועל

היד  את  ישראל  וירא  וכמו שאמר  כא(,  כג  )להלן  בקרבו  שמי  כי  עליו  שכתוב 
)ל הגדולה  הגדולה  היד  היא  אשר  הדין  למדת  ירמוז  ''היד''  כי  לא(,  יד  עיל 

והנוקמת, והיא המקרעת הים, כמו שפירש הנביא עורי עורי לבשי עוז )ישעיה  
נא ט(, הלא את היא המחרבת ים מי תהום רבה )שם י(, וכמו שכתבתי למעלה 

צור עולמים    )עי' לעיל יד לא(, בעבור כן אמר כי עוזו וזמרתו השם הזה, כי ביה ה'
)ישעיה כו ד(. וכן ביאר מה לך הים כי תנוס )תהלים קיד ה(, מלפני אלוה יעקב 
)שם ז(. וכן אמרו במכילתא )בשלח ג( ירדו לים שכינה עמהם, שנאמר )לעיל יד 
יט( ויסע מלאך האלהים. ובאלה שמות רבה )ל א( אמר אין עוז אלא דין, שנאמר 

. ואעלה אותו אל נוה עליון. זה אלי ואנוהוועוז מלך משפט אהב )תהלים צט ד(.  
אלהי אבותי, שנראה להם באל שדי, ועתה ארומם אותו בשם השלם, כי מעתה  

, כטעם עתה ארומם עתה אנשא )ישעיה  שמוויהיה ה'    השם איש מלחמהיהיה  
ויתכן שירמוז זה לשבע. ספירות בחכמה, כמו זה שמי לעולם וזה זכרי  י(.  לג 

, עמי נהג במדת רחמים, ועם אבותי במדת  אלילתא )בשלח ג(  )לעיל ג טו(. ובמכי
הדין, ומנין שאין אלי אלא מדת רחמים, שנאמר אלי אלי למה עזבתני )תהלים  
כב ב(, אל נא רפא נא. לה )במדבר יב יג(, אל ה' ויאר לנו )תהלים קיח כז(. ואם  

ות רחמן  , כי עמי הוא ''אל'' בזה, כי יתעלה עם הרחמים להיזה אליכן יאמר  
 )הרמב"ן( בדינו:  

 
לישועה עזי  בעל הטורים  לי  ויהי  ה'  יה  וזמרת  עזי  ואידך  ואידך בהלל  ג' הכא   .

נוזלים   ושאבתם מים בששון ממעיני הישועה זה שארז''ל שמים מתוקים היו 
בששון:   מים  ושאבו  הים  הטורים( מקרקע   )בעל 

 
לפני ה' לשורר ולשבח ולהתפלל . הנה סדר העומדים  עזי וזמרת וגו'  אור החיים 

לאבותיו,   מה'  במושכל  כך  ואחר  אליו  מה'  המושכלים  בדברים  להתחיל  הוא 
וכמו שמצינו שתקנו אנשי כנה"ג באבות אלהינו ואחר כך אלהי אבותינו, ולזה  
סדרו בהתחלת השיר מה שהגיעם מטובו ואמרו עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה,  

יעם מהצרה שהיו בה קודם שיגיע הקץ, וזה  והוא מה שנתחסד ה' עמהם להוש
ובפ'   ז'(,  )ג'  זה באורך בפ' שמות  ענין  וכמו שכתבתי  היה לצד רחמיו אליהם, 

ולזה גמרו אומר   ג'(,  )ו'  , והוא כסדר  אלהי אביואחר כך אמרו    זה אליוארא 
עצמו של כנסת הגדולה שקבעו לומר אלהינו ואלהי אבותינו, וכאן אמרו לשון 

 )אור החיים(   ו כולם כאיש אחד כמו שפירשתי בפסוק ויאמרו לאמר:יחיד כי נעש
 

יה  ספורנו  וזמרת  סוס  עזי  את  בים  רמה  הוא  ברוך  הקדוש  של  וזמרתו  עזו   .
ורוכבו, כי בזה הראה עזו שהוא מלך על כל מלכים, ושראוי שיהללוהו הנושעים  

. והוא אשר ויהי לי לישועה  בקול זמרה, שמחים להיות לעבדים למלך עולם:
רמה את האויב בים היה לי לישועה, כאמרו ונודעה יד ה' את עבדיו, וזעם את  

אלי  אויביו: סבות זה  כל  יעלו  בהכרח  אשר  אצלי,  והקדמון  הנצחי  הוא   .
התמדתם: נצחיות  תהיה  וממנו  אליו,  לשכנו ואנוהו  הנפסדים  נוה  אעשה   .

כראוי למטיב ומריע, כאמרו ויתפלל אליו בתוכנו, ובו אתפלל אליו בלבד ואעבוד  
אלהי    ויאמר הצילני כי אלי אתה, כי אמנם העבודה והתפלה מכוונים למצא חן:

. אלהי יעקב שהודיע באמרו אל אלהי ישראל שהוא נורא בגדלו ובהשגחתו,  אבי
. בהשתחויה והכנעה ובהודיע לכל וארוממנהו  שהם מדת הרחמים ומדת הדין:



שות רצונו הוא הטוב מכל התכליות, בהיותו מרומם על כל שהתכלית המכוון לע
אלהי: אתה  כי  רצונך  לעשות  למדני  כענין  ותהלה   )ספורנו(    ברכה 

 
הורה בפסוקים אלו שהצדיקים מהפכים   עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה.  כלי יקר 

מדת הדין לרחמים והרשעים מהפכים מדת הרחמים לדין, זהו שאמר עזי עוז 
ה' בעזך ישמח מלך,  )תהלים כא.ב(תוקף וחוזק של מדת הדין, כמו שנאמר זה היינו 

שאפילו במדת הדין שנקרא עוז מכל מקום ישמח בה צדיק, כי שמחה לצדיק  
וזמרת  יגל מאד,  מה  הרחמים  דהיינו מדת  ובישועתך  ה' אמת,  עשות משפטי 

של   לשון כריתה מלשון כרמך לא תזמור, וגם זה מורה על מדת הדין, וגם שם
י"ה מורה על מדת הדין כמבואר ברבינו בחיי על פסוק כי יד על כס יה מלחמה  

וכל אלו המתיחסים אחר מדת הדין מכל מקום ויהי לי   )שמות יז.טז(לה' בעמלק  
לישועה שנהפכו לי לרחמים ולתשועה וזה דקדוק נכון בתוספת וי"ו של ויהי,  

כי   כנגד מדה,  גם אני מברך את ה' על ובדין הקב"ה עושה עמי חסד זה מדה 
הרעה כשם שאני מברכו על הטובה, ואע"פ שירעו המצרים לנו ולאבותינו מ"מ 
אלי   וארוממנהו,  אבי  אלהי  ואנוהו  אלי  זה  ז"ש  כל,  על  ית'  שמו  מרומם  אני 
ואלהי הכל רמז למדת הדין כי אל לשון חוזק ותוקף, ואע"פ שרש"י פירש פר' כי 

אלי אלי למה עזבתני    )תהלים כב.ב(אל מדת הרחמים וראייתו מן פסוק    )לד.ו(תשא  
הראיה אינה כלום שהרי הצדיקים מהפכים דין לרחמים על כן ביקש שגם אל 

, )יחזקאל יז.יג(לא יעזבנו, ועיקר הלשון הוא לשון יכולת כמו ואת אילי הארץ לקח  
אנו מ"מ  הדין  במדת  עמי  מתנהג  שהוא  פי  על  אף  אלי  זה  נויו ז"ש  אספר  הו 

זה.  על  וארוממנהו  הרעו המצרים מ"מ  לאבותינו  אבי שגם  וכן אלהי   ושבחו, 
 

שאלי מדת הרחמים כך תפרשו, זה    ואם נפשך ליישב זה ע"פ פירושו של רש"י,
צרה ויגון אמצא ובשם ה' אקרא כוס ישועות   )תהלים קטז.ג(אלי וגו' ע"ד שנאמר  

אצלי   חילוק  אין  ר"ל  אקרא,  ה'  ובשם  כי אשא  ישועות  לכוס  ויגון  צרה  בין 
בשניהם שם ה' אקרא לברכו על שניהם בשוה, כך אמר אם זה אלי ומתנהג עמי 
במדת הרחמים אז ואנוהו, ואם הוא אלהי אבי ומתנהג עמי במדת הדין כהוראת  
שם אלהים אז וארוממנהו, כי הכל שוה אצלי בין דין ובין רחמים ע"כ הקב"ה  

דין לרחמים. לא כן הרשעים כי אדרבה המה מהפכים    מודד לי במדה זו להפוך לי
מדת רחמים לדין, ז"ש ה' איש מלחמה ה' שמו, הרי שמו ה' המורה על רחמים  
פשוטים ואף על פי כן הוא עושה עמהם מלחמה עד רדתם, וכמ"ש ויסע מלאך 
האלהים הוא שלוחו של מדת הדין ונסע להצלת ישראל, וכתיב וישקף ה' אל 

מוד אש, ה' הוא מדת הרחמים והשקיף עליהם להמם ולאבדם  מחנה מצרים בע
)תהלים  וכל זה לפי שהם קוראים לעולם תגר על ה', אבל אני חסד ומשפט אשירה  

בין לחסד בין למשפט אשירה. וזהו שנאמר ימינך ה' נאדרי בכח ימינך ה'    קא.א(
היינו תרעץ אויב, פירש"י כשישראל עושין רצונו של מקום השמאל נעשית ימין ו

היפוך דין לרחמים, ויתכן לפרש ימינך ה' היינו ימין ה' הפועל על צד הרחמים  
נאדרי בכח ר"ל כבר היתה שמאלית ומדת הדין הקשה   עם ישראל, כבר הוא 
הפועלת בכח ועוז ונעשית ימנית לישראל, אבל לאומות אינו כן אלא ימינך ה'  

)כלי לית לפרעה וחילו.  שהיתה ימנית לעולם ואעפ"כ תרעץ אויב כי נעשית שמא
 יקר( 
 
 

וֹ:   }ג{ שְמַֽ יְהוִָֹ֖ה  ה  מִלְחָמָָ֑ יש  אִֵ֣   יְהוִָֹ֖ה 
 

שְמֵהּ:  אונקלוס  יְיָ  קְרָבַיָא  נִצְחָן  מָרֵי   )אונקלוס(   יְיָ 
 



קְרָבֵינָן בְכָל דַר וָדַר מִנְדַע גְּבוּרְתֵיהּ לְעַמֵיהּ  אָמְרִין בְנֵי יִשְרָאֵל יְיָ גַבְרָא עָבֵיד   יונתן 
)תרגום   בֵית יִשְרָאֵל יְיָ שְמֵיהּ כִשְמֵיהּ כֵן גְּבוּרְתֵיהּ יְהֵי שְמֵיהּ מְבָרַךְ לְעָלְמֵי עַלְמִין:

 יונתן( 
 
, וכל איש ואישך )רות א, ג.(בעל מלחמה, כמו איש נעמי  ה' איש מלחמה.    רש"י 

מלחמותיו ה' שמו.  , לגבור:  א ב,ב.(-)מלכים מתורגמין בעל, וכן וחזקת והיית לאיש  
זיין, אלא בשמו הוא נלחם, כמו שאמר דוד ואנכי בא אליך בשם ה'  לא בכלי 

. דבר אחר ה' שמו, אף בשעה שהוא נלחם ונוקם מאויביו, א יז, מה.(-)שמואלצבאות  
ב ולא כמדת מלכי  אוחז הוא במדתו לרחם על  ולזון את כל באי עולם,  רואיו 

אדמה, כשהוא עוסק במלחמה פונה עצמו מכל עסקים, ואין בו כח לעשות זו  
 )רש"י( וזו:  

 
. שהוא מעמיד אוהביו הדבקים בו. והוא איש מלחמה  איש מלחמהה'   אבן עזרא 

ל לאויביהם. ופי' איש כעצם הדבר. והנה בכוכבים איש לא נעדר ובחיות איש א 
עבר פניו ילכו. ובמלאכים והאיש גבריאל והנה איש מלחמה כמו בעל מלחמה.  

. עתה יודע שמו. כמו הקורא למי שמו כמו איש אמונים איש שבו אמונים: ה'  
ככה:   העושה  לבדו  שמו.  ה'  עזרא( הים   )אבן 

 
החיים  מלחמה  אור  איש  ולא  ה'  מלחמה,  עשה  הרחמים  במדת  גם  פירוש   .

חס ושלום אלא ה' שמו, על דרך )מלאכי ג( אני ה' לא שניתי.  שישתנה מפני זה  
מתנהג   היה  עצמו  בזמן  המצריים  עם  מלחמה  עצמו שעשה  בזמן  כי  ירצה  או 
וידבר   ב'(  ו'  )לעיל  וכמו שפירשתי במאמרו יתברך  במדת הרחמים עם ישראל 

ה': אני  וגו'  משה  אל  החיים(   אלהים   )אור 
 

על פי שהוא איש מלחמה ומכרית הרשעים   . אףה' איש מלחמה ה' שמו  ספורנו 
במדת הדין, מכל מקום ה' שמו במדת רחמים, כי בזה הוא נותן הויה ומציאות  

עולם: מחריבי  שהם  הכרם  מן  קוצים  מכלה  בהיותו   )ספורנו(   לעולמו, 
 
 

ה     }ד{ יָרֵָ֣ וֹ  ילִ֖ וְח  ה  פַרְע ֶ֛ ת  בְיַםמַרְכְב ִ֥ וּ  בְעִ֥ ט  יו  לִשִָ֖ שַָֽ ר  וּמִבְחִַ֥ וּף:-בַיָָ֑ם    סַֽ
 

דְסוּף:   אונקלוס  בְיַמָא  אִטְבָעוּ  גִבָרוֹהִי  וּשְפַר  בְיַמָא  שְדִי  וּמַשִרְיָתֵהּ  פַרְעֹה   רְתִכֵי 
 )אונקלוס( 

 
עוּלְמֵי גִבְרוֹי רְמָא וּטְמַע יַתְהוֹן  אַרְתוֹכֵי דְפַרְעה וְחֵילְוָותֵיהּ שַדָא בְיַמָא שִיפַר    יונתן 

דְסוּף:  יונתן(   בְיַמָא   )תרגום 
 
)שמות יט,  שדי בימא, שדי לשון ירייה. וכן הוא אומר או ירה יירה  ירה בים.    רש"י 

שם דבר, ומבחר.  , או אשתדאה אישתדי, והתי"ו משתמש באלו במקום התפעל:  יג.(
אין טביעה אלא במקום טיט, כמו טבעו.  כמו מרכב, משכב, מקרא קדש:    )י(

. מלמד )ירמיה לח, ו. מכילתא פ"ד(, ויטבע ירמיה בטיט  )תהלים סט, ג.(טבעתי ביון מצולה  
 )רש"י( שנעשה הים טיט, לגמול להם כמדתם ששעבדו את ישראל בחומר ובלבנים:  



 
 )שפתי חכמים( וא כמו ומן מובחר:  שלא תאמר מ"ם פעולה היא וה  )י(   שפתי חכמים  
 

. שהיו כבדות ועמהם חילו. כאילו ירה אותם כמו חץ מרכבות פרעה  אבן עזרא 
שהוא קל. ובעבור שהזכיר חילו הזכיר שלישיו שהיו על כלו. ואמר יפת כי ים  
סוף. כמו קנה וסוף קמלו. ותשם בסוף. כי ים סוף קנה וסוף סביביו. ולא סביבות  

כנרת:   ים  כמו  עיר.  שם  אמר  ישועה  ור'  הימים.  עזרא( שאר   )אבן 
 

גבי מרכבות  ריםבעל הטו  . ד' במס' הכא ואידך ואת מרכבות השמש שרף באש 
בבגדיהם   שלהם  ע''א  מציירין  היו  וחילו  שפרעה  מלמד  ע''א  כשביער  יאשיהו 
ואידך גבי שבנא מרכבות כבודך שהלך להשלים עם סנחריב ולעבוד ע''א אבל 
שמים   רוכב  כדכתיב  נדיב  עמי  מרכבות  אלא  ע''א  בטוב  נפשי  ידעתי  לא  אני 

. ב' הכא ואידך ומבחר בחוריו ירדו לטבח שלאחר שטבעו בים  ומבחר  בעזרך:
שבים:,   בסלעים  אבריהם  לטבח  הטורים( ירדו   )בעל 

 
. אחר שספרו אבדן סוס ורוכבו, שהוא פרעה וסוסו,  מרכבות פרעה וכו'  ספורנו 

ונתנו עליו הודאה לאל יתברך, ספרו מלחמתו בחיל פרעה ומבחר שלישיו, שהם  
הצבא:  כל  עיקר   )ספורנו(    היו 

 
הדבר צריך ביאור למה הזכיר בפרעה    מרכבות פרעה וחילו ירה בים.  כלי יקר 

ונראה   סוף,  בים  טבעו  שלישיו אמר  ובמבחר  בים,  ירה  אליו  וחילו הסמוכים 
לפרש לפי שפרעה הקדים את עצמו והלך קודם לכל חיילותיו ולפי זה כשהיה  

תו בתוך הים ממש דהיינו באמצעיתו שאין שם  פרעה עם חילו הסמוכים למרכב
קנה וסוף, היו עדיין עבדיו ומבחר שלישיו סמוך לשפת הים מקום ששם גדילים  
קנה וסוף וגם רפש וטיט מצוי שם, ושם טבעו בטיט היון המצוי במקום שהקנים 
גדלים כי אין המים עמוקים כל כך שמה, ובאותו זמן היה פרעה בים עצמו ושם  

לשון טביעה כי אין שם טיט ורפש, וראיה לזה מה שפירש"י כתוב אחד אין שייך  
אומר רמה בים ואחד אומר ירה בים מלמד שהיו עולים לרום ויורדין לתהום  
וכו', וזה לא יתכן כי אם במקום שהמים עמוקים ושם אין מקום לקנה וסוף 

יקר(   כנודע.   )כלי 
 
 

כְמוֹ    }ה{ ת  בִמְצוֹלִֹ֖ וּ  ֶֽרְדִ֥ יַָֽ ָ֑מוּ  יְכַסְי  ת  מ ִ֖ ן: -תְה  בֶּ    אַָֽ
 

כְאַבְנָא:  אונקלוס  לְעוּמְקַיָא  נְחָתוּ  עֲלֵיהוֹן  חֲפוֹ   )אונקלוס(   תְהוֹמַיָא 
 

כְאַבְנָא:   יונתן  הֵי  אִידְמִין  דְיַמָא  בִמְצוּלְתֵיהּ  וְשַקָעוּ  נַחֲתוּ  עֲלֵיהוֹן  כַסוּן   תְהוֹמַיָא 
יונתן( )  תרגום 
 
כמו יכסום, והיו"ד האמצעית יתירה בו, ודרך מקראות בכך, כמו יכסימו.   רש"י 

ירביון   וצאנך  יד.(ובקרך  ח,  ביתך  )דברים  ירויון מדשן  ט.(,  לו,  ראשונה )תהלים  והיו"ד   ,
שמשמעה לשון עתיד, כך פרשוהו, טבעו בים סוף כדי שיחזרו המים ויכסו אותן. 
יכסיומו, אין דומה לו במקרא בנקודתו, ודרכו להיות בנקודתו יכסיומו במלא"פום 

ובמקום אחר צללו כעופרת, ובמקום אחר יאכלמו כקש, הרשעים כמו אבן.  :  )חולם(



ומטורפין עולין והכשרים כעופרת, שנחו   כקש, הולכים  בינונים כאבן,  ויורדין. 
 )רש"י(מיד:  

 
עזרא  תחת  תהומות  אבן  יכסיומו  ושורק  ארץ.  תבלעמו  כמו  הארץ.  תהומות   .

וכן ותשליכני מצולה  במצולתחולם. כמו לא תעבורו מזה:   . המים העמוקים. 
הגלים:   עזרא( בעמקי   )אבן 

 
הטורים  במצולות במצולות  בעל  השלכת  רודפיהם  ואת  במצולות  ירדו  ג'   .

)בעל  במחשכים במצולות. שהיו במחשכים במצולות כדכתיב ויהי הענן והחושך:  
 הטורים(  

 
. לפי מה שפירשתי לעיל )י"ד כ"א( כי חצי הים נקפא וחצי תהומות וגו'  אור החיים 

עיין בפסוק נבקע, וכל חלק יקרא תהום לצד הפלגת ריבויו ושניהם יכסיומו, ו
אחר: באופן  תהומות   קפאו 

 
במצולות מלאכת ירדו  בכח  מהים  לעלות  משתדלים  שהיו  אותם  אל  ירמוז   .

)אור השיטה שהורידם לעמקי מים וכמו שפירשתי בפסוק )שם כ"ז( וינער וגו':  
 החיים(  

 
 

ַֽב:   }ו{ אוֹי  ץ  תִרְעִַ֥ יְהוִָֹ֖ה  ינְךִָ֥  יְמִַֽ חַ  בַכ ָ֑ י  אְדָרִִ֖ נֶּ ה  וֵָ֔ יְה  ינְךֵָ֣     יְמִַֽ
 

סָנְאָה:  אונקלוס  תְבָרַת  יְיָ  יַמִינָךְ  בְחֵילָא  אַדִיר  יְיָ   )אונקלוס(   יַמִינָךְ 
 

דְעַמָךְ   יונתן  דְבָבֵיהוֹן  בַעַל  תַבְרִית  יְיָ  יְמִינָךְ  בְחֵילָא  הִיא  מְשַבְחָא  מַה  יְיָ  יְמִינָךְ 
בִגְלַל   מִן  לְקוּבְלֵיהוֹן  לְהוֹן: דְקַיְימִין  יונתן(   לְאַבְאָשָא   )תרגום 

 
שני פעמים, כשישראל עושין רצונו של מקום השמאל נעשית ימינך. ימינך.    רש"י 

ולי ימינך ה' נאדרי בכח.  ימין:   וימינך השנית תרעץ אויב.  להציל את ישראל, 
נראה, אותה ימין עצמה תרעץ אויב, מה שאי אפשר לאדם לעשות שתי מלאכות 
ביד אחת. ופשוטו של מקרא, ימינך הנאדרת בכח מה מלאכתה, ימינך, היא תרעץ 

, )תהלים צב, י.(אויב, וכמה מקראות דוגמתו, כי הנה אויביך ה' כי הנה אויביך יאבדו  
, נשאו נהרות ה' נשאו נהרות )שם צד, ג.(עד מתי רשעים ה' עד מתי רשעים יעלוזו  

, אנכי לה' )הושע ב, כג.(קולם, לא לנו ה' לא לנו, אענה נאם ה' אענה את השמים  
)תהלים , לולי ה' וכו' לולי ה' שהיה לנו בקום עלינו אדם  )שופטים ה, ג.(אנכי אשירה  

, תרמסנה רגל רגלי )שופטים ה, יב.(ורי עורי דברי שיר  , עורי עורי דבורה עקכד, ב.(
נאדרי. :  כב.(-)תהלים קלו, כא , ונתן ארצם לנחלה נחלה לישראל עבדו  )ישעיה כו, ו.(עני  

תמיד היא תרעץ אויב.  היו"ד יתירה, כמו רבתי עם, שרתי במדינות, גנובתי יום:  
)י, ני ישראל, בשופטים  ודומה לו וירעצו וירוצצו את ב  )כ(רועצת ומשברת האויב,  

אויב(.  ח.( ומלקה  משברת  היא  בכח  הנאדרת  ימינך  אחר,   )רש"י(:  )דבר 
 



חכמים  תהרוס:    )כ(  שפתי  על  פירש  וכן  עתיד  לשון  תפרש  חכמים( ולא   )שפתי 
 

. היו''ד נוסף כיו''ד אכזרי. ואמר פעמים ימינך ה'. כטעם כי הנה  נאדרי  אבן עזרא 
אויביך ה' נשאו נהרות. והטעם כי פעם אחר פעם. פעמים אין להם מספר תעשה  
ככה שתרעץ ימינך האויב: והנה נאדרי בכח הוא השם הנכבד. וי''א שהוא שב 

הימין:   עזרא( אל   )אבן 
 

'י, פשטו של דבר, ימינך הנאדר בכח מה  . לשון רש'ימינך ה' תרעץ אויב  הרמב"ן 
מלאכתה, ימינך ה' תרעץ אויב, וכמה מקראות דוגמתו כי הנה אויביך ה' כי הנה 
אויביך יאבדו )תהלים צב י(, עד מתי רשעים ה' עד מתי רשעים יעלוזו )שם צד 
ג(, נשאו נהרות ה' נשאו נהרות קולם )שם צג ג(. ורבים ככה. ואינו נכון לדעתי,  

סוקים יכפלו מלות לומר כי תמיד יהיה ככה מבלי שיבארו ענין רק בפעם  כי הפ
הנזכרים: אלו  כמות  היה  אויב,  תרעץ  ה'  ימינך  ה'  ימינך  אמר  ואלו   השנית, 

 
, שהוא  נאדרי בכח ימינך ה' תרעץ אויבשאתה    ימינך ה'אמר כי פירושו    ור''א

להשפיל לכל גאה    בכחהוא נאדר    ימינך ה' כמו אלה הנזכר. ויותר נכון לומר  
בכח גדול. והזכיר ימין בלשון זכר ונקבה, כמו והנה    ימינך ה' תרעץ אויבורם,  

יד שלוחה אלי והנה בו מגלת ספר )יחזקאל ב ט(, והוא כפול כדרך הנבואות,  
אמרו   ודרך וכך  שפירשתי,  הראשונים  הפסוקים  מן  המשכיל  ידענה  האמת 

משקעתן וידו אחת מצלת אותם, כי הכח מציל,   )שמו''ר כד א( היתה ידו אחת
יז(:   יד  )במדבר  אדני  כח  נא  יגדל  ועתה  שנאמר   )הרמב"ן( כענין 

 
הטורים  גאולה  בכח  בעל  דאיתקש  קולך  בכח  הרימי  ואידך  הכא  במסורה  ד'   .

אחרונה לראשונה. ואידך איש חיל בכח. קול ה' בכח. זהו שאמרו שמדמין אותו 
הטורים( לבריותיו:      )בעל 

 
וגו  אור החיים  '. פירוש כשתהיה מדת הרחמים מתחזקת לעשות דבר  ימינך ה' 

אז ימינך ה' שהיא מדת הרחמים עצמה תרעץ   נאדרי בכחמשפט והוא אומרו  
אויב. או ידרוש מסופו לראשו אימתי ימינך ה' נאדרי בכח כשימינך ה' תרעץ 

שמך   מפני  הנבראים  כל  על  ופחד  אימתה  תפול  אז  החיים(   האדיר:אויב   )אור 
 

. לא ימין חיל פרעה ומבחר שלישיו הבוטחים בזרוע ימינך ה' נאדרי בכח  ספורנו 
ימינך ה'    בשר. וזאת היא הודאה שנתנו לאל יתברך על מלחמתו זאת השנית:

. יהי רצון שיהיה כן לעתיד שתרעץ כל אויב לישראל, כענין כן יאבדו תרעץ אויב
ה': אויביך   )ספורנו(    כל 

 
זקנים  בכח.   דעת  נאדרי  ה'  לכתוב   ימינך  לו  שהיה  ולפי  עם  רבתי  כמו  פירש"י 

נאדרת שהרי ימין לשון נקבה היא. וי"מ שהוא מוסב על תיבת השם והוא כמו  
זקנים(   היושבי:  )דעת 

 
 

יךָ     }ז{ ָ֑ קָמֶּ ס  הֲר ֵ֣ תַַֽ וֹנְךִָ֖  גְאַֽ ב  ש: וּבְר ִ֥ כַקַַֽ מוֹ  ִ֖ אכְל  י ַֽ נְךֵָ֔  חֲר ֵ֣    תְשַלַח֙ 
 

כְנוּרָא    אונקלוס  שֵיצִנוּן  רוּגְזָךְ  שַלַחְתָ  עַמָךְ  עַל  לִדְקָמוּ  תְבַרְתָנוּן  תָקְפָךְ  וּבִסְגֵי 
 )אונקלוס(   לְקַשָא:

 



דְבָבֵיהוֹן דְעַמָךְ תְגָרֵי בְהוֹן תְקוֹף רוּגְזָךְ וּבְסוּגֵי גֵּיפְתָנוּתָךְ תְפַכֵר שוּרֵי בַעֲלֵי    יונתן 
בְקַשָא: שַלְטָא  בָעֲרָא  כְנוּרָא  הֵי  יַתְהוֹן  יונתן(   תְגַמֵר   )תרגום 

 
אם היד בלבד רועצת האויב, כשהוא מרימה ברוב גאונו אז וברב גאונך.    רש"י 

כש ק"ו  נהרסים,  אויביו  לבד  גאונו  ברוב  ואם  קמיו,  אף יהרוס  חרון  בם  שלח 
תמיד אתה הורס קמיך הקמים נגדך, ומי הם הקמים כנגדו, אלו תהרס.  יאכלמו:  

ה היא , ומ)תהלים פג, ג.(הקמים על ישראל, וכן הוא אומר, כי הנה אויביך יהמיון  
מקום:   של  אויביו  אותם  קורא  זה  ועל  סוד,  יערימו  עמך  על   )רש"י( ההמיה, 

 
. שהוא למעלה על כל גאה תוכל להרוס כל הקמים. ואין רוב גאונךוב  אבן עזרא 

לך צורך לכלי ברזל להרסם רק חרונך לבדו תשלח ויאכלמו כקש לפני אש. כי 
לאש:   דומה  חום  עזרא( החרון   )אבן 

 
 . ב' תהרוס קמיך. שאון קמיך עולה תמיד. ע''כ תהרוס קמיך:קמיך  בעל הטורים 

. ה' תשלח חרונך. מבצריהם תשלח. מלמד כמו שלקו הם על הים כך לקו תשלח
במצרים והרם מבצריהם ואידך שלח תשלח את האם. תשלח רוחך יבראון. אבל 
נכנסו לארץ  ים מ''מ לא  עד  ביבשה בים כדכתיב תשלח קציריה  ישראל עברו 
פניו  מעל  האבות  ששלח  לך  תקח  הבנים  ואת  האם  את  תשלח  שלח  כדכתיב 

תם במדבר ולקח את הבנים והכניסם לארץ מ''מ יש להם חלק לעוה''ם  והמי
יבראון:   רוחך  תשלח  הטורים( כדכתיב   )בעל 

 
. פירוש לצד שהזכיר כי ירעוץ קמיו הוסיף לומר כי עוד וברוב גאונך   אור החיים 

להם שיהרסם ברוב גאונו, והכוונה שלא יהרסם הריסה קלה בלא הרעשה אלא 
  תשלח חרונך יאכלמו כקשעשה בהם משפט כתוב. ואומרו  במופתים ובאותות י

פירוש לא שאתה צריך לרוב גאונך להרוס אותם אלא הגם שיכול אתה לשלח 
כקש: נאבד  ויהיה  שלך  אחד  החיים(    חרון   )אור 

 
 

וּ     }ח{ נִצְבִ֥ יִם  מֵַ֔ רְמוּ  ֵ֣עֶּ נֶּ יךָ֙  אַפֶּ֨ וּחַ  ב - כְמוֹוּבְרָּ֤ בְלֶּ ת  מ ִ֖ תְה  וּ  פְאִ֥ קַָֽ ים  זְלִָ֑ נ ַֽ ִ֖ד    יַָֽם: -נ 
 

 וּבְמֵימַר פוּמָךְ חַכִימוּ מַיָא קָמוּ כְשוּר אֲזָלַיָא קָפוּ תְהוֹמִין בְלִבָא דְיַמָא:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
רִירִין הֵי כְזִיקִין וּבְמֵימַר מִן קֳדָמָךְ אִתְעֲבִידוּ מַיָא עוּרְמַן עוּרְמַן קָמוּ לְהֵין צְ   יונתן 

רַבָא: דְיַמָא  פִילְגוּס  בְגוֹ  תְהוֹמַיָא  עֲלֵיהוֹן  קָפוּ  נָזְלַיָא  יונתן(   מַיָא   )תרגום 
 
אפיך.    רש"י  בשכוברוח  כביכול  הכתוב  דבר  אף,  של  נחירים  משני  ינה היוצא 

דוגמת מלך בשר ודם, כדי להשמיע אוזן הבריות כפי ההוה, שיוכלו להבין דבר. 
, וכן ומרוח אפו )תהלים יח, ט.(כשאדם כועס יוצא רוח מנחיריו, וכן עלה עשן באפו  

כשזעפו נחה   )ל(,  )ישעיה מח, ט.(, וזהו שאמר למען שמי אאריך אפי  )איוב ד, ט.(יכלו  
נ כועס  וכשהוא  ארוכה,  לך  נשימתו  אחטם  ותהלתי  קצרה.  ולמען )שם(שימתו   ,

אשים חטם   לך,   )מ(תהלתי  יצאו.  שלא  והרוח  האף  בפני  נחירי  לסתום  באפי, 



, כך נראה בעיני. וכל אף )נא:(במסכת שבת    )נ(בשבילך. אחטם, כמו נאקה בחטם,  
, לשון )איוב ל, ל.(וחרון שבמקרא אני אומר כן, חרה אף, כמו ועצמי חרה מני חורב 

 )ס( ה ומוקד, שהנחירים מתחממים ונחרים בעת הקצף וחרון, מגזרת חרה,  שרפ
כמו רצון מגזרת רצה, וכן חמה לשון חמימות, על כן הוא אומר וחמתו בערה בו  

אונקלוס תרגם לשון נערמו מים.  , ובנוח החמה אומר, נתקררה דעתו:  )אסתר א, יג.(
צחות המקרא כמו ערמת חטים   ולשון  ג.()שיר השיערמימות,  ז,  נד רים  כמו  ונצבו   ,

ממוקד רוח שיצא מאפך יבשו המים, והם נעשו כמין גלים נערמו מים.  יוכיח:  
לשון צבור נד.  כתרגומו כשור, כחומה:  כמו נד.  וכריות של ערימה שהם גבוהים:  
 , לא כתב כונס)תהלים לג, ו.(, כונס כנד  )ישעיה יז, יא.(וכנוס, כמו נד קציר ביום נחלה  

כנאד אלא כנד, ואילו היה כנד כמו כנאד, וכונס לשון הכנסה, היה לו לכתוב 
)יהושע ג, מכניס כבנאד מי הים, אלא כונס לשון אוסף וצובר הוא, וכן קמו נד אחד  

, ואין לשון קימה ועמידה בנאדות אלא בחומות וצבורים, )שם יג.(, ויעמדו נד אחד  טז.(
, )תהלים נו, ט.(, כמו שימה דמעתי בנאדך  )חול"ם(ולא מצינו נאד נקוד אלא במלאפו"ם  

, שהוקשו ונעשו )איוב י, ו.(כמו וכגבינה תקפיאני  קפאו.  :  )שופטים ד, כ.(את נאד החלב  
כאבנים, והמים זורקים את המצרים על האבן בכח ונלחמים בם בכל מיני קושי: 

-)שמואללה  בחוזק הים, ודרך המקראות לדבר כן, עד לב השמים, בלב האבלב ים.  

יד.( יח,  דבר:  ב  של  ותקפו  עקרו  לשון   )רש"י(, 
 
פירוש נזם כמו   )מ( רצה לומר שלא אכעוס דכשזעפו נחה וכו':    )ל(  שפתי חכמים  

פירש בערוך נוקבים חוטמה ומשימין   )נ(שמפרש והולך לסתום נחירי בפני וכו':  
  )ס( טבעת לתוכו ונותנים רצועה בתוכו ומנהיגים אותה בו וכן נראה מפרש"י שם:  

רצה לומר שמביא ראיה מפסוק דחרה לשון שריפה הוא ע"כ חרון נמי לשון שריפה 
חרה:   מגזרת  דחרון  חכמים( הוא   )שפתי 

 
. כמו  נערמו מיםבמים ויקרשו:  . כמו מרוח אפו יכלו. תגער  וברוח אפיך  אבן עזרא 

. והמים שמנהגם להיותם נוזלים ויורדים. שבו כמו  כמו נד נוזליםערמת חטים:  
.  בלב ים. נקרשו. כמו וקפאון:  קפאו תהומותנד. כמו קמו נד אחד. כמו חומה:  

הגוף:   רוחב  כנגד  הגוף  עזרא( באמצע   )אבן 
 

וברוח שפתיו ימיח רשע. וברוח בער. . ד' במסודה הכא ואידך  וברוח  בעל הטורים 
שברוחו ממית הרשעים ומבערם. ואידך וברוח פיו כל צבאם שאלו הוא מבער 

. ג' דין ואידך דרך אניה בלב ים פי' ישראל הלכו בלב ים ברוח ואלו בורא ברוח:
בים בדרך ישרה וסלולה כדרך האניה בלב ים כדכתיב דרך לעבור גאולים אבל 

מטורפים הלכו  ים:    מצרים  בלב  כשוכב  והיו  דרך  הטורים( בלא   )בעל 
 

. פירוש כנגד ג' מלאכות שעשה ה' בים.  נערמו וגו' נצבו וגו' קפאו וגו'  אור החיים 
הא' שנבקעו ונתקבצו כולם יחד ולא נשארו מפוזרים במקום הפנוי אלא נעשו 
כולן ערימה אחת לעשות מדרך רגלי ישראל. ב' המימות שהיו מתקבצים ובאים  

נצבו  שופכים בים מהצדדין היו נצבים במקום שנערמו הראשונים והוא אומרו ו



. פירוש אותם שנוזלים ובאים נצבו כמו נד. ג' לפי מה שהעלינו כמו נד נוזלים
)לעיל י"ד כ"א( כי לא נחלק כל הים כדי שלא יצטרכו לרדת לעמקי הים חלק  

ו וגו'.  קפאו  אמר  זה  וכנגד  כיבשה  ונעשה  נקפא  נחלק  כי שלא  כתבתי  כבר 
קודם שנקרע קפא    קפאו תהומות בלב יםההקפאה קדמה לביקוע. והוא אומרו  

אומרו   וטעם  ונבקעו.  שלא קפאו  מים  ומעלה  מלבו  ונשאר  לשון    תהומות לבו 
רבים, לדבריהם ז"ל )שמות רבה פכ"ד( שאמרו שהים נקרע לי"ב קרעים וכל 

כולם אמר   וכנגד  ומקום שנקרע קפא שם התהום   )אור החיים(   :מותתהומקום 
 

. עתה ספר המלחמה הגדולה שנלחם האל יתברך  וברוח אפך נערמו מים  ספורנו 
בהמון מצרים, ואמר הנה ברוח אפך נבקע הים ונעשו המים כערמה וכנד. וקפאו 

לעבור: ישראל  שיכלו  באופן  הים  בקרקע   )ספורנו(   תהומות, 
 

שדרך העולם חום ע"י חום וברוח   וגו'.וברוח אפך וגו' נשפת ברוחך    דעת זקנים 
האף שהוא חם המים הקפויים בקרח מתלחלחים ונעשים צלולים וע"י רוח הפה  
ידי רוח אפו של הקב"ה נערמו המי'   גליד וכאן על  ונעשים  שהוא קר נקררים 
ונקרחו וקפאו ועל ידי נשיפת רוח פיו כסמו ים ונצללים הרי לך שני נסים גדולים  

מוך שני פעמים ובספרים מדוייקים באלים חסר יו"ד דרוש בו ולכך כתיב מי כ
באלמים כביכול שהקב"ה שותק כאדם אלם ושותק למכעיסיו ומאריך להם אפו 

נכנס בהן ערמומית ואמרו שירה וכן תרגם אונקלוס חכימו   נערמו.עד שישובו:  
השני שלישים שלמטה קפאו והשליש של מעלה    קפאו תהומות בלב ים.מיא:  
שאלו נבקע למטה עד תהום לא היו יכולין לצאת ממנו והי' דכתיב בלב ים  נבקע  

 כמו שהלב נתון בגוף האדם יש שני שלישים למטה ממנו ושליש למעלה ממנו: 
זקנים(   )דעת 

 
 

ל     }ט{ ק שָלָָ֑ ֵ֣ יג אֲחַל  רְד ִ֥ף אַשִִ֖ ֶ֛ב אֶּ ר אוֹי  מוֹ אָמִַ֥ ִ֖ וֹרִיש  י תַֽ יק חַרְבִֵ֔ י אָרִֵ֣ מוֹ נַפְשִֵ֔ ֵ֣ תִמְלָא 
י:   יָדִַֽ
 

דַהֲוָה אֲמַר סָנְאָה אֶרְדוֹף אַדְבֵק אֲפַלֵג בִזְתָא תִשְבַע מִנְהוֹן נַפְשִי אֶשְלוֹף   אונקלוס 
יְדִי:  תְשֵיצִינוּן   )אונקלוס(   חַרְבִי 

 
רַשִיעָ   יונתן  פַרְעה  יִשְרָאֵל דַהֲוָה אָמַר  בְנֵי  עַמָא  בָתַר  דְבָבָא אֶרְדוֹף  וּבַעַל  סַנְאָה  א 

בְהוֹן  וְנִקְטוֹל  קְרָבָא  סִדְרָא  לְקוּבְלֵיהוֹן  וּמְסַדְרָא  יַמָא  גֵּיף  עַל  שַרְיָין  יַתְהוֹן  וְנָרַע 
רַבָ  שִבְיָא  מִנְהוֹן  וְנַשְבֵי  רַבָא  בִיזָא  מִנְהוֹן  וְנָבִיז  וְסַגִי  רַב  בִיזֵיהוֹן קְטוֹל  וְאַפְלוּג  א 

לְעַמִי עַבְדֵי קְרָבָא וְכַד תִתְמְלֵי נַפְשִי מִן דָם קְטוֹלֵיהוֹן מִן בָתַר כְדֵין אֶשְלוֹף חַרְבִי  
יְמִינִי: בְיַד  יַתְהוֹן  יונתן(   וְאֵישֵיצֵי   )תרגום 

 
לעמו, כשפתם בדברים ארדוף ואשיגם ואחלק שלל עם שרי  אמר אויב.    רש"י 

מהם:  תמלאמו.  ועבדי:   ורצוני,  נפשי.  תמלא  תיבה   )ע(רוחי  על  תתמה  ואל 
מהם, יש הרבה כלשון הזה, כי ארץ הנגב   )פ(המדברת בשתים, תמלאמו תמלא  

דבר עמו. , כמו  )בראשית לז, ד.(, כמו נתת לי. ולא יכלו דברו לשלום  )שופטים א, טו.(נתתני  
, כמו אגיד לו. )איוב לא, לז.(, כמו יצאו ממני. מספר צעדי אגידנו  )ירמיה י, כ.(בני יצאוני  

אשלוף, ועל שם שהוא מריק אריק חרבי.  אף כאן תמלאמו, תמלא נפשי מהם:  
את התער בשליפתו ונשאר ריק, נופל בו לשון הרקה, כמו מריקים שקיהם, וכליו 



ל תאמר, אין לשון ריקות נופל על היוצא, אלא על התיק . וא)ירמיה מח, יב.(יריקו  
ועל השק ועל הכלי שיצא ממנה, אבל לא על החרב ועל היין, ולדחוק ולפרש 

מצינו הלשון   )צ(, אזדיין בחרבי,  )בראשית יד, יד.(אריק חרבי כלשון וירק את חניכיו  
)ירמיה מח, אל כלי  , ולא הורק מכלי  )שיר השירים א, ג.(מוסב אף על היוצא, שמן תורק  

. לא הורק הכלי אין כתיב כאן, אלא לא הורק היין מכלי אל כלי, מצינו הלשון יא.(
תורישמו. , דחירם:  )יחזקאל כח, ז.(מוסב על היין, וכן והריקו חרבותם על יפי חכמתך  

ומעשיר   מוריש  כמו  ודלות,  רישות  ז.(-)שמואל לשון  ב,   )רש"י( :  א 
 
דגבי רצון שייך לומר לשון מלא כמו למלאות רצון אביך שבשמים   )ע(  שפתי חכמים  

 )צ( רצה לומר דחד תיבה הוא והוא כמו שתי תיבות:    )פ(וכמו למלאות רצון חבירו:  
וגו':   חניכיו  את  וירק  גבי  לך  לך  בפרשת  לעיל  חכמים( עיין   )שפתי 

 
מרינוס אומר תהיה  . הוא פרעה ומלת תמלאמו קשה. ורבי  אמר אויב  אבן עזרא 

מלאה נפשי מהם לקחת כל ממונם. כדרך בני יצאוני. והטעם דבק עם אחלק  
.  תורישמו ידישלל. ואחרים אומרים מגזרת אשר מלאו לבו. ואחר כן אורישם:  
תורישו:   לא  ואם  וכן  עזרא( תשמידם.   )אבן 

 
 . לעמו כשפתם בדברים. ארדפם ואשיגם ואחלק שלל עם שרי אמר אויב  הרמב"ן 

אמר אויב ארדוף ועבדי. לשון רש''י. וראיתי במדרש חזית כך, תני רבי ישמעאל,  
מוקדם   אשיג שאין  אלא  נכתב,  לא  ולמה  השירה,  תחלת  להיות  ראוי  היה 

ומאוחר בתורה )ראה קהלת רבה א יב(. ואונקלוס סובר כן, ולכך תרגם דהוה  
הוא סדור   בדרך הפשט  ולדעתיאמר שנאה, על תחלת מחשבתו ברדפו אחריהם.  

בפסוק הראשון ממנו, כי מתחלה )בפסוק ד( אמר שטבעו בים וירדו במצולות,  
ואח''כ  ה(,  )בפסוק  ואת הפרשים  ויכסו את הרכב  זה כאשר שבו המים  והיה 
)בפסוקים ח~י( שב לומר איך נעשה זה, כי ברוח אפך היא רוח קדים עזה נערמו 

שירדוף וישיגם בים ויחלק  מים מתחלה וקפאו התהומות, ומפני זה חשב האויב  
שללם ותמלא נפשו מהם, ונשפת עליהם ברוחך וכסמו הים. והזכיר זה כי גם  
במחשבתו זאת סבה ופלא מאת השם שחזק לבם וסכל עצתם לבא בים, כאשר 
פירשתי למעלה )יד ד כא(. על כן אמר אחריו מי כמוכה באלים, עושה גדולות  

והפכו:  בדבר   )הרמב"ן(  ונפלאות 
 

וגו'  חייםאור ה  . טעם לחזרת דברים אלו והם עצמן שאמרו בתחלת  אמר אויב 
השירה מרכבות פרעה וחילו ירה בים וגו'. נתכוונו לשורר על אופן סדר המעשה  
כשורתו  הנס  שיעמוד  ה'  וצוה  לנס  לישראל  הים  במלאכת  עשות  ה'  שנתחכם 
וכמנהגו לאויב שבזה טעה וחשב לרדוף כי ישיג ויחלק שלל שזולת זה לא היה  

ים   דרך  ממנו:רודף  מובטחים  היו   ולא 
 

שלל כל אחלק  לשלול  והוא  בכולן  שוה  א'  דברים.  ג'  עשות  חשב  הרשע  הנה   .
שללם, והוא אומרו אחלק שלל, ב' שיקח אותם לעבדים כבראשונה, והוא אומרו 

פי' תתמלא נפשי מהם כשאחזור לכבוש אותם לעבדים. גם רמז    תמלאמו נפשי
מ יותר  בעינוי  חפצו  בהם  לעשות  ואהרן שיוסיף  משה  להרוג  ג'  שעבר.  מה 

ירצה על   תורישמו ידיוגו' ואומרו    אריק חרבי וזקניהם וגדוליהם, והוא אומרו  
דרך אומרם ז"ל )שמות רבה פ"א( בפסוק )ב' ט"ו( ויבקש להרוג את משה שבקש  



להורגו בסייף ולא שלטה בו וכו', והוא שאמר משה )לקמן י"ח ד'( ויצילני מחרב 
 )אור החיים(  תורישמו ידי כי תשיג ידו מה שלא השיג מקודם:    פרעה לזה אמר אויב

 
. אחריהם בים: אשיג אחלק שלל: והם היו המון  וכאשר אמר אויב ארדוף  ספורנו 

ישראל: של  ממונם  לגזול  אלא  באו  שלא  מצרים  רכב   )ספורנו(   כל 
 

)איוב  פרעה חשב לעשות לישראל על דרך שנאמר    אמר אויב ארדוף וגו'.  כלי יקר 

איש בער לא ידע וכסיל לא יבין את    )תהלים צב.ז(משגיא לגוים ויאבדם, וכמ"ש    יב.כג(
זאת בפרוח רשעים כמו עשב ויציצו כל פועלי און להשמדם עדי עד, כי בנוהג  
שבעולם שהרוצה להפיל את חבירו לארץ כל עוד שמגביהו ביותר תגדל נפילתו  

נמוך, כמ"ש  כ לנופל ממקום  גבוה  ב.א(י אינו דומה הנופל ממקום  השליך   )איכה 
משמים ארץ תפארת ישראל. מאיגרא רמא לבירא עמיקתא, כמשל במלך אחד 
שמרד בו איש מן הכפר דל ונבזה מה עשה המלך העשירו והגדילו עד כי גדל מאד 

ה והרגו עם כל ותמהו עבדיו על זה, ואחר שעמד במעלתו כמה שנים עשה בו נקמ 
בני ביתו ולקח את כל אשר לו ולא השאיר לו שריד ופליט כי אז היתה הנקמה  
 גלויה ומפורסמת יותר מאלו היה הורגו בעוד שהיה שפל אנשים ואין לו מכיר. 

 
מה נקמה היא זו שאתנקם מן העבדים שהיו עסוקים בחומר   כך אמר פרעה,

וידל ישראל מאד, אלא אדרבה אחלק להם שלל משלי ומשל עמי ע"י   ולבנים 
שישאילום כלי כסף וזהב ושמלות ועי"ז יהיו ספונים וחשובים, וז"ש אמר אויב 
ארדוף ואשיג אותם כי יבא יומם, אבל לא עכשיו מיד אלא תחילה אחלק להם  
שלל משלי, וכאשר תמלאנו נפשי שימלא נפשי אותו כל טוב ויהיה שקט ושאנן  

ותורישמו   חרבי  אריק  אז  הנקמה  בהיכלו,  ומפורסמת  גלויה  שתהיה  כדי  ידי 
שאעשה בהם על שמרדו בי והביאו עשר מכות על מצרים, ובזה מדוקדק הלשון  
תמלאמו תורישמו שקאי הכל על ישראל, אבל מה שפירש"י תמלאמו יתמלא  
נפשי מהם רחוק הוא מן דקדוק הלשון. וע"פ דרכינו יתבאר גם כן מה שארז"ל 

אל נעשה ראש, והוא כדי להגדיל אח"כ מפלתו. ובדרך כל המיצר לישר  )גיטין נו:(
זה נ"ל גם מ"ש פעם אחד ירה בים ופעם אחד רמה בים ופירש רש"י שהיו עולין 
תחילה ואח"כ יורדין וזה מסכים על צד הרמז לכל דברינו אלה, וכן מביא רש"י 
יקר.  דרוש  וזה  צפון  בעל  לפני  בפסוק  ויאבדם  לגוים  משגיא  פסוק   עליו 

 
ר"ל אף אם לא יהיה חרב בידי מכל מקום תורישמו ידי, כי   אריק חרבי,ומ"ש  

בידי לבד בלא חרב אורישם כי חלשים המה. וי"א תמלאמו תורישמו פיו הכשילו 
לומר כן כי סופו להוריש להם כל רכושו בביזת הים וימלא את ישראל משללו. 
יקר(   )כלי 

 
 

ים:    }י{ אַדִירִַֽ יִם  בְמִַ֖ ת  רֶּ עוֹפֵֶּ֔ כַַֽ לֲלוּ֙  צַָֽ יָָ֑ם  מוֹ  כִסֵָ֣ וּחֲךִָ֖  בְרַֽ פְתָ    נָשִַ֥
 

תַקִיפִין:   אונקלוס  בְמַיִן  כַאֲבָרָא  אִשְתְקָעוּ  יַמָא  עֲלֵיהוֹן  חֲפָא  בְמֵימְרָךְ   אֲמַרְתָ 
 )אונקלוס( 

 
ן עֲלֵיהוֹן גִּירִין דְיַמָא נַחֲתוּ וְשָקְעוּ הֵי כְאַבְרָא  אָשַבְתְ בְרוּחַ מִן קֳדָמָךְ יְיָ וְכָסִי  יונתן 

מַמְשַבְחַיָא:  יונתן(   מַיָא   )תרגום 
 
שקעו, עמקו לשון צללו.  :  )ישעיה מ, כד.(לשון הפחה, וכן וגם נשף בהם  נשפת.    רש"י 



פלו"ם    כעופרת.מצולה:    )רש"י( בלע"ז:    )בלייא(אבר 
 

.  צללו. מגזרת נשף. כי בנשף הבאת רוח שהטביע אותם:  נשפת ברוחך  אבן עזרא 
מגזרת מצולות. כמו לקול צללו שפתי ובמים אדירים דבק עם צללו. כאלו אמר 
אם  מתכות  מיני  הששה  כי  עפר.  מגזרת  ועופרת  כעופרת  אדירים  במים  צללו 
יושמו תחת הארץ יחסר כל אחד מהם דבר ידוע בשנים ידועות. ולעולם העופרת  

עזרא( תוסיף:    )אבן 
 

ברוחך  הרמב"ן  מגזרנשפת  ר''א  אמר  שהטביעה  .  רוח  הביא  בנשף  כי  נשף,  ת 
אותם. ורש''י פירש לשון הפחה, כמו וגם נשף בהם ויבשו )ישעיה מ כד(. ויפה 
פירש. ודעתי עוד שענינו כמו בבי''ת, נשבת ברוחך, מלשון כי רוח ה', נשבה בו 
האלה   האותיות  שתי  כי  יח(,  קמז  )תהלים  מים  יזלו  רוחו  ישב  ז(,  מ  )ישעיה 

, כמו על גפי מרומי קרת )משלי ט ג(, על גבי, אם בגפו )להלן ישמשו בענין אחד
כא ג(, וכן ורכוש להם יבזור )דניאל יא כד(, בזר עמים )תהלים סח לא(, לשון 
טז(:  יט  )דהי''א  שופך  טז(,  י  )ש''ב  שובך  אותם,  יחליפו  בשמות  וכן   פזור. 

 
הפקר,    ולרבותינו כמו  הבקר,  לענים  הבקר  מ''א(  פ''ו  )פאה  עבשו  במשנה  ומן 

סט.(   )חולין  פקועה  בן  ואמר  מה:(,  )פסחים  עפוש  יאמר  יז(  א  )יואל  פרודות 
במקום בן בקועה, מפני שנבקעה ומצאו שם בן תשעה חי. וכן על דעתי הכפישני 
באפר )איכה ג טז(, הכבישני, מלשון ומלאו את הארץ וכבשוה )בראשית א כח(,  

 דה כפושה )יבמות קז:(, כמו כבושה: יכבוש עונותינו )מיכה ז יט(. ובלשונם עוד מ
 

הכתוב, כי ברוחך הקשה והעזה נערמו מי הים, ונשפת ברוחך אשר אתה    וענין
מנהג הים וכסמו ים. זהו וישב הים לפנות בקר לאיתנו )לעיל יד כז(, כי שב לנשוב 

, שבאו במצולות  צללו כעופרתבו הרוח כאשר יעשה באיתנו בשוא גליו. וטעם  
בשירה פעמים, כמו אבן )פסוק ה(, כעופרת, כי גם זה   בזהוהזכיר כמו העופרת. 

להם מיד ה', שהיו בהם אנשים רבים יודעים לשחות והיו קרוב ליבשה, אף כי 
פני  על  כי הסוסים שטים הרבה  רוכבי הסוסים במים כלם היו ראוים להנצל 

טעם  המים, וכן תופשי המגינים נצלים במים, ובכאן לא נמלט מהם אחד. וזהו  
וינער ה' את מצרים )לעיל יד כז(, שהיה השם מגביהם ברוחו הקשה ומשפילם 
בים, מלשון וינערו רשעים ממנה )איוב לח יג(, והיה החסון לנעורת )ישעיה א  

אותו:   המתקן  הפשתן  מן  ומפיל  שמפיץ  מה   )הרמב"ן(לא(, 
 

הטורים   וצללו  בעל  שפתי.  צללו  לקול  ואידך  הכא  ג'  שערי .  צללו  כאשר  יהי 
ירושלים. לומר שהביא על מצרים קולות וחרב קולות דכתיב לקול צללו וחרב  

וחרב:   קולות  הכא  אף  בכם  אשלח  יד  תשנו  אם  דכתיב  דהתם  צללו  )בעל  מה 
 הטורים(  

 
. ג' פורעניות כנגד ג' מחשבות, כנגד מה שאמר אחלק  נשפת ברוחך וגו'  אור החיים 

מלטנו סוס וישוט בים הנה שללו אבד, וכנגד העינוי שלל כסמו ים בזה הגם שי
שחשב על היהודים כרמוז באומרו תמלאמו נפשי גם מה שחשב להריק חרבו 

וגו' פירוש מתו, ולא מתו תכף ומיד אלא צללו כעופרת במים אדירים    צללואמר  
ואמרו ז"ל )מכילתא( שהיו המים מעלים אותם עד לשמים ומורידים אותם עד 

יכוין לב'   כעופרת במים אדיריםמתים באריכות זמן, והוא אומרו    התהום והיו
מניעתם   הוא  והב'  כעופרת,  צללו  אומרו  והוא  השקיעות,  הוא  הא'  דברים, 
מלמות תכף ומיד, והוא אומרו במים אדירים והם יעלום ממעל וימנעום ממות  



ומופתיו: נסיו  על  לאלהים  ושבח  שיר  ומיד  החיים(   תכף   )אור 
 

. באותו הרוח עצמו שהקפיא קרקע הים ונעשה דרך לעבור שפת ברוחךנ  ספורנו 
ולאבדם:  הרודפים  לכסות  נשפת  צללו אדירים  גאולים  עם  וראשי  שרים   .

 כעופרת במים. ומהם היו השלישים על כולו שמינה פרעה על כל רכב מצרים:
 )ספורנו(  

 
 

י   }יא{ א:-מִַֽ לֶּ ַֽ פֶּ ה  ש  ע ִ֥ ת  תְהִלִ֖ א  נוֹרִָ֥ ש  דֶּ בַק ָ֑ ר  אְדֵָ֣ נֶּ כָה  כָמ ִ֖ י  מִִ֥ ה  וֵָ֔ יְה  לִם֙  א  בַָֽ כָה    כָמ ָּ֤
 

לֵית בַר מִנָךְ דְאַתְ הוּא אֱלָהָא יְיָ לֵית בַר מִנָךְ אֱלָהָא אַתְ אַדִיר בְקוּדְשָא    אונקלוס 
עָבֵד   תֻשְבְחָן   )אונקלוס(   פָרִישָן: דָחֵל 

 
יְיָ מָן כְוָותָךְ הָדוּר בְקוּדְשָא דָחֵיל בְתוּשְבְחָן עֲבֵד   יונתן  מָן כְוָותָךְ בְאֵילֵי מְרוֹמָא 

יִשְרָאֵל:  בֵית  לְעַמֵיהּ  וּפְרִשַן  יונתן(   נִסִין   )תרגום 
 
יז,  בחזקים, כמו ואת אילי הארץ לקח  באלים.    רש"י  , אילותי לעזרתי יג.()יחזקאל 

פן ימעטו, כמ"ש לך   )ק(יראוי מלהגיד תהלותיו  נורא תהלת.  :  )תהלים כב, כ.(חושה  
תהלה:    )רש"י( דומיה 

 
ולכן כשאדם מתפלל עד הנורא יפסוק כדכתיב אלהי האלהים   )ק(  שפתי חכמים  

כולם:   וכן  והנורא  הגבור  הגדול  האל  האדונים  חכמים( ואדוני   )שפתי 
 

. הם מלאכי מעלה הקדושים. ובני אלים הם הכוכבים. ועוד באלם ה'   אבן עזרא 
  נורא תהלות . הוא כסא הכבוד. וטעם  נאדר בקדשאפרש זה בפרשת כי תשא:  

כי כל המהללים יראים הם להלל שמו כי מי ישמיע כל תהלתו והם חייבים להלל 
פלא:   עושה  לברו  הוא  כי  עזרא( שמו.   )אבן 

 
. בחזקים, כמו ואת אילי הארץ לקח )יחזקאל יז יג(,  'מי כמכה באלים ה  הרמב"ן 

אילותי לעזרתי חושה )תהלים כב כ(. לשון רש''י. ובאמת שהלשון לשון תוקף 
במלאכי מעלה שהם נקראים אלים, מלשון זה אלי   מי כמכה באליםוחוזק, אבל  

ידבר  אלים  אל  ועל  וכן  כלם,  על  עליון  אל  נקרא  והקב''ה  ב(.  )פסוק  ואנוהו 
ות )דניאל יא לו(, כמו הוא אלהי האלהים )דברים י יז(, וכן הבו לה' בני נפלא

אלים )תהלים כט א(, כמו בני האלהים, כי יקראו אלים ובני אלים, וכן יקראו  
האלהים ובני אלהים, כי גדול ה' מכל האלהים )להלן יח יא(, ויבאו בני האלהים  

ו(. ויש אומרים )הרד''ק ב ''בני''  להתיצב על ה', )איוב א  י ב( כי  ספר המכלול 
איננו סמיכות, וכן בני שלשים )בראשית נ כג(, אנשי מחקה על הקיר )יחזקאל 

, שאין כמהו אדיר במעון הקדש בשמים.  מי כמכה נאדר בקדשטעם   וזהכג יד(.  
באלו שהם משמשים לפניך במרום, שנאמר )תהלים    מי כמוכהובמכילתא )כאן(  

ה', ידמה לה', בבני אלים אל נערץ בסוד קדושים  פט ז ח( כי מי בשחק יערוך ל
 רבה: 

 
. יראו מלהגיד תהלותיו פן ימעטו, כמו לך דומיה תהלה )תהלים סה  נורא תהלות

ב(. לשון רש''י. וגם ר''א פירש כי כל המהללים יראים להלל שמו, כי מי ישמיע 



י טעם . ולפי דעתי כפלא,  עושהכל תהלתו, והם חייבים להלל שמו כי הוא לבדו  
שהוא נורא בתהלות, כי יעשה דברים נוראים ומתהלל בהם, שעשה    נורא תהלות

נקמות בעוברי רצונו והושיע בהם את עבדיו, והנה הוא בזה נורא ומהולל מאד. 
ובעבור כי מלכי ארץ נוראים בעשק ונלוז, אמר כי ה' הוא נורא בדברים אשר 

התוחלת לך תהלה, כי כל הוא מהולל בהם. וכן לך דומיה תהלה על דרך הפשט  
המיחלים לך יפיקו רצונם ויהללו שמך בציון וישלמו שם את נדרם אשר נדרו 
בעת צרתם, מלשון אך לאלהים דומי נפשי כי ממנו תקותי )תהלים סב ו(, וידום  
השמש וירח עמד )יהושע יג י(. וכן אך אל אלהים דומיה נפשי, מיחלת. כך נראה  

ך משתתקת התהלה כי לא תשיג תהלה לפעליך לי. ואחרים שמעתי אומרים, ל
טעם  ויהיה  ג(,  כב  )תהלים  לי  דומיה  ולא  ולילה  מלשון  והנוראים,  הגדולים 
אלהים בציון )שם סה ב(, האלהים אשר בציון, כלומר השוכן שם. והנכון מה 

 )הרמב"ן(שאמרנו:  
 

ב' במסורה מי כמוכה באלים. הנחמים באלים.  באלים  בעל הטורים  על .  דרשו 
הע''א שעושים אותה תחת האילנות כמו תחת האלה ורגילים לעשות אשרה שיש  
לה צל כי יש אשרות שיש להם פירות ואין להם צל ואלו יש להם צל ואין לה 
והיינו דכתיב בצלו  צל  לו  ויש  ופירותיו מתוקים  נאה  צלו  פירות אבל הקב''ה 

לחכי:   מתוך  ופריו  וישבתי  הטורים( חמדתי   )בעל 
 

וגו'  אור החיים  . פירוש כיון שאנו רואים מצרים שהוא השר מי כמוכה באלים 
אלים:  בבני  לה'  ידמה  מי  מת  שמו   מצרים 

 
נראה על דרך אומרם ז"ל )חגיגה ט"ז( מלך בשר ודם כשנחבא בתוך העם    עוד

 מי כמוכה אינו ניכר כי הוא זה מה שאין כן אלהינו אות הוא בצבאו, והוא אומרו  
כשאתה הוא:   אפילו  רשום  המלוכה  היכר  שום  בלא   באלים 

 
ירצה על דרך אומרם ז"ל )מכילתא( מלך בשר ודם מוראו על הרחוקים יותר   עוד

מי כמוכה  מהקרובים אבל הקב"ה מוראו על הקרובים יותר וכו', והוא אומרו  
יותר אבל בתחתונים אי  באלים מתי מי כמוכה כשאתה נאדר  כי שם מכירים 

מצרים אשר  ארץ  כמעשה  לבחינת הקדושה  ואדר  חוזק  נותן  בקודש כשאתה 
הקדושה:   והאדיר  רשע  גאון   השפיל 

 
ירצה על דרך אומרו נהר דינור נגד ונפיק מן קדמוהי, )דניאל ד' י'(, ואמרו   עוד

נהר יוצא  קדוש  שאומרים  בעת  שמזיעים  החיות  מזיעת  כי  י"ג:(  )חגיגה   ז"ל 
פירוש כשמאדרים אותו בקודש אז לצד המורא   נאדר בקודשדינור, והוא אומרו  

דינור:  נהר  שמזיעים  ההוא  הנוראות  עושה  אותו  כשמהללים  בחיות   שנכנס 
 

. פירוש יש לכל לירא מהגיד תהלותיו לצד שמעשיו כולם  נורא תהלות עושה וגו'
פלא לשבח בו ואיך פלא ומי הוא שיצטדק בתהלותיו, כי אין אדם ישיג דעת המו

)אור יהללו במדרגה קטנה כיון שיש לו בחינה מופלאת ומכוסת גדולה ועצומה:  
 החיים(  

 
. נתן שבח לאל יתברך על מלחמתו השלישית נגד המון  מי כמוכה באלים  ספורנו 

הבלתי   הנמצאים  טבע  לשנות  שיוכל  בחזקים,  כמוך  מי  ואמר  מצרים,  רכב 
בטבעם: בקדש  נפסדים  הנה  נאדר  כלל, .  נפסד  הבלתי  הוא  במוחלט  הקדוש 

כאמרם ז''ל )סנהדרין פרק חלק( מתים שעתיד הקדוש ברוך הוא להחיות אינם  
חוזרין לעפרם, שנאמר הנשאר בירושלם קדוש יאמר לו מה קדוש לעולם קיים  



קדושים   אלהים  כל  על  ומלך  לאדיר  נודע  יתברך  האל  כמו  שאין  אמר,  וכו'. 
אות לשנות טבע כל נמצא בלתי נפסד, כי, נצחיות כל ונצחיים, ולפיכך לו לבדו י

. ומי שידע גודל תהלותיו ייראהו נורא תהלות  נצחי לא יהיה זולתי מאתו יתברך:
. עושה מה שיפלא מן  עושה פלא  בשבילו, לא בשביל יראת עונש שיבא מאתו:

האש: ועמוד  הענן  עמוד  כגון  אופן,  בשום  לעשות   )ספורנו(   הטבע 
 

דרשו מי כמוך באלמים, ודרש זה    )גיטין נו:( במס'    כמוכה באלים ה'.מי    כלי יקר 
רחוק לפרש באלים כמו באלמים להוסיף מ"ם, אמנם נראה שאין כוונתם ז"ל 
להוסיף מ"ם אלא באלים הוא בחזקים כמו שפירש"י, וכך פירושו כי כל השומע 
עלבונו ומתאפק להיות כמחריש וכובש את כעסו הרי הוא חזק ותקיף כי איזו 

מן שהקב"ה שומע ושותק ועושה את עצמו כאלם  גיבור הכובש את יצרו, כך בז
כביכול זהו מצד יד החזקה שלו ית' שכובש את כעסו ושותק למכעיסים, כמו  
ששתק לפרעה על אשר אמר מי ה' וכן שתק לטיטוס על חרופו וגדופו, ע"כ דרשו  
מי כמוך באלים באלמים, ומשה אמר זה על חירופו של פרעה וממנו הביאו פסוק  

על   לראיה  כאמור. זה  ממש  בחזקים  באלים  משמעות  ולעולם   טיטוס, 
 

נוכל לפרש שמשה אמר שכל כך שבחו ית' גדול   ואם נפשך לומר באלמים ממש,
עד שאפילו האלמים אשר אין להם פה לדבר מ"מ קלוסו ית' עולה מהם כאילו 

השמים מספרים כבוד אל   )תהלים יט.ב(אמרו בפה מלא מי כמוך ה' על דרך שנאמר  
ן אומר ואין דברים בלי נשמע קולם וגו'. וא"כ איך הם מספרים כבוד אל, וגו' אי 

אלא ודאי שע"י שהבריות רואים תנועות השמים וכל צבאם הם מספרים כבוד  
אל, וע"י שהבריות מספרים כבוד אל ע"י תנועות השמים דומה כאילו השמים  

ן מי מספרים אע"פ שבאמת הם אלמים ואין בהם אומר ודברים לכך נאמר כא
כמוך באלים באלמים אפילו בפה האלמים גדול שבחך כאילו אמרו מי כמוך ה'  
המדברים.  בפי   וכ"ש 

 
יקוו המים משל למלך שבנה פלטין   )ה.א( ע"ד שמסיק בב"ר    ואמר זה גם על המים,

והושיב בה דיורים אלמים והם משכימים ושואלים בשלום המלך אח"כ הושיב 
ב ומרדו  עמדו  פקחים  דיורים  לכמות  בה  הפלטין  תחזור  המלך  אמר  כו'  מלך 

)תהלים  שהיה, כך מתחילת בריית העולם היה קילוסו של הקב"ה מן המים שנ'  

מקולות מים רבים אדירים משברי ים אדיר במרום ה' כו', ולפי מדרש זה    צג.ד(
רצון  עושים  ע"י שהם  עולה מהם הן  וקלוסו של הקב"ה  נקרא המים אלמים 

ע" הן  הפך טבעם,  פעולות  קונם  ידי שרואין  על  אל  כבוד  י שהבריות מספרים 
המים אשר עשו בדור המבול ובקריעת ים סוף, ודומה כאילו היו המים מספרים  
כבוד אל אע"פ שהם אלמים, ע"כ אמר משה מי כמוך באלים ה' אפילו האלמים  
אומרים מי כמוך, ואמר זה על מה שעשו המים האלמים בקריעת ים סוף, ומ"ש 

מ"ם כדי לדרוש באלים ג"כ לשון חזקים רמז למים אדירים, כי   באלים חסר
אדירים היינו לשון חוזק כמו באלים שהוא לשון חוזק, וכמ"ש צללו כעופרת 
במים אדירים וזה פירוש יקר. ומה שנדרש זה על טיטוס לפי שעמד עליו נחשול 
של ים להטביעו וכדמסיק שם בגמרא ובהנחה זו משמעות כל המדרשים אחד 

כאחד. ה ואלמים  חזקים  אלים  לדרוש   וא 
 

על   דבר אחר, נקרא ממעט, כמו שפירש"י  ית'  לפי שכל המרבה לספר בשבחו 
את   הכובשים  בחזקים  היינו  באלים  כמוך  מי  אמר  ע"כ  תהילות,  נורא  פסוק 
עושים את עצמם  ע"כ הם  ימעטו בתהלתך,  פן  עצמם מלספר תהלתך מיראה 

ה כמוך  מי  אלו  כיתות  ואצל  היא  כאלמים,  השתיקה  תהילה  דומיה  לך  כי   '
את   שעושים  ע"י  כי  ובאלמים  בחזקים  באלים  כן  גם  נדרש  זה  ולפי  תהלתך, 



ומה שהם   ה',  זו כאילו הם אומרים מי כמוך  דומה בשתיקה  עצמם כאלמים 
עושים עצמם אלמים לפי שאתה נורא תהילות יראוי, מלהגיד תהלתך פן ימעטו  

זקת היד הם כובשים פיהם להשים יד לפה,  על כן הם עושים עצמם כאלמים, ובח
יקר.   פירוש  זה  יקר( וגם   )כלי 

 
)דעת לכך נכתב שני פעמים מי כמכה דקאי אשני פסוקים:    מי כמכה.  דעת זקנים 

 זקנים( 
 
 

ץ:    }יב{ רֶּ אַָֽ מוֹ  ִ֖ תִבְלָע  ינְךֵָ֔  יְמִֵ֣ יתָ֙     נָטִ֨
 

אַרְעָא:   אונקלוס  בְלַעְתְנוּן  יַמִינָךְ   )אונקלוס(   אֲרֵמְתָ 
 

יַמָא וְאַרְעָא הֲווֹן מְדַיְינִין דָא עִם דָא כַחֲדָא יַמָא הֲוָה אָמַר לְאַרְעָא קַבִילִי   יונתן 
בָעֵי לְמִטְמַע יַתְהוֹן בְנַיְיכִי וְאַרְעָא הֲוַת אָמְרָה לְיַמָא קַבֵיל קְטִילָנַיִךְ לָא יַמָא הֲוָה  

וְלָא אַרְעָא הֲוַת בַעֲיָא לְמִבְלַע יַתְהוֹן דְחִילָא הֲוַת אַרְעָא לְמִקְבְלָא יַתְהוֹן מִן בִגְלַל 
דְלָא יִתְבְעוּן גַּבָהּ בְיוֹם דִינָא רַבָא לְעַלְמָא דַאֲתֵי הֵיכְמָא דְיִתְבַע מִינָהּ דְמֵי דְהֶבֶל 

יַד אַ  דְאָתֵי מִן  לְעַלְמָא  מִינָהּ  יִתְבְעוּן  דְלָא  אַרְעָא  עַל  בִשְבוּעָה  יְיָ  יְמִינָךְ  יַד  רְכִינַת 
יַתְהוֹן: וּבְלָעַת  פוּמָהּ  אַרְעָא  יונתן(   וּפְתָחַת   )תרגום 

 
כשהקב"ה נוטה ידו, הרשעים כלים ונופלים, לפי שהכל נתון נטית ימינך.   רש"י 

)ישעיה ן הוא אומר, וה' יטה ידו וכשל עוזר ונפל עזור  בידו ונופלים בהטייתה, וכ

, משל לכלי זכוכית הנתונים בידי אדם, מטה ידו מעט והן נופלין ומשתברין: לא, ג.(
ארץ.   הצדיק:  תבלעמו  ה'  שאמרו  בשכר  לקבורה,  שזכו   )רש"י( מכאן 

 
עזרא  ימינך   אבן  ימינך נטית  נטית  ומשם  בעליונים  עליון  שמך  כי  הפלא  מהו   .

והנה בדרך משל כי ברגע  ובלע' הארץ שהיא למטה מכל השפלים את האויב. 
אחד הגיעה ימינך שהוא למעלה משמי השמים אל תחת הים. וטעם ימינך כחך: 
עזרא(   )אבן 

 
ים  . הטעם, כי אחר שנשפת ברוחך וכסמו הנטית ימינך תבלעמו ארץ  הרמב"ן 

. והענין, כי אחר שטבעו השליכם הים  ותבלעמו ארץוזרועך    ימינךעליהם    נטית
כמנהג הימים, וכן אמר )לעיל יד ל( וירא ישראל את מצרים מת על שפת הים,  
ושם יכלו וישובו לעפר על הארץ כשהיו. והנה הם נבלעים ונשחתים, כמו יחד 

ב(, ודרך אורחותיך בלעו סביב ותבלעני )איוב י ח(, בלע ה' ולא חמל )איכה ב  
יב(, השחיתו.   ג  פיה    ורבותינו )ישעיה  אמרו )מכילתא כאן( שפתחה הארץ את 

ובלעה אותם שזכו לקבורה בשכר שאמרו ה' הצדיק )לעיל ט כז(, ואין לשון ''ימין 
יפרשו   ואולי  ולהשחתה,  לנקמה  רק  נטויה  ימינךו''יד  בים,    נטית  להמיתם 

הארץ  הק  ותבלעמו  והיא  כך,  אליה:אחר  שזכו   )הרמב"ן(  בורה 
 

. רבותינו ז"ל אמרו בספרא )מכילתא( מלמד שהיה  נטית ימינך וגו'  אור החיים 
הים זורקן ליבשה והיבשה לים אמרה היבשה לים ומה במקום שלא קבלתי אלא 
דמו של הבל יחיד נאמר לי ארורה וגו' עתה איך אוכל לקבל כל האוכלוסים עד 

שאינו מעמידה בדין דכתיב נטית ימינך וגו' עד כאן. וכן תרגם  שנשבע לה הקב"ה  
יונתן בן עוזיאל, מכאן אתה רואה כי לא רצה הים לקבלן והיה פולטן ליבשה,  



ולא כן מצינו שאמרו בפסחים קי"ח וזה לשונם אמר הקב"ה לשרו של ים פלוט  
וחו מתנה  רבו  לו  שנותן  עבד  יש  עולם  של  רבונו  לפניו  אמר  ליבשה  זר אותם 

ונוטלה ממנו אמר לו אתן לך א' ומחצה וכו' אמר לו יש עבד שתובע רבו אמר לו 
נחל קישון יהיה ערב מיד פלטן ליבשה ובאו ישראל וראו אותם שנאמר וירא  
ישראל וגו' עד כאן. הרי שאמרו ז"ל בפירוש שלא היה הים חפץ לפולטן אם כן  

למה הוצרך ה' לפרוע אחר כך כשהחזירתם לו האדמה למה לא שמח לקבלם, גם  
ערב:  צריך  היה  ולא  בעצמן  לו  יחזירם  לפניך  שלך  והרי  סיסרא  ממחנה   לו 

 
קשה הלא עינינו רואות כי אין הים סובל בתוכו אדם ובהמה אלא פולטן    עוד

ליבשה שזכורני פעמים שטבעו בני אדם בים והשליכן ליבשה מהם ביום ההוא 
פץ שיהיו עומדים אצלו. וראיתי  מהם אחר יום או יומים ולדבריהם ז"ל הים ח

לרש"י ורשב"ם שפירשו שטענת הים הוא לצד פרנסת דגי הים שימצאו מזון. 
וצריך לדעת אם כן למה לא קבלם כשזרקתן היבשה והיו למזון הדגים. והיה  
נראה ליישב כי אז היו סרוחים ואינם ראוים למאכל דגים, וזה דברי דיחוי כי 

יבשה לקוברם מדין לא תלין, וגם אין צורך בדבר מן הסתם לא יתעכב ה' לומר ל
לעכב קלונם על פני האדמה אלא עד שימותו ואחר מיתה מה צורך להתעכב בלא  
קבורה. והגם שאין דרכנו בחיבור זה לפרש מאמרי רבותינו ז"ל, עם כל זה הענין 
הוא צורך משמעות הכתוב, וכדי שלא נאמר מדרשים חלוקים נראה להתאימם  

רם ז"ל )מכילתא י"ד ל'( וכתבנו אותו בפסוק וירא ישראל וגו' מת על על פי מאמ 
שפת הים כי ראו אותם בגמר מיתה בעודם קצת חיים כדי שיכירו ואז וכו', ולפי 
דבריהם אלו זרח אור ב' המאמרים, כי מה ששאל הים שלא יפלוט אותם הוא  

ידידי לשמח  הנזכר  לסיבת  חיים  אותם  לפלוט  אליו  אמר  ה'  כי  שיכירו לצד  ו 
המצריים ישראל ויראו ותכסם בושה כאמור בדבריהם הפלגת נס זה, והגם שלא 
רמוז במאמרם זה ענין הפליטה שתהיה בעודם חיים, אף על פי כן רבותינו ז"ל 
סומכים למה שידוע ביניהם, ולזה טען הים יש עבד שנותן וכו' הכוונה כי חפץ 

רי מעלה וכל ברואי מעלה ומטה  הוא לגמור המצוה במכעיסי אל. ותמצא כי כל ש
חפצים וחשקים לעשות מצות ה' כי הם אביונים בדבר לצד שאין להם מצות,  
אברהם   להציל  מה'  בקש  גבריאל  כי  סוגיה  באותה  בפסחים  שם  תמצא  וכן 
מכבשן האש ואמרו שם כי ה' לא קפח שכרו ואמר לו תזכה ותציל ג' מבני בניו 

ים לעשות חסד לצדיקים ולאוהבי עליון, וגו' עד כאן הרי כי זכות הוא למלאכ
ולזה צעק לבו,   ולא ביבשה  יציאת נפשם בים  וכמו כן היה חפץ הים שתגמור 
והשיבו אל עליון כדרך שעשה לגבריאל כי לעתיד ימציא לו זכות אחר לאבד עם 
 רשע חלק ומחצה והוא מחנה סיסרא שהוא יעשה בהם מצות איבוד רשעים: 

 
הים    עוד בטענת  טעם  כוחות  יש  כל  לקחת  בים  מיתתם  שתגמר  חפץ  שהיה 

במקום   לעמוד  העמים  נפשות  מטבע  כי  העם,  של  הנפשות  כל  שהם  החיוניות 
והעובדי  לארץ,  למטה  היא  היורדת  הבהמה  ורוח  ג'(  )קהלת  כאומרו  מיתתן 
לבחינת   בהם  יזכה השר  בים  נפשם  וכי תצא  לבהמות  נמשלו  ומזלות  כוכבים 

כשאמר אליו לפולטן חיים שאז תהיה הארץ זוכה המושגות אצלו מהענין, ולזה  
יורדים שמה צעק לבו יש עבד וכו' עד  בדבר כי קונים מקומן במקום הנחתם 
שענהו רבו כי יתן לו בעדם וכו' פירוש בני אדם חיים כמות אלו ופרט לו בדומין 
לאלו ושאב חיותם מהם שהוא עיקר חשקו לא בגוף, ולזה אחר שפלטם ויצתה  

ת הים וזרקתם האדמה לים לא רצה לקבלם כי אינו מטבעו והארץ נפשם על שפ
היא המכסת על בניה אשר לוקחו ממנה והכריחה ה' לקבלם כי לה נוגע הדבר. 
ולא תקשה לדרכינו זה ממה שאמרו שם בפסחים כי כשפרע ה' לים פתחו דגים  
 שבים ואמרו ואמת ה' לעולם ע"כ, אם כן להם נוגע הדבר, ואולי כי בעת אשר 
יחפוץ הים בקבלתם בתוכו שהוא בזמן שהם חיים היו הדגים נהנים מהם ביני 



וביני קודם שימותו ואז ישליכם הים ואין להם עוד מהם מזון ועל זמן פרנסתם  
אמרו שירה. וראיתי מי שנתעצם בטענת הים יש עבד וכו' הלא יד עבד כיד רבו, 

תענית כ"ה,( משמים מיהב ואין בזה קיהוי כי הים טענתו נכונה על דרך אומרם )
יהבי משקל לא שקלי, ועל אדנות אדונו הוא אומר וכי קרה מקרה זה לאיזה  
עבד מעבדי ה' שנתן לו רבו וחזר וכו', ולזה לא אמר יש אדון שנותן וכו' וחוזר 
וכו' כי זו אינה טענה יש ויש ואדרבא יד עבד כיד רבו וכאלו לא נתן אלא דבריו 

מתנהג אינו  כי  לרבו  עבדיו:    הם  עם  החיים( כן   )אור 
 

כיון שהרגישו   )סוטה יא:(יש רמז למה שארז"ל    נטית ימינך תבלעמו ארץ.  כלי יקר 
ואח"כ  בקרקע  ונבלעים  נס  להם  ונעשה  להרגם  מבקשים  היו  המצרים  בהם 
מבצבצים ועולים ובאים לביתם עדרים עדרים כו', ועל הים הם הכירוהו תחילה  

אמר   וע"ז  אלי,  זה  ארץ. ואמרו  תבלעמו  ימינך  נטית  הפלא  ומהו  פלא,  עושה 
לישראל שהזכיר בפסוק מי כמוך באלים ה', ואח"כ נחית בחסדך עם זו גאלת 
כי הלכו לביתם עדרים עדרים, ואח"כ נהלת בעזך אל נוה קדשך כי הם הכירוהו 
ית'. קדשו  בנוה  השכינה  וראו   תחילה 

 
את המצרים אל הים    למה אתה ה' הבאת  וי"א שאמר זה דרך שואל ומשיב,

כשאול  ארץ  תבלעמו  אז  עליהם  ידך  לנטות  רצית  ואילו  להטביעם שמה,  סוף 
חיים במקומם, ונתן תשובה לדבר נחית בחסדך עם זו גאלת נהלת בעזך, כאשר 
ינהל הרועה את עדרו אל מרעה כר נרחב בלא צער מלחמה כי בצאתם ממצרים  

קולו הומה מסוף העולם ועד   לא היו מלומדי מלחמה ע"כ הביאם לים סוף שהיה 
  )יהושע ב.ט( סופו, ועי"ז שמעו עמים ירגזון ולא היו צריכין למלחמות גדולות כמ"ש  

סוף  ים  מי  ה'  הוביש  אשר  את  שמענו  כי  מפניכם  הארץ  יושבי  כל  נמוגו  וכי 
מפניכם. ואילו היו נבלעים בקרקע במקומם לא היה הקול נשמע למרחוק ולא 

כנען מלכי  כל  וחלו  גדולות.    רגזו  למלחמות  צריכין  ישראל  יקר( והיו   )כלי 
 
 

עַם   }יג{ בְחַסְדְךִָ֖  יתָ  ל-נָחִִ֥ אֶּ בְעָזְךִָ֖  לְתָ  הִַ֥ נ  לְתָ  גָאָָ֑ וּ  ךָ: -זֵ֣ ַֽ קָדְשֶּ ִ֥ה     נְו 
 

דִפְרָקְתָ    אונקלוס  דְנַן  עַמָא  בְטַבְוָתָךְ  דְקֻדְשָךְ:דַבַרְהִי  לְדִירָא  בְתָקְפָךְ   סוֹבַרְהִי 
 )אונקלוס( 

 
מַקְדְשָךְ   יונתן  בֵית  טַוָור  יַתְהוֹן  וְאַחֲסִינַת  פָרַקְתְ  דִי  הָאִילֵין  עַמָךְ  בְחַסְדָךְ  דַבַרְתְ 

קוּדְשָךְ:  שְכִינַת  בֵית  יונתן(   מְדוֹר   )תרגום 
 
לשון מנהל. ואונקלוס תרגם לשון נושא וסובל, ולא דקדק לפרש אחר נהלת.    רש"י 

העברית:    )רש"י( לשון 
 

. אמר נחית לשון עבר תחת עתיד כמשפט הנבואות. וטעם  נחית בחסדך  אבן עזרא 
בחסדך על עמודי הענן והאש כי הוא המנחה אותם. או זה רמז לאשר נחם עד 

. הוא הר סיני אל נוה קדשך. ולא בעוזם:  בעזך. כמו אתנהלה לאטי:  נהלת עתה:  
אלי:   אתכם  ואביא  כתוב  וכן  הכבוד.  שכן  עזרא( ששם   )אבן 

 
. אמר ר''א כי הוא עבר במקום  ך עם זו גאלת נהלת בעזךנחית בחסד  הרמב"ן 

ותבלעם  האויב  על  ימינך  נטית  יאמר  כי  דעתי  ועל  בנבואות.  יבא  כן  כי  עתיד 
בעז   ונהלת אותם,  עם זו גאלתבעמוד הענן לנחותם הדרך    ונחית בחסדךהארץ,  



ב(.  , כי אליו הולכים. וכן ונהרו אליו כל הגויים  אל נוה קדשךידיך   )ישעיה ב 
ו''נוה קדשך'', הוא בית המקדש כאשר יאמר עוד, מקדש אדני כוננו ידיך )פסוק  
יז(. וכן אמרו במכילתא )כאן( אין נוה אלא בית המקדש, שנאמר )ישעיה לג כ( 

שאנן: נוה  ירושלם  תראנה  עיניך  מועדנו  קרית  ציון   )הרמב"ן(  חזה 
 

חית כצאן עמך. מה הרועה מרעה  . ב' במסו'. נחית בחסדך. נ נחית  בעל הטורים 
הצאן כל אחד לפי המרעה הראוי לו כך הענן מנחה אותם כל אחד לפי מהלכו 
הגדול לפי גדלו והקטן לפי קטנו ומה הרועה מרביץ הצאן בצהרים שלא יכם  

. ג'. דין ואידך  עם זו   שרב ושמש כך היו מוקפים בעננים שלא יכם שרב ושמש:
שעה זו קנית כשגאלת אותם וכאלו יצרתם אז בריה  עם זו קנית עם זו יצרתי לי.  

הטורים(  חדשה:    )בעל 
 

זו גאלת  ספורנו  לגבול נחית בחסדך עם  וזה כשהוצאתם חוץ  . מעת שגאלתם, 
וה' הולך  ויסעו מסוכות  לנחותם הדרך, כאמרו  ובאו לסכות, התחלת  מצרים 

מוליכם בתהומות,  . נהלת לאטם ביבשה בתוך הים, כאמרו  נהלת בעזך  לפניהם:
. בדרך נכון ללכת אל נוה קדשך, לקדשם  אל נוה קדשך  כסוס במדבר, לא יכשלו:

לעבודתך:   )ספורנו(    שם 
 
 

ת:    }יד{ שֶּ פְלַָֽ י  ִ֖ שְב  י ַֽ ז  אָחֵַ֔ יל  חִֵ֣ וּן  יִרְגָזָ֑ ים  עַמִִ֖ וּ  מְעִ֥   שַָֽ
 

בִפְלָשֶת:שְמָעוּ    אונקלוס  יָתְבִין  דַהֲווֹ  אַחֲדָתְנוּן  דַחֲלָא  וְזָעוּ   )אונקלוס(   עַמְמַיָא 
 

 שְמָעוּ אוּמַיָא יִתְרַגְזוּן דְחִילָא אֲחָדַת יַת כָל עַמוּדֵי דַיְירֵי אַרְעֲהוֹן דִפְלִשְתָאֵי:  יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
מפני שהרגו את בני אפרים, שמיהרו את ישבי פלשת.  מתרגזין:    )ר(  ירגזון.  רש"י 

גת:    )ש(הקץ   אנשי  והרגום  הימים,  בדברי  כמפורש  בחזקה,   )רש"י( ויצאו 
 
שהם חשבו משנגזרה   )ש(כלומר לשון הוה הוא ולא לשון עתיד:    )ר(  שפתי חכמים  

יצחק:   שנולד  קודם  שנה  ל'  שהוא  הבתרים  בין  חכמים( גזירת   )שפתי 
 

עזרא  עמיםשמ  אבן  עליהם:  עו  יעברו  גם  סביבותיהם.  שהם  יושבי .  אחז  חיל 
זה:  פלשת על  לאות  יושבי  כי  פלשת.  ארץ  יושבי  עזרא( .   )אבן 

 
. יאמר, כאשר שמעו העמים ירגזון מתגרת ידיך, וחיל שמעו עמים ירגזון  הרמב"ן 

אחז יושבי פלשת בעת ששמעו. ויתכן שיאמר כי כבר שמעו העמים כל אשר עשה  
בא שתפול השם  ויתפלל  בהם,  שם  אשר  המחלה  מן  תמיד  וירגזון  מצרים  רץ 

למלחמה.   ישראל  לקראת  יצאו  שלא  ופחד  אימה  כי    ואמרעליהם  תפול ר''א 
,  עד יעבור עמך ה'שב אל פלשת אדום ומואב, לא אל כנען, וזהו שאמר    עליהם

יצא אדום   ואם  נלחמו עמהם.  ולא  כנען,  עברו טרם בואם אל ארץ  עליהם  כי 
תו בעם כבד וביד חזקה )במדבר כ כ(, לבל יעברו בארצו, לא נלחם בהם,  לקרא

ולולא כי נפל עליהם אימתה ופחד היו חפצים להלחם בם משנאתם אותם. ולא 
הזכיר עמון, כי עמון ומואב כגוי אחד הם. ויתכן שגם על הכנעני נפל פחדם ולא  

א א( איננו כנעני נלחם בהם עד עברם, כי הכנעני מלך ערד יושב הנגב )במדבר כ



שם(: ותנחומא  )במד''ר  רבותינו  כדעת   )הרמב"ן(   ביחוסו, 
 

. ב' במסורה דין ואידך אחז בקרנות המזבח מלמד שאחזו חיל אחז  בעל הטורים 
ורעדה והוצרך לאחוז בקרנות המזבח ועוד חד מלישנא אחרינא שמאל בעשותו  

אחז: הטורים(    ולא   )בעל 
 
 

עַן:   }טו{ כְנַָֽ י  ִ֥ שְב  י ַֽ ל  כ ִ֖ גוּ  נָמ ֻ֕ עַד  רָָ֑ ִ֖מוֹ  אחֲז  י ַֽ ב  מוֹאֵָ֔ י  ֵ֣ יל  א  וֹם  אֱדֵ֔ י  ֵ֣ אַלוּפ  נִבְהֲלוּ֙  ז    אָָּ֤
 

כֹל   אונקלוס  אִתְבָרוּ  רְתֵיתָא  אֲחַדָתְנוּן  מוֹאָב  תַקִיפֵי  אֱדוֹם  רַבְרְבֵי  אִתְבְהִילוּ  בְכֵן 
בִכְנָעַן: דַהֲווֹ    )אונקלוס(   יָתְבִין 

 
רְתִיתָא    יונתן  יַתְהוֹן  אֲחָדַת  תַקִיפֵי מוֹאֲבָאָה  רַבְרְבָנֵי אֱדוֹמָאֵי  אִתְבַהֲלוּן  בְכֵן  הָא 

דִכְנַעֲנָאֵי:  אַרְעֲהוֹן  דַיְירֵי  עַמוּדֵי  כָל  בְגַוֵּיהוֹן  לִבְהוֹן  יונתן(   אִתְמְסֵי   )תרגום 
 
והלא לא היה להם לירא כלום, שהרי לא עליהם אילי מואב.    אלופי אדום  רש"י 

אנינות    )ת(הולכים,   ומצטערים על )מכילתא שירה פ"ט(אלא מפני  , שהיו מתאוננים 
. אמרו, )תהלים סה, יא.(נמסו, כמו ברביבים תמוגגנה  נמוגו.  של ישראל:    )א(כבודם  

ארצנו:   את  ולירש  לכלותינו  באים,  הם   )רש"י( עלינו 
 
במכילתא שצווי אל תצר ואל תתגר בם מלחמה נצטוו שנים הרבה   )ת(  שפתי חכמים  

: )ועוד עיין בתוספת בב"ק דף ל"ח( קודם שנכתבו ואף אם נכתבו בשנת הארבעים לצאתם  
רועי אברהם ולוט    ונתיראו שמא יעשו עמהם מריבה על ריב שבין  )מכילתא(  )א(

ועשו:   יעקב  חכמים( ושבין   )שפתי 
 

עזרא  פלשתים  אילי  אבן  והנה  בצאן.  כדמותם  השרים  כי  כבשים.  כמו  ביו''ד   .
במדבר:   ישראל  עם  נלחמו  לא  ומואב  כנעןואדום  יושבי  כל  בעבור נמוגו   .

כנען:   ארץ  כנען  יושבי  גם  לבבנו.  וימס  ונשמע  כדרך  עזרא( השמועות.   )אבן 
 

'. אומרו אז לומר כי אינו בזמן שדבר בו עד עתה שהוא  אז נבהלו וגו  אור החיים 
זמן של הנכנסים לארץ אלא על זמן ביאת גואלנו, ולזה אמר אז נבהלו אלופי 

וה י"ח(  כ"ד  )במדבר  אומר  הוא  וכן  זמן אדום,  יחול  אז  וגם  ירשה,  אדום  יה 
, וטעם שלא הזכיר עמון,  אילי מואב יאחזמו רעדלזכות במואב ועמון, ולזה אמר  

כי גם הוא מאב פירוש עם בתו בא, ואז גם כן נזכה בכל הנשאר מהכנעני, והוא  
ואמר   כנען,  יושבי  כל  נמוגו  שאר יושביאומרו  אפילו  בהם  שיטהרו  לומר   ,

לש אומרו  וטעם  והיה:העמים,  נתקיים  כאילו  ה'  דבר  כי  עבר  החיים(   ון   )אור 
 

. כשראו אלו הנסים אף על פי שידעו אז נבהלו אלופי אדום אילי מואב  ספורנו 
. יהי  יאחזמו רעד  שלא עליהם יעלה ישראל למלחמה, מכל מקום נבהלו לראות:

. הנה יושבי כנען נמוגו כל יושבי כנען  רצון שיאחזמו רעד ולא יתקוממו עלינו:
ונשמע  ידעו שעליהם עלו לגרשם, כאמרו  כי  נמוגו בלי ספק,  בשמעם כל אלה 

וכו': לבבנו   )ספורנו(    וימס 
 



 
וּ     }טז{ וֹעֲךִָ֖ יִדְמֵ֣ ל זְרַֽ חַד בִגְד ִ֥ תָה֙ וָפֵַ֔ ימָ֨ ם א  ָּ֤ יהֶּ ל עֲל  ן עַדתִפ ֨ בֶּ ה  -כָאָָ֑ וֵָ֔ ר עַמְךָ֙ יְה  יַַֽעֲב ָּ֤

ד עַם-עַַֽ ר  יתָ: -יַַֽעֲב ִ֖ קָנִַֽ וּ     זִ֥
 

דְיֵעִבַר   אונקלוס  עַד  כְאַבְנָא  יִשְתְקוּן  תָקְפָךְ  בִסְגֵי  וְדַחַלְתָא  אֵימְתָא  עֲלֵיהוֹן  תַפִיל 
פְרַקְתָא   דִי  דְנַן  עַמָא  דְיֵעִבַר  עַד  אַרְנוֹנָא  יָת  יְיָ  יַרְדְנָא:עַמָךְ   )אונקלוס(   יָת 

 
תַפִיל עֲלֵיהוֹן אֵימָתָא דְמוֹתָא וּדְחִילָתָא בִתְקוֹף אֶדְרַע וּגְבוּרְתָךְ יִשְתַתְקוּן הֵי   יונתן 

כְאַבְנַיָא עַד זְמַן דִי יַעֲבְרוּן עַמָךְ יְיָ יַת נַחֲלֵי אַרְנוֹנָא עַד זְמַן דִי יַעֲבְרוּן עַמָךְ הָאִילֵין 
דְיוּבְקָא: מְגוּזָתֵיהּ  יַת  יונתן(   דְקָנִיתָא   )תרגום 

 
כענין שנאמר,   )ב(על הקרובים,  ופחד.  על הרחוקים:  תפול עליהם אימתה.    רש"י 

עד יעבור. עד יעבור. :  )יהושע ב, י. מכילתא שירה פ"ט(כי שמענו את אשר הוביש וגו'  
הקנוי בדמים יקרים שחביב על   )ג(חבבת משאר אומות, כחפץ  קנית.  כתרגומו:  

 )רש"י( האדם:  
 
דקשה לו והלא כל העולם כולו   )ג(דאם לא כן תרתי למה לי:    )ב(  שפתי חכמים  

כו':   אלא  וארץ  שמים  קונה  עליון  לאל  שכתוב  כמו  לו  חכמים( קנוי   )שפתי 
 

עזרא  עליהם   אבן  כנען תפול  למעלה  שהזכיר  אע''פ  מואב.  ואל  אדום  אל  שב   .
וכמהו בעמוד ענן ידבר עליהם. כאשר פירשתי. וישם דמי מלחמה בשלום שב אל  

תו ואמהותיו וילדו. שב אל אשתו ואמהותיו. אבנר לבדו. את אבימלך ואת אש 
וכל זה בעבור עד יעבור עמך ה' שעברו עליהם לפני בואם אל ארץ כנען: ואמר 

. שהיו עבדים  קנית. פעמים כי סבבו את הר שעיר ימים רבים. וטעם  עד יעבור
לעבדים:   לך  להיותם  אות'  קנית  ואתה  עזרא(  למצרים.   )אבן 

 
. פסוק זה ושלאחריו ידבר כל אחד על ב' הכנסות וגו'תפול וגו' עד    אור החיים 

ולזה אמר העניינים כפולים: )אור   לארץ אחת בימי משה ואחת בימי המשיח, 
 החיים(  

 
תפול עליהם אימתה ופחד בגדול זרועך. יהי רצון שתפול עליהם אימתה   ספורנו 

ישראל, כי ה'  ופחד, באופן שינוסו מפנינו מיראת זרועך, כענין אנוסה מפני בני  
. וכן יהי רצון שלא יתקוממו נגדנו כאשר ידמו כאבן עד יעבור עמך ה'  נלחם:

נעלה להלחם בם עד אחר שנעבור הנהרות והם ארנון והירדן, כי אמנם במעבר  
לו:  ראוים  נהיה  לא  אולי  גדול אשר  לנס  ונצטרך  מלחמה  כל   הנהרות תקשה 

 )ספורנו(  
 
 

וּ    }יז{ וֹנְנִ֥ נִָ֖י כַֽ ש אֲד  לְתָ יְהוָָֹ֑ה מִקְדָֻ֕ תְךֵָ֔ מָכ֧וֹן לְשִבְתְךֶָ֛ פָעִַ֖ חֲלַָֽ ר נַַֽ מוֹ֙ בְהֵַ֣ מוֹ וְתִטָע ֨ תְבִא ֵ֗
יךָ: ַֽ   יָדֶּ
 

שְכִנְתָךְ אַתְקֵנְתָא  תָעֵלִנוּן וְתַשְרִינוּן בְטוּרָא דְאַחְסַנְתָךְ אֲתַר מְתַקֵן לְבֵית    אונקלוס 
יְדָיךְ:  אַתְקְנוֹהִי  יְיָ  מַקְדְשָא   )אונקלוס(   יְיָ 

 



כוּרְסֵי    יונתן  קְבֵיל  דִמְכֻוַּון  אָתַר  מַקְדְשָךְ  בֵית  בְטוּר  יַתְהוֹן  וְתִנְצוֹב  יַתְהוֹן  תָעוּל 
יָ בֵית מַקְדָשָךְ יְיָ תַרְתֵין אִידְיָיךְ יְקָרָךְ מוּזְמַן קְבֵיל בֵית שְכִינַת קָדְשָךְ אַתְקִינְתָא יְ 

יָתֵיהּ: יונתן(   שַכְלִילוּ   )תרגום 
 
)נראה שלא יכנסו נתנבא משה שלא יכנס לארץ, לכך לא נאמר תביאנו  תביאמו.    רש"י 

האבות, אף שלא נגזרה לארץ וכו', והכי איתא בהדיא פרק יש נוחלין דף קי"ט: ובמכילתא )שם פ"י(, הבנים יכנסו ולא  

מקדש של מטה מכוון מכון לשבתך.  :  גזירת מרגלים עדיין, מכל מקום ניבא ולא ידע מה ניבא. מהרש"ל(
הטעם עליו זקף גדול, להפרידו  מקדש.  כנגד כסא של מעלה אשר פעלת:    )ד(

מתיבת השם שלאחריו, המקדש אשר כוננו ידיך ה'. חביב בית המקדש, שהעולם 
, ומקדש בשתי ידים, ואימתי )ישעיה מח, יג.(שנאמר אף ידי יסדה ארץ  נברא ביד אחת,  

יבנה בשתי ידים, בזמן שה' ימלוך לעולם ועד, לעתיד לבא שכל המלוכה שלו: 
 )רש"י(

 
וה"פ תביאמו ותטעמו   )נח"י(מדכתיב מכון ולא כתיב מקום    )ג"א(   )ד(  שפתי חכמים  

בהר נחלתך ואותו הר הוא מכון לשבתך של מעלה אשר פעלת ומלת פעלת קאי 
אלשבתך דהיינו כסא של מעלה ולא כל ההר מכון אלא המקדש אשר כוננו ידיך 

ע"ש:   מכוון  לומר  רצה  מכון  חכמים( הוא   )שפתי 
 

הר מרום  . תפלה שיעמדו שם הרבה ולא יגלו. כדרך בתבאמו ותטעמו  אבן עזרא 
. כמו ההר הטוב הזה והלבנון או רמז להר המוריה על כן בהרישראל אשתלנו:  

. שאתה כוננתו מקדם מכון פעלת ה'כתוב אחריו מכון לשבתך פעלת ה'. וטעם  
הארץ  מקומות  כי  מהעליון.  הנכבד  המקום  כנגד  הוא  הנזכר  המקום  כי  לך. 

.  מקדשו זה. ומלת  משתנים כנגד הכוכב העומד על ראשם וחכמי המזלות יבינ
קו''ף מקדש   כדגש  נוסף  בטי''ת  הדגש  כי  וכמוהו השבת מטהרו.  כמו מקדש. 
ובעבור שהי' בקו''ף שוא נע נרפה הדל''ת. כי אין מנהג בכל המקרא דגש אחר 

. כמו פעלת כי כוננו ידיךשוא נע חוץ מגזרת שתים. וכבר הזכרתי דקדוקו. והנה  
כפול:   עזרא( הטעם   )אבן 

 
. ג' במסו' הכא ואידך בנה בניתי בית זבול לך מכון לשבתך לשבתך  יםבעל הטור 

בית   כנגד  מכיון  שלמטה  המקדש  בית  שאחז''ל  זה  בדה''י  וחבירו  עולמים. 
המקדש שלמעלה. מכון לשבתך פעלת ה' בנה בניתי בית זבול לך מכון לשבתך 

ציון: ירושלים  בגימ'  לשבתך  שנעשו  ידיך  כנגדו.  נסים  י'  בשביל  יתירה  יו''ד   .
הארץ:   שנתקדשה  קדושות  י'  ובשביל  הטורים( במקדש   )בעל 

 
. בהר הבית שנאמר עליו בהר נחלתך  . שלא יגלו ממנה:תביאמו ותטעמו  ספורנו 

מקדש ה'    . כאמרו פה אשב כי אויתיה:מכון לשבתך פעלת ה'  בהר ה' יראה:
אשר אני מראה אותך, וכן דוד אמר הכל . כאמרו ועשו לי מקדש ככל  כוננו ידיך

התבנית: מלאכות  בכל  השכיל  עלי  ה'  מיד   )ספורנו(   בכתב, 
 

לפי שהמשכן נעשה כולו עפ"י ה' מאליו כי בכל   מקדש ה' כוננו ידיך.  כלי יקר 
משכן כמשפטו אשר הראית בהר ע"כ נאמר מעשה המשכן נאמר והקמות את ה

אחת   ביד  נברא  שהעולם  רש"י  פירש  במשמע  שתים  ידיך  ונקט  ידיך,  כוננו 
דכתובות   ובפ"ק  כו'  ידים  בשתי  צדיקים    )ה.(והמקדש  מעשה  גדולים  אמרו 



אף   )ישעיה מח.ג(ממעשה שמים וארץ דאילו שמים וארץ נבראו ביד אחת שנאמר  
מים ואלו במעשה צדיקים כתיב מקדש ה' כוננו ידי יסדה ארץ וימיני טפחה ש

ידיך, וטעמו של דבר כי העליונים מצד מעלתן נבראו ביד ימין והתחתונים ביד 
בשתי   נברא  ותחתונים  עליונים  המצרף  האמצעי  שהוא  המקדש  אבל  שמאל, 
ידים, כי שם מדור השכינה עם התחתונים שנאמר ושכנתי בתוכם, ומשם נברא  

בין האמצעי  האדם  ארצה    גם  מוצב  הסולם  ענין  וזהו  לתחתונים,  העליונים 
וראשו מגיע השמימה ואמצע שפועו כנגד בית המקדש כי הוא האמצעי כאמור. 
ומה שקראו המקדש מעשה צדיקים והכתוב אומר כוננו ידיך היינו ידי הקב"ה,  
לפי שיש לשניהם חלק בזה הבנין, כי הקב"ה הראה למשה תבנית כל המשכן 

כ וכמ"ש  המשכן.בנוי  מעשה  כל  וכן  עשאה,  הקב"ה  המנורה  עשה  יקר(   ן   )כלי 
 
 

ד:    }יח{ ַֽ וָעֶּ ם  לִָ֥ לְע  ךְ  יִמְלִֹ֖  |    יְהוִָֹ֥ה 
 

עָלְמַיָא:  אונקלוס  וּלְעָלְמֵי  לְעָלַם  קָאֵם  מַלְכוּתֵהּ   )אונקלוס(   יְיָ 
 

יִשְרָאֵל יַת נִיסַיָא וְיַת פְרִישְוָותָא דְעָבַד לְהוֹן קוּדְשָא יְהֵי  כַד חָמוּן עַמָא בֵית    יונתן 
וְאָמְרִין אִילֵין לְאִילֵין  עַנְיָין  גְּלַלְיָא  בְנֵי  יְדֵיהּ  שְמֵיהּ מְשַבַח עַל יַמָא דְסוּף וּגְבוּרַת 

וְלָא עָבַר דְהוּא מַחֲלִיף וְלָא חֲלִיף אִיתוּ נִיתַן כְלִיל דִרְבוּ בְרֵיש פְרוֹקַן דְהוּא מַעֲבִיר  
דְדִילֵיהּ הוּא כְלִיל מַלְכוּתָא וְהוּא מֶלֶךְ מַלְכִין בְעָלְמָא הָדֵין וְדִילֵיהּ הוּא מַלְכוּתָא  

עַלְמִין:  לְעָלְמֵי  וְהַוְיָא  הִיא  וְדִילֵיהּ  דְאָתֵי  יונתן(   לְעַלְמָא   )תרגום 
 
 )ה(לשון עולמית הוא, והוי"ו בו יסוד, לפיכך הוא פתוחה,  לעולם ועד.    רש"י 

ועד   היודע  ואנכי  כג.(אבל  כט,  קמוצה  )ירמיה  שמוש,  בו  שהוי"ו   )רש"י( היא:    )ו( , 
 
 )ו( רצה לומר היינו סגול שהוא פת"ח קטן תחת העי"ן של ועד:    )ה(  שפתי חכמים  

ד והג"א דחה רצה לומר ציר"י שהוא קמץ קטן ול' היא קאי על המלה של וע
בפתח:   דכאן  הוי"ו  היתה  רש"י  שלפני  בס"ת  אלא  זה  חכמים(פירוש   )שפתי 

 
עזרא  בארץ. ימלוךה'    אבן  מלכותו  אז תראה  לשמו  בית המקדש  יבנה  כאשר   .

וטעם עולם ועד. על דרך קצרה כי הוא לעולם ועד עולם. ואל תתמה בעבור מלת 
וקדוש שמו. ומשפט לשון הקדש בהיות  עד שאינה סמוכה. כי הנה כתוב שוכן עד  

התנועה באות הבא אחר וי''ו יפתחוהו. כמו שור וכבש ועז ועבור זה נפתח ועד. 
והנה אמר ואוכל מכל ובסוף הפסוק הנחש השיאני ואוכל. על כן אמרו לעולם  

עזרא( ועד:    )אבן 
 

הכל,    . יאמר, כי הראה עתה כי הוא מלך ושלטון עלה' ימלוך לעולם ועד  הרמב"ן 
שהושיע את עבדיו ואבד את מורדיו, כן יהי הרצון מלפניו לעשות בכל הדורות  
כזה   ובאו  יעלימהו מן הרשעים המריעים.  ולא  עיניו,  יגרע מצדיק  לא  לעולם, 
פסוקים רבים, כגון ימלוך ה' לעולם אלהיך ציון לדור ודור הללויה )תהלים קמו 

ב(, והיה ה' למלך על כל הארץ י(, יהי שם ה' מברך מעתה ועד עולם )שם קיג  
נתיירא ממנו בעבור שהמלכות לאלהים היא לעולמי עד,    ואונקלוס)זכריה יד ט(.  

ולפיכך עשאו לשון הוה ה' מלכותיה קאים לעלם ולעלמי עלמיא, כדרך מלכותך 
יג(. ולא הבינותי דעתו בזה, שהרי כתוב יהי  מלכות כל עולמים )תהלים קמה 



קד   )שם  לעולם  ה'  יתגדל כבוד  יט(,  עב  )שם  כל הארץ  כבודו את  וימלא  לא(, 
 )הרמב"ן(   ויתקדש, יאמן ויגדל שמך )דהי''א יז כד(. ויתכן שטעמם כסוד הברכות:

 
. פסיק לומר לך כשיבוא העת שיאמרו ה' מלך ה' מלך ה'  ה' ימלוך  בעל הטורים 

ימלוך לעולם ועד אז תפסוק מלכות או''ה: משה הקדים ה' למלכות ודוד הקדים  
רצה   לא  יעות  רשעים  ודרך  שסיים  לפי  לעולם  ה'  ימלוך  שנאמר  לה'  מלכות 

הרעה:   על  ה'  הטורים( להזכיר   )בעל 
 

ה' מלך, אמרו הם עצמם הטעם כי בא    . טעם שלא אמרוימלוך וגו'ה'    אור החיים 
כי בא סוס וגו' פירוש לצד שלא נעשה המשפט אלא באומה אחת, והוא אומרו  

וגו' כי לא יוקח מזה הכחשת כל האלהות אשר אומות אותם יעבדו ולזה    פרעה
אין מלכותו נכרת לעולם, מה שאין כן לעתיד לבא כי יעשה ה' משפט בכל הגוים 

כ על  למלך  ה'  יהיה  ימלוך:אז  ה'  אומרו  והוא  הארץ   ל 
 

אומרו    או טעם  היו   ימלוךירצה  כולם  פירוש  וגו'  פרעה  סוס  בא  כי  מלך  ולא 
בטביעה כסוס אחד והכוונה בזה כי לא נמלט מהם עד אחד כשם שיטבע אדם 
להכיר  הנם  ועוצם  הפלגת  לעולם  מגיד  היה  אם  אמת  והן  כולם,  יטבעו  אחד 

ד יסוד אמונתינו אשר כל שומעיו יתלהבו העולם גדולת תגבורת פאר נצחון והו
ויאמרו הבו יקר כי הוא זה אדונינו מלכנו ומעתה יהיה ה' למלך אלא שלא הלכו 
וגו' ולהם לא  ובני ישראל הלכו  ביבשה ונמלטו זולת בני ישראל, והוא אומרו 

אלהיהם:   להיותו  בדבר  נוגעים  הם  כי  האומות  החיים(  ישמעו   )אור 
 

. יהי רצון שהוא לבדו ימלוך לעולם ועד, ואין עמו עולם ועדה' ימלוך ל  ספורנו 
נכר:   )ספורנו(    אל 

 
יש לפרש מלת כי, לפי    ה' ימלוך לעולם ועד. כי בא סוס פרעה.  יט(- )יח  כלי יקר 

עושה   הקב"ה  היה  לא  ואילו  ה',  מי  ואמר  שדי  מלכות  על  חולק  היה  שפרעה 
יקומו בנים סוררים ויכחישו מלכותו  שפטים בפרעה א"כ יש לחוש שגם לדורות  

ית', אבל מעתה שנעשה בפרעה משפט כתוב, שוב לא יהיה שום חולק ומערער 
על מלכות שדי ית' וה' ימלוך לעולם ועד, כי יראו כל העולם כי בא סוס פרעה  
 ברכבו ובפרשיו בים וגו'. ומאז מורא יעלה על ראשם להטיח דברים כלפי מעלה. 
יקר(   )כלי 

 
 

ת   }יט{ ם אֶּ ִ֖ הֶּ יְהוֶָֹ֛ה עֲל  ב  וַיָ֧שֶּ ם  בַיֵָ֔ רָשָיו֙  וּבְפַָֽ וֹ  בְרִכְבָּ֤ ה  פַרְע ִּ֜ בָא֩ ס֨וּס  י  הַיָָ֑ם -כִֵ֣ י  ֵ֣ מ 
ם: הַיַָֽ וֹךְ  בְתִ֥ ה  בַיַבָשִָ֖ וּ  לְכִ֥ הַָֽ ל  ֶ֛ יִשְרָא  י  ֧   )פ(   וּבְנ 

 
סוּסָוַת פַרְעֹה בִרְתִכוֹהִי וּבְפָרָשוֹהִי בְיַמָא וַאֲתֵיב יְיָ עֲלֵיהוֹן יָת מֵי  אֲרֵי עַלוּ    אונקלוס 

יַמָא:   בְגוֹ  בְיַבֶשְתָא  הַלִיכוּ  יִשְרָאֵל  וּבְנֵי   )אונקלוס(   ]פ[יַמָא 
 

בְיַמָא    יונתן  וּבְפָרָשוֹי  בִרְתִיכוֹי  פַרְעה  עָלוּ סוּסְוַות  יַת מוֹי  אֲרוּם  עֲלֵיהוֹן  יְיָ  וְחָזַר 
וְאִילָנֵי  בְסִימָן  עִינָוַון  סַלְקוּן  וְתַמָן  יַמָא  בְגוֹ  בְיַבֶשְתָא  הֲלִיכוּ  יִשְרָאֵל  וּבְנֵי  דְיַמָא 

יַמָא: בְאַרְעִית  וּמִגְדֵי  וְיַרְקֵי  יונתן(   מֵיכְלָא   )תרגום 
 
פרעה.  רש"י  סוס  בא  (  כי  בא:    )ז   )רש"י( כאשר 
 



והכי קאמר מפני שבא סוס פרעה לפיכך ותקח מרים ולזה   )נח"י(   )ז(  שפתי חכמים  
מרים:   ותקח  אז  בא  כאשר  הרב  חכמים( נתכוין   )שפתי 

 
. לפי דעתי גם זה הפסוק מהשיר להזכיר הפלא שעשה  כי בא סוס פרעה  אבן עזרא 

בתוך פלא כאשר פירשתי. ומלת עליהם. שבה אל סום פרעה ברכבו ובפרשיו. גם  
וכתוב  כי כן כתוב אמר אויב שהוא פדעה ואחריו תבלעמו ארץ  פרעה עמהם. 

סוף:   בים  וחילו  פרעה  ונער  עזרא( מפורש   )אבן 
 

. אמר ר''א שגם זה מן השירה, כי היו רשיוכי בא סוס פרעה ברכבו ובפ  הרמב"ן 
כי בא סוס פרעה ברכבו ובפרשיו בים וישב עליהם את מי  משוררים ואומרים  

, והוא נס בתוך נס. ואיננו בלשון בני ישראל הולכים ביבשה בתוך היםבעוד    הים
השירה והנבואות. אבל פירושו, אז ישיר משה, כי בא סוס פרעה ביום ההוא מיד, 

מיום   בים  לא  פרעה  סוס  בא  כאשר  ישיר,  אז  טעמו  או  כן.  אחרי  או  המחרת 
כי  להגיד  בתוכו,  ביבשה  הולכים  ישראל  בני  בעוד  הים  מי  ה'  עליהם  והשיב 
בלכתם בתוכו ביבשה אמרו השירה. ואמר עוד, כי אז לקחה מרים הנביאה את  
משה   אחרי  כן  שתענינה  השירה  של  הראשון  הפסוק  להם  וענתה  בידה  התוף 

 )הרמב"ן(   :וישראל
 

. וזה שאמרנו אז ישיר היה כאשר בא סוס פרעה ברכבו כי בא סוס פרעה  ספורנו 
ופרשיו בים, והאל יתברך הטביעם בעוד שבני ישראל היו הולכים ביבשה בתוך 

לשיר: התחילו  יצאו  בטרם   )ספורנו(    הים, 
 
 

ת  וַתִקַח֩    }כ{ אֶּ ן  הֲר ֶ֛ אַַֽ אֲח֧וֹת  ה  הַנְבִיאִָּ֜ ם  כָל-מִרְיָ֨ אןָ  ָּ֤ צֶּ וַת  ה  בְיָדָָ֑ ף  הַנָשִים֙  -הַת ִ֖
ת:  לַֹֽ וּבִמְח  ים  פִִ֖ בְת  יהָ  ֵ֔ חֲרֶּ   אַַֽ

 
נְשַיָא    אונקלוס  כָל  וּנְפָקוּ  בִידַהּ  תֻפָא  יָת  דְאַהֲרֹן  אֲחָתֵהּ  נְבִיאֲתָא  מִרְיָם  וּנְסֵיבַת 

בְתֻפִין  )אונקלוס(   וּבְחִנְגִין:  בַתְרָהָא 
 

נְשַיָא    יונתן  כָל  וְנַפְקָן  בִידָהּ  תוּפָא  יַת  דְאַהֲרן  אַחְתֵיהּ  נְבִיאָתָא  מִרְיָם  וּנְסֵיבַת 
מְחַנְגִין: וּבְחִנְגַיָא  חַיְילִין  הֲווֹ  בְתוּפַיָיא  יונתן(   בַתְרָאָה   )תרגום 

 
הנביאה.    רש"י  מרים  נתנבאה,  ותקח  שנולד היכן  קודם  אהרן  אחות  כשהיתה 

. דבר אחר אחות )יב:(משה, אמרה עתידה אמי שתלד בן וכו', כדאיתא בסוטה  
כלי של מיני את התף.  אהרן, לפי שמסר נפשו עליה כשנצטרעה, נקראת על שמו:  

מובטחות היו צדקניות שבדור שהקב"ה עושה להם נסים, בתופים ובמחולות.  זמר:  
ממצרים:   תופים   )רש"י(והוציאו 

 
אהרן  הרמב"ן  ולא  אחות  ומרים  משה  בשירה  שהוזכרו  מפני  כי  בעיני  הנכון   .

דרך כבוד לו, שהוא אחיה    אחות אהרן הוזכר אהרן רצה הכתוב להזכירו, ואמר  
ביא וקדוש ה'. ויתכן שדרך הגדול ואחותו הנביאה מתיחסת אליו, שגם הוא נ

הכתובים ליחס אל גדול האחים, וכן ובני כלב אחי ירחמאל )דהי''א ב מב(, שהיה  
כלובי: ואת  רם  ואת  ירחמאל  את  ט(  ב  )שם  שנאמר  מאחיו,   )הרמב"ן(  גדול 



 
יקר  וגו'.  כלי  גם   ותקח מרים הנביאה  זכו  זה  כי במעמד  נביאה  נעשית  עכשיו 

כארז"ל   זה אלי,  כולם  עד שאמרו  פני השכינה  ג( הנשים לראות  פר'   )מכילתא בשלח 
הנבואה   כי  אחריה,  הנשים  כל  ותצאן  נאמר  לכך  כו',  הים  על  שפחה  ראתה 
התחילה במרים וכל הנשים יצאו בעקבותיה במעמד זה כי כולם זכו לנבואה,  

השכינה   שאין  ע"כ ולפי  לידה  צער  להם  יש  והנשים  שמחה  מתוך  כ"א  שורה 
לקחה את התוף בידה ותצאן כל הנשים אחריה בתופים ובמחולות כדי שתחול 
שמחה.  מתוך  הקודש  רוח   עליהם 

 
לפי שהיתה שוה לו בנבואה אבל לא למשה, כי כן משמע סוף   ומ"ש אחות אהרן.

וו אהרן ומרים בנבואה,  כי שם הוש   )יב.ז(פר' בהעלותך בפסוק לא כן עבדי משה  
וכן פירש מהרי"א. ולשון מחולות הוא ענין מחילת עון וכ"כ רבינו בחיי, ואולי 
שזהו שמסיק בילקוט פר' זו בפסוק ויסע משה, שכל מי שנעשה לו נס ואומר 
שירה בידוע שמוחלין לו כל עונותיו, ומהיכן למד לומר אם לא מלשון מחולות  
אלו.   נשים  בשירת   שנזכר 

 
להן מבעי ליה למימר, אלא לפי שעל הים באו הנשים    ש ותען להם מרים.ומ"

למדריגת האנשים בהשגת הנבואה ע"כ נאמר להם כמדברים לזכרים, וכן לעתיד 
לא.כב(נאמר   גבר.    )ירמיה  תסובב  יקר( נקיבה   )כלי 

 
 

מִרְיָָ֑ם     }כא{ ם  ִ֖ לָהֶּ עַן  יוַתִַ֥ כִַֽ יהוָֹה֙  לַַֽ ירוּ  ם:-שִָּ֤ בַיַָֽ ה  רָמִָ֥ וֹ  כְבִ֖ וְר ַֽ וּס  סִ֥ ה  גָאֵָ֔ ה     )ס(   גָא ֵ֣
 

וּמְעַנְיָא לְהוֹן מִרְיָם שַבָחוּ וְאוֹדוּ קֳדָם יְיָ אֲרֵי אִתְגָאֵי עַל גֵוְתָנַיָא וְגֵאוּתָא    אונקלוס 
בְיַמָא:   רְמָא  וְרָכְבֵהּ  סוּסְיָא  הִיא   )אונקלוס(   ]ס[דִילֵהּ 

 
דִידֵיהּ   יונתן  וְרוֹמְמוּתָא  יְיָ אֲרוּם תוּקְפָא  קֳדָם  וּנְשַבְחָא  נוֹדֵי  מִרְיָם  לְהוֹן  וְזָמְרַת 

הוּא עַל גֵּיוְותָנִין הוּא מִתְגָאֵי וְעַל רָמִין הוּא מִתְנַטֵל עַל דִי אָזִיד פַרְעה רַשִיעָא וְרָדַף 
)תרגום   סוּסְוָותֵיהּ וּרְתִיכוֹי רְמָא וּטְמַע יַתְהוֹן בְיַמָא דְסוּף:בָתַר עַמָא בְנֵי יִשְרָאֵל  

 יונתן( 
 
משה אמר שירה לאנשים, הוא אומר והם עונין אחריו,  ותען להם מרים.    רש"י 

שירה   אמרה  פ"י(לנשים    )ח( ומרים   )רש"י( :  )מכילתא 
 
אף על פי שלא נכתב במרים רק פסוק הראשון מכל מקום קצר   )ח(  שפתי חכמים  

הנזכרת:   השירה  על  חכמים( וסמוך   )שפתי 
 
 

ת   }כב{ ה אֶּ ָּ֤ שֶּ ע מ  ל֙ מִיַם-וַיַסַ֨ ל-יִשְרָא  וּ אֶּ צְאִ֖ ַֽ וּף וַי  לְכ֧וּ  - מִדְבַר-סֵ֔ ַֽ וּר וַי  תשָ֑ שֶּ ים - שְלַֹֽ יָמִֶ֛
וְל א ר  יִם: -בַמִדְבִָ֖ מַָֽ צְאוּ    מִָ֥

 
וְאַטֵל משֶה יָת יִשְרָאֵל מִיַמָא דְסוּף וּנְפָקוּ לְמַדְבְרָא דְחַגְרָא וַאֲזָלוּ תְלָתָא    אונקלוס 

מַיָא: אַשְכָחוּ  וְלָא  בְמַדְבְרָא   )אונקלוס(   יוֹמִין 
 



אֵל מִן יַמָא דְסוּף וּנְפָקוּ לְמַדְבְרָא דְחָלוּצָא וְטַיְילוּ תְלָתָא  וְאַטֵיל משֶה יַת יִשְרָ   יונתן 
מַיָא:  אַשְכָחוּ  וְלָא  פִיקוּדַיָיא  מִן  בְטֵילִין  בְמַדְבְרָא  יונתן(   יוֹמִין   )תרגום 

 
הסיען בעל כרחם, שעטרו מצרים את סוסיהם בתכשיטי זהב ויסע משה.    רש"י 

וגדולה היתה ביזת הים   )ט(וכסף ואבנים טובות, והיו ישראל מוצאין אותם בים,  
)שיר השירים א, יא. מביזת מצרים, שנאמר תורי זהב נעשה לך עם נקודות הכסף    )י(

פי"ג( סוף  פסחא  כרחם:    )כ(,  מכילתא  בעל  להסיען  הוצרך   י( )רש"לפיכך 
 
דאם לא כן ויסע משה למה לי הרי תמיד היו נוסעים על פי   )ט(  שפתי חכמים  

ואם תאמר והא כתיב וינצלו את מצרים ופירש"י שעשאוה כמצולה   )י( הגבורה:  
רצה לומר תורי זהב   )כ(שאין בה דגים. וי"ל דהכא מיירי במטמוניות שהיו להם:  

 )שפתי חכמים( היינו ביזת הים ונקודות הכסף היינו ביזת מצרים כדאיתא במדרש:  
 

ם בצאתם ממצרים  . לפי דעתי כי עמוד הענן שהיה הולך לפניהויסע  אבן עזרא 
ועמוד האש ככה לילה ללכת יומם ולילה. ואחר שטבע פרעה וחילו אין להם פחד 
ולא יסעו בלילה. והנה לא תמצא בפרשת בהעלותך שבלילה נסעו. והנה הסיעם  
משה על פי השם. ואינם רק ששה מסעות עד הר סיני. והם פחותים מארבעים  

אהל יוכל לעמוד באויר ולא יזיקנו.    יום והאויר טוב לא לח ולא קד. ומי שאין לו
ובבואם אל מדבר סיני עשו כלם סכות כי שם עמדו כמו שנה. ומשה הודיעם כי 
שם יתעכבו עד שיעשו המשכן. כי בעבור זה הוציאו עצי שטים ממצרים כאשר 
אפרש ולהיות זכר לסכות שעשו שם היה חג הסכות. כי הכתוב אמר כי בסכות  

איך ישבו בעננים כי הסכות אינם דומים לעננים. ועוד הושבתי את בני ישראל. ו
אפרש למה חג הסכות בחדש השביעי. וכאשר נעשה המשכן ירד השם בעמוד ענן 
עליו. כי כן כתוב ואש תהיה לילה בו. ובנסוע הענן יסעו בני ישראל. ובעבור זה 
כתוב ובעמוד ענן אתה הולך לפניהם יומם והנה שנים עמודים הם שמתחלפין 

על   על ונסמך  סברתנו  נניח  היו.  כבוד  ענני  ששבעה  היא  קבלה  ואם  המשכן. 
. הוא מדבר איתם בעצמו. אולי שתי ערים היו במדבר אל מדבר שורהקבלה:  

וילכו שלשת ימים במדבר  שנקראו כן. או יש למדבר שני שמות. והעד שאמר 
  מרתה ולא מצאו מים ויבאו  הוא מדבר שור. ע''כ בהודע' נפתח בי''ת במדבר:  

וכתוב ויסעו מים סוף. כמו ויסע משה את ישראל מים סוף. וילכו דרך שלשת  
במרה:   ויחנו  איתם  במדבר  עזרא( ימים   )אבן 

 
ויסע מצאן עמו מלמד שהיו מוצאים  ויסע  בעל הטורים  דין ואידך  ג' במסורה   .

משה  והסיעם  הים  בקרקעית  טובות  שהרועה    אבנים  הזה  כצאן  כרחם  בעל 
מסיעו מעדר לעדר ועוד חד באיוב ויסע כעץ תקותי שע''י פרעה שהיה עמו בעצתו  

תקותי:   כעץ  ויסע  שנאמר  מדה  כנגד  מדה  לו  נפרע  פרך  הטורים( בעבודת   )בעל 
 

. פירוש נסיעה זו על פי משה נסעוה ומכאן ואילך על ויסע משה וגו'  אור החיים 
ה': החיים  פי   (  )אור 

 
פירש"י ויסע הסיעם בעל כרחם, לפי שלא רצו   ויסע משה את ישראל.  כלי יקר 

חטא,   לידי  יביאם  העושר  ריבוי  פן  מתירא  משה  והיה  הים  ביזת  מן  לפרוש 
ומעשה העגל יוכיח כי רוב זהב שהושפע להם היה סבת עשייתו ע"כ הסיעם בעל 



יהיו ראויין לקבל התורה,  כרחם, ועוד חשב משה שרבוי העושר יהיה סבה לשלא  
טוב לי   )תהלים קיט.עא(כי התורה והעושר בורחים זה מזה והם כצרות זו לזו. כמ"ש  

כרחם.  בעל  הסיעם  ע"כ  חקיך.  אלמד  למען  עוניתי   כי 
 

מדה כנגד מדה לפי שעסקו בביזת    וילכו שלשת ימים במדבר ולא מצאו מים. 
לקבל התו  ראוים  בלתי  היו  ומאז  מהראוי,  יותר  ע"כ הים  למים  רה שנמשלה 

דורשי רשומות    )פב.(נענשו במה שלא מצאו מים, וזהו דעת רז"ל במסכת בב"ק  
אמרו שהלכו ג' ימים במדבר בלא תורה שנמשלה למים כו', ובלי ספק שלא כוונו 
לומר שחסרון מים זה היינו התורה, דא"כ מה יעשו בהשלכת עץ אל המים, אלא 

עסוקים   שע"י שהיו  לפי  לומר  המדבר מקום שרצו  אל  לילך  מהרו  ולא  בבזה 
הקב"ה  להם  אמר  כבר  כי  מים,  סתם  מצאו  שלא  נענשו  ע"כ  התורה  קבלת 
תעבדון את האלהים על ההר הזה דהיינו קבלת התורה, והם היו עסוקים בביזת 
כמו   המים,  בחסרון  נענשו  ע"כ  התורה  לקבל  ונרוצה  נלכה  אמרו  ולא  הים 

ע"כ נאמר גם שם ויחנו ברפידים ולא היה    ברפידים שעל שרפו ידיהם מן התורה,
לשתות.   לעם   מים 

 
הקרה ה' לפניהם ענין מי מרה לחזור ולעשות בהם נסיון   כג( ויבואו מרתה וגו'. 

במה   )מכילתא בשלח )ויסע( פר' א(אם יהיו ראויין לקבלת התורה, כי כבר נחלקו רז"ל  
"א הרדופני, רשב"י שנאמר ויורהו ה' עץ, י"א שהיה זית, וי"א שהיה ערבה, וי

שנאמר   הראהו  התורה  מן  דבר  ג.יח(אמר  הענין   )משלי  וביאור  היא,  חיים  עץ 
שהתורה תחילתה מרה ונקראת תושיה שמתשת כחו של אדם, ורז"ל אמרו למה  
נמשלה התורה לזית מה זית זה תחילתו מר וסופו מתוק אף ד"ת כן, והמצות  

אל דברים קשים כגידין, כי חולי ג"כ לאו ליהנות נתנו, וכמ"ש ותגיד לבני ישר
לקיחת  ע"י  להתרפאות  דרכם  הגוף  חולי  שרוב  כמו  כי  הגוף  חולי  כמו  הנפש 
עשבים מרים ואם אין החולה מאמין אל הרופא ימאן לקבלם, כך בחולי הנפשות  
שהיו חולים ע"י קניית אמונות רעות שקנו במצרים, רצה הקב"ה לרפאותם ע"י 

ראשיתה מרה כזית, ויש לחוש פן ואולי יהרהרו   קבלת התורה שנמשלה לזית כי
ישראל בלבם לאמר איך יתכן לרפאות דבר מר בדבר מר, ע"כ הביאם ה' לידי 
נסיון והקרה לפניהם ענין מי מרה שנמתקו בדבר מר, ובזה נסה אותם האלהים  
אם יאמינו שבכח אלהי עשה משה את הדבר הזה אז יאמינו גם כן שע"י התורה  

יהיו    יומתק מרירות לא  עשה הדבר הזה  לחש  איזו  יאמרו שבכח  ואם  הנפש, 
ראוין לקבל התורה, לכך נאמר ויורהו ה' עץ, והיה לו לומר ויראהו אלא ויורהו 

ויורני ויאמר לי יתמוך דברי לבך שמור   )משלי ד.ד(היינו שלמדו דרך התורה, כמ"ש  
שנק התורה  אל  ומשל  דוגמא  להיות  עץ  לקחת  לו  וצוה  וחיה.  עץ מצותי  ראת 

חיים, ולמ"ד שהיה זית אתי שפיר למשל על דברי תורה שתחילתה מרה, כזית  
זה שתחילתו מר וסופו מתוק, וע"ז נאמר שם שם לו חוק ומשפט ושם נסהו,  
התורה.  לקבלת  ראויים  יהיו  אם  הוא  זה   ונסיון 

 
כי בכח אלהי עשה משה את כל המעשה הגדול ההוא,    וכאשר האמינו ישראל,

להם הקב"ה שם מקצת מצות, שבת, ופרה אדומה, ודינין, וכיבוד אב על כן מסר  
ואם, כי מצות אלו יש להם יחס עם זה המעשה, כי ע"י שיאמינו בנס זה יאמינו 
גם בחידוש העולם אשר השבת מורה עליו, כי נס זה קרוב למציאת יש מאין, כי 

כ מר, ואם  מתיקות מים זה נתהוה מן לא דבר, כי העץ אשר הושלך שמה היה ג"
כן לא נמתקו המים כ"א בדבר ה', וכיבוד אב ואם יש לו דמיון עם השבת, כי לא  

 )יט.ג(לחנם נסמכו שני מצות אלו בדברות ראשונות ואחרונות, ובפרשת קדושים  
שבא   בזה  לומר  אלי  והקרוב  תשמורו.  שבתותי  ואת  תיראו  ואביו  אמו  איש 

ע"כ צוה על כיבוד שלשתן  להורות ששלשה שותפין באדם הקב"ה ואביו ואמו  



חידוש   על  מופת  כי מאחר שהשבת  כיבוד הקב"ה,  הוא  כיבוד השבת  כי  יחד, 
העה"ז, נמשך ג"כ לידע ולהודיע שהקב"ה השותף השלישי הנופח באפיו נשמת  
סוד  וזה  האדם,  ביצירת  חלק  להקב"ה  אין  הקדמות  מאמיני  לדעת  כי  חיים, 

ו השבת,  ביום  השבת  לשומרי  שיש  יתירה  שניהם  נשמה  שנצטוו  לדבר  ראיה 
צוך ה' אלהיך  ואם כאשר  ובכיבוד אב  במרה ממ"ש בדברות אחרונות בשבת 

כאשר צוך במרה, ודורשי רשומות אמרו שסוף תיבות של   )סנהדרין נו:(ואמרו חז"ל  
ד' תיבות אלו עולין כמספר מרה, כי שם נצטוו עליהם, והפרה והדינין רמוזים  

ה חקת  דהיינו  ומשפט,  חק  ואלה במ"ש  לדבר  ורמז  ודינין,  ומשפטים  פרה 
המשפטים אשר סוף תיבות מרה, ופרה אשר אין בה מום רמז ליקח מ"ם מן  
פרה אז ישאר מרה, ואל תתמה על שנכתב מום בוי"ו, כי דומה לזה כתב ר"י בעל  

וישלח   לפי   )לב.טו(הטורים פרשת  וגו' סוף תיבות של כולם מ"ם,  עזים מאתים 
מומין   בעלי  לו  להקרבה,  ששלח  ראויין   שאינן 

 
לפי שע"י שיראו שדבר מר יתרפא בדבר מר כמותו לא יהרהרו   וטעם למצוה זו,

אחר מצוה זו, שהפרה מטמאה הטהורים ומטהרת הטמאים, וכן פי' הריב"ה,  
וטעם למצוה זו עכשיו כי ע"י אמונת החידוש יש דין למעלה אם אין דין למטה,  

ש מה  על  בראשית  פר'  למעלה  התורה  כמבואר  להתחיל  צריך  היה  לא  אר"י 
מבראשית כו', אלא כדי שלא יאמרו אומות העולם ליסטים אתם, ושם מבואר 
ע"ש.  בזה  תלוי   שזה 

 
כשם שעיניכם הרואות    כו( ויאמר אם שמוע תשמע בקול ה' וגו' כל המחלה וגו'.

שבידי לרפאות דבר מר בדבר מר כיוצא בו, מעתה תקבל עליך לשמוע בקול ה'  
ות הישר בעיניו, ואע"פ שהתורה והמצות נראים בתחילתם קשים ומרים  ולעש

מ"מ סופם מתוקים כי הם מרפא לעצם ורפאות לשריך והם מצילין אותך מן כל 
קישוי   מענין  הנפשות  חולי  הן  הגופות  חולי  הן  במצרים,  שמתי  אשר  המחלה 
ן ערפם, ואם אין אתה מרגיש בסגולת התורה שתהיה לך לתרופה על זה האופ 
הנה אני ה' רופאיך ורק הרופא לבד צריך לידע סגולת של הדברים המרפאים,  
הנאמן.   הרופא  אל  יאמין  רק  זה  לידע  צריך  אינו  הנרפא   אבל 

 
שאמר למה אני מזהירך שלא תבא לידי מחלה, לפי שאני ה' רופאיך,   דבר אחר,

וכל רופא דרכו להזהיר את אוהביו שישמרו את נפשם מן הדברים המסבבים  
החולאים, כדי שלא יצטרכו להתעסק אח"כ ברפואתם, כך אני מלמדך להועיל 
בדברים השומרים הבריאות שלא תבא לידי מחלה, לפי שאני ה' רופאיך מדריכך  

תלך.   יקר( בדרך   )כלי 
 

זקנים  ימים.  דעת  שלשת  מתוקים   וילכו  מים  נטלו  ממצרים  ישראל  כשיצאו 
בכליהם כלו המים נתרעמו להם מיד שנא' וילונו העם. היה להם להמלך מיד 
ולא עשו אלא נתרעמו מיד. ד"א וילכו שלשת ימים דורשי רשומות אמרו ג' ימים  
התקינו  והילכך  מרדו  ולפיכך  למים  שנמשלה  תורה  מצאו  ולא  במדבר  הלכו 

בתורה שני וחמישי שלא יהו שלשה ימים בלא תורה: הקדמונים להיות קורין  
זקנים(   )דעת 

 
 

ם עַל   }כג{ ָ֑ ים ה  י מָרִִ֖ ה כִִ֥ יִם֙ מִמָרֵָ֔ ת מַ֨ וּ לִשְת ִ֥ כְלֵ֗ א יַָֽ תָה וְל ֵ֣ אוּ מָרֵָ֔ רָא- וַיָב ֵ֣ ן קַָֽ ִ֥ ה -כ  שְמִָ֖
ה:    מָרַָֽ

 
לְמָרָה וְלָא יְכִילוּ לְמִשְתֵי מַיָא מִמָרָה אֲרֵי מְרִירִין אִנוּן עַל כֵן קְרָא  וַאֲתוֹ    אונקלוס 



מָרָה:  )אונקלוס(   שְמַהּ 
 

וְאָתוּ לְמָרָה וְלָא יָכִילוּ לְמִשְתֵי מוֹי מִמָרָה אֲרוּם מְרִירִין הִינוּן בְגִין כֵן קְרָא    יונתן 
מָרָה: יונתן(   שְמֵיהּ   )תרגום 

 
כמו למרה. ה"א בסוף תיבה במקום למ"ד בתחלתה, והתי"ו ויבאו מרתה.    רש"י 

ה"א שהוא  היא במקום ה"א הנשרשת בתיבת מרה, ובסמיכתה כשהיא נדבקת ל
שרש  שהיא  ה"א  כל  וכן  לתי"ו,  שרש  של  הה"א  תהפך  הלמ"ד,  במקום  מוסיף 

, וחמתו בערה בו )ישעיה כז, ד.(בתיבה תתהפך לתי"ו בסמיכתה. כמו חמה אין לי  
, הרי ה"א של שורש נהפכת לתי"ו מפני שנסמכת אל הוא"ו הנוספת. )אסתר א, יב.(

)איוב  . לנפש חיה, וזהמתו חיתו לחם  .()בראשית ל, גוכן עבד ואמה, הנה אמתי בלהה  

כ.( הרמתה:  לג,  ותשובתו  הרמה,  בין   )רש"י(. 
 

עזרא  שמה  אבן  קרא  כן  ללוי:  על  אותה  ילדה  אשר  כמו  הקורא.  עזרא( .   )אבן 
 

. ב' במסורה הכא ואידך כי אותי מרתה בירמיה מה התם היו מרתה  בעל הטורים 
נמי:   הכא  אף  בה'  הטורים(  ממרים   )בעל 

 
. צריך לדעת למה לפעמים יקרא לה מרתה ולפעמים  ויבואו מרתה וגו'  אור החיים 

מרה, ונראה כי שם המקום היה מרתה והמעיין של מים שבו לא היה לו שם  
פירוש מהמעין שהיה במרתה מטעם    ממרה   ולא יכלו לשתות מיםמיוחד, ואמר  

כי מרים הם, ואחר כך חזר הכתוב לגלות לך כי שם מרה שאמר הוא שם שנקבע 
למעין ההוא אחר שמצאו מימיו מרים קראו הכתוב על שם העתיד, ולדרך זה  

נכון אומרו   , לצד שקריאת שם מרה הוא על העתיד ואז כי מרים הםיבא על 
כי  אלו אמר לשתות מים ממרתה, לזה הוצרך לומר  עדיין לא נקרא שמה מרה וכ

הם החיים(    והבן:  מרים   )אור 
 
 

עַל   }כד{ ם  הָעֶָ֛ מַה-וַיִל֧נוּ  ר  אמ ִ֖ ל  ה  ִ֥ שֶּ ה:-מ  ַֽ    נִשְתֶּ
 

נִשְתֵי:  אונקלוס  מָה  לְמֵימַר  משֶה  עַל  עַמָא   )אונקלוס(   וְאִתְרָעָמוּ 
 

נִּשְתֵי:   יונתן  מַה  לְמֵימַר  משֶה  עַל  עַמָא  יונתן(   וְאִתְרַעֲמוּ   )תרגום 
 
לשון נפעל הוא, וכן התרגום לשון נפעל הוא, ואתרעמו, וכן דרך וילנו.    רש"י 

מתלונן, מתרועם, ולא אמר לונן, רועם,   )ל(לשון תלונה להסב הדבור אל האדם,  
ש"יי:   באמרו  אליו  הדבור  מוסב  שי"י  ישנ"ק  דקומפ"ל  הלועז  יאמר   )רש"י( וכן 

 
רצה לומר על האדם שמתלונן אבל כשהוא אומר לונן אינו מוסב   )ל(  שפתי חכמים  

שלונן:   האדם  על  כך  חכמים( כל   )שפתי 
 

. מבנין נפעל. כמו ויכונו מן נכונו. מהפעלים השניים או מעלומי וילונו  אבן עזרא 



ויגשו:   משקל  על  היה  הנו''ן  מבעלי  היה  ואילו  עזרא( העי''ן.   )אבן 
 

החיים  לאמרוילונו    אור  הכתוב וגו'  ואין  בריב,  באו  כי  בגנותם  הכתוב  יספר   .
מקפיד אלא על תלונותם, אבל על פרט אומרם מה נשתה לא יקפיד ה' אם היו 

חסרונו: שואל  כדרך  החיים(    אומרים   )אור 
 
 

ל  }כה{ ק אֶּ ץ -וַיִצְעֵַ֣ הוּ יְהוָֹה֙ ע ֵ֔ ָּ֤ ה וַיוֹר  וֵָ֗ ל יְה  ךְ֙ אֶּ ם -וַיַשְל  ם שִָ֥ יִם שֵָ֣ וּ הַמָָ֑ ֶֽיִמְתְקִ֖ יִם וַַֽ הַמֵַ֔
הוּ:  נִסַָֽ ם  וְשִָ֥ ט  וּמִשְפִָ֖ ק  ח ִ֥ וֹ    לֶ֛

 
וְצַלִי קֳדָם יְיָ וְאַלְפֵהּ יְיָ אָעָא וּרְמָא לְמַיָא וּבַסִימוּ מַיָא תַמָן גְזַר לֵהּ קְיָם    אונקלוס 

נַסְיֵהּ: וְתַמָן   )אונקלוס(   וְדִין 
 

רַבָא   יונתן  שְמָא  עֲלוֹי  וְכָתַב  דְאַרְדִפְנֵי  מְרִיר  אִילַן  יְיָ  לֵיהּ  וְאַחְוַיֵהּ  יְיָ  קֳדָם  וְצַלֵי 
וְיַקִירָא וְטָלַק לְגוֹי מַיָא וְאִתְחַלוּן מַיָא תַמָן שַוִי לֵיהּ מֵימְרָא דַיְיָ גְּזֵרַת שַבְתָא וְקַיֵים 

וְ  אַבָא  נַסְיָא  אִיקַר  וְתַמָן  לְחַיָיבַיָא  דְמִקְנְסֵי  וּקְנָסִין  וּמַשְקוֹפֵי  פִדְעָא  דִינֵי  אִמָא 
עֲשִירְיָתָא: יונתן(   בְנִסְיוֹנָא   )תרגום 

 
במרה נתן להם מקצת פרשיות של תורה שיתעסקו בהם, שבת, שם שם לו.    רש"י 

לעם, וראה קשי ערפן, שלא נמלכו ושם נסהו.  :  )סנהדרין נו:(ודינין    )מ(ופרה אדומה,  
בקש עלינו רחמים שיהיו לנו מים לשתות, אלא נתלוננו:   )נ(במשה בלשון יפה,  

 )רש"י(
 
די"ל שבת מפרש הקרא מיד אחריו. אי נמי מדכתיב בדברות   )מ(  שפתי חכמים  

אחרונות כאשר צויתך ופירש רש"י כאשר צויתך במרה. ופרה אדומה מדכתיב חק 
בי פרה אדומה כתיב נמי חקת. והמפרשים האריכו בזה דמכילתא ובגמרא נזכרו  וג

כתב הרא"ם לא ידעתי מי הכריח לרש"י לפרש ושם   )נ(מצות אחרות יעויין שם:  
נסהו על התלונות שאין ענין לו עם חק ומשפט שנתן להם ולא פירש על המצות 

תר מה שכתב אחריו שנתן להם לנסותם אם יקבלו בשמחה אם לאו שאז יתיישב יו
מיד והיה אם שמוע תשמע וגו' ע"כ וי"ל דאי קאי ושם נסהו על המצות שציוה 
להם הל"ל שם שם לו חוק ומשפט ונסהו ושם למה לי דושם משמע ענין אחר 

וכו':   התלונה  על  לעם  נסהו  פירש  לכן  זה  לפני  שנאמר  חכמים( ממה   )שפתי 
 

. זה העץ לא ידענו מה היה. רק דבר פלא היה. ואילו היו המים  ויצעק  אבן עזרא 
. השם  שם שם לועומדים היינו אומרים דרך רפואה היה ונכון הוא מה שאז''ל:  

על דרך כי מנסה    ושם נסהו. ליסר אותם וללמדם. וטעם  חק ומשפטלישראל:  
נסותך  ולמען  וירעיבך.  ויענך  וככה  אוהבים  הישכם  לדעת  אתכם  אלהיכם  ה' 

משה:   על  הלינו  שלא  הסובלים  להיטיב  באחריתך  עזרא( להיטיבך   )אבן 
 

. במרה נתן להם מקצת פרשיות של שם שם לו חק ומשפט ושם נסהו   הרמב"ן 
ודינין.   נסהותורה שיתעסקו בהם, שבת פרה אדומה  רש''י.  ושם  , לעם, לשון 

ם האלה  והיא דעת רבותינו )סנהדרין נו:(. ואני תמה, למה לא פירש כאן החקי



והמשפטים ויאמר ''וידבר ה' אל משה צו את בני ישראל'' כאשר אמר בפרשיות  
יג(, וכן יעשה בכל  )לעיל יב  הנזכרות למעלה דברו אל כל עדת בני ישראל וגו' 

ב(.   ט  )במדבר  מדבר  ופסח  מואב,  בערבות  מועד,  באהל  רש''י    ולשוןהמצות 
ה החקים  שהודיעם  משמע  בהם,  שיתעסקו  פרשיות  אותם  שאמר  ולימד  הם 

עתיד הקב''ה לצוות אתכם בכך, על הדרך שלמד אברהם אבינו את התורה, והיה  
זה להרגילם במצות ולדעת אם יקבלו אותם בשמחה ובטוב לבב, והוא הנסיון 

אם שמוע תשמע , והודיעם שעוד יצוום במצות, זהו שאמר  ושם נסהושאמר  
למצותיו והאזנת  אלהיך  ה'  בה  לקול  אותך  יצוה   ם:אשר 

 
דרך הפשט, כאשר החלו לבא במדבר הגדול והנורא וצמאון אשר אין מים    ועל

שם להם במחייתם וצרכיהם מנהגים אשר ינהגו בהם עד בואם אל ארץ נושבת,  
, כענין הטריפני לחם חקי )משלי ל ח(, חקות שמים וארץ חקכי המנהג יקרא  

עשה דוד וכה משפטו  בהיותו משוער כהוגן, וכן כה    משפט)ירמיה לג כה(, ויקרא  
יג(,   )בראשית מ  יא(, כמשפט הראשון אשר היית משקהו  כז  )ש''א  כל הימים 
וארמון על משפטו ישב )ירמיה ל יח(, על מדתו. או שייסרם בחקי המדבר, לסבול 
הרעב והצמא, לקרוא בהם אל ה', לא דרך תלונה. ומשפטים, שיחיו בהם, לאהוב 

הזקנים בעצת  ולהתנהג  רעהו,  את  הנשים  איש  בענין  באהליהם  לכת  והצנע   ,
ותוכחות מוסר  ושינהגו שלום עם הבאים במחנה למכור להם דבר,  והילדים, 
שלא יהיו כמחנות השוללים אשר יעשו כל תועבה ולא יתבוששו, וכענין שצוה 
רע:  דבר  מכל  ונשמרת  אויביך  על  מחנה  תצא  כי  י(  כג  )דברים   בתורה 

 
ב  וכן יהושע  ויכרות  נאמר  ומשפט  ביהושע  חק  לו  וישם  ההוא  ביום  לעם  רית 

ויישוב  הנהגות  אבל  והמשפטים,  התורה  חקי  אינם  כה(,  כד  )יהושע  בשכם 
המדינות, כגון תנאים שהתנה יהושע שהזכירו חכמים )ב''ק פ:(, וכיוצא בהם.  

, להודיע כי אשר הוליכם בדרך הזה שאין שם מים והביאם אל ושם נסהוואמר  
המרים,   להטיבך המים  נסותך  ולמען  וירעיבך  ויענך  שאמר  כמו  לנסיון, 

טז(:   ח  )דברים   באחריתך 
 

. שהראה אותו עץ ואמר לו השלך את העץ הזה אל המים  ויורהו ה' עץוטעם  
לי   ויאמר  ויורני  למוד,  בענין  אלא  מורה  לשון  מצאתי  שלא  ובעבור  וימתקו. 

ה העץ  כי  הפשט  בדרך  נראה  כלם,  וכן  למדני,  ד(  ד  המים  )משלי  ימתיק  הוא 
אמרו )מכילתא ותנחומא    ורבותינובטבעו, והוא סגולה בו, ולימד אותה למשה.  

כאן( שהיה העץ מר והוא נס בתוך נס, כענין המלח שנתן אלישע במים )מ''ב ב 
כי לא היה העץ נמצא במקום ההוא, והקב''ה הורהו    ויורהוכא(. ואם כן אמר  

ושו בנס.  אליו  או שהמציאהו  מקומו.  תנחומא  את  )מדרש  בילמדנו  מצאתי  ב 
ויראהו לא נאמר אלא  ויורהו ה' עץכאן( ראה מה כתיב שם,   , הורהו ויורהו, 

במר:  המר  ממתיק  שהוא  הקב''ה  של  דרכו  ולמדהו  שהורהו  כלומר  דרכו. 
 )הרמב"ן( 

 
ומשפט  בעל הטורים  ומשפט  חק  לו חק  וישם  כיהושע  ואידך  ג' במסורה הכא   .

ראל. ואידך וללמד בישראל חק ומשפט בעזרא מה  כשכם כשכרת ברית עם יש
התם נתנו להם חקים ומשפטים אף ביהושע כאלו בו ביום ניתנה להם התורה  

שם שם לו חוק    שקבלו לעבוד את ה' וכן בעזרא נתחדש להם כתב של תורה:
אדומה  ומשפט פרה  כך  המרים  ממתיק  המר  שזה  שכשם  אדומה  פרה  זה   .

 )בעל הטורים( . בגימטריא פרה אדומה:  שם  :מטהרת הטמאים ומטמאת הטהורים
 

. אם יקבל החק והמשפט אשר שם לו, ולא יחזור לסורו, וזה  ושם נסהו  ספורנו 



הנסיון היה כי אמנם אמר לישראל )כו( אם שמוע תשמע לקול ה' אלהיך. לקבל 
עליו אותו חק ששם לך, ומכאן ואילך הישר בעיניו תעשה והאזנת כו' אז תמלט 

מדוי מצרים. אבל אם תקבל עליך עתה ואחר תבגוד ישים עליך כהנה וכהנה  מכל  
בלי ספק. וזה היה כענין אמרם ז''ל גר הבא להתגייר אומרים לו הוי יודע שעד 
שלא באת למדה זו אכלת חלב אינך ענוש כרת חללת שבת אינך חייב סקילה,  

. והטעם  רופאך  כי אני ה'   אבל משבאת למדה זו אכלת חלב אתה ענוש כרת וכו':
שאם תקבל ואחר כך תבגוד תהיה נענש, הוא כי אמנם כל מצוותי הם לרפאת  
את נפשך מחליי התאוות והדעות הנפסדות, למען תהיה קדוש לאלהיך, כאמרו 
ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי, ואם תבגוד, תחלה ותתחלל הנפש, וראוי 

אהב: אשר  ה'  קדש  את  שיחלל  מי   )ספורנו(   שיענש 
 

זקנים  ומשפט.  דעת  ואם:  חק  אב  כבוד  זהו  משפט  שהוא  זקנים(   חק   )דעת 
 
 

אִם   }כו{ ר֩  אמֶּ ה -וַי ֩ עֲשֵֶּ֔ תַַֽ ינָיו֙  בְע  ר  וְהַיָשָָּ֤ יךָ  אֱלֹהֵֶּ֗ יְהוֵָֹ֣ה   | וֹל  לְקֵ֣ ע  תִשְמִַּ֜ שָמ֨וֹעַ 
יו   אֲזַנְתָ֙ לְמִצְוֹתֵָ֔ מַרְתִָ֖ כָלוְהַַֽ יו כָל-וְשַָֽ קָָ֑ ר-ח  ה אֲשֶּ חֲלָָ֞ מַַֽ א-הַַֽ יִם֙ ל ַֽ מְתִי בְמִצְרַ֨ ים -שַָּ֤ אָשִֵ֣

ךָ: ַֽ פְאֶּ ר ַֽ יְהוִָֹ֖ה  י  אֲנִִ֥ י  כִֶ֛ יךָ     )ס(   עָלֵֶּ֔
 

וַאֲמַר אִם קַבָלָא תְקַבֵל לְמֵימְרָא דַיְיָ אֱלָהָךְ וּדְכָשַר קֳדָמוֹהִי תַעְבֵד וְתַצֵית    אונקלוס 
דוֹהִי וְתִטַר כָל קְיָמוֹהִי כָל מַרְעִין דִי שַוֵיתִי בְמִצְרַיִם לָא אֲשַוִנוּן עֲלָךְ אֲרֵי אֲנָא  לִפִקוּ

אַסָךְ:    )אונקלוס(   ]ס[יְיָ 
 

וְתַצֵית    יונתן  תַעֲבֵיד  קֳדָמוֹי  וּדְכָשַר  אֱלָהָךְ  דַיְיָ  לְמֵימְרָא  תְקַבֵל  קַבָלָא  אִין  וַאֲמַר 
לְפִקוּדוֹי וְתִנְטוֹר כָל קְיָימוֹי כָל מַרְעִין בִישִין דְשַוִּיתִי עַל מִצְרָאֵי לָא אַשְוִינוּן עֲלָךְ 
וְאִם תַעַבְרוּן עַל פִתְגָּמֵי אוֹרַיְיתָא וּמִשְתַלְחִין עֲלָךְ אִין תְתִיבוּן אַעֲדִינוּן מִנָךְ אֲרוּם  

אַסְאָךְ: יְיָ  הוּא  יונתן( )תרג  אֲנָא   ום 
 
והאזנת. היא עשייה:  תעשה.  זו קבלה שיקבלו עליהם:  אם שמוע תשמע.    רש"י 

דברים שאינן אלא גזירת מלך בלא שום טעם, כל חקיו.  תטה אזנים לדקדק בהם:  
כלאים  לבישת  כגון  נאסרו,  למה  באלו,  איסור  מה  עליהם,  מקנטר  הרע  ויצר 

ואם אשים, הרי הוא עליך.    לא אשיםואכילת חזיר ופרה אדומה וכיוצא בהם:  
, זהו מדרשו. ולפי פשוטו כי אני  )מכילתא ויסע פ"א(כי אני ה' רופאך    )ס(כלא הושמה,  

ה' רופאך, ומלמדך תורה ומצות למען תנצל מהם, כרופא הזה האומר לאדם אל 
תאכל דברים שמחזירים אותך לידי חולי, וזהו איזון מצות, וכן הוא אומר רפאות 

ח.(לשרך    )ע(תהי   ג,   )רש"י( :  )משלי 
 
דקשה ליה דאם לא ישים למה אמר אני י"י רופאך לכן פירש   )ס(  שפתי חכמים  

וגו' אז לא אשים אבל אם לא  והכי פירושו אם שמוע תשמע  וכו'  ואם אשים 
תשמע רצה לומר כי אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב וכו' אז אשים עליך אבל 

וכו':   רצה לומר שמזה נשמע שהיא רפואה וכל שכן   )ע(הרי הוא כלא הושמה 
לבא:   החולי  חכמים( שמונעת   )שפתי 



 
. כבר הזכרתי כי כל שמיעה שאחרי' למ''ד או ויאמר אם שמוע תשמע  אבן עזרא 

בי''ת. אין פי' לשמוע הדבר. רק להבין טעם הענין הנושא הדבר. והנה זו השמיעה  
לעשות:   מצווה  מה  תעשהשיבין  בעיניו  עשה:  והישר  מצות  אלו  והאזנת  . 

הם:  למצותיו מה  להתבונן  תעשה  לא  מצות  חקיו.  כל  יעבור ושמרת  שלא   .
כל ו בחקות הגוי. וחקת השם שלא יעשו כמעשיהם: וטעם  עליהם. כמו ולא תלכ

שמתי  המחלה אשר  והמכות  והנגעים  המחלה  ראית  בעיניך  כי  לזכור  לך  יש   .
במצרים בעבור שמרדו בי. ואם אתה תשמור חקי תמלט מהם שלא אעשה לך 
כאשר עשיתי להם. ועוד כי אני ה' אהיה רופאך מכל מחלה שגזרתי להיותה על 

צורך לרופא כאשר רפאתי המים המרים שאין יכולת ברופאים  הארץ. אין לך  
לרפאם. והנה דבר מרה הפך המכה הראשונה. כי מימי היאור היו מתוקים ולא  
הדבר   עשה  השם  והנה  מתוקים.  שבו  המרים  המים  וכאן  מהם.  לשתות  יכלו 

)אבן והפכו. על כן יש לך להשמר שלא תמר בו ולאהוב אותו כי הוא ייטיב לך:  
  עזרא(
 

אלהיך  הרמב"ן  ה'  לקול  תשמע  שמוע  שיצוך אם  מה  טעם  להבין  ר''א  פירש   .
, מצות לא תעשה.  והאזנת למצותיו, מצות עשה.  והישר בעיניו תעשהלעשות.  

, זה משא ומתן, מלמד שכל הנושא והישר בעיניו תעשהובמכילתא )כאן( אמרו  
ם כל התורה כלה.  ונותן באמונה ורוח הבריות נוחה הימנו מעלה עליו כאלו קיי

ועוד אבאר זה בהגיעי בפסוק ועשית הישר והטוב )דברים ו יח(, אם ייטב עמי  
הטוב:   האל 

 
. לשון רש''י לא אשים עליך, כל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים עליך

ואם אשים הרי הם כאלו לא הושמו כי אני ה' רופאך. זה מדרשו. ופשוטו, כאדם  
המזהיר  הרופא  הוא  אני  האדם שאומר  את  המחזירים  דברים  לאכול  שלא  ך 

תואר, ואין דרך שיבטיח האדון   רופאךלחליו, ע''כ. ואין פשוטו של מקרא שיהיה  
את עבדיו אם תעשה כל רצוני וחפצי לא אמית אותך בתחלואים רעים. ולא כן 

זו אזהרה, שיזהירם שלא יהיו במורדיו כמצרים,    אבלכל ההבטחות שבתורה.  
צלו מכל אותה המחלה, כי כל המחלה ההיא ראויה לבא על כי בשמעם קולו ינ

כל עוברי רצונו כאשר באה על המצרים שלא שמעו אליו. וזו כדרך שאמר שישים  
כי בך את כל מדוה מצרים אשר יגורת מפניהם ודבקו בך )דברים כח ס(. ואמר  

רופאך ה'  כאשר אני  הארץ  כל  כדרך  באה  מחלה  מקרבך  שאסיר  הבטחה,   ,
המי  ם:  רפאתי 

 
הראשונה    ואמר המכה  הפך  במדבר,  הראשון  והוא  הזה,  האות  כי  ר''א 

ורפא  מרים  היו  ואלו  לרעה,  והפכם  מתוקים  היו  היאור  מימי  כי  שבמצרים, 
אותם, והנה השם יעשה דבר והפכו, על כן יש לך לירא מפניו שלא תמר בו שלא 
המים:  לכם  ריפא  כאשר  לך  ייטב  כי  אותו  ולאהוב  כהם,  לך   יריע 

 
הכתוב שמדבר בשני לשונות, למצותיו וחקיו, ולא אשים עליך כי אני ה',    וענין

ויובן ממלת   ענינו.  בביאור  שלישים  לך  כתבתי  אם  אניוממלת    לקולכבר  כי   ,
ומכאן   רופאנו.  הנכבד  יהיה השם  וחקיו  ה'  מצות  לשמור  לקול אלהינו  נשמע 

מלכות, והמצות    תקנו בברכות אשר קדשנו במצותיו וצונו, כי הברכות יש בה
נצטוו לנו מן העולם ועד העולם. והמשכיל יבין. והנני מאיר עיניך כי כל ברכה  
שיש בה מלכות היא כן, שחלקו כבוד למלכות העולם אשר קדשנו ואשר עשה  
לנו, והסמוכה לחברתה אשר לא יזכירו בה מלכות הן לנכח, אתה גבור, אתה  

פני שמזכירין בה מלפני מלך מלכי קדוש, וכן כלם. ותקנו בעלינו לשבח נסתר מ 



זה:   והבן   )הרמב"ן(המלכים. 
 

ושלשה  מחלה  בעל הטורים  לך ששמונים  לומר  ואותיות המלח  . אותיות הלחם 
מיני חלאים תלוים במרה ופת שחרית במלח וקיתון של מים מבטלתן ולכך סמך 

. הפ''א רפויה שהרפואה שבידי שמים באה בשופי ושבידי רופאך  לו עינות מים:
דגוש:   משפטים  בפרשת  ורפא  כן  ועל  בקושי  בא  הטורים( אדם   )בעל 

 
לחק ומשפט אשר שם כאמור בסמוך   אם שמוע. פירוש  אם שמוע וגו'  אור החיים 

תזכו לשמוע בקול ה' פירוש ממנו יתברך, על דרך אומרו )דברים ד' ל"ג( השמע 
להים וגו', ומבשרם שיזכו למה שזכו אחר כך, וה' נתן להם שבת ודינים  עם קול א

קודם )סנהדרין נ"ו:( לנסותם אם ישמעו למצות אלו יצום התורה כולה, והוא  
פירוש אם יעמוד בקבלת התורה. ותמצא שכאן רמז    ושם נסהואומרו למעלה  

וע וגו'  הכתוב ד' מצות ללמוד וללמד לשמור ולעשות, כנגד ללמוד אמר אם שמ
וכפל השמיעה לטעם הנזכר, גם לרמוז להם שיהיה   זו תלמוד תורה,  בקול ה' 
עסק התורה בחשק גדול שהגם שעודנו לומד יתאוה ללמוד עוד וזה יגיד שאינו 

על דרך אומרם ז"ל   והישר בעיניו תעשהשבע וקץ בלימודו. וכנגד ללמד אמר  
)נדרים ל"ז.( מה אני בחנם אף אתה בחנם, ושיעור הדברים הוא על זה הדרך  
והישר בעיניו יתברך לעשות הוא עם ברואיו שנתן להם התורה בחנם תעשה גם  

, וכנגד מצות לא תעשה אמר והאזנת למצותיוכן אתה, וכנגד מצות עשה אמר  
חוקיו  כל  ל"  ושמרת  על  הצודקת  שמירה   ת: לשון 

 
. טעם שפרט לומר אשר וגו' נתכוון לבל יאמרו כי אינו מבטיח  אשר שמתי וגו' 

אלא שלא להביא עליהם מחלה אבל אם באה לזולת בהדי הוצא לקי כרבא ואין  
שהגם   מצרים  מעשה  וראו  ולכו  במצרים,  שמתי  אשר  אמר  לזה  הבטחה  כאן 

שאפילו   שהביא ה' כמה מחלות היה ה' מגביל למכה לבל תגע בהם הא למדת
ה':   ויצילם  חסדו  להם  ה'  יפליא  אף  חרון   בשעת 

 
. פירוש לצד חולאים שאינם בידי שמים כאומרם ז"ל )כתובות כי אני ה' רופאך

פירוש הגם   כי אני ה' רופאךל'.( הכל בידי שמים חוץ מצינים ופחים. לזה אמר  
שיקר לך מקרה מהם אני ארפאך מהם, כי משה הוא שנתחכם להביאם דרך זה  

ידועה:   החיים(  לסיבה   )אור 
 

זקנים  רופאך.  דעת  ה'  אני  מחלה   כי  לידי  תבא  שלא  תלך  זו  בדרך  המשכילך 
כרופא המזהיר לאוהבו לא תאכל מאכל פלוני שלא תבא לידי חולי רק אם שמוע 
תשמע וגו' כל המחלה וגו' כי אני ה' המזהירך קודם שלא תעשה דבר המביאך 

לידי מחלה שנאמר נד קציר ביום מחלה וגו'.    לידי מחלה וכאב שעבירה מביאה 
זה  וכל  יוסף קרא.  בשרו מרפא מהרב  ולכל  שנא'  לאדם  רפואה  היא  והמצוה 
מתפרש כמו ולרש אין כל ולא יעיר כל חמתו שום דבר מחמתו. וכן הכא שום 

עליך: תשים  לא  מהמחלה  זקנים(   דבר   )דעת 
 
 

ים   חמישיnbsp&   }כז{ ים תְמָרִָ֑ וְשִבְעִֵ֣ יִם  מִַ֖ ת  ינ ִ֥ ה ע  ֶ֛ שְר  ים עֶּ ִ֥ ם שְת  וְשֵָ֗ מָה  ילִֵ֔ אוּ א  וַיָב ֵ֣

חֲנוּ עַל-וַיַַֽ ם  יִם:-שִָ֖   הַמַָֽ
 

דִקְלִין וּשְרוֹ תַמָן עַל   אונקלוס  וְשִבְעִין  דְמַיִן  עֲסַר מַבוּעִין  וְתַמָן תְרֵי  וַאֲתוֹ לְאֵילִם 
 )אונקלוס(   מַיָא:



 
וְשוּבְעִין   יונתן  שִבְטָא  לְכָל  עַנְוָוא  דְמַיָין  עֵינַוָון  סְרֵי  תַרְתֵי  וּבְאֵלִים  לְאֵלִים  וְאָתוּ 

מַיָא: עַל  תַמָן  וּשְרוֹן  דְיִשְרָאֵל  סָבַיָא  שוּבְעִין  קְבֵיל  כָל  יונתן(   דִקְלִין   )תרגום 
 
ושבעים  להם:    )צ( נזדמנו    )פ( כנגד י"ב שבטים    שתים עשרה עינת מים.   רש"י 

זקנים:    תמרים. שבעים   )רש"י(כנגד 
 
רצה לומר שהן היו מוצאין אותם   )צ( דקשה לו למה לי המנין:    )פ(  שפתי חכמים  

אבל אין לפרש שנזדמנו להן שעכשיו נבראו דהא כתיב אין כל חדש תחת השמש: 
חכמים(   )שפתי 

 
. אמר הגאון שבעים מיני תמרים היו. ואחרים הוסיפו לכל שבט ויבואו  אבן עזרא 

ושבט ואחרים אמרו לכל איש ואיש. ואין צורך לדברים האלה כי המעינות שהיו 
י''ב ושבעים תמרים לא נבראו עתה בשביל ישראל. ואין זה זמן בשול תמרים.  

כ' יום.  ולפי דעתי כי ישראל לא ישבו במרה רק יום אחד. והתעכבו באילים כמו  
על כן אמר הכתוב ויחנו שם על המים. על כן אמר בפסוק הבא אחריו כי בחמשה  
עשר יום לחדש השני נסעו מאילים. והנה בט''ו ימים חנו בד' מקומות ואלה הם  
מדבר סיני. ודפקה. ואלוש ורפידים. כי תחלת החדש השלישי באו מדבר סיני.  

י מרה כי התמרים לא יצליחו  והזכיר התמרים להודיע כי המים מתוקים הפך מ
מרים:   שמימיה  עזרא( בארץ   )אבן 

 
. איננו דבר גדול בהמצא  ושם שתים עשרה עינות מים ושבעים תמרים  הרמב"ן 

מהמה,   ויותר  תמרים  אלף  ימצאו  מקומות  בשפל  כי  תמרים,  שבעים  במקום 
פר ועינות מים רבים יוצאים בבקעה ובהר, ולא יספר הכתוב זה. ור''א אמר כי יס

הכתוב שבאו במקום טוב, הפך מרה, כי באלים עינות רבות והם מים מתוקים  
ולכן אמר   יצליחו בארץ שמימיה מרים,  כי התמרים לא  כי ויחנו שםויפים,   ,

נתעכבו שם בעבור זה ימים יותר משאר המקומות שעברו בהן. אבל בפרשת אלה  
שם שתים עשרה  מסעי לא ספר דבר מי מרה, ואמר ויסעו ממרה ויבאו אלימה ו

עינות מים ושבעים תמרים ויחנו שם )במדבר לג ט(. ולא האריך כן בכל מקומות  
 המסעים: 

 
מיםכתב    ורש''י עינות  עשרה  להם,    שתים  נזדמנו  שבטים  עשר  שנים  כנגד 

במעשה    ושבעים תמרים הזה, אם  הזמון  ידעתי מהו  לא  זקנים.  כנגד שבעים 
נעשו שם באותה שעה. אבל ראיתי במ ר' אלעזר המודעי הנסים  )כאן(  כילתא 

י''ב  כנגד  עשרה מבועין  ברא שם שתים  עולמו  אמר, מיום שברא הקב''ה את 
שבטי ישראל, ושבעים דקלים כנגד שבעים זקנים. וספר הכתוב זה כי חנו עליהם  
כל שבט על מבועו, והזקנים ישבו בצלם לשבח האל עליהם שהכין להם כן בארץ 

במדרש   לרבותינו  ועוד  נפלא  ציה.  פירוש  הזה  בכתוב  הקנה  בן  נחוניא  ר'  של 
 )הרמב"ן(בעינינו:  

 
מים  ספורנו  עינות  עשרה  שתים  זה  ובאלים  כל  ועם   )ספורנו(  . 
 
 



 

 

 טז- שמות פרק

אוּ     }א{ ם וַיָב ִּ֜ ילִֵ֔ א  ַֽ י-כָלוַיִסְעוּ֙ מ  ַֽ ת בְנ  ל-עֲדַָּ֤ ל֙ אֶּ ין-מִדְבַר-יִשְרָא  ר ב  ִ֥ ין אֲשֶּ ין -סִֵ֔ ֵ֣ ם וּב  ילִִ֖ א 
יִם:  מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ מ  ם  אתִָ֖ לְצ  י  נִֵ֔ הַש  ש  דֶּ לַח ֵ֣ יוֹם֙  ר  עָשִָ֥ ה  חֲמִשָ֨ בַַֽ   סִינָָ֑י 

 
רָא דְסִין דִי בֵין אֵילִם  וּנְטָלוּ מֵאֵילִם וַאֲתוֹ כָל כְנִשְתָא דִבְנֵי יִשְרָאֵל לְמַדְבְ   אונקלוס 

 )אונקלוס(   וּבֵין סִינָי בְחַמְשַת עַסְרָא יוֹמָא לְיַרְחָא תִנְיָנָא לְמִפָקְהוֹן מֵאַרְעָא דְמִצְרַיִם:
 

וּבֵין   יונתן  אֵלִים  דְבֵין  דְסִין  לְמַדְבְרָא  דְיִשְרָאֵל  כְנִשְתָא  כָל  וְאָתוּן  מֵאֵלִים  וּנְטָלוּ 
 חֲמֵיסַר יוֹמִין לְיַרְחָא דְאִיָיר הוּא יַרְחָא תִנְיָנָא לְמִפַקְהוֹן מֵאַרְעָא דְמִצְרָיִם: סִינָי בַ 

יונתן(   )תרגום 
 
ה נתפרש היום של חנייה זו, לפי שבו ביום כלתה החרר בחמשה עשר יום.    רש"י 

ששים ואחת   ]משירי המצה[שהוציאו ממצרים והוצרכו למן, למדנו, שאכלו משירי הבצק  
כדאיתא במסכת   )ר(וירד להם מן בט"ז באייר, ויום א' בשבת היה,    )ק(סעודות,  

 )רש"י( :  )פז:(שבת  
 
אף על פי שנשארו י"ו ימים מניסן ומאייר היו ט"ו ימים עד   )ק(  שפתי חכמים  

וא ס"ב סעודות סעודה ראשונה היו אוכלים במצרים דהיינו  ירידת המן ואם כן ה
יצאו:   ובט"ו שחרית  ט"ו  השביעי   )ר(ליל  וביום  תלקטוהו  ימים  מדכתיב ששת 

לירידתו שבת הוא ולא יהיה בו. הקשה הרא"ם שמוכח מהאי קרא שט"ו באייר 
שנסעו מאלים ובאו למדבר סין יום שבת היה וקשה והא כבר נצטוו במרה על 

ואיך עברו על איסור תחומין לילך בשבת וכו' ושמא י"ל שבט"ו יום לחדש השבת  
השני דכתיב בקרא לא קאי אלא אויבואו אבל נסיעתן לא היה אלא בששי בשבת 

בנח"י:   בזה  ועיין  יום  בי"ד  חכמים( דהיינו   )שפתי 
 

. אמר הגאון רב סעדי' כי טעם להזכיר בחמשה עשר לחדש השני.  ויסעו  אבן עזרא 
להודיע כי יום חמישי בשבוע יצאו ישראל ממצרים. והנה יום ראשון לחדש ניסן  
סין  מדבר  אל  באו  ביום השבת  והנה  ושבת.  יום ששי  ואייר  חמישי.  יום  היה 
והתרעמו בחנותם. ואמר להם משה כי בערב תאכלו בשר ובבקר ירד המן. והנה  

היה יום ששי. והיה  ראוי להיותו יום ראשון. בעבור שאמר והיה ביום הששי. כי  
ששי לירידת המן. ומה שאמר הגאון נקבלהו בעבור הקבלה. ולא בעבור פירושו  
כי מי הגיד לו כי ממחרת בואם אל מדבר סין ירד המן. אולי עמדו שם ארבעה 
ימים או יותר. והחל המן לרדת ביום א' כי מיום רדתו נחל לספור. כי כל האומות  

וה הזה.  במספר  ישראל  על  על סומכין  השבוע  ימות  שמות  קראו  הערלים  נה 
דרך   על  ימים  ערבי קראו חמשה  ובלשון  כן.  לא  ויום שבת  שמות המשרתים. 
ויום ששי אלגומ''ע על שם חבורם. כי הוא להם היום הנכבד בשבוע.  המספר 



ויום שבת קראו אותו סב''ת כי הש' והם' מתחלפים בכתיבתם. ואלה מישראל 
נם מודים במעשה בראשית תחלת ימי השבוע להם  למדו. כי הנה אנשי הודו שאי

יום ד'. בעבור כי כוכב היום הוא כוכב חמה. ויש לו שלטון עליהם כפי דבריהם: 
עזרא(   )אבן 

 
מאלים    הרמב"ן  סין  ויסעו  מדבר  אל  וגו'  כי ויבאו  קצרה,  דרך  הכתוב  אחז   .

דבר לג י  בנסעם מאילים חנו על ים סוף, ויסעו מים סוף ויחנו במדבר סין )במ
יא(, כי המדבר הזה גדול, מגיע מאלים ועד סיני, וכאשר נסעו מאלים חנו על ים 
סוף במדבר ההוא, ונסעו משפת הים ונכנסו בתוך המדבר ועשו בו מסעות דפקה  
ואלוש )שם יב יג(, ויסעו מאלוש אשר הוא במדבר סיני ויחנו ברפידים )שם יד(.  

בר המן באלוש, כי בראותם שהיו חונים  ועל דעת רבותינו )שמו''ר כה ה( היה ד
ונוסעים וחונים במדבר בדפקה ואלוש ולא יצאו ממנו פחדו ונתרעמו, וזה טעם  
במדבר: בהיותם  רק  שם  בואם  ביום  תלונה  היתה  לא  כי  במדבר,   וילונו 

 
ובין סיניוטעם   בין אלים  צין האחר אשר  בין מדבר סין זה למדבר  . להפריש 

י שבאו שם בשנת הארבעים, ותמת שם מרים, ולכך  )במדבר כ א( הכתוב בצד''
 )הרמב"ן(הזכיר שם ויחנו שם במדבר צין היא קדש )שם לג לו(, להפרישו מזה:  

 
 )בעל הטורים(   . בגימ' הסנה ונקרא סיני ע''ש יו''ד דברות שנתנו בו:סין  בעל הטורים 
 

מאלים  ספורנו  סין.  ויסעו  מדבר  אחרי  אל  לכתך  כענין   )ספורנו(   במדבר:. 
 
 

כָל   }ב{ וֹנוּ  וַיִלִּ֜ י-)וילינו(  ַֽ בְנ  ת  עַל-עֲדַ֧ ל  ֶ֛ ל-יִשְרָא  וְעַַֽ ה  ִ֥ שֶּ ר: -מ  בַמִדְבַָֽ ן  הֲר ִ֖   אַַֽ
 

 )אונקלוס(   בְמַדְבְרָא:וְאִתְרָעָמוּ כָל כְנִשְתָא דִבְנֵי יִשְרָאֵל עַל משֶה וְעַל אַהֲרֹן    אונקלוס 
 

וּבְהַהוּא יוֹמָא פָסַק לְהוֹן לִישָא דְאַפִיקוּ מִמִצְרַיִם וְאִתְרַעֲמוּן כָל בְנֵי יִשְרָאֵל   יונתן 
בְמַדְבְרָא: אַהֲרן  וְעַל  משֶה  יונתן(   עַל   )תרגום 

 
הלחם:  וילונו.    רש"י  שכלה   )רש"י( לפי 
 

. במי מרה הלינו על משה לבדו כי הוא לבדו הסיעם וכל ישראל וילונו  אבן עזרא 
לא התרעמו רק קצתם. על כן כתוב וילונו העם. ועתה במדבר סין וילונו כל עדת  
ישראל על משה ועל אהרן כי שניהם הוציאום. ובמרה התרעמו על המים ועתה  
לא   כמוהו  גדול  וקהל  מקניהם  רוב  אכלו  שכבר  והלחם.  הבשר  על  מתרעמים 

 )אבן עזרא( ימצאו לחם לקנות כי אם ביוקר כי שלשים יום היה להם מיום צאתם:  
 

משה   הרמב"ן  על  ישראל  בני  עדת  כל  תחלת  וילונו  הכתוב  שיספר  ראוי  היה   .
ובכל  ב(  יז  )להלן  וברפידים  כד(  טו  )לעיל  במרה  אמר  כאשר  התלונה  טענת 

וי לשבוע  לחם  ואין  לאכול  בשר  ואין  כאן  ויאמר  ללחם. התלונות,  העם   רעב 
 

להפריש חנייה זו לפי   בחמשה עשר יום לחדש השניורש''י כתב שאמר הכתוב  
שאכלו   ללמדך  למן,  והוצרכו  ממצרים  שהוציאו  החררה  נשלמה  ביום  שבו 
משיירי הבצק ס''א סעודות. וקבלת רבותינו היא )מכילתא כאן(. ולזה לא פירש  

ר, וכבר כתבתי הטעם תלונותם מפני שלא האריך בנס הזה הנעשה להם בסת



בחמשה עשר יום  בסדר ויגש אליו )בראשית מו טו(. ור''א אמר כי הזכיר הכתוב  
לאמר שכבר יש להם חדש ימים שיצאו ממצרים ואכלו הלחם אשר   לחדש השני

התלונה:  טעם  וזה  היו,  רב  קהל  כי  ומקניהם  ממצרים   הוציאו 
 

להודיע תלונתם, כי בבואם אל מדבר   ויבאו אל מדבר סיןדעתי הזכיר הכתוב    ועל
אשר  הגדול  במדבר  לנו  יספיק  ומה  נאכל  מה  אמרו  רחקו ממצרים  וכבר  סין 
אנחנו באים בו. או כי מתחלה היו סבורים שיבאו אל הערים אשר סביבותיהם  
אחרי ימים מעטים, ועתה יש להם חדש ועיר מושב לא מצאו, ואמרו כלנו מתים 

, כי תלונתם  וילונו על משה ועל אהרן במדברה טעם  במדבר הגדול שבאנו בו. וז
כי הוצאתם אותנו אל המדבר הזה להמית  מפני המדבר. וכן אמרו )בפסוק הבא(  

, הזכירו המדבר והקהל לאמר כי קהל גדול כזה ימות  את כל הקהל הזה ברעב
בלי ספק ברעב במדבר הגדול הזה, והקב''ה שמע אליהם, והחל עתה לערוך להם  

במ נושבת:  שולחן  ארץ  אל  בואם  עד   )הרמב"ן(דבר 
 
 

י    }ג{ ל מִַֽ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֗ ם בְנ  הִֶּּ֜ אמְר֨וּ אֲל  נוּ בְיַד-וַי ַֽ ָּ֤ ן מוּת  נוּ֙ -יִת ֨ יִם בְשִבְת ֨ ץ מִצְרֵַ֔ רֶּ ֵ֣ יְהוָֹה֙ בְאֶּ
כִי-עַל בַע  לָשָ֑ ם  חֶּ ִ֖ לֶּ נוּ  ִ֥ בְאָכְל  ר  הַבָשֵָ֔ יר  ל- סִֵ֣ אֶּ נוּ֙  תָ֨ א  ם  ָּ֤ אתֶּ וֹצ  ה - הַֽ הַזֵֶּ֔ ר  הַמִדְבֵָ֣

ת אֶּ ית  ב: -כָל-לְהָמִֶ֛ רָעַָֽ בַָֽ ה  ִ֖ הַזֶּ ל     )ס(   הַקָהִָ֥
 

וַאֲמָרוּ לְהוֹן בְנֵי יִשְרָאֵל לְוַי דְמִיתְנָא קֳדָם יְיָ בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם כַד הֲוֵינָא   אונקלוס 
וֵינָא אָכְלִין לַחְמָא וְשָבְעִין אֲרֵי אַפֶקְתוּן יָתָנָא לְמַדְבְרָא  יָתְבִין עַל דוּדֵי בִסְרָא כַד הֲ 

בְכַפְנָא:   הָדֵין  קְהָלָא  כָל  יָת  לְקַטָלָא   )אונקלוס(   ]ס[הָדֵין 
 

דַיְיָ בְאַרְעָא דְמִצְרַיִם כַד   יונתן  וַאֲמָרוּ לְהוֹן בְנֵי יִשְרָאֵל הַלְוַאי דְמִיתְנָא בְמֵימְרָא 
הֲוֵינָא יַתְבִין עַל דִדְוָתָא דְבִיסְרָא כַד הֲוֵינָא אָכְלִין לַחְמָא וּשְבֵעִין אֲרוּם הַנְפַקְתוּן 

בְכַפְנָא:  הָדֵין  קְהָלָא  כָל  יַת  לְקַטָלָא  הָדֵין  לְמַדְבְרָא  יונתן(   יָתָן   )תרגום 
 
, אלא כמו עשותנו, )בחולם(שנמות, ואינו שם דבר כמו מותנו מי יתן מותנו.   רש"י 

דמיתנא,   )ש(חנותנו, שובנו, לעשות אנחנו, לחנות אנחנו, למות אנחנו. ותרגומו לוי  
מתים:   והיינו  הלואי  מתנו,   )רש"י( לו 

 
פירוש דהא התרגום מתרגם על מי יתן מותנו לוי דמיתנא כמו   )ש(   שפתי חכמים  

ולו מתנו פשיטא שפירושו הלואי והיינו מתים אם כן מי יתן שתרגם על לו מתנו  
שנמות:   דהיינו  מתים  היינו  הלואי  פירושו  נמי  חכמים( מותנו   )שפתי 

 
הטורים  לחמכם לשובע  בעל  ואכלתם  לשובע.  ואכלתם  ואידך  דין.  במס'  ד'   .

לשובע. צידה שלח להם לשובע. מלמד שגם במצרים זימן להם הקב''ה ספוקיהם  
שדרשו רז''ל הדגה אשר נאכל במצרים חנם וכי תעלה על דעתך שנתנו להם כמו  

חנם השתא וכו' אלא שהקב''ה היה מזמין להם דגים בכדיהם וזהו צידה שלח  
לשובע:   הטורים(  להם   )בעל 

 
. פירוש כי אם היו במצרים והיו ממאנים לצאת  ביד ה' בארץ מצרים  אור החיים 

, לזה אמרו כי הם בוחרים שהיה ה' ממיתם  מה היה הדבר היו מתים הרוגי ה' 
בארץ מצרים על מיאונם ולא יודו לצאת, וימותו ברעב, על דרך אומרו )איכה ד'(  



רעב:  מחללי  חרב  חללי  היו   טובים 
 

. מכאן אתה למד כי מדברי לשון הרע זה הם אותם שלא בשבתנו על סיר וגו'
כי המעונים והם השוטרים,  עול סבלות מצרים  עליהם  הגלות    היו  עול  סובלי 

ואבירם:  דתן  הוא  ברשע  הרשומים  שהם  ואולי  במצרים.  אכלו  עניא   לחמא 
 

. פירוש ובאמצעות הבשר היו אוכלים לחם לשובע כי היה להם  בשבתנו על וגו'
הפת:  את  בו  ללפת   הבשר 

 
ירצה כי מלבד שכבר אכלו לחם פירוש סעודתם היו מוסיפין לאכול בשר על   או

וגו' ולא אמרו באכלנו בשר וגו' לרמוז    על סירדקו באומרם  השובע. ואולי שדק
כי לא היו אוכלים שנתבשל ושהה כי זה יפגם טעמו אלא שהיו יושבים על הסיר 
שחטו   להם  שיאמר  הגם  כי  בדבריהם  לו  ורמזו  בשולו.  גמר  בעת  לאוכלו 
ממקניכם ואכלו בשר זה לא יספיק בתמידות כאשר היו רגילים לאכול תמיד 

ר. עוד יתבאר הכתוב למה שקדם לומר כל עדת בני ישראל מן הסתם  לחם ובש
לא תהיה כל העדה בגדר שוה בתלונתם נגד ה' ונגד נביאו, ולזה רשם ה' ב' טענות 
כנגד ב' כתות שהיו בישראל אחת תובעת בשר ואחת תובעת לחם, והוא אומרו 

לו כי זו כת הפריצים שבהם והתחיל הכתוב בדברים א  בשבתנו על סיר הבשר
בקלקלה מתחילין מן הצד, ואחר כך אמר באכלנו לחם לשובע כנגד התובעים 
לחם לאכול כי היו רואים עצמן בארץ לא עבר בה איש ולא היו מושלים ברוחם  

מנתם:   רבם  להם  שיתן  עד  החיים(  להמתין   )אור 
 

להמיתנו  . בשבתנו על סיר הבשר. אם היה האל יתברך חפץ  מי יתן מותנו  ספורנו 
כענין טובים היו חללי חרב מחללי  בעודנו שבעים,  לנו שימיתנו שם  היה טוב 

 )ספורנו(    רעב: 
 
 

ל   }ד{ ר יְהוָֹה֙ אֶּ אמֶּ ם מִן-וַי ָּ֤ חֶּ ִ֖ ֶ֛ם לֶּ יר לָכֶּ י מַמְטִִ֥ נְנִ֨ ה הִַֽ שֵֶּ֔ קְטוּ֙ -מ  ם וְלַָֽ א הָעָָּ֤ יִם וְיָצָ֨  הַשָמָָ֑
אִם -דְבַר י  וֹרָתִִ֖ בְתַֽ ךְ  ִ֥ הֲי ל  נוּ  ֶ֛ אֲנַסֶּ עַן  לְמַ֧ וֹ  בְיוֹמֵ֔ וֹם  א: -יֵ֣   ל ַֽ
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה הָא אֲנָא מָחֵית לְכוֹן לַחְמָא מִן שְמַיָא וְיִפְקוּן עַמָא וְיִלְקְטוּן   אונקלוס 
בְאוֹרַיְ  הַיְהָכוּן  דַאֲנַסִנוּן  בְדִיל  בְיוֹמֵהּ  יוֹם  לָא:פִתְגַם  אִם   )אונקלוס(   תִי 

 
מִן    יונתן  לְכוֹן  דְאִיצְטְנַא  שְמַיָא  מִן  לַחֲמָא  לְכוֹן  מָחִית  אֲנָא  הָא  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 

נַטְרִין  אִין  לְנַסוֹיֵיהוֹן  בִגְלַל  מִן  בְיוֹמֵיהּ  יוֹם  פִתְגַּם  וְיִלְקְטוּן  עַמָא  וְיִפְקוּן  שֵרוּיָא 
דְאוֹרַיְי לָא:מִצְוָותָא  אִין  יונתן(   תִי   )תרגום 

 
ולא ילקטו היום לצורך   )ת(צורך אכילת יום ילקטו ביומו,  דבר יום ביומו.    רש"י 

מצות התלויות בו,   )א(אם ישמרו  למען אנסנו הילך בתורתי.  :  )מכילתא ויסע פ"ב(מחר  
ללקוט:    )ב( בשבת  יצאו  ולא  ממנו,  יותירו   )רש"י( שלא 
 
פירוש דבר ענין וצורך ומפני שצורך היום הוא לכמה דברים לכן  )ת(  שפתי חכמים  

פירש המכוון פה צורך אכילת היום גם הוסיף מלת ילקטו בין מלת יום ובין מלת 
כן   ביומו להודיע שמלת ביומו דבקה עם מלת ולקטו לא עם יום הסמוך לו שאם



יהיה פירושו לצורך היום שבאותו יום ואין לו טעם. גם לא נודע מזה זמן לקיטתו 
לכך מוסיף הרב ואמר ילקטו ביומו והוסיף עוד ולא ילקטו היום לצורך מחר 
להודיע שאין כונת הכתוב שחובה ללקוט רק שלא ילקטו היום לצורך מחר הרא"ם: 

ש עם המצות התלויות בו דהיינו  ולמען אנסנו הוא דבוק בלחם מן השמים פיר  )א(
שמירת שבת ושלא ילקטו היום לצורך מחר לא עם הסמוך לו שהיא ללקטו דבר  
יום ביומו שאז יובן שמה שהזהרתי שלא ילקטו היום לצורך מחר הוא למען אנסנו 
אם יקיים מצותי בזה אם לא וזה לא יתכן למה ירצה לנסותו במצות לא תותירו  

אבל לא כמו שפירש בפרשת עקב גבי לנסותך לדעת התשמור    )ב(ולא במצות שבת:  
דלעיל  הענוי  הנסיון עם  דבוק  דהתם  אחריו  ולא תהרהר  תנסהו  מצותיו שלא 
מיניה והנסיון שאצל הענוי פירושו שלא תהרהר אחריו אבל הכא דלא נזכר שום 

דכאן אי אפשר   )ג"א( ענוי וצער לא יתכן לפרש הנסיון שלא יהרהר אחר מדותיו.  
לפרש אם תהרהר שאין אומרים לאדם אנסה אותך אם לא תהרהר שאם כן לא 
היה נסיון אבל יתכן לומר אנסה אותך אם תשמור מצותי אם לא אבל לקמן הם 

וגו' לנסותך אם תהרהר אחר יתברך שמו:   ויענך   )שפתי חכמים(דברי משה אמר 
 

אכל תמצא  . כדמות מטר היורד מהשמים. ומלת לחם מהנני ממטיר   אבן עזרא 
על הלחם כמשמעו. גם על הבשר. כמו לחם אשה. גם על הפרי כמו נשחיתה עץ  

וטעם   יום:  אנסנובלחמו:  בכל  אלי  שיצטרך  עזרא( .   )אבן 
 

לכם  הרמב"ן  ממטיר  מן  הנני  מטר  כדמות  יורד  היותו  בעבור  כי  ר''א  אמר   .
)תהלים יא ו(,  השמים יקרא ממטיר, ומצינו ימטר על רשעים פחים אש וגפרית  

וה' המטיר על סדום ועל עמורה גפרית ואש )בראשית יט כד(. ואולי היו באים  
מחית:  אנא  הא  ירידה,  לשון  שהוא  אונקלוס  ודעת  המטר.   עם 

 
יב(, אע''פ שהוא שרש אחר, כי בכל   ויתכן ג  שיהיה מענין כמטרא לחץ )איכה 

על שם   ''מטרה''  ותקרא  כן,  יאמרו  עליה  זריקה אשר תבא מלמעלה  שימטיר 
החצים. ואמרו )תהלים עח כז( וימטר עליהם כעפר שאר וכחול ימים עוף כנף. 
כמטר:  עליהם  ירד  כי  השמים  בעוף  כן  שיאמר   או 

 
. בעבור שיעשו ממנו לחם כמו שכתוב )במדבר יא ח( ועשו אותו עוגות, כי לחם

ר ממטי כל פת יקרא לחם, לא בהיותו מן החטה או מן השעורים בלבד. ואמר  
, כי להיותו לחם ימטירנו להם, וכן ארץ ממנה יצא לחם )איוב כח ה(, וכן לחם

להוציא לחם מן הארץ )תהלים קד יד(, שיוציא החטה שיעשו ממנה לחם. ויש  
הנני ממטיר לכם  אומרים )הראב''ע וכן הרד''ק כאן ובספר השרשים שרש לחם(  

יך הוא מקריב )שם  , מאכל, וכן לחם אשה )ויקרא ג טז(, כי את לחם אלהלחם
כא ז(, כי תשב ללחום את מושל )משלי כג א(, כלם ענין מאכל. והנכון כי ללחום  
)שם(, לאכול לחם, ולחם אלהיך )ויקרא כא ז~ח(, כנוי, שהוא סעודה לאלהיך 
ג(:  ח  )דברים  האדם  יחיה  לבדו  הלחם  על  לא  מצאנו  כי  לאדם,   כלחם 

 
התלויות בו שלא יותירו ממנו ולא . אם ישמרו מצות  למען אנסנו הילך בתורתי

טז(   )שם  שאמר  כמו  הוא  אבל  נכון,  ואיננו  רש''י.  לשון  ללקוט.  בשבת  יצאו 
המאכילך מן במדבר אשר לא ידעון אבותיך למען ענותך ולמען נסותך להטיבך 



באחריתך, כי נסיון הוא להם שלא היה בידם מזון, ולא יראו להם עצה במדבר  
מתחלה, ידעו  שלא  המן,  ביומו   רק  יום  דבר  להם  ויורד  מאבותם,  שמעו  ולא 

לחם:   לא  השם  אחרי  ללכת  שמעו  זה  כל  ועם  אליו,   וירעיבו 
 

אמר להם עוד )שם ח ב( וזכרת את כל הדרך אשר הוליכך ה' אלהיך זה    וככה
ארבעים שנה במדבר למען ענותך ולמען נסותך לדעת את אשר בלבבך התשמור  

יכם בדרך הערים אשר סביבותיהם והוליכם  מצותיו אם לא, כי היה יכול להול
במדבר נחש שרף ועקרב )שם טו(, ושלא יהיה להם לחם רק מן השמים דבר יום  
ביומו, לנסותם ולהטיב להם באחרונה, שיאמינו בו לעולם. וכבר פירשתי ענין 
הנסיון בפסוק והאלהים נסה את אברהם )בראשית כב א(. והרב אמר במורה  

כל יודע ולנסות היש תועלת בעבודת האל ואם יש בה ספוק נבוכים )ג כד( לדעת 
לדעת'':  ינסה  ''למען  שיאמר  ראוי  היה  כן  ואם  לא.  אם   צורך 

 
לא הזכיר כאן דבר רק המן שהוא הלחם שהמטיר להם, אבל כאשר אמר   והנה

, ידענו בתת ה' לכם בערב בשר לאכול ולחם בבקר לשבועלהם משה )בפסוק ח(  
ל הכתוב יקצר בדברים הנכפלים בענין הצווי או בספור, כי הכל נאמר לו, אב 

כאשר הזכרתי לך פעמים רבים )לעיל ט יב, י יב, יא א(. ופעמים לא יזכיר האחד 
,  זה הדבר אשר צוה ה' מלא העומר ממנוכלל, דכתיב בפרשה הזאת )פסוק לב(  

רבים:  במקומות  וכן  כלל,  הצואה  נכתבה   ולא 
 

''לחם'' כל מאכל, יתכן שיאמר  דעת האומרים )הראב''ע(    ועל   הנני ממטירכי 
על המן ועל השלו, כי יתכן להם שאלתם ששאלו לחם ובשר, ומשה    לכם לחם'

 )הרמב"ן(כדרך כל הארץ:    הבשר בערב לאכול והלחם בבקר לשבועפירש שיהיה  
 

הטורים  בתורתי  בעל  הילך  המן:  אנסנו  לאוכלי  אלא  התורה  ניתנה  שלא  )בעל  . 
 הטורים(  

 
. לא אמר הכתוב לאמר. גם התחיל לדבר ויאמר ה' אל משה הנני וגו'  ור החייםא 

נוכח וסיים נסתר ויצא העם וגו'. יתבאר על דרך אומרם ז"ל )יומא ע"ה.( כי המן 
היה יורד לצדיקים פתח אהלו של כל אחד ולא היה צריך לצאת אחריו ולשאר 

הנני ממטיר לכם  העם היה יורד במקום אחר והיו יוצאים ללקוט, והוא אומרו 
באין צורך לצאת ללקוט, אבל העם יצאו וילקטו. כנגד מה שלא    וגו' פירוש  לחם

בטורח: ישיגוהו  לשאול  וקדמו   בטחו 
 

שלא אמר בתחלת נבואה זו לאמר, לצד כי עדיין יצוהו פעם ב' כל הדברים   וטעם
בפרשה שאחר זו אלא שהקדים הדברים למשה למצוא בפיו מענה, ותכף ומיד 

ו עין  כהרף  לו  נאמרה  שהנבואה  ה':  השיבם  כבוד  והנה  ומיד   תכף 
 

. כי לחם מן השמים לא יצטרך שום תיקון ובזה יהיו פנוים מכל למען אנסנו וגו' 
וגו':  הילך   ואראה 

 
כשיהיה צריך לו בכל יום    דבר יום ביומו למען אנסנו ירצה על זה הדרך טעם    עוד

החיים(  למזונותיו:    )אור 
 

. כשיהיה מתפרנס  לך בתורתילמען אנסנו הי  . מזון:ממטיר לכם לחם  ספורנו 
המן: לאוכלי  אלא  תורה  נתנה  לא  ז''ל  כאמרם  בצער,   )ספורנו(    שלא 

 



פירש"י אם ישמרו מצות התלויות בו   למען אנסנו הילך בתורתי אם לא.  כלי יקר 
שלא יותירו ממנו ולא יצאו בשבת ללקוט, וכל זה נאמר על מדת הבטחון כי אם  
לא יותירו ממנו זהו מופת שהם שלמים במדת הבטחון, כי מי שיש לו פת בסלו 
ואומר מה אוכל למחר הרי זה מקטני אמנה, וכן אם לא יצאו בשבת ללקוט הרי 

שלקט שמה  בטוחים  ילכו הם  ואז  המחרת,  ליום  גם  להם  יספיק  אתמול  ו 
בתורתי, כי מי שאינו שלם במדת הבטחון מכלה כל ימיו לאסוף ולכנוס ומתי 
כנודע מדרכי רוב העולם ההולכים אחר ההבל  יעשה לבית ה' לעסוק בתורה, 
אצלם.  טפל  התורה  ועסק   ויהבלו, 

 
אחר,  מבי  דבר  ומחוץ,  מבית  מונעים  לו  יש  התורה  שעסק  מצד לפי  הוא  ת 

מאכלים גסים המפסידים זכות וברירות השכל, עד אשר כח שכלו עובר בעמק  
עכור ואינו זך לעסוק במושכלות, כי מטעם זה לא אכל משה בהר מ' יום כדי 

ויכסהו הענן ששת ימים    )שמות כד.טז( שיהיה שכלו זך ונקי להבין במושכלות, וכתיב  
ד.(וארז"ל   ושתיה שבתוך מעיו, ומבחוץ הלא    שהיה זה כדי למרק אכילה  )יומא 

המה בעבר הירדן, בעברו דרך ימים ונהרות ורגליו כאילות לרדוף אחר מזונותיו,  
במדבר בהר בערבה ובשפלה ועסק זה מטרידו מלעסוק בתורה, והמן הזה היה  
מאכל רוחני כל אוכליו נצולו מן שני מונעים אלו, הן מבחוץ, כי לא היו צריכין 

ל אחד מצא מזונותיו בכל יום פתח אהלו, הן מבפנים, כי לחזר אחריו אלא כ
קראוהו לחם אבירים שמלאכי   )שם עה:(היה מאכל זך ונקי מכל פסולת, ורז"ל  

השרת אוכלין אותו, אע"פ שאין אצלם אכילה מ"מ הן נזונין מזיו השכינה והיינו 
ן הבדולח אותו חלק רוחני שהיה במן כי היה בו ניצוץ גם מן הרוחניות, ועינו כעי

מזהיר ומבהיק ולא היה בו שום פסולת וע"כ היה נבלע באברים, ובזה נסתלקו  
שני המונעים. ושלישים על כלו, והוא מי שיש לו הרבה יותר מכדי צרכו, גם הוא  
אינו פנוי לעסוק בתורה כי ריבוי הונו וקנינו והשבע לעשיר אינו מניח לו לעסוק  

מן זה, כי לא ירד כ"א ארוחת איש דבר יום  בתורה, וגם ממונע זה היו ניצולים ב
ביומו, ואמר ה' למען אנסנו הילך בתורתי אם לא, כי בהסתלקות כל המונעים 
הרי לפניהם שולחן ערוך לעסוק בתורה ואין מעכב, ואם על כל פנים לא ילכו 
בתורת ה' אין זה כי אם רוע לב הותל הטהו למאס בתורת ה', ואז ודאי לא יהיו 

לקב בסמוך.  ראויין  עוד  זה  ויתבאר  התורה  יקר( לת   )כלי 
 
 

ר   }ה{ ת אֲשֶּ ֵ֣ ינוּ א  כִִ֖ י וְה  וֹם הַשִשִֵ֔ ר-וְהָיָה֙ בַיֵ֣ ל אֲשֶּ ה עִַ֥ יאוּ וְהָיֵָ֣ה מִשְנֵֶּ֔ וֹם  -יָבִָ֑ וּ יִ֥ יִלְקְטִ֖
וֹם: יַֽ  |  

 
שְתִיתָאָה וִיתַקְנוּן יָת דְיַיְתוּן וִיהֵי עַל חַד תְרֵין עַל דְיִלְקְטוּן  וִיהֵי בְיוֹמָא    אונקלוס 

יוֹם:  )אונקלוס(   יוֹם 
 

דְשַבַתָא    יונתן  בְיוֹמָא  לְמֵיכַל  לְקָמֵיהוֹן  דְיַיְתוּן  מַה  וְיִזְמְנוּן  שְתִיתָאֵי  בְיוֹמָא  וִיהֵי 
דָרָתֵיהוֹן בְגִין לְמֵיתַיָיא מִדֵין לְדֵין וִיהֵי לְהוֹן בְכוּפְלָא  וִיעַרְבוּן בְבָתַיָא וְיִשְתַתְפוּן בְ 

יוֹמָא: יוֹמָא  דִמְלַקְטוּן  מַה  יונתן(   עַל   )תרגום 
 
על שהיו רגילים ללקוט יום יום של משנה.  ליום ולמחרת:  והיה משנה.    רש"י 

ואומר אני אשר יביאו והיה משנה, לאחר שיביאו ימצאו   )ג(שאר ימות השבוע.  
משנה במדידה, על אשר ילקטו וימדו יום יום, וזהו לקטו לחם משנה, בלקיטתו  
היה נמצא לחם משנה, וזהו על כן הוא נותן לכם ביום הששי לחם יומים, נותן 



למ בבית,  ברכה  יומים:  לכם  ללחם  פעמים  העומר   )רש"י( לאות 
 
כלומר ולא משנה של כל השבוע דהיינו עשרה עומרים כמובן מן   )ג(   שפתי חכמים  

חכמים( הכתוב:    )שפתי 
 

עזרא  כתוב:  משנהופי'    אבן  כן  כי  לאחד  העומר  שני  עזרא( .   )אבן 
 

. כל מעשה השבת כפול. שני כבשים. שתי ככרות שתי והיה משנה  בעל הטורים 
ושמור:   זכור  הטורים(  נרות.   )בעל 

 
. פירוש כי ההבאה עצמה בכלל ההכנה וצריכין והכינו את אשר יביאו  אור החיים 

להכינה מיום ו' כדי שלא יביאו בשבת, והוא מאמר משה לישראל )פסוק כ"ט(  
וגו': ממקומו  איש  יצא  החיים(    אל   )אור 

 
. גם אחר ההכנה יהיה משנה כי לא  והכינו את אשר יביאו והיה משנה  ספורנו 

יחסר בבשול. ואמר והכינו לעורר שיזדרזו לענג שבת במטעמים, ושכל זריזותם  
שבת: מערב  יהיה   )ספורנו(    בזה 

 
 

ה֙    }ו{ שֶּ ר מ  אמֶּ ל  וַי ָּ֤ ַֽ ן אֶּ הֲר ֵ֔ ִ֖ם -כָל-וְאַַֽ תְכֶּ יא אֶּ י יְהוֶָֹ֛ה הוֹצִִ֥ ם כִ֧ ידַעְתֶֻּ֕ ב וִַֽ רֶּ ל עֶֻּ֕ ָ֑ ִ֖י יִשְרָא  בְנ 
יִם: מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ   מ 

 
וַאֲמַר משֶה וְאַהֲרֹן לְכָל בְנֵי יִשְרָאֵל בְרַמְשָא וְתִדְעוּן אֲרֵי יְיָ אַפֵיק יָתְכוֹן   אונקלוס 

דְמִצְרָיִם:   קלוס( )אונ  מֵאַרְעָא 
 

וַאֲמַר משֶה וְאַהֲרן לְכָל בְנֵי יִשְרָאֵל בְרַמְשָא וְתִנְדְעוּן אֲרוּם יְיָ אַפֵיק יַתְכוֹן   יונתן 
דְמִצְרָיִם:  מֵאַרְעָא  יונתן(   פְרִיקִין   )תרגום 

 
מצרים.  לערב:    )ד(כמו  ערב.    רש"י  מארץ  אתכם  הוציא  ה'  כי  לפי וידעתם 

שאמרתם לנו כי הוצאתם אותנו, תדעו כי לא אנחנו המוציאים, אלא ה' הוציא 
השליו:   את  לכם  שיגיז   )רש"י( אתכם 

 
כמו בערב גרסינן כמו שכתוב אחריו ויאמר משה בתת ה' לכם   )ד(  שפתי חכמים  

חכמים( בערב:    )שפתי 
 

כי ה' הוציא אתכם. בעבור שאמרתם כי הוצאתם אותנו.  . טעם  ויאמר  אבן עזרא 
והנה שני אותות נעשה לכם שתדעו כי הוא הוציא אתכם. האחד בערב זה היום.  
ושני למחרתו בבקר. והיה ראוי שיהיה ערב ובקר וידעתם. כי איננו דבק ובקר 

 )אבן עזרא(   עם וראיתם את כבוד ה'. כי ביום עצמו ראו את הכבוד כאשר יפרש:
 

. ולא אנחנו המוציאים  ערב וידעתם כי ה' הוציא אתכם מארץ מצרים  הרמב"ן 
ובקר וראיתם את  )לעיל פסוק ג(.    כי הוצאתם אותנואתכם משם כאשר אמרתם  



. לא נאמר זה על הכבוד הנראה בענן, כי בו ביום היה כדבר להם אהרן כבוד ה'
כי   ערב וידעתםהם,  ויפנו אל המדבר )בפסוק י(. ופירש רש''י, אלא כך אמר ל

היכולת בידו ליתן תאותכם ובשר יתן לכם, אך לא בפנים מאירות יתננה לכם,  
כהוגן,   לצורך  ששאלתם  והלחם  מלאה,  ומכרס  אותה  שאלתם  כהוגן  לא  כי 
בירידתו תראו לבקר את כבוד פניו שיורידנו לכם דרך חיבה בבקר שיש שהות  

מפני שיקדים להם מתנת   כבוד ה'ובקר וראיתם את  להכינו. ואינו נכון שיאמר  
לזה   שסמך  ועוד  בזה,  ה'  כבוד  מה  כי  בבקר,  תלונותיכםהמן  את   : בשמעו 

 
, אבל אמרו כן מפני וראיתם את כבוד ה'הזה לרבותינו איננו בפירוש    והמדרש

אמרו  וכך  בבקר.  הכל  נתן  ולא  היום  מן  עתים  בשני  הפרנסה  להם  שחלק 
לכ ה'  בתת  משה  ויאמר  )כאן(  שבפנים  במכילתא  למד  אתה  מכאן  בערב,  ם 

חשוכות נתן להם השלו, והמן ששאלו כהלכה נתן להם בפנים מאירות, כלומר 
 בבקר:  

 
כי הוצאתם  אברהם אמר ''ובקר'' נמשך בפסוק הראשון. כי בעבור שאמרו    ורבי

אמר שני אותות יעשה השם לכם שתדעו כי הוא הוציא אתכם משם,   אותנו משם 
ערב ובקר וראיתם  השני למחר בבקר. והיה ראוי שיאמר  האחד בערב היום הזה ו

, כי ביום עצמו ראו  וראיתם את כבוד ה'דבק עם    ובקר, שאין  כי ה' הוציא אתכם
כן:  נראה  איננו  זה  וגם   הכבוד. 

 
בעיני כי היה הפלא במן גדול מאד. כי השלו הגיז אותו מן הים ברוח נסע   והנכון

עתה יצירה חדשה בשמים כענין מעשה    מאתו כדרך העולם, אבל המן נוצר להם
השמשות:  בין  שנברא  ו(  ה  )אבות  בו  שאמרו  מה  והוא   בראשית, 

 
אמר הכתוב באות אשר יעשה לכם היום בערב תדעו כי הוא הוציא אתכם   ולכן

מארץ מצרים, כי יערוך לכם שולחן במדבר, אבל בפלא הגדול אשר יעשה לכם 
בשמים ובארץ אשר יעשה כמעשיו בבקר תראו את כבוד מלכותו אשר מי אל  

וכגבורותיו, שבגדולות ובנפלאות שיעשה השם יראה את כבודו, כענין לקבץ את  
כל הגוים והלשונות ובאו וראו את כבודי )ישעיה סו יח(. וכתיב )שם יט( והגידו 
את כבודי, וכן רבים. וכן הוא דעת אונקלוס שאמר ותחזון ית יקרא דה', ולא  

''ואיתגל בו   י'': תירגם 
 

כי יש במן ענין גדול, רמזוהו רבותינו במסכת יומא )עה:( לחם אבירים אכל   ודע
איש )תהלים עח כה(, לחם שמלאכי השרת אוכלין, דברי ר' עקיבא. אמר לו ר'  
ישמעאל טעית, וכי מלאכי השרת אוכלין לחם, והלא כבר נאמר )דברים ט ט(  

אבירים, לחם  אלא  לא שתיתי,  ומים  אכלתי  לא  באיברים.    לחם  שנבלע  לחם 
והענין הזה שאמר רבי עקיבא הוא, שקיום מלאכי השרת בזיו השכינה, וכן דרשו 
)שמו''ר לב ד( ואתה מחיה את כלם )נחמיה ט ו(, מחיה לכלם. ועליו נאמר )קהלת  
יא ז( ומתוק האור, שישיגו בו באור טוב טעם. והמן הוא מתולדת האור העליון 

יתברך בוראו  ברצון  ומלאכי   שנתגשם  המן  שאנשי  ונמצא  ר''ח.(,  בלק  )זוהר 
השרת נזונין מדבר אחד. ור' ישמעאל תפשו מפני שקיומם אינו בדבר המתגשם  
מתולדת האור שהרי קיומם באור העליון עצמו, ומפני זה היו מוצאים טעם במן  
מכל מה שירצו, כי הנפש במחשבתה תדבק בעליונים ותמצא מנוח חיים ותפק 

 ( מלפניו  לה(:  רצון  ח  משלי   ע''פ 
 

אתם    ואמרו אבל  אותו  מוצאים  אתם  אין  היום  כה(  פסוק  )להלן  במכילתא 
מוצאים אותו לעולם הבא. וזה יסבול שני פירושים, שנאמר שיהיה בבני העולם 



ויהיה קיומם בדבר   הבא מי שלא הגיעה מעלתם ליהנות תמיד מזיו השכינה, 
דור המדבר שהשי הזיו ההוא, כמעלת  מן  כמו  המתגשם  בים,  לזיו השכינה  גו 

יחזקאל  ראה  שלא  מה  הים  על  שפחה  ראתה  ב(  טו  לעיל  )במכילתא  שאמרו 
המן:  שהוא  בתולדותיו  להתקיים  נפשם  נתעלית  שעה  ומאותה   הנביא, 

 
נכון שרמז הכתוב לדברי ר' אלעזר בן חסמא במלת היום שבני העולם הבא    ויותר

ו שאמרו )ברכות יז.( אין בו לא  יהיה קיומם ביסוד המן שהוא הזיו העליון, כמ
אכילה ולא שתיה אלא צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם והן נהנין מזיו 
השכינה. ובני העולם הבא יתקיימו בהנאתן מזיו השכינה בהדבקם בו בעטרה  
שבראשם. והעטרה היא המדה הנקראת כן שאמר בה הכתוב )ישעיה כח ה( יהיה 

)שה''ש ג יא( בעטרה שעטרה לו אמו. ורמזו   ה' צבאות לעטרת צבי, ובה נאמר
המן:   עיקר  על  ורמזו  הבא,  העולם  בני  קיום   על 

 
הכתוב )תהלים עח כג~כה( ויצו שחקים ממעל ודלתי שמים פתח, וימטר   ואמר

עליהם מן לאכול ודגן שמים נתן למו, לחם אבירים אכל איש, וכן אמר )שם קה  
ה שיהיה  מזה  שנראה  ישביעם  שמים  ולחם  להם  מ(  והורידו  בשמים  הזה  דגן 

יאמר  העליון  באור  כי  האור,  שנתגשם  שפירשתי  מה  והוא  דלתיו,  בפתיחת 
או   א(.  א  )יחזקאל  אלהים  מראות  ואראה  השמים  נפתחו  הזה  כלשון  הכתוב 

השמשות:   בין  שנברא  ו(  ה  )אבות  כמאמרם  בשמים,  היה   )הרמב"ן( שכבר 
 

בצר להם בשמעיו את רנתם ואידך   . ג' במס' הכא ואידך ויראבשמעו  בעל הטורים 
בשמעו את דברי האלה הזאת בשביל שצר להם שלא היה להם לחם לאכול ובדין 
התלוננו שמע תלונותם אבל מי שהוא בשלום ובשמעו את דברי האלה והתברך  

ה':   לו  ישמע  לא  לי  יהיה  שלום  לאמור  הטורים( בלבבו   )בעל 
 

וגו   אור החיים  לצד שישראל דברו בדרך החלטת המניעה '. פירוש  ערב וידעתם 
שימצאו בשר במדבר באומרם מי יתן מותינו וגו' ולא שאלו הדבר קודם זה יגיד 
כי היה להם הדבר בלתי אפשר, לזה אמר להם ערב וידעתם כי ה' וגו', כי עד 
עתם אינכם יודעים המוציא אתכם מה נורא מעשיו ולא לקחתם ידיעה מהמסות  

עכשיו מחדש תכירוהו. וכונת דבריו הוא לשבט מוסר כי טח    הגדולות כי כל יכול
מראות עיניהם וגו' )ישעי' מ"ד(. וטעם שלא תלה הידיעה אלא במעשה ערב ולא  

בתוספת וא"ו,    וידעתםבמעשה בוקר, לצד שהוא המופלג אצלם במניעה. ואמר  
לומר מלבד שתוסר יראת מות ברעב אלא שיהיה בדרך מופלא כמעשה ה' הנורא  

מצרים:המ מארץ  אתכם  החיים(    וציא   )אור 
 

. יהי רצון שמה שאמר לי שיתן לכם מזון יהיה באופן זה  ערב וידעתם  ספורנו 
שיתן לכם בערב צרכי הערב, בענין שתדעו שהאל יתברך הוציא אתכם לגמרי 
מארץ מצרים, כי יוציאכם גם ממנהגיה, שהייתם יושבים שם על סיר הבשר,  

כבהמות, כאמרם ז''ל בתחילה היו ישראל כתרנגולים   בלתי זמן סעודה קבועה
סעודה: זמן  להם  וקבע  רבינו  משה  שבא  עד  באשפה,   )ספורנו(   המנקרים 

 
כבר אמרנו שהמן היה מאכל רוחני   ערב וידעתם כי ה' הוציא אתכם וגו'.  כלי יקר 

ע"כ ניתן המן בבוקר   )ש"ב כג.ד(והיה מתיחס לאור השכלי, וכאור בקר יזרח שמש  
ניתן   כן  על  וחומרי  גס  מאכל  היה  השליו  אבל  כהוגן,  לשאול  בהטיבם  בבוקר 
ניתן להם השליו כ"א לפי  בערב, כי השכל מתיחס לבוקר והחומר לערב, ולא 

שאלוהו שנית, וזה דוגמת מה שכתבנו למעלה פרשת  שעה שהרי בקברות התאוה  
יחלק שלל   ולערב  עד  יאכל  בבוקר  על פסוק  פירוש, הדבר ההכרחי   )מט.כז( ויחי 



כדי   היינו  יאכל,  ואותו  מאירות  בפנים  בבוקר,  לו  ניתן  כהוגן  שואל  שהאדם 
לעד  לו  ניתן  אלא  לנפשו מאומה  חסר  אינו  שלעולם  היינו  עד,  ולשון  אכילתו, 

מנם לערב, היינו המותרות שהאדם שואל שלא כהוגן, ניתן לו בערב  ולנצח, א
בפנים חשוכות, והוא הדבר אשר יחלק לזולתו, ועזב לאחרים חילו, והוא יהיה  
משולל ומרוחק מקנינו כהוראת לשון שלל, ועוד שלא ניתן לו הדבר כי אם לפי 

שעים יתן שעה כמו השליו שלא היה ניתן כי אם לפי שעה, כי לא לנצח תאות ר
ה', כי אם היום יתן להם לסלק תלונתם מעליו, מחר מתאוה נפשו ואין, ומטעם  
זה ירד המן מן השמים מקום האורה, ותעל השליו מן הארץ מקום האפילה, כי 
כל אחד בא ממקורו כפי מה שהוא, לכך נאמר ובוקר וראיתם כבוד ה', והיינו 

רב אמר וידעתם את כבוד ה',  פנים מאירות כי נראה להם ה' עין בעין, אבל בע
ופני המלך לא ראה,   ידיעה פחותה מראיה כמלך שנותן לאיזו אדם בקשותיו 
אע"פ שיודע שנתינה זו מתת המלך היא, מ"מ זה אשר מלך ביופיו תחזנה עיניו 
ממנו.  טוב   ודאי 

 
במה ידעו בערב כי ה' הוציאם וגו', עד שפירש ואמר   ועדיין לא פירש הכתוב,

בשר בערב לאכול בפנים חשוכות, בזאת תדעון כי ה' הוציא אתכם  בתת ה' לכם  
באכילת   כדי שתמאסו  הבשר,  סיר  על  שם  ישבתם  אשר  המקום  מן  ממצרים 
ולא  הנפשי,  בשלימות  עסוקים  ותהיו  להם  נכסף  הבהמי  כח  אשר  המותרות 
כאשר אמרתם מי יתן מותנו ביד ה' בארץ מצרים בשבתנו על סיר הבשר באכלנו 

כי הוצאתם אותנו אל המדבר, והיה המכוון מן תלונה זו שבשבתם    לחם לשובע
על סיר הבשר יש בו צד שלימות, ואנחנו המוציאים אתכם ממקום שהיה לכם 
שלימות זה אל מקום חסר, והנה בתת ה' לכם בשר בערב בזאת תדעון כי לא  
אנחנו המוציאים, ובמה שיתן לכם בבוקר לחם לשובע בזה תראו את כבוד ה'  

כהוגן.  עי שואל  לכל  מאירות  בפנים  יתן  כי  בעין,  יקר( ן   )כלי 
 
 

ת    }ז{ ם֙ אֶּ ר וּרְאִיתֶּ קֶּ ת-וּב ֵ֗ וֹ אֶּ ה בְשָמְעִ֥ וֵָ֔ וֹד יְה  ִ֖ם עַל-כְבֵ֣ יכֶּ ת  נ ַֽ י -תְל  ה כִִ֥ יְהוָָֹ֑ה וְנֵַ֣חְנוּ מֵָ֔
ינוּ:  ַֽ עָל  ינוּ  תַלִִ֖   )תלונו( 

 
עַל   אונקלוס  תֻרְעֲמוּתְכוֹן  יָת  )קֳדָמוֹהִי(  שְמִיעַ  כַד  דַיְיָ  יְקָרָא  יָת  וְתֶחֱזוּן  וּבְצַפְרָא 

עֲלָנָא: אַתְרַעַמְתוּן  אֲרֵי  מָא  וְנַחְנָא  דַיְיָ   )אונקלוס(   מֵימְרָא 
 

שְמִיעַ   יונתן  כַד  דַיְיָ  שְכִינְתָא  יְקַר  עֲלֵיכוֹן  יִתְגְּלֵי  יַת תוּרְעֲמַתְכוֹן וּבְצַפְרָא  קֳדָמוֹי  ן 
עֲלָנָא: אִתְרַעַמְתוּן  אֲרוּם  חֲשִיבִין  אֲנַן  מָה  וַאֲנַחְנָא  יְיָ  יונתן(   קֳדָם   )תרגום 

 
  )ה(לא על הכבוד שנאמר והנה כבוד ה' נראה בענן נאמר,  ובקר וראיתם.   רש"י 

אלא כך אמר להם, ערב וידעתם כי היכולת בידו ליתן תאותכם, ובשר יתן, אך 
ומכרס מלאה,   )ו(לא בפנים מאירות יתננה לכם, כי שלא כהוגן שאלתם אותו,  

והלחם ששאלתם לצורך בירידתו, לבקר תראו את כבוד אור פניו, שיורידוהו לכם 
ה כמונח בקופסא: דרך חבה בבקר, שיש שעות להכינו, וטל מלמעלה וטל מלמט

כי תלינו מה אנחנו חשובין:  ונחנו מה.  על ה':    )ז( כמו אשר  את תלנותיכם על ה'.  
שתרעימו עלינו את הכל, את בניכם ונשיכם ובנותיכם וערב רב. ועל כרחי עלינו.  

וקרייתו, שאילו היה רפה,  זקוק לפרש תלינו בלשון תפעילו, מפני דגשותו  אני 



, או אם היה דגוש )שמות יז, ג.(, כמו וילן העם על משה  הייתי מפרשו בלשון תפעילו
ואין בו יו"ד ונקרא תלונו, הייתי מפרשו לשון תתלוננו, עכשיו הוא משמע תלינו  

העדה   כל  את  עליו  וילינו  במרגלים  כמו  אחרים,  ב.(את  יד,   )רש"י(:  )במדבר 
 
ר"ל ששאלתם   )ו(שזה היה באותו יום ולא בבקר של מחרתו. ג"א:    )ה(  שפתי חכמים  

אותו שלא לצורך כי האדם יכול לחיות בלא בשר. ועוד ששאלתם מכרס מלאה 
להם:   היו  בהמות  הרבה  דהא  לומר  ישמע   )ז(רצה  שעתה  משמע  דפשוטו 

יודע אלא רק להודיע  כן היה  והרי הקב"ה מקודם לכן גם  שתלונותיכם עליו 
ה':  התלונות   שעל  אותן  שהם  ואמר  הן  מי  על  חכמים(ההן   )שפתי 

 
. דבק עם וראיתם את כבוד ה': בשמעו את תלונותיכם. פרשתיו:  ובקר  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( . מה בידינו לעשות לא עשינו רק מה שצונו. ונחנו חסר אלף:  ונחנו מה
 

כי תלינו  הרמב"ן  ונחנו מה  ונחנו מה  כי לא . אמר רבי אברהם  בידינו לעשות, 
עשינו רק מה שצונו. ואיננו כן, אבל הוא כמו מה אנוש כי תזכרנו )תהלים ח ה(,  
מה אדם ותדעהו )שם קמד ג(, כי במה נחשב הוא )ישעיה ב כב(. וזאת דרך ענוה,  
אין   אנחנו  הן  מצרים,  מארץ  אתכם  שהוצאנו  עלינו  שתליתם  אנחנו  מה  כי 

, הוא המוציא אתכם מארץ מצרים  יכם כי על ה'עלינו תלונותופעלינו הבל, ולא  
לא אנחנו. ובמכילתא )כאן( וכי מה אנחנו ספונים שאתם עומדים ומתרעמים  

 )הרמב"ן(  עלינו: 
 

. פירוש בוקר הוא מה שאמר בסמוך ויאמר משה  ובוקר וראיתם וגו'   אור החיים 
בתוס' ו',   יתםוראוגו' והנה כבוד ה', וענין זה היה ביום ב'. ולפי זה טעם אומרו  

פירוש מלבד דברו אשר ידבר לכם על ידי עוד יעשה ה' לכם דבד שיראה לכם את  
כי גם בקר ידעו כי ה' וגו', והיא נמשכת למעלה    ובקרכבודו. או ירצה באומרו  

זה   וכפי  ענין,  הוא תחלת  וראיתם  ואומרו  ובקר,  וגו'  וידעתם  ערב  אומרו  עם 
ה': כבוד  ראו  ביום  בו  כי   החיים(  )אור    אפשר 

 
. וכן יהי רצון שתראו  וראיתם את כבוד ה' . יהיה לכם לחם הבקר:ובקר  ספורנו 

את ככוד ה' שיבא להגביל הזמנים, למען תדעו שתלונותיכם הם עליו והוא יהיה  
מעליו: להסירם   )ספורנו(    הנראה 

 
 

ת     }ח{ ֵ֣ ה בְת  שֵֶּ֗ ר מ  אמֶּ עַ  וַי ֵ֣ עַ בִשְמ ָּ֤ ר֙ לִשְב ֵ֔ קֶּ ם בַב ֨ חֶּ ָּ֤ ל וְלֶּ אֱכ ֵ֗ ַֽ ר לֶּ ב בָשֵָ֣ רֶּ ם בָעִֶּּ֜ יְהוָֹה֩ לָכֶּ֨
ת ר- יְהוָֹה֙ אֶּ ם אֲשֶּ יכֵֶּ֔ ת  נ ֵ֣ א-תְל  ה ל ַֽ יו וְנֵַ֣חְנוּ מֵָ֔ ם עָלָָ֑ ם מַלִינִִ֖ ִ֥ י -אַתֶּ ִ֖ם כִִ֥ יכֶּ ת  נ ַֽ ינוּ תְל  ִ֥ עָל 

  יְהוַָֹֽה:-עַל
 

ן יְיָ לְכוֹן בְרַמְשָא בִסְרָא לְמֵיכַל וְלַחְמָא בְצַפְרָא לְמִסְבַע וַאֲמַר משֶה בִדְיִתֵ   אונקלוס 
וְנַחְנָא מָא לָא עֲלָנָא   יְיָ יָת תֻרְעֲמוּתְכוֹן דִי אַתוּן מִתְרַעֲמִין עֲלוֹהִי  בְדִשְמִיעַן קֳדָם 

דַיְיָ: מֵימְרָא  עַל  אֶלָהֵן   )אונקלוס(   תֻרְעֲמוּתְכוֹן 
 

וְלַחְמָא וַאֲמַ   יונתן  לְמֵיכוֹל  בִישְרָא  בְרַמְשָא  לְכוֹן  יְיָ  בִדְיַזְמִין  תֵדְעוּן  בְדֵין  ר משֶה 
בְצַפְרָא לְמִשְבוֹעַ בְדִשְמִיעַן קֳדָם יְיָ יַת תוּרְעֲמוּתְכוֹן דְאַתוּן מִתְרַעֲמִין עֲלוֹי וַאֲנַחְנָא  



תוּרְעֲמַתְכוֹ עֲלָנָא  לָא  חֲשִיבִין  אֲנַן  דַיְיָ:מָה  מֵימְרָא  עַל  אֱלָהֵן  יונתן(   ן   )תרגום 
 
ולא לשובע, למדה תורה דרך ארץ שאין אוכלין בשר לשובע. בשר לאכול.    רש"י 

ומה ראה להוריד לחם בבקר ובשר בערב, לפי שהלחם שאלו כהוגן, שאי אפשר 
לו לאדם בלא לחם, אבל בשר שאלו שלא כהוגן, שהרבה בהמות היו להם, ועוד 

אשר אתם שהיה אפשר להם בלא בשר, לפיכך נתן להם בשעת טורח שלא כהוגן:  
עליו.  מליני  מתלוננים:  ם  אתכם  השומעים  האחרים,   )רש"י( את 

 
עזרא   אותות:  ויאמר  אבן  ב'  להם  פירש  עתה  עזרא( .   )אבן 
 

כי בתת ה' לכם בערב . יפרש מאמרו הראשון,  בתת ה' לכם בערב בשר  הרמב"ן 
לחם בבקר , ובתתו לכם  בשר לאכול וידעתם כי ה' הוציא אתכם מארץ מצרים

את   וראיתם  ה' לשבוע   )הרמב"ן(   :כבוד 
 

החיים  וגו'  אור  בתת  וגו'  ערב  ויאמר  סתומים  הדברים  אמר  שבתחלה  להיות   .
וידעתם   ערב  שאמר  מה  ופירש  חזר  לזה  ובקר  ערב  יהיה  מה  אמר  ולא  ובקר 

ה': בתת  היא  החיים(    הידיעה   )אור 
 

. אמר משה מה שהתפללנו שיתן ה' לכם המזון ויאמר משה בתת ה' לכם   ספורנו 
בערב, בענין שתדעו שהאל יתברך הוציא אתכם, רצוננו שיתן לכם בערב בשר 
לאכול, ולא לשבוע כמנהג המצרים אשר אין לפניהם בלתי אם גוייתם, ושבבקר 

שבעכם: די  מספיק  שיהיה  לשבוע,  בלבד  לחם  לכם  את    יתן  ה'  בשמוע 
נין . ומה שהתפללנו שתראו את כבוד ה', רצוננו שיתן לכם אלה בעתלונותיכם

תלונותיכם: את  שמע  ושהוא  עליו,  הם  שתלונותיכם  לכם   )ספורנו(   שיראה 
 
 

ל   }ט{ ַֽ ה֙ אֶּ שֶּ ר מ  אמֶּ ל-וַי ָּ֤ ַֽ ר אֶּ ן אֱמ ֵ֗ הֲר ֵ֔ י -כָל-אַַֽ ֵ֣י יְהוָָֹ֑ה כִֵ֣ וּ לִפְנ  ל קִרְבִ֖ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֔ עֲדַת֙ בְנ 
ת   ִ֖ א  ע  ם: שָמֵַ֔ ַֽ יכֶּ ת  נ ַֽ    תְל 

 
אֲרֵי   אונקלוס  יְיָ  קֳדָם  קְרִיבוּ  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  כְנִשְתָא  לְכָל  אֱמַר  לְאַהֲרֹן  וַאֲמַר משֶה 

תֻרְעֲמוּתְכוֹן: יָת  קֳדָמוֹהִי   )אונקלוס(   שְמִיעַן 
 

יִשְרָאֵל קְ   יונתן  דִבְנֵי  כְנִישְתָא  יְיָ אֲרוּם  וַאֲמַר משֶה לְאַהֲרן אֵימַר לְכָל  רִיבוּ קֳדָם 
תוּרְעֲמוּתְכוֹן: יַת  קֳדָמוֹי  יונתן(   שְמִיעַן   )תרגום 

 
ירד:  קרבו.    רש"י  שהענן   )רש"י( למקום 
 

עזרא  ה'  אבן  לפני  המדבר:  קרבו  אל  עזרא( .   )אבן 
 

. פסוק זה אפשר שהיה ביום ראשון עצמו שדבר ויאמר משה אל אהרן  אור החיים 
וידעתם. או אפשר שהיה למחרתו, ומה שאמר להם ערב וידעתם אליהם ערב  

אינו חוזר על ערב של אותו יום אלא ערב של זמן שיתן ה' להם כאומרו בתת ה'  
בוקר:  ולאפוקי  החיים(    וגו'   )אור 

 



. כיון שידע שנתקבלה תפלתו, כענין רבי חנינא כשהיה  אמור אל כל עדת  ספורנו 
)ברכות   החולים  על  מזה:מתפלל  יותר  או  עומדין(,  אין  ה'   פרק  לפני  .  קרבו 

ענן: בעמוד  לפניהם   )ספורנו(    ההולך 
 
 

ל   }י{ אֶּ ן֙  הֲר  אַַֽ ר  ָּ֤ כְדַב  י  י-כָל-וַיְהִֵ֗ ַֽ בְנ  ת  ל-עֲדֵַ֣ אֶּ וּ  וַיִפְנִ֖ ל  וֹד  -יִשְרָא ֵ֔ כְבֵ֣ וְהִנ ה֙  ר  הַמִדְבָָ֑
ה   וֵָ֔ ֶֽן:יְה  עָנַָֽ ַֽ בֶּ ה    )פ(  נִרְאִָ֖

 
וַהֲוָה כַד מַלִיל אַהֲרֹן עִם כָל כְנִשְתָא דִבְנֵי יִשְרָאֵל וְאִתְפְנִיוּ לְמַדְבְרָא וְהָא    אונקלוס 

בַעֲנָנָא:   אִתְגְלִי  דַיְיָ   )אונקלוס(   ]פ[יְקָרָא 
 

כְנִישְתָא דְיִשְרָאֵל וְאִתְפְנִיאוּ לְמַדְבְרָא וְהָא יְקַר וַהֲוָה בְמַלָלוּת אַהֲרן עִם כָל    יונתן 
יְקָרָא: בַעֲנַן  אִתְגְּלֵי  דַיְיָ  יונתן(   שְכִינְתָא   )תרגום 

 
. התברר להם כי בעת שדבר להם קרבו. מיד בא הענן ונראה בו ויהי  אבן עזרא 

עזרא( הכבוד:    )אבן 
 

שה כי בזכות אהרן היו העננים לכך סמך . ולא מויהי כדבר אהרן  בעל הטורים 
בענן:   נראה  ה'  כבוד  הטורים( והנה   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  לדברו כדבר  ותכף  אליו  שיפנו  ומצפה  כיושב  ה'  שהיה  פירוש   .

בענן:  ה'  כבוד  החיים(    נראה   )אור 
 

המדבר  ספורנו  אל  בנסעם:ויפנו  מהלך  הענן  היה  המדבר  דרך  כי   )ספורנו(   . 
 
 

ל  שישיnbsp&   }יא{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥ ר: -וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלֵיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 
 

עזרא  ה'  אבן  עמו:  וידבר  ודבר  הכבוד  אל  הלך  משה  כי  וראו  עזרא( .   )אבן 
 

. קשה למה אמר תיבת  וידבר וגו' לאמר שמעתי וגו' דבר וגו')יא~יב(   אור החיים 
בפסוק א' ולא הספיק במה שאמר אחר כך דבר אל בני ישראל, ואם נתכוין   לאמר

למה  כן  אם  לישראל  יאמרנו  וגו'  תלונות  את  לו שמעתי  זה שאמר  פרט    שגם 
הוצרך לומר עוד אחר כך דבר. ונראה לומר על פי דבריהם ז"ל )יומא ד':( שאמרו 
שכל האומר דבר לחבירו הרי הוא בבל תאמר עד שיאמר לו לאמר, והנה כשדבר 

וגו' הם דברי ה' למשה, וענין זה הוא בבל תאמר לזה    שמעתיה' למשה ואמר לו  
לא רשות הוא שמרשהו  . והנה אין הכרח בזה שחייב לומר א לאמראמר לו ה'  

לומר לשלול בל תאמר והדבר בידו להודיע דבר ה' זה אליהם, וכשרצה ה' שידבר  
הם   ואילך  מכאן  כי  ישראל  בני  אל  דבר  אמר  לישראל  שנוגעים  דברים  אליו 
דברים שאני מחייבך לדברם, ולזה תמצא ששינה ה' את דברו כי מקודם דיבר 

ו לבין משה אלא שהרשהו לספר דרך נסתר על ישראל כאלו מדבר דברים בינ 
למשה   אמר  ה'  כי  הדרך  זה  על  להם  לדבר  צריך  לישראל  וכשיאמר  לישראל. 



ששמע תלונות בני ישראל לא שהושלח מה' לומר להם משמו ששמע וגו', ומאמר 
וטעם   הערבים תאכלו.  בין  בשליחות  ישראל משמי  בני  אל  דבר  אליו  ב' אמר 

להם משמו יתברך. וזה שיעור הכתוב   שהוצרך לומר תיבת לאמר נתכוון שיאמר
אומרו   והוא  וגו'  תאכלו  בערב  להם  אומר  שאני  ישראל  בני  אל  , לאמרדבר 

ומשמשת תיבת לאמר במקום כה אמר ה', גם בזה יוצדק גמר הדברים שאמר 
אלהיכם ה'  משה:אני  על  ושלום  שחס  הדבר  ישמע  לאמר  וזולת  החיים(   ,   )אור 

 
 

ת   }יב{ עְתִי אֶּ וּ -שָמֵַ֗ אכְלֵ֣ יִם֙ ת ַֽ עַרְבַ֨ הַָֽ ין  ָּ֤ ר ב  אמ ֵ֗ ם ל  הִֶּּ֜ ר אֲל  ֹ֒ דַב ֨ ל יִשְרָא  ֵ֣י  בְנ  ת֘  תְלוּנ 
תִשְבְעוּ ר  קֶּ וּבַב ִ֖ ר  ם: -בָשֵָ֔ ַֽ יכֶּ ה  אֱלַֹֽ יְהוִָֹ֖ה  י  אֲנִִ֥ י  כִֶ֛ ם  ידַעְתֶֻּ֕ וִַֽ ם  חֶּ    לָָ֑

 
קֳדָמַ   אונקלוס  שִמְשַיָא  שְמִיעַ  בֵין  לְמֵימַר  עִמְהוֹן  מַלֵיל  יִשְרָאֵל  בְנֵי  תֻרְעֲמַת  יָת  י 

אֱלָהָכוֹן: יְיָ  אֲנָא  אֲרֵי  וְתִדְעוּן  לַחְמָא  תִשְבְעוּן  וּבְצַפְרָא  בִסְרָא   )אונקלוס(   תֵיכְלוּן 
 

יִשְרָאֵל    יונתן  בְנֵי  תוּרְעֲמוּת  יַת  קֳדָמַי  שִמְשְתָא  שְמִיעַ  בֵינֵי  לְמֵימַר  עִמְהוֹן  מַלֵיל 
)תרגום   תֵיכְלוּן בִשְרָא וּבְצַפְרָא תֵיכְלוּן לַחְמָא וְתִנְדְעוּן אֲרוּם אֲנָא הוּא יְיָ אֱלָהָכוֹן:

 יונתן( 
 

. מלת תלונות זרה דגשות הנו''ן. וזאת הנבואה שניה. כי כבר שמעתי  אבן עזרא 
בע לכם  ה'  בתת  משה  בעבור הזכירה  נשנית  רק  בבקר.  ולחם  לאכול  בשר  רב 
ומלת   הכבוד.  שיראו  הערביםישראל  הפסוק    בין  ומזה  פי'.  כאשר  בערב  כמו 

התברר פי' ובקר וראיתם את כבוד ה'. כי הנה כתוב בין הערבים תאכלו בשר 
לחם:   תשבעו  עזרא( ובבקר   )אבן 

 
ה  הרמב"ן  בין  לאמר  אליהם  דבר  ישראל  בני  תלונות  את  זה  ערביםשמעתי   .

שמעתי את הדבור כבר אמרו משה לישראל )בפסוק ח(, אבל נשנה בעבור שאמר  
, כעושה  הנני ממטיר לכם לחם, כי מתחלה אמר )בפסוק ד(  תלונות בני ישראל

עמהם חסד ברצונו או לזכותם, ועתה הגיד כי נחשב להם לעון, ובעבור התלונה  
אלהיכם, כי עד עתה אינכם מאמינים  יעשה עמהם כן כדי שידעו בו כי אני ה'  

נביאיו:  על  מתלוננים  אתם  כן  על  אלהיכם,   בה' 
 

שמתחלה לא הבטיחם להיות להם המן כל ימי המדבר, והיו חושבים אולי   ויתכן
יהיה ליום אחד או לשנים בהיותם במקום ההוא, ובנסעם משם יבאו אל לחם,  

כל ימי   ישבעו לחם  תמיד ובכל בקר  בין הערבים תאכלו בשרועתה אמר להם  
 המדבר:  

 
דעת רבותינו שהיה השלו עמהם מן היום ההוא והלאה כמו המן, וכן נראה,    וכן

כי על שני הדברים נתלוננו ובשניהם שמע את תלונתם ותאותם יביא להם, כי 
מה יתן להם ומה יוסיף להם בשר ליום אחד או לשנים, והפרשה שתפרש ותאריך 

  ויהי בערב ותעל השלונפלאים, ותקצר בענין השלו,    בענין המן, כי כל מעשיו הם
שבעולם:   בנוהג  הוא  כי  יג(,   )פרק 

 
השלו השני בקברות התאוה )במדבר יא לא(, כי לא בא להם ממנו עתה    וענין

. ויתכן בשר לאכול ולחם לשבועלשובע כאשר יאמר בכאן תמיד )בפסוקים ח יב(  
חסידים שבהם, וצעיריהם היו שהיו גדוליהם לוקטין אותו, או שהיה מזדמן ל

יספר   כי לא  ורעבים ממנו,  לו  וילקטו המרבה והממעיטתאבים  כאשר   בשלו 
,  והאספסוף אשר בקרבו התאוו תאוהאמר במן, ולכך אמר שם )במדבר יא ד(  



, שהיו גם מהם בוכים לו ולא כלם, ואז  וישובו ויבכו גם בני ישראלואמר )שם(  
ר )שם לב( הממעיט אסף עשרה חמרים, נתן להם ממנו לרוב מאד, כאשר אמ

ואכלו חדש ימים בשפע ההוא ושב לענינו הראשון. ועל דרך הפשט היו כל מעשה  
השלו לעתים, והמן שהיה חיותם היה להם תמיד, כי עיקר תלונתם עליו כדכתיב 

 )הרמב"ן(:  כי הוצאתם אותנו אל המדבר הזה להמית את כל הקהל הזה ברעב
 
 

ת   }יג{ אֶּ וַתְכִַ֖ס  ו  הַשְלֵָ֔ עַל  וַתֵַ֣ ב  רֶּ בָעֵֶּ֔ י  ל -וַיְהִֵ֣ הַטֵָ֔ ת  שִכְבֵַ֣ יְתָה֙  הַָֽ ר  קֶּ וּבַב ֵ֗ ָ֑ה  חֲנֶּ מַַֽ הַַֽ
ה: ַֽ חֲנֶּ מַַֽ לַַֽ יב    סָבִִ֖

 
נְחָתַת טַלָא  וַהֲוָה בְרַמְשָא וּסְלֵיקַת סְלָיו וַחֲפַת יָת מַשְרִיתָא וּבְצַפְרָא הֲוַת    אונקלוס 

לְמַשְרִיתָא: סְחוֹר   )אונקלוס(   סְחוֹר 
 

וַהֲוָה בְרַמְשָא וּסְלִיקוּ פִיסְיוֹנִין וַחֲפוֹי יַת מַשְרִיתָא וּבְצַפְרָא הֲוָת אֲנָחַת טַלָא    יונתן 
לְמַשְרִיתָא: חֲזוֹר  חֲזוֹר  כְפָתוּרִין  הֵי  מִיתַקְנָא  יונתן(   מִתְקַדְשָא   )תרגום 

 
הטל שוכב על היתה שכבת הטל.  :  )יומא עה.:(מין עוף, ושמן מאד  השליו.    ש"יר 

, הטל יורד על הארץ, )במדבר יא, ט.( המן, ובמקום אחר הוא אומר וברדת הטל וגו'  
)יומא עה: מכילתא והמן יורד עליו, וחוזר ויורד טל עליו, והרי הוא כמונח בקופסא  

פ"ג(  )רש"י( :  ויסע 
 

עזרא  ים: ויהי בערב  אבן  ותעל השליו. אולי עלתה מפאת  . בסוף היום בעצמו. 
וברדת  . כמו ונבלי שמים מי ישכיב. טעם ירידה. ובמקום אחר כתוב  שכבת הטל

הטל. ירקב שם חוי שאמר כי המן הוא הנקרא בלשון פרסי תרנגבי''ן ובלשון 
ערבי מ''ן ובל' לע''ז מנ''א. כי קושיות רבות עמדו עליו.האחת כי איננו יורד היום  
במדבר סיני כי ההר ידוע ואני ראיתי זה הדומה למן במלכות אלצכי''ר. והוא  

עוד אם תשימהו לשמש לא ימם. ועוד יורד בניסן ובאייר ולא בחדשים אחרים. ו
כי בלילה לא יבאש ועוד כי איננו חזק ואין צורך שידוכנו אדם במדוכה שיעשה 
ממנו עוגות. ועוד כאשר יושם בלשון יומם ועוד כי איננו משביע שיוליד דם טוב 
רק הוא נכנס ברפואות. ועוד כי ביום הששי היה יורד משנה ועוד כי לא היה יורד 

כי ירד לכל מקום שיחנו. ועוד כי עבר עמהם את הירדן. ולא שבת עד   בשבת ועוד
הפשט:   דרך  על  ניסן  עזרא( חצי   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך ויאספו את השליו. לומר שגם בכאן השליו  בעל הטורים 

עליו:   והתלוננו  חזרו  ולכך  שפסק  אלא  הרבה  ממנו  הטורים( אספו   )בעל 
 
 

ה עַל   }יד{ ל וְהִנ ָ֞ ת הַטָָ֑ עַל שִכְבֵַ֣ ר עַל- וַתִַ֖ ק כַכְפ ִ֖ ס דִַ֥ סְפֵָ֔ ק מְח  י הַמִדְבָר֙ דֵַ֣ ָּ֤ ץ: -פְנ  רֶּ    הָאַָֽ
 

וּסְלֵיקַת נְחָתַת טַלָא וְהָא עַל אַפֵי מַדְבְרָא דַעְדַק מְקַלַף דַעְדַק כְגִיר כִגְלִידָא   אונקלוס 
 )אונקלוס(   אַרְעָא:עַל  

 
וּסְלִיקוּ עֲנָנַיָא וְאָחִיתוּ מַנָּא עִילַוֵי אֲנָחוּת טַלָא וַהֲוַת עַל אַנְפֵי מַדְבְרָא דְקִיק    יונתן 

אַרְעָא: עַל  כִגְלִידָא  דְקִיק  יונתן(   מְסַרְגֵּל   )תרגום 
 



וגו'.    רש"י  לקראת  ותעל שכבת הטל  המן  עולה הטל שעל  זורחת,  כשהחמה 
טל,  ביצה  של  שפופרת  תמלא  אם  אף  החמה,  לקראת  עולה  טל  כדרך  החמה 
ותסתום את פיה ותניחה בחמה, היא עולה מאליה באויר. ורבותינו דרשו, שהטל 

והנה על פני    )ט(באויר, וכעלות שכבת הטל נתגלה המן, וראו    )ח(עולה מן הארץ  
מגולה, ואין דומה לו במקרא, ויש לפרש  מחוספס.  ר דק:  דב דק.  המדבר וגו':  

שבלשון משנה, כשנתגלה משכבת הטל, ראו   )י(מחוספס, לשון חפיסה ודלוסקמא  
שהיה דבר דק מחוספס בתוכו בין שתי שכבות הטל. ואונקלוס תרגם מקלף, לשון 

צבע כפור גליד"א בלע"ז, דעדק כגיר, כאבני גיר, והוא מין  ככפור.  מחשוף הלבן:  
שחור, כדאמרינן גבי כסוי הדם, הגיר והזרניך. דעדק כגיר כגלידא על ארעא, 

ושוכב מוגלד כקרח על הארץ, וכן פירושו דק ככפור, שטוח   )כ(דק היה כגיר  
, שהיה מגליד גלד דק מלמעלה, וכגיר )דין(קלוש ומחובר כגליד. דק טינב"ש בלע"ז  

העברית,   לשון  על  הוא  תוספת  אונקלוס,  בפסוק:  שתרגם  תיבה  לו   )רש"י( ואין 
 
רצה לומר אע"פ שסדר העולם דלחם עולה מן הארץ ומים יורד   )ח(  שפתי חכמים  

מן השמים כאן היה בהיפוך שהמן הוא לחם יורד מן השמים וטל עולה מן הארץ 
רצה לומר לפי שפירש לעיל כשהחמה זורחת עולה הטל   )ט(כדאיתא בתנחומא:  

תו וכו' מפרש עכשיו והכי משמע הקרא וכעלות וכו' נתגלה וראו אותו לא שבעליי
נתהוה אבל לפי מדרש רז"ל שפירשו העלייה מן הארץ צריך לומר שפי' והנה על 
פני המדבר מורה על הוייתו שבעליות הטל מן הארץ יורד המן על פני המדבר: 

רצה לומר לא שהמן דומה למראה גיר שהרי   )כ(פירוש מיני נודות וחמות הם:    )י(
הי המן  באמת  אבל  כגיר  היה  דק  אלא  שחור  הוא  לבן:  גיר  חכמים( ה   )שפתי 

 
. הטעם שנפסקה. כמו אז חללת יצועי עלה. כי הטעם מעת שחללת ותעל  אבן עזרא 

יצועי נסתלק מעלי ונפסק. וכמוהו אומר אלי אל תעלני בחצי ימי. והטל היה 
יורד בתחלה לטהר הארץ. ובהסתלק הטל יורד המן. וכן כתוב וברדת הטל על 

. כמו עגול ואין לו חבר והאומר שהוא  וספסדק מחהמחנה לילה ירד המן עליו:  
כמו מחשוף שהוא בשי''ן אינו נכון. כי משפט הלשון שיכפלו הפ''א והעי''ן. כמו 
יפיפית או העי''ן והלמ''ד כמו ירקרק. או הלמ''ד לבדה כמו סגריר. רק העי''ן  
לבדו לא מצאנו כי אם בעלומי הה''א. כמו הגיגי. כי אחר שחסר הה''א נראה  

''ל כלמ''ד פעל. על כן כפלוהו. רק באותיות נראות לא מצאנו העי''ן כפול: הגימ
עזרא(   )אבן 

 
. על דעת אונקלוס מן מחשוף הלבן )בראשית ל לז(, חשף ה'  דק מחספס  הרמב"ן 

כפולה:  הפועל  ועין  בסמ''ך,  השי''ן  בחלוף  י(,  נב   )ישעיה 
 

. הוא הנופל בימי הקור, וכן כפור כאפר יפזר )תהלים קמז טז(. ותרגום  דק ככפור
אונקלוס דעדק כגיר כגלידא על ארעא. וכתב רש''י ז''ל כאבני גיר, והוא מין צבע 
שחור, כדאמרינן גבי כסוי הדם )חולין פח:( הגיר והזרניך. דעדק כגיר דגלידא 

, דק ככפורוכן פירושו,    על ארעא, דק היה כגיר ושוכב מוגלד כקרח על הארץ.
שטוח וקלוש ומחובר כגליד, דק, שהיה מגליד גלד דק מלמעלה. ומה שתרגם 



בפסוק:  תיבה  לו  ואין  העברית,  לשון  על  הוא  תוספת   אונקלוס 
 

כל זה נכון, כי הגיר הוא העפר הלבן הנדבק לאבנים וינפצו אותו וטחין בו   ואין
הסי מן  וטוב  מאד,  לבן  והוא  בסיד,  כתוב הכותלים  וכן  הקירות,  על  לטוח  ד 

)דניאל ה ה( על גירא די כתל היכלא, ועל כן ייחס בו המן, שהוא לבן ומפוזר על 
המנופץ:  כגיר   הארץ 

 
מבית    ואונקלוס אותו  וכפרת  מן  תחלה  עשאו  פנים,  בשני  כפור  במלת  תרגם 

ומחוץ בכופר )בראשית ו יד(, ולכן אמר כגיר, שבו טחין ומכסים, ועשאו עוד מן 
כפור כאפר יפזר )תהלים קמז טז(, שהוא הקרח הדק היורד בקור, כמו שתרגם  
וגלידא נחית עלי בליליא, וממנו מינים, והאחד  וקרח בלילה )בראשית לא מ( 
השלג  פוסלין  ולא  מעלין  אלו  א(  )ז  מקואות  במשנה  ששנינו  כמו  גליד,  יקרא 

בכתוב פנים  בשני  אונקלוס  יתרגם  וכן  והגליד.  והכפור  רבים: והברד   ים 
 

בנוסחאות הבדוקות מן התרגום כתוב בהן דעדק דגיר כגלידא על ארעא,    אבל
ופירושו עשוי חמרים חמרים כגליד על ארעא, והוא האמת, שאם היה מלשון 

ההוא:   הלשון  דרך  כן  כי  דגלידא,  כגירא  מתורגם  היה   )הרמב"ן(גיר 
 

הטורים  ברממחספס  בעל  נבלע  המן  שהיה  רמ''ח  עולה  בגי'  איברים:  .  )בעל  ''ח 
 הטורים(  

 
פני המדבר דק  ספורנו  על  גד  והנה  כזרע  דק, כאמרו  היה  דבר שהגרגיר שלו   .

 )ספורנו(   . גם בהנחתו היה דק, שלא היה מונח גרגיר על גרגיר:דק ככסור  הוא:
 
 

וּ     }טו{ יוַיִרְאֵ֣ ַֽ ל-בְנ  אֶּ יש  אִָּ֤ וּ  אמְרִּ֜ וַי ֨ ל  מַה-יִשְרָא ֵ֗ וּ  ֶֽדְעִ֖ יַָֽ א  ל ִ֥ י  כִֶ֛ וּא  הֵ֔ ן  מֵָ֣ וּא -אָחִיו֙  הָ֑
ה: לְאָכְלַָֽ ִ֖ם  לָכֶּ יְהוֶָֹ֛ה  ן  נָתַ֧ ר  אֲשֶּ֨ ם  חֶּ הַלֵֶּ֔ וּא  הֵ֣ ם  הֵֶּ֔ אֲל  ה֙  שֶּ מ  ר  אמֶּ   וַי ָּ֤

 
הוּא    אונקלוס  מַנָא  לַאֲחוּהִי  גְבַר  וַאֲמָרוּ  יִשְרָאֵל  בְנֵי  הוּא  וַחֲזוֹ  מָא  יְדָעוּ  לָא  אֲרֵי 

לְמֵיכַל: לְכוֹן  יְיָ  יְהַב  דִי  לַחְמָא  הוּא  לְהוֹן  משֶה   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

לָא    יונתן  אֲרוּם  הוּא  מַן  לְחַבְרֵיהּ  אֵינַש  וְאָמְרִין  תַמְהִין  וַהֲווֹן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וְחָמוּן 
לַחְ  הוּא  לְהוֹן  משֶה  וַאֲמַר  הוּא  מַה  בִשְמֵי  יָדְעוּן  שֵירוּיָא  מִן  לְכוֹן  דְאִצְטְנַא  מָא 

לְמֵיכַל: לְכוֹן  יְיָ  יְהָבֵיהּ  וּכְדוּן  יונתן(   מְרוֹמָא   )תרגום 
 
כי לא ידעו מה :  )דניאל א, ה.(הכנת מזון הוא, כמו וימן להם המלך  מן הוא.    רש"י 

בשמו:  הוא.    )רש"י( שיקראוהו 
 

. אומר רבינו שלמה כי בלשון ישמעאל תרגום מה הוא. מן הוא.  ויראו  אבן עזרא 
והמגיד לו ככה לא דבר נכון. כי תרגום מה הוא. בלשון ישמעאל מה הוי רק מן 
הוא. תרגומו מי הוא. כי איננו נופל מן בלשונם כי אם על אדם. כי פי' מן הוא  

ם ומאוחר מגזרת אשר מנה את מאכלכם. אמר ר' משה הכהן ידענו כי אין מוקד
בתורה. כי ויאמר משה אליהם וכבר אמר משה אליהם. וכמוהו רבים. ובפרשה  
הזאת וירם תולעים ויבאש. וכבר באש. וכן כתוב ולא הבאיש ורמה לא היתה  
בו. ואיחר הכתוב לומר דברי משה. בעבור שהוא צריך להאריך לומר זה הדבר 

ש  למי  לגולגולת  עומר  כי  הסברא  בדרך  זה  ה'.  צוה  בשנים  אשר  גדול  הוא 



אכלם:   כפי  עזרא( ולקטנים   )אבן 
 

'. צריך לדעת מה כוונת הכתוב בזה. ואולי כי ויאמרו איש וגו' מן וגו  אור החיים 
בראותם אותו הזמין ה' לפיהם במקום שיאמרו מה הוא אמרו מן הוא, וזה שמו 
אשר קבע לו ה' ושם שמו בפי ישראל על דרך אומרם ז"ל )ברכות ז':( אשר שם  

ואומרו   לשמות אשר קרא להם הבורא.  ידעושמות בארץ שיכוונו  לא  נתן   כי 
את השם לפיהם הוא לצד שלא ידעו מה הוא ומאמצעות זה  הכתוב טעם המצ

נפל אליא בפיהם. ואולי כי מזה נתחכמו בני ישראל וקראו שמו מן דכתיב )פסוק  
ל"א( ויקראו בית ישראל שמו מן שהשכילו בתיבת מן שאינה מן הרגיל בנדבר  

שמו: זה  כי  לשונם  על  ומלתו  דיבר  ה'  רוח  אלא  זה  החיים(    ואין   )אור 
 

י"א לפי שאותיות מן הם אותיות החוטם,    ויאמרו איש אל אחיו מן הוא.  יקרכלי   
כי כשיסגור האדם החוטם אינו יכול לדבר מ"ם ונו"ן בשפה ברורה, והמן היה  
בו ריח של כל מאכלים שבעולם אבל בעיניהם לא ראו כ"א זה המן, כמ"ש בלתי 

ין הברתם ניכר ע"י אל המן עינינו, וקראוהו מן לומר שכשם שב' אותיות אלו א
ע"י  בטל שלימותו  כ"א הריח מכל מאכלים  בו  כך המן שאין  סגירת החוטם, 
החוטם.   סגירת 

 
שהיה בו גם חוש הטעם מכל מיני מאכל, שהחיך היה    )יומא עה.(אמרו    אמנם רז"ל,

טועם בו כל מיני מטעמים, ולכך אמרו איש אל אחיו מן הוא, לשון הכנת מזון,  
הכנה לכל מיני מזון שבעולם, שהיה הטועמו דומה כאילו אוכל ר"ל שהיה בו  

מכל, ולא נתנו לו עדיין השם המיוחד לו כי לא ידעו מה הוא, גם לא קראוהו 
עדיין בשם מן רק אמרו ביניהם מן הוא אבל לא קראו לו שם זה עדיין, עד אחר 

ן, לפי יום השבת שנאמר וישבתו העם ביום השביעי, ואח"כ כתיב ויקראו שמו מ
כי המה מן האותיות   כן קראוהו בשם מן,  על  וכפול,  ירד לחם משנה  שבששי 
בששי.   כפול  שירד  זה  נס  שם  על  נו"ן,  מ"ם  כשתכתוב   הכפולות 

 
ולא נאמר בני ישראל, לפי שבית ישראל היינו   ומ"ש ויקראו בית ישראל שמו מן. 

  )שמות יט.ג(  הנשים, כמו שפירש רש"י על פסוק כה תאמר לבית יעקב אלו הנשים
ורצה לומר שהנשים היו מחבבות את המן ביותר על כן קראו לו שם המורה על 
קיום הדבר, כי המה היו רוצין בקיומו לפי שהיה מודיע צדקת הנשים, כדאיתא  

והמן כזרע גד שהיה מגיד מי סרח על מי הבעל על אשתו או    )עה.(מסכת יומא  
י בעלה סרח עליה וכן להפך כו',  אשתו עליו, אם נמצא המן בבית אביה אז ודא

ע"כ היו הנשים מחבבין אותו כדי להודיע צדקתם, כי על הרוב הנשים מנוצחים  
מן האנשים, וזה"ש איש לאשר באהלו תקחו, לצורך אשתו שבאהלו כי אם נראה  
לו שאשתו מורדת עליו ואין עדים בדבר אזי יקח לו המן כי הוא יודיע כל הקורות  

דק לשון לאשר באהלו, וסמיך ליה מיד והמן כזרע גד, כי שבאהלו. ובזה מדוק
מי ומי ההולכים תרגומו    )שמות י.ח(זה תלוי בזה, ועפ"ז נ"ל לפרש לשון מן כמ"ש  

מן ומן, כך כאן היה מודיע מי סרח על מי והיינו לשון מן, ולפי מה שמסיק שם  
ן מנין שעל בגמרא שהיה מגיד אם בן ט' לראשון אם בן ז' לאחרון, נ"ל מן מלשו
ז'.   בן  או  ט'  בן  אם  למנות  יכולין  היו  יקר( ידו   )כלי 

 
 

ת מִסְפַר֙    }טז{ לֶּ ר לַג לְג ֵ֗ מֶּ וֹ ע ֵ֣ י אָכְלָ֑ יש לְפִֵ֣ נוּ אִִ֖ וּ מִמֵֶּ֔ ה לִקְטֵ֣ וֵָ֔ ר צִוֵָּ֣ה יְה  ֵ֣ ָּ֤ה הַדָבָר֙ אֲשֶּ זֶּ
יש   אִֶ֛ ם  יכֵֶּ֔ ת  חוּ: נַפְש ֵ֣ תִקַָֽ וֹ  הֳלִ֖ בְאַָֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ   לַַֽ

 



דֵין פִתְגָמָא דִי פַקֵיד יְיָ לְקוּטוּ מִנֵהּ גְבַר לְפוּם מֵיכְלֵהּ עֻמְרָא לְגֻלְגַלְתָא מִנְיַן   אונקלוס 
תִסְבוּן: בְמַשְכְנֵהּ  לְדִי  גְבַר   )אונקלוס(   נַפְשָתֵיכוֹן 

 
לְקוּטוּ מִנֵיהּ גְבַר לְפוּם מֵיכְלֵיהּ עוּמְרָא לְגוּלְגַלְתָא מִנְיַין דֵין פִתְגָּמָא דְפַקֵיד יְיָ    יונתן 

תִסְבוּן: מַשְכְנֵיהּ  אִינְשֵי  סְכוּם  לְפוּם  גְּבַר  יונתן(   נַפְשָתֵיכוֹן   )תרגום 
 
נפשותיכם.  שם מדה:  עומר.    רש"י  נפשות שיש לאיש באהלו, מספר  כפי מנין 

גולגולת:   לכל  עומר   )רש"י( תקחו 
 

. בזה הפסוק יש כל אלפ''א ביתא לומר לך כל זה הדבר אשר צוה ה'  בעל הטורים 
 )בעל הטורים( המקיים את התורה מזמין לו ה' פרנסתו בלא טורח כאוכלי המן:  

 
. פירוש לפי שיעור בני ביתו אם רבים אם מעטים. ואמר איש לפי אכלו  אור החיים 

כי אכילת כולן תחשב אכילת האיש התלוי בו, והעד על זה מה שאמר אחר   אכלו
כך וימודו בעומר וגו' איש לפי אכלו וגו', וחזר לומר כמה יקחו לכל אחד עומר 

מספר וגו' לומר שלא יעשו הפרש בין קטן לגדול אלא    מספרלגלגולת, וחזר לומר  
נתכוון לומר כי מי   לאשר באהלוהנפשות כי כולם ישוו באכילת המן. ואומרו  

שיש לו באהלו איש או אשה שאין מזונותיהם עליו והם בשכונתו שגם להם יקח  
ה': בנפלאות  עינים  ע"ה.( תאיר  )יומא  ז"ל  רבותינו  ודרשת  החיים(   האיש.   )אור 

 
. כל אחד לקטו ממנו  שבעו לחם:. באמרו ובבקר תזה הדבר אשר צוה ה'  ספורנו 

נפ  מספר  לגלגלת  עמר  אכלו  לפי  איש  הממעיט:  ואחד  המרבה  אחד  כרצונו, 
שותיכם איש לאשר באהלו תקחו. כי בכל ענין שתלקטו, הן שתרבו ללקוט והן 
שתמעיטו, יהיה זה על כל פנים שיהיה הנלקט מזון לכל אחד כפי אכלו שישביע 

מזון יותר מהראוי למי שהוא רגיל לאכול מעט,  את הרגיל לאכול הרבה, ולא יתן  
ושמה שילוקט הן על ידי המרבה ללקוט הן על ידי הממעיט יהי עמר לגלגלת,  
לא פחות ולא יותר, ושמי שילקוט בעד כל בני ביתו ילקוט עמר לכל אחד כמספר 

באהלו: אשר  הנפשות   )ספורנו(    כל 
 
 

עֲשוּ   }יז{ יט: -וַיַַֽ וְהַמַמְעִַֽ ה  ִ֖ הַמַרְבֶּ וּ  ֶֽיִלְקְטֵ֔ וַַֽ ל  ָ֑ יִשְרָא  ֵ֣י  בְנ  ן  ִ֖    כ 
 

וּדְאַזְעֵר:  אונקלוס  דְאַסְגֵי  וּלְקָטוּ  יִשְרָאֵל  בְנֵי  כֵן   )אונקלוס(   וַעַבָדוּ 
 

מַנָּא מַאן    יונתן  וּלְקִיטוּ  יִשְרָאֵל  בְנֵי  כֵן  דְאַזְעֵיר:וַעֲבָדוּ  יונתן(   דְמַסְגֵי וּמַאן   )תרגום 
 
ויש שלקטו מעט, וכשבאו לביתם,   )ל(יש שלקטו הרבה  המרבה והממעיט.    רש"י 

ומדדו בעומר איש איש מה שלקטו, ומצאו שהמרבה ללקוט לא העדיף על עומר 
לגולגולת אשר באהלו, והממעיט ללקוט לא מצא חסר מעומר לגולגולת, וזהו נס 

בו:  גדול    )רש"י( שנעשה 
 
גזירתו של משה רבינו והרבו   )ל(  שפתי חכמים   לא שהיו שם אנשים שעברו על 

כן:   ויעשו  מאי  כן  שאם  לגולגולת  מעומר  חכמים( והמעיטו   )שפתי 



 
עזרא  אהלו ויעשו  אבן  נפשות  מספר  לפי  והממעיט  המרבה  כי  הפשט  דרך  על   .

פלא:   דבר  הוא  כי  אמרו  עזרא( וקדמונינו   )אבן 
 
 

י   }יח{ לְפִַֽ יש  אִִ֥ יר  חְסִָ֑ א הֶּ ל ֵ֣ יט  וְהַמַמְעִִ֖ ה  הַמַרְבֵֶּ֔ עְדִיף֙  א הֶּ וְל ָּ֤ ר  מֶּ בָע ֵ֔ דוּ  וֹ -וַיָמ ֵ֣ אָכְלִ֖
טוּ:    לָקַָֽ

 
מֵיכְלֵהּ    אונקלוס  לְפוּם  גְבַר  חַסִיר  לָא  וּדְאַזְעֵר  דְאַסְגֵי  אוֹתַר  וְלָא  בְעוּמְרָא  וּכְלוֹ 

 )אונקלוס(   לְקָטוּ:
 

וּדְאַזְעֵר   יונתן  לְמִלְקַט  דְאַסְגֵי  מַאן  מְכִילְתָא  מִן  אִישְתַיֵיר  לָא  בְעוּמְרָא  וְאָכִילוּ 
לָא   לְקִיטוּ:לְמִילְקַט  מֵיכְלֵיהּ  לְפוּם  גְּבַר  מְכִילְתָא  מִן  יונתן(   חָסֵר   )תרגום 

 
עזרא  בעומר  אבן  ששער:  וימודו  מה  לפי  אחד  כל  מצא  עזרא( .   )אבן 
 

יקר  וכן מהרי"א   ולא העדיף המרבה והממעיט לא החסיר.   כלי  בעקידה כתב 
, וכשיצא האדם כתב שזה מופת על שכל מזונותיו של אדם קצובים לו לכדי חייו

מן העולם המרבה בנכסים לא העדיף כי לא במותו יקח הכל, והממעיט בנכסים  
לא החסיר כי ה' נותן לכל בשר די מחסורו, ומטעם זה נעשה נס במן במדידה 
זה מורה שכל מה   כי  ירם תולעים,  ליום המחרת  והנותר  כולם בשוה  שמצאו 

ה וסופו לרמה ותולעה,  שהאדם רוצה להותיר ליום המחרת הוא דבר כלה ובל 
וכל מה שעוזב מהונו הוא לאחרים ואולי לנושא אלמנתו כי יעזוב לאחרים חיל 
וחומה אשר בנה ואשר נטע, ולא לו יהיה הזרע אשר זרע בעמל ואון, לכך נאמר 
ביתו. רעבון  שבר  להביא  אהלו  לצורך  תקחו  באהלו  לאשר   איש 

 
המן, לאוכלי  כ"א  התורה  נתנה  לא  כל   וע"כ  בו  דורכים  אשר  הדרך  זה  כי 

העוסקים בתורת ה' המואסים המותרות אשר סופם לרמה, חוץ ממה שהותירו 
ליום השבת לא הבאיש ורמה לא היתה בו, כי זה מופת על מה שהאדם מותיר 
מן מאכלו ליום שכולו שבת לעה"ב ע"י שמאכיל מלחמו לרעבים זה הדבר הקיים  

לי כזה  רמז  ודי  הבאיש,  ולא  רשעים  נצחי  כל  יבינו  ולא  שמו  וחושבי  ה'  ראי 
והמשכילים יבינו לאחריתם, ולהערה זו צוה ה' להניח צנצנת המן למשמרת לפני 

 )כלי יקר( העדות מקום הלוחות להודיע שלא נתנו עדות הלוחות כ"א לאוכלי המן.  
 
 

ם     }יט{ ָ֑ הֶּ אֲל  ה  ִ֖ שֶּ מ  ר  אמֶּ אַלוַי ִ֥ יש  עַד-אִֻ֕ נוּ  ִ֖ מִמֶּ ר  ִ֥ ר: -יוֹת  קֶּ    ב ַֽ
 

צַפְרָא:  אונקלוס  עַד  מִנֵהּ  יַשְאַר  לָא  אֱנַש  לְהוֹן  משֶה   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

צַפְרָא:   יונתן  עַד  מִנֵּיהּ  יְשַיֵיר  לָא  גְּבַר  לְהוֹן  משֶה  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 

. הטעם שלא יותירו ממנו לאכלו מחר. רק יבטח בשם כי מחר ויאמר  אבן עזרא 
ירד. כי אינו מצוה עליו לאכלו כלו. רק אם נשאר לו שלא יכול לאכלו. ישליכנו 

לאהלו:   עזרא( מחוץ   )אבן 
 

החיים  וגו'  אור  משה  להיות  ויאמר  אותה,  דן  מעצמו  משה  זו  מצוה  כי  אולי   .



ביומו זה יגיד כי אין יום אחד מכין לחברו והבין שראה כי ה' נותן להם דבר יום  
דבר מתוך דבר ואסר להם. ולזה אמר הכתוב ולא שמעו אל משה, וקשה לא היה  
ו: שמע  שלא  יודע  ואני  וגו'  ויותירו  אלא  לומר   צריך 

 
למה לא הספיק לומר ולא שמעו ויותירו ואני יודע כי לא שמעו למשמיע.    עוד

למה שנתחכם ואסר להם מדעתו. ולדרך   ולא שמעו  ולדברינו יבא על נכון פירוש
זה ידויק גם כן אומרו במאמר הקודם לזה זה הדבר אשר צוה ה' מה שלא אמר 
שהצדיק   ידו  על  ה'  שהסכים  תולעים,  וירם  שהבאיש  וטעם  שלפנינו.  במה  כן 
מנביא:  עדיף  חכם  סברת   בסברתו 

 
לצד שכבר אמר זה    לומר כי לעולם מפי הגבורה נאמרה לו מצוה זו אלא  ואפשר

הדבר אשר צוה ה' סמך שכל ענין פרטי דיני המן נמשך למה שהקדים לומר זה  
הדבר אשר צוה ה', והם לא השכילו כונתו וחשבו כי הוראתו הוראת חכם לא  

נביא:   החיים(  הודעת   )אור 
 
 

ל-וְל א   }כ{ וּ אֶּ מְעֵ֣ ה  -שַָֽ שֵֶּ֗ נוּ֙ עַדמ  ים מִמֶּ֨ אֲנָשִָּ֤ רוּ  ש -וַיוֹתִ֨ וַיִבְאַָ֑ ים  וֹלָעִִ֖ ם תַֽ וַיִֶָֽ֥ר  ר  קֶּ ב ֵ֔
ה: ַֽ שֶּ מ  ם  ִ֖ הֶּ עֲל  ף    וַיִקְצ ִ֥

 
וְלָא קַבִילוּ מִן משֶה וְאַשְאָרוּ גֻבְרַיָא מִנֵה עַד צַפְרָא וּרְחֵש רִיחֲשָא וּסְרִי   אונקלוס 

משֶה:  עֲלֵיהוֹן   )אונקלוס(   וּרְגַז 
 

צַפְרָא   יונתן  עַד  מִנֵיהּ  חַיָיבַיָא  גּוּבְרַיָיא  וַאֲבִירָם  דָתָן  וְשַיְירוּ  קַבִילוּ מִן משֶה  וְלָא 
משֶה:  עֲלֵיהוֹן  וּרְגַז  וּסְרֵי  מוֹרְנִין  יונתן(   וְאַרְחֵש   )תרגום 

 
רמה:   )נ(לשון  וירם תולעים.  :  )שמו"ר כה, י.(ואבירם    )מ(דתן  ויותירו אנשים.    רש"י 

שבתחלה הבאיש ולבסוף התליע, כענין שנאמר   )ס(הרי זה מקרא הפוך,  ויבאש.  
המתליעים:   כל  דרך  וכן  בו,  היתה  לא  ורמה  הבאיש   )רש"י(ולא 

 
חכמים   דתן   )מ(  שפתי  הוא  נצים  או  אנשים  שנא'  מקום  דבכל  אנשים  מדכתיב 

כאלו אמר והתליעו תולעים ולא לשון הרמה ופירושו הגביה תולעים   )נ( ואבירם:  
הרמב"ן. נ"ל שאין להפכו כי הוא לחם אבירים   )ס(כי לא מצינו וירם פועל יוצא:  

 )רש"ל( ואין דרכו להבאיש אלא התולעים היו בו תחלה ומחמת התולעים הבאיש  
ורמה לא היתה ואין דבריו נראין שהרי כתיב בקרא כאשר צוה משה ולא הבאיש  

חכמים( בו:    )שפתי 
 

. מלת אנשים דבקה עם ולא שמעו אל משה. כי אנשים מעטים היו.  ולא  אבן עזרא 
רמה:   מגזרת  וירם  כי  מרינום  רבי  עזרא( אמר   )אבן 

 
ויבאש  הרמב"ן  תולעים  ולבסוף וירם  הבאיש  שבתחלה  הפוך,  מקרא  זה  הרי   .

התליע, כענין שנאמר )בפסוק כד( ולא הבאיש ורמה לא היתה בו. וכן הוא הדרך  
לכל דבר שהוא מן המתליעים. לשון רש''י. ואלו היה המן מתליע בדרך הטבע 
כדרך שאר המתליעים, היה הדבר כן, אבל זה שהתליע בדרך נס יתכן שהרים  



ולא הבאיש אין צורך שנהפוך; המקרא. ועוד, כי הכתוב שאמר  תולעים תחלה, ו
, הוא המוכיח כן, כי אלו לא היה מרים תולעים עד אשר עלה  ורמה לא היתה בו

ולמה  רמה,  בו  היתה  שלא  הבטיחנו  כבר  הבאיש,  ולא  כשאמר  תחלה,  באשו 
יכפול אחרי כן ורמה לא היתה בו. אבל אם הרים תולעים תחלה כפשוטו של 

מן מקרא,   ואף  כלל.  רמה  בו  עלתה  לא  וגם  הבאיש  לא  שזה  לומר  הוצרך 
ירומו   היבשים  אבל  מהם,  ולחים  החמים  רק  יבאשו  לא  בטבע  המתליעים 
תולעים ולא יבאשו כלל כעצים המתליעים והפירות המרימים תולעים באיביהן  
בנס: הבאיש  זה  שגם  הכתוב  וספר  כן,  אחרי   או 

 
י יש לך דבר שבתחלה עושה תולעים ואחר שמות רבה )כה י יד( אמרו וכ  ובאלה

כך מבאיש, אלא שהקב''ה בקש להראות מעשיהם לבריות, שלא יריחו את ריחו 
מיד  תולעים,  של  שורות  שורות  הלילה  כל  עושה  שהיה  אותו,  וישליכו  בערב 

משה עליהם   )הרמב"ן( :  ויקצוף 
 

תם שהותירו . ב' במסורה הכא. ואידך ויותירו כדבר ה'. ה ויותירו  בעל הטורים 
 כדבר ה' נשתלחה בו ברכה והכא שעברו על דבר ה' והותירו נשלח בו קללה: 

. ג' דין ואידך וירם כבוד ה'. וירם לבם. זה גסות הרוח ולכך נסתלקה שכינה  וירם
שנאמר וירם כבוד ה' מעל הכרוב דאמרינן בפרק קמא דסוטה כל מי שיש בו  

ם לבם שאם רם לבבו שיש בו גסות  גסות הרוח כאלו דוחק רגלי השכינה ועוד ויר 
הרוח ירום תולעים וזה ששנינו מאוד מאוד הוי שפל רוח שתקות אנוש רמה: 
הטורים(    )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  תולעים  שהרמת  וירם  לצד  לויבאש,  וגו'  וירם  שהקדים  טעם   .

התולעים תמצא במין המתוק ולא יבאש כי אין הסרחון רגיל בדברים המתוקים  
 וירם תולעים כרגילות הויית התולעים ומן זה טעמו כצפיחת בדבש ולזה אמר  

. והעד הנאמן לפרושנו זה אומרו )פסוק כ"ד( ולא הבאיש  ויבאשולא די זה אלא  
ה בו פירוש לא מלבד שלא הבאיש אלא אפילו רמה הרגילה להיות  ורמה לא הית

בלא סרחון לא היתה בו, ואם לא ירום תולעים עד שכבר הבאיש אחר שאמר 
הכתוב ולא הבאיש אין צורך לומר עוד ורימה וגו'. והנה ראיתי לרבותינו ז"ל 
התולע  הגדלת  פנים  כל  שעל  יסברו  כי  ואולי  כדברינו,  פירשו  שלא   )מכילתא( 
יקדים לה קצת מההבאשה שממנו תתהוה הגם שלא יבאש המתוק. ובדרך רמז 
ביש,   רע  אונקלוס  מצינו שתרגם  והנה  גדל אלא מהנבאש.  תולע  אין  כי  ירצה 
ובחינת הרע ויסודו הוא עבור פי התורה והמצוה, ואדם כי יחטא ירום תולעים,  

והוא אומרו והוא סוד גדילת תולעים מהפירות ואויר האדמה אחר חטא האדם,  
הטעם הוא לצד ויבאש שנעשה בו בחינת הרע שהניחוהו הפך מצות   וירם תולעים

התורה, ולזה כשאמר להם משה הניחו אותו וגו' עד הבקר אמר הכתוב ויניחו 
בו  נגע  פירוש לא  וגו'  ורימה לא  ולא הבאיש  אותו עד הבקר כאשר צוה משה 

כן הצדיקי וכמו  לא היתה,  ורימה  ובזה  נפשם  בחינת הרע  יטעימו  לא  ם אשר 
מבחינת הרע לא יתליעו. וצא ולמד מעשה ר' אליעזר בר רבי שמעון בן יוחאי  
עליו השלום )ב"מ פ"ד:( כי תולע אחד לבד גדל באזנו לצד בחינת הרע אשר נגע 

החיים(    שם:  )אור 
 

. כי אמנם לא קרה זה מפני היותו יותר מכדי שבעם,  ויקצוף עליהם משה  ספורנו 
הות לנסות:אבל  לכתחלה   )ספורנו(    ירוהו 

 
 

ס:    }כא{ וְנָמַָֽ ש  מֶּ ִ֖ הַשֶּ ם  וְחִַ֥ וֹ  אָכְלָ֑ י  כְפִֵ֣ יש  אִִ֖ ר  קֶּ בַב ֵ֔ ר  קֶּ בַב ֵ֣ תוֹ֙  א  וּ    וַיִלְקְטָּ֤



 
וּמָא    אונקלוס  מֵיכְלֵהּ  לְפוּם  גְבַר  בִצְפָר  בִצְפַר  יָתֵהּ  אַפֵי וּלְקָטוּ  עַל  מִנֵהּ  דְמִשְתָאַר 

פָשָר: שִמְשָא  עֲלוֹהִי  חֲמָא  כַד   )אונקלוס(   חַקְלָא 
 

וַהֲווֹ מְלַקְטִין יָתֵיהּ מִן עִדַן צַפְרָא עַד אַרְבַע שָעִין דְיוֹמָא אֵינַש לְפוּם מֵיכְלֵיהּ    יונתן 
שָחִין  BP-וּמִן   וּלְהָאֵל  שָעִין  מַבוּעִין אַרְבַע  וּמִתְעַבֵיד  שַיִיח  וַהֲוָה  עִילוֹי  שִימְשָא 

דְמַיִין וְנַגְדִין עַד יַמָא רַבָא וְאַתְיָין חֵיוַן דַכְיַין וּבְעִירָן וְשַתְיַין מִינֵהּ וַהֲווֹ בְנֵי יִשְרָאֵל 
יַתְהוֹן: וְאָכְלִין  יונתן(   צַדְיַין   )תרגום 

 
ונמס.    רש"י  השמש  בוחם  נמוח  הנשאר  ממנו   )ע(שדה  ושותין  נחלים,  ונעשה 

, )מכילתא ויסע פ"ד(אילים וצבאים, ואומות העולם צדין מהם וטועמים בהם טעם מן  
, ע"י השמש מתחמם   )פ(ויודעים מה שבחן של ישראל. ונמס, פשר, לשון פושרים  

, ודוגמתו בסנהדרין בסוף ד' מיתות )צו גיין צו שמעלצען(דישטנ"פריר  ונמס.  ומפשיר:  
 )רש"י( :  )סז:(
 
פושרין תרגום של ונמס   )פ(לא שהנלקט נמס דאם כן מה יאכלו:    )ע(  שפתי חכמים  

פושרין:   נעשו  השמש  ידי  חכמים( שעל   )שפתי 
 

.  ונמס '. טעם וחם השמש כחום היום כי השמש לא יחם:  וילקטו וגו  אבן עזרא 
הכפל:   מפעלי  נפעל  עזרא( מבנין   )אבן 

 
. ד' במסו'. הכא ואידך וחם הוא אבי כנען. וחם  וחם השמש ונמס   בעל הטורים 

לאדוני המלך. אם ישכבו שנים וחם להם. כדאיתא ביומא שהמן היה מברר הכל 
' לראשון או בן ז' לאחרון בבית מי  אם נשאת תוך ג' חדשים וילדה ספק בן ט

שנמצא העומר שלו היה אביו וזהו אם ישכבו שנים וחם להם היה מתברר ע''י  
וחם השמש וכן אם זרק לה קדושין ספק קרוב לו ספק קרוב לה אם נמצא עומרה  
בביתו היה קרוב לה ואם נמצא בבית אביה היה קרוב לו וזהו וחם לאדוני המלך 

קדושין וחם השמש שהיה מתברר על ידו וכן גבי עבד כנעני שדורש בסנהדרין על  
זה אומר שלי הוא וזה אומר שלי הוא בבית שנמצא עומרו שלו היה וזה הוא  

. ב' הכא ואידך שניו יחרוק  ונמס  וחם הוא אבי כנען. אדוני אבי הרא''ש ז''ל: 
ין ונמס. שהיה המן נימוס ושותין ממנו החיות ואומות העולם צדין אותן ואוכל
)בעל  וטועמין בהם טעם מן והיו חורקין שניהם ונמסו על טובתם של ישראל:  

 הטורים(  
 

. בכל בקר, כמו כדברה אל יוסף יום יום, וכן בבקר בבקר בבקר בבקר  ספורנו 
. לפיכך היו מלקטים בבקר כדי שלא ימס  וחם השמש ונמס  בהיטיבו את הנרות:

השמש.   )ספורנו(    בחום 
 
 

אוּ֙ כָל   }כב{ ד וַיָב ֨ חָָ֑ אֶּ ר לַָֽ מֶּ ִ֥י הָע ִ֖ ה שְנ  ם֙ מִשְנֵֶּ֔ חֶּ וּ לֶּ֨ קְטִ֥ י לַָֽ וֹם הַשִשִֵ֗ י | בַיֵ֣ י -וַיְהִֵ֣ ֵ֣ נְשִיא 
ה:  ַֽ שֶּ לְמ  ידוּ  וַיַגִִ֖ ה  דֵָ֔ ע    הַָֽ

 
לַחְמָא עַל חַד תְרֵין תְרֵין עֻמְרִין לְחָד וַאֲתוֹ וַהֲוָה בְיוֹמָא שְתִיתָאָה לְקָטוּ    אונקלוס 

לְמשֶה: וְחַוִיאוּ  כְנִשְתָא  רַבְרְבֵי   )אונקלוס(   כָל 



 
וַהֲוָה בְיוֹמָא שְתִיתָאָה לְקָטוּ לְחֵם בְכֵפְלָא תְרֵין עוּמְרִין לְבַר נַש חַד וְאָתוֹי   יונתן 

וְתַנּוּ כְנִשְתָא  רַבְרְבָנֵי  יונתן(   לְמשֶה:   כָל   )תרגום 
 
שני    )צ(כשמדדו את לקיטתם באהליהם, מצאו כפלים  לקטו לחם משנה.    רש"י 

העומר לאחד. ומדרש אגדה, לחם משונה, אותו היום נשתנה לשבח בריחו וטעמו 
פ"ב( ויסע  וריח(,  )מכילתא  בטעם  משונה  אלא  לאחד,  העומר  שני  כתיב  והלא  היו  ששנים  להגיד  ויגידו :  )שאם 

שאלוהו מה היום מיומים, ומכאן יש ללמוד שעדיין לא הגיד להם משה למשה.  
פרשת שבת, שנצטוה לומר להם והיה ביום הששי והכינו וגו', עד ששאלו את זאת 
אמר להם הוא אשר דבר ה' שנצטויתי לומר לכם, ולכך ענשו הכתוב, שאמר לו 

הכלל:   מן  הוציאו  ולא  מאנתם,  אנה   )רש"י( עד 
 
לא שכיוונו הם ללקוט כפלים בעבור היום ומחר מפני שידעו   )צ(  תי חכמים שפ 

שאין המן יורד למחר שאם כן למה באו הנשיאים כשראו שהיה להם לחם משנה 
וגו':   ה'  דבר  אשר  הוא  והשיבם  למשה  הדבר  חכמים( להגיד   )שפתי 

 
לחם משנה כי . ירד המן יותר מהמנהג כאשר יפרש. וישראל לקטו  ויהי  אבן עזרא 

משה צוה להם לעשות ככה. והם לא ידעו למה ועוד שהכתוב אמר לקטו ולא 
אמר מצאו. ובאו הנשיאים והגידו למשה כי ישראל עשו כאשר צום. ושאלוהו  

לאכלו:   יוכלו  ואיך  משנה.  ללקוט  צוה  למה  כי  יעשו.  עזרא( מה   )אבן 
 

כמספרם. כל אחד הי'  . ב' במס' הכא ואידך ככה תעשו לאחד  לאחד  בעל הטורים 
מנחתו עשרון א' וכבש הבא עם העומר היתה מנחתו שני עשרונים ואיתא במדרש 
אחד לכבש האחד, היתר להקב''ה שהוא אחד וכן נמי תעשו לאחד כמספרם כמו 

להקב''ה:   יתר  אחד  עשרון  תעשו  כן  לכבש  הטורים( שעשיתם   )בעל 
 

. מכאן משמע שלא הודיעם קודם דבר ה', וקשה איך ויגידו למשה וגו'  אור החיים 
הכובש   נביא  דין  פ"ט.(  )סנהדרין  רבותינו  ולימדונו  נבואתו  ושלום  חס  יכבוש 
נבואתו וכו' חס ושלום, ומה גם בהגדת מצוה לקיים ישראל רצון המלך שיש  
בזה ב' בחינות כובש נבואה ועקירת המצוה, ואין לומר כי חם ושלום שכח מצות  

כן נחוש לו גם כן ששכח ממה שנצטוה ועדיין שכוח חם ושלום, ומה גם  ה' אם  
שלא היה לו לעכב זמן מה לישכח ותכף ומיד היה לו להגיד נבואתו, וגם קושיא  
לאלהינו למה לא הזכירו כשידע בו ששכח באותה שעה עצמה היה לו להזכירו 
מעצמו: שהוזכר  ימים  ז'  עד  שכוח  מניחו  היה   ולא 

 
טעמו ונימוקו עמו ובמתק לשונו השיב תשובה כראי מוצק )איוב   משה רבינו  אכן

וגו' כאן בנועם דבריו השמיט תיבת    הוא אשר דבר ה' שבתון שבת לז( באומרו  
לאמר רמז כי לא דבר לו ה' לאמר להם, ואשר על כן הדבר בבל תאמר כמאמרם  

וא טעמו שלא  ז"ל )יומא ד':( וכתבנוהו בפסוק )י"א( וידבר וגו' שמעתי וגו', וזה ה
לו  בנוסח הנבואה כשאמר  והעד הנאמן לדברי משה ה' מעידו  הודיעם קודם. 
)פסוק ה'( והיה ביום הששי וגו' תמצא שלא אמר לו ה' שם דבר אל בני ישראל 
זו לישראל,   ולא תיבת לאמר, הרי סתם הדבר בפניו שאין לו שליחות במצוה 

פניו גילה להם הדבר  והוא שאמר הוא אחר מעשה שלקטו לחם משנה ובאו ל



ולא לאומרם:  לו הדברים  נמסרו  בדרך סוד   ואמר להם שלא היה אצלו אלא 
 

לנו לתת לב כפי זה מי התיר לו לאמר להם כל מצות האמורות בדבריו שלא   ויש
לאמר:  ולא  דבר  לו   נאמר 

 
כי נתחכם משה בחקירת חכם למה לא רצה ה' שיאמר הדברים לישראל,   ונראה

טעמו כי  שבת    והשכיל  מצות  והצדקת  אמונת  נטע  בהם  לנטוע  ה'  הוא שחפץ 
שתהיה קבלתה וידיעתה ממנו אל עליון שלא על ידי שליח תחילה אלא כשיצאו  
ללקוט כמנהגם שיעור הרגיל ליומו וימודו וימצאו פי שנים מהרגיל יום יום יראו  
ראייה חושיית ושכליית כי ה' מצווה להם לבל יטרחו ביום שבת ומזמין להם  
מיום ששי צורך יום ז' כדי שבזה תהיה מצוה זו אצלם מקובלת בתוס' קבלת 
הרצון ומורא גדול מעבור עליה לצד שמעלתה גדולה, וכמאמרם ז"ל )שמות רבה 
ולזה לא צוה להם תחלה על השבת   כנגד כל התורה כולה,  פכ"ה( שקול שבת 

ה להם הנס משה כדי שלא יכוונו להרבות בלקיטה וילקטו כמשפט יום יום ויעש 
למצוא בכפלים אין זה אלא מעשה אלהים אשר ישיחם לשמור שבת. ואם תאמר 
סוף כל סוף יצוה להם משה על השבת ויאמר להם כי לא ילקטו אלא כשיעור זה  
הרגיל כדי להכיר הדבר, אין זה מהמוסר להבינם כי צריכין נס להצדיק דברי 
חכמה:   דבר  ה'  עשה  לזה   משה, 

 
המצות על ידי משה עדיין יש מקום לטעות, על דרך מה   אם היה מקדים  ועוד

שאמרו במנחות פרק רבי ישמעאל )ס"ה,( כשנטפל רבן יוחנן בן זכאי לבייתוסין 
א' מהם   זקן  כנגדו  ופטפט  לכם  מנין  עצרת אחר השבת  להם  ואמר  הארורים 
יום אחד הוא עמד ותקנה אחר  ויודע עצרת  ואמר לו משה אוהב ישראל היה 

יהיו מתענגין ב' ימים עד כאן. וכתבו התוספ' שם וזה לשונם עמד השבת כדי ש
ותקנה והקב"ה הסכים על ידו עד כאן. הרי כי יש טועים שהגם שתהיה המצוה  
מפי משה יסכים הקב"ה על ידו, אם כן יש הפרש להקדמת ידיעת המצוה מנסיון  

תה אל עליון, לזה לא צוה ה' למשה לאמר לישראל דבר זה, ומעתה אחר שיצ
הוא  המחשבה אשר חשב אלהים והכירו ישראל הדבר תחלה אמר להם משה  

. ואם תאמר למה לא הועיל ההיכר להשיג  אשר דבר ה' אלי שבתון שבת קודש
יטעו  משה  דברי  זולת  הנה  הדברים.  להם  לומר  משה  והוצרך  שבת  ידיעת  בו 

אמר ויאמרו אולי נגמרה ירידת המן ולזה נתן להם ה' שלא כסדר הרגיל, לזה  
וגו' ולא לסיבה אחרת, ויוכר הדבר להם בהחלט כשירד    הוא אשר דברלהם משה  

המן יום א' אחר השבת. והוכרח משה לומר להם הדברים שהם בבל תאמר שלא  
יכשלו באותו שבת ויצאו אלא שלא אמר להם האזהרה בפירוש כאשר אבאר 

מאנתם:   אנה  עד  החיים(  בפסוק   )אור 
 

וכל ימות השנה היו עושין מן העומר שני לחמים וא"כ   שני העומר.  דעת זקנים 
ביום הששי היו עושין משני העומר לאחד ארבעה לחמים וביום הששי אוכלין 
אוכלין  לערב בהכנסת שבת  לעשות משנה  להם  והיה  ונשאר שלשה  מהן אחד 
אחד כי דרך שלהם לאכול לחם לכל סעודה ונשארו לשבת שני לחמים והיה להם  

וזה   ראיתי  לחם משנה  בשבת. אמנם  במנחה  ככרות  בשני  בוצעין  ראיה שאין 
אברהם   מה"ר  וקבלתי  בשבת  במנחה  ככרות  בשני  בוצע  שהיה  מרינון  מה"ר 
יאמרו  יצחק אם  וגו' אמ"ר  נתן לכם השבת  ה'  כי  וראיה מדאיתא התם ראו 
אליכם אומות העולם למה אתם משמרים את השבת השיבו להם ראו הנס שבכל 

שראל מן פרידה אחת ובשבת שתי פרידות פי' כפולות כלו' שכל יום היה יורד לי
ביום הששי   עושין  היו  וכך  כפולה בלחמה  יורדת  סעודה שיורדת בשביל שבת 
שחרית היו עושין מחצי העומר לחם אחד וכשבאין לאפית העומר והיינו משני 



העומר לאחד בשביל שבת היה כל חצי העומר נכפל לשני לחמים הרי לך ששה  
ם מעומר וחצי ובכל השלשה סעודות היו אוכלין שני לחמים כי דרך לאכול  לחמי

זה תמצא שהיה להם   ולפי  יתירה.  נשמה  יותר מסעודות של חול מפני  בשבת 
בשבת במנחה שני ככרות והילכך יש לנהוג לבצוע משני ככרות גם במנחה אבל 

דמסיק  קדוש ליכא דאפי' שבת שחרית לא מקדשי אי לאו יתר מאת יום השבת כ
ביצה:  זקנים(   במס'   )דעת 

 
 

ה שַבָת֧וֹן שַבַת   }כג{ וֵָ֔ ר יְה  ֵ֣ ר דִבֶּ ֵ֣ וּא אֲשֶּ ם הַ֚ הֵֶּ֗ ר אֲל  אמֶּ ת -וַי ֵ֣ ֵ֣ ר א  יהוִָֹ֖ה מָחָָ֑ לַַֽ ש  דֶּ ק ֶ֛
ר ר-אֲשֶּ ַֽ ת אֲשֶּ ָּ֤ וּ וְא  פֵ֗ וּ א  ת֙ -ת אפָ֞ לוּ וְא  ת -כָל  תְבַשְלוּ֙ בַש ֵ֔ רֶּ ִ֖ ֶ֛ם לְמִשְמֶּ יחוּ לָכֶּ ף הַנִ֧ ד ֵ֔ ע  הֵָ֣

ר: -עַד קֶּ    הַב ַֽ
 

וַאֲמַר לְהוֹן הוּא דִי מַלִיל יְיָ שְבָתָא שְבַת קוּדְשָא קֳדָם יְיָ מְחָר יָת דִי אַתוּן   אונקלוס 
וֹתָרָא אַצְנָעוּ לְכוֹן עֲתִידִין לְמֵפָא אֲפוֹ וְיָת דִי אַתוּן עֲתִידִין לְבַשָלָא בַשִילוּ וְיָת כָל מ

צַפְרָא:  עַד   )אונקלוס(   לְמַטְרַת 
 

וַאֲמַר לְהוֹן משֶה הוּא דְמַלֵיל יְיָ עֲבַדְתוּן שַבָא שַבַת קוּדְשָא קֳדָם יְיָ לִמְחַר   יונתן 
יכִין לִמְבַשְלָא מְחַר יַת דְאַתוּן צְרִיכִין לְמֵיפָא מְחַר אֵיפוּ יוֹמָא דֵין וְיַת דְאַתוּן צְרִ 

בְשִילוּ יוֹמָא דֵין וְיַת כָל מַה דְמִשְתַיַיר מִן מַה דִי תֵיכְלוּן יוֹמָא דֵין אַצְנִיעוּ יָתֵיהּ  
צַפְרָא:  עַד  נְטִיר  יונתן(   וִיהֵי   )תרגום 

 
הכל   )ק(מה שאתם רוצים לאפות בתנור, אפו היום  את אשר תאפו אפו.    רש"י 

ומה שאתם צריכים לבשל ממנו במים, בשלו היום. לשון אפייה נופל   לשני ימים,
בתבשיל:   בישול  ולשון  (  למשמרת.בלחם   )רש"י( לגניזה:    )ר 

 
דק"ל דלפשוטו משמע מה שכבר אפו ובשלו יאפו ויבשלו עוד.   )ק(  שפתי חכמים  

לכן פירש מה שאתם רוצים וכו' וגם זה לא יתכן כפשוטו דמה לו ליעצם איך 
כמו והיתה לעדת בני   )ר(יאכלוהו לכן פירש שייעצם שיאפו ויבשלו לצורך מחר:  

י )שפתישראל למשמרת ולא כמו ושמרתם את משמרת הקודש ואת משמרת המזבח:  

 חכמים( 
 

עזרא  תעשו  ויאמר  אבן  לשבות מחר שלא  חייבים  כי אתם  לי השם  כבר אמר   .
כי זה היום סמוך לשם   יום שבת לה'.  מלאכה אפילו אוכל נפש. כי מחר הוא 
בשנת השמטה שבתה הארץ  וככה  ביום השביעי.  בעבור ששבת מכל מלאכתו 

י תי''ו שבת סימן שבת לה'. ומלת שבת. בדקדוק קשה כי איננה על משקל גנב. כ
לשון נקבה. והעד שבת היא לה'. ומלת שבת שם דבר כמו שביתה. וככה דקדוק  
המלה היתה ראויה להיות שבתת. על משקל דלקת. וכאשר חסרו התי''ו האחת  
פתחו הבי''ת להורות על לשון נקבה. וככה מלת אחת כאשר אפרש. ומלת אפו. 

את  אמר משה לנשיאים מה יעשו:    זרה כי היה ראוי להיותו על משקל עשו. והנה
. שתאכלו היום וככה את אשר תבשלו בשלו. והנה  אפו. כמנהגכם:  אשר תאפו

ואת  מהעומר האחת עשו כל זה ובשלו הכל כרצונכם. ואכלו מה שיספיק לכם:  
. הניחוהו עד הכקר שאומר לכם מה תעשו. והנה לא הודיעם כי לא  כל העודף

הסוד:   זה  הודיעם  בבקר  רק  השבת.  ביום  מן  עזרא( ירד   )אבן 



 
. פירש רש''י מה שאתם רוצים לאפות בתנור או לבשל אשר תאפו אפו  הרמב"ן 

במים אפו ובשלו היום לשני ימים. ואם כן יאמר את אשר תאפו משני העומר 
אפו היום, ואת אשר תבשלו משניהם בשלו עתה, ואת כל העודף    אשר בידכם

שלא   ראו  כאשר  ובבקר  הבקר.  עד  למשמרת  לכם  הניחו  היום  משבעכם  לכם 
הבאיש באו לפניו כי לא רצו לאכול ממנו מיום אל יום אע''פ שהתיר להם להניחו  
עד הבקר. ובבקר התיר להם אכלוהו היום הזה בלבד, כי על כן אמרתי להניחו 

, כי השם יעשה היום לא תמצאוהו בשדהלמשמרת. והודיעם בטעם המצוה כי  
, יתכן שלא יתן להם  ואת כל העודףכן בעבור שהוא שבת קדש לה'. ומה שאמר  

 מדה בזה, אבל יאכלו כרצונם בששי, כי העודף יספיק לשבת כי ברכת ה' היא:
 

מר הידוע אברהם אמר את אשר תאפו כמנהגם אפו לכם היום, והוא העו  ורבי
להם, ואת כל העודף שהוא העומר השני הניחו לכם למשמרת עד הבקר, ולא  
הגיד מה יעשו ממנו, ובבקר אמר להם אכלוהו היום. ואם כן יאכלוהו בשבת חי  
מבלי שיאפו או יבשלו בפרור ועשו ממנו עוגות כמנהגם. והראשון יותר נכון, וכן 

אונקלוס:    )הרמב"ן(דעת 
 

הטורים  קודש  שבתון  בעל  ובפרשת שבת  קודש  ואח''כ  לשבת  שבתון  הקדים   .
ויקהל הקדים קודש לשבת והיה לכם קודש שבת שבתון לה' לומר שמוסיפין  
מחול על הקודש בכניסתו וביציאתו שצריך שביתה קודם שבא עיקר הקדושה  
הקדים   תשמרו  שבתותי  את  נאמר  אחד  במקום  וכן  הקדושה  שיצאה  ולאחר 

ובמקום אחר הקדים שמירה לשבת כההיא דתנן לא יצא החייט  שבת לשמירה  
במחטו סמוך לחשיכה ושמירה אחריו שאסור ליהנות ממעשה שבת כגון לרחוץ 

ישראל:   לצורך  שנתחמם  הטורים( במרחץ   )בעל 
 

ועשו את אשר תאפו   ספורנו  כענין  . החלק ממנו שאתם חפצים לאפות בתנור, 
.  בשלו  . כענין ובשלו בפרור:את אשר תבשלוו  . עתה מערב שבת:אפו  אותו עגות: 

 )ספורנו(    עתה:
 
 

תוֹ֙ עַד   }כד{ יחוּ א  ה ל א-וַיַנִָּ֤ יש וְרִמִָ֖ א הִבְאִֵ֔ ה וְל ֵ֣ ָ֑ שֶּ ר צִוֵָּ֣ה מ  ִ֖ אֲשֶּ ר כַַֽ קֶּ וֹ: -הַב ֵ֔ יְתָה בַֽ    הִָ֥
 

  צַפְרָא כְמָא דְפַקִיד משֶה וְלָא סְרִי וְרִיחֲשָא לָא הֲוָה בֵהּ: וְאַצְנָעוּ יָתֵהּ עַד    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 וְאַצְנָעוּ יָתֵיהּ עַד צַפְרָא הֵיכְמָא דְפַקֵיד משֶה וְלָא סְרִי וְרִיחֲשָא לָא הֲוָת בֵיהּ:   יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 

. ב' במס' דין ואידך ורמה תכסה עליהם. לומר לך שאין הרמה  ורמה  בעל הטורים 
את   בהמוכר  כדאי'  המן  סאוכלי  שולטת  הרמה  ואין  כשבת  במתים  שולטת 

הטורים(  הספינה:    )בעל 
 
 

י   }כה{ וֹם כִַֽ ֵ֣הוּ הַיֵ֔ ה֙ אִכְל  שֶּ ר מ  אמֶּ וֹם  -וַי ָּ֤ ת הַיִ֖ ה: שַבִָ֥ ַֽ הוּ בַשָדֶּ ִ֖ א תִמְצָא  וֹם ל ִ֥ יהוָָֹ֑ה הַיֻ֕    לַַֽ
 

וַאֲמַר משֶה אִכְלוּהִי יוֹמָא דֵין אֲרֵי שַבְתָא יוֹמָא דֵין קֳדָם יְיָ יוֹמָא דֵין לָא    אונקלוס 
בְחַקְלָא:  )אונקלוס(   תַשְכְחֻנֵהּ 



 
יוֹמָא דֵין קֳדָם יְיָ יוֹמָא דֵין לָא וַאֲמַר משֶה אִכְלוּהוּ יוֹמָא דֵין אֲרוּם שַבְתָא    יונתן 

בְחַקְלָא: יונתן(   תִשְכְחוּנֵיהּ   )תרגום 
 
וגו'.    רש"י  היום  באו  ויאמר משה אכלהו  וללקוט,  לצאת  רגילין  שהיו  שחרית 

לאו,   נצא אם  אם  לפניו    )ש(לשאול  חזרו  לערב  אכלו.  שבידכם  את  להם  אמר 
אמר להם שבת היום, ראה אותם דואגים שמא פסק המן   )ת(ושאלוהו מהו לצאת,  

ולא ירד עוד, אמר להם היום לא תמצאוהו, מה תלמוד לומר היום, היום לא 
תמצאוהו   מחר  אבל  פ"ד(תמצאוהו  ויסע   )רש"י(:  )מכילתא 

 
דכל כי הוא נתינת טעם אשלמעלה ואם כן הניחא אי שאלתם   )ש(  שפתי חכמים  

היה אם יצאו ללקוט כמנהגם והשיב להם את שבידכם אכלו כי שבת היום ואסור 
ללקוט היום לא תמצאוהו אבל אם היתה שאלתם אם רשאים לאכלו היה די במה 
שהשיב אכלוהו היום אבל כי שבת למה ליה נתינת טעם אלא ודאי השאלה לא 

על האכילה אלא אם לצאת. ואפשר כי דברי משה הטעה אותם שאמר להם היתה  
ואת כל העודף הניחו לכם למשמרת ופרש"י לגניזה והיו סבורים לגניזה כמשמעו 
ולא לאכלו ליום המחרת כמו והיה לכם למשמרת לדורותיכם משום הכי שאלוהו 

ת אין להם כי היו סבורים שמא לצורך סעודת שב  )ת(אם לצאת ולא על האכילה:  
לצאת ללקוט אבל לסעודת הלילה שהוא חול צריכים לצאת כי הששי מכין לשבת 

לשאול:   חזרו  לכך  לחול  מכין  חכמים( ואין   )שפתי 
 

. רבים חסרי אמונה השתבשו בעבור זה הפסוק ואמרו כי חייב ויאמר  אבן עזרא 
  אדם לשמור יום השבת והלילה הבא אחריו. כי משה אמר כי שבת היום לה'. 
יום   כי  כרצונם.  בקד  ויהי  ערב  ויהי  ופרשו  מחר.  אמר  גם  שעבר.  הלילה  ולא 
ראשון לא השלים עד בקר יום שני ולא דברו נכונה כי משה לא דבר לישראל רק  
כנגד מנהגם. כאשר הזכרתי לך. כי מנהג ארצות ערלים אינם כמנהג ארץ ישראל 

אד שיאפה  מנהג  אין  כי  וענינם  ובנינם  ובמלבושם  בקיץ במאכלם  יבשל  או  ם 
להבין  לבך  שים  ועתה  מחר.  אמר  ע''כ  ביום.  רק  מלאכה  לעשות  ולא  ובחורף 
ויקרא   אומר  הכתוב  כי  הזכרתי.  אשר  בקר  ויהי  ערב  ויהי  המפרשים  טפשות 
אלהים לאור יום. והוא מעת זרוח השמש עד שקעו ולחשך קרא לילה מעת שקוע 

פך אור. א''כ איך יקרא  השמש עד זרחו. והנה הלילה הפך היום. כמו שחשך ה
מעת ערב שהוא עריבת השמש עד בקר יום. והנה הוא לילה. והנה כתוב על אלה  
כאשר  האחת  דרכים.  שני  על  הקדש  בלשון  היום  כי  ודע  ישימו.  ליום  לילה 
הזכרתי כל זמן שאור השמש עומד על הארץ כנגד כל מקום. על כן כתוב לילה  

ילות. כי אלו היתה מדת היום כוללת  ויום. ויום ולילה. שלשת ימים ושלשה ל
עמו לילה למה יזכיר לילה. וזה לא יתכן בראיה גמורה מחכמת הדבור. ששם  
דבר יהיה כולל שני דברים שהאחד הפך כנגדו. והדרך השנית שמלת יום נופל על 
זמן קרוב או רחוק. כמו ביום הכותי כל בכור. אתה עובר היום. אל ארץ אחרת  

ם ההוא. ורבים ככה. והנה נניח כל אלה הדברים ונבקש יום  כיום הזה. והיה ביו
רק  והלבנה  החמה  במהלך  קבועים  אינם  שנותינו  כי  אמרתי.  כאשר  התורה 
בקביעות ב''ד. והנה מצאנו שאמר שבעת ימים מצות תאכלו. ופי' כי זה המספר 



מארבעה עשר לחדש בערב. וכתוב מערב עד ערב תשבתו שבתכם. ועוד מי שאירע 
י בלילה או ביום. כי כן כתוב מקרה לילה. והנה לא יטהר עד בא השמש  לו קר

שירחץ  ראוי  היה  שני.  יום  בקר  עד  שהוא  כן  ואלו  הראשון.  היום  סוף  שהוא 
בבקר. כי הם אומרים כי היום והלילה שהוא אחריו יקרא יום. הנה יהיה חצי 

עבר טמא  היום טמא וחציו טהור. ואשר יארע לו קרי בתחלת הלילה חצי יום ש
גם חצי יום הבא. ואלה דברי התועים וכבר פירשתי ויהי ערב ויהי בקר במקומו: 

. עתה פירש מה יעשו בעודף המונח וגלה להם סודו כי לא ימצאוהו היום  ויאמר
ירד:   לא  עזרא( כי   )אבן 

 
. צריך לדעת למה הוצרך לצוותם על אכילתו. ואולי אכלהו היום וגו'  אור החיים 

של להיות  שיהיו כי  להם  פירש  ולא  למשמרת  אותו  הניחו  אלא  להם  אמר  א 
מותרים באכילתו, והגם שלא מצינו שאסר בפירוש אכילת הנותר מכאן אתה  
למד שאסרו להם. או אולי דאסור מדין לא תאכל כל תועבה ואמרו ז"ל )חולין 

. ודקדק אכלוהו היוםקי"ד:( כל שתעבתי לך הוא בבל תאכל, לזה אמר להם  
לשלול יום אחר אסור הנותר לבקר, וכדי שלא תטעה ותאמר היום    היוםלומר  

וגו' הא למדת    כי שבתדוקא ולא יום אחר כל עיקר ואפילו שבת, לזה גמר אומר  
שבת:  שאינם  אלא  למעט  בא  לא  היום  מיעוט   כי 

 
טעם למה שלאחריה על זה הדרך ולטעם שהיום    כי שבתנתכוין באומרו    עוד

לרמוז מאמר רבי שמעון בן יוחאי    בשדהתמצאוהו בשדה, דקדק לומר  שבת לא  
שאמר בזוהר )חלק ב' פח.( כי ביום שבת ירד המזון של כל ששת ימים למעלה  

אבל למעלה   לא תמצאוהו בשדהומאותו מזון יורד דבר יום ביומו, והוא אומרו  
ימים:   ו'  לכל  מזון  אדרבה  ימצא  החיים( בו   )אור 

 
. כי כל זה  כי שבת היום לה'  . לעתים מזומנים מזה היום:היום   אכלוהו  ספורנו 

היום שבת לה', ובכלו מותר לאכול את המן הנותר מערב שבת, ולא יהיה מותר 
השבת: לאחר  תמצאוהו  זה  לא  לא היום  היום,  שהוא  כמו  שבת  יום  בכל   .

 )ספורנו(    תמצאוהו. 
 
 

הְיֶּה    }כו{ יִַֽ א  ל ִ֥ ת  שַבִָ֖ י  הַשְבִיעִֶ֛ וֹם  וּבַי֧ הוּ  ָ֑ תִלְקְט  ים  יָמִִ֖ ת  שֶּ ִ֥ וֹ:-ש     בַֽ
 

בֵהּ:  אונקלוס  יְהֵי  לָא  שַבְתָא  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  תִלְקְטֻנֵהּ  יוֹמִין   )אונקלוס(   שִתָא 
 

יוֹמִין    יונתן  מַנָּא  שִתָא  בֵיהּ  יְהֵי  לָא  שַבְתָא  דְהוּא  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  תִלְקְטוּנֵיהּ 
יונתן(   נָחִית:  )תרגום 

 
ולא בא הכתוב אלא וביום השביעי שבת.    רש"י  בו.  יהיה  שבת הוא, המן לא 

טובים    )א(לרבות   וימים  הכפורים  שם(יום   )רש"י( :  )מכילתא 
 
דאם לא כן הא כבר נאמר כי שבת היום לה' היום לא תמצאוהו   )א(  שפתי חכמים  

וכו':   חכמים( אלא   )שפתי 
 

. כן יהיה תמיד כל זמן היותכם במדבר כאשר היה עתה שלקטתם  ששת  אבן עזרא 
. מן יורד. והוסיף בו תוספת ביאור.  לא יהיה.  וביום השביעיאותו ששת ימים:  



ממנו:   תאכל  לא  ורע  טוב  הדעת  ומעץ  עזרא( כמו   )אבן 
 

לא  . הכוונה בזה להזהירם לבל יצאו ללקוט, ופירוש  ששת ימים וגו'  אור החיים 
לא יהיה בו מעשה זה של הלקיטה, שאם על הויית המן כבר אמר לא   יהיה בו

ללק מן העם  כשיצאו  ולזה  בשדה,  עד אנה מאנתם  תמצאהו  להם  ה'  וט אמר 
לשמור מצותי וגו' הרי שעברו על הלאו והיכן מצינו אזהרה זו שאמר להם כן, 
ואם כוונתו על דיוק הנשמע מאומרו ששת ימים לבד, לאו זה לא יקרא לאו אלא  
עשה כדין לאו הבא מכלל עשה )פסחים מא.( ולא יוצדק לומר להם עליו מאנתם  

יאמ שמירה  לשון  כי  הלאו:לשמור  על  החיים(   ר   )אור 
 
 

מִן   }כז{ וּ  יַָֽצְאִ֥ י  הַשְבִיעִֵ֔ וֹם  בַיֵ֣ ֶֽיְהִי֙  אוּ:- וַַֽ מָצַָֽ א  וְל ִ֖ ט  לִלְק ָ֑ ם     )ס(   הָעִָ֖
 

 )אונקלוס(   ]ס[וַהֲוָה בְיוֹמָא שְבִיעָאָה נְפָקוּ מִן עַמָא לְמִלְקָט וְלָא אַשְכָחוּ:    אונקלוס 
 

אַשְכָחוּ:  יונתן  וְלָא  מַנָּא  לְמִילְקוֹט  עַמָא  רַשִיעֵי  מִן  נָפְקוּ  שְבִיעָאָה  בְיוֹמָא   וַהֲוָה 
יונתן(   )תרגום 

 
עזרא  השביעי  אבן  ביום  דברי ויהי  היעמדו  לראות  ללקוט.  יצאו  המן.  לרדת   .

עזרא( משה:    )אבן 
 

. לקוט. ב' במסורה הכא ואירך ללקוט בשדה אחר. מה התם ילפינן ל  בעל הטורים 
ב' לקט ג' אינו לקט אף הכא שנים לקטו ביום הששי ומצאו וביום השבת יצאו 

מצאו:   ולא  השלישי  הטורים( ללקוט   )בעל 
 

החיים  מצאו  אור  לוקטין:ולא  היו  מצאו  שאם  פירוש  החיים(   .   )אור 
 

המחנה אל מקום רחוק חושבים למצא ממנו שם, כי . מן  יצאו מן העם  ספורנו 
. וזה היה חלול שבת בלי ספק אם היו מלקטים ללקוט  לא נאמנה את אל רוחם:

ז''ל )שבת פרק כלל גדול אמרו קז, ב( האי מאן   הדבר ממקום גדולו, כאמרם 
תולש: משום  חייב  והיני  מהזמי  כשותא   )ספורנו(   דתלש 

 
 

ל   }כח{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ר  אמֶּ עַד-וַי ִ֥ ה  ָ֑ שֶּ י: -מ  תַָֽ וֹר  וְתַֽ י  מִצְוֹתִַ֖ ר  לִשְמ ִ֥ ם  אַנְתֵֶּ֔ ַֽ מ  נָה֙    אָ֨
 

 )אונקלוס(   וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה עַד אֵימָתַי אַתוּן מְסָרְבִין לְמִטַר פִקוּדַי וְאוֹרָיָתַי:  אונקלוס 
 

יְיָ לְמשֶה עַד    יונתן  )תרגום   אֵימַת אַתוּן מְסַרְבִין לְמִנְטוֹר פִיקוּדַי וְאוֹרַיְיתָי:וַאֲמַר 
 יונתן( 

 
ע"י   )ב(,  )ב"ק צב.(משל הדיוט הוא, בהדי הוצא לקי כרבא  עד אנה מאנתם.    רש"י 

הכשרין:   מתגנין   )רש"י( הרשעים 
 
וירק פירוש דכך משל הדיוט כשצומחין בשדה קוצים ומיני עשבים    )ב(  שפתי חכמים  

טוב ובאו לתלוש אותן קוצים פעמים בא בתלושין מן הכרוב הטוב ונמצא בהדי 



הוצא לקי כרבא כך זה בהדי ישראל שחטאו לקה אף מי שלא חטא. וא"ת דלעיל 
עד  המן  פרשת  לישראל  הגיד  שלא  מפני  במשה  הסרחון  שתלה  בעצמו  פרש"י 

ת שבת לחוד ששאלו. וי"ל דהא והא גרמו דאי משום טעם שלא הגיד להם מצו
למה לא הוכיח הקב"ה את משה מיד שלא הגיד להם ולמה המתין עד כאן אלא 
ודאי משום משל הדיוט ואי משום טעם משל הדיוט לחוד למה כלל אותו כאן 

 )שפתי חכמים( יותר מבשאר מקומות שחטאו ישראל אלא משום טעם השני גם כן:  
 

. משה כנגד כל ישראל. והטעם שיאמר לישראל ככה: וטעם ויאמר ה'  אבן עזרא 
. שהשם הורה להם  ותורתי. על האנשים שהותירו ממנו עד בקר: וטעם  מצותי

טעם השבת על כן לקטו לחם משנה. וטעם לשון רבים מצותי ותורותי. כי כל 
המצות והתורות הם אמת בלי ספק כמשמעם ויש להם סודות בדברי הנשמ'.  

ר יבינום  שתים:  ולא  היא  מצוה  כל  כן  ועל  המשכילים.  עזרא( ק   )אבן 
 

. לפי מה שהעליתי בפסוק ויגידו למשה כי משה לא עד אנה מאנתם  אור החיים 
עם  לכוללו  מקום  מה  כן  אם  זה  ענין  קודם  להם  אמר  שלא  במה  און  פעל 
הממאנים לשמור מצות ה' ורבותינו ז"ל )בבא קמא צ"ב.( אמרו דבהדי הוצא 

ודבריהם ז"ל יצדיקו כי לא פעל מכשול. ולי נראה כי על כל פנים לא לקי כרבא,  
יכללנו הכתוב עם השאר אם לא היה לה' עליו חוט השערה מההקפדה. והצצתי  
במאמר משה בסמוך לפסוק זה שאמר לישראל ראו וגו' וצריך לדעת נבואה זו 
קושיא   מאנתם  אנה  עד  לו  שאמר  אחר  נאמרה  אם  למשה,  נאמרה  אימתי 

ינו למה לא צוה לו קודם לצוות ישראל אל יצא איש וגו', ואם נאמרה לו  לאלה
לישראל: משה  אמרה  לא  איך   קודם 

 
זו היא שגיונו של איש האלהים כי ההתחכמות שנתחכם בהשכלתו בדברי   אכן

ה' בטעם שלא אמר לו דבר וגו' או לאמר היה צריך לאומרה לישראל, והוא לא  
גו' ולא אמר להם היוצא ממעשה זה אשר אמר להם אלא הוא אשר דבר ה' ו

עשה ה' לחם משנה שהוא לתת להם השבת בדרך זה ממנו להם על דרך שפירשנו  
בפסוק )כ"ב( ויבואו כל נשיאי העדה וגו', והנה מזה יצא להם שיצאו ביום שבת 
קודש מן העם ללקוט כי חשבו כיון שלא אמר להם אזהרה בפירוש אלא דמפרש  

דבר וגו' לא עשו הרגשה ויצאו ללקוט ולא חששו לזה עד להם הענין הוא אשר  
אחר כך כשאמר להם אל יצא וגו' אז אמר הכתוב וישבתו העם וגו' הא למדת כי 
לא כן מקודם, אשר על כן כללו ה' ואמר עד אנה מאנתם. ולזה כשראה משה  
שהקפיד ה' עליו הבין הדברים ותכף אמר ראו כי ה' וגו', והם הדברים שנאמרו 

בתחילת דבר ה' בענין זה )פסוק ה'( והכינו את אשר יביאו וכמו שפירשתי   לו
שם. והנה מכאן אתה למד שעל עיכוב מאמר זה לישראל כללו ה' עם הממאנים  
שהיה לו לומר לישראל כונת ה' כמו שהשיג לדעת הוא וכמו שפירשנו בפסוק 

ר גדול עליו ויגידו למשה. וסובר אני כי אין בדבר זה כדי להתיסר בשבט מוס
חוט   על  אפילו  עבר  ולא  וכחד  נצטווה  לא  הוא  כי  מאנתם  אנה  עד  לו  ליאמר 
השערה אלא שהיה לו להודיע לישראל מה שהשיג בדעת עליון כדי שלא ישגו 
לצאת כמו ששגגו ואין בזה עונש, לזה אמרו ז"ל בהדי הוצא לקי כרבא ליקוי 
לו:  ראוי   שאינו 

 
ברו על ב' מצות, א' שאמר להם אל יותר ממנו . כי מצינו להם שעמצותי ותורתי

והותירו, וב' שאמר להם תלקטוהו וביום השביעי לא יהיה בו הלקיטה ועברו 



גם כן   ותורותיויצאו ללקוט לזה אמר עד אנה מאנתם לשמור מצותי, ואומרו  
הם ב' תורות, א' כי ה' אמר להם שילקטו עומר לגלגולת והם לקטו יותר, וכמו  

( ז"ל  לא  שדרשו  כן  גם  שבת  ובמעשה  המרבה,  העדיף  ולא  באומרו  מכילתא( 
הספיק להם מה שנתן להם משנה יום ששי ויצאו ללקוט יותר מעומר לגלגולת,  
וב' שלא האמינו במאמר ה' כי ביום שבת לא יהיה בו ויצאו וגו' ואין לך עובר על 

עבדו:   משה  בתורת  מאמין  שאינו  כזה  החיים(  תורה   )אור 
 

. הנה החטא בשמירה נעשה בין כלכם, כי אתה  אנה מאנתם לשמורעד    ספורנו 
אף על פי שלא יצאת עמהם ללקוט, גרמת שיצאו, שלא למדת אותם הלכות שבת  
פיך,  את  מרו  ובזה  ימים,  שבעת  ולא  תלקטוהו  ימים  ששת  אמרת  רק  וענינן, 

למדתם  ואמרת וביום השביעי שבת לא יהיה בו והם לא האמינו לדברך. אבל לא  
תולש   משום  הלוקט  בה  שחייב  המן  לקיטת  תהיה  מלאכה  שבכלל  מצוותי 

כן: גם  המלאכות  מכלל  שהיא  לרשות,  מרשות  השבת  ותורותי  והבאתו  ענין   .
 )ספורנו(   וטעמו ומתן שכרו וענשו, אשר כל יודעיהם יזהרו לשבות בשבת בלי ספק:

 
 

וּ   }כט{ ירְאֵ֗ ֵ֣ם הַשַבָתֹ֒ עַל- כִַֽ ן לָכֶּ יִם -יְהוָֹה֘ נָתֵַ֣ ם יוֹמָָ֑ חֶּ ֵ֣ י לֶּ וֹם הַשִשִִ֖ ֶ֛ם בַיִ֥ ן לָכֶּ ִ֥ ת  וּא נ  ן הֵ֣ כ ַ֠
אַל יו  תַחְתֵָ֗ יש  אִֵ֣  | וּ  י:-שְבֵ֣ הַשְבִיעִַֽ וֹם  בַיִ֥ וֹ  מִ֖ מִמְק  יש  אִֶ֛ א  ִ֥צ    י 

 
שַבְתָא עַל כֵן הוּא יָהֵב לְכוֹן בְיוֹמָא שְתִיתָאָה לְחֵם  חֲזוֹ אֲרֵי יְיָ יְהַב לְכוֹן    אונקלוס 

 )אונקלוס(   תְרֵין יוֹמִין תִיבוּ אֲנַש תְחוֹתוֹהִי לָא יִפוֹק אֲנַש מֵאַתְרֵהּ בְיוֹמָא שְבִיעָאָה:
 

יְיָ יְהַב לְכוֹן יַת שַבְתָא בְגִין כֵן הוּא יָהִיב לְכ  יונתן  וֹן בְיוֹם שְתִיתָאָה  חָמוּן אֲרוּם 
לְחֵם לִתְרֵין יוֹמִין שְרוֹן גְּבַר בְאַתְרֵיהּ וְלָא תְטַלְטְלוּן מִדַעַם מִרְשוּתָא לִרְשוּתָא בַר 
גַּרְמִידֵי  אַלְפִין  מִתְרֵין  לְבַר  לְטַיְילָא  מֵאַתְרֵיהּ  אֵינַש  יִפוֹק  וְלָא  גַרְמִידֵי  מֵאַרְבָעָה 

שְבִיעָ  יונתן(   אָה:בְיוֹמָא   )תרגום 
 
נעשה   )ג(בעיניכם כי ה' בכבודו מזהיר אתכם על השבת, שהרי נס  ראו.    רש"י 

מכאן סמכו חכמים ד'  שבו איש תחתיו.  בכל ערב שבת, לתת לכם לחם יומים:  
אל יצא איש ידים ורגלים:    )ה(ג' לגופו, וא' לפישוט    )ד(אמות ליוצא חוץ לתחום,  

אלו אלפים אמה של תחום שבת, ולא במפורש, שאין תחומין אלא מדברי ממקומו.  
נאמר:   המן  לוקטי  על  מקרא  של  ועיקרו   )רש"י( סופרים, 

 
כלומר ראו בעיניכם כי ה' נותן לכם בערב שבת לחם משנה.   )ג(  שפתי חכמים  

דלמא ברכת כתב הרא"ם אבל לא ידעתי מאי ראיה היא זו על קדושת שבת וכו'  
הששי היה מרובה ונתן בו לחם משנה כי כל ברכה תוספת טובה היא ואם בעבור  
שביום השביעי שובת בו המן ואיננו יורד היה לו לכתוב על כן לא ירד המן ביום 
השבת וכו' ותירץ מה שתירץ. ונראה לי כיון שגם ביום הששי אחד המרבה הרבה 

משנה ב' עומרים לגלגולת ואם   מאד ואחד הממעיט מאד לא מצאו כי אם לחם
ברכת היום הששי היא תעשיר למה לא נמצא כי אם לחם משנה ותו לא אלא ודאי 
משום הכי יורד לחם משנה ביום הששי כדי שיאכלו ביום הששי וביום השביעי 



וזהו שכתב רש"י שהרי נס נעשה בכל ערב שבת לתת להם לחם יומים כלומר 
כתיב שבו משמע שלא יצאו ממקומו שמע מינה מד  )ד(דוקא לחם יומים ותו לא:  

דאסור לילך וזה אינו דהא כתיב וימצאו איש מקושש שמע מינה דמותר לילך ל"פ 
כיון דכתיב שבו איש תחתיו פירוש בתחתיו וכמה תחתיו ארבע   )ה(מכאן וכו':  

ורגליו:   ידיו  לפשוט  כדי  ואמה  אמות  ג'  גופו  חכמים(אמות   )שפתי 
 

. הטעם ראו זה המופת שיתן לכם השם. שיתברר לכם כי הוא צוה  ראו  אבן עזרא 
שתשבתו כאשר שבת במעשה בראשית. על כן הוא נותן שירד המן היום כפלים  

. באהלו. ופי' אל יצא איש ממקומו ללקוט  שבו איש תחתיוממנהגו בכל יום:  
ללקוט:   שיצאו  אנשים  עשו  כאשר  עזרא( המן   )אבן 

 
במסורה. הכא ואידך אל יצא פליט מן העיר בואו הכום   . ג' אל יצא  בעל הטורים 

איש אל יצא. אל יצא איש ממקומו היינו חוץ לד' אמות לפי שיצא חוץ לתחום  
אל יצא פליט מן הע. ר היינו תחום שבת. בואו הכום איש אל יצא רמז לב''ד 

תורה:   דבר  תחומין  ערובי  על  הטורים( לוקין   )בעל 
 

. פירשתי למעלה שנתכוין משה לומר להם כי מצוה זו ו'ראו כי ה' וג  אור החיים 
אינו צריך לאומרה הוא להם אלא הנה הם רואים אותה כי ה' נותן המצוה ממנו  
להם בלא שום אמצעי כמו שפירשתי בפסוק )כ"ב( ויגידו וגו' וזה למעלת השבת  

פירוש כי ה' לא הוריד   אל יצא אישכי יראו ישראל הדכר בחוש הראות. ואומרו  
המן לצד שלא יצטרכו לצאת איש ממקומו וגו', ועיין מה שכתבתי בפסוק )כ"ח( 

מאנתם:  אנה  החיים(    עד   )אור 
 

. התבוננו. כי ה' נתן לכם השבת. ואין זו מצוה בלבד אבל היא מתנה  ראו   ספורנו 
בבית   שלא נתנה לזולתם כאמרם ז''ל )שם פרק יציאות השבת( מתנה טובה יש לי

לגויי  נתתו  ולא  בתפלה  סדרו  וכן  לישראל  ליתנה  חפץ  ואני  שמה  ושבת  גנזי 
וכו' ערלים, כאמרו ושמרו בני ישראל את השבת, לעשות את השבת   הארצות 

שבת: שכלו  יום  שישיגו  והוא   )ספורנו(   לדורותם 
 
 

ם     }ל{ הָעִָ֖ וּ  י: וַיִשְבְתִ֥ הַשְבִעִַֽ וֹם    בַיִ֥
 

שְבִיעָאָה:  אונקלוס  בְיוֹמָא  עַמָא   )אונקלוס(   וְנָחוּ 
 

שְבִיעָאָה:  יונתן  בְיוֹמָא  עַמָא  יונתן(   וְנָחוּ   )תרגום 
 

. ספר הכתוב כי לא יצא אדם ללקוט ביום השבת מהיום ההוא  וישבתו  אבן עזרא 
עזרא( והלאה:    )אבן 

 
 

ית   }לא{ ב  ת-וַיִקְרְא֧וּ  אֶּ ל  ֶ֛ ת  -יִשְרָא  כְצַפִיחִִ֥ וֹ  וְטַעְמִ֖ ן  לָבֵָ֔ גַד֙  ֶֽרַע  ָּ֤ כְזֶּ וּא  וְהֵ֗ ן  מָָ֑ וֹ  שְמִ֖
ש:    בִדְבַָֽ

 
וְטַעְמֵה    אונקלוס  חִוָר  גִדָא  זְרַע  כְבַר  וְהוּא  מָן  שְמֵהּ  יָת  יִשְרָאֵל  בֵית  וּקְרוֹ 



בִדְבָש:   )אונקלוס(   כְאִסְקְרֵיטָוָן 
 

וְטַעֲמֵיהּ    יונתן  חֵיוַר  כוּסְבַר  זְרַע  כְבַר  וְהוּא  מַנָּא  שְמֵיהּ  יַת  יִשְרָאֵל  בֵית  וּקְרוֹן 
בִדְבָש:  יונתן( )ת  כַאֲשִישְיַין   רגום 

 
עשב ששמו קוליינד"רי, וזרע שלו עגול ואינו לבן, והמן והוא כזרע גד לבן.    רש"י 

כצפיחת. היה לבן, ואינו נמשל לזרע גד אלא לענין העגול כזרע גד היה, והוא לבן:  
והוא תרגום של  לו אסקריטון בלשון משנה,  וקורין  אותו בדבש,  בצק שמטגנין 

 )רש"י( אונקלוס:  
 

. הנה הזכיר למעלה הנסים שנעשו במן ושב עתה לספר שבחו.  יקראוו  אבן עזרא 
יש אומרים כי כזרע גד לבן כוסברתא. ונקרא בלשון ערבי כסבי''ר. וי''א חרדל. 

במקרא רק בדבר המן. וככה צפיחית. והגאון ואנכי לא ידעתי כי אין לו חבר  
אמר כי הוא רקיק מצות. והנה כשיאכל כאשר ירד הוא כצפיחית בדבש. ואם  

 )אבן עזרא( יבושל יהיה טעמו כלשד השמן. אלה השנים מטעמים הראנו הכתוב:  
 
 

ָּ֤ה     }לב{ זֶּ ה  שֵֶּ֗ מ  ר  אמֶּ ת וַי ֵ֣ רֶּ ִ֖ לְמִשְמֶּ נוּ  מִמֵֶּ֔ ר֙  מֶּ הָע ֨ א  מְל ָּ֤ ה  וֵָ֔ יְה  צִוֵָּ֣ה  ר  ֵ֣ אֲשֶּ הַדָבָר֙ 
ת אֶּ וּ  יִרְאֵ֣  | עַן  לְמֵַ֣ ָ֑ם  יכֶּ ת  ר ַֽ י -לְד  וֹצִיאִִ֥ בְהַֽ ר  בַמִדְבֵָ֔ ם֙  תְכֶּ אֶּ לְתִי  אֱכַָּ֤ ַֽ הֶּ ר  אֲשֶּ֨ ם  חֶּ הַלֵֶּ֗

יִם: מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ מ  ִ֖ם  תְכֶּ   אֶּ
 

א דִי פַקִיד יְיָ מִלֵי עֻמְרָא מִנֵהּ לְמַטְרָא לְדָרֵיכוֹן בְדִיל וַאֲמַר משֶה דֵין פִתְגָמָ   אונקלוס 
 דְיֶחְזוּן יָת לַחְמָא דִי אוֹכָלִית יָתְכוֹן בְמַדְבְרָא בְאַפָקוּתִי יָתְכוֹן מֵאַרְעָא דְמִצְרָיִם: 

 )אונקלוס( 
 

יְיָ    יונתן  דְפַקֵיד  פִתְגָמָא  דֵין  משֶה  לְמַטָרָא וַאֲמַר  מִנֵּיהּ  עוּמְרָא  מְלֵי  לְאַצְנָעָא 
בְמַדְבְרָא   יַתְכוֹן  דְאוֹכְלִית  לַחְמָא  יַת  מְסַרְבַיָיא  דָרַיָא  דְיֶחְמוּן  בִגְלַל  מִן  לְדָרֵיכוֹן 

דְמִצְרָיִם: מֵאַרְעָא  יַתְכוֹן  יונתן(   בְהַנְפָקוּתִי   )תרגום 
 
ירמיהו. כשהיה ירמיהו מוכיחם למה בימי  לדורותיכם.  לגניזה:  למשמרת.    רש"י 

מהיכן  בתורה  ונעסוק  מלאכתנו  נניח  אומרים  והם  בתורה,  עוסקים  אתם  אין 
נתפרנס, הוציא להם צנצנת המן, אמר להם אתם ראו דבר ה', שמעו לא נאמר, 
אלא ראו, בזה נתפרנסו אבותיכם, הרבה שלוחין יש לו למקום להכין מזון ליראיו: 

 )רש"י(
 

עזרא  רק  ויאמר  אבן  המשכן.  שנעשה  אחר  להכתב  היתה  ראויה  הפרשה  זאת   .
כן  אמר  משה  והנה  לדורות.  המן  שעומד  הנס  זה  לספר  הזה  במקום  נכתבה 

אתכם:   האכלתי  אשר  אמר  כן  על  עזרא( לישראל.   )אבן 
 

. ר''ת אליה לומר שיהא שמור עד שיבא אליהו: למען יראו את הלחם   בעל הטורים 
הטורים(    )בעל 

 
. עוד צריך לדעת מצוה הדבר. צריך לדעת אומרו  ויאמר משה זה וגו'  החייםאור   



זו למי מצוה אותה משה, אם לאהרן הרי הוא אומר אחר כך ויאמר משה וגו'.  
זה הדבר  ועוד כפל הדברים רואני כאן. ונראה כי כונת משה הוא על זה הדרך  

וגו' ולא אמר ה' מי יקחנו וגם לא אמר סדר לקיחתו,    מלא העומרוגו'    אשר צוה
ה זה  יותר, גם לא אמר מקום הנחתו אלא  ולא  ה' אלי  וא הדיבור שיצא מפי 

ויאמר אל אהרן שפט בצדק דעת חכם, כי פירוש למשמרת סובלת ב' דרכים,  
ומדרכי התורה כל שהתיבה תסבול ב' דברים שקולים במשמעותה תכוין אל הב' 
מן  והב'  הטומאה,  מן  למשמרת  הא'  הם,  הדרכים  וב'  תוציא,  מהם  איזה  כי 

אמר מקום המשתמר באוהל מועד, גם שם מקום    שליחות יד. כנגד שליחות יד
שצורכי ישראל נתונים שם התורה וכלי שרת וזה גם כן כלי שמשמש הוראת דבר 
אשר חפץ ה' להראות לדורות, וכמו כן עשה ה' במטה אהרן ובמחתות עדת קרח,  
ולזה אמר להניחו לפני ה', וכנגד שמירת טומאה אמר צנצנת אחת, ואמרו ז"ל 

צנצ נת דבר שהוא מציץ מחבירו שהוא כלי חרס שכל שצמיד פתיל )מכילתא( 
כי  דן  ומעתה  למשמרת,  באומרו  ה'  מדבר  אלו שמעם  פרטים  וב'  טהור,  עליו 
אהרן הוא הלוקח כי הוא הכהן המשרת במקדש ולזה ויאמר אל אהרן, ולבל 
יחשבו העם כי ה' אמר אליו לדבר אל אהרן ולקחת צנצנת וגו' לזה אמר הנאמן 

הכוונה: הגדול   הבין  והחכם  יותר,  ולא  ה'  צוה  אשר  הדבר   זה 
 

ירצה כי מתחילה כשקבל הנבואה סדרה לפני ישראל כסדר שמיעתה מאל   או
עליון והיה חסר הידיעה מי העושה ומקום הנחת המן ומקום הנחת הכלי ולא  
ידע מה לעשות עד שבאה הנבואה פעם ב' ואמר לו ספקותיו, והוא אומרו בסוף 

משה  כאשרהמעשה   אל  ה'  פרטים שאינם    צוה  כי  בדעתך  לא תחשוב  פירוש 
מפורשים בדבר ה' שהם ג' הנזכרים משה מעצמו עשאן לא כן הוא אלא כאשר 

כאשר צוה ה' אל משה מפי עליון היו הדברים. ולדרך הראשון יתבאר אומרו  
וגו', יכוין הכתוב לומר כי הצדיקו עיונו של משה כאלו כן צוה ה' אליו   צוה ה'

שפירשנו: כ כמו  הסתומים  בדברים  שפט   אשר 
 

לדורותיכם  ואחת  למשמרת  ירמיה,  של  בדורו  היתה  אחת  רבים,  לשון  אמר   .
תהיה לעתיד לבא כמאמרם ז"ל )מכילתא, כ"א תנחומא ג'( שלשה דברים עתיד 

מן:   של  צלוחית  היא  מהם  ואחד  לישראל  להעמיד  החיים( אליהו   )אור 
 
 

ל   }לג{ ַֽ ה אֶּ שִֶּּ֜ ר מ  אמֶּ ן-וַי ֨ ת וְתֶּ נֶּת אַחֵַ֔ ֵ֣ ח צִנְצֶּ ן קַַ֚ הֲר ֵ֗ א-אַַֽ מָה מְל ַֽ ן וְהַנַָּ֤ח -שִָ֥ ר מָָ֑ מֶּ הָע ִ֖
ם: ַֽ יכֶּ ת  ר ַֽ לְד  ת  רֶּ ִ֖ לְמִשְמֶּ ה  וֵָ֔ יְה  ֵ֣י  לִפְנ  תוֹ֙    א 

 
עֻמְרָא מָן וְאַצְנַע יָתֵהּ  וַאֲמַר משֶה לְאַהֲרֹן סַב צְלוֹחִית חֲדָא וְהַב תַמָן מְלֵי   אונקלוס 

לְדָרֵיכוֹן:  לְמַטְרָא  יְיָ   )אונקלוס(   קֳדָם 
 

וַאֲמַר משֶה לְאַהֲרן סַב צְלוּחִית דְפָחַר חֲדָא וְהַב תַמָן מְלֵי עוּמְרָא מַנָא וְאַצְנַע   יונתן 
לְדָרֵיכוֹן:  לְמַטְרָא  יְיָ  קֳדָם  יונתן(   יָתֵיהּ   )תרגום 

 
ולא   )ו(לפני הארון,  והנח אותו לפני ד'.  צלוחית של חרס כתרגומו:  צנצנת.    רש"י 

המן:   בפרשת  כאן  שנכתב  אלא  מועד,  אהל  שנבנה  עד  זה  מקרא   )רש"י( נאמר 
 
 )שפתי חכמים( דהא בכל מקום שמונח לפני ה' הוא דכל העולם שלו:    )ו(  שפתי חכמים  
 



עזרא  וטעם  צנצנת  אבן  חבר:  הזאת  למלה  ואין  נחשת.  או  חרם  כלי  ה'.  . לפני 
הכרובים:   על  שהוא  הכבוד  עזרא( בעבור   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך והנח אל הסלע דגדעון מה התם נתעכל והנח  בעל הטורים 

מאליו:   ונתעכל  באיברים  נבלע  המן  גם  הטורים( מאליו   )בעל 
 

יוד  קח צנצנת אחת.   דעת זקנים  ע של מה היה של כסף או של זהב או של איני 
חרס ת"ל צנצנת דבר המציץ מחבירו כלי חרס שהיא מאדמה שהזרעין מציצין 

ממנה:  זקנים(   וצומחין   )דעת 
 
 

ל   }לד{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ ִ֥י  -כַַֽ לִפְנ  ן  הֲר ֶ֛ אַַֽ הוּ  ֧ וַיַנִיח  ה  ָ֑ שֶּ ת: מ  רֶּ לְמִשְמַָֽ ת  ִ֖ ד  ע     הַָֽ
 

 )אונקלוס(   כְמָא דִי פַקִיד יְיָ לְמשֶה וְאַצְנְעֵהּ אַהֲרֹן קֳדָם סַהֲדוּתָא לְמַטְרָא:  אונקלוס 
 

לְמַטְרָא:  יונתן  סַהֲדוּתָא  וְאַצְנְעֵיהּ אַהֲרן קֳדָם  יְיָ יַת משֶה  דְפַקֵיד  )תרגום   הֵיכְמָא 
 יונתן( 

 
. הנה פי' לפני ה'. לפני העדות שהוא הארון. ונקרא ארון העדות כאשר  אבן עזרא 

שם:   שהיו  הברית  לוחות  עזרא( בעבור   )אבן 
 
 

ת  }לה{ וּ אֶּ כְלָּ֤ ל אַָֽ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֗ ה עַד-וּבְנ  ים שָנֵָ֔ ל-הַמָן֙ אַרְבָעִֵ֣ ם אֶּ אִָ֖ ת  -ב  בֶּ ץ נוֹשָָ֑ רֶּ ֵ֣ תאֶּ - אֶּ
עַד וּ  כְלֵ֔ אַָֽ ל-הַמָן֙  אֶּ ם  אָֻ֕ עַן: -ב  כְנַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ ה  ִ֖   קְצ 

 
וּבְנֵי יִשְרָאֵל אֲכָלוּ יָת מַנָא אַרְבְעִין שְנִין עַד דְמֵיתֵיהוֹן לְאַרְעָא יָתְבָתָא יָת    אונקלוס 

דִכְנָעַן: אַרְעָא  לִסְיָפֵי  דְאָתוֹ  עַד  אֲכָלוּ   )אונקלוס(   מַנָא 
 

וּבְנֵי יִשְרָאֵל אָכְלוּ יַת מַנָּא אַרְבְעִין שְנִין בְחַיוֹהִי דְמשֶה עַד מֵיתֵיהוֹן לְאַרְעָא    יונתן 
מֵיתִיבָא יַת מַנָּא אָכְלוּ אַרְבְעִין יוֹמִין בָתַר מוֹתֵיהּ עַד דְעָבְרוּ יוּרְדְנָא וְעָלוּ לִסְיָיפֵי 

דִכְנָעַן:  יונתן(   אַרְעָא   )תרגום 
 
והלא חסר ל' יום, שהרי בט"ו באייר ירד להם המן תחלה, ארבעים שנה.    רש"י 

, אלא מגיד שהעוגות )יהושע ה, יב.(שנאמר וישבות המן ממחרת    )ז(ובט"ו בניסן פסק,  
לאחר שעברו את אל ארץ נושבת.  שהוציאו ישראל ממצרים טעמו בהם טעם מן:  

מיושבת וטובה, שנאמר אעברה נא ואראה את הארץ הטובה אשר )ס"א, שאותה שבעבר הירדן  .  )קידושין לח.(הירדן  

בתחלת אל קצה ארץ כנען.  :  בעבר הירדן )דברים ג, כה.(, ותרגום של נושבת יתבתא, ר"ל מיושבת. רש"י ישן(
הגבול, קודם שעברו את הירדן והוא ערבות מואב, נמצאו מכחישין זה את זה, 

מן מלירד, ונסתפקו ממן שלקטו אלא בערבות מואב כשמת משה בז' באדר פסק ה
בו ביום, עד שהקריבו העומר בששה עשר בניסן, שנאמר ויאכלו מעבור הארץ 

הפסח   יא.(ממחרת  ה,   )רש"י( :  )יהושע 
 
וא"ת הא רש"י בעצמו פירש לעיל דבט"ז ירד להם המן תחלה.   )ז(  שפתי חכמים  



הוא סוף וי"ל מה שנקט רש"י לעיל ט"ז ר"ל תחלת ט"ז ומה שנקט הכא ט"ו  
ט"ו יום דשדינן הלילה אחר היום שעבר והוי סוף ט"ו כיון שירד המן מיד למחר 

חכמים( באשמורת:    )שפתי 
 

. זה הנס היה גדול מכל הנסים שנעשו על יד משה כי נסים רבים ובני  אבן עזרא 
.  אל ארץ נושבת היו במן. ועמדו ארבעים שנה. ולא כל הנסים האחרים: וטעם  

כי היו במדבר בארץ לא עבר בה איש. והנה כשעברו הירדן היו אוכלים התבואה  
המן   שמצאו. על כן הוצרך לומר את המן אכלו עד בואם אל קצה ארץ כנען. כי

נמשך עמהם עד שבאו לגלגל. שהוא קצה ארץ כנען והנה התבואה חדשה עמהם  
המן:   שבת  עזרא( אז   )אבן 

 
. הוצרך לומר פעם ב' את המן ולא סמך על הזכרתו  את המן אכלו וגו'  אור החיים 

בסמוך, להיות שיש שינוי בין אכילת המן שאכלו עד בואם אל ארץ נושבת למן  
רץ כנען שהוא קודם העברת הירדן כי אותו שעד ארץ שאכלו עד בואם לקצה א

לזה כשרצה להזכיר המן   יום,  יום  יורד  נושבת היה מהמן שבכלים לא שהיה 
כי ישתנה זה מזה,   שאכלו עד בואם אל ארץ כנען זכר אותו בפני עצמו לומר 
והשכל יכיר זה כי כל שיוסיף להתרחק זמן שהיה קרוב למקור שנתהוה ממנו  

וד אמרו ז"ל )קידושין ל"ח.( וכי מ' שנה אכלו והלא חסרים ל' יום  יגשם יותר. ע
מט"ו בניסן עד ט"ז באייר אלא שהיו טועמים בעוגות טעם כמן. וראיתי לדקדק  

כתיב   לשונו בתחילה  למה שינה  המן הכתוב  זכרון האכילה    אכלו את  הקדים 
ן לזכרון הקדים זכרון המ  את המן אכלולזכרון המן, וכשהזכיר המן פעם ב' אמר  

האכילה. הנה הכתוב ידקדק לשונו לומר כי ישתנה חשבון מ' שנה שמנה באכילת  
המן למה שמודיעך שאכלו המן עד בואם וגו' מלבד ההפרש שכתבנו של ירידתו 
יום יום או מהשמור, כי המן שנכנס בחשבון מ' שנה אינו אלא בערך מה שהיו 

ם זכרון המן לומר כי לצד  טועמים באכילתן, והוא שהקדים זכרון אכילה קוד
האכילה הוכר היותו מן שהיו טועמים בעוגותיהם מן אבל אין כל המ' שנה מן 
ממש שהרי ל' יום אכלו מה שהוציאו ממצרים עוגות, וכשרצה להגביל שיעור 
זמן אכילת המן הקדים זכרונו לומר אין זה נחשב מן לצד שטעמו כן אלא לפי 

ודו"ק:  האמת  כפי  שהוא  ה  מה   חיים( )אור 
 

 אכלו את המן תמורת לחם חטים וזולתו, כאמרם בלתי אל המן עינינו:  ספורנו 
. אל ארץ סיחון ועוג כי שם אכלו גם מלחם הארץ: את עד באם אל ארץ נושבת

המן אכלו עד באם אל קצה ארץ כנען. ועם לחם הארץ אכלו מן אחר בואם אל 
ויאכלו מעבור הארץ ממחרת הפסח ארץ סיחון ועוג עד שעברו את הירדן, כאמרו  

ממחרת: המן   )ספורנו(    וישבות 
 
 

וּא:   }לו{ הַֽ ה  יפִָ֖ א  הַָֽ ית  עֲשִרִִ֥ ר  מֶּ   )פ(   וְהָע ֻ֕
 

הוּא:    אונקלוס  סְאִין  בִתְלָת  עַסְרָא  מִן  חַד   )אונקלוס(   ]פ[וְעֻמְרָא 
 

הוּא:   יונתן  סְאִין  לִתְלַת  עַשְרָא  מִן  חָד  יונתן(   וְעִמְרָא   )תרגום 
 
האיפה שלש סאין, והסאה ו' קבין, והקב ד' לוגין, והלוג עשירית האיפה.    רש"י 

והוא שיעור לחלה   )ח(ששה ביצים, נמצא עשירית האיפה מ"ג ביצים וחומש ביצה,  



 )רש"י( ולמנחות:  
 
חכמים  והמעשר   )ח(  שפתי  ארבעים  מת'  והמעשר  ביצים  תל"ב  ביחד  הכל  כי 

צא שני ביצים עשרה משלשים שלשה נשארו עוד ב' תחלוק כל ביצה לה' חלקים נמ
מהרש"ל:   ביצה  חומש  והמעשר  חכמים( חלקים   )שפתי 

 
 )אבן עזרא( . הזכיר זאת המדה כי עומר לגלגלת היה רב לשובע:  והעומר  אבן עזרא 
 

הטורים  האיפה  בעל  עשירית  שיאכלו והעומר  רמז  המן  לפרשת  והעומר  סמך   .
העומר:   שיקריבו  עד  הטורים(  המן   )בעל 

 
 
 

 

 יז-שמות פרק

וּ כָל  שביעיnbsp&   }א{ יִסְעַ֠ י-וַַ֠ ַֽ ת בְנ  ל מִמִדְבַר -עֲדַ֨ ֧ ין  -יִשְרָא  ם עַלסִֶ֛ ִ֖ יהֶּ י יְהוָָֹ֑ה  -לְמַסְע  פִֵ֣

ם: הָעַָֽ ת  לִשְת ִ֥ יִם  מִַ֖ ין  ִ֥ וְא  ים  בִרְפִידִֵ֔ חֲנוּ֙    וַיַַֽ
 

וּנְטָלוּ כָל כְנִשְתָא דִבְנֵי יִשְרָאֵל מִמַדְבְרָא דְסִין לְמַטְלָנֵיהוֹן עַל מֵימְרָא דַיְיָ   אונקלוס 
לְמִשְתֵי   מַיָא  וְלֵית  בִרְפִידִים   )אונקלוס(   עַמָא:וּשְרוֹ 

 
דַיְיָ   יונתן  מֵימְרָא  עַל  לְמִטְלָנֵיהוֹן  דְסִין  מִמַדְבְרָא  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  כְנִשְתָא  כָל  וּנְטָלוּ 

וְאִתְיַיבְשוּ מַבוּעַיָא   דְאוֹרַיְתָא  מִמִצְוָותָא  אִידֵיהוֹן  דְבַטִילוּ  אַתְרָא  בִרְפִידִים  וּשְרוֹ 
לְ  מוֹי  הֲוָה  לְעַמָא:וְלָא  יונתן(   מִשְתֵי   )תרגום 

 
. אחז הכתוב דרך קצרה לומר למסעיהם כי ממדבר סין נסעו אל ויסעו  אבן עזרא 

כאשר  משה.  ביד  ה'.  פי  על  וטעם  לרפידים.  ומאלוש  לאלוש.  ומשם  דפקה. 
עזרא( הזכרתי:    )אבן 

 
למסעיהם  הרמב"ן  סין  ממדבר  ישראל  בני  עדת  כל   : ויסעו 
 

ויחנו ברפידים   . יאמר שנסעו ממדבר סין שחנו שם בנסעם מאלים, על פי ה' 
והלכו למסעים רבים שעשו על פי השם, ואחרי כן חנו ברפידים. ואמר זה דרך 
ומאלוש  באלוש,  כן  ואחרי  בדפקה,  חנו  סין  ממדבר  תחלה  בנסעם  כי  קצרה, 
לרפידים, וזה טעם ''למסעיהם'', כי היו להם מסעים ממדבר סין אל רפידים,  

כי בתחלת    ולא באו שם במסע הראשון, אבל לא בא עתה אלא לפרש תלונותם,
המים:   על  יריבו  ועתה  הלחם  על  ילונו  ההוא  במדבר   בואם 

 
. כאשר באו אל המקום ההוא ולא מצאו שם עיינות מים,  ואין מים לשתות העם 

, כי התלונות במקומות  וירב העם עם משהמיד עשו מריבה עם משה. וזה טעם  



ה נעשה,  שנאמר בהם ''וילונו'' היא תרעומת, שהיו מתרעמים על ענינם לאמר מ
מה נאכל, ומה נשתה, אבל ''וירב'' שעשו עמו מריבה ממש, ובאו עליו לאמר תנו 

מה  לנו מים אתה ואהרן אחיך, כי עליכם הדבר ודמינו עליכם. ומשה אמר להם 
כי הריב הזה לנסות את ה' הוא היוכל תת לכם   , תריבון עמדי מה תנסון את ה'

מים, כי אם תחרישו מעלי ותתפללו אליו אולי יענה אתכם וכן היה הדבר בלבם 
,  ועל נסותם את ה' לאמר היש ה' בקרבנו אם אין לנסות כאשר אמר )בפסוק ז(,  

ואז רפתה רוחם מעליו, ועמדו יום או יומים מסתפקים במים שבכליהם, ואחרי 
, כענין התרעומות אשר המה עושים  שם העם למים וילן העם על משה  ויצמאכן  

צמאו   כי  משה  וכראות  ממצרים.  העליתנו  זה  למה  שיאמרו  דבר,  לבקש  בכל 
התפלל לשם והגיד לפניו צרתו במריבה שעשו עמו בראשונה. ור''א אמר כי היו  

 )הרמב"ן(שתי כתות, האחת מריבה והאחת מנסה את ה', והנכון מה שאמרתי:  
 

. לדבריהם ז"ל )בכורות ה:( אין רפידים אלא  ויחנו ברפידים ואין מים    אור החיים 
רפיון ידים מן התורה יכוין הכתוב לומר כשרפו ידיהם מן התורה שנמשלה למים  

מדה: כנגד  מדה  המים  מהם  מנע  ה'  גם  החיים(    לזה   )אור 
 

העם  ספורנו  אברם:לשתות  לשבת  כמו  העם,  לשתיית   )ספורנו(   . 
 
 

ב הָעָם֙ עִם   }ב{ ֶֽרֶּ וּ תְנוּ-וַיָָּ֤ אמְרֵ֔ ה וַי ֵ֣ שֵֶּ֔ ה מַה-מ  שֵֶּ֔ ם֙ מ  ר לָהֶּ אמֶּ ה וַי ָּ֤ ָ֑ יִם וְנִשְתֶּ נוּ מִַ֖ - לִָ֥
מַה י  עִמָדִֵ֔ ת-תְרִיבוּן֙  אֶּ וּן    יְהוַָֹֽה: -תְנַסִ֖

 
עַמָא עִם משֶה    אונקלוס  מָא  וּנְצָא  לְהוֹן משֶה  וַאֲמַר  וְנִשְתֵי  מַיָא  לָנָא  הָבוּ  וַאֲמָרוּ 

יְיָ: קֳדָם  אַתוּן  מְנַסוּן  מָא  עִמִי  נָצָן   )אונקלוס(   אַתוּן 
 

וְנָצוּ רַשִיעֵי עַמָא עִם משֶה וְאָמָרוּ הַב לָן מוֹי וְנִשְתֵי וַאֲמַר לְהוֹן משֶה מַה נָּצַן   יונתן 
וּ עִמִי  יְיָ:אַתוּן  קֳדָם  אַתוּן  מְנַסֵן  יונתן(   מַה   )תרגום 

 
תנסון.    רש"י  ציה:  מה  בארץ  מים  לתת  היוכל   )רש"י( לומר 
 

ם כאשר הזכיר בדבר המן. כי שתים כתות  . הזכיר העם ולא כל העוירב  אבן עזרא 
היו. האחד אין להם מים לשתות והיא העושה מריבה עם משה. והשנית יש להם  
מים שהביאו מאלוש. והיא הרוצה לנסות את השם אם יתן מים. כאשר יפרש: 

. למשה ואהרן מדברים. ואין צורך להזכיר אהרן כי כבר פירשתי כי תנו לנו מים
ראל רק ע''י אהרן. והנה השיב למריבים עמו מה תריבון משה לא דיבר עם יש

ה':   את  תנסון  מה  למנסים  ואמר  השם.  אל  כלנו  נצעק  עזרא( עמדי.   )אבן 
 

. ג' מה תריבון עמדי. האתם תריבון לבעל. אם לאל תריבון. תריבון  בעל הטורים 
ו ללמדך שכל המריב עם רבו כאלו מריב עם הקב''ה וכאלו מריב בשביל ע''א וזה

לבעל:   תריבון  הטורים(  אם   )בעל 
 

. פירוש והמריבה הוא שאמרו להם בדרך זה תנו לנו  וירב העם וגו'  אור החיים 
כוונתם   היתה  זה אלא מריבה שאם  אין  להם  לו מים לתת  יש  וכי משה  מים 

ק אל ה' היה להם לומר כדרך שדברו אליו )חקת כא ז( כששלח ה'  לשאול כי יצע
מחברו   חוב  שתובע  כמי  המים  תובעים  שהיו  אפשר  או  שרפים.  נחשים  בהם 
ואומר לו תן לי מה שאתה חייב לי, ואמרו לשון רבים ודבריהם עם משה לבד, 



. ואמר מה תריבון עמדי מה תנסון את ה'כאן כללו לה'. ולזה אמר להם משה  
 )אור החיים(   דר זה כי בערך ה' כבר ידעו כי כל יכול אלא מנסים אם יש בקרבם:בס
 

.  מה תנסון את ה'   . הלא ידעתם שאני מצווה ועושה:מה תריבון עמדי  ספורנו 
ואם ריבכם עמי הוא כדי לנסות המשלח, מה תנסון לרע לכם, כי זה הנסיון רב 

סיון רע לכם, כאמרו בחנוני הסכנה, שאם יקצוף יראה פעלו להשחיתכם, ויהי הנ
להם: לרע  לומר  רצונו  פעלי,  ראו   )ספורנו(   גם 

 
 

עַל    }ג{ ם  הָעִָ֖ ן  וַיִָ֥לֶּ יִם  לַמֵַ֔ הָעָם֙  ם  שָָּ֤ א  נוּ -וַיִצְמָ֨ עֱלִיתֵָ֣ ַֽ הֶּ ה֙  זֶּ מָה  לָָּ֤ ר  אמֶּ וַי ֵ֗ ה  ָ֑ שֶּ מ 
י   תִֶ֛ א  ית  לְהָמִִ֥ יִם  תמִמִצְרֵַ֔ ת -וְאֶּ וְאֶּ א: -בָנִַ֥י  בַצָמַָֽ   מִקְנִַ֖י 

 
וּצְחִי תַמָן עַמָא לְמַיָא וְאִתְרַעַם עַמָא עַל משֶה וַאֲמַר לְמָא דְנַן אַסֶקְתָנָא    אונקלוס 

בְצָחוּתָא: בְעִירַי  וְיָת  בָנַי  וְיָת  יָתִי  לְקַטָלָא   )אונקלוס(   מִמִצְרַיִם 
 

תַמָן    יונתן  אַסֵיקְתָנָא  וּצְחִי  דְנַן  לְמָא  וַאֲמַר  משֶה  עַל  עַמָא  וְאִתְרָעַם  לְמוֹי  עַמָא 
בְצָחוּתָא: גֵּיתָנָא  וְיַת  בְנָנָא  וְיַת  יָתָנָא  לְקַטְלָא  יונתן(   מִמִצְרַיִם   )תרגום 

 
כי הרע להם    ויצמא  אבן עזרא  כאשר התחזק עליהם הצמא התרעמו על משה. 

מאמ''צ:   עזלהוציאם   רא( )אבן 
 

. יזכירו לו בתלונותם גם המקנה,  להמית אותי ואת בני ואת מקני בצמא  הרמב"ן 
לאמר לו כי הם צריכים מים רבים, וצריך לתת עצה לכלם, ולכך נאמר בשנית  

)במדבר כ יא(. ורבותינו אמרו )מכילתא    ויצאו מים רבים ותשת העדה ובעירם
כאן( השוו בהמתן לגופן, אמרו בהמה של אדם היא חייו המהלך בדרך אם אין  
סתם   אמרו  ולא  בני,  ואת  אותי  הזכירם  וטעם  הוא.  מסתגף  עמו  בהמתו 
''להמיתנו בצמא'' או ''להמית את כל הקהל הזה'' שיכלול אנשים ונשים וטף, 

יל טז ג(, כי יזכירו לו הבנים להרבות עליו תלונה  כמאמרם בשאר המקומות )לע
שימהר לדבר, כי הקטנים לא יסבלו הצמא כלל וימותו לעיני אביהם, כטעם דבק 

ד(: ד  )איכה  בצמא  חכו  אל  יונק   )הרמב"ן(  לשון 
 

. ה' במסורה דין ואידך רפאתי למים. הוי כל צמא לכו למים.  למים  בעל הטורים 
למ צעיריהם  שלחו  למים  ואדיריהם  יצמאו  אם  פי'  למים.  צמא  ולא  ים. 

שאדיריהם ישלחו צעיריהם ולא ימצאו מים לכו למים דהיינו תודה ויתרפאו  
. ב' במס' דין ואידך  העליתנו  למים ולא יהיה לא רעב ללחם ולא צמא למים:

המעט כי העליתנו במחלקותו של קרח לומר שאותם עצמם הם שדברו בכאן: 
הטורים(    )בעל 

 
. הנה הענין יוליד התימה למה יביאם ה' אל הנסיון ויצמא שם וגו'  םאור החיי 

תוליד  וכדומה  זה  שדבר  אדם  ישער  השכל  וכפי  בצמא,  למות  הזה  הגדול 
בתפלה  חלציו  שיאזור  שבמקום  משה  על  הקושיא  תגדל  ועוד  הכפירה. 
ובתחנונים בא בטענה לפני ה' עוד מעט וגו' שיראה כי לא חשש על צמאונם ועל 
למים:  צמאו  כי  מעיד  הכתוב  כי  בצמא  ישראל  בני   מות 

 
כי ה' ניסה אותם להדריכם לשאת עיניהם ולהתפלל לפני ה' כי זה עיקר   ונראה

גדול באמונה ובהשלמת הנפש. ותמצא שנתחכם ה' על הדבר ולא נתן להם מן  
יום לחודש אלא דבר יום ביומו, ואשר על כן מנע מהם הנם עד שיתחננו למול 



ישמע צעקתם, ומודיע הכתוב כי במקום שיצעקו לה' היו מריבין עם משה  קונם ו
המעשה   סדר  הכתוב  סדר  לזה  משה,  על  העם  וילן  הצמאון  עליהם  וכשתקף 
ויצמא וגו' וילן וגו', לומר שלא עשו דבר זולת זה הא למדת כי לא צעקו לה'. וכן 

כי   למדת  הא  אין  אם  בקרבנו  ה'  היש  וגו'  נסותם  על  הכתוב  היו  העיד  לא 
מצדיקים בההשגחה. והן האדון ברוך הוא היה מכריחם לצעוק אליו ולהסיר 
המחשבה הרעה באמצעות תוקף הצמאון, וכל זה השכיל והבין משה ולזה לא  
התפלל אל ה' והיה מצפה לתקות האדון מהם, וכשראה כי גדול הכאב אמר לפני 

עלי ומזה תדע פירוש מה אעשה להם להרחיק תלונתם מ  מה אעשה לעם הזהה'  
כי הרגיש משה כי אין דבר זה תלוי בתפלה שאם לא כן היה מתפלל כמו שעשה  
על הים, ולו יהיה שלא נענה היה מוסיף בתפלה עד שיענהו ה', וטען עוד לפני ה'  

וגו' פירוש אם תוסיף לצערם עוד מעט תולדות הדבר שתצא מהם היא    עוד מעט
ע  לצערם  יהיה שאחר תוסיף  ולו  ותצא  וסקלוני,  רבה  בבכיה  לפניך  ד שיצעקו 

כוונת ה' לפועל אבל ביני ביני וילך משה בסקילה, וזו טענה הנשמעת. וראיתי  
הים   ועל  במצרים  והנוראים  המופלאים  דברים  הרואים  ה'  עם  איך  לב  לתת 
ובמדבר יטעו בדבר ולא יצעקו אל ה' והלא הם המכירים תועלת הצעקה כי שמע 

דעתם היה שאין צורך לתפילה על הדבר כל שה'    את נאקתם במצרים. ואולי כי
ישנו בתוכם, כי אחר שהביאם למדבר פשיטא שלא הביאם אלא לספק צורכם  
ה'  שאין  אלא  זה  ואין  לתפלה  יצטרכו  ולא  אבודים  המה  הלא  כן  לא  שאם 

וגו':   בקרבנו  ה'  היש  שאמרו  הנסיון  והוא  החיים(  בקרבם,   )אור 
 
 

ל   }ד{ אֶּ ה֙  שֶּ מ  ק  נִי: -וַיִצְעַָּ֤ ַֽ וּסְקָל  ט  מְעִַ֖ וֹד  עִ֥ ה  ָ֑ הַזֶּ ם  לָעֵָ֣ ה  ִ֖ עֱשֶּ ַֽ אֶּ ה  מִָ֥ ר  אמ ֵ֔ ל     יְהוֵָֹ֣ה 
 

 וְצַלִי משֶה קֳדָם יְיָ לְמֵימַר מָא אֶעְבֵד לְעַמָא הָדֵין עוֹד זְעֵיר פוֹן וְיִרְגְמֻנִי:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וְהִינוּן   יונתן  זְעֵיר  קָלִיל  הָדֵין תוּב  לְעַמָא  אַעֲבֵיד  מַה  לְמֵימַר  יְיָ  קֳדָם  וְצַלִי משֶה 

יָתִי: יונתן(   רַגְמִין   )תרגום 
 
מעט.    רש"י  מעט  עוד  עוד  אמתין,   )רש"י( וסקלוני:    )ט( אם 
 
הוסיף מלת אם אמתין דבזולת זה משמע דבודאי יסקלוהו אחר   )ט(  שפתי חכמים  

ימתין:   לא  או  ימתין  אם  מעט  חכמים( זמן   )שפתי 
 

. דבר הכתוב דבר משל. כי רבים מריבות עשו עמי ומתרעמים  ויצעק  אבן עזרא 
אותי:   סוקלין  היו  יכולת  בהם  היה  ואלו  עזרא( עלי.   )אבן 

 
 

ל   }ה{ ה אֶּ וִָּ֜ ר יְה  אמֶּ ר -וַי ֨ ל וּמַטְךֵָ֗ אֲשֶּ֨ ָ֑ ֵ֣י יִשְרָא  ח אִתְךִָ֖ מִזִקְנ  ם וְקִַ֥ ֵ֣י הָעֵָ֔ ר֙ לִפְנ  ה עֲב  שֵֶּ֗ מ 
ת אֶּ בוֹ֙  יתָ  כְתָ: -הִכִָּ֤ וְהָלַָֽ ֶֽדְךִָ֖  בְיַָֽ ח  קִַ֥ ר    הַיְא ֵ֔

 
קֳדָם    אונקלוס  עִבַר  לְמשֶה  יְיָ  דִי וַאֲמַר  וְחֻטְרָךְ  יִשְרָאֵל  מִסָבֵי  עִמָךְ  וּדְבַר  עַמָא 

וְתֵיזִל: בִידָךְ  סַב  נַהֲרָא  יָת  בֵהּ   )אונקלוס(   מָחֵיתָא 
 

דְמָחִית    יונתן  יִשְרָאֵל וְחוּטְרָךְ  וּדְבַר עִמָךְ מִסָבֵי  עִיבַר קֳדָם עַמָא  יְיָ לְמשֶה  וַאֲמַר 



בִידָךְ דְבַר  נַהֲרָא  יַת  תוּרְעֲמַתְהוֹן:בֵיהּ  קֳדָם  מִן  לָךְ  וְאִיזֵיל  יונתן(      )תרגום 
 
וקח אתך וראה אם יסקלוך, למה הוצאת לעז על בני:  עבור לפני העם.    רש"י 

לעדות, שיראו שעל ידך המים יוצאים מן הצור, ולא יאמרו מעינות מזקני ישראל.  
מה תלמוד לומר אשר הכית ומטך אשר הכית בו את היאור.  היו שם מימי קדם:  

בו את היאור, אלא שהיו ישראל אומרים על המטה, שאינו מוכן אלא לפורענות, 
ית בו  בו לקה פרעה, ומצרים כמה מכות, במצרים ועל הים, לכך נאמר אשר הכ
מוכן:   הוא  לטובה  שאף  עתה  יראו  היאור,   )רש"י(את 

 
. יש אומרים בעבור שאמר עוד מעט וסקלוני. אמר לו השם עבור ויאמר  אבן עזרא 

לפני העם המריבים עמך להודיע כי מים תתן להם עתה וקח אתך מזקני ישראל. 
בצווי:   בו.  הכית  אשר  עזרא( ומטך   )אבן 

 
כלשון העביר אותו לערים )בראשית מז כא(, והעברתי  .  עבור לפני העם  הרמב"ן 

את אויביך בארץ לא ידעת )ירמיה טו יד(, שתעבור מהם אל אחר, או כמו ויעבור  
את הכושי )ש''ב יח כג(, והוא עבר לפניהם )בראשית לג ג(, שקדם ללכת קודם  
ה  להם. וענין הכתוב הזה, כי העם היו ברפידים, והצור אשר יצאו ממנו המים הי 

בחורב, והוא הר סיני, על דעת הראשונים )ראה במסכת שבת פט:(, או עיר לפני 
ההר קרוב לו על דעתי, כאשר אפרש עוד )להלן יט א, דברים א ו(. והנה הוצרך 
משה לקדם לפני העם לעבור מרפידים אל חורב כמהלך פרסה או פרסאות, רחוק  

לו   אמר  כן  ועל  לפניהם,  המחנה  וקמן  העם  לפני  ישראל עבור  מזקני  אתך  ח 
בחורב:והלכת הצור  על  לפניך  עומד  אותי  שתראה  עד  שתלך  כלומר   , 

 
הכה בצור ויצאו ממנו מים, ולא ספר הכתוב ותשת העדה ובעירם כאשר   והנה

בשניה )במדבר כ יא(, אבל בידוע שעשו כן. וברור הוא שלא הלכו העם אל חורב  
דש השלישי. אבל שלחו שם  לשתות, כי לא באו לפני הר סיני עד אחרי כן בח

נעריהם ובהמתם לשאוב מים ולהביא להם כמנהג המחנות. וקרוב אלי שיצאו 
מים מן הצור בחורב, מים קרים נוזלים, הלכו אל רפידים, ושם שתו אותם, והוא  
שאמר הכתוב )תהלים עח טז( ויוציא נוזלים מסלע ויורד כנהרות מים, וכתוב 

הלכו בציות נהר. ומה שאמר )שם עח כ( הן    )שם קה מא( פתח צור ויזובו מים
דרך   על  בחורב  הזה  הצור  על  הוא  גם  ישטופו,  ונחלים  מים  ויזובו  צור  הכה 

 הפשט:  
 

השני אשר היה בקדש נבקע בו כמו באר נובע מים, ועל כן אמר )במדבר    והסלע
כא טז( הוא הבאר אשר אמר ה' למשה, ואמרו בשירה )שם שם יח( באר חפרוה 

, ששתו  ותשת העדה ובעירםהיה כמו באר חפורה, ולכן אמר שם )כ יא(  שרים, כי  
בבתיהם   ושותין  ממנו  שוטפים  נהרות  היו  כאן  אבל  המקום,  באותו  שם  מיד 
לרצונם. ואע''פ שהיה הכל בארה של מרים, כקבלת רבותינו )במדב''ר יט כה(,  
שוטפות,   כנהרות  מים  מושך  שנה  הארבעים  וכל  הראשון  בפעם  שהיה  יתכן 
מים  מלאה  חפורה  באר  כמו  נעשה  שם  היה  אשר  העונש  מפני  השנית  ובפעם 

 חיים:  
 

בו הכית  אשר  ומטך  אמר וטעם  ולא  היאור,  מכת  בו  והזכיר  לאהרן.  בצווי   .
''והמטה אשר נהפך לנחש'', או ''והמטה אשר עשית בו את האותות'', להזכיר 



יבי  ועתה  מטבעם,  אותם  והסיר  לדם  המים  הפך  אז  כי  פלא,  בצור בו  מים  א 
והפכו:   דבר  בו  יעשה  והנה   )הרמב"ן(החלמיש, 

 
החיים  וגו'  אור  העם  לפני  ויהיו עבור  בעם  הצמאון  גדל  כי  ה'  שידע  אולי   .

פירוש   העם  לפני  יעבור  עוברו  מדי  כי  לזה אמר  מועט,  בזמן  אפילו  מסתכנים 
בדרך שידעו שאתה הולך למצוא להם מים כדי שישקוט אש הצמאון מהם ביני 

שתהיה  וב כדי  הזקנים  עמך  קח  וגם  לפניהם,  יהיה  שלא  דרך  תעבור  ולא  יני 
 ההרגשה:

 
וגו' בו  הכית  הנמצאים  אשר  המים  הבאיש  זה אשר  כי  עצום  לנס  יהיה  וזה   .

ועשאם דם יפעול בכח עליון פעולה נגדיית שימציא מים לשתות העם. ויש בזה 
א פלאות  הם  כי  להכחיש  למתחכמים  מנגדות  מופלאות  ישראל הכחשות  להי 
זרות:   החושבת  קרקפתו  תבקע  זה  החיים( במטה   )אור 

 
העם  ספורנו  לפני  להמציא  עבור  משתדל  שאתה  בראותם  תלונותם,  ותכל   .

בו את היאור  צרכם: עתה  ומטך אשר הכית  נלאו מצרים לשתות,  ובהכאתו   .
ההפך: הצור: והלכת  יעשה  אל  המחנה  מן   )ספורנו(   . 

 
 

ם | עַל   }ו{ יךָ שִָ֥ ד֩ לְפָנֶּ֨ מ  י ע  ה -הִנְנִֵ֣ יִם וְשָתֵָ֣ נוּ מִַ֖ ֶ֛ וּ מִמֶּ וּר וְיַָֽצְאִ֥ יתָ בַצֵ֗ בֹ֒ וְהִכִֵ֣ ר  הַצוּר֘ בְח 
ל:  ַֽ יִשְרָא  ִ֥י  זִקְנ  ִ֖י  ינ  לְע  ה  שֵֶּ֔ מ  ן֙  כ  וַיַָּ֤עַש  ם    הָעָָ֑

 
וְיִפְקוּן מִנֵהּ  הָא אֲנָא קָאֵם קֳדָמָךְ    אונקלוס  בְטִנָרָא  וְתִמְחֵי  תַמָן עַל טִנָרָא בְחוֹרֵב 

יִשְרָאֵל: סָבֵי  לְעֵינֵי  משֶה  כֵן  וַעֲבַד  עַמָא  וְיִשְתֵי   )אונקלוס(   מַיָא 
 

הָאֲנָא קָאִים קֳדָמָךְ תַמָן בְאַתְרָא דְתֶחֱמֵי רוֹשֶם רִיגְלָא בְחוֹרֵב וְתִמְחֵי בֵיהּ   יונתן 
טִינָר בְחוּטְרָךְ וְיִפְקוּן מִינֵהּ מוֹי לְמִשְתֵי וְיִשְתוּן עַמָא וְעָבַד הֵיכְדֵין משֶה קֳדָם סָבֵי בְ 

יונתן(   יִשְרָאֵל:  )תרגום 
 
על הצור לא נאמר, אלא בצור, מכאן שהמטה היה של מין והכית בצור.    רש"י 

מפניו.   נבקע  והצור  סנפירינון,  ושמו  חזק   )רש"י(דבר 
 

עזרא  בחורב:  הנני  אבן  וגבורתי  כחי  והטעם  כי תמצאני.  בצור. הטעם  . והכית 
ובעירם:   העדה  ותשת  הזכיר  שלא  קצרה.  דרך  ואחז  מים.  בו  עזרא( שאין   )אבן 

 
. בעבור כי הפלא במים במקום  הנני עומד לפניך שם על הצור בחורב  הרמב"ן 

המדבר   ימי  כל  עמהם  הבאר  שיהיה  קבוע,  היה  עתה  רבותינו הזה  כדברי 
)במדב''ר יט כה(, בעבור זה נגלית עליו השכינה במקום ההוא, כמו שאמר במן 

קיים: פלא  היותו  בעבור  ה',  כבוד  את  וראיתם  ובקר  ז(  טז   )הרמב"ן(  )לעיל 
 

וגו'  אור החיים  כל הנני עומד  . פירוש לפניך במקום זה ושם על הצור, כי מלא 
השתנות מקום שלא יהיה בו שוכן השוכן אלא יש  הארץ כבודו בתמידות באין  

מקום שתגדל בו השראת שכינתו יתברך, או כפי מעלת הכנת המקום כמקום  
בתוכו:  השרויים  כפי  או  החיים(   המקודש,   )אור 

 



. ושתה העם. ובזה יכירו שאין פעל המטה טבעי לו, כי הטבעי והכית בצור  ספורנו 
פעלו אמנם  אחד.  ענין  על  לעולם  פעולות    יעשה  הפועל  רצוניי  פועל  במצות 

 )ספורנו(    הפכיות:
 
 

ה עַל   }ז{ ה וּמְרִיבָָ֑ וֹם מַסִָ֖ ם הַמָקֵ֔ ֵ֣ ת-וַיִקְרָא֙ ש  ם אֶּ תָָּ֤ ל נַס  ל וְעַ֨ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֗ יב | בְנ  יְהוָֹה֙  -רִֵ֣
נוּ   ִ֖ בְקִרְב  יְהוֶָֹ֛ה  ֧ש  הֲי  ר  אמ ֵ֔ יִן: -אִםל    )פ(   אַָֽ

 
דְנַסִיאוּ    אונקלוס  וְעַל  יִשְרָאֵל  בְנֵי  דִנְצוֹ  עַל  וּמַצוּתָא  נִסֵיתָא  דְאַתְרָא  שְמָא  וּקְרָא 

לָא:   אִם  בֵינָנָא  דַיְיָ  שְכִינְתָא  הֲאִית  לְמֵימַר  יְיָ   )אונקלוס(   ]פ[קֳדָם 
 

נִסְיוֹנָא וּמַצוּתָא בְגִין דְנָצוּ בְנֵי יִשְרָאֵל עִם משֶה  וּקְרָא שְמָא דְאַתְרָא הַהוּא    יונתן 
אִין  בֵינָנָא  שַרְיָא  דַיְיָ  שְכִינְתָא  אִיקַר  הַאִין קוּשְטָא  לְמֵימַר  יְיָ  קֳדָם  דְנַסְיַין  וּבְגִין 

יונתן(   לָא:  )תרגום 
 

דברים הנזכרים.  . בעבור שני  מסה ומריבה. משה. או הקורא:  ויקרא  אבן עזרא 
ומשפט לשון הקדש כאשר יזכיר שני דברים יחל לעולם מהשני שהוא הקרוב. 
כמו ואתן ליצחק את יעקב ואת עשו. ואחר כך ואתן לעשו. וככה הזכיר תחלה 
מסה ואחר כך מריבה. ושב לפרש קריאת מריבה על ריב בני ישראל עם משה.  

ה' בקרבנו שיעשה כל צרכינו ופי' מסה על נסותם את ה'. והנה פי' המסה. היש  
וזאת הכת השנית הכעיסה השם יותר מן הראשונה על כן אמר לא תנסו את ה'  

במסה:   נסיתם  כאשר  עזרא( אלהיכם   )אבן 
 

. ד' במס' דין ואידך אם אין אתה דבר גבי אבשלום כשיעץ לו אם אין  בעל הטורים 
אין. פי' אנכי לצאת למלחמה עם דוד. אם אין אתה שומע לי. היש בה עץ אם  

אמרתי כי היא ארץ טובה ודחבה אם אין אתה שומע לי ושלחת מרגלים לראות  
דאבשלום  אין.  אם  כההיא  להלחם  צריך  חייך שאתה  אין  אם  עץ  בה  יש  אם 
דמיירי במלחמה כמו שארז''ל אם לא שלחו מרגלים לא היו צדיכין לכלי זיין 

 )בעל הטורים( ליהם עמלק:  וכן בכאן בשביל שאמרו היש ה' בקרבנו אם אין בא ע
 
 

עִם   }ח{ ם  חֶּ וַיִלִָ֥ ק  ָ֑ עֲמָל  א  ם: -וַיָב ִ֖ בִרְפִידִַֽ ל  ִ֖   יִשְרָא 
 

בִרְפִידִם:  אונקלוס  יִשְרָאֵל  עִם  קְרָבָא  וַאֲגַח  עֲמָלֵק   )אונקלוס(   וַאֲתָא 
 

דְרוֹמָא וְשַוֵור בְלֵילְיָא הַהוּא אֶלֶף וְשִית מְאָה מִילִין וּמִן וְאָתָא עֲמָלֵק מֵאַרַע   יונתן 
בִגְלַל מַצוּתָא דַהֲוָה בֵינֵי עֵשָו וּבֵינֵי יַעֲקב אָתָא וְאַגַּח קְרָבָא עִם יִשְרָאֵל בִרְפִידִים  

יל יַתְהוֹן מִן בִגְלַל פוּלְחָנָא וַהֲוָה נְסִיב וְקָטִיל גּוּבְרִין מִדְבֵית דָן דְלָא הֲוָה עֲנָנָא מְקַבִ 
בֵינֵיהוֹן: דִי  יונתן(   נוּכְרָאָה   )תרגום 

 
לומר, תמיד אני ביניכם   )י(סמך פרשה זו למקרא זה  ויבא עמלק וגו'.    רש"י 

ומזומן לכל צרכיכם, ואתם אומרים היש ה' בקרבנו אם אין, חייכם שהכלב בא 
ונושך אתכם, ואתם צועקים לי ותדעו היכן אני. משל לאדם שהרכיב בנו על כתפו 
ויצא לדרך, היה אותו הבן רואה חפץ ואומר, אבא טול חפץ זה ותן לי, והוא נותן 

ישית, פגעו באדם אחד, אמר לו אותו הבן ראית את אבא, לו, וכן שנייה, וכן של



ונשכו:   הכלב  ובא  מעליו  השליכו  אני,  היכן  יודע  אינך  אביו,  לו   )רש"י( אמר 
 
ואף על פי שאינו מביא בפירושו מדרש הסמוכות אלא במקום   )י(  שפתי חכמים  

שהפרשיות נכתבים שלא על הסדר אבל הכא הוא בהכרח שתסמך זו לזו להיותם 
אחד.  ש במקום  סיחון   )ג"א(ניהם  ויצא  כדכתיב  וכו'  עמלק  ויצא  דהל"ל  דק"ל 

לקראתינו לכך דרשו כי הפרשה הזאת סמוכה למעלה עד ובא הכלב וכו' כי הם 
לפי מה שכתבתי כמה פעמים  )נח"י(אמרו היש ה' בקרבנו ולכך ויבא עמלק ע"כ: 

דהרב לא מיירי בסמיכות הכתיבה אלא בסמיכות יתור לשון אתי שפיר דהכי קשה 
דמלת ברפידים הוא מיותר דהא לעיל כתיב ויחנו ברפידים ובפרשת יתרו לרש"י  

לכך  ברפידים אלא  וביני היה  דביני  כל הסיפור  ויסעו מרפידים ממילא  כתיב 
נכתב ברפידים לומר לך שמעשה רפידים גרם ויבא עמלק ולכן אמר הרב סמך 

הוא על שתירוץ הסמיכות  היינו  זו  לפרשה  ולא אמר  זה  למקרא  זו  זה   פרשה 
לבד:   חכמים( הפסוק   )שפתי 

 
עזרא  הנגב:  ויבא  אבן  בארץ  היושב  הוא  עמלק.  גוי  עזרא( .   )אבן 
 

.  עם ישראל ברפידים  . ברף ידים שרפו ידיהם מן המצות:ברפידים  בעל הטורים 
המצות:   מן  ידיהם  רפו  הטורים( בגימ'   )בעל 

 
שנמשלה למים ולאש דכתיב . להיות שנתעצלו בתורה  ויבא עמלק וגו'  אור החיים 

הענישם   לזה  תורה,  של  במלחמתה  נתעסקו  ולא  כאש  דברי  כה  כ"ג(  )ירמי' 
עמלק: של  המלחמה  ובאש  המים  בחינת  כנגד  החיים(    בצמאון   )אור 

 
. לקול מריבה וצמאון, כאמרו ואתה עייף ויגע כענין לא מים  ויבא עמלק  ספורנו 

עיפה: כארץ  וכענין  תשקה   )ספורנו(   עייף 
 

בילקוט מסיק שעמלק דומה    ויבא עמלק וילחם עם ישראל ברפידים.  כלי יקר  
דרך  על  הוא  וסברתו  המשל  ביאור  כו',  כרם  שהקיף  למלך  משל  כו',  לזבוב 

רובץ   חטאת  לפתח  פסוק  על  בראשית  בפר'  למעלה  שהיצה"ר   )ד.ז(שכתבנו 
רז"ל   בבשר הש  )ברכות סא.(המשילוהו  נקב  לעשות  חלוש  פיו  אך לזבוב שכח  לם 

במקום שהזבוב מוצא איזו מורסא או שחין אשר שם פתח פתוח קצת לבשר שם  
לו כח להזדווג אצל הצדיק השלם בכל  וירחיב הפרצה, כך היצה"ר אין  ירבץ 
מעשיו ולא פתח לו כלל פתח לחטאת ולנדה, אך הבא לטמא ועושה פתחים לו,  

אל   )יומא לט.("ל  שם ירבץ להרחיב הפרצה עד עלות חמ"ס גבר לאין מרפא, וארז
ושם   כו',  הרבה  אותו  מטמאים  מעט  עצמו  מטמא  אדם  אלה.  בכל  תטמאו 
מקומו.  שם  כי  מזה  לדבר   הארכנו 

 
והיה גם שלום ביניהם אז לא    כך עמלק כל זמן שהיו ישראל שלמים עם ה',

שהיה   ישראל.  בני  ריב  על  ומריבה  במסה  אותם  ראה  וכאשר  כלל,  להם  יכול 
חניות שקודם מ"ת כולם היו בתרעומות ובמחלוקות, מריבה ביניהם, כי כל ה
ועל נסותם את ה'. שהיו מריבים גם עם ה', אז מצא    )יט.ב(כמו שפירש"י פר' יתרו  

לו עמלק פתח פתוח ומקור נפתח לחטאת ולנדה, ויבא עמלק. להוסיף טומאה  



אשר קרך בדרך. וכל זה עשה כדי   )דברים כה.יח(על טומאתם ע"י משכב זכור כמ"ש  
גדר ערוה,   ית' כי אם במקום שיש  שיסור ה' מעליהם לגמרי, כי אין קדושתו 
ובעבור זה יוכל להלחם בהם כי אז רפו ידיהם מכל וכל כי אין להם הצלה על צד  
הנס שהיה סר ה' מעליהם, וגם אין להם הצלה טבעית שאיש את רעהו יעזורו 

ה ומריבה על שהרי חלק לבם זה מזה, לכך נאמר ויקרא שם המקום ההוא מס
עמלק  ויבא  ומיד  אין.  בקרבנו אם  ה'  היש  ה'  נסותם את  ועל  ישראל  בני  ריב 
וילחם עם ישראל ברפידים, כי רפידים אותיות פרידים, ואותיות רף ידים, והא  
בהא תליא כי ע"י שני מיני פרידים אלו שנפרדו מאת ה' ופירוד לבבות שביניהם  

לעם מים ברפידים לפי שרפו ידיהם מן    באו לידי רפיון ידים, ומטעם זה לא היה
בצור  כ"א  מים  להם  נתנו  ולא  מים,  סתם  חסרו  ע"כ  למים  שנמשלה  התורה 
בחורב מקום קבלת התורה, ומטעם זה המשילו את עמלק לזבוב כי לא היה יכול 
לישראל כל זמן שלא פתחו לו פתח, וזה"ש משל למלך שהקיף כרם ואמר כל מי 

ו', ר"ל שע"י שפותח הגדר ועושה בו פרצה הרי הוא  שיפרוץ הגדר ישכנו הכלב כ
פותח פתח אל הכלב שיוכל לכנס שמה, כך עמלק בא ונזדווג לישראל ע"י שהם  
עצמם פרצו גדרם, וכן המן שבא מזרע עמלק בא על ישראל בטענות אלו באמרו 

ג.ח( מן   )אסתר  ומפורד  מרעהו  איש  מפוזר  דהיינו  ומפורד.  מפוזר  אחד  עם  ישנו 
 .  השכינה

 
שרפו ידיהם מן התורה שנתנה מיד ליד, ומן התפלה שעל   ואולי רמז ברפיון ידים

לזה  וראיה  ליד.  מיד  הניתן  דבר  חסדים  גמילות  מדת  ומן  כפים,  נשיאות  ידי 
ממ"ש ואהרן וחור תמכו בידיו, כדי להחזיק ג' עמודים אלו אשר בית ישראל 

ים אשר בזכותם נתן להם  נכון עליהם, ובהם החזיקו ג' הרועים משה ואהרן ומר
ה' מן, ובאר, וענני כבוד, מן בזכות משה, כי לא נתנה התורה כ"א לאוכלי המן,  
מזון  מספקת  שהיתה  מרים  בזכות  צרכם,  כל  להם  מספקת  שהיתה  והבאר 
עסוק   שהיה  אהרן,  בזכות  כבוד  וענני  הילדים,  את  ותחיין  שנאמר  לילדים, 

שכינה  שתשרה  גורמים  שהיו  הקרבנות  המשכן,   בעבודת  על  ה'  וענן  בישראל 
עמהם,   ללחום  בא  אז  כבוד  ענני  שנסתלקו  אהרן,  מיתת  עמלק  שמע  וכאשר 

ומשם ראיה שזכותו של אהרן עמד לישראל להצילם    )כא.א(כדאיתא בפר' חקת  
רצה  זו  כן במלחמה  על  לעולם,  לישראל  רצועה של מרדות  מפני עמלק שהיה 

ות ג' עמודים אלו, ולפיכך היה משה  משה שיהיו ידיו אמונה ע"י שיזכור להם זכ
עומד באמצע וזכות קבלת התורה בידו, ואהרן וחור תמכו בידיו מזה ומזה כי 
בידו.  ג"ח  זכות  מרים  של  בנה  וחור  בידו,  העבודה  זכות   אהרן 

 
כי עמלק בא עליהם בימי משה שהיה זמן   יב( ויהי ידיו אמונה עד בא השמש.

אח"כ בימי מרדכי ואסתר בקום עליהם  בוקרן ותחילת זריחתם של ישראל, ו
פסוק   על  שפירש"י  כמו  ישראל,  של  שמשן  הערב  זמן  והוא  עמלק  מזרע  המן 

לכך נאמר ויהי ידיו אמונה עד בא  )בראשית מט.כז(ולערב יחלק שלל זה בימי מרדכי 
כיון  )מגילה יג:(השמש, כי עמדה זכותו של משה לישראל גם בימי מרדכי, כארז"ל 

המן בירח אדר שמח שמחה גדולה לפי שבו מת משה והוא אינו שנפל הגורל ל
יודע שבאדר נולד משה, עיין בילקוט דמגילה, ש"מ שהמן סבור שמשה מת ותמה 
זכותו, וטעה כי מאחר שנולד באדר זכות זה עמד לישראל בחודש ההוא, לכך  
תורה,  אלו.  עמודים  ג'  שם  תקנו  וע"כ  בא השמש.  עד  אמונה  ידיו  ויהי  נאמר 

ט.כז(אמר  שנ ידי הצומות   )אסתר  על  עבודה,  קימו מה שכבר קבלו.  וקבלו.  קימו 
ג"ח.   היינו  מנות,  ומשלוח  שבלב.  עבודה  היינו  וזעקתם  כקרבן,   שנחשבו 

 
נקום נקמת    )במדבר לא.ב.(עד בא הערב שמשו של משה, כמ"ש    ד"א עד בא השמש.

תו תלויה בני ישראל מאת המדינים אחר תאסף אל עמך, ואע"פ ששמע שמית



נקמתם   לראות  יעקב  בבית  חפץ  כי  הדבר  לעשות  אחר  לא  מ"מ  זו  בנקמה 
מאויביהם בחייו, לכך נאמר עד בא השמש שכל כך היו ידיו אמונה לנקום נקמת  
בני ישראל עד שלא הקפיד אפילו על ביאת שמשו דהיינו מיתתו והרי כאילו מסר 

ה' בסופה ובסערה   ר ג.טז()דב"נפשו עליהם. ויש רמז גם על ימות המשיח כארז"ל  
א.ג(דרכו   שעלה    )נחום  אליהו  זה  ובסערה  בסוף,  ותשם  שנאמר  זה משה  בסופה 

)תהלים פט,  בסערה, ולמדו מזה שגם משה יבא עם אליהו כשיבא משיח שנאמר בו  

וכסאו כשמש נגדי, לכך נאמר ויהי ידיו אמונה עד בא השמש עד שיבא משיח   לז(
שמש.   יזרח  בוקר   יקר( )כלי  וכאור 

 
תמה למה איחר להלחם עם ישראל עד עכשיו ולא בא    ויבא עמלק.   דעת זקנים 

מיד שירדו למצרים שלא היו כי אם שבעים נפש. י"ל שאמר לו הקב"ה לאברהם  
וענו אותם. וכשמת אבינו אברהם ע"ה הטיל החוב על יצחק. וכשמת   ועבדום 

הרשע בלבו אם אכרית את  יצחק הוטל על יעקב ובניו ועשו ובניו ואמר עמלק  
יעקב וזרעו יהיה החוב מוטל עלי לכך המתין עד שיצאו ממצרים שכבר נפרע 

עמהן: להלחם  בא  ואז  זקנים(   החוב   )דעת 
 
 

ל   }ט{ ה אֶּ ָּ֤ שֶּ ר מ  אמֶּ עַ֙ בְחַר- וַי ֨ ם  -יְהוֹש ֨ ֵ֣ א הִלָח  ִ֖ ים וְצ  נוּ אֲנָשִֵ֔ י לֵָ֣ כִָּ֤ נ  אַָֽ ר  ק מָחֵָ֗ ָ֑ עֲמָל  בַַֽ
עַל י: -נִצָב֙  בְיָדִַֽ ים  אֱלֹהִִ֖ הַָֽ ה  ִ֥ וּמַט  ה  הַגִבְעֵָ֔ אש    ר ֵ֣

 
וַאֲמַר משֶה לִיהוֹשֻעַ בְחַר לָנָא גֻבְרַיָא וּפוּק אֲגַח קְרָבָא בַעֲמָלֵק מְחָר אֲנָא    אונקלוס 

נִ  בֵהּ  דְאִתְעֲבִידוּ  וְחוּטְרָא  רָמָתָא  רֵיש  עַל  בִידִי:קָאֵם  יְיָ  קֳדָם  מִן   )אונקלוס(   סִין 
 

וַאֲמַר משֶה לִיהוֹשֻעַ בְחַר לָנָא גּוּבְרִין גִּבָרִין וְתַקִיפִין בְפִקוּדַיָא וְנִצְחָנֵי קְרָבָא    יונתן 
א קָאִים  וּפוּק מִתְחוֹת עֲנָנֵי יְקָרָא וּסְדַר סִדְרֵי קְרָבָא לִקְבֵיל מַשִירְיַין עֲמָלֵק מְחַר אֲנָ 

לִגְלִימָתָא   דִמְתִילַן  אִימְהָתָא  וְזַכְוַות  עַמָא  רֵישֵי  אַבְהָתָא  בְזַכְוָות  מֵעַתַד  בְצוֹמָא 
בִידִי:  יְיָ  קֳדָם  מִן  נִיסִין  בֵיהּ  דְאִתְעֲבִידוּ  יונתן(   וְחוּטְרָא   )תרגום 

 
תלמידך חביב עליך לי ולך, השוהו לו, מכאן אמרו, יהי כבוד  בחר לנו.    רש"י 

)במדבר כשלך, וכבוד חברך כמורא רבך מנין, שנאמר ויאמר אהרן אל משה בי אדני  

, והלא אהרן גדול מאחיו היה, ועושה את חברו כרבו. ומורא רבך כמורא יב, יא.(
, כלם מן העולם, חייבין הם כלייה, )שם יא, כח.(שמים מנין, שנאמר אדני משה כלאם  

)מכילתא עמלק  צא מן הענן והלחם בו  וצא הלחם.  דו בהקב"ה:  המורדים בך כאילו מר

גבורים ויראי חטא, בחר לנו אנשים.  אנכי נצב:    )כ(בעת המלחמה,  מחר.  :  פ"א(
שתהא זכותן מסייעתן. דבר אחר בחר לנו אנשים, שיודעין לבטל כשפים, לפי 

היו:   מכשפים  עמלק   )רש"י( שבני 
 
דוקא אלא שהוא עת המלחמה ואמר אנכי  דאם לא כן למה מחר    )כ(  שפתי חכמים  

נצב וגו' הודיענו בזה שמלת מחר דבקה עם אנכי נצב וגו' ובא להשמיענו שמחר 
בעת  ולחזקהו  יהושע  את  לזרז  כדי  עליך  ומתפלל  נצב  אנכי  המלחמה  בעת 
המלחמה שיהא בטוח בתפלתו של משה שהוא מתפלל בעת המלחמה שיצליח על 

מ אלמעלה  קאי  אי  אבל  פנים  להשמיענו:  כל  בא  חכמים( ה   )שפתי 



 
. הוא נין הנשיא אלישמע בן עמיהוד. שהיה בעל ויאמר משה אל יהושע  אבן עזרא 

בחר דגל אפרים. וקראו הכתוב כאן יהושע בשם שקראו משה בדבר המרגלים:  
. ידועים בעלי גבורה אנשים. דרך הלשון לומר ככה בחר לך. שבו לנו בזה:  לנו

. צא. ממחנה ישראל להלחם בעמלק.  וצא הלחםאנשי מלחמה. כמו כלם אנשים:  
נ סיני:  ואנכי אהיה  הר  והוא  ראש הגבעה שהוא חורב  על  ומטה האלהים  צב 

להתפלל:  בידי ידי  בו  שארים  עזרא( .   )אבן 
 

יהושע  הרמב"ן  אל  משה  היה  ויאמר  לפניו  היותו  מיום  כי משה  מכאן  נראה   .
קורא אותו יהושע, וכן כתוב )להלן לב יז( וישמע יהושע את קול העם. והכתוב 

מש ויקרא  המרגלים  בענין  טז(,  שאמר  יג  )במדבר  יהושע  נון  בן  להושע  ה 
נון אשר בחרו במרגלים הוא אשר  למבראשונה ידבר, הודיענו כי זה הושע בן 
קראו משה יהושע. וכדברי רבותינו )סוטה לד:( שאמר יה יושיעך מעצת מרגלים,  
להגיד כי בעבור זה המעשה שהיה משה יודע שהוא עתיד ללכת עם המרגלים  

נאמר כי אז קבע לו משה אותו השם בפני העדה שלא קרא לו השם הזה. או  
יהושע:  שמו  ויהיה  הושע  עוד  שמו   יקרא 

 
ב  והטעם עבור שיתפלל הוא בנשיאות שצוה משה את יהושע להלחם בעמלק, 

כפים על ראש הגבעה, ועלה שם כדי שיראה את ישראל הנלחמים וישים עינו 
עליהם לטובה, וגם הם יראו אותו פורש כפיו השמימה ומרבה בתפלה ויבטחו  
וגבורה:  אומץ  ויוסיפו   בו 

 
ר' אליעזר )פרק מד( עוד, כל ישראל יצאו חוץ לאהליהם וראו את משה   ובפרקי
ל ברכיו והם כורעים על ברכיהם, נופל פניו ארצה והם נופלים על פניהם  כורע ע

ארצה, פורש את ידיו לשמים והם פורסים את ידיהם לשמים, כשם ששליח צבור  
מתפלל כך כל העם עונין אחריו, והפיל הקב''ה את עמלק ואת עמו ביד יהושע 

שר עלה על ראש  )עכ''ל(. ואם כן יהיה טעם ''ומטה האלהים בידי'' לומר כי כא
הגבעה וראה את עמלק נטה ידו במטה להביא עליהם מכות דבר וחרב ואבדן,  
כענין הנאמר ביהושע נטה בכידון אשר בידך אל העי כי בידך אתננה )יהושע ח  
דבר:   בידו  יתפוש  לא  השמים  פרושות  וכפיו  מתפלל  היותו  בעת  כי   יח(, 

 
עמלק גוי איתן וחזק מאד,  כל הענין הזה שעשה משה רבינו, מפני שהיה    והיה

וישראל אינם מלומדי מלחמה ולא ראו אותה מעולם, כאשר אמר פן ינחם העם  
בראותם מלחמה )לעיל יג יז(, והוא עיף ויגע ככתוב במשנה תורה )דברים כה 
הזאת:   והתחנה  התפלה  לכל  והוצרך  מהם  פחד  כן  על   יח(, 

 
נוח   ויתכן עם  היותו  מפני  בחרבו  יתגבר  פן  הזקן שפחד משה  ל החרב מברכת 

שאמר לו ועל חרבך תחיה )בראשית כז מ(, כי המלחמה מן המשפחה הזאת היא  
הראשונה והאחרונה לישראל, כי עמלק מזרע עשו )שם לו יב(, וממנו באה אלינו 
האחרון,   והחרבן  הגלות  לנו  היה  עשו  של  ומזרעו  הגוים,  בראשית  המלחמה 

ום בגלות אדום, וכאשר ינוצח הוא,  כאשר יאמרו רבותינו )ע''ז ב:( שאנחנו הי
ויחלש הוא ועמים רבים אשר אתו, ממנה נושע לעולם, כאשר אמר )עובדיה א 
כא( ועלו מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשו והיתה לה' המלוכה. והנה כל 
אשר עשו משה ויהושע עמהם בראשונה יעשו אליהו ומשיח בן יוסף עם זרעם,  

בדבר:   משה  התאמץ  כן   רמב"ן()ה על 
 



לו לצאת חוץ לעננים:  וצא  בעל הטורים  ב' הכא ואידך וצא השדה שאמר  )בעל . 
 הטורים(  

 
. נתחכם משה כשהכיר העון שהוא לצד ביטול ויאמר משה אל יהושע  אור החיים 

מלחמת התורה אמר אין ראוי לצאת למלחמה אלא יהושע שנאמר עליו )לקמן  
בעסק התורה, ואמר לו שיבחר כיוצא בו ובזה ל"ג י"א( לא ימיש מתוך האוהל  

היה: וכן  עליו  החיים(    יתגבר   )אור 
 

. להראות לעם בו את זמן תפלתו, כדי שיכונו לבם ומטה האלהים בידי  ספורנו 
ויתפללו עמו, כענין המניפים בסודרים באלכסנדריאה של מצרים )פרק בתרא  

 )ספורנו(    דסוכה(:
 
 

מַר   }י{ ר אַָֽ ָּ֤ אֲשֶּ עַ כַַֽ וּ -וַיֵַ֣עַש יְהוֹש ֵ֗ וּר עָלִ֖ ן וְחֵ֔ הֲר ֵ֣ ה֙ אַַֽ שֶּ ק וּמ  ָ֑ עֲמָל  ם בַַֽ ִ֖ ה לְהִלָח  שֵֶּ֔ לוֹ֙ מ 
ה:  הַגִבְעַָֽ אש    ר ִ֥

 
וּמשֶה    אונקלוס  בַעֲמָלֵק  קְרָבָא  לְאַגָחָא  לֵהּ משֶה  דְאֲמַר  כְמָא  יְהוֹשֻעַ  אַהֲרֹן וַעֲבַד 

רָמָתָא: לְרֵיש  סְלִיקוּ   )אונקלוס(   וְחוּר 
 

אַהֲרן   יונתן  בַעֲמָלֵק וּמשֶה  קְרָבָא  לְאַגָחָא  לֵיהּ משֶה  דְאָמַר  הֵיכְמָא  יְהוֹשֻעַ  וְעָבַד 
רָמָתָא: לְרֵיש  סְלִיקוּ  יונתן(   וְחוּר   )תרגום 

 
וחור.    רש"י  אהרן  התיבה, ומשה  לפני  לעבור  שלשה  שצריכים  לתענית  מכאן 

שרוים:   היו  בעלה:  חור.  שבתענית  וכלב  היה,  מרים  של   )רש"י( בנה 
 

עזרא  בידיו:  ויעש  אבן  תמכו  לפרש  צורך  בעבור  וחור  אהרן  הזכיר  עזרא( .   )אבן 
 

פירש"י חור בנה של מרים היה וגם בפרשת ואלה    ומשה אהרן וחור.  דעת זקנים 
המשפטים פי' כן שחור בנה של מרים ואביו כלב שנא' ויקח לו כלב את אפרת 
זו מרים כדאית' במס' סוטה ומקשי' העולם אדרבה  ותלד לו את חור. אפרת 
עזבוה   שהכל  עזובה  שמה  נקרא  ולמה  מרים  זו  עזובה  ותמת  מסיק  בסוטה 

ת עזובה ויקח לו כלב את אפרת ותלד לו את חור וא"כ ובאותו פסוק כתיב ותמ
בן אפרת הוה.   בנה של מרים דהא  כן משמע דחור לאו  וגם  זו היא מרים  לא 
ואומר אני דיפה פירש"י וקושיא שלהם אינה קושיא כי כן הפסוק בדברי הימים  
וכלב בן חצרון הוליד את עזובה ויקח אשה את יריעות ואלה בניה ישר ושובב 

ותמת עזובה ויקח לו כלב את אפרת ותלד לו את חור וחור הוליד את    וארדון
מרגלים   יפנה מעצת  בן  ומשנה  הוא  חצרון  בן  כלב  פירש"י  ובסוטה  וגו'.  אורי 
ואכתי בן קנז הוא דכתיב וילכדה עתניאל בן קנז אחי כלב אמר רבא חור בנה  

עזובה   ומסיק  יפנה הקניזי ש"מ  בן  כלב  דכתיב  נמי  דיקא  זו מרים  דקנז היה 
ולמה נקראת עזובה שהכל עזבוה ונ"ל דהיינו כשהיתה מצורעת ופריך הוליד את 
עזובה והלא אשתו היתה א"ר יוחנן ללמדך שכל הנושא אשה לשם שמים מעלה  
עליו הכתוב כאלו ילדה ואת יריעות פי' גם היא מרים ולמה נקרא שמה יריעות  

אל תיקרי בניה אלא בוניה    שהיו פניה דומות ליריעות לבנות וכתיב ואלה בניה
פי' כלב בעלה ונקרא ישר על שם שישר עצמו. ושובב על ששב מעצת מרגלים.  
וארדון על שם שרדה ביצרו ולפיכך אני אומר ששם מפרש כל שמות כלב וכל 
שמות מרים ושמה מרים ועזובה ויריעות ואפרת ונקרא' אפרת על שהיא בעלת  



ואומר אני דה" נמטייה  ודרשהו ותמת  חן כמו אפריון  וסרס המקרא  פ דקרא 
עזובה זו מרים ויקח לו כלב את אפרת דהיינו נמי מרים עצמה ותלד לו את חור 
למבין הכל  ניחא  והשתא  מותה   : קודם 

 
ראש. אמהות:    עלו  בזכות  הגבעה  אבות.  בזכות  זקנים( ראש   )דעת 

 
 

ה     }יא{ ק: וְהָיֵָ֗ ַֽ עֲמָל  ר  וְגָבִַ֥ וֹ  יָדִ֖ יחַ  יָנִֶ֛ ר  ִ֥ אֲשֶּ וְכַַֽ ל  ָ֑ יִשְרָא  ר  וְגָבֵַ֣ וֹ  יָדִ֖ ה  ֶ֛ שֶּ ים מ  יָרִִ֥ ר  אֲשֶּ֨    כַַֽ
 

יְדוֹהִי    אונקלוס  מַנַח  וְכַד  יִשְרָאֵל  דְבֵית  וּמִתְגַבְרִין  יְדוֹהִי  משֶה  יְרִים  כַד  וַהֲוִי 
עֲמָלֵק: דְבֵית   )אונקלוס(   וּמִתְגַבְרִין 

 
וַהֲוָה כַד זְקֵיף משֶה יְדוֹי בִצְלוֹי וּמִתְגַּבְרִין דְבֵית יִשְרָאֵל וְכַד הֲוָה מָנַח יְדוֹי   יונתן 

עֲמָלֵק: דְבֵית  וּמִתְגַּבְרִין  לְמַצְלַיָיא  יונתן(   מִן   )תרגום 
 
כאשר ירים משה ידו. וכי ידיו של משה נוצחות היו המלחמה וכו', כדאיתא   רש"י 

 )רש"י( :  )כט.(בר"ה  
 

. יש אומרים כי הרמת ידו כאשר יעשה במלחמה מי שבידו הנס.  והיה  אבן עזרא 
ואלו היה כן מרים אותו אהרן או חור או יעמידוהו במקום גבוה בהר שיראה  

קדמונינו:   שאמרו  מה  והנכון  עזרא(  )עומד.   אבן 
 

. על דרך הפשט, כאשר הניח ידו באונס מפני כובד ידיו וכאשר יניח ידו  הרמב"ן 
ורבותינו  עוד.  יניחם  ולא  בהם  שיתמכו  וחור  לאהרן  וצוה  עמלק,  שגבר  ראה 
אמרו במדרש )ספר הבהיר אות קלח( וכי משה היה עושה שיגבר עמלק עליו,  

כפיו   שעות  שלש  לשהות  לאדם  אסור  השמים:אלא   )הרמב"ן(  פרושות 
 
 

ים וַיִקְחוּ   }יב{ דִֵ֔ ה֙ כְב  שֶּ י מ  ָּ֤ וּ -וִיד  מְכֵ֣ וּר תַָֽ ן וְחִּ֜ הֲר ֨ יהָ וְאַַֽ ָ֑ ב עָלֶּ ֵ֣שֶּ יו וַי  ימוּ תַחְתִָ֖ ן וַיָשִִ֥ בֶּ ֶ֛ אֶּ
אֱמוּ יו  יָדֶָ֛ י  וַיְהִִ֥ ד  חֵָ֔ אֶּ ה  ֵ֣ וּמִזֶּ חָד֙  אֶּ ה  ָּ֤ מִזֶּ יו  עַדבְיָדֵָ֗ ש: -נִָ֖ה  מֶּ הַשַָֽ א     ב ִ֥

 
וְחוּר   אונקלוס  וְאַהֲרֹן  עֲלַהּ  וִיתֵב  תְחוֹתוֹהִי  וְשַוִיאוּ  אַבְנָא  וּנְסִיבוּ  יְקָרָן  וִידֵי משֶה 

 )אונקלוס(   סַעְדָן בִידוֹהִי מִכָא חַד וּמִכָא חַד וַהֲוָה יְדוֹהִי פְרִיסָן בִצְלוֹ עַד דְעַל שִמְשָא:
 

וִידוֹי דְמשֶה הֲווֹ יַקְרִין מִן בִגְלַל דְעִכַב קְרָבָא לִמְחַר וְלָא אִזְדְרַז בְיוֹמָא הַהוּא    יונתן 
לְפוּרְקָנָא דְיִשְרָאֵל וְלָא הֲוָה יָכִיל לְמִיזְקַפְהוֹן בִצְלוֹי וּמִן דַהֲוָה צָבֵי לְסִגּוּפֵי נַפְשֵיהּ  

חוֹתוֹי וִיתֵיב עִילַוָּהּ וְאַהֲרן וְחוּר מְסַעֲדִין לִידוֹי מִיכָא חָד וּמִכָא  נְסִיבוּ אַבְנָא וְשַוִּיוּ תְ 
שִמְשָא:  מִטְמוֹעַ  עַד  וְצוֹמָא  בִצְלוֹ  בְהֵימְנוּתָא  פְרִיסַן  יְדוֹי  וְהַוָּאָה  יונתן(   חָד   )תרגום 

 
ידיו:   וידי משה כבדים. בשביל שנתעצל במצוה ומנה אחר תחתיו, נתייקרו  רש"י 

ולא ישב לו על כר וכסת, אמר, ישראל אבן וישימו תחתיו.  אהרן וחור:  ויקחו.  
ידיו   )ל(ויהי משה  ויהי ידיו אמונה.  שרויין בצער, אף אני אהיה עמהם בצער:  

שהיו עמלקים עד בא השמש.  ונכונה:    )מ(באמונה, פרושות השמים בתפלה נאמנה  
מחשבין את השעות באיצטרו"לוגיאה, באיזו שעה הם נוצחים, והעמיד להם משה 



השעות:   את  וערבב   )רש"י( חמה 
 
 )מ( דק"ל ויהיו מיבעי ליה ופירוש יהי שב אל משה ולא על ידיו:    )ל(  שפתי חכמים  

רש"ל:   מכוונת  חכמים( פירוש   )שפתי 
 

. ידענו כי אין כח באדם להרים ידיו יום שלם ואפי' שעות  וידי משה  אבן עזרא 
מועטות ואף כי עד בא השמש. והנה הזכיר וידי משה כבדים יותר מידי שאר 

וטעם   תמיד:  להרימם  יכול  היה  לא  כן  על  יכול וישימוהזקנים.  היה  שלא   .
. עמדו. ואמר הכתוב כבדים על לשון זכרים.  ואהרן וחור לעמוד. ושגבו מקומו:  

ויהי  כה מזה אחד ומזה אחד. וכמוהו והנה יד שלוחה אלי והנה בו מגלת ספר:  וכ
. כל א' מידיו כמו בנות צעדה. וכמו וצדיקים ככפיר יבטח. ואמונה  ידיו אמונה 

דבר עומד וקיים והוא שם דבר וי''א מגזרת ויהי אומן את הדסה. כאילו אומנים  
ידיו:   שישאו  עזרא( הם   )אבן 

 
. שהיו עומדות וקיימות ברוממותן, כלשון ואמנה  י ידיו אמונהויהוטעם    הרמב"ן 

על המשוררים דבר יום ביומו )נחמיה יא כג(, וכן אנחנו כורתים אמנה )שם י יא(,  
חזק: כג(,  כב  )ישעיה  נאמן  במקום  התקועה  היתד  וכן  בברית,  קיים   דבר 

 
בקה  דרך האמת, נשא עשר אצבעות לרום השמים לרמוז על עשר ספירות לד  ועל

באמונה הנלחם לישראל, ובכאן נתבאר ענין נשיאות כפים בברכת כהנים וסודו: 
 )הרמב"ן( 

 
הטורים  השמש  בעל  בא  עד  אברהם  אמונה  זה  אמונה  אבות.  זכות  שהזכיר   .

זה   ויצחק בא מבא. השמש.  יצחק דכתיב ביה  זה  דכתיב והאמין בה'. עד בא 
השמש:   בא  כי  שם  וילן  ביה  דכתיב  הטורים( יעקב   )בעל 

 
 

ת   }יג{ אֶּ עַ  ֶ֛ יְהוֹש  חֲל֧ש  ת-וַיַַֽ וְאֶּ ק  ִ֥ לְפִי -עֲמָל  וֹ  ב:-עַמִ֖ רֶּ   )פ(   חַָֽ
 

דְחָרֶב:    אונקלוס  לְפִתְגָם  עַמֵהּ  וְיָת  עֲמָלֵק  יָת  יְהוֹשֻעַ   )אונקלוס(   ]פ[וְתַבַר 
 

דַיְיָ   יונתן  מֵימְרָא  פוּם  עַל  דְעַמֵיהּ  גִיבָרַיָא  רֵישֵי  דְקָטַע  עֲמָלֵק  יַת  יְהוֹשֻעַ  וּתְבַר 
סַיְיפָא: יונתן(   בִקְטִילַת   )תרגום 

 
ולא השאיר אלא חלשים   )תנחומא בשלח כ"ח(חתך ראשי גבוריו  ויחלש יהושע.    רש"י 

של שכינה:   )ס(ולא הרגם כולם, מכאן אנו למדים, שעשו על פי הדבור    )נ(שבהם,  
 )רש"י(

 
דקשה לו דכתיב ויחלוש יהושע וגו' לפי חרב אם הרגם לפי חרב    )נ(  שפתי חכמים  

וכו':   ירוש לפי שלא הוזכר פ  )ס( לא נעשו חלשים אלא נהרגו ל"פ ולא השאיר 
בתחלת המלחמה דברי השם יתברך אלא כתיב ויאמר משה אל יהושע משמע 
שמעצמו צוהו לכך הוצרך רש"י לפרש שעל פי הדיבור היה עושה ומוכיח מזה 



דאם לא על פי הדיבור היה לא היה לו ליהושע להניח החלשים אלא היה לו 
כולם:   את  חכמים( להרוג   )שפתי 

 
. אין הפרש בין ויחלוש בין ויחלש כאשר טעם יטרוף. כמו יטרף. ויחלש  אבן עזרא 

ופעם  יוצאת  יעקב בפתח. רק זאת הגזרה כמלת שב. פעם  וידר  נדר.  כי תדור 
עומדת. או יהיה וגבר ימות ויחלש וכבר חלש. כדרך וירם תולעים ויבאש ע''כ 

גבורה:   בעל  גבר  עזרא( הזכיר   )אבן 
 

עמו  ספורנו  ואת  עמלק  להלחם:את  אחר  מעם  המקובץ   )ספורנו(   . 
 

הטיל עליו הגורל ושלשה שמות יש לו פור גורל חולש. ד"א   ויחלש.  דעת זקנים 
לכך כתיב ויחלש ולא כתב ויכה לפי שעמלק חוזה בכוכבים היה ובחר לו אנשים  
שאינן עתידין למות באותה מלחמה. וכן יהושע עשה כן דכתיב בחר לנו אנשים  

ידיהם  דמשמע   חתך  אלא  להרגם  יכול  יהושע  היה  לא  לכך  ובריאים  קיימים 
ויחלש:   וזהו  זקנים( ורגליהם   )דעת 

 
 

ל  מפטירnbsp&   }יד{ אֶּ ה  וִָּ֜ יְה  ר  אמֶּ ֵ֣י - וַי ֨ בְאָזְנ  ים  וְשִִ֖ ר  פֶּ בַס ֵ֔ זִכָרוֹן֙  את  ז ָּ֤ ב  כְת ֨ ה  שֵֶּ֗ מ 

עַ   ָ֑ ייְהוֹש  ת-כִַֽ אֶּ ה֙  מְחֶּ אֶּ ה  יִם:-מָח ָּ֤ הַשָמַָֽ חַת  מִתִַ֖ ק  עֲמָל ֵ֔ ר  ֵ֣כֶּ   ז 
 

יְיָ לְמשֶה כְתָב דָא דוּכְרָנָא בְסִפְרָא וְשַוִי קֳדָם יְהוֹשֻעַ אֲרֵי מִמְחָא    אונקלוס  וַאֲמַר 
שְמַיָא: מִתְחוֹת  דַעֲמָלֵק  דוּכְרָנָא  יָת   )אונקלוס(   אֶמְחֵי 

 
יְיָ   יונתן  פִתְגָמַיָא  וַאֲמַר  וְשַוִּי  דְמִלְקַדְמִין  סָבַיָיא  בְסֵפֶר  דוּכְרָנָא  דָא  כְתוֹב  לְמשֶה   

 הָאִינוּן בְמִשְמָעֵיהּ דִיהוֹשֻעַ אֲרוּם מִימְחָא אֶמְחֵי יַת דוּכְרָן עֲמָלֵק מִתְחוֹת שְמַיָא: 
יונתן(   )תרגום 

 
)מכילתא דווג לישראל קודם לכל האומות  שבא עמלק להזכתב זאת זכרון.    רש"י 

המכניס את ישראל לארץ, שיצוה את ישראל לשלם ושים באזני יהושע.  :  עמלק פ"ב(
ישראל לארץ:   לו למשה שיהושע מכניס את  נרמז  גמולו, כאן  כי מחה לו את 

למחותו:  אמחה.   אני  חפץ  כי  כן,  מזהירך  אני   )רש"י( לכך 
 

. זו הפרשה בשנת הארבעים נאמרה. והעד שאמר בספרכתב זאת זכרון    אבן עזרא 
בספר בפתחות הבי''ת הנודע. והוא ספר התורה. או ספר אחר היה להם ויקרא  
ספר מלחמת ה'. ואיננו אתנו כאשר אין לנו ספר הישר. ומדרש עדו ודברי הימים  
עתיד  הוא  כי  ידע  השם  כי  יהושע.  באזני  וטעם  שלמה.  וספרי  ישראל.  למלכי 

ם מלכי כנען. וטעם כי מחה אמחה. בעבור שהכעיס את השם. כי אלופי להלחם ע
אדום נבהלו מפחדו בעבור האותות שעשה במצרים ובים. וככה מואב ופלשת.  
רחוק   והנה בא ממקום  ישראל  עמו  בעבור  גבורות השם  עמלק שמע  זה  והנה 
להלחם עם ישראל ולא פחד מהשם. וכן כתוב ולא ירא אלהים. וי''א כי עמלק 
היה שם המלך בעבור שאמר הכתוב את עמלק ואת עמו. או עם אחר נתחבר 

עזרא( עמו:    )אבן 
 

. אמר רבי אברהם כי הוא ספר נודע, והוא ''ספר כתוב זאת זכרון בספר  הרמב"ן 



יראיו,   בעבור  בו המלחמות שעשה השם  וכתוב  יד(,  )במדבר כא  ה'''  מלחמות 
אל בדבריו  ואין  אברהם.  מימות  שהיה  כי ויתכן  בעיני,  והנכון  תואנה.  רק  ה 

''בספר'' ירמוז לספר התורה, כענין שכתוב )דברים לא כו( לקוח את ספר התורה 
הזה, יאמר כתוב זאת בספר תורתי שיזכרו בני ישראל מה שעשה עמלק, כי מחה  
אמחה את זכרו ונתתי נקמתי בו ביד עמי ישראל. וזו היא המצוה שכתוב לנו 

ושים באזני   ואמר יז( זכור את אשר עשה לך עמלק.  במשנה תורה )דברים כה  
יהושע, לצוותו להזכיר לישראל את כל התלאה אשר באה להם על ידו, כי הוא  
היודע ועד, וירמוז כי אחרי שיירשו הארץ ימחו אותו, כי מצוה עליהם תחלה  
ה'   בהניח  והיה  יט(  )כה  שם  שנאמר  זהו  הארץ,  וינחלו  הגוים  שבעת  להכרית 

גו', ואם היה בימי יהושע בן נון כן, היה מזהירם למחות אותו, אבל אלהיך לך ו
נשאר הארץ לרשתה בימיו הרבה מאד )יהושע יג א(, ולא הגיע זמנה עד מלוך 

 )הרמב"ן(   שאול:
 

 . ר''ת זבוב שרץ אחר דמן של ישראל כזבוב:זכרון בספר ושים באזני  בעל הטורים 
. בגי' זה המן. אמחה ב' במס' הכא ואידך במבול מה התם נמחו כל מחה אמחה

אשר בארץ אף עמלק צריכים למחותו שלא ישאר לו שום זכר ולכך נענש שאול 
זכר:   שום  לו  הטורים(  שהשאיר   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  באזני  לבד. ושים  ליהושע  זה  מאמר  נתיחד  למה  לדעת  צריך   .

הכעסת עמלק ותוקפו ולא היה בו כח לעשות    ואולי כי לצד שראה יהושע עוצם
ויש בלבו של צדיק איך לא עשה ה' מה שראוי   כליון אלא שהחלישם לבד  בו 
לעשות ברשע זה, לזה בא ה' להפיג צנתו וצוה למשה לאמר לו באזנו פירוש כי 
הדבר הוא להשיב למה שבלבו של יהושע ואמר לו כי לא ידאג על הדבר מחה  

כאילו כבר היה ותהיה זאת נחמתו. וטעם כפל מחה וגו' אולי אמחה וגו' ודבר ה'  
שרמז לנו זמנים שימחה בהם, א' בימי שאול וכנגדו אמר מחה, ב' בימי מרדכי 
השמים:  מתחת  אמר  וכנגדו  לעתיד  ואחת  אמחה,  אמר   וכנגדו 

 
בשלח פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
זכרון בספר  ספורנו  זאת  זכור: כתוב  ני  . פרשת  בא,  ושים איזה  יהושע  ושים   .

זכרון באזני יהושע, וזה עשה משה בבנין המזבח ובתפלתו אז, ובמה שאמר כי 
יה: כס  על  עמלק  יד  זכר  את  כאמרו מחה אמחה  בהמתם,  גם את  . שאחרים 

וכו': שה  עד  משור  לו  אשר  כל  את   )ספורנו(   והחרמתם 
 

  ר עמלק.את זכמחה בעולם הזה אמחה לעולם הבא:    כי מחה אמחה.  דעת זקנים 
כמשמעו: ועמלק  המן  זה  זקנים(   זכר   )דעת 

 
 

י:   }טו{ נִסִַֽ  | יְהוִָֹ֥ה  וֹ  שְמִ֖ א  וַיִקְרִָ֥ חַ  ָ֑ מִזְב  ה  ִ֖ שֶּ מ  ן  בֶּ   וַיִִ֥
 

נִסִין:  אונקלוס  לֵהּ  דַעֲבַד  יְיָ  קֳדָם  עֲלוֹהִי  וּפְלַח  מַדְבְחָא  משֶה   )אונקלוס(   וּבְנָא 
 

דְעָבַר    יונתן  דְנִיסָא  דִילִי  נִיסָא  דֵין  דַיְיָ  מֵימְרָא  שְמֵיהּ  וּקְרָא  מַדְבְחָה  משֶה  וּבְנָא 
הוּא: בְגִינִי  יונתן(   אַתְרָא   )תרגום 

 
הקב"ה עשה לנו כאן נס גדול, לא שהמזבח ה' נסי.  של מזבח:  ויקרא שמו.    רש"י 



קרוי ה', אלא המזכיר שמו של מזבח, זוכר את הנס שעשה המקום, ה' הוא נס 
 )רש"י(שלנו:  

 
. בחורב. ומלת מזבח. מושך עצמו ואחר עמו. וכן הוא מזבח  ויבן מזבח  אבן עזרא 

עזרא( ה':    )אבן 
 

ל עמים ארים נסי מה התם נס ממש  . ב' במסורה הכא ואידך ואנסי  בעל הטורים 
 )בעל הטורים( כמו וכנס על הגבעה אף כאן נס ממש שקרא להקב''ה נסי ודגלי:  

 
. קרא שמו של הקדוש כרוך הוא בתפלתו, כענין קראתי שמך ויקרא שמו  ספורנו 

. ה' יהיה רוממותי, כמו נתת ליראיך נס להתנוסס כלומר ה' הוא יהיה  ה' נסי  ה':
תי על כל מתקומם, כענין ובשמך נבוס קמינו וכענין ובשמי תרום מעלתי ורוממו

 )ספורנו(    קרנו:
 
 

כִי   }טז{ ר  אמֶּ עַל-וַי ֵ֗ ד ַֽר: -יָד֙  מִד ִ֖ר  ק  ָ֑ עֲמָל  בַַֽ יהוִָֹ֖ה  לַַֽ ה  מִלְחָמִָ֥ ה  יֵָ֔ ֵ֣ס     )פפפ(  כ 
 

יְקָרֵהּ   אונקלוס  כָרְסֵהּ  עַל  דִשְכִנְתֵהּ  דְחֵילָא  קֳדָם  מִן  דָא  אֲמִירָא  בִשְבוּעָה  וַאֲמַר 
עָלְמָא:   מִדָרֵי  לְשֵצָיוּתְהוֹן  לֵק  עֲמָ  בִדְבֵית  יְיָ  קֳדָם  קְרָבָא  דְאִתָגַח   ]פפפ[ דְעָתִיד 

 )אונקלוס( 
 

סֵיהּ יְקָרֵיהּ דְהוּא בְמֵימְרֵיהּ יַגִּיחַ קְרָבָא וַאֲמַר אֲרוּם קַיֵים מֵימְרָא דַיְיָ בְכוּרְ   יונתן 
דִמְשִיחָא   וּמִדָרָא  דֵין  דְעַלְמָא  מִדָרָא  דָרַיָא  לִתְלָתֵי  יַתְהוֹן  וִישֵיצֵי  עֲמָלֵק  בִדְבֵית 

דְאָתֵי: דְעַלְמָא  יונתן(   וּמִדָרָא   )תרגום 
 
בכסאו,   )ע(ידו של הקב"ה הורמה לישבע  כי יד על כס יה.  משה:  ויאמר.    רש"י 

להיות לו מלחמה ואיבה בעמלק עולמית, ומהו כס ולא נאמר כסא, ואף השם 
נחלק לחציו, נשבע הקב"ה, שאין שמו שלם ואין כסאו שלם עד שימחה שמו של 
עמלק כולו, וכשימחה שמו, יהיה השם שלם והכסא שלם, שנאמר האויב תמו 

וערים   )עמוס א, יא.(, זהו עמלק שכתוב בו ועברתו שמרה נצח  )תהלים ט, ז.( חרבות לנצח  
, מהו אומר אחריו, וה' לעולם ישב, הרי השם )תהלים שם(נתשת אבד זכרם המה  

שלם:  הכסא  הרי  כסאו,  למשפט  כונן   שלם, 
 

בשלח:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 
ם תקן בזה כמה ענינים האחד שאמר ידו של הק' ב"ה לא יד סת  )ע(  שפתי חכמים  

שמשמעו ידו של משה כמובן מן הכתוב ועוד שאמר הורמה לא שיד הקב"ה על 
וגו'   ידי  )ועי' כסאו תמיד אלא שהורמה אליו לפי שעה כמו כי אשא אל שמים 

בשלח  בקצ"מ( פרשת  חסלת  חכמים( :   )שפתי 
 

. כמו כי אשא אל שמים ידי והטעם כי השם שם ידו על כסאו  כי יד  אבן עזרא 



שבועה. ור' ישועה אמר כי יד חזקה תהיה ליושב בראשונה על כסא  וזאת היא  
שאול:  על  והטעם  ה'.  כסא  על  בשלמה  נאמר  כאשר   ישראל. 

 
עדי הלך :  אשר פתח עיני יתרו.חסלת פרשת בשלח נאום אברם אסיר תקוה

יתרו.  חצי לבו יתרו.  וזה פירש בפרשה:  וענה הנדוד   )אבן עזרא( :  תחלתה דבר 
 

. ידו של הקב''ה הורמה לישבע בכסאו להיות לו מלחמה  על כס יהכי יד    הרמב"ן 
ואיבה בעמלק עולמית. ומהו כס ולא נאמר כסא, ואף השם נחלק לחציו, נשבע 
עשו,   בן  עמלק  של  שמו  שימח  עד  מלא  השם  ואין  שלם  הכסא  שאין  הקב''ה 
ומשנמחה שמו יהי שם ה' מלא והכסא שלם, שנאמר )תהלים ט ז( האויב תמו  

לנצח, זהו עשו, שנאמר ועברתו שמרה נצח )עמוס א יא(, אבד זכרם המה    חרבות
כונן  מלא,  השם  הרי  ח(,  )שם  ישב  לעולם  וה'  אחריו  כתיב  מה  ז(,  ט  )תהלים 
למשפט כסאו )שם(, הרי כסא שלם. לשון רש''י. ומדרש חכמים הוא )תנחומא  
יא(:   תצא 

 
מפרשים כי כאשר תהיה יד על כסא ה' תהיה מלחמה לה' בעמלק, וכן תהיה    ויש

מדור לדור. והענין, כי כאשר יהיה מלך בישראל יושב על כסא ה' ילחם בעמלק,  
והוא רמז לשאול המלך הראשון, וכן מדר דר, לאמר כי כל מלך בישראל חייב 

כ )סנהדרין  הגמרא שאמרו  מדרש  זה  וגם  שימחו.  עד  בהם  כשהוא  להלחם   ):
, הרי להעמיד עליהם מלך  יד על כס יה מלחמה לה' בעמלק מדר דראומר כי  

תחלה, ואין כס יה אלא מלך, שנאמר )דהי''א כט כג( וישב שלמה, כדאיתא בפרק  
הוא:   נכון  הפשט  דרך  ועל  כ:(.  )סנהדרין  גדול   כהן 

 
דר בעמלק מ, הויה  מלחמה לה', והיא  על כסא יהאשר    הידדרך האמת, כי    ועל
, כי מדת הדין של מעלה תהיה בו למחותו לעולם מדור דור. ומדרש חכמים  דר

לזה:  ירמוז  השלם  ובכסא  המלא  בשם  טו(  תצא   )תנחומא 
 

העונש שנענש עמלק יותר מכל העמים, בעבור כי כל העמים שמעו וירגזון  וטעם
הדר )לעיל טו יד(, ופלשת אדום ומואב ויושבי כנען נמוגו )שם( מפני פחד ה' ומ

אלהים   ירא  ולא  בו  אמר  ולכך  השם,  על  כמתגבר  ממרחק  בא  ועמלק  גאונו, 
לו:  ריב לא  על  עובר מתעבר  לנו,  וקרוב  נין עשו  כי הוא  ועוד  יח(,  )דברים כה 

 )הרמב"ן( 
 

הטורים  יד  בעל  דויד:כי  בגי'  ויד  כי  של  יו''ד  דר  .  משיח:  מדר  לימי  בגי'  )בעל . 
 הטורים(  

 
. אמר טעם תפלתי זאת הוא מפני שהאל יתברך  על כס יהויאמר כי יד    ספורנו 

נשבע שתהיה לו מלחמה בעמלק מדר דר, וחייבים אנו להלחם מלחמתו בכל דור 
מלך  להם  להעמיד  לארץ,  בכניסתן  ישראל  נצטוו  מצוות  ג'  כאמרם  ודור, 
ולהכרית זרעו של עמלק, ולבנות בית המקדש, ולכן התפללתי שיהיה הוא נסי 

על    )ספורנו(    האויב:ורוממותי 
 

פי' כשתהיה מלוכה של הקב"ה מתגברת על   ויאמר כי יד על כס יה.   דעת זקנים 
כסאו אז ילחם בעמלק ויד הוא לשון מלוכה. ומשם הר"א ז"ל שמעתי דכי יד 
עמלק.   זכר  את  אמחה  מחה  כי  כתיב  דהכא  ליה  דקשיא  משום  אעמלק  קאי 

שיא. הא כשפושט ידו על ובפרשת כי תצא כתיב תמחה את זכר עמלק. ולא ק
לה'   מלחמה  דכתיב  אני  אמחה  ביהמ"ק  על  ידו  כשפושט  הא  תמחה  ישראל 



בעצמו ובכבודו בעמלק. וירושלים נקרא כסאו של הקב"ה ואין כסאו שלם עד 
אין  ולכך  כסאו  למשפט  כונן  ישב  לעולם  וה'  וכתיב  עמלק  של  זרעו  שיכרית 

. לפי שאין יכולין להלחם המתים משמשים בשם יה כדכתיב לא המתים יהללויה
בעמלק מכיון שמתו. ולכך אמר דוד לא אמות כי אחיה ואספר מעשה יה יסור 

יה:   אודה  בם  אבוא  וכתיב  נתנני.  לא  ולמות  יה  זקנים( יסרני   )דעת 
 
 
 
 

 
 

 פרשת יתרו

 
 

 

 

 יח-שמות פרק

כָל   }א{ ת֩  א  ה  שֵֶּ֔ מ  ן  ֵ֣ ת  ח  מִדְיָן֙  ן  ָּ֤ ה  כ  יִתְר֨וֹ  ע  ה  -וַיִשְמַָ֞ שֵֶּ֔ לְמ  אֱלֹהִים֙  ה  עָשָָּ֤ ר  אֲשֶּ֨
י כִַֽ וֹ  עַמָ֑ ל  ִ֖ יְהוֶָֹ֛ה  -וּלְיִשְרָא  יא  תהוֹצִ֧ יִם: -אֶּ מִמִצְרַָֽ ל  ִ֖   יִשְרָא 

 
וּשְמַע יִתְרוֹ רַבָא דְמִדְיָן חֲמוּהִי דְמשֶה יַת כָל דִי עֲבַד יְיָ לְמשֶה וּלְיִשְרָאֵל   אונקלוס 

מִמִצְרָיִם: יִשְרָאֵל  יָת  יְיָ  אַפִיק  אֲרֵי   )אונקלוס(   עַמֵהּ 
 

לְמשֶה    יונתן  יְיָ  דְעָבִיד  מַאן  כָל  יַת  דְמשֶה  חָמוּי  מִדְיָן  אוֹנוֹס  יִתְרוֹ  וּשְמַע  וישמע 
מִמִצְרָיִם: יִשְרָאֵל  יַת  יְיָ  אַפֵיק  אֲרוּם  עַמֵיהּ  יונתן(   וּלְיִשְרָאֵל   )תרגום 

 
קריעת ים סוף ומלחמת עמלק   )א(מה שמועה שמע ובא,  וישמע יתרו.    רש"י 

רעואל, יתר, יתרו, חובב, חבר, קיני,    )ב( שבע שמות נקראו לו,  יתרו.  :  )זבחים קטז.(
. יתר, ע"ש שיתר פרשה אחת בתורה, ואתה תחזה. יתרו, )מכילתא יתרו פ"א(פוטיאל,  

אות   לו  הוסיפו  המצות,  וקיים  את   )ג( לכשנתגייר  שחבב  חובב,  שמו.  על  אחת 
. ויש אומרים )שופטים ד, יא.(שנאמר מבני חובב חותן משה    )ד(התורה, וחובב הוא יתרו  

, שמות ב, יח.( )היה, ומהו אומר ותבאנה אל רעואל אביהן    )ה(רעואל אביו של יתרו  
כאן היה יתרו  חתן משה.  :  )בהעלותך עח.(שהתינוקות קורין לאבי אביהן אבא. בספרי  

במשה,   בחמיו,   )ו(מתכבד  הגדולה  תולה  משה  היה  ולשעבר  המלך,  חותן  אני 
כל   )ז(שקול משה כנגד  למשה ולישראל.  :  )מכילתא שם(שנאמר וישב אל יתר חותנו  



כי הוציא ה' בירידת המן, ובבאר, ובעמלק:    )ח(להם  את כל אשר עשה.  ישראל:  
גדולה  וגו'.   כולם    )ט(זו  שם(על   )רש"י( :  )מכילתא 

 
ואכתי קשה דלאו בשביל כל   )נח"י(פירוש שבשבילה נתעורר לבא    )א(  שפתי חכמים  

השמועות בשוה בא ולא עדיף חדא מאינך וכו' ונראה דסבירא ליה להני תנאי 
דוישמע יתרו פירושו ששמע שמועה אחרת שלא נכלל במאמרים הבאים דאם לא  
כן הל"ל ויתרו שמע את וגו' אלא על כרחך ששמע ענין אחר ותיבת את כל וגו'  

פירושו וכי הוציא לכך זה אמר שמע קריעת ים פירוש ואת כל וגו' כמו כי הוציא  
סוף וזה אמר שמע מלחמת עמלק וסבירא ליה לרש"י דמר אמר חדא ומר אמר 
חדא ולא פליגי. ומה שהקשה הרא"ם למה השמיט הרב דעת מאן דאמר שמע 

)דף מתן תורה ובא ותירץ וכו' ונראה דאשתמיטתיה להרא"ם הפלוגתא בזבחים  

"ת או לאחר מ"ת והרב סתם כמאן דאמר שלאחר מ"ת אי יתרו בא קודם מ  קטז(
דק"ל למה לא כתיב וירא יתרו כמו   )מהרש"ל(בא לא הוצרך כאן להזכיר מ"ת וע"ש.  

וירא בלק או וידע יתרו ומתרץ לפי ששמע קריעת ים סוף ומלחמת עמלק שהן 
דברים שהיו לפי שעה ולא שייך למיכתב וירא או וידע שהרי כשבא לישראל לא 

נקרע הים או מלחמת עמלק והשתא אתי שפיר דלא פירש ששמע ירידת ראה ש
המן ובאר ותורה דאם כן הל"ל וירא שהרי ירידת המן ובאר ותורה היה להם כמה 
שנים ואז הוי שייך למיכתב בו וירא אבל כיון ששמע קריעת ים סוף ומלחמת 

שני שמות אבל בפ' בהעלותך כ'    )ב(עמלק לא יכול לכתוב וירא או וידע וק"ל:  
תימה א"כ אין כאן כי אם ו' שמות מכיון    )הרא"ם(  )ג( היה לו כמו ששנינו בספרי:  

דקודם גרותו שהיה נקרא יתר לא היה נקרא יתרו ואחר גרותו שהיה נקרא יתרו  
לא היה נקרא יתר ולא היה קראוי למנותם לשני שמות כמו שאין ראוי למנות  

נ"ל דלק"מ דהא לא כ'   )מהרש"ל( בצ"ע    אברם ואברהם לשני שמות וכו' והניח הדבר
רש"י ז' שמות יש לו אלא ז' שמות נקראו לו קצתם לפני גרותו וקצתם לאחר גרותו 
עכ"ל. ול"נ דאין מזה ראיה ששם יתרו קודם שנתגייר היה יתר דלמא שם אחר 
הי"ל וכמו שפי' הכא ולעיל בפ' ואלה שמות גבי וישב משה אל יתר חותנו ושם 

כי ג"כ  פרשה   פרש"י  שיתר  וקודם  שנתגייר  קודם  היה  וזה  לו  נקראו  שמות  ז' 
בתורה אע"כ צ"ל דשם אחר הי"ל וז' שמות נקראו לו בלא שם גיותו ואל תקשה 
והא לעיל בפ' שמות גבי וישב משה אל יתר חותנו דמשמע ששם גיותו היה יתר 
 אין ראיה דהא התם בפרשת שמות כתב נמי ומשה היה רועה את צאן יתרו אלא 

שלא תאמר חובב בנו של   )ד(ודאי על שם העתיד וכדפירשתי לעיל ודו"ק נ"ל:  
וקשה אם כן   )מהרש"ל(  )ה(יתרו הוא וכ"פ בהדיא לקמן בפסוק ויהי ממחרת וגו':  

לא היה לו אלא ו' שמות. וי"ל דרש"י מפרש המכילתא דתניא במכילתא שלא היה 
א גם כן בשם יתר כדכתיב לו רק שני שמות חובב ויתרו ומסתמא הוא סובר שנקר

כמו אברם  הוא  ויתרו אחד  שיתר  סובר  חותנו אלא שהוא  יתר  אל  וישב משה 



אברהם ואם כן קשה והא כתיב ותבאנה אל רעואל אביהן אם כן משמע בהדיא 
אצלן  כתיב  דלא  כך  נקראת  דמשפחתו  י"ל  שמות  שאר  בשלמא  רעואל  שנקרא 

אע"פ שאין הפרש בין   )ו( כו':  אביהן אבל רעואל קשה לכ"פ וי"א רעואל אביו ו
וישמע יתרו חתן משה ובין וישב משה אל יתר חותנו שבשניהם יחד יתרו הוא 
הנודע עם משה ולא משה עם יתרו שפירוש חותנו כמו חותן משה מכל מקום יש 
הפרש מצד הסיפור על משה ומזכיר את יתרו בשם חותנו נראה שכונת המספר 

יתרו ומזכיר את יתרו בשם חותן משה נראה לבד את משה ואם הסיפור הוא על  
דאם לא כן לא הל"ל רק לישראל שהרי   )ז(שכוונת המספר הוא לכבד את יתרו:  

משה בכלל ישראל הוא אלא לומר לך שקול וכו' והא דמהפך רש"י ומפרש שלא 
על סדר המקרא י"ל דק"ל דודאי את כל אשר עשה קאי על אשר הוציא אותן 

להקדים ישראל דהא ההוצאה מהשעבוד היה לישראל ולא ממצרים ובהוצאה שייך  
שפרש"י  כמו  לוי  של  בשבטו  משעבדים  המצרים  היו  לא  דהא  ולשבטו  למשה 
בפרשת שמות בשלמא אי הוה אמרינן דמשה היה חשוב יותר מכל ישראל הוה 
אתי שפיר דהקדים משה לישראל אבל השתא דאמרת דהיה שקול כנגד כל ישראל 

יותר ישראל להיות עיקר ההוצאה היתה   ולא היה חשוב  לו להקדים  א"כ היה 
לישראל כדפירשתי ואין לומר דאצטריך להקדים משה לישראל ללמד ששקול משה 
ישראל כדפירשתי  זה מדהוציא את משה מכלל  יש ללמוד  ישראל דהא  נגד כל 
לתירוץ ראשון ומתרץ רש"י דאת כל אשר עשה לא קאי אהוצאה אלא קאי אירידת 

דשייך לכולהו למשה כמו לישראל דהא בההיא טובה היו כלם שוים ולכך המן וכו'  
הקדים משה לישראל כי עיקר העשייה היה למשה שהסיר השם תלונת ישראל 
מעליו במן ובבאר ובעמלק שנצחו משה שהוא הי' בישורון מלך בתפלתו ובלבל לו 

די שלא וכ' להם במקום למשה ולישראל עמו כ  )ח( השעות כדאיתא במדרש וק"ל:  
יאריך בדבור כמ"ש בפרשת וארא אל האבות במקום אל אברהם אל יצחק ואל 

פירוש כדי שלא תאמר למשה בפני עצמו עשה נסים ולישראל גם כן   )ג"א(יעקב:  
דק"ל כל   )ט(בפני עצמם לכן אמר להם לכללם יחד שמה שעשה לזה עשה לזה:  
ך הוסיף וא"ו אשר עשה משמעו שעשה גם שאר נסים דאם לא כן מאי כל לכ

כאלו כתיב וכי הוציא וק"ל למה הוציא יציאת מצרים מן הכלל אלא לומר זו גדולה 
חכמים( כו':    )שפתי 

 
. הזכיר למעלה דבר עמלק כי לרפידים בא. והיתה ראויה  וישמע יתרו  אבן עזרא 

ויסעו  כתוב  שם  כי  עמלק.  דבר  אחר  כתובה  להיותה  השלישי  בחדש  פרשת 
מדבר   ויבאו  הפרשיות.  מרפידים  שתי  בין  יתרו  דברי  נכנס  למה  כן  אם  סיני. 

והגאון אמר כי יתרו בא אל מדבר סיני לפני מתן תורה. ולפי דעתי שלא בא רק  
בשנה השנית אחר שהוקם המשכן. כי כתוב בפרשה עולה וזבחים לאלהים. ולא  
הזכיר שבנה מזבח חדש. ועוד כתיב והודעתי את חקי האלהים ואת תורותיו.  

ה אחר מתן תורה והעד הנאמן על דברי. כי כן כתוב אל המדבר אשר הוא  והנה ז 
חונה שם הר האלהים. ואמר משה לחובב שהוא יתרו כאשר פירשתי בפרשת  



ואלה שמות. כי חתן משה לא שב אל רעואל הקרוב אליו כי אם לחובב כי כן 
וידענו   כתוב מבני חובב חותן משה. ומשה אמר לו כי על כן ידעת חנותינו במדבר.

כי ישראל עמדו במדבר סיני כמו שנה. והנה דברי משה יוכיחו שאמר בפרשת 
אלה הדברים. ה' אלהינו דבר אלינו בחורב לאמר רב לכם שבת בהר הזה פנו 
וסעו לכם הנה זה הזמן היה קרוב למסעם. והוא אמר ואומר אליכם בעת ההוא  

ם היום ככוכבי לאמר לא אוכל לבדי שאת אתכם. כי השם הרבה אתכם והנכ
השמים לרוב. וטעם להזכיר זה להם. כי השם אמר ליעקב הנני מפרך והרביתיך 
ונתתיך לקהל עמים ונתתי את הארץ הזאת לזרעך אחריך. והנה הטעם כאשר 
זמן   והגיע  הרבה אתכם  ה' אלהיכם  ע''כ אמר  לו את הארץ.  זרעך אתן  ירבה 

י שאת אתכם והוצרכתי שתירשו את הארץ ובעבור שאתם רבים לא יכולתי לבד
לתת עליכם שרי אלפים ושרי מאות זאת היתה עצת יתרו שנתן לו ממחרת בואו  
למדבר סיני. על כן אמר משה לחובב שהוא יתרו. כמו שפירשנו נוסעים אנחנו.  
והוא השיב לא אלך כי אל ארצי ואל מולדתי אלך. וזהו וישלח משה את חותנו 

נכ למה  אפרש  ועתה  ארצו  אל  לו  בעבור וילך  הזה.  במקום  יתרו  פרשת  נסה 
שהזכיר למעלה הרעה שעשה עמלק לישראל הזכיר כנגדו הטובה שעשה יתרו  
ונכונה למשה   ונתן להם עצה טובה  ויחד יתרו על כל הטובה.  לישראל. וכתוב 
ולישראל. ומשה אמר לו והיית לנו לעינים והטעם שהאיר עיניהם. ושאול אמר  

אל. ובעבור שכתוב למעלה מלחמה לה' בעמלק.  ואתה עשית חסד עם כל בני ישר 
שישראל חייבים להלחם בו כאשר יניח השם להם. הזכיר דבר יתרו כי הם היו 
עם גוי עמלק שיזכירו ישראל חסד אביהם ולא יגעו בזרעו. והנה ראינו הרכבים 
ויש   יונדב בן רכב.  ובימי ירמיה  שהם בני יתרו היו עם בני ישראל בירושלים. 

. השם שהיה נודע בעולם לפני בא אשר עשה אלהיםדומה לזאת:    פרשה אחרת
. עם ה'. או עם משה. ויתכן להיות הלמ''ד. ולישראל עמומשה שהכל מודים בו:  

. השם שנודע כי הוציא ה'בעבור משה וישראל והטעם על המכות וטביעת פרעה:  
יצאו:   האותות  יד  על  כי  עזרא( למשה   )אבן 

 
נחלקו רבותינו )מכילתא כאן, זבחים קטז.( בפרשה הזאת. יש מהם    כבר  הרמב"ן 

אומרים כי קודם מתן תורה בא יתרו כסדר הפרשיות, ויש מהן שאמרו שאחר  
ה  ויבא יתרו חתן משמתן תורה בא. וזה ודאי יסתייע מן הכתוב )פסוק ה( שאמר  

. הנה אמר ובניו ואשתו אל משה אל המדבר אשר הוא חונה שם הר האלהים
אשר הוא חונה  שבא אליו בחנותו לפני הר סיני שחנו שם שנה אחת, וזה טעם  

ועוד, שאמר  שם תורותיו.  ואת  חוקי האלהים  טז(, שהם    והודעתי את  )פסוק 
ת חותנו וילך וישלח משה א הנתונים לו בהר סיני. ועוד, כי כאן )פסוק כז( אמר  

ארצו אל  בפרשת לו  שאמר  כמו  סיני,  מהר  בנסעם  השניה  בשנה  זה  והיה   ,
בהעלותך )במדבר י כט( ויאמר משה לחובב בן רעואל המדיני חותן משה נוסעים  
אנחנו, ושם כתוב )פסוק ל( ויאמר אליו לא אלך כי אם אל ארצי ואל מולדתי 

ארצו אל  לו  וילך  בכאן  הכתובה  ההליכה  והיא  כז(:   אלך,  פסוק   )להלן 
 

הביאו ראיה ממה שאמר הכתוב )דברים א ו ז( ה' אלהינו דבר אלינו בחורב    ועוד
לאמר רב לכם שבת בהר הזה פנו וסעו לכם, ושם )בפסוק ט( נאמר ואומר אליכם  
בעת ההיא לאמר לא אוכל לבדי שאת אתכם, ואקח את ראשי שבטיכם אנשים  

שם )בפסוק יט( כתוב ונסע מחורב, כי נסעו חכמים וגו' )שם טו(, וזו עצת יתרו, ו
בכאן:  לכותבה  הזאת  הפרשה  מקדים  למה  טעם  נצטרך  כן  ואם   מיד. 

 
ר''א כי היה זה בעבור דבר עמלק, כי כאשר הזכיר הרעה שעשה עמנו עמלק    ואמר

וצוה שנגמלהו כרעתו, הזכיר שעשה לנו יתרו טובה, להורותינו שנשלם לו גמול 
להכרית   וכשנבא  העומדים  טוב,  הקיני  בבני  שנזהר  עלינו  כמצוה  עמלק  את 



ו(:  טו  )ש''א  כן  להם  שאמר  שאול  דבר  הוא  עמם.  נוסיפם  ולא   עמהם 
 

וישמע יתרו כל אשר עשה  כל זה אני שואל, על הדעת הזו כשאמר הכתוב    ועם
, ולמה לא אמר ששמע ה' למשה ולישראל עמו כי הוציא ה' את ישראל ממצרים

ולישר למשה  שעשה  שנעשו  מה  הגדולות  מהנפלאות  שהוא  התורה  במתן  אל 
להם, כמו שאמר )דברים ד לב( כי שאל נא לימים ראשונים אשר היו לפניך למן 
היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ ולמקצה השמים ועד קצה השמים הנהיה  
כדבר הגדול הזה או הנשמע כמוהו, השמע עם קול אלהים מדבר מתוך האש  
ויחי אתה  שמעת   :  כאשר 

 
וכשאמר ויספר משה לחותנו את כל אשר עשה ה' לפרעה ולמצרים על אודות  

בדרך  מצאתם  אשר  התלאה  כל  את  עתה   ישראל  מזה  יתרו  ואמר  ח(,  )פסוק 
ידעתי כי גדול ה' )פסוק יא(, למה לא ספר לו מעמד הר סיני, וממנו יודע כי השם  

ו( אתה הראת  אמת ותורתו אמת ואין עוד מלבדו, כמו שאמר )דברים ד לה ל
וגו'.   כי ה' הוא האלהים אין עוד מלבדו, מן השמים השמיעך את קולו  לדעת 
ונסע  ממצרים  ישראל  את  ה'  הוציא  כי  מיד  בארצו  יתרו  ששמע  נאמר  ואולי 
מארצו והגיע אל משה אחרי היותו חונה בהר סיני אחר מתן תורה. ולא סיפר 

ועודם שם, ובידוע כי סופר שהזכיר לו ענין המעמד ההוא, כי הדבר עודנו קרוב  
 לו: 
 

אלי לתפוש סדר התורה שבא קודם מתן תורה בהיותם ברפידים, כמו    והקרוב
שאמרו במכילתא )כאן( רבי יהושע אומר מלחמת עמלק שמע ובא, שהיא כתובה  
בצדו, ונסע עמהם מרפידים אל הר סיני. והכתוב )פסוק ה( שאמר אל המדבר  

נינו כי היה הר סיני בדרך מדין קרוב משם,  אשר הוא חונה שם הר האלהים, ע
ויפגשהו בהר  ג א(, ובאהרן אמר  )לעיל  שהרי משה הלך שם לרעות צאן מדין 
האלהים )שם ד כז(. והנה יתרו יצא עם בתו והבנים ממדין ובאו אל הר סיני,  
ומשה היה ברפידים שהוא מקום אחד במדבר סין, שהכתוב אמר )לעיל טז א( 

או כל עדת בני ישראל אל מדבר סין אשר בין אלים ובין סיני,  ויסעו מאלים ויבו
לומר כי מדבר סין מגיע עד הר סיני, ויכלול דפקה אלוש ורפידים. ואף על פי 
שאמר )לעיל יז א( ויסעו ממדבר סין ויחנו ברפידים, כך אמר ויסעו ממדבר סין 

יג(, והם ממדבר סין עצמו, כי   המדבר כלו ויחנו בדפקה ואלוש )במדבר לג יב 
יקרא מדבר סין, והמקום שלפני הר סיני יקרא מדבר סין, וכמוהו וישובו אל 
לב(:  כא  )בראשית  פלשתים   ארץ 

 
ויבא יתרו חותן משה ובניו ואשתו אל משה אל המדבר  יהיה פירוש הכתוב    והנה

, כי אל ההר בא ושם עמד, והוא כמו  אשר הוא חונה שם ויבא אל הר האלהים 
ר האלהים חורבה, וכן ויפגשהו בהר האלהים )לעיל ד כז(, וכן שאמר ויבא אל ה

,  אני חותנך יתרו בא אליךרב לכם שבת בהר הזה )שם ד כז(. ומן ההר שלח אליו  
לא  ויצא אליו משה ואפילו אם  יהיה מוקדם.  ''ויאמר''  כי  לומר  נצטרך  ולא   .

ישראל   באו  לא  כי  הוא,  במדבר  פנים  כל  על  סין,  במדבר  רפידים  בארץ יהיה 
נושבת כל ארבעים שנה, וקרוב מהר סיני היה, שבאו משם אל ההר ביום אחד 
ממנו  ששתו  הצור  בענין  ו(  יז  )לעיל  שנתבאר  וכמו  כמוהו,  גדול  קהל  מחנה 
נכון:  שאמרתי  הפירוש  יהיה  והנה  )שם(.  פירשתי  כאשר   ברפידים 

 
הכתוב מתמיה  , הרי  אל המדבר אשר הוא חונה שםנמי במכילתא )כאן(    וראיתי

עליו שהוא שרוי בתוך כבודו של עולם ובקש לצאת אל המדבר תוהו שאין בו 
, כי הר האלהים, הוא מדבר  אל המדבר אשר הוא חונה שםכלום. דעתם לפרש  



אל קצה המדבר אשר מאלים ועד הר סיני היה מדבר סין, וספר הכתוב שבא  
לשבח יתרו, שעזב . והזכיר זה  הוא מדבר הר האלהים חורבה,  הוא חונה שם

ארצו ובא אל המדבר אשר הוא שם בעבור שידע שהוא הר האלהים, כי בו נגלו 
אליו האלהים, שכבר שמע כל הענין כי ישראל יצאו ממצרים לעבוד את האלהים  
הוא:  נכון  זה  וגם  ישראל.  אלהי  ה'  לשם  ובא  יב(,  ג  )לעיל  הזה  ההר   על 

 
שה את חותנו וילך לו אל ארצו, נראה לי שאמר כאן )בפסוק כז( וישלח מ  וכן

שהיה זה בשנה הראשונה, והלך לו אל ארצו וחזר אליו. ויתכן שהלך שם לגייר 
את משפחתו וחזר למשה ועודנו בהר סיני כי קרוב הוא למדין, כמו שהזכרתי,  
לכה  אנחנו  נוסעים  לו משה  כשאמר  שנייה  בשנה  באייר  המחנה  בנסוע  שהרי 

תו לא אלך כי אם אל ארצי ואל מולדתי אלך )שם  אתנו )במדבר י כט(, וענה או
ל(, התחנן לו משה מאד ואמר לו אל נא תעזוב אותנו וגו' והיית לנו לעינים, והיה  
כי תלך עמנו והיה הטוב ההוא אשר ייטיב ה' עמנו והטבנו לך )שם לא לב(, ולא  
עזבם:  ולא  כרצונו  ועשה  דבריו  שקבל  ונראה  דבר,  אותו   השיב 

 
ול היו בניו עם עמלק ובאו והתחברו עוד אל ישראל, והיו בירושלם  בימי שא  אבל

בני יונדב בן רכב, אולי במות משה חזר לארצו הוא או בניו. ואפשר שהיה הקני 
היושב עם עמלק ממשפחת יתרו לא בניו, ועשה חסד עם כל המשפחה בעבורו 
כג(:  ו  )יהושע  רחב  משפחת  עם  יהושע  עשה   כאשר 

 
ה  ודעת כך  לו רבותינו  א( שנתנו  לד  )בהעלותך  בספרי  יא שהלך עמהם, אמרו 

דשנה של יריחו והיו אוכלין אותה עד שנבנה בית המקדש ת''מ שנה, ורש''י עצמו  
כתב זה בסדר בהעלותך )במדבר י לב(. אם כן חזר אליו. ובמכילתא )כאן( אמר 

ולא    לו הריני הולך ומגייר את בני מדינתי שאביאם תחת כנפי שמים, יכול שהלך
וכו':  התמרים  מעיר  עלו  משה  חותן  קיני  ובני  ת''ל   חזר, 

 
. הנפלאות שעשה למשה, שעשה עמו חסד וטובה שיבא אל למשה ולישראל עמו

פרעה תמיד ולא יפחד ממנו ויביא עליו המכות עד שיצאו ממצרים הוא והעם 
אמר,   ור''א  עליהם.  כמלך  והוא  ולישראלעמו,  וישראל,  למשה  משה  בעבור   ,

עם על המכות וטביעת פרעה. וכן נראה מדעת רבותינו שאמרו )במכילתא  והט
כמשה:   וישראל  כישראל  משה  שקול   כאן( 

 
. הזכיר אלהים, השם שהיה יתרו יודע כי הוציא ה' ,  אשר עשה אלהיםוטעם  

מלפנים, וכי הוציא ה', בשמו הגדול, שנודע עתה על ידי משה שבו נעשו האותות: 
 )הרמב"ן( 

 
. אמרו רבותינו ששמע קריעת ים סוף שכשנקרע הים  וישמע יתרו  בעל הטורים 

נהם נהמה גדולה עד ששמעו כל מלכי מזדח ומערב וזהו שנאמר וינהום עליו וגו'  
. בגי'  וישמע יתרו כהן מדין חתן  כנהמת ים ואמרו ג''כ ששמע מלחמת עמלק:

התורה.  אלה הם קריעת הים ומלחמת עמלק: יתרו בגי' כומר היה לע''ז ובגי'  
ו'  יתר  ביה  קרי  יתרו  ז''ל:  הרא''ש  א''א  לשון  התורה.  ולקבל  להתגייר  שבא 
שששה שמות היה לו יתר על שאר בני אדם. ד''א שבא לקבל י' דברות ותר''ו  
 מצות יותר על ז' הראשונות שנצטוו בני נח: את כל אשר עשה אלהים למשה:

רעה א''נ שמע שבא  . שר עשה הקב''ה למשה אלהים לפלמה אמר אלהים פי' א
עליו במדת הדין להורגו על שלא מל בנו שנא' ויפגשהו ה' ויבקש המיתו ושמע 

. ב' במסורה הכא ואידך בפרשת מקץ מה זאת עשה  עשה אלהים  שניצל מזה:
אלהים לנו שבאותו לשון שנצטערו באותו לשון הרויחו להם בעלייתם משם: 



הטורים(    )בעל 
 

. צריך לדעת לאיזה ענין יחסו בייחוס כהן מדין שאין זו וישמע וגו'     אור החיים 
מעלה אלא ירידה ומן הראוי ראשונות לא תזכרנה. ואולי כי יכוון שבח האיש  

מדיןבאומרו   מדין שהם    כהן  בכהן  הרמוזות  בחינות  ב'  לו  לומר שהגם שהיו 
נגדיים   דברים  ב'  עשה  כן  פי  על  אף  זרה  לעבודה  ואדוק  למדין  ראש  היותו 

שנתחתן לאדם שלא   חותן משהים לב' הפרטים. כנגד היותו גדול אמר  והפכי
א'   לומר  צריך  ואין  שררה  נוהגי  עליו  יקפידו  זה  ודבר  עדיין,  גדולה  לו  נודעה 
המיוחד לאומתו שיקפיד לתת בתו לאדם בלא שם, וכנגד היותו אדוק לעבודה 

נין עתה  זרה כמשמעות המובן מתיבת כהן אמר הכתוב )י"א( מה שאמר בסוף הע
ידעתי כי גדול ה' מכל האלהים ודבר זה אין בו חידוש ומעלה גדולה באמור כן 
גוי א' לקובעו בתורה אלא באמצעות מה שקדם ליחסו בשם כהן מדין דבר גדול 
פיהם: יפצה  הכל  כי  על  יעיד  ובהם  מהם  אחת  אומה  שכהן   הוא 

 
עשה ה', כי לומר באמצעות כן השיג לדעת כל אשר    כהן מדיןטעם אומרו    עוד

כן  שאין  מה  וגרעון  תוספת  בלא  בצדק  הכל  ויודע  יתגלה  הגדולים  לאנשים 
הנעשים:  הדברים  כל  ידעו  לא  החדשות  להם  שיודע  הגם  רשות   לשאינם 

 
כל אשר וגו' גם זה יגיד שבח האיש שהשתדל לדעת כל פרטי המעשים, וזה    את

גדת שבחיו וטובו יגיד כי אהב את יעקב, שהלא תראה איש שונא לרעהו יקוץ בה
ויחדל מדעת מצבו הטוב, אשר לא כן אהוב לאהובו, ורשם ה' בדתו כי זה האיש  
אהב את ישראל. עוד ירצה בדקדוק עוד למה הוציא הכתוב פרט זה של הוצאת  
ישראל ממצרים מכלל כל אשר עשה. ועוד כי הוא עיקר כל אשר עשה ולא היה  
לפרשה:   צריך 

 
דע תוקף שבית מצרים כאמור בדבריהם )מכילתא(  לצד כי יתרו מן הסתם י  אכן

כי אסירי מצרים לא פתחו מעולם, ומה גם לדבריהם )סנהדרין קו. שמו"ר פ"א(  
שאמרו כי יתרו היה מיועצי פרעה ובקי במצרים ואסיריה, ולזה הגם שישמע כי 
הוציא וגו' לא יצדיק היציאה בלבו, לזה הקדים הכתוב דבר שממנו הצדיק כי 

פירוש כל הנפלאות והנוראות אשר   וישמע יתרו את כל אשר עשהמר הוציא וא
והנפלאות שעשה להצלת    אשר עשה למשהעשה ה' בהצדקת נביא, והוא אומרו  

ישראל בין ברדיית מחזיק בם בין בהפלאתם מהמכות בין בנס הים וכו' ובזה  
ים  וגו', ולזה לא אמר וכי הוציא וזולת שמיעת כל הנעשה מהפלא  כי הוציאידע  

לא היה מצדיק הגם שישמע ששלחם כי לא יאמין ואם יאמין לא יבטח כי יאמר 
וירדפו:   מחנה  עוד  יכינו  יכלו  ולא  רדפו  ואם  אחריהם  ירדפו   שוב 

 
וגו' הצדיק כי הוציא. ותמצא כי רבותינו ז"ל נחלקו   כל אשרבמה ששמע    אכן

הם אמרו )זבחים קט"ז.( באיזה מהשמועות נרגש מהם אמרו קריעת ים סוף ומ
מלחמת עמלק, וזה מתאים לדברינו. ולדברי האומר מלחמת עמלק ממה שסמך 
לו וישמע, זה יגיד כי לא הספיק לו כל מה ששמע מהנפלאות כי יתלה שהסובב 
הוא פחזותו של פרעה שהתרים כנגד שלוחו של מקום לא לצורך הצלת ישראל 

שראל מעמים אשר כי לא היה ה' טורח כל כך בשבילם וכפי זה אין בטחון לי
יקומו עליהם לזה אמר הכתוב ששמע מלחמת עמלק, וכבר הפליאו רבותינו ז"ל 
)מכילתא( לומר מה עצמה המלחמה הארורה. ונראה לפרש לדרך זה אומרו כי 
הוציא פירוש לצד ששמע כל אשר עשה ובכלל זה מלחמת עמלק בזה הצדיק כי 

ציאם ובשבילם עשה כל כל המופתים לא היו אלא למעלה ולחיבת ישראל להו
יגיד:  עמלק  ושמיעת  עשה   אשר 



 
לסמוך אחריה הגדת קיחת יתרו את צפורה וגו' על   כי הוציאירצה באומרו    עוד

דרך אומרם ז"ל )שמו"ר פ"ד( כי אמר יתרו למשה למה אתה מוליך אשתך וכו'  
אמר לו עתידין ישראל לקבל התורה על הר סיני ולא יהיו בני בכלל אמר לו לך 

ולזה אמר הכתוב  לש כאן,  עד  וכו'  ויקחלום  דברו:    כי הוציא  לקיים  )אור וגו' 
 החיים(  

 
הוה בזמן המסופר.   . הנה השמיעה תאמר על הדבר הבלתיוישמע יתרו  ספורנו 

כי אמנם על הדבר ההוה אז תפול ראיה לרחוק ולקרוב, כענין וירא יעקב כי יש  
שבר במצרים, וירא בלק, וראו כל עמי הארץ. ובהיות שיציאת ישראל ממצרים  
היתה אז דבר הוה, לפיכך אמרו ז''ל מה שמועה שמע קריעת ים סוף ומלחמת 

נם כשנפרש כי הוציא שהוא כמו כאשר עמלק, מפני ששתי אלה כבר עברו אז. אמ
ישראל  את  הוציא  כאשר  יתברך  האל  עשה  אשר  כל  ששמע  יאמר  הוציא, 
ממצרים, והם המכות הגדולות והאותות והמופתים וכו'. ולכן נשאו לבו ללכת  
בעצמו אל המדבר, ולא שלח על ידי שליח למשה את אשתו ואת בניו, כי חפץ 

 שלח לראות את המופת אשר היה בארץ: לדרוש אלהים, כענין מלך בבל אשר  
 )ספורנו(  

 
בילקוט מסיק מה שמועה שמע   וישמע יתרו כהן מדין חותן משה וגו'.  כלי יקר 

ובא ר' יהושע אומר מלחמת עמלק שמע ובא, ר"א המודעי אומר מתן תורה שמע 
ובא, ר"א אומר קריעת ים סוף שמע ובא. לכאורה נראה שיתרו שמע הכל, כי 

ב מראש  עמים  לא  ושמעו  הומה  קולו  היה  וכן  סיני,  בהר  עמהם  ה'  דבר  סתר 
ירגזון, וא"כ במה נחלקו, ומדנקט ובא ש"מ שאין מחלוקתם מה שמע כי הכל 
מודים ששמע את כל אשר עשה וגו', כמו שמשמע בכל פר' זו שיתרו שמע את כל 
של  ובניו  עם אשתו  לבא  לו  גרמה  איזו שמועה  שעיקר מחלוקתם  אך  הנעשה 

לכך נקט לשון ובא בכולם, וכולם הבינו שכל פסוק ראשון זה נמשך לפסוק    משה,
ויבא יתרו וגו', וכאילו אמר לפי ששמע איזו חידוש שהכריחו לבא ע"כ בא ויקח  
עמו את צפורה אשת משה, וקשה להם מה שמועה שמע שגרמה לו לבא עם אשת  
ובניו.  משה 

 
היה מלחמה בעמלק מדור כי אמר ה' שי  רבי יהושע אומר מלחמת עמלק שמע,
ויאמר שאול אל הקיני רדו סורו   )ש"א טו.ו(דור,ויתרו היה דר בין העמלקי, שנא'  

מתוך עמלקי פן אוסיפך עמו ואתה עשית חסד עם ישראל בעלותם מצרים, וחשב 
יתרו אם לא אחזור ואזווג את בתי למשה א"כ כשיהיה מלחמה בעמלק ילחמו  

לזווגה אליו אחר שלוחיה, כי אמר שיעשו חסד גם בי, ע"כ בא עם אשתו לחזור ו
ובני.   בניו  הבנים  כי  ובניו  משה  חתנו  בעבור   עמו 

 
שנאמר שם אל תגשו אל אשה, וחשב   רבי אליעזר המודעי אומר מ"ת שמע ובא,

יתרו לדרוש אותו ק"ו אשר דרש דרש משה, ומה ישראל שלפי שעה קבלו את  
רת עמו כל שעה שיהיה פרוש  התורה פרשו מן האשה כ"ש משה שהשכינה מדב

מאשתו מכל וכל ולא ישלח עוד אחריה, ע"כ בא יתרו והביא למשה את אשתו 
בית   לשבת  אדם  כתפארת  אצלו  שתדור  מד.יג(כדי  וישראל.    )ישעיה  משה   כדת 

 
ובא. שמע  קי"ס  אומר  אליעזר  פטורין,   רבי  בגט  סובר שמשה שלחה  הוא  כי 

קשה לזווגם כקי"ס וזה בזיווג   נהדרין כב.()סכדמסיק בילקוט בפר' זו ורז"ל אמרו  
זה   וזיווג  לפי שפירוד  גרושתו,  היינו המחזיר  זה  וכפי הנראה שזיווג שני  שני, 
דומה לפירוד וזיווג של מי הים, כי מתחילה היו המים מחוברים חיבור טבעי 



לחברם,   בין הדבקים מאז קשה  ריוח  ליתן  ה'  רוח קנאת  עליהם  עבר  וכאשר 
יפה, כך חשב יתרו ואעפ"כ ראה כ זיווגם  י כאשר רצה ה' בחבורם שנית עלה 

שלוחיה   שאחר  יתרו  ראה  והנה  לאדם.  האדם  לב  כן  לפנים  הפנים  שכמים 
וחשב  זאת,  לוקחה  כי מאיש  וחיבור הטבעי  הזיווג  נתבטל  בגט  שפטרה משה 
שמעתה א"א שיתחברו יחד לדור באהבה וריעות כבראשונה, וכאשר שמע ענין 

חר פירודם שבו לאיתנם כאילו לא נפרדו מעולם, אז ראה שיש קריעת י"ס שא
תקוה אל הזיווג השני שזיווגו יעלה יפה, כמו שבקריעת י"ס אפשרי כך אפשרי 
יקר.   פירוש  וזה  כו'  ובא  בתו  צפורה  את  לקח  ע"כ   לזווגם, 

 
ולישראל עמו. כי   את כל אשר עשה אלהים למשה  יש בענין זה כמה ספקות 

ויספר נאמר  ולמצרים. מה    בסמוך  לפרעה  ה'  עשה  כל אשר  לחותנו את  משה 
הוצרך לספר לו הלא כבר שמע יתרו את כל אשר עשה אלהים והכל בכלל, ועו"ק 
למה נקט כאן למשה ולישראל, ובסמוך אמר לפרעה ולמצרים, וכאן הזכיר שם  
אלהים ובסמוך שם המיוחד, וכן בפסוק ראשון כשמזכיר משה וישראל מזכיר 

ואח"כ נאמר כי הוציא ה' את ישראל, הרי שכשמזכיר את ישראל שם אלהים,  
לבד הוא מזכיר שם המיוחד פעם אחד כאן, ופעם שני בסמוך ויחד יתרו על כל 
הטובה אשר עשה ה' לישראל, גם קשה למה לא הזכיר שם גם את משה, ואולי 
טעמו שנעשה בשרו חדודין על מה שנעשה לישראל אבל לא בעבור משה כי חתנו 

וא, ועוד מ"ש ויספר משה לחותנו וגו' עתה ידעתי כי גדול ה' במה ידע זה עתה  ה
ולמה לא ידע זה מיד כששמע את כל אשר עשה ה' למשה ולישראל, ועוד מאחר 
שנאמר וישמע יתרו את כל אשר עשה אלהים למשה ודאי גם יצ"מ בכלל היתה  
וגו'   ה'  הוציא  כי  ואמר  וחזר  יצאת   ולמה 

 
ספקות שני  הקדמות.  להתיר  שני  נקדים  שהצדיקים    האלו  היא,  האחת 

מהפכים מדת הדין לרחמים והרשעים בהפך זה, השניה היא, שבזמן ההוא היה  
בעולם רבים מעמי הארץ שהיו טועים בטעות של מאני, שטען שיש שני אלהות  
אחד מושל על הטובות ואחד על הרעות, והנה לדעתם הנבערה שניהם חלשים כי 

הרעות חכם הוא להרע ולהיטיב אין אתו, ופשיטא שאין ראוי לכנס  המושל על  
תחת כנפיו לקבלו לאלוה כי מי פתי יסור הנה, והמושל על הטובות אין בכחו  
להרע אפילו לשונאיהם של המאמינים בו וא"כ שוא עבוד אותו כי מקרה אחד 

הם גם  לכל לעובדו ולאשר לא עבדו, ועל כן אין ראוי לקבלו לאלוה, ולקבל שני
יברך.   וזה  יקלל  זה  כי  זה  את  זה  יכחישו  כי  קשה   כן 

 
את כל אשר עשה אלהים למשה ולישראל עדיין   ועל כן כששמע יתרו מתחילה

אע"פ  טובה,  מיני  בכל  הטיב  ולישראל  למשה  כי  הטובות  מן  אם  כי  שמע  לא 
ששמע קי"ס ומלחמת עמלק מ"מ לא שמע כי אם מה שנקרע הים לישראל והלכו 

בל לא שמע עדיין טביעת פרעה וחילו, וכן מלחמת עמלק שמע שבא ביבשה, א
להרע לישראל ונצולו ממנו, וע"כ הוצרך לפרש ולומר כי הוציא ה' וגו' לומר שלא  
שמע כ"א מן הטובות דהיינו היציאה ממצרים, וחשב יתרו שמא אלוה זה אינו 

שמא יש  מושל כ"א על הטובות, ועדיין לא היה מרוצה לקבלו לאלוה כי חשב  
אלהים גדול ממנו המושל על הטובות ועל הרעות כאחד, ולא בא כ"א להשיב 
לפרעה  ה'  עשה  כל אשר  את  לחותנו  כשסיפר משה  אח"כ  אמנם  לבעלה,  בתו 
ולמצרים, דהיינו כל הרעות והמכות אשר פעל ה' במצרים ובים סוף, אז ראה  

, ועתה ידעתי ויספרה לאמר הנה זה האלהים מושל על הטובות ועל הרעות כאחד
כנפיו.   בצל  ולכנס  לאלוה  לקבלו  וראוי  אלהים  מכל  ה'  גדול   כי 

 
היטיב   ושמא תאמר, על הטובות  יש שהמושל  אלהות  שני  פנים  כל  על  דלמא 



לישראל והמושל על הרעות הרע לפרעה ולמצרים, ע"ז אמר כי בדבר אשר זדו 
וזה ודאי לפי עליהם, שהרי אנו רואין שנדונו מדה כנגד מדה בכל מכה ומכה,  

ולפי שהרע להם פרעה   שזה המכה בפרעה ובמצרים חפץ בטובתן של ישראל, 
ועשה כנגד רצון האל על כן נידון מדה כנגד מדה, וזה מופת חותך שזה אלהים  
אשר הרע לפרעה הוא אשר חפץ בטובתן של ישראל וא"כ ודאי מאל אחד יצאו 

ה כי בדבר אשר זדו עליהם,  שני הפכים אלו והוא גדול מכל אלהים, והמופת על ז
כי אילו היה מושל על הרעות לבד א"כ כל עושה רעות יקרא עושה רצונו ולמה 
הביא אותן רעות כנגד הרעות שעשו לישראל, אלא ודאי שזה האל חפץ בטובתן,  
אע"פ  כי  הטובות,  כל  על  יתרו  ויחד  נאמר  ולכך  לטובים,  ולהטיב  ישראל  של 

שמח בהם כי שמא באו מן אותו אלהות    ששמע כבר מן הטובות מ"מ לא היה
אשר בידו להטיב ולא להרע, וא"כ גם לשונאיו ייטיב בהכרח ומה יתרון לבעלי 
אמונתו, אבל כאשר שמע גם מן הרעות וראה למפרע שהטובות באו מרצונו ית'  
בהם.   שמח  היה  כן   על 

 
ולישראל שם אלהים שעשה למשה  אצל הטובות  זכותו של משה    והזכיר  כי 

וף זכות ישראל גרם להפך מדת הדין לרחמים שבכח שם אלהים עשה להם  בציר
כל הטובות כמ"ש ויסע מלאך האלהים וגו' כי שלוחו של שם אלהים הלך להציל 
את ישראל, אבל כשמזכיר את ישראל לבד הזכיר שם ה' זה"ש כי הוציא ה' את 
ד להפך  מספיק  היה  לא  משה  של  זכות  בלא  ישראל  של  זכותם  כי  ין ישראל, 

לרחמים, והיציאה ממצרים היתה לישראל לבד שהרי משה לא היה בכלל שעבוד  
ה'   עשה  אשר  הטובה  כל  על  יתרו  ויחד  בסמוך  גם  נאמר  זה  ומטעם  מצרים. 
לישראל אשר הצילו מיד מצרים, כי להצלה זו היו ישראל צריכין ולא משה לכך  

נאמר ויספר   הזכיר שם ה' לבד. אבל הרשעים מהפכים מדת רחמים לדין על כן
משה לחותנו את כל אשר עשה ה' לפרעה ולמצרים. כי השם המיוחד המורה על 
הרחמים עשה להם כל הרעות, שנאמר וישקף ה' אל מחנה מצרים בעמוד אש  
יקר.  דבר  זה  ופירוש   וענן. 

 
לבאר שינוי בשמות הקדושים על זה האופן, והוא שלכך   ואוסיף עוד שנית ידי,

שם הטובות  אצל  הטועים   הזכיר  מלב  להוציא  ה'  שם  הרעות  ואצל  אלהים 
האומרים מאחר ששמות חלוקים הם אחד מורה על רחמים ואחד מורה על מדת 
ואצל  אלהים  שם  הטובות  אצל  הזכיר  ע"כ  יש,  רשויות  שתי  ח"ו  שמא  הדין 
מצד  בא  והשינוי  אחד  אל  מן  יצאו  שכולם  להורות  רחמים  של  שם  הרעות 

שמזכירין מדת יום בלילה ומדת לילה ביום,    ת יב.( )ברכוהמקבלים, דוגמת ארז"ל  
 )א.ה(כדרך שפירשנו למעלה בפר' בראשית על פסוק ויהי ערב ויהי בקר יום אחד  

כתיב ביום  )פסחים נ.(וכמו שפרשנו בחבורינו עוללות אפרים מאמר י"ח על ארז"ל  
יוחנן    אטו האידנא לאו אחד הוא, א"ר  )זכריה יד.ט(ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד  

לא כעה"ז העה"ב בעה"ז על בשורות טובות הוא אומר ברוך הטוב והמטיב ועל 
בשורות רעות הוא אומר ברוך דיין האמת אבל לעה"ב כולם יאמרו ברוך הטוב 
ולהיטב ע"כ  כי מצד שנראין בעה"ז פעולות הפכיות להרע  והמטיב, רצה בזה 

עתם הנפסדת אין ה'  מצאו הטועים מקום לטעות בו ולומר ב' רשויות יש, ולד
אחד כביכול גם שמו אינו אחד כי התחלפות השמות לקחו להם לראיה, אבל 
לעה"ב לא יהיו רק טובות, הנה אז לא יצאו למינות ויכירו וידעו כי ה' אחד ושמו  

)כלי אחד. ולא יצאו עוד למינות ולא יראו פעולות הפכיות וענין זה ברור ונכון.  
 יקר( 
 

זקנים  י  דעת  פוטיאל   תרו.וישמע  קני  חובב  חבר  יתר  יתרו  לו  היו  שמות  שבע 
רעואל וי"א רעואל אביו של יתרו היה והא דכתיב ותבאנה אל רעואל אביהם  



דרך תינוקות הוא שקורין לאבי אביהן אבא. וקשיא למאן דאמר רעואל הוא  
יתרו אי סבירא ליה נמי דחובב הוא יתרו כמו שפירש"י חובב על שחבב התורה  

י דכתיב ויאמר משה לחובב. וי"ל דמאן דאמר חובב הוא יתרו ומה  דא"כ מא
תלמוד לומר ותבאנה אל רעואל שהתינוקות וגו' ושני שמות נקראו לו יתר על 
שבע  דליכא  קשיא  ומ"מ  התורה.  שחבב  על  חובב  בתורה.  אחת  פרשה  שיתר 
שמות כדפרש"י ועוד קשיא דידיה אדידיה דהא כתב דשבעה שמות נקראו לו. 

דלמ"ד רעואל זה יתרו צ"ל דחובב לא זה יתרו ועוד כתיב דחובב זה יתרו   ועוד
דכתיב ומבני חובב חותן משה. ועוד קשיא היכי מצי למימר דנקרא חובב וקני 
והא כתיב וחבר הקני נפרד מקין וגו' א"כ משמע דחבר הקני בנו של יתרו חותן  

וצ"ע:  זקנים(   משה   )דעת 
 
 

ת   }ב{ אֶּ ה  שֵֶּ֔ מ  ן  ֵ֣ ת  ח  יִתְרוֹ֙  ח  יהָ: -וַיִקֵַ֗ ַֽ שִלוּחֶּ ר  אַחִַ֖ ה  ָ֑ שֶּ מ  ת  שֶּ ֵ֣ א  ה  רִָ֖   צִפ 
 

דְפַטְרַהּ:  אונקלוס  בָתַר  אִתַת משֶה  צִפֹרָה  יָת  דְמשֶה  חֲמוּהִי  יִתְרוֹ   )אונקלוס(   וּדְבַר 
 

דְמשֶה יַת צִפוֹרָה אִנְתְתֵיהּ דְמשֶה בָתַר דְשַלְחָהּ מִלְוָתֵיהּ כַד וּדְבַר יִתְרוֹ חָמוּי    יונתן 
לְמִצְרָיִם:  אָזִיל  יונתן(   הֲוָה   )תרגום 

 
כשאמר לו הקב"ה במדין, לך שוב מצרימה, ויקח משה את אחר שלוחיה.    רש"י 

מי הם   אשתו ואת בניו וגו', ויצא אהרן לקראתו ויפגשהו בהר האלהים, אמר לו
הללו, אמר לו זו היא אשתי שנשאתי במדין ואלו בני, אמר לו והיכן אתה מוליכן, 
אמר לו למצרים, אמר לו על הראשונים אנו מצטערים ואתה בא להוסיף עליהם, 

אביך,   בית  אל  לכי  לה  לה:    )י(אמר  והלכה  בניה  שני   )רש"י( נטלה 
 
ה לא הקפיד אלא על אשתו שלא ישתעבדו בה מצרים משום דמש  )י(  שפתי חכמים  

אבל בבניו לא הקפיד דאף אם היו בניו שם לא היו משתעבדין בהן שהרי לא היה 
שמות:   בפרשת  כדפרש"י  לוי  שבט  על  חכמים( השיעבוד   )שפתי 

 
. אמר הכתוב אשת משה ולא אמר בתו. בעבור כי משה נכבד מבית  ויקח  אבן עזרא 

י''א אחר שנתן לה רשות במלון ללכת לבית אביה בשובו .  אחר שלוחיהאביה:  
כמו שלוחים   דורונות אליו.  ויש אומרים אחר ששלחה  לבדו אל ארץ מצרים. 

עזרא( לבתו:    )אבן 
 

. בעבור שהזכיר הכתוב )לעיל ד כ( ויקח משה את אשתו  אחר שלוחיה  הרמב"ן 
וישב ארצה מצרים, הוצרך לומר כאן שהיתה בבית   בניו  כי משה  ואת  אביה, 

ממנו,   אע''פ ששלחה  אליו  להשיבה  יתרו  לקחה  כי  שיאמר  ויתכן  שם.  שלחה 
בעבור ששמע כל אשר עשה אלהים למשה, כי מעתה ראוי ללכת אחרי המלך בכל 

ילך:   )הרמב"ן(  אשר 
 

. פי' היא כאשתו אע''פ ששלחה שמלך אין  אשת משה אחר שלוחיה  בעל הטורים 
גרושתו:   הטוריםנושאין   (  )בעל 

 



. פירוש לצד שהיה חותן משה מצא עשות ככה  ויקח יתרו חותן משה  אור החיים 
כל  על  אימתו  נפלה  כי  משה  של  מיראתו  שהניחוהו  וגו'  האלהים  להר  שהלך 

ת לכפור באמונתם ומה גם שחשוד העמים, אבל זולת זה היו מונעין אותו מלכ
היות   ולצד  באמונתם,  לכופר  מיתה  תחייב  אומה  שכל  ותמצא  בעיניהם,  היה 
יתרו לחותן משה היא שעמדה לו, ואולי שירמוז עוד כי הגם שהיה ליתרו כינוי 
והוא   כינוי חותן משה,  לו  ולקח  זה  בכינוי  כהן מדין מאם  ליקרות  גדולה  של 

לא    חותן משההב' יחוסין שיחסו הכתוב בתחלה,  ומה לקח מ  ויקח יתרואומרו  
מדין:  כהן 

 
טעם שהוצרך לומר אחר שלוחיה, גם דקדק לומר לשון שלוחין,    אחר שלוחיה

וזולת דברי רבותינו ז"ל )שמות רבה שם( שכתבתי בפסוק את כל אשר עשה וגו'  
נראה לומר כי משה גרשה כשראה שהיה עוסק במצות שליחותו יתברך לא ידע 

ר הזמן ושלחה מביתו, והבנים אליעזר קטן היה וצריך לאמו שנולד בדרך שיעו
ז"ל  לדבריהם  או  מלפניו,  לאליעזר  סמוך  היה  קטן  הסתם  מן  וגרשם  במלון, 
שאמרו )מכילתא( שהתנה עם יתרו בן אחד לבת ובן ב' לאב, לטעם זה נמצאו 

בעיניו שניהם בידה, וכוונת הודעת ה' הדבר כאן לומר שבח יתרו ומעלת משה  
לו אפילו אחר שלוחיה,   ובעצמו להוליכה  וטרח בכבודו  שהגם ששלחה לקחה 
אלא לדבריהם ז"ל )שמו"ר( שאמרו שלא שלחה אלא סמך על הבטחת יתרו כי 

פירוש שלא היה הדבר   אחר שלוחיהידיו תביאנה, נראה לומר כי טעם אומרו  
כים על ידה  אלא עד שקדמה ושלחה לו למשה שלוחים וידעה מקום תחנותו והס
וגו':   המדבר  אל  ויבא  וגו'  יתרו  שלקח  הוא  החיים(  אז   )אור 

 
. אחר ששלחה אליו לדעת איזה מקום מנוחתו, והודיע שלא  אחר שלוחיה  ספורנו 

ינוח עד הר האלהים ששם יעבדוהו, כמו שיעד באמרו תעבדון את האלהים על 
שם: ועמו  משה  היות  עד  לבא  יתרו  אחר  ולפיכך  הזה   רנו( )ספו  ההר 

 
יקר  משה.  כלי  אשת  צפורה  את  משה  חותן  יתרו  פירש   ויקח  בחנם  לא  ודאי 

הכתוב שם אשתו ושמות בניו, וזה כי אמר לו יתרו צא בגין אשתך צפורה כי 
כצפור נודד מקנו כן איש נודד ממקומו, ובא להזכירו צער אשתו כל זמן היותה 

מרגיש כל כך בצער אשתו צא נודדת מביתה, ואם לא בגינה כי אולי אין האדם  
בגין בנך גרשם על שם כי גר הייתי בארץ נכריה, ובא להזכיר צער בנים שאינן 
מסובים על שלחן אביהם כי גרים המה ואמר לו אתה ידעת את נפש הגר כי גר 
היית גם אתה, ואם לא בגינו צא בגין בנך אליעזר שנקרא על שם כי אלהי אבי 

כאילו אתה מקבל פני השכינה כי שמו בקרבו, ע"כ   בעזרי, ושמו כשם רבו ודומה
הזכיר שמותם כי כך שלח אליו יתרו שיעשה בגין אשתו שהיתה כצפור נודדת  
מקנה ובעבור צער זה שסבלה ראוי לכבדה ולצאת כנגדה, וכן בעבור בנו שהיה 
לקראת   יצא  כאילו  דומה  בזה  כי  אליעזר  שם  בעבור  וכן  נכריה,  בארץ  גר 

שאמר הקב"ה לעתיד   )ילקו"ש יתרו רסח(שם האחד אליעזר וארז"ל  האלהים, ומ"ש ו
)כלי   .)יט.ב(ידרוש אליעזר פרה בת שתים עגלה בת שנתה, יתבאר בע"ה בפר' חקת  

 יקר( 
 
 

ֵ֣    }ג{ ג  ר  י אָמֵַ֔ כִֵ֣ ם  ֶֽרְש ֵ֔ ַֽ ג  חָד֙  אֶּ הַָֽ ם  ָּ֤ ר ש  ָ֑יהָ אֲשֶּ֨ בָנֶּ ֵ֣י  ת שְנ  ִ֖ ה: וְא  נָכְרִיַָֽ ץ  רֶּ ִ֖ יתִי בְאֶּ הָיִֵ֔   ר 
 

 וְיָת תְרֵין בְנָהָא דִי שוּם חַד גֵרְשֹם אֲרֵי אֲמַר דַיָר הֲוֵיתִי בְאַרְעָא נוּכְרָאָה:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 



אַרְעָא נוּכְרָאָה וְיַת תְרֵין בְנָהָא דְשוּם חָד גֵּרְשוֹם אֲרוּם אָמַר דַיָיר הֲוֵיתִי בְ   יונתן 
הוּא: דִידִי  יונתן(   דְלָא   )תרגום 

 
. דע כי אנשי לשון הקדש שומרים הפעלים במתכנתם בכל הבנינים  ואת  אבן עזרא 

ואינם חוששים לשמור שמות בני אדם על כן אל תתמה שאמר גרשום בעבור 
נח מגזרת נכון בדקדוק וקשה מזה  ואינו  בעבור קניתי.  כי הנה קין   שגר שם. 
ינחמנו ופעם יהפכו השם. כמו חושים. הוא שוחם. ונקרא יעבץ בעבור שילדתו  
אמו בעוצב גם יחסרו אות ממנו כמו מעכה הוא מיכה והפך זה יוב. הוא ישוב. 
ורבים אמרו כי כן שמואל מגזרת שאלתיהו. והישר בעיני כי שורק תחת חולם  

ונון והנה שמואל מגזרת ש ינון  מו אל. וקראתו אמו כמו תחו תוח וצוף וצופי 
בשם אל כי הוא נתנו לה כאשר שאלה. ואל תתמה איך יקרא שם אדם בשם אל.  
כי הנה כמוהו צורי שדי ורבים ככה. לפי דעתי כי כן שם המזבח שבנה משה ה'  
נסי. וככה שם המשיח ה' צדקנו. והגאון אמר כי השם דבק עם מלת יקראו ושם  

הטעמים ששם טרחא במלת יקראו.  המשיח הוא צדקנו. והנה הוא מטעם בעל  
כי הפרש גדול יש בין ויקרא בשם ה' הכתוב באברהם. שהטרחא במלת ויקרא.  

במקומו:   אפרש  כאשר  משה.  בספר  הכתוב  ה'  בשם  ויקרא  עזרא( ובין   )אבן 
 

גרשום  הרמב"ן  האחד  שם  אשר  בניה  שני  מקום  ואת  זה  שאין  פי  על  אף   .
מקום להזכיר שם אליעזר בהולדו כאשר מולדתם יפרש שם הבנים, כי לא היה  

פירשתי בסדר ואלה שמות )ד כ(. ובכאן רצה להזכיר החסד שעשה הקדוש ברוך 
הוא למשה, שהיה גר בארץ נכריה, ונותן שם הודאה לשם שהצילו מחרב פרעה 

, נמשך כי אמרבברחו, ועתה הוא מלך על ישראל והטביע פרעה ועמו בים. וטעם  
, נמשך שם האחד אליעזר כי אלהי אבי בעזרישון, וכן  למשה הנזכר בפסוק הרא

רבים:  וכן  אמר,  כי   )הרמב"ן(   על 
 

שם האחד גרשום כי אמר גר וגו' ושם האחד אליעזר כי אלהי אבי   בעל הטורים 
בעזרי וגו'. ואין כתיב כאן כי אמר איכא למימר אכי אמר דלעיל קאי ועל גרשום  

תרו בתו למשה הוצרך להתנות שיהי'  כתיב כי אמר כי יש דרש במדרש כשנתן י
הבן הראשון לע''א ולכך לא נימול עד שפגעו המלאך בדרך ובקש להמיתו ואז 
מלתו צפורה ומחלה לו התנאי שהתנה עם אביה לכן בכאן כתיב כי אמר כלומר 
עתה נגלה לכל כי אנוס היה על תנאי הזה כי גר היה והוצרך לעשות מאמר יתרו 

צא ממנו יהונתן שנעשה כומר לפסל מיכה לכן לא כתיב כי ומ''מ על ידי התנאי י
אמר על אליעזר כי לא היה רוצה לגלות שהרג את הנפש ורצה פרעה להרגו ומיהו 
בגמרא משמע שאליעזר בן משה לא נימול עד שפגעו המלאך שאמר משה אמול 
מצינו  לא  למצרים  שמשבא  אליעזר  היה  וזה  לתינוק  היא  סכנה  לדרך  ואצא 

לו   אח''כ:  שהיה  הטורים( בן   )בעל 
 

. הוצרך לכתוב טעם השם פעם ב' אחר שכתבו שם האחד גרשום וגו'  אור החיים 
בפרשת שמות )לעיל ב' כ"ב( כדי שתדע כי הוא זה האמור בפרשת שמות ולא  
שמו:  על  שנקרא   אחר 

 
אולי כי חש הכתוב שיאמר האומר כי טעם שקרא לו שם גרשום הוא לצד    עוד

שגרשו יתרו מעל שלחנו או מביתו, והגם שאמר הטעם גר הייתי וגו', אולי כי 
והצדיק הדברים אפילו בזמן  כן, לזה חזר הכתוב  יתרו אמר  ירגיש  לצד שלא 

עות כי אמר וגו'. ופירוש משמ  כי אמרוגו'    שםשלא יחוש להרגשת יתרו כי טעם  
)שם(:   שמות  בפרשת  פירשתיו  וגו'  החיים( גר   )אור 

 



 
י   }ד{ כִַֽ ר  זֶּ ָ֑ אֱלִיעֶּ ד  חִָ֖ אֶּ הַָֽ ם  ִ֥ ה: -וְש  פַרְע ַֽ ב  רֶּ ִ֥ חֶּ מ  נִי  ִ֖ וַיַצִל  י  זְרִֵ֔ בְעֶּ אָבִי֙  י  ָּ֤   אֱלֹה 
 

 אֱלָהָא דְאַבָא הֲוָה בְסַעְדִי וְשֵזְבַנִי מֵחַרְבָא דְפַרְעֹה: וְשוּם חַד אֱלִיעֶזֶר אֲרֵי    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 וְשוּם חָד אֱלִיעֶזֶר אֲרוּם אֱלָהָא דְאַבָא הֲוָה בְסַעֲדֵי וְשֵיזְבַנִי מֵחַרְבָא דְפַרְעה:   יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
כשגילו דתן ואבירם על דבר המצרי, ובקש להרוג את ויצלני מחרב פרעה.    רש"י 

צוארו   נעשה  שיש    )כ(משה,  של  לו.(כעמוד  א,   )רש"י( :  )שמו"ר 
 
)שפתי עיין לעיל בפרשת שמות על פסוק מי ישום וגו' או עור:    )כ(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 

. מנהג ל' הקדש לאמר פעמים ככה השני. ופעמים האחד. ושם האחד  אבן עזרא 
אבי  אלהי  כי  אחר  אמר  מלת  ותחסר  סנה.  האחד  ושם  בוצץ  האחד  שם  כמו 
בעזרי. ואין כתוב כי אמר אלהי אבי כי המלה שבה למעלה כי אמר גר הייתי.  

אליעזר:   קרא שם הקטן  למה  פירשתי  וכבר  הפרני אלהים.  כי  עזרא( כמו   )אבן 
 

החיי  וגו'  םאור  אליעזר  האחד  אומרו  ושם  טעם  קריאת האחד.  טעם  לצד  כי   ,
השמות טעמו של זה קדם לטעמו של שם גרשם שבתחלה הצילו מחרב פרעה  
ואחר בא למדין וגר שם, וטעם שלא הקדים קריאת שם אליעזר הוא כי קרא  
למאורע שהיה בו אז בארץ נכריה ואחר כך הלך לחפש מאורעות קודמות, או 

פירשנו בפסוק גר הייתי )שם( שיכוין על גרותו בעולם הזה בחינה זו לפי מה ש
נכריה  בארץ  ב'  גרות  בחינת  ולצד  ולזה הקדימו,  פרעה  להצלתו מחרב  קדמה 
קדם לו כוונה הרמוזה בקריאת שם אליעזר וכנגד זה אמר האחד ולזה הוצדך 

לומר   וגו', ובזה יוצדק  ויצילנילפרש מה הוא העזר שכנגדו קרא לו שם ואמר  
, וזולת אומרו ויצילני מחרב פרעה הייתי מפרש שהעזר הוא אחר האחדעליו שם  

בפני  ויסתם  כן  לפרש  תחייבני  וגו'  הייתי  גר  לומר  והקדימה שהקדים  הגרות 
האחד: אומרו  טעם  החיים(    ידיעת   )אור 

 
  . כי בלידת אליעזר כבר מת אותו מלך מצרים שהיהויצילני מחרב פרעה  ספורנו 

וימת מלך מצרים, ואז בטח להיות   ויהי בימים ההם.  רודף את משה, כאמרו 
נמלט מחרב פרעה, כי עד מותו לא היה משה בטוח מחרבו בכל מקום שיהיה  
לבקשך  שם  אדוני  שלח  לא  אשר  וממלכה  גוי  יש  אם  כענין  פרעה,  אצל  נודע 

הגוי: ואת  הממלכה  את   )ספורנו(   והשביע 
 
 

ל    }ה{ וֹ אֶּ ה וּבָנִָ֥יו וְאִשְתִ֖ ֶ֛ שֶּ ן מ  ִ֥ ת  א יִתְר֨וֹ ח  ל-וַיָב ָ֞ ה אֶּ֨ ָ֑ שֶּ ר-מ  ר אֲשֶּ ִ֥ה -הַמִדְבֵָ֔ נֶּ וּא ח  הֶ֛
ים: אֱלֹהִַֽ הַָֽ ר  הִַ֥ ם    שִָ֖

 
לְמַדְבְרָא דִי הוּא שָרֵי וַאֲתָא יִתְרוֹ חֲמוּהִי דְמשֶה וּבְנוֹהִי וְאִתְתֵהּ לְוָת משֶה    אונקלוס 

דַיְיָ: יְקָרָא  עֲלוֹהִי  דְאִתְגְלֵי  לְטוּרָא   )אונקלוס(   תַמָן 
 



וְאִנְתְתֵיהּ לְוַת משֶה לְמַדְבְרָא דְהוּא    יונתן  וְאָתָא יִתְרוֹ חָמוֹי דְמשֶה וּבְנוֹי דְמשֶה 
 )תרגום יונתן(   א דַיְיָ לְמשֶה מִן שֵירוּיָא:שָרֵי תַמָן סְמִיךְ לְטַוְורָא דְאִתְגְּלֵי עֲלוֹי יְקָרָ 

 
המדבר.    רש"י  דבר  אל  יתרו  של  בשבחו  אלא  היה,  שבמדבר  יודעים  אנו  אף 

הכתוב, שהיה יושב בכבודו של עולם, ונדבו לבו לצאת אל המדבר מקום תהו, 
תורה:   דברי   )רש"י( לשמוע 

 
. הזכיר הכתוב דרך מוסר בבואו אל משה כי יתרו הולך בראשונה.  ויבא  אבן עזרא 

. כי ימים רבים  אשר הוא חנה שם ואחריו בני משה אחריהם האשה כמשפט:  
שם:   עזרא( חנה   )אבן 

 
. ב' במסורה. הכא ואידך חונה מלאך ה' סביב לידאיו מלמד חונה  בעל הטורים 

קשור עליו ובזה הכידו שלא הוצרך יתרו לשאול על אהל משה אלא ראה ענן  
 )בעל הטורים( וזהו חונה מלאך ה' סביב ליראיו. אל המדבר אשר הוא חונה שם:  

 
. פירוש ואם תאמר מנין ידעו מקום תחנותו במדבר  אל המדבר וגו'  אור החיים 

וגו' פירוש וכבר הודיעו משה מקום אשר   אשר הוא חונה שםהגדול, לזה אמר  
דבר אתו שם האלהים ואמר אליו )לעיל ג' י"ב( תעבדון את האלהים על ההר 
הזה והודיעו ההר שעליו יקבלו התורה, והוא אומרו אשר הוא חונה שם הר וגו'  
הידוע אצלו. ותמצא שאמרו ז"ל )שמו"ר פ"ד( שאמר משה ליתרו ענין קבלת 

 ת הפרשה ותהיה הודעת הר האלהים מכלל מה שהודיעו: התורה וכתבתיו בתחל
החיים(    )אור 

 
 

ל   }ו{ אֶּ ר֙  אמֶּ ה: -וַי ֨ עִמַָֽ ִ֖יהָ  בָנֶּ ִ֥י  וּשְנ  שְתְךֵָ֔  וְאִ֨ יךָ  ָ֑ לֶּ א  א  בֵָ֣ וֹ  יִתְרִ֖ נְךִָ֥  תֶּ ח ַֽ י  אֲנִֶ֛ ה  שֵֶּ֔    מ 
 

אֲנָא    אונקלוס  לְמשֶה  עִמַהּ: וַאֲמַר  בְנָהָא  וּתְרֵין  וְאִתְתָךְ  לְוָתָךְ  אָתֵי  יִתְרוֹ   חֲמוּךְ 
 )אונקלוס( 

 
יָתִי    יונתן  תְקַבֵל  לָא  וְאִין  לְאִתְגַיְירָא  לְוָותָךְ  אָתֵי  יִתְרוֹ  חָמוּךְ  אָנָא  לְמשֶה  וַאֲמַר 

דְעִמָהּ: בְנָהָא  וּתְרֵין  אִנְתְתָךְ  בְגִין  תְקַבֵיל  יונתן( )תר  בְגִינִי   גום 
 
אם אין אתה יוצא אני חתנך יתרו וגו'.  ע"י שליח:    )ל (  ויאמר אל משה.  רש"י 

יוצא בגין אשתך צא בגין    )מ(בגיני צא בגין אשתך,   שני בניה   )נ(ואם אין אתה 
שם(  )רש"י( :  )מכילתא 

 
מדכתיב אחריו ויצא משה לקראת חותנו והא דכתיב אני חותנך   )ל(  שפתי חכמים  

דאם לא כן היל"ל אני חותנך  )מ(בא י"ל דכן אמר יתרו לשליח שיאמר בשמו כן: 
יתרו ואשתך וגו' באים אליך ולמה הפסיק בין יתרו ואשתך וגו' אלא הכי אמר 

י"ל   )נ(ולי נראה דמלשון אני דייק:    )נח"י(ליה אני בא אליך וצא בגיני ואם אין וכו'  
כן   לדרוש  צריך  הכא  גם  לעיל  כן  לדרוש  דצריך  חכמים( :  )הרא"ם(כיון   )שפתי 

 



. וכבר אמר אל משה לפני בואם על ידי שליח או באגרת כתובה.  ויאמר  אבן עזרא 
עמה:   הבאים  בניה  ושני  העיקר.  שהיא  ואשתך  יתרו  חותנך  עזרא( אני   )אבן 

 
. שלח לו הדבר באגרת כתוב ר אל משה אני חותנך יתרו בא אליךויאמ  הרמב"ן 

. הנה חותנך יתרו בא אליךבה כן, כי השליח לא יאמר אני חותנך, אבל יאמר  
דרך  ואין  יאמר הנה באתי אליך,  כי  פה,  פה אל  ככה  לו  יתכן שיאמר  לא  וכן 

ויאמר חירם   וכמהו  יכירנו,  כי בראותו אותו  פלוני,  צר  להזכיר שמו אני  מלך 
י(: ב  )דהי''ב  שלמה  אל  וישלח   )הרמב"ן(  בכתב 

 
וגו'   אור החיים  ואשתך  וגו'  . טעם ששינה הכתוב סדרם כאן מסדר אני חותנך 

ז"ל  דבריהם  פי  על  יתבאר  לאשה,  הבנים  שהקדים  זה  שלפני  בפסוק  שכתב 
ממטה   כן  אם  וכו',  בגיני  יוצא  אתה  אין  אם  שאמרו  כאן(  שמו"ר  )מכילתא, 

הכתוב, לזה הקדים האשה לבנים שאם לא יעשה בשבילה יעשה    למעלה סדרם
בשביל הבנים, מה שאין כן כשהודיע הכתוב ביאתם למדבר וסדרם סדר החשוב 
חשוב קודם הקדים הבנים, והגם שהקדים שם יתרו לבנים וכאן סדרו קודם 
הכתוב  אבל  ושפלות  בענוה  דבר  יתרו  הוא  למטה ממנה,  שיורה שהוא  לאשה 

מו לצד היותו חותנו של משה וצריך לכבדו אפילו משה דכתיב )ש"א  כבדו והקדי
ראה:  גם  ראה  ואבי   כ"ד( 

 
, נתכוון לומר חלוקה רביעית שאם אין אתה  עמהבניה עמה. טעם אומרו    ושני

וצא:   שניהם  כבוד  צרף  לבד  בניה  בגין  ולא  לבד  בגינה  החיים( עושה   )אור 
 

יתרו  ספורנו  חותנך  הקדים  אני  מקום .  להבין  יוכל  למען  מוסר  דרך  להודיעו 
לשבתם, כאמרם ז''ל )נדה פרק כל היד( אל תכנס לביתך פתאום, כל שכן לבית  

 )ספורנו(    חבירך: 
 
 

וַיִשַק   }ז{ חוּ֙  וַיִשְתַ֨ וֹ  תְנֵ֗ ח ַֽ את  לִקְרֵַ֣ ה  שִֶּּ֜ מ  א  צ ֨ אִ -וַי  וּ  וַיִשְאֲלִ֥ וֹ  וֹם -ישלֵ֔ לְשָלָ֑ הוּ  ִ֖ ע  לְר 
הֱלָה: הָא ַֽ אוּ    וַיָב ִ֖

 
וּנְפַק משֶה לְקַדָמוּת חֲמוּהִי וּסְגִיד וּנְשִיק לֵהּ וּשְאִילוּ גְבַר לְחַבְרֵהּ לִשְלָם    אונקלוס 

לְמַשְכְנָא:  )אונקלוס(   וְעַלוּ 
 

יְקָרָא    יונתן  עֲנָנָא  מִתְחוֹת  משֶה  וְגַיְירֵיהּ וּנְפַק  לֵיהּ  וּנְשֵיק  וּסְגִיד  חָמוֹי  לִקְדָמוּת 
אוּלְפָנָא: בֵית  לְמַשְכַן  וְאָתוּ  לִשְלָם  לְחַבְרֵיהּ  גְּבַר  יונתן(   וְשַיְילוּ   )תרגום 

 
יצא   )ס(כבוד גדול נתכבד יתרו באותה שעה, כיון שיצא משה,  ויצא משה.    רש"י 

וישתחו וישק לו. אהרן נדב ואביהוא, ומי הוא שראה את אלו יוצאין ולא יצא:  
איני יודע מי השתחוה למי, כשהוא אומר איש לרעהו, מי הקרוי איש, זה משה, 

משה    )ע( והאיש  שם(שנאמר   )רש"י(:  )מכילתא 
 
דק"ל מה כבוד היה ליתרו שמשה לבד יצא לקראתו ועוד שהוא   )ס(  שפתי חכמים  
לזול שמשה מלך ונשיא היה וגנאי ובזיון הוא למלך ליצא יחידי ל"פ וכיון שיצא ז

קשה הרי מצינו שגם יתרו    )ע(קאמר הכי:    )דנפשיה(מסתמא יצא אהרן וכו' ומסברא  



ולי נראה דהאיש דגבי משה   )נח"י( נקרא איש שנאמר ויואל משה לשבת את האיש.  
נקרא איש אבל ויואל משה   מיותר דהל"ל ומשה עניו מאד אלא להראות שמשה

רעואל:   את  כתיב  כאלו  הוה  האיש  את  חכמים( לשבת   )שפתי 
 

. בעבור כבוד יתרו וחכמתו. ולא לאשתו ובניו כי אין ויצא לקראת חתנו  אבן עזרא 
. דקדוק וישתחו קשה.  וישתחומנהג לאדם נכבד לצאת לקראת אשתו או בניו:  

ידענו כי שרשו מבעלי הה''א באחרונה. והנה הוי''ו במקום ה''א כוי''ו שלו הייתי  
תו שאמר ממנו לא שלותי. והנה כאשר אמרו לשון יחיד וישתחו. היה ראוי להיו

וישתחוה כי התי''ו מבנין התפעל. כמו והאיש משתאה לה. כי משפט אותיות  
השניים. אם היה אחד מהם פ''א הפועל יהיה האות אשר לפניהם תי''ו התפעל. 
והנה בעבור שהחליפו הה''א בוי''ו במלת וישתחו. הניחו הוי''ו הראשון שאינו 

וישתחו. ובעבור היות    סי' לשון רבים תחת ה''א השרש והעלימו הוי''ו ואמרו
הוי''ו בסוף המלה סימן לשון רבים כאשר הוא נעלם. כמו למה תתראו. והנה  
הוצרכה   ע''כ  רבים.  לשון  סימן  שהוא  הוי''ו  בהעלם  וישתחו  מלת  נראה  היה 
כי  ולפי הסברא  רבים.  ובין מנהגם בלשון  בינה  להפריש  להיות המלה מלעיל. 

וב רעהו בעבור גודל מעלתו בחכמה: היוצא הוא המשתחוה זה לזה. וקראו הכת
האהלה משה:  ויבאו  אהל  ידוע  שהוא  עזרא( .   )אבן 

 
. פירוש לצד שאמר לו יתרו אם אין אתה יוצא ויצא וגו' לקראת חותנו  אור החיים 

כי כבודו של חותנו הספיק    ויצא משה לקראת חותנו בגיני וכו' לזה אמר הכתוב  
לדב היכר  שעשה  ואולי  לקראתו.  לצאת  פנה  לו  ולא  לקראתו  ביחוד  שיצא  ר 

הוא  שיציאתו  בפירוש  אומר  שהיה  או  וילדיה,  האשה  אהל  למקום  ביציאתו 
לקראת חותנו, גם לדבריהם ז"ל )מכילתא( שמשה הוא שהשתחוה ליתרו זה לך 
האות כי לכבודו יצא, ולזה אמרו ז"ל )שם( כבוד גדול נתכבד יתרו וכו', וזולת  

מיציאה   כבוד  לו  מנין  משה: דברינו  יצא  ואשתו  בניו  לכבוד  דלמא   זו 
 

למי כשהוא אומר   . רבותינו ז"ל )שם( אמרו איני יודע מי השתחוהוישתחו וגו'
שניהם   כי  אמרו  שלא  טעם  הנה  כאן.  עד  משה  זה  איש  שקרוי  הוא  מי  איש 
יגיד כי אחד לבד  השתחוו זה לזה לצד שאמר לשון יחיד וישתחו וישק לו זה 
השתחוה. ואם תאמר לדבריהם ז"ל והלא מצינו שגם יתרו נקרא איש דכתיב 

ין קריאת איש של יתרו )לעיל ב' כ"א( ויואל משה לשבת את האיש, יש לחלק ב 
לקריאת איש של משה, וקודם אעירה שחר מה מעלה יש בשם זה של איש והלא  
כל אדם יקרא איש ונקבתו אשה, וגם בבהמות מצינו שאמר הכתוב בפרשת נח  
)בראשית ז'( שבעה איש ואשתו, אלא שישתנה שם איש כשיהיה במקום זכרון 

וא לשון מעלה לבמקום שיאמר האדם ויוסף לו ליווי קריאת איש זה יגיד שה
שתאמר  כמו  מעלה,  יגיד  ולא  השם  במקום  ימצא  זה  שמו  זכרון  בלא  איש 
)בראשית כד כא( והאיש משתאה לה, וימצאהו איש )בראשית לז טו(, וגם זכרון 
אנשים שאמרו ז"ל )במד"ר פט"ז( שהוא לשון חשיבות דוקא בצירוף זכרון שמם  

חר שזכר שמם חזר לומר כולם אנשים זה  דכתיב )במדבר יג ג( כולם אנשים שא
זו  כנוי זה אין  כן כשיהיה במקום הזכרת שמם  יגיד לשון חשיבות, מה שאין 
מעלה כאומרו )במדבר כ"ב ט'( מי האנשים האלה עמך והנה מצינו שאמר הכתוב 
)לעיל י"א( גם האיש משה, כי זה משה האיש )לקמן ל"ב( הרי הזכיר שמו והוסיף 

יד כי למעלה ואדנות יכוין, וזה הוא אומרם מי הוא שקרוי איש  לומר האיש זה יג
זה משה פירוש איש לשון שררות וממשלות, אבל יתרו הגם שמצינו לו שנקרא  
איש לא מצינו אותו בליווי אלא במקום זכרון שמו אמר האיש והוא שם הצודק 



זכר, ומעתה כשאמר הכתוב כאן   נברא  כל  כנוי   אישעל  הדבר שקול אם הוא 
רגיל בבחינת הזכרים או פירושו הוא איש הרשום למעלה וחשיבות, ותיבה זו  ה

מונחת בין יתרו ובין משה אם נאמר שפירושו הוא כנוי לזכר יכנם במשמעות גם  
יתרו ושניהם שקולים במשמעות ואין אני יכול לעשות שניהם שהרי הכתוב לא  

ני יודע מי הוא  אמר אלא אחד כמו שדייקנו מאומרו וישתחו, ואחד זה אין א
האמור כאן    אישולא בא הכתוב לסתום אלא לפרש, ובהכרח לומר כי פירוש  

שאליו  האיש  משה  הוא  זה  כי  לומר  נתחייב  כן  ובאומרו  חשיבות  לשון  הוא 
פירש שעל  והרי  כוונתו  ובזה לא סתם הכתוב  ליתרו  ולא  זה  נתייחד חשיבות 

אומר:   הוא  החיים(  משה   )אור 
 

לא חדל בשביל מעלתו לקדם פני מי ששלם לו טובה בעת צר  .  ויצא משה   ספורנו 
במלכו.  אחיו  עם  יוסף  וכענין  כו',  עושה  אסתר  מרדכי  מאמר  ואת  כענין  לו, 

יוסך: את  המשקים  שר  זכר  ולא   )ספורנו(   וההיפך 
 

איני יודע מי השתחוה למי כשהוא אומר איש לרעהו מי הוא    וישתחו.  דעת זקנים 
הקרוי איש זה משה שנא' איש האלהים. וקשה דהא יתרו נמי קרוי איש שנא'  
ויואל משה לשבת את האיש וגו'. וי"ל דנין איש מאיש ואין דנין איש מהאיש.  
עוד י"ל שמשה נקרא איש סמוך לשמו שנא' והאיש משה משא"כ ביתרו. ועוד 

דהך דרשא אתיא כמ"ד אביו של יתרו היה רעואל והא דכתיב ויתן לו את  י"ל  
כבנים:  הן  הרי  בנים  דבני  קאמר  בנו  בת  לאשה  בתו  זקנים(   צפורה   )דעת 

 
 

ת֩ כָל   }ח{ וֹ א  תְנֵ֔ ה֙ לְח ֵ֣ שֶּ ר מ  ָּ֤ ה וּלְמִ -וַיְסַפ  ה יְהוָֹה֙ לְפַרְע ֵ֣ ר עָשָָּ֤ ת אֲשֶּ֨ ל אוֹד ֵ֣ יִם עִַ֖ צְרֵַ֔
כָל ת  ָּ֤ א  ל  ָ֑ יְהוַָֹֽה: -יִשְרָא  ם  ִ֖ וַיַצִל  ךְ  רֶּ בַדֵֶּ֔ תַם  מְצָאֵָ֣ ר  ֵ֣ אֲשֶּ    הַתְלָאָה֙ 

 
וְאִשְתָעִי משֶה לַחֲמוּהִי יָת כָל דִי עֲבַד יְיָ לְפַרְעֹה וּלְמִצְרָאֵי עַל עֵסַק יִשְרָאֵל   אונקלוס 

דִי   עַקְתָא  כָל  יְיָ:יָת  וְשֵזְבָנוּן  בְאָרְחָא   )אונקלוס(   אַשְכַחְתִנוּן 
 

וְתַנִי משֶה לְחָמוֹי יַת כָל מַה דְעָבַד יְיָ לְפַרְעה וּלְמִצְרָאֵי עַל עֵיסַק יִשְרָאֵל יַת    יונתן 
ךְ אַגַח עִמְהוֹן כָל עַקְתָא דְאַשְכְחַתְנוּן בְאָרְחָא עַל יַמָא דְסוּף וּבְמָרָה וּבִרְפִידִים וְהֵי

יְיָ: וְשֵיזְבִינוּן  יונתן(   עֲמָלֵק   )תרגום 
 
את כל :  )מכילתא שם(לקרבו לתורה    )פ(למשוך את לבו  ויספר משה לחותנו.    רש"י 

למ"ד אל"ף מן היסוד של תיבה, התלאה.  :  )מכילתא שם(שעל הים ושל עמלק  התלאה.  
והתי"ו הוא תיקון ויסוד הנופל ממנו לפרקים, וכן תרומה, תנופה, תקומה, תנואה: 

 )רש"י(
 
דאם לא כן למה סיפר לו הא כבר שמע הכל כדכתיב וישמע   )פ(  שפתי חכמים  

חכמים( יתרו:    )שפתי 
 

ולישראל בעבורם:  ויספר  אבן עזרא  פירוש משה  על  יורה  .  התלאה . זה הפסוק 
מגזרת ונלאו מצרים והתי''ו נוסף. והטעם צרה שילאה אדם לסבלה או להגידה  
והטעם על רדיפת מצרים בים. וביאת עמלק ורעב הקהל וצמאו. ומכולם הצילם 

עזרא( ה':    )אבן 



 
וגו' את  ויספר משה  אור החיים  וישמע  אולי . הגם שאמר הכתוב  וגו'  כל אשר 

הגזמת   לצד  הפלאות  הצדיק  שלא  אפשר  או  אזנו.  שמעתן  שלא  פרטים  שהיו 
חבל  נרתק  שלא  היה מסתפק  עדיין  מהידיעות  לו  או שהגם שקדם  העניינים, 
והוא  מזולתו  לדעת  יכול  היה  שלא  ענין  משה  לו  וספר  צואריהם,  שעל  מצרי 

שראהו ישראל מת ובזה  הריגת שר מצרים שאמרו רבותינו ז"ל )זהר ח"ב נ"ב:(  
את  החליט יתרו כי פקע נירם מעליהם, ואולי כי זה הוא שרמז הכתוב באומרו  

וגו' שהודיעו מרדיפת השר כי יתרו כהן    כל התלאה אשר מצאתם בדרך ויצילם
מדין היה ומן הסתם הם יבחינו וידעו כי יש שרי מעלה על כל אומה וספר לו כי 

י'( והנה מצרים נוסע אחריהם ומזה   רדף אותם הוא בעצמו דכתיב )לעיל י"ד 
מתחת  וגו'    ברוךרעשו ופחדו ישראל וכמו שפירשנו שם, וכששמע יתרו כן אמר  

מצרים ונכון:  יד  שמו  שמצרים  השר  החיים(    שהוא   )אור 
 

 את כל אשר עשה ה' לפרעה ולמצרים על אודות ישראל. כמשיב נקם לצרי   ספורנו 
עמו, על דרך אשיב נקם לצרי וזה במה שלקו בגופם על הים, כאמרו ישלח בם  
חרון אפו עברה וזעם וצרה משלחת מלאכי רעים ובזה הורה כי בחר בישראל 

העמים: מכל  בדרך  לסגולה  מצאתם  אשר  התלאה  כל  ובצמא  את  ברעב   .
עמלק: ה'  ובמלחמת  זה  ויצילם  וסבת  עליהם,  הורה השגחתו הפרטית  ובזה   .

אחד:בה שכם  לעבדו  נכונים  ומעשיהם  דעותם  היות   )ספורנו(   כרח 
 
 

כָל   }ט{ ל  עַַ֚ וֹ  יִתְרֵ֔ חַדְ  ר-וַיִֵ֣ אֲשֶּ ה  מִיִַ֥ד  -הַטוֹבֵָ֔ וֹ  הִצִילִ֖ ר  ִ֥ אֲשֶּ ל  ָ֑ לְיִשְרָא  יְהוִָֹ֖ה  ה  עָשִָ֥
יִם:   מִצְרַָֽ

 
יְיָ לְיִשְרָאֵל דִי שֵזְבָנוּן מִידָא דְמִצְרָאֵי: וַחֲדִי יִתְרוֹ עַל    אונקלוס   כָל טַבְתָא דִי עֲבַד 

 )אונקלוס( 
 

וְדִי   יונתן  וּבֵירָא  מַנָא  לְהוֹן  דִיהַב  לְיִשְרָאֵל  יְיָ  דְעָבַד  טַבְתָא  כָל  עַל  יִתְרוֹ  וּבְדַח 
דְמִצְרָאֵי:  יְדָא  מִן  יונתן(   שֵיזְבִינִין   )תרגום 

 
יתרו.    רש"י  חדודין ויחד  בשרו  נעשה  אגדה,  ומדרש  פשוטו.  זהו  יתרו,  וישמח 

מיצר על אבוד מצרים, היינו דאמרי אינשי, גיורא עד עשרה דרי לא   )צ(חדודין,  
)מכילתא טובת המן והבאר והתורה  על כל הטובה.  :  )סנהדרין צד.(תבזי ארמאה באפיה  

ו לא היה עבד יכול לברוח עד עכשי  )ק(, ועל כולן אשר הצילו מיד מצרים,  שם(
רבוא   ששים  יצאו  ואלו  מסוגרת,  הארץ  שהיתה  שם(ממצרים,   )רש"י(:  )מכילתא 

 
פירוש קמטין קמטין והוכחתו מדשינה מלת וישמח וכתיב ויחד:   )צ(  שפתי חכמים  

דאם לא כן בויחד יתרו לחוד סגי כיון דקאי אדלעיל דכתיב ויספר משה וגו'    )ק(
לא שמעינן לה דהתם במה שנעשה לפרעה ולמצרים שעל   אבל מויצילם ה' דלעיל

קמיירי:   הצלה  היתה  חכמים( ידם   )שפתי 
 

. מגזרת חדוה. והיה ראוי להיותו על משקל. ויפת בסתר לבי. וישב ויחד  אבן עזרא 
ממנו שבי. רק נפתח החי''ת בעבור שהוא מן אות הגרון. ונשאר הדל''ת דגוש  



בכל   ולא אדע  בג''ד כאשר היה.  דגוש בסוף המלה. רק אם היה  המקרא אות 
כפ''ת שיתחברו ב' שואין שהם בסוף. כמו וישב ממנו. וישת מן היין רק עם אחד 
מהמלכים. לא מצאנוהו דגוש רק פת''ח.והם שנים ויחד יתרו אל יחד בימי שנה: 
עזרא(   )אבן 

 
יתרו  בעל הטורים  ד''א מויחד  יהודי.  ונעשה  לבו לאל אחד  למד שנעשה  . שיחד 

מצרים: אבדן  על  חדודים  חדודים  על  בשרו  יתרו  בשרו ויחד  עלה  הן  בגימ'   .
הטורים(  חדודים:    )בעל 

 
. תרגום אונקלום וחדי. וצריך לדעת למה ידבר הכתוב כאן  ויחד יתרו  אור החיים 

ארמית ולא אמר לשון ברור שהוא לשון הקודש. והגם שאמרו ז"ל )סוטה ל"ב.( 
לשון, אף על פי כן דבר יגיד בשנותו את טעמו. ונראה כי יודיע הכתוב בשבעים  

כי מרוב השמחה נתחדד בשרו, כי תמצא כשתהיה לאדם שמחה והוא דבר שלא 
יתעלף  ולפעמים  מזגו  בהרכבת  הרגשה  בו  תולד  הרגיל  במושג  המשוער  כפי 
כ"ו(   מ"ה  )בראשית  בפסוק  בויגש  שפירשתי  מה  ועיין  ממש,  יסתכן  ולפעמים 
לאמר עוד יוסף חי. והנה יתרו הגם שקדם אצלו ידיעה מבשורות הטובות אף על 
פי כן כששמע תוכן הנס ומה גם ברדיפת המלאך אותם כמו שפירשתי בפסוק  
)ח'( ויספר משה והצילם ה' נתחדד בשרו, ודבר זה מורגש הוא אצל כל בעל חי  

החיים(    מרגיש:  )אור 
 

א שמח על אבדן מצרים כראוי למקנא לכבוד . לויחד יתרו על כל הטובה  ספורנו 
קונו, כענין ישמח צדיק כי חזה נקם אבל שמח על טובתם של ישראל, כמרחם  

העשוקים:  דמעת   )ספורנו(    על 
 

פירש"י נעשה בשרו חידודין חידודין וגו' ואמר רבינו תם דמצא    ויחד.  דעת זקנים 
ל ויתן את בתו  ירחע  עבד מצרי  ולששן  לדבר כפרש"י  עבדו לאשה.  סמך  ירחע 

חשיב י"ג מירחע עבד ששן עד אלישמע ודריש בפסוק זה ישמעאל בן נתניה בן 
אלישמע שהיה מן הנתינים מכאן לגר שחזר לסורו עד י"ד דורות שהיה שופך 
דמים ועושה מעשה ארמי ושלשה דורות לא קא חשיב לפי שגר מצרי אינו גר עד 

דורות:  עשרה  תמצא  ואילך  ומשם  דורות  זקנים(   שלשה   )דעת 
 
 

ר    }י{ ָּ֤ ה אֲשֶּ יִם וּמִיֵַ֣ד פַרְע ָ֑ ֶ֛ם מִיִַ֥ד מִצְרִַ֖ תְכֶּ יל אֶּ ר הִצִִ֥ ה אֲשֶּ֨ וֵָ֔ וּךְ יְה  ר֘ יִתְרוֹֹ֒ בָרֵ֣ אמֶּ וַי ֘
ת אֶּ יַד-הִצִיל֙  חַת  מִתִַ֖ ם  יִם: -הָעֵָ֔   מִצְרַָֽ

 
יְיָ דִי שֵזִיב יָתְכוֹן מִידָא דְמִצְרָאֵי וּמִידָא דְפַרְעֹה דִי שֵזִיב וַאֲמַר יִתְרוֹ בְרִיךְ    אונקלוס 

מִצְרָאֵי:  מַרְוַת  מִתְחוֹת  עַמָא   )אונקלוס(   יָת 
 

וַאֲמַר יִתְרוֹ בְרִיךְ שְמָא דַיְיָ דְשֵזִיב יַתְכוֹן מִן יְדָא דְמִצְרָאֵי וּמִן יְדָא דְפַרְעה    יונתן 
מִצְרָאֵי: מַרְוַת  מִתְחוֹת  עַמָא  יַת  יונתן(   דְשֵזִיב   )תרגום 

 
מתחת מלך קשה:  ומיד פרעה.  אומה קשה:  אשר הציל אתכם מיד מצרים.    רש"י 

מצרים.   היד  יד  ומרות,  רדוי  לשון  היא   )ר(כתרגומו  עליהם,  מכבידים  שהיו 
 )רש"י( העבודה:  

 



לא כמו מיד מצרים שפירושו מרשות כמו ויקח את כל ארצו מידו   )ר(  שפתי חכמים  
לי:   למי  תרתי  כן  דאם  מרשותו  חכמים( שפירושו   )שפתי 

 
. שים לבך לדקדק זאת המלה. דע כי לא יבא פעול  ויאמר יתרו ברוך ה'  אבן עזרא 

רק מפעלים היוצאים ואם מצאת אותו שהוא על משקל פעול. הסתכל אם מצאת  
יוצא הוא באמת פעול. ואם לא יהיה כן הוא תאר. וככה אם היה  לו פועל שהוא 

על משקל פועל ואין לו פעול מהבנין בעצמו ומתוך הגזרה. גם הוא תאר ואינו 
פועל כלל. כמו שמר הפועל הוא שומר. והפעול הוא עושר שמור לבעליו. והנה  

ש מתכונת  על  הם  כי  פועלים.  יראו  אלה  וכל  יוצא.  עומד.  הולך.  ומר. מצאנו. 
ובעבור שהגזרה מהפעלים העומדים. כי לא יאמר ממנו. הלוך. עמוד. יצוא. והנה  
אין לנו פעול. על כן אמר כי הולך הוא. תואד ואינו פועל. מצאנו עצום והוא יראה  
ויעצמו   וירבו  מצאנו  הגזרה  זו  חפשנו  וכאשר  שמור.  משקל  על  הוא  כי  פעול. 

נוסף. ויעצמהו מצריו והנה לא נוכל מהפעלים העומדים כי היוצא יהיה מהבנין ה 
לומר עוצם על משקל שומר מענין עצמה רק מענין אחר עוצם עיניו מראות ברע. 
והנה מצאנו מלת ברוך על משקל שמור. והנה חפשנו בכל המקרא ולא מצאנו  
מזה הענין בבנין הקל רק מענין אחר. והוא ויברך על ברכיו. גם הוא פועל עומד 

כלל. והנה מלת ברוך תואר. כמו עצום מהבנין הקל. א''ר לא יבא ממנו פעול  
מרינום ברוך הוא תואר מבנין הדגוש. והיה הרי''ש ראוי להדגש ככל הגזרה כמו  
ברך נבות. והוא על משקל כדוב שכול. ולא דבר נכונה כי כל תואר כמו שכול 
רג וגבור ושכור לא ישתנו לסור הדגש בסמיכת היחיד או בלשון רבים. כמו ויה 

זבדי גבור אפרים. הוי גבורים והנה עומד כנגדו בוא ברוך ה'. ברוכים אתם לה': 
. אמר למשה ולאהרן שהיו שלוחים לשם ועל ידם באו המכות  אשר הציל אתכם

לפרעה ולמצרים על כן אמר מיד מצרים ומיד פרעה. ואחר כן ברך השם אשר 
סוף:   ים  ובבקיעת  במצרים.  מצרים  יד  מתחת  העם  את  עזרא( הציל   )אבן 

 
. כי עשה עמכם נס גדול שלא  אשר הציל אתכם מיד מצרים ומיד פרעה  הרמב"ן 

ם פרעה ועמו, כי באו בעבורכם עליהם מכות גדולות בארצם. והיה  הרגו אתכ
הנס הזה גדול במשה, על כן הזכירו לנכח בכלל, ואמר ''אתכם'', אתה והעם.  

, שהיו הם במצרים ויצאו  אשר הציל את העם מתחת יד מצריםועוד נס אחר,  
אתה   אתכם  הציל  אשר  השם  תחלה  ברך  כי  אמר  ור''א  עולם.  לחירות  משם 

אשר הציל את  ן שבאו המכות על ידכם לפרעה ולמצרים, ואחרי כן ברך  ואהר
מצרים יד  מתחת  ובים:  העם   )הרמב"ן(  במצרים 

 
ומיד   . בהכותכם אותם:מיד מצרים   . משה ואת אהרן:אשר הציל אתכם  ספורנו 

בו:פרעה להתרות  בבאכם  העם  .  את  הציל  המשועבדים:אשר   )ספורנו(   . 
 
 

י   }יא{ כִַֽ עְתִי  יָדֵַ֔ ה  מִכָל-עַתֵָ֣ יְהוִָֹ֖ה  וֹל  ם: -גָדִ֥ ַֽ יהֶּ עֲל  וּ  זָדִ֖ ר  ִ֥ אֲשֶּ ר  בַדָבֵָ֔ י  כִֵ֣ ים  אֱלֹהִָ֑   הַָֽ
 

מִצְרָאֵי  כְעַן יְדַעְנָא אֲרֵי רַב יְיָ וְלֵית אֱלָהּ בַר מִנֵהּ אֲרֵי בְפִתְגָמָא דִי חַשִיבוּ    אונקלוס 
דָנִנוּן: בֵהּ  יִשְרָאֵל  יָת   )אונקלוס(   לְמִדַן 

 
דְאַרְשִיעוּ   יונתן  בְפִתְגָמָא  אֱלָהַיָא אֲרוּם  כָל  עַל  יְיָ  כְדוֹן חַכִימַת אֲרוּם תַקִיף הוּא 

בְמַיָא: לְאִיתְדָנָא  דִינָא  עֲלֵיהוֹן הָדַר  בְמַיָא  יִשְרָאֵל  יַת  לְמֵידַן   רגום יונתן( )ת  מִצְרָאֵי 
 



ידעתי.    רש"י  ועכשיו  עתה  לשעבר,  הייתי  שם(ביותר    )ש( מכירו  מכל :  )מכילתא 
עבודת  )ת(מלמד שהיה מכיר בכל עבודת אלילים שבעולם, שלא הניח האלהים. 

כתרגומו, במים דמו כי בדבר אשר זדו עליהם.  :  )מכילתא שם(אלילים שלא עבדה  
לשון   )סוטה יא.(אשר הרשיעו. ורבותינו דרשוהו  אשר זדו.  לאבדם והם נאבדו במים:  

נזיד   יעקב  כט.(ויזד  כה,  נתבשלו:    )א(,  )בראשית  בה  בשלו  אשר   )רש"י( בקדרה 
 
דק"ל דעתה משמע עכשיו וידעתי משמע לשעבר ועל זה פירש   )ש(  שפתי חכמים  

ועוד   לשעבר.  הייתי  שפירש מכירו  משמע  שמות  בפרשת  דהא  דק"ל  לומר  יש 
מעבודת אלילים ואם כן מאי עתה ידעתי אלא עכשיו ביותר. והרא"ם פירש מדלא 
אמר עתה ידעתי את ה' כי גדול וכו' שמע מינה שהכירו לשעבר אבל לא הכיר  

 )ת(גודל פעולותיו על פעולות כל האלהות רק עכשיו אחר כל המעשים הללו:  
ידע וא"ת גבי דוד נמי כתיב כי אני ידעתי כי גדול ה' מכל דאם לא כן מנא  

אלהים ופירש הרא"ם דגבי דוד איכא למימר דידע זה מכח ראיות מופתיות ואין 
צריך חיפוש אבל גבי יתרו כתיב עתה ידעתי וגו' דמשמע מכל המעשים שעשה 
ה' ידע זה לא מצד המופתים אם כן במה ידע זה אלא מצד החיפוש ועוד יש 

מר דהכא כתיב מכל האלהים בה"א הידיעה דפירש מכל האלהים הידועים לי לו
ולא לאחר אם כן מנא ידע זה יתרו דלמא גם אחר היה כמותו חוקר וידע זה 

מדלא כתיב אשר הרשיעו. ולי נראה דק"ל   )א(אלא על כרחך שלא הניח וכו':  
דרך הכתוב  למה לקחו רז"ל המשל בלשון קדירה שבשלו וכו' ולא לקחו המשל על  

בלשון חופר גומץ בו יפול והל"ל בגומץ שחפרו בו נפלו אלא מפני שדרשו מלת 
נזיד:   יעקב  ויזד  מלשון  חכמים( זדו   )שפתי 

 
. פירשתיו בפרשת שמות בפסוק ואמרו לי מה שמו: עתה ידעתיופי'    אבן עזרא 

למעלה  . בעבור הדבר שזדו המצרים על עם ישראל. וכן הזכיר  כי בדברוטעם  
ידעתי כי גדול ה' מכל האלהים ה' שעושה דין על שהעבידו אותם בפרך. וכן כתוב 
כי ידעת כי הזידו עליהם. כאדם שיעשה בזדון רצונו וכבר כתוב כי ידעתי את  

מצרים:   מיד  להצילו  וארד  עזרא( מכאוביו   )אבן 
 

שראל . פירושו בדבר אשר הזידו המצרים על יכי בדבר אשר זדו עליהם  הרמב"ן 
ידעתי שהוא גדול מכל האלהים. וטעם זה, מפני שהשם גזר על ישראל ועבדום  
וענו אותם )בראשית טו יג( ולא היה על המצרים בזה העונש הגדול, אבל הזידו 
עליהם וחשבו להכרית אותם מן העולם, כמו שאמר )לעיל א י( הבה נתחכמה לו 

עליהם   וגזר  הבנים,  להמית  למילדות  וצוה  ירבה,  היאורה  פן  הילוד  הבן  כל 
וזהו   לגמרי,  עליהם העונש המשחית אותם  זה היה  ומפני  כב(,  )שם  תשליכהו 
שאמר וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי )בראשית טו יד(, כמו שפרשתיו )שם  
וכן אמר   לבם.  זדון  על  ונקם מהם  ראה מחשבתם,  והנה השם  מב(.  יב  ולעיל 

יה ט י(, כי העונש בעבור הזדון שחשבו הכתוב עוד כי ידעת כי הזידו עליהם )נחמ
לעשות להם. והנה ה' רואה ללב ועושה משפט העשוקים, ונוקם ובעל חמה, ואין  
מוחה בידו. ואונקלוס שאמר ארי בפתגמא דחשיבו מצראי למידן ית ישראל ביה  



דנינון, ירצה לומר כי היה ענשם על טביעת הילדים ביאור שאיננו בכלל ועבדום  
ו אותם,  במים:וענו  אבדם  כן   )הרמב"ן(  על 

 
. פירוש כי הגם שיש לאומות שרים גדולים ועצומים עתה ידעתי וגו'  אור החיים 

יכוונו  לא  כן  פי  על  אף  כנגדם  יד  מרים  וכל  לאויביהם  ולהרע  בעדם  להלחם 
שיכוין   ישראל  אלהי  כן  שאין  מה  המרד  בדמיון  הנגדיית  מהאומות  להנקם 

המורד ועושה רשעה שקע שוקעיהם וכו', גם יש לתלות  למדוד במדה עצמה של  
במאורע הרע כי לא מצד שכנגדו הוכה מה שאין כן אלהי ישראל שכל המכות  
והיסורין אשר יסר פרעה הם מכוונים למה שזדו עליהם. וצא ולמד מה שאמרו 
 ז"ל )תנחומא( בכוון המכות שכל אחת כנגד מדה אחת רעה שזדו המצריים וכו':
החי  ים(  )אור 

 
. כי הציל את העם באותו הדבר עצמו אשר זדו כי בדבר אשר זדו עליהם  ספורנו 

המצרים עליהם של ישראל, כמו כי יזיד איש על רעהו. וזה היה שהרג בכוריהם  
כמו שהרגו המצרים כל הבן הילוד לישראל, והטביעם בים כדרך שהטביעו הם 

ישראל ותמאן לשלחו והקשה  הבנים ביאור, והרג את הבכורות כנגד כני בכורי  
את לבם אחרי שלא שמעו ברצונם. ובזה הורה גדולתו על כל האלהים כי לא  
חשבה שום אומה שיוכל שום אל מאלהיהם שרי מעלה לשלם מדה כנגד מדה  

בלבד:  לו  מיוחד  אחד  בדבר  שיוכל  חשבו  אבל  דבר,   )ספורנו(   בכל 
 
 

ל    }יב{ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֗ ל | זִקְנ  ן וְכ ֵ֣ הֲר ִּ֜ א אַַֽ ים וַיָב ֨ אלֹהִָ֑ ַֽ ים ל  ה וּזְבָחִִ֖ לִָ֥ ה ע  ֶ֛ שֶּ ן מ  ִ֥ ת  ח יִתְר֨וֹ ח  וַיִקַָ֞
אֱכָל ַֽ עִם-לֶּ ם  חֶּ ֶ֛ ים: -לֶּ אֱלֹהִַֽ הַָֽ ִ֥י  לִפְנ  ה  ִ֖ שֶּ מ  ן  ִ֥ ת    ח 

 
ן וְנִכְסַת קוּדְשִין קֳדָם יְיָ וַאֲתָא אַהֲרֹן וְכֹל וְקָרִיב יִתְרוֹ חֲמוּהִי דְמשֶה עֲלָוָ   אונקלוס 

יְיָ: קֳדָם  דְמשֶה  חֲמוּהִי  עִם  לַחְמָא  לְמֵיכַל  יִשְרָאֵל   )אונקלוס(   סָבֵי 
 

וּנְסַב יִתְרוֹ עַלְוָון וְנִכְסַת קוּדְשִין קֳדָם יְיָ וְאָתָא אַהֲרן וְכָל סָבֵי יִשְרָאֵל לְמֵיכוֹל   יונתן 
קֳדָמֵיהוֹן: קָאִי וּמְשַמֵש  הֲוָה  יְיָ וּמשֶה   )תרגום יונתן(   לַחֲמָא עִם חָמוֹי דְמשֶה קֳדָם 

 
ויבא אהרן וגו'. שלמים:    )ב (  זבחים.כמשמעה, שהיא כולה כליל:  עולה.    רש"י 

ומשה היכן הלך, והלא הוא שיצא לקראתו וגרם לו את כל הכבוד, אלא שהיה 
מכאן שהנהנה מסעודה שתלמידי חכמים לפני האלהים.  עומד ומשמש לפניהם:  

השכינה   מזיו  נהנה  כאילו  בה,  סד.(מסובין   )רש"י( :  )ברכות 
 
לא שהרי הבעלים אוכלים ממנו והיינו שלמים שאין נקטר ממנו א  )ב(  שפתי חכמים  

חכמים( האימורים:    )שפתי 
 

. הם השלמים וטעם לאלהים. כי עתה יחל להיות עולה וזבחים.  ויקח  אבן עזרא 
. ואין צורך להזכיר משה  ויבא אהרן וכל זקני ישראללו השם הנכבד לאלהים:  

. כי אהל משה היה לצד  לפני האלהים. שלמים: וטעם  לאכל לחםכי באהלו היו:  
מועד:   אהל  עזרא( מזרח   )אבן 

 
. היה כל זה טרם בואם אל  ויקח יתרו חתן משה עולה וזבחים לאלהים  הרמב"ן 



הר סיני. גם יתכן לפרש שסידר הכתוב כל ענין יתרו, אבל היה זה אחר שעמד 
כמשפט:  דמים  והרצאת  וטבילה  במילה  ונתגייר  רבים,  ימים   עמהם 

 
. עמו ביום חתונתו כי חתן דמים הוא: זקני ישראל לאכל לחם  ויבא אהרן וכל

 )הרמב"ן( 
 

. הנה נתחכם יתרו לזבוח שלמים רבים, וזה  ויקח יתרו וגו' עולה וגו'  אור החיים 
היה לו לאות כי מזמין הוא גדולי ישראל על שולחנו, ולזה לא אמר הכתוב ויקרא  

וגו' פירוש מעצמן באו כי מעשיו    ויבא אהרןלאהרן ולזקני ישראל לאכל וגו' אלא  
מוכיחים ההזמנה כדי שלא יבואו קדשים לידי נותר וכבדוהו ובאו מעצמן אהרן 

הזבח:והז על  להזמינם  הטריחוהו  ולא  החיים(   קנים   )אור 
 

. לאות קבלת עול מלכותו, כענין נעמן באמרו כי עולה וזבחים לאלהים  ספורנו 
לאכל לחם עם    לא יעשה עוד עבדך עולה ומנחה לאלהים אחרים כי אם לה':

 . לשמוח עמו על שנכנס תחת כנפי שכינה, כענין ישמח ישראל בעושיו: חותן משה
. לפני המזבח אשר עליו הקריבו אותם הזבחים, אם שהיה אותו ני האלהיםלפ

והיתה   בנינו.  נזכר  ולא  זולתו  שהיה  אם  עמלק  באבדן  משה  שבנה  המזבח 
הקלעים: מן  לפנים  הנאכלים  כענין  המזבח,  לפני  הזבחים   )ספורנו(   אכילתם 

 
תמהו כל המפרשים על   ויקח יתרו חותן משה עולה וזבחים לאלוהים.  כלי יקר 

הזכיר  וכאן  המיוחד  השם  כ"א  אלהים  ולא  אל  לא  נזכר  לא  הקרבנות  שבכל 
לאלהים. ואומר אני ליישב זה על דרך שכתבנו למעלה שכל הטובות אשר עשה  
וכל  לרחמים,  דין  הצדיקים מהפכים  כי  אלהים  בשם  היו  ולישראל  למשה  ה' 

חד כי הרשעים מהפכים  הרעות אשר עשה ה' לפרעה ולמצרים היו בשם המיו 
ונתן   לב  וטוב  והיה שמח  כל הטובה  על  לאלהים  יתרו  זבח  ע"כ  לדין,  רחמים 
הודיה לשמו ית' על כל הטובות אשר הטיב עמהם, אבל לא שמח על מפלתן של 
מצרים שנעשו בשם המיוחד ע"כ לא זבח לשם המיוחד כי בזה הראה מחשבתו  

נקט דוק ולכך  על אבדן של מצרים,  ויחד שיש במשמעתו שהיה מיצר  לשון  א 
לשון שמחה ולשון חידודין כי על הטובות של ישראל שמח ועל אבדון של מצרים  

חדודין. בשרו  יקר(   נעשה   )כלי 
 
 

ת  שניnbsp&   }יג{ ט אֶּ ה לִשְפ ֵ֣ ִ֖ שֶּ ב מ  ִ֥שֶּ ת וַי  חֳרֵָ֔ מֵָ֣ ֶֽיְהִי֙ מִַֽ ם  -וַַֽ ד הָעָם֙ עַלהָעָָ֑ עֲמ ָּ֤ ה -וַיַַֽ שֵֶּ֔ מ 

עַד-מִן ר  קֶּ ב: -הַב ִ֖ רֶּ    הָעַָֽ
 

וַהֲוָה מִיוֹמָא דְבַתְרוֹהִי וִיתֵיב משֶה לְמִדַן יָת עַמָא וְקָם עַמָא עִלָוֹהִי דְמשֶה   אונקלוס 
רַמְשָא: עַד  צַפְרָא   )אונקלוס(   מִן 

 
יתֵיב משֶה לְמֵידַן יַת עַמָא וְקָם עַמָא קֳדָם  וַהֲוָה בְיוֹמָא דְבָתַר יוֹמָא דְכִפוּרֵי וִ   יונתן 

רַמְשָא:  עַד  צַפְרָא  מִן  יונתן(   משֶה   )תרגום 
 
מוצאי יום הכפורים היה, כך שנינו בספרי, ומהו ממחרת, ויהי ממחרת.    רש"י 

ההר. ועל כרחך אי אפשר לומר אלא ממחרת יום הכפורים,   )ג(למחרת רדתו מן  
תורה אי אפשר לומר והודעתי את חוקי וגו', ומשנתנה תורה עד שהרי קודם מתן  

יום הכפורים לא ישב משה לשפוט את העם, שהרי בי"ז בתמוז ירד ושבר את 



הלוחות, ולמחר עלה בהשכמה ושהה שמונים יום וירד ביום הכפורים. ואין פרשה 
תרו  זו כתובה כסדר, שלא נאמר ויהי ממחרת עד שנה שנייה, אף לדברי האומר י

שהרי   )ה(שילוחו אל ארצו לא היה אלא עד שנה שנייה,    )ד(קודם מתן תורה בא,  
נאמר כאן וישלח משה את חותנו, ומצינו במסע הדגלים שאמר לו משה נוסעים 

, ואם זה קודם מתן תורה, )במדבר י, לא.(אנחנו אל המקום וגו' אל נא תעזוב אותנו  
אמר שם לא נאמר יתרו אלא חובב שחזר. ואם ת  )ו(מששלחו והלך היכן מצינו  

)שופטים  ובנו של יתרו היה, הוא חובב הוא יתרו, שהרי כתיב מבני חובב חותן משה  

יושב כמלך וכולן עומדים, והוקשה הדבר  וישב משה וגו' ויעמוד העם.  :  ד, יא.(
על כך, שנאמר מדוע אתה   )ז(ליתרו שהיה מזלזל בכבודן של ישראל, והוכיחו  

אלא כל דיין   )ח(אפשר לומר כן,  מן הבקר עד הערב.  נצבים:    יושב לבדך וכלם
שדן דין אמת לאמיתו אפילו שעה אחת, מעלה עליו הכתוב כאילו עוסק בתורה 

במעשה בראשית, שנאמר בו ויהי ערב    )ט(כל היום, וכאילו נעשה שותף להקב"ה  
י.(וגו'    )רש"י(:  )שבת 

 
דאין לומר ממחרת שאכלו ושתו דמה סי' נתן בזה והרי עדיין אין   )ג(  שפתי חכמים  

וירידת ההר  ההר  מן  רדתו  למחרת  צ"ל  היה אע"כ  יום מתי  אותו  יודעין  אנו 
פי' דלמ"ד יתרו אחר מ"ת בא פשיטא דשלא כסדר הוא   )ד(מפורש בהדיא בקרא:  

סובר   שהרי אפי' מן ראש הפרשה כולו ביאתו של יתרו שלא כסדר הוא שהרי הוא
ויהי  עד  הפרשה  מראש  א"כ  בא  מ"ת  קודם  למ"ד  אף  אלא  בא  מ"ת  דלאחר 

פי' למנין   )ה(ממחרת כסדר הוא מ"מ מן ויהי ממחרת ואילך שלא כסדר הוא:  
שנות העולם כי שנות העולם מתחילי' מתשרי ור"ל שרוצה עוד להוכיח דמן ויהי 

הניחא אם   )ו(ו':  ממחרת ואילך נכתב שלא כסדר כמו שמפרש והולך שהרי נא' וכ
לאחר מ"ת שלחו מ"ה לא הזכיר חזרתו שאין בזה נפקותא שהרי כבר קיבל התורה 
ומצות אבל אי שלוחו אל ארצו היה קודם מ"ת א"כ היה צריך להזכיר חזרתו שבא 
לקבל התורה שהוא עיקר ביאתו שלא יאמרו כוונת יתרו לא היה שבא מתחלה 

יר חזרתו עי' כ"ז בהרא"ם כי האריך אלא להביא אשת משה ובניו שהרי לא הזכ
שם הרבה והביא כמה גירסאות והקשה כמה קושיות על הגירסאות והעיקר הוא 

והר"א בן עזרא טען שאין זלזול בזה כי דרך השופטים לעולם להיות   )ז(כמ"ש:  
יושבים ובעלי דינים עומדים וכו' אבל אני אומר שאין טענתו טענה על רש"י 

שכולן עומדין אף מי שאין לו שום ריב הם עומדים לפניו  כיון שחשב יתרו דמה  
לתפארת כמנהג השרים מפני כך הוקשה בעיני יתרו ומהרש"ל כ' ול"נ דלא קשה 
כי מה דכתיב ועמדו שני האנשים היינו בשעת דין אבל גבי משה היו עומדין אף 
יכולין לבא לפניו א"כ לפעמים הי ולא היו  יחידי  דן  דין כי היה  ו  שלא בשעת 

יתרו עכ"ל:   הוכיחו  זה  ועל  לפניו  לבא  מצפין  והיו  לפי   )ח(עומדין עד הערב 
דפרשה זו נאמרה ממחרת יו"כ וא"כ היאך אפשר לו' כך שישב ודן מן הבקר עד 



הערב הא היה צריך להקהיל את כל עדת בנ"י ולצוות להן על מלאכת המשכן: 
היה דין ביניהם   לפי שהעולם קיים על הדין שהרי המבול בא לעולם שלא   )ט(

וגוזלין וחומסין זה את זה כדכתיב ותמלא הארץ חמס וא"כ מי שדן דין אמת גורם 
שותף   נעשה  כאלו  והוי  ידו  על  מתקיים  חכמים( שהעולם   )שפתי 

 
.  מן הבקר עד הערב. כמנהגו:  וישב משה. לביאת יתרו:  ויהי ממחרת  אבן עזרא 

בקר כעלות עמוד השחר שיחל דע כי בקר האמת הוא כזרוח השמש. גם יקרא  
והערב  מקרה  דרך  על  הוא  הבקר  וזה  זכרתי  שכבר  כמו  בעבים  אור  להראות 
האמיתי הוא בשקוע השמש גם יקרא ערב על דרך מקרה עד עריבת האור. וכן 
אמר דוד תזרח השמש יאספון. ואחריו כתוב יצא אדם לפעלו ולעבודתו עדי ערב. 

וי להיות מערב האמת עד ערב האמת  על כן מערב עד ערב תשבתו שבתכם. רא
רק חכמינו ז''ל הוסיפו מחול על הקדש ואמרו כי יציאת יום השבת תהיה עד 
צאת הכוכבים. והנה ראוי להכניס השבת מן התורה מהשקע השמש. וכל חכמי 
התולדות וכל חכמי המזלות מודים. כי גבול היום מרגע היות עגולת השמש כנגד 

וזהו מקום.  בכל  הארץ  בואו:    שטח  עד  צאתו  עזרא( מעת   )אבן 
 

ממחרת  הרמב"ן  שנזכר  ויהי  זה  שעשו  היום  ממחרת  את .  לשפוט  משה  ישב 
יום הכפורים. ואין דעתם לומר שיהיה  העם )כאן( ממחרת  . ואמרו במכילתא 

עליו  שיאמר  בכתוב  נזכר  לא  הכפורים  יום  כי  הכפורים,  ליום  רמז  ממחרת 
חרתו ממש, כי לא אכלו ביום הכפורים,  ממחרת. וגם כן אין הכונה שיהיה ממ

אם היה להם יום הכפורים בשנה ראשונה קודם שנצטוו בו. ועוד, כי בו ביום  
הכפורים נתנו לוחות אחרונות וממחרתו ירד משה ודבר עם בני ישראל ויצום  
את כל אשר דבר השם אתו בהר סיני )להלן לד לב(, ואיננו יום המשפט שיעמוד 

עד ערב. וגם כן אי אפשר שיהיה בשנה שניה ביום הכפורים, העם עליו מן הבקר  
אבל  ל(.  י  )במדבר  אלך  מולדתי  ואל  ארצי  אל  כי אם  הדגלים אמר  בנסוע  כי 
הכוונה לברייתא הזו לומר שהיה זה אחר יום הכפורים, כי אין להם יום פנוי 
 למשפט מיום בואם להר סיני עד אחר יום הכפורים של שנה ראשונה הזאת: 

 
אשר , בעבור שיתרו עדיין לא ידע ה', כי משה אמר ר עולה וזבחים לאלהיםואמ

לפרעה ה'   : עשה 
 

וגו' ויצילם ה' )לעיל פסוק ח(, אבל יתרו הקריב לאלהים. וככה לא    ולמצרים 
ימצא בכל הקרבנות שבתורת כהנים, כאשר אפרש בע''ה )ויקרא א ט(. וכן כי 

)להלן פסוק טו~טז(,    י האלהיםוהודעתי את חקלדרוש אלהים,    יבא אלי העם
)דברים    כי המשפט לאלהים הואדברי משה לחמיו. ויתכן שאמר לו כן בעבור;  

 )הרמב"ן(א יז(, כמו שמזכירין רבותינו תמיד אלהים זו מדת הדין )בר''ר עג ג(:  
 

מן הבקר   . בגי' למחר יום כפורים עם התיבות:ממחרת עם האותיות   בעל הטורים 
ו''פ שכתוב בפרשה עד הערב ו' שעות וכנגד  . ולא אמר ועד רמז שזמן ב''ד עד 

לשפוט ושפטתי ושפטו וכתיב הבקר עד הערב, ה''א ה''א יתירה שלמטה אינו 
נעשה שותף  אומר אלא מן בקר עד ערב לומר כל הדן דין אמת לאמתו כאלו 

בה':   שנברא  בראשית  במעשה  הטורים( להקב''ה   )בעל 
 

. להמתין שיוכל לפנות אליהם אחר עסקי הרבים  ויעמוד העם על משה  ספורנו 
הדור:   )ספורנו(    וגדולי 



 
מכאן שאין דנין בלילה ורז"ל   ויעמוד העם על משה מן הבקר עד הערב.  כלי יקר  

אמרו שכל דיין הדן דין אמת לאמיתו אפילו שעה אחת מעלה עליו הכתוב   )שבת י.(
כאילו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית שנאמר ויהי ערב ויהי בקר. והדבר  
צריך ביאור כי כפי הנראה שמראה הערב והבקר שנזכר בב' מקומות אלו אינן 

ית מתחיל דומין זה לזה, כי כאן מתחיל מן הבקר ומסיים בערב ובמעשה בראש
מן הערב ומסיים בבוקר, ותשכיל ותדע כי זה העולם בכלל אינו מתקיים כ"א 
בזמן שיש דין למטה או למעלה כי רצה הקב"ה לברא את העולם במה"ד ואע"פ 
ששיתף לו גם מדה"ר מ"מ גם מדה"ד במקומה עומדת כי מלך במשפט יעמיד 

דין ובמקום שאין דין יש  א"ר אלעזר במקום שיש דין אין    )דב"ר ה.ד(ארץ, ובמדרש  
דין כיצד יש דין למטה אין דין למעלה אין דין למטה יש דין למעלה, ועל סדר זה  
העולם נכון שאין שעה פנויה בלא דין כי ידוע שמדה"ד שלמעלה שולטת בלילה  
דווקא אע"פ שהקב"ה פוסק הדין ביום היינו כשאין דין למטה ביום אז הקב"ה 

על החמס שביניהם אבל אם יש דין למטה ביום מ"מ  דן גם ביום בין התחתונים  
יש גם דין למעלה בין שרי מעלה, וא"כ זמן דין שלמעלה מערב עד בקר וזמן דין 
שלמטה מבקר עד ערב, ומטעם זה הדיין שותף להקב"ה במעשה בראשית וחלק  
עולם  של  מלכו  כי  הדין  על  העומדים  העולמות  כל  של  יסודות  יעמידו  כחלק 

ארץ ושמים מן הערב עד הבקר ומלכי רבנן במשפט יעמיד ארץ במשפט יעמיד  
יקר. דבר  והוא  ונכונים  עתיקים  אלו  ודברים  הערב  עד  הבוקר   מן 

 
פירש"י וכי אפשר לומר כן אלא לומר לך כו' אפילו שעה    מן הבוקר עד הערב.

אחת מעלה עליו הכתוב כאילו עסק בתורה כל היום, וא"כ מהו זה שאמר יתרו 
ב עליך מן בקר עד ערב. הרי באמת לא היה דן מבקר עד ערב אלא  וכל העם נצ

שמעלה עליו הכתוב כאילו היה דן כו' וכאילו נעשה שותף במעשה הבקר והערב  
הידועים בהוראת ה"א הידיעה רמז למעשה בראשית. ועוד קשה שהפסוק אומר 
ויעמוד העם על משה. ויתרו אמר וכל העם נצב עליך למה הזכיר נצב במקום  
נצב.  לשון  אל  ויתרו הקדים העם  העם  אל  עמידה  לשון  וכאן הקדים   עמידה. 

 
 )דברים יט.יז( שייך בעומדים לפני הדיינים קודם גמר דין כמ"ש    ונ"ל שלשון עמידה.

ועמדו ב' האנשים אשר להם הריב. ולשון נצב שייך אחר גמר דין שדרכם לעשות  
כמ"ש   הדיין  עם  א.יב(מריבה  ומשאכ  )דברים  נצים  טרחכם  לשון  כי  וריבכם.  ם 

נצב ה' לריב   )ישעיה ג.יג(ונצבים. מורה על דברי ריבות ודתן ואבירם יוכיחו וכמ"ש  
ועומד לדין עמים, ובכ"מ שהזכיר את ישראל בלשון העם היא שם כנוי לרשעים 

 )במדבר יא.א(כמו שפירש"י בפסוק ויהי העם כמתאוננים אין העם אלא רשעים כו'  
)אבות פרק  זמן שבעלי דינין עומדים לפניך יהיו בעיניך כרשעים  וכן כאן ארז"ל שב

לכך נאמר כאן על תחילת הדין ויעמוד העם כי יכול להיות שאינן רשעים,    א.ח(
אך שהעמידה לדין גרמה להם שיהיו דומין כרשעים לכך הקדים לשון עמידה  
ם  להעם. אבל יתרו מדבר באותן דברי ריבות שעשו עם משה אחר גמר דין שא

היו מקבלים עליהם היו כצדיקים ולפי שקראו תגר על הדיין ע"כ קראם רשעים  
גם אחר גמר דין, לכך נאמר וכל העם נצב עליך כי מצד היותם רשעים ע"כ נצבו 
לריב כי כל איש טוב מקבל עליו הדין ואינו עושה מריבה עם הדיין ע"כ הקדים  
לנצב.    העם 

 
שהרי באמת    יכות זמן הדין כל היום,ולהנחה זו לא שאל יתרו אל משה על אר

על מה שראה   ו' שעות אך שאלו  דיינים דהיינו  זמן  כ"א  כל היום  דן  לא היה 
שאחר גמר דין נצבו לריב עמו מן הבקר עד הערב כל היום קראו תגר עליו וחשב 
יתרו אולי משה עשה להם איזו דבר אשר בעבורו הם מריבים עמו וכ"ש וירא 



וא עושה לעם. ראה והתבונן כה וכה בכל שאר הדברים חותן משה את כל אשר ה
ולא מצא   ויחפש  כהוגן  לעם שלא  עושה  הוא  דבר אשר  איזו  למצוא  יוכל  אם 
ולפיכך שאלו ויאמר מה הדבר הזה אשר אתה עושה לעם, כי רצה לידע אם הוא  
עושה לעם איזו דבר זולת המשפט ואחר שלא ענהו משה הבין מזה שודאי אינו 

ומה ואז חשב יתרו ודאי עבור המשפט הם מריבים עמו וכל היוצא עושה להם מא
חייב בדינו נצב לריב עמו ע"כ שאלו מדוע אתה יושב לבדך, כי אילו היה עמך 
דיינים רבים אז לא היה המתחייב יודע מי מחייבו ועל מי יצעק ומאחר שאתה  

 ד ערב. יושב לבדך בסבה זו כל העם דהיינו הפחותים נצבים עליך לריב מבקר ע
 

כי הרוצה לידע מאיזו   טו( ויאמר משה לחותנו כי יבא אלי העם לדרוש אלהים.
טעם דנתוני אף אם יהיו ק' דיינים יושבים אצלי בדין לעולם לא יבא כ"א אלי 
לדרוש אלהים ר"ל משפטי ה' ואין לי מקום להפטר מצעקתם, וא"ת א"כ היה  

ונתם מעליך. ע"ז אמר כי יהיה  לך לחשוך מן הדין לגמרי ולמנות אחרים ותכל תל
להם דבר בא אלי באו אלי לא נאמר אלא שקאי על אותו דבר כי הדבר בא אלי 
בנבואה והכל ביד ה' עלי השכיל וכל דבר נעלם שאין עדים בדבר בא אלי עד שיש  
בי כח לשפוט בין איש ובין רעהו ר"ל בדברים שביניהם שאין עדים בדבר ע"כ 

ה מן  להשמט  לי  נכון  מכם  אין  יקשה  אשר  והדבר  אמר  שע"ז  ואולי  דינין, 
דהיינו במקום שאין עדים בדבר תקריבון אלי   )דברים א.יז(תקריבון אלי ושמעתיו  

ושמעתיו מפי הגבורה, ואמר לו יתרו אעפ"כ לא טוב הדבר אשר אתה עושה ולא  
אמר כאן לעם כמ"ש למעלה לפי שאמר לו שלא טוב אתה עושה גם לך גם לעם 

ול גם אתה גם העם כי כבד ממך הדבר וצריך אתה להקל תלונתם  כי נבל תב
 מעליך. 

 
אחד מהם כי התובע בא אלי לבדו כדי לסדר   ד"א כי יהיה להם דבר בא אלי.

טענותיו בפני ואני איני שומע לדבריו אלא ושפטתי בין איש ובין רעהו כשיהיו 
דווקא.   לפני  יקר( שניהם   )כלי 

 
רש"י ממחרת יום הכפורים ממחרת יום ירידתו מן  פ  ויהי ממחרת.  דעת זקנים 

ההר וע"כ אי אפשר אלא ממחרת יום הכפורים שהרי קודם מתן תורה אי אפשר 
ישב לשפוט את העם   יום הכפורים לא  עד  וגו' ומשנתנה תורה  והודעתי  לומר 
שהרי בי"ז בתמוז שבר הלוחות ולמחרת עלה בהשכמה ושהה שם ארבעים יום 

ואין פרשה זו כתובה על הסדר שלא נאמרה עד שנה שנייה    וירד ביום הכפורים
שהרי נאמר כאן וישלח משה את חותנו ומצינו במסע הדגלים שאמר לו משה  
נוסעים אנחנו אל נא תעזוב אותנו ואם זו קודם מתן תורה מששלחו והלך היכן 
מצינו שחזר. וא"ת שם לא נאמר יתרו כי אם חובב ובנו של יתרו היה. חובב הוא  

תרו שהרי כתיב מבני חובב חותן משה ע"כ לרש"י וקשיא דא"כ משמע בשעה י
שירד משה מן ההר דהיינו ביום הכפורים יצא לקראת חותנו ובאותו שעה ויקח  
נתנה   כבר  והלא  אכלו  והיאך  הכפורים  יום  באותו  ואכלו  וזבחים  עולה  יתרו 

שהקריב    התורה. ועוד קשיא למ"ד יתרו קודם מתן תורה בא. וי"ל דמעשה זה
ביום   ביום השני או  כי אם  ביום רדת משה מן ההר  קרבנות אפשר שלא היה 
השלישי ואע"ג דקרא דויבא משה מקמי דהאי קרא דויהי ממחרת לא קאי אלא 
שיצא   ומה  כן  כמו  יום  באותו  היה  דאכילה  ומעשה  הכפורים  יום  ממחרת 

פי שטת רש"י לקראתו היה ביום א' ומה שאכלו עמו היה ביום אחר וכל זה י"ל ל
דמפרש יתרו לאחר מתן תורה היה. אבל למ"ד יתרו קודם מתן תורה בא. י"ל 
דאפשר דזה המעשה שישב משה לשפוט את העם היה קודם מתן תורה כי גם  
י"ל שאכלו עמו  ז"ל פי' בפרשת בשלח כי במרה נצטוו על הדינין. וא"כ  רש"י 

בא ודורש עליו מקרא   ביום בואו. ובמדרש תנחומא דורש יתרו לאחר מתן תורה



יודע מרת נפשו ובשמחתו לא יתערב זר. אמר הקב"ה בני היו בשעבוד  זה לב 
 )דעת זקנים(   מצרים ויתרו היה יושב שוקט ובוטח אינו דין שישמח בשמחת תורה:

 
 

ת     }יד{ ֶ֛ ה א  שֵֶּ֔ ן מ  ֵ֣ ת  ר-כָלוַיַרְא֙ ח  ה-אֲשֶּ ר מַָֽ אמֶּ ם וַי ֵ֗ ה לָעָָ֑ ִ֖ שֶּ וּא ע  ר -הִ֥ ה֙ אֲשֶּ֨ ר הַזֶּ הַדָבָָּ֤
ךָ וְכָל ב֙ לְבַדֵֶּ֔ ה יוֹש  וּעַ אַתָָּ֤ ם מַדֵ֗ ה֙ לָעֵָ֔ שֶּ ה ע  יךָ מִן- אַתָָּ֤ ִ֖ ב עָלֶּ ם נִצִָ֥ ר עַד-הָעֶָ֛ קֶּ ב: -ב ִ֥ רֶּ    עַָֽ

 
א וַאֲמַר מָא פִתְגָמָא הָדֵין דִי וַחֲזָא חֲמוּהִי דְמשֶה יָת כָל דִי הוּא עָבֵד לְעַמָ   אונקלוס 

 אַתְ עָבֵד לְעַמָא מָה דֵין אַתְ יָתֵב בִלְחוֹדָךְ וְכָל עַמָא קָיְמִין עִלָוָךְ מִן צַפְרָא עַד רַמְשָא: 
 )אונקלוס( 

 
פִתְגָמָא הָדֵין וַחֲמָא חָמוֹי דְמשֶה יַת כָל דְהוּא טָרַח וְעָבֵיד לְעַמֵיהּ וַאֲמַר מַה    יונתן 

דְאַנְתְ עָבֵיד לְעַמָא מַה דֵין אַנְתְ יָתֵב לְבִלְחוֹדָךְ לְמִידוּן וְכָל עַמָא קַיְימִין קֳדָמָךְ מִן  
רַמְשָא: עַד  יונתן(   צַפְרָא   )תרגום 

 
עזרא  בקר: וירא  אבן  עד  מערב  מעמידם  שהוא  לעם.  עושה  הוא  אשר  כל  את   .

משה יושב לבדו וישראל נצבים ואין זה דרך מוסר.  ורבינו שלמה אמר בעבור ש
ואין ספק כי מעלת משה גדולה לומר ככה. כי הנה אהרן שהיה גדול לכל ישראל 
והיה גדול בשנים ממשה הוא אומר לו בי אדוני. ומשה עשה הדרך הנכונה. כי 
השופט יושב ובעלי הריב עומדים וכן כתוב ועמדו שני האנשים אשר להם הריב. 

מר לו מדוע רק בעבור שהיה יושב למשפט לבדו ואין לו שופטים אחרים  ולא א
שיעזרוהו. ואמר ר' מרינוס כי מלת מדוע כמו מַלָכֶם מזה בידך כי כל אחת שתי  

ככה:   לעשות  דעתך  מה  מדוע  וככה  עזרא( מלות.   )אבן 
 

לבדך  ספורנו  יושב  צבור:מדוע אתה  בעסקי  העם  .  סבה וכל  לאיזו  הצריכים   .
ערב: עד  בקר  מן  להמתין  צריכים  אליך  משפטם   )ספורנו(    להקריב 

 
 

י   }טו{ כִַֽ וֹ  תְנָ֑ לְח ַֽ ה  ִ֖ שֶּ מ  ר  אמֶּ ים: -וַי ִ֥ אֱלֹהִַֽ ש  לִדְרִ֥ ם  הָעִָ֖ י  לֶַ֛ א  א    יָב ִ֥
 

עַמָא    אונקלוס  לְוָתִי  אָתָן  אֲרֵי  לַחֲמוּהִי  משֶה  יְיָ: וַאֲמַר  קֳדָם  מִן  אוּלְפַן   לְמִתְבַע 
 )אונקלוס( 

 
יְיָ:   יונתן  קֳדָם  מִן  אוּלְפַן  לְמִתְבוֹעַ  עַמָא  לְוָותִי  אַתְיָין  אֲרוּם  לְחָמוֹי  משֶה   וַאֲמַר 

יונתן(   )תרגום 
 
יבא.    רש"י  בא,  כי  הווה:    )י(כי  אלהים.  לשון  אולפן, לדרש  למתבע  כתרגומו 

הגבורה:   מפי  תלמוד   )רש"י(לשאול 
 
פי' ולא לשון עתיד דאם לא כן לא הוה ליה לישב כל עוד שלא   )י(  שפתי חכמים  

לדרוש:   חכמים(באו   )שפתי 
 

עזרא  העם ויאמר  אבן  אלי  יבא  כי  האחד  דברים.  שני  עושה  אני  משה  השיב   .
והדבר השני כי יהיה להם דבר בא אלי.  לדרוש אלהים. והטעם לדרוש תורתו.  

והשיב על האחרון תחלה ושפטתי בין איש ובין רעהו. והודעתי את חקי האלהים  



עזרא( לדורש:    )אבן 
 

. השיב משה לחותנו צריכים הם שיעמדו כי יבא אלי העם לדרוש אלהים  הרמב"ן 
כי יבא אלי העם גדול מן היום, כי לדברים רבים באים לפני,  לדרוש    עלי זמן 

אלהים להתפלל על חוליהם ולהודיעם מה שיאבד להם, כי זה יקרא ''דרישת  
אלהים'', וכן יעשו עם הנביאים כמו שאמר )ש''א ט ט( לפנים בישראל כה אמר 
ודרשת את ה' מאותו  וכן  עד הרואה,  ונלכה  לכו  לדרוש אלהים  האיש בלכתו 

ו אם נשמעה תפלתו, וכן לאמר האחיה מחלי זה )מ''ב ח ח(, שיתפלל עליו ויודיענ
ותלך לדרוש את ה' )בראשית כה כב(, כמו שפירשתי שם, ועוד שאני שופט אותם,  

והודעתי להם  . ועוד אני מלמד אותם תורה,  כי יהיה להם דבר בא אלי ושפטתי
תורותיו ואת  האלהים  חקי   )הרמב"ן(  : את 

 
דרוש אלהים . ד' במסו' הכא ואידך בשמואל בלכתו ללדרוש אלהים  בעל הטורים 

בענין שאול כשהלך לבקש האתונות. ולא יכול דוד ללכת לפניו לדרוש אלהים  
בדברי הימים בענין הדבר כשראה המלאך המכה בעם. ויהי לדרוש אלהים בענין 
עוזיהו שדרש אלהים במלחמה מלמד שעל כל צרכיהם היו באים לדרוש אלהים  

דדוד   וכההיא  אבידתו  על  אלהים  שדרש  דשאול  הדבר  כההיא  על  שהתפלל 
אויביו:   על  שהתפלל  דעוזיהו  הטורים( וכההיא   )בעל 

 
. קשה מה תשובה זו עושה והלא ראה יתרו כי כי יבא אלי העם וגו'  אור החיים 

בא אליו העם לדרוש וכוונת קושיתו הוא למה יתנהג במנהג זה כי יש טורח לעם. 
אתה יושב לבדך פירוש ואין שופטים אחרים לדון העם, ולו   ודבריו ברור מללו

יהיה שלא הבין משה דבריו, היה לו לשאול גזירת הדיבור לא שיאמר לו דברים  
אשר אתה  שעליהם הוא מקשה. ונראה כי משה הבין בדברי יתרו במה שאמר  

וזה    עושה וגו' משמע כי משה מכריחם ומחייבם שלא לעמוד לפני דיין זולתו 
שסובלים העם הטורח ואם יחפוץ ימנה עליהם דיינים וילכו לדון לפניהם,    סיבה

לזה השיבו כי לא ממנו אלא מהעם כי יבא מעצמו אלי ולא לזולתי חפץ ללכת, 
 כי יהיה להם דבר בא אליולצד שיקשה לך למה יחפצו בטורח זה, הטעם הוא  

מתו, ודבר זה  ואמרו ז"ל )זהר ח"ב ע"ח.( בא אלי הדבר עצמו ויצטדק הדין לא
בזולתי: ימצא   לא 

 
וגו'    והודעתיאין מציאות למנות דיינים וילכו העם לפניהם, וגמר אומר    ומעתה

פירוש גם דבר זה אי אפשר בזולתי. ויתרו נסתפק במשמעות דברי משה שסובל  
ב' דרכים. הא' כי לצד שבאים אצלו העם הוא חש על המצוה לדון בין איש וגו'  

אחר ולא  הוא  שפירשנו לעשותה  מה  לצד  לזולתו  יחפצו  לא  העם  כי  והב'  ים, 
בדבריו, לזה השיבו כנגד המובן מדבריו כי יבחר עשות המצוה בעצמו ולא ימנע 

אמר   טוב  אתהעשות  אשר  הדבר  טוב  מה   לא  וכנגד  הטעם.  יבאר  כאשר  וגו' 
  היה אתה לעם וגו'    איעצךשמובן מדבריו כי העם לא יתרצו ללכת לזולתו אמר  

פירוש בכל דין שיהיה המשפט רצוי   ושפטו את העם בכל עתוגו'    ה תחזהואת וגו'  
לב' בעלי דינים ומן הסתם כשידונו להם משפט רצוי למה יבחרו בטורח הגדול, 

וגו' פירוש וכשיהיה דבר גדול של התעצמות הדין בין לצד השופטים שלא   והיה
או אליך, ולא יוכלו השג בין לצד הנשפטים שלא יתרצו ב' הכתות במשפטם יבי 

בכל:   תתחייב  זה  פרט  החיים(  לצד   )אור 
 

. הנשיאים וראשי הדור הבאים על עסקי הרבים וסדרם  לדרוש אלהים  ספורנו 
יחנו: ה'  פי  על  כי  אלהים,  לדרוש  בהכרח  אלי   )ספורנו(    באים 

 



 
ם דָבָר֙ -כִי   }טז{ ָּ֤ ה לָהֶּ הְיֶּ֨ ת  יִַֽ י אֶּ וֹדַעְתִֶ֛ הוּ וְהַֽ ָ֑ ע  ין ר  ֵ֣ יש וּב  ין אִִ֖ ִ֥ י ב  פַטְתִֵ֔ י וְשֵָ֣ לֵַ֔ א א  י  -בֵָ֣ ִ֥ ק  ח 

ת וְאֶּ ים  אֱלֹהִִ֖ יו:-הַָֽ תַָֽ וֹר    תַֽ
 

וּמְהוֹדַעְנָא    אונקלוס  חַבְרֵהּ  וּבֵין  גַבְרָא  בֵין  וְדָאִינְנָא  לְוָתִי  אָתָן  דִינָא  לְהוֹן  הֲוֵי  כַד 
יָת   אוֹרָיָתֵהּ:לְהוֹן  וְיָת  דַיְיָ   )אונקלוס(   קְיָמַיָא 

 
אֲרוּם יְהֵי לְהוֹן דִינָא אָתָאָן לְוָותִי וְדַיֵינָא בֵין גַּבְרָא וּבֵין חַבְרֵיהּ וּמְהוֹדַעְנָא    יונתן 

אוֹרַיְיתֵיהּ: וְיַת  דַיְיָ  קְיָמַיָא  יַת  יונתן(   לְהוֹן   )תרגום 
 
בא.    רש"י  דבר  להם  יהיה  שכי  הדבר  מי  לו  אלי:    )כ(היה   )רש"י( בא 
 
דק"ל דפתח בלשון רבים ומסיים בלשון יחיד בא אלי ועל זה   )כ(  שפתי חכמים  

פירש מי שהיה וכו' ומפני שתשובת משה ליתרו במה שהיה חושב שהוא יושב לבדו  
כמנהג השרים אינה רק מן ושפטתי בין איש וגו' שהשיב לו שאין העמידה הזאת 

למשפט ולא מן והודעתי חקי האלהים ואת תורותיו שהיה מלמדן לתפארת אלא  
כי בלימוד הרב והתלמיד בעמידה לכך מפרש כי יבא וכי יהיה להם דבר שניהם 
על המשפט ולזה כתב הדבר בה"א הידיעה שפירש הדבר הנזכר לעיל במאמר כי 

המשפט:   דבר  על  אולפן  למתבע  התרגום  גם  ומפרש  חכמים( יבא   )שפתי 
 

. ג' במסו' הכא ואידך תרי בבניינא דיחזקאל מלמד שרמז תורותיו  וריםבעל הט 
המקדש:   בית  בנין  על  הטורים( לו   )בעל 

 
. וכאשר לאלו הראשים הבאים על עסקי צבור יהיה  כי יהיה להם דבר  ספורנו 

דבר ריב ביניהם: בא אלי, ושפטתי בין איש ובין רעהו. בין אותם גדולי הדור 
צבור:   עסקי  על  תורותיוהבאים  ואת  האלהים  חקי  את  לאותם  והודעתי   .

הגדולים כדי שידעום, כאמרו וישובו אליו אהרן וכל הנשיאים בעדה. ואחר כן  
בני   כל  סדר נגשו  כיצד  מעברין(  כיצד  פרק  )ערובין  ז''ל  שאמרו  וכמו  ישראל 

עד  הערב,  עד  הבקר  מן  העם  שימתינו  יתחייב  האלה  הסבות  ולשלש  משנה. 
עם: עניי  לשפוט  לפנות  ואוכל  הגדולים   )ספורנו(   שיסתלקו 

 
 

יו     }יז{ לָָ֑ א  ה  ִ֖ שֶּ מ  ן  ִ֥ ת  ח  ר  אמֶּ ה: -ל אוַי ֶ֛ ַֽ שֶּ ע  ה  אַתִָ֖ ר  ִ֥ אֲשֶּ ר  הַדָבֵָ֔   טוֹב֙ 
 

עָבֵד:  אונקלוס  דְאַתְ  פִתְגָמָא  תַקִין  לָא  לֵהּ  דְמשֶה  חֲמוּהִי   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

עָבִיד:  יונתן  דְאַנְתְ  פִתְגָמָא  תַקִין  לָא  לֵיהּ  דְמשֶה  חָמוּי  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 
משה.    רש"י  חתן  הכתוב  ויאמר  קוראו  כבוד  מלך:    )ל( דרך  של   )רש"י( חותנו 
 
והא דלא פי' רש"י זה לעיל גבי וירא חותן משה וגו' י"ל משום   )ל(  שפתי חכמים  

דכתיב לעיל מיניה ויאמר משה לחותנו כי יבא וגו' אם כן היה לו גם כן כאן 



ומשום הכי פירש הכא   לכתוב ויאמר חותנו ולא להזכיר משה לכ"פ דרך כבוד וכו'
לעיל:   זה  פירש  חכמים( ולא   )שפתי 

 
. בעיני. ונתן טעם לדבריו והוא  ויאמר לא טוב הדבר אשר אתה עושה  אבן עזרא 

נבול תבול. מגזרת ועלהו לא יבול. כאלה נובלת עליה. כי הטעם שיפול מעצמו 
הדבר:   ממך  כבד  כי  גם  כמוה  גם  ומלת  משל.  דרך  עלה.  עזרא( כנבול   )אבן 

 
 

ל גַם   }יח{ תִב ֵ֔ ל  גַם-נָב ֵ֣ ה  ִ֖ -אַתָֻ֕ הַזֶּ ם  יהָעִָ֥ כִַֽ ךְ  עִמָָ֑ ר  ֵ֣ אֲשֶּ א-ה  ל ַֽ ר  הַדָבֵָ֔ מִמְךָ֙  ד  ָּ֤ -כָב 
ךָ:  ַֽ לְבַדֶּ הוּ  עֲשִ֖    תוּכִַ֥ל 

 
לָא    אונקלוס  פִתְגָמָא  מִנָךְ  יַקִיר  אֲרֵי  דִעִמָךְ  הָדֵין  עַמָא  אַף  אַתְ  אַף  תִלְאֶה  מִלְאָה 

בִלְחוֹדָךְ:  לְמֶעְבְדֵהּ   )אונקלוס(   תִכוֹל 
 

מִינָךְ מִיתַר    יונתן  יַקִיר  אֲרוּם  דְעִמָךְ  וְסָבַיָא  וּבְנוֹי  אַהֲרן  אוּף  אַנְתְ  אוּף  תִינְתַר 
בִלְחוֹדָךְ:  לְמֶעְבְדֵיהּ  תֵיכוֹל  לָא  יונתן(   פִתְגָּמָא   )תרגום 

 
)ירמיה כתרגומו. ולשונו לשון כמישה פלייש"טרא, כמו והעלה נבל  נבל תבול.    רש"י 

, שהוא כמוש ע"י חמה וע"י קרח, וכחו תש )ישעיה לד, ד.(, כנבול עלה מגפן וגו'  ח, יג.(
כובדו רב יותר כי כבד ממך.  וע' זקנים:    )מ(לרבות אהרן וחור  גם אתה.  ונלאה:  

 )רש"י( מכחך:  
 
וקשה והלא חור כבר היה נהרג במעשה העגל וזה היה אחר כך.   )מ(  שפתי חכמים  

שלא נהרג חור במעשה העגל ולפי אותה אגדה וי"ל יש אגדה אחרת שסוברת  
מפרש רש"י חור ולפי אגדה אחרת אינו בא לרבות אלא אהרן וזקנים. מהרש"ל: 
חכמים(   )שפתי 

 
. מלה זרה בדקדוק ובאה על דרך לשמרהו. כי לא מצאנו ה''א  עשהו  אבן עזרא 

עשה:   בגזרת  עזרא( נראית   )אבן 
 

,  תבולוגו', להיות כי יש ב' גדרים במשמעות    נבול. כפל לומר  נבל תבל  אור החיים 
הא' כל שיגרע כל שהוא מכחו הראשון יקרא עליו הלאות לערך הקודם אבל על 
כל פנים יכול עשות מה שהיה עושה קודם במעט יגיעה. והב' הוא הלאות הנרגש 
ר לכל שהוא גדר המונע האדם מעשות חפצו לצד כי לא ישאר בו כח, לזה אמ 

אליו כי מה שיגיע אליו מהלאות כח לא שיעור מועט אלא שיעור שכפי האמת  
. או אולי שכפל כנגד לא תוכל עשוהו לבדך, והוא מה שגמר אומר  תבוליקרא לו  

וגו':  גם  אתה  גם  שאמר   מה 
 

בחלוקה ראשונה ושניה, ירצה לא מבעיא    גם. טעם אומרו  גם אתה גם העם הזה
פירוש ישראל   גם העם הזהי רב חילך, ואומרו  כ  גם אתהזולתך במצב זה אלא  

ואומרו   וגו'  ויעמוד  בענין  כמעשה האמור  בדין  לזה  זה  להמתין  לצד שצריכין 
לצד שטרחם אינו מקובץ ביחיד. ורבותינו ז"ל )מכילתא( אמרו גם זה    גםתיבת  



אהרן העם אלו הע' זקנים, וצריך לדעת טעם רבותינו ז"ל שפירשו כן, ואם לצד 
הם לפרש כמו שפירשנו. אכן לצד שראו כי בעצתו אמר שימנה סך גדול גם היה ל

לא   כי  דעתו  גילה  רבבות  למנין שמונה  בהם  שעולה  וגו'  אלפים  שרי  מישראל 
אומרו   יתפרש  ז"ל  ולדבריהם  זקנים.  ע'  הזקנים,    גם יספיקו  שנית   וגם מלבד 

היותם  פירוש מלבד משה, ויש רבותא בכל אחד, משה לצד מעלתו, והזקנים לצד  
באומרו   שנתכוון  אפשר  או  אתהרבים,  הלאות    גם  להם  שיגיע  העם  לרבות 

אנשים כשיהיו ממתינים זה לזה בדין, ואומרו גם ב' לרבות הגם שיצטרף הוא 
הזקנים:   החיים(  עם   )אור 

 
כל לא תוכל עשוהו לבדך  . בית דינך:גם העם הזה אשר עמך  ספורנו  . לשמוע 

זה את כל הצריכים לדבר עמך, על מה שלא יספיק  עסקי הגדולים, ולשמוע עם  
זולתך:   )ספורנו(    להם 

 
זקנים  אתה.  דעת  העגל   גם  במעשה  נהרג  חור  שהרי  תמה  וחור  אהרן  לרבות 

כדפירש"י בפרשת כי תשא גבי ויבן מזבח לפניו קרי ביה מזבוח לפניו. וי"ל דהך 
)דעת  רג חור:דרשא אתיא כמאן דאמר יתרו קודם מתן תורה היה דאכתי לא נה

 זקנים( 
 
 

ים    }יט{ אֱלֹהִֵ֔ וּל הַָֽ ם מַ֚ ה לָעֵָ֗ ֧ה אַתֵָ֣ ךְ הֱי  ים עִמָָ֑ י אֱלֹהִִ֖ צְךֵָ֔ וִיהִִ֥ לִי֙ אִיעֵָ֣ ע בְק  ה שְמַָּ֤ עַתָָ֞
ת אֶּ ה  אַתֶָ֛ אתִָ֥  ב  ַֽ ל-וְה  אֶּ ים  ים: -הַדְבָרִִ֖ אֱלֹהִַֽ   הַָֽ

 
)תְבַע( כְעַן    אונקלוס  לְעַמָא  אַתְ  הֱוֵי  בְסַעְדָךְ  דַיְיָ  מֵימְרָא  וִיהֵי  אֲמַלְכִנָךְ  מִנִי  קַבֵל 

יְיָ: לִקֳדָם  פִתְגָמַיָא  יָת  אַתְ  מַיְתִי  וּתְהֵי  יְיָ  קֳדָם  מִן   )אונקלוס(   אוּלְפַן 
 

דַיְיָ    יונתן  מֵימְרָא  וִיהֵי  אִימְלְכִינָךְ  מִינִי  קַבֵיל  תְבַע כְדוֹן  לְעַמָא  אַנְתְ  הֲוֵי  בְסַעֲדָךְ 
יְיָ: קֳדָם  דִילְהוֹן  פִתְגָמָא  יַת  אַנְתְ  וְתַיְתֵי  יְיָ  קֳדָם  מִן  יונתן(   אוּלְפַן   )תרגום 

 
היה :  )מכילתא פ"ב(בעצה, אמר לו צא המלך בגבורה  איעצך ויהי אלהים עמך.    רש"י 

את שליח ומליץ בינותם למקום, ושואל משפטים מאתו:  אתה לעם מול האלהים.  
ריבותם:  הדברים.    )רש"י( דברי 

 
. אתן לך עצה. דע כי מלת אלהים הוא שם  עתה שמע בקולי איעצך  אבן עזרא 

תאר כאשר פירשתי. רק בעבור שידברו בה הרבה. יחשבו זה שם התאר כאילו 
ורבים ככה. על כן    הוא שם עצם. אלהים יראני בשוררי בראשית ברא אלהים.

שמוהו חכמינו ז''ל שם מן השמות שאינם ראויים להמחק וטעם ויהי אלהים  
עמך. שהשם יעזרך אם תעשה ככה. ואמר לו בסוף הדברים שיקח רשות מאת  
השם על העצה הזאת. וזהו אמרו וצוך אלהים. ואין ספק כי כן עשה. וטעם היה  

והבאת אתה את הדברים.  . מפאת השם.  מול האלהיםאתה לעם בעבור העם:  
אם הם קשים. ואלה הדברים הם שאמר משה בתחלה כי יהיה להם דבר בא  

אליך:   יביאו  הקשה  הדבר  את  כן  אחר  זה  ופירש  עזרא( אלי.   )אבן 
 

. בעצה זו, אמר לו צא המלך בגבורה. לשון רש''י. ור''א ויהי אלהים עמך  הרמב"ן 
פירש שמע בקולי והיה ה' בעזרך להצליחך בעצתי. אבל למטה )בפסוק כג( אמר  

אלהים וצוך  תעשה  הזה  הדבר  את  וצוך אם  הדבר  את  תעשה  אם  שפירושו   ,



כן: שעשה  ספק  ואין  בגבורה,  שתמלך  לעמוד,  תוכל  אז  לעשותו   אלהים 
 

. נגד האלהים, ויאמר היה אתה בעבורם עומד נגד  ל האלהיםהיה אתה לעם מו
ב(:   פח  )תהלים  נגדך  בלילה  צעקתי  יום  כטעם  אליו,  להתפלל   האלהים 

 
שיבקשו  והבאת אתה את הדברים הדבר הראשון אל האלהים.  על  לו  הודה   .

. ויתכן שהיה גם בזה עצה ממנו, יאמר כי יבא אלי העם לדרוש אלהיםשאמר  
לשבת באהל מועד מזומן לפניו לדרוש אותו, ולא   ל האלהיםהיה אתה לעם מו

המשפט:   במקום  זה   )הרמב"ן( יהיה 
 

. ג' במסורה הכא ואידך דבלעם לכה איעצך דאיתקש נבואה  איעצך  בעל הטורים 
דבלעם לנבואת משה ואמרו חז''ל ולא קם נביא עוד בישראל כמשה אבל באוה''ע 

לפי ש פי'  ולא קם. קבלתי שפירושו קם לשעה  עה כמו שהיתה מדברת לשעה 
בהתמדה ואידך וכי איעצך לא תשמע אלי בענין צדקיהו שיעץ לו ירמיהו לצאת  
אל שרי מלך בבל משה ששמע לעצת יתרו נאמר בו על מקומו יבא בשלום אבל 

ממקומו:   גלה  ירמיהו  לעצת  שמע  שלא  הטורים( צדקיהו   )בעל 
 

האלהים  ספורנו  מול  לעם  אתה  שיצוה  היה  והמשפטים  המצוות  להודיעם   .
ובין האל יתברך:  בינותם  . מה  והבאת אתה את הדברים אל האלהים  כמליץ 

משפטן: את  משה  ויקרב  וכענין  ואשמעה  עמדו  כענין  שמעת,   )ספורנו(   שלא 
 
 

ת   }כ{ ם אֶּ תְהֵֶּ֔ ה אֶּ ים  -וְהִזְהַרְתֵָ֣ קִִ֖ ח  תהַַֽ ת-וְאֶּ ם אֶּ וֹדַעְתֵָ֣ לָהֵֶּ֗ ת וְהַֽ ֵ֣לְכוּ -הַתוֹר ָ֑ ךְ֙ י  רֶּ הַדֶּ֨
ת וְאֶּ ה  וּן: -בֵָ֔ יַַֽעֲשַֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ ה  ִ֖ עֲשֶּ מַַֽ   הַַֽ

 
וְתַזְהַר יָתְהוֹן יָת קְיָמַיָא וְיָת אוֹרַיְתָא וּתְהוֹדַע לְהוֹן יָת אוֹרְחָא דִיְהָכוּן בַהּ    אונקלוס 

דִיַעְבְדוּן:  עוֹבָדָא   קלוס( )אונ  וְיָת 
 

דְיֵיצְלוּן   יונתן  צְלוֹתָא  יַת  לְהוֹן  וּתְהוֹדַע  אוֹרַיְיתָא  וְיַת  קְיָימַיָא  יַת  יַתְהוֹן  וְתַזְהַר 
בְבֵית כְנִשְתְהוֹן וְיַת אוֹרְחָא דְיַבְקְרוּן לְמָרִיעִין וּדְיַהֲכוּן לְמִיקְבוֹר מֵתַיָא וּלְמִגְמוֹל 

 )תרגום יונתן(   וּרַת דִינָא וּדְיַעַבְדוּן מִלְגַו לְשוּרָתָא לְרַשִיעַיָין:בָהּ חִיסְדָא וְיַת עוּבְדָא וְש
 

. הדרך השני שאמרת אתה חייב ללמדם ולהורותם מספקות.  והזהרתה  אבן עזרא 
כי טורח גדול הוא להודיע כל המעשה אשר יעשון. וטעם והזהרת. מן והוא לא  

. שתי מלות. והוא להזהירם על מצות עשה ועל מצות  אתהםנזהר וטעמו נשמר:  
לא תעשה הקשורים בלב שהוא העיקר. כמו לאהבה השם ולדבקה בו וליראה  
מפניו. וללכת אחריו. ולמול ערלת הלב. ולא ישנא אחיו ולא יקום ולא יטור. וכן 

ואת . כמו אשר ילכו בה:  ילכו בהאמר משה בפיך ובלבבך לעשותו ורבים ככה:  
. זה מצות עשה למעשה. ורובם אינם מצות עשה עומדות  אשר יעשוןהמעשה  

וציצית   הגר  ואהבת  הבן  ופדיון  והמועדים  השבת  כמו  לזכר.  אם  כי  בעצמם 
 )אבן עזרא( ותפלין ותפלה ומזוזה. גם שעטנז. ורבים אחרים ובמקומם אפרשם:  

 
 . ותודיע להם את הדרך אשר והזהרת אתהם את החקים ואת התורות  הרמב"ן 

ילכו בה על פי התורה והמצוה. שתזהירם אתה מאד, ותלמדם התורה והמצוה.  
. וגם בזה עצה,  והודעתי את חקי האלהים ואת תורותיוהודה לו גם במה שאמר  

להזהיר אותם מאד, ולהתרות אותם במצות ועונשם, אחרי אשר לא יעשה הוא  



, שים לך  ושפטתי בין איש ובין רעהובהם את הדין. אבל במשפט אשר אמרת  
להקל  ולהם  לך  וטוב  הכל,  מן  יותר  דבר המשפט  כבד ממך  כי  עמך,  שופטים 

אתךמעליך,   להביא  ונשאו  בעם,  נוגשים  שוטרים  משה  עם  היו  כי  ובידוע   .
הנתבעים לפניו ולנגשם בדבר המשפט, והרבה מהם עם השופטים האלו, ולכך  

צריך ואין  לשבטיכם.  ושוטרים  טו(  א  )דברים  תורה  במשנה  זה    אמר  להזכיר 
יתרו:  מעצת  היה  לא  כי   בכאן, 

 
. אנשים ראויים להנהיג עם גדול, כי כל קבוץ ואוסף אנשי חיל)כא~כג( וטעם  

יקרא חיל, ואיננו ביוצאי צבא המלחמה בלבד, וכן חיל גדול מאד )יחזקאל לג 
ו(, ובאר בה, חילי הגדול )יואל ב כה(, ובממון, כחי ועוצם ידי עשה לי את החיל 

דברים ח יז(, ישאו על כתף עירים חיליהם )ישעיה ל ו(, ובפירות, תאנה וגפן הזה )
נתנו חילם )יואל ב כב(. והנה יקרא איש חיל במשפטים, החכם הזריז והישר. 
ובמלחמה. הגבור הזריז היודע מערכות המלחמה, ותקרא גם כן האשה אשת  
הבית:  בהנהגת  ויודעת  זריזה  בהיותה  י(  לא  )משלי   חיל 

 
הגדול   והנה העם  להנהיג  ראויים  אנשים  שיחזה  אמר  ופרט,  בכלל  דבר  יתרו 

, כי לא יהיו אנשי יראי אלהים אנשי אמת ושונאי בצעבמשפטים, ופרט, שיהו  
חיל במשפט בלי מדות הללו. ולא הוצרך להזכיר חכמתם ובינתם, כי הדבר ברור  

ה הכל , הנויבחר משה אנשי חילשהוא בכלל אנשי חיל. וכאשר נאמר למטה  
. ועוד, שאמר יראי אלהים אנשי אמת שונאי בצע וחכמים ונבוניםבכלל, שהיו  
, והם שיש בהם כל המדות הללו, כי מכל ישראל, וטעמו המובחר  מכל ישראל
שאמר   ישראלכיון  הטובים  מכל  כי  בידוע  מכלם,  המובחרים  שהיו  אמר   ,

בע רגיל  היה  שלא  מפני  יתרו  אבל  בהם,  טובות  מדות  כל  הוצרך  שבישראל  ם 
 לפרש:  

 
וזריזות    ויש כח  בעלת  חיל,  אשת  וכן  וזריזות,  כח  אנשי  חיל,  אנשי  מפרשים 

בעבודת הבית, כאשר יפרש בה )במשלי לא(, כענין ואשר כח בהם לעמוד בהיכל 
המלך )דניאל א ד(, וכן הניעמו בחילך )תהלים נט יב(, בכחך. וכן וברב חילו לא  

אמר ביש לאל ידי )בראשית לא כט( אית  ימלט )שם לג יז(, מלשון הארמית שי
אמר   כה(  )בפסוק  ולמטה  בידי.  ישראלחילא  מכל  חיל  אנשי  משה  , ויבחר 

פירשתי:  כאשר  בכלל,  והכל  העם,  מכל   המובחרים 
 

בצע  דיינא  שונאי  כל  נח:(  )ב''ב  דאמרינן  כההיא  בדין,  ממונם  את  ששונאין   .
''י. ירצה לפרש שכל ממון דמפקין מיניה ממונא בדינא לאו דיינא הוא. לשון רש

מעצמם,   ויחזירוהו  אותו  ישנאו  בדין  מידם  להוציאו  יכול  שאדם  בו  שידעו 
ואפילו הוא שלהם באמת, כגון שקנה עבד שלא בעדים, וכיוצא בו. אבל הלשון 
במכילתא אינו כן, אלא כך שנויה שם שונאי בצע, שהן שונאין לקבל ממון בדין,  

, אלו שהן שונאין ממון שונאי בצע ודעי אומר,  דברי רבי יהושע. רבי אלעזר המ
שונאי עצמן, אם ממון עצמן שונאין קל וחומר ממון חבריהם. פירש רבי יהושע  

, שונאי שוחד, כמו כולו בוצע בצע )ירמיה ו יג(, איש לבצעו מקצהו )ישעיה  בצע
ואין להם חפץ  כי הם השונאים הממון הרב,  יא(. רבי אלעזר המודעי דרש  נו 
ברבוי כסף וזהב, כענין אם אשמח כי רב חילי וכי כביר מצאה ידי )איוב לא כה(. 

אשית לז כו(, ואם בצע כי כי הממון יקרא בצע, מה בצע כי נהרוג את אחינו )בר
תתם דרכיך )איוב כב ג(, והחרמתי לה' בצעם וחילם לאדון כל הארץ )מיכה ד 

 יג(: 
 

בילמדנו    ושוב בצעראיתי  לומר ממון שונאי  צריך  ואין  עצמן  , ששונאין ממון 



אחרים, יהיו אומרים אפילו שורף גדישי אפילו קוצץ נטיעותי כהוגן אני דנו. וזה  
ון עצמן שאמר רבי אלעזר המודעי, שלא יחמלו על ממונם בענין ענין ששונאין ממ

עוד בזה    לא תגורו מפני איש הדין אם יבא להם הפסד ממנו. ומשה הזהירם 
שפירשתי:  כמו  ממון  והבצע  יז(.  א   )דברים 

 
אומר דסנן לקבלא ממון. ואין הממון אצלו שחד, רק שלא יקבלו ממון    ואונקלוס

לעולם, שלא ישאו להם פנים בעת המשפט. וכענין מבני אדם במתנה או בהלואה  
שאמרו )כתובות קה:( האי דיינא דשאיל שאלתא אסור למידן דינא. ועל דרך  

, שהם אוהבים האמת ושונאים העושק, וכי יראו  אנשי אמת שונאי בצעהפשט  
עושק:  מיד  גזול  להציל  חפצם  כל  אבל  אותו,  סובלת  דעתם  אין  וחמס  עושק 

 )הרמב"ן( 
 

הטו  אתהם  רים בעל  דיני והזהרתה  שבין  דברים  יו''ד  אלו  יתירים  ההי''ן  ב'   .
נפשות:   לדיני  הטורים(  ממונות   )בעל 

 
 

ֵ֣ה מִכָל   }כא{ חֱזֶּ ַֽ ה תֶּ י-וְאַתֵָ֣ ם אַנְש  עַָ֠ צַע  -הַָ֠ בָָ֑ י  נְא  ת שֵ֣ ִ֖ י אֱמֶּ ִ֥ ים אַנְש  י אֱלֹהִֶ֛ ֧ יִרְא  יִל  חִַּ֜
ת: עֲשָר ַֽ י  ִ֥ וְשָר  ים  חֲמִשִִ֖ י  ִ֥ שָר  וֹת  אֵ֔ מ  י  ֵ֣ שָר  אֲלָפִים֙  י  ָּ֤ שָר  ם  הֵֶּ֗ עֲל    וְשַמְתֵָ֣ 

 
וְאַתְ תֶחֶזֵי מִכָל עַמָא גֻבְרִין דְחֵילָא דַחֲלַיָא דַיְיָ גֻבְרִין דִקְשוֹט דְסָנָן לְקַבָלָא   אונקלוס 

אַלְפִין   רַבָנֵי  עֲלֵיהוֹן  וּתְמַנֵי  עִשוֹרְיָתָא: מָמוֹן  וְרַבָנֵי  חַמְשִין  רַבָנֵי  מָאוָתָא   רַבָנֵי 
 )אונקלוס( 

 
וְאַנְתְ בְרוֹר מִכָל עַמָא גִיבְרֵי חֵילָא דַחֲלַיָא דַיְיָ גּוּבְרִין דִקְשוֹט דְסָנַן לְקַבְלָא   יונתן 

אַלְפִין   רַבָנֵי  עֲלֵיהוֹן  וּתְמַנֵי  שִיקְרָא  רַבָנֵי מָמוֹן  חוּמְשִין  רַבָנֵי  מַאֲוָותָא  רַבָנֵי 
יונתן(   עִשוּרְיָיתָא:  )תרגום 

 
תחזה.    רש"י  הקדש  ואתה  חיל.  שעליך:    )נ(ברוח  צריכין  אנשי  שאין  עשירים, 

פנים:   ולהכיר  כדאי לסמוך על אנשי אמת.  להחניף  בעלי הבטחה, שהם  אלו 
ששונאין את ממונם בדין, בצע.  שנאי  דבריהם, שע"י כן יהיו דבריהם נשמעין:  

)בבא  לאו דיינא הוא    )ס(כההיא דאמרינן, כל דיינא דמפקין ממונא מיניה בדינא,  

שרי  :  )סנהדרין יח.(הם היו שש מאות שרים לשש מאות אלף  שרי אלפים.  :  בתרא נח:(
)מה  ששים אלף.  שרי עשרות.  י"ב אלף:  שרי חמשים.  ששת אלפים היו:  מאות.  

השרים כמה היו. והוא לכאורה ללא צורך, והנה באמת תיקן בזה ותירץ קושיא בפסוק, דקחשיב מלמעלה שפירש"י על כל  
למטה, ר"ל המספר מרובה קודם מספר המועט, ולא הל"ל אלא מתחלה שרי עשרות בראשונה, ואח"כ בהדרגה כולם, 

ייהו אתי שפיר, מספר המועט תחלה  ולפי פירושו שהזכיר ופרט סכום מנין השרים, צא וחשוב, וכשתדקדק במנינם ולגב

ודו"ק( נכון  נ"ל  כן  בהדרגה,   )רש"י( :  ואח"כ 
 
דתחזה מלשון חזיון דאם לא כן הל"ל תבחר אי נמי דאם לא כן   )נ(  שפתי חכמים  

הרא"ם כתב על רש"י   )ס(איך יכול משה לברר מת"ר אלף אנשי חיל ואנשי אמת:  
ון שבאו שנים לפניו ואמר אחד ז"ל דלא דק כי אין הנדון דומה לראיה וי"ל כג

מהם אם אין אתה מזכני הריני שורף את ביתך ודיין זה ירא מפניו ומזכהו ויודע 
דיין זה שבעל דין חבירו יתבענו לדין על שחייבו שלא כדין ויתחייב לשלם לו מה 



שהפסידו ועל זה קאמר כל דיינא וכו' כלומר כל דיין שחייב לשלם ממון משום 
על ידי אונס אפילו הכי לאו דיינא הוא שלא היה לו לזכות את  שזיכה את החייב

איש:   מפני  תגורו  לא  כתיב  שהרי  חכמים( החייב   )שפתי 
 

. כבר הודעתיך כי אנשי לשון הקדש אינם שומרים המלות ואתה תחזה   אבן עזרא 
רק הטעמים. על כן לא נחפש על חסר ומלא כאשר אפרש עוד. והנה הזכיר יתרו 

חיל. שיש להם כח לסבול טורח ולא יפחדו מהם. והנה כנגד אנשי חיל אמר אנשי  
משה כשהוא מספר הדבר הבו לכם אנשים. כמו בחר לנו אנשים כלם אנשים.  
ואמר יראי אלהים שאין להם יראה מאדם רק מהשם לבדו. וכנגדם אמר משה  

ואמר חכמים ונבונים. כי לא יתכן להיות ירא שמים כראוי רק מי שהוא חכם.  
יתרו. אנשי אמת שאינם כזבנים. שונאי בצע. ממון. והם נודעים ככה למראה  

וידועים:   משה  אמר  וכנגדם  אדם.  אלפיםעיני  אלה  שרי  פי'  אם  לתמוה  יש   .
השרים כמשמעם יהיה מספרם יותר מע' אלף וט' אלפים. וזה רחוק מאד להיות  

ין יתכן להיות  שרים רבים כאלה והכתוב אמר בפשע ארץ רבים שריה. ועוד א
שבטיכם.   ראשי  את  ואקח  משה  אמר  כן  כי  שבטים.  ראשי  המחנה  שמינית 
ותמצא בהם כל המדות הטובות הנזכרות. והם מיוצאי מצרים שלמדו מעשיהם.  
ולא   שנה  מ''ם  משה  שלמדם  המדבר  דור  והנה  מצרים.  ארץ  כמעשה  וכתוב 

מ והמן  נאמנים.  ומימיהם  נתן.  לחמם  כי  אומנות  לעשות  הפך הוצרכו  פקח 
בשנת   להם  אמר  ומשה  במצרים.  לאכול  רגילים  שאין  מה  שהתאוו  המינים 
הארבעים ולא נתן ה' לכם לב לדעת. והנה יש לתמוה איך ימצא המספר הנזכר  
והנכון בעיני כי שרי אלפים הם שתחת ידם אלף  ונבונים.  שיהיו כלם חכמים 

והיה מספרם שנים    איש עבדיו או נעריו או שכיריו. אולי אלה הם ראשי השבטים
)אבן עשר. ושרי המאות הם רבים. ושרי חמשים כדרך וחמשים איש רצים לפניו:  

 עזרא( 
 

. פירוש לא שהעם ימנו עליהם אלא הוא יחזה. עוד רמז ואתה תחזה   אור החיים 
במצות: חלק  ויטול  שלוחיו  שהם  כיון  השופט  הוא  כאלו  יחשב  זה  לצד   כי 

 
אדם שיראה בעיניו כי הם ראויים לדבר, אף   . פירוש הגם שימצא בנימכל העם

על פי כן לא יהיה מתרצה בהם עד שיבקש כל העם ויקח הגדול שבכולם בכל 
בדבריו:   המנויות  הטובות  מבחינות   בחינה 

 
וגו' חיל  שרי אנשי  כנגד  בדבריו,  מינוים המוזכרות  ד'  כנגד  הדרגות  ד'  . אמר 
מת האושר והמדות והגבורה , תיבת חיל תגיד עוצם השלאנשי חילאלפים אמר  

יראי  וכללות השלימות, כי כן צריך להיות שר האלף, וכנגד שרי המאות אמר  
ראוי   אלהים אלהים  ירא  כשיהיה  אלא  כך  כל  יצטרך  לא  זה  פרט  לצד  כי 

שצריכין להיות יראים יראת    יראי אלהיםלהתמנות שר למאה, ודקדק לומר  
יש לך לדעת כי הירא בבחינת שם ה כי  כי ה'  העונש,  וי"ה לצד שיהיה בדעתו 

רחום וחנון לפעמים יחטא ויסמוך על רחמיו כי יאריך אפו וכדומה אבל יראת  
העונש תרעיד המשכיל, וכמו שתמצא שכל גדולי עולם יראים מדקדוקי המשפט  
הגם כי יודעים שמעשיהם ישרים ונכונים, וצא ולמד ממאמר חכמינו ז"ל )חגיגה  

כשעלה שמואל והביא עמו משה רבינו ע"ה יעויין ד'( שאמרו במעשה בעלת אוב 
יראה  בגדר  להיות  צריכין  כי  אלהים  יראי  אמר  כן  על  ואשר  דבריהם,  שם 
אלא  האלפים  בשרי  כן  גם  ישנה  זו  ובחינה  רחמים,  באין  המשפט  מדקדוקי 
שנוסף בהם פרטים אחרים שאין צורך להם בשר המאה, וכנגד שרי חמשים אמר 

זה הגם שלא השיגו לבחינה זו של יראת עוצם הדין שיספיק לגדר    אנשי אמת 



אלא שיהיו אנשי אמת שישתדלו על העמדת האמת לבל תהיה נעדרת, וכנגד שרי 
די להם גדר זה ובזה יהיו ראוים להיות שרי עשרות,    שונאי בצעעשרות אמר  
לומר   להרחיק    שונאיודקדק  שיצטרכו  לא  שנאוי  הדבר  להם  יהיה  כי  פירוש 

יש חשד שינוצחו מהרשע המפתה וכל מדות הג' ישנם באנשי   תאותם כי לאלה
חיל, וכל מדות הב' ישנם ביראי אלהים, ומדת שונאי בצע ישנה באנשי אמת והם  
כולם  אם  בצע  ושונאי  אמת  ואנשי  וגו'  ויראי  אמר  לא  ולזה  מזו,  למעלה  זו 
בחלוקה  לפחות  או  אחת  בכל  וא"ו  לומר  צריך  היה  א'  באדם  יחד  יתקבצו 

ה אלא ודאי כמו שכתבתי שאין צורך לזה בכל הפרטים. והנה פשיטא  האחרונ
ולזה   נעים,  ומה  טוב  מה  המנויים  לכל  שבכולן  המשובח  ממין  ימצא  שאם 
לכולם   שיספיק  שיעור  חיל  אנשי  המשובח  ממין  מצא  בישראל  משה  כשבקש 
כאומרו ויבחר משה אנשי חיל מכל ישראל ולא הוצרך לפרט שאר הפרטים כי 

נת אנשי חיל, וזה יצדיק לך גם כן פירושינו בדברי יתרו, שאם כוונתו ישנם בבחי
לומר זאת ועוד אם כן היה לו למשה לבחור גם כן כל הרמוזים בדברי יתרו, ואין  
וגו' אלא ודאי   לומר חם ושלום כי לא מצא בישראל יראי אלהים אנשי אמת 

ימצא שיעור כדברינו שלא הזכיר יתרו שאר הפרטים אלא לצד שחש יתרו שלא 
כנזכר:   קטנה  במדרגה  מסתפק  והיה  הגדולה  מבחינה   המספיק 

 
לתת לב איך זכה יתרו שתכתב על ידו פרשה זו, והן אמת כי הוא כבד   וראיתי

משה עבד ה' והנה שכרו שכבדו ה', אלא היה ה' יכול עשות לו דרך כבוד אחר לא  
 מדין והשכילם: בדרך זה שיראה חס ושלום כפחות ידיעה בעם ה' עד שבא כהן  

 
כי טעם הדבר הוא להראות ה' את בני ישראל הדור ההוא וכל דור ודור   ונראה

כי יש באומות גדולים בהבנה ובהשכלה, וצא ולמד מהשכלת יתרו בעצתו ואופן 
סדר בני אדם אשר בחר כי יש באומות מכירים דברים המאושרים, והכונה בזה  

שכלה והכרה יותר מכל האומות,  כי לא באה הבחירה בישראל לצד שיש בהם ה
וזה לך האות השכלת יתרו הא למדת כי לא מרוב חכמת ישראל והשכלתם בחר 
ה' בהם אלא לחסד עליון ולאהבת האבות. ויותר יערב לחיך טעם זה למאן דאמר 
)זבחים קט"ז.( יתרו קודם מתן תורה בא כי נתחכם ה' על זה קודם מתן תורה  

יותר   פי כן אותנו הביא ה'  לומר שהגם שיש באומות  חכמים מישראל אף על 
אליו ובחר בנו, ועל זה בפרט עלינו לשבח לאשר בחר בנו מצד חסדיו. גם למאן 
הכוונה   להראות  קודם  ביאתו  שסדר  במה  טעם  יש  תורה  מתן  אחר  דאמר 

והבן:   נגלית  הנזכרת  הכונה  אין  זה  שזולת  החיים(  הנזכרת   )אור 
 

תברור ותמנה, כי באלה הג' ענינים צריך שתהיה  .  ואתה תחזה מכל העם  ספורנו 
אתה בעצמך, ולא יספיק זולתך, אבל בעניני פסקי דינים פרטיים יספיקו שרי 
אלפים שרי מאות כו'. כי אמנם כשיהיו ד' מדרגות זו למעלה מזו, הנה ישפוט  
הקטן ראשונה, והצועק על פסק דינו יצעק אל הגדול ממנו, ומן השני אל השלישי  

ה לדין:ומן  לפניך  הבאים  מעטים  יהיו  ובכן  הרביעי,  אל   )ספורנו(   שלישי 
 

אין הקב"ה   )נדרים לח.(לפי שארז"ל    ואתה תחזה מכל העם אנשי חיל וגו'.  כלי יקר 
משרה שכינתו כ"א על גבור, חכם, עשיר, ועניו, וכולם ממשה, ע"כ הזכיר כאן  

אתה תחזה ברוח הקודש  כל ד' תוארים אלו כי הדיין צריך לכולם לכך נאמר ו
שעליך כי ממנו יוקח להאציל על הזקנים יושבי על מדין, וצריכין המה שיתדמו  
אליך בכל התוארים שבך כי המאציל והמאוצל צריך שיהיה דמיון ויחס אחד 
ביניהם וכל המעלות שבך צריכין להיות גם בדיינים. אנשי חיל, המה גבורי כח  

רמות האומרים ידינו רמה כי כל דיין תש אשר ככחם אז כן עתה לשבר זרועות  
ענוה  כי  הענוים  המה  אלהים,  יראי  ממנו.  תגור  בלא  עובר  הוא  מסתמא  כח 



עקב ענוה יראת ה'. לכך נאמר ידרך ענוים    )משלי כב.ד(מביאה לידי יראה שנאמר  
במשפט. כי ע"י הענוה יבא לידי יראה וכל הגס לבו בהוראה שוטה רשע וגס רוח.  

ה החכמים היודעים להבחין בין אמת לשקר כדי לדון דין אמת  אנשי אמת, המ 
יבין  ולא  ידע  לא  ספק  בלי  לשקר  אמת  בין  להבחין  יסור  פתי  מי  כי  לאמתו 
בחשיכה יתהלך. שונאי בצע, אלו העשירים אשר יש להם כל ובצע לא לקחו וכל 
דין.  להטות  שוחד  יקח  פן  לחוש  יש  עני   דיין 

 
מזמור לאסף אלהים נצב בעדת אל   )תהלים פב.א(אמר המשורר    ועל ד' כתות אלו,

בקרב אלהים ישפוט, כי הקב"ה נצב להיות שופט את שופטי ישראל על העול 
הנעשה בקרבם זה"ש בקרב אלקים דהיינו הדיינים אותם ישפוט לדבר עמהם  
משפטים. ואמר עד מתי תשפטו עול ופני רשעים תשאו סלה. כנגד העדר היראה  

ירא אלהים וגס רוח אז הוא נושא פני הרשע ביתר שאת כדי   כי בזמן שאין הדיין 
שיכבדו וינשאו גם הרשע, מצד רום לבבו של הדיין המבקש התנשאות. שפטו דל 
ויתום עני ורש הצדיקו. הורה שלא היו עשירים והיו לוקחין שוחד ע"כ לעולם  

ח"כ לא יצא שום דל ויתום צדיק בריבו כי לא היה לו מה ליתן לדיין לשחדו, א
אמר פלטו דל ואביון מיד רשעים הצילו. כי היו ממנים דיינים חלשים אשר אין  
בידם לפלט ולהציל עני מיד חזק ממנו, אח"כ אמר לא ידעו ולא יבינו בחשיכה  
יתהלכו. כי היו ממנים דיין דלא גמיר ולא סביר נעדרי החכמה ע"כ לא ידעו בין 

טו כל מוסדי ארץ. כי על הדינין ימין לשמאל ולא יבינו בין אמת לשקר ע"כ ימו
העולם עומד ונתקלקל היסוד נופל גם הבנין שעליו, אני אמרתי אלהים אתם, כי 
הדן דין אמת לאמתו כאילו נעשה שותף להקב"ה להיות כאלהים, אכן כאדם 
תמותון, כי גם הוא גרם קלקול העולם כמותכם, קומה אלהים שפטה הארץ, כי 

למעלה כי המשפט לאלהים הוא, וכל מה שהדיין   בזמן שאין דין למטה יש דין
מוציא מיד זה שלא כדין הקב"ה מחזירו ומנחילו משלו זה"ש כי אתה תנחל בכל 

הוא.   לאלהים  המשפט  כן  על  להנחילם  מוטל  עליך  יקר( הגוים.   )כלי 
 

זקנים  אלפים.  דעת  שש    שרי  אלפים  שרי  שהיו  מסיק  דסנהדרין  פ"ק  בשלהי 
ששת   מאות  ושרי  ו'  מאות  עשרות  ושרי  אלף  עשר  שנים  חמשים  שרי  אלפים 

רבוא. ותימה שהרי כשנטלת מישראל י"ח אלף ושש מאות לשרי אלפים ושרי 
מאות ושרי חמשים א"כ לא ישאר בישראל ששים רבוא ולא תמצא בשרי עשרות 
ו' רבוא. וי"ל דמתחלה היו בוררין לשרי עשרות ו' רבוא ומן החשובין שבהן היו  

לף לשרי חמשים וגם משרי חמשים היו בוררין מחשובין שבהן ו'  בוררין י"ב א
התם   דאמרינן  והא  אלפים.  לשרי  מאות  ו'  בוררין  ומהם  מאות  לשרי  אלפים 
נמצאו דייני ישראל ז' רבוא וח' אלפים ושש מאות שם דייני קא חשיב אי נמי  
  שרי עשרות היו מן הששים רבוא של ישראל שהיו מבן עשרים ועד בן ששים שנה 
ששים   מבן  שהיו  הזקנים  מן  היו  חמשים  ושרי  מאות  ושרי  אלפים  שרי  אבל 

זקנים(   ומעלה:  )דעת 
 
 

ת   }כב{ וּ אֶּ פְטֵ֣ ה כָל-הָעָם֘ בְכָל-וְשַָֽ תֹ֒ וְהָיָָ֞ יךָ וְכָל- ע  לֵֶּ֔ יאוּ א  יָבִֵ֣ ל֙  ר הַגָד  ר  -הַדָבָָּ֤ הַדָבִָ֥
ן   ךְ: -יִשְפְטוּהַקָט ִ֖ אִתַָֽ וּ  שְאִ֖ וְנַָֽ יךָ  עָלֵֶּ֔ ַֽ מ  ל֙  וְהָק  ם  ָ֑   ה 

 
וִידוּנוּן יָת עַמָא בְכָל עִדַן וִיהֵי כָל פִתְגַם רַב יַיְתוּן לְוָתָךְ וְכָל פִתְגַם זְעֵיר   אונקלוס 

עִמָךְ: וִיסוֹבְרוּן  מִנָךְ  וְיִקְלוּן  אִנוּן   )אונקלוס(   יְדוּנוּן 
 

פִתְגַּם קָלִיל   יונתן  וְכָל  לְוָותָךְ  יֵיתוּן  פִתְגַּם רַב  כָל  וִיהֵי  עִידַן  בְכָל  וִידִינוּן יַת עַמָא 



עִמָךְ: וִיסוֹבְרוּן  דְעָלָךְ  מְטוֹל  מִן  וִיקִילוּן  הִינוּן  יונתן(   יִדוֹנוּן   )תרגום 
 
ך. והקל, דבר זה להקל מעליוהקל מעליך.  לשון צווי:    )ע(וידונון,  ושפטו.    רש"י 

לשון   מואב,  את  והכות  לבו,  את  והכבד   )רש"י( הווה:    )פ(כמו 
 
פירוש ויהיו דנין בכל עת ונקרא עתיד כלומר שידונו בכל עת   )ע(  שפתי חכמים  

פירוש   )פ(אבל ושפטו השני מתרגם ודיינין שהיו דנין בכל עת ונקרא בינוני עבר:  
דאי אפשר לפרשו לשון צווי משום דבמינוי הדיינים הנזכרים כבר הגיע הקלות 

מעליך ולא ואין צריך פעולה אחרת לעשות כדי להקל ופירושו בזה תוכל להקל  
אחרת:   חכמים( בסבה   )שפתי 

 
. ומה שלא ידעו הם לשפוט תשפטנו אתה. ואם אתה  הדבר.  ושפטו את  אבן עזרא 

האלהים:   אל  הדברים  את  אתה  והבאת  ידעתו  עזרא( לא   )אבן 
 

. כי בהיות להם שופטים רבים ילך העשוק ושפטו את העם בכל עתוטעם    הרמב"ן 
וימצאנו מזומן, כי אליך לא יוכל להתקרב בכל עת אל השופט בכל עת שירצה  

יסבלו  ורבים מהם  לך,  הגדולה אשר  והטרדה  לפניך  הגדול אשר  מפני ההמון 
החמס הנעשה להם מפני שלא יזדמן להם להגידו לך ולא ירצו לעזוב מלאכתם  
אליך: לגשת  שיוכלו  הפנאי  העת  בא  עד   ועסקיהם 

 
ה מפני שלא יוכלו לגשת למשפט  , כי עת איש על מקומו יבא בשלוםטעם    וזה

בכל עת לא ינוחו בשלום, כי זה פתח לגוזלים לעשות חמס ולעושקים לעשות  
מריבה. וטעם על מקומו, אל כל המקום אשר יבאו שמה בהיותם במחנה במדבר.  

, שדיני ממונות  ושפטו את העם בכל עתודקדקו רבותינו )סנהדרין לד:( מלשון  
לא   כי  בלילה,  אפילו  היום:  גומרין  כל   )הרמב"ן(אמר 

 
. רמז אפילו בזמן שהוא משה עסוק בקבלת חוקי ה' ותורותיו  בכל עת  אור החיים 

משה:  עשות  יכול  כן  שאין  מה  עת  בכל  ישפוטו  פנויים  הם  אלו   וכדומה 
 

לך להקל מעליך לא שלא תשפוט  . פירוש כי מה שאני אומר  והקל מעליך ונשאו
 )אור החיים( פירוש אתה והם תהיו במלאכה זו:    ונשאו אתךאלא הדבר הגדול אלא  

 
. ונשאו אתך  . דברי ריבות רבים שלא יצטרכו לבא לפניך:והקל מעליך  ספורנו 

כמה שתצטרך להיות אתה בעצמך הם יעזרוך, כענין ללמד דעת את העם אחר 
שהזכיר כמו  מפיך,  משנה: ששמעו  כסדר   )ספורנו(   ו 

 
 

ת   }כג{ ם אֶּ ד וְגַם֙ כָל-אִֵ֣ כָלְתִָ֖ עֲמ ָ֑ וְיַָֽ ים  ה וְצִוְּךֵָ֣ אֱלֹהִֵ֔ עֲשֵֶּ֔ ה֙ תַַֽ ר הַזֶּ ה -הַדָבָָּ֤ ם הַזֵֶּ֔ הָעֵָ֣
וֹם:-עַל בְשָלַֽ א  יָב ִ֥ וֹ  מִ֖   מְק 
 

תַעְבֵד וִיפַקְדִנָךְ יְיָ וְתִכוֹל לְמֵיקָם וְאַף כָל עַמָא הָדֵין אִם יָת פִתְגָמָא הָדֵין    אונקלוס 
בִשְלָם:  יְהַךְ  אַתְרֵהּ   )אונקלוס(   עַל 

 



אִין יַת פִתְגָמָא הָדֵין תַעֲבֵיד דְתֵיהֵי פָנֵי מִן דִינָא וְיַפְקְדִינָךְ יְיָ פְקוּדַיָא וְתֵיכוּל   יונתן 
לְמִשְמָעֵהוֹן   דִינְהוֹן לְמֵיקָם  בֵי  אֲתַר  עַל  הָדֵין  דְעַמָא  סָבַיָא  וְכָל  וּבְנוֹי  אַהֲרן  וְאוּף 

בִשְלָם:  יונתן(   יֵיתוּן   )תרגום 
 
ויכלת עמוד.    רש"י  יצוה אותך  וצוך אלהים  לעשות כך   )צ( המלך בגבורה, אם 

וגם כל העם הזה. :  )מכילתא פ"ב(תוכל עמוד, ואם יעכב על ידך לא תוכל לעמוד  
זקנים   ושבעים  ואביהוא,  נדב  עמך    )ק(אהרן  עתה  שם(הנלוים   )רש"י( :  )מכילתא 

 
פירוש כאלו אמר ואם צוך אלהים ויכלת עמוד. דאם לא כן מאי  )צ(  שפתי חכמים  

דאי אפשר לפרשו   )ק(וצוך אלהים מהיכן ידע שיצוהו השם כמו שהוא מייעץ לו:  
על הבעלי דינים כיון שבמדבר לא היו עובד אדמה ולא בעלי מלאכות ואף על 

ף גב דנראה מן הכתובים שישב משה לבדו מכל מקום דרשו רז"ל שנלוו עמו א 
גם לרבות אהרן כל לרבות   )מהרש"ל(קודם עצת יתרו מדכתיב גם אתה גם העם.  

נדב ואביהוא ובכלל הרבוי של אהרן הם הזקנים אבל נדב ואביהוא אינם בכלל 
זה שהרי עדיין לא היו זקנים לכך מרבה אותם ברבוי אחד אבל לא רצה לחשוב 

 )שפתי חכמים( אותו:    הכא חור כיון דיש מדרש שכבר מת אם כן מה תועלת לחשוב
 

. כפ''א רפה בלשון ישמעאל. אם תעשה את הדבר הזה ויתן ויכלתוי''ו    אבן עזרא 
לך השם רשות לעשותו אז תוכל לעמוד. והנה מלת עמוד שם הפועל. כמו עמוד 
פתח האהל. גם פשוטה ועורה וחגורה על חלצים. וטעם וגם כל העם הזה כי בעלי 

יש   לפניו  נצבים  והנה בשובם  הריב שהיו  יוכל לדבר אליך לשפטם  מהם שלא 
לאהליהם תתחזק המריבה ביניהם. רק עתה יבא כל אחד על מקומו שהוא אהלו 

עזרא( בשלום:    )אבן 
 

הטורים  תוכל וצוך  בעל  בזה  אלהים  יצוך  אם  פי'  לנגיד  וצוך  ואידך  הכא.  ב'.   .
לעמוד: תוכל  לא  אחר  בענין  כי  נגיד  מקומו  להיות  ב'  על  ואידך .  דין.  במסו' 

והתבוננת על מקומו ואיננו לומר אם תעשה דין למטה הרי הוא שלום ואם לאו  
ואיננו:   מקומו  על  והתבוננת  וזהו  למעלה  דין  לו  הטורים( יעשו   )בעל 

 
, אם להמלך וצוך. צריך לדעת כוונת אומרו  אם את הדבר וגו' וצוך וגו'  אור החיים 

פ כן  לו  ויהי  בגבורה הוא אומר כבר אמר  י"ט( איעצך  )פסוק  עם אחת דכתיב 
אלהים עמך, ומה צורך בכפל הדברים. ואולי שנתכוון לומר לו תשובה על מה  
שיטעון כי סוף כל סוף הוא מונע מעצמו המצות ואין ממדת הצדיקים להקל 
מעליהם המצות הגם כי ייעף וכי יגע כי אדם לעמל יולד )איוב ה'( בעמלה של 

וגו' פירוש כי הנה ידוע הוא עוצם הכח אשר   צוך אלהיםו מצוה, לזה אמר אליו  
יצטרך לאיש נביא, וצא ולמד ממאמרי דניאל )דניאל י'( בדבר אליו מלאך ומזה  
תשכיל לדברות אל, ולזה תמצא שאמרו ז"ל )נדרים ל"ח.( אין נבואה שורה אלא 

נים  על גבור, והן אמת כי משה זיכך גופו ולא יארע לו התשות כח, אבל על כל פ
לא יכול להתאזר כל כך כשיהיה חלש בטבעו. ולזה אמר אליו כי יותר במצוה זו 
יכולה   שאינה  הנבואה  מצות  שיקיים  כדי  אחרים  ידי  על  להתקיים  שיכולה 

פירוש כאשר יצוך   וצוך אלהיםוגו'    אם אתלהתקיים על ידי זולתו, והוא אומרו  
והמצוה תוכל עמוד בהם פירוש  אלהים המצות אשר הוא מצוך בהודעת התורה  



יהיה בך כח לעמוד בהם. ואולי כי דקדק לומר לשון עמידה לומר כי יהיה בו כח 
היו  הנביאים  שאר  כי  קע"א.(  ח"א  )זהר  ז"ל  כאומרם  מעומד  הנבואה  לקבל 
נופלים על פניהם מה שאין כן משה דכתיב ונצבת שם וגו' )שמות לד ב( פה עמוד 

אם לא יקל מעליו זה יהיה לו סיבה שיגרע מצדיק    עמדי )דברים ה כח(, ולזה
עמוד: יוכל  ולא  ושלום  חס  החיים(   עינו   )אור 

 
. אחר שיתברר הדין בכל כך בתי דינין, ידע כל בעל על מקומו יבא בשלום  ספורנו 

דין שפסק הדין היה אמתי ולא יוסיף לריב, כאמרם ז''ל דאזיל דיין דינא שקילי 
בא ולזמר  ליזיל   )ספורנו(    רחא:גלימיה, 

 
ודאי משה לא יעשה דבר זה עד  אם את הדבר הזה תעשה וצוך אלהים.  כלי יקר 

אחר שיצוה לו ה' וצריך הוא להמלך בגבורה תחילה וא"כ היה לו להפך הסדר 
מ"ש  על  שקאי  ונראה  תעשה.  הזה  הדבר  את  אם  קודם  אלהים  וצוך  ולומר 

וגו', ואח" כ ואתה תחזה מכל העם  והזהרת אתהם את החוקים ואת התורות 
וגו'. כי צריך אתה ללמדם תחילה משפטי ה' כי לאו כל כמיניה למנות דיין דלא  
חקי   תחילה  ללמדם  תעשה  הזה  הדבר  את  אם  אמר  וע"ז  סביר,  ולא  גמיר 
אבל  ידך  על  להיות שיסכים הקב"ה  יכול  אלהים  וצוך  אז  ותורותיו  האלהים 
יסכים.  לא  ודאי  זה   קודם 

 
נראה שחסר כאן תיבת איש כי הל"ל   הזה על מקומו יבא בשלום.ומ"ש וכל העם  

איש על מקומו וגו' ופירושו שכל איש פרטי ישב בשלום תחת גפנו ותאנתו כשיש  
כללי  במקום  שמדבר  ש"מ  איש  קאמר  ומדלא  ישראל.  על  ושלום  למטה  דין 

וף צדק צדק תרד  )דברים טז.כ(המיוחד לכל העם בכלל כאחד ואין זה כ"א א"י כמ"ש  
למען תחיה וירשת את הארץ. פירש"י כדאי הוא מנוי הדיינים הכשרים להחיות  
את ישראל ולהושיבן על אדמתם לכך לא נאמר כאן ישב בשלום אלא יבא בשלום  
לומר שבזכות מנוי דיינים כשרים יבא כל העם הזה על מקומו המיוחד לכל העם  

יין לא באו שמה  והוא אדמת ישראל, לשם יבא כל העם בשלום שמה שהרי עד
המשפט  העדר  בעבור  וגלו  יוכיח  המבול  ודור  הארץ  מקלקל  שהחמס  והורה 

ואמר   )שם א.כז(יתום לא ישפוטו וגו' ולעתיד ציון במשפט תפדה    )ישעיה א.כג(שנאמר  
על משה ויכלת עמוד כאן וגם כל העם על מקומו יבא בשלום. הוציא את משה  

)שמות ראה את אשר אעשה לפרעה וגו'  מן הכלל כי כבר נגזר עליו בפסוק עתה ת

פנים.    ו.א.( כל  על  שמה  יבא  לא  יקר( שמשה   )כלי 
 
 

ר:   שלישיnbsp&   }כד{ אָמַָֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ ל  כ ִ֖ עַש  וַיַֻ֕ וֹ  תְנָ֑ ח ַֽ וֹל  לְקֵ֣ ה  ִ֖ שֶּ מ  ע     וַיִשְמִַ֥
 

משֶה    אונקלוס  אֲמָר:וְקַבִיל  דִי  כֹל  וַעֲבַד  דַחֲמוּהִי   )אונקלוס(   לְמֵימְרָא 
 

דְאָמַר:   יונתן  כָל  וְעָבַד  חָמוֹי  לְמֵימָר  משֶה  יונתן(   וְקַבֵל   )תרגום 
 

. הזכיר עצת יתרו. ולא הזכיר עצתו שהוא הוסיף על עצת וטעם וישמע  אבן עזרא 
יתרו. והוא ששם שוטרים על השבטים לעשות מה שציוו השופטים. וכן כתוב 

שעדיך:   בכל  לך  תתן  ושוטרים  שופטים  וכתוב  לשבטיכם  עזרא( ושוטרים   )אבן 
 
 

ה     }כה{ ָּ֤ שֶּ מ  ר  יוַיִבְחַ֨ מִכָל-אַנְש  יִל֙  עַל-חַ֨ ים  רָאשִִ֖ ם  תֶָ֛ א  ן  ִ֥ וַיִת  ל  י -יִשְרָא ֵ֔ ָּ֤ שָר  ם  הָעָָ֑



ת:  עֲשָר ַֽ י  ִ֥ וְשָר  ים  חֲמִשִִ֖ י  ִ֥ שָר  וֹת  אֵ֔ מ  י  ֵ֣ שָר    אֲלָפִים֙ 
 

רַבָנֵי  אונקלוס  עַמָא  עַל  רֵישִין  יָתְהוֹן  וּמַנִי  יִשְרָאֵל  מִכָל  דְחֵילָא  גֻבְרִין   וּבְחַר משֶה 
עִשוֹרְיָתָא: וְרַבָנֵי  חַמְשִין  רַבָנֵי  מָאוָתָא  רַבָנֵי   )אונקלוס(   אַלְפִין 

 
וּבְחַר משֶה גִיבָרֵי חֵילָא מִכָל יִשְרָאֵל וּמַנֵי יַתְהוֹן רֵישִין עַל עַמָא רַבָנֵי אַלְפִין   יונתן 

שִין תְרֵיסַר אַלְפִין וְרַבָנֵי עִישוֹרְיָיתָא  שִית מְאָה רַבָנֵי מַאֲוָותָא שִית אַלְפִין רַבָנֵי חוּמְ 
רִבְוָון:  יונתן(   שִית   )תרגום 

 
. שהיה דבר ברור. ולא הזכיר יראי אלהים כי ויבחר משה אנשי חיל  אבן עזרא 

הוא לבדו ידע לבב אנוש. ומשה אמר כי בחד לנו אנשים חכמים כי יוכל לדעת 
ולא  העין.  למראה  שהם  ידועים  והזכיר  שמים.  ירא  שאיננו  חכם  יש  רק  זה. 

קצרה:   דרך  אחז  כי  עתה  עזרא( הזכירם   )אבן 
 

חיל  ספורנו  אנשי  משה  ולאויבחר  שבקש  אחר  כל   .  בהם  שיהיו  אנשים  מצא 
המעלות שהזכיר יתרו בחר באנשי חיל בקיאים וחרוצים לברר וללבן אמתות  
דבר ולהביאו אל תכלית, יותר מיראי אלהים בלתי אנשי חיל, כאמרם ז''ל )שבת  
פרק במה אשה יוצאה( אם תלמיד חכם כנחש חגרהו על מתניך, ואם עם הארץ 

בשכונתו: תדור  אל  הוא   ו(  )ספורנ  חסיד 
 
 

ת   }כו{ וּ אֶּ פְטִ֥ ם בְכָל-וְשַָֽ ת-הָעִָ֖ ת אֶּ ָ֑ ל-ע  וּן אֶּ ה֙ יְבִיאֵ֣ ר הַקָשֶּ ה וְכָל-הַדָבָָּ֤ שֵֶּ֔ ר -מ  הַדָבִָ֥
ם: ַֽ ה  וּ  יִשְפוּטִ֥ ן    הַקָט ִ֖

 
מַיְתִין לְוָת משֶה וְכָל פִתְגַם זְעֵיר וְדַיְנִין יָת עַמָא בְכָל עִדָן יָת פִתְגַם קָשֵי    אונקלוס 

אִנוּן:  )אונקלוס(   דָיְנִין 
 

וַהֲווֹן דַיְינִין יַת עַמָא בְכָל עִידַן יַת פִתְגַם קְשֵי מַיְיתוּן לְוַת משֶה וְכָל פִתְגַם    יונתן 
הִינוּן: דַיְינִין  יונתן(   קָלִיל   )תרגום 

 
,  )בחולם(כמו ישפטו  ישפוטו הם.  מייתין:  יביאון.  ודיינון ית עמא:  ושפטו.    רש"י 

ברי. ותרגומו דיינין אינון. מקראות העליונים , כמו לא תע)רות ב, ח.(וכן לא תעבורי  
היו לשון צווי, לכך מתורגמין וידונון, ייתון, ידונון, ומקראות הללו לשון עשייה: 

 )רש"י(
 

. כמו ישפוטו בשורק תחת חולם כמו וגם לא תעבורי מזה.  ישפוטו הם  אבן עזרא 
. ונוכל לומר כמו ולא תעבורי. ורבי שלמה רצה להפריש ביניהם ולא עלתה בידו

דרך דקדוק כי ראינו חדלו פרזון בישראל חדלו בדגשות הלמ''ד בעבור שהוא  
באתנח. הרים נזולו בסוף פסוק. ואמר תהתלו בו כי חשבוהו כמו סוף פסוק כי 
מלת בו דבקה היא עם תהתלו. ותנועה אחת לבדה. וככה ישפטו הם כמו ישפוטו  

פסוק בו. הנה עמים תחתיך יפלו.    בעבור שיש להשיב כי אין כח האתנח ככח סוף
)אבן ה' על ימינך טוב עשית עם עבדך. ורבים כאלה וככה לא ימצא בסוף פסוק:  

 עזרא( 
 

. ב' במסו'. הדבר הקשה. ערפך הקשה. מלמד שהיה משה דן הקשה  בעל הטורים 



עורף:   קשי  שהיו  האלמים  הטורים( דין   )בעל 
 
 

ת   }כז{ אֶּ ה  ִ֖ שֶּ מ  ל-וַיְשַלִַ֥ח  אֶּ וֹ  לִ֖ ךְ  ִ֥לֶּ וַי  וֹ  תְנָ֑ וֹ:-ח ַֽ   )פ(  אַרְצַֽ
 

לְאַרְעֵהּ:    אונקלוס  לֵהּ  וַאֲזַל  חֲמוּהִי  יָת  משֶה   )אונקלוס(   ]פ[וְשַלַח 
 

בְנֵי    יונתן  כָל  לְגַיְירָא  לֵיהּ  וְאָזַל  חָמוֹי  יַת  משֶה  יונתן(   אַרְעֵיהּ:וּפְטַר   )תרגום 
 
ארצו.    רש"י  אל  לו  משפחתו    )ר( לגייר  וילך  פ"ב(בני   )רש"י( :  )מכילתא 
 
דאם לא כן למה תלה השליחות במשה אלא על כרחך לגייר בני  )ר(  שפתי חכמים  

משפחתו וזהו שבח למשה דכתיב ובני קיני חותן משה עלו מעיר התמרים את בני  
העם:   את  וישב  וילך  וגו'  חכמים( יהודה   )שפתי 

 
עזרא  לשלחם:  וישלח  אבן  עמם  הולך  ואברהם  כמו  כבוד  דרך  עזרא( .   )אבן 
 

. כי לא רצה ללכת עם ישראל לארץ, כאמרו לא  וישלח משה את חותנו  ספורנו 
אלך כי אם אל ארצי ואל מולדתי אלך. וזה אולי מצד זקנתו כענין ברזלי באמרו 

אל ישוב נא עבדך ואמות בעירי, עם קבר אבי ואמי אבל בני יתרו הלכו עם ישר 
לארץ בלי ספק, כאמרו ובני קיני חותן משה עלו מעיר התמרים וכו' ועליהם אמר 

כו': מושבך  איתן   )ספורנו(    בלעם 
 
 
 

 

 יט-שמות פרק

את    רביעיnbsp&   }א{ ִ֥ י לְצ  ש֙ הַשְלִישִֵ֔ דֶּ יבַח ֨ ַֽ אוּ -בְנ  ה בִָ֖ וֹם הַזֵֶּ֔ יִם בַיֵ֣ ץ מִצְרָָ֑ רֶּ ֵ֣ אֶּ ל מ  ִ֖ יִשְרָא 

י: סִינַָֽ ר    מִדְבִַ֥
 

הָדֵין אֲתוֹ    אונקלוס  בְיוֹמָא  דְמִצְרָיִם  מֵאַרְעָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  לְמִפַק  תְלִיתָאָה  בְיַרְחָא 
דְסִינָי:  )אונקלוס(   לְמַדְבְרָא 

 
תְלִיתָאָ   יונתן  בְחַד בְיַרְחָא  הָדֵין  בְיוֹמָא  דְמִצְרַיִם  מֵאַרְעָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  לְאַפְקוּת  ה 

דְסִינָי: לְמַדְבְרָא  אָתוּ  יונתן(   לְיַרְחָא   )תרגום 
 
לא היה צריך לכתוב אלא ביום ההוא,   )ש(.  )שבת פו:(בראש חדש  ביום הזה.    רש"י 

ניתנו:   היום  כאילו  עליך  חדשים  תורה  דברי  שיהיו  הזה,  ביום   )רש"י( מהו 
 



כתיב הכא ביום הזה וכתיב התם החדש הזה לכם מה להלן בר"ח   )ש(  שפתי חכמים  
נ"ל דהכי פירושו בחדש השלישי ביום הזה ולא נכתב באיזה   )נח"י(אף כאן בר"ח.  
ומר לא בא הכתוב לסתום אלא לפרש ר"ח היה כי ר"ח נקרא חודש יום היה הוי א

כמו מחר חדש וכן לא חדש ולא שבת וגו' וז"ש בחדש השלישי לכן פריך הרב אם 
כן לא הול"ל אלא ביום ההוא כיון שנשמע שהיה ר"ח בלי גזירה שוה אלא וכו'  

הרא"ם:   קושיות  יתורצו  חכמים( ובזה   )שפתי 
 

. לא ידענו טעם ביום הזה. אם לא יהיה פי' רבי משה השלישיבחדש    אבן עזרא 
נכון שהוא ראש חדש. כמו מחר חדש.והזכיר הכ' זה כי אחר ימים מועטים ליום  
חנותם היה מתן תורה. אולי יום אחד עלה אל השם וירד ודבר עם ישראל. וביום 
השלישי לחדש עלה פעם אחרת להשיב אל השם דברי העם. ושם נאמר לו כי 
ביום השלישי יהיה מתן תורה וכל זה דרך הסברא. כי על הקבלה נסמוך שבששה  
בסיון נתנה התורה ועל דרך העבורים ששי בשבוע היה אם לא היה חדש אייר 
יותר  רב  היה  סיני  הר  ובין  מרפידים  רחוק  כי  הזה  ביום  טעם  אולי  מעובר. 

מסע:   כל  עזרא( ממרחק   )אבן 
 

יה ראוי שיאמר הכתוב ויסעו מרפידים ויחנו  . הבחדש השלישי)א~ב(    הרמב"ן 
במדבר סיני בחדש השלישי לצאתם מארץ מצרים, כמו שנאמר למעלה )טז א(  
במדבר סין, אבל בעבור היות ביאתם במדבר סיני שמחה להם ויום טוב, ומעת  
צאתם ממצרים נכספים אליו, כי ידעו ששם יקבלו את התורה, כי משה הגיד 

)לעיל ג יב(, וגם לפרעה   ון את האלהים על ההר הזהתעבדלהם מה שנאמר לו  
לה' אלהינואמר   ונזבחה  ימים במדבר  דרך שלשת  נא  והוא    נלכה  ג(,  ה  )שם 

בחדש השלישי ביום  המהלך ממצרים ועד הר סיני, בעבור זה התחיל הפרשה כי  
המסעות    הזה כשאר  לומר  חזר  כן  ואחרי  לשם.  באו  החדש  ויסעו  שהתחיל 

 : מרפידים
 

ויבאו מדבר אוי ג''כ שיאמר ויסעו מרפידים ויחנו במדבר סיני, אבל כתב  ר  והיה
, לומר כי מיד שבאו אל מדבר סיני חנו במדבר בראותם ההר מנגד, ולא  סיני

המתינו עד שיכנסו בו אל מקום טוב לחנות שם, אבל חנו במדבר או בחורב שהוא  
 : ישראל נגד ההרויחנו במדבר ויחן שם  מקום חורב שממה לפני ההר. וזה טעם  

 
שהבדילו מתוכם כל האספסוף אשר בקרבם, וחנו בני ישראל לבדם לפני   ויתכן

ההר, וערב רב אחריהם, כי לישראל יתן התורה, כמו שאמר )בפסוק הבא( כה 
הוא   או  ישראל,  שם  ויחן  טעם  וזה  ישראל.  לבני  ותגיד  יעקב  לבית  תאמר 
התורה:   בקבלם  כבוד  דרך   להזכירם 

 
ויסעו מרפידים, מה הוצרך לחזור ולפרש מהיכן נסעו, והלא כבר כתב    ורש''י

נאמר )לעיל יז א( כי ברפידים היו חונים, בידוע שמשם נסעו, אלא מקיש נסיעתם  
מרפידים לחנייתם במדבר סיני מה חנייתן בתשובה אף נסיעתן בתשובה, לשון 

ויסע ויחנו באלים,  זה, שכך נאמר בכל המסעות  ולא הבינותי  ו מאלים  רש''י. 
ויבאו אל מדבר סין )לעיל טז א(, ויסעו ממדבר סין ויחנו ברפידים )שם יז א(,  
ביניהן:  אחרות  חניות  היו  שלא  לפרש  הכתוב  וירצה  מסעי.  פרשת  כל   וכן 

 
, והלא כבר נאמר בפרשת  ויסעו מרפידים ויבאו מדבר סינימכילתא )כאן(    ולשון



ב ויחנו  מרפידים  ויסעו  טו(  לג  )במדבר  לומר מסעות  תלמוד  ומה  סיני,  מדבר 
, מקיש נסיעתם מרפידים וכו'. והענין לומר מפני שכל המסעות  ויבאו מדבר סיני

שספר בהן כאן מאילים )לעיל טז א( ורפידים )שם יז א( נשנו בפרשת אלה מסעי 
בשביל דברים שנתחדשו בהן שם בכתוב, אבל המסע הזה סיפר אותו הכתוב כאן  

בשוה,   ההיקש:  וכאן  לצורך  שהיה  לדרוש   )הרמב"ן(והוצרך 
 

. סמך למה שאמרו הגיורת השבויה המשוחררת לא בחדש השלישי  בעל הטורים 
ויצאו משבי מצרים  נשתחררו  כמו שישראל  ג' חדשים  להם  עד שיהיה  ינשאו 

. ג' הכא. לצאת  המתין להם ג' חדשים ליום מתן תורה שנתחתנו בו להקב''ה:
אל על ענין הבית וכן הכא בנו משכן. ואידך על מיתת אהרן ואידך לצאת בני ישר

מכפרת: ישראל שמיתת הצדיקים  בני  לצאת  באו    בשנת הארבעים  ביום הזה 
)בעל . על אותו יום שנאמר למשה תעבדון את האלהים על ההר הזה: מדבר סיני

 הטורים(  
 

יתברך בישראל . הנה למה שקדם מעוצם חיבתו בחדש השלישי וגו'    אור החיים 
וגודל חשקו לתת להם ארוסתם זאת התורה תקשה למה נתעכב ה' מתת התורה  
עד חודש השלישי כי מן סימני האהבה היא שלא יתעכב חושק מבא לחשוקתו.  
הארץ  לו  קפצה  אברהם  עבד  לאליעזר  שאפילו  מצינו  הלא  הדרך  לצד  ואם 

ר לחתונת נשיאת  )סנהדרין צ"ה.( בלכתו לקחת אשה ליצחק ומכל שכן וקל וחומ
ראש כי תקפוץ הארץ וגם השמים אם יצטרכו לה, אשר על כן בא הקדוש ברוך 
הוא ונתן אמתלא לדבר כי לא מיעוט החשק הוא הסובב אלא לצד הכשרת החתן  
כי לא היו ישראל ראוים לצד שהיו בארץ הטמאה והיו לנדה ביניהם והוצרכו 

אשר צוה ה' לזבה )זהר ח"ג לספור ספירת טהרתם שבע שבתות כדרך ז' נקיים  
פירוש לסיבת יציאתם מארץ מצרים הוא    לצאת בני ישראלצ"ז:( והוא אומרו  

הסובב עכבת הדבר עד החודש הג', והראיה כי כשקרבו ימי הכשרתם בו ביום  
פירוש שנסעו בו ביום באו, וכן הובא    ביום הזהנסעו בו ביום באו, והוא אומרו  
)שבת פ"ז:( שביו ז"ל  עוצם  בדבריהם  בענין ואראה  והצצתי  בו באו.  ם שנסעו 

חשקו יתברך בישראל שניכרת מתוך מעשיו בהעיר למה הטריחם ה' בדרך עד 
ולהגיע   הארץ  לקפוץ  לו  שהיה  תקשה  עדיין  שכתבנו  לסיבה  ואם  הג'.  החדש 
 למדבר סיני בו ביום ושם יתעכבו עד ספור ז' שבועות ויהיה זמן הכושר כנזכר:

 
חשק נתינת התורה לישראל, כי לגודל חשקו ברוך הוא בהם    זה יגיד עוצם  אכן

לא רצה להביאם ולהתעכב זמן ארוך בלא חתונה בבית חתנות, ולזה היה ממעיט 
לא   כי  וחשוקתו  מחשוק  דברים  של  שיעורן  לך  ותקח  מקום,  בריחוק  הימים 
יצטער בעכבתו מבוא אליה כל זמן שלא הגיעו עת דודים ועדיין לא עלתה כלה  

)אור ה אשר לא כן בעת כלה בחופתה לא יעצור כח לעכב ביאתו אליה:  לחופת
 החיים(  

 
הזה  ספורנו  החדש. ביום  ביום   )ספורנו(    . 
 
 

ר     }ב{ וּ בַמִדְבָָ֑ חֲנִ֖ י וַיַַֽ ר סִינֵַ֔ אוּ֙ מִדְבֵַ֣ ים וַיָב ֨ רְפִידִֵ֗ ַֽ וּ מ  חַןוַיִסְעֵ֣ ר: -וַיִַֽ ד הָהַָֽ ִֶֽ֥גֶּ ל נֶּ ִ֖ ם יִשְרָא     שִָ֥
 

וּנְטָלוּ מֵרְפִידִים וַאֲתוֹ לְמַדְבְרָא דְסִינָי וּשְרוֹ בְמַדְבְרָא וּשְרָא תַמָן יִשְרָאֵל   אונקלוס 
טוּרָא:  )אונקלוס(   לָקֳבֵל 

 
וּשְרוֹ בְמַדְבְרָא וּשְרָא תַמָן יִשְרָאֵל בְלֵב וּנְטָלוּ מֵרְפִידִים וְאָתוֹ לְמַדְבְרָא דְסִינַי    יונתן 



טַוְורָא: קְבֵיל  כָל  יונתן(   מְיַיחֵד   )תרגום 
 
למה הוצרך לחזור ולפרש מהיכן נסעו, והלא כבר כתב ויסעו מרפידים.    רש"י 

שברפידים היו חונים, בידוע שמשם נסעו, אלא להקיש נסיעתן מרפידים לביאתן 
אף נסיעתן מרפידים בתשובה   )ת(ביאתן למדבר סיני בתשובה,  למדבר סיני, מה  

ישראל.  :  )מכילתא בחדש פ"א( שם  כל החניות ויחן  בלב אחד, אבל שאר  כאיש אחד 
למזרחו, וכל מקום שאתה מוצא נגד, נגד ההר. : )מכילתא שם(בתרעומות ובמחלוקת 

למזרח    )א(  שם(פנים   )רש"י( :  )מכילתא 
 
אינו ר"ל כל מקום   )א(דכתיב ויחן ישראל נגד ההר כאיש אחד:    )ת(  שפתי חכמים  

שנאמר מנגד שהוא מזרח דהא כתיב מנגד סביב לאהל מועד יחנו ואין פירושו 
למזרח אלא ר"ל כל מקום שנאמר מנגד על פיאה מיוחדת שמלת מנגד מורה על 

 כמים( )שפתי חהנוכח ונוכח האדם תמיד מורה על הפנים ומזרח נקרא פנים. רא"ם:  
 

. ויחנו במדבר. וכבר נסעו מרפידים כאשר הראיתיך רבים כאלה:  ויסעו  אבן עזרא 
וטעם   הנזכר:  סיני  ישראלהוא מדבר  כי ויחן שם  במדבר  ויחנו  . אחר שאמר 

ראשי המטות והזקנים חנו נגד ההר בעבור כבודם על כן הזכיר ויחן כי מועטים  
סביב הר סיני כאשר אפרש ורבינו היו. כי כפי מעלתם עמדו ביום מתן תורה  

שלמה אמר כי נגר ההר מזרח. והנה כתוב מנגד סביב לאוהל מועד יחנו שהוא 
יחנו:   כן  הדגלים  יסעו  כאשר  כי  הפאות  עזרא( מארבע   )אבן 

 
החיים  מרפידים  אור  לו ויסעו  היה  זה  פסוק  כי  המוקדם  איחר  למה  קשה   .

ני, ואולי שהוא על דרך אומרם  להקדים קודם פסוק שלפניו שאמר באו מדבר סי
)סנהדרין ק"ה:( אהבה מקלקלת השורה להקדים המאוחר, שלהיות כי הוא זה  
והם   הבריאה  ומיום  ולתחתונים  לעליונים  לעולם  לתורה  לבורא  המקווה  יום 
יושבים ומצפים מתי יבואו בני ישראל מדבר סיני, לזה כשהגיעו שמה לא עצרו  

וגו' הגיע חשוק    ביום הזה באו ודעה באומרו  כח לספר סדר הדבר ותכף קדמה הה
ונחשק לחושק וחשוק ושמחו שמים וארץ כי זה הוא תכלית הבריאה ותקותה  
דברים: של  פרטן  להודיע  הכתוב  חזר  כך   ואחר 

 
והלא כבר אמר בכתוב שלפניו   ויבואו מדבר סיניירצה בהעיר עוד אומרו    עוד

ויחנו במדבר הלא מובן הוא    באו מדבר סיני. עוד צריך לדעת למה הוצרך לומר
חנו:  ביאתם  במקום  כי   הדבר 

 
התורה    אכן לקבלת  ההכנה  עקרי  הם  ענינים  ג'  להקדים  הוא  הכתוב  כוונת 

הנעימה:  תורתנו  היא  שדי  נחלת  להנחילם  ה'  נתרצה   שבאמצעותם 
 

המפסיד   הא' עשב  הוא  העצלות  כי  התורה  בעסק  והתעצמות  התגברות  הוא 
מקום שיזכירנה ה' לתורה ידקדק לומר לשון חוזק    השגתה, ולזה תמצא כי כל

יד( זאת התורה אדם כי  ואומץ עד גדר שימית עצמו עליה דכתיב )במדבר יט 
ז"ל ידקדקו בהזכרתה   כן רבותינו  וכו', כמו  ז"ל )שבת פ"ג:(  ודרשו  וגו'  ימות 
לומר עסק התורה השתדלות התורה ורבים כמוהו, ועיין מה שפירשתי בספרי 

ברתי על קצת ממסכתות הש"ס בקטנותי במאמר רבותינו ז"ל )שם  חפץ ה' שח 



גדול,  בהתעצמות  אלא  ההשגה  תושג  לא  כי  ותראה  כו'  בה  למיימינים  פ"ח:( 
, לא בא להודיע מקום שממנו נסעו שאם  ויסעו מרפידיםוכנגד זו אמר הכתוב  

ם כן היה לו להקדימו קודם תחנותם, אלא נתכוין לומר שנסעו מבחינת רפיון ידי
כמו שמצינו שדרשו כן רבותינו ז"ל )סנהדרין ק"ו.( בפסוק )לעיל י"ז ח'( וילחם 
עם ישראל ברפידים ברפיון ידים עד כאן. והן עתה נסעו מבחינה זו והכינו עצמם  

אומרו   והוא  ה',  בנועם  משא  עבודת  סיני לעבוד  מדבר   : ויבואו 
 

אלא במי שמשפיל   ב' הוא השפלות והענוה כי אין דברי תורה מתקיימין  וענין
פירוש לשון שפלות וענוה    ויחנו במדברעצמו ומשים עצמו כמדבר, וכנגד זה אמר  

עליו:  דורכים  שהכל   כמדבר 
 

וא בחינת ייעוד חכמים בהתחברות בלב שלם ותמים לא שיהיו בד בבד  ג' ה  וענין
שעליהם אמר הכתוב )ידמיה נ( חרב אל הבדים )בדכות ס"ג.(, אלא יתועדו יחד 

לשון יחיד   ויחן שם ישראלויחדדו זה לזה ויסבירו פנים זה לזה, וכנגד זה אמר  
לקבלת התורה:   ראוים  עתה הם  והן  כאיש אחד,  יחד  כולן   )אור החיים( שנעשו 

 
. ויבואו מדבר סיני. נסיעתם מרפידים היתה בכונת באם ויסעו מרפידים  ספורנו 

אל מדבר סיני, אשר שם הר האלהים, כי ידעו ששם יעבדוהו, כאמרו תעבדון 
הזה: ההר  על  האלהים   )ספורנו(    את 

 
יקר  נגד   כלי  ישראל  שם  ויחן  במדבר  ויחנו  סיני  מדבר  ויבאו  ויסעו מרפידים 

ראה כמה כפלים נכתבו כאן ומה היה המקרא חסר אם היה אומר ויסעו   הר.ה
ויחן,   ואח"כ  ויחנו  תחילה  אמר  ולמה  ההר,  נגד  סיני  במדבר  ויחנו  מרפידים 
תחילה אמר מדבר סיני ואח"כ אמר סתם במדבר, ותחילה קרא להר בשם סיני 

לקב ראוין  ישראל  היו  שלא  ראיה  זה  שכל  ונראה  הר.  סתם  קראו  לת ואח"כ 
 )קהלת יב.יא( התורה עד אשר יהיה שלום ביניהם בעלי אסופות נתנו מרועה אחד  

והתורה כל נתיבותיה שלום, כי מתוך פירוד הלבבות זה אוסר וזה מתיר ונמצא  
התורה כשתי תורות, זה"ש בחדש השלישי וגו' ביום הזה באו מדבר סיני. הורה 
תמים   יהיו  שיחדיו  והאהבה  הדיבוק  על  המורה  תאומים  שמזלו  זה  שחודש 

ר בזה  ויש  התורה,  לאוהבי  רב  שלום  יהיה  ואז  לזה  זה  לב' כתאומים  ג"כ  מז 
חמשה. מול  חמשה  יחדיו  כתאומים  שהיו   הלוחות 

 
היינו מן המקום אשר היו שם בריב ומחלוקת כי   ואח"כ אמר ויסעו מרפידים.

המקום ההוא נקרא מסה ומריבה ורפידים אותיות פרידים כמו כשב כבש על 
לוי דרשוהו מלשון רף ידים, כי זה ת   )סנהדרין קו.(שם הפירוד שהיה ביניהם. ורז"ל  

בזה כי ע"י הפירוד שהיה ביניהם רפו ידיהם מן התורה ועכשיו נסעו מרפידים  
מן המקום ההוא ר"ל הסיעו עצמם מן הפירוד ויבואו מדבר סיני. כי מקום זה  
גרם להם שהיו באגודה אחת כי בקשת הכבוד והשררה סבה לכל ריב ולכל נגע 

לשבתו, אז ראו    וע"י שראו שהר סיני הנמוך שבהרים הוא ההר חמד אלהים
שהקב"ה בוחר בענוים ועי"ז בחרו במדת ההכנעה וזהו סבת השלום לכך הוא 
להורות שמצד המדבר  במדבר,  ויחנו  סיני  ויבואו מדבר  רבים  בלשון  מזכירם 
עדיין היו חלוקים בדעתם ולא היו בלב אחד כאיש אחד עדיין, אך בבואם נגד 

שראל היו בלב אחד כאיש אחד,  ההר והוגד להם כי על הר זה ירד ה' אז ויחן י
אבל מתחילה קודם שבאו להר הזה בין בבואם אל תוך המדבר בין בחנייתם  
במדבר עדיין לא סרו ממחלוקתם עד שבאו נגד ההר כאמור, לפי ששמו מורה  

סיני שמשם ירדה שנאה לאומות כו' לכך   )שבת פט:(על ההפך דהיינו שנאה כארז"ל  
כי נגד ההר  ישראל  ויחן שם  ולא שמו.    אמר  גרם השלום  יקר( מהות ההר   )כלי 



 
 

ל   }ג{ ה אֶּ ה עָלִָ֖ ִ֥ שֶּ יו יְהוָֹה֙ מִן-וּמ  לָָּ֤ א א  ים וַיִקְרָ֨ אֱלֹהִָ֑ ית -הַָֽ ֵ֣ ה ת אמַר֙ לְב  ר כ ָּ֤ אמ ֵ֔ ר ל  הָהֵָ֣
ל:  ַֽ יִשְרָא  ִ֥י  לִבְנ  יד  ִ֖ וְתַג  ב    יַַֽעֲק ֵ֔

 
וּמשֶה סְלֵק לִקֳדָם יְיָ וּקְרָא לֵהּ יְיָ מִן טוּרָא לְמֵימַר כִדְנַן תֵימַר לְבֵית יַעֲקֹב   אונקלוס 

יִשְרָאֵל: לִבְנֵי   )אונקלוס(   וּתְחַוִי 
 

וּמשֶה סְלִיק בְיוֹמָא תִנְיָנָא לְרֵיש טַוְורָא וּקְרָא לֵיהּ יְיָ מִן טַוְורָא לְמֵימָר כִדְנָא   יונתן 
יִשְרָאֵל:תֵימַר   לְבֵית  וְתַתְנֵי  יַעֲקב  דְבֵית  יונתן(    לִנְשַיָא   )תרגום 

 
וכל עליותיו בהשכמה היו, שנאמר וישכם משה   )ב(ביום השני,  ומשה עלה.    רש"י 

אלו הנשים, לבית יעקב.  הזה:    )ג(בלשון הזה וכסדר  כה תאמר.  :  )שמות לד, ד.(בבקר  
עונשין ודקדוקין פירש לזכרים, ותגיד לבני ישראל.  בלשון רכה:    )ד(תאמר להם  

כגידין   הקשין  פ"ב(דברים  בחדש  מכילתא  פז.   )רש"י( :  )שבת 
 
דלא בא הכתוב לסתום אלא לפרש מדאשכחן במקום אחר שכל   )ב(  שפתי חכמים  

עליות של משה בהשכמה היו אי אפשר לומר שעלה ביום ביאתו ואי אפשר לומר 
כתיב וישב משה דברי העם ביום המחרת שהוא ג' לחדש   נמי שהיה ביום הג' דהא

ואי היה  רביעי בחדש כמו שפרש"י לקמן  וגו' הוא  דברי  ויגד משה את  וכתיב 
  )ג( עלייתו ביום שלישי לביאתו לא הוי נתינת התורה בששי בחדש לפי החשבון:  

 כיון שמצינו דדבור הוא לשון קשה  )ד(היינו שיאמר לנשים תחלה ואח"כ לאנשים:  
כדכתיב דבר אדוני הארץ אתנו קשות ש"מ שאמירה הוא לשון רכה ועוד מדכתיב  
ויאמר יוסף אל אחיו אני יוסף וגו' וכתיב נמי ויאמר יוסף אל אחיו גשו נא וגו'  
וכתיב נמי סוף סדר ויחי ויאמר אליהם יוסף אל תיראו וגו' מכל אלה נראה דלשון 

הוא:   רכה  לשון  חכמים( ויאמר   )שפתי 
 

והנה הטעם ומשה עלה אל הר ומשה עלה  אבן עזרא  נגד ההר.  . הזכיר למעלה 
. וכבר קרא אליו השם כי בלא רשות לא עלה.  ויקרא אליו ה'האלהים. וטעם  

והזכיר מן ההר כי לא עלה למעלה מההר. כי שם דבר עמו השם ואל יקשה עליך 
כל ישראל לראותם    בעבור שאמר אחרי כן וירד ה' על הר סיני. כי הזכיר זה כנגד
. כי קראו השם  לאמרהענן והאש. כי כן כתוב ודבריו שמעת מתוך האש: וטעם  

. והטעם דבר כולל לבית יעקב אלה הנמצאים היום.  כה תאמר לבית יעקבלומר  
. הם הזקנים והם יגידו לכל העם. וכן כתוב ותגיד לבני ישראלובניהם אחריהם:  

ויקרא לזקני העם. ואחרי כן ויענו כל העם יחדיו ומלת בית   ויבא משה  כתוב 
עזרא( פירשתיו:    )אבן 

 
. מיום בואם אל הר סיני כסה הענן את ההר ומשה עלה אל האלהים  הרמב"ן 

ושם כבוד ה', וזהו שכתוב )להלן כד טז( וישכן כבוד ה' על הר סיני ויכסהו הענן 
,  האלהים ומשה עלה אל  ששת ימים, קודם מתן תורה )יומא ד.(, ולפיכך אמר  

האלהים.   שם  אשר  הערפל  אל  בא  ולא  לפניו,  להזדמן  ההר  קצה  אל  עלה  כי 



אברהם אמר כי ויקרא    כה תאמר לבית יעקב ורביויקרא אליו השם מראש ההר  
כה תאמר אליו מוקדם, שקרא לו ועלה אליו. ולא נראה לי, כי הקריאה היא  

יעקב. ואיננו נכון.  . והוא יפרש ויקרא אליו לאמר לו כה תאמר לבית  לבית יעקב 
, כי עלה אל כבוד השם ששכן בהר לאמר ויקרא אליו ה',  עלה אל האלהיםוטעם  

לישראל עשרת הדברות, ובשמו הגדול ידבר עם משה, כטעם אם יהיה נביאכם 
ו~ח(: יב  )במדבר   )הרמב"ן(   וגו' 

 
הטורים  הדברות:  ותגיד  בעל  עשרת  להם  שתגיד  יו''ד  מלא  ישראל.  לבני  )בעל . 

 רים(  הטו
 

. צריך לדעת למה עלה משה קודם שיקרא לו ה'. עוד ומשה עלה וגו'  אור החיים 
צריך לדעת לאיזה מקום עלה, אם להר היה לו לומר אל ההר בפירוש. ורבותינו 
ז"ל אמרו )שמות רבה פכ"ח( זה הוא שאמר הכתוב )תהלים סח( עלית למרום  

היתה הקריאה אליו מן ההר דכתיב וגו'. ולדבריהם קשה עוד כי מצינו שאחר כך  
ויקרא וגו' מן ההר ואם הוא כבר עלה לשמים מה מקום לקריאה ממקום נמוך 

ולא אמר אל ה' כמו   אל האלהיםלמקום עליון. עוד יש לדקדק למה אמר הכתוב  
וגו':  ה'  אליו  ויקרא  אומר   שגמר 

 
( בהוציאך כוונת הכתוב היא להיות שקדם ה' ואמר למשה בסנה )לעיל ג' י"ב  אכן

את העם תעבדון את האלהים על ההר הזה, הוא מראהו כי שם הוא מקום קבלת 
התורה, אשר על כן בהגיעו שמה עשה משה משפט עבד נאמן וקדם ועלה אל ההר 
ולא הוצרך להזכיר ההר כיון שהזכירו בסמוך דכתיב נגד ההר ועליו חוזר אומרו 

י מה שייכות בעליה זו לזה  הוא טעם עליתו כ  אל האלהים , ואומרו  ומשה עלה 
אמר אל האלהים שקדם אצלו מהבורא תעבדון את האלהים על ההר הזה לזה  
אם היה מתעכב עד שיקרא ה' אליו יראה התרשלות ומיעוט חשק בדבר לזה 
את   תעבדון  ה'  במאמר  לו  שקדם  מה  וזולת  ועלה,  עצמו  והכין  קדם  תיכף 

הדקדוקים שדקדקנו. ואין  האלהים לא היה עולה אל ההר. ובזה נתיישבו כל  
כי  למרום  עלית  שם(  )שמו"ר  שאמרו  ז"ל  רבותינו  לדברי  סתירה  זה  בפירוש 
 בעלייתו ההר שהוא מקום שהרכין ה' שמים עליו הנה הוא נמצא עולה לשמים: 

 
. פירוש כשקדם הוא ועלה תכף קרא לו ה'. ויש לך לדעת כי בחינת  ויקרא אליו ה'

אותה ומעיר על הדבר והוא מאמרם ז"ל )זהר הקדושה לא תקדים אלא למזמין  
ח"ג צ"ב( באתערותא דלתתא אתערותא דלעילא, והוא סוד אומרו )בראשית ב 
באומרו  וירמוז  האדמה,  פני  כל  את  מלמעלה  והשקה  הארץ  מן  יעלה  ואד  ו( 

בדבר:    ויקרא וזריזותו  הכנתו  על  למשה  ה'  עשה  וגדולה  יקר   לשון 
 

ר ה' בא מן שמי השמים כי עדיין לא ירד ה' על . פירוש לצד כי דב מן ההר לאמר
הר סיני, אשר על כן בא להודיענו הכתוב כי צוה ה' על הקול שיעבור דרך הר  
ומשם ישמע משה אמריו ולא יפנה לצדדין גם לא ישמע לאוזן משה קודם שיגיע 

ויקרא אליו  להר אלא להר יבא ומן ההר יהיה נשמע אליו. וזה הוא שיעור הכתוב  
פירוש מן ההר התחיל   מן ההר לאמרקום ששמו שם כידוע וקריאה זו  ממ  ה'

היה   לאמר  תיבת  הכתוב  לא אמר  ואם  הצדדים,  מן  ולא  קודם  ולא  האמירה 
 בנשמע כי התחלת הקריאה היה מן ההר וכבר ירדה שכינה שמה ולא כן הוא: 

 
וגו' וגו' אתם ראיתם  כפל  כה תאמר    וגו'.   ותגיד וגו'    תאמר. צריך לדעת למה 

ורבותינו ז"ל אמרו )שמות רבה פכ"ח( בית יעקב הם הנשים ולהם יאמר מענה  
רך ולבני ישראל דברים קשים כגידים. וקשה הלא לא מצינו שאמר ה' בדבריו 



יחד  קשים  הם  אם  ונשים  אנשים  יחד  לכולם  א'  לשון  אלא  שליחות  מיני  ב' 
נה מענה  ישמעוהו ואם הם רכים יחד ישמעוהו. ואין לומר שכשידבר משה יש

לשון מסדר הנדבר חס ושלום כי הלא תמצא כי בסוף דברי ה' אמר אליו )פסוק 
ו'( אלה הדברים אשר תדבר אל בני ישראל ואמרו ז"ל )מכילתא( וזה לשונם לא  

יותר. ולכשנאמר כי כוונת אומרו   הוא על האנשים,   אל בני ישראלפחות ולא 
רואה   אני  אין  גם  לנשים,  בו  ידבר  אשר  דרך  ה'  יחסר  בדברי  קשים  דברים 

הנפש:  את  המחיים  דברים  אלא   לאנשים 
 

כוונת דברי ה' הוא על זה הדרך וקודם אקדים המושג אצלינו מכל התורה   אכן
כי האדון אלהי ישראל מדותיו הם להטיב ויותר מחשק המקבל חשקו להטיב, 
וזה לגודל הפלגת בחינת טובו, ויותר מהמה לבני ישראל, ומתחכם הוא יתברך 
להרבות שכרנו וטובתנו כי זה הוא אשר יחפוץ ה'. והנה מצינו לו שגילה דעתו 
מב'  הוא מחצה מהעושה מאהבה  מיראה  ומצותיו  ה'  תורת  כי שכר המקיים 
כתובים הבאים בהודעת שכר המצות באחד אמר )דברים ז ט( לאלף דור ובאחד 

ר האלפים  אמר )לקמן כ' ו'( לאלפים ודקדק בשר האלף שהוא השומר מיראה וש
כי לא תספיק   גורם רעה  צד  יש בבחינת האהבה  והנה  לעושה מאהבה.  שהוא 
לבעליה להשמר בתמידות לבל עבור איזה פעם באקראי כי יאמר שמצד קורבתו  
הנבראים,  בין  הרגיל  וסדר  כמנהג  זה  על  עליו  יקפיד  לא  וחביבותו  לבורא 

עם ה' שגג ודבר ולהשכילך בענין ממשה אתה למד כי לצד רוב קורבתו וחיבתו  
אליו )לעיל ד' י"ג( שלח נא ביד תשלח, למה הרעתה וגו' )ה' כ"ב(, לא הצלת וגו',  
אחר  פשיטא שאדם  כי  היראה  נתקררה  ה'  לפני  קריבתו  גודל  סיבה  היה  וזה 
כשלא יהיה קרב כל כך תפול עליו אימתה ופחד. והנה האדון ה' צבאות לא כן 

י"ז י'  )דברים  כמו שאמר הכתוב  ויקפיד יחשוב  וגו'  ולא  פנים  ישא  לא  ( אשר 
אחת  פעם  אפילו  עוברו  על  מרובה  בתוספת  ליסרו  אהובו  על  ביותר  אדרבה 
ואפילו על הקלה שבקלים כאומרו )תהלים נ'( וסביביו נשערה מאוד ואמרו ז"ל 
נ'.( שמדקדק עם חסידיו כחוט השערה, ואשר על כן בעת נתינת התורה   )ב"ק 

יל בקבלת התורה ולפניו ב' דרכים, א' לדבר דברי חשב ה' מחשבות טובות להוע
אהבה וחיבה ויש בזה תכלית דבר טוב כשיקבלוה מאהבה שקל הקודש כפול 
הוא בשכרם, ויש בזה צד אחר כי העושה מאהבה לפעמים לא ידקדק בפרט אחד 
מהתורה כדרך האב עם בנו המגעגעו והמשעשעו כיון שאין עליו בחינת המורא 

יה קבלת התורה מחמת יראה מדרך הירא לפחד על דקדוק  מה שאין כן כשתה
אחד כעבד מרבו ונמצא תמיד עומד לשמור עץ החיים וכן הוא בדבריהם ז"ל.  
)ירושלמי ברכות(. ודרך ב' הוא לדבר דברים קשים כמלך שגוזר על עבדו בזריקת  
מרה ואימת מלכות, ויש בזה תכלית טוב שלא יזלזלו באחת מכל מצות התורה 

בעשותם  ואפיל המגיעם  משכר  שכר  מחצית  שמגיעם  אלא  ועראי  באקראי  ו 
 מאהבה:  

 
על כן נתחכם ה' לצוות בב' אופנים בדרך אהבה ודרך שררה והפחדה ואמר   אשר

על   כה תאמרגם שניהם במתק לשון צדיק בנושא אחד, והוא מה שהתחיל לומר  
וגו' פירוש    תאמר לבית יעקב ותגידזה הדרך כה פירוש כסדר זה שאני אומר לך  
פירוש יש בו גם כן דברים    ותגידיש בו אמירה רכה שהיא דרך אהבה וחיבה  

ובני באמירה    בית יעקבקשים כגידים שהוא דרך הפחדה ויראה. ודקדק לומר  
בקושי, לומר חלק החסר לכל אחד משניהם על זה הדרך כי בית יעקב   ישראל

וד ה' מאהבה אלא  הם מדריגה הקטנה שבאומתנו הקדושה אשר לא ישיגו עב
מיראה לזה המצוה להם שצריכין להוסיף עבוד מאהבה הרמוזה באמירה רכה  
כנזכר, ולבני ישראל שהם מדרגה הנבחרת והמעולה אשר ישיגו בחינת האהבה  

שלא יספיק להם בחינת האהבה לגבי פרט אחד וצריכין הם    ותגידאמר כנגדם  



טובי כי  אומר  נמצאת  שכתבנו,  מטעם  ולאהבה  בהם  ליראה  וצורך  השנים  ם 
לקיום התורה וצריך כל איש מישראל לקנות שניהם אהבה ויראה ושניהם יחד 
וגו' כאשר  אמרם אל עליון בנעימות דבריו באומרו אתם ראיתם אשר עשיתי 
הנשים   אלו  )מכילתא(  ז"ל שאמרו  רבותינו  ודברי  בעזרת השם  בסמוך  אבאר 

דרש:   דרך  הם  האנשים  החיים( ואלו   )אור 
 

האלהים   נוספור  אל  עלה  החניה  ומשה  עסקי  אל  פניהם  שמו  שישראל  אמר   .
לנבואה: עצמו  והכין  עלה  ומשה   )ספורנו(    וצרכיה, 

 
 

ם֙ עַל   }ד{ תְכֶּ א אֶּ שָָּ֤ וַָֽאֶּ יִם  יתִי לְמִצְרָָ֑ ר עָשִִ֖ ִ֥ ם אֲשֶּ ם רְאִיתֵֶּ֔ ֵ֣ ים  -אַתֶּ י נְשָרִֵ֔ ֵ֣ א  כַנְפ  אָבִִ֥ וַָֽ
י: לַָֽ א  ִ֖ם  תְכֶּ   אֶּ

 
אַתוּן חֲזִתוּן דִי עֲבָדִית לְמִצְרָיִם וּנְטָלִית )נ''א וְאַטְלִית( יָתְכוֹן כִדְעַל גַדְפֵי   אונקלוס 

לְפָלְחָנִי:  יָתְכוֹן  וְקָרֵבִית   )אונקלוס(   נִשְרִין 
 

עֲנָנִין הֵי כְעַל גַּדְפֵי אַתוּן חֲמִיתוּן מַה דִי עֲבָדִית    יונתן  לְמִצְרָאֵי וּטְעָנִית יַתְכוֹן עַל 
פִסְחָא   תַמָן  לְמֶעֱבַד  מוּקְדָשָא  בֵית  לְאַתַר  יַתְכוֹן  וְאוֹבֵילִית  פִילוּסִין  מִן  נִשְרִין 

 פַן אוֹרַיְיתִי:וּבְהַהוּא לֵילְיָא אֲתֵיבִית יַתְכוֹן לְפִילוּסִין וּמִתַמָן קְרִיבִית יַתְכוֹן לְאוּלְ 
יונתן(   )תרגום 

 
ולא בדברים אני משגר לכם, לא   )ה(לא מסורת היא בידכם,  אתם ראיתם.    רש"י 

כמה  על  למצרים,  עשיתי  אשר  ראיתם  אתם  אלא  עליכם,  מעיד  אני  בעדים 
ידכם:  נפרעתי מהם אלא על  ולא  לי קודם שנזדווגו לכם,  חייבין  היו  עבירות 

שהיו ישראל מפוזרין בכל ארץ   )ו(זה יום שבאו ישראל לרעמסס,  ואשא אתכם.  
. ואונקלוס )מכילתא פ"ב(גושן, ולשעה קלה כשבאו ליסע ולצאת, נקבצו כלם לרעמסס  

כבוד  דרך  הדבור  את  תיקן  אתכם,  ואסיע  כמו  יתכון,  ואטלית  ואשא,  תרגם 
ר העופות גוזליו על כנפיו, שכל שא  )ז (כנשר הנושא  על כנפי נשרים.  למעלה:  

נותנים את בניהם בין רגליהם, לפי שמתיראין מעוף אחר שפורח על גביהם, אבל 
הנשר הזה אינו מתירא אלא מן האדם שמא יזרוק בו חץ, לפי שאין עוף פורח על 
גביו, לכך נותנו על כנפיו אומר מוטב יכנס החץ בי ולא בבני, אף אני עשיתי כן, 

נה מצרים וגו', והיו מצרים זורקים חצים ויסע מלאך האלהים וגו' ויבא בין מח
מקבלם:   והענן  בליסטראות,  אלי.  ואבני  אתכם   )רש"י( כתרגומו:  ואבא 

 
דק"ל למה הוצרך לומר אתם ראיתם ועוד שלא תפול ראייה אלא   )ה(  שפתי חכמים  

על הדברים הנעשים לא על העשייה ועוד בקרא משמע דהמאמר הזה אינו אלא 
ו כדמסיים ואשא אתכם על כנפי נשרים ומה חבה הראה להודיעם שהם חביבים ל

להם בזה דהלא לא עשה להם מה שעשה אלא בעבור שחטאו ולא בעבור חבתן 
הרא"ם:   וכו'  מרעמסס   )ו(ל"פ  ישראל  בני  ויסעו  בפסוק  בא  דבפרשת  אע"פ 

סכותה פרש"י ק"ך מיל היה ובאו שם לפי שעה הוא שנאמר ואשא אתכם על 



הרא"ם   )ז(ש שכולם נקבצו לרעמסס כו' דהא והא איתא:  כנפי נשרים וכאן פיר
גורס ד"א כנשר וכו' והוא במכילתא שני פירושים הראשון פירוש על הקלות והשני  

ע"ש:   החבה  על  וכו'  הנושא  חכמים( כנשר   )שפתי 
 

עזרא  ראיתם  אבן  אתכם אתם  ונשאתי  בעבורכם.  במצרים  שעשיתי  הנקמות   .
נשואים על כנפי נשרים. כי הנשר יגביה באויר למעלה ממצרים כאילו הייתם  

מכל עוף והכל מפחדים ממנו והוא לא יפחד. על דרך כנשר יעיר קנו שיוליך גוזליו 
עזרא(   לאט.  )אבן 

 
. אל מקום כבודי, ההר הזה אשר שכינתי שם עמכם.  ואביא אתכם אלי  הרמב"ן 

של כבוד  דרך  לפולחני,  יתכון  וקריבת  שתרגם  לעצמו:   ואונקלוס  תפס   מעלה 
 )הרמב"ן( 

 
. ד' ראשי פסוקים. הכא. ואידך אתם לכו קחו לכם תבן בשביל אתם  בעל הטורים 

שלא רצו מצרים לתת להם תבן אתם ראיתם אשר עשיתי למצרים. אתם נצבים  
אתם עדי. לומר בשביל שאתם נצבים היום לעולם תוכלו להיות עדי כי לעולם 

. מה אשה נקנית בכסף ובשטר ובביאה אף ישראל ואביא אתכם אלי  אני נצב:
כן. בכסף זו ביזת מצרים. בשטר זו התורה שנאמר תורה צוה לנו משה מורשה  
אל תקרי מורשה אלא מאורשה. בביאה זהו שנא' ואפרוש כנפי עליך וגו' ואבא 

 הטורים( )בעל  בברית אתך לכן אמר הושע ג''פ וארשתיך לי: ואביא בגימ' בביאה:  
 

וגו'  אור החיים  ראיתם  לומר אתם  במה. שדקדק  עליון  אל  כוונת  לדעת  צריך   .
שיותר היה לו לומר אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים    אשר עשיתי למצרים

שהוא עיקר הדבר להתחייב להשתעבד ולחבק אמריו על כל אשר גמלם ה'. ואם 
ארץ מצרים וידוע להזכיר נפלאותיו הרי הם רשומים באומרו אשר הוצאתי מ

הגדולות: המסות  באמצעות  אלא  הוציאם  לא  כי   הוא 
 

לפי מה שפירשנו כי יכוין ה' לב' דברים שהם בחינת האהבה ובחינת היראה    והנה
פירוש   אשר עשיתי למצריםלזה רשם ה' שניהם במאמר. זה, היראה באומרו  

ר על אשר יסרתי יסורי נקמה לממאן עשות מאמרי כמה מכות רעות באין מספ
על  לעובר  לאות  לכם  והיה הדבר הזה  עשות מצותי לשלוח אתכם,  אשר מאן 
מצותי כי אתנקם ממנו ביסורי נקמה וצרות רבות כאשר ראיתם וקחו מוסר, 
ונתכוין ה' לרמוז להם שהם בגדר זה עצמו של המצרים אם ימאנו לשמוע אל 

אשר אמר  התורה ואל המצות וזו בחינת היראה יראת העונש, גם יש בנשמע מ
יראת הרוממות בכל הנפלאות והאותות והמופתים אשר עשה למצרים.    עשיתי

גם בזה הראה בחינת האהבה והחיבה שכל זה עשה בשבילנו הרעיש כל הבריאה  
בחיבת הבורא אשר הפליא   יתלהב אדם  זה  ולצד  ואבד אומה אחת בשבילנו, 

דברים ב'  והם  אלהינו,  לה'  האהבה  בחינת  היא  והנה  להם,  הרמוזים    חסדו 
ותגיד לבני שלא תספיק היראה וצריך גם האהבה    תאמר לבית יעקבבאומרו  

שכתבנו:   ישראל כמו  והטעם  היראה  גם  וצריך  האהבה  בחינת  תספיק   שלא 
 

. הנה האריך האדון בבחינת האהבה כי הוא העיקר במצוה להרויח  ואשא אתכם
בכם כרחם אב   כפל השכר, וצריך התעצמות גדול להשיגה, לזה אמר ראו חיבתי

על בנים חביבין שאפילו מדרך כף רגליכם חסתי עליו ונשאתי אתכם על כנפי 
נשרים פירוש ענני כבוד היו ממוצעים תחתם, וכן הוא אומר )דברים ח ד( ורגלך 
לא בצקה, ועוד יש לאלוה מילין לעורר האהבה מה שאין כן היראה שבנקל תכנס  



 אשר עשיתי למצרים כמו שפירשתי: בלב האדם לזה הספיק לו ברמיזתו במאמר  
 

. ירצה כי לא קדם הקרבתם אל ה' כמשפט כל הקרב הקרב ואבא אתכם אלי
למשכן ה' שיקדים הוא לעורר חבתו כידוע שאין אלהי עולם מקדים לקרב עד 
הם   והקלים  ההדיוטות  כי  מהמוסר  הוא  וכן  האהבה,  את  המתקרב  שיעורר 

ומכל שכן עם עבד מושלים, ואף   המשתדלים להתקרב לגדולים ונכבדים מהם
על פי כן אמר ה' כי לא כן עשה אלא הגם שהיו גוי מקרב גוי ערום ועריה בלא 
 שום התעוררות אף על פי כן אני הבאתי אתכם אלי ולא אתם התקרבתם אלי: 

 
כמו    עוד השכינה  מאחרי  חוזרים  היו  ממצרים  שהוציאם  שאחר  לומר  ירצה 

סוף במן ובשליו וכדומה אף על פי כן היה ה'    שמצינו להם שהמרו אמרי אל בים
יתברך:  אליו  ומקרבן  ומביאן  לאחוריהם  חוזרים  עת שהיו  בכל  אליו   מושכם 

 
את    עוד הוא  ברוך  הקדוש  הוציא  לא  אלו  )הגדה(  ז"ל  אומרם  דרך  על  ירצה 

בטומאת   הרע  בבחינת  ישתקעו  שלא  כדי  והטעם  כו',  מיד  ממצרים  אבותינו 
וש חס  תהיה  ולא  מיהר מצרים  לזה  ישראל  של  לשונאיהם  תקומה  עוד  לום 

דייק תיבת   ואביא אתכם אלילהוציאם כדי שיעמדו במקום קדוש, והוא אומרו  
והבן:  ליצלן  רחמנא  הרע  בחלק  השתקעות  לשלול   אלי 

 
ירצה לשלול טענת הטוען כי הלא מצינו לו )ספרי ברכה( שהלך לשעיר ופארן   עוד

לישמעאל ועשו והזמינם לקבל תורה ולא קבלו לטעם שאמרו ואם כן מה מעלה  
וגו' פירוש על דרך אומרם ז"ל )ילקוט    ואבאזו שמרומם לעם ישראל, לזה אמר  

ם וגו' משל למלך הראובני ר"פ בלק( בפסוק )במדבר כג ד( ויקר אלהים אל בלע
שבא אוהבו לדבר עמו וכו' עד כאן, פירוש כי אתם הבאתי אתכם אלי מה שאין  
כן הם ששלחתי להם למקומם לשעיר ולפארן ואין זה אלא לדחותם לעתיד לבא 
ולחייבם בדין מה שאין כן אתם כי דעתי ורצוני לקרבכם אלי ואין לדמות מעשה  

וישמעאל:   אדום  למעשה  החייםישראל   ( )אור 
 

. כמה הפצרתי כדי שישובו מרשעם,  אתם ראיתם אשר עשיתי למצרים  ספורנו 
כי לא אחפוץ במות המת, ובהקשותם ערפם הוצרכתי להרבות אותותי ומופתי  

. דרך לא עבר בה איש, כמו  ואשא אתכם על כנפי נשרים  בקרבם ולהשחיתם: 
עוף מין  בו שום  ילך  לא  ברום האויר, אשר  בניו  וזה    הנשר המוליך את  אחר, 

לי: להיות  ועסקיהם  העמים  מכל  אתכם  אלי  להבדיל  אתכם  הר ואביא  אל   .
לנבואה: המוכן   )ספורנו(    האלהים 

 
הזכיר כאן ג' מדריגות  ואשא אתכם על כנפי נשרים ואביא אתכם אלי.   כלי יקר  

זו למעלה מזו מתחילה אמר ואשא אתכם על כנפי נשרים וזהו כאשר ישא האומן  
את היונק, ואז הקב"ה במדריגת האב וישראל במדריגת הבן. ואח"כ אמר ואביא  
ונהיה כב' אחים שוים במדריגתם, ואח"כ  לי  אתכם אלי משמע שתהיו שוים 

לי ממלכת כביכול מלכי לי כמ"ש  אמר ואתם תהיו  כג.ג(ם  ב'  צדיק מושל   )שמואל 
וז"ל  )כד.א(יראת ה' וזה מבואר על דרך מדרש חזית הביאו הרמב"ן פר' חיי שרה 

שאל רשב"י את רבי אלעזר בר יוסי אפשר ששמעת מאביך מהו בעטרה שעטרה  
אמו   ג.יא(לו  ביותר   )שיר  מחבבה  והיה  יחידה  בת  לו  שהיה  למלך  מלה"ד  א"ל 

בתי, קראה  עד   ומתחילה  מחבבה  זז  לא  אחותי,  שקראה  עד  מחבבה  זז  לא 
  )תהלים מה.יא( שקראה אמי, כך הקב"ה מחבב את ישראל וקרא אותם בתי שנאמר 

פתחי לי אחותי    )שיר ה.ב(שמעי בת וראי לא זז מחבבן עד שקראם אחותי שנאמר  
הקשיבו אלי עמי ולאמי    )ישעיה נא.ד(רעיתי. לא זז מחבבן עד שקראן אמי שנאמר  



כתיב.לא  מי 
 

כי מתחילה בת, ואח"כ הוסיף   וכפי הנראה שמדרש זה לא אמר סדר המדריגות,
לחבבה וקראה אחותי, והוספה זו גרעון היא כי בלי ספק שיותר האדם מחבב 
את בתו מאחותו ובלי ספק שמדרש זה מדבר במדריגות הממשלה שיש לזה על 

מה. כך מתחילה קרא  זה כי האב מושל על הבת וכן האם אבל אח ואחות שוין ה
הקב"ה לישראל בת מצד אהבתו לישראל ואך לו ית' המלוכה למשול על ישראל 
כממשלת האב על בתו וזה היה בימי אברהם כי פסוק שמעי בת וראי נדרש על 

וזו היא המדריגה האמורה כאן ראשונה ואשא אתכם על כנפי  )בר"ר לט.א(אברהם 
ת היונק. ואח"כ העלה אותם הקב"ה  נשרים ונשיאה זו היא כאשר ישא האומן א

והשוה   ית'  אליו  שוים  שהם  לומר  אחותי,  אותם  לקרא  מזו  גדולה  למדריגה 
נעשו  כאילו  דומים  שהצדיקים  וכארז"ל  לכבודם  ית'  ומוראו  כבודו  הקב"ה 
שותפים למקום ברוך הוא וזה היה בימי יצחק שאמר לו הקב"ה גור בארץ הזאת  

בשוה לך כי נתוסף לו זכותו על זכות אברהם אביו   היינו  )בראשית כו.ג(ואהיה עמך  
ע"כ לא נאמר לשון ואהיה עמך לאברהם כמו ליצחק וזו היא המדריגה השניה  
האמורה כאן ואביא אתכם אלי, כי זה דומה למאמר ואהיה עמך, ואח"כ כשבא 
יעקב חבל נחלתו חוט המשולש העלה אותו ה' למדריגה גדולה מזו לקרא אותו  

  )מו"ק טז:( מושלת על הבת כך צדיק מושל ביראת ה' כמו שדרז"ל    אם כמו שהאם
)בראשית  וז"ש ביעקב כי שרית עם אלהים ואנשים ותוכל. אע"פ שגם ליעקב נאמר  

ואהיה עמך. מ"מ אח"כ הועלה למדריגה שלישית כשישר אל אל ויוכל וז"ש    לא.ג(
שנאמר כאן ואתם    הקב"ה קראו ליעקב אל ר"ל מושל עליו כביכול, וזהו  )מגילה יח.(

תהיו לי ממלכת מלכים לי כביכול אני גוזר גזירה והצדיק מבטלה וזכו למעלה 
זו מצד היותם בני ישראל כמו שמתחיל הענין כה תאמר לבית יעקב ותגיד לבני 
וגו'.    ישראל 

 
כהנים. לי ממלכת  ואתם תהיו  פסוק  לפרש  ע"י   ונוכל  כי  על הכהנים  מלכים 

תרון על הכהנים כי אפילו ממזר ת"ח קודם לכ"ג קבלת התורה יש ללומדיה י
וי"א אתם ראיתם את אשר עשיתי למצרים היינו המכות כי   )הוריות יג.(עם הארץ  

בזמן שבאו המכות מן הארץ דם כינים וכיוצא בהם אז ואשא אתכם על כנפי 
נשרים, שלא תנזקו בהם כאילו הגבהתי אתכם מן הארץ, ואח"כ כשבאו המכות 

וברד אז ואביא אתכם אלי, להגביה אתכם למעלה מן המערכה.   מן השמים אש
אמר  זה  ועל  כנפים  בעלי  שנקראו  המלאכים  מן  למעלה  אותם  שהגביה  וי"א 
ואשא אתכם על כנפי נשרים ר"ל נשאתי אתכם במעלה שהיא למעלה מן כנפי 

יקר( נשרים.    )כלי 
 
 

אִם   }ה{ ה  ת-וְעַתֵָ֗ אֶּ ם  ִ֖ וּשְמַרְתֶּ י  לִֵ֔ בְק  תִשְמְעוּ֙  וֹעַ  סְג לָה֙ -שָמָּ֤ י  לִָּ֤ ם  יתֶּ הְיִ֨ וִַֽ י  בְרִיתִָ֑
כִי-מִכָל ים  עַמִֵ֔ כָל-הֵָ֣ י  ץ: -לִִ֖ רֶּ    הָאַָֽ
 

לְמֵימְרִי וְתִטְרוּן יָת קְיָמִי וּתְהוֹן קֳדָמַי חַבִיבִין   אונקלוס  וּכְעַן אִם קַבָלָא תְקַבְלוּן 
אַרְעָא: כָל  לִי  דִי  אֲרֵי  עַמְמַיָא   )אונקלוס(   מִכָל 

 
חֲבִיבִין   יונתן  קֳדָמַי  קְיָימַי וּתְהוֹן  וְתִנְטְרוּן יַת  לְמֵימְרִי  וּכְדוּן אִין קַבָלָא תְקַבְלוּן 

אַרְעָא: אַפֵי  דְעַל  עַמְמַיָא  יונתן(   מִכָל   )תרגום 
 
יערב לכם מכאן ואילך, שכל התחלות  )ח(אם עתה תקבלו עליכם, ועתה.   רש"י 



התורה:   )ט(שאכרות עמכם על שמירת  ושמרתם את בריתי.  :  )מכילתא פ"ב(קשות  
, כלי יקר ואבנים טובות שהמלכים )קהלת ב, ח.( אוצר חביב, כמו וסגלת מלכים  סגלה.  

אתם לבדכם גונזים אותם, כך אתם תהיו לי סגולה משאר אומות, ולא תאמרו  
שלי ואין לי אחרים עמכם, ומה יש לי עוד שתהא חבתכם נכרת, כי לי כל הארץ, 

לכלום:   ולפני  בעיני   )רש"י( והם 
 
הוסיף רש"י מלת אם שכתב אם עתה מפני שכל מלה שהיא   )ח(  שפתי חכמים  

תנאית כמו מלת אם שכתוב בקרא מורה על הזמן לכן נקט רש"י אם עתה כאילו 
מסורס ופירושו אם עתה בזמן ההוא תקבלו עול התורה יערב לכם הכתוב הוא  

לעתיד ואלו לפי משמעות הקרא יהיה מלת אם שהיא מלה תנאית קאי על קבלת 
המצות ויהיה פירושו אם תקבלו ולא יובן ממנו שיערב להם מכאן ולהבא המורה 

בת פי' לא אותו הברית שכרתי כבר דהיינו ברית ש  )ט(על זמן העתיד. רא"ם.  
וברית מילה כי פשט הכתוב מורה על ברית התורה שעתיד לצוות בה שזה עיקר  

הזה:   במקום  חכמים( הכונה   )שפתי 
 

. ושמרתם את הברית  ועתה אם שמוע תשמעו בקולי. לעשות מצותי  אבן עזרא 
שאכרות עמכם. והוא הברית שכרת משה עם ישראל אחר מתן תורה בבנותו  

ה גמורה: ומלת סגולה. דבר נכבד ונחמד ולא  המזבח כאשר אפרש במקומו בראי
. דבק עם מכל העמים כמו כי לי כל עמי כי לי כל הארץימצא אחר כמוהו. וטעם  

הארץ. וזהו ואבדיל אתכם מכל העמים להיות לי. ור' מרינוס אמר. כי פי' כי לי 
כל הארץ אע''פ כי שלי כל הארץ. וכמוהו לפי דעתי. כי עם קשה עורף הוא. רפאה  

לך:  נפ חטאתי  כי  עזרא( שי   )אבן 
 

. הברית אשר כרתי את אבותיכם להיות להם  ושמרתם את בריתיוטעם    הרמב"ן 
לאלהים ולזרעם אחריהם )בראשית יז ז(. ור''א אמר הברית שיכרות משה עם  

אשר כרת ה'    ישראל אחר מתן תורה, כמו שאמר )להלן כד ח( הנה דם הברית
האלה:  הדברים  כל  על   עמכם 

 
דרך האמת, שתשמרו את בריתי לדבקה בי )להלן כג כב(, כי אם שמוע תשמע   ועל

אדבר:   אשר  כל  ועשית   בקולי 
 

העמים מכל  סגולה  לי  ימסרנו והייתם  לא  נחמד  כדבר  סגולה,  בידי  שתהיו   .
ח(:   ב  )קהלת  והמדינות  מלכים  וסגולת  כמו  אחר,  ביד   המלך 

 
. כטעם אשר חלק ה' אותם לכל העמים, ואתכם לקח ה'  כי לי כל הארץ  ואמר

כ כז(:  )ויקרא  לי  וכך אמר ואבדיל אתכם מן העמים להיות  כ(.  יט  ד   )דברים 
 

יהיה ''סגולה'' דבקות, כי לי הארץ הנקראת כל, כמו שפירשתי בפסוק וה'    או
יבין:  והמשכיל  א(.  כד  )בראשית  בכל  אברהם  את   ברך 

 
תהיו לי )פסוק ו(, שתהיו אתם לי ביחוד, ולא כשאר העמים. וכך אמרו   ואתם  וכן

, כביכול איני מעמיד ואיני משליט עליכם אלא  ואתם תהיו ליבמכילתא )שם(  



 )הרמב"ן(אני, וכן הוא אומר הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל )תהלים קכא ד(:  
 

הטורים  העמים  בעל  מכל  סגולה  לי  מילה: והייתם  ס''ת  הטורים(   .   )בעל 
 

, על דרך אומרם ז"ל )ב"ר פכ"א( אין ועתה  ועתה. אומרו  ועתה אם וגו'  אור החיים 
אלא תשובה, כי לצד שהיו ישראל מלוכלכים בחרמי העונות אשר קדמו להם  
במן  חטאים  פרטי  כמה  בתורה  ככתוב  בהמראתם  באו  מקרוב  החדשים  וגם 

התורה זכה וברה יסוד הקדושה  בשליו בשבת במים וכאשר רצה אל עליון לתת  
והטהרה ורוחניות הרוחניות צוה להם שיחזרו בתשובה אפילו מחטא קל, וכבר  
קדם לנו מאמרם ז"ל )קידושין מ"ט:( בדין המקדש את האשה על מנת שהוא  
תשובה   עשה  שמא  חיישינן  כי  קידושין  שקידושיו  רשע  ונמצא  גמור  צדיק 

יתבאר עוד  צדיק.  יקרא  תשובתו   בסמוך:  ובאמצעות 
 

וגו' כפל  אם שמוע תשמעו  לדקדק טעם  צריך  ה'  שמוע תשמעו.  יכוין  ואולי   ,
לצוותם על קבלת ב' תורות אחת אשר ישמיעם באותו מצב, ואחת היא תורה 
שבעל פה ודקדוקי סופרים וספרים וגדרי חכמים ותקנותם וגזירתם אשר יורו 

דו לך ימין ושמאל,  כרמוז במצות )דברים יז יא( לא תסור מכל הדבר אשר יגי
אמר   אז  מהמצות  שמשמיעם  מה  כנגד  אמר  שמועולזה  תורות  אם  וכנגד   ,

לעתיד. ולדרך זה ידוייק על נכון אומרו   תשמעוהעתידים מפי חכמי ישראל אמר  
ועתה  על העתיד לזה סמך    תשמעו, כי להיות שמצוה באומרו  ועתה אם שמוע

, על וליודקדק לומר בק  לומר אם שמוע עתה ותשמעו לעתיד כנזכר.   אם שמוע
דרך אומרם ז"ל )במד"ר פי"ד( שומע מפי חכם וכו' כשומע מפי הגבורה, והוא  
אומרו כי מצוה זו שאני אומר לכם שתקבלו תקנת חכם צריך שתהיה לכם שוה  
כאלו אם השמעתיה והגדתיה לכם. ואולי כי בזה יתיישב מאמרם ז"ל )במס'  

בתחתית ההר שכפה עליהם ההר כגיגית  שבת פ"ח.( שדרשו בפסוק )יז( ויתיצבו  
ואמר להם אם אתם מקבלים וכו' ואם לאו שם תהא קבורתכם, וקשה והלא  
זו,  ונשמע ומה מקום לכפייה  נעשה  ז'( כל אשר דבר ה'  )לקמן כ"ד  הם אמרו 
עד  נשמתן  הגדולה שיצתה  חוזרים כשיראו האש  היו  והתוס' תרצו שם שמא 

יוסיפו פחד ופחת ויראו יראת הרוממות.    כאן, ואין דבריהם נראים כי אדרבא
ולפי מה שפירשתי כי ה' אמר להם ב' תורות אחת מפיו אז ואחת לעתיד מפי 
ונשמע  נעשה  ה'  דבר  אשר  כל  שאמרו  תשובתם  לפרש  נוכל  כנזכר  חכמים 

ועתה  שכוונתם היא על זה האופן כל אשר דבר ה' חלק ממנו שהוא מה שאמר  
הגבורה אז נעשה אנו מקבלין עלינו לעשות  שהוא ענין הנאמר מפי    אם שמוע

לעתיד שהוא תורת   תשמעומעתה קודם שנשמעהו, וחלק ממנו שהוא מה שאמר  
חכם ונשמע פירוש לא קבלו ולא מאנו אלא תלו הדבר עד שישמעו לדעת מה  
יעשה ישראל, כי הם דברים שאין להם שיעור ואין גבול לקבלה זו כי בכל דור 

ים וסייגים ותקנות ומי יכלכל תורה שאין לה שיעור כזו, ודור יחדשו דינים וגדר 
קבל,  יוכלו  אם  דבר  בכל  ויבחנו  שישמעו  עד  ברשותם  הדבר  שיהיה  תלו  לזה 
תלוי  הדבר  פה  שבעל  תורה  אבל  תורה שבכתב  עליהם אלא  קבלו  לא  ומעתה 
ועומד, ועל זה כפה ה' עליהם ההר כגיגית עד שקבלו עליהם תורת חכם, ובאונס  

ימי מרדכי שראו פעולת חכם לחיים אשר עשו להם מרדכי ואסתר חזרו היה עד  
לקבל ברצון לקיים כל דבר אשר יחדשו ויתקנו עליהם חכמיהם אחר אשר ראו 
מה גדלו מעשה הצדיקים שזולתם לא היה נשאר רושם משונאיהם של ישראל.  
והגם שרבותינו ז"ל )שם( דרשו אומרם נעשה ונשמע באופן אחר לשבח שדמו  

מלאכים שקדמו לומר המעשה קודם השמיעה כמלאכים שמקדימין )תהלים  ל
קג( עושי דברו קודם לשמוע בקול דברו, זה דרך דרש. וגם לדרכנו הרי אמרו 
נעשה קודם שישמעו ולא הקדימו השמיעה אלא בתורת חכם. או אפשר שהכתוב 



  נתכוון לב' הפירושים אחד בצדיקים ואחד בשאר העם כי פשיטא שמן הסתם 
בצדקות:  יחד  ישראל  הדרגות  ישוו   לא 

 
בכפל    עוד תשמעוירמוז  פי   שמוע  על  התורה  בקבלת  האמת  אחר  שהיה  מה 

המלאך  מפי  וח'  הגבורה  מפי  שמעום  דברות  ב'  כי  ח'.(  )הוריות  ז"ל  דבריהם 
ב' הדרגות השמיעה, ודקדק   אם שמוע תשמעושנברא מדיבורו יתברך לזה אמר  
 ולא אמר לקולי והבן:   תשמעו בקולימהגבורה    לומר כנגד שמיעה שישמעו ממש 

 
ירצה לומר כי אם יתחיל לשמוע התורה משם ואילך הוא יתאוה לשמוע עוד,   עוד

אומרו   שמועוהוא  כשתטעמו   אם  מעצמכם  תשמעו  כי  מבטיחכם  אני  עתה 
טעמה, כאומרו )תהלים לד( טעמו וראו כי טוב ה'. עוד ירצה על דרך אומרם ז"ל 

תו כ"א:(  אומרו  )סוטה  והוא  ומצלא,  מגנא  וכו'  בין  שמוערה  אם    אם  פירוש 
תהיה השמיעה זה יהיה לכם לב' תועליות הא' שאתם שומעים קולו יתברך דברי  
והב'   נפשכם,  ותחי  שמעו  נה(  )ישעי'  כאומרו  ותחיו  החיים  בהם  שיש  אלהים 

בריתי את  גזירת    ושמרתם  הרווחנו  זה  ולדרך  הרע,  מיצר  עליכם  שיגן  פירוש 
וממנה  הדבו התורה  שמיעת  הוא  המצוה  שעיקר  וגו'  תשמעו  הוא  שמקומו  ר 

יהיו שומרים   ב'  נהנים מקול אלהים חיים,  נמשכים כל התועליות, הא' שהם 
המצות ולא ישלוט בהם יצר הרע, ג' והייתם לי סגולה וגו'. ולפי מה שפירשתי  

וגו'    ושמרתםלמעלה כי אומרו תשמעו הוא לתורה שבעל פה, תהיה גזרת הכתוב  
כי באמצעות התורה תצילהו מיצר הרע המחטיאו, ואומרו בתוספת וא"ו, לומר 
מלבד שתהיה לכם ידיעה ממנה להבחין בין טוב לרע עוד לכם שתשיגו השמירה 
השטן:   בכם  ישלוט   ולא 

 
פירוש תכינו עצמיכם לשמוע אני   ועתה אם שמועיכוין הכתוב על זה הדרך    עוד

אדבר עמכם על ידי שליח, גם רמז כי באמצעות    אשמיעכם את קולי פירוש שלא
שישמעו הדברים ממנו יתברך משמיעה אחת ישמעו עוד שמיעות רבות, על דרך  
נפשם מים חיים   ותדלה  יתן אומר המבשרות צבא רב  ה'  )תהלים סח(  אומרו 

פירוש שמיעה שממנה תשמעו עוד   אם שמועחכמה ותבונה, וזה שיעור הכתוב  
שמי היא  רבות  אומרו  שמיעות  והוא  בקולי,  בקוליעה  לכם תשמעו  יש  עוד   ,

על דרך אומרם ז"ל )שהש"ר פ"א בפסוק ישקני(    ושמרתם את בריתיתועלת בזה  
כי השומע תורה מפי אדם היא עומדת לישכח ממנו מה שאין כן השומע מפי 
עליון שמורה לעד ולעולמים, והוא אומרו ושמרתם את בריתי. גם ירצה על דרך  

( ז"ל  והכוונה  אומרם  זוהמתן,  שבת קמ"ו.( ישראל שעמדו על הר סיני פסקה 
היא כי באמצעות דבור ה' להם בכח בגדי מלכות שנתן להם שהיא נפש אדם 
ובאמצעות כן תתרצה הנפש למאוס בגעולי גוים המתאוים הרע, והוא אומרו 

בריתי את   :  ושמרתם 
 

שאינו כפי הטבע   . הכוונה בזה היא כי כשם שהסגולה הוא דברוהייתם לי וגו'
כי הלא תמצא כי יש עשב שטבעו קר וסגולתו לרפאות חולי הקרירות, וכן יש  
עשב חם וכו', וזה אינו כפי הטבע אלא דבר סגולה, וכמו כן מבטיחם ה' שיהיו 
דרך   על  זו, ראשונה  ענפים בהבטחה  ויש הרבה  כפי המשוער,  גם שלא  סגולה 

לעש מישראל  אדם  חשב  ס"ג(  )שבת  ז"ל  עשאה  אומרם  ולא  ונאנס  מצוה  ות 
נותנים לו שכר כאלו עשאה, ולא כן בעבירה, ובאומות אינו כן אלא להיפך, ואין  
זה מהנשער כפי השכל ממה נפשך אם המחשבה תעשה דבר אם כן תעשה בחושב 
רע ואם לא תעשה אלא בבחינת הטוב ולא בבחינת הרע אם כן באומות למה  

שעוסק בתורה או ששבת חייב מיתה,    בהפך. עוד תמצא )סנהדרין נ"ט.( כותי
ואפילו שאר מצות אין לו לעשות, ולמה אם הפעולה מצד עצמה פעולה טובה כל 



  והייתם לי סגולה מכל העמיםהעושה הרי זה עושה דבר טוב, לזה אמר הכתוב 
כי אין פעולה טובה יוצאה אלא מידכם שאין סגולת התורה והמצות אלא מכם. 

פירוש כי יאמר האומר כי הבטחה זו שיהיו סגולה לא ,  כי לי כל הארץואומרו  
תוצדק אלא כשיהיו האומות חפצים ללמוד ולעשות וגו' בזה יוצדק לומר שעשנו 
ומצות   תורה  לקבל  העמים  מאנו  אדרבה  כי  ברכה(  )ספרי  רואני  אבל  סגולה, 
כי  כשדבר ה' לפארן ושעיר ומעתה במה יוכר טוביות הבטחת המעלה, לזה אמר  

כל הא בה מכירי אלהותו  רץלי  ואומה שאין  לך אומה  אין  כי  ה'  הודיע  כאן   ,
יתברך, וכן הוא אומר )מלאכי א'( מוקטר מוגש לשמי וגו' הרי כי כל הגוים לו 
יכרעו ואף על פי כן לא יטלו שכר על הדבר ולא יעשה מעשיהם רושם, וזו היא  
ישראל:  של   סגולתם 

 
שיהיו  עוד היא  והסגולה  סגולה  שיהיו  אלהי   ירצה  לעבוד  ביחוד  לו  מיוחדים 

עולם מכל העמים כי גם כל העמים לי הם פירוש עבודתם לי הוא כי אינם עובדים  
כולם  הלא  השמים  ולצבא  ולירח  לשמש  עובדים  כיצד  הא  למשרתיו  אלא 
משמשיו יתברך ונמצאים עובדים לעבדיו כאומרו )דברים ד'( אשר חלק ה' וגו'  
העמים:    לכל 

 
שמצינו שמרד פרעה וסנחריב וכו' הוא בדרך טעות ושגיון, הא למה הדבר   ומה

דומה למלך שנחבא ויצא לפני שאינם מכירים אותו הרי הוא כהדיוט ולפעמים  
עבדיו עצמם יזלזלו בו כפחות הפחותים כמו כן פרעה לא ידע כי הוא זה האדון 

שרתי מלכותו  השליט על מי שחושב שהוא אלוהו, נמצאת אומר כי כל הארץ למ
סגולה:  ועשאם  ביחוד  לו  שיעבדוהו  לישראל  לו  ובחר   ישתחוו 

 
בהשכלת דבר זה שאמרו ז"ל בספרי בפרשת וזאת הברכה וזה לשונם   והצצתי

כשנגלה ה' על ישראל לתת התורה הלך אצל בני עשו אמר להם מקבלים אתם  
עולם   התורה אמרו לו מה כתוב בה ואמר להם לא תרצח אמרו לפניו רבונו של

כל עצמו של אותו אביהם רוצח היה ועל כך הבטיחו אביו ועל חרבך תחיה הלך 
אצל עמון ומואב וכו' אמרו לו מה כתוב בה לא תנאף וגו' אמרו לו כל עצמה של 
ערוה להם היא הלך ומצא בני ישמעאל אמר להם וכו' לא תגנוב וכו' רבונו של 

ן. הנה מאמר זה תמוה הוא כי עולם כל עצמו של אביהם לסטים היה וכו' עד כא
מה יצדק אנוש עם אל ומה טענה פחותה זו וכי בשביל שאביהם רשע היא טענה  
הנשמעת, ועוד מי שאכל שום וריחו וכו', ותגדל הקושיא איך קבל ה' את טענתם  
ממש:   בה  שיש   כנשמע 

 
אשכילך כי כל אשר עיניך תחזינה בתורתינו בין במצות עשה בין במצות לא    אכן
שה טעם הדברים הוא כי ה' בחן במה שברא והכיר בחינת הרע והבדילנו ממנו תע

בו, והוא מאמר הזוהר )תקו"ז תיקון כ"א( בפסוק   ובחן בחינת הטוב וקדשנו 
לא   ממצות  שנאתי  כאשר  ולא  עשה  ממצות  אהבתי  כאשר  מטעמים  לי  ועשה 

אך( אמר תעשה, וכן הוא מאמר רבותינו ז"ל בספרא )מכילתא פס' כי אני ה' רופ
ה' למשה אמור להם לישראל דברי תורה שאני נותן לכם רפואה הם לכם חיים  
כנגד מצות לא תעשה ומצות עשה,   הם לכם עד כאן, כפל לומר רפואה וחיים 
הם   וחיים  הרעים,  מהמעשים  בעשותכם  או  באכלכם  תחלו  לבל  רפואה 

ה' על בעשותכם מעשים אשר יעשה אותם האדם וחי בהם, ותמצא כי בעת צוות  
דברים האסורים יאמר )ויקרא יא מג( אל תשקצו את נפשותיכם, אל תטמאו  
בא  להגיד  לזה,  וכדומה  תועבה  בשם  העריות  יזכיר  גם  כד(,  יח  )ויקרא  וגו' 
וצונו  הקדושה  בבחינת  להיות  אותנו  לשמור  הם  מחשבותיו  כל  כי  האלהים 

ש בבחינת רוח להיות קדושים. ויש לך לדעת כי כל בחינת מעשה הרע יש לה שור 



הטומאה, וכל בחינת מעשה הטוב היא בחינת שורש הקדושה והטהרה, והנה כל 
מצוה שצונו ה' עליה לבל עשותה שמה הוא שם בחינת הרע שממנו הוא, כמו  
שתאמר שיקוץ הניאוף שורש בחינת הרע כך שמו, הגזל כמו כן כך שם שורש  

ק שורשו הרע, ובעת בחינת הרע, ובעת עשות האדם מפעל הרע הנה הוא מחזי
)מדרש   ז"ל  במאמרם  שפירשו  וכמו  ביטולו,  הוא  הנה  מעשותו  נזהר  שיהיה 
יגיד על שורש   וגו'. ודע כי מעשה האדם  תהלים פצ"ב( בפסוק הנה אויביך ה' 
נפשו אם שורש ראש ולענה שהוא בחינת הרע או אם שורש המתוק והערב שהוא  

וי וגו'.  בחינת הקדושה, וכבר כתבתי ענף מזה בפרשת  חי בפסוק ראובן בכורי 
ג' הכתות עשו   ובזה מצאנו מאור הברייתא שבאנו עליה. כי טענה נצחת טענו 
ישמעאל עמון ומואב כל אחד למה שנגע לו, עשו אמר כי שורש נפשותם הוא  
ובעת קבלתם הדבר זה  מבחינת הרע ההוא ששמו רציחה ממנו הוא כמעשהו 

ב וישמעאל, וזה הוא שדקדק כל אחד הוא שלילת הוייתם, וכמו כן עמון ומוא
ואמר כל עצמו של אביהם וכו' פירוש כל הווייתו הוא בנוי מבחינת הרע ששמה  
רוצח, וכמו כן אמרו מואב וכו' עצמה של ערוה פירוש שאתה מצוה עליה להם  
וכן  ביטולם,  הוא  זה  כן  אם  ההפכיות  יקבלו  ואיך  בחינתה  הם  פירוש  היא 

אב של  עצמו  כל  אמר  הנקראת  ישמעאל  הרע  בחינת  פירוש  היה  לסטים  יהם 
עמון   והנה  באה.  מקום  מאיזה  נפשם  בחינת  על  מגיד  היה  ומעשיהם  לסטים, 
אדום   אבל  הניאוף,  מבחינת  שהיתה  הוויתם  מעיקר  בטענתם  הוכיחו  ומואב 
שאמר  מלאך  פי  על  ישמעאל  אלא  הבנין  מעיקר  הדבר  הוכר  לא  וישמעאל 

ידו בכל הרי כי מגיד לה שורשו כי הוא    )בראשית טז יב( והוא יהיה פרא אדם
זה, ועשו על פי יצחק כאומרו )בראשית כז מ( ועל חרבך פירוש שאתה מאותה  
עם   התנהג  אשר  ישראל  אדון  הוא  הקודש  חיבת  ואראה  עיני  ואשא  בחינה. 
העמים בסדר זה להקדים לכל אחד מהם מצוה שיש להם טענה כנגדה, כי אולי 

ם טענה כנגדה, ונתחכם ברוך הוא כדי שלא יטלו  שידע שיקבלו כיון שאין לה
שכר על קבלת מצוה ראשונה שאין להם עליה מענה, ופתח דבריו להם רוממות  

והייתם  אל להשמידם מנחלת שדי ובחר לו יה לעמו סגולה. והנה דרך זה אומרו  
לתוספת שכר   לי סגולה וא"ו,  בתוס'  זה טעם אומרו  וכפי  גזרת הפסוק,  הוא 

י המושג מהמעלות עוד לכם שתהיו סגולה כנזכר, ולא הוצרך  מלבד שאר פרט
להזכירם כי מובנים ממשמעות תוס' וא"ו של והייתם וגו'. עוד ירצה בתוס' וא"ו 
לרמוז ענין אחר, והוא כי לא יטעה לבבם לחשוב כי הוא האדון ברוך הוא חס  
כן הוא אלא סגולה כמלכים שחפצים בדבר  ושלום צריך להם לשום דבר לא 
סגולה שהוא כלי יקר הגם שאין להם צורך בו, גם אתם תהיו לי אבן יקרה בערך 

פירוש ומעתה לא יוצדק    כי לי כל הארץכל העמים ולא שהדבר הוא אצלי לצורך  
לומר שיש לי צורך בדבר וכאומרו )איוב לה( אם צדקת מה תתן לו כי הכל שלו 

 יתברך:  
 

ישר  עוד קמ"ו.(  )שבת  ז"ל  שאמרו  למה  פסקה  ירמוז  סיני  הר  על  שעמדו  אל 
זוהמתן, וזו היא סגולתן מכל העמים שלא פסקה זוהמתן. עוד ירמוז סתר עליון 
לפי מה שקדם לנו כי ענפי הקדושה נתפזרו בעולם ואין מציאות להם להתברר  
השואבת  כאבן  שהיא  התורה  עסק  באמצעות  וביותר  ישראל  באמצעות  זולת 

דושה גם להם יקרא סגולה, והוא אומרו ניצוציה במקום שהם, ואותם נצוצי הק
מכל קרינן ביה והויתם פירוש בה"א מלאפו"ם כי הם יהיו הוית סגולה    והייתם
כמה   העמים שכתבנו  וכמו  ז"ל  כמאמרם  התורה  באמצעות  שם  נפוצו  אשר 

כאן רמז שיש לו סגולה    כי לי כל הארץפעמים הדברים במעשה מצרים. ואומרו  
פיזור ישראל בד' רוחות העולם לחזר אחר הסגולה    מפוזרת בכל הארץ, וזה טעם

שהיא אבידתם. והנה זולת עונם של ישראל היו יכולים השגת הדבר בלא פיזור 
בחינות   כל  ושואבים  העולם  בכל  מולכים  היו  תורתם  עוצם  בכח  אלא  בעולם 



וצריכין לרדת שמה   ובאמצעות החטא תש כוחם  הקדושות מכל מקום שהם, 
ההוא:   הטוב  החיים(  )אלברר   ור 

 
ושמרתם    . לקבל עליכם התורה והמצוה:ועתה אם שמוע תשמעו בקולי  ספורנו 

. הברית שאכרות על קבלתכם, והוא הברית שכרת אחר שאמרו נעשה  את בריתי
ונשמע כאמרו הנה דם הברית אשר כרת ה' עמכם על כל הדברים האלה באופן 

.  י סגלה מכל העמיםוהייתם ל  שלא אצטרך לעשות לכם כמו שעשיתי למצרים:
אף על פי שכל המין האנושי יקר אצלי מכל יתר הנמצאים השפלים, כי הוא לבדו 
בצלם מכל מקום אתם   שנברא  חביב אדם  )אבות(  ז''ל  כאמרם  בהם,  המכוון 

כי כי לי כל הארץ  תהיו לי סגולה מכלם: . וההבדל ביניכם בפחות ויתר הוא, 
יק העולם  אומות  וחסידי  הארץ  כל  לי  ספק:אמנם  בלי  אצלי   )ספורנו(   רים 

 
 

הְיוּ   }ו{ ם תִַֽ ֧ ל -וְאַתֶּ ר אֶּ ִ֖ ר תְדַב  ִ֥ ים אֲשֶּ ה הַדְבָרִֵ֔ לֶּ וֹש א ַ֚ וֹי קָדָ֑ ים וְגֵ֣ הֲנִִ֖ כֶּת כ ַֽ ִ֥ י מַמְלֶּ - לִֶ֛
ל: ַֽ יִשְרָא  ִ֥י    בְנ 

 
דִי תְמַלֵל עִם וְאַתוּן תְהוֹן קֳדָמַי    אונקלוס  פִתְגָמַיָא  וְעַם קַדִיש אִלֵין  כָהֲנִין  מַלְכִין 

יִשְרָאֵל:  )אונקלוס(   בְנֵי 
 

אִלֵין   יונתן  קַדִיש  וְעַם  מְשַמְשִין  וְכַהֲנִין  כְלִילָא  קְטִירֵי  מַלְכִין  קֳדָמַי  תְהוֹן  וְאַתוּן 
בְנֵי   עִם  דִתְמַלֵיל  יונתן(   יִשְרָאֵל:פִתְגָמַיָא   )תרגום 

 
שרים, כמה דאת אמר, ובני דוד כהנים היו ואתם תהיו לי ממלכת כהנים.    רש"י 

יח.(-)שמואל ח.  הדברים.  :  ב  יותר:  אלה  ולא  פחות   )רש"י( לא 
 

כהנים  הרמב"ן  משרתי:ממלכת  ממלכת  ותהיו   . 
 

קדוש ה'  וגוי  אני  קדוש  כי  תהיו  קדושים  שאמר  כמו  הקדוש,  באל  לדבקה   .
הבא:   ובעולם  הזה  בעולם  הבטיחם  והנה  ב(.  יט   )הרמב"ן( )ויקרא 

 
הטורים  כהנים  בעל  ממלכת  לי  תהיו  כהנים ואתם  כולם  היו  ישראל  זכו  אלו   .

במס'.   ד'  תקראו:ממלכת.  ה'  כהני  ואתם  שנא'  להם  תחזור  ולע''ל  גדולים 
. ממלכת יהויקים ויתן להם משה את ממלכת סיחון מלך האמורי ממלכת כהנים

להם   וניתן  למלוכה  זכו  כהנים  ממלכת  בשביל  הבשן  מלך  עוג  ממלכת  ואת 
. ד' וגוי קדוש וגוי לא ידעוך אליך ירוצו ושנים בירמיה על וגוי  ממלכת העכו''ם:

מירכתי  חורבן הבית וגוי גרול יעור מירכתי ארץ וגוי גדול ומלכים רבים יערו  
)בעל  ארץ אם תהיו גוי קדוש גוי לא ידעוך אליך ירוצו, ואם לאו גוי גדול יעור:  

 הטורים(  
 

הוצרך לומר ואתם כיון שעד עתה  . צריך לדעת למה  ואתם תהיו לי וגו'  אור החיים 
להם היה מדבר. ואולי כי על משה ואהרן חוזרים הדברים, ולהיות שעד עתה  
היה מדבר על כל ישראל ועשאם סגולה אם כן יאמר משה כי אין הפרש עוד בינם 

פירוש אתה ואחיך תהיו לי ממלכת כהנים כנגד   ואתםלבין ישראל, לזה אמר  
משפחתו על דרך אומרו הקדשתי אתם ]לי ואקח  כנגד משה ו  וגוי קדושאהרן,  

]וגו'[:  הלוים   את[ 
 



ירצה לומר להם כי מעתה יהיו הם בבחינת פמליא של מעלה, כי למעלה יש   או
להאדון משרתיו ומשמשים לפניו במרום ולהם יקרא כהנים גם יש לפניו צבא  
ה'  יעשה  אותם  כי  ה'  ואמר  קדוש,  אחד  ח'(  )דניאל  דכתיב  קדוש  הנקרא    רב 
במקום כהנים וקדושים העליונים, וכן היה שצוה לעשות לו בית לשכון בתוכנו 
אומרו  זה  וכפי  קדושים,  והייתם  מד(  יא  )ויקרא  לנו  וצוה  כהנים  ממנו  ובחר 

תיבת    ואתם לומר  והוצרך  ישראל,  לכללות  הדבר  כי ואתםחוזר  יחשבו  לבל   ,
ישי מהגוף  הפרדה  אחר  הנפש  בעלות  לבא  העתיד  על  להם  הרוחניות  דבריו  ג 

אמר   לזה  זו,  השגה  הדעת  תרחיק  חיותו  בחיים  אבל  הסדורות   ואתם מעלות 
פירוש אתם בעצמיכם בעלי גויה תשיגו מעלה זו. ומצינו שהצדיקים השיגו מעלה  
זו שנקראים מלאכים וקדושים כי באמצעות התורה תגדל ותעלה מעלת האדם  

האות כי ה' בחר ליותר עד אין קץ למעלה מהמלאכים )סנהדרין צ"ג.(, וזה לך  
מעלה לקדושת מקום כבודו עם ישראל הא למדת כי הם למעלה מהם כי מעלין 
וכו':   בקודש 

 
ירמוז לפי מה שפירשתי בפסוק והייתם לי סגולה שירמוז לבירורי ניצוצות    עוד

אומרו   יהיה   ואתם הקדושה  כי המברר  להגדיל מעלת המברר מהמתברר  וגו' 
קדוש שהם ב' הדרגות הקדושה המתבררים כנזכר, ממלכת של כהנים ושל גוי  

וחלקם לב' חלקים כי יש בנבררים הדרגות עליונים והדרגות קטנים כפי בחינת  
ולמד  וצא  המתבררים,  על  להם  יש  מלכות  בחינת  כי  בזה  והכוונה  הקדושה, 
עליהם:  מלכות  קנה  ממצרים  ישראל  שהוציא  לצד  כי   ממשה 

 
פי מה שפירשנו בסמוך בפסוק ואתם תהיו לי . כוונת הכתוב לאלה הדברים וגו'

על ישראל ידוייק הכתוב על זה הדרך שלא תחשוב כי אמירתי ואתם תהיו לי 
וגו' חוזרת עליכם משה ואהרן לא כן הוא אלא אלה הדברים אשר תדבר אל בני 
ישראל כי המעלות להם הנה, ולפי מה שפירשתי שחוזר על משה יכוין באומרו 

שלא יוסיף עליהם. ואם תאמר פשיטא שלא יוסיף עליהם ואם וגו'    אלה הדברים
עתה:   עד  ששלחו  המצות  בשאר  לו  צוה  לא  למה  ושלום  חס  לחושדו   יש 

 
הכוונה היא שצוה לו שלא יפרש דברי ה' לישראל אלא יאמר הדברים כמות   אכן

וכמו   האהבה  וענין  היראה  ענין  בדבריו  שדקדק  להיות  הבורא  וטעם  שהם, 
ק )ג'( כה תאמר וחש הבורא למשה שאחר שידבר דברי ה' להם  שפירשנום בפסו

יבא לבאר הדברים להוסיף זירוז מעצמו להכניס מוראו בלב ישראל או להפליג 
כי   אלה הדבריםבאהבת הבורא, לזה אמר אליו אל תדבר עוד בדבר הזה זולת  

אם יאמר משה דברי יראה יבואו לעשות מצד היראה וה' לא כן יעץ ולא הזכיר 
יראה אלא כמי שמוסיף תבלין בתבשיל להוסיף בו טעם ערב וכמו שכתבתי  ה

שם שהוא לבל יזלזל אדם באיזה זמן באיזה פרט באומרו כי לא יקפיד האוהב 
ושלום   חס  מפסיד  משה  דברי  ונמצא  באהבה  צריכה  העבודה  עיקר  כל  אבל 
 הכוונה. עוד נראה כי רצה ה' לנסותם ושיער דברים המספיקים להם מהמוסר 
ומהאהבה לצורך קבלת התורה ואם לא תרוץ נפשם בשומעם דברים אלו זה יגיד 
כי רחוקים הם מטוהר לב, לזה אם יוסיף משה לדבר דברים רבים בין בבחינת  
הוא   הרי  עצמו  דברי  שהם  בפירוש  שיאמר  הגם  האהבה  בבחינת  בין  היראה 

של משה הוא מפסיד כוונת הבורא בנסיונו הגם שיקבלו יש מקום לומר כי רצויו  
הסובב. גם יש בזה פחיתות חיבת התורה ושבח בית אביה האל הגדול, אשר על 

והבן:   דבר  עצמו  מפי  אפילו  לדבר  יוסיף  לבל  ה'  צוה  החיים(  כן   )אור 
 

. ובזה תהיו סגולה מכלם כי תהיו ממלכת  ואתם תהיו לי ממלכת כהנים  ספורנו 
ם בשם ה', ולעבדו שכם אחד, כהנים להבין ולהורות לכל המין האנושי לקרוא כל



כמו שיהיה ענין ישראל לעתיד לבא, כאמרו ואתם כהני ה' תקראו וכאמרו כי 
. בלתי נפסדים, אבל תהיו קיימים לעד באיש, כמו  וגוי קדוש  מציון תצא תורה:

בירושלם קדוש  והנותר  בציון  והיה הנשאר  לבא, כאמרו  לעתיד  הענין  שיהיה 
ואז''ל   לו  לעולם  יאמר  הם  אף  קיים,  לעולם  קדוש  מה  חלק(  פרק  )סנהדרין 

כל  אז  להם  יתברך במתן תורה לתת  כונת האל  היתה  כי אמנם  וזה  קיימים. 
הטוב העתיד, לולי השחיתו דרכם בעגל, כאמרו אז ויתנצלו בני ישראל את עדים  

חורב:   )ספורנו(    מהר 
 
 

ת כָל  חמישיnbsp&    }ז{ ם א ַ֚ לִפְנ יהֵֶּ֗ ם  וַיֵָ֣שֶּ ם  הָעָָ֑ ֵ֣י  לְזִקְנ  א  וַיִקְרִָ֖ ה  שֵֶּ֔ א מ  ים -וַיָב ֵ֣ הַדְבָרִֵ֣

יְהוַָֹֽה: צִוִָּ֖הוּ  ר  ִ֥ אֲשֶּ ה  לֶּ   הָא ֵ֔
 

הָאִלֵין   אונקלוס  פִתְגָמַיָא  כָל  יָת  קֳדָמֵיהוֹן  וְסַדַר  עַמָא  לְסָבֵי  וּקְרָא  משֶה  וַאֲתָא 
יְיָ:  )אונקלוס(   דִפַקְדֵיהּ 

 
וְאָתָא משֶה בְיוֹמָא הַהוּא וּקְרָא לְסָבֵי עַמָא וּסְדַר קֳדָמֵיהוֹן יַת כָל פִתְגָמַיָא   יונתן 

יְיָ: דְפַקְדֵיהּ  יונתן(   הָאִלֵין   )תרגום 
 

.  וישם לפניהם. אל מחנה ישראל. ואין צורך להזכיר כי ירד:  ויבא משה  אבן עזרא 
בפיהם.  דרך שימה  על  כי הוא  ואמר הגאון  וזאת התורה אשר שם משה  כמו 

שבכתב:   התורה  פי'  שהוא  פה  שבעל  תורה  עזרא( והטעם   )אבן 
 

האלה  הרמב"ן  הדברים  כל  את  לפניהם  נתתי  וישם  הנה  להם  שאמר  טעמו   .
כל אשר דבר ה'  כם היום אם תעשון כן, ולכן ענו אותו  לפניכם הדברים, בחרו ל

)פסוק ח(, כטעם ראה נתתי לפניכם היום את החיים ואת הטוב ואת המות    נעשה
ואת הרע )דברים ל טו(. וכן ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם )להלן כא א(,  
שיאמרו שאם יבחרו ויקבלו עליהם לעשותם. ועל כן אמר שם )כד ג( ויבא משה  

פר לעם את כל דברי ה' ואת כל המשפטים, ויען כל העם קול אחד ויאמרו כל ויס
הדברים אשר דבר ה' נעשה. וכן וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל 
בא  כי  עליהם את התורה,  יקבלו  בארץ אם  לדור הבא  ד מד(, שאמר  )דברים 
בחורב: אבותיהם  עם  כרת  כאשר  מואב  בערבות  ברית  עמהם   לכרות 

 
רב סעדיה אמר כי וישם לפניהם כמו שימה בפיהם )דברים לא יט(. ואיננו   ון והגא

אלא כמו שפירשתי. וכן טעם ויענו כל העם יחדיו, כי משה קרא לזקני העם שהם  
חכמיהם ושופטיהם, כי להם הבחירה, ושם לפניהם כל הדברים האלה במעמד 

ראל )פסוק ג(, והם  כל העדה, כי על כלם צוה כה תאמר לבית יעקב ותגיד לבני יש
לא המתינו לעצה ובחירה, ויענו כל העם יחדו ויאמרו למקטון ועד גדול כל אשר 

 )הרמב"ן(דבר ה' נעשה, וכן אמר עוד )להלן כד ג( ויען כל העם קול אחד ויאמרו:  
 

. הנה נתחכם משה רבינו עליו השלום בשליחותו  ויקרא לזקני העם  אור החיים 
לעשותה בהתבוננות, כי ירא ופחד לבבו דלמא תארע תקלה בדבר שהוא תכלית  
הכל ועיקר העולם, וכבר אחזו חבלים לארץ שמא חם ושלום לא יקבלו ישראל 
לזקנים   שקרא  עד  העם  לכללות  דיבר  ולא  השלום  עליו  ונתחכם  התורה,  את 

שראל יחד שומעים דברי משה אלא שהקביל הדברים לפני והושיבם לפניו וכל י
הזקנים, והועיל בזה כדי שלא יתחילו להשיב למשה אלא הזקנים ולא כללות  
העם כי חש דלמא חם ושלום יענו מהעם תשובה שלא כהוגן מה שאין כן הזקנים  



מובטח הוא בהם שתשובתם תהיה כהוגן ואחר שישיבו הזקנים כהוגן העם יטו  
ולו יהיה כי יקהו שיניהם חס ושלום, כל זקן וזקן ידבר לבני משפחתו.  אחריהם,  

ושלום   חם  למיאון  חש  כי  משה  התחכמות  להם  נודעה  חי  אל  בני  כי  ואולי 
והוציאו עצמם מהחשד ולא הניחו לזקנים להשיב תחלה וענו כל העם יחדו כל 

נים  אשר דבר ה' נעשה מדעתנו השלמה וברצוננו הפשוט ולא קדמה תשובת הזק
רצונם   והשואת  אחדותם  עוצם  ישראל  בני  הראו  והנה  ה',  עם  כל  לתשובת 
באלהינו כי ס' רבוא אמרו בהשואה דיבור אחד כאומרו יחדו ולא נתאחר אחד 
מהם ולא קדם אחד לחבירו ולא שינה אחד מהם להשיב בנוסח אחר אשרי עולם  

' זכרתי לך חסד שאומה זו בתוכו. ובזה ידויק מאמר הנביא )ירמי' ב'( כה אמר ה
העם  כל  שענו  תשובתם  הוא  כלולותיך  אומרו  פירוש  כלולותיך  אהבת  נעוריך 
יחדו שעשו ב' כלליות באהבה, הא' תשובה כהוגן מכולם ואין גם א' שלא נתרצה  
שכתבנו:  דרך  על  התשובה  ובלשון  התשובה  בקול  יחד  שהושוו  ב'   בדבר. 

 
דעת כל בלא מגרעת, ואומרו שלא שינה מהו  את כל. נתכוון באומרו  את כל וגו'

 )אור החיים( שלא הוסיף לדבר דבר כמאמר ה' אליו )פסוק ו'( אלא הדברים:    האלה
 
 

עֲנ֨וּ כָל   }ח{ ר-וַיַַֽ ל אֲשֶּ וּ כ ֶ֛ אמְרֵ֔ וַי ֵ֣ יַחְדָו֙  ם  ה  -הָעָָּ֤ ֶ֛ שֶּ ב מ  וַיָ֧שֶּ ה  ָ֑ עֲשֶּ נַַֽ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥ תדִבֶּ - אֶּ
ל אֶּ ם  הָעִָ֖ י  ִ֥   יְהוַָֹֽה:-דִבְר 

 
וַאֲתִיבוּ כָל עַמָא כַחֲדָא וַאֲמָרוּ כֹל דִי מַלִיל יְיָ נַעְבֵד וַאֲתֵיב משֶה יָת פִתְגָמֵי    אונקלוס 

יְיָ: קֳדָם   )אונקלוס(   עַמָא 
 

יְיָ נַעֲבֵיד  יונתן  וְאָתֵיב משֶה יַת פִתְגָמֵי    וְאָתִיבוּ כָל עַמָא כַחֲדָא וַאֲמָרוּ כָל דְמַלֵיל 
יְיָ: קֳדָם  יונתן(   עַמָא   )תרגום 

 
וגו'.    רש"י  העם  דברי  את  משה  שהרי  וישב  שלישי,  יום  שהוא  המחרת  ביום 

ללמד הכתוב  בא  להשיב, אלא  היה משה  צריך  וכי  דרך ארץ בהשכמה עלה.  ך 
להשיב:   צריך  איני  ששלחני,  מי  ויודע  הואיל  אמר  שלא   )רש"י( ממשה, 

 
עזרא  ויפת יחדו  אבן  הוי''ו.  תוספת  בעבור  בדקדוק.  במקרא  יחידה  מלה  היא   .

אמר כאדם יחיד לבדו לא יהי' משנה שם. והזכיר וישב. ואין צורך להזכיר ויעל.  
קצרה:   דרך  אחז  הכתוב  עזרא( כי   )אבן 

 
. ששב לפניו אל ההר עם מענה העם.  וישב משה את דברי העם אל ה'   ןהרמב" 

לו מה ענה לך העם הזה, וכענין שכתוב וישמע ה'  והנה הכל גלוי לפניו ולא שא
הנה אנכי בא אליך את קול דבריכם בדברכם אלי. ובבאו לפניו אמר ה' יתברך  

, ואז הגיד לפניו בעב הענן בעבור ישמע העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם
וכן  כל אשר תדבר,  עליהם  ומקבלין  בניך מאמינים הם  עולם  רבונו של  ואמר 

א עם  וישיבו  אליהם  שובם  כו(,  יג  )במדבר  הארץ  פרי  את  ויראום  דבר  ותם 
 הדברים שראו, כי אח''כ אמר ויספרו לו ויאמרו. ואין צורך לדברי ר''א בזה: 

 )הרמב"ן( 
 

. פירוש לשון חזרה כי מלבד מה שקדמה הידיעה לבורא  וישב משה  אור החיים 
שכן ומכל  האדם  בכליות  נסתרות  יודע  הוא  כי  ישראל  עוד   מתשובת  הנגלות 



החזיר הדברים פעם ב', והטעם הוא לשבח התשובה כאשר אבאר בסמוך. או  
ירצה על דרך אומרם ז"ל )מכילתא( שאמר ה' למשה החזר לי תשובה, לזה אמר 

פירוש כי לצד התשובה שאמר לו ה' השיבני וכו' הוא שעשה, כי זולת זה    וישב
הוא:  ברוך  כל  יודע  לפני  יגיד   מי 

 
. אין הכוונה שהשיב שקבלו לעשות אלא השיב לה' אופן סדר  גו'את דברי העם ו

התשובה שענו כולם יחדיו על דרך שפירשתי, ולא להודעה אלא נתכוין בזה לפאר 
לרומם עם בני ישראל על כמה בחינות טובות אשר תגיד אופן התשובה, ולזה  

ל גוי החזיר משה הדברים לפני ה' על דרך אומרו )ד"ה א' י"ז( ומי כעמך ישרא
החיים(  אחד:    )אור 

 
. השיב מה שהבין מדבריהם להשיב שולחו,  וישב משה את דברי העם  ספורנו 

לעשות: עליהם  שקבלו  זולתי  מדבריהם  הבין  שלא   )ספורנו(   והוא 
 

פשט למה נאמר וישב ואחר ויגד לפי שמתחלה בא משה    וישב משה.  דעת זקנים 
להשיב דברי ישראל להקב"ה ואמר לו הקב"ה המתן שאני רוצה לדבר עמך ודבר  
עמו הדבור והנה אנכי בא אליך ואחר כך כשגמר הקב"ה הדבור ויגד משה את  
דברי העם אל ה'. ובמסכת שבת פרק אמר רבי עקיבא מסיק דהאי וישב משה  

ת הגבלה היה דברי ר' יוסי בר יהודה ורבי אומר דמתחלה אמר ויגד משה מצו
מתן שכרה והיינו וישב משה דברים המיושבים ללב ולבסוף פי' עונשה דכתיב 
ויגד משה דברים הקשים כגידים שהוא ירק מר ויום שבת היה כשנתנה תורה  
שנתנה   התורה  זה  תושעון  ונחת  בשובה  וזש"ה  עקיבא  רבי  פרק  כדמוכח 

ב ביום  בראשונה  משה  שהוריד  האחרונות  ולוחות  מנוחה  יום  שהוא  שבת 
תשובה: יום  שהוא  זקנים(   הכפורים   )דעת 

 
 

ל   }ט{ ה אֶּ וִָּ֜ ר יְה  אמֶּ ע הָעָם֙ - וַי ֨ וּר יִשְמַָּ֤ עֲבָ֞ עָנָןֹ֒ בַַֽ ַֽ ב הֶּ יךָ֘ בְעֵַ֣ לֶּ֘ א א  י בֵָ֣ כִִּ֜ נ  ה אַָֽ ה הִנ ֨ שֵֶּ֗  מ 
וְגַם ךְ  עִמֵָ֔ י  ת-בְדַבְרִֵ֣ אֶּ ה  ֶ֛ שֶּ מ  ִ֥ד  וַיַג  ם  לְעוֹלָָ֑ ינוּ  אֲמִֵ֣ יַַֽ ל-בְךִָ֖  אֶּ ם  הָעִָ֖ י  ִ֥   יְהוַָֹֽה: -דִבְר 

 
עַמָא   אונקלוס  דְיִשְמַע  בְדִיל  דַעֲנָנָא  בְעֵיבָא  לָךְ  מִתְגְלִי  אֲנָא  הָא  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס(   נוּן לְעָלָם וְחַוִי משֶה יָת פִתְגָמֵי עַמָא קֳדָם יְיָ:בְמַלָלוּתִי עִמָךְ וְאַף בָךְ יְהֵימְ 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה בְיוֹמָא תְלִיתָאָה הָא אֲנָא מִתְגְּלֵי עֲלָךְ בְעֵיבָא דַעֲנַן יְקָרָא מִן    יונתן 
בִגְלַל דְיִשְמְעוּן עַמָא בְמַלָלוּתִי עִמָךְ וְאוּף בָךְ יְהֵימְנוּן לְעָלַם וְתַנִי משֶה יַת פִתְגָּמֵי  

יְיָ: קֳדָם  יונתן(   עַמָא   )תרגום 
 
גם בנביאים הבאים וגם בך.  וזהו ערפל:    )י( במעבה הענן,  בעב הענן.    ש"יר 

את דברי העם וגו'. רביעי לחדש:    )כ(ביום המחרת שהוא  ויגד משה וגו'.  אחריך:  
תשובה על דבר זה שמעתי מהם, שרצונם לשמוע ממך, אינו דומה השומע מפי 

המלך,   מפי  לשומע  מלכנו:    )ל(שליח  את  לראות   י( )רש"רצוננו 
 
דק"ל למ"ל כפל לשון דהא עב נמי שם ענן כמו דכתיב והנה ה'   )י(  שפתי חכמים  

רוכב על עב קל והנה עב קטנה ככף איש וגו' ועז"פ שמלת עב דהכא לשון עובי 
 )ל(שהרי כל עליותיו בהשכמה היו:    )כ(הענן וזהו ערפל שהיא עב יותר מענן:  



ב מתשובתו של הקב"ה שהשיב למשה אנו למדין שמשה אמר לו כך שהרי השי
למשה כי ביום הג' ירד ה' וגו' ע"כ נ"ל שהם בקשו ממנו. והרא"ם פירש בשם 

למקום:   לאמר  למשה  ישראל  אמרו  מה  כן  לא  דאם  חכמים( המכילתא   )שפתי 
 

. אחר שאמר וישב משה מה טעם לומר ויגד משה את דברי העם ויאמר  אבן עזרא 
וקדמים. והנה  אל ה'. דע כי יש פסוקים רבים בתורה שהיו ראויים להיותם מ

פירושם וכבר היה כך וכך. כמו וייצר ה' אלהים וכבר יצר. ויצמח ה' אלהים וכבר 
הצמיח. ויאמר בת מי את וכבר אמר. וכן כתוב ואשאל אותה ואומר. ואחר כך  
ואשים הנזם על אפה. ותאמר אל העבד וכבר אמרה אל העבד. אז ותפול מעל 

ה וכבר הגיד ולא הזכיר הכתוב מה  הגמל ואין צורך להאריך. והנה זה ויגד מש 
הגיד. ומלת הגיד לעולם על דבר חדש שלא הזכירו. והנה איננו דבק עם וישב 
משה. ומתשובת השם שאמר הנה אנכי בא אליך בעב הענן למדנו מה הגיד. ועוד 
מצאנו זה הדבר מפורש בדברי משה כאשר אפרש. דע כי מצרים והודו הם מבני 

אלה. על  סומכין  ואלה  עושים    חם  היו  וכך  בשר  אוכלים  אינם  הודו  ואנשי 
ישמעאל  עליהם מלכות  בעבור שהתגבר  רק  נשתנו מזה המנהג.  ולא  המצרים 
ושבו לדתו. וחכמי הודו נותנין ראיות כפי מחשבתם כי לא יתכן שידבר השם עם  
הזאת.   האמונה  דעת  על  אנשים  בהם  והיו  במצרים  היו  וישראל  וחי.  האדם 

פק אצלם ואין טענה ממלת ויאמינו בה' ובמשה עבדו. כי והיתה נבואת משה בס
וירא ישראל ולא כל ישראל. ואילו היה כתוב כל ישראל ידבר על הרוב  כתוב 
כמשפט הלשון. כמו וימת כל מקנה מצרים. ואחר כך כתוב שלח העז את מקנך.  
והנה טעם אנכי בא אליך. תשובה על דברי משה שהגיד לו כן. וטעם בעב הענן.  

ת השם על ההר. ובדברי עמך. עשרת הדברים. אז יאמינו כי נכון הוא שידבר ברד
. שאתה נביא ויוסר הספק ממחשבותם.  וגם בך יאמינוהשם עם אדם וחי: וטעם  

ד כתוב והנה כתוב מפורש היום הזה ראינו כי ידבר אלהים את האדם וחי. ועו
שם כי מי כל בשר אשר שמע קול אלהים חיים מדבר מתוך האש כמוני ויחי ושם  

לעולם:   יאמינו  בך  וגם  וזהו  ושמע  אתה  קרב  עזרא( כתוב   )אבן 
 

הענן  הרמב"ן  רואין  בעב  והכל  כא(,  כ  )להלן  האלהים  שם  אשר  הערפל  הוא   .
ני בני ישראל ומכירין כן, כמו שאמר ומראה כבוד ה' כאש אוכלת בראש ההר לעי

יז(: כד   )להלן 
 

. אמר ר''א כי היו בישראל אנשים שהיתה להם  בעבור ישמע העם בדברי עמך
הנבואה בספק, ואע''פ שכתוב )לעיל יד לא( ויאמינו בה' ובמשה עבדו, שם אמר 
וירא ישראל, ולא כל ישראל, וזהו שאמרו אליו היום הזה ראינו כי ידבר אלהים  

בעבור א(, כי לא היו מאמינים כן מתחלה. וזה טעם  את האדם וחי )דברים ה כ
, עשרת הדברים, וגם בך יאמינו, שאתה נביאי, כי מעתה  ישמע העם בדברי עמך

יתאמת אצלם ענין הנבואה. ואיננו נכון, כי זרע אברהם לא יסתפקו בנבואה, כי 
האמינו בה מאבותם. וכבר אמר עוד ויאמן העם וישמעו )לעיל ד לא(, ויאמינו 

' ובמשה עבדו )לעיל יד לא(, ואם לא אמר שם כל העם וכל ישראל, אף כאן בה
העם:  כל  ישמע  בעבור  נאמר   לא 

 
, שתגש אתה אל הערפל בעבור ישמע אני בא אליך בעב הענןבעיני שאמר,    והנכון

העם דברי, ויהיו הם עצמם נביאים בדברי, לא שיאמינו מפי אחרים, כמו שנאמר 
את העם ואשמיעם את דברי למען ילמדון ליראה אותי  באמור ה' אלי הקהל לי  

י(, וגם בך יאמינו לנצח בכל הדורות, ואם יקום בקרבם   ד  כל הימים )דברים 



ושמעו  בעיניהם  ראו  שכבר  מיד,  יכחישוהו  דברך  כנגד  חלום  חולם  או  נביא 
באזניהם שהגעת למעלה העליונה בנבואה, יתברר להם ממך מה שכתוב )במדבר 

יהיה נביאכם ה' במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו, לא כן עבדי יב ו~ח( אם  
ולכך אמר   בו,  בעבור ישמע העם משה בכל ביתי נאמן הוא פה אל פה אדבר 

, כי ישמע דברי מתוך האש וידעו שאני ה' מדבר עמך ויאמינו בדברי בדברי עמך 
חי מה שאמרו היום הזה ראינו כי ידבר אלהים את האדם ו   וגם בך לעולם וכן

)דברים ה כא(, לומר הנה נתקיים הדבר אצלינו בראיית עינינו כאשר היה חפץ 
ומעתה   הגדולה    קרב אתהאלהים,  בך שהגעת למעלה  כל אשר שידענו  ושמע 

, שכבר נאמנה נבואתך כי היא העליונה על אמר ה' אלהינו ושמענו מפיך ועשינו
הנביאים:    כל 

 
, מלמד שאמר הקב''ה  ברי עמך בעבור ישמע העם בד)כאן( ראיתי    ובמכילתא

למשה, הרי אני קורא לך מראש ההר ואתה עולה, שנאמר )להלן פסוק כ( ויקרא 
, גם בך גם בנביאים העתידים לעמוד אחריך.  וגם בך יאמינו לעולםה' למשה,  

ר''א:   לדעת  דבריהם   )הרמב"ן(מטין 
 

ב' מלאים הכא ואידך לא תדרוש שלומם וטובתם כל ימיך   לעולם.  בעל הטורים 
לעולם וכן יש במדרש לימות המשיח יבא משה ויוליך עמו דור המדבר, וכן בא 

לעולם:   וטובתם  שלומם  נדרוש  שלא  ומואבי  בעמוני  הטורים( להזהיר   )בעל 
 

יל . אולי שיכוין לומר לו כי לצד שהיה ה' רגהנה אנכי בא אליך וגו'  אור החיים 
 בעב הענן לדבר עמו פנים בפנים לזה אמר אליו שידבר עמו באופן אחר דהיינו  

 בעבור ישמע העם ולא יהיה הדיבור כל כך רוחני כרגילות הקודם, ונתן הטעם  
כח  אין  המאירה  באספקלריא  הראשון  כסדר  ידבר  ואם  משה  עם  כשידבר 
המאמרי שישמיע  חפץ  וה'  רוחניותם,  לעוצם  הדברים  לשמוע  ם  בישראל 

לישראל, ואמר לו שמלבד תכלית זה שישמע העם המצוה מפי הבורא ויש בזה  
חיזוק האמונה בלבם עוד יש תועלת שיאמינו במשה לעולם בשאר מצות כשיצוה  
אותם על פי ה'. ונתכוין ה' בזה גם כן לרצות משה שלא יקפיד על המעטת כבודו 
הרגיל: הדיבור   מאופן 

 
ות הבאים יאמינו באמצעותך בכל הנביאים  . פירוש לעולם לדוריאמינו לעולם

על דרך שכתב רמב"ם בפ"ח מה' יסודי התורה וזה לשונו כל נביא שיעמוד אחר 
משה רבינו אין אנו מאמינים בו מפני האות וכו' אלא מפני המצוה שצוה משה  
בתורה ואמר אם נתן אות אליו תשמעון עד כאן. וכתב עוד שם כי אמונת משה  

תים וכו' אלא לצד ששמעו בדבר ה' עמו והם עדים באמיתות  לא היתה לצד המופ
טעם אומרו לעולם   וגם בך יאמינו לעולםנבואתו. ועל פי הדברים יכולנו לפרש  

רמז גם על שאר נביאים הבאים אחריו לעולם כשיבא גם כן נביא להם שלוח  
ממני יצדיקו נבואתו. כי האותות שיעשו לא יאמתו הנבואה אלא במצות ה' על 

מונתם וזולת הבחנה זו גם המצוה במצוה זו יש בו פקפוק כשתהיה אמונתו א
בדברי  לב  לתת  שיש  אלא  עמו.  בדברו  העם  כשישמע  זולת  האותות  פי  על 
הרמב"ם איך יצדק לומר שלא האמינו במשה והלא כבר נאמר )לעיל י"ד ל"א(  

קריעת   ויאמינו בה' ובמשה וגו' כי מופתיו ואותותיו מופלאים הם ומה גם מעשה
ים סוף הוא דבר מבהיל ובו יצדיקו ויכריחו האמונה, הן אמת כי בשאר נביאים  
לצד שאין צריכין לעשות אותות חזקים וגדולים כאותות משה לזה צריכין אנו  
לחזק אמונת נבואתם על פי מאמר ה' אשר צוה לשמוע לו מה שאין כן משה. 

כדי היו  לא  משה  שעשה  אותות  כי  שם  רמב"ם  שכתב  אלא   ומה  בו  שיאמינו 
משה   כי  מעצמו  האמת  ישתמע  סוף  כל  סוף  שם,  כאמור  וכו'  ישראל  לצורכי 



 אמת:  
 

לומר כי האמונה שהאמינו ישראל במשה היתה שהוא עבד ה' וה' חפץ בו   ונראה
ועושה תפלתו ורצונו אך לא האמינו שהיה ה' מדבר עמו, כי יש סברא מחכמי  

וספיותם כי מן האי אפשריות שידבר אומות שמוכיחים בהרבה הוכחות כפי פיל
ה' עם אדם וחי, ואלה יצדיקו כי ה' ישמע ויענה ויאהב לחביביו ויעשה רצונם,  
עבדו  במשה  ישראל  שהאמינו  הגם  כי  לומר  נוכל  בעולם  זו  סברא  שיש  ולצד 
זה   מפני  לא  אבל  ורצונו  חפצו  ויעשה  תפלתו  ה'  וישמע  ה'  עבד  שהוא  פירוש 

ה עדיין לחששת פילוסופי האומות, לזה אמר ה' אליו יצדיקו כי ידבר ה', וישנ
ובזה יצדיקו כי ידבר ה' עם האדם וחי, ואומרו   ישמע העם בדברי עמךר  בעבו 

פירוש באמצעותך יאמינו בנביא אשר אקים להם תחתיך בכל   וגם בך יאמינו
באמצעות    בךדור ודור לעולם כי תפקע מהם טענת סברא זו. או ירצה אומרו  

צדיקוה כשתצוה להם שישמעון לנביא על פי אות יאמינו לעולם לכל נבואתך כשי
נביא ונביא אבל זולת הצדקת נבואתך לא יועיל האות להאמין בנביא כמו שכתב 
גם   בך  גם  לשונם  וזה  במכילתא  ברייתא  מצאתי  זה  שכתבתי  אחר  הרמב"ם. 
כוונת   תבין  שפירשתי  ובמה  עצמם  דברינו  והם  כאן,  עד  שאחריך  בנביאים 

יהם. והנה בשמוע העם דברי ה' הצדיקו כולם יחד כי ידבר ה' עם האדם וחי דבר
עם  ה'  ידבר  כי  ראינו  היום הזה  כ"א(  ה'  )דברים  ואמרו  בפיהם  וכמו שהגידו 
האדם וחי והם עדי ה' בדבר ונכזבה דעת הפילוסופים בראיה ברורה, וגם הכירו 

"ט( משה ידבר מעלת הנביא משה במשה שנשאהו ה' בנבואתו דכתיב )פסוק י
דבריהם:  יעויין שם  )מכילתא(  בכתוב  ז"ל  וכמו שדרשו  בקול  יעננו   והאלהים 

 
. אולי שהגיד שהסכימו לשמוע דברי ה' מפיו כמאמר ה' בעבור  ויגד משה וגו'

ישמע העם וגו', או שאין צריך עוד אות להאמין במשה שכבר האמינו במשה כי 
זכות לימוד  היא,  ההגדה  ומכוון  נביא.  ז"ל   הוא  ולדבריהם  לבד,  ישראל  על 

)מכילתא( שאמרו שההגדה היא שאמרו ישראל רצוננו לשמוע מפי ה', ולמאן 
עבד  שיבקש  קשים  דברים  שהם  הגדה  לשון  ידוייק  מלכנו  את  לראות  דאמר 
לשמוע קול אלוהו או לראות כבודו יתברך. והגם כי מצינו שאמר ה' בעבור ישמע  

בדבר לא אמר שידבר עמהם אעל  היתה  העם  ובקשתם  ישמעו הם  ו עם משה 
על  להשיבו  הוא  דבר  ממנו  יכחד  שלא  הגם  ההגדה  וטעם  עמהם,  ה'  שידבר 

וגו':   וקדשתם  העם  אל  לך  ומיד  תכף  שהשיב  לו  ומצינו  החיים( שאלתם.   )אור 
 

. אף על פי שכל נבואותיו של משה מעת מתן תורה והלאה היו בעב הענן  ספורנו 
כאמרו ותמונת ה' יביט מכל מקום נבואתו זאת היתה  באספקלריא המאירה,  

. וגם בך יאמינו לעולם. יאמינו אפשרות נבואתך בעבור ישמע העם  בעב הענן:
חלום,  בלתי שום  בפנים,  פנים  אדבר עמהם  כי אמנם  פנים,  אל  פנים  שתהיה 
משתמש   בעודו  מתנבא  האדם  היות  והוא  עמכם  ה'  דבר  בפנים  פנים  כאמרו 

ו לנמנע. עתה יאמינו גם בך שתהיה נבואתך באופן זה, כאמרו בחושיו, וזה חשב
ודכר ה' אל משה פנים אל פנים ולכן אמרו היום הזה ראינו כי ידכר אלהים את  
יודעים   והיו  הנכואה,  אפשרות  על  אצלם  ספק  היה  לא  אמנם  כי  וחי  האדם 
שהאבות ומשה ואהרן ומרים כבר התנבאו, אבל לא היתה נבואת שום נביא עד 

ה כי אם במראה ובחלום, כמו שבאר הוא יתברך באמרו במראה אליו אתודע, הנ
בחלום אדבר בו. אמנם בנבואת משה בעודו משתמש בחושיו היה ספק אצלם 
לולא התנבאו גם הם באופן זה עד הנה, ובזה יאמינו בדברי משה, ולא יוכל שום 

ת דברי העם  ויגד משה א   נביא לקום נגדם, כי לא תהיה נבואתם בזאת המדרגה:
. כאשר שמע תקנת קונו למען יאמינו באמתות נבואתו, הרגיש בספק העם  אל ה'

כן  ולא אמרו  נעשה,  ה'  דבר  כל אשר  דבריהם, בחשבו שהטעם שאמרו  והגיד 



נעשה בלבד, היה מפני שהיו מסופקים אם היתה נבואת משה באופן זה דברי ה' 
עליהם דברי מל יקבלו  ושאולי אם  ידי מלאך,  על  עליהם כחוט  או  ידקדק  אך 

זולתי   יעשו  ובכן אמרו שלא  ישא לפשעכם  כי לא  יסלח, כאמרו  ולא  השערה, 
בלבד:  ה'   )ספורנו(    דברי 

 
פסוק זה כולו מיותר כי כבר נאמר וישב   ויגד משה את דברי העם אל ה'.  כלי יקר 

משה את דברי העם אל ה'. ורש"י פירש שהגיד להקב"ה איך אמרו ישראל רצוננו 
ות מלכנו, ודבר זה אינו מפורש במקרא. ואולי קשה לרש"י שתיבות אל ה'  לרא

נראין מיותרים כי היה לו לומר ויגד משה את דברי העם אליו שהרי עם ה' הוא  
מדבר אלא לפי שזה תשובה על מה שאמר לו הקב"ה בעבור ישמע העם בדברי 

"ש ויגד משה  עמך וגם בך יאמינו לעולם. והם אמרו נשמע אל ה' ולא אל משה ז
את דברי העם ומה הם דבריהם ע"ז אמר אל ה' כי אמרו אל ה' נשמע ולא אליך,  
נאמר  למה  ועו"ק  זה,  היכן שמע משה מהם שאמרו  במקרא  פירש  לא  ועדיין 
משה.  ויגד  נאמר  וכאן  משה  וישב   למעלה 

 
לפי שנאמר ויבא משה ויקרא לזקני העם וגו' ויענו כל העם כל   אלא כך פירושו,

בר ה' נעשה. והלא עדיין לא אמרו להם הזקנים כלום ואיך ענו תיכף, אלא אשר ד
ודאי שמיד כאשר ראו שמשה דבר דבריו אל הזקנים אז מיד הבינו שכל הדברים  
וזקנים לישראל, מיד  ידבר למשה ומשה לזקנים  יהיו דרך סרסרות שהקב"ה 

הז בזה שאין להם חפץ בסרסרות של  והורו  לענות למשה  ישראל  קנים,  קפצו 
ובאמרם כל אשר דבר ה' נעשה הורו שאינן חפצים גם בסרסרות של משה, ואמרו 
שנעשה כל אשר ידבר ה' אלינו ולא מה שתדבר אתה אלינו וטעמם ונימוקם עמם  
כי רצונם לראות מלכם, כי היה להם לומר סתם כן נעשה אלא שאמרו כל אשר 

' נעשה. והקב"ה דבר דבר ה' למעט דברי משה, גם רמזו באמרם כל אשר דבר ה
ועתה אם שמוע תשמעו בקולי. ש"מ שרצה ה' שהמה ישמעו קול ה' מדבר עמהם 
ולא ע"י סרסרות. ואמר לו הקב"ה אלה הדברים אשר תדבר אל בני ישראל אתה  
בעצמך לא ע"י שום סרסרות ומשה הלך והגיד אל הזקנים תחילה והיה חרה  

רים ע"כ אמרו כל אשר דבר ה'  לישראל היטב על שידבר עמהם ה' ע"י ב' סרסו
נעשה לשמוע בקול ה' ממש. לפיכך בפעם ראשון לא השיב משה אל ה' כ"א הדבר  
אשר עיקר השליחות תלוי בו והוא מ"ש נעשה כל דברי ה' ושייך בזה לשון וישב 
ועדיין לא אמר משה אל ה' כלום ממה שהבין מהם שרצונם לראות מלכם, כי 

כם ומחשבתם ויעשה כרצונם וכשחזר ואמר לו חשב משה ודאי אלהים הבין דר
הקב"ה הנה אנכי בא אליך בעב הענן וגו' וגם בך יאמינו לעולם אז הבין שעדיין 
הקב"ה רוצה לדבר עמהם על ידי סרסרות, אז ויגד משה את דברי העם אל ה'  
לשון   ולא  הגדה  לשון  בזה  ושייך  נעשה  ה'  דבר  אשר  כל  שאמרו  מה  לו  הגיד 

ה אינו תשובה על עיקר השליחות אלא הגדת דברים בעלמא את  תשובה כי דבר ז
העם   אל  לך  עשה,  זאת  איפא  א"כ  הקב"ה  לו  ואמר  עמהם.  קרהו  אשר  כל 
וקדשתם היום ומחר כי לראיית פני מלכם הם צריכין להיות קדושים כי קדוש  
אני וביום השלישי ירד ה' לעיני כל העם, ואז יראו פני מלכם ובאמת שהתחיל 

הם בעצמו שהרי ב' דברות ראשונות מפי הגבורה שמעו עד שהיו יראים  לדבר עמ
ונשמעה.   עמנו  אתה  דבר  ואמרו  ממשאלותם  חזרו  אז  והקולות  האש   מן 

 
לפי שלעולם אין האדם יכול להשתמש בב'    ומ"ש הנה אנכי בא אליך בעב הענן.

חושים בשוה כאחד לראות ולשמוע כאחד, ע"כ אמר הקב"ה אם אראה להם  
בגלוי יתנו לבם ודעתם על הראיה לראות מלכם ולא יתנו לבם על השמיעה לפיכך  
אבא בעב הענן עד שלא יכלו לראות כדי לחזק חוש השמע זה שאמר בעבור ישמע 

יקר( העם.    )כלי 



 
 

ל   }י{ ר יְהוָָֹּ֤ה אֶּ אמֶּ ל -וַי ֨ ךְ אֶּ ֵ֣ ה֙ ל  שֶּ ם: -מ  וּ שִמְלֹתַָֽ ר וְכִבְסִ֖ וֹם וּמָחָָ֑ ם הַיִ֖ ם וְקִדַשְתִָ֥   הָעֵָ֔
 

וּמְחָר    אונקלוס  דֵין  יוֹמָא  וּתְזַמִנוּן  עַמָא  לְוָת  אִזֵיל  לְמשֶה  יְיָ  וִיחַוְרוּן וַאֲמַר 
 )אונקלוס(   לְבוּשֵיהוֹן:

 
וְיוֹם    יונתן  דֵין  וְתִזְמְנִינוּן יוֹמָא  לְוַת עַמָא  רְבִיעַאָה אִיזֵיל  בְיוֹמָא  יְיָ לְמשֶה  וַאֲמַר 

לְבוּשֵיהוֹן: וִיחַוְורוּן  יונתן(   מָחְרָא   )תרגום 
 
וקדשתם.   אם כן שמזקיקין לדבר עמם, לך אל העם:ויאמר ה' אל משה.    רש"י 

ומחר:   היום  עצמם  שיכינו   )רש"י( וזימנתם, 
 

. וקדשתם היום ומחר. הנה הרחיב להם זמן להתקדש שאר זה  ויאמר  אבן עזרא 
. שירחצו במים. ויורה על זה וכבסו שמלותם. כדרך  וקדשתםהיום ומחר: וטעם  

ואם לא יכבם ובשרו לא ירחץ. על כן אמר משה אל תגשו אל אשה מעתה שיהיו  
מתקדשת  והיא  כדרך  יתקדש.  אשה  אל  שנגש  ומי  טמאים.  ולא  קדושים 

עזרא( מטומאתה:    )אבן 
 

ומחר  הרמב"ן  וכן דעת אונקלוס.  וקדשתם היום  וזמנתם.  רש''י  פירש  וכמהו  . 
אני צויתי למקודשי )ישעיה יג ג(, וכן התקדשו למחר )במדבר יא יח(. ור''א אמר  

, ואין צריך לרחוץ אלא פעם אחת. והנכון היום ומחרשירחצו במים. ומה טעם  
שיהיו קדושים, שלא יגשו אל אשה ואל כל טומאה, כי הנשמר מן הטומאה יקרא 

)ויקר יטמא  לא  לנפש  בכהנים  שאמר  כמו  יהיו מקודש,  קדושים  א(,  כא  א 
לאלהיהם )שם ו(, וכתיב כי הכהנים לא התקדשו )דהי''ב ל ג(, ר''ל לא הטהרו,  
וכן כי אם אשה עצורה לנו ויהיו כלי הנערים קדש )ש''א כא ו(. ובידוע כי ירחצו 
במים, והוא נלמד מכבוס הבגדים. וכך אמרו במכילתא )כאן( אין כבוס בגדים  

טבילה: טעון  שאין   )הרמב"ן(   בתורה 
 
 

ִ֥י כָל   }יא{ ינ  ד יְהוֶָֹ֛ה לְע  ֧ י י ר  וֹם הַשְלִשִֵ֗ י | בַיֵ֣ י כִֵ֣ וֹם הַשְלִישִָ֑ ים לַיֵ֣ נִִ֖ וּ נְכ  ם עַל-וְהָיִ֥ -הָעִָ֖
י: סִינַָֽ ר    הִַ֥

 
בְיוֹמָא תְלִיתָאָה יִתְגְלִי יְיָ לְעֵינֵי כָל עַמָא  וִיהוֹן זְמִינִין לְיוֹמָא תְלִיתָאָה אֲרֵי    אונקלוס 

דְסִינָי: טוּרָא   )אונקלוס(   עַל 
 

וִיהוֹן זְמִינִין לְיוֹמָא תְלִיתָאָה אֲרוּם בְיוֹמָא תְלִיתָאָה יִתְגְּלֵי יְיָ לְעֵינֵי כָל עַמָא    יונתן 
דְסִינָי: טוּרָא  יונתן(   עַל   )תרגום 

 
נכונים.  רש"י  פ"ג(מאשה    )מ(מובדלים    והיו  השלישי.  :  )מכילתא  ששה ליום  שהוא 

, )מכילתא שם(בחדש, ובחמישי בנה משה את המזבח תחת ההר ושתים עשרה מצבה  
לעיני  כל הענין האמור בפרשת ואלה המשפטים, ואין מוקדם ומאוחר בתורה:  

העם.   שנתרפאו  כל  סומא,  בהם  היה  שלא  שם(כולם    )נ(מלמד,   )רש"י(:  )מכילתא 
 



דילפינן גזירה שוה נכונים נכונים כתיב הכא והיו נכונים וכתיב   )מ(  שפתי חכמים  
וזה היה תשובה על מה שאמרו רצוננו    )נ(להלן היו נכונים אל תגשו אל אשה:  

מלכנו:   את  חכמים( לראות   )שפתי 
 

יישן אדם בהם בלילה. שישמעו קול ה' בבקר. נכניםוהיו    אבן עזרא  . אולי לא 
הכפורים:   ביום  גדול  כהן  עזרא( כדרך   )אבן 

 
. שכלם יראו ברדתו שם, כי יראו מראה כבוד ה'  ירד ה' לעיני כל העם  הרמב"ן 

כאש אוכלת בראש ההר. לא שיראו את השם, דכתיב )להלן לג כ( כי לא יראני  
וחי:  )הרמב"ן(  האדם 

 
. שיהיה גם הגוף טהור ומוכן לנבואה, לא הנפש בלבד, וזה  והיו נכונים  פורנוס 

בהיות מדרגת הנבואה העתידה אז להם פנים בפנים, בעוד היותם משתמשים  
בחושיהם. ולזה נאסרה האשה למשה מאז שהגיע לזאת המדרגה, שתהיה כל 

להם שובו לכם נבואתו מעת מתן תורה והלאה פנים אל פנים, כאמרו לך אמור  
ז''ל: רבותינו  שבארוהו  כמו  עמדי  עמוד  פה  ואתה   )ספורנו(   לאהליכם, 

 
 

ת   }יב{ הוּ כָל-וְהִגְבַלְתָָּ֤ אֶּ ָ֑ עַ בְקָצ  ר וּנְג ֵ֣ וֹת בָהִָ֖ ֶ֛ם עֲלִ֥ וּ לָכֶּ מְרִ֥ ר הִשַָֽ אמ ֵ֔ יב ל  - הָעָם֙ סָבִֵ֣
וֹת   מִ֥ ר  בָהִָ֖ עַ  ִ֥ ג  ת: הַנ    יוּמַָֽ

 
בְטוּרָא   אונקלוס  מִלְמִסַק  לְכוֹן  אִסְתַמָרוּ  לְמֵימַר  סְחוֹר  סְחוֹר  עַמָא  יָת  וּתְתַחֵם 

יִתְקְטֵל: אִתְקְטָלָא  בְטוּרָא  דְיִקְרַב  כָל  בְסוֹפֵהּ   )אונקלוס(   וּלְמִקְרַב 
 

חֲזוֹר    יונתן  חֲזוֹר  וִיקוּמוּן  עַמָא  יַת  מִלְמֵיסַק  וְתַתְחֵם  זְהִירִין  הֲווֹ  לְמֵימָר  לְטוּרָא 
יִתְקְטֵיל: אִתְקְטָלָא  בְטַוְורָא  דְיִקְרַב  כָל  בְסַיְיפֵיהּ  וּלְמִקְרַב  יונתן(   בְהַר   )תרגום 

 
לאמר. קבע להם תחומין לסימן, שלא יקרבו מן הגבול והלאה:  והגבלת.    רש"י 

ונגע  על כך:    )ס( הגבול אומר להם השמרו מעלות מכאן והלאה, ואתה תזהירם  
 )רש"י( בקצהו:    )ע(אפילו  בקצהו.  

 
הרא"ם פירש שלא יתכן לומר והגבלת את העם שתאמר להם   )ס(  שפתי חכמים  

השמרו כי ההגבלה מקומית לחוד והאזהרה לחוד לכן לאמר מחובר עם הגבול 
א אם כן הזהיר לכך הוסיף רש"י ואתה תזהירם לא עם משה ומפני שלא ענש אל

על כך שגם משה אמר להם השמרו ואע"פ שאין לאמר דבוק עם משה מכל מקום 
כיון שהעונש הכתוב מורה על אזהרת משה אם כן בהכרח שמלת לאמר תשוב על 

דאם לא כן עלות בהר למה לי דהא אי אפשר לעלות   )ע(הגבול וגם על משה:  
שמעתי מחכם אחד דק"ל שלא תפרש עלות בהר ונגוע    מהרש"ל()אם לא יגע בקצהו.  

בקצהו שלא תעלה ותגע למעלה בקצהו לכך פירש אפילו בקצהו. אי נמי נראה לי 
דק"ל דכתיב השמרו לכם עלות משמע לא תעלה אבל לעמוד מרחוק וליגע בו  



 על זה לא הזהיר לכן פירש ונגוע בקצהו אפילו לעמוד מרחוק וליגע בקצהו עכ"ל:
חכמים(   )שפתי 

 
. שים גבול בהר. ע''כ כמוהו הגבל את ההר וקדשתו לשום גבול והגבלת  אבן עזרא 

בהר. והארכתי כל כך בעבור שאמר המשוגע שהפך בספרו דברי אלהים חיים  
כל הנוגע אמר כי רצה משה לומר הגבל את העם. ויצא מפיו ההר במקום העם:  

עזרא( בגופו:    בהר   )אבן 
 

זו אלא ליום הג' ואף על פי כן   . נראה שאין מצות הגבלהוהגבלת וגו'   אור החיים 
הקדימה מעתה כדי שינהגו בו כבוד מעכשיו, גם ירגילו עצמם להתרחק ממנו 
בג' ימים, ואין לומר שינהוג חיוב הנגיעה בהר מיום צוותו, זה אינו כי הוא דבר 
רחוק שיתקדש ההר ויתחייבו עליו קודם רדת שכינתו ית'. וכן משמע ממתניתא  

כ"ד( )מכילתא  ג':  בספרי  מיום  אלא  החיוב  התחיל  לא  החיים(   כי   )אור 
 

. פן יהרסו אל ה' לראות ונפל ממנו רב ויערבבו כל הנוגע בהר מות יומת   ספורנו 
ולא  על קרוביהם,  ובהטילם אבל  בפגריהם,  שמחת האל בטמאם את המקום 

עליהם: שכינה   )ספורנו(    תשרה 
 
 

א   }יג{ י-ל ַֽ ד כִַֽ וֹ יֵָ֗ ע בִּ֜ וֹ- תִגַ֨ ל֙ אַֽ וֹל יִסָק  ה אִם-סָקָּ֤ ֵ֔ ה יִיָרֶּ ה אִם-יָר ֵ֣ מִָ֥ ָ֑ה -בְה  א יִחְיֶּ יש ל ֵ֣ אִִ֖
ר:  בָהַָֽ וּ  עֲלִ֥ יַַֽ מָה  ִ֖ ה  ל  ב ֵ֔ הַי  ךְ֙     בִמְש 

 
יִתְרְגֵם אוֹ אִשְתְדָאָה יִשְתְדִי אִם בְעִירָא   לָא תִקְרַב בֵהּ יְדָא אֲרֵי אִתְרְגָמָא  אונקלוס 

בְטוּרָא: לְמִסַק  מְרָשָן  אִנוּן  שוֹפָרָא  בְמֵיגַד  יִתְקַיָם  לָא  אֱנָשָא   )אונקלוס(   אִם 
 

דְאֵשָא    יונתן  גִירִין  אוֹ  בַרְדָא  בְאַבְנָא  יִתְרְגֵם  יִתְרְגָמָא  אֲרוּם  יְדָא  בֵיהּ  תִקְרַב  לָא 
רְקוּן בֵיהּ אִין בְעִירָא אִין אֵינָשָא לָא יִתְקַיֵים בְרַם בְמֵיגַד קַל שוֹפְרָא הִינוּן מַרְשַן יִדְ 

בְטַוְורָא: יונתן(   לְמֵיסַק   )תרגום 
 
מבית הסקילה שהיה   )סנהדרין מה.(מכאן לנסקלין שהם נדחין למטה  ירה יירה.    רש"י 

במשך :  )שמות טו, ד.(יושלך למטה לארץ, כמו ירה בים  יירה.  קומות:    )פ(גבוה שתי  
וכיון   )צ(כשימשוך היובל קול ארוך, הוא סימן סלוק שכינה והפסקת הקול,  היובל.  

הוא שופר של איל, שכן בערביא קורין לדכרא היובל.  שנסתלק הם רשאין לעלות:  
איל  של  ושופר  של  יובלא.  היה:    )ק(ו   )רש"י(יצחק 

 
שכן דרך המנגנים אם בפה   )צ(מדכתיב ירה יירה שני פעמים:    )פ(   שפתי חכמים  

אם בכלי שיאריכו הקול וימשיכו בעת ההפסקה והפסקת הקול היא הוראה על 
ונתינת הרשות  ובקול שופר  וברקים  סילוק שכינה שהרי לא באה אלא בקולות 

מדכתיב במשוך היובל משמע   )מהרש"ל(   )ק(הרא"ם:    לעלות היה אחר סילוק השכינה.
ו של יצחק דכתיב ביה ביום ההוא יתקע בשופר שופר המיוחד והיינו שופר של איל

והקרנים  אותו  הקריבו  עולה  יצחק  של  אילו  והא  הרמב"ן  שהקשה  ומה  גדול 



והטלפים נשרפו תירץ הרא"ם די"ל דמחיים פירשו דלאו בני הקטרה נינהו אף 
מעילה:   משום  ביה  לית  דמן  זריקת  לאחר  ואי  מעילה  בו  חכמים( שיש   )שפתי 

 
. מלת בו שבה אל האדם הנוגע בהר. והטעם לא יכנס אדם בולא תגע    אבן עזרא 

יורוהו   רחוק  ואם  מיד.  הרואים ממקום מעמדם  יסקלוהו  רק  לתפשו.  אחריו 
ומלת   בוי''ו   יירהבחצים:  להתחלף  היו''ד  בעלי  משפט  כי  מרעותיה.  משונה 

בעתיד. בנין נפעל. כמו ולא יודע השבע יסרתני ואוסר אולי עשו כך שלא תתערב 
גזרת למען תורא. כי האל''ף והה''א נחים בסוף המלה. אין הפרש ביניהם  עם  

. ולא העוף כי לא יוכלו לקחתו כי יעוף אם בהמה אם איש לא יחיהבמבטא:  
. פי' כבש. ונקרא היובל כן. בעבור והעברת שופר תרועה. כי  במשוך היובלמיד:  

את קול השופר שופר הוא מקרני הכבש. וכן כתוב במשוך בקרן היובל כשמעכם  
במשוך  ידבר  משה  וחזק מאד  הולך  השופר  קול  על  כי  האומרים  על  והתימה 
היובל כי קול השופר הוא פלא גדול אין במעמד הר סיני גדול ממנו. כי קולות  
עשרת  יום  עד  נשמע  לא  שופד  וקול  בעולם.  נראים  הם  גם  כבד  וענן  וברקים 

יתקע משה בשופר אז נתן  הדברים. והנה לא הי' מקרן כבש. אמר הגאון כאשר  
להם רשות לעלות. וזה היה אחר רדת משה ביום הכפורים וצוה לעשות המשכן: 

בהר יעלו  ושבעים  המה  ובניו  אהרן  המה  טעם  כי  חפני  בן  שמואל  רבי  אמר   .
ואביהו   נדב  ואהרן  אתה  ה'  אל  עלה  אמר  משה  ואל  עליהם  שכתוב  זקנים. 

שות לעלות אל הר סיני. על כן ושבעים מזקני ישראל. ולשאר ישראל לא נתן ר
ודבריו טובים בעיני כי הכבוד היה תמיד על ההר עד  ולא אחרים.  אמר המה 
שנעשה המשכן דכתיב וכבוד ה' מלא את המשכן. אז דבר עם משה באהל מועד.  

הכבוד:   בהסתלק  לעלות  רשות  לו  ונתן  בשופר  משה  תקע  אז  עזרא( אולי   )אבן 
 

. הוא שופר של איל, ושופר אילו של יצחק  ו בהרבמשוך היובל המה יעל  הרמב"ן 
היה )פדר''א לה(. לשון רש''י. ולא הבינותי זה, כי אילו של יצחק עולה הקריב 
אותו, והקרנים והטלפים הכל נשרף בעולות )זבחים פה:(. אולי גבל הקב''ה עפר  
שהיה:  למה  והחזירו   קרנו 

 
לפי דעתי האגדה הזו יש לה סוד, ואמרו שזה הקול הוא פחד יצחק, ולכך   אבל

בגבורה הזאת   דבור  ולא השיגו  כל העם אשר במחנה,  ויחרד  )פסוק טז(  אמר 
יב(:   ד  )דברים  קול   )הרמב"ן(זולתי 

 
הטורים   יסקל  בעל  דילפינן סקול  השור,  יסקל  סקול  ואידך  הכא,  במסו'  ב'   .

יה ובסקילה אף לדורות דחייה וסקילה. אם בהמה  לדורות מכאן, מה כאן בדחי
. ב' במסורה. הכא ואידך  במשך  אם איש לא יחיה. בקללה מתחילין מן הקטן:

זה   ובזכות  יצחק  של  מאילו  שופר  להם  נזדמן  לשם  שגם  היובל  בקרן  במשוך 
יריחו:   חומת  נפלה  תורה  מתן  של  הטורים(  השופר   )בעל 

 
ר והלא כבר נאמר כל הנוגע שמעתי מפי רבי למה נאמ  לא תגע בו יד.  דעת זקנים 

יצחק דהאי קרא קאי אדלעיל דכתיב כל הנוגע בהר. וה"ק כשאתה בא להרוג 
את הנוגע לא תגע בו יד אלא סקול יסקל סקלהו מרחוק שאם אתה הולך למקום  
שהוא שם להרגו נמצא אתה עובר התחום ותתחייב. ולי נראה שבא להודיענו 

מר שנדון בסקילה דלא תימא מיתתו בחנק כסתם מיתה  באיזו מיתה תהרגנו לו
האמורה בתורה קמ"ל או ירה יירה או זה לשון אם הוא כלו' אם סקול יסקל 
ירה יירה קודם לכן שכן דרך הנסקלין שדוחפן קודם והדר נסקלין. ומיהו יש  
לפרש כפשטו סקל יסקל כשאינו מת בדחייה או ירה יירה אם מת בדחייה לבדה  



א אישתדי:  ותרגומו  אישתדאה  או  יתרגם  אתרגמא  זקנים( רי   )דעת 
 
 

מִן   }יד{ ה  ֶ֛ שֶּ מ  ד  ֶֽרֶּ ֧ ל -וַי  אֶּ ר  ת-הָהִָ֖ אֶּ ש֙  וַיְקַד  ם  ם: -הָעָָ֑ שִמְלֹתַָֽ וּ  ֶֽיְכַבְסִ֖ וַַֽ ם     הָעֵָ֔
 

 )אונקלוס(   עַמָא וְחַוָרוּ לְבוּשֵיהוֹן:וּנְחַת משֶה מִן טוּרָא לְוָת עַמָא וְזַמִין יָת    אונקלוס 
 

)תרגום   וּנְחַת משֶה בְיוֹמָא הַהוּא לְוַת עַמָא וְזַמִין יַת עַמָא וְחַוָּרוּ לְבוּשֵיהוֹן:  יונתן 
 יונתן( 

 
מלמד שלא היה משה פונה לעסקיו, אלא מן ההר אל מן ההר אל העם.    רש"י 

 )רש"י(העם:  
 

עזרא  ויקדש  אבן  פירשתי:  וירד  כאשר  עזרא( .   )אבן 
 

. לימד כאן שגם הדבור הזה  וירד משה מן ההר אל העם ויקדש את העם  הרמב"ן 
, היה בהר, שהיה משה עולה שם בכל ויאמר ה' אל משה לך אל העםשאמר בו  
אתו. ובמכילתא )כאן( דרשו בו מלמד שלא היה משה פונה לעסקיו פעם לדבר  

אלא   כלל  לביתו  הולך  היה  העםולא  אל  ההר   )הרמב"ן(  :מן 
 
 

ל   }טו{ אֶּ ר֙  אמֶּ ל-וַי ֨ אַַֽ ים  יָמִָ֑ ת  שֶּ לִשְלֵ֣ ים  נִִ֖ נְכ  וּ  הֱיִ֥ ם  וּ  -הָעֵָ֔ לתִגְשִ֖ ה:-אֶּ   אִשַָֽ
 

 )אונקלוס(  וַאֲמַר לְעַמָא הֱווֹ זְמִינִין לִתְלָתָא יוֹמִין לָא תִקְרְבוּן לְצַד אִתְתָא:  אונקלוס 
 

)תרגום   וַאֲמַר לְעַמָא הֲווֹ זְמִינִין לִתְלָתֵי יוֹמִין לָא תִקְרְבוּן לְתַשְמִיש דְעָרִיס:  יונתן 
 יונתן( 

 
הוא יום רביעי, שהוסיף   )ר(לסוף שלשת ימים,  היו נכונים לשלשת ימים.    רש"י 

, ולדברי האומר בששה בחדש ניתנו  )שבת פז.(משה יום אחד מדעתו, כדברי רבי יוסי  
אל תגשו הדברות, לא הוסיף משה כלום, ולשלשת ימים, כמו ליום השלישי:  עשרת  

כל שלשת ימים הללו, כדי שיהיו הנשים טובלות ליום השלישי ותהיינה אל אשה. 
 )ש(טהורות לקבל תורה, שאם ישמש תוך ג' ימים, שמא תפלוט האשה שכבת זרע  

רע מסריח לאחר טבילתה ותחזור ותטמא, אבל מששהתה שלשה ימים כבר הז
הפולטת:   את  מלטמא  וטהור  להזריע,  ראוי   )רש"י(ואינו 

 
מדלא כתיב ליום השלישי כמו שצוה לו הקב"ה אלא לשלשת ימים   )ר(  שפתי חכמים  

וא"ת מאי שנא דהקפידה התורה על טומאת קרי   )ש(משמע לסוף שלשת ימים:  
)שפתי "ש:  יותר מבזב ומצורע ובועלי נידות כבר תירצו התוספות בברכות כ"א ע

 חכמים( 
 

. טעמו ליום השלישי. ולפי הפשט לא הוסיף היו נכונים לשלשת ימים  אבן עזרא 



יום א' מדעתו. ובזה אתן לך שני עדים נאמנים ושניהם בספר הזה הנה כתיב 
ביום   יוסף  אליהם  ויאמר  כתוב  ושם  ימים.  שלשת  משמר  אל  אותם  ויאסוף 
השלישי וכתיב בעוד שלשת ימים ישא פרעה. ושם כתוב ויהי ביום השלישי יום  

נכו היו  זה  וכן  ימים:  הלדת.  לשלשת  עזרא( נים   )אבן 
 
 

ד֙ עַל   }טז{ ֶֽן כָב  ים וְעָנָָּ֤ לֹ֨ת וּבְרָקִִּ֜ ר וַיְהִי֩ ק  קֶּ ת הַב ֵ֗ י בִהְי ֵ֣ ל -וַיְהִי֩ בַי֨וֹם הַשְלִישִִּ֜ ר וְק ִ֥ הָהֵָ֔
כָל ד  חֱרִַ֥ ַֽ וַיֶּ ד  מְא ָ֑ חָזֵָ֣ק  ר  פִָ֖ חֲ -ש  מַַֽ בַַֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ ם  ה: הָעִָ֖ ַֽ   נֶּ

 
וַעֲנָנָא תַקִיף עַל   אונקלוס  וַהֲוָה קָלִין וּבַרְקִין  וַהֲוָה בְיוֹמָא תְלִיתָאָה בְמֶהֱוֵי צַפְרָא 

בְמַשְרִיתָא: דִי  עַמָא  כָל  וְזָע  לַחֲדָא  תַקִיף  שוֹפָרָא  וְקַל   )אונקלוס(   טוּרָא 
 

תְלִיתָאָה    יונתן  בְיוֹמָא  דִרְעֵים  וַהֲוָה  קָלִין  וַהֲוָה  צַפְרָא  בְעִידוֹנֵי  בְיַרְחָא  בְשִיתָא 
דִי  עַמָא  כָל  וְזַע  לַחֲדָא  וְקַל שוֹפָרָא תַקִיף  טַוְורָא  עַל  וַעֲנָנָא תַקִיף קְטִיר  וּבְרָקִים 

יונתן(   בְמַשְרִיתָא:  )תרגום 
 
מלמד שהקדים על ידם, מה שאין דרך בשר ודם לעשות כן בהיות הבקר.    רש"י 

, ואקום )יחזקאל ג, כב.(שיהא הרב ממתין לתלמיד, וכן מצינו קום צא אל הבקעה וגו'  
עומד   ה'  כבוד  שם  והנה  הבקעה  אל  כג.(ואצא   )רש"י( :  )שם 

 
.  חזק מאד. לבדו היה. וככה הקולות והברקים: וטעם  וענן כבד על ההר  אבן עזרא 

. בעבור קול השופר: ויחרד כל העם אשר במחנהמכל קול השופר ששמעו:    יותר
עזרא(   )אבן 

 
הטורים  הבקר  בעל  עונות:  בהית  ו'  שלמו  שאז  וי''ו  חסר  הטורים( .   )בעל 
 

. כענין והנה ורוח גדולה וחזק ואחר הרוח רעש ואחר  ויהי קולות וברקים  ספורנו 
רעשה, ארץ  כאמרו  העיד  וכן  אש  כו':  הרעש  נטפו  שמים   )ספורנו(   אף 

 
מקצת מפרשי התורה רצו ליתן טעם על מה זה היו   ויהי קולות וברקים.  כלי יקר 

קולות אלו וקול השופר, וכל אחד עושה רמזים על דרך הדרש כפי שכלו. והקרוב 
אלי להוסיף דמיון בזה מאחר שאנו רואין שהקולות וברקים הם הפכים אל קול 

קולות של רעם היוצאים מתוך הענן הוא קלא דפסק מהרה, והברק  השופר כי  
יצא חצו כרגע נראה וכרגע ספו תמו, אבל קול השופר היה הולך וחזק. ע"כ קרוב 
לומר שרמז זה הוא לשני כתות המקבלים התורה זקני ת"ח וזקני עם הארץ כי 

של יצחק  אלו מוסיפין חכמה ואלו מטפשין והולכים. כך שופר זה שהיה מן אילו  
ומתיחס אחר הצדיק קולו הולך וחזק כי זקני ת"ח מוסיפין חכמה תמיד, אבל 
הענן הגס והעב המתיחס אחר זקני עם הארץ בעלי חומר הנה קולם וניצוץ אורם  

דרשו   שופר  ומלת  שעה.  לפי  אם  כי  כט.ו(אינו  וזה    )ויק"ר  מעשיכם  שפרו  מלשון 
לך וחזק ונשמע קולו בכל דור מסכים לדברינו, ורמז ג"כ לזכותו של יצחק שהו

וחזק.  הולך   ודור 
 

אילו של יצחק לא היה בו דבר לבטלה קרנו של   )בפרקי ר"א לא(ורמז עוד למ"ש  
 )ישעיה כז.יג( שמאל הוא שתקע בו בהר סיני, קרנו של ימין יתקע בו לעתיד שנאמר  

מע והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול. וטעם לגדלו כי בעה"ז אין קול התורה נש 



בארצנו כי אם ביעודי שכר העולם הזה כעושר וכבוד שבשמאלה, ושכר הרוחני  
לא רצתה התורה לפרש לנעדרי ההשגה כי בעוד היות האדם מסובך בחומר אין 
בו כח להבין מהות השכר הרוחני, אבל לעתיד מלאה הארץ דעה ואז ישמיע ה'  

רוך וזהו קול נוסף לגאולי ה' השכר הרוחני ואורך ימים בימינה בעולם שכולו א
)כלי  וחזק על קולו של מתן תורה ע"כ נאמר ויהי קול השופר הולך וחזק מאד.  

 יקר( 
 
 

ת   }יז{ אֶּ ה  ֧ שֶּ מ  א  מִן-וַיוֹצ ֨ ים  אֱלֹהִִ֖ הַָֽ את  לִקְרִַ֥ ם  ית -הָעֶָ֛ בְתַחְתִִ֥ וּ  תְיַצְבִ֖ וַיִַֽ ָ֑ה  חֲנֶּ מַַֽ הַַֽ
ר:   הָהַָֽ

 
וְאַפֵיק משֶה יָת עַמָא לְקַדָמוּת מֵימְרָא דַיְיָ מִן מַשְרִיתָא וְאִתְעַתָדוּ בְשִפוֹלֵי   אונקלוס 

 )אונקלוס(   טוּרָא:
 

וְאַנְפֵיק משֶה יַת עַמָא לִקְדָמוּת שְכִינְתָא דַיְיָ מִן מַשְרִיתָא וּמִן יַד תָלִיש מָארֵי   יונתן 
יַ  תְחוֹתֵי  עַלְמָא  וְאִתְעַתָדוּ  כְאִסְפַקְלַרְיָא  הֵי  זַיֵיג  וַהֲוָה  בְאַוִירָא  וְזַקְפֵיהּ  טַוְורָא  ת 
יונתן(   טַוְורָא:  )תרגום 

 
כחתן היוצא לקראת   )ת(מגיד שהשכינה יצאה לקראתם  לקראת האלהים.    רש"י 

בתחתית , ולא נאמר לסיני בא:  )דברים לג, ב. מכילתא פ"ג(כלה, וזה שנאמר ה' מסיני בא  
  )א( לפי פשוטו ברגלי ההר. ומדרשו, שנתלש ההר ממקומו ונכפה עליהם  ההר.  

פח.(כגיגית    )רש"י( :  )שבת 
 
ה כנגד  פירוש דלשון לקראת לעולם לא נאמר אלא על ההולכים ז  )ת(  שפתי חכמים  

וא"ת הא כבר אמרו נעשה ונשמע כבר תירצו    )א( זה כמו הנה הוא יוצא לקראתך:  
התוספות דשמא יהיו חוזרין כשיראו האש הגדולה שיצתה נשמתן ועוד יש לומר 
דמה שאמרו נעשה ונשמע היינו על התורה שבכתב ומה שכפה עליהן הר כגיגית 

דהא דאנסן הקב"ה לטובתן כדי שלא יסתלק   )מהרא"י(כדי לקבל תורה שבעל פה  
השכינה מעליהם ולא יוכל לשלחם כמו אנוסה דכתיב ולא תהיה לאשה לא יוכל 

ימיו:   כל  חכמים( לשלחה   )שפתי 
 

. טעם ויוצא מאהליהם. לקראת האלהים שיקבלו להיות  ויוצא משה  אבן עזרא 
לאלהים:   להם  סיני  הר  על  היורד  ההרהשם  בתחתית  מחויתיצבו  לגבול .  וץ 

בשנת   בניהם  משה  שהציב  כדרך  סיני  הר  במעמד  היו  והנה  משה.  שהגבילם 
הארבעים בכרתו ברית עמהם. כי בתחלה היו הבכורים הנגשים אל ה'. ואחריהם 
ראשי שבטים הם הנשיאים. ואחריהם הזקנים. ואחריהם השוטרים. ואחריהם  

הגרי ואחריהם  הנשים  ואחריהם  הטף.  ואחריהם  ישראל.  איש  ומשה  כל  ם. 
ואהרן עברו הגבול והיו בהר קרובים אל הכהנים. אע''פ שלא דבר הכתוב זה  
מפורש כי הכתוב אחז דרך קצרה. כי ידענו כי הם לא מרו פי השם. כי הנה כתוב 

 )אבן עזרא( לך רד ועלית אתה ואהרן עמך. ואמר משה אנכי עומד בין ה' וביניכם:  
 

מלמד שנתלש ההר ממקומו ונעשה כהר .  בתחתית ההר, והר סיני  בעל הטורים 



הר:   גבי  הטורים(  על   )בעל 
 

וגו'  אור החיים  והוציאם משה  ויוצא משה  . אולי שלצד חרדתם פחדו מן ההר 
מעומד: התורה  לקבל  ההר  בתחתית  החיים(    והעמידם   )אור 

 
. לקראת פמליא של מעלה דחלפי קמיה דקודשא בריך לקראת האלהים  ספורנו 

סיני:הוא   הר  על  ה'  וירד  כך  אחר   )ספורנו(   כאמרו 
 

משמע דשכינתא קדמא ואזלא   ויוצא משה את העם לקראת האלהים.  כלי יקר 
בפסוק מי זה    )ל.שיב.( לקראתם וכן פירש"י, מסכים למה שמסיק בילקוט בירמיה  

הונא   רב  בר  רבה  אמר  לגשת  דאילו ערב  מבגרים  לישראל  יתירה  מעלה  זו 
והייתי להם לאלהים ואח"כ והמה יהיו לי לעם. ואילו  )ירמיה לא.לב(בישראל כתיב 
מי הוא זה ערב את לבו לגשת אלי ואח"כ והייתם לי לעם   )שם ל.כא(בגרים כתיב  

ואנכי אהיה לכם לאלהים. ורש"י פירש כחתן היוצא לקראת כלה כו' כי מי מחזר 
בעל האבידה מחזר אחר אבידתו, כך הקב"ה מחזר אחר ישראל אשר אחר מי  

 כענבים במדבר מצאתי אבותיכם וגו'.   )הושע ט.י(היו כצאן אובדות בגוים וכמ"ש  
 

שכפה עליהם ההר כגיגית לומר   )שבת פח.(מכאן למדו רז"ל    ויתיצבו בתחתית ההר.
מ  אמר  יעקב  בר  אחא  ורב  קבורתכם  תהא  שם  התורה  תקבלו  לא  כאן שאם 

מודעא רבא לאורייתא שיכולין ישראל לומר אנוסים היינו. אין הפירוש שרצה 
ה' לאנסם כדי שיהיה להם פתחון פה דא"כ כשחזר על כל האומות ולא רצו לקבל 
התורה למה לא הכריחם, ועוד הרי כבר קבלו ישראל מרצון טוב ואמרו כל אשר 

מעליה לפרוק  כשרצו  יחזקאל  בימי  ועוד  נעשה,  ה'  שמים  דבר  מלכות  עול  ם 
)יחזקאל ואמרו נהיה ככל הגוים, והשיב להם ה' כי בחימה שפוכה אמלוך עליכם.  

ודאי   לג(–כ.לב  יכול להכריחם. אלא  אנוסים בקבלת התורה איך היה  היו  ואילו 
שלטובתם כפה עליהם ההר לומר ראו שכל זמן שאין אתם מקבלים התורה הרי 

אין לכם שום השארות אלא שמה    אתם חשובים כמתים גם בחייכם ובמותכם
תהא קבורתכם ומתים בל יחיו רפאים בל יקומו, וע"י התורה יהיו חייכם חיים  
בזה ובבא. ורב אחא בר יעקב אמר אע"פ שלא רצה לאנסם על קבלת התורה  
וזה היה   נזק מזה אל הדורות הבאים שיטעו לומר אנוסים היינו,  מ"מ נמשך 

וש קבלו מה שכבר קיימו ר"ל קבלו עליהם  טענתם בימי יחזקאל, ובימי אחשור
היא.   בטעות  טענה  כי  אונס  טענת  עוד  לטעון   שלא 

 
שלא תזכו להכנס לא"י כי הובטחו על נחלת גוים    וי"ל עוד שם תהא קבורתכם,

בתנאי אם ישמרו חקיו, ונקט דווקא הקבורה לפי שמתי א"י חיין תחילה ואמר 
בתחיית המתים חלק לעה"ב ואז  להם אם לא תקבלו התורה אז ודאי אין לכם  

אין חילוק בין קבורת א"י לחו"ל על כן במדבר תמותו ושם תקברו, כי למנ"מ  
לעה"ב.   חלק  לכם  אין  אם  שמה  להקבר  עצמותיכם  גם  יקר( ישאו   )כלי 

 
מלמד שכפה עליהם ההר כגיגית ואמר אם אתם מקבלים    ויתיצבו.  דעת זקנים 

התורה מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם. וקשיא דהא אמרו מיד נעשה ונשמע.  
וי"ל כי כשרצה הקב"ה ליתן תורה לישראל אמרו כמה תורות יש לך אמר להם  
אחת בכתב ואחת על פה. אמרו לו שבכתב אנו מקבלין שבעל פה אין אנו מקבלין 

עליהם ההר כגיגית ואתמר במסכת שבת מכאן מודעא רבא לאורייתא  מיד כפה  
וכו' כדאית' התם. ועוד איתא במדרש כי כשנתן הקב"ה תורה לישראל עטף ונתן 
חרב בתוך התורה ואמר להם אם אתם מקבלין התורה מוטב ואם לאו תהרגו 
בחרב זה הה"ד אם תאבו ושמעתם טוב הארץ תאכלו וגו' ואם תמאנו ומריתם  



ב תאכלו וגו' כי פי ה' דבר והיכן דבר בשעת מתן תורה התנה עמהן כן וזהו חר
ורנה: צהלה  הזיין  עטיפת  ראשית  באזהרות  הפייט  זקנים(   שיסד   )דעת 

 
 

ָ֑    }יח{ יו יְהוִָֹ֖ה בָא  ד עָלֶָ֛ ר יָרִַ֥ י אֲשֶּ֨ פְנ ַ֠ וֹ מִַ֠ ן כ לֵ֔ ר סִינַי֙ עָשֵַ֣ ן וְהַָּ֤ ן הַכִבְשֵָ֔ שֶּ ֵ֣ ש וַיַָּ֤עַל עֲשָנוֹ֙ כְעֶּ
כָל ד  חֱרִַ֥ ַֽ ד: -וַיֶּ מְא ַֽ ר     הָהִָ֖

 
וְטוּרָא דְסִינַי תָנַן כֻלֵהּ מִן קֳדָם דְאִתְגְלִי עֲלוֹהִי יְיָ בְאֶשָתָא וּסְלִיק תְנָנֵהּ    אונקלוס 

לַחֲדָא: טוּרָא  כָל  וְזָע  דְאַתוּנָא   )אונקלוס(   כִתְנָנָא 
 

וְטַוְורָא דְסִינַי תָנֵין כוּלֵיהּ מִן בִגְלַל דְאַרְכִין לֵיהּ שְמַיָא וְאִתְגְּלֵי עֲלוֹי בְאֵישָא    יונתן 
 )תרגום יונתן(   מְצַלְהֲבָא וְסָלֵיק קוּטְרֵיהּ הֵי כְקוּטְרָא דְאַתוּנָא וְזַע כָל טַוְורָא לַחֲדָא:

 
זה שם דבר, שהרי נקוד השי"ן פת"ח, אלא לשון פעל,   אין עשןעשן כלו.    רש"י 

תננא,   תרגם  ולא  כליה  תנן  תרגומו  לכך  שמע,  שמר,  אמר,  עשן   )ב(כמו  וכל 
של סיד, יכול ככבשן זה ולא הכבשן.  שבמקרא נקודים קמ"ץ, מפני שהם שם דבר:  

יותר, תלמוד לומר בוער באש עד לב השמים, ומה תלמוד לומר כבשן, לשבר את 
האוזן מה שהיא יכולה לשמוע, נותן לבריות סימן הניכר להם. כיוצא בו כאריה 

, וכי מי נתן כח בארי אלא הוא, והכתוב מושלו כאריה, אלא אנו )הושע יא, י.(ישאג  
ו לבריותיו, כדי לשבר את האוזן מה שיכולה לשמוע. כיוצא בו מכנין ומדמין אות

, וכי מי נתן קול למים והלא הוא, ואתה מכנה )יחזקאל מג, ב.(וקולו כקול מים רבים  
האוזן:   את  לשבר  כדי  לבריותיו  לדמותו   )רש"י( אותו 

 
חכמים  הכבשן:    )ב(   שפתי  כעשן  על  חכמים( כתרגומו   )שפתי 
 

. שי''ן עשן בפתח גדול כי הוא פועל עבר. ואל תתמה  סיני עשן כלווהר    אבן עזרא 
בעבור מלת עשן שיאמר כעשן הכבשן והנה הזכיר ויעל עשנו שהוא על משקל 
שללו זהבו. כי שמות משקלי השמות משתנים. ואמר שגר אלפיך וכל פטר שגר 
עם   מורי  אריתי  אמר  ועוד  בשם.  וקנמן  השמן  ואת  הבשם  ואת  ואמר  בהמה 

י. ואלו היה מגזרת בשם היה ראוי להיותו בקמץ חטף תחת הבי''ת בשמי  בשמ
כמו מקדש קדשי ואילו היה מגזרת וקנמן בשם. היה ראוי להיות בפתח הבי''ת  
בלא   בשמי  עם  והנה  צדקי.  מצדק  כמו  בחירק  או  וקטרתי.  שמני  כמו משמן. 

יו''ד הוא בשם בשני קמצין כמו שלל זהב:   הפך   .ויחרד כל ההר מאדתוספת 
 )אבן עזרא( המנהג כי ההרים לא ימושו רק שעל דרך משל אמר וירגזו ההרים:  

 
החיים  כולו  אור  כמשפט עשן  אבניו  ונשרפו  הר  של  בגופו  האש  ששלט  פירוש   .

הכבשן אשר ישרפו בו האבנים לעשות סיד, ומעתה אבני סיני נעשו סיד, ואומרו 
בכבשן יתזעזעו וישמיעו   כי כן דרך האבנים כששולט בהם אש  ויחרד כל ההר

חרדה:  החיים(    קול   )אור 
 
 

וֹל:    }יט{ בְקַֽ ִ֥נוּ  עֲנֶּ יַַֽ ים  אֱלֹהִִ֖ וְהַָֽ ר  יְדַב ֵ֔ ה  ֵ֣ שֶּ מ  ד  מְא ָ֑ ֵ֣ק  וְחָז  ךְ  ִ֖ הוֹל  ר  פֵָ֔ הַש  וֹל  קֵ֣ ֶֽיְהִי֙    וַַֽ



 
וְתָקֵף    אונקלוס  אָזֵל  לֵהּ וַהֲוָה קַל שוֹפָרָא  מִתְעֲנֵי  יְיָ  קֳדָם  וּמִן  מְמַלֵל  לַחֲדָא משֶה 

 )אונקלוס(   בְקָל: 
 

הֲוָה    יונתן  יְיָ  קֳדָם  וּמִן  מְמַלֵיל  הֲוָה  משֶה  לַחֲדָא  וְתַקִיף  אָזִיל  שוֹפָרָא  קַל  וְהַוָּה 
מַלְיָא: וּנְעִימָתָא  וּמְשַבַח  נָעִים  בְקַל  יונתן(   מִתְעַנֵי   )תרגום 

 
מנהג הדיוט כל זמן שהוא מאריך לתקוע קולו מחליש הולך וחזק מאד.    רש"י 

וכוהה, אבל כאן הולך וחזק מאד, ולמה כך, מתחלה לשבר אזניהם מה שיכולין 
ידבר.  לשמוע:   לא משה  שהרי  לישראל,  הדברות  ומשמיע  מדבר  משה  כשהיה 

דוש ברוך הוא מסייעו לתת בו שמעו מפי הגבורה אלא אנכי ולא יהיה לך, והק
יעננו על דבר הקול, כמו אשר יענה יעננו בקול.  כח להיות קולו מגביר ונשמע:  

כד.(-)מלכיםבאש   יח,  להורידו:  א  האש  דבר  על   )רש"י( , 
 

. מנהג כי קול השופר שבתחלה יהיה יותר חזק וזה  ויהי קול השופר  אבן עזרא 
היה להפך אולי עשה כן השם שלא היה חזק בתחלה שלא יצא לבם מהפחד: 

. לדעת הגאון כי השם פעם מעביר קול השופר. אז היה משה מדבר  משה ידבר 
בקול גדול והשם יעננו בקול. כדרך וישמע את הקול מדבר אליו. ועל זה כתוב 

העם   ישמע  על בעבור  עמך  בדברי  דעתי  לפי  כי  לך.  וכבר אמרתי  עמך.  בדברי 
נשמת משה   כי  ידבר. דבק עם קול השופר.  וטעם משה  ידבר:  עשרת הדברים 
היתה דבוקה בשם כי משה היה מדבר בתחתית ההר עם השם לשאול לו. והכתוב 
לא גלה מה היה שואל והשם עונהו בקול. שהיה משה שומעו ולא היה קול השופר 

היה חזק מונע אותו לשמוע הקול בעבור זה כתוב אחריו ויקרא ה' למשה אע''פ ש
השם:   כבוד  ירד  ששם  ההר  ראש  אל  לעלות  קול  עזרא( בקריאת   )אבן 

 
. אמרו במכילתא )כאן( שזה על שעת  משה ידבר והאלהים יעננו בקול  הרמב"ן 

דרך  ועל  רש''י.  כמו שכתב  לישראל,  הדברות  תורה, שהיה משה משמיע  מתן 
שט לא ידבר בזה עדיין, אבל ירד השם הנכבד אל ההר ביום השלישי, והוציא  הפ

ויתיצבו הם בתחתית משה את העם מן המחנה לקראת הכבוד הנראה להם,  
, ומשה עלה למעלה קרוב לראש ההר ששם הכבוד מחיצה לעצמו ומדבר ההר

נו עם ישראל להורותם מה יעשו, וישראל שומעים קול האלהים שעונה אותו ויצו
רד העד והם לא יבינו מה יאמר לו, ויצוה אותו בצואות האמורות אח''כ בפרשה  

וגו', והיה זה קודם מתן תורה וגם בשעת    לך רד ועלית אתה ואהרן עמך,  בעם וגו'
רק לאחר   אל הערפל אשר שם האלהיםהדברות, כי משה לא עלה אל ראש ההר  

וביניכם בעת ההיא להגיד   מתן תורה. וכן אמר )דברים ה ה( אנכי עומד בין ה'
לכם את דבר ה' כי יראתם מפני האש ולא עליתם בהר לאמר, כאשר עליתי אני.  
ויש מפרשים כי ישראל יראים מאד מקול השופר שהולך וחזק מאד )פסוק יט(,  
ומיד  כך,  בענין  קול  תשמעו  עתה  כי  דעתכם  כוונו  תחלה  אומר  היה  ומשה 

יעננו  )הרמב"ן(   :בקולאותו    האלהים 
 

. ב' במסו' הכא ואידך ודוד הולך וחזק כדאי' בעירובין הולך וחזק   בעל הטורים 
דוד גלי מסכתא הולך וחזק שאול לא גלי מסכתא כתיב הולכים ודלים וזהו ודוד 

מאד:   וחזק  הולך  בה  דכתיב  בתורה  וחזק  הטורים( הולך   )בעל 
 



י ה' דברי שיר . אולי שהיה משה מדבר לפנמשה ידבר והאלהים וגו'  אור החיים 
פי' בקול האמור   והאלהים יעננו בקולושבח כמקבל פני מלך הגדול ברוך הוא,  

יאמר   או  בדבריו.  שמתרצה  כמי  השופר  קול  שהוא  שהיה    יעננובסמוך  למה 
פי' בקול גדול בעבור ישמע העם בדברו עמו כמו שכתבנו   בקולמדבר לו ואומרו  

זה תוספות הדרגה כי היה ה' עונה  למעלה שבזה יצדיקו נבואתו. ורואני כי יש ב
לדברי משה וזה יותר מעלה ממה שהיה ה' מדבר תחלה ויענהו משה. ורבותינו 
ז"ל אמרו )מכילתא( שיכוין על הדברות ששמעו מפי משה שהיה ה' מגביה קולו 

וגו': וכפטיש  דרש  דרך  וזה  וכו',  משה  החיים(    של   )אור 
 
 

ד יְהוֶָֹ֛ה עַל  שישיnbsp&   }כ{ ֶֽרֶּ ֧ ל-וַי  ר סִינִַ֖י אֶּ ל -הִַ֥ ה אֶּ ֶ֛ שֶּ א יְהוָֹ֧ה לְמ  ר וַיִקְרָ֨ אש הָהָָ֑ - ר ֵ֣

ה: ר ִ֥  ַֽ שֶּ מ  וַיִַ֥עַל  ר  הָהִָ֖   אש 
 

לְרֵיש טוּרָא וּסְלִיק וְאִתְגְלִי יְיָ עַל טוּרָא דְסִינַי לְרֵיש טוּרָא וּקְרָא יְיָ לְמשֶה    אונקלוס 
 )אונקלוס(   משֶה: 

 
טַוְורָא    יונתן  לְרֵיש  לְמשֶה  יְיָ  וּקְרָא  טַוְורָא  רֵיש  עַל  דְסִינַי  טַוְורָא  עַל  יְיָ  וְאִתְגְּלֵי 

משֶה:  יונתן(   וּסְלֵיק   )תרגום 
 
יכול ירד עליו ממש, תלמוד לומר כי מן השמים וירד ה' על הר סיני.    רש"י 

, מלמד שהרכין שמים עליונים ותחתונים, והציען על גבי )שמות כ, יט.( דברתי עמכם  
עליהם   הכבוד  כסא  וירד  המטה,  על  כמצע  פ"ד(ההר   )רש"י( :  )מכילתא 

 
. עתה אומר כלל שישען לבך עליו עד שאגיע בע''ה בפ' כי תשא  וירד ה'  אבן עזרא 

שם אבאר לך דברים עמוקים באר היטב. דע כי נשמת האדם עליונה ונכבדת כי  
והיא מהעולם אמצעי. והגוף מהעולם השפל ואין מדבר בעולם השפל רק אדם  
לבדו. גם שומע הוא האדם שהמדבר אליו הוא רוצה להבינו מה שיש בלבו ולא 

כונת דמות  יוכל המשכיל לחדש לשון רק הידוע הנמצא וכל הלשונו בנויות על מת
אדם שהוא מורכב מהנשמה שאינה גוף ומגוף שהוא מורכב מד' שרשים והנה 
ודמות'   דבריו.  יבין  יודע  שהוא  בלשון  אדם  בדברי  לאדם  האדם  ידבר  כאשר 
במתכונת' ואם רצה לדבר על שפלים מבני אדם יצטרך להגביה מעלתם ולשומם  

ש לעפרות תבל. ופה  כדמות בני אדם עד שיבין השומע ע''כ שמו ראש לארץ. ורא
ותפתח הארץ את פיה. גם ירך. בירכתי הארץ. ואמר יד הירדן. בלב ים. ורבים  
ככה והנה הכל בדברי משל כי אין לים לב. ועוד כי ישימו אבר מן הגוף כדמות  
כל הגוף. ואמר מות וחיים ביד לשון ורבים ככה. וכאשר יבקש האדם לדבר על 

וריד מעלתם עד שידמה לאדם כאילו הם  נכבדים ממנו שהם מהעולם העליון מ
וקול  ומרגלותיו.  וזרעותיו  גבריאל  והאיש  כדי שיבין השומע אמר  דמות אדם 
ישוע'  וכובע  אמר  העליונים.  בעליון  תפשו  הזאת  והדרך  המון.  כקול  דבריו 
בראשו. כי פי ה' דבר. עיני ה' אל צדיקים ואזניו אל שועתם. פני ה' בעושי רע. 

זה הדרך וירד ה'. ויעל אלהים כי הכל מלא כבודו. ובפרשת כי ותחת רגליו. ועל  
. שקראו  ויקראתשא אתן לך משל שתוכל להבין טעם הירידה והעליה: וטעם  

השם כדי שיראו ישראל גודל מעלת משה שהגיע לראש ההר ששם הכבוד. ודבריו 
שם:   שיש  האש  מתוך  עזרא( ישמעו   )אבן 

 
שכיל בפרשה תבין כי שמו הגדול ירד על הר  . אם תוירד ה' על הר סיני  הרמב"ן 



סיני ושכן עליו באש, והוא מדבר עם משה, והדבור עם משה בכל הפרשה בשם  
המיוחד, והעליה )לעיל פסוק ג( והיציאה )שם פסוק יז( לקראת מקום הכבוד,  

, כי גם אצילי בני פן יהרסו אל ה' לראותכמו שפירשתי )לעיל פסוק ג(, והזהיר  
חז לא  שנאמר ישראל  והוא  האש,  מתוך  השם  קול  שמעו  ישראל  וכל  אותו,  ו 

)להלן כ א( וידבר אלהים את כל הדברים האלה, כמו שאמרו רבותינו )מכילתא  
ד( אין אלהים אלא דיין, ואמרו )מכות כד.( מפי הגבורה שמענום, ובמשנה תורה  

תוך )דברים ה יט( כתוב את הדברים האלה דבר ה' אל כל קהלכם, בעבור שפי' מ
האש. וזה טעם פנים בפנים )שם ה ד(, ולכך נאמר אנכי ה' אלהיך. ואל יקשה  
עליך מה שאמרו הם למשה כי מי כל בשר אשר שמע קול אלהים חיים מדבר  
מתוך האש, כי לא אמרו אשר שמע אלהים מדבר מתוך האש, אבל אמר קול 

מר ה'  אלהים, שאמרו מה שהשיגו, ולכך אמרו קרב אתה ושמע את כל אשר יא
אלהינו )דברים ה כד(, וכן אמר להם משה השמע עם קול אלהים מדבר מתוך 
האש )שם ד לג(, כי מדבר תואר לקול, כענין וישמע את הקול מדבר אליו )במדבר 
פט(:  ז 

 
תבין מה שאמרו רבותינו תמיד במדרשי הגדות )עי' שמו''ר כח ו( כי בשבעה   ומזה

מזמור הבו לה' בני אלים )תהלים כט(,  קולות נתנה התורה, והם שהזכיר דוד ב
חסר וימנה אחד, וכן   ויהי קלת וברקיםוהוא המנין הנרמז בפרשה הזאת, כי  

הקולת את  רואים  העם  נאמר   וכל  וכבר  ששה,  הם  והנה  הרבים,  ממנו  יחסר 
, וכן במשנה תורה )דברים ד וה( הזכיר שבעה קולות במתן  וידבר אלהיםבפירוש.  

( ברכות  ובמסכת  יחשבו תורה,  קולות שהם  בחמשה  שנתנה  בגמרא  ו:( אמרו 
הקולות הנסתרים והשנים מפורשים להם בכתוב, והכוונה כי למשה רבינו נתנה  
בשבעה הקולות, והוא השומע ומתבונן בהם, אבל לישראל בקול אחד ישמעו,  
כמו שאמר קול גדול ולא יסף )דברים ה יט(, ונאמר קול דברים אתם שומעים  

וכל העם רואים את  רואים זולתי קול )שם ד יב(, ואף כאן רמז  ותמונה אינכם  
בחסרון וי''ו אחד, כי כל הקולות יראו אחד, והוא מה שנאמר )תהלים    הקולת

הפרשיות   והנה  האמת.  דרך  על  שמענו,  זו  שתים  אלהים  דבר  אחת  יב(  סב 
בדבר:   דבר  להם  יתחלף  לא   )הרמב"ן(מבוארות, 

 
. רבותינו ז"ל אמרו )סוכה ה'.( למעלה מעשרה.  ניוירד ה' על הר סי  אור החיים 

לומר   כיון שהגבוה הוא עשרה מההר   אל ראש ההרוצריך לדעת למה הוצרך 
פשיטא שאפילו לראשו לא הגיע. ואולי כי בא לשלול שלא ירדה שכינה לצדדי 
ההר ואפילו למעלה מעשרה, הגם שמצינו לו שאפילו במקומות הנמוכים ירדה  

ממנה לארץ י' טפחים, וצא ולמד מהמשכן בכל מקום אשר יחנו שכינה כל שיש  
בני ישראל ישכון שם כבוד ה', כאן בהר לא ירד אלא על ראש ההר, ולזה מצא  
משהעלות אל ראש ההר, וכאומרו בסמוך ויקרא ה' למשה אל ראש ההר. וצריך  
  ליישב עדיין למה לא אמר הכתוב וירד ה' על ראש הר סיני. ואולי שחש לטעות 
בכוונת דבריו, כי לעולם ירד על כללות הר סיני ראשו וצדדיו ואומרו על ראש  
לצד שלא השרה שכינתו ממש על ההר בבחינת כל חלק וחלק מההר יקרא מקום 

וירד ה' על הר שכינת ה' שמה ראש להיותו עליון ממנו והבן, לזה אמר בסדר זה  
אל ראש שהוא    למעלה מעשרה ואחר כך חזר להוריע מקום שירד שמה   סיני
 והבן:  ההר
 

ירצה על פי דבריהם ז"ל שאמרו )מכילתא פ"ט( כתוב א' אומר מן השמים    עוד
וגו', מלמד שהרכין ה' שמים העליונים וכו' והציען על גבי ההר ודבר עמהם עד 

וגו' פירוש לא ירד ממש אלא למעלה    וירד ה' עלכאן. וזה הוא שיעור הכתוב  
מקום   ושמיו  על  בתיבת  ההר: כרמוז  ראש  אל  נוגעים  היו   מצבו 



 
ירצה להודיע כי כשירד ה' פירוש כשהתחיל להוריד שכינתו רעש ההר ועלה   עוד

הכתוב   שיעור  הוא  וזה  רבו,  לפני  רץ  כעבד  ה'לקראתו  גילה    וירד  לא  ועדיין 
הכתוב לאיזה מקום ירד והודיע פעולת ההר הגם היותו דומם שנעשה בעל חי 

אל ראש אחר כך הודיע הכתוב לאיזה מקום ירד ואמר  ועלה קודם שיגיע עדיו, ו
ראשו:  ההר אל  ה'  שכינת  הגעת  קודם  ההר  שעלה  למדת  הא  החיים( ,   )אור 
 
 

ל    }כא{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ ן-וַי ָּ֤ פֶּ ם  בָעָָ֑ ד  ֵ֣ הָע  ד  ִ֖ ר  ה  שֵֶּ֔ ל-מ  אֶּ וּ  רְסָּ֤ ַֽהֶּ וֹת  -יֶּ לִרְאֵ֔ ל יְהוָֹה֙  וְנָפִַ֥
ב:  רַָֽ נוּ  ִ֖    מִמֶּ

 
וְיִפֵל   אונקלוס  לְמֶחֱזֵי  יְיָ  קֳדָם  יְפַגְרוּן  דִילְמָא  בְעַמָא  אַסְהֵיד  יְיָ לְמשֶה חוּת  וַאֲמַר 

סַגִי:  )אונקלוס(   מִנְהוֹן 
 

לָא וְיַפִיל וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה חוּת אַסְהִיד בְעַמָא דִלְמָא יְכַוְּונוּן קֳדָם יְיָ לְאִסְתַכְ   יונתן 
דִבְהוֹן:  רַב  יונתן(   מִנְהוֹן   )תרגום 

 
שלא יהרסו פן יהרסו וגו'.  שלא לעלות בהר:    )ג( התרה בהם  העד בעם.    רש"י 

ונפל ממנו רב. על ידי שתאותם אל ה' לראות, ויקרבו לצד ההר:    )ד(את מצבם,  
כל יהרסו.  :  )מכילתא שם(ואפילו הוא יחידי חשוב לפני רב    )ה(כל מה שיפול מהם,  

 )רש"י( הריסה מפרדת אסיפת הבנין, אף הנפרדין ממצב אנשים הורסים את המצב:  
 
ונקראת התראה בלשון עדות מפני   )ג(  שפתי חכמים   כמו העד העיד בנו האיש 

מדבר מפני שלא יפול לשון הריסה רק על הפרדת דבר    )ד(שסתם התראה בעדים:  
דאם לא כן הל"ל ונפלו לכ"פ   )ה(כמו הפרדת בנין או הפרדת איש מאנשי המצב:  

וכו':   מה  חכמים( כל   )שפתי 
 

. כל אחד מקום מעמדו. והם חושבים כי לכבודי רד העד בעם פן יהרסו  אבן עזרא 
. מושכת  בעםיעשו כן מרוב תאותם לראות כבודי ע''כ אמר משה לראות. ומלת  
רב:   עם  ממנו  ונפל  הוא  וכן  עזרא( אחרת.   )אבן 

 
החיים  וגו'  אור  יהרסו  הגם  פן  הוא  ברוך  יראו  כי  בדעתם  יחשבו  לבל  פירוש   .

וב חסדך מחיים ומיתתם זו היא חיותם,  שימותו על דרך אומרו )תהלים ס"ג( ט
פירוש כאלו אמר   אל ה' לראותפירוש יסכימו על הריסתם    פן יהרסווהוא אומרו  

ואומרו   ה',  אל  רבלראות  ממנו  מלבד   ונפל  רבה  נפילה  נפילתם  תהיה  פירוש 
יתברך ממלא  כי לצד שאורו  ירצה  נפילה. או  נפילה אחר  שימותו תהיה להם 
המקום כשיבואו לראות יצטרך ה' לסלק האור ההוא לבל יביטו בו, וזה הוא  

פירוש לאורו לסיבת ראותם, והרי זה מגיד כי לא ישיגו   פן יהרסו אל ה'אומרו  
ולזה לא אמר הכתוב פן יראו כי לא ישיגוהו כנזכר   לראות אם יבואו לראות,

אלא הם יחשבו בדעתם לראות, ושמא תאמר אין כאן לא הקרבת התועלת ולא 
וגו' פי' מלבד שלא יראו עוד להם הקרבת הנזק. ודקדק לומר   ונפלנזק לזה אמר  

פירוש אפילו יהיה הרב שבהם לא יאמר שלא אקפיד אלא על המון העם אבל   רב
 שראל הראוים להשראת שכינה לא אקפיד תלמוד לומר ונפל ממנו רב:גדולי י



החיים(    )אור 
 

. כשאהיה מדבר עמהם, שמא יחשבו שבהיותם  רד העד בעם פן יהרסו  ספורנו 
מחיצתך: אל  לעלות  יוכלו  כמוך  בפנים  פנים  נבואת  למדרגת   )ספורנו(   עולים 

 
ה לא יוכל וגו' תימה מה ויאמר ה' אל משה רד העד וגו' ויאמר מש  דעת זקנים 

השיב לו משה להקב"ה וכי לא מצינו כמה מצות שיש בהן כמה אזהרות. ועוד 
על מה השיב לו הקב"ה אחרי כן לך רד וכו' ועלית. וי"ל הפשט דקרא לפי שלא  
פרישה   מצות  על  רק  במיתה  שהיא  הגבלה  מצות  על  ישראל  את  משה  התרה 

ב"ה לך העד בעם דיותר היה לך הזהירם כמו שתמצא למעלה לפיכך אמר לו הק
להזהירם על מצות הגבלה שהיא במיתה יותר מן המצות כולן ועל זה השיב לו 
לא יוכל העם לעלות כי אתה העדות בנו וגו' כלומר גם אני ואהרן בכלל ציווי 
ההגבלה וכיון שנהיה עמהם שם נתרה בהם ולא יעלו ועל זה השיב לו הקב"ה לך 

אתה וגו' כלומר לא תהיה עמהם בשעת מעשה ולא  רד ותזהירם מעתה ועלית  
 )דעת זקנים(   יהיה להם מי שיזהירם מיד וירד משה ויאמר אליהם מצות הגבלה:

 
 

ל   }כב{ אֶּ ים  הַנִגָשִִ֥ ים  הֲנִֶ֛ הַכ ַֽ ם  ן-וְגַ֧ פֶּ שוּ  יִתְקַדָָ֑ ם  -יְהוִָֹ֖ה  ִ֖ בָהֶּ ץ     יְהוַָֹֽה:יִפְר ִ֥
 

 וְאַף כָהֲנַיָא דִקְרִיבִין לְשַמָשָא קֳדָם יְיָ יִתְקַדְשוּן דִילְמָא יִקְטוֹל בְהוֹן יְיָ:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
יְיָ:  יונתן  בְהוֹן  יִקְטוֹל  דִלְמָא  יִתְקַדְשוּן  יְיָ  קֳדָם  לְשַמְשָא  דִקְרִיבִין  כַהֲנַיָא   וְאוּף 

יונתן(   )תרגום 
 
הכהנים.    רש"י  בהם  וגם  שהעבודה  הבכורות  קטו:(אף  ה'. :  )זבחים  אל  הנגשים 

יהיו מזומנים יתקדשו.  להקריב קרבנות, אף הם אל יסמכו על חשיבותם לעלות:  
 )רש"י(לשון פרצה, יהרוג בהם ויעשה בהם פרצה:  פן יפרץ.  להתיצב על עמדן:  

 
. הם הבכורים אע''פ שהם קדושים ככתוב קדש לי כל בכור יוסיפו וגם  אבן עזרא 

. שהם בתחלת הגבול. או טעמו  הנגשים אל ה'להתקדש עוד במחשבתם: וטעם  
שהם הקריבו עולות על המזבח שבנה משה בחלישת עמלק גם הם יקריבו במזבח  
הברית שבנה ותקן משה בתחתית ההר. ששם עמדו כל ישראל לשמוע קול השם:  

עזרא( )אב  ן 
 

. שהם מגישים לשם הנכבד קרבנות ונגשים  וגם הכהנים הנגשים אל ה'  הרמב"ן 
אליו:  )הרמב"ן(   בהם 

 
פי' הגם שיש להם מעלת קריבה אל מקום המקודש  וגם הכהנים  אור החיים   .

  יתקדשו לעבוד בבית ה' כאשר היה מקובל בידם או הבכורות או מזרע אהרן,  
פי' לא תהיה קדושתם מגעת עד גדר זה וצריכין הם לחשוב עצמם בערך מקום  
זה כאילו אין להם קדושה כל עיקר. ושיעור תיבת יתקדשו כשיעור תיבת ודשנו 

"ג.( או ירצה על פי דבריהם ז"ל )מכילתא( כי הגביל ההר עד כאן )במדבר ד' י
  הנגשים אל ה' משה עד כאן גבול אהרן עד כאן גבול הכהנים, כפי זה אומרו  

, פי' יעמדו בקדושתם  יתקדשופירוש שגבולם בהר נגשים מה שאין כן ישראל,  
וגו': פן  עוד  לעלות  יוסיפו  החיים(   ולא   )אור 



 
 

ל  }כג{ ה֙ אֶּ שֶּ ר מ  אמֶּ א-וַי ָּ֤ ה ל ַֽ וֵָ֔ ל-יְה  ת אֶּ עֲלִֹ֖ ם לַַֽ י-יוּכֵַ֣ל הָעֵָ֔ ר סִינָָ֑י כִַֽ תָה -הֵַ֣ ד ָּ֤ ע  ה הַַֽ אַתָָ֞
ת אֶּ ל  ִ֥ הַגְב  ר  אמ ֵ֔ ל  נוּ֙  וֹ: -בָ֨ וְקִדַשְתַֽ ר    הָהִָ֖

 
וּרָא דְסִינַי אֲרֵי אַתְ אַסְהֵדְתָ וַאֲמַר משֶה קֳדָם יְיָ לָא יִכוֹל עַמָא לְמִסַק לְט  אונקלוס 

וְקַדְשֵהּ: טוּרָא  יָת  תַחִים  לְמֵימַר   )אונקלוס(   בָנָא 
 

אַנְתְ    יונתן  אֲרוּם  דְסִינַי  לְטַוְורָא  לְמֵיסַק  עַמָא  יִכְלוּן  לָא  יְיָ  קֳדָם  משֶה  וַאֲמַר 
טַוְורָא   יַת  תָחִים  לְמֵימָר  בָנָא  יונתן(   וְקַדְשוֹהִי:אַסְהֵידְתָא   )תרגום 

 
יוכל העם.    רש"י  איני צריך להעיד בהם, שהרי מותרין ועומדין הם היום לא 

רשות:   להם  שאין  לעלות,  יוכלו  ולא  ימים,   )רש"י(שלשת 
 

. אמר הגאון כי שנים רבות חשב בזה הפסוק  ויאמר לא יוכל העם לעלות  אבן עזרא 
ולא ידע טעמו עד שראה בספר מוסרי מלכי פרם שאין רשות לשליח לומר למלך 
בעבור  דעתי  ולפי  לו.  יאמר  אז  דבר אחר.  לעשות  שיצונו  עד  עשיתי שליחותך 
שאמר לו השם פן יהרסו אל ה' לראות לא ידע משה אם צריך להזהירם שלא 

על הגבול שלא יעברו. אז אמר לו השם לך רד כאשר צויתיך יראו כי כבר הזהירם  
שנית:   בהם  שיעיד  ישראל  צריכין  היו  כי  בהם.  עזרא( שתעיד   )אבן 

 
. ב' במסורה חד ריש פסוק וחד סוף פסוק וקדשתו כי את  וקדשתו  בעל הטורים 

לחם אלהיך הוא מקריב. ודין. גבי כהן ריש פסוק לפי שקדושתו ראשון לפתוח  
ו כדכתיב ראשון  בסוף  קדושתו  ות''ח  ראשון  יפה  מנה  וליטול  ראשון  לברך 

כי   קדושתו  נכרת  בארץ  שיהי'  מיתתו  לאחר  כלו'  המה  בארץ  אשר  לקדושים 
בחייהם הן בקדושיו לא יאמין וגם גדולת ת''ח בסוף הקריאה שגדול שבכולם  

הטורים(  גולל:    )בעל 
 

עת תוכן משמעות ענין ההפרש  . צריך לדויאמר משה וגו' לא יוכל וגו'  אור החיים 
וגו' ולא הספיק מה שכבר צוה קודם   ובין ה' כי ה' אמר לו רד העד  בין משה 
ומשה מקשה ואומר כי אינו צריך ודי במה שקדם מהציווי וההתראה. ונראה כי 
מתחלה צוה ה' על ישראל לבל יעלו ולבל יגעו בהר בדרך כלל וכשחזר ה' לומר 

לו שיש להם מקום בהר לעמוד בו וכמו שדייקנו למשה שיתקדשו הכהנים ורמז  
מאומרו הנגשים אל ה' יתקדשו חש שישראל ידונו בדין זה דין דבר שהיה בכלל 
נגיעת   בכלל  הכל  ואהרן  והעם  והכהנים  יצא  הכלל  על  הכלל שללמד  מן  ויצא 
ועליית הר היו וכשיצאו כהנים להתיר חלק בהר ללמד על הכלל יצא ויותרו כל 

שהותרו בו הכהנים ולפחות בחלק שלמטה ממנו בהדרגה, והגם  ישראל בחלק  
שעדיין לא נתנה תורה לדעת משפט זה אפשר שימצא בתוך ס' ריבוא ישראל 
חכם שידין בחכמתו כזה. או לו יהיה שלא ידון אדם דין זה מדעתו עם כל זה ה'  
אוהב משפט צדק ולא יכול לחייבו מיתה לנוגע בהר במקום עמידת הכהנים אחר 
שכפי משפט התורה פטור הוא כנזכר, לזה חזר ה' לומר לו רד העד בעם ובזה  
סתר שאין לדון בדין זה דבר שהיה בכלל שהרי גילה הדבר בפירוש לאסור חלק  
ההר שיעלו בו הכהנים, ומשה לא הבין דברי ה' וכוונתו כמו שפירשנוה כי עדיין 

דוקא   כי  וסבר  בהם  נדרשת  שהתורה  מדות  ה'  לו  גילה  והכהנים  לא  אהרן 
זו אינה   ולזה צעק לבו כי אזהרה  שהתירם ה' אבל ישראל באיסורם עומדים 



צריכה כי לא יוכל וגו' שכבר העדותה בנו, והשיבו ה' לך רד ועלית אתה וגו' ועל 
פרטי המקומות שאני מתיר לך ולאהרן ולהכהנים אני מזהירך שתעד בהגבלתם  

בהם   שגילה  מה  לצד  כי  באצבע  מורה  זה  לחזור הרי  שהוצרך  הוא  ההתר 
 לאוסרם:

 
מה שפירשנו באומרו הנגשים וגו' שהכוונה הוא הנגשים לעבודת המשכן   ולפי

כי  יהיה טעם חזרת האזהרה כמו שפירשנו לצד דבר שהיה בכלל אלא  כן  גם 
ב'   פעם  לחזור  הוצרך  שמצדה  והכהנים  אהרן  עליית  היתר  ה'  גילה  לא  עדיין 

קודם שיגמור הדבור של היתר עליית הכהנים ואמר האזהרה ותיכף קדם משה  
וגו'  לך רד ועלית אתה וגו' וחזר ה' והודיעו התבוננות הדברים ואמר לו   וכלי לא

לו   אמר  ממש  סמוך  ותיכף  ההר  מעליית  חלק  התיר  הרי  אל והכהנים  והעם 
פירוש כל עיקר והכהנים לא יהרסו למקום אהרן ואהרן למקום משה    יהרסו

ידונו דבר שהיה  ואז השכיל דע ת עליון על דרך שפירשתי שהמיחוש הוא לבל 
  והכהנים וגו'    ועליתבכלל וכו', ורמזו אל עליון בסדר הדיבור שהקדים לומר לו  

וגו'. ובזה מצאנו נחת רוח במאמר ב' שאמר ה'    והעם אל יהרסווגו' ואחר כך  
כן למה  וגו' וקשה ממה נפשך אם הודה לו ה' על תשובתו אם    ועלית אתהלמשה  

חזר לומר פעם ב' והעם אל יהרסו, ודבר זה פשוט הוא כי כוונתו היא שיאמר כן 
לישראל אם כן לא נתקבלה תשובת משה, ואם נאמר גם כן שלא הודה על דברי  
משה למה לא השיבו תיכף לסתור דבריו עד שהקדים לומר ועלית אתה ואהרן 

לצותו עליו שאמר לו העד   והכהנים כי היה לו לה' לגמור ענין השליחות שהתחיל 
והכהנים שלא   עליית אהרן  ענין  דבר חדש שהוא  יצו האל  כך  ואחר  וגו'  בעם 
הזכירו עד עתה, ובמה שפירשתי יבא על נכון כי לעולם לא באה מצות העד בעם 
אלא לצד היתר גבולין של אהרן אלא שלא המתין משה עד גמרן של דברים ולזה  

רים שלא הספיק משה לשומעם שהוא טעם בדברי ה' אליו הקדים תשלום הדב
לו   ואהרן והכהניםהאזהרה ואמר  גבול מההר לאהרן   ועלית אתה  הרי התיר 

לגבולין של אהרן והכהנים אלא כל   והעם אל יהרסווגבול לכהנים וגמר אומר  
באיסור:   ההר 

 
נראה לומר טעם ההתראה פעם ב' להיות כי התראה ראשונה לא נאמר בה   עוד

מתחיל האיסור, והגם שהזכיר שם ג' ימים לא נאמרו בפירוש בענין זמן מאימתי  
זמן  ישראל  ידעו  לא  שעדיין  ונמצא  הג'  מיום  שמתחיל  ההר  הגבלת  איסור 
התחלתה, לזה כשירד ה' תכף אמר למשה שירד להעד וגו' שהוא משעה זו ואילך, 
  ותשובת משה צריך עיון. ואולי כי משה חשב כי איסור הגבלת ההר היא מעת
צוותם כיון שלא נתבאר בפירוש לא תגע בו יד ביום פלוני התחלת המצוה היא  
מעת האזהרה, ולא כן היה דעת עליון, ולזה היה עליו דבר ה' חזק לחזור לומר 
כי זה הוא זמן ההגבלה. ולכשנאמר כי כן היתה דעת עליון שאיסור נגיעת ההר 

ראשונה אמר כי סקול   יתחיל מעת צוותו טעם שהוצרך האזהרה פעם ב' כי בפעם
יסקל או וגו' הרי זו מיתת בית דין וכאן חידש כי מי שלא הרגוהו ישראל שה'  
יפרוץ וגו', ודקדק לומר לשון רבים לומר שהגם שיהרסו כולם לראות ידינם בדין 

ה':   בם  ויפרוץ  החיים(  שמים   )אור 
 

כענין אדמת  וקדשתו  ספורנו  יחיה  קדש  . באמור להם אם בהמה אם איש לא 
 )ספורנו(    הוא:

 
 

ךְ   }כד{ לֶּ יְהוָֹה֙  יו  לָָּ֤ א  ר  אמֶּ אַל -וַי ֨ ם  וְהָעֵָ֗ ים  הֲנִֵ֣ וְהַכ ַֽ ךְ  עִמָָ֑ ן  הֲר ֵ֣ וְאַַֽ ה  אַתִָ֖ יתָ  וְעָלִִ֥ ד  ֵ֔ - ר 



ל אֶּ ת  עֲלִֹ֥ לַַֽ וּ  רְסֶ֛ ַֽהֶּ ן-יֶּ פֶּ ם: -יִפְרָץ-יְהוִָֹ֖ה    בַָֽ
 

יְפַגְרוּן וַאֲמַר    אונקלוס  וְעַמָא לָא  וְכָהֲנַיָא  וְאַהֲרֹן עִמָךְ  יְיָ אִזֵיל חוּת וְתִסַק אַתְ  לֵהּ 
בְהוֹן: יִקְטוֹל  דִילְמָא  יְיָ  לִקֳדָם   )אונקלוס(   לְמִסַק 

 
וְכַהֲנַיָא וְעַמָא לָא יְ   יונתן  יְיָ אִיזֵל חוֹת וְתִיסַק אַנְתְ וְאַהֲרן עִמָךְ  כַוְונוּן וַאֲמַר לֵיהּ 

בְהוֹן: יִקְטוֹל  דִילְמָא  יְיָ  קֳדָם  לְמִסְתַכְלָא  יונתן(   לְמִיסוּק   )תרגום 
 
והעד בהם שנית, שמזרזין את האדם קודם מעשה, וחוזרין ומזרזין  לך רד.    רש"י 

 )ו(יכול אף הם  ועלית אתה ואהרן עמך והכהנים.  :  )מכילתא שם(אותו בשעת מעשה  
אתה, אמור מעתה, אתה מחיצה לעצמך, ואהרן מחיצה   עמך, תלמוד לומר ועלית

לעצמו, והכהנים מחיצה לעצמם, משה נגש יותר מאהרן, ואהרן יותר מן הכהנים, 
אף על פי שהוא פן יפרץ בם.  והעם כל עיקר אל יהרסו את מצבם לעלות אל ה':  

דתה מלאפו"ם, כשהיא נקוד חטף קמ"ץ, אינו זז מגזרתו, כך דרך כל תיבה שנקו
קמ"ץ:   לחטף  הנקוד  משתנה  במקף,   )רש"י( באה 

 
הכי פירושו יכול אף הם ר"ל הכהני' מדציין הרב והכהנים   )נח"י(  )ו(  שפתי חכמים  

ולא רשם והעם דאי אפשר לומר דגם העם עמך אם כן קשה על מה קאי אל 
והכי קאמר דאי סלקא דעתך דהכהנים הם בכלל אל   וכו'  יהרסו יהרסו אלא 

הל"ל אתה ואהרן עמך והעם אל יהרסו וממילא נשמע דגם הכהנים אל יהרסו 
ומדפרט הכהנים יכול דקאי אדלעיל וגם הם עמך וכו' ת"ל ועלית אתה למעט 
בא והואיל שהמיעוט אתה כתיב קודם ואהרן ש"מ דממעט גם את אהרן תלמוד  

ן אמור מעתה לומר עמך ש"מ דאהרן היה עמו במחיצה אחת ולא עם הכהנים לכ
אתה מחיצה לעצמך ולא עם אהרן ואהרן מחיצה לעצמו ולא עם הכהנים דהא 
כתיב עמך והם ר"ל הכהנים מחיצה לעצמן ולא עם העם וגירסא אחרת נזדמנה 

ע"ש:   הרב  בדברי  חכמים( להרא"ם   )שפתי 
 

. למעלה מעט מהגבול שלא ירחק מישראל. כי ועלית אתה ואהרן עמך  אבן עזרא 
עתידים הם לומר לך ככלות השם לדבר עשרת הדברים דבר אתה עמנו ונשמעה.  
יראו אותו. אך שלא   לו שיזהירם שלא  כי לא אמר  לו על שאלתו  והנני משיב 
יעברו הגבול. כי הם צריכים שיזהירם הוא בשעת מעשה שישמעו וישמרו נפשם: 
עזרא(   )אבן 

 
, אחת לגופה ואחת לומר לו לשון רדלך  . כפל לומר  רד ועלית וגו' עמך  אור החיים 

ירידה ואולי שהירידה היא מקודם לא היה למשה מקום מוקבל בהר והיה עולה  
וגו' פי' כשם שאהרן יש לו גבול גם אתה    רד ועליתלראש ההרה וכשסרב אמר לו  

הגבול: בבחינת  האחים  השוה  הרי  עמך  אומרו  והוא  גבול  לך  החיים(    יש   )אור 
 

. ועלית אתה ואהרן  עתה בהיותי מדבר היה עמהם למטה מן ההר:.  לך רד  ספורנו 
אחר תשלום עשרת הדברות ופרשת משפטים, כאמרו ואל משה אמר עלה אל ה'  



וכו': ואהרן   )ספורנו(    אתה 
 
 

ל   }כה{ אֶּ ה  ִ֖ שֶּ מ  ד  ִֶֽ֥רֶּ ם:-וַי  ַֽ הֶּ אֲל  ר  אמֶּ וַי ִ֖ ם    )ס(   הָעָָ֑
 

לְהוֹן:    אונקלוס  וַאֲמַר  לְעַמָא  משֶה   )אונקלוס(   ]ס[וּנְחַת 
 

עִם    יונתן  אוֹרַיְיתָא  קַבִילוּ  קְרִיבוּ  לְהוֹן  וַאֲמַר  עַמָא  לְוַת  טַוְורָא  מִן  משֶה  וּנְחַת 
דִבְרַיָא:  יונתן(   עֲשַרְתֵי   )תרגום 

 
אליהם.    רש"י  זו:  ויאמר   )רש"י( התראה 
 

עזרא  עליהם  אבן  ויאמר  ועלה הוא  וירד משה אל העם  לומר להם  ובהשלימו   .
השם:   דבר  מיד  ההר.  אל  מהגבול  לפנים  עזרא( ואהרן   )אבן 

 
אליהם   ספורנו  רב:ויאמר  ממנו  ונפל  יהרסו  פן  העונש  עם  זו  אזהרה   )ספורנו(   . 
 
 
 

 

 כ- שמות פרק

כָל   }א{ ת  ֶ֛ א  ים  אֱלֹהִֵ֔ ר  ֵ֣ ר:-וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  לֶּ ִ֖ הָא  ים     )ס(   הַדְבָרִִ֥
 

לְמֵימָר:    אונקלוס  הָאִלֵין  פִתְגָמַיָא  כָל  יָת  יְיָ   )אונקלוס(   ]ס[וּמַלִיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  הָאִילֵין  דִבְרַיָא  כָל  יַת  יְיָ  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 
 
אלהים.    רש"י  תקלל וידבר  לא  אלהים  אומר  הוא  וכן  דיין,  אלא  אלהים  אין 

לפי שיש פרשיות בתורה שאם עשאן אדם מקבל שכר ואם לאו   )ז(ותרגומו דיינא,  
עליהם פורעניות, יכול אף עשרת הדברות כן, תלמוד לומר וידבר   )ח(אינו מקבל  

להפרע:   דיין  הדבריםאלהים,  כל  הוא האלה.    את  ברוך  הקדוש  מלמד שאמר 
עשרת הדברות בדבור אחד, מה שאי אפשר לאדם לומר כן, אם כן מה תלמוד 

שחזר ופירש על כל דבור ודבור בפני עצמו:   )ט(לומר עוד אנכי ולא יהיה לך,  
ב"ה בדבור )קושיית אם כן כו', פירוש, לפי זה שמוכח מאת כל הדברים האלה, שגם שאר עשרת הדברות כולם אמר הק

אחד, אם כן מה תלמוד לומר אנכי וגו', רצונו לומר מה בא להודיענו במה שפרט לשון ב' דברות אלו מהשאר, מדהוציאם  
יצאו, והלא לפי זה כולם כמוהם, הקב"ה בכבודו ובעצמו  בלשון זה שהמשמעות דוקא אלו שנים בפרט מפי הגבורה 

באותה החזרה, לא החזיר ללמד על הכלל יצא, אלא על הפרט אלו שתי דיברם. ותירץ שחזר ופירש וכו', ורצונו לומר,  

)מכילתא ועל לאו לאו    )י(מלמד שהיו עונין על הן הן  לאמר.  :  דברות ראשונות ביחוד ודו"ק(

 )רש"י( :  שם(



 
והא דקאמר בראשית ברא אלהים וגבי נח וידבר אלהים אל נח   )ז(  שפתי חכמים  

פירוש דהיינו   )ח(ובסנה וירא אלהים מתוך הסנה עיין הכל בהרא"ם בפ' וארא:  
שלא בעידן ריתחא אבל בעידן ריתחא אין שום מצוה שאין מענישין עליה וראיה 

במקום כלומר הואיל וכולן בדבור אחד נאמרו למה כתיב    )ט(מפרק התכלת ע"ש:  
אחר אחת דבר אלהים שתים זו שמענו דמשמע דוקא אנכי ולא יהיה לך בדבור  
אחד נאמרו ומתרץ שחזר ופירש וכו' כלומר דודאי כולן בדבור אחד נאמרו כו' 
ובפריש' שפי' לנו הקב"ה לא שמענו מפי הקב"ה כי אם שתים והשאר משה פירשן: 

הכא הפרט כתוב בהדיא את דק"ל שכתוב וידבר הוא הכלל לאמר הוא הפרט ו  )י(
כל הדברים האלה אם כן למה חזר וכתב לאמר שמורה על דבר פרטי אלא לדרוש 

חכמים( :  )הרא"ם(  )שפתי 
 

עזרא  אלהים  אבן  השנים  וידבר  כי  רבים  אמרו  הזאת  בפ'  קשות  שאלות  יש   .
הדברים לבדם אמר השם. ועדותם שכתוב בדבור ראשון אנכי ה' אלהיך ובשניה  

אנכי ה' אלהיך אל קנא. ובשלישי כתוב את שם ה' אלהיך. גם את אשר ישא  כי  
את שמו לשוא. ולא אמר שמי. וברביעי כי ששת ימים עשה ה' וגו' על כן ברך ה'.  
ובחמישי אמר אשר ה' אלהיך נותן לך. ויש לשאול איך יספר דבור אנכי בעשרת  

א תעשה. ושאלות  הדברים כי הוא המצוה והנה איננו מצות עשה ולא מצות ל
ופ'   וישמע יתרו ראשונה  פ'  זו הפרשה שהיא  קשות מאלה והנה אנחנו קראנו 
ואתחנן שניה והנה ראינו כי מתחלת אנכי ועד סוף את אשר ישא את שמו לשוא. 
בכ''מ   שנוי  הדברים  עשרת  סוף  עד  זכור  ומתחלת  הפרשיות  ב'  בין  שנוי  אין 

תוספת כאשר צוך ה' אלהיך. בראשונה זכור ובשנית שמור. גם שם באחרונה  
בראשונ' ובהמתך ובשניה תוספת ושורך וחמרך. והקשה מכל אלה כי בראשונה 
כתוב טעם שבת כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ. ואמר עוד על כן 
ברך ה' את יום השבת ואלה הפסוקים אינם כתובים בשנית רק טעם אחר וזכרת 

ונה על כן צוך ה' אלהיך לעשות את יום  כי עבד היית בארץ מצרים ואמר באחר
השבת בראשונה כתוב שכר כבוד אב ואם שהוא למען יאריכון ימיך וכן בשניה.  
אלהיך.  ה'  צוך  כאשר  ואם.  אב  בכבוד  הוסיף  גם  לך  ייטב  ולמען  הוסיף  רק 
בראשונה כתוב לא תרצח לא תנאף לא תגנוב ולא תענה. בשניה כתוב לא תרצח 

ו תגנוב  ולא  תנאף  שוא. ולא  עד  ובשנית  שקר.  עד  כתוב  בראשונה  תענה.  לא 
בראשונה כתוב לא תחמוד בית רעך לא תחמוד אשת רעך ובשנית ולא תחמוד 
אשת רעך ולא תתאוה בית רעך. בראשונה אין כתוב שדהו ובשנית כתוב שדהו.  
עבדו   לפני  וחמורו  שורו  ובשנית  וחמורו  שורו  קודם  ואמתו  עבדו  בראשונה 

כתוב וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר ובשנית את  ואמתו. בראשונה  
הדברים האלה דבר ה' אל כל קהלכם. וכאשר חפשנו בדברי חז''ל מה אמרו על 
מכל  קשה  הדבר  וזה  נאמרו  אחד  בדבור  ושמור  זכור  שאמרו  מצאנו  ככה 
כי  נכונה  דברו  חלילה שאומר שלא  וחלילה  כאשר אפרש.  לנו  שהיו  הקושיות 

ד דעתם. רק אנשי דורינו יחשבו כי דבריהם כמשמעם ואיננו כן דעתנו נקלה כנג
הישרה  הדרך  אפרש  ובאחרונה  הקושיות.  שאזכיר  אחר  בסוף  אפרש  כאשר 
להסיר כל הקושיות והשאלות שבפרשה הזאת. ולא יתכן שיאמר זכור ושמור 
נכתב  לא  למה  לשאול  יש  כאן  גם  כי  נודה  והנה  נס.  במעשה  רק  אחת  בבת 

שמור וג''כ בשנית. והנה מה נעשה באותם הפסוקים אם נאמרו בראשונה זכור ו
בבת אחת כמו זכור ושמור למה לא הזכירו זה חז''ל. כי יותר יש לתמוה איך 



ואין טעמם שוה. כמו שתי מלות   נס פסוקים רבים בבת אחת  נאמרו במעשה 
שטעמם אחד ושוה שתהיינה נאמרות בבת אחת. ואיך יאמר השם כאשר צוך ה'  

כתוב   אלהיך. אין  והנה  ואם.  אב  כבוד  על  המעמד  זה  לפני  צוה  מתי  ועוד 
בראשונה למען ייטב לך. אם כן אמר זה ולא אמר זה ואיך יאמר ולא תנאף בוי''ו  
עבדו  יאמר  ועוד איך  רעך.  ובשנית לא תחמוד אשת  רעך  בית  וגם לא תחמוד 

ובלת כל ואמתו ואח''כ שורו וחמורו. ויאמר בבת אחת הפך הדבר. ואין הדעת ס
יש   ידי משה  על  שנעשה  פלא  כל  כי  שהזכרתי  מה  מכל  והקשה  הדברים  אלה 
זכור  דבר  שהשם  ופלא  הפלא  הדבר  זה  והנה  יבין.  והמשכיל  דמיון  למקצתו 
ושמור בבת אחת והיה ראוי להיות זה כתוב ומפורש בתורה יותר מכל האותות 

הנה איך הבינו   והמופתים שנכתבו. ואם אמרנו אין דיבור השם כדיבור כל אדם.
ישראל דבור השם. כי האדם אם ישמע זכור ושמור בבת אחת לא יבין לא זה  
ולא זה ואפילו מלה אחת. כמו זכור אם לא ישמע הזי''ן לפני הכ''ף והרי''ש לא 
יבין מה דבר המדבר. והנה ידענו כי הרגשת העין נכבדת מהרגשת האזן. כי ידענו 

לעין הוא רגע הרעם רק העין ראתה מרחוק  בראיות גמורות כי רגע הראות הברק  
והאויר מביא הקול אל האזן. והליכתו לאט ולא יגיע אל האזן רק אחר עבור 
מוצאם  דרך  על  באויר  נכתב  דמותם  בם  מדבר  שהאדם  והאותיות  הרגע 
מהחמשה מקומות לא על דרך המכתב שהוא ביד בן אדם. והנה כל אות הזי''ן  

י''ש. והנה אם נאמר פלא היה שנאמר זכור ושמור נכנס באוזן קודם כ''ף וי''ו ר
בבת אחת. איך תשמע האזן. ואם נאמר גם פלא היה שתשמע האזן שתי מלות  
ז''ל  חכמים  זה  הזכירו  לא  למה  אותיות.  שתי  לשמוע  כמנהג  שלא  בבת אחת 
שהוא כבד מן הדבור בבת אחת. ומה נעשה בקושיות הנשארות משנוי הפסוקים  

זכור ושמור והכתוב בשנייה ולא בראשונה. גם איך נתקן  שאין טעמם אחד כמו 
לא תחמוד בית רעך עם ולא תחמוד אשת רעך. גם ההפוכים. ולא אוכל לפרש לך 
כל אלה עד אפרש לך מוסר דרך לשון הקדש. והשם הוא עדי ויודע סודי כי לולי 
שהוצרכתי לפרש אלה הקושיות הייתי מחריש ולפני שאפרש אתקן דברי חז''ל: 

. משפט אנשי לה''ק פעם יבארו דבורם באר היטב. ופעם  מר אברהם המחברא
כי המלות הם  ודע  להבין טעמם.  יאמרו הצורך במלות קצרות שיוכל השומע 
כגופות והטעמים הם כנשמות והגוף לנשמה כמו כלי. ע''כ משפט כל החכמים  
שוות   שהם  אחר  המלות  משנוי  חוששים  ואינם  הטעמים  שישמרו  לשון  בכל 

עמן. והנה אתן לך דמיונות. אמר ה' לקין ארור אתה מן האדמה. כי תעבוד בט
את האדמה לא תוסף תת כחה לך נע ונד תהיה בארץ. וקין אמר הן גרשת אותי  
היום מעל פני האדמה. ומי הוא שאין לו לב שיחשוב כי הטעם אינו שוה בעבור 

ר אליה השקיני שנוי המלות. והנה אמר אליעזר הגמיאיני נא. והוא אמר ואומ
אחר  אשר  השפחה  בכור  וכתוב  הבור  בבית  אשר  השבי  בכור  משה  אמר  נא. 
העגל   בעבור  ישראל  על  שהתפלל  תורה  במשנה  התפלה  הזכיר  ומשה  הרחים. 
ואינו דומה לתפלה הנזכרת בפרשת כי תשא למי שאין לו לב להבין והכלל כל 

ונבוכדנצר. ואחרים רבים תמצא מ לות שונות. רק  דבר שנוי כמו חלום פרעה 
הטעם שוה. וכאשר אמרתי לך שפעם יאחזו דרך קצרה ופעם ארוכה. כך יעשו  
ותכלת  השם  אמר  שוה.  והדבר  אותו.  לגרוע  או  משרת  אות  להוסיף  פעמים 
ואבני  ומשה אמר  וארגמן. אמר השם אבני שהם.  ומשה אמר תכלת  וארגמן. 

וי''ו אח בלא  כי הכתוב  נכונים.  ושניהם  רבים  וכאלה  ולא שהם.  דרך קצרה  ז 
יזיק. גם הכתוב בוי''ו לא יזיק בעבור שהוסיף לבאר. והנה הוי''ו שהיא נראית  
במבטא הפה אין אדם מבקש לו טעם למה נגרע ולמה נכתב ולמה נוסף. כי זה  
וזה נכון. והנה על הנראה שיבוטא בו לא יבקש עליו בכתב טעם. א''כ למה נבקש  

מלת לעולם למה נכתב מלא או למה חסר. טעם בנח הנעלם שלא יבוטא בו. כמו  
לאחד  היו מבקשים טעם  ואילו  לחסר.  גם  למלא  יבקשו טעם  הדור  בני  והנה 
מהם. או שהמנהג היה לכתוב הכל על דרך א' הייתי מחריש. והנ' אתן לך משל 



אמר לי אדם א' כתוב לרעי וזה כתוב. אני פלוני אוהבך לעולם. וכתבתי פלני בלא  
ן בלא וי''ו. לעלם חסר. ובא ראובן ושאלני למה כתבת חסרים.  וי''ו. אהבך גם כ

או   מלאים  להיותם  חפץ  לי  ואין  לי.  שאמר  מה  רק  לכתוב  צורך  לי  אין  ואני 
חסרים אולי יבא לוי ויודיעני איך אכתוב. ולא ארצה להאריך רק המשכיל יבין 
' ועתה אפרש לך השאלות הנזכרות. דע כי עשרת הדברים כאשר הם כתובים בפ
הזאת השם אמרם כלם. כי כתוב וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר.  
עשרת  הזכיר  כאשר  אמר  משה  וגם  לרעך.  אשר  וכל  וסופם  אנכי  ותחלתם 
הדברים בשנית. את הדברים האלה דבר ה' אל כל קהלכם ואין הפסק ביניהם.  
  ועוד כאשר נכתבו כולם באצבע אלהים. כן אמרם השם כולם. והעדות שהביאו 
שהכתוב בדבור השלישי והרביעי והחמישי אינו על דרך המדבר. יש להשיב אחרי 
שקבלת זה השם להיות לך לאלהי' על כן אמר לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא  
גם כי ששת ימים עשה ה'. ועוד כי משפט אנשי לשון הקדש לדבר ככה. כתוב לא 

אלה. והאומרי' כי דבור ילין חלב חגי ואחריו כתוב תביא בית ה' אלהיך. ורבים כ 
הדבור  הוא  לך  יהי'  לא  אומרים  יש  נחלקו.  בזה  הדברים  מעשרת  אינו  אנכי 
הראשון. והשני לא תעשה לך פסל. וזה אינו נכון כי מענין אחד הוא זה וזה. בין 
בסתר בין בגלוי בין באמונת הלב בין במעשה. והנה בדבור זכור אתה ובנך ובתך 

אחת  מצוה  והכל  ובגלוי  דבור בסתר  רעך  בית  תחמוד  לא  כי  אמרו  ואחרים   .
תשיעי. והדבור עשירי לא תחמוד אשת רעך. וראייתם כי השם אמר פעמים לא  
תחמוד כי החמוד הוא על שני דברים. האחד יוצא למעשה כמו גזל. וכמוהו ולא  
יחמוד איש את ארצך. שאם זה החמוד בלב היה ארץ ישראל רעה. ולא תחמוד 

ן הוצרך משה לפרש לא תתאוה גם זה דברי הבל כי מה טעם  השני הוא בלב על כ
יזכור הגזל עם הבית לבדו. והנה לא הזכיר האחרים עמו. והנה אתן לך מדברי 
משה ראיה שאלו לא דברו נכונה. הנה השם אמר לא תחמוד בית רעך. ומשה  
אמר לא תחמוד אשת רעך ולפי דעתם שלא תחמוד השני הכתוב בפרשה הזאת  

והראשון גזלת הבית. והנה משה הפך הדבר כי אמר עם ולא תתאוה  הוא בלב.  
בית רעך. ואמר עם לא תחמוד שהוא הגזל אשת רעך. והנה נשחת טעמם. והאמת  
כי דבור אנכי הוא הראשון כאשר אפרשנו במקומו. ועתה אדבר על זכור ושמור. 
בעבור לעשו  יצחק אבינו אמר  והנה  לא המלות.  כי הטעמים הם שמורים   דע 
תברכך נפשי בטרם אמות. ורבקה אמרה ליעקב ששמעה שאמר ואברכך לפני ה' 
לפני מותי. כמו בטרם אמות. א''כ מה טעם להוסיף לפני ה'. התשובה היא ידעה  
כי יצחק נביא לה' והברכה שיברך בדרך נבואה היא. על כן אמרה ליעקב לפני ה'  

הדברים הכתובים    והנה היא כמו מפרשת טעם הברכה וככה עשה משה כי עשרת
בפרשה הזאת דברי השם בלי תוספת ומגרעת והם לבדם הכתובים על לוחות  
הברית. לא כאשר אמר הגאון כי זכור הוא בלוח הא' ושמור בלוח השני ועשרת  
הדברים הכתובים בפרשת ואתחנן הם דברי משה. והראיה הגמורה ששם כתיב 

ש הוא הזכירה. והמקום  פעמים כאשר צוך ה' אלהיך ודע כי באחרית מוח הרא 
מקום משמרת הצורות. והנה הזכירה כוללות השמירה וטעם זכור שיזכור כל 
יום איזה יום הוא מהשבוע. וכל זה בעבור שישמור היום השביעי שלא יעשה בו 
כל  הבינו  זכור  השם  אמר  וכאשר  השמירה.  היא  הזכירה  טעם  והנה  מלאכה 

אמרו. ולא הוצרך משה להזכיר השומעים כי טעמו כמו שמור כאלו בבת אחת נ
בשנית טעם כי ששת ימים עשה ה'. כי בתחלה אמר כאשר צוך ה' אלהיך כאילו 
שישבות  צוה  ובעבור שהשם  ויקדשהו.  עד  זכור  בדבור  בתורתך  ככתוב  אומר 
זה שצוך השם   זה. פרש משה טעמו ואמר  ולא פרש השם למה  העבד והאמה 

והו במצרים ויפדך השם. ודע כי שישבות העבד בעבור שתזכור שהיית עבד כמ
השמנה דברים כולם מצות לא תעשה. ודבור כבד הוא מצות עשה ומשקול הדעת 
שנטע השם בלב האדם חייב כל אדם להטיב למי שיטיב לו. והנה הבן לא יצא  
והאכילוהו   והשקוהו  ורבוהו  וטפחוהו  גמלוהו  והם  אבותיו  יד  על  רק  לעולם 



כי הם היו לו הסיבה להיותו חי על פני האדמה  והלבישוהו חייב לכבדם כל ימיו  
על כן שכרו למען יאריכון ימיך. ובעבור כי השם נפח בו נשמה ע''י האבות שתקנו 
הגוף צוה שיכבד אבותיו כי מי שיכבדם הוא מכבד את השם והנה משה פירש  
ואמר כבד את אביך ואת אמך ואמר כאשר צוך ה' אלהיך כי השכר הוא על מצות  

נש על מצות לא תעשה כאשר אפרש בפסוק לא תאכלנו. והנה אמר עשה והעו
משה אתה חייב לכבד האבות למען יאריכון ימיך. וזה החיוב הוא בשקול הדעת.  
גם בעבור שצוה השם שתכבדם יהיה לך עוד שכר טוב והוא למען ייטב לך בעבור 
  ששמעת בקול השם. והנם דברי משה כאשר מפורש בדברי רבקה. וכבר אמרתי 
כי אבני שהם ואבני שהם שוה הוא. גם לא תנאף ולא תנאף ושוא ושקר בני אב 
אחד הם גם תחמוד ותתאוה מבטן אחד יצאו. והשם אמר לא תחמוד בית רעך  
כי אנשי השכל יקנו בית ואחר כן אשה ואחר כן עבד ואמה ושור וחמור לחרוש  

הבחורים    שדהו וככה הם סדורים בפרשה הזאת ומשה סדרם על דרך אחרת כי
הם חומדים אשה תחלה ואחר כך בית וכנגד הבית והשדה הקדים שור וחמור 
שיחרוש בהם ואחר כך עבד ואמה. וכלל באחרונה וכל אשר לרעך כאשר כלל  
השם. ובעבור כי בדברי משה דברי השם מעורבין על כן כתוב את הדברים ולא 

כל המצות הם על כל הדברים כאשר כתוב בראשונה. דבור הראשון אנכי דע כי  
והם  דעת  כל אנשי  בלב  נטועות מהשם  והדרך הראשון מצות שהם  דרכים  ב' 
רבים ואין בעשרת הדברים רק השבת לבדה שאינה בכלל שקול הדעת. על כן כל 
אין  ועליהם  נטועים בשקול הדעת.  כי הם  בהם  מודים  ולשון  עם  בכל  משכיל 

ת נוספות. והשם לא להוסיף ולא לגרוע. והם ששמר אברהם עם מצות האחרו
נתן התורה רק לאנשי הדעת. ומי שאין לו דעת אין לו תורה. והדרך השנית מצות  
מהן   אחת  מצוה  שתהיה  חלילה  וחלילה  צוו.  למה  מפורשות  ואין  הנעלמות 
מכחשת שקול הדעת. דק אנחנו חייבים לשמור כל אשר צונו השם בין שנגלה לנו 

מהן מצאנו אחת  ואם  נגלה.  שלא  בין  נכון   הסוד  איננו  הדעת.  מכחשת שקול 
שנאמין בו כי הוא כמשמעו. רק בספרי חכמינו ז''ל נבקש מה טעמו אם הוא על 
דרך משל. ואם לא מצאנו זה כתוב. נבקש אנחנו ונחפש בכל יכלתנו אולי נוכל 
לתקן אותה. ואם לא יכולנו נניחנה כאשר היא ונודה שלא ידענו מה היה. כמו  

וכי הוא צונו שנרצחנו כאכזרי וידענו דעת ברורה כי ומלתם את ערלת לבבכם  
כל המצות שאינם חייבות משקול הדעת סוד אחד יש לכל אחד מהן ואם נעלם  
זכר למעשה   צוו כמו השבת שהוא  כתוב במקצתם למה  כי  זה  על  והעד  ממנו 
בראשית. וחג המצות למען תזכור. ואהבתם את הגר כי גרים הייתם והכלאים  

רבה לו סוסים ולא ישיב את העם וכן לא ירבה לו נשים והזכיר פן תקדש. ולא י
בהלכות   כתוב  הוא  כאשר  עצמה  בפני  מצוה  שהיא  ולא  לבבו  יסור  ולא  למה 
שמעון בן קיירא וטעם וקרא בו לבלתי רום לבבו מאחיו. ופרשת הקהל למען 
מדברי  לדעת  עיניו  פקח  יוכל המשכיל שהשם  א''כ  ככה.  מצות  ורבות  ילמדו. 

סוד כל המצות. וכל המצות על ג' דברים. האחת מצות הלב. והב' מצות  תורה  
הלשון. והג' מצות עשה. ומצות הלב על שני דרכים מצות עשה ומצות לא תעשה.  
וליראה את השם הנכבד   בו  ולדבקה  ה' אלהיך.  ואהבת את  והנה מצות עשה 

ולא  ואהבת לרעך כמוך ומצות לא תעשה לא תשנא את אחיך בלבבך. ולא תקום  
וברכת  וברכת המזון  ק''ש  כמו  עשה  ולא תעשה  עשה  הלשון  מצות  גם  תטור. 
כהנים. גם וידוי מעשר ורבים ככה ומצות לא תעשה לא תענה ברעך. אלהים לא  
צורך   ואין  רבים  הם  במעשה  תעשה  ולא  עשה  ומצות  חרש.  תקלל  לא  תקלל 

אין עון   להזכירם. ומצות הלב הם העיקרים הנכבדים על כלם. ורבים חשבו כי
במחשבת הלב רק בדברי עבודת כוכבים. ובאמת כי הוא קשה לבדה יותר מכל 
מחשבות רעות. רק היא כנגד כלם. והלא יראו כתוב שש הנה שנא ה'. ושם כתוב 
לטובים   ה'  הטיבה  לבבך.  עם  הי'  כי  היטבות  וכתיב  און.  מחשבות  חורש  לב 

וה' יראה ללבב. והנה זה  ולישרים בלבותם. והיה לבבכם שלם. אני ה' חוקר לב.  



קרוב  והוא  אחריו.  הנכתבים  הדברים  התשעה  כל  עיקר  הוא  הראשון  הדבור 
ממצות הלב. וטעם זה הדיבור שיאמין ותהיה אמונת לבו בלי ספק כי זה השם  
הנכבד שהוא נכתב ולא נקרא הוא לבדו אלהיו: שאלני רבי יהודה הלוי מנוחתו  

וצאתיך מארץ מצרים ולא אמר שעשיתי  כבוד למה הזכיר אנכי ה' אלהיך אשר ה
שמים וארץ. ואני עשיתיך. וזאת היתה תשובתי אליו. דעי כי אין מעלות בני אדם  
מאמינים   הרבים  כי  הנכבד  בשם  מאמינים  שהם  בלבם.  באמונתם  שוות 
כתוב  זה  שראו  מהם  ולמעלה  ככה.  אדוניהם  להם  שיאמר  אזנים  להשמעות 

י ואם  למשה.  השם  שנתן  התורה  אלהים בדברי  אין  כי  לערער  אפיקורוס  בא 
ישימו ידם לפיהם כי לא ידעו להשיב ואשר נשאו לבו ללמוד חכמות שהם כמו 
מעלות לעלות בהם אל מקום חפצו יכיר מעשה השם במתכונת ובצמחים ובחיות  
ובגוף האדם בעצמו שידע מעשה כל אבר ואבר כפי התולדות. ולמה הי' על זאת  

אחרי   לבו  ויגבה  בעולם  המתכונת.  השם  מעשי  שהם  הגלגלים  דברי  לדעת  כן 
האמצעי שהוא עומד. וידע זמן מתי תקדר השמש או הלבנה וכמה יקדר השמש  
ממנה. וגם ידע הלבנה למה נקדרה ומי גדם לה. וכל אלה ידע בראיות גמורות 
שאין בהם ספק. ומדרכי השם ידע המשכיל את השם. וככה אמר משה הודיעני 

והנה השם הנכבד הזכיר בדבור הא' אנכי ה' אלהיך וזה   נא את דרכיך ואדעך.
לא יוכל להבין רק מי שהוא חכם מופלא. כי כבר פרשתי בפ' ואלה שמות כי זה  
השם לבדו הוא העומד בלא שנוי ואין זולתו שוכן עד. ולא כמוהו יושב קדם סלה 
ומעמיד העולם העליון בכחו. והעולם האמצעי בכח השם. ומלאכיו הקדושים 

שני  ש ובכח  השם  בכח  מעמדו  בו  שאנו  השפל  העולם  וזה  העליון.  בעולם  הם 
העולמים העליונים והנה יספיק למשכיל בכל גוי דבור אנכי ה'. כי עשיית שמים  
וארץ היום קרוב מחמשת אלפי שנה. וישראל לבדם מודים בזה. וחכמי האומות 

ם כי השם  אינם מכחישים כי השם הוא לבדו עשה שמים וארץ. רק הם אומרי
הוא עושה תדיר בלי ראשית ואחרית. והנה השם עשה אותות ומופתים במצרים 
עד שהוציאם משם להיות להם לאלהים. וככה אמר משה או הנסה אלהים לבוא  
לקחת לו גוי והטעם כי השם עשה לישראל מה שלא עשה לכל גוי. כי השם ברא  

במערכת מזל כל עם העולם האמצעי. והוא מושל על העולם השפל כפי מה שיש  
מטוב או רע כן יקרנו כי כן חלק להם השם. והנה היתה במערכת ישראל כפי 
עוד עבדים. והשם בכחו למען אהבת האבות חדש אותות   כוכבי מזלם להיות 
מרשות  ישראל  והוציא  האמצעי.  העולם  בממשלת  היה  שלא  השפל  בעולם 

אין מזל לישראל. ועוד המזלות להיותם לו לעם נחלה. ובעבור זה אמרו קדמוננו  
אבאר זה בדרך משלי' בפ' כי תשא. והנה בעבור האותות שעשה השם במצרים.  
גדולים  חכמים  ושאינן  חכמים  זה  ראו  שהכל  לדעת.  הראת  אתה  משה  אמר 
וקטנים. גם הוסיף עוד בדבר מעמד הר סיני ששמעו קול השם. ע''כ אחריו מן  

באחרונה ואמר  ליסרך.  קולו  את  השמיעך  שישיב   השמים  הגמורה  הדעת  כי 
האדם אל לבו עד שיתברר לו בראיות כי השם הוא לבדו. על כן אמר וידעת היום 
והשבות אל לבבך. ואמר דוד ואתה שלמה בני דע את אלהי אביך ועבדהו. והדעת  
הוא בלב לא בהודעת הפה. והנה הזכיר למשכיל אנכי ה' והוסיף אשר הוצאתיך. 

ושאינו משכיל. בעבור שהוצאתיך   שיבין המשכיל  כי אתה חייב  ואמר אלהיך 
מבית עבדים להיות לי לעבד שתעבדני. ותהיה לי לעם. ואני אהיה לך לאלהים.  
לעשות   חייבים  אנו  למה  כי טעם השאלה  בנך.  ישאלך  כי  בפ'  זה  פירש  ומשה 
מצות השם יותר מכל האדם. והלא בורא אחד לכלנו. והנה הזכיר שלש תשובות.  

היינו עבדים  חייבן   הא'  אנו  ע''כ  הגדולה  הטובה  זאת  לנו  עשה  והוא  לפרעה. 
לשמור כל מה שיצונו אפילו לא היינו יודעים טעם מצותיו. והב' כי אלה המצות  
אינם לצרכו כי אם לטוב לנו כל הימים לחיותינו. והשלישית וצדקה תהיה לנו.  

י'.    שנהיה צדיקים לנחול העה''ב. ואנשי המחקר מצאו כל דברי הגופות שהם
והוא עומד.  והם ראשים כללים אין למעלה מהם. הראשון הוא עצם כל דבר 



והט' דברים כולם מקרים וכולם נסמכים על הראשון ונלוים אליו וממנו יצאו. 
כי הוא כמדות האחד בחשבון עשרה. כי ממנו יצא כל חשבון וכל חשבון ימצא 

כולל כל מצות הלב בו. כי הוא היסוד. והנה זה הדבור הא' שאמר השם הנכבד  
וחייב אדם   עליו מצוה.  אין  בלבו בשם  מי שאינו מאמין  כי  והמעשה.  והלשון 
להזכירו בכל רגע לכבודו. כי כל מה שיעשה לא יעשנו כי אם בעבור כבודו. ולא 
ימנע עצמו ממצות לא תעשה רק בעבור כבוד השם לבדו. כאדם נותן צדקה לעני 

ור שישבחוהו בני אדם. כי אז תהיה מעלת  לא יתננו בעבור כבוד הגבאי ולא בעב
האדם גבוהה בעיניו ממעלת כבוד השם שנתן לו הון. ועדף ממונו מה שיוכל לתת  
לקבל שכר מהשם וככה העושה עבירה בסתר בעבור שלא יודע למלך. או יראוהו  
בני אדם ויקל בעיניהם. והחושב זה הוא משוגע כי כן כתוב אם יוצר עין הלא  

ם רואה במסתרים מה שלא יוכלו בני אדם לראות בגלוי. כי השם  יביט. והנה הש
יודע מחשבותיו וסודו. והנה פחד מהמלך שימות מחר שלא יענישהו. ולא יפחד 
חבר  סעדיה  רב  והגאון  הבא.  ובעולם  הזה  בעולם  בידו  שנפשו  האמת  ממלך 
בחמשה   הנכבד  השם  ומצא  הדברים  עשרת  באלה  המצות  כל  וכלל  אזהרות 

הראש בניני דברים  כל  ועליו  היסוד  הוא  הא'  הדבור  כי  פירשתי  וכבר  ונים. 
המצות. ואחריו כתוב לא יהיה לך. ופשע מי שאינו מאמין בשם גדול מפשע עובד  
כמו   לע''ז  ומקטרים  מזבחים  והם  בשם  מאמינים  שהם  רבים  יש  כי  ע''ז. 
ומאז   אמרו  כאשר  להם  ייטיבו  כי  חושבים  שהם  השמים  למלכת  המקטרים 

טר למלכת השמים חסרנו כל. וכתיב את ה' היו יראים ואת אלהיהם  חדלנו לק
רק   בשם  מודים  אלה  והנה  רמון.  בית  בהשתחויתי  נעמן  וככה  עובדים  היו 
משתפים עמו אחר. ע''כ בדבור זה כתוב השם הנכבד. ובדבור השלישי גם הוא  
זה  כתוב. כי פשע הנשבע לשקר פחות מע''ז. רק הוא בוזה השם בגלוי. אולי עשה  

בעבור כעם או צורך כי בלבו מאמין בשם ואינו משתף אחר עמו ובדבור הרביעי 
כתוב השם ששבת ביום השביעי. והנה העושה מלאכה בשבת הוא מכחיש מעשה  
ובדבור החמישי כתוב  וזה הפשע פחות מאשר ישא את שמו לשוא.  בראשית. 

מכבד השם.  השם כי האבות משתפים עמו ביצירתו. ואם לא יכבדם כאילו אינו  
וחמשה דברים הנותרים הם כנגד האדם. והראשון הוא הקשה שהוא להפריד 
הנשמה מעל הגוף ואשר אחריו אינם בגוף. ואשר אחריו לא תגנוב בממון. ואח''כ 

בלב:   חמוד  ואח''כ  עזרא( בלשון.   )אבן 
 

וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר. בגי' בכל מה שבכתב וגם   בעל הטורים 
ש פה:  כל  הטורים(  בעל   )בעל 

 
. טעם זכרון שם אלהים בנתינת תורה,  וידבר וגו' את כל הדברים וגו'    אור החיים 

,  וידבר אלהיםלומר כי התורה נתנה ממדת הדין וממדת הרחמים, מדת הדין  
, עוד הודיע סוד אומרו )מ"א י"ח( ה' הוא האלהים, כי דבר  אנכי ה'מדת רחמים  

ה',   אנכי  ה'  אלהים  ישראל  בפ' שמע  באהבה  פעמים  מיחדים  שאנו  מה  והוא 
אחד: ה'   אלהינו 

 
יתבאר על דרך שאמר רב קטינא )מנחות מ"א.( ענשיתו אעשה וכו' עד כאן,   עוד

הרי שעל עשה לא יעניש הכתוב, לזה אמר ה' כי יביא ה' במשפט עונש על כל 
עיק שהוא  ית'  אמונתו  הדברות,  בי'  הרשומים  לעשין  גם  הכל הדברים  ר 

הרשומים בתחלת דבר ה' אנכי וגו', שבת, כבוד אב ואם, על אלו הגם שהם עשה  
שהוא בחינת הדין את כל   וידבר אלהיםיש אלהים שופטים בארץ, והוא. אומרו  

תעשה:   לא  בין  עשה  בין   הדברים 
 

לומר כי אין חפץ במקבל תורה אלא אם יקבל   את כל הדבריםירצה באומרו    עוד



)בכודות ל:(: כל התורה, וכל ה  מקבל עליו תורה חוץ ממצוה א' אין לו תורה 
 

ירצה על פי ממה שהקדמתי בפ' בראשית כי כשידבר ה' בתגבורת המכונת    עוד
שיאמר  והוא  לדבר  יכול  הפה  אין  אשר  מופלאים  דברים  ידבר  אלהים  לשם 
הדברים שלימים וכן רבים בדבור אחד כאשר עשה בבריאת עולם, כמו כן ביום  

תו תיבת  מתן  ואומרו  אחד,  בדבור  הדברים  כל  את  בתגבורת  דיבר   לאמר רה 
יתבאר בהעיר מה שיש להעיר בנוסח עשרת הדברים מדוע שינה הכתוב נוסח  

על ,  הוצאתיך,  אנכי ה' אלהיךדיבור מדיבור כי בתחלה התחיל לדבר בסדר זה  
  את , כי ה' הוא המדבר על עצמו יתברך שמו ואחר כך יצא לדבר בדרך אחר  פני

, שהיה לו כי ששת ימים עשה ה',  שבת לה' אלהיך,  לא ינקה ה',  שם ה' אלהיך
לסיים כדרך שהתחיל על זה הדרך לא תשא את שמי, כי לא אנקה, כי ו' ימים  
וגו':   עשיתי 

 
הגבורה   אכן לך מפי  יהיה  ולא  כ"ד.( אנכי  )מכות  ז"ל  על דרך אומרם  יתבאר 

ר דיבר ה' עשרת הדברים בדיבור שמענום פירוש בתגבורת הדיבור יובן כי כאש
וכשהשמיעם  הגבורות  כל  לשמוע  יכולה  האוזן  אין  בסמוך  שכתבנו  כמו  אחד 
לישראל השיגו הם שמוע ב' דברות מהם שהם דיבור אנכי וגו' ודיבור לא יהי'  
לך ויצתה נשמתם כאומרו )שה"ש ה'( נפשי יצאה בדברו ולא יכלו הבין עוד ושאר 

קולו יתברך ועמדו סדורים על הר סיני עד שחזרה הדברות נחצבו להבות אש מ
והיו  הוא  ברוך  האדיר  קולות  שהם  הדברות  באו  חיים  בטל  ישראל  נשמת 
מדברות לכל א' מישראל, ולזה תמצא שאנכי ולא יהיה לך נחקקו בתורה כסדר  

ה'   הוצאתיךשאמרם  אשר  אלהיך  ה'  נוכח   אנכי  מדבר  בכבודו  האלוה  כי 
גם כן ידבר כסדר זה    לא יהיה לךא וכמו כן במצות  לישראל בעד עצמו ברוך הו

כי ,  שבת לה' אלהיךאבל משם ואילך ידבר קולו יתברך בעד מלאכו כאומרו  
ך ה', וגו' וכן כולם, כי אינו יכול הקול לומר שבת על כן בר,  ששת ימים עשה ה'

ב לי וגו', עשיתי את השמים וגו' ונתתי וגו', כי אינו אלא מלאכו ית' והבן ויער
לחכך. והגם שאמרו ז"ל )מכות כ"ג:( כי משה אמרם לישראל, אפשר כי משה  
היה בו כח ושמע כולם וכשבאו הקולות לדבר לישראל היה קולו של משה גם כן 
מדבר. ואולי כי לזה רמז הכתוב באומרו )לעיל י"ט י"ט( משה ידבר והאלהים  

ור ודיבור היה עומד יעננו בקול, ותמצא שאמרו ז"ל )שהש"ר פס' ישקני( שכל דיב
על כל אחד ואחד מישראל ואומר לו תקבלני עליך והוא אומר לו הן ומחבקו 

יתיישב אומרו   זה  ולפי  על ראשו,  ועולה ומתעטר  זה הדרך   לאמרומנשקו  על 
וגו' פירוש בתגבורת האלהים ודיבר כולם בדיבור אחד גם   וידבר אלהים את כל

כשיצטרכו כמו שכן היה כי כשלא    עשה כח בדברות שהם בעצמם יאמרו לישראל
שכתבנו:  כמו  אליהם  הם  דברו  מהגבורה  כולם  לשמוע  ישראל   יכלו 

 
באומרו    עוד ורוממות    לאמריכוין  מעלה  בו הדברים  שנדברו  זה  בסדר  יש  כי 

לישראל על דרך אומרו )דברים כו יח( וה' האמירך וגו' כי הרבה תועליות נמשכו 
קניי יסוד  וזה  זוהמתן  שפסקה  לעולם: מזה  בהם  הקדושה   ת 

 
)תנחומא תולדות( שאין הקדוש ברוך   עוד ז"ל  על דרך אומרם  יתבאר הכתוב 

הוא מייחד שמו על הנבראים בחיים חיותם משום )איוב טו( הן בקדושיו לא  
יאמין, ולזה לא יחד שמו על אברהם לומר עליו אלהיך אלא אחר מותו, והוא  

פירוש בתגבורת הדיבור כמו שפי'   וידבר אלהים את כל הדברים האלה אומרו  
להם אנכי ה' אלהיך פירוש    לאמרדברים שאין האוזן יכולה לשמוע, והטעם הוא  

ליחד שמו על כל אחד ואחד מהם לומר לו אלהיך אשר על כן השמיעם את קולו 
ליסרם להפריד מהם הזוהמא ובזה יהיו ראוים לומר להם כן. ולדברי רבותינו 



פרחה נשמתם נמצאת אומר כי כשיחד שמו עליהם  ז"ל )שבת פ"ח:( שאמרו ש
היה זמן יציאת נשמה אז אמר לכל אחד מהם אלהיך, והגם שהיו בחיים ושמעו 
גם כן לא יהיה לך וגו', לא יתייחס לה איחור כי הכל אמר ה' בדיבור אחד ולא  

יכוין אומרם ז"ל )זהר ח"ב צ"ג:(   לאמרקדמה אפילו אות לחברתה. עוד אומרו 
פירוש דברים אלו   לאמרה כולה רמוזה בעשרת הדברות, והוא אומרו  שכל התור

יש בהם אמרות אחרות כלולות ורמוזות. וראיתי לתת טוב טעם בהשמעת ה'  
לישראל ב' דברות אנכי ולא יהיה לך כי הם ב' שרשים לב' כללות המצות מצות  

וגו'    לא יהיה לךהיא עיקר ושורש כל מצות עשה,    אנכי עשה ומצות לא תעשה,  
היא עיקר ושורש כל מצות לא תעשה, לזה נטע ה' בהם מפי אל עליון שרשי ב'  

ועד:   לעולם  מזרעינו  תורה  תימוט  לא  שבזה  המצות  החיים( עיקרי   )אור 
 

. אחר העדת משה ואזהרתו דבר אלהים אליהם כל אלה וידבר אלהים  ספורנו 
ב קהלכם  כל  אל  ה'  דבר  האלה  הדברים  כל  את  כאמרו   )ספורנו(   הר:הדברות, 

 
הזכיר דבור ואמירה אחד    וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר.  כלי יקר 

קשה ואחד רך דהיינו כמ"ש כה תאמר לבית יעקב אלו הנשים תאמר להם בלשון 
רכה ותגיד לבני ישראל לזכרים דברים קשים כגידין, כי מטעם זה נקראו אלו י'  

רות לפי שכל מעשה בראשית נבראו  הדברות וכל בריאת העולם נקראו י' מאמ
בצביונם דהיינו באותן צורות שבחרו להם דהיינו אמירה רכה בלא גזירה, אבל 
מצות ה' כולם גזירת מלך הם כי לא יאמר האדם אי אפשי לאכול חזיר ונפשי  
קצה בו אלא אפשי והקב"ה גזר עלי דהיינו דבור קשה, אבל מ"מ לנשים חלושי  

רכה להודיעם תועלת המצות כי כל בעל שכל מקבל   השכל צריך להסביר בלשון
עליו גזירות הקב"ה וחלושי השכל צריכין הסברה כדי שיהיו בצביונם ואפילו 

ם נעשו וגו'. לפי שהם בעלי בדבר ה' שמי  )תהלים לג.ו(בבריאת שמים וארץ כתיב  
שכל ע"כ היו מקבלים עליהם גזירת הש"י אפילו שלא בצביונם, אבל בתחתונים 

יראו מה' כל הארץ, כי הוא אמר ויהי. ר"ל הרי אמר להם אמירה   ט(– )שם ח נאמר  
יהי רקיע כי   )בראשית א.ו( רכה ובצביונם נבראו, אך בעליונים מצינו גערה שנאמר  

ו במבין,  גערה  אמר  תחת  משה  לב.א(כן  ותשמע   )דברים  ואדברה  השמים  האזינו 
הארץ אמרי פי. ואתי שפיר לשון דבור ואמירה הן אם בסתם שמים וארץ הוא  
מדבר הן אם מדבר כלפי האנשים אשר גובה וגובה להם כגבוה שמים וכלפי עמי 

 הארץ.
 

ת  להורות כי עליהם העולם עומד שנברא בעשרה מאמרו   והיו דברות אלו עשרה,
כי  כו'  הרשעים  מן  להפרע  כדי  ועוד  מה,  בלי  ספירות  עשר  הוויות  לגלות  כדי 
אומרים לרשע רע, היה לך ליתן לב שלא בחנם נברא העולם בעשרה מאמרות, 
אלא לפי שקיומו תלוי בי' הדברות הכוללים כל התורה כמו שפירש"י סוף פרשת  

מלא    )כד.יב(משפטים   עולם  עליהם אתה מאבד  בעברך  כן  ראוי ואם  זו  ובסבה 
כו'.   מהם  יקר( להפרע   )כלי 

 
זקנים  האלה.  דעת  הדברים  כל  הדברות    את  עשרת  כל  הקב"ה  שאמר  מלמד 

בדבור אחד מה שאין הפה יכולה לדבר א"כ מה ת"ל אנכי ולא יהיה לך מלמד 
שחזר משה את כל דבור ודבור בפני עצמו. הכי איתא בסיפרא. ותימה מאי קשיא  

נאמרו מ"מ היה משה רבינו ע"ה צריך לומר כל אחד ואחד ליה אם בדיבור אחד  
בפני עצמו וי"ל הכי קשיא ליה אם בדיבור אחד נאמר למה פסק משה רבינו את  
הטעמים היה לו לומר כולן פסוק אחד ומשני מלמד שחזר וכו' ורבי ברוך ז"ל 
פירש א"כ מה ת"ל אנכי ולא יהיה לך דמשמע אלו לבד אמרן שהרי בשניהם  

אחד כאלו שניהם דבור אחד וגם כתובים בלשון הקב"ה כאלו הוא מדבר בנגון  



בעצמו אנכי, הוצאתיך, על פני, לאוהבי, אבל שאר הדברות יש פסוק לכל אחד 
לבדו זולתי לא תרצח לא תנאף לא תגנוב וגם יש פרש' בין זו לזו וכתובים בלשון 

י  ולא  אנכי  חגיגה  במסכת  דאמר  והיינו  בלשון הקב"ה  ולא  מפי משה  לך  היה 
הגבורה שמענום ופריך א"כ מה ת"ל אנכי ולא יהיה לך כלומר והלא לא נשתנו 
אלא משאר דברות שכלן בדבור אחד נאמרו ומשני שחזר על כל דבור ודבור בפני 

שנים: אם  כי  מפיו  שמענו  לא  אך  זקנים(   עצמו   )דעת 
 
 

י     }ב{ כִִ֖ נ  ים: אַָֽ עֲבָדִַֽ ית  ִ֥ מִב  יִם  מִצְרִַ֖ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ מ  יךָ  אתִֶ֛ וֹצ  הַֽ ר  ֧ אֲשֶּ יךָ  ָ֑ אֱלֹהֶּ   יְהוֵָֹ֣ה 
 

עַבְדוּתָא:  אונקלוס  מִבֵית  דְמִצְרַיִם  מֵאַרְעָא  אַפֵיקְתָךְ  דִי  אֱלָהָךְ  יְיָ   )אונקלוס(   אֲנָא 
 

נָפִיק מִן פוּם    יונתן  כְזִיקִין דְבִירָא קַדְמָאָה כַד הֲוָה  יְהֵי שְמֵיהּ מְבָרֵךְ הֵי  קוּדְשָא 
וְהֵי כְבַרְקִין וְהֵי כְשַלְהוֹבְיָין לַמְפַד דִינוּר מִן יְמִנֵיהּ וְלַמְפַד דְאֵישָא מִן שְמָאלֵיהּ פָרַח 

וְחָזַר דְיִשְרָאֵל  מַשִּׁירְיַתְהוֹן  עַל  וּמִתְחַמֵי  וְחָזַר  שְמַיָא  בְאַוִיר  עַל   וְטַיֵיס  וּמִתְחֲקֵק 
בְכַף יְדוֹי דְמשֶה וּמִתְהֲפִיךְ בְהוֹן מִן סְטַר לִסְטָר וּבְכֵן  יְהִיבִין  דַהֲווֹן  לוּחֵי קְיָימָא 
צָוַוח וְאָמַר עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל אֲנָא הוּא אֱלָהָכוֹן דִי פְרָקִית וְאַפֵיקִית יַתְכוֹן פְרִיקִין 

דְמִצְרָאֵי   אַרְעָא  עַבְדַיָא:מִן  שִעְבוּד  יונתן(   מִבֵית   )תרגום 
 
שתהיו משועבדים לי.   )כ(כדאי היא ההוצאה,  אשר הוצאתיך מארץ מצרים.    רש"י 

ונגלה כאן כזקן מלא רחמים, שנאמר   )ל(דבר אחר, לפי שנגלה בים כגבור מלחמה  
הספיר   לבנת  כמעשה  רגליו  י.(ותחת  כד,  השעבוד)שמות  בשעת  לפניו  היתה  זו   , ,

וכעצם השמים משנגאלו, הואיל ואני משתנה במראות, אל תאמרו שתי רשויות הן 
פ"ה( שהיו )מכילתא  לפי  אחר,  דבר  הים.  ועל  ממצרים  הוצאתיך  אשר  הוא  אנכי   ,

הרבה, שנאמר את הקולות, קולות באין מד' רוחות ומן השמים   )מ(שומעין קולות  
ומן הארץ, אל תאמרו רשויות הרבה הן. ולמה אמר לשון יחיד אלהיך, ליתן פתחון 
וזה הוא שאמר למה ה' יחרה אפך  פה למשה ללמד סניגוריא במעשה העגל, 

בדי:  , לא להם צוית לא יהיה לכם אלהים אחרים, אלא לי ל)שמות לב, יא.(בעמך  
מבית פרעה שהייתם עבדים לו, או אינו אומר אלא מבית עבדים מבית עבדים. 

שהיו עבדים לעבדים, תלמוד לומר ויפדך מבית עבדים מיד פרעה מלך מצרים, 
לעבדים:   עבדים  ולא  היו,  למלך  עבדים  מעתה,   )רש"י(אמור 

 
ם וארץ דק"ל למה תלה אלהותו ביציאת מצרים ולא בבריאת שמי  )כ(  שפתי חכמים  

פירוש לא מפני שאלהותו   )ל(ולכתוב אנכי ה' אלהיך אשר בראתי שמים וארץ:  
תלוי ביציאת מצרים תלה אלהותו בה מכל פעולותיו אלא מפני שכשנגלה על הים 
וכו' שנאמר ותחת רגליו וגו' רצונו להביא בזה שמשתנה לפי הענין ומה שכתוב 

וכו' משום שהוא תכלית יציאת בקרא יציאת מצרים ורש"י פירש לפי שנגלה בים  
הכי פירושו כשם שאתם מודים שהייתי יחיד בקריעת ים סוף כדכתיב   )מ(מצרים:  

אני הוא שהוצאתיך  ולכך קאמר  אני  ואנוהו כך האמינו שאותו אלהים  זה אלי 
פירש דק"ל לפי פירוש ראשון לא הוה ליה למימר אלא   )מהרש"ל(מארץ מצרים.  



מצרים למה לי לכן פירש דבר אחר. ולפי שני פשטים המוציאך מבית עבדים מארץ  
האלו קשה שבתחלה אמר אנכי והדר אמר לא יהיה לך ואין זה כסדר שמתחלה 
היה לו לצוות שלא יהא שום אלהות והדר הל"ל אנכי ר"ל אני לבדי לפי שאין דרך 
לצוות תחלה לעשות דבר ובתר הכי לאסור דבר שכנגדה לכ"פ ד"א שהיו שומעין 

  )ר"ל(והיו סבורים מיד שהם הרבה לכך הוצרך להזהיר בתחלת הענין על זה  וכו'  
אנכי:   אלא  ר"ל  וגו'.  חכמים( אנכי   )שפתי 

 
אלהיך    הרמב"ן  ה'  ויצוה  אנכי  יורה  ה',  אנכי  אמר  עשה,  מצות  הזה  הדבור   .

אותם שידעו ויאמינו כי יש ה', והוא אלהים להם, כלומר הווה, קדמון, מאתו  
בחפץ ויכולת, והוא אלהים להם, שחייבים לעבוד אותו. ואמר אשר היה הכל  

כי  ועל החפץ,  כי הוצאתם משם תורה על המציאות  הוצאתיך מארץ מצרים, 
בידיעה ובהשגחה ממנו יצאנו משם, וגם תורה על החדוש, כי עם קדמות העולם  

מר לא ישתנה דבר מטבעו, ותורה על היכולת, והיכולת תורה על הייחוד, כמו שא 
)לעיל ט יד( בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ. וזה טעם אשר הוצאתיך, כי הם 
אלה:  בכל  ועדים   היודעים 

 
. שהיו עומדים במצרים בבית עבדים, שבויים לפרעה, ואמר מבית עבדיםוטעם  

לאלהים,   להם  והנורא הזה  והנכבד  הגדול  חייבין שיהיה השם  זה שהם  להם 
מעבדות מצרים, כטעם עבדי הם אשר הוצאתי  שיעבדוהו, כי הוא פדה אותם  

אותם מארץ מצרים )ויקרא כה נה(. וכבר רמזתי עוד למעלה )יט כ( טעם שני 
האמת:   דרך  על  הקדושים   השמות 

 
המצוה תקרא בדברי רבותינו )ברכות יג:( קבלת מלכות שמים, כי המלות    וזו

לא וק הבא(  האלה אשר הזכרתי הם במלך כנגד העם. וכך אמרו במכילתא )בפס
למה נאמר, לפי שהוא אומר אנכי ה' אלהיך,    יהיה לך אלהים אחרים על פני

משל למלך שנכנס למדינה, אמרו לו עבדיו גזור עלינו גזירות, אמר להם לאו,  
כשתקבלו מלכותי אגזור עליכם גזירות, שאם מלכותי אינכם מקבלים גזירותי  

ה' אלהיך לא יהיה לך, אני  האיך אתם מקיימין. כך אמר המקום לישראל אנכי 
הוא שקבלתם מלכותי עליכם במצרים, אמרו לו הן, כשקבלתם מלכותי קבלו 
גזרותי, כלומר אחר שאתם מקבלים עליכם ומודים שאני ה' ואני אלהיכם מארץ 
מצותי:  כל  קבלו   מצרים 

 
כאשר   ונאמרו ולא  הוצאתיך,  אשר  אלהיך  ה'  יחיד,  בלשון  כלן  הדברות  כל 

)לעיל יט ד ה(, להזהיר כי כל   אם שמע תשמעווגו',    ם ראיתםאת התחיל להם  
יחיד מהם יענש על המצות, כי עם כל אחד ידבר, ולכל אחד יצוה שלא יחשבו כי 
אחר הרוב ילך והיחיד ינצל עמהם. ויבאר להם משה זאת הכוונה בסוף התורה 

יז(:   כט  )דברים  נצבים  אתם   )הרמב"ן(בפרשת 
 

כסא לו' שקרע כל הרקיעים עד כסא הכבוד ובגימטריא    . בגי'אנכי  בעל הטורים 
מלא ועוד עשרה וזהו הלא את השמים ואת הארץ אני מלא ויש בו עשרה הויות  

. ג' במסור'. אשר הוצאתיך  ראשון ואחרון בשמים ובארץ וד' רוחות ועומק ורום:
ליתן   כשדים  מאור  שהוציאו  כשדים  מאור  הוצאתיך  אשר  ואידך  בדברות  ב' 

התורה:   הטורים(  לבניו   )בעל 
 



.  מבית עבדיםוגו'    מארץ. טעם כפל אשר הוצאתיך  אנכי ה' אלהיך וגו'  אור החיים 
בארץ מצרים מקום   עוצם שבייתם שהיו  להגדיל  שכוונתו  הוא  הדברים  פשט 

ועוד שהיו שם שאסיריו לא פתח   נוסף על הפלגת טומאתה,  וגו'  יז(  יד  )ישעי' 
ה':  והוציאנו  עבדים   בגדר 

 
הנה הזכיר בתחלת דברי ה' ב'   אנכי ה' אלהיךיכוין ה' לומר על זה הדרך    עוד

עניינים האחד היותו ה' ברוך הוא שם הוי"ה זה יגיד האמונה כי ממנו יתברך  
היה, גם יגיד על הוויתו יתברך היה ובמאמרו היה כל הווה וכל מה שהיה ומה שי 

וכל  וגזרותיו,  מאמרו  לקבל  שעליהם  פירוש  אלהיך  אמר  והב'  ויהיה,  והווה 
הממרה את פיו יכנו אלוה, וכנגד ב' בחינות אלו בא האלקים להכריח כל אחת  

אשר הוצאתיך זה לך האות    אנכי ה'מהם בהוכחה שאין עליה טענה, כנגד אומרו  
מצעות יציאת מצרים הוכחשו כל הדוברים שקר שיש  , דע כי באמארץ מצרים

חס ושלום אמונה זולתו כי הוכחשו המאורות כי לא אלהים המה בהחשיך ה'  
מאורם, הוכחושו הימים כי ה' עשה בהם אותות והפכם לדם, הוכחשה הארץ 
בהכותה ה' ותשרץ שרצים רעים, הוכחושו בעלי חיים שאין בהם ובמזלם חוזק,  

ות בעשות ה' בהם שפטים, הרי כי ה' הוא אדון כל הווה ושולט  הוכחושו כל אלוה
על הווה ומכחידו וגוזר על אין ויהיה כאשר עיני כל ישראל רואות. וכנגד מה  

שצריכין לקבלו עליהם לאלוה לקיים כל דבריו אמר טעם הדבר   אלהיךשאמר  
  פירוש כי לצד שהיית עבד לזולת ואני הוצאתיך מעבדותם שורת   מבית עבדים

דבר:  כל  לקיים  עליך  אלהותי  תקבל  כי  נותנת   הדין 
 

להודיע סוד כמוס כידוע ליודעי חן    מארץ מצרים מבית עבדיםירצה בכפל    עוד
מצרים  בטומאת  טבועים  שהיו  הנה  הן  ממצרים  שיצאו  ישראל  נשמות  כי 
ובאמצעות יעקב אבינו ובניו אשר ירדו מצרים הוציאו אותם כאומרו )בראשית  

י גדול אשימך שם. ועיין מה שפירשתי שם, ואמרו יודעי נסתרות לה'  מו ג( כי לגו 
כי הוא עצמו שאמר הכתוב עליו )דברים ד' ז'( כי מי גוי גדול וגו' שעמדו בהר 

הוא    אשר הוצאתיך מארץ מצריםסיני. וכפי זה יתבאר הכתוב על נכון אומרו  
פי' שבררם באמצעות מוע צותיו הוצאות הנשמות משבייתם בטומאת מצרים 

כנגד מה שהוציא העם    מבית עבדיםית', אבל עודם במצרים בבית עבדות, ואמר  
שונאיהם:   בהם  ישתעבדו  לבל   המבורר 

 
ירצה על דרך אומרם ז"ל )ירושלמי סוכה פ"ה ה"ד( בפירוש יושב תהלות    עוד

ישראל כי לא נתרצה הקדוש ברוך הוא בתהלת מהלליו כשאמרו אלהי עולם ולא  
א המלאכים  אומרו  אלהי  והוא  ישראל,  אלהי  ה'  ברוך  כשאמרו  ה'  לא  אנכי 

פירוש שלא נתרציתי בשום כינוי המעלות אלא בקריאתו אלהיך ובזה    אלהיך
וכנגד פרסום בתחתונים אמר    אשר הוצאתיך פרסם מעלות ישראל בעליונים, 

וגו' פי' מקום שאין מציאות לצאת משם והיתה הוצאתיך פרסום גדול לכבוד 
מבית  ולמד מדברי יתרו שהוא אחד המיוחד מהאומות. ואומרו    ולתפארת, וצא

פירוש לא הוצאתיך בדרך שישאר עליך שם עבדות, המשל אם היה ה'    עבדים
מוציאם בדרך בריחה וכדומה הגם שהיתה ההצלה נכונה אף על פי כן שם עבדות 
לא יעקר מהם כי אלה עבדי פרעה, וממה שהוציאם בכמה נוראות עד שאמר 

י אתם לעצמכם הרי אתם בני חורין כו' )ילקוט ר"ח(, ועוד לו כשרדף פרעה הר
מהם:  עבדות  שם  פקע  בזה  בים  בהטבעתו  הגדול  הפלא  ה'   שעשה 

 
ירצה לדבר עם הנפש ועם הגוף, כנגד הנשמה אשר תכיר בחי' הרוחניות אמר   עוד

כי הנשמה תכיר בחינת האלהות, ואולי באותו רגע עצמו היתה    אנכי ה' אלהיך
 אלהיך יציאת הנפש והכירה אלוה שלה כשאמר לה אנכי, ולזה אמר לשון יחיד  



הפירוד  בעולם  פירוד  בהם  ואין  היא  מתאחדת  הקדושות  הנשמות  בחינת  כי 
שהוא עולם הזה, ותמצא שאמר דוד בדברי הימים )א' י"ז( ומי כעמך ישראל גוי 

חד בארץ פירוש אפילו בארץ במקום הפירוד הם גוי אחד כי נתקדשו ונעשו  א
בארץ כמלאכים והוא השבח שמשבחם בו דוד עליו השלום, וכנגד בחינת הגוף 
וחיותו שהוא בחינת הדומה לחיות הבהמי אמר הכרת חסד עולם הזה כי לא  
הנאור:  רוחניות  בחשק  בחון   תוכל 

 
דם ביאתך לעולם הזה כי אתה אור מאור הקדוש פי' קו  אנכי ה' אלהיךירצה    עוד

חלק ה' כאומרו )דברים לב ט( חלק ה' עמו, ובחינה זו תגידנה תיבת אלהיך כי 
לא יתיחס דבר זה אלא לבחי' הקדושה שהוא מאורו יתברך כידוע ליודעי חן 

וגו' פירוש אשר על כן הוצאתיך מארץ   אשרוכנרמז ברובי מאמרי רז"ל. ואומרו  
וב  זה הגיד טעם אשר הרעים והרעיש ה' תבל ויושביה שמים וצבאיה  מצרים, 

אליו:  ולקרבם  הקדושה  חלקי  שיציל  מהנמנע  כי  להוציאם  ישראל   בשביל 
 

על זה הדרך    עוד לך   אנכי ה'ירצה  בין בזמן שאני מתחסד עמך אהיה  פירוש 
אלהיך:  אהיה  ומוכיחך  מיסרך  שאני  בזמן  בין   לרבון 

 
תהלים קטז( כוס ישועות וגו' ובשם ה' אקרא צרה ויגון ירצה על דרך אומרו )  עוד

וכו',   כשם  בשמחה  הרעה  על  מברכין  ס':(  )ברכות  ז"ל  ודרשו  וגו',  ובשם  וגו' 
  אנכי ה' והטעם כי בחינת המוסר מה' אינו אלא לצד הטוב והחסד, והוא אומרו  

מיסרך:  שאני  פירוש  אלהיך  כזמן  אפילו  והרחמים  החסד  מדת   פירוש 
 

על זה הדרך אני אשר הוצאתיך   מארץ מצרים מבית עבדיםבאומרו    ירצה  עוד
מארץ מצרים אני עתיד להוציאך מבית עבדים, וזה ירמוז על גלות האחרון אשר 
שעבדו בישראל כל אומה ולשון כמשפט הרגיל בעבד ורמז ה' כי יוציאנו מבית  

 זה: 
 

ה הוצאתנו , ואם תאמר ולמאשר הוצאתיך מארץ מצריםירצה על זה הדרך    עוד
אויביהם   בארץ  שם  ישראל  ממשיל  ה'  שהיה  עמנו  חסדך  הגדלת  ולא  משם 
ויעבידו בעובדיהם וישלטו בהם ויקחו את ארצם מידם וישבו בה לעיניהם ויש 
בזה יותר נחת רוח לישראל והגדת עוצם היכולת כי יש אלהים שופטים בארץ 

בית עבדים פירוש    ושולטים בה, לזה אמר ה' כי טעם הדבר הוא לצד שהארץ היא
על דרך אומרו )דברים לב א( בהנחל עליון וגו' יצב גבולות עמים, ואמרו ז"ל )זהר 
ח"א ק"ח:( כי ה' חלק מקומות העולם לשרי מעלה זולת ארץ כנען אשר בחר לו 

פירוש מקום שהוא של עבדים של ה'    מבית עבדיםלשמו כביכול, והוא אומרו  
די ה' ולא רצה ה' שיהיו ישראל תחת  פירוש שממשלתו ממשלת שר אחד מעב

והוציאם מארץ מצרים לצד   ממשלת השרים אלא תחת ממשלתו יתברך בכל 
אלהים:   בית  היא  אשר  ארץ  להם  לתת  עבדים  בית  החיים(  שהיא   )אור 

 
הוא:אנכי  ספורנו  לבדי,  בקבלה  ה'  .  אצלך  הנודע  הקדמון,  מציאות,  הנותן   .

עליך להיות אלהיך, בלתי אמצעי, ולכן   . ומקיים אני מה שקבלתאלהיך  ובמופת:
.  אשר הוצאתיך מארץ מצרים  לי לבדי תתפלל ואותי תעבוד, בלתי שום אמצעי:

בפעולות מתנגדות לפעולות כל אמצעי שהם הטבע והמערכת, וזה כאשר קבלת  
. להסיר כל אונס, שאין עמו מקום  מבית עבדים  באמרך אז זה אלי ואנוהו וכו':

כתקנה: מצוה   )ספורנו(    לשום 
 

יש מחלוקת בין המפרשים כי י"א שרק אנכי ולא    אנכי ה' אלהיך וגו'.   כלי יקר 



בלשון  נאמרו  אלו  דברות  שב'  ממה  וראייתם  שמענום,  הגבורה  מפי  לך  יהיה 
מדבר בעדו ושאר הדברות בלשון נסתר, וי"א ששמענו מפי הקב"ה כל י' הדברות  

מעה זהו לאחר ששמעו י' הדברות, ולפי דבר אתה עמנו ונש  )שמות כ.טז(ומה שאמרו  
זה הדבר צריך ביאור למה נאמרו דוקא שני דברות אלו בלשון מדבר בעדו. ולפי 
פשוטו אימא מילתא דשווייה לתרוויהו כי מדרך העולם שאחר שהאדם רואה  
פני המלך ומכירו ויודעו מאז הוא מקבלו למלך ואחר שקבל עליו עול מלכותו  

מה שיצוה לו על ידי שליח הן מה שיצוה לו בעצמו אע"פ   ראוי לקבל מצותיו הן
פני המלך לא ראה מעולם   עדיין  שפני המלך לא ראה בשעת הציווי, אבל אם 
והוא מסופק בקבלתו איך ישמע לשלוחו כי אם אין משלח אין שליח, כך הוצרך 
הקב"ה לדבר תחילה בנוכח אנכי ה' אלהיך להכניס בברית קבלת אלהותו כי עין 

ן יראו את ה' קדושיו ואחר קבלת אלהותו ראוי לשמוע גם אל שלוחו אשר בעי
יבא בשמו. ואך לפי שאמר אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים ולא  
נאמר אשר בראתיך ואשר ברא שמים וארץ מן הטעם שיתבאר בסמוך. יצא מזה  
ים  משפט מעוקל לטועים לאמר את"ל שכן הוא שזה ה' אשר הוציאנו מארץ מצר

שמא יש אלוה אחר אשר בראנו ואשר ברא שמים וארץ ומאי חזית לשמוע בקול 
בראנו  אלהים אחר אשר  יש  הוציאנו ממצרים שמא  אלהינו אשר  זה אלהים 
ובקולו אשמע. ע"כ אמר מיד לא יהיה לך אלהים אחרים על פני להורות שאין 

ה לזה  כ"א  שליח  לשום  לשמוע  רשאי  אין אתה  וא"כ  אלוה  שום  שלוח  זולתו 
 מאתי. 

 
כדי לחזק בלבם קבלת עול   ולפיכך הוצרך הקב"ה לצוות ב' דברות אלו בנוכח,

מלכות שמים ואח"ז נתחייבו ממילא לשמוע גם אל שלוחו המדבר בלשון נסתר. 
אבל לא היה יכול לצוות ב' דברות אלו ע"י שליח שהרי עדיין לא קבלו עליהם  

רוץ זה מסכים לשני הדיעות כי  את המשלח לאלוה ואם אין משלח אין שליח ותי
לדעת האומרים אנכי ולא יהיה מפי הגבורה שמענום אתי שפיר כדי להודיעם  
מי הוא המשלח אשר ראוי לשמוע בקול שלוחו, ולדעת האומרים שכל הדברות  
שמעו מפי הגבורה הנה בב' דברות ראשונות דבר אתם ה' פנים אל פנים בנוכח  

זה חייבים לשמוע בקולו אף אם אינן רואין כדי שיכירו מי הוא מלכם, ואחר  
זולתי קול אף על פי שגם בראשונות לא ראו שום תמונה מ"מ הדבור   תמונה 

פנים בפנים דבר ה' עמכם   )דברים ה.ד(בנוכח מורה על הדבור פנים אל פנים כמ"ש  
וגו', אבל שאר הדברות דבר בלשון נסתר להודיע כי הוא אל מסתתר ואעפ"כ  

לשמוע   בפנים  חייבים  פנים  מלכותו  עול  קבלת  אחר   בקולו 
 

לפי שכל מצות אלו הם חובת הגוף ואינן תלוין בארץ וישראל חייבים    דבר אחר,
בהם בין בארץ בין בחו"ל בין בזמן שבהמ"ק קיים בין בזמן שאינו קיים, חוץ מן  
שני מצות אלו אנכי ולא יהיה לך אינן מתקיימים כי אם בזמן שישראל יושבים 

פניו אליהם ומדבר עמהם בנוכח כי אינן בהסתרת פנים,  על אדמ ויאר ה'  תם 
אבל בזמן שגלו הבנים מעל שלחן אביהם אז אנכי ה' אלהיך אינו מקויים כי כבר  

שהדר בח"ל דומה כאלו אין לו אלוה כו' ולא יהיה לך אלהים    )כתובות קי;(ארז"ל  
בתוכחה   שנאמר  לפי  מקויים  אינו  כח.סד(אחרים  אלהים  ועב  )דברים  שם  דתם 

אחרים. פירש"י מתוך שאתה מעלה מס לכומרי ע"ז מעלה עליו הכתוב כאילו 
עבדם, ע"כ דיבר הקב"ה ב' מצות אילו דוקא בנוכח כי בזמן שישראל בהצלחתם 

ופניתי אליכם. ואז הקב"ה מדבר עמהם פנים אל פנים ובזמן    )ויקרא כו.ט(נאמר  
פני אבל שאר הדברות מתקיימים  ההוא מתקיימים ב' דברות אלו לכך נאמר על  

 )מכות כד.( אף בזמן שישראל בהסתרת פנים ע"כ הם נאמרים בלשון נסתר, וז"ש  
אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום, הזכירו דווקא כנוי לשון גבורה כלפי 
הש"י כי זה נאמר על הזמן שישראל בשלותם ובזמן ההוא מוסיפין כח בגבורה 



הסתרת פנים הם מתישין כחו כביכול כמו שארז"ל של מעלה אבל בזמן שהם ב
  )במדבר יד.יז( שהצדיקים מוסיפין כח בגבורה של מעלה שנאמר    )ילקוש"מ האזינו תתקמה(

ועתה יגדל נא כח ה'. והרשעים מתישין כחו שנאמר צור ילדך תשי. וכל זה נאמר 
יתי. אך אני ה' לא שנ  )מלאכי ג.ו(מצד המקבלים כי באמת אין שנוי למעלה כמ"ש  

שפע  להפסיק  חרוץ  ודינו  הרשע  את  לכדו  שעונותיו  בזמן  הוא  זה  כח  תשות 
הצנורות ממנו, נראה כאלו יש חלילה תשות כח למעלה אשר מנעה מלהטיב עמו  
שלמעלה.   גבורה  נראית  ידם  ועל  הצינורות  השפעת  גורמים  הצדיקים   אבל 

 
שמים וארץ ולא נאמר אשר בראתי    ומה שנאמר אשר הוצאתיך מארץ מצרים,

לפי שהרוצה לשקר ירחיק עדיו שהרי דבר זה לא ראו ע"כ הזכיר להם הדבר  
אשר ראו בעיניהם וכן תמצא בספר הזוהר, ואשר בראתיך לא נאמר לפי שאמרו 

יג:(רז"ל   כ"א   )עירובין  להזכיר  כאן  בא  ולא  משנברא  נברא  שלא  לאדם  לו  נוח 
לעובד חייבים  הם  בעבורם  כי  להם  הטיב  אשר  יקר( ו.  הטובות   )כלי 

 
מאי דבור הוא זה ומה מצוה ומה אזהרה היא זו.    אנכי ה' אלהיך.  דעת זקנים 

וי"ל אנכי ה' אלהיך ואני מצוך שתדעו ידיעה ברורה כי הוא הבורא וכי אני הוא  
לדעת  אדם  שחייב  השם  וידיעת  והרע  הטוב  ליפרע  ונאמן  המצות  כל  המצוה 

תנחומא דורש לפי שנגליתי עליכם בים כגבור שהוא הבורא יתברך וית'. ורבי  
ואיש מלחמה וביום מתן תורה כזקן מלא רחמים אל תחשבו ששתי רשויות הן  
נגלה  תורה  מתן  ביום  הקב"ה  שכשנגלה  לפי  ד"א  אחר.  עוד  ואין  אנכי  אלא 
ברבותים אלפי שנאן והיו ישראל מעמידין זה לזה אמר להם הבורא אנכי ה' אני  

שבעה רקיעים והראה להם שהוא יחיד הה"ד אתה הראת  יחיד וגם פתח להם  
לדעת כי ה' הוא האלהים אין עוד מלבדו. ולכך נאמ' אנכי ולא יהיה לך בל' צווי 
ליחיד כדי ללמד סניגוריא לישראל במעשה העגל כדפרש"י שאמר משה באותו  
מעשה ואל תענשהו כי לי לבדי הזהרת לא יהיה לך ולא אמרת לא יהיה לכם.  

אמר במדרש שלכך נאמרו כלם בלשון יחיד מפני שצפה הקב"ה שיחידים  ועוד נ
עתידים לבטל אותם מיכה מבטל אנכי. ירבעם מבטל לא יהיה לך. צלפחד זכור. 
לא  אחאב  תענה.  לא  ציבה  תגנוב.  לא  עכן  תנאף.  לא  אמנון  תרצח.  לא  יואב 

רה היה  תחמוד. לכך נאמרו כולן בלשון יחיד. ד"א אנכי ה' אלהיך בשעת מתן תו
הקול יוצא מן המזרח וישראל שומעין ובאים לקבל התורה באו למזרח הולך 
למערב באו למערב הולך לצפון באו לצפון הולך לדרום באו לדרום בא להם מן 
השמים שנאמר מן השמים השמיעך את קולו והיו ישראל אומ' והחכמה מאין  

רו שומעין מארבע  ישראל  התחילו  הוא  בי  לא  אמר  תהום  העולם  תמצא  חות 
ומשמים וארץ אומרים שמא חס ושלום רשויות הרבה הן לכך כתב אנכי ה' כל 
יש   דלרעך  כ"ף  עד  דאנכי  אל"ף  ומן  אלא מאתי  בא  אינו  שומעים  מה שאתם 
תרי"ג אותיות כנגד תרי"ג מצות. ובפ"ק דקידושין אמרינן בשעה שאמר הקב"ה 

כיון ששמעו כבד את  אנכי ולא יהיה לך אמרו אומות העולם לעצמו הוא דורש  
אביך ואת אמך הודו על הראשונות זש"ה יודוך ה' כל מלכי ארץ כי שמעו אמרי 
פיך ועוד כתיב ראש דברך אמת ולא סוף דברך אלא מסוף דברך הודו שראש  

אמת:  זקנים(   דברך   )דעת 
 
 

ִ֥ה   }ג{ הְיֶּ יִַֽ רִִ֖ -ל א  אֲח  ים  אֱלֹהִִ֥ עַללְךֶָ֛  י:  -ים   פָנַָֽ
 

מִנִי:  אונקלוס  בַר  אָחֳרָן  אֱלָהּ  לָךְ  יְהֵי   )אונקלוס(   לָא 
 

דְבִירָא תִנְיָנָא כַד הֲוָה נָפִיק מִן פוּם קוּדְשָא יְהֵי שְמֵיהּ מְבָרֵךְ הֵי כְזִיקִין וְהֵי   יונתן 



דִינוּר מִן יְמִינֵיהּ וְלַמְפַד דְאֵישָא מִן שְמָאלֵיהּ  כְבַרְקִין וְהֵי כְשַלְהוֹבִין דִינוּר לַמְפַד  
פָרַח וְטַיֵיס בְאַוִיר שְמַיָא חָזַר וּמִתְחַמֵי עַל מַשִירְיַתְהוֹן דְיִשְרָאֵל וְחָזַר וּמִתְחַקֵק עַל 

מַר עַמִי בֵית יִשְרָאֵל לוּחֵי קְיָימָא וּמִתְהַפִיךְ בְהוֹן מִן סְטַר לִסְטַר וּבְכֵן הֲוָה צָוַוח וְאָ 
מִינִי:  בַר  אוֹחֲרָן  אֱלָהָא  לָךְ  יֶהֱוֵי  יונתן(    לָא   )תרגום 

 
לך.    רש"י  יהיה  לי אלא שלא לא  אין  לך,  נאמר, לפי שנאמר לא תעשה  למה 

מנין   כבר  העשוי  לך    )נ(יעשה,  יהיה  לא  לומר  תלמוד  יקיים,  פ"ו(שלא  : )מכילתא 
. ולא )מכילתא שם(שאינן אלהות, אלא אחרים עשאום אלהים עליהם  אלהים אחרים.  

יתכן לפרש אלהים אחרים זולתי, שגנאי הוא כלפי מעלה לקרותם אלהות אצלו. 
דבר אחר אלהים אחרים, שהם אחרים לעובדיהם, צועקים אליהם ואינן עונים 

קיים,   כל זמן שאניעל פני.  אותם, ודומה כאילו הוא אחר שאינו מכירו מעולם:  
 )רש"י(:  )מכילתא שם(שלא תאמר לא נצטוו על עבודת אלילים אלא אותו הדור    )ס(
 
כלו' שלא עשה לא הוא ולא אחרים עשו לו אלא שהיה עשוי   )נ(   שפתי חכמים  

מתחלה והוא מצאו או קנאו מנין שלא יקיים תלמוד לומר לא יהיה לך מכל מקום 
חנן פירש"י על מלת על פני בכל מקום מקשין העולם והא בפרשת ואת  )ס(:  )הרא"ם(

אשר אני שם וזהו כל העולם כולו ד"א כל זמן שאני קיים. וי"ל משום דרש"י רוצה 
לתרץ אגב פירושו קושיא אחרת דכתיב שם ונושנתם בארץ וגו' ועשיתם פסל וגו' 
דמשמע דעבודה זרה היא מצוה התלויה בארץ וכתיב קודם עשרת הדברות אשר 

בגוף שם לא את אבותי וגו' משמע שהיא מצוה התלויה  כי אתנו אנחנו  וגו'  נו 
ונוהגת בין בארץ בין בחוץ לארץ אם כן סתרי אהדדי לכן פירש על פני כל מקום 
וכו' משום הכי נקט פירוש זה ברישא כדי לתרץ הקושיא והא דכתיב ונושנתם 

אר בארץ וגו' משום דאנשי ארץ ישראל יותר מקולקלים בעניני עבודה זרה מש
אומות ולכן נקט בקרא בארץ כדי להזהירם ביותר על ארץ ישראל שהם מקולקלים 

חכמים( ביותר:    )שפתי 
 

. דבר הכתוב אלהים כנגד מחשבת עובדימו. כמו ויקח חנניה  לא יהי' לך  אבן עזרא 
הנביא. והאנשים רדפו אחריהם. וככה דבר שמואל למה הרגזתני. כי הכתוב דבר 

. כמו וימת הרן על על פניזה מקומו לפרש אותו: וטעם    כפי מחשבת שאול. ואין
פני תרח אביו. שהיה נמצא אתו וראה מותו. וככה ויכהן אלעזר ואיתמר על פני 
אהרן. והנה הטעם אחר שאני אלהיך. ואני נמצא תמיד בכל מקום. ואני רואה  
אל  לב  מחכמי  אחד  ואמר  אחרים.  אלהים  עמי  ראוי שתשתף  אין  תעשה  מה 

ונך והוא רואה אותך. והנה זאת המצוה שהיא לא יהי' לך היא בלב תכעיס אד
גם בפה. כי אין בתורה מצות לא תעשה בלב כי אם זו. כי אדם אומר לפני עדים  
כי הוא הולך לרצוח או לנאוף לא יהרג בעבור דבורו אם לא עשה מעשה. והאומר 

לא תעשה לך נלכה ונעבדה אלהים אחרים. צוה הכתוב כי הרג תהרגנו. ובמעשה  
בשום אומנות תמונה שהוא בשמים.   ולא תעשה  אבן.  או  עץ  וכל תמונה  פסל 
ואמר ממעל שהם למעלה על הארץ מכל צד. ואין תמונות בשמים רק שמונה 
וארבעים צורות. וחכמי הצורות עושים דברים אשר לא כן ומעשיהם קרובים  

זרה:   עזרא( לעבודה   )אבן 



 
למה נאמר,  לא יהיה לך. כתב רש''י רים על פנילא יהיה לך אלהים אח  הרמב"ן 

, אין לי אלא שלא יעשה, העשוי כבר מנין שלא יקיים,  לא תעשה לךלפי שנאמר  
. וזו באמת ברייתא היא שנוייה במכילתא )כאן(. וא''כ תהיה  לא יהיה לךת''ל.  

זו מצות לא תעשה בלבד אזהרה למקיים ע''ג ברשותו ואין בה מיתת ב''ד, ולמה 
הקדים הקיום שהוא בלאו להשתחואה ועבודה שהם בכרת ומיתת ב''ד. ולפי 
שנינו   שנויה, שכך  היא  יחיד  וכדברי  זאת הברייתא,  כדברי  דעתי שאין הלכה 

)ויקרא יט ד(, יכול יעשו    ואלהי מסכה לא תעשו לכםבסיפרא )ריש קדושים(  
ם, ת''ל לא לכם אחרים, ת''ל לא לכם. אין לי אלא לכם, יכול הן יעשו לאחרי

תעשו לא לכם ולא לאחרים. מכאן אמרו העושה ע''ג לעצמו עובר משום שתי  
אזהרות, משום לא תעשו ומשום לא לכם. רבי יוסי אומר משום שלש, משום לא  
תעשו ומשום לא לכם ומשום לא יהיה. הרי שר' יוסי יחיד במקום רבים הוא  

ת ולדברי  ע''ג,  למקיים  אזהרה  לך  יהיה  לא  כי  כן: האומר  אינו  קמא   נא 
 

גם לפי הפשט שהוא מלשון והיה ה' לי לאלהים )בראשית כח כא(, להיות   והנכון
לכם לאלהים )ויקרא יא מה(. יאמר, שלא יהיה לנו בלתי השם אלהים אחרים  
מכל מלאכי מעלה ומכל צבא השמים הנקראים אלהים, כענין שנאמר )להלן כב  

היא מניעה שלא יאמין באחד מהם  יט( זובח לאלהים יחרם בלתי לה' לבדו, ו 
ולא יקבלהו עליו באלוה ולא יאמר לו אלי אתה. וכן דעת אונקלוס שאמר אלה  
מיני:  בר   אחרן 

 
''אלהים אחרים'' הכוונה בו אחרים זולתי   ודע כי בכל המקום שאמר הכתוב 

לא   יאמר  כי  לו,  בעבודה  זה הלשון בקבלת האלהות או  ויתפוס  השם הנכבד, 
עליכם   בכתוב תקבלו  יאמר  לא  בעשייה  כשידבר  אבל  לבדו,  ה'  בלתי  אלוה 

אלהי   ד(,  יט  )ויקרא  לכם  תעשו  לא  מסכה  ואלהי  יאמר  אבל  חלילה,  אחרים 
להיות  בכוונה  שיעשה  בעבור  כן  ויקראם  יז(,  לד  )להלן  לך  תעשה  לא  מסכה 
אלהיו. אבל בהם אמר הכתוב )ישעיה לז יט( כי לא אלהים המה כי אם מעשה  

וא אדם  ויאבדום: ידי   בן 
 

ה',    והנה זולתי  לנו אדון מכל האלהים  נקבל  בדבור השני תחלה שלא  הזהיר 
ואחר כך אמר שלא נעשה פסל וכל תמונה להשתחוות להם ולא לעבדם בשום  
עבודה בעולם. ולכך לא אמר ולא תשתחוה להם, כי הוא נסמך אל העשייה שמנע 

ה, וכלן חייבי מיתה, ואין  אותנו מהשתחוות להם. והנה כלם אזהרות מעבודה זר 
בפסוק הזה אזהרה לעושה עבודה זרה שלא עבדם, אבל למטה יזהיר מזה אלהי 
כסף ואלהי זהב לא תעשו לכם )להלן פסוק כג(, וכן אלהי מסכה לא תעשה לך 
א(:   כו  )ויקרא  אלילים  לכם  תעשו  לא  יז(,  לד   )להלן 

 
ועתה הואילו פנו בי ועל   . כמו אם לא על פניך יברכך )איוב א יא(,על פניוטעם  

פניכם אם אכזב )שם ו כח(. יזהיר לא תעשה לך אלהים אחרים, כי על פני הם,  
שאני מסתכל ומביט בכל עת ובכל מקום בעושים כן. הדבר העשוי בפניו של אדם  
והוא עומד עליו יקרא ''על פניו'', וכן ותעבור המנחה על פניו )בראשית לב כב(,  

ויכהן אלעזר ואיתמר על פני אהרן אביהם, שהיה אהרן   וכן וימת נדב ואביהוא
אביהם רואה ועומד שם, ובדברי הימים )א כד ב( וימת נדב ואביהוא לפני אביהם  

שאני נמצא עמך   לא תעשה לך אלהים אחריםובנים לא היו להם. והנה אמר  
ובגלוי:  בסתר  אותך  ורואה   תמיד 

 
)ל  ועל שכתבנו  ממה  הפנים  סוד  תבין  האמת  הזהיר דרך  הכתוב  כי  ב(,  ג  עיל 



במעמד הזה פנים בפנים דבר ה' עמכם )דברים ה ד(, ותדע סוד מלת אחרים,  
ויבא כל הכתוב כפשוטו ומשמעו. וכן רמז אונקלוס, והוא שנאמר )פסוק כג( לא  

וגו':   אתי   )הרמב"ן( תעשון 
 

א  . פירוש לצד שקדם לצוות על אמונתו יתברך והולא יהיה לך וגו'  אור החיים 
דבר שעיקרו בלב לזה אמר כי כמו כן יצטרך להרחיק מלבו אלהות הזולת הגם  

פירוש אפילו במחשבתך,    לךשלא יוציאנו בשפתיו, והוא שדקדק לומר בתיבת  
וכפי זה מצינו אזהרה למחשבת עבודה זרה שאמרו ז"ל )קידושין ל"ט:( בפסוק  

עבודה   על מחשבת  וגו' שה' מעניש  י"ד( למען תפוש  ז"ל )יחזקאל  ואמרו  זרה 
אזהרתו:  לך  הרי  אזהרה,  בלא  עונש  אין  קו:(   )זכחים 

 
ירצה לומר כי כל עבודה זרה שבעולם אין פעולת העובד פועלת הדרגה בנעבד    עוד

לעשותו אלהים כאשר תעשנה פעולת איש ישראל כי נותן כח גדול בבחינת הרע 
לא  והוא אומרו  וכופה חם ושלום בחינה המעולה לפני בחינת הרע רחמנא ליצלן,  

אלהים לך  אלהים:   יהיה  תעשנו  שלך  הויה   פי' 
 

ירצה כי באמצעות העובד הוא ממציא הויה אחת שהיא אלהים מה שלא    עוד
קודם:  כן   היה 

 
נקמה    עוד יתברך הוא השופט  זולתו  יעשה האדם  זר אשר  כי אל  לומר  ירצה 

רעתך:  תיסרך  ב'(  )ירמי'  אומרו  דרך  על   מעובדהו 
 

בעשותו אל זולתו יתברך מהנמנע שיהיה לו אחד והגם שהוא לא  ירצה כי    עוד
  לא יהיה ירצה לעבוד אלא לאחד. יתחייב לעשות רבים כי אין אחד, והוא אומרו  

לשון יחיד וגמר אומר אלהים אחרים. או ירצה לומר כי כשיתחיל לעבוד אחד 
ריבוי  ק"ב:(  )סנהדרין  ישראל  נביאי  מדברי  ולמד  וצא  רבים.  יעבוד   לסוף 

יתבאר על פי מה    על פניהאלוהות שהיו ישראל עובדים בארץ בעונות. ואומרו  
שכתב רמב"ם בפ"ט מה' יסודי התורה כי יאמן נביא בדבריו אם יאמר לעבור 
חוץ  מצות  בשאר  ודוקא  ה',  פי  על  שעה  לפי  התורה  ממצות  אחת  מצוה  על 

 הוא אומרו.  מעבודה זרה שאפילו לפי שעה הרי זה נביא שקר ובן מות הוא, וזה  
 

פירוש בכל פרטי הזמנים, כי כבר הקדים הודעתו יתברך בהזכרת שמו    על פני
כי הוא היה והווה ויהיה באין הפסק, ומעתה הרי זה הכניס בכלל האיסור כל 
יהיה:   לא  איסור  בכלל  שכולם  והרגעים  והשעות   הימים 

 
זרה    עוד עבודה  שעושים  הטועים  כת  טענת  לשלול  רמז  פני  על  באומרו  ירצה 

הווה  לאמצעי לטענת   כל  פירוש  פני  על  לזה אמר  ושלום,  שלילות המצאו חם 
הארץ:  בכל  משוטטים  ה'  עיני  כי  פני  על  הוא   בעולם 

 
ירצה לתת טעם לאזהרתו כי כפי שכל אנושי ירחיק הדבר מטעם כי כל עובד    עוד

גדולת האדון  אינו עובד אלא לאחד ממשמשיו יתברך ואדרבה מגדולת העבד 
ולירח הרי זה עובד עבדיו ומשמשיו יתברך ולמה    נודעת ואם כן העובד לשמש

אמר   לזה  הדבר,  על  ה'  פנייקפיד  הדבר    על  על  מתכעס  שאני  לסיבה  פירוש 
שמשימים אל ללא אל, ותיבת פני לשון כעס על דרך אומרו )לקמן ל"ג י"ד( פני 
קנא:   אל  וגו'  אנכי  כי  לבסוף  שאמר  וכמו  וגו',   ילכו 

 
לבל תהיו נמנעים מהביט אל האלהים, כי אין לך על סיבת פני    על פניירצה    עוד



עונג בעולם כראות פני ה' בעולם הנשמות כי הוא זה תכלית המקווה, והזהירם  
זו:  מהשגה  עצמם  מניעת  יסבבו  לבל   ה' 

 
ירצה על דרך אומרו )דברים כח י( וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך,   עוד

ה בחינת הרע על הפנים אשר שם  ומעתה כשעובד אלהים אחרים הנה הוא משר
מקומה:   הקדושה  החיים(  קנתה   )אור 

 
. אף על פי שתקבלו מלכותי, לא תעבוד זולתי לא יהיה לך אלהים אחרים  ספורנו 

על   כעובד לעבד המלך, על דרך את ה' היו יראים, ואת אלהיהם היו עובדים:
ל אופן אחד . שאין חולקין כבוד לעבדים במקום המלך, ואני בכל מקום עפני

 )ספורנו(    בשוה:
 

לפי שאמר אנכי ה' ושם המיוחד   לא יהיה לך אלהים אחרים על פני.  כלי יקר 
הוא לשון הויה לומר שהוא ית' תמיד בהוייתו הן בעבר הן בהוה הן בעתיד בכל 
הזמנים הוא היה הוה ויהיה בהווייה אחת, הוצרך לומר כאן לא יהיה לך כי אלו 

לרז"ל   מצינו  כי  משתנים,  והם  בהוייתן  כג.(אינן  על   )פסחים  מורה  יהיה  לשון 
כן אמר כאן לא יהיה לך לומר שלא יהיו בהווייתן אלא הם  בהווייתן יהיו על  

צורתה   מפסדת  היא  מזקנת  שהיא  עוד  שכל  מצד  הן  אחרים,  ונעשו  משתנים 
הן מצד שמשתנים מן כסף לזהב ולעץ ולאבן, הן   )תהלים עג.כ(ובעיר צלמם תבזה,  

מצד שהם אחרים לעובדיהם צועקים אליהם ואינן נענין, על כן אמר לא יהיה  
והמופת על זה שהרי הם אלהים אחרים. ואמר על פני כבר אמרנו למעלה לך  

לומר דווקא בזמן שפני נשואות אליך אז לא יהיה לך אלהים אחרים אבל אם  
יגרום החטא שתהיו בהסתרת פנים אז בהכרח תעבוד אלהים אחרים, כמו שיעד 

בתוכחה   כח.סד(משה  שאת  )דברים  מתוך  שפירושו  אחרים  אלהים  שם  ה ועבדת 
עבדם.  כאילו  הכתוב  מעלה  ע"ז  לכומרי  מס   מעלה 

 
על הים כגבור מלחמה ועל הר סיני כזקן    ד"א לפי שנראה להם ה' בהרבה פנים,

יושב בישיבה, ושמא תאמר מאחר שנראתי בכמה פנים שהרבה רשויות יש ע"כ 
המה.   אחד  הכל  הפנים  אותן  שכל  לומר  במשמע  רבים  לשון  פני  על   אמר 

 
שאם יאמרו כדרך שאמרו בימי יחזקאל נהיה כגוים    ס וחימה,ד"א פני לשון כע

על  והעולה  הקב"ה  להם  והשיב  שמים  מלכות  עול  מעליהם  לפרוק  ורצו  וגו' 
 לג(–)יחזקאל כ.לברוחכם היו לא תהיה כי ביד חזקה ובחמה שפוכה אמלוך עליכם  

לכך נאמר על פני כי באפי ובחמתי אמלוך עליכם אם תרצו לפרוק עול מלכותי 
יקר( מעליכם.    )כלי 

 
 

ה   }ד{ עֲשֶּ֨ תַַֽ וְכָל-ל א   | ל֙  סֶּ פֶּ֨ ץ  -לְךִָ֥  רֶּ בָאִָ֖ ר  ִ֥ וַַֽאֲשֶּ עַל  מִמֵַ֔  | יִם֙  בַשָמַ֨ ר  ָּ֤ אֲשֶּ ה  תְמוּנֵָ֔
ץ:   רֶּ לָאַָֽ חַת  מִתִַ֥  | יִם  בַמִַ֖ ר  ִ֥ וַַֽאֲשֶּ חַת   מִתָָ֑

 
לָךְ    אונקלוס  תַעְבֵד  וְדִי לָא  מִלְרָע  בְאַרְעָא  וְדִי  מִלְעֵלָא  בִשְמַיָא  דִי  וְכָל דְמוּת  צֶלֶם 

לְאַרְעָא:  מִלְרַע   )אונקלוס(   בְמַיָא 
 

וְדִי בְאַרְעָא מִלְרַע   יונתן  וְכָל דְמוֹי דְבִשְמַיָא מִלְעֵיל  לָא תַעַבְדוּן לְכוֹן צְלַם וְצוּרָא 
לְאַרְעָא: מִלְרַע  בְמַיָא  יונתן( )  וְדִי   תרגום 

 



אשר בשמים:   )פ(תמונת כל דבר  וכל תמונה.  שנפסל:    )ע(על שם  פסל.    רש"י 
 )רש"י(

 
ר"ל שלא תפרש ששם עבודה זרה תמונה ועוד   )פ(מל' פסל לך:    )ע(  שפתי חכמים  

שבשמים אין תמונה כי התמונה שהיא הצורה היא מקרה צריכה לנושא ואי אפשר  
לעשות תמונה עומדת לכן פירש דבר שבשמים דהיינו כוכבים שהן בדמות טלה 

שור:   חכמים( או   )שפתי 
 

. שהוא מתחת השמים התמונות רבות כאשר הם  ואשר בארץ מתחת  אבן עזרא 
הים   כי  לארץ.  מתחת  הכתוב  ואמר  במים:  כן  גם  ואתחנן  בפרשת  מפורשות 

אחד:   כדור  עזרא( והארץ   )אבן 
 

 . בגימ' המה ההרים והגבעות:ואשר בארץ  . בגי' פרצוף אדם:תמונה   בעל הטורים 
קטן:  מתחת שלשול  זו  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  פסל  לך  תעשה  וגו'  לא  לך  יהיה  לא  אומרו  אחר  לדעת  צריך   .

על  לצוות  ואם  הפסילים,  מעשה  על  לצוות  עוד  צורך  מה  במחשבה  ואפילו 
עשייתם אפי' לזולת אם כן לא היה לו לומר תיבת לך. עוד לא הי' לו לגמור אומר 

אם לא באה האזהרה אלא על מעשה אומן. עוד למה קרא לצלמים    לא תשתחוה
שהיה מספיק    אלהיך בשם פסל. עוד צריך לדעת למה הוצרך לומר פעם אחרת ה'  

לומר כי אנכי אל קנא וחוזרים הדברים להמדבר בתחלה אנכי ה' אלהיך. עוד 
וגו' אל קנא הלא בלא טעם זה יתחייבו   כיצריך לדעת למה הוצרך לתת טעם  

הוא:ל ברוך  עולם  של  מלכו  גזירת   קבל 
 

שיכוין לומר איסור מין עבודה זרה חוץ מהמוזכר בפסוק לא יהיה לך,   ונראה
והוא כי יאמר אדם האמת כי ה' הוא האלהים וכל זולתו אין אבל לצד עוצם 
כי  פרטי שאלותיו  ולשאול  לפניו  לדבר  והשגתו  תכונת האדם  גדולתו תתמעט 

בא בריה שפלה אפילה כמוני ותשאל שאלות מלפני אינו ממוסר גדר הכבוד שת
המלך הגדול והנורא ולפעמים ירבה בפרטי צרכיו דקים ורבים ואיך יהיה לו כל 
כך עזות פנים להרבות לשאול דקדוקי השאלות, אשר על כן יתיעץ בדעת יצרו 
והוא   במרום  לפניו  עליון המשמשים  אחד ממשמשי  לפני  דבריו  לדבר  שיבחר 

יהיה אמצעי לדבר דבריו לפני המלך הגדול בדבר הגדול אם יצטרך יעזור לו גם  
כל  בדרך  לפניו  וישתחוה  ויברכהו  ההוא  השמש  את  יכבד  כבד  כן  ובאמצעות 
הכבוד והמעלה שבזה יתרצה לשאת משאו עליו לעשות לו צרכיו. ודע כי טעות  
די זה בה טעו רוב העובדים עבודה זרה כי יודעים הם שעובדים ללא אלוה אלא כ 

שיהיה להם לאמצעי וכו' כנזכר, ובחינה זו לא יקרא לה שם אלוה אלא פסל כי 
הוא יודע כי לא אלוה הוא וזה הוא פסלותו שאין בו כח אלהי ופסולת הוא לפני 

כי הוא עומד להתפסל כשיעבירנו ה'    פסלהעיקר שהוא הבורא עולם, או קראו  
לו שיהא גורם להתפסל מממשלתו על ידי סיבה או על ידי סיבת זה המשתחוה  

על דרך אומרם ז"ל )איכה רבתי פ"ב( במעשה דור המבול שאמרו אנו משביעים  
לשרים הממונים וכו' וה' העביר ממשלת השרים כאומרו )ישעי' מ"ג( ואחלל שרי 

פסל פירוש הגם כי לך בעצמך   לא תעשה לךקודש. וצוה ה' גם על בחינה זו ואמר  
א תעשהו לך וחזר ופירש מה הוא המעשה ואמר בדעתך שהוא פסל אף על פי כן ל

פירוש מתקנא    כי אנכי ה' אל קנאוגו' ואמר הטעם להאיסור    לא תשתחוה להם



אני על הדבר הגם שיהיה בדרך זה. ולהבין תוכן הכוונה הנה מצינו לה' שהזכיר 
פרט זה של הקנאה בפרשת נשא )במדבר י"ד( דכתיב ועבר עליו רוח קנאה וקנא  

ו' הנה לפעמים יתקנא אדם באשתו על בנו ועל עבדו, וכבר ידעת כי את אשתו וג
ישראל בבחינת כלה הם כרמוז באורך בספר קודש קדשים שיר השירים, ומעתה  
כשישראל עושים להם בעלים הגם שלא ימרדו ולא יכחידו בבורא כי הוא אדון 
בד  האדונים, השכל יחייב כי יתקנא הבעל. והמשל בזה אשת מלך כי תאהוב ע

מלך או בנו להכין דקדוקי פרטים הצריכה להם ותחבקהו ותנשקהו האם לא 
יתקנא המלך לדוקרה בחרב, כמו כן הדבר הזה, והמבחין אופן דביקות נפש עם  
בני ישראל עם הבורא בחפיצה בחשיקה בדביקה באהבה רבה ישיג התבוננות  

וז האמור דקדק לומר אלהיך לרמ  אנכי ה' אלהיךהמושכל, והוא מה שאמר כי  
וייחוד שמו והמשכיל יבין. ולזה   והוא סוד השראת שכינתו יתברך על ישראל 
וגו' לכל העמים כי העמים   תמצא כי אמר הכתוב )דברים ד יט( אשר חלק ה' 
שריהם שרי מעלה והם המושלים בהם לא כן בני ישראל הוא מלכנו הוא שרינו 
הוא:   ברוך  אלהינו   הוא 

 
ירמוז אומרו    ובדרך לך פסל  לארמז  כי   תעשה  עצמו,  יפסול את  פירוש שלא 

בחטא האדם בעון עבודה זרה שהיא כנגד כל התורה כולה מטבעו נפסל ויוסר 
פניו למעלה   יראו  ולא  צלם אלהי דכתיב )תהלים ל"ט( אך בצלם יתהלך איש 
ונכנס בגדר איסור לבני אל חי לבל יסתכלו בפניו כמאמר הנביא למלך ישראל 

פנ לולי  ג'(  וגו':  )מ"ב  יהושפט  החיים( י   )אור 
 

פסלי  ספורנו  לך  תעשה  לעבדו:לא  שלא  אפילו   )ספורנו(   . 
 

אע"פ שיש כמה    ואמר לא תעשה לך פסל וכל תמונה אשר בשמים וגו'.   כלי יקר 
מיני עבודה זרה שאין להם תמונה לא בשמים ולא בארץ מכל מקום נקט דוקא  
אלו לפי שאילו היו עובדים לדברים שאין לעולם בהם צורך היה הקב"ה מאבדם  
ולבנה   כחמה  צורך  בהם  לעולם  שיש  לדברים  גם  עובדים  שהם  עכשיו  אבל 

היה מאבד אותן שאין  ודוגמתם וכי מפני השוטים שקלקלו יאבד עולמו ואילו  
לעולם בהם צורך כל שכן דפקר טפי העובד לדברים שיש לעולם בהם צורך כי 
יאמר מאחר שאלו נאבדו ואלו נתקימו ודאי יש בהם ממש, על כן נקט דווקא  
אלו שבשמים ובארץ שלאבדם אי אפשר ואם לא יעבדו לאלו אין לחוש לשאר 
רוח.  תדפנו  אשר  כמוץ  לאבדם  בנקל  כי   ע"ז 

 
אין הפירוש כסתם לשון קנאה שהרי אין גבור   כי אנכי ה' אלהיך אל קנא.   ה(

וזהו  כו'  ליפרע  מקנא  כפירש"י  הוא  קנא  אלא  כמותו  בגבור  אם  כי  מתקנא 
שביאר ענין הקנאה ואמר פוקד עון אבות על בנים. וטעם על שלשים ועל רבעים. 

ו יראו כיחודם  אמרו המפרשים כי אותן הדורות יכול החוטא לראות בחייו ועיני
ונ"ל שזהו טעם ועושה חסד לאלפים כי הצדיקים קרוין חיים גם במיתתם ואם  
כן גם במותו יראה שכרו ופעולתו לפניו בראותו ילדיו מצליחים בחסד אלהים  
עולם ועד. וטעם שהבנים נתפסים בעון אבותם, אם הם קטנים הרי הם כענף מן 

דולים ואוחזים מעשה ידי אבותם  האילן ועובר ירך אמו ואביו הוא. ואם הם ג 
בידיהם הרי עדיין הם דבוקים באבותם מצד המעשים והרי הם כענף הדבוק  
באילן ע"כ דין שיקחו כפלים ככל חטאתם כי בעונם ובעון אבותם ימקו, אבל 
אם אינן אוחזים מעשה ידי אבותם בידיהם הרי המה כענף הנכרת מן האילן 

ודביקה אחיזה  שום  להם  ואין  אבותם.    לגמרי   עם 
 

עשיה. לשון  וכאן  פקידה  לשון  כאן  שנקט  וירא    ומה  פר'  למעלה  בארנו  כבר 



בפסוק וה' פקד את שרה ההבדל שבין פקידה לעשיה שיש יותר ממשות בעשיה  
מבפקידה ולעולם מדה טובה מרובה לכך אמר בעונש לשון פקידה דהיינו רק  

ש בפועל כי אל פועל זכירה בעלמא אבל במדה טובה אמר ועושה חסד עשייה ממ
ישועות הוא ומפי עליון לא תצא הרעות בפועל, ובמדה רעה אמר על בנים ולא  
אמר לבנים כי על בנים היינו בזמן שאוחזים מעשה אבותיהם בידיהם ונוסף על 
עון בנים יזכר גם עון אבותם להם אבל במדה טובה אמר לאלפים ולא אמר על 

לבנים בזמן שאין  לומר שאפילו  בזכות    אלפים  אוכלים  עצמם מ"מ הם  זכות 
אבותם והבטחה זו היא שעמדה לנו בכל דור ודור שאפילו דור שכולו חייב אוכל 

אבותיו.   יקר( בזכות   )כלי 
 
 

א   }ה{ יךָ֙ -ל ַֽ יְהוָָֹּ֤ה אֱלֹהֶּ֨ י  כִָ֞ נ  אַָֽ י  כִֵ֣ ם  ָ֑ עָבְד  תַָֽ א  וְל ֵ֣ ם  ִ֖ ִ֥ה לָהֶּ חֲוֶּ עֲוֹ֨ן   תִשְתַַֽ ד  ק ַ֠ א פ ַ֠ קַנֵָ֔ ל  ֵ֣ א 
עַל ת  עַל-אָב ֧ ים  וְעַל-בָנִֶ֛ ים  שִִ֥ י: -שִל  נְאַָֽ לְש ַֽ ים  עִִ֖   רִב 

 
לָא תִסְגֻד לְהוֹן וְלָא תִפְלְחִנוּן אֲרֵי אֲנָא יְיָ אֱלָהָךְ אֵל קַנָא מַסְעַר חוֹבֵי אֲבָהָן    אונקלוס 

רְבִיעַי לְשָנְאָי כַד מְשַלְמִין בְנַיָא לְמֶחֱטֵי בָתַר עַל בְנִין מָרָדִין עַל דַר תְלִיתַי וְעַל דַר  
 )אונקלוס(   אֲבָהָתְהוֹן: 

 
קַנָאַן   יונתן  אֱלָהּ  אֱלָהָכוֹן  יְיָ  אֲנָא  קֳדָמֵיהוֹן אֲרוּם  תִפְלְחוּן  וְלָא  לְהוֹן  תִסְגְּדוּן  לָא 

יעַן עַל בְנִין מְרָדִין עַל דַר תְלִיתָאֵי  וּפוּרְעַן וּמִתְפְרַע בְקִינָאָה מַדְכַר חוֹבֵי אַבְהַת רַשִ 
לְשוֹנְאָי: רְבִיעָאֵי  דַר  יונתן(   וְעַל   )תרגום 

 
על מדתו למחול על עון עבודת   )צ(מקנא להפרע, ואינו עובר  אל קנא.    רש"י 

ליפרע:   לב  נותן  בלע"ז,  אנפרי"מנט  קנא  לשון  כל  כתרגומו, לשנאי.  אלילים. 
מעשה   בידיהם    )ק( כשאוחזין  כז:(אבותיהם   )רש"י( :  )סנהדרין 

 
ר"ל שדעתו ליפרע ואם לא פרע יפרע שהרי קנאה לפניו דעל   )צ(  שפתי חכמים  

)שפתי הרי כתיב לא יומתו אבות על בנים:    דאם לא כן  )ק(ידי קנאה הוא פורע לו:  

 חכמים( 
 

עזרא  להם  אבן  תשתחוה  יוכלו לא  כי  החושבים  הצורות.  בעלי  עושים  כאשר   .
. לזבוח ולהקטיר להם.  ולא תעבדםלהוריד כח העליונים למטה לצורך האחד:  

בכלל לא יהיה לך. ג''כ אזהרת ושם אלהים אחרים לא תזכירו לא ישמע על פיך 
ובספר יהושע לא תשביעו. וטעם אל קנא כי דין הוא. אחר שהשם בראך והוא  

וטעם   ירע:  ולא  ייטיב  לא  אשר  לאחר  כבודו  תתן  איך  אותך.  הוא  אלמחיה   .
להודיעך שהוא תקיף ויוכל להנקם ממך בכל רגע ולא תוכל להנצל ממנו. הזכיר 

השם הנכבד   ירמיהו כי האוכל הבוסר תקהינה שיניו. ובס' יחזקאל מפורש כי
נשבע כי בן לא ישא בעון האב. א''כ מה טעם פוקד עון אבות על בנים. והתשובה  
כי יחזקאל פירש אם היה האב רשע ולא הלך הבן בדרכיו לא ישא עון אביו. כי  
פקידת העון היא קשורה על שונאיו כמו שזכרתי. וטעם פקידה כמו זכירה כמו  

י השם יאריך לרשע אולי ישוב מחטאו  וה' פקד את שרה. שהוא כמו ויזכור ה'. כ
שחטא ויולד בן שהוא טוב ממנו. והנה אם הלך בדרכי אביו. גם הדור השלישי.  
דורות   ארבעה  עד  כך  היו  אם  לרביעי.  אפו  יאריך  לא  הרביעי. השם  הדור  גם 
ומה   יזכור מה שעשה האב  כי השם  כולם.  זכר  יאבד  בו  כי  שונאי השם כלם. 



לא יאריך לרביעי ובני הבנים נקראים בנים על כן אחז   שעשה הבן ובן הבן. על כן
זה:   האדם  יבין  ורבעים  שלשים  ממלת  כי  קצרה  עזרא( דרך   )אבן 

 
אנכי ה' אלהיך  הרמב"ן  ואנכי אל, כי  עמי אחרים.  ראוי שתשתף  ואין  לבדי,   .

תקיף, שיש לאל ידי, וקנא, שאקנא בנותן כבודי לאחר ותהלתי לפסילים. ולא 
בשום מקום שיבא לשון קנאה בשם הנכבד כי אם בענין עבודה זרה  נמצא בכתוב  

בלבד. ואמר הרב במורה הנבוכים )א לב( שלא תמצא בכל התורה ובכל ספרי 
הנביאים לשון חרון אף ולא לשון כעס ולא לשון קנאה אלא בענין ע''ז בלבד. 

ך )במדבר והנה בקדושי עליון, ויחר אף ה' במשה )לעיל ד יד(, ויחר אף ה' בם ויל
יב ט(, וכתוב )איוב מב ז( חרה אפי בך ובשני רעיך כי לא דברתם אלי נכונה כעבדי 
איוב. אבל בלשון קנאה אמת הוא. וכך אמרו במכילתא )כאן( בקנאה אני נפרע 
אחרים:  בדברים  ורחום  חנון  אני  אבל   מע''ז 

 
לת  דעתי שיזכיר קנאה בע''ז בישראל בלבד, וטעם הקנאה כי ישראל סגו  ולפי

השם הנכבד אשר הבדילם לו, כאשר פירשתי למעלה )יט ה(. והנה אם העם שלו 
משרתיו פונים אל אלהים אחרים יקנא בהם השם כאשר האיש מקנא באשתו  
בשאר  כן  הכתוב  יאמר  ולא  אחר,  אדון  לו  בעשות  ובעבדו  לאחרים,  בלכתה 
שמים:   צבאות  להם  חלק  אשר   העמים 

 
בים בענין ע''ז, כי היו שלשה מינין. הראשונים  אני מזכיר מה שיורו הכתו  ובכאן

למקצתם   שידעו  בעבור  הנבדלים  השכלים  שהם  המלאכים  את  לעבוד  החלו 
יון ושר מלכות פרס,   י כ( שר מלכות  )דניאל  שררה על האומות, כענין שכתוב 
וחשבו שיש להם יכולת בם להיטיב או להרע, וכל אחד עובד לשר שלו כי היו  

יודעים א ובכתובים כלם אלהים  הראשונים  ותם, ואלה הם הנקראים בתורה 
נקראים אלהים, כמו שנאמר הוא אלהי   כי המלאכים  אחרים, אלהי העמים, 
גדול ה' מכל  כי  ז(,  צז  )תהלים  כל אלהים  לו  יז(, השתחוו  י  )דברים  האלהים 
והיכולת   הגדול  שהכח  מודים  העובדים  שהיו  ואע''פ  יא(.  יח  )לעיל  האלהים 

)מנחות קי:( דקרו ליה אלה דאלהיא,  הגמורה לאל ע וכך אמרו רבותינו  ליון, 
הידיעה:  בשם  הזכירם  יחרם  לאלהים  זובח  הכתוב  אמר   ובזה 

 
השני בע''ז, שחזרו לעבוד לצבא השמים הנראה, מהם עובדי השמש או   והמין

הירח, ומהם למזל מן המזלות, כי כל אחת מן האומות ידעה כח המזל בה כפי 
הארץ   על  כענין משטרו  להם,  ויועיל  המזל  יגבר  בעבודתם  כי  וחשבו  שלהם, 

שכתוב )ירמיה ח ב( ושטחום לשמש ולירח ולכל צבא השמים אשר אהבום ואשר 
וכמו שנאמר  ואשר השתחוו להם,  ואשר דרשום  ואשר הלכו אחריהם  עבדום 
בתורה באיסור של ע''ז )דברים ד יט( ופן תשא עיניך השמימה וראית את השמש  

ואת הכוכבים כל צבא השמים ונדחת והשתחוית להם ועבדתם אשר  ואת הירח
חלק ה' אלהיך אותם לכל העמים תחת כל השמים. יאמר, כי בעבור שחלק השם  
אותם לכל העמים ונתן לכל עם כוכב ומזל לא תהיה נדח אחריהם לעבדם, ואלה  
האנשים הם שהחלו לעשות הצורות הרבות בפסילים והאשרים והחמנים, כי 

עושים צורות מזלם בשעות אשר להם הכח כפי מעלתם, והיו נותנים בעם,    היו
והצלחה:  כח  מחשבתם,   כפי 

 
ומשלו   וקרוב בדור הפלגה כאשר הפיצם השם אל הארצות,  זה  בעיני שהוחל 

בהם הכוכבים והמזלות למחלקותיהם, כי הבונים היו רוצים לעשות להם שם  
)בראשית   במקומו  רמזתי  כאשר  יתחלקו,  ב(: ולא   יא 

 



קצת   והיו ומודיעים  העתידות  מן  להם  מגידים  שקר  נביאי  הכתות  אלה  לכל 
הבאות עליהם בחכמת הקסם והניחוש, כי יש גם למזלות שרים שוכנים באויר 
עובדים   מהם  היו  הזאת  העבודה  וממין  בעתידות.  יודעים  בשמים  כמלאכים 

עול ומזלו  גדולה  ממשלה  האדם  מבני  לאחד  בראותם  כי  מאד לאנשים,  ה 
וכוונתם אליו  עבודתו  עליהם  כי בקבלם  כנבוכדנצר, היו אנשי ארצו חושבים 
יעלה מזלם עם מזלו, והוא ג''כ יחשוב כי בהדבק מחשבתם בו תוסיף לו הצלחה 
בכח נפשותיהם המכוונות אליו. וזה היה דעת פרעה כדברי רבותינו )שמו''ר ט 

במ על  אעלה  במחשבתו  הכתוב  שאמר  סנחריב  ודעת  לעליון ז(,  אדמה  עב  תי 
)ישעיה יד יד(, וחירם וחביריו שעשו עצמם אלוהות, כי היו רשעים לא שוטים  

 גמורים: 
 

השלישי בע''ז, אחר כך חזרו לעבוד את השדים שהם רוחות, כאשר אפרש   והמין
בע''ה )ויקרא יז ז(, כי גם מהם יש ממונים על האומות שיהיו הם בעלי הארץ 

שלים שבהם, כידוע מענינם בחכמת נגרמונסיא, גם  ההיא להזיק לצריהם ולנכ
בדברי רבותינו. ובזה אמר הכתוב )דברים לב יז( יזבחו לשדים לא אלוה אלהים  
שהם   הכתוב  להם  לעג  אבותיכם,  שערום  לא  באו  מקרוב  חדשים  ידעום  לא 
זובחים גם לשדים שאינם אלוה כלל, כלומר שאינם כמלאכים הנקראים אלוה,  

א ידעום, כלומר שלא מצאו בהם שום אלהות וכח שולטנות,  אבל הם אלהים של
והם חדשים להם שלמדו לעשות כן מחדש מן המצרים המכשפים, וגם אבותיהם  
הרשעים כתרח ונמרוד לא שערום כלל. ומזה מזהיר ולא יזבחו עוד את זבחיהם  
ז(:   יז  )ויקרא  אחריהם  זונים  הם  אשר   לשעירים 

 
ולכך הזהיר התורה אסרה בדבור הזה הש  והנה ני כל עבודה בלתי לה' לבדו, 

,  על פני, שהם המין הראשון, וזהו  לא יהיה לך אלהים אחרים על פני בתחלה  
כאשר רמזתי סודו. והזהיר עוד על הפסל וגם על התמונה שהיא תרמוז גם לדבר  
הרוחני המדומה, כענין שכתוב )איוב ד טז( יעמוד ולא אכיר מראהו תמונה לנגד 

וכך א כד:(  עיני.  )ר''ה  ומזלות.  אשר בשמיםמרו  כוכבים  ולבנה  , לרבות חמה 
ת. כי גם בהם יעשו צורות לשכלים הנבדלים אשר הם  ממעל, לרבות מלאכי השר

נפש למזלות, כאשר היה בענין מעשה העגל שאני עתיד. לפרש בע''ה )להלן לב 
לרבות השדים, מתחת מים ושוכניהם )איוב   אשר במים מתחת לארץא(. ואמר  

כו ה(, וכך אמרו )במכילתא כאן( להביא את הבוביא. ואמר בכלם לא תשתחוה 
בדם בשום עבודה כלל, ואפילו לא יהא דעתו להוציא עצמו מרשותו  להם ולא תע

ס:(:  )סנהדרין  ית'  המיוחד  לשם  כלן  העבודות  כל  ריקן  והנה  הקב''ה,   של 
 

. אמר ר''א כי טעם פקידה כטעם זכירה, כמו וה' פקד פוקד עון אבות על בנים
י השם את שרה )בראשית כא א(, שהוא כמו ויזכרה ה' )ש''א א יט(. והטעם, כ

יאריך לרשע אולי ישוב ויוליד בן צדיק, אבל אם הלך הבן בדרכי אביו גם הדור 
ולא   יזכור מה שעשו האבות,  כי השם  זכרם.  יאבד  הרביעי  הדור  גם  השלישי 
ועל  עון אבות על בנים  יפקוד  וא''כ לא  וכזה אמרו כל המפרשים.  עוד.  יאריך 

עון   פוקד  היה שיאמר  וראוי  רבעים,  על  רק  על שלשים,  ושלשים  ובנים  אבות 
רבעים. ואולי יאמרו שהוא זוכר העון על הבנים לאמר אתה ואביך חטאתם, וכן 
יעשה עם השלשים ועם הרבעים, ואז ינקם מהם ולא יפקוד להם עוד כי יכריתם  
כולם:   בעון 

 
פירושם נכון, שיאמר הכתוב הזכירה בכלם בשוה, ולא יזכיר הנקמה שתהא    ואין

ון פקידה עם מלת ''על'' לא תבא על זכירה, אבל היא הנקמה,  ברבעים בסוף. ולש
בחרבו  ה'  יפקוד  וכן  לד(,  לב  )להלן  חטאתם  עליהם  ופקדתי  פקדי  וביום  וכן 



הקשה והגדולה והחזקה על לויתן נחש בריח ועל לויתן נחש עקלתון והרג את  
כא(,  התנין אשר בים )ישעיה כז א(, וכן יפקוד ה' על צבא המרום במרום )שם כד  

והעונש:  הנקמה   כלם 
 

בעיני שיאמר כי הוא פוקד העון אשר עשה האב על בניו ומכריתם בעון   והנכון
אביהם, כענין שנאמר )שם יד כא( הכינו לבניו מטבח בעון אבותם, וכן יפקוד 
עון  שלם  לא  כי  כענין  הדורות,  בשני  עונם שלם  יהיה  כשלא  שלשים  על  אותו 

(. ופעמים יפקוד עון כלם על הרבעים שנתמלאה  האמורי עד הנה )בראשית טו טז
והוסיף  הראשון.  אביו  בעון  הבן  יענש  לא  חמישי  בדור  אבל  ויכריתם,  סאתם 
או:  כטעם  לשונאי,  רבעים  ועל  שלשים  ועל  ט(  ה  )דברים  התורה   במשנה 

 
ר''א כי בני הבנים נקראים בנים, על כן אחז דרך קצרה, כי ממלת שלשים    ואמר

ה. ואיננו כן, אבל שלשים, הדור השלישי בעון, ורבעים כן, כי ורבעים יתבונן ז
הם ארבע חטאים. והכתוב שאמר בשלש עשרה מדות )להלן לד ז( פוקד עון אבות  
השלשים   בנים  בני  על  יפרש  רבעים,  ועל  שלשים  על  בנים  בני  ועל  בנים  על 
רבעים   ועל  שלשים  על  בנים  על  ואמר  במרגלים  משה  חזר  ולפיכך  והרבעים. 

אחד: )ב והכל  בנים,  בני  הזכיר  ולא  יח(,  יד   מדבר 
 

הכתוב לשונאי, כשיהיו הבנים שונאי השם, שאם הוליד בן צדיק לא ישא    ואמר
כ(:  יח  )יחזקאל  יחזקאל  שפי'  כמו  האב,   בעון 

 
מכאן   ומדברי שלמדו  שפירשתי,  הזה  כפירוש  נראה  כאן(  )מכילתא  רבותינו 

פורענות לארבעה דורות וכו', ואם    שמדה טובה מרובה על מדת פורענות, שמדת
היה כפירוש הראשון הזה שפירשתי, היתה מדה טובה מרובה אם יאריך גם דור  
עשירי. ויתכן שתהיה המדה החמורה הזאת בעבודת גלולים בלבד, כי בה יזהיר, 
אבל בשאר המצות איש בעונו ימות )ירמיה לא כט(. והסוד הנסתר בפוקד עון 

ר קהלת )א ד( תמצאנו, וכבר כתבתיו )בראשית לח  אבות על בנים בתחלת ספ
 )הרמב"ן(ט(:  

 
. פירוש לצד כי אמר שהוא קנאי ברוך הוא וידוע פקד עון אבות וגו'  אור החיים 

הוא כי הקנאות תפעיל סמוך לדבר המתקנא עליו ורואים אנו הכחשת הדבר חס 
 פוקד לזה אמר  ושלום כמה וכמה מרדו ופשעו ועשו והצליחו ולא נגעה יד הקנאי,  

פירוש ואם ראית הפכיות הקנאה דע כי אני פוקד פירוש זו היא מדתי שאין אני 
וג' וד' פירוש לפעמים. ואין אני  נפרע מעושי רשע מיד ומאריך אפי עד דור ב' 
מאריך אפי אלא עד זמן זה, והטעם כי אם היה ה' מתקנא לאדם תכף אין קיום  

מעלים עין מלאבדם בעולם הזה כדי לנבראים, לזה מתחכם ה' לעושי רשעה ו
יועיל לאבות   ונמצא עולם קיים בהם, גם  יטיבו דרכיהם  שיקומו בניהם אולי 
ב'  דור  ואם  אבא,  מזכה  ברא  ק"ד.(  )סנהדרין  כאומרם  הבא  בעולם  לזכותם 
ישנו  ועדיין  ימקו,  אתם  אבותם  עון  עליהם  יפקוד  אז  אבות  כמעשה  התעיבו 

ולפעמים יוסיף ה' להאריך אפו גם לדור ב' לקנאות רשע האב בפרעון הבנים.  
וכו',   עליהם  יפקוד  וכשירשיעו  האמור  עצמו  לטעם  ג'  דור  עד  להם  ותולה 
ולפעמים יוסיף גם כן להאריך אפו גם לדור ג', אבל דור רביעי אין עוד תקוה  
להם כי הושרשו בקליפה לא ינתקו ממנה ובערה בם קנאת ה' עונם ועון אבות 

מדור   אבותם  אחת.  אבות  שלשלת  רע  בחינת  כולם  כי  והטעם  יחרב,  ראשון 
יקרא  דור רביעי  עד  כי בערך האדון ברוך הוא אפילו כשיאריך אפו  ואשכילך 
מיד, כי ג' וד' דורות הם ג' מאות שנה ויומו של הקדוש ברוך הוא אלף שנה וכמו 
שיאמר תכף ומיד בערך האדם ו' וז' שעות כמו כן יהיה בערך האדון ג' מאות  



ולא אמר בדרך כלל   על ועלה. ובזה תמצא ישוב טעם למה האריך ה' לומר  שנ
פוקד עון עד רבעים כאומרו בעושה חסד לאלפים, כי ישתנה זה מזה והבן ועיין 

 בסמוך: 
 

כי התבוננות בדבר זה שאין ה' מתקנא בעושי רשע הוא דבר מבהיל ומה גם    ודע
בגדר אשר גבל הבורא    רשע מאריך ברשעתו ומצליח ברום ההצלחות, והמשכיל

אבינה   ע"ג(  )תהלים  אסף  שאמר  והוא  ישר,  משפט  יצדיק  דורות  לד'  שהוא 
לאחריתם פי' אחרית קצבת הדורות אשר קצב ה'. ודע כי כח בחי' הרע ישנו עד 
ד' דורות ולא יפרע ה' מדור ה' עון אבות הראשונים שהוא חמישי להם מה שאין 

ואלפים: אלף  עד  שתגדל  הטוב  בחינת  החיים(   כן   )אור 
 

. לא  אל קנא  . לנמצאים עצמם אשר בשמים או בארץ:לא תשתחוה להם  ספורנו 
שהעובד אותי יעבוד גם זולתי, כי אין ביני ובין זולתי שום הדמות, וראוי   חפצתי

. והטעם שאני מאריך פוקד עון אבות  לקנא על כבודי שיותן לאחר בלתי ראוי לו:
אפים כל כך לקצת רשעים בעולם הזה, הוא מפני שאני ממתין שתתמלא סאתם  

ו, על בנים שאוחזים  להאבידם אפילו בעה''ז, וזה בהיותי פוקד עון אבות שהרע
מעשה אבותיהם בידיהם, ומוסיפים יצר מחשבות לבם, וכן יוצאים מרעה אל  

. אם יוסיפו להרע מאבותם; על שלשים  רעה בכל דור ודור, כמו שקרה בירבעם:
זמרי: בזרע  שקרה  רבעים  כמו  יוסיפו ועל  לא  אם  יהוא.  בזרע  שקרה  כמו   .

צל הדור לקנין, בלתי תקות  מאבותם, אבל יגיעו למדרגה מן החטא שתהיה א
הנה: עד  האמרי  עון  שלם  לא  כי  כענין  כליה,  ויתחייבו   )ספורנו(   תשובה, 

 
 

י:   }ו{ מִצְוֹתַָֽ י  ִ֥ מְר  וּלְש ַֽ י  הֲבִַ֖ לְא ַֽ ים  אֲלָפִָ֑ לַַֽ ד  סֶּ ִ֖ חֶּ ה  שֶּ    )ס(   וְע ִ֥
 

פִקוֹדָי:    אונקלוס  וּלְנָטְרֵי  לְרַחֲמַי  דָרִין  לְאַלְפֵי  טִיבוּ   )אונקלוס(   ]ס[וְעָבֵד 
 

צַדִיקַיָא וּלְנַטְרֵי פִיקוּדָי וְאוֹרַיְיתָי:   יונתן  לְרַחֲמַי  דָרִין  לְאַלְפִין  וְטִיבוּ   וּנְטִיר חֶסֶד 
יונתן(   )תרגום 

 
נמצאת מדה   )ר(שאדם עושה,  נוצר חסד.    רש"י  דור,  לשלם שכר עד לאלפים 

על מדת פורעניות אחת על חמש מאות, שזו לארבעה דורות, וזו   )ש(טובה יתירה  
א.(לאלפים   ד,  סוטה   )רש"י( :  )תוספתא 

 
וקשה דהביא האי קרא נוצר חסד דכתיב בפרשת כי תשא והכא   )ר(  שפתי חכמים  

דכתיב  האי  דהכא  הקרא  לפרש  שלא תטעה  כדי  וי"ל  וגו'.  חסד  ועושה  כתיב 
ועושה שב אל הקב"ה כלומר שהקב"ה עושה חסד לאלפים ותו לא והא כתיב 
חסדי ה' כי לא תמנו וגו' לכן הביא קרא דנוצר חסד וגו' שפירושו חסד שהאדם 

וצר לו הקב"ה שכרו עד אלפים דור ה"נ האי קרא ועושה חסד שמלת עושה נ
ועושה שב אל האדם כלומר האדם שעושה חסד הקב"ה משלם שכרו עד אלפים 

תימא וכי חושבנא אתא רש"י לאשמועינן. וי"ל דק"ל הא דכתיב   )קצ"מ(  )ש( דור:  
ששת   נוצר חסד לאלפים אי אפשר שיהיה כפשוטו כיון שאין כל ימי עולם כי אם



אלפים לא יגיע העולם מתחלתו ועד סופו אפילו לאלף דור ל"פ דלא אתא קרא 
טובה:   דמדה  שיעורא  אלא  חכמים( לאשמעינן   )שפתי 

 
. וכתוב לאלף דור. ובני אדם יחשבו כי זו ועושה חסד לאלפיםכתוב    אבן עזרא 

שאלה. ואיננה. כי כן כתוב אם תשמור מצותי ישמור לך השם הברית והחסד 
נשבע לאבותיך. שהם הג' האבות. וזה הוא שומר הברית והחסד לאוהביו   אשר

לאלפים   חסד  ועושה  אחר  דבר  אמר  זו  ובפרשה  דור  לאלף  מצותיו  ולשומרי 
והטעם אין קץ. והוא לעולם ועד. וזה הדבר יתפרש לשני עניינים. האחד שהשם  

והשני דורות.  לעולם לאלף אלפי  כי   יעשה חסד לאוהביו שתעמודנה נשמותם 
השם יעשה טוב לבניהם שהם כמותם עד אין קץ. וככה אמר דוד וחסד ה' מעולם 
ועד עולם על יראיו וצדקתו לבני בנים. והנה אין ספק כי חסד השם הוא לנצח  
על יראיו. ובעבור שהזכיר לבני בנים. על דרך וצדקתו עומדת לעד. הוצרך לפרש  

ריתו. ובפרשת כי תשא אפשר אם היו הבנים טובים על כן אמר אחר כן לשומרי ב
. הם החסידים  לאוהבילך איך תכנס מדת פוקד עון אבות במדת רחמים: ומלת  

הצדיקים:   הם  מצותי  עזרא( ולשומרי   )אבן 
 

ולשומרי מצותי  הרמב"ן  בענין לאהבי  . הנראה ממשמעות הכתוב שזו הבטחה 
, הם  חסד לאלפים לאהביוהמצות האלו אשר הזכיר, יאמר כי הוא עושה בהן  

המוסרים נפשם עליו, כי המודים בשם הנכבד ובאלהותו לבדו ויכפרו בכל אלוה  
האהבה   היא  זו  כי  אוהביו,  יקראו  נפשם,  סכנת  עם  אותם  יעבדו  ולא  נכר 

בנפשותינ בה  ובכל שנתחייבנו  לבבך  בכל  אלהיך  ה'  את  ואהבת  כמו שאמר  ו, 
נפשך )דברים ו ה(, שתמסור נפשך וחייך באהבתו, שלא תחליפנו באל אחר, ולא  
תשתף עמו אל נכר. ולכך נאמר באברהם זרע אברהם אוהבי )ישעיה מא ח(, שנתן  
מצותיו:  שומרי  יקראו  הצדיקים  ושאר  כשדים.  באור  ע''ז  יעבוד  שלא   נפשו 

 
רשו )עי' רמב''ם בפירוש משנה סנהדרין ריש פרק י( כי אוהביו העובדים  פי  ורבים

 מאהבה שלא על מנת לקבל פרס, כמו שהזכירו חכמים )בספרי דברים יא יג(: 
 

במכילתא )כאן( לאוהבי, זה אברהם וכיוצא בו. ולשומרי מצותי, אלו   ומצאתי
ו שהם יושבים  הנביאים והזקנים. רבי נתן אומר, לאוהבי ולשומרי מצותי, אל

בארץ ישראל ונותנין נפשם על המצות. מה לך יוצא ליהרג, על שמלתי את בני.  
מה לך יוצא לישרף, על שקראתי בתורה. מה לך יוצא ליצלב, על שאכלתי את  
המצה. מה לך לוקה מאפרגל, על שנטלתי את הלולב. ואומר )זכריה יג ו( אשר 

הב לאבי שבשמים. הרי פירש  הוכיתי בית מאהבי, המכות האלה גרמו לי ליא
בה  כי  ע''ז  על  ודאי  והכתוב  המצוה.  על  הנפש  מסירת  האהבה  כי  נתן  רבי 
נתחייבנו ביהרג ואל יעבור בכל הזמנים לעולם, אבל הרחיב הענין לכל המצות,  
לפי שבשעת השמד אנו נהרגין על כלן מן הכתוב האחר ולא תחללו את שם קדשי 

אברהם ואלו הנביאים, אינו נכון שיאמר שהיו  )ויקרא כב לב(. ות''ק שאמר זה  
הנביאים עושים על מנת לקבל פרס, אבל יש בזה סוד, אמר שאברהם מסר נפשו 

 )הרמב"ן( באהבה, כענין שכתוב חסד לאברהם, ושאר הנביאים בגבורה. והבן זה:  
 

. ד' במסורה. ב' בדברות. וב' גבי דוד ועשה חסד למשיחו  ועשה חסד  בעל הטורים 
לאו''ה  לו'   אף  גומל חסד  היה  ודוד  עמו חסד  עושין  מי שעושה חסד לאחרים 

עמו חסד: עשו  לכך  חנון  עם  דוד אעשה חסד  ויאמר  מצותי  דכתיב  .  ולשומרי 
לומר  ד''א  המצות.  ככל  שוא  שבועת  שחמורה  מלמד  תשא  לא  ליה  וסמיך 
כשתשמור המצות הזהר שלא תעשה אותם לשוא שלא לשמם אלא עשה אותם  



שי''ן דלא תשא יש ז' תגין כנגד ז''פ כזב ביחזקאל שבע תועבות בלבו לשמם. על 
שבע חטאות בתוכחה ז' עונותיכם מלאים ז' שמות ליצה''ר ז' מדרגות לגיהנם: 
הטורים(    )בעל 

 
וגו  אור החיים  '. פירוש שגם עושה חסד אין הקדוש ברוך ועושה חסד לאלפים 

הוא משלם לו כל חסדו תיכף ומיד אלא בוחר לו אופן פרעון הנאות לו לדורות  
ויש בו דבר המעמיד הגנה והצלה עד  ופורע בכל דור אשר יצטרך אליו  והולך 
פורע  הוא  ברוך  הקדוש  היה  שאם  פמ"ד(  )שמו"ר  ז"ל  מאמרם  והוא  אלפים, 

במה היו מתפרנסים בניהם בכל דור ודור ובגליות.    לאבות שכרם בעולם הזה
עם   ולשומרי מצותיואומרו   נמשכת  ל"א.( שאינה  )סוטה  ז"ל  רבותינו  פירושו 

לאלפים כי אלו שהם עובדים מיראה אם יצטרכו הדורות לזכותו לא יאריך אלא 
 )אור החיים(   עד אלף כמו שמפורש בפסוק אחר דכתיב )דברים ז ט( לאלף דור וגו':

 
. ולפעמים תהיה סבת האריכות שאני עושה חסד ועושה חסד לאלפים  ספורנו 

לאלפים בסבת איזה קדמון מאוהבי שזכה, ובזכותו אעשה חסד להאריך לבניו 
דורות:   )ספורנו(    כמה 

 
, שומר הברית והחסד לאוהביו ומ"ש לאלפים ובסוף פר' ואתחנן כתיב  כלי יקר 

ל חשבון אחד כי הפלגת הטובה כפלים פי ולשומרי מצותיו לאלף דור. נ"ל שהכ
שנים הרמוז בברית ובחסד שהוא לאלף דור, היינו הך שמירת החסד לבד בלא  

ובגמרא   לאלפים.  לא.(ברית  מיראה.  )סוטה  הא  מאהבה  הא  יקר(   תרצו   )כלי 
 
 

א     }ז{ א תִשֶָ֛ תל ִ֥ ם-אֶּ ר- ש  ת אֲשֶּ ֶ֛ ה א  וֵָ֔ ה֙ יְה  א יְנַקֶּ י ל ָּ֤ וְא כִֵ֣ יךָ לַשָָ֑ ִ֖ ת-יְהוִָֹ֥ה אֱלֹהֶּ א אֶּ -יִשִָ֥
וְא:  לַשַָֽ וֹ     )ס(   שְמִ֖

 
בִשְמֵהּ    אונקלוס  דִיֵימֵי  יָת  יְיָ  יִזַכֵי  לָא  אֲרֵי  לְמַגָנָא  אֱלָהָךְ  דַיְיָ  שְמָא  יָת  תֵימֵי  לָא 

 )אונקלוס(   ]ס[לְשִקְרָא:  
 

מַגָּן   יונתן  עַל  אֱלָהָכוֹן  דַיְיָ  מֵימְרָא  בְשוּם  מִנְכוֹן  חַד  יִשְתְבַע  לָא  יִשְרָאֵל  בֵית  עַמִי 
יְיָ   מִזַכֵי  דְמִשְתְבַע בִשְמֵיהּ עַל מַגָּן:אֲרוּם לָא  דִינָא רַבָא יַת כָל מַאן  )תרגום   בְיוֹם 

 יונתן( 
 
כמה דתימר אי זהו שבועת שוא, נשבע לשנות   )השני לשון שקר, כתרגומו(לשוא.    רש"י 

זה הנשבע לחנם   )הראשון לשון מגן, כתרגומו(את הידוע, על עמוד של אבן שהוא של זהב,  
אבן    )ת(ולהבל   אבן  ועל  עץ,  עץ  של  כט.(על   )רש"י( :  )שבועות 

 
כוונת רש"י שלא תאמר שלשון התרגום למגנא שהוא חנם   )ג"א(  )ת(  שפתי חכמים  

ו הנאה אבל אם היה לו בו הנאה יהא מותר ל"פ להבל דעיקר הכוונה ר"ל שאין ב
)וטעות סופר רש"י וצריך לומר על פי גירסת הרא"ם וג"א לשוא להבל שאין בו ממש זה נקרא חנם  

לחנם להבל איזהו שבועת שוא נשבע לשנות הידוע כו' וכתב עליו הרא"ם לאו דוקא לשנות אלא אף אם נשבע על אבן 

וזה אחד מהם עכ"ל(שהוא אבן אל לד' חלקים  נחלקת  לשון המשנה שבועת שוא   )שפתי חכמים( :  א שרש"י תפס 
 

. שם הוא כמו זכר. והוא מושך להיות סי'  לא תשא את שם ה' אלהיך  אבן עזרא 



לנקרא. רק ימצא זכר בלשון הקדש פעם בלב ופעם בפה. רק השם הוא נשוא  
בפה. וכן מצאנו שאמר דוד ובל אשא את שמותם על שפתי. והנה טעם לזכור 
השם כי כאשר הוא השם אמת כן יהי' דברו אמת. והנה אם לא יקיים דברו כאלו  

אנשי מצרים עד היום אם ישבע אדם בראש המלך ולא  מכחיש את השם. ומנהג  
יקיים את דברו הוא בן מות. ואלו נתן כופר משקלו זהב לא יחיה בעבור כי הוא  
בוזה את המלך בפרהסיא. אם כן למלך ב''ו כך כמה אלף אלפי פעמים חייב אדם  
להשמר שלא תכשילהו לשונו לתת את פיו לחטיא את בשרו לזכרו לשוא. והנה  

בעבור שנשבעו בנ''י ברבים על דבר פלגש בגבעה. ושם היה פינחם הכהן.   ראינו
ומצאנו שנהרגו העוברים על השבועה. וכן אנשי יבש גלעד. אנשים ונשים וטף. 
וכן לא יעשה אפילו במחללי שבת. וגם ראינו שבקש שאול להרוג יהונתן בנו והוא  

ל וביתו שעברו על לא שמע השבועה. וראינו שהביא השם רעב לארץ בעבור שאו
ה'   ויעתר  אז  הדמים.  בית  נהרגו  וכאשר  לגבעונים.  שנשבעו  הנשיאים  שבועת 
בעשרת   מצאנו  לא  והכלל  בה'.  השבעתיך  הלא  לשמעי  אמר  ושלמה  לארץ. 
הדברים שכתוב שם שכר טוב מפורש רק בכבוד אב ואם. ולא עונש מפורש רק 

ה הנושא  כי  חושבים  ורבים  לשוא.  השם  ובנשיאות  עשה  בע''ז  לא  לשוא  שם 
כי  אחריו.  הבאים  הלאוין  מכל  קשה  היא  כי  להם  אראה  ואני  גדולה.  עבירה 
הרוצח והנואף שהם עבירות קשות לא יוכל כל עת לרצוח ולנאוף כי יפחד. ואשר 
הרגיל עצמו להשבע לשוא ישבע ביום אחד שבועות אין מספר. וכל כך הוא רגיל 

כיחנו למה נשבעת עתה. אז ישבע בעבירה הזאת שלא ידע שנשבע. ואם אתה תו
שלא נשבע מרוב רגילותו בה. כי לפני כל דבור שידברו יקדימו השבועה. והוא 
להם ל' צחות. ואילו לא היה בישראל רק זאת העבירה לבדה תספיק להאריך 
הגלות ולהוסיף מכה על מכותינו. ואני אראה שגעונם כי הרוצח אם רצח אויבו 

אף כן לפי שעתו. והגונב מצא הנאות לצרכו. ועד מלא תאותו בנקמתו. גם הנו
שקר להתרצות או להתנקם. והנה הנשבע לשקר בכל עת שאין עליו שבועה הוא  

לו:   שיש  הנאה  בלא  בפרהסיא  שמים  שם  עזרא( מחלל   )אבן 
 

. כבר נתפרש זה הכתוב בדברי רבותינו לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא  הרמב"ן 
לה אוסר  שהוא  כא.(  הידוע )שבועות  על  הנשבע  כגון  לריק,  הנכבד  בשם  שבע 

לאדם לשנותו או לקיימו, על עמוד של שיש שהוא של זהב או שהוא של שיש, 
והוא עומד לפניהם ומכירים בו. ועל דרך הפשט יאסור עוד שלא ישא על שפתיו  
את   אשא  ובל  א(,  כג  )להלן  שוא  שמע  תשא  לא  כלשון  חנם,  על  הנכבד  השם 

ים טז ד(, כי הדבור יקרא כן בעבור שישא בו קול. וכן שמותם על שפתי )תהל
משא דבר ה' )זכריה ט א(, וכן ישא ביום ההוא לאמר לא אהיה חובש )ישעיה ג 
כן: לאמר  קולו  שישא   ז(, 

 
שגם זה אסור, ונקרא בלשון חכמים מוציא שם שמים לבטלה )תמורה    ובאמת

נין שלא יאמר אדם לה' ג:(. וכבר אמרו רבותינו )ספרא ויקרא ב, נדרים י:( מ
עולה, לה' חטאת, אלא יאמר עולה לה', חטאת לה', ת''ל קרבן לה' )ויקרא א ב(, 
והלא דברים קל וחומר, ומה אם מי שהוא עתיד להקדיש אמרה תורה לא יחול 
וכו':  וחומר  קל  הקרבן,  על  אלא   שמי 

 
הנורא  זו המצוה אחר אזהרת ע''ז, כי כאשר ראוי ליראה את ה' הגדול ו  וסדר

שלא לתת כבודו לאחר, כן ראוי לתת כבוד לשמו, והנושא אותו לשוא מחללו,  
כענין שכתוב ולא תשבעו בשמי לשקר וחללת את שם אלהיך )ויקרא יט יב(. וכמו  
שהחמיר בע''ז וכתב העונש כי הוא אל קנא פוקד עון אבות על בנים, כן כתב בזה  

ול הזה,  בלשון  ואמר  אותו.  ינקה  לא  כי  בעבור העונש  עליו,  יפקוד  כי  אמר  א 
שאינו אצל הנשבעים עבירה גמורה ויחשוב שראוי למחול לו, אמר כי לא ינקה  



כהוגן:  הזה  הכתוב  על  ר''א  ודבר  הנוגע.   כל 
 

, כאלו משה ידבר, וכן בכל הדברות  את שם ה' אלהיךלשון הכתוב הזה    והנה
,  על פני ,  אשר הוצאתיך,  אנכיאחרי כן, ובשנים הפסוקים הראשונים השם ידבר  

. ומפני זה אמרו רבותינו ז''ל )מכות כד.( אנכי לאוהבי ולשומרי מצותי, כי אנכי
ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום, שהם עיקר הכל. ור''א הקשה כי הכתוב אמר 

( וידבר אלהים את כל הדברים האלה, ומפורש מזה את הדברים )לעיל פסוק א
האלה דבר ה' אל כל קהלכם )דברים ה יט(, ושם כתוב עוד ויכתבם על שני לוחות  
הלוחות:   על  כתבם  כן  קהלכם  כל  אל  אמרם  כאשר  כי   אבנים, 

 
אפרש לך קבלת רבותינו. בודאי שכל עשרת הדברות שמעו כל ישראל מפי   ואני

כפשוט הדבור אלהים  שומעים  היו  הראשונות  הדברות  בשני  אבל  כתוב,  של  ו 
ידבר  כאשר  ידבר עמהם  כן  ועל  יבין אותם משה,  כאשר  אותו ממנו  ומבינים 
האדון אל עבדו, כמו שהזכרתי. ומכאן ואילך בשאר הדברות ישמעו קול הדבור 
אותו   שיבינו  עד  ודבור  דבור  כל  להם  לתרגם  משה  ויצטרך  אותו,  יבינו  ולא 

)לעיל יט יט(. ועל כן   משה ידבר והאלהים יעננו בקול. וכך הם מפרשים  ממשה
היו בהם דברי ה' עם משה שיאמר להם כן. והכונה היתה בזה כדי שיהיו כלם  
נביאים באמונת ה' ובאיסור ע''ז, כאשר פירשתי )שם ט(, לפי שהם העיקר לכל 

שר ילמדון התורה והמצות, כמו שאמר הקהל לי את העם ואשמיעם את דברי א
ליראה אותי כל הימים )דברים ד י(. אבל בשאר הדברות יקבלו מפי משה ביאורן  

בכל:   במשה  יאמינו  המצות  ובשאר  הדברים,  קול  שמיעתם   )הרמב"ן(עם 
 

. פי' לצד כי השבועה תגיד גדולות ונשיאות לה' יחשוב לא תשא וגו'  אור החיים 
א זה רבונו ושליטו הגם שיהיה  אדם כי ישבע בשמו יתברך לכבוד ולתפארת כי הו

לשוא מה בכך אם הנשבע לו לא יכיר בשקרו כי אם ידע שהוא אדונו של זה והוא 
אפילו יש נשיאות לשם שאתה נשבע   לא תשאבאופן שלא יתגלה ההפך, לזה אמר  

ה'בו,   ינקה  לא  לשוא:   כי  שהוא  כיון  שמו,  את  לשאת  כונתו  שתהיה   הגם 
 

וא הוא נושא מעליו שם ה' הנקרא עליו ומתלבש ירצה כי באמצעות שבועת ש  עוד
בבחינת הרע המתיחסת בשם שוא כי שם ה' אמת והמזכירו בשקר פורח ממנו 

שם ה'  מעליך    לא תשאבחינת השם לסיבת בוחרו בשוא, וזה הוא שיעור הכתוב  
ואמר    אלהיך שוא,  ה' לסיבת  ינקה  לא  כן:   כי   לעושי 

 
שהוא אלוהו ואומר לכל שהוא איש יהודי ירמוז שלא יהיה נושא עליו שם ה'    עוד

ולבבו לא כן יחשוב, והוא אומרו   אלהיךשהוא    שם ה'ועובד ה', והוא אומרו  
, ואזהרה זו שלא ירמה ברוך הוא לומר כי הוא מעבדיו ולא כן הוא. ובכלל  לשוא

שהוא:   ממה  יותר  צדיק  שהוא  עצמו  על  יראה  שלא  זו  החיים( אזהרה   )אור 
 

. לשקר, לשוא  . בשבועת האלה, על דרך ונשא בו אלה להאלותו:תשאלא    ספורנו 
כי אין ספק שתחול באופן זה אלת השבועה על הנשבע: כי לא ינקה ה' את אשר 
ישא את שמו לשוא. להבל ובלתי צורך, כי אף על פי שישבע על האמת לא ינקה  

ם את  ה' אותו מאלת השבועה, כל שכן כשישבע לשקר, כי אין כבודו שישא האד
שמו, זולתי לקיים איזה אמת אשר לא יקויים בלעדיו. אמנם השבועה בשמו  
כשתהיה לשקר, שאומר הנשבע זה אמת, כמו שהאל יתברך אמת, הנה הוא כופר 
בשמי   תשבעו  ולא  כאמרו  אמת,  יתברך  האל  שאין  כאומר  שמו,  את  ומחלל 

אלקיך:  שם  את  וחללת   )ספורנו(   לשקר, 
 



שכל העולם נזדעזע  )שבועות לט.( ארז"ל   ה' אלהיך לשוא.לא תשא את שם   כלי יקר 
וגו' וטעמו של דבר לפי שנאמר   אלה    ג(–)הושע ד.ב בשעה שאמר הקב"ה לא תשא 
שבכל   )שם לט.(וכחש ורצוח וגנוב על זאת תאבל הארץ ומן פסוק זה למדו רז"ל  

בדין  וא"כ  העולם,  ומכל  ממנו  נפרעים  שוא  ובשבועת  ממנו  נפרעים  העבירות 
נזדעזע כל העולם בשעה שאמר לא תשא כי כולם נוגעים בדבר העונש, וטעמו  
לנושא   דומה  זה  דבר  כי  הגבהה  לשון  שהוא  תשא  לא  בלשון  מבואר  דבר  של 

ע בשמו ית' יען האילן ומגביהו שודאי כל הענפים מזדעזעים עם האילן כך הנשב
כי כל הנמצאים תלוין בשמו יתברך והנושא את שמו ית' כאילו נשא והגביה כל 
הענפים הנשואים עמו ודבוקים בו דהיינו כל נמצאי מעלה ומטה, וא"כ דין הוא  
שכולם מזדעזעים ושיהיה הפורענות נוגע בכולם ולפיכך נאמר כאן כי לא ינקה 

ילו הוא מילתא דפסיקא שא"א לנקותו כי ה' לשון כי, הוא כמו נתינת טעם וכא
לא ניתן למחילה כלל, והוא הדבר אשר דברנו בשם ה' כי אין הקב"ה מוחל כי  
אם בדברים שבינו לבין הבריות אבל לא בדברים שבין אדם לחבירו. ולפיכך זה  
שנגע בגוף האילן הקדוש וגרם פורענות לכל הענפים דרי מעלה עם דרי מטה איך 

ה, והנמצאים שקבלו הפורענות בעבורו איפה הם שיכול לפייסם  ימחול לו הקב"
וכי יוכל לילך מקצה השמים ועד קצהו ומתהום ארעא עד רום רקיע לפייס את  
כל הנמצאים שבעליונים ובתחתונים שהרי נגע בכולם לכך נאמר כי לא ינקה ה',  
כלל.  למחילה  ניתן  לא  כי  זה  עון  למחול  הקב"ה  ביד  הדבר   אין 

 
ובחומר המזכיר שם שמים לבטלה, כי זה    ריך יותר בחומר השבועה,ואין להא

ידוע ומפורסם. ואורך גלות זה יוכיח כי יספיק עון זה לבד לאורך גלות החל הזה  
לא  מישראל  איש  כל  בפה  שגור  כי שם שמים  לשונינו  על  המצוי  ההרגל  מצד 

למטה ובעון   יזדעזע ולא יפחד בזכירתו, ועל כל עבירות שבין אדם לחבירו יש דין
דיין.  ולית  דין  לית  זה   פלילי 

 
שמעו זאת בית יעקב הנקראים בשם ישראל וממי   ב(–)מח.א   וכן אמר ישעיה הנביא

יהודה יצאו הנשבעים בשם ה' ובאלהי ישראל יזכירו לא באמת ולא בצדקה כי 
מעיר הקודש נקראו ועל אלהי ישראל נסמכו ה' צבאות שמו. יאמר כי היה להם  

ר בזכירת שמו הגדול ית' כי שמם כשם רבם כי הם בית יעקב שנקרא  להיות נזה
בשם ישראל כי בו נכלל שם של אל ישר אל וממי יהודה יצאו כי בו נכללו כל 
אותיות השם המיוחד והרי שם אל ושם המיוחד כלל בהם, ואעפ"כ הם נשבעים  

שמות    בשני שמות אלו בשם ה' ובאלהי ישראל יזכירו לא באמת וגו', כי על ב'
אלו נאמר לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא. וא"ת שלכך אינן נזהרים בב' שמות  
הללו לפי שאינן ספונין וחשובים בעיניהם, על זה אמר כי מעיר הקודש נקראו  

ושם    )יחזקאל מח.לה(שהרי הם מתיחסים אחר עיר הקודש הנקראת בשם ה' כמ"ש  
' צבאות שמו שהוא ה' על העיר מיום ה' שמה, ועל אלהי ישראל נסמכו לומר ה

כל צבאות ישראל, וא"כ בכל מקום הם מתיחסים אחר שמו ית' והרי כל השמות  
ספונין וחשובין בעיניהם ואעפ"כ אינן נזהרין בהם ומזכירין השם לא באמת ולא  
בצדקה, כנגד ב' פעמים לשוא שהזכיר כאן אחד לשון חנם ואחד לשון שקר. והנה  

קה היינו בחנם כי הנשבע בב"ד כוונתו להצדיק האמת הפך השקר ומ"ש לא בצד
ובשמו תשבע, אבל המזכיר השם בחנם אין כוונתו    )דברים י.כ(טענותיו ועל זה נאמר  

 )כלי יקר( להצדיק טענותיו כי אם להצדיק דברי הבאי שלו וזה נקרא לא בצדקה.  
 
 

ת   }ח{ אֶּ וֹר  וֹם  -זָכֶ֛ וֹ:יִ֥ לְקַדְשַֽ ת    הַשַבִָ֖
 

לְקַדָשוּתֵהּ:  אונקלוס  דְשַבְתָא  יוֹמָא  יָת  דְכִיר   )אונקלוס(   הֲוֵי 



 
יָתֵיהּ:  יונתן  לְמַקְדְשָא  דְשַבַתָא  יוֹמָא  דְכִירִין  הֲווֹן  יִשְרָאֵל  בֵית  יונתן(   עַמִי   )תרגום 
 
)שמות לא, מות יומת    )א( זכור ושמור בדבור אחד נאמרו, וכן מחלליה  זכור.    רש"י 

, וכן לא תלבש שעטנז גדילים תעשה לך  )במדבר כח, ט.(וביום השבת שני כבשים    יד.(
, הוא )דברים כה, ה.(יבמה יבא עליה    )ויקרא יח, טז.(, וכן ערות אשת אחיך  יב(-)דברים כב, יא

. זכור לשון פעול הוא, כמו )תהלים סב, יב.(י  שנאמר אחת דבר אלהים שתים זו שמעת
, וכן פתרונו תנו לב לזכור תמיד ב ג, טז.(- )שמואל, הלוך ובכה  )ישעיה כב, יג.(אכול ושתו  

 )רש"י(:  )ביצה טז.(לשבת    )ג(שאם נזדמן לך חפץ יפה, תהא מזמינו    )ב(את יום השבת,  
 
הני סותרין זה לזה אבל וא"ת הני פסוקים לא דומין לזו דכל    )א(  שפתי חכמים  

הכא לא סותר כלום. וי"ל דגם הכא סותרין זאת את זה דזכור היינו עשה ושמור 
היינו לא תעשה כדאמרינן כל מקום שנאמר השמר ופן ואל אינו אלא לא תעשה 
רמב"ן. ועוד יש לומר דזכור משמע ואל תעשה מלאכה כי מלת זכור הוא לשון 

שי העבד  על  מקפיד  שהוא  משמע  נעשית עשה  אם  מקפיד  אינו  אבל  שבות 
זו ר"ל שלא יהא מלאכה  המלאכה ושמור משמע שישמור שלא תעשה מלאכה 

כלומר שתהא תמיד בך הזכירה לא   )ב( נעשית אלא על כרחך בדבור אחד נאמרו:  
שבת  של  הזכירה  שתהא  אלא  עתה  זכור  שפירושו  אברהם  ברית  זכור  כפירוש 
מתמדת והולכת תמיד ומלת זכור לא מקור ולא ציווי שאם היה מקור לא היה 
מורה על הפעולה כי אם על המחשבה ואם היה ציווי לא היה הזיי"ן בקמץ. אלא 

 )ג( והוא הפעולה התמידית ל"פ תנו לב וכו':  הוא ממוצע בין המחשבה והפועל  
שמאי   )ביצה דף טו(הקשה הרמב"ן שזהו נגד הלכה שהרי הלכה כב"ה וז"ל הגמרא  

הזקן כל ימיו היה אוכל לכבוד שבת היה מוצא בהמה נאה כו' היה מניחה לשבת 
מצא נאה הימנ' היה אוכל את הראשונה ומניח את האחרונה ליום השבת אבל 

ת היתה בו שנאמר ברוך ה' יום יום עכ"ל. ותירץ הרא"ם דלא הלל מדה אחר
פליגי בית שמאי ובית הלל אלא לענין מאכלות ובזה הלכה כבית הלל אבל בחפץ 
מודה הלל וכאן קאי על החפץ עכ"ל. ולי נראה שאין צריך לכל זה דבכל מקום 
ן הלכה כב"ה חוץ מזו שהלל הזקן שהיה אומר זה הדין לא פליג עם שמאי הזק

על זה וכן מוכח שלא היה פליג שאמר אבל הלל הזקן מדה אחרת היתה בו משמע 
מהרש"ל:   אחרת  מדה  לו  שהיה  אלא  כך  שהדין  ליה  סבירא  חכמים( דלא   )שפתי 

 
. טעם לקדשו הוא הכתוב ששת ימים תעבוד וככה פי' ויקדשהו.  זכור  אבן עזרא 

כאשר הוא כתוב   שהשם שבת בו מכל מלאכתו. וטעם להיותו דבק עם ברך ה'.
בפרשת ויכלו כי השם קדש זה היום וזימנו לקבל הנפשות תוספת חכמה יותר 
וכבר פירשתי זה במזמור שיר ליום השבת.   מכל הימים. על כן כתוב ברך ה'. 
השם   וצוה  בשניה.  שביעית  היא  גם  כי  לשבת  דומה  השמטה  שנת  כי  ראינו 

והנשים והטף נגד האנשים  ואמר הטעם למען   שיקראו התורה בתחלת השנה 



ולהגות   השם  מעשה  להבין  נתנה  השבת  והנה  ושמרו.  ילמדו  ולמען  ישמעו 
בתורתו. וככה כתוב כי שמחתני ה' בפעליך. כל ימי השבוע אדם מתעסק בצרכיו.  
והנה זה היום ראוי להתבודד ולשבות בעבור כבוד השם. ולא יתעסק לשוח אפי'  

הנביא ממצוא חפצך ודבר דבר.   בצרכיו שעברו או מה יועץ לעשות. וככה אמר
ומנהג ישראל היה ללכת סמוך לשבת אצל הנביאים. כמו מדוע את הולכת אליו 
כי טעם כל עושה מלאכה בשבת הוא   וכבר הזכרתי  ולא שבת.  היום לא חדש 
מכחיש במעשה בראשית. רק איננו מכחיש השם הנכבד. והנה אין ספק כי מלת  

כן טעם בנך ובתך הקטנים שביתתן עליך   אתה כוללת כל מי שהוא בן מצוה. על
ואתה חייב לשמרם שלא יעשו דבר שהוא אסור לך לעשותו וככה ועבדך ואמתך. 
שהוא ברשותך אתה חייב שתשמרהו ולא תניחהו שיעבדו לאחר ואם לאו אתה  
עובר על מצות לא תעשה למען ינוח עבדך ואמתך כמוך. כאשר פיר' משה אדונינו 

ל זה התנאי ידור הגד בשעריך שלא יעשה מלאכה בשבת על הדרך שהזכרתי. וע
ידור  התנאי  זה  ועל  בעריות  וככה  הגר  בשנייה  נכתב  כן  על  הכפורים.  וביום 
שבת.   במצות  שהחמיר  בירמיה  וראינו  הדם.  באכילת  וככה  העריות  שישמור 
ואמר מפורש אע''פ שנגזרה גזירה על ירושלים שתחרב אם ישוב ישראל לשמור 

ו לא יגלו ממקומם ויעמדו בירושלים כסאות מלכות בית דוד: השבת כאשר צו
עזרא(   )אבן 

 
. אחר שצוה שנאמין בשם המיוחד יתברך  זכור את יום השבת לקדשו  הרמב"ן 

אלה   בכל  האמונה  ושנייחד  והיכול,  המבין,  הוא  הבורא,  הוא  הנמצא,  שהוא 
סימן   בזה  שנעשה  צוה  שמו,  זכר  שנכבד  וצוה  לבדו,  לו  תמיד והכבוד  וזכרון 

בראשית: למעשה  זכר  שהיא  השבת  מצות  והיא  הכל,  ברא  שהוא   להודיע 
 

. ובמשנה תורה )דברים ה יב( כתוב שמור את  זכור את יום השבת לקדשוואמר  
יום השבת לקדשו. ורבותינו אמרו בזה )ר''ה כז.( זכור ושמור בדבור אחד נאמרו,  

להם ז''ל, כי ''זכור'' מצות   ולא הקפידו בלשונות אחרים שנתחלפו להם. והכונה 
ו''שמור'' אצלם מצות לא   ולא נשכחהו,  יום השבת לקדשו  עשה, צוה שנזכור 
צו.(,   )עירובין  תעשה  לא  אלא  אינו  ואל  פן  השמר  שנאמר  מקום  שכל  תעשה, 
יזהיר שנשמור אותו לקדשו שלא נחללהו, ואין ראוי למשה שיחליף דברי השם 

ם החליף בדבור השני וכל תמונה ואמר ממצות עשה למצות לא תעשה. אבל א
כל תמונה, בחסרון וא''ו, והוסיף אותה ב''ועל שלשים'', וכן כל כיוצא בזה בשאר 
הדברות, אין בכך כלום, כי הכל אחד. והטעם הזה לא יסבול אותו אלא מי שאינו 
בתלמוד:    רגיל 

 
זכור  אמרו )ברכות כ:( נשים חייבות בקדוש היום דבר תורה, שנאמר    ומפורש

בשמירה   ואיתנהו  הואיל  נשי  והני  בזכירה,  ישנו  בשמירה  שישנו  כל  ושמור, 
איתנהו בזכירה, שהנשים חייבות בשמירה, שבכל מצות לא תעשה הן חייבות,  
ונשים פטורות, אלא  ולא היו חייבות בזכירה שהיא מצות עשה שהזמן גרמא 

הגבורה, למה    שההיקש הזה מחייב אותן. ואני תמה אם נאמר זכור ושמור מפי
כתוב  ובשניות  הראשונות  בלוחות  שהיה  ויתכן  הראשונות.  בלוחות  נכתב  לא 
באמת:  כוונתם  וזו  עמו.  נאמר  שמור  כי  לישראל  פירש  ומשה   זכור, 

 
של רבי נחוניא בן הקנה )ספר הבהיר אות קפב( הזכירו עוד סוד גדול   ובמדרשו

ב והשמירה  ביום  הזכירה  תהיה  הכלל  ועל  ושמור,  מאמר בזכור  וזהו  לילה, 
החכמים )ב''ק לב:( שאומרים בערב שבת באי כלה באי כלה, באו ונצא לקראת  
שבת מלכה כלה, ויקראו לברכת היום קדושא רבא )פסחים קו.( שהוא הקדוש  
הגדול, ותבין זה. ואמת הוא ג''כ כי מדת זכור רמזו במצות עשה, והוא היוצא 



מצות אדוניו אהוב לו ואדוניו ממדת האהבה והוא למדת הרחמים, כי העושה  
ממדת   ויוצא  הדין  למדת  והוא  תעשה,  לא  במצות  שמור  ומדת  עליו,  מרחם 
היראה, כי הנשמר מעשות דבר הרע בעיני אדוניו ירא אותו, ולכן מצות עשה  
ועושה   המקיים  כי  מהיראה,  גדולה  שהאהבה  כמו  תעשה,  לא  ממצות  גדולה 

נשמר מעשות הרע בעיניו, ולכך אמרו בגופו ובממונו רצון אדוניו הוא גדול מה
דאתי עשה ודחי לא תעשה, ומפני זה יהיה העונש במצות לא תעשה גדול ועושין  
בו דין כגון מלקות ומיתה, ואין עושין בו דין במצות עשה כלל אלא במורדין,  
עד  עושה, שסנהדרין היו מכין אותו  עושה, סוכה איני  וציצית איני  לולב  כמו 

לעשו עליו  נפשו: שיקבל  שתצא  עד  או   ת 
 

רש''י בפירוש זכור תנו לב לזכור תמיד את יום השבת שאם נזדמן לו חלק    וכתב
יפה יהא מזמינו לשבת, וזו ברייתא היא ששנויה במכילתא )כאן( כך, רבי אלעזר 
בן חנניה בן חזקיה בן גרון אומר זכור את יום השבת לקדשו, תהא זוכרו מאחד 

יפ נזדמן לך חפץ  יחיד שנויה,  בשבת שאם  ה תהא מתקינו לשבת. אבל בלשון 
ואינה כהלכה, שהרי בגמרא )ביצה טז.( אמרו תניא אמרו עליו על שמאי הזקן  
כל ימיו היה אוכל לכבוד שבת, כיצד מצא בהמה נאה אומר תהא זו לכבוד שבת,  
למחר מצא אחרת נאה הימנה מניח השניה ואוכל את הראשונה, אבל הלל הזקן  

ה בו, כל מעשיו היו לשם שמים, שנאמר )תהלים סח כ( ברוך ה'  מדה אחרת הית
יום יום יעמס לנו. תניא נמי הכי, בית שמאי אומרים בחד בשביך לשבתיך, וב''ה  
לנו:  יעמס  יום  יום  ה'  ברוך   אומרים 

 
זכירה עד שלא תבא,    ובמכילתא )מכילתא דרשב''י( שמאי הזקן אומר  אחרת 

שלא היה זכרון שבת זז מפיו, לקח חפץ   שמירה משתבא, ומעשה בשמאי הזקן
טוב אומר זה לשבת, כלי חדש אומר זה לשבת. אבל הלל הזקן מדה אחרת היתה  
ב''ה:  כדברי  היא  והלכה  שמים.  לשם  יהיו  מעשיך  כל  אומר  שהיה   בו 

 
דרך הפשט אמרו )במכילתא כאן( שהיא מצוה שנזכור תמיד בכל יום את    ועל

נו בשאר הימים, כי בזכרנו אותו תמיד יזכור השבת שלא נשכחהו ולא יתחלף ל
מעשה בראשית בכל עת, ונודה בכל עת שיש לעולם בורא, והוא צוה אותנו באות  
הזה כמו שאמר )להלן לא יג( כי אות היא ביני וביניכם. וזה עיקר גדול באמונת  

 האל: 
 

 . שיהא זכרוננו בו להיות קדוש בעינינו, כמו שאמר וקראת לשבת לקדשווטעם  
בעבור   בעינינו  והטעם, שתהא השביתה  יג(.  נח  )ישעיה  מכובד  ה'  לקדוש  עונג 
עונג  בו  ולתת  והבלי הזמנים,  בו מעסקי המחשבות  להפנות  יום קדוש,  שהוא 
כמו   ה',  דברי  לשמוע  הנביאים  ואל  החכמים  אל  וללכת  ה',  בדרכי  לנפשינו 

, שהיה דרכם  שנאמר )מ''ב ד כג( מדוע את הולכת אליו היום לא חדש ולא שבת
כן, וכך אמרו רז''ל )ר''ה טז.( מכלל דבחדש ושבת בעי למיזל. וזה טעם שביתת  
עליה:  מחשבה  בלבנו  תהא  שלא   הבהמה, 

 
אמרו ז''ל )חולין ה.( שהשבת שקולה כנגד כל מצות שבתורה, כמו שאמרו   ולכך

ובנבואה.   ובהשגחה  בחדוש  האמונה  עיקרי  כל  על  נעיד  שבה  מפני  בע''ז, 
תא )כאן( רבי יצחק אומר, לא תהא מונה כדרך שהאחרים מונים, אלא  ובמכיל

תהא מונה לשם שבת. ופירושה, שהגוים מונין ימי השבוע לשם הימים עצמן,  
שמות   או  כנוצרים,  המשרתים,  שמות  על  או  עצמו,  בפני  שם  יום  לכל  יקראו 
שני   בשבת,  לשם שבת, אחד  הימים  כל  מונים  וישראל  להם,  אחרים שיקראו 

בת, כי זו מן המצוה שנצטוינו בו לזכרו תמיד בכל יום. וזה פשוטו של מקרא,  בש



ר''א:  פירש   וכך 
 

אני שזהו מדרשו של שמאי הזקן )במכילתא דרשב''י( שפירש מצות זכור    ואומר
עד שלא תבא, כלומר שלא נשכחהו בשום פנים, אבל הזכירו בברייתא )בביצה 

ו גם במאכליו ואוכל לכבוד שבת כל טז:( עוד מדת חסידותו שהיה הוא מזכיר
אחרת   מדה  בו  היתה  אבל  שמאי,  של  במדרשו  מודה  עצמו  והלל  חייו,  ימי 
במאכלים מפני שכל מעשיו היו לשם שמים, והיה בוטח בה' שיזמין לו לשבת  
הימים:   מכל  יפה   מנה 

 
לרבותינו עוד בו מדרש ממלת לקדשו, שנקדשהו בזכרון, כענין וקדשתם    אבל

משים שנה )ויקרא כה י(, שהוא טעון קדוש ב''ד לומר ביובל מקודש  את שנת הח
מקודש, אף כאן צוה שנזכור את יום השבת בקדשנו אותו. וכך אמרו במכילתא 
)כאן( לקדשו, קדשהו בברכה, מכאן אמרו מקדשין על היין בכניסתו, אין לי אלא  

ת''ל   מנין,  ללילה  ק  ושמרתם את השבתליום,  וזהו  יד(,  לא  היום,  )להלן  דוש 
בקדוש   חייבות  נשים  כ:(  )ברכות  וכך אמרו  אינו אסמכתא.  מן התורה,  והוא 
מתקדשים   קדוש  הטעונים  שכל  לפי  הלילה,  קדוש  על  וזה  תורה,  דבר  היום 
בכניסתן פעם אחת, כגון קדוש החדש, וקדוש היובל, אבל ביום אסמכתא, ואין  

על היין אסמכתא ואינו   אומרים בו מקודש כלל, שדיינו בפעם אחת בכניסתו. וכן
כלל:    קבע 

 
, זכרהו על היין בכניסתו, זכור את יום השבת לקדשופסחים )קו.( אמרו    ובגמרא

, האי תנא מהדר אליליא ונסב את יום השבתאין לי אלא ביום, בלילה מנין, ת''ל  
זכור את יום  ליה קרא דיממא, ועוד, עיקר קדושה בלילה הוא, אלא הכי קאמר,  

את זכרהו על היין בכניסתו, אין לי אלא בלילה ביום מנין, ת''ל    ,השבת לקדשו
. וכן הברייתא שבמכילתא יתרץ בה אין לי אלא בלילה שהוא עיקר יום השבת

הקדוש, ליום מנין וכו', והוא אסמכתא בעלמא. ומשם תלמוד שהמצוה הזאת  
, מצוה לזכרו תמיד בכל יום  זכור את יום השבתלמדה ממלת ''לקדשו'', אבל  

מצות   רמ''ח  בחשבון  אחד  במנין  הזכירה  מצות  שכל  אלא  שפירשנו,  כמו 
זה:   ודע   )הרמב"ן( שנצטווינו. 

 
הטורים  הוא  זכור  בעל  שהשבת  בשביל  בז'  ומתחיל  ז'  פסוק  הוא  הפסוק  זה   .

שביעית וז' מוזכרים בפסוק אתה ובנך ובתך עבדך ואמתך ובהמתך וגרך וכנגדם  
וה' אחד.  באתה  מנוחות  ז'  את    תקנו  המקיים  כל  לך  לו'  זכור  בפסוק  תיבות 

תורה:   חומשי  ה'  קיים  כאלו  הטורים( השבת   )בעל 
 

החיים   וגו'  אור  השבת  יום  את  הקדים  זכור  ולזה  א',  מיום  שיזכרהו  פירוש   .
המאוחר כי מן הראוי היה להקדים לומר ששת ימים וגו' ואחר כך יאמר זכור, 
אלא נתכוין לומר שהזכירה תהיה מיום ראשון על דרך אומרם ז"ל )מכילתא(  
שכל יום יאמר היום יום א' בשבת וכו' פירוש ובזה יקדשו ולא יטעה בו. גם ירצה  

מנה על דרך אומרם ז"ל )ביצה ט"ז( מחד בשבא לשבא, גם ירצה  לשון הז  לקדשו
על דרך אומרם ז"ל )מדרש תהלים פצ"ב( כי יום ששי שבו נברא אדם הראשון  
רבון  ואמר  ה'  לפני  ונעשה סניגור לאדם  יום שבת  בדינו בא  ויצא חייב  וחטא 
ה  העולם לא נהרג אדם מעולם וכי אני מתחיל וכו' וניצול אדם וכשראה אדם כח

פירוש שיזכור   זכורשל שבת התחיל לשורר מזמור שיר ליום השבת, לזה אמר ה'  
את יום השבת אשר באמצעותו נתקיים אדם ויוצאי חלציו וראוי להחשיבו כי 
הוא דבר המעמיד לכל איש ישראל ויקדשו. ותמצא כי מי שנעשה לו נס ביום 

נה, וזה יותר על אחד יהיה היום ההוא מכובד וחשוב בעיניו תמיד מדי שנה בש



להיות הדבר רחוק מששת    זכורבחינה זו שהשבת עצמו הוא המציל, ולזה אמר  
פירוש הזכיר שמו של   זכור את יום השבתימי בראשית. עוד ירצה על זה הדרך  

כי כשאתה מזכיר שמו של שבת ביום זה בזה אתה מקדשו,    לקדשושבת והטעם  
כי שמו של   לקדשור, שבת; וטעם  , ומה יזכוזכור את יוםוזה הוא שיעור הכתוב  

הקדוש ברוך הוא שבת כמאמר רשב"י )זהר ח"ב פ"ח:(, ואח"כ ביאר הכתוב מה  
וגו' הא למדת כי על יום ז' של   כי ששת ימיםוגו'    ששת ימיםיום מימים ואמר  

אומר: הוא  בראשית  ימי  החיים(   ששת   )אור 
 

השבת  ספורנו  יום  את  יום  זכור  את  זוכר  תמיד  היה  בימי  .  בעסקיך  השבת 
. וזה  לקדשו  המעשה, כמו זכור את אשר עשה לך עמלק, שמור את חדש האביב: 

באופן  המעשה,  בימי  עסקיו  הזהיר שיסדר האדם  לקדשו.  כדי שתוכל  תעשה 
השבת: ביום  מהם  דעתו  להסיח   )ספורנו(   שיוכל 

 
שלא    לפי שהזהיר על קבלת עול מלכותו ית'   זכור את יום השבת לקדשו.  כלי יקר 

יהיה לו אלהים אחרים וסמך לו ענין איסור השבועה כי כל זה מענין קדושת  
שמו ית', סמך להם זכירת יום השבת שבכל ימות השבוע יזכור את יום השבת  
כי מטעם זה אמרו במכילתא שלא תהיה מונה כדרך ששאר האומות מונין אלא 

ועי"ז תזכור את  יום השבת,    תהא מונה לשם שבת ראשון בשבת, שני בשבת, 
וזכירה זו מועלת לקדש את השי"ת וז"ש לקדשו. כי לא אמר קדש את יום השבת  
בלא   למעלה  שהזכיר  השי"ת  אל  שב  לקדשו  אלא  ועומד  מקודש  הוא  כבר  כי 

ולא תשבעו בשמי   )ויקרא יט.יב(תשא. כי ע"י השבועה הוא מחלל את השם כמ"ש  
השבת מועלת לך לקדש    לשקר וחללת את שם ה' אלהיך. ולעומת זה זכירת יום

את השי"ת ע"י שתזכור כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ בשמו ית' 
כי ביה ה' צור עולמים. וע"י זכירה זו תדע לנהוג קדושה בשמו   )ישעיה כו.ד(כמ"ש  

 ית', בזכרך כי בשמו ית' נבראו כל העולמות וא"כ ודאי כולם תלוין בשמו ית'. 
 

ששבועה נגזר מן לשון שבעה כמ"ש רבינו   קובלים,ותדע ותשכיל מה שכתבו המ
בחיי פר' זו ובפר' וירא בפסוק ע"כ קרא למקום באר שבע כי שם נשבעו שניהם  

וזה כי הש"י ברא כל הנמצאים והגבילם בו' קצוות והשם הגדול ית' הוא    )כא.לא(
השביעי הרוכב על כלם והנשבע הוא נוגע בשביעי דהיינו בשמו ית' והשבת מקדש  

ביעי ע"כ ראוי שיתקדש הש"י השביעי מן יום השביעי והמשכילים יבינו ענין ש
זה כי ברור הוא, וכשם שאין משתמשים בשם מן השמות הקדושים הרמוזים  
במספר שביעי כך אין להשתמש במלאכה ביום השביעי ע"כ כל שביעי קודש לה'  
ביובל.   הן  בשמיטה  הן  בימים   הן 

 
כ ועשית  תעבוד  ימים  ששת  מלאכתך.ואמר  ועוד   ל  מיותר,  כולו  זה  פסוק 

שהתחיל בעבודה וסיים במלאכה, ועוד שלשון עבודה צריך ביאור כי אין עבד 
כ"א בצירוף אדון והעובד לעצמו מי אדון לו. ובחבורינו עוללות אפרים מאמר 
תעבוד  ימים  ו'  שכל  ואמר  מדבר,  הוא  הש"י  בעבודת  שתעבוד  פרשנו  רס"ט 

תעשה גם כל מלאכתך כי טובה תורה שעמה מלאכה, עבודת השם תחילה ואח"כ  
אבל יום השביעי כולו לה' אלהיך לא תעשה בו כל מלאכה שלך אבל עבודת הש"י 
תעבוד גם בשבת. ואמר ששת ולא אמר ששה להורות שלא ששה ימים שלמים  
תעשה מלאכתך שהרי צריך להוסיף מחול על הקודש וששת כמו שלשת ימים  
ימים של  שלוש   .  שפירושו 

 
)דברים  כי ששת ימים עשה ה' וגו'. ובשניות כתיב    ומה שנאמר בדברות ראשונות,

וגו'. הכל טעם אחד הוא לדעת המפרשים האומרים    ה.טו( עבד היית  כי  וזכרת 



כמ"ש   העולם  חידוש  אמונת  לפרסם  כדי  היתה  מצרים  של  מכות  לכל  שטעם 
הני  אותן  מתוך  כי  וארא,  פר'  למעלה  כתבנו  וכן  ז"ל  גם מהרי"א  יאמינו  סים 

בחדוש העולם א"כ ב' טעמים אלו הכל אחד ובסמוך יתבאר זה בדרך אחר ועוד 
ומצאת.   תדרשנו  לשכנו  זה  ספק  בהיתר  המפרשים   דברו 

 
לקדשו. השבת  יום  את  השינויים    זכור  על  ודעת  טעם  טוב  ליתן  ראינו  ראה 

שבת שנמצאו בדברות ראשונות ואחרונות. א', בראשונות כתיב זכור את יום ה
ובאחרונות כתיב שמור את יום השבת. ב', בראשונות לא כתיב כאשר צוך ה'  
ג',   אלהיך,  ה'  צוך  כאשר  ואם  אב  ובכבוד  בשבת  כתיב  ובאחרונות  אלהיך 
בראשונות נתן טעם לשמירת השבת כי ששת ימים עשה ה' וגו' ובאחרונות נתן  

בת שור וחמור טעם אחר וזכרת כי עבד היית וגו'. ד', בראשונות לא הזכיר בש
ובאחרונות אמר ושורך וחמורך וכל בהמתך. ה', בראשונות כתיב למען יאריכון 
תחמוד  לא  כתיב  בראשונות  ו',  לך.  ייטב  למען  הוסיף  ובאחרונות  ימיך 
ובאחרונות הוסיף לא תתאוה. ז', בראשונות לא הזכיר שדהו ובאחרונות הוסיף 

באחרונות הקדים אשת רעך שדהו. ח', בראשונות הקדים בית רעך לאשת רעך ו 
לבית רעך. ט', בראשונות כתיב עד שקר ובאחרונות אמר עד שוא. י', בראשונות 
בוי"ו.   כולם  ובאחרונות  וי"ו  בלא  כולם  תגנוב  לא  תנאף   לא 

 
ולא מצאו דרך אחד אשר   בשכבר יצאו מפרשי התורה ללקוט טעמים מפוזרים,
ה לשמוע  קרוב  הלא  הנזכרים,  הספיקות  לכל  לקוחה  יספיק  קצרה  צעה אחת 

שחזר הקב"ה על כל האומות אם ירצו לקבל   )ילקוש"מ ברכה לג.תתקנא.(מדברי רז"ל  
התורה ועשו לא רצה לקבלה בעבור לא תרצח, וישמעאל בעבור לא תגנוב, ועמון 
הדברות   עשרת  כל  האומות  כל  תחילה  ששמעו  ש"מ  תנאף.  לא  בעבור  ומואב 

מאז מסרה לישראל ועל כן נמצאו    וכאשר אמרה כל אומה לא חפצתי לקחתה 
כל השינויים הללו בין דברות ראשונות לאחרונות, כי הדברות הראשונות נאמרו 
כמו  לישראל  בנוכח  שנאמרו  פי  על  אף  האומות  לכל  ה'  השמיע  אשר  בלשון 
שמשמע מן לשון אשר הוצאתיך מארץ מצרים. מ"מ אילו היו האומות רוצים  

רעם כל הדברים אשר צוה ה' לישראל, דרך היו מקבלים גם המה עליהם ועל ז
משל יצחק צוה ליעקב שלא יקח אשה מבנות כנען, וירא עשו כי רעות בנות כנען 
לעשו  צוה  לא  פי שיצחק  על  אף  וגו'.  ישמעאל  אל  עשו  וילך  אביו  יצחק  בעיני 
הוא   גם  רצה  כנען  בנות  מן  נוחה  אינה  אביו  דעת  כי  שראה  אחר  מ"מ  כלום, 

למצוא חן בעיניו כך כל האומות כששמעו כל הדברות אשר   למלאות רצון אביו
צוה ה' לישראל וראו כי רצה ה' במצות אלו מן הדין היה שיקבלו גם המה לשמור 
ולעשות ככל אשר צוה ה' לישראל, ועל כן אמר הקב"ה דברות הראשונות באותו  
כן ענין שלא ימצאו האומות שום פתחון פה לטעון ולערער עליהם בשום צד ועל 

נאמרו דברות ראשונות בקולי קולות והיה הקול הולך מסוף העולם ועד סופו 
כדי שישמעו כל האומות ויקבלו מהם כל דבר הנאות לכולם בשוה, ולפי שמאנו  
לקבלם מחמת אותן מצות פרטיות שהם כנגדם כמו לא תרצח לא תנאף על כן 
לבד.  לישראל  בחשאי  שניות  דברות  כך  אחר   אמר 

 
לא רצה   כל השינויים הללו, בראשונות אמר זכור את יום השבת.  ובזה יתורצו

לומר שמור את יום השבת. כדי שלא ליתן פתחון פה לאומות לומר איך הוא  
ולילה לא   יום  מצוה אותנו על השמירה מכל מלאכה הלא כבר נאמר לבני נח 

נח:(ורז"ל    )בראשית ח.כב(ישבותו   כן   )סנהדרין  על  גוי ששבת חייב מיתה,  למדו מכאן 
נאמר זכור את יום השבת. לומר כי אפילו מי שאינו בשמירה לפחות ישנו בזכירה  
כדי לקבוע בלבם אמונת חידוש   יום השבת  לזכור את  כל האומות חייבים  כי 
העולם אשר יתן עדות ה' נאמנה על מציאת השי"ת כי בכלל שבע מצות של בני 



ע"ז, ואף על פי שהאומות לא יוכלו לקבל ציווי לא תעשה כל   נח הוא שלא יעבדו
מלאכה מ"מ יכולים הם לקבל עליהם מצות הזכירה אשר גם המה חייבים בה  
להיות חידוש העולם לנגד עיניהם לזכרון. ומטעם זה הוצרך ליתן טעם בדברות  
ה  ראשונות כי ששת ימים עשה ה' וגו' כי זה טעם לזכור חידוש העולם ואילו הי

נותן טעם וזכרת כי עבד היית וגו' היו אומרים האומות אנחנו לא היינו עבדים  
במצרים על כן אין אנו צריכין לקבל השבת לפיכך נתן להם טעם כי ששת ימים  
וגו'. כי טעם זה מספיק לשניהם לישראל ולאומות ואל תשיבני ממה  עשה ה' 

מרו האומות אותנו שנאמר אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים שמא יא
לא הוציא ממצרים ועל כן אין אנו חייבים לקבלו לאלהות, תשובה לדבר אין 
הפירוש שבעבור אותה הוצאה חייבים לקבלו שהרי בלאו הכי חייבים לקבלו 
מצד כי הוא ברא שמים וארץ וכל אשר בהם ומה שתלה הדבר בהוצאה זו לומר 

ו לי  אותך  לשעבד  תספיק  לבד  זו  הוצאה  היא  שאפילו  כדאי  שפירש"י  זהו 
זה  שאין  ש"מ  ההוצאה  היא  כדאי  מדקאמר  לי,  משועבדים  שתהיו  ההוצאה 
הטעם.    עיקר 

 
כי המה חייבים    אבל דברות שניות שנאמרו לישראל לבד נאמרו בלשון שמור.

בזכירה ובשמירה מכל מלאכה על כן נתן הטעם וזכרת כי עבד היית וגו', כי זהו  
ממלאכה.   השביתה  על   טעם 

 
אומרים, נפש    ויש  תיבות  סוף  רי"ש  כ"ף  זיי"ן  כשתכתוב  זכר  מן  הנעלם  כי 

והנעלם מן שמר כשתכתוב שי"ן מ"ם ר"יש סוף תיבות נשם רמז לתוספת נשמה  
שיש לכל איש מישראל ביום השבת ולפי דרכינו רמז לנשמה יתירה דווקא באותו  

סוד רוח נפש ציווי הבא לישראל לבד אבל האומות אין בהם כי אם הנפש לבד ב
 נשמה כידוע ליודעי מדע ע"כ בא הרמז מלת נפש בתיבת זכור המשותף לשניהם.  

 
כי במרה נצטוו    באחרונות נאמר כאשר צוך ה' אלהיך. בשבת, ובכיבוד אב ואם. 

ישראל עליהם אבל לא האומות ואילו היה אומר כן בדברות הראשונות היה נותן  
נו על שני מצות אלו קודם מתן תורה  פתחון פה לאומות לומר למה לא צוה גם ל

ויאמרו כאשר התחיל לצוות לישראל ולא לנו גם עתה אין רצונינו לקבל ועם מי 
יגמור.   שהתחיל 

 
כי הראב"ע פירש למען ייטב לך זהו לעולם   בראשונות לא אמר למען ייטב לך.

ליעד  הקב"ה  רצה  לא  כן  על  בעה"ז,  ימיך  יאריכון  ולמען  טוב,  שכולו  הבא 
ות הראשונות לאומות העולם כי אם שכר העה"ז אשר עין בעין יראה שכרו בדבר

אתו ופעולתו לפניו, אבל אם היה מיעד להם שכר העה"ב אשר עין לא ראתה  
ודאי לא ישמעו כי יאמרו הרוצה לשקר ירחיק עדיו ויאמרו מדהא ליתא גם הא 

שנאמרו ליתא ויהיו מסופקים גם בשכר של העולם הזה. אבל דברות אחרונות  
לישראל לבד יעד שכר העה"ב כי המה מאמינים בני מאמינים ואינן מהרהרין 
בבא.  בין  בזה  בין  יעודיו  בכל  ומאמינים  ה'   אחרי 

 
אבל בדברות    בדברות ראשונות לא הזכיר ושורך וחמורך כי הוא בכלל בהמתך,

אחרונות נאמר שורך וחמורך לדרוש מהם גזירה שוה שור שור לחסימה חמור 
כי כבר קבלו ישראל כל הדברות ומצות פריקה וחסימה    )בבא קמא נד:(לפריקה    חמור

רצה   הדברות  עשרת  ששמעו  קודם  האומות  אבל  תורה,  מתן  אחר  שנאמרו 
היו  ואם  אלו  דברות  עליהם  יקבלו  אם  תחילה  לנסותם  הוא  ברוך  הקדוש 
מקבלים עליהם הדברות היה מצוה להם אח"כ גם שאר המצות וחסימה ופריקה  

כל המצות    גם עדיין  כי  לג"ש  וחמורך  ושורך  כאן  לכתוב  לו  לא היה  וע"כ  כן, 



ונשמע היינו מה  נעשה  בספק אם יקבלום אבל ישראל אמרו כל אשר דבר ה' 
עוד.  לנו   שיצוה 

 
פירש הרמב"ן שלא יעיד   בראשונות אמר עד שקר, ובאחרונות הוסיף עד שוא.

אמר פלוני ליתן לזה מנה ולא  אפילו על דבר שלא יתחייב בו כלום כגון שיעיד  
קנו מידו זה נקרא שוא ודבר בטל וזה הרחקה יתירה, וציווי זה לא יתכן כי אם  
לישראל כי שארית ישראל לא יעשו עולה ולא ידברו כזב אף על פי שאותו דבר 
בהרחקה   לעמוד  יכולין  האומות  היו  לא  ואולי  כלום  לחבירו  מזיק  אינו  כזב 

ונות עד שקר. ומה שנאמר עד לשון יחיד נ"ל שלא יתירה זו על כן נאמר בראש
פי שעד אחד אינו מחייבו ממון מ"מ קם הוא   על  כי אף  יחידי  בו אפילו  יעיד 
לשבועה.   אפילו  קם  אינו  ובטל  שוא  דבר  על  כשמעיד  אבל   לשבועה 

 
תדע שהראב"ע כתב שהחמדה   באחרונות אמר לא תתאוה, במקום לא תחמוד.

)יהושע  וחמדו שדות וגזלו. וכתיב    )מיכה ב.ב(נחמד כמ"ש  תאמר גם כן על גזלת דבר ה

ואחמדם ואקחם. והסכים הרמב"ם על ידו לומר שאינו עובר בלא תחמוד   ז.כא(
עד שיקח החפץ אשר חמד אבל התאוה אינה אלא בלב בלבד, והשתדל הראב"ע 
לבאר שיש כח בהרגל האדם לעמוד על אזהרת החמדה והתאוה אפילו בלב וזה  

אדם עצמו במדת ההסתפקות במה שיש לו, ולפי דבריו אתי שפיר מה  כשירגיל  
המה   כי  לבד  לישראל  השייכים  אחרונות  בדברות  דווקא  תתאוה  לא  שנאמר 
הורגלו במדת ההסתפקות בעוני מצרים והיה בידם לקבל ציווי זה לקיימו, אבל 
האומות שלא הורגלו במדת ההסתפקות איך יקבלו מצות לא תתאוה כי דבר זה  

ין ביד האדם לקיימו כי אין לבו מסור בידו אלא הרשעים הם ברשות לבם על א
כן לא הזכיר כי אם החמדה של גזילה. ומזה הטעם לא הזכיר בדברות ראשונות  
שדהו כי סתם קרקע אינה נגזלת ותמיד ברשות מרא קיימא אבל בענין התאוה  
שדהו.   גם  הזכיר   שבלב 

 
באש  חמדה  לשון  באחרונות  שהזהיר  בממונו,ומה  תאוה  ולשון  רעך  הכל   ת 

לרבותא כי בממונו אסר אפילו התאוה שבלב וכ"ש חמדה של גזילה. אבל באשה  
הרהורי עבירה קשים מעבירה ולפי זה נקט לא תחמוד לרבותא   )יומא כט.(ארז"ל  

וכ"ש הרהור הלב, וענין חימוד של לקיחה באשה היינו מתוך שהוא חומדה הוא  
לה יגרשה והוא יקחה וזהו ודאי אינו רע כל כך כמו  מסבב סבות וגלגולים שבע

ההרהור התמידי. בראשונות הקדים בית לאשה כי חמדת הבית היינו כדי ליקח  
אותו בגזילה דהיינו לאו שיש בו מעשה. אבל חמדת האשה אין הפירוש שלא 
יחמוד לגוזלה בעודה תחת חבירו דא"כ היינו לא תנאף אלא שלא יסבב לחבירו 

שיקח אותה הוא וזה אין בו מעשה כל כך לכך אמר דרך לא זו אף זו   לגרשה כדי
לומר לא זו חמדת בית והון לגוזלם פשיטא שאסור אלא אפילו חמדת אשת רעהו  
אבל  כך,  כל  מעשה  בו  שאין  אע"פ  אסור  זה  גם  שיגרשה  אחר  אותה  לקחת 
באחרונות שנקט לא תתאוה לרבותא שבממון אסור אפילו תאוה שבלב ובאשה  

כיר לא תחמוד אין כאן לא זו אף זו כי החמדה והתאוה ב' ענינים ושקולים  הז
 המה.  

 
וי"ו מוסיף על ענין ראשון   ומה שנאמר בדברות אחרונות לא תרצח ולא תנאף.

צד  בו  יש  זה  ניאוף  כי  לבטלה  זרע  להוציא  ביד  ניאוף  אפילו  לישראל  לאסור 
אמר רבי אלעזר מאי דכתיב   )נדה יג:(רציחה והיינו דם זרעיותיו וכדמסיק במס'  

ידיכם דמים מלאו. אלו המנאפים ביד וכן דרשו על זה פסוק שוחטי    )ישעיה א.טו(
שאל תקרי שוחטי אלא סוחטי מ"מ   )שם יג.(אע"פ שדרשו    )שם נז.ה(הילדים בנחלים  

קרי ביה נמי שוחטי ממש שהרי נאמר ידיכם דמים מלאו. וזו אזהרה לישראל 



מ המה  קדושים  כי  דברות  דוקא  אבל  בזה,  לעמוד  ויוכלו  אבותיהם  ימות 
ראשונות שנאמרו גם לאומות לא רצה להחמיר עליהם כל כך כי אולי לא יוכלו 
בזה.   לעמוד 

 
רמז בו"ו העיטוף שלא זו ניאוף של א"א אלא אפילו ניאוף עם הפנויה    ולא תגנוב.

ופסוק זה   מים גנובים ימתקו  )משלי ט.יז(אסור כי הוא נקרא מים גנובים כמ"ש  
פנויה.   בניאוף   מדבר 

 
וי"ו מוסיף על ענין ראשון לומר שלא זו גניבת נפשות    ולא תענה ברעך עד שוא.

או ממון שאסור אלא אפילו גניבת דעת אסור שלא ירבה אליו בתקרובת מנחה  
ויודע בו שאינו מקבל וכיוצא בזה וזה בכלל דבור שוא ובטל ובחנם והוא בכלל 
שו עד  ברעך  תענה   א.  לא 

 
וי"ו מוסיף על ענין ראשון כי כל גונב דעת הבריות דרכו להחניף לו   ולא תחמוד 

מצד שחומד את של חבירו ומצפה לקבל ממנו איזו הנאה בעבור זה ואם לא 
יחמוד למה יחניף לו בחנם, וכל אלו הרחקות יתירות שאין האומות היו יכולים  

וכ כך  כל  עליהם  להחמיר  ה'  רצה  לא  ע"כ  בהם  ישמעו,  לעמוד  ואולי  האי  ולי 
וכאשר לא רצו האומות לקבל עליהם כלום אפילו הקלות חזר ואמרם לישראל 
עם כל החומרות הללו כי ידע בהם שחומרם זך ונקי ויכולין לעמוד בהם ובזה  

והשינויים.   הספיקות  כל  יקר( הותרו   )כלי 
 
 

ת     }ט{ שֶּ ָּ֤ כָלש  יתָ  וְעָשִִ֖ ד  עֲב ֵ֔ תַַֽ ךָ:- יָמִים֙  ַֽ    מְלַאכְתֶּ
 

עִבִדְתָךְ:  אונקלוס  כָל  וְתַעְבֵד  תִפְלָח  יוֹמִין   )אונקלוס(   שִתָא 
 

עֲבִדְתֵיכוֹן:   יונתן  כָל  וְתַעַבְדוּן  תִפְלְחוּן  יוֹמִין  יונתן(    שִיתָא   )תרגום 
 
כשתבא שבת, יהא בעיניך כאילו כל מלאכתך עשויה, ועשית כל מלאכתך.    רש"י 

מלאכה   אחר  תהרהר  פ"ז(שלא   )רש"י( :  )מכילתא 
 

. ענין עבודה היא מלאכה שאינה  ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך  הרמב"ן 
להנאת הגוף כאוכל נפש וכיוצא בה, כענין שנאמר ובכל עבודה בשדה )שמות א 

תעבוד את האדמה )בראשית ד יב(, ונעבדתם ונזרעתם )יחזקאל לו ט(, יד(, כי  
את האדמה,    ששת ימים תעבודוכאשר אפרש עוד בע''ה )ויקרא כג ז(. ולכך אמר  

, אשר היא לצורך גופך ולהנאתך, כענין את אשר תאפו אפו ועשית כל מלאכתך
מלאכה: שום  תעשה  לא  ובשבת  כג(,  טז   )הרמב"ן(  )לעיל 

 
. צריך לדעת לאיזה ענין יצו ה' לעבוד בששת  ששת ימים תעבוד וגו'   אור החיים 

כוונתו באומרו   גם מה היא  על דרך מאמר   ועשיתימים.  יכוין  כי  ונראה  וגו'. 
הכתוב בפרשת בהר סיני )ויקרא כ"ה כ'( וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית 

זכור את יום  וגו' וצויתי וגו', והם הדברים הנאמרים כאן לפי מה שקדם לומר  
השבת לקדשו שאין בו דברי חול אם כן העושה ואוכל דבר יום ביומו מה יאכל 

אמר   לזה  המקודש,  ימיםביום  תעשה    תעבודלבד    ששת  מלאכתךובהם   כל 
פירוש הצריכה לך לששי ולשביעי על דרך אומרו )שם( ועשת את התבואה לשלש 

עוד ירצה לצוות לב ל יחשוב במלאכת חול וגו' כי מבטיח ה' לשומרי מצותיו. 



וגו' ויהיה בעיניך כאלו עשית כבר כל מלאכתך   ששת ימיםבשבת, והוא אומרו  
מלאכתך  כאלו  שבות  )מכילתא(  ז"ל  אומרם  דרך  על  והוא  לעשות,  לך  שיש 
מהמלאכה   יחסר  ואשר  מלאכתו  לכונן  מחשבות  יחשוב  זה  שזולת  עשויה, 

נס עצמו על אשר חשב לעשותה בחול, וצא ולמד ממעשה החסיד )שבת ק"נ:( שק
וכו':  עוד  יבנהו  לבל  בשבת  נפרץ  גדר  החיים(    לגדור   )אור 

 
. בעסקי חיי שעה שהם עבודת עבד בלי ספק, שרוב ששת ימים תעבוד  ספורנו 

שלו: שאינו  עולם  על  האדם  מצטער  היות  הוא  מלאכתך   ענינם  כל  . ועשית 
למסתפק:  )ספורנו(    ההכרחית 

 
 

יךָ ל א   }י{ ָ֑ יהוֵָֹ֣ה אֱלֹהֶּ לַַֽ ת |  י שַבִָ֖ ה כָל-וְיוֹם֙ הַשְבִיעִֵ֔ עֲשֶּ֨ ה | וּבִנְךֵָ֣ -תַַֽ ה אַתֵָ֣ - מְלָאכִָּ֜
יךָ: ַֽ בִשְעָרֶּ ר  ִ֥ אֲשֶּ ֶֽרְךִָ֖  ַֽ וְג  ךָ  מְתֵֶּ֔ וּבְהֶּ תְךָ֙  אֲמַָֽ וַַֽ עַבְדְךָָּ֤  ךָ    וּבִתֵֶּ֗

 
וּבְרָךְ וְיוֹמָא    אונקלוס  אַתְ  עִבִדְתָא  כָל  תַעְבֵד  לָא  אֱלָהָךְ  יְיָ  קֳדָם  שַבְתָא  שְבִיעָאָה 

בְקִרְוָךְ: דִי  וְגִיוֹרָךְ  וּבְעִירָךְ  וְאַמְתָךְ  עַבְדָךְ   )אונקלוס(   וּבְרַתָךְ 
 

יְיָ אֱלָהָכוֹן לָא תַעְבְדוּן כָ   יונתן  וְנַיַיח קֳדָם  ל עִבִידְתָא אַתוּן וְיוֹמָא שְבִיעָאָה שַבָת 
בְקִירְוֵיכוֹן:  וְגִיוֹרֵיכוֹן  וְאַמְהוֹתֵיכוֹן  וְעַבְדֵיכוֹן  וּבְנָתֵיכוֹן  יונתן(   וּבְנֵיכוֹן   )תרגום 

 
ובתך.    רש"י  ובנך  גדואתה  אלא  אינו  או  כבר  אלו הקטנים,  הרי  לים, אמרת, 

מוזהרין הם, אלא לא בא אלא להזהיר גדולים על שביתת הקטנים, וזה ששנינו  
קכא.(  מפני    )שבת  לו,  שומעים  אין  לכבות,  שבא  עליך:    )ד( קטן   )רש"י( ששביתתו 

 
היינו אם עושה הקטן על דעת גדול אבל כשאינו עושה על דעת   )ד(  שפתי חכמים  

אל תכבה רק הגדול מצווה שלא להחטיאו בידים   גדול אין אומרים לו כבה ולא
אפילו   )נח"י(הרא"ם.   דמוזהרין  כצורתה משמע  נראה מדהביא הרב המשנה  ולי 

לאפרושינהו והרב ביאר דין זה בפ' שמיני גבי שרצים ובפרשת אחרי גבי דם וריש 
כהנים:   טומאת  גבי  אמור  חכמים( פרשת   )שפתי 

 
ובתך  הרמב"ן  ובנך  יעשו הבנים הקטנים  .  אתה  הקטנים, הזהירנו בשבת שלא 

קכא.(:  )שבת  וברצוננו  לדעתינו   מלאכה 
 

ואמתך כמו ועבדך  כישראל,  השבת  דיני  בכל  שחייבין  וטבלו  שמלו  העבדים   .
שאמר במשנה תורה )דברים ה יד( למען ינוח עבדך ואמתך כמוך, ואלו חייבין 

גיגה ד.( וראוי היה שיזהיר בכל המצות כנשים, כמו שמפורש בדברי רבותינו )ח
להם בעצמם, כי הם עצמם מצווים בשבת, אבל דבר הכתוב עמנו מפני שהעבדים  
ברשותינו, לומר ששביתתם עלינו, ואם לא נמנעם אנחנו נענשים עליהם, ועוד,  
הדברות:  עשרת  בכל  אלהים  ידבר  ישראל  שעם   בעבור 

 
תושב שבא לגור בשערי   . על דרך הפשט גר שער לעולם הוא גרוגרך אשר בשעריך

''גר אוכל נבלות'' )ע''ז סד:(  עירנו וקבל עליו שבע מצות בני נח, והוא הנקרא 
שאמר בו הכתוב )דברים יד כא( לגר אשר בשעריך תתננה ואכלה. ולכן לא היתה  



בו המצוה שיאמר ''לא תעשה בו מלאכה האזרח והגר'', אבל לנו יצוה שלא יעשה  
בהמה, והוא בעצמו אין עליו זאת המצוה, ועושה  מלאכה לצרכינו כקטנים וה

, הוא  וינפש בן אמתך והגרמלאכה לעצמו בשבת. והכתוב שאמר )להלן כג יב(  
גר צדק שנתיהד וחזר לתורתנו, שצוה אותו בשבת וכן בכל שאר המצות כאשר 
אמר תורה אחת ומשפט אחד יהיה לכם ולגר הגר אתכם )במדבר טו טז(, ולגר 

)ש הארץ  יד(: ולאזרח  ט   ם 
 

מצאנו לרבותינו )במכילתא כאן( שדרשו בהפך, אמרו כי וגרך אשר בשעריך   אבל
וינפש בן אמתך והגר  על דרך הפשט הוא גר צדק, והוא חייב כמונו בשביתה, 
)להלן כג יב( לרבות גר תושב הערל. ורצונם שיהיה המוזהר תחלה הגר הנימול 

יכך הוקש לבהמה, שאמר )שם(  שחייב כמונו, והכתוב השני לרבות הערל. ולפ
למען ינוח שורך וחמורך וינפש בן אמתך והגר, צוונו בשביתת כלם בשוה, שלא 
יעשו לנו, ויעשו כרצונם לעצמם, וכן יהיו העבד והגר הנזכרים בעשרת הדברות  
שוים, וחייבים בכל דין השבת כמונו, כמו שאמר )דברים ה יד( למען ינוח עבדך 

כמוך:    )הרמב"ן( ואמתך 
 

. פירוש כי בעשותו שבת לה' בזה אתה עושה ה' כי ויום השביעי וגו'  אור החיים 
הוא אלהיך על דרך אומרם ז"ל )שמו"ר פכ"ה( כי שקול שבת ככל התורה כולה.  
ואולי כי רמוזה היא כל התורה בתיבת שבת על זה הדרך תרי"א הם מצות שלא 

א יהיה לך שהם ב' מצות  שמעום מפי הגבורה אלא מפי נביא וב' מצות אנכי ול
ולא יהיה לך היא מצות לא   שנצטוו מפי הגבורה מצות אנכי היא מצות עשה 
תעשה, וכבר הודיעונו רבותינו ז"ל כי מצות עשה יתכנו לשם הרחמים לפי שהם  
בבחינת קבלת שכר ומצות לא תעשה יתכנו לשם אדני לפי שהם בבחינת הדין 

אדנ"י הוי"ה  חשבון  והנה  עליהם,  שבת:  לעובר  הרי  ותרי"א  צ"א   עולה 
 

ירצה על דרך אומרם במס' שבת )קי"ח:( כל השומר שבת כהלכתו אפי' עובד   עוד
לה' בזה נעשה   ויום השביעי שבתעבודה זרה כאנוש מוחלין לו, והוא אומרו  

יתברך:    אלהיךהוא   זולתו  לו מה שקבל לאלוה  זולתו הא למדת שנמחל   ולא 
 

לא תהיה המנוחה והשביתה למנוחתו ולמרגועו כי    שבת לה' ירצה באומרו    עוד
אלהיו:  ה'  למצות   אלא 

 
הדרך    עוד זה  על  תעבודירצה  ימים  השביעיוגו'    ששת  לך   ויום  יהיה  כן  גם 

יום   לך  מיעטתי  ולא  אלהיך  לה'  שבת  עושה  שאתה  היא  ומה  אחת  מלאכה 
עצמך:   של  ממלאכתך  אלא  החיים( השביעי   )אור 

 
די אלהיךשבת לה'    ספורנו  בו  וללמד לשמור ולעשות ולהתענג  . כלומר ללמוד 

  העבודה לכבודו יתברך, כענין חמרא וריחני פקחוני )הוריות פרק כהן משיח(: 
ובתך  ובנך  אביהם:אתה  לדעת  העושים  הקטנים   )ספורנו(   . 

 
 

ת   }יא{ שֶּ ַֽ ש  י  ה  -כִֵ֣ עָשָ֨ תיָמִים֩  אֶּ ה  וִָּ֜ ת-יְה  וְאֶּ יִם  ת- הַשָמֵַ֣ אֶּ ץ  רֶּ ת-הָאֵָ֗ וְאֶּ - כָל - הַיָם֙ 
ר י עַל-אֲשֶּ וֹם הַשְבִיעִָ֑ ם וַיִָ֖נַח בַיֵ֣ ת-בֵָ֔ ךְ יְהוֶָֹ֛ה אֶּ רַ֧ ן ב  הוּ:-כ ֵ֗ ַֽ ֶֽיְקַדְש  וַַֽ ת  וֹם הַשַבִָ֖    )ס(   יִ֥
 

יָת יַמָא וְיָת כָל דִי בְהוֹן וְנָח אֲרֵי שִתָא יוֹמִין עֲבַד יְיָ יָת שְמַיָא וְיָת אַרְעָא    אונקלוס 
וְקַדְשֵהּ:   דְשַבְתָא  יוֹמָא  יָת  יְיָ  בָרִיךְ  כֵן  עַל  שְבִיעָאָה   )אונקלוס(   ]ס[בְיוֹמָא 



 
אֲרוּם בְשִתָא יוֹמִין בָרָא יְיָ יַת שְמַיָא וְיַת אַרְעָא יַת יַמָא וְיַת כָל מַה דְאִית   יונתן 

)תרגום   וְנַח בְיוֹמָא שְבִיעָאָה בְגִין כֵן בְרִיךְ יְיָ יַת יוֹמָא דְשַבְתָא וְקַדִיש יָתֵיהּ:בְהוֹן  
 יונתן( 

 
כביכול הכתיב בעצמו מנוחה, ללמד הימנו קל וחומר וינח ביום השביעי.    רש"י 

בשבת:   נוח  שיהא  וביגיעה  בעמל  שמלאכתו  ויקדשהו.  לאדם  במן ברך.  ברכו 
וקדשו  לכופלו   משנה,  לחם  בו:    )ה( בששי  יורד  היה  שלא   )רש"י( במן 

 
חכמים  בשלח:    )ה(  שפתי  ובפרשת  בראשית  בפרשת  חכמים(עיין   )שפתי 
 

. אמר שיהיה יום השבת מבורך וקדוש,  ברך ה' את יום השבת ויקדשהו  הרמב"ן 
כי צוה בזכירה לברך אותו ולהדרו, וצוה בשביתה שיהיה לנו קדוש ולא נעשה  
בו מלאכה. ור''א אמר כי ברך ה' היום הזה וקדשו, שזימן אותו לקבל בו הנפש  
הימים: מכל  יותר  חכמה   תוספת 

 
ותבין:   ודרך תשכיל  ומשם  ויכלו,  בפסוק  ב(  ב  )בבראשית  כתבתיו   האמת 
 

ה' עשה  ימים  ששת  וביום  כי  ה'  עשה  ימים  ששת  כי  אבל  בי''ת,  יחסר  לא   .
יז(: לא  )להלן  וינפש  שבת   )הרמב"ן(  השביעי 

 
. כאן נתחכם ה' לאסור מלאכות אשר מנו חכמים וינח ביום השביעי  אור החיים 

כלל בעשייתה כמו  בה שום טורח  ]ח"א[ שיש בהם מלאכה שאין  מ' מלאכות 
שתאמר המוציא כלי מרשות היחיד לרשות הרבים או להפך וכדומה לזה רבים  
וחייבה התורה מיתה עליהם, ויאמר אדם מה טורח יש בדבר זה להתחייב לזה  

וגו' פירוש ודוק והשכיל בטעם ותדע כי אין    וינחוגו'    םכי ששת ימיאמר הכתוב  
הדבר לצד הטורח לבד והרי מי שנאמר בו )ישעי' מ'( לא ייעף ולא ייגע ובו לא 
יוצדק לומר מנוחה אלא הכוונה היא לצד הפעולה היוצאת אנו דנים הגם שלא  
תהיה בה יגיעה וטורח, ולזה כל ששם מלאכה עליה הגם כי יעשנה אדם בלא  

עליה: ה חייב  זה  הרי  דבר   רגשת 
 

וגו' פירוש כי לא עשה בתכונת    כי ששת ימים עשה ה'ירצה על זה הדרך    עוד
בריאתם שיעמדו אלא ששת ימים, ומעתה יצטרך ה' לחדש הבריאה בכל יום  
ובאמצעות נפש העולם שהוא השבת שברא ה' נח מהתמדת המלאכה, וכמאמרם 

ובבא שבת עמד בקיומו, והוא אומרו   ז"ל )ב"ר פ"י( שהיה העולם רופף ורועד
ויום זה מעמיד העולם עוד ששת ימים ובכל יום ששי לערב שכלתה    וינח ביום הז'

תכונת העולם יבא שבת ויקיים העולם עוד ששת ימים אחרים וכן על זה הדרך, 
ב'(:   )ב'  בראשית  פרשת  החיים( ועיין   )אור 

 
ה'  ספורנו  עשה  ימים  ששת  שיכי  מהם  והמכוון  כפי .  לבוראו  האדם  דמה 

. וינח ביום השביעי  האפשר, וזה בעיון ובתלמוד ובמעשה הבחיריי לרצון לפניו:
  שבו כבר נשלם כל הצריך להביא המכוון אל תכלית, ובשלמות תהיה המנוחה: 

השבת יום  את  ה'  ברך  כן  האל על  לעבודת  יתירה  הכנה  והיא  יתירה,  בנפש   .
לה':ויקדשהו  יתברך:  כלו  שיהיה   ורנו(  )ספ  . 

 



 
ת   }יב{ אֶּ ד  ִ֥ ת-כַב  וְאֶּ יךָ  ר-אָבִִ֖ אֲשֶּ ה  אֲדָמֵָ֔ הַָֽ ל  עַַ֚ יךָ  יָמֵֶּ֔ וּן  אֲרִכֵ֣ יַַֽ עַן֙  לְמַ֨ ךָ  ָ֑ יְהוִָֹ֥ה -אִמֶּ

ךְ: לַָֽ ן  ִ֥ ת  נ  יךָ  ִ֖    )ס(   אֱלֹהֶּ
 

יַקַר יָת אָבוּךְ וְיָת אִמָךְ בְדִיל דְיוֹרְכוּן יוֹמָיךְ עַל אַרְעָא דַיְיָ אֱלָהָךְ יָהֵב לָךְ:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ס[
 

עַמִי בֵית יִשְרָאֵל הֲווֹ זְהִירִין גְּבַר בִיקָרָא דְאָבוּהִי וּבִיקָרָא דְאִמֵיהּ מִן בִגְלַל   יונתן 
אַרְ  עַל  יוֹמֵיכוֹן  לְכוֹן:דְיִסְגוּן  יָהִיב  אֱלָהָכוֹן  דַיְיָ  יונתן(   עָא   )תרגום 

 
אם תכבד יאריכון ימיך, ואם לאו יקצרון, שדברי תורה למען יאריכון ימיך.    רש"י 

לאו   הן  מכלל  נדרשים,  הם  הן    )ו(נוטריקון  לאו  פ"ח(ומכלל   )רש"י(:  )מכילתא 
 
דק"ל דכל יו"ד הדברות לא תעשה הן חוץ מדבור כבר את אביך   )ו(  שפתי חכמים  

לאו.   שומע  אתה  הן  דמכלל  הוא  תעשה  לא  זו  דגם  חכמים( :  )רא"ם(ל"פ   )שפתי 
 

. כבר הזכרתי כי בחמשה דברים הראשונים. זכר השם  כבד את אביך  אבן עזרא 
. פועל יוצא. כי הן יהיו סבה והעד למען יאריכוןושם עם כלם ה' אלהיך: ומלת  

תאריכו ימים והארכת ימים. בעבור המצוה שתעשה נמצאת אתה מאריך ימיך. 
. כי כאשר ישמרו ישראל זאת המצוה לא יגלו ממנה. וכתוב על האדמהואמר  

הק ואם  או אב  מקלל  שיהיה  ההפך  יעשו  שלא  אב  כבוד  במצות  והנה  בך.  לו 
מקלה. וחייב מיתה על המקלל. כי השומעים ישמעו הקללה מפיו. ולא חייב כן 
על המקלה. כי המקלה יוכל לעשות גם כן בסתר על כן צוה הכ' שיהיה במלת 

בסתר:   שהם  הכתובים  ככל  עזרא( ארור   )אבן 
 

לים כל מה שאנו חייבין בדברי הבורא בעצמו  . הנה השכבד את אביך  הרמב"ן 
ובכבודו, וחזר לצוות אותנו בעניני הנבראים, והתחיל מן האב שהוא לתולדותיו  
כענין בורא משתתף ביצירה, כי השם אבינו הראשון, והמוליד אבינו האחרון,  
מצוך  אנכי  כן  בכבודי  צויתיך  כאשר  טז(  ה  )דברים  תורה  במשנה  אמר  ולכך 

עמי ביצירתך. ולא פירש הכתוב הכבוד, שהוא נלמד מן הכבוד   בכבוד המשתתף
הנאמר למעלה באב הראשון יתברך, שיודה בו שהוא אביו ולא יכפור בו לאמר 
על אדם אחר שהוא אביו, ולא יעבדנו כבן לירושתו, או לענין אחר שיצפה ממנו,  

ברים  ולא ישא שם אביו וישבע בחיי אביו לשוא ולשקר. ויכנסו בכלל הכבוד ד 
כי בכל כבודו נצטווינו, ומפורשים הם בדברי רבותינו )קדושין לא:(,   אחרים, 
המקום:  לכבוד  כבודו  שהוקש  ל:(  )שם  אמרו   וכבר 

 
המצוה הזאת היא בתחתונים, כן נתן שכרה באריכות ימים בארץ אשר   וכאשר

ענין הכתוב   )קידושין לט:(  רבותינו  ועל דעת  לנו.  ועל יתן  ימיך  יאריכון  למען 
, יבטיח כי במצוה הזאת יהיו כל ימותינו ארוכים, כי ימלא השם ימינו האדמה

על   לעד  ישיבתינו  ותהיה  ארוך,  שכלו  הבא  בעולם  ארוכים  ויהיו  הזה,  בעולם 
האדמה הטובה שיתן לנו, ובמשנה תורה )דברים ה טז( פירש למען יאריכון ימיך 

הבטחות:   שתי  הם  והנה  האדמה,  על  לך  ייטב   ן( )הרמב"ולמען 
 

. סמך כבוד אב ואם לשבת לומר לך כשם  כבד את אביך ואת אמך  בעל הטורים 



. חסר יו''ד שאין  למען יארכון  שחייב לכבד את השבת כך חייב לכבד אביו ואמו:
ביו''ד:   שנברא  בעוה''ב  אלא  בה'  שנברא  בעוה''ז  ימים  הטורים( אריכות   )בעל 

 
שמשמע מעצמם ולא אמר אאריך ימיך.   יאריכון. אמר  למען יאריכון  אור החיים 

אולי שירצה לומר כי מצוה זו סגולתה היא אריכות ימים מלבד שכרה מה', כי 
מלבד שכר אשר קבע להם ה' וזו גילה אותה יש מצות שיש בהם סגולות נפלאות  

החיים(    ה':  )אור 
 

ימיוי  ספורנו  יאריכון  ימיך,  למען  יאריכון  בשמירתן  דברות  החמשה  אלו   .
שיסבבו לך אורך ימים בלתי בעל תכלית שלא יפול בו רוחב, כאמרם ז''ל לעולם  

לאל יתברך, שכלו ארוך. כי אמנם ענין אלו החמשה דברות הוא כלו אומר כבוד  
אשר בו ינחל המכבד חיי עולם, וזה שנדעהו למהוה מאין, ולהיות אלהיך הוא  
לבדו, ולא נעבוד זולתו, ולא נמרה בו במחשבה בדבור ובמעשה, ונכבדהו, הלא 

. בשמירתם תזכה לזה שאותו אורך ימים שאמרתי  על האדמה  הוא אבינו קננו:
חמשה דברות אחרות, והן תקנהו בשבתך על האדמה שלא תגלה ממנה. אמנם ה 

שלא נזיק לאדם בגופו בכבודו ובממונו, במעשה בדבור ובמחשבה, הן אזהרות 
הזה: והעולם  הבא  בעולם  מהעונש   )ספורנו(   שומרות 

 
יקר  אמך.  כלי  ואת  אביך  את  ראשונות    כבד  דברות  חמשה  חתם  זו  במצוה 

יך ולא  המדברים בכבוד המקום ברוך הוא כי מטעם זה נאמר בכולם ה' אלה
לחבירו,  אדם  שבין  בדברים  המדברים  אחרונות  דברות  ה'  בכל  השם  הזכיר 
ומצות כבוד אב ואם אע"פ שהוא בין אדם לחבירו מ"מ מצוה זו נוגעת גם בכבוד  
המקום ברוך הוא לפי שג' שותפין באדם הקב"ה ואביו ואמו, ואם תכבד אב 

נו של ק"ו שתכבד ואם בעבור שמהם נוצר החומר והגוף הכלה והבלה ק"ו בן ב
ובמס'   לנצח.  בך הנשמה החלק המעולה הקיים  נתן  את אביך שבשמים אשר 

ת"ר ג' שותפים באדם כו' ומסיק שם בזמן שאדם מכבד את אביו   )ל;( קידושין  
ואמו מעלה אני עליכם כאילו דרתי ביניכם וכבדוני וקשה דירה מאן דכר שמיה  

למדו זה ממה שמצינו שבכל ה'  ומהיכן למדו לומר כאילו דרתי ביניכם, ודאי  
דברות אחרונות לא נזכר השם לפי שמדברים בדברים שבין אדם לחבירו וא"כ 
למה הזכיר ה' אלהיך אצל כיבוד אב ואם, אלא שעשה הקב"ה דירה לשמו הגדול 
ית' אצל אב ואם לומר שהמכבד אב ואם כאילו דרתי ביניכם וכבדוני. וע"כ שכרו 

' מקור חיים נותן חיים ארוכים אל האדם, ואם  אריכות ימים כי הדבקות בה
גם הנשמה חלק אלוה   כן  נוצר החומר אם  בעבור שמהם  ואם  הוא מכבד אב 
ממעל תתן כבוד לאביה שבשמים ועל ידי הדבקות שיש לה עמו תזכה לאריכות  

ד.ד( ימים כמ"ש   בה' אלהיכם חיים כלכם היום.  )דברים  יקר(   ואתם הדבקים   )כלי 
 
 

ח:     }יג{ א תִרְצִַ֖ ף:    )ס( ל ִ֥ א תִנְאָָ֑ ב:    )ס(ל ֵ֣ א תִגְנ ֵ֔ ר:   )ס( ל ֵ֣ קֶּ ד שַָֽ ִ֥ עֲךִָ֖ ע  ַֽ ִ֥ה בְר  עֲנֶּ   ל א תַַֽ
   )ס(
 

לָא תִקְטוֹל נְפָש לָא תְגוּף לָא תִגְנוּב לָא תַסְהֵד בְחַבְרָךְ סַהֲדוּתָא דְשִקְרָא:     אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ס[
 

עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל לָא תֶהֱווּן קְטוֹלִין לָא חַבְרִין וְלָא שוּתְפִין עִם קְטוֹלִין וְלָא    יונתן 
עִ  דְיִשְרָאֵל  בִכְנִשְתְהוֹן  וְיִלְפוּן יִתְחָמֵי  בַתְרֵיכוֹן  מִן  בְנֵיכוֹן  יְקוּמוּן  וְלָא  קְטוֹלִין  ם 

נָפִיק עַל עַלְמָא: לא  לְחוֹד הִינוּן לְמֶהֱוֵי עִם קְטוֹלִין אֲרוּם בְחוֹבֵי קְטוֹלַיָא חַרְבָא 
גִּ  עִם  שוּתָפִין  וְלָא  חַבְרִין  לָא  גִּיוּרִין  תֶהֱווּן  לָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עַמִי  וְלָא  תנאף  יוּרִין 



יִתְחָמֵי בִכְנִשְתְהוֹן דְיִשְרָאֵל עִם גִּיוּרִין דְלָא יְקוּמוּן בְנֵיכוֹן מִן בַתְרֵיכוֹן וְיִלְפוּן לְחוֹד 
הִינוּן לְמֶהֱוֵי עִם גִּיוּרִין אֲרוּם בְחוֹבֵי גִיוּרָא מוֹתָא נָפִיק עַל עַלְמָא: לא תגנוב עַמִי  

ל לָא תֶהֱווּן גַּנָּבִין לָא חַבְרִין וְלָא שוּתָפִין עִם גַּנָּבִין וְלָא יִתְחָמֵי בִכְנִשְתְהוֹן בְנֵי יִשְרָאֵ 
דְיִשְרָאֵל עִם גַּנָּבִין דְלָא יְקוּמוּן בְנֵיכוֹן מִן בַתְרֵיכוֹן וְיִלְפוּן לְחוֹד הִינוּן לְמֶהֱוֵי עִם 

כַפְנָא נָפִיק עַל עַלְמָא: לא תענה עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל לָא תֶהֱווּן   גַּנָּבִין אֲרוּם בְחוֹבֵי גַנָבַיָא
מְסַהֲדִין בְחַבְרֵיכוֹן סַהֲדֵי שִיקְרָא לָא חַבְרִין וְלָא שוּתָפִין עִם מְסַהְדִין סַהֲדֵי שִקְרָא  

שִי סַהֲדֵי  מְסַהֲדִין  עִם  דְיִשְרָאֵל  בִכְנִשְתְהוֹן  יִתְחָמֵי  בְנֵיכוֹן וְלָא  יְקוּמוּן  דְלָא  קְרָא 
בַתְרֵיכוֹן וְיִלְפוּן לְחוֹד הִינוּן לְמֶהֱוֵי עִם מְסַהֲדִין סַהֲדֵי שִיקְרָא אֲרוּם בְחוֹבֵי סַהֲדֵי 

עַלְמָא:  עַל  אַתְיָא  וּבְצוֹרָתָא  נָחִית  לָא  וּמִטְרָא  סַלְקִין  עֲנָנָן  יונתן(   שִיקְרָא   )תרגום 
 
אין ניאוף אלא באשת איש, שנאמר מות יומת הנואף והנואפת לא תנאף.    רש"י 

ו.( כ,  זרים  )ויקרא  אישה תקח את  ואומר האשה המנאפת תחת  לב.(,  לא :  )יחזקאל טז, 
בגונב נפשות הכתוב מדבר, לא תגנובו בגונב ממון, או אינו אלא זה בגונב תגנוב.  

ולהלן בגונב נפשות, אמרת, דבר הלמד מענינו, מה לא ת רצח לא תנאף ממון 
מדבר בדבר שחייבין עליהם מיתת בית דין, אף לא תגנוב דבר שחייב עליו מיתת 

דין   פו.(בית   )רש"י( :  )סנהדרין 
 

. בידך או בלשונך להעיד עליו שקר להמיתו. או להיותך רכיל לא תרצח  אבן עזרא 
או לתת עצה רעה בזדון שתדע שיהרג. או שנגלה לך סוד שתוכל להצילו מן המות  

. רבים חשבו כי אין ניאוף לא תנאףאם תגלהו לו. ואם לא גלית. אתה כמו רוצח:  
כי אם עם אשת איש. בעבור שמצאו אשר ינאף את אשת רעהו. כי מה טעם לומר 
זה אחר שאמר אשר ינאף את אשת איש. ואין פירושו כאשר חשבו. והנה למעלה  

לל דמיו בו. והטעם  כתוב אשר יקלל את אביו ואת אמו מות יומת אביו ואמו ק
כי עבירה גדולה עשה שקלל אבותיו שהולידוהו וככה אשר ינאף את אשת רעהו.  
להודיע כי תועבה גדולה עשה שינאף את אשת רעהו והוא חייב לאהוב לרעהו  
כמוהו ומלת נאוף. כמו זנות. והנה כתוב ותנאף את האבן ואת העץ. ואין ראוי 

און כי הזנות על מעלות רבות. ואשר לפרסם התועבה הזאת. אמר ר, סעדי' הג
הוא במעלה הקלה משכב הבתולה והאלמנה ואשר למעלה ממנה משכב האיש  
עם אשתו כשהיא נדה כי לאחר ימים מעטים תהיה מותרת לו. ולמעלה מזאת  
העובדת  ממנה  ולמעלה  לו.  מותרת  ותהיה  בעלה  שימות  יתכן  כי  איש  אשת 

ן לה זרע. כי יתכן שתתגייר וישאנה כוכבים שאיננה על תורת ישראל אם לא נת
לאשה. רק אם נתן לה זרע עובד הוא עבודה זרה בעצמה. ולמעלה ממנה משכב 
זכור שאין לו זמן היתר לעולם. ולמעלה ממנה מה שהוא חוץ מהמין כמו אם  
ישכב האדם עם הבהמה. והגאון ידע איך החילוק. כי על כל עריות כרת בפרשת  

. משמע גנבה קחת  לא תגנובלוק מאם והאחות והבת:  אחרי מות. והניח מזה החי
ממון בסתר ויש גנב שהוא בן מות כמו גונב נפש מישראל בין שהוא נער קטן או  
נלעג לשון. והגנבה בממון בין בפניו בין שלא בפניו או שרמהו בחשבון או במדה  
או במשקל. וזאת המלה גם היא כוללת מי שיגנוב לב אחר. כאשר עשה אבשלום: 

. שנים רבות חפשתי בלבי טעם זאת המלה לאמר עד שקר ולא אמר א תענהל
עדות שקר. ולפי דעתי עתה כי הוא מדבר עם עד שקר. כאילו כתב לא תענה אם 
אתה עד שקר ומשמע זאת המלה כטעם לא תכחשו ולא תשקרו. ומצאנו מלת 

טעם יענה  ענות בבי''ת. כמו שקר ענה באחיו. ובלא בי''ת כמו ישמע אל ויענם. וה
בם. וכמוהו וכאשר לא נגענוך. לא נגענו בך. ויש עד שקר שהוא בן מות. והוא  

לאחיו:   לעשות  זמם  כאשר  לו  ועשיתם  עליו  עזרא( שכתוב   )אבן 



 
. אמר, הנה צויתיך להודות שאני בורא את  לא תרצח לא תנאף לא תגנב  הרמב"ן 

הכל בלב ובמעשה, ולכבד האבות בעבור שהם משתתפים ביצירה, אם כן השמר 
פן תחבל מעשה ידי ותשפוך דם האדם אשר בראתי לכבודי ולהודות לי בכל אלה,  

אשת רעך, כי תחבל ענין כבוד האבות לכפור באמת ולהודות בשקר,   ולא תנאף 
הם ויתנו כבודם לאחר, כאשר יעשו עובדי ע''ז אומרים לעץ כי לא ידעו את אבי

הזהיר   כן  ואחר  מאין.  אביהם שבראם  ידעו  ולא  כז(,  ב  )ירמיה  לא אבי אתה 
נפש, כי הוא כמו כן גורם כזאת. וכן סדר המצות בחומרן ועונשן כך הוא,   תגנוב

ועדות  אחר ע''ז שפיכות דמים, ואחרי כן גלוי עריות ואחר כך הזהיר גנבת נפש  
שקר וגזל. ומי שלא יחמוד לא יזיק לעולם לחברו. והנה השלים כל מה שאדם  
חייב בשל חברו. ואחר כן יבאר המשפטים בפרט, כי המתחייב לחבירו במשפט  
שעליו:  מה  ישלם  שלו  שאינו  למה  יתאוה  ולא  יחמוד  לא  אם  המשפטים   מן 

 
ל   ואמר )בהקדמה לעשרת הדברות( כי אחז הכתוב דרך ארץ  אמר תחלה ר''א 

בית רעך, כי המשכיל יקדים להיות לו בית ואחרי כן יקח אשה להביאה אל ביתו,  
הבחורים   כי  הזכיר האשה תחלה,  תורה  ובמשנה  ואמה.  עבד  יקנה  כן  ואחרי 
יתאוו לשאת אשה תחלה. או שחמדת האשה האיסור הגדול שבהם. והנה עשרת 

כי   לטובת האדם,  וחמשה  הבורא  בכבוד  אביך  כבדהדברות חמשה  כבוד   את 
האל, כי לכבוד הבורא צוה לכבד האב המשתתף ביצירה, ונשארו חמשה לאדם  
וטובתו:   בצרכו 

 
,  אל קנא הזכיר בקצת הדברות גמולם, ובקצתם לא הזכיר, כי בדבור השני    והנה

, ולא הזכיר באחרים עונש או שכר. למען יאריכון, בחמישי  כי לא ינקהבשלישי  
דברי החמשה  כי  זה,  אתו  והיה  שכרו  והנה  הם,  האדם  טובת  האחרונים  ם 

והוא לכבוד  ופעולתו לפניו. אבל בע''ז צריך אזהרת עונש לחומר הגדול שבה, 
 הבורא: 

 
, כי אנכי, על  ועושה חסד, ואמר  לא יהיה לך, על  אל קנאאלי כי אמר    והנראה

האל  מלכות  וקבלת  עשה.  מצות  על  והשכר  תעשה,  לא  מצות  על  יבא  העונש 
ע  העובר, ואזהרת  על  הזהיר  כך  ואחר  הדבר  והשלים  אחד,  ענין  זולתו  בודת 

בעונש   שוא  בשבועת  והזהיר  העושה.  על  בשכר  ינקהוהבטיח  הזכיר  לא  ולא   ,
בשבת גמול כלל, ולא אמר על המחלל השבת עונש הכרת או עונש אחר זולתו,  
מצות  בשתי  נכלל  שהשבת  מפני  מחללו,  שבת  השומר  על  שכר  הזכיר  ולא 

במצות  הראשונות ומודה  בראשית  מעשה  על  מעיד  שבת  השומר  כי  , אנכי, 
במצות  להכחיש  העולם  בקדמות  ומודה  בראשית  במעשה  מכחיש  והמחללו 

בכלל  אנכי הוא  והנה  פוקד,  קנא  ובכלל  אל  לאלפים,  חסד  ובדבור ועושה   .
עשה:  מצות  היא  כי  שכר  הזכיר  האבות  בכבוד   החמשי 

 
ונות בלוח אחד שהם כבוד הבורא במכתב הלוחות שהיו החמש ראש  והנראה

כענין  חמש,  כנגד  חמש  שיהיו  אחד,  בלוח  השניות  והחמש  שהזכרתי,  כמו 
שהזכירו בספר יצירה )א ג( בעשר ספירות בלי מה כמספר עשר אצבעות, חמש  
כנגד חמש, וברית יחיד מכוונת באמצע. ומזה יתברר לך למה היו שתים, כי עד 

ב, ומכאן ואילך כנגד תורה שבעל פה. ונראה  הוא כנגד תורה שבכת  כבד את אביך
שלזה רמזו רבותינו ז''ל שאמרו )תנחומא עקב י( שתי לוחות כנגד שמים וארץ 
אחד,  רמז  זה  וכל  עולמים.  שני  וכנגד  שושבינין  שני  וכנגד  וכלה  חתן  וכנגד 

הסוד:   יבין   )הרמב"ן(והמשכיל 
 



הטורים  תרצח  בעל  ו'  לא  בו  ויש  ששי  דבור  ביום  .  נברא  לך שאדם  לו'  אותיות 
הששי. לא תגנוב. בגי' גונב נפש. עשרת הדברות מתחילין באל''ף ומסיימין בכ''ף 
וזהו אך טוב לישראל ויש בהם תר''ך אותיות נגד תרי''ג מצות ושבע מצות בני 
נח וסימנם כתר תורה לומר לך שאם לומד אדם תורה לשמה היא כתר לראשו 

יח לשמה  שלא  לומד  שרמז  ואם  וזהו  עקב  מנין  תיבות  בהם  ויש  לכרת.  זור 
י'   אלו  זהב משקלם  עשרה  לוחות.  ב'  אלו  צמידים  ושני  בקע משקלו.  אליעזר 
הדברות וזהו עקב אשר שמע אברהם בקולי. ובשמרם עקב רב. ואצרנה עקב. 
עשה תורתך קבע מורשה קהלת יעק''ב עשרת הדברות שיש בהם קע''ב תיבות: 
הטורים(    )בעל 

 
תנאף  ורנוספ  עבירה,  לא  עוברי  אצל  מורגל  היותר  שהוא  איש,  באשת  עקרו   .

. בכלל גנבה גנבת נפשות וגנבת ממון וגנבת לא תגנוב  ובכללו כל ביאה פסולה:
דעת הבריות, אף על פי שעקר האזהרה על גנבת נפשות, דבר הלמד מענינו, כמו 

ומוציא שם רע,   . ובכלל זה הולך רכיללא תענה ברעך עד שקר  שלמדוהו ז''ל:
דין:  בבית  מעיד  על  שעקרו  פי  על   )ספורנו(   אף 

 
אחר שהשלים ה' דברות שבין אדם למקום ברוך   לא תרצח לא תנאף וגו'.  כלי יקר 

הוא הזכיר כנגדם ה' דברות שבין אדם לחבירו כדרך שנזכרו במכילתא איך היו 
גד אנכי, כי מקבילים זה לעומת זה והדמיונות ההם כי מה שאמרו לא תרצח כנ

והדמות שנאמר   ט.ו(כל מי ששופך דמים כאילו ממעט הצלם  שופך דם   )בראשית 
האדם באדם דמו ישפך כי בצלם אלהים עשה את האדם. ואין צורך לטעם זה  
כי אם לאומר הרגני נא הרוג ומוחל לו ההריגה ואעפ"כ דמו ישפך כי לא ניתן  

וחלק   בו חלק אלוה ממעל  גם  למחילה בעבור שיש  וזהו הטעם  יתיר  גבוה מי 
עצמו.   בהורג 

 
שבכל המראות דרכו ית' להתראות בדמיון צלם האדם   וענין הצלם והדמות הוא,

ואל מי תדמיוני   )ישעיה מ.כה(אע"פ שבלי ספק אין שם צלם ודמות כביכול כמ"ש  
מ"מ כשהוא מתראה אז   )שם מ.יח(ואשוה יאמר קדוש. וכתיב מה דמות תערכו לו,  

דמות אדם לבריות ובעבור חשיבתו של האדם הוא מתראה בדמיון   הוא מראה 
ועל הכסא דמות כמראה אדם, הנך רואה שבאמת לא היה    )יחזקאל א.כו(זה כמ"ש  

שם מראה אדם אלא דמות כמראה אדם וכן נראה על הים כגבור ועל הר סיני 
ורם כזקן, ולפיכך ראוי לנהוג כבוד באותו דמות והרוצח ממעט הדמות כי הוא ג 

הבריות   על  בזוי  שהוא  מאחר  זה  בדמיון  להתראות  עוד  ירצה  הקב"ה  שאין 
מזה.   עוד  להאריך  ואין  תלוי  אלהים  קללת  כי  דוגמת  הוא  הנרצח   והרואה 

 
לפי שיעקב ועשו עשו חלוקה    ולי נראה לומר לכך בא דבור לא תרצח, כנגד אנכי,

לו אומנות על חרבך ביניהם כי יעקב בחר לו יה לחלקו וה' מנת חלקו ועשו בחר 
שכפר בעיקר מדכתיב למה זה לי וכתיב   )בב"ב טז:(תחיה וע"כ כפר בעיקר כדמסיק  

וגו'. ולפיכך בא ציווי אנכי לבית יעקב, וכנגד זה הזהירם שלא יאחזו  זה אלי 
באומנות עשו כי אומנות זה הביאו לידי כפירה ומטעם לא תרצח לא קבלו בני 

ל מביאו  הרציחה  כי  התורה  כל עשו  בטלה  וא"כ  אלהיך  ה'  באנכי  כפירה  ידי 
התורה כ"א אין מצוה אין מקום לשום ציווי וע"כ לא רצה לקבל אפילו שאר 
מזל  רצון  עושה  שהוא  חושב  הרוצח  כי  הכל,  סותר  הרציחה  ענין  כי  הדברות 
 מאדים בכח השר של מעלה ובזה הוא מכחיש אלהותו ית' ואלו דברים עתיקים.  

 
כמ"ש בעובדי ע"ז האשה המנאפת    חרים, כנגדו לא תנאף.לא יהיה לך אלהים א 

וכן רבים. ול"נ לומר שהניאוף גורם גם לעבוד ע"ז ומעשה בעל   )יחזקאל טז.לב(וגו'  



  )דברים ז.א(פעור בשיטים יוכיח וכמ"ש בחיתון ז' אומות כי יסיר את בנך מאחרי  
תיה תדיחנו  כי אין לך דבר המביא לידי ע"ז כמו פיתוי אשה זרה אשר בחלק שפ

ראיה.   א"צ  והמפורסמות  ומפורסם  ידוע  זה  ודבר  ה'   מעל 
 

לא    יב(– )ויקרא יט.יאכי הגונב סופו לישבע לשקר שנאמר    לא תשא כנגד לא תגנוב.
ובאה אל בית  )זכריה ה.ד(תגנובו וגו' ולא תשבעו וגו' כי זה גורר את זה ולכך נאמר  

וה ב' עבירות אלו לפי שאחת  הגנב ואל בית הנשבע בשמי לשקר וכלתו וגו'. הש
רואה   אינו  כאילו  מעלה  של  עין  עושה  הגונב  כי  אחד  וענינם  חבירתה  גוררת 
כביכול וכן זה הנשבע לשקר כדי לאמת שקרו בפני הבריות עושה ג"כ עין של 
מעלה כאילו אינו רואה כביכול, ולפיכך מאן דעביד הא נפיל בהא אף אם נשבע 

גנ מענין  שאינו  אחר  דבר  במכילתא.  באיזה  שנזכר  מה  על  נוסף  נ"ל  כך   יבה 
 

כי כל מחלל שבת מעיד שלא ברא הקב"ה   זכור את יום השבת, כנגדו לא תענה.
)ישעיה עולמו בו' ימים ונח בז'. ול"נ לפי שנאמר בשבת ממצוא חפצך ודבר דבר  

שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול, וטעמו של דבר    )שבת קיג:(וארז"ל    נח.יג(
פעולת הקב"ה הוא  הוא ל בכלי המעשה שלו אבל  פעולות האדם הוא  פי שכל 

ולפי זה כשהאדם   ט(–)תהלים לג.ובדבור לבד כי בדבר ה' שמים נעשו, והוא אמר ויהי,  
שובת בשבת ואינו עושה מלאכה בכלי המעשה שלו אין שביתה זו דומה לשביתת  

א מפעולת כלי הקב"ה כי הקב"ה שבת אפילו מדיבור פיו והאדם אינו שובת כ"
המעשה ע"כ נאמר ודבר דבר שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול לזכור  
שביתת הקב"ה אשר שבת מן הדבור וממנו תראה וכן תעשה שלא לדבר בשבת  
מחפצך כי אם מחפצי שמים וע"י שיזכור את יום השבת שהוא מחוייב לקדש  

בוע אע"פ שכלי מוצא שפתיו שלא לדבר בדברי חול אז לפחות בשאר ימות הש
שנשתמש בו קודש בשבת ישתמש בו חול בימי השבוע מ"מ לפחות יקדש דברי 
בחבירו.  סרה  ולענות  מפיו  שקר  להוציא  שלא   שפתיו 

 
ומסיק במכילתא שכל החומד לסוף מוליד   כבד את אביך וגו', כנגדו לא תחמוד.

י שכל בן שמקללו ודבר זה מחוסר ביאור כי מה ענין זה לזה, ונראה לפרש לפ
חומד אשת רעהו ודאי הוא מהרהר בה בשעת תשמיש ודומה כאילו הבן נולד לו 
מאשה אחרת אשר חמד והרהר בה ע"כ אינו מכבד את אמו כראוי לפי שאביו 
היה מהרהר באשה אחרת, וגם את אביו לא יכבד כראוי כי החומד נשים אין 

הולידו ע"כ דומה  כוונתו להוליד כי אם למלאות תאותו ולא נתכוין אל בן זה ל
כאילו אינו בנו וע"כ לא יכבדו גם כן כי הכל הולך אחר הכוונה, וחמדת ממון 
כראוי מחמת   מכבדם  אינו  אחרים  ממון  החומד  כי  ואם  אב  בכבוד  ג"כ  תלוי 
היותו להוט בפולמוס חמדת הממון כי הכיבוד הוא מהונו להאכילם ולהשקותם 

ג צרה  שעינו  ספק  בלי  החומד  וזה  די ולהלבישם,  להם  מלתת  ואמו  באביו  ם 
יקר( מחסורם.    )כלי 

 
 

ךָ     }יד{ ָ֑ עֶּ ית ר  ֵ֣ ד ב  א תַחְמ ִ֖ וֹ   )ס(ל ִ֥ רֵ֔ וֹ וַַֽחֲמ  ךָ וְעַבְדָּ֤וֹ וַַֽאֲמָתוֹ֙ וְשוֹרֵ֣ עֵֶּ֗ ת ר  שֶּ ֵ֣ ד א  א תַחְמ ָ֞ ל ַֽ
ךָ:  ַֽ עֶּ לְר  ר  ִ֥ אֲשֶּ ל     )ס(   וְכ ִ֖

 
וְתוֹרֵהּ      אונקלוס  וְאַמְתֵהּ  וְעַבְדֵהּ  חַבְרָךְ  אִתַת  תַחְמֵד  לָא  חַבְרָךְ  בֵית  תַחְמֵד  לָא 

לְחַבְרָךְ:  דִי  וְכֹל   )אונקלוס(   וַחֲמָרֵהּ 
 

עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל לָא תֶהֱווּן חֲמִידִין לָא חַבְרִין וְלָא שוּתָפִין עִם חֲמִידִין וְלָא    יונתן 



וְיִלְפוּן  בַתְרֵיכוֹן  מִן  בְנֵיכוֹן  יְקוּמוּן  דְלָא  עִם חֲמוּדִין  דְיִשְרָאֵל  בִכְנִשְתְהוֹן  יִתְחֲמוּן 
וְלָא  דְחַבְרֵיהּ  אִנְתְתֵיהּ  יַת  מִנְכוֹן  חַד  יַחְמִיד  וְלָא  חֲמוּדִין  עִם  לְמֶהֱוֵי  הִינוּן  לְחוֹד 

לְתוֹ וְלָא  לְאַמְתֵיהּ  וְלָא  לְחַבְרֵיהּ  לְעַבְדֵיהּ  דְאִית  מַאן  לְכָל  וְלָא  לְחַמְרֵיהּ  וְלָא  רֵיהּ 
יַתְהוֹן  וּלְמֵיסַב  נְשָא  דִבְנֵי  בְנִכְסֵיהוֹן  מִתְגַרְיָא  מַלְכוּתָא  חִמוּדַיָא  בְחוֹבֵי  אֲרוּם 

עַלְמָא: עַל  אַתְיָא  וְגָלוּתָא  מִתְמַסְכְנִין  נִכְסִין  יונתן(   וְעַתִירֵי   )תרגום 
 

. אנשים רבים יתמהו על זאת המצוה. איך יהיה אדם שלא  לא תחמוד  אאבן עזר 
יחמוד דבר יפה בלבו כל מה שהוא נחמד למראה עיניו. ועתה אתן לך משל. דע 
כי איש כפרי שיש לו דעת נכונה והוא ראה בת מלך שהיא יפה לא יחמוד אותה  

וא כאחד מן  בלבו שישכב עמה. כי ידע כי זה לא יתכן. ואל תחשוב זה הכפרי שה
המשוגעים שיתאוה שיהיו לו כנפים לעוף השמים. ולא יתכן להיות כאשר אין 
אדם מתאוה לשכב עם אמו אע''פ שהיא יפה. כי הרגילוהו מנעוריו לדעת שהיא  
אסורה לו. ככה כל משכיל צריך שידע כי אשה יפה או ממון לא ימצאנו אדם  

קהלת )לאשר( ]ולאדם שלא  בעבור חכמתו ודעתו. רק כאשר חלק לו השם. ואמר  
עמל בו[ יתננו חלקו. ואמרו חכמים בני חיי ומזוני לאו בזכותא תליא מלתא אלא 
רעהו   שידע שאשת  ואמר  יחמוד.  ולא  יתאוה  לא  זה המשכיל  ובעבור  במזלא. 
אסרה השם לו יותר היא נשגבה בעיניו מבת מלך בלב הכפרי על כן הוא ישמח  

התאוות דבר שאינו שלו. כי ידע שהשם לא  בחלקו ולא ישים אל לבו לחמוד ול
יבטח   כן  על  ובתחבולותיו.  ובמחשבותיו  בכחו  לקחתו  יוכל  לא  לו.  לתת  רצה 

 אמרבבוראו שיכלכלנו ויעשה הטוב בעיניו. והנה נשלם פירוש עשרת הדברים.  
אחד מחכמי הדור ידענו כי תשעה גלגלים הם כנגד תשעה מספרים שהם עיקרי  

ה אלה  וככה  מספר.  ממספר כל  שאיננו  הראשון  הדבור  והנה  דברים.  תשעה 
במספר  האחד  הוא  כאשר  המדבר.  הנכבד  השם  כבוד  כנגד  שהוא  התשעה. 
כנגד הגלגל העליון שהוא   לך הוא  יהיה  והנה הדבור השני שהוא לא  העשרה. 
וארבע שעות. ואמר  מוליך כל הגלגלים. הפך תנועתו ממזרח למערב בעשרים 

ע כי בכח השם ירוצון הגלגלים ורבים חשבוהו שהוא  כנגדו אלהים אחרים להודי
הבורא בעבור שאיננו גוף. והדבור השלישי שהוא לא תשא כנגד גלגל המזלות  
כל  מקיף  הנכבד  הגוף  והנה  השבעה  מהמשרתים  חוץ  השמים.  צבא  כל  ששם 
הגופות וצורתם שהם שמונה וארבעים. ונראה כח השם לעין. ויש מקומות בגלגל 

כבים רבים ומקומות אין כוכב בהם ואין יכולת באדם לדעת זה  הזה שיש שם כו
זאת   על  הצורות  אלה  נבראו  לשוא  כי  חשבו  חכמה  מחסרי  ורבים  הסוד. 
הנסיון  חכמי  כי  שבתי.  גלגל  כנגד  השבת  דבור  הרביעי  והדבור  המתכונת. 
אומרים כי לכל אחד מהמשרתים יש יום ידוע בשבוע שבו יראה כחו. והוא בעל 

ונה ביום. וכן מי שהוא בעל השעה הראשונה בלילה. ואומרים כי השעה הראש
באחד  בדרך  ללכת  או  מלאכה  שיחל  ומי  מזיקים  כוכבים  הם  ומאדים  שבתי 
משניהם כשהם מושלים יבא לידי נזק. ע''כ אמרו קדמוננו שניתן רשות לחבל 
בלילי רביעיות ובלילי שבתות. והנה לא תמצא בכל ימי השבוע לילה ויום זה 

ר זה שימשלו אלו שני המזיקים בהם. רק ביום הזה. על כן אין ראוי להתעסק  אח
בו בדברי העולם רק ביראת השם לבדו והדבור החמישי שהוא כבד כנגד גלגל 
חייב.  שהוא  מי  ולכבד  שכר  ולשלם  וחסד.  וצדק  שלום  על  יורה  שהוא  צדק 

יורה על שפיכות דמי גלגל מאדים שהוא  כנגד  ועל והדבור הששי לא תרצח  ם 
או  למעלה מהשמש  הוא  נוגה  אם  המזלות  חכמי  בין  מחלוקת  ויש  החבורות. 
הדבור  והנה  למעלה.  הוא  נוגה  כי  ראיות  הביאו  הודו  וחכמי  ממנה.  למטה 
השביעי שהוא לא תנאף. כנגד גלגל נוגה שתולדתה להורות על כל משכב וזנות. 

ם ולהסיר כח כל והדבור השמיני לא תגנוב כנגד גלגל השמש שהוא יורה על אונ
משרת שיתחבר עמה שלא יראה אור בעבורה. והנה הדבור התשיעי שהוא לא  
תענה כנגד גלגל כוכב חמה שהוא יורה על הל'. והנה הדבור העשירי שהוא לא  



)אבן תחמוד כנגד גלגל הלבנה שהוא השפל מכל הגלגלים והיא תורה על החמדה:  
 עזרא( 

 
לנמנע גמור, כי הנמנע לא יחמדהו הטבע   . יהיה הדבר אצלךלא תחמוד  ספורנו 

עכן  כענין  כי החמדה תגרום את הגזל,  ולא יחמוד איש את ארצך  כענין  כלל, 
ואקחם:   )ספורנו(    ואחמדם 

 
 

ת-וְכָל  שביעיnbsp&    }טו{ אֶּ ים  אִ֨ ר  ת  -הָעָם֩  תהַקוֹלִֹּ֜ ר  -וְאֶּ פֵָ֔ הַש  וֹל  קֵ֣ ת֙  וְא  ם  הַלַפִידִֵ֗

ת ק:-וְאֶּ רָח ַֽ ַֽ מ  וּ  עַמְדִ֖ וַיַַֽ עוּ  וַיָנ ֵ֔ הָעָם֙  ֶֽרְא  וַיַָּ֤ ן  ָ֑ עָש  ר     הָהִָ֖
 

וְכָל עַמָא חָזָן יָת קָלַיָא וְיָת בָעוֹרַיָא וְיָת קַל שוֹפָרָא וְיָת טוּרָא תָנֵן וַחֲזָא    אונקלוס 
מֵרָחִ  וְקָמוּ  וְזָעוּ   )אונקלוס(   יק:עַמָא 

 
וְכָל עַמָא חַמְיַין יַת קָלַיָיא הֵיךְ הֲווֹ מִתְהַפְכִין בְשָמְעֲהוֹן דְכָל חַד וְחַד וְהֵיךְ   יונתן 

הֲווֹ נַפְקִין מִן גּוֹ בְעוּרַיָא וְיַת קַל שוֹפְרָא הֵיךְ הֲוָה מְחֵי מֵיתַיָא וְיַת טוּרָא תָנֵין וְחָמוּן 
וּרְתָ  עַמָא  מֵרָחִיק:כָל  מִילִין  תְרֵיסַר  וְקָמוּ  יונתן(   עַן   )תרגום 

 
ומנין שלא היה   )ז(מלמד שלא היה בהם אחד סומא,  וכל העם רואים.    רש"י 

בהם אלם, תלמוד לומר ויענו כל העם, ומנין שלא היה בהם חרש, תלמוד לומר 
רואין את הנשמע, שאי אפשר לראות רואים את הקולות.  :  )מכילתא פ"ט(נעשה ונשמע  
 )ט(אין נוע אלא  וינעו.  מפי הגבורה:    )ח(היוצאין  את הקולות.  :  )שם(במקום אחר  

ו נרתעין לאחוריהם שנים עשר מיל, כאורך מחניהם, היויעמדו מרחוק.  :  )שם(זיע  
ומלאכי השרת באין ומסייעין אותן להחזירם, שנאמר מלכי צבאות ידודון ידודון   )י(

שם( מכילתא  יג.  סח,   )רש"י(:  )תהלים 
 
וא"ת והא כבר דרשינן זה מקרא דלעיל לעיני כל העם כדפירש"י.   )ז(  שפתי חכמים  

וי"ל מכל מקום צריכין להאי קרא לומר שלא היו עיניהם כהות וסומין גם לאחר 
מתן תורה דאפילו המסתכל בשעה שהכהנים פורסין ידיהם אמר רב חגי בירושלמי 

ילוי שכינה  שעיניו נעשין כהות מפני שהשכינה שורה עליהן כל שכן כאן שראו ג
דק"ל דוכל העם רואים את הקולות וגו' על כרחך זה היה קודם מתן   )ח(ביותר:  

תורה כדכתיב לעיל ויהי קולות וברקים וגו' אם כן הא דכתיב הכא וינועו ויעמדו 
מרחוק קאי אקולות דלעיל ואם כן למה לא נכתב זה לעיל קודם יו"ד הדברות 

מלשון זיע ורתת ולא מלשון נע ונד    ()טלכ"פ דקאי אקולות של יו"ד הדברות:  
ואם תאמר מנא ליה שהיה י"ב מיל   )נח"י(   )י(דהא אחר כך כתיב ויעמדו מרחוק:  

ולא פחות. י"ל מדכתיב ויעמדו מרחוק משמע דעד עכשיו היו עומדים בקרוב  
י"ב מיל ש"מ דגם אותו שהיה עומד בסוף המחנה היה  ואורך מחניהם היתה 

תך דלא היו נרתעים י"ב מיל אם כן זה שהיה עומד נקרא קרוב ואי סלקא דע
)שפתי בראש המחנה גם עתה עמד בתוך י"ב מיל ואיך אמר ויעמדו מרחוק ודו"ק:  

 חכמים( 



 
. וכבר פירשתי טעם רואים את הקולות.  וכל העם רואים את הקולות  אבן עזרא 

הקולות   ראו  כאשר  הטעם  והנה  אחד.  מקום  אל  מתחברות  ההרגשות  כל  כי 
והלפידים. כי מנהג האדם שיתפחד מהם וקול השופר שלא נשמע כזה לעולם.  
ואת ההר לבדו עשן. כאשר ראו הפלאים האלה נעו. כמו נע ונד. שכל אחד סר 

וכמ אחורנית.  ושב  מעמדו  אמות.  ממקום  וטעם  הסיפים.  אמות  וינעו  הו 
הנבואה.   במראות  לשערם  הנביא  יכול  לא  אמות.  ממקומם  סרו  שהספים 
והאומר כי פי' כמו זעו. לא יתכן זה כי אם לא סרו ממקומם. איך עמדו מרחוק: 
עזרא(   )אבן 

 
. דעת המפרשים  וכל העם רואים את הקולות ויאמרו אל משה)טו~טז(    הרמב"ן 

מתן תורה, והוא שאמר )דברים ה כ~כב( ותקרבון אלי כל ראשי שהיה זה אחר  
שבטיכם וזקניכם ותאמרו הן הראנו ה' אלהינו וגו' אם יוספים אנחנו לשמוע 
ידבר עמנו  ואל  בעבור שאמר בכאן  דעתי,  כן  ואין  וגו'.  ומתנו  עוד  ה'  את קול 

''עוד'', ומשה אמר בכאן אל תיראו, ושם נאמר )שם ה   כה(  אלהים, ולא אמר 
הטיבו כל אשר דברו. ועוד, כי בכאן לא ספר שיפחדו רק מן הקולות והלפידים 
ומן ההר שהוא עשן, ושם פחדו מדבור השכינה, שאמרו כי מי כל בשר אשר שמע 
קול אלהים חיים מדבר מתוך האש כמונו ויחי )שם ה כג(. ועוד, כי בכאן )בפסוק  
בתוכ שבא  אמר  ולא  הערפל,  אל  נגש  ומשה  אמר   ו: כא( 

 
ויאמרו אל משה היה    והנכון וכל העם רואים  כי  בעיני בפרשה ובסדור הענין, 

למשה   שצוה  מה  האלהים  דברי  כל  כסדר  הזכיר  ומתחלה  תורה,  מתן  קודם 
בהגבלת ההר ואזהרת העם ועשרת הדברות, ועתה חזר והזכיר דברי העם אל  

מרחוק  משה ואמר כי מעת שראו את הקולות ואת הלפידים נעו לאחור ועמדו  
משה:   הגביל  אשר  ההר  מגבול   יותר 

 
בדברים, כי בבקר היו קולות וברקים וקול שופר חזק )לעיל יט טז( ועדין   והסדר

לא ירדה שכינה, כענין ורוח גדולה וחזק מפרק הרים משבר סלעים לפני ה' לא  
ברוח ה' )מ''א יט יא(, וחרדו העם במחנה במקום תחנותם )לעיל יט טז(, ומשה  

והוציאם לקראת האלהים ויתיצבו בתחתית ההר )שם יז(, ובהיותם    חזק לבם
שם בתחתית ההר מצפים ומתיצבים ירד ה' על ההר באש )שם יח(, ויעל עשנו עד 
לב השמים חשך ענן וערפל )דברים ד יא(, וחרד ההר עצמו ונזדעזע )לעיל יט יח(  

)תהל כתוב  וכן  מכן.  יותר  או  ''זלזלה''  הנקרא  ברעש  יעשו  ד(  כאשר  קיד  ים 
ההרים רקדו כאלים גבעות כבני צאן, ואיננו משל, כאשר איננו משל הים ראה 
וינס הירדן יסב לאחור )שם ג(, ונתחזק קול השופר מאד )לעיל יט יט(, אז ראו 
ואז אמרו אליו כלם   יותר מן הגבול,  )כאן(  ויעמדו מרחוק  וינועו לאחור  העם 

במראה נהפכו ציריהם עליהם ולא שלא ידבר עמהם האלהים כלל פן ימותו, כי  
עצרו כח )דניאל י טז(, ואם ישמעו הדבור ימותו, ומשה חזקם ואמר להם אל  
תיראו )פסוק כ(, ושמעו אליו ויעמוד העם מרחוק במעמדם )פסוק כא(, כי לא  
רצו בכל דבריו להתקרב אל הגבול, ומשה נגש אל הערפל )שם(, לא בא בתוכו,  
הדברו עשרת  אלהים  דבר   ת:  ואז 

 
עשרת הדברות לא הזכיר כאן מה שאמרו הזקנים למשה, כי רצה לבאר   ואחר

כסדר המצות והמשפטים, אבל במשנה תורה )דברים ה כ( הזכיר משה כי אחרי 
יוספים אנחנו  לו אם  ואמרו  וזקניהם  כל ראשי שבטיהם  הדברות קרבו אליו 

נוכל עוד לסבול  לשמוע את קול ה' אלהינו עוד ומתנו, כי שערנו בנפשותינו שלא
משא דבר ה' אלהים, כי חשבו שירצה האלהים לדבר אליהם כל המצוות, ולכך 



אמרו קרב אתה ושמע את כל אשר יאמר ה' אלהינו ואת תדבר אלינו ושמענו 
ועשינו )שם כד(, והקב''ה הודה לדבריהם ואמר הטיבו כל אשר דברו, כי כן היה 

הדברות,   עשרת  רק  ישמיעם  שלא  לפניו  לפניו: החפץ  ישרה   והיראה 
 

. על דעת רבותינו )במכילתא כאן( אין נוע בכאן אלא זיע, וכן הוא אומר וינועו
)ישעיה כד כ( נוע תנוע ארץ כשכור, ואם כן יאמר כי נזדעזעו, ומפחדם חזרו עוד 
לאחוריהם   שנעו ממקומם  וינועו  בעלי הפשט  דעת  ועל  ועמדו מרחוק.  לאחור 

ונד נע  מלשון  מרחוק,  במדבר    ועמדו  ויניעם  וכן  ב(,  ד  )בראשית  בארץ  תהיה 
יג(:   לב   )הרמב"ן( )במדבר 

 
. על כן מתנענעים בשעת לימוד התורה לפי שהתורה וירא העם וינועו  בעל הטורים 

ובזיע: ברתת  באימה  לאחוריהם: וינועו  ניתנה  נרתעים  שהיו  מילין  י''ב  בגי'   .  
הספים מקול הקורא מה התם ע''י  . ב' במסורה הכא ואירך וינועו אמות  וינועו

ידודון:   ידודון   )בעל הטורים( מלאך אף הכא ע''י מלאכים כדכתיב מלכי צבאות 
 

יוכלו רואים את הקולות  ספורנו  בענין הקולות שלא  ולבי ראה. התבוננו  . כמו 
הגדולה  ואת האש  אלהי,  ה'  קול  את  לשמוע  עוד  אוסיף  לא  כאמרם  לסבלם, 

ולא עוד,  אראה  לא  העם  אמות:  הזאת  לעשות:וירא  מה  התבוננו  . וינועו  . 
כמתנועע תנועה בלתי מכוונת לגבול מה שאליו, יקרא נע, כענין ויניעם במדבר, 
תנוע ארץ כשכור, וזה כי מיראתם נסוגו אחור מגבול מה שממנו, בלתי מכוונים  

שאליו: מה   )ספורנו(    לגבול 
 

יקר  וגו'.   כלי  הקולות  את  רואים  העם  את    וכל  ראו  איך  זה  בענין  לדקדק  יש 
הנשמע, ומהו שאמר אח"כ וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק. אחר שכבר נאמר 
וכל העם רואים וגו' א"כ וירא למה לי, וכן מ"ש דבר אתה עמנו ונשמעה מלת  
מיותרת.   ונשמעה 

 
מיד נתגשם אותו דבור   והנה קרוב לשמוע שכל דבור ודבור שיצא מפי הקב"ה,

"כ ממשות עד שהיו רואין באויר כל האותיות פורחות וכאילו היה הכל והיה בו כ
בדבר ה' שמים נעשו וגו'. הרי שכל   )תהלים לג.ו( כתוב לפניהם, וראיה לזה ממ"ש  

  )חגיגה יד.(דבור שיוצא מפי הקב"ה בורא בריאה חדשה, וכן לאחר היצירה אמרו  
לו אחר שיצאו מפי שמכל דבור שיוצא מפי הקב"ה נברא מלאך וכן כל דברות א

שכששבר משה הלוחות היו    )פסחים פז:(הגבורה היה בהם ממשות, ולפיכך ארז"ל  
האותיות פורחות ואם לא היה ממשות באותיות איך היו פורחות, וראיה גדולה 

וכתבתי על הלוחות את הדברים אשר היו   )שמות לד.א(מזו שבלוחות אחרונות כתיב  
היו לא נאמר אלא את הדברים אשר היו    על הלוחות הראשונים, כדברים אשר

למד שאותן אותיות שהיו פורחות מן לוחות ראשונות נקבעו בשניות וא"כ ודאי  
היה ממשות באותן אותיות, ע"כ נאמר וכל העם רואים את הקולות דהיינו קול 
בעיניהם.   ראו  קולות  אותן  אתם  המדבר   אלהים 

 
כי אדם יכול לראות    ש השמע,ותבין ותדע כי חוש הראות יותר דק באדם מן חו

ברחוק הרבה מילין אבל אינו יכול לשמוע כ"כ ברחוק כי חוש השמע אינו שולט  
כ"כ למרחוק כמו חוש הראות, וישראל היו מפחדים עכ"פ מן קול אלהים כי 
נורא הוא ע"כ כשראו ישראל שיוכלו לראות את קול דברו ית' אז חשבו אף אם 

ל מדבר אתם מ"מ די להם כשיראו לפניהם  יעמדו ברחוק ולא ישמעו את הקו
לפי  ר"ל  מרחוק.  ויעמדו  וינועו  העם  וירא  נאמר  לכך  באויר  האותיות  תמונת 
שוירא העם שראו תמונת האותיות לפיכך ויעמדו מרחוק כי אמרו בראייה לחוד 



סגי לנו אף בלא שמיעה, ואח"כ נתחרטו ישראל ואמרו למה ה' יעמוד ברחוק,  
אל מקום קדשו וכדי להנצל מן פחד הקול אמרו למשה    הלא טוב לנו להתקרב

לנו  די  מ"מ  לראיה  שמיעה  דומה  שאינו  אע"פ  כי  ונשמעה  עמנו  אתה  דבר 
כשחזרו   )שבת פח:(כשנשמעה אף אם לא נראה כל תמונת האותיות ורז"ל אמרו  

ישראל לאחוריהם היו מלאכי השרת מדדין אותן לקרבם לצד שכינה כו', ועל 
פסוק דבר אתה עמנו ונשמעה. אע"פ שלא פורש במקרא זה שהיו  אותו זמן נאמר  

. )תהלים סח.יג(מדדין אותן מ"מ בא דוד ופרשה ואמר מלכי צבאות ידודון ידודון וגו'  
יקר(   )כלי 

 
 

ל   }טז{ אמְרוּ֙ אֶּ ר-וַי ַֽ ה דַבֶּ שֵֶּ֔ נוּ  -מ  ה עִמִָ֖ עָה וְאַל אַתִָ֥ ן-וְנִשְמָָ֑ ים פֶּ נוּ אֱלֹהִִ֖ ר עִמֶָ֛ ִ֥ -יְדַב 
וּת:   נָמַֽ

 
וַאֲמָרוּ לְמשֶה מַלֵל אַתְ עִמָנָא וּנְקַבֵל וְלָא יִתְמַלֵל עִמָנָא מִן קֳדָם יְיָ דִילְמָא    אונקלוס 

 )אונקלוס(   נְמוּת:
 

וּנְקַבֵיל  יונתן  עִמָנָא  אַנְתְ  מַלֵיל  יְיָ   וַאֲמָרוּ לְמשֶה  מִן קֳדָם  עִמָנָא תוּב  יִתְמַלֵל  וְלָא 
נְמוּת: יונתן(   דִלְמָא   )תרגום 

 
. הכהנים וראשי המטות שהיו קרובים אליו הם דברו עמו אחר ויאמרו  אבן עזרא 

עמהם   עוד  ידבר  פחדו שהשם  כי  יראים  היו  כ''כ  כי  הדברים.  עשרת  שנשלמו 
תיראו:   אל  להם  משה  אמר  זה  ובעבור  עזרא( וימותו   )אבן 

 
. השגיח הרב במורה הנבוכים )ב לג( באונקלוס  ואל ידבר עמנו אלהים  הרמב"ן 

, ואל יתמלל עמנא מן קדם ה', ולא עשה כן בשאר עמנו אלהיםואל ידבר  שתרגם  
המקומות, כי תרגם וידבר אלהים את כל הדברים האלה )לעיל כ א( ומליל ה',  
וכן בכל מקום וידבר ה' אל משה, ומליל ה', והטעם אצלו, כי הדיבור הראשון 

למה  אע''פ ששמעוהו כל ישראל אין מעלתם בו כמעלת משה רבינו. וא''כ כדעתו  
לומר  לו  והיה  עמכון,  מללית  כב(  )פסוק  עמכם  דברתי  השמים  מן  כי  תרגם 
איתמלל מן קדמי עמכון, וכן במשנה תורה )דברים ה יט( את הדברים האלה  
דבר ה' אל כל קהלכם, תרגם אותו מליל ה', וכן אמרו הם ואת קולו שמענו )שם  

ה' עם אינשא, וכן   כא(, ותרגם ית קל מימריה שמענא יומא דין חזינא ארי ימלל
פנים בפנים דבר ה' עמכם )שם ד( מליל ה', ועוד, שהרי תרגם והאלהים יעננו 
בקול )לעיל יט יט( ומן קדם ה' מתעני ליה בקל, וכבר בא בלשון התורה כן במשה  
עצמו, וישמע את הקול מדבר אליו )במדבר ז פט(, ותרגומו מתמלל, וכן ירד עמוד 

ע ודבר  האהל  פתח  ועמד  ומתמלל:הענן  ט(  לג  )להלן  משה   ם 
 

הטעם לאונקלוס מבואר, שלא נאמר בכל מתן תורה דבור השם לישראל   אבל
רק מתוך האש )דברים ה כא(, ומן האש שמעו, והוא מה שהשיגו הם, וכן כי מן 
השמים )פסוק יט( על דרך האמת, מתוך השמים, והוא מתוך האש בשוה, וכבר  

  ואל ידבר עמנו אלהים שראה אונקלוס בכאן  נתבאר ענינו )לעיל יט כ(. והנה כ 
שלא הוזכר בו מחיצה, לא ראה לתרגם בו ולא ימלל עמנא ה', ואין בלשונו כנוי 
ממש:   הדבור  מהם  בכאן  שלל  ולכך  אלהים,   למלת 

 
או   ומן דה'''  ''יקרא  סיני  הר  במעמד  הזכיר  שלא  אונקלוס  בחכמת  המופלא 

ם ט(, יתגלי ה' לעיני כל עמא על ''מימרא דה''', ותרגם הא אנא מתגלי לך )ש
טורא דסיני )שם יא(, דאתגלי עלוהי )שם יח(, ואתגלי ה' על טורא דסיני )שם כ(, 



ולא תרגם ''ואתגלי יקרא דה''' כאשר הוא מתרגם תחלה הר האלהים )לעיל ג  
א( טורא דאיתגלי עלוהי יקרא דה', כן עשה בכל מקום שהזכיר השם המיוחד 

אשר יזכיר הכתוב אלהים תרגם לקראת האלהים )לעיל בירידה הזאת, אבל כ 
יט יז( לקדמות מימרא דה', ותרגם בא האלהים )כ יז( יתגלי לכון יקרא דה', ולא 
אמר יתגלי לכון ה', דתמן יקרא דה' )שם יח(, וכן אמר ומן קדם ה' מתעני ליה  

מעלה  בקל )לעיל יט יט(, וכל זה מבואר ומפורש למי שישכיל דברינו המפורשים ל
)יט כ(. וכן ראיתי בנוסחאות מדוקדקות ויעל משה אל הר האלהים )להלן כד יג(  
ה'   מהר  ויסעו  וכתיב  כן,  יאמר  תורה  מתן  אחרי  כי  דה',  לטורא  משה  וסלק 

לג(:   י   )הרמב"ן( )במדבר 
 

. פירוש ואם לצד כי כשידבר ה' עמנו נקבל גזירותיו, מעתה  דבר וגו'  אור החיים 
. פן נמותהרי אנו מקבלין ממך ואם כן אין צורך בדבר ולמה נסתכן והוא אומרו  

פירוש יהיה כח בנו לשמוע אבל   דבר אתה עמנו ונשמעהעוד ירצה על זה הדרך  
נשמע: ולא  נמות  פן  עמנו  ה'  ידבר  החיים(    אם   )אור 

 
 

ל   }יז{ ה אֶּ ֵ֣ שֶּ ר מ  אמֶּ אַל-וַי ֨ ים  - הָעָם֘  אֱלֹהִָ֑ הַָֽ א  בִָ֖ ם  תְכֵֶּ֔ וֹת אֶּ נַסֵ֣ עֲבוּר֙  לְבַַֽ י  כִֵ֗ אוֹּ֒  תִירָֹ֒
עַל וֹ  יִרְאָתֶ֛ ה֧  תִהְיֶּ וּר  עֲבֵ֗ אוּ:-וּבַַֽ חֱטַָֽ ַֽ תֶּ י  לְבִלְתִִ֥ ִ֖ם    פְנ יכֶּ

 
תִדְחֲלוּן אֲרֵי בְדִיל לְנַסָאָה יָתְכוֹן אִתְגְלִי לְכוֹן יְקָרָא  וַאֲמַר משֶה לְעַמָא לָא    אונקלוס 

תְחוּבוּן: דְלָא  בְדִיל  אַפֵיכוֹן  עַל  דַחַלְתֵהּ  דִתְהֵי  וּבְדִיל   )אונקלוס(   דַיְיָ 
 

ן יְקָרָא  וַאֲמַר משֶה לְעַמָא לָא תְדַחֲלוּן אֲרוּם מִן בִגְלַל לְנַסָיוּתְכוֹן אִתְגְּלֵי לְכוֹ  יונתן 
תְחוּבוּן: דְלָא  בְגִין  אַפֵיכוֹן  עַל  דַחַלְתֵיהּ  דְתֶהֱוֵי  בִגְלַל  וּמִן  יונתן(   דַיְיָ   )תרגום 

 
לגדל אתכם בעולם, שיצא לכם שם באומות שהוא לבעבור נסות אתכם.    רש"י 

, ארים )ישעיה סב, י.(לשון הרמה וגדולה, כמו הרימו נס  נסות.  בכבודו נגלה עליכם:  
ובעבור תהיה יראתו. שהוא זקוף:    )כ(,  )שם ל, יז.(, וכנס על הגבעה  )שם מט, כב.(נסי  

ותיראו מ זולתו,  אין  כי  ומאים, תדעו  יראוי  אותו  ידי שראיתם   )רש"י( פניו:  על 
 
ר"ל דעל שם זה נקרא נס שהוא זקוף ומורם הכי נמי נסות שיהיו   )כ(  שפתי חכמים  

חכמים( מורמים:    )שפתי 
 

עזרא  והשלישי ויאמר  אבן  ולמ''ד  למבראשונה  כלמ''ד  נוסף.  לבעבור  למ''ד   .
. כמו ולמען נסותך להטיבך באחריתך: נסות אתכםלאבשלום בן מעכה: וטעם  

. ככתוב יום אשר עמדת לפני ה' אלהיך בחורב: ובעבור תהיה יראתו על פניכם
עזרא(   )אבן 

 
יצא לכם שם  . לגדל אתכם בעולם ש כי לבעבור נסות אתכם בא האלהים  הרמב"ן 

נס   הרימו  כמו  וגדולה,  הרמה  לשון  נסות,  עליכם.  נגלה  בכבודו  שהוא  בגוים 
)ישעיה סב י(, כנס על הגבעה )שם ל יז(, שהוא זקוף, לשון רש''י. ואיננו נכון. אבל 

, שכיון שהראה לכם בא האלהיםהרגילכם באמונתו    לבעבוריתכן שיאמר, כי  
קה בו, ולא תפרד נפשכם ממנה לעולם,  גלוי השכינה נכנסה אמונתו בלבבכם לדב

בראותכם כי הוא לבדו האלהים בשמים ובארץ   ולמען תהיה יראתו על פניכם



הגדולה  האש  יראת  פניכם  על  שתהיה  יאמר,  או  גדולה.  יראה  ממנו  ותיראון 
הזאת ולא תחטאו מיראתכם ממנה. ויהיה הלשון מן ויואל ללכת כי לא נסה,  

אוכל   לא  אל שאול  דוד  כענין ויאמר  לט(,  יז  )ש''א  נסיתי  לא  כי  באלה  ללכת 
 רגילות: 

 
, כי זה אשר ראיתם  אל תיראואמר במורה הנבוכים )ג כד( כי אמר להם    והרב

היה שכשינסה ה' אלהים אתכם להודיע ערך אמונתכם, וישלח לכם נביא שקר  
שירצה לסתור מה ששמעתם, לא תמעד אשוריכם לעולם מדרך האמת, כי כבר  

בא  בעיניכם. ואם כן יאמר, בעבור שיוכל לנסות אתכם לעתיד    ראיתם האמת
נסיון:   האלהים  בכל  לו  עומדים  שתהיו  כדי   עתה 

 
דעתי הוא נסיון ממש. יאמר, הנה רצה האלהים לנסותכם התשמרו מצותיו   ועל

כי הוציא מלבכם כל ספק, ומעתה יראה הישכם אוהבים אותו ואם תחפצו בו 
ון בחינה, ללכת באלה כי לא נסיתי )ש''א יז לט(, לא  ובמצותיו. וכן כל לשון נסי

בחנתי נפשי מעולם ללכת בהם. ויתכן שיהיה הנסיון הזה בטובה, כי האדון פעם 
ינסה עבדו בעבודה קשה לדעת אם יסבלנה לאהבתו, ופעם ייטיב עמו לדעת אם  
יגמול אותו בטובה אשר עשה עמו להוסיף לאדוניו עבודה וכבוד, כענין שאמרו 

כמים )שמו''ר לא כ( אשרי אדם שעומד בנסיוניו, שאין לך בריה שאין הקב''ה  ח
מנסה אותה, העשיר מנסה אותו אם תהיה ידו פתוחה לעניים, העני מנסה אותו  
אם יוכל לקבל יסורין וכו'. ולכך אמר הכתוב, הטיב לכם האלהים להראותכם  

ניו כטובה אשר עשה  את כבודו, אשר לא עשה כן לכל גוי, לנסותכם אם תגמלו לפ
עמכם להיות לו לעם נחלה, כענין שאמר הלה' תגמלו זאת )דברים לב ו(, ואמר 
רק אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה על כן אפקוד עליכם את כל עונותיכם  
פנים בפנים:  ידעתי אתכם  לי ככם אשר  כי העמים אינם חייבים  ב(,  ג  )עמוס 

 )הרמב"ן( 
 

במסורה הכא ואידך לבעבור סבב את פני הדבר גבי דוד . ג'  לבעבור  בעל הטורים 
בענין האשה התקועית. לבעבור הביא ה' אל אבשלום את הרעה פי' לבעבור נסות  
אתכם ואם תעמדו בנסיון תהיו כדוד כמו שנא' בענין ואדוני חכם כחכמת מלאך 

. ב' במסורה הכא ואידך רגזו תחטאו   האלהים ואם לאו לבעבור הביא ה' הרעה:
ל תחטאו. הבושה מונעת מן החטא והכעס מביא לידי חטא וזהו בעבור תהיה  וא

יראתו על פניכם לבלתי תחטאו כל מי שיש לו בושת פנים לא במהרה הוא חוטא  
. בגימ' זה  יראתו על פניכם  וזהו רגזו ואל תחטאו כי הכעס מביא לידי חטא:

הפנים:   בושת  הטורים(  הוא   )בעל 
 

החיים  תיראו  אור  פיאל  עוד  .  עמכם  שידבר  לבעבוררוש  ה'    כי  עשה  וכבר  וגו' 
זוהמתם   פסקה  כי  לטובה  מובדלים  שהם  נס  אתכם  ועשה  הטובה  מחשבתו 

ב'   טעם  וגם  האלהים,  דבר  תהיהבאמצעות  בעקירת   בעבור  כי  פירוש  וגו' 
הזוהמא מהם הנה קנתה היראה שהיא שכינתו יתברך מקום להיות בתמידות  

אשר יצר ה' את האדם בצלמו חזר לקדמותו, והרווחת    על פניהם כי צלם אלהי
ב' דברים אלו הוא לבלתי תחטאו כי כל מי שיש לו בושת פנים שהיא יראתו  

כדי שלא   לבעבור נסות אתכםהאמורה לא במהרה הוא חוטא. עוד ירצה באומרו  
תהיה לכם טענה למה לא ינבא ה' את כל ישראל, הרי ניסה אותם בנבואה ולא  

עמוד החיים(    : יכלו   )אור 
 

. להרגילכם אל הנבראה שזכיתם אליה פנים כפנים,  לבעבור נסות אתכם  ספורנו 
כמו שהיה הענין באליהו, שהיתה אז נבואתו בהיותו משתמש בחושיו, כאמרו 



וילט פניו באדרתו ויצא ויעמוד פתח המערה, גם כי אולי לא היתה באספקלריא  
.  בא האלהים ידעו ה' פנים אל פנים:   המאירה כענין משה רבינו שנאמר בו אשר

ובעבור תהיה יראתו על   פמליא של מעלה, כמו שאמר למעלה לקראת האלהים:
. כטעם מה שהשיב רבי יהושע לקיסר, באמרו יומא דחד מן שמשי דקיימי  פניכם

קמיה דקודשא בריך הוא, אמרת לא מצינא לאסתכלא ביה, שכינה לא כל שכן 
טרפות(: אלו   (  )ספורנו  )פרק 

 
מן השמיעה בקול ה' כי לבעבור נסות    ויאמר משה אל העם אל תיראו.  כלי יקר 

לקבל  לכם  טוב  כי  אמר  פניכם.  על  יראתו  תהיה  ובעבור  האלהים  בא  אתכם 
תכלית  יצא  עצמו  בפני  אחד  מכל  כי  כאחד  והשמיעה  הראיה  מתוך  הדברות 

האלהים. ונסות לשון  מיוחד, כי על השמיעה נתן טעם לבעבור נסות אתכם בא  
הרמת דגל נס כי רצה ה' להגביה אתכם ביתר שאת על כל העמים ע"כ הוא רוצה 
שתשמעו בקולו כי לא נשמע כזה בשום אומה שתוכל להתפאר בזה ששמעו קול 

כי מי כל בשר אשר שמע קול אלהים חיים מדבר   )דברים ה.כג(אלהים וחיו כמ"ש  
יאה וטובה ששמיעת קול אלהים הוא  מתוך האש כמונו ויחי. ומכאן ראיה בר

לישראל הרמת דגל נס על כל אומה ולשון. ועל ראיית האותיות לפניהם באויר 
התורה   כי  תחטאו.  לבלתי  פניכם  על  יראתו  תהיה  בעבור  ואמר  ב'  טעם  נתן 
נקראת יראת ה' טהורה וציור זה רצה ה' שיהיה על פניכם תמיד כדי שלעולם 

כתובה לפניכם כדי שלא תבואו לידי חטא לעולם  יהיה נראה לכם כאילו התורה  
כי לא תשכח מפיכם ע"י שישארו ציורי רושם אותיות אלו נגד פניכם תמיד וזה  

מאוד. יקר  יקר(   פירוש   )כלי 
 
 

ל   }יח{ אֶּ נִגֵַ֣ש  ה֙  שֶּ וּמ  ק  רָח ָ֑ ַֽ מ  ם  הָעִָ֖ ד  עֲמ ִ֥ ר-וַיַַֽ אֲשֶּ ל  עֲרָפֵֶּ֔ ים:-הַָֽ אֱלֹהִַֽ הַָֽ ם    )ס(   שִָ֖
 

דַיְיָ:    אונקלוס  יְקָרָא  דִתַמָן  אַמִיטְתָא  לְצַד  קָרֵב  וּמשֶה  מֵרָחִיק  עַמָא    ]ס[ וְקָם 
 )אונקלוס( 

 
יְקַר   יונתן  דְתַמָן  אַמִיטְתָא  לְצֵית  קָרֵיב  וּמשֶה  מֵרָחִיק  מִילִין  תְרֵיסַר  עַמָא  וְקָם 

דַיְיָ:  יונתן(   שְכִינְתָא   )תרגום 
 
לפנים משלש מחיצות, חושך, ענן, וערפל, שנאמר וההר נגש אל הערפל.    רש"י 

. ערפל הוא עב הענן, שאמר )דברים ד, יא.(בוער באש עד לב השמים חשך ענן וערפל  
הענן:   בעב  אליך  בא  אנכי  הנה   )רש"י( לו 

 
הפך מעשיהם. אלה  . הזכיר זה פעם אחרת. כי משה היה עושה  ויעמד  אבן עזרא 

הערפל:   אל  נגש  ומשה  מרחוק  עזרא( עמדו   )אבן 
 

. בפרקי ר''א גש לא נא' אלא נגש מיכאל וגבריאל אחזוהו  ומשה נגש   בעל הטורים 
 )בעל הטורים( . בגי' שכינה:  הערפל  בשתי ידיו והגישוהו אל השכינה שלא ברצונו:

 
 

ל  מפטירnbsp&    }יט{ ר יְהוָֹה֙ אֶּ אמֶּ ל-וַי ָּ֤ ר אֶּ ה ת אמִַ֖ ה כ ִ֥ שֵֶּ֔ ם - מ  ם רְאִיתֵֶּ֔ ֵ֣ ל אַתֶּ ָ֑ ֵ֣י יִשְרָא  בְנ 

מִן י  ם: -כִַ֚ ַֽ עִמָכֶּ רְתִי  דִבִַ֖ יִם     הַשָמֵַ֔
 



יִשְרָאֵל    אונקלוס  לִבְנֵי  תֵימַר  כִדְנַן  לְמשֶה  יְיָ  שְמַיָא  וַאֲמַר  מִן  אֲרֵי  חֲזִיתוּן  אַתוּן 
עִמְכוֹן:   )אונקלוס(   מַלֵילִית 

 
שְמַיָא    יונתן  מִן  אֲרוּם  חֲמִיתוּן  אַתוּן  יִשְרָאֵל  לִבְנֵי  תֵימַר  כִדְנָא  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 

עִמְכוֹן:  יונתן(   מַלֵילִית   )תרגום 
 
יש הפרש בין מה שאדם רואה אתם ראיתם.  הזה:    )ל(בלשון  כה תאמר.    רש"י 

למה שאחרים משיחין לו, שמה שאחרים משיחין לו פעמים שלבו חלוק מלהאמין: 
וכתוב אחר אומר, וירד ה' על הר סיני, בא הכתוב השלישי כי מן השמים דברתי.  

והכריע ביניהם, מן השמים השמיעך את קולו ליסרך ועל הארץ הראך את אשו 
דהגדולה   לו.()דברים  הרכין ,  דבר אחר,  הארץ.  וגבורתו על  ואשו  בשמים,  כבודו   ,

)תהלים יח, ו. השמים ושמי השמים, והציען על ההר, וכן הוא אומר ויט שמים וירד  

פ"ט(  )רש"י( :  מכילתא 
 
 )שפתי חכמים(לא פירוש וכסדר הזה דכאן אין נפקותא בזה הסדר:    )ל(  שפתי חכמים  
 

ודבריו שמעת מתוך האש  ויאמר ה'  אבן עזרא  . רבים השתבשו. בעבור שמצאו 
שהיה בהר סיני. כי כתוב וירד ה' על הר סיני על ראש ההר. ועתה אמר מן השמים  
דברתי עמכם. ומי שיש לו לב יבין הטעם בפ' כי תשא. רק עתה אתן לך משל אולי 

סיני יבין מי שאין לו לב. חשוב שיהיה כדמות אדם ראשו בשמים ורגליו על הר  
וזה טעם וירד. ומן השמים ידבר. כמו ועמדו רגליו ביום ההוא על הר הזתים. כי 

כבודו:   מלא  והארץ  שהשמים  עזרא( ידענו   )אבן 
 

עמכם  הרמב"ן  דברתי  השמים  מן  כי  ראיתם  אחרי אתם  להם  שיאמר  צוה   .
ואני הוא האדון בשמים ובארץ,   מן השמים דברתי עמכםשראיתם בעיניכם כי  

עמי אלהי כסף ואלהי זהב כי אין לכם צורך אתי אל עזר אחר, ושיעור   אל תשתפו 
. ולדעתי פירושו לא  לא תעשון אתי אלהי כסף ולא תעשו לכם אלהי זהבהכתוב  

תעשון אלהי כסף ואלהי זהב להיות לכם לאלהים אתי, ולא תעשו לכם כלל, 
ומצבה לא  הזהיר מן האמונה בהם, וחזר והזהיר מן העשייה לבדה, כענין ופסל  

א(:  כו  )ויקרא  לכם   תקימו 
 

 דרך האמת טעם ''אתי'' כטעם על פני, וכבר רמזתי פירושו )לעיל פסוק ג(:   ועל
 

רש''י כי מן השמים דברתי עמכם, וכתוב אחר אומר וירד השם על הר סיני   וכתב
)לעיל יט כ(, בא השלישי להכריע ביניהם מן השמים השמיעך את קולו ליסרך 

ך את אשו הגדולה )דברים ד לו(, כבודו בשמים ואשו וגבורתו  ועל הארץ הרא
הוא   חכמים  הפסוקים מדרש  הכרע  אבל  מכוון.  ואיננו  הרב.  לשון  זהו  בארץ. 
)מכילתא כאן(, ואמת הוא כי השם בשמים וכבודו בהר סיני כי באש ה', וכתוב 
 ועל הר סיני ירדת ודברת עמהם משמים, והמקראות כלן מבוארות בלשונן לכל
יודע, וכבר בארתי הכל למעלה )לעיל יט כ(. ורבי אברהם אמר כי מי שיש לו לב 
יב(.  י  )קהלת  חן  חכם  פי  ודברי  כא(.  לג  )שמות  תשא  כי  בפרשת  הטעם  יבין 

 )הרמב"ן( 
 

עמכם  ספורנו  דברתי  השמים  מן  כי  ראיתם  לשבת, אתם  המגביהי  כענין   .



לראות:  )ספורנו(    המשפילי 
 

)מכילתא יתרו פר' רז"ל אמרו  ראיתם כי מן השמים דברתי עמכם וגו'. אתם   כלי יקר 

שנראה הקב"ה לישראל על הים כגבור עושה מלחמה ועל הר סיני כזקן יושב   ה(
מדוע   ג(–)ישעיה סג.ב בישיבה. והנה הגבור במלחמה מורה על מראה אדומה כמ"ש  
יז נצחם על בגדי אדום ללבושיך וכל בגדיך כדורך בגת, פורה דרכתי לבדי וגו' ו

וגו'. וזקן יושב בישיבה מורה על מראה לבנה לבושיה כתלג חיור ושער רישיה  
ואם אולי לזכר זה תרצו לעשות צורות לבנות מן כסף וצורות   )דניאל ז.ט(כעמר נקי  

אדומות מן זהב כדי להמשיך עליכם ע"י צורות אלו שפע רצון מסבה ראשונה  
השמים דברתי עמכם. כזקן יושב בישיבה    ית', על כן אמר אתם ראיתם כי מן

וכבר ראיתם בים דמיון האודם ע"כ אני צריך להזהיר אתכם שלא תעשון אתי  
לכם.  תעשו  לא  זהב  ואלהי  כסף   אלהי 

 
ולכם, כי הצורות לבנות מכסף הוא כדי להיות אתי כי אני ה' מלמדך   ואמר אתי,

ה אבל  המלמד,  אל  התלמיד  לקרב  זו  במראה  ותרצו  האדומה  להועיל.  צורה 
מזהב תעשו לכם שתהיו נצולין מן העושה מלחמה שלא ילחם גם בכם, אך מאחר 
שאמר מיד מזבח אדמה תעשה לי. נראין הדברים שהוא נקשר עם תחילת הענין 
כי רצה ה' שיבנו מזבח אדמה ולא מכסף וזהב, כי העושה כן דומה כאילו עשה  

ן כסף וזהב כ"א מזבח אדמה  אלהי כסף וזהב כי אין חפץ לה' בהרבות מהר ומת
תעשה לי המורה על גדר ההכנעה כי באלה חפצתי נאם ה' וממני יראו וכן יעשו,  

ענותנותו   מוצא  של הקב"ה שם אתה  גדולתו  מוצא  בכ"מ שאתה  לא.( כי    )מגילה 
ומורה על שמו הגדול ית' אשר חיבר מן אותיות אשר מספרם עולה המועט מכל 

)פר'  יו"ד ה"א וי"ו ה"א בדרך שבארנו למעלה  אותיות אלפ"א בית"א כשתכתוב  

וכן בפרשה זו אחר שגמר עשרת הדברות שיש בהם תיבות כמנין עקב,   מקץ מא.א(
וכן פירש ריב"ה ועשה כמה פירושים על מלת עקב, ואומר אני שזה רמז למה  

כב.ד(שנאמר   תורתו מסתלקת    )משלי  כל המתיהר חכמת  כי  ה'.  יראת  ענוה  עקב 
זה הדבר אשר צוה ה' והיא יסוד לכל התורה ע"כ אמר אתם    ממנו, וההכנעה

ששכינתי  ואע"פ  יראה.  ושפל  ה'  רם  כי  עמכם.  דברתי  השמים  מן  כי  ראיתם 
בשמים מ"מ ממכון שבתי דברתי עמכם וזה מופת שאין חפץ לה' ברמי הקומה  
וגו'. וזה ציווי על המזבח שלא יעשנו מכסף  לפיכך לא תעשון אתי אלהי כסף 

כ" הענוה.  וזהב  גדר  על  המורה  לי  תעשה  אדמה  מזבח   א 
 

אזכיר את שמי. בכל המקום אשר  אותיות שמספרם   ואמר  מן  שהוא מחובר 
המועט כאמור אז אבא אליך אל דכא ושפל אנשים כמוך כדמסיק במס' סוטה  

רב הונא ורב חסדא, חד אמר אתי דכא   )ישעיה נז.טו(אשכון את דכא ושפל רוח    )ה.(
פירש רש"י אני מגביהו עד ששוכן אצלי, וחד אמר אני את דכא, ר"ל אני מרביץ 
שכינתי אצלו ומסתברא כמ"ד אני את דכא שהרי הקב"ה הניח כל הרים וגבעות  
 והשרה שכינתו על הר סיני עכ"ל וז"ש אבא אליך וברכתיך דהיינו אני את דכא.  

 
הורה   אבנים תעשה לי לא תבנה אתהן גזית כי חרבך הנפת עליה.כב( ואם מזבח  

)דברים  בזה שרצה ה' להראות במזבח זה עניני ענוה והחרב ענינו הגאוה כמ"ש  

ואשר חרב גאותך. ע"כ הנפת החרב מחללו, וחתם גדר הענוה במאמר ולא  לג.כט.(
ה ויש  תעלה במעלות על מזבחי וגו'. כי העליה במעלות היא ממדריגה למדריג

זבחי  גסות במקום  דרך  זו  בעליה  יתכן שתהיה  ולא  וגאון  גאה  דרך  זו  בעליה 
אלהים רוח נשברה. ונתן טעם לדבר אשר לא תגלה ערותך עליו. אע"פ שהמקרא 
כפשוטו מ"מ יש בו ג"כ רמז שכל דרך גאה וגאון יש בו צד גילוי ערוה כארז"ל 

ואמרו עוד שם כל המתגאה    כל המתגאה כאילו בא על כל העריות כו',  )סוטה ד:(



לסוף נכשל באשת איש, וטעמו של דבר יתבאר בע"ה בפר' קרח בפסוק וישמע 
ויפול על פניו. וארז"ל   שחשדוהו באשת איש וזהו לפי שאמרו   )סנהדרין קי.(משה 

ומדוע תתנשאו על קהל ה' וישמע   )במדבר טז.ג(שכל מעשיו לשם התנשאות שנאמר  
שאמרו כי כל העדה כלם קדושים ומדוע תתנשאו משה וגו' הבין זה מדבריהם  

כי בכ"מ שיש קדושה שם יש גדר ערוה ואם כן מדוע תתנשאו לחלל קדושתם  
ע"י ערוה לפיכך וישמע משה ושם מבואר כל הענין וטעמו של דבר. ובסמוך פר' 

יתבאר שלכך היה מושב הסנהדרין אצל המזבח כדי שיתדמו זה    )כא.א(משפטים  
)ירושלמי בכורים פ"ג  מזבח פוסל גם בדיינים ומטעם זה דרשו רז"ל  לזה וכל הפוסל ב

פסוק לא תעשון אתי אלהי כסף. על דיינים שאינם הגונים שנתמנו בשביל   ה"ג(
שהוא תפוס כסף וזהב וכל רוח אין בו על כן מצאנו מקום לבאר כל הפר' על מנוי  

הכשרים.   יקר( הדיינים   )כלי 
 
 

ם:    }כ{ ַֽ לָכֶּ וּ  עֲשִ֖ תַַֽ א  ל ִ֥ ב  זָהֵָ֔ י  ֵ֣ ַֽאלֹה  ו  ף֙  סֶּ כֶּ֨ י  ה  אֱלָֹּ֤ י  אִתִָ֑ וּן  עֲשִ֖ תַַֽ א    ל ִ֥
 

לְכוֹן:  אונקלוס  תַעְבְדוּן  דִדְהַב לָא  וְדַחֲלָן  דִכְסַף  דַחֲלָן  קֳדָמָי  תַעְבְדוּן   )אונקלוס(   לָא 
 

תַעַבְדוּן לְמִסְגוֹד דְמוּת שִמְשָא וְסִיהֲרָא וְכוֹכְבַיָא וּמַזְלַיָא  עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל לָא    יונתן 
לְכוֹן: תַעַבְדוּן  לָא  דִדְהַב  וְדַחֲלָן  דִכְסַף  דַחֲלָן  קֳדָמוֹי  דִמְשַמְשִין  )תרגום   וּמַלְאָכַיָא 

 יונתן( 
 
: )מכילתא פ"י( י המשמשים לפני במרום  לא תעשון דמות שמשלא תעשון אתי.    רש"י 

בא להזהיר על הכרובים, שאתה עושה לעמוד אתי, שלא יהיו של אלהי כסף.  
כאלהות:   לפני  הן  הרי  כסף,  של  לעשותם  שניתם  שאם  זהב.  כסף,  בא ואלהי 

לא תעשו להזהיר שלא יוסיף על ב', שאם עשית ד', הרי הן לפני כאלהי זהב:  
כרובים בבתי כנסיות ובבתי מדרשות כדרך שאני   לא תאמר, הריני עושהלכם.  

לכם:   תעשו  לא  נאמר  לכך  עולמים,  בבית   )רש"י( עושה 
 

. הטעם והנה אנכי יושב בשמים ואני דברתי עמכם לא על לא תעשון  אבן עזרא 
ידי אמצעי. וכן כתוב פנים בפנים דבר ה' עמכם. ואל תתמה בעבור שכתוב לא  

שון הקדש. כמו לא תחמוד. כי הטעם אחד הוא.  תעשו פעמים. כי כן דרך צחות ל
וכן הוא לא תעשון לכם אתי אלהי כסף ואלהי זהב. כמו לא תעשה לך פסל וכל 
תמונה. וטעם שתעשו צורות לקבל כח עליונים ותחשבו כי לכבודי אתם עושים  
כאילו יהיו אמצעים ביני וביניכם. כמו העגל שעשו ישראל. כי אהרן לכבוד השם  

אפרש במקומו. ובעבור שהשם ידע שישראל יעשו הזהירם בתחלה  עשה כאשר  
טעם   והנה  זהב:  אלהי  יעשו  כן אתישלא  על  עמי.  לאמצעיים  צורך  לי  שאין   .

אליך:   אבא  בכבודי  אני  והטעם  וברכתיך.  אליך  אבא  עזרא( אחריו.   )אבן 
 

החיים  וגו'  אור  אתי  תעשון  תיבת  לא  אומרו  לדעת  צריך  ז"ל אתי.  ורבותינו   .
שמעלה עליהם    אלהי זהב)מכילתא( דרשו שלא יעשו הכרובים ד', והוא אומרו  

כאלו עשו אלהי זהב, ולא יעשו הב' של כסף ואם עשו מעלה עליהם וכו', גם שלא 
יעשו צורה לדמיון ה' להשתחוות לה )ר"ה כ"ד.( וכוונתם לה' ולא צורת שמשים 

 לא תעשו לכםונראה לפרש הכתוב בדקדוק עוד למה חזר לומר פעם ב'  של ה'.  
ולא הספיק במה שקדם לומר לא תעשון אתי וגו'. עוד למה דקדק לומר תיבת  



 : לכם
 

יכוין ה' לצוות על ב' מיני עבודות אל אחר, האחד הוא העובד באמונת לבו   אכן
אמר   וכנגדה  לעובדה,  וכוסף  בה  תעשוכי מאמין  אלהן  לא  כסףאתי  פירוש   י 

כי העובד עבודה    אתיאלהי בכוסף וזה יורה על העובד מאמונת לבו. ודקדק לומר  
זרה ברצון נפשו הוא ממשיך בשורש נפשו בחינת הרע שבשורש העון ההוא והוא 
סוד )איכה ר' פ"א( נחש המקנן במגדל, כי כבר הודיענו הכתוב כי נפשות ישראל 

לק ה' עמו ובעובדו לעבודה זרה באמונת  חלק אלוה ממעל דכתיב )דברים לב ט( ח
נפשו נותן מקום לס"מ ליכנס במקום שורש הנפש ההיא שהוא מקום הקדושה,  

,  לא תעשון אתי והוא שאמר שלמה )משלי ל( תחת עבד כי ימלוך, והוא אומרו  
פירוש לשון כוסף שהוא עובדו מכוספו בו רחמנא ליצלן. והב'   אלהי כסףואמר  

של אמונה  בלבו  לסיבת היודע  עובדה  אבל  מקום  בלי  צואה  הוא  הכל  כי  ימה 
הנאה להנאת המועיל כמו שתאמר שיתנו לו ממון על מנת לעובדה, ויאמר האדם 
בלבו רחמנא לבא בעי ובלבי אני מחרף ומגדף בעבודה זרה זו ואין מעשי אלא  

פירוש הגם שאין לבו   ואלהי זהב לא תעשו לכםלתכלית הריוח, וכנגד זה אמר  
מ הוא  ונפשו  זהבו  הנאת  ובשביל  הזהב  אהב  שזה  לצד  אלא  דבר  בה  אמינים 

משתחוה אף על פי כן לא תעשו, וגילה שחטא זה הוא דוקא בבחינת האדם שהוא  
אומרו   והוא  דיוקנו,  וממעיט  עצמו  במעשה    לכםפוגם  אלא  חטא  שלא  לצד 

והמחשבה מנגדת כגלוי לפני יודע תעלומות, לזה לא יעשה החטא סיבה שתכניע 
הראשון:  בח כמעשה  הטוב  בחינת  את  הרע   ינת 
 

יתרו פרשת  החיים(    חסלת   )אור 
 

כסף  ספורנו  אלהי  אתי  תעשון  צריכים  לא  אתם  שאין  שראיתם  ומאחר   .
לאמצעיים: כאלה  אתי  תעשו  לא  אלי,  להתקרב   )ספורנו(    לאמצעיים 

 
 

ח     }כא{ המִזְבֵַ֣ עֲשֶּ ת-אֲדָמָה֘ תַַֽ יו אֶּ בַחְתֵָ֣ עָלֵָ֗ ת-לִיֹ֒ וְזַָֽ יךָ֙ וְאֶּ לֹתֶּ֨ ת-ע ַֽ יךָ אֶּ אנְךִָ֖ -שְלָמֵֶּ֔ צ ַֽ
ת בְכָל-וְאֶּ ךָ  ָ֑ ת-בְקָרֶּ אֶּ יר  אַזְכִֵ֣ ר  ֵ֣ אֲשֶּ יךָ: -הַמָקוֹם֙  רַכְתִַֽ ַֽ וּב  יךָ  ִ֖ לֶּ א  וֹא  אָבִ֥ י     שְמִֵ֔
 

בָח עֲלוֹהִי יָת עֲלָוָתָךְ וְיָת נְכַס קוּדְשָךְ מַדְבַח אַדְמְתָא תַעְבֵד קֳדָמַי וּתְהֵי דַ   אונקלוס 
לָךְ  בִרְכְתִי  אֶשְלַח  לְתַמָן  שְכִנְתִי  יָת  אַשְרֵי  דִי  אַתְרָא  בְכָל  תוֹרָךְ  וּמִן  עָנָךְ  מִן 

 )אונקלוס(   וֶאֱבָרֵכִנָךְ: 
 

עַלְוָותָךְ וְיַת נִכְסַת קוּדְשָךְ  מַדְבַח אַדְמְתָא תַעֲבֵיד לִשְמִי וּתְהֵי דַבַח עֲלוֹי יַת    יונתן 
עֲלָךְ   וְאַנְתְ פְלַח קֳדָמַי תַמָן אֲשַלַח  דְאַשְרֵי שְכִינְתִי  בְכָל אַתְרָא  עָנָךְ וּמִן תוֹרָךְ  מִן 

וְאֵיבָרֵיכִינָךְ: יונתן(   בִרְכָתִי   )תרגום 
 
שלא יבננו על גבי עמודים או על גבי    )מ(מחובר באדמה,  מזבח אדמה.    רש"י 

. דבר אחר, שהיה ממלא את חלל מזבח הנחושת אדמה )מכילתא פי"א(  )נ"א בסיס(כיפין  
חנייתן   לי.  :  )מכילתא שם(בשעת  עליו. שתהא תחלת עשייתו לשמי:  תעשה  וזבחת 

, או אינו אלא עליו ממש, תלמוד לומר )במדבר ב, כ.(אצלו, כמו ועליו מטה מנשה  
:  )מכילתא פי"א זבחים נח.(והדם על מזבח ה' אלהיך, ואין שחיטה בראש המזבח    הבשר

ומבקרך. את צאנך ואת בקרך. פירוש   )נ(אשר מצאנך  את עולתיך ואת שלמיך.  



 )ס(אשר אתן לך  בכל המקום אשר אזכיר את שמי.  לאת עולתיך ואת שלמיך:  
שכינתי עליך,   רשות להזכיר שם המפורש שלי, שם אבוא אליך וברכתיך, אשרה

מכאן אתה למד, שלא ניתן רשות להזכיר שם המפורש אלא במקום שהשכינה באה 
שם, וזהו בית הבחירה, שם ניתן רשות לכהנים להזכיר שם המפורש בנשיאת כפים 

העם:   את   )רש"י( לברך 
 
קוראו    )מהר"ן(   )מ(  שפתי חכמים   למה  כן  לא  היה מעצי  דאם  והלא  מזבח אדמה 

הוסיף מלת אשר כדי שיהיה   )נ(שטים ומצופה נחושת כדכתיב בפרשת תרומה:  
מאמר את צאנך ואת בקרך פירוש למאמר את עולותיך ואת שלמיך ופירש מלת 

 )ס( את במקום מן כאלו אמר וזבחת את עולותיך ואת שלמיך מן צאנך ומן בקרך:  
יוצא לשלישי דאם לא כן תז ופי' שמי המיוחד לי ואזכיר  כור שמי מיבעי ליה. 

שהוא שם המפורש שלא ניתן רשות להזכירו רק בבית המקדש שהשכינה באה שם  
מקום:   בכל  שנזכרים  הקודש  שמות  שאר  כן  חכמים( ולא   )שפתי 

 
עזרא  אבנים  אבן  צוה מזבח  כן  על  במזבח  ציורים  יעשה  שלא  הטעם  כי  י''א   .

ה המפרשים אולי ילמדונו למה נעשה כל במזבח אבנים להיותם שלימות. ואל
כרובי'  כלו  שלמה  בנה  אשר  והבית  הכפורת.  על  זהב  וכרובי  כרובים  המשכן 
ובפרשת כי  נכבדות ממקום המזבח.  ופטורי ציצים. ואלה המקומות  ותמונות 
תשא אדבר על זה. ויש אומרים כי מזבח אדמה שלא יהיה על מקום גבוה ואין 

ב אחריו מזבח אבנים. וקדמונינו אמרו כי הטעם  זה משמע הלשון. והעד שכתו
לזכר  זה הפסוק  רק שמו  עשו  כן  כי  ואמת אמרו  הנחש.  במזבח  לשום אדמה 
ולאסמכתא. ואין זה פשוטו כי האדמה שישימו בו מקרה. כי הוא לא יקרא רק  
בעבור  הזהב  מזבח  מזבח הקטרת  נקרא  גם  נעשה.  מנחשת  כי  הנחשת.  מזבח 

אילו היה כן משמע מזבח אדמה. יהיה פי' ואם מזבח  שהוא מצופה זהב. ועוד  
אבנים שישמו בו אבנים. ולא נוכל לומר שלא נעשה המזבח מאבנים. כי מפורש  
הוא והוא הנעשה בהר עיבל. ועתה אפרש אמר הגאון כי יש מחלוקת על דבר  
המזבח שעשה משה תחת הר סיני. י''א לפני מתן תורה היה ואחרים אמרו אחר 

הודה למחלוקת הראשונה ואמר כי הכתוב בפרשה הזאת כל אשר דבר כן והגאון  
ה' נעשה. הוא שנוי בפרשה השנית כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע ואני אתן לך 
ראיה גמורה כי אחר מתן תורה היה כי הנה כתוב בפרשה הזאת שאמר השם  
עשיתי  אשר  ראיתם  אתם  תורה  מתן  לפני  האלהים  הר  אל  בעלותו  למשה 

תה אם שמוע תשמעו בקולי. ואמר בתחלה כה תאמר לבית יעקב.  למצרים. וע
והנה לא הגיד להם לא מצות ולא חקים ולא משפטים רק לשמוע מפיהם אם  
יהיו חפצים לשמוע בקול השם לכל אשר יצום. והם השיבו ואמרו נעשה. ושם  
כתוב וישב משה את דברי העם אל ה'. אז קדשם לשמוע דבר השם שהיו עשרת  

ועתה החל להשמיעם מצותיו. וכאשר נגש משה אל הערפל אמר לו זאת  הדברים.  
הפרשה לא תעשון. וכל פרשת ואלה המשפטים עד כי יהיה לך למוקש. ואחר כן  
כתוב ויבא משה. שירד מן ההר ושם כתוב ויספר לעם את כל דברי ה' ואת כל 
 המשפטים ודברי ה' הם מצות עשה ומצות לא תעשה. שתחלתם לא תעשון אתי 
אלהי כסף ואלהי זהב ודברי המזבח וכל מצות עשה ולא תעשה שהם בפ' ואלה 
המשפטים. כמו השב תשיבנו לו. עד בא השמש תשיבנו לו. אלהים לא תקלל. 
הגנבה   ודכרי  וההבערה  והנגיחה  והנצים  והמכים  העבדים  דברי  והמשפטים 



ו נעשה  והשבועה. ועל אלה כתוב שם ואת כל המשפטים ובעבור זה אמרו אבותינ
ונשמע ופי' נעשה לשמור מצות עשה ומצות לא תעשה. ונשמע על המשפטים. על 
כן הוסיפו אחר מתן תורה לאמר ונשמע. ולא אמרו כן בתחלה והנה פי' מזבח 
אדמה כמשמעו עשוי מאדמה. וזהו שכ' שם ויבן מזבח תחת ההר. וכתיב בכאן 

ע ויעלו  כתוב  ושם  שלמיך.  ואת  עולותיך  את  עליו  זבחים  וזבחת  ויזבחו  ולות. 
דם   בעבור  לא תעשון אתי  גם  מזבח אדמה  פרשת  זאת  כי  ואין ספק  שלמים. 
להם   יהיה  לבדו  שהשם  נפשם  על  שקבלו  העם  ועל  המזבח.  על  שזרק  הברית 

רך. ששניהם מיני את צאנך ואת בקלאלהים ושישמרו מצותיו ומשפטיו. והזכיר  
ישתחקו עצמותיו.   ושלמים. ראיתי מין אחד  בעבור עולות  על החכמים  שטען 

שאמרו איזהו מקומן של זבחים. כי אמר כי לא מצא בכל התורה זביחה כי אם  
שלמים. כמו עולה וזבחים. כי עולה דבר בפני עצמו. והזבחים שלמים. כמו ויעלו 
עולות ויזבחו שלמים לה' פרים וככה בכל מקום. והראיתי לו כי לא דבר נכונה  

עולו וזבחת עליו את  על כי כתוב  תיך ואת שלמיך. אז הודה על חטאתו שטען 
בכל המקום אשר אזכיר  האנשים נכבדים מכל הדורות הבאים אחריהם: וטעם  

. פירוש בכל מקום אשר אשים זכר לשמי שכבודי שוכן שם. כמו שילה  את שמי
ונוב שעמד שם הארון אם תבא אל המקום הנזכר לשמי לבקר אותי גם אני אבוא  

. כדרך בן אדם. והטעם תמצאני שם במקום שאזכיר אבוא  אליך וברכתיך. וטעם
את שמי עליו. והוא מקום הכבוד. כאילו באתי אליך שידעתי שתבא ובעבורך  
כי   לאחר  צריך  ולא תהיה  וברכתיך  אליך  אבוא  לכבודי  ובעבור שבאת  באתי. 

כבודי:   ששם  עת  בכל  עזרא( תמצאני   )אבן 
 

לא תעשון אתי אלהי כסף . פירש ר''א כי אמר  מזבח אדמה תעשה לי  הרמב"ן 
כי    ואלהי זהב  וביניכם,  ביני  בכל לקבל כח עליונים בצורתם להיות אמצעיים 

אליך אבא  שמי  את  אזכיר  אשר  בכבודי    המקום  צורך וברכתיךאני  לך  אין   ,
לאמצעי כלל. ועל דעת רבותינו )במכילתא כאן( במזבחות, שהם הנעשים במשכן 

צות המזבחות באדמה ובאבנים לאמר שיעשו גם כן המזבחות  ובמקדש, הזכיר מ
ובכל  השדה,  פני  על  לשדים  ולא  והשלמים,  העולות  יזבחו  ושם  לבדו,  לשם 
ולברך  בתוכם  שכינתו  לשכן  עליהן  בכבודו  יבא  יזכירו את שמו  המקום אשר 

 )הרמב"ן(   אותם: 
 

'נ אבוא אליך . אבוא עולה עשרה לו' שאם אמצא י' בבהכ'אבוא אליך  בעל הטורים 
הטורים(  וברכתיך:    )בעל 

 
. וגם כן לא תצטרך לעשות היכלות של כסף וזהב מזבח אדמה תעשה לי  ספורנו 

כל המקום אשר   ואבנים יקרות למען אקרב אליכם, אבל יספיק מזבח אדמה: 
אבא אליך   . שאבחר לבית ועד לעבדי, כענין הזכירו כי נשגב שמו:אזכיר את שמי

. לא תצטרך למשוך הנהגתי אליך באמצעיים של כסף וזהב וזולתם כי וברכתיך
וברכתיך:  אליך  אבא  אני   )ספורנו(   אמנם 

 
 

ה-וְאִם   }כב{ עֲשֶּ ח אֲבָנִים֙ תַַֽ א- מִזְבַָּ֤ י ל ַֽ י  -לִֵ֔ ית כִ֧ ן גָזִָ֑ ִ֖ תְהֶּ ִ֥ה אֶּ יהָ  תִבְנֶּ ִ֖ נִַ֥פְתָ עָלֶּ חַרְבְךֶָ֛ ה 
הָ: ַֽ לְלֶּ תְחַַֽ   וַַֽ

 
חַרְבָךְ   אונקלוס  תְרִים  לָא  פְסִילָן  יָתְהוֹן  תִבְנֵי  לָא  קֳדָמַי  תַעְבֵד  אַבְנִין  מַדְבַח  וְאִם 

וּתְחַלְלִנַהּ:  )אונקלוס(   עֲלַהּ 
 



הוֹן חֲצִיבִין דְאִין אֲרֵימַת פַרְזְלָא  וְאִם מַדְבַח אַבְנִין תַעֲבֵיד לִשְמִי לָא תִבְנֵי יַתְ   יונתן 
יָתָהּ:  אַפִיסְתָא  אַבְנָא  עַל  סְיָיפָא  מִתְעֲבֵיד  יונתן(   דְמִנֵיהּ   )תרגום 

 
רבי ישמעאל אומר, כל אם ואם שבתורה רשות, חוץ ואם מזבח אבנים.    רש"י 

מזבח אבנים תעשה לי, הרי אם זה משמש בלשון כאשר, וכאשר תעשה מג', ואם  
אבנים,  מזבח  לבנות  עליך  חובה  שהרי  גזית,  אתהן  תבנה  לא  אבנים  מזבח  לי 

, חובה הוא, )שמות כב, כד.(. וכן אם כסף תלוה  )דברים כז, ו.(שנאמר אבנים שלמות תבנה  
ון כאשר. וכן ואם תקריב , ואף זה משמש בלש )דברים טו, ח.(שנאמר והעבט תעביטנו  

, ועל כרחך אין )מכילתא פי"א(, זו מנחת העומר שהיא חובה  )ויקרא ב, יד.(מנחת בכורים  
לשון גזיזה, שפוסלן גזית.  אם הללו תלוין, אלא ודאין, ובלשון כאשר הם משמשים:  

הרי כי זה משמש בלשון פן, שהוא דילמא, כי חרבך הנפת עליה.  ומכתתן בברזל:  
הא למדת, שאם הנפת עליה ברזל חללת שהמזבח ותחללה.  רבך עליה:  פן תניף ח

נברא להאריך ימיו של אדם, והברזל נברא לקצר ימיו של אדם, אין זה בדין שיונף 
. ועוד, שהמזבח מטיל שלום בין ישראל לאביהם )מדות פ"ג מ"ד(המקצר על המאריך  

ו קל  והרי דברים  ומחבל,  כורת  יבא עליו  לפיכך לא  ומה   )ע(חומר,  שבשמים, 
אבנים שאינם רואות ולא שומעות ולא מדברות, על ידי שמטילות שלום אמרה 
תורה לא תניף עליהם ברזל, המטיל שלום בין איש לאשתו, בין משפחה למשפחה, 

פורענות:   תבואהו  שלא  וכמה  כמה  אחת  על  לחבירו,  אדם   )רש"י(בין 
 
אבן אם תביא עליו כורת כלומר אל תאמר מאי איכפת ליה לה  )ע(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( ומחבל ומתרץ כדי ללמדך קל וחומר וכן צריך לומר בסמוך וק"ל:  
 

. המזבח שבנה משה לכרות ברית עם ישראל בדם  ואם מזבח אבנים  אבן עזרא 
הברית. וצוה השם שיבנו מזבח אבנים בעבר הירדן טרם שינחלו הארץ ויכתבו 
על האבנים כל התורה כי מצות רבות הם תלויות בארץ. כמו שהיה צורך עם 
בניהם בהכנסם לארץ מפני המצות התלויות בארץ. ושם זבחו שלמים ויאכלו 

ויהיה טעם ואם מזבח אבנים. כאומר עשה עתה מזבח כאשר עשו אבותיהם.  
. הם האבנים: אתהן אדמה. ואם תזכה שתכנס לארץ אז תבנה מזבח אבנים:  

. הטעם כמו ומשרתו יהושע בן נון נער. כן לא תבנה אתהן בנין גזית. וגזית  גזית
מגזרת על גזזי צאנו. כי גז חיש. וכן נגוזו ועבר. והטעם כמו כריתה. רק אבנים  

. שם חרב נופל על כלי ברזל שנעשה לחתוך כי חרבךימות כמו שהן נבראות:  של
בו. אולי נקראת כן החרב כי היא מחרבת. ובמקום אחר כתוב לא תניף עליהן 
ברזל. על מזבח אבנים שבנו. ואין לנו לחפש על טעמי המצות. ועל דרך הסברא  

ראוי להיות הנשאר אולי היה כן כדרך הפגול. בעבור שהיה קרב לגבי המזבח אין  
פגול כי יחלל קדש שהקדיש אם ישאר ממנו עד שיהיה פגול. וככה זה אם יכרתו 
האבנים לבנות המזבח. אולי יחולל הנכרת מן האבנים לעבודה זרה או למקום 

המזבח:   על  לכפר  צריך  שהכהן  וראינו  כבוד.  אינו  וזה  עזרא( המטונף   )אבן 
 

במצות חובה, לומר, אם יגיע הזמן שתזכו לרשת  .  ואם )כב~כג( וטעם    הרמב"ן 
גזית   אתהן  תבנה  שלא  השמר  הבחירה,  בבית  אבנים  מזבח  לי  ולבנות  הארץ 



שתחשוב לעשות כן למעלת הבנין. ודעת ר''א שהמצוה על מזבח הברית שבסדר  
בפירושיו: ד(  כד  )להלן  המשפטים   ואלה 

 
כי מן השמידרך האמת, הכתובים כסדרן,    ועל   ם דברתי עמכם אתם ראיתם 

הגדול,   זהבבשמי  ואלהי  כסף  אלהי  פני  על  תעשון  לכם ולא  אני מתיר  אבל   ,
בכל המקום אשר אזכיר  שתעשו מזבח לי לבדי ולזבוח עליו עולות גם שלמים  

, ברכות שמים מעל ברכות תהום רובצת תחת  את שמי כי אבא אליך וברכתיך
)תהלים יברך  זכרנו  מן  ו''אזכיר''  כה(,  מט  יב(:   )בראשית   קטו 

 
עליה הנפת  חרבך  אבנים שלמות כי  כמו שנאמר  הברזל,  נגיעת  בהם  לאסור   .

תבנה את מזבח ה' אלהיך )דברים כז ו(, לא תניף עליהן ברזל )שם ה(. והזכיר 
כאן הברזל בלשון חרב, כי כל כלי ברזל אשר בהם פיות כורתות יקראו חרב. 

ופטים ג טז(, ובאזמל, קח לך יאמר בסיף, ויעש לו אהוד חרב ולה שני פיות )ש
חרב חדה )יחזקאל ה א(, ויאמר בכשיל וכלפות אשר יסתרו בו הבנין ומגדלותיך 
חרב:   יקראנו  אבנים  המסתת  זה  וכן  ט(,  כו  )שם  בחרבותיו   יתץ 

 
המצוה בדברי רבותינו )במכילתא כאן( להדור מצוה שלא יונף המקצר על   וטעם

ן האבן באשפתות והמקצת בנוי במזבח המאריך. ור''א אמר שלא ישאר הנפסל מ
השם. או שלא ילקח ממנה לעשות מזבח לע''ז כי עובדיה יעשו כן אולי יצליחו.  
והרב אמר במורה הנבוכים )ג מה( שהיא הרחקה, שלא יבאו לעשות בהן צורה  
ע''ז:  עובדי  מנהג  כן  היה  כי  משכית,  אבן   ותהיה 

 
חרב והוא המחריב העולם, ולכן אומר כי טעם המצוה, בעבור היות הברזל    ואני

נקרא כך. והנה עשו אשר שנאו השם )מלאכי א ג( הוא היורש החרב, שאמר לו 
ועל חרבך תחיה )בראשית כז מ(, והחרב הוא כחו בשמים ובארץ, כי במאדים  
ה':  בית  יובא  לא  ולכן  גבורתו,  תראה  ובהם  יצליח,  החרב  הדם   ובמזלות 

 
בפירוש  וזהו הכתוב  שהזכירו  גזית   הטעם  אתהן  תבנה  לא  בהניפך אשר  כי   ,

המרצח ומרבה חללים וחללת   הנפת עליה חרבךעליהם שום ברזל לעשותם כן  
 אותה:  

 
זה לא היה במשכן ברזל, כי גם יתידותיו שהיו טובות יותר מברזל, עשה    ומפני

כי השחיטה   ברזל מלבד הסכינים,  כלי  בו  נעשה  עולמים לא  בבית  וכן  נחשת. 
כתוב לא אסר לבנות גזית רק בהניף עליהן ברזל, כי פירש כאשר אינה עבודה. וה

בא  ואם  ה(,  כז  )דברים  ברזל  עליהן  תניף  לא  בזה  ומפורש  עליה,  הנפת  חרבך 
לסתת אותן בכלי כסף או בשמיר שהזכירו רבותינו )סוטה מח:( הרי זה מותר, 

 ננו נכון: אע''פ שאינן שלמות. וזה ישבר טעמו של ר''א. גם טעם הרב בעבור זה אי
 

שלמה הוסיף במצוה שלא נשמע כל כלי ברזל בבית בהבנותו )מ''א ו ז(,    והנה
אע''פ שהיה מותר, שכך שנינו במכילתא )כאן( לא תבנה אתהן גזית, בו אי אתה  
בונה אבל אתה בונה בהיכל ובקדשי קדשים, ומה אני מקיים ומקבות והגרזן כל 

ינו נשמע אבל בחוץ נשמע. והיה הענין כלי ברזל לא נשמע בבית בהבנותו, בבית א
הזה, שהיו עוקרין האבנים מהרריהן בכלי ברזל ומסתתים אותם שם בברזל,  
כאשר יכרתו ג''כ בברזל העצים והברושים אשר היו בבית, וכן כתוב )שם ה לא(  
ויסיעו אבנים גדולות אבנים יקרות ליסד הבית אבני גזית. וכאשר יביאו אותן  

ירות לא יתקנו אותם בברזל ולא יניפו אותו עליהן כלל כדרך אל הבית לבנות הק
 הבונים: 



 
שאמר )שם ו ז( אבן שלמה מסע נבנה, לא שהיא שלימה לגמרי, רק שהיא    וזהו

שלימה שאין בה פגם כדי שתחגור בה צפורן, אבל היא חלקה ושוה )ס''א ונאה(.  
לא   ההר,  מן  אותה  הסיעו  כאשר  גדולה  שהיא  ''מסע'',  הסלע ופירוש  חלקו 

לאבנים מרובות כמנהג הבונים, ולא יתקנו אותה בכאן, ולא ישיבוה במקבות  
והגרזן כמנהג כל בנין אחר, כי לא רצה שלמה שיבנה ושישמע בכל הר הבית קול 
ברזל, וכל זה להרחיק הברזל ממנו, וזה כדעת רבי ירמיה במסכת סוטה )מח:(.  

שם אותן, לא בבית המקדש. ועל אבל לדעת רבי יהודה )שם( אבני גזית בביתו  
דעתו פירוש המקרא ויסיעו אבנים גדולות אבנים יקרות ליסד את הבית אבני 
נראה בפשט   וכן  גזית והם לביתו.  )מ''א ה לא(, כלומר שהסיעו גם אבני  גזית 
הכתוב כי החצר עשה אבני גזית, דכתיב )שם ו לו( ויבן את החצר שלשה טורי 

ובדביר. וכל זה ריחוק הברזל מן הקדש. והברזל   גזית, ולא החמיר רק בהיכל
אשר הקדיש דוד שלא נחקר משקלו )דהי''א כב יד(, לעשות ממנו כלים לכרות  

היה:   האבנים  ולחצוב   )הרמב"ן(העצים 
 

גזית  ספורנו  אתהן  תבנה  ליפותן:לא   )ספורנו(   . 
 
 

עַל- וְל א   }כג{ ת  עֲלִֹ֖ בְמַַֽ ה  ִ֥ עֲלֶּ א- תַַֽ ל ַֽ ר  ֶ֛ אֲשֶּ י  יו:-מִזְבְחִָ֑ עָלַָֽ רְוַָֽתְךִָ֖  עֶּ ה  ִ֥    )פפפ(   תִגָלֶּ
 

 )אונקלוס(   ]פפפ[וְלָא תִסַק בְדַרְגִין עַל מַדְבְחִי דְלָא תִתְגְלֵי עֶרְיְתָךְ עֲלוֹהִי:    אונקלוס 
 

דְקַיְימִין    יונתן  כַהֲנַיָא  מַדְבְחִי וְאַתוּן  עַל  בְמַסוּקְיָין  תִסְקוּן  לָא  קֳדָמַי  לְמִשַמְשָא 
עֲלוֹי: עִירְיָתָךְ  תִתְחַמֵי  דְלָא  בְגִשְרַיָא  יונתן(   אֱלָהֵן   )תרגום 

 
בונה כבש למזבח, לא תעשהו  ולא תעלה במעלות.    רש"י  מעלות   )פ(כשאתה 

שעל אשר לא תגלה ערותך.  מעלות, אשקנו"ש בלע"ז, אלא חלוק יהא ומשופע:  
ידי המעלות אתה צריך להרחיב פסיעותיך, ואף על פי שאינו גלוי ערוה ממש, 
שהרי כתיב ועשה להם מכנסי בד, מכל מקום הרחבת הפסיעות קרוב לגלוי ערוה 

ומר, ומה אבנים הללו שאין הוא, ואתה נוהג בהם מנהג בזיון, והרי דברים קל וח
בהם דעת להקפיד על בזיונן, אמרה תורה הואיל ויש בהם צורך לא תנהג בהם 
 מנהג בזיון, חבירך שהוא בדמות יוצרך, ומקפיד על בזיונו, על אחת כמה וכמה: 

 
יתרו:   פרשת   )רש"י( חסלת 

 
חכמים   הכהן   )פ(  שפתי  הוא  מוכרח  למזבח  מעלות  עשו  אם  נפשך  ממה  דק"ל 

היא לע ואזהרה  וכו'  פירש  לכך  שיעלו  תיתי  לא עשו מעלות מהיכא  ואם  לות 
יתרו   פרשת  חסלת  מעלות:  יעשהו  שלא  מזבח  כשיבנה  חכמים( לבונה   )שפתי 

 
. אמר בן זיטא כי במעלות מגזרת מעל. ולא פקח עיניו לראות כי תעלה  אבן עזרא 

ולשון רבים שאינו מ''ם מעל שורש. והעד ומעלה בו מעל.והנה מעל במשקל נעל.  
סמוך. ונעלות בלות ומטולאות. והנה ראוי להיות במעלות חיר''ק תחת הבי''ת  



וקמ''ץ תחת העי''ן רק פירושו כמו ומעלות שבעה עולותיו. והנה חשב בן זיטא  
לעלות בסלם חכמה בהבליו ונגלתה ערותו עליו. וככה יקרה לכל מין אשר בדברי 

עלות. כוללת כל מזבח אדמה אבנים או נחשת.  קדמונינו לא יאמין. וזאת מצות מ 
מזבחי:  כתוב  הוא  כאר  לשם  עשוי  שהוא  מזבח   כל 

 
אז יתבונן  :  גם בכללים גם בפרטים.  חסלת פרשת יתרו אשר נותן לב לפשטים

נכתב המשפטים'וי'.  למה  אלה  עם  עזרא( :  ו   )אבן 
 

השלים . בעבור כי התחיל לצוות במזבח  ולא תעלה במעלות על מזבחי  הרמב"ן 
מצותו ולא איחר זה עד צוותו בדברי הקרבנות בתורת כהנים, וזו ראיה לדברי 
חכמים ואין צריכין חיזוק. וטעם המעלות, יראת המזבח והדורו לכבוד השם. 
 ולמצות השם טעמים רבים בכל אחת, כי יש בכל אחת תועלות רבות לגוף ולנפש:

 )הרמב"ן( 
 

. ג' במסורה הכא ואידך תגלה רעתו בקהל בטרם תגלה רעתך תגלה  בעל הטורים 
בקהל:   רעתו  תגלה  המזבח  על  ערותו  יגלה  שאם  הטורים( לו'   )בעל 

 
במעלות  ספורנו  תעלה  ויפוים  ולא  מלאכות  לעשות  אטריחך  שלא  פי  על  אף   .

במזבח: ראש  קלות  מלנהוג  השמר  מקום  מכל  בתוככם,   )ספורנו(   לשכני 
 
 
 
 

 
 

 פרשת משפטים

 
 

 

 

 כא - שמות פרק

ם:    }א{ ַֽ לִפְנ יהֶּ ים  תָשִִ֖ ר  ִ֥ אֲשֶּ ים  הַמִשְפָטִֵ֔ ה֙  לֶּ   וְא ֨
 

תַסְדַר    אונקלוס  דִי  דִינַיָא   )אונקלוס(   קֳדָמֵיהוֹן:וְאִלֵין 
 

קֳדָמֵיהוֹן:  יונתן  תְסַדֵר  דִי  דִינַיָא  סִדְרֵי  הִינוּן  וְאִלֵין  יונתן(   ואלה   )תרגום 
 
אלה, פסל את הראשונים, ואלה,   )א( כל מקום שנאמר  ואלה המשפטים.    רש"י 



, מה הראשונים מסיני אף אלו מסיני. ולמה נסמכה )שמו"ר ל, ב.(מוסיף על הראשונים  
: )ס"א המזבח( פרשת דינין לפרשת מזבח, לומר לך שתשים סנהדרין אצל המקדש    )ב(

אמר לו הקב"ה למשה, לא תעלה על דעתך לומר, אשנה אשר תשים לפניהם.  
' או ג' פעמים, עד שתהא סדורה בפיהם כמשנתה, ואיני  להם הפרק וההלכה ב 

לכך נאמר אשר תשים לפניהם,   )ג(מטריח עצמי להבינם טעמי הדבר ופירושו,  
)גיטין  ולא לפני עובדי אלילים  לפניהם.  כשלחן הערוך ומוכן לאכול לפני האדם:  

בערכאות ואפילו ידעת בדין אחד שהם דנין אותו כדיני ישראל, אל תביאהו    )ד(,  פח:(
שלהם, שהמביא דיני ישראל לפני ארמים, מחלל את השם ומיקר שם האלילים 

,  )דברים לב, לא.(, שנאמר כי לא כצורנו צורם ואויבינו פלילים  )ס"א להחשיבם(להשביחם  
יראתם:   לעלוי  עדות  זהו  פלילים   )רש"י( כשאויבינו 

 
ו' ובפרשת מטות וא"ת והא בפרשת בחקותי כתיב אלה המצות וג  )א(  שפתי חכמים  

כתיב אלה החקים ובפרשת מסעי כתיב אלה המצות והמשפטים ובפרשת כי תבא 
כתיב אלה דברי הברית וגו' ולא דרשינן שם שפוסל את הראשונים. וי"ל דלא דרשו 
התולדות  חשב  כבר  דהא  להו  דקשה  משום  השמים  תולדות  אלה  גבי  אלא  כן 

אותם וכן גבי אלה תולדות   למעלה אם כן למה נאמר אלה תולדות השמים ופרט
נח דחשיב נמי תולדות נח לעיל בפרשת בראשית ואם כן למה חשב אותם פעם 
שנית אלא לפסול וכו' אבל בכל אלה דלעיל לא חשב כלום משום הכי אין לפרש 
את  דפסל  למימר  ליכא  הדברים  אלה  בפרשת  וכן  הראשונים  את  פסל  שהוא 

הרבה יש להקשות חדא דהיה   )ב(:  הראשונים דהא אלה הדברים משנה תורה הוא
לו להקשות קושיא זו מעיקרא טרם שפירש כל מקום כו'. ועוד קשה שמא כסדר  
הזה נאמרו לו. ועוד קשה בריש פרשת בהר פירש"י בפשיטות שכל התורה כולה 
נאמרה מסיני. ועוד קשה דהל"ל וא"ו מוסיף על ענין ראשון. ועוד קשה דהיה לו 

 )ועמ"ש בסמוך( ות השמים והארץ או גבי ואלה תולדות נח  לפרש זה גבי ואלה תולד
י"ל דהכי פירושו דכל מקום שנאמר אלה מיעוט הוא וכלומר אלה הם טובים 
וחשובים במעלה אבל שלפניהם אין כל כך חשובים במעלות וכשרות כלומר שפסל 

מפרש בבראשית רבה נמי כן וכן אלה את הראשונים וכן אלה תולדות השמים  
תולדות נח ואם כן הכי נמי אי הוה כתיב אלה הוה אמינא שפוסל וכו' אבל עתה 
שכתוב ואלה לאו מיעוט הוא אלא מוסיף וכו' שניתנו במעמד כל ישראל ובקולות 
וברקים כמו שניתנו יו"ד הדברות לאפוקי שאר מצות ניתנו למשה לבדו בהר סיני  

שהיה בהר ואם כן תקשי לך למה נסמכה כו' הואיל ומוסיף על באותם מ' יום  
  )ג( והאריך שם:    )רא"ם(עשרת הדברות דלעיל מיניה למה הפסיק בפרשת מזבח  

משום דרוב מצות כתיב גבייהו דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם דבר ואמרת 
משמע לכל הפחות ב' פעמים ואם כן למה ליה להקב"ה לומר שתשים לפניהם 

ר"ל לפניהם קאי אשבעים זקנים    )ד( :  )רא"ם(ל כרחך להבינם טעמי התורה.  אלא ע



הנזכרים לעיל בפרשת יתרו שעלו עמו להר קודם מתן תורה כ"ה לפי שיטת רש"י 
דפרק קמא דסנהדרין והתוספות פירשו דלפניהם קאי אשלמטה אאלהים דכתיב 

ו בין לפירוש רש"י  וסוף דבר  יבא דבר שניהם  בין לפירוש בסמוך עד האלהים 
לפני  ולא  לפניהם  דלמא  וא"ת  אהדיוטות  ולא  אמומחין  דוקא  קאי  התוספות 
הדיוטות וכל שכן לפני עובד אלילים. וי"ל דרש"י עצמו מתרץ הקושיא זו במה 
שפירש ואפילו ידעת כו' ר"ל הקרא ממעט אותו לגמרי אפילו ידעת בדין כו'. 

)שפתי ן רשאי לבא לפניהם:  אבל בהדיוטות אם ידעת שיודעין בדין אחד כמומחי

 חכמים( 
 

עזרא  עמנו. אמר ואלה המשפטים  אבן  דבר אתה  ישראל למשה  . אחר שאמרו 
השם למשה בגשתו אל הערפל כה תאמר אל בני ישראל. והחל להזהיר על אלהי  
הזהב. ושיכרות ברית עמהם ברדתו. שהשם לבדו יהיה להם לאלהים. והורהו  

אם   להם  שיאמר  והמצות  לו המשפטים  ואמר  ברית.  להם  יכרות  אז  יקבלום 
הפרשה   ועיקר  לפניך.  מלאך  שולח  אנכי  הנה  בפרשת  התנאים  אלה  בסוף 
כרות  לפני  להם משה  פירש  וככה  בהכנסם שם.  זרה מארצם  עבודה  להשמיד 
הברית כי בסוף ולא תעבוד את אלהיהם והנה תחלת הפרשה שלא יעשו עם השם 

זכר וסוף הפרשה להכרית  והפסילים שהם עשויים    אלהים אחרים.  האלילים 
כנען:   עזרא( בארץ   )אבן 

 
לפניהםטעם    הרמב"ן  תשים  אשר  המשפטים  להם  ואלה  להקדים  רצה  כי   ,

והשני   ה',  בידיעת  היה בעשרת הדברות הדבור הראשון  כי כאשר  המשפטים, 
כה תאמר אל בני ישראל אתם ראיתם כי מן  באיסור ע''ז, חזר וצוה את משה  

)לעיל כ כב(, שתזהירם אתה עוד שיתנו לבם למה שראו   השמים דברתי עמכם
דבור  ,  כי אתם ראיתםויזהרו במצות האלו שצויתים,   ולא תעשון  ,  אנכיכנגד 

, כי לא תחמודכנגד    ואלה המשפטים, להשלים ענין ע''ז,  לא יהיה לךכנגד    אתי
שלו  שהוא  יחשוב  הממון  ושאר  השדה  או  הבית  משפט  האדם  ידע  לא  אם 

לפיכך אמר   לעצמו,  ויקחהו  לפניהםויחמדהו  ינהיגו תשים  ישרים  , משפטים 
יחמדו מה שאינו שלהם ולא  ביניהם,  רבה    אותם  במדרש  וכן אמרו  הדין.  מן 

)שמות ל טו( כל התורה כלה תלויה במשפט, לכן נתן הקב''ה דינין אחר עשרת  
הדברות. וכן יפרש באלה המשפטים המשפט בעבודה זרה )להלן כב יט(, ובכבוד 
האב )שם כא טו יז(, והרציחה )שם כא יב יד(, והניאוף )שם כב יח(, הנזכרים  
הדברות:  בעשרת 

 
לפניהם ולא לפני כנענים )תנחומא א, גיטין פח:(, מפני שהיה ראוי לומר   ודרשו

אשר תשים להם, כמו שאמר )לעיל טו כה( שם שם לו חק ומשפט, ואמר לפניהם,  
שהם יהיו הדיינין, כי על השופט יבא הלשון הזה, ועמדו שני האנשים אשר להם  

עד   יז(,  יט  )דברים  והשופטים  הכהנים  לפני  ה'  לפני  העדה הריב  לפני  עמדו 
למשפט )במדבר לה יב(, לפני כל יודעי דת ודין )אסתר א יג(. ודרשו עוד )שם(  
לפניהם, ולא לפני הדיוטות, מפני שכתב במשפטים והגישו אדוניו אל האלהים  
ונתן   כן  גם  וכתוב  ח(,  כב  )להלן  דבר שניהם  יבא  עד האלהים  ו(,  )להלן פסוק 

הדיינ שהם  כב(,  פסוק  )להלן  רבינו: בפלילים  משה  עד  הסמוכים  המומחין   ין 
 

אמר בכאן שהמשפטים האלה ישימו אותם לפני האלהים שיזכיר, ולא לפני   ולכך
לזה, שאסור לבא  והוא הדיוט  פי התורה,  על  לפני מי שאינו שופט  ולא  גוים, 



שורת   יודע  הזה  שידוע שההדיוט  ואע''פ  הגוים.  לפני  לבא  בפניו כשם שאסור 
ן, אבל הוא אסור לשומו דיין ולצעוק לו שיכוף את בעל דינו  הדין וידין לו כהוג

פי שהזכירו חכמים שתי  על  ואף  לדון להם.  וההדיוט עצמו אסור  לפניו,  לדון 
לפני  לבא  הדין  בעלי  שני  רצו  שאם  ביניהם,  הפרש  יש  כאחת,  האלה  הכתות 
הגוים   לפני  אבל  דין,  דינו  עילויהו  ובדקבלום  הוא,  מותר  שבישראל  ההדיוט 

ורין הם לבא לפניו שידון להם בדיניהם לעולם, ואפילו היו דיניהם כדיננו אס
ענין:    )הרמב"ן( באותו 

 
הטורים   הדין.  ואלה  בעל  לחקור  אדם  וחייב  נוטריקון  נוטריקון   המשפטים.. 

נוטריקון אם שניהם רוצין:   אשר.הדיין מצווה שיעשה פשרה טרם יעשה משפט.  
נוטריקון תשמע שניהם יחד מדברים.  תשים נדיב   לפניהם..  פני  נוטריקון לא 

יהדר התנכר מהם. סמך משפטים ללא תעלה במעלות לומר הוו מתונים בדין 
כלומר לא יעלו אלא ילכו במתון. מעלות בגימ' מתונים. וסמך משפטים לאלהי 

נפת עליה  כסף לומר שלא ימנה דיין בשביל ממון. וכתיב לעיל מיניה כי חרבך ה
שצריך הדיין לראות כאלו חרב מונחת לו על יריכו. וסמך דינין לעבודה שהם מג'  
שהעולם עומד עליהם וסמך אותם למזבח לומר כל המעמיד דיין הגון כאלו בנה 

ואלה מזבח היפך ממי שמעמיד את שאינו הגון כאלו נוטע אשרה אצל המזבח:  
ואלה המשפטים אשר   רה:. ס''ת מרה שנצטווה על דינין במהמשפטים אשר

. ס''ת מרמה שאם יבא דין מרומה לפני הדיין יחקור וידרוש כדי להוציאו  תשים
. מ' דמשפטים ותיבת אשר נוטריקון אלו מנעל שופר המשפטים אשר  לאמתו:
לפניהם  רצועה: תשים  ויש  אשר  סופרים.  ודקדוקי  התורה  דקדוקי  בגימ'   .

לאמתו כאלו קיים ה' חומשי תורה    בפסוק ה' תיבות לומר לך שכל הדן דין אמת 
בראשית:   במעשה  להקב''ה  שותף  נעשה  הטורים( וכאלו   )בעל 

 
החיים  המשפטים    אור  אומרו  ואלה  טעם  לדעת  צריך  נחלקו   ואלה.  והנה 

במכילתא רבי ישמעאל ורבי עקיבא רבי ישמעאל אומר לומר לך מה עליונים  
כול שונין ולא יודעים תלמוד מסיני אף תחתונים מסיני רבי עקיבא אומר ואלה י

ישמעאל  לרבי  והנה  כאן.  עד  הערוך  כשולחן  לפניהם  ערכן  וגו'  ואלה  לומר 
שמפרש ואלה שבא לומר שנאמרו בסיני בהכרח לפרש שטעם שהוצרך הכתוב 
להודיע זה הוא ללמד על פרטי מצוה זו שנאמרו מסיני, שאם על כללותיה הרי 

ט"ו:( שכל המצות נאמרו כללותיהם  אמר רבי ישמעאל בפרק בתרא דזבחים )ק
בסיני ופרטיהם באוהל מועד עד כאן, ואם כן גם אלה המשפטים בכלל ולא היה 
שם   ישמעאל  ר'  עם  עקיבא שחלק  ולרבי  זה.  דבר  על  ללמד  ואלה  לומר  צריך 
בבריתא השנויה בזבחים כי כל המצות נאמרו כללותיהם ופרטיהן בסיני אינו 

ללמד שנאמרו בסיני כי אינו צריך להשמיענו   יכול לפרש ואלה המשפטים שבא
זה והוצרך לפרש באופן אחר. וצריך עיון לדברי רש"י שפירש כאן כסברת רבי 
נאמרו  שמיטה  מה  שאמר  עקיבא  כרבי  פירש  סיני  בהר  ובפרשת  ישמעאל 
כללותיה ופרטותיה בסיני אף כל התורה כולה וכו', והם ב' פירושים חלוקים,  

לה המשפטים מוסיף על ענין ראשון מה שצוה בענין שני והיה לו לפרש כאן וא 
שצריך לשום לפניהם כשלחן הערוך בין משפטים תחתונים בין משפטים שקדמו 

 להם:
 

המשפטים    ומה שנאמרו  הוא  ישמעאל  רבי  שלימוד  הרא"ם  שכתב  שראיתי 
בקולות וברקים, אין דבריו נראים ולא מתקבלים לומר כי דיבר ה' יותר מעשרת  

הגם שהיה ר' ישמעאל אומר בפירוש כן היה צריך כח וראיה לדבריו   הדברות
ומכל שכן שלא אמר רבי ישמעאל אלא מה עליונים מסיני ולא אמר מה עליונים  
בקולות וברקים, ודברים אלו אין לשמוע להם, ואם מחמת הקושיא שהקשינו,  



מיטה  כבר ישבנו אותה ישוב נכון שבא הכתוב על הדקדוקים כמו שבא בדין הש
שנאמרו  בשמיטה  שיודה  ישמעאל  לר'  ובהכרח  סיני,  בהר  הכתוב  שאמר 
כללותיה ופרטיה בסיני כמבואר בתורה בפירוש, אלא שלא סבר ללמוד ממנה  
לכל התורה כולה, ואולי כי טעמו ממה שבאה הזכרת הר סיני בד' מצות לא רצה 

הדבר בצריך   ללמוד מהם על כל התורה, והעיקר כמו שכתבנו. ויותר נכון להניח 
אלה   ה'  שאמר  ישמעאל  רבי  בדברי  הבין  כי  בו  מלפרש  רש"י  לדברי  עיון 
לומר שנאמרו  כונת הרב רא"ם  ואם  כדרך שאמר עשרת הדברים,  המשפטים 
ג' בסדר  בנין  יהיה  זה  כי  גם זה אינו  ולא כסדר עשרת הדברות,  בקולות לבד 

שהיה רגיל לדבר  הדבור, הא' הוא סדר אשר דיבר ה' בו עשרת הדברות, ב' סדר
עמו כל המ' יום כל מצות התורה, ג' סדר דבור אלה המשפטים, ומי יטה אזנו 
יש   ועוד  בתורה,  בו  כיוצא  לו  מצינו  שלא  מציאות  לבנות  אלו  דברים  לשמוע 

לרמוז   ואלהלהקשות אלא שהדברים פשוטים. עוד נראה לומר כי טעם אומרו  
 ואלה ינים לפני המקדש, לזה אמר  דבריהם ז"ל )סנהדרין פ"ו:( כי צריך לשום די 

 מוסיף על ענין ראשון שהזכיר בסמוך מקום שכונת הקודש שכולם במקום אחד: 
 

. טעם אומרו בלשון זה, הגם שרבותינו ז"ל דרשו דרשות  אשר תשים לפניהם
)שם ז'( צריך לדעת פשטן של דברים. ואולי כי להיות שיש חלקים בתורה שהם 

בודו וזולת זה אינם בני ברית התורה, המשל בזה  חובת גברא לדעת את אשר יע
אם לא ידע שאסור לאכול טריפה הרי הוא אוכלה וכן הדם וחלב, ובמצות עשה  
פסח מצה ומרור שביתת ימים המקודשים הן אלה יתחייב לדעתם, ויש בחינה  
קרבנות   הלכות  החודש  קידוש  הלכות  ונטען  טוען  דיני  שתאמר  כמו  אחרת 

בת ידיעת התורה לכל איש ישראל אבל לא יגרע מצדיק וכדומה, האמת כי חו 
עינו אם יחסר ידיעתם כל שיש בישראל גדולים שישפטו ויקדשו ויורו משפטים  

לומר כי דינים אלו יתחייבו   אשר תשים לפניהםלישראל, ונתחכם ה' לומר כאן  
בשמיעתם כל איש ישראל שזולת זה אין הקונה מכיר בשעת הקנין לדעת את  

, וגם אין הנקנה יודע כי ה' שחררו אחר שש שנים לתבוע התובע, וגם אשר יקנה
אשר תשים  השופטים לא ידעו כל קונה עבד להודיעו כי חייב לשלחו, ולזה אמר  

ולזה    לפניהם כולם,  לפני  לשום  צריכין  אשר  מהמשפטים  הוא  זה  משפט  כי 
נוכח   בדרך  הכתוב  שדבר  תקנהתמצא  קונה:   כי  לכל  הדבר  יודיע  כי    וגו' 

 
פירוש    אשר תשים לפניהםירצה להסביר המצות שתתקבל לכל, ולזה אמר    עוד

ו' שנים   הגם כי דבר זה יש בו חסרון הרצון שהקונה עבדו ימהר לשלחו אחר 
תשים הדברים לפניהם כי מצוה זו לזכות כל אחד מהם היא כשיהיה עבד לא  

א לזכותו לצד יעבוד בו לעולם ובזה יתרצה בדבר, כי כל אחד יעריך הדבר שהו
כי כל עברי הנמכר אינו אלא לצד דוחקו או גנב ומכרוהו בית דין וזה יסובבו 
העוני ובאותו מצב כולם עשירים היו ואין זה אלא לדבר המתגלגל וכל אחד ישים  

 )אור החיים(  לפניו שאליו נוגע החסד דלמא יתגלגל עליו הגלגל וזה זכות הוא לו:  
 

. הנה בפרשה של מעלה היתה האזהרה שלא תחמוד כל המשפטיםואלה    ספורנו 
אשר   אשר לרעך ואלה המשפטים אשר בם ידע האדם מה הוא כל אשר לרעך:

. שאין בהם עשה ולא תעשה כמו באזהרות הפרשה של מעלה,  תשים לפניהם
האופן: בזה  ישפטו  לשפוט  הצורך  כשיקרה   )ספורנו(   אלא 

 
למה נסמכה פר' דינין לפר' מזבח    ים לפניהם.ואלה המשפטים אשר תש   כלי יקר 

מסיק    )ז:(לומר לך שתשים הסנהדרין אצל המזבח כך פירש"י, ובמס' סנהדרין  
דרש בר קפרא מנא הא מילתא דאמור רבנן הוו מתונים בדין שנאמר ולא תעלה  
במעלות, וסמיך ליה ואלה המשפטים. ורבי אלעזר אומר מנין לדיין שלא יפסיע 



ולא תעלה במעלות, וסמיך ליה ואלה המשפטים.  על ראשי   עם קודש שנאמר 
ומדהזכיר לשון דרש אצל דברי בר קפרא ואצל דברי ר"א לא הזכיר דרש ש"מ 
שדברי בר קפרא הם דרך דרש בעלמא כי פסוק ולא תעלה במעלות פשוטו מדבר  
במזבח ודיינים מאן דכר שמם. אבל דברי ר"א אינם דרש ומפשוטו של פסוק  

עם  ולא   ראשי  על  לפסוע  למידין שפירושו שלא  אנו  על מזבחי  במעלות  תעלה 
קודש כדרך שפירש"י והרי דברים ק"ו ומה אבנים שאין בהם דעת להקפיד על 
בזיונם אמרה התורה לא תעלה במעלות, לא תנהוג בהם דרך בזיון, חבירך שהוא  

ם דרש אנו בדמות יוצרך ומקפיד על בזיונו על אחת כמה וכמה, ולפי זה בלא שו
האבנים.  מן  בק"ו  קודש  עם  ראשי  על  יפסיע  שלא   למידין 

 
כי בלא הסמיכות הייתי אומר דווקא    ומ"מ צריך ר"א גם אל סמיכות הפרשיות,

אדם אחר שאינו דיין וחשוב לא יפסיע על ראשי עם קודש דרך בזיון בק"ו מן 
אבל הדיין האבנים כי ציווי לא תעלה במעלות הוא לסתם כהנים שאינן דיינים,  

לו  שמותר  סד"א  נשמעים  דבריו  שיהיו  כדי  הציבור  על  אימה  להטיל  שצריך 
לפסוע על ראשי עם קודש ושמא תאמר שמעלת השופט גדולה מן מעלת הכהן 
ודיו לבא מן הדין להיות כנדון, קמ"ל הסמיכות ואלה המשפטים אשר תשים  

נים שלא לפסוע לפניהם. ר"ל אותן משפטים שנזכרו למעלה ובאים בק"ו מן האב
על ראשי עם קודש תשים גם לפניהם דהיינו לפני הדיינים לומר שגם הדיין הוא  
בכלל ק"ו זה. ודעת בר קפרא לדרוש פסוק ולא תעלה במעלות דרך דרש שהדיין  
צריך להיות מתון בדין. ודבריו מחוסרים ביאור כי מה ענין המעלות אל המתון 

ת היינו במרוצה נראה שלא תיקן כלום  אע"פ שרש"י רצה לתקן זה ופירש במעלו
במרוצה.  ההולך  הוא  והיורד  לאט  לאט  הולך  למעלה  העולה   כי 

 
כי כל דיין שאינו דן במתון הוא מצד גסות   והקרוב אלי לומר בזה שכך פירושו,

ויודע לדמות מילתא   בדינין  כי הוא בקי  רוחו שהוא רוצה להראות לכל אדם 
ספר תוכן הדין ונמצא שזה שאינו דן במתון   למילתא ובגובה אפו בל ידרוש מעל

הוא העולה במעלה דרך גאה וגאון, וזהו שפירש"י במרוצה, כי עד מהרה ירוץ 
כי אקח מועד   )תהלים עה.ג.(דברו לחתוך הדין והוא גס לבו בהוראה והפסוק אומר  

כי   )שם עג.כא(אני משרים אשפוט. דווקא בזמן שאקח לי זמן ומועד וכמו שאנמר  
רש"י יתחמ על  לי  קשה  ועכ"פ  אשתונן,  כליותי  אז  הדין  להחמיץ  ר"ל  לבבי  ץ 

שפירש שסמיכות הפרשיות בא להורות שתשים הסנהדרין אצל המזבח מנא ליה 
לרש"י לומר כך שמא הסמיכות אתי לכדדרש בר קפרא או לדברי ר"א ומה ראה  

 רא.  רש"י על ככה לעשות פירוש שלישי והשמיט אותן ב' פירושים שנזכרו בגמ
 

שניהם סוברים שמה שנאמר ולא תעלה במעלות על   ע"כ נ"ל שבר קפרא ור"א,
מזבחי, מלת על יש לו ב' פירושים הן על ממש והוא פשוטו של מקרא הן לשון 

. )במדבר ב.כ(אצל כדרך שנאמר וזבחת עליו. שפירש"י אצלו כמו ועליו מטה מנשה  
א לשון אצל כך על הנאמר וילמוד תחתון מעליון, כמו ועליו הנאמר למעלה הו

כי  זה  פירוש  לידי  הביאם  הפרשיות  וסמיכות  אצל,  לשון  ג"כ  הוא  למטה 
מדקאמר ואלה המשפטים בוי"ו העיטוף ש"מ שגם למעלה ניתן איזו חק ומשפט 
על החוק   ואלה שנוסף  ועליו אמר  בו,  ילכו  להורותם הדרך אשר  אל הדיינים 

לו המשפטים וא"כ קשה והיכן והמשפט שניתן להם למעלה תשים לפניהם גם א
דבר למעלה מן חקי הדיינים, אלא ודאי שמקום הסנהדרין הוא אצל המזבח 
ואמר למעלה דרך אזהרה לאותן היושבים אצל המזבח ולא תעלה במעלות על 
מזבחי.   אצל  ר"ל   מזבחי 

 
כי דעת בר קפרא לפרש המקרא נוסף על   ובמשמעות זה נחלקו בר קפרא ור"א,



אותן היושבים על המזבח ר"ל אצל המזבח ולא תעלה במעלות  פשוטו שנאמר ל
במרוצה לדון בלא מתון דרך גאה וגאון מאחר שאתה יושב על מזבחי אצל מזבחי 
המורה כולו על גדר הענוה, הן מצד שמזבח אדמה הוא, הן מצד שזבחי אלהים  
ם  מביאין לידי רוח נשברה, ואיך יעלה על לבך להתנהג בגאוה ובגודל לבב במקו

זה שכולו מורה על גדר הענוה. ופירוש זה הוא דרך דרש כי הפשט והמדרש אינן 
מדברים מענין אחד ע"כ בא ר"א לפרש זה באופן שהדרש והפשט מדברים מענין 
אחד ודעתו לפרש שרצה להזהיר הדיין היושב אצל המזבח ולא תעלה במעלות 

הסנהדרין   מושב  שם  כי  המזבח  אצל  גסות  דרך  פסיעות  והעולה שמה  לפסוע 
במעלות הרי הוא פוסע על ראשי עם קודש ר"ל על אותן שהם ראשים על עם  
קודש דהיינו הסנהדרין, כי על פשוטו קשה וכי על הראש דווקא אל יפסיע ועל 
כל גופו מותר לפסוע אלא על ראשי היינו על אותן שהם ראשים על עם קודש,  

ת אין בו כ"א פשוטו גם  ובלא הסמיכות הייתי אומר שבפסוק ולא תעלה במעלו 
לא רצה המקרא לסמוך על הק"ו שזכר רש"י דא"כ מנין לדיין שלא יפסיע כי  
בק"ו אין ללמוד כ"א שאר אדם אבל הדיין שמא יטעה לומר גם אני דיין כמותו 
ומותר לי לפסוע עליו ע"כ בא הסמיכות לבטל דעה זו, ונמצא שבין לדברי בר 

קום הסנהדרין אצל המזבח ע"כ פירש"י קפרא ובין לדברי ר"א יש ללמוד שמ
שניהם.   מדברי   העולה 

 
שלא יחתוך הדין מהרה מצד קבלת איזו שחד כי   ויש עוד אזהרה בענין המתון, 

כי הוא נגזר מן לשון שהוא חד ר"ל כי הנותנו   )כתובות קה:(לשון שוחד אמרו בו רז"ל  
ה כי מלת שוחד והמקבלו נעשו חד כאיש אחד, ואין הדעת נוחה כל כך בפירוש ז

קאי על הדבר אשר לוקח ולא על האדם אשר לקח, ע"כ נ"ל שהוא חד לשון חידוד 
כי כל גמר דין נקרא בלשון חכמים חותך הדין   )משלי כז.יז(מלשון ברזל בברזל יחד  

ומי שהוא מתון בדין ואינו חותכו מהרה דומה לחותך בסכין שאינו מחודד כ"כ 
ה כשמקבל  אבל  מהרה,  חותך  מחודד  שאינו  סכינו  נעשה  מיד  דבר  איזו  דיין 

כבר  כי  האמת  לברר  כדי  בדין  מתון  להיות  צריך  ואינו  מהרה  הדין  וחותך 
הסכימה דעתו להצדיק את הנותן לו ע"כ נקרא הממון שוחד שהוא חד כי הממון  
כי  פירושו  אז  הדיין  על  חד  לשון  לומר  נפשך  ואם  הדין מהרה,  וחותך  מחודד 

שה הדיין מחודד וחריף ויודע תיכף להיכן הדין נוטה  משקבל הדיין מזה מיד נע
ומתון.   בושש  צריך  דין   ולית 

 
חרב בא לעולם על   )אבות ה.יא(לפי שארז"ל    ד"א לכך נקרא הממון שוחד שהוא חד,

עינוי הדין ועל עוות הדין א"כ זה הממון חד כחרב וחותך כמו חרב מחודד, וטעם 
בסמוך יתבאר  המזבח  אצל  הסנהדרין   . לשימת 

 
 )גיטין פח:( ואפילו בדין שהאומות דנין כדין ישראל וכו'    לפניהם. ולא לפני גוים,

)עיין ודבר זה צריך ביאור מספיק ונקדים לביאור דבר זה, מה שמצינו במדרש  

שבכסא שלמה המלך היו ו' מעלות והיה כתוב על אחת, לא תטה    אסתר רבה א.יב( 
ישית, לא תקח שוחד. ועל הרביעית,  משפט, ועל השניה, לא תכיר פנים. ועל השל

לא תטע לך אשרה. ועל החמישית, ולא תקים לך מצבה. ועל הששית, לא תזבח  
לה' אלהיך שור ושה אשר יהי' בו מום. וכל משכיל ישתומם על המראה מה ענין 
ג' לאוין אלו לא תטע ולא תקים ולא תזבח אל כסא אשר הוכן ליושב על מדין 

בעבור שהם סמוכים   כותב וכי  נכון אם היה  היה  ויותר  נסמכו בכסא  בתורה 
במקומם ולא ירבה לו נשים, ולא ירבה לו סוסים, וכסף וזהב לא ירבה לו. מזה  
ראיה ברורה שכל ו' לאוין אלו מדברים מענין המשפט ומהיכן למד שלמה המלך 
לומר  מזבח  לפר'  משפטים  פרשת  סמיכות  מן  זה  שהבין  ודאי  אלא  כן  לומר 

ין אצל מזבח, ולמאי נ"מ צוה הקב"ה לשום סנהדרין אצל מזבח  שתשים סנהדר



אלא ודאי כדי ללמד דעת את העם שכל הפוסל במזבח ובהנקרבים עליו פוסל 
המזבח.   בענין  יתרו  פר'  סוף  שנזכרו  בדברים  ודווקא  בסנהדרין,   גם 

 
מה היה הצורך הגדול לצות להם על עשיית המזבח בשלמא   ובזה מיושב ג"כ,

ה צורך שעה אבל המזבח לא היה כל כך צורך שעה כי עדיין לא נצטוו הדינין הי
על המשכן, אלא ודאי לכך הקדים מלאכת המזבח אל פר' משפטים לומר לך 
שתשים הסנהדרין אצל המזבח כדי שילמדו מן המזבח שכל מה שפוסל במזבח  
בסנהדרין.  גם   פוסל 

 
יר כאן הנקרבים לומר מ"ש וזבחת עליו את עולותיך וגו' לכך הזכ  האחד הוא,

)יבמות  לך כשם שמום פוסל בנקרבים כך מום פוסל גם בסנהדרין כדאיתא במסכת  

כשם שב"ד היו מנוקים בצדק כך היו מנוקים מכל מום שכן אמר שלמה    קא.(
כולך יפה רעיתי ומום אין בך.ומהיכן למדו לומר כן והלא ד"ת מדברי קבלה לא  

ה מן הסמיכות של פרשה זו ומן סמיכות  ילפינן אלא ודאי ששלמה המלך למד ז
כי במשנה תורה הכל מודים שדרשינן סמוכים אפילו מאן    )דברים יז.א( של לא תזבח  

דלא דריש לה בשאר מקום וע"כ היה חוקק על כסאו פסוק לא תזבח לה' אלהיך 
שור ושה אשר בו מום וגו', כי בזה הורה שכל הסנהדרין יושבי על כסא דין היו 

ממו הקרבן. מנוקים  דוגמת   ם 
 

שכל מום שבגוף אינו פוסל כל כך מצד עצמו    יתבאר בע"ה,  )כא.יז(ובפר' אמור  
כ"א מצד שהוא מורה על איזו תכונה רעה שבגוף הן בבהמה הן באדם ע"כ נאמר 
אשר בו מום כל דבר רע. כי המום מורה על איזו דבר רע כאמור וע"כ היו נזהרים 

לכך אמרו כשם שהיו מנוקים בצדק כך היו   שיהיו הסנהדרין מנוקים מכל מום
מנוקים ממום למה תלו המום בצדק אלא ודאי לפי שזה תלוי בזה. ועל צד הרמז  

וכי   )דברים טו.כא(נוכל לומר שנלמוד סתום מן המפורש כתיב הכא מום וכתיב התם  
יהיה בו מום פסח או עור מה להלן פסח או עור אף כאן כן. ודון מינה גם אל מום 

כב בסנהדרין שמדבר בלוקח שוחד כי הוא בא לידי עורון ובמטה דין כי הוא  המע
צולע על יריכו ואין רגלו עמדה במישור אלא הרי הוא פוסח על שתי הסעיפים  

ושוחד על נקי לא לקח עושה אלה לא ימוט    )תהלים טו.ה(והרי הוא מתמוטט כמ"ש  
להתמוטט.   דרכו  פסח  וסתם  מתמוטט  שהלוקח  מכלל   לעולם. 

 
מה שהיה כותב על כסאו ולא תקים לך מצבה. היינו של אבן אחד   השני הוא, 

היינו לומר לך שלא לדון יחידי שאין דן יחידי אלא הקב"ה אחד הוא ברוך שמו,  
ולמד זה ג"כ מן הסמיכות של פר' זו שנאמר ואם מזבח אבנים תעשה לי. משמע 

הס  כך  אחת  אבן  של  מצבה  ולא  דוקא  הרבה  אבנים  מן  אנשי  מחובר  נהדרין 
אחד  ולא  דווקא  רבים  להיות  צריכין  קודש  אבני  נזר  אבני  שנקראו  המעלה 
ופירש"י בפר' שופטים אשר שנא ה'. אהובה היתה בימי האבות כו', ודוגמא לזה  
בענין הדן יחידי בימי האבות לא הקפיד הקב"ה כל כך כי שם ועבר ואברהם  

הוצי אמר  יהודה  וכן  יחידי  דנין  היו  ויעקב  דן יצחק  שהיה  ותשרף. ש"מ  אוה 
יחידי וכן משה היה דן יחידי קודם שבא יתרו לפי שהיו שלמים בדעתם והיה  
בהם מדעת קונם ובלתי יראים מן הטעות וכאשר נתמעטו הלבבות והיו הלוך 
יחידי.  לדון  שלא  ה'  צוה   וחסור 

 
ה שיהיו אבנים שלימות ולא יהיו גזית כך הדיין יהי   ויש עוד רמז במזבח אבנים,

שלם מכל מום בלי תוספות ומגרעת ושלא יצטרך ליפוי והידור חיצוני כאבן גזית  
זה אשר הונף עליו החרב ומחללו מקדושתו כך הטעם בדיין הצריך תיקון מבחוץ 
ויש בזה מקום שיתפאר עליו הגרזן והחוצב לומר אני מניתיך ומצד עצמך אינך 



יכין תיקון מבחוץ. ורש"י פי'  הגון לכך, ע"כ טוב לבחור אבנים שלימות שאינן צר
שיש לדרוש ק"ו מן האבנים שאינן רואות וכו' ועל ידי שמטילות שלום אמרה 

לא תניף עליהם ברזל. המטיל שלום בין איש לאשתו בין אדם   )דברים כז.ה(התורה  
לחבירו עאכ"ו שלא תבואהו פורענות, נראה שכוונת רש"י בק"ו זה ליתן טעם  

אל   הסנהדרין  סמיכות  איש  אל  בין  שלום  מטיל  מדין  על  יושב  כל  כי  המזבח 
לחבירו ופן יגור מפני איש שלא ירדוף אחריו המתחייב בדין, וירצה לסלק עצמו 
מן הדין כדי שלא תבואהו רעה על כן היתה ישיבת הסנהדרין אצל המזבח כדי 
יקר.  פירוש  וזה  רעה  תבואהו  שלא  המזבח  מן  ק"ו   שילמדו 

 
על המעמיד דיין שאינו   )סנהדרין ז:( אשרה, דרשו רז"ל    ולא תקים לך  השלישי הוא,

הגון ובמקום ת"ח כאילו נטעו אצל מזבח ה' וכן דרשו שם פסוק לא תעשון אתי 
אלהי כסף וגו', על אלוה ודיין הבא בשביל כסף וזהב. וענין האשירה אנו למידין 
וד ממ"ש מזבח אדמה תעשה לי. או מלא אדמה או סמוך לאדמה וכל זה יש ללמ

שיהיו ג"כ הסנהדרין נמוכי הדעת כי כל עניו ושפל רוח משפיל מלא קומתו ארצה  
ידרך ענוים במשפט. אבל הגס לבו בהוראה שוטה רשע וגס    )תהלים כה.ט( ולכך נאמר  

רוח, כי אינו דן במתון לפי שהוא בוש לשאול על ספיקותיו. וידוע כי מה שממנין 
זהו בסבת דיין שאינו הגון  לבב קרוביו ומשפחתו   לפעמים איזו  לבבו או  רום 

המהדרים אחריו כדי שיהיה מאושר בארץ להיות להם לשם ולתהלה כהוראת  
כל מי שיש בו גסות הרוח   )סוטה ה.(שם אשרה מלשון אשרוני בנות. ורז"ל אמרו  

 )ישעיה י.לג( ואשריהם תגדעון וכתיב התם    )דברים ז.ה(ראוי לגדעו כאשירה כתיב הכא  
עים. ומה ענין גס רוח אל האשירה אלא לפי שזה הבלתי הגון ורמי הקומה גד

הוקם בעבור אושר ושבח קרוביו והרי הוא כאשירה שיש לה ענפים רבים ועלים  
לישב בצלו כך מושיבים אותו לדיין כדי שיהיו קרוביו יושבים בצלו ובאמת סר 
נטעו אצל  ובמקום ת"ח כאילו  ואין להאריך מזה. ומה שאמרו  צלם מעליהם 
המזבח לפי ששם ישיבת הסנהדרין ומטעם זה אמרו לפניהם ולא לפני גוים כו' 

לא מרבכם מכל העמים חשק ה' בכם כי אתם המעט. ואמרו   )דברים ז.ז(לפי שנאמר  
שישראל ממעטים את עצמם ולא כן העכו"ם כי המה גבוהים    )חולין פט.(רז"ל במס'  

וגסי רוח ע"כ אינן ראויין לדינין ומשפטים בל ידעום כי גסות רוחם מקלקל כל 
 הדינין.  

 
זה,  לכל  שופטים    וראיה  פר'  בילקוט  הובא  רז"ל  מדרש  לשונו   )תתקז.(מן  וזה 

הב את הקטן  שופטים ושוטרים תתן לך משל למלך שהיו לו בנים הרבה והיה או 
יותר מכולם והיה לו פרדס אחד והיה אוהבו יותר מכל אשר לו והיה נותן הפרדס  
אשר אהב אל בנו הקטן אשר היה אוהב, כך אמר הקב"ה מכל האומות אני אוהב 

שנאמר   ישראל  יא.א(את  לבני.   )הושע  קראתי  וממצרים  ואוהבהו  ישראל  נער  כי 
ן המשפטים לישראל אמר הקב"ה אם  כי ה' אוהב משפט. נת  )תהלים לז.כח(וכתיב  

ויגבה ה' צבאות במשפט כו'.    )ישעיה ה.טז(אתם משמרים את הדין אני גבוה שנאמר  
גם   א"כ קרא  בנים הרבה  לו  למלך שהיו  זה שאמר משל  במדרש  לדקדק  ויש 
לאומות בנים ודבר זה אינו מפורש בשום מקרא ואדרבה הפסוק אומר ממצרים 

ד קרויין בנים, גם מדקאמר והיה אוהב את הקטן קראתי לבני. ש"מ שישראל לב 
יותר מכולם ש"מ שהוא אוהב גם לאומות אך לא כישראל ודבר זה אין לו ראיה  

ואוהב את יעקב ואת עשו שנאתי.    ג(–)מלאכי א.ב מן המקרא ואדרבה הכתוב אומר  
ועו"ק למה הביא לראיה פסוק כי נער ישראל ואוהבהו למה לא הביא לראיה 

אהבתי ה'    פסוק  נאם  א.ב(אתכם   . )שם 
 

להשריש בה את כל יושבי על   ואומר אני שכל מדרש זה בנוי על יסוד הענוה,
מדין כי בעבורה נאמר לפניהם ולא לפני עכו"ם, כי כל גס רוח אינו דן במתון 



ואינו מחמיץ הדין להעמידו שקט על שמריו. וזה"ש משל למלך שהיו לו בנים  
וישראל כ"א על כל ישראל שנקראו בני אל חי.  הרבה והנמשל אינו על האומות  

ומכולם הוא אוהב את הקטן היינו בין כל הבנים דהיינו בין כל ישראל הוא אוהב 
יותר מכולם את הקטן המקטין את עצמו להיות עניו ושפל ברך הוא הנבחר לישב 
מושב אלהים בעדת הדיינים לכך מביא ראיה מן פסוק כי נער ישראל ואוהבהו, 

הוא מקטין את עצמו כנער ובער אז הקב"ה אוהבו ביותר מכל בני ישראל ר"ל כש
כי כל עוד שהענוה מצויה ביותר בתחתונים אז ביותר תגלה ותראה גבהות הש"י 

כי   )דניאל ז.ט(כי הענוים מחזירין העטרה ליושנה אל הקב"ה שנקרא עתיק יומין  
לזולתו   ולא  יאתה  ולו  לבש  גאות  לבדו  ית'  יודו שהוא  לראיה  בזה  לכך מביא 

פסוק ויגבה ה' צבאות במשפט ואמר אם אתם משמרים הדין והוא לשון שמרי 
שמרו משפט, וגם   )ישעיה נו.א(היין ור"ל כי יתחמץ לבבכם ע"י שתדונו במתון כמ"ש  

הוא לשון שמרים כי כל משקה העומד שקט על שמריו אז השמרים יורדין למטה 
זמן רב על שמריו ובסבה זו נעשה חומץ   והמשקה נשאר צלול וכל חומץ ודאי עמד

וע"ז נאמר שמרו משפט כי כל משפט צריך להחמיצו ולעכבו עד שירדו השמרים  
וע"י שירדו   ודיעות משובשות המעורבים בשכל האדם  דהיינו הפסולת  למטה 
למטה ישאר שכלו צלול זך ונקי בלי תערובת ואז לא יבא לידי טעות, לכך נאמר 

לא תחמיץ כ"א יבקש ממך איזו עני דבר עשה מבוקשו    שמרו משפט אבל הצדקה
מיד לכך נאמר ועשו צדקה ויתבאר כל זה עוד פר' שופטים בעזרת השי"ת בפסוק  
אתם   אם  וז"ש  בדינין  ולא  בצדקה  שייך  רדיפה  לשון  כי  תרדוף  צדק  צדק 
משמרים את הדין אני גבוה כי הדן במתון ודאי יש בו מדת הענוה שאין הוא בוש  

ומתוך לשאול ע יוציא משפט  לאמת  כי  עד  רב  זמן  בדין  לעיין  או  ל ספיקותיו 
וישח אדם וישפל איש. וסמיך   )ישעיה ה.טו(הענוה שבתחתונים הקב"ה גבוה כמ"ש  

וגו'.   במשפט  צבאות  ה'  ויגבה   ליה 
 

אין זה פירוש על המשל שאמר למלך   ומ"ש מכל האומות אני אוהב את ישראל
בנים  בנים הרבה שהרי  לו  ישראל אלא מילתא באפי   שהיו  כל  על  הרבה קאי 

נפשיה הוא ומ"ם מכל אינה מ"ם היתרון והביא האומות לראיה על דבריו לומר 
כשם שמכל האומות לא אהבתי שום אומה כלל כ"א ישראל לבד אהבתי ועיקר 
שנאתי לעכו"ם בעבור רום לבבם כי תועבת ה' כל גבה לב כך אפילו בין ישראל 

הב יותר מכולם את הקטן המקטין עצמו ומשים עצמו כנער שקרוין בנים אני או
במתון.   דן  הוא  אז  כי   ובער 

 
כקטן  )דברים א.יז(הוא נזקק לדבר קטן כגדול כמ"ש  ועוד שהדיין שאינו גבה רוח, 

כגדול תשמעון. לאפוקי כל גס רוח אינו זקוק לדבר קטן, ומזה הטעם המשיל 
כי כל פרד ס אין בעל הפרדס מגלה איזו  בעל מדרש זה המשפט לפרדס חביב 

נטיעה משובחת יותר מחבירתה כדי שיהיו הכל מתעסקין בכל הנטיעות בשוה  
כדמסיק בילקוט ריש פר' עקב וזהו ממש ענין כקטן כגדול תשמעון וזה פירוש  

 יקר. 
 

ומשמעות זה כאילו כבר    )גיטין פח:(כך מסיק במס'    לפניהם. ולא לפני הדיוטות,
ודאי הוזכר בפסוק שמדבר   זה אלא  דבר  והיכן  בעלי חכמה  בדיינים סמוכים 

שסמך על פר' מזבח שהזכיר לפני פסוק זה וכבר אמרנו למעלה שאנו למידין מן  
המזבח כל הנאמר בו, וכל הפוסל במזבח פוסל גם בדיינים ואמר במזבח ואם  
וכך   תבנה,  אבנים שלמות  גזית. אלא  לא תבנה אתהן  לי  מזבח אבנים תעשה 

ל המזבח יהיו אבנים שלמות שאינן צריכין תיקון לאפוקי הדיוטות  היושבים אצ
רום   בעבור  האומות  את  שפסל  וכשם  יועיל,  ואולי  האי  וכולי  תיקון  שצריכין 
לבבם כך פסל את ההדיוטות מטעם זה כי כל הדיוט ביותר יש בו גסות הרוח 



לרבים.  וכבוש  ידוע  זה  ודרך  חשוב   מבאדם 
 

אע"פ שאינו מענין   איל ואתי לידן נימא ביה מלתא.והנה דרך הנהגת הדיינין הו
ש"מ  במעלות,  תעלה  ולא  לפסוק  המשפטים  ואלה  פסוק  מדסמך  אך  הפרשה 

רז"ל   אמרו  וכן  הרוח  בגסות  תלוי  הדינין  קלקול  ד.ט(שעיקר  לבו   )אבות  הגס 
בהוראה שוטה רשע וגס רוח, יאמר שגסות לבו יביאו לידי ג' קלקולים. קלקול 

סותו יביאהו לידי שטות כי לא ירצה לדון במתון כי חרפה היא  ראשון הוא, שג
לו ועי"ז יערבב מין בשאינו מינו. קלקול שני הוא, שישיאו לבו לדמות לעליון 
ולדון יחידי והרי הוא רשע אשר בגובה אפו בל ידרוש ואין אלהים כל מזימותיו.  

ן לבד כי אם  קלקול ג' הוא, שיבא לאחוז במדת הגאוה להיות גס רוח לא בדיני
בית   של  הדיינים  קלקול  ראו  כאשר  כנה"ג  ומצינו שאנשי  יתגלע.  תושיה  בכל 
ראשון, וכל זה בא להם יען כי גבהו בני ציון ע"כ נשתמשו בשרביטו של מקום 
ב"ה אז אמרו עת לעשות להחזיר העטרה אל יושנה דהיינו אל הקב"ה שנקרא  

יומין   ז.ט(עתיק  ג' דברים  )דניאל  בדין    וע"כ הם אמרו  שלא    )אבות א.א(הוו מתונים 
להיות שוטה מהולל בדין כי אולי המושכל ראשון מהולל ומעורב בשמרים קודם 
שיחמיצו כמבואר למעלה, ובזה החזירו העטרה להקב"ה כמו שבארנו למעלה  
על פסוק ויגבה ה' צבאות במשפט. ואמרו עוד והעמידו תלמידים הרבה, שלא  

רו עוד ועשו סיג לתורה, שלא יהיה גס רוח כלל כי יצטרך לדון יחידי כאמור ואמ
)סוטה  בכל המדות טוב לאדם לילך בדרך הממוצע חוץ מבענין גסות הרוח ארז"ל 

מאד מאד הוי שפל רוח, להפלגת הדבר  )אבות ד.ד(לא מינה ולא מקצתה וכמ"ש  ה.(
ולהטות לקצה אחרון וזהו ענין הסיג והגדר שמדה זו צריכה יותר מכל המדות  

ע"כ תלו דבר זה בהגס לבו בהוראה כי אולי במדה זו יורה היתר לעצמו לומר ו
כי טוב לי להתנהג בגסות כדי להטיל מוראי על הבעלי דינין כי בסבה זו יהיו  
דברי נשמעין, לכן אמר שמעצת היצה"ר הוא זה כי לסוף יהיה גס רוח בכל דבר  
הדינין.   זולת  אף   שבעולם 

 
זכרם אסף המשורר במזמור ע"ה למנצח אל  תם,  ג' דברים אלו בצלמם ובדמו

תשחת מזמור לאסף שיר. כי קלקול הדינין גורם השחתת העולם כי על הדינין 
עומד העולם והשחתת דור המבול יוכיח והמשורר רצה לזכור תיקון הדינין ע"כ 
אמר אל תשחת ואמר הודינו לך אלהים הודינו, הדיינים שנקראו אלהים יודוך 

ם. אחת היא, וקרוב שמך. שאתה נצב בעדת אל בקרב אלהים ישפוט.  על ב' ענייני 
השני, ספרו נפלאותיך. והוא לשון העלם והפלאה והוא על שהעלמת המשפטים  
דנין  אינן  אפם  בגובה  שהעכו"ם  לפי  ידעום,  בל  ומשפטים  ולשון  אומה  מכל 
במתון אבל אני כי אקח מועד אני משרים אשפוט. לכך הוסיף לשון אני למעט  
העכו"ם והדיוטות, נמוגים ארץ וכל יושביה. כי המקלקל הדין גורם קלקול יסוד 

עד מתי תשפטו עול, ימוטו כל מוסדי ארץ. ע"כ    ה(–)פב.ב העולם כמ"ש במזמור  
אמר כאן אנכי תכנתי עמודיה סלה. ואח"כ הזכיר ג"פ אל, אמרתי להוללים אל 

תרימו למרום קרנכם תהולו הרי אחת, ולרשעים אל תרימו קרן הרי שני, אל  
הרי ג'. וכנגדם אמר ג"פ כי, כי לא ממוצא וממערב הרי אחת, כי אלהים שופט  
הרי שני, כי כוס ביד ה' הרי ג'. וכלפי שאמרו רז"ל הגס לבו בהוראה שוטה רשע 
וגס רוח, אמר כאן אמרתי להוללים אל תהולו לומר אל תהיה שוטה הסומך על 

י כל אדם אינו בטוח שמא יש בשכלו תערובת חכמתו ואינו רוצה לדון במתון, כ 
היינו  מהולל  אמרתי  לשחוק  מלשון  תערובת  לשון  הוא  להוללים  כי  שמרים 
מעורב בתוגה וכאן יאמר על שהוא מעורב בסכלות לפיכך צריך להחמיצו שלא 
ישתה יינו עם שמריו. וכלפי שאמרו שלא יהיה רשע דן יחידי לדמות לעליון אמר 

ימו קרן הזכיר רק קרן אחד לפי שמדבר ברשע אשר בגובה כאן ולרשעים אל תר
אפו בל ידרוש אחר אחוזת מרעיו ליקח עצה בדין אלא רוצה לתלות הכל בעצמו,  



דינין  הבעלי  על  אלא  הדיינים  על  קאי  אינו  ולרשעים  שמלת  לומר  נוכל  גם 
העומדים לפניך כרשעים וכנגדם אל תרימו קרן אחד, כי אולי דיין אחד לא יוכל 

בעלי זרוע וטובים השנים מן האחד. וכלפי שאמרו שהגס לבו בהוראה לסוף ל
כי טבע  למרום קרנכם  כאן אל תרימו  יתגלע אמר  ובכל תושיה  רוח  גס  יהיה 
למרום.   תרימו  אל  הרוח  גסי  כנגד  אמר  לכך  מרום  כלפי  לעלות   הרוח 

 
אלה, ג'  על  טעמים  ג'  נתן  ממוצא    ואח"כ  לא  כי  ואמר  פתח  דסליק  ובמאי 

כל הרים שבמקרא    )לב.(מערב ולא ממדבר הרים. ומסיק בילקוט פר' מטות  ומ
הוא לשון הרים ממש חוץ מזה שהוא לשון רוממות, כך לפי דרכינו יאמר על 
רוממות של הגס רוח אשר עליו אמר אל תרימו למרום קרנכם כי איך יתגאה  
ותולע ה,  אדם להבל דמה כי תחילתו מן טפה סרוחה וסופו למקום עפר רמה 

מכלל שזמן    )קהלת יב.ב(והנה שלמה אמר על יום המיתה עד אשר לא תחשך השמש  
וממערב  ממוצא  לא  כי  נאמר  לכך  שמשו  זריחת  התחלת  הוא  לעולם  יציאתו 
שאינו יכול לטעון שיש לו הרים ורוממות ממוצא דהיינו מהתחלת יצירתו שהרי 

ורוממות הרים  לו  אין  וכן  סרוחה  מטיפה  ויצא  בא  הוא  כי   אדרבה  ממערב 
אדרבה בהערב שמשו הוא הולך למקום עפר רמה ותולעה. ואם יאמר שבין שני  
גבולים אלו יש לו מקום להתגאות בעבור תורתו וחכמתו ע"ז אמר ולא ממדבר 

אמרו   )נד.(הרים וכי יש רוממות מן המדבר והלא הכל דשים עליה ובמס' עירובין  
ה התורה נתנה לו במתנה,  רז"ל אם אדם משים עצמו כמדבר שהכל דשים עלי

ש"מ שלכך נתנה התורה במדבר כדי שכל לומדיה יהיו כמדבר הזה שהכל דשים  
אל  אמרתי  ע"כ  המדבר  מן  ורוממות  הרים  ליקח  הדעת  על  יעלה  ואיך  עליה 
קרנכם.  למרום   תרימו 

 
יחידי שלא יהיה דן יחידי, ע"ז   ואח"כ אמר כנגד מ"ש ולרשעים אל תרימו קרן.

כי אלהים שופט. רוצה לומר שאין דן יחידי אלא אחד ברוך הוא  נתן טעם ואמר  
תעשה.   מה  לו  יאמר  ומי  ולהרים  להשפיל   ובידו 

 
כנגד מ"ש אמרתי להוללים אל תהולו. ידון קודם שיחמיץ   ואח"כ אמר  שלא 

הדין בעוד שכלו מעורב עם השמרים, ע"ז אמר כי כוס ביד ה' ויין חמר מלא מסך 
קב"ה נקי מכל שמרים ויגר מזה לשפוך רוחו על בשר ויגר מזה. כי כוסו של ה

המה   אלו  ארץ.  רשעי  כל  ישתו  ימצו  שמריה  אך  תערובות,  מכל  ונקי  זך  רוח 
ההוללים אשר יין שכלם מעורב בשמרים והרשעים שאינן דנין במתון להחמיץ 
השכל  ובלבול  השמרים  עם  מעורב  עדיין  כשהוא  היין  שתו  כאילו  דומה  הדין 

הם הטיית הדין, ואני אגיד לעולם. כי למעלה אמר על עצמו אני ועכירתו גורם ל
משרים אשפוט נתן עוד דרך ישר לפני איש יושב על דין ולאמר אני אגיד לעולם  
הם   הרי  לפני  כשעומדים  כי  דינין  הבעלי  שני  עם  לעולם  כגידין  קשות  לדבר 

לאלהי כרשעים בעיני ולא אירא מן הבעל דין החזק בעוד רשע לנגדי כי אזמרה  
יעקב. אשר הציל את יעקב מיד חזק ממנו ומרודפיו, הוא יצילני ג"כ מן הרודף,  
ומ"מ לא יסמוך הרשע ע"ז לומר מאחר שאני מדבר קשות גם עם חבירו שמא  
גם חבירו נראה בעיני חייב אלא כל קרני רשעים אגדע תרוממנה קרנות צדיק.  

הרמוז במזמור זה הוא  כי לסוף אני מרשיע את הרשע ומצדיק את הצדיק, וכל  
הרמוז במלות קצרות אלו שדרשו רז"ל לפניהם ולא לפני גוים לפניהם ולא לפני 

לקח.   ויוסיף  ישמע  והמשכיל  יקר( הדיוטות   )כלי 
 

  פירש"י כל מקום שנאמר אלה פסל את הראשונים   ואלה המשפטים.  דעת זקנים 
הראשונים   פוסל  שהיה  משמע  אלה  כאן  כתב  שאלו  פירושו  מתוך  משמע  וגו' 
והייתי אומר שלא נאמרו בסיני. ותימה שהרי כתיב למעלה וירד ה' על הר סיני  



לכך נ"ל פסל מלשון פסל לך כמעשה הנפסל ונפרד מחבירו וה"פ אילו היה כתוב 
ו  הראשונים  מן  ונפרדים  חלוקים  שהאחרונות  אומר  הייתי  אומר אלה  הייתי 

שהאחרונים לא נאמרו בסיני לכך נאמר ואלה מוסיף על ענין ראשון ואת הוא  
כמו מן כמו כצאתי את העיר. וכן אלה דברי הברית דסוף פרשת כי תבא נפרד  
וקללה והאחרוני' ברכה. תחלת ספר  וחלוק מחבירו שהראשוני' דברי תוכחה 

אלה מפני שהוא תחלת    משנה תורה דכתיב אלה הדברים לא שייך שם לומר פסל
 : הספר כתיב. אלה תולדות השמים והארץ דבראשית פסל הראשונים תהו ובהו

 
פרש"י ולא לפני עכו"ם וגו' ואפילו דנין אותו כדין ישראל ומשל הוא    לפניהם.

לשני חולים שנכנס הרופא לבקרם אמר לאחד האכילהו והשקהו מה שירצה וזה 
ז  אדרבה  לו  אמרו  פלוני  ממאכל  היא  תשמרו  להם  אמר  מהו  מזה  מסוכן  ה 

הנותנת לפי שידעתי שהוא חולה למות אמרתי אל תמנעו ממנו כלום כי בין יאכל 
בין לא יאכל ימות אבל לזה שעומד לחיים אמרתי אל יאכל דבר פלוני פן יכבד  
עליו חליו כן בחקות הגוים כתיב ונתתי להם חוקים לא טובים ומשפטים לא 

ב ושמרתם את חקתי אשר יעשה אותם האדם וחי  יחיו בהם אבל בישראל כתי
דבריו  מגיד  זש"ה  לאומו'  ולא  שרצים  לנו  דאסר  נמי  טעמא  והיינו  וגו'  בהם 
ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל וגו' לא עשה כן לכל גוי וגו'. ומעשה באונקלוס  
הגר בן אחותו של אדרינוס קיסר שבקש להתגייר והיה מתיירא מדודו. אמר לו 

שות סחורה אמר לו שמא חסר אתה כסף וזהב הרי אוצרותי לפניך אני מבקש לע
באיזו  עצה  תן  הבריות  להכיר  ולהתחכם  לחוץ  לצאת  אני  מבקש  לו  אמר 
פרקמטיא אמר לו אותה שתראה שנפלה עסוק שסופה להתעלות ואתה משתכר 
הלך לארץ ישראל ובקש מהחכמים ללמוד תורה קודם שימול אמרו לו אין דברי 

ין אלא בנימול הלך ומל ולמד תורה הרבה ומצאוהו ר' אליעזר ור' תורה מתקיימ
למד תורה מיד שבא אצלם   אונקלוס  לזה  זה  פניו משונות אמרו  וראו  יהושע 
התחיל לשאול שאלות הרבה. הלך אצל אדרינוס דודו אמר לו למה פניך משונות  
ו אמר לו שלמדתי תורה ולא עוד אלא שמלתי אמר לו ומי יעץ לך כך. אמר ל
כל  על  וחזרתי  להתעלות  שסופה  הנפולה  בפרקמטיא  עסוק  לי  שאמרת  אתה 
שאמר  כמו  להתעלות  וסופן  כישראל  שפלה  אומה  מצאתי  ולא  ואומה  אומה 
מושלים  לעבד  גוי  למתעב  נפש  לבזה  וקדושו  ישראל  גואל  ה'  אמר  כה  ישעיה 
לו  כן אמר  עשית  למה  לו  ואמר  וחזר  לחייו  על  אותו  הכה  וקמו  יראו  מלכים 

ביקשתי ללמוד תורה אמר לו היה לך ללמוד תורה ולא למול אמר לו אין יכולת  ש
ללמוד בלא מילה שנא' מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל למי שהוא  
מהול כיעקב )נולד מהול( וכתיב לא עשה כן לכל גוי ומשפטים ב"ל ידעום ב"ל 

)דעת כל ישראל:    אין יכולין ללמוד תורה שמתחלת בב' ומסיימת בלמ"ד לעיני
 זקנים( 

 
 

ם:   }ב{ חִנַָֽ י  חָפְשִִ֖ לַַֽ א  ִ֥ י צ  ת  שְבִעִֵ֔ וּבַ֨ ד  יַַֽעֲב ָ֑ ים  שָנִִ֖ ש  ִ֥ ש  י  עִבְרִֵ֔ ד  בֶּ ֵ֣ עֶּ תִקְנֶּה֙  י    כִָּ֤
 

וּבַשְבִיעֵתָא יִפוֹק לְבַר חוֹרִין אֲרֵי תִזְבַן עַבְדָא בַר יִשְרָאֵל שִתְ שְנִין יִפְלָח    אונקלוס 
 )אונקלוס(   מַגָן:
 

אֲרוּם תִיזְבוּן בִגְנֵיבוּתֵיהּ לְעַבְדָא בַר יִשְרָאֵל שִית שְנִין יִפְלַח וּבְמַעֲלֵי שְבִיעָתָא    יונתן 
מַגָּן: חוֹרִין  לְבַר  יונתן(   יִפוֹק   )תרגום 

 
עבד שהוא עברי, או אינו אלא עבדו של עברי, עבד כי תקנה עבד עברי.    רש"י 



ועליו הוא אומר שש שנים יעבוד, ומה אני מקיים   )ה(כנעני שלקחתו מישראל,  
יצא   )ו(, בלקוח מן הכנענים, אבל בלקוח מישראל  )ויקרא כה, מו.(והתנחלתם אותם  

ימכר לך אחיך העברי   כי  יב.(בשש, תלמוד לומר  אלא   )ז(, לא אמרתי  )דברים טו, 
מיד בית דין שמכרוהו בגנבתו, כמו שנאמר אם אין לו ונמכר כי תקנה.  באחיך:  
, או אינו אלא במוכר עצמו מפני דחקו, אבל מכרוהו בית דין )שמות כב, א.(בגנבתו  

, הרי מוכר  )ויקרא כה, לט.(לא יצא בשש, כשהוא אומר וכי ימוך אחיך עמך ונמכר לך  
לחפשי. קיים כי תקנה, בנמכר בבית דין:  עצמו מפני דוחקו אמור, ומה אני מ

 )רש"י( לחירות:  
 
חכמים  מהב"ד   )ה(  שפתי  ולא  לך  שמכרו  מהעברי  תקנה  כי  פירוש  יהיה  ואז 

שמכרוהו בגניבתו לכן הקדים הרב פירושו של עבד עברי קודם לפירוש כי תקנה 
יה ורציעת האוזן תה  )ו( שלא על הסדר שבזה יחוייב שבמכרוהו ב"ד הכתוב מדבר:  

לפי זה גזירת הכתוב לא מטעם אוזן ששמע בהר סיני לא תגנוב וכי לי בני ישראל 
הכי פירושו דילפינן עברי עברי לגזירה שוה נאמר כאן עברי ונאמר   )ז(עבדים:  

להלן אחיך העברי שאין תלמוד לומר העברי שכבר נאמר אחיך אלא לגזירה שוה 
אחיך.   כאן  אף  אחיך  להלן  חכמים( :  )הרא"ם(מה   )שפתי 

 
. אומר לך כלל לפני שאחל לפרש. כי כל משפט או מצוה כל א'  כי תקנה  אבן עזרא 

עומד בפני עצמו. ואם יכולנו למצוא טעם למה דבק זה המשפט אל זה או זאת 
המצוה אל זאת נדבק בכל יכולתנו ואם לא יכולנו נחשוב כי החסרון בא מחוסר 

יותר קשה ע ליו מהיותו ברשות אדם כמוהו. על כן דעתנו. ואין לאדם בעולם 
החל משפט העבד. וקדמונינו אמרו כי עבד עברי הוא ישראל. וככה וכי ימכור 
איש את בתו לאמה. רק וכי יכה איש את שן עבדו הוא כנעני. וככה וכי יכה איש  
ישראל  בגנבתו הוא  ונמכר  כי  והנה אמרו  יגח השור  עבד  וככה אם  עבדו.  את 

רו כי עבד עברי אינו ישראל. רק הוא ממשפחת אברהם.  והחולקים עליהם אמ 
וככה הבת וכל העבדים הנזכרים אחרי כן דרך אחד לכל. וראייתם דבר האשה  
וילדיה. כי אמרו כי המשפחה תלוי באב. ועוד ועבדו לעולם כי הם אומרים כל 
ימיו. והיה עליהם קשה שיהיה ישראל נרצע ועתה נחפש המלות כמשמעם אם  

אינו ישראלי למה אמר הכתוב כי ימכר לך אחיך העברי. והלא ידענו עבד עברי  
כי משמע לא תשנא את אחיך בלבבך ישראל. וככה בין איש ובין אחיו ובין גרו.  
ורבים ככה. והנה אין ספק כי פירוש אברם העברי. שהוא מבני עבר. עליו כתוב 

שבא מעבר הנהר.   אבי כל בני עבר. הפך וחם הוא אבי כנען. או נקרא עברי בעבור
אע''פ שהיה ראוי להיות עברי נהרי. ונחשוב כי הכתוב תפש דרך קצרה. בעבור 
גם נקראו העברים   והנה  שמצאנו ואקח את אביכם את אברהם מעבר הנהר. 
שהם ישראל. כי ראינו שאמר משה לפרעה כה אמר ה' אלהי ישראל וכאשר שאל 

ים. והנה אלהי העברים כמו  פרעה מי הוא זה השם. אז השיבו. השם אלהי העבר
עבר.   והנה אם ישראל נקראו עברים בעבור שהם מיוחסים אל  אלהי ישראל. 
ישתתפו עמנו בני ישמעאל ובני קטורה ובני עשו ואנחנו לא מצאנו קורא אחיך 
יעקב. גם לא תמצא בכתוב שיזכיר עשו  רק אדום לבדו שהיה בבטן אחד עם 

וכמוהו לא תתעב אדומי כי אחיך הוא.  שהוא אחינו במצות רק בדבר השליחות.  
אחר שהזכיר אדומי. וככה על רדפו בחרב אחיו. הנה בכל המקרא לא מצאנו 



מלת עברי כי אם על בני יעקב. וכתוב ושם אתנו נער עברי. לאכול את העברים  
ויונה אמר עברי אנכי. כי הם  לחם. מכה איש עברי. שני אנשים עברים נצים. 

. ואם המלה היתה כוללת עמים רבים עוד לא השיב שאלוהו אי מזה עם אתה
מאיזה עם הוא וכ' פן תעבדון לעברים. והעברים היו לפלשתים ובירמיהו כתוב 
לשלח איש את עבדו העברי והעבריה. ובסוף פירש לבלתי עבוד בם ביהודי אחיהו  
איש וידוע כי אדומי לא יקרא יהודי והחולקים אמרו והנה כתיב ורבים מעמי 

שהיו  הארץ   פירוש  אם  דעתם  לפי  כי  עורון  וזהו  מישראל  ואינם  מתיהדים. 
מתיחסים אל יהודה. או ששבו לתורת יהודה. היה ראוי להיותו לבלתי עבוד בם 
במתיהד אחיהו. ועל דרך זה הי' ראוי להיות עברי מתעבר. והאומר זה מתעבר  

נס עליהם  כי  נכונים  קדמונינו  דברי  כי  התברר  והנה  לו.  לא  ריב  בכל על  מוך 
הישמעאלי  כי  אדם  לב  על  יעלה  איך  ועוד  קבלום מאבותיהם.  כאשר  המצות 

. ולא יותר.  שש שנים יעבודוהאדומי יעבוד שש שנים. והישראלי עד שנת היובל:  
כמו שש שנים תזרע שדך ובתחלת שנה השביעית למכירתו יצא חפשי איזה שנה  

לכל דבר יש לו שני  שתהיה ואל תתמה על מקץ שבע שנים הכתוב בירמיה. כי  
קצוות והנה פעם ימצא קץ שהוא תחלה. ופעם שהוא בסוף. וזה העבד הוא העבד 
הכתוב עליו ונמכר בגנבתו שמכרוהו ב''ד רק וכי ימוך אחיך ונמכר לך או לגר.  
ימכר עצמו כפי השנים שיש עד היובל כי ביובל יצא. וקבלה היא ביד ישראל כי 

פרשה שהיא אחר זאת אשלים הענין. אמר רבי הזכר ימכר בגנבתו ולא הנקבה. ב
מרינום יו''ד לחפשי נוסף. כי הוא כמו למשעי אכזרי. ורבי יהודה המדקדק אמר 
כי הלמ''ד נוסף כי הוא כמו וכי תשלחנו חפשי. והיו''ד כאלו היא ליחס על דרך 
הקדמוני. והלמ''ד כלמ', ד והשלישי לאבשלום בן מעכה. ולפי דעתי כי באו שנים  

.  חנם רתים והא' היה מספיק. כמו בתוך האהלי. והוא תואר השם: ומלת  מש
 )אבן עזרא( מגזרת חנונו אותם. מטעם מתנה וטעם המ''ם לא ידענו כמ''ם ריקם:  

 
עברי  הרמב"ן  עבד  תקנה  שיש  כי  מפני  עברי,  בעבד  הראשון  המשפט  התחיל   .

בדבור הראשון, כמו  בשילוח העבד בשנה השביעית זכר ליציאת מצרים הנזכר  
שאמר בו )דברים טו טו( וזכרת כי עבד היית בארץ מצרים ויפדך ה' אלהיך על 
כן אנכי מצוך את הדבר הזה היום. ויש בה עוד זכר למעשה בראשית כשבת, כי 
השנה השביעית לעבד שבתון ממלאכת אדוניו כיום השביעי. ויש בה עוד שביעי 

ד(  בשנים שהוא היובל, כי השביעי נבחר   )לקמן כה  ובשנים  ו(  כ  )לעיל  בימים 
ימות העולם מבראשית   והוא סוד  לענין אחד,  והכל  ח(,  )שם פסוק  ובשמטות 
)בראשית א א( עד ויכלו )שם ב א(. ולכן המצוה הזאת ראויה להקדים אותה  
בראשית: במעשה  גדולים  דברים  רומזת  מאד,  נכבדת   שהיא 

 
ברית את אבותיכם מקץ שבע   החמיר בה הנביא מאד, ואמר אנכי כרתי  ולכך

וגזר בעבורה   יד(,  יג  לד  )ירמיה  ואיש את שפחתו  שנים תשלחו איש את עבדו 
כו  )ויקרא  הארץ  שמטת  על  גלות  התורה  תגזור  כאשר  יז~כב(  )שם  הגלות 
וכאשר השלים משפט  ב(.  כה  )בויקרא  ה'  בעזרת  עוד  וכמו שאכתוב  לד~לה(, 

א תרצח שהיא החמורה, ובכבוד  המצוה הזאת בעבדים העברים, החל במשפט ל
האבות, ובלא תגנוב, וחזר למשפט מכה איש בלי שימות בה, ואחרי כן לרציחת  
והעבדים,   הישראלים  לאברי  כן  ואחרי  הולדות,  ממיתת  חמורה  שהיא  העבד 

 )הרמב"ן(ואחרי כן לנזקי הבהמות במיתה. וכל הפרשיות בסדור ובכונה נכונה:  
 

. אולי שיכוין לומר שאם יהיה לפניו לקנות עבד יכי תקנה עבד עבר  אור החיים 
כנעני ועבד עברי יקדים העברי, וזה שיעור הכתוב כי תרצה לקנות עבד תקדים  
לקנות עברי ולא תאמר אקנה עבד שאעבוד בו עד עולם ולא אקנה עבד שאחר 

שקראו   וטעם  אשלחנו.  שנים  על   עברישש  עבדות  שם  ליחס  הכתוב  חש  כי 



אותו בשם זה. עוד רמז כי שם עבדות על ישראל הוא עובר  ישראל, לזה כינה  
ואינו קבוע מטעם כי לה' הם עבדים ויצא מתחת ידו בשנה הז'. עוד ירמוז שלא 
בא לידי מדה זו עד שעבר על התורה ומצות, ומכוון לדבריהם ז"ל )קידושין י"ד:(  
דוח מחמת  עצמו  במוכר  וגם  מדבר,  הכתוב  בגניבתו  דין  בית  במכרוהו  קו כי 

שמצינו שאמר הכתוב )דברים טו יב( כי ימכר לך אחיך העברי, גם הוא לא בא 
לידי זו עד שכבר קדמו לו עבירות, וכמאמר ר' אמי )שבת נ"ה.( אין יסורין בלא  

ולא אמר עברי עבד, לרמוז כי קודם    כי תקנה עבד עבריעון. עוד דקדק לומר  
ב כי  שם(  )קידושין  ז"ל  וכאומרם  הוא,  עבד  דין שתקנהו  בית  אותו  מוכרים 

הכתוב מדבר וכבר נתחייב מהשמים. ובזה לא קשיא למה הוצרך לומר תיבת 
עבד שמזה יצא לנו לטעות עבד של עברי )מכילתא( עד שהוצרך לפרש פסוק אחר 
העברי:  אחיך  לך  ימכר  כי  לומר   תלמוד 

 
נראה כי טעם שהוצרך לומר עבד לתת טעם למה שצוה שש שנים לזה הקדים    עוד
מר כי זה שאתה קונה כבר הוא עבד על דרך שאמר )ויקרא כה נה( כי לי בני  לו

עבדים:    ישראל 
 

יעבוד . טעם אומר כן לדרוש שעל כל פנים יעבוד שש ואפילו ברח,  שש שנים 
לבנו:   יעבודואומרו   במות הקונה  גם  לרבות שיעבוד  נתכוון  יעבדך  פירש   ולא 

 
בשביעית כשימכר באמצע שנת עולם . פירוש ולפעמים יעבוד גם  ובשביעית וגו'

לתשלום שנה שנמכר בה כדי שיהיו שש שנים שלמים מיום ליום. עוד ירצה כי 
יעבוד גם בשביעית פירוש שביעית לשנים אם תפגע בתוך שש שניו. שוב מצאתי  

מ"ב(:   פ"א  )קידושין  המשנה  בפירוש  רמב"ם  בדברי  זה  החיים( דיוק   )אור 
 

טעם להתחלת כל הדינין בשלוח העבד חפשי לשש,   י.כי תקנה עבד עבר  כלי יקר  
מבית   מצרים  מארץ  הוצאתיך  אשר  אלהיך  ה'  אנכי  מתחילין  שהדברות  לפי 
עבדים. אמר כאן כשם שהיית עבד וחפשה נתן לך כי פדיתיך מבית עבדים כך 

כי גם אתם נמכרתם בגניבת יוסף   תקרא דרור וחפשי לעבדך הנמכר לך בגנבתו,
שמכרוהו השבטים ונתגלגל הדבר שירדו על ידו למצרים לבית עבדים ואעפ"כ 
חפשי. תשלחו  עבדכם  לרבות  אתם  גם  כן  לחפשי   יצאתם 

 
נאמר כי ימכר    )ראה טו.יב(וכן בפר'    ומ"ש לשון עברי ולא נאמר אחיך או ישראל,

הם היו מעבר הנהר ושם עובדי  לך אחיך העברי או העבריה. לפי שכל זרע אבר
ע"ז היו אבותינו מעולם ואחר שנכנסו בצל כנפי השכינה נקראו בשם ישראל,  
וזה החוטא שנמכר בגניבתו נקרא בשם עברי כי אחז דרכי אבותיו של אברהם.  
ולשון עברי נופל ג"כ על העובר עבירה ואע"פ שחטא ועבר עבירה מ"מ אחיך הוא,  

כי   )ויקרא כה.לט(אבל מוכר עצמו שלא חטא נאמר בו    לכך נאמר אחיך העברי וגו'
העברי.   נאמר  ולא  סתם  אחיך   ימוך 

 
לומר שכבר הוא עבד קודם שקנית אותו כי שטרו    וי"א שלכך נאמר עבד עברי,
כי עבדי הם. ומ"ש ואם אמר יאמר העבד. לפי   )שם כה.מב( של הקב"ה קודם שנאמר  

ו' שנים יעבוד י"א שסתם שני שכיר ששנה באולתו לא הזכירו בשם עברי. וטעם ל
ג' שנים כשני שכיר. והוטל עליו   )ישעיה טז.יד(ג' שנים שנאמר   ונקלה כבוד מואב 

משנה שכר שכיר בעבור הקנס של כפל וי"א שאין הדבר כן שהרי נאמר במקום  
בעוד שנה כשני שכיר, ופירושו שנה מצומצמת וכך פירש"י והרד"ק   )שם כא.טז(אחר  

גניבות שגנב ממון בעליו ודעת   בפסוק ונקלה ג'  כבוד מואב. ואולי טעמו כנגד 
בעליו ודעת עליונה כנגדן יעבוד ג' שנים ובעבור הקנס של כפל עוד ג' שנים, וי"א 



השבת  כמו  העולם  חידוש  לזכר  למנוחה  שנבחרו  השביעית  כל  דוגמת  שזהו 
)כלי שמוע.  והשמיטה והיובל כי כל שביעי נבחר למנוחה וזה יותר נכון וקרוב ל

 יקר( 
 

פירש"י מיד ב"ד שמכרוהו בגניבתו כדכתיב ואם    כי תקנה עבד עברי.  דעת זקנים 
אין לו ונמכר בגניבתו או אינו אלא במוכר עצמו מחמת דחקו אבל מכרוהו ב"ד 
אינו יוצא בשש. ותימה דהיאך מצי למימר דמכרוהו ב"ד אינו יוצא בשש והרי 

כי ימכר לך אחי וכי כתיב בפרשת ראה  ועבדך שש שנים  ך העברי או העבריה 
ימכר על ידי אחרים משמע וגם רש"י פרשו במכירת ב"ד לכך י"ל דפירש"י מדרש  
על פי המכילתא כי תקנה משמע שיעבוד הבן או האח שאם ימות האדון בתוך 
שש שיעבוד הבן במקומו ואם אין לו בן יעבוד האח היורש במקומו ובמכרוהו  

ו ב"ד או אינו אלא במוכר עצמו מפני דחקו בזה אמרינן ב"ד אתה אומר במכרוה
שיעבוד הבן או האח אבל במכרוהו ב"ד אינו עובד לא את הבן ולא את האח  
כדכתיב כי ימכר לך וגו' דמשמע דמכרוהו ב"ד וכתיב ועבדך שש שנים דמשמע 
מיעוט ועבדך ולא ליורש כשהוא אומר כי ימוך אחיך ונמכר לך הרי מוכר עצמו  

ושם כתיב עד שנת היובל יעבוד עמך דמשמע יעבוד את הבן ואת האח הא  אמור  
ה"א   קרא  האי  אלא  כתיב  לא  ואי  ב"ד  במכרוהו  תקנה  כי  מקיים  אני  מה 
נמי   כתיב  לכך  יעבוד  משמע  דה"נ  האח  ואת  הבן  את  יעבוד  ב"ד  דמכרוהו 
במכרוהו ב"ד כי ימכר לך אחיך וכו' וכתיב ועבדך שש שנים דמשמע ולא ליורש 

ונאמר   הא באח  והמיעוט  בבן  הריבוי  ונוקים  ב"ד  במכרוהו  ומיעוט  רבוי  לך 
ומה ראית  פריך  ובמסכת קדושין  ולא את האח.  הבן  עובד את  ב"ד  במכרוהו 
לרבות את הבן ולהוציא את האח ומשני מרבה אני את הבן שכן קם תחת אביו 
הי  דחדושא  דפי'  לפירש"י  תימה  ועוד  התם.  כדאית'  אחוזה  ולשדה  א  ליעדה 

מיציאת שש וא"כ מאי קאמר כי ימוך אחיך ונמכר לך הרי מוכר עצמו אמור 
ומה בכך מ"מ איצטריך האי קרא במוכר עצמו לו שיוצא בשש דאלו מהאי קרא 
דוכי ימוך לא שמעינן אלא שיוצא ביובל כדכתיב עד שנת היובל יעבוד עמך וי"ל 

יר למאן דאית ליה  דשמא מוכר עצמו אינו יוצא בשש ויליף לה מגז"ש דשכיר שכ
)דעת   במוכר עצמו כתיב כשכיר כתושב ובמכרוהו ב"ד כתיב כי משנה שכר שכיר:

 זקנים( 
 
 

אִם-אִם   }ג{ א  ָ֑ י צ  וֹ  בְגַפֵ֣ א  יָב ִ֖ וֹ  וֹ:-בְגַפִ֥ עִמַֽ וֹ  אִשְתִ֖ ה  צְאִָ֥ וְיַָֽ וּא  הֵ֔ אִשָה֙  עַל    בַָּ֤
 

אִם בִלְחוֹדוֹהִי יֵיעוֹל בִלְחוֹדוֹהִי יִפוֹק אִם בְעֵל אִתְתָא הוּא וְתִפוֹק אִתְתֵהּ    אונקלוס 
 )אונקלוס(   עִמֵהּ:

 
אִין בִלְחוֹדוֹי יֵיעוֹל בִלְחוֹדוֹי יִפוֹק וְאִין מָרֵי אִינְתְתָא בַת יִשְרָאֵל הוּא וְתִיפוֹק    יונתן 

עִמֵיהּ: יונתן(   אִינְתְתֵיהּ   )תרגום 
 
שלא היה נשוי אשה, כתרגומו אם בלחודוהי. ולשון בגפו, אם בגפו יבא.    רש"י 

בגפו  בגדו:    )ט(שלא בא אלא כמות שהוא, יחידי בתוך לבושו, בכנף    )ח(בכנפו,  
להוליד   )י(מגיד, שאם לא היה נשוי מתחלה, אין רבו מוסר לו שפחה כנענית  יצא.  

ויצאה אשתו :  )מכילתא פ"ב(ישראלית    )כ (  אם בעל אשה הוא.:  )קידושין כ.(מנה עבדים  מ
וכי מי הכניסה שתצא, אלא מגיד הכתוב, שהקונה עבד עברי חייב במזונות עמו.  

כב.(ובניו    )ל(אשתו    )רש"י( :  )קידושין 



 
זה   )ט(כי תרגום כנף גפא:    )ח(  שפתי חכמים   ואין  לפי שפירש בגפו בכנף בגדו 

מורה על היחידות שיחויב מזה שלא היה נשוי לכ"פ שכנף בגדו הוא במקום לבושו 
כאלו אמר שלא בא אלא בתוך לבושו שמנהג לומר על היחיד אין לו אלא לבושו: 

דאם לא כן אלא כפשטיה דקרא דבגפו בתרא גם כן פירושו בלא אשה ישראלית   )י(
כן יצא מיבעי ליה אלא על כרחך בגפו בתרא בכנענית מדבר    כמו בגפו קמא

ואינו דומה לראשון שמדבר בישראלית לכך נקט לשון מגיד וכו' משום דמדיוקא 
מדכתיב אחריו ויצאה אשתו עמו ואי מיירי בכנענית   )כ(דקרא נפיק ולא מפשטיה:  

ם בעל הא כתיב האשה וילדיה תהיה לאדוניה. והרא"ם פירוש על פי המכילתא א
אשה הוא בישראלית וקאי אבגפו יבא דמיירי בישראלית ולא אבגפו יצא דסמיך 

אף על גב דמהכא לא נפקא אלא   )הרא"ם(  )ל( ליה דמיירי בכנענית ועיין שם ודו"ק:  
ויצא מעמך הוא ובניו וגו' ונקטינהו   )ויקרא כה(אשתו מכל מקום קרא אחרינא כתיב  

הכא אגב מזונות אשתו ובמזונות בניו הקטנים מיירי ובמסכת קידושין מתרץ למה  
תרווייהו:   חכמים( נאמרו   )שפתי 

 
עזרא  בגפו  אבן  ומשקלי השמות  אם  גופת שאול.  ומצאנו  בגופו  כמו  בגפו  י''א   .

תרגו בלשון  וכנף  כנף.  כמו  שהוא  ואחרים אמרו  אמר משתנים.  כאלו  וגפין  ם 
בכנף בגדו לבדו. ואינו מטעם הענין. כי אין ראוי להיות פירושו רק שאין גוף אחר 
תלוי על גבו. והנה יהי' כמו על גבי חרשו חורשים. אמר הגאון הוצרך הכתוב 
לומר אם בגפו יבא בגפו יצא. כאשר אמר יצא לחפשי בעבור דבר אשתו שהוא  

ר שאין אשה ישראלית נמכרת בגנבתה בבית  צריך לומר אם בעל אשה הוא. ואח
דין מה טעם לומר ויצאה אשתו עמו להודיע כי הקונה עבד עברי צריך לפרנס  

יחד:   שיצאו  עד  עמו  ותעמוד  אשתו  עזרא( את   )אבן 
 

. כתב רש''י וכי מי הכניסה שתצא, אלא מגיד שהקונה  ויצאה אשתו עמו  הרמב"ן 
ו ובניו.  אשתו  במזונות  חייב  עברי  כאן(.  עבד  )מכילתא  הוא  חכמים  מדרש 

כן   אחר  שאמר  מכתוב  )שם(  הבנים  עמה  עמו והכניסו  ובניו  הוא  מעמך    ויצא 
לאדון כל   )ויקרא כה מא(. ולא נתברר לי בדין הזה אם מעשה ידי האשה והבנים

חמלה   כי  הבעל,  במקום  נכנס  שהוא  בעיני  והנראה  אותם.  יזון  אשר  הימים 
התורה על האשה והבנים שחייהם תלויין להם מנגד מצפים לידי הבעל, ועתה  
שנמכר יאבדו בצרתם, ולכן צוה את האדון אשר הוא לוקח מעשה ידיו להיות  

לבד, יקח מעשה ידיהם  להם במקומו. ואם כן לא יהיה על האדון רק חיוב הבעל ב
כאשר יעשה הבעל ויזון ויפרנס, וזהו לשון ויצאה אשתו ''עמו'', כי היתה אשת 
חייב  והוא  שלו  שניהם  ידי  מעשה  שהרי  לאדניו,  כשפחה  בעלה  עם  העבד 
וכן הבנים  לנפשה,  ללכת  ביד האשה  ביניהם אלא שהרשות  במזונותיהם, אין 

האב מצוה או נוהג לזון אותם. וכן אינו חייב להם במזונותם אלא בקטנן בזמן ש
דלאו(:  ד''ה  )כב.  קדושין  במס'  רש''י   פירש 

 
זה חמלה מאת השם עליהם ועל העבד שלא ימות בצערו בהיות עמלו בבית    וכל

נכרי, ובניו ואשתו יהיו נעזבים. ואע''פ שלא היה הוא מחוייב במזונותם מדין 
ון שדרך כל הארץ לפרנס  התורה, כמו שנתבאר בתלמוד בכתובות )מט.(, אבל כי

להם.   רחמן  כאב  הקונה  להיות  ברחמיו  האל  צוה  הקטנים  ובניו  אשתו  אדם 



וכוונת חכמים בבניו הבנים והבנות. וראיתי במכילתא )כאן( יכול שיהא חייב 
במזונות ארוסה ושומרת יבם, ת''ל אשתו, להוציא שומרת יבם שאינה אשתו.  

זה   וגם  עמו.  שאינה  ארוסה  להוציא  מנהג  עמו,  אין  כי  שאמרתי,  לדין  ראיה 
על  ולכן לא הטילה התורה מזונותם  יבם לסמוך על האיש,  ושומרת  הארוסה 
האדון, ואפילו נתחייבו היבם והארוס לזון אותם מן הדין בזמן הידוע בתלמוד 
האדון:  בהן  נתחייב  ולא  חובותיו,  כשאר  עליו  הוא  נז.(,   )כתובות 

 
, מה הוא חייב אם בעל אשה הואשמעון  מצאתי במכילתא אחריתא דרבי    ושוב

במזונותיו, אף לאשתו ובניו חייב במזונותיהן. עדין אני אומר אשה ובנים שהיו 
לו עד שלא לקחו רבו חייב במזונותיהן, שמתחלה לא לקחו אלא על מנת כן, אבל 

אם בעל אשה  אשה ובנים שהיו לו משלקחו רבו לא יהא חייב במזונותיהן, ת''ל 
תי נשים כאן, אחת עד שלא לקחו רבו ואחת משלקחו רבו. יכול אפילו וגו', ש   הוא

היו לו ארוסה ושומרת יבם שהוא אינו חייב במזונותיהן רבו חייב במזונותיהן,  
ת''ל  במזונותיהן,  חייב  ורבו  במזונותיהן  חייב  אין  שהוא  יוכיחו  ובניו  אשתו 

יכול אפילו שאינה  , אשה שהיא עמו חייב, יצאה זו שאינה עמו.  ויצאה אשתו עמו
ראויה להתקיים עמו, כגון אלמנה לכהן גדול גרושה וחלוצה לכהן הדיוט, ת''ל 
ויצאה אשתו עמו, מי שראויה להתקיים עמו יצאה זו וכו'. יכול אפילו נשא אשה  
שלא מדעת רבו, תלמוד לומר הוא, מה הוא מדעת רבו אף אשתו מדעת רבו. יכול 

רבו, של  ובנותיו  בניו  מעשה  חייב   יהא  רבו  שאין  כנעני  עבד  ומה  הוא,  ודין 
במזונותיו מעשה בניו ובנותיו של רבו, עבד עברי שרבו חייב במזונותיו אינו דין 
שיהא מעשה בניו ובנותיו של רבו, תלמוד לומר הוא, הוא מעשה ידיו של רבו,  

, אל תפרישנו מאשתו, אל ויצאה אשתו עמוואין מעשה בניו ובנותיו של רבו.  
הזו: תפרישנ הברייתא  כאן  עד  מבניו.   ו 

 
אני אומר שאם רצו אשתו ובניו ליזון משל אדון הוא לוקח מעשה ידיהם    ועדיין

כמו שכתבתי, ולא באו למעט בברייתא הזו אלא שאינם שלו כדין עבד כנעני,  
וכדין העבד עצמו, אלא יכולים הם לומר אין אנו ניזונין ואין אנו עושים. ונתחדש  

א הזו שאם נשא אשה שלא ברצון אדניו אינו חייב במזונותיה ולא לנו מן הבריית
חייב  אינו  כנענית  שפחה  לו  למסור  אדניו  שברשות  שכיון  ולדיה,  במזונות 
במזונות הישראלית הזאת. ודרשו עוד ממלת עמו שלא תפרישנו מאשתו ומבניו,  

לא  לומר שאין רבו יכול לומר לו עם השפחה שמסרתי לך תתיחד ותישן בלילה ו
העבד:   ברשות  הדבר  הרי  אלא  הישראלית,  אשתו   )הרמב"ן( עם 

 
. רבותינו ז"ל בקידושין )כ'.( אמרו יחידי נכנם יחידי אם בגפו יבא וגו'  אור החיים 

יצא מכאן שאין רבו רשאי למסור לו שפחה כנענית אלא אם הוא נשוי. ונראה  
לומר כי דווקא  כי הוקשה להם יתור הכתוב למה הוצרך לומר כן ממה נפשך אם  

כשיכנס בגפו הוא שיצא בגפו אבל כשיכנס עם אשתו לא יצא בגפו פשיטא כי מי  
הכניסה שצריך לומר כן, ותמצא שדקדקו רבותינו ז"ל )קידושין כ"ב.( במאמר 
ויצאה אשתו כי לא היה צריך לאומרה ופירשוה לחייב מזון אשתו ובניו, ואם  

א אומר בסמוך האשה וילדיה תהיה  על שפחה הנותן לו רבו איגו צריך הרי הו
לאדוניה והוא יצא בגפו, אלא ודאי לדרשה בא לומר אם בגפו פירוש בלא אשה  

פירוש יחידי יצא    בגפו יצאישראלית ממה שגילה בסוף דבריו אם בעל אשה וגו',  
יציאה   מקיש  הדרך  זה  על  או  יציאתו.  עד  יחידי  שהוא  בכמות  ישאר  פירוש 

יחידי ממש בלא אשה ובנים בין היוצאים עמו בין   להכנסה כשם שכשנכנס נכנס
הנשארים בבית האדון כמו כן ביציאתו. ואם היתה לו אשה ולא היו לו בנים גם  
כן אין רבו מוסר לו שפחה שאנו קוראים בו בגפו, ואין צריך לומר היו לו בנים  
אשה: לו  היתה   ולא 



 
א. ואין דבריו נראים להרא"ם שדייק שהיה לו לומר אם בגפו וגו' כן יצ  וראיתי

כי אדרבה אם היה אומר כן יהיה נשמע יותר שלא יתן לו שפחה וישאר כמות  
לדרשות אחרים הנשמעים   לחוש  יש  כי  כן  כי טעם שלא אמר  והאמת  שהוא. 
שהוסיפו  כ'.(  )שם  ז"ל  לרבותינו  להם  מנין  תאמר  ואם  יבין.  והמשכיל  ממנה 

כי אם יכנס באשה בלא בנים    הבנים, והגם כי דברים אלו הלכה הם, יש לומר
הרי אני קורא עליו בגפו יצא שלא יתן לו שפחה ויהיו לו בנים ממנה שאז אינו 
דומה גפו של יציאה לגפו של הכנסה כי אז לא היו לו בנים ועתה יש לו בנים.  
בגדר   נכנס  בנים  לו  כך היו  ואחר  בנים  ולא  לו אשה  ואם בשעה שנכנס היתה 

תלתה לזה  כי  ואולי  בשעת    היתר.  להיות  צריכה  שהיא  באשה  הדבר  התורה 
לו אשה כשקנאו  כך. ואם היתה  ביאתו לעבדות אבל הבנים הגם שיהיו אחר 
ומתה משמע שמותר כי לא הקפיד הכתוב אלא על שעת ביאה בגפו יבא. וזולת 
דבריהם ז"ל הייתי אומר כי הכתוב שלל דין זה מאומרו אם בעל אשה הוא צריך 

 שעת יציאה ובזה אני מתיר לך אם אדוניו יתן לו אשה: שתהיה אשתו עמו עד  
 

. פירוש על דרך אומרם ז"ל )מכילתא אחריתי דר"ש( שאין אם בעל אשה וגו'
האדון חייב במזונות אשתו של עבד אלא אם תהיה אשה הראויה לו לעמוד עמו 
ולא אשה האסורה לו מאיסורי לאוין, והנה בדין מסירת שפחה כנענית משמע 

ובנים  מהש"ס   והובא בדברי רמב"ם )הל' עבדים פ"ג ה"ד( שכל שיש לו אשה 
  אם בעל אשה הוא ואפילו האשה מאיסורי לאוין יכול ליתן לו וכו', והוא אומרו  

פירוש אין צריך שתהיה אשתו הראויה לו לגבי מה שאסרתי לך בסמוך אם בגפו 
ו הוא שחייב פירוש הראויה ל  ויצאה אשתושאין רבו מוסר לו אבל לגבי מזונות  

במזונותיה:   האדון 
 

יתבאר על דרך אומרם ז"ל )מכילתא( וזה לשונם יכול יהיה חייב במזונות    עוד
להוציא   עמו  יבם,  שומרת  להוציא  אשתו  לומר  תלמוד  יבם  ושומרת  ארוסה 
ארוסתו. והנה עבד שהיתה לו אשה שומרת יבם או ארוסה מותר לתת לו שפחה  

פירוש בלא תנאי הגם שתהיה ארוסה    ה הוא אם בעל אשכנענית, והוא אומרו  
הש"ס  ולדברי  שפחה.  נתינת  לך  שאסרתי  בגפו  מכלל  יצא  יבם  שומרת  או 
מאשה  בנים  לו  שהיו  בהיכא  הדין  יהיה  כן  גם  הבנים  שדקדקו  כ'.(  )קידושין 
שפחה:  במסירת  ישנו  אשה  וארם  ומתה   אחרת 

 
שה יוצדק לומר וא"ו . אומרו בתוספת וא"ו כי לצד שיצו ה' על מזונות האויצאה

כו':   גם  במזונותיו  שחייב  מלבד  החיים( כי   )אור 
 

פירש"י וכי מי הכניסה וגו'. וצריך לדקדק אשתו    ויצאה אשתו עמו.  דעת זקנים 
מצינו בניו מנין. וי"ל גבי מוכר עצמו כתיב ויצא הוא ובניו עמו ובמכרוהו ב"ד 
בעלמא  גלויי מילתא  גז"ש  הך  ליה  דלית  ומאן  בג"ש דשכיר שכיר  ליה  ילפינן 

זקנים(   הוא:  )דעת 
 
 

ן-אִם   }ד{ יִתֶּ נָיו֙  וְיַָֽלְדָה-אֲד  ה  אִשֵָ֔ וֹ  הְיֶּה֙ -לֵ֣ תִַֽ יהָ  ילָדֵֶּ֗ וִַֽ ה  אִשֵָ֣ הַָֽ וֹת  בָנָ֑ וֹ  אֵ֣ ים  בָנִִ֖ וֹ  לִ֥
וֹ:  בְגַפַֽ א  ִ֥ י צ  וּא  וְהִ֖ יהָ  נֵֶּ֔ אד    לַַֽ

 
תְהֵי    אונקלוס  וּבְנָהָא  אִתְתָא  בְנָן  אוֹ  בְנִין  לֵהּ  וּתְלִיד  אִתְתָא  לֵהּ  יִתֶן  רִבוֹנֵהּ  אִם 
בִלְחוֹדוֹהִי: לְ  יִפוֹק  וְהוּא   )אונקלוס(   רִבוֹנָהָא 



 
אִין רִבוֹנֵיהּ יִתֵן לֵיהּ אִתְתָא אַמְתָא וְתֵילִיד לֵיהּ בְנִין אוֹ בְנָן אִתְתָא וּבְנָהָא    יונתן 

בִלְחוֹדוֹי: יִפוֹק  וְהוּא  לְרִבוֹנָהּ  יונתן(   תְהֵא   )תרגום 
 
מכאן, שהרשות ביד רבו למסור לו שפחה כנענית אם אדניו יתן לו אשה.    רש"י 

תלמוד לומר האשה וילדיה   )נ(להוליד ממנה עבדים. או אינו אלא בישראלית,    )מ(
תהיה לאדוניה, הא אינו מדבר אלא בכנענית, שהרי העבריה אף היא יוצאה בשש, 

ך העברי או העבריה אחי  )ס(ואפילו לפני שש אם הביאה סימנין יוצאה, שנאמר  
יב.( טו,  בשש:    )דברים  יוצאה  העבריה  שאף   )רש"י( מלמד 

 
וא"ת דלמא אסור לו בשפחה כנענית משום ולא יהיה קדש בבני    )מ(  שפתי חכמים  

ישראל והא דכתיב אם אדוניו יתן לו אשה היינו ישראלית גדולה שמכרה עצמה. 
וכי ימוך אחיך ונמכר   וי"ל דסבירא ליה דאין אשה מוכרת את עצמה דהא כתיב

וא"ת הלא צריך ליעדה לו או לבנו ולא לעבדו   )נ(לך דמשמע אחיך ולא אחותך:  
והא  אישות  בתורת  ולא  זנות  בתורת  לעבדו  למוסרה  דיכול  אמינא  דהוה  וי"ל 

זהו חוזר ושב אמה   )ס(דכתיב לא ימשול למכרה וגו' אאב לחודיה קאי ולא אאדון:  
י היא  אף  העבריה  שהרי  בשש:  דקאמר  חכמים( וצאה   )שפתי 

 
עזרא  לו  אבן  יתן  אדוניו  בתורת אם  כבוד  חולקים  הקודש  לשון  אנשי  מצאנו   .

השמות אבל לא בפעלים. אמרו אדון גם אדונים. והוא לשון יחיד מיד אדונים  
קשה ובסמוכים אמרו אדוניו ולא אמרו אדונו. כי לא נמצא. ולשון המדבר אדני 

בלשון רבים. שלא יתערב עם השם הנכבד. וככה אין ראוי שאל. ואסור לאמרו  
וככה מלת אלוה אמר רבי  בכינוי אדני שאל.  יחיד כמו  שיאמר לשם על לשון 

. זאת  אם אדניו יתן לו אשהמרינוס זו כחו לאלוהו. ולא לאלוהיו. דרך בזיון:  
מבני  דרך  על  כנענית  פירוש  להיות  ויתכן  כנענית  היא  חכמינו  דרך  על  האשה 

ושבים הגרים עמכם שכתוב מהם תקנו עבד ואמה. וככה כל עבד כנעני כי על הת
שבעה גוים כתוב לא תחיה כל נשמה. ובשלמה כתוב מן הגוים אשר אמר ה' הם  
לא יבאו בכם ואתם לא תבאו בהם. וזה כתוב על צדניות חתיות. ולא מואביות  

עזרא( עמוניות:    )אבן 
 

ענית הכתוב מדבר. או אינו אלא ישראלית,  . בכנאם אדניו יתן לו אשה  הרמב"ן 
, הא בכנענית הכתוב מדבר. זה לשון הברייתא האשה וילדיה תהיה לאדניהת''ל  

השנויה במכילתא. וכתב רש''י שהרי העבריה אף היא יוצאה בשש, ואפילו לפני 
או  העברי  לך אחיך  ימכר  כי  יב(  טו  )דברים  סימנים, שנאמר  הביאה  שש אם 

מכוון כהוגן, כי אם נאמר שהיא בישראלית, לא במוכר את   העבריה. ואין זה
בתו לאמה שיוצאה בסימנים, כי היאך יתננה לו אדוניו והוא אין בידו למוסרה  
לשום אדם אחר. וכן הראיה שאמר שאף היא יוצאה בשש אינה אלא לדבריו 
שכתב במוכר עצמו שאינו נמכר אלא לשש, והם בתלמוד דברי יחיד )קידושין  

והלכה במוכר עצמו שנמכר לשש ויותר על שש. ואם כן אין אשה יוצאה    יד:(,
מפני  הכתוב מדבר,  בכנענית  אבל מה שאמרו הא  אביה.  כשמכרה  בשש אלא 

לאדניהשאמר   תהיה  וילדיה  שפחה  האשה  שולד  לאדון,  בכנענית  שהילדים   ,
נאמר  ואפילו  גדולה,  היתה  אפילו  בישראלית  אבל  סו:(,  )שם  כמוה  כנענית 



הן:  שתהא אב  של  בניה  עצמה,  למכור  רשאה   )הרמב"ן(   האשה 
 

. קשה למה התחיל לדבר לנוכח כי תקנה ותוך כדי דבור  אם אדוניו וגו'  אור החיים 
י אדוניו  אם  נסתר  דרך  לדבר  כל חזר  אדוניו,  והגישו  לאדוניה,  תהיה  לו,  תן 

הפרשה בדרך נסתר ומן הראוי היה לו להשלים הדבור כדרך שהתחיל אם תתן  
לו, תהיה לך וגו', והגשת אותו. והיה נראה לומר כי לא כינה הזווג לקונהו על 

אמר   לזה  זיווגים  מזווג  הקב"ה  כי  פס"ח(  )ב"ר  ז"ל  אומרם  אדוניו דרך    אם 
ני ישראל עבדים יתן לו אשה, אלא שלא יצדיק פירוש זה אומרו האמיתי כי לו ב

  והוא יצא בגפו האשה וילדיה תהיה לאדוניה. עוד צריך לדעת למה הוצרך לומר  
והלא הדבר מובן שיצא בגפו מאומרו האשה וילדיה תהיה לאדוניה. עוד צריך 

לומר   כפל  למה  יאמרלדעת   : אמר 
 

ל השתנות הדין אם בגפו יבא בגפו יצא כוונת הכתובים הוא לצד כי יצו הא  אכן
כאומרם   נשוי  היה  אם  אלא  כנענית  שפחה  לו  למסור  יכול  רבו  שאין  פירוש 
בקידושין )כ'.( ויאמר האומר מדוע חקק ה' חוקה זו להשתנות הדין מה לי היה  

אם אדוניו יתן  נשוי או לא, לזה בא הכתוב בחכמה לתת טעם ואמר הטעם הוא  
נית כמובן מהענין המשפט הוא שהאשה וילדיה תהיה  שהיא שפחה כנע לו אשה

לאדוניה והוא העבד יצא בגפו פירוש בלא אשה כל עיקר ולהיות כן אם יתן לו 
רבו אשה והוא פנוי מעולם לא ירצה לצאת מעבדות לצד ב' סיבות, האחד אהבת 
אשתו ובניו, והב' שבצאתו נשאר פנוי ושתים רעות יש לו ביציאתו ולצד זה כל 

איש לא יחפוץ לצאת מאת רבו מה שאין רצונו יתברך כן, אשר על כן גזר עבד  
אומר שלא יתן לו רבו אשה אלא אם הוא נשוי כי בזה יקל מעליו הפרדת אשתו 
ובניו כיון שיש לו אשה ישראלית בת חורין יהיה בעיניו קל לצאת, וכפי פסוק  

לשון למה שינה   אם אדוניו וגו' נתכוון ה' לומר בסדר הדברים לתת טעם במתק
פירוש מלבד אמירה א' שעשה ה' לו תיקון כנזכר   ואם אמר יאמרהדין, ואומרו  

וגו' כי זה מעיד שאינו חושש לעולו ית'    ורצעוגו'    והגישו וגו'    אהבתיעוד יאמר  
לעצמו:   אדון   וקונה 

 
נראה לפרש הפרשה דרך רמז כי תצוה התורה להאדם לשום לפניו בתמידות    עוד

ה  הדברים  אומרו  כל  והוא  עיניו  בין  לפניהם אלה  תשים  ישים    אשר  שתמיד 
הלא ידעת כי האדם נחלק לשנים    כי תקנה עבד עבריהאדם ענין זה לפניו. והוא  

לשמשה   לנשמה  ה'  שברא  גשמי  אחד  וחלק  העיקר  והוא  רוחני  אחד  חלק 
כי אינו אלא  ולו יקרא שם עבד  שבאמצעותו מקיים כמה מצות אשר צוה ה' 

שבילה יקרא אדם כמו שאמר הכתוב )לקמן ל'( על בשר אדם לא  שמש לנפש שב
וגו' שזה יגיד כי לא הבשר יקרא אדם, וכן אמר )יחזקאל ל"ד( אדם אתם אתם  
קרויים אדם ולא אומות העולם )ב"מ קי"ד.( שאין להם נפש רוחנית, ולזה תצוה 

מי    פירוש עברי עובר כי אינו קיים לעד כי  כי תקנה עבד עבריהתורה להאדם  
גבר יחיה ולא יראה מות על דרך )תהלים קמד( כצל עובר, וזמן קביעתו הוא עד 
ס' שנה על דרך אומרו )איוב ה'( תבא בכלח אלי קבר, ואמרו בש"ם )מוע"ק כ"ח.(  
כי בן ס' שנה הוא זמנו של אדם ללכת כחושבן בכלח שאז הוא כעלות גדיש, וזה  

ימיו הם ששים,  שש שניםהוא אומרו   כל  יש חשבון   פירוש  והגם שאמר שש 
פירוש בעשר שנים השביעית    ובשביעיתשיכלול כללות א' וכאן כולל העשירי,  

  חנם יצא לחפשי העבד על דרך אומרו )תהלים פ"ח( במתים חפשי, ואומרו תיבת  
לרמוז על יד מי תהיה היציאה על ידי חנם שהוא ס"מ וחילותיו שהם נרמזים  

וש )ח"ב קכ"ח.( כי במילי דמגנא הוא  בתיבת חנם כאומרם בספר הזוהר הקד
זינייהו דההיא סטרא ולזה לא שלטי בדבר מצוה שעושה האדם בדמים יקרים,  
וכן תמצא שכל דבר טומאה בא בחנם מה שאין כן דבר מצוה וקדושה צריך להם  



יקרים:  ודמים  גדול   טורח 
 

יבא בגפו  אם  הרגיל  ואומרו  לשון  ולא אמר  זה  לשון  למה אמר  לדקדק    צריך 
לבדו:  יעקב  ויותר  כה(  לב  )וישלח  כאומרו  לבדו  אם  הקודש   בלשון 

 
יש לדעת כי אם סיגל מצות ומעשים טובים וקנה לעצמו כח ימצא כח לעלות    אכן

)כתובות  ויציצו מעיר כעשב הארץ  ביום התחייה על דרך אומרו )תהילים עב( 
לי ט'( על גפי פירוש לשון גף על דרך אומרו )מש   אם בגפוקי"א.( וזהו שאמר כאן  

נמשלו  מ"ט.(  )שבת  ז"ל  כאומרם  טובים  ומעשים  המצות  אל  שרומז  מרומי 
פירוש על דרך אומרו )אונקלוס בראשית כח כא(    יבאישראל ליונה וכו', ואומרו  

שמשא,   עאל  השמש  בא  יצאכי  בעת    בגפו  הארץ  מן  יצא  כנף  באותו  פירוש 
ה היא שאם בעולם הזה  התחייה ואחרי נפלו קימה תהיה לו וידיעת ההפכי' שו 

)כתובות קי"א:(   ז"ל  לא ישתדל בסגל הטוב אין כח בו לעלות, והוא מאמרם 
בפסוק )משלי ג( עץ חיים וגו' שאין גופות עמי הארץ עומדים זולת למחזיקים  

 בה: 
 

כאן רמזה התורה סוד גדול והוא    ואומרו אם בעל אשה הוא ויצאה אשתו עמו 
ות חוזק מעשיו הטובים ונעשה הוא בעלה  כי יש לך אדם שקנה נשמתו באמצע

של נשמה הקדושה, וצריך אתה לדעת מה שאמרו בספר הזוהר )ח"ג צ"א,( במה  
שאמר הכתוב שור או כשב או עז כי יולד וגו' כי הבהמות מעת לידתם קונים  
שכל שיש לשור מה שאין כן האדם כפי מעשיו זכה נותנים לו נפש זכה יתיר וכו'  

כאן, הנה שבאמצעות מעשיו קונה הנשמה הנקראת אשה וכמו   זכה יתיר וכו' עד
הוא    אם בעל אשהכן מצינו שקראוה חכמי אמת )תקו"ז תיקון ו'( ולזה אמר  

פירוש אפילו אחר יציאת אשתו אף על פי כן עודנה    ויצאה אשתושקנאה כנזכר  
אפילו אחר מותו, וצא ולמד ממעשה שהובא במסכת שבת )קנ"ב:(   עמו ונשאר חי

הוא   וזה  מותו,  לאחר  מדבר  וכו' שהיה  גברא  בהו  נחר  וכו'  קפולאי  הנהו  של 
חיים:  קרויים  במיתתן  צדיקים  י"ח.(  )ברכות  ז"ל   אומרם 

 
לומר אם הוא אדם אשר כל מחשבותיו   אם בעל אשה הואיכוין באומרו    עוד

עולם הזה ואפילו מאכלו ומשקהו אינו אלא בשביל הנשמה  ויגיעותיו וטרחו ב
על דרך אומרו )משלי יג( צדיק אוכל לשובע נפשו להגדיל הרוחניות אדם כזה לו 
יקרא בעל אשה כבעל הזה שטורח בשביל אשתו לזון ולפרנם ולכלכל ולמלאות  
רצונה כן זה האיש עושה לנפשו אדם כזה שהחומר נזדכך ונעשה מעין הצורה  

יציאתה: במצ אחר  אפילו  במחיצתו  עמו  לדור  לסבול  נפשו  תוכל  זה   יאות 
 

וגו'. פירוש אם אינו בעל אשה על אופן האמור    ואומרו אם אדוניו יתן לו אשה 
אבל אשה הקנו לו מן השמים כי תמצא כמה בני אדם שזוכים לנשמה טהורה  

פירושו על בסוד הזיווג בשעת יצירה מצד אביו הצדיק, וילדה לו בנים או בנות  
דרך אומרם )ב"ר פ"ל( עיקר תולדותיהם של צדיקים וכו', גם כי על ידי מעשים  
טובים יהיה נולד מלאך טוב כאומרם ז"ל )אבות פ"ד( העושה מצוה אחת קנה  
לו פרקליט אחד כו', וכן הוא מפורש באר היטב בספר הזהר הקדוש לזה אמר 

הנ מצות  הם  הבנים  בחינת  בנות  או  בנים  לו  גדול, וילדה  בהתעצמות  עשים 
תהיה   וילדיה  האשה  כזה  אדם  מבנים,  למטה  מדרגה  היא  הבנות  ובחינת 
לאדוניה לשלול מה שזכה האיש אשר קנה האשה באמצעות התעצמותו ונעשה  
בעל האשה להיות עמו תמיד לא כן הוא זה אלא תהיה לאדוניה כי אדם כזה לא  

ב' זה לא זיכך גופו כדי קנאה להיות בעלה שבזה לא תפרד ממנו. גם לפירוש  
שיהיה ראוי שלא תפרד ממנו הנשמה ולזה תהיה לאדוניה, והוא יצא וגו' פירוש  



ובעת יציאתו מהקבר בעת התחייה יצא בגפו פירוש זכיותיו שיש לו ולא תושלל 
האמור:   הדבר  בהעדר  התחיה   ממנו 

 
ישראל   ואומרו העבד  עבודת  הכתוב  הודיע  כאן  וגו'.  העבד  יאמר  אמר   ואם 

המתלהב לעבודת קונו ואף אחר שאפסו כוחותיו מתאוה תאוה לעבוד האדון,  
שהם הנשמה והמצות שעושה    אהבתי את אדוני את אשתי ואת בניוזהו אומרו  

בעולם הזה ואינו רוצה לצאת מהעולם הזה לחפשי כמתים וזה יורה על החשק  
תאותו    והתאוה בהאדון, לאיש כזה מבטיח האדון כי לו יקרא עבד ה' וימלא

לעולם    ועבדו לעולםתאות לבו נתת לו אך לא עתה כי עתה אין לו עוד בעולם אלא  
הבא יבחר בו ה' מהמלאכים להיות לו לעבד נאמן ומצינו שכן היה למשה שקראו  
ה' )דברים לד ה( עבד ה' שנתאוה לחיות ליכנס לארץ ישראל לעבוד ה' ולקיים  

תמצא בחשבון מרצע   במרצעוגו'    ורצעמצותיו )סוטה י"ד.( ומה שאמר הכתוב  
  ועבדו לעולם ד' מאות עולמות הכיסוף ככתוב בספר הזוהר )ח"א קכ"ג:( ואומרו  

פירוש יחשוב עליו כאילו חי כל ימי עולם ועבד בה עבודת הקודש מחשבה טובה 
רמז   עוד  קדוש:    לעולםוכו'.  דעת  ליודעי  ידוע  החיים(  סוד   )אור 

 
בזמן שהוא נשוי תחילה אז דווקא מותר לרבו    ה.אם אדוניו יתן לו אש  כלי יקר 

ליתן לו שפחה, י"א הטעם לפי שאם אינו נשוי יש לחוש שמא יאמר אהבתי את  
אשתי השפחה אבל אם הוא נשוי כבר ישראלית אין לחוש כל כך כי כבר דבקה  
נפשו באהבת הישראלית. וי"א הטעם לפי שאם הוא נשוי חייב אדונו במזונות 

ז לא ירצה שום אדון לקנותו ולהכניס ראשו בעול זה, ע"כ כנגד אשתו ובניו וא
זה נתנה לו התורה זכות שיוכל ליתן לו שפחה להוליד ממנה עבדים, אבל אם  
אינו נשוי יש לו קונים הרבה בלאו הכי. ואולי יש עוד דברים בגו מחמת ביטול 

התורה    פ"ו כי אם הוא נשוי הרי הוא מקיים מצוה זו עם הישראלית ולא חששה
למה שיהיה לו עסק גם עם השפחה אבל אם אינו נשוי יתבטל ממצות פ"ו ויכלה 

הפסולה. השפחה  עם  יקר(   זרעו   )כלי 
 

זקנים  אדוניו.   דעת  להוליד   אם  כנענית  לו שפחה  רבו למסור  ביד  מגיד שרשות 
לכופו  יכול  אינו  נשוי  כשאינו  אבל  לכן  מקודם  ישראלית  נשוי  כשהוא  ממנה 
ולמסור לו שנא' אם בגפו יבא בגפו יצא. והטעם הוא שכשהוא נשוי ישראלית  

אחריה: נמשך  יהיה  נשוי  כשאינו  אבל  השפחה  אחר  נמשך  זקנים(    אינו   )דעת 
 
 

ת-וְאִם   }ה{ אֶּ בְתִי֙  אָהַ֨ ד  בֶּ הָעֵֶּ֔ י אמַר֙  ר  ת-אָמ ָּ֤ אֶּ י  נִֵ֔ ת-אֲד  וְאֶּ י  א - אִשְתִִ֖ ִ֖ צ  א  א  ל ִ֥ בָנָָ֑י 
י:   חָפְשִַֽ

 
וְאִם מֵימַר יֵימַר עַבְדָא רָחֵימְנָא יָת רִבוֹנִי יָת אִתְתִי וְיָת בְנָי לָא אֶפוֹק לְבַר    אונקלוס 

 )אונקלוס(   חוֹרִין:
 

בְנַי לָא אֵיפוֹק לְבַר וְאִין יַתְנֵי וְיֵימַר עַבְדָא רְחֵימְנָא יַת רִבוֹנִי יַת אִנְתְתִי וְיַת    יונתן 
יונתן(   חוֹרִין:  )תרגום 

 
אשתי.  רש"י  (   את   )רש"י( השפחה:    )ע 
 
על כרחך בשפחה קמיירי שנשארה אצל אדוניו ואז יהיה אהבת   )ע(  שפתי חכמים  



באשתו  כן  שאין  מה  מהם  להפרד  רוצה  שאין  שוים  ובניו  אשתו  ואהבת  האדון 
הישראלית שאז צריך לומר שאינו רוצה לצאת כדי שיהיה האדון חייב במזונותיה 

שוה:   אהבתן  טעם  אין  כן  חכמים( ואם   )שפתי 
 

. כבר פרשוה קדמונינו כי לא יהיה נרצע עד שיהיו בו כל אלה  ואם אמר  אבן עזרא 
ביתך:   ואת  אהבך  כי  עד  עזרא( הדברים   )אבן 

 
טעם לרציעת האוזן אר"י   אהבתי את אשתי ואת בני לא אצא חפשי וגו'.  כלי יקר  

ומקשים    )מכילתא לד.(בן זכאי אוזן ששמע בהר סיני לא תגנוב והלך וגנב תרצע כו'  
ירצע מיד כשמוכרים אותו ב"ד או מוכר עצמו, ולדעתי יותר קרוב עליו למה לא  

מפני מה החמירה תורה בגנב   )בב"ק עט:(לשמוע שלכך הוא לוקה באזנו כמדמסיק  
יותר מבגזלן, לפי שהגנב לא השוה כבוד עבד לכבוד קונו כביכול עשה עין של 

כ דין הוא  מעלה כאילו אינו רואה ואוזן של מעלה כאילו אינו שומעת כו', ע"
שילקה באזנו לפי שחטא כנגד אוזן של מעלה, ובזה מתורץ למה זה ירצע יותר 
ואין  ירצע,  שבתורה  עבירה  כל  שעל  קשה  ריב"ז  לדברי  כי  עול,  עושה  מכל 
לעבוד. אבל  יהיה ראוי  ולא  בעינו, דא"כ יסמא אותו  גם  ילקה  להקשות א"כ 

שהוא עבד לעבדים   מוכר עצמו מחמת דוחקו יש טעם אחר בדבר לפי שכל זמן
צריך הוא להטות אזנו לשמוע בקול רבו והוא מסיר אזנו משמוע בקול ה' כי 
רשות אחרים עליו, משא"כ בנמכר בגניבתו כי הוא אנוס בדבר שהרי הבית דין 
אותו.   מוכרין 

 
וכן המוכר עצמו ירצע   ומ"מ קשה שהגנב ירצע מיד אף אם יש לו ממה לשלם,

בר שאין דנין את האדם בשני דינין כי כל גנב אם  מיד בשעת מכירה. תשובה לד
יש לו שנים ישלם, ואז קבל דינו ונפטר ואם מכרוהו ב"ד בגניבתו עונשו העבדות,  
וכן מוכר עצמו מחמת דוחקו גם הוא אנוס ע"פ דבר הדוחק הגדול אשר הביאו  
לידי מדה זו. אך גם את זה לעומת זה נתנה לו התורה מקום לצאת לחירות אחר 

והוא מרצון טוב בלתי שום אונס כלל ואם אמר יאמר העבד אהבתי את    שש
אשתי ואת בני לא אצא חפשי. והרי הוא בוחר להיות עבד לעבדים ומסיר אזנו 
משמוע בקול ה' אז דין הוא שילקה באזנו. והנמכר בגניבתו צריך ג"כ עונש אחר 

שהרי עדיין   מן העבדות כי אגלאי מילתא למפרע שאין העבדות אצלו שום עונש
הוא בוחר בעבדות כי טוב לו עמך והיכן ענשו על לא תגנוב ועל כי לי בני ישראל 

ע"כ ירצע באזן כי בזה יפטר משני עבירות    )ב"ק קטז:(עבדים ולא עבדים לעבדים  
אלו כי עונש אחד שייך על שניהם וטעם זה מספיק לדברי ריב"ז ומתורץ גם כן 
דברי לפי  אפילו  מיד  ירצע  לא   ו. למה 

 
לפי שאחר שש פתחה לו התורה פתח לצאת    וטעם לרציעה דווקא בדלת ובמזוזה,

כמי שיושב  לצאת,  רוצה  אינו  והעצל  צירה  על  והדלת תסוב  לחירות  מעבדות 
בבית האסורים ופותחין לו פתח לאמר לך המלט על נפשך כך הוא בוחר בטובות  

מניח הדלת פתוחה  המדומות שיש לו כי טוב לו עמו במאכל ומשתה על כן הוא  
פרשת   עליה  על המזוזה שחקוק  או  בדלת  הוא שירצע  דין  לצאת,  רוצה  ואינו 
ואהבת את ה' אלהיך, והוא אומר אהבתי את אשתי ואת בני, והרי הוא מחליף 
אהבת השם יתברך באהבת אשתו השפחה ע"כ ירצה במזוזה. ועוד שכל בן חורין 

י יום יום לשמור מזוזות פתחי, וזה  לשקוד על דלתות  )משלי ח.לד(בידו לקיים מ"ש  
שוקד על דלתות רבו ומסיר אזנו משמוע בקול ה' לשקוד על דלתותיו ע"כ ירצע 
עוד.  מכאן  תזוז  ולא  פה  קבוע  בחירתך  מרוע  אתה  הרי  לומר   שם 



 
כל הנושא אשה שאינה    )קידושין ע.(על דרך ארז"ל    ועוד יש טעם אחר לרציעת האזן,

קב"ה רוצעו, אף על פי שרש"י פירש רוצעו מלקיהו  הוגנת לו אליהו כופתו וה
ברצועה מ"מ נ"ל יותר נכון לומר רוצעו במרצע ודבר זה אנו למדין מן דין עבד 
כי אע"פ שנתנה התורה רשות   זה האומר אהבתי את אשתי השפחה הפסולה 
לרבו למסור לו שפחה כנענית, מ"מ גם לעומת זה נתנה לו התורה מקום להסיר 

ודופי זה ולצאת ממנה לחירות, אמנם כשאומר אהבתי את אשתי מעליו גנאי  
השפחה ואינו רוצה לצאת ממנה, אז דומה כאילו באותו פעם מרצונו הטוב הוא 
נושא אשה פסולה זו, ע"כ ילקה באזנו כי אין שום אבר מרגיש בגנאי זה כ"א  
האוזן בשמעו דבת רבים מסביב לאמר זו אשתך הפסולה ואלו בניך הפגומים  

פסולה.  ו אשה  הנושא  לכל  זה  דין  יצא   מכאן 
 

לרציעת האזן,  עליו   ועוד יש טעם  וחסה התורה  גופו  בכל  דין הוא שילקה  כי 
שילקה באבר אחד השקול ככל גופו כי מי שקיטע יד חבירו נותן לו דמי ידו סימא  

כדמסיק   גופו  כל  דמי  לו  נותן  חרשו  עינו  דמי  לו  נותן  פה:(עינו  כל )בב"ק  מלבד   .
ים הללו יש בענין זה רמז נכון לכל העורים שבמחנה העברים הנושאים כל הטעמ

הקנינים   להשיג  כדי  ומכאובות  ותלאות  עבדות  מיני  כל  שכמיהם  על  ימיהם 
המדומים, ואל אותן הקנינים הוא נמכר לעבד עולם וטוען שהוא מוכרח לעשות 

מבקש   ואינו  בשבילם  מרבה  הוא  וכי  ובניו  אשתו  בשביל  ובזהב  לצאת  בכסף 
לחירות כל ימיו, וסביר וקבל עליו כל התלאות באמרו אהבתי את אשתי ואת  
בני לא אצא חפשי חרות חירות על הלוחות כי הנני קשור בחבלי אדם ובעבותות  
אהבת אשה ובנים, ועל כן קרא שמו עבד נרצע כי כל ימי חייו לא ישקוט האיש  

נות זו מזו ובמותו לא  עד אם אשר כלה בהבל ימיו ושנותיו בבהלה וטרדות שו
ילווהו אשתו ובניו כ"א עד פתח קברו ומשם יפרדו, כדאיתא בפרקי ר"א במשל 

כו',   אוהבים  שלשה  אל   )פל"ד(של  אדוניו  והגישו  זה  עבד  בסתם  נאמר  כן  על 
האלהים. אל מקום המשפט כי בזה מרמזים לכל אדם כי לעתיד ביום הדין לא  

מר אהבתי את אשתי ואת בני. כי המה  יצאו לעזרתו אשתו ובניו אשר עליהם א
אינן אוהבים אותו כל כך ואדרבה יעזבוהו מן הדלת והלאה ושם ירבץ לפתח  
חטאת ומן הדלת והלאה לא יכנסו עמו להליץ בעדו, וזה רמז נכון וסוד מסתרי 

יקר( התורה.    )כלי 
 
 

וֹ     }ו{ לוְהִגִישָּ֤ נָיו֙ אֶּ ל- אֲד  ים וְהִגִישוֹ֙ אֶּ אֱלֹהִֵ֔ ל- הֵָ֣ וֹ אֶּ ת אִ֖ לֶּ יו -הַדֵֶּ֔ נָָּ֤ ע אֲד  וְרָצַ֨ הַמְזוּזָָ֑ה 
ת ם:-אֶּ לַָֽ לְע  וֹ  עֲבָדִ֖ וַַֽ עַ  בַמַרְצ ֵ֔    )ס(  אָזְנוֹ֙ 
 

דִילְוָת(    אונקלוס  )נ''א  לְוָת  אוֹ  דָשָא  לְוָת  וִיקָרְבִנֵהּ  דַיָנַיָא  לִקֳדָם  רִבוֹנֵהּ  וִיקָרְבִנֵהּ 
 )אונקלוס(   ]ס[מְזְזֶתָא וְיַרְצַע רִבוֹנֵהּ יָת אוּדְנֵהּ בְמַרְצְעָא וִיהֵי לֵהּ עֲבַד פָלַח לְעָלָם:  

 
נַיָא וְיִסַב מִנְהוֹן רְשוּתָא וִיקַרְבִינֵיהּ לְוַת דָשָא  וִיקַרְבִינֵיהּ רִבוֹנֵיהּ לִקְדָם דַיָי  יונתן 

עַד  פְלַח  עָבַד  לֵיהּ  וִיהֵי  בְמַחְטָא  יַמִינָא  יַת אוּדְנֵיהּ  רִבוֹנֵיהּ  וִיחַיֵיט  מְזוּזְתָא  דְלוּחַ 
יונתן(   יוּבְלָא:   )תרגום 

 
: )מכילתא פ"ב(שמכרוהו לו    )פ( לבית דין, צריך שימלך במוכריו  אל האלהים.    רש"י 

יכול שתהא המזוזה כשרה לרצוע עליה, תלמוד לומר אל הדלת או אל המזוזה.  
, בדלת ולא במזוזה, הא מה תלמוד לומר או אל )דברים טו, יז.(ונתתה באזנו ובדלת  



ורצע  :  )קידושין כב:(המזוזה, הקיש דלת למזוזה, מה מזוזה מעומד אף דלת מעומד  
הימנית, או אינו אלא של שמאל, תלמוד לומר אזן אזן מרצע.  אדוניו את אזנו ב

לגזירה שוה, נאמר כאן ורצע אדוניו את אזנו, ונאמר במצורע תנוך אזנו הימנית 
, מה להלן הימנית אף כאן הימנית. ומה ראה אזן להרצע מכל שאר )ויקרא יד, יד.(

ני לא תגנוב, אברים שבגוף, אמר ר' יוחנן בן זכאי, אזן זאת ששמעה על הר סי
, ואם מוכר עצמו, אזן ששמעה על הר סיני כי לי בני )מכילתא פ"ב(והלך וגנב, תרצע  

ישראל עבדים, והלך וקנה אדון לעצמו, תרצע. רבי שמעון היה דורש מקרא זה 
מה נשתנו דלת ומזוזה מכל כלים   )ר"ל קשר צרור מבושם שתולין בצואר לתכשיט(כמין חומר,  

דלת ומזוזה שהיו עדים במצרים כשפסחתי על המשקוף שבבית, אמר הקב"ה,  
עבדים  ולא  הם,  עבדי  עבדים,  ישראל  בני  לי  כי  ואמרתי  המזוזות,  שתי  ועל 

עד היובל, או ועבדו לעולם.  לעבדים, והלך זה וקנה אדון לעצמו, ירצע בפניהם:  
ואיש אל משפחתו תשובו   י.(אינו אלא לעולם כמשמעו, תלמוד לומר  , )ויקרא כה, 

גיד שחמשים שנה קרוים עולם, ולא שיהא עובדו כל חמשים שנה, אלא עובדו  מ
היובל,   מופלג:    )צ(עד  בין  סמוך   )רש"י( בין 

 
ואפילו למען דאמר מוכר עצמו אף הוא נרצע אפילו הכי קרא   )פ(  שפתי חכמים  

דוהגישו וגו' במכרוהו ב"ד קמיירי דהא קרא דכי תקנה לכולי עלמא במכרוהו 
קמ דין  וטעם בית  שכיר  דשכיר  שוה  בגזירה  ילפינן  שנרצע  עצמו  והמוכר  יירי 

מדלא   )צ(הרציעה באוזן גבי מוכר עצמו משום כי לי בני ישראל וגו'. הרא"ם:  
כתיב ועבדו עולם דאז היה משמע שיהא עובדו נ' שנה אבל השתא שכתוב לעולם 

היובל:   עד  חכמים( משמע   )שפתי 
 

. מלת אלהים כמו מקימי משפט אלהים בארץ. והמנהג להיותם  והגישו  אבן עזרא 
בשער העיר יושבים שיש לה דלתים ובריח וזה טעם אל הדלת או אל המזוזה  

. ידענו כי מלת לעולם בלשון הקודש  ועבדו לעלםשיעשה זה לפני יושבי השער:  
ל. הוא זמן. כמו כבר היה לעולמים. זמנים. וישב שם עד עולם עד זמן שיהיה גדו

ויציאת   ישראל ארוך ממנו  זמן מועדי  יובל שאין  לזמנו של  לעולם.  ועבדו  וכן 
)אבן חירות כאילו עולם מתחדש או יהיה פי' שישוב לזמנו הראשון שהיה חפשי:  

 עזרא( 
 

לו והגישו אדניו אל האלהים  הרמב"ן  . לב''ד, צריך שימלך במוכריו שמכרוהו 
אלהים בעבור שהם מקיימי משפטי   )מכילתא(. ואמר ר''א כי נקראו השופטים

, עד האלהים  והגישו אדניו אל האלהיםהאלהים בארץ. ולדעתי יאמר הכתוב  
יבא דבר שניהם )להלן כב ח(, לרמוז כי האלהים יהיה עמהם בדבר המשפט, הוא 
יצדיק והוא ירשיע. וזהו שאמר )שם( אשר ירשיעון אלהים, וכך אמר משה כי 

)דברים א יז(. וכך אמר יהושפט כי לא לאדם תשפטו כי המשפט לאלהים הוא  
ו(. וכן אמר הכתוב אלהים נצב בעדת אל  לה' ועמכם בדבר משפט )דהי''ב יט 
כי  ישפוט,  אלהים  עדת  בקרב  כלומר  א(,  פב  )תהלים  ישפוט  אלהים  בקרב 
  ( האלהים הוא השופט. וכן אמר ועמדו שני האנשים אשר להם הריב לפני ה' 

. וזה טעם כי לא אצדיק רשע )להלן כג ז( על הפירוש הנכון. ובאלה דברים יט יז(



מניח   כביכול  באמת,  ודן  יושב  שהדיין  בשעה  אלא  ראיתי  כד(  )ל  רבה  שמות 
הקב''ה שמי השמים ומשרה שכינתו בצדו, שנאמר )שופטים ב יח( כי הקים ה'  
השופט:  עם  ה',  והיה  שופטים   להם 

 
לתא כאן( כי הוא עד היובל. ואמר ר''א כי . פירשו רבותינו )במכיועבדו לעולם

פירוש עולם זמן בלשון הקדש, כבר היה לעולמים אשר היה מלפנינו )קהלת א  
ולכן אמר   וישב שם עד עולם )ש''א א כב(.  , לזמנו של ועבדו לעולםי(, זמנים, 

יובל, שאין במועדי ישראל זמן ארוך ממנו, ויציאת חירות כאלו עולם מתחדש  
ירושו שישוב לזמנו הראשון שהיה חפשי. והמשכיל יבין כי לעולם  לו, ויהיה פ 

כמשמעו, כי העובד עד היובל עבד כל ימי עולם. ולשון מכילתא )כאן( רבי אומר 
בא וראה שאין עולם אלא חמשים שנה, שנאמר ועבדו לעולם, עד היובל. ושכח 

אחר:   במקום  וכתב  שהשכיל  מה   )הרמב"ן(ר''א 
 

. עולה כמנין ת' שהשם  מרצע  . לומר שישמור בית אדוניו:תאל הדל  בעל הטורים 
ירצע  לפיכך  אח''כ  ונשתעבד  הלך  והוא  מצרים  משעבוד  שנה  ת'  אחר  גאלנו 

. בגימ' לא הבן, ועבדו. הוא בא''ת ב''ש פזשק''ף בגי' לא הבן ולא  ועבדו  במרצע:
והכולל(:   התיבות  )עם  הטורים( הבת   )בעל 

 
זקנים  אדוניו.  דעת  אמר   ורצע  מאות  ארבע  בגימ'  שמרצ"ע  לפי  מרצע  ולמה 

הקב"ה אני הוצאתי אתכם משעבוד ארבע מאות שנה ואמרתי כי לי בני ישראל 
עד עולמו של   ועבדו לעולם.עבדים והלך וקנה אדון לעצמו לפיכך ילקה במרצע:  

עולם  עד  וישב שם  לוי  גבי שמואל שהיה  וכתיב  שנה  יובל חמשים  דהיינו  לוי 
נ חי  ישיבת ושמואל  א"כ  ה'  בית  היה כשהביאתו אמו  שנים  ובן שתי  "ב שנה 

שנה:   חמשים  זקנים( עולמו   )דעת 
 
 

י   }ז{ ת-וְכִַֽ אֶּ יש  אִֶ֛ ר  ים:-יִמְכ ִ֥ עֲבָדִַֽ הַָֽ את  ִ֥ כְצ  א  ִ֖ צ  ת  א  ל ִ֥ ה  לְאָמָָ֑ וֹ    בִתִ֖
 

יָת    אונקלוס  גְבַר  יְזַבֵן  עַבְדַיָא:וַאֲרֵי  כְמַפְקָנוּת  תִפוֹק  לָא  לְאַמְהוּ   )אונקלוס(   בְרַתֵהּ 
 

וַאֲרוּם יִזְבוֹן גְּבַר בַר יִשְרָאֵל יַת בְרַתֵיהּ זְעֵירְתָא לְאַמְהוּ לָא תִיפוֹק כְמַפְקָנוּת    יונתן 
בִ  אֱלָהֵן  וְעֵינָא  בְשִינָא  דְמִשְתַחְרְרִין  כְנַעֲנָאֵי  וּבְסִימָנַיָא  עַבְדַיָא  דִשְמִיטָתָא  שְנִין 

כַסְפָא: וּפוּרְעַן  רִבוֹנָהָא  וּבְמוֹתַת  יונתן(   וּבְיוּבְלָא   )תרגום 
 
, יכול אפילו )מכילתא פ"ג( בקטנה הכתוב מדבר  וכי ימכר איש את בתו לאמה.    רש"י 

הביאה סימנים, אמרת קל וחומר, ומה מכורה קודם לכן יוצאה בסימנין, כמו 
שכתוב ויצאה חנם אין כסף, שאנו דורשים אותו לסימני נערות, שאינה מכורה 

כיציאת עבדים כנענים לא תצא כצאת העבדים.  :  )ערכין כט:(אינו דין שלא תמכר  
עין, אלא עובדת שש, או עד היובל, או שיוצאים בשן ועין, אבל זו לא תצא בשן ו

עד שתביא סימנין, וכל הקודם קודם לחירותה, ונותן לה דמי עינה או דמי שינה, 
או אינו אלא לא תצא כצאת העבדים בשש וביובל, תלמוד לומר כי ימכר לך אחיך 

מה עברי יוצא בשש   )ק(העברי או העבריה, מקיש עבריה לעברי לכל יציאותיו,  
עבריה יוצאה בשש וביובל, ומהו לא תצא כצאת העבדים, לא תצא   וביובל, אף 



בראשי איברים כעבדים כנענים, יכול העברי יוצא בראשי איברים, תלמוד לומר 
מה העבריה אינה יוצאה בראשי   )ר(העברי או העבריה, מקיש עברי לעבריה,  

איברים:   בראשי  יוצא  אינו  הוא  אף   )רש"י(איברים, 
 
פירוש אף ליובל דאי לשש הא בהדיא כתיב כי ימכר לך אחיך   )ק(  שפתי חכמים  

וא"ת מאחר שהוקש העברי לעבריה אם כן אף הוא   )ר(העברי או העבריה וגו':  
יצא בסימנים. וי"ל דעברי בסימנים לא משכחת ליה דאי במוכר עצמו אין במעשה 

בקטנות   קטן כלום ואי במכרוהו ב"ד בקטנות לאו בר עונשין הוא ואי במוכרו אביו
לאו בר מכירה הוא דכתיב וכי ימכור איש את בתו לאמה ולא את בנו עיין כל זה 

חכמים( בהרא"ם:    )שפתי 
 

. קטנה היא שהיא ברשות האב. כמו הבת שהוא מפר  את בתו לאמה  אבן עזרא 
את נדרה. ומלת לעם נכרי. עם זה הפסוק היא דבקה. כי על האב ידבר לעם נכרי.  

למכרה בבגדו בה. כמו מדוע נבגד איש באחיו. ואמת ונכון הוא כי אין לא ימשול  
לזכר   זה  ושמו  מהקבלה  ידענו  וזה  מישראל.  לאיש  למכרה  לאדון  רשות 
שלם   כמוהו  כי  הפסוק.  מזה  נכרי  לעם  בעבור מרחק  ואל תתמה  ולאסמכתא 
ישלם כאשר אפרש. אמר הגאון כי לעם נכרי כמו לאיש נכרי. וכמוהו הגוי גם  

הוא  צדי נכון  כי  הלשונות.  באחת  היחיד  על  שיאמר  יתכן  לא  וזה  תהרוג.  ק 
שיאמר ויאמר ישראל. כי הוא שם המין הכולל כמו ויאמר מצרים. רק להיות  
שם שטעמו כלל. כמו עם וגוי. וקהל ועדה. לא יתכן שיאמר על היחיד. ופי' הגוי 

לא תצא  ם  גם צדיק שם מפורש. כי הבאת עלי ועל ממלכתי חטאה גדולה: וטע
. שיציאתם לעולם אחר שש שנים. כי גם זאת תצא אם הגיעו שש  כצאת העבדים

שנים כאשר הוא כתוב כי ימכר לך אחיך העברי או העבריה ועבדך שש שנים.  
תצא:   ברשותה  שהיא  לזמן  שש  קודם  הגיעה  אם  עזרא( רק   )אבן 

 
שון רש''י.  . כיציאת עבדים כנענים בשן ועין. ללא תצא כצאת העבדים  הרמב"ן 

וכן דרשוהו רבותינו )במכילתא כאן(. וכך הוא, שאין עבד עברי נקרא עבד סתם.  
ואני תמה, ולמה הוצרך הכתוב לומר כן. ואולי שלא נדון בעבריה שתצא גם בשן 
העברי: אליה  והקיש  בעבריה,  זה  ואמר  הכנענית.  מן  בק''ו   ועין 

 
בש  אבל העבדים  שיציאת  מפני  כתב  גדולות  הלכות  ואין בעל  הוא  קנס  ועין  ן 

בא  שאם  האדון  את  יזהיר  תעשה,  לא  מצות  זה  עשה  הקנסות.  מן  למדין 
להוציאה מרשותו בשן ועין שיעבור בלאו, אבל ישלם דמי השן והעין, ותהיה עמו 
ויוציאנה  יהיה זה רעה רבה שהפיל את שינה בכעסו עמה  כי  ליעוד עד הזמן, 

אותה. ועוד, כי פעמים רבות יהיו מביתו אשר היתה מיחלת ליעודו לאחר שפגם  
דמי הנזק בראשי האיברים יותר מדמי עבודתה בהיות קרוב לבא עתה. והחמיר 
ירצה   אפילו  אבריה  ראשי  דמי  ממנה  יגזול  שלא  בלאו,  האדון  על  הכתוב 
להוציאה בהם. ואפשר שההוצאה עצמה אסורה עליו עד הזמן, כי חייבו הכתוב 

תמצ אולי  עמו  ולעמוד  בלאו  במזונותיה  הזהיר  כאשר  ותתיעד,  בעיניו  חן  א 
בכלל   לא תצא כצאת העבדיםבשארה כסותה ועונתה לא יגרע. ולזה הדעת ימנה  

תעשה:   לא  מצות   )הרמב"ן(שס''ה 
 

. ג' במסור'. הכא ואידך כצאת משה אל האהל כצאת השמש  כצאת  בעל הטורים 



וזהו כצאת השמש   כפני חמה  פני משה  זהו שאמרו  וכן הא  בגבורתו  בגבורתו 
אלא  למלאכתו  לצאת  צריך  שאינו  פי'  בעה''ב  משל  ביציאתו  פועל  דאמרינן 
משיצא השמש אע''פ שאינו מתחיל במלאכתו עד אחר שעה שיצא השמש. שהרי 
יוצא מביתו עד שיגיע למלאכה לא אמרינן  מתבטל משיצא השמש מה שהוא 

העבדים שאינן שימהר לצאת כדי שיתחיל במלאכה ביציאת השמש וזהו כצאת  
השמש:   כצאת  אלא  לצאת  הטורים( חייבים   )בעל 

 
. הלביש הדבר במוכר ולא בקונה, לומר כי זו אין מציאות  וכי ימכור  אור החיים 

לקנותה אלא מאביה כי אינה נמכרת על ידי עצמה גם אין בית דין מוכרין אותה 
כות בקדושיה  )מכילתא(, ואומרו בתוס' וא"ו לומר כי מלבד רשות הנתונה לו לז 

לאמה:  למכרה  בה  הוא  זוכה  עוד  בהם  נקנית   שהיא 
 

. אמרו ז"ל )מכילתא סוטה כ"ג.( איש להוציא אשה שלא תמכור איש את בתו
תיבת   ואומרו  רשאי   אתבתה.  האיש  )מכילתא(  ז"ל  אומרם  דרך  על  תתפרש 

פירוש את עצמו ועוד בתו,    וכי ימכור אישלמכור עצמו ולא האשה. והוא אומרו  
כנזכר:    ואם ולא  ימכור איש בתו לא היה נשמע אלא מכר בתו  כי   היה אומר 
 

יש  לאמה )ד'.( שאפילו הבת איילונית  על דרך אומרם במס' קידושין  יתבאר   .
פירוש הגם שאינה ראויה להנשא כל   לאמהלאביה רשות למוכרה. והוא אומרו  

פ"ד(   דבכורים  )תוספתא  ז"ל  אומרם  דרך  על  ירצה  או  לאמה.  כי שראויה 
העבריה.   ולא אמה  עברי  עבד  לא ממכרת  ימכרו  לא  והאנדרוגינוס  הטומטום 

אמר   ואנדרוגינוס:   לאמהולזה  טומטום  ולא  אמה  ברורה  היא  אם   פירוש 
 

. רבותינו ז"ל )קידושין ט"ז.( פירשו כיציאת עבד כנעני לא תצא כצאת העבדים
ני כי ישראל בשן ועין עד כאן. וטעמם כי לא יקרא הכתוב עבד סתם אלא לכנע
נראה לי שהכוונה היא   לא תצא כצאת אין לו שם עבדות סתם. ופשט הכתוב 

שאינם יוצאים עד שיעבדו שש שנים ואם מת האב יעבדו לפני הבן אלא   העבדים
שש:  שהתה  לא  אפילו  לחרות  יוצאה  זו  הרי  האדון   מת 

 
  האמורים בסמוך שבשנה הז' יצא אלא   לא תצא כצאת העבדיםיכוין לומר    או

שם קנתה מקומה שישאנה האדון )שם י"ד:( ולא תצא אפילו אחר מאה שנה  
שיזכיר  עד  וקשה  וגו',  רעה  אם  אומר  גמר  ולזה  בגט  או  האדון  במיתת  אלא 
הכתוב יעודיה ואז יוצדק לומר אם רעה אשר לא יעדה. ולדברינו יבא על נכון כי 

ועל זה אמר    לא תצאבאומרו   וגו' גם לא חש לטעות    אם רעהשם רמז היעוד 
ששלל זכיות אשר רשם ה' בעבדים שהם יציאת שנת שביעית ושנת היובל, כי 
ממה שגמר אומר אם רעה וגו' בזה הראה באצבע כי ליעודי הבעל אמר שקנתה  
מקומה. והוסיף להסיר הטעות במה שאמר הכתוב )דברים טו יב( אחיך העברי 

הע לעבד  העבריה  האמה  השוה  הרי  העבריה  בעברי או  האמור  את  ליתן  ברי 
בעבריה. ואין בפירוש זה הכחשה לדברי רבותינו לענין הלכה זולת בישוב הכתוב 
רשות נתונה לנו מהם למסבר קראי באופן שיהיה לבד מהכחשת ההלכות כי כולן 
מסיני באו להם, וכאן באה ההלכה כי דין שן ועין אינו אלא בכנעני ולא בישראל,  

ש לעבד עברי שלא יצא בשן ועין כי חייב לשלם לו אדונו והטעם נראה כי זכות י 
ויעלה ביותר ומה גם כשיהיה הדבר אחר עבור   דמי עינו ושינו ושאר הדברים 
שנים משש שנים של עבודתו ולפעמים יהיה הדבר בסוף, לזה קבע ה' שיטול עבד  

תרנות  עברי דמי עינו מה שאין כן עבד כנעני שגופו קנוי לו עשה בו האדון מנהג הו 
עתיקין:   והדברים  הקדושה,  לבחינת  החיים(  הידועה   )אור 

 



. אין ראוי לאדם כשר לקנות עבריה לשפחה שלא  לא תצא כצאת העבדים  ספורנו 
מדעתה, אבל תהיה מקנתו לקחתה לאשה לו או לבנו וכסף דמיה יהיו נתונים  

ז''ל: בקבלתם  שבא  מה  כפי  בהם,  זכאי  שהוא  לאביה   )ספורנו(   לקדושין 
 

כעבדים היוצאים בשן ועין אלא עובדת שש, או   לא תצא כצאת העבדים.  כלי יקר 
עד היובל, או עד שתביא סימנים. לפום ריהטא נראה ליתן טעם לכל עניני חירות  
אור  עליו  נגה  לא  כנעני אשר  לפי שכל  הכנעני  או  או העבריה  עברי  בעבד  אלו 

ו ובזהב  בכסף  לעשות  כ"א  אחר  תכלית  לו  אין  הים התורה  כחול  בר  לצבור 
ולעשות חיל, ובעבור זה הוא עושה את עצמו כחמור נושא משא והרי הוא עבד  
נרצע אל קנין ממונו כל ימיו לעולם ובאותו ממון המקובץ אין לו תכלית אחר 
כ"א ליזון בו את שיניו ואת עיניו. שיניו וגופו כיצד, שע"י ממונו הוא משיג כל 

טוחנות וכל זמן ששיניו הטוחנות חזקים אף מיני מאכל הנכנסים דרך הפה וה
בריאים ידמה בנפשו שככחם אז כן עתה לטחון כל מאכל לא ישבות האיש, עד 

יב.ג(אם אשר כלו לאכול ובטלו הטוחנות כי מעטו,   אבל קודם זה לעולם   )קהלת 
הוא עומד בעול עבדות זה ובבואו בימים ולא יטעם כל אוכל לחכו אז ישבות ואז 

הגלעדי   ברזילי  כמ"ש  לרוח,  יעמול  זה  למה  כי  חורין  בן  יט.לו( הוא  ב'  בן   )שמואל 
שמונים שנה אנכי היום אם אטעם עוד מאומה. עיניו כיצד, לפעמים ועל הרוב 

ת יותר מכדי צורך אכילתו ושאר צרכיו והוא יש לך אדם המאסף לכל המחנו
ועיני האדם לא תשבענה וכתיב ומה כשרון   )משלי כז.כ(כדי לזון בו את עיניו, כמ"ש  
וכל זמן שעיניו בראשו לא ישבע לעולם ואין   )קהלת ה.י(לבעליו כי אם ראות עיניו  

ת אז לו חירות כלל, אך כאשר יזקין ותכהן עיניו מראות וחשכו הרואות בארובו
זמן  וכל  הטחנות,  ובטלו  כהות  עיניו  אם  עמל  הוא  למי  כי  ישבע  נפשו  מעמל 
ששניהם בתקפם אז הוא קופץ מזן אל זן ומוריק מהאי להאי כמבואר בחבורנו 
עוללות אפרים במאמר של הורמיז בר לילתא שהיה מוריק מהאי להאי. ולפיכך  

מדה כי זהו החירות  נתנה התורה חירות לעבד כנעני בהפלת שן ועין מדה כנגד  
אשר בחר גם הוא מעמל נפשו כי גם הוא אינו פוסק מלרדוף אחר ההבל כ"א 
ועין. שן   בביטול 

 
יעקב, חלק  כאלה  לא  אינו   אמנם  בקרבו  ה'  תורת  אשר  מישראל  איש  כל  כי 

מבקש הקנינים המדומים כ"א כדי שיעור להביא שבר רעבון ביתו כדי שיהיו 
בתורת ה' שנתנה בשביעי ביום השבת יום פנוי   אבריו חזקים אף בריאים לעסוק 

ממלאכה, כי בעצם היום ההוא הוא בן חורין ממלאכה כדי לעסוק בתורה הנתנה  
לחמשים יום במשוך היובל, וכשיש לו כל כך הרבה בידו שיוכל לעסוק בתורה  
בלא טרדה אז הוא בן חורין ומשליך מעל כתפיו משא קנינים המדומים ונותן 

שאין לך בן חורין   )אבות ו.ב(תורה הרמוזה בשש וביובל וזהו שארז"ל    על צוארו עול
אלא מי שעוסק בתורה כו', כי אינו ממתין חירותו עד זקנתו כמנהג האומות  
שיוצאין בשן ועין, אלא גם בבחרותו הוא בן חורין כשיש בידו די ספוקו עד שיוכל 

ד מדה נתנה התורה  לעסוק בתורה הנתונה אחר שש ימים וביובל, וע"כ מדה כנג
חירות לעבד עברי שש ויובל. ונוסף על זה יוצאה אמה העבריה בסימנים להורות  
תביא  כאשר  מיד  לפיכך  בנים  ממנה  להוליד  המין  לקיום  מציאתה  שעיקר 
נוצרה.   לכך  כי  לאיש  לזווגה  כדי  לשחררה  חייב  להוליד  וראויה   סימנים 

 
ן הששה בג' מקומות בתחילת שמספר שביעי נבדל מ  ויש עוד רמז בכל פרשה זו, 

כתיב  לחבירו  אדם  שבין  הדינין  כל  ובסוף  לחפשי.  יצא  ובשביעית  הפרשה 
והשביעית תשמטנה ונטשתה ואכלו אביוני עמך. ובאמצע כל הפרשה כדמסיק  
בילקוט בפרשה זו שיש בכל הפרשה ששים מצות עד פרשת השמיטה ובפרשת  

רק הוא מספר זה. והקרוב   השמיטה עשרה מצות סך הכל ע', ובודאי שלא דבר



אלי לומר בזה לפי שכל עושה עול וחמס בממון טח עיניו מראות כי לא במותו  
יקח הכל, ולא יוכל להשתמש בכל אשר לו כ"א ע' שנה המועד לכל חי וכאשר 

במתים חפשי והשביעית תשמטנה   )תהלים פח.ו( קרבה שנת השבע יצא לחפשי כמ"ש  
ב תשמישו בהם בכלח אלי קבר כמספר בכלח,  ונטשתה ואכלו אביוני עמך כי רו 

אבל י' שנים האחרונים יעשה בהם לביתו הנצחי ויזכור כי במותו הכל הפקר 
ואין לו יתרון בעמלו ואילו היה דבר זה לזכרון נגד עיניו לא היה עושה עול לעות  

)פיוט ליום ב' של  אדם בריבו, כי זה שיש לו אינו שלו קנין שאינו שלו למה הוא לו  

זו   שבועות( על כן רמזה התורה החפשיות בשנת השבע בג' מקומות אלו בפרשה 
אשר כולו בנוי על יסוד הדינין שבין אדם לחבירו וזהו סוד מספר ששים מצות,  

יבינו.   והמשכילים  מצות,  עשרה  השמיטה  דהיינו  השביעית  יקר( ופרשה   )כלי 
 

אפילו הביאה סימנין   פירש"י בקטנה הכתוב מדבר יכול  וכי ימכור.  דעת זקנים 
ידיה  מעשה  דנערה  מינה  דדרשינן  לאמה  דא"כ  לתרץ  יכול  שהיה  וה"ה  וכו'. 
לאביה דמה אמה מעשה ידיה לרבה אף נערה מעשה ידיה לאביה ולמה לי השתא  
היכא   לאמה  מדאיצטריך  ש"מ  לאו  אלא  מבעיא  ידיה  מעשה  לה  מזבין  זבוני 

ה פשוט לו יותר. ויש מקשין  דהביאה סימנין דלא מצי מזבין לה אלא הק"ו הי
ע"ז דעבד עברי יצא בסימנין מהקישא דעברי לעבריה דכתיב כי ימכר לך אחיך 
העברי או העבריה וטעות הוא בידם דאין אדם רשאי למכור בנו ואפילו קטן ואי 
במוכר עצמו אין מעשה קטן כלום ובמכרוהו ב"ד ליכא שאין ב"ד עונשין אותו: 

ז"ל שאין האדון יכול לכופה לעשות מלאכה הצריכה פי' ר' אברהם אע  לא תצא.
הבית: בתוך  אלא  חוץ  זקנים(   לצאת   )דעת 

 
 

ר-אִם   }ח{ ֶ֛יהָ אֲשֶּ נֶּ אֲד  י  ֧ ינ  בְע  ה  א-רָעָָ֞ ל ַֽ י  נָכְרִֶ֛ ם  לְעִַ֥ ה  פְדָָ֑ וְהֶּ ה  יְעָדִָ֖ וֹ  לִ֥ ל -)לא(  יִמְש ִ֥
ה   ה: -בְבִגְדוֹלְמָכְרִָ֖   בַָֽ

 
רְשוּ    אונקלוס  לֵהּ  לֵית  אָחֳרָן  לִגְבַר  וְיִפְרְקִנַהּ  לֵהּ  דִיקַיְמַהּ  רִבוֹנַהּ  בְעֵינֵי  בִישָא  אִם 

בַהּ: בְמִשְלְטֵהּ   )אונקלוס(   לְזַבוֹנַהּ 
 

דְזַבִין יָתָהּ    יונתן  לִגְבַר אִין לָא אַשְכַחַת חִינָא קֳדָם רִבוֹנָהָא  וְיִפְרוֹק יָתָהּ אָבוּהָא 
עֲלָהּ: רְשוּתֵיהּ  מָרָהּ  דְמַנִי  חֲלַף  לִזְבוֹנָהּ  רְשוּ  לֵיהּ  לֵית  יונתן(   אוֹחֲרָן   )תרגום 

 
אשר לא :  )מכילתא פ"ג(שלא נשאה חן בעיניו לכנסה  אם רעה בעיני אדניה.    רש"י 

הוא כסף קדושיה. וכאן שהיה לו ליעדה ולהכניסה לו לאשה, וכסף קנייתה  יעדה.  
והפדה. קדושין אחרים:    )ש(רמז לך הכתוב שמצוה ביעוד, ורמז לך שאינה צריכה  

ולצאת, שאף הוא מסייע בפדיונה,   ומה הוא מקום   )ת(יתן לה מקום להפדות 
שנותן לה, שמגרע מפדיונה במספר השנים שעשתה אצלו כאילו היא שכורה אצלו, 
כיצד, הרי שקנאה במנה ועשתה אצלו ב' שנים, אומרים לו, יודע היית שעתידה 
לצאת לסוף שש שנה, נמצא שקנית עבודת כל שנה ושנה בששית המנה, ועשתה 

לעם שלישיות המנה ותצא מאצלך:  אצלך ב' שנים, הרי שלישית המנה, טול שני  
)קידושין האב    )א(שאינו רשאי למכרה לאחר, לא האדון ולא  נכרי לא ימשל למכרה.  

אם בא לבגוד בה, שלא לקיים בה מצות יעוד, וכן אביה, מאחר בבגדו בה.  :  יח:(
לזה:   ומכרה  בה   )רש"י( שבגד 



 
ה לו ליעדה מדקאמר אם רעה שבסבת זה לא יעדה מכלל שהי  )ש(  שפתי חכמים  

אם אינה רעה ומדקרי קרא לקידושין בלשון יעוד ולא אמר אשר לא קדשה ש"מ 
כו':   והפדה   )ת(שאינ' צריכה קדושין אחרים  ונפדתה אלא  פירוש דמדלא כתיב 

עמה:   שמחשב  בפדיונה  מסייע  האדון  שאף  האדון   )א(משמע  שצריך  מדכתיב 
רה על כרחך צריך לומר ליעדה או לבנו ייעדנה אם כן מהיכא תיתי שרשאי למכ 

האב:   אפילו  פירוש  למכרה  ימשול  חכמים( לא   )שפתי 
 

. שלא מצאה חן בעיניו אחר שקנה אותה שישאנה לאשה. וזה  אם רעה  אבן עזרא 
הוא טעם אשר לו יעדה שהיא יעודה לו להיותה אשתו. או יעדה להיותה אשת  
בנו. ודע כי לו קרי. וכתוב הוא בפנים באלף ובחו''ץ בוי''ו. ואמר הגאון כי שני 

ו עצמנו טעמים יש לו. כמו הוא עשנו ולא אנחנו. הטעם האחד כי אנחנו לא עשינ
והשני כי לו אנחנו. והנכון בעיני כי זה השני הוא האמת לבדו. וככה כולם. אמר 
רבי יהודה המדקדק אנחנו לא נוכל להפריש במבטא בין לא באלף ובין לו בוי''ו 
או בה''א. כמו הלה היא ברבת בני עמון. כל אלה הפסוקים אלף מבפנים. ומבחוץ 

טעמ  הוא  קריאתם  כדרך  אלה  כל  מהפעלים וי''ו.  והפדה.  מלת  כי  ודע  ם. 
היוצאים. כמו והפודך. אשר פדה את נפשי. כי פדיתים. והנה והפדה פועל יוצא 
לשנים פעולים. כמו המצמיח הרים חציר. או כמו ראובן האכיל לשמעון לחם.  
והנה והפדה שיבקש פדיונה ויקבלנו. בין שתפדה היא עצמה או אביה או אחד 

קרוב היא  אם  כי  וכמה  מקרוביה.  עבדה  שנים  כמה  יחשבו  שנים  שש  אל  ה 
המרחק עד השביעית. או עד הזמן שתהא ברשותה. וכפי החשבון יהיה הפדיון: 

. פירשנו. ודע כי כל עם שאינו ישראל נקרא נכרי. ואינו. כמו זר. כי זר לעם נכרי
יקרא שאינו ממשפחת השבט. והנה אם אמרנו כי ישראל נקראו עברים בעבור 

ועל אמונתו יקרא עברי עבר והיה הו א עובד השם. והנה מי שהוא ממשפחתו 
ואם אמרנו בעבור אברהם נקרא כן. הנה כתוב כי ביצחק יקרא לך זרע. אע''פ 
שבישמעאל כתוב כי זרעך הוא. לא נתנה הארץ רק ליצחק לבדו. ובני יצחק היו 
והנה לא  כל הארצות האל.  ולזרעך אתן את  לך  כי  ביצחק  וכתוב  ועשו.   יעקב 
בני  יחשבו  נכרים  והנה  הארץ.  נתנה  לו  אשר  לבדו  ביעקב  רק  זרע  לו  נקרא 

עמהם:   עשו  ובני  עזרא( הפילגשים   )אבן 
 

. אינו רשאי למכרה לאחר לא האדון ולא  לעם נכרי לא ימשול למכרה  הרמב"ן 
בההאב.   שבגד  בבגדו  אביה  וכן  ייעוד,  מצות  לקיים  שלא  בה  לבגוד  בא  אם   ,

'י. וא''כ יהיה לעם נכרי כמו לאיש נכרי, ולא מצינו לו חבר  ומכרה לזה. לשון רש'
למכרה,   ימשול  לא  לנכרי  לעם  נמשך,  לעם  למ''ד  יהיה  ושמא  הכתוב.  בכל 
ופירושו כמו תתננו מאכל לעם לציים )תהלים עד יד(, שפירש מי הוא העם, אנשי  

 , כלומר לאיש נכרי מכללנכרי, ופירש  לא ימשול למכרה לעםהציים, כן אמר  
העם, והיה ''נכרי'' כמו ועצביך בבית נכרי )משלי ה י(, בבית איש אחר, מנכריה  
אמריה החליקה )שם ב טז( שאינה אשתו, וכל זה לקיים דברי חכמים )קידושין  
יט.( שאומרים כך שאין אדם רשאי למכור את בתו לשפחות אחר שפחות, ואמרו 
למכרה: רשאי  אינו  שוב  בה  שבגד  כיון   )שם( 

 
, הרי זו אזהרה לב''ד לעם נכרי לא ימשול למכרהתי במכילתא )כאן(  ראי  אבל

שלא ימכרנה לנכרי. ונראה מלשונם שאינה אזהרה שלא ימכרנה פעם אחרת לא  
לזה ולא לאחר, אבל היא מניעה לגמרי מן הנכרי, שלא ימכור אדם בתו לשפחות 



משפח לעקר  או  עמך  תושב  לגר  ונמכר  עברי  בעבד  שאמר  מפני  כי  גר לגוי,  ת 
)ויקרא כה מז(, הוצרך לומר שלא יעשה כן באשה. והטעם ידוע. וזה פשוטו של 
מקרא בודאי, שאמר כי אחרי שהפדה האב המוכר לא יוכל למכרה לגוי, והוא  
הדין מתחילה, אבל כי לפעמים אדם רוצה מאד לפדות את בתו מן האדון שלא  

ממנו להוציאה  לשנתים  או  לשנה  לגוי  למכרה  ויחפוץ  הכתוב יעדה  והזהירו   ,
 מזה:  

 
הענין,    או לתחלת  לנכרי יחזור  למכרה  ימשול  לא  לאמה  בתו  את  ימכור   : כי 
 

מה שדרשו בתלמוד )קידושין יח:( שלא ימכור אדם את בתו לשפחות אחר   וא''כ
, שהרי לעם נכרי איננו רשאי למכרה לעולם, וא''כ בבגדו בהשפחות, הוא מייתור  

מר דכיון שבגד בה פעם אחת ומכרה לשפחות  שמשמעו לו  בבגדו בהלמה אמר  
לא יבגוד בה פעם אחרת. לפיכך ידרשו הכתוב כן לעם נכרי לא ימשול למכרה  
 ובבגדו בה, כלומר ולא ימשול למכרה בבגדו בה, שכיון שמכרה שוב לא ימכרנה: 

 
מקומות דרשו כך, קרי ביה הכי לגר אשר בשעריך תתננה ואכלה או    ובהרבה

דרשו   וכן  כא:(,  )פסחים  לנכרי  מכור  או  ואכלה  כא(, תתננה  יד  )דברים  מכור 
)להלן פסוק יא(, ומפני הייתור עשו מהן שתי יציאות,    ויצאה חנם אין כסףבכאן  

ת למי שאין לה ויצאה חנם, ויצאה אין כסף. ולמדו ממנה יציאה בנערות, ובבגרו
)ד.(:  קדושין  בתחלת  שאמור  כמו  דאילונית  בגר  והוא   נערות, 

 
לאמה לא תצא  הקטנה    כי ימכור איש את בתוהפשט בפרשה זו שיאמר    ודרך

האלה הנזכרים בשביעית )לעיל בפסוק ב( וביובל )ויקרא כה מ(,   כצאת העבדים
בעיניו  הנערה  תיטיב  לעולם אם  מביתו  להוציאה  יוכל האב  ותשא חסד   שלא 

להיות   ואם רעה בעיני אדוניה אשר יעדהלפניו, אבל יקחנה לו לאשה כרצונו.  
לו לאשה, כי הקונה בת ישראל לקחתה לו לאשה יקנה אותה, והנה היא מיועדת  
לו מן הסתם. ועתה אם לא יחפוץ בה אדוניה, והפדה האב הנזכר, כי אסור לו 

חתה, ולא יוכל למכרה לעם להניחה עוד ביד אדון מעת שיאמר לא חפצתי לק
נכרי בבואו לבגוד בה, כי זאת בגידה שימכור אדם בתו זולתי למי שיוכל לישא  
אותה. או טעמו שכל מוכר בתו בוגד בה. ואם שלש אלה, היעוד לו או לבנו או  

הנזכר:   העבדים  כצאת  כסף  אין  חנם  תצא  אז  לה,  יעשה  לא   )הרמב"ן(הפדיון 
 

ורה דין. ואידך ותתפשהו בבגדו והיינו דאמר ר''א כיון . כ' במסבבגדו  בעל הטורים 
שפירש טליתו עליה שוב אינו רשאי למכרה דילפינן לה מבגדו דהתם שהוא בגד  
ממש. ור''ע נמי דסבר כיון שבגד בה שוב אינו רשאי למכרה ודורש בבגדו בה ל' 
בגידה ואיהו נמי יליף בגד דהתם מהכא שגם לשם היתה בגידה שסובר כמ''ד 

אביו:   דמות  לו  שנראית  אלא  נכנס  צרכיו  הטורים( לעשות   )בעל 
 

החיים  וגו'  אור  יעדה  לא  טעם  אשר  דרך   לא.  על  יתבאר  בוא"ו,  וקרי  באל"ף 
אומרם ז"ל )קידושין י"ט.( שאין יעוד אלא לרצונה ודרשוה בקידושין מתיבת  

,  אם רעה בעיני אדוניהיעדה שצריך לרצונה, ולזה כנגד עיכוב הבא ממנו אמר  
כי לא היה    אשר לא יעדהוכנגד עיכוב הבא מצדה אם לא תתרצה בדבר אמר  

פירוש אז הוא שישנה בפדיון   והפדהבת. ואומרו  הדבר מדעתה, אחת מהנה מעכ
כנזכר:  לצאת  מציאות  אין  יעדה  אם  זה  זולת  אבל  מפדיונה   ומגרעת 

 
. פירוש הגם שאמרתי לך כי יכול איש למכור בתו לא לעם נכרי יכול לעם נכרי

למכרה הגם שכבר עשה הדבר ובגד בה ומכרה אין ממכרו ממכר, והוא אומרו 



וגו' ופקע זכות קונה ומקנה. עוד ירצה על דרך אומרם )שם    בבגדווגו'    לא ימשול 
לעם  י"ט:( שיש לאב למכור בתו לפסולים אלמנה לכהן גדול כו', והוא אומרו  

פירוש לעם נכרי הוא שלא ימשול אבל איש נכרי לה והוא מעם שאינו נכרי   נכרי
החיים(  רשאי:    )אור 

 
לא תישר בעיניו לא ישאנה שמא . אף על פי כן אם  אם רעה בעיני אדוניה  ספורנו 

ישנאה, אבל ישתדל האב והאדון להפדותה: לעם נכרי לא ימשול למכרה בבגדו 
בה. האב בהיותו בוגד בבתו למכרה, כאמרו הלא נכריות נחשבנו לו כי מכרנו,  
וזה אחר שיראה פועל איש נכרי בישראל, שקנה איש ישראל את בת ישראל שלא  

למכרה ימשול  לא  אישות,  כזה:  לשם  נכרי  לעם  כך   )ספורנו(   אחר 
 

מלמד שמגרע פדיונה ותצא. פירש"י לומר שאם קנאה לשש    והפדה.  דעת זקנים 
שנים בששה מנים ועבדה שתי שנים נותנת ארבעה מנים ויוצאה. ואי קשיא מה  
לעשות   מרובה  וכחה  גדולה  יותר  היא  הבאים  שהשנים  לפי  י"ל  זה  הוי  גרוע 

השנים   מן  גרעון:מלאכה  ליה  קרי  לכך  זקנים(   שעברו   )דעת 
 
 

ה-וְאִם   }ט{ יַַֽעֲשֶּ וֹת  הַבָנִ֖ ט  כְמִשְפִַ֥ נָה  ָ֑ יעָדֶּ יִַֽ וֹ  ה: -לִבְנִ֖    לַָֽ
 

לַהּ:  אונקלוס  יַעְבֵד  יִשְרָאֵל  בְנַת  כְהִלְכַת  יְקַיְמִנַהּ  לִבְרֵהּ   )אונקלוס(   וְאִם 
 

לָהּ:  יונתן  יַעֲבִיד  יִשְרָאֵל  בְנַת  כְהִלְכַת  יָתָהּ  זַמִין  בְרֵיהּ  לְצֵיד  יונתן(   וְאִין   )תרגום 
 
מלמד שאף בנו קם תחתיו ליעדה אם ירצה   )ב(האדון,  ואם לבנו ייעדנה.    רש"י 

אחרים, אלא אומר לה, הרי את מיועדת לי בכסף   )ג(אביו, ואינו צריך לקדושין  
בדמיך:   אביך  הבנות.  שקיבל  כסות  כמשפט   )רש"י( ועונה:    )ד(שאר 

 
שהרי האב אינו רשאי ליתנה לאחר וצריך רש"י לפרש האדון שלא   )ב(  שפתי חכמים  

ענין מכירה אין רשאין למוכרה לא האדון ולא האב הוא הדין נטעה לומר כשם של 
לענין יעוד משום הכי פירש האדון והוכחתו מדכתיב אחריו ואם שלש אלה לא 

פירוש כמו האב   )ג(יעשה לה והגרעון והייעוד לו אינו תלוי אלא באדון הרא"ם:  
ן הל"ל  שאין צריך קידושין אחרים אלא כסף קנייתו הוא כסף קידושיה דאם לא כ

פירוש כמשפט בנות ישראל בשאר כסות ועונה   )ד(ואם לבנו יקדשנה או יקחנה:  
ואף על פי כן שלא נזכר חיובם לבנות ישראל בשום מקום הרי זה בא ללמד ונמצא 

מכילתא:   חכמים( למד   )שפתי 
 

כמשפט . על משקל יירשנה מועד כמו מ וקד: וטעם  ואם לבנו ייעדנה  אבן עזרא 
. גם הבן גם האב. אם הוא  יעשה להשלא נמכרו:    הבתולות. בנות ישראל  הבנות

עזרא( יקחנה:    )אבן 
 

לה  הרמב"ן  יעשה  הבנות  ייעדנה  כמשפט  שאם  שיאמר  יתכן  הפשט  דרך  על   .
המועד אשר   הקונה לבנו, והוא השדוך שישדכנה לו, כי יעוד לשון זמון הוא, מן



יעדו )ש''ב כ ה(, כמשפט אשר יעשה האדם לבנותיו יעשה לה, שיתן לה משלו 
 ועל כמוהר הבתולות. וצוה בזה כאשר צוה בהענקה, והכל חסד מאתו יתעלה.  

אשר ישיאו אותן האבות יעשה לה    כמשפט הבנות דרך רבותינו, והוא האמת,  
, זו לא יגרעשל    נתהשארה כסותה ועו,  אם יקח אחרתהבן. ופירש משפטן כי  

בהווה:  דבר  הכתוב  כי  אחרת,  ישא  לא  אם  לומר  צורך   ואין 
 

כמשמעה, עונתה תשמיש. וכן אמר אונקלוס    כסותהמזונות,    שארהרש''י    ופירש
מזונות   סבר  תנא  והאי  כך  שאמר  מי  על  אמרו  מז:(  )כתובות  ובגמרא  זיונה. 

עליהם כעפר שאר   דאורייתא, דתניא שארה אלו מזונות, וכן הוא אומר וימטר
וגו' )תהלים עח כז(. והמובן בסוגית הגמרא שהם דברי יחיד, והלכה מזוני תקינו 
והראוי   במזונות שאר, שהוא הבשר,  יזכיר  למה  דרך הפשט  על  וגם  רבנן.  לה 
שיזכיר לחמה, כי על הלחם יחיה האדם, ובו יהיה החיוב. וחשב ר''א לתקן זה,  

יא בשרה. ואין בזה טעם, שיאמר הכתוב ופירש שארה מזון, שיעמיד שארה שה 
בשרה:  הבעל  יגרע   לא 

 
אני אומר כי פירוש שאר בכל מקום בשר הדבק והקרוב לבשרו של האדם,    ולכך

נגזר מלשון שאר, כלומר שאר בשרו, מלבד בשר גופו. ויקראו הקרובים שאר, 
אתה    אל כל שאר בשרו )ויקרא יח ו(, שארה הנה )שם יז(, כענין אך עצמי ובשרי

)בראשית כט יד(, ויאכל חצי בשרו )במדבר יב יב(. וכן שם ושאר נין ונכד )ישעיה  
יד כב(, זרעו הקרוב אליו. וכן בכלות בשרך ושארך )משלי ה יא(, עצמך ובניך, 
כעפר שאר  עליהם  וימטר  ויקרא הבשר הנאכל שאר,  לך,  שהם הבשר הקרוב 

ור לבשרו. ויתכן שיהיה מזה  )תהלים עח כז(, כי הבשר הנאכל ידבק באוכל ויחז
גופך ושאר הבשר הנעשה מן המאכל  בכלות בשרך ושארך )משלי ה יא(, בשר 
יכלה ולא יהיה לך לבשר. ותקרא האשה שאר לבעל, כמו שדרשו )יבמות כב:( כי 
אם לשארו, שארו זו אשתו, והוא מן הענין שאמר ודבק באשתו והיו לבשר אחד 

בשרה. וכסותה כסות מטתה, כמו שנאמר   )בראשית ב כד(. והנה שארה קרוב
)להלן כב כו( כי היא כסותו לבדה במה ישכב. ועונתה הוא עונה שיבא אליה לעת  

 דודים: 
 

יהיה פירוש שאר כמו בשר כדברי המפרשים )רש''י והרד''ק בתהלים עח כז   ואם
והרד''ק כאן(, ונאמר כי אל כל שאר בשרו )ויקרא יח ו( כמו בשר בשרו, כענין 

נאמר )בראשית לז כז( כי אחינו בשרנו הוא, ג''כ נפרש שארה לא יגרע, שלא  ש
ימנע ממנו בשרה, כלומר הבשר הראוי לה, והוא בשר הבעל אשר הוא עמה לבשר 
אחד. וענין הכתוב, שאם יקח אחרת, קרוב בשרה של זו וכסות מטתה ועת דודיה  

רת יושבת לו על לא יגרע ממנה, כי כן משפט הבנות. והטעם, שלא תהיה האח
מטה כבודה והיו שם לבשר אחד, וזו עמו כפילגש ישכב עמה בדרך מקרה ועל 
הארץ כבא אל אשה זונה, ולכן מנעו הכתוב מזה. וכך אמרו חכמים )כתובות  
פרסיים שמשמשין מטותיהן   כמנהג  בה  ינהג  בשר, שלא  קרוב  זו  מח.( שארה 

ום להזכיר המשכב בלשון נקי בלבושיהן. וזה פירוש נכון, כי דרך הכתוב בכל מק
, על שלשת הענינים אשר שארה כסותה ועונתהובקצור, ולכן אמר באלו ברמז  

לאדם עם אשתו בחבורן. ויבא זה כהוגן על דין ההלכה, ויהיו המזונות ומלבושי 
מדבריהם:   תקנה   )הרמב"ן( האשה 

 
. פירוש לא יעדה הוא ויחפוץ בה לבנו מודיע הכתוב כי יכול ואם לבנו  אור החיים 

פירוש בכסף קנייתה בו יהיה יעודיה או לו או לבנו   ייעדנהליעדה, והוא אומר  
פירוש בין אם יעדה לו או לבנו   כמשפט הבנותואין צריך כסף קדושין, ואומרו  

וגו': שארה  בסמוך  שאמר  מה  שהוא  הבנות  כמשפט  לעשות  הח  צריך   יים( )אור 



 
. בנו, שהם שאר כסות ועונה, אף על פי שהוא  כמשפט הבנות יעשה לה  ספורנו 

קדשה: ולא  אותה  קנה   )ספורנו(    לא 
 
 

ח- אִם   }י{ קַַֽ יִַֽ ת  רֶּ ִ֖ ע: -אַחֶּ יִגְרַָֽ א  ל ִ֥ ה  נָתִָ֖ וְע ַֽ ה  כְסוּתִָ֥ ה  רֶָ֛ שְא  וֹ     לָ֑
 

יִתְמְנָע:אִם    אונקלוס  לָא  וְעוֹנָתַהּ  כְסוּתַהּ  זִיוּנַהּ  לֵהּ  יִסַב   )אונקלוס(   אָחֳרַנְתָא 
 

אִין אוֹחֲרַנְתָא בַת יִשְרָאֵל יִסַב לֵיהּ עֲלָהּ מְזוֹנָהּ וְתַכְשִיטָהּ וּמְעַיֵל לָהּ לָא יִמְנַע   יונתן 
יונתן(   לָהּ:  )תרגום 
 
האמה   )ה(מן  שארה כסותה ועונתה לא יגרע.  עליה:  אם אחרת יקח לו.    רש"י 

 )רש"י( תשמיש:  ענתה.  כמשמעו:  כסותה.  :  )כתובות מז:(מזונות  שארה.  שייעד לו כבר:  
 
פירוש דלא יגרע משמע מאותה שהיו לה כבר כדכתיב כמשפט    )ה(  שפתי חכמים  

רא"ם:   אחרת  עליה  שלקח  קודם  לה  יעשה  חכמים( הבנות   )שפתי 
 

.  שארה. בין שתהיה מבנות ישראל שנמכרה או לא נמכרה:  אם אחרת  אבן עזרא 
. יש אומר דירתה וכמוהו לפי דעתם  וענתהמזונה שיעמיד שארה שהוא בשרה:  

וענה איים וענתה שמה. ולפי דעתי כי וענה איים כמשמעו. כמו וענית ואמרת  
דרך משל. כי שם כתוב ושעיר על רעהו יקרא. גם וענתה שמה. תנגן. כמו ענו לה'  
נון כמו  כי מלת עת בחסרון  דודים  ועונתה על המשכב שהוא עת  ופי'  בתודה. 

הת נגש  כן  על  עונתה אמת.  והנה  עתה.  ג''כ  אמתו.  כמו  עתו  או  עתך.  והנה  יו 
העת:   זאת  היא  ועתה  עת.  עזרא( מגזרת   )אבן 

 
. חסר וי''ו לומר לך שעיקר עונה בשבת ולא בששת ימי החול: וענתה  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 

בספוקייהו  . שאין מותר להרבות נשים אלא היכא דמצי למיקם  לא יגרע  ספורנו 
לראשונה: הראוי  את  יגרע  שלא  באופן  יבמתו(  על  הבא  פרק   )ספורנו(   )יבמות 

 
 

ם    }יא{ ף:-שְלָש-וְאִ֨ סֶּ כַָֽ ין  ִ֥ א  חִנִָ֖ם  ה  צְאִָ֥ וְיַָֽ ה  לָָ֑ ה  ִ֖ יַַֽעֲשֶּ א  ל ִ֥ ה  לֶּ    )ס(   א ֵ֔
 

כְסַף:    אונקלוס  בְלָא  מַגָן  וְתִפוֹק  לַהּ  יַעְבֵד  לָא  אִלֵין  תְלָת   )אונקלוס(   ]ס[וְאִם 
 

אוֹ    יונתן  לִבְרֵיהּ  אוֹ  לֵיהּ  יָתָהּ  לִמְזַמְנָא  לָהּ  יַעֲבֵיד  לָא  הָאִלֵין  מִילַיָיא  תְלַת  אִין 
 )תרגום יונתן(   טוּרִין יָהִיב לָהּ:לְמִפְרְקָא לְבַר אָבוּהָא וְתִיפוֹק מַגָּן בְלָא כְסַף בְרַם גֵּט פְ 

 
משלש אלה לא יעשה לה, ומה   )ו(אם אחת  ואם שלש אלה לא יעשה לה.    רש"י 

השלש, ייעדנה לו, או לבנו, או יגרע מפדיונה ותצא, וזה לא יעדה לא לו,   )ז( הן  
ריבה לה יציאה לזו  ויצאה חנם.  ולא לבנו, והיא לא היה בידה לפדות את עצמה:  



יותר ממה שריבה לעבדים, ומה היא היציאה, ללמדך שתצא בסימנין, ותשהה עמו 
סימנין, כבר למדנו שתצא, סימנין, ואם הגיעו שש שנים קודם    )ח(עוד עד שתביא  

, ומהו האמור כאן ויצאה )דברים טו, יב.( שנאמר העברי או העבריה ועבדך שש שנים 
, או אינו אומר שתצא )מכילתא פ"ג( חנם, שאם קדמו סימנים לשש שנים תצא בהן  

, תלמוד לומר אין כסף, לרבות יציאת בגרות, ואם לא נאמרו  )קידושין ד.(אלא בבגרות  
י אומר ויצאה חנם זו בגרות, לכך נאמרו שניהם שלא ליתן פתחון פה שניהם, היית

לחלוק:   הדין   )רש"י( לבעל 
 
דאי כל שלשתן דוקא למה אמר ויצאה חנם אין כסף אם מיעדה   )ו(  שפתי חכמים  

לו או לבנו הרי אשתו היא וצריכה גט או אם מגרע לה מפדיונה הרי צריכה לתת 
דאי   )ז(לשתן יחד ליעדה לו ולבנו. רא"ם:  השאר. אי נמי דאיך אפשר שיעשה ש

  )ח( קאי אשאר כסות ועונה למה יצאה חנם הלא צריכה גט כיון שיעדה לאשה:  
אלה:   משלש  אחד  בה  עשה  כשלא  מיד  שתצא  חכמים( לא   )שפתי 

 
. אחז דרך קצרה כמו שלש סאים. כי הנכון השלש האלה. ורבים  ואם  אבן עזרא 

כסותה ועונתה. וזה לא יתכן. כי אחר שאמר חשבו כי השלש האלה הם שארה  
כמשפט הבנות יעשה לה. וחיוב הבנות אלה השלש ואין צורך להזכיר זה. ועוד 
כי יפת תואר שהיא נכריה כתוב עליה ומכור לא תמכרנה בכסף. ואף כי זאת.  
רק הנכון שהוא ואם אחת משלש אלה שהוא לא ישאנה ולא לבנו ייעדנה ולא  

ותה ברשותה. וכמוהו אם יגע טמא נפש בכל אלה היטמא.  יפדנה תצא חנם בהי
פי' באחת מאלה וכמוהו רבים. ואמר הגאון מה טעם לומר אין כסף אחר שאמר 
ויצאה חנם. והוא השיב כי אם חלתה בביתו והוציא עליה ברפואות לא תפרע לו 
כלום. ולפי דעתי אין צורך כי הוא תוספת ביאור. כדרך כי מת אתה ולא תחיה: 

עזרא( )  אבן 
 

. ב' במסו' דין ואידך ויצאה מביתו והלכה והיתה לאיש אחר ויצאה  בעל הטורים 
בשטר: נקנית  אמה  אף  בשטר  מה אשה מתקדשת  לאשה  אמה  אין    דאיתקש 

ף למכה איש ומת שאם הכה ומת אין  . בגימטריא בסימנין. סמך אין כסכסף
מיניה:   בדרבה  ליה  דקם  כסף  לשלם  הטורים( חייב   )בעל 

 
  אלה . הם שארה כסותה ועונתה, ולזה דקדק לומר  ואם שלש אלה  אור החיים 

ואמר   וגו'.  יעוד  שהם  להם  הקודמים  חנם ולא  ממנה    ויצאה  זכותם  פקע  פי' 
סי שאר  או  שנים  שש  זמן  עד  לכובשה  יכולים  ג'  שאינם  יקיים  או  אלא  מנים 

לומר כסף הוא שאין אבל גט   אין כסףדברים או יוציאנה בגט, ולזה גמר אומר  
צריך כי ארוסתו היא. ורבותינו ז"ל )מכילתא( אמרו ג' אלה יעוד לו ולבנו וגרעון 
 כסף ויצאה חנם בהבאת סימנים, ואלו מן ההלכות שנאמרו בהר סיני וסמכום: 

 
רמז על פי דבריהם שאמרו )סוטה מ"ב:( אין איש  לפרש פרשה זו דרך    ונראה

סתם אלא הקדוש ברוך הוא דכתיב )לעיל ט"ו ג'( ה' איש מלחמה, ואמרו עוד 
שכינה   ומצינו  בתו,  עד שקראה  ישראל  לכנסת  מחבב  ה'  זז  לא  פ"ג(  )שהש"ד 
הכתוב ענין הגלות בשם מכירה דכתיב )ש"א י"ב( וימכור אותם ביד וגו', והנה  

וצוה הכתוב על הקונה עבד עברי שלא יעבוד אלא שש שנים לזה    לפי מה שקדם



קובל הכתוב בעד עם בני ישראל למה נשתנה דינו מדין העבדים היוצאים בשש,  
למה תגרע מדין העבדים אשר צוית    וכי ימכור איש את בתו לאמה והוא אומרו  

אומרו   והוא  וגו',  שנים  העבדיםשש  כצאת  תצא  נמכרה    לא  ולמה  בשביעית. 
גלות המר הזה זה לנו אלף ותרע"ב ואנחנו לא נושענו ותן לנו משפט עבד עברי ב

וגו' פירוש אם עודנה במדרגת רשע   אם רעההרשום בכתב. וחזר הכתוב וטען  
ואומרו   וגו',  נמכרתם  בעונותיכם  הן  נ'(  )ישעי'  דכתיב  נמכרה  בעיני שבשבילו 

אשר במדרגת    אדוניה  גם  ישנה  היקרה  הבת  כי  פירוש  ספר וגו'  כמאמר  כלה 
כי אותה    אדוניה אשר לו יעדהקודש הקדשים שיר השירים )ד' ח'( והוא אומרו  

לצד מעשיה  יעדה  לא  עתה  הן  פירוש  יעדה  לא  באל"ף אשר  וכתיב  לכלה  יעד 
פירוש כי לא יוכר לה בחינת הרע בעודה   והפדההמכוערים, וטען הכתוב על זה  

עשות טוב ויכריחוה לעשות רעה  מכורה ובועליה אדונים זרים כי הם ימנעוה מ
בעיני אדוניה ואין תשובת היותה רעה בגלות תשובה עד שתהיה גאולה אז יוכר 
בה אם רעה אם לא, ומעתה אינו מן הדין שימכרנה לעם נכרי על אשר תהיה רעה  
בעיניו כל זמן שהוא בוגד בה פירוש כל זמן מכירתה אלא על אשר עשתה בימי 

יד עליה  היה  כשלא  נכרי:    שלותה   מושל 
 

טען וחזר וטען כי מצינו שהקדוש ברוך הוא קרא לישראל בנים    ואומרו ואם לבנו
בהכרזה לעיני העמים כולם וידעו כי ישראל הם אומה המיועדת בשם בן לה' והן  
עתה אם עדיין אומה זו מיועדת לבחינת בנו מן הראוי היה לפחות שלא תהיה  

ם מעלות האומות וישובן מה שאין כן גרועה מהאומות כאשר עינינו רואות רו
ישראל ומן הראוי לא תהיה גרועה מהם ודי לה השפלה זו שלא יהיה לישראל 

כי גם הם יקראו בנות אלא   כמשפט הבנותמדרגה גדולה מהם, והוא אומרו  
דע   אם אחרת שלא יתכנו במעלה זו ליקראות בתו של הקדוש ברוך הוא. ואומרו  

קנ"ב ח"ב  )זהר  ז"ל  אמרו  חוץ כי  משפיעין  השפע  כלי  כל  החורבן  בזמן  כי   ):
למקומן בשאר האומות ולא בישראל כי מתקלקלים הצינורות ומריקים במקום  

לתת מדת טובו כאשר עיני כל ישראל   אם אחרת יקח לולא קדוש. והוא אומרו  
רואות הפלגת הטוב ביד לא מבני ישראל המה טען הכתוב עוד לו יהיה שכעס  

ה בהדרגת הטוב וההשקט כבנות העולם ונותן ה' מדת טובו עוד עליה שלא תהי
מזונותיה   אלו  שארה  יגרע,  לא  ועונתה  כסותה  שארה  לפחות  אחרת  לאומה 
כמאמר ר' יאשיה )מכילתא(, כסותה כמשמעו, ועונתה היא שיהיה עונה אותה  
בצר, וג' דברים אלו הם דברים המוכרחים ואיך יכולה לחיות זולתם. ואמר עוד 

 פירוש שארה כסותה ועונתה לא יעשה לה ותהיה גרועה מהם.    אלה  ואם שלש 
 

פירוש הגם שלא יהיה בידם לא תורה ולא מצות ואפילו לא יכספו   ויצאה חנם 
אומרו   והוא  הגאולה  כסףלדבר  לפדיונה: איז  יספיקו  יסוריה  כי   , 

 
  את בתו זה הקדוש ברוך הוא    וכי ימכור אישתרמוז הפרשה על זה הדרך    או

פירוש להיות שכבר עברו גליות על ישראל גלות מצרים   לאמהאומה הקדושה,  
גלות בבל כו' וכולם לא נשתעבדו ישראל אלא לאומה אחת ואין דבר זה סובב  
קריאת שם עבדות על ישראל, אבל בגלות החל שאנו בו עתה משתעבדים ישראל 

וכל אחד בוזז וחוזר לכל ע' אומות בכל מקום אשר שם עב רי בזוי הוא ושפל 
ליקוטי בתר ליקוטי ודבר זה ינסה ויסמן בהם בנסיון גדול וסימן מובהק והוא  

כי אומתינו בגלות זה קנתה שם אמה ומעתה גם בבוא גאולתינו   לאמהאומרו  
ופדיון נפשינו כבר קנתה האומה שם עבדות, לזה אמר הקדוש ברוך הוא הבטחה  

לז לא תהיה כדרך אשר הוציאנו ה' ממצרים מבית עבדים  כי גאולת האומה ה
 לא תצא כצאת העבדיםאלא בנסים מופלגים בפרסום בכל העולם, והוא אומרו  

הרמוזים בתורה )לעיל כ' ב'( מבית עבדים וגו' שאז לא הפליא ה' פלאיו אלא 



באומה אחת, ואז בכל העולם והיו מלכים אומניך ושרותיהם וגו' וישתחוו כל 
וגו' יתבאר על פי מאמר   אם רעהארץ ככתוב בספר ישעיה )מ"ט.( ואומרו    מלכי

ישראל אם תהיה באמצעות מעשיהם הטובים לאם   גאולת  כי תשתנה  הזוהר 
תהיה לצד השלמת קץ הסתום, כי אם תהיה באמצעות הכנת ישראל יבא הגואל 
מלאך ה' בעמוד אש מוצב ארצה וראשו בשמימה, ואם לצד הקץ וישראל לא 

ביאת  רא כנגד  אומרו  והוא  חמור,  על  ורוכב  עני  ט'(  )זכרי'  נאמר  עליו  לו  וים 
וגו' פידוש אפילו אם תהיה    אם רעההגואל לצד הקץ הגם שאין ישראל ראוים לו  

באל"ף ירצה שאינה ראויה    ולארעה בעיני אדוניה כשיגיע הקץ אשר קצב ליעדה  
יושג לה על כל פנים אבל פירוש פדיון    והפדהליעודיו כי היא רעה אף על פי כן  

וגו' פירוש    לעם נכרילא יהיה הדבר כדרך אם לא תהיה רעה בעת הגאולה. ואמר  
)איוב  נכרי הגם שיבגוד בה כמאמר הכתוב  יהיה המכר לעם  כי לא לצמיתות 
כ"ח( קץ שם לחושך. וכנגד ביאת הגאולה לצד מעשיהם הטובים והכשרתם אמר 

ייעדנה לבנו  )ב"  ואם  דרך אומרם  רצונו של מקום  על  עושים  כשישראל  י'.(  ב 
נקראו בנים, הכוונה אם יעודים אשר ייעדנה ה' בעת הגאולה תהיה לצד היותם  

דבר זה יגיד הפלגת שעשוע ישראל בבוא הגואל   כמשפט הבנותבמדרגת בנים אז  
פירוש בנות הם נשמות המשתעשעים בגן עדן הנקראים בנות ירושלים ומשפט  

המור   צרור  להם  מחייתם  שקצב  הוא  וזה  יתברך  אורו  להם  להגלות  לי  דודי 
יעשה להם בביאת הגואל  כי כמשפט הזה  ה'  ותכלית מאויים אמר  ושעשועם 
בעודם בעולם הזה יגלה ה' אור שכינתו על כל הצדיקים ויאמרו כולם זה אלי 
הבנות:  כמשפט  בתמידות   וגו' 

 
בין זמן שהיא רעה  . בא הכתוב להתנות אימתי חלקתי לך  ואומרו אם אחרת וגו'

שפירשנוה   דרך  על  לו  יקח  אחרת  שאם  בזמן  אלא  בנו  במדרגת  שהיא  לזמן 
בזה הוא שחלקתי   לא יגרעשל הבת הישראלית    שארה כסותה ועונתהלמעלה  
פירוש אפילו אינם צדיקים לכסוף אל יום    ויצאה חנםוגו'    אם שלש אלהאבל  

זכות יסורין אשר קבלו פדות יצאו אפילו קודם זמן הגלות והרי הם יוצאים ב
בן:   למדרגת  הם  ושוים  הדברים  ג'  החיים(  במחסור   )אור 

 
פירש"י היעוד לו ולבנו והיא אין בידה לפדות עצמה.    ואם שלש אלה.  דעת זקנים 

אבל אין לפרש ואם שלש אלה שאר כסות ועונה לא יעשה לה ויצאה חנם אין  
לו שיוצאה בסימנין ודבר  כסף לפי שהיה משמע שאפי' יעדה ולא קיים דברים הל 

  ויצאה חנם. פשוט הוא דכיון דיעדה שאינה יוצאה אלא בגט דאשתו גמורה היא:  
אלו ימי בגרות. וצריכי דאי לא כתיב אלא חד קרא   אין כסף.אלו ימי נערות:  

בנערות   יוצאה  אם  קשיא  ואי  יותר  פשוט  שהוא  אבגרות  ליה  מוקמינן  הוה 
בבגרות מאי בעיא גביה ובריש קידושין מסיק דלא נצרכה אלא לבגר דאילונית  

בגרות: בימי  דיוצאה  נערות  סימני  לה  זקנים(   שאין   )דעת 
 
 

ת:    }יב{ יוּמַָֽ וֹת  מִ֥ ת  ִ֖ וָמ  יש  אִֶ֛ ִ֥ה    מַכ 
 

יִתְקְטֵל:  אונקלוס  אִתְקְטָלָא  וְיִקְטְלִנֵהּ  לֶאֱנַש   )אונקלוס(   דְיִמְחֵי 
 

 בִסְיָיפָא: דְיִמְחֵי לְבַר יִשְרָאֵל אוֹ לְבַת יִשְרָאֵל וְיִקְטְלִינֵיהּ אִתְקְטָלָא יִתְקְטֵיל   יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
כמה כתובים נאמרו בפרשת רוצחין, ומה שבידי לפרש למה מכה איש ומת.    רש"י 



למה נאמר, לפי שנאמר ואיש כי יכה כל נפש מכה איש ומת.  באו כולם, אפרש:  
מיתה, תלמוד לומר מכה   )ט(, שומע אני הכאה בלא  )ויקרא כד, יז.(אדם מות יומת  

. ואם נאמר מכה איש ולא )סנהדרין פד:(איש ומת, אינו חייב אלא בהכאה של מיתה  
נאמר ואיש כי יכה, הייתי אומר אינו חייב עד שיכה איש, הכה את האשה ואת 
הקטן מנין, תלמוד לומר כי יכה כל נפש אדם, אפילו קטן ואפילו אשה. ועוד, 

חייב, תלמוד   )י(אני אפילו קטן שהכה והרג יהא  אילו נאמר מכה איש, שומע  
, ולא קטן שהכה. ועוד, כי יכה כל נפש אדם אפילו נפלים )שם(לומר ואיש כי יכה  

במשמע, תלמוד לומר מכה איש, שאינו חייב עד שיכה בן קיימא, הראוי להיות   )כ(
פ"ד(איש    )רש"י(:  )מכילתא 

 
יהיה נהרג בהכאה בלא מיתה   הקשה הרא"ם יש לתמוה היאך  )ט(  שפתי חכמים  

והכתיב ונקה המכה רק שבתו יתן והניח הדבר בצריך עיון. וי"ל כיון שמצינו גבי 
אביו ואמו שחייב מיתה על הכאה אפי' שלא המית אם כן הוה אמינא אפילו אחר 
והא  בחבורה  הכאה  דוקא  אחר  אבל  חבורה  בלא  הכאה  אפילו  אביו  ועל  נמי 

פצע מכה שמוציאה דם היינו שלא בכוונה אבל   דכתיב פצע תחת פצע ופירש"י
בכוונה חייב מיתה והא דכתיב והאלהים אנה לידו דמשמע דבלא כוונה חייב גלות 
היינו במתכוין להכות את זה והכה את זה אבל בלא נתכוין כלל אינו חייב גלות 
וקרא דלא ימות הוה אמינא הכאה דלא שייך בו מיתה דהיינו בלא חבורה ודו"ק. 

ועוד יש לומר דהוה אמינא דהיכא דלא רצה לשלם חייבה התורה מיתה   "מ()קצ 
גבי כופר ע"ש ובזה מיושבים כל קושיות   )דף טו(דכהאי גוונא אמרינן בסנהדרין  

וא"ת והיכן אשכחן דענש הכתוב את הקטן דכהאי גוונא פריך   )הרא"ם(  )י(הרא"ם:  
בפרשת בן סורר ומורה ומשני אטו בן סורר ומורה על שם חטאו הוא נהרג אינו  
נהרג אלא על שם סופו הוה אמינא אפילו קטן נמי אבל הכא מאי איכא למימר 

אפילו   ולי נראה דסלקא דעתך אמינא כיון דכתיב מכה איש אתא לרבות  )נח"י( כו'.  
קטן שיהא חייב על הריגה אע"ג דבעלמא קטן פטור מכל המצות לפיכך איצטריך 
הני   בכל  שייך  זה  ותירוץ  זו  וקושיא  הקטן  את  להוציא  יכה  כי  ואיש  מיעוטא 

כל זה קבלה בידם לדרוש כך דאם לא כן נמעט מאיש את   )הרא"ם(  )כ(דבסמוך:  
גבי ואיש כי יכה שאינו   הקטן ונרבה מכל נפש אשה וטומטום ואנדרוגינוס וכן

אלא בהכאה שיש בו מיתה דאם לא כן למה לא דריש איפכא לומר לפי שנאמר 
מכה איש ומת שומע אני שאינו חייב אלא בהכאה של מיתה תלמוד לומר ואיש 
כי יכה אפילו הכאה בלא מיתה וכו' ע"ש באורך ולא הבאתי דבריו אלא ההכרחים 

צריך להאריך. אבל תימא אם כן היאך חייב   לפירוש רש"י לכן קצרתי במקום שאין
דמי ולדות הא מיחייב מיתה. וי"ל היכא דלא נתכוין לולדות כדאשכחן לרבי שדרש 
ונתת נפש תחת נפש ממון אי נמי דהא דמיחייב אנפל היינו לאחר שנולד אבל 

כו'   מיחייב  לא  שנולד  פ"ד(קודם  דף  סנהדרין  חכמים( :  )תוספות   )שפתי 



 
עזרא  לפרש  איש  מכה  אבן  צריך  כי  והאמה.  זכר העבד  זה אחר  להזכיר  . טעם 

וזה האיש הוא מישראל:   ואמתו.  עבדו  יומתמשפט מכה  יומת  מות  כל מות   .
בסמוך:   תראה  כאשר  מאחד.  חוץ  בב''ד  תלוי  עזרא( הדבר   )אבן 

 
. פירוש אין צריך שתהיה המיתה בשעת ההכאה עצמה  מכה איש ומת  אור החיים 

שישחטנו או ישרפנו או יחנקנו שמוציא נשמתו ממנו בידו ממש  כמו שתאמר  
אלא אפילו מת אחר כך בכח ההכאה חייב אלא אם כן עמד מחוליו דכתיב )פסוק  
חייב  בשוגג שאינו  בהורג  כן  הדין  וחידוש משמיענו מה שאין  יקום.  י"ט( אם 

שנים  לגלות אלא דוקא אם מת בידו כדתניא בפרק מי שאחזו )גטין ע'.( שחט בו  
או רוב שנים הרי זה אינו גולה משום דחיישינן שמא הרוח בלבלתו או הוא פרכם  
וקירב מיתתו וכו' עד כאן, וכתבו התוספת כי דוקא בהורג בשוגג אנו דנים דין 
זה דבהכי תליא דכתיב ויפל עליו וימות )בדמבר לה כג( משמע ליה לאלתר אף 

לוק בין מיתה לגלות עד כאן,  על פי שבמזיד חייב אפילו לא מת לאלתר יש חי
ולא אמר הורג איש וגו' לומר   מכה איש ומתוהם דברינו שדייקנו באומרו במזיד  

פירוש שהרגו    אנה לידואפילו הרגו עתה ומת אחר כמה ימים ובשוגג דקדק לומר  
בידו ממש, וכן משמע מדברי רמב"ם בפ"ה מהלכות רוצח, ולא כן דעת הראב"ד 

בריהם, ואין דבריו נראים בשום אופן בעולם, ואין כאן  שאינו מחלק יעוין שם ד
הפוסקים: פלפול   מקום 

 
. טעם הכפל בדין זה ובדין מכה ומקלל יולדיו ובגניבת איש ובהכאת  מות יומת 

עבדו וכדומה. דע כי משפטי ה' הוא השופט כל העולם להמית לעושי רשעה אלא  
ה' לטעמים רבים  שבחר לתת קצת מהם לשופטי ארץ להמית הרשומים בתורת  

מהם נגלו לנו מהתבוננות התורה וכהנה וכהנה ישפוט הוא האדון למעלה כבועל 
נדה ומחלל יום כפור וכאוכל חלב וכדומה הוא ישלח מלאכו לפגוע בו, ולזה אמר 

פירוש אותו שהוא בן מות יומת על ידכם כי בן מות הוא הגם    מות יומת הכתוב  
בות ל'.( הגם שיבטלו הדיינים, דינם לא  שלא יומת מכם. ולזה אמרו ז"ל )כתו

בטל וישפטהו השופט לעולם, ולזה בדין שור שנגח אדם והועד בבעליו אמר וגם  
בעליו יומת כי שם אין מיתה אלא בידי שמים ולא מסרו לבית דין כאומרם ז"ל 

)אור )מכילתא( יומת בידי שמים. ורבותינו ז"ל )ב"מ ל"א:( אמרו עוד בזה דבר:  
 החיים(  

 
יקר  יומת.  כלי  מות  ומת  איש  המצות    מכה  לכל  סדר  ליתן  השתדלו  רבים 

שבפרשה זו וכן מצאתי בתולדות יצחק ובמהרי"א ולא ישרו דבריהם בעיני על 
כן לא ראיתי להאריך בזכרונם, ואומר אני כשם שהתחיל בכי תקנה עבד עברי  

דם למקום עד כי הוא כנגד דבור אנכי ודבור אנכי ודאי כולל כל הדברות שבין א
לא תרצח כך התחיל כאן מכה איש שהוא דבור לא תרצח והוא כנגד אנכי וראש  
לחמשה דברות אחרונות שבין אדם לחבירו ולא תרצח כולל כולם, כי גם העושה  
עול בממון נקרא מכה איש כי נפש הוא חובל. ובטוב ההשקפה הצרופה נזכרו 

טעמ להוסיף  אומר  ואם  הדברות  עשרת  כל  זו  יאריך בפרשה  מצוה  בכל  ים 
הסיפור וכבר הסכמתי לקצר חיבור זה בכל היכולת על כן משכתי ידי ממלאכה  
זו כי רבה היא עלי, ומכולם אמרתי להוסיף טעמים בדיני הגנב כי יש בו כמה  
דינים חלוקים כי הגונב איש ומכרו דומה כאילו מסרו למיתה כי הקונה בידו 

על כן דינו למיתה.    )ב"ב ח:(איתנהו ביה    לעשות בו כל מה שירצה כי השבי כולהו
והגונב ממון שנים ישלם כי אין האדם נפטר מן העולם וחצי תאותו בידו יש בידו 

כך גנב זה שלא נסתפק במה שבידו ודאי כל   )קה"ר א.יג(מנה מתאוה מאתים כו'  
מן   ממון  לדבר  ורמז  כפל,  לשלם  דינו  ע"כ  הכפל  תאות  מתאוה  הוא  היום 



הכפול ואינן האותיות  פורצים  גזלנים  סתם  אבל  נו"ן  ו"ו  מ"ם  כשתכתוב  ות 
מתאוים אל הכפל ועוד שהגנב גנב שני גניבות ממון בעליו ודעת קונו מה שאין 
בגזלן.   כן 

 
לפי שדמו הנה נדרש וגם    ובתשלומי ד' וה' בגונב שור או שה וטבחו או מכרו.

וליד ומצינו בתורה  לרבות דמי זרעיותיו כי השור הזכר והשה הזכר היו ראוין לה
ששלח יעקב פרות ארבעים ופרים עשרה כי כל פר ראוי להוליד ד' פרות ע"כ יתן  
ד' בקר נקיבות תחת השור ועוד בקר חמישי קנס בעבור הכפל, ולפי חשבון זה  
היה לו ליתן י"א צאן נקיבות תחת שה זכר כי כל איל צריך עשר נקיבות ועוד 

ורה בעבור בזיונו שנשא השה על כתיפו אחד בעבור הקנס אלא שחסה עליו הת
וחסרה ממנו שבעה בעבור הבזיון כי גדול כבוד הבריות עד שדוחה שבעה צאן.  

פסוק   מן  לזה  סמך  ו.ל ויש  ישלם   לא(–)משלי  ונמצא  וגו'  יגנוב  כי  לגנב  יבוזו  אל 
שבעתים. פירש הרלב"ג שאם ימצא הגנב בבית בעל הגניבה כשיתן לו על אחד ז'  

נמצא שזה נותן שבעה בעבור בזיונו שהרי מטעם ישלם שבעתים אמר אל כו'  
יבוזו לגנב, ומהיכן למד שלמה לומר כן שיתן שבעה בעבור בזיונו אלא מן חסרון 

כאמור.   י"א  מן  צאן  יקר( שבעה   )כלי 
 

פירש"י דקרא הכא דמכה איש וקרא דאיש כי יכה    מכה איש ומת.  דעת זקנים 
לא צריך למכתב מכה כלל ומיהו י"ל דאי לא כתיב אלא  וקרא דבסמוך וכי יזיד  

הני תרי קראי ה"א דווקא איש שהרג אבל אשה וטומטום ואנדרוגינוס לא והכי 
איש: וגונב  גבי  זקנים(   פירש"י   )דעת 

 
 

וֹ     }יג{ ים אִנֵָ֣ה לְיָדָ֑ אֱלֹהִִ֖ ה וְהַָֽ א צָדֵָ֔ ר֙ ל ֵ֣ מָה:וַַֽאֲשֶּ וּס שַָֽ ר יָנִ֖ ִ֥ וֹם אֲשֶּ י לְךָ֙ מָקֵ֔    )ס(  וְשַמְתִָּ֤
 

וּדְלָא כְמַן לֵהּ וּמִן קֳדָם יְיָ אִתִמְסַר לִידֵהּ וֶאֱשַוִי לָךְ אֲתַר דִי יֵעִרוֹק לְתַמָן:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ס[
 

עִיקְתֵיהּ לִידוֹי וַאֲזַמֵן לָךְ אֲתַר דְיַעֲרוֹק  וְדִי לָא אִיזְדַוֵּיג לֵיהּ וּמִן קֳדָם יְיָ אֲרַע    יונתן 
יונתן(   לְתַמָן:  )תרגום 

 
לא ארב לו ולא נתכוין. צדה לשון ארב, וכן הוא אומר ואתה ואשר לא צדה.    רש"י 

. ולא יתכן לומר צדה לשון הצד ציד, שצידת א כד, יא.(- )שמואלצודה את נפשי לקחתה  
ושם דבר בה ציד, וזה שם דבר בו צדייה ופועל   חיות אין נופל ה"א בפועל שלה,

אני פתרונו   ואומר  צד.  וזהו פועל שלו  צודה,  ליה.   )ל(שלו  ודלא כמן  כתרגומו 
ומנחם חברו בחלק צד ציד, ואין אני מודה לו, ואם יש לחברו באחת ממחלוקת 

, ומלין א כ, כ.(-)שמואל , צדה אורה  )ישעיה סו, יב.(של צד, נחברנו בחלק על צד תנשאו  
, אף כאן אשר לא צדה, לא צדד למצוא לו שום צד )דניאל ז, כה.(לצד עלאה ימלל  

והאלהים אנה לידו. מיתה, ואף זה יש להרהר עליו, מכל מקום לשון אורב הוא:  
)משלי יב, , לא יאונה לצדיק כל און  )תהלים צא, י.(זמן לידו, לשון לא תאונה אליך רעה  

ולמה והאלהים אנה לידו.  , מזדמן למצוא לי עלה:  ב ה, ז.(-)מלכים, מתאנה הוא לי  כא.(
תצא זאת מלפניו, הוא שאמר דוד, כאשר יאמר משל הקדמוני מרשעים יצא רשע 

, ומשל הקדמוני היא התורה, שהיא משל הקב"ה שהוא קדמונו של א כד, יג.(-)שמואל



תוב עולם, והיכן אמרה תורה מרשעים יצא רשע, והאלהים אנה לידו, במה הכ
בדבר   עדים  היו  ולא  מזיד,  הרג  ואחד  שוגג  הרג  אחד  אדם,  בני  בשני  מדבר, 

זה שהרג במזיד   )מ(שיעידו, זה לא נהרג וזה לא גלה, והקב"ה מזמנן לפונדק אחד,  
יושב תחת הסולם, וזה שהרג שוגג עולה בסולם ונופל על זה שהרג במזיד והורגו, 

וזה   )נ(מצא זה שהרג בשוגג גולה,  ועדים מעידים עליו ומחייבים אותו לגלות, נ
אף במדבר שינוס שמה. ואי זה מקום ושמתי לך מקום.  במזיד נהרג:    )ס(שהרג  

זה   לויה    )ע(קולטו,  יב:(מחנה   )רש"י( :  )מכות 
 
כי תרגום של וארב לו וכמן ליה והכי נמי תרגם על ואשר לא   )ל(  שפתי חכמים  

פירוש עולה ונופל על זה בירידתו ולא   )מ(צדה ודלא כמן ש"מ דלשון ארב הוא:  
והא דנקט הכא עולה מפני שלא יתכן ליפול   )מכות דף ז(בעלייתו דכגון זה אינו גולה  

וא"ת והרי עדיין לא נפרע לו   )נ(:  )הרא"ם( דרך ירידתו אם לא שקדמה לו עלייה.  
שוגג הראשון. וי"ל גברא קטילא קטיל וגלוי הוא לפני הקב"ה שלא חייב כלום 

צריך לומר כגון שהיה סייף בידו ונפל עליו   )ס(שביל זה אך אין אנו יודעין זה:  ב
והרגו דאם לא כן לא מתקיים בזה מיתתו שהרי רוצח נידון בסייף וזה נופל עליו  

מדכתיב ושמתי לך מקום דהיינו במחנתך ומשה לוי היה   )ע(דהוי כעין סקילה:  
)שפתי חנתן של משה קולט:  ואם כן משמע דמדבר במחנה לויה דבמדבר היה מ

 חכמים( 
 

. כמו בצדיה. ואתה צודה את נפשי. והנה הוא כענין אורב ואשר לא צדה  אבן עזרא 
. כמו כי מתאנה הוא לי. מבקש סבות ועלילות. והנה  אנה לידוועושה במזיד:  

טעמו שהשם סבב ותקן עלילות שימות זה מיד זה ולא עלתה במחשבתו. והשם 
ון אחר שעשה כדי שיגלה ממקומו. וכתיב לא יאונה לצדיק  סבב לו זה בעבור ע

און:   עזרא( כל   )אבן 
 

אשר ינוס    . בגימ' לאלפיים אמה לומר שאף התחום קולטו:לך מקום  בעל הטורים 
. וסמיך ליה וכי יזיד איש לומר שגם המזיד גולה שם וב''ד שולחין ולוקחין  שמה

משם:   הטורים(  אותו   )בעל 
 

. צריך לדעת למה כפל לא צדה והאלהים  ואשר לא צדה והאלהים וגו'  אור החיים 
במכילתא   אמרו  ז"ל  ורבותינו  זה.  און  לאדם  ה'  יאנה  למה  קשה  ועוד  וגו'. 

א שאמר הכתוב מרשעים יצא רשע וגו' הא כיצד היה  ובהגולין )מכות י':( זה הו
יורד בסולם ונפל עליו והרגו וכו' הרי זה גולה היה עולה בסולם ונפל עליו והרגו 
הרי זה אינו גולה וכו' בא מזיד ונפל ביד שוגג עד כאן. וקשה הן אמת כי מזיד זה  

גלות זה  נטל שכרו מושלם כי בן מות הוא והרי הוא נהרג אלא שוגג זה שגולה  
הוא על מה ששגג עתה בפעם הזאת ועל שגגתו אשר שגג בראשון אין לו פרעון 
עליה, ואם אשר הזמין לידו ה' לא יתחייב עליה כי ה' הזמינה לידו אם כן מוכרח 
לומר כי בפעם הזאת לא אנה ה' לידו והנהרג על ידו לא היה מחוייב מיתה שאם  

ה לידו, וזה דוחק, כי הכתוב יגיד ענין מחוייב הרי זה יכנס גם כן בגדר כי ה' אנ
שגגת הריגת נפש בלא צדיה ולא חלק בקצת מהם. והנכון כי גם נהרג ראשון 
נתחייב מיתה והרגו זה במאמרו יתברך אשר אנה ליד זה ההורג בשוגג, והנה זה  



עליו  להפיל  יכול  ה'  היה  אבל  במזיד  הרג  אשר  על  ונהרג  בפשעו  נלכד  שנהרג 
הורג בשוגג, אלא לצד שקדם אליו עון מזיד ]שוגג[ שאין    מפולת בלא אמצעות 

עליו חיוב אלא גלות ואנה ה' לידו דבר זה, והנה אדם זה אינו גולה על ההריגה  
אלא על מה שקדם לה שסבב הריגה וכפי זה אפילו הרג עשרה אינו חייב אלא 

חה  גלות אחת כי סבת הגלות אחת היא ואחר שישלם עונו לא יזמין ה' לידו רצי
אחרת. ותמצא שלא הגביל ה' שיעור הגלות לכל הרצחנים שיעור אחד. אלא כל 
זה ההורג  זה טעם שאמר הש"ס שעון  וכפי  לו.  כפי שיעור חטא הקדום  אחד 
להריגת   קדום  נעלם  חטא  הוא  דברינו  וכפי  בשוגג  הרג  אשר  על  הוא  בשוגג 

המשכיל הראשון, אולי שנקטו המצאה שוה בעונש שניהם שהוא על ההריגה, ו
דברים: של  יסודן  יבין  לבבו  דבר   על 

 
אפשר כי לצד שרמזוהו מן השמים דהמתגלגל על ידו שהרג הנפש והיה לו   או

להכנע ולקבל עליו הגלות מעצמו הרי זה הוסיף על חטאתו פשע, ולזה הזמין לו 
למספר  הצריך  כשיעור  שנים  פי  לגלות  וצריך  הראשון  מלבד  אחר  שוגג  עוד 

תמצא שנתחכם ה' ולא גבל שיעור גלות הרוצח אלא עד מות  רשעיותיו. ולזה  
הכהן הגדול ודבר זה הנה הוא מסור לאדון כל הארץ והוא ישפוט בצדק כמה  
שיעור הצריך לו אם לאחת אם לשתים. ולפי דרך זה יתיישב כוונת אומרו הענין 

אומרו   ליישב  כדי  אין  עדיין  ו':    והאלהיםאבל   בתוספת 
 

הכת  ונראה יכוין  שכתב כי  מה  פי  על  בו  שנתחייב  אופן  הגולה  דין  לדקדק  וב 
רמב"ם בפ"ו מהלכות רוצח שאין גולה אלא שוגג שאינו אונס פירוש שהמעשה  
הוא דבר הרגיל, גם שלא היה לו צד הזדה כל עיקר, אבל אם היה השוגג דבר 
שאינו מצוי, או שהיה בו צד הזדה כגון שונא שחזקתו למזיד וכדומה לו אינו 

וגו', כנגד   והאלהיםוגו'    ואשרוכנגד שניהם דקדק הכתוב לומר ב' דברים    גולה.
פירוש לא צדה להורגו גם לא צדד שלא    לא צדהשוגג בדבר שאינו מצוי אמר  

להורגו, כי כל שוגג צד חיובא הוא שהיה לו להעלות על דעתו לבל תבא תקלה 
א ופטור, וכנגד על ידו, אבל במקום שהגם שיצדד הוא דבר שאינו רגיל אנוס הו

וגו' פירוש למעט בא שלא בא הדבר אלא    והאלהיםבחינת מזיד של השונא אמר  
מה' ולא ממנו כי לא חפץ הוא המיתו כי לא שונא לו אלא מה' יצא הדבר, אבל 

גולה:   אינו  שונא  שהיה  ממנו  שנאה  צד  יש  גם  החיים( אם   )אור 
 

גורם זה, אלא שמגלגלין חובה  . שלא פשע לעשות דבר  והאלהים אנה לידו  ספורנו 
. לכפר עונו ושמתי לך מקום אשר ינוס  על ידי חייב כאמרו וגם רשע ליום רעה:

 )ספורנו(    בגלותו: 
 
 

י   }יד{ עַל-וְכִַֽ יש  אִֶ֛ ד  נוּ  -יָזִִ֥ ִ֖ תִקָחֶּ י  מִזְבְחִֵ֔ ם  עִֵ֣ מ  ה  בְעָרְמָָ֑ וֹ  לְהָרְגֵ֣ הוּ  ִ֖ ע  וּת:ר     )ס(   לָמַֽ
 

וַאֲרֵי יַרְשַע גְבַר עַל חַבְרֵהּ לְמִקְטְלֵהּ בִנְכִילוּ מִן מַדְבְחִי תִדְבְרִנֵהּ לִמְמָת:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ס[
 

וּמְשַמֵש עַל וַאֲרוּם יִרְשַע גְּבַר עַל חַבְרֵיהּ לְמִקְטְלֵיהּ בִנְכִילוּ אֲפִילוּ כַהֲנָא הוּא    יונתן 
בְסַיָיפָא: וְתִקְטְלִינֵיהּ  תִסְבוּנֵיהּ  מִתַמָן  מַדְבְחִי  יונתן(   גַּבֵי   )תרגום 

 
למה נאמר, לפי שנאמר מכה איש וגו', שומע אני אפילו רופא וכי יזיד.    רש"י 

והרב  בנו,  דין שהמית במלקות ארבעים, והאב המכה את  שהמית, ושליח בית 



והשוגג, תלמוד לומר וכי יזיד ולא שוגג, להרגו בערמה   )פ( דו,  הרודה את תלמי
ולא שליח בית דין והרופא והרודה בנו ותלמידו, שאף על פי שהם מזידין, אין 

)סנהדרין אם היה כהן ורוצה לעבוד עבודה, תקחנו למות  מעם מזבחי.  מערימין:  

פה.( יומא   )רש"י( :  לה: 
 
וא"ת הא כל חייבי מיתות צריכים עדות והתראה ושוגג אין שייך   )פ(  שפתי חכמים  

בו התראה דאי התרו בו אין זה שוגג. וי"ל דמיירי בחבר שאין צריך התראה וק"ל. 
י"ל דמיירי   )הרא"ם( וא"ת ולמה לי מיעוט לשוגג והלא כתיב ואשר לא צדה וגו'  
אין גלות מכפרת בשוגג קרוב למזיד כגון שנתכוין להרוג את זה והרג את זה ש

פושע:   שהוא  חכמים( מפני   )שפתי 
 

. טעם להרגו כאילו כתיב והרגו בערמה. וכמוהו כי תחל לזנות  וכי יזיד  אבן עזרא 
וידוע כי לשון חלול גם   שפי' כי תחלל נפשה לזנות. על כן אביה היא מחללת. 
תחלה מפעלי הכפל והם ב' טעמים. על כן הוצרך להפריש בין שניהם אמר כי 

ה  . הנה ז מעם מזבחיתחל לזנות. כי מלשון תחלה יאמר תחל כמו תחל לספור:  
הפך הפסוק הראשון ששם כתוב ושמתי לך מקום והם ערי מקלט רק המזיד 
שינוס אפילו על מזבחי. כאשר עשה יואב יומת. וקדמונינו אמרו אפילו כהן ורצה 

יומת:   מזבחי  עבודת  עזרא( לעבוד   )אבן 
 

. ב' במס' הכא ואידך אך הנביא אשר יזיד לדבר דבר בשמי פי' יזיד  בעל הטורים 
יזיד לדבר דבר אשר לא צויתיו הרי הוא כהורג לחבירו כמו הנביא  שאם הנביא  

לו שנהרג: וגרם  לו  על   שבבית אל שהחזיר הנביא אשר בא בדבר השם וכחש 
. ה' במסורה דין ואידך כאשר יקום איש על רעהו ושעיר על רעהו יקרא  רעהו

. בישעיה גכי מפלת אדום. כה תאמרו איש על רעהו כירמיה בענין נביאי השקר 
לו  ומתנבא  חלקות  בשפת  רעהו  על  שמחליק  מי  לומר  רעהו.  על  מחליק  גבר 
נביאות שקר להחליקו בדברים כאילו מחריבו וזהו ושעיר על רעהו יקרא וכאלו 

. ב' במסורה הכא ואידך ויעשו גם המה בערמה  בערמה  הורגו וזהו ורצחו נפש:
'כ מעם מזבחי  בגבעונים זה שהזיד להרוג בערמה וריחק עצמו מעדת ישראל ע'

תקחנו למות אבל בגבעונים שבערמה קרבו עצמן לעדת ישראל זכו להיות חוטבי 
א''א   למזבח.  נתקרבו  ואלו  המזבח  מן  נתרחק  זה  למזבח  מים  ושואבי  עצים 

זצ''ל:   הטורים(  הרא''ש   )בעל 
 

. בספרי )מכילתא כאן( וזה לשונם למות ולא לדון ולא וכי יזיד וגו'  אור החיים 
ללקות ולא לגלות. וזה הוא טעמו של יואב שברח אל המזבח ויחזק וגו', הגם  
שלא הרגו שלמה אלא בדין וכמו שכתבו התוספת בסוף פרק נגמר הדין דף מ"ט.  
שהיה מורד במלכות, הוא ברח קודם הדין. ואמרו בהגולין )מכות י"ב.( כי טעותו  

ואינו   בקרנותיו  שתפס  וגם  עולמים  מזבח  היה  שלא  גגו: היה  אלא   קולט 
 

לרמב"ם שכתב בפ"ה מהלכות רוצח ושמירת נפש שהמזבח קולט רוצח    וראיתי
בשוגג לענין מיתה מגואל הדם אבל לא מגלות עד כאן, והוא ודאי שלא ראה  
הברייתא שמדייק למות ולא לגלות ולא וכו', והגם שיש לדחוק ביישוב אומרם 

הרגנו גואל הדם, פירוש זה  ולא לגלות שהכונה היא למי שנתחייב גלות שלא י
דחוק הוא, וגם תכחישנו מה שלפניו ולא לדון ולא ללקות והבן. ומה מאוד גדלה 



לי הקושיא לדעת הרב בעל משנה למלך שכתב ותמה על רמב"ם שחלק בין שוגג 
למזיד אפילו לענין מיתה מגואל הדם ואמר כי אין לחלק כלל בין שוגג למזיד עד 

ן אפילו בלא מתניתא כי אין לנו לומר שאין מזבח קולט כאן, ואין דבריו מחוורי
בפירוש:   הכתוב  שמיעט  במה  החיים( אלא   )אור 

 
.  תקחנו למות  . אף על פי שכל מחנה לויה היה קולט במדבר:מעם מזבחי  ספורנו 

הזה: הבית  היה  פריצים  המערת   )ספורנו(   כענין 
 
 

ת:   }טו{ יוּמַָֽ וֹת  מִ֥ וֹ  וְאִמִ֖ יו  אָבִֶ֛ ִ֥ה     )ס(   וּמַכ 
 

יִתְקְטֵל:    אונקלוס  אִתְקְטָלָא  וְאִמֵהּ  אֲבוּהִי   )אונקלוס(   ]ס[וּדְיִמְחֵי 
 

 )תרגום יונתן(   וּדְחַבֵל בְאָבוֹי וּבְאִימֵיהּ אִתְקְטָלָא יִתְקְטֵיל בְשִינוּקָא דְסוּדְרָא:  יונתן 
 
ואמו.    רש"י  ולא ומכה אביו  לפי שלמדנו על החובל בחבירו שהוא בתשלומין 

במיתה, הוצרך לומר על החובל באביו שהוא במיתה. ואינו חייב אלא בהכאה שיש 
 )רש"י( בחנק:  מות יומת.  או זה:    )ק(או זה  אביו ואמו.  :  )סנהדרין פד:(חבורה    )צ(בה  

 
דכתיב מכה בהמה ישלמנה ומכה אדם יומת מה מכה בהמה עד   )צ(  שפתי חכמים  

דאע"ג דוא"ו   )ק(שיעשה בה חבורה אף מכה אדם נמי עד שיעשה בו חבורה:  
מוסיף על ענין ראשון הא משמע נמי אחד מהם עד שיפרוט לך הכתוב יחדו 

 )שפתי חכמים( כדרך שהוצרך לפרוט בלא תחרוש בשור וחמור ופרט בו יחדו וכו':  
 

. בעבור שהזכיר מכה איש ומת. הוצרך לפרש כי יש מכה בלא  ומכה  ן עזראאב 
כבוד  ובעבור  אחר.  בעבור  ישרת  ומכה  אביו  מכה  כמו  שימות.  המוכה  מיתת 

יומת:   יקללם  רק  יכם  שלא  אפילו  לומר  הוצרך  עזרא( האבות.   )אבן 
 

)סנהדרין . כבר למדו חכמים שמיתתו בחנק  ומכה אביו ואמו מות יומת  הרמב"ן 
לו   ולכך סמך  ומכרופד:(,  איש  והפריש ממנו וגונב  מיתה,  באותה  הוא  , שגם 

בו  דמיו  קלל  ואמו  אביו  בו  שנאמר  בסקילה,  שהוא  מפני  ואמו,  אביו  ומקלל 
)ויקרא כ ט(, וכל מי שנאמר בו כלשון הזה הוא בסקילה )סנהדרין סו.(, נלמד 

כ   )ויקרא  בם  דמיהם  אותם  ירגמו  באבן  שכתוב  במיתת  ממה  והחמיר  כז(. 
יותר, שהכסיל כאשר  יותר ממיתת המכה, מפני שחטא הקללה מצוי  המקלל 
כפי  והעבירה  היום,  כל  תמיד  ואמו  ובאביו  במלכו  וקלל  והתקצף  יכעוס 
מציאותה תמיד צריכה ייסור גדול. או מפני שיש בקללה חטא גדול יותר שהיא  

טאו באביו ואמו ועל אשר בהזכרת ה' )שבועות לו.(, והנה צריך להענישו על ח
נשא שם ה' אלהיו לפשע וחטא. והגאון רב סעדיה אמר כי הכניס דבר הגונב איש  
ויגדלו במקום אחר ולא יכירו  ביניהן, בעבור כי על הרוב הנגנבים הם קטנים 
אבותם ויבא שיכום ויקללום, ולכן ראוי להעניש הגנב במיתה כהם, כי העונש  

עליו:   )הרמב"ן(   הוא 
 

וא"ת אזהרתיה מהיכא דלא ענש הכתוב אלא א"כ הזהיר   ומכה אביו.  קניםדעת ז 
הרי  חרש  לא תקלל  וכתיב  תאור  לא  בעמך  מונשיא  לן  נפקא  מקלל  דבשלמא 



מזהיר על גדול שבישראל ועל קטן שבישראל לומר לך שכל מה שביניהם יהיו 
וא  בכלל לא תקלל אלא אזהרה דמכה מהיכא נפקא. וי"ל מלא יוסיף להכותו שה 

בחובל בחבירו פחות משוה פרוטה דאלו בשוה פרוטה קם ליה בממון דהלכתא 
כרבי מאיר דאמר דכל היכא דאיכא ממונא ומלקות ממונא משלם מילקא לא  
לקי אבל בפחות משוה פרוטה דליכא ממון לקי משום לא יוסיף ואביו לא גרע 

ה והא הוה  מאחרים. וא"ת כיון שהוא אזהרה למכה אביו היאך מלקין על לאו ז
ליה לאו שניתן לאזהרת מיתת בית דין ואין לוקין עליו. וי"ל דתרי קראי כתיבי 
לא יוסיף ופן יוסיף. ועוד י"ל דכיון דעיקר קרא לחובל בחברו קאתי אין זה קרוי 
לאו שניתן לאזהרת מיתת ב"ד וא"ת ומנא לן דמכה זה בלא זה חייב דבשלמא  

סמך הקללה גבי אב ובמקום אחר כתיב מקלל נפקא לן מדכתיב קרא אביו ואמו  
אביו ואמו קלל דסמך הקללה גבי אם אלא מכה מנלן. וי"ל דנפקא לן מדכתיב 
בפרשת אמור אל הכהנים ומכה אדם יומת ופירש"י במכה אדם דומיא דמכה  
בהמה ישלמנה מה מכה בהמה שלא הרג אף מכה אדם שלא הרגו וקאמר רחמנא  

וליכא למימר דמיירי במכה אחר ומחיים    יומת ש"מ דבמכה אביו מיירי קרא
ומאי יומת בממון כמו וגם בעליו יומת שהרי כתיב לעיל מיניה כאשר יתן מום  

)דעת   בעמיתו כן ינתן בו והיינו ממון אלמא יומת ממש ובעי' למימר במכה אביו:
 זקנים( 

 
 

יש     }טז{ אִ֧ ב  נ ֨ ת:וְג  יוּמַָֽ וֹת  מִ֥ וֹ  בְיָדִ֖ א  וְנִמְצִָ֥ וֹ     )ס(   וּמְכָרֶ֛
 

וְדִיִגְנוּב נַפְשָא מִן בְנֵי יִשְרָאֵל וִיזַבְנִנֵהּ וְיִשְתְכַח בִידֵהּ אִתְקְטָלָא יִתְקְטֵל:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ס[
 

וְיִשְתַכַח בִרְשוּתֵיהּ אִתְקְטָלָא יִתְקְטֵיל   יונתן  וּדְיִגְנוֹב נֶפֶש מִבְנֵי יִשְרָאֵל וִיזַבְנִינֵיהּ 
דְסוּ יונתן(   דְרָא: בְשִינוּקָא   )תרגום 

 
למה נאמר, לפי שנאמר כי ימצא איש גונב נפש מאחיו וגנב איש ומכרו.    רש"י 

אשה או טומטום או אנדרוגינוס שגנבו   )ר(, אין לי אלא איש שגנב נפש,  )דברים כד, ז.(
מנין, תלמוד לומר וגונב איש ומכרו. ולפי שנאמר כאן וגונב איש, אין לי אלא גונב 

, לכך הוצרכו שניהם, מה שחסר )שם(איש, גונב אשה מנין, תלמוד לומר וגונב נפש  
כבר שראוהו עדים שגנבו ומכרו, ונמצא בידו  ונמצא בידו.  :  )מכילתא פ"ה(זה גלה זה  

בחנק. כל מיתה האמורה בתורה סתם, מות יומת.  :  )סנהדרין פה:(קודם מכירה    )ש(
והפסיק הענין וכתב וגונב איש בין מכה אביו ואמו למקלל אביו   )ת(חנק היא.  

ואמו, ונראה לי היינו פלוגתא, דמר סבר מקשינן הכאה לקללה, ומר סבר לא 
 )רש"י( :  )שם(מקשינן  

 
תימה דגבי קרא דמכה איש ואיש כי יכה אמאי לא דריש   []רא"ם   )ר(  שפתי חכמים  

הכי לומר לפי שנאמר ואיש כי יכה אין לי אלא איש שהכה אשה או טומטום או 
אנדרוגינוס מנין ת"ל מכה וכו' ותירץ שמא קבלה היתה וכו' עיין לעיל אות כ'.  

כל הדינים היוצאים מן המקראות ההם עד ועוד יש לומר שהתנא לא בא לפרש  
שיוודע הכל רק לתקן יתור המקראות והודיע לנו מקצת מהדינים שגילה זה מה 



לאפוקי מכרו ואחר כך   )נח"י(  )ש(שחיסר זה ולפיכך הוצרכו שני המקראות עכ"ל:  
גנבו וממילא שדין גונב נפש כדין שאר הגנבים הגונבים בממון שאם טבח ומכר  

אבל לעיל לא   )ת(פטור וכן הבין הרמב"ן דברי רש"י שבש"ס וכו':    ברשות בעלים
צריך לפרש כן הואיל והפסיק בקרא דוגונב איש ומכרו וגו' בין מכה למקלל דאי 
לא הפסיק היה ילפינן מכה ממקלל מה מקלל בסקילה כדפירש"י אף מכה וכו'  

וא"ת גונב   לכן הפסיק בקרא דוגונב איש מה גונב נפש בחנק אף מכה אביו בחנק
מצאתי:   וכו'  מיתה  כל  פירש  זה  ועל  דבחנק  ליה  מנא  עצמו  חכמים( נפש   )שפתי 

 
. אמר הגאון למה נכנס זה הפסוק בין מכה אביו ובין מקלל אביו.  וגנב  אבן עזרא 

והשיב כי הכתוב לא ידבר רק על ההוה כי הגנבים היו קטנים וגדלו בארץ נכריה  
. בשוק  ונמצא בידוקללום והעונש על הגנב:  לא יכירו אבותיהם ויתכן שיכום וי

יומת:   המכרו  עזרא( לפני   )אבן 
 

בידו  הרמב"ן  המכירה.  . שראוהונמצא  קודם  בידו  ונמצא  ומכרו  שגנבו  עדים  ו 
לשון רש''י. ולא הבינותי זה, אם ללמד שיראוהו עדים בידו קודם המכירה, וכי 
ודי במה  ומכר,  עליו עד שיראוהו עדים שגנב.  נהרג  זה  על דעתך שיהא  תעלה 

, והמציאה בידו איננה ראיה גמורה. אבל הכתוב הזה  וגונב איש ומכרושאמר  
ללמד   שיכניסנו בא  עד  חייב  אינו  נפש  הגונב  פה:(  )סנהדרין  ששנינו  מה  על 

לרשותו, ואמר בברייתא גנבו ולא מכרו, מכרו ועדיין הוא ברשותו פטור. והענין 
ללמד שדינו כדין שאר הגנבים בממון, שאם טבח ומכר ברשות הבעלים פטור,  

צריך שיביא ואם הגביהו או שהוציאו מרשות הבעלים חייב )ב''ק עט.(. וכן זה  
זה הנגנב לרשותו, וכן אם הגביה הנער על כתפו ומכרו לאחר חייב הוא, דהא 

ביה   בידוקרינא  מידו:ונמצא  יותר  לו  קונה  חצרו  תהא  ולא   , 
 

כלל   וכן מרשותו  הלוקח  הוציאו  שלא  ברשותו,  הוא  ועדיין  מכרו  שאמר  מה 
פטור:  משם  הוציאו  שלא  כי  מעות,  בו  שנתן   ואע''פ 

 
א  ולא המוכר ידעתי  מרשות  שימשכנו  הקניות  כמשפט  קנין  שצריך  לומר  ם 

לסימטא או עד שיגביהנו, או היא גזרת הכתוב בנפש לומר שאפילו נגמר המכר  
ביניהן וקנה בהגבהה או במשיכה בחצר של שניהם יהיה פטור עד שיצא מרשותו  
פה:(   )סנהדרין  בגמרא  בפירושיו  שם  פירש  ורש''י  נראה.  וכן  הלוקח.  לרשות 

דיין הוא ברשותו של נגנב עצמו ופטור, מפני שאין כאן גנבה כלל. ואם כן לא  וע
ממון:  גנבי  כמשפט  שלא  דבר  כאן   נתחדש 

 
. ויתכן שהיה  וגונב איש ונמצא בידו ומכרו מות יומתכל ענין, שיעור הכתוב  ועל

של לוקח, שאם גנב את הנפש והביאו לביתו והביא שם    ונמצא בידועוד כסדרו,  
מכרו לו ולא הוציאו הלוקח משם אינו חייב שלא נגמר המכר ביניהן,  הלוקח ו

שכתבתי:   כמו  יפטר,  המכר  כשנגמר  אפילו   )הרמב"ן( או 
 

הא דכתיב הא בין מכה אביו ומקלל אביו משום דמכה    וגונב איש.   דעת זקנים 
דכתיב  בסקילה  מיתתו  אביו  מקלל  אבל  בחנק  שוה  מיתתן  איש  וגונב  אביו 

ביו ואמו קלל דמיו בו ואע"ג דלכאורה דמקלל קיל טפי שהרי בפרשת קדושים א
מקלל לא עביד מעשה ומכה עביד מעשה אפ"ה מקלל בסקילה שהיא חמורה 
מחנק וקים לן שהוקש כבודו לכבוד המקום ומקלל שייך גבי השם שהרי יכול 



הוא לברך השם ולפיכך נידון בסקילה כמו מברך השם אבל מכה לא שייך גבי 
ך מיתתו בחנק. ועוד דמקלל לאחר מיתה חייב אבל מכה לאחר מיתה  השם ולפיכ

פטור לפי שאינו חייב אלא על הכאה שיש בה חבורה וחבורה לאחר מיתה ליכא.  
וקשיא לי לפי מה שפי' דמכה אביו ואמו בסקילה משום )דמנא לן( דמכה לא 
 שייך גבי השם א"כ מקלל לאחר מיתה דלא שייך גבי השם לא לחייב סקילה.
ושמא י"ל הואיל ושם מקלל איתיה גבי שם אין לחלק בין מקלל מחיים ומקלל 
לאחר מיתה. ועוד י"ל ליתן טעם אמאי דכתיב וגונב איש בין מכה ומקלל לפי 
שעל ידי שנגנב בנערותו אינו מכיר אביו ואמו ומקלל אותם ומכה אותם. אך צ"ע 

במקום אחר כי ימצא   על דכתיב הכא איש דמשמע גדול ולא קטן. י"ל דהא כתיב
מאחיו: נפש  גונב  זקנים(   איש   )דעת 

 
 

ת:   }יז{ יוּמַָֽ וֹת  מִ֥ וֹ  וְאִמִ֖ יו  אָבִֶ֛ ל  ִ֥    )ס(  וּמְקַל 
 

יִתְקְטֵל:    אונקלוס  אִתְקְטָלָא  וְאִמֵהּ  אֲבוּהִי   )אונקלוס(   ]ס[וְדִיְלוּט 
 

 וּדְיֵילוּט לְאָבוּי וּלְאִימֵיהּ בִשְמָא מְפַרְשָא אִתְקְטָלָא יִתְקְטֵיל בְאַטְלוּת אַבְנִין:  יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
למה נאמר, לפי שהוא אומר איש איש אשר יקלל את ומקלל אביו ואמו.    רש"י 

, אשה שקללה את אביה מנין, )ויקרא כ, ט.(אביו, אין לי אלא איש שקלל את אביו  
תלמוד לומר ומקלל אביו ואמו, סתם, בין איש ובין אשה, אם כן למה נאמר איש 

בסקילה. וכל מקום שנאמר דמיו בו, מות יומת.  אשר יקלל, להוציא את הקטן:  
, ובמקלל אביו )שם כ, כז.(בסקילה, ובנין אב לכולם, באבן ירגמו אותם דמיהם בם  

בו   דמיו  נאמר  ל:(ואמו  קידושין  קדושים  פ'   )רש"י(:  )ת"כ 
 

. מצאנו קללה בזכירת השם. כמו ויקללם בשם ה'. גם בלא זכרון ומקלל  אבן עזרא 
עזרא( השם:    )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ראש  ומקלל  . בגימט' זהו בסקילה:ומקלל אביו  בעל הטורים 

פסוק ואידך בשמעי והוא סוף פסוק לומר שאותו המקלל היה ראש לסנהדרין 
ונהרג:   זנב  הטורים(  ונעשה   )בעל 

 
 

י   }יח{ ים וְהִכָה-וְכִַֽ ן אֲנָשִֵ֔ ֵ֣ ת-יְרִיב  א  -אִיש֙ אֶּ ף וְל ִ֥ גְר ָ֑ וֹ בְאֶּ ן אֵ֣ בֶּ ִ֖ הוּ בְאֶּ ע ֵ֔ ל ר  וְנָפִַ֥ וּת  יָמִ֖
ב:    לְמִשְכַָֽ

 
וְלָא יְמוּת    אונקלוס  בְאַבְנָא אוֹ בְכוּרְמֵיזָא  גְבַר יָת חַבְרֵהּ  וְיִמְחֵי  גֻבְרִין  יִנְצוּן  וַאֲרֵי 

לְבוּטְלָן:   )אונקלוס(   וְיִפוֹל 
 

בְ   יונתן  אוֹ  בְאַבְנָא  לְחַבְרֵיהּ  חַד  וְיִמְחוּן  גּוּבְרִין  יִנְצוּן  )נ"א  וַאֲרוּם  מַרְתוֹקָא 
לְמֵירַע: וְיִפוֹל  יְמוּת  וְלָא  יונתן(   מוֹרְנִיתָא(   )תרגום 

 
למה נאמר, לפי שנאמר עין תחת עין, לא למדנו אלא וכי יריבון אנשים.    רש"י 



ונפל :  )מכילתא פ"ו(למדנו, לכך נאמרה פרשה זו    )א(דמי איבריו, אבל שבת ורפוי לא  
ממלאכתו:  למשכב.   שמבטלו  לחולי  לבוטלן,  ויפל   )רש"י(כתרגומו 

 
נקט שבת   )א(  שפתי חכמים   לכך  אותן מפרשיות אחרות  למדין  ובשת  צער  אבל 

הרא"ם:   חכמים( ורפוי.   )שפתי 
 

. אמר הגאון באגרוף כמו בעלי אגרופין דבר חזק וקשה. ורבי וכי יריבן  אבן עזרא 
מרינוס אמר כי האל''ף נוסף כמו אל''ף אזרועי. מגזרת גרפם דבר שיגרוף בידו.  

ערבי:   בלשון  עזרא( וככה   )אבן 
 

. על לשון רבותינו אגרוף הוא היד שיקבצו האצבעות  באבן או באגרוף  הרמב"ן 
ן בעלי אגרופין )קידושין עו:(, אגרופו של בן לתוך הכף להכות בה, כמו שאומרי

והזכיר  המכה.  רשע  יד  ד(,  נח  )ישעיה  רשע  באגרוף  וכן  יב(,  יז  )כלים  אבטיח 
הכתוב שתי הכאות, אחת קשה והיא האבן, ואחת קלה והיא האגרוף לא תמית  
כגון  זה  ימות  ואם  וחובשין אותו.  כי בשתיהן צריך אומד  לומר  על הרוב,  בה 

נפ על  ורפוי:שהכהו  שבת  ישלם  ימות  לא  ואם  יומת,  מות  הוא  רוצח   שו 
 

)כאן( רבי נתן אומר הקיש אבן לאגרוף ואגרוף לאבן, מה האבן שיש    ובמכילתא
בה כדי להמית אף אגרוף שיהיה בו כדי להמית. ומה אגרוף בידוע אף אבן בידוע, 
באבנים   נתערבה  שאם  לומר  פטור.  זה  הרי  אחרות  באבנים  נתערבה  אם  הא 

רות משערין את הקלה שבהן, ואם אין בה כדי להמית פוטרין אותו. ואחרים  אח
תחת   פרודות  עבשו  מלשון  עפר,  רגב  אגרוף  כי  כאן(  והרד''ק  )הראב''ע  אמרו 
דעת  והוא  כא(,  לב  )ירמיה  אזרוע  כאל''ף  והאל''ף  יז(,  א  )יואל  מגרפותיהן 

רגב יומת אם  אונקלוס שאמר בכורמיזא. והזכיר את אלה ג''כ, לאמר כי גם ב
הכהו במקום שיש בו כדי להמית, וזהו להבדיל החרב מהם שאין צריך אומד 

עו:(:   )סנהדרין  חכמים  שהזכירו   )הרמב"ן( כמו 
 

. ב' במס' דין ואידך ולהכות באגרוף רשע לפי שחובשין אותו  באגרוף  בעל הטורים 
להמית   כדי  בהכאה  שיהא  צריך  לכך  אותו  הורגין  המוכה  ימות  דהיינו שאם 

בכח:   שהכה  רשע  הטורים( באגרוף   )בעל 
 

ולא  . צריך לדעת למה הוצרך לומר  וכי יריבון אנשים וגו' ולא ימות   אור החיים 
ולא סמך להבין כי בלא ימות מדבר הכתוב בין ממה שקדם במשפט אם    ימות

וגו':  והתהלך  יקום  אם  אומר  שגמר  ממה  בין   ימות 
 

ת שבת ורפוי אלא אם לא ימות אבל אם  הכונה היא לומר שאין חיוב לת  אכן
ימות לא יתן שבת ורפוי, ולזה לא אמר הכתוב שבתו יתן וגו' אלא אחר שעמד 
מחליו והתהלך. ומסתפק אני אם אמדוהו למיתה ולא מת אם נאמר מעשה נסים  
נעשו לו שלא מת כמו שאמרו ז"ל )חולין מ"ב.( בטריפה שאינה חיה ואם חיתה  

ם מ"ג.( כמו כן במה שלפני כאן אם לא מת נס הוא זה  מעשה נסים נעשו לה )ש
וחיוב שבת ורפוי כיון שפקע פקע או דלמא הרי לא מת וחייב בשבת, ומדברי 
רמב"ם בפ"ד משמע כי כל שלא מת הגם שאמדוהו למיתה חייב בשבת וריפוי.  
שוב מצאתי שאמרו במכילתא וזה לשונם ולא ימות ונפל למשכב הא אם הכהו 

ש בה כדי להמית פטור מהשבת והרפוי עד כאן. משמע אפילו לא המכה מכה שי
ימות:   אם  הא  אמר  ולא  במכה  הטעם  שתולה  ממה   מת 



 
שכוונת התנא לומר שצריך ליפטר מן השבת דוקא אם מת על ידי מכה    ונראה

שיש בה כדי להמית אבל אם מת במכה שאין בה כדי להמית שאז פטור המכה  
אם לא נתן לו בחיים חיותו לצד איזו סיבה   ממיתה יתחייב לתת שבת וריפוי

חי:   אם  לאביהם  שנוגע  מה  כל  ליורשיו  לתת  החיים( יתחייב   )אור 
 
 

וּץ עַל-אִם   }יט{ ךְ בַחֶ֛ ִ֥ וּם וְהִתְהַל  ן  -יָקָ֞ ִ֖ וֹ יִת  ק שִבְתֶ֛ ָ֑ה רִַ֥ ה הַמַכֶּ וֹ וְנִקֵָ֣ א מִשְעַנְתִ֖ וְרַפ ִ֥
א: ַֽ    )ס(  יְרַפ 

 
יִתֵן    אונקלוס  זַכָאָה מָחַיָא לְחוֹד בוּטְלָנֵהּ  וִיהֵי  בְבָרָא עַל בוּרְיֵהּ  וִיהַלִיךְ  אִם יְקוּם 

יְשַלֵם:   אַסְיָא   )אונקלוס(   ]ס[וַאֲגַר 
 

עַל    יונתן  בְשוּקָא  וּמְהֲלֵךְ  מִמַרְעֵיהּ  יְקוּם  מִדִין אִין  מַחְיָיא  זַכְיַי  וִיהֵי  מוֹרְנִיתֵיהּ 
קְטוֹל לְחוֹד בוּטְלִין עִיבִידְתֵיהּ וְצַעֲרֵיהּ וְנִזְקֵיהּ וּבַהֲתֵיהּ יִתֵן וַאֲגַר אַסְיָא יְשַלֵם עַד 

יונתן(   דְמִתְסֵי:  )תרגום 
 
וכי תעלה על ונקה המכה.  :  )מכילתא שם(בוריו וכחו    )ב(על  על משענתו.    רש"י 

אם  שנראה  עד  אותו  שחובשים  כאן,  ללמדך  אלא  הרג,  שלא  זה  שיהרג  דעתך 
יתרפא זה, וכן משמעו, כשקם זה והלך על משענתו, אז ונקה המכה, אבל עד 

בטול מלאכתו מחמת החולי, אם קטע רק שבתו.  שלא יקום זה, לא נקה המכה:  
ולי, כאילו הוא שומר קשואין, שהרי ידו או רגלו, רואין בטול מלאכתו מחמת הח

אף לאחר החולי אינו ראוי למלאכת יד ורגל, והוא כבר נתן לו מחמת נזקו דמי 
שכר   )ג(כתרגומו, ישלם  ורפא ירפא.  ידו ורגלו, שנאמר יד תחת יד רגל תחת רגל:  

פה:(הרופא   קמא   )רש"י( :  )בבא 
 
א ושמא ימות ולמה דאי משענתו ממש אם כן עדיין חולה הו  )ב(  שפתי חכמים  

ואפילו אם הוא רופא יכול לומר לו לא ניחא לי שתרפאני   )ג(כתיב ונקה המכה:  
דכאריה דמית עלי וגם אם אמר לו יודע אני רופא שירפא אותך חנם יכול לומר 

חנם:   של  תרגומו  מגן  שויא.  מגן  במגן  דמגן  אסיא  חכמים(לו   )שפתי 
 

. על חז''ל נסמוך. שפי' על משענתו שלא ישען על אחר כמשפט  אם יקום  אבן עזרא 
. שיוציאוהו מבית הסהר. ופי' שבתו מגזרת ונקה המכההחולים. רק על עצמו:  

שביתה ששבת ממלאכתו. ונכון הוא. והוא על משקל שברו כי התי''ו שורש ויתכן 
ת  להיותו כמו זה שבתה הבית מעט. שהוא מגזרת ישב והטעם זמן ישיבה בבי

. ירפא  ורפאששובת בלי מלאכתו. והעד על זה הפי' שהוא הפך והתהלך בחוץ:  
חלי  כל  רק  בחוץ.  שיראו  והפצעים  המכות  לרפא  לרופאים  רשות  שנתן  לאות 
ויחבש.וכתוב  יכאיב  הוא  כי  כתוב  וכן  לרפאתו.  השם  ביד  בגוף  בפנים  שהוא 

ש כי לא  באסא וגם בחליו לא דרש את ה' כי אם ברופאים והנה הכתוב הפרי
אמר ורפוא ירפא מן הבנין הקל. רק ורפא ירפא שהוא מהבנין הכבד ועוד אפרש  
זה היטב בפרשה הזאת. וחכמינו קבלו דברים אחרים עם אלה שניהם. כאשר 

כתובים:   ואינם  סמים.  קטורת  עם  בשמים  עזרא( קבלו   )אבן 



 
מו שלא ישען . על בוריו וכחו, לשון רש''י. ואמר ר''א כי טע על משענתו  הרמב"ן 

על אחר כדרך החולים, רק על עצמו, כי אז ינקה המכה שיוציאוהו מבית הסוהר. 
כפשוטו, כמו ואיש משענתו בידו מרוב ימים )זכריה ח ד(,    משענתוולפי דעתי כי  

משענת הקנה הרצוץ )מ''ב יח כא(. ויאמר הכתוב כי כאשר יתחזק המוכה והוא  
ל משענתו כמשפט החלושים שנתרפאו מתהלך תמיד בחוץ בשווקים וברחובות ע

, ולמד שאפילו פשע בנפשו ומת בחולשתו אחרי כן לא יומת.  ונקה המכהמחולי,  
שתחיה   עד  בחוץ  יתהלכו  לא  למשכב  שנפלו  המוכים  כי  בהווה,  הכתוב  ודבר 

, כי אם יקום ויתהלך בביתו  והתהלך בחוץמכתם ויצאו מידי סכנה, וזה טעם  
ינקה:  לא  משענתו   על 

 
, אי בחוץ בחוץ, שומע אני בתוך הבית ת''ל  אם יקום והתהלך)כאן(    לתאובמכי

. וגם זה נכון מאד שיאמר הכתוב אם  אם יקוםשומע אני אפילו מתנונה, ת''ל  
יקום ממשכבו לגמרי והוא מתהלך תמיד בחוצות שלא יחזור למשכבו בבאו מן  

מכה. והכלל החוץ כמנהג המתנונים, אע''פ שהוא חלוש ונשען על משענת ינקה ה 
כי כל זה כמין משל בהווה, והדין הוא שיאמדוהו לחיים )סנהדרין עח:(, ולכך 
בורייה:  על  אונקלוס   תרגום 

 
. ולא אמר שבתו ורפואתו יתן, להגיד שיתן השכר ואמר רק שבתו יתן ורפא ירפא

אל הרופאים וירפאו אותו, ולא יוכל לתבוע שיתן לו השכר והוא יעשה בו דברים  
פנים:  אחרים,   כל  על  בו  ירפא   )הרמב"ן( רק 

 
. הפסוק הזה מתחיל בא' ומסיים בא' ירפא לו' לך שהקב''ה  אם יקום  בעל הטורים 

. ג'  ונקה  שולח יסורים על האדם וגוזר עליהם שילכו לאותו יום ולאותו שעה:
במס' ונקה המכה. ונקה האיש מעון. מי שלח ידו במשיח ה' ונקה ג' מוחלין להם  
כגון  בחוץ  והתהלך  יקום  אם  ומלך.  חתן  שנתרפא.  חולה  עונותיהם  כל  על 
שנתרפא ונקה מעונותיו. ונקה האיש היינו ע''י שישקנה והיא תמות והוא יקח  

רק שבתו    ה היינו מלך:אחרת ואז ונקה האיש מעון. מי שלח ידו במשיח ה' ונק 
הרופא:  יתן דברי  על  עבר  אם  למעוטי  הטורים( .   )בעל 
 

. פירוש אפילו אחר שקם והתהלך בחוץ אם  רפאי  רק שבתו יתן ורפא   אור החיים 
לרופא   צריך  הוא  שעדיין  או  לעשותה  יכול  ואינו  ממלאכתו  בטל  עדיין  הוא 

י  ואומרו רק  זה חייב לתת.  פי מה  לשיורי החולי מחמת המכה הרי  על  תבאר 
שכתב רמב"ם )פ"ב חובל ומזיק( משערין את הריפוי וכו' וכן השבת אומדין וכו'  
במה   וכו'  כלום  לו  מוסיף  אינו  שאמדוהו  מה  על  יותר  החולי  וארך  וכו'  ואם 
דברים אמורים כשרצה המזיק שזו תקנה היא לו וכו' עד כאן, ולזה אמר רק וגו'  

ו ורפואתו והוא אם קדם וקצב וכו' אבל פירוש למעט בא שיש זמן שלא יתן שבת
לוטין:  לח  שיתרפא  עד  יתן  קצבה   בלא 

 
. יתבאר על דרך מה שכתב רמב"ם )הל, חובל ומזיק פ"ב הי"ד( אמר ורפא ירפא

 ורפא ירפא ו הניזק פסוק וכו' ואני ארפא את עצמי אין שומעין לו, והוא או'  ל
ולא אמר יתן כאומרו בשבתו הסמוכה שהיה לו לומר שבתו ורפואתו יתן, והרבה 

זה:   בכפל  נאמרו  החיים(  דרשות   )אור 
 
 

י  שניnbsp&   }כ{ יש  -וְכִַֽ ה֩ אִ֨ תיַכֶּ ת-אֶּ וֹ אֶּ וֹ אָּ֤ ם -עַבְדִּ֜ וֹ נָק ִ֖ חַת יָדָ֑ ת תֵַ֣ ִ֖ ט וּמ  בֶּ אֲמָתוֹ֙ בַש ֵ֔



ם: ַֽ    יִנָק 
 

וַאֲרֵי יִמְחֵי גְבַר יָת עַבְדֵהּ אוֹ יָת אַמְתֵהּ בְשָלְטָן וִימוּת תְחוֹת יְדֵהּ אִתְדָנָא   אונקלוס 
 )אונקלוס(   יִתְדָן:

 
עַבְדֵ   יונתן  יַת  גְבַר  יִמְחֵי  בְשַרְבִיטָא  וַאֲרוּם  כְנַעֲנִיתָא  אַמְתֵיהּ  יַת  אוֹ  כְנַעֲנָאָה  יהּ 

סַיְיפָא: קְטִילַת  דִין  יִתְדַן  יִתְדְנָא  יְדֵיהּ  תְחוֹת  יוֹמָא  בְהַהוּא  יונתן(   וִימוּת   )תרגום 
 
בר, או אינו  בעבד כנעני הכתוב מדוכי יכה איש את עבדו או את אמתו.    רש"י 

אלא בעברי, תלמוד לומר כי כספו הוא, מה כספו קנוי לו עולמית, אף עבד 
איש ומת, אלא בא הכתוב והוציאו מן   )ד(הקנוי לו עולמית, והרי היה בכלל מכה  

יומים, שאם לא מת תחת ידו ושהה מעת לעת   )ה(הכלל, להיות נדון בדין יום או  
הכתובבשבט.  פטור:   להמית  כדי  בו  כדי   כשיש  בו  אין  אפילו  אינו  או  מדבר, 

)או בכלי עץ    )במדבר לה, יז.(להמית, תלמוד לומר בישראל, ואם באבן יד אשר ימות בה  

הכהו, והלא דברים קל וחומר, מה ישראל חמור אין חייב    יד אשר ימות בו. גירסת רא"ם( 
 כדי למות  )ו(עליו אלא אם כן הכהו בדבר שיש בו כדי להמית, ועל אבר שהוא  

, וכן )סנהדרין נב: מכילתא פ"ז(מיתת סייף  נקם ינקם. בהכאה זו, עבד הקל לא כל שכן:  
ברית   נקם  נוקמת  חרב  אומר  כה.(הוא  כו,   )רש"י( :  )ויקרא 

 
דאף ע"א במשמע כ"ש עבד דחייב בכל המצוות שהאשה   )רא"ם(  )ד(  שפתי חכמים  

וא"ת על הקרא הי"ל להקשות והרי היה בכלל   )ה(חייבת בהם בכלל רעהו הוא:  
כל כו'. וי"ל כדי שלא תימא אין הכי נמי כאן דגלי קרא בעבד כנעני לידון בדין 
יום או ימים גם עבד עברי דינו הכי במדה דדבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל כו'  
משום הכי הקדים רש"י או אינו אלא בעבד עברי כו' והוי דברי רש"י כמו השתא 

מדכתיב וארב לו וקם עליו עד שיתכוין לו כדי להמיתו ואם לא   )ו(אתי שפיר:  
היה האבן כדי להמיתו אם כן לא נתכוין הוא להמיתו וא"ת בשבט למה לי תיפוק 

הדין:  מן  עונשין  דאין  וי"ל  מישראל  וחומר  מקל  חכמים(   ליה   )שפתי 
 

עזרא  יכה  אבן  בכל וכי  נמכר שוה  בין  בין חפשי  כי משפט הישראלי  . אין ספק 
המשפטים. על כן לא יתכן להיות זה עבד עברי. ועוד כי באחרונה כתוב כי כספו 
הוא והנה זה העבד והאמה הוא הכתוב עליהם מהם תקנו עבד ואמה. ונפתח  

והנה כל החולקים על חכמינו בעל כרחם  בי''ת בשבט שהיה מנהגו להכותם בו.  
יסמכו עליהם במלת נקם ינקם. כי הנקמה על דרכים רבים. והנה לא תועיל להם  

)אבן הסברא במקום הזה. והאבות קבלו כי זאת כמו חרב נוקמת נקם ברית:  
 עזרא( 

 
עבדו)כ~כא(    הרמב"ן  את  איש  יכה  כאן(  וכי  )במכילתא  רבותינו  למדו  כבר   .

מטעם   הוא בהכרח  כספו  מקרא    כי  של  ופשוטו  מדבר.  הכתוב  כנעני  שבעבד 
כדבריהם כן הוא באמת, כי לא יקראו עבד ואמה סתם אחיו העברי או העבריה.  

, בידיעה, כי דרך מושל ואדון להיות בידו שבט, והזהיר כי אע''פ בשבטואמר  



שהוא שבט מוסר ואיננו מקל יד, ישמר ממנו ולא יכה בו אפילו העבד הכנעני 
מכת בלתי סרה. וזה טעם תחת ידו, שהיה מכה אותו מכה רבה עד שמת. ולא  

  רק נקום ינקם הוצרך לפרש משפטו, אבל אמר שלא יפטר בעבור שהוא כספו,  
יומת:  מות  יב(  פסוק  )לעיל  בו  שאמר  ומת  איש  מכה  כל   כנקמת 

 
 , שיקום העבד ויעמוד על רגליו, ולכךאך אם יום או יומים יעמודדרך הפשט    ועל

. וטעמו אם ביום ההוא או גם ביום המחרת יעמוד על יום או יומיםהוצרך לומר  
רגליו לא יוקם. ושיעורו אך אם ביום או ביומים, או ליום או ליומים, וכמוהו  

, והיה במשמע שימות בעת הכאתו מיד,  ומת תחת ידורבים. והנה בתחלה אמר  
א היה יכול לעמוד כלל ושב לבאר שאם עמד ביום ההכאה על רגליו, או אפילו ל

ביום ההוא ועמד ביום המחרת יפטר האדון, אבל אם לא עמד כלל חייב אף על 
פי שמת ביום השני, כי גם זה תחת ידו מת. ולא הזכיר עמידה ביום השלישי, כי 

בו   קורא  אני  אין  שהרי  הוא,  פטור  ימים  שלשה  שחיה  ידוכיון  תחת   : ומת 
 

ה  ועל כאן(  )במכילתא  רבותינו  יומיםזכיר  דעת  או  לחיות    יום  להודיע שצריך 
עשרים וארבע שעות, וטעמו יום שלם או יומים שאין יום שלם בהם. ואלו אמר 
יום בלבד היה צריך שיעמוד לילה ויום כיום התורה במעשה בראשית ובשבתות  
ובמועדים. ויהיה יעמוד שיתקיים. וכן למען יעמדו ימים רבים )ירמיה לב יד(,  

והוא  והאמת:    יתקיימו,   )הרמב"ן(הנכון 
 

. כתב רמב"ם בפ"ב מהלכות רוצח וז"ל יראה לי דוקא בשבט  בשבט  אור החיים 
אבל בסייף וסכין או אבן ואגרוף וכיוצא ואמדוהו למיתה אפילו מת לאחר שנה  
הרי זה נהרג עליו עד כאן. וקשה לי אם לא הרגו בדבר שאמדוהו להריגה למה  

יתחייב הרי אפילו לאדם אחר שאינו עבדו פטור הוא אפילו אם לא יעמוד יום  
הוא אומר שהגם שאמדוהו שימות   שעל שאר אומדנות  ואולי  יום.  יעמוד  לא 

שאומרו   נראה  ולי  אומדנות.  ושאר  המכה  מעשיו   בשבטבמקום  שאם  לומר 
מוכיחים כי ליסרו בשבט מוסר הוא שנתן ה' זכות יום אחד וכו', אבל אם מעשיו  

שמתכוין להורגו כגון שתוחב לו סכין בבטנו ובסימניו שזה מגיד שאינו מוכיחים  
עליו:  חייב  שנה  אחר  אפילו  ומת  ממיתו  אלא  החיים(   מיסרו   )אור 

 
. דם העבד, כי לא הורשה האדון להכות מכת אכזרי כזאת,  נקום ינקם   ספורנו 

 פורנו( )ס  אף על פי שהיה לו רשות להכותו ליסרו, כאמרו בדברים לא יוסר עבד:
 
 

אִם   }כא{ ךְ  וּא:-אִַ֥ הַֽ וֹ  כַסְפִ֖ י  כִִ֥ ם  י קֵַ֔ א  ל ֵ֣ ד  יַַֽעֲמ ָ֑ יִם  יוֹמִַ֖ וֹ  אִ֥ וֹם     )ס(   יֶ֛
 

הוּא:    אונקלוס  כַסְפֵהּ  אֲרֵי  יִתְדָן  לָא  יִתְקַיָם  יוֹמִין  תְרֵין  אוֹ  יוֹמָא  אִם   ]ס[ בְרַם 
 )אונקלוס( 

 
יִתְדַן   יונתן  לָא  יִתְקַיֵים  קְטִיעִין  יוֹמִין  תְרֵין  לְעִידַן אוֹ  מֵעִידַן  חַד  יוֹמָא  אִין  בְרַם 

הוּא: זְבִינֵיהּ  דִכְסַף  יונתן(   מְטוֹל   )תרגום 
 
אם על יום אחד הוא פטור על אך אם יום או יומים יעמוד לא יוקם.    רש"י 

לא :  )מכילתא פ"ז(יומים לא כל שכן, אלא יום שהוא כיומים, ואיזה, זה מעת לעת  
קודם שמת,   )ז(הא אחר שהכהו, אף על פי ששהה מעת לעת  יוקם כי כספו הוא.  



 )רש"י( חייב:  
 
דק"ל לא הל"ל אלא וכי יכה איש את עבדו או את אמתו קנין   )ז(  חכמים שפתי   

כספו וגו' כי למה ליה. ועל זה פירש כי הכ' פה נתינת טעם הוא אדלעיל לומר 
וק"ל:   לא  אחר  אבל  יומים  או  יום  בדין  נידון  חכמים( האדון   )שפתי 

 
עזרא  הוא  אך  אבן  פועלו.  נקרא שם  שלא  מהבנין  שהוא  יוקם  הנה  ינקם  .  כמו 

גדולה ליסר אותו.   ינקם. נקמה  פי' נקם  כי  נפעל והכותים אמרו  שהוא מבנין 
ואם יעמוד יום אחד תהיה הנקמה פחותה. ואם יומים לא יוקם כלל. וראייתם  
ראיה   אינה  נוקמת  חרב  כי  ואמרו  נקמה.  מלת  דין  בית  במיתות  מצאנו  שלא 

ך לומר יומים וכל זה  גמורה שהוא הריגה. ועוד אחר שאמר הכתוב יום מה צור
היה קשה עליהם שיהרג האדון בעבור מות העבד והנה אשיב עליהם למה לא פי'  
הכתוב מהו הנקמה הגדולה או הקטנה. והנה נרדוף אחרי הכתובים נקם נקמת  
בני ישראל. ונהרגו המדינים כולם. והנה אמר שמשון כי אם נקמתי בכם. ואחריו 

חת ומתו בבית. חרב פיפיות בידם ואחריו כתוב ויך אותם שוק. ואנקמה נקם א
לעשות נקמה בגוים. כי דם עבדיו יקום והנה דם יורה על ההריגה. ועל זה הדרך 
בעבדו.  מתגולל  האדון  כי  נקמה.  במלת  המיתה  זה  והכתוב שאמר  הלשון  כל 
בעבור היותו ברשותו. כי לא יוכל להכות ככה בבר ישראל אחיו. וזה שאמר יום  

כמוהו על פי שני עדים. והם אמרו שלא ידעו טעמו. אם כן ישימו  או יומים והנה  
יומים שתהיינה השעות מארבעה   או  יום  טעם  כי  אמרו  ז''ל  וחכמינו  עמו.  זו 
שבט  שהוא  בשבט.  שיאמר  מצאנו  בו  הסתכלנו  וכאשר  ביום  שעות  ועשרים 
מוסר. כמו אתה בשבט תכנו. והנה האדון רצה ליסרו. ולא הזכיר הכתוב כאשר 

ית האדון עבדו מה הדין שיהיה עליו כי מנהג האדון לחמול על כספו שלא  ימ
להמיתו. כאשר יחמול אפי' על בהמתו. והשם צוה כאשר ייסר האדון את עבדו  
שלא ייסרנו מוסר אכזרי. כי בראותו שנפשו יוצאה תחת השבט יניחנו. ואם לא  

ם לרוב שפכת. ולא  יניחנו יהרג בעבורו. כי רחמי השם על כל מעשיו וכ' בדוד וד
מישראל:   עזרא( היו   )אבן 

 
הטורים  יום  בעל  אם  שצריך אך  לומר  בא'  ומסיים  בא'  מתחיל  הזה  הפסוק   .

. ג' הכא ואידך יוקם קין כל הורג קין שבעתים יוקם זה יוקם שיחיה מעת לעת:
שאמרו חז''ל המוכר עבדו לשלשים יום רבי מאיר אומר ראשון ישנו בדין יום  

לא שני דקנין פירות לאו כקנין הגוף דמי וזהו לא יוקם כי כספו הוא  או יומים ו 
. בגימ'  כספו  ואיזה כסף יוקם קין אותו שגופו קנוי לו כדכתיב קניתי איש את ה':
אברים:   ריסוק  לענין  לעת  מעת  צריך  בבהמה  שאף  לבהמה  הטורים( כדין   )בעל 

 
על ידו, ובדין זה אין בו חילוק  . ואם הרגו שוגג יגלה  לא יוקם כי כספו  אור החיים 

בינו לבין רוצח לאדם שאינו עבדו כי אינו חייב גלות אלא אם הרגו ומת תחת  
ידו ממש וכמו שכתבנו בפסוק )י"ב( מכה איש וגו', ולא הוצרך לכתוב אלא דין 

עבדו: לשאינו  רוצח  מדין  משונה  החיים(   שהוא   )אור 
 

ים ימרה העבד עד שיקצוף הרב להכותו . ועליו ליסרו, ופעמכי כספו הוא   ספורנו 
רע: יבקש  מרי  אך  כאמרו  רבה,   )ספורנו(   מכה 

 
כי כספו הוא.  כלי יקר  יעמוד לא יקם  יומים  או  יום  יום אפילו   אך אם  זו  לא 

מכתו מת כי יומים כי סד"א כיון שעמד שני ימים ומת ביום הג' ודאי מחמת  



ויהי ביום השלישי בהיותם    )בראשית לד.כה(המכה כואבת ביותר ביום השלישי כמ"ש  
כואבים. קמ"ל יומים כי בין יום או יומים אנו תולין לומר שמת מחמת איזו דבר  
אחר שנתחדש בו והוא ודאי לא הכהו מכה אכזרית שיש בה כדי להמית כי כספו 

דים ודאי לא הכהו מכה רבה כי חס על הוא, וכי יש לך אדם שמאבד כספו בי
אחר. דבר  מחמת  ומת  יקר(   ממונו   )כלי 

 
פירש"י והרי הוא בכלל מכה איש ומת אלא בא    אך אם יום או יומים.  דעת זקנים 

הכתוב והוציאו מן הכלל להיות נדון בדין יומים. ואי קשיא אמאי לא אמרי' דזה  
יצא אלא ללמד על הכלל כולו   היה בכלל ויצא מן הכלל ללמד לא ללמד על עצמו

יצא. ונימא שאפילו ישראל נדון בדין יום או יומים. וי"ל דאדרבה דבר שהיה  
בכלל ויצא לידון בדבר חדש הוא זה שאי אתה יכול להחזירו לכללו. וא"ת הניחא  
למ"ד דבר שהיה בכלל ויצא לידון בדבר חדש לאו איהו גמר מכלליה ולא כלליה 

לליה גמר מיניה מאי איכא למימר מהא א"כ ניליף מיניה  גמר מיניה אלא למ"ד כ
ישראל לידון יום או יומים. י"ל בהני דמשאר דברים גמר כלליה מיניה מ"מ מן 
הדבר החדש הכל מודים דאף כלליה לא גמר מיניה. וא"ת למאן דאמר לא איהו  
גמר מכלליה ולא כלליה גמר מיניה שאר דברים א"כ מנא לן שרוצח שהרג את  

אל בסייף מנקום ינקם דהכא כתיב גבי עבד לא יליף. י"ל דנפקא ליה משופך ישר
דם האדם באדם דמו ישפך ושפיכות דם אינה אלא בסייף אי נמי ואתה תבער 
כדמסיק בכתובות אלו נערות אלא אי קשיא הא קשיא היכי מצי יליף דבשבט 

בו כדי להמית מישראל כדפרישי' והלא הכל מודים דאיהו ל גמר ר"ל שיש  א 
מכלליה. וי"ל דמכח ק"ו מיהא גמר ולכך נקט רש"י לשון זה והלא דברים ק"ו 
ומה ישראל חמור אינו חייב אלא בדבר שיש בו כדי להמית עבד הקל לא כל שכן 
ואיתמר במכילתא אם אתה אומר כן אתה מענישו מן הדין ומה ר"ל אדרבה 

רודף דקים לן דרודף  מק"ו זה אנו באין להקל עליו. וי"ל דמשכחת לה חומרא ב
שרדף אחר חבירו להרגו בדעתו להצילו בנפשו של רודף וזה האדון היה רודף 
אחר עבדו להרגו בשבט שאין בו כדי להמית ובא ישראל אחר והרג האדון להציל 
העבד וכיון דאמר מדין זה שאין האדון חייב לפי שאין בה כדי להמית נמצא שזה  

צא שאתה מחייבו ומענישו מן הדין מהר"י הישראל שהרג האדון חייב מיתה נמ
ז"ל:  מפיטוב"ן  זקנים(   יצחק   )דעת 

 
 

י   }כב{ ש -וְכִַֽ עָנ ֵ֗ ַֽ וֹש י  וֹן עָנֵ֣ ִ֖ה אָסָ֑ הְיֶּ א יִַֽ יהָ וְל ִ֥ וּ יְלָדֵֶּ֔ ה הָרָה֙ וְיַָֽצְאֵ֣ וּ אִשָָּ֤ גְפִּ֜ ים וְנָ֨ וּ אֲנָשִֵ֗ יִנָצֵ֣
ים: בִפְלִלִַֽ ן  וְנָתִַ֖ ה  אִשֵָ֔ הַָֽ עַל  בֵַ֣ עָלָיו֙  ית  יָשִָּ֤ ר  אֲשֶּ֨   כַַֽ

 
יְהֵי מוֹתָא    אונקלוס  וְלָא  וַלְדָהָא  וְיִפְקוּן  מַעַדְיָא  אִתְתָא  וְיִמְחוּן  גֻבְרִין  יִנְצוּן  וַאֲרֵי 

 )אונקלוס(   תֵן עַל מֵימַר דַיָנַיָא:אִתְגְבָאָה יִתְגְבֵי כְמָא דִי יְשַוִי עֲלוֹהִי בַעֲלַהּ דְאִתְתָא וְיִ 
 

יִנְצוּן גַּבְרִין וְיִמְחוּן אִתְתָא מְעַבְרָא וְאַפִילַת יַת וַולְדָהָא וְלָא יְהֵי בָהּ    וַאֲרוּם  יונתן 
מוֹתָא מִתְקַנְסָא יִתְקְנֵיס דְמֵי וַולְדָא הֵיכְמָא דִמְשַוֵי עֲלֵיהּ בַעֲלֵיהּ דְאִינְתְתָא וְיִתֵן  

דַיָינַיָא: מֵימַר  יונתן(   עַל   )תרגום 
 
זה, ונתכוון להכות את חבירו, והכה את האשה   )ח(זה עם  נצו אנשים.  וכי י   רש"י 

אין נגיפה אלא לשון דחיפה והכאה, כמו פן תגוף באבן רגליך ונגפו.  :  )מכילתא פ"ח(
ולא יהיה :  )ישעיה ח, יד.(, ולאבן נגף  )ירמיה יג, טז.(, ובטרם יתנגפו רגליכם  )תהלים צא, יב.(

לשלם דמי ולדות לבעל, שמין אותה כמה היתה ענוש יענש.  באשה:    )ט (  אסון.



יגבו ממון   )י (  ענש יענש.ראויה להמכר בשוק, להעלות בדמיה בשביל הריונה:  
כשיתבענו כאשר ישית עליו וגו'.  :  )דברים כב, יט.(ממנו, כמו וענשו אותו מאה כסף  

בפללים. ולדות:    )ל( המכה דמי  ונתן.  בבית דין להשית עליו עונש על כך:    )כ(הבעל  
הדיינים:   פי   )רש"י(על 

 
ונתנו   )ח(  שפתי חכמים   ועוד  נמי  כן אפי' אחד  שניהם עם אשה דאם  אבל לא 

דאין לומר בולדות דהא כתיב ואם אסון יהיה ונתתה   )ט(בפלילים מיבעי ליה:  
מדכתיב ונתן בפלילים   )י(נפש תחת נפש ואי בולדות הא כתיב מכה איש ולא נפל:  

דאי פירושו כפי מה   )כ(משמע שעדיין לא פרע לכן אמר לשון יגבה ולא יפרע:  
 לאפוקי דמים   )ל(שישית הוא מאי ונתן בפלילים דמשמע שאין הדבר תלוי בבעל:  
קצר:   מקרא  וה"ז  המוכה  האשה  חכמים(של   )שפתי 

 
. אלה האנשים הם עברים שהם נצים מכה זה את זה וכן למה וכי ינצו  אבן עזרא 

. כולל שניהם. גם פעם יהיה פי' זה או זה. וכן באש ישרפו אותו ונגפותכה רעך.  
היא   האשה  וזאת  להם  אחד  דין  ישראלים  שניהם  ואם  זאת  או  זאת  ואתהן 

אסון:  ישראלית יהיה  יענשבאשה.    ולא  ומתו.  ענוש  שיצאו  הילדים  בעבור   .
כאשר ישית עליו אבי הילדים אם יעשה כחפצו הנוגף. ואם לאו יתן ע''פ ב''ד. 

אלהים:   ופללו  עזרא( כמו   )אבן 
 

. כשיתבענו הבעל בב''ד להשית עליו עונש  כאשר ישית עליו בעל האשה  הרמב"ן 
ונכון הוא. וכן כאשר ייטב לך )בראשית מ יד(, ורבים ככה.  על כך. לשון רש''י.  

והכונה, כי הוא חייב בדמי הולדות כאשר ישית עליו הבעל, ולא כאשר תשית  
עליו האשה, כי אין לה חלק וזכות בהן. אבל אונקלוס תרגם כמה די ישוי עלוהי. 

יתפשר ואמר ר''א ככל אשר ישית עליו בעל האשה או יתן בפלילים. כאלו אמר ש
עמו לרצונו, או ישלם כדי דמיהן על פי ב''ד. ואיננו נכון, כי מה טעם להזכיר זה.  
ולפי דעתי, בעבור שאין בולדות היזק ניכר, כי מי יודע אם יצליחו, אמר הכתוב 
אע''פ שאין כאן ממון תשלומין, נשים עליו עונש, והוא כמו קנס וממון שיטילו 

נש על הארץ )מ''ב כג לג(, ויין ענושים ישתו אחרים עליו על כרחו. וכן ויתן עו
, שהוא חפץ ככל אשר ישית עליו בעל האשה)עמוס ב ח(. ואמר שיהיה העונש  

בילדיו, וחשובים הם אצלו, ויתן זה בפלילים, שלא יתן עליו עונש יותר מכדי 
ונתן  , שומע אני כל מה שירצה, ת''ל  כאשר ישית עליודמיהן. ובמכילתא )כאן(  

דיינים:  ,בפלילים אלא  פלילים   )הרמב"ן(   ואין 
 

. ב' הכא ואידך וכי יחדיו כי ינצו אנשים יחדו איש  וכי ינצו אנשים  בעל הטורים 
דנתכוין  ממון  ה''נ  אף  כפה ממון  וקצותה את  דדרשינן  ואחיו מה התם ממון 

ממון:   וחייב  ממיתה  פטור  זה  את  והרג  זה  את  הטורים( להרוג   )בעל 
 

. פירוש וכל אחד מתכוין להרוג את חבירו ובאה המכה ו אנשיםוכי ינצ  אור החיים 
בענין: האמורים  הדינים  צדדי  כל  שאמר  הוא  בזה   באשה 

 
. אמר לשון רבים לומר שאם שניהם נפלו עליה ונגפוה משלשין ביניהם  ונגפו וגו'

ומזיק:   חובל  מהלכות  בפ"א  רמב"ם  שכתב   וכמו 
 



. פירוש המצויה שם בידיעתם, אבל אם באה ועמדה בגבולם ונגפוה  אשה הרה
בלא ידיעה פטורים מכלום מדין שכתב בירושלמי ופסקו רמב"ם בפ"א מהלכות  

אם היה אחד ישן ובא אחד ושכב בצדו הרי זה פטור הישן  חובל ומזיק וזה לשונו  
מיקרי:  אונס  זה  כי  מהנזק   גם 

 
פירוש לצד כי הוא הנוטל דמי ולדות הוא יהיה    כאשר ישית עליו בעל האשה

לו:   הראוי  ממנו  לקחת  זה  בעונש  דינו  החיים(  בעל   )אור 
 
 

וֹ -וְאִם   }כג{ ש:אָסִ֖ פֶּ נַָֽ חַת  תִַ֥ ש  ִ֖פֶּ נֶּ ה  תַתִָ֥ וְנַָֽ ָ֑ה  הְיֶּ יִַֽ   ן 
 

נַפְשָא:  אונקלוס  חֳלָף  נַפְשָא  וְתִתֵן  יְהֵא  מוֹתָא   )אונקלוס(   וְאִם 
 

 )תרגום יונתן(   וְאִין מוֹתָא יְהֵי בָהּ וּתְדִינוּן נַפְשָא דִקְטוֹלָא חוֹלַף נַפְשָא דְאִתְתָא:  יונתן 
 
)סנהדרין רבותינו חולקין בדבר  ונתת נפש תחת נפש.  באשה:  ואם אסון יהיה.    רש"י 

נפש ממש, שהמתכוין עט.( לא  אבל  אומרים ממון  ויש  נפש ממש,  אומרים  יש   ,
להרוג את זה והרג את זה פטור ממיתה, ומשלם ליורשיו דמיו כמו שהיה נמכר 

 )רש"י( בשוק:  
 

. לאשה. ויש מחלוקת אומרים כי ימות הנוגף בעבור  ואם אסון יהיה  אבן עזרא 
ס כתוב ענוש ענש. ועל מות    שמחשבתו להרוג אחיו יומת וראייתם כי על ה לד

האשה כתוב ונתת נפש תחת נפש ואם הוא עונש מה יתרון למות האשה יותר מן 
הילדים. ואם אמרנו שהם בני עונשים. למה שינה הכתוב לומר נפש תחת נפש.  
ומחלוקת אחרת אומרת כי המתכוין להרוג את זה והרג את זה לא יומת. וישינה  

ונש הנפש יותר מהילדים הרבה מאד וראייתם  הכתוב לומר נפש תחת נפש כי ע
זאת   ונזכר  כפר.  הוא  רק  כמשמעו  שאינו  עין  תחת  עין  אחריו.  הבא  הכתוב 
הפרשה בעבור עין תחת עין שן תחת שן. כי אחריו כתוב משפט עין העבד ושינו: 
עזרא(   )אבן 

 
. נחלקו רבותינו ז"ל במכילתא יש אומרים מיתה הגם  ונתתה נפש וגו'  אור החיים 

שנתכוין להרוג את זה והרג את זה ויש אומרים ממון. ולדבריו ידוייק אומרו 
  ונתתהעל נכון שהוא דבר הניתן מיד ליד. ולמאן דאמר נפש ממש אמר    ונתתה 

כאן   ואין  זו  אסון תהיה  יהיה  כשלא  בסמוך  נתינה האמורה  במקום  כי  לומר 
רת כי פטור מדמי ולדות זולת אם היה אסון והוא בדרך שאינו חייב נתינה אח

כגון שאמדו המכה שאינה כדי להמית הרי זה חייב וכמו שכתבתי בפסוק )י"ח(  
יריבון:  החיים(    וכי   )אור 

 
למ"ד נתכוין להרוג את זה והרג את זה חייב ר"ל   ואם אסון יהיה.  דעת זקנים 

ה וחייב ממון הוי נפש תחת נפש ממון נפש תחת נפש ממש ולמ"ד פטור ממית
מממון   אפילו  דפטור  קמא  דבבא  פ"ק  דסבר  חזקיהו  דבי  ולתנא  נפשו  פדיון 
מתפרש קרא הכי ואם אסון יהיה ונתכוון לאשה עצמה. ונתת נפש תחת נפש.  
ותימה מה חידוש יש בזה דכיון דנתכוין לאשה דנהרג ולי נראה דסד"א דכיון 

יקר כוונתו היתה להרוג את חבירו לא ליחייב דלא אתעבידא מחשבתו שהרי ע
זקנים(   קמ"ל:  )דעת 



 
 

ל:    }כד{ גֶּ רַָֽ חַת  תִַ֥ ל  גֶּ ִ֖ רֶּ ד  יֵָ֔ חַת  תֵַ֣ ד  יַָ֚ ן  ָ֑ ש  חַת  תֵַ֣ ן  ִ֖ ש  יִן  עֵַ֔ חַת  תֵַ֣ יִן     עַַ֚
 

 )אונקלוס(   חֳלָף יְדָא רַגְלָא חֳלָף רַגְלָא:עֵינָא חֳלָף עֵינָא שִנָא חֳלָף שִנָא יְדָא    אונקלוס 
 

דְמֵי עֵינָא חוֹלַף עֵינָא דְמֵי שִינָא חוֹלַף שִינָא דְמֵי יְדָא חוֹלַף יְדָא דְמֵי רִיגְלָא   יונתן 
רִיגְלָא:  יונתן(   חוֹלַף   )תרגום 

 
דמיו למכור  סימא עין חבירו, נותן לו דמי עינו כמה שפחתו  עין תחת עין.    רש"י 

)בבא קמא  בשוק, וכן כולם, ולא נטילת אבר ממש, כמו שדרשו רבותינו בפרק החובל  

 )רש"י( :  פד.(
 

. אמר רב סעדיה לא נוכל לפרש זה הפסוק כמשמעו. כי אם אדם  עין  אבן עזרא 
הכה עין חבירו וסרה שלישית אור עיניו איך יתכן שיוכה מכה כזאת בלי תוספת 

יחשיך אור עינו כולו ויותר קשה הכויה והפצע והחבורה כי אם  ומגרעת. אולי  
היו במקום מסוכן אולי ימות ואין הדעת סובלת אמר לו בן זוטא. והלא כתוב 
במקום אחר כאשר יתן מום באדם כן ינתן בו. והגאון השיב לו יש לנו בי''ת תחת  

ן יעשה לו.  על. והנה טעמו כן ינתן עליו עונש, ובן זוטא השיב לו כאשר עשה כ
והגאון השיב הנה שמשון אמר כאשר עשו לי כן אעשה להם. ושמשון לא לקח  
נשותיהם ונתנם לאחרים רק גמולם השיב להם. ובן זוטא השיב אם היה המכה  
עני מה יהיה עונשו. והגאון השיב אם עור יעור עין פקח מה יעשה לו. כי העני 

לם. והכלל לא נוכל לפרש על יתכן שיעשיר וישלם. רק העור לא יוכל לשלם לעו
קבלנו  כאשר  כי  חז''ל.  דברי  על  נסמך  לא  אם  שלם  פירש  התורה  מצות  דרך 
התורה מן האבות כן קבלנו תורה שבעל פה אין הפרש ביניהם. והנה יהיה פי' 
עין תחת עין. ראוי להיותו עינו תחת עינו אם לא יתן כפרו. ואמר הגאון כי יש  

המוכה נער. כי אם יכרת עוד יחליף. והזכיר היד שן שהעונש שלו מעט אם יהיה  
יוכל אדם   יותר קשה מהיד. כי לא  כי היא בעלת מלאכה והזכיר הרגל שהוא 
ללכת ברגל אחת. ולפי דעתי כי הזכיר אלה האיברים על ההוה ברוב. כי כאשר 
יכה אדם חבירו. או יכנו בעין שהוא עומד כנגדו. או בפה שעומד כנגדו וישבור 

או  מפניו:    שניו.  בבדחו  ברגל  או  פניו  בעד  יגן  או  ילחם.  שבה  עזרא( ביד   )אבן 
 

עין  הרמב"ן  ב''ק  עין תחת  כאן,  )מכילתא  רבותינו שהוא ממון  הידוע בקבלת   .
פד.(, ויבא כלשון הזה בתשלומין ומכה נפש בהמה ישלמנה נפש תחת נפש )ויקרא 

בכך חייב  לומר שהוא  כוונת הכתוב  כי  ר''א  ואמר  יח(.  כפרו.    כד  יתן  לא  אם 
והכתוב אוסר עלינו שלא נקח כפר לנפש רוצח אשר הוא רשע למות )במדבר לה 
לא(, אבל נקח כפר במי שהוא רשע לכרות אבר מאיבריו. ולכן לא נכרות אותו  
ידו  עד שתשיג  חוב  עליו  דמיו  יהיה  לו  אין  ואם  דמיו.  כדי  ישלם  לעולם, אבל 

רק שבתו יתן ורפא  מעלה )פסוק יט(  ונגאל. והראיה לדברי חכמים מה שאמר ל
, ואם נעשה באיש אשר יכה את רעהו כאשר עשה בו, מה ישלם אחרי כן, ירפא

והוא גם הוא צריך שבת ורפוי. ואין טענה מפני המתרפא מהרה, כי אין זה פשוטו  
של מקרא. אבל הכתוב ידבר בכל אדם. וגם אם נתרפא יותר מהר, כבר לקחנו 

עשינו   כי  ממנו  בשוה: נקמתו  עשה  כאשר   לו 
 

דרך הפשט אין הצלה מזאת השאלה, לבד אם יאמרו כי המכה אשר יתן    ועל



מום בעמיתו )ויקרא כד יט( והוא מום קבוע שישאר בו, כגון עין יד ורגל וכויה  
שישאר ממנה הרושם לעולם, אז נעשה כמותה בגופו, והוא מה שאמר )שם כ( 

ה תשלומי שבת ורפוי כלל. אבל אשר , ואין בזכאשר יתן מום באדם כן ינתן בו
יכה אותו באבן או באגרוף על בגדיו ונפל למשכב ונתרפא רפואה שלימה ולא 

יט(   פסוק  )לעיל  בזה אמר  מום,  בגופו  ורפאנשאר  יתן  שבתו  והנה  ירפא  רק   .
בכלל הזה,   כל הנזקים האלו  כפי משמעו  וחבורה,  ופצע  כויה  הכתוב שהזכיר 

רי. ומה שאמר הכתוב שם )ויקרא כד יט( ואיש כי והפצע והחבורה יתרפאו לגמ
יתן מום בעמיתו רצה לכלול כל המכות, שלא האריך שם להזכיר פצע וחבורה  
וכויה, ואמר מום, כי כל מכה יעשה מום לשעתו, ואפילו המתרפא נקרא מום,  
כאמרנו מום עובר )בכורות לז:(. והתורה קראה גרב או ילפת או מרוח אשך מום  

כ(, וכלם עוברים ומתרפאים. וכתוב ילדים אשר אין בהם כל מום    )ויקרא כא 
אמת:   מקום  בכל  הקבלה  כי  והכלל  ד(.  א   )הרמב"ן()דניאל 

 
. כך היה ראוי כפי הדין הגמור שהיא מדה כנגד מדה, ובאה עין תחת עין  ספורנו 

הקבלה שישלם ממון )קמא פרק החובל( מפני חסרון השערתנו, פן נסכל ונוסיף 
בה:על   לאשמה   )ספורנו(    המדה 

 
 

ה:   }כה{ חַבוּרַָֽ חַת  תִַ֖ ה  חַבוּרָֻ֕ צַע  פָָ֑ חַת  תֵַ֣ צַע  ִ֖ פֶּ ה  כְוִיֵָ֔ חַת  תֵַ֣    )ס(   כְוִיָה֙ 
 

 )אונקלוס(   ]ס[כְוָאָה חֳלָף כְוָאָה פִדְעָא חֳלָף פִדְעָא מַשְקוֹפֵי חֳלָף מַשְקוֹפֵי:    אונקלוס 
 

דְמֵי צַעַר מֵחֲרוֹךְ חוֹלַף מֵחֲרוֹךְ דְמֵי פוּדְעָא חוֹלַף פוּדְעָא דְמֵי הַלְכְשִיש חוֹלַף   יונתן 
יונתן(   הַלְכְשִיש:  )תרגום 

 
מכות אש. ועד עכשיו דבר בחבלה שיש בה פחת דמים, כויה תחת כויה.    רש"י 

ועכשיו בשאין בה פחת דמים אלא צער, כגון כוואו בשפוד על צפרניו, אומדים 
היא מכה המוציאה פצע.  כמה אדם כיוצא בזה רוצה ליטול להיות מצטער כך:  

דם, שפצע את בשרו, נפר"דור בלע"ז, הכל לפי מה שהוא, אם יש בו פחת דמים 
נז הוא, נותן  יתר  זה  ומקרא  וצער.  ובשת  ורפוי  שבת  נותן  למשכב  נפל  ואם  ק, 

ובהחובל דרשוהו רבותינו לחייב על הצער אפילו במקום נזק, שאף על פי שנותן 
לו דמי ידו, אין פוטרין אותו מן הצער, לומר, הואיל וקנה ידו, יש עליו לחתכה 

לו לחתכה בסם שאינו מצטער יש  אומרים  שירצה, אלא  וזה   בכל מה  כך,  כל 
היא מכה שהדם נצרר בה ואינו יוצא, אלא שמאדים חבורה.  חתכה בברזל וצערו:  

חברבורותיו   ונמר  כמו  בלע"ז,  טק"א  חבורה  ולשון  כנגדו,  כג.(הבשר  יג,  , )ירמיה 
ותרגומו משקופי, לשון חבטה, בטדור"א בלע"ז, וכן שדופות קדים, שקיפן קידום, 

על המשקוף,  על  וכן  ברוח.  עליו:    חבוטות  נוקש  שהדלת   )רש"י( שם 
 

. מכות אש כמשמעו: י''א כי פצע. להוציא דם. וחבורה מכה בלי כויה  אבן עזרא 
דם:   מכת  וחבורה  עצם.  שבירת  פצע  כי  אמר  והגאון  עזרא( דם.   )אבן 

 
 



י   }כו{ ת-וְכִַֽ יש אֶּ ה אִִּ֜ ין עַבְדֶ֛וֹ  -יַכֶּ֨ ִ֥ וֹע  ת-אַֽ חַת -אֶּ נוּ תִַ֥ ִ֖ י יְשַלְחֶּ חָפְשִִ֥ ה לַַֽ חֲתָָ֑ וֹ וְשִַֽ ין אֲמָתִ֖ ִ֥ ע 
וֹ: ינַֽ   ע 
 

וַאֲרֵי יִמְחֵי גְבַר יָת עֵינָא דְעַבְדֵהּ אוֹ יָת עֵינָא דְאַמְתֵהּ וִיחַבְלִנַהּ לְבַר חוֹרִין   אונקלוס 
עֵינֵהּ: חֳלָף   )אונקלוס(   יִפְטְרִנֵהּ 

 
כְנַעֲנִיתָא    יונתן  דְאַמְתֵיהּ  עֵינָא  יַת  כְנַעֲנָאֵי אוֹ  דְעַבְדֵיהּ  עֵינָא  יַת  גְּבַר  יִמְחֵי  וַאֲרוּם 

עֵינֵיהּ: חוֹלַף  יִפְטְרִינֵיהּ  חוֹרִין  לְבַר  יונתן(   וְסָמִינָהּ   )תרגום 
 
כנעני, אבל עברי אינו יוצא בשן ועין, כמו שאמרנו אצל לא את עין עבדו.    רש"י 

אברים, אצבעות הידים   )נ(וכן בכ"ד ראשי  תחת עינו.  כצאת העבדים:    תצא  )מ(
והרגלים, ושתי אזנים, והחוטם, וראש הגויה שהוא גיד האמה. ולמה נאמר שן 
ועין, שאם נאמר עין ולא נאמר שן, הייתי אומר, מה עין שנברא עמו אף כל 

ייתי אומר, שנברא עמו, והרי שן לא נברא עמו. ואם נאמר שן ולא נאמר עין, ה
עין   נאמר  לכך  חליפין,  לה  שיש  תינוק  שן  פ"ט(אפילו   )רש"י(:  )מכילתא 

 
הוא בנין אב משן ועין כו'   )נ(ויליף מהקישא דעברי או עבריה:    )מ(  שפתי חכמים  

הצד השוה שבהן שהן מומין קבועים וראשי אברים ובגלוי ובמתכוין אף כל וכו'  
שחוזר:   בשר  ממנו  חתך  חכמים( יצא   )שפתי 

 
עזרא  יכה  אבן  יהא  וכי  שלא  שנו.  או  עינו  תחת  חפשי  העבד  שיצא  השם  צוה   .

אדוניו אכזרי שיכנו מכה נמרצה. כי אם ישחית עינו או אפי' שינו יצא מרשותו  
ממונו:   ויאבד  עזרא( חפשי   )אבן 

 
. אלו שני פסוקים מתחילין בוא''ו ומסיימין בוא''ו וכי יכה  וכי יכה  בעל הטורים 

הרי כ''ד כנגד כ''ד איברים שיוצא בהם ויש   תחת עינו ואם שן עבדו תחת שנו 
בהם כ''ו תיבות כשתצרף עמהן שן ועין יהיו כ''ו אברים וכן בויאמר ארור כנען 

בוא''ו:   ומסיימין  בוא''ו  ומתחילין  תיבות  כ''ו  שם  אלהי  ה'  ברוך  )בעל ויאמר 
 הטורים(  

 
מליאל ורבנן רבן . בקידושין )כ"ד:( פליגי רבן שמעון בן גוכי יכה וגו'  אור החיים 

נתכוון  שלא  הגם  סוברים  ורבנן  לשחתה  לכוין  צריך  סובר  גמליאל  בן  שמעון 
לשחתה אלא שצריך לכוין לעין עצמה. וקשה לרבנן היה לו לומר וכי ישחית איש  
את עין עבדו. ואולי כי הייתי אומר כי השחתה שאמר הכתוב היא לגופה ולא 

ה תנאי  לומר  הכתוב  שיכוין  יודעים  לה:היינו  שיכוין  שצריך  הדבר   וא 
 

נראה שנתכוון לומר שהגם שלא שחתה בשעת הכאה עצמה אלא אחר זמן    עוד
ואינו דומה לשוגג שכתבנו למעלה שצריך שימות בשעה עצמה.   כן  יהיה הדין 

ושחתה:   מכינוי  נשמעת  לעין  שיכוין  שצריך  רבנן  החיים(  ודרשת   )אור 
 

"ה  מדרש ולכך יוצא עבד כנעני בשן ועין אמר הקב  לחפשי ישלחנו.  דעת זקנים 
חם ראה ערות אביו והגיד לאחיו בפיו לפיכך נתקלל להיות עבד לאחיו וזה לקה  

לחירות:   בהן  יצא  לפיכך  בשיניו  או  בעיניו  שקלקל  זקנים( בדבר   )דעת 



 
 

אוֹ- וְאִם   }כז{ עַבְדֶ֛וֹ  ן  ִ֥ י  -ש  חָפְשִִ֥ לַַֽ יל  יַפִָ֑ וֹ  אֲמָתִ֖ ן  ִ֥ וֹ:ש  שִנַֽ חַת  תִַ֥ נוּ  ִ֖    )ס(   יְשַלְחֶּ
 

 ]ס[ וְאִם שִנָא דְעַבְדֵהּ אוֹ שִּׁנָא דְאַמְתֵהּ יַפֵל לְבַר חוֹרִין יִפְטְרִנֵהּ חֳלָף שִנֵהּ:    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
דְאַמְתֵיהּ    יונתן  שִינָא  אוֹ  כְנַעֲנָאֵי  דְעַבְדֵיהּ  שִינָא  חוֹרִין וְאִין  לְבַר  יַפִיל  כְנַעֲנִיתָא 

שִינֵיהּ: חוֹלַף  יונתן(   יִפְטְרִינֵיהּ   )תרגום 
 

עזרא  יצא בראשי  ואם שן  אבן  וכן  ברוב כאשר הזכרתי  על ההוה  דבר הכתוב   .
הקבלה:   כפי  עזרא( איברים   )אבן 

 
 . טעם שלא כלל הכתוב שן ועין וחלקם בב' מצות, יתבארואם שן עבדו  אור החיים 

על דרך אומרם ז"ל בקדושין )כ"ד:( אמר ר' ששת היתה עינו סמויה וחטטה יוצא  
לחירות, ולפי זה יש בעין ב' דינים של שחרור. האחד אם כיהה עינו הגם שלא  
יכול  ואינו  מאורה  שחסר  כל  נחטטה  שלא  שהגם  בקדושין  שם  כמובן  חטטה 

א לחרות,  להשתמש בה יצא לחירות, והב' שהגם שהיתה כהויה אם חטטה יצ
שן   מה  השן  כדין  בעין  לומדין  היינו  אחד  בדין  אותם  כולל  הכתוב  היה  ואם 
ביטולה הוא נפילתה גם עין ביטולה הוא נפילתה אבל כיהוי שאינו מחסר כלל 

לחירות: יצא  לא  החיים(    מהעין   )אור 
 
 

י   }כח{ וֹר  -וְכִַֽ ח שִ֥ תיִגַ֨ ת-אֶּ וֹ אֶּ יש אִ֥ ת -אִֶ֛ ל֙ אֶּ אָכ  ַֽ א י  וֹר וְל ָּ֤ ל הַשֵ֗ ת סָק֨וֹל יִסָק ִּ֜ ָ֑ ה וָמ  - אִשִָ֖
י:  נָקִַֽ וֹר  הַשִ֖ עַל  וּבִַ֥ וֹ     בְשָרֵ֔

 
וַאֲרֵי יַגַח תוֹרָא יָת גַבְרָא אוֹ יָת אִתְתָא וִימוּת אִתְרְגְמָא יִתְרְגֵם תוֹרָא וְלָא    אונקלוס 

וּ בִסְרֵהּ  יָת  זַכָאָה:יִתְאָכֵל  יְהֵי  דְתוֹרָא   )אונקלוס(   מָרֵהּ 
 

וְלָא   יונתן  תוֹרָא  יִתְרְגֵם  יִתְרְגָמָא  וִימוּת  אִיתָא  יַת  אוֹ  גְּבַר  יַת  תוֹר  יִנְגַש  וַאֲרוּם 
עַבְדָא  יִתְנְכֵס לְמֵיכוּל יַת בִשְרֵיהּ וּמָרֵיהּ דְתוֹרָא יְהֵי זַכְאַי מִדִין קְטוֹל וְאוּף מִדְמֵי  

יונתן(   וְאַמְהוּ:   )תרגום 
 
ועוף, אלא שדבר הכתוב   )ס(אחד שור ואחד כל בהמה וחיה וכי יגח שור.   רש"י 

ממשמע שנאמר סקול יסקל השור, איני  ולא יאכל את בשרו.  :  )בבא קמא נד:(בהווה  
יודע שהוא נבלה, ונבלה אסורה באכילה, אלא מה תלמוד לומר ולא יאכל את 

שאפילו שחטו לאחר שנגמר דינו אסור באכילה, בהנאה מנין, תלמוד לומר בשרו,  
ובעל השור נקי, כאדם האומר לחברו יצא פלוני נקי מנכסיו ואין לו בהם הנאה 

. ופשוטו כמשמעו, לפי שנאמר במועד, )פסחים כב: בבא קמא מא.(של כלום, זהו מדרשו  
נקי:   השור  ובעל  בתם  לומר  הוצרך  יומת,  בעליו   )רש"י(וגם 

 
ילפינן שור שור משבת כו' כמו שפירש"י על פסוק שור או חמור:   )ס(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 



 
. הזכיר זאת הפרשה. בעבור אם יגח השור עבד או אמה. וזה וכי יגח  אבן עזרא 

האיש והאמה ישראלים. והזכיר האשה. ולא עשה כן בפסוק מכה איש ומת. כי  
להזכיר   הל'  עתה  מנהג  האשה  והזכיר  לנקבה  הדין  והוא  הזכר  שהוא  הנכבד 

בעבור שיש מקומות שאין מנהג האשה לצאת חוץ מהעיר לשדה אל מקום ששם  
ובעבור זה כתוב  ויאמר למה שנתה המנהג  ויערער  השורים שלא יחשוב אדם 
אחריו או בן יגח או בת יגח. כי משפט מכה איש שוה הוא שיהיה גדול בשנים או 

והזכי על האבות שהיה  קטן  בעל השור  יערער  והבת שהם קטנים שלא  ר הבן 
טעם   השור.  יסקל  סקול  לשמרם:  בשרועליהם  את  יאכל  הנבלה    ולא  כמו 

שיאכלנה גר שער או נכרי. וקדמונינו אמרו כי כל מקום שכתוב בו לא יאכל הוא  
בהנאה:   נקיאסור  השור  מעונש:  ובעל  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  יאכל  בעל  בולא  הנאה:  .  ולא  הטורים( גימט'   )בעל 
 

. יתבאר על דרך אומרם בגמ'  את. טעם אומרו  וכי יגח וגו' את איש   אור החיים 
ין להרוג שמעון והרג ראובן חייב שהרי נתכוין להרוג מי )סנהדרין ע"ט.( נתכו

לרבות כל שנתכוין לאיש הגם שהרג אחר שלא    את איששחייב עליו, והוא אומרו  
נתכוין לו. ודוקא נתכוין לאיש אבל נתכוין לבהמה והרג האיש פטור כדאמרינן 
)ע"ח:(:   שם 

 
ע מדברי רש"י פירוש אפילו מת אחר זמן כל שמת מחמת נגיחה, וכן משמ  ומת

שם:  יעויין  מתו  ולא  אדם  בני  ג'  סכן  סוגיית  בפירוש  מ"א.(   )ב"ק 
 

ו. ואם אכלו לוקה, אבל שאר הנאות הנשמעות מאומרו ובעל ולא יאכל את בשר
אחד:  בכללות  הכל  כלל  לא  ולזה  לוקה,  אינו  שאסור  הגם  נקי   השור 

 
ב' בעלים חייבים   . אמר לשון רבים, נתכוון לומר שאם היו לווהועד בבעליוכט(  

שניהם מיתה, ולא יהיו כב, שהרגו אדם כאחת שפטורין למאן דאמר )ב"ק כ"ו:(, 
כי התם פטורין ממיתה בידי אדם וחייבים בידי שמים וכאן פטורין ממיתה בידי 

)אור אדם וחייבים בידי שמים. ובכופר להיותו ממון חייבין אפילו בידי אדם:  
 החיים(  

 
פירש"י ממשמע שנא' סקול יסקל השור איני יודע   ל השור.סקול יסק  דעת זקנים 

לאחר  שחטו  מלמד שאם  אלא  באכילה  אסורה  ונבלה  היא  דנבלה  יאכל  דלא 
דניתר  פקועה  לבן  יאכל אתא  דלא  אימא  וא"ת  באכילה.  דינו שאסור  שנגמר 
בשחיטת אמו ואתא האי קרא למימר דאם אותו בן פקועה נגח ונסקל שאע"פ 

סור. וי"ל כיון דבן פקועה ניתר בלא שחיטה א"כ הוה ליה  שאינו נבלה יהא א
בשחיטה:   דמותר  לן  דקים  דינו  גמר  קודם  שנשחט  זקנים(  כמו   )דעת 

 
 

נוּ     }כט{ ֵ֔ א יִשְמְרֶּ ד בִבְעָלָיו֙ וְל ֵ֣ ם וְהוּעַָּ֤ ל שִלְש ֵ֗ וּא מִתְמ ֵ֣ ח הִּ֜ ם שוֹר֩ נַגָ֨ יש וְאִָ֡ ית אִִ֖ מִִ֥ וְה 
וְגַם ל  יִסָק ֵ֔ הַשוֹר֙  ה  אִשָָ֑ וֹ  ת: -אֵ֣ יוּמַָֽ יו     בְעָלִָ֖

 
וְאִם תוֹר נַגַח הוּא מֵאִתְמַלֵי וּמִדְקַמוֹהִי וְיִתַסְהֵד בְמָרֵהּ וְלָא נַטְרֵהּ וְיִקְטוֹל   אונקלוס 

יִתְקְטֵל: מָרֵהּ  וְאַף  יִתְרְגֵם  תוֹרָא  אִתְתָא  אוֹ   קלוס( )אונ  גַבְרָא 
 



וְאִין תוֹר נַגְשָן הוּא מֵאִתְמְלֵי וּמִדְקֳדָמוֹי וְאִתַסְהַד עַל אַנְפֵי מָרֵיהּ תְלָתֵי זִמְנֵי    יונתן 
יִתְקְטֵיל  מָרֵיהּ  וְאוּף  יִתְרְגֵם  תוֹרָא  אִיתָא  אוֹ  גַּבְרָא  קָטֵל  כֵן  וּמִבָתַר  נַטְרֵיהּ  וְלָא 

שְמַיָא:בְמִיתוּתָא   מִן  עֲלוֹי  יונתן(   דְמִשְתַלְחָא   )תרגום 
 
לשון התראה והועד בבעליו.  :  )מכילתא פ"י(שלש נגיחות    )ע(הרי  מתמל שלשום.    רש"י 

לפי שנאמר כי והמית איש וגו'.  :  )בראשית מג, ג.(בעדים, כמו העד העיד בנו האיש  
 )פ( יגח, אין לי אלא שהמיתו בנגיחה, המיתו בנשיכה, דחיפה, ובעיטה, מניין,  

בידי שמים, יכול בידי אדם, תלמוד לומר וגם בעליו יומת. תלמוד לומר והמית: 
, על רציחתו אתה הורגו, ואי אתה הורגו  )במדבר לה, טז.(מות יומת המכה רוצח הוא  

שורו   רציחת  טו:על   )רש"י( :  ()סנהדרין 
 
ובא ללמד שאינו חייב אלא   )נח"י( תמול ושלשום ונגיחה שנגח היום    )ע(  שפתי חכמים  

דקרא יתירא הוא שכבר כתיב וכי יגח שור את איש וגו' ומת   )פ(בנגיחה רביעית:  
נגח הוא מה תלמוד לומר עוד והמית לרבות בכל מידי  ומיד אחריו ואם שור 

 )שפתי חכמים( לא נקט רביצה י"ל דכייליה בדחיפה:  והא ד  )קצ"מ(שהמית דומיא דקרן.  
 

. אין ספק כי אין כופר למומתי ב''ד. על כן אמרו מעתיקי הדת כי ואם  אבן עזרא 
עין  עין תחת  כמו  דעתי  לפי  יומת  זה  יהי'  הנה  בידי שמים.  יומת. מיתתו  וגם 
שהוא ראוי שיומת אם לא יתן כופר נפשו. וכל זה בעבור שהוא כתוב יומת ולא 

עזרא( ימות:    )אבן 
 

''ל )מכילתא כאן, סנהדרין טו:( שהיא  . קבלו רבותינו זוגם בעליו יומת  הרמב"ן 
מיתה בידי שמים, וכמוהו והזר הקרב יומת )במדבר יח ז(, ומתו בו כי יחללוהו 
)ויקרא כב ט(. וראיתי שלא בא בתורה בחייבי מיתות ב''ד ''יומת'' בלבד, אבל 
''מות יומת'' נאמר בכולן. ואין טענה ממכה אדם יומת )שם כד כא(, ולא משבת  

לה   אחר:)להלן  במקום  בהם  פורש  שכבר  ו(,  יג  )דברים  המסית  ונביא   ב( 
 

ידעתי טעם לתרגומו של אונקלוס שאמר יתקטל. ואולי ירצה לומר כי ראוי   ולא
הוא שיהרג אלא שיש עליו כופר, או רצה לפרש שאמר הכתוב וגם בעליו יומת,  

ינקה  יהרג כאשר נהרג האיש המנוגח, כי יומו יבא או במלחמה ירד ונספה, לא  
ה' אותו. רצה ללמד שהוא חייב בידי שמים למות ביד הורג, לא מיתת עצמו,  
כענין והרגתי אתכם בחרב )להלן כב כג(. ואמר עוד באונקלוס בפסוק והזר הקרב  
יומת )במדבר יח ז( יתקטל, כי היה סובר כדברי רבי עקיבא שאמר הזר ששימש  

פא:(:   )סנהדרין  בחנק  אומר  עקיבא  רבי   ב"ן()הרמבמקדש 
 

. ב' במס' הכא ואידך או נודע כי שור נגח הוא כדאיתא בפ' שור  נגח  בעל הטורים 
כגדולים:   הקטנים  על  לחייב  ממיתה  נזקין  דילפינן  הטורים( שנגח   )בעל 

 
  . בדיני שמים חייב, כשאין שם עדים שיחייבוהו בכופר: וגם בעליו יומת  ספורנו 

 )ספורנו(  
 

בבא קמא פרק כיצד הרגל פליגי אביי ורבא אביי   הוא.ואם שור נגח    דעת זקנים 
אמר תמול חד מתמול תרי שלשום תלת ולא ישמרנו אתא לנגיחה רביעית ורבא  



אמר תמול מתמול חד שלשום תרי ולא ישמרנו הרי כאן נגיחה חייב וע"כ חיי' 
עד  בפ' חזקת הבתים אימא שור המועד  רביעית כדאמרינן  נגיחה  ר"ל כשיגח 

עית לא מחייב משמע דכ"ע מודי בה אלא בהא פליגי אביי ורבא דאביי נגיחה רבי
ואי   ורבא לא מפיק מקרא אלא שלש  גופיה  נגיחות מקרא  כל הארבעה  מפיק 
קשיא מאי נפקא מיניה ואומר הרב עזרא הנביא ז"ל דנפקא מינה דאביי דארבע 
ד'  נגיחות מקרא גופיה לא מחייב אליבא דר' יהודה אלא א"כ היתה הנגיחה ה

נגיחות ולרבא אפי' היתה הנגיחה ד' ביום שנגחה   ביום אחד לבדה אחר שלש 
מחייב: זקנים(   השלישית   )דעת 

 
 

ר-אִם   }ל{ אֲשֶּ ל  כְכ ִ֥ וֹ  נַפְשֵ֔ ן  פִדְי ֵ֣ וְנָתַן֙  יו  עָלָָ֑ ת  יוּשֵַ֣ ר  פֶּ יו:-כ ִ֖ עָלַָֽ ת    יוּשִַ֖
 

 )אונקלוס(   מָמוֹן יְשַווּן עֲלוֹהִי וְיִתֵן פוּרְקַן נַפְשֵהּ כְכֹל דִי יְשַווּן עֲלוֹהִי:אִם    אונקלוס 
 

בְרַם אִין קְנָסָא דְמָמוֹנָא יִתְשַוֵּי עֲלוֹי וְיִתֵן פוּרְקַן נַפְשֵיהּ כְכָל מַה דִישַווּן עֲלוֹי   יונתן 
דְיִשְרָאֵל:  יונתן(   סַנְהֶדְרִין    )תרגום 

 
אם זה אינו תלוי, והרי הוא כמו אם כסף תלוה, לשון אם כופר יושת עליו.    רש"י 

דמי ניזק, דברי ונתן פדיון נפשו.  אשר, זה משפטו, שישיתו עליו בית דין כופר:    )צ(
מזיק   דמי  אומר,  עקיבא  רבי  ישמעאל.  כז.(רבי  קמא   )רש"י( :  )בבא 

 
וא"ת והא רש"י סוף פרשת יתרו גבי אם מזבח אבנים הביא דברי    )צ(  שפתי חכמים  

ר"י דג' אם הם אינם תלוים ולא הביא זה אם כופר יושת. וי"ל דאם כופר אף 
ע"ג דלא תלוי הוא והוא חובה מכל מקום תלוי הוא בדבר אחר שאם יגח שור 

רא"ם:   חשיב.  לא  הכי  משום  בכופר  חייב  אזי  והמיתו  חכמים( אדם   )שפתי 
 

. אין זה הפך ולא תקחו כופר כי הכתוב שם הוא רוצח גמור.  אם כופר  אבן עזרא 
וזה לא רצח רק נענש בעבור שלא שמר שורו להיותו קשור. או השור התיר עצמו  

והזיק:   ויצא  סגור  כראוי. או שלא מצא הפתח  נקשר  עליושלא  פי יושת  על   .
עזרא( הדיינין:    )אבן 

 
בעבור היות הכפר כפרה כענין הקרבנות, ואם הוא  .  אם כפר יושת עליו  הרמב"ן 

אינו חפץ בה אין מכריחים אותו לבא לב''ד לחייבו בכך, ואפילו אם חייבוהו אין 
''אם'': אמר  זה  בעבור  אותו,   )הרמב"ן(  ממשכנין 

 
. ב' במסורה הכא ואידך ויקר פדיון נפשם רמז למ''ד כופרא  פדיון  בעל הטורים 

.  פדיון נפשו   נפשם בעיני הקב''ה נתן להם כופר לכפרה: כפרה בשביל שיקרה  
נזק:   של  הדמים  ובגי'  מזיק,  של  הדמים  הטורים( בגי'   )בעל 

 
. נחלקו בפרק ארבעה וחמשה )ב"ק מ'( בשל מי שמין אם  פדיון נפשו   אור החיים 

בשל מזיק אם בשל ניזק. והיה נראה כי להאומר בשל מזיק אם המית שור של 
בין לשלם דמי כל אחד מהם כי כולן נתחייבו לשמים. ולהאומר ב' בני אדם חיי

של ניזק אינם חייבין אלא דמי הניזק. וקשה אם כן מאי בעי שם ר' נחמן לר' 
מחלוקת   זה  דבר  הלא  שלם  אחד  כל  כופר  לתת  חייבין  אם  יעקב  בר  אחא 



התנאים, אלא ודאי דהן אמת להאומר בשל מזיק ודאי שצריך לשלם ב' כופרים  
דהוה שהמית שור אדם גדול ששוה מאתים לאדם ששוה חמשים שחייב מידי  

לשלם ולא יגרע אם יחלקו לב' גופים וחייבים לתת דמי כופר שנים, ובעיא דר' 
נחמן היא אליבא דחכמים שסוברין שמין בשל ניזק, וכן משמע מדברי רמב"ם 
ובשור   הנהרג  דמי  כופר ששמין  דמי  בדין  ממון  נזקי  מהלכות  פי"א  ב' שפסק 

והבן. וטעם שפסק   כופר שלם לכל אחד  ליתן  פ"י( שחייבין  )שם  שותפין פסק 
נפש:  כופר  ספק  דהויא  משום  לחומרא   רמב"ם 

 
קדם גואל הדם והרג את זה קודם שיתן פדיון נפשו נראה לי שנהרג עליו   ואם

שלא פטר הכתוב אלא הריגת הורג ביד בשוגג מדין יחם לבבו אבל אם שורו הרג 
יחם כאן  ביד:    אין  כהורג  החיים( לבבו   )אור 

 
כופר יושת עליו  ספורנו  יעידו עדים באופן שיחייבוהו דיינים בכופר:אם   . אם 

 )ספורנו(  
 
 

אוֹ-אוֹ    }לא{ יִגִָ֖ח  ן  ִ֥ וֹ:-ב  לַֽ ה  שֶּ י עִָ֥ ה  ִ֖ הַזֶּ ט  כַמִשְפִָ֥ יִגָָ֑ח  ת    בֵַ֣
 

יִתְעֲבֵד לֵהּ: אוֹ    אונקלוס  יַגָח כְדִינָא הָדֵין  יִשְרָאֵל  יִשְרָאֵל יַגַח תוֹרָא אוֹ לְבַת   לְבַר 
 )אונקלוס( 

 
לֵיהּ:  יונתן  יִתְעֲבֵד  הָדֵין  כְדִינָא  יְנַגַּח  יִשְרָאֵל  לְבַת  יְנַגַּח תוֹרָא אוֹ  יִשְרָאֵל  בַר   אִין 

יונתן(   )תרגום 
 
שהיא קטנה, לפי שנאמר והמית   )ק (  או בת. בן שהוא קטן:  או בן יגח.    רש"י 

וגו',  יגח  יכול אינו חייב אלא על הגדולים, תלמוד לומר או בן  איש או אשה, 
כגדולים   הקטנים  על  פי"א(לחייב  נזיקין   )רש"י( :  )מכילתא 

 
וא"ת אם כן איש או אשה למה לי וי"ל דאי לאו איש ואשה הוה   )ק(  שפתי חכמים  

דב הדין:  אמינא  מן  עונשין  דאין  נמי  אי  איירי  בגדולים  בת  או  חכמים(ן   )שפתי 
 

. שניהם ישראלים כי כתוב אחריו אם עבד. והשם שם עונש  או בן או בת  אבן עזרא 
על בעל השור כי קשה בעיניו שתמית בהמה אדם שנברא בצלם אלהים על כן 

השור:   עזרא( נסקל   )אבן 
 

והמית איש או  . אמר ''או'' שהוא מוסיף, ושיעורו  או בן יגח או בת יגח  הרמב"ן 
יגח יגח או בת  בן  ויש אומרים שיבא במקום אם    אשה או  משפט אחד להם. 

)הרד''ק בספר השרשים שרש או, וכ''כ רש''י בויקרא ד כג(. וכן או בנבלת חיה 
טמאה )ויקרא ה ב(, או עשיתי בנפשי שקר )ש''ב יח יג(, או נודע כי שור נגח הוא  

במקומם: )ל בהם  תשכיל  שקר,  עדי  וכלם  לדעתם.  רבים  וכן  לו(,  פסוק   הלן 
 

הכתוב לפרט משפט הקטנים, על דעת רבותינו ז''ל )ב''ק מד.( בעבור כי   והוצרך
לכל   לאיש  ללמד שהשוה אשה  או אשה  לומר איש  כט(  )פסוק  למעלה  הוצרך 

 או בן יגח   נזקים שבתורה, ויכול לא יהא חייב אלא על איש ואשה גדולים, ת''ל
לחייב על הקטנים כגדולים, וכן עשה הכתוב בואיש כי יכה כל נפש אדם )ויקרא  



כד יז( כמ''ש רש''י )שם(. ועל דרך הפשט בעבור שהשור הממית אדם גדול הוא  
, הנה פשע פשיעה ואם הועד בבעליו ולא ישמרנורע מאד, כדוב שכול במדבר,  

הממית את הקטנים אינו רע כל כך,  גדולה וראוי שיתחייב מיתה וכופר, אבל  
ודרך רוב השוורים שלא ייראו מהם, ויעלה על הדעת שלא יתחייב בעליו, ולפיכך 

הכתוב   לואמר  יעשה  הזה  כמשפט   )הרמב"ן( :  כי 
 
 

ים שְ -אִם   }לב{ ף | שְלֹשִֵ֣ ֵ֣סֶּ ה כֶּ וֹ אָמָָ֑ וֹר אֵ֣ יִגִַ֥ח הַשִ֖ ד  בֶּ ֶ֛ וֹר עֶּ וְהַשִ֖ יו  נֵָ֔ אד  לַַֽ ן֙  יִת  ים  קָלִֵ֗
ל: ַֽ    )ס(  יִסָק 

 
אִם לְעַבְדָא יַגַח תוֹרָא אוֹ לְאַמְתָא כְסַף תְלָתִין סִלְעִין יִתֵן לְרִבוֹנֵהּ וְתוֹרָא   אונקלוס 

 )אונקלוס(   ]ס[יִתְרְגֵם:  
 

בְרַם אִין עֶבֶד כְנַעֲנָאֵי נְגַש תוֹרָא אוֹ אַמְתָא כְנַעֲנִיתָא כְסַף תְלָתִין סִלְעִין יִתֵן    יונתן 
דְעַבְדָ  יִתְרְגָם:לְמָרֵיהּ  וְתוֹרָא  דְאַמְתָא  אוֹ  יונתן(   א   )תרגום 

 
גזירת הכתוב  שלשים שקלים יתן.  :  )מכילתא שם(כנעניים    )ר (  אם עבד או אמה.  רש"י 

בין שאינו שוה אלא   זוז,  ד'   )ש(הוא, בין שהוא שוה אלף  דינר. והשקל משקלו 
קלוני"א:   של  הישר  למשקל  אונקיא  חצי  שהם   )רש"י( זהובים, 

 
מדכתיב כסף שלשים שקלים יתן וגו' ואי בעבד עברי איירי כופר   )ר(  שפתי חכמים  

ונראה דרש"י בא לתרץ הא דפי' אם עבד או אמה כנענים או   )ש(בעי שלומי:  
ר שמא בא הכתוב להחמיר עליו אינו אלא אפילו בעברים וא"ל דהא דינן בכופ

ונימא אם הכופר הוא יותר מל' שקלים יתן הכופר ואם השלשים הם יתרים על 
נתינת הכופר יתן השלשים שקלים לכן פירש שלשים שקלים גזירת הכתוב הוא וכו'  

כדפי':   עברי  בעבד  ולחלק  שקלים  בשלשים  לחלק  אין  כן  חכמים( ואם   )שפתי 
 

.כערך הנקבה, כי כמוה ענין העבד בקיום המצוות  שקליםכסף שלשים    ספורנו 
קמא:  פרק  בחגיגה   )ספורנו(    כדאיתא 

 
זקנים  עבדים    שלשים שקלים.  דעת  עבד  דכתיב  רמז  ומכאן  הוא  הכתוב  גזרת 

שלשים: בגימ'  יהי"ה  לאחיו  זקנים(   יהיה   )דעת 
 
 

י   }לג{ י-וְכִַֽ כִַֽ וֹ  אַ֠ וֹר  בֵ֗ יש  אִִּ֜ ח  פַל-יִפְתַ֨ וְנַָֽ נוּ  ָ֑ יְכַסֶּ א  וְל ֵ֣ ר  ב ִ֖ יש  אִֶ֛ ה  ִ֥ וֹ -יִכְרֶּ אִ֥ וֹר  שִ֖ מָה  שִָ֥
וֹר:    חֲמַֽ

 
וַאֲרֵי יִפְתַח גְבַר גוֹב אוֹ אֲרֵי יִכְרֶה גְבַר גוֹב וְלָא יְכַסִנֵהּ וְיִפֵל תַמָן תוֹרָא אוֹ    אונקלוס 

  )אונקלוס(  חֲמָרָא:
 

וַאֲרוּם יִפְתָח אֵינַש גּוּב אוֹ אֲרוּם יַחְפֵס אֵינָש גּוּב בְשוּקָא וְלָא יְכַסִינֵיהּ וּנְפוֹל   יונתן 
חַמָרָא: אוֹ  תוֹרָא  יונתן(   תַמָן   )תרגום 



 
למה נאמר, אם על או כי יכרה.  שהיה מכוסה וגלהו:  וכי יפתח איש בור.    רש"י 

שהוא   )ת(הפתיחה חייב על הכרייה לא כל שכן, אלא להביא כורה אחר כורה  
 )ב( ובחופר ברשות הרבים    )א( הא אם כסהו פטור,  ולא יכסנו.  :  )בבא קמא נא.(חייב  

הוא הדין לכל בהמה וחיה, שבכל מקום שנאמר שור או חמור.  :  )שם נ.(דבר הכתוב  
אותו שור שור משבת, שנאמר למען ינוח שורך וחמורך, שור וחמור, אנו למדין  

מה להלן כל בהמה וחיה כשור, שהרי נאמר במקום אחר וכל בהמתך, אף כאן 
אדם חמור ולא   )ד(כשור, ולא נאמר שור וחמור אלא שור ולא    )ג(כל בהמה וחיה  

נג:(כלים    )ה(   )רש"י( :  )שם 
 
ו  )ת(  שפתי חכמים   בא אחר והשלימו לעשרה פירוש שאם חפר אחד בור תשעה 

האחרון חייב בין שמת בו השור בין הוזק מפני שבתשלום הי' אית בו מיתה ונזקים 
והראשון פטור מכלום אף מן הנזקים דאי ממיתה לא איצטריך קרא דהא לא עבד 

פי' ולא תימא דלא סגי ליה בכסוי אלא   )א(שיעור מיתה ופשיטא דפטור ממיתה:  
דאי ברשות היחיד מצי אמר לו מזיק לניזק   )ב(  עד דסתים ליה בעפרא קמ"ל:

תורך ברשותי מאי בעי והוא הדין בחופר בור בכל מקום שלא יוכל לומר תורך 
: )ב"ק דף מט( ברשותי מאי בעי והרב לא בא למעט אלא בחופר בור ברשות היחיד  

לבעליו תימה דבבא קמא דף נ"ד מפרש תלמודא לנפילת הבור כסף ישיב    )רא"ם(  )ג(
כל דאית ליה בעלים וכו' וי"ל הא דבעי הכא לימוד דכסף ישיב לבעליו דאי לאו 
קרא הוה אמינא ונפל שמה הוא כלל שור או חמור הוא פרט ואין בכלל אלא מה 
שבפרט שור וחמור אין מידי אחרינא לא ואין הגזירה שוה יכולה לבטל הכלל 

בעלים והכלל ופרט בטל   ופרט קא משמע לן כסף ישיב לבעליו כל דאית ליה
ולפי זה לא איצטריך אחר כך גזירה שוה דשור שור משבת וה"ל למכתב ונפל שמה 

גזירת הכתוב ולא שנא בר   )ד( הנופל שור וחמור למה לי אלא שור ולא אדם וכו':  
פירוש כגון שנפל בבור   )ה(דעה ולא שנא לאו בר דעה ואפי' בלילה ואפי' סומא:  

 )שפתי חכמים(הכלים חייב על הבהמה ופטור על הכלים:    חמור עם כליו ונתקרעו
 

. שהיה כרוי. והזכיר זה כי אין השם חפץ שתמות  וכי יפתח איש בור  אבן עזרא 
הבהמה:   בעל  יזיק  כי  ועוד  אדם  לצורך  שלא  חנם  עזרא( בהמה   )אבן 

 
עליו . פירוש אפילו בשעת פתיחת וכריית הבור אם נפל  וכי יפתח וגו'  אור החיים 

שור או חמור חייב בעל הבור, ואפילו נהרג בתוך בורו יורשיו ישלמו וכדאיתא  
)ז'(: דערכין  קמא  החיים(    בפרק   )אור 

 
פירש"י ה"ה לכל שאר בהמה שהרי בכל מקום שנא'   ונפל שמה שור.  דעת זקנים 

שור ילפינן שור שור משבת ולא נאמר שור או חמור אלא למדרש שור ולא אדם 
ולא   היכי חמור  וא"כ  משבת  למילף  מינייהו  חד  איצטריך  והלא  וא"ת  כלים. 

אמעיט אדם וכלים. וי"ל דאי לא ממעיט אדם וכלים הוה ליה למכתב ונפל ותו 



לא ויהא משמע שכל מה שיפול לשם בין כל בהמה בין אדם וכלים יהא חייב 
.  וא"כ מונפל הוא מרבה כל כמו בשבת שור וחמור למה לי ש"מ תרווייהו לדרשא 
ומיהו קשיא דלמה לי שור ולא אדם תיפוק לי' מדכתי' והמת יהיה לו מי שהמת  
שלו יצא זה שאין המת שלו דהמת אסור בהנאה. וי"ל דמיירי בעבד כנעני של 
ישראל שלא מל ולא טבל דשרי בהנאה כדאמרינן בירושלמי אקשייא אחריתי  

רופה דכתיב תפתר בגוי מת וטעמא דמת אסור בהנאה משום דילפינן מעגלה ע
וערפו שם וכתיב ותמת שם מרים בעי דומיא דמרים שהיתה ישראלית לאפוקי  

זקנים(   עכו"ם:   )דעת 
 
 

הְיֶּה   }לד{ יִַֽ ת  ִ֖ וְהַמ  יו  לִבְעָלָָ֑ יב  יָשִֵ֣ ף  ִ֖סֶּ כֶּ ם  יְשַל ֵ֔ הַבוֹר֙  עַל  וֹ:-בַָּ֤    )ס(   לַֽ
 

דִילֵהּ:    אונקלוס  יְהֵי  וּמֵיתָא  לְמָרוֹהִי  יָתִיב  כַסְפָא  יְשַלֵם  דְגֻבָא   )אונקלוס(   ]ס[מָרֵי 
 

יְהֵי    יונתן  וּנְבֵילְתָא  וְחַמְרֵיהּ  תוֹרֵיהּ  דְמֵי  לְמָרֵיהּ  יָתֵיב  כְסַף  יְשַלֵם  דְגוֹבָא  מָרֵיהּ 
יונתן(   דִילֵיהּ:   )תרגום 

 
בעל התקלה, אף על פי שאין הבור שלו, שעשאו ברשות הרבים, בעל הבור.    רש"י 

ישיב, לרבות שוה כסף ישיב לבעליו.  עשאו הכתוב בעליו להתחייב עליו בנזקיו:  
)והא דכתיב מיטב שדהו וכתב רש"י שהניזקין מן העידית, תירץ בגמ' בפרק קמא   )שם ז.(כסף ואפילו סובין  

יהושע, דזהו אם בא לגבות קרקע, אבל מטלטלי כל מילי מיטב הוא, דאי לא מזדבן הכא  דבבא קמא רב הונא בריה דרב  

לניזק, שמין את הנבלה ונוטלה בדמים, ומשלם לו   )ו (  והמת יהיה לו.:  מזדבן הכא(
נזקו   תשלומי  עליה  י:(המזיק  קמא  בבא  פי"א   )רש"י(:  )מכילתא 

 
הבו  )ו(  שפתי חכמים   לכתוב רחמנא בעל  למזיק  ולשתוק מוהמת דאילו  ישלם  ר 

וכו':   לניזק  אלא  לו  חכמים( יהיה   )שפתי 
 

עזרא  הבור  אבן  לצרכו בעל  כי  הרבים  ברשות  שהוא  אע''פ  הכורה  או  הפותח   .
ו שיתן דמי הנופל. בהיותו חי אחר כסף ישיב לבעלי עשה. ע''כ נקרא בעל הבור:  

המת:   דמי  ממנו  עזרא( שיפחות   )אבן 
 

לו    הרמב"ן  יהיה  לו והמת  ומשלם  בדמים  ונוטלה  הנבלה  את  ושמין  לניזק,   .
כי אין צורך  דינו,  בירר את  ולא  זה לשון רש''י.  נזקו.  המזיק עליהם תשלומי 

כשיביא   התשלומין  בחשבון  הניזק  שיטלנה  הזאת  בנבלה  לב''ד לאמר  אותה 
לשלם הנזק, שאפילו היו למזיק נבלות וטרפות אחרות בביתו יפרענו בהם כפי 
דמיהם, שכבר אמרנו לרבות שוה כסף אפילו סובין )ב''ק ז.(, אבל הענין לומר כי 
הנבלה של ניזק היא וממונו תחשב, לפיכך אם פחתו דמיה אחרי כן או שנגנבה 

אם   המיתה,  דמי  אלא  לשלם  המזיק  על  מנה  אין  שוה  חי  כשהוא  השור  היה 
וכשמת שוה חמשים זוז, יש עליו חמשים זוז וזה יטפל בנבלתו וישמרנה לעצמו  
וזה הדין בכל הנזוקין, וזהו שקורין חכמים פחת נבלה ומפורש הוא בגמרא )שם  

 )הרמב"ן(   י:(:
 

לבעליו . ג' הכא ואידך ישלם לבעליו בשומר שכר, עושר שמור  לבעליו  בעל הטורים 
לרעתו, שזה מחמת עשרו כרה בור ברה''ר והוא לרעתו שמחייבו לשלם בנזקו  



וכי היכי דדרשינן הכא ישיב אפילו סובין ה''נ בשומר שכר אמרינן אפילו סובין: 
הטורים(    )בעל 

 
 

י   }לה{ ף שוֹר- וְכִַֽ ת-יִג ֧ יש אֶּ הוּ  -אִֶ֛ ִ֖ ע  וֹר ר  תשִ֥ וּ אֶּ כְרִּ֜ ת וּמָ֨ ָ֑ ת-וָמ  וּ אֶּ וְחָצֵ֣ וֹר הַחַי֙  - הַשָּ֤
ת אֶּ וְגִַ֥ם  וֹ  וּן: -כַסְפֵ֔ ַֽחֱצַֽ יֶּ ת  ִ֖   הַמ 

 
וַאֲרֵי יִגוֹף תוֹר דִגְבַר יָת תוֹרָא דְחַבְרֵהּ וִימוּת וִזַבְנוּן יָת תוֹרָא חַיָא וִיפַלְגוּן   אונקלוס 

מֵיתָא   דְמֵי  יָת  וְאַף  כַסְפֵהּ   )אונקלוס(   יְפַלְגוּן:יָת 
 

חַיָיא    יונתן  תוֹרָה  יַת  וִיזַבְנוּן  וִימוּת  דְחַבְרֵיהּ  תוֹרָא  יַת  דִגְבַר  תוֹר  יִנְגוֹף  וַאֲרוּם 
יִפְלְגוּן: מוֹתָא  דְמֵי  יַת  וְאוּף  דְמֵיהּ  יַת  יונתן(   וְיִפְלְגוּן   )תרגום 

 
בין ברגליו, בין שנשכו בשיניו, כולן ידחוף, בין בקרניו, בין בגופו,  וכי יגוף.    רש"י 

ומכרו של איש:    )ז(שור  שור איש.  בכלל נגיפה הם, שאין נגיפה אלא לשון מכה:  
בשוים הכתוב מדבר, שור שוה מאתים שהמית שור שוה מאתים, את השור וגו'.  

בין שהנבלה שוה הרבה בין שהיא שוה מעט, כשנוטל זה חצי החי וחצי המת וזה 
וחצי המת, נמצא כל אחד מפסיד חצי נזק שהזיקה המיתה, למדנו, שהתם חצי החי  

משלם חצי נזק, שמן השוין אתה למד לשאינן שוין, כי דין התם לשלם חצי נזק לא 
פחות ולא יותר. או יכול אף בשאינן שוין בדמיהן כשהן חיים אמר הכתוב וחצו  

לה שוה לימכר  את שניהם, אם אמרת כן, פעמים שהמזיק משתכר הרבה, כשהנב
יותר מדמי שור המזיק, ואי אפשר שיאמר הכתוב שיהא  לעובד כוכבים הרבה 
המזיק נשכר, או פעמים שהניזק נוטל הרבה יותר מדמי נזק שלם, שחצי דמי שור 
המזיק שוה יותר מכל דמי שור הניזק, ואם אמרת כן הרי תם חמור ממועד. על 

משלם חצי נזק, ומן השוין תלמוד כרחך לא דבר הכתוב אלא בשוין, ולמדך שהתם  
לשאינן שוין, שהמשתלם חצי נזקו, שמין לו את הנבלה, ומה שפחתו דמיו בשביל 
המיתה נוטל חצי הפחת והולך. ולמה אמר הכתוב בלשון הזה ולא אמר ישלם 
חציו, ללמד שאין התם משלם אלא מגופו, ואם נגח ומת אח"כ, אין הניזק נוטל 

עת לחצי נזקו יפסיד. או שור שוה מנה שנגח שור שוה אלא הנבלה, ואם אינה מג
חמש מאות זוז, אינו נוטל אלא את השור, שלא נתחייב התם לחייב את בעליו  

העליה   מן  טז:( לשלם  קמא   )רש"י( :  )בבא 
 
)שפתי פירוש לא שור את איש שהרי כתיב אחריו את שור רעהו:    )ז(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 

. אמר בן זוטא כי רעהו תואר לשור ולא ראה כי שור איש סמך וכי יגוף  אבן עזרא 
הוא. וכן הוא שור רעהו ואין לשור ריע רק בן זוטא לבדו וזה השור שהוא תם  

נזק:   חצי  בעליו  עזרא( ישלם   )אבן 
 

ירצה ששניהם שוים בחייהם  את. אומרו  שור איש את שור רעהו  אור החיים   ,



פירוש הנערך אתו,    שור איש את שוררו  כשנערכו אותם יהיו שוים, והוא אומ
אבל אם היה גדול הנוגף אין לניזק אלא חצי נזקו, וכן מבואר בדברי רבותינו 
ז"ל )ב"ק ל"ד.( ואם אין שיעור המזיק כניזק אין לומר שיטול יותר מחציו של 
חי שאם כן לא היה הכתוב תולה במכירת השור החי אלא היה לו לומר יתן לו 

ויחצון המת, וממה שתלה בחצי שור החי שמע מינה שאין לו   חצי נזקו של מת
אלא חצי החי הגם שיעלה לפחות מחצי נזק, ולא חש עלי לטעות שאפילו יותר 
ממה ששוה. ואם תאמר כלך לדרך זה מה שתלה הדבר בחצי החי הוא אפילו 
שוה   היה  שלא  להיכא  בשוודים  ההשואה  ואמר  נזק  מחצי  יותר  בחציו  יהיה 

מחצי, זה אינו דלכשתאמר כי ניגף יטול חצי מזיק הרי לא חלקת    שיטול יותר
אם כן לפעמים יגח שור שוה מאתים לשור שוה חמשים ולכשתדון כסברא זו 

 )אור החיים(  הרי הוא נוטל כפלים מהזיקו ונראה למי דומה דין זה שנסכים עליו:
 
 

וֹ     }לו{ ם  אֵ֣ ִ֥ ם יְשַל  יו שַל ֨ נוּ בְעָלָָ֑ ִ֖ א יִשְמְרֶּ ם וְל ִ֥ וֹל שִלְש ֵ֔ וֹר נַגִָ֥ח הוּא֙ מִתְמֵ֣ י שֵ֣ ע כִַ֠ נוֹדֵַ֗
הְיֶּה יִַֽ ת  ִ֖ וְהַמ  וֹר  הַשֵ֔ חַת  תֵַ֣ וֹ: -שוֹר֙    )ס(  לַֽ

 
מָרֵהּ שַלָמָא  אוֹ אִתְיְדַע אֲרֵי תוֹר נַגַח הוּא מֵאִתְמַלֵי וּמִדְקַמוֹהִי וְלָא נָטְרֵהּ    אונקלוס 

דִילֵהּ:   יְהֵא  וּמֵיתָא  תוֹרָא  חֲלַף  תוֹרָא   )אונקלוס(   ]ס[יְשַלֵם 
 

אִין אִישְתְמוֹדַע אֲרוּם תוֹר נַגְחָן הוּא מֵאִתְמְלֵי וּמִדְקֳדָמוֹי וְלָא נַטְרֵיהּ מָרֵיהּ    יונתן 
תוֹרָא   חוֹלַף  תוֹרָא  יְשַלֵם  דִילֵיהּ:שַלְמָא  יְהֵי  וּמוֹשְכָא  יונתן(   וּנְבֵילְתָא   )תרגום 

 
נודע כי שור נגח הוא, היום ומתמול   )ח(או לא היה תם, אלא  או נודע.    רש"י 

לניזק,   )ט (  והמת יהיה לו.נזק שלם:  שלם ישלם שור.  שלשום, הרי שלש נגיחות:  
נזקו:   כל  ניזק  שישתלם  עד  המזיק  ישלים   )רש"י( ועליו 

 
הא דלא פירש האי או כמו אם י"ל דהי' צריך לוא"ו המוסיף   )ח(   שפתי חכמים  

ולכתוב ואם וכו' ובזה יש ליישב קושית הרא"ם שהקשה למה לא פירש או אם 
צטרך כמו שפירש בפסוק או הודע אליו חטאתו שאז יתיישב על בוריו גם לא י

להוסיף מלת אלא והניח הדבר בצ"ע ועל מה שהקשה הרא"ם ועוד שהוא עצמו 
בפסוק או הודע אליו חטאתו פי' שהוא כמו אם ואמר וכן או נודע כי שור נגח 

וא"ת והא כבר פירש בזה לעיל. וי"ל דמהכא הוא עיקר   )ט( הוא שינה פה וצ"ע:  
מר כיון שהמזיק משלם הלימוד דבעלים מטפלים בנבילה. אי נמי שלא נטעה לו

 )שפתי חכמים(נזק שלם הוה אמינא דהמזיק יטפל בנבילה לכ"פ שגם כן המת לניזק:  
 

עזרא  וגו'  אבן  דבר או  והזכיר הכתוב  ישלם הנזק שלם.  ואם היה השור מועד   .
השור עד שיגיע אל וכי יגנוב איש שור או שה. וכל זה בעבור העבד שהוא נמכר 

עברי:   עבד  תקנה  כי  החל  כן  כי  עזרא( בגנבתו.   )אבן 
 

בעליו  הרמב"ן  ישמרנו  ויצא  ולא  כראוי  בעליו  ישמרנו  אם  התם  גם  כי  ידוע   .
, על ולא ישמרנוע, בודאי שהוא פטור, וזה שאמר במועד  והזיק במקרה שאיר

דעת האומר בתלמוד שהמועד צריך שמירה מעולה מן התם )ב''ק מה:(, יאמר 



, להוסיף בו שמירה מפני ואם שור נגח הוא והועד בבעליו ולא ישמרנוהכתוב  
רעתו, ויצא והזיק ישלם נזק שלם. ועל דעת האומר שהשמירה בתם ובמועד שוה  

יאמר    )ב''ק שם(,  ותוספתא  הואמה:  נגח  ששור  לו  נודע  עתה    ואם  לא וגם 
שלם:ישמרנו נזק  יתחייב  הגדולה  פשיעתו  בעבור   , 

 
. לניזק, ועליו ישלם המזיק עד שישתלם הניזק נזק שלם. זהו לשון והמת יהיה לו

 שלם ישלם שור תחת השור רש''י כדרך רבותינו )ב''ק י:(. ואם כן ראוי שנפרש  
יה לו. וכן ויוסף היה במצרים )לעיל א ה(, עם יוסף שהיה במצרים.  עם המת שיה

וכן לא אוכל און ועצרה )ישעיה א יג(, בעצרה, כאומרו שונא גזל בעולה )שם סא 
 ח(:  
 

שלם ישלם שור תחת  לפרש על דרך הפשט, והמת יהיה לו, למזיק, כלומר    ויתכן
יסהו לניזק בחשבון.  למזיק המשלם בתשלומין האלו, שיכנ  השור והמת יהיה לו

ועל שני הלשונות הדין שוה הוא, שיהיו הבעלים מטפלין בנבלה, ומשעת מיתה  
שם(:   )ב''ק  רבותינו  כדברי  בחשבונו,  עמו   )הרמב"ן(תכנס 

 
הטורים  יהיה  בעל  בנבילה:  המת  מטפלין  הבעלים  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 

החיים   ישמרנו  אור  אומרם  ולא  דרך  על  יתבאר  ר'  .  מ"ה:(  )ב"ק  וה'  ד'  בפרק 
אליעזר אומר אין לו שמירה אלא סכין אמר רבה מאי טעמא דאמר קרא ולא  
ישמרנו שוב אין לו שמירה לזה אמר ליה אביי אלא מעתה ולא יכסנו נמי שוב 
אין לו וכו' עד כאן. ונראה כי דיוקא דרבה קאי וקאי, כי יש הפרש בין ולא יכסנו 

בור שהתחיל לומר כי יפתח לשון עתיד כי יכרה וגו'  שהכתוב לא שינה שיעור הד
ולא יכסנו לשון עתיד מה שאין כן ולא ישמרנו שהתחיל הכתוב לומר לשון עבר  
או נודע וגו' וגמר אומר לשון עתיד ולא ישמרנו שהיה לו לומר ולא שמרו ונכון.  
אפילו  בשמירה  שפוטרו  יהודה  ר'  ולסברת  לאביי,  להשיב  רבה  חש  לא  והתם 

תה אמר הכתוב כסדר זה ולא ישמרנו לדרוש לזה ולא לאחר, ועיין שם בסוף פחו
 הפרק:

 
. אולי שהגם שאמרו )ב"ק ה'.( מועד ישלם מעידית שבנכסיו אם היה  ישלם שור

לבעל המזיק עידית יותר בנכסיו יכול לסלקו בשוה כשורו ולא אמרו עידית אלא 
מזה:   פחות  החיים(  לאפוקי   )אור 

 
 

ב   }לז{ י יִגְנ ַֽ וֹר אוֹ-כִָּ֤ וֹר -אִיש֙ שֵ֣ חַת הַשֵ֔ ם֙ תֵַ֣ ר יְשַל  ה בָקֵָ֗ וֹ חֲמִשֵָ֣ וֹ מְכָרָ֑ וֹ אֵ֣ ה וּטְבָחִ֖ שֵֶּ֔
ה: -וְאַרְבַע ַֽ הַשֶּ חַת  תִַ֥ אן     צ ִ֖

 
זַבְנִנֵהּ חַמְשָא תוֹרִין יְשַלֵם חָלָף אֲרֵי יִגְנוּב גְבַר תוֹר אוֹ אִמָר וְיִכְסִנֵהּ אוֹ    אונקלוס 

אִמְרָא: חֳלָף  עָנָא  וְאַרְבַע   )אונקלוס(   תוֹרָא 
 

אֲרוּם יִגְנוֹב גְּבַר תוֹר אוֹ אִימַר וְיִכְסִינֵיהּ אוֹ זַבִינֵיהּ חַמְשָא תוֹרָא יְשַלֵם חוֹלַף   יונתן 
תוֹר חַד מִן בִגְלַל דְבַטְלֵי מִן רַדְיֵיה וְאַרְבַע עָנָא חוֹלַף אִימַר חַד מִן בִגְלַל דְאַקְטֵיהּ  

עִיבִידְתָא: בָהּ  וְלֵית  יונתן( )  בִגְנֵבוּתֵיהּ   תרגום 
 
אמר ר' יוחנן בן זכאי, חס המקום על כבודן של בריות, חמשה בקר וגו'.    רש"י 

כתפו, משלם חמשה, שה  לנושאו על  הגנב  בו  נתבזה  ולא  ברגליו,  שור שהולך 



שנושאו על כתפו, משלם ארבעה, הואיל ונתבזה בו. אמר רבי מאיר, בא וראה 
ממ שבטלו  שור  מלאכה,  של  כחה  גדולה  בטלו כמה  שלא  שה  חמשה,  לאכתו, 

השור תחת השה.  ממלאכתו, ארבעה:   לומר, שאין מדת   )י(שנאן הכתוב  תחת 
בלבד   ושה  בשור  אלא  נוהגת  וה'  ד'  סז:(תשלומי   )רש"י( :  )שם 

 
פירוש דאלו לא שנאן הוה ילפינן שור שור משבת לחייב ד' וה'   )י(  שפתי חכמים  

אף לכל חיה ועוף ופירוש שנאן פי' בגמרא דלא הל"ל אלא כי יגנוב איש שור 
ושור   וד' צאן תחת השה שה דרישא  ישלם תחתיו  וטבחו או מכרו חמשה בקר 

לא:   אחרינא  מידי  אין  ושה  שור  ש"מ  אלא  לי  למה  חכמים( דסיפא   )שפתי 
 

. אמר רבי ישועה הוסיף השם על עונש השור יותר מן השה כי כי יגנוב  עזרא  אבן 
באומנות   יותר  הרגיל  רק  לגנבו  יוכל  ולא  השה  כמו  השור  להסתיר  יוכל  לא 
הגניבה והגאון אמר בעבור הנזק שיבא לבעל השור יותר מהשה כי בו יחרוש: 
עזרא(   )אבן 

 
וגו'  אור החיים  פירוש לשור  וטבחו  ונשתנו .  וגדלו ברשותו  וגדי  ושה, אבל טלה 

 בידו אינו חייב שקנאו בשינוי ושלו מכר או טבח וכן מוכח מדבריהם )ב"ק ס"ה(: 
 

. במשנה )שם ס"ב:( אמרו אין חייב בד' וה' אלא דוקא שור ושה ולא חיה  השור
ועוף, וטעמם שהיה לו לומר כי יגנוב איש שור וטבחו או מכרו חמשה בקר ישלם  

צאן תחת השה, ודורש אחת מהם למעט כל חוץ מהם וביתור של אחד וארבע  
לשה:   השור  בין  הדין  שישתנה  המכוון  נשמע  החיים( היה   )אור 

 
 
 

 

 כב- שמות פרק

הַגַנִָ֖ב  - אִם   }א{ א  ִ֥ יִמָצ  ת  רֶּ ֶ֛ ים: בַמַחְתֶּ דָמִַֽ וֹ  לִ֖ ין  ִ֥ א  ת  ָ֑ וָמ  כֵָ֣ה     וְה 
 

דָם:  אונקלוס  לֵהּ  לֵית  וִימוּת  וְיִתְמְחֵי  גַנָבָא  יִשְתְכַח  בְמַחְתַרְתָא   )אונקלוס(   אִם 
 

אִין בַחְרַכָא דְכוֹתְלָא מִשְתְכַח גַּנָבָא וְיִתְמְחֵי וִימוּת לֵית לֵיהּ חוֹבַת שְפִיכוּת    יונתן 
יונתן(   זַכְאַי:אֲדַם    )תרגום 

 
אין זו רציחה, הרי  אין לו דמים.  חותר את הבית:    )כ(כשהיה  אם במחתרת.    רש"י 

הוא כמת מעיקרו. כאן למדתך תורה, אם בא להרגך השכם להרגו, וזה להרגך  
בא, שהרי יודע הוא שאין אדם מעמיד עצמו ורואה שנוטלין ממונו בפניו ושותק, 

 )רש"י( :  )סנהדרין עב.(שאם יעמוד בעל הממון כנגדו, יהרגנו    לפיכך, על מנת כן בא, 



 
לאפוקי שלא תפרש אם ימצא הגנב בחפירה כי החפירה אינה   )כ(  שפתי חכמים  

מורה על מקום עד שיאמר בו אם ימצלא בו לפיכך פי' שימצא בעת החפירה: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  הגנב  אבן  ימצא  במחתרת  הבא  אם  והכתוב  יחתור  לא  ביום  כי  בלילה   .

שפיכות דמים.  . אין על הורגו  אין לו דמיםאחריו לעד. אם זרחה השמש: ופי'  
)אבן ויש לתמוה מן המפרשים דמים חיים אם כן מה הוא איש דמים. דמיו בו:  

 עזרא( 
 

הטורים   שבא  במחתרת  בעל  שכיון  מצאתים,  במחתרת  לא  ואידך  הכא  ב'   .
במחתרת ודאי בא להרוג כדכתיב גם בכנפיך נמצאו דם נפשות אביונים נקיים  

 )בעל הטורים(  ף הכא נמי כן:  לא במחתרת, מה המחתרת דהתם על עסקי דם א
 

משמע דוקא כשבא דרך מחתרת שחתר בבית ליכנס   אם במחתרת.  דעת זקנים 
אבל נכנס דרך פתח דמים לו דודאי אינו בא להרוג שאומר בלבו אם יבא בעל 

הפתח:   דרך  הוא  שיברח  ממונו  לפני  לעמוד  זקנים(  הבית   )דעת 
 
 

ם אִם -אִם   }ב{ יְשַל ֵ֔ ם  ֵ֣ וֹ שַל  ים לָ֑ יו דָמִֵ֣ עָלִָ֖ ש  מֶּ ֶ֛ ה הַשֶּ ֶֽרְחִָ֥ וֹ: -זַָֽ בָתַֽ ַֽ וְנִמְכִַ֖ר בִגְנ  וֹ  ין לֵ֔ ֵ֣    א 
 

אִם עֵינָא דְסַהֲדַיָא נְפָלַת עֲלוֹהִי דְמָא לֵהּ שַלָמָא יְשַלֵם אִם לֵית לֵהּ וְיִזְדַבַן    אונקלוס 
 )אונקלוס(   תֵהּ:בִגְנבְֻ 
 

אִין בָרִיר פִתְגָּמָא כְשִמְשָא דְלָא לְמִיקְטוֹל נְפַש עָאל וְקַטְלֵיהּ חוֹבַת שְפִיכוּת   יונתן 
דִמְשַלֵם  מַה  לֵיהּ  לֵית  אִין  יְשַלֵם  שַלָמָא  יְדוֹי  מִן  אִישְתְזִיב  וְאִין  עֲלוֹי  זַכְאַי  אֲדַם 

לֵיהּ   דִשְמִיטְתָא: וְיִזְדַבֵן  שַתָא  וְעַד  גְּנִיבוּתֵיהּ  מִן  דִינָא  יונתן(   בֵית   )תרגום 
 
לך הדבר שיש   )ל(אין זה אלא כמין משל, אם ברור  אם זרחה השמש עליו.    רש"י 

כשמש הזה שהוא שלום בעולם, כך פשוט לך שאינו בא להרוג    )מ(לו שלום עמך,  
אפילו יעמוד בעל הממון כנגדו, כגון אב החותר לגנוב ממון הבן, בידוע שרחמי 

כחי הוא דמים לו.  :  )מכילתא פי"ג סנהדרין עב.(האב על הבן ואינו בא על עסקי נפשות  
ממון שגנב, ואינו    ( )נהגנב  שלם ישלם.  חשוב, ורציחה היא אם יהרגנו בעל הבית:  

שטה  לו  לקח  עלוהי,  נפלת  דסהדיא  עינא  אם  שתרגם  ואונקלוס  מיתה.  חייב 
אחרת, לומר שאם מצאוהו עדים קודם שבא בעל הבית, וכשבא בעל הבית נגדו  
התרו בו שלא יהרגהו, דמים לו, חייב עליו אם הרגו, שמאחר שיש רואים לו, אין 

יהרו ולא  נפשות,  עסקי  על  בא  הזה  הממון:  הגנב  בעל  את   )רש"י(ג 
 
כלומר אם הסברא מוכחת שיש לו שלום וכו' כגון האב החותר   )ל(  שפתי חכמים  

לגנוב ממון הבן וכו' הא אם הסברא מוכחת שבא להרוג שהרי ידוע שאין אדם 
יש   )הרא"ם(  )מ(מעמיד עצמו על ממונו שנוטלים בפניו ושותק השכם והורגו רא"ם:  



א המכילתא והניח הברייתא דפרק בן סורר ומורה לתמוה על רש"י היאך הבי
דפירשו אם ברור לך הדבר כשמש שיש לו שלום עמך וכו' דמשמע דאם זרח' לא 
קאי אלא על בירור דברים ולא על שלום וכו' ונראה דק"ל למה לא נאמר אם 
יאיר עליו כיום או היום כמו מכרה כיום שהוא מורה על בירור דברים לכ"פ מה 

ב שלום  כיון שמש  י"ל  המכילתא  להביא  לי  למה  מכל  להקשות  ואין  עולם' 
הוסיף מלת הגנב דלא   )נ(שהמכילתא קרובה לפשוטו וגם יתורץ קושיית הקרא:  

תימא שלם ישלם בעל הבית ליורשי הגנב אף ע"פ שיש לו דמים אינו נהרג אלא 
 משלך דמי כפרו זה אי אפשר שהרי כתיב אחריו ואם אין לו ונמכר בגנבתו ש"מ

קרא:   משתעי  חכמים(דבגנב   )שפתי 
 

. שלם ישלם. שב אל הכתוב למעלה חמשה בקר ישלם אם זרחה השמש  אבן עזרא 
וגו'. כמו לעם נכרי. ואף לאמתך תעשה כן. כי הוא שב אל הפסוק העליון. הענק  

לו:   בגנבתותעניק  גניבתו:  ונמכר  בעבור  עזרא( .   )אבן 
 

עליו    הרמב"ן  השמש  זרחה  רש''י  אם  )לשון  וכו'  משל  כמין  אלא  זה  אין   .
שתרגם אם עינא דסהדיא נפלת עלוהי, לקח לו שטה  וכדמסיים להלן( ואונקלוס  

אחרת לומר שאם מצאוהו עדים קודם שבא בעל הבית, וכשבא בעל הבית כנגדו 
התרו בו שלא יהרגנו דמים לו, חייב עליו אם הרגו, מאחר שיש להם רואים שאין  
הגנב בא על עסקי נפשות ולא יהרוג את בעל הבית. לשון רש''י. ואני תמה, שהרי 

מר למעלה אין לו דמים, לפטרו על הריגתו, ודאי בשהתרו בו, שאין רוצח  כשא
חייב מיתה לעולם אלא בהתראה. ואם תאמר שלא בא הכתוב אין לו דמים אלא  
זה איננו אמת, אלא הכתוב  לומר שמותר להרגו,  לו דמו מידי שמים,  להתיר 

מחייב והשני  בהתראה,  ומב''ד  שמים  מידי  ענין,  בכל  פוטרו  בדין הראשון  ו 
 שניהם: 

 
יתכוין הרב לומר שאם מצאוהו עדים קודם שבא בעל הבית והכירוהו,    ואולי

והגנב ידע בהם, אינו בא על עסקי נפשות עכשיו, שכבר ראה שהכירוהו העדים,  
, כי בלילה  אם זרחה השמש עליוואם יהרוג יבאו עדים לב''ד ויהרגוהו. וזה טעם  

הבית לבעל  יהרגנו  העדים  הכירוהו   ויברח:   שלא 
 

דעתי נתכוון אונקלוס לומר שאם יצא הגנב מן המחתרת, ובא זה לומר עליו   ועל
יש לו עדים שבא במחתרת, דמים לו כשאר החיים, ואינו מותר להרגו, ואם הרגו 
נהרג עליו, אבל ישלם אם לקח משם דבר. ואמר הכתוב אם זרחה השמש עליו,  

הם, וההורגן שדבר בהווה, שדרך באי מחתרת לבא בלילה, שאין אדם מכיר ב
ויוצא  שם פטור ומותר, אבל המתעכב שם עד זרחה השמש עליו הוא מיטמר 
ובורח לנפשו. ואם בא לחייבו על פי עדים אינו מתחייב מיתה לא בב''ד ולא ביד  
הבית:   בעל 

 
כן על דעת האומר בתלמוד )סנהדרין עב.( שהבא במחתרת ונטל כלים ויצא   ואם

חוזר למעלה אל   לם אם אין לו ונמכר בגנבתושלם ישפטור בדמים קננהו, יהיה  
יז(:  טו  )דברים  כן  תעשה  לאמתך  ואף  כדרך  לז(,  )בפסוק  איש  יגנוב   כי 

 
הפשט ידועה, יאמר, שאם חתר בחשך בתים ונמצא במחתרת בלילה יהרג,    ודרך



ואם זרחה השמש על הגנב ואדם רואהו ומכירו, לא יהרג, אבל ישלם מה שגנב 
טעם השמש, האור לעיני הרואים, וכן לעיני השמש הזאת  והוציא משם ביום. ו

)ש''ב יב יא(, בגלוי. וטעם הדין הזה כאשר הזכרנו, כי זה יהרוג את בעל הבית, 
ממנו:   יברח   )הרמב"ן(וזה 

 
ד' הכא ואידך והשמש זרחה על המים וגו' אדומים כדם. שמש    זרחה  בעל הטורים 

שמש זרחה ונודד כבר, שבא והלך זרחה ונודד. והצרעת זרחה במצחו, פי' אם  
בעוד לילה אז אין לו דמים, אבל אם זרחה עליו השמש, שבא ביום, כמו שהחמה  
וכן כתיב נמי התם אדומים כדם, שאם המתין עד   לו,  זרחה על המים דמים, 
לצדיקים,   פי'  שמי  יראי  לכם  וזרחה  וחד  דם.  לו  יש  השמש  עליו  שזרחה 

בכנפיה ומרפא  כדכתיב  בה  אותם  שמתרפאין  ומשחנת  מלקה  הרשעים  אבל   ,
הצרעת   לו  זרחה  כן  ועל  וגו'  אותם  ולהט  וגו'  כתנור  בוער  בא  יום  הנה  שנא' 

הטורים(  במצחו:    )בעל 
 

העם גנבים, שאם יפסידו הגנבה   . כי לולא זה היו רוב דלתונמכר בגנבתו  ספורנו 
 )ספורנו(   או יאכלוה אין אומר השב, מבלי אין בידם לשלם, ותמלא הארץ חמס:

 
בב"ק דריש אמר הקב"ה אני הצתי אש בציון כדכתיב   שלם ישלם.  דעת זקנים 

 ויצת אש בציון ועלי לשלם אותה ההבערה הה"ד ואני אהיה לה חומת אש סביב: 
זקנים(   )דעת 

 
 

ה מִש֧וֹר עַד-אִם   }ג{ בֵָ֗ וֹ הַגְנ  א בְיָדִּ֜ א֩ תִמָצ ֨ וֹר עַד-הִמָצ  ם: -חֲמֶ֛ ַֽ ים שְנִֶַֽ֖יִם יְשַל  ה חַיִָ֑ ִ֖  שֶּ
   )ס(
 

מַר דְאִנוּן חַיִין  אִם אִשְתְכָחָא יִשְתְכַח בִידֵהּ גְנבְֻתָא מִתוֹר עַד חֲמַר עַד אִ   אונקלוס 
יְשַלֵם:   תְרֵין  חַד   )אונקלוס(   ]ס[עַל 

 
אִין בְסַהֲדַיָא מִשְתַכְחָא בִרְשוּתֵיהּ גְּנִיבוּתֵיהּ מִן תוֹר עַד חֲמוֹר עַד אִימַר כַד   יונתן 

יְשַלֵם: תְרֵין  חַד  עַל  קַיְימִין  יונתן(   הִינוּן   )תרגום 
 
משור עד חמור. טבח ולא מכר:    )ס(ברשותו, שלא  אם המצא תמצא בידו.    רש"י 

כל דבר בכלל תשלומי כפל, בין שיש בו רוח חיים בין שאין בו רוח חיים, שהרי 
אבדה וגו' ישלם שנים לרעהו:   )ע(נאמר במקום אחר על שה על שלמה על כל  

ישלם.   שנים  חיים:  חיים  דמי  או  חיים  אלא  מתים,  לו  ישלם   רש"י( )ולא 
 
משום דכתיב ברישא וטבחו ומכרו וכו' לכך נקט רש"י שלא טבחו   )ס(  שפתי חכמים  

ואע"ג דהאי קרא בטוען טענת גנב הוא   )ע(ולא מכרו ולאו דוקא נקט טביחה:  
דכתיב והכא בגנב איירי י"ל כיון דהשוה אותם הכתוב לענין תשלומי כפל בודאי 
דין אחד להם לשלם הכפל על כל דבר בין שיש בו רוח חיים ובין שאין בו רוח 

חכמים( חיים:    )שפתי 
 

עזרא  המצא  אבן  האם  גזירת  קבלו  חכמים  בהמה.  כל  כולל  הפסוק  זה  כתוב . 



בלבד:   ושה  בשור  וחמשה  ארבעה  עזרא( לתשלומי   )אבן 
 

. טעם הכפל לומר אחת לגופה שבאו עדים שגנבה,  אם המצא תמצא    אור החיים 
וב' לומר שמצאוה בעין אצלו, אבל זולת זה יתחייב בד' וה' שכל שאינה בידו 
ותדע  בנמצאת.  אלא  לבד  שנים  הכתוב  אמר  ולא  שחוטה,  או  מכורה  בחזקת 
שלאו דוקא מכר או טבח אלא הוא הדין נתן או אבד כל שיצתה מרשותו, וכן 
מוכח בש"ס )ב"ק ע"ט:( להדיא, והוא הדין הקדיש. וראיתי לדייק מכאן שאם  
גנב מעובד כוכבים ומזלות אין בו דין ואם אין לו ונמכר בגניבתו שאמר בסמוך 

שנים   וגו'  תמצא  המצא  אם  בגניבתו  לונמכר  סמוך  שאמר  ואמר ממה  ישלם 
ז"ל  שדרשו  כמו  ומזלות  כוכבים  לעובד  ולא  לרעהו  ב'  תשלומי  בדין  הכתוב 
)מכילתא( הא למדת כי דין ונמכר בגניבתו האמור בענין אין הכתוב מדבר אלא 
בגנב מישראל ולא מעובד כוכבים ומזלות ולא מהקדש, והם דברי רמב"ם בפ"ג 

הוא: והנה  טעם  שם  לו  מצאו  ולא  גניבה  החיים(  )או  מהלכות   ר 
 
 

ר  שלישיnbsp&   }ד{ יַבְעֶּ י  אוֹ-כִָּ֤ ה  ֵ֣ שָדֶּ ת -אִיש֙  אֶּ וְשִלַח֙  ם  רֶּ ר  -כֵֶּ֔ ִ֖ וּבִע  וֹ  בְעִירֵ֔ )בעירה( 

ם: ַֽ יְשַל  וֹ  כַרְמִ֖ ב  יטִַ֥ וּמ  הוּ  ֶ֛ שָד  ב  יטִַ֥ מ  ר  ָ֑ אַח  ה  ֵ֣    )ס(   בִשְד 
 

גְבַר חֲקַל אוֹ כְרָם וִישַלַח יָת בְעִירֵהּ וְיֵיכוּל בַחֲקַל אָחֳרָן שְפַר אֲרֵי יאכִיל    אונקלוס 
יְשַלֵם:   כַרְמֵהּ  וּשְפַר   )אונקלוס(   ]ס[חַקְלֵהּ 

 
אֲרוּם יִפְקַר גְּבַר חֲקִיל אוֹ כַרְמָא וִישַלַח יַת בְעִירֵיהּ וְיֵיכוּל בַחֲקַל גְּבַר אוֹחֲרָן   יונתן 

יְשַלֵם: כַרְמֵיהּ  וּשְפַר  חַקְלֵיהּ  יונתן(   שְפַר   )תרגום 
 
כי  כולם לשון בהמה, כמו אנחנו ובעירנו:  כי יבער. את בעירה. ובער.    רש"י 

יוליך בהמותיו בשדה וכרם של חבירו, ויזיק אותו באחת משתי אלו, או  יבער.  
, ושלח הוא נזקי מדרך )בבא קמא ב:(בעירה, או בביעור, ופירשו רבותינו    )פ(בשלוח  

 )צ( בשדה של איש  בשדה אחר.  כף רגל, ובער הוא נזקי השן האוכלת ומבערת:  
לו קרקע דמי נזקו,   הנזק, ואם בא לשלם  )ק(שמין את  מיטב שדהו ישלם.  אחר:  

שדותיו, אם היה נזקו סלע, יתן לו שוה סלע מעידית שיש   )ר(ישלם לו ממיטב  
בעידית   להם  שמין  שהנזקין  הכתוב,  למדך  ו:(לו.   )רש"י(:  )שם 

 
לומר ששני מיני נזק אמורים כאן האחד השלוח והוא הרגל והאחד   )פ(  שפתי חכמים  

והלך וביער שאין כאן אלא נזק השן:   הוא הביעור והוא השן לא ששלח אותו בכרם
הוסיף מלת של איש מפני ששדה השי"ן בשו"א מורה על הסמיכות למלת של:  )צ(
לא מאיזה שדה   )ר( לא שיתן לו כל מיטב שדהו אפילו היה יותר משיעור הנזק:    )ק(

שירצה רק שיהיה מהמיטב שבשדותיו. גם לא שישלם דוקא ממיטב קרקעותיו ולא 
)שפתי יכול לשלם אפילו סובין דבמטלטלין כל מילי מיטב הוא:    בכסף דמטלטלין

 חכמים( 
 

. גם זה דבק באשר למעלה שהזכיר שיבא הנזק על יד השור. כי יבער  אבן עזרא 



אנח מגזרת  איש  יבער  כי  ובער  ואומר  וטעם  הדגוש:  מהבנין  והוא  ובעירנו.  נו 
הכרם:   בערתם  ואתם  וכמוהו  אחר.  אדם  אחר.  עזרא( בשדה   )אבן 

 
. ב' הכא ואידך ובער עליה הכהן אע''פ שאנו דורשין אותו על ובער  בעל הטורים 

שן ורגל שדרסה על הפירות והזיקתן ה''ה כל מיני היזק שאם היו לו שם עצים 
עלי חייב  הטורים(  הם:  והפסידתן   )בעל 

 
. יתבאר על דרך מה שאמרו בהכונם )ב"ק נ"ו:( אמר כ יבער איש וגו  אור החיים 

רב המעמיד בהמת חבירו על קמת חבירו וכו' חייב, ואמרו שם אפילו קם לה 
פירוש. אפילו אם ]אין[    כי יבער אישבאפה ואפילו הכישה חייב, והוא אומרו  

פירוש ואפילו לא העמיד ולא קם לה באפה   ושילח את בעירוהבעיר שלו. ואומרו  
כישה אלא ששלחה לנפשה ולא שמרה מלכת והיא מעצמה ביערה בשדה ולא ה

וגו': מיטב  חייב  בכינוי  בעירה  כאומרו  שלו  הבהמה  אם  החיים(   הזולת   )אור 
 

כרם  ספורנו  או  שדה  איש  יבער  שלו:כי  בתוך  אחר  .  בשדה  פי ובער  על  אף   .
שהשן .  מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם  שיצאה הבהמה מאליה אל שדה אחר:

ראשון(: פרק  )קמא  הניזק  ברשות  מועדות   )ספורנו(   והרגל 
 
 

י   }ה{ ם -כִַֽ ם יְשַל ֵ֔ ֵ֣ ה שַל  ָ֑ וֹ הַשָדֶּ ה אֵ֣ וֹ הַקָמִָ֖ יש אִ֥ אֱכֵַ֣ל גָדִֵ֔ ַֽ צִים֙ וְנֶּ ה ק  צְאָָּ֤ ש וּמַָֽ א א ִּ֜ צ ֨ ת 
ת אֶּ ר  ה:-הַמַבְעִִ֖ רַָֽ    )ס(   הַבְע 

 
שַלָמָא    אונקלוס  חַקְלָא  אוֹ  קֳמָא  אוֹ  גְדִישִין  וְיֵיכוּל  כוּבִין  וְיַשְכַח  נוּר  תִתַפַק  אֲרֵי 

דְלֶקְתָא:   יָת  דְאַדְלֵק   )אונקלוס(   ]ס[יְשַלֵם 
 

חֲקִי   יונתן  אוֹ  דְקָאִי  מִדַעַם  אוֹ  גָּדִיש  וְתִגְמַר  כוּבִין  וְתַשְכַח  נוּר  תִתְפוֹק  ל אֲרוּם 
דְלֵיקְתָא: יַת  דְאַדְלִיק  מַאן  יְשַלִים  יונתן(   שַלָמָא   )תרגום 

 
ונאכל קרדו"נש בלע"ז:  ומצאה קוצים.  מעצמה:    )ש(אפילו  כי תצא אש.    רש"י 

בקרקע:  גדיש.   המחוברת  לקמה  או  לגדיש  שהגיעה  עד  בקוצים,  או שליחכה 
אף שלם ישלם המבעיר.  שליחכה את נירו, וצריך לניר אותה פעם שניה:  השדה.  

על פי שהדליק בתוך שלו, והיא יצאה מעצמה על ידי קוצים שמצאה, חייב לשלם, 
ותזיק:   תצא  שלא  גחלתו  את  שמר  שלא   )רש"י( לפי 

 
מדלא כתיב יבער כדכתיב בסמוך כי יבער וכתב המבעיר את   )ש(  שפתי חכמים  

 חכמים(   )שפתי הבערה:  
 

. אינו המבעיר. גם זה דבק כי ידבר על נזק השדה: וטעם  כי תצא אש   אבן עזרא 
כמו כי יבער איש. אע''פ שהם מבנין אחד. כי מלת אש תורה עליו וזאת הדרך 
צחות בל' הקדש לאמר מלה שוה והוא משני טעמים. כמו בלחי החמור חמור 

עיירים להם. וזאת השנית ערים  חמורתים. רוכבים על שלשים עיירים ושלשים  
יאיר: חות  יקראו  להם  עזרא(   והעיד   )אבן 

 



ואל תזרעו אל קוצים  בעל הטורים  יוצתו  ואידך קוצים כסוחים באש  ד' הכא   .
קוצים דועכו כאש קוצים. זהו שאחז''ל כי תצא אש אפי' מעצמה והיינו באש  

ניר לכם  נירו  וזהו  נירו  ליחכה  ומרבין  מעצמן  דמשמע  אל   יוצתו  תזרעו  ואל 
)בעל קוצים והתם דרשו על הרשעים והיינו דועכו כאש קוצים דאיירי ברשעים:  

 הטורים(  
 

החיים  וגו'  אור  אש  תצא  באש  כי  כשיהיה  שלו  בתוך  שהדליק  הגם  פירוש   .
הוא שתהיה ראויה    תצאהנדלקת שיעור לצאת למקום שאינו שלו. ושיעור תיבת  

ויצאתה פטור שזו  לצאת, אבל הדליק בתוך שלו ולא היה שיעור לצאת לחוץ 
ואומרו   )ב"ק ס"א:(  בגמרא  וכדאיתא  בידי שמים  קוציםמכה  פירוש    ומצאה 

והגם שזולת הקוצים לא היתה משגת מקום קמה וגדיש להבעירם ובאמצעות  
וגו'   גדיש  נאכל  או הקמה ישלם דמי  פירוש שלם הגדיש    שלם ישלםהקוצים 

ודוקא שמצאתם אבל בא אדם  העצים הגם שהם אדרבה היו סיבה לקלקול. 
לשלם. חייב  השני  שהבעיר,  אחר   והניחם 

 
לרמוז גם אל העצים שהם הם המבעירים את הגדיש    הבערהוכפל לומר    המבעיר
 והקמה:  

 
א הגם שלא ידע המבעיר שהיו שם קוצים או אפילו ל  ומצאהנתכוין באומרו    עוד

היו שם בשעת ההבערה ובא אדם והניחם במחוז שלו ולא ידע כי יש הבערה הרי 
חייב:   המבעיר 

 
רמז תרמוז התורה את אשר יסובבו הרשעים ברשעם כדי שיתעורר האדם   ובדרך

לבדם   לא  כי  לעולם  יביאו  אשר  הרעות  הפלגת  בהביטו  שכלו  שינת  מתרדמת 
הלא ידעת כי צרת    כי תצא אשיריעו אלא יסובבו רע לכל העולם, והוא אומרו  

העם תתכנה בשם אש. וצא ולמד משליח גבריאל )יומא ע"ז.( אשר שאל אש מבין 
ואמר   הדינים,  תגבורת  בחינת  והוא  )הכרובים(  קוציםהבדים  הם    ומצאה 
לשון   ואומרו  מכאיבים,  קוצים  אלא  שאינם  אומרו   מצאההרשעים  דרך  על 

והטעם משום שהרשע אין לו בעלים   )דברים לא כא( והיה כי תמצאן אותו וגו', 
כי האדון ברוך הוא הנה הוא פקר בו והסיר אדנותו מעליו וה' הסתיר פניו ממנו  
ומעתה הרי הוא כמציאה וכל הפוגע בו יעשה בו רצונו, והודיע הכתוב עוד כי 
אלא   מבעירים  הם  לבד  לקוצים  לא  להבעיר  הדינים  לאש  רשות  שניתן  אחר 

גדיש אל    ונאכל  רמז  אלא כאן  קומה  להם  אין  שעדיין  רבן  בית  של  תינוקות 
גדושים שבולת עם חברתה כי בעונות הם הנתפסים בצרת עולם. גם אמרו ז"ל 
)שהש"ר פס' משכני( בפסוק )תהלים ח( מפי עוללים ויונקים יסדת עוז כי היו 
ערבים בשעת קבלת התורה וכשירשיעו בני אדם הנה הרשות נתונה לאש לבער 

כאן מודיע כי לפעמים חרב עד צואר הגיעה מופתי הדור    ו הקמהאבהם, ואומרו  
א'(   )שה"ש  כאומרו  הדור  כללות  על  להציל  כדי  בעונם  נלקחים  עולם  יסודי 
אשכול הכופר וגו', ולהם יקרא קמה על דרך אומרו )שם ה'( זאת קומתך דמתה 
לתמר שהם הצדיקים הנמשלים לתמר כאומרו )תהלים צ"ב( צדיק כתמר וגו',  

שונאי  ול כל  על  שפוכה  וחימה  לבד  הצדיקים  יצילו  ולא  החטא  יגדל  פעמים 
והוא אומרו   לא   או השדהישראל,  ולא יספיקו  ירמוז אל כללות ישראל  שזה 

תינוקות ולא צדיקים להציל. והודיע הכתוב כי יש יום לאל איום לבא במשפט  
והוא  מהם,  להשתלם  עולם  וגאוני  הצדיקים  למיתת  הדבר  את  הסובבים   עם 

הם הרשעים הקוצים את כל אשר הרגו, ואמרו ז"ל   שלם ישלם המבעיראומרו  
)סנהדרין ק':( כי ה' יתן כח ברשעים לסבול שיעור המגיע להם בחטאם אוי לרשע 
)ב"ר פס"ג( שהצדיקים  בעד קלקולו, ותמצא  יסבול  ולבריות כמה  רע לשמים 



ה אביהם  בעון  נלכדים  שאינם  שנים  לכלל  מגיעים  בניהם  שמחים  כשהיו  יו 
ואומרים ברוך המקום שפטרם מעונש זה, הרי כי יעניש ה' לגורם עונש בשבילו 
לזולת, ובאמת כי יחרד אנוש ויכבה שלהבת יצרו המחטיא אותו באש המשפט 
בהעלותו על לבבו נהרות העונשים אשר יגיעוהו על כמה נפשות קטנים וגדולים  

תו הסרוחה, והנה אמרו אין קץ שכולם הוא הרצחן הגדול להם באמצעות תאו
ז"ל )קידושין מ':( לעולם יראה אדם כאלו כל העולם כולו חציו זכאי וכו' עשה  
עבירה אחת אוי לו שהכריע את כל העולם לחובה ודם כל העולם ודם זרעיותיהם  
על צוארו ועל נפשו עמוסים ויסבול מר המות בעד כל נפש אחת מהם ובכל צרתם 

וגו' טעם כפל שלם וגו' המבעיר וגו'    שלם ישלם  לו צר כאשר עשה, והוא אומרו 
גם   ה' משפט התשלומין אלא  יעשה  לבד  לאיש הרשע  לא  כי  כאן רמז הכתוב 
להמחטיאו והוא יצר הרע בחינה המחטיאתו כי גם לו משפט חרוץ ביום ההוא  
יגדל המספד עליו בעשות בו ה' דין כמאמרם ז"ל )סוכה נ"ב.( שמביאו ה' ושוחטו  

ורחו לבצרה ואפילו לבצר )מכות י"ב.( כי מזיד הוא ומלך המשפט  ולא ימלט בב
ישפוט בצדק להשתלם ממנו ונשגב ה' לבדו ובקמא )ב"ק ס'.( רמזו באופן אחר: 
החיים(    )אור 

 
 

י   }ו{ ל-כִַֽ אֶּ יש  אִ֨ ן֩  וֹ-יִת  אַֽ ף  סֶּ ָּ֤ כֶּ הוּ  ע ִּ֜ ר  -ר  לִשְמ ֵ֔ לִים֙  אִםכ  יש  הָאִָ֑ ית  ֵ֣ מִב  א -וְג נִַ֖ב  ִ֥ יִמָצ 
ֶֽיִם:  שְנַָֽ ם  ִ֥ יְשַל    הַגַנִָ֖ב 

 
אִם   אונקלוס  גַבְרָא  מִבֵית  וְיִתְגַנְבוּן  לְמִטַר  מָנִין  אוֹ  כְסַף  לְחַבְרֵהּ  גְבַר  יִתֵן  אֲרֵי 

תְרֵין: חַד  עַל  יְשַלֵם  גַנָבָא   )אונקלוס(   יִשְתְכַח 
 

ן גְּבַר לְחַבְרֵיהּ כְסַף אוֹ מָאנִין לְמִנְטַר בְלָא אֲגַר נְטִיר וּמִתְגַנְבִין מִן  אֲרוּם יִתֵ   יונתן 
תְרֵין: חַד  עַל  מְשַלֵם  אִיהוּ  גַּנְבָא  מִשְתְכַח  אִין  גְּבַר  יונתן(   בֵית   )תרגום 

 
ישלם הגנב שנים אם ימצא הגנב.  :  )שם סג:(דבריו    )ת(לפי  וגנב מבית האיש.    רש"י 

 )רש"י( לבעלים:  
 
דק"ל הא כתיב אחריו ונקרב בעל הבית אל האלהים להשבע   )ת(  שפתי חכמים  

ועוד מאי אם לא ימצא הגנב שדרשו אלא הוא עצמו גנבו וכאן הוא אומר וגונב  
גנבו:   הוא  ולא  שנגנב  הוא  דודאי  חכמים( דמשמע   )שפתי 

 
. גם זה דבק כי על דבר הגנבה ידבר להשלים משפטי הגנבות: כי יתן  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 

כלים לשמור  הרמב"ן  רעהו כסף או  יתן איש אל  זו נאמרה בשומר כי  . פרשה 
חנם, ולפיכך פטר בו את הגניבה, כפי קבלת רבותינו )מכילתא כאן, ב''מ צד:(.  

והפרשה  ונזכר סתם בכתוב, מפני שדרך שומרי כסף או כלים לשמרם   בחנם. 
השניה )להלן פסוקים ט~יב( שבשומר שכר הזכירה חמור או שור או שה וכל 
בשכר: אותם  וירעו  לשמור  רועים  ביד  לתתן  הבהמות  ודרך   בהמה, 

 
. פי' רש''י לפי דבריו. לומר שהוא טוען כך. והביאו לו דומים  וגנב מבית האיש

ביא )ירמיה כח א(, כי לא  כי יקום בקרבך נביא )דברים יג ב(, חנניה בן עזור הנ
אם  יקראנו בזה השם על האמת, רק שהוא יאמר כן. ואין צורך, כי הכתוב יאמר  



שנים ישלם  הגנב  וימצא  האיש  מבית  הגנב,  גונב  ימצא  לא  לב''ד   ואם  יבאו 
הגניבה   על  רעהווישבע  במלאכת  ידו  שלח  לא  ב''ד   ירשיעון  ואשר,  אם  אותו 

, כי ב''ד לא ירשיעוהו לשלם שנים אם  ישלם שניםבגניבה הזאת, שהוא הגונב,  
לא גנבו הוא, כי חיוב התשלומין בכפל בגנב הוא, כאשר אמר למעלה )בפסוק ג(  

ישלם:   שנים   )הרמב"ן( חיים 
 

. פרשה זו העמידוה רבותינו ז"ל )ב"מ צ"ד:( בשומר חנם  כי יתן איש   אור החיים 
לבדו פטור מגניבה ואבידה, ואמרו שעל כל פנים חייב בפשיעה, ולא נודע כי הוא  

מנין להם כיון שהכתוב לא חייבו אלא לישבע שלא שלח ידו כל חוץ מזה פטור, 
ורש"י ז"ל בהשואל דף צ"ה כתב בדיבור המתחיל אשומר חנם וז"ל דכתיב ביה  

דעת כי ידבר  פשיעה דכתיב על כל דבר פשע. ונשאר לדעת על מי סמך הכתוב ל
בשומר חנם. ואולי כי לצד שהלביש הנתינה בכסף או כלים שהם דברים שמן  
הסתם   שמן  דברים  אמר  שכר  ובשומר  לשומרם  שכר  צריכין  שאינם  הסתם 
צריכין שכר לשומרם שהם חמור או שור או שה וכל בהמה שכל מין זה יש בו 
בשכר:  לשמור  רגילות  הסתם  ומן   טיפול 

 
ל אמרו )שם נ"ז:( ולא של הקדש, ונראה לי לתת טעם הדבר . רבותינו ז"אל רעהו

שהוא לטעם עצמו שצוה ה' לפטור בבעלים ושפיר יקרא האדון בעליו של הקדש  
עמו של כל נפקד שאין לך שעה ורגע שאין ה' עושה פעולה עם האדם בין בבחינת 
צרכיו:  בבחינת  בין   גופו 

 
יש אל רעהו והרי הוא אומר . לא היה צריך לומר אלא כי יתן אכסף או כלים

בסמוך על כל דבר פשע על שור על וגו' ודרשו ז"ל כל פרטים שיתחייב עליהם אם  
לא שמר ופשע. ואם לרשום הכתוב כי בשומר חנם הוא מדבר היה מספיק לומר 
כלים מה כסף שדרכו   ובמכילתא אמרו כסף או  לי.  ]כלים[ למה  יתן כסף,  כי 

מכאן אמרו כל טענה שאינה במדה במשקל לימנות אף כלים שדרכם לימנות  
ובמנין אינה טענה עד כאן. ואין סתירה לדברינו מדכריהם. עוד נראה לי טעם 

לומר שהגם שירצה השומר לשלם אינו נפטר, וכמו שכתב רמב"ם    כליםאומרו  
בפ"ו מהלכות שאלה ופקדון שאם הפקדון הוא כלי מתוקן משביעין אותו, והגם  

נת חכמים אפשר שירמוז הכתוב לזה, וידוייק גם כן שהרמב"ם אמר משום תק
ידו במלאכת רעהומה שגמר אומר הכתוב   לומר מלאכת    אם לא שלח  דקדק 

שויו:  ומשלם  שבכלים  מלאכה  טענת  אלא  טענה  שאין  הגם   לומר 
 

. במכילתא רבי ישמעאל אומר עד שיפקיד אצלו ויאמר לו שמור לי אבל לשמור
טור. ובהחובל )ב"ק צ"ג.( דרשו לשמור ולא לאבד אם אמר לו עיניך בו הרי זה פ

ולקרוע לשמור ולא לחלק לעניים. ומדברי התוספת שם משמע שלא פטר התנא  
עד  פטור  אינו  בידים  אבדו  אבל אם  לי אלא מפשיעה  לו שמור  כל שלא אמר 
שיאמר לו בפירוש לאבד ולקרוע, וקשה לי מנין מצאו לדרוש ב' מיעוטים בב' 

א אמר לו שמור פטור מפשיעה והב' אם אמר לו לאבד פטור הדרגות הא' אם ל
אם אבד. ונראה כי דרשת מכילתא דרשה גמורה היא ודרשת החובל ולא לאבד 
סברא היא אלא שאסמכוה אקרא. ותדע כי אמרו עוד ולא לחלק לעניים וטעם  
וכמו  תובעים,  לו  שאין  ממון  שהוא  מטעם  שהוא  משם  מוכח  העניים  מיעוט 

א מעשה שהקדיש ההוא גברא ארנקי לצדקה אפקדיה רב יוסף שאמר שם בההי
בההוא גברא אתו גנבי גנבוהו וחייביה רב יוסף אמר ליה אביי והתניא לשמור 
ולא לחלק לעניים אמר ליה עניי פומבדיתא מיקץ קץ להו ופרש"י והוה להו ממון  
יון שיש לו תובעים, הרי שטעמו הוא זה, ולטעם זה לא היה צריך מיעוט דזה כ

תובעים,   לו  אין  הממון  ונשאר  ממנו  זכותו  פקע  לעניים  זה  לממון  דאקדשיה 



ונראה כי הוא הדין אם אמר לו לשמור לחלקם לעניים שהוא פטור מטעם שהוא  
ממון שאין לו תובעים, והראיה ממה שמקשה אביי לרב יוסף מברייתא לשמור 

אמר שלא אמר ולא לחלק ומאי קושיא דלמא הוא אמר לו בפירוש לשמור מה ת 
לו לשמור אם כן הוה ליה להקשותו מברייתא דלשמור עד שאמר לו שמור וזולת  
זה יהיה פטור אפילו בממון שאינו לחלק, עוד אמרו שם במכילתא אחר דברי ר' 

וכלים:   לכסף  הדומה  כל  להביא  לשמור  אומר  נתן  ר'  החיים(  ישמעאל   )אור 
 

כלים  ספורנו  או  ישמרם  כסף  אלה  שסתם  בחנם:.  עשיר   )ספורנו(   איש 
 
 

עַל-אִם   }ז{ בַַֽ ב  וְנִקְרִַ֥ ב  הַגַנֵָ֔ א֙  יִמָצ  א  ל-ל ָּ֤ אֶּ יִת  אִם-הַבִַ֖ ים  אֱלֹהִָ֑ וֹ - הַָֽ יָדִ֖ ח  שָלֶַ֛ א  ל ִ֥
הוּ: ַֽ ע  ר  אכֶּת  ִ֥   בִמְלֶּ

 
דְבֵיתָא לִקֳדָם דַיָנַיָא אִם לָא אוֹשִיט  אִם לָא יִשְתְכַח גַנָבָא וְיִתְקָרֵב מָרֵי    אונקלוס 

חַבְרֵהּ:  לֵהּ  דִמְסַר  בְמָא   )אונקלוס(   יְדֵהּ 
 

דְלָא   יונתן  וְיוֹמֵי  דַיָינַיָא  לִקְדָם  בֵיתָא  מָרֵיהּ  וְיִתְקְרֵיב  גַּנְבָא  אִישְתַכַח  לָא  אִין 
דְחַבְרֵיהּ:  בְעִיסְקָא  יְדֵיהּ  יונתן(   אוֹשִיט   )תרגום 

 
אל הדיינין, ונקרב.  ובא השומר הזה שהוא בעל הבית:  אם לא ימצא הגנב.    רש"י 

בשלו:   ידו  שלח  שלא  לו  ולישבע  זה,  עם   )רש"י( לדון 
 

. יורה כי ונקרב בעל הבית שבועה היא לפני הדיינין.  אם לא שלח ידו  אבן עזרא 
על כן אחריו על כל דבר פשע שפשע הנשבע. ור' ישועה אמר כי פשע הוא שיצא  
מרשותו. כמו אז תפשע אדום מתחת יד יהודה. והנה על כל דבר פשע כולל הבא  
ולא   בה  וכחש  שאבדה  בין  שנגנב  בין  הבעלים  מרשות  שיצא  דבר  וכל  אחריו. 

עזרא( הודה:    )אבן 
 

. על דעת רש''י שיקרב אל האלהים  אם לא שלח ידו במלאכת רעהווטעם    הרמב"ן 
לישבע שלא שלח ידו בשל חבירו. והנכון שיקרב אל האלהים לישבע שנגנב כמו  
שהוא טוען, אם לא שלח הוא יד להשתמש לצרכו במלאכת רעהו, כי השולח יד 

וחייב   גזלן  עליו  נעשה   )הרמב"ן(  באונסין:בפקדון 
 

. ר''ת אליהו רמז לב' שהפקידו אצל א' זה  אם לא ימצא הגנב ונקרב  בעל הטורים 
ק' וזה ר' זה אומר ר' שלי וזה אומר ר' שלי כיון שאינו נמצא מי רוצה לגזול יהא  

 )בעל הטורים( . בגימט' הוא עצמו גנב:  אם לא ימצא הגנב  מונח עד שיבא אליהו:
 

ש  ספורנו  לא  ידואם  באונסין:לח  אפילו  חייב  שלח  שאם   )ספורנו(   . 
 
 

ל   }ח{ עַל-דְבַר-כָל -עַַֽ שַע  עַל-פֶָּ֡ וֹר  עַל-שָ֡ מוֹר  עַל-חֲ֩ ה  עַל-שֶּ֨ ה  ה -כָל-שַלְמִָּ֜ דֵָ֗ אֲב 
כִי י אמַר֙  ר  ָּ֤ א  -אֲשֶּ יָב ִ֖ ים  אֱלֹהִֵ֔ הַָֽ ד  עַַ֚ ה  זֵֶּ֔ וּא  ים -דְבַרהֵ֣ אֱלֹהִֵ֔ ן֙  יַרְשִיע  ר  ָּ֤ אֲשֶּ ם  ָ֑ שְנ יהֶּ

הוּ:  ַֽ ע  לְר  שְנִֶַֽ֖יִם  ם  ִ֥    )ס(  יְשַל 
 

עַל כָל פִתְגַם דְחוֹב עַל תוֹר עַל חֲמַר עַל אִמָר עַל כְסוּ עַל כָל אֲבֶדְתָא דִי   אונקלוס 



יֵימַר אֲרֵי הוּא דֵין לִקֳדָם דַיָנַיָא יֵיעוֹל דִין תַרְוֵיהוֹן דִי יְחַיְבוּן דַיָנַיָא יְשַלֵם עַל חַד 
לְחַבְרֵהּ:    )אונקלוס(   ]ס[תְרֵין 

 
עַם דְאִתְבִיר בְכוּסְיָא עַל תוֹר עַל חֲמוֹר עַל אִימַר עַל כְסוּי עַל כָל עַל כָל מִדַ   יונתן 

אֲבִידְתָא יוֹמֵי כַד יֵימַר אֲרוּם הוּא דֵין וְכַד מִשְתַכְחָא גְנִיבוּתָא בָתַר כֵן בְיַד גַּנָבָא  
דְבֵ  מָרֵיהּ  דִין  תַרְוֵויהוֹם  דִין  יוֹעִיל  דַיָינַיָא  דִמְחַיְיבִין קֳדָם  וּלְמַאן  גַּנְבָא  וְדִין  יתָא 

לְחַבְרֵיהּ: תְרֵין  חַד  עַל  גַּנְבָא  יְשַלֵם  יונתן(   דַיָינַיָא   )תרגום 
 
שימצא שקרן בשבועתו, שיעידו עדים שהוא עצמו גנבו, על כל דבר פשע.    רש"י 

פי העדים:   לרעהו.  וירשיעוהו אלהים על  שנים  שהטוען למדך הכתוב,  ישלם 
בפקדון לומר נגנב הימני, ונמצא שהוא עצמו גנבו, משלם תשלומי כפל, ואימתי, 
אל  הבית  בעל  ונקרב  רבותינו,  דרשו  שכך  עדים.  באו  כך  ואחר  שנשבע  בזמן 
האלהים, קריבה זו שבועה היא, אתה אומר לשבועה או אינו אלא לדין, שכיון 

באו עדים שהוא בידו, נאמר שבא לדין וכפר לומר נגנבה, מיד יתחייב בכפל אם  
כאן שליחות יד, ונאמר למטה שליחות יד שבועת ה' תהיה בין שניהם אם לא 

לפי פשוטו, אשר יאמר כי הוא זה.  שלח ידו, מה להלן שבועה אף כאן שבועה:  
אשר יאמר העד כי הוא זה שנשבעת עליו הרי הוא אצלך, עד הדיינין יבא דבר 

רים הם וירשיעוהו לשומר זה, ישלם שנים, שניהם ויחקרו את העדות, ואם כש
ואם ירשיעו את העדים שנמצאו זוממין, ישלמו הם שנים לשומר. ורבותינו ז"ל 

  )א(דרשו, כי הוא זה, ללמד שאין מחייבין אותו שבועה אלא אם כן הודה במקצת,  
ממני   נגנב  והמותר  לך,  חייב  אני  וכך  כך  קו:(לומר   )רש"י( :  )שם 

 
דאשר יאמר כי הוא זה משמע שאמר לו לבעל הבית אין לך בידי    )א(  שפתי חכמים  

זה:   אם  חכמים( כי   )שפתי 
 

עזרא  יאמר  אבן  כי הוא  כי הוא זה. העד:  אשר  ירשיעון האלהים השומר  . אם 
עליה:   גנב  ונעשה  שמצא  האבדה  כחש  או  גנבו.  עזרא( עצמו   )אבן 

 
. כתב רש''י לפי פשוטו אשר יאמר העד כי הוא זה  אשר יאמר כי הוא זה  הרמב"ן 

שנשבעת עליו והרי הוא אצלך. ורבותינו אמרו )ב''ק קו:( כי הוא זה, ללמד שאין 
לא אם כן הודה במקצת, כך וכך אני חייב והמותר נגנב מחייבין אותו שבועה א

קז.(,  קו.  )ב''ק  כהלכה  ואינו  הוא  יחידים  דברי  הרב  שכתבו  הענין  וזה  ממני. 
שהשומרים אינן צריכין כפירה במקצת והודאה במקצת, ואפילו כשטוען טענת  
בגמרא  מתבאר  ועוד  השומרים.  שבועת  לישבע  הוא  חייב  הפקדון  בכל  גנב 

ורות כי כשהוא כופר בעיקר הפקדון ואומר לא הפקדת אצלי, אם  בראיות גמ
כופר בכל פטור, ואם מודה מקצת חייב שבועה, וזה לדברי הכל, ואף על פי שהרב  
מעיז(:  ד''ה  קז.  )ב''ק  בגמרא  בפירושיו  כן  אומר   אינו 

 
אצלי   ואם הפקיד  לא  בטוען  הוא  חכמים  לפי מדרש  הזה  הכתוב  כי  נאמר  כן 

כפר שאם  שבועה.    מעולם,  חייב  במקצת  וכפר  במקצת  הודה  ואם  פטור  בכל 
ויאמר אם לא ימצא הגנב יקרב בעל הבית אל האלהים על כל טענת פשע שיטען 



עליו פשעת בשמירה, או אשר יאמר השומר כי הוא זה פקדון שבידי ולא הפקדת  
. והנה שניהם  אשר ירשיעון אותו האלהים ישלם שנים לרעהולי יותר, הנפקד  

וטענת מודה במקצת   ישלמו, גנב,  אבל אין תשלומי השנים אלא בטוען טענת 
נוהגת בכל התביעות ואפילו בהלואה וגזלה ושאר ענינים. ובאלה הדינין מקרא 
מועט והלכות מרובות, אין צורך לבאר מהם בכאן אלא בכדי ישוב המקראות: 

 )הרמב"ן( 
 

חמור איירי במשיח כי היכי . ב' הכא ואידך עני ורוכב על  על חמור  בעל הטורים 
דכתיב הכא אשר ירשיעון התם נמי איירי במאן דכתיב ביה וברוח שפתיו ימית  

הטענה: יאמר  רשע: מין  זה  בגימטריא  זה  .  הוא  כי  יאמר  מודה אשר  בגי'   .
טענה:   הטורים(  במקצת   )בעל 

 
ר וגו'  . אמרו ז"ל )ב"מ נ"ז:( על כל וגו' כלל על שועל כל דבר פשע וגו'  אור החיים 

פרט על כל וגו' חזר וכלל מה הפרט דבר המטלטל וגופו ממון וכו' יצאו קרקעות  
שאין מטלטלין ועבדים שהוקשו לקרקעות יצאו שטרות שאין גופן ממון עד כאן.  
ופסק כן רמב"ם פ"ב מהלכות גניבה. הנה פשטן של דברים יגידו כי הגם שפשע 

כסף וכלים פטור הוא. וראיתי  שומר חנם וכו' פטור כי זולת הפשיעה אפילו ב
לרמב"ם שכתב בפ"ב מהלכות שכירות וזה לשונו יראה לי שאם פשע השומר 
בעבדים וכיוצא בהם חייב לשלם שאינו פטור בעבדים וקרקעות ושטרות אלא  
מדין גניבה ואבידה שאם היה שומר חנם ונגנבו או אבדו וכו' פטור משבועה כו'  

ושע מזיק הוא ואין הפרש בין דין מזיק  אבל אם פשע בה חייב לשלם שכל הפ
קרקע לדין מזיק מטלטלין ודין אמת הוא זה למבינים וכו' עד כאן. וחלקו עליו 
רבוואתא ז"ל בטענה הנשמעת והיא שאם היה פושע מזיק ממש לא היה פטור 
אם בעליו עמו שאמר הכתוב לא ישלם ואפילו אם פשע וכמו שכתב רמב"ם עצמו  

וזה לשונו ואפילו פשע כו' ואבד מחמת הפשיעה פטור עד   בפ"א מהלכות שכירות
כאן. ופשוט שדין פושע אינו כדין מזיק כי הפושע אינו לא שומר ולא מזיק אלא  
שבהסתלקות שמירתו ההיזק בא מעצמו אבל המזיק הוא גורם לו ההיזק. ועוד 
הקשו אם כן יתחייב על כל פנים שומר חנם שבועה שלא פשע כיון שאם פשע 

 ב:חיי
 

גילה   ונראה בבעלים  כי  ושאני  שאני  בבעלים  משמירה  שהקשו  מה  כי  לומר 
שדרשו  וכמו  מהכתובים  כמובן  שהזיק  הגם  הוא  פטור  כי  בפירוש  הכתוב 
בהשואל, אבל מה שמיעט הכתוב קרקעות ושטרות בדין שומר חנם לא מצינו 
יב שמיעטם בפירוש אפילו פשע כי לא הוזכרה פשיעה כלל אלא שליחות יד דכת

אם לא שלח, ומה שאנו מחייבין שומר חנם על הפשיעה אינו אלא לצד דין מזיק  
ואיך נפרש המיעוט על דבר שלא הוזכר כלל, ואם אומרו דבר פשע, כבר פירשוהו 
שיכוין על פשעו בו שגנבו הוא ואומר נגנב אבל הפשיעה לא הוזכרה. והן אמת כי 

כי מיעט לכל משפטי שומר   אם הפשיעה לא היה בה משפט מזיק היינו אומרים
חנם הגם שלא הוזכרו אכן למה שאנו רואים כי מה שחייבו חכמינו ז"ל פושע 
הוא מדין מזיק אם כן מנין לנו להקל בדבר, ולזה כתב הרמב"ם שאין לפוטרו.  
גדישו של  כיון שפושע דין מזיק יש לו אם כן בעל הבית שהדליק  ואם תאמר 

ושע מזיק ופטר רחמנא. ואולי כי לא הקל שכיר או כסותו יהיה פטור שהרי פ
הכתוב אלא בשומר. עוד נראה כי גם הרמב"ם יודה שאין לו דין מזיק ממש,  
ואם שרף כסותו המופקדת אצלו מהבעלים חייב עליה, ופושע כמזיק ולא מזיק  
ממש. ותמצא שכתב רמב"ם פכ"א מהלכות אישות האשה ששברה כלים בעת 

ד כאן. הרי ששבירה בידים אינה פטורה אלא מלאכתה פטורה מתקנת חכמים ע
מתקנה, ומה שהקשו עליו אם כן יתחייב שבועה על הפשיעה, כתב רמב"ם פ"ד 



מהלכות שאלה ופקדון המפקיד אצל חבירו חנם ונגנב וכו' הרי זה נשבע וכו' אם  
לא שלח ידו וגו' ומגלגלין עליו שלא פשע עד כאן. משמע מדברי הרב כי עיקר 

יתא אינה אלא שנגנבה ואינו ברשותו אבל שבועת שלא פשע מדין שבועה דאורי
תקנת   חנם  בשומר  פשע האמורה  שלא  שבועת  ומעתה  עליה,  באים  אנו  גלגול 
חכמים הוא שלא אמרה תורה אלא שלא שלח, ולזה כל שישנה לשבועה של תורה  
 גלגלו בה חכמים שבועת לא פשע וכל שאינה שבועת התורה שפטרתו פקע גלגול: 

 
אומרים שלא בא המיעוט של ההקדשות הקרקעות וכו' אלא על שבועת   מצינונ

היסת   שבועת  יתחייב  בה  שפשע  יטענו  ואם  דוקא  ידו  שלח  שלא  חנם  שומר 
צ"ג.(   )ב"ק  פרק החובל  בסוף  זה מה שאמרו  ולפי  ה'.(  )ב"מ  נחמן  רב  כתקנת 

ב יוסף בההוא ארנקי של צדקה שהפקידו רב יוסף אצל ההוא גברא נגנב וחייבו ר
והקשה אביי לשמור ולא לחלק אם כן שסובר שממעט הכתוב אפילו מדין פושע 
שכתבתי   מה  לפי  חנם,  שומר  והוא  לשלם  שחייבו  ממה  היה  שפושע  התם  כי 
בפסוק לשמור כי דין זה דלחלק מסברא פטור הוא בלא מיעוטא דלשמור אלא 

לק, לזה  דאסמכוה אקרא או שבא הכתוב לבל תטעה מדבריו לחייב אפילו לח
שמר לך הסברא הנשמעת לך כי כל ממון שאין לו תובעים פטור הוא כי לכל אחד 
יאמר וגו' מה שאין כן דין פושע בממון שיש לו תובעים שהשכל נותן כי פושע 
מזיק הוא אם לא תהיה ראיה ברורה לפוטרו, כמבואר, כשלא בבעלים, בדינו 

החיים(  עומד:    )אור 
 

. וכמו כן כשיאמר בעל דין הנתבע זה הוא אמת,  הוא זהאשר יאמר כי    ספורנו 
. התובע עד האלהים יבא דבר שניהם  ולא שאר טענותך, וזהו מודה במקצת:

 והנתבע לשבועה, בין שהם מפקיד ונפקד בין שהם מלוה ולוה שמודה במקצת: 
. אכל מי שירשיעוהו אלהים לגנב, שהיה טוען אשר ירשיעון אלהים ישלם שנים

גנב   גנב:טענת  כדין  שנים  ישלם   )ספורנו(   לשקר, 
 

מדרש על כל דבר פשע בגימ' אהרן פשע שפשע על   על כל דבר פשע.  דעת זקנים 
שור על אותו מעשה. על חמור שעשו ערב רב במצרים שנקראו חמור כדכתיב 
פזורה  שה  שנקראו  ישראל  שהחטיאו  על  שה  על  בשרם.  חמורים  בשר  אשר 

ושי"ן וצד"י מתחלפות. על כל אבדה נמי ע"ז שנא'  ישראל. על שלמה על צלם ע"ז  
אבד תאבדון. אשר יאמר כי הוא זה שאמרו אלה אלהיך ישראל. עד האלהים זה  
משה דכתיב ראה נתתיך אלהים לפרעה יבא דבר שניהם של הקב"ה ושל אהרן. 

שמתו: אהרן  בני  שני  שנים  ישלם  משה.  זה  ירשיעון  זקנים(   אשר   )דעת 
 
 

י   }ט{ ל-כִַֽ יש אֶּ אִ֨ ן֩  הוּ חֲמ֨וֹר אוֹ- יִת  ע ִּ֜ וֹר אוֹ-ר  וְכָל -שִ֥ ה  ֶ֛ וֹ-שֶּ ת אַֽ ֶ֛ ר וּמ  ה לִשְמ ָ֑ מִָ֖ - בְה 
וֹ אַֽ ר  ה:-נִשְבִַ֥ ַֽ אֶּ ר  ין  ִ֥ א  ה    נִשְבִָ֖

 
בְעִירָא לְ   אונקלוס  וְכָל  יִתֵן גְבַר לְחַבְרֵהּ חֲמַר אוֹ תוֹר אוֹ אִמָר  מִטָר וּמִית אוֹ אֲרֵי 

דְחָזֵי: לֵית  אִשְתְבִי  אוֹ   )אונקלוס(   אִתְבַר 
 

אֲרוּם יִתֵן גְּבַר לְחַבְרֵיהּ חֲמוֹר אוֹ תוֹר אוֹ אִימַר וְכָל בְעִירָא לְמִנְטוֹר בְלָא אֲגַר   יונתן 
 )תרגום יונתן(   חָמֵי וּמַסְהִיד:נְטִיר וִימוּת אוֹ אִיתְבִיר מִן חֵיוָא אוֹ אִישְתְבֵי וְלֵית סָהִיד  

 
פרשה ראשונה נאמרה בשומר חנם כי יתן איש אל רעהו חמור או שור.    רש"י 

פטר בו את הגנבה, כמו שכתוב וגונב מבית האיש אם לא   )ב(, לפיכך  )בבא מציעא צד:( 



ימצא הגנב ונקרב בעל הבית, לשבועה, למדת שפוטר עצמו בשבועה זו, ופרשה 
מר שכר, לפיכך אינו פטור אם נגנבה, כמו שכתוב אם גנוב יגנב זו אמורה בשו

מעמו ישלם, אבל על האונס, כמו מת מעצמו, או נשבר, או נשבה בחזקה על ידי  
בדבר:   שיעיד  רואה.  ואין   )רש"י( לסטים. 

 
פי' אבל ליכא למימר איפכא שהרי מסתברא שכן הוא שלפיכך   )ב(  שפתי חכמים  

חכמים( כו':    )שפתי 
 

עזרא  יתן   אבן  שכר:  כי  שומר  זה  עזרא( .   )אבן 
 

. ג' הכא ואידך החיה וכל בהמה וכל בהמה מפרסת פרסה וכל בהמה  בעל הטורים 
לומר שהחיה בכלל בהמה כמו התם דכתיב החיה וכל בהמה ואפילו עובר דכתיב 

העובר:   את  לרבות  תאכלו  אותה  בבהמה  וגו'  מפרסת  בהמה  הטורים( וכל   )בעל 
 

או שה   ספורנו  עניי עם בשכר:חמור או שור  ישמרו אותם   )ספורנו(   . סתם אלה 
 
 

אִם   }י{ ם  שְנ יהֵֶּ֔ ין  ֵ֣ ב  הְיֶּה֙  תִַֽ ה  וֵָ֗ יְה  ת  עֵַ֣ ח -שְב  וְלָקִַ֥ הוּ  ָ֑ ע  ר  אכֶּת  ֵ֣ בִמְלֶּ וֹ  יָדִ֖ ח  שָלֶַ֛ א  ל ִ֥
ם:  ַֽ יְשַל  א  וְל ִ֥ יו     בְעָלִָ֖

 
בְמָא דִמְסַר לֵהּ חַבְרֵהּ    מוֹמָתָא דַיְיָ תְהֵי בֵין תַרְוֵיהוֹן אִם לָא אוֹשִיט יְדֵהּ  אונקלוס 

יְשַלֵם: וְלָא  מוֹמָתָא  מִנֵהּ  מָרֵהּ   )אונקלוס(   וִיקַבֵל 
 

דְחַבְרֵיהּ   יונתן  בְעִיסְקָא  יְדֵיהּ  אוֹשִיט  דְלָא  יוֹמֵי  תַרְוֵיהוֹם  בֵין  תְהֵי  דַיְיָ  מוֹמָתָא 
וְלָא   מוֹמָתָא  מִנֵיהּ  מָארֵיהּ  יונתן(   יְשַלֵם: וִיקַבֵל   )תרגום 

 
ישבע שכן הוא כדבריו, והוא לא שלח בה יד להשתמש שבעת ה' תהיה.    רש"י 

ולקח בעליו. באונסים:    )ג(בה לעצמו, שאם שלח בה יד ואחר כך נאנסה, חייב  
ישלם.  השבועה:   השומר  ולא   )רש"י( כלום:    )ד( לו 

 
ואם כן למה לו לישבע שלא שלח בו יד ליפטר מאונסים אלא    )ג(  שפתי חכמים  

בש"ש מיירי והשבועה על קיום טענתו ליפטר באונסים ואימתי יפטר באונסים 
שלא תבין ולא ישלם הכפל הנזכר למעלה אבל הקרן ישלם   )ד(כשלא שלח בו יד:  

מכלום:   פטור  חכמים( לכ"פ   )שפתי 
 

עזרא  רעהו  אבן  רק במלאכת  ממנו  יקח  ולא  לפני.  אשר  המלאכה  לרגל  כמו   .
עזרא( השבועה:    )אבן 

 
. ירצה כי יש עונש לנשבע ולמשביע אם ידע שהוא רוצה בין שניהם  אור החיים 

הדבר: על  ומסכים  לשקר  החיים(   לישבע   )אור 
 



פירש"י שאם שלח בה יד ואח"כ נאנסה חייב באונסים    שבועת ה' וגו'.  דעת זקנים 
אחר פירש אפי' החזירה לאחר מכאן כיון ששלח בה יד פעם אחת חייב ובמקום  

באונסיה לעולם. וזה תימה לרת"ם ז"ל דהא בפרשה דלעיל כתיב או נשבר או  
נשבה אין רואה ומשמע הא יש עדים שנשבר או נשבה יביא ראיה ויפטר בלא 
ה  שבועה ולדברי רש"י מה הועיל לו אם יש ראיה מ"מ צריך לישבע שמא שלח ב 

יד והחזירה למקומה דחייב אפי' יש עדים שראו שנאנסה ממקומה הראשון ואין 
העדים יכולין לידע אם שלח בה יד והחזירה למקומה הראשון לכך אמר ר"ת  

 )דעת זקנים(   ז"ל דאפי' שלח בה יד כיון שהחזירה למקומה קודם שנאנסה פטור:
 
 

יו:-וְאִם   }יא{ לִבְעָלַָֽ ם  ִ֖ יְשַל  וֹ  עִמָ֑ ַֽ מ  ִ֖ב  יִגָנ  ב    גָנ ִ֥
 

לְמָרוֹהִי:  אונקלוס  יְשַלֵם  מֵעִמֵהּ  יִתְגְנֵב  אִתְגְנָבָא   )אונקלוס(   וְאִם 
 

אֲגַר    יונתן  עִמֵיהּ  לֵיהּ  דַהֲוָה  מִנֵיהּ  יִתְגַנֵּב  יִתְגַנְבָא  לְמָרוֹי:וְאִין  יְשַלֵם  )תרגום   נְטִיר 
 יונתן( 

 
 

ם:-אִם    }יב{ ַֽ יְשַל  א  ל ִ֥ ה  פִָ֖ הַטְר  ד  ָ֑ ע  הוּ  ֵ֣ יְבִא  ף  ִ֖ יִטָר  ף     )ס(   טָר ִ֥
 

יְשַלֵם:    אונקלוס  לָא  דִתְבִירָא  סַהֲדִין  יַיְתִי  יִתְבַר  אִתְבָרָא   )אונקלוס(   ]ס[אִם 
 

גּוּפָא   יונתן  עַד  יַמְטִינֵיהּ  אוֹ  סַהֲדִין  לֵיהּ  מַיְיתֵי  בְרָא  חֵיוַת  מִן  יִתְבַר  אִתְבְרָא  אִין 
יְשַלֵם: לָא  יונתן(   דִתְבִיר   )תרגום 

 
שנטרפה   )ה(יביא עדים  יבאהו עד.  על ידי חיה רעה:  אם טרף יטרף.    רש"י 

אינו אומר טרפה לא ישלם, אלא הטרפה, יש הטרפה לא ישלם.  באונס ופטור:  
טרפה שהוא משלם ויש טרפה שאינו משלם, טרפת חתול ושועל ונמיה משלם, 

ומת או לדון כן, שהרי כתיב    )ו(טרפת זאב ארי ודוב ונחש אינו משלם, ומי לחשך  
נשבר או נשבה, מה מיתה שאין יכול להציל, אף שבר ושביה שאין יכול להציל: 

 )רש"י(
 
חכמים   מן   )ה(  שפתי  אותו  פוטר  אחד  עד  דהא  עדים  שני  לי  למה  מקשים  יש 

השבועה וממילא הוא פטור גם כן מן התשלומין וי"ל דסבירא ליה לרש"י עד 
הרא"ם   )ו(עיין בח"מ סימן פ"ז:    המסייע אינו פוטר ומשום הכי צריך שני עדים

רף יטרף פירש מי לחש לך באזנך לחלק בין ארי לחתול הא סתמא כתיב אם ט
מין  באיזה  למשמע  ליכא  אכתי  לחלק  שבאה  בה"א  הטריפה  דכתיב  ע"ג  ואף 

היקישא:   הוצרכו  לפיכך  פטור  טריפה  מין  ובאיזה  חייב  חכמים( טריפה   )שפתי 
 

. יביא קצת הנטרף להיות לו לעד. על יבאהו עד. על זה קבל שכרו:  אם  אבן עזרא 
יציל הרועה מפי הארי שתי כרעים    )אבן עזרא( או בדל אזן:  דרך שכתוב כאשר 

 



. על ידי חיה רעה. יביאהו עד. יביא עדים שנטרפה באונס  אם טרף יטרף   הרמב"ן 
ופטור. זה לשון רש''י. ויש לתמוה, למה הצריך הכתוב בכאן עדים, ולמעלה אמר 
שבועת ה' תהיה בין שניהם, והדין בהם שוה הוא, שאם יש לו עדים יפטר במת 

ף, ואם אין לו עדים נשבע על כלן ואינו משלם. ושמא כי ונשבר ונשבה וכן בנטר 
דבר הכתוב בהווה שהשור כשימות באבוס בעליו או יעלה לצוק ונשבר אין רואה  
בו, וכן הנשבה בליסטים מזויין שבא עליו ונטלו מן העדר והלך לו, אבל האריה  
לב''ד  אותם  שיביא  יאמר  ולכן  רועים,  מלא  עליו  יקרא  יטרוף  כאשר  והדוב 

 ויפטר: 
 

שנפרש שבא הכתוב ללמד על דינו של איסי בן יהודה שאומר )ב''מ פג.( אין   או
רואה )לעיל פסוק ט( פטור, הא יש רואה יביא עדים ויפטר, ופירושו, שאם אירע 
וצריך  שבועתו  על  סומכין  אין  היום  כל  מצויין שם  במקום שהאנשים  האונס 

ריך בה הכתוב להביא העדים. ודרך הטרפה שתהיה כן כאשר אמרנו, ולכן הצ
שיביא העדים. ור''א אמר יביאהו עד, שיביא קצת הנטרף, שתי כרעים או בדל 
אוזן, להיות לו לעד. וכן ראיתי במכילתא דרבי שמעון בן יוחאי אבא שאול אומר 
יביא עדידה, שנאמר )עמוס ג יב( כה אמר ה' כאשר יציל הרועה מפי הארי שתי  

וגו':    )הרמב"ן(כרעים 
 

. כבר אמרו )שם( כל מקום שנאמר עד הרי כאן שנים ואמר אהו עדיבי   ספורנו 
אם כן אם טרוף יטרף על ידי חיה רעה שסתמה יש רואה, כי יקרא עליה מלא  
שנטרפה  היא  שזו  שיעידו  עדים  זוג  ואיזה  הנטרף  את  יביא  אז  הנה  רועים, 

. אבל אכלוה חיות מחסרון שמירה ישלם,  לא ישלם  . באונס:הטרפה  באונס:
ם ז''ל )מציעא פרק השואל( זאב אחד אינו אונס כלב אחד אינו אונס ואין כאמר

להציל: שיכול  ודומיהם  ונמיה  חתול  לומר   )ספורנו(   צריך 
 
 

י   }יג{ אוֹ-וְכִַֽ ר  וְנִשְבֵַ֣ הוּ  ִ֖ ע  ר  ם  עִִ֥ מ  יש  אִֶ֛ ל  יו  -יִשְאִַ֥ בְעָלִָ֥ ת  ָ֑ יןמ  ם:-א  ַֽ יְשַל  ם  ִ֥ שַל  וֹ    עִמִ֖
 

  וַאֲרֵי יִשְאַל גְבַר מִן חַבְרֵהּ וְיִתְבַר אוֹ מִית מָרֵהּ לֵית עִמֵהּ שַלָמָא יְשַלֵם:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וְיִתְבַר מָנָא אוֹ מִית בְעִירָא מָרֵיהּ לֵית  יונתן   וַאֲרוּם יִשְאַל גְּבַר מִדַעַם מִן חַבְרֵיהּ 

יְשַלֵם: שַלָמָא  יונתן(   עִמֵיהּ   )תרגום 
 
ישאל.    רש"י  באונסין:  וכי  שחייב  ללמדך על השואל  עמו.  בא  אין  אם בעליו 

השואל   עם  אינו  שור  של  שם(במלאכתו    )ז( בעליו  מציעא   )רש"י( :  )בבא 
 
הוסיף מלת במלאכתו דלא תימא עמו פירושו במקום אחד לכ"פ   )ז(  שפתי חכמים  

במלאכתו בין שעושין הבעלים מלאכתו של השואל במקום אחר בין באותו מקום 
בין שהוא במלאכה אחרת דהואיל וכתיב אם בעליו עמו משמע בכל מלאכה שהוא 

חכמים( עמו:    )שפתי 
 

ול לטעון על השואל שהכביד . על דרך הפשט בעליו אין עמו ויכוכי ישאל  אבן עזרא 
בהמתו:   עזרא( על   )אבן 



 
 

אִם - אִם   }יד{ ם  ָ֑ יְשַל  א  ל ֵ֣ וֹ  עִמִ֖ יו  וֹ:-בְעָלִָ֥ בִשְכָרַֽ א  בִָ֖ וּא  הֵ֔ יר     )ס(   שָכִֵ֣
 

בְאַגְרֵהּ:    אונקלוס  עַל  הוּא  אֲגִירָא  אִם  יְשַלֵם  לָא  עִמֵהּ  מָרֵהּ   )אונקלוס(   ]ס[אִם 
 

בְאַגְרֵיהּ:  יונתן  פְסֵידֵיהּ  עָאֵל  הוּא  אֲגִירָא  אִין  יְשַלֵם  לָא  עִמֵיהּ  מָרֵיהּ  )תרגום   אִין 
 יונתן( 

 
בין שהוא באותה מלאכה בין שהוא במלאכה אחרת, היה אם בעליו עמו.    רש"י 

צריך   צה:(להיות עמו בשעת שבורה ומתה    )ח( עמו בשעת שאלה, אינו  אם :  )שם 
 )י(אם השור אינו שאול אלא שכור, בא בשכרו ליד השוכר הזה    )ט(  שכיר הוא. 

ולא בשאלה, ואין כל הנאה שלו, שהרי על ידי שכרו נשתמש, ואין לו משפט שואל 
להתחייב באונסין. ולא פירש מה דינו אם כשומר חנם או כשומר שכר, לפיכך 
רבי מאיר אומר כשומר חנם, רבי  כיצד משלם,  ישראל, שוכר  בו חכמי  נחלקו 

שכר:   כשומר  אומר   )רש"י( יהודה 
 
אומר וכי ישאל איש וגו' ונשבר או מת בעליו אין עמו וגו'   שהרי  )ח(   שפתי חכמים  

משמע שאינו עמו לא בשעת שאלה ולא בשעת שבירה ומיתה שהרי בעליו אין 
עמו קאי אשניהם לכך שלם ישלם הא היה עמו באחד מהם לא ישלם וכתיב אם 
בעליו עמו לא ישלם טעמא דאיתא בתרווייהו הא איתא בחדא וליתא בחדא חייב 

ן סתרי להדדי אלא על כרחך צריך לומר הא דפטר לעיל אם היה באחת אם כ
מהן היינו אם היה עמו בשעת שאלה אף על פי שלא היה עמו בשעת שבירה 
ומיתה והא דחייב' למטה היינו אם היה עמו בשעת שבירה ומיתה ולא היה עמו 
חייב  שכן  עדיפא  דשאלה  מסתברא  דהכי  למימר  ליכא  ואיפכא  שאלה  בשעת 

הוסיף השור להורות שהמתואר של שכיר הוא השור    )ט(נותיה על ידה. גמרא:  במזו
הנרמז בוכי ישאל כדלעיל ואיך יהיה השור שאול ושכיר לפיכך הוסיף לומר אינו  
שאול אלא שכור להורות שכונת הכתוב בזה אינו רק לשלול המונח הראשון שהוא 

שכור:   אלא  שאינו  לומר  ע  )י(השאול  מורה  שהביאה  בדבר מפני  דבר  ביאת  ל 
והכתוב קיצר בלשונו הוצרך לפרש שבא ליד השוכר ולהודיע הטעם למה לא יהיה 
דינו של זה כדין השואל להתחייב באונסין לכ"פ מפני שלא בא לידו בתורת שאלה 
אלא בשכרו בא ולפי זה יהיה בא בשכרו הפוך שהיה ראוי להיות בשכרו בא כדי  

ת בא בשכרו הנאמ' בקרא לפוטרו מן האונסים שיובן מזה ולא בשאלה ומפני שכוונ 
הוא בא ולא להודיע משפטו לפיכך נחלקו חכמי ישראל מה משפטו אם כשומר 

שכר:   כשומר  אם  חכמים( חנם   )שפתי 
 

. שהוא ראה בעצמו איך נשבר או מת. וככה השכיר שבא עם השוכר  אם  אבן עזרא 
בדרך אחד. השלים לדבר על גניבת ממון. ועתה ידבר על גניבת הלב הוא המפתה.  



שלימה:   דעתם  שאין  הנערות  לפתות  ההווה  עזרא( כי   )אבן 
 

החיים  וגו'   אור  עמו  בעליו  זה  אם  בדין  נשפטה  האם  זה  במשפט  לדון  לנו  יש   .
בא כשיבוא בעל הפקדון הוא אדון העולם אשר הפקיד הנפש ביד האדם לעולם ה

א'   מכל  פקדונו  לתבוע  כשיבא  נפשך מאד  ושמור  ט(  ד  )דבדים  דכתיב  לשמור 
נגנב או נשבר או נשבה או מת כי כל בחינת אלו ישנם מצויות בעוברי  ונמצא 

ואבר    עבירה יש מי שנפשו נגנבת ממנו במקרה לא טהור ויש שהוא מזיד בעבירה
מאברי הנשמה המיוחד כנגד המצוה שעבר עליה הוא נפגם ולפעמים בעשות עון 
מהכריתות ומיתות בית דין גורם מיתה לנפש כאומדו )בראשית יז יד( ונכדתה  
הנפשות   צ"ה:(  ח"ב  )זהר  אומרם  דרך  על  שביה  לה  יגרום  ולפעמים  הנפש 

תן   הנשמעת  טענה  ויטעון  הפקדון  בעל  ובעמוד  וגו'  כמו  העשוקות  הנפש  לי 
שנתתיה לך כאומרו )קהלת י"ב( והרוח תשוב אל האלהים אשד נתנה ודרשו ז"ל 
)שבת קנ"ב:( תנה לו כמו שנתנה לך האם יכולין הנפקדים ליפטר בטענת בעליו 
עמו, כי אמרו ז"ל )ב"מ צ"ז.( אפילו אמר לו השקיני מים ושאל ממנו חפצו הרי 

והן האדון קדם לזון ולכלכל מיום    זה שאלה בבעלים והוא הדין כל השומרים,
היות האדם והוא הנופח באף האדם נשמת חיים ומתעסק בצורכי אדם מלבד 
אשר יעשה לכללות העולם מחדש בכל יום מעשה בראשית לזה יקרא בעליו עמו 
כמו  הנפש  ישיבו  שלא  הגם  פטורים  הנפשות  שומרי  והרי  סוף  ועד  מתחלה 

 שנתנה: 
 

עושק משפט זה כי לב' סיבות לא יפטר בטענה זו,  לנפש אדם אל תבטחי ב  ואומר
קיים   שבשמירה  תנאי  וכל  השומרים  שיתחייבו  בפירוש  פירש  כאן  כי  האחד 
וכאומרם בהשוכר את הפועלים )ב"מ צ"ד.( מתנה בעל הפקדון על שומר חנם 
להיות חייב כשואל והטעם כי כל תנאי שבממון קיים והוא הדין שיכול להתנות  

שיתחייב הגם שהוא בבעלים ואין זה מתנה על מה שכתוב   המפקיד על השומר
שלא   ע"מ  )ג':(  מכות  במס'  שמואל  דאמר  מההיא  כמובן  זה  בדרך  בתורה 
תנאי   שכל  הוא  שהטעם  ז"ל  ואמרו  משמטתו,  שביעית  אין  שביעית  תשמטנו 
שקבע  ממה  הדבר  על  בפירוש  התנה  כאלו  שלפנינו  ובמציאות  קיים  שבממון 

הפקודים ועוד לו שהוסיף להשביעה על הדבר, ב' יש לך עונשין לכל העובר על  
לדעת כי שופטי ארץ לא ישפטו כל החיובים אלא מעט מהרבה וכל המשפטים  
השופט כל הארץ ישפוט בצדק ומי יאמר כי הפושע בנכסי רעהו והוא בבעלים 
שלא ישפטהו השופט כמו שהוא שופט כמה וכמה שפטורין בדיני אדם וחייבים  

וכו' וכמו שפירשתי למעלה בפסוק )כ"א י"ב( מות יומת כי לא לכל  בדיני שמים  
מחוייבי מיתה יצו ה' לשופטי ארץ להרוג וכו'. ותמצא כיוצא בזה שצוה ה' כי 
שומר חנם ושומד שכר ושואל פטורין בהקדשות ואפילו פשעו ואפילו לרמב"ם  

שפטור שחלק לחייב בפשיעה בקרקעות ועבדים נראה מדבריו כי יודה בהקדשות  
גם בפשיעה מטעם כי בא המיעוט בכל השומרים, וממנה אתה למד כי לא פטור 
ומותר הוא ואדרבה עונשו גדול הוא שזלזל נכסי שמים אלא שלא קבע ה' משפטו 
לדייני ארץ וסלק דינו לפניו. ויש עוד לאלוה מילין כפי פנימיות התורה ואין כאן 

החיים(  מקומן:    )אור 
 

. שסתם משאיל בקרוב לא ישלם  . במלאכתו בשעת שאלה:מואם בעליו ע  ספורנו 
דעת כזה הוא נותן מתנה על דעת שיחזיר, וכיון שלא התנה אינו חייב להחזיר 
אלא כשהיא נמצאת בעין. שאפילו לדעת האומר שבמתנה על מנת להחזיר חייב 
יקויים   לא  אם  המתנה  את  מבטל  מנת  על  של  שהתנאי  מטעם  זהו  באונסין, 
התנאי. אבל בזה שהיא מתנה על דעת להחזיר בלתי תנאי שיבטל המתנה אם 
לא יחזירנה, הנה כל זמן שהיא בידי המקבל היא שלו אף על פי שלא יחזירנה  



אחר כך, ולא יתחייב על כל מה שיארע בה אפילו בפשיעה. ובכן באה הקבלה 
בפשיעה: אפילו  בבעלים  שומר  כל  פטור  שיהיה   )ספורנו(   )שם( 

 
 

י   }טו{ א-וְכִַֽ ל ַֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ ה  בְתוּלֶָ֛ יש  אִֵ֗ ה  ֵ֣ וֹ  -יְפַתֶּ לִ֖ נָה  ִ֥ יִמְהָרֶּ ר  מָה ֶ֛ ה  עִמָָ֑ וְשָכֵַ֣ב  שָה  רִָ֖ א 
ה:    לְאִשַָֽ

 
וַאֲרֵי יְשַדֵל גְבַר בְתֻלְתָא דִי לָא מְאַרְסָא וְיִשְכוּב עִמַהּ קַיָמָא יְקַיְמִנַהּ לֵהּ   אונקלוס 

 )אונקלוס(   לְאִנְתוּ:
 

וַאֲרוּם יְשַרְגֵג גְּבַר בְתוּלְתָא דְלָא מְאַרְסָא וִישַמֵש עִמָהּ מַפְרָנָא יַפְרִין יָתָהּ לֵיהּ    יונתן 
יונתן( )תר  לְאִינְתוּ:  גום 

 
מדבר על לבה עד ששומעת לו, וכן תרגומו וארי ישדל. שדול וכי יפתה.    רש"י 

מוהר כמשפט איש   )כ(יפסוק לה  מהר ימהרנה.  בלשון ארמי כפתוי בלשון עברי:  
שכותב   וישאנה:    )ל(לאשתו,  כתובה   )רש"י( לה 

 
פירוש דאם לשון מהירות היה לו לינקד בפת"ח תחת המ"ם שהרי   )כ(  שפתי חכמים  

ולא שיתננו לה מעכשיו בדרך   )ל(המהירות לא בא בכ"מ אלא מבנין פועל הדגש:  
הקנס:   לה  נתן  כבר  הא  וגו'  ימאן  מאן  אם  מאי  כן  דאם  חכמים( קנסא   )שפתי 

 
עזרא  לא אורשה  אבן  נבעלה  אשר  פי שלא  על  כי המאורשה אף  נקראת אשת  . 

רעהו. מלת ימהרנה כמו מוהר בענין קשור. כמו אחר מהרו. כי גזרת מהרה לא  
המקרא:   בכל  הדגוש  מהבנין  רק  בפעלים  עזרא( תמצא   )אבן 

 
. מדבר על לבה, וכן תרגומו ארי ישדל, שדול בלשון ארמי וכי יפתה איש  הרמב"ן 

הקדש.   בלשון  לאשהכפתוי  לו  ימהרנה  כמהר  מוהר  לה  יפסוק  איש ,  משפט 
הפתוי  ענין  אבל  נכון,  ואיננו  רש''י.  לשון  וישאנה.  כתובה  לה  שכותב  לאשתו 
הטיית רצון בשקר, פן יפתה לבבכם )דברים יא טז(, ויפת בסתר לבי )איוב לא 
כז(, אם נפתה לבי על אשה )שם לא ט(. ולכן האנשים אשר אין דעתם שלימה  

פ  יקראו  ענינם  בתחלת  בדברים  לבם  ויטעה  פתי  להשכיל  שאמר  וכמו  תאים, 
רצונה   יטה  עמה  לשכב  הבתולה  את  והמסית  טו(.  יד  )משלי  דבר  לכל  יאמין 
מפתה:  ונקרא  שקר  בדברי   לחפצו 

 
חלק הלשון למחלוקות, אמר כן ישדל, והוא לשון תחבולה ועסק אשר   ואונקלוס

יעשה האדם עם אחר לעשות בו כרצונו, יהיה השתדלותו בדברים או במעשה,  
בויאבק איש עמו )בראשית לב כה( וישתדל. ויונתן בן עוזיאל תרגם  כי כן אמר  

ושובבתיך ונתתי חחים בלחייך )יחזקאל לח ד( ואשדלינך, ובתרגום מגלת רות  
איפה לקטת היום ואנה עשית )רות ב יט( ולאן אשתדלת למעבד, שם האיש אשר 

דם מצדד  עשיתי עמו היום בעז )שם( דאישתדלית עימיה, כי תחבולת ענין אשר א
אנשים   שאין  ובמקום  ה(  ב  )אבות  במשנה  ואמרו  השתדלות,  יקרא  לעשותו 
לקראת   לצאת  אדם  ישתדל  לעולם  נח.(  )ברכות  ובגמרא  איש,  להיות  השתדל 
ועושה   משתדל  להצלותה,  משתדר  הוה  טו(  ו  )דניאל  ובכתוב  ישראל,  מלכי 

 תחבולות: 



 
)עז  ועל בה  מתעביד  ואשתדור  ומרד  הוא  הלשון  מזה  מרד  דעתי  יט(,  ד  רא 

ותחבולה רבה, כי יחליפו האותיות האלה אף בלשון הקדש, מזלות )מ''ב כג ה(  
ומזרות )איוב לח לב(, נמלצו )תהלים קיט קג( ונמרצו )איוב ו כה(, מפלשי עב 
)שם לז לט( מפרשי עב )שם לו כט(. וכן בארמית ואלו )דניאל ז ח( וארו )שם ז ז(, 

בה   אמרו  יד(  כח  )להלן  ויש  שרשרת  שלשלת.  מ''ה(  פ''י  )מקואות  חכמים 
אמר  ולכן  איש.  להיות  השתדר  ה(  ב  )אבות  במשנה  בהם  שכתוב  נוסחאות 
עד  רבים  בענינים  הבתולה  את  וישובב  יסובב  ישדל,  ארי  יפתה  כי  אונקלוס 
שישכב עמה. ובעבור כי פתוי הבתולות בענינים רבים פעם בדברים פעם בממון 

אמת שרצונו לישא אותה לו לאשה, לא ייחד לו פעם בשקר שיטעה אותה, פעם ב 
בו דלמא   יא טז( אמר  )דברים  יפתה לבבכם  בפן  ועשאו השתדלות, אבל  לשון 

 יטעו: 
 

שפירש הרב במהר ימהרנה לו שיפסוק לה מהר כמשפט איש לאשתו שכותב    ומה
לה כתובה )מכילתא כאן(, אינו אמת שהמפתה אם ישאנה אינו נותן קנס, ואם  

הנשואין אין לה עליו כלום מן התורה, שהכתובה מדברי סופרים    יגרשנה אחר
זהב  וכלי  כסף  כלי  לארוסתו  משלח  שאדם  השלוחים  מהר  פירוש  אבל  הוא. 
וכך  חכמים.  בלשון  סבלונות  הנקראים  והם  והנשואין,  החופה  לצרכי  ובגדים 
ומתן  מוהר  מאד  עלי  בהרבו  אמר  ואונקלוס  קמה.(.  )ב''ב  הדרי  מוהרי  אמרו 

ית לד יב( אסגו עלי לחדא מוהרין ומתנן, ולא היה נודר להם לכתוב לה  )בראש
שפירשתי:  כמו  סבלונות  המהר  אבל  מאד,  הרבה   כתובות 

 
שהיה הלשון נגזר מן מהרה חושה )ש''א כ לח(, לפי שהוא הדבר הראשון    ויתכן

הנמהר בנשואין, כי החתן ממהר ומקדים לשלוח לפניו המנחה ההיא ואחרי כן  
לבית חמיו לעשות הנשואין או השמחה, כמו שהזכירו חכמים סעודת  הוא בא  

מט.(:   )פסחים   סבלונות 
 

לו    ופירוש להיות  חופה  וצרכי  סבלונות  לה  שישלח  לאשה,  לו  ימהרנה  מהר 
לאשה, רמז שהם יכולים לעכב. ואמר הכתוב בלשון הזה ולא אמר שיקחנה לו,  

פוץ בה מתחלה יפרע. ואחרי כי אין מצוה עליו שישאנה רק אם רצה, ואם לא יח
כן אמר )בפסוק הבא( שאם ימאן אביה לתתה לו, שישקול על ידו כסף כמהר 
אשר יתנו האנשים לבתולות הנשואות להם, והטעם כי פסלה בעיני הבחורים  
שיפרענו  הוא  וראוי  מהר  לה  יתנו  לא  והם  מתן  לה  להרבות  אביה  ויצטרך 

 המפתה:  
 

ענין המהר הזה הוא נקצב בענין האונס )דברים  רבותינו )כתובות י.( כי    ואמרו
כב כט( כי הוא חמשים כסף, ודין האונס והמפתה שוין בזה, אבל חלק הכתוב 

. והטעם, ולו תהיה לאשה לא יוכל שלחה כל ימיובין אונס למפתה ששם נאמר  
ואיננו  כי דרך ארץ להיות בחורי חמד מפתים בתולות, בנות הגדולים היפות, 

טא נשכר, ולכן פירש שלא ישאנה על כרחם וישלם להם. ובעבור הגון שיהא חו
שגם היא חטאה בדבר לא נתן עליו ענש שישאנה על כרחו ודי שישלם הקנס.  
עליו  לה  אין  הנשים,  ככל  עמו  היא  הרי  אביה  ודעת  לדעתה  שישאנה  ואחרי 
בנות הפחותים במעלה אשר אין  בני הגדולים לאנוס  דרך  וכן  כתובה בתורה. 

כח כרחו:   להם  על  לאשה,  תהיה  ולו  באונס  אמר  ולכן   כנגדם, 
 

דעת רבותינו )כתובות לט:( גם שם בין היא בין אביה יכולין לעכב כי איננו   ועל
הגון שיקחנה על כרחם, ויעשה עמה שתי רעות, ופעמים שתהיה נכבדת ממנו  



בידו,   ולא  בידה  הנשואין  שיהיו  הישר  והמשפט  בחטאו,  שתתבזה  יתכן  ולא 
הזרוע:  שהוא   לבעלי  הפקר  ישראל  בנות  יהיו  שלא  כרחו  על   ישאנה 

 
כי ימצא הדין הזה איננו רק בנערה כדין האונס, אבל שם פירש הכתוב    והנה

בתולה נערה  הנערה   איש  כי  והטעם,  נערה,  הזכיר  לא  וכאן  כח(,  כב  )דברים 
הנזכרת שם אינו אלא להוציא את הבוגרת שהיא אשה, אבל הקטנה גם היא  

( בידוע שהמפתה  בכלל  כי  הוצרך להוציא את הבוגרת,  לא  וכאן  מ:(,  כתובות 
הבוגרת שלא ישלם כלום כי מדעתה עשה, והאב אין לו בבתו שום זכות אחרי 

אם מאן ימאן  ימי הנעורים, כדכתיב )במדבר ל יז( בנעוריה בית אביה. ואמר כאן  
לו בכסף קאביה לתתה  זכאי  לאיש, שהוא  הנותן אותה  לרמוז שהוא  דושיה  , 

באונס   אבל  ג:(,  )קידושין  לאביה  נעורים  כל שבח  כמו שדרשו  ונערה,  בקטנה 
הוצרך לכתוב נערה להוציא את הבוגרת, כי היה עולה על דעתינו שישלם אליה,  
מאונס:  תשמר  דעתה  על  בעמדה  כי  והטעם,  היא.  הכתוב  שגזרת   אלא 

 
ים טז ד(, ואיננו אמר מהר לשון קישור, וכן ירבו עצבותם אחר מהרו )תהל  ור''א

נכון, אבל הוא כמו שביארתי מדברי רבותינו ז''ל. ועל דעתי אחר מהרו, שהיו 
ובדברי   דעת.  ובלי  השגחה  בלי  במהירותם  אחריו  ללכת  אחר  לאל  לב  נמהרי 
המדקדקים )הרד''ק בספר השרשים שרש אחר( שנתנו מהר לאל אחר, והטעם 

ומנחה:   זבח  לו   )הרמב"ן( שנתנו 
 
 

ת:- אִם   }טז{ הַבְתוּלַֹֽ הַר  כְמ ִ֖ ל  יִשְק ֵ֔ ף  ֵ֣סֶּ כֶּ וֹ  לָ֑ ה  לְתִתֵָ֣ יהָ  אָבִִ֖ ן  ֶ֛ יְמָא  ן  ֧    )ס(   מָא 
 

אִם מִצְבָא לָא יִצְבֵי אֲבוּהָא לְמִתְנַהּ לֵהּ כַסְפָא יִתְקוֹל כְמוֹהֲרֵי בְתֻלְתָא:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ס[
 

סַלְעִין   יונתן  חַמְשִין  כְסַף  לֵיהּ  לְמִתְבָהּ  אָבוּהָא  יִצְבֵי  דְלָא  לֵיהּ אוֹ  חַמְיָא  לָא  אִין 
בְתוּלְתָא: כְמִפְרוֹנִי  הֵי  יונתן(   יִתְקְנֵס   )תרגום 

 
שהוא קצוב חמשים כסף אצל התופס את הבתולה ושוכב כמהר הבתולות.    רש"י 

)דברים כב,  נתן האיש השוכב עמה לאבי הנערה חמשים כסף  עמה באונס, שנאמר ו

 )רש"י(:  כט.(
 

עזרא  ישקול  אבן  שפתה:  כסף  בעבור  עזרא( .   )אבן 
 

זקנים  הבתולות.  דעת  כתובתה    כמהר  לבתולה  רמז  מכאן  חסיד  יהודה  א"ר 
ר'.   מאתים דכתיב כמה"ר הבתולות חסר והוא נוטריקון כמה מהר הבתולות 

 )דעת זקנים(    כי כמהר עולה מאתים זוז יתר אחד ויש אם למקרא:וה"ר משה אמר  
 
 

ה:   }יז{ ַֽ תְחַיֶּ א  ל ִ֥ ה  פִָ֖    )ס(   מְכַש 
 

תָחֵי:    אונקלוס  לָא   )אונקלוס(   ]ס[חָרָשָא 
 

עֲבִיד    יונתן  כָל  יִשְרָאֵל  בְנֵי  תְקַיְימוּן:עַמִי  לָא  יונתן(   חַרְשִיוּתָא   )תרגום 



 
נקבות,  )נ(בבית דין, ואחד זכרים ואחד  )מ(אלא תומת מכשפה לא תחיה.   רש"י 

מכשפות   מצויות  שהנשים  בהווה,  הכתוב  שדבר  סז:(אלא   )רש"י( :  )סנהדרין 
 
ולא כמו לא תחיה כל נשמה שכל אדם מותר להרגו אלא חומת   )מ(  שפתי חכמים  

בב"ד ונחלקו בו חכמי ישראל י"א בסייף כמו לא תחיה כל נשמה וי"א בסקילה 
דהא גבי אוב וידעוני דמכשפים הם לא   )נ(כמו אם בהמה אם איש לא יחיה:  

 ם( )שפתי חכמיחילק בין איש לאשה דכתיב איש או אשה. רש"י סוף פרק ד' מיתות: 
 

עזרא  דרך מכשפה  אבן  יתאוו  המתאוים  כי  הבתולה  אחר  זה  להזכיר  טעם   .
מן   יותר  בכשוף  הנמצאת  היא  כי  הנקבה  והזכיר  תאוותם  למלאת  כשפים 

עזרא( הזכרים:    )אבן 
 

. אמר למעלה בכל חייבי מיתות מות יומת )לעיל יד מכשפה לא תחיה  הרמב"ן 
ממה   אותו  להמית  עלינו  עשה  ומצות  מיתה,  חייב  שהוא  והטעם  יב(,  כא  טז, 
שנאמר ובערת הרע מקרבך )דברים יז ז(, או מזה בעצמו שיצוה יומת, אבל בכאן  
לא אמר מכשפה מות תמות, כי החמיר בה להזהיר אותנו בלאו שלא נחיה אותה.  

מפני שהיא טמאת השם רבת המהומה והשוטים נפתים אחריה החמיר והטעם,  
בה בלאו, וכן בכל מרובי התקלה, כגון שאמר במסית ולא תחמול ולא תכסה  
עליו )שם יג ט(, ואמר ברוצח ולא תקחו כופר לנפש רוצח אשר הוא רשע למות  

לא(: לה   )הרמב"ן(   )במדבר 
 

האיש וא' האשה אלא שדבר הכתוב . אותיות המכשף א'  מכשפה  בעל הטורים 
בהווה. וסמיך ליה כל שוכב עם בהמה שרוב עריות ע''י כשפים. ד''א רמז לבלעם 
הקוסם ששכב עם אתונו. ס''ת כל שוכב ותיבת עם אותיות בלעם. וסמיך ליה 

. ג' במסורה דין לא תחיה זובח לאלהים יחרם שרוב מכשפות ע''י זביחה לע''א: 
ה. החכמה תחיה בעליה. במדרש יש שעמלקים מכשפים ואידך לא תחיה כל נשמ

היו ועשו עצמם כדמות בהמות למלט עצמם לכך צוה הקב''ה והמתה מאיש עד 
ורצו  בהם  בשביל חכמה שהיה  וזהו  וגו'  ועד שה  יונק משור  ועד  מעולל  אשה 

)בעל  להחיות עצמם בחכמתם צוה הכתוב לא תחיה כל נשמה ומכשפה לא תחיה:  
 הטורים(  

 
 

עִם-כָל   }יח{ ִ֥ב  כ  ת:-ש  יוּמַָֽ וֹת  מִ֥ ה  מִָ֖   )ס(  בְה 
 

יִתְקְטֵל:    אונקלוס  אִתְקְטָלָא  בְעִירָא  עִם  דְיִשְכוּב   )אונקלוס(   ]ס[כָל 
 

אַבְנִין    יונתן  בְאַטְלוּת  בְעִירָא  עִם  דְיִשְכוּב  יונתן(   יִתְקַטְלוּן:כָל   )תרגום 
 
יומת.  )ס"א  רש"י  מות  בהמה  עם  שוכב  בם:(כל  דמיהם  בהן  שכתוב  כנרבעת,  רובע   )רש"י(  בסקילה, 
 

. הזכיר בתחלה פתוי הנערה שאין לה דעת גם הזכיר הבהמה שאין  כל  אבן עזרא 
לצעוק:   פה  לה  שיש  האשה  והזכיר  האשה  כמו  לצעוק  פה  עזרא( לה   )אבן 



 
 

לְבַדַֽוֹ:    }יט{ יהוִָֹ֖ה  לַַֽ י  בִלְתִִ֥ ם  חֳרָָ֑ יַָֽ ים  אֱלֹהִִ֖ לַָֽ חַ  ִ֥ ב     ז 
 

בִלְחוֹדוֹהִי:  אונקלוס  דַיְיָ  לִשְמָא  אֶלָהֵן  יִתְקְטֵל  עַמְמַיָא  לְטַעְוַת   )אונקלוס(   דְדַבַח 
 

כָל מַאן דְדַבַח לְטַעֲוַות עַמְמַיָא יִתְקְטֵל בְסַיְיפָא וְנִכְסוֹי יִתְגַמְרוּן בְגִין כֵן לָא    יונתן 
דַיְיָ   לִשְמָא  אֱלָהֵן  פַלְחִין  יונתן(   בִלְחוֹדוֹי:תְהוֹן   )תרגום 

 
לעבודת גילולים. אילו היה נקוד לאלהים, היה צריך לפרש ולכתוב לאלהים.    רש"י 

אחרים, עכשיו שאמר לאלהים, אין צריך לפרש אחרים, שכל למ"ד ובי"ת וה"א 
המשמשות בראש התיבה, אם נקודה בחטף, כגון למלך, למדבר, לעיר, צריך לפרש 

מדבר, לאיזה עיר, וכן למלכים, ולרגלים, בחיר"ק, צריך לפרש   לאיזה מלך, לאיזה
לאיזה, ואם אינו מפרש, כל מלכים במשמע, וכן לאלהים כל אלהים במשמע, 
אפילו קודש, אבל כשהיא נקודה פתח, כמו למלך, למדבר, לעיר, נודע באיזה 
שהוזהרתם  לאותן  לאלהים  וכן  מדבר,  עיר  באיזה  נודע  לעיר  וכן  מדבר,  מלך 

, לפי שלא פירש, )תהלים פו, ח.(ליהם במקום אחר. כיוצא בו אין כמוך באלהים  ע
ולמה נאמר יחרם, והלא כבר נאמרה בו    )ס(יומת.  יחרם.  הוצרך לינקד פת"ח:  

, )דברים יז, ה.(מיתה במקום אחר והוצאת את האיש ההוא או את האשה ההיא וגו'  
מיתה, שלא תאמר כל עבודות במיתה, אלא לפי שלא פירש על איזו עבודה חייב  

הנעשית  עבודה  זביחה  מה  לך,  לומר  יחרם,  לאלהים  זובח  כאן  לך  ופירש  בא 
וחייבין   בפנים,  עבודות  שהם  והמנסך  המקטיר  מרבה  אני  אף  לשמים,  בפנים 

 )ע( עליהם לכל עבודת אלילים, בין שדרכה לעבדה בכך בין שאין דרכה לעבדה  
והמנשק, אינו במיתה   )פ(המכבד והמרבץ והמגפף  בכך, אבל שאר עבודות, כגון  

באזהרה:    )רש"י(אלא 
 
 )ע( וכמוהו כל חרם אשר יחרם מן האדם לא יפדה מות יומת:    )ס(  שפתי חכמים  

מדלא כתיב ביה עובד לאלהים בזביחה יחרם ש"מ אפי' אין העבודה שלו קאמר 
בכך מאיכה פי' בשלא כדרכה אבל בכדרכה פי' שעבודת'    )פ(עכ"ל רש"י שם:  

יעבדו הגוים נפקא שהן כולם במיתה כמו שפרש"י בפרשת ראה בפסוק איכה 
וגו':   חכמים( ועבדו   )שפתי 

 
. על דרך הפשט אינו מדבר על ישראל כי כבר הזהיר על זה בדבור זבח  אבן עזרא 

שני רק בעבור הגר. כתוב אחריו נאמר זה. כי בעבורו נאמר כל שוכב עם בהמה  
כי כן מנהג עם נכרי. והנה על זה התנאי יגור בארץ ישראל שלא ישכב עם בהמה  

מקדם.   לעבדו  רגיל  שהיה  לאלהים  ואמר  כוכבים.  לעבודת  יזבח  ומלת ושלא 
. רק לשם הנכבד לבדו שהוא שם העצם  לה' לבדולאלהים כוללת אף המלאכים:  

עמו:   אחר  יתערב  עזרא( ולא   )אבן 
 



יחרם  הרמב"ן  לאלהים  האלהים  זובח  לאותן  כלומר  פתח,  נקוד  והוא  לע''ז.   .
שהוזהרתם עליהם במקום אחר, זהו לשון רש''י. ור''א פירש שעל דרך הפשט 

שכבר הזהיר על ע''ז בדבור השני, רק בעבור הגר הכתוב איננו מדבר לישראל,  
אחריו, כי על תנאי זה יגור בארצנו שלא יזבח לאלהיו כאשר היה עושה. והבל 
יפצה פיהו, כי בעשרת הדברות הזהיר על ע''ז בלאו, וכאן מפרש העונש והמשפט  
שנעשה בו, כאשר עשה בלא תרצח ולא תנאף, כי אלה הם המשפטים אשר ישים  

ניהם, והנה חייב אותו מיתה, כי יחרם מיתת ב''ד, וכן כל חרם אשר יחרם מן לפ
כט(.  כז  )ויקרא  יומת  מות  יפדה  לא   האדם 

 
ואמר יחרם, כי מפני אשר זבח לחרם יהיה חייב שיחרם, כענין והיית חרם כמוהו 
שקץ תשקצנו ותעב תתעבנו כי חרם הוא )דברים ז כו(. ויתכן כי יכלול הכתוב 

גם   בהנאה: הזובח  אסור  שהוא  לרמוז  לחרם,  יהיה  שהכל   הזבח 
 

שאר   והזכיר אבל  פנים,  עבודת  ולכל  להשתחויה  הדין  והוא  זביחה  הכתוב 
עבודות כגון המכבד והמרבץ והמגפף והמנשק אינו במיתה בשלא כדרכה, אבל 
לפעור:  עצמו  פוער  ואפילו  מתחייב  הוא  ענין  בכל  עבודה   כדרך 

 
בפתחו  והנכון לאלהים  אלהים  במלת  ונקראו  מעלה,  מלאכי  שהם  הלמ''ד  ת 

בהרבה מקומות בכתוב אין כמוך באלהים ה' )תהלים פו ח(, הוא אלהי האלהים 
ואדני האדונים )דברים י יז(, השתחוו לו כל אלהים )תהלים צז ז(, ויקראו גם כן 
אלים כאשר הזכרתי כבר )לעיל טו יא(. ואמר בלתי לה' לבדו, בעבור שהזובחים  

ו יחשבו לעשות חפצו שיהיו הם אמצעים להפיק להם רצון מאתו, וכאלו למלאכי
לבדו:   לה'  בלתי  אמר  כן  על  ולמשרתיו,  לאל   הזבחים 

 
ויכול המשכיל   ויש יובן ממנו ענין הקרבנות.  בכאן עוד בדרך הזה סוד עמוק, 

ועוד  בכאן,  לו  רמז  ואונקלוס  ג(,  ה  )לעיל  אחר  במקום  שכתבנו  ממה  לדעתו 
ו בתורת כהנים )ויקרא א ט( בעזרת השם יתברך שמו לעד ולנצח: נרמזנו אנחנ

 )הרמב"ן( 
 

הטורים  ומודה זובח  בעל  זובח  יכבדנני  תודה  זובח  לאלקים.  זובח  במסו'  ב'   .
יחרם: לאלהים  זובח  אבל  אלהים  בישע  ויראה  מכבדו  ג' יחרם  להקב''ה   .

במסורה הכא ואידך יחרם מן האדם לא יפדה. יחרם כל רכושו. זובח לאלהים  
יחרם כל רכושו והיינו דאמרו הנושא והנותן ביריד של ע''א בהמה תעקר ואין 

דמיה:   את  שתופסת  יפדה  לא  יחרם  דכתיב  פדיון  הטורים( לו   )בעל 
 

יכוין לכלול את  . לכל האלוהות יחדיו, אף על פי שבכללם  זובח לאלהים  ספורנו 
. מנפש ועד בשר, כי חרם הם, אסורים בהנאה כלם, ומצד מה  יחרם  האל ית': 

 שיקבלום לאלוה, המקבל הוא חרם האמור בהם, כאמרו והיית חרם כמוהו: 
לבדו אחרים:לה'  אלהים  שתוף  בלא   )ספורנו(   . 

 
 

ִ֥ר     }כ{ אוְג  י-ל ַֽ כִַֽ נוּ  ָ֑ תִלְחָצֶּ א  וְל ֵ֣ ִ֖ה  יִם:-תוֹנֶּ מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ בְאֶּ ם  ִ֖ הֱיִיתֶּ ים  רִִ֥   ג 
 

דְמִצְרָיִם:  אונקלוס  בְאַרְעָא  הֱוֵיתוּן  דַיָרִין  אֲרֵי  לֵהּ  תְעִיקוּן  וְלָא  תוֹנוּן  לָא   וְגִיוֹרָא 
 )אונקלוס( 

 
תְעִיקוּן לְמִיסַב לֵיהּ נִכְסוֹי עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל וְגִיוֹרָא לָא תְקַנְטוּן בְמִילִין וְלָא    יונתן 



דְמִצְרָיִם: בְאַרְעָא  הֲוֵיתוּן  דַיְירִין  אֲרוּם  דְכִירִין  יונתן(   הֲווֹ   )תרגום 
 
אונאת דברים, קונטרליאר"ר בלע"ז, כמו והאכלתי את מוניך וגר לא תונה.    רש"י 

אם הוניתו, כי גרים הייתם.  ת ממון:  בגזילולא תלחצנו.  :  )ישעיה מט, כו.(את בשרם  
להונותך, ולומר לך אף אתה מגרים באת, מום שבך אל תאמר   )צ(אף הוא יכול  

מדינה, אלא בא ממדינה אחרת   )ק(לחברך. כל לשון גר, אדם שלא נולד באותה  
שם:    )רש"י( לגור 

 
וכי גרים הייתם שב על לא תונו לבדו שהוא באונאת דברים אבל   )צ(  שפתי חכמים  

בא לפרש שכל ישראל גרים   )ק(אינו סבה למניעת לא תלחצנו שהוא גזילת ממון:  
וכו':   גר  לשון  דכל  ויעקב  יצחק  אברהם  אף  חכמים( היו   )שפתי 

 
עזרא  לא תונהו  וגר  אבן  כוכבים  עבודת  לעבוד  הגר שלא  יקבל  בארצך. . כאשר 

בעבור שיש לך כח רב ממנו. וזכור כי גרים הייתם כמוהו. וכאשר הזכיר הגר 
שאין לו כח ככה היתום והאלמנה שהם ישראלים ואין להם כח. ואחר שאמר 
יתום   מענה  שהוא  אדם  רואה  כל  כי  תענה.  אם  אמר  רבים.  לשון  תענון  לא 

מענה:   יחשב  הוא  גם  יעזרם  ולא  עזרא( ואלמנה   )אבן 
 

. לא הוכשרו כל הגרים בעבור היותנו גרים  כי גרים הייתם בארץ מצרים  ןהרמב" 
בארץ זמן, ואין טעם שיהיו מובטחים לעולם בעבור כן. ופירש רש''י כי הוא טעם 
ללא תונו אותו, יזהיר שלא תונה אותו בהונאת דברים, שאם הוניתו אף הוא  

אמר לחברך. ור''א יכל להונותך ולומר לך אף אתה מגרים באת, מום שבך אל ת
בעיקר:  טעם  זה  בכל  ואין  כמוהו.  הייתם  גרים  כי  זכור   אמר 

 
ותחשבו שאין לו מציל מידך, כי  לא תונה גר ולא תלחצנובעיני כי יאמר,   והנכון

אתה ידעת שהייתם גרים בארץ מצרים וראיתי את הלחץ אשר מצרים לוחצים  
שר אין להם מנחם  אתכם ועשיתי בהם נקמה, כי אני רואה דמעת העשוקים א

ומיד עושקיהם כח, ואני מציל כל אדם מיד חזק ממנו. וכן האלמנה והיתום לא  
יבטחו:  ועלי  בנפשם,  בוטחים  אינם  אלה  שכל  צעקתם,  אשמע  כי   תענו 

 
גרים הייתם בארץ   ובפסוק כי  נפש הגר  ידעתם את  האחר הוסיף טעם ואתם 

פלה עליו והוא נאנח וצועק  מצרים )להלן כג ט(. כלומר, ידעתם כי כל גר נפשו ש
ועיניו תמיד אל ה' וירחם עליו כאשר רחם עליכם, כמו שכתוב )לעיל ב כג( ויאנחו 
בני ישראל מן העבודה ויצעקו ותעל שועתם אל האלהים מן העבודה. כלומר לא 

העבודה:   מן  עליהם  שרחם  רק   )הרמב"ן( בזכותם 
 

רש"י ז"ל פירש אף הוא יכול להונותך .  וגר לא תונה וגו' כי גרים וגו'  אור החיים 
כי גרים וגו', ור"א פי' זכור כי הייתם כמותו, ורמב"ן דחה ב' הדרכים ופי' כי 
וגו': צעקתך  שמע  כאשר  דלים  צעקת  שאשמע   תדעו 

 
לו' על פי הקדמה הידועה כי נשמות בני ישראל הם שורש הקדושה בני   ונראה

לתם הם חלק רע, ולזה לא יקפידו אברהם יצחק ויעקב חבל נחלתו יתברך וכל זו
מהדרגות   הוא  שפחות  שיחשבוהו  לצד  ובאונאתו  מהם  שאינו  אדם  בזלזול 



הקדושה ומזה יולד ענפי האונאה, לזה כאשר צוה עליהם לבל יונום ולא ילחצום 
אמר הטעם שאני מצוך לבל תונהו שאין לך לומר שהוא בחינת שורש הרע או  

הקליפה   בבחינת  מוטבע  שהוא  מערכך  כיון  נגרע  הייתם  הרי  גרים  אתם  כי 
פירוש על דרך מה שפירשתי )ויגש מו ג( כי לגוי גדול אשימך שם ובפסוק    במצרים

)כ' ב'( אשר הוצאתיך מארץ מצרים בפרשת יתרו שנשמות ישראל עצמם היו  
טבועות בקליפה ואם כן יהיה גר זה כאחד מכם באין הבדל ולזה לא תונהו ולא  

החיים תלחצנו:    (  )אור 
 
 

וּן: -כָל   }כא{ תְעַנַֽ א  ל ִ֥ וֹם  וְיָתִ֖   אַלְמָנִָ֥ה 
 

תְעַנוּן:  אונקלוס  לָא  וְיִתָם  אַרְמְלָא   )אונקלוס(   כָל 
 

תְסַגְפוּן:  יונתן  לָא  וְיָתוֹם  אַרְמְלָא  יונתן(   כָל   )תרגום 
 
הוא הדין לכל אדם, אלא שדבר הכתוב בהווה, כל אלמנה ויתום לא תענון.    רש"י 

לענותם:   מצוי  ודבר  כח  תשושי  שהם   )רש"י(לפי 
 

. אפילו עשירה בעלת נכסים, כי דמעתה מצויה ונפשה  כל אלמנהוטעם    הרמב"ן 
והיו נשיכם  , כל יחיד מהם, על כן כתיב אחריו  אם ענה תענה אותו שפלה. ואמר  

, בצעקת היתום. והעונש הזה  ובניכם יתומים, בעונש האלמנה וצעקתה,  אלמנות
לא מנו אותו רבותינו בכלל חייבי מיתה בידי שמים בברייתא דואלו הן שבמיתה  
)פג.(. והטעם, שאין זה מיתה כמיתת בני אדם בידי שמים   השנויה בסנהדרין 

ם ומתו בו כי יחללוהו )ויקרא כב ט( ולא תמותו )במדבר יח לב(, אבל שנאמר בה
והיו  הודע  בלא  ונספה  ירד  במלחמה  או  אויב  בחרב  אותם  שיהרג  בכאן  ענש 

לעולם: יתומים  ובניהם  לעולם  אלמנות   )הרמב"ן(  נשיהם 
 

תענון  ספורנו  כונתך לא  תהיה  היתום  את  כשתענה  אם  אותו.  תענה  ענה  אם   .
  אבל אם תענהו ליסרו ולהיטיב לו אין זה אלא גמילות חסדים:   לענותו בלבד,

 )ספורנו(  
 
 

אִם-אִם   }כב{ י  כִֵ֣ וֹ  תָ֑ א  ִ֖ה  תְעַנֶּ ִ֥ה  וֹ: -עַנ  עֲקָתַֽ צַַֽ ע  שְמִַ֖ אֶּ עַ  שָמ ִ֥ י  לֵַ֔ א  יִצְעַק֙  ק    צָע ָּ֤
 

 אֲרֵי אִם מִקְבַל יִקְבֵל קֳדָמַי קַבָלָא אֱקַבֵל קְבִלְתֵהּ: אִם עַנָאָה תְעַנֵי יָתֵהּ    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
אִין סַגָּפָא תְסַגֵּף יָתֵיהּ אִזְדַהֲרוּן לְכוֹן אֲרוּם אִין יְקוּם וְיִצְוַוח עֲלֵיכוֹן בִצְלוֹי   יונתן 

לֵיהּ: וּפָרַע  צְלוֹתֵיהּ  בְקַל  אֲנָא  שְמַע  יונתן(   קֳדָמַי   )תרגום 
 
ענשו, כמו לכן   )ר(הרי זה מקרא קצר, גזם ולא פירש  אם ענה תענה אתו.    רש"י 

, גזם ולא פירש ענשו, אף כאן אם ענה תענה אותו, לשון )בראשית ד, טו.(כל הורג קין  
וגו':   אלי  יצעק  צעק  אם  כי  למה,  שלך,  את  ליטול  סופך  כלומר   )רש"י( גזום, 

 



דכל כי נתינת טעם היא אשלמעלה ועל כרחך צריך לומר דמקרא   )ר(  שפתי חכמים  
ק קצר הוא וכאלו אמר אם ענה תענה אותו סופך ליטול את שלך למה כי אם צע

בעצמו:   שפירש"י  כמו  חכמים( וגו'   )שפתי 
 

. והנה העונש. אם אחד יענה ואין עוזר העונש על כלם. על כן אם ענה  אבן עזרא 
על  יצעק אלי.  כי אם צעק  ואמר  כולכם.  והרגתי אתכם  וחרה אפי  בא אחריו 
ידע לדבר כמו הא   ולא  יתכן שיהיה קטן  דין האלמנה. רק היתום  וכן  היתום 

עזרא( למנה:    )אבן 
 

. הרי זה מקרא קצר, גיזם ולא פירש ענשו, כמו לכן אם ענה תענה אותו  הרמב"ן 
כל הורג קין )בראשית ד טו(, ולא פירש העונש. אף כאן, אם ענה תענה אותו,  
לשון גיזום, סופך ליטול את שלך, למה, כי יצעק אלי אשמענו ואנקמנו. לשון 

לא העיד כן, אבל יתכן שיהיה ''כי'' במקום    רש''י. ואיננו נכון, וגם העד שהביא
הזה כמו אם'', שהוא אחד משמושין שלו, יאמר, אם יצעק אלי שמוע אשמע  
צעקתו, והכפל לנחוץ הענין וחזוקו, כדרך המבלי אין קברים )לעיל יד א(, הרק  
ב(:  יב  )במדבר  במשה   אך 

 
בד מיד אשמע בעיני כי יאמר אם ענה תענה אותו רק צעוק יצעק אלי בל   והנכון

צעקתו, איננו צריך לדבר אחר כלל, כי אני אושיענו ואנקום אותו ממך. והטעם,  
כי אתה לוחץ אותו מפני שאין לו מושיע מידך, והנה הוא נעזר יותר מכל אדם,  
כי שאר האנשים יטרחו אחרי מושיעים שיושיעום ואחרי עוזרים לנקום נקמתם, 

וזה   יצילו,  יועילו והצל לא  כי ואולי לא  וינקם ממך,  נושע בה'  בצעקתו בלבד 
ב(:  א  )נחום  חמה  ובעל  ה'   נוקם 

 
כענין הזה בכתובים רבים, כגון מה שאמר )משלי כב כב~כג( אל תגזל דל   ויבא

כי דל הוא ואל תדכא עני בשער כי ה' יריב ריבם, יאמר אל תגזול דל בעבור שהוא  
, יריב בעבורם, וכן אמר דל ואין לו עוזרים ואל תדכא העני אשר בשעריך כי ה'

)שם כג י~יא( ובשדה יתומים אל תבוא כי גואלם חזק ה' צבאות שמו, שיש להם  
יושע:  בלבד  בצעקתו  כי  אמר  כאן  אף  אדם.  מכל  יותר  וקרוב  חזק   גואל 

 
כי כאשר ירד הגשם והשלג מן השמים ושמה לא ישוב כי אם הרוה את    וכמוהו

ולחם לאוכל כן יהיה דברי אשר יצא    הארץ והולידה והצמיחה ונתן זרע לזורע
מפי לא ישוב אלי ריקם כי אם עשה את אשר חפצתי )ישעיה נה י יא(, בשניהם  
יאמר שלא יעשו דבר אחר, כי אם שירוה את הארץ מיד, וכן כי אם שיעשה מה  
שחפצתי, והנה הוא כטעם אלא, וכן כי אם אל ארצי ואל מולדתי אלך )במדבר  

ל(:    )הרמב"ן( י 
 

. ב' אם ענה תענה. אם תענה את בנותי. זהו שדרשו אם תענה  תענה  הטוריםבעל   
ענה  אם  ליה  וסמיך  תענון  לא  ויתום  אלמנה  דכתיב  מהכא  דילפינן  מתשמיש 
תענה שלא יענה אותם כענין אלמנות שלא יניחם צרורות כאלמנות חיות. לא  

ענוי מרובה ואחד ענוי תענון. בנו''ן ל' רבים אם ענה תענה אותו ל' יחיד לו' אחד  
ענו  כאלו  ענה האחד  אם  בזה שאפי'  זה  ערבין  ישראל  שכל  לומר  ד''א  מועט. 
כולם. ענה תענה צעק יצעק שמע אשמע הכל כפול לומר הכל במדה שתעשה לו 

לך:   הטורים(  אעשה   )בעל 
 



. צריך לדעת למה הוצרך לומר תיבת אותו ולא אם ענה תענה אותו  אור החיים 
ו אם תענה וגו' והדבר ידוע שחוזר אל הסמוך. ונראה על פי מה  הספיק באומר

שאמרו במכילתא בפסוק לא תענון אין לי אלא יתום ואלמנה שאר כל אדם מנין 
תלמוד לומר לא תענון עד כאן. וכפי זה יש אזהרה גם לשאר כל אדם מלא תענון 

אלמנות  פירוש אותו שמוזכר בפירוש הוא שעונשו נשיהם    אותולזה אמר הכתוב  
כך: כל  עונשו  אין  אדם  כל  המענה  אבל  יתומים  החיים(    ובניהם   )אור 

 
אותם מבעי ליה ומהו הכפל ענה תענה, צעוק יצעק,   אם ענה תענה אותו.   כלי יקר 

לבד  היתום  את  מענה  אדם  שלפעמים  לומר  נוכל  הפשט  ובדרך  שמוע אשמע, 
ע"י ענוי אחד מהם  ואמו אלמנה עיניה רואות וכלות ואין לאל להציל את בנה ו

שיהיו  בכפל  ומענישו  לשניהם  שומע  והקב"ה  צועקים  ושניהם  מעונין  שניהם 
נוכל לומר מאחר שהקב"ה אבי  ועל צד הרמז  יתומים ואשתו אלמנה.  בניהם 
יתומים אם כן ודאי בכל צרתם לו צר כביכול לכך אמר אם ענה אז תענה גם  

דין מקטרגת עליו למעלה  אותו שהוא אבי יתומים והלא שניהם צועקים מדת ה
שניהם. צעקת  מקבל  הרחמן  והקב"ה  למטה  צועק  יקר(   והיתום   )כלי 

 
 

ים:   }כג{ מִַֽ ִ֖ם יְת  וֹת וּבְנ יכֶּ ם֙ אַלְמָנֵ֔ יכֶּ וּ נְש  ב וְהָיָּ֤ רֶּ חָָ֑ ִ֖ם בֶּ תְכֶּ י אֶּ רַגְתִִ֥ י וְהַָֽ ה אַפִֵ֔   )ס(  וְחָרֵָ֣
 

וּבְנֵיכוֹן   אונקלוס  אַרְמְלִין  נְשֵיכוֹן  וִיהֶוְיָן  בְחַרְבָא  יָתְכוֹן  וְאֶקְטוֹל  רוּגְזִי  וְיִתְקֵף 
 )אונקלוס(   ]ס[יַתְמִין:  

 
וּבְנֵיכוֹן   יונתן  אַרְמְלָן  נְשֵיכוֹן  וִיהוֹן  דְמוֹתָא  בְחַרְבָא  יַתְכוֹן  וְאֶקְטוֹל  רוּגְזִי  וְיִתְקַף 

יונתן(   יַתְמִין:  )תרגום 
 
ממשמע שנאמר והרגתי אתכם, איני יודע שנשיכם והיו נשיכם אלמנות.    רש"י 

ת כאלמנות אלמנות ובניכם יתומים, אלא הרי זו קללה אחרת, שיהיו הנשים צרורו
יהיו  והבנים  להנשא,  אסורות  ותהיינה  בעליהן  למיתת  עדים  יהיו  שלא  חיות, 
יתומים, שלא יניחום בית דין לירד לנכסי אביהם, לפי שאין יודעים אם מתו אם 

 )רש"י( נשבו:  
 

. וסמיך ליה אם כסף תלוה לומר שבעון רבית ימותו ובניכם יתומים  בעל הטורים 
כדכת יתומים  בניו  יחיה:  ויהיו  לא  וחי  ביחזקאל  הטורים( יב   )בעל 

 
. ארחם על הצועק ואקצוף על המענה, כענין ישראל במצרים,  וחרה אפי  ספורנו 

על  יסבב  ברצונו  ויתום  כנגד מדה, שמי שעינה את אלמנה  העונש מדה  ויהיה 
ובניו: אשתו  ענוי   )ספורנו(    כרחו 

 
 

ת-אִם   }כד{ ֵ֣ה אֶּ ף | תַלְוֶּ ֵ֣סֶּ ת-כֶּ י אֶּ ךְ ל א-עַמִֵ֗ עָנִי֙ עִמֵָ֔ ַֽ א-הֶּ ה ל ַֽ ָ֑ שֶּ וֹ כְנ  ִ֥ה לִ֖ הְיֶּ וּן -תִַֽ תְשִימִ֥
ךְ:  שֶּ ַֽ נֶּ יו     עָלִָ֖

 
וֹן עֲלוֹהִי אִם כַסְפָא תוֹזֵף בְעַמִי לְעַנְיָא דִי עִמָךְ לָא תְהֵי לֵהּ כְרַשְיָא לָא תְשַוּ  אונקלוס 

 )אונקלוס(   חִבוּלְיָא:



 
אִין כַסְפָא תוֹזִיף לְעַמִי יַת עַנְיָיא דְעִמָךְ לָא תְהֵי לֵיהּ הֵי כְרַשְיָא לָא תְשַוּוּן   יונתן 

רִיבְיָין: וְלָא  שְעָרִין  עַל  לָא  עַרְבְנוּתָא  וּמִידִי  סַהֲדִין  עֲלוֹי  יונתן(   דְלֶהֱוֵי   )תרגום 
 
רבי ישמעאל אומר, כל אם ואם שבתורה רשות, אם כסף תלוה את עמי.    רש"י 

קודם. עני ועשיר, עני   )ש( עמי ונכרי, עמי  את עמי.  חוץ מג', וזה אחד מהן:  
. וזה משמעו, )בבא מציעא עא.(קודם. עניי עירך ועניי עיר אחרת, עניי עירך קודמין  

אם כסף תלוה, את עמי תלוהו קודם לעובד גילולים, ולאיזה מעמי, את העני, 
, )ד"א את העני, שלא תנהוג בו מנהג בזיון בהלואה שהוא עמי. את העני עמך ולאיזה עני, לאותו שעמך.  

לא תתבענו בחזקה, אם אתה יודע לא תהיה לו כנשה.  :  הוי מסתכל בעצמך כאילו אתה עני(
שאין לו, אל תהי דומה עליו כאילו הלויתו, אלא כאילו לא הלויתו, כלומר, לא 

רבית, שהוא כנשיכת נחש, שנחש נושך חבורה קטנה ברגלו ואינו נשך.  תכלימהו:  
קדו, כך רבית, אינו מרגיש ואינו ניכר מרגיש, ופתאום הוא מבצבץ ונופח עד קד

הרבה:   ממון  ומחסרו  עולה  שהרבית   )רש"י( עד 
 
י"ל דאף על פי שעובדי אלילים נותן רבית והעני אינו נותן רבית   )ש(  שפתי חכמים  

קודם:   עמי  הכי  חכמים( אפילו   )שפתי 
 

. אם נתן לך השם הון שתוכל להלות העני והזכיר זאת  אם כסף תלוה  אבן עזרא 
הפרשה. כי העני כמו הגר והיתום והאלמנה וקרא העניים עמי. כי החסידים לא  
יבקשו עושר בעולם הזה. והעד אליהו ואלישע. שלא רצה לקבל מנחת נעמן. גם  

.  לא תהיה לו כנושה שהוא במקום שאתה דר בו:    עמךשמואל הרמתי. וטעם  
פנים בעבור טובתך. ואמר תשימון. כי המלוה והסופר והעדים כולם שישא לך  

עזרא( עוברים:    )אבן 
 

כנושה  הרמב"ן  לו  כמלוה שהוא  לא תהיה  לו  יאמר שלא תהיה  הוא המלוה,   .
כמושל ללוה כענין שכתוב ועבד לוה לאיש מלוה )משלי כב ז(, אבל תהיה לו בכל 

 נשך כסף נשך אוכל, שהוא  ו נשךולא תשים עלידבר כאלו לא לוה ממך לעולם,  
)דברים כג כ(, אבל תהיה ההלואה אליו חסד, לא תטול ממנו תועלת כבוד ולא 

ממון:  )הרמב"ן(  תועלת 
 

הטורים  נשך   בעל  עליו  תשימון  העדים לא  ואחד  והמלוה  הלוה  אחד  בגימט'   .
בהלאו:   עוברים  הערב  ואחד  הטורים( והסופר   )בעל 

 
. במכילתא רבי ישמעאל אומר כל אם שבמקרא רשות חוץ אם כסף  אור החיים 

מזו וכו'. וצריך לדעת למה ידבר ה' בדרך ספק במקום ודאי. ואולי כי בא הכתוב 
בראותו כי ירבה כבוד אדם בזהב להודיע ולהשיב גם כן לאשר ישאל השואל  

לרוב ואוצרותיו מלאים הון עתק ללא צורך בו ויאמר אדם מה הנה אוצרות זהב 
לאדם ללא דבר למה לא הספיק ה' לתת לו מזונותיו הצריכין ולא יהיה זה גדול 
מיעקב אבינו אשר שאל )ברשית כח כ( לחם לאכול ובגד ללבוש, הן אמת כי מה  

ו יש טעם בדבר ליסרו על עונו מה שאין כן אוצרות הון שיחסר לאדם מכדי צורכ
אותם   הוא  דבר  הסובב  כי  הכתוב  הודיע  לזה  בהם,  צורך  לו  אין  לאיש  למה 



שאינם ראוים לקבל חקם לצד מעשיהם כי ה' בחסדו נותן שפע הצריך בריוח  
לכל איש ואיש די מחסורו והיה כי יחטא אדם ואינו ראוי לקבל פרנסתו בכבוד 

ד החלק המגיעו לא יטלנו עליון אלא הרי הוא מתקבץ אל מקום אחר מאל הכבו
ותהיה פרנסת הלז עם אדם אחר הבא לו דרך שם פרנסתו ויתפרנם בפחיתות  
הא'  טובות  מדות  לב'  זה  בדרך  ה'  ויעשה  בצדק.  הגוזר  גזר  כאשר  ובביזוי 
להשתלם אדם בעולם הזה פעלו הרע, והב' כדי שיזכה הנותן באמצעות נתינת  

פירוש אם ראית    אם כסף תלוה את עמיקה וחסד לרעהו. וזה הוא אומרו  צד
שהיה לך כסף יתר על מה שאתה צריך לעצמך שאתה מלוה לעמי תדע לך שאין 
זה חלק המגיעך אלא חלק אחרים שהוא העני עמך, ובזה רמז כי צריך לפתוח  

כי הוא  לו משלו. ואולי כי רמז לו גם כן שלא יתנשא ויתגדל על העני בראותו  
לשון נשיאות ומעלה כי משלו הוא    לא תהיה לו כנושההנותן לו, והוא אומרו  

ההלואה   כנגד  לומר  וחזר  לו.  עליונותן  תשימון  החיים(   וגו':  לא   )אור 
 

. אם יהיה זה שלא יתקיים בישראל מה שנאמר אפס כי אם כסף תלוה  ספורנו 
 )ספורנו(   אביון ואז יקרה שתלוה:לא יהיה בך אביון אבל יתקיים בהם כי לא יחדל  

 
נראה כאן כפל כי היה לו לומר   אם כסף תלוה את עמי את העני עמך.  כלי יקר 

אם כסף תלוה את העני, ומתחילה קראו עמי, ואח"כ עני, ואחר כך רעך, שאמר 
אם חבול תחבול שלמת רעך. אלא לפי שרצה לצוותו על שני דברים על כן הקדים 

לו. האחד הוא, מצד שהוא  לו שני הקדמות שמ שני הצדדים אתה חייב ללות 
בכלל עמי הארץ ודרך המלך הוא בזמן שעמו ועבדיו מחוסרים צידה כל אדם  
יכול ללות להם על סמך שהמלך יפרע את חובו, כי על המלך מוטל לזון את עמו 
והנותן להם כאילו נותן למלך עצמו ועל כן הוא בטוח בפרעון החוב, כך העני זה  

וך עמי הוא יושב ועל ה' הוא משליך יהבו ומלוה ה' חונן דל כי החונן דל הוא  בת
עמו   עושה  עמך ממה שאתה  עושה  העני  לו. השני הוא, שיותר  ולא  לה'  מלוה 

תניא היה ר"מ אומר כו' ומסיק שם אם אלהיכם חפץ בעניים    )בב"ב י.(כדמסיק  
של גיהנם, ואם כן למה אינו מפרנסן אף אתה אמור לו כדי להנצל אנו מדינה  

אתה עושה עמו חיי שעה והוא עושה עמך חיי עולם אתה נותן לו פרוטה והקב"ה  
אשר עשיתי עמו היום בועז וארז"ל  )רות ב.ט(משלם לך פי שנים כפלים לכך נאמר  

יותר העני עושה עם הבעל בית ממה שהבעל בית עושה עם העני לכך   )ויק"ר פל"ד.ח(
ול לשון עמך לפי שהוא עמך ע"כ בא לידי עוני כדי נאמר כאן את העני עמך ויכל

 לזכותך. 
 

כנגד מ"ש אם כסף תלוה את עמי אמר   וכנגד שנים אלו צוה לו על שני דברים.
לא תהיה לו כנושה כאלו אמר לא תהיה כנושה לו, כי לא לו אתה נושה אלא  
ור להקב"ה כי החונן דל נקרא מלוה ה' ולא לו ונאמן בעל מלאכתך לשלם לך בעב

עמו לפיכך לא תדחוק עליו לתבענו בחזקה כמו שפירש"י כי למה תדחוק עליו 
אחר שלא לו הלוית כי אם למלכו ברוך הוא. וכנגד מ"ש את העני עמך זה העני 
העושה עמך יותר ממה שאתה עושה עמו על זה אמר לא תשימון עליו נשך כדי  

ו כהנה  עמך  עושה  שהעני  מה  בעיניך  הקטן  בממונך,  מצד  להרויח  הן  כהנה 
ששכרך הרבה מאד ותבקש עוד ממנו ריוח, הן מצד שזה העני נעשה עני בעבורך 
כמבואר  בעצמו  מפרנסו  הקב"ה  אין  גיהנם  של  מדינה  אותך  להציל  כדי  כי 
למעלה, ואם כל זה העוני והדוחק הוא סובל עמך בעבורך כדי לזכות אותך, ואיך 

א כי  זה  אין  מה,  ריוח  עוד  לבקש  דעתך  על  לבב. יעלה  רוע   ם 
 

להזהיר את כולם המלוה והלוה והערב והעדים    ומה שאמר תשימון לשון רבים,
כולם עוברים בלא תשימון, ואם חבלת שתהיה מחוסר אמנה ולא תאמין כי לך 



ישולם מאוצר של מעלה הגנוז לעושה צדקה בקרב הארץ, אז זה עונשך שלסוף 
ותהיה עניות  לידי  אתה  גם  תבא  כי  רעך  שלמת  וחבירו   תחבל  העני  של  ריעו 

בעניות, ותהיה מוכרח ליקח ממנו חבל מאחר שתהיה עני כמותו וזהו ענין הכפל 
של חבול תחבול. ומ"מ אני מזהירך שעד בא השמש תשיבנו לו כי אם עברת מן  
דרך היושר וכבר לקחת ממנו חבל אז ראה לעומת זה שתשיב לו החבול קודם  

שבכסות   הדברים  ונראין  החמה,  במה  שקיעת  נאמר  שהרי  מדבר  הוא  לילה 
 ישכב. 

 
השמש, הזכיר  הרמז  צד  צד   ועל  על  לשמשכם  בשמש שבראתי  לומר הסתכל 

וכל  בראשית,  יום תמיד מעשה  בכל  בטובו  כי הקב"ה מחדש  והצדקה  החסד 
זה   גדול  לחסד  כדאי  אינן  כולם  שמו  וחושבי  ה'  יראי  בעה"ז  שעושין  המצות 

וזרחה לכם יראי שמי שמש    )מלאכי ג.כ("ש  שהקב"ה מזריח להם השמש בכל יום כמ
צדקה. כי אפילו ליראי ה' השמש זורחת על צד הצדקה וא"כ יפה אמר שלמה  

ואין יתרון תחת השמש, שבכל מעשי האדם אין בהם די השיב להקב"ה    )קהלת ב.יא(
חסד גדול זה, וע"כ אמר עד בא השמש תשיבנו לו. כי תסתכל בשמש צדקה שאני  
עושה עמך ואז תקח מוסר וממני תראה וכן תעשה כשם שאני מזריח לך החמה  

הלא פרוס   ח.י(–)ישעיה נח.זכך אתה תזריח לעני זה ההולך חשכים ואין נוגה לו כמ"ש  
וגו'.   אורך  וזרח בחשך  וגו'  אורך  יבקע כשחר  אז  ליה  וסמיך  וגו'  לחמך   לרעב 

 
אל העורים אשר במחנה העברים    ויש עוד רמז באמרו עד בא השמש תשיבנו לו. 

מותם   אחר  לעניים  שיחזירום  ליורשיהם  ויצוו  עניים  של  משכנות  להם  שיש 
ד אשר לא תחשך וגו' לכך נאמר עד ע  )קהלת יב.ב(דהיינו אחר הערב שמשם, כמ"ש  

שהוא   בחייו  המצוה  יקיים  שלא  הנה  יסור  פתי  מי  כי  לו.  תשיבנו  השמש  בא 
  )תהלים פח.ו( מצווה בה, ויעשה המצוה לאחר מותו שאינו מצווה בה עוד שנאמר  

במתים חפשי כיון שמת אדם נעשה חפשי מן המצות, והעושים כן בלי ספק אין 
שלא   כיון  בעמלם  שכר  וירצה  להם  בה  מחוייב  כשהיה  בזמנה  המצוה  קיים 

לקיימה אחר מותו כשרואה כי אז אינו יכול להשתמש בממונו כלל ומה יתרון 
לעושה צדקה בזמן ההוא, הן מצד כי אז אין ממונו ברשותו, הן מצד שאין לו  
צורך בו עוד, הן מצד שהוא חפשי מן המצות ובחייו מאנו ידיו לעשות ובמותו 

צד להיות   יק. ירצה 
 

גם פסוק כי היא כסותו לבדו היא שמלתו לעורו במה    ועל צד הרמז נוכל לפרש,
בחייו  צדקה  לעשות  ירצה  ולא  בעניים  רעה  עינו  על האדם אשר  ישכב, שקאי 
קודם בא השמש א"כ במה ישכב בקבר כי הוא, דהיינו הצדקה כסותו לבדה כי 

)איוב  הצדקה שנאמר  במותו הוא נקבר ערום ממצוה זו ואין לו כסות אחר כ"א  

וארז"ל    כט.יד( וילבישני.  לבשתי  ט:(צדק  נימא    )ב"ב  שכל  לבגד  נמשלה  שהצדקה 
ונימא מצטרפת לבגד גדול כך הצדקה כל פרוטה ופרוטה מצטרפת לחשבון גדול,  
של  היא כסותה  כי  בו  לדרוש  נאמר כסותה בה"א  ולכך  ישכב  לכך אמר במה 
המלוה.   של   הנשמה 

 
ומ"מ נקט פרטים אלו כדי שילמוד מהם    פסוק זה כפשוטו,ונוכל לומר עוד שכל  

הנותן או הבלתי נותן שכל מה שהוא עושה עם העני עושין גם עמו, כי אזהרה עד 
בא השמש תשיבנו לו יש במשמעותו סתם השבה בעה"ז והשבה לעניים, עד בא  
ואח"כ  כאמור,  המיתה  זמן  קודם  והוא  והחפשיות  החירות  זמן  שמשו  הערב 

לא יתן לעני קודם בא השמש אז אין לעני במה לשכב, כך הוא לא   אמר שאם
לעורו  ושמלתו  כסותו  לבדה  הצדקה  כי  בקבר  לשכב  במה  לכתחלה  לו  יהיה 
וזולתן אין לו בגד אחר ושוכב ערום בגיא צלמות כמו שעשה לעני זה בלילה כך 



שיהם  יעשה גם לו, וזה רמז נכון ויקר מאד. וכל שכן לאותן הכתות שאפילו ליור
לא יצוו להחזיר והנה היורשים יקחו ממונם והמה ישאו את עונם אוי לאותה 
בזה   נכשלים  כי  ישבו  בשפל  רבים  עשירים  בדורינו  ראיתי  כי  ובושה  כלימה 
בהם   דבק  קנין  נעשה  העין  וצרות  בחייהם  מוסר  לוקחים  ואינן  בו  ובכיוצא 

זו.   קטנה  בהערה  ודי  נפרדו  לא  ובמותם  יקר( בחייהם   )כלי 
 

אם כסף אומר ה"ר יהודה חסיד דלכך נכתב בלשון אם לפי שפעמים    דעת זקנים 
משלם: ואינו  הלוה  כגון  רשות  זקנים(   שהוא   )דעת 

 
 

עַד-אִם    }כה{ ךָ  ָ֑ עֶּ ר  ת  שַלְמֵַ֣ ל  תַחְב ִ֖ ל  וֹ: -חָב ִ֥ לַֽ נוּ  ִ֥ תְשִיבֶּ ש  מֶּ ִ֖ הַשֶּ א    ב ִ֥
 

 )אונקלוס(   אִם מַשְכוֹנָא תִסַב כְסוּתָא דְחַבְרָךְ עַד מֵעַל שִמְשָא תְתִיבִנֵהּ לֵהּ:  אונקלוס 
 

 אִין מְמַשְכְנָא תְמַשְכַן כְסוּתָא דְחַבְרָךְ עַד לָא יִטְמוֹעַ שִמְשָא תְתָבִינֵיהּ לֵיהּ:  יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
כל לשון חבלה אינו משכון בשעת הלואה, אלא שממשכנין אם חבול תחבל.    רש"י 

)חבול תחבול כפל לך בחבלה עד כמה פעמים, אמר הקב"ה,  הלוה כשמגיע הזמן ואינו פורע.    )ת(את  

כמה אתה חייב לי, והרי נפשך עולה אצלי כל אמש ואמש ונותנת דין וחשבון ומתחייבת לפני, ואני מחזירה לך, אף אתה 

כל היום תשיבנו לו עד בא השמש, עד בא השמש תשיבנו לו.  :  ל והשב טול והשב(טו
ובכסות יום הכתוב מדבר   )א(וכבוא השמש תחזור ותטלנו עד שיבא בקר של מחר,  

בלילה   לה  צריך  פי"ט(שאין   )רש"י( :  )מכילתא 
 
חכמים   בשעת   )ת(  שפתי  במשכנו  אבל  וכו'  השמש  בא  עד  אחריו  כתיב  ולפיכך 

מפני שכתוב במה ישכב וגו' מובן שבכסות   )נח"י(  )א(הלואתו אינו חייב להחזיר:  
לילה מדבר והא דכתיב עד בא השמש תשיבנו יהיה פירושו קודם ביאת השמש 

ום כמו עד בואי אליך או עד בא השמש יהיה בידך ואחר כך תשיבנו ל"פ בכסות י
והא דמסיים במה  ושכב בשלמתו  נתבאר בפרשת תצא  וכו' לפי שבכסות לילה 

ואם תאמר מאי נפקא מינה שממשכנין אותו  )ב"מ קיד(ישכב לרבות גם כסות לילה 
כיון שצריך לחזור לו משכונו כבר תירץ בגמרא דמהני ליה שאין שביעית משמטתו 

)שפתי  עבדי לבעל חוב:  ושלא יעשו מטלטלין אצל בניו דמטלטלי דיתמי לא משת 

 חכמים( 
 

ככה אחר . אחר שאמר שלמת רעך שהוא לשון נקבה ואם חבל תחבל  אבן עזרא 
כי היא כסתה לבדה אמר תשיבנו והטעם על החבול שהוא לשון זכר. אמר הגאון 
מה טעם לקחת החבול ביום וישיבנו בלילה והוא השיב בעבור שירא שלא ילוה  

עליו:   לחמול  לך  יש  הטעם  כי  תחתיו.  חבול  לו  ויתנהו  עזרא( מאחר   )אבן 
 

תקלל לפי שכשבא למשכנו . וסמיך ליה אלהים לא  אם חבול תחבול  בעל הטורים 
הדיין:   יקלל  שלא  מזהיר  ב''ד  הטורים( השליח   )בעל 

 



. נראה כי ירמוז להעיר אדם הנרדם אשר בידו שלמת  אם חבול תחבול  אור החיים 
מי שאמר עליו הכתוב )משלי כ"ז( רעך ורעה אביך וגו' והנפש תתיחס לשלמה על 

למלך שחלק   )קנ"ב:( משל  שבת  במסכת  אומרם  וכבר דרך  וכו',  מלכות  בגדי 
פירשנו בו כי לצד שנפש אדם היא מאורו יתברך, שנאמר בו )תהלים קד( עוטה  
אור כשלמה, ויצו ה' אם משכנה בחובו שהם חטאיו יש לו זמן להשיבו עד בא 
השמש על דרך אומרו )תהלים צ( תשב אנוש עד דכא, ואמרו ז"ל )קהלת רבה 

חבול תשובה עד ביאת שמשו. וטעם כפל    פ"ב( עד דכדוכה של מות כי יש לו זמן
, דע כי כל אדם מישראל יש לו ג' בחינות נפש רוח נשמה וכאן רמז הכתוב תחבול

, וכנגד הנפש תחבול, וכנגד הרוח אמר  אם חבולעל שלשתן, כנגד הנשמה אמר  
היא הנשמה,    כסותה לבדה, וכנגדם אמר ג' חלוקות, א' כי היא  שלמת רעךאמר  
לעב'   שמלתו  ג'    ורוהיא  הרוח,  ישכבוהיא  בקבר   במה  עמו  הנפש אשר  והיא 

פירוש חוזר לענין   והיה כי יצעקוכאומרו )איוב י"ד( ונפשו עליו תאבל. ואומרו  
ראשון תשיבנו לו שהיא התשובה כי לא יצטרך לצער להשיבו אלא כי יצעק ישמע 

חטאתיו:  ויעבור  וגו'  החיים(    ה'   )אור 
 

ר הקב"ה מה אתה חייב לי והוא חייב לך אם אתה  אם חבל תחבל. אמ  דעת זקנים 
עושה לו כהוגן כן נפשך שעולה אצלי בכל ערב ליתן דין וחשבון לפני אחזירנה לך 

 )דעת זקנים(   ואם אינך מחזיר עבוטו אף אני איני מחזיר נפשך שהיא העבוט שלך:
 
 

וא     }כו{ הִָּ֤ י  יכִֵ֣ כִַֽ וְהָיָה֙  ב  יִשְכֵָ֔ ה  ֵ֣ בַמֶּ וֹ  רָ֑ לְע  וֹ  שִמְלָתִ֖ וא  הִִ֥ ה  לְבַדֵָ֔ - )כסותה( כְסוּתוֹ֙ 
י כִַֽ י  מַעְתִִ֖ וְשַָֽ י  לֵַ֔ א  ק  נִי:-יִצְעֵַ֣ אַָֽ וּן     )ס(   חַנִ֥

 
אֲרֵי   אונקלוס  וִיהֵי  יִשְכוּב  בְמָא  לְמַשְכֵיהּ  הִיא תוֹתְבֵהּ  בִלְחוֹדַהּ  כְסוּתֵהּ  הִיא  אֲרֵי 

אֲנָא:   חַנָנָא  אֲרֵי  קְבִלְתֵהּ  וֶאֱקַבֵל  קֳדָמַי   )אונקלוס(   ]ס[יִקְבֵל 
 

אֲרוּם הִיא טָלֵית דְמִתְכַסֵי בָהּ בִלְחוֹדָהּ הִיא תוֹתְבֵיהּ דְנַפְלָא לְמוֹשְכֵיהּ וְאִין   יונתן 
אִין   וִיהֵי  יִשְכוּב  בַמֶה  עַרְסֵיהּ  מַצַע  אֲרוּם תִיסַב  צְלוֹתֵיהּ  וַאֲקַבֵיל  קֳדָמַי  יִקְבוֹל 
אֲנָא: חֲנָנָא  יונתן(   אֱלָהָא   )תרגום 

 
לרבות את המצע: במה ישכב. זו חלוק: שמלתו. זו טלית:  כי הוא כסותה.   רש"י 

 )רש"י(
 

. על דעת הגאון שהוא כמו חנוני חנוני. והטעם כי אני  וטעם כי חנון אני  אבן עזרא 
ממון ואסיר את שלך. ולפי דעתי כי מלת חנינה איננה כן כי מה יבקש  אתן לו  

דוד לאמר חנני אלהים כחסדך. רק הוא כמו רחום אע''פ שיש ביניהם הפרש.  
כאשר אפרש בפרשת כי תשא. והנה זה ושמעתי שהוא אחר והיה כי יצעק אלי.  

במה  כמו הכתוב למעלה כי אם צעק יצעק אלי שמע אשמע צעקתו. וחרה אפי. ו
שאחריו. אפי  בחרון  צעקתו  אשמע  שמע  כי  עזרא(   יודע   )אבן 

 
אני  הרמב"ן  חנון  כי  הגון,  ושמעתי  שאינו  אע''פ  אדם  כל  תחנת  ומקבל  חונן   .

מגזרת חנם. והענין, שלא תחשוב, לא אחבול שלמת הצדיק, אבל שלמת אדם  
 ן אני כי חנו שאיננו צדיק אקח ולא אשיבנו כי צעקתו לא ישמע אל, לפיכך אמר  

לי: מתחנן  כל  צעקת   )הרמב"ן(   ושומע 
 

. אף על פי שלא יוכל לצעוק עליך חמס שהרי הוא  ושמעתי כי חנון אני  ספורנו 



חייב לך, מכל מקום כשיצעק אלי על עניותו הגורם לו להיות ערום בלי לבוש על 
ידך, אתן לו קצת ממה שהייתי חונן אותך יותר על ספוקך כדי שתוכל לפרנס בו  

. והנני חונן כל צועק כשאין לו חונן זולתי, לפיכך טוב לך כי חנון אני  אחרים:
אתה   שתוכל  מאתי,  החן  לך  שיתמיד  באופן  עבוט,  בהשבת  תחננהו  שאתה 

אחרים: ולפרנס   )ספורנו(    להלוות 
 

יאמר שאם זה העשיר יהיה אוטם אזנו מזעקת דל   והיה כי יצעק אלי.  כלי יקר 
זה אבדה תקותו של העני אלא כ"א יצעק אלי ושמעתי,  אל ידמה בנפשו שבעבור  

יאמר ממני   כי חנון אני, או  כי אם הוא אכזרי אני איני כמותו אלא ושמעתי 
בק"ו. תעשו  וכן  יקר(   תראו   )כלי 

 
לפי שהוא קורא תגר לפני ואומר והלא בראתני   והיה כי יצעק אלי.  דעת זקנים 

לישנא   ומיהו  לשכב  במה  לי  אין  ואני  בהנאה  מטתי  על  שוכב  והוא  כמותו 
דושמעתי כי חנון אני אינו מיושב לזה הפי' לכן נראה לפרש דקאי אדלעיל עד 
בא השמש וגו' ואם אתה עושה כן והיה כי יצעק אלי ויתפלל עליך על כל הטובה 

עתי תפלתו כי חנון אני כמו שאתה חונן ומרחם על בריותי שהרי שעשית לו ושמ
בעל חוב קונה משכון ואתה רחמת על זה אני שנקרא חנון ארחם ואחון עליך 

)דעת ואברכך )והה"ד ואברכך( וה"ה דכתיב כי בגלל הדבר הזה יברכך ה' אלהיך:  
 זקנים( 

 
 

ר:  רביעיnbsp&    }כז{ תָא ַֽ א  ל ִ֥ בְעַמְךִָ֖  יא  וְנָשִִ֥ ל  ָ֑ תְקַל  א  ל ֵ֣ ים    אֱלֹהִִ֖
 

תְלוּט:  אונקלוס  לָא  בְעַמָךְ  וְרַבָא  תְקִיל  לָא   )אונקלוס(   דַיָנָא 
 

נְגוֹדִין    יונתן  דִמִתְמַנִין  וְרַבָנִין  תְקִילִין  לָא  דַיָינֵיכוֹן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  לָא  עַמִי  בְעַמָךְ 
יונתן(   תְלוּטִין:  )תרגום 

 
זו אזהרה לברכת השם, ואזהרה  אלהים לא תקלל.    רש"י  לקללת דיין   )ב(הרי 

סו.(  )רש"י( :  )סנהדרין 
 
סנהדרין ס"ו ר"י סבר אלהים חול ואזהרה לדיין ור"מ סבר   )נח"י(  )ב(  שפתי חכמים  

אלהים קודש ואזהרה לברכת השם ובין למען דאמר חול ובין למאן דאמר קודש 
גמרינן תרווייהו מדלא כתיב לא תקל ופירש"י תקלל שתי קללות במשמע ואלהים 

ע"ש:   אתרווייהו  תקלל  דרשינן  הלכך  בו  יש  לשונות  חכמים( שתי   )שפתי 
 

. הם הדיינים והם הכהנים בני לוי שעמהם התורה:  אלהים לא תקלל  עזראאבן   
. בסתר או בגלוי והגאונים הפרישו בין קללה ומארה וזה ונשיא בעמך לא תאר

הנשיא הוא המלך הכתוב במשנה תורה. וכאשר הסתכלנו בפסוקים הבאים זה  
העניים כאילו אחר זה עד ובכל אשר אמרתי אליכם תשמרו. מצאנו רובם בדברי  

הם דבוקים עם פרשת אם כסף תלוה. אמר יפת טעם להזכיר אלהים לא תקלל. 
יקלל את   לו העבוט  ישיב  ולא  יעבור המלוה  ברוב צערו בלילה אם  אולי העני 

עבוטו:   שיוקח  שדן  עזרא( הדיין   )אבן 
 



תקלל  הרמב"ן  לא  כאשר אלהים  אותו  יקלל  שלא  הדיין  על  תרגם  אונקלוס   .
ין, ''לא תקיל'' לשון קללה הוא בארמית מיקל להו יכרת ה' איש אשר יחייבנו בד

ירושלמי:  בלשון  הרבה  וכן  יב(,  ב  )מלאכי  ועונה  ער   יעשנה 
 

. הנישא על העם, והוא המלך, והזהיר שלא יאור אותו  ונשיא בעמך לא תאור
במשפטו:  אותו  יחייב   כאשר 

 
אזהרה על ברכת השם   ל אלהים לא תקלדעת רבותינו בגמרא )סנהדרין סו.(    ועל

אפילו בכנוי. והנה הזהיר על המלך העליון יתברך ועל המולך בארץ. והם אמרו 
בגמרא )שם( כי יכנס בכלל אלהים השם הנכבד והשופט אשר ישב מושב אלהים  
נשיא   שנקרא  גדולה  סנהדרי  ראש  הנשיא  בכלל  יכנס  אם  נתבאר  ולא  בארץ. 
יט:  )שם   בגמרא 

 
מר שהוא בכלל האזהרה הזו )רמב''ם בס' המצות ל''ת  ועוד(, והרב רבי משה א

שטז ובהלכות סנהדרין כו א(. וכן נראה לי ממה ששאל ר' יהודה הנשיא על עצמו 
כגון אני מה אני בשעיר וכו' )הוריות יא:(. וא''כ יאמר לא תאור כל נשיא בעם 
שהוא ראש שררה על כל ישראל, בין שתהיה השררה ההיא בממשלת מלכות,  

בשררת  בין   העליונה  במעלה  הוא  הסנהדרין  נשיא  כי  תורה,  ממשלת  שתהיה 
 )הרמב"ן(התורה:  

 
. בגימט' הוא דיין. ונשיא בגימ' וכל שהוא )בעמך( וסמיך לי'  אלהים  בעל הטורים 

 מלאתך דאיירי בבכורים דכתיב בהו ברכת השקיפה והמקלל איש הפך ברכה: 
הטורים(    )בעל 

 
אף על פי שתחשוב שהטה את דינך הדיין לא תקללהו,  .  אלהים לא תקלל  ספורנו 

שאין אדם רואה חובה לעצמו: ונשיא בעמך לא תאורי כי אמנם קללת המלך 
ורעתו תהיה על הרוב סבת רעה רבה והיזק לצבור, כאמרו ירא את ה' כני ומלך,  

תתערב:  אל  שונים   )ספורנו(    ועם 
 
 

ן   }כח{ תִתֶּ ִ֖יךָ  בָנֶּ וֹר  בְכִ֥ ר  ָ֑ תְאַח  א  ל ֵ֣ וְדִמְעֲךִָ֖  תְךִָ֥  אַָֽ י:-מְל    לִַֽ
 

קֳדָמָי:  אונקלוס  תַפְרֵש  דִבְנָיךְ  בוּכְרָא  תְאַחֵר  לָא  וְדִמְעָךְ   )אונקלוס(   בִכוּרָךְ 
 

ן מִן לְאַסְקוּתְהוֹן לַאֲתַר בִכוּרֵי פֵירָךְ וּבִכוּרֵי חֲמַר נַעֲוָוךְ לָא תַשְהֵי עַל זִמָנֵיהוֹ   יונתן 
קֳדָמַי: תַפְרֵיש  דִבְרָךְ  בוּכְרֵי  יונתן(   שְכִינְתִי   )תרגום 

 
עליך  מלאתך.    רש"י  המוטלת  והם   )ג(חובה  להתבשל,  תבואתך  כשתתמלא 

לא תשנה סדר לא תאחר.  התרומה, ואיני יודע מהו לשון דמע:  ודמעך.  בכורים:  
את   לאחר  תרומה   )ד(הפרשתן,  יקדים  שלא  המאוחר,  את  ולהקדים  המוקדם 

לתרומה:   ומעשר  לי.  לבכורים,  תתן  בניך  בחמש  בכור  מן   )ה(לפדותו  סלעים 
לשורך,   )ו(הכהן, והלא כבר צוה עליו במקום אחר, אלא כדי לסמוך לו כן תעשה  

,  )במדבר יח, טז.(מבן חדש תפדה  מה בכור אדם לאחר ל' יום פודהו, שנאמר ופדוייו  
לכהן:   נותנו  כך  ואחר  יום,  ל'  בו  מטפל  דקה  בהמה  בכור   )רש"י(אף 



 
לא שכל אדם לא יאחר לכ"פ כשתתמלא וכו' ר"ל כשיהיה לך:   )ג(   שפתי חכמים  

דאין לומר לא תאחר מליתן הבכורים דאין זמן מפורש בתורה אלא צריך לומר   )ד(
פירוש לא שתתן עצמו לי שהרי בפרשת קרח   )ה(לא תאחר אותם למצוה שאחרי':  

טעות הוא וצריך לומר לצאנך   )נח"י(  )ו(כתיב אך פדה תפדה את בכור האדם וגו':  
שם:   עיין  כו'  ועוד  דקה  בהמה  מסיים  הרב  דהא  חכמים( )שחדא   פתי 

 
. כנוי ליצהר. והגאון רב סעדיה אמר כי ודמעך. כנוי לתירוש:  מלאתך  אבן עזרא 

מלת מלאתך כוללת המלאה מן הזרע. והמלאה מן היקב. ואמר כי דמעך רמז  
זה הכתוב  פי'  והנה  כמו הדמע.  יורד טפות  הוא  ידרך הזית  כי כאשר  ליצהר. 

ויצהרך. על כן עמו בכור בניך תתן לי.  במקום אחר. והוא ראשית דגנך תירושך  
כי הוא ראשית אונו. ובן זוטא אמר כי מלאתך על ההריון. ודמעך כנוי לשכבת  
זרע והיא הטפה. ואמר לא תאחר שלא יעכב מלקחת לו אשה. על כן אחריו בכור 
בניך תתן לי. וזה שגעון למה הזכיר מלאתך לפני דמעך. כי דמעך לפי דעתו לשפוך 

אחר כך תבא ההריון. ועוד כי דבר ההריון אינו ביד אדם רק ביד זרע באשה ו
השם לבדו. ואמר יפת הזכיר הפסוק הזה שלא יאחר העני לתת מה שהוא חייב.  

לכהן:   הבכור  לתת  תעשה  עזרא( כך   )אבן 
 

. מצינו מלאה בזרע פן תקדש המלאה הזרע מלאתך ודמעך לא תאחר  הרמב"ן 
כ ועוד  ט(,  כב  )דברים  תזרע  התירוש  אשר  כז(,  יח  )במדבר  היקב  מן  מלאה 

והיצהר, כענין שנאמר והשיקו היקבים תירוש ויצהר )יואל ב כד(. והנראה לי 
בלשון הזה כי יקרא פרי השדה והכרם תבואה בעבור שיביאו אותה כאחת אל 
הבתים. ותקרא ג''כ אסיף אוסף בלי יבא )ישעיה לב י(, וחג האסיף )להלן כג טז(,  

ה כי לאוסף הדבר וקבוצו יקרא מלוי, אשר יקרא עליו מלא ולכך תקרא מלא
רועים )ישעיה לא ד(, קראו אחריך מלא )ירמיה יב ו(, יחד עלי יתמלאון )איוב 
טז י(, יאספו ויבאו, וכן וזרעו יהיה מלא הגוים )בראשית מח יט(, קבוץ ורבוי 

 עמים:
 

וה  ועוד יקבים תירוש  יתכן שתקרא מלאה, בכנוי לברכה, שימלאו הגרנות בר 
ויצהר, ומלא ידו קוצר וחצנו מעמר ובוצר, כי כאשר תקולל חלקתם יאמר יהיו  
כחציר גגות שקדמת שלף יבש שלא מלא כפו קוצר וחצנו מעמר )תהלים קכט  
מן  מושאל  ויצהר,  לתירוש  רמז  דמעך  ויהיה  מלאה.  יקראו  והמתברכת  ו~ז(, 

שכל   או  טיפות,  ברדתו  לה  שידמה  בעבור  העין,  שמם דמעת  היורדות  טיפות 
דמעה, ותרד עיני דמעה )ירמיה יג יז( טיפות מים, ואיננו שם לבכי בלבד. וענין 
הכתוב, כי כאשר תאסוף פרי השדה וימלאו הגרנות בר, ותדרוך הנסחטים שתזל 
דמעתה, והשיקו היקבים תירוש ויצהר, לא תאחרם בידך, כי בראשיתם תתנם  

ו תירושך  דגנך  ראשית  שאמר  כמו  ד(:  לי,  יח  )דברים   יצהרך 
 

דעת רבותינו ז''ל )במכילתא כאן( לא תאחר שלא תאחר המוקדם. ולא פירש   ועל
בכורים   סדרו  והם  יבארם,  כן  ואחר  כלל  דרך  במצות  יזהיר  בכאן  כי  איזהו, 
פ''ג  )תרומות  ושני מטעמים שדרשו בהם, כמו ששנינו  ותרומה ומעשר ראשון 

זה קרוי תרומה וראשית וזה קרוי תרומה    מ''ז( מניין שיקדמו בכורים לתרומה, 
וראשית, אלא יקדמו בכורים שהם בכורים לכל, ותרומה לראשון שהיא ראשית,  
ראשית:   בו  שיש  לשני  ראשון   ומעשר 



 
עליך   ואונקלוס המוטלת  חובה  מלאתך,  ופירש''י  ודמעך.  בכורך  תרגם 

ודע מהו כשתתמלא תבואתך ותתבשל והם בכורים. ודמעך, היא תרומה, ואיני י
לשון דמע. וכן במכילתא )כאן( מלאתך, אלו בכורים הניטלין מן המלא, ודמעך 
בעבור  מלאה  הבכורים  הזה  במקום  לדעתם  יקראו  כאשר  ואולי  תרומה.  זו 
שניטלין מן המלא, יקראו התרומה דמעה בעבור שיביאו אותה תירוש ויצהר, 
פרי:    לא 

 
להפ  והזכיר דינה  כי  לרמוז  ממנה,  המינין  חיוב שני  אין  ויצהר,  תירוש  רישה 

להקדימה בענבים וזיתים. והנה לא יזכיר המצות בכאן רק ברמז, כאומר הזהר 
במצות האלה אשר אצוך בהם, וכמו שאמר )לעיל כא יג( ושמתי לך מקום, כי 
היה זה לכותבם לאלו המצות בספר הברית אשר יזכיר בפרשה האחרת )להלן 

במ כלם  ויבארם  יחזור  ועוד  ז(,  אחת:  כד  כל  אחר   )הרמב"ן( קום 
 

 )בעל הטורים( . אלא תתן מיד אחר שלשים יום:  לא תאחר בכור בניך  בעל הטורים 
 

וטובות: מלאתך  ספורנו  מלאות  כענין  הדגן,  תרומת  התירוש ודמעך  .  תרומת   .
הנוזלים: תתן  והיצהר  בניך  המקדש  בכור  לעבודת  קדש,  עבודת  לכל  לי.   .

אחר כך בכהנים כאמרו כי שפתי כהן ישמרו דעת,  ולתלמוד תורה כמו שהיה  
מפיהו: יבקשו   )ספורנו(    ותורה 

 
 

ן   }כט{ ֵ֣ה עִם -כ  ת יָמִים֙ יִהְיֶּ ֶָֽ֑ךָ שִבְעַָּ֤ רְךִָ֖ לְצ אנֶּ ה לְש ַֽ ִ֥ עֲשֶּ י תִתְנוֹ-תַַֽ וֹם הַשְמִינִִ֖ וֹ בַיִ֥ -אִמֵ֔
י:   לִַֽ
 

כֵן תַעְבֵד לְתוֹרָךְ לְעָנָךְ שִבְעָא יוֹמִין יְהֵי עִם אִמֵהּ בְיוֹמָא תְמִינָאָה תִפְרְשִנֵהּ    אונקלוס 
 )אונקלוס(   קֳדָמָי:

 
הֵיכְדֵין תַעֲבֵד לְבוּכְרֵי תוֹרָךְ וְעָנָךְ שַבְעָא יוֹמִין יְהֵי יֵינִיק בָתַר אִימֵיהּ וּבְיוֹמָא    יונתן 

קֳדָמַי:תְמִינָ  תַפְרִישִינֵיהּ  יונתן(   אָהּ   )תרגום 
 
זו אזהרה לכהן, שאם בא למהר את קרבנו,  שבעת ימים יהיה עם אמו.    רש"י 

יכול ביום השמיני תתנו לי.  לפי שהוא מחוסר זמן:    )ז(לא ימהר קודם שמונה,  
יהא חובה לבו ביום, נאמר כאן שמיני ונאמר להלן ומיום השמיני והלאה ירצה 

, מה שמיני האמור להלן להכשיר משמיני ולהלן, אף שמיני האמור כאן )ויקרא כב, כז.(
ולהלן   פי"ט(להכשיר משמיני  וכן  )מכילתא  רשאי   )ח(,  וביום השמיני אתה  משמעו, 

לי:    )רש"י( ליתנו 
 
אבל המקדיש יכול להקדישו אפילו אינו רק בן יום אחד והאזהרה   )ז(  שפתי חכמים  

כלומר כיון דאיכא גזירה   )ח(היא לאו הבא מכלל עשה דוהיה שבעת ימים וגו':  
)שפתי שוהדשמיני אם כן משמע דביום השמיני תתנו לי הוא רשות ולא חובה וק"ל:  

 חכמים( 
 



יון שיצא מכלל נפל, כאמרם . שתתן לי הבכור ככן תעשה לשורך לצאנך  ספורנו 
נפל:  אינו  בבהמה  ימים  ח'  נפל,  אינו  באדם  יום  שלשים  ששהא  כל   בבכורות 

 )ספורנו(  
 
 

י  }ל{ וּן -וְאַנְש  ב תַשְלִכִ֥ לֶּ ִ֖ לוּ לַכֶּ א ת אכ ֵ֔ פָה֙ ל ֵ֣ ה טְר  ָּ֤ ר בַשָדֶּ י וּבָשָ֨ וּן לִָ֑ ש תִהְיֵ֣ דֶּ וֹ: ק ִ֖ תַֽ  א 
   )ס(
 

תֵיכְלוּן   אונקלוס  לָא  חַיְתָא  חֵיוָא  מִן  תְלִיש  וּבְשַר  קֳדָמָי  תְהוֹן  קַדִישִין  וֶאֱנָשִין 
יָתֵהּ:   תִרְמוּן   )אונקלוס(   ]ס[לְכַלְבָא 

 
בְשַר    יונתן  בְרַם  קֳדָמַי  תְהוֹן  בִדְכוּתָא  חוּלִין  טְעָמִין  קַדִישִין  מִן  וְאַנְשִין  תְלִיש 

בְסִיטְרֵיהּ: יָתֵיהּ  תֵירְמוּן  לְכַלְבָא  תֵיכְלוּן  לָא  חַיָיא  יונתן(   חֵיוָותָא   )תרגום 
 
לי.    רש"י  תהיון  קודש  משקוצי  ואנשי  ופרושים  קדושים  אתם  נבלות   )ט(אם 

בבית   )י(אף  ובשר בשדה טרפה.  וטרפות, הרי אתם שלי, ואם לאו אינכם שלי:  
, מקום שדרך בהמות ליטרף, וכן כי בשדה )מכילתא פ"כ(כן, אלא שדבר הכתוב בהווה  

כז.(מצאה   כב,  לילה  )דברים  מקרה  טהור  יהיה  לא  אשר  וכן  יא.( ,  כג,  הדין )שם  הוא   ,
ובשר דתליש מן חיוא חיתא,   )ואונקלוס תרגם(  למקרה יום, אלא שדבר הכתוב בהווה.
מן חיה כשרה או מבהמה כשרה בחייה:   )או(בשר שנתלש על ידי טרפת זאב או ארי  

כו' או אינו אלא כלב כמשמעו בנבלה או מכור לכלב תשליכון אתו.   אף הוא 
לנכרי קל וחומר לטרפה שמותרת בכל הנאות א"כ מה תלמוד לומר לכלב למדך 

הקב"ה מקפח שכר כל בריה, שנאמר ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב הכתוב שאין  
ז.(לשונו   יא,  שכרו  )שמות  לו  תנו  הקב"ה  אמר  פ"כ(,   )רש"י( :  )מכילתא 

 
מפני שאחריו כתיב ובשר בשדה טריפה והוסיף מלת אם כדי    )ט(  שפתי חכמים  

ין אם שלא תפרש ואנשי קודש וכן תהיון לי לשון ציווי. ומפני שיש כמה דברים ב
תעשו בין אם לא תעשו לא ארחיק אתכם מלהיות שלי לכך הוצרך לומר ואם לאו 
כו' שאם לא תהיו פרושים משקוצי נבילות לא תהיו לי והוא עיקר המאמר שאין 

שהרי במקום אחר כתיב נבלה וטריפה בהדדי להקישן   )י(כוונתו רק על הלאו:  
כן טריפה  אף  בשדה  שנא  ולא  בבית  שנא  לא  נבילה  חכמים( :  מה   )שפתי 

 
עזרא  קדש  אבן  לאכילה.  ואנשי  מותרים  שהם  וצאנך  שורך  שהזכיר  בעבור   .

הזהיר על הבשר שהוא נטרף אולי העני יאכלנו בעבור עניו. והזכיד בשדה ההוה  
יותר. וככה הדין בנטרף גם בתוך העיר וכמוהו מקרה לילה: וטעם לכלב. נפתח  

ואין ראוי לאכלו כי אם הכלב. ור' משה הכהן הלמ''ד. שהוא שומר שורך וצאנך.  
תולדות  שיזיק  רע  סם  כדמות  בטרפה  יש  כי  מהנבלה.  קשה  הטרפה  כי  אמר 
האדם. על כן לא התיר לתתה לגר אשר בשעריך או לימכר לנכרי כמו הנבלה: 
עזרא(   )אבן 

 
. טעם הכתוב הזה, כי עד הנה הזכיר המשפטים  ואנשי קדש תהיון לי  הרמב"ן 



בדברים המכוערים. ועתה כשבא להתחיל באיסור המאכל פתח ואמר   והזהיר
, שראוי הוא שיאכל האדם כל מה שיחיה בו, ואין האסורין ואנשי קדש תהיון לי 

במאכלים רק טהרה בנפש, שתאכל דברים נקיים שלא יולידו עובי וגסות בנפש,  
ב קדש  אנשי  שתהיו  חפץ  אני  כלומר  לי,  תהיון  קודש  ואנשי  אמר  כן  עבור על 

שתהיו ראויים לי לדבקה בי שאני קדוש, לפיכך לא תגאלו נפשותיכם באכילת  
הדברים המתועבים, וכך אמר )ויקרא יא מג~מד( אל תשקצו את נפשותיכם בכל 
השרץ השורץ ולא תטמאו בהם ונטמתם בם, כי אני ה' אלהיכם והתקדשתם 

רפה אין בה והייתם קדושים כי קדוש אני. והנה השרצים משקצין הנפש, והט
קדושה: ממנה  בשמירה  יש  אבל   )הרמב"ן(  שקוץ, 

 
. ד' ראשי פסוקים דין ואידך ואנשי תמיד בדילו. ואנשי סדום.  ואנשי  בעל הטורים 

ואנשי בבל עשו את סוכות. כי אנשי סדום עבדו ע''א כדכתיב עשו את סוכות  
כדכתיב ואנשי  אבל אתם אנשי קודש תהיון לי ותמיד תבדילו הטומאה מביניכם  

יבדילו: אותו  תמיד  נ'  תשליכון  העיר  מן  הנבלה  ללמדך שמרחיקין  יתירה  נ'   .
לה''ר לכלב תשליכון אותו  אמה: כל המספר  ליה לא תשא שמע שוא  וסמיך   .

לכלבים:   להשליכו  הטורים(  ראוי   )בעל 
 

. ובאופן זה תהיו אנשי קדש. כי כשתפרישו בכורות  ואנשי קדש תהיון לי  ספורנו 
נים ומתנותיהם לעבודתי, הנה הבכורות ילמדו דעת את העם, והתקדשתם הב

קדושים: טרפה  והייתם  בשדה  כלל: ובשר  מטמאה  שאינה  הטרפה  אפילו   .  
 )ספורנו(  

 
מאחר שהכלב מסר נפשו על הטרפה כשבא   ובשר בשדה טרפה וגו'.  דעת זקנים 

הזאב לטורפה לא תהיה כפוי טובה כנגדו שכשיהיה לך טרפה שתשליכהו אליו 
בשכר ששמרה עד עתה שלא נטרפה וגם שומר עוד האחרות כי כן דרך העולם  

הזאבים:   מן  הצאן  לשמור  כלבים  זקנים(  להעמיד   )דעת 
 
 
 

 

 כג- קשמות פר

אַל   }א{ וְא  שָָ֑ מַע  ֵ֣ ש  א  תִשִָ֖ א  עִם-ל ִ֥ ֶֽדְךָ֙  יַָֽ ת  שֶּ ס:-תָָּ֤ חָמַָֽ ד  ִ֥ ע  ת  הְי ִ֖ לִַֽ ע    רָשֵָ֔
 

סָהִיד שְקָר:  אונקלוס  לְמֶהֱוֵי לֵהּ  חַיָבָא  יְדָךְ עִם  תְשַוִי  דִשְקָר לָא  תְקַבֵל שְמַע   לָא 
 )אונקלוס( 

 
בְחַבְרֵיהּ    יונתן  דְיֵיכוּל קוֹרְצִין  מִגַּבְרָא  יִשְרָאֵל לָא תְקַבְלוּן מִילֵי שִיקְרָא  בְנֵי  עַמִי 

שְקָר: סָהִיד  דִיהֵי  רַשִיעָא  עִם  יְדָךְ  תְשַוֵּי  וְלָא  יונתן(   קֳדָמָךְ   )תרגום 
 
דשקר, אזהרה למקבל לשון כתרגומו לא תקבל שמע  לא תשא שמע שוא.    רש"י 

אל תשת ידך הרע, ולדיין שלא ישמע דברי בעל דין עד שיבא בעל דין חבירו:  
שהבטיחהו להיות לו עד חמס:   )כ(הטוען את חבירו תביעת שקר,  עם רשע.  



 )רש"י(
 
ר"ל שהיה לו כבר עד אחד שהוא עד שקר קמזהיר לעד זה שאל   )כ(  שפתי חכמים  

רשע:   שהוא  שקר  עד  אותו  עם  חכמים( תשתתף   )שפתי 
 

אל . שלא יוציא מלבו דבר שוא להוציא דבה: וטעם  לא תשא שמע שוא  אבן עזרא 
. להתחבר עמו בעדות שוא לעשות חמס לנקי. אולי העני יעשה  תשת ידך עם רשע

חסרונו:   למלאות  עזרא( )אזה   בן 
 

. לחתום עמו על שטר, כאמרם על אנשי ירושלים אל תשת ידך עם רשע  ספורנו 
שלא היו חותמים על השטר אלא אם כן יודעים מי חותם עמהם )סנהדרין פרק 

. שתהיה מעיד יחידי, שאין הרשע ראוי להעיד, ויוציא  להיות עד חמם  זה בורר(:
שלא   בלבד  פיך  על  מהנתבע  הממון  כל   )ספורנו(   כדין:הדיין 

 
 

י-ל א   }ב{ ַֽ חֲר  ִ֥ה אַַֽ הְיֶּ ת וְל א-תִַֽ ים לְרָע ָ֑ ֵ֣ה עַל-רַבִִ֖ עֲנֶּ ת:-תַַֽ ים לְהַט ַֽ י רַבִִ֖ ִ֥ חֲר  ת אַַֽ ב לִנְט ֶ֛    רִֵ֗
 

מִלְאַלָפָא מָא דִבְעֵינָךְ עַל דִינָא  לָא תְהֵי בָתַר סַגִיאִין לְאַבְאָשָא וְלָא תִתִמְנַע    אונקלוס 
דִינָא: שְלַם  סַגִיאֵי   )אונקלוס(   בָתַר 

 
עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל לָא תֶהֱווֹן בָתַר סַגִּיאִין לְמַבְאֲשָא אֱלָהֵן לִמְטַיְיבָא וְלָא יִתְמְנַע   יונתן 

)תרגום   הָא בָתַר סַגִּיאֵי דִינָא סָטֵי:  חַד מִנְכוֹן לְמַלְפָא זְכוּ עַל חַבְרֵיהּ בְדִינָא לְמֵימַר
 יונתן( 

 
יש במקרא זה מדרשי חכמי ישראל, אבל לא תהיה אחרי רבים לרעות.    רש"י 

אין לשון המקרא מיושב בהן על אופניו. מכאן דרשו שאין מטין לחובה בהכרעת 
שנים מחייבין , וסוף המקרא דרשו, אחרי רבים להטות, שאם יש  )סנהדרין ב.(דיין אחד  

יותר על המזכין, הטה הדין על פיהם לחובה, ובדיני נפשות הכתוב מדבר. ואמצע 
המקרא דרשו, ולא תענה על ריב, על רב, שאין חולקין על מופלא שבבית דין, 
לפיכך מתחילין בדיני נפשות מן הצד, לקטנים שבהן שואלין תחלה שיאמרו את 

לחייב  לא תהיה אחרי רבים לרעת.  רא.  דעתם. ולפי דברי רבותינו כך פתרון המק
דיין אחד שירבו מחייבין על המזכין.   רב.  מיתה בשביל  לנטות ולא תענה על 

ויש רבים שאתה אחרי רבים להטת.  מדבריו, ולפי שהוא חסר יו"ד דרשו בו כן.  
מן המזכין.  יותר  שנים המכריעין במחייבין  בזמן שהן  ואימתי,  נוטה אחריהם, 

היה אחרי רבים לרעות, שומע אני אבל היה עמהם לטובה, וממשמע שנאמר לא ת
מכאן אמרו דיני נפשות מטין על פי אחד לזכות ועל פי שנים לחובה. ואונקלוס 
תרגם לא תתמנע מלאלפא מה דבעינך על דינא, ולשון העברי לפי התרגום כך 
הוא נדרש, לא תענה על ריב לנטות, אם ישאלך דבר למשפט, לא תענה לנטות  

אחד ולסלק עצמך מן הריב, אלא הוי דן אותו לאמיתו. ואני אומר לישבו על לצד  
אם ראית רשעים מטין  לא תהיה אחרי רבים לרעות.  אופניו כפשוטו וכך פתרונו.  



אחריהם.   נוטה  הנני  הם  ורבים  הואיל  לא תאמר  ריב  משפט,  על  תענה  ולא 
ריב דבר הנוטה ואם ישאלך הנדון על אותו המשפט, אל תעננו על הלנטות וגו'.  

אחרי אותן רבים להטות את המשפט מאמיתו, אלא אמור את המשפט כאשר 
תלוי   יהא  וקולר  הרבים:    )ל( הוא,   )רש"י( בצואר 

 
ר"ל אל תאמר מה בכך אם אדון את הדין לאמתו כיון שהם רבים   )ל(  שפתי חכמים  

וכו':   וקולר  שלך  את  עשה  אלא  לי  ישמעו  ולא  יחיד  חכמים( ואני   )שפתי 
 

. אם ראית רבים יעידו על דבר שלא ידעתו לא תאמר בלבבך אלה  לא  אבן עזרא 
תעשה   לא  מצות  הא'  הזה  בפסוק  יש  מצות  כי שתים  הגאון  ואמר  יכזבו.  לא 
מלת   כי  חשב  כי  להטות  רבים  אחרי  אתה  חייב  אמר  כי  עשה.  מצות  והשניה 
מטה   ארור  כמו  הכבד.  הדגוש  מהבנין  הוא  רק  כן  ואינה  לנטות.  כמו  להטות 

נמצאת בלא משפט ומטה גר. וחז''ל פירשו כי מזה נלמוד כי הלכה משפט גם  
כרבים. ומה שהעתיקו הוא האמת ואחר שהכתוב אמר לא תהיה אחרי רבים  

לא לרעות. מזה נלמוד כי אם יהיו הרבים לטובה שהיא מצוה ללכת אחריהם:  
ריב על  לעזור תענה  לפניו  שהריב  שהוא  הדיין  כי  ואף  ישראל  כל  על  מצוה   .

עזרא( ו:  לרעה  )אבן 
 

. רבותינו ז"ל הרבו לדרוש בפסוק זה אבל  לא תהיה אחרי רבים וגו'    אור החיים  
אין המקרא מתיישב לפי פשוטו. ונראה לפרש הכתוב לפי מה שאמרה התורה  
ושפטו העדה והצילו וגו', ואמרו ז"ל )סנהדרין ב'.( עדה שופטת ועדה מצלת אבל 

.( ובא הכתוב כאן להסיר ב' מכשולין אשר  אם פתחו כולם לחובה פטור )שם י"ז
אחד  חכם  ויראה  כזה  משפט  בהגיע  הא'  זה,  דין  מאמצעות  חכם  בהם  יכשל 
מהשופטים שכל חבריו פתחו לחובה והוא חושב בדעתו כי הוא זכאי ויתחכם 
ועדה מצלת   כי יש שם עדה שופטת  יצא חייב  זכאי הנה הוא  לומר אם נאמר 

לזה אתחכם ואומר חייב שבזה תהיה סברתי  ונמצאו דברי עושים הפך דעתי  
מתקיימת שיצא זכאי מטעם פתחו כולם וכו', וגם אהיה מקיים המוסר לבטל 
דעתי לפני דעת המרובין שאומרים חייב ונאמר חייב עמהם, לזה בא הכתוב וצוה 

ואמר   עשותו  לבל  בדיוק  זה  לרעותעל  רבים  פירוש כשתהיה   לא תהיה אחרי 
ך דעתך יצא זה הנידון חייב בדינו וכגון שכולם אמרו סובר סברא אחת שבאומר

והוא   חייב  שאומרים  רבים  אחרי  להיות  תתחכם  לא  זכאי  חושב  ואתה  חייב 
זכאי   לרעותאומרו   כדי שיצא  לך  ותאמר אתה כדעתם חייב הפך מה שנראה 

כדעתך אלא אמור דעתך כפי מה שידעת במשפטי התורה ואין לך להתחכם על 
אלהים והוא שאמר פתחו כולם לחובה זכאי לא אמר ה'  המשפט כי ה' הוא ה 

שיזכה זה אלא אם לך יראה חייב ולא שיראה לך זכאי שאז חייב הוא כמשפט  
 האלהים: 

 
יש מכשול ב' במשפט זה באופן אחר והוא אם יראה בעיני חכם שהוא חייב   עוד

הפך  זכאי  יוצא  הוא  הנה  חייב  יאמר  ורואה שאם  חייב  הדיינים שאמרו  ככל 
רבים  ד אחרי  המשפט  שיוטה  כדי  זכאי  לומר  יתחכם  לזה  חייב  שאומר  בריו 

שאומרים חייב ויצא חייב כפי סברתו, ויש בזה גם כן כפיית ראש בגמר המשפט 
וגו' פירוש לא תענה מענה על ריב   ולא תענה על ריבלנטות אחרי רבים, לזה אמר  

שפט יחיד ורבים  פירוש שתהיה כוונתך במענך כדי שיהיה כמ  אחרי רביםלנטות  
וזה יגיד שאם יגלה דעתו כמות שהוא אין כאן הטייה אחרי רבים אלא כולם  



פירוש כשתהיה    להטותבדעת אחת. וביאר הכתוב טעם הקפדתו על הדבר ואמר  
כוונתך להטות ממה שבדעתך בעיון משפט התורה שהוא חייב ואתה מטה לומר 

אלא אמור דעתך הגם שיצא  זכאי כדי שיצא חייב לנטות אחרי רבים ויצא חייב  
זכאי הפך דעתך ה' זכהו. וטעם משפט זה לצד כי ה' יושב במסיבת הדיינים והוא  
ישפוט בפיהם וכשיראה משפט מרומה ואין בו מציאות לזכות הזכאי יתחכם  

בזה:   זכאי  שיצא  וצוה  לחובה  כולן  החיים(  לפתוח   )אור 
 

חובה בדיני נפשות, שאין דנין . להכריע לכף  לא תהיה אחרי רבים לרעות  ספורנו 
. כשישאלוך חביריך הדיינים מה  ולא תענה על ריב  על פי דיין אחד בלבד לחובה:

. לא תהיה תשובתך שראוי לנטות אחרי רבים, אם היו לנטות אחרי רבים  דעתך:
מחייבים: עשר  ואחד  מזכים  חובה  להמות   עשרה  לכף  פיך  על  להכריע  כדי   .

אלא  מחייבים,  י''ב  אז  שתאמר   שתהיו  לך  יספיק  ולא  וסברתך,  דעתך  אמור 
שראוי לנטות אחר דעת הרבים מבלתי שתאמר בזה שום סברא אלא זו שהם  

לחובה: שנים  פי  על  אז  ולהכריע  המזכים  על   )ספורנו(   עודפים 
 
 

וֹ:    }ג{ בְרִיבַֽ ר  הְדִַ֖ תֶּ א  ל ִ֥ ל     )ס(   וְדָֻ֕
 

בְדִינֵהּ:    אונקלוס  תְרַחֵם  לָא  מִסְכֵינָא   )אונקלוס(   ]ס[ וְעַל 
 

לֵית   יונתן  אֲרוּם  עֲלוֹי  לִמְרַחֲמָא  אַפִין  לֵיהּ  תִיסַב  לָא  בְדִינֵיהּ  דְאִתְחַיֵיב  וּמִסְכְנָא 
בְדִינָא:  אַפִין  יונתן(   מִיסַב   )תרגום 

 
תהדר.    רש"י  אזכנו  לא  הוא  דל  ולומר,  בדין  לזכותו  כבוד  לו  תחלוק   )מ( לא 

 )רש"י( ואכבדנו:  
 
הוצרך הרב לפרש שההידור של דל על הטית הדין לזכותו מפני   )מ(  שפתי חכמים  

שאין דרך הדיין להדר אלא לעשיר כמו שנאמר לא תשא פני גדול אלא הכבוד 
הוא שמזכה אותו בדין ועל ידי הדין הוא מתכבד שאם לא כן יצטרך לפרוע לו 

מזולזל:   והוא  לו  חכמים( ואין   )שפתי 
 

כי טוב תעשה בעזרך הדל ובמקום אחר לא . גם זה דבק שתחשוב  ודל  אבן עזרא 
גדול:   פני  עזרא( תהדר   )אבן 

 
. ב' במס' הכא ואידך ודל מרעהו יפרד לומר אפי' הוא רעהו יפרד ודל  בעל הטורים 

. ד' דין ואידך צדיק הראשון בריבו לא תטה  בריבו  ממנו ולא ישא לו פנים בדינו:
משפט אביונך בריבו לעות אדם בריבו. לומר לך אף אם הוא דל לא תשמע דבריו  

אחריו:   הבא  דינו  בעל  ולעות  בדינו  להצדיקו  הטורים( תחלה   )בעל 
 

על דרך אומרם ז"ל )ויק"ר   בריבו. ירמוז בתיבת  ודל לא תהדר בריבו  אור החיים 
עושה מריבה עם קונו למה זן לכל והוא ברעב ובעירום וכל הנותן פל"ד( כי העני  

פרוטה לעני ומפרנסו הרי זה משבית ריב עני מעל השמים ובזמן שאין חונן דלים 
טענת עני היא טענה הנשמעת ומהודרת, ולזה יצו ה' שלא יסובבו הידור לריב 

דלים:  חונן  כמשפט  יחוננוהו  אלא  קונו  עם  החיים(    העני   )אור 



 
 

וֹ:    }ד{ לַֽ נוּ  ִ֖ תְשִיבֶּ ב  ִ֥ הָש  ה  ָ֑ עֶּ ת  וֹ  רִ֖ חֲמ  וֹ  אִ֥ יִבְךֶָ֛  א ַֽ ש֧וֹר  ע  תִפְגַָ֞ י     )ס(   כִֵ֣
 

 )אונקלוס(   ]ס[אֲרֵי תִפְגַע תוֹרָא דְסָנְאָךְ אוֹ חֲמָרֵהּ דְטָעֵי אָתָבָא תְתִיבִנֵהּ לֵהּ:    אונקלוס 
 

אִין תֶאֱרַע תוֹרָא דְסַנְאָךְ דְאַתְ סָנֵי לֵיהּ עַל חוֹבָתָא דְאַנְתְ יְדַע בֵיהּ בִלְחוֹדָךְ אוֹ    יונתן 
לֵיהּ:  תִתְבִינֵיהּ  אָתָבָא  אָרְחָא  מִן  דְטָעֵי  יונתן(    חַמְרָא   )תרגום 

 
. בחירק תחת היו''ד. והוא פועל. כי מלת ואיבתי. מהפעלים  שור אויבך  אבן עזרא 

צאים. והטעם אע''פ שתדע שהוא אויבך וככה שונאך. ונאמר אויבך כי נכון היו
לדבר ככה גם כן שונאך. אולי באה זו הפרשה אם היה השור והחמור של עני 

 )אבן עזרא( יהיה שכרך הרבה מאד שעשית מצות השם. וגם גמילות חסד עם עני:  
 

ג' במס' חמורו תועה. והנה תועה  תועה  בעל הטורים  בשדה. אדם תועה מדרך . 
השכל. זהו שאמרו מצא פרה רועה אין זו אבידה מצא חמור וכליו הפוכים הרי 

מהדרך:   ויוצא  בשדה  תועה  שהוא  תועה  חמורו  וזהו  אבידה,  הטורים( זו   )בעל 
 
 

י   }ה{ חַת  -כִַֽ ץ֙ תֵַ֣ ב  אֲךֵָ֗ ר  וֹר ש נַַֽ ה חֲמֵ֣ וֹ: תִרְאֶָּ֞ ב עִמַֽ עֲז ִ֖ ב תַַֽ וֹ עָז ִ֥ ב לָ֑ עֲז ֵ֣ ַֽ דַלְתִָ֖ מ  וֹ וְחַָֽ   מַשָאֵ֔
   )ס(
 

לֵהּ   אונקלוס  מִלְמִשְבַק  וְתִתִמְנַע  טוֹעֲנֵיהּ  תְחוֹת  רְבִיעַ  דְסָנְאָךְ  חֲמָרָא  תֶחֱזֵי  אֲרֵי 
עִמֵהּ:   וּתְפָרֵק  עֲלוֹהִי  דִבְלִבָךְ  מָא  תִשְבוֹק   )אונקלוס(   ]ס[מִשְבַק 

 
אִין תֶחֱמֵי חַמְרָא דְסַנְאָךְ דְאַנְתְ סָנֵי לֵיהּ עַל חוֹבָתָא דְאַנְתְ יְדַע בֵיהּ בִלְחוֹדָךְ   יונתן 

רְבִיעַ תְחוֹת טוֹנֵיהּ וְתִמְנוֹעַ לְנַפְשָךְ מִלְמִקְרוֹב לֵיהּ מִשְבוֹק תִשְבוֹק בְהַהִיא שַעְתָא  
דִבְלִבָךְ   סָנָא  עִמֵיהּ:יַת  וְתִטְעוֹן  וְתִפְרוֹק  יונתן(   עֲלוֹי   )תרגום 

 
הרי כי משמש בלשון דלמא, שהוא מד' לשונות כי תראה חמור שונאך וגו'.    רש"י 

וחדלת מעזוב  של שמושי כי, וכה פתרונו, שמא תראה חמורו רובץ תחת משאו:  
, א יד, י.(-לכים )מ עזיבה זו לשון עזרה, וכן עצור ועזוב  עזב תעזב עמו.  בתמיה:  לו.  

ויעזבו את ירושלים עד החומה   , מלאוה עפר לעזוב ולסייע את )נחמיה ג, ח.(וכן 
, )דברים ז, יז.(חוזק החומה. כיוצא בו, כי תאמר בלבבך רבים הגוים האלה ממני וגו'  

כי תראה  ומדרשו כך דרשו רבותינו,  כן, בתמיה, לא תירא מהם.  שמא תאמר 
עמים שאתה עוזר, הא כיצד, זקן ואינו לפי כבודו, וחדלת, פעמים שאתה חודל ופ

עזב תעזב , וחדלת:  )בבא מציעא לב:(וחדלת, או בהמת עובד כוכבים ומשאו של ישראל  
ממנו:  עמו.   משאוי  מליטול  ליה,  מלמשקל  המשא,   )רש"י( לפרק 

 
. כמו חדל לך מעשות הדבר. וכן ושמרת. והטעם חדל שתעזוב וחדלת  אבן עזרא 

הדבר לו לבדו. רק תתיר עמו הקשרים ותעזוב המשא ויפול מזה הצד ומזה הצד  
בדרך   המשא  לטעון  ירושלים.  את  ויעזבו  כמו  אומרים  ויש  החמור.  ויקום 

עזרא( רחוקה:    )אבן 



 
ך האכילהו לחם. משום  . ב' במס'. חמור שונאך. אם רעב שונאשונאך  בעל הטורים 

דרשי'   אומות  מז'  ע''א  דבשונא  וישראל  ע''א  שונאים  מיני  בשני  מיירי  דהכא 
. ג' במס' דין ואידך לפתח  רובץ  וחדלת מעזוב לו ובשונא ישראל עזוב תעזוב עמו:

חטאת רובץ. רובץ בין המשפתים. לפתח חטאת רובץ זה יצה''ר שאם הלך אחר 
רוב הוא  אשר  עד  עון  והרבה  בתורה יצרו  יעסוק  תקנתיה  מאי  משאו  תחת  ץ 

כיששכר שהיה רובץ בין המשפתים כדאמרינן אם פגע בך מנוול זה משכהו לבית  
תבואתה  המדרש: את  יא(  שנכנסו )י  שביעית  ערב  פירות  לאסור  והשביעית.   .

הטורים(  לשביעית:    )בעל 
 

לומר לך דווקא שרוצה להיות עמך   וחדלת מעזוב לו עזוב תעזוב עמו.  כלי יקר 
במלאכתו ורוצה להקים עמך אז אתה מחויב לסייע לו אבל אם יושב לו ואומר 
הואיל ועליך מוטל הדבר חייב אתה להקים לבד, ע"כ אמר וחדלת מעזוב לו כי 
מלת לו אין במשמעותו עמו כי מותר לך לחדול מלעזוב לו כשאינו רוצה להיות  

ובה על מקצת עניים בני עמינו המטילים את עצמם  עמך במלאכתו, ומכאן תש
על הצבור ואינן רוצים לעשות בשום מלאכה אף אם בידם לעשות באיזו מלאכה  
או איזו דבר אחר אשר בו יכולין להביא שבר רעבון ביתם, וקוראים תגר אם אין  
עזוב תעזוב עמו הקם   כי אם  ה'  צוה  זה לא  כי דבר  די מחסורם  נותנים להם 

כי העני יעשה כל אשר ימצא בכחו לעשות ואם בכל זה לא תשיג ידו,   תקים עמו
אז חייב כל איש מישראל לסעדו ולחזקו וליתן לו די מחסורו אשר יחסר לו ועזוב 

פעמים. מאה  עד  אפילו  יקר(    תעזוב   )כלי 
 
 

ה    חמישיnbsp&   }ו{ ֶ֛ תַטֶּ א  וֹ:ל ִ֥ בְרִיבַֽ נְךִָ֖  בְי ַֽ אֶּ ט     מִשְפִַ֥
 

בְדִינֵהּ:   אונקלוס  מִסְכֵינָךְ  דִין  תַצְלֵי   )אונקלוס(   לָא 
 

בְדִינֵיהּ:  יונתן  מִסְכֵינָא  דִין  תַצְלוּן  לָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  יונתן(    עַמִי   )תרגום 
 
טובה  אבינך.    רש"י  לכל  ותאב  מדולדל  שהוא  אובה,  קיא:(לשון   )רש"י( :  )שם 
 

עזרא  תטה  אבן  הראוי  לא  תאכלנו.  אלהיך  ה'  לפני  וכמוהו  ידבר.  הדיין  עם   .
לאכול. כאלו הוא מדבר עם כהן ויבדילנו מכל ישראל שידבר עמהם. והאומר כי 

הוא:   הבל  עדר  בכור  עזרא( הוא   )אבן 
 

החיים  אביונך  אור  משפט  תטה  דרך לא  על  העניים  משפט  על  ה'  שיצו  אולי   .
עירך וכו' עניי עירך ועניי עיר אחרת עניי עירך אומרם ז"ל )ב"מ ע"א.( ענייך ועניי  

קודמין, ולזה בא המצוה כאן בלאו לבל יטה משפט הקדום לאחרו, והוא אומרו 
החיים(    אביונך:   )אור 

 
. שלא יהא רך לזה וקשה לזה בעת המשפט לא תטה משפט אביונך בריבו  ספורנו 

אחד   יהא  שלא  כן  וכמו  טענותיהם,  מספרים  דינים  יושב שבעלי  ואחד  עומד 
 )ספורנו(    ודומיהם:

 
 

ל-מִדְבַר   }ז{ אַַֽ וְצַדִיק֙  י  וְנָקִָּ֤ ק  תִרְחָָ֑ ר  קֶּ ִ֖ א-שֶּ ל ַֽ י  כִִ֥ ג  הֲר ֵ֔ ע: - תַַֽ רָשַָֽ יק     אַצְדִִ֖



 
)דְכֵי( מִן דִינָא לָא תִקְטוֹל אֲרֵי מִפִתְגָמָא דְשִקְרָא הֱוֵי רָחִיק וְדִזְכֵי וְדִי נְפַק    אונקלוס 

חַיָבָא: אֱזַכֵי   )אונקלוס(   לָא 
 

מִפִתְגַם שִיקְרָא הֲוֵי רָחִיק וְדִי נְפַק זַכְאַי מִבֵי דִינָךְ וְאַשְכָחוּ לֵיהּ חוֹבָתֵיהּ וְדִי   יונתן 
 נָא מְזַכֵי לֵיהּ אִין הוּא חַיָיבָא:נְפַק חַיָיב וְאַשְכָחוּ לֵיהּ זְכוּ לָא תִקְטֵיל אֲרוּם לָא הֲוֵי

יונתן(   )תרגום 
 
מנין ליוצא מבית דין חייב, ואמר אחד יש לי ללמד ונקי וצדיק אל תהרג.    רש"י 

עליו זכות, שמחזירין אותו, תלמוד לומר ונקי אל תהרוג, ואף על פי שאינו צדיק, 
שהרי יש לך לזכותו. ומנין שלא נצטדק בבית דין, מכל מקום נקי הוא מדין מיתה,  

ליוצא מבית דין זכאי, ואמר אחד יש לי ללמד עליו חובה שאין מחזירין אותו לבית 
כי לא אצדיק דין, תלמוד לומר וצדיק אל תהרג, וזה צדיק הוא, שנצטדק בבית דין:  

אין עליך להחזירו, כי אני לא אצדיקנו בדינו אם יצא מידך זכאי, יש לי רשע.  
הרבה   בה:  שלוחים  שנתחייב  במיתה   )רש"י( להמיתו 

 
עזרא  שקר  אבן  צדק מדבר  צדק  וכמוהו  שקר  דין  ידין  שלא  ידבר.  הדיין  עם   .

. באותו הדבר. אם ידעת שהוא רשע בדבר אחר ונקי וצדיק אל תהרוגתרדוף:  
שלא תאמר הואיל וככה עשה רשע אחר קשה אהרגנו ואסיר המכשול מהדרך כי 

ימ ולא  ממנו  הדין  אקח  מידי:  אני  עזרא( לט   )אבן 
 

זה מי    . לדבריהם ז"ל )סנהדרין ל"ג:( שפירשו נקי כי לא אצדיק רשע  אור החיים 
שיש עליו מגיד זכות וצדיק זה מי שיצא צדיק בדינו ויש עליו מגיד חובה, יכוין 
הכתוב לומר טעם הדברים שלא תאמר איך אחר שנגמר דינו לחובה יחזור הדין 

פירוש ממה נפשך אם מה שיצא חייב הוא    כי לא אצדיק רשעלזכות, לזה אמר  
זכות, ואם מה שיצא חייב   כפי האמת והצדק לא אצדיק רשע ולא יועיל המלמד

היה שלא כפי הדין למה יבולע נקי חנם. וכנגד חלוקת מי שיצא צדיק בדינו אמר 
פירוש כיון שיצא צדיק לא הצדקתיהו והוא רשע כי   כי לא אצדיק רשעגם כן  

הנמנע  ומן  בצדק  שופט  והוא  ישפוט  אלהים  ובקרב  אל  בעדת  נצב  אלהים 
ולמ וצא  ח"ו.  דבר שקר  על  ה'  דאסור שיחתום  כ"א:(  )כתובות  ז"ל  אומרם  ד 

למחתם על מלתא דמתחזי כשקרא. ואם תאמר ולמה אין אנו אומרים כן ביצא  
חייב, יש לך לדעת כי ה' ינחם על הרעה ולא ינחם על הטובה ומי שיצא חייב חזר 
בו ה' לזכותו אבל מי שיצא זכאי לא ינחם ה' מהטובה, ולפעמים יספיק לאדם  

פטו חייב ואימות מות יגיעוהו בראותו כי נגמר דינו למות, זה עינוי זה שיצא מש
לזכותו: ישפוט  אלהים  בקרב  כך  אחר  החיים(   ולזה   )אור 

 
. מכל דבר שיוכל לסבב שקר, כאמרם ז''ל )אבות( הוי מדבר שקר תרחק  ספורנו 

לשקר: ילמדו  מתוכם  שמא  בדבריך,   )ספורנו(    זהיר 
 
 

ים:   }ח{ צַדִיקִַֽ י  ִ֥ דִבְר  ף  ִ֖ יסַל  וִַֽ ים  פִקְחִֵ֔ ֵ֣ר  יְעַוּ  חַד֙  הַש ֨ י  כִָּ֤ ח  תִקָָ֑ א  ל ֵ֣ חַד    וְש ִ֖
 

פִתְגָמִין   אונקלוס  וּמְקַלְקֵל  חַכִימִין  עֵינֵי  מְעַוֵר  שוֹחֲדָא  אֲרֵי  תְקַבֵל  לָא  וְשוֹחֲדָא 
 )אונקלוס(   תְרִיצִין: 



 
חַכִימַיָא    תןיונ   וּמְטַלְטֵל  נַסְבוֹי  עֵינוֹי  מְסַמֵי  שוֹחֲדָא  אֲרוּם  תְקַבֵיל  לָא  וְשוֹחֲדָא 

מִמוֹתְבָנֵיהוֹן וּמְקַלְקֵל פִתְגָּמִין תְרִיצִין דְמִכְתָבִין בְאוֹרַיְיתָא וּמְעַרְבֵב מִילֵי זַכָאִין 
דִינָא: בְשַעַת  יונתן(   בְפוּמְהוֹן   )תרגום 

 
אפילו לשפוט אמת, וכל שכן כדי להטות את הדין, שהרי ושחד לא תקח.    רש"י 

כבר לא תטה משפט:   נאמר  הדין  פקחים.  כדי להטות את  ואפילו חכם יעור 
בתורה ונוטל שוחד, סוף שתטרף דעתו עליו, וישתכח תלמודו, ויכהה מאור עיניו 

דברים המצודקים, משפטי  דברי צדיקים.    כתרגומו ומקלקל:ויסלף.  :  )מכילתא פ"כ(
ישרים:    )נ( תריצין,  פתגמין  תרגומו  וכן   )רש"י( אמת, 
 
חכמים  וגו':    )נ(  שפתי  אמת  ה'  משפטי  כדכתיב  תורה  דין  חכמים( ר"ל   )שפתי 
 

. גם הזכיר כל זה. כי העשיר יתן שחד לדיין להטות מדין דלים: ושחד  אבן עזרא 
. אמר הגאון כי צדיקים תאר לדברי. ולא יתכן זה כי דברי ויסלף דברי צדיקים

במצות:   צדיקים  לא  בדין  צדיקים.  וטעם  עזרא( סמוך.   )אבן 
 
 

ת   }ט{ ם֙ אֶּ ם יְדַעְתֶּ ץ וְאַתֵֶּ֗ א תִלְחָָ֑ ִ֖ר ל ֵ֣ י-וְג  ר כִַֽ ש הַג ֵ֔ ֵ֣פֶּ ץ מִצְרַָֽ -נֶּ רֶּ ִ֥ ם בְאֶּ ִ֖ ים הֱיִיתֶּ רִִ֥   יִם: ג 
 

הֲוֵיתוּן   אונקלוס  דַיָרִין  אֲרֵי  דְגִיוֹרָא  נַפְשָא  יָת  יְדַעְתוּן  וְאַתוּן  תְעִיקוּן  לָא  וְגִיוֹרָא 
דְמִצְרָיִם:   )אונקלוס(   בְאַרְעָא 

 
אֲרוּם    יונתן  גִּיוֹרָא  נְפַש  אֲנִיק  יַת  חַכִימְתוּן  וְאַתוּן  תְעִיקוּן  לָא  דַיְירִין וּלְגִיוּרָא 

דְמִצְרָיִם:  בְאַרְעָא  יונתן(   הֲוֵיתוּן   )תרגום 
 
 )ס(בהרבה מקומות הזהירה תורה על הגר, מפני שסורו  וגר לא תלחץ.    רש"י 

נט:(רע   מציעא  הגר.  :  )בבא  נפש  אותו:  את  כשלוחצים  לו  קשה   )רש"י( כמה 
 
יש מפרשים כמו שאור דהיינו היצה"ר כלומר שיצה"ר שלו קשה   )ס(  שפתי חכמים  

ורע ונוח לפתות. ויש מפרשים כיון שסר מן הדרך שוב אינו חוזר על ידי פיתוי  
חכמים( דברים:    )שפתי 

 
'. עיין מה שכתבתי בפסוק )כ"ב כ'( וגר לא  ואתם ידעתם את נפש וגו  אור החיים 

מה   כל  לך  יצדיק  זה  ופסוק  לך:תונה  החיים(    שכתבתי   )אור 
 
 

ת   }י{ אֶּ ע  תִזְרֵַ֣ ים  שָנִִ֖ ש  ִ֥ ת-וְש  אֶּ סַפְתִָ֖  וְאַָֽ ךָ  ָ֑ ה: -אַרְצֶּ וּאָתַָֽ   תְבַֽ
 

עֲלַלְתַהּ:  אונקלוס  יָת  וְתִכְנוֹש  אַרְעָךְ  יָת  תִזְרַע  שְנִין   )אונקלוס(   וְשִית 
 



עֲלַלְתָא:   יונתן  יַת  וְתִכְנוֹש  אַרְעָךְ  יַת  תִדְרַע  שְנִין  יונתן(   וְשִית   )תרגום 
 
)דברים לשון הכנסה לבית, כמו ואספתו אל תוך ביתך  ואספת את תבואתה.    רש"י 

ב.(  )רש"י( :  כב, 
 

עזרא  שנים  אבן  עמך:  ושש  אביוני  ואכלו  בעבור  זה.  גם  הזכיר  עזרא( .   )אבן 
 

. סמך מצוה זו למה שלפניה לומר כדי שלא תטעמו  ושש שנים וגו'  אור החיים 
 טעם גרות עוד על דרך אומרו )ויקרא כו לד( אז תרצה הארץ את שבתותיה וגו': 
החיים(    )אור 

 
אתמר במדרש דאפי' אין לו לאדם אלא חורבה    ושש שנים תזרע וכו'.  דעת זקנים 

אחת בתוך גנו חייב לעבדה בכל יום. ונראה לה"ר משה דוקא בארץ ישראל כדי 
ומעשרות: תרומות  הפרשת  זקנים(   להרבות   )דעת 

 
 

ה     }יא{ וּנְטַשְתֵָ֗ נָה  ֵ֣ תִשְמְטֶּ ת  חַיֵַ֣ת וְהַשְבִיעִָ֞ ת אכִַ֖ל  ם  וְיִתְרָֻ֕ ךָ  עַמֵֶּ֔ ֵ֣י  נ  בְי  אֶּ כְלוּ֙  וְאַָֽ
ן כ  ה  ָ֑ ךָ: -הַשָדֶּ ַֽ יתֶּ לְז  לְכַרְמְךִָ֖  ה  ִ֥ עֲשֶּ   תַַֽ

 
וּשְבִעֵתָא תַשְמְטִנַהּ וְתַרְטְשִנַהּ וְיֵיכְלוּן מִסְכְנֵי עַמָךְ וּשְאָרְהוֹן תֵיכוּל חֵיוַת   אונקלוס 

לְכַרְ  תַעְבֵד  כֵן  לְזֵיתָךְ:בָרָא   )אונקלוס(   מָךְ 
 

עַמָא    יונתן  מִסְכֵינֵי  וְיֵיכְלוּן  פֵירָהָא  וְתַפְקַר  מִפוּלְחָנָא  תִשְמְטִינָא  וּשְבִיעִיתָא 
לְזֵיתָךְ: לְכַרְמָךְ  תַעֲבֵיד  כְדֵין  בָרָא  חֵיוַת  תֵיכוּל  יונתן(   וְשִיוּרְהוֹן   )תרגום 

 
דבר אחר ונטשתה.  מעבודה:    )ע(  תשמטנה.  רש"י  זמן הביעור.  מאכילה אחר 

מלזבל ומלקשקש:   )פ(תשמטנה, מעבודה גמורה, כגון חרישה וזריעה. ונטשתה,  
 )צ( להקיש מאכל אביון למאכל חיה, מה חיה אוכלת  ויתרם תאכל חית השדה.  

בלא מעשר, אף אביונים אוכלים בלא מעשר, מכאן אמרו אין מעשר בשביעית 
בשדה הלבן, כמו שאמר   )ק(ותחלת המקרא מדבר  כן תעשה לכרמך.  :  "כ()מכילתא פ

ארצך:   את  תזרע  הימנו   )רש"י(למעלה 
 
פי' משום שהשמטה והנטישה בכל מקום השמטת ונטישת דבר   )ע(  שפתי חכמים  

במועד קטן פירש"י שחורשין תחת האילנות כדי שיצמח ובב"מ פירש"י   )פ(מדבר:  
שמכסין בקש ובזבל שרשין של אילנות בימות החורף שלא יתקלקל מחמת הקור: 

דאם לא כן למה נאמר ויתרם וגו' הא לא שייך לומר להתיר אכילתו לחיה   )צ(
קרא קאי פירוש האי כן תעשה ארישא ד  )ק(בשביעית דהא החיה לא ברשותו היא:  

וגו':   לכרמך  תעשה  כן  הלבן  בשדה  שעשית  כמו  חכמים( כלומר   )שפתי 
 

. היא שתקרא שמטה לה' ולא יגוש איש את רעהו והשביעית תשמטנה  אבן עזרא 
השביעית:  ונטשתההאביון:   השנה  ונטוש את  וכמוהו  תזרע.  שלא  עזרא( .   )אבן 



 
ונטשתה  הרמב"ן  ונטשתה  תשמטנה  מעבודה,  תשמטנה  זמן  .  אחר  מאכילה 

ונטשתה   וזריעה,  חרישה  כגון  גמורה,  מעבודה  תשמטנה  אחר  דבר  הביעור. 
מלזבל ומלקשקש. לשון רש''י. ואיננו נכון, כי לא הוזהרנו מן התורה אלא על 
וכל שאר  וכוסח  ועודר  וזריעה, אבל המקשקש והמזבל, ואפילו מנכש  חרישה 

)ג.(  עבודות קרקע, אינו אסור מן התורה. וכך העלו ב תחלת מסכת מועד קטן 
בפרק משקין דחרישה וזריעה אסר רחמנא אבל תולדות לא אסר רחמנא וכלהו 
 מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא הוא. וכן הביעור אינו נלמד מן המקרא הזה: 

 
אמר, תשמטנה, שמוט כל בעל משה ידו. ונטשתה, שלא תזרע את ארצך.   ור''א

ותאסוף התבואה,    שש שנים תזרעאמר  ואינו כלום. אבל הכתוב דבק בראשון,  
שלא תזרע את ארצך, ונטשתה שלא תאסוף את תבואתה,    והשביעית תשמטנה

פרי העץ ותבואת הכרם, וכן ונטוש    ואכלו אביוני עמך וחיות השדהאבל תעזבנה,  
לב(:   י  )נחמיה  השביעית  השנה   )הרמב"ן(את 

 
הטורים  לומרויתרם  בעל  אש  אכלה  ויתרם  ואידך  דין  ב'  שביעית    .  שפירות 

לבערן:   וצריך  דמיהן  את  ותופסין  בהנאה  הטורים( אסורים   )בעל 
 

. שמטת כספים, כאמרו וזה דבר השמטה, שמוט כל בעל משה  תשמטנה  ספורנו 
. של ויתרם  . בשמטת קרקע יאכלו גם העניים:ונטשתה ואכלו אביוני עמך  ידו:

השדה  עניים: חית  כאמרם  תאכל  קודמים,  שהעניים  אסור .  אדם  מאכל 
לכלבים:   )ספורנו(    להאכילו 

 
 

ךָ     }יב{ ֵ֔ רֶּ וֹרְךָ֙ וַַֽחֲמ  וּחַ שַֽ עַן יָנֵ֗ ת לְמֵַ֣ י תִשְב ָ֑ וֹם הַשְבִיעִִ֖ יךָ וּבַיִ֥ עֲשֵֶּ֔ ה מַַֽ ֵ֣ עֲשֶּ ת יָמִים֙ תַַֽ שֶּ ָּ֤ ש 
ן בֶּ ש  ִ֥ תְךִָ֖ -וְיִנָפ  ר:  אֲמַָֽ ַֽ   וְהַג 

 
תוֹרָךְ    אונקלוס  דִינוּחַ  בְדִיל  תָנוּחַ  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  עוֹבָדָיךְ  תַעְבֵד  יוֹמִין  שִתָא 

וְגִיוֹרָא: אַמְתָךְ  בַר  וְיִשְּׁקוֹט   )אונקלוס(   וְחַמָרָךְ 
 

תִנּוּחַ   יונתן  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  עוּבְדָךְ  תַעֲבֵד  יוֹמִין  תוֹרָךְ שִיתָא  דִינוּחוּן  בִגְלַל  מִן   
וְגִיוֹרָא: עַרְלָאָה  אַמְתָךְ  בַר  וְיִשְקוֹט  יונתן(   וְחַמְרָךְ   )תרגום 

 
תשבת.    רש"י  השביעי  בראשית  וביום  שבת  לא תעקר  בשנה השביעית   )ר( אף 

שבת )שם(ממקומה   בה  תנהג  לא  שבת,  קרויה  השנה  וכל  הואיל  תאמר,  שלא   ,
תן לו נייח, להתיר שיהא תולש ואוכל עשבים למען ינוח שורך וחמורך.  בראשית:  

מן הקרקע, או אינו אלא יחבשנו בתוך הבית, אמרת, אין זה נייח אלא צער:   )ש(
אמתך.   מדבר    )ת(בעבד  בן  הכתוב  תושב:  )א(זה  והגר.  :  )שם(הערל   )רש"י(  גר 

 
דאם לא כן למה נסמכה לשביעית אף שנאמרה לדברים שנתחדשו   )ר(  שפתי חכמים  

בה דהעבד הערל והגר תושב שיהיו שובתים ביום שבת אפילו הכי יש ללמוד זה 
דאם לא כן למה נאמר הא כבר נאמר בדברות אי משום   )ש(נמי מדכתבה פה:  

דלעיל בעשרת   )ת(שלא תאמר הואיל וכו' היה די לומר וביום השביעי תשבות:  



הדברות דבר בעבד כנעני שהוא נימול וכאן בעבד כנעני שהוא ערל והוא עדיין 
בתוך י"ב חדש משקנאו אבל יתר מכן ואינו רוצה לימול אינו רשאי לקיימו ערל: 

דאי גר צדק הא כבר כתיב וגרך אשר בשעריך אי נמי דאי גר צדק הא ישראל   א()
הוא:   חכמים( גמור   )שפתי 

 
. גם הזכיר זה. בעבור וינפש בן אמתך. והגר אשר בשעריך שהוא  ששת  אבן עזרא 

לך:   ושכיר  עזרא( עני   )אבן 
 

וחמורך  הרמב"ן  שורך  ינוח  כמו  למען  ''למען''  שמלת  מפני  נפרש  .  ''בעבור'' 
בן  בשביעי  שינוח  בעבור  ובשדה  בבית  מעשיך  כל  תעשה  ימים  ששת  שיאמר 
אמתך והגר להיות כלם עדים במעשה בראשית, כטעם את אשר תאפו אפו )לעיל 
טז כג(, וכן אמר )שם כ ט( ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך, כאשר פירשתי  

 )הרמב"ן(  שם:
 

מעשיך כמו שאמר בעשרת הדברות כי בששת    . ולא כלתעשה מעשיך  אור החיים 
ימים של שנת השמיטה שעליה חוזר צווי שבת כאן אינו יכול לעשות כל מלאכתו 

בסמוך: כאמור  לו  אסורה  אדמה  מלאכת  החיים(   כי   )אור 
 

חול, תשבות  ספורנו  כדרך  טורח  הם  אבל  מלאכה,  שאינם  מדברים  אפילו   .
.  למען ינוח שורך וחמורך  ודבר דבר:כאמרו וכבדתו מעשות דרכיך, ממצא חפצך  

. ומזה ימשך שינפש גם כן אמתך וינפש בן אמתך והגר  כשתשבות גם מכמו אלה:
והגר, על הפך מה שקרה לך במצרים כשהיית שם עבד שלא היתה לך מנוחה, 

שאמר   כאמרו כמו  מצרים,  יציאת  תזכור  ובזה  האנשים  על  העבודה  תכבד 
היית: עבד  כי  וזכרת  תורה  משנה   )ספורנו(   בדברות 

 
 

ר   }יג{ ל אֲשֶּ א -וּבְכ ֶ֛ ל ִ֥ ירוּ  תַזְכִֵ֔ א  ל ֵ֣ רִים֙  אֲח  ים  אֱלֹהִָּ֤ ם  וְש ֨ רוּ  ָ֑ תִשָמ  ִ֖ם  יכֶּ אֲל  רְתִי  אָמִַ֥
עַליִשָ  ע  יךָ:-מִַ֖   פִַֽ
 

לָא   אונקלוס  תִדְכְרוּן  לָא  עַמְמַיָא  טַעֲוַת  וְשוּם  תִסְתַמְרוּן  לְכוֹן  אֲמָרִית  דִי  וּבְכֹל 
פוּמְכוֹן:  עַל   )אונקלוס(   יִשְתְמַע 

 
עַמְמַיָא לָא תִדְכְרוּן לָא וּבְכָל פִקוּדַיָא דְאָמְרִית לְכוֹן תִסְתַמְרוּן וְשוּם טַעֲוַות   יונתן 

פוּמְכוֹן:  עַל  יונתן(   יִשְתְמַע   )תרגום 
 
באזהרה, שכל   )ב(לעשות כל מצות עשה  ובכל אשר אמרתי אליכם תשמרו.    רש"י 

שלא לא תזכירו.  :  )יל"ש שנה, בשם המכילתא(שמירה שבתורה אזהרה היא במקום לאו  
, או תעמוד עמי ביום )סנהדרין סג:(פלונית    )ג(יאמר לו, שמור לי בצד עבודת אלילים  

עבודת אלילים פלונית. דבר אחר ובכל אשר אמרתי אליכם תשמרו ושם אלהים 
אחרים לא תזכירו, ללמדך, ששקולה עבודת אלילים כנגד כל המצות כולם, והנזהר 

כולן:   שלא תעשה שותפות עם על פיך.  מן הנכרי:  לא ישמע.  בה כשומר את 
עובדי כוכבים, וישבע לך בעבודת אלילים שלו, נמצאת שאתה גורם שיזכיר על 



 )רש"י( ידך:  
 
לכך אמרינן בכל מקום דעשה דוחה לא תעשה לפי שכל עשה   )ב(  שפתי חכמים  

יש בו גם כן לא תעשה ואם כן הוה ליה תרתי עשה ולא תעשה משום הכי דוחה 
דאם לא כן למה לי קרא וכי תעלה על דעתך שיזכיר   )ג(דא:  את לא תעשה גרי

לאבדו:   עליו  ומוזהר  בה  מכחיש  שהוא  ע"א  חכמים( שם   )שפתי 
 

עזרא  הם  ובכל אשר  אבן  כל מה שאמרתי  והטעם  כוכבים  עבודת  הזכיר  . עתה 
מצותי ומשפטי. ולא כן. משפטי אלהים אחרים. ואמר לא תזכירו שלא תזכירו 
פיך  על  ישמע  ולא  וזה  עובדיה.  בהם  ישביעו  שלא  גם  בהם  להשבע  שמותם 

לי באלהיך:   כוכבים השבע  לעובד  בו אחרים. שלא תאמר  עזרא( שתשביע   )אבן 
 

פירש רש''י לעשות כל מצות עשה  ל אשר אמרתי אליכם תשמרוובכ  הרמב"ן   .
באזהרה, שכל שמירה שבתורה אזהרה היא במקום לאו. ולפי דבריו יצטרך הרב 
לומר שיהיה לאו שבכללות, שאם לא כן היו לוקין על כל עשה ועשה שבתורה, 
יזכיר שם העבירה כלל הכל מודים   ולא  רבים  דברים  אבל בזה הלאו שיכלול 

ן לוקין בו. אבל כבר אמרו השמר דעשה עשה )עירובין צו.(, וא''כ לא הוסיף שאי
רבים: בפנים  ודרשוהו  זה  במקרא  נחלקו  )כאן(  ובמכילתא  עשה.  אלא   בכאן 

 
כי   ועל תשמרו,  אחרים  מאלהים  אליכם  אמרתי  אשר  בכל  טעמו  הפשט  דרך 

הים  הכתוב נקשר בסופו, יאמר, מכל האזהרות הרבות אשר אמרתי אליכם מאל
ולא תשתחוו להם, ותחרימו הזובח להם,   אחרים תשמרו מאד שלא תעבדום 
להזכיר  אלהותם,  שם  תזכירו  שלא  תשמרו  ועוד  תמונה,  וכל  פסל  תעשו  ולא 
אלהי  ''אשימא  לג(,  יא  )מ''א  עמון''  בני  אלהי  ''מלכום  מואב'',  אלהי  ''כמוש 

ות, להזכיר מלכום  חמת'' )שם ב יז ל(, לא ישמע על פיך שמם אפילו בלא זכר אלה
ואשימא כלל, אבל תכנה אותם לגנאי, ''שקוץ מואב'' )שם א יא ז(, ''תועבת בני 
יג(. או לא ישמע בפי עובדיו על דברך, כענין שאמרו רבותינו  עמון'' )שם ב כג 
שלו:  בע''ז  לו  וישבע  הגוי  עם  שותפות  יעשה  שלא  סג:(   )סנהדרין 

 
יר אותו לעובדיו לאמר באלהיך, עשה  שיהיה לא תזכירו יוצא, שלא תזכ  ויתכן

עמי חסד, ולא ישמע על פיך זכר שמו כלל. והוא שנאמר בספר יהושע )כג ז( ובשם 
אלהיהם לא תזכירו ולא תשביעו ולא תעבדום. הוסיף שם לבאר כי האזהרה  

הנכר:   באלוהי  אדם  שום  ישביע  או  יזכיר   )הרמב"ן( שלא 
 

. אלהים אחרים. וסמיך ליה שלש רגלים לומר לך כל המבזה  ושם  בעל הטורים 
בהנאה   אסורה  ע''א  מה  לו'  לע''א  פסח  וסמך  ע''א.  עובד  כאלו  המועדות  את 

 )בעל הטורים( ואוסרת בכל שהוא אף חמץ בפסח אסור בהנאה ואוסר בכל שהוא:  
 

כל ולא אמר ו  תשמרווגו'    ובכל. טעם אומרו  ובכל אשר אמרתי וגו'   אור החיים 
אשר וגו' תשמרו, יכוין לומר על דרך אומרם ז"ל )מכות כ"ג:( כי מנין מצות עשה  
הם רמ"ח כנגד רמ"ח אברים של אדם ושס"ה לא תעשה הם כנגד שס"ה גידיו 
)זהר ח"א ק"ע:( והוא מה שרמז שלא יאמר אדם אקיים כך וכך מצות ויספיקו  

יו נשמרים ובחסרון וגו' פירוש בכל המצות תה  ובכל אשרלשמירתי, לזה אמר  
לה: המכוון  אבר  לאותו  השמירה  תחסר  מהם   אחד 



 
וגו' אלהים  למנין  ושם  לכל אדם  תועיל  כל המצות  כשם ששמירת  לומר  בא   .

אבריו ושס"ה גידיו כמו כן יש שמירה לכללות האדם בכפירת עבודה זרה שכל 
ו הכופר בעבודה זרה כמודה בכל התורה ויחזק בשומר ועושה כל אשר תמצא יד
עשות ויהיו נשמרים באמצעות כפירת עבודה זרה כל איבריו וגידיו הגם שלא 
עשה המצוה ההיא ולא באה לידו העבירה ונשמר ממנה ודוקא מן הסתם אבל 
לאותה   המכוון  אבר  באותו  נשמר  יהיה  לא  מהמצות  קצת  להדיא  מבטל  אם 

זרה:   בעבודה  כפירתו  לצד  שמבטל  החיים( מצוה   )אור 
 

ובכל אשר אמרתי אליכם תשמרו ושם אלהים אחרים לא תזכירו. בכל   ספורנו 
האזהרות שאמרתי צריך להשמר שלא לעבור עליהן, אבל באזהרת עבודה זרה 

מהזכיר שמה: אפילו  להשמר  צריך  אבל  עליה,  מעבור  להשמר  יספיק  לא    לא 
פיך על  בהסכמתך:ישמע  ישמע  לא  אחרים  ידי  על  אפילו   )ספורנו(   . 

 
 

ה:   }יד{ בַשָנַָֽ י  לִִ֖ ג  תָח ִ֥ ים  רְגָלִֵ֔ ש    שָלֵֹ֣
 

בְשַתָא:  אונקלוס  קֳדָמַי  תֵחוֹג  זִמְנִין   )אונקלוס(   תְלַת 
 

בְשַתָא:  יונתן  קֳדָמַי  תְחַגּוּן  זִמְנִין  יונתן(   תְלָתָא   )תרגום 
 
רגלים  רגלים.    רש"י  שלש  זה  הכיתני  כי  וכן  כח.(פעמים,  כב,   )רש"י( :  )במדבר 
 

. פעמים. לי לבדי תהיה עבד. שתעבוד שלש רגלים בשנה  שלש )רגלים(    אבן עזרא 
ותבא לפני כעבד שיביא דורון לאדונו. על כן כתיב אחריו )את( ]אל[ פני האדון 

והזכיר זה פני ריקם.  יראו  ולא  וכן  כי יש ימים    ה' כמו לפני האדון ה'  בעבור 
.  תחוגידועים הולכים עובדי אלילים להבליהם. על כן כתוב תחוג לי לבד: ומלת  

בעבותים:   כי רובם רגלים הם:  רגליםתזבח. כמו אסרו חג  רגל.  )אבן . מגזרת 
 עזרא( 

 
 . כענין ישמח ישראל בעושיו על הפך וירא את העגל ומחולות: תחוג לי  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

ת   }טו{ ד֙  -אֶּ ךָ לְמוֹע  צִוִּיתִֵ֗ ר  ֵ֣ אֲשֶּ כַַֽ וֹת  ל מַצִּ֜ יָמִים֩ ת אכַ֨ ת  שִבְעֵַ֣ רֹ֒  ג הַמַצוֹת֘ תִשְמ  חֵַ֣
כִי יב  אָבִֵ֔ הַָֽ ש  דֶּ וְל א -ח ֵ֣ יִם  מִמִצְרָָ֑ אתָ  יָצֵָ֣ וֹ  ם: -בִ֖ יקַָֽ ר  פָנִַ֖י  וּ  ֶֽרָאִ֥ ַֽ    י 

 
חַגָא דְפַטִירַיָא תִטַר שִבְעָא יוֹמִין תֵיכוּל פַטִירָא כְמָא דִפַקֵידִתָךְ לִזְמַן  יָת    אונקלוס 

רֵיקָנוּן: קֳדָמַי  יִתְחֲזוּן  וְלָא  מִמִצְרָיִם  נְפַקְתָ  בֵהּ  אֲרֵי  דַאֲבִיבָא   )אונקלוס(   יַרְחָא 
 

תֵ   יונתן  יוֹמִין  שוּבְעָא  תִנְטוֹר  דְפַטִירַיָיא  חַגָּא  דְפַקֵידְתָךְ יַת  הֵיכְמָא  פַטִירָא  יכוֹל 
)תרגום  לִזְמַן יַרְחָא דְאַבִיבָא אֲרוּם בֵיהּ נְפַקְתְ מִמִצְרַיִם וְלָא יִתְחַמוּן קֳדָמַי רֵיקָנִין:

 יונתן( 
 
שהתבואה מתמלאת בו באביה. אביב לשון אב, בכור וראשון חדש האביב.    רש"י 

פני ריקם.  לבשל פירות:   יראו  לי   )ד(כשתבאו לראות פני  ולא  ברגלים, הביאו 



ז.(עולות    )רש"י( :  )חגיגה 
 
וא"ל בכספים מדכתיב פני ואין מקבלין פני אדון אלא בקרבן   )ד(  שפתי חכמים  

ובמכילתא דריש נאמר שמחה באדם וגו' ונאמר שמחה בשמים מה של אדם דבר  
וי לבא בידי שמים והיינו עולות כי הראוי לבא בידי אדם אף של שמים דבר הרא 

הרא"ם:   ריקם.  קונך  ושלחן  מלא  שלחנך  שיהא  דין  חכמים( אינו   )שפתי 
 

עזרא  כתוב את חג המצות  אבן  והנה  כי הוא ראשון לחדשי השנה.  . החל ממנו 
שבעת ימים תאכל מצות. כמו חג הסכות תעשה לך שבעת ימים. והנה הוא חיוב. 
ואין כמוהו ששת ימים תעשה מעשיך. כי אחריו כתיב שתשבות ביום השביעי.  
ימים לא תאכל  ועוד למה לא כתב שבעת  ימים תאכל מצות  ואין ככה שבעת 

ופני לא בחדש האביחמץ:   פני ריקם. כמו  יראו  כי לא  . פירשתי. רבים חשבו 
יראו. וזה איננו נכון כי הבאים אל בית השם הם נראים. והעד ונראה את פני 

השם:   לפני  כמו  ה'  פני  את  זכורך  כל  יראה  גם  עזרא( השם   )אבן 
 

צויתיך  אור החיים  נתפרשו כאן, הא'  כאשר  לפי שיש הרבה פרטי מצות שלא   .
ל ידי שצריך  יצא  שלא  ב'  ל"ה:(,  )פסחים  חימוץ  לידי  הבא  מדבר  מצה  היות 

חובתו במעשה קדרה, ג' שלא יהיה חמץ מיום טוב ראשון וכל זה מפורש בפרשת  
 לרמוז לתנאי המצוה הנזכרים:  כאשר צויתיךבא כמבואר במכילתא לזה אמר  

החיים(    )אור 
 

האביב, ועשית פסח כמו  . כענין שמור את חדש  את חג המצות תשמור  ספורנו 
שאמר בזה למועד חדש האביב, שמור שיהיה בחדש האביב, על ידי עבורי השנים  

בקבלה:  שבא  כמו   )ספורנו(    והחדשים, 
 
 

אָ    }טז{ ג הַָֽ ה וְחַָּ֤ ָ֑ ע בַשָדֶּ ר תִזְרִַ֖ ִ֥ יךָ אֲשֶּ עֲשֵֶּ֔ י מַַֽ ֵ֣ ג הַקָצִיר֙ בִכוּר  ה וְחַָּ֤ את הַשָנֵָ֔ ֵ֣ סִף֙ בְצ 
ת ַֽ אֶּ מִן-בְאָסְפְךִָ֥  יךָ  ִ֖ עֲשֶּ ה:-מַַֽ ַֽ   הַשָדֶּ

 
בְמִפְקָא    אונקלוס  דִכְנָשָא  וְחַגָא  בְחַקְלָא  תִזְרַע  דִי  עוֹבָדָיךְ  בִכוּרֵי  דַחֲצָדָא  וְחַגָא 

חַקְלָא: מִן  עוֹבָדָיךְ  יָת  בְמִכְנְשָךְ   )אונקלוס(   דְשַתָא 
 

דְשַתָא    יונתן  בְמִפְקָא  דִכְנָשָא  וְחַגָא  בְחַקְלָא  דְתִזְרַע  עוּבְדָךְ  בִכוּרֵי  דְחַצְדָא  וְחַגָא 
חַקְלָא: מִן  עוּבְדָךְ  יַת  יונתן(   בְמִכְנְשָךְ   )תרגום 

 
שהוא זמן הבאת בכורים, בכורי מעשיך.  חג שבועות:    )ה(הוא  וחג הקציר.    רש"י 

החדש למנחות ולהביא בכורים למקדש,   )ו( בעצרת, היו מתירין  ששתי הלחם הבאין  
באספך הוא חג הסוכות:  וחג האסיף.  :  )במדבר כח, כו.(שנאמר וביום הבכורים וגו'  

שכל ימות החמה התבואה מתייבשת בשדות, ובחג אוספים אותה אל את מעשיך.  
הגשמים:   מפני   )רש"י(הבית 

 
ולך שנאמר וביום הבכורים וגו' בשבועותיכם כגון שמפרש רש"י וה  )ה(  שפתי חכמים  



וגו' וכאן נמי כתיב וחג הקציר בכורי מעשיך מה בכורים דהתם חג השבועות אף 
ומנחת העומר הקרבה בט"ז בניסן היתה   )ו(בכורים דהכא הוא נמי חג השבועות:  

של שעורים ואף מנחת קנאות הבאה מן השעורים אינה נקרבה מן החדש קודם 
ה שתי  החטים:  הקרבת  מן  הבאים  חכמים( לחם   )שפתי 

 
. בכורי קציר חטים. והנה חג המצות לעולם יהיה בו אביב  וחג הקציר  אבן עזרא 

שהוא בכורי השעורים. והמרחק בין בכודי שעורים לבכורי חטים. כמו שבעה  
שבועות תספר לך: וחג האסיף בצאת השנה. ותכנס שנה אחרת. והחל ממרחשון 

עזרא( לזרוע:    )אבן 
 

הכתוב בשם הידיעה,  . לא ידעתי למה יזכירם וחג הקציר בכורי מעשיך  הרמב"ן 
כי לא צוה בהם ולא הזכירם עד עתה, וראוי הוא שיאמר ועשית חג קציר בכורי 
מעשיך, כאשר אמר במשנה תורה )דברים טז י( ועשית חג שבועות לה' אלהיך. 
ואולי בעבור שאמר )בפסוק יד( שלש רגלים תחוג לי בשנה, ופירש את חג המצות  

ור לעשות חג בתחלת האביב, חזר ואמר תשמור בחדש האביב )פסוק טו(, שתשמ
חג  שיהיה  תשמור  והשלישי  מעשיך,  בכורי  הקציר  חג  שיהיה  תשמור  והאחר 
השנה:  בצאת   האסיף 

 
כלם באספו כל מעשיו מן השדה לתת בהם הודאה לאלהים, שהוא שומר   והנה

חקות שמים ומוציא לחם מן הארץ להשביע נפש שוקקה ונפש רעבה מלא טוב. 
ני האדון ה', שהוא האדון המפרנס עבדיו, ובנטלם פרס מלפניו וזה טעם אל פ

לפני:  כמו  פני  אל  והנה  יצום.  מה  לראות  אליו   יבאו 
 

דרך האמת יהיה מן פנים, וכבר רמזתי לך פירוש הפנים בעשרת הדברות    ועל
)לעיל כ ג(, ולכן אמר האדון ה', כמו שאמר בפעם השנית האדון ה' אלהי ישראל 

וכן הנה ארון הברית אדון כל הארץ )יהושע יג יא(, מלפני אדון )להלן לד כג(,  
ה(:   צז  )תהלים  ארץ   )הרמב"ן(חולי 

 
הטורים  דאיתא  האסיף  בעל  והיינו  השנה  תקופת  ואידך האסיף  דין  במס'.  ב'   .

חדשה   בתקופה  האסיף  חג  שיהא  השנה  תקופת  האסיף  וחג  דסנהדרין  בפ''ק 
ה בכאן אדרבה לכאורה משמע בהיפך שהיא בתקופה ישנה אלא והיאך משמע ז

בתקופת   שיהא  צריך  כן  אם  השנה  בצאת  עם  מתחיל  האסיף  חג  פירושו  הכי 
חדשה:   הטורים(  השנה   )בעל 

 
. פירוש למעט דעייל ביד גוי שאינו מעשיו וכמו שמיעט  בכורי מעשיך  אור החיים 

יאה שליש ביד גוי לא יביא  באומרו קצירכם כמו שדרשו בר"ה )י"ג.( שכל שהב
בכורים:  החיים(    ממנה   )אור 

 
השנה  ספורנו  תבואותיה:בצאת  כל  נאספו  שכבר   )ספורנו(    . 
 
 

כָל    }יז{ ה֙  ֶֽרָאֶּ ַֽ י  בַשָנָָ֑ה  ים  פְעָמִִ֖ ש  ל-שָלִֹ֥ אֶּ וּרְךֵָ֔  יְהוַָֹֽה: -זְכֵ֣  | ן  אָד ִ֥ הַָֽ ִ֖י    פְנ 
 

יְיָ:  אונקלוס  עָלְמָא  רִבוֹן  קֳדָם  דְכוּרָךְ  כָל  יִתְחֲזוּן  בְשַתָא  זִמְנִין   )אונקלוס(   תְלַת 
 



יְיָ:  יונתן  עַלְמָא  רִבוֹן  קֳדָם  דְכוּרָךְ  כָל  יִתְחַמוּן  בְשַתָא  זִמְנִין  יונתן(   תְלָתָא   )תרגום 
 
וגו'.    רש"י  פעמים  בשביעית,  שלש  מדבר  שהענין  שלא   )ז(לפי  לומר  הוצרך 

ממקומן   רגלים  שלש  פ"כ(יתעקרו  זכורך.  :  )מכילתא   )רש"י( שבך:    )ח( הזכרים  כל 
 
ונראה לי דהכי פירושו הואיל   )נח"י(דאם לא כן הא כבר אמור    )ז(  שפתי חכמים  

והרגלים תלויין במלאכת התבואה חג האביב חג הקציר וחג האסיף ובשביעית 
אסורים קצירה ואסיפה סלקא דעתך אמינא דהרגלים גם כן לא ינהגו קא משמע 

אמר הזכרים להורות שזכורך במלאפו"ם הוא כמו זכר בקמ"ץ ואמר שבך   )ח(לן:  
במקום בך ולא במום שלך כי אין הזכרים קנוים להורות שהכנוי של זכורך הוא  

)שפתי לך כמו ביתך ושדך רק פירוש הזכרים שבך כלומר הנמצאים בך ובעמך:  

 חכמים( 
 

. ואלה השלש פעמים שאמרתי לך לא יראו פני ריקם. הזכרים שלש  אבן עזרא 
לבא:   יוכלו  שלא  חולים  ואינם  מצות  בני  שהם  עזרא( לבדם   )אבן 

 
. להודות על החירות, ועל האביב ועל הקציר שלש פעמים בשנה יראה  ספורנו 

הכל: ממנו  כי  האסיף,  האדון  ועל  פני  עניינים  אל  מנהיג  על  אדון  יאמר   .
אם כן שהוא אדון פני העם הנראים בפרט, ובהראותם לפניו הם    הנפסדים. אמר

כעבד המקביל פני רבו, והוא גם כן אדון הקרקע, כאמרו כי לי הארץ כי גרים 
ותושבים אתם עמדי, ושלזה ראוי להודות לפניו על האביב הקציר והאסיף ביבול 

שמנים    הארץ. ולפיכך )יט( ראשית בכורי אדמתך. מבחר הבכורים, כמו וראשית
ז' המינים כפי מה שבא בקבלה:  והם בכורי  נקובי ראשית הגויים  לא   ימשחו 

. לא תעשה כמו אלה הפעולות להרבות הפירות כמחשבת  תבשל גדי בחלב אמו
עובדי עבודה זרה, אלא ראשית בכורי אדמתך תביא, כאמרו וראשית כל בכורי 

ביתך: אל  ברכה  להניח  וגו',  כל  תרומת  וכל   )ספורנו(   כל, 
 
 

א   }יח{ עַל- ל ַֽ ח  דַם-תִזְבִַ֥ ץ  ִ֖ א-חָמ  וְל ַֽ י  ב -זִבְחִָ֑ לֶּ ַֽ ח  ין  עַד-יָלִִ֥ י  ר: -חַגִִ֖ קֶּ    ב ַֽ
 

לָא תִכוֹס עַל חֲמִיעַ דַם פִסְחִי וְלָא יְבִיתוּן בַר מִן מַדְבְחָא תַרְבֵי נִכְסַת חַגָא    אונקלוס 
צַפְרָא:   )אונקלוס(   עַד 

 
עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל לָא תֵכְסוּן כַד דְחָמִיעַ בְבָתֵיכוֹן דָם נִכְסַת פִיסְחִי וְלָא יְבִית   יונתן 

)תרגום   בַר מִן מַדְבְחָא תַרְבֵי נִכְסַת פִסְחִי עַד צַפְרָא לָא מִן בִשְרָא דְתֵיכְלוּן בְרַמְשָא:
 יונתן( 

 
הפסח בי"ד בניסן עד שתבער   )ט(לא תשחט את  ל חמץ וגו'.  לא תזבח ע  רש"י 

יכול עד בקר. חוץ למזבח:  )י ( ולא ילין חלב חגי וגו'.: )מכילתא שם פסחים סג.(החמץ 
כל הלילה   )כ(אף על המערכה יפסל בלינה, תלמוד לומר על מוקדה על המזבח  

אין לינה אלא בעמוד השחר, שנאמר עד בקר, אבל כל הלילה ולא ילין.  :  )ויקרא ו, ב.(
למזבח:   הרצפה  מן  להעלותו   )רש"י( יכול 



 
אמר את הפסח במקום דם זבחי להורות שאין זבחי האמור כאן   )ט(  שפתי חכמים  

אלא הפסח בלבד לאפוקי חגיגה ואמר בי"ד בניסן להורות שאין זה הלאו אלא 
השנה ואמר עד שתבער החמץ במקום על חמץ בי"ד בניסן בלבד ולא בשאר ימות  

פירוש   )י(מפני שעל חמץ משמע על החמץ ממש לכן אמר עד שתבער החמץ:  
כשנזרק דמו ביום באם היו החלבים על גבי הרצפה דהיינו חוץ למזבח עד אחר 

פירוש היא העולה כל הלילה לאו למעוטי   )כ(:  ]מגילה דף כ[שעלה ע"ה נפסלו בלינה  
לומר שאם העלו על המזבח אפילו רגע אחד  ואילך אלא  להקטרה מן הבקר 
קודם אור הבקר כשר להקרבה אפילו אחר אור הבוקר. ואין להקשות אם כן תרי  
קראי למה לי יש לומר דעיקר קרא דעל מוקדה וגו' בא ללמד שמצוה להעלותן 

ויניחן שם כל הלילה כדי שיתעכלו יפה ואגב על המזבח מעת שקיעת החמ ה 
הבוקר  אור  אחר  אפי'  להקטרה  כשרים  המערכה  על  היו  שאם  כן  גם  נלמד 

הרא"ם:   של  קושיות  יתורצו  ובזה  ילין  דלא  הקרא  חכמים( וכדמשמע   )שפתי 
 

. הוא  חלב חגי. הוא זבח חג הפסח הנאכל על מצות. ומרורים:  דם זבחי  אבן עזרא 
 )אבן עזרא( וב. וכן כתוב בהעלות העולה והחלבים עד הבקר:  שה תמים שהוא חי

 
. לא תשחט את הפסח בארבעה עשר בניסן  לא תזבח על חמץ דם זבחי  הרמב"ן 

על  אזהרה  לדרשו  שירצה  ממנו  תבין  ולא  רש''י.  לשון  עד שתבער את החמץ. 
ביעור החמץ שיהיה קודם זמן השחיטה, כמו שהוזכר זה בפרק ראשון בפסחים  
)ה.( זמן שחיטה אמר רחמנא, שאין זה עיקר מדרש הכתוב כפי פסק ההלכה שם,  

אין בו לאו מן התורה, ולא אפילו לאוכל אותו. אבל כי ביעור חמץ בערב פסח  
לפי הענין שהוא כהלכה הוא אזהרה לשוחט את הפסח על החמץ. וענינו שלא 
יהא חמץ לאחד מבני החבורה הנמנין על הפסח בשעת השחיטה. וכך כתב רש''י  
בפרשת כי תשא )להלן לד כה(. וראוי למקרא שיאמר לא תזבח על חמץ זבחי, כי 

ו נזבח, אבל על דעת רבותינו )במכילתא כאן( הוא לרבות את הזריקה,  הדם איננ
שלא יזרק על חמץ, יאמר לא תשחט על חמץ, ולא דם זבחי, כלומר ולא דם זבחי 

הוא: קצר  ומקרא  החמץ,  על   )הרמב"ן(  יהיה 
 
 

תְךֵָ֔ תָבִֻ֕    }יט{ י֙ אַדְמֵָ֣ ית בִכוּר  אשִֵ֗ אר  יךָ ל ַֽ ָ֑ ית יְהוֵָֹ֣ה אֱלֹהֶּ ִ֖ וֹ: -יא ב  ב אִמַֽ ִ֥ חֲל  י בַַֽ ל גְדִִ֖ ִ֥   תְבַש 
   )ס(
 

רֵיש בִכוּרֵי אַרְעָךְ תַיְתִי לְבֵית מִקְדְשָא דַיְיָ אֱלָהָךְ לָא תֵיכְלוּן בְשַר בַחֲלָב:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ס[
 

יִשְרָאֵל   יונתן  עַמִי בֵית  דַיְיָ אֱלָהָךְ  לְבֵית מַקְדְשָא  תַיְתֵי  פֵירֵי אַרְעָךְ  בִיכוּרֵי  שֵירוּי 
לִמְבַשְלָא וְלָא לְמֵיכוּל בְשַר וַחֲלַב מְעַרְבִין כַחֲדָא דְלָא יִתְקַף לֵית אַתוּן רְשָאִין לָא  

כַחֲדָא: תְרֵיהוֹן  וְקַשָא  דְגָנָא  עִיבוּרֵיכוֹן  וְאִיבְשֵיל  יונתן(   רוּגְזִי   )תרגום 
 
אף השביעית חייבת בבכורים, לכך נאמר אף כאן ראשית בכורי אדמתך.    רש"י 



בכורי אדמתך. כיצד, אדם נכנס לתוך שדהו, רואה תאנה שבכרה, כורך עליה   )ל(
המינין האמורין במקרא   )נ( לסימן ומקדישה. ואין בכורים אלא משבעת    )מ( גמי  

 אף עגל וכבש בכלל גדי, שאיןלא תבשל גדי.  :  )דברים ח, ח.(ארץ חטה ושעורה וגו'  
בתורה שכתוב גדי    )ס(גדי אלא לשון ולד רך, ממה שאתה מוצא בכמה מקומות  

, את גדי העזים )בראשית לח, יז.(והוצרך לפרש אחריו עזים, כגון אנכי אשלח גדי עזים  
. ללמדך שכל מקום שנאמר גדי סתם, אף עגל וכבש )שם כז, ט.(, שני גדיי עזים  )שם כ.(

אחד לאיסור אכילה, ואחד לאיסור הנאה, במשמע. ובג' מקומות נכתב בתורה,  
בשול   לאיסור  קטו:(ואחד   )רש"י( :  )חולין 

 
וכו'   )ל(  שפתי חכמים   נכנס  אינו רק כתיב בכורי אדמתך אדם  נוסחאות  ובקצת 

יכול לומר ועתה הנה  וכ"כ הרא"ם והג"א דאין השביעית חייב בבכורים דאין 
דאם לא כן   )מ(הפקר לכל:  הבאתי וגו' אשר נתת לי דהא לו לא נתן אלא הוא  

כדילפינן מגזירה שוה דארץ ארץ והוצרך   )נ(היאך הוא יודע איזהו ראשית או לא:  
לפרש זה משום דאל תקשה אם כן היה צריך כל הימים לחפש ביערים ובשדות 

כדי שלא   )ס(אחר כל המינים איזה פרי נתבשל בתחלה כדי להביא אותה בכורים:  
יקשה לך דלמא מה שכתוב גדי העזים בנין אב הוא ללמדך בכל מקום שנאמר 
גדי היינו גדי עזים לכ"פ שאתה מוצא בכמה מקומות והוו להו ג' כתובים הבאים 

לכ"ע:   מלמדין  ואין  חכמים( כאחד   )שפתי 
 

עזרא  מדבר כאשר ראשית  אבן  היחיד  עם  כי  בכורים.  מנחת  ואם תקריב  זהו   .
במ יחלו אפרש  משם  כי  זבחי.  דם  חמץ  על  תשחט  לא  אחר  זה  והזכיר  קומו. 

הבכודים. אמרו חסרי הדעת כי גדי מגזירת מגד. ולא יתכן כי מ''ם מגד שרש  
והעד הנאמן עם פרי מגדים. כי ככה לא ימצא בלשון הקדש. ועוד מה טעם לא  
ר  תבשל. ואין כח ביד אדם לבשל המגד. וכתוב וממגד תבואת שמש מה טעם לומ

בחלב. ואנה מצאנו כלשון הזה ועוד מה טעם אמו. ואנה נקרא העץ אם המגד.  
וכל זה חשבו בעבור שמצאנו זאת המצוה עם ראשית בכורי אדמתך. והנה גם  
היא במקום אחר עם הבשר לא תאכלו כל נבלה. והוא הישר. רק הזכירה עם  

ו לא תאחר. הבכורים. כי אז ירבו ויגדלו הגדיים. ויש אחר שאמר לא תבשל כמ
שיעמוד עם אמו יותר משבעה ימים ואם כן מה טעם להזכיר המצוה הזאת פעם 
כמו   כי השמש מבשלת  בשול  רק  ואיננו  הקציר  בשל  ראייתם  כי  ועוד  אחרת. 
וזה   גדי הוא הקטן הרך  האש. וככה הבשילו אשכלותיה. ורבי שלמה אמר כי 

רך לסמכו. ואיננו כן  השם יאמר לקטן השור והכבש וראייתו גדי עזים כי מה צו
כי גדי לא יקרא רק שהוא מהעזים ובלשון ערבי הוא גדי ולא יאמר על מין אחר. 
רק יש הפרש בין גדי ובין גדי עזים. כי גדי גדול מגדי עזים. כי עודנו צריך היותו  
עם העזים. וככה שעיר ושעיר עזים. וחכמים קבלו שלא יאכל ישראל בשר בחלב.  

כי מנ דע  הג התורה לדבר על ההווה. כמו בת היענה. למה שינה  ועתה אפרש. 
הכתוב לומר ככה ותהיה הבת כוללת כל המין. וכזה לא מצאנו. דע כי בשר יענה  
יבש כעץ ואין המנהג שיאכלנו אדם כי אין בו ליחה ולא יאכל מכל המין. רק 
הבת כי היא נקבה וקטנה יש בה מעט ליחה ולא כן הזכר הקטן וככה אין אדם 

בשר בחלב כי אינו מאכל ערב והבשר לא יתבשל רק בזמן רב. והחלב אינו   אוכל



כן. כי אין המנהג עד היום בארץ ישמעאל שיאכל אדם טלה מבושל בחלב. בעבור  
שיש בטלה ליחה רבה. וככה בחלב והנה הוא מזיק. על כן לא יאכל. ובעבור כי 

די בחלב. ואל תתמה  בשר הגדי אין בו ליחה וכשהוא קטן הוא חם על כן יבשלו הג
בעבור שלא נהגו אנשי אלה המקומות לאכול גדי עזים. כי כל הרופאים מודים 
כי אין בשר כמוהו ואפילו לחולים התירו שיאכלוהו. וכן אוכלים אותו בספרד 
ואפריקא וארץ ישראל ופרס ובבל. גם ככה היה מנהג הקדמונים. שני גדי עזים  

ן אוכל גדי עזים א' לחטאת ובעבור שאין  טובים ונעשה לפניך גדי עזים. והכה
מנהג אדם לאכול בשר חי אסור לבשל הגדי בחלב אמו. ויש אומרים כי אין בשול 
כי אם באש והלא כתוב ובשל מבושל במים ובדברי הימים ויבשלו בסירות. ואין 
לנו צורך לבקש מה טעם איסורו כי נעלם מעיני הנבונים. אולי היה כי אכזריות 

של הגדי עם חלב אמו כדרך ושור או שה אותו ואת בנו לא תשחטו.  לב הוא לב 
גם לא תקח האם על הבנים. ומנהג רוב האדם שאין להם צאן ויקנו החלב בשוק  
והחלב יהיה מאוסף משיות רבות אולי הקונה הגדי לא ידע אנה אמו והנה אם  
מ שהוא  ספק  וכל  עובר.  ויהיה  שקנה  הגדי  אם  מחלב  בו  יש  אולי  חלב  ן  קנה 
יבושל הגדי בחלב אמו  כי אם  גם הישמעאלים מודים  והנה  התורה לחומרא. 
ז''ל  שהתולדת שוה אז הוא יותר ערב והכתוב דבר על ההווה. והנה קדמונינו 
יתן   והשם שנתן להם חכמ' הוא  בחלב.  בשר  ואסרו  כל ספק.  החמירו להסיר 
שנית   פעם  המצוה  זאת  הכתוב  הזכיר  למה  אדבר  שלמה.ועוד  גם  משכורתם 

מהם:   אחד  כל  במקום  עזרא( שלישית   )אבן 
 

החיים  וגו'  אור  בכורי  טיפה  ראשית  ושתהיה  זרעו  ישחית  שלא  שירמוז  אולי   .
ראשונה שתצא ממנו מובאת בית ה' על דרך אומרם )יומא ב'.( ביתו זו אשתו,  

לול בית אשה זונה, והוא מצוה שקיים יעקב אבינו עליו לש   בית ה'ודייק לומר  
לא תבשל גדי בחלב השלום דכתיב )בראשית מט( כחי וראשית אוני, וגמר אומרו  

שדי   אמו מבין  מיתת הקטנים  סובבים  זרעם  כי המשחיתים  גדול  סוד  לרמוז 
אמם, וכמו שפירש הדבר באומרו בפסוק )מיכה ו'( האתן בכורי פשעי פרי בטני 

נפשי כי כשאדם משחית זרעו נברא ממנו משחית רע והוא שולט אחר כך   חטאת
בבן היולד, והם נפשות העשוקות כאמור בספר הזוה"ק )ח"א רי"ט.(, ומי גרם 

סמך   טעם  הפשט  דרך  וכפי  ה',  בית  בכוריו  הביא  שלא  תבשלזה  עם    לא  וגו' 
ההלכה  הביכורים, להאומר )חולין קי"ד:( בשר בחלב אסור בהנאה שהוא עיקר  

נתכוין לסומכו עם הביכורים להיות שהם אסורים בהנאה, )רמב"ם פ"ב( ועיין 
תואר: פרי  החיים(    בספרי   )אור 

 
בטעם מצוה זו יצאו רוב המפרשים ללקוט    לא תבשל גדי בחלב אמו.  כלי יקר 

ולא מצאו בה טעם מספיק, עד שי"א שמצוה זו מן החקות שאין להם טעם נודע 
חילה חק לע"ז שבשלו בשר בחלב בחגים שלהם ועל כן סמך לנו. וי"א שהיה מת

ראיה ממ"ש   מביאין  ויש  לחגי השנה.  זו  ג.ד(מצוה  הוא    )בראשית  גם  והבל הביא 
וקרוב  בחלב.  בשר  מן  עבודה  לעשות  רגילין  שהיו  ומחלביהן,  צאנו  מבכורות 
לשמוע שמצוה זו היא מענין איסור כלאים וערבוב הכחות כי ידוע שבשר העובר  

וכן חלב נ כי משם מקורו,  כל אודם  ולד מן הדם של הנקיבה האדום המוליד 
הבהמה גם כן מן הדם מקורו כי הדם נעכר ונעשה חלב, ולפי זה מן דם הבהמה 
יצא בשר העובר והחלב כי משם יפרדו, ואין נכון לחזור ולערבם ע"י בישול וכן 

לי תרו  ואי  באצטומכא,  בשול  ג"כ  היא  האכילה  כי  אכילה  יומא ע"י  כולא  ה 
בחלבא לית בה לאו דלא תבשל כי אינן חוזרין אל ערבובם הראשון ע"י שרייה  
כמו ע"י בישול בקדירה ובישול באצטומכא ודוקא כשאוכל בשר תחלה שאינו 
קודם  אבל החלב מתבשל מהרה  שיבא החלב,  עד  באצטומכא מהרה  מתבשל 

ריו בשר. וטעם עירוב שיבא הבשר ואין בו עירוב כל כך ע"כ אין איסור לאכול אח



זה שייך בכל בשר בהמה, וגדי בחלב אמו נקט למופת כי בו נמצא בעצם וראשונה 
זה.   עירוב 

 
לומר לך שלא בישול לבד אסרה    ובפרשת ראה סמך מצוה זו לאסורי מאכלות,

שנתבכרו  הפירות  כי  בכורים  למצות  סמכה  וכאן  אכילה,  גם  אם  כי  תורה 
רות שנתבכרו אחר כך כי אם אותן שנתבכרו ראשונה אין ראוי לערבם עם הפי

שנתבשל  הדם  לערב  אין  כך  לך,  יהיה  והמותר  אלהיך  ה'  בית  תביא  ראשונה 
ראשונה ונתהווה ממנו העובר עם הדם שנתבשל אחר כך ונתהוה ממנו החלב כי 

בערבובם.   רוצה  אינו  בפרודם  ה'  שרצה  יקר( אחר   )כלי 
 
 

ל  שישיnbsp&   }כ{ אֶּ יאֲךֵָ֔  הֲבִֵ֣ וְלַַֽ ךְ  רֶּ בַדָָ֑ לִשְמָרְךִָ֖  יךָ  לְפָנֵֶּ֔ מַלְאָךְ֙  חַ  ָּ֤ ל  ש  י  כִִּ֜ נ  אַָֽ ה  -הִנ ֨

תִי:הַ  הֲכִנ ַֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ וֹם    מָקִ֖
 

בְאָרְחָא    אונקלוס  לְמִטְרָךְ  קֳדָמָךְ  מַלְאָכָא  שָלַח  אֲנָא  לְאַתְרָא הָא  וּלְאָעֳלוּתָךְ 
 )אונקלוס(   דִאַתְקֵנִית:

 
שְכִינְתִי    יונתן  לַאֲתַר  וּלְאַעֲלוּתָךְ  בְאָרְחָא  לְמִטְרָךְ  קֳדָמָךְ  מַלְאָכָא  מְשַגֵּר  אֲנָא  הָא 

יונתן(   דְאִיתְקֵינִית:  )תרגום 
 
כאן נתבשרו שעתידין לחטוא ושכינה אומרת להם הנה אנכי שולח מלאך.   רש"י 

לא אעלה   ג.(בקרבך    )ע(כי  לג,  הכנותי.  :  )שמות  זהו אשר  לכם,  זמנתי לתת  אשר 
כנגדו, וזה אחד   )פ(פשוטו. ומדרשו, אל המקום אשר הכינותי כבר, מקומי ניכר  

מן המקראות שאומרים שבית המקדש של מעלה, מכוון כנגד בית המקדש של 
 י( )רש"מטה:  

 
ואע"פ שמשה רבינו ע"ה ביטל אותה גזירה שנאמר פני ילכו וגו'   )ע(  שפתי חכמים  

מכל מקום בימי יהושע חזר שנאמר אני שר צבא ה' עתה באתי עיין בהרמב"ן: 
דאם לא כן אשר הכינותי לך מיבעי ליה אבל הכינותי סתם משמע לעצמו:   )פ(

חכמים(   )שפתי 
 

. אמר השם למשה שיאמר גם זה לישראל. כי אם יקבלו כל הנה אנכי  אבן עזרא 
הדברים והמשפטים מתחלת אתם ראיתם אז יביאם אל הארץ ורבים השתבשו 
ואחרים   בקרבו  כי שמי  בעבור  תורה  ספר  ]הוא[  המלאך  כי  אומרים  יש  בזה. 
אמרו ]הוא[ ארון הברית. ופירשו ושמע בקולו הכתוב בו ואמרו לא ישא השם  

אלה דברי רוח כי כל התורה והמקרא מלאים מזה הטעם. הוא  לפשעכם. וכל  
מלאך  וישלח  אמר  ומשה  רע.  מכל  אותי  הגואל  המלאך  לפניך.  מלאכו  ישלח 
למלאך  ה'  ויאמר  ה'  מלאך  ויצא  הושיעם  פניו  ומלאך  ממצרים.  ויוציאנו 
המשחית בעם. אלהי שלח מלאכיה. דמה לבר אלהין ורבים כאלה. ובספר דניאל 

פרס. כי אם מיכאל שרכם. והוא הנקרא הגדול כי הוא נכבד מאחרים  שר יון ושר  
רבים. גם כתוב עליו. אחד השרים הראשונים בא לעזרני. שפירושו במעלה כמו  

ך. שלא יגע בך  לשמרך בדר היושבים ראשונה במלכות. וזה המלאך הוא מיכאל:  
הכינותירע:   אפרש:  אשר  כאשר  גוים.  עליון  בהנחל  כדרך  לך.  עז.   רא( )אבן 



 
לפניך  הרמב"ן  מלאך  שולח  אנכי  ושכינה  הנה  לחטוא  שעתידין  נתבשרו  כאן   .

אומרת כי לא אעלה בקרבך )להלן לג ג(. כי שמי בקרבו, מחובר לראש המקרא,  
השמר מפניו כי שמי משותף בקרבו. ורבותינו דרשו )סנהדרין לח:( זה מטטרון 

ובאלה שמות רבה )לב ז(   ששמו כשם רבו, מטטרון בגימטריא שדי. לשון רש''י.
ראיתי גם כן יש מי שדורש כך שזה על דבר העגל. ויש לשאול שהרי הגזרה ההיא  
לא נתקיימה, שהקב''ה אמר לו ושלחתי לפניך מלאך כי לא אעלה בקרבך )להלן 
ג(, ומשה בקש עליה רחמים ואמר אם אין פניך הולכים אל תעלנו מזה,   לג ב 

עיניך אני ועמך הלא בלכתך עמנו )שם טו~טז(,  ובמה יודע אפוא כי מצאתי חן ב
ונתרצה לו הקב''ה ואמר לו גם את הדבר הזה אשר דברת אעשה )שם יז(. וכך  
אמרו )סנהדרין שם( דאפילו בפרונקא לא קבליניה, דכתיב אם אין פניך הולכים  
מזה:  תעלנו   אל 

 
הוא  לפי הדעת הזאת, כי הגזרה ההיא לא נתקיימה עם משה בימיו,    והתשובה

בעיני  חן  כי מצאת  יז(  )שם  ואמר  ועמך,  אני  ונפלינו  טז(  לג  )להלן  מה שאמר 
ואדעך בשם, ועוד אמר )שם לד י( וראה כל העם אשר אתה בקרבו, אבל לאחר 
מיתתו של משה רבינו שלח להם מלאך, וזה שאמר הכתוב )יהושע ה יג יד( ויהי 

לנגדו וחרבו שלופה בידו   בהיות יהושע ביריחו וישא עיניו וירא והנה איש עומד
ויאמר לו הלנו אתה אם לצרנו, ויאמר לא כי אני שר צבא ה' עתה באתי. ושם 
תראה ששאלו יהושע מה אדוני מדבר אל עבדו )שם יד(, ולא צוה דבר שנגלה 
אליו בעבורו, אלא שאמר לו של נעלך מעל רגליך )שם טו(, ולא בירר למה בא.  

כי אותו  להודיע  המראה  היתה  לצבא    אבל  לפניהם  שלוח  מלאך  יהיה  מעתה 
בבאם במלחמה. וזהו שאמר עתה באתי )שם יד(. וכך אמרו בתנחומא )יח( אני 
אמרו  ומפורש  עמו.  רצה שאלך  ולא  אותי  ודחה  רבך  בימי משה  הוא שבאתי 
וכיון שמת משה חזר  ג( בטל שלא ימסרו להם שר כל ימי משה,  )בשמו''ר לב 

רואה אותו, שנאמר ויהי בהיות יהושע ביריחו אותו השר למקומו, שכן יהושע  
נאמר הנה אנכי שולח מלאך:  לכך  ה' עתה באתי,  אני שר צבא  כי  לא   ויאמר 

 
דרך האמת, המלאך הזה שהובטחו בו בכאן הוא המלאך הגואל )בראשית    ועל

והוא   ד(,  כו  )ישעיה  עולמים  צור  ה'  ביה  כי  מח טז( אשר השם הגדול בקרבו, 
ת אל )בראשית לא יג(, כי דרך המלך לשכון בביתו, ויקראנו שאמר אנכי האל בי

הכתוב מלאך בעבור היות כל הנהגת העולם הזה במדה ההיא. ורבותינו אמרו 
)סנהדרין לח:( כי הוא מטטרון, והוא שם למורה הדרך. וכבר פרשתי זה בסדר  
יב(. וזה טעם לשמרך בדרך ולהביאך אל המקום אשר  יב  )לעיל  בא אל פרעה 

נותי, הוא בית המקדש, כדכתיב מקדש ה' כוננו ידיך )לעיל טו יז(, והטעם  הכי
אשר הכינותי לי, להיות בית קדשי ותפארתי כי שם הכסא שלם. ועוד אזכיר  
)להלן כד א( כוונתם בשמו כשם רבו, והנה קולו הוא קול אלהים חיים, והמצוה  

עזבו תורה שבעל לשמוע בקולו מפי הנביאים, או הטעם שלא יקצצו בנטיעות וי
פה, כענין שדרשו )פתיחתא איכה רבתי ב( ואת אמרת קדוש ישראל נאצו )ישעיה  
ה כד( זו תורה שבעל פה. והנה פירושו ושמע בקולו )פסוק כא( לדברי, וכן אמר 
כי אם שמוע תשמע בקולו ועשית כל אשר אדבר )פסוק כב(. ואונקלוס רמז זה,  
ידבר בו  כי  מימריה,  בשמי  ארי   : שתרגם 

 
אויביך את  ואיבתי  אויב,  ואמר  להם  אהיה  הרחמים  במדת  שגם  את  ,  וצרתי 

 כי ילך מלאכי לפניך והביאך אל האמוריעל ידו במדת הדין. ולכן פירש    צורריך
, בהביאו אותך אליהם, להודיע כי הוא המכחיד אותם.  והכנעני והכחדתיווגו'  

כאשר המלאך הזה שוכן והזכירם בלשון יחיד, כי כלם כאיש אחד יכחידם. והנה  



בקרב ישראל לא יאמר הקב''ה לא אעלה בקרבך )להלן לג ג(, כי שמי בקרבו,  
ושיהיה   מתוכם  שכינתו  לסלק  רצה  בעגל  כשחטאו  אבל  ישראל,  בקרב  והוא 
מלאך משלוחיו הולך לפניהם, ובקש משה רחמים וחזר ושיכן שכינתו בתוכם,  
בע''ה:  הפסוקים  אפרש   ושם 

 
ה )שמות לב ט( רמזו לזה, אמרו הנה אנכי שולח מלאך, אמר שם במדרש רב  וגם

וכן אתה מוצא באברהם  לו הקב''ה מי ששמר את האבות ישמור את הבנים, 
כשבירך את יצחק אמר הוא ישלח מלאכו לפניך )בראשית כד ז(, ביעקב המלאך 
הגואל אותי )שם מח טז(, אמר להם הוא גאלני מיד עשו, הוא הצילני מיד לבן,  

את    הוא ששימר  מי  עכשו  אף  למשה  הקב''ה  אמר  רעבון.  בשני  ופרנסני  זנני 
. ועוד אמרו שם  הנה אנכי שולח מלאך לפניךהאבות ישמור את הבנים, שנאמר  

חוזר  בשליח שאינו  הזהרו  לישראל  הקב''ה  להם  אמר  בפירוש  ד(  לב  )שמו''ר 
הכל המ לדברי  ומכל מקום  וכו'.  בו  אל תמר  הוא  הדין  דרש בשליחותו, מדת 

שהזכרתי אמת הוא שכל ימי משה לא היה מלאך שר צבא הולך עמהם, כי משה  
היה ממלא מקומו, כענין שנאמר )לעיל יז יא( והיה כאשר ירים משה ידו וגבר 
ישראל, ובימי יהושע הוצרך לו שיבא אליו מלאך שר צבא ה' ללחום מלחמותם,  

בידו )יהושע ה יג(, כי והוא גבריאל הנלחם להם, וזהו שראה אותו וחרבו שלופה  
בלאומים:   תוכחות  בגוים  נקמה  לעשות   )הרמב"ן(בא 

 
. פירוש מלאך זה הוא המלאך הגואל את האבות לא הנה אנכי וגו'  אור החיים 

משרת ממשרתיו אלא מלאך גדול כידוע למשכילים כי אין אנו מכידים מלאך 
)זכרי' יא( ה' אחד אמצעי אלא הוא יתברך ושכינת עוזו המתיחדת עמו בסוד  

אחד: החיים(    ושמו   )אור 
 

בזכות עשרת הדברות שמתחילין באנכי אני שולח מלאך   הנה אנכי.   דעת זקנים 
לפניך לשמרך ד"א אמר לו הקב"ה הנה אנכי אמר לו משה איני מבקש מלאך 
לילך עמנו אלא אתה בכבודך ואם אין שכינתך הולכת עמנו אין אנו זזין מכאן.  

לו הקב" הצרעה אמר  וגם את  דכתיב  הצרעה  אלא  שולח  אינני  מלאך  אפי'  ה 
ודוקא לעולם הזה שולח צרעה אבל לעתיד לבא הנה אנכי שולח לכם את אליה  

מלאך: לכם  שולח  אנכי  הנה  הה"ד  זקנים(   הנביא   )דעת 
 
 

ע     }כא{ וּשְמִַ֥ מִפָנֶָ֛יו  ר  מֶּ אַלהִשָ֧ וֹ  לִ֖ י -בְק  שְמִִ֖ י  כִִ֥ ם  לְפִשְעֲכֵֶּ֔ יִשָא֙  א  ל ָּ֤ י  כִֵ֣ וֹ  בָ֑ ר  ֵ֣ תַמ 
וֹ:    בְקִרְבַֽ

 
יִשְבוֹק   אונקלוס  לָא  אֲרֵי  לְקִבְלֵהּ  תְסָרֵב  לָא  לְמֵימְרֵהּ  וְקַבֵל  קֳדָמוֹהִי  מִן  אִסְתַמַר 

מֵימְרֵהּ: בִשְמִי  אֲרֵי   )אונקלוס(   לְחוֹבֵיכוֹן 
 

אִיזְדַהַר מִן קֳדָמוֹי וְקַבֵיל לְמֵימְרֵיהּ לָא תְסָרֵיב עַל מִילוֹי אֲרוּם לָא יִשְבוֹק    יונתן 
מֵימְרֵיהּ: בִשְמִי  אֲרוּם  יונתן(   לְחוֹבֵיכוֹן   )תרגום 

 
כי לא ישא :  )יהושע א, יח.(לשון המראה, כמו אשר ימרה את פיך  אל תמר בו.    רש"י 

מן הכת שאין חוטאין, ועוד, שהוא שליח, ואינו    אינו מלומד בכך, שהואלפשעכם.  
מחובר לראש המקרא, השמר מפניו כי שמי כי שמי בקרבו.  עושה אלא שליחותו:  

משותף בו. ורבותינו אמרו, זה מטטרו"ן, ששמו כשם רבו, מטטרו"ן בגימטריא 



 )רש"י(שדי:  
 

עזרא  יוהשמר  אבן  לא  דבר השם  עושה  כל מלאך  איוב .  וכשטן  יגרע.  ולא  סיף 
מלאך היה. וככה היוצא לקראת בלעם לשטן לו. והנה השומע בקול המלאך הוא  

קשה. והנה נראה הטעם כמו וימרו   אל תמר בושומע בקול השם הנכבד: ומלת  
כי הוא   בו  כן הוצרכו חכמי ספרד לאמר  על  בי. רק היה ראוי להיותו תמרה. 

העם כי כל הגזרה היא מפעלי הכפל. כי   מפעלי הכפל על דרך ויסב אלהים את
ורחבה ונסבה מבנין נפעל. כמו ונבלה שם מגזרת בלל. ונבקה רוח מצרים מגזרת  
בוקק. ואל תתמה בעבור שהם שנים שרשים והטעם אחד כי הנה שורר בביתו 
כי שרית עם אלהים. וכמוהו אל תמר בו וממר ליולדתו. על משקל מכס. שהוא  

. עם למ''ד כמו שא כי לא ישא לפשעכםמפעלי הכפל:    מגזרת תכוסו על השה.
נא לפשע עבדי. ודע כי שמי בקרבו דבק עם השמר מפניו ושמע בקולו. כמו ואף 
לאמתך תעשה כן. וכבר פירשתי כי השם הנכבד הוא שם העצם כי הוא לבדו. גם  
ימצא תאר השם כי הוא הכל ומאתו הכל. וטעם בקרבו. משל לעגול שהנקודה  

קרו בתוך היא  ונוסע  בקרב המחנה.  כבוד השם  היה  כן  על  מרחק.  כל  אל  בה 
המחנות. וכן כתוב כי אתה ה' בקרב העם הזה וכתוב ויוצר רוח אדם בקרבו.  
ואל תשתומם בעבור שהוא כתוב כי אם שמוע תשמע בקולו. ואחר כן ועשית כל 
אשר אדבר והנה אתן לך משל כל חכמי המדות הביאו ראיות גמורות כי עצם  
תקדר   זה  ובעבור  לו.  נוגה  אין  בעצמו  הוא  כי  השמש.  אור  מקבל  גוף  הלבנה 
לגלגל המזלות.   בגלגלים הדומים  ושניהם  ביום.  השמש בהתחבר הלבנה עמה 
ואין הקדרות רק שתכנס הלבנה תחת השמש ושתיהן עגולות. והנה פני הלבנה  

תסתיר   שהם לצד השמש כלם אור. ופניה שהם למעלה ממנו חשך ולא אור. והנה
אור השמש. גם במחצית חדש הלבנה בהכנס צל הארץ בין השמש ובין הלבנה 
לא ישאר ללבנה אור והנה ידענו כי אור הלבנה בלילה תאיר האויר והנה אם  
אמר ראובן זה אור הלבנה יאמר אמת. ואם אמר שמעון זה אור החמה יאמר 

עזרא( אמת:    )אבן 
 

בקר   הרמב"ן  שמי  כי  לפשעכם  ישא  לא  ישא  בוכי  שלא  בו  תמר  אל  יאמר,   .
וראוי  בו ממר בשמי הגדול אשר בקרבו,  כי הממר  לפשעכם אם תמר בדברו, 
להכחידו במדת הדין. ויתכן שיהיה שמי בקרבו מחובר למעלה, ושמע בקולו כי 

עליון: אל  קול  הוא  וקולו  בקרבו,   )הרמב"ן(  שמי 
 

וגו'   אור החיים  כנגד השמר מפניו  לא תעשה,  ומצות  עשה  על מצות  צוה  כאן   .
וגו' כי כל השמר וגו' לא תעשה, וכנגד מצות עשה   השמרמצות לא תעשה אמר  

בקולואמר    :ושמע 
 

. כאן רמז לפעולת האדם אשר תסובב תמורת טוב ברע ועבד מולך אל תמר בו 
ישא   ולא  תמורה  מהעושה  נקם  יתנקם  זה  ידי  ועל  גבירתה,  יורשת  ושפחה 

לא  עכם, גם מלאך זה ידוע הוא כי הוא בחינת המשפט ולא ישא עון כאומרו  לפש
השכילו בדבר הזה כי באמצעות חטא האדם    כי שמי בקרבווגו', ואומרו    ישא

יסובב פרידת אלוף מקרבו. ואשכילך כי מטט"רון הקדוש אמרו ז"ל )סנהדרין 
ובחטא עולה מספר עצמו של השם  כי  רבו והוא שדי  האדם   ל"ח:( שמו כשם 

יסתלק שם שדי ממנו, והוא סוד אומרו )ישעי' י"ט( ונהר יחרב וגו' והשכיל לב 
כמדבר על זולת וגמר אומרו   כי אם שמוע תשמע בקולומשכיל בדברים באומרו  

 )אור החיים( ולא אמר אשר ידבר לומר כי שמי בקרבו והבן:    ועשית את אשר אדבר
 



מפניו  ספורנו  כעהשמר  כבודו,  לחלל  שלא  האמור .  רגליך  מעל  נעליך  של  נין 
אל   . לצאת בעקבותיו, הפך מה שאמרו אנה אנחנו עולים:ושמע בקולו  ביהושע:

. אם איש אחד יחטא ילקו הרבים, כמו שהיה הענין תמר בו כי לא ישא לפשעכם
כי   בעכן, כאמרו הלא עכן בן זרח מעל מעל בחרם, והוא איש אחד לא גוע בעונו:

בקרבו כבודי:שמי  על  למחול  ידו  לאל  ואין   )ספורנו(    . 
 

כל מקום שהוא משתלח עושה שליחותי אבל   כי לא ישא לפשעכם.  דעת זקנים 
אינו יכול לישא פני כדכתיב ישא ה' פניו וגו' ולא מלאך כי שמי בקרבו לכך אני 
יוכ בי לפי ששמי בקרבו והוא לא  ל מזהירך שלא תמרה בו כאלו אתה ממרה 

לישא לפשעכם כי ההמראה תלויה בי משל לממרה פי הגזבר שאין בידו לפטור 
כי ההמרות תלוי במלך. ופירש"י כי שמי בקרבו זה מטטרון ששמו כשם רבו כי 
מטטרון עולה בגימ' שד"י. וזכר לדבר כי שמי בקרבו תשי' היו"ד משמי וישאר 

ישאר לך מתיבת ש"ד ובי"ת קו"ף של בקרבו באתב"ש שדי עם יו"ד של שמי ו
בקרבו שם שדי רבו ואומר ה"ר משה שלכך אני אומר עליו ששמו כשם רבו לפי 

 )דעת זקנים(   שנקרא שמו באלפא ביתא דר' עקי' ושם מונה ע"ב שמות שיש לו:
 
 

אִם   }כב{ י  כ ִ֖ -כִֵ֣ יתָ  וְעָשִֻ֕ וֹ  לֵ֔ בְק  תִשְמַע֙  וֹעַ  תשָמָּ֤ אֶּ יַבְתִי֙  וְאַָֽ ר  ָ֑ אֲדַב  ר  ֵ֣ אֲשֶּ יךָ  -ל  יְבֵֶּ֔ א ֵ֣
ת אֶּ י  יךָ: -וְצַרְתִִ֖ ַֽ רְרֶּ   צ ַֽ

 
אֲרֵי אִם קַבָלָא תְקַבֵל לְמֵימְרֵהּ וְתַעְבֵד כֹל דִאֱמַלֵל וְאֶסְנֵי יָת סָנְאָךְ וְאָעִיק    אונקלוס 

לָךְ:   )אונקלוס(   לְדִמְעִיקִין 
 

וְאַסְגֵי יַת  אֲרוּם אִין קַבָלָא תְקַ   יונתן  יְדוֹי  עַל  דַאֲמַלֵיל  כָל  וְתַעֲבֵיד  לְמֵימְרֵיהּ  בֵיל 
לְמֵיעִיקְיָךְ:  וְאָעִיק  יונתן(   סַנְאָךְ   )תרגום 

 
 )רש"י( ואעיק:    )צ(כתרגומו  וצרתי.    רש"י 
 
חכמים  הכסף:    )צ(  שפתי  וצרת  כמו  תפרש  חכמים( ולא   )שפתי 
 

עזרא  את   אבן  ואיבתי  וכתוב  היו''ד.  בהעלם  איבה  ספרד  חכמי  שמצאו  בעבור 
וכתוב והיה ה' לדיין. על כן  דנו  עני לא  ודין  אויביך גם ציד חיה אמר צידים. 

העין:   מעלומי  איבה  כן  על  אותיות.  מג'  פחות  פועל  אין  עזרא( אמרו   )אבן 
 

הטורים  והקוצרתי  בעל  מוצב  עליך  וצרתי  ואידך  דין  במסור'  ב'  עליך .  ימותי 
מלחמה:   כלי  בכל  עממין  ז'  על  הקב''ה  שצר  מלמד  הטורים( מצודות   )בעל 

 
החיים  וגו'   אור  הנה  ואיבתי  והמצוה  התורה  עסק  באמצעות  כי  שירמוז  אולי   .

והמבקשים   והמדיחים  המסיתים  שהם  וענפיה  הקליפה  שורש  יעקר  האדון 
דגל קין   להשפיל  במעשה  בראשית  בפרשת  שפירשתי  מה  ועיין  התורה, 

עמו: האדון  החיים(    בהתווכחות   )אור 
 

. ואיבתי את אויביך. ולא אחוס עליהם כדרכי כי אם שמוע תשמע בקולו  ספורנו 
נינוה:  על  אחוס  לא  ואני  הפך  על   )ספורנו(   טובי, 

 



 
י   }כג{ ל-כִַֽ אֶּ יאֲךֵָ֗  הֱבִַֽ ַֽ וֶּ יךָֹ֒  לְפָנֶֹּ֒ מַלְאָכִי֘  ךְ  ֵ֣ י  -י ל  חִוִִּ֖ הַַֽ י  עֲנִֵ֔ כְנַַֽ וְהַַֽ וְהַפְרִזִי֙  י  חִתִֵ֔ וְהֵַ֣ רִי֙  אֱמ  הַָֽ

יו: וְהִכְחַדְתִַֽ י    וְהַיְבוּסִָ֑
 

וּ  אונקלוס  וּפְרִיזָאֵי  וְחִתָאֵי  אֱמוֹרָאֵי  לְוָת  וְיָעֵלִנָךְ  קֳדָמָךְ  מַלְאָכִי  יְהַךְ  כְנַעֲנָאֵי אֲרֵי 
וֶאֱשֵצִנוּן: וִיבוּסָאֵי   )אונקלוס(   חִוָאֵי 

 
אֲרוּם יְטַיֵיל מַלְאָכִי קֳדָמָךְ וְיֵעָלִינָךְ לְוַת אֱמוֹרָאֵי וְחִיתָאֵי וּפְרִיזָאֵי וּכְנַעֲנָאֵי    יונתן 

וְאֵישֵיצִינוּן: וִיבוּסָאֵי  יונתן(   חִיוָאֵי   )תרגום 
 

בואם אל הארץ שיסירו כל עבודת כוכבים והזכיר ששה  . צום בעת  כי  אבן עזרא 
גוים ולא חשש להזכיר הקטן שבהם. ובעבורו אמר והכחדתיו מיד. כי האחרים 

)אבן מעט מעט יגרשם. או פי' והכחדתיו כל אחד ואחד. כמו בנות צעדה עלי שור:  
 עזרא( 

 
החיים  והכחדתיו  אור  וגו'  ישראלוהביאך  הכנסת  באמצעות  כי  יכוין  יהיו   . 

נכחדים האומות ההם, ועיין מה שפירשתי בפסוק )במדבר יד ט( סר צלם וגו' וה'  
אתנו וגו' כי הקדושה תשאוב חלק המחיה ותשאר כפגר מובס, והוא סוד אומרם 
חלק   וישאוב  יברר  כי  עצמות  של  גל  ונעשה  ביה  עיניה  יהיב  ל"ד.(  )שבת  ז"ל 

תחנותו:  ממקום  החיים(    המחיה   )אור 
 

לפניך  ספורנו  מלאכי  ילך  האויבים:כי  לפשעי  ישא  שלא   )ספורנו(    . 
 
 

א   }כד{ ס֙ -ל ַֽ הָר  י  כִָּ֤ ם  ָ֑ יהֶּ עֲש  כְמַַֽ ה  ִ֖ עֲשֶּ תַַֽ א  וְל ִ֥ ם  עָבְד ֵ֔ תַָֽ א  וְל ֵ֣ ם֙  יהֶּ ה  אלַֹֽ ל  ָּ֤ה  חֲוֶּ תִשְתַַֽ
ר   ִ֖ תְשַב  ר  ִ֥ וְשַב  ם  רְס ֵ֔ ם: תְהֵָ֣ ַֽ יהֶּ ת  ב ַֽ   מַצ 

 
פַגָרָא   אונקלוס  אֲרֵי  כְעוֹבָדֵיהוֹן  תַעְבֵד  וְלָא  תִפְלְחִנוּן  וְלָא  לְטַעֲוָתְהוֹן  תִסְגוּד  לָא 

קָמָתְהוֹן:  תְתַבַר  וְתַבָרָא   )אונקלוס(   תְפַגְרִנוּן 
 

כְעוֹבְדֵיהוֹן בִישַיָיא אֲרוּם  לָא תִסְגְּדוּן לְטַעֲוַותְהוֹן וְלָא תִפְלְחִינוּן וְלָא תַעַבְדוּן    יונתן 
צִילְמֵיהוֹן: קָמְתֵי  תְתַבֵר  וְתִבְרָא  סְגוּדְהוֹן  בֵית  תִפְכַר  יונתן(   מְפַכְרָא   )תרגום 

 
תהרסם.    רש"י  מציבין  מצבותיהם.  אלהות:    )ק(לאותם  הרס  שהם  אבנים 

להם:    )רש"י(להשתחוות 
 
חכמים  שבצדו:    )ק(  שפתי  כמעשיהם  כמ"ש  לעובדיהם  חכמים(ולא   )שפתי 
 

. זהו שהזכרתי. שתחל' ספר הברית אתם ראיתם שהזהיר על ע''ז לא  אבן עזרא 
וסוף הספר להזהיר על עבודה זרה שהוא הסוף. כי יהיה לך למוקש רק יש הפרש  

שלא יעשון עם השם אלהי כסף. ובסוף ספר הברית צוה   שבתחלת הספר צוה
כוכבים   עבודת  כי העובד  יושביה.  כנען שעשאום  ע''ז הנמצאה בארץ  להכרית 
כאילו הוא עובר על כל מצות לא תעשה. ולא יועילוהו כל מצות עשה בעולם הזה 

הבא:   עזרא( ובעולם   )אבן 
 



תעבדם  הרמב"ן  ולא  לאלהיהם  תשתחוה  תזה לא  התורה  בכמה  .  ע''ז  על  יר 
מקומות. ואע''פ שהמקראות מיותרין בה אין להקפיד בכך, שמפני חומר שבה, 
שכל המודה בה כופר בכל התורה כלה )חולין ה.(, תזהיר ותחזור ותזהיר, כאומר 
ויתכן  בו.  תלוי  שהכל  שצויתיך  הגדול  העיקר  תשכח  ולא  תמיד  זכור  לעבדו 

זרה ולא יעבדנה, ועכשיו הזהיר   שתזהיר בעשרת הדברות שלא יעשה לו עבודה
שימצאו אותה עשויה ונעבדת לגוים שבארץ שלא יעבדו אותה כלל, אבל יעקור 
הארץ:  מן   אותה 

 
. יתכן שהיא אזהרה מדרכי האמורי שמנו חכמים )שבת ולא תעשה כמעשיהם

ואמרו  ג(,  יח  )ויקרא  תלכו  לא  ובחקותיהם  אחר  במקום  שהזהיר  כמו  סז.(, 
ע''ז  )בספרא שם( אלו ד יזהיר על  יותר כי  רכי האמורי שמנו חכמים. והנראה 

שלא יעבוד אותה כדרכה אפילו בעבודה שאינה דרך כבוד, כמו שדרשו )סנהדרין 
סא.( בפסוק איכה יעבדו הגוים האלה את אלהיהם ואעשה כן גם אני )דברים יב 
ועבודה היא הכבוד  ולא תעבדם,  כי אמר לא תשתחוה לאלהיהם  והטעם,  ל(. 

ר יעשה העבד לאדוניו, וחזר ואמר כי אפילו ענין שאינה עבודה אלא בזיון,  אש
כגון פעור, שפוער עצמו לפעור וזורק אבן למרקוליס, אם נהגו בה לעשות להם  
לבזויה   )סנהדרין סד.( אע''ג דקא מכוין  ואמרו  כלל.  כן לא תעשנו אתה להם 

במרקוליס:   למירגמיה  מכוין  דקא  ואע''ג   )הרמב"ן( לפעור, 
 

. צריך לדעת למה הוצרך לצוות לזה אחר שהזהיר לא תשתחוה וגו'  אור החיים 
כמה אזהרות על כיעור זה ועל הדומה לו ומה גם שבסמוך למעלה הזהיר אפילו 
על בל ישא את שמותם על שפתיו ולא לגרום שיזכרו שמם הזולת דכתיב )פסוק  

העבודה. ורמב"ן יישב י"ג( ולא ישמע על פיך אם כן מה מקום להזהיר עוד על  
כי להיותה חמורה ירבה בה האזהרות, ומן התימה הוא שאחר שהשווה אותה  
לכל התורה כולה כאמור למעלה בין לענין עונש בין לעגין שכר הנה העובדה עובר 
על תרי"ג אזהרות ומה גם שיש מצות שיש בהם ב' לאוין ויותר ומצוה זו שקולה  
הכל:  כנגד 

 
כתוב הוא לג' סבות, האחד להיות שרצה להזהיר שלא  לומר כי טעם ה  ונראה

ולא  תשתחוה  לא  לומר  מקדים  היה  לא  אם  לזה  במעשיהם  להאומות  ידמה 
תעבדם לא יעלה על דעת אנוש לומר שיכוין הכתוב לומר על מעשה חול שאין בו 
שהוא   איסור  מעשה  על  אלא  אומר  שאינו  לומר  ובהכרח  שאסור  זרה  עבודה 

אך אחר שא זרה  תעבדם מר  עבודה  ולא  מה    לא תשתחוה  כי  דעתו  גילה  בזה 
זרה    לא תעשה כמעשיהםשאמר   עבודה  בו  ניכר שיש  דבר שאינו  הוא אפילו 

והוא שלא ידמה להם לא במלבושיהם ולא בתגלחתם כלל, וכאן נכלל כל שהוא  
מיוחד למעשה הגוים כאמור בדבריהם ז"ל )שבת ס"ז.(, והב' להודיענו בא כי כל 

עבודה זרה כי ה' יודע מחשבות בני אדם ויסוד כל דבר ואם כן מעשיהם יש בו  
כל העושה מעשה גוים הרי זה טועם מעון עבודה זרה, והג' להיות שרצה לצוות  

וגו' לומר שאם לא הרס ולא    לא תשתחוה על הריסתם ושברונם לזה קדם לומר  
כין שיבר הנה הוא כעובד עבודה זרה כי ה' תופס על המחשבה בעבודה זרה וצרי

היכר לשלילת מחשבת עבודה זרה מלבם ואין היכר אלא בשבר מצבותיהם ואם  
לומר   ולזה הוצרך  לך האות,  וזה  זרה  עבודה  כעובדי  כן הרי הם  יעשו  לא לא 

ולא תעבדם על לא    תשתחוה  עובר  כי הרס לומר שבהעדר הרס הנה הוא  וגו' 
)שופטים  תעבדם. ותמצא שהקפיד ה' על ישראל שלא עשו כן בכניסתם לארץ  

החיים(  ב'(:    )אור 
 

. שלא תעשה כמו שעשה אמציהו אחר שכבש את  לא תשתחוה לאלהיהם  ספורנו 



שעיר ויבא את אלהי בני שעיר ולהם השתחוה שאולי חשב לרצותם שלא יקצפו 
עובדיהם:  את  שהרג  על   )ספורנו(    עליו 

 
 

ת  }כה{ ַֽ ךְ אֶּ רִַ֥ ם וּב  יכֵֶּ֔ ה  ת יְהוֵָֹ֣ה אֱלַֹֽ ם א ַ֚ ת - וַַֽעֲבַדְתֵֶּ֗ ה -לַחְמְךִָ֖ וְאֶּ חֲלִָ֖ י מַַֽ תִִ֥ הֲסִר  יךָ וַַֽ ָ֑ ימֶּ מ 
ךָ:  ַֽ    )ס(   מִקִרְבֶּ

 
מַרְעִין   אונקלוס  וְאַעְדִי  מִשְתְיָךְ  וְיָת  מֵיכְלָךְ  יָת  וִיבָרֵךְ  אֱלָהֲכוֹן  יְיָ  קֳדָם  וְתִפְלְחוּן 

מִבֵינָךְ:   )אונקלוס(   ]ס[  בִישִין 
 

מְחַת    יונתן  וְאַעֲדֵי  וּמִשְתַיָיךְ  מֵיכְלָךְ  מְזוֹנֵי  יַת  וִיבָרֵךְ  אֱלָהָכוֹן  יְיָ  קֳדָם  וְתִפְלְחוּן 
מִגַּוָּוךְ: יונתן(   מָרִירְתָא   )תרגום 

 
. הטעם לא תעבדו רק השם שהוציאכם מבית עבדים והביאכם ועבדתם  אבן עזרא 

שעבדו אלהים אחרים ולא יוכלו להצילם מידכם ועבודת השם  אל ארץ הגוים  
היא לעשות כל אשר צוה לאהבה אותו ולדבקה בו ולהשבע בשמו ולהתפלל אליו 
ולזבוח לפניו תמידין ומוספין ולכבדו בתת המעשרות. הנה שכרו אתו והם ד'  
מחלה   והסירותי  והב'  מימיך.  ואת  לחמך  את  וברך  הא'  הזה.  בעולם  דברים 

. והג' לא תהיה משכלה ועקרה בארצך. והד' את מספר ימיך אמלא. והנה  מקרבך
כל אלה בגוף האדם. ועוד כי הפך אלה הברכות אעשה בכל אויביך. והוא את  

יש חכמים גדולים חכמי השתי    אמר אברהם המחבראימתי וגם את הצרעה:  
  תורות. ולא התעסקו בחכמ' התולד' על כן לא יכולתי לפרש אלה הברכות אם 
והנשמה   השפל  מהעולם  האדם  שגוף  בעבור  החכמות.  מן  מעט  אזכיר  לא 
העליונה קשורה בו. ויש אמצעים בין הנשמה והגוף. והנה הם שני כחות. ובל' 
הקדש יקראו על הרוב רוח ונפש. כי הנשמה היא החכמה ומושבה במוח הראש  

ו  ובו חיי האדם.  בלב  והרוח  ותנועת החפץ.  כל ההרגשות  יצא כח  היא  וממנה 
המבקשת שררה להתגבר על כל העומד כנגדה והיא בעלת הכעס. וכן אמר שלמה  
אל תבהל ברוחך לכעוס כל רוחו יוציא כסיל. והנפש בכבד והיא המתאוה לאכול. 
וככה כתוב כי תאו' נפשך. ותאות המשגל ממנה. והנה יש אדם שנברא שתהיינה  

ה וזו רפה או לא חזקה  לו אלו השלש הנזכרות חזקות או כלן רפות. או זו חזק 
ולא רפה. והנה בני אדם על כ''ז מינים משונים. והשם הנכבד נתן התורה לחזק 
תהיה   לא  ואם  עליה  הגוף  ימשול  לא  ואז  העליונה  הנשמה  ולהגדיל  ולהגביר 
התורה נשמרת אז יגבר הגוף על הנשמה. והנה אתן לך משל. ידענו כפי חכמת  

מרה אדומה יהיה בעל אף כי כן תולדת  התולדת כי כל אדם שגברה על תולדתו  
האש. כי המרה האדומה דומה לה והנה הנשמה רודפת אחרי הגוף כאשר איננה  
חכמה שתוכל לסבול. גם נחשב אדם שאין חום בגופו ובא אחר וחרפו וקללו עד 
למען  יתעלה  והשם  כעסו.  לפני  שם  היה  שלא  חום  בגופו  הוליד  והנה  שכעס. 

וידריכם חסדיו בחר בישראל והורם   תורתו. וכאשר ישמרוה ימצאם חכמתם 
דרך ישרה לכל דבר שלא יזיק להם. והכלל שיהיה גופם סר אל משמעת הנשמה  
ולא הפך הדבר שהנשמה סרה אל משמעת הגוף. ובהתאמץ הנשמה יתאמץ כח  
השומר הגוף שיקבל האדם מן השמים והוא הנקרא תולדת. והנה הברכה תהיה  

באה לחסר כח התולדת. כדרך אתה תאכל ולא    בכל מאכל ומשתה. כי מארה 
תשבע. והנה כל התחלואים באים בעבור אוכל הנכנס בגוף והנה לא יפחד שומר 
התורה מהם. וזהו וברך את לחמך. ויש תחלואים באים מחוץ לגוף בעבור שנוי 
האויר כפי השתנות מערכת המשרתים ועל זה כתוב והסירותי מחלה מקרבך.  

ין לו צורך לרופא עם השם הנכבד. על כן כתוב גם בחליו והנה שומר התורה א



לא דרש את ה' כי אם ברופאים. והנה דברתי על חכמת הרפואות. ועתה אדבר 
מערכת   שיורה  כדרך מה  יקרוהו מקרים  הנולד  כל  כי  דע  המזלות.  על חכמת 
המשרתים ברגע הולדו. וערך אלה אל אלה והדבר עמוק מאד. והנה יהיה כפי 

האשה שתהיה    מולד  או  הילודים.  להשכיל  הרחם  תולדת  כי  משכלה  שתהיה 
עקרה ולא תלד והנה אם היה הדבק בשם במולדו וכפי תולדתו שלא יוליד בנים.  
השם הנכבד אם היה דבק בו. יאמץ כח תולדת הכליות ויתכן עלילות הזרע עד 
שיוליד בנים. על כן אמר השם לאברהם התהלך לפני והיה תמים. וזהו שאמרו 

דמונינו ז''ל צא מאצטגנינות שלך. ואם תכרות ברית עמי שתעבדני אני ארבה ק
כי לא   נצוח במערכת הכוכבים  זה  ואין  כי אנצח התולדת.  אותך במאד מאד. 
נבראו להיטיב או להרע לעולם השפל רק הולכים תמיד לעבודת השם לצרכם 

נשמ אם  והנה  ידם.  על  והפכו  דבר  השפל  העולם  בני  יקבלו  לא ובמרוצתם  ור 
נקבל. ועוד אדבר על זה בפרשת כי תשא והנה הברכה השלישית שיהיה כל אחד 

אביהם:   בחיי  ימותו  ולא  בנים  מוליד  עזרא( מהם   )אבן 
 

וגו')כה~כח(    הרמב"ן  וברך את לחמך  כוונת הכתוב ועבדתם את ה' אלהיכם   .
אלהי   הוא  הנכבד  השם  כי  וידעו  יכירו  ע''ז  עובדי  שרוב  בעבור  האלהים  הזה 

להם   תהיה  ההם  בעבודות  כי  יחשבו  רק  בע''ז,  כונתם  ואין  האדונים,  ואדוני 
והירח   בתבואות,  ממשלת  לו  שמצאו  בעבור  השמש  שיעבדו  כגון  הצלחה. 
במעינות ובכל התהומות, וכן כיוצא בהם בכל צבא השמים. וכ''ש שיחשבו כי 

רתי האל תהיה להם תוספת טובה בעבודת המלאכים, בעבור שהם מכבדים מש
הגדול. ועל כן יאמר הכתוב הזה כי בעבודת הקב''ה בלבד תהיה להם ההצלחה  
והשמירה, ועקירת ע''ז לא תזיק אבל תוסיף לכם טובה וברכה, כי הקב''ה יברך 
לחמך, והוא כלל לכל מאכל אשר יאכל, ויברך מימיך שהוא אב לכל משקה אשר 

לרו לך  מהן  שיהיה  בהן,  תוספת  היא  והברכה  מאד: ישתה,   ב 
 

מקרבך מחלה  והסירותי  שיהיו  ואמר  מקרבך,  מחלה  בהם  שאסיר  כלומר   .
ממנה:  ירפאו  אבל  מחלה  יולידו  לא  ובריאים  טובים  והמשקים   המאכלים 

 
תהיהעוד    ואמר אשה    שלא  ברחם משכלהבהם  עקרה  ולא  משכיל,  ברחם   .

ושדים צומקים, כי בהיות המאכלים והמשקים והאויר מבורכים יהיו הגופים 
והזכיר הנקבות, כי בהן   נכונים לעשות מעשיהם כהוגן.  בריאים, ואברי הזרע 

והסירותי  ימצא השכול והעקור יותר מן הזכרים. ויתכן שיהיו הזכרים בכלל  
, כי העקור מחלה בגופים, ועם האנשים ידבר מן הסתם, ואחר כך מחלה מקרבך

 בארצך. וטעם  הזכיר הנשים כמו שאמר לא יהיה בך עקר ועקרה )דברים ז יד(
שם   שאמר  כמו  הבהמות,  גם   : ובבהמתךלהכניס 

 
. שלא ימות במלחמה או במגפה בשנוי האויר רק את מספר ימיך אמלאואמר  

בזקנה שימלא ימים כמספר אשר הם חיי האדם בדורותיו, כגון שבעים ושמונים  
שנה כדור דוד המלך. וכבר הזכרתי )בראשית יז א ולעיל ו א( כי כל אלה נסים  
רצונו:  עושי  בעבור  מופתים  ובארץ  בשמים  השם   שיעשה 

 
כי כאשר יעשה עמהם אות לטובה כן יעשה בשונאיהם לרעה, שיתן להם    ואמר

בהם   ישלח  ועוד  אימה.  ומחדרים  רגז  הצרעהלב  כגון את  ידוע  מין  והוא   .
פ''ו   )מכשירין  צרעין  דבש  דבורין  דבש  ומזכירין אותה חכמים תדיר  הדבורה, 

ות ז:(. והענין, כי ישלח המכה הזו באויר ארצם כמו הארבה ששלח  מ''ד, בכור
כה(:  ב  )יואל  יואל  בימי  שבא  הגדול  חילו  והגזם  החסיל  והילק   במצרים, 

 



הארץ וגרשהוטעם   עין  את  תכסה  כי  הארץ  מן  להתגרש  בהם  סבה  הוא  כי   .
ותחשך, ולא יוכלו לבא במלחמה, ועוד, כי תאכל כל יגיעם בשדה, כענין שאמר 
בקללות זרע רב תוציא השדה ומעט תאסוף כי יחסלנו הארבה וגו' )דברים כח  
 לח(, כל עצך ופרי אדמתך יירש הצלצל )שם מב(, כן אמר בכאן שיעשה בשונאינו: 

 
 . דרך קצרה, והכונה בכל הנזכרים למעלה: החוי והכנעני והחתיהכתוב    והזכיר

 
ולא נפלו הם בחרב והיו בעיני כי שלשה אלה לא יצאו רובם במלחמה    והנכון

נשגבים במבצרים, ושלח בהם רק את המות הזה כענין שאמר במצרים )לעיל י 
ו( ומלאו בתיך ובתי כל עבדיך ובתי כל מצרים, והוא מה שאמר במשנה תורה  
)דברים ז כ( וגם את הצרעה ישלח ה' אלהיך בם עד אבוד הנשארים והנסתרים  

ת הירדן, וכך העלו במסכת סוטה )לו.(.  מפניך. והצרעה הזאת עברה עם יהושע א
ואמרו )בתנחומא כאן( שהיתה מטלת בהם ארס ומתים בה. והאמת כי יש בה 
וממית:   מזיק  ארס  היום   גם 

 
וילחמו    וכתיב יריחו  ותעברו את הירדן ותבאו אל  יא~יב(  כד  )יהושע  ביהושע 

והיבוס והכנעני והחתי והגרגשי החוי  י ואתן  בכם בעלי יריחו האמורי והפרזי 
אותם בידכם, וכתיב ואשלח לפניכם את הצרעה ותגרש אותם מפניכם שני מלכי 
אותם,   ותגרש  וטעמו  יא~יב(.  כד  )יהושע  בקשתך  ולא  בחרבך  לא  האמורי 
לגרש   הצרעה  שלחתי  הנזכרים  כל  בידכם  נתני  אחרי  כי  בהם,  הנשארים 

ר מתחלה  הנשארים והנסתרים. ואמר שני מלכי האמורי, והם סיחון ועוג שהזכי
ור''א אמר כי הצרעה  ולא בקשתך עשית כל אלה.  )שם פסוק ח(, ולא בחרבך 
צורך:   ואין  צרעת.  מגזרת  בגוף   חולי 

 
ועבדתם את ה' אלהיכם, ריקן העבודה לשם המיוחד )סנהדרין ס:(. ואמר   וטעם

וברך, והסירותי, כדרך כי אני ה' רופאך )לעיל טו כו(. וכבר פירשתיו, והמשכיל 
 )הרמב"ן( משם:  יבינהו  

 
הטורים  אלהיכם  בעל  ה'  את  שאינה  ועבדתם  רבים  תפלת  דזו  רבים  ל'  אומר   .

.  וברך   נמאסת. ואמר וברך את לחמך ל' יחיד דלכל אחד ואחד מברך לפי ענינו:
כדאיתא   ואת אשתו  עלי את אלקנה  וברך  בטנך  פרי  וברך  ואידך  דין  במס'  ג' 

וזהו  בברכות בכוס של ברכה משגרו לאנשי   כי היכי דתתברך פרי בטנה  ביתו 
וברך את לחמך ואת מימיך שבירך ברכת המזון ושגרו לאשתו וברך פרי בטנה  
בטנך:  פרי  וברך  עלי  וברך  וזה  אשתו  ונתעברה  אלקנה  את  שבירך  בעלי   וכן 

. ג' דין ואידך ואם מימיך נשתה וגו' ונתתי מכרם. מחוטב עציך עד שואב מימיך
ה ונתתי מכרם לומר שאע''פ שבירך מימיהם ולא היו  מימיך. ואם מימיך נשת

צריכין למים אחרים קנו מהם כמו שאמרו מכאן לאכסניא שיש לו משלו דרך  
. ב' במס' הכא ואידך והסירותי  ארץ הוא שיקנה מבעל אכסנאי כדי להנאותו:

והסידותי את כפי בשביל שהיה משה מקבל פני שכינה זכה לוהסירותי מחלה 
. וסמיך ליה  והסירותי מחלה מקרבך  כהתה עינו ולא נס לחה: דכתיב ביה לא  

לא תהיה משכלה שכיון שסרה המחלה לא תהיה משכלה וגם את מספר ימיך 
אמלא אמלא עולה ע''ב ימי שנותינו בהם שבעים שנה חוץ משנה שנולד בה ושנה  

בה:   הטורים(  שמת   )בעל 
 

מעלה כי כשישבר כח . אולי שהוא נמשך עם מה שלועבדתם את ה'  אור החיים 
ויברך לחמו.   לו טובה  וישפיע  ה'  עובד את  בזה  ויהרוס מבצריה  זרה  העבודה 

פירוש להיות שמהמים יולד הכחישות ותולדות החולאים    ואת מימיךואומרו  



וליחות הרעות לזה הבטיח שיברך מימיו שיצמחו צמח האדם בתכלית הבריאות  
חיים ישוטט האדם לשכון שם    כידוע למשכילים בהבחנת המימות כי אחרי מים

ולא   המים  לברכת  סמך  ולזה  בזה,  הוא  ברוך  הבורא  הבטיח  גדולה  והבטחה 
פרת: במי  נ"ט:(  )ברכות  ז"ל  שדרשו  מה  ולמד  וצא  וגו',  משכלה   תהיה 

 
. רשם ה' הבחנת הברכה בשלשה דברים, הא' שיהיה האדם בריא  והסירותי וגו'

ו' שזולת זה כל אוכל תתעב נפשם,  וג   והסירותילהתעדן בטוב ה'. והוא אומרו  
וגו', ג' שישלים ימיו אורך ימים    לא תהיה משכלהב' ירבה לו בנים, והוא אומרו  

וגו'. גם בזה הראה ה' הפלגת הברכה   את מספר ימיךושנות חיים, והוא אומרו  
כי זולת ג' דברים אלו אין היכר לברכה. שאם היו האוכלים מועטים ומשוללי 

ועטות כל שהוא שיתן ה' יספיק לספוק צרכם ונמצא בירך הבריאות ושנים מ
 )אור החיים( לחמו ומימיו ואין בהבטחה זו דבר גדול אלא באמצעות ג' דברים אלו:  

 
. ובזה האופן תעבדוהו, כי אחר שיאבדו האומות  ועבדתם את ה' אלהיכם  ספורנו 

וברך    מעבודתי:ופסיליהם והמקומות אשר עבדו שם לא יהיה לכם מסית ומדיח  
לחמך מחליאות:את  מותרות  יולידו  ולא  שיזונו,  מקרבך   .  מחלה  . והסירותי 

המערכת:  או  האויר  מצד.   )ספורנו(   הבאה 
 

יקר   וברך את לחמך.  כלי  וסיים    ועבדתם את ה' אלהיכם  רבים  התחיל בלשון 
בלשון יחיד לפי שכל ישראל ערבים זה בעד זה ולא יברך ה' לחם של כל יחיד 

ד עד אשר יהיו עובדי ה' רבים ויעבדוהו כל זרע יעקב כאחד אז יבורך לחמו  ויחי
של כל אחד ואחד. וי"א שעבודת ה' טוב יותר כשרבים מתקבצים להתפלל כי הן  
אל כביר לא ימאס. אבל בעניני אכילה טוב יותר כשאוכל כל אחד פתו לבדו.  

ברות היסודות  ולפי שרוב החולאים באים ע"י המאכלים שמבחוץ, או ע"י התג
מחלה   והסירותי  מימיך  ואת  לחמך  את  וברך  אמר  ע"כ  מבפנים,  זה  על  זה 

יקר(   מקרבך.   )כלי 
 
 

ת  שביעיnbsp&   }כו{ אֶּ ךָ  ָ֑ בְאַרְצֶּ ה  עֲקָרִָ֖ וַַֽ ה  לִָ֥ מְשַכ  ֶ֛ה  הְיֶּ תִַֽ א  א:-ל ִ֥ ַֽ אֲמַל  יךָ  ִ֖ יָמֶּ ר    מִסְפִַ֥
 

אַשְלִים:  אונקלוס  יוֹמָיךְ  מִנְיַן  יָת  בְאַרְעָךְ  וְעַקְרָא  מְתַכְלָא  תְהֵי   )אונקלוס(   לָא 
 

לְיוֹמָא:   יונתן  חַיָיךְ אֲשַלֵם מִיוֹמָא  יוֹמֵי  מִנְיַין  יַת  בְאַרְעָךְ  וְעַקְרָא  תַכְלָא  תְהֵי   לָא 
יונתן(   )תרגום 

 
מפלת נפלים או קוברת משכלה.  רצוני:    )ר(אם תעשה  לא תהיה משכלה.    רש"י 

משכלה:   קרויה  בניה,   )רש"י( את 
 
כלומר כל המקרא מוסב על המאמר ועבדתם את ה' אלהיכם   )ר(  שפתי חכמים  

כאלו אמר עבדו את ה' ובזה יברך נחמך ומימיך וגו' ולא תהי' משכלה וגו' דאם 
התנאי אם תעשו רצוני לא תהיה משכלה אע"פ   לא כן לא יתכן שלא יפרש הכתוב

אדלעיל:   חכמים( שמוסב   )שפתי 
 

. כוללת אשת איש ובהמתו. והרביעית שגם הוא יחיה שנים  עקרהומלת    אבן עזרא 



רבות. והנה ידענו כי לכל איש זמן קצוב וזמן ידוע שיכול לחיות כפי רוב החום 
הפך התולדת והדבק בשם  והליחה התולדת לא אש זרה וליחה נכרית כי היא  

יחזק החום והליחה בכח הנשמה ואז יחיה האדם יותר מהזמן הקצוב. וכן כתוב 
יראת ה' תוסיף ימים ושנות רשעים תקצרנה. וכתוב בחצי ימיו יעזבנו. וכתוב כי  
אם ה' יגפנו או יומו יבא. והנה המת במלחמה או במגפה. לא מת ביומו בזמן 

כי מחוץ באו לו מקרים והנה השם שדבק בו   הקצוב כפי תולדת החום והליחה 
יצילנו מכלם. ובתורה פן ימות במלחמה. ואמר שלמה למה תמות בלא עתך. ואין 
זה הפך חכמת המזלות כי דבר המזל תלוי בדברים רבים. כאשר אפרש בפסוק  

)אבן ונפלינו אני ועמך על כן כתוב הנני יוסיף על ימיך. ומה אוסיף עוד להאריך:  
 עזרא( 

 
ג' במס' דין ואידך ואוצרותיהם אמלא ופי אמלא תוכחות  אמלא  בעל הטורים   .

כשהצדיק נפטר מן העולם וממלא מספר ימיו אז מראין לו חלקו בג''ע כמ''ש  
ואוצרותיהם   אמלא  ימיך  מספר  וזהו  בתענית  פדת  בן  ר''א  וגבי  אבהו  ר'  גבי 

לפטירתו כדי  אמלא ופי אמלא תוכחות אין לאדם להוכיח לחבירו אלא סמוך  
שלא יהא מוכיחו וחוזר ומוכיחו וזהו ופי אמלא תוכחות מתי את מספר ימיך 

הטורים(  אמלא:    )בעל 
 

את מספר   . באופן שתוכלו ללמד את בניכם:לא תהיה משכלה ועקרה  ספורנו 
אמלא השרשי ימיך  הלחות  והוא  אלהים,  כנר  אשר  השמן  כמדת  שתחיו   .

בתולדה. והפך זה יקרה על הרוב שימות האדם קודם שיכלה הלחות השרשי 
בחלאים, יקרו מרוע בחירה או מצד המערכת והיסודות. והנה במלאת לאדם  
לבניך  והודעתם  כאמרו  ללמדם,  ויוכל  לבניו  כנים  הרוב  על  יראה  ימיו  מספר 

יתוקן בחיי הזקנים עניני הדורות, כמו שספר שקרה בענין לוי קהת  ולבני בניך ו
 )ספורנו(    ועמרם:

 
 

ת   }כז{ ת-אֶּ תִי֙ אֶּ יךָ וְהַמ  ח לְפָנֵֶּ֔ ימָתִי֙ אֲשַלֵַ֣ ַֽ ת-כָל-א  י אֶּ תַתִ֧ ם וְנַָֽ ָ֑ א בָהֶּ ר תָב ִ֖ ִ֥ ם אֲשֶּ - הָעֵָ֔
יךָ -כָל ִ֖ לֶּ א  יךָ  ֶ֛ יְבֶּ ף:   א ַֽ רֶּ   ע ַֽ
 

אָתֵי    אונקלוס  דְאַתְ  עַמָא  כָל  יָת  וֶאֱשַגֵש(  )נ''א  ואֶתְפַר  קֳדָמָךְ  אֲשַלַח  אֵימְתִי  יָת 
קְדָל: מְחַזְרֵי  קֳדָמָךְ  דְבָבָךְ  בַעֲלֵי  כָל  יָת  וְאֶמְסַר  בְהוֹן   )אונקלוס(   לַאֲגָחָא 

 
וָאֶשְגַש יַת כָל עַמְמַיָא דְאַנְתְ אָתֵי לְסַדְרָא בְהוֹן סִדְרֵי יַת אֵימְתִי אֲשַדֵר קֳדָמָךְ    יונתן 

קְדָל:  מְחַזְרֵי  קֳדָמָךְ  דְבָבָךְ  בַעֲלֵי  כָל  יַת  וְאִיתֵין  יונתן(   קְרָבָא   )תרגום 
 
כמו והממתי, ותרגומו ואשגש. וכן כל תיבה שפועל שלה בכפל והמותי.    רש"י 

ב לדבר  כשתהפוך  אחרונה,  הכפולה אות  אות  שנוטל  יש מקומות  פעלתי,  לשון 
)ישעיה ומדגיש את האות ונוקדו במלאפו"ם, כגון והמותי, מגזרת והמם גלגל עגלתו  

ז, טז.(- )שמואל . וסבותי, מגזרת וסבב בית אל  כח, כח.( . דלותי, מגזרת דללו וחרבו א 
ו.( . את מי )שופטים ה, טו.(, מגזרת חקקי לב  )שם מט, טז.(. על כפים חקותיך  )ישעיה יט, 

. והמתרגם והמותי, ואקטל, )איוב כ, יט.(, מגזרת רצץ עזב דלים  א יב, ג.(-)שמואל רצותי  
שלה  מ"ם  ולא  בפת"ח,  שלה  ה"א  אין  היתה,  מיתה  מגזרת  שאלו  הוא,  טועה 

  )במדבר כגון והמתה את העם הזה    )בצירי(מודגשת, ולא נקודה מלאפו"ם. אלא והמתי  



, והתי"ו מודגשת לפי שתבא במקום ב' תוי"ן, האחת נשרשת לפי שאין מיתה יד, טו.(
התי"ו  ונתתי,  וכן  עשיתי.  חטאתי,  אמרתי,  כמו  משמשת  והאחרת  תי"ו,  בלא 
מודגשת, שהיא באה במקום שתים, לפי שהיה צריך שלשה תוי"ן, שתים ליסוד כמו 

עורף. , והשלישית לשמוש:  ג, יג.(  )קהלת, מתת אלהים היא  )יהושע י, יב.( ביום תת ה'  
ערפם:   לך  ויהפכו  מלפניך   )רש"י( שינוסו 

 
. הוא פחד בנשמה. והנה תבוא לגוף חולשה מיד. וזה ונתתי  את אימתי  אבן עזרא 

את כל אויביך אליך עורף. שיתנו לך את ערפם. והטעם שיברחו מפניך בראותך 
עזרא( אותם:    )אבן 

 
. הגם שאמר למעלה )פסוק כ"ג( והכחדתיו כאן גילה וגו'את אימתי    אור החיים 

כי בתחלה לא לכל יכחיד אלא עד שיפרה יוסיף ה' להום את העם הצריך ישראל 
לא  לארצו וכן על זה הדרך יהיו כובשים והולכים וכמו שגילה לבסוף באומרו  

הכל:  אגרשנו ותנחל  תפרה  אשר  עד  החיים(    וגו'   )אור 
 

כמו  והמותי  ספורנו  נלחם: .  ה'  כי  ישראל,  מפני  אנוסה  במצרים  הענין   שהיה 
עורף אליך  אויביך  כל  את  את  ונתתי  באמרו  שיעד  והמהומה  האימה  מפני   .

לפניך:  אשלח   )ספורנו(    אימתי 
 
 

ת   }כח{ אֶּ י  לַחְתִִ֥ ה  -וְשַָֽ ֶֽרְשֵָ֗ ַֽ וְג  ָ֑יךָ  לְפָנֶּ ה  תהַצִרְעִָ֖ ת-אֶּ אֶּ י  חִוִּ֧ ת-הַַֽ וְאֶּ י  עֲנִֶ֛ כְנַַֽ י -הַַֽ חִתִִ֖ הַַֽ
יךָ: ַֽ   מִלְפָנֶּ

 
מִן    אונקלוס  חִתָאֵי  וְיָת  כְנַעֲנָאֵי  יָת  חִוָאֵי  יָת  וּתְתָרֵךְ  קֳדָמָךְ  עֲרָעִיתָא  יָת  וְאֶשְלַח 

 )אונקלוס(   קֳדָמָךְ: 
 

קֳדָמָךְ    יונתן  אוּרְעִיתָא  יַת  מִן  וְאֵשַדַר  חִיתָאֵי  וְיַת  כְנַעֲנָאֵי  וְיַת  חִיוָאֵי  יַת  וּתְתָרֵךְ 
יונתן(   קֳדָמָךְ:   )תרגום 

 
מין שרץ העוף, והיתה מכה אותם בעיניהם, ומטילה בהם ארס הצרעה.    רש"י 

הם ארץ והחתי והכנעני.  :  )סוטה לו.(עברה את הירדן    )ש(והם מתים. והצרעה לא  
סיחון ועוג, לפיכך מכל ז' אומות לא מנה כאן אלא אלו. וחוי, אף על פי שהוא 

, על שפת הירדן עמדה וזרקה )שם(מעבר הירדן והלאה, שנו רבותינו במסכת סוטה  
מרה:    )רש"י( בהם 

 
כדי שלא תקשה מה שפירש והיתה מכה אותם וכו' והם מתים   )ש(  שפתי חכמים  

הם שבע שנים ועל זה פירש והצרעה לא עברה וכו': והא יהושע עשה מלחמה עמ
חכמים(   )שפתי 

 
. מכה בגוף. מגזרת צרעת שתחלש כח הגוף והזכיר  ושלחתי את הצרעה  אבן עזרא 

קשה  יותר  המכה  זו  להיות  יתכן  גם  לכלם.  הדין  והוא  שלשה  הגוים  משבעה 



מהאחרים:   עזרא( בנזכרים   )אבן 
 
 

ן   }כט{ ת פֶּ חָָ֑ ִ֖יךָ בְשָנֵָ֣ה אֶּ נוּ מִפָנֶּ ֶ֛ ֶֽרְשֶּ א אֲגַָֽ ָּ֤ה הָאָ֨ -ל ֧ הְיֶּ יךָ חַיִַ֥ת תִַֽ ִ֖ ה עָלֶּ ה וְרַבִָ֥ ץ֙ שְמָמֵָ֔ רֶּ
ה: ַֽ    הַשָדֶּ

 
לָא אֱתָרֵכִנוּן מִן קֳדָמָךְ בְשַתָא חֲדָא דִילְמָא תְהֵי אַרְעָא צַדְיָא וְתִסְגֵי עֲלָךְ   אונקלוס 

בָרָא:   )אונקלוס(   חֵיוַת 
 

דִלְמָא תְהֵי אַרְעָא צַדְיָא וְיִסְגוּן עֲלָךְ לָא אֵיתָרֵיכִינוּן מִן קֳדָמָךְ בְשַתָא חֲדָא    יונתן 
בָךְ: וְיִנְזְקוּן  פִיגְרֵיהוֹן  לְמֵיכוּל  יֵיתוּן  כַד  בָרָא  יונתן(   חֵיוַת   )תרגום 

 
ריקנית מבני אדם, לפי שאתם מעט ואין בכם כדי למלאות אותה: שממה.    רש"י 

עליך.    )רש"י( עליך:    )ת(ותרבה  ורבה 
 
וא"ת ולמה לא פירש"י הכא כמו שפירש לקמן בפרשת עקב פן   )ת(  חכמים שפתי   

תרבה עליך וגו' והלא אם עושים רצונו אין מתייראין מן החיה וכו' אלא גלוי היה 
לפניו שעתידין לחטוא ונראה לי דהתם כתיב לא תוכל כלותם מהר וגו' וקשה 

החטא, אבל הכא לא לרש"י למה לא תוכל והלא אין מתיראין וכו', ומתרץ מפני 
וגו' ופירש"י כאן  י"ל דהכא כתיב הנה אנכי שולח מלאך  כתיב לא תוכל ועוד 

 )שפתי חכמים( נתבשרו שעתידין לחטוא וכו' ומשום הכי אין צריך רש"י לפרש עוד:  
 

. אמר הגאון זהו לסימן כאשר תראה כי פרית ורבית. אז יכרתו כל לא  אבן עזרא 
צורך כי הזכיר הטעם למה לא יגרשם בשנה אחת וזהו פן השבעה עממין. ואין  

תהיה הארץ שממה. כי ארץ ישראל תהיה ארוכה מאד. ויוצאי מצרים לא יוכלו 
תוקדש:   פן  כמו  כלה.  עזרא( לישבה   )אבן 

 
הטורים  על ורבה  בעל  היא  ורבה  משטמה  ורבה  העזובה.  ורבה  ואידך  דין  ד'   .

עתך עוד שיהיו יראים מחיות השדה  האדם. וזהו שיש במדרש וכי תעלה על ד
והא כתיב כי עם אבני השדה בריתך וגו' אלא גלוי וידוע לפניו שעתידין לחטא  
ויופקרו לחיות וזהו יש רעה וגו' ורבה היא על האדם מה היא ורבה משטמה ע''כ 

השדה:   חית  עליך  ורבה  מהם  תעזב  שהארץ  הארץ  בקרב  העזובה  )בעל  ורבה 
 הטורים(  

 
 

ת   }ל{ אֶּ חַלְתִָ֖  וְנַָֽ ה  ֵ֔ תִפְרֶּ ר  ֵ֣ אֲשֶּ ד  עַַ֚ ָ֑יךָ  מִפָנֶּ נוּ  ִ֖ ֶֽרְשֶּ אֲגַָֽ ט  מְעֶַ֛ ט  ץ: -מְעִַ֥ רֶּ    הָאַָֽ
 

אַרְעָא:  אונקלוס  יָת  וְתַחְסֵן  דְתִסְגֵי  עַד  קֳדָמָךְ  מִן  אֱתָרֵכִנוּן  זְעֵיר   )אונקלוס(   זְעֵיר 
 

 )תרגום יונתן(   אֵיתָרְכִינוּן מִן קֳדָמָךְ עַד דִי תִסְגֵי וְתֶחֱסִין יַת אַרְעָא:קָלִיל קָלִיל    יונתן 
 
תפרה.    רש"י  אשר  ורבו:  עד  פרו  כמו  פרי,  לשון   )רש"י( תרבה, 



 
עזרא  הארץ מעט  אבן  אורך  יפרש  ועתה  הארץ.  כל  לישב  שתוכל  שתפרה  עד   .

עזרא( ורחבה:    )אבן 
 
 

ת   }לא{ י אֶּ לְךֵָ֗ מִיַם-וְשַתִֵ֣ ַֽ ר עַד-סוּף֙ וְעַד-גְב  ים וּמִמִדְבִָ֖ ן -יֵָ֣ם פְלִשְתִֵ֔ ֵ֣ ת  י | אֶּ ר כִֵ֣ הַנָהָָ֑
ת   א ַ֚ ם  יךָ: בְיֶּדְכֵֶּ֗ ַֽ מִפָנֶּ מוֹ  ֶֽרַשְתִָ֖ ַֽ וְג  ץ  רֶּ הָאֵָ֔ י  ֵ֣ שְב     י ַֽ

 
וֶאֱשַוֵי יָת תְחוּמָךְ מִיַמָא דְסוּף וְעַד יַמָא דִפְלִשְתָאֵי וּמִמַדְבְרָא עַד פְרָת אֲרֵי   אונקלוס 

קֳדָמָךְ: מִן  וּתְתָרֵכִנוּן  אַרְעָא  יָתְבֵי  יָת  בִידֵיכוֹן   )אונקלוס(   אֶמְסַר 
 

פְרָת   יונתן  וְעַד  מַדְבְרָא  וּמִן  דִפְלִשְתָאֵי  יַמָא  עַד  דְסוּף  יַמָא  מִן  יַת תְחוּמָךְ  וַאֲשַוֵי 
 )תרגום יונתן(   אֲרוּם אֶמְסוֹר בְיֶדְכוֹן יַת כָל יַתְבֵי אַרְעָא וְאַנְתְ תְתָרֵיכִינוּן מִן קֳדָמָךְ:

 
ני שבאה תחת שתים, שאין שיתה לשון השתה, והתי"ו מודגשת מפושתי.    רש"י 

לשמוש:   והאחת  תי"ו,  הנהר.  בלא  (  וגרשתמו.פרת:  עד   )רש"י( ותגרשם:    )א 
 
חכמים  רבים:    )א(  שפתי  ולשון  עתיד  לשון  חכמים( שהוא   )שפתי 
 

. וזהו וירד מים עד ים ומנהר עד אפסי ארץ. והנהר הוא  ושתי את גבולך  אבן עזרא 
ברית:   להם  תכרות  לא  כך  ובין  כך  בין  פרת.  עזרא( נהר   )אבן 

 
כי אתן בידכם את יושבי הארץ, וגרשתמו. הדבר מסור בידכם, ואתם אל   ספורנו 

תתעצלו בזה, כמו שהעיד בהם יהושע באמרו עד אנה אתם מתרפים לבא לרשת  
הארץ   אבותיכם:את  אלהי  ה'  לכם  נתן   )ספורנו(   אשר 

 
 

א   }לב{ ית: -ל ַֽ בְרִַֽ ם  ִ֖ יהֶּ ה  אלַֹֽ וְל  ם  ֶ֛ לָהֶּ ת     תִכְר ִ֥
 

קְיָם:  אונקלוס  וּלְטַעֲוָתְהוֹן  לְהוֹן  תִגְזַר   )אונקלוס(   לָא 
 

לְהוֹן    יונתן  תִגְזְרוּן  קְיָים:לָא  יונתן(   וּלְטַעֲוַותְהוֹן   )תרגום 
 

עזרא  לאלהיהם  אבן  שתשחיתם:  וטעם  עזרא( .   )אבן 
 

. הזהיר שלא יכרות להם ברית להחיות  לא תכרות להם ולאלהיהם ברית  הרמב"ן 
, יזהיר שלא יכרות להם ברית להניח ע''ז שלהם, אלא ולאלהיהםמהם כל נשמה,  

שיהרסם וישבר מצבותיהם. ויתכן שיאמר שלא יכרות להם ברית ועם אלהיהם  
כאחת, אלא שיהרסם וישבר מצבותיהם. והכוונה לומר כי בעודם עובדים את  
אלהיהם לא יכרות להם ברית, אבל אם קבלו עליהם שלא לעבוד ע''ז רשאי הוא  

 רמב"ן()ה  לקיימם:
 

. קשה אם כבר צוה שיהרסו וישברו אותם מה מקום  לא תכרות וגו  אור החיים 
לצוות על כריתת ברית עמהם, ועוד איך יוצדק לכרות ברית לאלהיהן, ואם על 



ברית:  בכריתת  איריא  מאי  אומר  הוא  זרה  עבודה   עבודת 
 

כוונת הכתוב הוא לומר שאין אוסר כריתת ברית עם האומות אלא כל עוד   אכן
לא תכרות  שהם ואלהיהן עמהם אבל אם כפרו באלהיהן אין איסור לזה אמר  

פירוש כשיהיו להם אלהיהן ברית. ונתכוון גם לומר כי הכורת   להם ולאלהיהם
. האחד ברית לעובד עבודה זרה כאלו כרת ברית לעבודה זרה עצמה מב' טעמים

כי סופו ליכשל כמאמר הסמוך פן יחטיאו וגו' כי תעבוד. והב' כי בחינת העבודה 
זרה תתלבש בעובדיה ובזה נמצא שכורת ברית גם לאלהיהן רחמנא ליצלן, ואין 
לומר כי לזה לבד נתכוין שאם כן היה לו לומר לא תכרות להם ברית ולאלהיהן 

ברית מעלה עליו הכתוב כאלו ואז היינו אומרים שהכוונה היא אם כרת להם  
וכו', אכן מאומרו הזכרת הברית אחר הזכרת אלהיהן יגיד גם מה שפירשנו שלא 
אסר אלא בזמן שלא קבל שלא לעבוד עבודה זרה אבל אם אין לו אלוה מותר 
לכרות לו ברית כמו שכרתו ברית לגבעונים. וטעם שהקפידו ישראל אחר כך, 

שביעית   )ירושלמי  ז"ל  שאמרו  בישראל לצד  מהמורדים  היו  שמתחלה  פ"ו( 
)אור בשליחות אגרת יהושע ונתחייבו כליה כמצות המלך לא תחיה כל נשמה:  

 החיים(  
 
 

ן   }לג{ ַֽשְבוּ֙ בְאַרְצְךֵָ֔ פֶּ א י  ת-ל ָּ֤ ד֙ אֶּ עֲב  י תַַֽ י כִָּ֤ תְךִָ֖ לִָ֑ יאוּ א ַֽ חֲטִִ֥ ם כִי-יַַֽ יהֵֶּ֔ ה  ִ֥ה לְךִָ֖ יִַֽ -אֱלֵֹ֣ הְיֶּ
ש: ַֽ    )ס(   לְמוֹק 

 
לָא יֵתְבוּן בְאַרְעָךְ דִילְמָא יְחַיְבוּן יָתָךְ קֳדָמָי אֲרֵי תִפְלַח יָת טַעֲוָתְהוֹן אֲרֵי   אונקלוס 

לְתַקְלָא:   לָךְ   )אונקלוס(   ]ס[יְהוֹן 
 

אֲרוּם   יונתן  קֳדָמַי  יָתָךְ  וִיחַיְיבוּן  יַטְעִינָךְ  דִלְמָא  בְאַרְעָךְ  שְכוּנַן  לְהוֹן  תַעֲבֵיד  לָא 
טַ  יַת  לְתוּקְלָא:תִפְלַח  לָךְ  יְהוֹן  אֲרוּם  יונתן(   עֲוַותְהוֹן   )תרגום 

 
הרי אלו כי משמשין במקום אשר, וכן בכמה מקומות, וזהו כי תעבד וגו'.   רש"י 

שהוא אחד מד' לשונות שהכי משמש, וגם מצינו בהרבה מקומות אם   אי,  )ב(לשון  
 )רש"י( , שהיא חובה: )ויקרא ב, יד.(משמש בלשון אשר, כמו ואם תקריב מנחת בכורים 

 
דק"ל הרי כי אינו משמש אלא בד' לשונות אי דלמא אלא דהא   )ב(  שפתי חכמים  

יינו אם דמצינו  אבל לא משמש בלשון אשר ומתרץ דכי זה משמש בלשון אי דה
וגו':   תקריב  ואם  כמו  אשר  בלשון  משמש  דאם  מקומות  חכמים( בכמה   )שפתי 

 
. כאשר תפרה תשחית ותכחיד כל השבעה עממין. עד לא ישבו בארצך  אבן עזרא 

הברית:   ספר  עזרא( כה   )אבן 
 

. אלו ''כי'' משמשין בלשון  כי תעבוד את אלהיהם כי יהיה לך למוקש  הרמב"ן 
שה''כי''   לשונות  מד'  אחד  שהוא  ''אי''  לשון  וזה  מקומות,  בכמה  וכן  אשר, 
משמש, שמצינו בכמה מקומות, וזהו אם משמע בלשון אשר וכו', לשון רש''י.  

לא ישבו בארצך כי יהיה לך למוקש פן יחטיאו  ואינו כן. אבל שיעור הכתוב,  
אלהיהם  את  תעבוד  כי  לי  ברית  ,  אותך  תכרות  פן  לג(  בפסוק  )להלן  אמר  וכן 

בקרבך. למוקש  יהיה  פן  הארץ   ליושב 



 
ולמכשול   למוקש  לך  יהיה  בארצך  ישיבתם  כי  ליוהטעם,  אותך  יחטיאו   פן 

הנשחתות,   ובעלילותם  הרעים  אלהיהםבדרכיהם  את  תעבוד  יפתוך כי  כי   ,
בכך:    )הרמב"ן(וישיאוך 

 
. למוקש. וסמיך ליה ואל משה אמר וגו' נדב ואביהוא שהיה יהיה לך  בעל הטורים 

ואביהוא:   נדב  ומתו  שכינה  שראו  מה  למוקש  הטורים( להם   )בעל 
 

. כאן גילה האדון כי החסרון נוגע לבורא. והשכלת  פן יחטיאו אותך לי  אור החיים 
הדברים היא כי ישראל להיותם בחינת הקדושה בעת אשר יעבדו עבודה זרה  

הם   לשורש  הנה  נוגע  החסרון  ונמצא  משורשם  ונחסרים  קודש  מערך  גורעים 
 הקדושה:

 
יהיה לך למוקש וגו'. פירוש נתן טעם מנין יעלה על הדעת שיחשדו ישראל על    כי

עובדיה  את  מטעה  זרה  העבודה  כי  הודיע  לזה  יועיל,  בלא  כבודם  להמיר  זה 
שמגלה   זרה  עבודה  שיש  נ"ה.(  )ע"ז  ז"ל  כאומרם  אחריה,  מצפונות  לינקש 
ינקשו:   לבל  בניו  על  ה'  חש  ולזה  עתידות  ומגדת  החיים( ומטמונות   )אור 

 
. באותו החלק מהארץ שתכבוש ותשב בו אתה לא ישבו לא ישבו בארצך  ספורנו 

הם, הפך מה שעשו, כמו שהעיד באמרו וישב הכנעני בקרבו בגזר וישב בקרב 
. שבתם בארצך, שיגרום שתעבוד את  כי יהיה לך למוקש  הכנעני יושבי הארץ:

 )ספורנו(    אלהיהם: 
 
 
 

 

 כד- שמות פרק

ל   }א{ ל-וְאֶּ ה אֶּ ֵ֣ ר עֲל  ה אָמִַּ֜ שֶּ֨ וּא  -מ  אֲבִיהֵ֔ ב וַַֽ ן֙ נָדֵָ֣ הֲר  ה אַתָה֙ וְאַַֽ וֵָ֗ ֵ֣י  יְה  ים מִזִקְנ  וְשִבְעִִ֖
ק:  רָח ַֽ מ  ם  ִ֖ חֲוִיתֶּ וְהִשְתַַֽ ל  ָ֑    יִשְרָא 

 
וּלְמשֶה אֲמַר סַק לִקֳדָם יְיָ אַתְ וְאַהֲרֹן נָדָב וַאֲבִיהוּא וְשִבְעִין מִסָבֵי יִשְרָאֵל   אונקלוס 

מֵרָחִיק:  )אונקלוס(   וְתִסְגְדוּן 
 

ן חָכְמְתָא בְיוֹמָא שְבִיעָאָה לְיַרְחָא סַק קֳדָם יְיָ  וּלְוַת משֶה אָמַר מִיכָאֵל סַרְכַ   יונתן 
מֵרָחִיק: וְתִסְגְּדוּן  יִשְרָאֵל  מִסָבֵי  וְשוּבְעִין  וַאֲבִיהוּא  נָדָב  וְאַהֲרן  יונתן(   אַנְתְ   )תרגום 

 
אמר.    רש"י  ובד'  ואל משה  הדברות,  קודם עשרת  נאמרה  זו  בסיון    )ג(פרשה 

עלה:   לו   )רש"י(נאמרה 
 
מדכתיב אחריו ויספר לעם ופרש"י בו ביום את כל דברי ה' זו   )ג(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( מצות פרישה ומצות פרישה בד' בסיון היה כדפירש"י בפרשת יתרו:  



 
. כל מה שהזכיר למעלה עד עתה הם התנאים שיספרם  ואל משה אמר  אבן עזרא 

לישראל. ואחר כן אמר למשה אחר שתכרות להם ברית תעלה אלי אתה ואהרן 
הקדושים:   הבכורים  שהם  ישראל  מזקני  וע'  עזרא( ובניו   )אבן 

 
וגו'  הרמב"ן  אמר  משה  בסיון ואל  בארבעה  הדברות  עשרת  קודם  זו  פרשה   .

)להלן פסוק    ר ה' אל משה עלה אלי ההרה והיה שםויאמנאמרה לו, לשון רש''י.  
יב(, לאחר מתן תורה נאמר לו כן. גם אלו דבריו ז''ל. ואין הפרשיות באות כסדרן 
ולא כמשמען כלל. ועוד כתיב )להלן בפסוק ג( ויבא משה ויספר לעם את כל דברי 
ה' ואת כל המשפטים, שהם המשפטים האלה הכתובים למעלה, שאמר בהם  

כ על )לעיל  שיהיה  נכון  איננו  כי  לפניהם,  תשים  אשר  המשפטים  ואלה  א(  א 
המשפטים שנצטוו בני נח ושנאמרו להם במרה שכבר שמעו וידעו אותם. ולא  
סו(:  כד  )בראשית  יגיד  אשר  בחדשות  אלא  ''ויספר''   יאמר 

 
היטיב לראות ר''א שפירש הענין כסדרו, ואמר כי עד הנה )מלעיל כ כב עד   וכבר

הברית. והנה הפרשיות כלן באות כהוגן, כי אחר מתן תורה מיד בו    כג לג( ספר
ביום אמר השם אל משה כה תאמר אל בני ישראל אתם ראיתם כי מן השמים  
דברתי עמכם )לעיל כ כד(, והתחיל לחזור ולהזהיר על ע''ז לא תעשון אתי )שם 

אחרי כ כג(, וצוה אותו ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם, וכל המצות הבאות  
כן, והשלים באזהרת הע''ז שימצאו בארץ ובעובדיה )לעיל כג לב לג( ואמר לו 
אחרי צוותך זה להם, עלה אל ה' אתה ואהרן. והזכירה הפרשה כי משה עשה 
כמצות ה', ובא אל המחנה ויספר לעם את כל דברי ה', )פסוק ג( כאשר צוה אותו 

המשפטים כאשר צוהו ואלה  כה תאמר אל בני ישראל וגו' )לעיל כ יט(, ואת כל  
המשפטים אשר תשים לפניהם )לעיל כא א(, וקבלו הכל בשמחה ואמרו כל אשר 
דבר ה' נעשה. והטעם, כל הדברים האלה אשר דבר לך השם נעשה, כי מאמינים  
אנחנו בדבריך, כמו שספר במשנה תורה )דברים ה כד( ואת תדבר אלינו את כל 

ו ושמענו  אליך  אלהינו  ה'  ידבר  ד(: אשר  )פסוק  משה  כתבם  ואז   עשינו. 
 

משה כתב ביום ההוא בספר כל מה שנצטווה, חקים ומשפטים ותורות,    והנה
המזבח  ובנה  הכל,  על  ברית  להם  לכרות  ההוא  היום  ממחרת  בבקר  והשכים 
)פסוק ד(, וזבח הזבחים )פסוק ה(, ונתן חצי הדם על מזבח ה' וחצי הדם שם  

ב מאמש וקראו באזניהם, וקבלו עליהם עוד באגנות )פסוק ו(, ולקח הספר שכת
לבא בברית עמו, ואמרו )פסוק ז( כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע אליך, מכל אשר 
תצוה מאתו ית'. ואז זרק עליהם חצי הדם )פסוק ח(, כי זאת אות הברית לבא  
שוים:   בחלקים   השנים 

 
עלה את   ואחרי ה'  לו  ה' שאמר  דבר  ה  שהשלים מעשיו עמהם הוצרך למלאת 

ואהרן וגו'. וזהו שאמר )בפסוק ט( ויעל משה ואהרן נדב ואביהוא וגו'. ועשה עוד 
מה שצווה )בפסוק ב( ונגש לבדו אל ה', והוא שאמר )בפסוק יח( ויבא משה בתוך  
העליה   היתה  ובו  תורה,  למתן  ביום המחרת  הברית  מעשה  והנה  וגומר.  הענן 

יג(, וממנה נתעכב שם אר בעים יום. והוא שפירש  שעלה משה אל ההר )פסוק 
הכתוב )פסוק טז( ויקרא אל משה ביום השביעי וגו', ונאמר )פסוק יח( ויבא משה  
ומבואר:  מתוקן  זה  וכל  הענן.   בתוך 

 
במכילתא )לעיל יט י( שנחלקו בדבר, יש שאמרו שהיה קודם מתן תורה   וראיתי

עליכם בחמישי, ואמר להם הרי אתם קשורים תפוסים וענובים מחר באו וקבלו  



את כל המצות. ורבי יוסי בר' יהודה אמר בו ביום נעשו כל המעשים, כלומר בו 
ביום לאחר מתן תורה נעשו המעשים של סיפור העם וכתיבת ספר הברית, הכל 
כהלכה:  שאמר  שומעין  ולזה  שפירשנו.   כמו 

 
. בעבור שהיו עד כאן המצות והמשפטים אל בני ישראל, ואל משה אמרוטעם  

יה זה המאמר אל משה שהיא מצוה שיעשנה הוא בעצמו, כי צוה  אמר עתה שה
אותו אחר שתשים לפניהם המצות והמשפטים ותכרות עמהם הברית עלה אתה  
אלי, ולכך עשה המצוה הראשונה בששי, והשכים בשביעי בבקר וכרת עליהם  
נצטוו:  אשר  הדרך  על  והנקראים,  הוא  ההר  אל  עלה  כן  ואחרי   הברית, 

 
. דרך הפשט יזכיר שם במקום הכנוי, כמו נשי למך )בראשית ד 'עלה אל הוטעם  

כג(, ואת יפתח ואת שמואל )ש''א יב יא(, וכן והאר פניך על מקדשך השמם למען 
ה' )דניאל ט יז(. אבל בתלמוד )סנהדרין לח:( שאלו עלה אלי מיבעי ליה, ולכן 

תחלת  אמרו זה מטטרון ששמו כשם רבו, כלומר ואל משה אמר השם הנזכר ב
הענין, ויאמר ה' אל משה )לעיל כ כב(, עלה אל מטטרון שנקרא בשמי ה'. והטעם, 
עלה אל מקום הכבוד אשר שם המלאך הגדול, והכונה כי משה יבא בתוך הענן 
אשר שם כבוד ה' ולא יבא אל השם המיוחד, כי לא יראני האדם וחי )להלן לג 

 כ(: 
 

מעלה )כג כא(, גם במסכת סנהדרין כוונת רבותינו כלל כמה שכתב רש''י ל   ואין
)שם( הפך הרב הענין, וכבר הזכרתי )לעיל יב יב, כג כא( כוונתם בשם הזה, וכל 
דבריהם אמת, אלא שדברו בהגדה ההיא כמסתיר פנים, כי רב אידי לא גלה למין 
כי על המלאך  ההוא השואל ענין מטטרון הגדול וסודו חלילה, אבל הזכיר לו 

חתון הכתוב הזה מדבר, ולפיכך אמר לו דאפילו בפרוקנא  מורה דרך בעולם הת
לא קבילניה, דכתיב )להלן לג טו( אם אין פניך הולכים, שאנו לא קבלנו שליח  
בביאור  הענין  וכל  הפנים  סוד  ג(  כ  )לעיל  פירשתי  וכבר  הנכבד.  השם  בלתי 

התורה:   במתן  בו   )הרמב"ן( למשכילים 
 

משמעות הכתובים יגיד כי פרשה זו במקומה נאמרה .  ואל משה וגו'    אור החיים 
ראיתי   וכן  הדבר,  על  המעידים  הוכחות  בכיתי  להאריך  ואין  תורה  מתן  אחר 
זו:  בדעת  תמים  היו  שיחדיו  ורמב"ן  ורשב"ם   לראב"ע 

 
שהיתה    אלא בחודש  ה'  ביום  כי  עליה  חולק  באין  סברא  במכילתא  שראיתי 

וכרת עמהם הברית על כמה    הפסקה בנה משה מזבח האמור בפרשת המשפטים
מהמצות אשר כבר קבלום עליהם למר על ז' מצות ולמר על מה שנצטוו במרה,  
ויש מרבותינו שאמרו שם שעל מצות הנאמרות בפרשת בהר סיני עד סוף אם  
ברית  כרת  ועליהם  תורה  מתן  קודם  קדמו  אלו  כי  מדבריו  ומשמע  בחקותי, 

בלת מצוה ובחן אותם משה אם  האמור לפי שלא כרתו ברית עד עתה על שום ק
מעצמן יקיימו עליהם הברית על מה שעבר הגם שלא חייבם ה' עליו. ואולי כי 
דבר משה כן לצד שרמזו ה' באומרו )לעיל י"ט ג'( ותגיד לבני ישראל ודרשו ז"ל 
)שבת פ"ז.( שנתכוון לומר לו משוך אותם בדברי אגדה וגם זה מכלל המשכת  

הראש על  ישבעו  שמעצמם  שאמרו הלב  פ"ח.(  )שם  הגמ'  מסוגיית  גם  ונות. 
מלאכים  ריבוא  ס'  וירדו  אליהם  משה  כשבא  לנשמע  נעשה  ישראל  שהקדימו 

 )אור החיים(  וקשרו להם ב' כתרים וכו' זה יגיד שקודם מתן תורה היתה פרשה זו:  
 

. אחר שסיים אמרו כה תאמר אל בני ישראל אתם  ואל משה אמר עלה  ספורנו 
א יעלו אליו באמצעיים, ושיספיק מזבח אדמה, עם שמירת  ראיתם, ופירש של



מצוותיו שפירש כדברות ובפרשת המשפטים, אמר הכתוב שכל אלה אמר וצוה  
בכלל לישראל, ואל משה אמר שיעלה, כמו שיעד אליו קודם מתן תורה באמרו 

עמך: ואהרן  אתה  ועלית  רד   )ספורנו(    לך 
 
 

ל   }ב{ אֶּ לְבַדוֹ֙  ה  ָּ֤ שֶּ מ  ש  וֹ: -וְנִגַ֨ עִמַֽ וּ  עֲלִ֖ יַַֽ א  ל ִ֥ ם  וְהָעָֻ֕ יִגָָ֑שוּ  א  ל ֵ֣ ם  ִ֖ וְה  ה  וֵָ֔    יְה 
 

יִסְקוּן    אונקלוס  לָא  וְעַמָא  יִתְקָרְבוּן  לָא  וְאִנוּן  יְיָ  לִקֳדָם  בִלְחוֹדוֹהִי  וְיִתְקְרֵב משֶה 
 )אונקלוס(   עִמֵהּ:

 
 וְיִתְקָרֵב משֶה בִלְחוֹדוֹי קֳדָם יְיָ וְהִינוּן לָא יִתְקַרְבוּן וְעַמָא לָא יִסְקוּן עִמֵיהּ:  יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
לבדו.    רש"י  משה  הערפל:  ונגש   )רש"י( אל 
 

תתמה בעבור שאמר בתחלה עלה אל ה' ואחר כך ונגש משה  . אל  ונגש  אבן עזרא 
לבדו. ולא אמר ונגשת. כי כן מנהג הלשון. וה' המטיר על סדום ועל עמורה גפרית  
ואש מאת ה' מן השמים. והטעם מאתו. ושמואל אמר וישלח ה' את ירובעל ואת  

ככה:   ורבים  ואותי.  אמר  ולא  שמואל.  ואת  יפתח  ואת  עזרא( בדן   )אבן 
 

. גם זה על דעת ר''א שם במקום כנוי, שהיה ראוי ונגש משה לבדו אל ה'  ב"ןהרמ 
לומר אחר עלה אל ה', ונגשת לבדך, אבל מנהג הלשון כן כאשר הזכרתי )בפסוק  
הקודם(. וכן וה' המטיר על סדום ועל עמורה מאת ה' )בראשית יט כד(, והטעם  

מדבר י כט(, הטעם  מאתו, ויאמר משה לחובב בן רעואל המדיני חותן משה )ב
חותנו. וכן וישלח ה' את ירובעל ואת בדן ואת יפתח ואת שמואל )ש''א יב יא(.  
וכן אז יקהל שלמה את זקני ישראל ואת כל ראשי המטות אל המלך שלמה )מ''א  
א(:   ח 

 
בעיני בכאן כי הדבור הזה היה גם לאהרן, שגם הוא שמע כאשר קול ה'    והנכון

אתה   ה'  אל  עלה  למשה  ישראל אומר  מזקני  ושבעים  ואביהוא  נדב  ואהרן 
והשתחויתם מרחוק )בפסוק הקודם(, וא''כ היה צריך להזכיר הנגש בשם, ואם  
ידבר אליו לנכח ג''כ היה צריך לבאר ונגשת אתה משה אל ה', ולא יספיק הכנוי 
בו, ולפיכך אמר ונגש משה לבדו והם לא יגשו. וזה טעם ''לבדו'', למעט גם אהרן 

ו בדבור. ויתכן שהיה רמז לדבור המתעלה שיצוה לאמר למשה שיגש  הנכלל עמ
יבין:   והמשכיל  ה'.   )הרמב"ן( אל 

 
ונגש חורש בקוצר כמו שנגש משה ונגש  בעל הטורים  ג' דין ואידך ונגש הכהן.   .

ולפנים להתפלל שם על השנה שתהא כתקונה   נכנס לבדו לפני  לבדו כך הכהן 
. ב' והם לא יגשו, אחד באחד יגשו, לו' כל אחד יגשו  כדכתיב ונגש חורש בקוצר:

וכו':   לעצמו  מחיצה  משה  שאמרו  כמו  מחבירו  יותר  לפנים  נכנס  )בעל ואחד 
 הטורים(  

 
 

כָל   }ג{ ת  א ַ֚ לָעָם֙  ר  ָּ֤ וַיְסַפ  ה  שֵֶּ֗ א מ  ת  -וַיָב ֵ֣ ִ֖ וְא  ה  וֵָ֔ יְה  י  ֵ֣ כָל-כָלדִבְר  עַן  וַיַ֨ ים  - הַמִשְפָטִָ֑
כָל וּ  אמְרֵ֔ וַי ֵ֣ חָד֙  אֶּ וֹל  קָּ֤ ם  ר-הָעִָּ֜ אֲשֶּ ים  ה: -הַדְבָרִֶ֛ ַֽ עֲשֶּ נַַֽ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥   דִבֶּ

 



וַאֲתָא משֶה וְאִשְתָעִי לְעַמָא יָת כָל פִתְגָמַיָא דַיְיָ וְיָת כָל דִינַיָא וַאֲתֵיב כָל   אונקלוס 
וַאֲ  חַד  קָלָא  נַעְבֵד:עַמָא  יְיָ  מַלִיל  דִי  פִתְגָמַיָא  כָל   )אונקלוס(   מָרוּ 

 
כָל   יונתן  וְאָתֵיב  דִינַיָיא  כָל  וְיַת  דַיְיָ  פִתְגָּמַיָא  כָל  יַת  לְעַמָא  וְאִשְתָעֵי  וְאָתָא משֶה 

נַעֲבֵיד:  יְיָ  דְמַלֵיל  כָל  וַאֲמָרוּ  חָד  קָלָא  יונתן(   עַמָא   )תרגום 
 
לעם.    רש"י  ויספר  משה  ביום:  ויבא  ה'.  בו  דברי  כל  פרישה,   )ד(מצות,  את 

ז' מצות שנצטוו בני נח, ושבת, וכבוד אב ואם, ופרה ואת כל המשפטים.  והגבלה:  
במרה   להם  שניתנו  ודינין,  פ"ג(אדומה,  בחדש   )רש"י( :  )מכילתא 

 
ועל כרחך מדכתיב אחריו וישכם בבוקר ויבן מזבח תחת ההר וגו'    )ד(  שפתי חכמים  

זה היה ביום ה' כדפרש"י בפרשת יתרו וזה הדבור שדבר לעם היה יום א' לפניו  
אמרו   ]דף פז[דהוא יום ד' וכדפרש"י בסמוך. והקשה הרא"ם תימה דבפרק ר"ע  

בהדיא דלכולי עלמא מצות הגבלה בתלתא בירחא אמר להו ובד' בירחא עביד  
ולא עיין דודאי   )ג"א(פרישה ומדברי הרב משמע דתרווייהו בד' בירחא הוי וצ"ע.  

האמירה היתה בג' בחדש אבל הפרישה עצמה היתה בד' בחדש והביא ראיה על 
ע"ש:   חכמים( זה   )שפתי 

 
כיר וירד מן ההר. כי אין צורך: וטעם ויבא משה.  . לא הזויבא משה  אבן עזרא 

ולא תעשה שהם   ה'. מצות עשה  דברי  כל  ויספר לעם את  ישראל  בתוך מחנה 
למוקש.   לך  יהיה  כ  סוף  עד  ס  השמ  מן  כי  ראיתם  אתם  מן  כל כתובים  ואת 

. כאילו ויען כל העם. אשר שם לפניהם הם הנזכרים בפרשת הזאת: המשפטים
אחד:   איש  עזהוא   רא( )אבן 

 
. היה משה בעת הדבור הנזכר כלו )מכ' יט. עד כד ויבא משה ויספר לעם  הרמב"ן 

א.( במקום אשר נגש בו אל הערפל אשר שם האלהים )לעיל כ טו(. ועתה בא אל 
מקום רחוק משם שהיו בו העם בשעת מתן תורה, וספר להם כל מה שנצטוה,  

כי כלם   ''וירד'',  ולא אמר בכאן  היו, לא בראשו  ושמעו בקולו,  בתחתית ההר 
ששם כבוד השם, אלא שמשה היה קרוב אל מקום הערפל, והם עמדו מרחוק  
בשעת הדברות, כאשר פירשתי )לעיל יט יט(. וכאשר נפרד משה ממקומו והחל 
לבא אל העם קרבו אליו כל ראשי שבטיהם וזקניהם אל מקום מעמד הכהנים  

תאכלנו האש הגדולה הזאת )דברים    הנגשים אל ה', ואמרו לו ועתה למה נמות כי
ה כב(, קרב אתה ושמע וגו' )שם ה כד(, כי היו סבורים שידבר להם השם הנכבד 
ומשה בא עמהם אל מקום העם  דבר להם עשרת הדברים,  כל המצות כאשר 
וספר לכלם את כל דברי ה', והם אמרו נעשה כל דברי ה' אשר צוה אותנו בעשרת  

אש לכל  לקולך  ונשמע  יתעלה: הדברות  בשמו  תצוה  או  צוית   ר 
 

חזר משה אחרי כן ועלה אל קצה ההר עם הזקנים )פסוק ט( כאשר צוה   וכאשר
אותו אלהים )פסוק א(, אז אמר לו השם פעם אחרת עלה אלי ההרה והיה שם  
)פסוק יב(. ובעת הזאת הודיעו שמעתי את קול דברי העם הזה אשר דברו אליך 

וצוהו לך אמור להם שובו לכם לאהליכם ואתה הטיבו אשר דברו )דברים ה כה(,  
פה עמוד עמדי ואדברה אליך את כל המצוה והחוקים והמשפטים אשר תלמדם  
)שם ה כז~כח(. זהו שאמר בכאן )פסוק יב( ואתנה לך את לוחות האבן והתורה  



והמצוה, כי לך לבדך אתן את התורה והמצות אשר תלמדם ועשו אותה כאשר 
לעשות:    )הרמב"ן(נדרו 

 
. ו' תיבות וכן כל אשר דבר ה' נעשה  כל הדברים אשר דבר ה' נעשה  בעל הטורים 

ונשמע ו' תיבות הרי י''ב כנגד י''ב שבטים שאמרו ו' תיבות והוא שמע ישראל 
ו:   בשכמל''  תיבות  ו'  השיבם  הטורים( ויעקב   )בעל 

 
ה'  ספורנו  דברי  כל  את  לעם  ויספר  משה  ואלה ויבא  עד  אמר  כה  מתחלת   .
 . מתחלת ואלה המשפטים עד ואל משה אמר: ואת כל המשפטים  משפטים: ה

 )ספורנו(  
 

לא אמרו לאלתר נעשה ונשמע יתכן לפרש לדעת    כל אשר דבר ה' נעשה.  כלי יקר 
חכמי ספרד שפרשו שכל פרשה זו היתה אחר קבלת עשרת הדברות א"כ בדין 
אמרו בתחילה נעשה, כי חשבו שלא יצוה להם ה' יותר מן עשרת דברות אלו.  
אמנם אחר כך כאשר ראו שמשה לקח חצי הדם וישם באגנות וחצי הדם זרק  

חצי השני להיכן יתן, ודאי הכוונה שעכשיו לא על המזבח אז עלה במחשבתם  
נתן לנו כי אם חצי התורה והמצות ועוד יוסיף לנו מצות כהנה וכהנה ובאותו  
זמן יזרוק על המזבח חצי השני ע"כ אמרו כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע, ומשה  
הבין מחשבתם ואמר אתם טועים כי חילוק הדם הוא כדי לזרוק חצי השני על 

ל ידי קבלת התורה יהיו לאחדים באהבה וחבה עם השי"ת. וגם  העם לומר שע
שבפעם  לומר  נוכל  הדברות  עשרת  קודם  היתה  זו  שפרשה  שפירש  לפירש"י 
כמו  אדומה  ופרה  ואם  אב  וכבוד  ודינין  ושבת  נח  בני  מצות  ז'  שמעו  ראשון 

שנתבאר. ובדרך  יקר(   שפירש"י   )כלי 
 
 

כָל   }ד{ ת  א ַ֚ ה  שֵֶּ֗ מ  ב  ר  -וַיִכְת ֵ֣ הָהָָ֑ חַת  תֵַ֣ חַ  ִ֖ מִזְב  ן  בֶּ וַיִִ֥ ר  קֶּ בַב ֵ֔ ֵ֣ם  וַיַשְכ  ה  וֵָ֔ יְה  י  ֵ֣ דִבְר 
ל:  ַֽ יִשְרָא  י  ִ֥ שִבְט  ר  עָשִָ֖ ִ֥ים  לִשְנ  ה  בֵָ֔ מַצ  ה֙  שְר  עֶּ ים  ָּ֤   וּשְת 

 
בְ   אונקלוס  וְאַקְדֵם  דַיְיָ  פִתְגָמַיָא  כָל  יָת  משֶה  בְשִפוֹלֵי וּכְתַב  מַדְבְחָא  וּבְנָא  צַפְרָא 

דְיִשְרָאֵל: שִבְטַיָא  עֲסַר  לִתְרֵי  קָמָן  עֶשְרֵי  וְתַרְתָא   )אונקלוס(   טוּרָא 
 

וּכְתַב משֶה יַת כָל פִתְגָמַיָא דַיְיָ וְאַקְדֵים בְצַפְרָא וּבְנָא מַדְבְחָא בְשִיפוֹלֵי טוּרָא   יונתן 
קָ  סְרֵי  דְיִשְרָאֵל: וּתְרֵי  שִבְטַיָא  סְרֵי  לִתְרֵי  יונתן(    מָן   )תרגום 

 
: )שם( מבראשית ועד מתן תורה, וכתב מצות שנצטוו במרה  ויכתוב משה.    רש"י 

בבקר.    )רש"י( בסיון:    )ה(בחמשה  וישכם 
 
כתב זה להודיענו שעליית משה להר עם נדב ואביהוא וזקנים   )ה(  שפתי חכמים  

לקבלת התורה היה ביום שאחריו שהוא ששה בסיון ולא כרבי יוסי דאמר ז' בו: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  משה  אבן  והמשפטים  ויכתוב  המצות  השם  דברי  כל  להם  שספר  אחר   .

בעת מתן    . במקום שעמדו ישראלויבן מזבח תחת ההרכתבם וזהו ספר הברית:  
)אבן תורה. ומלת ויבן משרת בעבור אחרת כאילו כ' ושתים עשרה מצבה בנה:  

 עזרא( 



 
 

ת   }ה{ ַֽ אֶּ ח  יהוִָֹ֖ה -וַיִשְלֵַ֗ לַַֽ ים  שְלָמִֶ֛ ים  זְבָחִ֧ וּ  ֶֽיִזְבְחָ֞ וַַֽ ת  לָֹ֑ ע  וּ  עֲלִ֖ ֶֽיַַֽ וַַֽ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ  י֙  עֲר  נַַֽ
ים:   פָרִַֽ

 
וּשְלַח יָת בוּכְרֵי בְנֵי יִשְרָאֵל וְאַסִיקוּ עֲלָוָן וְקָרִיבוּ נִכְסַת קוּדְשִין קֳדָם יְיָ   אונקלוס 

 )אונקלוס(   תוֹרִין:
 

וְשַדַר יַת בוּכְרֵי בְנֵי יִשְרָאֵל אֲרוּם עַד הַהִיא שַעְתָא הֲוַות פוּלְחָנָא בְבוּכְרַיָא    יונתן 
לְאַהֲרן דְ  כְהוּנְתָא  אִתְיְיהִיבַת  לָא  כְדוֹן  וְעַד  זִמְנָא  מַשְכַן  אִיתְעֲבֵיד  לָא  כְדוֹן  עַד 

תוֹרִין: יְיָ  קֳדָם  קוּדְשִין  וְנִכְסַת  עֲלַוָון  יונתן(   וְאַסִיקוּ   )תרגום 
 
נערי.   רש"י  (  את   )רש"י( הבכורות:    )ו 
 
לפי שהעבודה היתה בבכורות עד שהוקם המשכן ואף ע"פ   ]נח"י[   )ו(   שפתי חכמים  

ע"ש:   כהרא"ם  ודלא  העגל  בחטא  נבחרו  חכמים( שהלוים   )שפתי 
 

. הם הבחורים בני הזקנים הבחורים שיעלו עם משה: וישלח את נערי  אבן עזרא 
. כי האוכלים רבים  פרים. וזהו וזבחת עליו: והזכיר עם השלמים  ויעלו עולות

עזרא(היו:     )אבן 
 

. הם הבכורות כדברי אונקלוס, כי הם המעלים העולות  נערי בני ישראל  הרמב"ן 
שהזכיר  בעבור  אולי  נערי,  בלשון  הבכורות  יכנה  למה  ידעתי  ולא  והשלמים. 
כנגדם,   נערים  הם  כי  נערים,  הבכורות  ישראל, קרא  בני  אצילי  הזקנים שהם 

זקנים, רק מפני הבכורה ירמוז כי לא בעבור מעלתם בחכמה שלחם כי לא היו  
כי הם המקודשים לקרבנות. ועל דרך הפשט נערי בני ישראל הם בחורי ישראל 
בעם   הנבחרים  הם  כי  מעולם,  אשה  אל  נגשו  שלא  חטא,  טעם  טעמו  שלא 
)ברכות מג:( עתידין בחורי ישראל שלא טעמו   והקדושים בהם, כענין שאמרו 
וכו':  כלבנון  ריח  ליתן  חטא   טעם 

 
פרוטעם   וזאת יםלה'  הדין,  ממדת  פחדו  במדבר  היותם  ימי  כל  ישראל  כי   .

טעותם במעשה העגל, והנה העלו העולות וזבחו השלמים כולם פרים, כטעם פר 
כהן משיח )ויקרא ד ג( ופר העלם דבר )שם יד( ופר ע''ז )במדבר טו כד(, גם פרה  

א(:   לב  )להלן  זה  אזכיר  העגל  ובענין  כן.  ב(  יט  )שם   )הרמב"ן(אדומה 
 
 

עַל   }ו{ ק  זָרִַ֖ ם  הַדֵָ֔ י  חֲצִֵ֣ וַַֽ ת  אַגָנ ָ֑ בַָֽ ם  וַיִָ֖שֶּ ם  הַדֵָ֔ י  חֲצִֵ֣ ה֙  שֶּ מ  ח  חַ:-וַיִקַָּ֤ ַֽ    הַמִזְב 
 

עַל    אונקלוס  זְרַק  וּפַלְגוּת דְמָא  בְמִזְרְקַיָא  וְשַוִי  דְמָא  פַלְגוּת    מַדְבְחָא: וּנְסִיב משֶה 
 )אונקלוס( 

 
וּנְסֵיב משֶה פַלְגוּת אֲדָם נִכְסָא וְשַוִי בְמִזְרְקַיָא וּפַלְגוּת אֲדָם נִכְסָא דָרַק עַל   יונתן 

יונתן(   מַדְבְחָא:  )תרגום 
 



שתי אגנות, באגנות.  בא וחלקו:    )ז(מי חלקו, מלאך  ויקח משה חצי הדם.    רש"י 
אחד לחצי דם עולה, ואחד לחצי דם שלמים, להזות אותם על העם. ומכאן למדו  
רבותינו, שנכנסו אבותינו לברית במילה וטבילה והזאת דמים, שאין הזאה בלא 

 )רש"י( טבילה:  
 
דאם לא כן ה"ל למכתב בתחלה שחלקו ואחר כך שלקח חציו:   )ז(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 

. כלים עגולים. כמו באגנות. מהעולות והשלמים: ומלת  ויקח חצי הדם  אבן עזרא 
. של עולה והשלמים זרק על המזבח וחצי הדםאגן הסהר ובלשון ערבי אגא''ן:  

)אבן לשם. והנה באגנות ישמש לשנים שנתן חציו באגנות וחציו אחר באגנות:  
 עזרא( 

 
. הם כלים עשוים שלא כדמות כלי המזבח, ולכך אמר כי וישם באגנות  הרמב"ן 

על  זרק  האחר  והחצי  ההם,  בכלים  שם  העם  על  ליתן  דעתו  שהיה  הדם  חצי 
קבל אותו בהם כדרך הקרבנות. ור''א אמר כי באגנות  המזבח מן המזרקות ש

במזרקיא: שתרגם  אונקלוס  דעת  וכן  שניהם.  בעבור   )הרמב"ן(   ישמש 
 

על המזבח  ספורנו  זרק  לבדו  וחצי הדם  יתברך  לאל  כשליח  עשה את המזבח   .
נזרק על העם הנכנסים עמו  לכרות הברית, ובכן קבל חצי הדם, וחציו האחר 

 )ספורנו(    לברית: 
 
 

ר   }ז{ ל אֲשֶּ וּ כ ֶ֛ אמְרֵ֔ וַי ֵ֣ ם  ֵ֣י הָעָָ֑ א בְאָזְנ  וַיִקְרִָ֖ ית  ר הַבְרִֵ֔ פֶּ ֵ֣ ה -וַיִקַח֙ ס  ִ֥ עֲשֶּ ר יְהוִָֹ֖ה נַַֽ ִ֥ דִבֶּ
ע:    וְנִשְמַָֽ

 
 יל יְיָ נַעְבֵד וּנְקַבֵל: וּנְסִיב סִפְרָא דִקְיָמָא וּקְרָא קֳדָם עַמָא וַאֲמָרוּ כֹל דִי מַלִ   אונקלוס 

 )אונקלוס( 
 

וּנְסֵיב סִפְרָא דְקַיָימָא דְאוֹרַיְיתָא וּקְרָא קֳדָם עַמָא וְאָמָרוּ כָל פִתְגָמַיָא דְמַלֵיל   יונתן 
וּנְקַבֵיל:  נַעֲבֵיד  יונתן(   יְיָ   )תרגום 

 
 )רש"י( ומצות שנצטוו במרה:    )ח(מבראשית ועד מתן תורה,  ספר הברית.    רש"י 
 
)שפתי לכך נכתב בה"א הידיעה שהיא הנזכר לעיל בויכתוב משה:    )ח(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 

. כאשר קרא באזני הזקנים וקבלו על נפשם אז לקח חצי הדם  ויקח  אבן עזרא 
הנשאר וזרקו על העם. והם הזקנים. כי הם כנגד כל ישראל. כמו שכתוב בפר 

צבור וסמכו זקני העדה את ידיהם שהם כנגד כל ישראל. וזאת  העלם דבר של  
הברית:   דם  וקראה  בגדיו  ועל  אהרן  על  ויז  כמו  עזרא( הזריקה   )אבן 

 
. הספר שכתב בו דברי ה' והמשפטים שעליהם יכרתו הברית,  ספר הברית  ספורנו 



עליהם,  . שידעו מה הם מקבלים  ויקרא באזני העם  כאמרו למעלה ויכתוב בספר:
כמוטעים: יהיו  ונשמע  שלא  כעבדים  נעשה  בקולו  שנשמע  לתכלית  נעשה   .

כענין עושי דברו לשמוע בקול  על דרך לקבל פרס  י שלא  המשמשים את הרב 
 )ספורנו(    דברו: 

 
 

ת   }ח{ ה֙ אֶּ שֶּ ח מ  ק עַל-וַיִקַָּ֤ ם וַיִזְר ִ֖ ם וַי ֵ֗ -הַדֵָ֔ םהָעָָ֑ ָּ֤ה דַַֽ ר הִנ  ת -אמֶּ ר כָרַָּ֤ הַבְרִית֙ אֲשֶּ֨
כָל ל  עִַ֥ ם  עִמָכֵֶּ֔ ה: -יְהוָֹה֙  לֶּ ַֽ הָא  ים    הַדְבָרִִ֖

 
וּנְסִיב משֶה יָת דְמָא וּזְרַק עַל מַדְבְחָא לְכַפָרָא עַל עַמָא וַאֲמַר הָא דֵין דָם    אונקלוס 

הָאִ  פִתְגָמַיָא  כָל  עַל  עִמְכוֹן  יְיָ  דִגְזַר   )אונקלוס(   לֵין:קְיָמָא 
 

וּנְסֵיב משֶה יַת פַלְגוּת דְמָא דִבְמִזְרְקַיָא וְדָרֵיק עַל מַדְבְחָא לְכַפָרָא עַל עַמָא    יונתן 
הָאִילֵן: פִתְגָמַיָא  כָל  עַל  עִמְכוֹן  יְיָ  דִגְזַר  קְיָימָא  אֲדַם  דֵין  הָא  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
וזרק על    )ט(ענין  ויזרוק.    רש"י  ותרגומו  מדבחא לכפרא על עמא:   )י(הזאה, 

 )רש"י(
 
לשון וזרקתי עליכם מים טהורים ולא מלשון ויזרוק אותו משה   )ט(  שפתי חכמים  

ולא על העם ממש דכתיב זרק על המזבח:   )י(השמימה שהוא לשון זריקה ממש:  
חכמים(   )שפתי 

 
 

ל:    }ט{ ַֽ יִשְרָא  ִ֥י  מִזִקְנ  ים  וְשִבְעִִ֖ וּא  אֲבִיהֵ֔ וַַֽ נָדָב֙  ן  הֲר ָ֑ וְאַַֽ ה  ִ֖ שֶּ מ    וַיִַ֥עַל 
 

יִשְרָאֵל:  אונקלוס  מִסָבֵי  וְשִבְעִין  וַאֲבִיהוּא  נָדָב  וְאַהֲרֹן  משֶה   )אונקלוס(   וּסְלֵיק 
 

וְאַהֲרן    יונתן  משֶה  יִשְרָאֵל:וּסְלֵיק  מִסָבֵי  וְשִבְעִין  וַאֲבִיהוּא  יונתן(   נָדָב   )תרגום 
 

עזרא  צורך:  ויעל  אבן  אין  כי  ההר  הזכיר  לא  עזרא( .   )אבן 
 

. אחר שקיים מה שצוהו ה' יתברך, כאמרו כה תאמר ויעל משה ואהרן  ספורנו 
 )ספורנו(   אל בני ישראל קיים מה שצוהו אחר כך באמרו עלה אל ה' אתה ואהרן:

 
 

יִם    }י{ ם הַשָמִַ֖ צֶּ ִ֥ יר וּכְעֶּ ה֙ לִבְנֵַ֣ת הַסַפִֵ֔ עֲש  יו כְמַַֽ חַת רַגְלֵָ֗ ל וְתֵַ֣ ָ֑ י יִשְרָא  ֵ֣ ת אֱלֹה  ִ֖ וּ א  וַיִרְאֻ֕
הַר:    לָט ַֽ

 
יְקָ   אונקלוס  כָרְסָא  וּתְחוֹת  דְיִשְרָאֵל  אֱלָהָא  יְקַר  יָת  טָבָא  וַחֲזוֹ  אֶבֶן  כְעוֹבַד  רֵהּ 

לְבָרִירוּ:  שְמַיָא   )אונקלוס(   וּכְמֶחֱזֵי 
 

וּתְחוֹת    יונתן  דְיִשְרָאֵל  אֱלָהָא  אִיקַר  יַת  וְחָמוּן  עֵינֵיהוֹן  יַת  וַאֲבִיהוּא  נָדָב  וּזְקָפוּ 
סַפִירִינוּן מִידְכַר שִעֲבוּדָא אַפִיפוּרִין דְרִיגְלוֹי דְמַיְצַע תְחוֹת כוּרְסֵיהּ הֵי כְעוֹבַד אַבַן  

דְשַעְבִידוּ מִצְרָאֵי יַת בְנֵי יִשְרָאֵל בְטִינָא וּבְלִיבְנִין וַהֲווֹן נְשַיָא בָטְשָן יַת טִינָא עִם  



עִם   וְאִיתְבַטַש  עוּבְרָא  יַת  וְאַפִילַת  מַעְבַרְתָא  מְפַנְקָתָא  רִיבָא  תַמָן  הֲוַת  גּוּבְרֵיהוֹן 
טִינָא נָחָת גַּבְרִיאֵל וְעָבַד מִנֵיהּ לְבֵינְתָא וְאַסְקֵיהּ לִשְמֵי מְרוֹמָא וְאַתְקְנֵיהּ גִּילוּגְדַק  
תְחוֹת אַפִיפוּרִין דְמָרֵי עַלְמָא זִיוֵיהּ הֵי כְעוֹבַד אֲבַן טָבָא וְהֵי כִתְקוּף שְפַר שְמַיָא כַד 

עֲנָנַיָא: מִן  בְרִירִין  יונתן( )  הִינוּן   תרגום 
 
ונתחייבו מיתה, אלא שלא רצה   )כ(נסתכלו והציצו  ויראו את אלהי ישראל.    רש"י 

המשכן,  חנוכת  יום  עד  ואביהוא  לנדב  והמתין  התורה,  שמחת  לערבב  הקב"ה 
ולזקנים עד ויהי העם כמתאוננים וגו' ותבער בם אש ה' ותאכל בקצה המחנה, 

היא היתה לפניו בשעת השעבוד, לזכור כמעשה לבנת הספיר.  בקצינים שבמחנה:  
משנגאלו וכעצם השמים לטהר.  מעשה לבנים:  צרתן של ישראל שהיו משועבדים ב

לשון ברור וצלול: לטהר.  כתרגומו לשון מראה:  וכעצם.  היה אור וחדוה לפניו:  
 )רש"י(

 
ר"ל נסתכלו בלב כדפרש"י בסמוך אבל לא ראייה ממש שהרי   )כ(  שפתי חכמים  

)שפתי כתיב כי לא יראני האדם וחי ונתחייבו מיתה על שנכנסו לפנים ממחיצתן:  

 כמים( ח
 

. במראה נבואה. כמו ראיתי את ה' יושב על כסא. אמר הגאון כי ויראו  אבן עזרא 
ספיר לבן. ראייתו לבנת הספיר. ואיננו רק אדום. והעד כי מנהג הלשון לכפול 
הטעם במלות שונות. והנה כתוב זכו נזיריה משלג צחו מחלב. והנה הטעם כפול.  

לבנת הספיר אדמו עצם מפנינים ספיר גזרתם. והנה ספיר כמו פנינים. ועוד אם  
הוא לובן מה טעם לומר כמעשה.היה ראוי לומר כמראה. והנכון כי לבנת מגזרת 
ספיר שראה  כאבן  לבנת הספיר.  והנה  מגזרת חשכה.  מים.  כמו חשכת  לבנה. 

. תחת  וכעצם השמים לטוהריחזקאל במראות הנבואה שהוא דמות כסא: וטעם  
ל ראשי החיות שראה  לבנת הספיר והוא הרקיע שהוא כעין הקרח שהוא נטוי ע

יחזקאל. והנה כתוב ויראו את אלהי ישראל. ושם כתוב היא החיה אשר ראיתי 
תחת אלהי ישראל כי תפש דרך קצרה כי היא תחת רקיע. גם הוא תחת הכסא.  

הנכבד:   השם  תחת  עזרא( והכל   )אבן 
 

ויראו את אלהי ישראל. פירש ר''א במראה הנבואה, כמו ראיתי את ה'    הרמב"ן 
א(.    נצב ט  )עמוס  המזבח  הספירעל  לבנת  כמעשה  רגליו  שראה  ותחת  הוא   ,

, וכעצם השמים לטוהריחזקאל כמראה אבן ספיר דמות כסא )יחזקאל א כו(.  
שראו תחת לבנת הספיר כעצם השמים לטוהר, הוא הרקיע כעין הקרח הנורא  
ם  הנטוי על ראשי החיות )שם כב(. והנה בכאן כתוב ויראו את אלהי ישראל, וש 

)י כ( כתוב היא החיה אשר ראיתי תחת אלהי ישראל, כי תפס דרך קצרה, כי 
היא תחת הרקיע שהוא תחת הכסא, והכל תחת השם הנכבד. ועל דרך הפשט  
 טעם אלהי ישראל, לומר כי זכות ישראל אביהם עמהם לזכותם במראה הזאת: 

 
כה(, והוא  דרך האמת, בעבור כי הזכיר במתן תורה וידבר אלהים )לעיל יט    ועל

גדלו ואת קולו שמענו מתוך  כאשר אמר הן הראנו ה' אלהינו את כבודו ואת 
האש )דברים ה כא(, ביאר כאן שראו אלהי ישראל, ולא אמר כאשר יאמר בכל 
מקום ה' אלהי ישראל, והזכיר בהם זה לומר שהשיגו הזקנים במראה הזאת 

לו( ד  )שם  הגדולה  אשו  את  הארץ  על  שראו  העם  משאר  לעם  יותר  היה  כי   ,



במחיצת ענן וערפל )שם ה יט(. ואונקלוס ירמוז לזה שתרגם וחזו את יקר אלהא 
 )הרמב"ן( דישראל, ולא תרגם ואיתגלי להון יקרא דה', כמנהגו במקומות אחרים:  

 
הטורים  רגליו  בעל  ותחת  הכבוד. ישראל  כסא  תחת  יעקב  דמות  שראו  מלמד   .

וזה שאמר יעקב התחת אלהים אנכי אנכי ודמות פניהם פני אדם. ס''ת תמים  
. ב' במסורה הכא ואידך ובשיחור לבנת ביהושע והיא שם  לבנת  בגימטריא כסא:

עיר ונקראת כן ע''ש שבנויה מלבנים וזה הוא שדרשו שהיתה כעין לבינה לזכור  
ישראל:   של  הטורים(  שעבורן   )בעל 

 
כמעשה    ץ הדום רגלי:. בארץ, שהיא שפל הכל, כאמרו והארותחת רגליו  ספורנו 

. עצם נעדר כל הצורות השכליות ומוכן לקבלם, כמו הספיר הלבן לבנת הספיר
והוא עצם הנפש האנושית השכלית, הנעדרת מכל מדע  הנעדר מכל המראות. 

. וראו שזה העצם הוא נבדל  וכעצם השמים לטוהר  ומוכנת לקבלם בעיון בחיריי:
שמים והוא נפש הגלגל בלתי מעורב  מן החומר האנושי וטהור ממנו, כמו שעצם ה

עם חומר הגלגל או גופו כלל, אבל טהור ונקי ממנו, באופן שזה העצם הוא כעצם  
מחומר: והנקיות  הטוהר  בענין  ונפשו   )ספורנו(    השמים 

 
 

ל   }יא{ וֹ  -וְאֶּ ח יָדָ֑ א שָלִַ֖ ל ל ִ֥ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֔ י֙ בְנ  תאֲצִיל  חֱזוּ֙ אֶּ ַֽ ֶֽיֶּ וּ:-וַַֽ וּ וַיִשְתַֽ אכְלִ֖ ים וַי ַֽ אֱלֹהִֵ֔   )ס(  הֵָ֣
 

וּלְרַבְרְבֵי בְנֵי יִשְרָאֵל לָא הֲוָה נִזְקָא וַחֲזוֹ יָת יְקָרָא דַיְיָ וַהֲווֹ חָדָן בְקָרְבָנֵיהוֹן   אונקלוס 
וְשָתָן:   אָכְלִין  כְאִלוּ  בְרַעֲוָא   )אונקלוס(   ]ס[ דְאִתְקַבָלוּ 

 
בְרַם   יונתן  שַעְתָא  וַאֲבִיהוּא עוּלֵמַיָא שַפִירַיָא לָא שָדַר מַחְתֵיהּ בְהַהוּא  נָדָב  וּלְוַת 

אִיקַר  יַת  וְחָמוֹן  עֲלֵיהוֹן  לְאַסְעָרָא  לְאַשְלָמוּתָא  תְמִינַיָא  לְיוֹם  לְהוֹן  אִתְנַטְרָא 
בְקוּרְבָנֵיהוֹן חָדָן  וַהֲווֹן  דַיְיָ  כְשַתְיָין:  שְכִינְתָא  וְהֵי  כְאָכְלִין  הֵי  בְרַעֲוָא   דְאִתְקַבָלוּ 

יונתן(   )תרגום 
 
מכלל שהיו ראויים לא שלח ידו.  הם נדב ואביהוא והזקנים:  ואל אצילי.    רש"י 

היו מסתכלין בו בלב גס, מתוך אכילה ויחזו את האלהים.  להשתלח בהם יד:  
. ואונקלוס לא תרגם כן, אצילי, לשון גדולים, )בהעלותך ט"ו(ושתייה, כך מדרש תנחומא  

, שש אמות אצילה )במדבר יא, כה.(, ויאצל מן הרוח  )ישעיה מא, ט.( כמו ומאציליה קראתיך  
ח.( מא,   )רש"י( :  )יחזקאל 

 
עזרא  אצילי  אבן  וואל  ומאציליה.  כמו  נדב  .  עמהם  להכנים  זקנים  הזכיר  לא 

. כי ראו השם הנכבד ולא מתו. כאשר אפרש בפסוק  לא שלח ידוואביהוא: וטעם  
. שירדו שמחים מההר ויאכלו זבחי ויאכלו וישתוכי לא יראני האדם וחי. וטעם  

שלמים שזבחו נעריהם וישתו בשמחה ורבי יהודה הלוי אמר כי טעם ויאכלו. כי  
אע''  שיאכלו  שחיה  הוצרכו  משה  בעבור  זה  והזכיר  השכינה.  מזיו  שנהנו  פ 

זאת:   אחרי  בפ'  ככתוב  אכילה  בלא  לילה  וארבעים  יום  עזרא( ארבעים   )אבן 
 

. הם נדב ואביהוא והזקנים הנזכרים )לעיל פסוק  ואל אצילי בני ישראל  הרמב"ן 
א(, וקראם כן כי נאצל עליהם רוח אלהים, וכן מאציליה קראתיך )ישעיה מא  
מן  כבוד  עליהם  שנאצל  הגדולים  או  מרוחו,  עליהם  שנאצל  הנאצלים,  ט(, 

 המלכות:



 
. בעבור שאמר והכהנים והעם אל יהרסו לעלות אל ה' פן יפרץ לא שלח ידווטעם  

בם, הודיע בכאן שנזהרו בכך ולא פרץ בהם פרץ, כי היו אצילי בני ישראל ראויים  
 ם, ולא הרסו לעלות אל ה': למה שחזו במחזה הזה, והטעם כי חזו את האלהי

 
וישתווטעם   טרם  ויאכלו  האלהים  לפני  ההר  בתחתית  השלמים  שם  שאכלו   .

שישובו אל אהליהם, כי השלמים טעונין מחיצה, ונאכלין בירושלם לפנים מן  
לפני  נאכלין  היו  וכאן  קיב:(,  )שם  הרואה  בכל  ובשילה  נה:(,  )זבחים  החומה 
במחנה:   לא  ההר,  תחת   המזבח 

 
. שעשו שמחה ויום טוב, כי כן חובה לשמוח בקבלת התורה, כאשר וישתווטעם 

צוה בכתבם כל דברי התורה על האבנים וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני 
ה' אלהיך )דברים כז ז(. וכתיב בשלמה )דהי''ב א יב( החכמה והמדע נתון לך וגו',  

רבי אלעזר מכאן    מיד ויבא ירושלם ויעש משתה לכל עבדיו )מ''א ג טו(. ואמר
בהתנדבם  אביו  בדוד  ונאמר  ט(.  א  )שהש''ר  תורה  של  לגמרה  משתה  שעושין 
לבנין בית המקדש ויזבחו לה' זבחים ויעלו עולות לה' וגו' ויאכלו וישתו לפני ה'  
ביום ההוא בשמחה גדולה )דהי''א כט כא~כב(, ואף כאן ביום חתונת התורה כן 

 )הרמב"ן( עשו:  
 

. ב' הכא ואידך ויחזו לך משאות שוא ומדוחים הם אמרו ויחזו  וויחז  בעל הטורים 
את האלהים וזה היה משאות שוא. ד''א ויחזו את האלהים ויאכלו וישתו מה 
הכא אכילה ושתיה אף ויחזו משאות שוא על ידי אכילה ושתיה דכתיב ותחללנה 
ת  אותי וגו' ובפתותי לחם. שבשביל אכילה ושתיה שנתנו להם אמרו להם נבוא

הטורים(  שקר:    )בעל 
 

. צריך לדעת למה הוצרך לומר ואל אצילי ולא הספיק ואל אצילי וגו'  אור החיים 
לומר ולא שלח בהם ידו והדבר מובן שעל הזקנים וגו' המוזכרים בסמוך הוא  
אומר. ואולי כי טעם הוא נותן למה לא שלח ידו לצד שהיו אצילי פירוש גדולי 
ישראל ואילו עשו כן זולתם היה שולח ידו. או על דרך אומרם ז"ל )במד"ר פט"ו( 
גדוליהם   כי כל ישראל יתאבלו עליהם לצד היותם  שלא רצה לערבב השמחה 
ידו: שלח  לא  לזה   ואציליהם 

 
וגו' ולא הספיק מה    ויחזו. קשה למה חזר לו' פעם ב'  לא שלח וגו' ויאכלו וגו'

שקדם באומרו ויראו את וגו' והנה רבותינו ז"ל )ויק"ר פ"כ( אמרו כי נתכוין לו'  
נו והרגישו הבריאות והשובע כאיש אכל ושתה. ועדיין כי על ידי מחזה שדי נה

קשה למה הפסיק הכתוב באמצע הענין במאמר לא שלח ידו כי מן הראוי היה  
לו להקדים לו' מעשיהם בשלימות ואחר כך אריכות אפים שהאריך ה' להם ולא 
הרגם מיד על זה הדרך ויראו את אלהי ישראל וגו' ויחזו את האלהים ויאכלו 

ואל והיה    וגו'  וגו'  ויחזו  ב'  פעם  לכתוב  צריך  היה  לא  וגם  ישראל.  בני  אצילו 
וגו'   ויאכלו  לטוהר  וגו'  ישראל  אלהי  את  ויראו  לומר  שהתחיל  במה  מספיק 
ממקומה:   זזה  לא  ז"ל  חכמינו   ודרשת 

 
שכוונת הכתוב על דרך אומרו )לקמן ל"ג כ"ג( והסירותי את כפי וראית    ואולי

בידו לנבראים מהביט אל האלהים ואפילו למשה   וגו' הרי כי ה' יעשה הבדלה
כשנגלה אליו בגלוי שכינה שם כפו עליו פירוש בחינה המפסקת לבל יסתכל, וכאן  
הודיע הכתוב כי לאצילי ישראל לא שלח ידו למנוע מהם המחזה לצד היותם  

ויראו  חשובים בעיניו והניחם לזון עיניהם מאורו יתברך. וזה הוא שיעור הכתוב  



פירוש ראו אור גדול של אלהי ישראל אבל לא נסתכלו אלא    י ישראלאת אלה
תחת רגליו ואחר כך לצד שלא שלח ה' ידו פירוש כחו ורשיונו למנוע מהם ובזה  
היה להם כח לחזות בנועם ה' ונהנו זו אכילה זו שתיה ושבעה בטוב נפשם, ולא  

ח ידו כי יקשה למה למשה שם כפו עליו ומנעו מהביט ולאצילי ישראל לא של
מה שהוצרך ה' לשום כפו על משה לא לשלול ממנו השגה שהשיגו אצילי ישראל 
כי השגה זו היתה למשה בתמידות אלא להביט בהשגה מופלאת אשרי כל מחזה  
עליון יחזה. ויש עוד לאלוה מילין בפירושן של דברים ושומר אני עצמי מהעלות  

מי שאינו ראוי לאור באור   על ספר דברים היושבים בסתר עליון לבל יהנו מהם 
 החיים:  

 
משפטים פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
ידו  ספורנו  לא שלח  בני ישראל  כדי שינבאו,  ואל אצילי  . להוציאם מחושיהם 

כענין בשאר הנביאים בהיות עליהם יד ה', כאמרו ביחזקאל ותפול עלי שם יד 
אמרו ויפשוט גם  ה' כי אז יבטלו פעולות חושיהם, כמו שקרה לשאול בהנבאו, כ

הוא בגדיו, ויתנבא גם הוא לפני שמואל, ויפול ערום כל היום ההוא וכל הלילה 
אמנם לאלה האצילים לא שלח ידו להוציאם מחושיהם כדי להשיג מה שראו  

את האלהים  אז: נבואיי:ויחזו  במראה  וישתו  .  כן ויאכלו  עשו משתה אחרי   .
מה   על  לשמחה  עשו  וזה  בחושיהם,  השתנות   )ספורנו(   שהשיגו:בלתי 

 
פירש"י שהיו מסתכלים בו בלב גס   ויחזו את האלהים ויאכלו וישתו.  כלי יקר 

מתוך אכילה ושתיה, וקשה על דבריו דהל"ל תחילה ויאכלו וישתו ואח"כ ויחזו 
את האלהים, ותרגומו והוו חדן בקורבניהון גם זה אינו מתישב על הלשון. ויותר 
היה נכון לפרש שלא היה שם שום אכילה ושתיה אלא היו דוגמת משה שעמד 

יום בלא אכילה בני ישראל   בהר מ'  נזון מזיו השכינה כך אצילי  והיה  ושתיה 
מתוך שחזו את האלהים ע"כ היה דומה כאילו אכלו ושתו כי ראיית פני השכינה 
היתה אכילה שלהם. האמנם מדקאמר ואל אצילי בני ישראל לא שלח ידו יש  
וישתו. ויאכלו  עם  קישור  צריך  זה  פסוק  ועוד  אצילים  קראם  למה   לדקדק 

 
כי אל משה שלח ה' יד  ורות ההבדל שבין נבואות משה לנבואתם,ונ"ל שבא לה

היתה עלי יד ה'    )יחזקאל לז.א(נבואתו בלא אמצעי כי הנבואה נקראת יד ה' כמ"ש  
וזה הדבר ברוח הקודש, ולפי שמשה היה קרוב אל השכינה על כן לא הותרה לו 

ו'    להשתמש בצרכי הגוף כלל כל זמן שהיה עומד לפני ה' וזה"ש ויכסהו הענן 
ארז"ל שכסוי זה היה כדי למרק אכילה ושתיה שבתוך  )ד:(ימים, ובמסכת יומא 

מעיו כדי שיעמוד חי לפני ה' נקי ומשולל מכל עניני גשמיות ומטעם זה לא אכל 
מ' יום כדי להרחיקו מכל עניני הגוף שנבראו בו' ימי בראשית ויקרא למשה ביום  

יוכיח. אבל אלו הזקנים נדב ואביהוא    השביעי כי השביעי קודש לה' ויום השבת
וע' זקנים היו מן האצילים אשר הואצל עליהם מן רוח הקודש שעל משה וניתן  
עליהם, לפיכך לא היו כמשה בנבואתו שלא אכל ושתה כשחזה פני אלהים אלא  
בחלקי  החלקים  בב'  משתמשים  שהיו  וישתו,  ויאכלו  האלהים  את  חזו  המה 

השכל חזו את האלהים ומצד החומר אכלו ושתו  השכל ובחלקי החומר כי מצד  
ולפי שחזו מחזה שדי מתוך אכילה ושתיה ע"כ לא ראו באספקלריא המאירה  
כמו משה, כי פני משה כפני חמה המאירה מכל צד כך משה האיר מב' חלקיו כי 
ידו מלראות מחזה שדי  על  עכב  ולא  ברה  ונקי כחמה  זך  נעשה  גם חומר שלו 

א המאירה.  החשוכה באספקלריא  כלבנה  המואצלים  מן  שהיה  יהושע  פני  בל 
מצד אחד ומאירה מצד השני כך היה נקי וזך מצד השכל ומ"מ לא ימיש מתוך 
המחנה מלהיות כאחד העם מן המחנה מצד החומר המשתמש בצרכי הגוף, והיה  



וישתו.   ויאכלו  האלהים  את  ויחזו  בהם  שנאמר  אלו  אצילים   כמו 
 

אחרי מות שני בני אהרן ואל   ב( – )ויקרא טז.אממש"ה    ולדברי רש"י יש קצת ראיה,
יבא בכל עת אל הקודש וגו', מאחר שצוה לו הש"י שלא יבא אל הקודש כ"א 
שהסתכלו  בזה  חטאו  אהרן  שבני  ש"מ  ביו"כ  ושתיה  אכילה  בו  שאין  ביום 
בשכינה מתוך לב גס של אכילה ושתיה ולא רצה הקב"ה לערבב שמחת התורה  

יו עד יום פקדו, ודבר זה יתבאר עוד לקמן פר' אחרי מות  ולא שלח בהם יד עכש
שמו.   יתברך  יקר( בע"ה   )כלי 

 
זקנים  ידו.  דעת  כמו   לא שלח  יראוהו  כדי שלא  פניו  לפני  לשומה  ידו  פשט  לא 

)דעת   למשה בנקרת הצור דכתיב ושכתי כפי עליך וגו' ולפיכך ויחזו את האלהים:
 זקנים( 

 
 

ל   }יב{ אֶּ ה  וִָּ֜ יְה  ר  אמֶּ הְי ה-וַי ֨ ַֽ וֶּ רָה  הָהִָ֖ י  לֶַ֛ א  ה  ִ֥ עֲל  ה  שֵֶּ֗ ת- מ  אֶּ לְךִָּ֜  ה  תְנָ֨ וְאֶּ ם  ת -שָָ֑ ל ח ֵ֣
ם:  תַָֽ וֹר  לְהַֽ בְתִי  כָתִַ֖ ר  ִ֥ אֲשֶּ ה  וְהַמִצְוֵָ֔ וְהַתוֹרָה֙  ן  בֶּ   הָאֵֶּ֗

 
לְטוּרָא    אונקלוס  לִקֳדָמַי  סַק  לְמשֶה  יְיָ  אַבְנָא  וַאֲמַר  לוּחֵי  יָת  לָךְ  וְאֶתֵן  תַמָן  וֶהֱוֵי 

לְאַלוּפֵיהוֹן: דִכְתָבִית  וְתַפְקֶדְתָא   )אונקלוס(   וְאוֹרַיְתָא 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה סוֹק קֳדָמַי לְטַוְורָא וַהֲוֵי תַמָן וְאֵיתַן לָךְ יַת לוּחֵי אַבְנָא דִבְהוֹן   יונתן 
 פִתְגָמֵי אוֹרַיְיתָא וְשִית מְאָה וּתְלֵיסְרֵי פִקוּדַיָיא דִכְתָבִית לְאַלוּפֵיהוֹן: רָמוּז שְאָר  

יונתן(   )תרגום 
 
מ' יום: עלה אלי ההרה והיה שם.  לאחר מתן תורה:  ויאמר ה' אל משה.    רש"י 

כל שש מאות ושלש עשרה את לחת האבן והתורה והמצוה אשר כתבתי להורותם.  
עשרת הדברות הן. ורבינו סעדיה פירש באזהרות שיסד, לכל דבור בכלל    )ל(מצות  

בו:   התלויות  מצות   )רש"י( ודבור 
 
מדכתיב אשר כתבתי להורותם לא יתכן לפרשו על ספר התורה   )ל(  שפתי חכמים  

דהא בתיבת הספר לא היתה ע"י הקב"ה אלא ע"י משה דכתיב ויהי ככלות משה 
לכתוב את דברי התורה הזאת על ספר עד תומם אלא על כרחך אעשרת הדברות 

חכמים( קאי:    )שפתי 
 

עזרא  בספרד ויאמר  אבן  אחד  חכם  אמר  לך.  שאתן  עד  שם  ושב  הלוחות    .  כי 
גם   כי  כמדת הארון.  נבראו  והטעם מתוקנים  שהיו מעשה אלהים  הראשונים 
השניים מעשה אלהים היו שהוא בורא הכל. רק משה תקנם כי התקון נקרא 
הזכיר  ולא  אבן.  לוחות  כתוב  שהוא  ובעבור  אותו.  לעשות  וימהר  כמו  מעשה 

חת שני לוחות  אבנים כאשר הזכיר בשניים. והנה הראיתי לי בעלותי ההרה לק
האבנים. ושלש פעמים הזכיר. כי על כן פירש לוחות האבן שהם ממין אבן לא 
מעץ. אמר הגאון כי אשר כתבתי. דבק עם לוחות האבן לא עם התורה והמצוה 
כי השם לא כתב רק עשרת הדברים. ופי' התורה. תורה שבכתב. והמצוה. תורה  

עמד בהר. וכן כתוב ואתה פה שבע''פ כי כל המצות ניתנו למשה בסיני בימים ש
השמנ'   והמצוה  והחמישי  הראשון  הדבור  התורה  כי  דעתי  ולפי  עמדי  עמוד 



עזרא( דברים:    )אבן 
 

עלה  . היא המצוה שאמר לו מאמש  ויאמר ה' אל משה עלה אלי ההרה  הרמב"ן 
אל ה', ונגש משה לבדו אל ה' )לעיל פסוקים א~ב(, ועתה ביום השביעי הוסיף לו 
לאמר והיה שם ואתנה לך, כי יתעכב בהר עד כי יתן אליו לוחות האבן והתורה  
ו''להורותם'' על התורה והמצוה.  והמצוה. ו''אשר כתבתי'' יחזור על הלוחות, 

הכתוב   כ ושיעור  אשר  האבן  לוחות  את  לך  והמצוה ,  תבתיואתנה  והתורה 
. והוא כאשר אמר במשנה תורה )דברים ה כח( ואדברה אליך את כל להורותם

תלמדם:  אשר  והמשפטים  והחקים   המצוה 
 

כתב אשר כתבתי בתוך לוחות האבנים להורותם, שכל שש מאות ושלש    ורש''י
הם:  הדברות  עשרת  בתוך  מצות   עשרה 

 
וה  ור''א והשני,  הדבור הראשון  ואינו אמר התורה,  הנזכרים.  מצוה, השמונה 

כלום, כי הכתוב במשנה תורה )שם( ואדברה אליך, יעיד כי על כל המצות כולן 
ידבר. ועל דעת רבותינו )דב''ר ג יב( יתכן כי יהיה רמז שהיתה כל התורה כתובה 
לפניו קודם שנברא העולם, כאשר הזכרתי בתחלת ספר בראשית )בהקדמה(:  

 )הרמב"ן( 
 

. לראש ההר, שאחר שנגש יותר מן העולים עמו, כאמרו אלי ההרהעלה    ספורנו 
ונגש משה לבדו ועם כל זה לא עלה אל ראש ההר, ובאותו המעמד השיגו הזקנים  
את המראה הגדול. אמר למשה שיעלה אל ראש ההר, ששם היה מראה כבוד ה',  
כאמרו ומראה כבוד ה' כאש אוכלת בראש ההר וכך במתן תורה אמר אל ראש  

. עמוד שם איזה זמן ארוך, כמו  והיה שם  ר ויקרא ה' למשה אל ראש ההר:הה
ה': צוני  כאשר  שם  ממנה:והתורה  ויהיו  העיוני  החלק  חלק  והמצוה  .  הוא   .

. כי לולא חטאו בעגל היתה כל התורה נתונה חתומה  אשר כתבתי  המעשי ממנה:
מיד הבורא יתברך כמו הלוחות, כמו שהעיד באמרו ואתה מרבבות קדש וכו'.  
ומאז שחטאו בעגל לא זכו לכך, אבל כתבה משה במצותו, כאמרו אחר כך כתוב 
לשברם   כדי  אלא  הלוחות  את  רבינו  משה  הביא  ולא  האלה  הדברים  את  לך 

. אתנם לך כדי להורותם  לבם הזונה, כדי שיחזרו בתשובה:  לעיניהם, לשבר את
שתורה אותם. כי אף על פי שהכל בכתב, כאמרם ז''ל )תענית פרק קמא( מי איכא  
מידי בנביאי וכתובי דלא רמזה משה באורייתא וכמאמר קצתם ז''ל )גטין( רב  
 בכתב, ומעוט בעל פה הנה הרמזים אשר בה בעיון ובמעשה לא יובנו אצל רוב 
ז''ל  רבותינו  קצת  מאמר  כן  גם  צדק  ובזה  צדק,  מורה  ידי  על  זולתי  ישראל 

בכתב: ומעוט  פה  בעל  רוב   )ספורנו(    באמרם 
 
 

ל   }יג{ אֶּ ה  ִ֖ שֶּ מ  וַיִַ֥עַל  וֹ  רְתָ֑ מְשַָֽ עַ  ִ֖ יהוֹש  וִַֽ ה  שֵֶּ֔ מ  ים: -וַיֵֶָֽ֣קָם  אֱלֹהִַֽ הַָֽ ר    הִַ֥
 

יְקָרָא    אונקלוס  דְאִתְגְלִי עֲלוֹהִי  וְקָם משֶה וִיהוֹשֻעַ מְשֻמְשָנֵהּ וּסְלֵיק משֶה לְטוּרָא 
 )אונקלוס(   דַיְיָ: 
 

יְקַר   יונתן  עֲלוֹי  דְאִיתְגְּלֵי  לְטַוְורָא  משֶה  וּסְלֵיק  מְשוּמְשָנֵיהּ  וִיהוֹשֻעַ  משֶה  וְקָם 
דַיְיָ:  יונת  שְכִינְתָא   ן( )תרגום 

 
לא ידעתי מה טיבו של יהושע כאן, ואומר אני  ויקם משה ויהושע משרתו.    רש"י 



שהיה התלמיד מלוה לרב עד מקום הגבלת תחומי ההר, שאינו רשאי לילך משם 
והלאה, ומשם ויעל משה לבדו אל הר האלהים, ויהושע נטה שם אהלו ונתעכב 
שם כל מ' יום, שכן מצינו כשירד משה, וישמע יהושע את קול העם ברעה, למדנו 

יהושע היה   )רש"י( עמהם:    שלא 
 

. מדרך הסברא כי יהושע הלך ממחנה ישראל עם משה וישב ויקם משה   אבן עזרא 
בתחתית ההר עד רדת משה. כי הנה לא ידע דבר העגל שנעשה. ואין טעם לשאול 

יום:   יום  ואכל  לקט  למחנה  סביב  המן  כי  אכל  עזרא( מה   )אבן 
 

של יהושע בכאן, ואומר   . לא ידעתי מה טיבוויקם משה ויהושע משרתו  הרמב"ן 
אני שהיה התלמיד מלוה את הרב עד מקום הגבלת תחומי ההר שאין רשאי לילך 
כל  נטה שם אהלו  ויהושע  לבדו אל האלהים,  ויעל משה  ומשם  והלאה,  משם 
ארבעים יום, שכן מצינו כשירד משה וישמע יהושע את קול העם ברעה )להלן לב 

לשון  עמהם.  יהושע  היה  שלא  למדנו  מכלל   יז(,  יהושע  היה  דעתי  ועל  רש''י. 
שבעים הזקנים, כי אין בישראל שבעים זקנים ראויים לקרבה אל האלהים יותר 
עלי  ואל תקשה  עד הגבול.  רבו  פירש משה מהם היה מלוה את  וכאשר  ממנו, 
כי  טז(,   .[ בהעלותך  )תנחומא  בתבערה  האלו  הזקנים  בענש  רבותינו  ממאמר 

 לפי שהיה ראוי למראות אלהים ולכל נבואה:   יאמרו כן על כלן חוץ מיהושע,
 )הרמב"ן( 

 
 

ל   }יד{ ים אָמַר֙ שְבוּ- וְאֶּ נִָּ֤ ר-הַזְק  ד אֲשֶּ ה עִַ֥ נוּ בָזֵֶּ֔ ן וְחוּר֙ -לֵָ֣ הֲר ָּ֤ ה אַַֽ ָ֑ם וְהִנ ֨ יכֶּ וּב אֲל  נָשִ֖
מִי ם  יִגִַ֥ש  -עִמָכֵֶּ֔ ים  דְבָרִִ֖ עַל  ם: בִַ֥ ַֽ הֶּ    אֲל 

 
וּלְסָבַיָא אֲמַר אוֹרִיכוּ לָנָא הָכָא עַד דִנְתוּב לְוָתְכוֹן וְהָא אַהֲרֹן וְחוּר עִמְכוֹן   אונקלוס 

לִקֳדָמֵיהוֹן: יִתְקְרֵב  דִינָא  לֵהּ  דְאִית   )אונקלוס(   מָן 
 

דִנְתוֹב לְוַותְכוֹן וְהָא אַהֲרן וְחוּר וּלְחַכִימַיָא אָמַר אַמְתִינוּן לָנָא הָכָא עַד זְמַן    יונתן 
לְוַותְהוֹן:  יִתְקְרֵב  דִינָא  עֵיסַק  לֵיהּ  דְאִית  מַאן  יונתן(   עִמְכוֹן   )תרגום 

 
והתעכבו כאן עם שבו לנו בזה.  בצאתו מן המחנה:    )מ (  ואל הזקנים אמר.  רש"י 

בנה של מרים חור.  להיות נכונים לשפוט לכל איש ריבו:    )נ( שאר העם במחנה,  
היה, ואביו כלב בן יפנה, שנאמר ויקח לו כלב את אפרת ותלד לו את חור    )ס(

 )ע(מי  מי בעל דברים.  :  )יא:(, אפרת זו מרים, כדאיתא בסוטה  א ב, יט.(-)דברי הימים 
דין:   לו   )רש"י( שיש 

 
קנים כאן הרי לא יצאו מן המחנה אלא דאם לא כן היאך היו הז )מ(  שפתי חכמים  

תיקן בזה כמה ענינים   )נ( משה ויהושע כדכתיב ויקם משה ויהושע משרתו וגו':  
תיקן שהישיבה הזאת אינה כמשמעה אלא מלשון עיכוב גם מלת בזה מורה על 
מקום לא על דבר הרמוז ולא שישבו לבדם רק עם שאר העם שהרי לא יצאו 

שאין העכבה הזאת כי אם לשפוט את העם כי בזולת הזקנים מן המחנה ולהודיע  



דק"ל והא שנים   )ס(המתנה הזאת שנתן לזקנים יהיו כל ישראל משותפים בה:  
שדנו אין דיניהם דין ולמ"ד שדיניהם דין מכל מקום נקראו ב"ד חצוף לכן פרש"י 
חור בנה של מרים היה כלומר על כרחך לאו שניהם ביחד היו יושבים ודנים דהא 

בים היו שהיו ראשון בשני ולדברי הכל פסולים הם אלא ודאי כל אחד היה דן קרו
לא שמלת מי לשון שאלה וגם לא   )ע( בפני עצמו כיחיד מומחה שהוא דן יחידי:  

בעל דברים בעל לשון וצריך להוסיף בפסוק מלת שהוא הנרמז במלת שיש כאלו 
דברים:   בעל  שהוא  מי  חכמים( אמר   )שפתי 

 
עזרא  הנכבד:  ואל הזקנים   אבן  הידועים הם שראו השם  הוא  והנה אהרן.  גם   .

בכור היה. ואולי היה חור והוא מהשבעים ושניהם ידינו תחת משה עד שובו.  
השנית:   בשנה  רק  בא  לא  יתרו  כי  פירשתי  עזרא( וכבר   )אבן 

 
. כי בהפרדו מהם עם משרתו צוה  ואל הזקנים אמר שבו לנו בזהוטעם    הרמב"ן 

ו להם בזה. ואין הטעם שיעמדו שם כל היום וכל הלילה עד שובם,  אותם שישב
, ובמחנה יהיו בעלי והנה אהרן וחור עמכם מי בעל דברים יגש אליהםכי אמר  

הדברים, ושם מקום המשפט, וכבר אמר לכולם שובו לכם לאהליכם )דברים ה  
אליהם,   לעלות  יהרסו  ולא  ההוא,  למקום  עד  ויבאו  שיעמדו  הטעם  אבל  כז(. 
אליהם: שובו  עד  יהושע,  מקום  אל   אפילו 

 
י  ולפי וחור דעתי  ואהרן  במחנה,  ובמקומנו  בעבורנו  שבו  פירושו  להיות  תכן 

עמכם, ומי בעל דברים, מן הדבר הקשה אשר יקריבון אלי, יגש אליהם במקומי.  
ואמר ''אליהם'' דרך מעלה לאהרן וחור, כי לפני כלם יצוה לבא ובמעמד אחד 

וחור מושב   והנה צוה שישבו הזקנים ואהרן  ''עמכם''.  ב''ד יהיה, כאשר אמר 
כמשה על שרי האלפים והמאות עד שובו, כי ידע שיתעכב בהר. ואמר ''לנו'', דרך 
נכון. אבל  וזה פירוש  יז ט(.  )לעיל  לנו אנשים  כבוד לתלמיד, כאשר אמר בחר 
רש''י כתב ואל הזקנים אמר, בצאתו מן המחנה, שבו לנו בזה, התעכבו שם עם  

א יתכן, כי לא היו עתה במחנה, שאר העם להיות נכונים לשפוט לכל איש ריב. ול
שופטים:   נתמנו  וכבר  ישבו,  במחנה  והם  כן  להם  שיאמר  טעם   )הרמב"ן(ומה 

 
אמר  ספורנו  הזקנים  האל ואל  שצוהו  כמו  ההר  ראש  אל  לעלות  מהם  בנסעו   .

ההרה: אלי  עלה  באמרו   )ספורנו(   יתברך 
 
 

ל  מפטירnbsp&    }טו{ אֶּ ה  ִ֖ שֶּ מ  ת-וַיִַ֥עַל  אֶּ עָנִֶָֽ֖ן  ַֽ הֶּ וַיְכִַ֥ס  ר  ר:-הָהָָ֑    הָהַָֽ
 

טוּרָא:  אונקלוס  יָת  עֲנָנָא  וַחֲפָא  לְטוּרָא  משֶה   )אונקלוס(   וּסְלֵק 
 

טַוְורָא:   יונתן  יַת  יְקָרָא  עֲנַן  וַחֲפָא  לְטַוְורָא  משֶה  יונתן(   וּסְלֵיק   )תרגום 
 

עזרא  לחודש:  ויכס.  ויעל  אבן  בששה  הענן  כסה  וכבר  עזרא( .   )אבן 
 
 

ן כְבוֹד   }טז{ ל-יְהוָֹה֙ עַל-וַיִשְכ ָּ֤ א אֶּ ים וַיִקְרָ֧ ת יָמִָ֑ שֶּ ֵ֣ עָנִֶָֽ֖ן ש  ַֽ הוּ הֶּ ִ֥ י וַיְכַס  ר סִינֵַ֔ ה -הֵַ֣ ֶ֛ שֶּ מ 
ֶֽן:  עָנַָֽ ַֽ הֶּ וֹךְ  מִתִ֥ י  הַשְבִיעִִ֖ וֹם    בַיִ֥



 
לְמשֶה    אונקלוס  וּקְרָא  יוֹמִין  שִתָא  עֲנָנָא  וַחֲפָהִי  דְסִינַי  עַל טוּרָא  דַיְיָ  יְקָרָא  וּשְרָא 

עֲנָנָא: מִגוֹ  שְבִיעָאָה   )אונקלוס(   בְיוֹמָא 
 

יְקָרָא    יונתן  עֲנַן  וַחֲפָהִי  דְסִינַי  טַוְורָא  עַל  דַיְיָ  שְכִינְתָא  אִיקַר  יוֹמִין וּשְרָא  שִיתָא 
עֲנָנָא: מִגּוֹ  שְבִיעָאָה  בְיוֹמָא  לְמשֶה  יונתן(   וּקְרָא   )תרגום 

 
, יש מהם אומרים אלו ששה )יומא ד.:(רבותינו חולקים בדבר  ויכסהו הענן.    רש"י 

ויקרא אל להר:    )פ (  ויכסהו הענן.:  )עד עצרת יום מתן תורה. רש"י ישן(ימים שמראש חדש  
הדברות, ומשה וכל בני ישראל עומדים, אלא   )צ(לומר עשרת  משה ביום השביעי.  

שחלק הכתוב כבוד למשה. ויש אומרים, ויכסהו הענן למשה ו' ימים, לאחר עשרת 
הדברות, והם היו בתחלת מ' יום שעלה משה לקבל הלוחות, ולמדך שכל הנכנס 

ששה   פרישה  טעון  שכינה   )רש"י(:  )שם(ימים    )ק(למחנה 
 
ולא למשה מפני שאחריו מיד כתיב ויקרא אל משה לומר עשרת   )פ(  שפתי חכמים  

הדברות ולא יתכן לומר שהיה משה מכוסה כל הו' ימים שהרי משה היה עולה 
ויורד בכל יום כמ"ש בפרשת יתרו אבל למ"ד ויקרא אל משה לאחר עשרת הדברות 

 )צ(שום שכל הנכנס למחנה וכו':  היה בתחלת מ' יום יהיה פירוש ויכסהו למשה מ
אף ע"פ שעלה אלי ההרה לאחר מ"ת הוה אליבא דכולי עלמא כדכתב רש"י 
לעיל חזר אחר זה וכתב על הסדר וכתב תחלה הסיפור של עשרת הדברות ואחר 

ואף ע"פ שכהן גדול טעון פרישה   )ק( כך הסיפור של הלוחות ויהי משה בהר וגו':  
: )גמרא יומא דף ד'(היינו מפני חשש טומאת ביתו.    שבעה ימים קודם יום הכפורים

משפטים   פרשת  חכמים( חסלת   )שפתי 
 

. וכבר שכן הכבוד. כי כן כתוב וירד ה' על הר סיני ועוד ומשה  וישכון  אבן עזרא 
נגש אל הערפל אשר שם האלהים. ויכסהו הענן. את משה ואדם לא ראהו. ויקרא  
ההר   לראש  עלה  לא  למה  הגאון  לשאלת  צורך  ואין  השביעי.  ביום  משה  אל 

ברשות:   אם  כי  לעלות  יוכל  לא  כי  עלותו.  עזרא( בתחלת   )אבן 
 

הטורים  וישכון וישכון  בעל  פארן  במדבר  הענן  וישכון  ואידך  דין  במסורה  ה'   .
וגו' וישכון ערים נכחדות לומר שכבוד ה'   ישראל בטח בדד. וישכון בירושלים 
אבל  במעשיהם  הרשיעו  שלא  זמן  כל  לעולם  עמהם  היה  סיני  הר  על  ששכן 
משהרשיעו וישכון ערים נכחדות ונחרב הבית ונסתלקה השכינה העתידה לחזור 

בימינו:   במהרה  הטורים(  לנו   )בעל 
 
 

ל:    }יז{ ַֽ יִשְרָא  ִ֥י  בְנ  ִ֖י  ינ  לְע  ר  הָהָָ֑ אש  בְר ֵ֣ ת  ִ֖לֶּ כֶּ א  ש  ִ֥ כְא  ה  וֵָ֔ יְה  וֹד  כְבֵ֣ ה֙    וּמַרְא 
 

בְרֵיש    אונקלוס  אָכְלָא  אֶשָא  כְחֵיזוּ  דַיְיָ  יְקָרָא  יִשְרָאֵל: וְחֵיזוּ  בְנֵי  לְעֵינֵי   טוּרָא 
 )אונקלוס( 

 



וַהֲווֹ חָמָן    יונתן  וְזִיקוּקֵי אֵשָא אָכְלָא אֵשָא  בָעֲרָא  דַיְיָ הֵי כְאֵשָא  יִקְרָא  זִיו  וְחֵיזוּ 
יִשְרָאֵל: בְנֵי  יונתן(   וּתְמֵהִין   )תרגום 

 
. הנה ההר כולו מכוסה ענן. ובראשו הכבוד ששם השם הנכבד  ומראה  אבן עזרא 

אוכלת:   כאש  נראה  עזרא( היה   )אבן 
 
 

ל   }יח{ אֶּ וַיֵַ֣עַל  עָנִֶָֽ֖ן  ַֽ הֶּ וֹךְ  בְתִ֥ ה  ֶ֛ שֶּ מ  א  וֹם -וַיָב ִ֥ יֵ֔ ים  אַרְבָעִֵ֣ ר  בָהֵָ֔ ה֙  שֶּ מ  י  וַיְהִָּ֤ ר  הָהָָ֑
יְלָה:  לַָֽ ים     )פפפ(   וְאַרְבָעִִ֖

 
יְמָמִין   אונקלוס  אַרְבְעִין  בְטוּרָא  משֶה  וַהֲוָה  לְטוּרָא  וּסְלֵיק  עֲנָנָא  בְגוֹ  משֶה  וְעַל 

לֵילָוָן:    )אונקלוס(   ]פפפ[ וְאַרְבְעִין 
 

משֶה    יונתן  וַהֲוָה  לְטַוְורָא  וּסְלֵיק  עֲנָנָא  בְגוֹ  משֶה  פִתְגָמֵי  וְעָאל  אַלִיף  בְטַוְורָא 
)תרגום   אוֹרַיְיתָא מִן פוּם קוּדְשָא יְהֵי שְמֵיהּ מְשַבַח אַרְבְעִין יְמָמִין וְאַרְבָעִין לֵילְוָון:

 יונתן( 
 
 )נ"א חופה( ענן זה כמין עשן הוא, ועשה לו הקב"ה למשה שביל  בתוך הענן.    רש"י 

 בתוכו:  
 

משפטים:   פרשת   )רש"י(חסלת 
 

. ויהי משה בהר. ויעל אל ההר. הטעם אל ראש ההר ששם הכבוד:  ויבא  אבן עזרא 
שלא ירד וכתוב על אלה הארבעים יום לחם לא אכלתי ומים לא שתיתי. וזה  
לפניו:  כמוהו  נהיה  לא  גדול   פלא 

 
אשר  משפטים  פרשת  כל   חסלת  לאור  יוציא  אשר  תמימה.  דת  לבניו  נתן 

תרומה:  תעל לי  ויקחו  בפרשת  רשומה.  חכמה  דבר  יבינני  עזרא( ומה.   )אבן 
 

בהר  ספורנו  משה  יום  ויהי  ארבעים  שהה  ואילך  מכאן  שם  שעלה  פעם  בכל   .
וארבעים לילה כימי יצירת הולד, לקנות תחתיו שם הויה נכבדת, ראויה לשמוע 

פניו בדברו אתו,  מפי הרב מה שלא ישיגהו זולתו, כמו שהעיד באמרו כי קרן עור  
וקלקל זה חטאם בסוף ארבעים יום ראשונים, בעת שהיה ראוי להשיגו, כאמרו 
לך רד כי שחת עמך ובאמצעיים כפי הקבלה שהיו בכעס ולא זכו ליהנות מקרני 
הוד, והושג זה בארבעים יום אחרונים, ובהם נצטוה על מלאכת המשכן, כמו  

א  אשר  העדות  את  תתן  הארון  ואל  כאמרו  נתקיים  שבאר  לא  וזה  אליך  תן 
בלוחות ראשונות שלא באו לשום ארון אלא שבריהם בלבד בלתי עדות, כאמרם  
ז''ל לוחות נשברו ואותיות פרחו וזה בעצמו באר באמרו ועשו לי מקדש ושכנתי  
בתוכם לא כמו שיעד קודם לכן, כאמרו מזבח אדמה תעשה לי בכל המקום אשר 

טרך לכהנים, וזה בעצמו התבאר באמרו אזכיר את שמי אבא אליך אבל עתה יצ
ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך. והנה לא נבחר שבט לוי לשרת עד אחר מעשה  
ולברך  לשרתו  הלוי  שבט  ה' את  הבדיל  ההיא  בעת  באמרו  שהעיד  כמו  העגל, 
וארבעים   יום  כן שבכל פעם שעלה משה להר שהה ארבעים  ואמר אם  בשמי. 

כלית היתה הפעם האחרונה לכלם, שבה צוה  לילה, והפעם אשר בה הושג זה הת
על מלאכת המשכן, ואחר שסיים מלאכת המשכן ובגדי כהונה והקטרת ושמן  



המשחה, באר שבסוף הראשונים נתן האל יתברך הלוחות הראשונות ולא סבב  
הוא יתברך שום איחור, כי לא ענה מלבו אלא שישראל השחיתו ענינם כאמרו 

קבלת רבותינו ז''ל היתה פרשת ראה אתה אומר כי שחת עמך, ובאמצעיים כפי  
אלי ופסל לך, ובשלישית היה כל הענין שספר באמרו ויהי שם עם ה' ארבעים 
יום וארבעים לילה ויכתוב על הלוחות וירד אז עם קרני ההוד וצוה על מלאכת 

 )ספורנו(    המשכן:
 
 
 
 

 
 

 פרשת תרומה 

 
 

 

 

 כה- שמות פרק

ל   }א{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥ ר: -וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלִיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  וּמַלֵיל  יונתן(   וידבר   )תרגום 
 

. בעלותו אל ראש ההר דבר לו על דבר המשכן. והטעם שיעשו וידבר  אבן עזרא 
)אבן מקדש לשם הנכבד וישכון בתוכו. ושם ידבר עם משה ולא יעל' אל ההר:  

 עזרא( 
 

דבר השם עם ישראל פנים בפנים עשרת הדברות, וצוה אותם על   כאשר  הרמב"ן 
ידי משה קצת מצות שהם כמו אבות למצותיה של תורה, כאשר הנהיגו רבותינו 
עם הגרים שבאים להתיהד )יבמות מז:(, וישראל קבלו עליהם לעשות כל מה  
שיצום על ידו של משה, וכרת עמהם ברית על כל זה, מעתה הנה הם לו לעם 

להם לאלהים כאשר התנה עמהם מתחלה ועתה אם שמוע תשמעו בקולי והוא  
ושמרתם את בריתי והייתם לי סגולה )לעיל יט ה(, ואמר ואתם תהיו לי ממלכת  
מקדש   בהם  שיהיה  ראוים  קדושים  הם  והנה  ו(,  יט  )שם  קדוש  וגוי  כהנים 
  להשרות שכינתו ביניהם. ולכן צוה תחלה על דבר המשכן שיהיה לו בית בתוכם 
ישראל:  בני  את  ויצוה  משה  עם  ידבר  ושם  לשמו,   מקודש 

 



עקר החפץ במשכן הוא מקום מנוחת השכינה שהוא הארון, כמו שאמר   והנה
)להלן כה כב( ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפרת, על כן הקדים הארון 
והכפרת בכאן כי הוא מוקדם במעלה, וסמך לארון השלחן והמנורה שהם כלים  

רו על ענין המשכן שבעבורם נעשה. אבל משה הקדים בפרשת ויקהל כמוהו, ויו
את המשכן את אהלו ואת מכסהו )להלן לה יא(, וכן עשה בצלאל )להלן לו ח(, 
במעשה:  לקדם  הראוי  שהוא   לפי 

 
המשכן הוא, שיהיה הכבוד אשר שכן על הר סיני שוכן עליו בנסתר. וכמו    וסוד

ה' על הר סיני, וכתיב )דברים ה כא( הן שנאמר שם )לעיל כד טז( וישכן כבוד  
הראנו ה' אלהינו את כבודו ואת גדלו, כן כתוב במשכן וכבוד ה, מלא את המשכן 
)להלן מ לד(. והזכיר במשכן שני פעמים וכבוד ה' מלא את המשכן, כנגד ''את 
כבודו ואת גדלו,; והיה במשכן תמיד עם ישראל הכבוד שנראה להם בהר סיני.  

הלן לד לד( היה אליו הדבור אשר נדבר לו בהר סיני. וכמו שאמר ובבא משה )ל
במתן תורה )דברים ד לו( מן השמים השמיעך את קולו ליסרך ועל הארץ הראך 
את אשו הגדולה, כך במשכן כתיב )במדבר ז פט( וישמע את הקול מדבר אליו 
אליו:  וידבר  הכרובים  שני  מבין  הכפרת   מעל 

 
יד מה שאמרו בקבלה שהיה הקול בא מן השמים אל ''וידבר אליו'' להג  ונכפל

משה מעל הכפרת ומשם מדבר עמו' כי כל דבור עם משה היה מן השמים ביום  
ונשמע מבין שני הכרובים, כדרך ודבריו שמעת מתוך האש )דברים ד לו(, ועל כן 
היו שניהם זהב. וכן אמר הכתוב )להלן כט מב מג( אשר אועד לכם שמה לדבר  

ונ שם  בכבודי: אליך  ונקדש  לדבור  מועד  בית  יהיה  שם  כי  בכבודי,   קדש 
 

יפה בכתובים הנאמרים במתן תורה ומבין מה שכתבנו בהם )עי' להלן   והמסתכל
פסוק כא( יבין סוד המשכן ובית המקדש, ויוכל להתבונן בו ממה שאמר שלמה  
בחכמתו בתפלתו בבית המקדש ה' אלהי ישראל )מ''א ח כג'( כמו שאמר בהר 

ני ויראו את אלהי ישראל )לעיל כד י(, והוסיף שם לפרש ''ה'' לענין שרמזנו סי
שם למעלה כי אלהי ישראל יושב הכרובים )מלכים א ח כג(, כמו שאמר וכבוד 
אלהי ישראל עליהם מלמעלה היא החיה אשר ראיתי תחת אלהי ישראל בנהר 

ולתבנית דוד  ואמר  כ(.  יט  י  )יחזקאל  המה  כרובים  כי  ואדע  המרכבה   כבר 
יזכיר   וכן  יח(,  )דהי''א כח  וסוככים על ארון ברית ה'  לפורשים  הכרובים זהב 
תמיד בבית המקדש לשם ה' )מ''א ה יט(, לשמך )שם ח מד(, ויאמר בכל פעם  
)שם ח מד מה(   וכתיב  לב(, במדת רחמים,  )שם ח  ופעם ואתה תשמע השמים 

בנית אשר  והבית  בה  בחרת  אשר  העיר  דרך  ה'  אל  ושמעת והתפללו  לשמך  י 
השמים, ובביאור אמר כי האמנם ישב אלהים את האדם על הארץ הנה שמים 
ושמי השמים לא יכלכלוך )דהי''ב ו יח(. וכתיב על הארון להעלות משם את ארון 
האלהים אשר נקרא שם שם ה' צבאות יושב הכרובים עליו )ש''ב ו ב(. ובדברי 

ה' יושב הכרובים אשר נקרא הימים )א יג ו( להעלות משם את ארון האלהים  
הכרובים:   יושב  השם  כי   )הרמב"ן(שם, 

 
ג' תרומות נזכרו כאן כו', ויש בענין   וידבר ה' וגו' ויקחו לי תרומה וגו'.  כלי יקר 

זה כמה ספיקות כי למה יחס ב' תרומות ראשונות אל הש"י כי בראשונה אמר 
שית לא הזכיר לא  ויקחו לי לשמי, ובשניה אמר תקחו את תרומתי, אבל בשלי

בשני  למה  ועו"ק  הנותנים,  אל  יחסה  מאתם  בה  נאמר  ואדרבה  זה  ולא  זה 
לשון   הקדים  ובשלישית  תרומה  ללשון  קיחה  לשון  הקדים  ראשונות  תרומות 
תרומה ללקיחה, ועו"ק איך הכניס מאמר מאת כל איש אשר ידבנו לבו בין ב' 

ל כל איש מישראל ואינן תרומות הראשונים שהיו בקע לגלגולת שהיו חוב גמור ע



תלוין בנדבת לב הנותן כלל כ"א תרומה שלישית שנאמר בה זהב וכסף ונחושת  
היא לבדה באה בנדבה ולמה הזכיר בה לשון קיחה משמע בהכרח והדבר הבא 
בנדבה אין בו הכרח, ועוד בראשונה אמר ויקחו בלשון נסתר ובשנים האחרונים  
בנוכח.  תקחו   אמר 

 
בהיות שבענין השקלים יש מחלוקת בין מפרשי התורה   לומר בזה,והקרוב אלי  

כי יש סוברים שלא נמנו ישראל לגלגולת אלא השקלים נמנו כדי להצילם מן עין 
הרע, ומהרי"א חולק על דעה זו ואמר שנמנו לגלגולת ממש והשקלים נתנו דרך 
תשא.  כי  פר'  בספרו  כמבואר  נפש  לכופר  אחריו  או  המנין  קודם  או     צדקה 

 
פנים, ידבנו לשני  ואם    והנה מקום אתי לחלק לשון  נדבה כפשוטו,  לשון  אם 

ההפך ממש, מדלא כתיב ינדבנו בנו"ן א"כ יש מקום לפרשו כמו ידונו בו"ו כי 
אותיות בומ"ף מתחלפות בפרט בי"ת רפויה שמוצאה כמו וי"ו וזה מורה על מי  

ראשונות תרומות  ב'  ולפיכך  הנתינה,  על  וכואב  דוה  היו    שלבו  הדיעות  שלכל 
חובה על כל איש ואף אם לא היה רוצה לתרום מ"מ היו יכולין הגבאים ליקח  
שיבאו  ידי  על  כי  לתרומה  קיחה  לשון  בהם  הקדים  לפיכך  כרחו,  בעל  ממנו 
הגבאים לגבות ממנו בעל כרחו יבא לתרום כי קיחת הגבאים מסבבת התרומה,  

ואילו לא ירצה לתרום מי   אבל השלישית הבאה בנדבה ולא היה שם חובה כלל
יוכל להכריחו ע"כ הקדים בה התרומה ללקיחה לומר שאחר שהוא מנדבת לבו 
קרא שם ותרם מן ממונו כפי רצונו, אז יוכלו הגבאים לכופו וליקח ממנו בעל  
כרחו מה שתרם כבר הן בפה הן בידים לכך נאמר וזאת התרומה אשר תקחו  

 אתם בזרוע אם ביני ביני נתחרט.  מאתם וגו', לומר שאחר שתרם אז תקחו מ
 

דבר אל בני ישראל ויקחו לי תרומה, שימנו גבאים שיקחו התרומה מכל זה"ש  
איש ואיש וקודם שיתבעו מאחרים יתנו המה חלקם לקשט את עצמם תחילה  
ואח"כ יקחו מאחרים וזה הוראות וי"ו של ויקחו, אבל מאת כל איש אשר ידבנו 

הוא איש כילי ואינו נותן מרצון טוב ויש לחוש שמא  לבו שלבו דוה על הנתינה כי  
יתקוטט עם הגבאים, אז תקחו אתם משה ואהרן או נשיאי ישראל כי ודאי ישאו  
פניהם ולא יריבו עמהם על זה, ואם ידבנו פירושו כמו ינדבנו והוא לשון נדיב לב 
אז יהיה מוסב אשלמעלה שאמר ויקחו לי הגבאים תרומה מאת כל איש אשר 

ו נדיבת לבו. וממילא נשמע שמ"ש אח"כ תקחו את תרומתי משמע אתם  ידבנ
בעצמכם תקחו מדבר במי שאינו נדיב לב מן הטעם שנתבאר. אמנם מדקאמר 

לה.ה(בפרשת   וכואב   )ויקהל  דוה  שלבו  במי  מדבר  שכאן  ש"מ  יביאה  לב  נדיב  כל 
נדיב לב הוא יביאה מעצמו ואין צרי ך וממנו תקחו בעל כרחו, אבל מי שהוא 

לכופו. אבל לשון תקחו הנאמר בתרומה שלישית הבאה נדבה יש דברים אחרים  
בגו, וזה שאם יבאו גבאים חשובים אל המתנדב בלי ספק שישא פניהם ויתנדב  
נדבה   לעשות  נוהגין  זה  כי מטעם  אדם  בני  אליו סתם  באים  היו  מאילו  יותר 
פניהם.   ישא  אולי   ברבים 

 
כי גם השקלים  ולפי מהרי"א, אע"פ שהיו חובה מ"מ היו כמו צדקה    שפירש 

ומוסב  ממש  נדבה  לשון  לבו  ידבנו  אשר  איש  כל  מאת  מאמר  יהיה  וכופר 
אשלמעלה ושלמטה להורות שגם שני תרומות אלו היו תולין בנדבת לב הנותן,  
אבל בתרומה שלישית לא הוצרך להזכיר זה כי פשיטא שהיא באה נדבה ולא 

התרומה אל הקיחה, ולפי ששני תרומות  חובה כי כבר נרמז זה במה שהקדים  
הן   )יחזקאל יח.ד(הראשונים הם חובה וכופר נפש כמ"ש לכפר על נפשותיכם וכתיב  

כל הנפשות לי הנה, ובחסד האל יתברך הוא לוקח בקע לגלגולת תמורת הנפש  
על כן נאמר בראשונה ויקחו לי ובשניה תרומתי כי שם ה' נקרא עליהם. אבל 



חוב  שאינה  וזאת  השלישית  שנאמר  במתנדבים  ותלאה  הש"י  אל  יחסה  לא  ה 
התרומה אשר תקחו מאתם כי היא תלויה בהם וז"ש מאתם ולא מאת ה' היתה  
חובה.    זאת 

 
על מה שייחס שני תרומות ראשונות אל השי"ת   והנה קרוב לשמוע טעם אחר,

ולא השלישית לפי שבכל מקום שיש שם גדר ענוה והכנעה בין התחתונים שם  
עזו של הקב"ה השוכן את דכא ושפל רוח, אבל בכל מקום שיש נדנוד גאוה חביון  

אין הקב"ה רוצה לייחד שמו ית' שם לפיכך שני תרומות ראשונים שהיה יד כל 
אחד  לשום  מקום  ואין  ימעיט,  לא  והדל  ירבה  לא  העשיר  כי  בהם  שוה  אדם 

ו, כי להתפאר על חבירו לומר תרומתי גדולה מתרומתך אותן ייחס השי"ת אלי
בראשונה נאמר ויקחו לי לשמי כי כבר בארנו למעלה תחילת פרשת מקץ ובפסוק 

שכל אותיות השם הגדול מורים על   )שמות כ.כא(בכל המקום אשר אזכיר את שמי  
גדר הענוה ע"ש, ובשניה אמר תרומתי. וכן הדבר הנעשה מן שני תרומות אלו 

ו בה  שוים  היו  שכולן  כשם  כי  עצמה  התרומה  אל  שום  דומה  בה  היה  לא 
התנשאות לאחד על חבירו כך נעשה מתרומה אחת האדנים כי כל האדנים היו 
שוים אחד כמו חבירו והיו תחתונים לכל הבנין כאסקופה הנדרסת והיו יסודות  
שוין  היו  ההיא  הנדבה  כמו שהעושים  כי  עושיהם,  יהיו  כמוהם  כי  הבנין  לכל 

ירו כך נעשו מהם אדנים אלו בנתינה ולא היה לשום אחד מהם התנשאות על חב
המורים על גדר הענוה כי הענוה היא יסוד הבנין אשר עליו כל בית ישראל נכון, 
ונקראו בשם אדנים שיש במשמעותו לשון אדנות ושררה יען כי כל מי שעושה  
את עצמו כאסקופה הנדרסת מלמטה נעשה אדון מלמעלה כי כל המשפיל עצמו  

יסוד אותו  ועושה  מגביהו  יסוד   הקב"ה  שהיו  אלו  כאדנים  הבנין  לכל  ונושא 
ונושא לכל הבנין, וכן מלת נשיא פירושו שהוא נושא את אחרים כי כולם נשענים  

 עליו. 
 

שהיו ג"כ שוים בכל יום כבש אחד בבוקר   ומתרומה שניה הביאו קרבנות ציבור,
וכתיב   הערבים  בין  נא.יט(והשניה  תכלית    )תהלים  ר"ל  נשברה  רוח  אלהים  זבחי 

זבחים להביא את האדם לידי רוח נשברה, ועל כן יחסה ג"כ אליו ית' שנאמר ה
תקחו את תרומתי לפי שהתרומה והעשוי ממנה הכל מורה על גדר הענוה ע"כ 
אמר הקב"ה זו היא תרומתי, אבל תרומה שלישית שלא היו הכל שווין בה והיו  

ות על העני מתחלפים בפחות ויתר כי העשיר הנותן הרבה יש לו מקום להתנשא
לאמר יש לי חלק גדול בבית אלהינו יותר מן העני בהרבותי מהר ומתן, על כן 
נעשו ממנה כל כלי הקודש כמו הארון והמנורה והשלחן והמזבח ויתר הכלים  
ובלי ספק שהיה יתרון לקצתם על קצתם כי זר הארון הוא כנגד כתר תורה, וזר 

כתר   כנגד  וזר השלחן  כהונה,  כתר  כנגד  קדושת  המזבח  שכפי  ואע"פ  מלכות, 
הכלים היה לו להקב"ה ליחס נדבה זו אליו ית' מ"מ מאחר שמצד גביית הנדבה 
 היה שם צד גאוה והתנשאות למרבה על הממעיט ע"כ לא יחסה הקב"ה אליו. 

 
מאחר שחשב הנדבה כסדר מדריגתן זהב וכסף  ובזה ראיתי לתרץ קושיא אחת,

ואבני מלואים לבסוף כי האבנים בלי   ונחושת אם כן למה קא חשיב אבני שהם 
ספק הם יקרים יותר מן זהב, אע"פ שנוכל לתרץ ולומר לפי שהנשיאים הביאו  

על כן הזכיר נדבתם    )שמות לה.כז( אבני שהם ואבני מלואים לבסוף כמו שמביא רש"י  
באחרונה, מ"מ גם לפי דרכינו נוכל לומר שרצה הקב"ה להראות שאחד הממעיט  

שוין לפניו ית' ע"כ הזכיר החשוב לבסוף שלא יהיה תפארת    ואחד המרבה הכל
נדבתם  ועוד הזכיר  בראש,  והכתוב מנאה  גדולה  נדבתי  לומר  על העני  העשיר 
באחרונה לפי שרום לבבם הביאם לידי זה שהתנדבו לבסוף לומר יתנדבו הצבור 
ידינו  לאל  יש  לומר  וגאון  גאה  דרך  זה  וכל  אנו משלימין  ומה שהם מחסרים 



אות מה שהם מחסרים, ע"כ הזכיר נדבתם אחרונה כי כל המגביה את עצמו למל
הקב"ה משפילו ולא עוד אלא והנשאם חסר יו"ד כתיב כי רק אות אחת מן השם  
הגדול חקוק בשם נשיא דהיינו היו"ד וע"י שהתנשאו בדבריהם לקח ה' מן שמם  

המקום    אות זה משמו יתברך המורה כולו על גדר הענוה כמבואר בפסוק בכל
היו"ד  וצורת  סוד מסודות התורה  זה  ודבר  אליך.  אזכיר את שמי אבא  אשר 

והקטנות.   הענוה  על  ג"כ  יקר( מורה   )כלי 
 
 

ל   }ב{ ר֙ אֶּ ל וְיִקְחוּ-דַב  ֵ֣י יִשְרָא ֵ֔ ת כָל-בְנ  ָּ֤ א  ה מ  י תְרוּמָָ֑ ֵ֣ -לִִ֖ ר יִדְבֶּ ֵ֣ וּ אִיש֙ אֲשֶּ וֹ תִקְחִ֖ נוּ לִבֵ֔
ת י:-אֶּ וּמָתִַֽ   תְרַֽ
 

מַלֵיל עִם בְנֵי יִשְרָאֵל וְיַפְרְשוּן קֳדָמַי אַפְרָשוּתָא מִן כָל גְבַר דִי יִתִרְעֵי לִבֵהּ   אונקלוס 
אַפְרָשוּתִי: יָת   )אונקלוס(   תִסְבוּן 

 
אַ   יונתן  קֳדָמַי  וְיִסְבוּן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עִם  וְלָא מַלֵיל  לִבֵיהּ  דְיִתְרְעֵי  כָל  מִן  פְרְשוּתָא 

אַפְרָשוּתִי: יַת  תִסְבוּן  יונתן(   בְאַלְמוּתָא   )תרגום 
 
יפרישו לי מממונם    )ב(הפרשה,  תרומה.  לי, לשמי:    )א (  ויקחו לי תרומה.  רש"י 

תקחו נדבה, והוא לשון רצון טוב, פיישנ"ט בלע"ז:    )ד(לשון  ידבנו לבו.  נדבה:   )ג(
אמורות כאן, אחת תרומת בקע לגלגלת   )ה(אמרו רבותינו, ג' תרומות  את תרומתי.  

בקע  המזבח  תרומת  ואחת  פקודי,  באלה  שמפורש  כמו  האדנים,  מהם  שנעשו 
לגלגלת, לקופות, לקנות מהן קרבנות צבור, ואחת תרומת המשכן, נדבת כל אחד 

האמורים בענין, כולם הוצרכו למלאכת המשכן או   )ו(התנדבו. י"ג דברים  ואחד ש
בהם:   כשתדקדק  כהונה   )רש"י( לבגדי 

 
בא לומר שאל תפרשהו לשון   )ב(דהא כל דבר שבעולם שלו הוא:    )א(  שפתי חכמים  

דק"ל כיון דתרומה דהכא הוא הפרשה   )ג(:  )רא"ם(תרומה והגבהה כמו שוק התרומה  
ואם כן נאמר שהוא דבר שיש לו קצבה כמו תרומת גורן ויקב לכן פירוש ממונם 
ואין כאן שום קצבה. אי נמי דק"ל כיון שפירוש תרומה הפרשה הל"ל בתחלה ענין 
הפרשתם ואחר כך היה לו לכתוב ויקחו לי תרומה ומלת מממונם שמוסיף רש"י 

"ל דפשוטו של פסוק משמע שהתרומה יהיה מגוף האיש על הפסוק משום דק 
כדכתיב מאת כל איש וזה אינו דההפרשה ואשר יופרש ממנו ראוי להיות ממין 
אחד לכן פירש יפרישו לי מממונם נדבה ומאת כל איש לא קאי אמלת תרומה 
דלעיל מיניה אלא קאי אידבנו דלמטה ומפני שההפרשה אפשר שתהיה בחיוב 

כאלו אמר ינדבנו והנו"ם   )ד( :  )רא"ם(כנרמז מאשר ידבנו לבו.  אמר שהיא נדבה  
פירוש רמוזות ולא פירש כאן כי אם תרומת המשכן   )ה(מובלעת בדגש הדל"ת:  

שהיא נדבת כל אחד ואחד דאם לא כן תרומתי וזאת התרומה למה לי הוה ליה 
וארגמן דתכלת    )ו(למכתב ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו זהב וגו':  

ותולעת שני כולן של צמר היו אלא שחלוקין בצבען. ועוד יש לומר דאבני שהם 



)שפתי ואבני מלואים הנשיאים הביאו ורש"י לא קחשיב אלא מה שהצבור נדבו:  

 חכמים( 
 

. כגזרת סור' אלי. שיסור הנקרא ממקומו ויקרב אליו.  ויקחו לימלת    אבן עזרא 
קחי  וככ'  לי.  ויתן  מאתו  שיקח  מים:    וככה  מעט  לי  עזרא( נא   )אבן 

 
. פתח דבר אל בני ישראל בל' פיוס כמו דברו על לב ויקחו לי תרומה  בעל הטורים 

ומה   אבהו  א''ר  במדרש  ואיתא  פייסם  כיס  חסרון  בו  בשביל שהיה  ירושלים. 
לעשות משכן כבוד וכפרה לישראל אמר דבר אל בני ישראל לשון פיוס הדוחקים  

ישראל   תורה  את  מ'  אותיות  תרומה.  עליהם.  תהא  מה  ממונם  את  ונוטלים 
שהתורה שניתנה למ' יום הוא לאוכלי תרומה. כההיא דאמרינן לא ניתנה תורה 
אלא לאוכלי המן שניה לה לאוכלי תרומה וזהו ויקחו לי לשמי שכל מי שעוסק  
בתורה כאילו לוקח לי שאין לו להקב''ה בעולם אלא ד' אמות של הלכה בלבד 

. עשו לי מקום  ויקחו לי תרומה  וע''כ סמך פרשת ויקחו לי תרומה לפ' של תורה:
מקדש אחד מנ' שבהר הבית כמו תרומה שהוא א' מנ' שהרי הר הבית היה ת''ק  
על ת''ק ומקום החצר היה ק' על נ' שהוא א' מנ' של ת''ק על ת''ק: סמך לילה  

משעה שהכהנים נכנסים לויקחו לי תרומה רמז זמן אכילת תרומה בלילה כדתנן  
. לי עולה מ' היינו עין יפה אחד ויקחו לי  לאכול בתרומתן שהיא צאת הכוכבים:

. ר''ת עולה ס' היינו עין מאת כל  . כל עולה נ' היינו בינוני א' מנ':מאת כל  ממ':
. בגימ' אך בני ישראל יהיו תורמין  אל בני ישראל ויקחו לי תרומה  רעה א' מס':
גובין צדקה בפחות מב'.  תרומתי  תקחו את   לא הגוים:  ולא אמר תקח שאין   .

קחו:   שנים  בגימ'  הטורים(  תקחו.   )בעל 
 

. צריך לדעת למה לא הספיק במה שקדם לומר דבר אל בני ישראל    אור החיים 
והדבר מובן שלבני ישראל יאמר. או לא היה צריך לומר לאמר ויספיק   לאמר

דרך מה שאמרו ז"ל )יומא ד':( מנין באומרו דבר אל בני ישראל. ונראה לי על  
שהאומר דבר לחבירו שהוא בבל תאמר שנאמר וידבר ה' אל משה לאמר. ועל פי 
הדברים האלה יצטרך לומר דבר אל בני ישראל שאם לא כן יחשוב משה כי לא 
בא אלא לתת רשות שאין זה בבל תאמר חובה מנין תלמוד לומר דבר וגו'. ולדרך 

בכל התורה כולה שאמר הכתוב לאמר וחזר לומר דבר,  זה תמצא מרגוע לנפשך 
כי בכל מצוה צריך לומר לו לאמר ודבר ובאחת מהנה לא יהיה נשמע שחובה  
עליו הם הדברים לאומרם להם אלא רשות, ורבותינו ז"ל )ילקוט הראובני( דרשו 
דבר אל בני ישראל שלא ימנה עליהם מערב רב ודורשים לשון דברות ושררה.  

יתבאר אחר:   עוד  באופן   בסמוך 
 

. צריך לדעת למה כתב וא"ו בתחלת ענין. ואולי שירצה על דרך אומרם  ויקחו לי
ז"ל )שקלים פ"א מ"ג( ממשכנין על השקלים, ואמרו ז"ל )תנחומא( כי ג' תרומות 
שנו כאן ב' מהם שקלים בקע לגלגולת אחת לאדנים ואחת לקרבנות צבור והג'  

כנגד נדבת השקלים הרמוזה    ויקחוכוון באומרו  נדבת המשכן עד כאן. וכפי זה נת
תיבת   וסמך  לשקול,  בכפייה  לומר שישנו  לה  בני   ויקחו אלבתרומה הסמוכה 

ולא   ישראל  בני  אלא  שוקלים  שאינם  הכתוב  מדבר  שבשקלים  לרמוז  ישראל 
 מאת כל אישבנות ישראל דכתיב )לקמן ל' י"ג( כל העובר וגו'. ולפי זה אומרו  

יה בהשואה מאת כל איש ואפילו את אשר ידבנו לבו תהיה  פירוש שהלקיחה תה
לקיחה שוה מכולם ולא ירבה הנדיב ולא ימעיט הכילי. ועוד ירצה בתוספת וא"ו 

אשר ידבנו לרמוז שכבר קדם דבר אחר והוא נדבת לב כרמוז בסוף דבריו שאמר  
, ולדרך זה ידבר הכתוב גם בתרומת המשכן ויחפוץ ה' שכל נדבה תהיה מלב לבו



בלב:  הנדבה  שתקדם  עד  הנתינה  תהיה   ולא 
 

נראה לפרש הכתוב על פי מה שאמרו במסכת בבא בתרא )ח':( קופה נגבית    עוד
בב' ומתחלקת בג' נגבית בב' לפי שאין עושין שררות על הציבור פחות מב' ואמרו 

לי אמר קרא )לקמן כ"ח ה'( והם יקחו ומאי שררות שממשכנים  שם מנא הני מי
על הצדקה אם אמוד הוא עד כאן. והעלו שם התוספת והר"ן כי ב' שאמרו דוקא  
בדבר הקצוב אבל שאינו קצוב צריך ג'. ודע כי לענין דין אפילו יחיד אם הוא  

יה יחיד מומחה יכוף אדם בעל כרחו לדון אותו יחידי כדתניא )סנהדרין ה'( אם ה
מומחה לרבים כו' הרי זה דן יחידי, וכתבו התוספת שם ויכול לכוף את האדם  
בעל כרחו דאי בדקבליה וכו'. ומכאן אני למד שהוא הדין וכל שכן הוא שיכול 
שררות   וכייף  דן  ג'  הצריך  משפט  ומה  ב',  צריך  ואינו  יחידי  שררות  להנהיג 

 דבר אל בני ישראלאומרו    שמספיק בב' לא כל שכן. ובזה נשכיל ביאור הכתוב
אין פירוש לשון דבור אלא לשון שררות ודברות לומר כי הוא לבדו יכול לעשות  
שהגם   השררות,  היא  והב'  ההערכה,  היא  הא'  בענין  שישנם  משפטים  ב' 
שההערכה צריך ג' והשררה צריכה ב' כנזכר אתה לבדך תהיה דבר על הדבר לצד  

ן צריך למור במקום ב' לענין השררות,  שאתה יחיד מומחה תספיק במקום ג' ואי
לשון רבים. ותמצא שכן היה דכתיב )לקמן ל"ו   ויקחו ודוקא אתה אבל הזולת  

ג'( ויקחו מלפני משה הרי כי משה לבדו קבל הנדבה בין דבר שיש בו קצבה בין 
דבר שאין בו קצבה. והגם שבתלמוד דרשו מפסוק )לקמן כ"ח ה'( והם יקחו, 

ין השררות שצריכה ב' וכאן לענין פרט לקיחת דבר שאין  אולי כי שם חדש לענ 
בו קצבה שלא נתן רשות לעשות הדבר ביחיד אלא למשה אבל הזולת צריך רבים.  

בתוספת וא"ו לצד שקדם ואמר דברותו של משה    ויקחוולדרך זה יתיישב אומרו  
ויקחו:   כך  אחר  לומר  יוצדק   לזה 

 
יש שיודעים בו שהוא נדיב לב לא . אולי שיכוין לומר כי באמאת כל איש וגו'

יכניסוהו במשפט ההערכה לדעת מה יקבלו ממנו כיון שהוא מוחזק כי לבו נדיב 
זו  ואת  יכלתו  הוא  שזה  עצמו  הוא  שיודע  ודאי  כי  יביא  אשר  יקחו ממנו את 

. עוד ירצה לומר שאינה  את תרומתיאצדיק שהוא תרומתי הצריך לתת כאומרו  
אלא   תרומתי  ליקראות  אומרו  חשובה  והוא  האדם,  לב  מנדבת  מאת  המובא 

תרומתיוגו'    אשר את  תרומה  תקחו  אלא  תרומתי  קראה  לא  המעושה  אבל   ,
 מאת כל איש דכתיב ויקחו לי תרומה. עוד נראה בדקדוק אומרו ג' ריבויים אלו  

שלא היה לו לומר אלא מאשר ידבנו וגו', ואולי שנתכוין הכתוב לרבות ג' פרטים  
ה בדין הצדקות מכל ישראל והם היתומים והנשים והשוע, שישנם בהדרגה משונ

היתומים כמו שאמרו במסכת בבא בתרא )ח'.( אין פוסקים צדקה על היתומים  
ואם לעשות להם שם מותר, הנשים כמו שאמרו בסוף מסכת בבא )קי"ט( שאין 
לוקחים מהנשים אלא דבר מועט, ואמרו עוד שם כי מועט ומרובה הוא לפי ערך  

הנשים וכמעשה רבינא שלקח שרשרות זהב מהם ואמר כי בערך בני מה שהם  
מחוזא דבר מועט הוא, שוע כמו שאמרו בבבא בתרא )שם( שאסור לגבאי צדקה  
לתובעו ולגבות ממנו וכו' וכמעשה הובא שם )תענית כ"ד.( עוד שהיו נשמטים  

הנה  הגבאים מהתראות לפניו לבל יהיה מצר לעצמו ויתן מה שאין בו כח ליתן. ו 
בג'   שריבה  מה  והוא  הנזכרים,  מהג'  שיקח  למשה  ה'  אמר  המשכן  בנדבת 

איש אשר לרבות היתומים,    כללרבות הנשים,    אתהריבויים יתומים נשים שוע,  
לבו גדול:   ידבנו  דבר  אפילו  יקח  שמשלשתם  כמשמעו  שוע   זה 

 
טעם בדבר על פי דבריהם ז"ל )תנחומא( שאמרו כי המשכן הוא כפרה על   ויש
ה העגל, עוד אמרו )שמו"ר פל"ג( וזה לשונם אמר משה לפני ה' וכי ישראל מעש

יכולין לבנות משכן אמר לו מהקטן שבהם כו' כי המן היה מוריד לישראל אבנים  



קטן   נטלו  מצרים  מביזת  כי  )תנחומא(  אמרו  וגם  כאן.  עד  ומרגליות  טובות 
וכו'. ואמרו   )שהש"ר פס'  שבכולם משא מ' חמורים כסף וזהב ואבנים טובות 

עושר  לישראל  שהיה  הרי  מצרים,  מביזת  גדולה  הים  שביזת  עוד  זהב(  תורי 
מופלג, ולפי זה יש טעם נכון לשלשתם כי לא אמרו אין לוקחים מהיתומים אלא  
לוקחים   כפרה אבל במקום שיש אחד מהם כמשכן  ולא  בו שם  במקום שאין 

שיתנו דבר גדול מהם, והנשים גם כן במקום כפרה לוקחים מהם, ועוד שהגם  
בערך עושרם המופלג דבר קטן יחשב, והשוע גם כן לצד רוב העושר לא יעשה בו 
רושם כל מה שיתן לנדבת המשכן אפילו יתן כל הצריך למשכן, ודקדק לומר 

לומר שלא התיר לקחת מהדרגות הנזכרים מאת כל איש וגו'    תקחו את תרומתי
שפי  לטעמים  תרומתי שהיא תרומת המשכן  ירצה  אלא את  רמז  ובדרך  רשנו. 

שיכוין כל אחד לדבק בה' בחינת נפשו הנקראת תרומה באמצעות המעשה, והוא  
כי הנפש של ישראל תקרא תרומה דכתיב )ירמי' ב'( קדש   ויקחו לי תרומהאומרו  

ישראל לה' ראשית תבואתו ותרומה נקראת ראשית ובאמצעות לקיחת מאת כל  
השכינה,  עליהם  שתשרה  ישיגו  וגו'  אומרו    איש  תרומתי והוא  את  כי    תקחו 

יבין:   והמשכיל  ה'  תרומת  תקרא  החיים(  השכינה   )אור 
 

. אמור לישראל שחפצתי שגבאים  דבר אל בני ישראל ויקחו לי תרומה  ספורנו 
יגבו בעדי תרומה, וכן עשה משה ברדתו מן ההר, כאמרו ואחרי כן נגשו כל בני 

יני ואחר כך ויאמר משה אל כל ישראל, ויצום את כל אשר דבר ה' אתו בהר ס
שיגבו.  להם  צוה  ובזה  תרומה  קחו מאתכם  הסנהדרין  ישראל שהם  בני  עדת 
וישראל לא המתינו שיגבו הסנהדרין, אבל תיכף יצאו מלפני משה והביאו עד 
בלי די ולפיכך לא נשאר על הנשיאים שחשבו לגבות זולתי האבנים והשמן שלא  

צוה שלא יגבו בזרוע כענין שממשכנים על   .מאת כל איש  הביאו ישראל עדיין:
בלבד: המתנדבים  מן  יגבו  אבל   )ספורנו(   הצדקה, 

 
יום שהיה ממתן   ויקחו לי תרומה.  דעת זקנים  זו נאמרה בתוך ארבעים  פרשה 

תורה וצוהו הקב"ה להיכן מניח' שיעשו משכן ובית קדשי הקדשים ובתוכו ארון  
שכינה וישראל סביב כמו המלאכים סביב כסא ובתוך הארון לוחות ושם תשרה  

זה   ועל  בתוך המלאכים  כמו  ושכנתי בתוכם  כתוב  וכן  ביניהם  ושכינה  הכבוד 
 )דעת זקנים(   נאמר אמרתי אלהים אתם ובני עליון כלכם להיות שכינתי ביניהם:

 
 

ר     }ג{ ִ֥ אֲשֶּ ה  הַתְרוּמֵָ֔ ת:וְז את֙  שֶּ וּנְח ַֽ ף  ִ֖סֶּ וָכֶּ ב  זָהִָ֥ ם  אִתָָ֑ ַֽ מ  וּ    תִקְחִ֖
 

וּנְחָשָא:  אונקלוס  וְכַסְפָא  דַהֲבָא  מִנְהוֹן  דִתִסְבוּן  אַפְרָשוּתָא   )אונקלוס(   וְדָא 
 

וּנְחָשָא:   יונתן  וְכַסְפָא  דַהֲבָא  מִנְהוֹן  דְתִסְבוּן  אַפְרָשוּתָא  יונתן(   וְדָא   )תרגום 
 
כלם באו בנדבה איש איש מה שנדבו לבו, חוץ מן זהב וכסף ונחשת וגו'.    רש"י 

הכסף שבא בשוה, מחצית השקל לכל אחד. ולא מצינו בכל מלאכת המשכן שהוצרך 
, כז.(-)שמות לח, כושם כסף יותר, שנאמר וכסף פקודי העדה וגו' בקע לגלגלת וגו'  

הכסף   שרת:    )ז(ושאר  לכלי  עשאוה  בנדבה,  שם   ( )רש"י הבא 
 
דק"ל הואיל ואינו דומה לשאר נדבה למה כתיב כאן כסף ומתרץ   )ז(  שפתי חכמים  



יותר זה אין קושיא  דב' מיני כספים היו והא דאמרת הא לא הוצרך שם כסף 
כו':   כסף  חכמים( דשאר   )שפתי 

 
. אמר הגאון לא מצאנו כסף במשכן כי אם כסף פקודי העדה. אם  וזאת  אבן עזרא 

הכסף נדבה והוא השיב כי כסף אחר היה נדבה. לצורך שלחן כן איך כתוב כי  
כסף כי לא יתכן שלא יהיה שם שלחן לתקן עליו שום דבר או לחתוך או לרחוץ 
עליו ולחצוצרות ולמזרקים ולפי דעתי אין צורך כי הכתוב לא חשש להוציא דבר 
א' מששה עשר דברים. כי החמשה עשר היו נדבה. וכמוהו אלה בני יעקב אשר 
יולד לו בפדן ארם. ובנימין לא נולד כי אם בארץ כנען ועוד בשבעים נפש ירדו 
אבותיך. ובני יוסף לא ירדו כי שם נולדו והזכיר בתחלת הנדבה הנכבד שהוא 
אצל  רק  נמצאו  לא  כי  מלואים  ואבני  שוהם  אבני  בנכבד  והשלים  הזהב. 

המשכן ברזל.   הנשיאים. ולא כן הזהב כי ברוב הקהל נמצ' והנה לא היה במעשה
 )אבן עזרא( וכ' בבית ראשון ומקבות והגרזן כל כלי ברזל לא נשמע בבית בהבנותו:  

 
. על דרך האמת הוא כמו וה' נתן חכמה לשלמה )מ''א ה  וזאת התרומה   הרמב"ן 

כו(, וכן כתוב וזאת אשר דבר להם אביהם ויברך אותם )בראשית מט כח(, וכתיב  
יב מאת ה' היתה זאת )תהלים קיח כג(. וכבר וזאת הברכה )דברים לג א(, וכת

רמזו זה בבראשית רבה )ק יב( במדרש מזקנים אתבונן )תהלים קיט ק(, והמבין 
כנסת   מאתם,  תקחו  אשר  התרומה  וזאת  ג(  )מט  רבה  שמות  ובאלה  יתבונן. 
ישראל שהיא תרומה, שנאמר קדש ישראל לה' ראשית תבואתה )ירמיה ב ג(.  

אמר להן הקב''ה לישראל מכרתי לכם תורתי וכביכול   ושם )שמו''ר לג א( עוד
נמכרתי עמה, שנאמר ויקחו לי תרומה )פסוק הקודם( )עכ''ל(, כי התרומה תהיה  
לי ואני עמה, כדרך דודי לי ואני לו )שה''ש ב טז(, וכן אמר ככל אשר אני מראה  

רמז אותך )להלן פסוק ט(, כי אני הוא המראה, ואמר הראה אותך )להלן כז ח(,  
למלת אני, וכן אשר אתה מראה )להלן כח מ(, וכן אמר דוד הכל בכתב מיד ה'  

ה',: יד  עליו  היתה  כי  יט(,  כח  )דהי''א  השכיל   )הרמב"ן(   עלי 
 

וגו'  אור החיים  לומר שלא    וזאת. טעם אומרו  וזאת התרומה  אולי שיכוין  וגו', 
מכל   להביא  צריכין  אלא  מג'  או  א'  ממין  נדבה  ישראל  ואינם  יביאו  המינים 

יוצאים ידי חובת תרומת המשכן אלא בהבאתם מכל המינים, והוא אומרו וזאת  
כולם,   עוד אני מצוה שתהיה התרומה ממינים אלו  לומר מלבד חיוב ההבאה 
והטעם כי אין הכנת המשכן מושלמת בחסרון אחד מהמינים, ואין הכונה כי כל 

תרומת   שבכללות  אלא  מכלן  יביא  מישראל  ואיש  כל איש  יהיו  ישראל  כל 
המינים. או ירצה לומר שיקבלו מהמביאים כל הי"ג מינים ולא יזלזל במביא  

וכו': ועורות  החיים(    פשתן   )אור 
 

התרומה   ספורנו  ומרגליות  וזאת  פירות  כגון  כסף  שוה  כל  יקבלו  שלא  צוה   .
ואבנים טוכות שאינן מאבני האפוד והחשן, אבל יקבלו תרומה שגופה נכנסת  

בענין:במלאכת   האמורים  דברים  י''ג  והם   )ספורנו(   המשכן, 
 

יקר  מאתם.  כלי  תקחו  אשר  התרומה  רז"ל    וזאת  א.(לדעת  דברים  היתה    )ספרי 
תרומתם זו לכפרה על זהב העגל ולדיעה זו נוכל לפרש שג' תרומות שנזכרו כאן,  

ובג'   ג' עבירות שעשו במעשה העגל בשנים היו כל העובדים שווין  נתחלפו הם 
בפחות ויתר ע"כ הביאו ג' תרומות ורק בשנים היו שוין. א', מה שקבלו את העגל 
לאלוה ויאמרו אלה אלהיך ישראל. ובחטא זה היו כל העובדים שוים כי כולם 
קראו לעגל אלוה ואדון ע"כ הביאו תרומה ראשונה שהיו כלם שוים בה ונעשו  



מה שקראו לעגל אלוה ורז"ל   מהם כל האדנים כי זה נגזר מלשון אדון לכפר על
שאוו לאלהות הרבה ר"ל להרבה אדונים ע"כ נעשו ממנה אדנים    )סנהדרין סג:(אמרו  

הרבה. ב', מה שזבחו לו שנאמר ויזבחו לו. ובזביחה זו היו ג"כ כולם שוין בה  
ע"כ באה תרומה שניה שהיו כולם שוין בה ונעשו ממנו קרבנות ציבור לכפר על 

א מה שנאמר ויתפרקו נזמי הזהב וגו' כי עשו נדבה אל מלאכת  ויזבחו לו. ג', הו
העגל מממונם ולא היתה יד כל אדם שוה בהם כי העשיר היה נותן יותר מן העני 
כנגד זה באה תרומה שלישית שלא היו כולם שוין בה כי אם איש לפי עשרו נתן, 

כ נותנים  ומטעם זה מנה נדבת הנשיאים אבני שהם באחרונה כי אצל העגל היו ג"
יותר מן העני וע"כ נדבתם נזכרה באחרונה דרך קנס לפי שהיה להם חלק גדול 
בחטא זה, וגם לפי פשוטו לא הקפיד ה' על מעלות הנדבה כ"א על מעלת הנותנים  
כי לפעמים יתן אדם חשוב מעט כסף מסת נדבת ידו ואיזו עשיר בליעל ואיש  

קובלת ע"כ מנה אבני שהם  חמס יתן אבני יקר בלי ספק שנדבת הצדיק יותר מ
 באחרונה.

 
לפי שכל נותן נדבה יותר   ומה שלא הזכיר בכולם לשון נתינה כ"א לשון קיחה,

הוא לוקח ממה שהוא נותן כי יוסף ה' לו כהנה וכהנה פי שנים כפלים, וזהו דעת  
האומר אדם לוקח חפץ שמא יוכל ליקח בעליו עמו אבל הקב"ה   )ויק"ר לג.ו(המדרש  

ישראל ואמר קחו אותי עמה שנאמר ויקחו לי תרומה כביכול אותי  נתן תורה ל
אתם לוקחין, ויש לדקדק מה ענין התורה אל התרומה אלא לפי שכמו שהלומד 

כמ"ש   שנותן  ממה  מקבל  הוא  יותר  תורה  חבירו  ז.(עם  יותר   )תענית  ומתלמידי 
וזהו שמסיק באותו   נותן  יותר הוא לוקח ממה שהוא  זו  מכולם, כך בתרומה 
מדרש בנוהג שבעולם מוכר חפץ אז המוכר עצב ולוקח שמח אבל הקב"ה נתן 

כי לקח טוב נתתי לכם תורתי אל תעזובו. וביאור  )משלי ד.ב(התורה ושמח שנאמר 
ענין זה שכל מוכר לחבירו איזו דבר תורה ולומד עמו אז הוא מקבל ג"כ ממנו 

לקח טוב וזה ראיה  וכל נתינה יש בה צד לקיחה ולכך מביא ראיה מן פסוק כי  
קרויה   הנתינה  זו  בתרומה  כך  לקיחה,  קרויה  שהנתינה  וטובה  בריאה  ברורה 
תרומה.   לי  ויקחו  פסוק  על  דבריו  כל  זה  מדרש  בעל  הסמיך  וע"כ   לקיחה 

 
ונחושת.  וכסף  וכן   זהב  דברים  י"ג  שם  שהיו  מסיק  תנחומא  שבמדרש  אע"פ 

י תכלת וארגמן ותולעת  פירש"י ובפרטן אתה מוצא ט"ו דברים, ותירץ הרא"ם כ
שני הכל מין צמר ונחשבו לאחת והחזקוני תירץ בענין אחר, אבל רוב המפרשים  
הסכימו שהיו שם ט"ו דברים ודבר זה מסכים למה שכתבו הרבה מפרשים שכל 
המשכן היה בנוי על תבנית ג' עולמות וכן כתב רבינו בחיי ובעקידה ובתולדות  

כי   )ישעיה כו.ד(ות הסכימו על ציור זה וכתיב  יצחק, ומהרי"א כתב שגם חכמי האומ
ביה ה' צור עולמים, שכל העולמות נבראו בשם של יה ע"כ באה כל הנדבה על 
המשכן וכליו במספר ט"ו להורות שקיום ג' עולמות תלוי במשכן זה הבנוי על 
תבנית ציור זה, ומורה קצת על זה אותן ט"ו מעלות שהיו מן עזרת נשים לעזרת 

שנבנה ע"י שלמה שהיה בדור ט"ו לאברהם וכתבו עוד המפרשים שגם  אנשים, ו
לי  ועשו  ונראה שלכך נאמר  זה  ציור  בנוי על תבנית  האדם שנקרא עולם קטן 
מקדש ושכנתי בתוכם. בתוכו מבעי ליה אלא שר"ל שבאמצעות ציור זה אשר בו 
  שוכן כבוד ה' ישכון גם בתוכם של ישראל בגופם ממש כי עיקר שכינתו שמה 
בעבור ישראל לא בעבור ציור זה העשוי מכסף וזהב כי הוא אינו כ"א אמצעי 
ישראל.  בני  תוך  אל  ה'  כבוד  באמצעותו   להמשיך 

 
מסיק, תנחומא  שנאמר    ובמדרש  בבל  מלכות  כנגד  ב.לח( זהב  רישא    )דניאל  אנת 

ונחשת כנגד  וגו',  בו ועשרת אלפים ככר כסף  כנגד מדי שנאמר  וכסף  דדהבא, 
שהיא פחותה מכולם, עורות אלים מאדמים כנגד מלכות אדום כו'  מלכות יון  



אמר הקב"ה אע"פ שאתם רואין ד' מלכיות מתגאות ובאות עליכם חייכם שאני 
מצמיח לכם ישועה מתוך השעבוד, מה כתיב בתריה שמן למאור זה מלך המשיח  

קומי   ס.א()ישעיה  שם אצמיח קרן לדוד ערכתי נר למשיחי וכתיב    )תהלים קלב.יז(שנאמר  
המקרא  שהוציאו  רבים  תמהו  בו  וכיוצא  זה  מדרש  ועל  אורך,  בא  כי  אורי 
מלכיות.  ד'  על  ולפתרו   מפשוטו 

 
ואינן מרמזים כלל על ד'    ולי נראה שגם בעל מדרש זה סובר שהכל כפשוטו,

ד'  כל  הרשע  לנבוכדנצר  הקב"ה  הראה  זה  מה  על  לפרש  שדעתו  אך  מלכיות 
וכס לזהב  נמשלו  וכי  שיודיעהו  מלכיות  לכך  הגון  הרשע  וכי  וברזל,  ונחושת  ף 

הש"י מה שיהיה אחריו, אלא ודאי שכוונתו היתה לתועלת ישראל כדי שידעו 
שיש בידם זכיות אשר בכחם יוכלו לעמוד כנגד כל ד' מלכיות אלו ושלא יוכלו 
לכלות את ישראל, כי מלכות בבל נמשל לזהב ויש לישראל כנגדה מצוה אחת 

הוא זהב התנופה וזהב זה הוא כנגד מלכות בבל לשון כנגד מורה שעושין בזהב ו
שזהב זה מתנגד אל אותו מלכות שנמשל לזהב, וכן כסף כנגד מדי, וכן נחושת  
כנגד יון, וכן עורות אלים מאדמים כנגד אדום שהמשיל לברזל כי ממנו עושין 

לוי וידוע אר"ל ג  )מגילה יג:(החרב המאדים, ובנין אב לכולם מה שמצינו במסכת  
לפני מי שאמר והיה העולם שעתיד המן לשקול שקלים על ישראל לפיכך הקדים  
שקליהם לשקלי המן, ומכאן ראיה שכסף זה בא להקדים את המן דהיינו מלכות  
יון,   את  להקדים  בא  זה  ונחשת  נבוכדנצר,  את  להקדים  בא  זה  זהב  כך  מדי, 

ובזה, מדוקדק כנגד הנאמר   ועורות אלים מאדמים להקדים את אדום,  לשון 
בכולם כי מצות אלו מתנגדים להם אבל בשמן למאור לא אמר שהוא כנגד מלך 
המשיח כי אין כאן התנגדות אלא ענינם אחד שבזכות שמן למאור יערוך ה' נר 
הילקוט   כגרסת  לא  כנגד  לשון  בכולם  שהזכיר  בתנחומא  ראיתי  וכן  למשיחו, 

רש זה להורות באיזו זכות יש  שלא נכתב לשון כנגד במקצתם וכן דעת בעל מד
 )כלי יקר( לישראל תקומה בד' מלכיות אלו וזה שמסיק אע"פ שאתם רואים כו'.  

 
שלשה עשר נדבות מונה כאן שנדבו ישראל במשכן   וזאת התרומה וגו'.  דעת זקנים 

זהב וכסף וכנגדן מנה יחזקאל י"ג בגדים שעתיד הקב"ה להלביש ישראל לעתיד:  
לו   ונחשת. וכנגדן יש צדקות בעולם אותה שאדם עושה כשהוא בריא נחשבת 

כזהב כשהוא חולה ונותן מעכשיו נחשבת לו ככסף כשהוא נותן לאחר המיתה  
נחשבת לו כנחשת. ד"א זהב כנגד מלכות בבל דכתיב אנת הוא רישא דדהבא.  
נחשת   ככר כסף.  ועשרת אלפים  פרס דכתיב באותה מלכות  כנגד מלכות  כסף 

מלכות יון הפחותה מכולן. עורות אלים מאדמים כנגד מלכות ארם. ואחר כנגד  
למשיחי: נר  ערכתי  ביה  דכתיב  משיח  כנגד  למאור  שמן  זקנים(   כך   )דעת 

 
 

ים:    }ד{ וְעִזִַֽ ש  ִ֥ וְש  י  שָנִִ֖ עַת  וְתוֹלִַ֥ ן  וְאַרְגָמֶָ֛ ת  לֶּ ֧   וּתְכ 
 

וּמֵעַזֵי:  אונקלוס  וּבוּץ  זְהוֹרִי  וּצְבַע  וְאַרְגְוָנָא   )אונקלוס(   וְתִכְלָא 
 

וּמֵעַזֵי:  יונתן  וּבוּץ  זְהוֹרֵי  וּצְבַא  וְאַרְגְּוָונָא  יונתן(   וְתִכְלָא   )תרגום 
 
צמר צבוע וארגמן.  , וצבעו ירוק:  )מנחות מד.(בדם חלזון    )ח( צמר צבוע  ותכלת.    רש"י 

עזים, לכך   )ט( נוצה של  ועזים.  :  )יבמות ד:(הוא פשתן  ושש.  ממין צבע ששמו ארגמן:  
תרגם אונקלוס ומעזי, הבא מן העזים, ולא עזים עצמן, שתרגום של עזים עזיא: 

 )רש"י(



 
וכן פי' של ארגמן צמר צבוע. והוכחת רש"י מבגדי כהונה שנעשו   )ח(   שפתי חכמים  

ת וארגמן ותולעת שני ושש ולא כתיב בהו מאיזה מין היו מד' מינין הללו מתכל 
אלא ביחזקאל גבי לבישת כהנים ביום הכיפורים כתב בגדי פשתן ילבשו ובגדי 
צמר לא יעל' עליהם ומשמע דבכל השנה היו לובשין בגדי פשתים ובגדי צמר ולא 
שום מין אחר ובמכנסי' כתיב את מכנסי הבד שש משזר ובד הוא פשתים ש"מ 

ש פשתים ומדשש פשתים תכלת צמר דאין לומר איפכא דהא מצינו בהדיא דשש דש
פשתים על כרחך תכלת צמר והואיל שמצינו בבגדי כהונה דתכלת צמר ודאי ארגמן 

דאי קאי אעורות היה לו לומר ועורות של עזים וכתב   )ט(נמי מין צמר צבוע:  
עצמן העזים  מן  אותן  שטוו  מפני  עזים  של  נוצה  במקום  חכמים( :  עזים   )שפתי 

 
. אמר יפת שהוא כדמות שחרות. כי הוא תכלית כל הצבעים.  ותכלת  אבן עזרא 

והכל ישובו אליו והוא לא ישוב במעשה אדם לעולם ואנו נסמוך על רז''ל שאמרו 
. כדמות אדום. ובדברי הימים ארגון ובלשון ערבי וארגמןשהוא ירוק והוא צמר:  

יהיה כי אם בצמר או במשי:   וזה הצבע לא  ושני  ותולעת שניארגואן  וכתוב   .
התולעת כמו ומצור החלמיש. חלמיש צור. והגאון אמר בו קרימ''ז. כי הוא אדום  

. הוא הבד  וששרק איננו כצבע הארגמן. ובעבור תולעת אמרו רבים כי הוא משי:  
ורקמה    מין שש  צבוע.  ואינו  לבן  הוא  רק  לבדו  במצרים  נמצא  פשתים  ממיני 

היום:   עד  הוא  וידוע  עושר  ערבי  בלשון  תרגמו  והגאון  שער ועזיםממצרים.   .
עזרא( העזים:    )אבן 

 
 

ים     }ה{ תְחָשִִ֖ ת  ר ִ֥ וְע  ים  מְאָדָמִֶ֛ ם  ילִ֧ א  ת  ר ֨ ים:וְע  שִטִַֽ י  ִ֥ עֲצ    וַַֽ
 

שִטִין:  אונקלוס  וְאָעֵי  סַסְגוֹנָא  וּמַשְכֵי  מְסַמְקֵי  דְדִכְרֵי   )אונקלוס(   וּמַשְכֵי 
 

דְשִיטִין:  יונתן  וְקַיְסִין  דְסַסְגוֹנָא  וּמַשְכֵי  מְסַמְקֵי  דְדִכְרֵי  יונתן(   וּמַשְכֵי   )תרגום 
 
מין חיה, ולא היתה תחשים. עבודן:  )י(צבועות היו אדום לאחר מאדמים.   רש"י 

, והרבה גוונים היו לה, לכך מתרגם ססגונא, ששש ומתפאר )שבת כח:(לשעה    )כ(אלא  
)תרומה במדבר, פירש רבי תנחומא    )ל(ומאין היו להם  ועצי שטים.  :  )שם.(בגוונין שלו  

ות משכן במדבר, והביא , יעקב אבינו צפה ברוח הקדש שעתידין ישראל לבנט.(
ממצרים:   כשיצאו  עמהם  ליטלם  לבניו  וצוה  ונטעם,  למצרים   )רש"י( ארזים 

 
ותחש דיחזקאל מין חיה   )כ(דאלו מתחלת ברייתן הל"ל אדומים:    )י(  שפתי חכמים  

בבא מציעא:   פרק  בגמרא  אילן שמו כמ"ש  וקלא  היא  פירוש   )מהר"ן(  )ל( טמאה 
טה וגו' משמע דלעתיד יהיה אבל עכשיו לא: מדכתיב בישעיה אתן במדבר ארז ש

חכמים(   )שפתי 
 

. שהם גדולים וזאת האומנות בארץ אלגודמאם ונקרא  ועורות אילם   אבן עזרא 



. מין חיה היתה ידועה בימים ההם. כי כן כתוב ואנעלך תחש. תחשיםגודמנסי:  
נודע:   היה  כבר  שטיםוהנה  נטעם ועצי  אבינו  שיעקב  יש מקדמונינו שאמרו   .

כמו  אתו.  נמצא  אשר  וכל  והראיה  משה  במצות  ממצרים  הוציאם  וישראל 
התכלת והארגמן ויש לתמוה למה נאמר אשר נמצא אתו לצרכו ואם אמרנו כן 
המצרים   הנה  ועוד  להם  יש  צורך  מה  כי  שטים  עצי  הוציאו  למה  לתמוה  יש 
יוציאו   ואיך  כן השאילום  ועל  ישובו  כך  ואחר  הולכים  לזבוח הם  כי  חושבים 

על מצרים  ק עברו  והם  בריחים  גם  עשר אמות  א' מהם  כל  רבים אורך  רשים 
והם   שטים  עצי  יוליכו  למה  לשואליהם  תשובה  היתה  ומה  המלוכה  מקום 
ביד   היא  היתה  קבלה  אם  ידענו  לא  והנה  ימים.  שלשת  דרך  לזבוח  הולכים 
אבותינו שממצרים הוציאום גם אנחנו נסור אל משמעתם. ואם סברא היא יש  

רך אחרת. ונאמר כי היה סמוך אל הר סיני יער עצי שטים. ובבאם שם לבקש ד
אמר להם ששם יתעכבו הרבה ואין עליהם ענן כאשר פירשתי. אז עשה כל אחד 
סוכה והנשיאים עשו כדמות חצרות כל אחד כפי מעלתו וכרתו כל היער כי עם 

טעם    רב היה ועשו סוכות ומשה לא דבר להם דבר המשכן רק אחר יוה''כ. וזה
אתו:   נמצא  אשר  עזרא( וכל   )אבן 

 
נוטריקון "שלום "טובה "ישועה "מחילה ובמדבר היו   ועצי שטים.  דעת זקנים 

עצים הקרוים שטים דכתיב וישב ישראל   שם יערים גדולים שנטלו משם אותן
שטים   המקום  נקרא  היער  וע"ש  השטים  מן  נון  בן  יהושע  וישלח  וכן  בשטים 
וזש"ה אתן במדבר ארץ שטה והדס והוא עץ קל מאד וחלק ותדע שהוא קל שהרי 
עמודי המשכן חמש של  וט'  ואדני החצר  ועמודים  צ"ו  ואדניהם  מ"ח קרשים 

דניהם כל זה מושכין שמנה בקר שנתנו לבני מררי  מסך וד' של פרכת ויתדותם וא
כמו שמפורש בפרשת נשא ואע"פ שהקרשים גבהן עשר ורחבן אמה וחצי ועביין 
אמה אלא ש"מ כי עץ קל מאד ודומה לעץ שקורין מדר"א בלע"ז ורש"י ז"ל פירש 
עמהם   נשאום  וכשיצאו  למצרים  בבואו  יעקב  שנטע  מנטיעות  היו  שהקרשים 

זהו שייסד הפייט וכו' ועוד איתא במדרש שהבריח התיכון ועשו מהם קרשים  
היה ממקלו של יעקב כד"א כי במקלי עברתי את הירדן הזה והביאו למצרים  

עמו: העלוהו  זקנים(   וכשיצאו   )דעת 
 
 

וְלִקְט ִ֖    }ו{ ה  הַמִשְחֵָ֔ ן  מֶּ ֵ֣ לְשֶּ בְשָמִים֙  ר  לַמָא ָ֑ ן  מֶּ ִ֖ ים: שֶּ הַסַמִַֽ ת    רֶּ
 

בוּסְמַיָא:  אונקלוס  וְלִקְטוֹרֶת  דִרְבוּתָא  לְמִשְחָא  בוּסְמַיָא  לְאַנְהָרוּתָא   מִשְחָא 
 )אונקלוס( 

 
וּמְשַח זֵיתָא לְאַנְהָרָא וּבוּסְמַיָא לְפִיטוּמָא דִמְשַח רְבוּתָא וּלְפִיטוּמָא דִקְטוֹרֶת    יונתן 

יונתן(   בוּסְמַיָא:  )תרגום 
 
זך  שמן למאור.    רש"י  זית  בשמים לשמן המשחה. להעלות נר תמיד:    )מ(שמן 

והמשכן לקדשו, והוצרכו לו בשמים, כמו שמפורש   )נ(שנעשה למשוח כלי המשכן  
שהיו מקטירין בכל ערב ובקר, כמו שמפורש בואתה ולקטורת הסמים.  בכי תשא:  
עשן:    )ס(תצוה.   ותמרות  קיטור  העלאת  קטרת,   )רש"י( ולשון 

 
דק"ל למאור למה לי לכך פי' שמן זית זך שהיה שמן זה משונה   )מ(  שפתי חכמים  



משאר שמנים כמו שמפורש מגרגרו בראש הזית ועוד קשה ולמה היה זה השמן 
נה משאר שמנים ומתרץ להעלות נר תמיד שיוכל להעלות שמדליקין בו הנרות משו

פירוש משום שהבשמים של שמן המשחה אינם סתם בשמים   )נ(תמיד שלא יכבו:  
אלא בשמים מיוחדים שהם מר דרור וכו' אלא שהכתוב קצר וכתב לשמן המשחה 

כלומר ששם מפורש שצריכים להקטיר ערב ובקר  )ס(סתם והרא"ם האריך ע"ש: 
האריך כי הסמים ע בכי תשא. הרא"ם  תצוה אלא  בואתה  אינם מפורשים  צמן 

ע"ש:   חכמים( בפירושו   )שפתי 
 

עזרא  למאור  אבן  טעם  שמן  כי  הדור  חכמי  אמרו  כמשפט.  המאור  לצורך   .
ולקטורת הסמים הפוך. וכן הוא הסמים בעבור קטרת. אם כן למה לא נאמר כן  

ואת השמן   ואת הבושם  ועוד  ולשמן המשחה ולשמן המשחה בשמים.  למאור 
ולקטורת הסמים. והנכון בעיני שמלת בשמים כוללת לשמן המשחה ובשמים  

האמת:   קבלת  וככה  לקטרת.  הסמים  עם  מעורבים  עזרא( שהם   )אבן 
 

. יש אומרים שזה מקרא קצר,  בשמים לשמן המשחה ולקטרת הסמים  הרמב"ן 
'ע בשם בשמים לשמן המשחה וסמים לקטרת הסמים. ואחרים אמרו )הראב'

חכמי הדור( שהוא כאלו בהפוך, ולקטרת יביאו סמים. והזכירם בידיעה לומר 
הסמים הטובים להקטיר, כי גם שם לא פירש אותם. ור''א אמר שהוא כמשמעו, 
ובשמים לשניהם לשמן המשחה ולקטרת, כי יכנסו בקטרת בשמים שבלת נרד 

זכיר ובשמים וסמים  וכרכם וקנמון כדברי רבותינו )כריתות ו.(. ולא הוצרך לה
לקטרת, בעבור שהזכיר קטרת הסמים, כאשר לא הזכיר שמן לשמן המשחה.  
הנכון:   וזהו 

 
לכל אלה הסברות, כי דעת בעלי הלשון שהסמים הם התרופות, כגון   והוצרכו

הלבונה והחלבנה, ובשמים הם הנאכלים שיקראו מסעדים, אשר להם בישום  
שם לבשמים, וכך היא כונת רבותינו )שם  בריחן הטוב. אבל על דעת רש''י סמים  

ו:( במדרש אחד עשר סמנין נאמרו למשה בסיני, וכן מתרגם אונקלוס בוסמין 
הזה:   בכתוב  הנכון  והוא   בשניהם. 

 
הריח    אבל שבבעלי  החשובים  כי  שנאמר  יתכן  הלשון  הכתוב  ששינה  בעבור 

שאמ כמו  בסמים,  והידועים  המובחרים  וענינו  בשמים.  נקראים  ר והבשם 
בשמים ראש )להלן ל כג(, בראש כל בושם )יחזקאל כז כב(. גם נכון הוא שנאמר 
סמים:   בה  שם,  בו  מורכבת,  מלה  ובשם  בשמים  מלת   כי 

 
והראיה על דבריהם שאמר )להלן ל כג( בשמים ראש מר דרור, והמור בסמים  
יחשב שהוא תרופה לא מסעד, ואמר הכתוב נרד וכרכם קנה וקנמון עם כל עצי 

ה )שה''ש ד יד(, וכתיב )שם( מר ואהלות עם כל ראשי בשמים, ועל כלם אמר לבונ
)שם טז( הפיחי גני יזלו בשמיו. ועוד, שהכתוב אמר )להלן לה כח( ואת הבשם  
ואת השמן למאור ולשמן המשחה ולקטרת הסמים, ולא הזכיר שהביאו סמים,  

הבושם:   בכלל  כלם  כן   )הרמב"ן(אם 
 

. חסר דלאו לאורה הוא צריך וי''ג דברים נמנו כאן וכן שמן למאר  בעל הטורים 
וכשחטאו   וגו'  עדי  ואעדך  וגו'  תחש  ואנעלך  ביחזקאל  מלבושים  מיני  י''ג  יש 
ישראל בעגל אבדו י''ג מלבושים כדכתיב ויתנצלו בני ישראל את עדים ובזכות  



י''ג:   להם  חזרו  שהתנדבו  מינים  י''ג  הטורים(  אלו   )בעל 
 

תימה שכל הפרשה בצרכי בנין חוץ מפסוק זה שהוא צורך    למאר.   שמן  דעת זקנים 
ועצים למערכה  וכבשים לתמידין  ואינו אומר חטים ללחם הפנים  גבוה  שלחן 
וי"ל ששלשתן צורך בנין הן שמן המשחה שבו נמשחו ונתקדשו כל כלי המשכן 
וקטרת נמי שכן דרך מלכים שמבשמין להם הבית קודם שיכנסו לתוכה וכ"ש 

ממ"ה הקב"ה וכן מצינו שעל ידי הקטרת שכינה נראית דכתיב וכסה ענן לפני  
נר  להדליק  המלכים  דרך  שכן  למאור  ושמן  אראה.  בענן  כי  וכתיב  הקטרת 
לפניהם קודם שיכנסו לבית ואע"ג דלאו לאורה הוא צריך מ"מ הוא כבוד של 

זקנים( מעלה:    )דעת 
 
 

י   }ז{ ן:-אַבְנ  שֶּ וְלַח ַֽ ד  פ ִ֖ א  לַָֽ ים  אִָ֑ מִל  ִ֖י  וְאַבְנ  הַם     ש ֻ֕
 

וּבְחוּשְנָא:  אונקלוס  בְאֵפוֹדָא  לְשַקָעָא  אַשְלָמוּתָא  וְאַבְנֵי  בוּרְלָא   )אונקלוס(   אַבְנֵי 
 

בְעָא בְאֵיפוֹדָא מַרְגַלְיַין דְבוּרְלִין הִינוּן מַרְגַלְיַין דְאַשְלֵמוּתָא לְמַכְנְשָא וּלְמִקְ   יונתן 
יונתן(   וּבְחוּשְנָא:  )תרגום 

 
מלאים. שתים הוצרכו שם, לצורך האפוד האמור בואתה תצוה:  אבני שהם.    רש"י 

על שם שעושין להם בזהב מושב כמין גומא, ונותנין האבן שם למלאות הגומא, 
אבני השהם לאפוד ולחושן.  קרויים אבני מלואים, ומקום המושב קרוי משבצות:  

וחשן ואפוד מפורשים בואתה תצוה, והם מיני   )ע(לאפוד ואבני המלואים לחשן.  
 )רש"י( תכשיט:  

 
ם ואבני מלואים לאפוד וכן לחושן הוצרך שלא תאמר אבני שוה  )ע(  שפתי חכמים  

רש"י לפרש כן וכתב הרא"ם שאע"פ שהיו אבני שוהם גם בחשן כיון שמלת מלואים 
כוללת כל אבני החשן הנה גם השהם בכלל ואם כן לא אמר אבני שהם רק בעבור  

לבד:   שבאפוד  שהם  אבני  חכמים( אותם   )שפתי 
 

כוללת כל האפוד. ואחד מהחשן:  אבני שוהם  אבן עזרא  עוד אפרש: מלואים.   .
עזרא(   )אבן 

 
. על שם שעושין לה בזהב מושב אבני שהם ואבני מלואים לאפוד ולחושן  הרמב"ן 

כמין גומא ונותנין האבן שם למלאת הגומא קרויין אבני מלואים. ומקום הגומא  
ם לחשן, לשון  קרוי משבצת. לאפוד ולחשן, השהם לאבני האפוד ואבני המלואי 

מוקפים   במלאותם,  יהיו  זהב  משובצים  )שם(  פירש  וכן  כ(.  כח  )להלן  רש''י 
משבצות בעומק שיעור שיתמלא בעובי האבן, זהו לשון מלאותם, וכן כל לשון  
הזה:  בענין  האמור   מלוי 

 
ואיננו נכון בעיני כלל, שיקרא אותם עתה אבני מלואים על שם שעתיד עוד לצוות  

שיעשו להם. ועוד, כי גם אבני השהם היו מוסבות משבצות  למלא בהם הגומא  
זהב ולא קרא אותם מלואים. ועוד, שכבר אמרו רבותינו בגמרא )סוטה מח:(  



אבנים הללו אין מפרשין עליהם באיזמל, שנאמר במלאותם )להלן כח כ(, ואם  
היה פירוש במלאותם שימלאו האבנים את הגומות לא היה ראיה מכאן שלא  

השמות באיזמל כלל. ועוד, כי ענין מושב האבנים שאמר הרב שהוא    לחרוץ בהן
עשוי כמין גומא איננו כן, אבל הוא כדברי אונקלוס שתרגם מרמצן )שם(, והוא  
שעשו מלמטה מושב כמדת האבן ומוציאין ממנו מזלג שלש השנים שיאחזו את 

ברמצא   האבן, מלשון חכמים ומפקי ליה ברמצא דפרזלא )נדה סב.(, כגון דבזעא
דפרזלא )שבת קג.(. וכן יעשו גם היום בכל אבן יקרה בטבעות כדי שתתראה מכל 
הגומא:   בתוך  והדרה  יפיה  יטמן  ולא   צד 

 
שבחשן   תדע הטבעות  בשתי  התחובות  זהב  שרשרות  שתי  שהרי  כן  שהוא  לך 

תקועים במשבצות שבכתפות האפוד )להלן כח כה(, ואם המשבצות בתים הם  
תקעו בהן שרשרות, ומה ישמשו שם גומות שבהן. אבל הן  למושב אבנים היאך י 

מזלגות כמו שאמרנו, ונקבי השרשרות נכנסים בהן. וממנו לפי דעתי כי אחזני 
השבץ )ש''ב א ט(, אנשים בידם הרמחים ובראשם מזלגות לתפוש הבורחים, כמו  
שאמר )שם ו( והנה הרכב ובעלי הפרשים הדביקוהו. ופירוש מוסבות משבצות  

ן כח יא(, שיעשה רמצי זהב סביב. ועל דעת אונקלוס שאמר משקען )שם(,  )להל
אותן   מקיפין  רמצין  מהם  יוצאין  והיו  הבתים,  בתוך  משוקעות  האבנים  היו 
מלמעלה:  בהן   ואוחזין 

 
ענין מלואים הוא, שתהיינה האבנים אבני שלמות, שנבראו כך, ולא תהיינה    אבל

ב מהן כלום, כי גם בתולדת ידוע שאין  אבני גזית שנכרתו ממחצב גדול או שנחצ
שלמות כחות האבנים היקרות והסגולות שבהן זולתי באבן אשר היא כחלוקי 
אבנים מן הנחל. ולכך תרגם אונקלוס אשלמותא, כי לשון מלוי כלים או גומא  
בתרגומו מלוי ממש, ותמלא כדה )בראשית כד טז( ומליאה, וכן כלם, אבל כאן  

ות, וכן מלא אותם חכמת לב )להלן לה לה( אשלים, כי תרגם המלוי ללשון שלמ
טעם   וזה  בחכמה,  שלמים  שהיו  שלימות,  הוא  אבל  כלי,  שימלא  דבר  איננו 
באבנים   חותם  פתוחי  לפתח  שידעו  ה(,  לא  )להלן  למלאת  אבן  ובחרשת 

 במלאותם: 
 

באבני האפוד נאמר )להלן כח יא( מעשה חרש אבן פתוחי חותם תפתח את    והנה
עושין חריץ בהם בכתיבת השמות  שתי האבנ היו  כי  ישראל,  בני  על שמות  ים 

כאשר יעשו חרשי האבן, והנה לא היו במלאותם, אבל באבני החשן כתוב )להלן 
כח יז( ומלאת בו מלואת אבן, וכתיב יהיו במלאותם )שם כ(, והאבנים על שמות  

לכן לא  בני ישראל הנה שתים עשרה על שמותם )להלן לט יד(, לא מעשה חרש, ו
היה למשה רבינו עצה בהם זולתי בשמיר שהזכירו רבותינו, כמו שאמרו במסכת  
סוטה )מח:( אבנים הללו אין כותבין עליהן בדיו, שנאמר פתוחי חותם )להלן כח 
כא(, ואין מפרשין עליהן באיזמל, שנאמר במלאותם )שם כ(, אבל מביא שמיר 

נ לא  ובמלאותם  מאיליהן.  נבקעין  והן  להן  החשן: ומראה  באבני  אלא   אמר 
 

לאבני   ולא דאייתי משה  איכא שמיר  )גיטין סח.(  באגדה  למה שהוזכר  תחוש 
אפוד, שהחשן יקראו לו אפוד בדרך העברה, מפני שהוא מחובר בו, וכתיב נמי  
הגישה האפוד )ש''א כג ט(, ובחשן היו שואלין. והנה פירוש הכתוב אבני שהם,  

י מלואים, לחשן. ואם היה דעת רבותינו שלש, שתים לאפוד ואחת לחשן, ואבנ
שיהיו גם אבני האפוד מלואים, מן הכתוב הזה, יהיו לאפוד ולחשן, שניהם, אבני 

מלואים:   ואבני   )הרמב"ן(שהם 
 

החיים  וגו'  אור  שהם  כתב  אבני  למה  לדעת  צריך  מלואים .  ואבני  שוהם    אבני 



הב וכסף כי הם  בסדר אחר כל הי"א מינים ומן הראוי היה לו לסדרם קודם ז
מעולים מהם. ואולי כי לצד שמצינו שהנשיאים הביאו אותם באחרונה כשראו 
שהביאו ישראל כל הצורך למשכן, ותמצא שאמרו ז"ל )במד"ר פי"ב( שהקפיד 
ה' על זה וחסר אות אחת מהם והנשאם כתיב, לזה סדרם ה' באחרונה לומר כי 
והבן: באחרונה  שהם  עצמו  ומהטעם  מכולם,  למטה   הם 

 
נראה לומר על פי מה שאמרו ביומא פרק בא לו )ס"ט.( שבגדי כהונה מותרים   עוד

ליהנות מהם ומשמע שאין מועלין בהם. ושוב ראיתי לרמב"ם שכתב כן בפ"ה  
ועבודתו   בגדי כהונה אינם בהשואה עם כלי המשכן  זה  ולפי  מהלכות מעילה, 

בדי ומעתה  בהם  ומועלין  כהונה  מבגדי  למעלה  קדושתן  לסדר שכולן  הוא  ן 
באחרונה אבני שהם ואבני מלואים אחר כל הי"א דברים לצד שכל י"א הדברים  
כולם הם צורכי המשכן ועבודתו מה שאין כן האבנים שאינם אלא לבגדי כהונה,  
והגם שבהי"א דברים יש גם כן בקצת מהם שהם לצורכי בגדי כהונה אף על פי 

ן ועבודתו מה שאין כן האבנים  כן אין לך מין ומין מהי"א שאין בו צורכי משכ
שאינם אלא לבגדי כהונה. עוד נראה על פי דבריהם ז"ל שאמרו ביומא )ע"ה.(  
שהעננים היו מביאים את אבני השוהם וכו' אם כן משלחן גבוה היו מביאים  
בלא טורח ויגיעה ולא חסרון כיס אשר על כרחו סדר נדבתם אחר כל הנדבות  

טודח:   ידי  ועל  מכיסם  החיים( שמביאין   )אור 
 

לצורך אפוד וחשן כיצד אבני שהם לאפד כדכתיב ולקחת    אבני שהם.   דעת זקנים 
ואבני  האפוד  כתפות  על  האבנים  שתי  את  ושמת  וכתיב  שהם  אבני  שתי  את 
גונא מצינו הרבה   וכי האי  וגו'  בו מלואת אבן  ומלאת  מלואים לחשן כדכתיב 

לראות בשמים ובארץ ועוד אתה  מקראות מתפרשים המגביהי לשבת המשפילי  
 )דעת זקנים(   מוצא אבני שהם לצורך החושן דכתיב והטור הרביעי תרשיש שהם:

 
 

ם:    }ח{ בְתוֹכַָֽ י  כַנְתִִ֖ וְשַָֽ ש  מִקְדָָ֑ י  לִִ֖ שוּ    וְעִָ֥
 

מִקְדְשָא    אונקלוס  קֳדָמַי  בֵינֵיהוֹן:וְיַעְבְדוּן  שְכִנְתִי   )אונקלוס(   וְאַשְרֵי 
 

בֵינֵיהוֹן:  יונתן  שְכִינְתִי  וְאַשְרֵי  מַקְדְשָא  לִשְמִי  יונתן(   וְיַעַבְדוּן   )תרגום 
 
מקדש.    רש"י  לי  קדושה:    )פ( ועשו  ועשו  בית   )רש"י( לשמי 
 
דק"ל למה כתיב לי הא בתחלה נמי של הקב"ה הוא ומתרץ ועשו   )פ(  שפתי חכמים  

לשמי והוסיף מלת בית לא איזה דבר מקודש שיהיה כי שם מקדש בכל מקום לא 
המקודש:   הבית  על  אם  כי  חכמים(ימצא   )שפתי 

 
עזרא  הקדוש:  ועשו  אבן  השם  משכן  היותו  בעבור  מקדש  נקרא  עזרא( .   )אבן 
 

הטורים  יושב ושכנתי  בעל  קדוש  ואתה  וכן  שנים  ת''י  ושכן  ראשון  לבית  רמז   .
תהלות ישראל קדוש עולה ת''י שמנין קדוש היה תהלות בישראל ויש בו אותיות  

שני:   בית  של  שנים  לת''כ  רמז  ת''כ  הטורים( ושני   )בעל 
 

החיים  וגו'  אור  מקדש  לי  קראו  ועשו  למה  לדעת  צריך  בו   מקדש.  חזר  ותיכף 



היא    ועשו לי מקדש. ונראה כי אומרו  את תבנית המשכן  וקראו משכן דכתיב
שיהיו   זמן  בכל  לארץ  בכניסתן  בין  במדבר  בין  הזמנים  כל  כוללת  עשה  מצות 
ישראל שם לדורות, וצריכין היו ישראל לעשות כן אפילו בגליות אלא שמצינו 
שאסר ה' כל המקומות מעת שנבנה בית המקדש כאומרו )דברים י"ב ט'( כי לא 

ד עתה אל המנוחה ואל הנחלה, ולזה לא אמר ועשו משכן שיהיה נשמע באתם ע
פרט הנעשה   כלל אמר  דרך  ואחר שצוה  זו.  נאמרה מצוה  לבד  זמן  שעל אותו 
במדבר שאינו מקום לבנות בו בנין אבנים שיעשה משכן כסדר האמור. ותמצא  
שכתב רמב"ם בפ"א מהלכות בית הבחירה מצות עשה לעשות בית לה' דכתיב 

ירצה ועש עוד  שכתבנו.  כמו  הלשון  משינוי  הוא  וטעמו  כאן,  עד  מקדש  לי  ו 
לי מקדשבאומרו   הגם    ועשו  לי  כאומרו  יתברך  לשמו  אותו  שעושים  כי מעת 

לו: יש  קודש  ודין  מקדש  הוא  הרי  שכינה  בו  שרתה  לא   שעדיין 
 

. ולא אמר בתוכו לומר שהמקום אשר יקדישו לשכנו יהיה בתוך ושכנתי בתוכם
למה   דברים אלו הם תשובה  כי  ואולי  דגלים.  בד'  ישראל שיקיפו המשכן  בני 

בראותם בהר סיני שהיה ברוך הוא מוקף בדגלי   שחשקו ישראל )במד"ר פ"ב(
המלאכים והוא אות בתוכם וחשקו אהב להיות כן בתוכם, ולזה באה התשובה  

ואמר   לבות  ושכנתימבוחן  מקדש  לי  כן    ועשו  החיים( :  בתוכםכמו   )אור 
 

בתוכם  ספורנו   )ספורנו(  .  ושכנתי 
 
 

ית כָל   }ט{ ת תַבְנִֵ֣ ִ֖ ן וְא  ית הַמִשְכֵָ֔ ת תַבְנִֵ֣ וֹתְךֵָ֔ א ַ֚ ה אַֽ ֵ֣ ר אֲנִי֙ מַרְאֶּ ָּ֤ ל אֲשֶּ ן -כְכ ֵ֗ ִ֖ יו וְכ  לָָ֑ כ 
וּ:  עֲשַֽ    )ס(   תַַֽ

 
כְכֹל דִי אֲנָא מַחֲזֵי יָתָךְ יָת דְמוּת מַשְכְנָא וְיָת דְמוּת כָל מָנוֹהִי וְכֵן תַעְבְדוּן:   אונקלוס 

 )אונקלוס(   ]ס[
 

וְהֵיכְדֵין   יונתן  מָנוֹי  כָל  צוּרַת  וְיַת  מַשְכְנָא  צוּרַת  יַת  יָתָךְ  מַחֲמֵי  דַאֲנָא  מַה  כְכָל 
יונתן(   תַעַבְדוּן:   )תרגום 

 
המקרא   )צ(.  )מנחות כט.( כאן, את תבנית המשכן  ככל אשר אני מראה אותך.    רש"י 

הזה מחובר למקרא שלמעלה הימנו, ועשו לי מקדש ככל אשר אני מראה אותך: 
, אם יאבד אחד מן הכלים או כשתעשו לי )סנהדרין טז: שבועות יד:(לדורות  וכן תעשו.  

כלי בית עולמים, כגון שולחנות ומנורות וכיורות ומכונות שעשה שלמה, כתבנית 
בר למקרא שלמעלה הימנו, לא היה אלו תעשו אותם. ואם לא היה המקרא מחו

וכליו:   וכן תעשו, אלא כן תעשו, והיה מדבר על עשיית אהל מועד  לו לכתוב 
 )רש"י(

 
דעת רש"י שלא תאמר ככל אשר אני מראה אותך בשעת עשיית   )צ(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים(המשכן אלא אשר אני מראה אותך כאן דאם לא כן אראך מיבעי ליה:  
 

עזרא  אותך   אבן  נבואה.  מראה  בחלום  היו  יחזקאל  מראות  כי  העין  במראה   .
והוסיף ה''א הדעת ואמר המשכן. אחר שהזכיר מקדש. תוספת וי''ו וכן תעשו. 



מקדש:   לי  ועשו  בתחלה  כי  הכלים.  עזרא( לצורך   )אבן 
 

תעשו  הרמב"ן  בית  וכן  כלי  כשתעשו  או  הכלים  מן  אחד  יאבד  אם  לדורות   .
ומנורות וכיורות ומכונות שעשה שלמה כתבנית אלו תעשו   עולמים כגון שולחנות

אותם. ואם לא יהיה המקרא מחובר למעלה הימנו לא היה לו לכתוב וכן תעשו,  
אלא כן תעשו, והיה מדבר על עשיית אהל מועד וכליו. לשון רש''י. ולא ידעתי 
שיהיה זה אמת שיתחייב שלמה לעשות כלי בית עולמים כתבנית אלו, ומזבח  

א(: הנ ד  )דהי''ב  רחב  ועשרים  ארך  אמה  עשרים  שלמה  עשה   חשת 
 

מקדש:   ור''א לי  ועשו  אמר  בתחלה  כי  הכלים,  תעשו  וכן   אמר 
 

לי   ועל ועשו  אמר  וזרוז,  לחזוק  הכפל  בא  אבל  זה,  לכל  צורך  אין  דרך הפשט 
מקדש, בית וכלים כמקדש מלך ובית ממלכה )עמוס ז יג(, ושכנתי בתוכם, בבית  

אשר יעשו לי שם, ככל אשר אני מראה אותך את תבנית המשכן ובכסא הכבוד  
. וכפל וכן תעשו כולכם  ואת תבנית כל כליוהזה אשר אמרתי שאשכון בו בתוכם  

בזריזות וחריצות, והוא כהכפל ויעשו בני ישראל ככל אשר צוה ה' את משה כן 
תעשו:   וכן  אמר  צואה  שהיא  מפני  כי  לב(,  לט  )להלן   )הרמב"ן(עשו 

 
עור מראה  הטורים בעל    של  פסיקיא  כמין  חגור  שהיה  מלמד  גבריאל  בגימ'   .

כליו: כל  ותבנית  המשכן  תבנית  למשה  תעשו  ומראה  וכן וכן  ואידך  הכא  ב'   .
כנגד  היה  דגדעון  מעשה  כל  וכן  לגדעון  עמד  הכלים  אלו  שזכות  דגדעון  תעשו 

אלו   זכות  להזכיר  בכדים  הלפידים  נתן  וכליו.  המשכן  ובראש  עבודת  הכלים. 
האשמורה התיכונה להזכיר זכות עבודת המקדש שאז היו תורמין את המזבח  

ביום:   בהם  עושים  שהיו  הראשונה  העבודה  הטורים( והיא   )בעל 
 

. בפסיקתא )רבתי ט"ז( אמרו כשאמר ה' למשה ועשו לי  ככל אשר וגו'  אור החיים 
יכ לא  השמים  ושמי  השמים  הלא  לפניו  ואמר  משה  נבהל  עד וגו'  וגו'  לכלוהו 

שאמר לו הקדוש ברוך הוא לא כמו שאתה סובר אלא כ' קרשים וכו' עד כאן.  
וצריך לדעת מי עמד בסוד ה' ומשה עבדו לדעת כל הדברים שעברו ביניהם, והגם  
שכל דבריהם דברי קבלה הם עם כל זה לא יבצר דבר מהכתובים. ונראה לומר 

ב ממה נפשך אם הוא נמשך לדבריהם ז"ל שהוקשה להם שאין משמעות לכתו
למטה על זה הדרך ככל אשר וגו' תעשו לא היה לו לומר וכן בתוספת וא"ו אלא  
חוזר  ככל  אומרו  ואם  וגו',  אשר  ככל  מה שאמר  תחלת  גזרת  שהיא  תעשו  כן 
לאומרו ועשו לי מקדש לא היה לו להפסיק באומרו ושכנתי בתוכם אלא היה לו  

אחר כך יאמר ושכנתי וגו', וממה שהקדים  לומר ועשו לי מקדש ככל אשר וגו' ו
לומר ושכנתי גילה ה' כי גמר מאמר כללות המצוה ולא הוצרך לומר בה ככל וגו'  
וסמך על מה שיודיענו כל פרטי המעשה שיעור הקרשים וכל הכלים כמו שאמר 
אחר כך, וממה שאנו רואים שנמלך אחר כך לומר ככל וגו' המשכיל יבין שזה 

נולדו באמצע שזולת זה מתחילה מאי סבר שלא אמר ככל היה לצד דברים ש
באמצע,  להיות  שיכולין  הדברים  הם  מה  לדעת  ונשכיל  סבר.  מאי  ולבסוף 

וגו' הא למדת שחשב   ככל אשר אנימהתשובה אתה יודע השאלה, והתשובה היא  
ישנה   כי  יבין  לבבך  שיעור  לו  אין  זה  ויותר  זה  ותאמת  תצדיק  והסברא  יותר 

ומרם שאמר הלא שמי השמים וגו' ועל זה הוצרך להשיבו ואמר לתמיה, והוא א
אשרלו   זה    ככל  על  מעיד  והכתוב  מצב,  באותו  המשכן  תבנית  והראהו  וגו' 

ולא אמר אראה לעתיד, ואז ראה כי היה עשרים קרשים וגו'.    מראהמאומרו  
בסמוך: השם  בעזרת  אבאר  בדיבור,  הספיק  ולא  הראיה   וטעם 

 



ריהם ז"ל )ברכות נ"ה.( שאמרו בפסוק )לקמן ל"ח כ"ב(  זה נעלה להבין דב ודרך
ובצלאל וגו' עשה את כל אשר צוה אפילו דברים שלא אמר לו רבו הסכימה דעתו  
וכו' משה צוה לבצלאל לעשות כלים תחילה ואחר כך משכן אמר לו בצלאל מנהג  
העולם לעשות תחילה בית וכו' אמר לו כך שמעתי מפי הקדוש ברוך הוא בצל  

יית כי בודאי כך צוה לי הקדוש ברוך הוא וכו' עד כאן. וקשה איך ישכח אל ה
משה מצות ה' חם ושלום שיאמן עליו דבר כזה. ולהבין הענין יש להעיר עוד כי 
וכפורת   כי ה' הקדים מצות הכלים תחילה את הארון  כפי סדר הכתוב רואני 

אמת ודבריו   וכרוביו ואחר כך השולחן ואחר כך המנורה ואחר כך המשכן ומשה
אמת ולמה חזר מדבריו הראשונים. אכן לפי מה שפירשנו כי כשאמר ככל אשר 
בתחלה   המשכן  הראהו  מצב  באותו  אז  המשכן  תבנית  את  אותך  מראה  אני 
וכשפרט לו פרטי המעשה הקדים הכלים, ויש בזה ב' דרכים בדברי ה'. האחד 

שהקדים ה'    ומה   את תבנית המשכןשיקדים המשכן כמובן מפסוק א' דכתיב  
בסדר המעשה את הכלים לא להתחיל בהם אלא שהתחיל ממה שגמר שהוא  
בפרטי   ה'  שאמר  כסדר  הכלים  להקדים  הוא  ה'  שכוונת  והב'  הכלים,  תבנית 

קודם הכלים הוא לצד   את המשכןהמעשה, וטעם שהקדים ה' בפסוק א' לומר  
היתה   שהתמיהה שהיתה למשה שמים ושמי שמים וגו' כמו שכתבתי למעלה לא

אלא על המשכן לזה באה התשובה בהוראת המשכן כי קטן הוא ובאגב הודיע 
הכתוב כי גם הראהו עם תבנית המשכן תבנית הכלים שהיו בו. ואולי כי נתכוין 
גם כן לומר כי אין צורך שיהיו גדולים בהפלגה, וכשבא לסדר סדר פרטי המעשה  

בפיר עליו השלום מתחילה הכריע  ומשה  ב' הקדים הכלים,  כדרך  ה'  דברי  וש 
וכשדן לפניו בצלאל הכריע בסברא כדרך הראשון, ולזה תמצא שאמר המדרש 
שאמר משה ודאי כך אמר לי הקדוש ברוך וצריך לדעת למה אמר ודאי אלא לצד  
ואמר  בו  חזר  ועתה  מהם  אחד  ברר  ומתחלה  הנזכרים  דרכים  ב'  לפניו  שהיו 

אמר לו ה' בפירוש את מי    בודאי כי האמת הוא כדבר בצלאל. והנה לצד שלא
יקדים לא יאמר על זה חס ושלום ששכח דברי ה', ואל יקשה בעיניך לפי דברינו 
לשון המאמר שאמר משה כך שמעתי מפי הקדוש ברוך הוא. אין הכוונה לומר 
שאמר בפירוש הקדים המשכן אלא פירוש לפי סדר הדברים כן נשמע. ונשאר 

את תבנית המשכן, ואולי כי לצד שלא  לתת טוב טעם למה הוצרך ה' להראותו  
באו הדברים אלא תשובה לדברי משה שאמר שמים ושמי וגו' לזה אם היה משיב 
ה' כ' קרשים וכו' היה שומע משה כי לא בא השיעור אלא לומר כי יקבל ויתרצה 
ה' בבית קטן כזה מבלי להטריח ואין בדיוק שיעור זה מצוה, ולו יהיה שיאמר 

לא יוסיף עם כל זה עדיין ישנו שהוא לטעם הסתפקות במועט,  ה' אליו בצו לצו ש
אשר על כן הראהו ה' תבנית המשכן דמות שהוא למעלה ובזה יצדיק כי זו מצותו 
למטה:   ולא  למעלה   לא 

 
שהקדים    ובדרך זה  בסדר  באומרו  הכתוב  ירמוז  בתוכםרמז  קודם    ושכנתי 
ותיה לא בגדר המספר לומר לו ענין גדול כי בחינת הקדושה והדרג  ככל אומרו  

פ"ג( אחד שיושב  )אבות  ז"ל  וגבוהים, הלא תמצא אומרם  גבוה  גבוה מעל  כי 
)לעיל כ' כ"א( בכל המקום אשר אזכיר את   ועוסק בתורה שכינה עמו שנאמר 
שמי ואמרו על ב' וג' וה' ועשרה וכל אחד כפי הדרגתו, ואמרו עוד )ב"ד פע"ד( 

כי מטעם זה לא נתנה תורה להאבות  שאין השכינה שורה על פחות מם' ריבוא  
עד שהיו הבנים במספר ס' ריבוא, מכאן תקיש ותדין כי הדרגות הקדושה הם  
מא' עד ס' ריבוא, וזה בבחינת המספר ובבחינת האיכות כמה הדרגות מאחד 
לאחד עד אין קץ. וכיון שכן כאשר אמר ה' למשה שישכון בתוכנו לא ידע משה 

שיעורה לזה נתחכם ה' ודבר אליו כדברים האלה  הדרגות של בחינת השוכן כמה  
לומר כי   לושכנתיוגו'    ככל אשרסמך    ושכנתי בתוכם ככל אשר אני מראה אותך

בח ישכון אותה  מראהו  היה  אשר  המרכבה  אותה  כשיעור  עמו  המדברת  ינה 



תיבת   נקשרת  תהיה  זה  וכפי  עם    ככלבתוכם,   וגו':   ושכנתיוגו' 
 

. הנה לפי מה שפי' שהראהו תבנית המשכן לומר כזה תעשו לא פחות  וכן תעשו
וכן תעשו, כי תמצא  יותר אל יקשה לך אם כן לא היה צריך לומר לומר  ולא 

ות דף י"ד וזה לשונם אחד הנכנם לעזרה וכו' שאין מוסיפין על שאמרו בשבוע
העיר והעזרות אלא במלך ונביא ואורים ותומים וע"א סנהדרין מנא הני מילי 
אמר רב שימי אמר קרא ככל אשר אני מראה וגו' ואת תבנית כל כליו וכן תעשו 

דרשת  לדורות. הנה כי באה וכן תעשו לצוות שיעשו כסדר הזה לדורות, ודע ש
לדורות דורש לה התלמוד מתיבת וכן תעשו לא מתוספת וא"ו לבד, כי לכשנאמר 
שאינו דורש אלא יתור תיבת וא"ו אין כאן יתור כי אם היה אומר הכתוב כן 
תעשו לא היה נשמע כוונת ההודעה שבא הכתוב להודיענו שעברו הדברים בין 

ככל וגו' קודם אומרו משה ובין ה' ויהיה קשה לי לשמוע דברי ה' למה לא אמר  
ושכנתי, אלא ודאי שכל תיבת וכן תעשו מיותרת, וכן פירש רש"י שם בשבועות  
וזה לשונו וכן תעשו קרא יתירה למדרש לדורות עד כא. וטעמו של רש"י ז"ל לא  
מטעמינו אלא לצד שפירש ככל אשר אני וגו' שהוא מחובר למעלה ועשו לי מקדש  

בר לעיכוב שלא יחשוב להתנדב לעשות גדול אם  וגו' ככל וגו' אם כן הרי בא הד
כי  ז"ל  רבותינו  דברי  לשיטת  שהלכנו  ולדרכנו  לדורות,  לי  למה  תעשו  וכן  כן 

בו   ככלאומרו   כיוצא  לו  שהראה  ממה  השיעור  עיכוב  למשה  להשיב  בא  וגו' 
ישנו:  שלא  ירגיש  מזה   בשמים 

 
וכן תעשו על הכלים לפי שלא הו  וראיתי זכר בתחלה  להרב אבן עזרא שפירש 

אלא ועשו לי מקדש. ולא נתן לב הרב לומר טעם שהוצרך לומר וכן תעשו על 
הכלים ולא הספיק במה שמצוה בסמוך על פרטות כל הכלים, בשלמא מה שאמר 
ועשו לי מקדש היא כללות המצוה וטעמה שיעשה מקדש לשכון ה' בתוכו ואחר  

תעשו על עשיית הכלים  כך אמר אופני הבנין מה שאין טעם זה צודק במאמר וכן  
אם לא שתאמר כדברי רבותינו ז"ל שדרשו לדורות, ולא ידעתי למה מעלים עיניו 
מאור החיים אשר האירו רבותינו ז"ל. גם בעיני יפלא דברי רמב"ן ז"ל שהשיג 
אמת   זה  יהיה  אם  ידעתי  ולא  ואמר  לדורות  תעשו  וכן  שאמר  רש"י  דברי  על 

כתבנית אלו ומזבח הנחושת עשה כ'   שיתחייב שלמה לעשות כלי בית עולמים
אמה אורך ועשרים רוחב )דה"ב ד( עד כאן. מדבריו נראה כי נעלמה מלפני זכרונו 
על  לחלוק  מקום  ומה  הגמרא  דברי  הם  רש"י  שדברי  שבועות  מס'  סוגיית 
התלמוד. והיה נראה לומר שסובר רמב"ן כי מה שאמרו בש"ם וכן תעשו לדורות  

ים אלא על דברים האמורים שם שצריך מלך ונביא  אין הכוונה על שיעור הכל
וכו' וע"א סנהדרין, ואין דבריו נראים כי מי מפיס. ועוד לדבריו מה מקשה שם  
בגמרא ממשיחת כלים שמקדשת כלים שעשה משה ולא בשאר כלים שעשו זולת  
לכל  לא  כי  לומר  יכול  והיה  מהפסוק  ראיה  להם  להביא  והוצרך הש"ס  משה 

הכתוב  אמר  במשנה:   הפרטים  שם  שמנו  לדברים  אלא  לדורות  תעשו   וכן 
 

וראיתי   אלא שלמה.  שעשה  הנחושת  ממזבח  רמב"ן  קושיית  ליישב  שצריך 
להרא"ם שרצה ליישב ואמר כי אין כוונת וכן תעשו על השיעור ממש אלא על 
דוגמת תכונת הבנין הרוחב בערך האורך וגובה לפי ערך ארכו ורחבו אבל לענין 

אין קפידא עשו הגודל  כן  כמו  ה'  על  ה'  ולזה כשם שמזבח שעשה משה היה   ,
לדורות מרובע עשרים על עשרים, ונסתייע הרב מדברי התוספת כפרק הזורק  
שבת )צ"ח:( שהקשו למה שנשמע מדברי הש"ס כי רוחב המשכן היה עשר אמות  
מנין להם זה ודלמא רחבו אחד עשר אמות כו' ותירץ ר' יהודה דמבית עולמים  

ה שהיה אורכו ששים אמה ורחבו עשרים הכי נמי במשכן רחבו שליש  ילפינן ל
אורכו וכתיב וכן תעשו עד כאן. והקשה הרב על זה אם כן למה לא עשה הגובה  



של המזבח כתכונת מזבח משה שעשה ג' גובה לה' אורך ורוחב ולפי שיעור זה  
ההלכה יעלה למזבח שלמה שהיו בו כ' על כ' שנים עשר גובה ותירץ כי כך באה  

כאן:  עד  הגובה  על  ולא  לבד  ורוחב  אורך  על  אלא  תעשו  וכן  אמר   שלא 
 

דעתי אין דברי הרב נראים כי מה שכתב כי וכן תעשו לדורות לא באה אלא    ולפי
על תכונת הבנין ולא על שיעורו לא יקובלו הדברים מפיו בלא הוכחה מהש"ם,  

דות מדעתינו דברים  ואם מחמת הקושיא, יותר יש להניח הדבר בצריך עיון מלב
שאין להם על מה שיסמוכו, ומה שהוכיח מתירוץ ר"י, וגם עליו אני דן, ועוד אינו 
הוכחה כי ר"י לא סמך תירוצו על דרשת וכן תעשו, ומה שכתב הרב בהעתק דברי 
ר"י וכתיב וכן תעשו אינם מדברי ר"י אלא הרב להצדיק דבריו אמר כן, ופירוש  

א הוא אומר כי ממה שראינו שהיה בבית עולמים  דברי ר"י הוא כי גילוי מלת
עשרים על ששים וכאן במשכן יש ספק אם היה עשרים אורך ועשרה רוחב או  
אחד עשר יתגלה הספק מבית עולמים, או אפשר שהיה להם איזו ראיה ללמוד 
סדר זה מבית עולמים ולא מדרשת וכן תעשו, וזה לך האות כי לא הזכיר ר"י 

תירוצו, ועוד מה שהוסיף להקשות מהגובה ואמר כי באה    דרשת וכן תעשו לחזק 
ההלכה מהר סיני שלא נאמר וכן תעשו אלא על תכונת הריבוע ולא על תכונת  
הריבוע:   לשיעור   הגובה 

 
כי נחלקו רבותינו ז"ל )זבחים נ"ט:( רבי יהודה ורבי יוסי ר' יוסי סובר כי כל   דע

שלמה בין מה שעשו בני   מזבחות הנחושת בין מה שעשה משה בין מה שעשה
גולה ושעתיד להעשות כולן עשר אמות גובה של כל אחד מהם וג' אמות שכתוב 
בתורה מקום המערכה לבד עד כאן. וסברא זו הלכה היא )רמב"ם הל' ב"ה פ"ב( 
זו אין קושיית   זו מגדת ולסברא  וסוגיית פרק שתי הלחם )מנחות צ"ז( כדעת 

ולק וסובר דברים ככתבן ג' אמות קומתו.  הרא"ם קושיא כל עיקר, ור' יהודה ח
והנה קושיית הרא"ם אינה צודקת אלא לסברת ר' יהודה ומן הראוי לא היה  
מדבר דבריו בדרך פשיטות שנראה כי הם דברים מוסכמים אשר לא כן הוא. 
ומה שתי' הרב ז"ל כי כך באה ההלכה וכו', מסוגיית שבועות לא משמע כן ממה  

ין מוסיפין על העזרות וכו' מנא הני מילי ומתרץ רב שאמר הש"ס אמתניתין דא
שימי דאמר קרא וכן תעשו לדורות עד כאן. הנה ממה ששואל הש"ם מנא הני 
מילי והוצרך רב שימי לתרץ שמע מינה כי השואל לא היה יודע דרשת וכן תעשו  
לדורות וממוצא דבר אתה יודע כי לא היה יודע גם כן ההלכה שאמר הרב שבאה  

בה שאינה לדורות שאם היה יודע ההלכה בהכרח שהיה יודע דרשת וכן על הגו
וכיון שכן למה לא הקשה השואל  תעשו לדורות שעל משמעותה באה ההלכה 
עצמו מגובה המזבח שלא עשאו שלמה כשל משה שהיא קושית הרא"ם עצמה  
שהרי אין לה תירוץ אלא בהלכה שבאה על זה והלכה זו לא ידעה השואל כנזכר,  

שלא ויש   הרב  ודברי  בזה  הלכה  היתה  לא  כי  הסוגיא  מעומק  להוכיח  עוד 
 בדקדוק:  

 
אומר כי אין קושית רמב"ן מהמזבח שהיה עשרים על עשרים ולא קושית    ואני

רא"ם מהגובה קושיא, והרי לפניך ברייתא ערוכה בפרק קדשי קדשים )זבחים  
ת ארכו ומדת רחבו ס"ב.( וזה לשונם תנו רבנן קרן וכבש ויסוד וריבוע מעכבין מד

ומדת קומתו אינם מעכבין וקאמר בש"ם מנא הני מילי דאמר קרא המזבח לעכב 
עד כאן. הרי כי מזבח עצמו שעשה משה יכול היה לעשותו מעשרים על עשרים  
והגובה גם כן יכול היה לעשותו יותר מג' אמות ואם כן מה מקום לקושית הרב  

ה כי אין מעכב גובה ורוחב ואורך, ממזבח שעשה שלמה כי הקדוש ברוך הוא גיל
וגם הרא"ם ז"ל נעלם מעיניו דברי הברייתא וחשב כי לא היה משה יכול לעשות  
המזבח ביותר משיעור זה וגם הגובה צריך שיהיה ה' על ג' גובה ולא על יותר 



והוצרך לתרץ ב' התירוצים הכחושים. והנה שתלתי לך עץ שתול על מים ותחזק  
ו וכן תעשו הוא על דברים המעכבין במזבח מדבר שהם קרן בו בל תמוט כי אומר

וכבש ויסוד וריבוע כדקתני בברייתא וגם שלא יפחות מחמש אמות רוחב וה'  
אמות אורך כמו שאמרו שם בפרק קדשי קדשים ובלבד שלא יפחיתנו ממזבח 
משה:    שעשה 

 
 שנשאר לנו לדעת שאר הפרטים שבמשכן היו לעיכובא ובבית עולמים לא   אלא

היו מעכבין ואדרבה כתב רמב"ם בפ"א מהלכות בית הבחירה שאין בונים אלא  
באבנים או בלבנים. והנה הבינותי בכל מה שכתב רמב"ם במשפטי בית אלהינו  
ואראה כי בג' כלים כתב שצריך שיהיו כמות כלים שעשה משה במדבר ממש 

ר כלים  והם השלחן והמנורה ומזבח הזהב וכן מפורש בפרק שתי הלחם אבל שא
וצורת הבית אין לקחת שיעור לדורות ממעשה משה במדבר, ולפי זה היה נראה  
לומר כי לא באה מצות וכן תעשו לדורות אלא בכלים ואין זה אמת כי בגמרא  
דרשוהו לענין קידוש העזרה וזה יגיד שגם על הבית באה המצוה לדורות, ועוד 

הרבה מכרובים שעשה  גם בכלים רואני שעשה שלמה כרובים שניים ומשונים  
הכלים:  בשאר  היו  שנוים  וכמה  ו'(  )מ"א   משה 

 
בהשכלה מועטת בענין אין שום קושיא כלל, כי יש לדעת כי כל בנין הבית    והנה

והכלים לא עשאם שלמה כפי אשר נראה בעין שכלו לפאר אלא על פי נביא וגם  
י הימים )א' הנביא הגיד כי לא דברי נבואתו הגיד אלא דברי קבלתו דכתיב בדבר 

כ"ח( ויתן דוד לשלמה בנו תבנית האולם וגו' ותבנית כל אשר היה ברוח עמו וגו'  
הכל בכתב מיד ה' עלי השכיל כל מלאכת התבנית וגו', וכתיב עוד )רש"י שם(  
אשר היה ברוח עמו כאשר הראהו שמואל הרואה, ואמרו ז"ל באגדת שמואל 

בית המקדש מסרה הקדוש ברוך )מדרש שמואל פט"ו( רבי ירמיה בשם ר"ש כו'  
לזקנים   יהושע מסרה  וכו'  בעמידה  ליהושע  ומשה מסדה  הוא בעמידה למשה 
בעמידה דכתיב ויאסוף יהושע וגו' ויתיצבו וגו' זקנים מסרוה לנביאים בעמידה  
נביאים מסרוה לדוד בעמידה וכו' דוד לשלמה וכו' ואומר הכל בכתב וגו' מלמד 

שנ מלמד  ה'  מיד  לידרש  ברוח  שנתנה  שנתנה  מלמד  השכיל  עלי  במסורת  תנה 
הקודש עד כאן. הראת לדעת כי כל מה שעשה שלמה בבית היה הלכה למשה 
מסיני והכל כתוב בספר גלוי לדורשי תורה ברוח הקודש, וכן תמצא שכתב רש"י 
בפירוש דברי הימים )פסוק י"ט( וזה לשונו והכל דרש שמואל מן התורה ברוח  

הבית היה ה' מאות אמה על ה' מאות אמה דרש אורך הקודש כמו ששנינו הר  
החצר מאה באמה ורוחב חמשים בחמשים וגו' יהיו חמש מאות על חמש מאות  
עד כאן. ומן הסתם יהיה כל המעשה נרמז בתורה למבינים ברוח הקודש, ולפי 
זה מה שאמר הכתוב וכן תעשו לדורות הם על דברים שלא בא עליהם ההפכיות  

ל כמושכל  האמור בתורה  מעשה  פי  על  יתנהגו  בזה  הקודש  ברוח  מדע  מביני 
במשכן מדבר אבל דברים שנאמרו בתורה במשפט מקדש עולמים לא תהיה להם  
סתירה מפסוק וכן תעשו כיון שיש לו מקום לעמוד בו בשאר הפרטים שלא באה  
והבן:  ההלכה   עליהם 

 
אבו של רא"ם  זה גם כן נרתק חבל קושית רמב"ן מעל רש"י וגם נתרפא כ  ולדרך

מעכב:  מדבר  מזבח  גובה  שהיה  יהיה  לו  מזבח  גובה  שיעור   בענין 
 

מן התורה    ולהיות עולמים  בית  של  בנינה  לידרש  שנתנה  ז"ל  רבותינו  שאמרו 
אמרתי ליטול חלק בדרשה זו בב' וג' פרטים, וזה יצא ראשונה תחילת דבר ה'  

ר ועשו לי משכן והיה צריך לומ  תבנית המשכןוגמר אומר    ועשו לי מקדשאמר  
מעשהו  ורמז  הענין  בתחילת  שרמזנו  וכמו  צוה  מקדשות  ב'  על  כי  למדת  הא 



באומרו חמשים בחמשים כמו שפירש שמואל הנביא עליו השלום ואם אינו ענין 
, ומעתה  ועשו לי מקדשלמשכן מדבר תנהו ענין למקדש עולם הרמוז באומרו  

תעשומאמר   שיע  וכן  של  זה  בפרט  נוהג  אינו  ועודנו לדורות  הבית  תבנית  ור 
וכו':  וסנהדרין  נביא  לענין  בשבועות  ז"ל  שדרשו  דברים  לשאר   במקומו 

 
מצינו )מ"א ו'( שעשה שלמה ב' כרובים שניים נוספים על מה שעשה משה    עוד

משה:  מכרובי  גדול  שינוי  משונים  גם  ה'  צוה  לא  אשר  כרובים  ד'   ונמצאו 
 

( ועשית שנים כרובים וגו' משני כי הכתוב רמזם במה שאמר )פסוק י"ח  ונראה
קצות הכפורת ועשה כרוב אחד וגו' וכרוב אחד וגו' וקשה למה הוצרך לומר ב' 
פעמים המעשה ועשית ועשה. עוד קשה שכל הכתוב מיותר כי מאומדו מב' קצות  
שני  על  עוד  אמר  למה  קשה  עוד  וגו'.  מקצה  אחד  שכרוב  הוא  מובן  הכפורת 

ב למעשה  ה'  רמז  אכן  כרובים קצותיו.  מלבד  עולמים  בבית  שיעשו  כרובים   '
לנוכח כי הוא יעשה במשכן,   ועשיתשיעשה משה, כנגד מה שיעשה לפי שעה אמר  

לא דבר אליו לנוכח   ועשהוכנגד כרובי בית עולמים שרמז בתחלת דבריו אמר  
אלא כמצוה על עשיה אחרת לזמן אחר שמלבד ב' כרובים הנזכרים שהם מקצות  

מעשה אחר כרוב אחד מקצה מזה ואלו הם בפני עצמן כמו הכפורת עוד יעשו  
 מקצה שכן עשאם שלמה שהיו רגליהם נוגעים בארץ ולא בקצה הכפורת, ופירוש  

לומר מלבד זה וחוזר אל הכרוב   מזהבמקום שכלה קצתו, ואולי שנתכוון בתיבת  
מן שהזכיר. ואחר כך חזר להתנות הכתוב ואמר כנגד כרובים שיעשה משה אמר  

כפורת    רתהכפו של  מגופו  הכרוביםפירוש  את  דברי   תעשו  בתחילת  שזכרתי 
שנים כרובים, וכדי שלא תטעה שחוזר אל הכרובים השניים לזה הזכיר פעם ב'  

שלא היה צריך לומר שכבר אמר ועשה אלא לומר כי אינו מדבר במעשה   תעשו
, ועוד תעשושל כרובי המקדש אלא במעשה משה הוא מדבר ולזה אמר לנוכח  

שאמר   במה  כן  להבינך  ה'  הכרוביםהעיר  כיון   את  להזכירם  צריך  היה  שלא 
תעשו שבהם הוא עוסק ולא היה לו לומר אלא תעשם או תעשה אותם ומאומרו  

גילה שאינו מדבר במה שלפניו אלא במה שלפני פניו כמו שפירשנו.    את הכרובים
תאמר הן פירוש צריך שיעמדו על קצה הכפורת שלא    על שני קצותיוואומרו  

אמת שיהיו מגופו של כפורת אבל אפשר שירדד להם רגליהם ויעמידם בארץ 
פירוש שיהיה העמדתם על קצות    על שני קצותיוולא על כפורת הארון, לזה אמר  

עולמים:  בית  של  בב'  כן  התנה  שלא  מה  ממש   הכפורת 
 

שתמצא שבמעשה שעשה בצלאל אמר הכתוב כסדר כל האמור שנראה    והגם
בכתוב ישנו במעשה המשכן של מדבר וישבו רבותינו ז"ל טעם הכפל   שכל האמור

שלא תאמר שתעשה ב' לכל קצה וכו' יעויין שם בדברי רש"י )פסוק י"ט(, והנה  
אם לא היה לטעם שרצה לרמוז על כרובים השניים שיעשה לעתיד לא היה לו 

מכל   לכתוב תחילה סתם ועשית ב' כרובים ולחזור להסיר הטעות שלא תחשוב ב'
מקצה   אחד  כרוב  ועשית  לכתוב  לו  היה  ומתחילה  וגו'  אחד  כרוב  ויאמר  צד 
הכפורת וכרוב אחד וגו' )מקצה( תעשה אותם, אלא ודאי שנתכוון לרמוז כמו 
שמואל  שפירש  מה  תמצא  הלא  כי  מונח  במקומו  הכתובים  ופשט  שפירשתי, 

ה ולא הרואה בפסוק )כ"ז י"ח( חמשים בחמשים אין זה פשט הכתוב אלא דרש
נעקר הפשט גם לדרכינו הגם שישנו לפשט הכתוב ישנה לדרשה מכח הקושיא  

לדייק   ועשהשהקשינו בסמוך. ועוד תמצא כי כאן במצות ה' דקדק לומר תיבת  
בהערה:  יספיק  ויעש  אמר  לא  בצלאל  במעשה  כן  שאין  מה  בה  שפירשנו   מה 

 
פורש בדברי הזהב מצינו )מ"א ז'( שעשה שלמה אחר וגנז לשל משה כמ  ומזבח

רבותינו ז"ל )מנחות צ"ט( שהשלחן והמנורה שעשה משה יש בו מחלוקת אם לא 



היו מסדרין ומדליקין )אלא( בו או גם בשאר שולחנות והמנורות שעשה שלמה  
היו מסדרים ומדליקין לפעמים בזה ולפעמים בזה אבל מזבח הזהב דבר מוסכם 

למה   לדעת  וצריך  שלמה,  בשל  אלא  שמשו  ולא  משה: שנגנז  של   גנז 
 

ממקום    ונראה הזהב  מזבח  מצות  סדר  שעקרה  במה  הדבר  רמזה  התורה  כי 
פנימי   שהוא  בארון  התחיל  מתחילה  כי  תמצא  כי  עליו,  לצוות  ראוי  שהיה 
פנימיים ואחר כך הכפורת ואחר כך השולחן ואחר כך המנורה ואחריהם המשכן 

חצר המשכן ואחריו יריעיו קרשיו עמודיו אדניו ואחריו מזבח החיצון ואחריו  
מזבח   צוה  זה  כל  ואחר  והתמידין  החינוך  וקרבנות  לאהרן  שרת  ובגדי  השמן 
בזה שדינו משונה מכל  ורמז  כזה,  גדול  בשינוי  גדולה  בזה הרגשה  ויש  הזהב, 
כגון  עולמים  לבית  ישמש  עולמים  לבית  וכליו הראוי  כי המשכן  וכליו  המשכן 

שים בבית עולמים ומי שאינו השלחן והמנורה כמו שכתבנו למעלה שהיו משמ
ראוי לבית עולמים כגון משכן וכלים שלא שמשו במקדש, גם מזבח החיצון שלא 
היה בו הקפדה אלא בריבוע ובמקדש היו צריכין לעשותו גדול לצד הצורך אבל 
מזבח הזהב הגם שלא תשתנה עבודתו שהוא הקטורת חצי מנה בבוקר וחצי מנה  

ת עולמים ועשה אחר וגנזו לחלוטין מה שלא  בערב אף על פי כן לא ישמש בבי
עשה כן בשולחן ומנורה שעשה משה שהגם שעשה עשרה של משה עולה על כולן, 

בעלמא:   רמז  אלא  אינו  עולמים  בית  מעשה  רמיזות  החיים( וענין   )אור 
 

. אשכון ביניהם לקבל תפלתם ועבודתם  ככל אשר אני מראה אותך וכו'  ספורנו 
שאני מראה אותך שכינתי בהר על הכפרת בין שני הכרובים עם באותו האופן  

תבנית המשכן ועם תבנית כל כליו. כי אמנם תבנית המשכן תורה על כרובים,  
בקדש   ומהם  בקדש,  ומהם  לנביאים,  הנראים  לו  עומדים ממעל  שהם שרפים 
הקדשים, בשני מחברות מחוברות בקרסים להיות לאחדים לעבודת בוראם. וכן 

ובקדש  ראוי שי ולהורות.  להבין  כל קדושיו מחוברים אל ההמון  בישראל  היו 
הקדשים נתן התורה תוך גוף מצופה זהב מבית ומחוץ כאמרם ז''ל בזה )יומא  
פרק בא לו( כל תלמיד חכם שאין תוכו כברו אינו תלמיד חכם. ועל אותו הגוף 

ו כלל. שהוא הארון נתן כפורת כלו זהב, מורה על צלם אלהים בלתי מחובר עמ
וכן כרובים פניהם איש אל אחיו מורים על פעולת המצאת המושכל וקבלתו, וזה 
בהביט אל התורה, כאמרו אל הכפרת יהיו פני הכרובים ובזה הם פורשים כנפים  
לנו כאמרו  ובזה יתעשת האלהים  למעלה, כאמרו ארח חיים למעלה למשכיל 

בר עמך ולקבל תפלת  . אתם כדי שאשכון בתוככם, לדוכן תעשו  ואל זה אביט:
ועבודת ישדאל, לא כמו שהיה הענין קודם העגל כאמרו בכל המקום כו' אבא 

 )ספורנו(    אליך: 
 

יקר   תעשו.  כלי  לפי   וכן  נראה  ולי  במקרא,  מבואר  זה  ואין  לדורות  פירש"י 
שהראה הקב"ה למשה תחילה תבנית המשכן ואח"כ הראה לו תבנית כל כליו 

ואת   תבנית המשכן  את  עושי המלאכה כמ"ש  על  לו  וכשצוה  כליו,  כל  תבנית 
התחיל בכלים תחילה שנאמר ועשו ארון וגו' ואח"כ הזכיר המשכן והיה משה 
נבוך בדבר אם יעשו המשכן תחילה כמראה אשר ראה בהר ואח"כ הכלים, או  
יעשה הכלים תחילה כדרך שנזכר בציווי העשיה ע"כ נאמר וכן תעשו בוי"ו כי 

עשו הייתי מוכרח לומר שקאי על תבנית המשכן וכליו ולא  אילו היה אומר כן ת
על סדר קדימה ואיחור. ומדקאמר וכן תעשו ש"מ שקודם זה הפסיק הענין וא"כ 
ודאי מה שנאמר ככל אשר אני מראה אותך את תבנית המשכן ואת תבנית כל 
כליו קאי על מ"ש למעלה ועשו לי מקדש וא"כ עשיית תבניתם כבר אמור ומה 

ים וכן תעשו אלא שר"ל כסדר הזה תעשה תחילה משכן ואח"כ כליו,  אני מקי
ומה שהקדים הארון זהו סדר מעלת מדריגתן קא חשיב וסוף המעשה תחילת 



המחשבה כי עיקר בנין זה הוא בעבור ארון ברית ה' כי שם מקום השכינה ע"כ 
הקדימו, ולא ידעתי מי הכניס את רש"י בדוחק זה לאמר שמשה צוה אל בצלאל 
ואנו רואין בהפך דבריו שהרי גם בפר' כי תשא גם בפר'  לעשות כלים תחילה 
ויקהל בכ"מ צוה על המשכן תחילה וא"כ ודאי מה שהקדים כאן הארון הוא  
בעבור מעלתו על המשכן וכל כליו ומי לא ידע בכל זאת שכתר תורה הוא העולה 

כולם   נה.(על  ברכות  יקר(   . )עיין   )כלי 
 
 

צִי     }י{ ִ֖ וָח  ה  וְאַמִָ֥ וֹ  רָחְבֵ֔ צִי֙  וָח ֨ ה  וְאַמָָּ֤ וֹ  אָרְכֵ֗ צִי  וָח ִּ֜ יִם  אַמָתַ֨ ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  וֹן  אֲרִ֖ וּ  וְעָשִ֥
וֹ: מָתַֽ    ק ַֽ

 
וְאַמְתָא    אונקלוס  אֻרְכֵהּ  וּפַלְגָא  אַמִין  תַרְתֵין  שִטִין  דְאָעֵי  אֲרוֹנָא  וּפַלְגָא  וְיַעְבְדוּן 

רוּמֵה: וּפַלְגָא  וְאַמְתָא   )אונקלוס(   פְתָיֵהּ 
 

וּפַלְגָא    יונתן  וְאַמְתָא  אוּרְכֵיהּ  וּפַלְגָא  אַמִין  תַרְתֵין  שִיטָא  דְקַיְסֵי  אֲרוֹנָא  וִיעַבְדוּן 
רוּמֵיהּ: וּפַלְגָא  וְאַמְתָא  יונתן(   פוּתְיֵהּ   )תרגום 

 
כמין ארונות שעושים בלא רגלים, עשוים כמין ארגז שקורין ועשו ארון.    רש"י 

שוליו:   על  יושב   )רש"י( אישקרי"ן, 
 

. בעבור שאמר בתחלה ועשו לי החל ככה. ועשו ארון ולא ידענו ועשו  אבן עזרא 
אם זאת המדה בחוץ או בפנים. והנה אם היא בחוץ יהיה עבר הארון מצופה  
מבית ומחוץ מב' העברים חצי אמה. עד שתהיה מדת כל לוח הברית אמה אורך 
ואמה רוחב. ואם אמרנו שגם הקומה חצי אמה תהיה כל אבן כבדה מאד אולי 

השם כח רב לידי משה שהיו כבדים להוריד לוח אבן ביד אחת. וכ' משני נתן  
עבריהם. אולי כן היה. כי הלוח הוא גוף מעוקב שיש לו ששה עברים. וככה כתוב 
ג' ארונות היו. ויש לתמוה על הכבדות. ועוד כי עובי הכפרת טפח. ועוד כי  כי 

ים וארבע מאות  ראינו שלא היה זהב התנופה רק פחות מן חלק אחד מג' אלפ
מהזהב שהניח דוד. והנה הכרובים היו עצי שמן גם מזבח הקטורת לא היה כולו 
זהב והיה שוה לפי הסברא כי הציפוי למרא' העין הוא ומעט הזהב יכנס בציפוי 
דבר  ואין  מצופים  כלם  ומזבח הקטורת  והשלחן  והבריחים  כי הקרשים  הלא 

זהב מה צורך לעץ. ויוכיח על שיהיה זהב כלו רק המנורה ואחר שעשו הארון  
זהב:   שלמה  צפה  והבית  האולם  הנה  כי  עזרא( הציפוי.   )אבן 

 
. יחזור אל בני ישראל הנזכרים למעלה, ואחרי כן וצפית אותו  ועשו ארון  הרמב"ן 

ישראל  כל  כנגד  משה  כי  יחיד,  בלשון  וכולן  יב(,  )פסוק  לו  ויצקת  יא(,  )פסוק 
ש שירמוז  ויתכן  א(.  יתרו  הארון )מכילתא  בעשיית  ישראל משתתפין  כל  יהיו 

בעבור שהוא קדוש משכני עליון, ושיזכו כולם לתורה. וכן אמרו במדרש רבה  
)שמות לד ב( מפני מה בכל הכלים כתוב ועשית, ובארון כתיב ועשו ארון, א''ר 
יהודה בר' שלום אמר הקב''ה יבאו הכל ויתעסקו בארון שיזכו לתורה. והעסק,  

לי זהב אחד לארון, או יעזור לבצלאל עזר מעט, או שיכוונו שיתנדב כל אחד כ
 )הרמב"ן(   לדבר: 

 
. בכולם כתיב ועשית חוץ מבארון דכתיב ועשו שכל הכלים ועשו ארון  בעל הטורים 

עשה שלמה כיוצא בהן חוץ מארון: ארון אותיות אורן שיש בה אורן של ישראל 



נזר   בגימ'  ארון  אוכלה.  אש  הוא  כי  נורא  כל ואותיות  על  עולה  תורה  שכתר 
הכתרים לכן כתיב ועשית עליו זר זהב ובשלחן כתיב ועשית לו לומר שכתר תורה  

  אמתים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה וחצי קומתו.עולה על שאר הכתרים:  
כל מדותיו היו שבורות בחצאי אמות ללמד שכל מי שלומד תורה צריך לשבר  

י' פרשיות מתחילין בעשייה כנגד עשרה מאמרות ועשו ארון  ולהשפיל עצמו:  .
העולם:   נברא  הטורים(  שבהן   )בעל 

 
. טעם שבארון שינה ה' את דברו הטוב מכל הכלים שבכולם ועשו ארון  אור החיים 

ית מנורת וגו' ואת המשכן תעשה ועשית את המזבח עצי אמר ועשית שולחן ועש
לו  ויצקת  אותו  וצפית  דכתיב  בנוכח  אומר  גמר  עצמו  הארון  בפרטי  וגם  וגו', 
ועשית בדי וגו', אולי שרמז שאין גופה של תורה יכול להתקיים אלא בכללות כל 
ישראל ואין מציאות בעולם יכול עשות כל עקרי התורה וזה לך האות אם הוא 

ואם הוא  כה וכו'  בכור  ופדיון  כ"ד מתנות כהונה  נתינת  זה אינו מקיים  ן הרי 
ישראל הרי אינו יכול לקיים מצות עשה שבהקרבת הקרבנות ודיניהם אשר רבו 
מצות עשה שבהם וכן לוי ובכללות כל ישראל יקיימו כללות עקרי התורה, לזה  

חיד כי לתקן כלי לשון רבים, ובשאר פרטי תיקוני הארון אמר לשון י  ועשואמר  
אחד: מאדם  להתקיים  יכולין  והכנותיה  ועמליה  לומדיה  שהם   התורה 

 
אולי שקדם לדבר לו בלשון זה לגלות לו על כל המעשה שהגם שמדבר עמו    עוד

לנוכח לא אליו בא המצוה אלא לזולת שהם חכמי לב כמו שבאר אחר כך ומכנה  
רו ז"ל )רש"י פ' עקב( הדבר אליו לפי שהוא המצוה לישראל. עוד לפי מה שאמ

כי ארון עץ עשה משה ושם שם הלוחות תיכף בירידתו מן ההר עד שעשה בצלאל 
הארון שהונחו שם לעולם, וכן אמר בפרשת עקב )דברים י' א'( ועשית לך ארון 
עץ דקדק לומר לך פירוש אין פירוש ועשית כשאר ועשית אשר צויתיך במעשה  

ת מזבח וכולן לא עשאן אלא בצלאל, דבר משכן ועשית שולחן ועשית מנורת ועשי
זה לך אני מצוה לעשות, וכן עשה דכתיב )שם ג'( ואעש ארון עצי שטים וכתיב 

פירוש    ועשו)שם ה'( ואשים את הלוחות בארון אשר עשיתי, אשר על כן אמר כאן  
מלבד מה שתעשה אתה שהוא לפי שעה עוד יעשו העושים, ומנכסי נדבת המשכן, 

עשית היה סובר משה לדון ממה שגילה לו בארון שלפי שעה ואם היה אומר ו
שיהיה משלו גם את זה יהיה הדבר כן, או יחשוב שיהיה אותו ארון עצמו שכבר  

הוא   כן  לא  אמר  לזה  זולת    ועשועשה,  מעשה  היה  שלא  מעשים  ובשאר  וגו', 
האמור דבר הכתוב כדרכו ועשית )לו( לומר שהזכות מכונה למשה הגם שאחרים  

החיים(  :  עושים  )אור 
 

יקר  שטים.  כלי  עצי  ארון  כבר    ועשו  עשייתם.  ודיני  כליו  וכל  המשכן  במעשה 
נמצאו פרטי דיניהם בתלמוד עליהם אין להוסיף וממנו אין לגרוע ולא נשאר לנו 
לחדש בהם דבר, כ"א במה שהסכימו עליו כל המפרשים לעשות בהם רמזים על 

יתכן לומר שכל פרטים אלו היו בלא כוונה ועל ענינים נסתרים או נגלים כי לא  
דרך זה הלכו רוב המחברים לעשות בהם רמזים איש לפי שכלו זה אומר בכה 
לדרוש קרוב  דבריו פשוטים מ"מ במקום שמצא  ואפילו רש"י שכל  בכה,  וזה 
לפשוטו לא הניח מלבארו שכן בפר' זו פירש מזבח נחושת לכפר על מצחת נחושה  

פירש כנגד י"ב שבטים וע' זקנים, ע"כ   )שמות טו.כז(ם וע' תמרים  וכן י"ב עינות מי
לא אחשוך גם אני מלומר מה שתעלה מצודת שכלי להוסיף קצת על אותן רמזים  
שדברו בהם המפרשים בשני פרשיות אלו תרומה תצוה, וטרם בואי לדבר בהם  
ן אומר בדרך כלל על ג' ראשי כלים אשר עליהם נעשה זר זהב והם ארון שלח 

ורז"ל אמרו   עב:(ומזבח  ג' כתרים כתר תורה כתר כהונה כתר   )יומא  כנגד  שהם 
מלכות והבט ימין וראה כי ג' כלים אלו היו חלוקים במדות האמות כי הארון 



היו מקצתן  והשלחן  כל אמותיו שלמות  היו  והמזבח  שבורות  כל אמותיו  היו 
הוא.  דבר  הלא  שלמות  ומקצתן   שבורות 

 
לפי שאמרו החכמים, במעלות, הבט למעלה ממך כי עי"ז   ה,והקרוב אלי לומר בז

ידמה בנפשו כי הוא חסר מן שלימות ולא הגיע למדריגת חבירו ויבא להתקנאות  
בו ויוסף על שלמת חכמתו כי קנאת סופרים תרבה חכמה. אבל בעניני העה"ז, 
דהיינו כל הצלחות הגופניות כעושר וכבוד יסתכל במי שהוא למטה ממנו ובסבה  
שאמרו  וכמו  אנשים.  הרבה  מן  יותר  רב  לו  יש  כי  בראותו  בחלקו  ישמח  זו 

זה המתפלל על צרכי הנפש והגוף   )יבמות קה:(המתפלל יתן עיניו למטה ולבו למעלה  
יתן לבו הרואה הרבה חכמה ודעת במי שהוא למעלה ממנו ויתפלל אל ה' להטות  

ל מעם ה' כ"א  לבבו אל החכמה שיגיע בה למעלת השלמים שכן שלמה לא שא
שיתן לו לב שומע, ועיניו הרואות בחמדות הגוף המוחשות יתן במי שהוא למטה  

)משלי  ממנו במדריגה ואז ישמח בחלקו ולא יבקש על רבוי עושר שכן שלמה אמר 

רש ועושר אל תתן לי. וע"כ היו כל אמות הארון שבורות להורות שכל אדם    ל.ח(
החכמה וצריך למדוד עדיין למלאת  ידמה בנפשו כאילו הוא חסר מן שלימות  

חסרונו כי כל אמה חסירה מורה על דבר חסר הצריך שימלאו חסרונו כך עיקר 
ממי שחושב את עצמו לאין וחסר אבל לא במי    )איוב כח.יב(החכמה מאין תמצא  

שהוא חכם בעיניו הטועה בעצמו לאמר שכבר הגיע אל תכליתה כי איזהו חכם  
אדם   מכל  ד.א(הלומד  עוד   )אבות  צריך  והוא  החכמה  מן  חסר  שהוא  החושב 

יג.מה(להתלמד, וכן בידיעת מציאת הש"י אמרו   תכלית הידיעה שנדע   )בחינת עולם 
שלא נדעך, וע"כ היו כל אמות הארון שבורות באורך וקומה ורוחב כנגד ג' דברים  
העומדים כנגד משיגי החכמות והם, קוצר דעת המשיג, ועומק המושג, ואורך 

כי הקומה היינו העומק כי עמוק הדבר מי ימצאנו והוא עומק המושג,  ההצעות,  
)איוב  והרוחב עומד כנגד קוצר דעת המשיג, והאורך היינו אורך ההצעות. וכמ"ש  

 ארוכה מארץ מדה ורחבה מיני ים.    )שם יא.ט(עמוקה משאול מה תדע וכתיב    יא.ח(
 

ר ישראל זוכין ולכל הצלחות האנושיות אש  אבל השלחן המרמז לכתר מלכות,
להם משלחן גבוה, היו אמותיו קצתם שלימות כי כל משכיל ישמח בחלקו וידמה  

)בראשית  בנפשו כאלו יש לו כל ואינו חסר לנפשו מאומה שכן יעקב אמר יש לי כל  

אמנם קצתם היו שבורות להורות שלא ישלים האדם תאותו מכל וכל ולא   לג.יא(
שישבור תאותו כי מטעם זה נזכר לשון יתן אל החומר כל אות נפשו אלא צריך  

בשברי   )ויקרא כו.כו(שברו לנו מעט אוכל. וכתיב    )שם מג.ב(שבירה אצל הלחם כמ"ש  
לכם מטה לחם. ויתבאר זה עוד בסמוך בפר' השלחן. אבל מזבח הקטורת היו 
כל אמותיו שלמים וכן מזבח העולה כי ענין שניהם להשלים את האדם החסר 

בא לכפר על האדם משלים חסרונו, כי מזבח העולה מכפר מצד מעשיו כי כל ה
על  מכפר  הקטורת  ומזבח  חיים  הבעלי  של  גופות  הקרבת  ע"י  החוטא  גוף  על 
הנשמה ורוח אלהים העולה היא למעלה כעשן הקטורת וע"כ היו כל אמות ההם 
וכליו.  המשכן  ענין  בפרטות  נבאר  זו  קטנה  הצעה  ואחר   שלמות 

 
כולם ועשית וכאן נאמר ועשו, אמרה התורה הכל יבואו מה שנאמר ב  ועשו ארון.

ויתעסקו בארון כדי שיהיה לכולם חלק בתורה כי כתר תורה הפקר לכל. דבר  
עץ חיים היא למחזיקים בה. ללומדיה לא נאמר אלא   )משלי ג.יח(אחר לפי שנאמר  

למחזיקים בה רמז למחזיקים ידי לומדי תורה ובהיות שלא כל אדם מוכן לת"ת 
מ יש צד בכל אדם שיכול להיות שיהיה חלקו בתורה כי אף אם אינו מוכן ומ"

ללמוד מ"מ יכול הוא להחזיק ידי לומדיה ונחשב לו כאילו הוא למדה כיששכר 
וזבולון. לכך נאמר ועשו ארון עצי שטים כי מצד היות בארון העץ המרמז על כי 

ר ועשו כי זה דבר  עץ חיים היא למחזיקים בה ע"כ הכל יכולין לעשותה לכך נאמ



 )יומא עב:( שהכל יכולין לעשותו ויכול להיות שזהו דעת רבי יוחנן שאמר במסכת  
מלאכתו.   לעשות  מצווין  עירו  שבני  לת"ח   מכאן 

 
בעשיית עצי שטים    ואחר כך אמר וצפית אותו זהב טהור מבית ומחוץ תצפנו.

לומדי התורה  אמר ועשו, ובצפוי הזהב אמר וצפית, כי הכל יכולין להחזיק ידי  
הרמוז בעץ אבל אין הכל יכולין לעמוד על הנגלה והנסתר שבתורה הרמוז באמרו 
מבית ומחוץ תצפנו וכן אין הכל תוכם כברם כמו שיתבאר, וקרוב לומר שלכך  
נעשה הארון עצמו מעץ כי כל עץ עושה פרי וזה רמז לשכר טוב אשר יש לעוסקים 

ל פריה. וזה דבר שהכל נכספים אליו ולכך נוצר תאנה יאכ  )משלי כז.יח(בתורה כמ"ש  
נאמר ועשו ארון עצי שטים אבל ציפוי זהב מבית ומחוץ המרמז על עצם המעשה  
אין כל אדם שוין בזה והוא מיוחד למשה ולאנשי סגולה אשר כערכו לכך נאמר 
וצפית  כי מתחילה אמר  כדי להבדיל בית מחוץ  נזכר ב"פ  והנה הצפוי  וצפית. 

בית. ואח"כ אמר ומחוץ תצפנו ולא הזכיר זהב טהור מחוץ אותו זהב טהור מ
אע"פ שבלי ספק היה הכל מזהב טהור מ"מ לא הזכיר זהב טהור אצל החוץ כי 
כל אומן דרכו להדר את הכלי מבחוץ יותר ממה שמהדרו בפנים מפני הרואים,  
ועל כן לא הוצרך להזכיר זהב טהור כ"א אצל מבית אבל מחוץ אין אני צריך 

רך שיהיה הצפוי גם כן מן זהב כי ק"ו הוא מן הפנים ולהורות נתן בלבם  להזהי
שכמוהם יהיו עושיהם כי כל לומדי התורה צריכין ביותר אזהרה על טהרת הלב 
הפנימי שאינו נראה בלתי לה' לבדו אבל על חיצונם אין צריכין כל כך אזהרה כי 
אדם.   בעיני  חן  למצוא  כדי  עצמו  את  להדר  דרכו  אדם   כל 

 
כדי שנלמוד מזה שכל מה שהאדם    ד"א לכך לא הזכיר זהב טהור אצל החוץ, 

ודאי טהור בהחלט אבל כל מה   בעיני אלהים הוא  עושה כדי להדר את עצמו 
שהוא מראה חיצונו טהור אינו טהור בהחלט כי יכול להיות שהוא עושה כן מפני 

ו כשהוא טהור הרואים ולבו בל נכון עם ה'. ד"א לפי שנקיון פנימי הקב"ה מקבל
המחשבות, אבל לטהר את עצמו מבחוץ הוא דבר קשה מאד, כי מדרך בני עמנו 
לדון את כל אדם לכף חובה כי מי לנו גדול ממשה ויחפאו עליו דברים וחשדוהו  
ד"א  קיר.  אזובי  יעשו  לשונם מה  נפלה חץ שחוט  ואם בארזים  בו  במה שאין 

שה וידוע  שבתורה  ונסתר  לנגלה  רמז  ומחוץ  טהרה  מבית  יותר  בו  יש  נסתר 
מבית.   אצל  כ"א  טהור  הזכיר  לא  כן  על  הנגלה  מן   וקדושה 

 
רבי גזר   )מו"ק טז.(ע"ד שמצינו במסכת    והנה מקום אתי לפרש עוד מבית ומחוץ,

חכמות בחוץ תרונה    )משלי א.כ(לתלמידיו שלא ישנו בשוק כו' ומסיק שם והכתיב  
עליו מבחוץ, ולפי זה יש יותר אמר רבא כל העוסק בתורה בפנים תורתו מכרזת 

שלימות בתורת הבית מבתורה שנשנית בחוץ על כן הזכיר זהב טהור מבית ולא 
הזכיר זה אצל החוץ, ואולי שמטעם זה הקדים כאן בית לחוץ כי התחיל בזהב 
טהור מבית ומשם נלמד גם אל החוץ כך העוסק בתורה בבית משם יתפשט הדבר 
חוצות.   כל   לראש 

 
שזה רמז לכתר תורה ובשלחן ובמזבח    )יומא עב:(ארז"ל    זר זהב סביב.ועשית עליו  

נאמר ועשית לו לפי, שכתר כהונה ומלכות הוא לאנשים מיוחדים כי אין כהונה  
כ"א למי שהוא מזרע אהרן ומלכות לזרע דוד לכך נאמר לו אבל כתר תורה הפקר 

תורה דינו   לכל לכך לא נאמר לו, ונקט לשון זר להורות שהמשתמש בכתרה של
והזר הקרב יומת וכן כתר   )במדבר יח.ז(כזר הקרב יומת וכן כתר כהונה נאמר בה  

לזרים.  וזר  דוד  לזרע  וכתר  זר   מלכות 
 

כבר אמרנו שהיו כל האמות שבורות כדי   ומה שנאמר אמתים וחצי ארכו וגו'.



שכל אדם ידמה בנפשו כאילו הוא חסר ולא בא עד תכלית החכמה, ורז"ל אמרו 
שהתורה נקנית במ"ח מעלות רמז לדבר ועשו ארון עצי שטים אמתים    ות ו.ו()אב 

וחצי סוף תיבות עולה קנ"ו ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה וחצי קומתו ס"ת עולה 
מ"ח כאילו אמר קנו התורה במ"ח דברים, ובא הרמז באמות שבורות לפי שרוב 

סוד ומקור לכל הדברים שקנין התורה תלוי בהם תלוין במדת הענוה כי הוא י
אותן מ"ח דברים וכן האמות שבורות מורים על לב נשבר ונדכה והוא עניו ושפל 
ברך, ויכול להיות שמטעם זה גזר רבי שלא ישנו בשוק כו' כדי שלא ירגילו את  
שרוב  דורינו  כמנהג  הרואים  בפני  להתהדר  כדי  יוהרא  מחמת  ללמוד  עצמם 

חריפתם   הרבות  ולמען  להתפאר  דרכם  ברבים.  הלומדים   ופלפולם 
 

הם נושאי הארון כי בהם אחזו הארון והיה לו לומר   יג( ועשית בדי עצי שטים.
ובשני   בשבת  בתורה  הקורין  גברי  לט"ז  ירמוז  הרמז  שכפי  אלא  בדים  ועשית 
וחמישי כמספר בדי זה"ש וצפית אותם זהב היינו יום ז' ויום ה' ויום ב' דוגמא  

"ט בקצב אחד שהיה לו שלחן של זהב לזה פירשנו בעוללות אפרים מאמר רס
משאוי ששה עשר בני אדם כו'. ולא יסורו הבדים כי ברית כרותה אמר ה' לא 

 לא ימוש ספר התורה הזה מפיך.   )יהושע א.ח( ימושו מפיך ומפי זרעך וגו' וכמ"ש  
 

כסוי מלמעלה רמז שצריך לכסות סודות התורה שלא לגלותם    יז( ועשית כפורת.
ונאמן רוח   )משלי יא.יג(שכסה עתיק יומין אל תגלה אותם וכמ"ש  ברבים כי דברים  

וכתיב   דבר.  כה.ב(מכסה  בדמות    )שם  כרובים  ושני  דבר.  הסתר  אלהים  כבוד 
דומה   הרב  שאם  להורות  קטנים  ילדים  ובדמות  כרובים  שנקראו  מלאכים 
למלאך ה' צבאות והוא נקי מן החטא כתינוק בן שנה אז יבקשו תורה מפיהו,  

להיות נקי מאלהים ואדם, כי לצאת ידי שמים היו הכרובים פורשי כנפים וצריך  
למעלה ולצאת ידי הבריות היו פניהם איש אל אחיו המורה גם אל השלום הניתן  
פני  יהיו  הכפורת  אל  וריעות,  בשלום  תואמים  יחדיו  והיו  התורה  לאוהבי 
המ  אשר  כאותן  לא  שבארון  התורה  אל  יהיה  פניהם  מגמת  שכל  ה  הכרובים 

התורה.   לכבוד  ולא  עצמם  לכבוד  ודורשים  בעיניהם   חכמים 
 

 )ברכות ח.(כי אין להקב"ה בעולמו כ"א ד' אמות של הלכה    כב( ונועדתי לך שם.
אל  נכנס  הקול  היה  ומשם  לקנטר  לומדין  אין  כי שם  מצוי  ובמקום שהשלום 

ים  לפי שהארון נושא לכל הכלים המקודש  )במדבר ז.פט(אוהל מועד כמו שפירש"י  
שהיה הארון נושא את    )סוטה לה.(ועל ידו יחול השפע האלהי על כולם וכבר מצינו  

והם   נושאות  נראים  לומדי התורה  בידי  והוא כדמות רמז למחזיקים  נושאיו, 
התורה.   לומדי  מן  יקר( נשואות   )כלי 

 
זקנים  ארון.   דעת  חייבין   ועשו  לפי שהכל  ועשו  כתיב  וכאן  ועשית  כתיב  בכלהו 

עירם  שבני  חכמים  לתלמידי  וק"ו  שבתוכו  התורה  כבוד  מפני  בו  להתעסק 
מצווים לעשות מלאכתן כדי לכבדם והכי איתא ביומא פרק בא לו ועשו ארון 
מכאן לת"ח וכו'. מבית ומחוץ תצפנו. אמר רבא כל ת"ח שאין תוכו כברו אינו 

ועוד צוה הקב"ה לכל ישראל להתעסק בו כדי שיהו כלן מקבלין   תלמיד חכם.
שם:   בו  המונחת  התורה  זקנים( שכר   )דעת 

 
 

ב     }יא{ ִ֥ר זָהִָ֖ יו ז  יתָ עָלֶָ֛ נוּ וְעָשִ֧ ָ֑ וּץ תְצַפֶּ יִת וּמִחִ֖ וֹר מִבִַ֥ ב טָהֵ֔ תוֹ֙ זָהֵָ֣ יב: וְצִפִיתָָּ֤ א     סָבִַֽ
 

וְתֶחֱפֵי יָתֵהּ דְהַב דְכֵי מִגָו וּמִבָרָא תַחֲפִנֵהּ וְתַעְבֵד עֲלוֹהִי דֵיר דִדְהַב סְחוֹר   אונקלוס 
 )אונקלוס(   סְחוֹר:



 
וְתַחְפֵי יָתֵיהּ דְהַב דְכֵי מִגֵּיו וּמִבָרָא תַחֲפִינֵיהּ וְתַעֲבֵיד עֲלוֹי דֵיר דִדְהַב חֲזוֹר   יונתן 

יונתן(   וֹר:חֲז  )תרגום 
 
)יומא שלשה ארונות עשה בצלאל, ב' של זהב וא' של עץ  מבית ומחוץ תצפנו.    רש"י 

, וד' כתלים ושולים לכל אחד, ופתוחים מלמעלה, נתן של עץ בתוך של זהב, עב:(
בזהב, נמצא מצופה מבית ומחוץ:   )ק(ושל זהב בתוך של עץ, וחפה שפתו העליונה  

כמין כתר מוקף לו סביב, למעלה משפתו, שעשה הארון החיצון גבוה מן זר זהב.  
הו, וכשהכפורת שוכב  הפנימי, עד שעלה למול עובי הכפורת ולמעלה הימנו מש

על עובי הכתלים, עולה הזר למעלה מכל עובי הכפורת כל שהוא, והוא סימן 
תורה:    )רש"י( לכתר 

 
וא"ת מנא ליה לרש"י דלמא לא היה רק אחד והיה מצופה מבית   )ק(  שפתי חכמים  

וי"ל דבפרשה זו של עשיית הארון שהיו   )מהר"ן(ומחוץ בזהב כדרך שהצורפים עושים  
מונחין בו הלוחות יש בו כל אותיות של אל"ף בי"ת לפי שבלוחות יש כל התורה 
ולכך רומז בפ' זו האל"ף בי"ת שהוא כל התורה לבד מן הגימ"ל שאין בו ומאי 
טעמא אין בו גימ"ל אלא ודאי לא צריך לרמז הג' לפי שהארון עצמו היה ג' אי 

הקרא תצפנו יתירה שאחר כך תצפה שפתו העליונה כלומר ג' ארונות נמי לכן כתב  
היו והיה נותנן זה לתוך זה וממילא היה מצופה מבית ומבחוץ לבד שפה העליונה  

שפתו:   את  מצפה  היה  חכמים( ואח"כ   )שפתי 
 

עזרא  זדית:  זהבזר    אבן  ורבעי  ארחי  מגזרת  עזרא( .   )אבן 
 

ב' דזהב עם טהור מבית ומחוץ בגי' הנה    .זהב טהור מבית ומחוץ  בעל הטורים 
כברו:   תוכו  יהיה  הטורים(  החכם   )בעל 

 
ראוי היה הארון להיות זהב כולו אלא לפי שיהיה נישא בכתף   וצפית.  דעת זקנים 

ויכביד יותר מדאי ואע"ג דאמרינן נושאיו נושא לפי שעה היה וקשיא לי א"כ 
הזהב שצוה הקב"ה לעשות מעצי שטים  למה נענש עוזא וצ"ע וכן מצינו במזבח  

ולחפות זהב וכן מזבח הנחשת לפי שהיו נושאין בכתף ולא יכביד על הנושאים: 
נראה שאינו אלא לנוי כמין כתר והוא רמז לכתר התורה    ועשית עליו זר זהב.

וכן משמע ביומא פרק בא לו שלש זרין הן זר הארון שהוא לכתר התורה וזר 
וזר המזבח רמז לכתר כהונה כתר כהונה בא אהרן   השלחן סימן לכתר מלכות

ונטלה כתר מלכות בא דוד ונטלה כתר תורה מונח ועומד וכל שרוצה ליטול יבא 
זקנים(   ויטול:  )דעת 

 
 

ל     }יב{ ה עִַ֖ ב וְנֵָ֣תַתֵָ֔ ת זָהֵָ֔ וֹ אַרְבַע֙ טַבְע ֵ֣ קְתָ לֵ֗ ת עַלוְיָצֵַ֣ י טַבָע ֵ֗ ֵ֣ יו וּשְת  תָָ֑ עֲמ  ע פַַֽ - אַרְבֵַ֣
עַל ת  טַבָע ֵ֔ י֙  וּשְת  ת  חֵָ֔ אֶּ הַָֽ ית:-צַלְעוֹ֙  נִַֽ הַש  וֹ    צַלְעִ֖

 
עַל   אונקלוס  עִזְקָן  וְתַרְתֵין  זִוְיָתֵהּ  אַרְבַע  עַל  וְתִתֵן  דִדְהַב  עִזְקָן  אַרְבַע  לֵהּ  וְתַתִיךְ 



עִזְקָן וְתַרְתֵן  חַד  תִנְיֵתָא:  סִטְרֵהּ  סִטְרֵהּ   )אונקלוס(   עַל 
 

עַל   יונתן  עִזְקַן  וְתַרְתֵין  עַל אַרְבַע אִיזְתַוְודוֹי  וְתִתֵן  דִדְהַב  עִזְקַן  וְתַתִיךְ לֵיהּ אַרְבַע 
תִנְיָינָא: צִיטְרֵיהּ  עַל  עִיזְקַן  וְתַרְתֵין  חָד  יונתן(   צִיטְרֵיהּ   )תרגום 

 
כתרגומו זויתיה. ובזויות העליונות פעמותיו.  לשון התכה כתרגומו:  ויצקת.    רש"י 

ארון, והבדים   )ר(סמוך לכפורת היו נתונים, שתים מכאן ושתים מכאן לרחבו של 
נתונים בהם, וארכו של ארון מפסיק בין הבדים אמתים וחצי בין בד לבד, שיהיו  

בפרק   )צח:(במנחות    שני בני אדם הנושאין את הארון מהלכין ביניהם, וכן מפורש
הן הן ד' טבעות שבתחלת המקרא, ושתי טבעות על צלעו האחת.  שתי הלחם:  

ופירש לך היכן היו, והוי"ו זו יתירה היא, ופתרונו כמו שתי טבעות, ויש לך לישבה 
האחת:   צלעו  על  האלו  הטבעות  מן  ושתי   )רש"י( צדו:  צלעו.  כן, 

 
מכאן לארכו של ארון לא היו יכולין אבל אי הוה ב' מכאן וב'    )ר(  שפתי חכמים  

שני בני אדם הנושאין לילך זה בצד זה לפי שלא יהיה ביניהם אלא אמה וחצי: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  זוית רק מל'  פעמותיו  אבן  ולא מצאתי פעם שהוא  . חפשתי בכל המקרא 

ע''כ  ככה.  ורבים  פעמיך  יפו  פעמיו.מה  לדרך  וישם  דלים.  פעמי  עני  רגלי  רגל. 
הוצרכתי לפרש כי רגלים היו לארון. כי דרך בזיון הוא שישב הארון בארץ. ועוד 

כתוב מה טעם לומר ושתי טבעות זהב בתוספת הוי''ו. ואילו היו הראשונות היה  
שתי טבעות. להודיע שהם ארבע טבעות זהב שהזכיר כמשפט הלשון. ויש מחכמי 
על  שהיו  בטבעות  בארון  מושמים  היו  הבדים  כי  ואמר  זה  שהבין  דורינו 
הפעמונים. וכאשר יצטרכו לשאת את הארון יוסרו מהטבעות השפליות ויושמו  

אח שהבדים  דעתי  ולפי  בדיו.  ושמו  כתוב  וכן  העליונות.  שהושמו בטבעות  ר 
ופירוש ושמו  בטבעות העליונות לא הוסרו משם. כי כן כתוב לא יסורו ממנו. 
הושם   וכאשר  הקהתים  בכתפות  הארון  בדי  משימים  שהיו  הכהנים  על  בדיו 
ועל  על הארון  להיותו סמוך אל הקיר שיסוכו הכרובים  הוצרך  בדביר  הארון 

ויאריכו   וזהו  מהבדים.  אחד  כל  קצה  האריכו  כן  על  הד' בדיו.  והנה  הבדים 
הארונים:   כמשפט  ותפארת  ליופי  היו  השפלים  עזרא( הטבעות   )אבן 

 
. כתרגומו, ארבע זויתיה, ובזויות העליונות סמוך לכפרת  ארבע פעמותיו  הרמב"ן 

היו נתונין. ושתי טבעות על צלעו האחת, הן הן ארבע טבעות שבתחלת המקרא,  
האחת. כך פירש רש''י, ויפה   ופירוש הכתוב ושתים מן הטבעות האלו על צלעו

פירש. אבל לא ידעתי למה אמר שבזויות העליונות סמוך לכפרת היו הטבעות,  
שהכובד היה יתר מאד, ועוד כי דרך הכבוד הוא שיהיה הארון נשא וגבוה למעלה  
הכהנים:  כתפות   על 

 
אמר חפשתי בכל המקרא ולא מצאתי ''פעם'' שיהא זוית, רק רגל, מה יפו   ור''א
ך )שה''ש ז ב(, רגלי עני פעמי דלים )ישעיה כו ו(, על כן הוצרכתי לפרש כי פעמי

רגלים היו לארון. ופירש כי הם שמונה טבעות, ד' תחתונות לשאת אותו בהם,  
והעליונות היו ליופי. ואין דבריו נכונים כלל. אבל אם כדבריו שהפעם רגל, יצוה  

יושב בהן, ויקרא הצדדים    הכתוב שיהיו הטבעות בזויות התחתונות אשר הארון



התחתונים רגלים. כי לשון הקדש יתפוש כל הצורות לדמות האדם, ויאמר לכל 
רגל:  התחתון  ולצד  ראש  לעליונו   דבר 

 
באמת כך הוא, שבזויות התחתונות היו הטבעות, והארון נשא למעלה, כמו    וזה

יפו   שפירשתי למעלה. אבל לפי דעתי אין פעם רגל, אבל הוא שם הפסיעה, מה
נאות   כמה  יח.(  )ע''ז  בתלמוד  שנאמר  כענין  פסיעותיך,  ב(,  ז  )שה''ש  פעמיך 
פסיעותיה של ריבה זו, וכן מדוע אחרו פעמי מרכבותיו )שופטים ה כח(. ואמר 
דברים,   שני  רמז  אותו,  הנושאים  הכהנים  לפסיעות  ''פעמותיו''  בכאן  הכתוב 

, ושיהיה כל ארכו של שיהיו הטבעות בזויות למטה ממש סמוכים למושב הארון
ארון מפסיק בין שתי הטבעות, כי הארון ארכו למזרח, והטבעות שנים בצפון 
אחד בראש המזרחי ואחד במערבי, ושנים בדרום, ופעמי הכהנים הולכים בין 
טבעת לטבעת, ולפניהם. ובמשנת המשכן שנו ארבע טבעות של זהב היו קבועות  

זזים  בו, שתים בצפונו ושתים בדרומו, שבהם ה ולא היו  נותנין את הבדים  יו 
וכו',:   לעולם   )הרמב"ן( משם 

 
. הצד הארוך יקרא ושתי טבעות על צלעו האחת  . זויות שוליו:פעמותיו  ספורנו 

שלא   כן  גם  וצוה  השולים,  זויות  ד'  על  תהיינה  שארבעתם  כן  אם  צוה  צלע. 
צלעות,   הנקראים  הארוכים  על  תושמנה  אבל  הצרים,  הצדדים  על  תושמנה 

השנית: על  מהן  ושתים  האחת  צלעו  על  מהן   )ספורנו(    שתים 
 
 

ב:    }יג{ זָהַָֽ ם  תִָ֖ א  וְצִפִיתִָ֥  ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  י  ִ֖ בַד  יתָ     וְעָשִִ֥
 

דַהֲבָא:  אונקלוס  יָתְהוֹן  וְתַחֲפֵי  שִטִין  דְאָעֵי  אֲרִיחֵי   )אונקלוס(   וְתַעְבֵד 
 

דַהֲבָא:   יונתן  יַתְהוֹן  וְתַחֲפֵי  שִיטָא  דְקֵיסֵי  אֲרִיחֵי  יונתן(   וְתַעֲבֵיד   )תרגום 
 
 )רש"י( מוטות:  בדי.    רש"י 
 
 

ת   }יד{ אֶּ אתָָּ֤  ב  ַֽ ת-וְה  אֶּ את  ִ֥ לָש  ן  אָר ָ֑ הַָֽ ת  צַלְע ֵ֣ ל  עִַ֖ ת  בַטַבָע ֵ֔ ם: -הַבַדִים֙  ַֽ בָהֶּ ן  אָר ִ֖   הַָֽ
 

יָת    אונקלוס  לְמִטַל  אֲרוֹנָא  סִטְרֵי  עַל  בְעִזְקָתָא  אֲרִיחֲיָא  יָת  בְהוֹן: וְתָעֵל   אֲרוֹנָא 
 )אונקלוס( 

 
 וּתְהַנְעַל יַת אֲרִיחַיָא בְעִזְקָתָא עַל צִיטְרֵיהּ אֲרוֹנָא לְמֵיטוֹל יַת אֲרוֹנָא בְהוֹן:  יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
 

א     }טו{ ל ִ֥ ים  הַבַדִָ֑ וּ  הְיִ֖ יִַֽ ן  אָר ֵ֔ הַָֽ ת֙  נוּ: בְטַבְע  ַֽ מִמֶּ וּ  רִ֖   יָס 
 

מִנֵהּ:  אונקלוס  יְעִדוּן  לָא  אֲרִיחַיָא  יְהוֹן  דַאֲרוֹנָא   )אונקלוס(   בְעִזְקְתָא 
 

מִנֵּיהּ:  יונתן  יַעֲדוּן  לָא  אֲרִיחַיָא  מַחְתָן  יְהוֹן  דַאֲרוֹנָא  יונתן(   בְעִיזְקָתָא   )תרגום 
 
ממנו.   רש"י  יסורו  (  לא  עב.(לעולם    )ש   )רש"י( :  )יומא 



 
מדכתיב בתחלה בטבעות הארון יהיו הבדים למה ליה למכתב   )ש(  שפתי חכמים  

ממנו:   יסורו  לא  כך  חכמים( אחר   )שפתי 
 

. הלוחות הם העדות כאילו הם  ונתת. שהם על צלעות הארון:  בטבעות  אבן עזרא 
אל  העדות  את  ויתן  ויקח  הנאמן  והעד  הברית  לוחות  והם  כתובה.  שטר  כמו 
הארון. ועוד כי לא כ' משה ספר תורה. וספר התורה שמוהו הכהנים מצד ארון 
ברית ה' מחוץ. ועוד כתיב אין בארון רק שני לוחות אבנים. ומחלוקת היא. יש  
לשאול הנה הכתוב אמר למשה ונתת אל הארון הלוחות אשר אתן אליך וכתוב 

ם. ויש להשיב ויתן אל משה ככלותו לדבר אתו והנה שברם ולא מלא מצות הש 
אולי בעבור זה אמרו חכמינו כי שברי הלוחות הן מונחים בארון. ואין הכתוב 
מכחיש דבריהם כי הראשונים והאחרונים לוחות הברית הם. ועוד נוכל להשיב 
כי הכתוב לא דבר רק על הלוחות השניות. ואין טענה ממלת אשר אתן אליך. כי 

ויתנם ה' אלי. ועוד ה נה לא מצאנו שיאמר השם למשה  הנה כתוב גם עליהם 
שיעשה הארון וישם שם הלוחות הראשונות כי השם יודע כי ישברם משה רק  
אמר על הלוחות שפסלם משה ועשית לך ארון עץ. וקדמונינו אמרו כי אין זה  
הארון שעשה בצלאל ונכון הוא. ועל דרך הפשט אינו רחוק בעיני. כי על הארון 

ו ארון עצי שטים. ואין טעם לשאול אנה היו  שעשה בצלאל ידבר וכן כתוב ועש
והוצרכתי  זה  להזכיר  צורך  אין  כי  עד שהוקם המשכן  מושמים אלה הלוחות 
והנה אם   לפירוש הזה בעבור שהזכיר ואשים את הלוחות בארון אשר עשיתי 
אמרנו כי יספר המעשה כאשר היה אע''פ שלא נדע טעם. למה יזכיר זה. והנה 

ויהיו שם כאשר צוני. וזה לאות כי ידבר על הלוחות  מה נעשה בכתוב אח''כ.  
ששם משה בארון הברית והם שם עד היום הזה וזה טעם ויהיו שם עד היום  
הזה. גם לאות ולעד כי ספר התורה לא היה בארון כי בתחלה שם הלוחות בארון.  
יושב  וכתוב  הכרובים  על  הכבוד  שכן  והנה  הכרובים.  עם  הכפורת  כן  ואחר 

'כ איך ישים משה ספר התורה בשנת הארבעים בתוך הארון אם לא  הכרובים. א'
זה:   לכל  צורך  ואין  הארון  מעל  הכרובים  עם  הכפורת  עזרא( יסיר   )אבן 

 
ולא הספיק לומר לא יסורו   ממנו . טעם שהוצרך לומר  לא יסורו ממנו  אור החיים 

ממש    והענין מובן שממנו הוא, אפשר שנתכוון לומר שאין צריך שיהיו מהודקין
היא  מהארון  יסורו  שלא  אלא  עצמם  בטבעות  לסופם  מתחילתם  יזוזו  שלא 
ההקפדה, אלא שביומא )ע"ב.( אמרו וזה לשונם רבי יוסי בר חנינא רמי כתיב 
כיצד   הא  בדיו  את  והובא  וכתיב  ממנו  יסורו  לא  הבדים  יהיו  הארון  בטבעות 

לבד משמע ליה  מתפרקין ואין נשמטין עד כאן. מדברי הגמ' מוכח כי לא יסורו  
יש בה משמעות אחר כי בא לרבות שלא יזוזו   ממנו שלא יזוזו ואולי כי תיבת  

)י"ד(   הכתוב  אמר  לזה  ואנה   : והבאתאנה 
 

נראה כי אם לא אמר והבאת הייתי אומר כי מה שאמר הכתוב ממנו בא   עוד
אפילו  איסור  יש  ולעולם  בהחלט  הסרתם  על  אלא  מלקות  חיוב  שאין  לומר 

תלמוד שיהיו   והבאתלומר    בהזזתם  הכתוב  כונת  שאם  הבאה  לשון  פירוש 
קבועים ולא זזים היה לו לומר וקבעת או וחברת ולא והבאת שיהיה נשמע שיהיו 
ויוצאים:   נכנסים 

 
להתוס' שהקשו למה הביא רבי יוסי בר חנינא פסוק והובא, והק' עוד   וראיתי

ים אותם בכל מסע מפסוק ושמו את בדיו בשעת סילוק מסעות שנראה שהיו נותנ



הא למדת שהיו מסירים אותם והתורה אמרה לא יסורו ממנו וא' כי היו שמונה  
טבעות בארון וד' בדים ודייק הכתוב שאמר ויצקת לו ד' טבעות וגו' וכתיב ושתי  
טבעות וגו' הא למדת שהם שמונה יעיין שם דבריהם, ואין אני מצדיק דברים 

וצריך אלו כי רבו הקושיות על האותיות, וה נפל בספרים  דבר פשוט כי טעות 
לי  נראה  בדיו  ושמו  וקושית  והבאת את הבדים בטבעות  והובא  לומר במקום 
לומר כי להיות שהבדים היו לשאת את הארון בהם לזה כשצוה ה' לכסות את  
הארון בפרוכת המסך צוה שישימו הכהנים הכנת הבדים שיוציאו ראשי הבדים,  

ז כדי שיהיה בסדר ואופן שישאו אותם הלוים על ופירוש ושמו קונפוני"ר בלע"
ויזונו עיניהם מן הקודש.  כתפיהם שלא יצטרכו הלוים להוציא ראשי הבדים 
והר"י מאורליינש פירש שישימו הבדים על כתפי הלוים וכבר דחו התוס' דבריו 
יעיין שם דבריהם. ועוד יש להקשות על דבריו ז"ל כהנה וכהנה ויותר יש לבחור 

ג(  בדברינו )לקמן כח  יפרשו בפסוק  ידעתי מה  . וטעם אומרו ושתי טבעות לא 
וכאלה  יותר מח'  ובהכרח לומר שאין  וגו' ואלה הבגדים  בגדי אהרן  ועשו את 
רבות ותהיה זאת כאח' מהם בוא"ו נוסף שבא לאיזה דרשה, ואולי כי צוה ה'  

ך יעשה  לעשות ב' טבעות שיהיו קבועים בגוף הארון ואינם נעים ונדים ואחר כ
מיופי   וזה  ונדים  נעים  הם  ואלו  בארון  הקבועים  בטבעות  ויכניסם  טבעות  ב' 
הנעשה בהתכונות הנושאים לכבוד ולתפארת ולעולם לא היו אלא ב' בדים אשר 

הארון:   נושאים  היו  החיים(  בהם   )אור 
 

מפני קדושת הארון לא רצה הקב"ה שימשמשו בו    לא יסורו ממנו.   דעת זקנים 
להסיר הבדים ולהכניסם בטבעות אבל כשבאין לנושאו מחזיקין בראשי הבדים  
ונושאין וכשמניחין אותו הולכין להם מיד מחמת אימת הקדושה וה"פ דקרא  
בטבעות הארון יהיו הבדים שישימם משה ויקבעם שם כדכתיב בפרשת ותכל 

יוסרו   לא  שם  זקנים(  ממנו:  וכשיושמו   )דעת 
 
 

ל    }טז{ אֶּ תַתִָ֖  יךָ: -וְנַָֽ ַֽ לֶּ א  ן  ִ֖ ת  אֶּ ר  ִ֥ אֲשֶּ ת  ד ֵ֔ ע  הַָֽ ת  א ַ֚ ן  אָר ָ֑    הַָֽ
 

לָךְ:  אונקלוס  אֶתֵן  דִי  סַהֲדוּתָא  יָת  בַאֲרוֹנָא   )אונקלוס(   וְתִתֵן 
 

יַת    יונתן  אֲרוֹנָא  בְגוֹ  לָךְ:וְתִתֵן  דְאֵיתֵן  יונתן(   סַהֲדוּתָא   )תרגום 
 
וביניכם העדת.  כמו בארון:  ונתת אל הארן.    רש"י  ביני  התורה, שהיא לעדות 

בה:    )ת(שצויתי   הכתובות  מצות   )רש"י( אתכם 
 
הקשה הרא"ם דהא בסיפור הקמת המשכן בפרשת פקודי כתיב   )ת(  שפתי חכמים  

העדות הלוחות ועוד והלא לא נכתב ויתן את העדות אל הארון ושם פירש את  
ספר תורה אלא עד סוף הארבעים שנה וכו'. ונראה לי מדכתיב אשר אתן אליך 
שהוא לשון עתיד והא עשרת הדברות כבר נתן ואף אם נשתברו הלוחות מסתמא 
על  ודאי  אלא  שהיו  כמו  הלוחות  שיחזור  מתפלל  היה  או  כתבן  משה  היה 

לכתוב:   עתיד  שהוא  קאי  חכמים( התורהכולה   )שפתי 
 

זבח:ונתת אל הארון  ספורנו  נאות לעבודת שום  ענינו בהיותו כלי בלתי   . באר 



 )ספורנו(  
 

אין זה עקר הצווי דהא כתיב למטה ואל הארן תתן   ונתת אל הארון.  דעת זקנים 
בו כי  את העדות אלא ליתן טעם מפני מה לא יסורו ממנו כדי שלא ימשמשו 

קדוש:   ויהיה  העדות  את  בו  ליתן  זקנים( צריך   )דעת 
 
 

וֹר   שניnbsp&  }יז{ ב טָהָ֑ ת זָהֵָ֣ רֶּ יתָ כַפ ִ֖ ה: וְעָשִִ֥ צִי רָחְבַָֽ ִ֖ ה וָח  ה וְאַמִָ֥ צִי֙ אָרְכֵָ֔ יִם וָח ֨    אַמָתַָּ֤
 

וּפַלְגָא    אונקלוס  וְאַמְתָא  אֻרְכַהּ  וּפַלְגָא  אַמִין  תַרְתֵין  דְכֵי  דִדְהַב  כַפֻרְתָא  וְתַעְבֵד 
 )אונקלוס(   פְתָיַהּ:

 
דְכֵי    יונתן  דִדְהַב  כַפוּרְתָא  וּפַלְגָא  וְתַעֲבֵיד  וְאַמְתָא  אוּרְכָהּ  וּפַלְגָא  אַמִין  תַרְתֵין 

פוּשְכָה: יְהֵא  וְסוּמְכָהּ  יונתן(   פוּתְיָהּ   )תרגום 
 
דף: כפורת.    רש"י  כמין  עליו  ומניחו  מלמעלה,  פתוח  שהיה  הארון,  על  כסוי 

כארכו של ארון, ורחבה כרחבו של ארון, ומונחת על עובי אמתים וחצי ארכה.  
שהיה   )א(ים ארבעתם, ואף על פי שלא נתן שיעור לעוביה, פירשו רבותינו  הכתל

טפח   ה.(עוביה   )רש"י(:  )סוכה 
 
מגזירה שוה דכתיב בפרשת אחרי פני הכפורת וכתיב על פני    )א(  שפתי חכמים  

גמרא:   טפח  הפחות  לכל  פנים  וכל  חכמים( יצחק   )שפתי 
 

. כדמות מכסה. ואמר יפת כי כמוהו לכפר עליו. כמו כסוי ועשית כפרת  אבן עזרא 
חטא'. ולפי דעתי שמלת לכפר עליו מגזרת כופר. והנה זה מפורש ונתנו איש כופר 

נזכר:   לא  הכפורת  ועובי  נפשותיכם  על  לכפר  כתוב  ושם  עזרא( נפשו.   )אבן 
 
 

ֶֽ   }יח{ שְנִַ֥ יתָ  ת:וְעָשִֶ֛ רֶּ הַכַפ ַֽ וֹת  קְצִ֥ ִ֖י  מִשְנ  ם  תֵָ֔ א  ה  ֵ֣ עֲשֶּ תַַֽ מִקְשָה֙  ב  זָהָָ֑ ים  בִִ֖ כְר     יִם 
 

כַפֻרְתָא:   אונקלוס  סִטְרֵי  מִתְרֵין  יָתְהוֹן  תַעְבֵד  נְגִיד  דִדְהָב  כְרוּבִין  תְרֵין   וְתַעְבֵד 
 )אונקלוס( 

 
 דִדְהַב דְכֵי נְגִיד תַעֲבֵיד יַתְהוֹי מִתְרֵין צִיטְרֵי כְפוּרְתָא: וְתַעֲבֵיד תְרֵין כְרוּבִין    יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
להם:    )ב(דמות  כרבים.    רש"י  תינוק  תעשה.  פרצוף  בפני  מקשה  תעשם  שלא 

שקורין   צורפים  כמעשה  עשייתם,  לאחר  הכפורת  בראשי  ותחברם  עצמם 
לא הטיל זהב הרבה בתחלת עשיית הכפורת, והכה בפטיש ובקורנס שולדירי"ץ, א

בטדי"ץ מקשה.  באמצע, וראשין בולטין למעלה, וצייר הכרובים בבליטת קצותיו:  
נקשן   ו.(בלע"ז, כמו דא לדא   )רש"י( הכפורת:    )ג(ראשי  קצות הכפורת.  :  )דניאל ה, 

 



כי תרגום תינוק הוא מדכתיב כרובים קרינן כרביא פירוש כנער    )ב(  שפתי חכמים  
שהם קצות האורך ולא קצות הרוחב   )ג(רביא וכ"ף של כרובים הוא כ"ף הדמיון:  

כי אז יחויב שיהיה אחורי הכרוב האחד לצד אהל מועד ואין זה נכון ועוד כי כתיב 
ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפרת מבין שני הכרובים ואם יהיה אחורי  

גופו מבדיל בין מקום יציאת הדיבור ובין האהל:   הכרוב הא' אל אהל מועד יהיה
חכמים(   )שפתי 

 
. אמרו קדמונינו כי צורת כרובים כשני נערים. ופירשו כרוביא  ועשית  אבן עזרא 

בלשון ארמי. והכ''ף משרת. ונכון דברו שהיו כצורת ילדים אם היא קבלה. ושמו 
והיו הכרובים כי הה''א המלה לזכר כמו מלת חנוכ' כי כ''ף כרוב שורש. והעד  

מלת  על  וכאשר חפשתי  הכהו.  הכמכת מכהו  כה''א  לתימה  ואינו  הדעת  ה''א 
כרובים הנה הוא צורות. כמו את כרוב ממשח הסוכך אמר יחזקאל כי ראה ד'  
פני  שור  תחת  בעצמ'  החי'  על  אחר  ובמקום  שור.  פני  מהם  ואחד  לחיה  פנים 

ואמר באחרונה היא החיה אשר הכרוב. והטעם הצורה שהזכיר בפעם הראשונה  
ראיתי תחת אלהי ישראל בנהר כבר ואדע כי כרובים המה. וקרא כל הד' כרובים 

. כמו שוה. וכמוהו תחת מעשה מקשה. ופי' מעשה.  מקשהוהנה הכ''ף שורש:  
כמו לא עשה את שפמו. וטעם מפני שהיה מרחק כל כרוב שוה מקצה הכפורת: 
עזרא(   )אבן 

 
הטורים   שנושאין כרוביםשנים    בעל  חברים  שני  כמו  אחיו  אל  איש  ופניהם   .

. כי נער ישראל כרבים כרביא . בגימ' מראה כבוד:כרובים ונותנין בדברי תורה:
יעקב שהיו שם כדי להזכיר שני כרובים  ואוהבהו: . בגימטריא אברהם יצחק 

אבות:   הטורים(  זכות   )בעל 
 
 

ה וּכְרוּב    }יט{ ד מִקָצָה֙ מִזֵֶּ֔ חָָּ֤ ה כְר֨וּב אֶּ עֲש ַ֠ ה מִן-וַַַֽ֠ ָ֑ ה מִזֶּ ד מִקָצִָ֖ חִָ֥ וּ -אֶּ עֲשִ֥ ת תַַֽ רֶּ הַכַפ ֶ֛
ת עַל-אֶּ ים  בִִ֖ יו:-הַכְר  קְצוֹתַָֽ ִ֥י     שְנ 
 

מִסִטְרָא  אונקלוס  חַד  וּכְרוּבָא  מִכָא  מִסִטְרָא  חַד  כְרוּבָא  כַפֻרְתָא    וְעִבֵד  מִן  מִכָא 
סִטְרוֹהִי: תְרֵין  עַל  כְרוּבַיָא  יָת   )אונקלוס(   תַעְבְדוּן 

 
כַפוּרְתָא    יונתן  מִן  מִכָא  מִצִיטְרָא  חָד  וּכְרוּבָא  מִכָא  מִצִיטְרָא  חָד  כְרוּבָא  וְעַבֵיד 

צִיטְרוֹי:  מִתְרֵין  כְרוּבַיָא  יַת  יונתן(   תַעֲבֵיד   )תרגום 
 
שלא תאמר שנים כרובים לכל קצה וקצה, לכך ועשה כרוב אחד מקצה.    רש"י 

עצמה תעשה את הכרובים, זהו מן הכפורת.  הוצרך לפרש כרוב אחד מקצה מזה:  
 )רש"י( פירושו של מקשה תעשה אותם, שלא תעשם בפני עצמם ותחברם לכפרת:  

 
עזרא  דרך  כרוב  אבן  על  הכרובים  הנה  הארון.  .  רוחב  על  הבדים  כן  על  האורך. 

המשכן  ולצלע  וראייתו  האורך.  דרך  על  רק  צלע  יקרא  לא  כי  אמר  ומערער 
לירכתים.   המשכן  צלע  לקרשי  בריחים  וחמשה  בצדו  ותשובתו  השנית. 

הארון:   קצות  שני  על  הכרובים  את  עשו  בעצמם  עזרא( ומהכפורת   )אבן 
 



הטורים  אבות:  הכרובים  בעל  ג'  כנגד  ג'  הטורים( .   )בעל 
 
 

ם֙ עַל   }כ{ יהֶּ ים בְכַנְפ  כְכִָּ֤ עְלָה ס ַֽ יִם לְמֵַ֗ י כְנָפִַּ֜ רְש ֨ בִים֩ פ ַֽ וּ הַכְר  ם -וְהָיֵ֣ ִ֖ ת וּפְנ יהֶּ רֶּ הַכַפ ֵ֔
ל אֶּ יש  ל-אִֵ֣ אֶּ֨ יו  ים:-אָחִָ֑ בִַֽ הַכְר  ִ֥י  פְנ  וּ  הְיִ֖ יִַֽ ת  רֶּ    הַכַפ ֵ֔

 
וִיהוֹן כְרוּבַיָא פְרִיסָן גַדְפֵיהוֹן לְעֵלָא מְטַלִין בְגַדְפֵהוֹן עַל כַפֻרְתָא וְאַפֵיהוֹן   אונקלוס 

כְרוּבַיָא:  אַפֵי  יְהוֹן  כַפֻרְתָא  לָקֳבֵל  חַד  לָקֳבֵל   )אונקלוס(   חַד 
 

יל רֵישֵיהוֹם מְטַלְלִין בְגַדְפֵיהוֹן וִיהוֹן כְרוּבַיָא פְרִיסַן גַּדְפֵיהוֹן לְעֵילָא כָל קְבֵ   יונתן 
אַפֵי כְרוּבַיָא: לִקְבֵיל כַפוּרְתָא יְהוֹן  כָל קְבֵיל חַד  וְאַפֵיהוֹן חָד  )תרגום   עַל כַפוּרְתָא 

 יונתן( 
 
כנפים.    רש"י  אלא  פורשי  שוכבים,  כנפיהם  תעשה  וגבוהים   )ד(שלא  פרושים 

בחלל שבין הכנפים לכפורת, כדאיתא   )ה(למעלה אצל ראשיהם, שיהא י' טפחים  
 )רש"י( :  )ה:(בסוכה  

 
ויהיה פורשי כמו פרושי כי אינם בעלי חיים והיה די לומר פורשי   )ד(  שפתי חכמים  

כמו פרושי אלא מפני שפי' פורשי שב אל הכרובים ופירוש פרושי שב אל הכנפים 
לפי שהיו  )ה(לפיכך הוצרך לומר שלא יעשה כנפיהם שוכבים שישוב אל הכנפים: 

גיעות עד עושין המשכן כשליש המקדש ומקדש היה גבהו ל' אמות והכרובים מ
צריכין   לכן  טפחים  ששים  שהם  אמות  י'  גובה  והמשכן  אמות  י'  שהוא  שליש 
הכרובים להגיע עד שליש המשכן שהוא עשרים טפחים וארון גובהו אמה וחצי 

י':   הרי  כפורת  של  וטפח  טפחים  תשעה  חכמים( שהוא   )שפתי 
 

פורת.  . אמר יפת כי אל הכפורת יהיו פני הכרובים אל אמצע הכוהיו  אבן עזרא 
ולפי דעתי כי לא היו פני הכרובים עומדים על זויות נצב' ע''כ פניהם מעט פונים  

הכפורת:   עזרא( אל   )אבן 
 

. כבר בארו הנביאים שהמלאכים במראה הנבואה נראים  והיו הכרובים  ספורנו 
ענין השכל  יורו  זה  ובכל  כנפים.  ולהם  פני אדם  והם  כרובים,  כדמות  לחוזים 

כו לצד מעלה, וזה להביט אל האלהים השכל וידוע אותו כל הנבדל אשר כל הלו
אחד מהשכלים הנבדלים כפי האפשר אצלו. וזה בעצמו הורה עתה באמרו והיו 
הכרובים פורשי כנפים למעלה כי בהיות השכל האנושי שכל בכוח אל השלמות  
השני, אשר יקנהו בעשותו כללים, ויפשיטם מחמר להשכיל ולדעת את בוראו  

שר, וזה יעשה בהביט נפלאות מתורתו המורות במופת פלאות מעשיו  כפי האפ
ודרכי טובו. כי אמנם מהות הדבר וצורתו תודע לנו מצד פעולותיו, וזה יקרה  
כאמרו  אצלו,  האפשר  את  יתברך  הבורא  ממציאות  כשישכיל  האנושי  לשכל 
י  הודיעני נא את דרכך ואדעך, למען אמצא חן בעיניך אמר שיהיו הכרובים פורש
כנפים למעלה. וכבר אמרו שהכרובים זכר ונקבה היו, המורים פעולת המצאת  
אותם   קבלת  ומורים  הממציאו,  הזכר  כפעלת  שהיא  מופשטים,  הכללים 
פעולת   כי  אחיו,  אל  איש  ופניהם  ואמר  הנקבה.  כפעלת  שהיא  המופשטים 
המצאת הכללים והפשטתם תביט ותכוין אל פעולת קבלת הכללים המופשטים 



.  ואמר אל הכפורת יהיו פני הכרובים  אשר בה קנין השלמות המכוון:  מחומר,
)כא( ונתת את הכפרת על הארון מלמעלה, ואל הארון תתן את העדות אשר אתן  
וכן  אותם מחומר,  והפשיטו  הכללים  והמצאתו  כי אמנם הבטת השכל  אליך. 

וההכנות קבלתו כשיקבלם לעשותם קנין, הנה כל זה יעלה לו באמצעות העיון  
המעשיות. אם כן יושג כל זה בהביט אל העדות אשר בארון אשר עליו הכפרת,  
כי אמנם בעדות שהם הדברות נמצאים כללי החלק העיוני והמעשי. ובזה יעד 
)כב( ונועדתי לך שם ודברתי אתך. כי בזה שרתה שכינה. ותשרה בכל מקום אשר 

ו שיעד באמרו ושכנתי  שם חכמי הדור אשר מגמת פניהם השכל וידוע אותו כמ
ז''ל   וכן תעשו כמו שהעידו  ואמר  והוסיף  אני מראה אותך,  ככל אשר  בתוכם 
אין  פרק  )חגיגה  ז''ל  כאמרם  מרכבה,  במעשה  דורשים  בהיותם  להם  שקרה 
  דורשין( אתה דורש במעשה מרכבה ושכינה עמנו, ומלאכי השרת מלוים אותנו: 

 )ספורנו(  
 

זקנים  למעלה.  דעת  כנפים  ויראה:    פורשי  ענוה  דרך  הכפרת. מראשיהם    אל 
הכפרת: לצד  למטה  כפופין  היו  זקנים(   שפניהם   )דעת 

 
 

ת   }כא{ תַתָ֧ אֶּ ת עַל-וְנַָֽ רֶּ ל-הַכַפ ֶ֛ עְלָה וְאֶּ ן מִלְמָָ֑ אָר ִ֖ ת-הַָֽ ן֙ אֶּ ן תִת  אָר ֵ֔ ר  -הֵָ֣ ִ֥ ת אֲשֶּ ד ֵ֔ ע  הֵָ֣
ן   ִ֖ ת  יךָ:אֶּ ַֽ לֶּ   א 

 
וְתִתֵן יָת כַפֻרְתָא עַל אֲרוֹנָא מִלְעֵלָא וּבַאֲרוֹנָא תִתֵן יָת סַהֲדוּתָא דִי אֶתֵן   אונקלוס 

 )אונקלוס(   לָךְ: 
 

סַהֲדוּתָא    יונתן  לוּחֵי  יַת  תִתֵן  אֲרוֹנָא  וּבְגוֹ  מִלְעֵילָא  אֲרוֹנָא  עַל  כַפוּרְתָא  יַת  וְתִתֵן 
לָךְ יונתן(   : דְאֵיתֵן   )תרגום 

 
לא ידעתי למה נכפל, שהרי כבר נאמר ונתת ואל הארון תתן את העדת.    רש"י 

אל הארון את העדות, ויש לומר, שבא ללמד שבעודו ארון לבדו בלא כפורת, יתן 
מצינו כשהקים את  וכן  יתן את הכפורת עליו,  כך  ואחר  לתוכו,  תחלה העדות 

, ואחר כך ויתן את הכפורת )שמות מ, כ.(המשכן, נאמר ויתן את העדות אל הארון  
מ הארון   )רש"י( למעלה:  על 

 
. כמשפט הלשון. וכבר היה נותן העדות בארון ואחר תשים  ואל הארון  אבן עזרא 

עזרא( הכפורת:    )אבן 
 

. לא ידעתי למה נכפל, שהרי כבר אמור )לעיל ואל הארון תתן את העדות  הרמב"ן 
פסוק טז( ונתת אל הארון את העדות. וי''ל שבא ללמד שבעודו ארון בלא כפרת  

וכן מצינו כשהקים המשכן  יתן   תחלה העדות לתוכו ואח''כ יתן הכפרת עליו. 
נאמר ויתן את העדות אל הארון )להלן מ כ(, ואח''כ ויתן את הכפרת על הארון 
מלמעלה. לשון רש''י. ואם היה זה צוואה, משמעו יותר שאחר שיתן הכפרת על 

יות הכפרת עליו. הארון, כאשר אמר, יתן בארון את העדות, כי ארון יקרא גם בה
ועוד כי יש לשאול ג''כ, למה החזיר )בפסוק הבא( אשר על ארון העדות, כי בידוע 
שהכרובים הם על ארון העדות, ומה צורך לפרש עוד כיון שאמר מעל הכפרת  
הכרובים: שני   מבין 

 



)בפסוק    אבל פירושו, כי בעבור שיצוה בכרובים להיותם פורשי כנפים למעלה 
למה יעשם כלל, ומה שישמשו במשכן, ולמה יהיו בענין הזה,  הקודם(, ולא אמר  

לכך אמר עתה ונתת הכפרת עם כרוביו, שהכל דבר אחד על הארון מלמעלה, כי 
, כדי שיהיה לי כסא כבוד, כי אני אועד אל הארון תתן את העדות אשר אתן אליך

  , ודברתי אתך מעל הכפרת מבין שני הכרוביםלך שם ואשכין שכינתי עליהם,  
העדות:  ארון  על  שהוא   בעבור 

 
הוא כמרכבה אשר ראה יחזקאל שאמר היא החיה אשר ראיתי תחת אלהי   והנה

ישראל בנהר כבר ואדע כי כרובים המה )יחזקאל י כ(, ולכך נקרא יושב הכרובים  
וכמו  הכבוד,  נושאי  המרכבה  שהם  להורות  כנפים  פורשי  היו  כי  ד(,  ד  )ש''א 

נית המרכבה הכרובים זהב לפורשים וסוככים על שנאמר )דהי''א כח יח( ולתב
תרומה(:   לפרשת  )בהקדמה  הזכרתי  כאשר  ה',  ברית   ארון 

 
לעלם   ועל שתאמר  ארמית  מלשון  אדם,  צורות  הם  יג:(  )חגיגה  רבותינו  דעת 

 רביא. והחזיר בשם הזה הכ''ף שרש, כי כן השם, כנערים, להורות על עניינם: 
 

יש אל אחיו )פסוק כ( ולמה היו מקשה )פסוק  תחשוב עוד למה היו פנים א   ואם
עליון  כי הם כסא  כנפים למעלה,  פורשי  כי ראוי להם שיהיו  לדעת  יח(, תוכל 
ולתבנית   טעם  וזה  טז(.  לב  )להלן  אלהים  מכתב  שהיא  העדות  על  וסוככים 
שהם   לכרובים  תבנית  הכבוד  נושאים  יחזקאל  שראה  הכרובים  כי  המרכבה, 

שר במשכן ובמקדש תבנית להן, כי גבוה מעל גבוה כבוד ותפארת, והכרובים א
שומר וגבוהים עליהם )קהלת ה ז(. וזה טעם ואדע )יחזקאל י כ(, שראה באחד 

יבין:   והמשכיל  )שם(.  המה  אמר  ולפיכך  באחד,   )הרמב"ן( וידע 
 

. קשה למה הוצרך לומר ונתת את הכפורת וגו' ואל הארון תתן וגו'   אור החיים 
אחר שכבר אמר למעלה ונתת את העדות וגו'. ורש"י ז"ל   הארון תתן ואל  פעם ב'  

יישב שירצה לומר שיתן תחלה העדות ואחר כך יתן הכפורת עליו עד כאן. משמע 
מדבריו שהיה מקום לטעות שיתן העדות על הארון, ואין דעתי נוחה לומר שיש  

היה לו   מקום לטעות בזה ומה גם שאין מקום שם כי הוא מקום הכרובים, ועוד
ואל  ב'  ולא היה צריך לכתוב פעם  לומר בפסוק ראשון במקום תיבת אל תוך 
רום   לפי  שאינם  דברים  בזה  כתב  ז"ל  ורא"ם  בזה.  להקשות  עוד  ויש  הארון. 
חכמתו. וראיתיו שרצה להסתייע לדברי רש"י מדברי ראב"ע, ובמחילה מכבודו 

קדים נתינת  דברי ראב"ע הם שבא לתקן המשמעות שלא יקשה לך בפסוק שה
הכפורת קודם נתינת העדות ומן הראוי להקדים נתינת העדות לזה אמר וכבר 
שזה   מהכפורת  למעלה  העדות  יתן  שלא  לומר  בא  הכתוב  שכל  לפרש  לא  וכו' 
אדרבה מובן מפסוק ראשון והטעות אדרבה מפסוק שני. והנכון בעיני לומר כי  

ורת על הארון לא יצאו  כונת הכתוב היא לרבות בו נתינה לומר שאחר שיתן הכפ
ממנו עוד לדורות עולם כמשפט ספר תורה אשר צוה לשום מצד וכו' ואמרו ז"ל 
כל  בין שבט לשבט בספריהם שכתבו  יהיה הפרש  )דב"ר פ"ט( שמשפטו שאם 
שבט ספר תורה אחד יבררו הספר מספר המונח בית ה', ואמר כי העדות שם  

אחר נתינה  בו  ריבה  ולזה  עוד.  יצאו  לבל  אנו   יהיו  כן  גם  זה  ולטעם  נתינה, 
לומר  אלא  בא  לא  כי  העדות,  לנתינת  הכפורת  נתינת  הקדים  למה  מרויחים 
שאחר שנתנום בארון וכיסה בכפורת נתונים נתונים יהיו שמה עד עולם והבן.  
עוד ירצה כי לא יניח העדות בארון עד שיהיה הארון שלם בכפורת הלום ולא 

עוד אפשר   אל הארון תתן את העדותוגו' אז    ונתת את הכפורתקודם, וזה אומרו  
לומר על פי דבריהם ז"ל )ב"ב י"ד:( שהלוחות ושברי לוחות מונחים בארון, לזה  
אמר פעם ב' אחד כנגד הלוחות השלימים והב' כנגד השבורים, ובדרך רמז נראה  



כי בא לרמוז לו שהגם שהכפורת למעלה מן העדות שהם בתוך הארון למטה  
ינה למעלה ממנה ולזה סדר נתינת העדות אחר הכפורת לומר מהכפורת הם בבח

זו למעלה מזו מה שלא היה נשמע כן אם היה מקדים לומר ונתת את העדות וגו'  
 ונתת את הכפורת על הארון מלמעלה משמע שהכפורת הוא למעלה מהארון: 
החיים(    )אור 

 
 

וֹעַדְתִֵ֣   }כב{ ר עַלוְנַֽ ִ֖ ים אֲשֶּ בִֵ֔ ֵ֣י הַכְר  ין֙ שְנ  ת מִב  רֶּ ל הַכַפ ֵ֗ עֵַ֣ י אִתְךִָּ֜ מ  -י לְךָ֘ שָםֹ֒ וְדִבַרְתִ֨
כָל ת  ֵ֣ א  ת  ָ֑ ד  ע  הַָֽ וֹן  ל-אֲרֵ֣ אֶּ וֹתְךִָ֖  אַֽ ֶ֛ה  אֲצַוֶּּ ר  ֧ ל:-אֲשֶּ ַֽ יִשְרָא  ִ֥י     )פ(   בְנ 

 
וֶאֱזַמֵן מֵימְרִי לָךְ תַמָן וֶאֱמַלֵל עִמָךְ מֵעִלָוֵי כַפֻרְתָא מִבֵין תְרֵין כְרוּבַיָא דִי   אונקלוס 

יִשְרָאֵל:   בְנֵי  לְוָת  יָתָךְ  אֲפַקֵד  דִי  כָל  יָת  דְסַהֲדוּתָא  אֲרוֹנָא   )אונקלוס(   ]פ[עַל 
 

עִמָ   יונתן  וְאֵימַלֵיל  תַמָן  לָךְ  מֵימְרִי  כְרוּבַיָא  וְאֵיזַמֵן  תְרֵין  מִבֵין  כַפוּרְתָא  מֵעִילַוֵי  ךְ 
יִשְרָאֵל: בְנֵי  לְוַת  יָתָךְ  דַאֲפַקֵיד  מַה  כָל  יַת  דְסַהֲדוּתָא  אֲרוֹנָא  יונתן(   דְעַל   )תרגום 

 
ום אקבע למועד, שאבא כשאקבע מועד לך לדבר עמך, אותו מק ונועדתי.    רש"י 

ובמקום אחר הוא אומר, וידבר ה' ודברתי אתך מעל הכפורת.  שם לדבר אליך:  
, זה המשכן מחוץ לפרכת, נמצאו שני כתובים )ויקרא א, א.( אליו מאהל מועד לאמר  

מכחישים זה את זה, בא הכתוב השלישי והכריע ביניהם, ובבא משה אל אהל 
, משה היה נכנס )במדבר ז, פט.(ל הכפרת וגו'  מועד וישמע את הקול מדבר אליו מע

למשכן, וכיון שבא בתוך הפתח, קול יורד מן השמים לבין הכרובים, ומשם יוצא 
הרי וי"ו זו ואת כל אשר אצוה אותך אל בני ישראל. ונשמע למשה באהל מועד: 

יתירה וטפלה, וכמוהו הרבה במקרא, וכה תפתר, ואת אשר אדבר עמך שם   )ו(
אשר  כל  הוא:    את  ישראל  בני  אל  אותך,   )רש"י( אצוה 

 
אע"פ שאין כתיב ואת בוא"ו בספר תורה של רש"י היה כתוב   )ו(  שפתי חכמים  

חכמים( בוא"ו:    )שפתי 
 

. לא אבין איך יכחיש זה הפסוק. פסוק וידבר ה' אליו מאהל ונועדתי  אבן עזרא 
בו   אשר  כל  ואת  המשכן  את  כולל  שם  מועד  אהל  כי  לאמר.  צורך מועד  ואין 

למכריע. וטעם וי''ו ואת כל אשר אצוה. ככה הוא. מלת ודברתי משרת בעבור  
אחרת. כאילו כתוב ודברתי אתך מעל הכפורת מבין שני הכרובים. ולא הזכיר 
הדבר המדובר. והטעם שאדבר אתך להודיע סודי ולהשיב על שאלתך ודברתי 

ויש לשאול למה ה ישראל  בני  כל אשר אצוה אותך אל  זכיר השם הארון את 
בתחלה. כי כתוב את תבנית המשכן ואת תבנית כל כליו. ומנהג הלשון לבאר 
האחרון שהשלים בו. כמו ואתן ליצחק את יעקב ואת עשו ואתן לעשו. על כן 
החל ופירש כלי המשכן והחל מהנכבד ואחר כן השולחן והמנורה ואחר כן ואת  

החל העדה  כל  הקהיל  כאשר  משה  והנה  תעשה  בתחלה   המשכן  להם  לומר 
המשכן והאהל ואחר כן הארון. ואין צורך שילמד אדם את משה ויש לתמוה  
למה לא הזכיר מזבח הקטורת. והתשובה בדרך משל כי הכבוד לא ימוש. על כן 
הארון דמות כסא. והנה מנורה ושולחן ערוך. על כן לא הזכיר מזבח הקטורת 



ונסך. ומשה  רק אחר מזבח העולה בעבור שיזהיר לא תעלו עלי ו עולה ומנחה 
במעשה:   וכן  המנורה  אחר  ישראל  לבני  עזרא( הזכירו   )אבן 

 
הטורים  זהו ונועדתי  בעל  ישראל.  לבני  שמה  ונועדתי  לך.  ונועדתי  במסורה  ב'   .

שדרשו אשר דבר ה' לאמר בקרובי אקדש והיכן דבר ונקדש בכבודי אמר משה  
קום והייתי סבור שיתקדש  לאהרן יודע הייתי שיתקדש המשכן בקרוביו של מ

בנו ומהיכן ידע מכאן שאמר לו ונועדתי לך פי' על ידך על כן כאן כתיב ונועדתי 
 )בעל הטורים(   . ר''ת משה: מבין שני הכרובים  לך ולקמן ונועדתי שמה לבני ישראל:

 
 

י     }כג{ ֵ֣ עֲצ  ן  לְחִָ֖ ש  יתָ  וֹ: וְעָשִִ֥ מָתַֽ ק ַֽ צִי  ִ֖ וָח  ה  וְאַמִָ֥ וֹ  רָחְבֵ֔ ה  וְאַמֵָ֣ אָרְכוֹ֙  יִם  אַמָתַָּ֤ ים    שִטִָ֑
 

וְאַמְתָא    אונקלוס  פְתָיֵהּ  וְאַמְתָא  אֻרְכֵהּ  אַמִין  תַרְתֵין  שִטִין  דְאָעֵי  פָתוֹרָא  וְתַעְבֵד 
רוּמֵהּ:  )אונקלוס(   וּפַלְגָא 

 
פְתוֹרָא דְקֵיסֵי שִיטִין תַרְתֵין אַמִין אוּרְכֵיהּ וְאַמְתָא פוּתְיֵהּ וְאַמְתָא  וְתַעֲבֵיד    יונתן 

רוּמֵיהּ: יונתן(   וּפַלְגָא   )תרגום 
 
השלחן  קומתו.    רש"י  עובי  עם  רגליו  אמתא(גובה  ד"ה  שם  ובתוס'  קט:   )רש"י( :  )פסחים 
 

עזרא  המדה  ועשית  אבן  היא  הרגלים  קומות  עם  השולחן  עובי  כי  ספק  אין   .
עזרא( הנזכרת:    )אבן 

 
החיים  וגו'  אור  ארכו  אמה  אמתים  על  אמה  השולחן  אמות  כל  כשתרבע  הנה   .

ברום אמה יהיו בין אורך ורוחב וגובה ג' אמות מרובעות באורך ורוחב וגובה,  
 )אור החיים(    סוד העולם:והוא סוד השפעת שולחן העליון מג' הדרגות בנצח הוד י

 
שלחן  ספורנו  כאמרו ועשית  לשכינה,  כסא  כדמות  שהיה  הארון  מעשה  אחר   .

ומנורה כמנהגם לפני השרים, כענין השונמית   ונועדתי לך שם. ציוה על שלחן 
ונשים לו שם מטה ושלחן וכסא ומנורה, ובהיות זר השלחן מורה על  באמרה 

וענין המלך בהנהגת המדינה הוא על ב' פנים הא'  כתר מלכות, כדבריהם ז''ל.  
ואויב,  צר  על המדינה מכל  להגין  והב'  וזולתו מסדרי המדינה,  בענין המשפט 
כאמרו ושפטנו מלכנו וגו' ונלחם את מלחמותנו. הושמו בשלחן ב' כתרים, אחד 
למסגרת,   והב'  עניניה,  וסדור  המדינה  פרנסת  על  המורה  עצמו,  לשלחן  מהם 

היות ומתנקם:  המורה  אויב  והשבית  מזיק  מכל  בעדה   )ספורנו(   סוגר 
 

הסכימו רוב המפרשים לאמר שהשלחן כנגד   ועשית שלחן עצי שטים.  כלי יקר  
כתר מלכות ושלחן של מלכים רמז לדבר, שלחן עצי שטים, ר"ת עולה למספר 
רמז   אלו,  תיבות  וארבע  ועשית  של  וי"ו  גם  תצרף  או  נבלעת  יו"ד  כי  שלשים 

שנקנה בשלשים מעלות וזה כולל כל ההצלחה האנושית לאשר חנן אותו למלכות  
והיותו   העולם.  לכל  רצון  ושבע  השפע  יוצא  זה  גבוה  שלחן  מן  כי  בה  אלהים 

 )קהלת ה.ח( אמתים ארכו ואמה רחבו שלימות ולא שבורות כי יתרון ארץ בכל היא  
כמ"ש   ורוחב  באורך  וקצבה  סוף  להם  יש  העה"ז  טובות  יג.יז(וכל  קום   )בראשית 

הצדיקים   למדת  רמז  שזה  כתבנו  ולמעלה  ולרחבה.  לארכה  בארץ  התהלך 
הקב"ה  שהאכילם  מה  ובכל  מאומה  לנפשם  חסרים  ואינן  בחלקם  השמחים 
משלחנו בין רב בין מעט דומה להם כי יש להם כל, כמבואר למעלה פרשת וישלח  



כל   לי  יש  לארכ  )לג.יא(בפ'  שלמות  היו אמות השלחן  במדת  ע"כ  אך  ולרחבה  ה 
למעלה   לבבו  ירום  ולא  לבו  יגבה  וחצי קומתו, רמז שלא  ואמה  כתיב  הקומה 
בעבור עושרו כי האמה השבורה בקומה רמז שיהיה לו לב נשבר על כל פנים ולא  
חילו.  רב  כי  בעבור   יתקומם 

 
לא ימלא רסן בטנו ותאותו אלא ישבור תאותו    ורמז עוד שהאוכל משלחן גבוה,

ל החומר כל מאויו כי הצדיק אינו אוכל כי אם לשובע נפשו והמותר ולא ישלים א
  )בראשית מג.ב( יחרים ומטעם זה נזכר לשון שבירה אצל הלחם שברו לנו מעט אוכל  

וזה טוב לאדם הן מצד הרפואה שלא ימלא    )ויקרא כו.כו(בשברי לכם מטה לחם,  
א יחסר כמו האצטומכא מאכל כאשר יוכל שאת כי דבר זה מזיק אל העיכול אל

שליש מכדי שביעה וזה יסוד לכל בריאות האדם הן מצד מצות ה' כי אין טוב 
לאדם כי אם למעט בכל היכולת בתענוגות בני האדם כדי שלא ימשך אחריהם  

תאכל   במלח  פת  תורה  של  דרכה  כך  כי  התורה  מעסק  ו.ד(ויתבטל   . )אבות 
 

זהב על ברכת המזון ז'  רבינו בחיי עשה רמז ממלת    כד( וצפית אותו זהב טהור.
היינו ברכת הזן ה' היינו ברכת הארץ ב' ברכת בונה. ועשית לו זר זהב סביב. בכל 
בעטרה   מלך  הוא  כאילו  בנפשו  ידמה  גבוה  משלחן  לאכול  ה'  לו  שיזמין  מה 

ואל תתאוה לשלחנם של מלכים    )אבות ו.ה(שעטרה לו מדת ההסתפקות וכן ארז"ל  
ג וכתרך  משלחנם  גדול  שלחנך  מכתרם.  כי   דול 

 
לו פתח פתוח אליהם    כה( ועשית לו מסגרת. שיסגור בעד התאות שלא יהיה 

אלא יסגור בעדם ויתן להם קצבה. ועשית זר זהב למסגרתו סביב. כי הסוגר בעד 
תאותו הרי הוא בן חורין ומלך לאפוקי הפורץ גדרו לעולם הוא עני בדעתו. ונקט  

 שה זר ונכרי כי יעזוב לאחרים חילו.  לשון זר זכה נעשה לו זר וכתר לא זכה נע
 

כדי שיזכור כי הצלחות העה"ז הם גלגל החוזר   כו( ועשית לו ארבע טבעות זהב.
בעולם כטבעת זה העגול וע"י זכירה זו יפרנס משלחנו לעניים ולעומת זה יזכור 
גודל השכר לעה"ב שאין לו סוף כטבעת זה העגול שאין לו סוף. ואמר לעומת  

הטבעות. כי הסוגר בעד תאותיו ויש קץ לכל עמלו ומסתפק במה    המסגרת תהיין
שחננו ה' הוא הזוכר כי גלגל הוא שחוזר בעולם וחונן דלים והוא המצפה אל רב 
בעד  סוגר  שאינו  מי  אבל  וסוף,  תחילה  לו  שאין  לעה"ב  לצדיקים  הצפון  טוב 

העה"ב חמדתו ואין קץ לכל עמלו ועיניו לא תשבענה לעולם אינו מקוה אל שכר  
ולעולם אינו נותן מלחמו לדל כנודע מדרך רוב בני עמינו. וזה הטעם גם בטבעות  
של הארון כי ע"י התורה שבארון יזכה למחול של צדיקים בגן עדן כמחול עגול 
 זה שאין לו סוף ודומה לטבעת ומטעם זה היו הטבעות עגולים ולא מרובעים.  

 
הארון היו בתים לבדים מ"מ    אע"פ שגם טבעות של  וכתיב כאן לבתים לבדים.

לא נאמר שם לשון זה כ"א בשלחן לפי שבשלחן בא הרמז שעניים ומרודים יביא  
בית, וזה בתים לבדים אל העניים שנקראו בדים כי בד בבד לשון יחידי וכן כל 

אף כי מרעהו רחקו ממנו,    )משלי יט.ז(עני שוכן לבדו והכל מתרחקים ממנו כ"ש  
ות בדלים וכמו שסתם בדים אלו הם נושאי השלחן כך  וסימן לדבר לבדים אותי

העניים הם נושאי שולחן של העשירים כי בזכותם יערוך לו ה' שלחן ונחת שלחנו  
דשן   לו.טז( ימלא  העניים.    )איוב  את  מפרנס  שהוא   בזכות 

 
ומנקיותיו. וגו'  קערותיו  ועשית  להורות    כט(  במנקיות  השלחן  כלי  כל  חתם 

מן הגזל, וכן יתן משלחנו לעניים בדרך נקיה לא דרך   שהוא יתפרנס בנקיות לא
בזיון, וכתיב ונתת על השלחן לחם פנים לפני תמיד. כי מן השמים יתן לו לחמו 



הש"י בפנים מאירות ולא יחסר לחמו זה"ש לפני תמיד, כי הלחם שאדם שואל 
כל כהוגן ניתן לו בפנים מאירות ולנצח כמו שביארנו פר' ויחי על פסוק בבוקר יא 

והיו י"ב חלות ו' חלות המערכת האחת כנגד י"ב מזלות אשר ו' מהם    )מט.כז(עד  
משמשים ביום וששה בלילה כי על ידם בא השפע לעולם מסבה ראשונה ית', וכל 
מה שהאדם שואל כהוגן ניתן לו בפנים מאירות על ידי המזלות המשמשים ביום  

ע בפנים חשוכות  לו  ניתן  כהוגן  "י המזלות המשמשים  ומה שהוא שואל שלא 
ו'  י"ב צלעות  גבוה החזה שיש בה  וכן בלחמו של אהרן שזכה משלחן  בלילה, 
מימין וששה משמאל וראוי ליחס הימין לפנים מאירות והשמאל לפנים חשוכות,  
וזה"ש לחם פנים לפני תמיד כדרך שהלחם פונה פניו אלי כך אני אליו הן מאירות  

ז יען כי ראיתי שרוב המפרשים הנגשים  הן חשוכות. כל אלה דברי על צד הרמ
לבאר פשטי המקראות ואין דרכם לדבר מעניני רמזים מ"מ בפר' זו עשו רמזים  
איש לפי שכלו, ע"כ מלאני לבי לעשות ג"כ רמזים לאמור אולי ישמעו העורים  

מוסר.   ויקחו  העברים  יקר( שבמחנה   )כלי 
 
 

יב:    }כד{ סָבִַֽ ב  זָהִָ֖ ִ֥ר  ז  וֹ  לֶ֛ יתָ  וְעָשִִ֥ וֹר  טָהָ֑ ב  זָהֵָ֣ וֹ  תִ֖ א     וְצִפִיתִָ֥ 
 

סְחוֹר:  אונקלוס  סְחוֹר  דִדְהַב  דֵיר  לֵהּ  וְתַעְבֵד  דְכֵי  דְהַב  יָתֵהּ   )אונקלוס(   וְתַחֲפֵי 
 

חֲזוֹ  יונתן  חֲזוֹר  דִדְהַב  דֵיר  לֵיהּ  וְתַעֲבֵיד  דְכֵי  דְהַב  יָתֵיהּ  יונתן(   ר:וְתַחְפֵי   )תרגום 
 
סימן לכתר מלכות, שהשולחן שם עושר וגדולה, כמו שאומרים זר זהב.    רש"י 

מלכים:    )רש"י(שלחן 
 

. סימן לכתר מלכות, שהשולחן שם עושר וגדולה הוא, כמו  זר זהב סביב  הרמב"ן 
ברכת   כי  סוד השולחן,  הדבר, שזה  וכן  רש''י.  לשון  מלכים,  שולחן  שאומרים 
דכתיב  נוהג,  כמנהגו  עולם  אבל  מאין,  יש  נברא  לא  העולם  היות  מעת  השם 
)בראשית א לא( וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד. אבל כאשר יהיה 

דבר תחול עליו הברכה ותוסיף בו, כאשר אמר אלישע הגידי לי מה יש  שם שרש  
לך בבית )מ''ב ד ב(, וחלה הברכה על אסוך שמן ומלאה כל הכלים, ובאליהו כד 
הקמח לא כלתה וצפחת השמן לא חסר )מ''א יז טז(. וכן השולחן בלחם הפנים,  

ן שמגיעו כפול בו תחול הברכה, וממנו יבא השובע לכל ישראל. ולכך אמרו כל כה
לט.(: )יומא  ושבע   )הרמב"ן(  אוכל 

 
)בעל . זהב בגימט' דוד שהוא יזכה לזר של מלכים:  ועשית לו זר זהב  בעל הטורים 

 הטורים(  
 
 

ז ר   }כה{ יתָ  וְעָשִ֧ יב  סָבִָ֑ פַח  ט ִ֖ ת  ֶֽרֶּ ֶ֛ מִסְגֶּ וֹ  לִ֥ יתָ  ב  -וְעָשִ֨ יב: זָהֶָ֛ סָבִַֽ וֹ     לְמִסְגַרְתִ֖
 

לִגְדַנְפֵהּ    אונקלוס  דִדְהַב  דֵיר  וְתַעְבֵד  סְחוֹר  סְחוֹר  פֻשְכָא  רוּמֵהּ  גְדַנְפָא  לֵהּ  וְתַעְבֵד 
סְחוֹר:  )אונקלוס(   סְחוֹר 

 
יפוּפֵיהּ חֲזוֹר וְתַעֲבֵיד לֵיהּ גַּפוּף רוּמָא פוּשְכָא חֲזוֹר חֲזוֹר וְתַעֲבֵיד דֵיר דִדְהַב לְגִ   יונתן 

יונתן(   חֲזוֹר:  )תרגום 
 



כתרגומו גדנפא, ונחלקו חכמי ישראל בדבר, יש אומרים למעלה מסגרת.    רש"י 
היתה סביב לשולחן, כמו לבזבזין שבשפת שולחן שרים, ויש אומרים למטה היתה 
תקועה, מרגל לרגל בארבע רוחות השולחן, ודף השולחן שוכב על אותה מסגרת: 

ת הוא זר האמור למעלה, ופירש לך כאן שעל המסגרועשית זר זהב למסגרתו.  
 )רש"י( היתה:  

 
. עתה פי'  ועשית זר זהב. המסגרת למעלה כמשפט השולחנות:  ועשית  אבן עזרא 

המסגרת:   סביב  יהיה  בתחלה  שהזכיר  הזר  עזרא( כי   )אבן 
 
 

תַתָ֙     }כו{ ב וְנַָֽ ת זָהָָ֑ ע טַבְע ֵ֣ וֹ אַרְבִַ֖ יתָ לֵ֔ תוְעָשִֵ֣ ר -אֶּ ִ֖ ת אֲשֶּ א ֵ֔ ע הַפ  ל אַרְבֵַ֣ ת עַַ֚ הַטַבָע ֵ֔
יו:  רַגְלַָֽ ע    לְאַרְבִַ֥

 
וְתַעְבֵד לֵהּ אַרְבַע עִזְקָן דִדְהָב וְתִתֵן יָת עִזְקָתָא עַל אַרְבַע זִיוְיָתָא דִי לְאַרְבַע   אונקלוס 

 )אונקלוס(   רַגְלוֹהִי: 
 

עִזְקַן    יונתן  אַרְבַע  לְאַרְבַע וְתַעֲבֵיד  דִי  זִיוְיַין  אַרְבַע  עַל  עִזְקָתָא  יַת  וְתִתֵן  דִדְהַב 
יונתן(   רִיגְלוֹי:   )תרגום 

 
עזרא  הפאות  אבן  ארבע  ודרום:  ועשית  וצפון  ומערב  מזרח  עזרא( .   )אבן 
 
 

ִ֖יןָ     }כז{ הְיֶּ תִַֽ ת  רֶּ הַמִסְגֵֶּ֔ מַת֙  תלְע  אֶּ את  ִ֖ לָש  ים  לְבַדִֵ֔ ים  לְבָתִֵ֣ ת  ן: -הַטַבָע ָ֑ לְחַָֽ   הַש 
 

 )אונקלוס(   לָקֳבֵל גְדַנְפָא יְהֶוְיָן עִזְקָתָא לְאַתְרָא לַאֲרִיחַיָא לְמִטַל יָת פָתוֹרָא:  אונקלוס 
 

)תרגום   ת פָתוֹרָא:כָל קְבֵיל גָּפוּף תֶהֶוְיַין עִיזְקָתָא לְאַתְרָא לַאֲרִיחַיָיא לְמִיטוֹל יַ   יונתן 
 יונתן( 

 
ברגלים תקועות כנגד ראשי המסגרת: לעמת המסגרת תהיין הטבעות.    רש"י 

לצורך   )ז (   לבתים.אותן טבעות יהיו בתים להכניס בהן הבדים:  לבתים לבדים.  
לאתרא  לבדים.  בתים:    )רש"י( לאריחיא:    )ח(כתרגומו 

 
חכמים   לבדים:    )ז(  שפתי  בתים  לצורך  יהיו  שהם  שאין   )ח(כלומר  פירש  רא"ם 

הטבעות בעבור בתים ובדים אלא הטבעות בעבור בתים והבתים בעבור בדים: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  הטבעות:  לעומת  אבן  שם  שתושמנה  המקום  הזכיר  עזרא( .   )אבן 
 

החיים  לבדים  אור  הארון  לבתים  בטבעות  שפירשתי  מה  לפי  ד' .  לצקת  שצריך 
יתן   הטבעות  ובתוך  טבעות  ב'  יכניס  הטבעות  ובתוך  בארון  ולקובעם  טבעות 
הבדים, כאן אמר כי אינו צריך לעשות ככה אלא הטבעות עצמן הקבועות הם  



והבן: לבדים  בתים  החיים(    יהיו   )אור 
 
 

יתָ     }כח{ תוְעָשִָּ֤ ב וְנִשָא-אֶּ ם זָהָָ֑ תִָ֖ ים וְצִפִיתִָ֥ א  י שִטִֵ֔ ֵ֣ ת-הַבַדִים֙ עֲצ  ם אֶּ ן: -בִָ֖ לְחַָֽ   הַש 
 

וְתַעְבֵד יָת אֲרִיחַיָא דְאָעֵי שִיטִין וְתַחֲפֵי יָתְהוֹן דַהֲבָא וִיהוֹן נָטְלִין בְהוֹן יָת    אונקלוס 
 )אונקלוס(   פָתוֹרָא:

 
אֲרִיחַיָיא דְקֵיסֵי שִיטָא וְתַחְפֵי יַתְהוֹן דַהֲבָא וִיהוֹן נַטְלִין בְהוֹן יַת  וְתַעֲבֵיד יַת    יונתן 

יונתן(   פְתוֹרָא:  )תרגום 
 
בם.    רש"י  השלחן:  ונשא  את  בם  נשא  יהיה  נפעל,   )רש"י( לשון 
 

עזרא  השלחן  אבן  את  בם  הדגשות  ונשא  כי  המכה.  ונקה  כמו  נפעל.  מבנין   .
הפועל:   פ''א  עזרא( להתבלע   )אבן 

 
 

וֹר    }כט{ טָהִ֖ ב  זָהִָ֥ ן  ָ֑ בָה  ךְ  י סִַ֖ ר  ִ֥ אֲשֶּ יו  תֵָ֔ וּמְנַקִי  וּקְשוֹתָיו֙  יו  תֵָ֗ וְכַפ  יו  תִָּ֜ ר  קְעַָֽ יתָ  וְעָשִ֨
ם:  תַָֽ א  ה  ִ֥ עֲשֶּ   תַַֽ

 
וְתַעְבֵד מָגִיסוֹהִי וּבָזִכוֹהִי וְקַסְוָתֵהּ וּמְכִילָתֵהּ דְיִתְנַסַךְ בְהֵן דְהַב דְכֵי תַעְבֵד    אונקלוס 

 )אונקלוס(   יָתְהוֹן:
 

 וְתַעֲבֵיד פַיַילְתוֹי וּבָזִיכוֹי וְקַשְוָותוֹי וּמְכִילְתוֹי דִי יִשְתַמֵש וְיִתְרוֹק בְהוֹן דִדְהַב   יונתן 
יַתְהוֹן: תַעֲבֵיד  יונתן(   דְכֵי   )תרגום 

 
קערותיו זה הדפוס, שהיה עשוי כדפוס הלחם, ועשית קערותיו וכפותיו.    רש"י 

והלחם היה עשוי כמין תיבה פרוצה משתי רוחותיה, שולים לו למטה, וקופל מכאן 
מעלה כמין כותלים, ולכך קרוי לחם הפנים, שיש לו פנים רואין  )ט(ומכאן כלפי 

לכאן ולכאן, לצדי הבית מזה ומזה, נותן ארכו לרחבו של שולחן, וכתליו זקופים 
השולחן. והיה עשוי לו דפוס זהב ודפוס ברזל, בשל ברזל הוא נאפה,   )י(נגד שפת  כ

זהב עד למחר בשבת שמסדרו על השולחן,   )כ(וכשמוציאו מן התנור נותנו בשל  
הן בזיכין שנותנין בהם לבונה, ושתים היו לשני  וכפותיו.  ואותו דפוס קרוי קערה:  

ר ונתת על המערכת לבונה זכה קומצי לבונה שנותנין על שתי המערכות, שנאמ
הן כמין חצאי קנים חלולים הנסדקין לארכן, דוגמתן עשה וקשותיו.  :  )ויקרא כד, ז.(

של זהב, ומסדר ג' על ראש כל לחם, שישב לחם האחד על גבי אותן הקנים, 
ומבדילין בין לחם ללחם, כדי שתכנס הרוח ביניהם ולא יתעפשו, ובלשון ערבי 

תרגומו ומכילתיה, הן סניפים, כמין יתדות ומנקיותיו.  ו"א:  כל דבר חלול קרוי קס
מערכת  גובה  כנגד  הרבה  השלחן  מן  למעלה  עד  וגבוהים  בארץ,  עומדין  זהב 

פצולים זה למעלה מזה, וראשי הקנים שבין   )הרא"ם גורס חמשה(הלחם, ומפוצלים ששה  
על   לחם ללחם סמוכין על אותן פצולין, כדי שלא יכבד משא הלחם העליונים



התחתונים וישברו, ולשון מכילתיה, סובלותיו, כמו נלאיתי הכיל. אבל לשון מנקיות 
, קשותיו אלו )מנחות צז.(איני יודע איך נופל על סניפין, ויש מחכמי ישראל אומרים  

סניפין, שמקשין אותו ומחזיקים אותו שלא ישבר. ומנקיותיו. אלו הקנים שמנקין 
אונקלוס   אבל  יתעפש,  שלא  האומר אותו  כדברי  שונה  היה  מכילתיה,  שתרגם 

אשר יכוסה בהן, ועל קשותיו הוא אומר אשר אשר יסך בהן.  מנקיות הן סניפין:  
וכסוי, וכן במקום אחר הוא אומר ואת קשות הנסך   )ל(יוסך, שהיו עליו כמין סכך  

ז.( ד,  הם:  )במדבר  וכסוי  סכך  לשון  והנסך,  יוסך  וזה,  וזה   )רש"י(, 
 
פירוש הבצק היה זקוף מכאן ומכאן כמין כתלים ובאמצע היה    )ט(  שפתי חכמים  

כלומר היה נותן לחם הפנים בשפת השלחן   )י(אויר ביניהם והוא כמין ח' הפוכה:  
ממש כדי שיהא עובי השלחן נמשך בשוה למעלה עם לחם הפנים וכן בשפת הב' 

משכן נמצא שרואין לצדי הבית מכאן ומכאן דאורך של שלחן עומד ברוחב של  
לפרכת:   מחוץ  מועד  אהל  וכן   )כ(שהוא  קערות  שני  משמע  קערותיו  מדכתיב 

פירוש אותן חצאי קנים שהיו מונחים   )ל(בכולהו וצריך לומר שהיו יותר מאחד:  
בין לחם ללחם היו כמין סכך על הלחם ואף שאין נזכר לחם כאן ור"ל שפירושו 

הלחם:   והיינו  לכיסוי  שצריך  מי  בהן  יכוסה  חכמים( )שפתאשר   י 
 

עזרא  אל ועשית  אבן  בהן. שבה  יוסך  ומלת אשר  הוא.  ידוע  רז''ל  . מה שאמרו 
בכהניו  ואהרן  וכמוהו משה  ומנקיותיו  שהיא  אליה  הקרובה  אל  לא  וקשותיו 
לא  ואהרן  משה  שהם  אליהם  ידבר  ענן  בעמוד  וכתוב  שמו.  בקוראי  ושמואל 

וד ואת קשות הנסך. שמואל. והעד כי במעשה הזכיר הקשוות אשר יוסך בהם וע
ומלת נסך לטעמים רבים. לא יסכו לה' נסך. הפסל נסך חרש. ואני נסכתי מלכי.  
בלשון   יקראו  כן  כי  קנים  דמות  הקשוות  כי  הערוך  בעל  שהוא  נתן  רב  אמר 
קצ''ב  יקראו  הקנים  כי  היה  נלעג  כי  ערבי  לשון  ידע  לא  לו  והמגיד  ישמעאל. 

הי בדברי  שבוש  ויש  בבי''ת.  גם  מזרקים  בצד''י.  הקערות  תחת  שהזכיר  מים 
ותחת הכפות כפורים והזכיר הקשות כאשר הם ותחת המנקיות אמר מזלגות.  
והכל זהב לצורך השולחן. אולי כלים אחרים צוה דוד לשומם בשלחנות שיעשה  

מועד:   אהל  שלחן  ככה  ואין  עזרא( שלמה.   )אבן 
 

דפוסיו, וכפותיו בזיכין שנותנים  . פירש''י כי קערותיו  ועשית קערותיו  הרמב"ן 
מפוצלין  סניפין  הם  ומנקיותיו  קנים,  חצאי  כמין  וקשותיו  הלבונה,  בהם 
שסומכין את הקנים. וכן הוזכרו הכלים האלה בגמרא )מנחות צז.(. ואמר הרב 
ולשון מכילתיה סובלותיו, מלשון ונלאיתי כלכל )ירמיה כ ט(, נלאיתי הכיל )שם  

ישראל )במנחות שם(, שיש אומרים קשותיו אלו סניפין   ו יא(. ונחלקו בו חכמי 
ומנקיותיו אלו הקנים, אבל אונקלוס שתרגם מכילתיה היה שונה כדברי האומר 
ז''ל:  דבריו  אלו  סניפין.  אלו   מנקיות 

 
נתכנו אצלי, לפי שאין מכילתיה בלשון ארמי אלא שם למדות כמו איפות    ולא

א יט לו( מכילן דקשוט, לא יהיה לך וכיוצא בהם, שכן תרגום איפת צדק )ויקר
בביתך איפה ואיפה )דברים כה יד(, לא יהא לך בביתך מכילתא ומכילתא. וכן 
בכל מקום בתלמוד ובדברי חכמים כייל מיכל, במכילתא דכייל איניש בה מתכיל 



מדה   לשון  יא(,  ו  )ירמיה  הכיל  נלאתי  וכן  כו(.  לח  בראשית  ירושלמי  )תרגום 
יכיל )מ''א ז כו(, וכל בשליש )ישעיה מ יב(, קטן מהכיל   מחזקת, מן אלפים בת 

רבים:   וכן  סד(,  ח  )מ''א  העולה   את 
 

נלאתי כלכל )ירמיה כ ט( על דעתי אינו לשון סבל, אבל הוא מלשון זה בעצמו,   וכן
נלאתי להכיל, כלשון לא תוכל הארץ להכיל את כל דבריו )עמוס ז י(, וכן רוח  

יח   )משלי  מחלהו  יכלכל  הנה  איש  בו,  יקוץ  ולא  נפשו  בתוך  אותו  שיכיל  יד(, 
השמים ושמי השמים לא יכלכלוך )מ''א ח כז(, לא יכילו ויחזיקו גודל רוממותך 
כי אין לך קצב ומדה, אף כי הבית הזה הקטן אשר בניתי )שם(. יכלכל דבריו 
במשפט )תהלים קיב ה(, שלא יהיה כסיל יוציא כל רוחו, אבל מכיל דבריו בקרבו  

וי ומוציא מהן כראוי. ויכלכל יוסף )בראשית מז יב(, שנתן להם מזון כאשר כרא
כלם:  וכן  הטף,  לפי  לחם  רק  החסיר,  ולא  העדיף  לא   יכילו, 

 
דעתו של אונקלוס לא נתברר. ואולי מנקיותיו לדעתו שם למדות כי היתה    אבל

שם מדה מחזקת שני עשרונים קמח למדוד בה החלה האחת, לא היו מודדין 
רון של מנחות, ולית ליה מתני' דקתני שתי מדות של יבש היו במקדש עשרון בעש

וחצי עשרון )מנחות פז.(, אבל היו שם לדעתו שלש מדות, עשרון וחצי עשרון ושני 
 עשרונים: 

 
בעיני בדעתו כי המכילא הוא הדפוס העשוי לבצק, כמו שאמרו )שם צד.(    והנכון

יין הוא בצק, וכמין דפוס היה בתנור, שלשה דפוסים היו שם, נותנה בדפוס ועד
וכשהוא רודה נותנה בדפוס כדי שלא תתקלקל. והדפוס הזה שהוא כדי שלא 
תתקלקל אינו צריך להיות כצורת הלחם וכשיעורו, אבל הוא עשוי כמין קערה  
עשוי   בצק  של  הראשון  הדפוס  אבל  קערותיו.  והוא  לחם,  של  דפנותיו  לסמוך 

כו עשרה ורחבו חמשה וקרנותיו שבע אצבעות, ובו כמדתו של לחם וכשיעורו, אר
מושיבין הבצק ומודדין אותו ומתקנין אותו, ולפיכך הוא נקרא מכילא, שהוא  
למדה:   עשוי 

 
השמות   ולשון ושאר  וקשותיו  קערותיו  כשם  וסאה,  איפה  כמו  שם,  מנקיות, 

שאין בהם תאר. ואולי המדות המצודקות הנקראות איפת צדק והין צדק יקראו 
והחטא.   האונאה  מן  בעליהן  ומנקות  השקר  מן  נקיות  שהם  מנקיות,  אותן 
והקשות שם כולל הקנים והסניפין, אולי בעבור פצולן יקראו כן בחלוף הצדי''ק  
בשי''ן, כמו ויראו יושבי קצוות מאותותיך )תהלים סה ט(, כחלוף צדי''ק ושי''ן  
שחוק:    במלת 

 
יז(, שהזכיר תחת קערות מזרקות,  ר''א ויש שבוש בדברי הימים )א כח    וכתב

ותחת הכפות כפורים, והזכיר הקשוות כאשר הם, ותחת המנקיות מזלגות, והכל 
זהב לצורך השולחן. אולי כלים אחרים היו שצוה דוד לשומם בשולחנות שיעשה  
בנו שלמה, ואין ככה שולחן אהל מועד. והשבוש בדברי רבי אברהם הוא, כי מה  

המזרקות והקשוות זהב טהור ולכפורי הזהב במשקל שאמר הכתוב והמזלגות ו
לכפור וכפור איננו מחובר עם לשולחנות המערכת )דה''א כח טז( בלבד, אבל הוא  
חוזר למה שאמר הכתוב )שם בפסוקים יג יד( ולכל מלאכת עבודת בית ה' ולכל  
המזלגות  והזכיר  ועבודה,  עבודה  כלי  לכל  לזהב  ואמר  ה'.  בית  עבודת  כלי 

שהם כלי המזבח, והקשוות לשולחן, והכפורים למזבח, והזכיר )שם  ומזרקות  
בפסוק יח( ולמזבח הקטורת זהב מזוקק במשקל, ואמר )שם בפסוק יט( הכל 
צרכי   לכל  כלל  הוא  והנה  התבנית,  מלאכות  כל  השכיל  עלי  ה'  מיד  בכתב 

 )הרמב"ן( ביהמ''ק:  



 
וכפותיו  ספורנו  מלכים:קערותיו  לשלחן  אז  הידועות   ורנו( )ספ  . 
 
 

עַל    }ל{ תַתָ֧  יד: -וְנַָֽ תָמִַֽ לְפָנִַ֥י  ים  פָנִִ֖ ם  חֶּ ִ֥ לֶּ ן  לְחֶָ֛   )פ(   הַש 
 

תְדִירָא:    אונקלוס  קֳדָמַי  אַפַיָא  לְחֵם  פָתוֹרָא  עַל   )אונקלוס(   ]פ[וְתִתֵן 
 

לַחֲמָא    יונתן  פְתוֹרָא  עַל  תְדִירָא:וּתְסַדֵר  קֳדָמַי  יונתן(   גַוָואָה   )תרגום 
 
פנים.    רש"י  וסדר מערכותיו, לחם  ומנין הלחם  כמו שפירשתי,  פנים,  לו  שיש 

הכהנים:   אל  באמור   )רש"י( מפורשים 
 

. על דרך הפשט נקרא לחם הפנים. בעבור הפי' שהוא אחריו. ומה  ונתת  אבן עזרא 
דפום:   כמו  הקערות  כי  הוא  אמת  קדמונינו  עזרא( שאמרו   )אבן 

 
. שיש לו פנים רואים לכאן ולכאן לצדי הבית מזה ומזה ונותן  לחם פנים  הרמב"ן 

ולשון  רש''י.  לשון  השלחן,  כנגד שפת  זקופין  וכותליו  שולחן  של  לרחבו  ארכו 
משנה )במנחות צו.( בן זומא אומר לחם פנים, שהיו לו פנים. אבל כל זה יהיה  ה

לדברי האומר )שם צד:( כיצד עושין אותו כמין תיבה פרוצה, אבל לדברי האומר 
לפני  בעבור  פנים  לחם  שנקרא  ור''א אמר  כן.  אינו  רוקדת,  ספינה  כמין  )שם( 

 תמיד:
 

דרך האמת כי תבין מלת לפני )כאן(, תבין שמו וסודו, כי בעבור היותו כן   ועל
היה מונח בצפון, כי ברכת ה' היא תעשיר )משלי י כב(, כענין שנאמר )לעיל כ כד( 
 בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבוא אליך וברכתיך. וכבר רמזתי בו )שם ג(: 

 
, ונעלמה מאד )ע''פ איוב המנורה בגביעיה וכפתוריה ופרחיה מאין תמצא  חכמת

נר  ועליהם  השביעי  מן  יוצאין  קנים  בששה  מקשה  היותה  אבל  כ~כא(,  כח 
אלהים, ומאירים כלם אל עבר פניה )להלן פסוק לז(, כל זה תוכל להבין מדברינו 
במנורה:  משה  שנתקשה  כט.(  )במנחות  מאמרם  וזה  אחר.  במקום  שכתבנו 

 )הרמב"ן( 
 
 

ה    שלישיnbsp&   }לא{ כֵָ֣ה וְקָנֵָ֔ ה הַמְנוֹרָה֙ יְר  ָּ֤ יעָשֶּ ַֽ ה ת  וֹר מִקְשָָ֞ ב טָהָ֑ ת זָהֵָ֣ רִַ֖ יתָ מְנ  וְעָשִִ֥

וּ: הְיַֽ יִַֽ נָה  ִ֥ מִמֶּ יהָ  ִ֖ וּפְרָחֶּ יהָ  ִ֥ רֶּ כַפְת  יהָ  ֶ֛   גְבִיעֶּ
 

נְגִיד    אונקלוס  דְכֵי  דִדְהַב  מְנַרְתָא  כַלִידָהָא  וְתַעְבֵד  וּקְנַהּ  שִדַהּ  מְנַרְתָא  תִתְעֲבֵד 
יְהוֹן: מִנַהּ  וְשוֹשַנָהָא   )אונקלוס(   חֵזוּרָהָא 

 
וְתַעֲבֵיד מְנַרְתָא דִדְהַב דְכֵי נְגִיד תַעֲבֵיד מְנַרְתָא בָסִיס דִידָהּ וּקְנָאָה כַלִידָהָא    יונתן 

מִינָהּ וְשוֹשַנְיָיהּ  יונתן(   יְהוֹן:  וְחִיזוּרְיָיהּ   )תרגום 
 
המנורה.    רש"י  תיעשה  ונרותיה מקשה  קניה  יעשה  ולא  חוליות,  יעשנה  שלא 

איברים איברים, ואחר כך ידביקם כדרך הצורפים שקורין שולדיר"ץ, אלא כולה 



באה מחתיכה אחת, ומקיש בקורנס וחותך בכלי האומנות, ומפריד הקנים אילך 
תרגומו נגיד, לשון המשכה, שממשיך את האיברים מן העשת לכאן מקשה.  ואילך:  

ולכאן בהקשת הקורנס, ולשון מקשה מכת קורנס, בטדי"ץ בלע"ז, כמו דא לדא 
ו.(נקשן   ג.(מאליה  תיעשה המנורה.  :  )דניאל ה,   )מ( , לפי שהיה משה  )תנחומא בהעלותך 

היא נעשית מאליה, , אמר לו הקב"ה, השלך את הככר לאור ו)מנחות כט.(מתקשה בה  
הוא הרגל של מטה העשוי כמין תיבה, ירכה.  :  )תנחומא שם(לכך לא נכתב תעשה  

הקנה האמצעי שלה העולה באמצע וקנה.  ושלשה רגלים יוצאין הימנה ולמטה:  
הירך, זקוף כלפי מעלה, ועליו נר האמצעי עשוי כמין בזך, לצוק השמן לתוכו 

שעושין מזכוכית, ארוכים וקצרים, וקורין הן כמין כוסות  גביעיה.  ולתת הפתילה:  
ויוצאין מכל קנה וקנה כמנין שנתן  להם מדירנ"ס, ואלו עשויין מזהב, ובולטין 

כמין תפוחים היו, עגולין סביב, כפתריה.  בהם הכתוב, ולא היו בה אלא לנוי:  
בולטין סביבות הקנה האמצעי, כדרך שעושין למנורות שלפני השרים, וקורין להם 

, ומנין שלהם כתוב בפרשה כמה כפתורים בולטין ממנה וכמה חלק שבין פימל"ש
הכל מקשה ממנה יהיו.  ציורין עשוין בה כמין פרחין:  ופרחיה.  כפתור לכפתור:  

וידביקם:   לבדם  יעשם  ולא  העשת,  חתיכת  מתוך   )רש"י( יוצא 
 
והקב"ה כשראה שנתקשה בה הראהו מנורת אש ואף על פי כן   )מ(  שפתי חכמים  

נתקשה בה אמר לו השלך את הככר לאור וזה היה על ידי בצלאל והיא נעשית 
מאליה בפועל אבל לא אמר הקב"ה למשה בפירוש שתיעשה מאליה ודרשו כן 

 )שפתי חכמים( מדכתיב תיעשה ביו"ד ולא תעשה הרא"ם האריך כאן ואני קצרתי:  
 

עשר ועשית  עזראאבן    חמשה  ונשבעו  טבריה  חכמי  שבדקום  ספרים  ראיתי   .
מזקניהם ששלש פעמים הסתכלו כל מלה וכל נקודה וכל מלא וכל חסר והנה  
לים.   ומעבר  וצרפת  ספרד  בספרי  ככה  מצאתי  ולא  תיעשה.  במלת  יו''ד  כתוב 
והקדמונים דרשו כי תוספת היו''ד רמז לעשרה מנורות שיעשה שלמה. והכלל 

יש שם יו''ד היא מלה זרה. ובדרש כי נעשית מאליה. והטעם שכל רואיה היו   אם
תמהים איך יכול אדם לעשותה. כי הנה כתוב ויעש מנורת. כן עשה את המנורה.  
שכתוב  כמו  מקשה.  והנה  תביאנה  מורבכת  תעשה  בשמן  מחבת  על  והנה 

המנורה:   גוף  הוא  וקנה.  ירכה  עזרא( בכרובים.   )אבן 
 

. ז''פ כתיב מנורה בלישנא כנגד ז' רקיעים וז' ארצות ועשית מנורת  הטוריםבעל   
ואין בפ' מנורה אות סמ''ך וכן במעשה בראשית לומר במקום נר אין שטן ואין 

של שטן מלהסטין:   פיו  סותם  אור  ותורה  מצוה  נר  ובזכות  הטורים( מזיק   )בעל 
 

החיים  המנורה  אור  לותיעשה  הוצרך  למה  לדעת  צריך  המנורה,  .  תיעשה  מר 
ובמנחות פרק הקומץ רבה )כ"ח.( דרשו תיעשה לרבות שאר המתכות. ולפי זה  
דקדק לומר תיעשה ולא תעשה כי בימי משה לא היה צורך לזה כי של זהב עשו  

אחרת: לעשות  הוצרכו  לא  החיים(   ובמדבר   )אור 
 

תורה בארון . אחר סדור שני הכתרים, והם כתר  ועשית מנורת זהב טהור  ספורנו 



מנורה: ענין  סדר  בשלחן,  מלכות   )ספורנו(    וכתר 
 

יקר  טהור.  כלי  זהב  מנורת  לו   ועשית  אמר  בה  מתקשה  משה  שהיה  פירש"י 
תיעשה   נאמר  לכך  מאליה  נעשית  והיא  האור  לתוך  זהב  ככר  השלך  הקב"ה 
המנורה ולא כתיב תעשה ולסוף נאמר ככר זהב יעשה אותה ולא פירש מי יעשה  

אלא  לפי   אותה  זה  קשוי  ענין  והיה  מאליה,  דהיינו  אותה  יעשה  עצמו  הככר 
שנעשית מחתיכה אחת ע"כ היה צריך במלאכה זו עזר אלהי והיה דומה כאילו 
סייעיה.  דמריה  גברא  מרגיש  ולא  חלי  לא  כי  מאליה   נעשית 

 
נ"ל, הרמז  צד  כל   ועל  כוללים  מנורה,  ארון, שלחן,  אלו  פרשיות סמוכים  שג' 
ב האדם  את  הצלחות  מדריך  שהוא  לפי  תחילה  נזכר  הארון  כי  ובעה"ב  עה"ז 

האדם לבא לידי שלימותו כי במה יזכה נער ארחו, ויקח שם ויפת מבני אדם 
וסמא דחיי בעה"ז ובעה"ב כ"א ע"י זאת התורה אשר אורך ימים בימינה לעולם  
שכולו ארוך ועושר וכבוד בשמאלה בעה"ז. והנה בפרשת הארון לא נזכר כ"א 

עשה אשר יעשה האדם אבל לא נזכר שם שום תשלום גמול, ומטעם זה  עצם המ
תמצא בפרשת הארון כל אותיות מן אלפ"א בית"א חוץ מן גימ"ל ויש בזה רמז 
שלא ילמוד תורה לשם תשלום גמול אלא תורת אמת יהיה בפיו שאינו מצפה  

כעבדים המשמשין את הרב ע"מ לקבל   אל תהיו   )אבות א.ג(לתשלום גמול, כמ"ש  
שכר מצוה מצוה וא"כ המעשה   )שם ד.ב(פרס כו', ולכך אין שם גימ"ל שהרי ארז"ל  

כי  גימ"ל  נכתב שם  כאלו  והרי  אחר  גמול  על  לצפות  רשאי  ואינו  גמולו  עצמו 
המעשה של המצוה הוא גמולו, אבל מ"מ אעפ"י שהוא לא יצפה אל תשלום גמול 

לבא והקב"ה אינו מקפח שכר כל בריה בעה"ז ובעה"ב אחר מ"מ סוף הכבוד  
הווייתן.   כסדר  הגמולים  שני  הארון  מעשה  אחר  מיד  הזכיר   ע"כ 

 
כי ממנו יוצא השפע לכל   הגמול הראשון הנה בא רמז במצות השלחן וכל כליו,

העולם וכולם זוכין מן שלחן גבוה, ותדע כי גם המזבח נקרא שלחן גבוה כמו  
בכמה בגמרא  מלא   שמצינו  שלחנך  יהא  שלא  מזבח  של  קרבנות  על  מקומות 

ובזה מיושב מה שמצינו בנבואת יחזקאל פתח במזבח    )חגיגה ז.(ושלחן רבך ריקם  
כי   )מא.כב(שנאמר   ה'.  לפני  זה השלחן אשר  וסיים בשלחן שנאמר  עץ.  והמזבח 

דרשו זה על שלחנו של אדם אשר   )ברכות נה.(המזבח שלחנו של מקום ב"ה, ובמס'  
קרוב ממ הוא  שכתבנו  ומה  המזבח  כמו  מכפר  והוא  לעניים  מאכיל  הוא  נו 

לפשוטו שהמזבח שלחן גבוה, והשלחן של זהב הוא שלחנו של כל באי עולם, כי 
 )ויקרא כד.ט(כולם אוכלים בזכות לחם הפנים שנותנים לכהנים דרך צדקה כמ"ש  

רכה האחת כי והיתה לאהרן ולבניו וגו' ואולי שבעבור זה נחלקו לו' חלות המע 
ארז"ל   לעני  פרוטה  ט:(הנותן  בתרא  ברכות.   )בבא  בו'   שמתברך 

 
כי בזכות המנורה יזכה אל השכר   ואחר מעשה השלחן הזכיר מעשה המנורה,

וע"כ אמרו   לעה"ב  ג.(הרוחני  בהעלתך  וכן   )תנחומא  נעשית מאליה  המנורה  שהיתה 
לה מאליה הלא  שצריך שידליק עד שתהא שלהבת עו  )שבת כא.(בהדלקתה אמרו  

דבר הוא, והנה קרוב לשמוע שזכותה גורם להעלות נר אלהים נשמת אדם וע"כ 
 )דבר"ר ד.ד(אמר הקב"ה לישראל מצוה בנרות אלו לאמר להם נרי בידך ונרך בידי  

אם תשמור נרי שבידך להעלות נר תמיד על המנורה הטהורה גם אני אשמור נר 
ה מאליה כעליית נרות הללו כי אלהים נשמת אדם שבידי ותהיה עליית הנשמ

לעה"ב,  הנפשי  יעוד השכר  העלימה התורה  זה  למה  רבים  מצינו טעמים  כבר 
ובפר' בחוקותי נזכיר בע"ה כל הטעמים אשר הסכימו עליהם חכמי התורה ושם  
אתנו טעם של רבינו בחיי הזקן והראב"ע והסכים הרמב"ן על ידם לאמר שכל 

, כי אין זה דבר טבעי שירדו גשמים בזמן היעודים שבתורה הם למעלה מן הטבע



ב"ה.   מקום  של  רצונו  עושין  כשאין  הארץ  מן  הגשם  ויכלא  המצות   שעושין 
 

אל הנשמה, דבר טבעי  זהו  חוצבה  למקור  שתעלה הנפש  זה    אמנם מה  ואין 
בדרך פלא אם לא ימנעוה העונות מלעלות אז תעלה מאליה, כמו שיסוד הרוח  

אין לו איזה מונע כך רוח בני האדם העולה היא  והאש עולה למעלה מאליו אם  
ענינים אלו   ע"כ באו במנורה שני  עליה העונות,  יעכבו  למעלה מאליה אם לא 
שהמנורה נעשית מאליה והשלהבת עולה מאליה להורות שבזכות מצוה זו יזכו 

כי   )שמות מ.כד(להעלות הנפש מאליה לכך נאמר   נוכח השלחן  וישם את המנורה 
ן לשתי שלחנות, והיה השלחן בצפון ומנורה בדרום כי מצפון זהב הצדיקים זוכי

יאתה הכולל הצלחות העה"ז, ואורך ימים בימינה לעולם שכולו ארוך ע"כ היתה  
וכן סמכם דוד באמרו   נגד צוררי.   )תהלים כג.ה(המנורה בימין,  תערוך לפני שלחן 

לה על כל ואח"כ אמר דשנת בשמן ראשי כנגד שמן המנורה כי השמן הוא העו
בראש.   העולה  האדם  בני  רוח  אל  ליחסו  ראוי  ע"כ   המשקים 

 
  )יומא עו.( שהרי רז"ל אמרו במס'    וראיה לזה שפסוק זה מדבר בשכר העולם הבא,

כוסי רויה ש"מ כסא דדוד לעתיד לבא מחזיק רכ"א לוגין כמספר רויה, ומאי 
לקחו ראיה    קמ"ל בזה אלא ודאי שר"ל שכל עיקר שכרו לעולם שכולו ארוך ע"כ

נביא ראיה ע"ז מפרטי מעשי המנורה  מן המספר רכ"א אותיות ארך, גם אנו 
ועל דרך שמסיק בויקרא רבא   תודיעני אורח חיים    )ל.ב(שהיתה בת שבע קנים 

אל תקרי שובע אלא שבע   )תהלים טז.יא(שובע שמחות את פניך נעימות בימינך נצח  
לחמה   דומים  שפניהם  צדיקים  של  כיתות  ז'  ולכוכבים  אלו  ולרקיע  וללבנה 

חלוקים  אורה  מיני  ז'  הזכיר  כו',  הטהורה  ולמנורה  ולשושנים  ולברקים 
זיו  מן  האורה  מקבלים  הצדיקים  שכל  לפי  המנורה  קני  ז'  כנגד  במדריגתם 
שכינתו ית' כמו ז' קני מנורה אלו שכולם היו פונים אל מול פני המנורה, וזה כי  

ול נר האמצעי ונר האמצעי היה מונח מול ו' קנים שמימין ושמאל היו פונין מ
קדשי קדשים מקום שהשכינה שרויה וא"כ כל הקנים פונין מול זיו שכינתו ית'  

)שם  הנקרא פני המנורה כי באור פניו ית' יושפע האורה על כל ז' כיתות כמ"ש  

כי ימינך וזרועך ואור פניך וגו' רמז למנורה שבימין וכן בפסוק שובע שמחות    מד.ד(
ניך אמר נעימות בימינך נצח, רמז למנורה שבימין וקרא להקב"ה אור פניך את פ

וכאן אמר שובע שמחות את פניך ש"מ שהקב"ה נקרא פני המנורה לכך נאמר 
מול פני המנורה יאירו ז' הנרות ולא אמר ו' הנרות אלא שרמז להקב"ה שנקרא  

ינה הן כפי פני המנורה הן בסתם מנורה זו שדומה כאילו פונין אל מקום השכ
ויקר.  נכון  רמז  וזה  ית'  פניו  אור  מול  פונין  אלו  כיתות  שז'   הרמז 

 
כי השכר הרוחני לעה"ב קשה    ואולי מטעם זה נתקשה משה במעשה המנורה,

על שכל אנושי לציירו כי עין לא ראתה אלהים זולתך. עד שהראה לו הקב"ה 
הראה לו אות על באצבע שנאמר וזה מעשה המנורה כי בציור של סתם מנורה זו  

השכר האחרון דוגמת מעשה המנורה אשר רשפיה רשפי אש שלהבת יה עולה  
כוסי   גביעים היינו  ופרחים,  גביעים כפתורים  ובמנורה  מאליה כדרך שנתבאר 
רמז  העגול  בחיי שהכפתור  רבינו  פירש  וכפתור  על שכר הרוחני,  רויה שדרשו 

שאין לו סוף, ופרחים על שם לתענוג זיו השכינה שאין לו סוף ככפתור עגול זה  
צדיק כתמר יפרח, וקומתה י"ח טפחים רמז לחיי עלמא והמשכיל ישמע ויוסיף 
לקח כי הענין ברור ונכון שהשלחן והמנורה כוללים שני ההצלחות, ומדהזכיר  
המרבה   שכל  ידוע  וזה  התנגדות,  ענינו  נוכחיות  שכל  לפרש  נוכל  השלחן  נוכח 

מנכין לו מזכיותיו לעה"ב, כדאיתא בגמרא    לאכול משכרו בעה"ז משלחן גבוה
  )תענית כה.( מאן קא אכיל לעלמיה כו' וכן בענין כרעא דפתורא דדהבא כו'    )ב"מ קיד:(

וא"כ השלחן נוכח המנורה כי כל מצליח בעה"ז יותר מן ההכרחי ידל לעה"ב, 



וע"כ מאסו כל הצדיקים בהצלחות העה"ז ולא בקשו דבר ממנו כ"א המוכרחות  
ק לעה"ב.  ובזה  לצדיקים  הצפון  טוב  ברב  חלקם  יקר( בלו   )כלי 

 
מלא יו"ד רמז לעשר מנורות שעתיד שלמה לעשות:   תיעשה המנורה.  דעת זקנים 

זה ירך שלמטה שהוא עשוי כמין סדן של עץ טבונ"ק בלע"ז ארוך ורחב   ירכה.
י"ח טפחים   גובהה של מנורה  ז"ל  ואמרו  רגלים  ויוצאין ממנו שלש  ועב  קצת 
 ורמז לדבר מדכתיב בפרשת בהעלותך וזה מעשה המנורה וזה )מעשה( בגי' י"ח: 
זקנים(   )דעת 

 
 

ֵ֣י    }לב{ ד וּשְלֹשָה֙ קְנ  חֵָ֔ אֶּ ה מִצִדָה֙ הַָֽ רֵָ֗ ֵ֣י מְנ  ה | קְנ  יהָ שְלֹשֵָ֣ ָ֑ ים מִצִדֶּ צְאִִ֖ ים י ַֽ ה קָנִֵ֔ וְשִשֵָ֣
מִצִ  ה  רֵָ֔ י: מְנ  נִַֽ הַש  ה    דִָ֖

 
וְשִתָא קְנִין נָפְקִין מִסִטְרָהָא תְלָתָא קְנֵי מְנַרְתָא מִסִטְרַהּ חַד וּתְלָתָא קְנֵי   אונקלוס 

תִנְיָנָא: מִסִטְרַהּ   )אונקלוס(   מְנַרְתָא 
 

קְנֵי    יונתן  תְלָתָא  מִצִיטְרָהָא  נַפְקִין  קְנִין  קְנֵי וְשִיתָא  וּתְלָתָא  מִצִטְרָה חָד  מְנַרְתָא 
תִנְיָינָא:  מִצִיטְרָה  יונתן(   מְנַרְתָא   )תרגום 

 
לכאן ולכאן, באלכסון נמשכים ועולין עד כנגד גובהה של יוצאים מצדיה.    רש"י 

מנורה, שהוא קנה האמצעי, ויוצאין מתוך קנה האמצעי זה למעלה מזה, התחתון  
מנו, והעליון קצר הימנו, לפי שהיה גובה ראשיהן שוה ארוך, ושל מעלה קצר הי

קנים:   הששה  יוצאים  שממנו  השביעי  האמצעי  קנה  של   )רש"י( לגובהו 
 

עזרא  חלולים:  וששה  אבן  ארוכים  עגולים  קנים.  טעם  עזרא( .   )אבן 
 
 

ים     }לג{ בִעִַ֠ גְַ֠ ה  ים שְלֹשֵָ֣ גְבִעִֵ֗ ה  וּשְלֹשֵָ֣ רַחֹ֒  וָפֶֹּ֒ ר  כַפְת ֵ֣ חָד֘  אֶּ הַָֽ ֵ֣ה  בַקָנֶּ ים  קָדִָ֞ מְש 
מִן ים  צְאִִ֖ הַי ַֽ ים  הַקָנִֵ֔ ת  שֶּ ֵ֣ לְש  ן  כ ַ֚ רַח  וָפָָ֑ ר  כַפְת ֵ֣ ד  חִָ֖ אֶּ הַָֽ ִ֥ה  בַקָנֶּ ים  קָדִֶ֛ ה: -מְש  רַָֽ   הַמְנ 

 
חֵזוּר  אונקלוס  חַד  בְקַנְיָא  מְצַיְרִין  כַלִידִין  מְצַיְרִין   תְלָתָא  כַלִידִין  וּתְלָתָא  וְשוֹשַן 

מְנַרְתָא: מִן  דְנָפְקִין  קְנִין  לְשִתָא  כֵן  וְשוֹשָן  חֵזוּר  חַד   )אונקלוס(   בְקַנְיָא 
 

כַלִידִין   יונתן  בְקַנְיָא חָד חֵיזוּר וְשוֹשַן וּתְלָתָא  בְצִיוּרֵיהוֹן  כַלִידִין מְשַקְעִין  תְלָתָא 
מִן  מְשַ  דְנַפְקִין  קְנִין  לְשִיתָא  הֵיכְדֵין  וְשוֹשַן  חֵיזוּר  חָד  בְקַנְיָא  בְצִיוּרֵיהוֹן  קְעִין 

יונתן(   מְנַרְתָא:  )תרגום 
 
כתרגומו, מצויירים היו, כדרך שעושין לכלי כסף וזהב שקורין  משקדים.    רש"י 

היה לכל קנה וקנה: כפתור ופרח.  בולטין מכל קנה וקנה:  ושלשה גבעים.  ניאל"ר:  
 )רש"י(

 
. אמר הגאון כי משקדים. כדמות שקדים והנכון שהוא  שלשה גבעים  אבן עזרא 

דלתותי:   על  לשקוד  עזרא( מגזרת   )אבן 
 



 
יהָ:   }לד{ ַֽ וּפְרָחֶּ יהָ  ִ֖ רֶּ כַפְת  ים  קָדִֵ֔ מְש ֨ ים  גְבִעִָ֑ ה  אַרְבָעֵָ֣ ה  רִָ֖   וּבַמְנ 
 

וְשוֹשַנָהָא:  אונקלוס  חֵזוּרָהָא  מְצַיְרִין  כַלִידִין  אַרְבְעָא   )אונקלוס(   וּבִמְנַרְתָא 
 

)תרגום   וּבִמְנַרְתָא אַרְבְעָה כַלִידִין מְשַקְעִין בְצִיוּרֵיהוֹן חִיזוּרְיָהָא וְשוֹשַנְיָהָא:  יונתן 
 יונתן( 

 
בגופה של מנורה היו ארבעה גביעים, אחד בולט ובמנרה ארבעה גבעים.    רש"י 

יציאת הקנים היוצאין מצדיה:   והג' למעלה מן  משקדים בה למטה מן הקנים, 
, אין ידוע )יומא נב:(זה אחד מחמשה מקראות שאין להם הכרע  ה ופרחיה.  כפתורי

ופרחיה:   כפתוריה  משוקדים  או  משוקדים,  גביעים   )רש"י( אם 
 
 

י     }לה{ ָּ֤ חַת שְנ  ר֙ תֵַ֣ נָה וְכַפְת  ים מִמֵֶּ֗ נ י הַקָנִִּ֜ חַת֩ שְ֨ ר תַ֩ ר  וְכַפְת ָ֡ נָה וְכַפְת ֻ֕ הַקָנִים֙ מִמֵֶּ֔
חַת מִן-תַַֽ ים  צְאִִ֖ הַי ַֽ ים  הַקָנִֵ֔ ת֙  שֶּ לְש ֨ נָה  ָ֑ מִמֶּ ים  הַקָנִִ֖ ִ֥י  ה:-שְנ  רַָֽ    הַמְנ 

 
תְחוֹת    אונקלוס  וְחֵזוּר  מִנַהּ  קְנִין  תְרֵין  תְחוֹת  וְחֵזוּר  מִנַהּ  קְנִין  תְרֵין  תְחוֹת  וְחֵזוּר 

לְ  מִנַהּ  קְנִין  מְנַרְתָא:תְרֵין  מִן  דְנָפְקִין  קְנִין   )אונקלוס(   שִתָא 
 

וְחֵיזוֹר תְחוֹת תְרֵין קְנִין דְמִינָהּ וְחֵיזוּר תְחוֹת תְרֵין קְנִין דְמִינָהּ וְחֵיזוּר תְחוֹת    יונתן 
מְנַרְתָא: מִן  דְנַפְקִין  קְנִין  לְשִיתָא  דְמִינָהּ  קְנִין  יונתן(   תְרֵין   )תרגום 

 
מתוך הכפתור היו הקנים נמשכים משני צדיה וכפתור תחת שני הקנים.    רש"י 

, גובהה של מנורה י"ח טפחים, )מנחות כח:(אילך ואילך. כך שנינו במלאכת המשכן  
הרגלים והפרח ג' טפחים, הוא הפרח האמור בירך, שנאמר עד ירכה עד פרחה 

ד.( ח,  וטפח )במדבר  וטפחיים חלק,  ופרח   ,  וכפתור  גביעים,  גביע מהארבעה  שבו 
משני כפתורים ושני פרחים האמורים במנורה עצמה, שנאמר משוקדים כפתוריה 
כפתורים  הג'  מן  לבד  פרחים  ושני  כפתורים  שני  בקנה  שהיו  למדנו  ופרחיה, 
חלק,  וטפחיים  וגו',  הקנים  שני  תחת  וכפתור  שנאמר  מתוכן,  נמשכין  שהקנים 

ים יוצאים ממנו אילך ואילך נמשכים ועולים כנגד גובהה וטפח כפתור ושני קנ
של מנורה, טפח חלק, וטפח כפתור ושני קנים יוצאים ממנו, וטפח חלק, וטפח 
כפתור ושני קנים יוצאים ממנו ונמשכים ועולין כנגד גובהה של מנורה, וטפחיים 

ם כ"ב, חלק, נשתיירו שם ג' טפחים, שבהם ג' גביעים וכפתור ופרח, נמצאו גביעי
י"ח לששה קנים ג' לכל אחד ואחד, וארבעה בגופה של מנורה הרי כ"ב, ואחד 
עשר כפתורים, ו' בששת הקנים, וג' בגופה של מנורה שהקנים יוצאים מהם, ושנים 
עוד נאמרו במנורה, שנאמר משוקדים כפתוריה, ומיעוט כפתורים שנים, האחד  

ג' הגביעים, ותשעה פרחים למטה אצל הירך, והאחד בג' טפחים העליונים עם  
היו לה, ו' לששת הקנים, שנאמר בקנה האחד כפתור ופרח, וג' למנורה, שנאמר 



בפרשת  האמור  ואחד  שנים,  פרחים  ומיעוט  ופרחיה,  כפתוריה  משוקדים 
בהעלותך, עד ירכה עד פרחה. ואם תדקדק במשנה זו הכתובה למעלה, תמצאם 

במקומו:   איש  איש   )רש"י( כמנינם 
 
 

וֹר:    }לו{ טָהַֽ ב  זָהִָ֥ ת  אַחִַ֖ ה  מִקְשִָ֥ ה  כ לֶָ֛ וּ  הְיָ֑ יִַֽ נָה  ֵ֣ מִמֶּ ם  תִָ֖ וּקְנ  ם  ִ֥ יהֶּ ר     כַפְת ַֽ
 

דְכֵי:  אונקלוס  דִדְהַב  חֲדָא  נְגִידָא  כֻלַהּ  יְהוֹן  מִנַהּ  וּקְנֵיהוֹן   )אונקלוס(   חֵזוּרֵיהוֹן 
 

דְכֵי:  יונתן  דִדְהַב  חֲדָא  נְגִידָא  כוּלָהּ  יְהוֹן  מִינָהּ  וּקְנֵיהוֹן  יונתן(   חֵיזוּרֵיהוֹן   )תרגום 
 

יהיו   אור החיים  וקנותם ממנה  קני כפתוריהם  תנן שבעה  )שם(  רבה  בהקומץ   .
מנורה מעכבין זה את זה שבעה נרותיה מעכבין זה את זה מאי טעמא הויה כתיב 

ב' הויות  בהו עד כאן. וקשה והלא   כי  ולא בנרות  לא נאמר הויה אלא בקנים 
ירכה  וגו'  מנורת  ועשית  ראשון  בפסוק  ואחת  זה  בפסוק  במנורה אחת  נאמרו 
קנים   ז'  אלא  מעכב  שאינו  משמע  יהיו  ממנה  ופרחיה  כפתוריה  גביעיה  וקנה 
וגביעיה כפתוריה ופרחיה, והגם שבמשנה לא הזכיר אלא הקנים והנרות כתבו 

ין ולא הזכירם התנא לצד שאינם במנורות של מתכות, וכן התוספת שהוא הד
כתב רמב"ם פ"ג מהלכות בית הבחירה יעויין שם. אבל הנרות לא הזכיר בהם  
ההויה, והנה יש מחלוקת בין רבותינו ז"ל )מנחות פ"ח:( אם הנרות קבועים או 
לא, ולא מבעיא להאומר שלא היו קבועים שהם כלים בפני עצמן ולא מצינו בהם  
הויה, אלא אפילו למאן דאמר קבועים הרי מודה הוא שאינם מקשה עמה שלא  
נחלקו רבותינו ז"ל בפרק ב' מדות )מנחות פ"ח:( אלא אם היתה מהככר או לבד  
הכתוב  דקדק  וכן  לא,  עלמא  דכולי  אליבא  אבל שאינם מקשה ממנה  מהככר 

לא   נרותיה  ואילו  ופרחיה  כפתוריה  גביעיה  וקנה  ירכה  מקשה  אמר, באומרו 
ואחר שאמר משפטי פרטי המנורה באורך אמר שיעשו את נרותיה הרי זה מראה  

לומר   הכתוב  דקדק  ועוד  מהמנורה,  הם  שחלוקים  יהיו באצבע  לומר   ממנה 
אותם שהם ממנה עליהם אני מתנה הויה. ואולי כי כיון שנתגלה טעם ז' קנים  

נו והוא מעכב.  שהם לשום בהם נרות אם כן כשאין נר הרי הקנה בטל וכאילו אי
ואולי כי לא אמר הש"ם בהקומץ רבה מאי טעמא אלא על הקנים אבל הנרות  

בזה:  תלוי  זה  כי  צריך  החיים(   אינו   )אור 
 

. ואור נרותיה אחד, כאמרו והאיר על עבר פניה. וזה  כלה מקשה אחת  ספורנו 
 שיהיה אור נרות הימין ונרות השמאל מכוון אל האמצעי. וכן ראוי שיהיה ענין 
האור השכלי בחלק העיוני וגם כן אורו בחלק המעשי, שיהיו פונים אל האור 
העליון לעבדו שכם אחד, כי אז יאירו כלם, כמו שיעד במנורה באמרו בהעלותך 
את הנרות, אל מול פני המנורה וכו' וזה מעשה המנורה מקשה, כי בהיות כל 

כי יהל מן המאור    האור מכוון לאחד בענין המקשה המורה אחדות, אז נראה אור
 )ספורנו(    הגדול: 

 
 

ת   }לז{ אֶּ יתָ  ת-וְעָשִִ֥ אֶּ עֱלָה֙  ַֽ וְהֶּ ה  שִבְעָָ֑ יהָ  ִ֖ תֶּ ר  ַֽ עַל-נ  יר  אִִ֖ וְה  יהָ  תֵֶּ֔ ֵ֣ר  יהָ:-נ  ַֽ פָנֶּ ר  בֶּ ִ֥   ע 
 

יָת    אונקלוס  וְתַדְלֵק  שִבְעָא  בוֹצִינָהָא  יָת  קֳבֵל וְתַעְבֵד  עַל  מְנַהֲרִין  וִיהוֹן  בוֹצִינָהָא 
 )אונקלוס(   אַפָהָא:



 
וְתַעֲבֵיד יַת בוֹצִינָהָא שַבְעָא וּדְלֵיק כַהֲנָא דְמִתְמַנֵּי יַת בוֹצִינָהָא וִיהוֹן מְנַהֲרִין   יונתן 

אַפָהָא: קְבֵיל  יונתן(   כָל   )תרגום 
 
והאיר על עבר כמין בזיכין שנותנין בתוכן השמן והפתילות:  את נרותיה.    רש"י 

כלפי פניה.   מוסבים  מצדיה,  היוצאים  הקנים  שבראשי  הנרות  ששת  פי  עשה 
האמצעי, כדי שיהיו הנרות כשתדליקם מאירים על עבר פניה, מוסב אורם אל 

הקנה   פני  המנורה:    )נ( צד  גוף  שהוא   )רש"י( האמצעי 
 
חכמים   את   )נ(   שפתי  והעלה  מלות  ולא  פניה  עבר  על  והאיר  מלות  אין  פירוש 

אלא  בהדלקתה  מדברת  הזאת  הפרשה  שאין  מפני  הדלקה  על  מורה  נרותיה 
בעשייתה ולכך יחוייב שיהיה פירוש והעלה וגם והאיר אזהרה על האומן שיעשה 
נרותיה באופן שכשידליק המדליק את נרותיה יאירו אל עבר פניה ואיך יהיה זה  

)שפתי פי ששת הנרות שבששת הקנים מסובבים כלפי האמצעית. הרא"ם:    שיעשה

 חכמים( 
 

פי' והאירה המנורה אל השלחן שכנגד פניה של מנורה כדכתיב   והאיר.  דעת זקנים 
בפרשת ותכל וישם המנורה באהל מועד נכח השלחן מכלל דלהאיר על השלחן 

המנו פני  מול  אל  בהעלותך  בפרשת  כתיב  וכן  המנורה  שלחן  היתה  דהיינו  רה 
יאירו שבעת הנרות והפשט הולך כמ"ד ממזרח למערב היתה מונחת דאז יכול 
להיות דכל פיות של נרות פונות לצד השלחן אבל למ"ד שמצפון לדרום היתה  
מונחת אז צ"ל שהאמצעי פונה למערב והאחרים פונים לאמצעי לא נראה כל כך 

 איר כפשטיה דפירש רש"י:שלהאיר על השלחן היתה נעשית ולא תוכל לפרש וה
זקנים(   )דעת 

 
 

וֹר:    }לח{ טָהַֽ ב  זָהִָ֥ יהָ  ִ֖ תֶּ וּמַחְת  יהָ  ִ֥    וּמַלְקָחֶּ
 

דְכֵי:   אונקלוס  דִדְהַב  וּמַחְתְיָתָהָא   )אונקלוס(   וְצִבְיְתָהָא 
 

דִדְהַב    יונתן  וּמַחְתְיָיתָא  יונתן(   דְכֵי:וּמַלְקָטַיָיהָא   )תרגום 
 
הם הצבתים העשויין ליקח בהם הפתילה מתוך השמן, לישבן ומלקחיה.    רש"י 

ולמושכן בפי הנרות, ועל שם שלוקחים בהם קרויים מלקחים. וצביתהא שתרגם 
הם כמין בזיכין קטנים, שחותה ומחתותיה.  אונקלוס, לשון צבת, טוליי"ש בלע"ז:  

, כשהוא מטיב את הנרות מאפר הפתילות שדלקו  בהן את האפר שבנר בבקר בבקר
:  )ישעיה ל, יד.( הלילה וכבו, ולשון מחתה פויישד"א בלע"ז, כמו לחתות אש מיקוד  

 )רש"י(
 

עזרא  פסול:  טהור  אבן  בו  שאין  מזוקק  שהוא  עזרא( .   )אבן 
 



לפי שאליבא דכולי   זהב טהור. הוצרך לומר  ומלקחיה וגו' זהב טהור  אור החיים 
אותם: יעשו  ממה  להודיע  צריך  ולזה  מהככר  באים  אינם  החיים(   עלמא   )אור 

 
 

כָל   }לט{ ת  ִ֥ א  ה  תָָ֑ א  ה  ֵ֣ יַַֽעֲשֶּ וֹר  טָהִ֖ ב  זָהִָ֥ ה:-כִכֶַ֛ר  לֶּ ַֽ הָא  ים  לִִ֖    הַכ 
 

כָל    אונקלוס  יָת  יָתַהּ  יַעְבֵד  דְכֵי  דִדְהַב  הָאִלֵין:כִכְרָא   )אונקלוס(   מָנַיָא 
 

הָאִלֵין:  יונתן  דִידָהּ  מָנַיָיא  כָל  יַת  יָתָהּ  יַעֲבֵיד  דְכֵי  דִדְהַב  יונתן(   קַנְטְנַר   )תרגום 
 
שלא יהיה משקלה עם כל כליה אלא ככר, לא פחות ולא ככר זהב טהור.   רש"י 

כפול, ק"ך מנה, ושל קדש היה  חול ששים מנה,  והככר של  הוא   יותר,  והמנה 
ליטרא ששוקלין בה כסף למשקל קולוני"א, והם ק' זהובים, כ"ה סלעים, והסלע 

זהובים:    )רש"י( ארבעה 
 

ככר, לא פחות ולא   . שלא יהיה משקלה עם כל כליה אלא ככר זהב טהור  הרמב"ן 
יותר. לשון רש''י. וכן הוא פשוטו של מקרא. אבל אם הדבר כן, תימה גדול, שלא  
יתן הכתוב משקל למנורה כמה יהיה בה מן הככר, ויוכל לתת חצי הככר או יותר 
במלקחים ובמחתות שהם כלים נפרדים ממנה, וימעט בה, או שיתן במנורה ככר 

ועוד, מה טעם שתשקל המנורה עם כלים    פחות מנה ובכל הכלים האלה מנה.
רבים נפרדים במשקל הככר, ולמה לא נתפרשו כמה יהיו המלקחים והמחתות  
ממנו:   שיעשו 

 
אין דעת רבותינו כמו שאמר הרב, אלא כך שנו חכמים במנחות )פח:( מנורה   אבל

ולא מלקחיה ומחתותיה, ומה אני מקיים   את כל הכלים  ונרותיה באה מככר 
ת את הנרות. דברי רבי יהודה. רבי נחמיה אומר, מנורה באה מככר , לרבוהאלה

, שיהיו את כל הכלים האלהולא נרותיה ומלקחיה ומחתותיה, ומה אני מקיים  
כלן של זהב. ושם אמרו לדברי ר' יהודה שהיו הנרות מקשה עמה, ואף על פי כן 

בפני  יקראם הכתוב הכלים האלה, מפני שהם כלים לקבול השמן, ויש להם שם
עצמן, ובשאר המנורות נעשים נפרדין ממנה. ולדברי ר' נחמיה אמרו שם שאין  
גוף  והנה על דעת רבי יהודה לא יבא במשקל הככר אלא  הנרות עמה מקשה. 
המנורה במה שהוא עמה מקשה, לא כלים נפרדים ממנה כלל. ולדברי רבי נחמיה  

ל זהב, ולא נצרכא  שיהיו כלן ש  את כל הכלים האלהאמרו שם ומה אני מקיים  
נרות:  לפי   אלא 

 
את כל הכלים האלה יעשה ,  ככר זהב טהור יעשה אותהדרך הפשט יאמר    ועל

, כי לא פירש תחלה בנרות שיהיו זהב כלל, וכן במעשה אמר )להלן לז זהב טהור
כג( ויעש את נרותיה שבעה ומלקחיה ומחתותיה זהב טהור, ואין זהב טהור חוזר 

ככר זהב טהור עשה אותה  ות, וחזר ואמר )שם כד(  רק על המלקחים והמחת
, שעשה כל כליה זהב טהור ולא מן הככר. ויכנס עוד בכלל כל כליה  ואת כל כליה

כלי השמן, שהרי עשה לה כלים רבים מלבד אלה הנזכרים, כמו שנאמר במסעות  
)במדבר ד ט( וכסו את מנורת המאור ואת נרותיה ואת מלקחיה ואת מחתותיה  

לי שמנה אשר ישרתו לה בהם. והכתוב שאמר )שם ח ד( עד ירכה עד ואת כל כ
פרחה מקשה היא, כפי פשוטו כך נראה, שגופה מקשה ולא נרותיה. וכל זה לפי 
הגמרא:   שטת 



 
בברייתא של מלאכת המשכן )אוצר מדרשים ט דף ש''א ב( שנויה בענין אחר   אבל

ה, וטעונה גביעים  מנורה שעשה משה במדבר היתה באה של זהב, וטעונה מקש
כפתורים ופרחים, שנאמר )לעיל פסוק לא( ועשית מנורת זהב טהור, שומע אני 
את   לרבות  מנין  לו(.  )פסוק  יהיו  ממנה  ת''ל  וידביקם,  אברים  אברים  יעשה 
גביעיה   מרבה  שאני  יכול  שלפנינו(.  )בפסוק  יעשה  ת''ל  ממנה,  שיהיו  נרותיה 

ר ומה  )שם(.  אותה  ת''ל  ופרחיה,  ולהוציא  כפתוריה  נרותיה  את  לרבות  אית 
גביעיה כפתוריה ופרחיה, אחר שריבה הכתוב ומיעט, מרבה אני את נרותיה שהן 
נעשין עמה, ומוציא אני גביעיה כפתוריה ופרחיה שאין נעשין עמה. ומנין לרבות  
ואת   הצבתים  את  מרבה  שאני  יכול  )שם(.  יעשה  ת''ל  ומחתותיה,  מלקחיה 

ומה ראית לרבות מלקחיה ומחתותיה ולהוציא    המלקטאות, ת''ל אותה )שם(.
את הצבתים ואת המלקטאות, אחר שריבה הכתוב ומיעט, מרבה אני מלקחיה  
המלקטאות   ואת  הצבתים  את  אני  ומוציא  עמה,  משתמשין  שהן  ומחתותיה 
שאין משתמשין עמה. רבי יהושע בן קרחה אומר, אותה מככר ואין כליה מככר,  

ותה. ומה אני מקיים ואת כל כליה ) להלן לז כד(,  שנאמר ככר זהב טהור יעשה א
הברייתא:  כאן  עד  טהור.  זהב   שיהיו 

 
ואין   ונראה מקשה,  עמה  כלן  והמחתות  והמלקחים  הנרות  שהיו  ממנה 

המלקחים צבתים, אבל עשה על פי הנרות טס של זהב פותח וסוגר ושוכב עליו 
מלכים של  במנורות  היום  עושים  כאשר  דבר,  בשמן  יפול  מלשון שלא  והוא   ,

ומתחתיו  הלשון  שעל  מה  שיקרא  טז(,  כב  )תהלים  מלקוחי  מודבק  ולשוני 
''מלקוחים'', שהם לוקחים הלשון באמצעם. והמחתות הם ספלים שתחת כל נר 
ונר לחתות ניצוצי אש שיפלו ממנה, והכל מקשה ובאין מן הככר. אבל הצבתים  

ממנה ואינן חבור בה  והמלקטים שאין תשמישן בעצמה, אבל הם כלים נפרדים 
אין באין מן הככר כלל. וכן מיעטו בברייתא זו גביעיה כפתוריה ופרחיה, שאם  
רצה שלא לעשותה עמה מקשה רשאי. ונתן הטעם, לפי שאין נעשין עמה, כלומר 
שאין מעכבין בה, שאם עשאה של שאר מיני מתכות אינה באה גביעים כפתורים  

מעכב קנים  אבל  כח.(,  )מנחות  לעולם: ופרחים  בה   ין 
 

הברייתא הזו אמר הכתוב ואת כל כליה )להלן לז כד(, לרבות שעשה לה כל   ולפי
והמלקטאות   הצבתים  והם  זהב,  לה,  והראוין  לשמושה,  הצריכין  הכלים 
שצריכין לכל המנורות בתשמישן. וכן לכל כלי המשכן וגו' )להלן כז יט(, כלים  

ככר  ם רק שיהיו נחושת. אבל  הצריכים למשכן, לא פירש אותם ולא הזכיר בה
, הם הנזכרים בה וכולם מקשה  זהב טהור יעשה אותה את כל הכלים האלה

עמה. ויתכן שגם מה שאמר במעשה ואת כל כליה )להלן לז כד( רמז לכלים האלה  
הנזכרים בה שהיו כלם עמה ככר זהב, כפשוטו של מקרא. אבל כלי שמנה לא 

, וברצון עצמם עשו אותם, ואולי לא  הוזכרו במעשה כאשר לא הוזכרו בצוואה
גופה באה   ועל הכלל,  עשאם בצלאל, אבל יחידים עשו אותם ומסרום לצבור. 

הכל:   לדברי  הככר  מן  בא  לגופה  שחוץ  דבר  ואין   )הרמב"ן(מככר, 
 

. בפרק ב' מדות )מנחות שם( תניא ככר זהב טהור וגו'  ככר זהב וגו'  אור החיים 
הככר מנין לרבות נרותיה תלמוד לומר את כל הכלים  למדנו למנורה שבאה מן  

יכול שאני מרבה אף מלקחיה תלמוד לומר אותה. ולעמוד על אמיתתן של דברים  
נשכיל לדעת מה היה חסר לי בידיעת מצות המנורה שעליו הוצרך לומר פסוק  
יודע שיעור זהב המנורה אם ככר אם   זה, ואראה כי בלא פסוק זה לא הייתי 

לזה   שהודיע חציו,  ואחר  תעשה,  טהור  זהב  דככר  השיעור  הכתוב  והודיע  בא 
וטעם שלא  בכלל השיעור או לא,  נכנסנו בספק אם הנרות  שיעור המנורה אז 



שהמלקחיים   מפני  והמחתות  המלקחיים  בספק  ולא  הנרות  בספק  אלא  נכנס 
והמחתות ביאר הכתוב ואמר זהב טהור ואם הם משיעור הרשום במנורה לא  

ר בהם זהב טהור מה שאין כן הנרות שלא הזכיר בהם זהב נשארו היה צריך לומ
בספק אם הם מהככר. ואין לומר כי ממה שלא אמר זהב טהור שמע מינה שהם  
מהככר משום שיש לומר כי לא הקפיד ה' עליהם שיהיו או מן הזהב או מן שאר 

ואת המתכות לצד שעומדים לתשמיש ולעולם אינם מהככר, לזה אמר הכתוב  
כ אבל   ליהכל  מהככר,  שהם  ואמר  בנרות  מסתפקין  שהיינו  ספקן  בירר  הרי 

מלקחים ומחתות אין לי ספק בהם ממה שהוצרך לומר בהם זהב טהור ודאי 
שאינם מהככר. ומעתה לא חש עלי הכתוב לטעות במאמר את כל כליה שנכנס  
גם מלקחיים ומחתות, אם כן קשה למה אמר הכתוב תיבת אותה למעט אם  

יים ומחתות הרי אין צריך מיעוט, ונראה לומר בהעיר עוד בכתוב למעט מלקח
אחר האמת שאין בכלל הככר המלקחיים והמחתות למה סדר מצות ככר זהב 
עליהם   לומר שגם  יחויב השכל  ומחתות שמזה  טהור אחר שהזכיר מלקחיים 
חוזר הדיבור שאם לא כן היה לו להקדים לומר ככר זהב טהור וגו' ואת כל כליה  

ר כך יצו ה' מלקחיה ומחתותיה ואז על כל פנים לא היה צריך לומר תיבת ואח
אותה למעט מלקחיה ומחתותיה כי ממועטים הם כיון שלא הוזכרו אלא אחר 
וגו':  זהב  ככר   אומרו 

 
פסוק    אכן לומר  בחר  התורה  נותן  הוא  ברוך  קודם    ומלקחיההנה האדון  וגו' 

וראה ועשה בתבניתם  הוא אומר  וגו' לב' סיבות. האחד לצד ש  ככר זהבאומרו  
לזה סמך פסוק זה למאמר המנורה וכליה שהם נרותיה,    אשר אתה מראה בהר

שחוזרים  נשמע  היה  ומלקחיה  קודם  וגו'  זהב  ככר  זה  פסוק  מסדר  היה  ואם 
תבנית המלקחיים   ה'  הראהו  שלא  אפשר  כי  הוא  כן  ולא  עליהם  גם  הדברים 

ות לומר כשם שהמלקחיים נעשו  והמחתות בהר. וסיבה ב' לסמוך מלקחים לנר
בפני עצמן הגם שהם   זה שמעשיהם  דומות להם בפרט  גם הנרות  בפני עצמם 
והגם   וגו',  וגביעים  ככפתורי'  לומר שהיו מקשה  זה תתחייב  מפני  לא  מהככר 
שפירשתי למעלה כי ממה שלא הזכיר הנרות עם שאר הפרטים שהזכיר במקשה  

צריך לרמז הנזכר, עם כל זה כיון שאמר   שמע מינה כי אינם בכלל ואם כן לא היה
הכתוב ככר זהב טהור וגו' את כל הכלים הרי השוה אותם למנורה ותבא הסברא  
לומר כי גם לזה נתכוין הכתוב לכוללם שיהיו במקשה כי לא מצינו פרט מפרטי 
המנורה שהוא מהככר ואינו מהמקשה לזה בא הכתוב והסמיך ענין המלקחיים  

לומ לנרות  כנזכר: והמחתות   ר 
 

אחר שהיה צורך בדבר לכתוב פסוק ככר זהב וגו' אחר פסוק ומלקחיה וגו'    והנה
לטעמים הנזכרים חש הכתוב שלא ישכיל משכיל על דבר כי זאת היא כוונתו 
יתברך ויאמר הא ודאי שלא דיבר כסדר זה אלא להכניס המלקחים והמחתות  

וידחוק לומר טעם אומרו זהב טהור לאי  זו דרשה כמו שתאמר בשיעור הככר 
מכל מקום   תיעשה המנורה  ריבוי  הכתוב  בה  הגם שהמנורה אמר  בהם  לעכב 
אפילו משאר מתכות באלו צריכין להיות זהב טהור, אשר על כרחו נתחכם ה'  

תיבת   הנרות   אותה ואמר  והודעת  מהככר  שאינם  ומחתותיה  מלקחיה  למעט 
נחזק לומר שטעם במקומה עומדת. ומעתה    את כל הכליםשהם מהככר מאומרו  

פסוק    ומלקחיהשסדר פסוק   זהבוגו' קודם  לסיבות שכתבנו,   ככר  וגו' שהוא 
ולזה דרש התנא תיבת אותה למעט מלקחיה ומחתותיה ואת כל הכלים לרבות  

ואמר   זה    כלהנרות,  ולדרך  מהככר  אלא  לעשותו  אין  אחד  נר  שאפילו  לומר 
וגו'  ולא אמר ואת לומר אותה    את כל הכליםהרוחתי אומרו   וגו' את כל  את 

והבן:   החיים(  ואותה   )אור 
 



 
ר   }מ{ אֲשֶּ ם  בְנִיתֵָ֔ בְתַ֨ ה  ָ֑ וַַֽעֲש  ה  ִ֖ ר:-וּרְא  בָהַָֽ ה  ִ֖ מָרְאֶּ ה     )ס(   אַתִָ֥
 

בְטוּרָא:    אונקלוס  מִתְחֲזִי  דִאַתְ  כִדְמוּתְהוֹן  וַעֲבֵיד   )אונקלוס(   ]ס[וַחֲזֵי 
 

בְטַוְורָא:  יונתן  מִתְחֲמֵי  דְאַנְתְ  בְצִיוּרֵיהוֹן  וַעֲבַד  יונתן(   וַחֲמֵי   )תרגום 
 
אותך. מגיד שנתקשה   )ס(ראה כאן בהר תבנית שאני מראה  וראה ועשה.    רש"י 

הקב"ה   לו  שהראה  עד  המנורה,  במעשה  אש:    )ע(משה  של  אתה מנורה  אשר 
כתרגומו דאת מתחזי בטורא, אילו היה נקוד מראה בפת"ח, היה פתרונו מראה. 

שאחרים  דאת מתחזי,  פתרונו  קמץ,  חטף  שנקוד  עכשיו  לאחרים,  מראה  אתה 
לך   לנעשה( מראים  עושה  בין  מפריד   )רש"י( :  )שהנקוד 

 
פירוש מקרא קצר הוא שהיה לו לומר וראה התבנית אשר אני    )ס(  שפתי חכמים  

ועשה בתבניתם אשר אתה  כן מאי  וגו' דאם לא  ועשה בתבניתם  מראה אותך 
מראה וגו'. והלא לא הגיד לנו הכתוב בשום מקום שהראהו את תבניתם והוסיף 

היה עומד בו ולא וראה הרב ואמר כאן בהר כי אין שייך לומר וראה בהר שהרי  
כאן מפני שאז היה מורה על מקום מיוחד מן ההר ואם כן לא היה לו לומר אשר 
אתה מראה בהר שהוא דרך כללית אלא במקום המיוחד ממנו הרמוז במלת כאן. 

כאן משמע שמשה עשה את המנורה וא"ת והא לעיל פירש"י תיעשה   )ע( הרא"ם:  
)שפתי שנעשית מאליה וכדפרישית לעיל:    מאליה. וי"ל דגם זה לא היה מועיל עד

 חכמים( 
 

. כי צריך מעשה המנורה לחכמה ולראות במראה הלב איך יעשה  וראה  אבן עזרא 
. זרה ואיננה כדרך. מושלך. כי אין פעול למלת מראה מככר אחד כל הכלים: מלת  

ראה כי אם נראה לבדה. והיה כן בעבור כי הרואה אינו פועל רק מקבל דמות.  
ובעל התולדות יבין זה ולפני שאדבר על המשכן שגם הוא היה יריעות כרובים.  

כל יש על שני דרכים. האחד  אמר אברהם המחבראתן לך עיקר שתסמוך עליו: 
ף שיש לו אורך ורוחב ועומק. והנה שש פאות. מהאורך יבאו פנים  יש שהוא גו

והם   גוף.  יש שאינו  ויש  ומטה.  ומהגובה מעלה  ושמאל.  ימין  ומהרוחב  ואחור 
מלאכי השם הקדושים גם נשמת האדם. ואלה השנים דרכים השם בראם לבדו  
ר.  ואין יכולת בנברא לברוא עצם שיהיה גוף. אף יש שאיננו גוף שהוא נכבד יות

גם אין בו כח להכחידו עד שיעדר ולא יהיה יש. ויש דבר סמוך אל יש. ונשען עליו  
ולא ימצא לבדו והיא הצורה. גם היא על שני דרכים. האחת עומדת ולא תסור 
כצורת הקדושים. והחכמה בנשמה. גם בגופות כחום האש וליחות המים והדרך  

ם ונעדרים וכאלה יכול האחר מקרים אינם עומדים רק מתהפכים ונחלפים וסרי
האדם לעשות. על כן השם הנכבד לא יתכן שיהיה לו דמות ותמונה לא עומדת  
ולא נעדרת. כי הוא ברא עצם כל דבר. כי כל צורה עומדת או מקרה. ואתן לך 
משל אחד. קדרות הלבנה כשנכנס צל הארץ בינה ובין השמש בראש התלי או  

כי כח ה ידענו  בגוף בזנבו. ואתן לך משל אחר.  ויש מקומות  נשמה בכל הגוף. 
יותר מהאחרים כמו   האדם שיש בהם מהחבלים היוצאים מן המוח שירגישו 



העינים והאזנים. כי העצמות גם הכבד לא ירגישו. והנה הלב קבל כח הנשמה  
יותר מכל איבירי הגוף. ע''כ היו איברים רבים משרתים לו וככה השם הנכבד. 

העולם  כל  מלא  כבודו  כי  יותר   ידענו  בו  השם  כח  שיראה  מקומות  יש  רק 
ממקומות אחרים ובעבור שני דברים האחד כפי מתכונת תולדת המקבל והשני 
כפי כח העליון שהוא על ראש המקבל על כן נבחר מקום בית המקדש. ואם נתן  
לך השם חכמה בלבך תבין סוד הארון והכפורת. והכרובים שהם פורשי כנפים.  

המנור דבר  לפרוכת  המשכן.  ומחוץ  לפתח  ומחוץ  והשלחן.  הקטורת  ומזבח  ה 
מזבח העולה. ואת כל כליו. ואת הכיור ואת כנו. ואלה הדברים הם כבוד אלהים.  
ובעבור זה רמזתי לך כי יש בדורינו אנשים חכמים בעיניהם אולי יהתלו על דברי. 
  והיודע סוד נשמתו ומתכונת גופו יוכל לדעת דברי עולם העליון. כי האדם כדמות 
עולם קטן. והוא היה סוף בריאתו בארץ וסימן לדבר בגדול החל ובקטן כלה. 
וכמוהם   כי שמונה עשר דברים הם במשכן שהוא עולם אמצעי  והגאון הזכיר 
בעולם העליון וככה העולם הקטן. הנה הכלל כל כרוב נעשה לקבל כח העליון.  

להאריך:   צורך  ואין  המשכיל  שילמוד  בעבור  עזרא( גם   )אבן 
 

. ג' ראשי פסוקים הכא ואידך וראה אם דרך עוצב בי. ואידך וראה  על הטוריםב 
וראה בנים לבניך. פי' אם דרך עוצב בי וראה ועשה בתבניתם אשר אתה מראה  
שסידר  כמו  לך  ויתספר  ולהודות  להתפלל  לבהמ''ק  הבית  להר  שתבוא  בהר 

וראה בנים    שלמה בתפלתו אם יחטא איש וגו' ובא וגו' בבית הזה ואם תעשה כן
הטורים(  לבניך:    )בעל 

 
 
 

 

 כו- שמות פרק

ת   }א{ י - וְאֶּ עַת שָנִֵ֔ לֵַ֣ ת וְאַרְגָמָן֙ וְת  לֶּ ָּ֤ ר וּתְכ  ש מָשְזֵָ֗ ֵ֣ ת ש  ר יְרִיע ָ֑ שֶּ ֵ֣ ה עֶּ ִ֖ עֲשֶּ ן תַַֽ הַמִשְכִָ֥
ים   בִֶ֛ ם: כְר  תַָֽ א  ה  ִ֥ עֲשֶּ תַַֽ ב  ִ֖ ש  ח  ה  ִ֥ עֲש    מַַֽ

 
זְהוֹרִי   אונקלוס  וּצְבַע  וְאַרְגְּוָנָא  וְתִכְלָא  שְזִיר  דְבוּץ  יְרִיעָן  עֲשַר  תַעְבֵד  מַשְכְנָא  וְיָת 

יָתְהוֹן: תַעְבֵד  אֳמָן  עוֹבַד  כְרוּבִין   )אונקלוס(   צוּרַת 
 

תַעֲבֵיד עֲשַר יְרִיעָן דְבוּץ שְזִיר וְתִכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע זְהוֹרֵי צִיוּר וְיַת מַשְכְנָא    יונתן 
יַתְהוֹם: תַעֲבֵיד  אוֹמַן  עוֹבֵד  יונתן(   כְרוּבִין   )תרגום 

 
להיות לו לגג, ולמחיצות מחוץ לקרשים, ואת המשכן תעשה עשר יריעות.    רש"י 

הרי ש משזר ותכלת וארגמן ותולעת שני.  ששהיריעות תלויות מאחוריהן לכסותן:  
וחוט, אחד של פשתים, וג' של צמר, וכל חוט וחוט    )פ(ארבע מינין יחד בכל חוט  

לחוט   כפלים  כ"ד  יחד  שזורין  כשהן  מינין  ד'  הרי  ו',  המשכן( כפול  דמלאכת  : )ברייתא 
ברקימה שהוא כרובים מעשה חשב.   ולא  מצויירין בהם באריגתן,  היו  כרובים 

מחט, אלא באריגה בשני כותלים, פרצוף אחד מכאן ופרצוף אחד מכאן,   )צ(מעשה  



מצד   ונשר  זה  מצד  בלע"ז   )ק( ארי  שקורין  משי  של  חגורות  שאורגין  כמו  זה, 
 )רש"י( פיישיש"א:  

 
שזר. וא"ו ותכלת במקום פירוש שכולן היו שזורין יחד כדכתיב מ  )פ(  שפתי חכמים  

ה' שלחני ורוחו כמו   )ישעיה מח(ב' כאלו אמר שש משזר בתכלת וארגמן וגו' כוא"ו  
שהפרצוף שוה מב' צדדין זה דומה   )צ( ה' וכלי זעמו כמו בכלי זעמו:    )שם יג( ברוחו 
כתב הרא"ם האי דנקט ארי ונשר לאו דוקא אלא צורות בעלמא וכו' אבל   )ק(לזה:  

ידעתי איך   כנה הכתוב שאר הצורות בשם כרובים אם פירוש כרובים הוא לא 
צורות ילדים שתרגומו כרביא כמו שכתב רש"י ז"ל וכמו שהוא מבואר בפרק אין 
דורשין עכ"ל. ונראה לי שלא היו מצויירין ביריעות המשכן שום צורות רק צורות 

ונשר:   ארי  נקט  ודוקא  נשר  שור  אריה  אדם  ד'  שהם  חכמים( המרכבה   )שפתי 
 

. מעשה חושב. כאשר הודיעו בתחלה את תבנית המשכן.  ואת המשכן   אבן עזרא 
אמרו חכמי' כי מעשה חושב שנים פרצופים. ורוקם. פרצוף אחד. ונכון הוא. ועל 
דרך הפשט מעשה חושב אינו רוקם ולא אורג. רק על דרך שעושין היום בגדי 

ויצייר ב' משי. כי הצורה שעלתה בלב היא חשבון. ומחשבת'.  נה בלוח. וישים 
מרחוק:   למשוך  בחשבון  עזרא( חוטין   )אבן 

 
. כנגד עשרת הדברות: עשר יריעות   . בגימ' חוט כפול שמנה:משזר  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 

החיים  יריעות    אור  עשר  תעשה  המשכן  מאמרות  ואת  עשרה  כנגד  בזה  רמז   .
שבהם נברא העולם לומר ששקול המשכן ככל העולם כלו שנברא בי' מאמרות,  
גם זכות לישראל בו כאילו קיימו הי' מאמרות שבהם נברא העולם. עוד נתכוין 
בסדר מצוה זו של יריעות שש ושל יריעות עזים שבשל שש צוה עשרה ושל עזים 

ה' יריעות לבד וה' יריעות לבד וכן בשל עזים צוה  צוה עשתי עשר עוד צוה שיחבר  
לחבר שש לבד, טעם הדבר הוא כי רשם ה' שמו הנכבד ביריעות וצוה כי כולן 
יהיו רחבן ד' בין של שש בין של עזים כנגד ד' אותיות של שם הוי"ה, וכן תמצא 
וגובהו  ארבעה  רחבו  היחיד  רשות  ו'.(  )שבת  הזך  במאמרם  ראשונים  שרמזו 

וא על שם הוי"ה רחבו ד' וגובהו פירוש במילוי עשרה על זה הדרך יו"ד עשרה שה
ה"י וא"ו ה"י, וקדש הפנימי להיותו קרוב למקום המקודש וצוה לעשות עשרה  
יריעות כנגד אות יו"ד של שמו הגדול וצוה שיחבר ה' לבד לרמוז בזה אות ה"א  

כי אות ה"א ראשונה היא מוכ בזה  ורמז  יתברך,  ללת תמיד ראשונה של שמו 
וא"ו  יו"ד אתה מחבר  כי כשאתה קורא  וזה הוא סוד קריאתה  היו"ד,  באות 
ודל"ת שהם תכונת הה"א על זה הדרך ה ואין אתה קורא אלא אות אחת כמו  
כן הדבר הזה והבן. ובחינה זו היא סוד החכמה והנה לך רשומה ניכר ביריעות  

צוה אורך היריעה    אלו חכמה, הב' אותיות ראשונים הם שמונה ועשרים כנגדם
שמונה ועשרים באמה, אות שלישית מ' ארבעים כנגדם צוה ה' רוחב ד' באמה 
שעולה למנין עשר יריעות ארבעים, ואות רביעית היא אות ה' שרשם במאמר ה' 
לבד, וגם הוא סוד ה' חסדים הנמשכים מהחכמה, ואחר כך צוה ה' כנגד תשלום  

ר ורשם שיחבר שש לבד שהוא כנגד  השם שהוא ו"ה לעשות יריעות עזים אחד עש
וא"ו וחמש לבד כנגד ה"א הרי תשלום שמו ית', וגם רשם בחשבון רוחב עשתי  
עשרה מ"ד לסוד הוא"ו תפארת ישראל שהוא סוד יו"ד ה"א וא"ו ה"א שעולה  



בו מ"ה, וכבר הודיענו ה' )בראשית מ"ח ה'( כי לא יעכב אחד למספר כי ישלימנו 
ורך שלשים באמה כנגד הדרגות ה"א אחרונה שבשם  הכללות, ורשם בחשבון הא

ועוד יש לאלוה מילין עילאין  שמאירה משלש הכוללות עשיריות והם שלשים 
יבין:  ולבבו  ישמע  והשומע  החיים(   קדישין   )אור 

 
. קרא היריעות בשם משכן כי בתוכם היו כסא שלחן ואת המשכן תעשה  ספורנו 

כרו עשויות  והיו  שכינה,  למשכן  לו ומנורה  ממעל  עומדים  שרפים  כענין  בים 
לנביאים   הנראים  ומשמאלו  מימינו  עליו  עומדים  השמים  צבא  וכל  וכענין 

הנבואה:  )ספורנו(    במראות 
 

היה לו לומר ועשית משכן כדרך שאמר    ואת המשכן תעשה עשר יריעות.  כלי יקר 
ועשית שלחן ועשית מנורת זהב, לפי שמשכן הוא על שם ושכנתי בתוכם. ע"כ 
אין נכון לומר לשון עשיה על שכינתו ית' כי דבר זה אין לייחס בלתי לה' לבדו 

ונתתי משכני בתוככם. ולא רצה להזכיר לשון עשיה כ"א על   )ויקרא כו.יא(שנאמר  
לא על משכנו ית', וכך פירושו ואת המשכן שכבר אמרתי ושכנתי  עשר יריעות ו

בתוכם הוא ע"י שתעשה עשר יריעות וגו'. ואולם על תבנית עשייתו הסכימו כל 
המפרשים שהיה בנוי על תבנית ג' עולמות להורות שהעולם קיים על יסוד בנין 

מאמר בי'  שנבראו  בכללם  העולמות  כנגד  יריעות  עשר  מן  נעשה  וע"כ  ות,  זה, 
ו' בסיון על מנת שיקבלו ישראל עשרת הדברות ושל  יום  וכולם היו תלוין עד 
בריאת העולם נקראו מאמרות כי כל אמירה לשון רכה וכן כל מעשה בראשית  
בצביונם נבראו בצורות אשר בחרו להם בלא כפיה אבל הדברות דבר אתנו אדוני 

לאו   ואם  מוטב  התורה  תקבלו  אם  לאמר  קשות  והארץ  תהא  השמים  שם 
קול ה' בכח כי כפה אותם בכח על קבלת התורה ע"כ   )תהלים כט.ד(קבורתכם וז"ש  

כח   )שם קיא.ו(היה אורך היריעה האחת שמנה ועשרים באמה כמספר כח, וכמ"ש  
קשים   דברים  להם  והגיד  המה  אלהים  מעשה  הלוחות  כי  לעמו  הגיד  מעשיו 

ות ה' מול ה' כנגד עשרת כגידין אלו העונשים כפירש"י והיינו כח. והיו היריע
הדברות שהיו ה' דברות מול ה' והנה חמש דברות ראשונות הם בין אדם למקום  
ב"ה וה' דברות אחרונות בין אדם לחבירו וכן פירש בעל הטורים ג"כ שהיו כנגד 
בינה.  שערי  נ'  כנגד  קרסים  ונ'  ה'  מול  ה'  דברות   י' 

 
משלי, נופך  מוסיף  האד  ואני  יוכל  ידם  על  כי  לפי לומר  לעליונים  להתחבר  ם 

ותחסרהו מעט מאלהים, משמע   )שם ח.ו(שכולם נמסרו למשה חסר אחת שנאמר  
שאם היה שלם בכולם לא היה חסר מאלהים ולרמוז ע"ז נאמר נ' לולאות תעשה  
יהיו  חמשים  מספר  ע"י  כי  אחד,  המשכן  והיה  וגו'  זהב  קרסי  נ'  ועשית  וגו' 

' יריעות שהם כנגד דברות ראשונות  העליונים והתחתונים לאחדים כי אותן ה
יש בהם רמז אל העליונים היושבים ראשונה במלכות שמים ואותן ה' יריעות  
ותבין  כאמור  מצרפם  נ'  ומספר  התחתונים  כנגד  הם  אחרונות  דברות  שכנגד 
ותשכיל כי הפרוכת שהיה מבדיל בין הקודש ובין קודש הקדשים היה נתון תחת  

שנאמר   כו.לג(הקרסים  לפי   )שמות  והטעם  הקרסים,  תחת  הפרוכת  את  ונתת 
המקום   בין  מבדיל  היה  הפרוכת  כי  אחד  ענין  על  מורים  והקרסים  שהפרוכת 
הכלים   היו  שם  אשר  האהל  ובין  קדשים  קדש  הנקרא  ית'  לשכינתו  המיוחד 
טפחים   י"ח  גבהה  המנורה  כי  האדם  בני  של  הצלחות  על  המורים  הקדושים 

המק הוא  והשלחן  בינוני  אדם  תאמר כקומת  שלא  וכדי  יזונו,  משם  אשר  ום 
שבשום אופן אין מקום שידבק האדם בה' אלהיו ע"כ באו קרסים אלו במקום  
ההוא לחברם להורות שע"י שישכיל האדם בנ' שערי בינה ידבק האדם באלהיו,  
ומכאן תלמוד ג"כ שהחמשה יריעות שהיו מכסים הקודש קדשים הם כנגד ה'  

לכבוד המ כי הם  היריעות שהיו מכסים האהל דברות ראשונות  וה'  ב"ה  קום 



מועד הם כנגד ה' דברות אחרונות השייכים לבריות לבד וצירוף חמשים קרסים  
ונכונים.   ועתיקים  ברורים  דברים  ואלו  מצרפם  נ'  שמספר   מורה 

 
הני ה' ברכי   )ברכות י.(כנגד מה שארז"ל במס'    והנה מקום אתי לפרש ה' מול ה', 

ה שנמשלה בה' דברים אל השי"ת וחבורם ודבוקם  נפשי אמר דוד כנגד הנשמ
ע"י נ' שערי בינה כאמור, והבט ימין וראה כי כל מה שברא הקב"ה יש בכולם 
איזו אמצעי המחבר שני הקצוות, והסכימו כל המפרשים לומר שהאדם מצד  
המצרף   האמצעי  הוא  הנה  הנגוף  הגוף  אל  מחובר  ממעל  אלוה  חלק  בו  היות 

שה שלום בין פמליא של מעלה ושל מטה לבלתי היות בהם  עליונים ותחתונים ועו 
התנגדות, וכשם שהאדם אמצעי כך יצירתו של אדם ממקום שנאמר בו מזבח  
אדמה תעשה לי. כי הבית המקדש ג"כ מרכז העולם והמקום המצרף עליונים  
ותחתונים כי שם עשה לו הקב"ה מדור בתחתונים כמראה אשר הראה ה' ליעקב 

ארצה וראשו מגיע השמימה ואמצע שפועו כנגד בהמ"ק, כי בסלם שהיה מצב  
היה הסלם מחבר ארץ לשמים ע"י המקדש שבאמצע כי המקום ההוא המיוחד 
להיות מדור לעליונים ותחתונים הוא האמצעי המצרפם, וע"כ מצינו בבנין זה  
היו  קרסים  שנ'  דברנו  אשר  הדבר  והוא  הקצוות  המצרפים  ענינים  המקודש 

ת אשר היו חמש מהם נתונים על קודש קדשים חלק העליונים  מחברים היריעו
וחמש מהם נתונים על הקודש שיש בו חלק תחתונים והקרסים מצרפים אותם  

נראים הקרסים במשכן ככוכבים ברקיע, כי הכוכבים    )ירושלמי מגילה א.יב(וז"ש רז"ל  
ים  הם העולם האמצעי שבין העולם העליון לבין העולם התחתון, וכמו שהכוכב

כך הקרסים   עליונים לתחתונים  ויש גם בהם חלק מן הצירוף לצרף  אמצעים 
ומצדיקי הרבים ככוכבים לעולם ועד.   )דניאל יב.ג(שבמשכן באו על כוונה זו וכתיב  

ומצדיקי הרבים הם צדיקים יסודי עולם המשימים שלום בין פמליא של מעלה 
וקי מי שאינו עוסק  ושל מטה דהיינו רבים כי הם אמצעים ככוכבים אלו לאפ

בתורה אין בו חלק מן העליונים כלל ואינו אמצעי לפיכך אינו בכלל ומצדיקי 
הקצוות.   שני  שבין  ההתנגדות  המבטל  על  יאמר  מצדיקי  לשון  כי   הרבים 

 
והוא הבריח התיכון שהיה    ומטעם זה נעשה כאן עוד נס אחר המורה על ענין זה,

ואוחז בשני הקצ דווקא בריח  מבריח מן הקצה אל הקצה  ולמה  וות ומחברם 
כמו   הקצוות  מחבר  ואמצעי  תיכון  שכל  מזה  שנלמוד  כדי  ודאי  אלא  התיכון 

אמרו שיעקב הביא   )תנחומא תרומה ט.(המקדש והצדיק והכוכבים כאמור ובמדרש  
עמו הבריח התיכון למצרים כו' ואולי למד זה ממראה הסלם כמבואר למעלה 

וש העולם  באמצע  עומד  שהמקדש  אל ועוד  הקצה  מן  העולם  לכל  השפע  ולח 
התיכון.   בבריח  זה  נס  בו  נעשה  כן  על  יקר( הקצה   )כלי 

 
 

ה    }ב{ ה הַיְרִיעִָ֖ אַמֵָ֔ ע בַָֽ חַב֙ אַרְבֵַ֣ ה וְר ֨ אַמֵָ֔ שְרִים֙ בַָֽ ָּ֤ה וְעֶּ נֶּ ת שְמ  אַחֵַ֗ ה הַָֽ ךְ | הַיְרִיעֵָ֣ רֶּ א ֵ֣
ת   חָָ֑ אֶּ לְכָלהַָֽ ת  אַחִַ֖ ה  ת: -מִדִָ֥   הַיְרִיע ַֽ

 
אֻרְכָא דִירִיעֲתָא חֲדָא עַשְרִין וְתַמְנֵי אַמִין וּפוּתְיָא אַרְבַע אַמִין דִירִיעֲתָא    אונקלוס 

יְרִיעֲתָא: לְכָל  חֲדָא  מְשַחְתָא   )אונקלוס(   חֲדָא 
 

וְתַמְנֵי    יונתן  עַשְרִין  חֲדָא  דִירִיעֲתָא  דִירִיעֲתָא  אוּרְכָא  אַמִין  אַרְבַע  וּפוּתְיָה  אַמִין 
יְרִיעֲתָא: לְכָל  חֲדָא  מִשְחֲתָא  יונתן(   חֲדָא   )תרגום 

 
. חסרי דעת אמרו כי מדת כ''ח בעבור כ''ח מחנות הלבנ' והנכון אורך  אבן עזרא 



כי היו עשר יריעות על דרך נוטה שמים כיריעה על כן היה מקום קדש הקדשים  
מע עזרא( וקב:  בחשבון   )אבן 

 
 

ל   }ג{ ה אֶּ ת אִשִָ֖ בְר ֵ֔ ָ֙ ח ַֽ ין הְיֶּ֨ תִַֽ ת  ש הַיְרִיע ֵ֗ ֵ֣ ה - חֲמ  ת אִשִָ֖ בְר ֵ֔ ת֙ ח ַֽ יְרִיע  ש  ָּ֤ וְחָמ  ה  תָָ֑ אֲח 
ל ה:-אֶּ תַָֽ   אֲח 
 

 וַחֲמֵש יְרִיעָן מְלַפְפָן חֲדָא עִם חֲדָא:חֲמֵש יְרִיעָן יְהֶוְיָן מְלַפְפָן חֲדָא עִם חֲדָא    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
חֲמֵש יְרִיעַן תֶהֶוְיַן מְלַפְפָן חֲדָא עִם חֲדָא וַחֲמֵש יְרִיעַן חוֹרַנְיָין מְלַפְפָן חֲדָא עִם    יונתן 

יונתן(   חֲדָא:  )תרגום 
 
זו, חמש לבד וחמש לבד:  תהיין חוברות.    רש"י  זו בצד  אשה אל תופרן במחט 

כך דרך המקרא לדבר בדבר שהוא לשון נקבה, ובדבר שהוא לשון זכר אחותה.  
 )רש"י( :  )שמות כה, כ.(אומר איש אל אחיו כמו שנאמר בכרובים, ופניהם איש אל אחיו  

 
. כדמות תואר. או יהיה כדמות פועל שזאת חוברת זאת. והעד חוברת  אבן עזרא 

פעול:   שהוא  לו.  הנח  אפרים  עצבים  עזרא( חבור   )אבן 
 

וגו' חוברות  בעל הטורים  . כנגד ה' דברות על לוח אחד וכנגד ה' שעל לוח  חמש 
הטורים(  השני:    )בעל 

 
ת כל אחת  . במלאכות ציוריהן תהיה מלאכחמש היריעות תהיין חוברות  ספורנו 

מהן מכוונת עם מלאכת חברתה. וזה להבדיל בין יריעות הקדש ויריעות קדש  
הקדשים, כי עם היות כלם מורים במלאכת הכרובים על שכלים נבדלים נתונים  

במדרגה: שוים  בלתי  אמנם  הם  אחד,   )ספורנו(   מרועה 
 
 

יתָ     }ד{ ה֙ וְעָשִִּ֜ עֲשֶּ ן תַַֽ ָּ֤ ת וְכ  רֶּ בָָ֑ ח  ה בַַֽ ת מִקָצִָ֖ חֵָ֔ אֶּ ת הַיְרִיעָה֙ הַָֽ ל שְפַָּ֤ ת עֵַ֣ לֶּ ת תְכ ֵ֗ לְא ֵ֣ ַֽ ל 
ית: נִַֽ הַש  ת  רֶּ ִ֖ בַמַחְבֶּ ה  יצוֹנֵָ֔ הַקִֵ֣ ה  הַיְרִיעֵָ֔ ת    בִשְפֵַ֣

 
לוֹ  אונקלוס  בֵית  מִסִטְרָא  חֲדָא  דִירִיעֲתָא  שִפְתָא  עַל  דְתִכְלָא  עֲנוּבִין  וְכֵן וְתַעְבֵד  פֵי 

תִנְיֵתָא: לוֹפֵי  דְבֵית  בְסִטְרָא  דִירִיעֲתָא  בְשִפְתָא   )אונקלוס(   תַעְבֵד 
 

וְתַעֲבֵיד עֲנוּבִין דְתִיכְלָא עַל אִימְרָא דִירִיעֲתָא חֲדָא מִן צִיטְרֵיהּ בְבֵית לִיפוּפָא    יונתן 
בְבֵית   דִירִיעֲתָא  בְאִימְרָא  תַעֲבֵיד  תִנְיָין:וְכֵן  יונתן(   לִיפוּפָא   )תרגום 

 
וכן תרגם אונקלוס ענובין, לשון עניבה:  לולאות.    רש"י  מקצה לצו"לש בלע"ז, 

וכן  באותה יריעה שבסוף החבור. קבוצת חמשת היריעות קרויה חוברת:  בחוברת.  
באותה יריעה שהיא קיצונה, תעשה בשפת היריעה הקיצונה במחברת השנית.  

כלומר קצה,  החוברת:    לשון   )רש"י( לסוף 
 



. יש אומרים כי כמוהו ובלולים יעלו אל התיכונה. כי הבי''ת  לולאות  אבן עזרא 
העליונה:  הקיצונהמשרת:   כמו  תאר  עזרא( .   )אבן 

 
 

חָתֹ֒    }ה{ אֶּ הַָֽ ה  בַיְרִיעֵָ֣ ה֘  עֲשֶּ תַַֽ ת  לָא ֵ֗ ַֽ ל  ים  ה   חֲמִשִֵ֣ ֵ֣ בִקְצ  ה֙  עֲשֶּ תַַֽ ת  לָא ֵ֗ ַֽ ל  ים  חֲמִשִֵ֣ וַַֽ
ל אֶּ ה  אִשִָ֖ ת  ֵ֣לָא ֵ֔ הַל  מַקְבִילֹת֙  ית  נִָ֑ הַש  ת  רֶּ ֵ֣ בַמַחְבֶּ ר  ִ֖ אֲשֶּ ה  ה:-הַיְרִיעֵָ֔ תַָֽ   אֲח 

 
בְסִטְרָא    אונקלוס  תַעְבֵד  עֲנוּבִין  וְחַמְשִין  חֲדָא  בִירִיעֲתָא  תַעְבֵד  עֲנוּבִין  חַמְשִין 

חֲדָא:דִירִי לָקֳבֵל  חֲדָא  עֲנוּבַיָא  מְכַוְנָן  תִנְיָנָא  לוֹפֵי  דְבֵית   )אונקלוס(    עֲתָא 
 

בְצִיטְרָא    יונתן  תַעֲבֵיד  עֲנוּבִין  וְחַמְשִין  חֲדָא  בִירִיעֲתָא  תַעֲבֵיד  עֲנוּבִין  חַמְשִין 
חָד   עֲנוּבַיָא  מְכַוְונַן  תִנְיָינָא  לִיפוּפָא  דִבְבֵית  חָד:דִירִיעֲתָא  קְבֵיל  יונתן(   כָל   )תרגום 

 
אחת,   שמור שתעשה הלולאות במדהמקבילות הלולאות אשה אל אחותה.    רש"י 

מכוונות הבדלתן זו מזו, וכמדתן ביריעה זו כן יהא בחברתה, כשתפרוש חוברת 
וזהו לשון   )ר(אצל חוברת יהיו הלולאות של יריעה זו מכוונות כנגד לולאות של זו,  

מקבילות, זו כנגד זו, תרגומו של כנגד, לקבל. היריעות ארכן כ"ח ורחבן ארבע, 
כ רחבן  נמצא  יחד  יריעות  חמש  ארכו  וכשחבר  והמשכן  השנית.  החוברת  וכן   ,'

שלשים מן המזרח למערב, שנאמר עשרים קרשים לפאת נגבה תימנה, וכן לצפון, 
וכל קרש אמה וחצי האמה, הרי שלשים מן המזרח למערב. רוחב המשכן מן הצפון 
לדרום עשר אמות, שנאמר ולירכתי המשכן ימה וגו', ושני קרשים למקצעות הרי  

ם למקראות הללו. נותן היריעות ארכן לרחבו של משכן, עשר, ובמקומם אפרש 
עשר אמות אמצעיות לגג חלל רוחב המשכן, ואמה מכאן ואמה מכאן לעובי ראשי 
הקרשים שעוביים אמה, נשתיירו ט"ז אמה, ח' לצפון וח' לדרום מכסות קומת 
יריעות  של  רחבן  מגולות.  התחתונות  אמות  שתי  נמצאו  עשר,  שגבהן  הקרשים 

אמה כשהן מחוברות, עשרים אמה לחוברת, שלשים מהן לגג חלל המשכן ארבעים  
לארכו, ואמה כנגד עובי ראשי הקרשים שבמערב, ואמה לכסות עובי העמודים 

עמודים, שהמסך פרוש   )ברש"י ישן חמשה(שבמזרח, שלא היו קרשים במזרח אלא ד'  
רי המשכן שבמערב, ותלוי בווין שבהן כמין וילון, נשתיירו ח' אמות התלויין על אחו

ושתי אמות התחתונות מגולות. זו מצאתי בברייתא דמסכת מדות, אבל במסכת 
, אין היריעות מכסות את עמודי המזרח, וט' אמות תלויות אחורי )פרק הזורק צח:(שבת  

המשכן, והכתוב בפרשה זו מסייענו, ונתת את הפרוכת תחת הקרסים, ואם כדברי 
מ פרוכת  נמצאת  הזאת,  מן  הברייתא  אמה:    )ש(שוכה  ולמערב   )רש"י( הקרסים 

 
פירוש הפרוכת   )ש(ר"ל כנגד לולאות של זו והקרסים מחברן יחד:    )ר(  שפתי חכמים  

מפסיק בין קדשי קדשים לאהל מועד ומשוך מן המערב י' אמות כאורך של קדשי 
היו  ואי אמרת שהיריעות  כ' אמות  נמצא מפרוכת עד מזרח הים עוד  קדשים 

מודי המזרח שהיו עוביין אמה ואחר כך מכסין היריעות עוד כ'  מכסות את ע



אמות עד הפרוכת שבין קדשי קדשים נמצא פרוכת משוכה מן הקרסים ולמעלה 
אמה דהא הקרסים היו באמצע היריעות בסוף של מחברת וכל מחברת לא היה 

אמות   כ"א  היריעות  מכסין  ועתה  אמות  עשרים  אם  כי  חכמים( רחבו   )שפתי 
 

זאת לקבל זאת.    מקבילות. עתה הזכיר מספר הלולאות: ומלת  חמשים  אבן עזרא 
ויש אומרים כי כמוהו ויכהו קבל עם. ומחי קבלו. ופירוש אשה. עצם דבר וכן 

גבריאל:   והאיש  כן  על  עזרא( איש.   )אבן 
 
 

ים     }ו{ יתָ חֲמִשִִ֖ תוְעָשִֻ֕ ב וְחִבַרְתָ֙ אֶּ י זָהָָ֑ ֵ֣ ל- קַרְס  ה אֶּ ת אִשָָּ֤ ים  -הַיְרִיע ִּ֜ תָה֙ בַקְרָסִֵ֔ אֲח 
ד: חַָֽ אֶּ ן  הַמִשְכִָ֖   וְהָיִָ֥ה 

 
וְתַעְבֵד חַמְשִין פוּרְפִין דִדְהָב וּתְלָפֵף יָת יְרִיעֲתָא חֲדָא עִם חֲדָא בְפוּרְפַיָא    אונקלוס 

חָד: מַשְכְנָא   )אונקלוס(   וִיהֵי 
 

וְתַעֲבֵיד חַמְשִין פוּרְפִין דִדְהַב וּתְלַפֵיף יַת יְרִיעֲתָא חֲדָא עִם חֲדָא בְפוּרְפַיָיא    יונתן 
חָד: לְמֶהֱוֵי  מַשְכְנָא  יונתן(   וְיִתְחַבֵר   )תרגום 

 
פירמיל"ש בלע"ז, ומכניסין ראשן אחד בלולאות שבחוברת זו, קרסי זהב.    רש"י 

בהן:   ומחברן  זו,  שבחוברת  בלולאות  אחד   )רש"י(וראשן 
 

. כמוהו. כרע בל קורס נבו. והנה עשר יריעות הוא המשכן ועשית קרסי  אבן עזרא 
והמשכן קראו אחד כולל הכל. כי כל גוף אינו דבר אחד רק הוא מחובר מאחדים. 

הנכבד שהוא אחד כולל הכל ונקרא אחד. וכן העולם הקטן והגדול: וככה השם  
עזרא(   )אבן 

 
הטורים  קרסי  בעל  בינה:  חמשים  שערי  נ'  כנגד  הטורים( .   )בעל 
 

. כי עם היות המדרגות בלתי שוות, הן אמנם מסודרות  והיה המשכן אחד  ספורנו 
ואמר   זה  אל  זה  וקרא  כאמרו  קונם,  רצון  לעשות  אחד   )ספורנו(   קדוש:בסדר 

 
 

ל עַל   }ז{ הֶּ ים לְא ִ֖ ת עִזִֵ֔ יתָ֙ יְרִיע ֵ֣ י-וְעָשִ֨ ַֽ ן עַשְת  ם:-הַמִשְכָָ֑ תַָֽ ה א  ִ֥ עֲשֶּ ת תַַֽ ה יְרִיע ִ֖ ִ֥ שְר    עֶּ
 

חֲדָא    אונקלוס  מַשְכְנָא  עַל  לִפְרָסָא  מְעַזֵי  יְרִיעָן  יָתְהוֹן:וְתַעְבֵד  תַעְבֵד  יְרִיעָן   עֶסְרֵי 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   וְתַעֲבֵיד יְרִיעַן דְמֵעִיזֵי לְמִפְרַס עַל מַשְכְנָא חַדְסְרִי יְרִיעַן תַעֲבֵיד יַתְהֵין:  יונתן 

 יונתן( 
 
לפרוש אותן על היריעות לאהל על המשכן.  מנוצה של עזים:  יריעות עזים.    רש"י 

 )רש"י( התחתונות:  
 

. להיות אהל. ומלת אותם. תוספת ביאור כי  ועשית יריעות עזים לאהל  אבן עזרא 



עזים:   יריעות  אל  שבה  עזרא( היא   )אבן 
 

בו שיאהיל, אבל שיהיו  לאהל על המשכן  ספורנו  כי המשכן לא היתה הכונה   .
ומנורה: שלחן  לכסא  סביב   )ספורנו(   הכרובים 

 
 

ת    }ח{ חָָ֑ אֶּ ה הַָֽ ה הַיְרִיעִָ֖ אַמֵָ֔ ע בַָֽ חַב֙ אַרְבֵַ֣ ה וְר ֨ אַמֵָ֔ ת שְלֹשִים֙ בַָֽ אַחֵַ֗ ה הַָֽ ךְ | הַיְרִיעֵָ֣ רֶּ א ֵ֣
ת:  יְרִיע ַֽ ה  ִ֖ שְר  עֶּ י  ִ֥ לְעַשְת  ת  אַחֵַ֔ ה    מִדֵָ֣

 
חֲדָא  אֻרְכָא    אונקלוס  דִירִיעֲתָא  אַמִין  אַרְבַע  וּפוּתְיָא  אַמִין  תְלָתִין  חֲדָא  דִירִיעֲתָא 

יְרִיעָן:  עֶסְרֵי  לַחֲדָא  חֲדָא   )אונקלוס(   מְשַחְתָא 
 

חֲדָא   יונתן  דִירִיעֲתָא  אַמִין  אַרְבַע  וּפוּתְיָא  אַמִין  תְלָתִין  חֲדָא  דִירִיעֲתָא  אוּרְכָא 
לְ  חֲדָא  יְרִיעַן:מִשְחֲתָא  יונתן(   חַדְסְרִי   )תרגום 

 
באמה.    רש"י  הראשונות, שלשים  את  שנתן  כמו  המשכן  לרוחב  ארכן  שכשנותן 

אחת מהשתי אמות שנשארו   נמצאו אלו עודפות אמה מכאן ואמה מכאן, לכסות
מגולות מן הקרשים, והאמה התחתונה של קרש שאין היריעה מכסה אותו, היא 

אמה:   גבהן  שהאדנים  האדן,  בנקב  התחובה   )רש"י( האמה 
 

. האחת. מלת אחת זרה. כי היתה ראויה להיות אחדת כי הדל''ת  ארך  אבן עזרא 
'ת ותי''ו שהם ממוצא  אינה מאותיות המשרתים. רק בעבור שהתחברו שנים. דל'

הדל''ת:   וחסרו  המלך.  את  משרת  דרך  על  הלשון  על  יכבד  עזרא( א'.   )אבן 
 
 

ת   }ט{ ת-וְחִבַרְתָָ֞ אֶּ ד וְאֶּ ת֙ לְבֵָ֔ ש הַיְרִיע  ָּ֤ ת-חֲמ  פַלְתָ֙ אֶּ ד וְכַָֽ ת לְבָָ֑ ש הַיְרִיע ִ֖ ִ֥ ה -ש  הַיְרִיעֵָ֣
ל אֶּ ית  ל: -הַשִשִֵ֔ הֶּ הָא ַֽ ִ֥י  פְנ  וּל    מִ֖

 
יְרִיעֲתָא    אונקלוס  יָת  וְתֵיעוּף  לְחוֹד  יְרִיעָן  שִית  וְיָת  לְחוֹד  יְרִיעָן  חֲמֵש  יָת  וּתְלָפֵף 

מַשְכְנָא: אַפֵי  לָקֳבֵל   )אונקלוס(   שְתִיתֵיתָא 
 

קְבֵיל חַמְשָא סִפְרֵי אוֹרַיְיתָא וְיַת שִית יְרִיעַן וּתְלָפִיף יַת חֲמֵש יְרִיעַן לְחוֹד כָל    יונתן 
לְחוֹד כָל קְבֵיל שִית סִדְרֵי מַתְנִיתָא וְתֵיעוֹף יַת יְרִיעֲתָא שָתִיתֵיתָא כָל קְבֵיל אַפֵי 

יונתן(   מַשְכְנָא:  )תרגום 
 
 העודפת באלו העליונות יותר מן התחתונות: וכפלת את היריעה הששית.    רש"י 

וכפול על  אל מול פני האהל.   המסך שבמזרח כנגד    )ת(חצי רחבה היה תלוי, 
פניה:   על  בצעיף  המכוסה  צנועה  לכלה  דומה   )רש"י( הפתח, 

 
חכמים   נמצא   )ת(  שפתי  המשכן  אחורי  על  תסרח  וגו'  היריעה  חצי  דכתיב  כיון 

המשכן:   פני  על  תסרח  האחר  חכמים( שחציה   )שפתי 
 



. בשוא ופתח. דרך קצרה כמו שלש סאים. והנה כאשר כפל את  חמש  אבן עזרא 
היריעה הששית נשאר חציה בסוף ע''כ כתוב חצי היריעה העודפת. ואין צורך  

חב המשכן והנה רוחב המשכן עשר אמות ותשע להזכיר כי אורך היריעות לרו
)אבן אמות היו גובה שני צדי המשכן. על כן כתוב והאמה מזה לכסות המשכן:  

 עזרא( 
 

. ב' בתורה היריעה הששית וצויתי את ברכתי לכם בשנה  הששית  בעל הטורים 
העולם:   בכל  ברכה  נשלחה  במשכן  שהיה  השלחן  בזכות  הטורים( הששית   )בעל 

 
. שגם באהל יש הבדל בין מדרגות קצתם  וחברת את חמש היריעות לבד  ספורנו 

כענין במניעי הגלגל הנקראים אהל כאמרו לשמש שם אהל  למדרגות קצתם, 
 נו(  )ספור  בהם:

 
 

ים    }י{ חֲמִשִֵ֣ ת וַַֽ רֶּ בָָ֑ ח  נִָ֖ה בַַֽ יצ  ת הַקִַֽ חֵָ֔ אֶּ ת הַיְרִיעָה֙ הַָֽ ל שְפַָּ֤ ת עֵַ֣ לָא ֵ֗ ַֽ ים ל  יתָ חֲמִשִֵ֣ וְעָשִִּ֜
ית: נִַֽ הַש  ת  רֶּ ִ֖ בֶּ ח  הַַֽ ה  הַיְרִיעֵָ֔ ת  שְפֵַ֣ ל  עַַ֚ ת  לָא ֵ֗ ַֽ   ל 

 
חַמְשִין עֲנוּבִין עַל שִפְתָא דִירִיעֲתָא חֲדָא בְסִטְרָא בֵית לוֹפֵי וְחַמְשִין וְתַעְבֵד    אונקלוס 

תִנְיֵתָא: לוֹפֵי  דְבֵית  דִירִיעֲתָא  שִפְתָא  עַל   )אונקלוס(   עֲנוּבִין 
 

בְ   יונתן  מִצִיטְרָא  חֲדָא  דִירִיעֲתָא  אִימְרַת  עַל  עֲנוּבִין  חַמְשִין  לִיפוּפָא וְתַעֲבֵיד  בֵית 
תִנְיָינָא: לִיפוּפָא  בְבֵית  דִירִיעֲתָא  אִימְרָא  עַל  עֲנוּבִין  יונתן(   וְחַמְשִין   )תרגום 

 
. מספר לולאות יריעות האהל כמספר לולאות יריעות המשכן. ועשית  אבן עזרא 

וכן הקרסים רק לא היו לולאות האהל וקרסיו לנוכח לולאות המשכן וקרסיו.  
אחרי אמות:  רק  שתים  מערב  לפאת  עזרא( הם   )אבן 

 
 

ת   }יא{ אתָָּ֤ אֶּ ב  ַֽ ים וְה  ת חֲמִשִָ֑ שֶּ י נְח ִ֖ ִ֥ יתָ קַרְס  ת-וְעָשִֶ֛ ת וְחִבַרְתִָ֥ אֶּ ֵ֣לָא ֵ֔ - הַקְרָסִים֙ בַל 
ד:  חַָֽ אֶּ וְהָיִָ֥ה  ל  הֶּ   הָא ִ֖

 
יָת  וְתַעְבֵד    אונקלוס  וּתְלָפֵף  בַעֲנוּבַיָא  פוּרְפַיָא  יָת  וְתָעֵיל  חַמְשִין  דִנְחָשָא  פוּרְפִין 

חָד: וִיהֵי   )אונקלוס(   מַשְכְנָא 
 

וְתַעֲבֵיד פוּרְפִין דִנְחַש חַמְשִין וְתֵעוּל יַת פוּרְפַיָא בַעֲנוּבַיָיא וּתְלַפֵף יַת מַשְכְנָא    יונתן 
חָד: יונתן(   וִיהֵי   )תרגום 

 
כן ועשית  אבן עזרא  על  נכבד: והאהל. כמו מכסה.  כי הוא  . קרסי המשכן זהב 

האהל:   על  מכסים  ב'  כי  נראים.  ואינם  נחשת  עזרא( קרסיו   )אבן 
 
 

י     }יב{ חֲצִָּ֤ ל  הֶּ הָא ָ֑ ת  ירִיע ִ֖ בִַֽ ף  ד ֵ֔ ע  הַָֽ רַח֙  י וְסֶּ֨ ִ֥ ר  אֲח  ל  עִַ֖ ח  תִסְרַֻ֕ ת  פֶּ דֵֶּ֔ ע  הַָֽ הַיְרִיעָה֙ 
ן:   הַמִשְכַָֽ

 
וְסִרְחָא דְיַתִירָא בִירִיעַת מַשְכְנָא פַלְגוּת יְרִיעֲתָא דְיַתִירָא תִסְרַח עַל אֲחוֹרֵי   אונקלוס 

 )אונקלוס(   מַשְכְנָא:



 
יְרִיעָתָא דִיתֵירָא תִשְפַע עַל אֲחוֹרֵי וְשִיפוּעַ מוֹתָרָא בִירִיעוֹת מַשְכְנָא פַ   יונתן  לְגוּת 

יונתן(   מַשְכְנָא:  )תרגום 
 
האהל.    רש"י  ביריעות  העודף  הן וסרח  האהל  יריעות  המשכן.  יריעות  על 

העליונות של עזים, שקרוים אהל, כמו שנאמר בהן לאהל על המשכן, וכל אהל 
גג,   לשון  אלא  אינו  בהן  היו  האמור  והן  התחתונות,  על  ומסככות  שמאהילות 

עשרה  אחת  יריעה  של  שהחצי  למערב,  היריעה  חצי  התחתונות  על  עודפות 
היתירה, היה נכפל אל מול פני האהל, נשארו שתי אמות רוחב חציה, עודף על 

מגולות   )א(לכסות ב' אמות שהיו  תסרח על אחורי המשכן.  רוחב התחתונות:  
 )רש"י( בקרשים:  

 
לאו דוקא מגולות בקרשים שהרי אמה אחת נכנס באדנים אלא   )א(   כמים שפתי ח 

ר"ל שתי אמות שהיו מגולות אמה של קרשים ואמה של אדנים וצריך לומר נמי 
דהא דפירש"י שתי אמות היינו אליבא דברייתא דמסכת מדות אבל אליבא דגמרא 

י עלמא דמסכת שבת לא היו מגולות למערב אלא אמה של האדנים ואליבא דכול
יריעות העזים מכסות גם האדנים ואליבא דמסכת שבת צריכים אנו נמי לומר 
שהיה אמה של יריעות הללו מכסות האמה של העמודים ושתי אמות היו נכפלים 
על מסך פתח האהל אי נמי שהיה אמה אחת כפול על מסך פתח האהל ואמה 

וק"ל:   הארץ  על  ומושכב  ומונח  המשכן  אחורי  על  סרוח  היה  חכמים( א'   )שפתי 
 

. יש חצי שהוא בדרך קירוב. כמו וחצי שבט המנשה. ובמעשה  וסרח  אבן עזרא 
לפרש:   הצורך  תבין  עזרא( הקרשים   )אבן 

 
 

ל     }יג{ הֶּ ת הָא ָ֑ ךְ יְרִיע ֵ֣ רֶּ ף בְא ִ֖ ד ֵ֔ ע  ה֙ בַָֽ ה מִזֶּ אַמָָּ֤ ה וְהַָֽ ה מִזִֶּּ֜ אַמָ֨ וּחַ עַלוְהַָֽ ה סָרִּ֜ י -יִהְיֶּ֨ ֧ צִד 
וֹ: תַֽ לְכַס  ה  ִ֖ וּמִזֶּ ה  ִ֥ מִזֶּ ן    הַמִשְכֶָ֛

 
וְאַמְתָא מִכָא וְאַמְתָא מִכָא בִדְיַתִירָא בְאֻרְכָא יְרִיעֲתָא דְמַשְכְנָא יְהֵי סְרִיחַ    אונקלוס 

לְכַסָיוּתֵהּ: וּמִכָא  מִכָא  מַשְכְנָא  סִטְרֵי   )אונקלוס(   עַל 
 

וְאַמְתָא מִיכָא וְאַמְתָא מִיכָא בִדְיַתִיר בְאוֹרֶךְ יְרִיעֲתָא דְמַשְכְנָא יְהֵי מְשֻפַע עַל   ונתןי 
לְכַסִיוּתֵיהּ: וּמִיכָא  מִיכָא  מַשְכְנָא  יונתן(    צִיטְרֵי   )תרגום 

 
שהן בעדף באורך יריעות האהל.  לצפון ולדרום:  והאמה מזה והאמה מזה.    רש"י 

לצפון יהיה סרוח על צדי המשכן.  עודפות על אורך יריעות המשכן שתי אמות:  
ולדרום, כמו שפירשתי למעלה. למדה תורה דרך ארץ, שיהא אדם חס על היפה: 

הוא צד מערבי, לפי שהפתח במזרח שהן פניו, וצפון ודרום קרויין אחורי המשכן.  
ולשמאל:   לימין   )רש"י( צדדין, 



 
 )אבן עזרא( . בעודף כמו אובד. והוא תואר. כי הוא מלרע הטעם: והאמה  אבן עזרא 
 

. ג' במסורה דין ואידך וייף בגדלו באורך דליותיו. בארך אפים  באורך  בעל הטורים 
יפותה קצין. פי' בארך אפים המשכן שנאמר בו באורך יריעות האהל יפותה קצין 

ונתרצה   הקב''ה  ישראל שנתפתה  ונתייפה  העגל  עון  על  להם  וכפר  לישראל 
ונתגדל על כל שהשרה שכינתו בתוכם וזהו. וייף בגדלו באורך שנתייפה ונתגדל 

באורך:   בו  שכתוכ  כמשכן  הטורים( כארץ   )בעל 
 
 

ם     }יד{ ילִִ֖ ת א  ר ִ֥ ל ע  הֶּ ה֙ לָא ֵ֔ יתָ מִכְסֶּ עְלָה:וְעָשִָּ֤ ים מִלְמַָֽ ת תְחָשִִ֖ ר ִ֥ ה ע  ֶ֛ ים וּמִכְס   מְאָדָמִָ֑
  )פ(
 

דְסַסְגוֹנָא    אונקלוס  מַשְכֵי  וְחוֹפָאָה  מְסַמְקֵי  דְדִכְרֵי  מַשְכֵי  לִפְרָסָא  חוֹפָאָה  וְתַעְבֵד 
 )אונקלוס(   ]פ[מִלְעֵלָא:  

 
לְמַשְכְנָא מוֹשְכֵי    יונתן  סַסְגְּוָונָא  וְתַעֲבֵיד חוֹפָאָה  דְמַשְכֵי  וְחוֹפָאָה  מִסַמְקֵי  דְדִכְרֵי 

יונתן(   מִלְעֵילָא:  )תרגום 
 
לאותו גג של יריעות עזים, עשה עוד מכסה אחד של עורות מכסה לאהל.    רש"י 

ועוד למעלה ממנו מכסה עורות תחשים, ואותן מכסאות לא   )ב(אילים מאדמים,  
י', אלו דברי רבי נחמיה. ולדברי רבי   היו מכסין אלא את הגג, ארכן ל' ורחבן

יהודה, מכסה אחד היה חציו של עורות אילים מאדמים וחציו של עורות תחשים: 
 )רש"י(

 
"א יריעות עזים כלומר על הגג ולא על הדפנות ומצינו נמי שהי  )ב(  שפתי חכמים  

המשכן:   על  לאהל  עזים  יריעות  ועשית  כדכתיב  אהל  חכמים( נקראו   )שפתי 
 

עזרא  הגשם:  ועשית  אבן  בעבור  מכסה.  על  מכסה  עזרא( .   )אבן 
 

הטורים  גונים:  תחש   בעל  שש  בגימ'  הטורים( .   )בעל 
 
 

ת  רביעיnbsp&   }טו{ אֶּ יתָ  ים:-וְעָשִִ֥ מְדִַֽ ע ַֽ ים  שִטִִ֖ י  ִ֥ עֲצ  ן  לַמִשְכָָ֑ ים    הַקְרָשִִ֖
 

קָיְמִין:  אונקלוס  שִטִין  דְאָעֵי  לְמַשְכְנָא  דַפַיָא  יָת   )אונקלוס(   וְתַעְבֵד 
 

)תרגום   ן:וְתַעֲבֵיד יַת לוּחַיָא לְמַשְכְנָא דְקֵיסֵי שִיטָא קַיָמִין הֵי כְאוֹרַח נְצִיבְהוֹ  יונתן 
 יונתן( 

 
היה לו לומר ועשית קרשים, כמו שנאמר בכל דבר ועשית את הקרשים.    רש"י 

ארזים  נטע  אבינו  יעקב  לכך.  ומיוחדין  העומדין  מאותן  הקרשים,  מהו  ודבר, 
במצרים, וכשמת, צוה לבניו להעלותם עמהם כשיצאו ממצרים, ואמר להם שעתיד 



  )ג( הקב"ה לצוות אותן לעשות משכן במדבר מעצי שטים, ראו שיהיו מזומנים  
שיסד הבבלי בפיוט שלו, טס מטע מזורזים קורות בתינו ארזים, בידכם, הוא  

אישטנבי"ש בלע"ז, עצי שטים עומדים.  שנזדרזו להיות מוכנים בידם מקודם לכן:  
שיהא אורך הקרשים זקוף למעלה בקירות המשכן, ולא תעשה הכתלים בקרשים 

קרש:   על  קרש  הכתלים  לגובה  הקרשים  רוחב  להיות   )רש"י( שוכבים, 
 
ומפני שהארזים היו מיוחדים מתחלה לקרשים כנה הארזים בשם   )ג(  חכמים   שפתי 

הארזים:   במקום  הידיעה  בה'  הקרשים  וכפל  חכמים( קרשים   )שפתי 
 

. המשכן אינו רק היריעות והקרשים. וכאשר הודיע המשכן כן ועשית  אבן עזרא 
וככה האדם.  עומדיםהקרשים.ומלת   הגובה  הוא  כי האורך  העץ  תולדת  כפי   .

 )אבן עזרא( כאשר הוא עומד והפך זה בשכבו. או מלת עומדים על זויות נצבות:  
 

מים  . בגימט' לכפר למעשה שטים. כ''ד פעלמשכן עצי שטים עמדים  בעל הטורים 
שנפלו  אלף  כ''ד  כנגד  לגופיהו(  דצריכי  ודעשייה  דצוואה  )חוץ  בפרשה  שטים 
ז'  והיו  ולויה:  ומ''ח משמרות כהונה  נביאים  כנגד מ''ח  בשטים. מ''ח קרשים 

רועים:   ושבעה  משה  עד  מאברהם  דורות  שבעה  כנגד  הטורים( בריחים   )בעל 
 

יקרא האהל שעל הקרשים  . פירוש כי המשכן  ועשית הקרשים למשכן  אור החיים 
המשכן:  קרשי  אלא  משכן  נקראים  הקרשים   ואין 

 
עומדים שטים  גדילתן.  עצי  דרך  שעומדין  אמרו  )ע"ב.(  ביומא  ז"ל  רבותינו   .

למשכן  הקרשים  את  ועשית  הדרך  זה  על  אמר  שלא  ממה  לה  שדייקו  ונראה 
עומדים עצי שטים או ועשית את הקרשים עצי שטים למשכן עומדים שאז יהיה  

עצי שטים  נשמע שההעמדה היא במצות המשכן שלא יהיו שוכבים ומאומרו  
רמז כי חוזרת תיבת עומדים גם לתכונת העצים מעצמם שיהיו כסדר   עומדים

גדילתם:  בשעת   העמדתם 
 

אין קרשים אלא קשרים שבאמצעותו יתקשרו ויתיחדו כל  קרשיםהמשכן  רמז
בו עשר אמות אורך הקרש    בחינות הקדושה עליונים ותחתונים וכולן רמוזים

כאן   ואמה וחצי אין לך בחינה מבחינת הקדושה שאין בה כללות עשרה, ואומרו  
רמז יחוד מצה שלימה ומצה פרוסה, והוא סוד ה"א ודל"ת. או ירצה סוד היסוד 
נמצאת   האמה,  חצי  בחינת  הוא  היסוד  ועטרת  האמה  רמז  הוא  העולמים  חי 

ם בכל ספירה ויש בהם רמז צדיק וצדק  אומר כי כל קרש יש בו רמז עשרה שישנ
כ"ד  כ"ד  ושמתי  נ"ד(  )ישעי'  סוד  והוא  מ"ח,  הקרשים  מנין  ברוחב,  מיוחדים 
שמשותיך, האדנים שמם יגיד ומעשיהם יצדיק בחינתם כי הם בחינת השכינה 
אשר תתכנה בשם אדנ"י ואשר תקבל היסוד בתוכה ומספרם מאה והוא סוד 

)אור יגות וכוללת כל העשיריות הרי מאה:  הקטן למאה גם היא העשירי למדר
 החיים(  

 
עומדים  ספורנו  שטים  הבנין:עצי  כשורות  זה  על  זה  שוכבים  לא   )ספורנו(   . 
 

וגו'.  כלי יקר  א הידיעה היינו אותן הקרשים בה"  ועשית את הקרשים למשכן 
למספר  עולה  למשכן  הקרשים  לדבר  סימן  במצרים,  יעקב  להם  שנטע  ארזים 



יעקב אבינו נטע להם ארזים במצרים כי מספר שניהם תתרצ"ה כי אמר יעקב 
להקב"ה במה תתרצה על מעשה העגל והשיב לו הקב"ה בעצי שטים, וכן איתא  

להם לכפרה לפני ה', וכן במדרש עצי שטים לכפר על שטות מעשה העגל ונרצה  
דרשו מ"ש עצי שטים עומדים שעומדים    )יומא עב.(ובמס'    )תרומה י.(מסיק בתנחומא  

לעולם, אך כפי הפשט שיעקב הכין אותם לעבודת בית אלהינו נוכל לומר שלכך  
זהו   כי  לכך  מוכנים  העומדים  שטים  עצי  מאותן  שיקחו  לומר  עומדים  אמר 

מקו בהרבה  עומדים  לשון  הרמז  משמעות  ובא  לכך,  ועומד  המוכן  בדבר  מות 
שנאמר   למה  אלו  צב.יג(בארזים  ישגא.    )תהלים  בלבנון  כארז  יפרח  כתמר  צדיק 

ומאחר שגוף הצדיק נמשל לארז זה ע"כ השכין הש"י שכינתו תוך מחיצת עצי 
ארזים ללמוד בק"ו שהוא שוכן גם בתוך בני ישראל שנמשלו כארזים על מים  

וכו לא נאמר אלא בתוכם לומר שעיקר השכינה בעבור וכמ"ש ושכנתי בתוכם בת
ישראל. ובעל הטורים פי' מ"ח קרשים כנגד מ"ח נביאים ומ"ח משמרות כהונה  
כאמור. לארז  נמשל  שהצדיק  לפי  לא  אם  הקרשים  אל  ענינם  ומה   ולויה 

 
שבפרשה מצינו כ"ד פעמים שטים כנגד כ"ד אלף   ועוד כתב ר"י בעל הטורים,

ו של דבר שכ"מ שתמצא גדר ערוה שם תמצא קדושה ויען שנפלו בשטים וטעמ
כי בשטים היו פרוצים בעריות ולא זכרו בקדושת כ"ד שטים אלו על כן נפלו כ"ד 
ואנכי  בפסוק  אלף  כ"ד  מספר  על  יקר  טעם  יתבאר  בע"ה  בלק  ובפרשת  אלף 

ממקומו.   יבוקש  כה  יקר( אקרה   )כלי 
 

פשטיה שלא תקח מן הנפולים והנקצצין מימים    עצי שטים עומדים.  דעת זקנים 
רבים שכבר נרקבו אלא מן העומדים בקומתם. ד"א עומדים שהן עומדים לעולם  

ונגנזים: קיימים  הם  זקנים(   ועדיין   )דעת 
 
 

אַ    }טז{ הַָֽ י  חֲצִֵ֣ וַַֽ וְאַמָה֙  ש  רֶּ הַקָָ֑ ךְ  רֶּ א ֵ֣ וֹת  אַמִ֖ ר  שֶּ ִ֥ ד: עֶּ חַָֽ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ִ֥ הַקֶּ חַב  ר ִ֖ ה     מֵָ֔
 

חָד:  אונקלוס  דְדַפָא  פוּתְיָא  אַמְתָא  וּפַלְגוּת  וְאַמְתָא  דְדַפָא  אֻרְכָא  אַמִין   עֲשַר 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   עֲשַר אַמִין אוּרְכָא דְלוּחָא וְאַמְתָא וּפַלְגָא דְאַמְתָא פוּתְיָא דְלוּחָא חָד:  יונתן 

 יונתן( 
 
ואמה וחצי למדנו, גבהו של משכן עשר אמות:  עשר אמות אורך הקרש.    רש"י 

למדנו, ארכו של משכן לכ' קרשים שיהיו בצפון ובדרום מן המזרח האמה רוחב.  
אמה:   ל'   )רש"י( למערב, 

 
עזרא  אמות  אבן  שהם  עשר  יחזקאל  כאמות  הם  אם  ידענו  לא  המשכן  אמות   .

ובדרך סברא אמות הבית הראשון כן היו. בעבור שמצאנו בדברי הימים אצילה.  
אחרונה:   במדה  עזרא( כתוב   )אבן 

 
 

ל   }יז{ ה אֶּ ת אִשִָ֖ לָב ֵ֔ ד מְש ֨ חֵָ֔ ש֙ הָאֶּ רֶּ וֹת לַקֶּ֨ י יָדֵ֗ ֵ֣ י -שְת  ִ֥ ל קַרְש  ה לְכ ִ֖ עֲשֵֶּ֔ ן תַַֽ ֵ֣ ה כ  תָָ֑ אֲח 
ן:   הַמִשְכַָֽ

 



דַפֵי   אונקלוס  לְכֹל  תַעְבֵד  כֵן  חֲדָא  לָקֳבֵל  חֲדָא  מְשַלְבִין  חַד  לְדַפָא  צִירִין  תַרְתֵין 
 )אונקלוס(   מַשְכְנָא:

 
תַרְתֵין צִירִין לְלוּחָא חָד מְכַוְונִין צְטַר חָד בְגוֹ חַד הֵיכְדֵין תַעֲבֵיד לְכָל לוּחֵי   יונתן 

יונתן(   נָא:מַשְכְ   )תרגום 
 
היה חורץ את הקרש מלמטה באמצעו בגובה אמה, שתי ידות לקרש האחד.    רש"י 

רוחב   חצי  והחריץ  הידות,  הן  והן  רחבו מכאן,  ורביע  רחבו מכאן  רביע  ומניח 
)רצונו לומר, קרש נקרא מה שנשאר לאחר שחרץ מכאן ומכאן, ואז נשאר רוחב אמה, נמצא חצי  הקרש באמצע,  

הזורק דף צ"ח: שהחריץ באמצע רחב חצי אמה, והיה רוחב הקרש שבאמצע הוא חצי אמה. וכן פירש רש"י בהדיא בפ'  
חורץ רביעית אמה מכל צד, וכל יד היה רוחב רביעית אמה, וכן כל שפת אדן היה רוחב רביעית אמה. ודוק היטב ואז 

ואותן הידות מכניס באדנים שהיו חלולים, והאדנים   סרה תלונת הרמב"ן ותמיהתו מסולקת(
אצל זה, וידות הקרש הנכנסות בחלל האדנים    גבהן אמה, ויושבים רצופים מ' זה

צדיהן, רוחב החריץ כעובי שפת האדן, שיכסה הקרש את כל   )ד(חרוצות משלשה  
האדנים  שני  שפת  כעובי  לקרש  קרש  בין  ריוח  נמצא  כן  לא  שאם  האדן,  ראש 
שיפסיקו ביניהם, וזהו שנאמר ויהיו תואמים מלמטה, שיחרוץ את צדי הידות כדי  

עשויות כמין שליבות סולם, מובדלות זו משולבות.  ם זה אצל זה:  שיתחברו הקרשי
עמודי  בנקב  הנכנסת  כשליבה  האדן,  חלל  בתוך  ליכנס  ראשיהם  ומשופין  מזו, 

מכוונות זו כנגד זו, שיהיו חריציהם שוים זו כמדת זו, אשה אל אחתה.  הסולם:  
חוץ בעובי    )ו(כדי שלא יהיו שתי ידות זו משוכה לצד פנים וזו משוכה לצד    )ה(

לצירי הדלת הנכנסים  צירין, לפי שדומות  ידות  ותרגום של  הקרש שהוא אמה, 
המפתן:    )רש"י( בחורי 

 
שהן צד הפנימי וצד חיצוני בעובין והצד של רחב הקרש מצד אחד:   )ד(  שפתי חכמים  

כלומר בחריצי הידות שהם מג' רוחותיו ולא על חריצי הקרשים ויהיה אשה   )ה(
ואם כן לא היה יכול לכוין הקרשים   )ו(אל אחותה שב אל הידות לא על הקרשים:  

בשפוע:   עומדים  אלא  חכמים( יחד   )שפתי 
 

)אבן . אין לו אח. כי אם בין השלבים:  משולבות. מגזרת יד:  שתי ידות  אבן עזרא 
 עזרא( 

 
האחד  רמב"ןה  לקרש  ידות  מלמטה  שתי  הקרש  את  חורץ  היה  רש''י  כתב   .

באמצעו בגובה אמה, ומניח רביע רחבו מכאן ורביע רחבו מכאן והן הן הידות,  
באדנים שהיו   מכניס  הידות  ואותן  רחב הקרש.  חצי  הידות  והחריץ שבאמצע 

ויושבין רצופין ארבעים זה אצל זה, גבוהין אמה  וידות    חלולין, והאדנים היו 
הקרשים הנכנס בחלל האדנים חרוצות משלשת צדיהן, רחב החריץ כעובי שפת 
האדן, שיכסה הקרש את כל ראש האדן, שאם לא כן נמצא ריוח בין קרש לקרש 
ויהיו   כד(  )בפסוק  שנאמר  וזהו  ביניהם,  שיפסיק  האדנים  שני  שפת  כעובי 

ם זה אצל תואמים מלמטה, שיחרוץ את הידות בצדיהן כדי שיתחברו הקרשי
הרב:  לשון  מצאתי  כך   זה. 

 



תמה בו, שאם היה החריץ שבאמצע חצי רחב הקרש, והם ד' טפחים וחצי,  ואני
יצטרך שיהי' עובי שפת האדן כרביע רוחב הקרש, שהם שני טפחים וגודל, כדי 
ולא  הקרש,  רחב  חצי  החריץ שבאמצע שהוא  האדנים ממלא  שני  עובי  שיהא 

ם כן כשאתה חורץ הקרשים משלשת צדיהן כך, לא יהיה ריוח בין אדן לאדן. וא
ישאר בהם כלום, ושפתי האדנים שוות היו בכל צד. ועוד מה שהביא הרב ראיה 
כך שנויה משנת מעשה המשכן, סדר הקרשים למלאכת המשכן, היה עושה את  
האדנים חלולים, וחורץ את הקרש מלמטה רביע מכאן ורביע מכאן, וחריץ חציו 

לו ועושה  האדנים:   באמצע,  שני  לתוך  ומכניסן  חווקים,  שני  כמין  ידות   שתי 
 

זו הברייתא כפי משמעה יש בה תימה גדול, שחורצת מן הקרש רביע מכאן    וגם
לא   חרוץ,  כלו  נמצא  רחב הקרש,  של  חציו  חריץ  עושה  ובאמצע  מכאן,  ורביע 
כלל:   ורגל  יד  בו   נשאר 

 
פי שלא נתנה תורה שיעור לפי דעתי הברייתא הזו לא נתנה שיעור לחריץ, ל  אבל

מכאן  חרצו  רביע  הקרש  חורץ את  אמרו שהיה  ולפיכך  האדנים,  שפתי  לעובי 
לכסות שפה אחת של אדן, ורביע חרצו מכאן, ובאמצעו של קרש היה חורץ חציו 
צריך  הכל  ולדברי  האדנים.  שני  שפת  לכסות  הקרש  שבאותו  החריץ  כל  של 

עשר אמות, שהרי עובי שני    תלמוד שלא היה במשכן מלמטה בגובה אמה רחב
האדנים שמכאן ומכאן ממעט בו, ואולי אין קפידא בכך. ומדברי רש''י הקרש 
שהיה עביו אמה היה חורץ בעובי הידות מבפנים כפי עובי שפת האדנים. והוא  
בברייתא:   זה  הוזכר  שלא  אלא   נכון, 

 
אחותה  אל  אשה  אחותה,  משולבות  אל  אשה  סולם.  שליבות  כמין  עשויות   .

כוונות זו כנגד זו, ומובדלות זו מזו, ומשופים ראשיהם ליכנס בתוך חלל האדן מ
כשליבה הנכנסת בנקבי עמודי הסולם, ושיהיו חריצין שוין זו כמדת זו, כדי שלא  
יהיו שתי ידות זו משוכה לצד פנים וזו משוכה לצד חוץ בעובי הקרשים שהוא  

הידות, שיהיו משופות בראשן   אמה. לשון רש''י. והנה לדבריו משולבות יחזור על
שתהיינה   הקרשים,  על  רק  יבא  לא  אחותה  אל  ואשה  האדנים,  בחלל  ליכנס 
מחוברות בשוה. והקרשים לשון זכר, והיה לו לומר איש אל אחיו, ואולי יאמר  
אשה אל אחותה שתהיינה השליבות מכוונות זו כנגד זו וחריציהן שוים כי בכך 

אי והידות  חוברות.  הקרשים  חלל יהיו  כי  ממש,  בשפוע  משופים  ראשיהן  ן 
האדנים שוה הוא בכל האדן, אלא שיהא חריץ בצדדין שלהן כדי שיתחברו קרש  
קרש:   אל 

 
בברייתא של מלאכת המשכן מצאתי ושני הסנין יוצאין מן הקרשים, שנים    אבל

משולבות אשה אל לכל אחד ואחד; שמשקיע את הזכר בתוך הנקבה, שנאמר  
רבי  אחותה  דברי  ת''ל  ,  ומה  משולבות,  ת''ל  אין  אומר  נחמיה  שרבי  נחמיה, 

משולבות, שעושה להם שלבים כסולם המצרי. ופירוש סנין כעין שעושין בארגזין 
להדק ולחבר הדפין זה בזה כמין יתדות של עץ, כמו ששנינו במשנה כלים )פ''י 
)ב' ואומר בתלמוד  'מ  ה''ו( עשאן בסנין או בשוגמין אינו צריך למרח באמצע, 

קיז.( קנים וסנין. וכפי זה נראה שיאמר הכתוב שיעשה שליבה יוצאה מן הקרש 
כעין הוצין זכרים, וכנגדו בקרש שבצדו שליבה אחרת נקובה, ומכניס הזכר לתוך 
בזו.   זו  נכנסות  שליבות  שתי  קרש  בכל  שתהא  האחר,  בקרש  וכן  הנקבה, 

אחותה אל  אשה  נקבמשולבות  לשון  והוא  עצמן,  לשליבות  שם  וכן ,  בכאן,  ה 
אחר  הלך  בסולם  ז:(,  )מכות  מתחתיו  שליבה  נשמטה  חכמים  אותן  הזכירו 
נשים   כמו  הוא  כח(,  ז  )מ''א  בין השלבים  ואע''פ שמצינו  ס.(.  )שבת  שליבותיו 

 )הרמב"ן( ופלגשים:  



 
 

ת   }יח{ אֶּ יתָ  ים  -וְעָשִִ֥ נָה: הַקְרָשִִ֖ ימַָֽ ת  ִֶֽ֥גְבָה  נֶּ ת  לִפְאִַ֖ ש  רֶּ קֵֶּ֔ ים  שְרִֵ֣ עֶּ ן    לַמִשְכָָ֑
 

דְרוֹמָא:  אונקלוס  עֵבַר  לְרוּחַ  דַפִין  עַסְרִין  לְמַשְכְנָא  דַפַיָא  יָת   )אונקלוס(   וְתַעְבֵד 
 

דָרוֹמָא:  יונתן  עִיבַר  לְרוּחַ  לוּחִין  עַשְרִין  לְמַשְכְנָא  לוּחַיָא  יַת  יונתן( )  וְתַעֲבֵיד   תרגום 
 
אין פאה זו לשון מקצוע, אלא כל הרוח קרויה פאה,  לפאת נגבה תימנה.    רש"י 

דרומא:   עיבר  לרוח   )רש"י( כתרגומו 
 

. הנה לא נכתב כמה עובי הקרש. והראשונים אמרו שהיה אמה.  ועשית  אבן עזרא 
בכותל אם כן הוא כותל הדרומי היה שלשים אמות וככה הצפוני. והנה לא נשאר  

אולי  קרשים.  שמנה  שם  לשום  אנו  וצריכים  אמות  שמנה  רחב  רק  המערבי 
הוצרכו לאמה כי היה העובי אמה בעבור הבריח התיכון הנכנס בתוך הקרש. ועל 
שלשה   הפשט  דרך  על  כי  עומד  היה  נס  במעשה  כי  כתב  כי  שלמה  רבינו  דעת 

ואם קבלה    בריחים תיכונים הם. וככה כתוב מן הקצה אל הקצה לא אל הקצות.
כי השנים   יש תיקון אחר  ואם דרך סברא  ונקבל.  נשמע  כך  היא שהעובי היה 
הבריחים הם עליונים גם השפלים הם עד חצי הקיר. והבריח התיכון שהובא 
בתוך הקרשים יהיה מבריח מן הקצה אל הקצה. וכמוהו לעשות בתוך התכלת 

ל זה.  ולולי  הרמונים.  בתוך  הפעמונים  וכן  הארגמן.  מצפים  ובתוך  היו  א 
הבריחים התיכונים זהב. ואם נאמר כי לא ידענו כמה עובי הקרש יש לנו לתקן 
המערב איך היתה. והנה בתחלה היו מתקנים פאת מערב. כי השנים הקרשים  
שהם למקצועות המשכן פירושו כמו זויות וככה היה חצי מקצוע החצר כי היה  

נים הקרשים לבדם שהם  כצורת מרובע ארוך. והנה יש לנו מקצעות ואלה הש
כן יהיה   ע''כ הבדילם הכתוב ואמר  במקצעות אינם כמדת הקרשים הנזכרים 
לשניהם לבדם לא הקרשים האחרים. ובאלה שנים קרשים הם מקימין המשכן 
והיו הששה קרשים באמצע. והנה רוחב המשכן עשר אמות. ולא ידענו אם היו 

ק אמה אחת. ועל הדרך שאמר קרשי המקצעות מרובעות או עגולות כי אין לנו ר
רבינו שלמה לא תהיינה אלא הקרשים בטור שוה כי חצי אמה יהיה בפנים כי 
קרש הוא ואינו בגד. ואחר כן ישימו קרשי צפון ודרום והנה יצא חוץ מן המשכן 
כפי עובי הקרש. על כן יהיה כנגד עמוד פתח המשכן. ובחצי יריעות עזים יהיה  

עזרא( התיקון:    )אבן 
 

)להלן כז יג(, כי לשון הקודש יקרא למזרח קדם,    וטעם קדמה מזרחה  מב"ןהר 
כענין ומדותם מחוץ לעיר את פאת קדמה, ויקרא למערב אחור, כענין שנאמר 
האחרון  הים  עד  וכן  לו.  אבין  ולא  ואחור  ואיננו  אהלוך  קדם  הן  ח(  כג  )איוב 
)דברים לד ב(, המערבי, ושניהם כנויים, כי יתפוש הלשון כנויין באדם הפונה אל 

השמש. וכן יאמר ויהיו לאחור ולא לפנים )ירמיה ז כד(. ויקרא הדרום נגב,  אור
בהיותו נגוב מפני החום. ופעמים שיזכיר הכתוב הכנוי ויבאר אותו בשם, יאמר 
קדמה, שהוא כנוי, ויבאר מזרחה, שהוא השם. ואמר נגבה, בכנוי, ויבאר תימנה,  

כב(, כי )בפסוק  בכנוי ים  יזכרנו  והמערב  יתפוש אותו באנשי ארץ   הוא השם. 
ישראל שהים הגדול להם מערבי. והצפון יזכירנו )בפסוק כ( בשמו. ונקרא כן כי 
הוא צפון, אין השמש נראה בו לעולם. ויקרא התימן דרום, כענין שנאמר הולך 
אחת   רי''ש  תחסר  כפולה,  מלה  והיא  ו(,  א  )קהלת  צפון  אל  סובב  דרום  אל 

, כי השמש ילך ברום הרוח ההוא. ויקרא  להתחבר שתי אותיות שוות, דר רום



הפונה   האדם  בכנוי  ותרגומו(,  ג  נד  ישעיה  )עיין  שמאל  ולצפון  ימין,  לדרום 
הזכרתי:  כאשר   למזרח, 

 
בשמות הללו נודע ממעשה המרכבה העליונה, וכן שם המערב ים ממה    והסוד

כמו  שאמרו שכינה במערב )ב''ב כה.(, כי הים חכמת שלמה )עיין בראשית כד א(,  
שאמרו במדרש אין ים אלא תורה, שנאמר )איוב יא ט( ורחבה מני ים. ואני עתיד 
אם   כג(,  לג  )דברים  ירשה  ודרום  ים  בפסוק  הברכה  וזאת  בפרשת  זה  להזכיר 

שם:   להגיע  צורי   )הרמב"ן( יברכני 
 
 

י   }יט{ אַדְנ  ף  - וְאַרְבָעִים֙  סֶּ חַת כֵֶּ֔ תַַֽ ים  אֲדָנִִּ֜ י  שְנ ֨ ש  רֶּ הַקָָ֑ ים  שְרִֵ֣ עֶּ חַת  תִַ֖ ה  עֲשֶֻּ֕ -תַַֽ
חַת תַַֽ ים  אֲדָנִֶ֛ י  ֧ וּשְנ  יו  תֵָ֔ יְד  י  ֵ֣ לִשְת  חָד֙  אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ָּ֤ יו: -הַקֶּ תַָֽ יְד  י  ִ֥ לִשְת  ד  חִָ֖ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ִ֥    הַקֶּ

 
ין תְרֵין סַמְכִין תְחוֹת דַפָא  וְאַרְבְעִין סַמְכִין דִכְסַף תַעְבֵד תְחוֹת עַסְרִין דַפִ   אונקלוס 

צִירוֹהִי: לִתְרֵין  חַד  דַפָא  תְחוֹת  סַמְכִין  וּתְרֵין  צִירוֹהִי  לִתְרֵין   )אונקלוס(   חַד 
 

וְאַרְבְעִין חוֹמְרִין דִכְסָף תַעֲבֵיד תְחוֹת עַשְרִין לוּחִין תְרֵין חוֹמְרִין תְחוֹת לוּחָא   יונתן 
צִירוֹי לִתְרֵין  צִירוֹי:  חָד  לִתְרֵין  חָד  לוּחָא  תְחוֹת  חוֹמְרִין  יונתן(   וּתְרֵין   )תרגום 

 
 

ש:    }כ{ רֶּ קַָֽ ים  שְרִִ֖ עֶּ וֹן  צָפָ֑ ת  לִפְאֵַ֣ ית  נִִ֖ הַש  ן  הַמִשְכֶָ֛ לַע  ֧   וּלְצֶּ
 

לְרוּחַ    אונקלוס  תִנְיֵתָא  מַשְכְנָא  דַפִין:וְלִסְטַר  עֶסְרִין   )אונקלוס(   צִפוּנָא 
 

לוּחִין:  יונתן  עֶשְרִין  צִיפוּנָא  לְרוּחַ  תִנְיָנָא  מַשְכְנָא  יונתן(   וְלִסְטָר   )תרגום 
 
 

ש     }כא{ רֶּ ֵ֣ חַת הַקֶּ ים תַַ֚ ֵ֣י אֲדָנִֵ֗ ף שְנ  ם כָָ֑סֶּ ִ֖ ים אַדְנ יהֶּ חַת וְאַרְבָעִִ֥ ים תִַ֖ ֵ֣י אֲדָנִֵ֔ ד וּשְנ  חֵָ֔ אֶּ הַָֽ
ד: חַָֽ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ִ֥   הַקֶּ

 
וְאַרְבְעִין סַמְכֵיהוֹן דִכְסַף תְרֵין סַמְכִין תְחוֹת דַפָא חַד וּתְרֵין סַמְכִין תְחוֹת    אונקלוס 

חָד:  )אונקלוס(   דַפָא 
 

חוֹמְרִין תְחוֹת לוּחָא חָד וּתְרֵין חוֹמְרִין תְחוֹת  וְאַרְבְעִין חוֹמְרֵיהוֹן דִכְסַף תְרֵין    יונתן 
חָד: יונתן(   לוּחָא   )תרגום 

 
 

ים:    }כב{ קְרָשִַֽ ה  שִשִָ֥ ה  ִ֖ עֲשֶּ תַַֽ יָָ֑מָה  ן  הַמִשְכִָ֖ י  ִ֥   וּלְיַרְכְת 
 

מַשְכְנָא    אונקלוס  דַפִין:וְלִסְיָפֵי  שִתָא  תַעְבֵד   )אונקלוס(   מַעַרְבָא 
 

לוּחִין:  יונתן  שִיתָא  תַעֲבֵיד  מַעַרְבָאָה  מַשְכְנָא  יונתן(   וְלִסְיָיפֵי   )תרגום 
 
לשון סוף, כתרגומו ולסיפי. ולפי שהפתח במזרח קרוי מזרח פנים  ולירכתי.    רש"י 

הרי ט'  תעשה ששה קרשים.  והמערב אחורים, וזהו סוף, שהפנים הוא הראש:  



רוחב:    )רש"י( אמות 
 
 

בַיַרְ    }כג{ ן  הַמִשְכָָ֑ ת  צְע ִ֖ לִמְק  ה  עֲשֵֶּ֔ תַַֽ קְרָשִים֙  י  ָּ֤ יִם:וּשְנ    כָתַָֽ
 

בְסוֹפֵיהוֹן:  אונקלוס  מַשְכְנָא  לְזָוְיַת  תַעְבֵד  דַפִין   )אונקלוס(   וּתְרֵין 
 

בְסוֹפֵיהוֹן:  יונתן  מַשְכְנָא  לְזִוְיַית  תַעֲבֵיד  לוּחִין  יונתן(   וּתְרֵין   )תרגום 
 
למקצעת.    רש"י  תעשה  קרשים  ואחד ושני  מערבית  צפונית  למקצוע  אחד 

למערבית דרומית, כל שמנה קרשים בסדר אחד הן, אלא שאלו השתים אינן בחלל 
 )ז( המשכן, אלא חצי אמה מזו וחצי אמה מזו נראות בחלל להשלים רחבו לעשר,  

והאמה מזה והאמה מזה, באות כנגד אמות עובי קרשי המשכן הצפון והדרום, 
שוה:   מבחוץ  המקצוע  שיהא   )רש"י( כדי 

 
ילפינן מבית עולמים שהיה רחבו כשליש ארכו דארכו היה ס' ד  )ז(  שפתי חכמים  

)שפתי אמות ורחבו כ' אמות הכי נמי במשכן רחבו כשליש ארכו וארכו היה ל':  

 חכמים( 
 
 

וּ תַמִים֙    }כד{ ו יִהְיָּ֤ טָהֹ֒ וְיַחְדֵָ֗ אֲמִם֘ מִלְמַֹ֒ וּ ת ַֽ ל-עַל  וְיִהְיֵ֣ וֹ אֶּ ן  -ר אשֵ֔ ת כ ַ֚ חָָ֑ אֶּ עַת הַָֽ הַטַבִַ֖
וּ:  הְיַֽ יִַֽ ת  ע ִ֖ הַמִקְצ  ִ֥י  לִשְנ  ם  לִשְנ יהֵֶּ֔ ֵ֣ה    יִהְיֶּ

 
יְהֵי    אונקלוס  כֵן  לְעִזְקְתָא חֲדָא  וְכַחֲדָא יְהוֹן מְכַוְנִין עַל רֵישֵהּ  מִלְרַע  וִיהוֹן מְכַוְנִין 

יְהוֹן: זָוְיָן  לִתְרֵין   קלוס( )אונ  לְתַרְוֵיהוֹן 
 

וִיהוֹן מִזַוְוגִין מִלְרַע וְכַחֲדָא יְהוֹן מְזַוְוגִין עַל רֵישֵיהוֹן בְעִזְקָתָא חֲדָא הֵיכְדֵין   יונתן 
יְהוֹן: זִיוְויָן  לִתְרֵין  לְתַרְוֵיהוֹן  יונתן(   יְהֵי   )תרגום 

 
כל הקרשים תואמים זה לזה מלמטה, שלא יפסיק ויהיו תואמים מלמטה.    רש"י 

עובי שפת שני האדנים ביניהם להרחיקן זו מזו, זהו שפרשתי, שיהיו צירי הידות 
חרוצים מצדיהן, שיהא רוחב הקרש בולט לצדיו חוץ לידי הקרש, לכסות את שפת 
האדן, וכן הקרש שאצלו, ונמצאו תואמים זה לזה, וקרש המקצוע שבסדר המערב, 

והדרומי, כדי שלא יפרידו   ()חחרוץ לרחבו בעביו כנגד חריץ של צד קרש הצפוני  
אל הטבעת של קרש:  על ראשו.  כמו תאומים:  ויחדו יהיו תמים.  האדנים ביניהם:  

כל קרש וקרש היה חרוץ מלמעלה ברחבו שני חריצין בשני צדיו כמו עובי  האחת.  
טבעת, ומכניסו בטבעת אחת, נמצא מתאים לקרש שאצלו. אבל אותן טבעות לא 

ם מטולטלות. ובקרש שבמקצוע היה טבעת בעובי  א  )ט(ידעתי אם קבועות הן  
)נראה כי מלות הדרומי והצפוני אלמטה קאי, ורוצה לומר שהדרומי והצפוני וראש קרש כו' נכנס לתוכו, ומה הקרש  



ודו"ק( המערבי.  קרש  בעובי  לומר  רוצה  קרש,  בעובי  טבעת  היה  קרש   שכתב  וראש  והצפוני,  הדרומי 
כן יהיה שני הכתלים מחוברים:    )י(המקצוע שבסדר מערב נכנס לתוכו, נמצאו  

וכן    )כ( לשני הקרשים שבמקצוע, לקרש שבסוף צפון ולקרש  לשניהם.   המערבי, 
המקצועות:    )רש"י(לשני 

 
ואף ע"ג דכל הקרשים היו חרוצים מג' צידיהן מכל מקום שם   )ח(   שפתי חכמים  

ה רק לנוי שיהיו שטחי האדנים ושפתי הקרשים שוים אבל באלו הקרשים חייב  הי
ר"ל אם היה    )ט(לעשותם ברחבן משום שנאמר ויהיו תואמים מלמטה. הרא"ם:  

לאפוקי    )נח"י( טבעת קבוע באחד מן הקרשים שמחברים הקרשים והטבעות ביחד.  
ות כדאיתא הטבעות המוזכרים בסוף הפרשה שהבריחים נכנסות בהם היו קבוע

צ"ח:   כנגד עובי הקרש הצפון   )י(בשבת דף  ואמה מזו באות  פירוש דאמה מזו 
והדרום הלכך היה טבעת בתוך עובי הקרש שבצפון ושבדרום ונכנס בתוך הקרש 

יתירא על כרחך כן יהיה לשניהם   )כ(המקצוע שבסדר המערב:   יהיה  מדכתיב 
' ברחבן שני חרוצים מפני דבור לעצמו. ור"ל כמו שכל הקרשים היו חרוצים למעל

הטבעות כן יהיה לשניהם לקרש שבסוף צד צפון והקרש המערבי הדבוק לו וכן 
לשני המקצועות שהם מקצוע צפונית מערבית ומקצוע דרומית מעבית ובזה יהיו 

בזה:   זה  קשורים  הקרשים  חכמים( כל   )שפתי 
 

הדרך שכתב רש''י . על  ויחדו יהיו תמים על ראשו אל הטבעת האחת  הרמב"ן 
לחרוץ  מלמטה,  תואמים  כלם  שיהיו  הקרשים  בכל  לפרש  יחזור  הזה  הכתוב 
הקרשים בצדיהן, ויחדו יהיו כלם תמים אל ראשו של כל קרש וקרש, או ראשו  
רמז למשכן אל עליונו, וכן אל הטבעת האחת, שבכלן, ופירוש כן יהיה לשניהם,  

ידעת ולא  המקצועות.  שני  של  לשניהם  יהיה  הכתוב וכן  בהן  פירש  לא  למה  י 
ויאמר ועשרים טבעות זהב תעשה, ויזכיר החריץ שיעשה בקרשים. ועוד היאך 
אמר אל הטבעת האחת בידיעה. ואולי בעבור שדרך כל בתי הקרשים לחברן כן 
אמר  וכן  לו,  והנהוג  הידוע  הטבעת  ואמר  הכתוב  קצר  בראשן,  אחת  בטבעת 

)בפסוק כט(   וכן זהבואת טבעותיהם תעשה  בבריחים  , הידועים להם כמנהג, 
זהב לז(:  וויהם   )פסוק 

 
בברייתא של מלאכת המשכן היה חורץ את הקרש מלמעלן אצבע מכאן   ומצאתי

ואצבע מכאן, ונותנן בתוך טבעת אחת של זהב כדי שלא יהיו נפרדים זה מזה,  
.  ויהיו תואמים מלמטה ויחדו יהיו תמים על ראשו אל הטבעת האחת שנאמר  

, מקום שנותנין את  אל הטבעת האחת, ומה ת''ל  אל הטבעת האחתשאין ת''ל  
הבריח. ולפי זה פירוש הכתוב ויחדו יהיו תמים אל ראשו של קרש בחריץ שיעשה  
בו אל מקום הטבעת העליונה של הבריחים, שיכנס החריץ עד מקום הטבעת,  
או   קבועות  זהב,  או  כסף  בטבעות  אם  יחברם,  במה  הכתוב  הקפיד  ולא 

או בחשוקים, והברייתא אמרה שעשה משה טבעות להם. ועל דרך    מטלטלות,
לבדן:  הקודם(  )בפסוק  המקצעות  בקרשי  הזה  הכתוב   הפשט 

 
. לא יצונו עתה שיעשה כסדר  והבאת שמה מבית לפרוכת את ארון העדות)לג לד(  

הזה שיתן הפרוכת תחת הקרסים ואחרי כן יביא שמה אל מבית לפרוכת את  



הצואה בהקמת המשכן אלא. בעשייתו, וכן )בפסוק הבא(  הארון, כי אין עתה  
, אין פירושו שיתן הכפורת ונתת את הכפורת על ארון העדות בקדש הקדשים

על ארון העדות כשהארון שם בקדש הקדשים, אבל הענין שיצוה אותו הכתוב 
ותבדיל  לפרכת  מבית  שמה  הארון  שיהא  כדי  הקרסים  תחת  הפרכת  שישים 

ובי הקדש  בין  אמר  הפרכת  וכן  הקדשים,  קדש  ארון  ן  על  הכפורת  את  ונתת 
יהיו כלם שם    העדות בקדש הקדשים להודיע שהכפרת עם כרוביו על הארון 

בקדש הקדשים הנזכר שהוא מבית לפרכת. אבל כשמגיע לצוות הקמתו אמר 
,  וסכות על הארון את הפרכת)להלן מ ג(, ואחרי כן    ושמת שם את ארון העדות

ויבא את הארון  ,  ויתן את הכפורת על הארון מלמעלהכ כא(  וכן במעשה )להלן מ  
המשכן כן  אל  ואחרי  המסך,  פרוכת  את   )הרמב"ן( :  וישם 

 
. ג' במסורה הכא וחבירו בויקהל ואידך ויחדו כלם יכליון לומר ויחדו  בעל הטורים 

שהיו הקרשים כלים זה עם זה שלא היו זה נכנס וזה יוצא אי נמי רמז למ''ד 
 )בעל הטורים( לים עד כאצבע וזהו ויחדו כלם יכליון שהיו כלים והולכין:  שהיו כ

 
. אל אותה הטבעת אשר בעובי קרש המקצוע, אשר אל הטבעת האחת  ספורנו 

הוא שוה בהנחה לרוחב קרשי הצלע, כי באותו העובי היתה טבעת אחת למעלה  
העובי באותו  וטבעת אחת  בקו טבעות קרשי הצלע של מעלה,  למטה   מכוונת 

מכוונת בקו טבעות קרשי הצלע של מטה, והיו הבריחים נכנסים בטבעת עובי 
ובזה היה מתחבר הכותל  ולמטה,  וטבעות קרשי הצלע למעלה  קרש המקצוע 

הדרומי: ועם  הצפוני  עם   )ספורנו(   המערבי 
 
 

ים     }כה{ נֵָ֣ה קְרָשִֵ֔ חַת וְהָיוּ֙ שְמ  ים תַַ֚ ֵ֣י אֲדָנִֵ֗ ים שְנ  ר אֲדָנִָ֑ ה עָשִָ֖ ף שִשִָ֥ סֶּ ם כֵֶּ֔ ֵ֣ וְאַדְנ יהֶּ
ד:  חַָֽ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ִ֥ הַקֶּ חַת  תִַ֖ ים  אֲדָנִֵ֔ ֵ֣י  וּשְנ  ד  חֵָ֔ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ֵ֣   הַקֶּ

 
  וִיהוֹן תְמַנְיָא דַפִין וְסַמְכֵיהוֹן דִכְסַף שִתָא עֲשַר סַמְכִין תְרֵין סַמְכִין תְחוֹת   אונקלוס 

חָד: דַפָא  תְחוֹת  סַמְכִין  וּתְרֵין  חַד   )אונקלוס(   דַפָא 
 

וִיהוֹן תְמַנְיָא לוּחִין וְחוֹמְרֵיהוֹן דִכְסַף שִיתְסְרֵי חוֹמְרִין תְרֵין חוֹמְרִין תְחוֹת    יונתן 
חָד: לוּחָא  תְחוֹת  חוֹמְרִין  וּתְרֵין  חָד  יונתן(   לוּחָא   )תרגום 

 
הן האמורות למעלה תעשה ששה קרשים ושני קרשים והיו שמנה קרשים.    רש"י 

תעשה למקוצעות, נמצאו שמנה קרשים בסדר מערבי. כך שנויה במשנה מעשה 
סדר הקרשים במלאכת המשכן. היה עושה את האדנים חלולים, וחורץ את הקרש 

ת ועשה לו שתי ידו  )ל( מלמטה רביע מכאן ורביע מכאן, והחריץ חציו באמצע,  
כמין שני שליבות סולם המובדלות זו   )ולא נראה שהגרסא כמין שני חווקין(כמין שני חמוקין  

מזו, ומשופות להכנס בחלל האדן כשליבה הנכנסת בנקב עמודי הסולם, והוא 
לשון משולבות, עשויות כמין שליבה, ומכניסן לתוך שני אדנים, שנאמר שני אדנים 

ונותנן לתוך שני אדנים, וחורץ את הקרש מלמעלה   אצבע מכאן ואצבע מכאן, 
טבעת אחת של זהב, כדי שלא יהיו נפרדין זה מזה, שנאמר ויהיו תואמים מלמטה 

המקראות:   בסדר  למעלה  הצעתי  שלה  והפירוש  המשנה,  היא  כך   )רש"י(וגו', 
 



פירוש חורץ את הקרש מלמטה באופן זה שהניח רביע הקרש   )ל(  שפתי חכמים  
מכאן ורביע הקרש מכאן והחריץ היה כדי חצי הקרש באמצע דאם לא כן לא 
ישאר כלום מכל רוחב הקרש ומאי ועשה לו שתי ידות כמין ב' חווקים דקאמר. 

חכמים( רא"ם:    )שפתי 
 
 

לַע   }כו{ ַֽ צֶּ י  ִ֥ לְקַרְש  ה  חֲמִשָֻ֕ ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  ם  בְרִיחִִ֖ יתָ  ד: -וְעָשִִ֥ חַָֽ אֶּ הַָֽ ן     הַמִשְכִָ֖
 

חָד:  אונקלוס  מַשְכְנָא  סְטַר  לְדַפֵי  חַמְשָא  שִטִין  דְאָעֵי  עַבְרֵי   )אונקלוס(   וְתַעְבֵד 
 

לְלוּ  יונתן  חַמְשָא  שִיטָא  דְקֵיסֵי  נַגְרִין  חָד:וְתַעֲבֵיד  מַשְכְנָא  צְטַר  יונתן(   חֵי   )תרגום 
 
חמשה לקרשי צלע המשכן. כתרגומו עברין, ובלע"ז אשפרי"ש:  בריחם.    רש"י 

אלו ה', ג' הן, אלא שהבריח העליון והתחתון עשוי משתי חתיכות, זה מבריח עד 
חצי הכותל וזה מבריח עד חצי הכותל, זה נכנס בטבעת מצד זה וזה נכנס בטבעת 
מצד זה, עד שמגיעין זה לזה, נמצא שעליון ותחתון שנים שהן ארבע, אבל האמצעי 
ארכו כנגד כל הכותל, ומבריח מקצה הכותל ועד קצהו, שנאמר והבריח התיכון 
וגו' מבריח מן הקצה אל הקצה, שהעליונים והתחתונים היו להן טבעות בקרשים 

ר אמות של גובה הקרש, להכנס לתוכן, שתי טבעות לכל קרש, משולשים בתוך עש
חלק אחד מן הטבעת העליונה ולמעלה, וחלק אחד מן התחתונה ולמטה, וכל 

כדי שיהיו כל   )מ(חלק הוא רביע אורך הקרש, ושני חלקים בין טבעת לטבעת,  
הטבעות מכוונות זו כנגד זו, אבל לבריח התיכון אין טבעות, אלא הקרשים נקובין  

ים שהם מכוונין זה מול זה, וזהו שנאמר בתוך בעובים, והוא נכנס בהם דרך הנקב
הקרשים. הבריחים העליונים והתחתונים שבצפון ושבדרום, אורך כל אחת ט"ו 
אמה, והתיכון ארכו ל' אמה, וזהו מן הקצה אל הקצה, מן המזרח ועד המערב, 
ו' אמות, והתיכון ארכו י"ב,  וה' בריחים שבמערב אורך העליונים והתחתונים 

רוחב   המשכן  כנגד  במלאכת  מפורשת  היא  כך  קרשים,  צח:(ח'   )רש"י(:  )שבת 
 
והא דלקחו החילוק הזה שבו היו משולשים ולא החילוק שמראש   )מ(  שפתי חכמים  

הקרש עד הבריח כמבריח ראשון עד השני לו ומבריח השני עד הג' כמשלישי עד 
סוף הקרש שיהיה נחלק לד' חלקים הוא מפני שהשני צדדין של בריח העליון שצד  
אחד הוא מראש הקרש עד הבריח הראשון והצד השני מבריח ההוא עד בריח 
התיכון הם חלקים שוים מב' צדדיו והחלקים ההם נקראים של בריח העליון וכן 
הבריח התיכון מב' צדדיו עד בריח התחתון והעליון הם שוים ונקראים שלו וכן 
בשני צדדיו של בריח התחתון מבריח התיכון ומבריח התחתון עד סוף הקרש הם 

לד'.   ולא  חלקי'  לג'  אותן  חלק  לכן  שלו  ונקראים  חכמים( הרא"ם:  שוים   )שפתי 
 



 
לַע   }כז{ ַֽ י צֶּ ִ֥ ם לְקַרְש  ה בְרִיחִֵ֔ לַע  - וַַֽחֲמִשֵָ֣ ֵ֣ י֙ צֶּ ם לְקַרְש  ה בְרִיחִֵ֗ ית וַַֽחֲמִשֵָ֣ נִָ֑ ן הַש  הַמִשְכִָ֖

יַָֽמָה:  יִם  לַיַרְכָתִַ֖ ן    הַמִשְכֵָ֔
 

סְטַר וְחַמְשָא    אונקלוס  לְדַפֵי  עַבְרִין  וְחַמְשָא  תִנְיֵתָא  מַשְכְנָא  סְטַר  לְדַפֵי  עַבְרִין 
מַעַרְבָא:  לְסוֹפֵיהוֹן   )אונקלוס(   מַשְכְנָא 

 
וְחַמְשָא נַגְרִין לְלוּחֵי צְטַר מַשְכְנָא תִנְיָנָא וְחַמְשָא נַגְרִין לְלוּחֵי צְטַר מַשְכְנָא    יונתן 

מַעֲרָבָא: לְסוֹפֵיהוֹ יונתן(   ן   )תרגום 
 
 

מִן   }כח{ חַ  מַבְרִֻ֕ ים  הַקְרָשִָ֑ וֹךְ  בְתֵ֣ ן  הַתִיכ ִ֖ יחַ  ל-וְהַבְרִִ֥ אֶּ ה  ִ֖ ה:-הַקָצֶּ ַֽ   הַקָצֶּ
 

לִסְיָפֵי:  אונקלוס  סְיָפֵי  מִן  מַעְבַר  דַפַיָא  בְגוֹ  מְצִיעָאָה   )אונקלוס(   וְעַבְרָא 
 

דִנְצִיב   יונתן  אִילָנָא  מִן  לִסְיָיפֵי  סְיָיפֵי  מִן  מְשַלְבִיש  לוּחַיָיא  בְגוֹ  מְצִיעָאָה  וְנַגְרָא 
אִילָנָא   יַת  מַלְאָכַיָא  קְטָעוּ  יַמָא  יַת  יִשְרָאֵל  עֲבָרוּ  וְכַד  דְשָבַע  בִבְאֵרָה  אַבְרָהָם 

אַ  עַל  טָפֵי  וַהֲוַת  לְיַמָא  הוּא  וְטַלְקוּהוּ  דֵין  וַאֲמַר  מַכְרִיז  מַלְאָכַיָא  וַהֲוָה  מַיָא  נְפֵי 
בְנֵי  וְנַסְבוֹהִי  דַיְיָ  מֵימְרָא  בְשוּם  תַמָן  וְצַלִי  דְשָבַע  בְבֵירָא  אַבְרָהָם  דִנְצִיב  אִילָנָא 

ן מִתְעַבְדָן בֵיהּ דְכַד יִשְרָאֵל וַעֲבָדוּ מִנֵיהּ נַגְרָא מְצִיעָאָה אוּרְכֵיהּ שוּבְעִין אַמִין וּפְרִישָ 
הֲווֹ מוֹקְמִין יַת מַשְכְנָא הֲוָה מִתְגַּלְגֵּל הֵי כְעַכְנָא חֲזוֹר חֲזוֹר מִלְגֵיו לְלוּחֵי מַשְכְנָא 

כְחוּטְרָא: הֵי  פַשִיט  הֲוָה  מִתְפָרֵק  הֲוָה  יונתן(   וְכַד   )תרגום 
 

הטורים  התיכון  בעל  הקצה:  והבריח  מן  הע''א  שמבריח  דוד  הוא  הטורים( .   )בעל 
 
 

ת   }כט{ ת- וְאֶּ ב וְאֶּ ה זָהֵָ֗ ֵ֣ ים תְצַפֶּ ם  -הַקְרָשִָ֞ ים לַבְרִיחִָ֑ ב בָתִִ֖ ה זָהֵָ֔ ֵ֣ עֲשֶּ ם֙ תַַֽ יהֶּ ת  טַבְע ַֽ
ת אֶּ ב:-וְצִפִיתִָ֥  זָהַָֽ ם    הַבְרִיחִִ֖

 
דַפַיָא תַחְפֵי דַהֲבָא וְיָת עִזְקָתְהוֹן תַעְבֵד דַהֲבָא אַתְרָא לְעַבְרַיָא וְתַחְפֵי וְיָת    אונקלוס 

דַהֲבָא:  עַבְרַיָא   )אונקלוס(   יָת 
 

וְיַת לוּחַיָא תַחֲפֵי דַהֲבָא וְיַת עִזְקַתְהוֹן תַעֲבֵיד דַהֲבָא אַתְרָא לְנַגְרִין וְתַחֲפֵי יַת    יונתן 
דַהֲבָ  יונתן(   א: נַגְרַיָא   )תרגום 

 
הטבעות שתעשה בהן יהיו בתים להכניס בהן הבריחים: בתים לבריחם.    רש"י 

לא שהיה הזהב מדובק על הבריחים, שאין עליהם שום וצפית את הבריחים זהב.  
צפוי, אלא בקרש היה קובע כמין ב' פיפיות של זהב כמין ב' סדקי קנה חלול, 

ארכן ממלא את רוחב הקרש מן הטבעת   )נ( וקובען אצל הטבעות לכאן ולכאן,  
לכאן וממנה לכאן, והבריח נכנס לתוכו, וממנו לטבעת, ומן הטבעת לפה השני, 

הבריחים מצופים זהב כשהן תחובין בקרשים, והבריחים הללו מבחוץ היו נמצאו  
בולטות. הטבעות והפיפיות לא היו נראות בתוך המשכן, אלא כל הכותל חלק 

 )רש"י(מבפנים:  



 
פירוש הם דקי קנים לא היו מכסים הטבעות אלא מגיעין מטבעת   )נ(  שפתי חכמים  

דלכל קרש היה באמצעו טבעת לטבעת הילכך לכל קרש צריך שני חצאי קנים  
חכמים( אחת:    )שפתי 

 
. כי סתם בריחים נכנסים בטבעות, אם לא פורש הפכו ואת טבעותיהם  ספורנו 

כמו שפירש בבריח התיכון, כאמרו בתוך הקרשים שיכנס בעובי הקרשים ולא  
 )ספורנו(    בטבעות: 

 
 

ת   }ל{ אֶּ תִָ֖  מ  ַֽ ר: -וַַֽהֲק  בָהַָֽ יתָ  ִ֖ הָרְא  ר  ִ֥ אֲשֶּ וֹ  שְפָטֵ֔ כְמִ֨ ן     )ס(   הַמִשְכָָ֑
 

בְטוּרָא:    אונקלוס  אִתְחֲזֵיתָא  דִי  כְהִלְכְתֵהּ  מַשְכְנָא  יָת   )אונקלוס(   ]ס[וּתְקִים 
 

דְאִתְחֲמִיתָא    יונתן  כְהִילְכָתָא  מַשְכְנָא  יַת  יונתן(   בְטַוְורָא:וְתָקִים   )תרגום 
 
קודם לכן, הראית בהר.  הקימהו:    )ס(לאחר שיגמור,  והקמת את המשכן.    רש"י 

הקמתו:    )ע( סדר  ולהראותך  ללמדך  עתיד   )רש"י( שאני 
 
בספרי. הכי פירושו   )נח"י(פירוש ציווי למשה שיקימהו הוא בעצמו    )ס(  שפתי חכמים  

אחר שיגמר כל מלאכת המשכן וכל כליו אז תקימו בפעם אחת ולא שתקימהו 
פירוש קודם הקמתו   )ע(לפרקים כל אחד כשיהי' נגמר אלא דוקא כולו כאחד:  

שאף על פי שעכשיו עדיין לא הראה לו והיה ראוי לומר כמשפטו אשר תראה 
עבר מפני שבעת הקמתו כבר בהר בלשון עתיד מכל מקום הכתוב מדבר בלשון  

בהר:   לו  חכמים( הראה   )שפתי 
 

עזרא  בראשונה  והקמת  אבן  יקימנו  שהוא  בעבור  או  הלב.  לחכמי  כן  שיאמר   .
לרבים:   צורך  יש  כי  עמו.  עזרא( ואחרים   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך אתה הראית לדעת פי' בהר הראית  הראית  בעל הטורים 

כי ה' הוא   והראך שהוא  לדעת  עוד שהרכין שמי שמים על ההר  האלהים אין 
ובתחתונים:  בעליונים  מושל  הטורים(   לבדו   )בעל 

 
וכו', הרב והקמות את המשכן  אור החיים  לב  כן לחכמי  פירש ראב"ע שיאמר   .

כשם שנאמרו כל מעשיה של המשכן לנוכח    השכיל בכללות מצות ה' וחשב כי 
ואחר האמת לא הוא עשה אלא חכמי לב כמו כן תהיה מצוה זו, ולא כן הוא  
זולת במקום   זולתו  ואין  יעשה  הוא  בנוכח למשה  ה'  כל מה שיצוה  כי  לעולם 
שיחזור ה' ויאמר בפירוש כי אחרים הם העושים אז נאמר כי טעם שדבר אליו 

יון שהוא המצוה כאילו הוא העושה וכמעשה כל המשכן לנוכח הוא לומר לו כי כ
וכליו שהגם שכינה הדבר אליו חזר וציוהו בפרשת כי תשא קראתי בשם בצלאל 
וגו' ואתו אהליאב וגו' ובלב כל חכם וגו' ועשו את כל אשר צויתיך חזר וגילה 
הדבר כי לא יעשה משה דבר במלאכה, אבל הקמת המשכן שלא מצינו שחזר ה'  



לו מי המקים הרי זה יגיד כי הדברים ככתבן כי הוא יקים, והוא הקים ופירש  
דכתיב )לקמן י"ח( ויקם משה את המשכן וגו' הוא לבדו ואין איש אתו, והוא  

נעקר: עיקר  וזולתו  ועיקר,  פנ"ב(  )שמו"ר  ז"ל  חכמינו  החיים(   דברי   )אור 
 
 

ה   חמישיnbsp&   }לא{ ִ֥ עֲש  ש מָשְזָָ֑ר מַַֽ ֵ֣ י וְש  עַת שָנִִ֖ ן וְתוֹלִַ֥ ת וְאַרְגָמֶָ֛ לֶּ ֧ כֶּת תְכ  יתָ פָר ֵ֗ וְעָשִֵ֣

ים: בִַֽ כְר  ה  תִָ֖ א  ה  ִ֥ יַַֽעֲשֶּ ב  ֶ֛    חש 
 

יַעְבֵד    אונקלוס  אֳמָן  שְזִיר עוֹבַד  זְהוֹרִי וּבוּץ  וּצְבַע  וְאַרְגְוָנָא  תִכְלָא  פָרֻכְתָא  וְתַעְבֵד 
כְרוּבִין: יָתַ  צוּרַת   )אונקלוס(   הּ 
 

וְתַעֲבֵיד פַרְגוֹדָא דְתִכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַא זְהוֹרֵי וּבוּץ שְזִיר עוֹבַד אוּמַן יַעֲבֵיד   יונתן 
כְרוּבִין:  צוּרִין  יונתן(   יָתָהּ   )תרגום 

 
לשון מחיצה הוא, ובלשון חכמים פרגוד, דבר המבדיל בין המלך פרוכת.    רש"י 

מעשה כל מין ומין היה כפול, בכל חוט וחוט ו' חוטין:  תכלת וארגמן.  ובין העם:  
כבר פרשתי שזו היא אריגה של שתי קירות, והציורין שמשני עבריה אינן  חושב.  

קועים בתוך ד'  ציורין של בריות יעשה בה. ד' עמודים תכרבים.  דומין זה לזה:  
שראש  כלונס  עליהן  להושיב  למעלה  עקומין  בהן,  קבועין  ואונקליות  אדנים, 
הפרוכת כרוך בה, והאונקליות הן הווין, שהרי כמין ווין הן עשוים, והפרוכת ארכה 

פרוסה בשליש   )פ(י' אמות לרחבו של משכן, ורחבה י' אמות כגבהן של קרשים,  
מות, והימנה ולחוץ כ' אמה, נמצא בית של משכן, שיהא הימנה ולפנים עשר א

קדשי הקדשים עשר על עשר, שנאמר ונתת את הפרכת תחת הקרסים, המחברים 
את שתי חוברות של יריעות המשכן, ורוחב החוברת כ' אמה, וכשפרשם על גג  
כסתה  השנית  והחוברת  שלישי המשכן,  בשני  כלתה  למערב,  הפתח  מן  המשכן 

ל תלוי  והמותר  משכן,  של  הקרשים:  שלישו  את  לכסות   )רש"י( אחוריו 
 
הרא"ם. ולא ידעתי למה יהיה ארכה לרחבו ורחבה לגבהו ולא   )פ(  שפתי חכמים  

בהיפך שיהיה רחבה לרחבו וארכה לארכו ועוד מאחר שהיא מרובעת איך יפול 
ולי נראה ליישב דהצורות שהיו בפרוכת היו ארכן לרוחב   )נח"י(בה אורך ורוחב כו'  

אורך:   קורא  הוא  הצורות  ולהילוך  חכמים( המשכן   )שפתי 
 

. ככה מצאנו שיעשה שלמה לפתח הדביר. אולי הקיר היה ועשית פרכת  אבן עזרא 
ארבעים   כי  זצ''ל  ופירש''י  ששים.  היה  הבית  מדת  כל  כי  שהזכיר  בעבור  עץ. 

ועשרים הדביר  כפל ההיכל  והנה הדביר היה  כבוד הארון.  בעבור  ואדני כסף   .
מקום קדש הקדשים באורך וברוחב ובגובה. ואל תשתומם בעבור שהוא כתוב 
כי שלשים אמה היה גובה הבית. והדביר שלישית הבית היה. כי עליות היו על 

זהב:   והעליות צפה  וכתוב בדברי הימים   )אבן עזרא( פני הכפורת שהוא הדביר. 
 

בשלשה דברים נבדל פרוכת זה המבדיל בין   ועשית פרוכת תכלת וגו'.  יקר  כלי 



קודש לקודש קדשים מן המסך המבדיל בין אהל מועד לחצר המשכן, כי הפרוכת 
היה מעשה חושב כרובים והמסך היה מעשה רוקם, הפרוכת היה על ד' עמודים  

י נחושת.  והמסך על חמשה עמודים, הפרוכת היה על אדני כסף והמסך על אדנ
לפי שבבית קדש קדשים לא היה הכהן רשאי ליכנס שם כי אם ביום כיפורים  
שבו נמשלו ישראל למה"ש שנקראו כרובים כי בעצם היום ההוא החומר מעונה  
וכאילו איננו ולא נשאר בו כי אם הכח השכלי המחשביי שנקרא מעשה חשב, 

בפרו כדי שהרואה  כרובים  ישכיל ע"כ היה הפרוכת ההוא מעשה חשב  זה  כת 
ויבין שאין לו רשות להכנס שמה כי אם בזמן שהוא דומה לכרובים מעשה חשב,  

כדרך כה"ג ביו"כ שהיה לבוש בדים    )יחזקאל ט.ג(וכן נקרא המלאך לבוש הבדים  
ובגדי לבן ועל כן היה על אדני כסף כי כל כסף לבן מורה על המחילה של יו"כ 
שהחטאים כשלג ילבינו ואז היה הכהן משמש בד' בגדי לבן האמורים בפרשת  
אחרי מות, ודבר זה קרוב לשמוע שדמיון הפרוכת ותואריו מורה על מה שהוא  

מבין בו  הרואה  כי  מורה.  מבדיל  הוא  מה  על  רמזיו   מתוך 
 

המשכן, של  המסך  ועון   אבל  חטא  כל  על  המכפר  המזבח  מקום  בין  מפסיק 
הנעשה ע"י חמש חושים, ומקור החטא מן הנחש הקדמוני ובין ההיכל מקום  
הקודש ע"כ היה המסך על ה' עמודים ואדניהם נחושת ומעשה רוקם כנגד יצירת 

תיות ארץ הרי ג' סבות אל החטא. האחת,  רקמתי בתח  )תהלים קלט.טו(האדם כמ"ש  
מצד  שלישית,  הנחש.  עצת  מצד  שניה,  ארץ.  בתחתיות  המרוקם  החומר  מצד 
התחלפות פעולת ה' חושים. ע"כ היה צורת המסך שכנגד המזבח מעשה רוקם,  
שמצד  וידע  יבין  המסך  בצורת  והמסתכל  נחושת.  ואדניהם  עמודים,  ה'  ועל 

להס אדם  לכל  רשות  ניתן  לא  כד"א  החטא  הקדש  מקום  אל  נט.ב(תכל   )ישעיה 
ורחוק   הרמז  צד  על  אחר  בענין  פירש  ומהרי"א  וגו'.  מבדילין  היו  עונותיכם 

יקר( מפשוטו.    )כלי 
 
 

עַל   }לב{ ה  תֵָ֗ א  ה  תַתֵָ֣ ב  -וְנַָֽ זָהֵָ֔ ים  פִֵ֣ מְצ  ים  שִטִֵ֔ י  ֵ֣ עַמוּד  עַל אַרְבָעָה֙  ב  זָהָָ֑ ם  ִ֖ ֶֽו יהֶּ - וַָֽ
י אַדְנ  ה  ף:-אַרְבָעִָ֖ סֶּ   כַָֽ

 
וְתִתֵן יָתַהּ עַל אַרְבְעָא עַמוּדֵי שִטִין מְחַפְיָן דַהֲבָא וָוֵיהוֹן דַהֲבָא עַל אַרְבְעָא    אונקלוס 

דִכְסָף:   )אונקלוס(   סַמְכֵי 
 

ין דַהֲבָא וָוֵיהוֹן דַהֲבָא עַל אַרְבְעָה וּתְסַדַר יָתָהּ עַל אַרְבָעָה עַמוּדֵי שִיטָא מְחַפִ   יונתן 
דִכְסַף:  יונתן(   חוֹמְרִין   )תרגום 

 
 

ת   }לג{ ה אֶּ תַתֵָ֣ וֹן -וְנַָֽ ת אֲרֵ֣ ִ֖ כֶּת א  ית לַפָר ֵ֔ ֵ֣ מָה֙ מִב  אתִָ֥ שָ֨ ב  ַֽ חַת הַקְרָסִיםֹ֒ וְה  ת֘ תֵַ֣ כֶּ הַפָר ֘
וּת   דָ֑ ע  ים:הַָֽ הַקֳדָשִַֽ ש  דֶּ ק ִ֥ ין  ִ֖ וּב  ש  דֶּ הַק ֵ֔ ין  ֵ֣ ב  ם  לָכֵֶּ֔ ת֙  כֶּ הַפָר ֨ ה    וְהִבְדִילָָּ֤

 
אֲרוֹנָא   אונקלוס  יָת  לְפָרֻכְתָא  מִגָּו  תַמָן  וְתָעֵיל  פוּרְפַיָא  תְחוֹת  פָרֻכְתָא  יָת  וְתִתֵן 

וּבֵין   קוּדְשָא  בֵין  לְכוֹן  פָרֻכְתָא  וְתַפְרֵש  קוּדְשַיָא:דְסַהֲדוּתָא   )אונקלוס(   קֹדֶש 
 

אֲרוֹנָא    יונתן  יַת  לְפַרְגוֹדָא  מִלְגֵיו  לְתַמָן  וְתֵיעוֹל  פוּרְפַיָא  תְחוֹת  פַרְגוֹדָא  יַת  וְתִתֵן 
קוּדְשָא: קוֹדֶש  וּבֵינֵי  קוּדְשָא  בֵינֵי  לְכוֹן  פַרְגוֹדָא  וְתַפְרֵיש  יונתן(   דְסַהֲדוּתָא   )תרגום 

 
. זרה בעבור היותה מלרע. וכן והכית בצור: והבדילה הפרוכתומלת    אבן עזרא 



עזרא(   )אבן 
 

. מכאן משמע כי יקדים לתלות  ונתתה את הפרוכת וגו' והבאת שמה  אור החיים 
הפרוכת במקומו ואחר כך יביא הארון לפנים מהפרוכת, ובפרשת פקודי )לקמן  

ו  ג'( אמד ה' אליו  שמת שם את ארון העדות וסכות על הארון את הפרוכת מ' 
כמבואר שם.   עשה משה שהקדים הארון תחילה  וכן  הארון  יקדים  כי  משמע 
)פסוק כ'( ונראה כי מה שהקדים נתינת הפרוכת להבאת הארון אינו אלא שרצה  
לגמור מעשה הפרוכת אבל סדר את מי יקדים הנה הובא בפרשת פקודי, או לצד  

אין זה מקומו אלא בפרשת פקודי ולא הוזכר כאן הבאת הארון כי סדר ההקמה  
אלא לומר מה משמש הפרוכת ומה מעשיו שהוא להבדיל בין הקודש ובין קודש  
ותדרשנו  קודם  מי  לומר  דקדק  לא  לזה  הארון,  של  מקומו  שהוא  הקדשים 

החיים(    במקומו:  )אור 
 
 

ת    }לד{ אֶּ תַתָ֙  ים: -וְנַָֽ הַקֳדָשִַֽ ש  דֶּ בְק ִ֖ ת  ָ֑ ד  ע  הַָֽ וֹן  אֲרֵ֣ ל  עִַ֖ ת  רֶּ   הַכַפ ֵ֔
 

קוּדְשַיָא:  אונקלוס  בְקֹדֶש  דְסַהֲדוּתָא  אֲרוֹנָא  עַל  כַפֻרְתָא  יָת   )אונקלוס(   וְתִתֵן 
 

נְגִיד מִינָהּ בַקדֶש קוּדְשַיָא:וְתִתֵן יַת כַפוּרְתָא    יונתן  )תרגום   בַהֲדֵי כְרוּבַיָא דְנַפְקִין 
 יונתן( 

 
 

ת   }לה{ אֶּ ת-וְשַמְתָָּ֤  וְאֶּ כֶּת  לַפָר ֵ֔ וּץ  מִחֵ֣ לְחָן֙  לַע -הַש  ִ֥ צֶּ ל  עֶַ֛ ן  לְחֵָ֔ הַש  כַח  נ ֵ֣ רָה֙  הַמְנ 
ן   עַלהַמִשְכִָ֖ ן  ִ֖ תִת  ן  לְחֵָ֔ ש  וְהַ֨ נָה  ימָָ֑ וֹן:-ת  צָפַֽ לַע  ִ֥   צֶּ

 
צִדָא    אונקלוס  עַל  פָתוֹרָא  לָקֳבֵל  מְנַרְתָא  וְיָת  לְפָרֻכְתָא  מִבָרָא  פָתוֹרָא  יָת  וּתְשַוִי 

צִפוּנָא: סְטַר  עַל  תִתֵן  וּפָתוֹרָא  דָרוֹמָא   )אונקלוס(   דְמַשְּׁכְנָא 
 

סְטַר וּתְשַוֵּי    יונתן  עַל  פָתוֹרָא  קְבֵיל  כָל  מְנַרְתָא  וְיַת  לְפַרְגוֹדָא  מִבָרָא  פָתוֹרָא  יַת 
צִיפוּנָא: סְטַר  עַל  תְסַדֵר  וּפְתוֹרָא  דָרוֹמָא  יונתן(   מַשְכְנָא   )תרגום 

 
שלחן בצפון, משוך מן הכותל הצפוני שתי אמות ומחצה, ושמת את השלחן.    רש"י 

רום, משוכה מן הכותל הדרומי שתי אמות ומחצה, ומזבח הזהב נתון ומנורה בד 
כנגד אויר שבין שלחן למנורה, משוך קמעא כלפי המזרח, וכולם נתונים מן חצי  
המזבח  אמה,  עשרים  לפרוכת  הפתח  מן  המשכן  אורך  כיצד,  ולפנים.  המשכן 

אמות:   עשר  מערב  לצד  הפתח  מן  משוכים  והמנורה   )רש"י( והשלחן 
 

. פרכת. אחר שסדר את הכסא בפנים סדר לפניו ושמת את השלחן מחוץ ל  ספורנו 
חוץ לפרוכת שלחן ומנורה הבאים לכבוד יושב הכסא, וסדר את המנורה בימין,  

וכבוד: עושר  בשמאלה  בימינה,  ימים  אורך  כאמרו  בשמאל,   )ספורנו(   והשולחן 
 
 

ה    }לו{ ִ֖ עֲש  ש מָשְזָָ֑ר מַַֽ ֵ֣ י וְש  עַת שָנִִ֖ ן וְתוֹלִַ֥ ת וְאַרְגָמֶָ֛ לֶּ ֧ ל תְכ  הֶּ תַח הָא ֵ֔ ֵ֣ יתָ מָסָךְ֙ לְפֶּ וְעָשִָּ֤
ם: ַֽ ק     ר 



 
וְתַעְבֵד פְרָסָא לִתְרַע מַשְכְנָא תִכְלָא וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע זְהוֹרִי וּבוּץ שְזִיר עוֹבַד   אונקלוס 

 )אונקלוס(   צַיָר: 
 

וְתַעֲבֵיד פְרָסָא לִתְרַע מַשְכְנָא תִיכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע זְהוֹרֵי וּבוּץ שְזִיר עוֹבַד    נתןיו 
מַחְטָא:  יונתן(   צִיוּר   )תרגום 

 
, לשון )איוב א, י.(וילון, הוא מסך כנגד הפתח, כמו שכת בעדו  ועשית מסך.    רש"י 

רוקם.  מגין:   בו  מעשה  כך הצורות עשויות  זה  כפרצוף של עבר  מעשה מחט, 
שם האומן ולא שם האומנות, ותרגומו עובד צייר, ולא רוקם.  פרצוף של עבר זה:  

אמות:   י'  על  אמות  י'  הפרוכת  כמדת  המסך  מדת  ציור.   )רש"י( עובד 
 

פחות ממעשה חושב. והעמודים מצופים זהב גם    מעשה רוקם..  ועשית  אבן עזרא 
)אבן וויהם זהב בעבור כבוד המקום. והאדנים לעמודים נחשת כי הוא אמצעי:  

 עזרא( 
 
 

ב     }לז{ תָם֙ זָהֵָ֔ ים וְצִפִיתָָּ֤ א  י שִטִֵ֔ ֵ֣ ךְ חֲמִשָה֙ עַמוּד  יתָ לַמָסֵָ֗ צַקְתֵָ֣  וְעָשִֵ֣ ב וְיַָֽ ם זָהָָ֑ ִ֖ ֶֽו יהֶּ וַָֽ
ת:  שֶּ נְח ַֽ ִ֥י  אַדְנ  ה  חֲמִשִָ֖ ם     )ס(  לָהֵֶּ֔

 
דַהֲבָא    אונקלוס  וָוֵיהוֹן  דַהֲבָא  יָתְהוֹן  וְתַחֲפֵי  שִטִין  עַמוּדֵי  חַמְשָא  לִפְרָסָא  וְתַעְבֵד 

נְחָשָא:   סַמְכֵי  חַמְשָא  לְהוֹן   )אונקלוס(   ]ס[וְתַתִיךְ 
 

דַהֲבָא   יונתן  וָוֵיהוֹן  דַהֲבָא  יַתְהוֹן  וְתַחֲפֵי  שִיטָא  עַמוּדֵי  חַמְשָא  לִפְרָסָא  וְתַעֲבֵיד 
דִנְחָשָא: חוֹמְרִין  חַמְשָא  לְהוֹן  יונתן(   וְתַתִיךְ   )תרגום 

 
 
 

 

 כז- שמות פרק

ת  שישיnbsp&   }א{ יתָ אֶּ וֹת -וְעָשִִ֥ ש אַמֵ֣ ֧ ךְ וְחָמ  רֶּ ש֩ אַמ֨וֹת א ִּ֜ ים חָמ  י שִטִָ֑ ֵ֣ חַ עֲצ  ִ֖ הַמִזְב 

וֹ:  מָתַֽ ק ַֽ וֹת  אַמִ֖ ש  וְשָלִֹ֥ חַ  הַמִזְב ֵ֔ הְיֶּה֙  יִַֽ וּעַ  רָבָּ֤ חַב    ר ֵ֗
 

וַחֲמֵש  אונקלוס  אֻרְכָא  אַמִין  חֲמֵש  שִטִין  דְאָעֵי  מַדְבְחָא  יָת  פוּתְיָא  וְתַעְבֵד  אַמִין   
רוּמֵהּ: אַמִין  וּתְלַת  מַדְבְחָא  יְהֵי   )אונקלוס(   מְרַבַע 

 
פוּתְיָא    יונתן  אַמִין  וְחָמֵש  אוּרְכָא  אַמִין  חָמֵש  שִיטָא  דְקֵיסֵי  מַדְבְחָא  יַת  וְתַעֲבֵיד 

רוּמֵיהּ: אַמִין  וּתְלַת  מַדְבְחָא  יְהֵי  יונתן(   מְרַבַע   )תרגום 
 
קומתו.    רש"י  אמות  ושלש  וגו'.  המזבח  את  רבי ועשית  דברי  ככתבן,  דברים 



רבוע, מה להלן גבהו   )צ(כאן רבוע ונאמר בפנימי    יהודה, רבי יוסי אומר, נאמר
פי שנים כארכו, אף כאן גבהו פי שנים כארכו, ומה אני מקיים ושלש אמות קומתו, 

ולמעלה   סובב  נט:(משפת   )רש"י( :  )זבחים 
 
דמלת רבוע כאן ולהלן מופנה הוא לגזירה שוה מכדי כתיב ה'   )צ(  שפתי חכמים  

אמות אורך וה' אמות רוחב רבוע למה לי אלא שמע מינה לאפנויי ומצד השני 
נמי מופנה דכתיב אמה ארכה ואמה רחבה רבוע למה לי אלא שמע מינה לאפנויי  

 ים()שפתי חכמוכיון שמופנה משני צדדין איכא למדרש ולהוציא ממשמעות הקרא:  
 

. כל צורה שהיא ארכה כרחבה נקראת רבוע. וזה המרובע באמה  ועשית  אבן עזרא 
אמרנו כי אין צורך לכבש כאשר אמרו   כי על חמש צורות הם המרובעות. הנה אם

קדמוננו. בעבור ששלש אמות קומה. הנה מה יעשו המכחישים במזבח שעשה  
)אבן שלמה שהיתה קומתו עשר אמות. וקומת האדם איננה רק ארבע אמות:  

 עזרא( 
 

ולא אמר מזבח. אולי שחוזר אל   המזבח . אמר  ועשית את המזבח    אור החיים 
כתיב )לעיל כ"ה ט'( את תבנית המשכן ואת תבנית כל המוזכר במצות הכללות ד

שהראיתיך תבניתו צריך   ועשית את המזבח כליו ושם הראהו המזבח, ולזה אמר  
שטים: עצי  מבפנים  החיים(    שיהיה   )אור 

 
יקר  שטים.   כלי  עצי  המזבח  את  הם    )י.(בתנחומא    ועשית  שטות  מסיק  עשו 

והכעיסוני בעגל יבואו עצי שטים ויכפרו על שטותן וזה כי כל חוטא נכנס בו רוח  
ג.(שטות   נאמר   )סוטה  וע"כ  בכסילים,  הרשעים  את  מכנה  שלמה  זה  מטעם  כי 

במזבח נבוב לוחות תעשה אותו, כי כל מי שהוא בלא דעת ותבונה נקרא איש  
"י שם שכל מי שהוא חלול ונבוב בלא ואיש נבוב ילבב פירש  )איוב יא.יב(נבוב שנאמר  

דעת ותבונה צריך שיקח לו לב לשוב בתשובה. ושלש אמות קומתו. כקומת אדם 
בינוני. וה' אמות אורך וה' אמות רוחב הרי י' כנגד י' דברים הבאים מן אב ואם  

ועל ידם יהיה כל חטאת וכל עון,    )לא.(בשר ודם וגידין כו' המנויין במסכת נדה  
השקל י' גרה. ועשית קרנותיו. לכפר על החוטא שנמשל לאיל בעל   והוא מחצית

ולרשעים אל תרימו קרן אל תרימו    ו(–)תהלים עה הקרנים מנגח כלפי מעלה כמ"ש  
וצפית   נאחז.  והנה איל אחר  וירא בפסוק  פר'  למרום קרנכם כמבואר למעלה 

חושה, וזה ומצחך נ  )ישעיה מח.ד(אותו נחושת. פירש"י לכפר על עזות מצח שנאמר  
במצח.  הוא  קרן  כל  כי  לדברינו   מסכים 

 
כי היצה"ר פורש רשת ללכדו במצודתו    ד( ועשית לו מכבר מעשה רשת נחשת.

ורשת של המזבח מוציאו מרשת יצרו. ומצינו שהיו במזבח מעשה ניסים שהיה 
ניצול מן האש, שהרי היה האש דולק בו ביום ובלילה ולא שרף האש ולא נתך 

יצול ממים, כי לא כבו הגשמים האש של עצי המערכה, והיה ניצול נחושתו והיה נ
מן הרוח, כי לא נצחה הרוח את עמוד העשן, והיה המזבח חלול ומלא אדמה או 
מזבח אבנים אשר לא הונף עליו החרב, וכל זה רמז לאדם שע"י המזבח האדם  

נו באש ובמים  בא  יג(–)תהלים סו.יב ניצול ואינו מקבל נזק בכל ד' יסודות שבו. כמ"ש  
ותוציאנו לרויה אבא ביתך בעולות, כי כמו שמזבח העולה ניצול מן אש ומים כך  
ינצל האדם מהם על ידו. וכן המזבח מצילו מן כל ד' מיתות בית דין מסקילה  

משריפת אש ינצל, ע"י אש המזבח אשר   )דברים כז.ה(באבנים ינצל, ע"י מזבח אבנים  



לא תניף   )דברים כז.ה(רב ינצל, ע"י המזבח שנאמר בו  מן הרג בח  )ויקרא ו.ה(תוקד בו.  
אע"פ שבטלו ד' מיתות    )כתובות ל:( עליהם ברזל וגו' מן חנק ינצל, על דרך ארז"ל  

בית דין מ"מ דין ד' מיתות לא בטלו מי שנתחייב חנק או טובע בנהר כו' נמצא  
רבים אליו לא  כך החוטא לשטף מים  ניצול משטף מי גשמים  כשם שהמזבח 

יקר( גיעו.  י  )כלי 
 

  חמש אמות. נטריקון "מחילה "זכות "ברכה "חיים:    ועשית מזבח.  דעת זקנים 
ארכו כנגד הלוחות חמש דברות על לוח זה וחמש על לוח זה ושלש אמות קומתו  
כנגד שלשה גואלים שעמדו להן לישראל משה ואהרן ומרים. י"א ג' אמות קומתו  

הכרכב שלמעלה מן הרשת והרשת כעין משפת סובב ולמעלה ואותו הסובב הוא  
ובא  ומתחיל מן הארץ  לנוי  והוא  חורין חורין כמין רשת  מלבוש למזבח עשוי 
למעלה עד חצי המזבח חמש אמות ומיד מתחיל הכרכב ובא למעלה ממנו עד 
אמה והוא קרוי סובב ומאותו סובב ולמעלה היה שלש אמות עד הקרנות לדברי 

מעלה והקרנות גבהן אמה הילכך בין הכל האומר שלש אמות משפת סובב ול
עשר אמות גובה וגם יש לקרנות אמה ברבוע וגבה. מזבח היה חמש אמות ארך  
וחמש אמות רחב והקרנות שהיו עביין אמה היו ממעטין אמה לכל רוח וא"כ לא  
היה בין קרן לקרן אלא שלש אמות ולפנים מן הקרנות היה אמה להילוך רגלי 

ר אמה על אמה בנתים ואותה אמה על אמה היה מקום  הכהנים לכל רוח ונשא
המערכה ואע"פ שאין כבש מפורש בקרא מ"מ קים לן שהיה לו כבש דהא כתיב 
לא תעלה במעלות והוא היה בדרומו של מזבח אבל לרוח אחרת אינו יכול להיות  

תלמודא: זקנים(   כדמוכח   )דעת 
 
 

ת:    }ב{ שֶּ וֹ נְח ַֽ תִ֖ וְצִפִיתִָ֥ א  יו  תָָ֑ קַרְנ  ֵ֣יןָ  נוּ תִהְיֶּ ִ֖ יו מִמֶּ תֵָ֔ ע פִנ  ל אַרְבֵַ֣ יו עַַ֚ תֵָ֗ יתָ קַרְנ     וְעָשִֵ֣
 

זִוְיָתֵהּ מִנֵהּ תְהֶוְיָן קַרְנוֹהִי וְתַחֲפֵי יָתֵהּ נְחָשָא:   אונקלוס   וְתַעְבֵד קַרְנוֹהִי עַל אַרְבַע 
 )אונקלוס( 

 
וְתַחְפֵי   יונתן  לְעֵיל  זְקִיפִין  קַרְנוֹי  יֶהֶוְיַן  מִנֵיהּ  זִיוְיָתֵיהּ  אַרְבַע  עַל  קַרְנוֹהִי  וְתַעֲבֵיד 

נְחָשָא:  יונתן(   יָתֵיהּ   )תרגום 
 
וצפית אותו נחושת. שלא יעשם לבדם ויחברם בו:  ממנו תהיין קרנותיו.    רש"י 

נחושה   ומצחך  שנאמר  מצח,  עזות  על  ד.(לכפר  מח,   )רש"י( :  )ישעיה 
 

עזרא  הזויות:  והפנות  אבן  הם  עזרא( .   )אבן 
 

 )ספורנו(   . הידועות לכל מזבח, וכן באמרו ויעיו ומזרקותיו וכו':קרנותיו  ספורנו 
 
 

יו     }ג{ תֵָ֔ וֹ וְיָעָיו֙ וּמִזְרְק  תָיו֙ לְדַשְנֵ֔ יר  יתָ סִַֽ יו לְכָלוְעָשִָּ֤ תָָ֑ יו וּמַחְת  תִָ֖ ה  -וּמִזְלְג  ִ֥ עֲשֶּ יו תַַֽ לִָ֖ כ 
ת: שֶּ   נְח ַֽ

 
וְצִנוּרְיָתֵהּ    אונקלוס  וּמִזְרְקָתֵהּ  וּמַגְרוֹפְיָתֵהּ  קִטְמֵיהּ  לְמִסְפֵי  פְסַכְתְרָוָתֵהּ  וְתַעְבֵד 

נְחָשָא: תַעְבֵד  מָנוֹהִי  לְכָל   )אונקלוס(   וּמַחְתְיָתֵהּ 
 



וּמְשִילְיָיתֵיהּ    יונתן  וּמִזִירִקוֹי  וּמִגְרִפַתֵיהּ  יָתֵיהּ  לְמֵירְדָדָא  דוּדְוָתֵיהּ  וְתַעֲבֵיד 
נְחָשָא: תַעֲבֵיד  מָנוֹי  כָל  יונתן(   וּמַחְתְיָיתֵיהּ   )תרגום 

 
להסיר דשנו לתוכה, והוא שתרגם אונקלוס לדשנו.  כמין יורות:  סירותיו.    רש"י 

ל קטמיה,  אחת למספי  מלה  עברית  בלשון  מלות  יש  כי  לתוכם,  הדשן  ספות 
, אויל משריש )תהלים פ, י.(מתחלפת בפתרון, לשמש בנין וסתירה כמו ותשרש שרשיה  

)ישעיה יז, . וכמוהו בסעיפיה פוריה  )שם לא, יב.(, וחלופו, ובכל תבואתי תשרש  )איוב ה, ג.(

)ירמיה , מפשח סעיפיה. וכמוהו וזה האחרון עצמו  )שם י, לג.(, וחלופו מסעף פארה  ו.(

יז.( , וחלופו סקלו מאבן א כא, יג.(-)מלכים, שבר עצמיו. וכמוהו ויסקלוהו באבנים  נ, 
. אף כאן לדשנו להסיר )שם ה, ב.(, הסירו אבניה, וכן ויעזקהו ויסקלהו  )ישעי' סב, י.(

בהם הדשן, והן כמין   כתרגומו, מגרפות שנוטלויעיו.  דשנו, ובלע"ז אדשצדר"יר:  
לקבל בהם דם ומזרקותיו.  כסוי קדרה של מתכת דק, ולו בית יד, ובלע"ז וידי"ל:  

בו, ומזלגותיו.  הזבחים:   ונתחבים  בבשר  בהם  ומכה  כפופים,  אונקליות  כמין 
ומתהפכין בהן על גחלי המערכה שיהא ממהר שריפתן, ובלע"ז קרוצינ"ש, ובלשון 

צנוריות:   המזבח ביומחתותיו.  חכמים  מן  גחלים  בהן  ליטול  להם,  יש  קבול  ת 
לשאתם על מזבח הפנימי לקטרת, ועל שם חתייתן קרויים מחתות, כמו לחתות 

)משלי , לשון שאיבת אש ממקומה, וכן היחתה איש אש בחיקו  )ישעיה ל, יד.(אש מיקוד  

כז.( כליו.  :  ו,  כל  לכל   )רש"י( כליו:    )ק( כמו 
 
עצמן תעשה נחשת לא הדברים שהם לכלים כי כלומר שהכלים    )ק(  שפתי חכמים  

הלשון:   לתיקון  הוא  יתירה  ולמ"ד  זולתם  שם  חכמים( אין   )שפתי 
 

. להסיר הדשן ממנו. ומלת ידשנה סלה. יעשה ממנה דשן.  לדשנווטעם    אבן עזרא 
והטעם שתהיה נשרפת על גבי המזבח ומקובלת. והנה תדשן עצם. מבנין אחר 

לחמו:   שמנה  מאשר  מגזרת  והוא  הדגוש.  הכבד  ברד. ויעיושהוא  ויעה  כמו   .
ה':   בית  יוסד  אשר  היום  למן  כמו  נוסף  כליו.  לכל  עזרא( ולמ''ד   )אבן 

 
 

עַל   }ד{ יתָ  וְעָשִֵ֣ ת  שֶּ נְח ָ֑ ת  שֶּ ֵ֣ רֶּ ה  ִ֖ עֲש  מַַֽ ר  מִכְבֵָ֔ לוֹ֙  יתָ  ת - וְעָשִָּ֤ טַבְע ֵ֣ אַרְבַע֙  ת  שֶּ ֵ֗ הָרֶּ
יו:  קְצוֹתַָֽ ע  אַרְבִַ֥ ל  עִַ֖ ת  שֶּ    נְח ֵ֔

 
וְתַעְבֵד עַל מְצַדְתָא אַרְבַע עִזְקָן וְתַעְבֵד לֵהּ סְרָדָא עוֹבַד מְצַדְתָא דִנְחָשָא    אונקלוס 

סִטְרוֹהִי: אַרְבַע  עַל   )אונקלוס(   דִנְחָשָא 
 

עִזְקַן    יונתן  אַרְבַע  מְצַרְתָא  עַל  וְתַעֲבֵיד  דְנַחָשָא  מְצַרְתָא  עוֹבַד  קַנְקַל  לֵיהּ  וְתַעֲבֵיד 
צִיטְרוֹי: אַרְבַע  עַל  יונתן(   דִנְחָשָא   )תרגום 

 
לשון כברה שקורין קריבל"ש, כמין לבוש עשוי לו למזבח, עשוי חורין מכבר.    רש"י 

חורין כמין רשת, ומקרא זה מסורס, וכה פתרונו, ועשית לו מכבר נחושת מעשה 



 )רש"י( רשת:  
 

עזרא  כמעשה  מכבר  אבן  נחשת.  מכבר  כתוב.  כאילו  דבק.  ונחשת  כברה:  כמו   .
עזרא( רשת:    )אבן 

 
על    דעת זקנים  ז"ל מהא   הרשת.ונתת  יחיאל  ר'  פי' לשאת אותו. והקשה הרב 

דאמרינן במסכת שבת המוציא משוי למעלה מעשרה טפחים חייב שכן משא בני 
קהת שהיו נושאין המזבח והיה כולו למעלה מעשרה טפחים ומייתי התם ראיה 
הכי דגמירי דכל מידי דמידלי במוטות תילתא מלעיל ותרי תילתי מלתחת וגבהן 

עשר אמות עם הראש וא"כ לכל הפחות מן הכתף ולמטה היו תשע   של לויים
וכי הוי תרי תלתי מלתחת   וגבה המזבח היה תשע אמות בלא הקרנות  אמות 
דהיינו שש אמות אכתי איכא משם עד הארץ שלש אמות דהוי י"ח טפחים אלמא  
הוי נישא כלו למעלה מעשרה טפחים והשתא קשה היכי מצי מייתי ממזבח דהוי  

לתי מלתחת והכתי' והיתה הרשת עד חצי המזבח ועשית על הרשת ארבע תרי ת
טבעות נחושת שבהן היה נישא מכלל דלא הוי המזבח מלתחת כי אם חציו. וי"ל 
דהגמרא מייתי ראיה דגמירי דלא הוי אלא תילתא מלעיל וכ"ש זה שהיה חציו 

מעשרה מלעיל ומיהו בלא האי גמירי היה יכול להוכיח דהמוציא משוי למעלה  
היו  לומר שהטבעות  נמי שהיה אפשר  אי  וגו'  הרשת  על  ועשית  חייב מדכתיב 

)דעת   רחבין הרבה עד שלא נשאר למעלה השליש ועל זה הביא הא גמירי וכו':
 זקנים( 

 
 

טָ    }ה{ חַ מִלְמָָ֑ ִ֖ ב הַמִזְב  חַת כַרְכ ִ֥ ה תֶַ֛ תֵָ֗ ה א  תַתֵָ֣ חַ: וְנַָֽ ַֽ י הַמִזְב  ד חֲצִִ֥ ת עִַ֖ שֶּ ֵ֔ ה הָרֶּ יְתֵָ֣   ה וְהַָֽ
 

 וְתִתֵן יָתַהּ תְחוֹת סוֹבָבֵי מַדְבְחָא מִלְרָע וּתְהֵי מְצַדְתָא עַד פַלְגוּת מַדְבְחָא:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וּתְהֵי    יונתן  מִלְרַע  מַדְבְחָא  סוֹבְבֵי  תְחוֹת  יָתָהּ  מַדְבְחָא  וְתִיתֵן  פַלְגוּת  עַד  מְצַרְתָא 

יִתְמְטֵי   וְלָא  קַנְקַל  עִילַוֵי  נָפִיל  מַדְבְחָא  מֵעִילַוֵי  דְאֵשָא  נָפִיל גּוֹמָא אוֹ גוּמְרָא  וְאִין 
 )תרגום יונתן(  לְאַרְעָא וְנַסְבִין יָתֵיהּ כַהֲנַיָא מֵעִילַוֵי קַנְקַל וּמְהַדְרִין יָתֵיהּ עַל מַדְבְחָא:

 
סובב, כל דבר המקיף סביב בעגול קרוי כרכב, כמו ששנינו  כרכב המזבח.    "ירש 

, אלו הן גולמי כלי עץ, כל שעתיד לשוף ולכרכב, והוא כמו )חולין כה.(בהכל שוחטין  
שעושין חריצין עגולין בקרשי דפני התיבות וספסלי העץ, אף למזבח עשה חריץ 

והוא לסוף שלש   לנוי,  בדפנו  והיה רחבו אמה  גבהו,   )ס"א שש(סביבו,  אמות של 
, משפת כדברי האומר גבהו פי שנים כארכו, הא מה אני מקיים ושלש אמות קומתו

סובב ולמעלה, אבל סובב להלוך הכהנים, לא היה למזבח הנחשת, אלא על ראשו 
, איזהו כרכוב, בין קרן לקרן, והיה רוחב )סב.(לפנים מקרנותיו, וכן שנינו בזבחים  

אמה ולפנים מהן אמה של הלוך רגלי הכהנים, שתי אמות הללו קרויים כרכוב.  
למטה, למדנו שהכרכוב בדפנו הוא ודקדקנו שם, והכתיב תחת כרכוב המזבח מ

ולבוש המכבר תחתיו, ותירץ המתרץ, תרי הוי, חד לנוי, וחד לכהנים דלא ישתרגו, 
זה שבדופן לנוי היה, ומתחתיו הלבישו המכבר, והגיע רחבו עד חצי המזבח, נמצא 



דמים העליונים  בין  להבדיל  גבהו,  לחצי  סימן  היה  והוא  רחב אמה,  שהמכבר 
וכנגדו עשו למזבח בית עולמים, דוגמת חוט הסקרא באמצעו.   לדמים התחתונים,

וכבש שהיו עולין בו, אף על פי שלא פירשו בענין זה, כבר שמענו בפרשת מזבח 
אדמה תעשה לי, ולא תעלה במעלות, לא תעשה לו מעלות בכבש שלו אלא כבש 

א מזבח . ומזבח אדמה הו)בחדש פי"א(חלק, למדנו שהיה לו כבש. כך שנינו במכילתא  
במקום חנייתן, והכבש היה בדרום המזבח,   )ר(הנחשת, שהיו ממלאין חללו אדמה  

מובדל מן המזבח מלא חוט השערה, ורגליו מגיעין עד אמה סמוך לקלעי החצר 
שבדרום, כדברי האומר י' אמות קומתו. ולדברי האומר דברים ככתבן, ג' אמות 

תי במשנה מ"ט מדות, וזה קומתו, לא היה אורך הכבש אלא י' אמות, כך מצא
 )רש"י(למדנוה מן המקרא:    )סב:(שהיה מובדל מן המזבח מלא החוט, במסכת זבחים  

 
חכמים  קרבנות:    )ר(   שפתי  עליו  להקריב  חכמים( כדי   )שפתי 
 

עזרא  אחר:  כרכובומלת    אבן  במקום  לו  ריע  אין  עזרא( .   )אבן 
 

עץ, כאמרם ז''ל אלו הם גולמי כלי . הרגיל להיות בכל כלי  כרכוב המזבח  ספורנו 
ולכרכב:  לשוף  שעתידין  כל   )ספורנו(   עץ, 

 
 

ת:    }ו{ שֶּ נְח ַֽ ם  תִָ֖ א  וְצִפִיתִָ֥  ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  י  ִ֖ בַד  חַ  לַמִזְב ֵ֔ בַדִים֙  יתָ    וְעָשִָּ֤
 

אֲרִיחַיָא    אונקלוס  נְחָשָא: וְתַעְבֵד  יָתְהוֹן  וְתַחֲפֵי  שִטִין  דְאָעֵי  אֲרִיחֵי   לְמַדְבְחָא 
 )אונקלוס( 

 
נְחָשָא:   יונתן  יַתְהוֹן  וְתַחְפֵי  שִיטָא  דְקֵיסֵי  אֲרִיחִין  יונתן(   וְתַעֲבֵיד   )תרגום 
 
 

ת   }ז{ א אֶּ יו  -וְהוּבִָ֥ ים עַל בַדִָ֖ וּ הַבַדִֵ֗ ת וְהָיֵ֣ וֹ: -בַטַבָע ָ֑ תַֽ ת א  ִ֥ חַ בִשְא  ִ֖ ת הַמִזְב  י צַלְע ִ֥ ֶ֛   שְת 
 

וְיָעֵל יָת אֲרִיחוֹהִי בְעִזְקָתָא וִיהוֹן אֲרִיחַיָא עַל תְרֵין סִטְרֵי מַדְבְחָא בְמִטַל   אונקלוס 
 )אונקלוס(   יָתֵהּ:

 
בְעִזְקָתָא וִיהוֹן אֲרִיחַיָא עַל תְרֵין צִטְרֵי מַדְבְחָא בְמֵיטַל וִיהַנְעַל יַת    יונתן  אֲרִיחוֹי 

יונתן(   מַדְבְחָא:  )תרגום 
 
למכבר:  בטבעות.    רש"י  שנעשו  טבעות   )רש"י( בארבע 
 
 

ר     }ח{ אֲשֶּ֨ כַַֽ וֹ  תָ֑ א  ה  ֵ֣ עֲשֶּ תַַֽ ת  ל ח ִ֖ וּב  וּ:נְבִ֥ יַַֽעֲשַֽ ן  ִ֥ כ  ר  בָהִָ֖ תְךֶָ֛  א ַֽ ה  רְאִָ֥    )ס(   הֶּ
 

 )אונקלוס(   ]ס[חֲלִיל לוּחֵי תַעְבֵד יָתֵהּ כְמָא דִי אַחֲזִי יָתָךְ בְטוּרָא כֵן יַעְבְדוּן:    אונקלוס 



 
דְאַחְמִיתָךְ    יונתן  הֵיכְמָא  יָתֵיהּ  תַעֲבֵיד  עַפְרָא  מְלֵי  לוּחִין  הֵיכְדֵין חַלִיל  בְטַוְורָא 

יונתן(   יַעַבְדוּן:   )תרגום 
 
כתרגומו חליל לוחין, לוחות עצי שטים מכל צד והחלל באמצע, נבוב לוחות.    רש"י 

סדן:   כמין  אמות,  ה'  על  אמות  ה'  עביו  שיהא  אחד,  עץ  כולו  יהא   )רש"י( ולא 
 

. כמתורגם ארמית. וכמוהו ואיש נבוב ילבב. שהוא  נבוב לוחותומלת    אבן עזרא 
והנה לא הזכיר הכיור כי לא  בלי מוח.  על דרך האומרים ראש  בלי לבב.  ריק 
פרשת   עם  הזכירו  כן  על  לבדם.  הנשים  מנדבת  רק  ישראל  כל  מנדבת  נעשה 

לבדם:   הנשיאים  רק  הביאום  לא  ישראל  שכל  עזרא( הבשמים   )אבן 
 

. נבוב עולה ששים שעד ששים אמות יכולין עשה אותונבוב לוחות ת  בעל הטורים 
המזבח:   על  הטורים(  להוסיף   )בעל 

 
. כאשר הראה אותך בהר  . כמו תיבה בלי שולים ובלי מכסה:נבוב לוחות  ספורנו 

תוקד: תמיד  אש  האדמה  ועל  חנייתם,  בשעת  באדמה  חללו   )ספורנו(   שימלאו 
 
 

ב   שביעיnbsp&    }ט{ ֶֽגֶּ ַֽ ת נֶּ ן לִפְאֵַ֣ ר הַמִשְכָָ֑ ת חֲצֵַ֣ ִ֖ יתָ א  ש -וְעָשִֻ֕ ֵ֣ ר ש  חָצ ִּ֜ ַֽ ים לֶּ נָה קְלָעִ֨ ימַָ֠ ת ַ֠

ת:  חַָֽ אֶּ הַָֽ ה  אִָ֖ לַפ  ךְ  רֶּ א ֵ֔ אַמָה֙  בַָֽ ה  אָָּ֤ מ  ר    מָשְזֵָ֗
 

דָרוֹמָא סְרָדִין לְדָרְתָא דְבוּץ שְזִיר מְאָה  וְתַעְבֵד יָת דָרַת מַשְכְנָא לְרוּחַ עֵבַר    אונקלוס 
חָד: לְעֵבֶר  אֻרְכָא   )אונקלוס(   בְאַמִין 

 
וְתַעֲבֵיד יַת דָרַת מַשְכְנָא לְרוּחַ עִיבַר דָרוֹמָא וִילַוָון לְדַרְתָא דְבוּץ שְזִיר מְאָה   יונתן 

חֲדָא: לְרוּחַ  אוּרְכָא  יונתן(   אַמִין   )תרגום 
 
עשויין כמין קלעי ספינה נקבים נקבים, מעשה קליעה ולא מעשה    קלעים.  רש"י 

מנוקבין   שהן  לפי  סרדא  המתורגם  מכבר  של  כתרגומו  סרדין  ותרגומו  אורג, 
האחת.  ככברה:   פאה:  לפאה  קרוי  הרוח   )רש"י( כל 

 
. מצאנו כתוב קדמה מזרחה. וידענו כי ראשי המזרחים שלשה  ועשית  אבן עזרא 

האחת כנגד נקודת ראש מזל גדי שהוא סוף נטות השמש בפאת דרום. והשני 
כנגד הקו השוה שהוא ראש טלה ומאזנים. והשלישי כנגד ראש סרטן. שהוא סוף 

. מגזרת ימין. צפון וימין  ותימנה נטות השמש לצפון. וככה נגבה תימנה דרום:  
בראתם:  א עזרא( תה   )אבן 
 

באמה  ספורנו   )ספורנו(  .  מאה 
 
 

ף:    }י{ סֶּ כַָֽ ם  ִ֖ יהֶּ ק  ַֽ וַַֽחֲש  ים  דִֶ֛ עַמ  הַָֽ ֧י  וָו  ת  שֶּ נְח ָ֑ ים  שְרִִ֖ עֶּ ם  ִ֥ וְאַדְנ יהֶּ ים  שְרִֵ֔ עֶּ יו  דֵָ֣   וְעַמ 
 

עֶשְרִין    אונקלוס  כְסָף:וְעַמוּדוֹהִי  וְכִבוּשֵיהוֹן  עַמוּדַיָא  וָוֵי  נְחָשָא  עֶשְרִין   וְסַמְכֵיהוֹן 



 )אונקלוס( 
 

כְסָף:  יונתן  וְכִיבוּשֵיהוֹן  עַמוּדַיָא  וָוֵי  דִנְחָשָא  עַשְרִין  וְחוּמְרֵיהוֹן  עַשְרִין   וְעַמוּדוֹי 
יונתן(   )תרגום 

 
עשרים.    רש"י  עמוד  ועמודיו  בין  אמות   )ת(של  ואדניהם.  לעמוד:    )ש(חמש 

העמודים נחשת, האדנים יושבים על הארץ, והעמודים תקועין לתוכן, היה עושה 
קונדסין שקורין פלא"ש, ארכן ו' טפחים ורחבן ג', וטבעת נחשת קבוע   )א(כמין  

בו באמצעו, וכורך שפת הקלע סביביו במיתרים כנגד כל עמוד ועמוד, ותולה 
הקונדס דרך טבעתו באונקליות שבעמוד העשוי כמין וי"ו, ראשו זקוף למעלה 

גונזי שקורין  דלתות  להציב  שעושין  כאותן  בעמוד,  תקוע  ורחב וראשו אחד  "ש, 
הם האונקליות: ווי העמודים.  הקלע תלוי מלמטה, והיא קומת מחיצות החצר:  

מוקפות היו העמודים בחוטי כסף סביב, ואיני יודע אם על פני כולן, וחשוקיהם.  
אם בראשם, ואם באמצעם, אך יודע אני שחשוק לשון חגורה, שכך מצינו בפילגש 

חבושים   חמורים  צמד  ועמו  י בגבעה,  י.()שופטים  חשוקים:  ט,  תרגומו   )רש"י(, 
 
כלומר עם רוחב העמוד שהיה אמה וא"ת כיון שלא היה כי אם   )ש(  שפתי חכמים  

ה' אמות בין עמוד לעמוד והעמודים לא היו כי אם כ' לא יהיה אלא צ"ה אמות 
וי"ל דהכי פירושו שהכ' עמודים של צד דרום התחילו במקצוע מערבית דרומית 

. ולסוף מאה אמות במקצוע דרומית מעבית התחילו העשרה וכלו לסוף צ"ה אמות
עמודים של צד מערב וכלו לסוף מ"ה אמות ולסוף נ' אמות במקצוע מערבית 
צפונית התחילו הכ' של צפון וכו' לסוף צ"ה אמות. ולסוף מאה במקצוע צפונית  
מזרחית התחילו הג' עמודים של כתף האחד מהשער וכלו לסוף י' אמה ולסוף 

מה העמיד עמוד של השער וכלו הד' עמודים של השער בסוף ל' אמות. ט"ו א
ולסוף ל"ה אמה התחילו הג' עמודים של כתף השנית וכלו לסוף מ"ה אמה. ולסוף 

וכן מפרש רש"י בהדיא בסמוך   )רא"ם(נו"ן היה העמוד של מקצוע מזרחית דרומית  
לשון רבים אלא   לא של הקלעים דאם כן ה"ל למימר ועמודיהם  )ת(ודו"ק אחריו:  

רבים שב אל  לשון  ואדניהם שהוא  הכינוי של עמודיו שב אל החצר  כרחך  על 
ר"ל לקח עץ אחד ועשה אותו כעין קונדיס וארכו ו'    )א( העמודים הסמוכים לו:  

חכמים( טפחים:    )שפתי 
 

. דבוקיהם. כי הווים ידבקו אל העמודים. כי ותדבק  חשוקיהםומלת    אבן עזרא 
נפשו:   חשקה  כמו  עזרא( נפשו.   )אבן 

 
. כל חלל שביניהם עם עמוד שלו היה חמשה. אמנם לא  ועמודיו עשרים  ספורנו 

היו עשרים עמודי צפון ועשרים עמודי דרום מתחילים אלה נכח אלה בקו ישר, 
ה מתחלת  נמשכת  האחת  הפאה  התחלת  היתה  אחד אבל  כמות  שכנגדה  פאה 

כמות   הנמשכת  מן הפאה  ברחוק  היו מתחילים  והמערב  ועמודי המזרח  חלל, 



חלל: לנוי:וחשוקיהם  אחד  באמצעו  העמוד  סובבים  עגולים   )ספורנו(   . 
 
 

אָה א ָ֑    }יא{ ֵ֣ ים מ  ךְ קְלָעִִ֖ רֶּ ת צָפוֹן֙ בָא ֵ֔ ן לִפְאַָּ֤ ם וְכ ֨ ָּ֤ ים וְאַדְנ יהֶּ שְרִֵ֗ יו עֶּ ךְ )ועמדו( וְעַמוּדֵָ֣ רֶּ
ף: סֶּ כַָֽ ם  ִ֖ יהֶּ ק  ַֽ וַַֽחֲש  ים  דִֶ֛ עַמ  הַָֽ ֧י  וָו  ת  שֶּ נְח ֵ֔ שְרִים֙    עֶּ

 
וְכֵן לְרוּחַ צִפוּנָא בְאֻרְכָא סְרָדִין מְאָה אֻרְכָא וְעַמוּדוֹהִי עֶשְרִין וְסַמְכֵיהוֹן    אונקלוס 

דִכְסָף: וְכִבוּשֵהוֹן  עַמוּדַיָא  וָוֵי  נְחָשָא   )אונקלוס(   עֶשְרִין 
 

וְעַמוּדֵ   יונתן  אוּרְכָא  מְאָה  וִילַוָון  בְאוּרְכָא  צִפוּנָא  לְרוּחַ  עַשְרִין וְהֵיכְדֵין  יהוֹן 
כְסָף: וְכִיבוּשֵיהוֹן  עַמוּדַיָא  וָוֵי  דִנְחָשָא  עַשְרִין  יונתן(   וְחוּמְרֵיהוֹן   )תרגום 

 
 

לִפְאַת   }יב{ ר֙  חָצ  ַֽ הֶּ חַב  ה  -וְר ָּ֤ עֲשָרֵָ֔ ם  ֵ֣ יהֶּ ד  ַֽ עַמ  ה  אַמָָ֑ ים  חֲמִשִֵ֣ ים  קְלָעִִ֖ ם  ם יֵָ֔ ִ֖ וְאַדְנ יהֶּ
ה:   עֲשָרַָֽ

 
עַשְרָא   אונקלוס  עַמוּדֵיהוֹן  אַמִין  חַמְשִין  סְרָדִין  מַעַרְבָא  לְרוּחַ  דְדַרְתָא  וּפוּתְיָא 

עַשְרָא:  )אונקלוס(   וְסַמְכֵיהוֹן 
 

עַשְרָ   יונתן  עַמוּדֵיהוֹן  אַמִין  חַמְשִין  וִילַוָון  מַעַרְבָא  לְרוּחַ  דְדַרְתָא  א  וּפוּתְיָא 
עַשְרָא: יונתן(   וְחוּמְרֵיהוֹן   )תרגום 

 
עזרא  הושם  ורחב  אבן  המשכן  כי  אמרו  והמפרשים  האורך  חצי  הרוחב  הנה   .

לפי במרחק חמשים במערב. והנה רחבו חמשים.וזהו ורוחב חמשים בחמשים. ו
דעתי כי הטעם שהוא מרוב אורך זויותיו נצבות כי רחבו בכל צד חמשים. ואין  
טעם להיות פירוש חמשים בחמשים מצדי החצר. כי לא כפל האורך על הרוחב 

עזרא( כמשפט:    )אבן 
 
 

חֲמִ    }יג{ חָה  מִזְרִָ֖ דְמָה  ִ֥ ק  ת  לִפְאֶַ֛ ר  חָצ ֵ֗ ַֽ הֶּ חַב  ה: וְר ֵ֣ אַמַָֽ ים     שִִ֥
 

אַמִין:  אונקלוס  חַמְשִין  מַדִינְחָא  קִדוּמָא  לְרוּחַ  דְדַרְתָא   )אונקלוס(   וּפוּתְיָא 
 

אַמִין:  יונתן  חַמְשִין  מַדִינְחָא  קִידוּמָא  לְרוּחַ  דְדַרְתָא  יונתן(   וּפוּתְיָא   )תרגום 
 
מזרחה.    רש"י  קדמה  לשון לפאת  אחור,  פנים,  לשון  קדם,  קרוי  המזרח  פני 

אחורים, לפיכך המזרח קרוי קדם שהוא פנים, ומערב קרוי אחור, כמו דתרגם 
אותן נ' אמה לא חמשים אמה.  , ימא מערבא:  )דברים יא, כד.(אונקלוס הים האחרון  

היו סתומים כולם בקלעים, לפי ששם הפתח, אלא ט"ו אמה קלעים לכתף הפתח 
וכ שנאמר מכאן,  וזהו  כ' אמה,  בנתים  הפתח  חלל  רחב  נשאר  השנית,  לכתף  ן 

ולשער החצר מסך עשרים אמה, וילון למסך כנגד הפתח, כ' אמה ארך כרוחב 
 )רש"י( הפתח:  

 



 
ם     }יד{ ֵ֣ יהֶּ ד  ַֽ עַמ  ף  ָ֑ לַכָת  ים  קְלָעִִ֖ ה  אַמֶָ֛ ה  ִ֥ שְר  עֶּ ש  ה: וַַֽחֲמ ֨ שְלֹשַָֽ ם  ִ֖ וְאַדְנ יהֶּ ה    שְלֹשֵָ֔
 

תְלָתָא:   אונקלוס  וְסַמְכֵיהוֹן  תְלָתָא  עַמוּדֵיהוֹן  לְעִבְרָא  סְרָדִין  אַמִין  עֶשְרֵי   וַחֲמֵש 
 )אונקלוס( 

 
תְלָתָא:  יונתן  וְחוּמְרֵיהוֹן  תְלָתָא  עַמוּדֵיהוֹן  לְעִיבְרָא  וִילַוָון  אַמִין  )תרגום   וַחֲמֵיסְרֵי 

 יונתן( 
 
חמש אמות בין עמוד לעמוד, בין עמוד שבראש הדרום עמדיהם שלשה.    רש"י 

ה' אמות,  שבמזרח  הג'  מן  שהוא  מזרחית, עד עמוד  דרומית  במקצוע  העומד 
ומן השני לשלישי חמש אמות, וכן לכתף השנית, וארבעה   וממנו לשני חמש אמות, 

למערב:   י'  כנגד  למזרח  עמודים  י'  הרי  למסך,   )רש"י( עמודים 
 
 

ה:   }טו{ ם שְלֹשַָֽ ִ֖ וְאַדְנ יהֶּ ה  ם שְלֹשֵָ֔ ֵ֣ יהֶּ ד  ַֽ ים עַמ  ה קְלָעִָ֑ ִ֖ שְר  ש עֶּ ִ֥ ית חֲמ  נִֵ֔ ף֙ הַש    וְלַכָת 
 

תְלָתָא:   אונקלוס  וְסַמְכֵיהוֹן  תְלָתָא  עֲמוּדֵיהוֹן  סְרָדִין  עֶשְרֵי  חֲמֵש  תִנְיָנָא   וּלְעִבְרָא 
 )אונקלוס( 

 
תְלָתָא:  יונתן  וְחוּמְרֵיהוֹן  תְלָתָא  עַמוּדֵיהוֹן  סְרָדִין  עַסְרֵי  חֲמֵש  תִנְיָנָא   וּלְעִיבְרָא 

יונתן(   )תרגום 
 
 

ש    }טז{ ִ֥ וְש  י  שָנִֶ֛ עַת  וְתוֹלַ֧ ן  וְאַרְגָמִָּ֜ ת  לֶּ תְכ ֨ ה  אַמֵָ֗ ים  שְרִֵ֣ עֶּ  | ךְ  מָסֵָ֣ ר  חָצ ִּ֜ ַֽ הֶּ עַר  וּלְשַ֨
ה: אַרְבָעַָֽ ם  ִ֖ וְאַדְנ יהֶּ ה  אַרְבָעֵָ֔ ם  ֵ֣ יהֶּ ד  ַֽ עַמ  ם  ָ֑ ק  ר  ה  ֵ֣ עֲש  מַַֽ    מָשְזִָ֖ר 

 
וְלִתְרַע דַרְתָא פְרָסָא עֶשְרִין אַמִין תִכְלָא וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע זְהוֹרִי וּבוּץ שְזִיר   אונקלוס 

אַרְבְעָא: וְסַמְכֵיהוֹן  אַרְבְעָא  עַמוּדֵיהוֹן  צַיָר   )אונקלוס(   עוֹבַד 
 

וּצְבַע זְהוֹרֵי וּבוּץ שְזִיר וְלִתְרַע דַרְתָא פְרָסָא עַשְרִין אַמִין דְתִיכְלָא וְאַרְגְּוָונָא    יונתן 
אַרְבָעָה: וְחוּמְרֵיהוֹן  אַרְבָעָה  עַמוּדֵיהוֹן  מַחְטָא  צִיוּר  יונתן(   עוֹבַד   )תרגום 

 
 

כָָ֑ -כָל  מפטירnbsp&   }יז{ ם  ִ֖ ֶֽו יהֶּ וַָֽ ף  סֶּ כֵֶּ֔ ים  שָקִֵ֣ מְח  סָבִיב֙  ר  ָּ֤ חָצ  ַֽ הֶּ י  ם עַמוּד ֨ ִ֖ וְאַדְנ יהֶּ ף  סֶּ

ת: שֶּ   נְח ַֽ
 

  כָל עַמוּדֵי דַרְתָא סְחוֹר סְחוֹר מְכַבְשִין כְסַף וָוֵיהוֹן כְסַף וְסַמְכֵיהוֹן נְחָשָא:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 וְחוּמְרֵיהוֹן דִנְחָשָא: כָל עַמוּדֵי דַרְתָא חֲזוֹר חֲזוֹר מְכֻבָשִין כְסַף וָוֵיהוֹן כְסַף    יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
לפי שלא פירש ווין וחשוקים ואדני נחשת אלא כל עמודי החצר סביב וגו'.    רש"י 

לצפון ולדרום, אבל למזרח ולמערב לא נאמר ווין וחשוקים ואדני נחשת, לכך בא 



כאן:    )רש"י( ולמד 
 
 

ש     }יח{ ֵ֣ וֹת ש  ש אַמִ֖ ִ֥ ה חָמ  מֶָ֛ ים וְק  חֲמִשִֵ֗ ים בַַֽ חַב | חֲמִשִֵ֣ ה וְר ֵ֣ אַמִָּ֜ ה בַָֽ אָ֨ ר֩ מ  חָצ  ַֽ ךְ הֶּ רֶּ א ֵ֣
ת: שֶּ נְח ַֽ ם  ִ֖ וְאַדְנ יהֶּ   מָשְזָָ֑ר 

 
חַמְשִין בְחַמְשִין וְרוּמָא חֲמֵש אַמִין   אֻרְכָא דְדַרְתָא מְאָהּ בְאַמִין וּפוּתְיָא   אונקלוס 

נְחָשָא:  וְסַמְכֵיהוֹן  שְזִיר   )אונקלוס(   דְבוּץ 
 

לְמַדִינְחָא    יונתן  וְחַמְשִין  לְמַעַרְבָא  חַמְשִין  וּפוּתְיָא  אַמִין  מְאָה  דְדַרְתָא  אוּרְכָא 
דִ  וְחוּמְרֵיהוֹן  שְזִיר  דְבוּץ  אַמִין  חֲמֵש  יונתן(   נְחָשָא:וְרוּמָא   )תרגום 

 
ורחב חמשים הצפון והדרום שמן המזרח למערב מאה באמה:  ארך החצר.    רש"י 

חמשים, שהמשכן ארכו    )ב(חצר שבמזרח היתה מרובעת חמשים על  בחמשים.  
שלשים ורחבו עשר, העמיד מזרח פתחו בשפת נ' החיצונים של אורך החצר, נמצאו 
כלו בחמשים הפנימים, וכלה ארכו לסוף ל', נמצאו כ' אמה ריוח לאחוריו בין 

שבמערב ליריעות של אחורי המשכן, ורחב המשכן עשר אמות באמצע   )ג( הקלעים  
ריוח לצפון ולדרום מן קלעי החצר ליריעות   רוחב החצר, נמצאו לו עשרים אמה

וקומה חמש אמות. :  )עירובין כג:(המשכן, וכן למערב, וחמשים על חמשים חצר לפניו  
להביא אדני המסך, ואדניהם נחושת.  גובה מחיצות החצר, והוא רוחב הקלעים:  

שלא תאמר לא נאמרו אדני נחושת אלא לעמודי הקלעים, אבל אדני המסך של 
אחר   ושנאן:  מין  חזר  שלכך  בעיני  נראה  כך   )רש"י( היו. 

 
חכמים  ורוחב   )ב(  שפתי  מדכתיב  חמשים  אלא  ארכו  היה  שלא  דמשמע  דק"ל 

חמשים בחמשים ומתרץ אותו חלק חצר שהיה במזרח שלפני הפתח היתה מרובעת 
וא"ת והא המשכן היה חלל שלו ל' אמות באורך וי' אמות ברוחב וגם   )ג( נ' על נ':  

ו עוביין אמה ואם כן לא יהיה אלא י"ט אמות ריוח לאחוריו וגם חצר  הקרשים הי 
המשכן לא יהיה נ' אלא מ"ט וגם מן הצדדין לצפון ולדרום לא יהיה כי אם י"ט  
אמות וי"ל שגם העמודים של חצר המשכן היה עוביין אמה כמו עוביין של קרשים 

ודים ולכן נקט  והקלעים לא היו תלויין לפנים מן העמודים אלא לחוץ מן העמ
העמודים:   על  ולא  הקלעים  על  החשבון  חכמים( רש"י   )שפתי 

 
הטורים  בחמשים  בעל  חמשים  ורחב  באמה  מאה  החצר  אחד אורך  כחלק  פי'   .

לעיל:   כדפי'  הבית  שבהר  הטורים( מחמשים   )בעל 
 

 )אור החיים(   . עיין מה שפירשתי בפסוק )שם( וכן תעשו:חמש אמות וגו'  אור החיים 
 

משמע שזהו קומת הקלעים. וא"ת למ"ד המזבח היה    וקומה חמש.  דעת זקנים 
גבוה עשר אמות א"כ מתחזי כהן ועבודה בידו וי"ל דקומה משפת מזבח ולמעלה 



והוו להו חמש עשרה אמות. והרב רבי יצחק בר אברהם הקשה קושיא אחרת 
פתח השער גבוהה כמו פתח אם לא היו גבוהים אלא חמש אמות א"כ לא הי'  

היכל של בית עולמי'. ולכך היה מפרש דודאי קלעים של צפון ודרום ומערב היו 
גבוהין חמש עשרה אמות והאי וקומה מיירי בקלעים שבמזרח והיה להם גובה 
חמש אמות יותר מקלעים שאר רוחות וא"כ גבהן עשרים והפתח גבהו עשרים 

כן:  זקנים(   כמו   )דעת 
 
 

וֹ וְכָל   }יט{ דָתָ֑ ל עֲב ַֽ ן בְכ ִ֖ י הַמִשְכֵָ֔ ֵ֣ ל֙ כְל  תָיו וְכָל-לְכ  ד ֶ֛ ַֽ ת:-יְת  שֶּ ר נְח ַֽ ִ֖ חָצ  ַֽ ת הֶּ    )ססס(   יִתְד ִ֥
 

לְכֹל מָאנֵי מַשְכְנָא בְכֹל פָלְחָנֵהּ וְכָל סִכוֹהִי וְכָל סִכֵי דְדַרְתָא נְחָשָא:ססס:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ססס[ 

 
חֲזוֹר   יונתן  חֲזוֹר  דַרְתָא  מִתְחֵי  וְכָל  מִתְחוֹי  וְכָל  פוּלְחָנֵיהּ  בְכָל  מַשְכְנָא  מָאנֵי  לְכָל 

יונתן(   דִנְחָשָא:  )תרגום 
 
מקבות לתקוע   )ד(שהיו צריכין להקמתו ולהורדתו, כגון  לכל כלי המשכן.    רש"י 

ועמודים:   ולקלעי   )ה(כמין  יתדות.  יתדות  האהל  ליריעות  עשויין  נחושת  נגרי 
החצר, קשורים במיתרים סביב סביב בשפוליהן, כדי שלא תהא הרוח מגביהתן, 

וכובדן מכביד שפולי היריעות ואיני יודע אם תחובין בארץ, או קשורין ותלויין  
שלא ינועו ברוח, ואומר אני, ששמן מוכיח עליהם שהם תקועין בארץ, לכך נקראו 

לנצח   יתדותיו  יסע  בל  יצען  בל  אהל  מסייעני,  זה  ומקרא  כ.( יתדות,  לג,   : )ישעיה 
 

תרומה:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 
 )שפתי חכמים( מה  כמין בריחים: חסלת פרשת תרו  )ה(כמין פטיש:    )ד(  שפתי חכמים  
 

עזרא  ויתדות  לכל  אבן  המשכן  לצורך  שהם  הכלים  כל  המשכן.  כלי  לכל  טעם   .
ההולמים: וכן  נחשת.  החצר  ויתדות   האהל 

 
לדעת תרומה  פרשת  בנוה.    חסלת  לנכבד  גויה  כל  ראה  יאוה.  לבבך  אמת אם 

תצוה:   ואתה  בסדר  בסתר  אחוה.  וסודם  ותומים  עזרא( ואורים   )אבן 
 

עבודתו  ספורנו  בכל  המשכן  כלי  פטיש  לכל  כגון  לעבודתו,  הצריכים  הכלים   .
והקמה: הורדה  בשעת  הצריכים  וזולתם   )ספורנו(   ומקבות 

 
 
 
 

 
 



 פרשת תצוה

 
 

 

ת   }כ{ אֶּ  | ֵ֣ה  תְצַוֶּּ ה  וֹר  -וְאַתָָ֞ לַמָאָ֑ ית  כָתִִ֖ ֶֽךְ  זֶָ֛ ֶֽיִת  זִַ֥ ן  מֶּ ֵ֣ שֶּ יךָ  לִֶּּ֜ א  וְיִקְח֨וּ  ל  יִשְרָא ֵ֗ ֵ֣י  בְנ 
יד:  תָמִַֽ ִ֖ר  נ  ת  עֲלִֹ֥   לְהַַֽ

 
תְפַקֵד יָת בְנֵי יִשְרָאֵל וְיִסְבוּן לָךְ מִשְחָא זֵיתָא דַכְיָא כָתִישָא לְאַנְהָרָא  וְאַתְ    אונקלוס 

תְדִירָא:  בוֹצִינַיָא   )אונקלוס(   לְאַדְלָקָא 
 

ואתה וְאַנְתְ תְפַקֵיד יַת בְנֵי יִשְרָאֵל וְיִסְבוּן לָךְ מִישְחָא דְזֵיתָא דַכְיָא כְתִישָא    יונתן 
תְדִירָא: לְאַנְה בוֹצִינַיָא  לְאַדְלָקָא  יונתן(   וֹרֵי   )תרגום 

 
מגרגרו בראש   )ב(,  )פו.(כמו ששנינו במנחות    )א(בלי שמרים,  ואתה תצוה. זך.    רש"י 

הזיתים היה כותש במכתשת ואינו טוחנן בריחים, כדי שלא יהא כתית.  הזית וכו':  
ראשונה, מכניסן לריחים וטוחנן, והשמן   )ד(שמרים, ואחר שהוציא טפה    )ג(בו  

למנחות, שנאמר כתית למאור, ולא כתית למנחות:   )ה(השני פסול למנורה וכשר  
כל תמיד.  :  )שבת כא.(שתהא שלהבת עולה מאליה    )ו(מדליק עד  להעלות נר תמיד.  
, ואינה אלא )במדבר כח, ו.( תמיד, כמו שאתה אומר עולת תמיד    )ז(לילה ולילה קרוי 

, ואינה אלא מחציתה בבקר )ויקרא ו, יג.(מיום ליום. וכן במנחת חביתין נאמר תמיד  
 )רש"י(הפנים, משבת לשבת הוא:    )ח(ומחציתה בערב, אבל תמיד האמור בלחם  

 
תתמה היאך מצינו שמן שאין בו שמרים דהא תנן פירוש שאל    )א(   שפתי חכמים  

בפרק המפקיד ר"י אומר אף המוכר שמן מזוקק כל ימות השנה מקבל עליו לוג  
 )ב( ומחצה שמרים למאה ש"מ שאין שמן בלא שמרים ומפרש כמו ששנינו וכו':  

פירוש לוקט אותן זיתים הגדילים בראש הזית גרגר אחד מכאן וגרגר אחד מכאן 
דכשטוחנן בריחים יש בו  )ג(לפי שאותן זיתים מבושלים היטב ואין בהם שמרים: 

דאי מוציא מהן יותר יהא בו שמרים ולכך   )ד(שמרים אף על פי שמגרגרו וכו':  
בי מנחות נמי כתיב כתית ואע"פ דג  )ה(שמן השני פסול משום שיש בו שמרים:  

ונימא דוקא כתית. י"ל דא"כ למאור דהכא למה לי אלא על כרחך למאור דהכא 
למעט בא כתית למאור ולא כתית למנחות אלא אפילו שמן שני כשר למנחות. 
ואם תאמר אם כן כתית במנחות למה לי וי"ל דאי לא כתיב כתית במנחות הוה 

שמן ראשון למנחות. וא"ת למאור למה אמינא למנחות דוקא שמן שני כשר ולא  
לי דאנא ידענא דהא דכתיב כתית במנחות אף כתית במשמע דאי דוקא הוא כתית 
למנחות ולא שמן שני אם כן לישתוק מכתית דמנחות ונילף משמן דמאור כתית 



אין שני לא וי"ל דאיכא למיפרך מה לשמן המאור כיון דלהאיר אנו צריכין משום 
י שהוא נמשך אחר הפתיל' אבל למנחות שני דוקא משום הכי כתית דוקא מפנ

שיש בו יותר מתיקות משום הכי כתיב כתית גבי מנחות להכשיר אף כתית ושוב 
כתית  רש"י  דנקט  והא  הוא  דוקא  לאו  דמנחות  דכתית  ללמד  למאור  איצטריך 
למאור ולא כתית למנחות פירוש אין צריך כתית למנחות אלא אף טחון כשר וק"ל: 

ק"ל היה לו לכתוב להדליק וכתב להעלות שלא יניחנה וילך כשהדליקה כל ד  )ו(
כלומר אע"פ שאינו דולק ביום אלא מלילה עד היום   )ז(עוד שאין השלהבת עולה:  

מכל מקום קרוי תמיד כמו שאתה מוצא בשאר דברים שאינם תמיד בכל זמן ואף 
כתיב תמיד ואינה על פי כן קרויין תמיד כמו שמביא רש"י וכן במנחת חביתים ד

אלא מיום ליום ועוד שביום עצמו חלוקה שהרי מחציתה בבקר ומחציתה בערב 
כלומר דמלחם   )ח(ואפילו הכי אומרים בה תמיד כיון שהיא כן לעולם ודו"ק:  

הפנים אין להביא ראיה שנאמר תמיד על שם שהוא לעולם אף על פי שיש בו  
לפי שהיה תמיד ממש שהיה   הפסק שהראשון נסתלק והשני מעריכין על השלחן

מונח משבת לשבת ואף כשהיו מסירין אותו ומשימין אחר תחתיו לא היה שם 
)שפתי הפסקה אלא אלו מושכין ואלו מניחין האחר טפח של זה לתוך טפח של זה:  

 חכמים( 
 

. אזכיר בתחלה טעם לדבק הפרשה כי כאשר השלים לספר ואתה תצוה  אבן עזרא 
המשכן והאהל והמכסה. ומזבח העולה והחצר והמסך. כל כלי הקדש והפרוכת ו

החל לפרש משרתי המשכן. ומה היא עבודתם בעצמם אין זר אתם. והחל שיעלו  
ונבדלים  נרות בשמן זית לא בשמן זר. ואלה המשדתים ראויים להיות נכרים 
במשפחותם גם במלבושיהם. והזכיר הכתוב זה אחר זה. ואחר כן הזכיר שהם  

עת ימי המלואים שילמדם משה וירגילם. ואחר כן ישרתו ויעלו חייבים ללמד שב
עולות התמיד על מזבח העולה לא על מזבח הזהב. רק שיקטירו עליו ויכפרו על  

. שהיא מצוה עולמית על הצבור לתת  ואתה תצוהקרנותיו אחת בשנה: וטעם  
תמיד שמן זית להעלות נר תמיד. ואל תשתומם בעבור השמן שהביאו הנשיאים.  

במקומות  כ מנהג  ויש  הצבור.  חיוב  למאור  רק שמן  היה שמן המשחה.  הוא  י 
שלא   או  עפוש  בהם  שאין  הגרגרים  והטעם  הזך.  הזית  שיבחרו  זיתים  ששם 
לפני  זך  הכתוב  הזכיר  ע''כ  המלכים.  למאכל  שמן  יעשו  וממנו  קצתם  נאכלה 

למה . להדליק הנרות. ועל מנורת שלהעלות. לצורך האור בלילה:  מאורכתית: ל.  
. כל לילה ולילה. ויש מלת תמיד קשה מזאת.  תמידכתוב לבערם כמשפט: וטעם  

והיה על מצחו תמיד. כאשר הושם המצנפת על ראשו לעולם ישימו עליה ציץ 
עזרא( הקדש:    )אבן 

 
. בעבור שאמר במשכן תמיד ועשית, והוא  ואתה תצוהאמר הכתוב בכאן    הרמב"ן 

תצוה להם שיקחו אליך את שמן המאור, כי אין בצווי, אמר בכאן ואתה בעצמך  
להם דרך לעשות אותו במדבר רק אם היה אצלם משמרת. והנשיאים הביאוהו 
כז~כח(: לה   )להלן 

 
. שיביאוהו לפניו והוא יראנו אם הוא זך וכתית כראוי, וכן צו את  אליךוטעם  

ב(:  כד  )ויקרא  אליך  ויקחו  ישראל   בני 



 
אליך השמן מאת בני ישראל מאת אשר ימצא . שיקחו  מאת בני ישראלוטעם  

ואתה  וכן אמר  ב(.  )לעיל כה  לבו  ידבנו  כל איש אשר  בידם, כמו שאמר מאת 
ותבשרם   בעצמך תקראם  כי אתה  א(,  כח  )להלן  הקרב אליך את אהרן אחיך 
העושים   לחכמים  בצווי  ב(,  כח  )לעיל  קדש  בגדי  להם  ועשית  הזאת,  במעלה 

ת. וכן ואתה תדבר אל כל חכמי לב )שם ג(,  במלאכה, כדרך כל מלאכת התבני
שידבר עמהם הוא עצמו כי הוא יכיר את חכמתם וידע המלאכה הראויה להמסר 
ג(   )בפסוק  לפרש  הוצרך  ועשית,  הקרב  ואתה  שאמר  ובעבור  מהם.  אחד  לכל 
ואתה תדבר אל כל חכמי לב, כי בצווי יעשו הבגדים כשאר המלאכה אשר יאמר 

בצלא בשם  קראתי  ראה  ב(: בה  לא  )להלן  וגו'   ל 
 

תמיד נר  עולת תמיד להעלות  אומר  כמו שאתה  קרוי תמיד,  ולילה  לילה  כל   .
)במדבר כח ו(, ואינה אלא מיום ליום, וכן במנחת חביתים נאמר תמיד )ויקרא ו  
יג(, ואינה אלא מחציתה בבקר ומחציתה בערב. אבל תמיד האמור בלחם הפנים 

רש''י. ומדרש רבותינו אינו כך, אלא כך שנו   )לעיל כה ל( הוא משבת לשבת. לשון
בספרי )ריש בהעלותך( יאירו שבעת הנרות )במדבר ח ב(, שומע אני שיהיו דולקין 
לעולם, ת''ל מערב עד בקר )ויקרא כד ג(. אי מערב עד בקר, יכול יהיו דולקים  
מערב עד בקר ויכבם, ת''ל יאירו שבעת הנרות. הא כיצד, יאירו שבעת הנרות 

ב עד בקר. לפני ה' תמיד )שם(, שיהא נר מערבי דולק תדיר, שממנו מדליקין  מער
את המנורה בין הערבים. ובתורת כהנים )שם כד ב( נמי אמרו כך להעלות נר 
תמיד, שיהא נר מערבי תדיר. וקתני התם, מצאו שכבה מדשנו ומדליקו ממזבח  

לע תמיד  שהוא  לפי  מערבי  נר  מדליק  נמי  ביום  דאפילו   ולם: העולה, 
 

תמיד )ג ט( שנינו כך מי שזכה בדישון המנורה נכנס ומצא שתי נרות    ובמסכת
מזרחיים דולקין מדשן את השאר ומניח את אלו דולקין במקומן. מצאן שכבו  
מדשנן ומדליקן מן הדולקין ואחר כך מדשן את השאר. וסתם משנה זו שנויה  

ונחין, ולדעתו נר מערבי כדברי רבי )מנחות צח:( שאמר בנרות מזרח ומערב היו מ
הוא השני, ונקרא מערבי לפי שהוא מערבי לראשון, ולפי שהוא צריך להדליק נר 
מערבי לקיים בו לפני ה' תמיד צריך להדליק המזרחי, שאין השני נקרא מערבי 
עד שיהא זה מזרחי אצלו. אבל לדברי האומר )שם( צפון ודרום היו מונחין, נר 

ועל הכלל, מערבי הוא האמצעי שבגופה   של מנורה, והוא לבדו מדליק בבקר. 
ובלילה:   ביום  תמיד  דולק  שהוא  מערבי,  בנר  תמיד  ה'   )הרמב"ן(לפני 

 
הטורים   תצוה  בעל  החומש ואתה  בכל  משא''כ  הסדר  בזה  משה  הזכיר  לא   .

שמשעה שנולד משה אין סדר שלא הוזכר בה )חוץ ממשנה תורה( והטעם משום  
ונתקיים  שאמר מחני נא מספרך אשר כ תבת וקללת חכם אפי' על תנאי באה 

בזה. וכתב צוואה במנורה וכן בתמיד צו את בני ישראל לפי ששניהם נוהגים בכל 
יום ויש בהם חסרון כיס לפיכך צריך זרוז לכן אמר בהם לשון צוואה. תצוה בגי'  

. אבל אני איני ויקחו אליך  נשים צוה רמז להדלקת הנר לנשים חובה בשבת:
. רמז ת''י ת''כ שנים יהא נוהג הדלקת המנורה:להעל. ת.  כתית  רה:צריך לאו

לעולם:למאור.  דולק  מעדבי  נר  אבל  אותם  מכבים  נרות  שוי''ו  לומר  ו'  חסר 
לנר: שמן  לוג  חצי  בגי'  ות.  תמיד  להעל.  בשבת:  נר  בגימ'  הטורים( .   )בעל 

 
החיים  תצוה   אור  אחר  ואתה  ואתה  לומר  הוצרך  למה  לדעת  צריך  היה .  שעמו 

מדבר, עוד למה אמר תצוה ולא צו, עוד למה אמר לשון ציווי. ורבותינו ז"ל אמרו 
בזה דרשות מהם אמרו )תו"כ ס"פ אמוד( אין צו אלא זירוז לצד שיש חסרון 
כים, ואולי כי לצד שהדבר אינו מן המוסר לצוות ה' שידליקו נרות בבית ה' אשר 



מצוה זו לא יאמרנה לישראל על פי  ממנו תצא אורה, אשר על כן אמר למשה כי
ה' אלא הוא יצוה פירוש מפי עצמו שינהגו כבוד זה להביא שמן להדליק, ולזה  

, פירוש מלבד מה שצויתיך הוסף אתה לצוותם על זה. ודקדק לומר ואתה אמר  
ולא תדבר להצדיק דברינו אלה שיזרזם הוא על הדבר שאם אמר תדבר    תצוה

' כסדר הרגיל לדבר מבלי צורך הזירוז, ולזה לא  יהיה הנשמע כי ידבר דברי ה
אלא   לצוות  אליו  אמר  ה'  כי  שיאמר  נשמע  יהיה  שאז  צו  פירוש    תצוהאמר 

מעצמך. ולא יראה בעיניך כי מצוה זו קלה היא כיון שאינה אלא מפי משה לא  
כן הוא שאין זה אלא משום דרך כבוד לאל עליון אבל המצוה הרי אנו רואים כי 

פירוש למה שאתה בדעתך   ויקחו אליךשיצוה. ואולי כי לזה אמר    ה' אמר אליו
תצוה. עוד ירצה לצד שצוה ה' כל מעשה המשכן וענייניו לנוכח שיראה שמצוה  
התלהבותו   לצד  המשכן  אל  הנדבה  כל  ויביא  אליו  הנדבר  כל  הוא  שיעשה  לו 

  פירוש   ואתה תצוהבעבודת ה' גם יעשה מלאכת המשכן ועבודתו, לזה אמר אליו  
מה שיש לך מהיתרון על כל ישראל אינו אלא מה שתצוה אותם לבד, ולזה אמר 

וידוייק גם כן אומרו   ואתהתיבת   ותוספת הוא"ו לצד שיש עושים לבד משה, 
צו:  תצוה אמר   ולא 

 
ירמוז לצד כי הגיע זמן תת הכהונה לאהרן ברר ה' למשה המלכות והמליכו  עוד

, על דרך אומרו )ש"א י"ג( ויצוהו ראל תצוה את בני ישעל ישראל, והוא אומרו  
ה' לנגיד וגו'. והגם שבארץ מצרים אמר הכתוב )לעיל ו' י"ג( ויצום אל בני ישראל 
ופירשנו שם שעשאם מושלים בעם כאן יחד משה למלכות ישראל ואהרן כהן.  
לי ממלכת   תהיו  ואתם  ו'(  י"ט  )לעיל  הכתוב  מה שאמר  נתכוון  לזה  כי  ואולי 

קדוש וגוי  אלו כהנים  קדוש  וגוי  ובניו,  כהנים אהרן  אל משה,  חוזר  , ממלכת 
על דרך אומרם ז"ל )זהר ח"א פ"ג( כי כל    תצוההלוים. ואולי שירמוז באומרו  

היו  ל"ט.(  )סוכה  ז"ל  רבותינו  ולזה  משה,  מנשמת  ניצוץ  לו  יש  חכם  תלמיד 
והוא   תורה,  הלומדת  נפש  בבחינת  המדבר  זה  הוא  כי  משה  לזה  זה  קוראים 

על דרך אומרו )תהלים צ"א( כי מלאכיו יצוה לך שהוא לשון   ואתה תצוה  אומרו
צוותא ליווי לאיש ישראל הנכבדים, וכבר ידעת כי אין חשיבות אלא באמצעות  
עסק התורה. ובחר ה' לרמוז רמז זה במצוות שמן כי הוא בחינת התורה שהוא  
זה:  שאחר  בפסוק  ועיין  העולם.   אור 

 
יתבאר על דרך מה שאמרו במסכת שבת דף כ"ב  ליךא. טעם אומרו ויקחו אליך

שורה  שהשכינה  עולם  באי  לכל  היא  עדות  העדות  לפרוכת  מחוץ  לשונם  וזה 
בישראל מאי עדות אמר רב זה נר המערבי כו' עד כאן. והנה אמרו ז"ל )שמו"ד 
פנ"ב( ליצני הדור היו מתלוצצים על משה לומר אפשר שהשכינה שורה על מעשה  

ד כאן. הרי כי לא היו מצדיקים אפילו מישראל שתשרה שכינה  של משה וכו' ע
סימן   זה  אין  זה  כל  עם  בניסן  א'  ביום  שכינה  ששרתה  הגם  זה  וכפי  במשכן 
לתמידות שתקבע השכינה מקומה במשכן אבל בנס נר המערבי הוא עדות לכל  

פירוש אליך נוגע   ויקחו אליךבאי עולם שהשכינה שורה בישראל, והוא מאמר ה'  
ר כי בזה תתחזק נבואתך שיכירו ויצדיקו נבואתך שהשכינה תשרה בתוכם  הדב

באומרו   נתכוון  לזה  כי  ואולי  בשמן המנורה.  נס שיעשה  תצוה כשיראו    ואתה 
עליון  אל  שידור  תמוה  הדבר  להיות  דבריו  יאמנו  שלא  יחוש  שלא  לומר 

ה  פירוש בדבר ז  ויקחו אליךבתחתונים וכמו שכן היה ואם תאמר מנין יצדיקו  
כנזכר:   הדברים  והצדקת  חיזוק  לך   יש 

 
רמז יתבאר הכתוב על דרך מאמר הובא בספר זוהר חדש )בראשית ח'( כי   ובדרך

ד' גליות של ישראל כל אחד מהם נגאלו ממנו בזכות אחד, גלות הראשון נגאלו 
בזכות אברהם אבינו עליו השלום, ב' נגאלו בזכות יצחק, ג' בזכות יעקב, והד' 



משה ולזה נתארך הגלות כי כל עוד שאין עוסקים בתורה ובמצות תלוי בזכות  
אין משה חפץ לגאול עם בטלנים מן התורה. וזה הוא שרמז הכתוב כאן באומרו 

על דרך )תהלים צ"א( כי מלאכיו יצוה, או על דרך   ואתה תצוה את בני ישראל
כי הוא ימלוך עלינו לעתיד ותנאי הוא הד ז"ל אין צו אלא מלכות  בר אומרם 

אומרו   הוא  וזה  בתורה.  ישראל  זית שיעסקו  שמן  אליך  אל   ויקחו  ירמוז  זך 
הזוהר  דברי  והם  התורה  כך  לעולם  מאיר  השמן  מה  לשמן  שנמשלה  התורה 

שצריכין לעסוק בתורה לשמה בלי שמרים שהם    זךשכתבנו בסמוך, ודקדק לומר  
עוד   ואמר  שמריה.  הם  אלה  וכדומה  להתגדל  או  ח"ו   פירוש   כתיתלקנתר 

שצריכין לעסוק בתורה ולכתת גופם וכחם על דרך אומרו )במדבר יט יד( זאת  
התורה אדם כי ימות )ברכות ס"ג:( וכבר כתבתי ענין זה בחפצי )חפץ ה'( בענין 

תתפרש גם כן כפי דרכנו כי בזמן הגלות    למאורהמיימינים בה יעויין שם. ואומרו  
אלוף ונפרד  הקטן  המאור  שנקראת  הלבנה  מאור  תירש    נחשך  ושפחה  ממנה 

גבירתה, ולזה יצו כי יכוין בשמן זית להאיר למאור וליחדו במכון גם יכוין אל 
המאור הגדול, כי כבר ידעת מאמרם ז"ל )מגילה כ"ט.( בפסוק )דברים ל ג( ושב 
ה' ממה שלא אמר והשיב, גם מאמרם ז"ל )תענית ה'.( בפסוק לא אבא בעיר 

יד ותמיד זה אין לו שיעור ולא תשוב לדאבה  וגו' עולה תמ  להעלותוהבן. ואומרו  
כי   למאור להעלות נר תמידעוד והיה לה ה' לאור עולם. ואולי שכיוון עוד לומר  

המאור הגדול הוא יעלה הנר תמיד על דרך אומרו )ישעי' ס"ב( נשבע ה' וגו' אם  
למעלה:   רק  והיית  דגנך  את  החיים( אתן   )אור 

 
שאמר עד עכשיו ועשית יובן שיעשה על ידי אחר, . הנה מה  ואתה תצוה  ספורנו 

ואתה,   אמר  הנה  שצוה  מצוות  הג'  באלו  ולפיכך  שיעשו.  לאומנים  שיצוה  וזה 
להודיעו שיעשה הוא בעצמו, שיצוה לישראל על עשיית השמן, ושיקריב אליו את  

. כשיצטרך, וזה יהיה בכלות  ויקחו אליך  אהרן ובניו ושידבר אל כל חכמי לב:
ר שהתנדבו עתה בנדבת המשכן, שלא יחשבו שתהיה מצות הדלקת  השמן למאו

בלבד: שהתנדבו  ההוא  בשמן  שעה  מצות   )ספורנו(   המנורה 
 

יקר  וגו'.   כלי  ישראל  בני  את  תצוה  שני    ואתה  תצוה  ואתה  מהו  לדקדק  יש 
נוכחיות ואתה צוה מבעי ליה למימר, גם מלת ואתה כולה מיותרת כי היה לו  

על הנרות הללו, ומה    )כד.ב(אל כי בלשון זה נאמר בפר' אמור  לומר צו את בני ישר
שכתב הרמב"ן לומר שהקפיד שלא יעשה זה ע"י שליח כו' מ"מ היא גופא קשיא  
למה הקפיד במצוה זו יותר מבכל המצות, וכן בסמוך נאמר ואתה תדבר גם שם 

מקומה הדבר צריך ישוב, עוד הקשו המפרשים מה ענין מצוה זו לכאן כי עיקר  
אחר עשיית המשכן והנחת המנורה. ומהר"י אברבנאל פירש כי עיקר מצוה זו 
בפר' אמור וכאן נאמר תצוה ר"ל אתה עתיד לצוות את בני ישראל כו' ולדבריו 
כל פסוק זה מיותר כי מה הגיד לו בזה שסופו לצוות, ומה יעשה הרב בפסוק  

נרו תמיד  נר  להעלות  ועו"ק,  בסמוך.  הנאמר  תדבר  שהרי ואתה  ליה  מבעי  ת 
שבעה היו. ועו"ק, הלא לא דלקו כ"א מערב עד בוקר ולמה אמר תמיד. ועו"ק,  
באמרו באהל מועד מחוץ לפרוכת אשר על העדות כל מראה מקום ארוך זה הוא  
מקום   ידענו  וכבר  אותו  יערוך  המנורה  על  לומר  לו  היה  כי  צורך  ללא  נראה 

נר אח והנה לא הוזכר כ"א  היכן היא.  יערוך את  המנורה  ובפר' אמור אמר  ד 
הנרות. ועוד, כאן נאמר באהל מועד ואחר כך מחוץ לפרוכת ובפר' אמור מוחלפת 
מחוץ  נאמר  וכאן  מועד.  באהל  ואח"כ  לפרוכת  מחוץ  תחילה  שאמר  השטה 
העדות.  לפרוכת  מחוץ  נאמר  ושם  העדות  על  אשר   לפרוכת 

 
נר תמיד. היינו   כי מה שאמר להעלות ונראה ליישב כל זה ממה שכתב הרמב"ן

נר מערבי שהיה דולק לעולם אבל שאר הנרות לא היו תמיד כ"א מערב עד בקר, 



בהנחה זו יתורצו כל הספיקות הנזכרים כי אמר שצוה ה' למשה על המשכן וכל 
ועל כולם אמר ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם,   כליו וחלק המשכן לג' חלקים 

ורצה משה שבכל חלק יהיה דבר  והיה הפרוכת מבדיל בין קדש לקדש הקדשים 
המורה על שהשכינה שרויה בישראל, והנה בקודש הקדשים היו לוחות העדות  
אשר יתנו עדות ה' נאמנה שהשכינה שרויה שם כי הלוחות היו בהם מעשה נסים  

עומדים   בנס היו  וסמ"ך שבלוחות  ומ"ם  נקראים משני עבריהם  ג.( שהיו   )מגילה 
אה עין בעין כי שם ה' נקרא עליו, האמנם אחר ותינח שכל הבא למקום ההוא יר

המהרהר  יאמר  חלילה  פן  שמה,  לבא  רשאי  אדם  כל  ואין  מפסיק  שהפרוכת 
ע"כ הוצרך הקב"ה לעשות גם    )הרא"ש פ. שבועות הדיינין יג.(הרוצה לשקר ירחיק עדיו  

בהיכל נס תמידי זה בנר מערבי כדי שכולם יסתכלו בו ויראו מנר מערבי שם ה'  
שוכן בתוכם, ואילו לא היה הפרוכת מכסה על ארון העדות לא היה צורך   כי הוא

זה.    בנס 
 

שכל פר' זו אין הכוונה לצוות על נרות המנורה כ"א בפרשת   ולהצעה זו נאמר,
נר מערבי זה לגלות   אמור שם עיקר מקום של ציווי זה וכאן עיקר הציווי על 

היה גם במקום הקדש למשה כי אע"פ שהפרוכת מכסה על ארון העדות מ"מ י 
נס מתמיד המפרסם כי ה' שוכן שמה. וכבר ידעת שמשה רבינו ע"ה נאמר בו 

וירא ראשית לו, כי הוא היה ראשית והתחלה לכל הדברים העומדים  )דברים לג.כא(
בנס והוא היה כנר זה שמדליקין ממנו כמה נרות והנר אינו חסר כך הואצל ממנו 

וממנו   )ב"ב עה.(או אחריו, כי פני משה כחמה  שפע רוח הקודש על כל הנביאים שב
הואצל האור על כולם כך נר מערבי זה שהיה אורו מתמיד בדרך נס הואצל עליו 
מאורו של משה כי הוא היה אמצעי בין אור ה' לכל מיני אורה אשר עמדו בנס,  
והיה הסימן על זה שבלידתו נתמלא כל הבית אורה להורות שהוא יהיה המקבל 

מן  דבר   הראשון  בו  שיש  מקום  כל  על  האור  הושפע  ובאמצעיתו  העליון  אור 
ממהות   היינו  ואתה  לומר  נוכחיות  שני  תצוה  ואתה  נאמר  לכך  בנס,  העומד 
עצמותך ותוספות אורה שבך תצוה את בני ישראל ויקחו אליך שמן וגו' שהשמן 
יוקח אליך ר"ל לצרפו אליך כדי שתשפיע עליו מהודך כדי להעלות נר תמיד זה  
נס.   בדרך  תמידי  שהיה  מערבי   נר 

 
למה היה צורך בנס זה לפי שהוא באהל מועד מחוץ   ואח"כ נתן טעם לשבח,

על  עדות  בו  שיש  המקום  בין  מבדיל  הפרוכת  כי  העדות  על  אשר  לפרוכת 
שהשכינה שרויה בישראל ובין סתם אהל מועד, לפיכך יערוך אותו אהרן מערב 

ועו וכי כל הלילה היה עומד  בו שמן כמדת חברותיה  ועד בקר  רך אלא שנותן 
שאין בו כ"א שיעור דליקה מערב ועד בקר ואעפ"כ יעלה נר תמיד, ועדיין לא  
פורש באיזו נר יתמיד נס זה עד שאמר לפני ה' היינו נר מערבי הסמוך לשכינה  
שבמערב כי מצד העדות דומה נר זה אל ארון העדות ועל פי שנים עדים יקום  

ה כי גם התורה נקראת על שמו, ולא הזכיר כאן כל הנרות  דבר, ושניהם ע"י מש
כי אין כאן מקומם כ"א בפר' אמור כמ"ש שם על המנורה הטהורה יערוך את  
הנרות. ולכך לא נאמר שם ואתה תצוה לפי שעיקר הציווי שם היה על כל הנרות  
לפרכת  מחוץ  תמיד  נר  להעלות  באמרו  זה  מערבי  נר  גם  שם  זכר  גררא  ואגב 

ב אותו.  העדות  יערוך  מועד   אהל 
 

הוא, כך  אמור  פרשת  של  הפסוק  שסדר  לי  מלת    ונראה  בין  להפסיק  שצריך 
לפרכת למלת העדות וכך פירושו להעלות נר תמיד מחוץ לפרוכת רצה ה' שיהיה  
נר אחד תמידי בדרך נס מחוץ לפרוכת, ואח"כ פירש מה משמש נס זה על זה 

ה' נאמנה גם באהל מועד שהכל אמר העדות באהל מועד כי נס זה יתן עדות  
מסתכלים שם ויראו מנר מערבי זה את שם ה' כי בקרבם הוא כי יערוך אותו  



בני ישראל  צו את  ולפי שנאמר שם  לפני ה' תמיד  ויהיה  אהרן מערב עד בקר 
ויקחו אליך ש"מ שיש כאן דבר המיוחס לכל בני ישראל ויש בו דבר המיוחס אל 

הוצרך לפרש שניהם כי הדבר המיוחס אליך משה לבד שהרי נאמר אליך, ע"כ  
ולא להם הוא הדבר העומד בנס אשר עליו אמר להעלות נר תמיד עד חוקת עולם 
המנורה  על  מ"ש  הוא  ישראל  לכל  המיוחס  הדבר  פירש  ואח"כ  לדורותיכם, 
הטהורה יערוך את הנרות לפני ה' תמיד כי כל הנרות היו פונין מול נר מערבי זה  

ל בכולם  נאמר  יקר. ע"כ  זה  ופירוש  תמיד,  ה'   פני 
 

שלא יטעו לומר   ד"א לכך נקט מראה מקום זה מחוץ לפרוכת אשר על העדות.
למקום השראת   בין המנורה  הפרוכת מפסיק  לאורה, שהרי  צריך  ית'  הוא  כי 
שכינתו ועוד ששם העדות וכולו אורה, אלא ודאי עיקר קיחה זו אליך לצרכך. 

חלונות של בהמ"ק רחבות מבחוץ וצרות מבפנים  מסיק שלכך היו    )ובילקוט שעח.(
להורות שלא היה השמש מאיר אל המקדש אלא אדרבה המקדש היה מאיר לכל  

ויצא   )יחזקאל מג.ב(העולם שנאמר   וכן בארנו למעלה פר'  והארץ האירה מכבודו. 
בפסוק ויפגע במקום וילן שם כי בא השמש, ואולי שלכך נקט אליך לרבותא כי  

שהוא כפני חמה מ"מ אתה צריך לאור רוחני זה כי אין השמש    אפילו פני משה
יוצא השפע אל כל   מאיר אל המקדש אלא המקדש מאיר אל השמש כי ממנו 
מרום   צבא 

 
זו מוסר אל הטועים, הנותנים החלק המובחר מן ממונם לצורך    ויש בפרשה 

ונמס   נמבזה  המלאכה  וכל  האדם,  בני  תענוגות  ויתר  ולשתות  לאכול  החומר 
תה יתן לצורך נר אלהים נשמת אדם כדרך שעשה קין, אלא ילך בדרך הבל או

נר  לצורך  למאור  ראשון  יתן  כך  ומחלביהן  צאנו  מבכורות  לה'  מנחה  שהביא 
אלהים נשמת אדם אשר אורה נצחי כמ"ש להעלות נר תמיד והשני יתן למנחות  

למבינים.   בזה  רמז  ודי  לכהנים  מאכל  יקר( שהיה   )כלי 
 
 

ר עַל   }כא{ ֵ֣ כֶּת אֲשֶּ ד֩ מִח֨וּץ לַפָר ִּ֜ ל מוֹע  הֶּ ב  -בְא ֵ֣ רֶּ ִ֥ עֶּ ן וּבָנֶָ֛יו מ  הֲר ֧ ת֨וֹ אַַֽ ךְ֩ א  ת יַַֽעֲר  ד ֵ֗ ע  הַָֽ
ל:-עַד ַֽ יִשְרָא  ִ֥י  בְנ  ת  ִ֖ א  מ  ם  תֵָ֔ ר  לְד ֵ֣ עוֹלָם֙  ת  קַָּ֤ ח  יְהוָָֹ֑ה  ֵ֣י  לִפְנ  ר  קֶּ    )ס(  ב ִ֖
 

וּבְנוֹהִי    אונקלוס  אַהֲרֹן  יָתֵהּ  יְסַדַר  סַהֲדוּתָא  דְעַל  לְפָרֻכְתָא  מִבָרָא  זִמְנָא  בְמַשְכַן 
יִשְרָאֵל:   בְנֵי  מִן  לְדָרֵיהוֹן  עֲלָם  קְיָם  יְיָ  קָדָם  צַפְרָא  עַד   )אונקלוס(   ]ס[מֵרַמְשָא 

 
דְעַל    יונתן  לְפַרְגוֹדָא  מִבָרָא  זִימְנָא  מִן  בְמַשְכַן  וּבְנוֹי  אַהֲרן  יָתֵיהּ  יְסַדֵר  סַהֲדוּתָא 

יִשְרָאֵל: בְנֵי  מִן  לְדָרֵיהוֹן  עֲלָם  קְיַים  יְיָ  קֳדָם  צַפְרָא  עַד  יונתן(   רַמְשָא   )תרגום 
 
דולקת מערב ועד בוקר, ושיערו   )ט(תן לה מדתה שתהא  מערב עד בוקר.    רש"י 

לות, ואם יותר אין בכך כלום: חכמים חצי לוג ללילי טבת הארוכין, וכן לכל הלי
 )רש"י(

 
דק"ל דבפסוק משמע דשיעור מערכה הוא מערב עד בוקר דכל   )ט(  שפתי חכמים  

הלילה יערוך המערכה אם כן מתי הוא דולק לכ"פ תן לה כמדתה שתהא דולקת 
וכו' והוי כאלו אמר יערוך אותו אהרן ובניו בערך שיהא דולק מערב עד בקר לא 
שיעריכנו מערב עד בקר ואע"פ שאין שיעור אלא לפי הפתילות שאם היו עבות 



לא יספיק אפי' לוג י"ל לפי שהיה לנרות בית קבול לפתילות ואי אפשר שיהיו 
רא"ם:   הזה  שיעור  לפי  אלא  הפתילות  חכמים( עובי   )שפתי 

 
. דרך קצרה על ארון העדות. אמר. יפת כי יערוך. כמו על העדותאשר    אבן עזרא 

ככה  בערכך הכהן. שיערוך שמן שיספיק להיות הנרות מאירים מערב ועד בקר. ו
נרות המערכה. ונכון הוא להיות טעם יערוך בעבור היות הנרות כחצי עגול. ועוד 

זה:   על  עזרא( אדבר   )אבן 
 

החיים  ישראל  אור  בני  דשמאת  בתוספתא  שאמרו  מה  דרך  על  יתבאר  קלים  . 
)פ"ב( כל קרבנות הציבור שנתנדבו מעצמן כשרים ובלבד שימסרום לציבור עד 

פירוש כי שמן זה קרבן   מאת בני ישראל כאן לשונם, והוא מה שאמר הכתוב  
ציבור ולזה לו יהיה שיתנדבו יחיד צריך שימסרם לציבור ותהיה הבאתו למשכן 

ישראל: בני  החיים(    מאת   )אור 
 

פירש"י שתהא דולקת מערב עד בקר ושיערו חכמים    קר.מערב עד ב   דעת זקנים 
דהיינו חצי לוג ללילי טבת הארוכים ובלילות קצרות אם נשאר מן השמן אין  
הנותר  שמן  תמיד  לזרוק  ז"ל  אברהם  בר  יצחק  להרב  נראה  ואין  כלום.  בכך 
לפיכך פירש שלפי קצור הלילות היו עושין הפתילות גסות שלא ישאר מן השמן  

ו למחר  והיינו כלל  הפקיע.  על  ממונה  היה  ביבי  בן  דמסיק  במנחות  כן משמע 
לישנא דמסכת שבת מבלאי מכנסי הכהנים ומהמייניהם היו מפקיעין לעשות  

במקדש:   זקנים( פתילות   )דעת 
 
 
 

 

 כח - שמות פרק

ה     }א{ תוְאַתָָ֡ אֶּ יךָ֩  לֶּ֩ א  ב  ֵ֣ ת-הַקְר  וְאֶּ יךָ  אָחִִּ֜ ן  הֲר ֨ ל -אַַֽ ִ֖ יִשְרָא  ִ֥י  בְנ  וֹךְ  מִתֶ֛ וֹ  אִתֵ֗ בָנֵָ֣יו 
הֲנוֹ ן:-לְכַַֽ הֲר ַֽ אַַֽ ִ֥י  בְנ  ר  יתָמִָ֖ וְאִַֽ לְעָזִָ֥ר  אֶּ וּא  אֲבִיהֶ֛ וַַֽ ב  נָדָ֧ ן  הֲר ֻ֕ אַַֽ י     לִָ֑

 
בְנוֹהִי עִמֵהּ מִגוֹ בְנֵי יִשְרָאֵל לְשַמָשָא  וְאַתְ קָרֵב לְוָתָךְ יָת אַהֲרֹן אָחוּךְ וְיָת    אונקלוס 

אַהֲרֹן: בְנֵי  וְאִיתָמָר  אֶלְעָזָר  וַאֲבִיהוּא  נָדָב  אַהֲרֹן   )אונקלוס(   קֳדָמַי 
 

לְשַמָשָא    יונתן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  מִגּוֹ  עִמֵיהּ  בְנוֹי  וְיַת  יַת אַהֲרן אָחוּךְ  לְוָותָךְ  קְרַב  וְאַנְתְ 
דְאַהֲרן:   קֳדָמַי בְנוֹי  וְאִיתָמָר  אֶלְעָזָר  וַאֲבִיהוּא  נָדָב  יונתן(   אַהֲרן   )תרגום 

 
אליך.    רש"י  הקרב  מלאכת  ואתה  שתגמור   )רש"י( המשכן:    )י(לאחר 
 
כלומר לא מעכשיו שהרי הקרבתם לא היתה רק ע"י הבגדים   )י(  שפתי חכמים  

רא"ם:   וגו'.  אחיך  לאהרן  קדש  בגדי  ועשו  כדכתיב  חכמים( והמשכן   )שפתי 
 



. בעבור היות משה כהן הכהנים בתחלה. על כן טעם הקרב אליך.  ואתה  אבן עזרא 
נחשון.   כבוד משפחת  בעבור  נבחר אהרן להקדישו לשם  לך למה  וכבר רמזתי 

הכהנים מכפרים על בני ישראל. ואין לדבר על משה אדוננו כי בורח היה  שיהיו  
ומי יתן לו עברית. ועוד כי טורח כל ישראל על משה ללמדם המצות ולדון כל 
דבר קשה. וי''ו לכהנו לי. נוסף. כוי''ו חיתו שדי. בנו בעור. ופי' שמות בני אהרן 

תה למעלה במדבר משפחת  אולי בנים אחרים היו לו חוץ מאלה. ואין ספק כי רב
יהושע:   בספר  ככתוב  רבות  ערים  לישראל  להם  נתנו  כן  על  עזרא( אהרן   )אבן 

 
. שלא יחשב כי בהמשח  נדב ואביהוא אלעזר ואיתמר בני אהרןוטעם    הרמב"ן 

האב לכהנו יהיו הבנים האלה כהונים, אבל להם בעצמם יכהן. והנה יצא פנחס  
אלה הארבעה הנמשחים עמו ומולדתם אשר ושאר הנולדים, שלא נתכהנו רק  

כן:  אחרי   )הרמב"ן(  יולידו 
 

. ד', הכא. וזאת תורת המנחה הקרב אותה בני אהרן. וגם את  הקרב  בעל הטורים 
אחיך וגו' הקרב. הקרב את מטה לוי. הקרב אליך ואח''כ המנחה שאינו ראוי  

ב נתונים נתונים  לכהונה עד שיתחנך בבגדים. ורמז לו שיקריב אליו בני לוי דכתי
. ג''פ אהרן בפסוק רמז לג' כהנים  ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך  המה לי:

שישארו והם אהרן אלעזר ואיתמר. ג''פ לכהנו לי בפרשה כנגד בית ראשון ובית  
ולעתיד:   הטורים(  שני   )בעל 

 
, גם אמר לשון הקרבה, גם אמר ואתה. טעם אומרו  ואתה הקרב אליך    אור החיים 

, יתבאר על דרך אומרם ז"ל )שמו"ר פ"ג( כי הכהונה למשה היתה  אליךתיבת  
והסירו  בו  ה'  חרה  פעמים  כמה  אחר  ה'  בדבר  ללכת  שמאן  לצד  אלא  למנה 
מגבירת הכהונה באומרו )לעיל ד' י"ד( הלא אהרן אחיך הלוי פירוש שהיה לוי 

פירוש לא לצד שאני  ואתהלו בשעת מעשה  ועכשיו נעשה כהן עד כאן. לזה אמר
את אהרן במקומך ותעשה הדבר כאלו   הקרבמצוך לבד אלא גם אתה מצד עצמך  

אתה חפץ בו כי זה לך במקום קרבן לכפרה על אשר העזת פניך לפני ה', ואומרו 
מזה:   אליך גדול  קרבן  לך  אין  גדולתו  לו  ויתן  אהרן  את  בהקריב   לכפרתך 

 
כי על ידי חטא האדם מתרחק בחינת ענף נשמתו    רב אליך הקירמוז באומרו    עוד

שכנגד אותו ענף שבו חטא משורשו הגדול כפי גדלו והקטן כו', והנה באמצעות  
נשמתו  מענפי  אחד  ענף  להתרחקות  גרם  ה'  בשליחות  שהפציר  ההפצרות 
משורשה, והגם כי ה' הענישו אף על פי כן כל עוד שלא קיבל העונש הפגם עומד 

וה  יהיה  במקומו  לזה בשעת תכלית הדבר הודיעו כי בזה  עודנו מרוחק,  רחוק 
אומרו   והוא  הרחוק,  אליךמתקרב  הקרב  פירוש    ואתה  לעצמך  הקרב  פירוש 

ונתכוון ה' להודיעו כי זה תיקונו,   לבחינתך שרחוקה באמצעות החטא ההוא, 
)נ"ד.( חייב אדם לברך על  ז"ל בסוף ברכות  ומזה אני משכיל על דבר שאמרו 

ה כשם שהוא מברך על הטובה וכו' ומפרש בגמרא )שם ס':( לקבל הרעה  הרע
פי  ועל  רחוק,  בעיני  קצת  הדבר  והיה  כאן.  עד  בטובה  ששמח  כשם  בשמחה 
הדברים האמורים בענין הנה היסורין הם מקריבין ענפי הנשמה שהיו רחוקים  
יתקרב   ובאמצעות היסורין  ה' אלהיו,  כעוזבו את  ומר  רע  לך  משורשם, שאין 

 לכבוד ולתפארת וגו'    ועשית בגדי קודשהרחוק ועל זה ישמח לב המשכיל, ואמר  
שהם הם סימני השמחה שיראה שחפץ ודבר לפארו, אשר זה הוא שנאוי לעושה  
הדבר לצד ההכרח, והגם שהבגדים הם חובת גברא העומד לשרת, עם כל זה רצה  

אחיו, ודבר זה  ה' לזכות לגלגל זכות זה על ידו שיעשה אותם לחיבה ולשמחה ב
הוא בחינת נשמה לנשמה בעיקר מעשה זה, ואולי שנתכוון ה' לומר לו שיעשה  
)יומא פ"ג מ"ז( בגדי הכהנים באים משל ציבור,  הבגדים משלו, והגם ששנינו 



)אור הרי אמרו שיחיד יכול להתנדבם ולמוסרם לציבור וכמו כן צוה ה' לעשות:  
 החיים(  

 
הוסיף כאן לשון    אהרן אחיך מתוך בני ישראל.ואתה הקרב אליך את    כלי יקר  

ישראל  בכורי  שנפסלו  כמו  אהרן  נתרחק  העגל  מעשה  שמצד  לך  לומר  ואתה 
ובאהרן התאנף ה' מאד להשמידו ואתפלל   )דברים ט.כ(ומשה קרבו בתפלתו כמ"ש  

זו שתלה משה בעצמו לאמר הלא אחי  וענין תפלה  גם בעד אהרן בעת ההיא. 
נמצא  על מרים,  כדרך שהתפלל  נאכל חצי בשרי  כאילו  והשמדתו  ובשרי הוא 
שבעבור שקרבו משה אליו ע"כ נבחר בזכות משה אע"פ שגם הוא היה בתוך בני 

קרבו מ"מ  העגל  עובדי  לכך    ישראל  בעבורך  והכל  העובדים  ישראל  בני  מתוך 
ישראל.  בני  מתוך  אהרן  את  אליך  הקרב  ואתה   נאמר 

 
לפי שאין הנבואה שורה על נביאי ישראל כ"א    ד"א לכך נאמר מתוך בני ישראל,

ובא לומר   )ב.יז(בזכות ישראל כמו שפירש"י פר' דברים על פסוק וידבר ה' אלי  
מ קרבו ה' בעבור ב' דברים האחד בעבור שאע"פ שהיה אהרן ראוי להרחיקו מ"

משה כי הוא אחיו וכבודו של אהרן הוא כבודו של משה, והשניה הוא בזכות בני 
הקרב  ואתה  שניהם  נאמרו  לכך  שלום  עושה  כזה  לכהן  צריכין  שהיו  ישראל 

ישראל.   בני  ומתוך  יקר( אליך,   )כלי 
 

זקנים  לי.  דעת  לעולמים.    לכהנו  הוי  לי  שנאמר  מקום  בבני כל  בכור  כל  לי  כי 
הארץ: לי  כי  עבדים.  ישראל[  בני  לי  ]כי  זקנים(    ישראל   )דעת 

 
 

י   }ב{ בִגְד  יתָ  ת: -וְעָשִִ֥ רֶּ וּלְתִפְאַָֽ וֹד  לְכָבִ֖ יךָ  אָחִָ֑ ן  הֲר ֵ֣ לְאַַֽ ש  דֶּ   ק ִ֖
 

קוּדְשָא    אונקלוס  לְבוּשֵי  וּלְתֻשְבְחָן:וְתַעְבֵד  לִיקָר  אָחוּךְ   )אונקלוס(   לְאַהֲרֹן 
 

וּלְתוּשְבְחָא:  יונתן  לִיְקַר  אָחוּךְ  לְאַהֲרן  דְקוּדְשָא  לְבוּשָא  יונתן(   וְתַעֲבֵיד   )תרגום 
 

. נקראו כן בעבור שישרתו בהם במקום הקדש. או  ועשית בגדי קדש  אבן עזרא 
הנזכרים:   כלם  אהרן  ובגדי  בבגדיהם.  העם  את  יקדשו  ולא  דרך  לכבוד על 

כאלה:  ולתפארת שילבש  מישראל  א'  אין  כי  בהם.  שיתפארו  עזרא( .   )אבן 
 

. שיהיה נכבד ומפואר במלבושים נכבדים ומפוארים,  לכבוד ולתפארת  הרמב"ן 
ן יכהן פאר )ישעיה סא י(, כי אלה הבגדים לבושי מלכות  כמו שאמר הכתוב כחת

הן, כדמותן ילבשו המלכים בזמן התורה, כמו שמצינו בכתנת ועשה לו כתנת  
פסים )בראשית לז ג(, שפירושו מרוקמת כדמות פסים, והיא כתונת תשבץ כמו  
שפירשתי )לעיל כה ז(, והלבישו כבן מלכי קדם. וכן הדרך במעיל וכתנת, וכתוב 

יח(,  ו יג  )ש''ב  בנות המלך הבתולות מעילים  כן תלבשנה  כי  עליה כתנת פסים 
המלך  בנות  ללבוש  המנהג  כי  ונגלית,  נראית  פסים  כתנת  עליה  כי  ופירושו 
הבתולות מעילים שתתעלפנה בהן, ונמצא שכתנת הפסים עליה מלבוש עליון, 
יט(:  שם  )שם  קרעה  עליה  אשר  הפסים  וכתנת  אמר   ולכן 

 
בנפול   והמצנפת ולכן אמר הכתוב  הגדולים,  ולשרים  היום למלכים  גם  ידועה 

המלכות הסר המצנפת והרם העטרה )יחזקאל כא לא(, וכן כתוב וצניף מלוכה  
ג(, וכך יקראם הכתוב פארי המגבעות )להלן לט כח(, וכתיב פארי  )ישעיה סב 
בהם.   למכתירים  ושבח  פאר  שהם  יח(,  מד  )יחזקאל  ראשם  על  יהיו  פשתים 



האפוד והחשן לבוש מלכות, כענין שכתוב והמניכא די דהבא על צוארך )דניאל ו
זהב  והם  נזרו.  יציץ  יח(  קלב  )תהלים  וכתיב  הוא,  נזר המלכים  והציץ  טז(.  ה 
זהב  פנימה ממשבצות  יד( כל כבודה בת מלך  )שם מה  וכתיב  וארגמן ותכלת, 

דהבא די  והמניכא  תלבש  ארגוונא  טז(  ה  )דניאל  וכתיב  צוארך.   לבושה,  על 
והתכלת גם היום לא ירים איש את ידו ללבוש חוץ ממלך גוים, וכתיב )אסתר ח  
גדולה   זהב  ועטרת  וחור  תכלת  מלכות  בלבוש  המלך  מלפני  יצא  ומרדכי  טו( 
בו:   שיעטף  המעיל  הוא  והתכריך  וארגמן,  בוץ   ותכריך 

 
  , יאמר שיעשו בגדי קדש לאהרן לשרת בהם לכבוד ולתפארתדרך האמת,    ועל

לכבוד השם השוכן בתוכם ולתפארת עזם, כדכתיב )תהלים פט יח( כי תפארת 
אבותינו,  הללוך  ותפארתנו אשר  בית קדשנו  י(  סד  )ישעיה  וכתיב  עזמו אתה. 
עוז  ו(  צו  )תהלים  נאמר  ועוד  ישראל,  תפארת  ותפארתנו  הכבוד  הוא  וקדשנו 

)ישעיה אכבד  רגלי  ומקום  מקום מקדשי  לפאר  וכן  במקדשו,  יג(,    ותפארת  ס 
שיהיה מקום המקדש מפואר בתפארת, ומקום רגליו, שהוא מקום בית המקדש,  
מכובד בכבוד השם. וכן ובישראל יתפאר )שם מד כג(, שיהיה מראה ומיחד בהם 
תפארתו, וכן אמר למטה גם בבגדי הבנים כלם לכבוד ולתפארת )להלן פסוק מ(,  

אפ תפארתי  ובית  מזבחי  רצון  על  יעלו  בקרבנות  והנה  ואמר  ז(.  ס  )ישעיה  אר 
המזבח רצונו, והכבוד בית תפארתו. והיו הבגדים צריכין עשייה לשמן, ויתכן 

ואתה תדבר אל כל חכמי לב אשר מלאתיו רוח  שיהיו צריכין כוונה, ולכן אמר  
)פסוק ג(, שיבינו מה שיעשו. וכבר אמרו )יומא סט.( דמות דיוקנו מנצח   חכמה

מלחמתי:   בבית   )הרמב"ן(לפני 
 

. צריך לדעת מה היא כוונת ה' באומרו ועשית וגו' לכבוד ולתפארת  אור החיים 
וגו' אחר שמודיע מעשיהם ואופניהם, ואם להודיעו שבגדים אלו יש בהם    לכבוד

לאהרן כבוד ותפארת מה יצא לנו מזה. ואולי שיתבאר על פי מה שאמרו בפרק 
א במה שמש משה שבעת אין מעמידין )ע"ז ל"ד.( וזה לשונם שאלו את רבי עקיב

ימי המילואים לא הוה בידיה אתא ושאל בי מדרשא אמר ליה בחלוק לבן שאין  
בו אמרא עד כאן. הנה ממה ששמש משה בשבעת ימי המילואים בחלוק זה יגיד 
עבודת  תתרצה  הכהנים  זולת  אבל  ולבניו  לאהרן  אלא  מעכבין  הבגדים  שאין 

וגו' לומר לא תחשוב כי   כבודו  הקרבנות בלא בגדים, והוא מה שמודיעו באומר
הבגדים לצורכי עבודה לבד ויתחייב הדבר ללובשם משה בעבודת ימי המילואים  
ולא כן הוא אינם אלא לכבוד וגו' למשרת קבוע לעבודתו אבל לצד העבודה לבד 
כנזכר:  משה  שמש  שכן  וכמו  לבן  בחלוק  יעבדו  ובניו  אהרן  בזולת   כשתהיה 

 
למה צוה ח' בגדים ד' לבן וד' זהב ואמר הטעם הוא  יאמר כי בא ה' לתת טעם    או

פירוש על פי דבריהם ז"ל )הקדמת תיקונים( כי הח' בגדים ד'   לכבוד ולתפארת
של בגדי לבן ירמזו אל ד' אותיות של שם הוי"ה ברוך הוא וד' בגדי זהב ירמזו 
כינוי  יתיחס אליו  ברוך הוא  כי שם הוי"ה  ודע  ד' אותיות של שם אדנ"י,  אל 

ועשית בגדי פארת כידוע ושם אדנ"י יתיחס אליו כינוי הכבוד, והוא אומרו  הת
זהב    לכבודוגו'    קודש בגדי  סדר   ולתפארתכנגד  הכתוב  וסדר  לבן,  בגדי  כנגד 

והבן. וצוה ה' עשות ח' בגדים   לכבודהדרגות הקדושה זו למעלה מזו והקדים  
ום עליון ובזה שבאמצעותם יתכפר פגמים אשר יסבבו בני האדם אשר יגיע למק

יכופר העון ההוא. ולדרך זה יש לתת טוב טעם למה הקפיד ה' על הבגדים באהרן 
ולא במשה על דרך אומרם ז"ל )ערכין ט"ז.( כי ח' בגדי כהונה מכפדים על ח'  
מיני עבירות שיהיה בבני ישראל אשר על כן לא צוה ה' הדבר אלא להכהן העומד 

ב על  לכפר  הימים  כל  ובניו  הוא  מה  לשרת  שכל  משה  כן  שאין  מה  ישראל  ני 
ששמש בז' ימי המילואים לא היה אלא לכפרת אהרן ובניו למלא את ידם לעבוד  



)אור לפני ה' לא היה צורך למה שיכפרו הבגדים כנזכר לזה שמש בחלוק וגו':  
 החיים(  

 
לעבודתו:לכבוד  ספורנו  קדש  בגדי  בהיותם  יתברך  האל  לכבוד  .  ולתפארת   . 

 מורה נורא על כל סביביו, שהם תלמידיו החקוקים על לבו וכתפיו: שיהיה כהן  
 )ספורנו(  

 
 

ל   }ג{ ר֙ אֶּ ה תְדַב  י-כָל-וְאַתֵָ֗ ת-חַכְמ  וּ אֶּ וְעָשָ֞ ה  חָכְמָָ֑ וּחַ  יו רֵ֣ אתִִ֖ ר מִל  ִ֥ ב אֲשֶּ י -ל ֵ֔ ֧ בִגְד 
וֹ   לְקַדְשִ֖ ן  הֲר ֶ֛ הֲנוֹאַַֽ י: -לְכַַֽ   לִַֽ

 
וְאַתְ תְמַלֵל עִם כָל חַכִימֵי לִבָא דְאַשְלֵמִית עִמֵהּ רוּחַ חָכְמְתָא וְיַעְבְדוּן יָת    אונקלוס 

קֳדָמַי: לְשַמָשָא  לְקַדָשוּתֵהּ  אַהֲרֹן   )אונקלוס(   לְבוּשֵי 
 

ימִית עִמְהוֹן רוּחָא דְחָכְמְתָא וְעָבָדוּ וְאַנְתְ תְמַלֵיל עִם כָל חַכִימֵי לִבָא דְאַשְלֵ   יונתן 
קֳדָמַי: לְשַמָשָא  לְקַדְשוּתֵיהּ  אַהֲרן  לְבוּשֵי  יונתן(   יַת   )תרגום 

 
בכהונה על ידי הבגדים, שיהא כהן   )כ(לקדשו להכניסו  לקדשו לכהנו לי.    רש"י 

בלע"ז:   שנטריא"ה  הוא,  שירות  כהונה  ולשון   )רש"י( לי, 
 
ולכהנו אינו ר"ל שיעשנו כהן רק להכניסו בכהונה ע"י לבישת   )כ(  שפתי חכמים  

הבגדים וכדי להדביקו עם מלת לי הוסיף שיהא כהן לי וכדי לפרש גם כן מלת 
כאלו אמר ואיך יקדשנו כשיכניסנו לכהונה לקדשו לומר שפירוש לקדשו הוא לכהנו  

לי:   לכהנו  גבי  לעיל  זה  פי'  לא  הכי  משום  חכמים( וכו'   )שפתי 
 

עזרא  לב:  ואתה  אבן  אל  שב  מלאתיו  וי''ו  עזרא( .   )אבן 
 

הטורים  אשר  בעל  לב  שנא' חכמי  והיינו  השם  יראת  שמלא  מי  יראת  בגימ'   .
ה':   יראת  חכמה  הטורים( ראשית   )בעל 

 
, שצריך הוא בעצמו להתטפל בדבר ואתה. טעם אומרו  ואתה תדבר  אור החיים 

לדבר לחכמי לב, והגם שאמר ועשית בגדי וגו' חזר ה' ופירש דבריו כי לא הוא  
יעשה אלא על פיו יהיו נעשים וכדי שלא יבין שהעיקר הוא שיהיו נעשים על פי  
משה ואין צורך בדבר שידבר משה מפיו אל חכמי לב לזה באה המצוה ואמר 

כלבפיך    ואתה אל  לומר  ו  תדבר  ודקדק  כלגו',  זה הוא אחד מסימנים   אל  כי 
לכולם   ומרצון הלב שידבר הדברים  המובהקים שהדבר הוא מהשלמת הדעת 
יחד שאם היה הדבר בא בדאבון נפש ישתדל לומר הדברים שלא בפני רבים וכל 
פחיתות  הוא  הדבר  כי  שנים  בפני  ידבר  לא  לפני אחד  דבריו  לדבר  שיכול  עוד 

ראוי לשרת לפני המלך, אשר על כן צוה ה' לעשות סימן    למשה שלא יהיה הוא 
שלם:  ולב  חפצה  נפש  כי  הכל  לעיני  יוודע  ובזה  לב  חכמי  כל  אל   לדבר 

 
ג' פעמים    עוד לו   ואתהנראה כי טעם שאמר ה' בה' פסוקים אלו  כי בא לתת 

מעלה בג' דברים והם נדבת המשכן בכללותיה א', ומלאכת המשכן וכליו ובגדי 
ועבודת בית המקדש א'. ואמר ה' אליו כי הוא נוטל שכר כאילו הוא  כהונה א',  



נדבת המשכן אמר   כנגד הבאת  וגו' ואליך הם מביאין   ואתה תצוה עשה הכל, 
פירוש אני לך מצוה להביא והם יביאו אליך   ויקחו אליךוהוא מה שגמר. אומר  

אלא    ובזה אינם  ואתה תדבר אל כל חכמי לבלעשות, וכנגד מלאכת המשכן אמר  
כדי שכל המעשים שיהיו נעשים במשכן יהיו נעשים    אל כלשלוחיך. ודקדק לומר  

ואתה הקרב אליך את  בשליחותך וכאילו הוא עשאם, וכנגד עבודת בית ה' אמר  
, ולטעם זה מצוה ה'  אליךוגו' שיבא ויעבוד בשליחותך, ולזה דקדק לומר    אהרן

אחר האמת עליו הוא    אל משה כל מעשה המשכן ומלאכתו ועבודתו לנוכח כי
במקומו:   אחרים  יצוה  שהוא  לו  שצוה  אלא  החיים( המצוה   )אור 

 
ועשו את בגדי   . שיעשו כל האמור למעלה:ואתה תדבר אל כל חכמי לב  ספורנו 

אהרן:  אהרן בגדי  את  כן  גם  ויעשו  הבגדים:לקדשו.  יעשו  כך  לשם   )ספורנו(   . 
 

הזכיר גם כאן שני נוכחיות ואתה תדבר,    ואתה תדבר אל כל חכמי לב.  כלי יקר  
ואצלתי מן הרוח    )במדבר יא.יז(לפי שכל חכמי לב קבלו האצילות מן משה כמ"ש  

וכן כל עושי המלאכה אשר היו בצל אל קבלו שפע  אשר עליך ושמתי עליהם, 
ואתה תחזה מכל העם היינו ברוה"ק   )שמות יח.כא(החכמה באמצעות משה, וכמ"ש  

יע על דייני ישראל מן רוח הקודש שעליך כך ואתה תדבר אל שעליך ור"ל שתשפ
כל חכמי לב כדי שיקבלו אצילות אור השכל ממך לכך נאמר בסוף כל מעשה  

וכי משה כלה המלאכה והלא כל חכמי    )שם מ.לג(המשכן ויכל משה את המלאכה  
לב עשו בה אלא לפי שמשה האציל עליהם מן אור שכלו דומה כאילו עשה הוא  

המלאכה. ואמר אשר מלאתיו רוח חכמה ר"ל אע"פ שבאמת אני מלאתיו את כל  
מ"מ מאחר שהשפע יגיע להם באמצעותך   )משלי ב.ו(רוח חכמה כי ה' יתן חכמה  

יקרא הכל על שמך לכך נאמר ואתה ממהות עצמותך ותוספת חכמה שבך תדבר  
אשר  הל"ל  רבים  לשון  לב  חכמי  ומדאמר  עליהם,  להשפיע  לב  חכמי  כל  אל 

תים רוח חכמה נוכל לומר שמלאתיו חוזר כלפי משה כי לפי שמלאתיו רוח  מלא
חכמה על כן הוא יאציל מחכמתו על כל חכמי לב וזה אינו מאמר הש"י למשה  
מדלא אמר אשר מלאתיך רוח חכמה, אלא הפסוק מפרש לנו מהו זה שאמרתי  
 למשה ואתה תדבר אל כל חכמי לב למה אני תולה הדבר במשה לפי שמלאתיו 
רוח חכמה ואחר כך חזר הקב"ה ואמר למשה בנוכח ועשו את בגדי אהרן וגו' 

מקומות. בכמה  כמשפטו  דהא  לשון  משמש  אשר  יקר(   ומלת   )כלי 
 
 

נֶּת     }ד{ יל וּכְת ִ֥ פוֹד֙ וּמְעִֵ֔ ן וְא  שֶּ וּ ח ָּ֤ ר יַַֽעֲשֵ֗ ֵ֣ ים אֲשֶּ ה הַבְגָדִִּ֜ לֶּ ָ֑ט  וְא ֨ ת וְאַבְנ  ֵ֣פֶּ ץ מִצְנֶּ ִ֖ תַשְב 
י בִגְד  הֲנוֹ-וְעָש֨וּ  לְכַַֽ וּלְבָנִָ֖יו  יךָ  אָחִֶ֛ ן  הֲר ִ֥ לְאַַֽ ש  דֶּ י:-ק ִּ֜   לִַֽ

 
מְרַמְצָא    אונקלוס  וְכִתוּנָא  וּמְעִילָא  וְאֵפוֹדָא  חוּשְנָא  יַעְבְדוּן  דִי  לְבוּשַיָא  וְאִלֵין 

לְבוּ וְיַעְבְדוּן  וְהֶמְיָנָא  קֳדָמַי:מִצְנֶפְתָא  לְשַמָשָא  וְלִבְנוֹהִי  לְאַהֲרֹן אָחוּךְ   שֵי קוּדְשָא 
 )אונקלוס( 

 
וְאִלֵין לְבוּשַיָא דְיַעַבְדוּן חוּשְנָא וְאֵיפוֹדָא וּמְעִילָא וְכִיתוּנוּן מְרַמְצִין מַצִינְפַן   יונתן 

 )תרגום יונתן(   לִבְנוֹי לְשַמָשָא קֳדָמַי:וְקִימוֹרִין וְיַעַבְדוּן לְבוּשֵי קוּדְשָא לְאַהֲרן אָחוּךְ וְ 
 
לא שמעתי ולא מצאתי בברייתא פירוש ואפוד.  תכשיט כנגד הלב:  חושן.    רש"י 

תבניתו, ולבי אומר לי שהוא חגור לו מאחוריו, רחבו כרוחב גב איש, כמין סינר  
מלמטה,   )ל(שקורין פורצי"נט שחוגרות השרות כשרוכבות על הסוסים, כך מעשהו  



בד   ודוד חגור אפוד  יד.(-)שמואלשנאמר  ו,  ואי   )מ(, למדנו שהאפוד  ב  חגורה היא. 
)ויקרא ויתן עליו את האפוד    )נ(מר שאין בו אלא חגורה לבדה, שהרי נאמר  אפשר לו

ז.( בחשב האפוד    ח,  אותו  ויחגור  כך  אפודא, )שם(ואחר  בהמין  אונקלוס  ותרגם   ,
למדנו שהחשב הוא החגור, והאפוד שם תכשיט לבדו. ואי אפשר לומר שעל שם 

פוד, למדנו שהאפוד שתי הכתפות שבו הוא קרוי אפוד, שהרי נאמר שתי כתפות הא
שם לבד, והכתפות שם לבד, והחשב שם לבד. לכך אני אומר שעל שם הסינר של 

, )שם(שאופדו ומקשטו בו, כמו שנאמר ויאפד לו בו    )ס(מטה קרוי אפוד, על שם  
והחשב הוא חגור שלמעלה הימנו, והכתפות קבועות בו. ועוד אומר לי לבי, שיש 

ן ודוד חגור אפוד בד, כרדוט דבוץ, ותרגם ראיה שהוא מין לבוש, שתרגם יונת
כרדוטין, במעשה תמר אחות אבשלום, כי כן תלבשן בנות   )ע(כמו כן מעילין,  

חלוק, וכן הכתונת,   )פ(הוא כמין  ומעיל.  :  ב יג, יח.(- )שמואלהמלך הבתולות מעילים  
עשויין משבצות תשבץ.  אלא שהכתונת סמוך לבשרו, ומעיל קרוי חלוק העליון:  

, והמשבצות הם כמין גומות העשויות בתכשיטי זהב למושב קביעת אבנים לנוי
טובות ומרגליות, כמו שנאמר באבני האפוד מוסבות משבצות זהב, ובלע"ז קוראין 

כובע שקורין קופי"א, שהרי במקום אחר   )צ(כמין כיפת  מצנפת.  אותו קשטונ"ש:  
היא חגורה על ואבנט.  :  )עיין יומא כה.(כובעין    )ק(קורא להם מגבעות, ומתרגמינן  

הכתונת, והאפוד חגורה על המעיל, כמו שמצינו בסדר לבישתן, ויתן עליו את 
בגדי הכתונת ויחגור אותו באבנט וילבש אותו את המעיל ויתן עליו את האפוד:  

לשמי  מתקדש.   המקודשת  אותם:    )ר(רומה   )רש"י( יעשו 
 
ר"ל לצד רגליו ולא לצד הראש ומה שפירש רחבו כרוחב גב איש   )ל(  שפתי חכמים  

  )נ(ר"ל מלבוש:    )מ(לאו דוקא דהא לקמן פירש שהיה גם כן מעט מכאן ומכאן:  
ר"ל לכהן ודעת רש"י דכל אפוד הוא לשון קישוט וכל חשב   )ס( ר"ל על המעיל:  

ומעילים בודאי לבוש הוא אם כן אף   )ע(בבגדי כהונה פירוש חגור הוא:    שכתוב
דעת רש"י בזה   )צ(רש"י נקט מלת מעיל שבפ' ומפרש לה:    )פ(אפוד לבוש הוא:  

שלא תפרש מצנפת מה שקורין בל"א הויבן שהוא שוכב על הראש שלזה אין לו 
ויש בחללו ככיפה:   פירוש   )ק(כיפה אלא מצנפת דקרא כעין כובע שהוא קשה 

שהמגבעות של כהנים הדיוטים גם כן מצנפת הם כדאיתא בפ"ק הממונה נטל 
מצנפת של אחד מהן הרי שהמצנפת קורין להם מגבעות גבי כהנים הדיוטים ובא 
מצנפת במקום מגבעות ומאחר שהמגבעות מתרגמינן כובעים למדנו שהמצנפת 

צניף ופעם מגבעות כמין כובעים הן ופעם נקראת מצנפת על שם שצונף ראשו כ
דק"ל דבגדי קדש משמע דמשעת עשייתן   )ר(על שם שמכסה ראשו ככובע רא"ם:  

הן קדש והא לא הוי קדש אלא לאחר לבישתן שהרי לשם אהרן ובניו נעשו ומתרץ 
וכו':   חכמים( מתרומה   )שפתי 

 



עזרא  למעלה  ואלה  אבן  שהוא  מהאפוד  למעלה  שהיה  החשן  בתחלה  הזכיר   .
כ וכן היה  מהמעיל. ואחר  ן הכתנת והאבנט החוגר אותו. והמצנפת על ראשו. 

ולבש מכנסי בד ואין צורך להזכירם עתה ולא בשעת  כאשר רחץ אהרן במים 
מעשה. כי מנהג כל אדם ללבוש מכנסים. והנה משה הלבישו הכתנת. ואחר כן  
שם המצנפת על ראשו. ושם על המצנפת ציץ נזר הקדש. ולא הזכיר בפסוק הזה 

פר בגדי כהונה את ציץ נזר הקדש. כי אינו בגד. וקדמונינו הזכירו בעבור שהוא סו
הרבים שמנה בגדי כהונה. ואין האורים והתומים בגדים ולא אבנים ולא קלפים.  
ואחר כן חגר אותו באבנט. ואחר כן הלבישו המעיל. ואחר כן האפוד ויאפוד לו 

ל הסדר שהוא בפסוק בו. כי החשב מהאפוד. ובעבור החשב נקרא אפוד. והנה ע
על  המצנפת  את  וישם  במעשה  באחרונה  כתוב  שתמצא  תשתומם  ואל  הזה. 
וכמוהו   הכתנת.  בלבשו  הזהב  ציץ  עם  המצנפת  שם  וכבר  פירושו  כי  ראשו. 
על  הטהור  הצניף  וישימו  כתוב  בתחלה  כי  הלבישוהו  וכבר  בגדים  וילבישוהו 

עזרא( ראשו:    )אבן 
 

זכיר מכנסים שלא היו לכבוד ולתפארת. ולא  . ולא הואלה הבגדים  בעל הטורים 
בגד:   מין  היה  שלא  לפי  ציץ  הטורים( הזכיר   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  הבגדים  בגדים ואלה  ששה  אלא  הכתוב  מנה  לא  למה  קשה   .

והשמיט ציץ הקודש ומכנסיים. ואולי שרמזם הכתוב שניהם, הציץ רמזו בפסוק  
שלא היה נצרך לומר אלא ואלה הבגדים    ועשו את בגדי אהרן לקדשושלפני זה  

וגו' אלא נתכוין אל הציץ שלא הזכיר בפסוק ואלה הבגדים. ולזה אמר לאהרן 
כי לא נתכוין אלא על הציץ, ואומרו לשון רבים לצד שהוא לבדו ולא הזכיר לבניו  

לא יועיל כי ח' בגדים מעכבין זה את זה לכן אמר עליו לשון רבים, ובזה ידוייק 
שנראה כמוסיף על בגדים אחרים, לצד שכבר קדם וצוה על   ואלהגם כן אומרו  

רטן  קצת ולא הוצרך לבאר כי סמך על מה שעתיד הוא לפרטם אחד אחד ובפ
אמר  וגו'  הבגדים  אלה  שהזכיר  אחר  המכנסיים  וכנגד  הרמוז,  מבואר  תמצא 

קודש בגדי   .ועשו 
 

אהרן ופסוק זה מיותר הוא לומר על המכנסיים, ולזה הזכיר    לאהרן אחיך ולבניו
כי המכנסיים צריכין בין לכהן גדול בין לכהן הדיוט. ונשאר לדעת למה לא    ובניו

היה צריך לכל זה, ואולי ב' דברים אלו אינם  סדרם הכתוב יחד עם הששה ולא  
בגדר אחד עם הששה, הציץ לצד מעלתו יותר מג' בגדי כהן גדול ולזה הקדימו  
בפני עצמו, והמכנסיים לצד היותם בהדרגה פחותה מג' בגדי כהן הדיוט, ולזה  
איחרו בפני עצמו, והששה הם הדרגה שוה. עוד נראה טעם עשותו ככה שנתכוון 

שצריך בפסוק    לומר  פרט  לזה  לשמן,  כהונה  בגדי  קודשלעשות  בגדי   ועשו 
ואמר   במכנסיים  לישפירשנוהו  לכהנו  ולבניו  אחיך  שצריך   לאהרן  פירוש 

לעשותם לשם אהרן לשרת לפני ה' ומזה תלמוד לשאר בגדים. ובפסוק ראשון  
אמר.   בציץ   שפירשנו 

 
)אור קודש לה':  וגו' כי מלבד שיעשהו לשם כהונה עוד יוסיף לכתוב בו    לקדשו
 החיים(  

 
כאן הזכיר החשן קודם לאפוד   ואלה הבגדים אשר יעשו חשן ואפוד.  כלי יקר 

ואח"כ בפרטן הקדים האפוד ואח"כ ועשית חשן וכן בשעת מעשה בפרשת פקודי 
הקדים ג"כ אפוד לחשן, ועו"ק בכולם נאמר ועשית וכאן נאמר ועשו את האפוד. 

שנתעוררו על מה שנאמר בארון ועשו ארון וכאן אין ותמה אני על כל המפרשים  
פוצה פה. ולפי מה שיתבאר בסמוך במעשה האפוד שבא לכפרה על ע"ז דהיינו 



על העגל שעשו שגרם שבירת הלוחות שנשא משה על כתפיו על כן בא האפוד על 
כנגד שני הלוחות שהיו בהם   לו,  וכתיב שתי כתפות חוברות יהיה  שתי כתפיו 

מול חמשה א"כ שפיר קאמר ועשו לשון רבים מן הטעם שנאמר   חמשה דברות
הארון.  אצל   ועשו 

 
לשמוע, קרוב  נראה  במסכת    האמנם  רז"ל  שאמרו  טז.(לפי  נסמכו   )ערכין  למה 

קרבנות לבגדי כהונה לומר לך מה קרבנות מכפרין אף בגדי כהונה מכפרין חשן  
ל לשון הרע, כתונת  מכפר על הדינין, אפוד מכפר על עבודה זרה, מעיל מכפר ע

מכפר על שפיכות דמים, מצנפת מכפר על גסות הרוח, אבנט מכפר על הרהור 
הלב, ציץ מכפר על עזות מצח, מכנסים מכפר על גילוי עריות ויליף שם כולהו 
מקרא. ולפי זה נוכל ליישב מה שהקדים הקב"ה חשן לאפוד כי יותר הקב"ה 

, וראיה מן דור הפלגה שפשטו מקפיד על קלקול הדינין ממה שמקפיד על ע"ז
ידיהם בעיקר ולא נאבדו ודור המבול ע"י שהיה חמס וגזל ביניהם נאבדו, כי אם  
ב"ה   מקום  של  לכבודו  ישראל  אבל  לו.  יעשה  מה  השי"ת  אל  האדם  יחטא 
יותר מן קלקול הדינין לכך   כי חטא ע"ז חמור עליהם  הקדימו עשיית האפוד 

משמע גם הגדת עתידות לומר שכך יהיה  נאמר ועשו את האפוד כי לשון ועשו  
שיעשו את האפוד תחילה, ועוד כי הקב"ה בידו למחול ולוותר על ע"ז אבל לא 
על קלקול הדינין בדברים שבין אדם לחבירו כי אין הקב"ה מוחל כי אם בדברים  
שבינו לבין הבריות, אבל ישראל אמרו בידינו למחול ולוותר על מה שקרה לנו 

 ול הדינין אבל חלק גבוה מי יתיר לכך הקדימו מעשה האפוד. עוות על ידי קלק
 

נקום נקמת בני ישראל מאת המדינים    וזה דומה למה שאמר הקב"ה למשה,
ומשה אמר לתת נקמת ה' במדין. ומכאן למד רש"י לומר אע"פ שמשה    )במדבר לא.ב(

עשה   לא  אילו  כי  אחר,  ולא  בשמחה  עשה  מ"מ  בדבר  תלויה  שמיתתו  שמע 
א  בני בשמחה  נקמת  מהם  שינקמו  כהוויתן  דברים  לישראל  לומר  לו  היה  "כ 

ישראל על מה שעשו להם כי הפילו כ"ד אלף מישראל, אלא ודאי שמשה חשב 
מאחר שישראל אוהבים למנהיגיהם וישמעו שמיתת משה תלויה בנקמה זו א"כ 
יאמרו כלום הקב"ה מבקש לעשות נקמה כי אם בעבורינו א"כ יאמרו נא ישראל 

ו נמחול על מה שעשו לנו ולא נבקש הנקמה כל כך מהרה, ע"כ שינה משה  אנחנ
ואמר לתת נקמת ה' במדין על מה שעשו כנגד ה' במעשה פעור וא"כ חלק גבוה 
מי יתיר לאחרו, וא"כ ודאי עשה משה בשמחה ולא אחר, ודבר זה יתבאר עוד 
בע"ה.  מטות   בפר' 

 
לפי שאינן בכלל לבוש כי אינן   לא הזכיר ציץ ומכנסים  חשן ואפוד ומעיל וגו'.

אחיך.  לאהרן  קדש  בגדי  ועשית  עשייה  לשון  ג"פ  כאן  שמצינו  לפי  אך  בגדים 
אשר  הבגדים  ואלה  נאמר  ואח"כ  לקדשו.  אהרן  בגדי  את  ועשו  נאמר  ואח"כ 
יעשו. נוכל לומר שהראשונות והשניות מאחר שהוזכר בהם קדושה ודאי יש בהם  

גדר ערוה שם תמצא קדושה ולדעת רז"ל   רמז לציץ ומכנסים כי בכ"מ שתמצא
המכנסים מכפר על עריות, ומוסיף אני לומר שגם הציץ מכפר על עריות   )ערכין טז.(

והא בצנעא והא בגלוי כי המכנסים שבמקום צנעא מכפר על דברים שבצנעא, 
הוא ההולך אחרי העריות בצנעא וכיסוי, כמ"ש לכסות בשר ערוה. והציץ מכפר 

הו עזות מצח  בגמרא  על  וזהו שמביא  בושה  בלא  בגלוי  העובר  טז.(א  פסוק    )שם 
ולכך כתוב על הציץ קודש לה'. ואף אם נאמר   )ירמיה ג.ג(ומצח אשה זונה היה לך  

שהציץ מכפר על סתם עזות מצח מ"מ רמז בעשייה ראשונה אל הציץ שכתוב 
לה'.   קודש   עליו 

 
בגדי קדש אל אהרן ועשית בגדי קדש לאהרן הקדים    ובזה מיושב מ"ש תחילה,



ואח"כ אמר ועשו את בגדי אהרן לקדשו הקדים בגדי אהרן אל הקדושה, לפי 
שפסוק ראשון מדבר בציץ שקודם זה לא היה דרכו ללבוש שום ציץ על כן אמר 
ועשית בגדי קדש לאהרן. שיעשה לאהרן בגד כתוב עליו פתוחי חותם קדש לה' 

מדבר במכנסים שבלאו הכי דרכן של   אבל למטה  )תהלים קט.יט(ותהי לו כבגד יעטה  
בני אדם לילך מלובשים מכנסים על כן אמר ועשו את בגדי אהרן לקדשו ר"ל 
אותן בגדי אהרן שהיה דרכו ללובשן כבר הנה עתה יעשום לקדשו מן העריות.  
יקר(   )כלי 

 
 

וּ     }ה{ ם֙ יִקְחֵ֣ תוְה  ת-אֶּ ַֽ ב וְאֶּ ת- הַזָהֵָ֔ ת וְאֶּ לֶּ ִ֖ ת-הַתְכ  ן וְאֶּ אַרְגָמָָ֑ ת-הַָֽ י וְאֶּ עַת הַשָנִִ֖ -תוֹלִַ֥
ש:  ַֽ   )פ(  הַש 

 
וְאִנוּן יִסְבוּן יָת דַהֲבָא וְיָת תִכְלָא וְיָת אַרְגְוָנָא וְיָת צְבַע זְהוֹרִי וְיָת בוּצָא:   אונקלוס 

 )אונקלוס(   ]פ[
 

יִסְבוּן מִן מָמוֹנְהוֹן יַת דַהֲבָא וְיַת תִכְלָא וְיַת אַרְגְּוָונָא וְיַת צְבַע זְהוֹרֵי וְהִינוּן    יונתן 
בוּצָא:  יונתן(   וְיַת   )תרגום 

 
המתנדבים את   )ש( אותם חכמי לב שיעשו הבגדים, יקבלו מן  והם יקחו.    רש"י 

הבגדים:   את  מהן  לעשות  התכלת,  ואת   )רש"י( הזהב 
 
פירוש כנוי והם לא ישוב על אהרן ובניו הסמוכים לו אלא על   )ש(  שפתי חכמים  

על  נופל  אינו  קנין  על  המורה  יקחו  שמלת  ומפני  למעלה  האמור  לב  חכמי 
לשון  הוצרך לפרש שהלקיחה הוא  אינם עושים אלא מלאכתן  כי הם  האומנים 
קבלה שיקבלו מהם לעשות הבגדים ומפני שאין מקבל בלתי נותן הנותן לו הוסיף 

וכו':   הזהב  את  המתנדבים  חכמים( מן   )שפתי 
 

עזרא  הם:  והם  אבן  נאמנים  העושים  לב  חכמי  עזרא( .   )אבן 
 

. הנה כל הצואות עד כאן היו במשה עצמו, ועשית,  והם יקחו את הזהב  הרמב"ן 
תעשה )לעיל כו א(, ועתה צוה שידבר אל כל חכמי לב שיעשו הבגדים, ולכן אמר 

את   יקחו  את  והם  בה  ויעשו  הצבור  מן  הנדבה  שיקבלו  הזהב,  ואת  התכלת 
הבגדים. והטעם לאמר, שלא ישקול להם הנדבה ולא ימנה, כי נאמנים הם, כענין 
שנאמר )מ''ב יב טז( ולא יחשבו את האנשים אשר יתנו את הכסף על ידם לתת  
עושים: הם  באמונה  כי  המלאכה   לעושי 

 
בכל מלאכ   וכאשר הדין  הוא  בבגדים  בלבד נאמר  ביום הראשון  כי  ת המשכן, 

כתיב ויקחו מלפני משה )להלן לו ג(, וגם הוא שלא בחשבון לקחו הכל מלפניו,  
ובשאר הימים הביאו אליהם, ולכך כתיב )שם ה( ויאמרו אל משה לאמר מרבים  
העם להביא, כי להם היו מביאים, לא שיתנום למשה והוא ישקול על ידם, אבל 

שקלו ואמרו למשה כדכתיב )להלן לח כד( ויהי זהב הם לאחר שגבו הכל מנו ו
וגו':    )הרמב"ן( התנופה 

 
הזהב  ספורנו  את  יקחו  את  והם  כשיקחו  יכונו  כן  העשייה  בעת  שיכונו  וכמו   .



וכו':  )ספורנו(    הזהב 
 
 

ת   }ו{ וּ אֶּ ת  -וְעָשִ֖ לֶּ ב תְכ ֨ הַָ֠ ד זַָ֠ פ ָ֑ א  ב: הַָֽ ַֽ ש  ה ח  ִ֥ עֲש  ש מָשְזִָ֖ר מַַֽ ִ֥ י וְש  עַת שָנִֶ֛ ן תוֹלַ֧    וְאַרְגָמִָּ֜
 

עוֹבַד    אונקלוס  שְזִיר  וּבוּץ  זְהוֹרִי  צְבַע  וְאַרְגְוָנָא  תִכְלָא  דַהֲבָא  אֵפוֹדָא  יָת  וְיַעְבְדוּן 
 )אונקלוס(   אֳמָן:

 
תִכְלָא    יונתן  אֵיפוֹדָא  יַת  אוּמָן: וְיַעַבְדוּן  עוֹבַד  שְזִיר  וּבוּץ  זְהוֹרֵי  צְבַע   וְאַרְגְּוָונָא 

יונתן(   )תרגום 
 
אם באתי לפרש מעשה האפוד והחשן על סדר המקראות, ועשו את האפוד.    רש"י 

הרי פירושן פרקים וישגה הקורא בצרופן, לכך אני כותב מעשיהם כמות שהוא, 
ירוץ הקורא בו, ואחר כך אפרש על סדר המק ראות. האפוד עשוי כמין למען 

סינר של נשים רוכבות סוסים, וחוגר אותו מאחוריו כנגד לבו למטה מאציליו, 
רחבו כמדת רוחב גבו של אדם ויותר, ומגיע עד עקביו, והחשב מחובר בראשו 
על פני רחבו מעשה אורג, ומאריך לכאן ולכאן כדי להקיף ולחגור בו, והכתפות 

לשמאל, מאחורי הכהן לשני קצות רחבו של   מחוברות בחשב, אחת לימין ואחת
סינר, וכשזוקפן עומדות לו על שני כתפיו, והן כמין שתי רצועות עשויות ממין 
האפוד, ארוכות כדי שיעור לזקפן אצל צוארו מכאן ומכאן, ונקפלות לפניו למטה 
ימין ואחת על כתף  ואבני השהם קבועות בהם, אחת על כתף  מכתפיו מעט, 

כתפיו, ושתי עבותות הזהב תחובות   )ת(ת נתונות בראשיהם לפני שמאל, והמשבצו
בשתי טבעות שבחשן בשני קצות רחבו העליון, אחת לימין ואחת לשמאל, ושני 

השרשרות השמאלית   )א(ראשי השרשרות תקועים במשבצות לימין, וכן שני ראשי  
לבו  על  האפוד  במשבצות  תלוי  החשן  נמצא  שמאל,  שבכתף  במשבצות  תקועין 

לפניו, ועוד שתי טבעות בשני קצות החשן בתחתיתו, וכנגדם שתי טבעות בשתי מ
כתפות האפוד מלמטה, בראשו התחתון המחובר בחשב, טבעות החשן אל מול 

זה, ומרכסן בפתיל תכלת תחוב בטבעות האפוד   )ב( טבעות האפוד שוכבים זה על  
, הולך וחוזר: והחשן, שיהא תחתית החשן דבוק לחשב האפוד, ולא יהא נד ונבדל

חמשה מינים הללו שזורין בכל חוט  זהב תכלת וארגמן ותולעת שני ושש משזר.  
וחוט. היו מרדדין את הזהב כמין טסים דקין, וקוצצין פתילים מהם, וטווין אותן 
חוט של זהב עם שש חוטין של תכלת, וחוט של זהב עם שש חוטין של ארגמן, 

חוטן כפול ששה וחוט של זהב עם כל   וכן בתולעת שני, וכן בשש, שכל המינין
אחד ואחד, ואחר כך שוזר את כולם כאחד, נמצא חוטן כפול כ"ח, וכן מפורש 

, ולמד מן המקרא הזה וירקעו את פחי הזהב וקצץ פתילים לעשות )עב.(במס' יומא  
בתוך התכלת ובתוך הארגמן וגו', למדנו שחוט של זהב שזור עם כל   )את פתילי הזהב( 
ומין:   חושב.  מין  שני מעשה  צורת  שאין  קירות  שתי  אריגת  שהוא  פרשתי  כבר 

לזו:   זו  דומות   )רש"י( עבריהם 



 
פירוש המשבצות היו נתונות בכתפות במקום שהיו קבועות אבני   )ת(  שפתי חכמים  

הב וכשתוחבן בטבעות נמצא שיש לכל אחד שני  פירוש הן העבותות הז  )א(השהם:  
ראשין והוא כפול במשבצות האפוד פי' במשבצות שבכתפות לפי שכל מה שמחובר 

הטבעות שבכתפות   )ב(לאפוד קרוי אפוד והכתפות גם הם מחוברין לחשב האפוד:  
היו לצד חוץ והטבעות שבחשן היו לצד פנים ואח"כ מרכסן פירוש מחברן בפתיל 

ש כדי  ונבדל:  תכלת  צד  יהא  חכמים( לא   )שפתי 
 

עזרא  יש שאלות האפודוטעם    אבן  יזח מעל החשב.  ולא  גדול מהחשן  כי הוא   .
קשות בדבר האפוד והחשן. כי משה לא עשה רק אפוד אחד. והנה כתוב אפוד 
ירד בידו. ואיננו אפוד משה כי אין כתוב האפוד הידוע. כמו הגישה האפוד. ועוד 
למה כתוב ירד ולא אמר הוריד כי ירא' כי מקרה היה ושם כתוב שמנים איש  

אפוד בד ומפרשים רבים פרשו זה שהיו ראויים לשאת אפוד. ולא שמו לב נושא  
לדעת האמת כי האפוד בד הוא מין ממיני פשתים ואפוד משה לא היה בד רק 
בחשן   רק  שואלים  היו  ולא  הכל.  עם  ושש  שני.  ותולעת  וארגמן  ותכלת  זהב 
י המשפט שהיו עליו עולים האורים והתומים. וככה כתוב במשפט האורים לפנ
ה'. ואין טענה מן הגיש' האפוד. כי חשן דבק עמו והאורים עם החשן. וכן כתוב 
עד עמוד הכהן לאורים ולתומים. וכתוב תמיך ואוריך. והנה ראינו שענה השם  
את דוד על פי אפוד אביתר והנה שאול בלכתו למלחמה שאל באורים הם הם  

באפוד אביתר   שהיו בחושן המשפט עם האפוד והארון והנה דוד שאל בצקלג
והנה אינו אפוד משה. וקשה שאלה מזאת כי האורים אינם אבני חשן. כי הנה  
כתוב ומלאת בו מלואת אבן. וזהו מעשה החרש הוא. לא מעשה משה. ואח''כ 
אמר למשה ונתת אל חשן המשפט את האורים ואת התומים. ובמעשה האפוד 

עליו את החשן ויתן אל  כתוב ד' טורי אבן. והזכיר הטורים. ואמר על משה ויתן
החושן את האורים ואת התומים. והנה על דרך הפשט אין האבנים המאירים  
ולא המתמימים. כי השאלה היא באורים ותומים והנה לא ידענו מה הם. והנה  
חשן   נקרא  לא  כי  האבות.  שמות  גם  השבטים  שמות  אותיות  מועילות  אין 

אחרת כי לא נוכל לומר כי המשפט רק בעבור האורים שהם עליו. ועוד שאלה  
האורים הם עצמם התומים. כי כתוב לאורים ולתומים. ועוד כי מלת האורים  
גם תומים לשון רבים. והנה דברים רבים הם. ורבינו שלמה אמר כי האורים  
והתומים היו כתבי שם המפורש. ואלו ראה תשובת רבינו האי לא אמר ככה. 

רמוז קצת הסוד אולי יבינהו מי שהוא  וסוד עמוק הוא דבר האפוד והחשן. רק א
ב'  על  הנתונות  העבותות  שתי  הסוד.  אל  לבא  שיוכל  והפתח  עליון.  דעת  ידע 
משבצות. וחשב האפוד הוא המישור על אמצעיתו על כן הששה על כתף השנית.  
ואלה הם כפי המחשבה. על כן הם באבן אחת. על מספר בני ישראל. ועל שמותם  

וככה הששה הש  ניים. רק המשפט איננו כפי החלוק בלב. רק כפי כתולדותם. 
אל  מטבעותיו  החשן  את  וירכסו  אמר  הנטייה  ובעבור  העין.  למרא'  החלוק 
והתומים   האורים  היו  שם  כי  כפול  החשן  והיה  תכלת.  בפתיל  האפוד  טבעות 
שמורים עד עת הצורך. אז יתנום מחוץ אל החשן. והנה אבני שהם שוות ומעין 

החשן. כי השהם הם לזכרון. ומשפט בנ''י על אבני החשן.    אחד. ואין ככה אבני
לא   והאורים  ותומים שהם תמימים.  ומלת אורים מגזרת חמותי ראיתי אור. 
והשפל.  מהעליון  גמורות  בראיות  ידוע  והמספר  היו.  וכסף  זהב  התומים 
והמשכיל יבין והנה אפודים רבים היו עם הכהנים. ויש להם חשב רק כי אין שם  

אורים ואשר היה רגיל בדברי האורים והתומים שהיו על חשן המשפט  חשן ולא  



יוכל להשיב לשואל מדמיון האפוד לבדו רק לא בכל עת. ואלו הואלתי לגלות זה  
הסוד לא יכולתי לכתבו כפי המכתב שחברתי בפי' הספר כלו כי לא יביננו מי  

האפוד שלא למד ספר המדות. וסוד מלאכת שמים. ואין צורך להאריך בצורת  
והטבעות:   עזרא( והחשן   )אבן 

 
. בגמטריא שלשים ושנים חוטים כנגד התורה המתחלת  ושש משזר  בעל הטורים 

בלמ''ד:,   ומסיימת  הטורים(  בבי''ת   )בעל 
 

. מלבוש ממתני אדם ולמטה, ושפתו העליון עשוי כמין אזור מלאכת אפוד  ספורנו 
על   האפוד  הלובש את  יחגור  ובו  בחשב מחשבת,  אותו  ויחגור  כאמרו  המעיל, 

בו:  לו  ויאפד   )ספורנו(    האפוד, 
 

)ערכין  בכולם נאמר ועשית וכאן נאמר ועשו לפי שארז"ל    ועשו את האפוד.  כלי יקר 

שהאפוד בא לכפר על ע"ז וכאן עברו ישראל ועשו את העגל ע"כ יתעסקו כולם    טז.(
ועשו ארון. יבואו הכל   ד.ב()שמו"ר ל באפוד להיות לכולם לכפרה, ובדרך זה ארז"ל  

ויתעסקו בו כו' כך ועשו הנאמר כאן כי למשה לא היה חלק כלל במעשה ההוא  
ע"כ תלה בישראל ולא במשה ולמעלה פרשנו בדרך אחר, ואמר שיהיה מעשה  

למען תפוש   )יחזקאל יד.ה( חשב כדי לכפר על ע"ז שהמחשבה בה כמעשה דמי שנאמר  
בר שעיקר העון ההוא תלוי באמונה דהיינו את בית ישראל בלבם, וטעמו של ד

עיקר החטא   כי  אל המחשבה  טפל  הכל  לע"ז  שעושין  העבודות  וכל  במחשבה 
אע"פ  כי  כמעשהו,  עליו  אשר  אפדתו  וחשב  וזה"ש  המאמין,  בלב  תלוי  ההוא 
על  המורה  חשב  לשון  הזכיר  מ"מ  בו  שחובשין  חגור  והיינו  חבש  ענינו  שחשב 

כמעשהו ר"ל כמעשה דמי כי מטעם זה נעשה    המחשבה לדרוש בו שהמחשבה בו
דמי.  כמעשהו  שהיא  המחשבה  על  לכפר  כמעשהו   החשב 

 
המדברת בע"ז   כד(– )טו.כב בפר' וכי תשגו וגו'    ומטעם זה מצינו בפרשת שלח לך,

שהקדים שם עולה לחטאת אף ע"פ שבכל כפרה הוא מקדים חטאת לעולה, לפי 
ה חמור מן ההרהור ע"כ הוא  שבכל עון קדם ההרהור אל המעשה ומ"מ המעש

רוח  על  העולה  ואח"כ  המעשה  על  המכפר  החטאת  וזהו  הגדול  תחילה  מסיר 
גדול מן המעשה ע"כ הוא מקדים העולה   ההרהור, אבל בע"ז חטא המחשבה 
לחטאת, וכן כאן הקדים כפרת המחשבה אל המעשה כי תחילה אמר מעשה חשב 

ות יהיה לו לכפר על חטא  לכפר על חטא המחשבה ואח"כ אמר שתי כתפות חובר
ולפי שהעגל גרם    )בישעיה מו.ז(המעשה, כמ"ש   וגו'.  על עובדי ע"ז ישאהו על כתף 

שבירת הלוחות שנשא משה על שני כתיפיו והיו ה' דברות מול ה' והיו חוברות  
זה ע"כ בא לכפרה שתי כתיפות חוברות  כי הדברות היו מקבילות זה לעומת 

ה זו נעשה הארון שהיה מנושא על שני כתיפיו בשני יהיה לו וגו', ונוסף על כפר
ובין כתיפיו שכן. כי צמצם הקב"ה שכינתו בין שני בדי   )דברים לג.יב(בדי ארון וז"ש  

ארון שהיו מונחים על כתיפות נושאי הארון. ועוד צמצם הקב"ה שכינתו בין שני 
רים  כתפות הכהן נושא האפוד כי בו היה תלוי חשן המשפט אשר בו היו האו

בהם.   חקוק  המפורש  השם  והיה  לבו  כנגד  יקר( ותומים   )כלי 
 
 

הְיֶּה   }ז{ יִַֽ ת  בְר ֵ֗ ח ַֽ ת  פ ֵ֣ כְת  י  ֧ ל-שְת  אֶּ וֹ  ר:-לֶ֛ בַָֽ וְח  יו  קְצוֹתִָ֖ ִ֥י     שְנ 
 

תְרֵין    אונקלוס  עַל  לֵהּ  יְהוֹן  מְלַפְפָן  כַתְפִין  וְיִתְלָפַף:תַרְתֵין   )אונקלוס(   סִטְרוֹהִי 
 

וְיִתְלָפֵף:  יונתן  סִטְרוֹי  לִתְרֵין  לֵיהּ  יֶהֱוָן  מְלַפְפִין  כַתְפִין  יונתן(   תַרְתֵין   )תרגום 



 
הסינר מלמטה, וחשב האפוד היא החגורה, וצמודה לו שתי כתפות וגו'.    רש"י 

מחוברות בחשב שתי חתיכות מלמעלה דוגמת סינר הנשים, ומגבו של כהן היו  
כמין שתי רצועות רחבות, אחת כנגד כל כתף וכתף, וזוקפן על שתי כתפותיו עד 
שנקפלות לפניו כנגד החזה, ועל ידי חבורן לטבעות החשן נאחזין מלפניו כנגד  
והולכות כנגד כתפיו, ושתי  זקופות  והיו  נופלת, כמו שמפורש בענין,  לבו שאין 

אל רחבו של אפוד, שלא אל שני קצותיו.  אחת בכל אחת:  אבני שהם קבועות בהן,  
היה רחבו אלא כנגד גבו של כהן, וגבהו עד כנגד האצילים שקורין קודי"ש, שנאמר 

אין חוגרין במקום זיעה, לא למעלה מאציליהם ולא   )יחזקאל מד, יח.(לא יחגרו ביזע,  
תפות האפוד האפוד עם אותן שתי כוחבר.  למטה ממתניהם, אלא כנגד אציליהם:  

יחבר אותם במחט למטה בחשב, ולא יארגם עמו, אלא אורגם לבד ואחר כך 
 )רש"י( מחברם:  

 
. ג' הכא ואידך לך לאות אשר יבא אל שני בניך בעלי ויצר אל שני  בעל הטורים 

ככרים וגו' ויתן אל שני נעריו בנעמן. בני עלי היו מבזין הכהונה שנאמר בה אל 
נענשו   לכך  מזבח  שני,  לעשות  אדמה,  שביקש  מכבדה  היה  נעמן  אבל  ונהרגו 

ברבים: תורה  למדו  בניו  ומבני  השכינה  כנפי  תחת  הטורים(   נתקרב   )בעל 
 

. אל אל שני קצותיו  . מכוונות במלאכת ציוריהם:שתי כתפות חוברות  ספורנו 
רחבו: קצות  שתי  מכוון וחבר  מלאכת  אופן  על  הכתפות  עם  יחובר  האפוד   .

עם הכתפות:  במלאכתו   )ספורנו(    מלאכת 
 
 

עַת    }ח{ ן וְתוֹלִַ֥ ת וְאַרְגָמֶָ֛ לֶּ ֧ ב תְכ  ָ֑ה זָהֵָ֗ הְיֶּ נוּ יִַֽ ֵ֣ הוּ מִמֶּ ִ֖ עֲש  יו כְמַַֽ ר עָלֵָ֔ ֵ֣ דָתוֹ֙ אֲשֶּ ב אֲפ  שֶּ ָּ֤ וְח 
ר: מָשְזַָֽ ש  ִ֥ וְש  י    שָנִִ֖

 
וּצְבַע וְהֶמְיַן    אונקלוס  וְאַרְגְּוָנָא  תִכְלָא  דַהֲבָא  יְהֵי  מִנֵהּ  כְעוֹבָדוֹהִי  עֲלוֹהִי  דִי  תִקוּנֵי 

שְזִיר: וּבוּץ   )אונקלוס(   זְהוֹרִי 
 

וְהֶמְיַן טִיכוּתֵיהּ דְעָלוֹי הֵי כְעוּבְדֵיהּ מִנֵיהּ יְהֵי דַהֲבָא תִיכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע    יונתן 
שְזִיר: וּבוּץ  יונתן(   זְהוֹרֵי   )תרגום 

 
אשר וחגור שעל ידו, הוא מאפדו ומתקנהו לכהן ומקשטו:  וחשב אפדתו.    רש"י 

כאריגת הסינר מעשה חושב כמעשהו.  למעלה בשפת הסינר היא החגורה:  עליו.  
עמו ממנו יהיה.  ומחמשת מינין, כך אריגת החשב מעשה חושב ומחמשת המינים:  

ו ארוג,  ויחברנו:  יהיה  לבד  יארגנו   )רש"י( לא 
 
 

ת   }ט{ אֶּ קַחְתֵָ֔  י-וְלֵָ֣ אַבְנ  י  ִ֖ ל:-שְת  ַֽ יִשְרָא  ִ֥י  בְנ  וֹת  שְמִ֖ ם  יהֵֶּ֔ עֲל  וּפִתַחְתֵָ֣  הַם    ש ָ֑
 

 )אונקלוס(    שְמָהַת בְנֵי יִשְרָאֵל:וְתִסַב יָת תַרְתֵין אַבְנֵי בוּרְלָא וְתִגְלוֹף עֲלֵיהֶן    אונקלוס 



 
)תרגום   וְתִיסַב יַת תַרְתֵין מַרְגַלְיַין דְבוּרְלָא וְתִגְלוֹף עֲלֵיהוֹן שְמָהַת בְנֵי יִשְרָאֵל:  יונתן 

 יונתן( 
 

. לבנה. ובארמית בורלא. ולשון ישמעאל בלאור. ואין לנו ואבן השהם   אבן עזרא 
קבלה  לו  אין  כי  כרצונו  תרגמם  הגאון  כי  המלואים.  אבני  לדעת  בבירור  דרך 
טענה   ואין  אדום.  רק  ואינו  לבן  ספיר  שתרגם  ראינו  הנה  כי  עליה.  שיסמוך 
מאודם שכתוב בראשונים. כי ידוע כי חמש הם גווני העינים. הלבן וברקת ואדום  
וירוק ושחור. והנה בעבור היות האדם האמצעי ימצא על מינים רבים. ותרגם  
נופך כדמות שחור בעבור ותשם בפוך עיניה. וזה לא יתכן שלא יהיה נו''ן נופך 
שרש. כי הוא על משקל אודם. וחכם גדול ספרדי אמר כי יהלום הוא הנקרא  

. והיו''ד נוסף אלמם שהוא שובר כל האבנים ונוקב הבדולח. מגזרת הולם פעם
באצבעו  ההוא  מי שהאבן  שכל  אבן  והוא  חלמה.  אל  גם אחלמה  יצהר  כיו''ד 
לעולם יראה חלומות. ואין לתמוה על זה כי כח ימצא בתולדת כל אבן ואבן. כי 
יש אבן המושכת את הברזל. והמעמדת את הדם. והבורחת מהחומץ. והנשברת 

משולש:   על  עזרא( לעולם   )אבן 
 

הטורים  שהםש  בעל  אבני  מ''ם  תי  ה''י  שי''ן  במילוי  שהם  לוחות  ב'  כנגד   .
הלוחות:   הטורים(  בגימטריא   )בעל 

 
וגו'. ואולי שיכוין אל  את. צריך לדעת למה אמר ולקחת את שתי וגו'   אור החיים 

אבני שוהם שכבר הזכיר בתחלת המצוה בפרשת תרומה. וזה הוא שיעור הכתוב 
שוהם אבני  שתי  את  דבריו   ולקחת  במתק  נתכוין  ובזה  להביא.  צויתיך  אשר 

יתברך לתת לו טעם למה פרט אבני שוהם מכלל כל האבנים, כי אבני שוהם יש  
ולקחת אותם  ם, ולזה אמר אליו  בהם מצוה אחת פרטית מלבד אבני המילואי

שוהם  לך:  אבני  החיים(    שפרטתי   )אור 
 

לכפר על שתי אבני לוחות שנשתברו ושם    ולקחת את שתי אבני שהם.  כלי יקר 
וע"י  וישראל,  ומשה,  והלוחות,  הש"י,  והם  אלו  ארבע  בין  החבילה  נתפרדה 

פירש    הכפרה נתחברו כולם כי שתי אבני שהם כנגד שני אבני הלוחות, שהם,
כל  עליו  חקוק  והיה  מש"ה,  אותיות  והוא  הש"ם,  אותיות  שהוא  בחיי  רבינו 
שמות בני ישראל, ומעתה נזדמנו ארבעתן אל פונדק אחד תחת אשר מתחילה  
וגרמו שלעומת זה גם ה' שכחם, הנה אחר הכפרה שחזרו,  שכחו אל מושיעם 

לזכרון. כתפיו  שתי  על  יהיו  המה  גם  אז  צורם,  אלהים  כי  יקר(   ויזכרו   )כלי 
 

ולקמן כתיב והאבנים תהיינה על שמות בני ישראל   ופתחת עליהם.  דעת זקנים 
אם   כי  בולטות  האותיות  היו  שלא  מלמד  אלא  אהדדי  קראי  קשו  א"כ  וגו' 
שקועות בתוך האבנים ונמצא בולטות מבפנים למעלה מן השמות הילך והילך 

 )דעת זקנים( על השמות:  מן האותיות לפי זה תמצא השמות על האבנים והאבנים  
 
 

ת   }י{ ת וְאֶּ חָָ֑ אֶּ ן הַָֽ בֶּ ֵ֣ ל הָאֶּ ם עִַ֖ תֵָ֔ ים עַל- שִשָה֙ מִשְמ  וֹתָרִֶ֛ ה הַנַֽ וֹת הַשִשָ֧ ן  -שְמָ֞ בֶּ ִ֥ הָאֶּ
ם: תַָֽ וֹלְד  כְתַֽ ית  נִִ֖    הַש 

 
חֲדָא וְיָת שְמָהַת שִתָא דְאִשְתָאָרוּ עַל אַבְנָא שִתָא מִשְמָהָתְהוֹן עַל אַבְנָא    אונקלוס 

כְתוּלְדָתְהוֹן:  )אונקלוס(   תִנְיֵתָא 
 



שִיתָא מִן קְצַת שְמָהַתְהוֹן עַל מַרְגַלְיָיא חֲדָא וְיַת שְמָהַת שִיתָא דְמִשְתַיְירִין   יונתן 
כְיַלְדוּ הֵי  מְסַדְרִין  תִנְיָתָא  מַרְגְּלִיתָא  יונתן(   תְהוֹן:עַל   )תרגום 

 
ראובן שמעון לוי יהודה דן ונפתלי, על האחת,   )ג(כסדר שנולדו,  כתולדותם.    רש"י 

כתוב במקום  ובנימין מלא, שכן הוא  יוסף,  זבולן  יששכר  גד אשר  ועל השניה, 
ואחת:   אחת  בכל  אותיות  כ"ה   )רש"י( תולדותו, 

 
תקן בזה שלא תפרש כתולדותם מי שהעמיד תולדות תחלה או   )ג(  שפתי חכמים  

דר שנולדו והוה פירוש כתולדותם כמספרם ככל תולדות שבמקרא לכן פירש כס
חכמים( כהולדם:    )שפתי 

 
 )בעל הטורים( . ר''ת שמע שאמרו שמע ישראל וגו':  ששה משמותם על  בעל הטורים 
 

ולא אמר ששה    משמותם. צריך לדעת למה אמר  ששה משמותם וגו'  אור החיים 
שמות וגו' וששה שמות על וגו' כתולדותם. גם לא היה צריך לומר הנותרים כי 

לפרש   ובהכרח  הם.  שנותרים  אני  על   נותריםרואה  אומרו  דרך  על  הפחותים 
וכמו   כו'  הפחותים  נ"ו:(  ח"ג  זהר  פ"ז  )יומא  ז"ל  ודרשו  הנותרים  וגו'  אלעזר 

הנות לבן  צאן  בפסוק  פע"ג(  )ב"ר  כן  גם  כי שדרשו  יבהיל  וזה  שם,  יעויין  רות 
משמע כסדר שנולדו ליעקב ואם כן למה הנולדים באחרונה  כתולדותםמאומרו 

פחותים מהדאשונים ומה גם שיש באחרונים בני הגבירות יוסף ובנימין זבולון 
ויששכר בן תורה ויש בראשונים מבני השפחות ואיך יקרא הכתוב לבני הגבירה 

להבין הענין אל זה אביט למה שאמרו בסוטה )ל"ו.(  נותרים בערך בני השפחות. ו
וזה לשונם ת"ר שתי אבנים היו לכהן גדול על כתפו וגו' ושמות בני ישראל כתוב 
עליהן ששה על אבן זו וששה על אבן זו שנאמר ששה וגו' שניה כתולדותם ולא 
ראשונה כתולדותם מפני שיהודה מוקדם ונ' אותיות כ"ה על אבן זו וכ"ה על 

זו ר' חנינא בן גמליאל אומר לא כדרך שחלוקים בחומש הפקודים, אלא    אבן
כדרך שחלוקים בחומש ב', כיצד בני לאה כסדרן בני רחל אחד מכאן ואחד מכאן  
להם   כתולדותם כשמותם שקרא  אני מקיים  ואלא מה  ובני השפחות באמצע 

דברים יעקב ולא כשמות שקרא להם משה ראובני שמעוני וגו' עד כאן, פשטן של  
הוא כי לתנא קמא כתולדותם חוזר על שמות ב' האבנים אלא שיקדימו יהודה 
לראובן על זה הדרך יהודה ראובן שמעון לוי דן נפתלי באבן אחת ובאבן השנית  
גד אשר יששכר זבולן יוסף ובנימין כסדר לידתן, וכשתחשוב האותיות תמצא  

הוסיף לו יהוס"ף, רב כ"ה באחת וכ"ד באחת, ואמרו בש"ס )שם( ר' יצחק אמר  
נחמן אמר בנימין מלא, וחשבון זה לא נרמז בפסוק אלא שכך באה להם הקבלה 
כ"ה באחת וכ"ה באחת. והקדמת יהודה לראובן אני אומר כי מהכתוב דורש לה  
ממה שכתב כתולדותם באחרונה ולא כתב על זה הדרך ופתחת עליהם שמות בני 

ות כתולדותם על סדר ב' האבנים.  ישראל כתולדותם ואז יהיה נשמע שבאה מצ
ואין להקשות מי גילה כי מה שאבן ראשונה אינה כתולדותם הוא לצד הקדמת  
יהודה ודלמא לומר שאין בהם סדר כל עיקר, זה אינו כי בהכרח כשתבוא לומר 
שישנם   מהסדרים  באחד  תבחר  כתולדותם  שאינו  אחר  סדר  ראשונה  באבן 

או בחומש שני ולכל אחד מהם כשתבוא  בכתוב או סדר שכתוב בחומש הפקודים  
לסדר אבן ראשונה שלא כתולדותם תצא בהכרח אבן השנית שלא כתולדותם  
ואם כן הרי בטלת כתולדותם בב' האבנים אשר על כרחך תתחייב לומר שהשינוי 
שמבטל כתולדותם באבן ראשונה הוא באופן שאינו מבטל גם בשניה והיכי דמי  



הודה ודבר זה סברא הוא כי הוא מלך ולו ראוי  בהכרח בכהאי גוונא שיקדים י
להקדים וגם מצינו לו שקדם בהקרבת חנוכת המזבח, והגם שגם יששכר קדם,  
מה   זה  ולדרך  שניה,  אבן  של  כתולדותם  בטלנו  הרי  כאן  להקדימו  באנו  אם 
שדקדקנו בפ' במקומו מונח. ואפשר לומר כי נתכוין לומר שאין הסדר מפסיל 

 ששה משמותם דים שמעון לראובן אינו מעכב, לזה אמר  באבני האפוד שאם הק 
פירוש אין לכתוב אלא הנותר בידך שלא כתבת   הנותריםוגו'    ואת שמותוגו',  

אותו על הראשונה. ויש להוכיח כן ממה שלא תנא בתוספתא דמנחות )פ"ה( סדר 
כתיבת השמות מעכבין זה את זה כדתני בגדי כהנים מעכבין זה את זה אבני 

ני מילואים מעכבין זה את זה כתב שעל גביהן מעכבין זה את זה היה  שהם ואב
מעכב:  שאין  שסובר  אפשר  זה  את  זה  מעכבין  השמות  סדר  כן  גם  לומר   לו 

 
חנינא בן גמליאל סובר באבן ראשון בני לאה כולן כסדרן פירוש ואין להקדים    ור'

שפחות שכן בני זלפה הגם שקדמו בלידה ובשניה בנימין בראש האבן קודם בני ה
כתוב בחומש ב' ואחריו בני השפחות כסדר לידתן ויוסף בסוף האבן והוא אומרו 
אחד מכאן, ולפי סדר זה נמצא חשבון האותיות אינם חלוקים כ"ה על אבן זו 
וכ"ה על אבן זו כי אבן ראשונה שבה בני לאה כסדרן יש בה כ"ח אותיות ובאבן 

יו"ד בבנימין יהיו כ"ב ולסברא    שניה כ"א ולכשתוסיף האות או ה"א ביוסף או
פירוש שלא כסדרן   ששה משמותםזו יתבאר מה שדקדקנו בכתוב על זה הדרך  

וזבולן  יששכר  והם  הנותרים  הששה  אחר  שנולדו  ומהם  תחילה  שנולדו  מהם 
ואומרו   השפחות,  בני  כל  אחר  מסדר   הנותריםשנולדו  נותר  שנעשו  פירוש 

תמצא שהב' קדמו לב' בני לאה    החשבון כשתבוא לסדר סדר הנולדים תחילה
והותירם ה' אחריהם ולזה קרא להם נותרים, והגם שעמהם יוסף ובנימין אמר 
שבהם:  הארבעה  לצד   הנותרים 

 
אל העין מה שכתב הרמב"ם בפ' ט' מהלכות כלי המקדש וזה לשונו ששה    ואבוא

וכ"ה  על אבן זו וששה על אבן זו וכותבין שם יהוסף ונמצא כ"ה אותיות באבן זו  
אותיות אותיות באבן זו וכך היו כותבין. עד כאן. ודבריו ז"ל אינם לא כתנא  
רב כהנא   ולא כסברת  בנין חדש  זה אלא  גמליאל אין  בן  כר' חנינא  ולא  קמא 
שהביא הש"ס ודחאה שהוא אמר באבן ראשונה ראובן גד אשר זבולון דן נפתלי 

וגו' בנימין  יוסף  יששכר  יהודה  לוי  שמעון  הב'  דחק  ובאבן  )בכ"מ(  ומהרי"ק   ,
ופירש כי פסק רמב"ם כר' חנינא בן גמליאל ומפרש דברי ר' חנינא בן גמליאל על 
זה האופן בני לאה כסדרן פירוש אחד כאן ואחד כאן בני רחל אחד מכאן ואחד 
ב'  באמצע  פירוש  באמצע  השפחות  ובני  מלמטה  האבנים  קצוות  בשני  מכאן 
כאן:  עד   האבנים 

 
רים אלו מתקבלים בלב כל חכם לב מד' טעמים, א' איך יניח  נראה שאין דב  ולי

תנא קמא ויפסוק כר' חנינא, ומה שאמר הרב שטעמו של ר' חנינא בן גמליאל 
הכתוב  דמפיק  כלל  מסתבר  לא  גמליאל  בן  חנינא  דר'  טעמו  אדרבה  מסתבר 
ממשמעותו שפירש כתולדותם כשמות שקרא להם אביהם ולא כשמות שקרא 

ן יעלה על דעת אנוש שיכתוב ראובני וגדי שיוצרך למעטם, ועוד להם משה כי מני
כתולדותם לא משמע שפיר שרצונו לומר על שמותם בלידתם ואין הכרח להוציא  
ויותר מסתבר טעמיה   התיבה מפשטה שהוא כסדר לידתם כסברת תנא קמא 
דתנא קמא. וקושיא זו קלה ממה שלאחריה, ב' לסברת הרב שאמר שבני לאה  

כבני רחל למה אמר ר' חנינא בן גמליאל בני לאה כסדרן בני רחל   אחד מכאן 
אחד מכאן ואחד מכאן שמורה באצבע שבני לאה אינם אחד מכאן ואחד מכאן 
שאם פירוש כסדרן הוא אחד מכאן ואחד מכאן גם בני רחל כסדרן של בני לאה  
אן הם ולא היה לו לומר אלא בני רחל לבסוף, ועוד משמעות אחד מכאן ואחד מכ



לא יגיד כדבריו כי היה לו לומר אחד באבן זו ואחד באבן זו כי אחד מכאן וכו' 
קלה  זו  וקושיא  בסופה,  ואחד  האבן  בראש  אחד  שהוא  רש"י  כדברי  יגיד 
משלאחריה, ג' כפי פירוש דברי הרב אין סדר זה בחומש שני כי בחומש ב' בני 

ן ויוסף לבסוף ולר'  לאה בזה אחר זה ובנימין אחריהם ובני השפחות אחר בנימי
הראשונה   באבן  השפחות  בני  ב'  אחר  יוסף  רמב"ם  לדברי  גמליאל  בן  חנינא 
ובנימין מאוחר אחר שני בני השפחות האחרונים באבן השנית ואיך קאמר ר' 
חנינא בן גמליאל כדרך שחלוקים בחומש שני והלא בחומש שני בנימין קודם כל 
השפחו':    בני 

 
לבני  ועוד יוסף  הקדים  לדחות  למה  ואין  קודם,  בנימין  ב'  בחומש  והלא  מין 

שהפכם כדי לדייק חשבון כ"ה בכל אבן שהרי חשבונם שוה הוא ה' בכל אחד. 
ובאמת אם יעמוד ר' חנינא בן גמליאל ויאמר כי לכך נתכוון לא יוצדקו דבריו 
כיון שתלה הדבר ואמר כדרך שחלוקים בחומש ב', וגם אין דבריו מתקבלין כי 

ולדבריו הוא באחרונה שבאחרונות, הד' הכתוב הקדי לבני השפחות  בנימין  ם 
מנין מצא רמב"ם לסדר בני לאה חצים באבן זו וחצים באבן זו הלא פשטן של 
דברים שאמר ר' חנינא בן גמליאל בני לאה כסדרן לא משמע כן ומנין נתהוה  
 לרמב"ם סברא זו בדברי ר' חנינא בן גמליאל. ואחרון הכביד מה שכתב הכסף 
ביוסף  ה"א  בתוספות  אותיות  להשלים החמשים  שכתב  רמב"ם  בטעם  משנה 
והקשה על זה מהש"ס דקאמר התם וזה לשונם הני חמשים חמשים נכי חדא 
הויין אמר רבי יצחק יוסף הוסיפו לו אות אחת שנאמר עדות ביהוסף מתקיף לה  
דכתיב שלם  בנימין  והכא  בנימן  התורה  בכל  אלא  בעינן  כתולדותם  נחמן   רב 
מתוקמא   דלא  יהוסף  תירוץ  הש"ס  שדחה  הרי  כאן  עד  בנימין  לו  קרא  ואביו 
הש"ס   קושית  כי  הרב  ותירץ  יודין.  בב'  כתוב  בנימין  אלא  והעלה  יהוסף 
מתולדותם לא הוי אלא לסברת תנא קמא אבל לדעתיה דר' חנינא בן גמליאל 
 לא מקשה כי הוא לא אמר ששלל כתולדותם אלא שלא יכתוב ראובני שמעוני
וכיון שכן אוקימתא ראשונה דיהוסף במקומה עומדת ורבינו פסק כר' חנינא בן 
כאן:  עד  כנזכר   גמליאל 

 
תמוהים בעיני עד למאוד הלא לדעת תנא קמא לא דקדק בשמות כלל   ודבריו

להקשות   מקום  ומה  ראשון  ראשון  לידתם  סדר  על  כתולדותם  תיבת  ומפרש 
שלא הקשה מעיקרא אלא לדעת הש"ס לדעת תנא קמא מכתולדותם, אלא ודאי  

ר' חנינא בן גמליאל שמפרש כתולדותם כשמות שקרא להם אביהם ותירץ רב 
נחמן בנימין מלא. ולכשנניח הנחה סוברת כי תהיה הקושיא לדעת תנא קמא כל 
על  כתולדותם  שמדייק  גמליאל  בן  חנינא  ר'  לסברת  שתהיה  וחומר  וקל  שכן 

כתולדותם על הסדר ולא על השמות  השמות. ועוד מדברי רמב"ם מוכח שמפרש  
שכתב וזה לשונו ששה על אבן זו וששה על אבן זו כתולדותם עד כאן, ואם היתה  
כתולדותם   לומר  סותם  היה  לא  גמליאל  בן  חנינא  כר'  לפסוק  רמב"ם  כונת 
שמצינו ראינו כי הש"ס הקשה אותה והוצרך לפרשה אלא ודאי שלא פסק כר'  

 היה נכון להניח הדבר בצריך עיון מלומר כזה:  חנינא בן גמליאל אשר ע"כ יותר 
 

לומר כי רמב"ם לא גרס במילתיה דתנא קמא מפני שיהודה ראשון אלא   ואפשר
שניה   הדרך  זה  נמצאים    כתולדותםעל  שיהיו  הוא  שניה  בהצטרפות  פירוש 

סדורים כתולדותם על זה הדרך ראובן באחת שמעון בשניה לוי באחת יהודה  
הד זה  על  וכן  יהיו בשניה  שורות  ב'  בסדר  לקרותם  בא  כשאתה  נמצאת  רך, 

כתולדותם והוא אומרו שניה כתולדותם אבל ראשונה אינה כתולדותם כי הם  
אופן,   בשום  כתולדותם  זה  ואין  יששכר  לוי  ראובן  הדרך  זה  על  בה  סדורים 

לפנינו ב' דרכים, הא' הוא סדר חומש הפקודים שהוא על זה    כתולדותםופירוש  



יחד בני רחל אחריהם בני השפחות אחריהן, והב' האמור בחומש    הדרך בני לאה
ב' בני לאה ראשונים בני השפחות באחרונה בני רחל יוסף לבסוף ובנימין בין בני 
לאה ובין בני השפחות, ותנא קמא לא ביאר במה בחר, והגם שאמר כתולדותם  

לצד    אין הוכחה לסברתו כי יכול ליאמר כתולדותם הגם שיקדים כל בני לאה
שלא יפסיק בין בני אם אחת והגם שהמיעוט מהם נולדו אחר בני בלהה יכול 
ליאמר כתולדותם בסדר האמהות לאה ילדה ראשונה וכל הבנים יחשבו כבן א'  
להקדים כולם יחד, או גם כן לצד שרוב הבנים הם קדמו, וגם לצד שלא מצינו 

ודייק האופן,  זה  על  לידתן  כסדר  כולה  התורה  בכל  ר'   שנסדרו  דברי  רמב"ם 
חנינא בן גמליאל שאמר לא כסדר שחלוקים בחומש הפקודים חלוקים וכו' זה  
יגיד כי דבר זה יכול ליכנס בדברי תנא קמא שבא לשלול אותו וזה לך האות כי 
כוונת תנא קמא באומרו כתולדותם שהוא באחד מב' הדרכים או כסדר חומש  

ליאל ושלל חומש הפקודים ובחר הפקודים או סדר חומש ב' ובא ר' חנינא בן גמ
בחומש ב', וסבר רמב"ם שאין הכרח בדברי תנא קמא ואפשר שכך היא דעת  
תנא קמא לפרש בו כסדר חומש הפקודים, והגם שמדברי ר' חנינא בן גמליאל 
נראה כי תנא קמא סובר כן, להיות שדבריו שקולים הם לזה הוצרך לבאר אבל 

לא כדעת ר' חנינא בן גמליאל כל שלא נמצא  אנו אין לנו לפרש בדברי תנא קמא א
בפירוש שחלק עליו. ומחלוקת ר' חנינא בן גמליאל ותנא קמא היא במשמעות  
בן  חנינא  ר'  אבל  שפירשנו  ע"ד  כתולדותם  שני'  סובר  קמא  תנא  כתולדותם 
גמליאל אמר בני לאה כסדרן פירוש באבן אחת בני )יוסף( ]רחל[ א' בראש האבן 

השפ ובני  בסוף  לפרש  וא'  והוצרך  כתולדותם  אינם  כן  אם  האבן  באמצע  חות 
כשמות וגו'. ופסק הרב כתנא קמא וסדר בני לאה א' באבן זו וא' באבן זו כדי 
שתבוא השניה כתולדותם ובני השפחות אחריהם כסדר הנזכר, וטעם שהקדימם 
כי הם נסדרו בחומש ב' קודם יוסף וגם בזה יצדק אומרו כתולדותם שאם יקדים 

לבני יוסף   רחל  בני  קדמו  שהרי  כתולדותם  אינם  השניה  אפילו  אז  ובנימין 
השפחות. וטעם שהקדים נפתלי לדן להשלים כ"ה אותיות כמו שאמר תנא קמא  
כי לא ר' חנינא בן גמליאל אמר דבר זה, והגם שיש מקום לומר כי מן הסתם  
כיון שחלק אותם בסדר  אינו חולק מאמצעות הדברים תתחייב לומר שחולק 

יהיו כ"ח באחת וכ"ב באחת. ואחר כך סדר יוסף ובנימין והשלים המנין באות  ש
ביהוסף כי לא דחה התלמוד סברא זו אלא לר' חנינא בן גמליאל אבל לא לתנא  
קמא כי אינו מפרש כתולדותם על השמות. ולא כתב יהודה בתחלה כי לא גרם 

הבריית ליישב  לדחוק  שנראה  מה  הוא  זה  שכתבנו,  כמו  בש"ם  לסברת  לה  א 
של  זו  לדרך  מה  ויהי  אותה.  ופסק  ברייתא  איזה  לו  שנזדמנה  ואולי  רמב"ם. 

  ששה משמותם רמב"ם יתיישבו הדקדוקים שדקדקנו בכתוב על נכון. אומרו  
אלא   ואבן  אבן  בכל  כתולדותם  כסדרן  שהם  תבין  שאז  שמות  ו'  אמר  ולא 

היה נותר פירוש מכל ב' וב' מהם תקח אחד ותכתבנו על האבן הא' וי  משמותם 
א' וכן לזוג הב' והג' וכו' ואחר כך תקח אותם הו' שנותרו מכל זוג וזוג ויהיה על 

פירוש שנותרו בידך   ואת שמות הששה הנותריםהאבן הב', ועל זה דקדק לומר  
הוא על סדרן בב' האבנים ולזה איחר לומר   כתולדותםכאמור, וכפי זה אומרו  

והבן:    כתולדותם האבנים  ב'  שהזכיר  החיים(  אחר   )אור 
 

פרש"י כסדר ]שנולדו[. אודם לראובן פטדה לשמעון וכן   כתולדותם.  דעת זקנים 
כולם. ואין זה נראה לר"ת שהרי לסדר לידתן לא יהי' לשם לדן כי דן הוא בן 
חמישי ליעקב ובספר יהושע ויקראו שם העיר לשם על שם דן אביהם. ונראה  

כ האמהות  לידת  כסדר  תולדותם  דבסדר  בלהה לפרש  ובני  תחלה  לאה  בני  ל 
אחריהן ובני זלפה אחריהן ואחר בני רחל ואז תמצא לשם לדן וישפה לבנימין 
כמו שייסד הפייט בקרובץ של פורים גלף מישפה תבנית ובסוטה מצאתי דמסיק  
בענין אחר דמסיק בפ' ואלו נאמרין אמר רב כהנא כדרך שחלוקין כאן פי' בהר  



באבני אפוד כי שתי אבני אפוד היו לו לכהן גדול גריזים ובהר עיבל כך חלוקין  
על כתפיו אחת מכאן ואחת מכאן ושמות של י"ב שבטים כתובים עליהם ששה  
על אבן זו וששה על אבן זו דכתיב ששה משמותם וגו'. ואין ראשונה כתולדותם  
לפי שיהודה מוקדם ונ"ל דבהם כתיב הנותרים מכלל דהראשונים לא היו כסדר 

וד מסיק התם וחמשים אותיות הוי כ"ה על אבן זו וכ"ה על אבן זו תולדותם. וע
רבי חנינא בן גמליאל אומר לא כדרך שחלוקין כאן חלוקין באפוד אלא כדרך 
שחלוקין בואלה שמות בני לאה כסדרן בני רחל כסדרן אחד מכאן ואחד מכאן 
  ובני השפחות באמצע אלא מה אני מקיים כתולדותם כשמות שקרא להם אביהן
ולא כשמות שקרא להם משה ראובן ולא ראובני וכן כולם דכתולדותם לא קאי  
אלא אאבני אפוד ולא אאבני חשן ולאבן ראשונה דוקא ולא לשנייה כדפרישי'  

עוד:  ויחכם  לחכם  זקנים(   תן   )דעת 
 
 

ןֹ֒    }יא{ בֶּ ה חָרַש֘ אֶֹּ֒ ֵ֣ עֲש  ת  מַַֽ ם תְפַתַח֙ אֶּ תֵָ֗ י ח  ֵ֣ ים עַל-פִתוּח  אֲבָנִֵ֔ הַָֽ י  ֵ֣ ֵ֣י  -שְת  ת בְנ  שְמ ִ֖
ם:  תַָֽ א  ה  ִ֥ עֲשֶּ תַַֽ ב  זָהִָ֖ וֹת  מִשְבְצִ֥ ת  סַב ֶ֛ ַֽ מ  ל  ָ֑   יִשְרָא 

 
עוֹבַד אֳמָן אֶבֶן טָבָא כְתַב מְפָרַש כִגְלֹף דְעִזְקָא תִגְלוֹף יָת תַרְתֵין אַבְנַיָא עַל   אונקלוס 

יָתְהוֹן:שְמָ  תַעְבֵד  דִדְהַב  מְרַמְצָן  מְשַקְעָן  יִשְרָאֵל  בְנֵי   )אונקלוס(   הַת 
 

עוֹבַד אוּמַן יֶהֶוְיַין מַרְגְּלַיְיתָא גְּלוּף חָקִיק וּמְפָרֵש הֵי כִגְלוֹף דְעִזְקָא תִגְלוֹף יַת   יונתן 
יִשְרָאֵל מַקְפַן בְאוּמַנְוַתְהוֹן מְרַמְצָן דִדְהַב תַעֲבֵיד  תַרְתֵין מַרְגְּלִיָיתָא עַל שְמָהַת בְנֵי  

יונתן(   יַתְהוֹן:  )תרגום 
 
אבנים. חרש זה, דבוק הוא לתיבה   )ד(מעשה אומן של  מעשה חרש אבן.    רש"י 

, חרש )ישעיה מד, יג.(שלאחריו, ולפיכך הוא נקוד פתח בסופו, וכן חרש עצים נטה קו  
פתוחי חותם. , כל אלה דבוקים ופתוחים:  )שם יב.(זל מעצד  של עצים. וכן חרש בר
מפרש   כתב  שחורצין   )ה(כתרגומו  כמו  בתוכן,  האותיות  חרוצות  דעזקא,  כגלף 

בשמות:   )ו( כמו  על שמות.  חותמי טבעות שהם לחתום אגרות, כתב ניכר ומפורש:  
שעושה מושב האבן בזהב   )ז(מוקפות האבנים במשבצות זהב,  מסבות משבצות.  

כמין גומא למדת האבן, ומשקעה במשבצות, נמצאת המשבצת סובבת את האבן 
האפוד:   בכתפות  המשבצות  ומחבר   )רש"י( סביב, 

 
תקן בזה שחרש הוא סמוך לאבן שפירושו אומן של אבן ואמר של   )ד(  שפתי חכמים  

שמלת אבן הוא שם המין לא של אבן אחת כי  אבנים במקום של אבן להורות  
ופירוש כגלף כחקיקה. ופירוש עזקא   )ה(האומן לא נקרא אומן בעבור אבן אחת:  

טבעת והודיענו בזה שפירושו פתוחי הטבעות שבהם נעשו החותמות שהחקיקה 
אינה אלא על הטבעות ולא על החותם והוסיף כ"ף הדמיון שלא תאמר שתחתום 

כ' מפורש על האבנים פתוחי ט כן אלא הדמיון הוא  ואין הדבר  בעות החותם 
היכר האותיות כמו האותיות החרוצות בטבעות הם ניכר ומפורש כך האותיות 

ומפורש:   ניכר  יהיה  בנ"י  פירוש שתפתח   )ו(החרוצות על שתי האבנים בשמות 



פירוש כאלו אמר   )ז(האבנים עם השמות שהרי אין האבנים חקוקין על השמות:  
המשבצות:  מוסבות   מסבות  שהאבנים  לא  חכמים( המשבצות   )שפתי 

 
 

ת   }יב{ ל וְנָשָא֩ -וְשַמְתָָ֞ אֶּ ָ֑ ֵ֣י יִשְרָא  ן לִבְנ  ִ֥י זִכָר ִ֖ ד אַבְנ  פ ֵ֔ א  ת הַָֽ ל כִתְפ ֵ֣ ים עַַ֚ אֲבָנִֵ֗ י הַָֽ ֵ֣ שְת 
ת אֶּ ן  הֲר ֨ יְהוֶָֹ֛ה  -אַַֽ י  ֧ לִפְנ  ם  ן:-עַלשְמוֹתִָּ֜ לְזִכָר ַֽ יו  פִָ֖ כְת  י  ִ֥    )ס(   שְת 

 
וּתְשַוִּי יָת תַרְתֵין אַבְנַיָא עַל כִתְפֵי אֵפוֹדָא אַבְנֵי דָכְרָנָא לִבְנֵי יִשְרָאֵל וְיִטוֹל   אונקלוס 

לְדָכְרָנָא:   כִתְפוֹהִי  תְרֵין  עַל  יְיָ  קֳדָם  שְמָהָתְהוֹן  יָת   )אונקלוס(   ]ס[אַהֲרֹן 
 

וּתְסַדֵר יַת תַרְתֵין מַרְגָלִיָתָא עַל כִתְפֵי אֵפוֹדָא מַרְגַלְיַית מְדַכְרַן זְכוּתָא לִבְנֵי   יונתן 
 )תרגום יונתן(   יִשְרָאֵל וְיִטוֹל אַהֲרן יַת שְמָהַת בְנֵי יִשְרָאֵל עַל תְרֵין כַתְפוֹי לְדוּכְרָנָא:

 
ויזכור צדקתם:   )ח(הקב"ה את השבטים כתובים לפניו,    שיהא רואהלזכרון.    רש"י 

 )רש"י(
 
לא שיהא אהרן נושא כדי שיזכור את השם תמיד כי פתוחי השמות   )ח(  שפתי חכמים  

והא דלא פירש כן על אבני   )נח"י( הם סבה שיהיו נזכרים ולא שיהיה השם זכור.  
זכרון לבנ"י משום דהתם י"ל דזכרון קאי אאבני אבל הכא כתיב שמותם לפני ה' 

וכו':   הקב"ה  שיהא  שפיר  משמע  לזכרון  חכמים( וגו'   )שפתי 
 

. ב' במסורה דין ואידך ואלה שמותם במרגלים מלמד שהיו שמותם  הטוריםבעל   
השם:   ע''פ  ביררם  ומשה  כשרים  כלם  הטורים( המרגלים   )בעל 

 
לזכרון  ספורנו  כתפיו  שתי  בזכותם:על  ישראל  על  רחמים  להשיג   )ספורנו(   . 
 
 

ב:  שניnbsp&   }יג{ זָהַָֽ ת  מִשְבְצ ִ֖ יתָ    וְעָשִִ֥
 

דִדְהַב:   אונקלוס  מְרַמְצָן   )אונקלוס(   וְתַעְבֵד 
 

דִדְהַב:   יונתן  מְרַמְצָן  יונתן(   וְתַעֲבֵיד   )תרגום 
 
מיעוט משבצות שתים, ולא פירש לך עתה בפרשה זו אלא ועשית משבצות.    רש"י 

צרכן,   פירושן:    )ט( מקצת  לך  גומר  החשן   )רש"י(ובפרשת 
 
חכמים   ראשי   )ט(  שפתי  שיהיו  פי'  לא  אבל  בהן  תחובות  השרשרות  שיהיו  והוא 

השרשרות תחובות במשבצות שעל שתי כתפות האפוד מלמעלה ותהיינה תחובות 
 )שפתי חכמים( על טבעות החשן מלמטה כדי שלא יזח החשן מן האפוד כו' רא"ם:  

 



 
י     }יד{ ָּ֤ תוּשְת  ה אֶּ תַתֶָ֛ ת וְנַָֽ ה עֲב ָ֑ ֵ֣ עֲש  ם מַַֽ תִָ֖ ה א  ִ֥ עֲשֶּ ת תַַֽ וֹר מִגְבָלֶֹ֛ ב טָהֵ֔ ת֙ זָהֵָ֣ - שַרְשְר 

עַל ת  ת ִ֖ עֲב  הַָֽ ת  ת:-שַרְשְר ִ֥ מִשְבְצ ַֽ    )ס(  הַַֽ
 

  וְתַרְתֵין תִכִין דְהַב דְכֵי מְתַחְמָן תַעְבֵד יָתְהוֹן עוֹבַד גְדִילוּ וְתִתֵן יָת תִכַיָא   אונקלוס 
מְרַמְצָתָא:   עַל   )אונקלוס(   ]ס[גְדִילָתָא 

 
יַת    יונתן  וְתִתֵן  קְלִיעָא  עוֹבַד  יַתְהוֹן  תַעֲבֵיד  מְתַחְמָן  דְכֵי  דִדְהַב  שִישְלַן  וְתַרְתֵין 

מְרַמְצָתָא: עַל  קְלִיעֲתָא  יונתן(   שוֹשִילְתָא   )תרגום 
 
מעשה לסוף גבול החשן תעשה אותם:  מגבלות.  שלשלאות:  שרשרות זהב.    רש"י 

מעשה קליעת חוטין, ולא מעשה נקבים וכפלים כאותן שעושין לבורות, עבות.  
ונתתה את :  )ביצה כב:(לערדסקאות שקורין אינשינשייר"ש    )כ(אלא כאותן שעושין    )י(

של עבותות העשויות מעשה עבות על משבצות הללו. ולא זה הוא מקום שרשרות.  
עשייתן של שרשרות ולא צוואת קביעותן, ואין תעשה האמור כאן לשון צווי, צוואת  

ואין ונתתה האמור כאן לשון צווי, אלא לשון עתיד, כי בפרשת החשן חוזר ומצוהו 
על עשייתן ועל קביעותן, ולא נכתב כאן אלא להודיעך מקצת צורך המשבצות 

לך המשבצות   לומר  זאת,  לך  וכתב  לך, שצוה לעשות עם האפוד,  יוזקקו  הללו 
הללו:   המשבצות  על  תתנם  החשן,  על  מגבלות  שרשרות   )רש"י( לכשתעשה 

 
 )שפתי חכמים( פירוש שקין שקושרין בחבל קטן:    )כ( למלאות מים:    )י(  שפתי חכמים  
 

. כפול העי''ן. ואם לא יכפלוהו שוה הוא שרשות גבלות.  שרשרותומלת    אבן עזרא 
ולפרש בלשון הקדש מלת גבלות ומלות רבות במעשה החשן. גם מלת חשן קשה: 
עזרא(   )אבן 

 
בצמצום:מגבלות  ספורנו  החשן  קצה  אל  הכתפות  מקצה  מכוונות   )ספורנו(   . 
 
 

ת    }טו{ לֶּ תְכ ֨ ב  הַָ֠ זַָ֠ נוּ  ָ֑ עֲשֶּ תַַֽ ד  פ ִ֖ א  ה  ִ֥ עֲש  כְמַַֽ ב  חש ֵ֔ ה  ֵ֣ עֲש  מַַֽ מִשְפָט֙  ן  שֶּ ח ָּ֤ יתָ  וְעָשִִּ֜
וֹ: תַֽ א  ה  ִ֥ עֲשֶּ תַַֽ מָשְזִָ֖ר  ש  ִ֥ וְש  י  שָנִֶ֛ עַת  וְתוֹלַ֧ ן    וְאַרְגָמִָּ֜

 
הּ דַהֲבָא תִכְלָא וְאַרְגְוָנָא וְתַעְבֵד חשֶן דִינָא עוֹבַד אֳמָן כְעוֹבַד אֵפוֹדָא תַעְבְדִנֵ   אונקלוס 

יָתֵהּ: תַעְבֵד  שְזִיר  וּבוּץ  זְהוֹרִי   )אונקלוס(   וּצְבַע 
 

וְתַעֲבֵיד חוֹשֶן דִינָא דְבֵיהּ מְהוֹדַע דִינֵיהוֹן דְיִשְרָאֵל דְאִתְכַסֵי מִן דַיָינַיָא וְסִדְרֵי   יונתן 
יָינַיָא עוֹבֵד אוּמַן הֵי עוֹבַד אֵפוֹדָא תַעַבְדִינֵיהּ דַהֲבָא נַצְחַן קְרָבֵיהוֹן וּלְמִכַפְרָא עַל דַ 

יָתֵיהּ: תַעֲבֵיד  שְזִיר  וּבוּץ  זְהוֹרֵי  וּצְבַע  וְאַרְגְּוָונָא  יונתן(   תִיכְלָא   )תרגום 
 
שמכפר על קלקול הדין. דבר אחר משפט, שמברר דבריו חושן משפט.    רש"י 

אמת, דרישנמ"ט בלע"ז, שהמשפט משמש ג' לשונות, דברי טענות   )ל(והבטחתו  



בעלי הדין, וגמר הדין, ועונש הדין, אם עונש מיתה אם עונש מכות אם עונש 
כמעשה אפוד. דברים, שמפרש ומברר דבריו:    )מ(ממון, וזה משמש לשון בירור  

ח מינין:  מעשה  ומחמשת   )רש"י( ושב 
 
פירוש כל דבר שהיה מסופק בידו אם לעשות אם לא הולך אצל   )ל(  שפתי חכמים  

חושן המשפט ובו היו כל האותיות מאל"ף בי"ת והיו האותיות בולטין ונעשו תיבה 
ר"ל משפט משמש ג' דברים   )מ(ובאותה תיבה היה נכתב אם לעשותם אם לאו:  

ואחד מן הלשונות גמר דין ומשפט דכתיב גבי חושן המשפט גמר דין דהיינו לשון 
דברים:   חכמים( בירור   )שפתי 

 
. שמכפר על עונות משפט ומה משפט ביום אף שאלת  חשן משפט  בעל הטורים 

הלב:   הרהור  ]על[  מכפר  בגימ'  משפט:  חושן  ביום.  הטורים( אורים   )בעל 
 

לא הזכיר בכל הבגדים מעשה חשב   ועשית חשן משפט מעשה חושב.   יקר  כלי 
כ"א באפוד וחשן, לפי שזה מורה שכפרה זו היא על איזו עון פרטי שהמחשבה  
בו כמעשה דמי וזה אינו מצוי כ"א בעבודה זרה כמבואר למעלה במעשה האפוד, 

לב הדיין והחשן הבא לכפר על קלקול הדינין כי הדינין הם דברים מסורים אל  
כי אין לדיין כ"א מה שעיניו רואות ובידו לומר על ימין שהוא שמאל ועל שמאל 
שהוא ימין, כפי הענין וכפי האיש וכפי הזמן וכפי המקום ואם אמר יאמר הדיין  
כך היה נראה בעיני מי יוכל להכחישו בלתי ה' לבדו הבוחן לבות בני האדם ע"כ 

מסורים אל הלב ועל כן היה מעשה חשב   היה החשן נתון על לב אהרן כי הדינין
לכפר על מחשבת הדיין, ולפי שנאמר מעשה חשב כמעשה אפוד. תלה ענין החשב 

כל המעמיד   )סנהדרין ז:( באפוד לומר לך שקלקול הדינין שקול כנגד ע"ז כמ"ש רז"ל  
כן אמר שחשן המשפט   על  ע"ז,  כו' דהיינו  נטע אשירה  דיין שאינו הגון כאלו 
רז"ל פסוק לא  וכן דרשו  ע"ז  על  יהי כמעשה אפוד המכפר  על הדינין  המכפר 

כי גם עיקר חטא    )ירושלמי בכורים פ"ג ה"ג(תעשון אתי אלהי כסף על דיין שאינו הגון  
מחשבות צדיקים משפט. כי הם שלמים   ב.ה()משלי י זה תלוי במחשבת הדיין כמ"ש  

דברים   בד'  להיות שלם  צריך  דיין  כל  כל  רבוע.  והיה  במחשבתם,  גם  במשפט 
והיה כפול כי חטאו ג"כ כפול כי הוא    )שמות יח.כא(המנויים בפסוק ואתה תחזה וגו'  

מזיק לזה בממונו ולזה בנשמתו שמחזיקו ממון חבירו שלא כדין זהו שמסיק  
)ישעיה חטאו בכפלים ולקו בכפלים כי חטאו בקלקול דינין כמ"ש    א.נז(  )איכ"רבמדרש  

אותי עזבו   )ירמיה ב.יג(צדק ילין בה וגו' וחטאו בע"ז כי גם זה חטא כפול כמ"ש    א.כא(
שיש   הדמיון  נלמוד  זה  ומכל  נשברים.  בורות  להם  לחצוב  חיים  מים  מקור 

זרת ארכו, כי קלקול לקלקול הדינין עם הע"ז על כן היה החשן כמעשה אפוד.  
הדינין גורם השחתת העולם ותקונו דומה כאלו נעשה שותף להקב"ה במע"ב 

תכן   בזרת  ושמים  בהם  מ.יב(שנאמר  יקר(   . )ישעיה   )כלי 
 
 

וֹ:    }טז{ רָחְבַֽ ת  ֶֽרֶּ ִ֥ וְזֶּ וֹ  אָרְכִ֖ ת  ֶֽרֶּ ִ֥ זֶּ וּל  כָפָ֑ ִ֖ה  הְיֶּ יִַֽ וּעַ     רָבִ֥
 

פְתָיֵהּ:  אונקלוס  וְזֶרְתָא  אֻרְכֵה  זֶרְתָא  עֵיף  יְהֵי   )אונקלוס(   מְרַבַע 
 

פוּתְיֵיהּ:  יונתן  וְזַרְתָא  אוּרְכֵיהּ  זַרְתָא  עֵיף  יְהֵי  יונתן(   מְרַבַע   )תרגום 



 
כפול, ומוטל לו לפניו כנגד לבו, שנאמר והיו על זרת ארכו וזרת רחבו.    רש"י 

לב אהרן, תלוי בכתפות האפוד הבאות מאחוריו על כתפיו, ונקפלות ויורדות לפניו 
בענין:   שמפורש  כמו  וטבעות,  בשרשרות  בהן  תלוי  והחשן   )רש"י(מעט, 

 
זקנים  היו קבועים    כפול.  דעת  ובעליון  זה  על  זה  היו  ז"ל ששניהם  מוהר"י  או' 

בחקק האבנ הקבועות  האבנים  יתקלקלו  שלא  לחזק  עמו  דבוק  והתחתון  ים 
המשבצות שבתוך העליון וכן תניא בתורת כהנים בפרשת וכי תקריב קרבן מנחה  
ועשית חשן משפט וכו' יכול כשם שזה כפול כך זה כפול ת"ל זהב לזהב הוא שוה  

תת אל חשן ולא לכפלו פי' ולא להיות האפוד כפול כמו החשן וגם פירש"י גבי ונ
המשפט את האורים ואת התומים פי' אורים מלשון מדינות כמו באורים כבדו 
ה' תומים לשון גבולים ששם כלה התחום שהיה כלה בחשן תחום וגבול ומצריו 
של כל שבט ושבט בתוך אבן שלו וזש"ה משפט בני ישראל שלא יוכלו לערער זה  

כמו שכתוב בחשן וגם הכהן    על זה כלום ובימי יהושע כשהטילו גורל נפל הגורל
האותיות   עולות  היו  הצורך  ובעת  מלחמה  ובשעת  הקדש  ברוח  מכוין  היה 

שאלתם: כל  להם  ומשיבות  זקנים(   ואומרות   )דעת 
 
 

ם     }יז{ דֶּ וּר א ָּ֤ ן טֵ֗ בֶּ ים אָָ֑ ה טוּרִֵ֣ ן אַרְבָעִָ֖ בֶּ ֵ֣אַת אֵֶּ֔ אתִָ֥ בוֹ֙ מִל  וּר וּמִל  ת הַטִ֖ קֶּ ֵ֔ פִטְדָה֙ וּבָרֶּ
ד: חַָֽ אֶּ   הַָֽ

 
קַדְמָאָה    אונקלוס  סִדְרָא  טָבָא  אֶבֶן  סִדְרִין  אַרְבְעָא  אַבְנָא  אַשְלָמוּת  בֵה  וְתַשְלֵם 

חָד: סִדְרָא  וּבַרְקָן  יַרְקָן   )אונקלוס(   סָמְקָן 
 

רְבְעָא סִדְרִין דִמַרְגַלְיָין טַבָאָן כָל וְתַשְלֵים בֵיהּ אַשְלָמוּת דְמַרְגַּלְיָין טַבָאָן אַ   יונתן 
קָבֵיל אַרְבַע טְרִיגוֹנִין דְעַלְמָא סִדְרָא קַדְמָאָה סִמוּקְתָא יַרְקְתָא וּבַרְקְתָא סִדְרָא חָד  

וְלֵוִי: שִמְעוֹן  רְאוּבֵן  שִבְטַיָא  שְמָהַת  וּמְפָרַש  חָקִיק  יונתן(   וַעֲלֵיהוֹן   )תרגום 
 
על שם שהאבנים ממלאות גומות המשבצות המתוקנות להן, ומלאת בו.    רש"י 

מלואים:   בלשון  אותן   )רש"י( קורא 
 

. כנגד ד' דגלים וד' אמהות. בכל אבן היה שש אותיות  ארבעה טורים  בעל הטורים 
כי שמות שלשת האבות ושבטי ישורון מצטרף עם כל אחד ואחד עד שיהיה ו'  

דאברהם, שמעון ב'. לוי רה''מ. יהודה י' דיצחק. יששכר    אותיות. כמו ראובן וא'
צ'. זבולן ח'. דן ק' יעק מיעקב. נפתלי ב'. גד שבטי. אשר יש''ו. יוסף ר''ן. ובנימין 

אותיות:   ו'  בו  היה  כי  צירוף  צריך  היה  הטורים( לא   )בעל 
 

אין ב"ד ובכל אחד ג' אבנים טובות כי  ומלאת בו מלואת אבן ד' טורים.  כלי יקר  
פחות מג' ויהיו מזהירים כזוהר האבנים כי אבני נזר המה שנראים תוכם כברם,  
ובעקידה כתב שאבנים אלו היו קצתם יקרים וקצתם בזול לרמוז שיהיה לדיין 
עליהם   חקוקים  השבטים  שמות  והיו  מנה,  כמאה  פרוטה  של  משפט  שוה 

ו אין כאן יתרון כתולדותם לרמוז שלא ישא פני איש כקטן כגדול ישמעון כאיל
זה הכל   וזולת  בשנים  על הקטן שבהם רק התולדה התלויה  לגדול שבשבטים 
שוין וזה רמז נכון. ויש בו רמז ג"כ אל הדיין שלא יתנשא לאמר אני אמלוך כי 



אומר   והכתוב  רוח,  וגס  רשע  שוטה  בהוראה  לבו  כה.ט(הגס  ענוים    )תהלים  ידרך 
שבזכות    )שבת קלט.(משפטים. וז"ש  במשפט. וטעמו של דבר בארנו למעלה פרשת  

וראך ושמח בלבו זכה אהרן לחשן המשפט על הלב כי בזכות שמרוב ענוה שבו 
לא נתקנא בשררת משה אחיו הקטן ממנו בתולדה זכה לחשן המשפט התלויה  
 במדת הענוה והיו כתובים שמה השבטים כתולדותם וזה מדה כנגד מדה ממש. 

 
כי יושבי על מדין מאירים    ואת התומים.   ל( ונתת אל חשן המשפט את האורים

לעינים   להם  המה  כי  העדה  עיני  הסנהדרין  נקראו  זה  מטעם  כי  העולם  לכל 
להוציא לאור כל תעלומות של הבעלי דינין כמבואר למעלה ע"כ היו האורים  

המשפט.   בחשן  נתונים  יקר( והתומים   )כלי 
 
 

ם:    }יח{ וְיַָֽהֲלַֹֽ יר  סַפִִ֖ ךְ  פֶּ נ ִ֥ י  נִָ֑ הַש  וּר    וְהַטִ֖
 

וְסִבְהֲלוֹם:  אונקלוס  וְשַבְזִיז  אִזְמָרַגְדִין  תִנְיָנָא   )אונקלוס(   וְסִדְרָא 
 

וּמְפָרַש    יונתן  חָקִיק  וַעֲלֵיהוֹן  וְכַדְכוֹדֵי  וְסַפִירִינוּן  אִיזְמוֹרַד  תִנְיָנָא  סִדְרָא  וְשוּם 
תְ  וְנַפְתָלִי:שְמָהַת  דָן  יְהוּדָה  שִבְטַיָא  יונתן(   לָתָא   )תרגום 

 
 

מָה:   }יט{ וְאַחְלַָֽ וֹ  שְבִ֖ ם  שֶּ ִ֥ לֶּ י  הַשְלִישִָ֑ וּר    וְהַטִ֖
 

עֶגְלָא:  אונקלוס  וְעֵין  טַרְקְיָא  קַנְכִירֵי  תְלִיתָאָה   )אונקלוס(   וְסִדְרָא 
 

וּמְפָרַש   יונתן  חָקִיק  וַעֲלֵיהוֹן  עֵיגָל  וְעֵין  וְעַרְקִין  קַנְכִירִינוּן  תְלִיתָאָה  סִדְרָא  וְשוּם 
וְיִשָשכָר:  וְאָשֵר  גָּד  שִבְטַיָא  תְלָתָא  יונתן(   שְמָהַת   )תרגום 

 
 

ם:  וְהַטוּר֙    }כ{ תַָֽ וּא  בְמִלַֽ וּ  הְיִ֖ יִַֽ ב  זָהֶָ֛ ים  בָצִִ֥ מְש  ה  ָ֑ וְיַָֽשְפ  הַם  וְש ִ֖ יש  תַרְשִִ֥ י  רְבִיעִֵ֔   הַָֽ
 

יְהוֹן    אונקלוס  דִדְהַב  מְרַמְצָן  וּפַנְטֵרֵי  וּבוּרְלָא  יַמָא  כְרוּם  רְבִיעָאָה  וְסִדְרֵא 
 )אונקלוס(   בְאַשְלָמוּתְהוֹן:

 
עָאָה כְרוּם יַמָא רַבָא וּבִירְלֵיוַות חַלָא וּמַרְגְּנִיַית אַפַנְטוּרִין וְשוּם סִדְרָא רְבִי  יונתן 

וַעֲלֵיהוֹן חָקִיק וּמְפָרַש שְמָהַת תְלָתָא שִבְטַיָא זְבוּלוּן יוֹסֵף וּבִנְיָמִין מְשַקְעִין בִדְהַב 
בְאַשְלָמוּתְהוֹן: יונתן(   יְהוֹן   )תרגום 

 
זהב.    רש"י  בעומק משבצים  זהב  משבצות  מוקפים  במלואותם,  הטורים  יהיו 

שיעור שיתמלא בעובי האבן, זהו לשון במלואותם, כשיעור מלוי עביין של אבנים 
יותר:   ולא  פחות  לא  המשבצות,  עומק   )רש"י( יהיה 

 
 )בעל הטורים( . בגימטריא בנימין בן יעקב שישפה היה לבנימין: ישפה  בעל הטורים 
 
 

עַל   }כא{ יןָ  הְיִֶּּ֜ תִַֽ ים  אֲבָנִַ֠ הַָֽ י-וְַ֠ ַֽ בְנ  ת  עַל-שְמ ֧ ה  ִ֖ שְר  עֶּ ים  ִ֥ שְת  ל  ֶ֛ י  -יִשְרָא  ָּ֤ פִתוּח  ם  תָָ֑ שְמ 



עַל יש  אִֵ֣ ט: -חוֹתָם֙  בֶּ שַָֽ ר  עָשִָ֖ ִ֥י  לִשְנ  יןָ  הְיֶֻּ֕ תִַֽ וֹ     שְמֵ֔
 

י יִשְרָאֵל תַרְתֵי עֶסְרֵי עַל שְמָהַתְהוֹן כְתַב מְפָרַש  וְאַבְנַיָא יְהֶוְיַן עַל שְמָהַת בְנֵ   אונקלוס 
שִבְטִין: עֲסַר  לִתְרֵין  תְהֶוְיָן  שְמֵהּ  עַל  גְבַר  דְעִזְקָא   )אונקלוס(   כִגְלוֹף 

 
הִינוּן    יונתן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  שְמָהַת  עַל  מִתְנַסְבָן  תֶהֶוְיָין  עַל וּמַרְגַּלְיָיתָא  תַרְתֵיסְרֵי 

תֶהֶוְיַין  שְמֵיהּ  עַל  מַרְגָּלִיתֵיהּ  גְּבַר  דְעִזְקָא  כִגְלוֹף  הֵי  וּפָרַש  חָקִיק  גְּלִיף  שְמָהַתְהוֹן 
שִבְטִין: יונתן(   לִתְרֵיסַר   )תרגום 

 
שמו.    רש"י  על  האבנים,  איש  סדר  תולדותם  פטדה    )נ(כסדר  לראובן,  אודם 

כלם:   וכן   ( )רש"י לשמעון, 
 
ר"ל כסדר שילדו האמהות כלומר מי שהיתה תחלה בלידה ולא   )נ(  שפתי חכמים  

נשגיח על הסדר שנולדו השבטים שהוא ראובן שמעון לוי יהודה כסדר תולדותם 
האמור באפוד ויהיה לפי זה יששכר וזבולון קודמים לדן ולנפתלי ויבא ששם דן 
 יהיה כתוב על האבן ששמו לשם כמו דכתיב בספר יהושע ויקרא ללשם דן כשם 

קצרתי:   ואני  האריך  רא"ם  אביהם.  חכמים( דן   )שפתי 
 

ישראל  ספורנו  בני  שמות  על  תהיין  יהיה  והאבנים  המתנדבים  כשיקדישום   .
עליהם שמות השבטים: כך שיכתבו  על שמותם  הקדשם לשם  .  שתים עשרה 

יותר: ולא  פחות  לא  כנגד שמותם,  עשר  על   ותהיינה שנים  פתוחי חותם איש 
ח את האבן של כל אחד מהם על שמו, ולא יחליף לא האבן . וכן המפתח יפתשמו

לזה: מזה  הכונה   )ספורנו(    ולא 
 
 

עַל   }כב{ יתָ  וֹר: -וְעָשִ֧ טָהַֽ ב  זָהִָ֖ ת  עֲב ָ֑ ה  ֵ֣ עֲש  מַַֽ ִ֖ת  גַבְל  ת  רְש ִ֥ שַַֽ ן  שֶּ    הַח ֶ֛
 

חוּשְנָא    אונקלוס  עַל  דְכֵי:וְתַעְבֵד  דְהַב  גְדִילוּ  עוֹבַד  מְתַחְמָן   )אונקלוס(   תִכִין 
 

דְכֵי:   יונתן  דִדְהַב  קְלִיעָא  עוֹבַד  מְתַחְמָן  שִישְלַן  חוּשְנָא  עַל  יונתן(   וְתַעֲבֵיד   )תרגום 
 
החושן.    רש"י  בטבעותיו,  על  לקבעם  החשן,  למטה   )ס(בשביל  שמפורש  כמו 

לשון שרשי אילן, המאחיזין לאילן להאחז ולהתקע בארץ, אף אלו שרשת.  בענין:  
יהיו מאחיזין לחשן, שבהם יהיה תלוי באפוד, והן שתי שרשרות האמורות למעלה 
בענין המשבצות, ואף שרשרות פתר מנחם בן סרוק לשון שרשים, ואמר שהרי"ש 

יקם, ואיני רואה את דבריו, אלא שרשרת יתירה, כמו מ"ם שבשלשום, ומ"ם שבר
כשלשלת   למעלה, גבלת.  בלשון משנה:    )ע(בלשון עברית  מגבלות האמור  הוא 

בלע"ז:  אשומי"ל  קצה,  לשון  גבול  וכל  החשן,  בגבול  שיהיו  בטבעות  שתתקעם 
עבות.   קליעה:  מעשה   )רש"י( מעשה 

 



שלא תאמר שלא לעשותן אלא על החשן אבל לא לעשותן במקום   )ס(  שפתי חכמים  
והכי פירושו שעשה שלשלות להיות   )ע(אחר ולתקנן בו כמו שמפרש רש"י בסמוך:  

חכמים( :  ]לשרשות[  )לשרשרות( לו    )שפתי 
 

ולקצר: גבלות  ספורנו  להאריך  שרשרות  לא   )ספורנו(   . 
 
 

עַל   }כג{ יתָ֙  ת -וְעָשִ֨ אֶּ תַתֵָ֗  וְנַָֽ ב  זָהָָ֑ וֹת  טַבְעֵ֣ י  ִ֖ שְת  ן  שֶּ עַל-הַח ֵ֔ וֹת  הַטַבָעֵ֔ י֙  ִ֖י -שְת  שְנ 
ן:  שֶּ הַחַֽ וֹת    קְצִ֥

 
תַרְתֵין  אונקלוס  וְתִתֵן יָת  דִדְהַב  עִזְקָן  עַל תְרֵין   וְתַעְבֵד עַל חוּשְנָא תַרְתֵין  עִזְקָתָא 

חוּשְנָא:   )אונקלוס(   סִטְרֵי 
 

וְתַעֲבֵיד עַל חוּשְנָא תַרְתֵין עִזְקַן דִדְהַב דְכֵי וְתִתֵן יַת תַרְתֵין עִזְקָתָא עַל תַרְתֵין   יונתן 
חוּשְנָא:  יונתן(   סִטְרֵי   )תרגום 

 
כן לומר שתהא תחלת לצורך החושן, כדי לקבעם בו. ולא יתעל החושן.    רש"י 

עשייתן עליו, שאם כן מה הוא שחוזר ואומר ונתת את שתי הטבעות, והלא כבר  
שתי טבעות   )פ(נתונים בו, היה לו לכתוב בתחלת המקרא, ועשית על קצות החשן  

לשתי פאות שכנגד על שני קצות החושן.  זהב, ואף בשרשרות צריך אתה לפתור כן:  
האפוד:   כתפות  מול  הבאים  ולשמאלית  לימנית   )רש"י( הצואר 

 
חכמים  כו':    )פ(  שפתי  ואף  החשן  לצורך  פירוש  ודאי  חכמים( אלא   )שפתי 
 
 

ת   }כד{ אֶּ ה  תַתֵָ֗ עַל-וְנַָֽ ב  הַזָהֵָ֔ ת  ת ֵ֣ עֲב  י֙  י  -שְת  ִ֖ לשְת  אֶּ ת  ן:-הַטַבָע ָ֑ שֶּ הַח ַֽ וֹת     קְצִ֖
 

 )אונקלוס(   וְתִתֵן יָת תַרְתֵין גְדִילָן דִדְהַב עַל תַרְתֵין עִזְקָתָא לְסִטְרֵי חוּשְנָא:  אונקלוס 
 

חוּשְנָא:  יונתן  בְסִיטְרֵי  עִיזְקָתָא  תַרְתֵין  עַל  דִדְהַב  קְלִיעַן  תַרְתֵין  יַת  )תרגום   וְתִתֵן 
 יונתן( 

 
הן הן שרשות גבלות הכתובות למעלה, ולא ונתתה את שתי עבותות הזהב.    רש"י 

פירש מקום קבוען בחשן, עכשיו מפרש לך שיהא תוחב אותן בטבעות, ותדע לך 
פקודי   אלה  בפרשת  שהרי  הראשונות,  הן  הוכפלו:    )צ(שהן   )רש"י( לא 

 
 )שפתי חכמים( פירוש בפרשת עשיית החשן שם לא נזכרו העבותות:    )צ(  שפתי חכמים  
 
 

עַל   }כה{ ן  ִ֖ תִת  ת  ת ֵ֔ עֲב  הַָֽ י  ֵ֣ שְת  קְצוֹת֙  י  ָּ֤ שְת  ת  עַל-וְא ֨ ה  תַתֶָ֛ וְנַָֽ וֹת  מִשְבְצָ֑ הַַֽ י  ֵ֣ -שְת 



ל אֶּ ד  פ ִ֖ א  הַָֽ וֹת  יו: -כִתְפִ֥ פָנַָֽ וּל    מִ֥
 

וְיָת תַרְתֵין גְדִילָן דְעַל תַרְתֵין סִטְרוֹהִי תִתֵן עַל תַרְתֵין מְרַמְצָתָא וְתִתֵן עַל   אונקלוס 
אַפוֹהִי: לָקֳבֵל  אֵפוֹדָא   )אונקלוס(   כִתְפֵי 

 
תִתֵן עַל כִתְפֵי וְיַת תַרְתֵין קְלִיעַן דְעַל תְרֵין סִיטְרוֹי תִתֵן עַל תַרְתֵין מְרַמְצָתָא וְ   יונתן 

אַנְפוֹי: קְבֵיל  כָל  יונתן(   אֵפוֹדָא   )תרגום 
 
תתן על של שתי העבותות, ב' ראשיהם של כל אחת ואחת:  ואת שתי קצות.    רש"י 

הן הן הכתובות למעלה בין פרשת החשן ופרשת האפוד, ולא פירש שתי המשבצות.  
את צרכן ואת מקומן, עכשיו מפרש שיתקע בהן ראשי העבותות התחובות בטבעות 
החשן לימין ולשמאל אצל הצואר, שני ראשי שרשרות הימנית תוקע במשבצות של 

פות המשבצות על כתונתתה. ימין, וכן בשל שמאל שני ראשי שרשרות השמאלית: 
האפוד, אחת בזו ואחת בזו, נמצאו כתפות האפוד מחזיקין את החשן שלא יפול 
כריסו  ונוקשת על  ובאה,  הולכת  ועדיין שפת החשן התחתונה  תלוי,  הוא  ובהן 
ואינה דבוקה לו יפה, לכך הוצרך עוד ב' טבעות לתחתיתו, כמו שמפרש והולך: 

הכתפות שכלפי המעיל, של אפוד, שלא יתן המשבצות בעבר    )ק (  אל מול פניו.
אלא בעבר העליון שכלפי החוץ, והוא קרוי מול פניו של אפוד, כי אותו עבר  

פנים:   קרוי  אינו  נראה   )רש"י( שאינו 
 
חכמים  המעיל:    )ק(  שפתי  כלפי  יהיה  שלא  חכמים( לאפוקי   )שפתי 
 
 

י֙    }כו{ יתָ שְת  ם עַל  וְעָשִֵ֗ תֵָ֔ ב וְשַמְתֵָ֣ א  וֹת זָהֵָ֔ ן עַל-טַבְעֵ֣ שֶּ וֹת הַח ָ֑ ִ֖י קְצֵ֣ ר -שְנ  ֶ֛ וֹ אֲשֶּ שְפָתֻ֕
ל יְתָה:-אֶּ בַָֽ וֹד  פִ֖ א  הַָֽ ר  בֶּ ִ֥   ע 
 

וְתַעְבֵד תַרְתֵין עִזְקָן דִדְהַב וּתְשַוִּי יָתְהוֹן עַל תְרֵין סִטְרֵי חוּשְנָא עַל סִפְתֵהּ   אונקלוס 
דְאֵפ לְעִבְרָא  מִלְגָו:דִי   )אונקלוס(   וֹדָא 

 
וְתַעֲבֵיד תַרְתֵין עִזְקַן דִדְהַב וְתִתֵן יַתְהוֹן עַל תְרֵין סִיטְרֵי חוּשְנָא עַל שִיפְמֵיהּ    יונתן 

לְגֵיו: לְאֵפוֹדָא  יונתן(   דִלְעַבְרָא   )תרגום 
 
על שפתו הן שתי פאותיו התחתונות לימין ולשמאל:  על שני קצות החושן.    רש"י 

הרי לך שני סימנין, האחד שיתנם בשני קצות של אשר אל עבר האפוד ביתה.  
תחתיתו, שהוא כנגד האפוד, שעליונו אינו כנגד האפוד, שהרי סמוך לצואר הוא, 
והאפוד נתון על מתניו, ועוד נתן סימן, שלא יקבעם בעבר החושן שכלפי החוץ, 

לצד האפוד, שחשב אלא   הוא  ואותו העבר  ביתה,  שנאמר  פנים,  שכלפי  בעבר 
האפוד חוגרו לכהן, ונקפל הסינר לפני הכהן על מתניו, וקצת כריסו מכאן ומכאן 

עליו:   שוכבין  וקצותיו  החשן,  קצות  כנגד   )רש"י( עד 



 
 

י     }כז{ ֵ֣ יתָ֘ שְת  ם עַלוְעָשִ֘ תָָ֡ ה א  תַתֵָ֣ וֹת זָהָבֹ֒ וְנַָֽ טָה֙ -טַבְעֵ֣ וֹד מִלְמַ֨ פָּ֤ א  י֩ כִתְפ֨וֹת הַָֽ שְת 
וֹד: פַֽ א  הַָֽ ב  שֶּ ִ֖ לְח  עַל  מִמַֻ֕ וֹ  מַחְבַרְתָ֑ ת  מִַ֖ לְע  יו  פָנֵָ֔ וּל    מִמֵ֣

 
אֵ   אונקלוס  כִתְפֵי  תַרְתֵין  עַל  יָתְהוֹן  וְתִתֵן  דִדְהַב  עִזְקָן  תַרְתֵין  מִלְרַע וְתַעְבֵד  פוֹדָא 

אֵפוֹדָא: לְהֶמְיַן  מֵעִלָוֵי  לוֹפֵי  בֵית  לָקֳבֵל  אַפוֹהִי   )אונקלוס(   מִלְקֳבֵל 
 

וְתַעֲבֵיד תַרְתֵין עִזְקַן דִדְהַב וְתִתֵן יַתְהוֹן עַל תְרֵין כִתְפֵי אֵפוֹדָא מִלְרַע מִקְבֵיל   יונתן 
אֵפוֹדָא: לְהֶמְיַין  מֵעִילַוֵי  לוֹפֵי  בֵית  קְבֵיל  כָל  יונתן(   אַפוֹי   )תרגום 

 
שהמשבצות נתונות בראשי כתפות האפוד  על שתי כתפות האפוד מלמטה.    רש"י 

ונים, הבאים על כתפיו כנגד גרונו ונקפלות ויורדות לפניו, והטבעות צוה העלי
לאפוד, והוא שנאמר לעומת מחברתו, סמוך   )ר(ליתן בראשן השני שהוא מחובר  

החגורה,   )ש(למקום חבורן באפוד למעלה מן החגורה מעט, שהמחברת לעומת  
האפוד, והן ואלו נתונים מעט בגובה זקיפת הכתפות, הוא שנאמר ממעל לחשב  

כנגד סוף החשן, ונותן פתיל תכלת באותן הטבעות ובטבעות החשן, ורוכסן באותו 
פתיל לימין ולשמאל, שלא יהא תחתית החשן הולך לפנים וחוזר לאחור ונוקש על 

יפה:   המעיל  על  מיושב  ונמצא  פניו.  כריסו,  החיצון:  ממול   )רש"י( בעבר 
 
פירוש הכתפות היו מחוברים על החשב   )ש( ר"ל לחשב שבאפוד:    )ר(  שפתי חכמים  

ברוחב והטבעות נתנונים למעלה מהן בסוף החשב ונמצא שהיה סוף החושן מגיע 
האפוד:   לחשב  ממעל  שנאמר  משום  החשב  חכמים( לתחלת   )שפתי 

 
. נכח מחברתו, בקו ישר לעמת מחברתו  . שלא יהיה מול פניו:ממול פניו  ספורנו 

מקום האפוד:  נגד  עם  הכתפות   )ספורנו(    חבור 
 
 

ת   }כח{ וּ אֶּ ל-וְיִרְכְסֵ֣ יו אֶּ תָָ֞ טַבְע  ן )מטבעתו( מִַֽ שֶּ ח ַ֠ ת -הַַ֠ לֶּ יל תְכ ֵ֔ פוֹד֙ בִפְתִֵ֣ א  ת הַָֽ טַבְע ָּ֤
עַל וֹת  הְיִ֖ א-לִַֽ וְל ַֽ וֹד  פָ֑ א  הַָֽ ב  שֶּ ֵ֣ ל  -ח  עִַ֖ מ  ן  שֶּ הַח ֵ֔ ח  וֹד: יִזֵַ֣ פַֽ א    הַָֽ

 
לְמֶהֱוֵי   אונקלוס  דִתְכֶלְתָא  בְחוּטָא  דְאֵפוֹדָא  לְעִזְקְתָא  מֵעִזְקְתֵהּ  יָת חוּשְנָא  וְיֶחְדוּן 

אֵפוֹדָא: מֵעִלָוֵי  חוּשְנָא  יִתְפָרֵק  וְלָא  אֵפוֹדָא  הֶמְיַן   )אונקלוס(   עַל 
 

מֵעִזְקָתֵיהּ לְעִזְקַת אֵיפוֹדָא בִשְזִיר חוּטָא דְתִיכְלָא לְמֶהֱוֵי וִיטַכְסוּן יַת חוּשְנָא    יונתן 
אֵפוֹדָא: מֵעִילַוֵי  חוּשְנָא  יִתְפְרֵק  וְלָא  אֵפוֹדָא  הֶמְיַין  עַל  יונתן(   אֲדִיק   )תרגום 

 
חברי רשעים. וכן   , חבורי)תהלים לא, כא.(לשון חבור, וכן מרוכסי איש  וירכסו.    רש"י 

לבקעה   ד.(והרכסים  מ,  לגיא )ישעיה  לירד  אפשר  שאי  לזה,  זה  הסמוכים  הרים   ,
שביניהם אלא בקושי גדול, שמתוך סמיכתן הגיא זקופה ועמוקה, יהיו לבקעת 



להיות החשן דבוק אל חשב האפוד: להיות על חשב האפוד.  מישור ונוחה לילך:  
יזח.   הואולא  ערבי  ולשון  ניתוק,  לברט:    לשון  בן  דונש   )רש"י(כדברי 

 
עזרא  עוות:  וירכסוומלת    אבן  כדרך  איש  מרוכסי  מגזרת  עזרא( .   )אבן 
 

. לשון נתוק, ולשון ערבי הוא, כדברי דונש בן לבראט,  ולא יזח החושן  הרמב"ן 
לשון רש''י. והקרוב אלי כי הוא כמו יסח, מן בית גאים יסח ה' )משלי טו כה(,  
ובוגדים יסחו ממנה )שם ב כב(, ענין נתיצה ונתוק, בחלוף הסמ''ך והזי''ן, כמו  

ונתצתם  יעלזו חסידים בכבוד )תהלים קמט ה(, נתעלסה באהבים )משלי ז יח(.  
את מזבחותם )דברים יב ג(, נתסו נתיבתי )איוב ל יג(. וכן ושמרתם את משמרת  
 הבית מסח )מ''ב יא ו(, מהנתץ, יזהירם שלא יפרד אחד מהם וינתץ את המשמר:

 
גם כן ולמזח תמיד יחגרה )תהלים קט יט(, להרס ונתיצה, יאמר שיחגור   ואולי

מתאזרים בחגורתם. אין מזח  הקללה תמיד עד שיהרס וינתץ בה כאשר אחרים  
עוד )ישעיה כג י(, אין הריסה עוד, יאמר לצור עברי באנשי ארצך כיאור אל ארץ 
תרשיש שהיתה סוחרתך, ואין הריסה ופירוד עוד, שלא יפרד אחד מכלכם משם  
ולא ישוב לצור כי תחרב לגמרי. הנפרד ממעמד חביריו יקרא הורס, כלשון אל 

ט כד(, וכתיב ממעמדך יהרסך )ישעיה כב יט(, וכן יהרסו אל ה' לראות )לעיל י
השוטפים   הנחלים  הם  האפיקים,  נתיצת  כא(,  יב  )איוב  רפה  אפיקים  ומזיח 
והורסים ההרים והגאיות. ומזח בשקל מצח, שניהם בעלי הנו''ן, כי הוא מלשון 

במצח:   הראש  חוזק  כי   )הרמב"ן( נצוח, 
 
 

ת    }כט{ אֶּ ן  הֲר ַ֠ אַַַֽ֠ א  י-וְנָשֵָ֣ ַֽ בְנ  עַל-שְמ֨וֹת  ט  הַמִשְפֶָ֛ ן  שֶּ בְח ֧ ל  ל -יִשְרָא ִּ֜ אֶּ וֹ  אֵ֣ בְב  וֹ  -לִבִ֖
י ַֽ לִפְנ  ן  לְזִכָר ִ֥ ש  דֶּ יד: -הַק ָ֑ תָמִַֽ   יְהוִָֹ֖ה 

 
בְמֵעֲלֵהּ לְקוּדְשָא  וְיִטוֹל אַהֲרֹן יָת שְמָהַת בְנֵי יִשְרָאֵל בְחשֶן דִינָא עַל לִבֵהּ    אונקלוס 

תְדִירָא:  יְיָ  קֳדָם   )אונקלוס(   לְדוּכְרָנָא 
 

מַעֲלֵיהּ   יונתן  בִזְמַן  לִבֵיהּ  עַל  דִינָא  בְחֹשֶן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  שְמָהַת  יַת  אַהֲרן  וְיִטוֹל 
תְדִירָא: יְיָ  קֳדָם  טַב  לְדוּכְרָן  יונתן(   לְקוּדְשָא   )תרגום 

 
תמידלזכרון    ספורנו  ה'  לשלום לפני  בניהם  את  ויפקוד  זכותם  ה'  שיזכור   .

 )ספורנו(    בזכותם: 
 
 

ל   }ל{ תַתָָ֞ אֶּ ת-וְנַָֽ ט אֶּ ן הַמִשְפֵָ֗ שֶּ ת-ח ֵ֣ אוּרִים֙ וְאֶּ ים וְהָיוּ֙ עַל-הַָֽ מִֵ֔ וֹ - הַת  אִ֖ ן בְב  הֲר ֵ֔ ב אַַֽ ֵ֣ ל 
א   ֵ֣י יְהוָָֹ֑ה וְנָשֵָ֣ תלִפְנ  ן אֶּ הֲר ַ֠ י-אַַַֽ֠ ַֽ ט בְנ  ל עַל-מִשְפַ֨ ֧ יד:-יִשְרָא  ִ֥י יְהוִָֹ֖ה תָמִַֽ וֹ לִפְנ    )ס(  לִבֶ֛

 
וְתִתֵן בְחשֶן דִינָא יָת אוּרַיָא וְיָת תֻמַיָא וִיהוֹן עַל לִבָא דְאַהֲרֹן בְמֵעֲלֵהּ קֳדָם    אונקלוס 

תְדִירָא:   יְיָ  קֳדָם  לִבֵהּ  עַל  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  דִינָא  יָת  אַהֲרֹן  וְיִטוֹל   )אונקלוס(   ]ס[יְיָ 
 

הֲרִין מִלֵיהוֹן וּמְפַרְסְמִין טְמִירָן דְבֵית יִשְרָאֵל וְתִתֵן בְחֹשֶן דִינָא יַת אוּרַיָא דִמְנַ   יונתן 
וְיַת תוּמַיָא דְמַשְלִימִין בְעוֹבָדֵיהוֹן לְכַהֲנָא רַבָא דְתָבַע אוּלְפַן מִן קֳדָם יְיָ בְהוֹן דִבְהוֹן 

וְ  מְאָה  תְלַת  אִתְבַרְיַין  דְבֵיהּ  וְקַדִישָא  רַבָא  שְמָא  וּמְפָרַש  עַלְמַיָא  חָקִיק  עִישַרְתֵי 



וְחָקִיק וּמְפָרֵש בְאֶבֶן שְתִיָה דְבָהּ חָתַם מָארֵי עַלְמָא פוּם תְהוֹמָא רַבָא מִן שֵירוּיָיא 
וְכָל מַאן דְמַדְכַר הַהוּא שְמָא קַדִישָא בְשַעַת אֲנִיקֵי מִשְתְזֵיב וּטְמִירַן מְגַלְיַין וִיהוֹן 

ן בִזְמַן מֵיעֲלֵיהּ קֳדָם יְיָ וְיִטוֹל אַהֲרן יַת דִין בְנֵי יִשְרָאֵל עַל לִבֵיהּ קֳדָם עַל לִבָא דְאַהֲר
תְדִירָא:  יונתן(   יְיָ   )תרגום 

 
הוא כתב שם המפורש שהיה נותנו בתוך כפלי את האורים ואת התמים.    רש"י 

. ובמקדש שני היה )יומא עג:(החשן, שעל ידו הוא מאיר דבריו ומתמם את דבריו  
החשן, שאי אפשר לכהן גדול להיות מחוסר בגדים, אבל אותו השם לא היה בתוכו, 

)במדבר כז, ועל שם אותו הכתב הוא קרוי משפט, שנאמר ושאל לו במשפט האורים 

דבר שהם נשפטים ונוכחים על ידו אם לעשות דבר  את משפט בני ישראל.  :  כא.(
שהחשן מכפר על מעוותי הדין נקרא משפט, או לא לעשות. ולפי המדרש אגדה, 

המשפט:   סליחת  שם   )רש"י(על 
 

. טעם משפט. דיני השם וגזירותיו העתידות כי בעבור כן שואלים ונתת  אבן עזרא 
ותומים:   עזרא( באורים   )אבן 

 
ואת התומים  הרמב"ן  רבי אברהם  ונתת אל חושן המשפט את האורים  . סבר 

האורים   בענין  כסף להתחכם  אומן  מעשה  הם  כי  ו(  )בפסוק  ואמר  והתומים, 
לדעת   הכוכבים  בעלי  שיעשו  הצורות  על  שהם  חשב  כי  בענינם  והאריך  וזהב, 
המפורש   שם  כתב  רש''י,  כדברי  הם  אבל  כלום.  אמר  ולא  השואל.  מחשבת 
)תיב''ע( נתון בין כפלי החשן, ולכך הוצרך להיות כפול )לעיל פסוק טז(. והראיה,  

נזכרו אורים ותומים כלל במעשה האומנים, ולא הזכירם להם בצואה    כי לא 
ולא במעשה כלל. ופרט בבגדים ויעש את האפוד )להלן לט ב(, ויעש את החשן 
)שם ח(, ולא אמר ויעש האורים והתומים, ואלו היו מעשה חרש חכם היה מאריך  
  בהם יותר מן הכל, ואם אולי ירצה לקצר בהם לעמקם היה אומר ועשית אורים 
מזוקק:  כסף  או  אותם  תעשה  טהור  זהב  בהר  אותך  הראה  כאשר   ותומים 

 
תשוב תראה כי לא הזכיר בה''א הידיעה אחד מכל הכלים שלא נזכרו כבר,   ועוד

אבל אמר ועשו ארון )לעיל כה י(, ועשית שולחן )שם כג(, ועשית מנורת )שם לא(,  
כבר הזכירו ועשו וכן כלם. ובמשכן אמר ואת המשכן תעשה )שם כו א(, בעבור ש

לי מקדש )שם כה ח(. והנה באורים ותומים אמר )כאן( ונתת אל חושן המשפט  
בה''א   הכתוב  והזכירם  בעשייתם,  אתו  צוה  לא  התומים,  ואת  האורים  את 
חשן   אל  ונתת  בצואה  שאמר  לבדו,  במשה  רק  הכתוב  הזכירם  ולא  הידיעה, 

ויקרא ח ח(, כי לא המשפט, ובמעשה ויתן אל החשן את האורים ואת התומים ) 
היו מעשה אומן ולא היה לאומנים ולא לקהל ישראל בהם מעשה ולא נדבה כלל, 
היו מעשה   או  בקדושה,  והוא כתבם  הגבורה,  מפי  סוד מסור למשה  אבל הם 
הכרובים   את  עדן  לגן  מקדם  וישכן  כמו  ובידיעה,  סתם  יזכירם  ולכך  שמים, 
כד(:   ג   )בראשית 

 
ו  והנה האורים  כתב  לקח  אחרי משה  המשפט  בחשן  שם  והניחם  התומים 

שהלביש את אהרן האפוד והחשן, כמו שאמר )ויקרא ח ז ח( ויתן עליו את האפוד 
ויחגור אותו בחשב האפוד, וישם עליו את החשן ויתן אל החשן את האורים ואת  
החשן:  כפלי  בין  נתנם  כן  לאחר  כי   התומים, 

 



האותיות מאבני החשן אל עיני הוא, כי היו שמות קדושים, מכחם יאירו    והענין
הכהן השואל במשפטם )במדבר כז כא(. והמשל, כי כאשר שאלו מי יעלה לנו אל 
הכנעני בתחלה להלחם )שופטים א א(. היה הכהן מכוין בשמות שהם האורים,  
וה''א   מלוי,  ולמ''ד  ועי''ן משמעון,  מלוי,  ויו''ד  יהודה,  אותיות  לעיניו  והאירו 

עת רבותינו )יומא עג:(. או שהאירה פעם אחרת לנגד מאברהם הכתוב שם על ד
עיניו ה''א מיהודה. והנה כאשר האותיות מאירות אל עיני הכהן עדין לא ידע 
סדורן, כי מן האותיות אשר סדרו מהן יהודה יעלה היה אפשר להעשות מהם  
ידוהה'', ותיבות אחרות רבות מאד, אבל היו שם   ''הי על  ''הוי הד עליה'', או 

יהיה לב הכהן תמים בידיעת    שמות ''תומים'', מכחם  הקדש אחרים נקראים 
ענין האותיות שהאירו לעיניו. כי כאשר כיון בשמות האורים והאירו, חוזר מיד 
ויבא בלבו שחבורם  ועודם האותיות מאירות לעיניו,  ומכוון בשמות התומים. 

, ולמעלה  יהודה יעלה. וזאת מדרגה ממדרגת רוח הקדש, היא למטה מן הנבואה
אורים  ופסקו  הנבואה  שפסקה  לאחר  שני  בבית  בה  שמשתמשים  קול  מבת 
כא:(:  )שם  רבותינו  שהזכירו  כמו   ותומים 

 
שאחרי שנתן משה בחשן השמות הקדושים של האורים והתומים היו   ואפשר

נודעים במסורת ממנו לגדולי חכמי ישראל שמסרם להם עם סתרי תורה, ולפיכך 
ו(, והיה כדמות אפוד משה, ובו חשן כדמות חשן  היה ביד דוד אפוד )ש ''א כג 

הקדש, אבל נראה שהיו בד, כאשר נאמר בשמואל )שם ב יח( נער חגור אפוד בד, 
ואמר בנוב עיר הכהנים )שם כב יח( שמונים וחמשה איש נושא אפוד בד, וילבישו  
אותו את הכהן שהוא מבני הנביאים ושואלים בו ונענין לפעמים, כאשר חשב 
בזה ר''א. ומה שאמר שאלו ראה תשובת רבינו האיי לא אמר ככה, כבר ראינוה  

אליה:   נתכון  לא  ר''א  כי  וידענו   )הרמב"ן( וחשבנוה, 
 

. בגי' אור ישראל. את האורים ואת התומים. כגי' שם  אורים ותומים  בעל הטורים 
ושתים:   שבעים  הטורים(  כן   )בעל 

 
לבו  ספורנו  על  ישראל  בני  במשפט:.  משפט  שיזכו  עליהם   )ספורנו(   שיתפלל 
 
 

ת  שלישיnbsp&   }לא{ אֶּ יתָ  ת: - וְעָשִֶ֛ לֶּ ַֽ תְכ  יל  כְלִִ֥ וֹד  פִ֖ א  הַָֽ יל    מְעִִ֥
 

תִכְלָא:  אונקלוס  גְמִיר  דְאֵפוֹדָא  מְעִילָא  יָת   )אונקלוס(   וְתַעְבֵד 
 

יַת    יונתן  דְתִיכְלָא:וְתַעֲבֵיד  חוּטָא  שְזִיר  דְאֵפוֹדָא  מְעִילָא  יונתן(   מִנְטַר   )תרגום 
 
כולו תכלת, כליל תכלת.  לחגורה:    )ת(שאפוד ניתן עליו  את מעיל האפוד.    רש"י 

בו:   מעורב  אחר  מין   )רש"י( שאין 
 
דאם לא כן היה קשה הרי מעיל ואפוד כל אחד מלבוש בפני   )ת(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( עצמו הוא ומאי זה דכתיב מעיל האפוד דמשמע שהוא מלבוש אחד:  
 

. הגאון תרגם מעיל ממטר כדמות הנקרא סרבל. רק פי ראשו ועשית  אבן עזרא 
בתוך המעיל. וקדמונינו ז''ל אמרו כי רמון סביב המעיל ופעמון בין שני רמונים.  
כי אחרים אמרו כי הפעמונים אינם נראים רק הם בתוך הרמונים ושם ישמיעו 



עזרא( קול:    )אבן 
 

כמעיל  הרמב"ן  הוא  ד(  בפסוק  )לעיל  רש''י  כתב  אלא .  הכתנת,  וכן  חלוק,  מין 
שהכתנת סמוך לבשרו ומעיל קורא חלוק העליון. ואין הדבר כן, כי המעיל בגד 
יתעטף בו, כמו שאמר )ש''א כח יד( והוא עוטה מעיל, וכתיב )ישעיה סא י( מעיל 
צדקה יעטני, ולא תבא עטיה על הכתנת רק על השלמה אשר יכסה בו, דכתיב 

מה, כי הוא עטוף, וכן ועל שפם יעטה )ויקרא יג  )תהלים קד ב( עוטה אור כשל
מה(, יתעטף. והוא תרגומו של יונתן בן עוזיאל שהזכיר הרב )רש''י לעיל בפסוק  
לצורת  קרוב  עטוף  הוא  כי  יח(,  יג  )ש''ב  כרדונין(  כדרוניא,  )ס''א  כרדוטין  ד( 
זה  האפוד שיתעטף בו חצי הגוף שכלפי רגליו, כי אם הי' חלוק אינן דומין זה ל

כלל. וראיה עוד שאמר ויחזק בכנף מעילו ויקרע )שם א טו כז(, והנה יש לו כנפים 
ואינו כמין חלוק. אבל המעיל כסות מקיף את הגוף כלו מצוארו ולמטה עד רגלי 
האדם ואין לו בית יד כלל, ובשאר המעילים יש לו בית צואר כנגד כל הצואר 

ה הכתוב שיהא ארוג עמו. והמעיל תפור בו, ואותו בית צואר נקרא פי מעיל, וצו
בפי  חגור  צוארו  ונמצא  פיו  בנקב  עד למטה, מכניס ראשו  כלו מחולק מלפניו 
המעיל, ומלפניו שתי כנפים מכסה בו ומגלה כרצונו, כמין גלימא שאין לה בית  
עטיה   לשון  בו  יבא  ולכן  ולמטה,  שפה  מקמי  שלפניה  התפירה  שחלקו  ראש, 

 לעולם: 
 

ה עשה הרב הפעמונים לעצמם, פעמון בין שני רמונים, כי ידעתי גם כן למ  ולא
כרמונים   עשויים  היו  למה  לנוי,  ואם  כלום,  היו הרמונים משמשין  לא  כן  אם 
יתלה  במה  לפרש  הכתוב  צריך  שהיה  ועוד,  זהב.  תפוחי  כמין  יעשם  חלולים, 
בהן:  לתלות  טבעות  בהם  יעשה  ואם   הפעמונים, 

 
ולים ועשויים כמין רמונים קטנים שלא  הם בתוכם ממש, כי הרמונים חל  אבל

פתחו פיהם, והפעמונים טמונים בהם ונראים מתוכם. ולא פירש הכתוב מנינם,  
אבל רבותינו אמרו שהיו שבעים ושנים זגין, ובהם שבעים ושנים ענבלין, ותולה  
בפרק   בזבחים  כדאיתא  וששה מצד אחר,  ושלושים  וששה מצד אחד,  שלשים 

תל ומכאן  )פח:(,  כנפים: המזבח  לו  יש  אלא  וכתנת,  חלוק  כמין  שאינו   מוד 
 

כתב רש''י )לעיל בפסוק ד( שהמצנפת כמין כובע, שהרי במקום אחר )להלן   וכן
אמרו  שהרי  אינו,  זה  וגם  קובעין.  ומתרגמינן  מגבעות,  להם  קורא  מ(  בפסוק 
ראשו,   את  בו  שצונף  צניף  כעין  הוא  והרי  אמה,  עשרה  שש  ארכה  שהמצנפת 

ומחזיר מגלגל ומחזיר סביב ראשו כפל על כפל. ומצנפת של כהן גדול אינה  מגלגל  
קרויה מגבעת בשום מקום, אבל בכהן הדיוט אמר הכתוב מגבעות )להלן כח מ,  
כט ט, ועוד(, ואף היא מצנפת היא, אלא שקושר בה כל ראשו ומעלה הכפלים  

עת, כאשר עליו כעין מגבעת שהוא קובע כדברי אונקלוס, כי מגבעת כמו מקב
אלא   והקו''ף,  הגימ''ל  בחלופי  מז(  מא  )בראשית  מקץ  ויהי  בסדר  אמרתי 
שהמגבעת כמו המצנפת, ולכך הזכירו חכמים תדיר בכהן גדול והדיוט מצנפת  
גדול משמש בשמונה   )עא:( שנינו כהן  יומא  ובמסכת  א(,  ב  )צו  בתורת כהנים 

ף עליו כהן גדול, כלים וההדיוט בארבעה, בכתנת ומכנסים מצנפת ואבנט, מוס
וציץ:   ומעיל  ואפוד   )הרמב"ן( חשן 

 
הטורים  כמלאך:  אפוד  בעל  מלובש  שהיה  מלאך  בגי'  הטורים( .   )בעל 
 

לפי שהמעיל מכפר על לשון הרע   ועשית את מעיל האפוד כליל תכלת.  כלי יקר 
ע"כ היה כולו תכלת כי תכלת דומה לים וע"י התכלת יסתכל בים וממנו יראה  



יעשה, נאמר    וכן  בים  לח.י כי  ודלתים,    יא(–)איוב  בריח  ואשים  חקי  עליו  ואשבור 
ואומר עד פה תבא ולא תוסיף וגו'. וכך נתן הקב"ה אל הלשון חומה ובריח כמ"ש 

ולא עוד אלא שהקפתי לך שני חומות אחת של עצם ואחת של בשר   )ערכין טו:(רז"ל  
לחוץ ידבר ישלח חץ שחוט  ומה יתן ומה יוסיף לך שמירה לשון רמיה, כי יצא  

לשונו לכל ד' רוחות העולם ויעבור בריח ודלתים, והיה מן הראוי שילמד האדם 
מן הים אשר אינו עובר דלתים ובריח ואינו פורץ גדרו, וזהו טעם התכלת שדומה  
לים כי בהסתכלו בתכלת יהיה נזכר אל הים שדומה לו בצבע וממילא יתבונן אז  

וכ יראה  וממנו  הים  יעשה. במעשה   ן 
 

בע"ה יתבאר בענין זה גם ענין תכלת של ציצית כדמסיק בילקוט    ובפר' שלח לך,
האזינו   שנו    )תתקמב(פר'  שמא  לשמשכם  שבראתי  בשמים  הסתכלו  משה  אמר 

האותי לא תיראו נאם ה' אשר שמתי   )ירמיה ה.כב( מדתם כו' וכן לענין הים שנאמר 
כל   לזכירת  התכלת  טעם  וזה  כו'.  לים  גבול  שיסתכל חול  ידי  על  כי  ה'  מצות 

בגזירת   ועומד  גדרו  פורץ  הים שאינו  למעשה  נזכר  יהיה  לים,  הדומה  בתכלת 
הש"י כך יעשה גם הוא וע"י שיסתכל בים הדומה לרקיע, יהיה נזכר גם למעשה  
ברקיע  שיסתכל  וע"י  בק"ו  יעשה  וכן  יראה  וממנו  מדתו  משנה  שאינו  הרקיע 

ם חוצבו ויהיה נכסף לחזור ולהתדבק שם  הדומה לכסא כבוד, בעיניו יראה מקו
כי הנשמה נכספה אל המקום אשר היה שם אהלה בתחילה ועיין לקמן פר' שלח 

כי שם מקומו, וכאן עיקר הטעם של התכלת ללמוד מן הים לבד כאמור.   )טו.לח(לך  
גם נוכל לומר שיש תועלת גם בהסתכלו בשמים ובכסא כבוד כי בסבה זו ימעט  

כמ"ש   ה.א( )קהלבדבור  דבריך   ת  יהיו  ע"כ  הארץ  על  ואתה  בשמים  האלהים  כי 
 מעטים.  

 
והיה פי ראשו בתוכו שפה יהיה לפיו. כי גם    ועל ענין הקפת שני החומות אמר,

הלשון צריך להיות כן שיהיה פי ראשו בתוכו תוך החומה הסמוכה לו והיא של 
יקרע כדי   עצם, וכנגד החומה של בשר דהיינו השפתים אמר שפה יהיה לפיו לא

הוא   הלשון  כי חטא  חשב  מעשה  בו  נאמר  ולא  כאחד,  החומות  ב'  יקרע  שלא 
בדבור דווקא ולא במחשבה, והיו בו רמונים ופעמונים המשמיעים קול לכפר על 
הלשון שבתוך הפה כענבל שבתוך הזגים והתיקון אל הלשון הוא שלא יחל דברו 

ולו בבואו אל הקדש ולא עוד ולא ידבר כ"א בדברים שבקדושה, שנאמר ונשמע ק
מכלל שהנזהר בו לא ימות כמעשה של ההוא   )ערכין טו:(ימות. כי לה"ר תלתא קטיל  

רוכל שהיה מכריז מאן בעי למזבן סם חיי כו' בדרך שיתבאר בפר' מצורע בע"ה. 
יקר(   )כלי 

 
 

י   }לב{ וֹ  -וְהָיִָ֥ה פִַֽ הְיֶּהר אשִ֖ א יִַֽ י תַחְרֶָ֛ ג כְפִִ֥ ֵ֗ ר  ה א  ֵ֣ עֲש  יב מַַֽ יו סָבִִּ֜ ה יִהְיֶּה֩ לְפִ֨ וֹ שָפָָ֡ -בְתוֹכָ֑
עַ:  ַֽ יִקָר  א  ל ִ֥ וֹ     לִ֖

 
וִיהֵי פוּם רֵישֵהּ כָפִיל לְגַוֵּהּ תוֹרָא יְהֵא מַקַף לְפוּמֵהּ סְחוֹר סְחוֹר עוֹבַד מָחֵי    אונקלוס 

יִתְבְ  לָא  לֵהּ  יְהֵי  שִרְיָן   )אונקלוס(   זָע:כְפוּם 
 

חֲזוֹר   יונתן  חֲזוֹר  לְפוּמֵיהּ  מַקִיף  יְהֵי  בְשִיפְמֵיהּ  בְמִיצְעֵיהּ תוֹרָא  רֵישֵיהּ  פוּם  וִיהֵי 
יִתְבְזָע:  לָא  לֵיהּ  יְהֵי  לַשִּׁירַיָא  כְפוּם  הֵי  גִרְדָאֵי  יונתן(   עוֹבַד   )תרגום 

 
כתרגומו בתוכו.  פי המעיל בגבהו, הוא פתיחת בית הצואר:  והיה פי ראשו.    רש"י 

כפיל לגויה, כפול לתוכו, להיות לו לשפה כפילתו, והיה מעשה אורג ולא במחט: 



תחרא.   לתוכן:  כפי  כפול  פיהם  יקרע.  למדנו שהשריונים שלהם  שלא לא  כדי 
, וכן עובר בלאו, שזה ממנין לאוין שבתורה, וכן לא יזח החשן  )א(יקרע, והקורעו  

הארון:   בבדי  הנאמר  ממנו,  יסורו   )רש"י(לא 
 
ר"ל אע"פ שפשוטו של קרא משמע שהוא טעם אלעיל מכל   )א(  שפתי חכמים  

מקום מדלא כתיב שלא יקרע אלא לא יקרע משמע שלאו בפני עצמו הוא דכל 
הוא:   כן  נמי  מהם  ראיה  רש"י  שמביא  חכמים( הני   )שפתי 

 
. לפיו. שהמעיל מכפר על לשה''ר שאם חטא בלה''ר יעשה שפה יהי'  בעל הטורים 

לו:   ויתכפר  תשובה  ויעשה  מלה''ר  שימנע  לפיו  הטורים( שפה   )בעל 
 

. לא יהיה לו בית הצואר נפתח לארכו לפניו, אבל יהיה עגול. לא יקרע  ספורנו 
ולשון יקרע יאמר על הדבר הפתוח לארכו, כמו וקרע לו חלוני שהיתה פתיחת  

וצרה:   החלונות   )ספורנו(    ארוכה 
 
 

יתָ עַל   }לג{ י עַל-וְעָשִֵ֣ עַת שָנִֵ֔ ת וְאַרְגָמָן֙ וְתוֹלֵַ֣ לֶּ ָּ֤ י֙ תְכ  נ  יו רִמ  ִ֥י -שוּלֵָ֗ נ  עֲמ  יב וּפַַֽ יו סָבִָ֑ שוּלִָ֖
יב: סָבִַֽ בְתוֹכִָ֖ם  ב     זָהֶָ֛

 
עַל    אונקלוס  שִיפוֹלוֹהִי  וְתַעְבֵד  עַל  זְהוֹרִי  וּצְבַע  וְאַרְגְוָנָא  תִכְלָא  רִמוֹנֵי  שִיפוֹלוֹהִי 

סְחוֹר: סְחוֹר  בֵינֵיהוֹן  דְדַהֲבָא  וְזַגִין  סְחוֹר   )אונקלוס(   סְחוֹר 
 

שִיפוּלוֹי חֲזוֹר וְתַעֲבֵיד עַל שִיפוּלוֹי רוּמַנְיַין דְתִיכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע זְהוֹרֵי עַל    יונתן 
חֲזוֹר: חֲזוֹר  בְמִצְעֵיהוֹן  דְדַהֲבָא  וְחִיזוּרְיַין  יונתן(   חֲזוֹר   )תרגום 

 
תרנגולת: רמוני.    רש"י  כביצת  העשויים  רמונים  כמין  היו,  וחלולים  עגולים 

זהב.   סביב.  זגין עם ענבלין שבתוכם:  ופעמוני  שני  בתוכם  בין  סביב,  ביניהם 
ד אחד,  פעמון  המעיל:  רמונים  בשולי  ותלוי   )רש"י( בוק 

 
על  בעל הטורים  ע''ב ועשית  והיו  זהב בתוכם.  ופעמוני  וגו'  . שוליו רמוני תכלת 

)בעל  כנגד ע''ב מראות נגעים שהמעיל מכפר על לשה''ר והצרעת בא בעון לשה''ר:  
 הטורים(  

 
 

עַל   }לד{ וֹן  וְרִמָ֑ ב  זָהִָ֖ ן  עֲמ ִ֥ פַַֽ וֹן  וְרִמֵ֔ זָהָב֙  ן  עֲמ ָּ֤ הַמְ -פַַֽ י  ִ֥ יב: שוּל  סָבִַֽ יל     עִִ֖
 

 זַגָא דְדַהֲבָא וְרִמוֹנָא זַגָא דְדַהֲבָא וְרִמוֹנָא עַל שִיפוֹלֵי מְעִילָא סְחוֹר סְחוֹר:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וְרִימוֹנָא    יונתן  דְדַהֲבָא  חִיזוּרָא  זְהוֹרֵי  וְדִצְבַע  דִתְכֶלְתָא  וְרִמוֹנָא  דְדַהֲבָא  חִיזוּרָא 

 דִתְכֶלְתָא וְדִצְבַע זְהוֹרֵי עַל שִיפוּלֵי מִינְטַר מְעִילָא חֲזוֹר חֲזוֹר סְכוּמְהוֹן שַבְעִין וְחַד:
יונתן(   )תרגום 

 



וגו'.    רש"י  ורמון  זהב  אצלו:  פעמון  ורמון  זהב   )רש"י( פעמון 
 

הטורים  ורמון  בעל  זהב  פעמון  ורמון  ושנים:  זהב  שבעים  בגימטריא המה  )בעל  . 
 הטורים(  

 
 

ל   }לה{ ל-וְהָיִָ֥ה עַַֽ א֨וֹ אֶּ וֹ בְב  וֹלַ֠ ע קַ֠ ת וְנִשְמֵַ֣ ָ֑ ן לְשָר  הֲר ִ֖ י  -אַַֽ ֧ ש לִפְנ  דֶּ וֹ הַק ִּ֜ אתִ֖ יְהוֶָֹ֛ה וּבְצ 
וּת: יָמַֽ א     )ס(   וְל ִ֥

 
וִיהֵי עַל אַהֲרֹן לְשַמָשָא וְיִשְתְמַע קָלֵהּ בְמֵעֲלֵהּ לְקוּדְשָא קֳדָם יְיָ וּבְמִפְקֵהּ    אונקלוס 

יְמוּת:    )אונקלוס(   ]ס[וְלָא 
 

בִזְמַן מֵיעֲלֵיהּ לְקוּדְשָא קֳדָם יְיָ וִיהֵי עָטִיף עַל אַהֲרן לְשַמָשָא וְיִשְתְמַע קָלֵיהּ    יונתן 
מְצַלְהֲבָא: בְאֵשָא  יְמוּת  וְלָא  מִיפְקֵיהּ  יונתן(   וּבִזְמַן   )תרגום 

 
מכלל לאו אתה שומע הן, אם יהיו לו לא יתחייב מיתה, הא ולא ימות.    רש"י 

הללו,   הבגדים  מן  אחד  מחוסר  יכנס  שמים:    )ב(אם  בידי  מיתה   )רש"י(חייב 
 
הודיענו בזה שאין המכוון פה על שלילות המיתה רק על חיובה   )ב(  י חכמים שפת 

המתחייבת מן הלאו ושלא ימות דקרא אכולהו בגדי כהונה קאי ולא אמעיל האפוד 
דסמיך ליה לחודיה קאי ומחוסר אחד מן הבגדים הללו דקאמר בשביל כל הבגדים 

י"ז מפיק להו מקרא דוהיתה הנזכרים לעיל הוא דקאמר וכו' ובפרק ב' דזבחים דף  
בגדיהם  אין  עליהם  כהונתם  עליהם  שבגדיהם  בזמן  עולם  לחקת  כהונה  להם 
עליהם אין כהונתם עליהם והוה להו במיתה דאמר מר זר ששימש במיתה עיין 

בהרא"ם:   חכמים( עוד   )שפתי 
 

. מכלל לאו אתה שומע הן, אם יהיו עליו לא יתחייב מיתה, הא  ולא ימות  הרמב"ן 
יכנס מחוסר אחד מן הבגדים הללו חייב מיתה. לשון רש''י. ואינו נכון בעיני,  אם  

שהיה לו לכתוב פסוק זה לאחר שיזכיר כל שמונה בגדים )אחרי פסוק מב(, ולמה  
מצנפת  וכתנת  ציץ  שיזכיר  קודם  ומעיל  ואפוד  חשן  בגדים  בשלשה  זה  הזכיר 

ה עבודה שיתחייב עליה  , ואין ביציאובצאתו ולא ימותואבנט ומכנסים. וכן אמר  
משום מחוסר בגדים. וכן והיו על אהרן ועל בניו )פסוק מג( כתב רש''י והיו כל 
הבגדים האלה על אהרן ועל בניו הראויים לו והאמורים בהם, ומתו, הא למדת 
הפשט:  בדרך  זה  נראה  וכן  מיתה.  חייב  בגדים  מחוסר   שהמשמש 

 
בותינו כן, אבל אצלם המצוה  לפי העולה מן הסוגיות שבגמרא אין דעת ר  אבל

הזאת שוה בכולם, באהרן ובבניו, והיא על המכנסים, והענש גם כן בהם. כי צוה  
בעשייה ועשה להם מכנסי בד )פסוק מב(, וצוה על הלבישה והיו על אהרן ועל 
בניו )פסוק מג(, כי בשאר הבגדים צוה למעלה בעשייתם )מפסוק ב עד פסוק מ(  

והלבשת אותם את אהרן אחיך ואת בניו אתו, א''כ    וצוה בלבישה )בפסוק מא(
העונש:  יהיה  ועליהן  המכנסים,  על  כולה  מג(  )בפסוק  הזו   הצואה 

 



זה ממה שאמרו בסנהדרין )פג:( ובשחיטת קדשים )זבחים יז:( מחוסר   ולמדנו
דר'   ומטו בה משמיה  יוחנן,  א''ר  א''ר אבהו  לן דבמיתה,  בגדים ששימש מנא 

וחגרת אותם אבנט וחבשת להם מגבעות והיתה להם כהונה אלעזר ברבי שמעון,  
לחקת עולם )להלן כט ט(, בזמן שבגדיהם עליהם כהונתם עליהם, אין בגדיהם  
עליהם אין כהונתם עליהם והוו להם זרים, ואמר מר זר ששימש במיתה. ואם 
היה הכתוב הזה )פסוק מג( אצלם בכל הבגדים הנה בכאן עונש מפורש למחוסר 

ט(  בגדים,   כט  )להלן  האחר  והכתוב  בלבד,  במכנסים  היא  אבל  הרב,  כמאמר 
בשאר הבגדים, ולא הוזכרו שם המכנסים. והראיה על דעתם שלא הזכיר למטה  
)להלן כט ה ט( בסדר הלבישה מכנסים כלל, כי בעבור שענש עליהם בכאן אין 
שילבשם:  בידוע  כי  ולהזכירם,  לחזור   צורך 

 
, הוא על דעתי קולו בבואו אל הקדש ולא ימות  ונשמעשאמר למעלה )כאן(    ומה

ביאור למצות הפעמונים, כי מפני שאין בהם צורך בלבישה, ואין דרך הנכבדים  
לעשות להם כן, לכך אמר כי צוה בהם בעבור שישמע קולו בקדש, ויכנס לפני 
אדוניו כאלו ברשות, כי הבא בהיכל מלך פתאום חייב מיתה בטכסיסי המלכות,  

אחשו יא(:  כענין  ד  )אסתר   רוש 
 

למה שאמרו במסכת יומא ירושלמי )א ה( וכל אדם לא יהיה באהל מועד   וירמוז
)ויקרא טז יז(, אפילו אותן שכתוב בהן ודמות פניהם פני אדם )יחזקאל א י( לא  
היו באוהל מועד, על כן צוה להשמיע קולו כמי שיקרא הוציאו כל איש מעלי,  

וכן ביחוד,  המלך  את  לעבוד  כדי    ויבא  הדבר  ושיודע  ברשות,  לצאת  בצאתו, 
שיוכלו משרתי המלך לשוב לפניו. ובפרקי היכלות ידוע זה הענין. והנה הטעם  
שלא יפגעו בו מלאכי אלהים. והזהיר זה בכ''ג למעלתו, וזה טעם לפני ה', כי הוא  
העובד לפניו שתשרה שכינתו בעבודתו כי מלאך השם צבאות הוא )מלאכי ב ז(,  

ההדיוט ולהטיב: כי  להקטיר  בהיכל  יכנסו  )לא(   ים 
 

במדרש ואלה שמות רבה )לח ח( באבני החשן מה טעם, שיהא הקב''ה    וראיתי
רבי  לזכות השבטים.  ונזכר  ביום הכפורים  בכניסתו  בבגדי הכהן  מסתכל בהן 
יהושע בשם רבי לוי אומר, משל לבן מלכים שהיה פדגוג נכנס אצלו מלמד על  

ירא מן העומדים עליו שמא יפגעו בו, מה עשה הלבישו  בנו סניגוריא, והיה מת
נכנס בכל עת  פורפירא שלו שיהיו רואין אותו ומתיראין ממנו, כך אהרן היה 
עמו  נכנסות  שהיו  הרבה  זכיות  ואלולי  הקדשים,  קדש  לבית  ו(  כב  )ויק''ר 
עשה   מה  שם,  השרת  מלאכי  שהיו  למה  ליכנס  יכול  היה  לא  אותו  ומסייעות 

ו מדמות לבושי הקדש, שנאמר )ישעיה נט יז( וילבש צדקה כשרין.  הקב''ה נתן ל
עד כאן אגדה זו. ואע''פ שלא היה נכנס לפני ולפנים בבגדים אלו, אף באהל מועד 
הוצרך לכך ביום הכפורים, שהרי כתיב )ויקרא טז יז( וכל אדם לא יהיה באהל 

 )הרמב"ן(מועד:  
 

ואידך כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע. ונשמע . ג' במסורה דין  ונשמע  בעל הטורים 
פתגם המלך והיינו דאמרי' במגילה אמר רבה מקרא מגילה ות''ת מקרא מגילה  
נעשה   ה'  דבר  אשר  כל  והיינו  עדיף  מגילה  מקרא  ועבודה  מגילה  מקרא  עדיף 
ונשמע דהיינו ת''ת ועבודה דכתיבה בה ונשמע קולו. ונשמע פתגם המלך והיינו 

וסמי מגילה  לה: קריאת  קאמר  רבה  וגם  טפי  דעדיף  אלמא  היא  רבה  כי   ך 
. ב' במסורה דין ואידך והיו את המלך בבואו ובצאתו גבי יואש בדברי ובצאתו

 )בעל הטורים( הימים שהיו שומרין אותו שלא יהרגוהו וזהו ובצאתו ולא ימית:  
 

. נראה שאם לא היו לו הפעמונים שמשמיעים את  ובצאתו ולא ימות   אור החיים 



קול חייב מיתה לשמים שאם לא כן ולא היתה כוונתו אלא למחוסר בגדים  ה
היה אומר ולא ימות אחר תשלום הבגדים או לפחות אחר תשלום ד' בגדי כהן 
גדול ולא באמצע אלא ללמד על הפרט בא שחייב אפילו על הפעמונים, ובפסוק  

ומתו שם  האמור בסוף מעשה הבגדים דכתיב והיו על אהרן וגו' ולא ישאו עון  
בגדים: מחוסר  העובד  על  החיים(   חייב   )אור 

 
 

יהוַָֹֽה:   }לו{ לַַֽ ש  דֶּ ק ִ֖ ם  תֵָ֔ ח  י  ֵ֣ פִתוּח  עָלָיו֙  וּפִתַחְתָָּ֤  וֹר  טָהָ֑ ב  זָהֵָ֣ יץ  צִִ֖ יתָ    וְעָשִִ֥
 

וְתִגְלוֹף    אונקלוס  דְכֵי  דִדְהַב  צִיצָא  לַיָי:וְתַעְבֵד  קֹדֶש  מִפָרַש  כְתַב   )אונקלוס(   עֲלוֹהִי 
 

 )תרגום יונתן(   וְתַעֲבֵיד צִיצָא דִדְהַב דְכֵי וְתִגְלוֹף עֲלוֹי חָקִיק וּמְפָרַש קוֹדֶש לַיְיָ:  יונתן 
 
כמין טס של זהב היה, רוחב ב' אצבעות, מקיף על המצח מאוזן לאוזן ציץ.    רש"י 

ה:(  )רש"י( :  )סוכה 
 

עזרא  ציץ  אבן  ואיננה  ועשית  המצנפת  על  נתונה  והיא  עצאבה  הגאון  תרגמה   .
כדמות   המגבעות  אין  הפשט  דרך  על  כי  לבדו.  המצח  על  הוא  כי  כתר  כדמות 

שישימו   אלה  כדמות  המגבעות  כי  הראש  מצנפת  על  הארצות  באלה  הזכרים 
שיכסו הראש והם גבוהים והמצנפת היא בגד דק ארוך צנוף סביב הראש לבדו 
מעט תדמה לה המצנפת שיש בראש הנשים באלה המקומות כי בארץ ישמעאל 
על הראש מן הזכרים  ובאגדד. המצנפת היא  ובבל  ומצרים  ואפריקא  ובספרד 

ם עושים ציץ זהב על המצנפת על הנכבדים ולא על ראש אשה. והשרים הגדולי
מקום המצח. וכבר הזכרתי לך כי מנהג ארץ ישראל ותכשיטיהם אינו כמנהג 
אלה המקומות. והוצרך רבינו שלמה לתקן המקראות בשלש פתילות תכלת. ועל 
דרך הפשט אין צורך רק לפתיל אחד שיעמוד הציץ על פני המצנפת שהוא על 

)לז(   . עם פתיל תכלת. שהיה הציץ תכלת.  תילפ.  ושמת אותו עלהמצח. וטעם 
קשור משני צדדין. ואין ספק כי פני המצנפת הוא על מקום המצח לא על הראש.  
ובמקום אחר כתוב ויתנו עליו פתיל תכלת. לתת על המצנפת מקום המצח. ואל 
תתמה על מלת על. כי כמוהו ויבואו האנשים על הנשים. על לחם הבכורים תנופה  

כבשים. את החלב על החזה. ורבים ככה. והנה לא תמצא לעולם    לפני ה'. על שני
ויש אומרים כי מגבעות  כי המצנפת היתה רק לאהרן לבדו. והמגבעות לבניו. 
מגזרת גבעות. כי המצנפת עוטרת הראש ועוטה אותו. וכן כתוב צנוף יצנפך צנפ'. 

הג השפלה  זאת  לא  זאת  פי'  ידע  המצנפת.  צנוף  דרך  והיודע  עטה.  בה  ועוטך 
והגבוה השפל. כי אומנות היא והנה כתוב ושמת המצנפת על ראש ונתת את נזר 
נזרו. אולי הכל  יציץ  ועליו  וכמוהו  נזד.  נקדא  והנה הציץ  על המצנפת.  הקדש 
הנקבים שהם   בשנים  כי  ודע  מן החרכים.  וככה מציץ  נראה  דבר  ציץ.  מגזרת 

הדמות. כח  ושם  הרגשות.  החמש  כח  יתחבר  שם  המצח  על  תחל   במוח  ושם 
היה מחשב'   לא  אולי  עון הקדשים.  הציץ לשאת את  על  כתוב  ע''כ  המחשבה. 
המקדשים כהוגן. ואמר הכתוב על כתנת אהרן בתחלה. וכתונת תשבץ. שהיא  
משובצת לבדה ולא כן כתנת בניו. והתשבץ עשוי לכבוד אהרן וככה אמר במעשה.  

בישם כתנות. כמו ולבני ויתן עליו הכתונת הידועה. שהיא המשובצת ועל בניו ויל
אהרן תעשה כתנות. ורבי סעדיה תרגם ושבצת תעיין. והוא כדמות צורת המטבע 

העגול:   בתוך  עשוי  עזרא( מדובע   )אבן 
 

. משמע שכל מציאות שיכתוב קדש לה' כשר, ומה שאמרו קדש לה'  אור החיים 



בגמרא )שבת ס"ג:( שהיה כתוב שני שיטין יו"ד ה"א למעלה קדש לה' למטה לא 
יוסי אני ראיתיו ברומי כתוב  ר' אליעזר בר'  לעכובא. ולזה תמצא שם שאמר 
עליו קודש לה' בשיטה אחת וגו' הרי שאין הדבר מעכב ואפילו לתנא קמא אינו  

 , ובזה לא יקשה בעיניך פסק רמב"ם פרק ט' מהל' כלי בית המקדש יע"ש: מעכב
החיים(    )אור 

 
שאמרו שהציץ היה מכפר על   )שם טז.(לדעת רז"ל    ועשית ציץ זהב טהור.  כלי יקר 

עזות מצח צריך להתיישב בדבר, שהרי נאמר והיה על מצח אהרן ונשא אהרן 
ואמרו ישראל  בני  יקדישו  אשר  הקדשים  עון  כה.(רז"ל    את  קדשים    )מנחות  אלו 

שקרבים בטומאה ואיך יהיה המדרש כנגד פשוטו של מקרא, ולפי מה שכתבנו 
ומצח אשה זונה היה לך.   )ירמיה ג.ג(למעלה שהציץ מכפר על זנות שבגלוי כמ"ש  

וכל מקום שאתה מוצא גדר ערוה שם תמצא קדושה והזנות מחלל הקדושה כמו  
וגו' וישמע משה    שיתבאר לקמן פר' קרח על פסוק כי כל העדה כלם קדושים 

שחשדוהו באשת איש, לפי זה נוכל לומר שמצאו מקום אל דרש זה לומר כמו  
שהציץ מכפר על סתם קדשים שנטמאו כך הוא מכפר על מצח אשה זונה קדושת  
האדם וע"כ היה כתוב עליו קודש לה', ותרוויהו איתנהו ביה כי הציץ עצמו מכפר 

אמנם מה שהיה נתון על המצח דווקא הוא כדי לכפר גם על טומאת הקדשים  
על מצח אשה זונה, ומטעם זה נאמר ושמת אותו על פתיל תכלת דומה לפתיל 

ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר   )במדבר טו.לט(תכלת של ציצית שנאמר  
אתם זונים אחריהם. הרי שהוא מציל מן הזנות, וכמעשה של ההוא ששכר זונה 

וניצול ע"י הציצית  בעד   ואף אם בסתם עזות מצח דברו רז"ל   )מנחות מד.(ת' זוז 
מ"מ יש בו ג"כ חילול קדושה כי כל עזות פנים מסתמא אין הורתו בקדושה והוא  
 בא מסטרא דמסאבא אחרי אשר הוטמאה חדר הורתו ודבר זה מבואר מעצמו. 

 
יץ עצמו שהיה כתוב האחת, הצ  ולהנחה זו יהיו כאן ג' דברים המצילין מן הזנות.

עליו קודש לה'. השני הוא, הפתיל תכלת דומה לפתיל תכלת של ציצית שנאמר 
בו אשר אתם זונים אחריהם הג' הוא המצנפת המכפר על גסות הרוח, וארז"ל  

כל מי שיש בו   )שם ד:(כל המתגאה כאילו בא על כל העריות כו' ואמרו עוד    )סוטה ד:(
, וטעמו של דבר יתבאר בע"ה פר' קרח על פסוק  גסות הרוח לסוף נכשל בא"א כו'

כי כל העדה כלם קדושים ובתוכם ה' ומדוע תתנשאו על קהל ה' וישמע משה 
שחשדוהו בא"א כו' ע"ש, לכך נאמר בציץ ושמת אותו על פתיל תכלת והיה על 
המצנפת. ובזה מיושב ג"כ מה שפירש רש"י שצריכין אנו לקיים ג' מקראות פתיל 

על הפתיל ופתיל על המצנפת כי נוכל לפרש לשון על אינו מורה על    על הציץ וציץ
בהיות   חבירו  על  מוסיף  לומר שכל אחד  לשון הוספה  הוא  כ"א  הנחתו  מקום 
שכוונה אחת לשלשתן ולפי זה יש על, המורה על מקום הנחתו ויש על, המורה 
  על ההוספה והמעיין יבחר איזו מהם מורה על ההנחה כפי משמעות הפסוקים. 
יקר(   )כלי 

 
 

עַל   }לז{ תוֹ֙  א  עַל-וְשַמְתָָּ֤  וְהָיִָ֖ה  ת  לֶּ תְכ ֵ֔ יל  ל-פְתִֵ֣ אֶּ ת  י-הַמִצְנָָ֑פֶּ ַֽ פְנ  וּל  ת -מִ֥ ִ֖פֶּ הַמִצְנֶּ
ַֽה: הְיֶּ   יִַֽ

 
 מִצְנֶפְתָא לָקֳבֵל אַפֵי מִצְנֶפְתָא יְהֵי: וּתְשַוִי יָתֵהּ עַל חוּטָא דִתְכֶלְתָא וִיהֵי עַל    אונקלוס 

 )אונקלוס( 
 

עַל   יונתן  וִיהֵי  אַפַיָא  חֲצִיפֵי  עַל  לִמְכַפְרָא  דִתְכֶלְתָא  חוּטָא  שְזִיר  עַל  יָתֵיהּ  וּתְשַוֵּי 
יְהֵי:  מִצְנַפְתָא  אַפֵי  קְבֵיל  כָל  רֵישָא  תְפִילַת  מֵעִילַוֵי  יונתן(   מַצְנַפְתָא   )תרגום 



 
)שמות לט,  ובמקום אחר הוא אומר, ויתנו עליו פתיל תכלת  על פתיל תכלת.    רש"י 

, ועוד, כתיב כאן והיה על המצנפת, ולמטה הוא אומר והיה על מצח אהרן, לא.(
, שערו היה נראה בין ציץ למצנפת ששם מניח )זבחים יט.:(ובשחיטת קדשים שנינו  

לה בגובה הראש, ואינה עמוקה להכנס בה כל הראש תפלין, למדנו שהמצנפת למע
ראשים  בשני  בו  ותלויין  בנקבים,  היו  והפתילים  מלמטה,  והציץ  המצח,  עד 

מקומות הללו, פתיל מלמעלה אחד מבחוץ ואחד מבפנים   )ג( ובאמצעו, ששה בג'  
הטס  אורך  בין  ונמצאו  שלשתן,  העורף  מאחורי  הפתילים  ראשי  וקושר  כנגדו, 

מקיפין את הקדקד, ופתיל האמצעי שבראשו קשור עם ראשי השנים, ופתילי ראשיו  
והולך על פני רוחב הראש מלמעלה, נמצא עשוי כמין כובע, ועל פתיל האמצעי 
הוא אומר והיה על המצנפת, והיה נותן הציץ על ראשו כמין כובע על המצנפת, 

ונתקיימו מצחו,  כנגד  תלוי  והטס  נופל,  שאינו  מחזיקו  האמצעי  כל   והפתיל 
 )רש"י( המקראות, פתיל על הציץ, וציץ על הפתיל, ופתיל על המצנפת מלמעלה:  

 
כיון שתוחבין הפתילים דרך הנקב היה כל אחד כפול ומשלשה   )ג(  שפתי חכמים  

היה מלמעלה  וחוט אחד ממנו  הציץ  היה באמצע  והפתיל האמצעי  היה ששה 
ובמקום אחר אמר ויתנו  מבחוץ ואחד מבפנים כנגדו וז"ש כאן על פתיל תכלת  

עליו פתיל תכלת והפתיל האמצעי מחזיקו שאינו נופל דאי לא היה פתיל האמצעי 
למטה:   הציץ  נשמט  חכמים( היה   )שפתי 

 
ויתנו עליו פתיל . ובמקום אחר )להלן לט לא( הוא אומר  על פתיל תכלת  הרמב"ן 

,  והיה על מצח אהרן , ולמטה הוא אומר  והיה על המצנפת. ועוד, כתיב כאן  תכלת
ובשחיטת קדשים )זבחים יט.( שנינו שערו היה נראה בין ציץ למצנפת ששם היה  
מניח תפילין, למדנו שהמצנפת למעלה בגובה הראש, ]ואינה עמוקה להכנס בה  
ראשיו  בשני  בו,  עושה  היה  נקבים  ]וג'  מלמטה,  והציץ  המצח[,  עד  הראש  כל 

והפתילים ששה    ואמצעיתו[,  ובאמצעו,  ראשיו  בשני  בו  ותלויים  בנקבים  היו 
בשלשה מקומות הללו, פתיל מלמעלה אחד מבחוץ ואחד מבפנים כנגדו, וקושר 
ראשי הפתילים מאחורי העורף שלשתם, נמצאו בין אורך הטס ופתילי ראשיו  
מקיפין את הקדקד, והפתיל האמצעי שבראשו קשור עם ראשי השנים, הולך על 

ש מלמעלה, ונמצא עשוי כמין כובע, ועל פתיל האמצעי הוא אומר פני רוחב הרא
והיה על המצנפת, והיה נותן את הציץ על ראשו, וע''י פתיל האמצעי הוא מחזקו  
שאינו נופל, והטס תלוי כנגד מצחו, הרי נתקיימו כל המקראות הללו, פתיל על 

על המצנפת מל ופתיל  )כאן(,  על הפתיל  וציץ  לא(,  לט  )להלן  )כאן הציץ  מעלה 
רש''י:  לשון  זה  כל   ושם(. 

 
תמה בדבריו, שהכתוב אינו מצוה רק לעשות פתיל תכלת אחד, והוא עושה    ואני

ששה. ועוד, שהוא מצרף המקראות של הצואה והעשייה, ומרבה פתילים כנגד 
כלן, וכן תוכל למנות בארון ושולחן ומנורה. ואם הכתוב צוה שישימו אותו על 

נו הם עליו פתיל תכלת, ואנה צוו לעשות כן. ומה צורך  פתיל תכלת, היאך נת
ובנשים:   לחוטין שבאמצע, והוא קשור מאחורי העורף כדרך כל ציץ באנשים 



 
אין הדבר כמו שאמר הרב, ולא היה שם אלא פתיל אחד, שהטס מקיף מאזן   אבל

בו  נקשר  והציץ  הנקבים,  נכנס בשני  ופתיל תכלת  ונקוב בשתי קצותיו,  לאזן, 
אלא    כנגד כלל,  המצח  על  לא  הראש,  סביב  המצנפת  צונף  היה  והנה  העורף. 

)זבחים יט.( היה מניח גם מקצת שער  ועל דעת רבותינו  למעלה במקום שער. 
כנגד המוח האמצעי,   פניו לתפילין. והיתה הצניפה בגובה שבראש  כנגד  ראשו 

המוח  והוא מכסה בה כל הראש כנגד אחוריו. והרי הצניפה בגובה שבראש כנגד  
לציץ. אבל   בין מצחו  ואין הפסק  לאזן,  כנגד מצחו מאזן  הציץ  ומניח  בשפוע, 
מאוזן לאוזן מאחוריו כנגד כל העורף תהיה המצנפת, והפתיל שנקשר בו, יבא 

 עליה: 
 

תכלתשאמר    וזהו פתיל  על  אותו  והיה  ושמת  הציץ,  בנקבי  הפתיל  שיכניס   ,
הציץ,   מול פני המצנפת יהיה   אלהפתיל על המצנפת לאחורי אזניו כנגד העורף,  

, ויהיה על המצח כנגד המצנפת בפניו. וזהו שאמר )להלן כט והיה על מצח אהרן
ו( ושמת המצנפת על ראשו, כלומר למעלה בעליון שבראש, לא כמו המגבעות  
שחושש   כמי  הראש  חובשות  שהן  מגבעות,  להם  וחבשת  ט(  )שם  בהן  שנאמר 

ונתת את נזר הקדש על המצנפת, כי עליה  בראשו וחובשו לחזוק. ואומר )שם ו(  
יקשרנו מאחוריו. וכן אמר )להלן לט לא( ויתנו עליו פתיל תכלת לתת על המצנפת 
מלמעלה, כי שם ינתן בקשר. וכן וישם על המצנפת אל מול פניו את ציץ הזהב 
)ויקרא ח ט(, ששם בקשירתו על המצנפת, ואל מול פניו ציץ הזהב. והנה הנתינה  

פני המצנפת  בכל הכתוב  ים על המצנפת, כי היא הקשירה, אבל הציץ אל מול 
 במצח: 

 
להקפיד בין ויתנו עליו פתיל תכלת )להלן לט לא(, ובין ושמת אותו על פתיל   ואין

תכלת )כאן(, כי בשניהם כאלו אומר ושמת אותו בפתיל תכלת, ויתנו בו פתיל 
כמוהו המלט על נפשך תכלת, כדרך ונתת אותם על סל אחד )להלן כט ג(, בסל, ו

)בראשית יט יז(. או ישמש במקום ''אל'', ונתת אותו אל פתיל תכלת, ויתנו אליו 
יסמך:  בו  כי  הפתיל,  אל  והוא  אליו,  נתן  הפתיל  כי  תכלת.   פתיל 

 
שאין ענין הכתובים אלא שיכניסו הפתיל בנקבי הציץ, וגם כן הוא שהציץ   והכלל

ו את החשן מטבעותיו אל טבעות האפוד על הפתיל והפתיל על הציץ, וכן וירכס
בפתיל תכלת )לעיל פסוק כח( שהביא רש''י ראיה ממנו, פתיל אחד הוא, שהיו 
מכניסין פתיל אחד בטבעות החשן ובטבעות האפוד שכנגדו, וכן בקצה האחר 

אותו:   ירכסו  אחד  בפתיל  אחד  וכל  הן  מקומות  שני  כי  אחד,   )הרמב"ן(פתיל 
 
 

עַל   }לח{ ת-וְהָיָה֘  אֶּ ן  הֲר ִּ֜ אַַֽ א  וְנָשָ֨ ןֹ֒  הֲר  אַַֽ צַח  ֵ֣ ֵ֣י  -מ  בְנ  ישוּ֙  יַקְדִ֨ ר  ָּ֤ אֲשֶּ ים  הַקֳדָשִֵ֗ ן  עֲוֵֹ֣
לְכָל ל  עַל-יִשְרָא ֵ֔ וְהָיָָּ֤ה  ם  ָ֑ יהֶּ קָדְש  ת  יְהוַָֹֽה: -מַתְנ ִ֖ ִ֥י  לִפְנ  ם  ִ֖ לָהֶּ וֹן  לְרָצִ֥ יד  תָמִֵ֔   מִצְחוֹ֙ 

 
וִיהֵי עַל בֵית עֵינוֹהִי דְאַהֲרֹן וְיִטוֹל אַהֲרֹן יָת עֲוָיַת קוּדְשַיָא דִי יְקַדְשוּן בְנֵי   אונקלוס 

יְיָ:  לְרַעֲוָא לְהוֹן קֳדָם  תְדִירָא  עֵינוֹהִי  בֵית  עַל  וִיהֵי  מַתְנַּת קוּדְשֵיהוֹן  לְכָל   יִשְרָאֵל 
 )אונקלוס( 

 
תָא דְבֵית אַפוֹי דְאַהֲרן מִן צִידְעָא לְצִידְעָא יִתְמְטֵי וְיִטוֹל אַהֲרן וִיהֵי עַל פְדַחְ   יונתן 

יַת עֲוָויַית קוּדְשַיָא דִיקַדְשוּן בְנֵי יִשְרָאֵל לְכָל מַתְנַת קוּדְשֵיהוֹן דִמְשַקְרִין בְהוֹן וִיהֵי 
יְיָ: קֳדָם  לְהוֹן  לְרַעֲוָא  תְדִירָא  פְדַחְתֵיהּ  יונתן( )תרג  עַל   ום 

 



לשון סליחה, ואף על פי כן אינו זז ממשמעו, אהרן נושא את ונשא אהרן.    רש"י 
לרצות על הדם את עון הקדשים.  המשא של עון, נמצא מסולק העון מן הקדשים:  

, אי זה עון הוא נושא, אם עון )מנחות כה.(ועל החלב שקרבו בטומאה, כמו ששנינו  
פגול הרי כבר נאמר לא ירצה, ואם עון נותר הרי נאמר לא יחשב, ואין לומר 
שיכפר על עון הכהן שהקריב טמא, שהרי עון הקדשים נאמר, ולא עון המקריבים, 

אי אפשר לומר שיהא והיה על מצחו תמיד.  הא אינו מרצה אלא להכשיר הקרבן:  
נו עליו אלא בשעת העבודה, אלא תמיד לרצות להם, על מצחו תמיד, שהרי אי

ולדברי האומר  באותה שעה,  גדול עובד  כהן  היה  אינו על מצחו, שלא  אפילו 
עודהו על מצחו מכפר ומרצה, ואם לאו אינו מרצה, נדרש על מצחו תמיד, מלמד 

ממנו:   דעתו  יסיח  שלא  מצחו,  על  בעודו  בו   )רש"י( שממשמש 
 

סורה דין ואידך כי כל בית ישראל חזקי מצח וקשי לב . ב' בממצח  בעל הטורים 
ישראל:   של  מצחן  וחוזק  ערפן  קשיות  על  מכפרים  כהונה  שבגדי  )בעל  המה, 

 הטורים(  
 

. צריך לדעת מה ענין יגידו ב' תיבות אלו שבהם  לרצון להם לפני ה'  אור החיים 
)ירמי' כ'(    קדשיהיה לרצון לפני ה', ואולי שיכוון באומרו   על ישראל כאומרו 

ירצה כי כללות ישראל הנקראים קדש הם לה' חשוקים    לה'קדש ישראל, ותיבת  
שיש לו רצון בישראל באמצעות    לרצון לפני ה' דבוקים משועבדים ולזה יהיה  

ו לי:הכתב,  דודי  יתרצה  ובזה  לדודי  אני  ו(  )שה"ש  סוד  החיים(   הוא   )אור 
 
 

ם:    }לט{ ַֽ ק  ר  ה  ִ֥ עֲש  מַַֽ ה  ִ֖ עֲשֶּ תַַֽ ִ֥ט  וְאַבְנ  ש  ָ֑ ש  ת  ֵ֣פֶּ מִצְנֶּ יתָ  וְעָשִִ֖ ש  ש ֵ֔ נֶּת  הַכְת ֵ֣    וְשִבַצְתָ֙ 
 

צַיָר:וּתְרַמֵץ כִתוּנָא    אונקלוס  וְהֶמְיָנָא תַעְבֵד עוֹבַד  מִצְנֶפְתָא דְבוּצָא  וְתַעְבֵד   בוּצָא 
 )אונקלוס( 

 
מִצְנַפְתָא    יונתן  וְתַעֲבֵיד  זַכָאָה  אַדְמָא  שִידֵי  עַל  לִמְכַפְרָא  דְבוּצָא  כִיתוּנָא  וּתְרַמֵץ 

תַ  וְקָמוּר  רַעֲיוֹנֵיהוֹן  מַגִּיסֵי  עַל  לִמְכַפְרָא  צִיוּר:דְבוּצָא  עוֹבַד  יונתן(   עֲבֵיד   )תרגום 
 
שש:  ושבצת.    רש"י  של  וכולם  משבצות,  משבצות  אותם   )רש"י( עשה 
 

  )ערכין טז.( רז"ל אמרו    ושבצת הכתונת שש ועשית מצנפת שש ואבנט וגו'.  כלי יקר 
שהכתונת בא לכפר על שפיכות דמים, ומה ענין זה לזה ואם בעבור שהשבטים  

כתונת יוסף בדם מ"מ כל שפיכות דמים הנעשה בכל דור ודור אחי יוסף טבלו  
מה ענינו על הכתונת, כי בלי ספק שכפרה זו היא בכל דור ודור ולא על ש"ד של 
השבטים לבד ובעל העקידה נדחק מאד בדבר זה כאשר תראה בספרו, גם שם  
לא היה ש"ד כלל כי מה שטבלו הכתונת בדם אין זה ש"ד אך בדרך רחוקה יש 

שבי כולהו איתנהו ביה. ואולם מצאתי   )ב"ב ח:( ש"ד כי מכרוהו לעבד וארז"ל  צד  
ישוב לזה ממה שכתב רבינו בחיי פרשת וישב וז"ל על הכתונת נתגלגלו הדברים  
הגוף  כן  כי  מלכות  הרוגי  עשרה  היו  זמן  לאחר  וכן  במצרים  גופותם  בשעבוד 

כתונת של הנפש  כתונת הנפש עד כאן לשונו, הנך רואה דעת הרב שהגוף הוא  
ומלבושו ואם כן יש דמיון ויחס לכתונת זה עם גוף הנרצח. והיה כולו שש דהיינו 



פשתן כי קין היה ראש לכל הרוצחים ונתגלגל הדבר על ידי שהקריב זרע פשתן 
ולא נתקבל קרבנו ונתקבל קרבן אחיו הבל על כן נתקנא בו והרגו, ועל כן היו 

לשון   על  נופל  שש  כי  מקלט  ערי   ששה. שש 
 

לפי שהמצנפת היה כמו עטרה המורה   ומצנפת שש הוא מכפר על גסות הרוח, 
וצניף   )ישעיה סב.ג(הסר המצנפת והרם העטרה. וכתיב    )יחזקאל כא.לא(על השררה כמ"ש  

מלוכה בכף אלהיך. והיה עשוי משש כי השש ראוי למי שעולה לגדולה כמ"ש  
בנט מכפר על הרהור הלב לפיכך  וילבש אותו בגדי שש. והא  )בראשית מא.מב(ביוסף  

היה האבנט ל"ב אמה ארכו והרהור עבירה קשה מן העבירה לפי שהמעשה עצמו 
בו  דבק  בו, אבל ההרהור  ונפשו קצה  נפשו  ישבע מעמל  עשהו  כבר  אחר אשר 
לעולם כאשר ידבק האזור אל מתני איש על כן בא לכפרה האבנט שהיה דבק בו 

ל ג"ע דבר שבצנעא נוהג כשמתיחדים בד  כחגור. ועשה להם מכנסי בד לכפר ע
ח'  על  מכפרים  כהונה  בגדי  והיו  בדידות,  לשון  גם  במשמעותו  יש  בד  כי  בבד, 
עבירות אלו כי ד' מהם החמורים שבכל העבירות התלויות במעשה ובדבור והם  
גורם   הדינין  קלקול  כי  כללים  מהם  וד'  כולם  כנגד  הרע  ולשון  וש"ד  ג"ע  ע"ז 

הרוח והרהור עבירה ועזות מצח כוללים כל העבירות והם  השחתת העולם וגסות  
ביותר.   מצויין 

 
הגר, כוונת  היתה  שזה  כדי   ואולי  כ"ג  שיעשוני  מנת  על  אתגייר  אומר  שהיה 

וכי היה כל כך שוטה שרצה להתגייר   )לא.(שילבש בגדים אלו כדאיתא מסכת שבת  
ואלה הבגדים  בעבור לבישת בגדים אלו, אלא ודאי ששמע קול סופרים מקרין  

אשר יעשו עם פירוש כוונתם על מה הם מכפרים וידע הגר בעצמו שהוא עבר על 
כוונת   גם  היתה  שזה  ונראה  האלו.  הכפרות  לכל  צריך  והוא  בגיותו  אלו  כל 

בג"ש נאמר כאן    )יב.(אחשורוש שנתלבש בבגדי כהונה כמו שלמדו במסכת מגילה  
תפארת גדולתו ונאמר להלן לכבוד ולתפארת. מה להלן בגדי כהונה אף כאן בגדי 
כהונה, כי גם הוא טעה בזה לומר שלבישתם יהיה לו לכפרה על כל שמנה ראשי 

על פסוק    )יב:(עבירות אלו. ונוכל עוד ליישב בזה מה שדרשו רז"ל מסכת מגילה  
וגו' אדמתא  שתר  כרשנא  אליו  א.יד(  והקרוב  לפני   )אסתר  השרת  מלאכי  אמרו 

אדמה.  מזבח  על  תורים  ושתי  שנה  בני  פרים  לפניך  הקריבו  כלום  הקב"ה 
ותרשיש, כלום שמשו לפניך בבגדי כהונה שיש בהם תרשיש שהם וישפה. מרס  
מרסנא, כלום מרסו לפניך בדם ובמנחות כו', ונ"ל לפרש מה שלא הזכיר מכל 

ו האבנים ומכולם לא זכר כי אם התרשיש לפי בגדי כהונה כי אם החשן שהיו ב
שם   שהיו  בחשן  כמו  כך  כל  מבוררת  הקדושה  היתה  לא  כהונה  בגדי  שבכל 
האורים שם המפורש והיו שם י"ב אבנים ורמז לכולם בתרשיש דהיינו תרי שש  
י"ב.  הרי  שש   ב"פ 

 
כי יש להקשות למה לא קטרגו לאמר כלום קבלו   והנה מדרש זה מחוסר ביאור,

רה, כלום הם מניחין תפילין וכדומה להם, אלא ודאי לפי שלא נצטוו עליהם  התו
ע"כ אין להאשימם בזה וא"כ הרי גם על הקרבנות לא נצטוו ואיך קטרגו עליהם  
על שלא הקריבו פרים כו', ועוד יש לדקדק בלשון למה אמרו המלאכים בלשון 

מקרי אין  הלא  סתם  אמרו  לא  ולמה  לפניך  הקריבו  כלום  לפניך שלילה  בין 
אחשורוש   את  המלאכים  שראו  על  היה  הקטרוג  שעיקר  ודאי  אלא  קרבנות, 
שנתעטף בטלית שאינו שלו ונתלבש בבגדי כהונה ועוד שתה מן כלי המקדש כמו  
שלמדו רז"ל מן פסוק וכלים מכלים שונים שרשע זה היה משתמש בכלי מקדש  

יב.( ולקטר  )מגילה  סעודתו  לבלבל  מקום  המלאכים  מצאו  לפני ע"כ  לומר  עליו  ג 
הקב"ה רבונו של עולם ראה איך זה הרשע נתלבש בבגדי כהונה כאילו היה כהן 
ומקריב קרבנות וכי הקריב לפניך פרים ותורים, וראה איך נתלבש בתרשיש תרי 



שש קודש קדשים הוא לה' וכי עבד בהם עבודת השי"ת, ובאמרם מרס מרסנא  
מרס בהם דם ומנחות כמשפט כלים  קראו תגר עליו על שנשתכר בכלי קודש וכי  

הזר  כי  גדול  לעונש  הוא  ראוי  וא"כ  לצרכו  בכולם  נשתמש  אלו אלא  קדושים 
 ובזה מדוקדק הלשון כלום הקריבו כמבואר לכל משכיל.    )במדבר יח.ז(הקרב יומת  

 
כי איך דרש כרשנא שתר אדמתא    אך עדיין יש לנו מקום ללון על בעל מדרש זה,

המלאכים   דברי  זה  שבעת  שכל  נאמר  שהרי  כן  משמע  אינו  הפסוק  ולשון 
הסריסים רואי פני המלך ש"מ שכל אלו שמות הם כי איך יהיה נקשר תחילת 
המקרא עם סופו, ועו"ק למה באמת לא נענש אחשורוש כמו שנענש בלשצר על 
שנשתמש בכלי קודש, ועוד מה ראה אחשורוש על ככה להשתמש בכלי קודש וכי 

אמרו והשתית כדת    )מגילה יב.(ה לבלשצר, ועו"ק כי רז"ל  לא ראה או ידע מה שקר
פר  מזבח  של  ושתיה  אכילה  כמו  משתיה  מרובה  אכילה  תורה  של  כדת  היינו 
ראה   ומה  לשתיה,  יין  ההין  וחצי  המזבח  לאכילת  סולת  עשרונים  ושלשה 
אחשורוש על ככה והלא בנוהג שבעולם שבכל סעודה השתיה מרובה משל אכילה  

ע מאי  חזי  לעשות  ופוק  העולם  ממנהג  משנה  אחשורוש  היה  ולמה  דבר  מא 
המזבח.   אכילת  דוגמת   סעודתו 

 
דברים. בזה שני  לתקן  רצה  בזה שאחשורוש  לומר  אלי  הוא,    והקרוב  האחת 

שמצינו בכ"מ שיש סעודה גדולה ששלחנו מלא ושלחן רבו ריקם ניתן פתחון פה  
כלום הקריב לגבוה    למקטריגים לומר, רבונו של עולם ראה מכל הסעודות הללו

וירא   פרשת  בילקוט  כדמסיק  ואיל  שהיו   צה(–)כב.אפר  האלה.  הדברים  אחר 
המלאכים מקטרגים ואומרים מכל הסעודות הללו שעשה אברהם כלום הקריב 
לפניך פר ואיל כו', כך היה אחשורוש מתירא שמא יקטרגו על סעודתו במרום  

ע תורים,  או  פרים  לגבוה  מכל הסעודה  לומר כלום הקריב  בדמיונו  כן טעה  ל 
שיהיה מתוקן הכל כשיעשה סעודתו מעין סעודות המזבח ונרצה לו לכפר עליו 
כאלו הקריב ממש על המזבח, וע"כ לקח כלי הקדש, ונתלבש בבגדי כהונה, ועשה  
אכילה מרובה משתיה, וקרא לסריסיו שמות על שם הקרבנות, כי חשב שכל זה  

המזבח ממש. השניה הוא, בהפך זה שעיקר יעלה לו לרצון כאילו נעשה הכל על  
כוונתו היתה ללבוש בגדי כהונה להיות לו לכפרה כי הוגד לו מן חכמי ישראל כי 
ח' בגדים אלו מכפרים על עונות ידועות אז רצה להתפאר בהם לכבוד ולתפארת,  
וגם בכלי קודש רצה להתפאר כי לא נמצא כמותם כמו שלמדו מן פסוק וכלים  

ומכל מקום הוגד לרשע זה שאסור ללבוש    ילקוט שמעוני אסתר א.תתרמח()מכלים שונים  
בגדים אלו לזרים כי אם לכהן בשעת עבודה, וגם מצד כלי הקודש היה מתירא  
מן העונש שקרה לבלשצר. על כן חשב לתקן זה ואמר בשלמא בלשצר חשב וטעה  

ילה  כי הוא נשתמש בכלים אלו שלא כדרכן שהרי דרך תשמישם הוא שתהיה אכ
לקבל אלפא חמרא שתי ואם כן ודאי   )דניאל ה.א(מרובה משתיה ואצל בלשצר כתיב  

להרחיק הכלים מקדושתן  כדי  עשה  והכל  יותר מבאכילה  היה מרבה בשתיה 
להשתמש בהם שלא כדרכן על כן נענש, ועוד חשב שנענש לפי שמכל הסעודה לא 
כו'.  ואיל  פר   הקריב 

 
כי אמר אני אשתמש בכלים אלו   אלה,אמנם אחשורוש חשב להיות נקי מכל  

כדרכן אכילה מרובה משתיה ואז לא אחלל אותם מן קדושתם, גם בזה נקי אנכי 
וממלכתי מן הלבשת בגדי כהונה כי דומה כאילו אני עומד ומקריב קרבנות ובזה  
קרא  טעותו  לחזק  וכדי  ואיל,  פר  לפניך  הקריב  כלום  קטרוג  מן  גם  נקי  יהיה 

שרתים לו בסעודה היושבים ראשונה במלכותו על שם  שמות לסריסיו שהיו מ
הכהנים משרתי אלהינו בבהמ"ק כי המה ראשונים במלכות שמים רואי פני מלך 
עליון, על כן קרא לשמות רואי פניו הקרובים אליו כרשנא שתר על שם פרים בני 



וכל  ומשרתיה מכל  זה עשה להשוות סעודתו  וכל  כולם  וכן  תורים  ושתי  שנה 
המזבח ולעבודת הכהנים משרתי המזבח וחשב להיות פטור עי"ז, הן לסעודות  

מן קטרוג כלום הקריב לפניך פר ואיל, הן מן עונש של בלשצר, הן מעונש של 
לבישת הבגדים לאיש זר. ולפי שכל זה היה דמיון לבד ולא היה שם עבודה ממש  

שוא  ע"כ מצאו המלאכים מקום לקטרג ולומר רבש"ע אל תפן אל מנחתם מנחת  
היא כי אין בכל מעשיו כ"א הדמיון לבד שהרי לא היתה שם שום הקרבה ממש,  
על כן אמרו בלשון שלילה כלום הקריבו לפניך פרים בני שנה או תורים כו' וכי 
בעבור שנקראו משרתיו על שם זה יהיה דומה כאילו הקריב ממש, ובדרך זה  

ממש גם לדברי בעל יהיה כל פירוש הפסוק והקרוב אליו כרשנא שתר כפשוטו  
שהרי  קטרגו  שהמלאכים  דנפשיה  מסברא  המדרש  בעל  אמר  ומ"מ  המדרש. 
באמת היה להם מקום לקטרג ולטעון עליו כל הטענות הנזכרים ומסתמא לא 
שתקו מלאכי רחמים מלהזכיר חובתו לטובת ישראל ולשוב עמלו בראשו, על 

ל הסעודה  ועל שמכל  קרבן,  בלא הקרבת  כהונה  בבגדי  פר שנתלבש  הקריב  א 
ואיל, ועל שנשתמש בכלי קודש ע"כ נתקלקלה סעודתו ע"י ושתי אבל מ"מ לא 
נהרג כבלשצר כי היה קרוב לשוגג, וטעה במזימות זו אשר חשב שכל סעודתו  

יקר.   פירוש  וזה  מעלה.  של  יקר( מעין   )כלי 
 
 

ן֙    }מ{ הֲר  אַַֽ י  ָּ֤ ם    וְלִבְנ  לָהֵֶּ֔ ה  ֵ֣ עֲשֶּ תַַֽ וּמִגְבָעוֹת֙  ים  טִָ֑ אַבְנ  ם  ִ֖ לָהֶּ יתָ  וְעָשִִ֥ ת  כ תֳנ ֵ֔ ה  ֵ֣ עֲשֶּ תַַֽ
ת: רֶּ וּלְתִפְאַָֽ וֹד    לְכָבִ֖

 
וְלִבְנֵי אַהֲרֹן תַעְבֵד כִתוּנִין וְתַעְבֵד לְהוֹן הֶמְיָנִין וְכוֹבָעִין תַעְבֵד לְהוֹן לִיקָר   אונקלוס 

 ( )אונקלוס  וּלְתֻשְבְחָן:
 

וְלִבְנֵי אַהֲרן תַעֲבֵיד כִתוּנִין וְתַעֲבֵיד לְהוֹן קְמוּרִין וְכוֹבְעִין תַעֲבֵיד לְהוֹן לִיקַר   יונתן 
יונתן(   וּלְתוּשְבְחָא:  )תרגום 

 
כתונת, ואבנט,   )ד(ארבעה בגדים הללו ולא יותר,  ולבני אהרן תעשה כתנת.    רש"י 

בפרשה:   למטה  הכתובים  ומכנסים  מצנפת,  היא   )רש"י( ומגבעות 
 
כלומר שאין פירוש שתעשה לאלה כתונת ואבנט מצנפת ומכנסים   )ד(  שפתי חכמים  

ולא לאהרן שהרי גם לאהרן עשה כאלו אלא הכי פירושו מכל אותן ח' בגדים של 
ד':   תעשה  חכמים( אהרן   )שפתי 

 
. טעם שאמר כן פעם ב' לרמוז מה שאמרו בזבחים  לכבוד ולתפארת  אור החיים 

)י"ח:( וזה לשונם היו מטושטשין או מקורעין ועבד עבודתו פסולה. ותניא עוד 
שם בד שיהיו חדשים. ואמרו בש"ם חדשים אין שחקים לא והתניא משוחקים  

או'   והוא  וכו',  למצוה  אלא  וכו'  לעכובא,    לכבודכשרים  וזה  קרועים  כנגד 
כנגד חדשים וזה למצוה, ולזה הוצרך הכתוב לומר שניהם וזולת זה    ולתפארת

לכבוד:  מאומר  יותר  שהוא  לתפארת  לומר  לו  החיים(    היה   )אור 
 
 

ת   }מא{ תָם֙ אֶּ ת-וְהִלְבַשְתָָּ֤ א  יךָ וְאֶּ ן אָחִֵ֔ הֲר ֵ֣ וֹ  -אַַֽ תבָנִָ֖יו אִתָ֑ אתָ֧ אֶּ ם וּמִל  תִָּ֜ שַחְתָ֙ א  -וּמַָֽ
י:  לִַֽ הֲנוּ  וְכִַֽ ם  תִָ֖ א  וְקִדַשְתִָ֥  ם    יָדֶָ֛



 
יָת    אונקלוס  וּתְקָרֵב  יָתְהוֹן  וּתְרַבֵי  עִמֵהּ  בְנוֹהִי  וְיָת  אַהֲרֹן אָחוּךְ  יָת  יָתְהוֹן  וְתַלְבֵש 

קֳדָמַי: וִישַמְשוּן  יָתְהוֹן  וּתְקַדֵש   וס( )אונקל  קֻרְבָנְהוֹן 
 

יַת    יונתן  וּתְקָרֵב  יַתְהוֹן  וּתְרַבֵי  עִמֵיהּ  בְנוֹי  וְיַת  אָחוּךְ  אַהֲרן  יַת  יַתְהוֹן  וְתַלְבֵש 
קֳדָמַי: וִישַמְשוּן  יַתְהוֹן  וּתְקַדֵש  יונתן(   קוּרְבָנֵיהוֹן   )תרגום 

 
באהרן, חשן, ואפוד, ומעיל,   )ה(אותם האמורין  והלבשת אותם את אהרן.    רש"י 

ואת למטה בכולם:    )ו(וכתונת תשבץ, מצנפת, ואבנט, וציץ, ומכנסים, הכתובים  
בשמן   )ח( את אהרן ואת בניו  ומשחת אותם.  הכתובים בהם:    )ז(אותם  בניו אתו.  
כל מלוי ידים לשון חנוך, כשהוא נכנס לדבר להיות ומלאת את ידם.  המשחה:  

ה, ובלשון לע"ז, כשממנין אדם על פקודת דבר, נותן מוחזק בו מאותו יום והלא
השליט בידו בית יד של עור שקורין גוואנ"טו, ועל ידו הוא מחזיקו בדבר, וקורין  

וויר"סטיר,   מסירה  ידים:    )ט(לאותו  מלוי   )רש"י( והוא 
 
ר"ל מכנסים   )ו(לא הכתנת ומצנפת ואבנט הכתובים בצדו לבדם:    )ה(  שפתי חכמים  

גד ואהדיוטות:  קאי אכהן  והאבנט על המכנסים   )ז(ול  והמצנפת  שהם הכתונת 
למטה:   דקאי   )ח(האמור  מיניה  דלעיל  אותם  כמו  אבגדים  קאי  דלא  לאפוקי 

אבגדים ואמר בשמן המשחה ולא בשמן זית או בזולתו שכן כתיב בפרשה שאחריה 
פירוש שימלא ידם בבית יד    )ט(ולקחת את הבגדים ולקחת את שמן המשחה וגו':  

לסימן שיש לו כח חזקה בדבר שיתמנה עליו. כי כל מה שתופס בידו הוא בחזקתו 
והתופס במילוי יד יותר מוחזק מאלו תפסו בקצת ידו ולכך כנה המחזיק בדבר 

יד:   מלוי  חכמים( בחזקה   )שפתי 
 

. מלת אותם כוללת הכתונת המשובצת והלבשת אותם את אהרן אחיך  אבן עזרא 
משובצות   שאינם  הכותנות  כוללת  גם  אהרן.  בגדי  שהם  והאבנט  והמצנפת 

)אבן  . בדבר. כמו טמא יטמאנו:  וקדשתוהאבנטים והמגבעות שהם בגדי בניו:  
 עזרא( 

 
אתו   הרמב"ן  בניו  ואת  אחיך  אהרן  את  אותם  בהם.  והלבשת  הכתובים  אותן   .

אתו,   וטעם  רש''י.  וימשחם:לשון  כלם  ילבישם  אחד   שביום 
 

. כל מלוי ידים לשון חנוך, כשהוא נכנס להיות  ומשחת אותם ומלאת את ידם
מוחזק בו מאותו היום והלאה. לשון רש''י. ולא הבינותי בדבריו איך יבא לשון  
כי בלשון לעז כשממנין אדם על  כל דבר. ומה שאמר הרב  ידים לחנוכת  מלוי 

ת יד של עור שקורין גונ''ט, ועל אותו בית יד הוא  פקודת דבר נותן השליט בי
מחזיקו בדבר והוא מלוי ידים, לא ידעתי אם ירצה הרב לומר שעל שם הבית יד 
יקרא החנוך מלוי ידים, ויביא ראיה מן המנהג, ודע כי הענין ההוא יצא להם מן  
התורה שהוא אצלם קנין החליפין של בועז, וכך מתורגם להם שלף איש נעלו 

מנהגם  )ר וזה  לבועז,  נתן  שהגואל  אומרים  והם  שלו,  הגנ''ט  ששולף  ז(,  ד  ות 
הבאי:  בדברי  דברנו  והנה  חכמיהם.  בספרי   הוזכר 



 
ימי    והנכון מלאו  כי  כלשון  שלמות,  לשון  שהוא  בתורה  ידים  מלוי  בלשון 

)בראשית כט כא(, ובמלאת הימים האלה )אסתר א ה(, עד יום מלאת )ויקרא ח  
וכן בכסף מלא )בראשית כג ט(, מחיר שלם. והטעם, כי הזר אשר לג(, בהשלימם,  

לא תשיג ידו בטהרתו להקריב קרבן או לעבוד עבודת המלכות הנה ידו חסרה  
בעבודה ההיא, וכאשר יכשר לעשות כן הנה ידו שלימה, ראויה לכל העבודות 

דת  והמלאכות. וכן מלאו ידכם היום )להלן לב כט(, כי עתה ידיכם מלאה בכל עבו
יהיו  זה  בזכות  כי  להם  או שירמוז  עבדתם אותו.  ובאחיו  בבנו  איש  כי  השם, 
נבחרים לעבוד עבודת ה' במשכן, כמו שאמר בעת ההיא הבדיל ה' את שבט הלוי 
ח(:   י   )דברים 

 
המלך אמר לישראל בנדבת הבית ברצותי בבית אלהי יש לי סגלה זהב וכסף   ודוד

למלאת ידו היום לה' )דהי''א כט ה(,    נתתי לבית אלהי, ואמר להם ומי מתנדב
כי בהתנדבם לבנין הבית תהיה ידם שלימה בכל הקרבנות ובכל העבודות, כי אין  
עבודת ישראל להקב''ה שלימה אלא בבית המקדש. וכן איל המלואים בפרשה  
הזאת )להלן כט כב( שמלוי הכהנים בו, כי חטאת והעולה לכפר, וזה למלאת ידו 

 בהקרבה: 
 

בתרגום    ומצאתי )כ''ה  איל המלואים דאשלמותא  הירושלמי שתרגם  בתרגום 
יונתן ויקרא ח כב(, וכן תרגם בכולם לשון שלמות. אבל אונקלוס רדף הענין ולא  
רבים:   במקומות  כמנהגו  בלשון,   הקפיד 

 
מפרשים )הרד''ק בספר השרשים שרש מלא( ומלאת את ידם, שימלא ידם    ויש

ידו )מ''א יג לג(, שיקריב מהן כרצונו מלא ידיו.    מן הקרבנות, וכן החפץ ימלא את 
והנכון מה שפרשתי. ופירוש החפץ ימלא את ידו ויהי כהני במות )שם(, שיביא  
מלואים לו בקרבן כאשר בדא מלבו לחנכו, ואחרי כן יהיה כהן לבמות, כי בדומה  

יעשו:   התורה   )הרמב"ן(לדרכי 
 

. פירוש אחר שילבישם בעוד הבגדים  וגו'והלבשת אותם וגו' ומשחת    אור החיים 
ומלאת את עליהם ימשחם ולא קודם ובזה הגיעתם הכהונה לידם, והוא אומרו  

בזה לומר כי באמצעות המעשה הם נשפעים    את ידם, ואולי כי יכוין באומרו  ידם
והבן:  הגדולה  ליד  המתיחסת  החסד   בבחינת 

 
להם לקדש אותם.    . פירוש במעשה הקרבנות כאומרו וזה אשר תעשהוקדשת

וטעם שהזכיר הדבר כאן לומר שלא יקדש אותם עד שיקדים לעשות הלבישה  
והבן:   החיים(  והמשיחה   )אור 

 
ידם  ספורנו  את  לעבוד ומלאת  וראויה  שלמה  שתהיה  בענין  אותה,  תשלים   .

הקדש:  )ספורנו(    עבודת 
 
 

י   }מב{ מִכְנְס  ם֙  לָהֶּ ה  ָּ֤ וְעַד-וַַֽעֲש  מִמָתְנִֶַֽ֥יִם  רְוָָ֑ה  עֶּ ר  בְשֵַ֣ וֹת  לְכַסִ֖ ד  וּ: -בֵָ֔ הְיַֽ יִַֽ יִם  כִַ֖   יְר 
 

יְהוֹן:   אונקלוס  יַרְכָן  וְעַד  מֵחַרְצָן  עֶרְיְתָא  בְשַר  לְכַסָאָה  דְבוּץ  מִכְנְסִין  לְהוֹן   וְעִבֵד 
 )אונקלוס( 

 
אֲוַורְסְקִין דְבוּץ לְכַסָאָה בְשַר עִירְיָא מִן אֲתַר קָטוֹר חַרְצֵיהוֹן וְעַד וַעֲבֵיד לְהוֹן    יונתן 



יְהוֹן: יונתן(   יַרְכֵיהוֹן   )תרגום 
 
הרי ח' בגדים לכהן גדול וארבעה מכנסי בד.  לאהרן ולבניו:  ועשה להם.    רש"י 

הדיוט:    )רש"י(לכהן 
 

עזרא  הבד  אבן  בהם:  ומכנסי  יכשל  שלא  קצרים  יהיו  עזרא( .   )אבן 
 

שבגדי ערוה  בעל הטורים  רמז  ערוה  לגלות  ולא תקרבו  ואידך  דין  במסורה  ב'   .
. וסמיך ליה והיו על אהרן ממתנים ועד ירכים יהיו  כהונה מכפרין על העריות:

לכל:   קודמים  שמכנסים  לך  הטורים( לומר   )בעל 
 

קשה למה איחר מצות המכנסים, ויש לומר .  ועשה להם מכנסי בד  אור החיים 
לצד שאמר והלבשת אותם את אהרן לזה איחר המכנסים לומר שאינו חוזר עליו 
לבישתם באחרונה שהרי  ואין לומר שיכוין לומר שתהיה  וגו'.  מצות והלבשת 
אמר הכתוב במקום אחר )ויקרא טז ד( ומכנסי בד יהיו על בשרו ודרשו ביומא  

דבר יהיה  שלא  נראה    )כ"ג:(  עוד  שכתבנו.  לטעם  ודאי  אלא  למכנסים  קודם 
שנתכוון לכותבו באחרונה ולהסמיך לו מצות והיו על אהרן וגו' ולא ישאו עון 
וגו' תבא הסברא   ומתו, ואם היה כוללו עם שאר בגדים ואומר והיו על אהרן 
לומר כי לא באה האזהרה אלא על שאר בגדים אבל המכנסים אינם באים אלא  

גלה ערוה ואין בהם צורך קדושת עבודה, לזה אמרם לבסוף וסמך כדי שלא ת
)אור   להם האזהרה והעונש לומר כי מעכב הוא לקדושת הכהונה כשאר בגדים:

 החיים(  
 
 

ן וְעַל-וְהָיוּ֩ עַל   }מג{ הֲר ֨ ל-אַַֽ ם | אֶּ אֵָ֣ יו בְב  וֹ  -בָנִָּ֜ ד אֵ֣ ל מוֹע ֵ֗ הֶּ לא ֵ֣ ם אֶּ חַ֙  -בְגִשְתָָּ֤ הַמִזְב ֨
א וְל ַֽ ש  דֶּ בַק ֵ֔ ת  ֵ֣ יו:-לְשָר  חֲרַָֽ אַַֽ וֹ  וּלְזַרְעִ֥ וֹ  לִ֖ ם  עוֹלֶָ֛ ת  קִַ֥ ח  תוּ  ָ֑ וָמ  ן  עָוִֹ֖ וּ     )ס(   יִשְאִ֥

 
וִיהוֹן עַל אַהֲרֹן וְעַל בְנוֹהִי בְמֵעַלְהוֹן לְמַשְכַן זִמְנָא אוֹ בְמִקְרָבְהוֹן לְמַדְבְחָא    אונקלוס 

 ]ס[ מָשָא בְקוּדְשָא וְלָא יְקַבְלוּן חוֹבָא וִימוּתוּן קְיָם עָלָם לֵהּ וְלִבְנוֹהִי בַתְרוֹהִי:  לְשַ 
 )אונקלוס( 

 
בְמִקְרָבֵיהוֹן   יונתן  אוֹ  זִימְנָא  לְמַשְכַן  מֵעַלְהוֹן  בִזְמַן  בְנוֹי  וְעַל  אַהֲרן  עַל  וִיהוֹן 

בְקוּדְשָא וְלָא יְקַבְלוּן חוֹבָא וְלָא יְמוּתוּן בְאֵשָא מִצַלְהֲבָא קְיַים  לְמַדְבְחָא לְשַמָשָא  
בַתְרוֹי: וְלִבְנוֹי  לֵיהּ  יונתן(   עֲלַם   )תרגום 

 
האמורין ועל בניו.  כל הבגדים האלה, על אהרן הראויין לו:  והיו על אהרן.    רש"י 

הא למדת, שהמשמש ו.  ומתלמשכן:    )י(להיכל וכן  בבואם אל אהל מועד.  בהם:  
כל מקום שנאמר חקת עולם, הוא חקת עולם לו.  במיתה:    )כ(מחוסר בגדים,  

בו:   לעכב  ולדורות  מיד   )רש"י( גזירה 
 
חכמים   שאהל   )י(  שפתי  ואע"פ  אהיכל  מועד  אהל  קאי  המקדש  כשיבנה  פירוש 

מועד מורה על המשכן לבד ההיכל יבא מק"ו דמשכן והיה ראוי לומר למשכן וכן 
ולא נהירא דבהדיא אמרינן בשבועות דף ט"ו אלו נאמר משכן ולא    )נח"י( להיכל.  



וכו'  נאמר מקדש הייתי אומר וכו' ואלו נאמר מקדש ולא נאמר משכן הייתי אומר  
מהא  זה  למד  שהרב  ל"נ  מצינו  במה  ולא  בק"ו  לא  ללמוד  נוכל  דלא  ומשמע 

גבי יין ושכר באהל מועד אין לי אלא אוהל מועד מנין    )פרשת שמיני(דאמרינן בת"כ  
לרבות שילה ובית עולמים תלמוד לומר חוקת עולם ע"כ. ולזה נתכוין הרב במ"ש 

ימות לא למדנו רק הששה   ומשום דמקרא דולא  )כ(בסמוך בפסוק חוקת עולם:  
בגדים דלעיל מיניה אבל לא על המכנסים והציץ הכתובים אחריו אך קשה למה 
לא כתב שני בגדים הללו גם כן למעלה ולכלול אותם עם שאר בגדי כהונה כדי 
דקרא ולא ימות יהיה קאי אכולהו ולשתוק מקרא ולא ישאו עון ומתו. ושמא י"ל 

מונה בגדים ועבד העבודה ולא לבש כל הח' שלא תאמר דוקא אם יש לו כל הש
בגדים חייב אבל אם לא היה לו כל הח' בגדים כגון שנאבדו או נטמאו הוה אמינא 
מפני  הקרבן  לבטל  שלא  כדי  לו  שיש  הנותרים  בבגדים  עבודה  לעבוד  דיכול 
שמחוסר בגדים לכן כתב ומתו יתירא ללמד שאם עבד עבודה במחוסר בגדים 

מיתה:   חחייב   כמים( )שפתי 
 

עזרא   הנרות:  בבואם  אבן  להעלות  או  להקטיר  עזרא( .   )אבן 
 

פירש"י מכאן למדנו שהמשמש מחוסר בגדים במיתה.   ולא ישאו עון.  דעת זקנים 
ותימה להר' יצחק בר' אברהם ז"ל שהרי בפ' אלו הן הנחנקין מפיק ליה מקרא  

בזמן   ודרשינן  עולם.  והיתה להם כהונה לחקת  עליהם  בפ' דבסמוך  שבגדיהם 
וזר  זרים  להו  והוו  עליהם  כהונתם  אין  עליהם  בגדיהם  אין  עליהם  כהונתם 
משום   איצטריך  קרא  דהאי  וי"ל  יומת.  הקרב  וזר  שנא'  מיתה  חייב  ששמש 

דלקמן:   בפסוק  מפורש  שאינו  זקנים(  מכנסים   )דעת 
 
 
 

 

 כט- שמות פרק

ר  רביעיnbsp&   }א{ ר אֲשֶּ֨ ה הַדָבִָּ֜ ד -וְזֶּ֨ חָ֧ ר אֶּ ח פֵַ֣ קַַ֠ י לְַ֠ ן לִָ֑ ֵ֣ ם לְכַה  תִָ֖ ש א  ִ֥ ם לְקַד  ֶ֛ ה לָהֶּ ִ֥ עֲשֶּ תַַֽ

ן ם:-בֶּ תְמִימִַֽ שְנִֶַֽ֖יִם  ם  ילִִ֥ וְא  ר    בָקֶָ֛
 

יָתְהוֹן לְשַמָשָא קֳדָמַי סַב תוֹר חָד בַר  וְדֵין פִתְגָמָא דִי תַעְבֵד לְהוֹן לְקַדָשָא    אונקלוס 
שַלְמִין: תְרֵין  וְדִכְרִין   )אונקלוס(   תוֹרֵי 

 
בַר    יונתן  חַד  תוֹר  סַב  קֳדָמַי  לְשַמָשָא  יַתְהוֹן  לְקַדְשָא  לְהוֹן  דְתַעֲבֵיד  פִתְגָמָא  וְדֵין 

שַלְמִין: תְרֵין  וְדִכְרִין  עֵירוּבִין  דְלָא  יונתן(   תוֹרֵי   )תרגום 
 
אחת של קיחה ואחת של לקיחה, ולהן   )ל(כמו קח, ושתי גזרות הן,  לקח.    רש"י 



אחד:   אחד.  פתרון  העגל  פר  מעשה  על  פר:    )מ(לכפר   )רש"י( שהוא 
 
דק"ל למה   )מ(פירוש ב' שרשים א' של קיחה ואחת של לקיחה:    )ל(  שפתי חכמים  

לקח פר ולא מין אחר דפר כמו עגל היכא דלא כתיב גביה בן שנה והא דאין 
קטיגור נעשה סניגור הרא"ם תירץ דוקא בעבודת פנים ולא בעבודת חוץ ולקמן 

אי"ה:   עוד  אפרשנו  צו  חכמים( בפרשת   )שפתי 
 

. לאהרן ולבניו. אין הפרש בין קח או לקח כמו  וזה אשר תעשה להם  אבן עזרא 
צק לעם ויאכלו. וגם יצק בו מים. בעבור שהזכיר עם פר בן בקר. יורה כי איננו 
גדול וככה בני יונה.שעיר עזים. והאיל גדול מהכבש והעד הנסך שהוא שלישית  

רביעיתו:   ולכבש  עזרא( ההין   )אבן 
 

הטורים  להם  בעל  תעשה  אשר  הדבר  כלווזה  להם  .  שתאמר  בדבור  קרבם  מר 
. ב' במסורה דין ואידך לקח בגדו כי ערב זר בשביל לקח  אשרי תבחר ותקרב:

ע''א   לפי שבגדי  בגדיו הצואים  שאהרן עשה העגל אמר הקב''ה להסיר מעליו 
זר:   ערב  כי  מעליו  פירוש  בגדו  לקח  שאמר  וזהו  הטורים( מטמאין   )בעל 

 
החיים  וגו'    אור  תעשה  אשר  הדבר  מניעת וזה  אליו  שקדם  להיות  הכוונה   .

המעשה כמו שפירשתי למעלה )כ"ז כ'( שאין עליו אלא מצות הדבור לעושים, 
הדברלזה   ז'    וזה  קרבנותיו  להקריב  לעשותו  לו  ויש  המושלל  מהכלל  יצא  זה 

גם    וזהלצד שקדם וצוה שילבישנו לאהרן ולבניו וגמר אומר    וזהימים, ואומרו  
אלא לקח פר וגו' יש מקום לומר כי יצוה    תעשה  אשרכן תעשה, ואם לא אמר  

שיש  ולהיות  העושה.  הוא  כי  תעשה  אשר  אמר  לזה  לעשות,  לבניו  או  לאהרן 
מקום לומר שלא הוכשר להקריב אלא קרבן שעה שהם קרבנות ימי המילואים  
כבש אחד  לדורות שהם התמידים של  ובניו אבל קרבן שהוא קבוע  של אהרן 

כבשים  וגו'    וזה אשר תעשהים לא, לזה חזר ואמר  בבקר וכבש אחד בין הערב
, ושלא יבין כי הותר במעשה הקרבנות תמיד, לזה בני שנה שנים ליום תמיד

ואומרו   בענין,  האמורים  ימים  ז'  אלא  להקריב  לו  אין  לומר  וזה    הדבר אמר 
וזה תתבאר למאן דאמר ביומא )ד':( מלואים כל הכתוב בהן מעכב, לזה אמר  

אמור כאן לעיכוב, ולמאן דאמר דבר שאין מעכב לדורות אין כל הדבר ה  הדבר
אומרו   במילואים  מעכב:   הדבר מעכב  דבר  כל  ולא   לומר 

 
. אולי כי רשות נתונה להביא או משל אהרן ובניו או משל משה ואין לקח פר וגו'

בדבר:   החיים(  עכבה   )אור 
 

כנגד שלשה    איל מכאן ואיל מכאן ופר באמצע ולמה שלשה   לקח פר.  דעת זקנים 
אבות. פר כנגד אברהם דכתיב ואל הבקר רץ אברהם. אילים כנגד יצחק ויעקב 
ולחם מצות ]כנגד[ הגר ושרה שאמר להם אברהם מהרי שלש סאים ג' מינין כנגד 
ג' סאים ולקמן כתיב וחלת לחם בשביל הקרבנות הלחם מתברך דאמר רב הונא  

מוליך   אדם  הקרבנות  מקריבין  שהיו  בשעה  אבא  לטחון  בר  חטים  של  סאה 
וכשמביאין ממנו סאה סלת סאה קמח סאה סובין אבל עתה אין מוציא כי אם  
סאה ויותר מעט ובזכות הנסכים היינות מתברכין. ומעשה בתלמיד אחד שיצא  
חוץ לירושלים והכירו בו שהוא תלמיד אמרו לו טול ג' זהובים ושב אצלנו ולא 

יותר מכל מה שתתנו לי שהוא עושה  רצה אמר להם יש לי גפן אחת שחביבה עלי  



בזכות   וכן  יקרים  בדמים  מוכרם  ואני  שנה  בכל  יין  חביות  מאות  ששה  לי 
הבכורים הפירות מתברכות. ומעשה ביונתן בן אלעזר שהיה יושב תחת תאנה  
ירד טל והוציאו התאנים דבש עד שירד לארץ והרוח מגבלו בעפר ובאת עז והיתה  

אמר לתלמידיו באו ואראה לכם מעין העולם    מנטפת חלב ומתערב דבש עם חלב
ולא   אכול  מעט  והבא  הרבה  זרעתם  שנאמר  הכל  נתבטלו  אלו  נתבטלו  הבא 
לשבעה לבוש ולא לחום לו. זרעתם הרבה והבא מעט, משנטלו המנחות, אכול  
ולא לשבעה משנטלו לחם הפנים שתו ולא לשכרה משנטלו הנסכים לבוש ולא  

אין תאנים בתאנה משנטלו הבכורים, גזר ממכלה לחום לו משנטלו בגדי כהונה,  
צאן משנטלו התמידין, ואין בקר ברפתים משנטלו פרי החג, ולעתיד לבא הקב"ה  

וגו':   ענפכם  ישראל  הרי  ואתם  שנא'  הכל  זקנים( מחזיר   )דעת 
 
 

ת מַצ ת֙    }ב{ וֹת וְחַלָּ֤ ם מַצֵ֗ חֶּ ֵ֣ ת   וְלֶּ לֶּ ן ס ִ֥ מֶּ ים בַשָָ֑ חִֵ֣ וֹת מְש  י מַצִ֖ ִ֥ ן וּרְקִיק  מֶּ ת בַשֵֶּ֔ בְלוּלֵֹ֣
ם: תַָֽ א  ה  ִ֥ עֲשֶּ תַַֽ ים    חִטִִ֖

 
דִמְשִיחִין   אונקלוס  פַטִירִין  וְאֶסְפוֹגִין  בִמְשַח  דְפִילָן  פַטִירִין  וּגְרִיצִין  פַטִיר  וּלְחֵם 

יָתְה תַעְבֵד  חִטִין  סֻלְתָא   )אונקלוס(   וֹן:בִמְשָח 
 

פַטִיר   יונתן  דִלְחֵם  וְעֵירוּבִין  זֵיתָא  בִמְשַח  דִפְתִיכִין  פַטִירִין  וּגְרִיצַן  פַטִיר  וּלְחֵים 
יַתְהוֹן: תַעֲבֵיד  דְחִינְטִין  סְמִידָא  זֵיתָא  בִמְשַח  יונתן(   דִמְשִיחִין   )תרגום 

 
הרי אלו ג' מינין, רבוכה, וחלות, ולחם מצות וחלת מצת ורקיקי מצות.    רש"י 

לחם שמן, על שם שנותן   )נ(ורקיקין. לחם מצות היא הקרויה למטה בענין חלת  
)מנחות חלות    )ס(שמן ברבוכה כנגד החלות והרקיקין, וכל המינין באים עשר עשר  

משחים בשמן. :  )שם עה.(שמן ובוללן    )ע( כשהן קמח, יוצק בהן  בלולות בשמן.  :  עו.(
שלנו   כנו"ן  עשויה  שהיא  יונית  כ"ף  כמין  מושחן  אפייתן   )רש"י( :  )שם(אחר 

 
רצונו בזה להוכיח שלחם מצות הוא רבוכה מפני שלחם כולל כל   )נ(  שפתי חכמים  

המינים משום הכי פירש דלחם דהכא הוא רבוכה והוכחתו מקרא דזה קרבן אהרן 
ח וגו' וכי מה למדנו לבניו מיום המשח אותו אלא מקיש חינוכו ובניו ביום המש

דלחם דהכא הוא רבוכ' והוכחתו מקרא דזה קרבן אהרן ובניו ביום המשח וגו'  
וכי מה למדנו לבניו מיום המשח אותו אלא מקיש חינוכו של הדיוט לדורות לקרבן 

יום הוא של כהן גדול שהוא חביתין מה קרבן דחביתי אהרן שהוא מקריב בכל  
רבוכה כדכתיב מורבכת תביאנה אף יום חינוך של בניו כהנים הדיוטים רבוכה 
והרבוכה היא חלה חלוטה ברותחין כל צרכה בעודה בצק ואחר כך נאפת בתנור 
ואח"כ מטגנה במחבת והחלה והרקיק נאפים בתנור לבד והחלק בלולה בשמן 

נית ושאר השמן נאכל בעודה סולת והרקיק משוח בשמן אחר אפייתו כמין כ' יו
דגמרינן    )ס(לכהנים וי"א מושחן וחוזר ומושחן עד שיכלה כל השמן שבלוג. רא"ם:  

מלחמי תודה מה להלן עשר אף כאן עשר ולחמי תודה בהדיא כתיב עשר דכתיב  
ביה והקריב ממנו אחד מכל קרבן תרומה ואמרינן בפרק התודה דף ע"ז נאמר 



תרומה מה להלן אחד מעשרה אף כאן כאן תרומה ונאמר התם בתרומת מעשר  
)שפתי ר"ל למה משנה הקרא ולא כתב בלולות או משוחים בכלן:    )ע(אחד מעשרה:  

 חכמים( 
 

עזרא  זית    ולחם  אבן  והזכיר בשמן. הוא שמן  והעד רקיקי מצות.  עבות.  חלות. 
כמשפט. ומלת סולת בלשון ערבי הוא סמי''ד. שהוסר הפסולת מהחטה ובארץ 
שוגים   כל  מגזרת סלית  פי'  ורבים  נכבד ממנו  לחם  ואין  כן.  עושים  ישמאלים 
מחוקיך. סלה כל אבירי ה'. ואמר כי כמוהו חטים מכולת לביתך ויש אומרים  

עזרא( ונות:  טח  )אבן 
 

 פירש"י דהיינו רבוכה ובמנחות מפיק ליה מחלות לחם:  ולחם מצות.   דעת זקנים 
זקנים(   )דעת 

 
 

תַתָָּ֤ אוֹתָם֙ עַל   }ג{ ת-וְנַָֽ ל וְאֶּ֨ ם בַסָָ֑ תִָ֖ ד וְהִקְרַבְתִָ֥ א  חֵָ֔ ל אֶּ ִ֥י  -סֵַ֣ ת שְנ  ִ֖ ר וְא  ם: הַפֵָ֔ ילִַֽ א    הַָֽ
 

 וְתִתֵן יָתְהוֹן עַל סַלָא חַד וּתְקָרֵב יָתְהוֹן בְסַלָא וְיָת תוֹרָא וְיָת תְרֵין דִכְרִין:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
דִכְרִין   יונתן  תְרֵין  וְיַת  וְיַת תוֹרָא  בְסַלָא  יַתְהוֹן  וּתְקָרֵב  חָד  סַלָא  עַל  יַתְהוֹן  וְתִתֵן 

בְאַסְלָא: יונתן(   יְסוֹבְרוּן   )תרגום 
 
אותם.    רש"י  ביום  והקרבת  המשכן  חצר   )רש"י(הקמתו:    )פ(אל 
 
ולא אל המזבח כי אינם קריבים לגבוה אלא אחד מכל מין ומין   )פ(  שפתי חכמים  

כדכתיב למטה בענין ומה שהוסיף לומר ביום הקמתו פירוש בעת הקמתו ולא 
קודם והקמת המשכן לא היה רק בר"ח ניסן כי כל שבעת ימי המלואים היה בונה 

יום:   בכל  חכמים( וסותר   )שפתי 
 

. להיותם שם אל פתח אוהל מועד. . והם בסל כמשפטןוהקרבת אותם  אבן עזרא 
והאילים:   הפר  עזרא( וככה   )אבן 

 
בסל)ג~ד(    הרמב"ן  אותם  והפר   והקרבת  בסל  הלחם  כי  יאמר  לפניו,  נמשך 

והאילים ואהרן ובניו יקריבו אל פתח אוהל מועד. ורחצת אותם במים, לאהרן 
כי   נכון  ויותר  בסלובניו.  אותם  ידוע והקרבת  הוא  הסתם  מן  כי  יפרש,  לא   .

שיקריבם אל המקום אשר יצוה לבא הכהנים, והכתוב השני ידבר על אהרן ועל 
ורחצ אמר  ולכך  במים:בניו,  אותם   )הרמב"ן(   ת 

 
 

ת   }ד{ ת-וְאֶּ וְאֶּ ן  הֲר ָּ֤ ל- אַַֽ אֶּ יב  תַקְרִֵ֔ יִם: -בָנָיו֙  בַמַָֽ ם  תִָ֖ א  חַצְתִָ֥  וְרַָֽ ד  ָ֑ מוֹע  ל  הֶּ א ֵ֣ תַח  ִ֖   פֶּ
 

זִמְנָא    אונקלוס  מַשְכַן  לִתְרַע  תְקָרֵב  בְנוֹהִי  וְיָת  אַהֲרֹן  בְמַיָא:וְיָת  יָתְהוֹן   וְתַסְחֵי 
 )אונקלוס( 

 



וְיַת אַהֲרן וְיַת בְנוֹי תִקְרַב לִתְרַע מַשְכַן זִמְנָא וְתִטְבוֹל יַתְהוֹן בְאַרְבְעִין סְאִין   יונתן 
חַיָין: יונתן(   דְמַיָין   )תרגום 

 
כל  ורחצת.    רש"י  טבילת   )רש"י( הגוף:    )צ(זו 
 
ידים ורגלים מדכתיב במים בפתח הבי"ת דמשמע   )צ(  שפתי חכמים   ולא קידוש 

במים הידועים במקום אחר דהיינו מי מקוה שהם מ' סאה ש"מ דטבילת כל גופו 
חכמים( הוא:    )שפתי 

 
 

ת   }ה{ אֶּ קַחְתֵָ֣  וְהִלְבַשְתָָּ֤  -וְלַָֽ ים  תהַבְגָדִֵ֗ ַֽ ת-אֶּ אֶּ ן֙  הֲר  ד -אַַֽ פ ֵ֔ א  הַָֽ יל  מְעִֵ֣ ת֙  וְא  נֶּת  הַכ ת ֵ֔
ת ת -וְאֶּ וְאֶּ ד  פ ִ֖ א  ד:-הַָֽ פ ַֽ א  הַָֽ ב  שֶּ ִ֖ בְח  וֹ  לֵ֔ פַדְתֵָ֣  וְאַָֽ ן  שֶּ   הַח ָ֑
 

וְיָת    אונקלוס  אֵפוֹדָא  מְעִיל  וְיָת  כִתוּנָא  יָת  אַהֲרֹן  יָת  וְתַלְבֵש  לְבוּשַיָא  יָת  וְתִסַב 
חוּשְנָ  וְיָת  אֵפוֹדָא:אֵפוֹדָא  בְהֶמְיַן  לֵהּ  וְתַתְקֵן   )אונקלוס(   א 

 
וְתִסַב יַת לְבוּשַיָא וְתַלְבֵיש יַת אַהֲרן יַת כִיתוּנָא וְיַת מִנְטַר מְעִיל אֵפוֹדָא וְיַת   יונתן 

אֵפוֹדָא: בְהֶמְיַין  יָתֵיהּ  וּתְטַכֵס  חוּשְנָא  וְיַת  יונתן(   אֵפוֹדָא   )תרגום 
 
סביבותיו:  ואפדת.    רש"י  והסינר  החגורה  ותקן   )רש"י(קשט 
 

 )אבן עזרא( . נקרא החשן מלבוש כי הוא מכסה המקום כנגד הלב:  ולקחת  אבן עזרא 
 
 

עַל   }ו{ ת  ִ֖פֶּ הַמִצְנֶּ ת-וְשַמְתִָ֥  אֶּ תַתֶָ֛  וְנַָֽ וֹ  ש  -ר אשָ֑ דֶּ הַק ִ֖ ֶֽזֶּר  ִ֥ ת: -עַלנ  פֶּ    הַמִצְנַָֽ
 

 )אונקלוס(   וּתְשַוִי מִצְנֶפְתָא עַל רֵישֵהּ וְתִתֵן יָת כְלִילָא דְקוּדְשָא עַל מִצְנֶפְתָא:  אונקלוס 
 

וּתְשַוֵּי מַצְנַפְתָא עַל רֵישֵיהּ וְתִתֵן יַת כְלִילָא דְבֵיהּ חֲקִיק שְמָא דְקוּדְשָא עַל   יונתן 
יונתן(   מִצְנַפְתָא:  )תרגום 

 
כמו שפירשתי למעלה, על ידי הפתיל על המצנפת.  זה הציץ:  נזר הקדש.    רש"י 

נותנו על  הוא  ושני פתילין שבראשו הקשורין שלשתן מאחורי העורף,  האמצעי 
כובע:   כמין   )רש"י( המצנפת 

 
עזרא  בתחלת  ושמת  אבן  והזכיר  באחרונה  המצנפת  שישים  רחוק  איננו  גם   .

ממנו:   נכבד'  היא  כי  האבנט.  לפני  המצנפת  עזרא( הפרשה   )אבן 
 
 

ת   }ז{ אֶּ קַחְתָ֙  עַל-וְלַָֽ צַקְתִָ֖  וְיַָֽ ה  הַמִשְחֵָ֔ ן  מֶּ ֵ֣ וֹ:-שֶּ תַֽ א  שַחְתִָ֖  וּמַָֽ וֹ    ר אשָ֑
 

יָתֵהּ:  אונקלוס  וּתְרַבֵהּ  רֵישֵהּ  עַל  וּתְרִיק  דִרְבוּתָא  מִשְחָא  יָת   )אונקלוס(   וְתִסַב 



 
יַת    יונתן  יָתֵיהּ:וְתִיסַב  וּתְרַבֵי  רֵישֵיהּ  עַל  וְתָרִיק  דִרְבוּתָא  יונתן(   מִשְחָא   )תרגום 
 
שמן על ראשו, ובין   )ק(אף משיחה זו כמין כ"ף יונית, נותן  ומשחת אותו.    רש"י 

באצבעו:   ומחברן  עיניו,   )רש"י( ריסי 
 
חכמים  שמן:    )ק(   שפתי  טיפת  חכמים( ר"ל   )שפתי 
 

. על ראש אהרן לבדו כי הוא הכהן המשיח. והנה זה היה לפני על ראשו  אבן עזרא 
שומו המצנפת על ראשו. כי על הראש יצוק לבדו. וכתוב כשמן הטוב על הראש 

אהרן:   זקן  הזקן  על  עזרא( יורד   )אבן 
 

. אמר ר''א כי זה לפני שומו  ולקחת את שמן המשחה ויצקת על ראשו  הרמב"ן 
יצוק השמן. ואיננו נכון בעיני, כי גם במעשה    המצנפת על ראשו, כי על ראש עצמו

אמר וישם את המצנפת על ראשו וגו' )ויקרא ח ט(, ואח''כ אמר ויקח את שמן  
המשחה וימשח את המשכן וגו' )פסוק י(, ואח''כ ויצק משמן המשחה על ראש  
אהרן )פסוק יב(. אבל הנכון שהיתה הצניפה סביב סביב ואמצע הראש מגולה  

ן. ואם היתה המשיחה בכל הראש כדברי רש''י, תהיה היציקה  ועליו יצק השמ
 )הרמב"ן(  במקום הנחת תפילין שהיה מניח מגולה, ומשם ימשכנו כמין כף יונית:

 
. פירוש צריך יציקה על ראשו וצריך משיחה  ויצקת על ראשו ומשחת  אור החיים 

ומשחת אותם, וכמו בפני עצמו וכמו כן לבניו כי הכתוב השוה אותם יחד דכתיב  
כן בפרשת פקודי )לקמן מ' ט"ו( כתוב ומשחת אותם כאשר משחת את אביהם,  

צו(: )פ'  כהנים  בתורת  מפורש  הוא  החיים(   וכן   )אור 
 
 

ת   }ח{ ת:-וְאֶּ כ תֳנ ַֽ ם  וְהִלְבַשְתִָ֖ יב  תַקְרִָ֑   בָנִָ֖יו 
 

כִתוּנִין:וְיָת    אונקלוס  וְתַלְבֵשִנוּן  תְקָרֵב   )אונקלוס(   בְנוֹהִי 
 

כִיתוּנִין:  יונתן  וְתַלְבְשִינוּן  תַקְרֵב  בְנוֹי  יונתן(   וְיַת   )תרגום 
 

עזרא  תקריב  אבן  בניו  מועד:  ואת  אהל  פתח  אל  עזרא( .   )אבן 
 

. ב' במס' הכא ואידך והלבשתם את אלעזר א. כא מ''ד והלבשתם  בעל הטורים 
כהן גדול בן כהן גדול טעון משיחה וזהו והלבשתם את אלעזר שנתמנה להיות 
כהן גדול צריך משיחה כשם שוהלבשתם כתנות היו במשיחה שאז נמשכו כך  

במשיחה:   אלעזר  את  הטורים( והלבשתם   )בעל 
 
 

נִָ֖ה    }ט{ ם כְה  ֶ֛ ה לָהֶּ יְתִָ֥ ת וְהַָֽ ם֙ מִגְבָע ֵ֔ בַשְתָָּ֤ לָהֶּ יו וְחַָֽ ן וּבָנֵָ֗ הֲר ֵ֣ ט אַַֽ ם אַבְנ ִּ֜ תָ֨ גַרְתָ֩ א  וְחַָֽ
יַַֽד אתִָ֥  וּמִל  ם  עוֹלָָ֑ ת  קֵַ֣ וְיַד-לְח  ן  הֲר ִ֖ יו: -אַַֽ    בָנַָֽ

 
הוֹן כוֹבָעִין וּתְהֵי לְהוֹן כְהֻנְתָא  וּתְזָרֵז יָתְהוֹן הֶמְיָנִין אַהֲרֹן וּבְנוֹהִי וְתַתְקֵן לְ   אונקלוס 

דִבְנוֹהִי: וְקֻרְבָנָא  דְאַהֲרֹן  קֻרְבָנָא  וּתְקָרֵב  עָלָם   )אונקלוס(   לִקְיַם 



 
לְהוֹן   יונתן  וּתְהֵי  כוּבְעִין  לְהוֹן  וְתִכְבוֹש  וּבְנוֹי  לְאַהֲרן  בְקַמוּרִין  יַתְהוֹן  וְתִטְכַס 

דִבְנוֹי:כְהוּנָתָא   וְקוּרְבָנָא  דְאַהֲרן  קוּרְבָנָא  וּתְקָרֵיב  עֲלָם  יונתן(   לִקְיַים   )תרגום 
 
 )ש( על ידי הדברים  ומלאת.  עולם:   )ר(מלוי ידים זה לכהונת  והיתה להם.    רש"י 

בניו.  האלה:   ויד  אהרן  הכהונה:    )ת(במילוי  יד   )רש"י( ופקודת 
 
חכמים   שדרשו    )ר(  שפתי  ע"פ  פ"ח ואף  דף  ובסנהדרין  י"ז  בזבחים  רז"ל  אותן 

ללבישת הבגדים ודרשו והיתה להם לבישת הבגדים הללו לכהונת עולם שבזמן 
שהבגדים עליהם כהונתם עליהם אין בגדיהם עליהם אין כהונתם עליהם והוי  
להו כזרים. י"ל שרש"י ז"ל סובר כיון שמן המקרא דלעיל והיו על אהרן ועל בניו  

מחוסר אחד מן הבגדים הכתובים לעיל חייב מיתה הוכרח מפני  וגו' למדנו שה
זה לפרש המקרא הזה כפי פשוטו ולא כפי מדרשו שלא יהא נראה כנכתב פעמים: 

ידיהם   )ש( וגו' לא שמלוי  ע"י הדברים האלה הכתובי' אחריו והקרבת ושחטת 
דיענו מפני שכל מלוי ידים הוא חינוך הו  )ת(לחוד והכתובים הבאים אחריו לחוד:  

בזה:   החינוך  הוא  דבר  איזה  חכמים( על   )שפתי 
 

עזרא  אבנט  אבן  אותם  ואחר וחגרת  המכנסים  וכן  ובניו  אהרן  אבנט  כולל   .
שהזכיר אותם הוסיף לבאר אהרן ובניו כמו ותפתח ותראהו את הילד: ומלת  

יו. . דעת המתרגם ארמית. כמו ומלאו. ידומלאת. כמו לא אהיה חובש:  וחבשת
רק מה נעשה במלת מלאו ידכם היום. והגאון פירשו יד חיוב. ואחרים אמרו כי 

)אבן מלואים להיותם שלמים מלאים ורגילים. והנה מה יעשו במלת ומלאו ידיו:  
 עזרא( 

 
אבנט  הרמב"ן  אותם  כמו וחגרת  ובניו,  אהרן  לפרש  ושב  ובניו,  לאהרן  ירמוז   .

לא יעבדו אותו את נבוכדנאצר )ירמיה    יביאה את תרומת ה' )להלן לה כד(, אשר
כי  למקצתם,  מגבעות  להם  וחבשת  יחזור  כן  ואם  אברהם.  רבי  כדברי  ח(.  כז 
אהרן אין לו מגבעת, והמצנפת כבר היא על ראשו. ויתכן שיהיה שיעור הכתוב 
וחגרת אותם אבנט ואהרן ובניו, יאמר, תחגור בניו הנזכרים אבנט, ואהרן עצמו 

האבנט שוה בכולם )יומא יב.( לא הוזכר עם בגדי אהרן למעלה  עם בניו. ובעבור ש
)בפסוקים ה ו(, והוצרך עתה לומר שיחגרנו אבנט כבניו. ולא הזכיר המכנסים,  
לה(:  כח  )לעיל  פירשתי  כאשר  הוצרך,  לא   כי 

 
מלביש   והטעם משה  היה  הבגדים  כל  כי  הבגדים,  משאר  המכנסים  שהפריש 

לבשתם, אבל המכנסים שהם לכסות בשר אותם כמו שצוה )בפסוק הקודם( וה
הערוה )שם שם מב( היו הם לובשים אותם בהצנע, ולכן לא הזכיר עתה בכלל 
שהזכרתי   כמו  ובענש,  במצוה  הפרישם  ולפיכך  והלבשת,  הבגדים  את  ולקחת 

לה(:   )שם   )הרמב"ן(למעלה 
 

החיים  בניו  אור  ויד  אהרן  יד  כמו  ומלאת  ובניו  אהרן  שימשח  פירוש  שאמר . 
למעלה ומשחת אותם ומלאת את ידם וכאן לא הזכיר המשיחה ורמזה באומרו 

ידם: את  החיים(    ומלאת   )אור 
 



 
ת  }י{ ת-וְהִקְרַבְתָ֙ אֶּ ן וּבָנֶָ֛יו אֶּ הֲר ֧ ךְ אַַֽ ד וְסָמַ֨ ָ֑ ל מוֹע  הֶּ ִ֖י א ֵ֣ ר לִפְנ  ם עַל-הַפֵָ֔ ִ֖ יהֶּ אש -יְד  ר ִ֥

ר:   הַפַָֽ
 

וּתְקָרֵב יָת תוֹרָא לִקֳדָם מַשְכַן זִמְנָא וְיִסְמוֹךְ אַהֲרֹן וּבְנוֹהִי יָת יְדֵיהוֹן עַל   אונקלוס 
תוֹרָא:  )אונקלוס(   רֵיש 

 
קֳדָם מַשְכַן זִמְנָא וְיִסְמוֹךְ אַהֲרן וּבְנוֹי יַת יְדֵיהוֹן עַל רֵיש    וְתַקְרֵיב יַת תוֹרָא  יונתן 

יונתן(   תוֹרָא:  )תרגום 
 

. כבר הזכיר זה. והנה הטעם כאשר תקריב את הפר יסמוך והקרבת  אבן עזרא 
אהרן ובניו עליו. ויש אומרים כי טעם וסמך אהרן לבדו ואחר כן בניו. ועל האיל 

ן ובניו. והנה הטעם כאשר היה. שיסמכו יחדו לא זה לפני זה: כתוב וסמכו אהר
עזרא(   )אבן 

 
. אמר ר''א כי טעמו כאשר תקריב את  והקרבת את הפר לפני אהל מועד  הרמב"ן 

הפר לפני אהל מועד יסמוך אהרן ובניו עליו, כי כבר הזכיר זה למעלה )בפסוק  
להקריבם, ולא פירש אל אהל ג(. והנכון בעיני כאשר פירשתי )שם(, ששם יצוה  

מועד, רק שיקריב אותם, והטעם שיקריבם אל מקום הכהנים שיהיו מזומנים,  
ודי שיהיו לפני פתח חצר המשכן, ועכשיו הצריך שיקריבם לפני אהל מועד אל 

 )הרמב"ן(   פתח האהל כאשר יפרש בשחיטה )בפסוק הבא(, כי הסמיכה תהיה שם:
 

ר וסמכו שאהרן יסמוך בפני עצמו ואחר כך יסמכו . ולא אמוסמך וגו'  אור החיים 
בניו. שוב בא בידי תוספתא בפ"י דמנחות וזה לשונם ה' שהביאו זבח אחד כולן 
סומכין עליו לא כולן כאחד אלא כל אחד סומך ומסתלק עד כאן, ופסקו רמב"ם  

וכפ"ז אמר הכתוב   לומר שיסמכו אחד   וסמךבפ"ג מהלכות מעשה הקרבנות, 
יחד ולא  כמו  אחד  בא'  הספיק  ולא  פעמים  ב'  אמר  למה  לדעת  שצריך  אלא   .

שכתוב במעשה בפרשת צו )ויקרא ח' י"ח(. ואולי כי מאחד הייתי אומר כי לצד  
פרטו  לזה  בניו  ולא  העגל  עשה  הוא  כי  הקרבן  בא  שעליו  החטא  תלוי  שבו 
להקדימו לרמוז על הדבר ואין למדין ממנו לכל זבח, לזה כפל ואמר ב' פעמים  

לשון יחיד, ומעתה יש טעם נכון למה בפרשת צו בהודעת המעשה לא אמר   ךוסמ
לשון יחיד אלא בא', כי יספיק ללימוד שאנו צריכין לו, כי לא הוכפל במצוה אלא  

והבן: הטעות  החיים(    להסיר   )אור 
 
 

ת   }יא{ אֶּ חַטְתִָ֥  ֵ֣י  -וְשַָֽ לִפְנ  ר  ד: הַפִָ֖ ַֽ מוֹע  ל  הֶּ א ִ֥ תַח  ִ֖ פֶּ    יְהוָָֹ֑ה 
 

זִמְנָא:  אונקלוס  מַשְכַן  בִתְרַע  יְיָ  קֳדָם  תוֹרָא  יָת   )אונקלוס(   וְתִכוֹס 
 

זִמְנָא:  יונתן  מַשְכַן  לִתְרַע  יְיָ  קֳדָם  תוֹרָא  יַת  יונתן(   וְתִיכוֹס   )תרגום 
 
מועד.    רש"י  אהל  שלפני  פתח  המשכן   )רש"י( הפתח:    )א(בחצר 
 
חכמים   דהא   )א(  שפתי  מועד ממש  בפתח אהל  ולא  פירוש  צו  בפרשת  כדמפרש 

קאמר:   הפתח  כנגד  אלא  הוא  מזבח  של  בצפונה  חטאת  חכמים( שחיטת   )שפתי 



 
. כי הארון היה באמצע לפני ה'. משה שחטו. וטעם  ושחטת את הפר  אבן עזרא 

העולה:   מזבח  וכנגדו  הקטורת.  מזבח  וכנגדו  עזרא( המערבי.   )אבן 
 
 

עַל   }יב{ ה  תַתֶָ֛ וְנַָֽ ר  הַפֵָ֔ ם  מִדֵַ֣ קַחְתָ֙  ת-וְלַָֽ וְאֶּ ךָ  ָ֑ צְבָעֶּ בְאֶּ חַ  ִ֖ הַמִזְב  ת  ם -כָל-קַרְנ ִ֥ הַדֵָ֣
ל אֶּ ךְ  וֹ-תִשְפ ֵ֔ חַ: יְסִ֖ ַֽ הַמִזְב    ד 

 
וְתִסַב מִדְמָא דְתוֹרָא וְתִתֵן עַל קַרְנַת מַדְבְחָא בְאֶצְבְעָךְ וְיָת כָל דְמָא תֵישוֹד   אונקלוס 

דְמַדְבְחָא:   )אונקלוס(   לִיסוֹדָא 
 

בְאַדְבָעָךְ וְיַת כָל דְמָא תֵשוֹד וְתִיסַב מֵאַדְמָא דְתוֹרָא וְתִתֵן עַל קַרְנַת מַדְבְחָא    יונתן 
דְמַדְבְחָא:  יונתן(   לִיסוֹדָא   )תרגום 

 
הדם:   )ג(שירי  ואת כל הדם.  :  )זבחים נג.(ממש    )ב(למעלה, בקרנות  על קרנות.    רש"י 

וי לו סביב סביב לאחר שעלה אמה כמין בליטת בית קבול עש אל יסוד המזבח.  
הארץ   מ"א(מן  פ"ג   )רש"י( :  )מדות 

 
פירוש ולא שיעמוד למט' ויזרוק בכותל המזבח מחוט הסיקרא   )ב(  שפתי חכמים  

שהרי נותן דם   )ג(ולמטה כנגד הקרן כמו שעושה בקרבן עולה ושאר כל הזבחים:  
ואת כל הדם   גם כן על הקרנות ואיך אמר ואת כל הדם תשפוך אלא כאלו אמר

חכמים( הנשאר:    )שפתי 
 

עזרא  השופך:  תשפוך  אבן  הכהן  עזרא( .   )אבן 
 
 

ת   }יג{ ַֽ אֶּ קַחְתֵָ֗  ת-כָל-וְלַָֽ אֶּ ה  ֵ֣ מְכַסֶּ הַַֽ ב֘  לֶּ עַל- הַח ֘ ת֙  רֶּ תֶּ֨ הַי  ת  וְא ֵ֗ בֹ֒  רֶּ ת֙ -הַקֶֹּ֒ וְא  ד  הַכָב ֵ֔
ת   הַכְלָי ֵ֔ י  ֵ֣ תשְת  חָה: -וְאֶּ ַֽ הַמִזְב  וְהִקְטַרְתִָ֖  ן  ָ֑ יהֶּ עֲל  ר  ֵ֣ אֲשֶּ ב  לֶּ ִ֖   הַח 

 
וְתִסַב יָת כָל תַרְבָא דְחָפֵי יָת גַוָא וְיָת חִצְרָא דִעַל כַבְדָא וְיָת תַרְתֵין כָלְיָן   אונקלוס 

לְמַדְבְחָא: וְתַסֵיק  עֲלֵיהֶן  דִי  תַרְבָא   )אונקלוס(   וְיָת 
 

וְיַת    יונתן  כַבְדָא  חֲצַר  עַל  דְמִשְתְאַר  וְיַת  גַוָא  בְנֵי  עַל  דְחָפֵי  תַרְבָא  כָל  יַת  וְתִיסַב 
מַדְבְחָא: עַל  וּתְסַדֵר  דִעֲלֵיהוֹן  תַרְבָא  וְיַת  כוֹלְיַין  יונתן(   תַרְתֵין   )תרגום 

 
ואת הוא הקרום שעל הכרס שקורין טיל"א:  החלב המכסה את הקרב.    רש"י 

יטול   )ד(אף מן הכבד  על הכבד.  הוא טרפשא דכבדא שקורין איבר"ש:  היתרת.  
ד.(עמה   ג,   )רש"י( :  )ת"כ 

 
כדכתיב לקמן בפרשת שמיני היותרת מן הכבד ש"מ שיטול מעט    )ד(  שפתי חכמים  

עם:   במקום  הוא  ועל  היותרת  על  הכבד  חכמים( מן   )שפתי 



 
. אין לפר ולשעיר אליה. ויש אומרים כי נקראו כליות מגזרת  ולקחת  אבן עזרא 

למשגל:   התאוה  כח  שם  כי  נפשי.  כלתה  וגם  עזרא( נכספה   )אבן 
 

. הוא הקרום שעל הכרס שקורין טילא. לשון החלב המכסה את הקרב  הרמב"ן 
רש''י. ולפי דעתי כי החלב המכסה את הקרב הוא הקרום, אבל כאשר יאמר כל 

ת הקרב ירמוז לשני חלבים אשר שם, לחלב הקרום הזה, ולחלב החלב המכסה א
הגס אשר על הקרב, כמו שנאמר בסדר ויקרא )ג ג( ואת החלב המכסה את הקרב  
ואת כל החלב אשר על הקרב. והנה על הקרב שני חלבים, פעם יזכיר הכתוב את 
שניהם, ופעמים יכלול אותם כאחד במלת כל. והנה בכאן בכל החלב המכסה את 
הקרב כלל גם החלב אשר על הקרב, ושם במעשה הצואה הזאת אמר ויקח את  
כל החלב אשר על הקרב ואת יותרת הכבד )שם ח טז(, כללם בכל החלב אשר על 
הקרב. ולמטה בפרשה זו )בפסוק כב( אמר ולקחת מן האיל החלב והאליה ואת  
 החלב המכסה את הקרב, והראשון המוזכר סתם הוא החלב אשר על הקרב: 

 )הרמב"ן( 
 
 

ת   }יד{ ת- וְאֶּ ר הַפָר֙ וְאֶּ ת-בְשַָּ֤ וֹ וְאֶּ רֵ֣ את -ע  ָ֑ה חַטִָ֖ חֲנֶּ מַַֽ וּץ לַַֽ ש מִחִ֖ ף בָא ֵ֔ וֹ תִשְר ֵ֣ פִרְשֵ֔
וּא:   הַֽ
 

בְנוּרָא מִבָרָא לְמַשְרִיתָא  וְיָת בִסְרָא דְתוֹרָא וְיָת מַשְכֵהּ וְיָת אוּכְלֵהּ תוֹקִיד    אונקלוס 
הוּא:  )אונקלוס(   חַטָאתָא 

 
לְמַשְרִיתָא    יונתן  בְנוּרָא מִבָרָא  וְיַת רֵיעֵיהּ תוֹקַד  וְיַת מוֹשְכֵיהּ  וְיַת בִשְרָא דְתוֹרָא 

הוּא: יונתן(   חַטָאתָא   )תרגום 
 
באש.    רש"י  מצינו  תשרף  זו:    )ה(לא  אלא  נשרפת  חיצונה   )רש"י(חטאת 
 
ואע"פ שיש חיצונה אחרת הנשרפת חוץ מזו שהוא עגל החטאת   )ה(  שפתי חכמים  

י"ל דהכי פירושו אלא זו כלומר של מילואים דעגל דהתם גם   ]שמיני[  )צו( שבפרשת  
כן של מילואים הוא שבו היתה תחלת חינוכו בכהונה גדולה וזו דהכא לאו דוקא 

בזו:   וכיוצא  זו  וכלומר  חכמים( הוא   )שפתי 
 

עזרא  בשר  אבן  ואח''כ  ואת  ירחצוהו  סברא  דרך  ופי'  והנתחים.  הראש  כולל   .
. בעבור שהיא קרבה לכפר החטאת  חטאתומלת    ישרפוהו והקטיר. האמורים.

 )אבן עזרא( נקרא' כן. וככה האשם. על כן וחטאו את המזבח יסירו חטא מעליו:  
 

באש  הרמב"ן  רש''י.  תשרף  לשון  זו.  אלא  נשרפת  חיצונה  חטאת  מצינו  לא   .
פר  והיה  לפניו,  גלוי  שהכל  בזה,  והטעם  רבותינו.  כדברי  היתה  שעה  והוראת 

לכפר על מעשה העגל, וקרבנו של כהן משיח הוא )ויקרא ד ג(. ושם  חטאת זה  
ולא רצה עתה להכניסו שם   יצוה להביא את דמו אל מבית לפרכת,  ו(  ד  )שם 
לפנים, כי שם )ד ו( אמר בטעם את פני פרכת הקדש, וכאן עדיין לא נתקדש ולא 

בניו,  שרתה עליו שכינה שיקרא פרכת הקדש, והנה החיצון כפנימי. והסמיכה ב
א(,   ז  )ויק''ר  בנים  כלוי  והוא  כ(  ט  )דברים  על אהרן להשמידו  מפני שהתאנף 



הוצרכו גם הם להתכפר בו. וטעם השריפה כטעם שריפת פרה אדומה, וסודה 
המשתלח:  השעיר  מן   )הרמב"ן(   ידוע 

 
. ג' הכא ואידך ואת מרכבותיהם תשרף באש ביהושע תשרוף באש  בעל הטורים 

באש גבי צדקיהו שזכות הקרבנות עמד ליהושע לנצח   ואת העיר הזאת תשרף
האומות אבל כשבטלו הקרבנות כשצרו על ירושלים נחרבה העיר וזהו ואת העיר 

באש:   תשרף  הטורים(  הזאת   )בעל 
 
 

ת   }טו{ ן  - וְאֶּ הֲר ֧ אַַֽ וּ  מְכִּ֜ וְסָ֨ ח  תִקָָ֑ ד  חִָ֖ אֶּ הַָֽ יִל  תהָאִַ֥ אֶּ עַל-וּבָנֶָ֛יו  ם  ִ֖ יהֶּ יִל: -יְד  הָאַָֽ אש     ר ִ֥
 

דִכְרָא:   אונקלוס  רֵיש  עַל  יְדֵיהוֹן  יָת  וּבְנוֹהִי  אַהֲרֹן  וְיִסְמְכוּן  תִסַב  חַד  דִכְרָא   וְיָת 
 )אונקלוס( 

 
רֵיש    יונתן  עַל  יְדֵיהוֹן  יַת  וּבְנוֹי  אַהֲרן  וְיִסְמְכוּן  תִסַב  חָד  דִכְרָא  )תרגום   דִכְרָא:וְיַת 

 יונתן( 
 

עזרא  שירצה:  ואת  אבן  מהן  איזה  מהשנים  הא'  עזרא( .   )אבן 
 

מלא וא"ו ולא אתפרש למה. ועוד קשיא לי דהכא כתיב   וסמכו אהרן.  דעת זקנים 
וסמכו ובקדמאה דפר ובתראה דאיל לא כתיב אלא וסמך אם לא נאמר דבזה  
סמכו אהרן ובניו יחדיו ובאחריני אהרן ראשון ואח"כ בניו ואם תאמר שבכולן 
סומכין יחד י"ל גורעין ומוסיפין ודורשין. פי' גורעין הוי"ו דאהרן ומוסיפין על 

גוונא  ו סמך הרי בכולהו וסמכו. ונראה דלמדרש כן כתיב אהרן מלא וכי האי 
אמרינן בסנהדרין גבי ולטוטפות דקאמר גורעין הוי"ו דולטוטפות ומוסיפין על 

לפרש:   נראה  כך  לטטפות  ויהיה  זקנים( לטטפת   )דעת 
 
 

ת   }טז{ אֶּ חַטְתִָ֖  יִ -וְשַָֽ תהָאָָ֑ אֶּ קַחְתָ֙  וְלַָֽ עַל- ל  ֶֽרַקְתִָ֥  וְזַָֽ וֹ  יב: -דָמֵ֔ סָבִַֽ חַ  ִ֖    הַמִזְב 
 

 )אונקלוס(   וְתִכוֹס יָת דִכְרָא וְתִסַב יָת דְמֵהּ וְתִזְרוֹק עַל מַדְבְחָא סְחוֹר סְחוֹר:  אונקלוס 
 

עַל    יונתן  וְתִדְרוֹק  וְתִסַב יַת אַדְמֵיהּ  דִכְרָא  )תרגום   מַדְבְחָא חֲזוֹר חֲזוֹר:וְתִכוֹס יַת 
 יונתן( 

 
אוחז במזרק וזורק כנגד הקרן, כדי שיראה לכאן ולכאן,   )ו(בכלי,  וזרקת.    רש"י 

אינן טעונין    )ז(ואין קרבן טעון מתנה באצבע אלא חטאת בלבד, אבל שאר זבחים  
קרן ולא אצבע, שמתן דמם מחצי המזבח ולמטה, ואינו עולה בכבש, אלא עומד 

וזורק:   קדשים  סביב.  בארץ  בשחיטת  מפורש  נג:(כך  ב )זבחים  אלא  סביב  שאין   , '
מתנות שהן ארבע, האחת בקרן זוית זו, והאחת בקרן שכנגדה באלכסון, וכל מתנה  
נראית בשני צדי הקרן אילך ואילך, נמצא הדם נתון בד' רוחות סביב, לכך קרוי 

 )רש"י( סביב:  
 
או אינו אלא באצבע תלמוד לומר וזרקת הא כיצד אוחז במזרק   )ו(  שפתי חכמים  



זאת:    )ז( וכו':   וגם  חכמים( )שכלומר   פתי 
 

. על המזבח. לא על קרנות המזבח.והנה שם יזרוק כל (  'ושחטת )וכו   אבן עזרא 
היסוד:   על  לא  עזרא( הדם   )אבן 

 
 

ת   }יז{ תַתִָ֥ -וְאֶּ֨ יו וְנַָֽ חַצְתָָּ֤ קִרְבוֹ֙ וּכְרָעֵָ֔ יו וְרַָֽ חַ לִנְתָחָָ֑ ִ֖ יִל תְנַת  יו וְעַל-עַל  הָאֵַ֔ וֹ:-נְתָחִָ֖    ר אשַֽ
 

וְעַל   אונקלוס  אֵבָרוֹהִי  עַל  וְתִתֵן  וּכְרָעוֹהִי  גַּוֵהּ  וּתְחַלִיל  לְאֵבָרוֹהִי  תְפַלֵג  דִכְרָא  וְיָת 
 )אונקלוס(   רֵישֵהּ:

 
ל אֵיבָרוֹי וְעַל וְיַת דִכְרָא תַפְסִיג לְפִסְגוֹי וּתְחַלֵיל בְנֵי גַוָאָה וּכְרָעוֹי וּתְסַדֵר עַ   יונתן 

יונתן(   רֵישֵיהּ:  )תרגום 
 
נתחיו.    רש"י  נתחיו,  על  (עם  הנתחים:    )ח  שאר  על   )רש"י( מוסף 
 
לא מוסף על הנתחים דהא הקרב והכרעים גם כן מכלל נתחיו   )ח(  שפתי חכמים  

הם ומאמר עם נתחיו מורה שהקרב והכרעים אינן בכלל נתחים לכך כתב על 
נתחים   די"ל שאר  ליה לרש"י דעל עם דלמא על כמשמעו  ואין להקשות מנא 

מדכתיב על נתחיו ועל ראשו וקשה ממה נפשך דאם הוא על נתחים איך הוא על 
 )שפתי חכמים( ראשו ואם הוא על ראשו איך הוא על הנתחים לכן פירש עם וק"ל:  

 
. לא הזכיר על הפר שינתחנו. על כן כלו כאשר הוא נשרף. על ואת האיל  אבן עזרא 

כרעיו:   הזכיר  לא  בצווי:  ורחצתכן  עזרא( .   )אבן 
 
 

ת   }יח{ יהוִָֹ֖ -כָל-וְהִקְטַרְתָָּ֤ אֶּ ה לַַֽ ִ֥ וֹחַ אִשֶּ יחַ נִיחֵ֔ ֵ֣ יהוָָֹ֑ה ר  וּא לַַֽ ה הִ֖ לִָ֥ חָה ע  יִל֙ הַמִזְב ֵ֔ ה הָאַ֨
וּא:   הַֽ
 

בְרַעֲוָא    אונקלוס  לְאִתְקַבָלָא  יְיָ  קֳדָם  הוּא  עֲלָתָא  לְמַדְבְחָא  דִכְרָא  כָל  יָת  וְתַסֵיק 
הוּא: יְיָ  קֳדָם   )אונקלוס(   קֻרְבָנָא 

 
קוּרְבָנָא  וְתַסִיק יַת כָל דִכְרָא לְמַדְבְחָא עֲלָתָא הוּא קֳדָם יְיָ לְאִתְקַבָלָא בְרַעֲוָא    יונתן 

הוּא: יְיָ  יונתן(   קֳדָם   )תרגום 
 
אש,   )י(לשון  אשה.  לפני, שאמרתי ונעשה רצוני:    )ט(נחת רוח  ריח ניחוח.    רש"י 

האש:   שעל  איברים  הקטרת   )רש"י( והיא 
 
לא שהדיח יתן לו מנוחה שהרי כתיב אם ארעב לא אומר לך   )ט(  שפתי חכמים  

דק"ל והלא אין לך ריח רע מזאת ששורפים הבשר והעצמות לכ"פ נחת   )דב"ט(כו':  
אשה הוא תואר השם של העולה ונקראת כן מפני שכל איברי העולה   )י( רוח וכו':  



באש:   חכמים( נתנו   )שפתי 
 

 )אבן עזרא( . על כן לא הזכיר האליה והחלבים:  האיל.  והקטרת את כל  אבן עזרא 
 
 

ת  חמישיnbsp&    }יט{ ן וּבָנֶָ֛יו אֶּ הֲר ֧ ךְ אַַֽ י וְסָמַ֨ נִָ֑ יִל הַש  ת הָאֵַ֣ ִ֖ קַחְתֵָ֔ א  ם עַל-וְלֵָ֣ ִ֖ יהֶּ אש -יְד  ר ִ֥

יִל:    הָאַָֽ
 

דִכְרָא    אונקלוס  יָת  דִכְרָא:וְתִסַב  עַל רֵיש  יְדֵיהוֹן  יָת  וּבְנוֹהִי  אַהֲרֹן  וְיִסְמוֹךְ   תִנְיָנָא 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   וְתִיסַב יַת דִכְרָא תִנְיָנָא וְיִסְמוֹךְ אַהֲרן וּבְנוֹי יַת יְדֵיהוֹן עַל רֵיש דִכְרָא:  יונתן 

 יונתן( 
 

עזרא  המלואים:  ולקחת  אבן  איל  הוא  השני  זה  עזרא( .   )אבן 
 
 

ת   }כ{ חַטְתֵָ֣ אֶּ ה עַל-וְשַָֽ תַתָָ֡ קַחְתָָּ֤ מִדָמוֹ֙ וְנַָֽ יִל וְלַָֽ ן וְעַל-הָאֵַ֗ הֲר ִּ֜ ן אַַֽ זֶּ ן  -תְנוּךְ֩ א ֨ זֶּ תְנ֨וּךְ א ָּ֤
וְעַל ית  הַיְמָנִֵ֔ יָדָם֙ -בָנָיו֙  ן  הֶּ וְעַל  ב ָּ֤ ית  ת-הַיְמָנִֵ֔ ֶֽרַקְתָ֧ אֶּ וְזַָֽ ית  הַיְמָנִָ֑ ם  רַגְלִָ֖ ן  הֶּ ם -ב ִ֥ הַדֶָ֛

יב: -עַל סָבִַֽ חַ  ִ֖    הַמִזְב 
 

רוּם    אונקלוס  וְעַל  דְאַהֲרֹן  אוּדְנָא  רוּם  עַל  וְתִתֵן  מִדְמֵהּ  וְתִסַב  דִכְרָא  יָת  וְתִכוֹס 
יְדֵיהוֹן   אִלְיוֹן  וְעַל  דְיַמִינָא  דִבְנוֹהִי  דְיַמִינָא  אוּדְנָא  רַגְלֵיהוֹן  אִלְיוֹן  וְעַל  דְיַמִינָא 

סְחוֹר: סְחוֹר  מַדְבְחָא  עַל  דְמָא  יָת   )אונקלוס(   וְתִזְרוֹק 
 

וְתִיכוֹס יַת דִכְרָא וְתִיסַב מִן אַדְמֵיהּ וְתִתֵן עַל חַסְחוּס אוּדְנָא דְאַהֲרן דְיַמִינָא    יונתן 
מִינָא וְעַל אִילְיוֹן יְדֵיהוֹן דְיַמִינָא וְעַל אִילְיוֹן רִיגְלֵיהוֹן וְעַל חַסְחוּס אוּדְנָא דִבְנוֹי דְיַ 

חֲזוֹר: חֲזוֹר  מַדְבְחָא  עַל  אַדְמָא  מוֹתַר  יַת  וְתִדְרוֹק  יונתן(   דְיַמִינָא   )תרגום 
 
הסחוס  תנוך.    רש"י  כ"א(הוא  מילואים  שקורין )ת"כ  האוזן,  שבתוך  האמצעי  גדר   ,

ידם.  טנדרו"ס:   ובפרק  בהן   )רש"י( האמצעי:    )כ(הגודל, 
 
חכמים  באוזן:    )כ(  שפתי  האמצעי  שהוא  דתנוך  חכמים( דומיא   )שפתי 
 

.  בהן . תנוך. אין לו ריע. והגאון אמר הרך הדבק בעגול האוזן:  ושחטת  אבן עזרא 
ורבים בהנות. ואיננו על משקל הלשון והנה יהיו שם שנים משקלים ורבים ככה 

הנשאר: הדם  רק  הראשון.  כדם  יזרוק  השני  ודם  עזרא(   בשמות:   )אבן 
 
 

קַחְתָָ֞ מִן   }כא{ ל-וְלַָֽ ר עַַֽ ִ֥ ם אֲשֶּ ל-הַדָ֨ יתָָּ֤ עַַֽ ן הַמִשְחָהֹ֒ וְהִז  מֶּ ֵ֣ חַ֘ וּמִשֶּ ן֙ וְעַל-הַמִזְב ֘ הֲר  - אַַֽ
וְעַל יו  וְעַל-בְגָדֵָ֔ וֹ: -בָנֶָ֛יו  אִתַֽ בָנִָ֖יו  י  ִ֥ וּבִגְד  וּבָנֶָ֛יו  יו  וּבְגָדֵָ֔ הוּא֙  ש  וְקָדִַ֥ וֹ  אִתָ֑ בָנִָ֖יו  י  ִ֥   בִגְד 

 
וְעַל   וְתִסַב  אונקלוס  אַהֲרֹן  עַל  וְתַדֵי  דִרְבוּתָא  וּמִמִשְחָא  מַדְבְחָא  עַל  דִי  דְמָא  מִן 

לְבוּשוֹהִי וְעַל בְנוֹהִי וְעַל לְבוּשֵי בְנוֹהִי עִמֵהּ וְיִתְקַדַש הוּא וּלְבוּשוֹהִי וּבְנוֹהִי וּלְבוּשֵי 



עִמֵהּ:  )אונקלוס(   בְנוֹהִי 
 

עַל מַדְבְחָא וּמִמִשְחָא דִרְבוּתָא וְתַדִי עַל אַהֲרן וְעַל לְבוּשוֹי  וְתִיסַב מִן אַדְמָא דְ   יונתן 
 וְעַל בְנוֹי וְעַל לְבוּשֵי בְנוֹי עִמֵיהּ וְיִתְקַדֵש הוּא וּלְבוּשוֹהִי וּבְנוֹהִי וּלְבוּשֵי בְנוֹהִי עִמֵיהּ: 
יונתן(   )תרגום 

 
עזרא  בגדיו:    .ולקחת  אבן  ועל  אהרן  בגדי  תחת  אהרן  על  עזרא( והזית   )אבן 
 

. ד' דין ואידך ובגדיו קרועים. ובגדיו לא יפרום. ובגדיו, לא ובגדיו  בעל הטורים 
תשרפנה. אע''פ שאבל חייב בקריעה דכתיב ובגדיו קרועים שהתאבל על הריגת 

ועל כן ובגדיו   שאול כהן גדול לא יקרע דכתיב ובגדיו לא יפרום וקדש הוא ובגדיו
לא תשרפנה שלא נשרפו בגדי כהונה כשנשרפו נדב ואביהוא כמ''ד שנשרפו גופן 

קיימין:   הטורים(  ובגדיהם   )בעל 
 

צ"ע אם כשנזרק כבר על המזבח אם היה חוזר ולוקח    ולקחת מן הדם.  דעת זקנים 
עליהן: להזות  זקנים(   ממנו   )דעת 

 
 

מִן   }כב{ קַחְתֵָ֣  ת-וְלַָֽ וְאֶּ ה  אַלְיִָּ֜ וְהַָֽ ב  לֶּ הַח ֨ יִל  אַַ֠ ת - הַָ֠ ה אֶּ ֵ֣ מְכַסֶּ הַַֽ  | ב  לֶּ ֵ֣ ת -הַח  וְא ֨ ב  רֶּ הַקֵֶּ֗
ת וְאֶּ ת  הַכְלָי ֵ֗ י  ֵ֣ ת | שְת  ֵ֣ וְא  ד֙  ת הַכָב  רֶּ ָּ֤ תֶּ י -י  כִֶ֛ ין  הַיָמִָ֑ וֹק  ת שֵ֣ ִ֖ וְא  ן  יהֵֶּ֔ ר עֲל  ֵ֣ ב֙ אֲשֶּ לֶּ הַח ֨
מִל   יל  ִ֥ וּא: א  הַֽ ים    אִִ֖

 
וְתִסַב מִן דִכְרָא תַרְבָא וְאַלִיתָא וְיָת תַרְבָא דְחָפֵי יָת גַוָא וְיָת חֲצַר כַבְדָא    אונקלוס 

קֻרְבָנָא הוּא:  דְכַר  אֲרֵי  דְיַמִינָא  וְיָת שוֹקָא  עֲלֵיהֶן  דִי  תַרְבָא  וְיָת  כָלְיָן  תַרְתֵן   וְיָת 
 )אונקלוס( 

 
וְתִסַב מִן דִכְרָא תַרְבָא וְאַלְיָתָא וְיַת תַרְבָא דְחָפֵי יַת בְנֵי גַוָא וְיַת דְמִשְתְאַר   יונתן 

עַל חֲצַר כַבְדָא וְיַת תַרְתֵין כוּלְיַין וְיַת תַרְבָא דַעֲלֵיהוֹן וְיַת שוֹקָא דְיַמִינָא אֲרוּם דְכַר  
הוּא: יונתן(   קוּרְבָנַיָא   )תרגום 

 
מן הכליות ולמטה, והאליה.  :  )חולין מט:(הקיבה    )ל(זה חלב הדקים או  החלב.    רש"י 

, שנאמר לעמת העצה יסירנה, מקום שהכליות יועצות, )ג, ט.(כמו שמפורש בויקרא  
ובאמורי הפר לא נאמר אליה, שאין אליה קריבה אלא בכבש וכבשה ואיל, אבל 

לא מצינו הקטרה בשוק הימין עם ואת שוק הימין.  שור ועז אין טעונים אליה:  
שלמים לשון שלמות, שהושלם כי איל מלואים הוא.  האמורים, אלא זו בלבד:    )מ(

ולעובד   )נ(.  בכל למזבח,  שלום  שמשימים  שלמים,  שהמלואים  הכתוב  מגיד 
העבודה, ולבעלים לכך אני מצריכו החזה, להיות לו לעובד העבודה למנה, וזה 
משה ששימש במלואים, והשאר אכלו אהרן ובניו, שהם בעלים, כמפורש בענין: 

 )רש"י(
 
קים וחד סובר חלב פלוגתא דר"ע ור"י הוא חד סובר חלב הד  )ל(  שפתי חכמים  

וכן לא מצינו תרומת לחם הבא עם שלמים נקטרת כזו שהרי הם   )מ( הקיבה:  
פירוש שהמלואים האמור כאן הוא   )נ(נתנים לכהנים אלא הוראת שעה היתה:  



במקום שלמים האמור במ"א ונקרא מלואים מפני שכל מלא שלם וכן היא קריאת 
בכל והא דשינה הקרא וקראם שם שלמים כי שלמים הוא לשון שלימות שמושלם  

בשם מלואים ולא בשם שלמים מגיד שהמלואים שלמים כלומר שהם ממולאים 
וכו':   שלום  שמשימים  חכמים( בכל   )שפתי 

 
. זה החלב הנזכר. הוא אשר על הקרב ככתוב בפרשת ויקרא: ולקחת  אבן עזרא 

מהיום  שוק יהיו  והחזה  והשוק  המלואים.  מאיל  נלקחו  והחזה  הימין  הצד   .
נתונים לאהרן ולבניו מןבחי שלמי בני ישראל. רק החזה מאיל המלואים משה  

הכהנים:   כהן  הוא  כי  יאכלנו  עזרא( לבדו   )אבן 
 

. לפיכך היה שוק הימין בזה נתן על גבי המזבח, ולא כי איל מלואים הוא  ספורנו 
רבנות, כי השוק הימני בבהמה הוא במקום היד הימנית באדם,  כן בשאר הק

ולכן ראוי שיהיה שוק הקרבן על גבי המזבח מלואי יד ליד ימין הכהן המקריבו.  
אצבע  שנאמר  מקום  כל  ז''ל  כאמרם  היתה,  ימין  ביד  הכהן  עבודת  אמנם  כי 

ימין: אלא  אינה   )ספורנו(    וכהונה 
 
 

ר     }כג{ ִ֖ וֹת אֲשֶּ הַמַצֵ֔ מִסַל֙  ד  חָָ֑ יק אֶּ וְרָקִֵ֣ ת  אַחִַ֖ ן  מֶּ ֶ֛ ם שֶּ חֶּ ִ֥ לֶּ ת  וְחַלַ֨ ת  אַחֵַ֗ ם  חֶּ לִֶּּ֜ ר  וְכִכַ֨
יְהוַָֹֽה: ָ֑י    לִפְנ 

 
וּפִתָא דִלְחֵם חַד וּגְרִצְתָא דִלְחֵם מְשַח חֲדָא וְאֶסְפוֹג חָד מִסַלָא דְפַטִירַיָא   אונקלוס 
יְיָ:דִ  קֳדָם   )אונקלוס(   י 
 

וַעֲגוֹל דִלְחֵים חָד וּגְרֵיץ דִלְחֵים פָתִיךְ בִמְשַח חַד וְעָרִיךְ חַד מִסַלָא דְפַטִירָא    יונתן 
יְיָ: יונתן(   דִקְדָם   )תרגום 

 
לחם.    רש"י  שמן.  מן החלות:  וככר  לחם  מן ורקיק.  הרבוכה:    )ס(ממין  וחלת 

זבח  עם  הבא  לחם  תרומת  מצינו  ולא  ומין.  מין  שבכל  מעשר  אחד,  הרקיקין 
נקטרת, אלא זו בלבד, שתרומת לחמי תודה ואיל נזיר נתונה לכהנים עם חזה 

בלבד:   חזה  אלא  למנה,  למשה  היה  לא  ומזה   )רש"י(ושוק, 
 
מדכתיב וחלת לחם שמן שהוא מורה על רבוי שמן שנותן בתוכה   )ס(  שפתי חכמים  

והרקיקים:   החלות  כנגד  ברבוכה  שמן  שנותן  משום  רבוכה  חכמים( דהיינו   )שפתי 
 

עזרא  מצות:  וככר  אבן  ולחם  זהו  עזרא( .   )אבן 
 
 

ם     }כד{ תֶָ֛ נַפְתִָ֥ א  ַֽ י בָנָָ֑יו וְה  ֵ֣ ל כַפ  ן וְעִַ֖ הֲר ֵ֔ י אַַֽ ֵ֣ ל כַפ  ל עַַ֚ ִ֥י יְהוַָֹֽה: וְשַמְתֵָ֣ הַכ ֵ֔ ה לִפְנ     תְנוּפִָ֖
 

וּתְשַוֵי כֹלָא עַל יְדָא דְאַהֲרֹן וְעַל יְדָא דִבְנוֹהִי וּתְרִים יָתְהוֹן אֲרָמוּתָא קֳדָם    אונקלוס 
 )אונקלוס(   יְיָ:
 



)תרגום   יְיָ:וּתְשַוֵּי כוֹלָא עַל יְדֵי אַהֲרן וְעַל יְדֵי בְנוֹי וְתָרִים יַתְהוֹן אֲרָמָא קֳדָם    יונתן 
 יונתן( 

 
בתנופה, הבעלים והכהן, הא   )ע(שניהם עסוקין  על כפי אהרן וגו' והנפת.    רש"י 

כיצד, כהן מניח ידו תחת יד הבעלים ומניף, ובזה היו אהרן ובניו בעלים ומשה 
ומביא למי שארבע רוחות העולם שלו, ותנופה מעכבת   )פ( מוליך  תנופה.  כהן:  

והארץ  ומוריד למי שהשמים  ורוחות רעות. תרומה, מעלה  פורעניות  ומבטלת 
רעים   טללים  ומעכבת  סב.()מנשלו,   )רש"י(:  חות 

 
מדכתיב ושמת הכל על כף אהרן וגו' והנפת ואם הם על כפי   )ע(  שפתי חכמים  

מניפים:   היו  שניהם  והנפת אע"כ  דכתיב  מניף  היה משה  איך  דלשון   )פ(אהרן 
תנופה מלשון הנפה ומעלה ומוריד מדכתיב ואשר הורם והרמה היא למעלה ואין 

הורדה:   בלא  חכמים( עלייה   )שפתי 
 

עזראאב  אותם  ן  בידם:  והנפת  והם  עזרא( .   )אבן 
 

. הנה התנופה תפול על חלקי כהנים, להורות דמשלחן גבוה קא  והנפת  ספורנו 
זכו, וכאן הונף גם החלק שעלה על גבי המזבח, כי בו היה שוק הימין שהיה ראוי 

המזבח: גבי  על  עלה  ידו  את  ולמלא   )ספורנו(    לכהן, 
 
 

חָה עַל   }כה{ ִ֖ ם וְהִקְטַרְתִָ֥ הַמִזְב  תָם֙ מִיָדֵָ֔ קַחְתָָּ֤ א  ה  -וְלַָֽ וֵָ֔ ֵ֣י יְה  יחַ נִיח֨וֹחַ֙ לִפְנ  ָּ֤ ה לְר  לָָ֑ ע  הַָֽ
יהוַָֹֽה: לַַֽ וּא  הִ֖ ה  ִ֥   אִשֶּ

 
א בְרַעֲוָא קֳדָם  וְתִסַב יָתְהוֹן מִידֵיהוֹן וְתַסֵיק לְמַדְבְחָא עַל עֲלָתָא לְאִתְקַבָלָ   אונקלוס 

יְיָ: קֳדָם  הוּא  קֻרְבָנָא   )אונקלוס(   יְיָ 
 

וְתִיסַב יַתְהוֹן מִידֵיהוֹן וּתְסַדֵר בְמַדְבְחָא עַל עֲלָתָא לְאִתְקַבָלָא בְרַעֲוָא קֳדָם    יונתן 
יְיָ: קֳדָם  הוּא  קוּרְבָנָא  יונתן(   יְיָ   )תרגום 

 
לנחת רוח לריח ניחוח.  שהעלית עולה:    )צ(על האיל הראשון  על העולה.    רש"י 

רצונו:   ונעשה  שאמר  נתן:  אשה.  למי  מקום:  לה'.  לאש  של   )רש"י( לשמו 
 
כלומר דהקטרת אימורי שלמים יהיה אחר הקרבת העולה ושלא    )צ(  שפתי חכמים  

תפרש על העולה שישים אימורי שלמים והשוק והחזה על העולה ויקטירם יחד: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  והדבר שוה:  ולקחת  אבן  כפיהם  ובמקום אחר מעל  כתוב מידם.  .  ניחוח. 

זה:   יבין  האדם  נשמת  סוד  והמבין  החי''ת.  אש.  אשהכפול  מגזרת  תואר   .
האש:   מן  אחר  עזרא( ובמקום   )אבן 

 



 
ת   }כו{ קַחְתֵָ֣ אֶּ ֵ֣י -וְלַָֽ ה לִפְנ  וֹ תְנוּפִָ֖ תֶ֛ נַפְתִָ֥ א  ַֽ ן וְה  הֲר ֵ֔ ר לְאַַֽ ֵ֣ אִים֙ אֲשֶּ יל הַמִל  ָּ֤ א  ה מ  חָזֵֶּ֗ ַֽ הֶּ

ה: יְ  לְמָנַָֽ לְךִָ֖  וְהָיִָ֥ה    הוָָֹ֑ה 
 

וְתִסַב יָת חֶדְיָא מִדְכַר קֻרְבָנַיָא דִי לְאַהֲרֹן וּתְרִים יָתֵהּ אֲרָמוּתָא קֳדָם יְיָ    אונקלוס 
לָחֳלָק: לָךְ   )אונקלוס(   וִיהֵי 

 
וִיהֵי וְתִיסַב יַת חַדְיָא מִדְכַר קוּרְבָנַיָא דִלְאַהֲרן וְתָרֵים יָתָהּ    יונתן  יְיָ  אֲרָמָא קֳדָם 

לְחוּלָק: יונתן(   לָךְ   )תרגום 
 
בלע"ז:  תנופה.    רש"י  וינטלי"ר  והבאה,  הולכה   )רש"י( לשון 
 

עזרא  לאהרן  אבן  מאשר  למנה  ולקחת  ומלת  העיקר.  הוא  כי  בניו  הזכיר  ולא   .
עזרא( לחלק:    )אבן 

 
. לא הזכיר בניו, והאיל הוא מלואים לכלם,  מאיל המלואים אשר לאהרן  הרמב"ן 

בעבור שהוא    ולקחת את חזה התנופה מאיל המלואים והטעם, כי יצוה הכתוב  
לאהרן, ואין החזה ראוי לו, כי לא יהיה לבעלים. ואחר שנתן טעם שאינו ראוי  
שיהיה לאהרן אין צורך לומר שלא יהיה לבניו, כי אחריו יזכו הם. ולמטה אמר 

מאשר לאהרן ומאשר לבניו, כלומר כאשר לוקח מקרבן כלם החזה  )בפסוק כז(  
ידם: על  המקריבים  מקרבנות  והבנים  האב  הם  יקחו  כן   )הרמב"ן(   ושוק, 

 
 

ר הוּנִֶַֽ֖ף     }כז{ ִ֥ ה אֲשֶּ וֹק הַתְרוּמֵָ֔ ת֙ שֵ֣ ה וְא  ֵ֣ה הַתְנוּפֵָ֗ ת | חֲז  ֵ֣ ם וְקִדַשְתָָ֞ א  ר הוּרָָ֑ ֵ֣ וַַֽאֲשֶּ
יו:  לְבָנַָֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ ַֽ וּמ  ן  הֲר ִ֖ לְאַַֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ ַֽ מ  ים  אִֵ֔ הַמִל  יל֙  א    מ 

 
וּתְקַדֵש יָת חֶדְיָא דַאֲרָמוּתָא וְיָת שוֹקָא דְאַפְרָשוּתָא דִי אִתָרַם וְדִי אִתַפְרָש   אונקלוס 

לִבְנוֹהִי: וּמִדִי  לְאַהֲרֹן  מִדִי  קֻרְבָנַיָא   )אונקלוס(   מִדְכַר 
 

וּדְאִיתְפָרֵש    יונתן  דְאִיתְרַם  דְאַפְרָשוּתָא  שוֹקָא  וְיַת  דְאַרָמוּתָא  חַדְיָא  יַת  וּתְקַדֵש 
לִבְנוֹהִי: וּמִידֵי  לְאַהֲרן  מִידֵי  קוּרְבָנַיָא  יונתן(   מִדְכַר   )תרגום 

 
ת קדשם לדורות, להיו וקדשת את חזה התנופה ואת שוק התרומה וגו'.    רש"י 

והנפתם בחזה ושוק של שלמים, אבל לא להקטרה, אלא והיה   )ק(נוהגת תרומתם  
לאכול:   ולבניו  ומוריד:  הורם.  לאהרן  מעלה   )רש"י(לשון 

 
לא שיקדש החזה והשוק עצמם האמורים כאן שאלו כבר הונפו    )ק(  שפתי חכמים  

והורמו והוקטר השוק והחזה ניתן למשה למנה ואין להם קדושה אחרת אע"כ 
לדורות קאמר ופי' להיות נוהגת בם תנופה והרמה כחזה ושוק של מלואים אבל 
לא להקטרה כלומר אבל לא שתקדשם לדורות אף להקטרה אלא והיה לאהרן 

חכמים( )שפוכו':    תי 
 



. מהיום והלאה. ואין הונף כמו הורם כי יורם למעלה ולא יונף. וקדשת  אבן עזרא 
השם:   לכבוד  השלמים  מזבח  שירימו  תרומתם  עזרא( ויהיה   )אבן 

 
. ב' במסורה דין ואידך ומאשר לאבינו עשה את כל הכבוד ומאשר  בעל הטורים 

 )בעל הטורים( הזה שבשביל אהרן זכו בניו לכל הכבוד הזה שנמשחו להיות כהנים:  
 

החיים  וגו'  אור  ומאשר  לאהרן  ואולי מאשר  לומר,  הוצרך  למה  לדעת  צריך   .
)אור   שיכוין לומר שלא יאכל מכל חזה ושוק הניתנים לאהרן ולבניו זולת אלו:

 החיים(  
 
 

יו לְחָק   }כח{ ן וּלְבָנִָּ֜ הֲר ֨ ה -וְהָיָה֩ לְאַַֽ וּא וּתְרוּמָָ֞ ה הָ֑ י תְרוּמִָ֖ ל כִִ֥ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֔ ת֙ בְנ  א  ם מ  עוֹלֵָ֗
י ַֽ בְנ  ת  ָּ֤ א  מ  ה  יהוַָֹֽה:-יִהְיֶּ֨ לַַֽ ם  וּמָתִָ֖ תְרַֽ ם  יהֵֶּ֔ שַלְמ  י  ֵ֣ מִזִבְח  ל֙     יִשְרָא 

 
הוּא    אונקלוס  אַפְרָשוּתָא  אֲרֵי  יִשְרָאֵל  בְנֵי  מִן  עָלָם  לִקְיַם  וְלִבְנוֹהִי  לְאַהֲרֹן  וִיהֵי 

 )אונקלוס(   וְאַפְרָשוּתָא יְהֵי מִן בְנֵי יִשְרָאֵל מִנִכְסַת קוּדְשֵיהוֹן אַפְרָשוּתְהוֹן קֳדָם יְיָ:
 

לְאַהֲרן    יונתן  הוּא  וִיהֵי  אַפְרָשוּתָא  אֲרֵי  יִשְרָאֵל  בְנֵי  מִן  עֲלָם  לִקְיַים  וְלִבְנוֹי 
 )תרגום יונתן(   וְאַפְרְשוּתָא יְהֵי מִן בְנֵי יִשְרָאֵל מִנִּכְסַת קוּדְשֵיהוֹן אַפְרָשוּתְהוֹן קֳדָם יְיָ:

 
שהשלמים לבעלים, ואת החזה ואת השוק  לחק עולם מאת בני ישראל.    רש"י 

ל הוא.  כהן:  יתנו  תרומה  הזה:  כי  ושוק   )רש"י(החזה 
 
 

א   }כט{ ם וּלְמַל  ה בָהֵֶּ֔ יו לְמָשְחֵָ֣ חֲרָָ֑ אַַֽ לְבָנִָ֖יו  וּ  יִהְיִ֥ ן  הֲר ֵ֔ לְאַַֽ ר  ֵ֣ ש֙ אֲשֶּ דֶּ י הַק ֨ ָּ֤ ם -וּבִגְד  בִָ֖
ת ם:-אֶּ   יָדַָֽ
 

דִי    אונקלוס  קוּדְשָא  וּלְקָרָבָא  וּלְבוּשֵי  בְהוֹן  לְדַכָאָה  בַתְרוֹהִי  לִבְנוֹהִי  יְהוֹן  לְאַהֲרֹן 
קֻרְבָנְהוֹן: יָת   )אונקלוס(   בְהוֹן 

 
לְרַבָאָה בְהוֹן וּלְקָרָבָא בְהוֹן יַת    יונתן  לִבְנוֹי בַתְרוֹי  דִלְאַהֲרן יְהוֹן  וּלְבוּשֵי קוּדְשָא 

יונתן(   קוּרְבָנֵיהוֹן:  )תרגום 
 
  )ש(להתגדל בהם, שיש  למשחה.  בגדולה אחריו:    )ר(למי שבא  לבניו אחריו.    רש"י 

, אל תגעו במשיחי )במדבר יח, ח.(משיחה שהיא לשון שררה, כמו לך נתתים למשחה  
מתלבש בכהונה גדולה:   )ת( על ידי הבגדים הוא  ולמלא בם את ידם.  :  )תהלים קה, טו.( 

 )רש"י(
 
כלומר להיות במקומו כהן גדול דהא כהן הדיוט אסור ללבוש   )ר(  שפתי חכמים  

 )ת(דאין שייך לשון משיחה על הבדים:    )ש(שמונה בגדים המיוחדים לכהן גדול:  
שכן כתיב וחבשת להם מגבעות והיתה להם כהונת עולם הא אין בגדיהם עליהם 

כזרים:   חכמהוי   ים( )שפתי 



 
עזרא  וטעם  ובגדי  אבן  תחתיו.  המשוח  לבנו  יהיו  במותו:  אחריו.  עזרא( .   )אבן 
 

. להתגדל בהם, שיש משיחה שהיא לשון שררה, כמו לך למשחה בהם  הרמב"ן 
נתתים למשחה )במדבר יח ח(, אל תגעו במשיחי )תהלים קה טו(. לשון רש''י.  

ולכ''ג, ישאילו ואולי כן הוא, כי בעבור ששררת ישראל   למשוחים היא, למלך 
הלשון לכל שררה. וכן ומשחת את חזאל למלך על ארם, ואת אלישע בן שפט  
בהם,   למשחה  הוא  הנכון  בכאן  אבל  טז(.  טו  יט  )מ''א  תחתיך  לנביא  תמשח 
למשוח בבגדים הכהנים הגדולים מבניו, ולמלא בם את ידם להקריב הקרבנות.  

ח(, שנתתים להיות שלך בעבור שמשחתיך   וכן לך נתתים למשחה )במדבר יח
לכהן לי, וכן אל תגעו במשיחי )תהלים קה טו(, כי הנוגע בהם נוגע במשיחי ה'  
העתידים לצאת מהם, כמו שאמר ומלכים מחלציך יצאו )בראשית לה יא(, מלכי 
טז(:  יז  )שם  יהיו  ממנה   עמים 

 
שמן למשחו   שנאמר עוד כי ומשחת את חזאל למלך על ארם, שישלח לו  ויתכן

לו  הגיד  כאשר  רבו  במצות  אלישע  כן  ועשה  הוא,  ה'  דבר  כי  להודיעו  למלך 
שימלוך )מ''ב ח יג( ואע''פ שלא נכתב שם, ומשח את אלישע לנביא. ואולי כן עשו 
בכורש אשר משחוהו כמלכי ישראל, בעבור שידע כי נביא בישראל המליך אותו  

ולכך אמר למשיחו ל ורבותינו ויקרא את שמו בעבור ה'.  )ישעיה מה א(.  כרש 
אמרו )מגילה יב.( וכי כרש משיח הוא וכו'. והנה כולן משיחות ממש. והכתוב 
שאמר )ישעיה סא א( רוח ה' אלהים עלי יען משח ה' אותי לבשר ענוים, דרך 
משל, שימשיל רוח הקדש אשר תחול עליו לשמן הטוב, כענין טוב שם משמן טוב 

א(:   ז   )הרמב"ן( )קהלת 
 

 . ולא יצטרכו בניהם לקרבנות מלואים הכתובים כאן: ולמלא בם את ידם  ורנוספ 
 )ספורנו(  

 
 

ל   }ל{ א אֶּ ר יָב ֶ֛ ִ֥ יו מִבָנָָ֑יו אֲשֶּ ן תַחְתִָ֖ ֶ֛ ה  ם הַכ  ים יִלְבָשָ֧ ת יָמִֵ֗ ת -שִבְעֵַ֣ ִ֥ ד לְשָר  ִ֖ ל מוֹע  הֶּ א ִ֥
ש: דֶּ    בַק ַֽ

 
זִמְנָא    אונקלוס  לְמַשְכַן  יֵעוֹל  דִי  מִבְנוֹהִי  תְחוֹתוֹהִי  כַהֲנָא  יַלְבֵשִנוּן  יוֹמִין  שִבְעַת 

בְקוּדְשָא:  )אונקלוס(   לְשַמָשָא 
 

בִזְמַן   יונתן  לֵיוָאֵי  מִן  וְלָא  בְנוֹי  מִן  בַתְרוֹי  דִיקוּם  כַהֲנָא  יַלְבְשִינוּן  יוֹמִין  שוּבְעָא 
בְקוּדְשָא:דִ  לְשַמָשָא  זִימְנָא  לְמַשְכַן  יונתן(   יעוֹלִין   )תרגום 
 
תחתיו לכהונה   )ב(אשר יקום מבניו  ילבשם הכהן.  רצופין:    )א (  שבעת ימים.  רש"י 

אותו כהן המוכן אשר יבא אל אהל מועד.  גדולה, כשימנוהו להיות כהן גדול:  
הכפורים, וזהו כהן גדול, שאין עבודת יום הכפורים   )ג(להכנס לפני ולפנים ביום  

מלמד, שאם יש לו לכהן גדול בן ממלא את תחתיו מבניו.  :  )יומא עג.(כשרה אלא בו  
מכאן ראיה, כל הכהן תחתיו מבניו.  :  )ת"כ ו, טו.(מקומו, ימנוהו כהן גדול תחתיו    )ד(

לשון כהן,  עובד    לשון  לפניו:    )ה( פועל  נמשך  תביר  ניגון  לפיכך   )רש"י(ממש, 
 



חכמים   ללובשן   )א(  שפתי  צריך  עבודה  בכל  דהא  ימים  כן מאי שבעת  לא  דאם 
 )ב( ולהפשיטן אחר כך אלא על כרחך על ז' ימי המלואים קאי והם היו רצופים:  

רוש הכהן הודיעני בזה שתחתיו מבניו הפוך וראוי להיות מבניו תחתיו ויהיה פי
יומא ע"ג ועל כרחך צריך לפרש    )נח"י( )ג(מבניו אשר יקום תחתיו לכהונה גדולה:  

כן דאין לפרש על המשכן ככל אהל מועד שבתורה דהא כל הכהנים ראוים לבא 
אל המשכן ואם כן מה סימן נותן הפסוק אותו כהן שראוי לבא אל אהל מועד 

מדכתיב בפרשת אחרי מות ואשר ימלא את ידו    )ד(אלא דמיירי בלפני ולפנים:  
דעל כרחך מלת כהן דבוק לתחתיו    )ה( בותיו:  כלומר בזמן שהוא ממלא מקום א

מבניו דאי דבוק למלת ילבשם כלומר ילבשם הכהן אם כן ישאר מלת תחתיו בלי 
טעם כלומר בלא פירוש ענין מה אלא על כרחך הכהן ותחתיו דבוקים זה לזה 
אם כן מוכח שמלת כהן פועל עובד ממש דאי מלת כהן כמו כהן מדין כהן און 

הנים היו שפירושו לשון שררה וגדולה אין נמשך אחריו מלת תחתיו  וכמו ובני דוד כ
כי אין דרך הלשון לומר המלך תחתיו או השר תחתיו כי זה אינו במבטא אלא 
המלך אשר יהיה תחתיו או ימלוך תחתיו ויהיה אם כן מקרא חסר וקצר אבל אם 

ת הכהן פירוש של כהן עובד ממש וענינו כמו המשרת והוא העובד אתי שפיר דמל
דבוק עם מלת תחתיו וזהו שפרש"י ולפיכך ניגון תביר נמשך לפניו כלומר למטה 

)שפתי למלת תחתיו לא למלת ילבשם כי התביר אינו דבוק לדרגא. ועיין בקצ"מ:  

 חכמים( 
 

. מלת ילבשם בקמץ גדול תחת קטן. וכמוהו בשם ה' כי אמילם: שבעת  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
 

ת    }לא{ אֶּ וּבִשַלְתִָ֥  ח  תִקָָ֑ ים  אִִ֖ הַמִל  יל  ִ֥ א  ת  ֶ֛ ש:-וְא  קָד ַֽ ם  בְמָק ִ֥ וֹ    בְשָרִ֖
 

קַדִיש:  אונקלוס  בַאֲתַר  בִסְרֵהּ  יָת  וּתְבַשֵל  תִסָב  קֻרְבָנַיָא  דְכַר   )אונקלוס(   וְיָת 
 

דְכַר    יונתן  קַדִיש:וְיַת  בְאָתַר  בִשְרֵיהּ  יַת  וּתְבַשֵּׁל  תִיסַב  יונתן(   קוּרְבָנַיָא   )תרגום 
 
קדשי קדשים היו:   )ז(אהל מועד, שהשלמים הללו    )ו(בחצר  במקום קדש.    רש"י 

 )רש"י(
 
דאם לא   )ז(מדכתיב בפרשת צו במקום קדוש בחצר אהל מועד:    )ו(  שפתי חכמים  

)שפתי כן למה הזר לא יאכל והא קדשים קלים דהיינו שלמים נאכלין לכל אדם:  

 חכמים( 
 

עזרא  הבית:  ובשלת  אבן  את  שלמה  ויבן  בצור  והכית  כמו  בצווי  עזרא( .   )אבן 
 

הוראת שעה היא שיהא  . לא ידענו אם  ובשלת את בשרו במקום קדש  הרמב"ן 



בשר המלואים טעון כהן בבשולו, או יהיה ובשלת בצווי, כמו ומטך אשר הכית  
בו את היאור )לעיל יז ה(, ויבן שלמה את הבית )מ''א ו יד(, כדברי רבי אברהם. 
הקלעים   מן  לפנים  שנאכלין  צבור  שלמי  כזבחי  שהן  קדוש,  במקום  והצריך 

)זבחים חצות  עד  ולילה  ליום  ה(:  ונאכלין   )הרמב"ן(   ה 
 
 

ת   }לב{ ן וּבָנָיו֙ אֶּ הֲר ָּ֤ ל אַַֽ ת-וְאָכַ֨ יִל וְאֶּ ר הָאֵַ֔ ד: - בְשֵַ֣ ַֽ ל מוֹע  הֶּ תַח א ִ֥ ִ֖ ל פֶּ ר בַסָָ֑ ֵ֣ ם אֲשֶּ חֶּ ִ֖    הַלֶּ
 

דִי    אונקלוס  לַחְמָא  וְיָת  דִכְרָא  בְסַר  יָת  וּבְנוֹהִי  אַהֲרֹן  מַשְכַן וְיֵכוּל  לִתְרַע  בְסַלָא 
 )אונקלוס(   זִמְנָא:

 
מַשְכַן   יונתן  בִתְרַע  בְסַלָא  דִי  לַחֲמָא  וְיַת  דְדִיכְרָא  בִישְרָא  יַת  וּבְנוֹי  אַהֲרן  וְיֵיכוֹל 

יונתן(   זִימְנָא:  )תרגום 
 
מועד.    רש"י  אהל  כן:    )ח(כל  פתח  קרוי   )רש"י( החצר 
 
לא פתח אהל מועד ממש דמאי שנא הני מכל שאר קדשי קדשים   )ח(   שפתי חכמים  

מועד:   אהל  בחצר  חכמים( הנאכלים   )שפתי 
 

עזרא  מהסל:  ואכל  אבן  הנותר  הלחם  ואת  עזרא( .   )אבן 
 
 

א     }לג{ ִ֥ ם לְמַל  ר בָהֵֶּ֔ ר כ פֵַ֣ ֵ֣ תָם֙ אֲשֶּ וּ א  כְלָּ֤ תוְאַָֽ ם וְזִָ֥ר ל א-אֶּ תָָ֑ ש א  ֵ֣ ם לְקַד  -י אכִַ֖ל כִי-יָדִָ֖
ם: ַֽ ה  ש  דֶּ   ק ִ֥

 
וְיֵכְלוּן יָתְהוֹן דִי יִתְכַפַר בְהוֹן לְקָרָבָא יָת קֻרְבָנְהוֹן לְקַדָשָא יָתְהוֹן וְחִלוֹנַי   אונקלוס 

אִנוּן: קוּדְשָא  אֲרֵי  יֵיכוּל   )אונקלוס(   לָא 
 

וְיֵיכְלוּן יַתְהוֹן דְאִתְכַפֵר בְהוֹן לְקָרְבָא יַת קוּרְבַנְהוֹן לְמַקְדְשָא יַתְהוֹן לְשַמָשָא    יונתן 
הִינוּן: קוּדְשָא  אֲרוּם  יֵיכוּל  לָא  וְחִילוֹנֵי  יונתן(   קֳדָמַי   )תרגום 

 
להם כל זרות אשר כפר בהם.  אהרן ובניו, לפי שהם בעליהם:  ואכלו אתם.    רש"י 

ידם.  ותיעוב:    )ט( את  הללו:    )י(באיל  למלא  אתם.  ולחם  ידי  לקדש   )כ(שעל 
לכהונה:   ונתקדשו  ידיהם  נתמלאו  הללו  הם.  המלואים  קדש  קדשים, כי  קדשי 

קדשי קדשים, שנתן המקרא טעם לדבר משום   )ל(ומכאן למדנו אזהרה לזר האוכל  
הם:    )רש"י( דקדש 

 
איל המלואים הזה והלחם הזה כופר לאהרן ולבניו    כלומר ע"י  )ט(  שפתי חכמים  

לא ע"י   )י(כל זרות ותיעוב אשר עשו דאם לא כן אשר כופרו בהם מיבעי ליה:  
פירוש  )כ( אכילתם הסמוך רק בעשיית האיל והלחם כמשפט אז יתחזקו בכהונה: 

ויהיה חסר וא"ו ממלת לקדש אותם ובזולת זה יורה שמלוי ידם יקדשם לכהונה 



ענין כן רק עשיית המילואים הן סבה למלוי ידם לעבודה ולקדשם לכהונה: ואין ה
פירוש מכל מין ומין של קדשי קדשים לא מקדשי הקדשים הללו בלבד שכיון   )ל(

יאכל:   שלא  זר  לאזהרת  טעם  המקרא  חכמים( שנתן   )שפתי 
 

עזרא  בעבור אחר':  ואכלו אותם   אבן  ומלת אותם.  דרך קצרה  כופר  .  וזר . אשר 
אהרן:   מזרע  עזרא( שאינו   )אבן 

 
. פירוש לצד שהם בעליו ולא לצד שהם כהנים,  ואכלו אותם אשר כופר  אור החיים 

כי אכילת שלמים לבעלים תפעיל הכפרה, ואפילו   אשר כופר בהםוהוא אומרו  
לאהרן: שאסור  החזה  שאוכל  הגם  אסורים  החיים(    למשה   )אור 

 
 

וּמִן-וְאִם   }לד{ ים  אִֶ֛ הַמִל  ר  מִבְשַ֧ ר  עַד-יִוָּת ָ֞ ם  חֶּ ִ֖ ת-הַלֶּ אֶּ רַפְתָָּ֤  וְשַָֽ ר  קֶּ הַנוֹתָר֙ -הַב ָ֑
כִי ל  ִ֖ אָכ  ַֽ י  א  ל ִ֥ ש  וּא:-בָא ֵ֔ הַֽ ש  דֶּ   ק ִ֥

 
קֻרְבָנַיָא וּמִן לַחְמָא עַד צַפְרָא וְתוֹקִיד יָת דְאִשְתָאַר וְאִם יִשְתָאַר מִבְסַר    אונקלוס 

הוּא: קוּדְשָא  אֲרֵי  יִתְאֲכֵל  לָא   )אונקלוס(   בְנוּרָא 
 

דְמִשְתְיַיר   יונתן  יַת  וְתוֹקֵיד  צַפְרָא  עַד  לַחְמָא  וּמִן  קוּרְבָנַיָא  מִבְשַר  יִשְתְיַיר  וְאִין 
לָא   הוּא:בְנוּרָא  קוּדְשָא  אֲרוּם  יונתן(   יִתְאָכֵיל   )תרגום 

 
עזרא  ידיהם:  ואם  אבן  ימלאו  בו  כי  מלואים.  האיל  נקרא  עזרא( .   )אבן 
 

החיים  הוא   אור  קודש  ישרף:כי  ולזה  פירוש  החיים(    .   )אור 
 
 

ן     }לה{ הֲר ָּ֤ לְאַַֽ יתָ  רוְעָשִִּ֜ ל אֲשֶּ כְכ ִ֥ כָה  כֵָ֔ א -וּלְבָנָיו֙  ִ֥ ים תְמַל  יָמִִ֖ ת  כָה שִבְעִַ֥ תָָ֑ יתִי א  צִוִִּ֖
ם:   יָדַָֽ
 

תְקָרֵב    אונקלוס  יוֹמִין  שִבְעַת  יָתָךְ  פַקֵדִית  דִי  כְכֹל  כְדֵין  וְלִבְנוֹהִי  לְאַהֲרֹן  וְתַעְבֵד 
 )אונקלוס(   קֻרְבָנְהוֹן:

 
תִקְרַב וְתַעֲבֵיד    יונתן  יוֹמִין  יָתָךְ שוּבְעָא  פַקֵידִית  דִי  כְכָל  הֵיכְדֵין  וְלִבְנוֹהִי  לְאַהֲרן 

יונתן(   קוּרְבַנְהוֹן:  )תרגום 
 
לעכב, שאם חסר דבר   )מ( שנה הכתוב וכפל  ועשית לאהרן ולבניו ככה.    רש"י 

פסולה:  ועבודתם  כהנים,  להיות  ידיהם  נתמלאו  לא  בענין,  האמור  מכל  אחד 
ובקרבנות הללו בכל   )נ(בענין הזה  שבעת ימים תמלא וגו'.  כמו אותך:  אתכה.  

 )רש"י(יום:  
 
פירוש דאי מהתם הוה אמינא למצוה הוא נאמר אבל אם לא   )מ(  שפתי חכמים  

  )נ(עשה כל האמור אין נפסלין מן הכהונה ואין עבודתם פסולה לכך שינה לעכב:  



אותו לז' חלקים ובכל יום מהז' ימים   כלומר שלא נחשוב שדי בפעולה אחת ונחלק
חלק א' מהפעולות הנשאר להם לקדש אותה אלא שבכל יום ויום מהז' ימים נעשו 

בענין:   האמורות  הקרבנות  וכל  הפעולות  חכמים( כל   )שפתי 
 

. באתנח מלה מחוברת מן אותך בקמץ גדול תחת התי''ו. ומן כי אותכה  אבן עזרא 
ראיתי:   עזרא( אותך   )אבן 

 
 

עַל    }לו{ לַיוֹם֙  ה  ָּ֤ עֲשֶּ תַַֽ את  חַטִָּ֜ ר  עַל-וּפַ֨ אתָ֙  וְחִט  ים  רִֵ֔ יו -הַכִפ  עָלָָ֑ רְךִָ֖  בְכַפֶּ חַ  הַמִזְב ֵ֔
וֹ  תִ֖ א  שַחְתִָ֥  וֹ:  וּמַָֽ   לְקַדְשַֽ

 
וְתוֹרָא דְחַטָאתָא תַעְבֵד לְיוֹמָא עַל כִפוּרַיָא וּתְדַכֵי עַל מַדְבְחָא בְכַפָרוּתָךְ   אונקלוס 

לְקַדָשוּתֵהּ: יָתֵהּ  וּתְרַבֵי   )אונקלוס(   עֲלוֹהִי 
 

עַל    יונתן  לְיוֹמָא  תַעֲבֵיד  דְחַטָאתָא  בְכַפָרוּתָךְ וְתוֹרָא  מַדְבְחָא  עַל  וּתְרַבֵי  כִיפוּרַיָא 
לְקַדָשוּתֵיהּ: עֲלֵיהּ  וּתְרַבֵי  יונתן(   עֲלוֹי   )תרגום 

 
בשביל הכפורים, לכפר על המזבח מכל זרות ותיעוב, ולפי על הכפורים.    רש"י 

ידם, אין לי אלא דבר הבא בשבילם, כגון האילים  שנאמר שבעת ימים תמלא 
, אבל הבא בשביל המזבח, כגון פר שהוא לחטוי המזבח, לא שמענו, לכך והלחם
כהנים    )ס(הוצרך   תורת  ומדרש  זה.   )ע( אומר, כפרת המזבח    )מילואים ט"ו( מקרא 

ותדכי, לשון וחטאת.  הוצרך, שמא התנדב איש דבר גזול במלאכת המשכן והמזבח:  
דמי חטוי:  מתנת  קרוי  באצבע  הנתונים  אותו.  ם  וכל ומשחת  המשחה,  בשמן 

יונית:    )פ(המשיחות   כ"ף   )רש"י( כמין 
 
דאם לא כן למה לי קרא דופר חטאת תעשה ליום הרי כבר כתיב   )ס(  שפתי חכמים  

כלומר   )ע(ז' ימים תמלא את ידם ומלוי ידם הוא פר החטאת עם שני האילים:  
 )פ( פי גבי כפרת אהרן ובניו שאין שייכים כאן:  לא כפרת מכל זרות ותיעוב כד

שלנו:   נ'  כצורת  והוא  יונית  כ"ף  נוטריקון  חכמים( פירוש   )שפתי 
 

.  על הכפורים. תעשה ליום. בכל יום משבעת ימי המלואים: וטעם  ופר  אבן עזרא 
)אבן על שני האילים. וכתוב כאשר עשה ביום הזה צוה ה' לעשות לכפר עליכם:  

 עזרא( 
 

. בשביל הכפורים, לכפר על המזבח מכל זרות  תעשה ליום על הכפורים   הרמב"ן 
שמא   הוצרכה  המזבח  כפרת  אומר  טו(  א  )צו  כהנים  תורת  ובמדרש  ותיעוב. 

ר לשון  והמזבח.  המשכן  במלאכת  גזל  דבר  אדם  על התנדב  כי  והנכון  ש''י. 
)לעיל  כאן  כמו שאמר  ולבניו,  לאהרן  כפורים  האילים שהם  שני  על  הכפורים 
וכתיב כאשר  לג( ואכלו אותם אשר כפר בהם, ואף כי החטאת כפרה,  בפסוק 

 )הרמב"ן(  עשה ביום הזה צוה ה' לעשות לכפר עליכם )ויקרא ח לד(, כדברי ר''א:
 



 
ר֙ עַל   }לז{ ים תְכַפ  ת יָמִֵ֗ ים -שִבְעֵַ֣ דָשִֵ֔ ש קַָֽ דֶּ חַ֙ ק ֵ֣ וֹ וְהָיָָּ֤ה הַמִזְב ֨ תָ֑ חַ וְקִדַשְתִָ֖ א  הַמִזְב ֵ֔

ש:-כָל יִקְדַָֽ חַ  ִ֖ בַמִזְב  עַ  ִ֥ ג     )ס(   הַנ 
 

תֵהּ וִיהֵי מַדְבְחָא קֹדֶש קוּדְשַיָא  שִבְעַת יוֹמִין תְכַפֵר עַל מַדְבְחָא וּתְקַדֵש יָ   אונקלוס 
יִתְקַדָש:   בְמַדְבְחָא  דְיִקְרַב   )אונקלוס(   ]ס[כָל 

 
שוּבְעָא יוֹמִין תְכַפֵר עַל מַדְבְחָא וּתְקַדֵיש יָתֵיהּ וִיהֵי מַדְבְחָא קוֹדֶש קוּדְשִין   יונתן 

בְמַדְבְחָא   דְיִקְרַב  לְהוֹן  כָל  אֶפְשַר  לֵית  עַמָא  שְאַר  מִן  בְרַם  אַהֲרן  בְנֵי  מִן  יִתְקַדֵש 
קוּדְשַיָא: מִן  דְנָפִיק  מְצַלְהֲבָא  בְאֵשָא  יִתוֹקְדוּן  דִלְמָא  יונתן(   לְמִקְרַב   )תרגום 

 
ומה היא קדושתו, כל הנוגע במזבח יקדש, אפילו קרבן והיה המזבח קדש.    רש"י 

ו, קדשו המזבח להכשירו שלא ירד, מתוך שנאמר כל הנוגע וגו'  פסול שעלה עלי
יקדש, שומע אני בין ראוי בין שאינו ראוי, כגון דבר שלא היה פסולו בקדש, כגון 

וזה אשר והטריפה, וכיוצא בהן, תלמוד לומר    )צ(הרובע והנרבע, ומוקצה, ונעבד,  
, שנראה לו )ת"כ ו, ב. זבחים פג:(תעשה, הסמוך אחריו, מה עולה ראויה אף כל ראויה  

כבר ונפסל משבא לעזרה, כגון הלן, והיוצא, והטמא, ושנשחט במחשבת חוץ לזמנו 
למקומו,   בהן:    )ק(וחוץ   )רש"י( וכיוצא 

 
שכל   )ק(ן:  שכל אלו נפסלים קודם שהביאן לעזרה והם אינן ראוי  )צ(  שפתי חכמים  

ביום שנשחטה  נזרק  ולא  ופי' הלן שלן הדם  נפסלו  אלו לאחר שהביאן לעזרה 
הבהמה או לן הבשר והאימורים. והיוצא שיצא הדם או הבשר או האימורים של 
עולה וחטא' ואשם חוץ לקלעים ושנשחט חוץ לזמנו שחשב בשעת שחיטה להקטיר 

וץ למקומו שחשב בשחיטה אימוריו או איבריו או לאכול הבשר ביום האסור וח
 )שפתי חכמים( לאכול בשר קדשים חוץ למקומו דהיינו חוץ לקלעים או חוץ לחומה:  

 
. כמו כל כל הנוגע במזבח יקדש. קדש כאחד הקדשים:  קדש קדשים  אבן עזרא 

אשר יגע בבשרה יקדש. יש אומרים כי על הלחם לבדו ידבר שלא יגעו אם לא 
טמאים:   יהיו  שלא  והטעם  קדושים.  עזרא( יהיו   )אבן 

 
זקנים  כי   כל הנוגע.  דעת  וצ"ע  וגו'.  בין שאינו ראוי  בין ראוי  פרש"י שומע אני 

ונ" דלק'  תמיד  אעולת  דסמיך  וי"ל  הנזכרת.  עולה  אין  פסוק  דא"צ באותו  ל 
לדחוק כל כך דבאותו פסוק כתיב שנים ליום תמיד ואנא ידענא דבעולה משתעי 
קרא מדקאמר בפרשת קרבנו שנים ליום עולה תמיד. ותימא דבפרשת תמידין 
פרש"י את הכבש אחד תעשה בבקר אע"פ שכבר נאמר בפרשת ואתה תצוה וזה  

ות ונ"ל דהאי  אשר תעשה וגו' היא היתה אזהרה למלואים וזו היא מצוה לדור
לדורות אצטריך לשאר מלואים שהקריבו בימי עזרא כמו בימי משה וכן לעתיד 
היתה   היא  דנקט  רש"י  לשון  שזהו  אומר  אני  ועוד  בימינו.  במהרה  כשיבנה 

סתם:  למלואים  זקנים(   אזהרה   )דעת 
 
 



ר    שישיnbsp&   }לח{ ִ֥ אֲשֶּ ה  עַלוְזֶֻּ֕ ה  ִ֖ עֲשֶּ י-תַַֽ ַֽ בְנ  ים  כְבָשִ֧ חַ  ָ֑ וֹם  -הַמִזְב  לַיִ֖ שְנִֶַֽ֥יִם  שָנֶָ֛ה 

יד:   תָמִַֽ
 

 )אונקלוס(   וְדֵין דִי תַעְבֵד עַל מַדְבְחָא אִמְרִין בְנֵי שְנָא תְרֵין לְיוֹמָא תְדִירָא:  אונקלוס 
 

)תרגום   מַדְבְחָא אִמְרִין בְנֵי שְנָה תְרֵין לְיוֹמָא תְדִירָא:וְדֵין קוּרְבָנָא דְתַעֲבֵיד עַל    יונתן 
 יונתן( 

 
וכן וזה אשר תעשה  וזה  אבן עזרא  וכן זה יתנו זה השיעור.  . הטעם זה הקרבן. 

)לט(   ובניו  אהרן  כן  ואחר  המלואים.  ימי  שבעת  ככה  יעשה  משה  את  אותם. 
את  הכבש הוא  כאלו  ה''א אחרת  בעבור  הכבש  ה''א  ור' משה  .  הכבש האחד. 

אחד:   כבש  הכבש  את  כי  אמר  עזרא( הכהן   )אבן 
 

. ר''ת וס''ת השמש  שנה שנים  . ס''ת לחמי:על המזבח כבשים בני  בעל הטורים 
שהיו שוחטין אותו נגד השמש. כתיב הכא שנים ליום תמיד ובפנחס הוסיף לומר 

שהיום עולה דהיינו כנגד שנים ליום עולה תמיד קרי ביה ליום עולה פי' כנגד  
קרבים   היו  תמידין  תש''ל  דמנין  תש''ל  עולה  ר''ת  תמיד  ליום  שניים  השמש. 

ימים:   הטורים(  לשס''ה   )בעל 
 
 

ת   }לט{ י  -אֶּ נִֵ֔ ש הַש  ֵ֣בֶּ ת֙ הַכֶּ ר וְא  קֶּ ה בַב ָ֑ ֵ֣ עֲשֶּ ד תַַֽ חִָ֖ אֶּ ש הַָֽ ִ֥בֶּ יִם: הַכֶּ עַרְבַָֽ ין הַָֽ ִ֥ ה ב  ִ֖ עֲשֶּ   תַַֽ
 

שִמְשַיָא:   אונקלוס  בֵין  תַעְבֵד  תִנְיָנָא  אִמְרָא  וְיָת  בְצַפְרָא  תַעְבֵד  חַד  אִמְרָא   יָת 
 )אונקלוס( 

 
שִימְשָתָא:   יונתן  בֵינֵי  תַעֲבֵיד  תִנְיָנָא  אִימְרָא  וְיַת  בְצַפְרָא  תַעֲבֵיד  חַד  אִימְרָא   יַת 

יונתן( )תרגו  ם 
 

. ובפנחס כתיב אחד. הכא כתיב האחד שעולה י''ח  את הכבש האחד  בעל הטורים 
רמז לי''ח ברכות שבתפלה שתקנו כנגד תמידין והתם כתיב אחד דמנין אחד היו 

את הכבש האחד תעשה    כהנים עסוקים בתמיד לפעמים כדאיתא במסכת יומא: 
כהנים  בבוקר שתשעה  תשעה  אותיות  תעשה  ואת  .  שחר.  של  בתמיד  עסוקים 

השני בערב מוסיף עליהם שנים שבידם שני גזרי עצים. וכתיב כאן תעשה לשון 
יחיד ובפנחס כתיב תעשו לשון רבים לומר שהיחיד יכול למסור תמידין משלו 
טלאים   מו'  פוחתין  אין  ששה  הרי  הכבש  לכבש  הכבש  הכבש  כבשים  לצבור. 

ו''פ   וכנגדם  הטלאים  בלשכת  עקידה:  המבוקרים  בפ'  הטורים( עולה   )בעל 
 

כדי שלא תסתפק שהוא זולת    את הכבש. אמר  את הכבש האחד וגו'  אור החיים 
אמר   לזה  בסמוך,  האמורים  כבשים  הכבשב'  מהמוזכרים,    את  אחד  פירוש 

בנמצא    האחדואומרו   אחד  כבש  אלא  להם  היה  שלא  שהגם  לומר  נתכוון 
פירוש    האחדים מעכב, והנה אומרו  יקרבוהו בבוקר ואין כבש שני של בין הערב 

הגם שיש אחד ואין לו שני, ואפילו בחינוך שמעכב ראשון לב' כאומרם בפרק 
לראשון: מעכב  ב'  אין  מ"ד(,  פ"ד  )מנחות  החיים(   התכלת   )אור 

 
 

ֵ֣    }מ{ רֶּ כָתִית֙  ן  מֶּ ָּ֤ בְשֶּ בָל֨וּל  ת  לֶּ ס ִּ֜ ן  ש  וְעִשָר ֨ ִ֖בֶּ לַכֶּ יֶָָֽ֑יִן  ין  הַהִִ֖ ת  רְבִיעִִ֥ ךְ  סֶּ וְנ ֻ֕ ין  הַהִֵ֔ בַע 
ד: חַָֽ אֶּ   הַָֽ



 
וְעִסְרוֹנָא סֻלְתָא דְפִילָא בִמְשַח כָתִישָא רַבְעוּת הִינָא וְנִסְכָא רַבְעוּת הִינָא    אונקלוס 

חָד: לְאִמְרָא   )אונקלוס(   חַמְרָא 
 

וְנִיסוּכָא רַבְעוּת וְעִשְרוֹנָא סְמִידָא פָתִיךְ    יונתן  בִמְשַח זֵיתָא כְתִישָא רַבְעוּת הִינָא 
חָד: לְאִימְרָא  חַמְרָא  יונתן(   הִינָא   )תרגום 

 
בשמן כתית. ביצה:    )ר(עשירית האיפה, מ"ג ביצים וחומש  ועשרון סולת.    רש"י 

לא לחובה נאמר כתית, אלא להכשיר, לפי שנאמר כתית למאור, ומשמע למאור 
למנ כתית ולא  נאמר  ולא  כתית,  כאן  לומר  תלמוד  למנחות,  לפסלו  יכול  חות, 

)מנחות למאור אלא למעט מנחות שאין צריך כתית, שאף הטחון ברחיים כשר בהן  

, )מח.:(לספלים, כמו ששנינו במסכת סוכה  )ש ( ונסך.שלשה לוגין: רבע ההין. : פו.(
שני ספלים של כסף היו בראש המזבח, ומנוקבים כמין שני חוטמין דקים, נותן 

 )ת( היין לתוכו, והוא מקלח ויוצא דרך החוטם, ונופל על גג המזבח, ומשם יורד  
לארץ:   המזבח  מן  יורד  הנחשת  ובמזבח  עולמים,  בית  במזבח   )רש"י( לשיתין 

 
חכמים  ועשירית    )ר(  שפתי  פנחס  בפרשת  שמפורש  למנחה כמו  סולת  האיפה 

שהאיפה שלשה סאין והסאה ו' קבין והקב ד' לוגין והלוג ו' ביצים נמצא האיפה 
פירוש אגנות כמו בספל אדירים   )ש(תל"ב ביצים ועשיריתו מ"ג ביצים וחומש ביצה:  

יהרסון:    )ת(וגו':   השתות  כי  כמו  מזבח  ביסוד  נקבים  חכמים( פירוש   )שפתי 
 

עזרא  מצרית:  ועשרון  אבן  מדה  ההין  גם  האיפה  עשירית  עזרא( .   )אבן 
 

הטורים  שנים  ועשרן  בעל  לת''י  רמז  עשירית  כתיב  ובפנחס  עשרון  כתיב  הכא   .
שיעמוד בית ראשון. והכא כתיב בלול והתם כתיב בלולה ה' יתירה רמז לה' מיני 

שמות:   ה'  לה  שיש  הנפש  על  לכפר  שבאים  הטורים( מנחות   )בעל 
 
 

ה   }מא{ עֲשֶּ ר וּכְנִסְכָה֙ תַַֽ קֶּ ת הַב ָּ֤ יִם כְמִנְחַ֨ עַרְבָָ֑ ין הַָֽ ֵ֣ ה ב  ִ֖ עֲשֶּ י תַַֽ נִֵ֔ ש הַש  ֵ֣בֶּ ת֙ הַכֶּ -וְא 
יהוַָֹֽה:  לַַֽ ה  ִ֖ אִשֶּ חַ  נִיח ֵ֔ יחַ  ֵ֣ לְר  ה    לֵָ֔

 
בֵין    אונקלוס  תַעְבֵד  תִנְיָנָא  אִמְרָא  לַהּ וְיָת  תַעְבֵד  וּכְנִסְכַהּ  צַפְרָא  כְמִנְחַת  שִמְשַיָא 

יְיָ: קֳדָם  קֻרְבָנָא  בְרַעֲוָא   )אונקלוס(   לְאִתְקַבָלָא 
 

כְנִיסוּכָהּ   יונתן  וְהֵי  צַפְרָא  כְמִנְחַת  הֵי  שִמְשְתָא  בֵינֵי  תַעֲבֵיד  תִנְיָנָא  אִימְרָא  וְיַת 
לָהּ   יְיָ:תַעֲבֵיד  קֳדָם  קוּרְבָנָא  בְרַעֲוָא  יונתן(   לְאִתְקַבָלָא   )תרגום 

 
ניחוח.    רש"י  המנחה  לריח  וסדר   )א(על  כליל,  כולה  נסכים  שמנחת  נאמר, 

: )ויקרא כג, לז.(הקרבתם, האיברים בתחלה ואחר כך המנחה, שנאמר עולה ומנחה  
 )רש"י(

 



כלומר ולא תפרש שהמנחה היא כשאר מנחות שאינן כולן כליל   )א(  שפתי חכמים  
ויהיה פירוש של לריח ניחוח המורה על עלייתו כלו לגבוה שהוא שב על כבשי 

המנחה:   על  ולא  חכמים( העולה   )שפתי 
 

עזרא   הבקר:  ואת   אבן  אל  שב  וכנסכה.  מלת  עזרא( .   )אבן 
 
 

ל   }מב{ הֶּ תַח א ַֽ ִ֥ ם פֶּ יכֵֶּ֔ ת  ר ֵ֣ ת תָמִיד֙ לְד  לַָּ֤ מָה -ע  ם֙ שֵָ֔ ד לָכֶּ ָּ֤ ר אִוָּע  ֵ֣י יְהוָָֹ֑ה אֲשֶּ֨ ד לִפְנ  ִ֖ מוֹע 
ם: שַָֽ יךָ  ִ֖ לֶּ א  ר  ִ֥   לְדַב 

 
רִי לְכוֹן תַמָן  עֲלָתָא תְדִירָא לְדָרֵיכוֹן בִתְרַע מַשְכַן זִמְנָא קֳדָם יְיָ דִאֱזַמֵן מֵימְ   אונקלוס 

תַמָן: עִמָךְ   )אונקלוס(   לְמַלָלָא 
 

עֲלַת תְדִירָא לְדָרֵיכוֹן בִתְרַע מַשְכַן זִימְנָא קֳדָם יְיָ דְאַזְמִין מֵימְרִי לְכוֹן תַמָן    יונתן 
תַמָן: עִמָךְ  יונתן(   לְמַלָלָא   )תרגום 

 
כשאקבע  אשר אועד לכם.  מיום אל יום, ולא יפסיק יום בנתיים:  תמיד.    רש"י 

לבא. ויש מרבותינו למדים מכאן, שמעל מזבח   )ב( מועד לדבר אליך, שם אקבענו  
הנחשת היה הקב"ה מדבר עם משה משהוקם המשכן, ויש אומרים מעל הכפורת 

האמור כאן , כמו שנאמר ודברתי אתך מעל הכפורת. ואשר אועד לכם  )שמות כה, כב.(
במקרא:   הנזכר  מועד  אהל  על  אלא  המזבח,  על  אמור   )רש"י( אינו 

 
לא שאועד לך שמה ענין לחוד ולדבר אליך גם כן ענין לחוד    )ב(  שפתי חכמים  

שבסוף  שם  במלה  די  שיהיה  כדי  הפסוק  מן  שמה  מלת  רש"י  השמיט  ולפיכך 
חכמים( הפסוק:    )שפתי 

 
. יעשה ככה בבואם אל ארץ כנען. כי לא הקריבו עולת תמיד לדרתיכם  אבן עזרא 

כי  סיני.  בהר  העשויה  תמיד  עולת  וזהו  סיני.  במדבר  יום  חמשים  רק  עולות 
המשכן הושם בתחתית ההר בקצה המחנה. כי מעורבים היו השבטים. כי באחד 
לחדש השני החלו לדעת מספר כל שבט ושבט לעשותם דגלים ואחר שנסעו דרך 

סינ  מהר  ימים  בתוך שלשת  חונה  היה  וכן  בתוך המחנות.  נוסע  הארון  היה  י. 
המחנות. ועל דרך הסברא לא הקריבו ישראל עולות וזבחים רק בסיני לבדו. ויום  
הכפורים בשנה השנית. כי כן כתוב על עבודת אהרן. ויעש כאשר צוה ה' את משה  
ל וכן כתוב הזבחים ומנח' הגשתם לי בית ישראל ארבעים שנה במדבר. כי ישרא

עמדו במדבר בתהו יליל וישימון כמו שמנה ושלשים שנה. ומאין היה להם בכל 
יום חצי הין שמן זית גם כן יין ואיך יוליכו עמהם כמו ארבעה עשר אלף הין.  
ומאין היה להם. שני כבשים בני שנה בכל יום. ותוספת בשבת ובמועדים ואין 

נו ובזאת השנה שללו טענה ממלת אנחנו ובעירנו. כי בקדש היו ושם בישוב ק
מדין וארץ סיחון ועוג ויהי לכלם מקנה רב. והנה פירש טעם למה נקרא אהל 

וככה קריאת העדה:  לכםמועד:   ויפת אמר  לדבר אליך. לישראל.  . לבדך שם. 
אשר אועד לכם למשה ולאהרן לפעמים. ורמז לדבר אליך למשה תמיד ועדותו 

ישראל:   לבני  שמה  עזרא( ונועדתי   )אבן 



 
 

י:    }מג{ דִַֽ בִכְב  ש  וְנִקְדִַ֖ ל  ָ֑ יִשְרָא  ֵ֣י  לִבְנ  מָה  שִָ֖ י  עַדְתִִ֥    וְנ ַֽ
 

בִיקָרִי:  אונקלוס  וְיִתְקַדַש  יִשְרָאֵל  לִבְנֵי  תַמָן  מֵימְרִי   )אונקלוס(   וֶאֱזַמֵן 
 

 )תרגום יונתן(   יִשְרָאֵל וְאֵקַדֵש בְרַבָנֵיהוֹן בְגִין יְקָרִי:וְאֵיזַמֵן מֵימְרִי תַמָן לִבְנֵי    יונתן 
 
כמלך הקובע מקום מועד לדבר    )ג(אתועד עמם בדבור,  ונועדתי שמה.    רש"י 

שתשרה שכינתי בו. ומדרש אגדה, אל   )ד(  בכבודי.המשכן:  ונקדש.  עם עבדיו שם:  
תקרי בכבודי אלא במכובדי, במכובדים שלי, כאן רמז לו מיתת בני אהרן ביום 

, והיכן )ויקרא י, ג.(הקמתו, וזהו שאמר משה, הוא אשר דבר ה' לאמר בקרובי אקדש  
בכבודי:   ונקדש   )רש"י( דבר, 

 
במה יתועד לכ"פ   הוצרך לפרש בדבור משום שלא פירש בקרא  )ג(   שפתי חכמים  

בדבור ותו קשה לרש"י ולמה לא כתיב ודברתי ומתרץ כמלך הקובע וכו' שפירושו 
כלומר   )ד(מפני שמנהג המלך לקבוע מקום לדבור אמר ונועדתי במקום ודברתי:  

ע"י השראת שכינתו יהא מקודש המשכן ופירוש אפילו לדברי האומר שאשר אועד 
מזבח הנחשת מכל מקום כלם מודים   לכם שמה הוא מקום מיוחד במקדש שהוא

בו:   שכינתי  שתשרה  כלומר  מועד  אהל  אל  שב  ונקדש  חכמים( שמלת   )שפתי 
 

. ולפי דעתי בעבור היות אהל מועד כולל הכל. המשכן ונקדש בכבודי  אבן עזרא 
ואת כל כליו. הארון והשלשה כלים הוא מקום המועד. והיה האהל נקדש בכבודי 

הכרובים:   על  עזרא( שישב   )אבן 
 

. צריך לדעת כוונת הכתוב מה  ונועדתי שמה לבני ישראל ונקדש וגו'   אור החיים 
, ויראה כי בא לתת טעם למה  אלונועדתי שמה לבני ישרבא ללמדנו באומרו  
דבריו   בגמר  בכבודישאומר  נאמר   ונקדש  שכאן  קט"ו:(  )זבחים  ז"ל  ואמרו 

פירוש לצד   ונועדתי שמה לבני ישראללמשה בקרובי אקדש, לזה הקדים לומר  
גדר ומיעוט כבוד מהם   שאני מזמן שכינתי לבני ישראל חוששני להם מפרצת 

ממקדשי, ורמז לו שלא הוצרך עשות דבר לזה צריך לקדשו בקרובי כדי שייראו 
זה:  לאיום  צריך  אינו  לצדו  אבל  ישראל  לצד  החיים(   אלא   )אור 

 
 

ת   }מד{ י אֶּ ת-וְקִדַשְתִֶ֛ ד וְאֶּ ִ֖ ל מוֹע  הֶּ ת-א ִ֥ חַ וְאֶּ ָ֑ ת-הַמִזְב  ן וְאֶּ הֲר ֧ ן -אַַֽ ִ֥ ש לְכַה  ִ֖ בָנֶָ֛יו אֲקַד 
י:   לִַֽ
 

וֶאֱקַדֵש יָת מַשְכַן זִמְנָא וְיָת מַדְבְחָא וְיָת אַהֲרֹן וְיָת בְנוֹהִי אֱקַדֵש לְשַמָשָא    אונקלוס 
 )אונקלוס(   קֳדָמַי:

 
וְאֵיקַדֵש יַת מַשְכַן זִימְנָא וְיַת מַדְבְחָא וְיַת אַהֲרן וְיַת בְנוֹי אֵיקַדֵש לְשַמָשָא    יונתן 
יונתן(   דָמָי:קֳ   )תרגום 



 
. והנה בעבור הכבוד יהיה קדוש האהל הנקדש בכבוד. והמזבח  וקדשתי  אבן עזרא 

בניו אקדששהוא לפתחו:   ואת  והיו ואת אהרן  והמזבח  . שהם משרתי האהל 
עזרא( קדושים:    )אבן 

 
 

וֹךְ     }מה{  בְתִ֖ י  כַנְתִֵ֔ ים: וְשֵָ֣ אלֹהִַֽ ַֽ ל  ם  ִ֖ לָהֶּ יתִי  וְהָיִִ֥ ל  ָ֑ יִשְרָא  ֵ֣י    בְנ 
 

לֶאֱלָהּ:  אונקלוס  לְהוֹן  וְאֶהֱוֵי  יִשְרָאֵל  בְנֵי  בְגוֹ  שְכִנְתִי   )אונקלוס(   וְאַשְרֵי 
 

לֵאלָהָא:  יונתן  לְהוֹן  וְאֶהֱוֵי  יִשְרָאֵל  בְנֵי  בְגוֹ  שְכִינְתִי  יונתן(   וְאַשְרֵי   )תרגום 
 

. יספר איך ישכון הכבוד בתוך בני ישראל בהקים הדגלים. כי  ושכנתי  אבן עזרא 
ארבעת הדגלים היו בארבע הפאות. ומחיצה בין מחנה לויה למחנה ישראל. כי  
גם הם היו לארבע הפאות ואחר כן מחיצה. ושם האהל בתוך בני ישראל. והנה  

ח לשבת  להם  היה  לא  יד  גם  ישראל  יצא ממחנה  לא  קרי  רק בעל  לתחום.  וץ 
המצוה באה על מחנה ישראל בצאתו למלחמה על האויב. וכן כי תצא מחנה לא 
ידבר על מחנה כל ישראל אנשים נשים וטף. כי היוצאים למלחמה הם זכרים 
ומעטים. והנה בנשאם הארון עמהם כאשר עשה פנחם לא יכלו לעשות מחיצה 

הארון:   עזרא( למקום   )אבן 
 

ב  ספורנו  בתוך  ישראל ושכנתי  תפלתם: ני  את  ולשמוע  ברצון  עבודתם  לקבל   . 
. לאלהים. מנהיג ענינם בלתי אמצעי, ומאותות השמים לא יחתו,  והייתי להם

להיותם נכבדים לפני יותר מן השמים שהנהגתם על ידי מניעיהם, ומזה יתחייב 
 )ספורנו(    נצחיותם:

 
 

י    }מו{ לְשָכְנִֵ֣ יִם  מִצְרִַ֖ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ מ  ם  תֶָ֛ א  אתִי  ֧ הוֹצ  ר  אֲשֶּ֨ ם  יהֵֶּ֔ ה  אֱלֵֹ֣ יְהוָֹה֙  י  אֲנִָּ֤ י  כִֵ֣ וּ  ֶֽדְעֵ֗ וְיַָֽ
ם:  ַֽ יהֶּ ה  אֱלַֹֽ יְהוִָֹ֥ה  י  אֲנִִ֖   )פ(   בְתוֹכָָ֑ם 

 
וְיִדְעוּן אֲרֵי אֲנָא יְיָ אֱלָהֲהוֹן דִי אַפֵקִית יָתְהוֹן מֵאַרְעָא דְמִצְרַיִם לְאַשְרָאָה    אונקלוס 

אֱלָהֲהוֹן:   יְיָ  אֲנָא  בֵינֵיהוֹן   )אונקלוס(   ]פ[שְכִנְתִי 
 

יקִין מֵאַרְעָא  וְיֵדְעוּן בְנֵי יִשְרָאֵל אֲרוּם אֲנָא יְיָ אֱלָהָהוֹן דִי הַנְפֵיקִית יַתְהוֹן פְרִ   יונתן 
אֱלָהָהוֹן:  יְיָ  הוּא  אֲנָא  בֵינֵיהוֹן  שְכִינְתִי  לְאַשְרָאָה  יונתן(   דְמִצְרַיִם   )תרגום 

 
בתוכם.    רש"י  בתוכם:  לשכני  אני  לשכון  מנת   )רש"י(על 
 

. הטעם אז ידעו כי לא הוצאתי אותם ממצרים רק בעבור שיעשו וידעו  אבן עזרא 
הזה:   ההר  על  האלהים  את  תעבדון  וזהו  בתוכם.  ושכנתי  משכן  עזרא( לי   )אבן 

 
. על מנת לשכון בתוכם. לשון רש''י. ושמוש הלמ''ד בתנאי לשכני בתוכם  הרמב"ן 

ה' אלה אני  כי  בשכני בתוכם  וידעו  ויתכן שיאמר  נמצא.  איננו  יהם אשר כזה 
הוצאתי אותם מארץ מצרים, כי ידעו כבודי ויאמינו שאני הוצאתי אותם מארץ 
מצרים. והוא כדרך ויהי דוד לכל דרכיו משכיל )ש''א יח יד(, כי בוחר אתה לבן 
ישי )שם כ ל(, על אשר מריתם את פי למי מריבה )במדבר כ כד(, והדומים להם.  



רץ מצרים רק בעבור כי אשכון אבל רבי אברהם אמר כי לא הוצאתי אותם מא
פירש:  ויפה  יב(.  ג  )לעיל  הזה  ההר  על  האלהים  את  תעבדון  וזהו   בתוכם, 

 
ראל צורך הדיוט ולא כן יש בענין סוד גדול, כי כפי פשט הדבר השכינה ביש  ואם

צורך גבוה, אבל הוא כענין שאמר הכתוב ישראל אשר בך אתפאר )ישעיה מט ג(,  
ואמר יהושע ומה תעשה לשמך הגדול )יהושע ז ט(, ופסוקים רבים באו כן, אוה  
למושב לו )תהלים קלב יג(, פה אשב כי אויתיה )שם יד(, וכתוב והארץ אזכור 

מב(:   כו   )הרמב"ן()ויקרא 
 

. טעם שכפל לומר כן פעם ב', אולי שנתכוון לרבות  אני ה' אלהיהם  החייםאור   
אפילו בזמן שאין שכינתו בתוכנו הוא ה' אלהינו ולו אנחנו. או ירצה על זה הדרך  
לקרוא   ראוים  יהיו  בזה  וגו'  וידעו  בתחלה  ובהכרתם הדבד כאומרו  בידיעתם 

יו לאלהים אחרים  שמי עליהם לומר ה' אלהיהם אבל זולת זה יפרקו עול ויה
החיים(    ב"מ:   )אור 

 
 
 

 

 ל -שמות פרק

וֹ:   שביעיnbsp&   }א{ תַֽ א  ה  ִ֥ עֲשֶּ תַַֽ ים  שִטִִ֖ י  ִ֥ עֲצ  ת  רֶּ קְט ָ֑ ר  מִקְטֵַ֣ חַ  ִ֖ מִזְב  יתָ    וְעָשִִ֥
 

 לְאַקְטָרָא עֲלוֹהִי קְטוֹרֶת בוּסְמַיָא דְאָעֵי שִטִין תַעְבֵד יָתֵהּ: וְתַעְבֵד מַדְבְחָא    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 וְתַעֲבֵיד מַדְבְחָא לְאַסָקָא עֲלוֹי קְטוֹרֶת בוּסְמַיָא דְקִיסֵי שִיטָא תַעֲבֵיד יָתֵיהּ:  יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
קטורת.    רש"י  עליו  מקטר  סמים:    )ה(להעלות  עשן   )רש"י( קיטור 
 
מדלא נקוד בי"ת של מזבח בפתח כמו מזבח העולה בהכרח הוא   )ה(  שפתי חכמים  

שמזבח אינו דבוק למקטר קטורת ואין לו דביקות אלא בתוספת להעלות כאלו 
אמר מזבח כדי להעלות עליו מקטר קטורת שפירושו קטורת של עשן סמים: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  מ  אבן  מנות:  קטרועשית  ומשלוח  כמו  המפעל.  שם  עזרא( .   )אבן 
 

. הנה מזבח הקטרת מן הכלים הפנימיים  ועשית מזבח מקטר קטורת  הרמב"ן 
הזכירם   וכן  עמהם,  מונח  שהוא  והמנורה  השולחן  עם  שיזכירנו  ראוי  היה, 
במעשה בפרשת ויקהל )להלן לז כה(, אבל הטעם להזכירו כאן אחר המשכן וכל 
מג(,   כט  )לעיל  בכבודי  ונקדש  הכל  בתשלום  שאמר  בעבור  והקרבנות,  כליו 

מה(, אמר כי עוד יתחייב להם שיעשו מזבח מקטר ושכנתי בתוך בני ישראל )שם  



עוצרת   שהקטרת  רבינו  למשה  שנמסר  רז  וזהו  השם.  לכבוד  להקטיר  קטרת 
ישימו   יח(, שנאמר  ויקרא  )זוה''ק  כי הקטרת במדת הדין  פט.(,  )שבת  המגפה 
קטורה באפך )דברים לג י(, מן וחרה אפי )שם לא יז(, והוא מה שאמר בקטרת  

ם אכבד )ויקרא י ג(, שידעו כבודי כי לא ישא לפשעכם ויזהרו זרה ועל פני כל הע
בכבודי. ולכך אמר כאן )בפסוק ו( ונתת אותו לפני הפרכת אשר על ארון העדות  
לפני הכפורת אשר על העדות אשר אועד לך שמה, כי מה צורך להאריך בכל אלה  

ודי ולא אמר ונתת אותו לפני ארון העדות באהל מועד, כאשר אמר בפרשת פק
ענינו: על  להורות  הוא  אבל  ה(,  מ   )הרמב"ן(   )להלן 

 
. טעם שסידר כלי זה של פנים מאוחר מכל המשכן ועשית מזבח וגו'    אור החיים 

ועבודתו, כבר פירשתי בפרשת תרומה בפסוק )לעיל כ"ה ט'( וכן תעשו, ואומרו 
זהב:   תעשה כולו  שהיו  שטים  עצי  היה  שלא  שלמה  שעשה  מעשה   למעט 

 
תצוה פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
קטרת  ספורנו  מקטר  יצטרך  מזבח  ולא  בלבד,  לקטרת  אש  מעט  בו  שיספיק   .

להיות חלול ולמלאותו באדמה, כמו שהוצרך למזבח העולה לעשות האש תמיד 
ה של זהב, וכהיות האש  על האדמה. אבל היה האש בזה המזבח על צפויו שהי

מועט לא הספיק לשרוף את גרם המזבח שהיה של עץ. ולא הוזכר זה המזבח עם  
שאר הכלים בפרשת תרומה, כי לא היתה הכונה בו להשכין האל יתברך בתוכנו,  
אני מראה   ככל אשר  בתוכם,  ושכנתי  הענין בשאר הכלים, כאמרו  כמו שהיה 

ו, גם לא היה ענינו להוריד מראה  אותך את תבנית המשכן ואת תבנית כל כלי
כבודו בבית, כענין מעשה הקרבנות, כאמרו ונועדתי שמה לבני ישראל וכן העיד 
משה רבינו באמרו זה הדבר אשר צוה ה' תעשו, וירא אליכם כבוד ה'. אבל היה  
עמו   עבודת  ברצון  לקבל  בואו  אחרי  יתברך  האל  את  לכבד  המזבח  זה  ענין 

חר פניו במנחת קטרת, על דרך הבו לה' כבוד שמו,  בקרבנות הבקר והערב, ולש
לפניו:  ובאו  מנחה   )ספורנו(    שאו 

 
כפי הנראה שב' מזבחות אלו נערכו שניהם    ועשית מזבח מקטר קטורת.  כלי יקר 

והגוף  על חלקי החומר  לכפר  בא  הנחושת,  כי מזבח  הנפש החוטאת  על  לכפר 
חיים הבא הבעלי  ועליו מקריבים  באבן החטא,  להם  הנגוף  יש  כי  ים תמורתו 

דמיון אל חומר האדם ותמונת המזבח יוכיח כי זאת קומתו דמתה לקומת אדם  
נפש  הבהמית שבאדם  נפש  אל  דומים  הנקרבים  הבהמות  וכן  ג' אמות,  בינוני 

כי אין בידו   )ויקרא ב.א(תמורת נפש כי מטעם זה נאמר במנחת עני ונפש כי תקריב  
להקריב נפש הבהמה תמורת נפשו והוא מביא מנחת סולת על כן אמר הכתוב 
נפשו.  הקריב  כאילו  עליו  אני  מעלה   ונפש 

 
אחרי אשר הוטמאה בגוף הנגוף הזה ואינה    אבל מ"מ גם הנשמה צריכה כפרה,

מתכפרת בנפש הבהמה כי אין דמיון זה לזה, כי רוח בני אדם עולה למעלה ורוח 
למטה    הבהמה ג.כא(יורדת  ונפסד תמורה    )קהלת  נפש הבהמה הכלה  ואיך תהיה 

לנשמת אדם הקיימת לנצח, ע"כ צוה אל חי לעשות מזבח הקטרת, המעלה עשן 
וריח ניחוח לה' לכפר על רוח בני האדם העולה היא למעלה כעשן הקטורת והיא  

ן בלבבנו מ"ש  של מעשים טובים. ולהורות נת  )שיר ג.ו(גם היא מקוטרת מור ולבונה  
ושחקת ממנה הדק רמז לנשמה דקה מן הדקה שצריכה גם היא כפרה    )שמות ל.לו(

כדי להעלותה אל מקום חוצבה, ומספר אמות מזבח זה יוכיח כי בו נאמר אמה  
כמו  יחידה  שנקראת  הנשמה  על  בו  לכפר  יחידות  אמות  רחבו.  ואמה  ארכו 

בני האדם היא העולה שהקב"ה אחד כך היא יחידה, ואמתים קומתו. כי רוח  



למעלה למקומה בזולת מקום שיש לה תוך הגוף וזמן הקטרתו בבקר ובערב, כי  
הנשמה בבקר היא באה בילדותו זמן זריחת שמשו ובערב היא שבה אל אביה  
כימי נעוריה והלואי שתהא יציאה כביאה בלא חטא, ובא הקטורת בהטיבו את  

ה הערב והבוקר אמת, כי הוא  הנרות בבוקר, ובערב בהעלות את הנרות, ומרא
אדם  נשמת  אלהים  נר  הטבת  זמן  הבוקר  כי  אדם  נשמת  אלהים  לנר  מתיחס 
להטיב מעשיה ולנקות עצמה מכל חלודת אפר ובערב זמן שקיעת שמשו הוא זמן  
העלאת הנשמה אל מקום חוצבה ובא הקטרה זו לכפר על הנשמה כדי שתהא  
כביאה.   חטא  בלא  העולם  מן   היציאה 

 
שנהנין מן זיו השכינה    של מזבח, זה כנגד השכר של צדיקים לעה"ב,  וזר זהב

עטרות   לאותן  רמז  ועטרותיהם  אלא  נאמר  לא  ועטרות  בראשם  ועטרותיהם 
ומסיק שם בחורב טענום    )בשבת פח.( שקנו בהר סיני באמרם נעשה ונשמע כדאיתא  

  ות יז.( )ברכובחורב פרקום וא"ר לקיש עתיד הקב"ה להחזירם להם כו' לכך ארז"ל  
ועטרותיהם בראשם אותן העטרות שנלקחו מהם ועתיד להחזירם להם,ומטעם  
זה נאמר כאן ונתת אותו לפני הפרוכת אשר על ארון העדות לפני הכפורת אשר 
וכל זה בא להורות שזר של מזבח   על העדות, היינו מכוון כנגד הארון מבחוץ 

והכ התורה  זר  היינו  בראשם  ועטרותיהם  על  מרמז  להם  הקטורת  שניתן  תר 
להם.   להחזירם  ועתיד  ופרקום  יקר( בחורב   )כלי 

 
 

יו:   }ב{ תַָֽ קַרְנ  נוּ  ִ֖ מִמֶּ וֹ  מָתָ֑ ק ַֽ יִם  וְאַמָתִַ֖ ה  הְיֵֶּ֔ יִַֽ וּעַ  רָבֵ֣ רָחְבוֹ֙  ה  וְאַמָָּ֤ וֹ  אָרְכִּ֜ ה    אַמָ֨
 

 פְתָיֵהּ מְרַבַע יְהֵי וְתַרְתֵין אַמִין רוּמֵהּ מִנֵהּ קַרְנוֹהִי: אַמְתָא אֻרְכֵהּ וְאַמְתָא    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
אַמְתָא אוּרְכֵיהּ וְאַמְתָא פוּתְיֵהּ מְרַבַע יְהֵא וְתַרְתֵין אַמִין רוּמֵיהּ מִינֵיהּ יְהוֹן   יונתן 

זְקִיפוּן: יונתן(   קַרְנוֹי   )תרגום 
 

. המזבח גבוה על השלחן חצי אמה. אולי כן היה גבוה על המנורה  אמה  אבן עזרא 
למעלה:   כנפים  פורשים  שהם  הכרובים  כנגד  עזרא( והיה   )אבן 

 
 

ת   }ג{ וֹר אֶּ ב טָהֵ֗ וֹ זָהֵָ֣ תִּ֜ ת-וְצִפִיתָ֙ א  ת-גַג֧וֹ וְאֶּ יב וְאֶּ יו סָבִִ֖ תֶָ֛ יר  יו וְעָשִִ֥ -קִַֽ תָָ֑ וֹ קַרְנ  יתָ לֶ֛
יב: סָבִַֽ ב  זָהִָ֖ ִ֥ר     ז 

 
קַרְנוֹהִי   אונקלוס  וְיָת  סְחוֹר  סְחוֹר  כָתְלוֹהִי  וְיָת  אִגָרֵהּ  יָת  דְכֵי  דְהַב  יָתֵהּ  וְתַחֲפֵי 

סְחוֹר: סְחוֹר  דִדְהב  דֵיר  לֵהּ   )אונקלוס(   וְתַעְבֵד 
 

כוֹתְלוֹי חֲזוֹר חֲזוֹר וְיַת קַרְנוֹי וְתַעֲבֵיד וְתַחְפֵי יָתֵיהּ דְהַב דְכֵי יַת אִיגְרֵיהּ וְיַת    יונתן 
חֲזוֹר: חֲזוֹר  דִדְהַב  זֵיר  יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 

 
זה היה לו גג, אבל מזבח העולה לא היה לו גג, אלא ממלאים את גגו.    רש"י 

חנייתם:   בכל  אדמה  זהב.  חללו  כהונה:  זר  לכתר  הוא   )רש"י(סימן 
 

הזכיר גג על זה המזבח ולא כן במזבח הנחשת. ובעבור היותו .  וצפית  אבן עזרא 



  מצופה זהב נקרא המזבח הזהב. וככה השלחן הטהור. כמו המנורה הטהורה:
עזרא(   )אבן 

 
 

ה   }ד{ עֲשֶּ ב תַַֽ ת זָהִָּ֜ י֩ טַבְע ֨ ל  -וּשְת  וֹ עַַ֚ רֵ֗ חַת לְז  וֹ | מִתֵַ֣ ה עַללֵ֣ ִ֖ עֲשֶּ יו תַַֽ תֵָ֔ י צַלְע  ֵ֣ - שְת 
מָה:  ַֽ בָה  וֹ  תִ֖ א  את  ִ֥ לָש  ים  לְבַדִֵ֔ ים  לְבָתִֵ֣ וְהָיָה֙  יו  צִדָָ֑ ֵ֣י     שְנ 

 
זִוְיָתֵהּ תַעְבֵד עַל   אונקלוס  לְדֵירֵהּ עַל תַרְתֵין  דִדְהַב תַעְבֶד לֵהּ מִלְרַע  עִזְקַן  וְתַרְתֵין 

לְאַ  וִיהֵי  סִטְרוֹהִי  בְהוֹן:תְרֵין  יָתֵהּ  לְמִטַל  לַאֲרִיחַיָא   )אונקלוס(   תְרָא 
 

וְתַרְתֵין עִיזְקַן דִדְהַב תַעֲבֵיד לֵיהּ מִלְרַע לְזֵירֵיהּ עַל תְרֵין זִיוְיָיתֵיהּ תַעֲבֵיד עַל   יונתן 
בְהוֹם:  יָתֵיהּ  לְמֵיטַל  לַאֲרִיחַיָא  לְאַתְרָא  וִיהֵי  צִיטְרוֹי  יונתן(   תְרֵין   )תרגום 

 
על   )ז(לשון זויות כתרגומו, לפי שנאמר על שני צדיו,    )ו(כאן הוא  צלעותיו.    רש"י 

לכל לבתים לבדים.  האלה:    )ח( מעשה הטבעות  והיה.  שתי זויותיו שבשני צדיו:  
תהיה   לבד:    )ט(בית   )רש"י( הטבעת 

 
פירוש מכלל דצלעותיו לאו צדיו    )ז(פירוש ובכ"מ מורה פאה וצד:    )ו(  שפתי חכמים  

הוא ולכן הוציאו כאן ממשמעותו והוסיף עוד מלת שתי זויותיו שבשני צדיו כלומר 
אל תחשוב שעל שני צדיו תוספת ביאור לצלעותיו כאלו אמר על שתי צלעותיו  
דהיינו על שני צדיו ואגב פי' גם כן שעל במקום בי"ת מפני שהזויות בצדיו לא על 

וש מלת והיה שב אל המעשה החסר מן המקרא דאם לא כן והיו פיר  )ח(צדיו:  
ליה:   בעבור   )ט(מיבעי  הטבעות  רק  ובדים  בתים  בעבור  יהיו  שהטבעות  לא 

לבד:   בית  חכמים(שתהיה   )שפתי 
 

. תוספת לבאר וה''א בהמה נוסף כי המלה מלעיל כאשר על שתי צדיו  אבן עזרא 
עזרא( פירשתי:    )אבן 

 
. ג' במסורה דין ואידך אשר נתן ה' חכמה ותבונה בהמה. כי בהמה  בעל הטורים 

כי  ותבונה בהמה  זהו שכתוב החכמה תחיה בעליה. חכמה  בהמה שמן חלקו. 
ועוד שהיא מגדלתו ומרוממתו דכתיב לשאת אותו בהמה:  בהמה שמן חלקו. 
הטורים(    )בעל 

 
צלעותיו  ספורנו  הגובה:שתי  פאות  צדיו  .  הרוחב:שני  צדי   ו( )ספורנ  . 
 

פרש"י שני זויותיו אשר בשני צדיו ולכאורה היינו ארבע   על שני צדיו.  דעת זקנים 
טבעות שצריך שנים לכל צד ותימה שהרי מזבח זה לא היה כי אם אמה ארכו  
ואמה רחבו וא"כ היכי עברו תרי גברי באמה חדא והלא גבי הארון הוצרכו לפרש 

ן עומדין לארכו כי ברחבו לא מצו שהיו הטבעות קבועין לרחבו כדי שיהיו הנשאי
וצ"ל  אלא אמה  הוי  דלא  מזבח  גבי  וכ"ש  ופלגא  אלא אמתא  הוי  דלא  קיימי 
דהכא לא היו נושאין אותו כי אם ב' בני אדם אחד לכל צד והוא היה עומד בין 

כתפיו: שתי  בין  הבדים  ראשי  ושני  הבדים  זקנים(   שני   )דעת 
 



 
ת   }ה{ אֶּ יתָ  ב: -וְעָשִִ֥ זָהַָֽ ם  תִָ֖ א  וְצִפִיתִָ֥  ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  ים     הַבַדִִ֖
 

דַהֲבָא:  אונקלוס  יָתְהוֹן  וְתַחֲפֵי  שִטִין  דְאָעֵי  אֲרִיחַיָא  יָת   )אונקלוס(   וְתַעְבֵד 
 

שִיטָא    יונתן  דְקִיסֵי  אֲרִיחַיָא  יַת  דַהֲבָא:וְתַעֲבֵיד  יַתְהוֹן  יונתן(   וְתַחֲפֵי   )תרגום 
 

עזרא  הארון:  ועשית  אבן  כבדי  זהב  מצופים  הבדים  עזרא( .   )אבן 
 
 

עַל   }ו{ ר  ִ֖ אֲשֶּ כֶּת  הַפָר ֵ֔ ֵ֣י  לִפְנ  תוֹ֙  א  ה  תַתָָּ֤ ר֙ -וְנַָֽ אֲשֶּ ת  רֶּ הַכַפ ֵ֗ ֵ֣י  לִפְנ  ת  ָ֑ ד  ע  הַָֽ ן  - עַל   אֲר ֵ֣
מָה: שַָֽ לְךִָ֖  ד  ִ֥ אִוָּע  ר  ֶ֛ אֲשֶּ ת  ד ֵ֔ ע    הֵָ֣

 
עַל   אונקלוס  דִי  כַפֻרְתָא  לִקֳדָם  דְסַהֲדוּתָא  אֲרוֹנָא  עַל  דִי  פָרֻכְתָא  קֳדָם  יָתֵה  וְתִתֵן 

תַמָן: לָךְ  מֵימְרִי  אֲזַמֵן  דִי   )אונקלוס(   סַהֲדוּתָא 
 

פַרְגּוֹדָא דְעַל אֲרוֹנָא דְסַהֲדוּתָא קֳדָם כַפוּרְתָא דְעַל סַהֲדוּתָא  וְתִתֵן יָתֵיהּ קֳדָם    יונתן 
תַמָן: לָךְ  מֵימְרִי  יונתן(   דְאֵיזַמֵן   )תרגום 

 
תלמוד   )י(שמא תאמר משוך מכנגד הארון לצפון או לדרום,  לפני הפרכת.    רש"י 

מבחוץ:   הארון  כנגד  מכוון  הכפרת,  לפני   )רש"י( לומר 
 
פירוש הא דחזר וכתב לפני הכפורת אחר לפני הפרוכת הוא כדי    )י(  חכמים שפתי   

שלא תאמר שהמזבח אע"פ שהוא לפני הפרוכת לא היה באמצע ממש אלא היה 
נוטה לצד כותל דרומי או כותל צפוני שהרי הפרוכת היה ככל רוחב המשכן משום 

וגו':   הכפורת  לפני  וכתב  חזר  חכמים( הכי   )שפתי 
 

 )אבן עזרא( פרוכת מחוץ. לפני הכפורת שיהא כנגדה נתון:  . לפני ה ונתת  אבן עזרא 
 
 

ת   }ז{ אֶּ וֹ  יטִיבֶ֛ ַֽ בְה  ר  קֶּ בַב ֵ֗ ר  קֶּ בַב ֵ֣ ים  סַמִָ֑ ת  רֶּ קְט ֵ֣ ן  הֲר ִ֖ אַַֽ יו  עָלֶָ֛ יר  ת -וְהִקְטִִ֥ הַנ ר ִ֖
נָה: ַֽ    יַקְטִירֶּ

 
אַהֲרֹן קְטוֹרֶת בוּסְמִין בִצְפַר בִצְפַר בְאַתְקָנוּתֵהּ יָת בוֹצִינַיָא  וְיַקְטַר עֲלוֹהִי    אונקלוס 

 )אונקלוס(   יַסֵקִנַהּ: 
 

בוֹצִינַיָא    יונתן  יַת  בְאַתְקָנוּתֵיהּ  בִצְפַר  בִצְפַר  בוּסְמִין  קְטוֹרֶת  אַהֲרן  עֲלוֹי  וְיַקְטֵר 
יונתן(   יַקְטְרִינָהּ:  )תרגום 

 
לשון נקוי הבזיכין של המנורה מדשן הפתילות שנשרפו בלילה, בהיטיבו.    רש"י 

ובקר:   בקר  בכל  מטיבן  האמורות הנרות.  והיה  נרות  כל  וכן  בלע"ז,  לוצי"ש 
הדלקה:   לשון  שהוא  העלאה,  שם  שנאמר  ממקום  חוץ   )רש"י( במנורה, 



 
עזרא  או  והקטיר  אבן  העיקר.  הם  הסמים  אולי  בשמים.  עם  סמים  קטורת   .

. לתקן  בהטיבולהפריש בין שתי המרקחות. כי האחד בשמים בלי סמים: ופי'  
והשמן:  עזרא(   הפתילה   )אבן 

 
אהרן  הרמב"ן  עליו  אף והקטיר  היא  אלא  בלבד,  גדול  בכהן  הזו  המצוה  אין   .

( שאמר ג''כ ובהעלות  בכהנים הדיוטים כדין הדלקת הנרות שבצדה )בפסוק הבא
אהרן את הנרות, ואינה בכ''ג בלבד כמו שאמר למעלה )כז כא( יערוך אותו אהרן 
ובניו. ולא ידעתי למה הזכיר אהרן בשניהם ולא אמר הכהן, ואולי מפני שיטת 
או   בלבד.  י( שהוא באהרן  פסוק  )להלן  על קרנותיו  וכפר אהרן  הכתוב למטה 

ת. וכן אמר בסוף אמור אל הכהנים )ויקרא  שירמוז שאהרן יתחיל בקטרת ובנרו
ג( יערוך אותו אהרן ולא הזכיר בניו, בעבור שהוא יתחיל בה. והזכיר שם   כד 

במצוה:  עולם   )הרמב"ן(   חקת 
 

צ"ל דאהרן לאו דוקא שהרי הקטרת כשרה בכהן    והקטיר עליו אהרן.  דעת זקנים 
והפ עמדו  לקטרת  חדשים  הממונה  להם  אמר  פרק  כדאמרי'  ועוד הדיוט  יסו 

הכשר  כל  א"כ  בנרות  קטרת  מדתלה  יקטירנה  וגו'  אהרן  ובהעלות  מדכתיב 
י"ל  ועוד  ובניו  אהרן  אותו  יערוך  כתיב  ובנרות  לקטרת  כשר  נרות  להדלקת 
דמובהעלות לאו דוקא דהא כתיב יערוך אותו אהרן ובניו במקום אחר הכי נמי  

דוקא: לאו  אהרן  עליו  זקנים(    והקטיר   )דעת 
 
 

ת  מפטירnbsp&   }ח{ ן אֶּ הֲר ֧ עֲלֹ֨ת אַַֽ יד -וּבְהַַֽ ת תָמִֶ֛ רֶּ נָה קְט ֧ ָ֑ יִם יַקְטִירֶּ עַרְבִַ֖ ין הַָֽ ִ֥ ת ב  הַנ ר ֶ֛

ם:  ַֽ יכֶּ ת  ר ַֽ לְד  יְהוִָֹ֖ה  ִ֥י    לִפְנ 
 

שִמְשַיָא יַסֵקִנַהּ קְטוֹרֶת בוּסְמַיָא תְדִירָא וּבְאַדְלָקוּת אַהֲרֹן יָת בוֹצִינַיָא בֵין    אונקלוס 
לְדָרֵיכוֹן:  יְיָ   )אונקלוס(   קֳדָם 

 
בוּסְמִין   יונתן  קְטוֹרֶת  יַקְטְרִינָהּ  שִמְשְתָא  בֵינֵי  בוֹצִינַיָא  יַת  אַהֲרן  וּבְאַדְלָקוּת 

לְדָרֵיכוֹן:  יְיָ  קֳדָם  יונתן(   תְדִירָא   )תרגום 
 
פרס מקטיר   )כ(בכל יום,  יקטירנה.  כשידליקם להעלות להבתן:  ובהעלות.    רש"י 

הערבים:   בין  מקטיר  ופרס   )רש"י( שחרית, 
 
כלומר חצי מנה בבוקר וחצי מנה בין הערבים דהיינו בכל יום   )כ(  שפתי חכמים  

שלם:   חכמים( מנה   )שפתי 
 

. בעבור עלות להב הפתילה נקרא כן והנה בהעלות פעל יוצא: ובהעלות  אבן עזרא 
תמיד לדורותיכם:  קטורת  הזכיר  כן  על  עולות  בעשות'  עזרא( .   )אבן 

 
 

וּ  -ל א   }ט{ תִסְכִ֖ א  ל ִ֥ ךְ  סֶּ וְנ ֻ֕ ה  וּמִנְחָָ֑ ה  לֵָ֣ וְע  ה  זָרִָ֖ ת  רֶּ קְט ִ֥ יו  עָלֶָ֛ וּ  עֲלִ֥ יו: תַַֽ   עָלַָֽ
 

לָא    אונקלוס  וְנִסְכָא  וּמִנְחָתָא  וַעֲלָתָא  נוּכְרָאִין  בוּסְמִין  קְטוֹרֶת  עֲלוֹהִי  תַסְקוּן  לָא 



עֲלוֹהִי:  )אונקלוס(   תְנַסְכוּן 
 

לָא תִסְקוּן עֲלוֹי קְטוֹרֶת בוּסְמִין דְעַמְמִין נוּכְרָאִין וְעָלָתָא וּמִנְחָתָא וְנִיסוּכִין   יונתן 
עֲלוֹי: לָא   יונתן(   תְנַסְכוּן   )תרגום 

 
שום קטורת של נדבה, כולן קטרת זרה.  זה:    )ל(על מזבח  לא תעלו עליו.    רש"י 

עולה של בהמה ועוף,   )מ(ולא עולה ומנחה.  ועולה ומנחה.  זרות לו חוץ מזו:  
לחם:   של  היא   )רש"י( ומנחה 

 
ר"ל שמלת לא   )מ(כלומר אבל על המזבח הנחושת אתה מקריב:    )ל(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( דכתיב ברישא דקרא קאי נמי אועולה כאלו נאמר ולא עולה ומנחה:  
 

עזרא   זרה.  לא  אבן  כמתכונתה:  קטורת  שאיננה  עזרא( .   )אבן 
 

רש''י.  . שום קטרת של נדבה, שכולן זרות לו חוץ מזו. לשון  קטרת זרה  הרמב"ן 
לפרש   רצה  נוכריתא,  תרגם  ולא  נוכראין,  בוסמין  קטורת  אונקלוס אמר  אבל 
אם   וכן  אותם,  יצוה  אשר  הקטרת  זולתי  אחרים  מסמים  קטרת  יעשה  שלא 

הזה: בלאו  יעבור  אחרים  סמים  בה   )הרמב"ן(   הוסיף 
 
 

ן֙    }י{ הֲר  אַַֽ ר  ָּ֤ בַשָנָה֙ -עַל  וְכִפֶּ ת  אַחַָּ֤ ים  רִֵ֗ הַכִפ  את  חַטֵַ֣ ם  מִדַָ֞ בַשָנָָ֑ה  ת  אַחִַ֖ יו  תֵָ֔ קַרְנ 
ש דֶּ ק ַֽ ם  יכֵֶּ֔ ת  ר ֵ֣ לְד  עָלָיו֙  ר  ָּ֤ יהוַָֹֽה:- יְכַפ  לַַֽ וּא  הִ֖ ים  דָשִִ֥   )פפפ(   קַָֽ

 
א בְשַתָא  וִיכַפֵר אַהֲרֹן עַל קַרְנוֹהִי חֲדָא בְשַתָא מִדְמָא חַטַאת כִפוּרַיָא חֲדָ   אונקלוס 

יְיָ:   קֳדָם  הוּא  קוּדְשִין  קֹדֶש  לְדָרֵיכוֹן  עֲלוֹהִי   )אונקלוס(   ]פפפ[יְכַפֵר 
 

וִיכַפֵר אַהֲרן עַל קַרְנוֹי חֲדָא בְשַתָא מִן אֲדָם חַטָאתָא דְכִפוּרַיָא חֲדָא זִמְנָא    יונתן 
 )תרגום יונתן(   דְכִפוּרֵי לְדָרֵיכוֹן קוֹדֶש קוּדְשִין הוּא קֳדָם יְיָ:בְשַתָא יְכַפֵר עֲלוֹי בְיוֹמָא  

 
ביום הכפורים, הוא שנאמר באחרי אחת בשנה.  מתן דמים:  וכפר אהרן.    רש"י 

הם חטאת הכפרים.  :  )ויקרא טז, יח.( מות ויצא אל המזבח אשר לפני ה' וכפר עליו  
קדש קדשים. וקדשיו:    )נ(פר ושעיר של יום הכפורים, המכפרים על טומאת מקדש  

הללו   לדברים  מקודש  אחרת:   )ס(המזבח  לעבודה  ולא   בלבד, 
 

תצוה:   פרשת   )רש"י(חסלת 
 
פירוש כשידע הכהן שהוא טמא ונכנס למקדש בשוגג כסבור שהוא   )נ(  שפתי חכמים  

שאכל קדשים וסבור שהוא אוכל בשר נכנס לבית של חולין ולא של מקדש או  
חולין או שהוא שוגג בטומאה ויודע שזה בית המקדש ובשר קדשים על זה היה 

דאם לא כן מה ענין זה לכאן: חסלת   )ס(מכפר פר ושעיר של יום הכיפורים:  



תצוה   חכמים( פרשת   )שפתי 
 

הפר . בעשור לחדש השביעי. וטעם כפורים. על דם  וכפר אחת בשנה  אבן עזרא 
הציבור  או  המשיח  פר  דם  להזכיר  צורך  ואין  שנה.  כל  חיוב  וזה  השעיר  ודם 
מעטים:  לפרקים  רק  תמיד  אינם.  כי   בחטאם. 

 
ולציר  :  עם ישראל כל טוב עשה.  חסלת פרשת תצוה ברוך לעד שם אל נישא

נכסה פלא  תשא.  גלה  כי  היא  פרשת  עזרא( :  תוך   )אבן 
 

אל   )תהלים עה.ו(לכפר על מה שנאמר    שנה.וכפר אהרן על קרנותיו אחת ב  כלי יקר 
כי  וגו'.  בשנה  אחת  הנחושת,  במזבח  למעלה  כמבואר  קרנכם  למרום  תרימו 
בעצם היום ההוא נעשה האדם נקי כמלאכי השרת מן החטא, והנשמה תחזור 

ויוסיף לקח. יקר(   לטהרתה כימי עולם וכשנים קדמוניות, והמשכיל ישמע   )כלי 
 
 
 
 

 
 

 פרשת כי תשא

 
 

 

ל   }יא{ אֶּ וִָ֖ה  יְה  ר  ִ֥ ר: -וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלִיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  וּמַלֵיל  יונתן(   וידבר   )תרגום 
 

בכל מקום הזכיר נשיאת    וידבר ה' וגו' כי תשא את ראש בני ישראל.  כלי יקר 
ראש אצל המספר, לפי שע"י המספר ישראל מנושאים ביתר שאת על כל האומות  
כי כל מספר מורה על המעלה הפרטית שיש לכל איש ואיש כי כל דבר שאינו 

 )שיר ז.ג( ראל נמשלו לחיטין שנאמר  חשוב כמו הקש והתבן אין לו מספר, אבל יש
מונה   שבעל השדה  דבר חשוב  עצמה  בפני  ערימה  כל  כי  חיטים,  ערימת  בטנך 
אותה לומר כך וכך ערימות יש לי, כך בטנך של כל א' ואחד דבר חשוב. ונקט  
הבטן שלא תאמר דווקא מצד הראש יש הבדל בין ישראל לעמים כי שם ה' נקרא  

צד הבטן כולם שוים כי כולם משתמשים בצרכי על ראש ישראל דווקא אבל מ
הגוף בשוה, אלא אפילו בבטנם יש צד קדושה כי אינן אוכלים כ"א עפ"י התורה  

ותורתך בתוך מעי.   )תהלים מ.ט(כי נעים כי תשמרם בבטנך. וכתיב    )משלי כב.יח(כמ"ש  
והיה זה כדי שלא יאמרו שישראל אין להם יתרון כי אם מצד הראש אשר בו 

החכמה כי רק עם חכם ונבון הגוי הזה. אבל מצד השתמשות בעניני הגוף משכן  



ההולכים דרך הבטן הרי הם כשאר כל העמים, אלא אפילו בטנם כערימת חיטים  
לפי שהוא סוגה בשושנים ר"ל הוא אוכל על פי סייג וגדר אשר גבלו ראשונים  

ף על הראש שנמשלו לשושנים ששונים הלכות הליכות עולם, לכן נקט הבטן מוסי 
כאן.  שהזכיר 

 
המוציא במספר צבאם    )ישעיה מ.כו(שנאמר בהם    ובדרך זה נמשלו ישראל לכוכבים,

כי מספר ההוא ודאי הוא בעבור מעלתם כי בלי ספק שהקב"ה יודע מספרם, כך 
ראובן  של  אחר חטא  שנאמר  למה  דומה  העגל  מעשה  אחר  ישראל  בני  מספר 

כך הודיע לנו כאן שלא נמאסו בעבור מעשה העגל   ויהיו בני יעקב י"ב.  )בראשית לה.כג(
אלא כולם במעלות המספר המורה שכל איש מישראל מושגח בהשגחה פרטית.  
אמנם המספר הנאמר בפר' במדבר היה לפי שבא להשרות שכינתו בתוך כל שבט 
ושבט כי דבר זה צריך מספר, כי אין הקב"ה משרה שכינתו על פחות מן כ"ב 

מו שיתבאר במקומו בע"ה, ומספר של ערבות מואב היה בעבור כ  )יבמות סד.(אלף  
וגו'.   תרבו  לרב  בו  שנאמר  הארץ  יקר( חלוקת   )כלי 

 
 

ת   }יב{ אֶּ א  תִשָָ֞ י  י-כִֵ֣ ַֽ בְנ  אש  וֹ  -ר ִ֥ נַפְשֶ֛ ר  פֶּ כ ֧ יש  אִֵ֣ וּ  תְנִּ֜ וְנָ֨ םֹ֒  יהֶּ ד  ַֽ לִפְק  ל֘  יהוִָֹ֖ה יִשְרָא  לַַֽ
וְל א ם  תָָ֑ א  ד  ם:-בִפְק ֵ֣ תַָֽ א  ד  בִפְק ִ֥ ף  ִֶֽ֖גֶּ נֶּ ם  ֶ֛ בָהֶּ ִ֥ה  הְיֶּ    יִַֽ

 
אֲרֵי תְקַבֵל יָת חֻשְבַן בְנֵי יִשְרָאֵל לְמִנְיָנֵיהוֹן וְיִתְנוּן גְבַר פֻרְקַן נַפְשֵהּ קֳדָם   אונקלוס 

תִ  כַד  מוֹתָא  בְהוֹן  יְהֵי  וְלָא  יָתְהוֹן  תִמְנֵי  כַד  יָתְהוֹן:יְיָ   )אונקלוס(   מְנֵי 
 

אֲרוּם תְקַבֵל יַת חוּשְבַן בְנֵי יִשְרָאֵל לְמִנְיָינֵיהוֹן וְיִתְנוּן גְּבַר פוּרְקַן נַפְשֵיהּ קֳדָם    יונתן 
יַתְהוֹן:  תִמְנֵי  כַד  דְמוֹתָא  נִזְקָא  בְהוֹן  יְהֵי  וְלָא  יַתְהוֹן  תִמְנֵי  כַד  יונתן(   יְיָ   )תרגום 

 
כתרגומו, כשתחפוץ לקבל סכום מנינם לדעת כמה   )א(לשון קבלה  כי תשא.    רש"י 

אלא יתנו כל אחד מחצית השקל, ותמנה את השקלים   )ב(הם, אל תמנם לגלגולת,  
שהמנין שולט בו עין הרע, והדבר בא עליהם, ולא יהיה בהם נגף.  ותדע מנינם:  

שמצינו   דוד:    )ג( כמו   י( )רש"בימי 
 
לשון הרמה מלשון ישא פרעה את מלשון לא תשא שמע שוא ולא    )א(   שפתי חכמים  

ראשך ומפני שצפה הקב"ה שעתיד לגזור גזירה עליהם במדבר הזה יתמו כתב 
בהן שאו את ראש וגו' אבל בלוים שלא נגזרה הגזירה עליהם כתב בהן לשון פקוד: 

דעת רש"י שלא תפרש לאחר שקבלת סכום מנינם ונתנו איש כופר וגו' לכ"פ   )ב(
לא תמנה אותם לגלגלותם והא דנקט רש"י לשון שלילה כשתרצה לידע מנינם אבל  

אל תמנם לגלגלותם ולא נקט לשון חיוב ולומר כשתחפוץ וכו' יתנו כל אחד מחצית 
לומר לא שהוא מצוה  ותדע מניינם כמו שנאמר בקרא  ותמנה השקלים  השקל 
למנותם במחצית השקלים כדי שיעשו האדנים אלא תחבולה שלא ישלוט בהם עין 

א הדין על ידי דבר אחר חוץ מחצאי שקלים היה יכול למנותם אלא שעל הרע והו
שמנה אותם   )ג(ידי חצאי שקלים יעשו מהם האדנים ואגב חדא תרתי. רא"ם:  

בלא חצאי שקלים וחשב שהיו על עבודת אהל מועד לעשות מהם אדנים והיתה 



היה הגזרה לפי שעה ולא לדורות לקנות מהם קרבנות וחשב גם כן שפי' ולא י
בהם נגף הוא נגף הבא לעולם ועל דרך וצדקה תציל ממות. ואם תאמר כשפקד 
דוד את העם שלח שליש ביד יואב ושליש ביד אבישי בן צרויה והשליש ביד אתי 
הגתי למה לא היה בהם נגף. ושמא יש לומר שמה שהמנין שולט בה עין הרע 

רא"ם:   וכו'.  ישראל  כל  כשמונה  דוקא  חכמים( היינו   )שפתי 
 

עזרא  נדבה.    החל  אבן  היה  ולא  אחד  כל  על  חיוב  שהוא  הכפורים  כסף  לפרש 
והזכיר זה בעבור הכתוב למעלה כי אחת בשנה יעשה כפורים. וכסף הכפורים  
מנדבת   יעשו  שלא  וכנו  הכיור  כן  ואחר  אפרש  כאשר  בשנה  אחת  יהיה  כן  גם 

ם כי הצבור רק ממראות הצובאות לבדם גם הזכיר שמן המשחה וקטורת הסמי
הנשיאים לבדם הביאום ובהזכירו שמן המשחה הזכיר הכלים הנמשחים. גם  
הזכיר האומן הגדול שהוא הרוקח ואשר יעשה מעצתו כל המשכן והוא בצלאל 
השם   מלאכה  ישראל  יעשו  שלא  בתחלה  להזהירם  השבת  והזכיר  ואהליאב. 

שה  בשבת. ואחר כן הזכיר תפל' משה לפני רדתו מן ההר. והוצרך להזכיר מע
העגל בתחלה לדעת למה התפלל. ואחר כן הזכיר רדתו ושריפת העגל ושובו אל 
ההר עוד להתפלל שנית בעדם. והזכיר כעם משה להוציא אהלו ממחנה ישראל 
ויש אומרים כי הכתוב יספר מה שהיה. ואחר כן הזכיר כבוד משה שראה הכבוד 

וה שנית.  פעם  השם  וכתבם  לוחות  ויפסול  שירד  צוהו  כן  התנאים ואחר  זכיר 
שכרת ברית עם ישראל הם הכתובים בפרשת ואלה המשפטים ואחר כן יזכיר כי 
קרן עור פניו ברדתו מההר ולוחות הברית בידו. והגאון אמר כי כסף כפורים הוא  
חיוב על ישראל בכל שנה בין שיספרם מלכם או לא ישא מספרם. וראיתו משאת  

צבור. ותקון הכיור. ויעשו שמן משה במדבר. ואמר כי ממנו יקריבו קרבנות ה
משחה וקטורת הסמים גם ינתן ממנו לסנהדרין. וזה רמז בצלאל ואהליאב. כי 
מנהג החושבים שהם בעלי סוד החשבון לכתוב באגרות הפרטים בראש האגרות  
יכתבו הכלל הנחבר מן הפרטים. י''א כי המגפה שהיתה בימי דוד בעבור שלא  

. כי בפקוד אותםיא תשובה על הגאון: וטעם  נתנו כופר נפשם. ואם זה אמת ה
יתנו כפרם   ויפת אמר אם לא  יבא הנגף  יתנו כפרם ברגע הפקידה אז  אם לא 

האויב:   לפני  ינגפו  ויסופרו  למלחמה  עזרא( בצאת   )אבן 
 

צוה הקב''ה את משה כאשר תשא ראש בני ישראל במנין יתנו כפר נפש      הרמב"ן 
ונתת  הנזכר,  הכפורים  כסף  את  ולקחת  טז(  )בפסוק  לו  ואמר  השקל,  מחצית 
אותו על עבודת אהל מועד, ומזה ילמוד משה שימנה אותם עתה, וכן עשה, כמו  

ומר, שאמר )להלן לח כה(, וכסף פקודי העדה מאת ככר. ולא הוצרך להאריך ול
מעצמו   מובן  הדבר  כי  מועד,  אוהל  עבודת  על  הכסף  ונתת  ראשם  ועתה תשא 
שימנם עתה, ולפיכך כלל המצוה, כאשר תשא ראשם תעשה כן, שיכנס בכלל כל 
שימנם:   פעם 

 
יעשה    והנראה כאשר  ולמנותם  באהליהם  לבא  עתה  אותו  הצריך  לא  כי  אלי, 

רק שיעשה כאשר יאמרו   בחומש הפקודים )פרשת במדבר. ועי''ש ברש''י ג טו(, 
בעצמו  היודע  שכל  עליהם  צוה  בשקלי הקרבנות,  ה''א(  פ''א  )שקלים  רבותינו 
שהוא מבן עשרים שנה ומעלה יתן הסך הזה, והם הביאו אליו הכופר נדבה עם  
כל שאר הנדבה בבקר בבקר, ולכן לא אמר רק ונתת את כסף הכפורים, כלומר 

תה יתנו מעצמם הכופר ותתן אותו על הנה צויתיך כאשר תמנם שיתנו כופרם וע
עבודת אהל מועד, ולכן לא הוצרך עתה לאהרן ונשיאים שיהיו עמו. ואין טענה  
מכל העובר על הפקודים )בפסוקים יג יד(, כי פירושו הראוי לעובר. ומפני שלא  



נתפרש כאן אם היא מצות דורות, או לשעה למשה במדבר, טעה דוד ומנה אותם  
כד ד~ט(, והיה הנגף בהם, והתודה עליו, ויאמר דוד אל ה'  בלא שקלים )ש''ב  

ו(:  פסוק  )שם  עשיתי  אשר  מאד   חטאתי 
 

נראה    ורבותינו וכן  )מגילה כט:( דרשו מכאן שלש תרומות מרבוי המקראות. 
מיהודה  להביא  הלוים  על  דרשת  לא  מדוע  ו(  כד  )דהי''ב  הכתוב  שאמר  ממה 

ראל לאהל העדות, יראה מזה  ומירושלים את משאת משה עבד ה' והקהל ליש
וכן  ימנם,  פי שלא  על  אף  הבית  לבדק  להביאו  לדורות  מצוה  כי משאת משה 
בקרבנות כדברי חכמים )מגילה כט:(, וכן כתוב )נחמיה י לג לד( והעמדנו עלינו 
המערכת  ללחם  אלהינו,  בית  לעבודת  בשנה  השקל  שלישית  עלינו  לתת  מצות 

החדשים למועדים ולקדשים ולחטאות  ומנחת התמיד ולעולת התמיד השבתות  
לכפר על ישראל וכל מלאכת בית אלהינו. מכאן מפורש שהיו מביאים שקלים  
הבית:  ולבדק  לקרבנות  שנה   בכל 

 
שלישית השקל, כי בימי עזרא הוסיפו עליהם, והיה שלישית השקל עשר   ואמר

שוק היו  הגולה  מן  ישראל  שכשעלו  שנינו  ה''ג(  )פ''ב  שקלים  ובמס'  לין גרה. 
דינרין.   לשקול  ובקשו  טבעין,  לשקול  חזרו  סלעים,  לשקול  חזרו  דרכונות, 
ופירושה כשעלו מן הגולה, מפני שהיה בדק הבית צריך להוצאות מרובות היו 
שוקלין דרכונות שהם גדולים מן הסלעים, והיה כל אחד שוקל דרכמון אחד,  

למי )שם( שהוא  חזרו לשקול סלעים שלמים, חזרו לשקול טבעין, ומפורש בירוש
פלגות סלעין, ובקשו לשקול דינרין ולא קבלו מהן, שיכול הצבור להוסיף ליתן  
יותר מחצי סלע, ובלבד שתהא יד כולן שוה כמו ששנינו במשנת מסכת שקלים,  
ומ''מ אין אדם רשאי לפחות וליתן פחות מחצי סלע בין יחיד בין רבים, כי אין 

וגו'. ובירושלמי )שם( אמרו בשלישית   כופר הנפש פחות מכן, כדכתיב זה יתנו
בשנה, מכאן שאין  פעמים  באחריות שקלים שלשה  חייב  השקל מכאן שאדם 
בשנה:  פעמים  משלשה  יותר  הצבור  על   מטריחין 

 
שמנאן    וכתב האדנים,  תרומת  אחת  תרומות,  שלש  כאן  שרמז  לפי  רש''י 

אחד   כל  ונתנו  ראשונה,  בשנה  יוה''כ  אחר  המשכן  בנדבת  מחצית  כשהתחילו 
השקל ועלה למאת הככר, שנאמר )להלן לח כה( וכסף פקודי העדה מאת ככר 
וגו'. והשניה אף היא ע''י מנין שמנאן משהוקם המשכן, הוא מנין האמור בחומש  
הפקודים )במדבר א א( באחד לחדש השני בשנה השנית, ונתנו כל אחד מחצית  
צבור:  קרבנות  מהן  לקנות   השקל 

 
בשניהם היו ישראל שוין שש מאות אלף ושלשת אלפים  תאמר וכי אפשר ש ואם

וחמש מאות וחמשים, והלא בשתי שנים היו, ואי אפשר שלא היו בשעת מנין 
הראשון בני תשעה עשרה ונעשו בני עשרים. תשובה לדבר, אצל שנות האנשים  
שנים, שליציאת מצרים   היו שתי  יציאת מצרים  למנין  נמנו, אבל  בשנת אחת 

לשנות האנשים מונין למנין שנות עולם המתחילין מתשרי, נמצאו  מונין מניסן, ו
שנתרצה  הכפורים  יום  לאחר  בתשרי  האחד  המנין  אחת,  בשנה  המנינים  שני 
הקב''ה לישראל ונצטוו על המשכן, והשני בא' באייר )במדבר רבה א ח(. כל אלו 
הרב:    דברי 

 
בחצי שנה למאות  תמה, ואיך יתכן שיהיה קהל גדול כמהו ולא ימותו בו    ואני

ולאלפים. והנה לפי דברי הרב עמדו כשבעה חדשים ולא מת אחד, וכתיב )במדבר  
שנות   מנין  כי  לי,  קשה  ועוד  אדם.  לנפש  טמאים  היו  אשר  אנשים  ויהי  ח(  ט 
האנשים איננו למנין שנות עולם מתשרי אבל הוא מעת לעת מיום הולדו, לכך  



, שיהיו שנים שלימות להם. וכן נאמר בהם עשרים שנה ומעלה )להלן פסוק יד(
בכל מניני התורה בשנות האדם כך הם נמנין מעת לעת, כמו שאמרו במס' ערכין 
)יח:( שנה האמורה בקדשים, ובבתי ערי חומה, ושתי שנים שבשדה אחוזה, ושש  
שבעבד עברי ושבבן ושבבת כולן מעת לעת. בקדשים מנא לן, אמר קרא כבש בן 

ו(, שנה   יב  )ויקרא  וכו', ומפרש התם שבבן שנתו  שלו ולא שנה של מנין עולם 
ושבבת למאי הלכתא, אמר רב גידל לערכין, והטעם, מפני שכתוב בהן ''ומעלה'',  
ובכל מניני המדבר כך כתוב בהן ג''כ ''ומעלה'', ומנין המדבר כמנין הערכין בכל 
כל  א''כ  מערכין,  ומעלה  ומעלה  גמר  )קכא:(  בתרא  בבבא  שאמר  כמו  דבר, 

 ולדים מתשרי ועד אייר השלימו שנה בנתים, ונתרבו בין שני המנינים עם רב:  הנ
 

יותר נכון שנאמר שכן אירע מעשה, שהיו ישראל בשעת מנין ראשון תר''ג   אבל
ובני עשרים   כנוהג שבעולם,  ומתו מהם הרבה בשבעה החדשים  אל''ף ותק''ן, 

 ים כמנין המתים: משלימים שנתם מתשרי ועד אייר, ואירע הדבר שהיו המשלימ
 

לפי דעתי אין השואת המנינין האלה שאלה כלל, כי במנין הראשון נמנה    אבל
שבט לוי עמהן, כי עדין לא נבחר ולא יצא מכלל העם, ובמנין שני נאמר לו אך 
אותם   והנה  מט(.  א  )במדבר  תשא  לא  ראשם  ואת  תפקוד  לא  לוי  מטה  את 

בני ע בין שני המנינין  שרים שנה היו קרוב לעשרים  המשלימים שנתם שנעשו 
אלף. וזה דבר ברור. כי ממה שהוצרך לומר במנין שני אך את מטה לוי לא תפקוד 
ואת ראשם לא תשא, ראיה שהיה נמנה עמהם עד הנה, ועתה נבחר השבט ההוא  
למלך:   לגיון  להיות  לעצמו   ונמנה 

 
שש    ישראל כשיצאו ממצרים היו כשש מאות אלף רגלי )שמות יב לז(, לא  והנה

ואולי  שנותיהם.  במשלימים  ונתרבו  ההוא,  המנין  עד  מהם  ומתו  מאות, 
''הגברים'' אינם בני עשרים, אבל כל הנקרא איש מבן שלש עשרה שנה ומעלה  
מטף:  לבד  אמר  כאשר  בלבד,  והקטנים  הנשים  להוציא  הוא  כי   בכלל, 

 
ל ידי נראה לי, כי שלש תרומות שרמז כאן, האחת לקרבנות הצבור, איננה ע וכן

המנין האמור בחומש הפקודים כדברי הרב, כי שם נאמר אך את מטה לוי לא  
תפקוד, והשקלים של קרבנות לויים חייבים בהם לדברי הכל, וכדברי חכמים 
אף הכהנים, וכן הלכה, כמו שמפרש במס' שקלים )פ''א ה''ד(. ועוד, כי השקלים  

שערות חייב לשקול,   לקרבנות אינם מבן עשרים שנה ומעלה, אלא משהביא שתי
המשכן  למלאכת  שיביאו  יב~יד(  )פסוקים  הכתוב  צוה  אבל  שם.  מפורש  וכן 
תרומת חצי השקל לכל העובר על הפקודים מבן כ' שנה ומעלה, ורמז העשיר לא  
שכל  ט''ו(,  )פסוק  נפשותיכם  על  לכפר  השקל  ימעיט ממחצית  לא  והדל  ירבה 

מחצי יביא  המצות  חיוב  לכל  שהגיע  כפרה  לקרבנות: הצריך  אחר  השקל  ת 
 )הרמב"ן( 

 
. סמך קרנותיו לכי תשא רמז למה שאמרו רמה קרנם של כי תשא  בעל הטורים 

ישראל בכי תשא. וסמך יוה''כ לכופר נפשו לומר שביוה''כ צריך ליתן כופר נפשו 
כי אז כל העם נמנין ועוברין לפניו ולכך נהגו לפסוק צדקה ביוה''כ. תשא את  

עולה כמנין תר''ג שכך היו האלפים ת''ר אלף וג' אלפים וכן בנ''י  ראש בני ר''ת  
. אם תקראנו למפרע יהי' ג''כ ונתנו לו' לך כל מה שאדם נותן  ונתנו  עולה תר''ג:

מחצית   וג''פ  פקודים  ג''פ  כלום.  זה  בשביל  לו  יחסר  ולא  אליו  יחזור  לצדקה 
לכפ בנ''י  וג''פ  לכפר  וג''פ  נפשו  כופר  וג''פ  בפרשה  על השקל  דברים  ג'  על  ר 

המלחמה ורעב ודבר וכן אמר גד החוזה לדוד כשמנה את ישראל שלש אני נוטל 
הטורים(  עליך:    )בעל 



 
ולא אמר תפקוד   תשא. צריך לדעת טעם אומרו  כי תשא את ראש וגו'     אור החיים 

ולא הספיק לומר כי תשא    את ראשכאומרו במטה לוי )במדבר ג' ט"ו( ב' אומרו  
ל, שאין לומר שלא יצו ה' למנות אלא לראשים כי הענין יכחיש זה,  את בני ישרא

, ויתבאר הכתוב על פי דבריהם ז"ל כי לפקודיהםג' צריך לדעת כוונת אומרו  
החוטא גורם בחטאו כפיפת ראשו כי בחינת הרע מהותה היא אל ארץ תביט כי 
א  שפלה היא ובחינת הקדושה היא נשיאת ראש והרמת המהות והאיכות, ותמצ 

שאמר הכתוב )בראשית כ"ג י"ז( ויקם שדה עפרון, ודרשו ז"ל )ב"ר פנ"ח( קימה  
הכתוב  שדייק  וכמו  העגל  מעשה  אחר  באה  זו  שמצוה  להיות  והנה  לו,  היתה 

ואמרו זכרונם לברכה )רש"י( מכאן    ונתת אותו על עבודת אוהל מועדבאומרו  
ן נשיאות ראש  לשו  כי תשא שנצטווה למנותם אחר מעשה העגל, והוא מה שאמר  

על דרך אומרו )בראשית מ' י"ג( ישא פרעה את ראשך שהוא לשון מעלה, שתשא  
אומרו  והוא  העגל,  במעשה  חסרונם  לצד  נמוך  שראשם  ישראל  בני  ראש 

על דרך אומרו )במדכר ל"א מ"ט( ולא נפקד ממנו איש ואמרו ז"ל   לפקודיהם
אשר חטא    שו לה'ונתנו איש כופר נפ)שבת ס"ד.( שלא נמצא בהם אדם שחטא,  

בתוספת וא"ו לצד    ונתנופירוש כמשמעו, וטעם אומרו    בפקוד אותםעל הנפש,  
שצריך קודם הכרת החטא כי לא טוב עשה וחטא בנפש ואחר כך יתן כופר נפשו  

 לה':
 

וגו' שאין לך רשות למנותם אלא לסיבת פקודיהם    לפקודיהםירצה באומרו    עוד
פירוש לצד חסרונם אם נחסרו מהם ותרצה לעמוד על הנשארים או שנכנסו בגדר  
שירדו  לצד  וגו'  ראש  את  נשאו  עבדיך  שם(  )במדבר  כאומרו  החוסר  הכנת 
למלחמה או לסיבת צורך המספר לערוך מלחמה עם אויב וכדומה, ובא לשלול 

בתוס' וא"ו להיות הדבר תנאי נוסף   ונתנויבה כלל, ואומרו  שאין למנותם בלא ס
על תנאי ראשון שצריך לפקודיהם עוד צריך לתת איש כופר וגו', ודבר זה אינו  
צורך  אין  לדורות  אבל  העגל  על  חייבים  ישראל  שהיו  זמן  לאותו  אלא  נוהג 
זה:  שאחר  בפסוק  ועיין   בנתינה, 

 
אותם בפקוד  נגף  בהם  יהיה  לדולא  צריך  ב'  .  פעם  לומר  כפל  למה  בפקוד עת 

עון אותם לסיבת  חייבים לשמים  זמן שהיו  על  לצד שבאה המצוה  כי  ונראה   ,
העגל יאמר האומר שבזמן אחר כשירצה למנות אין קפידא בדבר ויכול למנותם  

אמר   לזה  אחד  אותם אחד  בפקוד  נגף  בהם  יהיה  זולת    ולא  אחר  מנין  ריבה 
פקוד יהיה בהם נגף. עוד ירצה על זה  הראשון שגם עליו באה האזהרה שאם י

הדרך כי מלבד שבנתינה הם מכפרים על נפשם עוד ולא יהיה בהם נגף בסיבת  
הנגף:  יסובב  עצמו  מצד  המנין  כי  יודע  אתה  דבר  וממוצא  אותם,   פקוד 

 
ירצה כי יצו ה' ב' דברים, הא' שיהיה המספר על ידי נתינת דבר כאומרו   עוד

והוא לטעם כפרת נפשם, והב' שלא ימנו   זה יתנואומרו  וגו', וכמו שביאר ב  ונתנו
ולא יהיה בהם נגף בפקוד אותם אחד אחד אלא על ידי דבר אחר, והוא אומרו  

אחד אחד אלא על ידי דבר אחר ודרך מספר זה אין בו הקרבת התועלת    אותם
אלא הרחקת הנזק הנמשך מהמספר, והוא מה שמצינו לשאול דכתיב )ש"א י"א(  

זק פירוש בחרסית וזולת פירושינו זה תקשה מי התיר לשאול לפקוד ויפקדם בב
ישראל בחרסית והתורה אמרה זה יתנו כל העובר על הפקודים מחצית השקל 
ולדברינו תמצא נחת רוח בענין, ונתתי לבי להשכיל במעשה דוד )ש"ב כ"ד(, כי 
  לפי הנשמע מהכתובים כי מנה ישראל אחד אחד בלא אמצעי נוסף על שמנאם 
כזה,   זר  דבר  השלום  עליו  המלך  דוד  שיעשה  תמוהים  דברים  והם  דבר,  ללא 
שאפילו  בדבר  הכשילוהו  השמים  מן  כי  אמרו  ס"ב:(  )ברכות  שרז"ל  ומצינו 



יעש"ד,  בי  הסיתך  ה'  אם  כ"ו(  )ש"א  אומרו  לטעם  וכו'  רבן  בית  של  תינוקות 
לפי מה שק רע  נברא מלאך  ח"ו מסית  לה'  לצד שקרא  כי  דבריהם  דם  פירוש 

מדבריהם )אבות פ"ד( העובר עבירה אחת קונה לו קטיגור אחד והוא מין העון 
ממש כמעשהו, ולזה נברא מלאך רע מסית שמו והסיתו והטעהו לעשות כן בסוד 
אומרם )שם( עבירה גוררת עבירה, ותמצא כי העון עשה דוגמתו שכשם שדברי  

מיל  לדבר  שנתכוון  וח"ו  היתה ממנו  כשגגה  עילאה  דוד שאמר הסיתך  לצד  ין 
חלילה ומי עבד ירא מאלהיו כדוד אלא שגגה היא כמו כן לא הוסת מהמסית  
לעשות דבר בלתי הגון כמזיד, ועדיין קשה תינח לגבי דוד אמרינן שטעה מה נענה 
ביואב ממה נפשך תקשה, אם דברי דוד באו אליו סתם פקוד בני ישראל מי אמר 

התורה ומן הסתם לא יוצרך לומר   לו שאין כוונת דוד לומר לו שיפקדם על פי
אליו דבר שתינוקות יודעים אותו ואם נאמר כי דוד צוה אליו בפירוש שימנה  
אותם אחד אחד ולא על ידי מחצית השקל קשה איך קבל דבריו כשאמר לו כן 
שהיה לו למאן כי דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעין ואפילו במצות מלך 

ל' מלכים פ"ג(, ולו יהיה שיואב נעלמה ממנו ומקרה  וזה הלכה רווחת )רמב"ם ה
שבאו  כשראו  איש  בכל  נענה  מה  בסנהדרין  נענה  מה  ויואב,  לדוד  קרה  אחד 
למנותם היה להם לחרוד חרדה גדולה ואימת מות יפלו עליהם ויצעקו על הדבר 
נגף  יהיה בהם  ולא  יכולין לבא בטענה הנשמעת  כן  גם  ולפני המלך  יואב  לפני 

יותר מגופן היה להם לטעון שימנו בפקוד אות ם, ואם חסו על מחצית השקל 
חי:  אל  בני  כל  נפשם  על  חסו  לא  ואיך  המלך  שאול  כמעשה   בחרסית 

 
בעיני כי דוד אמר דבריו סתם ליואב והדבר פשוט כי יואב יודע ספר היה    והנכון

ולא מנאם אלא על ידי דבר אחר בבזק וכדומה לו ותמצא שדייק התלמוד בלשונו 
)ברכות ס"ב:( לא שקל מינייהו כופר משמע כופר הוא דלא שקל אבל המנין היה  
על ידי דבר אחר, והנה דייקנו שלא לכל מספר יתחייב הנתינה והטעות שטעה 
היתה שהיה המספר ללא דבר וכבר פירשנו מדקדוק הכתוב כי לא יפקדו אותם  

נה שתמצא אלא לסיבת דבר כמו שכתבנו למעלה אבל ללא דבר לא, והיא טע
שטען יואב לדוד שאין צורך בדבר למנות ישראל, ואולי שאם היה מונה אותם  
על ידי מחצית השקל לו יהיה שיתחייבו ישראל ב"מ מיתה הנה הוא כופר נפש  
של כל אחד, והוא אומרם ז"ל שאם היה דוד מונה אותם על ידי השקלים לא  

לחרות בישראל ויסת    היה בהם נגף, ותמצא שאמר הכתוב )ש"ב כ"ד( ויוסף ה' 
את דוד בהם הראת לדעת כי ישראל היו חייבין על הקודם, ולזה כשבא המספר 
עונם:  מהם  ונפרע  הדין  בהם  שלט  הכל  מאדון  רשיון  באין  צורך  ללא   בהם 

 
אפשר לומר כי כיון שהוזכר בתנאי המנין שצריך לסיבת דבר כל שחסר תנאי   עוד

היתה טעותו של דוד שטעה, ולזה תמצא    א' הרי הם נכללים בגדר הנגף ב"מ, וזו
בתשובת יואב אליו ואדוני המלך למה חפץ בדבר הזה פירוש מנין ללא צורך אבל 
אם היה צורך בדבר יסכים גם הוא ואם המנין היה אחד אחד הגם שיהיה צורך 
במנין לא יפקדם בדרך זה והיה צריך לומר לו איך יכול לעשות דבר זה, ולפי 

ורש בכתוב אלא מדיוק הכתוב לא מצא יואב לחלוק עם דוד. שאין ענין זה מפ
או אפשר שחשב כשראה דבר מלך חזק עליו אמר אולי שיש לו טעם נכמס וחש  
על עצמו ממרוד במלכות ולעולם לא מנאם אחד אחד, ובזה אין קושיא גם כן על 
כל איש ישראל שלא פקחו על נפשם כי הם לא נמנו אחד אחד ודבר זה שצריך 

בדקו למנו ולא  למלך  סיבה  יש  אם  לדעת  מוטל  עליהם  אין  סיבה  ידי  על  תם 
אחריו לחזקת כשרותו, נמצינו אומרים כללו של דבר מספר בני ישראל נחלק לג'  
דינים, האחד הוא מספר שהיה אחר העגל זה היה לצורך גם הוצרך לתת מחצית  

למנותם על השקל לצד שהיו חייבים כנזכר, ב' כל שיש צורך במספרם אין צריך  
צורך   שאין  כל  ג'  שאול,  מעשה  וזה  אדמה  בחרסית  אפילו  אלא  שקלים  ידי 



למנותם אין למנותם אפילו על ידי חרסית וזו היתה טעותו של דוד שהטעהו ה'  
על שגיונו ועל ידי נתינת מחצית השקל מותר כי זה מונע הנגף הבאה מהמספר. 

מני לו  הספיק  ולא  למספר  דוד  הוצרך  למה  תאמר  ישראל ואם  בני  שקלי  ן 
המביאים מדי שנה בשנה, יש לומר שאין הוכחה מהשקלים כי יואב לא הביא  
הקטנים   ואפילו  הכל  מביאים  והשקלים  חרב  שולפי  האנשים  מספר  אלא 
כאומרם )שקלים פ"א מ"ג( אדם שוקל על ידי בנו ובתו הקטנים ועל ידי אשתו  

ידענו ממחצית השקל   וכו', ולזה רצה לדעת מספר אנשי המלחמה ודבר זה לא
ה':   בית  החיים(  המובא   )אור 

 
. כי הכרח המנין באישי האדם הוא מצד ההשתנות  ונתנו איש כופר נפשו  ספורנו 

הקורה באישיו מהויה והפסד, וזה בסבת חטאם, כאמרם )שבת פרק במה אשה  
יוצאה( אין מיתה בלא חטא, ובכן כל מנין הוא מזכיר עון לכן יאות שיתן כל 

כ על אחד  לכפר  כאמרו  עון,  יכפר  רחום  והוא  יתברך,  האל  לכבוד  נפשו  פר 
נפשותיכם ולזה אמר )טו( העשיר לא ירבה, והדל לא ימעיט. כי בזה לא נכר שוע 

דל:   )ספורנו(    לפני 
 

ראשי מבעי ליה למימר, ומ"ש ונתנו איש כופר נפשו    כי תשא את ראש.  כלי יקר 
איש מיותר כי הל"ל ונתנו כופר נפשם מובן מזה שכל אחד בפני עצמו יתן שהרי  

)ירושלמי שקלים  נאמר אח"כ כל העובר על הפקודים וגו', ועו"ק לדעת רז"ל שאמרו  

בשעת  שכפרה זו היתה לכפר על מעשה העגל א"כ למה יתנו הכופר דווקא    פ"ב ה"ג(
המספר, ועו"ק והלא בחטא העגל היו כל ישראל שוים זקנים עם נערים וכופר 
ך'.  מבן  שהוא  מי  כ"א  נתנו   לא 

 
זה, כל  ליישב  לב.לד( במה שנאמר    ונראה  את    )שמות  עליהם  ופקדתי  פקדי  וביום 

חטאתם. מהו ביום פקדי אלא שהורה בזה שלא נמחל להם עון העגל אלא בעבור 
)איוב  נפישי רחמי, כי הקב"ה חס ביותר על רבים כמ"ש  שהיו החוטאים רבים ד

ואני לא אחוס על ננוה אשר יש בה    )יונה ד.יא(הן אל כביר לא ימאס וכמ"ש    לו.ה(
אמר רבי יוחנן משום רשב"י לא   )ע"ז ד:( הרבה מי"ב רבוא וגו', וכן מסיק בגמרא  

עשו אלא  היה דוד ראוי לאותו מעשה ולא היו ישראל ראוין לאותו מעשה ולמה 
כדי ליתן פתחון פה לבעלי תשובה וצריכי דאי אשמועינן רבים הוה אמינא משום 
דנפישי רחמי כו', ולפי זה אין כפרה זו משמשת כ"א בזמן שכל אחד יושב בתוך 

בתוך עמי אנכי יושבת. אבל בזמן שהם   )מלכים ב' ד.יג(עמו כמו שאמרה השונמית  
שכל אחד לבדו בפני עצמו יעלה   נספרים אחד לאחד יש לחוש שהמספר יגרום

זכרונו למעלה ויתבקר פנקסו בכל זכות וחובה שיש לו, ושמא לא יכריעו זכיותיו 
על חובותיו ובסבה זו יזכירו לו עון העגל שכבר נמחל כי לא נמחל כ"א אל רבים  
ולא ליחידים והמספר גורם שכל יחיד נזכר לעצמו, לכך נאמר וביום פקדי והוא  

ל כשיהיו נמנין לאיזו צורך אז יעלה זכרון כל איש פרטי לפני ואז לשון מספר ור"
ופקדתי עליהם את חטאתם כי החטא חוזר וניעור, ע"כ צוה כאן על כופר נפש 
זה לכפר על מעשה העגל בשעת המספר כי יפקד מושבו על כל אחד ואחד על כן 

ב.ח(ארז"ל   ולפיכך הפחותים מבן עשרים    )אבות  שלא היו  אל תפרוש מן הצבור, 
במספר זה, לעולם בתוך עמם היו יושבים ולכך נאמר כי תשא את ראש כי לפי 
שיבא לפני הש"י זכרון כל ראש בפני עצמו לפיכך ונתנו איש כל איש פרטי שיש  
לחוש שיתבקר פנקסו ויבוקש וימצא כי היה לו חלק בפועל המגונה ההוא לפיכך 
נפשו.   כופר  ההוא  בפעם   יתן 

 
שכופר זה היה להציל מן עין הרע השולט בשעת    ברי האומרים,ואתי שפיר גם לד

המספר, כי בפעם ההוא יש מקום לשרי מעלה של האומות לקטרג ולומר מה  



עע"ז  והללו  עע"ז  והלא הללו  כל האומות  על  זה  לישראל במספר  וגדולה  יקר 
מה   מיושב  ובזה  מדה"ד.  להשקיט  נפש  כופר  אל  ההוא  בפעם  צריכין  לפיכך 

כאן סתם    שמקשים  שאין  לפי  נזוקין  ואינן  לגלגולת  מונין  אומות  כמה  והלא 
מספר הגורם כי אם זה המספר הבא לנטלם ולנשאם בכי תשא את ראש ע"כ יש  
בהם.   הפוגעים  הקנאין  מפני   לחוש 

 
נראה לתרץ   ומה שמקשים למה עברו שאול ודוד ומנאום בלא חצאי שקלים,

דרך משל אם רואין אצל איש  שאין העין שולט כ"א במספר שהוא דבר חידוש  
עני ק' זהובים יותר הוא צריך להזהר מן עין הרע ממה שרואין ביד העשיר כמה  
של  העינוי  כי  במתי מספר  מוחזקים  היו  בצאתם ממצרים  ישראל  כך  אלפים 
מצרים היה ממעט בהם ופתאום עלה המספר אל ת"ר אלף, א"כ אז ודאי יש  

ארץ נושבת ויהודה וישראל כחול הים  לחוש לעין הרע אבל אחר כך כאשר באו ל
הצורך.  בעת  שנמנה  רב  בעם  חידוש  היה   לא 

 
בפר' תרומה נזכרו ג' תרומות ובכולם הזכיר לשון קיחה,    ונתנו איש כופר נפשו. 

שארז"ל   זה  ומהו  נתינה,  לשון  בכולם  הזכיר  זו  שלשה(ובפר'  ד"ה  תוספות  כט.    )מנחות 
ל כי לשון לקיחה משמע שיקח מכל שמשה נתקשה בשקלים אלו מהו הקישוי. נ" 

אחד בעל כרחו והיה משה מתקשה בדבר להכריח כל אחד על הנתינה כי עם  
תפקדו אותם לצבאותם    ד(– )א. גקשה עורף הוא, וכדי לתקן זה כתיב בפר' במדבר  

ויש   הוא.  לבית אבותיו  ראש  איש  איש למטה  יהיו איש  ואתכם  ואהרן,  אתה 
שבט אל המספר אלא ודאי שלא יהרהרו על להתבונן למה צוה ליקח ראש כל  

משה לומר שלוקח מהם בקע לגלגולת לצרכו, כי כשיראה כל א' שראש שבטו  
עומד שם ומסכים על זה אז יתנו מרצון טוב כי כל אחד יחשוב שראש שבטו לא  
יניח לעשות לו עול. וז"ש כי תשא את ראש בני ישראל ר"ל כשתשא את ראש של 

זה"ש לפקודיהם, אז ונתנו איש כופר נפשו מסתמא   כל שבט ושבט אל המספר
יתנו מרצון טוב ולא תצטרך לכופם, והיה פסוק זה כולו תשובה על מה שהיה  
משה מתקשה בו והשיב לו הקב"ה כי תשא וגו' ר"ל כשתעשה דבר זה אז ונתנו 
ושבט.   שבט  כל  בראש  שמדבר  לפי  יחיד  בלשון  ראש  נאמר  לכך   מעצמם, 

 
לא ידעתי איזו   רומות האמורות כאן אחת מהם הבאה נדבה,ומה שפירש"י ג' ת

הכתוב תמצא שכולם   בלשון  כ"א תדקדק  נדבה,  הבאה  באותה  מהם מדברת 
מדברים מן בקע לגלגולת. ועו"ק כי בפר' תרומה יחס ב' תרומות ראשונים אל 
הש"י כי בראשונה נאמר ויקחו לי. לשמי ובשניה נאמר תקחו תרומתי. אבל בג'  

ת התרומה אשר תקחו מאתם. כי היא תלויה בנדבת הנותן, וכאן קרא  נאמר וזא
ה'.   תרומת   שלשתן 

 
שכל הג' מדברים מן בקע לגלגולת כי מצינו שמשה היה    ע"כ נ"ל יותר נכון לומר,

מונה אותם ג"פ א' כאן, ב' בחומש הפקודים, ג' בערבות מואב, וכולם היו ע"י 
הג' אל השי"ת מב' טעמים, הן    חצאי שקלים שהם חובה וכופר נפש ע"כ יחס

על  ובחמלתו  המה  השי"ת  של  הנפשות  כל  כי  בהם  להקב"ה  יש  שזכות  מצד 
ברואיו הוא לוקח מחצית השקל תמורת הנפש ע"כ נקראו כל הג' תרומת ה', הן  
מצד שבכל מקום שיש נדנוד גסות הרוח שהעשיר יש לו מקום להתגאות על העני 

הקב"ה קורא שמו יתברך עליו לפיכך לא   לאמר לו נדבתי גדולה משלך שם אין
יחס אל השי"ת בפר' תרומה הנדבה הג', אבל כאן שכל הג' היו הבקע שעשיר 
ועני שוין בו ואין מקום להתגאות אחד על חבירו ע"כ נקראו כל הג' תרומת ה'.  
ומה שלא הזכיר בפר' תרומה כ"א ב' שהיו בקע לגלגולת לפי שלא הזכיר שם 

ורך שעה כי לתרומה ראשונה היה צורך שעה לעשות ממנה  כ"א הדברים שהיו צ



האדנים, ומן הב' קרבנות ציבור, והג' נדבה לצורך המשכן וכליו, אבל כאן באה  
ג',   המצוה למשה שבכל פעם שימנה אותם ימנם ע"י השקלים הוצרך להזכיר 
לא   אבל  משה  של  מספרים  בג'  כ"א  אלו  שקלים  בחצאי  צורך  שאין  להודיע 

אול ודוד יוכיחו שלא מנאום ע"י השקלים, ולכן לא נאמר כאן שאו לדורות, וש
לדורות.   ולא  אתה  תשא  כי  בזמן  דווקא  לך  לומר  תשא  כי  ואמר  ראש   את 

 
נזכר לשון קיחה בכולם המורה על   ד"א לפי שג' תרומות שנזכרו בפר' תרומה,

שיקחו מהם בעל כרחם ע"כ לא הזכיר השם המיוחד בשום אחת מהם כי זה  
מצות אנשים ולא מצות השי"ת כי האדם המכריחו על הנתינה נקראת   נקרא

יען כי נגש העם הזה ר"ל שהם נגושים ואנוסים    )ישעיה כט.יג( התרומה על שמו כמ"ש  
על כל דבר מצוה על זה אמר ותהי יראתם אותי מצות אנשים, כי דומה כאילו 

מדבר בזמן שהם  נצטוו מן האנשים המכריחים אותם, אבל כאן נאמר בג' ונתנו ה
נותנים מרצון טוב בלתי שום אונס ע"כ נקראו ג' תרומות ה' כי נתינה זו ודאי  
לשם שמים. ואע"פ שלא נזכר השם בפר' תרומה בכולם מ"מ הזכיר בראשונה 

)כלי לי ובשניה תרומתי, כי זכות יש להשי"ת בהם על כל פנים וזה פירוש יקר.  
 יקר( 
 
 

וּ כָל   }יג{ יִתְנֵ֗  | ֵ֣ה  ר֙ עַל-זֶּ ב  ע  ים -הַָֽ שְרִָּ֤ ש עֶּ דֶּ הַק ָ֑ ל  קֶּ ֵ֣ ל בְשֶּ קֶּ ִ֖ ית הַשֶּ חֲצִִ֥ מַַֽ ים  דִֵ֔ הַפְק 
וַָֽה:  יה  לַַֽ ה  תְרוּמִָ֖ ל  קֶּ הַשֵֶּ֔ ית  חֲצִֵ֣ מַַֽ ל  קֶּ הַשֵֶּ֔ רָה֙    ג 

 
לְגוּת סִלְעָא בְסִלְעֵי קוּדְשָא עֶסְרִין מָעִין דֵין יִתְנוּן כָל דְעָבַר עַל מִנְיָנַיָא פַ   אונקלוס 

יְיָ: קֳדָם  אַפְרָשוּתָא  סִלְעָא  פַלְגוּת   )אונקלוס(   סִלְעָא 
 

דֵין שִיעוּרָא אִיתְחַמֵי לְמשֶה בְטַוְורָא הֵי כְדִינְרָא דְאֵשָא וְהֵיכְדֵין אָמַר לֵיהּ    יונתן 
מַאן   כָל  יִנָּתְנוּן  דְקוּדְשָא כְדֵין  דְטַבְעָא  בְסִילְעָא  סִילְעָא  פַלְגוּת  מִנְיָנַיָא  עַל  דְעָבַר 

יְיָ: קֳדָם  אַפְרָשוּתָא  סִילְעָא  פַלְגוּת  סִילְעָא  מָעִין  יונתן(   עַשְרִין   )תרגום 
 
של אש ומשקלה מחצית השקל, ואמר לו   )ד(הראה לו כמין מטבע  זה יתנו.    רש"י 

דרך המונין מעבירין את הנמנין זה אחר זה, וכן קודים.  העובר על הפכזה יתנו:  
)ירמיה לג,  , וכן תעבורנה הצאן על ידי מונה  )ויקרא כז, לב.(כל אשר יעבור תחת השבט  

שקלי   )ה(במשקל השקל שקצבתי לך לשקול בו  מחצית השקל בשקל הקדש.  :  יג.(
עשרים גרה השקל. כגון שקלים האמורין בפרשת ערכין ושדה אחוזה:    הקדש,

יבא להשתחות   )א ב, לו.(לשון מעה, וכן בשמואל  גרה.  הוא:    )ו(עכשיו פירש לך כמה  
ד' זוזים,   )ח(שהשקל השלם  עשרים גרה השקל.  לאגורת כסף וככר לחם:    )ז(לו  

ת, והעלוהו לשש מעה  שתו  )ט(והזוז מתחלתו חמש מעות, אלא באו והוסיפו עליו  
לה':   תרומה  יתנו  לך,  שאמרתי  הזה  השקל  ומחצית   )רש"י( כסף, 

 
דק"ל דמחצית השקל   )ה(מדכתיב זה משמע שרימז לו על דבר:    )ד(  שפתי חכמים  

בשקל הקדש משמע דיביאו חצי השקל עם השקל שלם ואם כן היה לו לכתוב שקל 
כלומר לעיל בפרשת משפטים   ()ווחצי על זה פירש במשקל ר"ל בשקל הקדש וכו':  

  )ז(כתוב נמי שקל ולא פירש לנו הכתוב כמה הוא ועכשיו פירש לך כמה הוא:  



מעה:   לשון  נמי  כתיב   )ח( שהוא  כך  ואחר  השקל  מחצית  כתיב  דבתחלה  דק"ל 
עשרים גרה השקל דמשמע שקל שלם יתנו ומתרץ השלם עשרים גרה והם יתנו  

הוצרך להוסיף זה משום דלא תקשה דקרא קאמר   )ט(חציו שהוא עשרה גרה:  
שהשקל עשרים גרה והיה ראוי להיות כ"ד שהרי השקל השלם ד' זוזים והזוז שש 

וה פירש  זה  ועל  וכו':  מעה  עליהן  חכמים( וסיפו   )שפתי 
 

עזרא  וטעם    אבן  אותה:  תעשה  אשר  וזה  כמו  השיעור  העוברזה.  שעברו כל   .
משנותם עשרים. והם כמו שלשה שבועות שנים אז הוא האדם תמים דעת. גם  
הפקודים.  כל  הם:  חרוב  גרגרות  הגרות  ואלה  בקומה.  עוד  יגבה  לא  גופו 

עזרא( הפועלים:    )אבן 
 

. קבע לו משה רבינו מטבע כסף בישראל, מחצית השקל בשקל הקדש  הרמב"ן 
כי מלך גדול היה, וקרא למטבע ההוא ''שקל'' בעבור שכל המטבע במשקל שלם,  
ופדיון  כז כה(  )ויקרא  ובעבור שמשקלי הערכין  אין בו פחות ולא כסף סיגים. 

)להלן לח הבכור )במדבר יח טז( במטבע ההוא שהם קדש, וכן כל שקלי המשכן  
שקל  הכתוב  לו  יקרא  כט(,  כב  )דברים  בתורה  האמור  קצוב  כסף  כל  וכן  כד( 

 הקדש:
 

הטעם אצלי במה שרבותינו קוראין לשון התורה ''לשון הקודש'', שהוא מפני   וכן
שדברי התורה והנבואות וכל דברי קדושה כולם בלשון ההוא נאמרו. והנה הוא  

ביאיו ועם עדתו אנכי ולא יהיה לך הלשון שהקב''ה יתעלה שמו מדבר בו עם נ
אלהים,   אל,  הקדושים  בשמותיו  נקרא  ובו  והנבואה,  התורה  דברות  ושאר 
צבאות, ושדי, ויו''ד ה''א, והשם הגדול המיוחד, ובו ברא עולמו )ב''ר יח ו(, וקרא 
שמות שמים וארץ וכל אשר בם, ומלאכיו וכל צבאיו לכולם בשם יקרא מיכאל 

ובו קרא שמות לקדושים אשר בארץ אברהם יצחק ויעקב   וגבריאל בלשון ההוא,
וזולתם:   ושלמה 

 
אמר במורה הנבוכים )ג ח( אל תחשוב שנקרא לשוננו לשון הקדש לגאותינו   והרב

לאבר  שמות  בו  ימצאו  לא  קדוש  הלשון  זה  כי  בדין,  הוא  אבל  לטעותינו,  או 
ל יטעה אותך הבעילה בזכר או בנקבה, ולא לטפה ולשתן ולצואה רק בכנוי. וא

''שגל'' )תהלים מה י(, כי הוא שם אשה המזומנת למשכב, ואמר ישגלה )דברים  
לפילגש:  אשה  יקח  ופירושו  עליו,  שנכתב  מה  פי  על  ל(   כח 

 
כמו   והנה הוא  קדשים  קדש  שהלשון  ברור  הדבר  כי  הזה,  לטעם  צורך  אין 

ישכבנה,    שפירשתי. והטעם שהזכיר על דעתי איננו אמת, כי מה שיכנו ישגלנה,
יורה כי משגל שם עצם לבעילה, וכן יכנו לאכול את חוריהם )מ''ב יח כז(, כי הוא  
שם מגונה. ואם מפני טעמו של הרב, היו קורים לו ''לשון נקיה'', כענין ששנינו 
)סנהדרין סח:( עד שיקיף זקן התחתון ולא העליון אלא שדברו חכמים בלשון 

כל לשון נקי )ב''ר פו ז(, וכן במקומות  נקיה, ואמרו כי אם הלחם אשר הוא או
 רבים:  

 
הכתוב כי השקל עשרים גרה של כסף, ותרגם אונקלוס מעין, כי הגרה    ופירש

אצלו שם למטבע הנקרא בארמית מעה, וכן תרגם יונתן בן עוזיאל )ש''א ב לו(  
המטבע  שם  כן  כי  סילעא,  הקדש  בשקל  אמר  וכן  דכסף,  למעה  כסף  לאגורת 

ושיעור יא.(:  בארמית,  )קידושין  בתלמוד  נמי  ידוע   ו 



 
זהובים, שהוא חצי אוקיה    וכתב לב( שהשקל משקלו ארבעה  כא  )לעיל  רש''י 

למשקל הישר של קלוניא. מצא הרב מפורש בגמרא )ב''מ לד:( שהסלע ארבעה 
דינרין, וקבל במשקל הדינרין שהוא כמשקל הזהובים. וכן כתב בפירושו בגמרא  
)לו:  קמא   בבבא 

 
סף צורי( הדינר משקלו זהוב, וכן קורין בקוסטנטינה הזהוב דינר. וכן זה  ד''ה כ

אמת הוא אבל שיער הרב בזהובים הנמצאים בדורו וגם בדורנו, והם כמשקל 
מצינו  וכבר  פחתו הזהובים,  הגוים  כי מלכי  כן,  ואיננו  חצי האוקיא שהזכיר, 

נים הראשונים כי בדברי בעל הלכות גדולות )הל', בכורות והל', קדושין( והגאו
וכן כתוב במסכת קדושין   הדינר הנזכר בכל מקום בתלמוד הוא דינר ששדנג, 
בהלכות רבינו )הרי''ף, פרק א(, ואמר שהוא דינר זהב של ערביים. ולפי השיעורין 
הנמצאים בדבריהם הדינרין שבתלמוד גדולים מן הזהובים הנמצאים היוצאים  

שלשה והשקל  השקל,  לשליש  קרוב  הארץ   בזמננו  של  למשקל  אוקיא  רביעי 
ז''ל:  הרב  שהזכירה  האוקיא  והוא   הזאת, 

 
כי שקלי התורה הם הסלעים האלו שכל סלע מהן ארבעה דינרין, אבל שקל   ודע

המוזכר בדברי חכמים, כגון ששנינו )שבועות מג.( שקל הלויתני עליו וסלע היה 
י הסלע. וטעם זה,  שוה, סלע הלויתיך עליו ושקל היה שוה, הוא ב' דינרין, חצ

הונהג   וכן  שנה,  בכל  שוקלים  שהיו  הסלעים  לחצי  שקלים  קורין  שהעם  מפני 
בלשון חכמים במשנה, ועל כן אומר אדם לחברו שקל הלויתני, כלומר המשקל 
שישראל שוקלים. ויתכן שעשו בזמן בית שני מטבע של כסף של ב' דינרים כדי 

בון, וקראו לזה המטבע שקל, שיהא מצוי לתת לגזבר ההקדש ולא יצטרכו לקל
והיו קורין לשקל של משה שהוא שקל של תורה סלע כתרגומו. ויש אומרים כי 
הטעם ממה שאמרו )בכורות ה.( מנה של קדש כפול היה, וכן כל המטבעות. ואינו 

קדש:   של  אינם  ומפתה  ואונס  עבד  שקלי  כי   )הרמב"ן(נכון, 
 

.  זה יתנו  ה היה כמין מטבע של אש:. בגימ' זזה יתנו כל העבר על   בעל הטורים 
כמנין ז''ה פירוש שנים עשר שבטים יתנו דאיכא למאן דאמר שבט לוי לא נתנו: 

. בגימטריא נפש שבא שקל  . בגימטריא עשיר ודל שהיו כולם שוין בזה:עשרים
הנפש:   על  הטורים(  לכפר   )בעל 

 
מטבע של אש מתחת  . רז"ל אמרו )תנחומא( לקח כמין  זה יתנו וגו'  אור החיים 

באמירה   הידיעה  נשגת  תהיה  יותר  והלא  וקשה  למשה,  והראהו  הכבוד  כסא 
כשיאמר לו המשקל בפ רוש ממה ש כ ר בתבנ ת אש כי השערת שיעור הדטות  
ה'   נתרצה  למה  בהעיר  ונראה  בסמיכות,  אלא  אליה  לשער  בציור  תחקק  לא 

צו ה' לבל יוסיף במחצית השקל לבד ולפחות היה לו לומר שקל שלם, גם למה י
העשיר ולבל יגרע העני ממחצית השקל, ולתת טעם לב' הערות נתכוין ה' ואמר 

דע כי אין עיקר הענין הוא הנגלה אלא הנסתר שזה בא בדמיונו, וכבר    זה יתנו לו  
כתבנו בכמה מקומות כי שכינתו יתברך שהיא בחינת כסא כבודו יתברך על ידי 

וה הפרדה,  יסובבו  ישראל  בני  שולחה  מעשה  ובפשעיכם  נ'(  )ישעי'  אומרו  וא 
אמכם, גם אומרו )משלי ט"ז( ונרגן מפריד אלוף, ועל ידי מעשה העגל שהוא כנגד 
כל התורה כולה יסובבו הפרדת השכינה בשורשי בחינת כל נשמות ישראל, לזה 
לשוב  במעשיהם  למה שהפרידו הם  סימן  שיתנו מחצית השקל שהוא  ה'  צוה 

בר הראהו כמין מטבע של אש מתחת כסא כבודו כי שם  ליחדם יחד, ולהכרת הד
פירוש יחזור לתת סוד מחצית    זה יתנובחינת שורשי נשמות בני ישראל ואמר לו  

השקל שהפריד והוא זה יסוד וסוד הדבר ולזה יכוין כל נותן ורחמנא לבא בעי 



והוא מה    את תרומת ה'לכוין אל המכוון ליחד הנפרד והנחלק, ולזה גמר אומר  
מזנו במחצית השקל כי מתכנית בחינה זו בשם תרומת ה', ומעתה אם ירבה שר

העשיר לא ירבה העשיר הנה הוא מפסיד הכוונה שהיא העיקר לזה צוה ואמר  
ירבה או ימעיט אין    לתת את תרומת ה'והטעם    והדל לא ימעיט כנזכר שאם 

זכרון רישום תרומת ה' ניכר, ולטעם זה הקדים הכתוב זכרון השיעור ואחר כך  
הנתינה שהיה לו להקדים זכרון הנתינה ואח"כ שיעורה אלא נתכוין לתת טעם  

וגו' כמו שפירשנו, ואולי כי רמז גם   לתת הקצבה למה קצב מחצית השקל ואמר  
כן שאין הקצבה שוה אלא בבחינת הקצבה אבל בבחינת הכוונה מן הנמנע כי 

ב חיבתו  בחינת  כפי  אחד  שכל  הלב  בכוונת  ישראל  כל  הדבר ישוו  יעשה  קונו 
בחשק גדול והבן, ולזה סמך מצות ההשואה לא ירבה העשיר ולא ימעיט העני 
הלבבות: להשוות  מציאות  אין  הכוונה  בבחינת  אבל  השקל,   ממחצית 

 
רמז תתבאר על זה הדרך כי בא הכתוב לגלות נסתרות לה' אשר יעשה    ובדרך

זמנ  קודם  ישר  צדיק  איש  בהלקח  יתמה  רואה  שכל  דבר  ימיו בעולמו  יחצו  ו 
כמשפט המתחייב לאנשי דמים ומרמה ויבהלו רעיוני האדם לחשוב אחד מב'  
דרכים או יכחיש ב"מ אושר הצדיקים כי אין טוב בעמל האלהיי או יחשוב כי  
כי זה האיש מצפונו אינו כנגלה ממנו והורעה חזקתו לטוב, אשר על כן אמר ה'  

אש בני ישראל בלא עת  פירוש אם תראה שיסתלק ר  תשא את ראש בני ישראל
על דרך אומרם ז"ל   לפקודיהםולא יעלה בכלח כעלות גדיש בעתו הטעם הוא  

)שהש"ר פ"א( בפ' אשכול הכופר דודי לי ואמרו ז"ל איש שהכל בו הוא כופר 
לשון חסרון על דרך אומרו )במדבר   לפקודיהםנפשם של ישראל, והוא אומרו  

ן ישראל שנתחייבו לזה אני נוטל ל"א מ"ט( ולא נפקד ממנו איש כי לצד חסרו
  לפקודיהםאת ראשם בעדם לכופר נפשם שלא ימותו כל ישראל, ויתבאר גם כן 

על דרך אומרם בזוהר )ז"ח( בפסוק כל העובר על הפקודים כל העובר על המצות  
לומר כי טעם החסרון הוא לצד עוברם על מצות ה', ומעתה לא יחשוב אדם רע 

ה  על  ולא  למה  המסלק  על  הגון: לא  בלתי  נסתרו  כי   מסתלק 
 

ה' כי לצד שהדור הוא הגורם לילקח הצדיק לזה צריך לתת כל איש ישראל   ואמר
של המסתלק    ונתנו איש כופר נפשוכופר נפש הצדיק שמת בעדו, והוא אומרו  

או גם כן של הנשארים שירגישו בפטירת הצדיק שנלכד בשחיתותם וכל אחד 
ויתק לשמים  מיתה  חייב  כי  קבלה  ישכיל  בדברי  שמפורש  מה  והוא  מעשיו,  ן 

)ישעי' נ"ז( מפני הרעה נאסף הצדיק פירוש אם הסובבים דבר הרגישו החסרונו 
ותקנו מעשיהם שלא תבא, ואם לא הרגישו כדי שלא יהיה בתוך הרעה שתבא  

פירוש לא יאחרו   בפקוד אותםוגו', ואומרו    ונתנו אישאחריו, ולזה צוה ה' כאן  
תכף ומיד בפקוד אותם במעשה זה שנטל ראשם כל אחד יתקן  נתינת הכופר אלא  
וגו' הא למדת שאם לא יעשו כנזכר יהיה בהם    ולא יהיה בהםמעוותו, ואומרו  

רמז כי לא יאוחר העונש אלא תכף לפקידה, וכן תמצא   בפקוד אותםוגו', ואמר  
שבכל עת שיסתלק הצדיק רעה הבאה אחריו היא סמוכה לפטירתו כמאמרם  

כאן    זה יתנו הדרין קי"ג:( וכמו שראינו בעינינו בדורות הללו, ואומרו  ז"ל )סנ
יכוין אל ספר התורה   זה יתנופירש הכתוב מה הוא כופר נפש שצוה לתת ואמר  

ז"ל כי הקב"ה   ימוש ספר התורה הזה מפיך, גם אמרו  )יהושע א'( לא  דכתיב 
)דבריסי" ישראל  למלך  צוה  אשר  כמשפטו  ס"ת  מונח  היום  כל  י"ט(  לפניו  ז 

והיתה עמו וגו', והוא מה שהראהו באצבע זה יתנו וסתמו כפירושו שעל המונח  
לפניו תמיד צוה ה' ובאמצעות מה שילמדו בתורה היא מגינה ומכפרת עון ומרבה  
האדם   ביד  היו  ואפילו  הכל  כנגד  תורה  ותלמוד  ק"י(  )מנחות  כאומרם  זכיות 

ולא ולחטאת  למנחה  לעולה  התורה  זאת  רבות  כל עבירות  הקריב  כאילו  שם 
שהם המצות זה יהיו   כל העובר על הפקודיםהקרבנות המכפרים, והוא אומרו  



עם שלמטה לומר תיקון למי    כל העוברלו לתיקון כל דבר, ונמשך גם כן אומרו  
כל שאינו בן תורה במה יתן כופר נפשו כי הוא בור ריק אין בו מים, לזה אמר  

וזבולון ושמעון אחי עזריה )סוטה כ"א.(  כיששכר    יתז מחצית השקלוגו'   העובר
פירוש בעד    בשקל הקדשורבים כהם אשר יחצון כספם לעמלי תורה, ואומרו  

שקל הקודש שהוא התורה, או ירצה שבזה ישוה הוא לנותן אמרי ספר כאומרו 
)קהלת ז'( בצל החכמה בצל הכסף, עוד ירצה על דרך אומרם ז"ל )בכורות ה'.(  

ובא להודיע כי מה שיטול מהקודש בעד מחצית כספו שקל הקודש כפול היה,  
לא שיתנכה מחלק הלומד ונמצא כל אחד אין בידו אלא מחצית שכר לא כן הוא  

עשרים  כי שקל הקודש כפול היה ונמצא כל אחד בידו שקל שלם והבן, ואומרו  
והבן,    גרה לב' עשיריות שבשכינה, כסא ה', והמלך היושב על הכסא  וגו' רמז 

באמצ באומרו והנה  ורשם  הבחינות,  ליחוד  הדבר  יתכוין  והעושה  הלומד  עות 
לה' תרומה  במעשה    מחצית השקל  הנפגמת  והיא  חי  אל  שכינת  זאת  היא  כי 

ישראל ומתיחדת בתורה ומעשים, ומעתה הגם כי שנים עשו הדבר כל אחד יטול 
ואומרו   הטעם,  כידוע  השנים  ירבהכנגד  לא  מחצית   העשיר  הנותן  כי  פירוש 

עולם הזה לא יראה בעיניו שהוא דבר מרובה וירע בעיניו לחלק מחציתו,  שקלו ב
פירוש לצד היותו דל ונכסיו מצומצמים לא ימעיט, וטעם    והדל לא ימעיטואמר  

ובערך המוצג יוקטן כל הניתן    לתת את תרומת ה' לכפר על נפשותיכםב' אמר  
קוב"ה ואין ערך    בעדו, וכאן יש ב' השגות יקרות, א' שבזה יתן תרומת ה' ויחוד

 לדבר הלז, ועוד לכפר בעד הנפש אשר בעדה יתן אדם עור בעד עור וגו' )איוב ב'(: 
 

וגו' מבן עשרים שנה כאן הודיע סוד מה שלא חייבה התורה    ואומרו כל העובר
לאדם אלא עד שהוא בן עשרים שהוא לטעם עד שיגיע לגדר זה שתהיה נפשו  

ניים האלהיים אשר נפש ישראל משם  שלימה מהשגת המושכל מההדרגות הרוח
הוא ולזמן הנזכר תשיג, והוא סוד אומרו )תהלים ב'( ה' אמר אלי בני אתה אני 
היום ילדתיך, ועיין בדברי הזוהר )משפטים צ"ח.( ויש טעם נכבד למה לא יענש  
אדם עד גבול זה כי הוא לצד שעדיין לא שלימה דעתו בהכרת המושכל ובהשכלת 

המספיק להערכת מלחמה לשבור כח המסית ולנצח תאות  הידיעה ובתגבורת  
לאושר  אם  בלבו  ידבר  אשר  את  ולהבחין  הנפש  ברצון  ולהשכיל  הטבעיות 
ובהיותו בן כ' הנה הוא שלם בדעתו להחזיק מגן וצנה בתגבורת השכל וההבחנה 

והבן:   החיים  בדרך  החיים(  והבחירה   )אור 
 

פירש"י דרך המונין   הפקודים מחצית השקל וגו'.זה יתנו כל העובר על    כלי יקר 
מעבירין את הנמנין זה אחר זה כו' ומ"מ לשון על הפקודים אינו משמע כן, ויתכן 

שהיה זה כופר נפש על עון העגל כי שם עברו   )ירושלמי שקלים פ"ב ה"ג(לפרש לדעת רז"ל  
הפקודים  ישראל על פקודי ה' ישרים אשר פקד ה' למשה לכך נאמר כל העובר על  

זה.  כופר  אל  צריכין  היו  אשר  עבירה  עוברי   המה 
 

נמצאו במדרשים כמה דרכים שונות ואומר אני להוסיף   וטעם למחצית השקל,
הלוחות   שבירת  גרמו  העגל  שבמעשה  לפי  הוא,  האחד  טעמים.  ג'  עוד  עליהם 
לשנים ע"כ יתנו בקע דהיינו שקל בקוע לשנים. השני הוא, לפי שזה היה כופר 

דוע שמצד הנפש אין יתרון לשום אדם על חבירו כי נפש החיוני שוה בכולם נפש וי
על כן עשיר ורש שוין בכופר זה, ולפי שכל אדם הוא שקל שלם, וכל מחצית נכלל 

במאמר שלשה שותפין באדם י' דברים הבאים    )נדה לא.(במספר י' כי כן מנו רז"ל  
ם השלם עשרים גרה מן אב ואם וי' דברים הבאים מן הקב"ה וא"כ הרי האד

הנפש.  חלק  על  לכפר  לה'  תרומה   ומחציתו 
 

והילקוט    )תנחומא תשא יא.(שמצינו במדרש    טעם ג' הוא היותר מחוור מכולם, והוא,



מביאו בפרשה זו וז"ל ונתנו איש כופר נפשו. כששמע משה כן נתירא ואמר עור 
אילעי אומר אמר רבי יהודה בר    )איוב ב.ד(בעד עור וכל אשר לאיש יתן בעד נפשו  

והיה נפשך תחת    )מלכים א' כ.לט(משה מצינו שפדיון נפשו של אדם ככר כסף שנאמר  
יוסי אומר מן מוציא שם רע אתה למד שנאמר  נפשו או ככר כסף תשקול, ר' 

ואנחנו הוצאנו שם רע ואמרנו אלה אלהיך   )דברים כב.יט( וענשו אותו מאה כסף. 
ן מאה כסף, ריש לקיש אמר מן האונס  ישראל. כל אחד ואחד ממנו צריך לית

ונתן האיש השוכב עמה וגו' ואנחנו אנסנו הדבור לא    )שם כב.כט(אתה למד כתיב  
יהיה לך. ועשינו ע"ז כל אחד ממנו צריך ליתן חמשים כסף, רבי יהודה בר סימון 

למד שנאמר   נגח אתה  כא.לב(אמר מן שור  ואנחנו   )שמות  וגו'  יגח השור  עבד  אם 
וימירו את כבודם בתבנית שור אוכל עשב.  )תהלים קו.כ(ו בשור שנאמר המרנו כבוד

כל א' ממנו צריך ליתן שלשים שקל. ידע הקב"ה מה שבלבו של משה א"ל חייך 
לא ככר כסף, ולא מאה כסף, ולא חמשים שקלים, ולא שלשים שקלים, אלא זה  
בלת דברים  הרבה  זה  במדרש  שיש  הנראה  וכפי  עכ"ל.  השקל  מחצית  י  יתנו 
מובנים וכי משה היה מחשב בענין המעשה שהיה בימי ישראל עם מלך ארם, גם  
להבינו.   קשה  נגח  שור  וענין  ביאור,  מחוסר  הדבור  אנסנו  ואנחנו   מ"ש 

 
והם    ואומר אני לפי שמצינו במעשה העגל עברו ישראל על ד' ראשי עבירות,

מו לצחק. ולשון ע"ז ג"ע וש"ד ולשון הרע כנגד כולם כמו שפירש"י על פסוק ויקו 
הרע הוא מה שנאמר קול ענות אנכי שומע. היינו חרופים וגדופים וזהו מ"ש זה  
לזה אלה אלהיך ישראל. כי סתם ע"ז תלויה במחשבת המאמין בה כי מטעם זה  

למען תפוש את בית ישראל בלבם. ולא די להם זה אלא ספרו   )יחזקאל יד.ה(נאמר  
מרו אלה אלהיך ולא ה' פעל כל זאת,  בפיהם הדבר כמוציא שם רע על קונו וא

ענין העליה ממצרים, וכשאמר הקב"ה למשה ונתנו איש כופר נפשו היה מסופק  
על איזו עון מארבע עבירות אלו יהיה כופר נפש אם על ע"ז או על ש"ד, או על 
הרע.  לשון  על  או   ג"ע, 

 
אז שמשה חשב מסתמא כופר זה יהיה על ע"ז ו  דעת ר' יהודה בר אילעי הוא, 

יהיה ודאי ככר כסף שלם. והבין זה ממה שנאמר כי תשא את ראש בני ישראל 
ועל דרך שמסיק בילקוט פר' זו שר"ת מן כל השבטים עולה ת"ק אלף וצ"ז אלף 
והיכן עוד שלשת אלפים למלאות ת"ר אלף, הם שנפלו בעגל, וחשב משה למאי  

ולידע מתוכו   נפקא מינה רמז לו הקב"ה לישא את מספר ראש כל שבטי ישראל
כשם ששלשת   זה  ה' שאבין מתוך  כ"א שרצה  זה  אין  בעגל  נפלו  אלפים  ג'  כי 
אלפים אלו היו כפרה על כל הגופות של כל ישראל, כך כופר הנפשות יהיה גם כן 
שפירש"י  כמו  אלפים שקל  מספרו שלשת  שעולה  כסף  ככר  והיינו  זה  במספר 

יהיה דווקא על ע"ז ולא על   וא"ת מנא לן שכופר זה  )לח.כד(בפרשת אלה פקודי  
שאר עבירה מן ד' אלו ע"כ מביא ראיה מן פסוק והיה נפשך תחת נפשו או ככר 
כסף תשקול. והיה כופר על ששלח איש חרמי מיד, והוא מלך ארם שאמר אלהי 

והוא שכחש בה' ויאמר לא הוא משגיח   )מלכים א' כ.כח(הרים ה' ולא אלהי עמקים  
בהי מרומים והיה זה גם דעת עושי העגל, ומאחר בשפלים כלל אלא שכינתו בג

שמצינו שם פדיון נפש ככר כסף א"כ ודאי גם כאן, מה שחשב משה שמא רצה  
ע"ז.  חטא  בעבור  הוא  שלם  ככר  אחד  מכל   ה' 

 
, שמשה חשב שכופר זה הוא על לשה"ר וקול ענות של חרופים אמנם דעת ר' יוסי

אלהיך   אלה  ואמרו  הקב"ה  על  רע  שם  למעלה.  שהוציאו  שנתבאר   בדרך 
 

שמשה חשב שכופר זה הוא על ג"ע לכך אמר מן האונס    ודעת ריש לקיש הוא, 
 )מכילתא יתרו פ"ח(אתה למד, ומ"ש ואנחנו אנסנו את דבור לא יהיה לך לפי שארז"ל  



שהדברות היו חמשה מול חמשה לא יהיה לך כנגדו לא תנאף כו' כמו שיתבאר 
הזה חט בפסוק אנא חטא העם  לפי לקמן  בהא תליא  זה הא  ולפי  גדולה.  אה 

שעברו על אנכי ה' אלהיך עברו גם על לא תרצח ולפי שעברו על לא יהיה לך עברו  
נצטוו.  זה  לעומת  זה  את  כי  תנאף  לא  על   גם 

 
שמשה חשב שמא כופר זה, הוא על ש"ד שהרגו את    ודעת רבי יהודה בר סימון,

חור כשור נגח שהמית עבד כי בזמן שישראל עושים רצונו של מקום נקראו בני  
וישראל  ערך העבד  לחור  ניתן  ע"כ  עבדים,  נקראו  רצונו  עושין  וכשאין  חי  אל 

לפי שנאמר   נגח  לשור  כמו    )תהלים קטו.ח(המשיל  וא"כ  וגו'  עושיהם  יהיו  כמוהם 
ע"ז היתה שור אוכל עשב כך הם ירדו ממדריגת האדם ובאו לערך השור. שעצם ה

ואמר הקב"ה לא ככר כו' לפי שמהידוע שבכל הסרת איזו דבר רע צריך להסיר 
על כפרת העגל תבא    )תנחומא חקת ח.(הסבה וממילא יתבטל המסובב, כדרך שארז"ל  

, בביטול האם ותקנח צואת בנה כי הפרה אדומה האם, אשר הולידה את העגל
השורש יפלו מעצמם הענפים אבל אם תכרות הענפים יש לחוש פן יחזור שורש 
על  זו היא  כפרה  כך אמר הקב"ה שעיקר  ולענה להצמיח הענפים,  פורה ראש 
השורש דהיינו על הדבר אשר היה סבה על כל העבירות האלו וזהו רוב הזהב 

יעשו להם אלהי זהב ו  )יומא פו:( וחמדת הממון הביאם לידי מעשה זה, כארז"ל  
כו',   להם  זהב שהשפעת  רוב  בעבור  להם  גרמת  אתה  הקב"ה  לפני  אמר משה 
לא   ועינם  ע"כ היו חמדנים  זהב  רוב  לפי שהשפיע להם  כך הוא  וביאור הדבר 

  )איוב לז.כב(תשבענה ובקשו להם בצורת שור כי פני השור מהשמאל במרכבה וכתיב  
ו מעשיר  שור  שמזל  וחשבו  יאתה.  זהב  זהב, מצפון  רוב  עוד  להם  ישפיע  הוא 

ורב תבואות בכח שור, וכן יוסף המשביר לכל הארץ נקרא בכור   )משלי יד.ד(וכמ"ש  
שור. וע"כ צוה ליתן מחצית השקל לכפר על החומד ממון שלעולם אין בידו יותר 

יש בידו מנה מתאוה מאתים יש בידו מאתים    )קהלת רבה א.יג( מן המחצית כארז"ל  
נ  מאות  ד'  השקל. מתאוה  מחצית  מן  יותר  בידו  אין  שלעולם   מצא 

 
אשר עליהם אמר   ויכול להיות לפי ששפע זה היה מן בזת מצרים ובזת הים, 

פירש"י נקודת הכסף היינו   )שיר א.יא(שלמה תורי זהב נעשה לך עם נקודת הכסף  
בזת מצרים, ותורי זהב היינו בזת הים, ע"כ באו שני מיני כפרה אלו כי תבא פרה  

ותכפר על התולדה דהיינו עגל של זהב האדום הזה, ויבאו מחצית שקלי   אדומה
כסף אלו לכפר על חטא הנמשך מן נקודת הכסף כי בזמן שריבוי הכסף מצוי 
אצל בעליו אז הוא מוסיף תאוה על תאותו והוא לעולם עני בדעתו ורמז לדבר 

פרוע הוא    כי אותיות עני סמוכות לאותיות כסף, ודבר זה יתבאר עוד בפסוק כי
יקר( ע"ש.    )כלי 

 
לכפר על חצי היום שחטאו כמו שאז"ל במסכת שבת    מחצית השקל.  דעת זקנים 

עשרת   על  לכפר  עשר  חציו  הרי  גרה  כ'  והשקל  שש  בא  בושש  עקיבא  ר'  פרק 
של  אצבעות  חמשה  אומר  ישמעאל  רבי  פרק  בזבחים  ואיתא  שעברו  הדברות 

קטנה כזה הראה לנח לעשות את ימינו של הקב"ה כלן ליחוד הגאולה באצבע  
שנאמר  מצרים  כשהכה את  לה  שנייה  אותה  תעשה  אשר  וזה  שנאמר  התיבה 
באצבע   כתובים  והלוחות  כתיב  בה  אמה  דהיינו  בשלשית  הוא  אלהים  אצבע 
אלהים ברביעית שהיא סמוכה לבהן הראה למשה הלבנה בגודל הראהו מחצית  

ית ולהשמיד בני ישמעאל השקל שנאמר זה יתנו ובכל היד עתיד הקב"ה להכר
יכרתו: אויביך  וכל  צריך  על  ידך  תרום  שנאמר  ארם  זקנים(   ובני   )דעת 

 
 

עַל   }יד{ ר֙  ב  ע  הַָֽ ל  יְהוַָֹֽה:-כ ֵ֗ ת  תְרוּמִַ֥ ן  ִ֖ יִת  עְלָה  וָמָָ֑ שָנִָ֖ה  ים  שְרִִ֥ עֶּ ן  ֶ֛ מִבֶּ ים  דִֵ֔   הַפְק 



 
יְיָ:  אונקלוס  קֳדָם  אַפְרָשוּתָא  יִתֵן  וּלְעֵלָא  שְנִין  עֶסְרִין  מִבַר  מִנְיָנַיָא  עַל  דְעָבַר   כֹל 

 )אונקלוס( 
 

  כָל מַאן דְעָבַר עַל מִנְיָינַיָא מִבַר עַשְרִין שְנִין וּלְעֵילָא יִתֵן אַפְרָשוּתָא קֳדָם יְיָ:   יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
לצבא,   )י(למדך כאן, שאין פחות מבן עשרים יוצא  מבן עשרים שנה ומעלה.    רש"י 

אנשים:   בכלל   )רש"י(ונמנה 
 
למה לי כל העובר על הפקודים אלא   מדכתיב מבן עשרים שנה  )י(  שפתי חכמים  

למדך כאן וכו' כלומר להכי נקט לשון פקודים להודיע שאין פחות מבן ך' יוצא 
לצבא דמצינו לשון פקודים גבי חיל כדכתיב ויקצוף משה על פקודי החיל וכתיב 
ויפקוד שאול את העם ופירושו של קרא כך הוא כי תשא את ראש בנ"י לצאת 

ני כ' שנה ומעלה. וא"ת למה לו להורות שאין נמנה וכו'  בצבא המלחמה יהיו מב
הא כבר הודיענו זה בספר במדבר דכתיב מבן עשרים שנה ומעלה כל יוצא צבא 
וי"ל דהוה אמינא דוקא במלחמת חובה הקפיד הקרא אבל לא במלחמת הרשות 

)שפתי לכן כפל הענין שאף במלחמת הרשות אינו יוצא כי אם מבן כ' שנה ומעלה:  

 ים( חכמ
 

ס''ת המן שבא להכריע שקלים של המן: מבן עשרים שנה  בעל הטורים  שנה   . 
)בעל . בגימ' לעונשים. עשרים שנה ומעלה. ר''ת עשו ואתן אדם תחתיך:  ומעלה
 הטורים(  

 
זקנים  העובר.   דעת  בהמותיו   כל  מונה  דרך  שכן  מונה  ע"י  הצאן  תעבורנה  כמו 

]אחד[:   אחד  קטן  בפתח  ומוציאן  לדיר  זקנים( מכניסן   )דעת 
 
 

א   }טו{ יר ל ַֽ עָשִֵ֣ ַֽ ת-הֶּ ת֙ אֶּ ל לָת  קֶּ ית הַשָָ֑ חֲצִִ֖ מַַֽ יט מִַֽ א יַמְעִֵ֔ ה וְהַדַל֙ ל ֵ֣ ה- יַרְבֵֶּ֗ וֵָ֔ ת יְה   תְרוּמֵַ֣
עַל ר  ִ֖ ם: -לְכַפ  ַֽ יכֶּ ת     נַפְש ַֽ

 
אַפְרָשוּתָא   אונקלוס  יָת  לְמִתַן  סִלְעָא  מִפַלְגוּת  יַזְעֵר  לָא  וּדְמִסְכֵן  יַסְגֵי  לָא  דְעַתִיר 

נַפְשָתֵיכוֹן: עַל  לְכַפָרָא  יְיָ   )אונקלוס(   קֳדָם 
 

מִפַלְגוּת סִלְעָא לְמִתַן יַת אַפְרָשוּתָא קֳדָם  דְעַתִיר לָא יִסְגֵי וּדְמִסְכֵן לָא יַזְעַר    יונתן 
נַפְשָתֵיכוֹן: עַל  לְכַפָרָא  יונתן(   יְיָ   )תרגום 

 
נפשותיכם.    רש"י  מנין. דבר אחר לכפר על   )כ(שלא  לכפר על  ידי  תנגפו על 

נפשותיכם, לפי שרמז להם כאן ג' תרומות, שנכתב כאן תרומת ה' ג' פעמים, 
אחת תרומת אדנים, שמנאן כשהתחילו בנדבת המשכן, ונתנו כל אחד ואחד מחצית 

וכסף פקודי העדה מאת ככר   ועלה למאת הככר, שנאמר  , )שמות לח, כה.(השקל, 



שנאמר ויהי מאת ככר הכסף וגו'. והשנית אף היא על ידי  ומהם נעשו האדנים  
מנין, שמנאן משהוקם המשכן, הוא המנין האמור בתחלת חומש הפקודים, באחד 

, ונתנו כל אחד מחצית השקל, והן לקנות מהן )במדבר א, א.(לחדש השני בשנה השנית  
רומה קרבנות צבור של כל שנה ושנה, והשוו בהם עניים ועשירים, ועל אותה ת

נאמר לכפר על נפשותיכם, שהקרבנות לכפרה הם באים. והשלישית היא תרומת 
, ולא היתה יד כלם )שמות לה, כד.(המשכן, כמו שנאמר כל מרים תרומת כסף ונחשת  

לבו:   שנדבו  מה  איש  איש  אלא  בה,   )רש"י( שוה 
 
ולא לכפר על חטאתיכם כשאר כפרות דמה ענין כפרה אצל   )כ(  שפתי חכמים  

חכמים( ן:  המני  )שפתי 
 

 )אבן עזרא( . הזכיר טעם לא ירבה ולא ימעיט. כי כפר נפש הוא:  העשיר  אבן עזרא 
 

ימעיט  הרמב"ן  לא  והדל  ירבה  לא  העשיר  בהשויה  וטעם  השקלים  שיביאו   .
הנזכרת. והנראה מן הכתוב הזה שאם הביא הדל בשקלו פחות ממחצית השקל, 

הזה   שהכתוב  הזה,  בלאו  עובר  ירבה שהוא  לא  בהעשיר  נאמר  שאם  מניעה. 
שיהיה שלילות, לומר שבכך די לו, לא נוכל לפרש כן ב''והדל לא ימעיט''. ואם  
כן שתיהן מניעות, אם שקל העשיר היחידי יותר, ושקל הדל פחות, עבר בלאו.  
ושמא מה שהיו תורמין בקופות על האבוד ועל העתיד לגבות )כתובות קח.( יתקן  

ה הדל  כי  זה,  לא להם  המרבה  העשיר  ומן  הוא,  לגבות  עתיד  במותר  ממעיט 
ולכל  הלכות  לבעל  וראיתי  במותרות.  מזכין  יהו  ולא  ביתרון,  הגבאין  יתרמו 

הזה: הלאו  הזכירו  שלא  המצות   )הרמב"ן(  המונים 
 

זקנים  ירבה.  דעת  לא  לומר   העשיר  יוכל העשיר  ד"א שלא  לכוון החשבון.  כדי 
ממך:   יותר  במקדש  גדול  זקנים( חלקי   )דעת 

 
 

ת   }טז{ קַחְתָָ֞ אֶּ וֹ עַל -וְלַָֽ תֵ֔ תַתֵָ֣ א  וְנַָֽ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ  ת֙  א  ים מ  רִֵ֗ ף הַכִפ  ֵ֣סֶּ ל -כֶּ הֶּ ת א ֵ֣ דִַ֖ עֲב 
עַל ר  ִ֖ לְכַפ  ה  וֵָ֔ יְה  ֵ֣י  לִפְנ  לְזִכָרוֹן֙  ל  ָּ֤ יִשְרָא  י  לִבְנ ֨ וְהָיָה֩  ד  ָ֑ ם:נַפְש ַֽ -מוֹע  ַֽ יכֶּ   )פ(  ת 

 
זִמְנָא    אונקלוס  מַשְכַן  פָלְחַן  עַל  יָתֵהּ  וְתִתֵן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  מִן  כִפוּרַיָא  כְסַף  יָת  וְתִסַב 

נַפְשָתֵיכוֹן:   עַל  לְכַפָרָא  יְיָ  קֳדָם  לְדָכְרָנָא  יִשְרָאֵל  לִבְנֵי   )אונקלוס(   ]פ[וִיהֵי 
 

שְרָאֵל וְתִתֵן יָתֵיהּ עַל עֲבִידַת מַשְכַן זִימְנָא  וְתִיסַב יַת כַסְפָא דְכִיפוּרַיָא מִן בְנֵי יִ   יונתן 
נַפְשָתֵיכוֹן: עַל  לְכַפָרָא  יְיָ  קֳדָם  טַב  לְדוּכְרַן  יִשְרָאֵל  לִבְנֵי  יונתן(   וִיהֵי   )תרגום 

 
נדבת   )ל(למדת, שנצטוו למנותם בתחלת  ונתת אותו על עבודת אהל מועד.    רש"י 

ויגוף ה' את  המשכן אחר מעשה העגל, מפני שנכנס בהם מגפה, כמו שנאמר 
, משל לצאן החביבה על בעליה שנפל בה דבר, ומשפסק, אמר )שמות לב, לה.(העם  

לו לרועה בבקשה ממך, מנה את צאני ודע כמה נותרו בהם, להודיע שהיא חביבה 
פקודים, שהרי נאמר בו  עליו. ואי אפשר לומר שהמנין הזה הוא האמור בחומש ה



, והמשכן הוקם באחד לחדש הראשון, שנאמר ביום )במדבר א, א.(באחד לחדש השני  
וגו'   תקים  לחדש  באחד  הראשון  ב.(החדש  מ,  האדנים )שמות  נעשו  הזה  ומהמנין   ,

וגו'   לצקת  הכסף  ככר  מאת  ויהי  שנאמר  שלו,  כז.( משקלים  לח,  למדת, )שם  הא   ,
ן אחר יום הכפורים בשנה ראשונה, ואחת בשנה ששתים היו, אחת בתחלת נדבת

שנייה באייר משהוקם המשכן. ואם תאמר, וכי אפשר שבשניהם היו ישראל שוים, 
ו' מאות אלף וג' אלפים וה' מאות ונ', שהרי בכסף פקודי העדה נאמר כן, ובחומש 
הפקודים אף בו נאמר כן, ויהיו כל הפקודים שש מאות אלף ושלשת אלפים וחמש 

, והלא בשתי שנים היו, ואי אפשר שלא היו בשעת מנין )במדבר א, מו.(וחמשים    מאות
הראשון בני י"ט שנה שלא נמנו, ובשנייה נעשו בני כ'. תשובה לדבר, אצל שנות 
האנשים בשנה אחת נמנו, אבל למנין יציאת מצרים היו שתי שנים, לפי שליציאת 

, ונבנה המשכן בראשונה )ב:(  מצרים מונין מניסן, כמו ששנינו במסכת ראש השנה
והוקם בשנייה, שנתחדשה שנה באחד בניסן, אבל שנות האנשים מנויין למנין שנות  

מתשרי, נמצאו שני המנינים בשנה אחת, המנין הראשון היה   )מ(עולם המתחילין  
על  ונצטוו  להם  לסלוח  לישראל  המקום  שנתרצה  הכפורים,  יום  לאחר  בתשרי 

 )רש"י( הן אדנים שנעשו בו:  על עבודת אהל מועד.  :  המשכן, והשני באחד באייר
 
פירוש אע"פ שמצות כי תשא היא כללות לכל זמן ולא נזכר שימנה   )ל(  שפתי חכמים  

מורה  המשכן  אדני  שהם  מועד  אהל  עבודת  על  אותו  ונתת  מקום  מכל  עתה 
ואין יכולים לבוא לכלל שנה   )מ(שנצטווה בפרטות שימנם קודם הקמת המשכן:  

 )שפתי חכמים( ד ר"ה וגם אותן שנולדו קודם ר"ה כשבא ר"ה באין לכלל שנה:  אלא ע
 

. זה מפורש בפרשת אלה פקודי. כי המשכן איננו עומד רק על ולקחת  אבן עזרא 
ישראל:   לבני  זכרון  הכפורים  עזרא( כסף   )אבן 

 
. ב' במסורה דין ואידך מדם חטאת הכפורים אחת בשנה  הכפורים  בעל הטורים 

. מלא וי''ו על שתי והיה לבנ''י לזכרון  יכפר וגם זה רמז לפסוק צדקה ביוה''כ:
כתפיו לזכרון חסר וי''ו שלא היו לזכרון אלא בעודם על כתפיו אבל כ''ז שהיו 

לזכרון: היו  לא  ועומדין  הטורים(   קיימין   )בעל 
 

זקנים  אותו.   דעת  העולם    ונתת  שנות  למנין  מנויין  האנשים  דשנות  פרש"י  כאן 
המתחילין מתשרי תימא דהניחא למ"ד בתשרי נברא העולם אלא למ"ד בניסן  
נברא העולם מאי איכא למימר ועוד קשיא דכי כתיב ומעלה ללידתו של אדם  
לכ'  וישלימו  ולפי שעלו בחדש השני  נמנו אלא פעם אחת  נ"ל שלא  לכן  מנינן. 

נת ג"כ  מתוך שנים  משמע  נמי  וכן  ראשונה  שנה  של  יוה"כ  אחר  בראשונה  נו 
פרש"י שפי' לעיל והשנית אף היא על ידי מנין שמנאן משהוקם המשכן ונמצא  

לאלו: שוו  שבאייר  השקלים  שמנין  זה  זקנים(   לפי   )דעת 
 
 

ל   }יז{ אֶּ וִָ֖ה  יְה  ר  ִ֥ ה  -וַיְדַב  ִ֥ שֶּ ר:מ  אמ ַֽ    ל 
 



לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלִיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 
 

עזרא  הוא:  וידבר  אבן  פרשה  תחלת  עזרא( .   )אבן 
 
 

ת     }יח{ שֶּ נְח ֶ֛ וֹר  כִיִ֥ יתָ  יןוְעָשִִּ֜ ַֽ ב  וֹ  תֵ֗ א  תַתֵָ֣  וְנַָֽ ה  לְרָחְצָָ֑ ת  שֶּ נְח ִ֖ וֹ  ין -וְכַנִ֥ ֵ֣ וּב  ד֙  מוֹע  ל  הֶּ א ָּ֤
יִם:  מַָֽ מָה  שִָ֖ תַתִָ֥  וְנַָֽ חַ    הַמִזְב ֵ֔

 
וְתַעְבֵד כִיוֹרָא דִנְחָשָא וּבְסִיסֵהּ נְחָשָא לְקִדוּש וְתִתֵן יָתֵהּ בֵין מַשְכַן זִמְנָא    אונקלוס 

מַיָא:וּבֵין   תַמָן  וְתִתֵן   )אונקלוס(   מַדְבְחָא 
 

מַשְכַן   יונתן  בֵין  יָתֵיהּ  וּתְסַדֵר  לְקִדוּש  דִנְחָשָא  וּבְסִיסֵיהּ  דִנְחָשָא  כִיוֹרָא  וְתַעֲבֵיד 
מוֹי: תַמָן  וְתִתֵן  מַדְבְחָא  וּבֵין  יונתן(   זִימְנָא   )תרגום 

 
כתרגומו וכנו.  כמין דוד גדולה, ולה דדים המריקים בפיהם מים:  כיור.    רש"י 

מזבח ובין המזבח.  הכיור:    )נ(מוסב על  לרחצה.  בסיסיה, מושב מתוקן לכיור:  
העולה, שכתוב בו שהוא לפני פתח משכן אהל מועד, והיה הכיור משוך קמעא, 

שנאמר   ועומד כנגד אויר שבין המזבח והמשכן ואינו מפסיק כלל בנתיים, משום
, כלומר מזבח לפני אהל )שמות מ, כט.(ואת מזבח העולה שם פתח משכן אהל מועד  

מועד, ואין כיור לפני אהל מועד, הא כיצד, משוך קמעא כלפי הדרום, כך שנויה 
 )רש"י( :  )נט.(בזבחים  

 
)שפתי דק"ל היאך יכולין לרחוץ מן הכן. ל"פ מוסב על הכיור:    )נ(   שפתי חכמים  

 חכמים( 
 

. כמו מכונתו והעד מכונות שלמה. והנה בעבור שהוא כתוב ועשית כנו  עזרא  אבן 
בין אהל מועד ובין המזבח לאות כי המזבח איננו סמוך אל פתח האהל רק הוא  
קרוב אליו. והנו באמצע לנכח מזבח הקטרת והיה הכיור בין האהל ובין המזבח  

הסברא אין הדעת נוטה  נוטה לאחד הצדדים. ולא הזכירו הכתוב. כי על דרך  
הכפרת:   מקום  לנכח  שהוא  הקטורת  מזבח  נכח  הכיור  עזרא( להיות   )אבן 

 
. סמך כיור לפ' שקלים לומר שהגשמים נעצרים בשביל ועשית כיור  בעל הטורים 

כדי  מחזיק  שאינו  כיור  שכל  במסורה  ד'  לרחצה.  נותנין.  ואינן  צדקה  פוסקי 
כיור:  אינו  כאחד  כהנים  ד'  ממנו  הטורים(    שירחצו   )בעל 

 
. נראה שאין חיוב לעשות הדבר על ידי משה אלא הוא  ונתת שמה מים  אור החיים 

הדין זה יכול לתת מים בכיור וכשם שאמר בתחלת הפסוק ועשית כיור וגו' שאין 
הוא: שיעשה  החיים(    הכוונה   )אור 

 
לא היתה  . גם זה הכלי לא הוזכר למעלה עם שאר הכלים, כי  ועשית כיור  ספורנו 

הכונה בו להשכין שכינה במקדש כענין הכונה באותם הכלים כמבואר למעלה,  



לעבודתם: הכהנים  את  להכין  הכוונה  היתה   )ספורנו(    אבל 
 
 

ת   }יט{ אֶּ נוּ  ָ֑ מִמֶּ וּבָנִָ֖יו  ן  הֲר ִ֥ אַַֽ וּ  חֲצֶ֛ ם  -וְרַָֽ ִ֖ יהֶּ תיְד  ם:-וְאֶּ ַֽ יהֶּ   רַגְל 
 

רַגְלֵיהוֹן:  אונקלוס  וְיָת  יְדֵיהוֹן  יָת  מִנֵהּ  וּבְנוֹהִי  אַהֲרֹן   )אונקלוס(   וִיקַדְשוּן 
 

וְיַת    יונתן  יְדֵיהוֹן  יַת  וּבְנוֹי  אַהֲרן  בְמוֹהִי  וִיקַדְשוּן  דַכְיָא  בִנְטִילָא  מִנֵּיהּ  וְיִסְבוּן 
יונתן(   רִיגְלֵיהוֹן:  )תרגום 

 
ורגליו, וכך שנינו   )ס(בבת אחת היה מקדש ידיו  את ידיהם ואת רגליהם.    רש"י 

, כיצד קדוש ידים ורגלים, מניח ידו הימנית על גבי רגלו הימנית, וידו  )יט:( בזבחים  
ומקדשן:   השמאלית,  רגלו  גבי  על   )רש"י( השמאלית 

 
הם עמהם כלומר בשעה שמקדשים ידיהם צריכים לקדש גם רגלי  )ס(  שפתי חכמים  

ואת  רגליהם  יהיו  ידיהם  את  אמר  כאלו  רגליהם  ואת  לרבות  בא  דאת  פירוש 
אחת:   בבת  שניהם  דהיינו  ידיהם  יהיו  חכמים(רגליהם   )שפתי 

 
עזרא  ובניו ורחצו  אבן  אהרן  שהם  המשרתים  בעבור  הכיור  צורך  הזכיר   .

ודורותיהם. ולא הזכיר משה עתה כי הוא לבדו יעשה כן כל ימי היותו חי אבל 
מעשה:   בשעת  זה  עזרא( הזכיר   )אבן 

 
וגו'  הרמב"ן  ובניו  . הרחיצה הזו דרך כבוד שלמעלה, כי כל הקרב ורחצו אהרן 

ך וביין משתיו רוחץ ידיו בעבור היות  לשולחן המלכים לשרת וליגע בפת בג המל
משרתים   הכהנים  היות  בעבור  הרגלים  לרחוץ  כאן  והוסיף  עסקניות.  הידים 
וכיעור:  זוהמא  ברגליהם  שיש  אדם  בני  ויש   יחפים 

 
הידים   ועל כי  והרגלים,  הידים  וסופו  האדם  ראש  היות  בעבור  האמת,  דרך 

צורת האדם רמז לעשר למעלה מכל גופו בהגביהו אותן, והרגלים למטה, והם ב
הספירות שיהיה כל גופו ביניהם, וכמו שאמרו בספר יצירה )פרק ו( כרת לו ברית 
המעור,  ובמלת  הלשון  במלת  רגליו  אצבעות  עשר  ובין  ידיו  אצבעות  עשר  בין 
לקדושה   הזאת  והרחיצה  והרגלים.  הידים  לרחוץ  עליון  משרתי  נצטוו  לפיכך 

ת  הזה  הענין  ומן  אונקלוס,  אותה  לתפלה,  תרגם  ידים  נטילת  רבותינו  קנו 
שיתכוין לזה, כטעם נשיאות כפים. והרחיצה היא המצוה, אבל הכיור צוה בו 
להזמנה ואיננו מעכב )זבחים כא:( ולא מצוה, כי ביום הכיפורים כהן גדול מקדש 
ידיו ורגליו מקיתון של זהב שהיו עושין לכבודו )יומא מג:(, אבל למדנו מן הכיור 

כלי צריכה   )הרמב"ן(:  כי 
 

. לא היה צריך לומר אלא ידיהם ורגליהם,  את ידיהם ואת רגליהם  אור החיים 
אלא נתכוון לומר שאין רחיצה לידים בלא רגלים ולא לרגלים בלא ידים, לזה  

פירוש עם ידיהם רגליהם ועם רגליהם ידיהם והם דברי רז"ל בזבחים    את אמר  
כאחד: ורגלים  ידים  לקדש  שצריך  החיים(   )י"ט:(   )אור 

 
 



ל   }כ{ ם אֶּ אָָ֞ ד יִרְחֲצוּ-בְב  ֶ֛ ל מוֹע  הֶּ ל-א ֧ ם אֶּ וֹ בְגִשְתָָּ֤ תוּ אֵ֣ ָ֑ א יָמ  יִם וְל ֵ֣ ת -מִַ֖ ֵ֔ חַ֙ לְשָר  הַמִזְב ֨
יהוַָֹֽה:  לַַֽ ה  ִ֖ אִשֶּ יר    לְהַקְטִִ֥

 
בְמִקְרָבְהוֹן לְמַדְבְחָא  בְמֵיעַלְהוֹן לְמַשְכַן זִמְנָא יְקַדְשוּן מַיָא וְלָא יְמוּתוּן אוֹ    אונקלוס 

יְיָ: קֳדָם  קֻרְבָנָא  לְאַסָקָא   )אונקלוס(   לְשַמָשָא 
 

בִזְמַן מֵיעַלְהוֹן לְמַשְכַן זִימְנָא יְקַדְשוּן מוֹי וְלָא יְמוּתוּן בְאֵשָא מְצַלְהֲבָא אוֹ    יונתן 
קוּרְבָנָ  לְאַסָקָא  לְשַמָשָא  לְמַדְבְחָא  יְיָ:בְמִקְרַבְהוֹן  קֳדָם  יונתן(   א   )תרגום 

 
קטרת, או להזות   )ע(להקטיר שחרית ובין הערבים  בבואם אל אהל מועד.    רש"י 

הא אם לא ירחצו ימותו, ולא ימותו.  מדם פר כהן המשיח ושעירי עבודת אלילים:  
 )צ( החיצון,  אל המזבח.  כללות, ומכלל לאו אתה שומע הן:    )פ(שבתורה נאמרו  

בחצר:   אלא  מועד  אהל  ביאת  כאן   )רש"י( שאין 
 
דסבירא ליה להרב דלא מיחייב אביאה ריקנית וכן איתא   )נח"י(  )ע(  שפתי חכמים  

נראה דרש"י רוצה לתרץ  )פ(בזבחים י"ט דלשרת קאי על בבואם אל אהל מועד: 
למה לא נאמר ואם לא ירחצו ימותו דזה זירוז יותר ממה שנאמר ולא ימותו ועל 
זה פירש הא אם לא וכו' שבתורה נאמרו כללות וכו'. והרא"ם פירוש לפי שמנהג 
נאמרו  שבתורה  לכן אמר  הבלתי מתחייב  לא  העונש המתחייב  להזכיר  הכתוב 

ו' וקשה לי והרי הוא כאלו אמר אם לא ירחצו  כללים ומכלל לאו אתם שומע הן וכ
דק"ל הא פשיטא דמדאסר ליכנס אל   )צ(ימותו ואפשר שבכלל דברי הם דבריו:  

החיצון:   ל"פ  למזבח.  ליכנס  יכול  היאך  רחיצה  בלא  מועד  חכמים(אהל   )שפתי 
 

עזרא  מים.  בבאם  אבן  הם ירחצו  ורגליהם  ידיהם  כי  מים.  רחיצת  הטעם   .
ר וכמוהו  עזרא( בים:  הפועלים   )אבן 

 
 

חָק   }כא{ ם  ֧ לָהֶּ ה  יְתָ֨ וְהַָֽ תוּ  ָ֑ יָמ  א  וְל ֵ֣ ם  ִ֖ יהֶּ וְרַגְל  ם  ִ֥ יהֶּ יְד  וּ  חֲצֶ֛ וֹ -וְרַָֽ וּלְזַרְעִ֖ וֹ  לִ֥ ם  עוֹלֶָ֛
ם: תַָֽ ר    )פ(  לְד ַֽ

 
וִיקַדְשוּן יְדֵיהוֹן וְרַגְלֵיהוֹן וְלָא יְמוּתוּן וּתְהֵי לְהוֹן קְיָם עָלָם לֵהּ וְלִבְנוֹהִי    אונקלוס 

 )אונקלוס(   ]פ[לְדָרֵיהוֹן:  
 

וְלִבְנוֹי   יונתן  לֵיהּ  עֲלַם  קְיַים  לְהוֹן  וּתְהֵי  יְמוּתוּן  וְלָא  וְרִיגְלֵיהוֹן  יְדֵיהוֹן  וִיקַדְשוּן 
יונתן(   לְדָרֵיהוֹן:   )תרגום 

 
ימותו.    רש"י  ורגלים, ולא  ידים  רחוץ  ואינו  במזבח  המשמש  על  מיתה  לחייב 

להיכל:   הנכנס  על  אלא  שמענו  לא  הראשונה   )רש"י( שממיתה 
 

. פעם אחרת שיעשו כן תמיד או הזכיר זה כי אם לא יעשו כן הם  ורחצו  אאבן עזר 



מות:   עזרא( בני   )אבן 
 

. אפילו עלה מבית הטבילה שנטהר מטומאה חמורה חוקה  חק עולם  אור החיים 
ב'. פעם  לומר  הוצרך  ולזה  ה',   חקק 

 
ימותו תועיל   ולא  ולא  במיתה  הם  הרי  מטבילה  שעלו  הגם  רחצו  לא  אם  הא 

החיים(  טבילה:    )אור 
 
 

ל   }כב{ אֶּ וִָ֖ה  יְה  ר  ִ֥ ר: -וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלִיל 
 

עִם    יונתן  יְיָ  לְמֵימָר:וּמַלֵיל  יונתן(   משֶה   )תרגום 
 

עזרא  עצמה:  וידבר  אבן  בפני  פרשה  עזרא( .   )אבן 
 
 

ה קַח   }כג{ ים ר אשֹ֒ מָר-וְאַתֵָ֣ וֹת וְקִנְמָן-לְךָ֘ בְשָמִֵ֣ אֵ֔ ש מ  ֵ֣ וֹ  -דְרוֹר֙ חֲמ  חֲצִיתִ֖ ם מַַֽ שֶּ ִ֥ בֶּ
יִם   וּמָאתָָ֑ ים  יִם: -וּקְנ החֲמִשִֵ֣ וּמָאתַָֽ ים  חֲמִשִִ֥ ם  שֶּ    ב ִ֖

 
בֶשֶם    אונקלוס  וְקִנְמָן  מְאָה  חֲמֵש  מַתְקַל  דַכְיָא  מֵירָא  רֵישָא  בוּסְמִין  לָךְ  סַב  וְאַתְ 

וְחַמְשִין: מָאתָן  מַתְקַל  בוּסְמָא  וּקְנֵה  וְחַמְשִין  מָאתָן  מַתְקַל   )אונקלוס(   פַלְגוּתֵהּ 
 

וְקִינְמוֹן וְאַנְתְ   יונתן  מָנִין  מְאָה  חֲמֵש  מַתְקַל  בְחִיר  בִשְרוּיָיא מוֹר  לָךְ בוּסְמִין  סַב   
וְחַמְשִין  מָאתָן  מַתְקַל  בוּשְמָא  וּקְנֵהּ  מָנִין  וְחַמְשִין  מָאתָן  מַתְקַל  פַלְגוּתֵיהּ  בוֹשֶם 

יונתן(   מָנִין:  )תרגום 
 
לפי שהקנמון קליפת עץ הוא, יש שהוא וקנמן בשם.  חשובים:  בשמים ראש.    רש"י 

טוב ויש בו ריח טוב וטעם, ויש שאינו אלא כעץ, לכך הוצרך לומר קנמן בשם, 
ומאתים,   )ק(מחצית הבאתו תהא חמשים  מחציתו חמשים ומאתים.  מן הטוב:  

נמצא כלו חמש מאות, כמו שיעור מר דרור, אם כן למה נאמר בו חצאין, גזרת 
בעין,   )ר(להביאו לחצאין, להרבות בו ב' הכרעות, שאין שוקלין עין  הכתוב היא  

קנה של בשם, לפי שיש קנים שאינן של בשם, וקנה בושם.  :  )ה.(וכך שנויה בכריתות  
בשם:    )ש(  לומר  ומאתים.  הוצרך  כולו:    )ת(סך  חמשים   )רש"י( משקל 
 
מדאיצטריך לא מחצית שיעורו דאם כן ה"ל למכתב חמש מאות ו  )ק(  שפתי חכמים  

שתי הבאות ש"מ דאית ביה הכרעה אבל אין לפרש דכנוי מחציתו שב אל מר דרור 
ופירוש וקנמן מחציתו של מר דרור שהוא ר"ן דאם כן לכתוב וקנמן בשם חמשים 

שאין   פירוש  )ר(ומאתים מחציתו למה לי אלא על כרחך כנוי מחציתו אקנמן קאי:  
שלא תפרש מחציתו של   )ת(אלא עץ גמור:    )ש(יכול לשקול שוה בשוה בלא הכרע:  

קנה בשם הוא ר"ן כמו קנמן בשם דאם כן לכתוב קנמן בשם וקנה בשם מחצה 



ומחצה ר"ן והשתא משמע מחציתו דקנמן אקנמן גופא קאי וכולו ת"ק ומחציתו  
יתו של קנמן שכולו אינו דקנה אקנמן דלעיל מיניה קאי כאלו אמר וקנה בשם מחצ

ר"ן:   חכמים(אלא   )שפתי 
 

. כדרך לך לך. וקחו לכם צאן. ועל דרך הפשט כמוהו עשה ואתה קח לך  אבן עזרא 
. קשה. והגאון תרגמ' מוש''ק. והנה  מרלך שרף. גם פסל לך כי כן דרך הל': ומלת  

ים  איננו מעצים אע''פ שיש לו ריח טוב אולי בעבור זה הפרידו הכתוב מהבשמ
כי כתוב אריתי מורי עם בשמי. והנה הוא מלוקט. ואומרים המביאים אותו כי 
הוא נעשה בגרון הצבי. והנה כתוב וידי נטפו מר. אולי כן הוא בהיותו לח. וטעם  
בשמים ראש שיוקח הראש מכל בושם כי הוא הנכבד מהנשאר באחרונה ואחר 

מהנבחר שיהיה  אולי  להזכירו.  טעם  מה  בשם.  קנמון  הקנה.  שאמר  ג''כ   .
ז''ל אמרו כי משקל הכל שוה. וככה נקבל. רק לא ידענו טעם למה   וקדמונינו 
הזכיר מחציתו. וטעם החצאים לא אבין. כי אין מנהג בכל ארץ ישמעאל להוסיף 

 )אבן עזרא( על כל דבר שישקל אפילו כמשקל חרדל. ואף כי בכל מעשה רוקח:  
 

מאות  הרמב"ן  חמש  דרור  )הרמב''ם  .  מר  משה  רבי  והרב  המפרשים.  הסכימו 
בהל' כלי המקדש פ''א ה''ב( מכללם, כי המור הוא הנקרא מוסק. ור''א השיב כי 
איננו בשם אע''פ שריחו טוב. ואולי בעבור זה הפרידו הכתוב מן הבשמים. והוא  
הקשה כי כתיב )שה''ש ה א( אריתי מורי, שהוא דבר מלוקט, ואומרים המביאים  

הוא נעשה בגרון הצבי. ועוד מן הכתוב )שם ה ה( וידי נטפו מר. ואולי כן   אותו כי
לח:  בהיותו   הוא 

 
שיאמר ''אריתי מורי'' בעבור כי הוא דם נצרר בבטן החיה הדומה לצבי   ויתכן

הידועה בארץ הודו, ובלכתה בין השיחים בימי החום הגדול מגרדת בנפח ההוא,  
ו. ואמר וידי נטפו מר, כי הכתוב ידמה  והדם יוצא צרור ולוקטים אותו מן האח

מים:  נטפי  ההוא  מריח  תיטופנה  ידיו  כאילו   ריחו 
 

)הראב''ד בהל' כלי המקדש פ''א ה''ג( אמרו איך יכנס בקטרת ובשמן    ואחרים
הקדש דם חיה טמאה. גם זו אינה קושיא, כי הלחות ההוא הנאסף בה מרוב 

מ ולא  טומאה  לא  בו  אין  בחייה  ממנה  ויזוב   אוס: הדם 
 

)הראב''ע בפירוש הקצר והרד''ק בספר השרשים ש' דרר( דרור מלשון   ופירשו
נאמר  ואולי  והתערובת.  הזיוף  מן  י(, שיהיה חפשי  כה  )ויקרא  דרור  וקראתם 
שהצריך הכתוב להיותו חפשי, לומר שיוקח מן הצבי ההוא בהיותו חפשי מתהלך 

ו ילכד  כאשר  כי  כרצונו,  ומתענג  הבשמים  ערוגות  לא בין  אדם  ברשות  יעמוד 
ברור:  דבר  וזה  מבושם.  ואיננו  מעט  אם  כי  מור   יעשה 

 
כל זה הנראה אלי מדברי רבותינו שאין המור מוס''ק, שהם אמרו במדרש    ועם

כך שמו   בלשון חכמים  אף  והמוסק  אינמר''נון,  מור,  יד(  ד  רבה  )שה''ש  חזית 
מין   שהוא  מפני  ממוסק  חוץ  )מג.(  בברכות  שאמרו  כמו  שם  מוסק,  וכן  חיה, 

בירושלמי )פ''ו ה''ו( בר ממוסקים, וכתב בעל הערוך )ערך מסק( כי גם כך שמו  
בלשון יון. ועוד אמר במדרש חזית )שה''ש רבה א נח( צרור המור דודי לי, זה  
אברהם, מה המור הזה ראש לכל מיני בשמים, כך אברהם ראש לכל הצדיקים,  

ם לא נודעו מעשיו עד שהושלך מה המור הזה אין מפיח אלא באור, כך אברה
לכבשן האש, ומה המור הזה כל מי שלוקטו ידיו מתמרמרות, כך אברהם ממרר  



שנינו  ועוד  אור.  בלא  מפיח  ריחו  המוסק  והנה  ביסורין.  עצמו  ומסגף  עצמו 
רבן  המרדעת,  על  וכו',  והמור  הזפת  בכלים  חוצצין  אלו  מ''ה(  פ''ט  )מקואות 

האיטלקי. וקתני )שם משנה ז( זה הכלל כל   שמעון בן גמליאל אומר עד כאיסר
המקפיד עליו חוצץ וכל שאינו מקפיד עליו אינו חוצץ. ואין המוסק דבר נדבק 
עליו  בענין שידבק בכלים, אינו מקפיד  כזפת שיחוץ, ואם שמא מתקנין אותו 
שיחוץ אפילו על המרדעת. ותרגום מור ואהלות קציעות כל בגדותיך )תהלים מה  

ואקס מורא  וקציעתא: ט(   יליאן 
 

שהוא הנקרא כן בלשון ערבי מור שיש ממנו מינין, מור אחמר ואביץ,   והקרוב
ובו מקטירין, וריחו מפיח באור ביותר. והנה כל הלשונות עברית וארמית וגם  
הערביים שוות בו. ובלשון אגדה פרסית או יונית נקרא אנמרנין קרוב לזה, וגם  

הלשונות בו נראה שהוא המין ההוא, והוא    בלשון רומיים נקרא מירא. ולהשואת
הבשמים,   לכל  ראש  שהוא  שם(  רבה  )שה''ש  שאמרו  ומה  בסמים.  יחשב 
שהזכירתו תורה בראשם, או שהוא בהקטרה משובח מכולם. ואפשר שימצא 
ידיו  לזה  והלוקט  דרור,  הנקרא  והוא  ביותר  מבושם  ריח  בעל  במיניו  עוד 

בספרא   ושנו  כלענה.  מר  שהוא  שאי  מתמרמרות  דברים  יב(  פ'  חובה  )ויקרא 
אפשר לדעתן, כגון המערב מים ביין, קומוס במור, כי זה מזייפין אותו בקומוס  
הנקרא צמג בערבי שהוא נדמה לו. ולכך אמר מר דרור, שיהיה נקי מן הזיוף 
תמיד:  אותו   שמזייפין 

 
ביה,  כי לשון ''דרור'' בכל מקום נקיות, וכן וקראתם דרור בארץ לכל יוש  ויתכן

שיהיו כל בעלי הארץ נקיים מעבדות ומכל שעבוד בגופם ובארצותם, כלשון ובעל 
כח(:  כא  )לעיל  נקי   השור 

 
שאמר הכתוב וידי נטפו מור ואצבעותי מור עובר )שה''ש ה ה(, יתכן שיהיה    ומה

אותן,   ולרכך  לעדן  הידים  גם  בו  לסוך  המנהג  כי  מור,  שמן  נטפו  וידי  שיעורו 
ב( ששה חדשים בשמן המור, ופירשו בו )מגילה יג.( שמן זית  כדכתיב )אסתר ב י

שלא הביא שליש, מפני שמשיר את השער ומעדן את הבשר. והענין, כי השמן  
הזה מתקנין אותו במור, ונקרא כן, וזה טעם ''נטפו''. ואני סבור שהוא אינמרנון 

'ג( שמן המוזכר במדרש )שה''ש רבה ד יד(, שכך קורין בירושלמי )דמאי פ''א ה'
ורד ורדינון, וכן דרך השמות בשמנים בלשונות הגוים. גם יתכן שיוציאו מן המור 
שמן כאשר נעשה במצטכ''י וזולתו מן הצמגים, והנה ראוי לקרותו מור ושמן 

 המור: 
 

. לפי שהקנמון קליפת עץ הוא, יש שהוא טוב ויש בו ריח וקנמן בשם מחציתו
ך לומר קנמון מן הטוב. לשון רש''י. והרב וטעם, ויש שאינו אלא כעץ, לכך הוצר

''סליכה'', ואחרים   )בפירוש המשנה כריתות א א( אמר שהוא קשר  רבי משה 
''עיטיב''. ואינו כדברי  אמרו )ראב''ע בפירוש הקצר( שהוא העץ הטוב הנקרא 
כולם, שהרי אמרו בבראשית רבה )סה יג( ובמדרש חזית )שה''ש רבה שם( קנמון  

שראל והיו עזים וצבאים אוכלים ממנו, והנה הוא כעשב השדה  היה גדל בארץ י
הצאן:  אותו   ירעו 

 
דעתי הוא התבן המבושם הנקרא בערבי אדבר, ובלשון הרומים אשקיננט    ולפי

והוא בשם חשוב, והוא בלעז ''סאייקא דמיקא'', והוא מרעה לגמלים במקומו.  
ן קנמון וסנבל שדומים  ורבינו בעל ההלכות כתב בפסחים )בדפי הרי''ף כה:( כגו

בערבי:   וכן  קציעה,  שהיא  הארמית  מלשון  ידועה  והקדה   )הרמב"ן(לתבן. 
 



. פשט הכתוב הוא שיקח הוא משלו שמן המשחה, לזה  ואתה קח לך  אור החיים 
פירוש כי מצוה זו אתה תעשנה ואינו כשאר מצות שאני מצוך לנוכח    ואתהאמר  

הכתוב שכלל  והגם  יעשה,  שהזולת  רבים    וכוונתי  בנדבת  והסממנים  השמן 
דכתיב )לעיל כ"ה ג'( וזאת התרומה וגו' בשמים לשמן המשחה וגו', כאן גילה לו 
אלו:  בפרטים  משה  בשל  יחפוץ  כי   ה' 

 
יתבאר ע"פ מה דתניא בכריתות )כריתות ה'.( שמן שעשה משה בו שלקו וכו'    עוד

דת שלא נעשה שמן  בו נמשחו כהנים ז' ימים וכו' וכולו קיים לעתיד ע"כ, הא למ
המשחה זולתו, וכן כתב רמב"ם בפ"א מהלכות כלי המקדש שמעולם לא נעשה  

אומרו   והוא  זולת מה שעשה משה,  לךשמן אחר  קח  ולא    ואתה  אתה תעשה 
על פי דבריהם שאמרו )ילקוט תשס"ד( שעתיד משה    קח לךזולתך ורמז באומרו  

סוק ל"ד( קח לך שם  לעמוד לשרת לעתיד לבא, והגם שבפרשת הקטורת נאמר )פ
ואתה:   נאמר   לא 

 
נמצאת אומר וקנמון בשם מחציתו ה'.( מחצית הבאתו  )כריתות  רז"ל אמרו   .

שצריך להביא ת"ק, והקשו בגמרא ודלמא קנמן בשם ר"ן כקנה בשם, ומתרץ 
אם כן לכתוב קרא קנמן בשם וקנה בשם מחצה ומחצה ר"ן ע"כ, ואפשר לנו 

ומר מחיצתו כי אני יודע שר"ן הם מחצית  לתרץ עוד שאם כן לא היה צריך ל
הת"ק אבל אי אמרינן מחציתו של קנמן בא לומר ששוקלים אותו ב' פעמים, 
ומה שראיתי לראב"ע שכתב שאין מנהג הישמעאלי להוסיף אפילו כגרגיר חרדל 
במשקל, אין זה אמת, שעל כל פנים צריך הכרת ההכרעה ואף במשקלי הזהב 

בעיו לשקול  שמתחכמין  כן הגם  פי  על  אף  הכרעה  בלא  חברתה  כנגד  כף  ן 
לתרץ  בחר  לא  שהש"ס  וטעם  ביותר,  ההכרע  יוכר  משקלים  ב'  כשיצטרף 

שיביא קכ"ה   מחציתוכדברינו, כי יש לומר לעולם ר"ן לבד הוא אומר ואומרו  
לבד:   וקכ"ה  החיים(  לבד   )אור 

 
למעלה פר' תצוה כתבתי שבכל דבר הראוי   ואתה קח לך בשמים ראש.  כלי יקר  

ליחסו בעצם וראשונה אל משה נאמר בו לשון ואתה, ובדרך זה נאמר גם בשמן  
המשחה לשון ואתה כי הוא עשוי למשוח בו המשכן וכל כליו ואהרן ובניו וכל 

ואמרו שם ששמן שעשה    )יא:(כהנים גדולים ומלכים, כדאיתא במסכת הוריות  
מר שמן משחת קודש יהיה זה לי לדורותיכם, וכל זה רמז משה קיים לעולם שנא

לג.כא(למה שנאמר   כי הוא היה ראשית    )דברים  על משה  לו שנדרש  וירא ראשית 
והתחלה לכל נביאים וכהנים ומלכים וכל מיני שררה הכל הואצל ממנו כארז"ל 

  אין הקב"ה משרה שכינתו כ"א על גבור חכם עשיר ועניו וכלם ממשה   )נדרים לח.(
ר"ל כולם קבלו האצילות ממשה, ע"כ צריכין להתדמות אליו בתואריו כי הוא  
ויושפע  הראשית  לו משפט  כי  הבשמים  לכל  ראש  ובשמים  מלך  בישורון  היה 

כמ"ש   השררה  ונר  הנבואה  נר  קלב.יז(ממנו  היה   )תהלים  לכך  למשיחי,  נר  ערכתי 
אצ כי  נר  ב"פ  כנגד  ומאתים  נ'  ומחציתו  מאות  ה'  הבשמים  נמצאו  משקל  לו 

ראשונה ב' נרות דולקות, ויודלק ממנו כל נר והוא אינו חסר כי פני משה כחמה  
חסר   ואינו  מתמיד  ואורה  חסירה  אינה  והיא  עליה  ולדרים  לארץ  המאירה 
לעולם, כך אמר הקב"ה אם רוצה אתה בקיומו של שמן משחת זה אז ואתה  

כל הדבר הנתון על בעצמך לא ע"י שליח תקח אותו לך כי סגולה זו נתונה לך ש
ידך מתמיד לעולם כשמש נגדי, כמו התורה הנתונה על ידך נצחית כאור החמה,  
אבל פני יהושע כלבנה כי הוא הנחיל לישראל את הארץ ואין מתנה זו נצחית 
אלא כלבנה שהיא לפעמים נבנתה ולפעמים נפרצה, וע"כ נאמר שמן משחת קדש  

לדורותיכם. לי  יקר(   יהיה   )כלי 
 



זק  ראש.  ניםדעת  כאן   בשמים  פי'  המשחה  לשמן  בשמים  לעיל  שכתב  לפי 
הבשמים וסכום חשבונם וראש הוא חשבון כמו כי תשא את ראש בני ישראל 
תרגומו חושבן ד"א בשמים ראש כמו עם כל ראשי בשמים וכמו ראשית שמנים  

זקנים(   ימשחו:   )דעת 
 
 

ין:    }כד{ הִַֽ ֶֽיִת  זִַ֖ ן  מֶּ ִ֥ וְשֶּ ש  דֶּ הַק ָ֑ ל  קֶּ ֵ֣ בְשֶּ וֹת  אִ֖ מ  ש  ִ֥ חֲמ  ה    וְקִדָֻ֕
 

הִינָא:  אונקלוס  מְלֵא  זֵיתָא  וּמְשַח  קוּדְשָא  בְסִלְעֵי  מְאָה  חֲמֵש  מַתְקַל   וּקְצִיעֵתָא 
 )אונקלוס( 

 
מָנִין סִילְעִין בְסִלְעֵי קוּדְשָא וּמְשַח זֵיתָא מְלֵי וּקְצִיעָתָא מַתְקַל חֲמֵש מְאָה    יונתן 

שִבְטִין: לִתְרֵיסַר  שִיבְטָא  לְכָל  לוּגָא  לוּגִין  תְרֵיסַר  דִסְכוּמֵיהּ  יונתן(   קִסְטָא   )תרגום 
 
י"ב לוגין, ונחלקו בו הין.  שם שורש עשב, ובלשון חכמים קציעה:  וקדה.    רש"י 

חכמי ישראל, ר' מאיר אומר, בו שלקו את העקרין, אמר לו ר' יהודה, והלא לסוך 
במים שלא יבלעו את השמן, ואחר   )ב(סיפק, אלא שראום    )א(את העקרין אינו  

וקפחו    )רש"י(לשמן שעל העקרין:    )ג( כך הציף עליהם השמן, עד שקלט הריח 
 
כלומר שופכו וקינחו מעל   )ג(לשון שרייה:    )ב(די:    פירוש אינו  )א(  שפתי חכמים  

חכמים( העיקרין:    )שפתי 
 

עזרא   קציעה:  וקדה  אבן  שהיא  ידענו  מהקבלה  עזרא( .   )אבן 
 

. אין ספק שזאת הקצבה מהשמן לא היתה מספקת לסוך ושמן זית הין   ספורנו 
או  הבשמים,  בשול  מי  עם  השמן  בשלו  אבל  הבשמים.  אותם  קצבת  כל  את 
הציפוהו על מי שרייתם עד תום המים על ידי בשול או על ידי חום מועט מתוך 
המים, ונשאר השמן כמעשה הרוקחים. ובזה היתה מחלוקת בין רבותינו ז''ל 

עם מי בשולם או להציפו על מי שרייתם ולהתיכם באיד על אם הספיק לבשלו  
מועט: חום   )ספורנו(    ידי 

 
 

ן מִשְחַת   }כה{ מֶּ וֹ שֶַּ֚ תֵ֗ יתָ א  ן מִשְחַת-וְעָשִֵ֣ מֶּ ִ֥ חַ שֶּ ָ֑ ק  ה ר  ֵ֣ עֲש  חַת מַַֽ קַח מִרְקִַ֖ ש ר ִ֥ דֶּ - ק ֵ֔
ַֽה: הְיֶּ יִַֽ ש  דֶּ   ק ִ֖

 
וְתַעְבֵד יָתֵהּ מְשַח רְבוּת קוּדְשָא בוֹסֶם מְבַסָם עוֹבַד בוּסְמָנוּ מְשַח רְבוּת    אונקלוס 

יְהֵא:  )אונקלוס(   קוּדְשָא 
 

בִישְמָא    יונתן  מִתְבַשֵם  עוֹבַד  מִתְבַשַם  בוֹשֶם  קוּדְשָא  רְבוּת  מְשַח  יָתֵיהּ  וְתַעֲבֵיד 
קוּדְ  רְבוּת  מְשַח  יְהֵי:מַמְזִיג  יונתן(   שָא   )תרגום 

 
למעלה, והרי   )ד(רוקח שם דבר הוא, והטעם מוכיח שהוא  רוקח מרקחת.    רש"י 

)שם  , וכמו רוקע הארץ  )ישעיה נא, טו.(רגע, ואינו כמו רוגע הים    )ה(הוא כמו רקע,  



או ריח   )ו(, שהטעם למטה, וכל דבר המעורב בחבירו, עד שזה קופח מזה  מב, ה.(
רקח העשוי על ידי אומנות ותערובות: רקח מרקחת.  או טעם, קרוי מרקחת:  

רוקח.   בדבר:  מעשה  האומן   )רש"י( שם 
 
רגע בסגול תחת הרי"ש ואינו כמו רוגע   )ה(כלומר בראש התיבה:    )ד(  שפתי חכמים  

פועל:   לשון  שהוא  מזה:    )ו(הים  נוטל  זה  חכמים( כלומר   )שפתי 
 

. הוא  שמן משחת קדש. כמו מקטר קטרת: וטעם  רקח מרקחת.  ועשית  אבן עזרא 
זה:   אחר  עזרא( שמזכיר   )אבן 

 
רוקח  הרמב"ן  מעשה  מרקחת  רקח  קודש  משחת  שמן  אותו  דרך  ועשית  על   .

ה.( שראום במים   )בכריתות  יהודה שאמר  ר'  כדברי  הפשט היה מעשה השמן 
הבשמים   נתנו  אבל  לבדן,  במים  שיהיו  השריה  ואין  השמן,  את  יבלעו  שלא 
כתושים בכלי מלא מים, והציפו עליהן שמן זית הין, ואח''כ נתנו הכלי על פי כלי 

ת המים, וקלטו  אחר מלא מים, ונתנו על אש נחה גחלים עוממות, ויבשלו עד יבש
השמן מעליו, כי כן מעשה הרקחים בכל שמן מבושם, ולכך קצר הכתוב וצוה 
דרך   כי  המעשה,  פירש  ולא  רוקח,  כמעשה  מרקחת  רקח  הזה  השמן  שיעשו 
הרקחים ידועה בהם. וכן מצאתיה בשקלים ירושלמי )פ''ו ה''א( ר' יהודה אומר 

את   קולט  מלמעלה, משהיה  ונותן שמן  במים  היה  מעבירו,  שולקן  היה  הריח 
ועשית אותו שמן משחת קודש רוקח מרקחת  כדרך שהפטמים עושין, שנאמר  

רוקח  )הרמב"ן(  :מעשה 
 

 )ספורנו(  . רקוח של רקוח, שנרקח השמן במים המרוקחים:רוקח מרקחת  ספורנו 
 
 

ת   }כו{ אֶּ וֹ  בִ֖ שַחְתִָ֥  ל  -וּמַָֽ הֶּ ת: א ֵ֣ ַֽ ד  ע  הַָֽ וֹן  אֲרִ֥ ת  ִ֖ וְא  ד  ָ֑    מוֹע 
 

דְסַהֲדוּתָא:  אונקלוס  אֲרוֹנָא  וְיָת  זִמְנָא  מַשְכַן  יָת  בֵהּ   )אונקלוס(   וּתְרַבִי 
 

דְסַהֲדוּתָא:  יונתן  אֲרוֹנָא  וְיַת  זִימְנָא  מַשְכַן  יַת  בֵיהּ  יונתן(   וּתְרַבֵי   )תרגום 
 
כ"ף יונית, חוץ משל מלכים שהן כמין   )ז(כל המשיחות כמין  ומשחת בו.    רש"י 

 )רש"י( נזר:  
 
חכמים  שלנו:    )ז(  שפתי  נו"ן  כמו  שהוא  יונית  כ"ף  חכמים( פירוש   )שפתי 
 

. כולל המשכן. והזכיר הנכבד שהוא באהל והוא ל מועד.  אה .  ומשחת  אבן עזרא 
עזרא( הארון:    )אבן 

 
 

ת   }כז{ ת- וְאֶּ וְאֶּ לְחָן֙  ת-כָל-הַש  וְאֶּ יו  לֵָ֔ ת-כ  וְאֶּ ה  רִָ֖ ת: -הַמְנ  רֶּ הַקְט ַֽ ח  מִזְבִַ֥ ת  ִ֖ וְא  יהָ  ָ֑ לֶּ   כ 
 



דִקְטֹרֶת    אונקלוס  מַדְבְחָא  וְיָת  מָנָהָא  וְיָת  מְנַרְתָא  וְיָת  מָנוֹהִי  כָל  וְיָת  פָתוֹרָא  וְיָת 
 )אונקלוס(   וּסְמַיָא:ב
 

דִקְטוֹרֶת   יונתן  מַדְבְחָא  וְיַת  מְנָהָא  וְיַת  מְנַרְתָא  וְיַת  מָנוֹי  כָל  וְיַת  פְתוֹרָא  וְיַת 
יונתן(   בוּסְמַיָא:  )תרגום 

 
. הזכיר השלחן תחלה כי הוא הגדול ויש לו כלים רבים ואחר כן ואת  אבן עזרא 

רבים:   כלים  לה  שיש  עזהמנורה   רא( )אבן 
 
 

ת   }כח{ ת-וְאֶּ וְאֶּ ה  לִָ֖ ע  הַָֽ ח  ת-כָל-מִזְבִַ֥ וְאֶּ יו  לָָ֑ ת-כ  וְאֶּ ר  וֹ:-הַכִי ִ֖    כַנַֽ
 

בְסִיסֵהּ:  אונקלוס  וְיָת  כִיוֹרָא  וְיָת  מָנוֹהִי  כָל  וְיָת  דַעֲלָתָא  מַדְבַח   )אונקלוס(   וְיָת 
 

בְסִיסֵיהּ:וְיַת    יונתן  וְיַת  כִיוֹרָא  וְיַת  מָנוֹי  כָל  וְיַת  דַעֲלָתָא  יונתן(   מַדְבְחָא   )תרגום 
 

עזרא  העולה  אבן  מזבח  רבים:  ואת  כלים  לו  יש  עזרא( .   )אבן 
 
 

ים     }כט{ דָשִָ֑ קַָֽ ש  דֶּ ק ֵ֣ וּ  וְהָיִ֖ ם  תֵָ֔ א  ש: -כָלוְקִדַשְתֵָ֣  יִקְדַָֽ ם  ִ֖ בָהֶּ עַ  ִ֥ ג    הַנ 
 

יִתְקַדָש:  אונקלוס  בְהוֹן  דְיִקְרַב  כָל  קוּדְשַיָא  קֹדֶש  וִיהוֹן  יָתְהוֹן   )אונקלוס(   וּתְקַדֵש 
 

כַהֲנַיָא    יונתן  מִן  בְהוֹן  דְיִקְרַב  כָל  קוּדְשִין  קוֹדֶש  וִיהוֹן  יַתְהוֹן  יִתְקַדָש  וּתְקַדַש 
יְיָ: קֳדָם  מְצַלְהֲבָא  בְאֵשָא  יְתוּקַד  שִבְטַיָא  יונתן(   וּמִשְאַר   )תרגום 

 
אותם.    רש"י  זו  וקדשת  היא   )ח(משיחה  ומה  קדשים,  קדש  להיות  מקדשתם 

קדושתם, כל הנוגע וגו', כל הראוי לכלי שרת, משנכנס לתוכו קדוש קדושת הגוף, 
ום, ואינו נפדה לצאת לחולין, אבל דבר שאינו ראוי להפסל ביוצא, ולינה, וטבול י

להם אין מקדשין. ושנויה היא משנה שלימה אצל מזבח, מתוך שנאמר כל הנוגע 
, שומע אני בין ראוי בין שאינו ראוי, תלמוד לומר כבשים, )שמות כט, לז.(במזבח יקדש  

גם לשון מה כבשים ראויים אף כל ראויים. כל משיחת משכן וכהנים ומלכים מתור
רבוי, לפי שאין צורך משיחתן אלא לגדולה, כי כן יסד המלך שזה חנוך גדולתן, 

, לשון ארמית )עמוס ו, ו.(ושאר משיחות, כמו רקיקין משוחין וראשית שמנים ימשחו  
עברית:   כלשון   )רש"י( בהן 

 
ופירוש תמשחם ובזה מתקדשים לא שימשחם וגם יקדשם שהקדוש   )ח(   שפתי חכמים  

אינו דבר בפני עצמו והא דלא פירש זה לעיל גבי כל המשיחות וכו' עיין במ"י: 
חכמים(   )שפתי 

 
. נלמדנו מן הן ישא איש  כל הנוגע בהם. בשמן המשחה: וטעם  וקדשת  אבן עזרא 

בשר קדש ע''ד הפשט שהוא כמשמעו. כי אם יגע בשר הקדש בלחם או בנזיד או 



קדש   כתוב  בו  שגם  העולה  מזבח  וככה  יקדש.  מאכל  בכל  או  בשמן  או  ביין 
עזרא( קדשים:    )אבן 

 
 

ת    }ל{ ת-וְאֶּ וְאֶּ ן  הֲר ִ֥ תִמְשָָ֑ -אַַֽ י:בָנִָ֖יו  לִַֽ ן  ִ֥ לְכַה  ם  תִָ֖ א  וְקִדַשְתִָ֥     ח 
 

קֳדָמַי:  אונקלוס  לְשַמָשָא  יָתְהוֹן  וּתְקַדֵש  תְרַבִי  בְנוֹהִי  וְיָת  אַהֲרֹן   )אונקלוס(   וְיָת 
 

קֳדָמַי:   יונתן  לְשַמָשָא  יַתְהוֹן  וּתְקַדֵש  תְרַבֵי  בְנוֹי  וְיַת  אַהֲרן  יונתן(   וְיַת   )תרגום 
 

עזרא  בניו  אבן  אחרים:  ואת  לא  לבדם  עזרא( .   )אבן 
 
 

ל   }לא{ ן מִשְחַת-וְאֶּ מֶּ ר שֶַּ֠ אמ ָ֑ ר ל  ֵ֣ ל תְדַב  ִ֖ ִ֥י יִשְרָא  ם: -בְנ  ַֽ יכֶּ ת  ר ַֽ י לְד  ֶ֛ה לִִ֖ ִ֥ה זֶּ ש יִהְיֶּ דֶּ   ק ֨
 

 יִשְרָאֵל תְמַלֵל לְמֵימָר מְשַח רְבוּת קוּדְשָא יְהֵי דֵין קֳדָמַי לְדָרֵיכוֹן: וְעִם בְנֵי    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
  וְעִם בְנֵי יִשְרָאֵל תְמַלֵיל לְמֵימָר מְשַח רְבוּת קוּדְשָא יְהֵי דֵין קֳדָמַי לְדָרֵיכוֹן:  יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
זה. :  )הוריות יא:(מכאן למדו רבותינו לומר שכולו קיים לעתיד לבא  לדרתיכם.    רש"י 

הוו:    )ט(בגימטריא   לוגין   )רש"י( תריסר 
 
חכמים   ארבותינו   )ט(  שפתי  הוא  שסתירה  וי"ל  הפסוק  רש"י  מהפך  למה  וא"ת 

שפירשו שכולו קיים לעתיד לבא ומסתמא הם דורשים מדכתיב זה לי לדורותיכם 
ולא כתיב כזה משמע הגוף של שמן יהיה לי לדורותיכם אבל אין זה ראיה ודרשה 
גמורה דזה צריך לדרשה זו לומר דתריסר לוגי הוו אי נמי איפכא דראיה היא 

וק"ל:   לוגין  י"ב  דהיינו  זה  קיים במנין  יהיה  לדורותיכם  )שפתי לרבותינו כלומר 

 חכמים( 
 

. כל שנעשה במתכונת זה למשוח זרע אהרן: שמן משחת קדש יהיה זה  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
לדורותיכם  ספורנו  לי  זה  הפסד:יהיה  יקבל  שלא   )ספורנו(   . 
 
 

ִ֥ה  -עַל   }לב{ ש יִהְיֶּ דֶּ וּא ק ִ֖ ש הֵ֔ דֶּ הוּ ק ֵ֣ וּ כָמ ָ֑ עֲשִ֖ א תַַֽ וֹ ל ִ֥ ךְ וּ֨בְמַתְכ נְתֵ֔ א יִיסֵָ֔ ר אָדָם֙ ל ֵ֣ בְשַָּ֤
ם: ַֽ   לָכֶּ

 
כְוָתֵהּ    אונקלוס  תַעְבְדוּן  לָא  וּבִדְמוּתֵהּ  יִתְנַסַךְ  לָא  דַאֲנָשָא  בִסְרָא  קוּדְשָא הוּא  עַל 

לְכוֹן:  יְהֵי   )אונקלוס(   קוּדְשָא 
 

עַל בִישְרָא דְאֵינָשָא לָא יִתְמְרַק וְכִדְמוּיֵיהּ לָא תַעַבְדוּן כְוָותֵיהּ קוּדְשָא הוּא    יונתן 



לְכוֹן:  יְהֵי  יונתן(   קוּדְשָא   )תרגום 
 
על :  )דברים ו, יח.(בשני יודי"ן, לשון לא יפעל, כמו למען ייטב לך  לא ייסך.    רש"י 

בסכום ובמתכנתו לא תעשו כמוהו.  מן השמן הזה עצמו:  בשר אדם לא ייסך.  
שמן, אבל   )י(סממניו, לא תעשו אחר כמוהו במשקל סממנין הללו, לפי מדת הין  

ונתו של זה, אם פחת או רבה סממנין לפי מדת הין שמן, מותר, ואף העשוי במתכ
לשון חשבון, כמו מתכנת ובמתכנתו.  : )כריתות ה.(אין הסך ממנו חייב, אלא הרוקחו 

קטורת:   של  במתכונתה,  וכן   )רש"י( הלבנים, 
 
פי' שאלו לא כתב אלא ובמתכונתו הוה אמינא כיון ששם בו במדת   )י(  שפתי חכמים  

סכום סממניו אע"פ שפחת או רבה סממניו לפי מדת הין שמן יהא חייב לכך חזר 
חייב:   אינו  רבה  או  פחת  שאם  כלומר  כמוהו  תעשו  לא  חכמים( וכתב   )שפתי 

 
ם בארון כמו . אמר רבי מרינוס כי ייסך כמו יוסך. וכמוהו וייש לא ייסך  אבן עזרא 

ויושם. והטעם כי מנהג ישראל היה לסוך שמן הזכרים גם הנקבות כי כן כתוב. 
ושמן לא תסוך ולסוך מזה השמן אסור לכהן אף כי לאחרים כי שמן המשחה 

ראש המשיח:   על  ס:  ובמתכונתויוצק  ובמשקל  הנזכרים  עזרא( . הבשמים   )אבן 
 

הטורים   לכם  בעל  יהיה  קודש  הוא  דוד:  קודש  בית  למלכות  בגימטריא  )בעל . 
 הטורים(  

 
. פירוש תכונתו, ואפילו יעשהו מחולין, והעושה במתכונתו קודש הוא  אור החיים 

כמעלה עולה וחטאת לעצמו, ואם עשאו להתלמד בו או על מנת ליתנו לציבור 
על זה    קדש הוא קודש יהיהמותר כן אמרו בכריתות )ה'.(, עוד נראה אומרו  

ש הוא זה שמן שעשה משה שקדושתו יתירה שהסך ממנו חייב כרת הדרך קוד 
וכמו שאמר בסמוך ואשר יתן ממנו ואמרו בכריתות ממנו פירוש משמן שעשה  

זה שמן דורות שאינו   קדש יהיה לכםמשה ולא משמן המשחה זולתו, ואומרו  
שוה לקדושתו של שמן משה ואין חייב אלא הרוקח כמוהו, ותיבת ממנו לבד לא  

יק שזולתה הייתי אומר עד שימשחנו כולו, ורז"ל )שם ו'.( דרשו מפסוק זה  תספ
שצריך לעשותה במקום קודש, ולדבריהם היה לו לומר כן במצותו לא באזהרת  
לא תעשו כמוהו, ודבריהם ז"ל אינם אלא אסמכתא להלכות שבידם ודברינו הם  

הכתוב: החיים(    פשט   )אור 
 
 

עַל   }לג{ נוּ  ִ֖ מִמֶּ ן  ֶ֛ יִת  ר  ִ֥ וַַֽאֲשֶּ הוּ  כָמ ֵ֔ ח  יִרְקֵַ֣ ר  ֵ֣ אֲשֶּ יש  יו:- אִַ֚ עַמַָֽ ַֽ מ  ת  וְנִכְרִַ֖    )ס(   זָָ֑ר 
 

 )אונקלוס(   ]ס[גְבַר דִי יְבַסֵם דִכְוָתֵהּ וְדִי יִתֵן מִנֵהּ עַל חִלוֹנָי וְיִשְתֵצֵי מֵעַמֵהּ:    אונקלוס 
 

וְיִשְתֵיצֵי   יונתן  דְאַהֲרן  מִבְנוֹי  דְלָא  חִילוֹנֵי  עַל  מִינָהּ  וּדְיִתֵן  כְוָותֵיהּ  יִמְזָג  דִי  גְבַר 
יונתן(   מֵעַמֵיהּ:  )תרגום 

 
ומלכות:   )ל(שאינו צורך כהונה  על זר.  של משה:    )כ(מאותו  ואשר יתן ממנו.    רש"י 

 )רש"י(



 
והוא הנזכר לעיל על בשר אדם לא ייסך אלא שחזר וכתב לחייב   )כ(  שפתי חכמים  

עליו כרת וכאילו כתב ואשר ייסך על אדם ונכרת מעמיו אבל הנעשה במתכונתו 
לא מצינו שהזהיר עליו הכתוב שלא ייסך על בשר אדם ואין עונשין אלא מזהירין: 

שגם הם עצמם   פירוש כהונה גדולה ואפילו כהן הדיוט זר ואפי' כהן גדול ומלך  )ל(
זרים:   נקראו  ולמלכות  לכהונה  המשחתן  חכמים( אחרי   )שפתי 

 
. טעם ואשר יתן ממנו על זר. שאינו ממשפחת אהרן. אמר הגאון  איש  אבן עזרא 

מלכים   לא  המשחה  משמן  וזרעו  דוד  שנמשח  ישראל  ביד  היתה  קבלה  ז''ל 
באהל מועד אחרים. והוצרך לפרש ככה בעבור שלקח צדוק משמן המשחה שהיה  

ומשח בו את שלמה. ויפת אמר כי על זר שלא מבני ישראל. ולא דבר נכונה כי 
הנה והזר הקרב יומת. ופירש למען אשר לא יקרב איש זר אשר לא מזרע אהרן 
הוא. ואחרים אמדו על שמן המשחה שעשה משה גם זה איננו נראה בעיני כי 

ו לדורותיכם  לי  זה  יהיה  ירקח  בתחלה כתיב שמן משחת קדש  עוד איש אשר 
כמוהו ואשר יתן מאותו שהוא כמוהו על זר. והנה אין הפרש בין שמן המשחה  
דוד איננו כתוב.  וחוץ ממשפחת  ובין הנעשה אח''כ שהוא כמוהו  שעשה משה 
ולפי דעתי כי כל המצות אמת הם לדורות ישראל כמו שלא יעלו עולה רק במקום  

הכרמל העלו עולות. והזכרתי גדעון הנבחר. והנה גדעון ושמואל גם אליהו בהר  
בעבור שהעלה עולות ואינו כהן. גם כן שמואל כי לא יועיל אם היה מבני קרח. 
והנה הכל הוראת שעה. גם ככה נוכל לאמר בדברי שלמה. כי על הוראת שעה 

המשחה:   בשמן  נמשח  גד.  או  הנביא  נתן  עזרא( ביד   )אבן 
 

ת. לשון רש''י. ור''א השיב כי זר במקום  . שאינו צורך כהונה ומלכועל זר  הרמב"ן 
הזה כל שאיננו מזרע אהרן ובניו הנזכרים )לעיל בפסוק ל(, כמו והזר הקרב יומת 
)במדבר א נא(, כל איש זר חוץ מן הנזכרים, וכן וכל זר לא יאכל קדש )ויקרא כב 
י(, למען אשר לא יקרב איש זר אשר לא מזרע אהרן הוא )במדבר יז ה(. ולכן 

צדוק קרן השמן מן האהל,  יסבו לט( שהוציא  )מ''א א  כי המשיחה בשלמה  ר 
והוא שמן המשחה, הוראת שעה ע''פ הנבואה. ואין כן דעת רבותינו )בכריתות  

 ו.(:
 

לא(    ואומר )בפסוק  אומר  הכתוב  כי  לי אני,  זה  יהיה  קדש  משחת  שמן 
ולבניו לדורותיכם  לאהרן  זה  יהיה  קדש  משחת  שמן  שיאמר  ראוי  והיה   ,

דורותם, כאשר אמר בבגדים )לעיל כט כט( ובגדי הקדש אשר לאהרן יהיו לבניו ל
והיתה   לי  בניו תמשח וקדשת אותם לכהן  ואת  ואת אהרן  אחריו, או שיאמר 
להם חקת עולם לדורותם, כי עכשיו שלא הזכיר רק הם עצמם, ואמר שלא ינתן  

)בפסוק לב(   על זר, יהיה במשמע על כל אדם חוץ מן הנזכרים עצמם, וכן אמר
על בשר אדם לא ייסך, והנה הכתוב מפרש )ויקרא ו טו( הכהן המשיח תחתיו 

שמן משחת קדש מבניו. אבל כך הדבר, צוה שימשח בו עתה אהרן ובניו, ואמר  
, למשוח בו משיח קדשי אשר אבחר בו ''לדורותיכם'', ולא ינתן על יהיה זה לי 

ם הגדולים, כי שניהם משיחי ה'.  זר שאיננו לי, ולכן ימשחו בו המלכים והכהני
שהוא   בשמן  משחתיו,  קדשי  בשמן  עבדי  דוד  מצאתי  כא(  פט  )תהלים  וכתוב 
לי:  קדש   משחת 

 
''על בשר אדם לא ייסך'', אזהרה בכל אדם, כי לא אמר על בשר זר לא    ופירוש



יסך. והטעם, שיצוק מן השמן על ראש אהרן למשחו וימשח גם בניו, אבל לא 
ום אדם, אפילו הכהנים המשוחים, כאשר סכין הבשר בשמנים  יסוך בו בשר ש

הטובים, ומורחין בהן הבשר בידים משוחות אחרי הרחיצה, כענין ורחצת וסכת  
)רות ג ג(, וארחצך במים ואסוכך בשמן )יחזקאל טז ט(. וזהו פשוטו של מקרא  
  ומשמעו. וכך אמרו רבותינו )כריתות ז.( מנין לכהן גדול שנטל משמן המשחה 

בני מעיו שחייב, שנאמר   על  ונתן   )הרמב"ן( :  ייסך  על בשר אדם לאשעל ראשו 
 

זקנים  כמוהו.  דעת  ירקח  אשר  להשתמש    איש  דרך  שאין  לפי  קטרת  גבי  וכן 
בשרביט של מלך וכן אמרו חז"ל שלא יעשה אדם בית תבנית היכל ולא מנורה  

שבעה:   זקנים( של   )דעת 
 
 

ל   }לד{ ה אֶּ וָ֨ ר֩ יְה  אמֶּ ה קַח- וַי ֩ שִֶּּ֜ נֵָ֣ה -מ  ים וּלְב  ה סַמִִ֖ לְבְנֵָ֔ ת֙ וְחֶּ לֶּ ף | וּשְח ֨ ים נָטָָּ֤ לְךֵָ֣ סַמִֵ֗
ַֽה: הְיֶּ יִַֽ ד  בְבִַ֖ ד  בִַ֥   זַכָָ֑ה 

 
וְחֶלְבְנֵתָא בוּסְמִין וּלְבוּנְתָא  וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה סַב לָךְ בוּסְמִין נְטוֹפָא וְטוּפְרָא    אונקלוס 

יְהֵי: בְמַתְקַל  מַתְקַל   )אונקלוס(   דָכִיתָא 
 

וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה סַב לָךְ בוּסְמֵי קְטַף וּבְשַת וְחֶלְבָנַיָא בוּסְמִין בְחִירִין דַכְיָיתָא   יונתן 
יְהֵי: בְמַתְקַל  יונתן(   מַתְקַל   )תרגום 

 
צרי, ועל שאינו אלא שרף הנוטף מעצי הקטף קרוי נטף, ובלע"ז הוא  נטף.    רש"י 

שורש בשם, חלק ומצהיר כצפורן, ובלשון ושחלת.  גומ"א, והצרי קורין לו טרי"אקה:  
וטופרא:   אונקלוס  שתרגם  וזהו  צפורן,  קרוי  רע, וחלבנה.  המשנה  שריחו  בשם 

וקורין לו גלב"נא, ומנאה הכתוב בין סממני הקטורת, ללמדנו שלא יקל בעינינו  
ישראל    )מ(לצרף   פושעי  ותפלתנו את  תעניותינו  באגודת  נמנין    )נ(עמנו  שיהיו 
זכה.  אחרים:  סמים.  עמנו:   רבותינו  ולבונה  למדו  ו:( מכאן  סממנין   )כריתות  י"א 

ם שנים, נטף ושחלת וחלבנה ג', הרי ה', סמים, נאמרו לו למשה בסיני, מעוט סמי 
אלו, הרי עשר, ולבונה, הרי י"א. ואלו הן, הצרי, והצפורן,   )ס(לרבות עוד כמו  

החלבנה, והלבונה, מור, וקציעה, שבולת נרד, וכרכום, הרי ח', שהשבולת ונרד  
 אחד שהנרד דומה לשבולת, הקושט, והקילופה, והקנמון, הרי י"א. בורית כרשינה

נאה:   ללבנה שתהא  הצפורן  שפין את  בו  נקטר, אלא  יהיה.  אינו  בבד  אלו בד 
הארבעה הנזכרים כאן יהיו שוין משקל במשקל, כמשקלו של זה כך משקלו של 
זה, וכן שנינו, הצרי והצפורן והחלבנה והלבונה משקל שבעים שבעים מנה. ולשון 

כמ זה  יהיה,  באחד  אחד  יחיד,  לשון  שהוא  בעיני  נראה  זה:  בד,   )רש"י( ו 
 
  ]ג"א[   )נ(דאם לא כן לחשוב חלבנה בראש או בסוף ולא בתוכם:    )מ(  שפתי חכמים  

וא"ת מנא ליה   )ס(כדי שיראה הש"י שגם הפושעים חוזרים בתשובה וירחם עלינו:  
לרבות כאלו דלמא לא מרבה אלא שנים כמו סמים הראשון דאינו מרבה אלא 
תרי וי"ל דהוכחת רש"י מדלא כתיב סמים סמים גבי הדדי בתחלה או בסוף למה 



אלו:   כמו  עוד  לרבות  אלא  כאן  חכמים( כתיב   )שפתי 
 

הם. והנה  . קדמונינו ז''ל קכלו כי אחד עשר מיני סמנים  קח לך סמים   אבן עזרא 
הכתוב לבשמים שהם לקטורת הסמים לא פרטם הכתוב. והזכיר הסמים כי לא 

בד  . פעם אחרת. אלה סמים ולבונה זכה עמהם:  סמיםהזכיר משקלם. וטעם  
יעורב:  בבד ואח''כ  ירוקח  לבד  אחד  כל  עזרא( .   )אבן 
 

. אמר ר''א בדרך הפשט, כי פירושו קח לך סמים הם נטף  קח לך סמים  הרמב"ן 
פעם   להחזיר  נכון  ואיננו  עמהם.  זכה  ולבונה  הסמים,  אלה  וחלבנה,  ושחלת 
הענין  בהפסיקו  רק  שהזכיר  מה  לשנות  הכתוב  דרך  אין  כי  סמים,  אחרת 
באריכות, או בדברים שהן כן תמיד, והאמת כדברי רבותינו )שם ו:( כי הם סמים  

ים לרבות  אחרים. וכתב רש''י סמים, שנים, נטף ושחלת וחלבנה הרי חמשה, סמ
עשרה: אחת  הרי  ולבונה  עשרה,  הרי  אלו,  כמו   עוד 

 
נטף   ויש סמים  לך  קח  הכתוב  יאמר  ואולי  הכתוב.  יזכירם  לא  ולמה  לתמוה 

ושחלת וחלבנה, סמים רבים, ולבונה זכה, ולא יקפיד רק באלה הארבע, כי בהם  
ענן עשן הקטורת עולה, רק צוה שיתן עמהם סמים רבים אשר להן ריח טוב, כדי 
שיהיה בתמרות עשנו מבושם. ולכן לא פירש המשקל וכמה יקטיר ממנה, כי לא  
טובים   סמים  עוד  עמהם  ושיוסיף  בשוה,  הארבעה  אלה  שיהיו  רק  הקפיד 
ז(:  ג  רבה  )שה''ש   להקטיר 

 
, כי כאשר אמר בשמן שיעשה אותו כמשפט מעשה הרקחים, ולא לימד והטעם

מאלה ארבעה הסמים במשקל   על מעשהו, רק סמך עליהם, כן אמר בזה, שיקח
שוה ויוסיף עמהם סמים ויעשה מכולם קטרת מרוקח כמעשה הרוקחים בסמים  
הידועים להם שהם טובים עם אלה, ובעשייה אשר הם עושין, ויתן ממנה לפני 
העדות כדי שתעלה תמרתו כמנהג המוגמרות לפני המלכים. וכן קיצר בעשייה  

כהזכיר אותה  הזכיר  ולא  כט(,  לח  כולם: )להלן  האחרים   ו 
 

אמרו בגמרא )כריתות ו:( אמר ריש לקיש, מה לשון קטרת, דבר שקוטר   וכזה
מעשה   דרך  על  ועולין  שקוטרין  בדברים  רק  התורה  בה  צוה  לא  כי  ועולה, 
הרוקחים. ואולי על פה נתפרש למשה בסיני הסמים הנבחרים לזה, וכל מעשה  

אותו, אע''פ שתלאו במנהג הקטרת, כי כן נתפרש לו גם מעשה השמן איך יעשה  
שיבשם   יצוה  בכתוב,  אלה המפורשים  על  רק  כלל  או שלא הקפיד  הרוקחים. 
אותם בסמים אחרים על דרך הרוקחים. וכך אמרו במדרש חזית )שה''ש רבה ג  
לבד:  אלו  סמנים  י''א  אלא  לקטרת  יפים  מצאו  ולא  חכמים  בדקו   ה( 

 
כאשר הזכרתי )לעיל כה ו(,    עוד כי לשון סמים ובשמים לשון אחד הוא,  ויתכן

והשחלת   שרפים,  והחלבנה  הנטף  כי  סמים,  אינם  הזכיר  אשר  השלשה  ואלה 
צפורן יוצא מן הים. ואמר הכתוב קח לך סמים הנזכרים, ונטף ושחלת וחלבנה, 
וסמים עוד, ולבונה זכה, ותעשה קטורת מרוקח כמעשה הרוקחים. כי הסמים  

דרור וקנמון וקדה נכנסין בקטרת, וקנה  הנזכרים למעלה )בפסוק כג( בשמן, מר  
בושם על דעתי הוא הקליפה שהזכירו בה חכמים, והוא דראציני בלשון ערבי,  
וכן בלשון הגמרא )שבת סה:(, והוא קנה כדמות הקנים. והסמים שצוה להוסיף 
הן שבלת נרד וכרכם והקושט לפי מה ששנו חכמים, ואולי אין קפידא בכתוב 

יר, אבל במה שכפל להוסיף בו עוד סמים לא יקפיד אלא באלה התשעה שהזכ
מפני  האחרים  ובמשקלי  במעשהו  וקצר  מרוקח.  קטורת  שיעשה  בבושם  רק 



רוקח:  כמעשה  שיעשנו   שצוה 
 

לי שבחרו חכמים באלה השלשה, מפני שהוזכרו בשיר השירים )ד יד( נרד   ונראה
י מינין המתוק  וכרכם ואהלות, והוא הקשט. יקראנו בלשון רבים, מפני שהוא שנ

והמר. והנה הזכיר שם קנה וקנמון ולבונה ומור עם אלה השלשה, ואמר )שם(  
עם כל ראשי בשמים להביא הקדה, והנה הם כל סמני הקטרת. והזכיר תחלה  
)שם בפסוק יג( כפרים עם נרדים, להביא נטף ושחלת וחלבנה שהם שרפים, כי 

והמתרגם הירושלמי אמר   כפרים מן וכפרת אותה )בראשית ו יד(, שרף נדבק.
ואהלות )שה''ש שם( אקסי לאלואוון, והוא העץ הטוב הנקרא בלשון רומי לינגא 
כן ממש אקסי   נקרא  יון  ובלשון  עץ בארמית, לאלואן כשמו,  כי אקסי  לובין, 
לואין, וכן שמו בערבי אל עורטיב. אבל אונקלוס תרגם כאהלים נטע ה' )במדבר 
שם לו  יחד  לא  כבושמיא,  ו(   : כד 

 
. הוא צרי. וכתוב בפירוש רש''י והצרי קורין לו טריאקה, ועל שם שאינו אלא  נטף

שרף הנוטף מעצי הקטף קרוי נטף. ולא ידעתי אם הוא טעות סופרים, או המגיד 
כחש לו, כי הטריאקה איננה סם אחד, אבל היא מרקחת רבת ההרכבה, יכנס  

אב בה  יכנסו  כי  ורמשים,  שקצים  ובשר  ודבש  שאור  ובשר בה  העקרבים  ק 
האפעה, כי לכך נקראת כן, כי הארס בלשון יון תריאק. וכן בלשון תלמוד טרקיה 
גופא   לכוליה  טוריאקה  כי  בלשונם  המרקחת  הוזכרה  וכן  קט:(,  )שבת  חויא 
)נדרים מא:(, וחלילה שיכנס בקטורת בשר שקצים ורמשים ושאור ודבש, וכתיב 

תקט  לא  דבש  וכל  שאור  כל  כי  יא(  ב  ממנו: )ויקרא   ירו 
 

חכמים   אבל בלשון  הנקרא  הבלסמון  מעץ  הנוטף  שמן  כעין  השרף  הוא  הצרי 
קטף, והוא מה ששנינו )כריתות ו.( רבן שמעון בן גמליאל אומר הצרי אינו אלא  
שרף הבא מעצי הקטף, ושמא יקראוהו קטף בעבור ששוברים ענפיו בימי החום  

מדליקין )שבת כה:( רבי  והצרי זב מהקטיפה ההיא. ואמרו בגמרא בפרק במה  
שמעון בן אלעזר אומר אין מדליקין בצרי, וכן היה ר' שמעון בן אלעזר אומר 
הצרי אינו אלא שרף הבא מעצי הקטף, ופירשו בו מאי טעמא מפני שריחו נודף  
הנזכר:  החשוב  הטוב  השמן  הוא  והנה  ממנו.  יסתפק  שמא   גזירה 

 
)בראשית לז כה( שעף וקטף, וכן תמה, כי אונקלוס תרגם נכאת וצרי ולוט    ואני

מעט צרי )שם מג יא( קטף, ותרגם נטף נטופא, ולא תרגם נטף כצרי. ויונתן תרגם  
צרי בכל מקום שעף, )כך בירמיה ח כב, מו יא, נא ח. וביחזקאל כז יז. אבל לפנינו 
שיפא  ליה  עבדי  תלמוד  מלשון  משחה  שמן  לשון  והוא  קטף(,  שרף  בבראשית 

קיא:( )חולין  מינא  בצעא  מההוא  ליה  דשייף  שעיפא,  העי''ן,  מבולע  והוא   ,
בפומיה )ביצה טז.(, דשעיף. והנראה מדעתם כי אילן הצרי ופריו שניהם יקראו  
רבים:   וזולתם  ואתרוג  ורמון  תאנה  כשם  הקדש,  בלשון   צרי 

 
אצלם הוא שם לכל שמן חשוב ומבושם, ולכך אמר ויראם את כל בית    והנכאת

ש יג(,  כ  )מ''ב  מבחר נכתה  שהוא  שמו  על  יקרא  הטוב  השמן  בו  אשר  האוצר 
הסגולה, ושם כתוב ואת שמן הטוב, ולכך אמר אונקלוס במנחת יוסף )בראשית  
מג יא( שהביאו לו שעף, שהוא שם משיחת השמן החשוב הזה, והביאו מענפי 
לבדו  צרי  הכתוב  כשיזכיר  מקומות  ובשאר  קטף.  הנקרא  הצרי  שהוא  העץ 

שבח, כגון הצרי אין בגלעד )ירמיה ח כב(, יתרגם אותו יונתן  ויזכירנו לתרופה ול
על השמן שהוא שעף. ותרגם אונקלוס נטף נטופא, והוא השמן הזה שנקרא כן  
איננו  כי  שעף,  לתרגמו  מקום  כאן  ואין  הענפים.  משברי  נוטף  שהוא  בעבור 
למשיחה:    בקטרת 



 
שמכנ  וראיתי ה''ד(  פ''ב  המקדש  כלי  )הרמב''ם  משה  רבי  עץ לרב  בקטרת  יס 

האילן הנזכר הנקרא בערבי ''עוד בלסאן'', נראה שסבור כי רשב''ג שאמר הצרי 
מסממני  הצרי  שאין  ולומר  לחלוק  בא  הקטף  מעצי  הנוטף  שרף  אלא  אינו 
הקטרת, כי הוא אינו אלא שרף, ובקטרת אין השרף נכנס בו אלא הקטף עצמו: 

 )הרמב"ן( 
 

. ג' במס' ולבונה זכה רא וריחני פקחין:. ס''ת חכם חמקח לך סמים  בעל הטורים 
זכה ונתת על המערכת לבונה זכה ותפלתי זכה. זש''ה תכון תפלת. קטורת לפניך 

זכה:   צריכה שתהיה  כך התפלה  זכה  דומה לקטורת כשם שזה  )בעל  שהתפלה 
 הטורים(  

 
לך סמים  ספורנו  ועם  קח  וקדה,  וקנמון  והם מור קנה  הנזכר בשמן המשחה   .

ושחלת וחלבנה, ועמהם סמים הנודעים לתקון הסמים הנזכרים, כמו  אלה נטף  
ואבן  הריאוברביר''ו  מתקן  הוא  משל  דרך  שהשבולת  הרוקחים  אצל  שנודע 
המלח תתקן האגריק''ו ודומיהם, וקבלו רבותינו ז''ל שמתקני הסמים. הנזכרים  

  . שהיא בלתי צריכה תקון, ובכן הם ולבונה זכה  הם שבלת נרד וכרכום וקשט:
הקטרת: לפטום  ז''ל  רבותינו  שמנו  סמנים  עשר   )ספורנו(   אחד 

 
מנה החלבנה בין סממני הקטורת ללמד אותנו לצרף    קח לך סמים וגו'.  כלי יקר 

וטעמו של דבר לפי שאם לא היו פושעי ישראל   )כריתות ו:(פושעי ישראל בכל תענית  
ולא עבירה  יהיה התענית מצוה אלא  לחוש שלא  יש  עולה    בכלל התענית  היה 

שנקרא הנזיר חוטא בעבור שהזיר את עצמו מן היין,    )תענית יא.(לרצון שהרי מצינו  
אבל אם יש בינינו פושעי ישראל הרי עכ"פ אנו צריכין להתענות בעבורם כי כל 
על  ובזה מיושב מנלן לומר שצירוף החלבנה מורה  זה.  ישראל ערבים זה בעד 

אם בין סממני הקטורת דווקא, לפי צירוף הפושעים בתענית דווקא, ומה שמנ
לזכיות כמ"ש   נעשו הזדונות  והתשובה  מ.ב(שע"י הצומות  עונה.   )ישעיה  נרצה  כי 

ורז"ל אמרו   ניחוח  לריח  לרצון  יעלה  לז.(שגם העון  כפלח הרמון רקתך   )סנהדרין 
מצות   מלאים  הם  אם  זה  על  וקשה  כרימון,  מצות  מלאים  שבך  רקים  אפילו 

קים. אלא ודאי שעל התשובה דברו זה כי כל פועל ריק  כרמון א"כ למה קראם ר
שבהם דהיינו העון ממנו יתמלאו מצות כי הזדונות והריקות נעשו כזכיות ויעלה 
גם העון לריח ניחוח כמו המצות, דוגמת החלבנה העולה לריח ניחוח ככל שאר 
 סממנים ומכאן למדו לומר שענין זה מרמז על התענית והתשובה וזה פירוש יקר. 
יקר(   )כלי 

 
בפרק קמא דכתובות אמרו שלא יניח משקל במשקלו ופרש"י   בד בבד.  דעת זקנים 

שלא יעשה כדרך השוקלים כששוקלין דבר אחד ורוצין לשקול לדבר אחר כזה  
נוטלין מן המאזנים את החפץ ששקלו ואחר כן שוקלין כנגד אותו דבר ששקלו 
כדרך שעושין   יניח השקל במשקל  מי שפירש שלא  ויש  לשקול.  החפץ שרוצין 

ר"ק בלע"ז שעשוי משקלות רבות זה לתוך זה קטן לתוך גדול וכזה במשקל המא
כן: יעשה  לא  אמאי  הבנתי  לא  וזה  יעשה  זקנים(   לא   )דעת 

 
 

ש:    }לה{ דֶּ ק ַֽ וֹר  טָהִ֥ ח  לִָ֖ מְמ  חַ  ָ֑ רוֹק  ה  ֵ֣ עֲש  מַַֽ קַח  ר ִ֖ ת  רֶּ קְט ֵ֔ תָה֙  א  יתָ    וְעָשִָּ֤
 

קוּדְשָא:   אונקלוס  דְכֵי  מְעָרַב  בוּסְמָנוּ  עוֹבַד  בוֹסֶם  בוּסְמִין  קְטוֹרֶת  יָתַהּ    וְתַעְבֵד 
 )אונקלוס( 



 
)תרגום   וְתַעֲבֵיד יָתֵיהּ קְטוֹרֶת בוּסְמָנָן בוֹשֶם עוֹבַד מַמְזִיג מְעַרֵב דְכֵי קוּדְשָא:  יונתן 

 יונתן( 
 
כתרגומו מעורב, שיערב שחיקתן יפה יפה זה עם זה, ואומר אני ממלח.    רש"י 

, על שם שמהפכין  )יחזקאל כז, כז.(, מלחיך וחובליך  )יונה א, ה.(שדומה לו וייראו המלחים  
את המים במשוטות כשמנהיגים את הספינה, כאדם המהפך בכף ביצים טרופות 

באצבע או בבזך:   לערבן עם המים, וכל דבר שאדם רוצה לערב יפה יפה, מהפכו
קדש.   טהור  יהיה:    )ע(ממולח  ממולח  וקדש  יהיה,  וטהור   )רש"י( יהיה, 

 
חכמים  מפני    )ע(  שפתי  קודש  טהור  מלת  על  נופל  אינו  ועשית  דלשון  דק"ל 

שהטהרה והקדושה הן העדר שלא ישתמשו בהן בטומאה ולא ישתמשו בה בחול 
מולח ע"י עשייה וטהור  ועל זה פירש ממולח יהיה וטהור וקודש יהיה כלומר מ
מאליו:   יהיה  חכמים( וקודש   )שפתי 

 
. טעם ממולח הוא מלח סדומית. וי''א שחוק )או מאדם(  ממולח.  ועשית  אבן עזרא 

מלחה:   ארץ  מגזרת  או  מעורב(  צ''ל  ואולי  מאד  עזרא( )י''ג   )אבן 
 

. שיהא מלוח במלח סדומית, כמו שאמרו )כריתות  ממולח טהור קדש  הרמב"ן 
נמוח,   ממולח  לעשות  ירצה  מערב,  תרגם  ואונקלוס  רובע.  סדומית  מלח  ו.( 

שחוקים מאד ומעורבים יפה יפה עד שיהיו נמחים ולא  שיעשה הסמים כולם  
ובלוי מלחים   וכן  ו(,  נא  )ישעיה  נמלחו  כעשן  כי שמים  יוכר סם מהם, מלשון 
וכליה.   השחתה  ענין  כולם  לד(,  קז  )תהלים  למלחה  פרי  ארץ  יא(,  לח  )ירמיה 
ורש''י פירש כי לשון ממולח שיהא מעורב יפה בשחיקתן זה עם זה, והביא דומה  

מ במשוטות  לו  המים  מהפכין  שהם  שם  על  כז(,  כז  )יחזקאל  וחובליך  לחיך 
יפה:  לערבן  טרופים  ביצים  בכף  שמהפך  כאדם  הספינה,  את   כשמנהיגין 

 
דעתי נקראו חכמי הספנים מלחים בעבור שהם יודעים טעם הים כאלו הם    ועל

ונאות   מתוק  יהיה  מתי  היודעים  כלומר  ובמתיקותו,  במליחותו  המרגישים 
הים, או מתי הוא רע ומר להם. ואין תופשי המשוטות נקראים מלחים,  להולכי  

שהרי כתוב בצור )יחזקאל כז ח ט( יושבי צידון וארוד היו שטים לך, זקני גבל 
הספנים  כי  בך,  היו  ומלחיהם  הים  אניות  כל  בדקך  מחזיקי  בך  היו  וחכמיה 

כל מאניותיהם  וירדו  כט(  )שם  וכתיב  מלחים,  הם  הים  יודעי  תופשי    הזקנים 
משוט מלחים כל חובלי הים אל הארץ יעמודו, הנה הם שלשה, תופשי משוט,  
והמלחים, והחובלים. וכן ארץ פרי למלחה )תהלים שם(, לארץ מלוחה, שמקום  
המלח לא יצמיח, כענין שכתוב בסדום )דברים כט כב( גפרית ומלח שרפה כל 

מלח. ויתכן שיהיה  ארצה לא תזרע ולא תצמיח, וכתיב )שופטים ט מה( ויזרעה  
כמו  נמחו,  לומר  וירצה  ו(,  נא  )ישעיה  נמלחו  כעשן  שמים  בכי  נוסף  הלמ''ד 

כג(:   כא  )איוב  ושליו  שלאנן  כלו  טו(,  מד  )תהלים   )הרמב"ן( בלאומים 
 

הטורים   זהו רוקח  בעל  רוקח.  שמן  וגו'  מות  זבובי  רוקח.  מעשה  מלאים.  ב'   .
הקטורת לו' בה מתו נדב ואביהוא בה מתו שדרשו רבותינו שהיו מרננים אחר  

ראו שאין הקטורת   וא''ל משה  דהיינו קטורת  רוקח  גבי  עדת קרח שנא' מות 



ממית אלא אדרבה מחיה שנא' ויתן את הקטורת ויכפר על העם דכתיב טהור 
ממית:   החטא  אלא  הטורים(  קדש   )בעל 

 
בו ערבוב גוונים  . נראה כי פירוש טהור הוא שלא יראה  ממולח טהור  אור החיים 

כי לצד שיש בו אחד עשר סממנים יתרבו הגוונים והגם שיערבם יחד לצד ריבוי 
הסממנים וריבוי הכמות שלש מאות וס"ח מנים תשאר איזה פינה בו שאין הגוון  
שוה בה והגם שיהיה שוה אף על פי כן כשידקדק בחוש דקות הראות ישכיל כי 

פירוש זך   ממולח טהורטהור, לזה אמרו    איננו גוון אחד ואינו קרוי מציאות זה
שיראה גוון אחד ממש באמצעות התערובת מעשה אומן ובאמצעות היותה דקה  

החיים(    ביותר:   )אור 
 

אחד:רקח  ספורנו  מורכב  מהכל  ויעשה  מזה  זה  מהסמים  אחד  כל  שילקט   . 
. שיהיה כל אחד מהסמים כתוש כפי הראוי לו, כי לא יאות לכל מעשה רוקח

מהכתישה:אחד   אחד  אופן  היטב ממולח  מהסמים  מעורבים  הסמים  שיהיו   .
נבדל: מהם  אחד  יהא  מפני טהור  שלא  לזה  והוצרך  פסולת.  מכל  מנוקה   .

שההקטרה היתה נעשית בעצם הבושם, אבל בשמן המשחה לא הוצרך לזה מפני 
כלל: בשמן  מעורבים  הבשמים  גרמי  היו   )ספורנו(   שלא 

 
 

ד     }לו{ ִ֥ ר אִוָּע  ֶ֛ ד אֲשֶּ ל מוֹע ֵ֔ הֶּ ת֙ בְא ֵ֣ ד  ע  י הַָֽ ָּ֤ נָה לִפְנ  ה מִמִֶּּ֜ תַתָ֨ קֹ֒ וְנַָֽ נָה֘ הָד  חַקְתֵָ֣ מִמֶּ֘ וְשַָֽ
ם:  ַֽ לָכֶּ ִ֥ה  תִהְיֶּ ים  דָשִִ֖ קַָֽ ש  דֶּ ק ִ֥ מָה  שָָ֑    לְךִָ֖ 

 
קֳדָם    אונקלוס  מִנַהּ  וְתִתֵן  וְתַדִיק  מִנַהּ  אֱזַמֵן וְתִשְחוֹק  דִי  זִמְנָא  בְמַשְכַן  סַהֲדוּתָא 

לְכוֹן: תְהֵי  קוּדְשִין  קֹדֶש  תַמָן  לָךְ   )אונקלוס(   מֵימְרִי 
 

דְאֵיזַמִין    יונתן  זִימְנָא  בְמַשְכַן  סַהֲדוּתָא  קֳדָם  מִינָהּ  וְתִתֵן  וְתָדִיק  מִינָהּ  וְתִכְתוֹש 
קוּדְשִי קוֹדֶש  תַמָן  לָךְ  לְכוֹן: מֵימְרִי  תְהֵא  יונתן(   ן   )תרגום 

 
הפנימי שהוא   )פ( היא קטרת שבכל יום ויום שעל מזבח  ונתתה ממנה וגו'.    רש"י 

לך, אני קובעם   )צ(כל מועדי דבור שאקבע  אשר אועד לך שמה.  באהל מועד:  
מקום:    )רש"י(לאותו 

 
חכמים  אלא   )פ(  שפתי  למשמרת  העדות  לפני  ממנה  שיניח  שצריך  לא  כלומר 

כאלו אמר ולמה נקרא אהל מועד לפי שכל מקום וכל זה שאני   )צ(להקטיר וכו':  
שמה:   אלא  אינו  עמך  לדבר  לך  חכמים(קובע   )שפתי 

 
)אבן . דקה בכל יכלתך זהו קטורת תמיד על מזבח הזהב:  ממנה הדק  אבן עזרא 

 עזרא( 
 

. יתכן שנפרש שהזכיר הכתוב בכאן ונתת ממנה לפני העדות באהל מועד  הרמב"ן 
והוא   הקדשים,  בקדש  העדות  לפני  ממנה  שיקטיר  אמר  הקטרת,  מעשה  כל 
לך  ואשר אועד  יום,  בכל  ויקטיר ממנה באהל מועד  יום הכפורים,  קטרת של 

יחזור על העדות. ויתכן שיזכיר כי יתן ממנה במזבח הפנימי שהוא מונח   שמה
ה(: מ  להלן  )ראה  ויקהל  בפרשת  יאמר  כן  כי  העדות,  ארון   )הרמב"ן(  לפני 



 
 

ָ֑ם   }לז{ וּ לָכֶּ עֲשִ֖ א תַַֽ ה ל ִ֥ תְכ נְתֵָ֔ ה בְמַ֨ עֲשֵֶּ֔ ר תַַֽ ֵ֣ ת֙ אֲשֶּ רֶּ יהוַָֹֽה:וְהַקְט ֨ ִ֥ה לְךִָ֖ לַַֽ ש תִהְיֶּ דֶּ    ק ֶ֛
 

וּקְטֹרֶת בוּסְמִין דִי תַעְבֵד בִדְמוּתַהּ לָא תַעְבְדוּן לְכוֹן קוּדְשָא תְהֵי לָךְ קֳדָם    אונקלוס 
 )אונקלוס(   יְיָ:
 

דְשָא תְהֵא לְכוֹן קֳדָם  וּקְטוֹרֶת בוּסְמִין דְתַעֲבֵיד בִדְמוּיָיהּ לָא תַעַבְדוּן לְכוֹן קוּ  יונתן 
יונתן(   יְיָ:  )תרגום 
 
 )ר( תעשנה אלא    )ק(שלא  קדש תהיה לך לה'.  במנין סממניה:  במתכנתה.    רש"י 

 )רש"י( לשמי:  
 
דאם   )ג"א( כלומר לא לי כמשמעו דכתיב אם ארעב לא אומר לך:    )ק(  שפתי חכמים  

לדברי הג"א אתי שפיר מה שלא   )ר(לא כן הא כבר כתיב קדש קדשים תהיה לכם:  
המשחה:   שמן  גבי  דכתיב  לי  על  כן  חכמים( פירש"י   )שפתי 

 
קדש . עם ישראל מדבר: לא תעשו . רמז למשה: והקטרת אשר תעשה  אבן עזרא 

לך בינו:  תהיה  עולם  ימות  זכור  כמו  ישראל  לכל  או  לכהן  עזרא( .   )אבן 
 

הטורים  תעשה  בעל  אשר  סמים  והקטורת  י''א  כנגד  זה  בפסוק  תיבות  י''א   .
הטורים(  שבקטורת:    )בעל 

 
ו'.( שאמרו והקטרת אשר תעשה  אור החיים  )שם  ז"ל  דבריהם  פי  על  יתבאר   .

וה מכנים,  והיה  במתכונתה  מתקן  יום  כל  אומרו  חכמים  אשר וא  והקטורת 
הא    תעשה תעשו  לא  במתכונתה  ה'  בית  מעשה  בהכשר  שישנו  מה  כל  פירוש 

כרת:  חייב  מנה  חצי  המפטם   למדת 
 

לזה . פירוש אפילו שלא להריח אסור בלאו אבל בכרת דוקא להריח, ו לא תעשו
 )אור החיים( לא רשם תנאי להריח בפסוק זה אלא בפסוק שהזכיר בו עונש כרת:  

 
 

ר   }לח{ אֲשֶּ יש  יו:-אִֶ֛ עַמַָֽ ַֽ מ  ת  וְנִכְרִַ֖ ה  בָָ֑ יחַ  לְהָרִֵ֣ וֹהָ  כָמִ֖ ה  ִ֥    )ס(  יַַֽעֲשֶּ
 

מֵעַמֵהּ:    אונקלוס  וְיִשְתֵצֵי  בַהּ  לַאֲרָחָא  דִכְוָתַהּ  דִיַעְבֵד   )אונקלוס(   ]ס[גְבַר 
 

מֵעַמֵיהּ:  יונתן  וְיִשְתְצֵי  בָהּ  לְאָרָחָא  דִכְוָותֵיהּ  דְיַעֲבֵיד  יונתן(   גְּבַר   )תרגום 
 
 )רש"י(אבל עושה אתה במתכנתה משלך כדי למכרה לצבור:  להריח בה.    רש"י 
 

עזרא  כמשפט:  איש  אבן  העונש  הזכיר  כן  ואחר  בתחלה  הזהיר  עזרא( .   )אבן 
 
 



 

 

 לא-שמות פרק

ל   }א{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥ ה  -וַיְדַב  ִ֥ שֶּ ר: מ  אמ ַֽ    ל 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלִיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 
 

. אמר הגאון למה נבחרו בצלאל ואהליאב. והשיב כי בצלאל מבני וידבר  אבן עזרא 
דן   מבני  אהליאב  גם  אריה  לגור  יעקב  שהמשילו  לגור יהודה  משה  שהמשילו 

אריה. והאריה צר מאחוריו וככה היה הבית. וזה דרש הדורש כי בצלאל ואליאב 
לא בנו הבית. ורוחב המשכן שעשו היה שוה ואין טעם לשאלתו כי נבחרו בעבור 

כמוהם:   בישראל  היה  עזרא( שלא   )אבן 
 
 

אתִי     }ב{ קָרֵָ֣ ה  ִ֖ ןרְא  בֶּ ל  ֶ֛ בְצַלְא  ם  ָ֑ ן-בְש  בֶּ י  ה: -אוּרִִ֥ יְהוּדַָֽ ה  ִ֥ לְמַט  וּר    חִ֖
 

דִיהוּדָה:  אונקלוס  לְשִבְטָא  בַר אוּרִי בַר חוּר  בְצַלְאֵל  דְרַבֵיתִי בְשוּם   )אונקלוס(   חֲזֵי 
 

חוּר    יונתן  בַר  אוּרִי  בַר  בְצַלְאֵל  טַב  בְשוּם  דְקַרְיַית  משֶה  דִיהוּדָה: חֲמֵי   לְשִבְטָא 
יונתן(   )תרגום 

 
בשם.    רש"י  בצלאל:    )ש( לעשות  קראתי  את   )רש"י( מלאכתי, 
 
דק"ל דהל"ל קראתי לבצלאל ומפרש שהכי פירושו קראתי בשם   )ש(  שפתי חכמים  

בצלאל:   את  קראתי  למי  מלאכתי  חכמים( לעשות   )שפתי 
 

עזרא  שאין ראה  אבן  בשמו  קראתי  והטעם  בצלאל.  הוא  והקרוא  כבוד.  בעין   .
כמוהו לעשות המשכן. ועל דרך הפשט כלב בן יפונה איננו כלב בן חצרון בראיות 

והמשכילים   עזרא( יבינו:  גמורות.   )אבן 
 

. אמר השם למשה ראה קראתי ראה קראתי בשם בצלאל בן אורי בן חור  הרמב"ן 
רא ה' בשם )להלן לה ל(. והטעם, כי ישראל בשם, ומשה אמר לישראל ראו ק

וחרושת   וזהב  כסף  למדו מלאכת  לא  ולבנים,  חומר  בעבודת  פרוכים  במצרים 
אבנים טובות ולא ראו אותם כלל. והנה הוא פלא שימצא בהם אדם חכם גדול 
לפני  בלומדים  אף  כי  ואורג,  ורוקם  וחושב  ועץ  אבן  ובחרושת  ובזהב  בכסף 

האומניות כלם, והיודעים ורגילים בהם בבא ידיהם  חכמים לא ימצא בקי בכל  
תמיד בטיט ורפש לא יוכלו לעשות בהן אומנות דקה ויפה. ועוד, שהוא חכם גדול 
 בחכמה בתבונה ובדעת להבין סוד המשכן וכל כליו למה צוו ואל מה ירמוזו:

 



  מלא אותו רוח אלהים אמר השם למשה שיראה הפלא הזה, וידע כי הוא    ולכן
אלה בעבור שיעשה המשכן, כי היה רצון מלפניו לעשות המשכן במדבר,    לדעת כל

ולכבודו בראו, כי הוא קורא הדורות מראש )ישעיה מא ד(, כדרך בטרם אצרך  
בבטן ידעתיך ובטרם תצא מרחם הקדשתיך )ירמיה א ה(. ובלשון הזה )לעיל טז 

נותן לכם ביום הששי לחם  יומים:   כט( ראו כי ה' נתן לכם השבת על כן הוא 
 

בזה מדרש )שמו''ר מ ב( הראה אותו ספרו של אדם הראשון ואמר לו   ולרבותינו
כל אחד התקנתיו מאותה שעה, ואף בצלאל מאותה שעה התקנתי אותו, שנאמר 
ראה קראתי בשם בצלאל. והוא כענין שפירשתי. ועוד אמרו )ברכות נה.( יודע 

והענין, כי המשכן ירמוז היה בצלאל לצרף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ.  
סודו:   ומבין  היודע  והוא   )הרמב"ן(באלו 

 
. אולי שיכוין לומר שיראו רמז הענין בשמו ושם ראה קראתי בשם    אור החיים 

לאל,    בצלאלאבותיו,   צל  אורישעשה  לו,    בן  אור  לאשר  מקום  חורשעשה   בן 
משכן   שעשה ישראל בני חורין מעון העגל כאומרם ז"ל )שמו"ר פנ"א( בפסוק

העדות עדות לכל שנמחל להם עון העגל הרי שנרשם בו הדבר בשמו ושם אבותיו.  
בתוס' וא"ו לומר מלבד זו עוד אני מוסיף בו   ואמלאובזה יבא על נכון אומרו  
ולא אמר חכמה, ואולי שיכוין על פי דבריהם   בחכמהמלאי מהחכמה, ואומרו  

ל יהב חכמתא  ב'(  )דניאל  נ"ה.( בפסוק  )ברכות  נותן  ז"ל  חכימין שאין הקב"ה 
והוא אומרו   וכו',  בו חכמה  בו   ואמלאחכמה אלא למי שיש  וגו' בחכמה שיש 

וגו':  בתבונה  וכן  יותר  למלאותו  החיים(    אוסיף   )אור 
 

. ראה והבן כי לא אל חנם קראתיו, כי דבר עקרי הוא  ראה קראתי בשם  ספורנו 
המכוין בפעולתו שיושג תכלית  במלאכת הקדש שתהיה נעשית על ידי בחיר ה'  

 )ספורנו(    המצוה:
 

יקר  בצלאל.  כלי  בשם  קראתי  לזו    ראה  הגון  בצלאל  כי  שעליך  ברוה"ק  ראה 
המלאכה ואתה תחזה ברוה"ק שעליך ומדקאמר בשם, ש"מ ששמו מוכיח עליו 
שהיה בצל אל לכך אמר משה בגמר מלאכת המשכן יושב בסתר עליון בצל שדי 

כי עושי ה וזהו שמסיים ואמר ככל אשר צויתיך יתלונן.  מלאכה בצל אל היו, 
יעשו ככל אשר אנכי מצוה  יעשו. לא אמר שיעשו ככל אשר תצוה להם, אלא 
אותך, אלא ודאי שהיו בצל אל. וכן פירש"י פר' פקודי על פסוק ובצלאל בן אורי 
עשה ככל אשר צוה ה' את משה. ותמה אני למה לא פירש"י זה על פסוק ככל 

צ יעשו.אשר  יקר(   ויתיך   )כלי 
 

לכך הזכיר בבצלאל אבי אביו מה שלא הזכיר    בצלאל בן אורי בן חור.  דעת זקנים 
באהליאב אלא אביו. לפי שחור נהרג על מעשה העגל והמשכן בא לכפר על מעשה  

במשכן: כאן  נזכר  לכן  זקנים(   העגל   )דעת 
 
 

וּבְכָל   }ג{ עַת  וּבְדִַ֖ וּבִתְבוּנִָ֥ה  ה  בְחָכְמֶָ֛ ים  אֱלֹהִָ֑ וּחַ  רֵ֣ וֹ  תִ֖ א  א  ִ֥ אֲמַל  ה: -וַָֽ   מְלָאכַָֽ
 

וּבְכָל   אונקלוס  וּבְמַדַע  וּבְסוּכְלְתָנוּ  בְחָכְמְתָא  יְיָ  קֳדָם  מִן  רוּחַ  עִמֵהּ  וְאַשְלֵמִית 
 )אונקלוס(   עִבִידָא: 

 
וְאַשְלֵמִית עִמֵיהּ רוּחַ קוּדְשָא מִן קֳדָם יְיָ בְחָכְמָתָא בְסוּכְלְתָנוּ וּבְמַנְדְעָא וּבְכָל   יונתן 

יונתן(   עִיבִידְתָא:   )תרגום 



 
מבין דבר מלבו ובתבונה.  מה שאדם שומע דברים מאחרים ולמד:  בחכמה.    רש"י 

שלמד:   דברים  הקדש:  ובדעת.  מתוך   )רש"י( רוח 
 

. כמו ויהושע בן נון מלא רוח חכמה. וכתוב ונחה עליו רוח  ואמלא אותו  אבן עזרא 
הצורות  היא  החכמה  ובינה.  חכמה  רוח  והיא  ה'.  רוח  היא  מה  ופירושו  ה'. 

יא הצורה האצורות באחרונית מוח הראש. ומלת תבונה. גם בינה מגזרת בין. וה
העומדת בין צורת הדעת ובין צורת החכמה כנגד הנקב האמצעי במוח הראש.  
המצח   על  המוח  בנקבי  המתחברת  והדעת  האחרון.  הנקב  כנגד  החכמה  כי 
מההרגשות ובל' ישמעאל קורין הדעת אלתכ''ייל. והתבונה אל''פכרה: והחכמה  

ים. ומלאכת אל''חכמה. והנה בצלאל היה מלא כל חכמה בחשבון ומדות וערכ
שמים. וחכמת התולדות. וסוד הנשמה. והיה לו יתרון על כל אנשי דורו שהיה 
יודע כל מלאכה כי רבים חכמי לב לא ידעו אפי' מלאכה אחת על כן כתוב ובכל 

בוי''ו:   עזרא( מלאכה   )אבן 
 
 

ת     }ד{ חֲשָב ָ֑ מַַֽ ב  ת: לַחְש ִ֖ שֶּ וּבַנְח ַֽ ף  ִ֖סֶּ וּבַכֶּ ב  בַזָהִָ֥ וֹת  עֲשֶ֛   לַַֽ
 

וּבִנְחָשָא:  אונקלוס  וּבְכַסְפָא  בְדַהֲבָא  לְמֶעְבַד  אוּמַנְוָן   )אונקלוס(   לְאַלָפָא 
 

וּבִנְחָשָא:  יונתן  וּבְכַסְפָא  בְדַהֲבָא  לְמֶעֱבַד  הֵיךְ  בְרַעֲיוֹנֵיהוֹן  יונתן(   לְמֵיחְשַב   )תרגום 
 
מחשבות.    רש"י  חשב:  לחשוב  מעשה   )רש"י( אריגת 
 

. חסר ו' שבו' ימים יש לחשוב ולעשות ולא בשביעי: לחשוב מחשבת  בעל הטורים 
הטורים(    )בעל 

 
 

ץ     }ה{ ָ֑ ע  ת  שֶּ חֲר ֵ֣ וּבַַֽ את  לְמַל ִ֖ ן  בֶּ ֶ֛ אֶּ ת  שֶּ חֲר ִ֥ בְכָלוּבַַֽ וֹת  עֲשִ֖ ה: -לַַֽ   מְלָאכַָֽ
 

 )אונקלוס(   וּבְאָמָנוּת אֶבֶן טָבָא לְאַשְלָמָא וּבְנַגָרוּת אָעָא לְמֶעְבַד בְכָל עִבִידָא:  אונקלוס 
 

)תרגום   וּבְאַגְלָפוּת מַרְגְּלִיתָא לְאַשְלָמָא וּבְנַגָרוֹת קִיסָא לְמֶעֱבַד כָל עִיבִידְתָא:  יונתן 
 יונתן( 

 
. ואונקלוס פירש, ושנה )ישעיה מ, כ.(לשון אומנות, כמו חרש חכם  ובחרשת.    רש"י 

נגר:   קרוי  עץ  וחרש  אומן,  קרוי  אבנים  שאומן  להושיבה למלאת.  בפירושן, 
ועוביה:   האבן  מושב  למדת  המשבצת  לעשות  במלואה,  שלה   )רש"י( במשבצות 

 
 

ן   }ו{ ב בֶּ הֳלִיאָָ֞ ת אַָֽ ֵ֣ וֹ א  תִי אִתֵ֗ ֧ה נָתֵַ֣ י הִנ  אֲנִָ֞ ה-וַַֽ יסָמָךְ֙ לְמַט  ב כָל-אֲחִַֽ ִ֥ ן וּבְל  ב  - חֲכַם-דֵָ֔ ִ֖ ל 
וּ וְעָשֻ֕ ה  חָכְמָָ֑ תִי  כָלנָתֵַ֣ ת  ִ֖ א  ךָ: -  צִוִּיתִַֽ ר  ִ֥    אֲשֶּ

 
וַאֲנָא הָא יְהָבִית עִמֵהּ יָת אָהֳלִיאָב בַר אֲחִיסָמָךְ לְשִבְטָא דְדָן וּבְלִבָא כָל   אונקלוס 



פַקֵדִתָךְ: דִי  כָל  יָת  וְיַעְבִדוּן  חָכִמְתָא  יְהָבִית  לִבָא   )אונקלוס(   חַכִימֵי 
 

הָא    יונתן  דְכָל וַאֲנָא  וּבְלִבָא  דְדָן  לְשִבְטָא  אֲחִיסָמָךְ  בַר  אָהֳלִיאָב  יַת  עִמֵיהּ  מַנְיַית 
 )תרגום יונתן(   חַכִימֵי לִיבָא אוֹסִיפִית רוּחַ חוּכְמָתָא וְיַעַבְדוּן יַת כָל מַה דְאַפְקֵדִיתָךְ:

 
וגו'.    רש"י  לב  חכם  כל  בו  ובלב  נתתי  אשר  וכל  שבכם,  לב  חכמי  שאר  ועוד 

צויתיך:    )ת( חכמה,   אשר  כל  את   )רש"י( ועשו 
 
שלא תאמר שכולם יהיו עם בצלאל לעזרה דאם כן למה פירש   )ת(  שפתי חכמים  

את אהליאב יותר משאר חכמי לב לכן פירש לומר שאהליאב יעזור את בצלאל 
היו עושין מכל המלאכה בכל מלאכה שהוא עוסק בעצמו אבל שאר חכמי לב י 

אשר יתנו להם בצלאל ואהליאב ושיעור הכתוב כן הוא ראה קראתי בשם בצלאל 
וגו' וגם נתתי אתו את אהליאב וגו' ועוד כל שאר חכמי לב הנמצאים ביניהם עם 

צויתיך:   אשר  כל  את  ועשו  בלבם  חכמה  שנתתי  אותן  חכמים( כל   )שפתי 
 

עזרא  ובכל אתו  אבן  פי'  והנה  חרש.  מלאכת  בחכמת  ולא  במלאכות  כמוהו   .
מחשבות.   לחשוב  לבמלאכה  חכם  כל  ימצא  ובלב  זה  גם  כי  מלאכה  לעשות   .

והוא לא למד  דברים עמוקים במלאכת המדות  בתולדת האדם שיוציא מלבו 
יעשו:   אשר  כל  יזכיר  ועתה  עזרא( החכמה   )אבן 

 
 
ת   ז{} וְאֶּ ד  ל מוֹע ֵ֗ הֶּ א ֵ֣  | ת  ֵ֣ ת-א  וְאֶּ ת  ד ֵ֔ ע  לַָֽ ן֙  אָר  כָל-הַָֽ ת  ִ֖ וְא  יו  עָלָָ֑ ר  ֵ֣ ת אֲשֶּ רֶּ י -הַכַפ ִ֖ ִ֥ כְל 

ל: הֶּ   הָא ַֽ
 

יָת מַשְכַן זִמְנָא וְיָת אֲרוֹנָא לְסַהֲדוּתָא וְיָת כַפֻרְתָא דִי עֲלוֹהִי וְיָת כָל מָנֵי    אונקלוס 
 )אונקלוס(   מַשְכְנָא:

 
מָנֵי   יונתן  כָל  וְיַת  דְעָלוֹי  כַפוּרְתָא  וְיַת  דְסַהֲדוּתָא  אֲרוֹנָא  וְיַת  זִימְנָא  מַשְכַן  יַת 

יונתן(   מַשְכְנָא:  )תרגום 
 
לעדות.    רש"י  הארון  העדות:  ואת  לוחות   )רש"י( לצורך 
 

והכפורת בעבור גודל . החל מהאהל שהוא כולל. והזכיר הארון  את וגו'   אבן עזרא 
והזכיר  והבריחים.  והקרשים  והמסך  הפרוכת  האהל.  כלי  כל  ואת  מעלתם: 

י:   שהזכרת  הדרך  על  עזרא( השולחן   )אבן 
 
 

ת   }ח{ ת -וְאֶּ וְאֶּ לְחָן֙  ת-הַש  וְאֶּ יו  לֵָ֔ ה  -כ  רִָ֖ הַטְה  ה  רִָ֥ תהַמְנ  ח -כָל-וְאֶּ מִזְבִַ֥ ת  ִ֖ וְא  יהָ  ָ֑ לֶּ כ 
ת: רֶּ    הַקְט ַֽ

 
מַדְבְחָא    אונקלוס  וְיָת  מָנָהָא  כָל  וְיָת  דָכִיתָא  מְנַרְתָא  וְיָת  מָנוֹהִי  וְיָת  פָתוֹרָא  וְיָת 

בוּסְמַיָא:  )אונקלוס(   דִקְטוֹרֶת 



 
דָכִ   יונתן  מְנַרְתָא  וְיַת  מָנוֹי  כָל  וְיַת  פְתוֹרָא  מַדְבְחָא  וְיַת  וְיַת  מָנָהָא  כָל  וְיַת  יתָא 

בוּסְמַיָא: יונתן(   דִקְטוֹרֶת   )תרגום 
 
שם  הטהורה.    רש"י  טהור:    )א( על   )רש"י( זהב 
 
דק"ל דמשמע דשאר הכלים לא היו טהורים ל"פ שר"ל מזוקק   )א(  שפתי חכמים  

רא"ם:   מטומאה.  טהור  חכמים( לא   )שפתי 
 
 

ת   }ט{ ת-וְאֶּ וְאֶּ ה  לִָ֖ ע  הַָֽ ח  ת-כָל-מִזְבִַ֥ וְאֶּ יו  לָָ֑ ת-כ  וְאֶּ וֹר  וֹ:-הַכִיִ֖    כַנַֽ
 

מַדְבְחָא    אונקלוס  בְסִיסֵהּ:וְיָת  וְיָת  כִיוֹרָא  וְיָת  מָנוֹהִי  כָל  וְיָת   )אונקלוס(   דַעֲלָתָא 
 

בְסִיסֵיהּ:  יונתן  וְיַת  כִיוֹרָא  וְיַת  מָנוֹי  כָל  וְיַת  דְעָלָתָא  מַדְבְחָא  יונתן(   וְיַת   )תרגום 
 
 

י     }י{ ֵ֣ בִגְד  ת  ִ֖ תוְא  וְאֶּ ד  ת-הַשְרָָ֑ וְאֶּ ן  ה ֵ֔ הַכ  ן  הֲר ֵ֣ לְאַַֽ ש֙  דֶּ הַק ֨ י  ָּ֤ ן:-בִגְד  ַֽ לְכַה  בָנִָ֖יו  י  ִ֥   בִגְד 
 

בְנוֹהִי   אונקלוס  לְבוּשֵי  וְיָת  כַהֲנָא  לְאַהֲרֹן  קוּדְשָא  לְבוּשֵי  וְיָת  שִמוּשָא  לְבוּשֵי  וְיָת 
 )אונקלוס(   לְשַמָשָא:

 
בְנוֹי וְיַת    יונתן  לְבוּשֵי  וְיַת  כַהֲנָא  לְאַהֲרן  קוּדְשָא  לְבוּשֵי  וְיַת  שִמוּשָא  לְבוּשֵי 

יונתן(   לְשַמָשָא:  )תרגום 
 
אומר אני לפי פשוטו של מקרא, שאי אפשר לומר שבבגדי  ואת בגדי השרד.    רש"י 

אצלם ואת בגדי הקדש לאהרן הכהן ואת בגדי בניו    )ב(כהונה מדבר, לפי שנאמר  
לכהן, אלא אלו בגדי השרד הם, בגדי התכלת והארגמן ותולעת שני האמורים 

, )שם יג.(, ונתנו עליו בגד ארגמן  )במדבר ד, יב.(בפרשת מסעות, ונתנו עליו בגד תכלת  
הארגמן , ונראין דברי, שנאמר ומן התכלת ו)שם ח.(ונתנו עליהם בגד תולעת שני  

, ולא הוזכר שש עמהם, ואם )שמות לט, א.(ותולעת השני עשו בגדי שרד לשרת בקדש  
בגדי בבגדי כהונה מדבר, לא מצינו באחד מהם ארגמן או תולעת שני בלא שש:  

יש מפרשים לשון עבודה ושירות, כתרגומו לבושי שמושא, ואין לו דמיון השרד.  
של מכבר,   )ג(ם של קלעים ותרגום  במקרא, ואני אומר שהוא לשון ארמי, כתרגו

בלע"ז:   לצי"דין  נקבים,  נקבים  עשויים  במחט,  ארוגים   )רש"י(שהיו 
 
 )ג(כלו' הא מיד אח"כ כתיבי בגדי הקדש ש"מ שאלו אחרים הן:    )ב(  שפתי חכמים  

כן:   פירוש  נמי  שרד  כן  אם  וכו'  שהיו  שם  על  סרדין  חכמים( שמתורגם   )שפתי 
 

. בגדי הנסיעה שיכסו בהם הארון והשלחן והמזבח  השרדואת בגדי    אבן עזרא 



והמנורה. וככה מפורש ומן התכלת והארגמן ותולעת השני כל אחד לבדו. ככתוב 
בפרשת במדבר סיני עשו בגדי שרד. ואחר כן כתוב ויעשו את בגדי הקדש. ואחר 

ושריד: פליט  מגזדת  שרד  מלת  והנה  אותם  פירש  עזרא(   כן   )אבן 
 

. לא ידעתי למה לא צוה תחלה לעשות הבגדים האלה,  בגדי השרדואת    הרמב"ן 
לו  שיאמר  ראוי  היה  כי  ובניו,  אהרן  ובבגדי  מלאכת המשכן  בכל  עשה  כאשר 
ובגד  בו המזבח  לכסות  ארגמן  ובגד  בו הארון  לכסות  כליל תכלת  בגד  ועשית 
תולעת שני לכסות בו השלחן, ועתה כאשר יצוה את העושים יכלול אותם עם  

מלאכה. ואולי לא היתה בהם קפידא ויעשו אותם כרצונם בגדי שרד ממין שאר ה
אחד לבדו, והם עשו מן התכלת והארגמן ותולעת השני. ולא רצו בשש כי איננו 
והארגמן   לארון,  התכלת  שיהיה  השם  רצה  כן  שנעשו  ואחרי  כמותם.  נכבד 

ולכן הספיק להם הצואה בקצרה כא  ו~יג(,  )במדבר  שר למזבח, והשני לשלחן 
השרד:  בגדי  יעשו  לדעתם  כי  העושים,  על   צוה 

 
הגון שיהיה בגד המכסה עשוי נקבים נקבים כדברי רש''י, אבל הוא מלשון   ואיננו

ר''א:  כדברי  אחד,  מין  היותם  בעבור   שריד, 
 

לי, כי מה טעם שיאמר   וכתבתי וכל זה איננו שוה  זה הענין לפי שיטת רש''י. 
או בגדי השרידה בלי שיבאר לו כמה יהיו,  הקב''ה למשה ויעשו בגדי הקלעים  

שנים או מאה, וכמה ארכם וכמה רחבם, ולמה יעשו, ואין הענין מובן כלל בדבור  
הזה. ועוד, שמזכיר אותם לעולם קודם בגדי אהרן. ועוד, מה טעם לשרת בקדש  
)להלן לט א(, כי זה ירמוז על עבודת הקרבנות בקדש, כמו שאומר או בגשתם אל 

ת בקדש )לעיל כח מג(, וכן אשר יבא אל אהל מועד לשרת בקדש  המזבח לשר
)לעיל כט ל(, לא על עבודת חוץ ומשא. ועוד, כי כתוב ועשו את כל אשר צויתיך 
)פסוק ו( את אהל מועד וגו' ואת בגדי השרד )פסוקים ז~י( עד ככל אשר צויתיך 
כלל:   השרד  בגדי  על  תחלה  אותו  צוה  ולא  יא(,  )פסוק   יעשו 

 
זה    הוהעול והוזכר  עצמם,  כהונה  בגדי  הם  השרד  בגדי  כי  רבותינו,  מדברי 

במסכת יומא )עב.(. ואם כן הנכון שנפרש בגדי השרד, בגדי היחוד, כלומר בגדים  
שיתיחד בלבישתם אחד העם הגדול מאחיו. וכן ובשרידים אשר ה' קורא )יואל 

מד יד(. וירמוז ג ה(, השרידים שרדו מהם )יהושע י כ(, מן פליט ושריד )ירמיה  
לבגדי אהרן, ויקראם כן, שלא ילבשם רק יחיד בדורו, אהרן בחייו, ואחריו הכהן  
הגדול אשר יוצק על ראשו שמן המשחה ומלא ידו ללבוש את הבגדים )ויקרא  
כא י(. והכתוב יזכיר בגדי אהרן לעולם דרך כבוד, כמו שאמר לכבוד ולתפארת  

ציץ הזהב נזר הקדש )ויקרא ח ט(, ועל כן )לעיל כח ב(, בגדי קדש )לעיל כח ד(,  
קראם בגדי השרד, בגדי מלכות. וזה טעם את בגדי השרד לשרת בקדש את בגדי 
הקדש לאהרן הכהן )להלן לה יט(, כי שב לבאר. וכן יאמר בפרשת ויביאו את 
מא(:   לט  )להלן   המשכן 

 
ן ראה קראתי ואת בגדי השרד ואת בגדי הקדש לאהרשאמר בכאן בפרשת    ומה

שלא  הכהן להגיד  הקדש,  ובגדי  השרד  בגדי  מעלות,  שתי  בגדי  שהם  טעמו   ,
ילבשם רק אחד העם בבאו לשרת בקדש. ומפני שלא הזכיר כאן לשרת בקדש,  
הוסיף לבאר שהם בגדי שרד ובגדי קודש. ועוד באו כמה ווי''ן יתירות בכתוב.  

דש )להלן ופירוש ומן התכלת והארגמן ותולעת השני עשו בגדי שרד לשרת בק
לט א(, שהוא מבאר אלה פקודי המשכן, ונתן חשבון בזהב ובכסף ובנחשת כמה  
התכלת  מן  כי  אמר  ואח''כ  חשיבותם,  בעבור  בהן,  עשו  ומה  ישראל,  הביאו 
והארגמן ותולעת השני אשר הובא להם עשו בגדי שרד, לא הוסיף ולא גרע. ולא  



והותיר. ושב לבאר ויעשו   הזכיר השש, כי איננו חשוב. ואולי הביאו ממנו הרבה
את בגדי הקדש אשר לאהרן כאשר צוה ה' את משה, ויעש את האפוד זהב וגו'  

א(:   לט   )הרמב"ן()להלן 
 

פרש"י דאין זה בגדי כהונה אלא בגדי תכלת וארגמן    ואת בגדי השרד.  דעת זקנים 
דבכל  נראה  ואין  ארגמן  בגד  עליו  ופרשו  דכתיב  מסעות  בפרשת  האמורים 

כהונה: בגדי  להו  קרי  זקנים(    התלמוד   )דעת 
 
 

ת   }יא{ ה וְאֶּ ן הַמִשְחֶָ֛ מֶּ ֧ ת שֶּ ים לַק ָ֑ -וְא ֨ ת הַסַמִִ֖ רֶּ רקְט ִ֥ ל אֲשֶּ ש כְכ ִ֥ וּ:-דֶּ ךָ יַַֽעֲשַֽ   )פ(  צִוִּיתִִ֖
 

פַקֵדִתָךְ   אונקלוס  דִי  כְכֹל  לְקוּדְשָא  בוּסְמַיָא  קְטוֹרֶת  וְיָת  דִרְבוּתָא  מִשְחָא  וְיָת 
 )אונקלוס(   ]פ[יַעְבְדוּן:  

 
דְפַקִידְתָךְ   יונתן  מַה  כְכָל  הֵי  לְקוּדְשָא  בוּסְמַיָא  קְטוֹרֶת  וְיַת  רְבוּתָא  מְשַח  וְיַת 

יונתן(   יַעַבְדוּן:   )תרגום 
 
 )רש"י( ההיכל שהוא קדש:    )ד(לצורך הקטרת  ואת קטורת הסמים לקדש.    רש"י 
 
והלמ"ד הוא במקום בעבור. ולא פי' דמלת לקדש קאי גם   )ג"א(   )ד(  שפתי חכמים  

כן על שמן המשחה כמשמעות המקרא מפני שע"י השמן נעשה קדש והל"ל לקדש 
קודש:   הוא  שכבר  משמעו  לקודש  ומלת  הקו"ף  תחת  חכמ בפת"ח   ים( )שפתי 

 
עזרא  הם:  לקדש  אבן  הקדש  לצרך  עזרא( .   )אבן 
 

. פירוש לפי שכל המעשים הרשומים בפרשה לא נאסר מעשיהם  לקדש  אור החיים 
להדיוט זולת ב' דברים אלו שהם שמן המשחה וקטורת הסמים לזה דקדק לומר 

לומר אותם שתכונת מעשיהם מיוחדים לקודש והקדושה חלה על   לקודשבהם  
מתכונת הדבר לצד תכונתו לבד מה שאין כן בכל המעשים שבעולם שכל שלא  

קו עליו  קודש:קרא  אינו  החיים(    דש   )אור 
 
 

ל   }יב{ אֶּ וִָ֖ה  יְה  ר  אמֶּ ר: -וַי ִ֥ אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  לְמשֶה  יְיָ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

לְמֵימָר:  יונתן  לְמשֶה  יְיָ  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 

 )אבן עזרא( . כל לאמר עם וידבר לאמר לו. רק זה לאמר לישראל: ויאמר  אבן עזרא 
 

החיים  וגו'  אור  ה'  כאן  ויאמר  לומר  שינה  למה  לדעת  צריך  וראיתי ויאמר.   ,
במכילתא שאמרו ויאמר ה' למשה לאמר לא על ידי מלאך ולא על ידי שליח,  
נכון לומר הדברים   ויותר היה  כן  בו  זה לדרוש  וצריך לדעת מה נשתנה פסוק 
בוידבר האמור ראשון בתורה, ואולי שהרגישו מקושיתנו ואמרו כי ויאמר לשון  



ומה היא המעלה שאמר ה'  מעלה על דרך אומרו )ישעי' ג'( אמרו צדיק כי טוב  
אחר: באופן  הטעם  יתבאר  ובסמוך  אמצעי,  בלא  החיים(   אליו   )אור 

 
 

ל   }יג{ ר אֶּ ה דַב ֨ ת-וְאַתָָ֞ ךְ אֶּ ר אִַ֥ אמ ֵ֔ ל֙ ל  יִשְרָא  י  ָּ֤ וא -בְנ  הִִּ֜ רוּ כִי֩ א֨וֹת  י תִשְמ ָ֑ תִַ֖ שַבְת 
ם֙   ינ יכֶּ ַֽ וּב  י  ינִָּ֤ ם: ב  ַֽ מְקַדִשְכֶּ יְהוִָֹ֖ה  י  אֲנִִ֥ י  כִֶ֛ עַת  לָדַֻ֕ ם  יכֵֶּ֔ ת  ר ֵ֣   לְד 

 
וְאַתְ מַלֵל עִם בְנֵי יִשְרָאֵל לְמֵימַר בְרַם יָת יוֹמֵי שַבַיָא דִי לִי תִטְרוּן אֲרֵי אָת    אונקלוס 

יְיָ   אֲנָא  אֲרֵי  לְמִדַע  לְדָרֵיכוֹן  וּבֵינֵיכוֹן  מֵימְרִי  בֵין   )אונקלוס(   מְקַדִשְכוֹן:הִיא 
 

וְאַנְתְ תְמַלֵיל עִם בְנֵי יִשְרָאֵל לְמֵימַר בְרַם יַת יוֹמֵי שַבַיָא דִי לִי תִנְטְרוּן אֲרוּם    יונתן 
)תרגום   אָת הוּא בֵין מֵימְרִי וּבֵינֵיכוֹן לְדָרֵיכוֹן לְמִידוֹעַ אֲרוּם אֲנָא הוּא יְיָ מְקַדִישְכוֹן:

 יונתן( 
 
ואתה, אף על פי שהפקדתיך לצוותם על מלאכת ואתה דבר אל בני ישראל.    רש"י 

אך את שבתותי המשכן, אל יקל בעיניך לדחות את השבת מפני אותה מלאכה:    )ה(
אף על פי שתהיו רדופין וזריזין בזריזות המלאכה, שבת אל תדחה מפניה. תשמורו.  

ורקין   אכין  המשכן:    )ו(כל  ממלאכת  שבת  למעט  ביני מעוטין,  היא  אות  כי 
מנוחתי וביניכם.   יום  את  לכם  בהנחילי  בכם,  שבחרתי  בינינו  היא  גדולה  אות 

מקדשכם:  לדעת.  למנוחה:   ה'  אני  כי  בה,   )רש"י( האומות 
 
וא"ת לעיל ממעט זה מדסמיך   )ו(דק"ל היאך באה פ' זו לכאן:    )ה(  כמים שפתי ח 

פרשה זו לכאן וי"ל דלעיל לא הוי ממעט אלא צבור כמו הבאת הנדבה שהיתה 
בצבור אבל יחיד הוה אמינא שמותר לעשות מלאכה למשכן לכן צריך למכתב אך: 
חכמים(   )שפתי 

 
צויתים ככתוב למעלה אולי חשבו כי יעשו . טעם אך. בעבור אשר  ואתה  אבן עזרא 

כן בשבת. אמר חכם מהחכמים הגדולים ידוע כי שבת אחת שבת השם א''כ מה  
טעם שבתותי. והשיב בעבור כי שתא אלפי שני הוי עלמא הנה האלף השביעי 
שבת. גם שנת השמטה שבת. שבתות רבות בכל שנה. ודע כי לא מצאנו מפורש  

ומ שבתון.  רק  שבת  דברי  במועדים  והאמת  השבת.  ממחרת  בפי'  יש  חלוקת 
הקבלה. רק צריכים תיקון כאשר אפרש במקומו ויום הכפורים נקרא שבת. רק 

. בקדשכם  מקדשכם.בסוף אפרש מה היא האות:  כי אות היאלישראל לא לשם:  
מלאכה:   השבת  ביום  עשיתי  ולא  שקדשתי  עזרא( השבת   )אבן 

 
י שתהיו רדופין בזריזות המלאכה אל . אף על פאך את שבתותי תשמורו   הרמב"ן 

תדחה שבת מפניה. כל אכין ורקין מיעוטין, למעט שבת ממלאכת המשכן. לשון 
בשמירת   ימעט  ורקין  באכין  רבותינו  מדרש  לפי  כי  אצלי,  נתכון  ולא  רש''י. 
השבת, כי המיעוטים אצלם בכל מקום ימעטו בדבר המצווה בו, ואם תדרוש  

בענין מלאכת המשכן   יהיה מותר לעשותה בשבת. אבל המיעוט הזה המיעוט 
למילה או לפקוח נפש וכיוצא בהן שהן דוחין את השבת. וכך אמרו במסכת יומא  
)ירושלמי פ''ח ה''ה( ומנין שספק נפשות דוחה שבת, רבי אבהו אמר רבי יוחנן 
מפני  שבת,  דוחה  שאינה  המשכן  ומלאכת  מיעוט.  תשמורו,  שבתותי  את  אך 



בכאן: בה   שהזהיר 
 

דרך הפשט הוא כן יאמר תעשו מלאכת אהל מועד אבל שבתותי תשמורו   ועל
דוחה שבת,   בית המקדש  בנין  יהא  יכול  ל(  יא  )ויקרא  כהנים  ובתורת  לעולם. 
תלמוד לומר את שבתותי תשמורו ומקדשי תיראו אני ה'. וטעם שבתותי, בעבור 
רבים:   השנה  שבתות   כי 

 
אשר רמזתי בסודם )לעיל כ ח(, וזה  דרך האמת, צוה בכאן בזכור ושמור כ   ועל

ואמר  לדעת.  וביניכם  ביני  שהיא  היא,  אות  כי  בשניהם  ואמר  שבתותי.  טעם 
אל  תשוב  הרוח  כי  יד(,  )פסוק  כרת  במחלליה  וחייב  השבת,  את  ושמרתם 
וזו תכרת משם. ואמר ביום השביעי שהוא   ז(,  יב  האלהים אשר נתנה )קהלת 

ר שהוא יסוד עולם. והזכיר בשבת שהיא  שבת שבתון קדש לה' )פסוק טו(, בעבו 
ברית עולם )פסוק טז(, וחזר ואמר כי אות היא ביני ובין בני ישראל )פסוק יז(,  
אות היא השבת ביום השביעי, והטעם, שהיום אות והשבת היא אות לעולם. וזה  
טעם שבת וינפש, והיא נשמה יתירה )ביצה טז( הבאה מיסוד עולם אשר בידו 

)איו חי  כל  בעשרת  נפש  ענינה  רמזתי  וכבר  מבוארת.  הפרשה  והנה  י(.  יב  ב 
יבין:   והמשכיל  כח(.  פסוק  )לעיל   )הרמב"ן(הדברות 

 
הטורים  תשמורו  בעל  שבתותי  את  וקרבנות  אך  נפש  פיקוח  למעט  מיעוט  אך   .

צבור. ועד רדתה אפי' בשבת שכל אלו דוחין שבת. סמך פרשת שבת למלאכת  
די המשכן:  המשכן  ממלאכת  שבת  מלאכת  הטורים( לפינן   )בעל 

 
מה שאינו רגיל לומר בשאר   ואתה. צריך לדעת אומרו  ואתה דבר וגו'  אור החיים 

והגם  דבר אל בני ישראל לאמרמצות, גם תוספת וא"ו, עוד למה כפל לומר    ,
שפירשתי בתחלת פרשת תרומה כי צריך לומר דבר ולא תספיק לאמר לבד, כאן  

, אךומר תיבת לאמר פ"ב מלבד לאמר ראשונה, עוד צריך לדעת אומרו  הוסיף ל
גדול )ס"ט.( שבא   שבתותי ואומרו   לשון רבים, ורבותינו ז"ל דרשו בפרק כלל 

ליתן שמירה אחת לשבתות הרבה יע"ש, ובמקום אחר )מכ. לתא( דרשו שבתותי  
נת  להביא דברים שהם משום שבות, ונראה לפרש הכתוב וקודם נעמוד על כוו

לאמר,   ותוספת  ואתה  אומרו  להשכיל  שם  דרך  ונעלה  שבתותי  את  אך  תיבת 
השבת  את  שמחללים  קכ"ט.(  )שבת  ז"ל  רבותינו  שאמרו  מה  פי  על  ויתבאר 

אך לצורכי חולה שיש בו סכנה ולכל פקוח נפש וכדומה, והוא מה שרמז באומרו  
שבתותי באומרו    את  ודקדק  שבת,  לשמור  לך  שאין  מציאות  יש    את פירוש 

לכלול כל הנקרא שבת בין שבת בראשית בין יום הכיפורים בין שאר   שבתותי
מועדות למלאכות האסורות בהם, גם לרבות אפילו שבת אחר שבת אם עדיין 
הוא מסוכן לא יאמר אדם כבר חללתי עליו שבת אחת אלא הרי הוא בהיתר עד 

)י ז"ל  ענין אחד שהעלו רבותינו  עוד נתכוון לרמוז  ומא פ"ד:( שיצא מהסכנה. 
)האחרונים( והוא שאם אמדוהו לחולה שיש בו סכנה שצריך לעשות לו רפואה  
ידועה שיש בה מלאכת שבת ח' ימים אין אומרים שלא לחלל אלא שבת אחד 

 :אך את שבתותיאלא יעשה מיד אף על פי שמחללין ב' שבתות ע"כ, והוא אומרו  
 

ני אומר לך שתחלל לתת טעם למיעוט למה א  את שבתותי ירמוז באומרו    עוד
שבת על החולה אין זה קרוי חילול אדרבה זה קרוי שמירת שבת חלל עליו שבת 
אחד כדי שישמור שבתות הרבה, ושיעור הכתוב כפי זה הוא על זה הדרך שמרו 
ומציאות הדבר הוא לחלל  ידי שתעשה מיעוט שמירה בהם  על  שבתות הרבה 

בתות הרבה, ואין אומרים  שבת על החולה שבזה אתה מחלל שבת אחד לשמור ש
בזה אין אומרים לאדם חטא בשביל שיזכה חברך, כי דוקא בעובר עבירה ומחלל 



שבת בידו כאותה שאמרו )שבת ד'.( הדביק פת בתנור שחלל שבת וחייב מיתה  
מלך  דוד  אפילו  חלל  תורה  חולה אמרה  אבל  כו'  לו חטא  אומרים  אין  זה  על 

נע מהדבר אין זה אלא מזלזל במצות ישראל אם יזדמן הדבר לידו יחלל והנמ
פירוש ואם כן אם אין שומר אין    כי אות היא ביני וביניכםהאל ח"ו, וגמר אומר  

כאן נתחכם ה' להודיע שקדושת נפש ישראל גדולה מקדושת    לדעתשבת, ואומרו  
שבת שזה נדחה מפני זה ודבר פשוט הוא שהקטן הוא הנדחה מפני הגדול, והוא  

שמו פירוש    לדעתאומרו   ויתקדש  יתגדל  מקדשכם  ה'  אני  כי  יודע  אתה  בזה 
 יתברך:  

 
'י ז"ל פירש אך למעט מלאכת המשכן שלא תהיה בשבת, ודבריו אמת אלא ורש'

על הדעת שיעשו  יעלה  מנין  גם  חוץ ממנו,  לא  הוא בשבת  שמשמעות המיעוט 
מלאכת המשכן בשבת שהוצרך למעט, ואין כוונתינו בפירוש זה להקשות ולהשיג  

חיים.    על אלהים  דברי  ואלו  ואלו  המקודשים  רש"י  דברי  ובפרט  הפירושים 
וגו' שהכוונה היא לצד שרמז    ואתה דברולדרכנו נשכיל לדעת כוונת ה' באומרו  

ה' מיעוט אחד בשמירת שבת ומיעוט זה לא נודע מעשהו מה יגיד ואל משה אמר 
מזוק  דבריה  שתתעלה  תורתינו  כי  מפרש  בכתב  ולא  תבונתו  פה  קים  בעל 

ואותיותיה ספורות וכל אות ואות מגדת הלכות ונפלאות כאשר יסד בה האדון 
בכמה   נתיב  וכל  נתיבות  ול"א  אופנים  וארבעה  פנים  בשבעים  רבה  בחכמה 
שבילין, וצא ולמד מאמרם ז"ל )במד"ר פי"ט( בפסוק שלשת אלפים וגו' והכל 

חובת כל   במקרא מועט, אלא שיש לך לדעת שיש דרשות ודקדוקים בתורה שהם
אדם נברא להכירם והם דברים שיש בהם הלכות ויש שאין בהם חובת כל אדם,  
מהם   להעלים  לעבדיו  כה  יעשה  למה  האלהים  לפני  לדבר  לבך  יקחך  ואל 
תעלומות חכמה ולא הודיע כל דבר בכתב מפרש, הנה תשובתך לנוכח עיניך כי 

פכ"ה( שהיו    הם דברים שלא יכילם ספר, וצא ולמד מאמר קדמונינו )אבדר"נ
אומרים אם יהיו הרקיעים גוילים כו' אינו מספיק לכתוב מה שלמד מרבו ולא 
גדול  במקרא  יושר  רמוז  והכל  עליו,  אמר  תלמידו  וכן  מהים  טפה  ממנו  חסר 
אדונינו ורב תבונות אשר כתב מקרא מועט ובו השמיע מה שאין כח בנבראים  

דורות והכל נמסר למשה לכתוב מיום ברוא אלהים אדם על הארץ עד סוף כל ה
בסיני, ולזה לצד שאמר בכתב מיעוט בשמירת שבת ובעל פה נאמר למשה כוונת 
המיעוט והיא תורה שבעל פה לזה צוה ה' למשה לומר לישראל כוונת הדברים  
אשר הודיעו להשמיעם לכל עם ישראל כי דבר זה הוא חובה להשמיע לכל, והוא  

אתה לדבר להם בעל פה כוונת המאמר פירוש מלבד המכתב תוסיף    ואתהאומרו  
השבתות:   בשמירת  שממעיט  מה  שהוא   הסתום 

 
פירוש דבר להם כוונת המאמר מה    דבר אל בני ישראל לאמרהוא אומרו    וזה

אמירת  על  אלא  בא  ולא  לאמר  אמר  כבר  עצמו  המאמר  כי  בו  לך  שפירשתי 
לשמוע, הפירוש הנאמר לו בעל פה כנזכר כי הוא זה מהדברים שהם חובת אדם  

ועל פי דרך זה יש לנו להתהלך באורחות חיים בכל התורה אשר יאמר הכתוב 
אחת לדברים שבכתב ואחת לדברים שבעל   דבר אל בני ישראלוחזר לומר    לאמר

והגם שפירשנו באופן אחר אלו פה הצריכין להלכות אשר יעשה אותם האדם  
חיים:   אלהים  דברי   ואלו 

 
וגו' על דרך מה שאמרו במסכת שבת )י':( בפסוק    ואתה נראה לפרש אומרו    עוד

לדעת כי אני ה' וגו' שאמר הקב"ה למשה מתנה טובה יש לי בבית גנזי כו' מכאן 
וחינות   טובה  לו  להחזיק  כדי  והטעם  להודיעו,  צריך  לחבירו  מתנה  שהנותן 

הקשו מקירון פני משה ואמרו כי של משה עבידא לאגלויי כו' ע"כ, והוא אומרו ו
פירוש לא תקח שיעור מעצמך כשיתגלה לך מתנת קרנות הוד ולא   ואתה דבר



הודעתיך תאמר כן הדברים במתנת שבת שאני נותן לישראל ולא תגלה לא כן  
דעת אבל הוא אלא דבר וגו' ולא תקח המשפט ממך, והטעם הוא שאתה עתיד ל

פירוש ואל תאמר  אות היאישראל לא עבידא לאגלויי שידעו שיש להם, ואומרו 
גם   ועונג  מנוחה  בו  להם  שיש  מעצמן  וידעו  לאגלויי  עבידא  שבת  גם  והלא 

כי אות  התכוננות לגוף לבל יחלה מיגיעות הטרדה וכמה פרטי הטובות, לזה אמר  
שבת אינו אלא אות היא  פירוש כל המנוחה והעונג הנרגש לישראל ביום ה  היא

ביני וגו' פירוש סימן לטובה הגנוזה והיא בחינת עולם שכולו שבת והוא מושלל 
ההשגה זולת על ידי מצות שבת והיא נשמה יתירה הבאה ממנו והבן כי הוא סוד 

וגו' כי צריך להודיע מעלת   לדעתוגו'  דברעתיק, ואם כן לא עבידא לאגלויי לזה 
ה ולברך לנותן ברוך הוא אשר מקדשם בקדושת שבת  המתנה לאחזוקי עליה טוב

והמופלא:   המופלג  האושר  החיים( להשיג   )אור 
 

. אף על פי שצויתי על מלאכת המשכן מכל מקום  אך את שבתותי תשמורו  ספורנו 
. ואם  כי אות היא ביני וביניכם  את שבתותי תשמורו, ולא תדחו אותן בשבילה:

לעש  מקום  שום  אין  האות  זה  בתוככם:תקלקלו  לשכני  משכן   )ספורנו(   ות 
 

הוסיף כאן   ואתה דבר אל בני ישראל לאמר אך את שבתותי תשמרו.  כלי יקר 
יום השבת ראוי ליחס בעצם וראשונה אל משה כי הוא בחר מלת ואתה לפי ש

במדרש   כדאיתא  ביום השבת  א.כח(במצרים  ישמח משה    )שמו"ר  ובנוסח התפלה 
במתנת חלקו כו'. ואמר אך את שבתותי שתים במשמע לפי שהזכיר המשכן וכל 

ועשו לי מקדש. ולמעלה אמר שמן משחת קודש יהיה זה    )שמות כה.ח(כליו ונאמר  
בילקוט פר' תרומה מסיק שכ"מ שנאמר בו לשון לי הוא קיים לעד ולעולמי  לי. ו

עולמים והרי עינינו הרואות שלא נתקיימו לעד כי המקדש חרב והשמן איה הוא.  
  )שבת קיח:( ע"כ אמר כמטיל תנאי בדבר אך את שבתותי תשמרו וע"ד אמרו רז"ל  

אשר ישמרו את    ו.ד()ישעיה נאלמלא שמרו ישראל שתי שבתות מיד נגאלין שנאמר  
והשמן   יהיה המשכן  זה  ורק בתנאי  לומר אך  לכך אמר לשון אך  כו'  שבתותי 
קיים לעד אם תשמרו ב' שבתות, ויכול להיות שזהו גם דעת רש"י שפירש שבא  
למעט שבת ממלאכת המשכן, כי לפי שקיום המשכן תלוי בשמירת השבת א"כ 

י שתדחה מלאכת משכן את  ודאי השבת גדול מן מלאכת המשכן לפיכך אין ראו
 השבת. 

 
לפי שהשבת יש לו ב' בחינות האחת הוא, לזכר   וטעם לב' שבתות דווקא הוא,

חידוש העולם והוא הנקרא שבת בראשית. השניה הוא, שבת שלעתיד המורה על 
העה"ב יום שכולו שבת וע"ז הסכימו המפרשים. ונ"ל להביא ראיה ממה שמסיק  

נין אתה אומר שכל מי שמשמר את השבת כתקנה  בילקוט פר' זו ר' נתן אומר מ
מעלין עליו כאילו שמר כל השבתות מיום שברא הקב"ה עולמו עד שיחיו המתים  
שנאמר ושמרו בני ישראל את השבת וגו'. וכל משכיל ישתומם על המראה מהיכן 
למד ר' נתן לומר שיש כאן רמז לשבת של יום ברא הקב"ה עולמו, ולשבת של 

לא ודאי שקשה לו למה נאמר תחילה שבתותי ואח"כ הזכיר תחיית המתים, א
השבת, ועוד שכל הפר' מדברת בלשון נוכח ושמרתם את השבת. ואחר כך נאמר 
היא.  אות  כי  ב"פ  שנאמר  ועוד  השבת.  את  ישראל  בני  ושמרו  נסתר   בלשון 

 
הכל מדבר בשבת בראשית, וקאי    אלא לפי שכל פסוקים ראשונים עד ושמרו.

אך את שבתותי תשמרו, ואח"כ פירש מה הם ב' שבתות אלו,    על מה שנאמר
ואמר תחילה על שבת בראשית כי אות היא ביני וביניכם הקדים האות למאמר 
ביני וביניכם כי שבת בראשית קדם אל הציווי לבני ישראל, ואמר לדעת כי אני 
ה' מקדשכם כי הוא בא לזכר חידוש העולם והוא מופת על מחדשו וזהו לדעת 



אני ה' ועליו אמר ושמרתם את השבת על שבת בראשית עד סוף הענין, ואח"כ   כי
מן ושמרו בני ישראל את השבת. התחיל בשבת שלעתיד יום שכולו שבת הנסתר 
ועין לא ראתה וגו' ע"כ נאמר הציווי ג"כ בלשון נסתר ואמר לעשות את השבת  

 )תהלים לא.כ( נאמר  לדורותם ברית עולם, הזכיר בו לשון עשייה כי על שכר העה"ב  
בני  ושמרו  כאן  אמר  כך  בך.  לחוסים  פעלת  ליראיך  צפנת  אשר  טובך  רב  מה 
ישראל את השבת. כדי שבשמירה זו יגרמו לעשות את השבת שיפעול ויעשה להם  
הקב"ה השכר של יום שכולו שבת לדורותם ברית עולם. והוא הברית אל הע"הב, 

כיר אות היא לעולם, כי הציווי קדם  והקדים כאן ביני ובין בני ישראל ואח"כ הז
אל הדבר אשר עליו מורה האות, ומכל אלו הדקדוקים למד רבי נתן להניח ב' 

כו'.   עולמו  הקב"ה  שברא  מיום  אלו  יקר( גבולים   )כלי 
 

אע"פ שצויתי לכם על מלאכת המשכן לא נתנה שבת   אך את שבתותי.  דעת זקנים 
 ת שבמשכן אסורות לעשות בשבת: לדחות בעבורה ומכאן יש ללמוד שכל מלאכו

זקנים(   )דעת 
 
 

ת   }יד{ ם֙ אֶּ י כָל-וּשְמַרְתֶּ ת כִֵ֗ וֹת יוּמֵָ֔ יהָ֙ מֵ֣ לְלֶּ֨ ָ֑ם מְחַַֽ וא לָכֶּ ש הִִ֖ דֶּ י ק ִ֥ ת כִֶ֛ ה -הַשַבֵָ֔ ִ֥ שֶּ ע  הַָֽ
 ִ֥ מִקֶּ וא  הַהִִ֖ ש  ִ֥פֶּ הַנֶּ ה  וְנִכְרְתֶָ֛ ה  מְלָאכֵָ֔ יהָ: בָה֙  ַֽ עַמֶּ ב     רֶּ

 
וְתִטְרוּן יָת שַבְתָא אֲרֵי קוּדְשָא הִיא לְכוֹן מְחַלְלִנַהּ אִתְקְטָלָא יִתְקְטֵל אֲרֵי   אונקלוס 

עַמֵהּ: מִגוֹ  הַהוּא  אֲנָשָא  וְיִשְתֵצֵי  עִבִידָא  בַהּ  דְיַעְבֶד   )אונקלוס(   כָל 
 

שַבְתָא    יונתן  יַת  יִתְקְטֵיל וְתִנְטְרוּן  אִיתְקְטָלָא  דְיַפְסִינָהּ  לְכוֹן  הִיא  אֲרוּם קוּדְשָא 
 )תרגום יונתן(   אֲרוּם כָל מַאן דְיַעֲבֵיד בָהּ עִיבִידְתָא וְיִשְתֵיצֵי בַר נְשָא הַהוּא מֵעַמֵיהּ: 

 
יומת.    רש"י  יש  מות  והתראה:    )ז(אם  מחלליה. בלא התראה:  ונכרתה.  עדים 

חו בה  בקדושתה:  הנוהג   )רש"י( ל 
 
מדונכרת דבתריה בידי שמים אם כן יומת הוא בידי אדם ואין   )ז(  שפתי חכמים  

: )ועיין בנח"י טעם למה במיתה בידי אדם כתיב מות יומת( מיתה בידי אדם אלא בעדים והתראה.  
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  בו ושמרתם  אבן  העושה  כל  והעד  יומת.  בעליו  וגם  כמו  זה.  יומת  אולי   .

אכריתנו:   אחד  עד  לפני  או  בסתר  עזרא( מלאכה.   )אבן 
 

. ד'. ג' בהאי עניינא וחד בעזרא לחלל את השבת. והיינו את השבת   בעל הטורים 
כדאיתא בפ''ק דסנהדרין ראוי היה שתנתן תורה ע''י עזרא אלא שקדמו משה  

השבת   את  מהכא:  דילפינן  הטורים( דהתם   )בעל 
 

. צריך לדעת למה חזר לצוות על שמירת שבת  ושמרתם את השבת  אור החיים 
ולתת טעם חדש כי קודש, ונראה כי לפי שקדם להתיר חילול שבת לחולה כמו 
שפירשנו בפסוק שלפני זה וחש שיטעה הטועה כי לגבי חולה זה נעשה שבת חול 

ושמרתם  ין בהם פיקוח נפש תלמוד לומר  ויש לחללו אפילו לפרטי הרפואה שא
פירוש בקדושתה עומדת לכל שאר הפרטים שאין בהם    את השבת כי קודש הוא

פיקוח נפש. עוד יתבאר על פי מה שאמרו ז"ל )מנחות ס"ד.( אמדוהו לב' גרוגרות  



וכו' והיו ב' עוקצים א' יש בו ב' גרוגרות ואחד יש בו ג' לא יכרתו אלא עוקץ שיש  
א בין כו ב' ולא שיש בו ג' ע"כ, והנה בבחינת המעשה אשר יעשה האדם אחד הו

אם יכרות בעל ב' או בעל ג' אבל בערך מעשה הנעשה בשבת ישתנה היות כריתת  
פירוש שלא יהיה נעשה בה דבר  ושמרתם את השבתב' לכריתת ג', והוא אומרו 

חולה   לאותו  בו  צורך  שאין  היא מלאכה  קודש  כן   כי  ואם  בשבת  הדבר  תלה 
מחוללת בערך הג'  כשיכרתו עוקץ שיש בו ג' ואינו צריך אלא לב' נמצאת שבת  

שבת   עומדת  סכנה  בו  שיש  זה  חולה  בערך  גם  כי  קדושתה  חילול  היא  וזה 
 בקדושתה:

 
לשון רבים וגמר אומר בלשון יחיד, יתבאר על   מחלליה. אמר  מחלליה מות יומת

ב' תאנים   יש מחלל באופן הנזכר שהותר לכרות עוקץ של  כי  פי מה שפירשנו 
ורך ושניהם נקראים מחללים אבל אינו לחולה וכרת בעל ג', ויש שכרת ללא צ

חייב מיתה אלא אחד מהם אבל הכורת לרפואת מסוכן שכרת במקום של שנים  
של שלש והואיל ועיקר המלאכה ברשות נעשית אינו בן מות, ולפי פשט הכתוב 

בין עושה בפני עדים ואחר ההתראה בין עושה בינו לבין עצמו א'   מחלליהירצה 
ע בפני  העושה  שהוא  אלא מהם  יומת  לא  הב'  אבל  שימות  הוא  והותרה  דים 

עליון:   ונכרתה אל  במשפט   וגו' 
 

ירצה ע"פ דבריהם ז"ל )שבת ק"ו:( ישב האחד על הפתח ולא מלאהו וישב   עוד
פירוש לצד שלא היתה מלאכה זו  מחלליההב' ומלאהו השני חייב, והוא אומרו 

ניצוד ונמצאו ב'   נעשית אלא באמצעות שנים אלו שהרי זולת הראשון לא היה 
א' מהם לבד הוא שחייב. עוד יתבאר על   מחלליה מות יומתחללוה, והוא אומרו  

פי מה שאמרו ז"ל )ביצה ל"ד.( וזה לשונם אחד מהם מביא את האור ואחד מביא  
את העצים ואחד שופת את הקדירה ואחד מביא את המים מסיק בגמרא שאם  

אחד מהם    מחלליהים, והוא אומרו  מביא האור היה לבסוף הוא חייב וכולן פטור
ורים:  פט  וכולן  מיתה  שחייב   הוא 

 
. כבר פירשתי בפרשת משפטים )כ"א י"ב( טעם הכפל, כי זה האיש בן מות יומת

מות הוא לשמים ומרשה ה' התחתונים להמית בן מות זה, ולשלול בן מות אחר 
ל העושה  כשלא יהיה דינו מסור לבריות אלא לשמים, והוא מה שהזכיר בסמוך  

ונכרתה מלאכה   וגו':   בה 
 

. פירוש טעם שזכרתי לך לשון יחיד במחלליה לא יחשוב החושב כי כל העושה
שהמחלל האחר שאינו בעדים וגו' אין לו עונש מיתה כל עיקר אלא הוא כעובר 
על לאו ועשה של קדושת שבת לא כן הוא אלא כל העושה בה מלאכה ונכרתה  

ה, ומעתה מה שמיעט הכתוב באומרו לשון יחיד הנפש ואפילו בלא עדים והתרא
בפסוק   שפירשתי  מה  ולפי  מטה,  של  דין  בבית  משפט  עשות  לענין  אלא  אינו 

כי מה שמיעט הכתוב באומרו לשון יחיד הוא מי שכרת עוקץ שיש בו ג'   מחלליה
לחולה שאינו צריך אלא ב' שאפילו היה בהתראה ועדים פטור, הוצרך לומר כי 

שלא תחשוב במשמעות המיעוט שבא על העושה במזיד בלא עדים  וגו'    כל העושה
לומר   תלמוד  עונש  בו  ואין  החיים(  וגו':    כיכנז'   )אור 

 
. ועוד מפני טעם אחר ראוי שלא תדחה השבת בשביל ושמרתם את השבת  ספורנו 

. במצות  מחלליה מות יומת  . במצות עשה:כי קדש היא לכם  מלאכת המשכן:
ראוי לדחות עשה ולא תעשה שיש בו מיתה כדי לקיים עשה של לא תעשה, ואין  

מלאכת המשכן: כי כל העושה בה מלאכה ונכרתה הנפש ההיא. גם כן ראוי שלא 
לדחות השבת, כי ענין חלולה הוא רב העונש, להיות נפש המחלל נכרתת, כי בזה 



. מקרב עמיה  הוא כופר בחדוש העולם, ולו אין חלק במשכן ולא בשוכן בתוכו:
עד:  לחיי  כערכה  אשר  העם  נפשות   )ספורנו(   ממדרגת 

 
 

יהוָָֹ֑ה כָל   }טו{ ש לַַֽ דֶּ וֹן ק ִ֖ ת שַבָתֶ֛ י שַבַ֧ וֹם הַשְבִיעִֵ֗ ה מְלָאכָהֹ֒ וּבַיֵ֣ ֵ֣ ַֽעָשֶּ ת יָמִים֘ י  שֶּ ֵ֣ -ש 
יוּמַָֽ  וֹת  מִ֥ ת  הַשַבִָ֖ וֹם  בְיִ֥ מְלָאכֶָ֛ה  ה  ֧ שֶּ ע    ת: הַָֽ

 
שִתָא יוֹמִין יִתְעֲבֵד עִבִידָא וּבְיוֹמָא שְבִיעָאָה שְבַת שַבְתָא קוּדְשָא קֳדָם יְיָ    אונקלוס 

יִתְקְטֵל: אִתְקְטָלָא  דְשַבְתָא  בְיוֹמָא  עִבִדְתָא  דְיַעְבֵד   )אונקלוס(   כָל 
 

עִיבִידְתָא וּבְיוֹמָא שְבִיעָאָה שַבָת שַבְתָא קוּדְשָא קֳדָם  שִיתָא יוֹמִין יִתְעֲבֵיד    יונתן 
 יְיָ כָל מַאן דְיַעֲבֵיד עִיבִידְתָא בְיוֹמָא דְשַבְתָא אִתְקְטָלָא יִתְקְטֵיל בְמַטְלוּת אַבְנִין:
יונתן(   )תרגום 

 
לכך כפלו הכתוב, לומר שבת שבתון.  ) ולא מנוחת עראי:    )ח(מנוחת מרגוע  שבת שבתון.    רש"י 

שאסור בכל מלאכה, אפילו אוכל נפש, וכן יום הכפורים שנאמר בו שבת שבתון היא לכם )ויקרא כג, לב.(, אסור בכל 
מלאכה, אבל יום טוב לא נאמר בו כי אם ביום הראשון שבתון וביום השמיני שבתון )שם, לט.(, אסורים בכל מלאכת 

נפש:(עבו אוכל  במלאכת  ומותרים  לה'.    דה,  ובמצותי:  קדש  לשמי  קדושתה   )רש"י( שמירת 
 
חכמים  חשובה:    )ח(   שפתי  מנוחה  חכמים( כלומר   )שפתי 
 

. ועוד הוסיף לפרש כי ששת ימים מותרים לעשות מלאכה ובא  ששת  אבן עזרא 
מלת יעשה עם מלאכה אולי יחסר מלת כל או דבר מעשה. והנה הטעם אם יעשה 

אתם:   המיתוהו  בפרהסיא  עזרא( מלאכה   )אבן 
 

וגו'  אור החיים  . צריך לדעת למה הוצרך לצוות עוד לזה, עוד למה  ששת ימים 
שדבר בו פעמים רבות, עוד למה שינה כאן ולא אמר תעשה כסדר    יעשהאמר  

בשם   השביעילהזכירו  רואני    יום  ועוד  שבת,  בשם  אלא  הזכירו  לא  עתה  ועד 
, גם לא היה  כל העושה מלאכה ביום השבתשגמר אומר להזכירו בשינוי השם  

צריך לומר אלא כי כל העושה בו, ואולי שרמז הכתוב כאן מה שאמרו במסכת  
מהלך בדרך או במדבר ואינו יודע אימתי שבת מונה    שבת דף ס"ט תנו רבנן היה

ששה ימים ומשמר יום אחד, והעמידוה בש"ס שבכל יום עושה פרנסת אותו יום  
ואפילו בשבת, והקשו אם כן במה מנכר ותרצו בקדושא ואבדלתא, וכתבו התוס'  
שלא יהלך ביום שבת וטעם שלא אמר בש"ס מנכר בהליכה משום שאין זה היכר  

מי שאפילו ביום שמשמר הולך, והנה לדרך הראשון יתבאר הכתוב בשבת אי נ 
וגו' הכתוב מדבר במי שהיה במדבר או בים ואינו יודע   ששת ימיםעל זה הדרך  

ואמר   מימים  יום  יעשהמה  ימים  מלאכה   ששת  התר  בהם  יעשה  פירוש  וגו' 
 יעשה לעשות דבר המוכרח שהוא פרנסת אותו יום, ולזה לא אמר תעשה אלא  

  שבת שבתון פירוש לחשבונו,    וביום השביעייכול הוא לעשות לחיות נפש,    פירוש
פירוש אינו כפי האמת שבת אלא לענין שבתון כאמור במצות השמיטה דכתיב 

יה  שבתון  שבת  ד'(  כ"ה  ביום  )ויקרא  גם  בארץ  מלאכה  יעשה  שלא  לארץ  יה 
ואומרו   הליכה,  בו  תהיה  שלא  שביתה  בו  יעשה  לחשבונו  לה'השביעי    קודש 

שצריך לקדשו בקידוש והבדלה כאילו הוא יום שבת, ולדרך שפירשו שאין הפרש 
בין יום השביעי לשאר ששת ימים אלא לענין קידוש והבדלה יתבאר על זה הדרך 

כל העושה מלאכה ביום  ש לה' פירוש לקדשו וגו', ואומרו  לענין קוד   שבת שבתון



דקדק לומר ביום השבת לשלול יום השביעי שבו מדבר הכתוב   השבת מות יומת
שהוא שביעי לחשבון יום זכרונו שאם עבר על מה שצריך להזהר בו אינו חייב, 
הגם שיעשה בו מלאכה שאינה צריכה הרי זה פטור הגם שמקדשו בחזקת יום  

החיים(  )  שבת:  אור 
 

מלאכה  ספורנו  יעשה  ימים  לעשות  ששת  תוכלו  המעשה  ימי  בששת  הנה   .
מלאכת המשכן, ואם כן אין ראוי שתדחו שבת מפניה, שאין שום מצוה דוחה  
שבת אלא אם כן יהיה לה זמן קבוע ויארע הזמן בשבת, כמו עבודה ומילה, אבל 

.  שבת שבתון  ל:כשאפשר לעשות המצוה ביום אחר אינה דוחה את השבת כל
הנה נאסר בה אפילו דבר שאינו מכלל המלאכות, כאמרו וביום השביעי תשבות  
וזה כדי שיהיה קדש לה', שיהיה האדם בו פונה לגמרי מחיי שעה לעסוק בעסקי  

. ל העושה מלאכה יומת. ולכן דין הוא שהמבטל כונה  כ  חיי עולם לכבוד קונו: 
יומת: מלאכה  בעשיית   )ספורנו(    זאת 

 
 

י   }טז{ ַֽ וּ בְנ  מְרִ֥ ת-וְשַָֽ ל אֶּ ִ֖ ת-יִשְרָא  עֲש֧וֹת אֶּ ת לַַֽ ם:-הַשַבָָ֑ ית עוֹלַָֽ ם בְרִִ֥ תִָ֖ ר  ת לְד ַֽ    הַשַבֶָ֛
 

קְיַם    אונקלוס  לְדָרֵיהוֹן  שַבְתָא  יָת  לְמֶעְבַד  שַבְתָא  יָת  יִשְרָאֵל  בְנֵי   עָלָם: וְיִטְרוּן 
 )אונקלוס( 

 
 וְיִנְטְרוּן בְנֵי יִשְרָאֵל יַת שַבְתָא לְמֶעֱבַד תַפְנוּקֵי שַבְתָא לְדָרֵיהוֹן קְיַים עֲלָם:   יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 

. שישמרו ימי השבוע שלא ישכחו אי זה יום הוא שבת. ושיתקן  ושמרו  אבן עזרא 
לעשות   פי'  והנה  יחללנה:  ולא  השבת  שישמור  כדי  הששי  ביום  ודרכיו  צרכיו 

אותו:   לעשות  וימהר  כמו  עזרא( השבת   )אבן 
 

. ר''ת אהל דילפינין מלאכת שבת מאהל מועד: את השבת לעשות  בעל הטורים 
הטורים(    )בעל 

 
. צריך לדעת למה הוסיף עוד שמירה אחרת, עוד ושמרו בני ישראל וגו  החייםאור   

אומרו   כוונת  לדעת  השבתצריך  דרשו מה שדרשו, לעשות את  ז"ל  ורבותינו   ,
ואולי כי בא לצוות שישמרו לבל יבואו לידי מכשול טעות היום כדי לעשות את  

לעשות את  י  כד  ושמרו בני ישראל את השבת יום השבת לאמיתו, והוא אומרו  
הידוע שלא יבא לידי טעות, והגם שיקדש יום שביעי כנז' בסמוך זה אינו   השבת

יום השבת כפי האמת. או ירמוז לפי מה שפירשנו בפסוק שלפני זה שיצו ה' למי  
ואמר  טעם  לתת  בא  לזה  הז'  ומשמר  ימים  ו'  שימנה  היום  ידיעת  לו  שאבדה 

לעשות  מנינו, והטעם הוא  שהוא יום שמקדש. ל  ושמרו בני ישראל את השבת
האמיתי כדי שלא יפקע מזכרונו מצות יום המקודש, וטעם שהזכיר   את השבת

יום ז' בשם שבת לא חש עליך לטעות ממה שגמר אומר לעשות את השבת הרי 
לחשבונו: עושה  אשר  שבת  הוא  ראשון  שבת  כי  באצבע  מראה   זה 

 
ת הדבר פירוש ממתין ירצה על דרך אומרו )בראשית ל"ז י"א( ואביו שמר א  עוד

ומצפה מתי יבא, והכונה בזה לצוות שלא יהיה השבת כדבר טורח לצד מניעת 
מלאכת הרצון ומצוא החפץ אלא צריכין לשמוח בו בשלימות הרצון וחפץ בדבר  

לשלול הכוונה    לעשות את השבתותמיד יהיה ממתין ומצפה מתי יבא, ואומרו  
יתענג אלא לצד עשית מצות השבת  כחפץ מצות השבת למרגוע הגוף ולעונג אשר  



המורגשות:  לתכלית   ולא 
 

ירצה על דרך אומרם ז"ל )יומא פ"א( שצריך להוסיף מחול על הקודש ולא    עוד
לימנע ממלאכה אחר שיגיע ויתנוצץ יום השבת אלא צריך להכין עצמו בקדושת  
שבת ויצא כחתן לקראת כלה ויהיה יושב ומשמר עד שיגיע השבת לעשותו פירוש 

כי מה שמוסיף   לעשות את השבתקיים מעשים הצריכין בו. עוד ירצה באומרו  ל
מחול על הקדש יסכים ה' לקרותו שבת ונמצא זה האיש עושה שבת ממש כי 
שבת:  אותם  עושים  ישראל  בני  חול  שהם  א'  מיום  שעות  וגם  ו'  מיום   שעות 

 
נתת בן   ירצה על דרך אומרם ז"ל )ב"ר פי"א( אמרה שבת לפני הקב"ה לכלם  עוד

זוג ולי לא נתת בן זוג אמר לה הרי ישראל וכו' ע"כ, הנה כי השבת חסר פרט א'  
ושמרו בני מפרטי השלימות ותיקונו הוא על ידי שישמרוהו ישראל, והוא אומרו  

לשון תיקון שבזה יתוקן מעשהו    לעשות את השבת, מה טעם  ישראל את השבת
זוג:  בן  לו  ונמצא  שבת   של 

 
שמור את השבת לבל יהיה בו דבר חול בין ממנו בין מהזולת ירצה שצריך ל  עוד

ולא יאמר אדם די לי במה שנשמור עצמו מחללו ואם יתחלל מהזולת מה בכך 
אלא צריך שיהיה שומר אותו לבל יתחלל כמו ששומר גנו ופרדסו ובכלל גדר זה 
שישתדל לשמור לבל יבא לידו דבר שוגג שיתחלל בו שבת על דרך אומרם ז"ל 

ת י"א.( לא יקרא לאור הנר וכל הסייגים והשמירות לבל יתחלל שבת אפילו )שב
עליהם:  פטור  שהוא   במציאות 

 
ירצה לומר כי משונית שמירה זו מכל שאר שמירות המצוה כי שמירה זו   עוד

אומרו   והוא  עשיה,  בגדר  שקורא    לעשותוגו'    ושמרונחשבת  לפניך  שלך  הרי 
ל פי דבריהם ז"ל שאמרו )קידושין ל"ט:(  לשמירה עשיה, ואולי כי הטעם הוא ע

ישב אדם ולא עבר עבירה נותנין לו שכר כעושה מצוה והעמידוה בגמרא בבאה  
עבירה לידו ולא עבר ע"כ, וכמו כן ביום המקודש אין לך באה עבירה לידו של 
מלאכות כזה כי בכל עת מזדמנים לפניו מלאכות הרבה מהארבעים ותולדותיהם  

רטי הבישול ובפרטי מקח וממכר שהאדם רגיל בהם כל היום  בפרטי המחובר ובפ 
מצוה:  כעושה  להם  יחשב  לזה  מהם  נשמר  והוא  מספר  באין   ומזדמנים 

 
ירצה להיות שקדם וצוה על שמירת השבת תבא הסברא לומר שכל השומר   עוד

פירוש דוקא    ושמרו בני ישראלשבת הנה הוא נוטל שכר שבת, לזה צוה ה' ואמר  
הם ישראל  אמר   בני  לא  ולזה  ולשון,  אומה  שום  ולא  שבת  בשמירת  שישנם 

ושמרתם שאז יהיה נשמע שבא לצוות על השמירה והוא בא לשלול חוץ מבני 
חייב  גוי ששבת  נ"ח:(  )סנהדרין  ז"ל  והוא מאמרם  ישמרו שבת,  ישראל שלא 
מיתתם:   היא  זו  ואזהרתם  הכתוב  מיעטם  שהרי   מיתה 

 
פירוש כשישמרו אפילו שבת    שראל את השבתושמרו בני יירצה על זה הדרך    עוד

אחת ולאו דוקא אם ישמרו אלא גם אם יסכימו בדעתם לעשות מצות השבת,  
מעלה עליהם הכתוב כאילו עשו לדורותם, וכפי   לעשות את השבתוהוא אומרו  

זה איש ישראל ששמר אפילו שבת אחת ומת אין מנכין לו משכר העולה לו אם  
)מכ עולם  לדורות  שומר   ילתא(:  היה 

 
ירצה לפי מה שהקדמנו בפסוק אך את שבתותי כי צוה ה' לחלל שבת בשביל   עוד

פיקוח נפש כאן ביאר הכתוב כי לא נתמעט שבת בשמירה אלא בערך בני ישראל 
מצות   שבע  ששומר  תושב  גר  שיהיה  הגם  עכו"ם  להחיות  זולתם  בערך  אבל 



שבת פ"ב(, והוא    ונסתכן סכנת מות לא יחלל ישראל שבת בשבילו )רמב"ם הל'
פירוש לצד אזהרת שבת    את השבתלבל ימות מהם    ושמרו בני ישראלאומרו  

אלא יחללוהו או על זה הדרך שבת וישראל לפניך זה לחלל וזה למות תשמור 
והטעם.   לא  עממין  אבל  השבת  ויתחלל   ישראל 

 
השבת את  הוא    לעשות  עליו  שבת  לחלל  לך  מתיר  אני  טעם  מה  כלום  פירוש 

חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה אבל   לעשות את השבת לדורותם
לא: עכ שבת  בני  שאינם   ו"ם 
 

ירצה על זה הדרך אימתי אמרתי לך לשמור איש ישראל אפילו בערך כבוד   או
פירוש באדם שישנו בגדר עמוד לעשות אבל מי שודאי לא   לעשותשבת דוקא  

יקום ולא יגיע לשבת לשומרו הגם שרפואות אלו יועילו לשעות או לימים לא 
שבת:  עליו   יחלל 

 
יהם ז"ל )ר"ה ל"א.( שעולם הבא נקרא עולם שכולו שבת,  ירצה על פי דבר  עוד

ושמרו בני ואמרו עוד )שמו"ר פכ"ה( שקול שבת כנגד כל התורה כולה, לזה אמר  
פירוש העולם המתכנה בשם    לעשות להם את השבתוהטעם    ישראל את השבת

לשלול עולם הזה שאין האדם    לדורותםשבת שיהיו בו לדורי דורות, והוא אומרו  
לדורות,  קיים   עולםבה  עולם    ברית  שינחל  שבת  לשומר  כרותה  ברית  פירוש 
 עליון: 

 
נשמה   עוד באה  שבת  שביום  שאמרו  ט"ז.(  )ביצה  ז"ל  דבריהם  פי  על  יתבאר 

באומרו   כרמוז  לישראל  וינפשיתירה  ה'  שבת  גלהו  שלא  הנעלם  סוד  והוא   ,
נו של דבר  לאומות כאומרם ז"ל )שם( נשמה יתירה לא אודעינהו, והעירותי בצפו

במה שהקשו בגמרא על הודעת שבת לאומות שאם לא אודעינהו לא לענשו עלה  
יבואו   ולמה לא  ואמרו שבת אודעינהו נשמה יתירה לא אודעינהו ע"כ, וקשה 
כטענה גם כן ויאמרו אם היה מודיעם נשמה יתירה היו מקבלין שבת ולא לענשו  

)ש ואמרו  ז"ל  רבותינו  נתחכמו  לזה  כי  ונראה  וכו'  עליה,  טובה  מתנה  י':(  כת 
פירוש כי אין דבר זה אלא בגדר מתנה אשר נתרצה ה' לתת לעמו ואינה שכר 
גם  מתנה  לנו  נתת  לא  למה  לומר  דרך  אין  כי  כנזכר  האומות  בטענה  שיבואו 
אנחנו, עוד תמצא כי כבר קבלו ישראל עליהם שמירת שבת קודם נתינת נשמה  

השבת ועינינו רואות, וענין נשמה זו    יתירה, ומעתה ענוש יענשו כל האומות על
היתירה רמזו מקומה רבותינו באומרם מתנה טובה בבית גנזי וידוע הוא מקום  
ולזה   היא  זו מחצבה שם  ונשמה  עליון  עולם  בחינת  גנזי המלך שהוא  הנקרא 
תקרא שבת כאומרם ושבת שמה כשם העולם שממנו היא שנקרא עולם שכולו 

ועולם זה אי )ר"ה ל"א.(  עונג שבת  ועליו לא בא כדבריהם בו אלא  בו עצבון  ן 
המלאכה  החול  בחינות  אותם  כל  שבת  ביום  להרחיק  ה'  צוה  ולזה  ושמחה, 
ולזה תמצא שעיקר  כי באחת מהנה תגעל הנשמה משבת בקרב איש,  והעינוי 
י"ג.(   )ביצה  כאומרם  במחשבה  שהם  ה'  ביאר  שבת  מלאכות  אזהרת  איסור 

לו דבור של חול אסור )שבת קי"ג:( דכתיב מלאכת מחשבת אסרה תורה, ואפי
)ישעי' נ"ח( ממצוא חפצך ודבר דבר, והכל לצד תוספת נשמה העליונה לעשות  

ושמרו בני ישראל לפניה כסדר עולם שבאה ממנו, והוא מה שצוה ה' באומרו  
פירוש נשמה הנקראת שבת ותכלית שמירה זו היא השגת עולם ששמו    את השבת 

, ותדע כי מן הנמנע החלטי שישיג אדם  ת את השבתלעשושבת, והוא אומרו  
עלות לעולם עליון זולת באמצעות השגת ענף ממנו בהיותו בעולם הזה, ולזה אם  
לא ישיגו ישראל בחינת נשמה זו אין בהם יכולת לעמוד בגדר עליון. והוא אומרו 

פירוש שבאמצעותו תעשו לכם את השבת שתוכלו השג עמוד   לעשות את השבת



כי שם יתקבצו כל דורות בני   לדורותםענג נפשם בגנזי עליון, ואומרו  שם ולהת
הבא:  עולם  בחינת  שהיא   ישראל 

 
ירצה לשון דירה ולזה כתובה חסרה בלא וא"ו והם דברינו שירמוז אל מקום    עוד

ברית דירת הנשמות והוא עולם המקווה שכרת ה' ברית לתתו לנו, והוא אומרו  
באומרו  עולם שירמוז  ואולי  עולה  ,  ברית  שחשבון  מצות  לתרי"ג  עולם  ברית 

לומר כי   ברית לעולםתרי"ב וכולם תלויים בשבת הרי תרי"ג, ולזה סמך תיבת  
 על ידי שמירת שבת הוא מקיים כל תרי"ג מצות שהוא שקול כנגדם והנה עולמו: 

 
ישראל בני  ובין  ביני  שגם    ואומרו  ואולי  הלז,  בעולם  אתנו  זר  אין  פירוש 

שבו במסיבתינו בעולם זה כי הוא למעלה מעולם המלאכים, ועל המלאכים לא י
ואז"ל  פעל אל,  ולישראל מה  ליעקב  יאמר  כעת  כ"ג(  כ"ג  )במדבר  דרך אומרו 
)במד"ר פ"כ( שהמלאכים ישאלו לישראל הקרובים לאל מה פעל אל. עוד ירצה 

יהיה סוד הדברים האמורים ולא ידעם אדם בעולם, והוא    ביני ובין בני ישראל
לה'   חפץ  אין  כי  אודעינהו  לא  יתירה  נשמה  ט"ז.( שאמרו  )ביצה  ז"ל  מאמרם 
שידעו האומות סתרי אל חי, והוא אומרו )תהלים קמ"ז( חקיו ומשפטיו לישראל 

פירוש כיון  אות היא לעולםלא עשה כן לכל גוי ואז"ל )חגיגה י"ג:( וכו'. ואומרו 
לישאל על מצות היום מה    שכל זה יהיה סוד לישראל ולא יגלו הדבר אם כן הבא

היום מימים מה אות נעשה בו לעשות בו כל השינויים מה תהיה תשובתינו אליו,  
וביום  פירוש שיהיה נגלה לבאי עולם כי ששת ימים וגו'    אות היא לעולםלזה אמר  

וגו' טעם זה יהיה נגלה לזולתינו ועם בני ישראל טעמם כמוס עמם    השביעי שבת
החיים:   באוצרות  החיים(  )חתום   אור 

 
. בעולם הזה, לעשות את השבת ביום שכלו ושמרו בני ישראל את השבת  ספורנו 

 )ספורנו(    שבת:
 
 

כִי   }יז{ ם  לָָ֑ לְע  וא  הִִ֖ וֹת  אִ֥ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ  ין֙  וּב  י  ינִֵ֗ יְהוָֹה֙ -ב  ה  עָשָָּ֤ ים  יָמִֵ֗ ת  שֶּ ֵ֣ ת   ש  - אֶּ
ת וְאֶּ יִם  ש:- הַשָמֵַ֣ וַיִנָפַַֽ ת  שָבִַ֖ י  הַשְבִיעִֵ֔ וּבַיוֹם֙  ץ  רֶּ    )ס(   הָאֵָ֔

 
יָת    אונקלוס  יְיָ  עֲבַד  יוֹמִין  שִתָא  אֲרֵי  לְעָלָם  הִיא  אָת  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וּבֵין  מֵימְרִי  בֵין 

וְנַח:   שְבַת  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  אַרְעָא  וְיָת   )אונקלוס(   ]ס[שְמַיָא 
 

יוֹ  יונתן  בְשִיתָא  אֲרוּם  לְעַלָם  הִיא  אָת  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וּבֵין  מֵימְרִי  יְיָ בֵין  בְרָא  מִין 
וְנָח: שְבָת  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  אַרְעָא  וְיַת  שְמַיָא  יַת  יונתן(   וְשַכְלֵיל   )תרגום 

 
ימתו כתרגומו ונח, וכל לשון נופש הוא לשון נפש, שמשיב נפשו ונשוינפש.    רש"י 

ייגע   ולא  ייעף  ומי שכתוב בו לא  וכל )ישעיה מ, כח.(בהרגיעו מטורח המלאכה,   ,
מנוחה    )ט(פעלו במאמר   לשבר    )י(הכתיב  יכולה   )כ(לעצמו,  שהיא  האוזן מה 

 )רש"י(לשמוע:  
 
לשון קושיא הוא ר"ל הקדוש ברוך הוא שכתוב בו לא ייעף וגו':   )ט(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( מסקנא דתירוצא הוא:    )כ( מנוחה על עצמו:  ר"ל הוא אומר לכתוב    )י(
 



. ובמילה כתוב ברית גם אות וככה בשבת. והגאון אמר כאשר ביני וגו'  אבן עזרא 
ה כאשר לא יעשה  ימצא נמול בפריעה ידעו המוצאים אותו שהוא מישראל. וככ

מלאכה בשבת או לא ישא ויתן בשבת. ולפי דעתי כי פירוש אות היא כי ששת 
ימים עשה. והנה העושה מלאכה בשבת מכחיש הוא במעשה בראשית והתורה  

. כי השם לא ייעף ולא ייגע.  וינפשדברה כלשון בני אדם להבין השומעים. ואמר  
ות השמים לעולמי עד סובבים  כי הנה בריאותיו שהם הגויות הנכבדות שהם צבא

יוצר הכל שהוא שוכן עד  גופות ואף כי  ביום ובלילה. ואף כי הנכבדים שאינן 
בדברו:   נעשה  הכל  רק  בתנועה  מעשיו  ואין  קדם  עזרא( ויושב   )אבן 

 
. ר''ת ביאה שביאתו של תלמיד חכם מערב שבת  בני ישראל אות היא  בעל הטורים 

ת אהלך ע''ש וידעת כי שלום אהלך ודרשינן לערב שבת. אות היא לעולם כי ר''
. ס''ת שתים ששתים  וביום השביעי שבת וינפש  מיניה הדלקת נר בליל שבת:

. בגימט'  וינפש  נפשות יש לאדם בשבת וע''כ פ''א דוינפש כפולה משום ב' נפשות:
. בגימטריא  השביעי שבת וינפש  אלו שבגיהנם שאף אור של גיהנם שובת בשבת:

. משה. מלמד שנתנה תורה  שבת וינפש ויתן אל  ת אבדה נפש:דכיון שהוא שב
)בעל בשבת. וינפש ו. נפש וסמיך ליה פרשת העגל שנתחייבו מיתה ונאבדה נפשם:  

 הטורים(  
 

 . בו היתה המלאכה שלמה, ובשלמות תהיה מנוחה:וביום השביעי שבת  ספורנו 
הכנה להשיג מה שכיון . ולכן נעשה השביעי בעל נפש יתרה, והיא תוספת  וינפש

 )ספורנו(   אליו האל יתברך בשלמות פעולתו באמרו נעשה אדם בצלמנו כדמותנו:
 

אומר הרב יהודה חסיד שמכאן יש רמז   וביום השביעי שבת וינפש.  דעת זקנים 
לנשמה יתירה בשבת קח סופי תיבות הללו ויהיו שתים. )תנחומא פ' זו( ומעשה  

' עקיבא ביום השבת אמר לו מה היום מיומים  בטורנוסרופוס הרשע שפגע את ר 
אמר לו מה גבר בגוברין אמר לו מאי אמרית לך ומאי אמרת לי כו' מאי שנא  
שבת משאר הימים ואמרתי לך מה נשתנית משאר בני אדם אמר ליה דמרי צבי 
כלומר ממ"ה רצה שיכבדוני שעשאני מלך אמר לו כך שבת רצה ממ"ה שיכבדוהו  

שה בו מלאכה שמוציא מרשות לרשות רוחות וגשמי' אמר אמר לו למה הוא עו
לו יודע אני בך שאתה בקי בתורת היהודים שנים הדרין בחצר אחד אם אין זה  
נותן ערוב וזה נותן ערוב שמא מותרין הם לטלטל בשבת אבל אם דר אדם אחד 
בחצר אחד גדול אפילו כאנטוכיא מותר לטלטל בכולה והקב"ה השמים כסאו 

הדו בכל והארץ  לטלטל  יכול  לפיכך  שלו  והכל  כבודו  כל הארץ  ומלא  רגליו  ם 
כולו:  זקנים(   העולם   )דעת 

 
 

ל  שניnbsp&    }יח{ ן אֶּ ֵ֣ ת -וַיִת  ת ל ח ֵ֣ ָ֑ ד  ע  ת הַָֽ ִ֖י ל ח ֵ֣ י שְנ  ר סִינֵַ֔ ר אִתוֹ֙ בְהֵַ֣ ָּ֤ ה כְכַלתוֹ֙ לְדַב  שֵֶּ֗ מ 

ן   בֶּ ים: אֵֶּ֔ אֱלֹהִַֽ ע  צְבִַ֥ בְאֶּ ים  בִִ֖   כְת 
 

סַהֲדוּתָא    אונקלוס  לוּחֵי  תְרֵין  דְסִינָי  בְטוּרָא  עִמֵהּ  לְמַלָלָא  שֵיצֵי  כַד  לְמשֶה  וִיהַב 
דַיְיָ: בְאֶצְבְעָא  כְתִיבִין  אַבְנָא   )אונקלוס(   לוּחֵי 

 
עִמֵיהּ בְטַוְורָא דְסִינַי תְרֵין לוּחֵי סַהֲדוּתָא לוּחֵי וִיהַב לְמשֶה כַד פָסַק לְמַלָלָא    יונתן 

דַיְיָ:  בְאֶצְבְעָא  כְתִיבִין  סְאִין  אַרְבְעִין  מַתְקַלְהוֹן  יְקָרָא  מִכוּרְסֵי  סַפִירִינוּן   דְאֶבֶן 
יונתן(   )תרגום 

 



אין מוקדם ומאוחר בתורה, מעשה העגל קודם לצווי ויתן אל משה וגו'.    רש"י 
וביום   )ל(מלאכת המשכן   ימים רבים היה, שהרי בי"ז בתמוז נשתברו הלוחות, 

הכפורים נתרצה הקב"ה לישראל, ולמחרת התחילו בנדבת המשכן והוקם באחד 
טרם עשותם העגל, וקודם )צ"ע טובא, דילמא הכל כסדר, וצווי הקב"ה למשה היה בארבעים ימים הראשונים,  בניסן.  

רדתו מההר עשו העגל, ומשה לא הגיד לישראל צווי המשכן עד למחרת יום הכפורים, שהיו ישראל מרוצים להקב"ה, וכן 
הוא בהדיא בזוהר ויקהל, אשר על כן בצווי הקב"ה כתיב מאת כל איש, דהיינו גם ערב רב, כמו שדרשו רבותינו ז"ל, איש  

ככלתו. :  ווי אמר לישראל, קחו מאתכם דייקא, ולא מערב רב, לפי שהם גרמו בנזקין וק"ל(איש, מלמד וכו', ומשה בצי
ככלתו, כתיב חסר, שנמסרה לו תורה במתנה ככלה לחתן, שלא היה יכול ללמוד 

הן   )מ( קשוטין,  בכ"ד  מתקשטת  כלה  מה  אחר,  דבר  כזה.  מועט  בזמן  כולה 
צריך להיות בקי בכ"ד ספרים: , אף תלמיד חכם  כד.(-)ג, יחהאמורים בספר ישעיה  

מלמד שהיה לדבר אתו.  והמשפטים שבואלה המשפטים:    )נ(החקים  לדבר אתו.  
לחת לחת.  ושונין את ההלכה שניהם יחד:    )ס( משה שומע מפי הגבורה, וחוזרין  

שהיו   שוות:    )ע(כתיב,   )רש"י( שתיהן 
 
שראל על דאם לא כן איך ידע משה אם נתרצה הקדוש ב"ה לי  )ל(  שפתי חכמים  

מעשה המשכן עד שצוה להם משה על נדבת המשכן שמא לא נתרצה הקב"ה רק 
וגו'   אבנים  לוחות  שני  לך  בפירוש פסל  לו  שנאמר  לישראל  הלוחות  נתינת  על 
והוכרח לזה מפני קיום הדת שאי אפשר לדחותן מן הדת מאחר שכבר נתגיירו  

לסורן הראשון   שחזרו  ואע"פ  ומצות  תורה  עול  כישראל וקבלו עליהם  הן  הרי 
כדכתיב  חזרו בתשובה  ישראל שכבר  וכל שכן  דבריו  לכל  כישראל  שמומר הוא 
ויתנצלו את עדים וגו' שהוא מן הדין ליתן להם את הלוחות אבל לעשות גם המשכן 

וכו':   ודאי  לזה אלא  נתרצה  לא  יתירה שמא  בתוכו שהוא חבה  לכך   )מ(לשכון 
דק"ל דליכא למימר מדבר צווי של   )נ(מסרה לו ככלה כלומר שהיא קנויה לו:  

משכן דהא מעשה העגל קודם לכן היה כדפירש"י לעיל ל"פ כשכלה לדבר אתו 
זאת הפרשה דבקה  ולכן  וכתב הרא"ם  והמשפטים שבואלה המשפטים  החקים 
בסוף פרשת משפטים דכתיב ביה ויבא משה בתוך הענן ויהי משה בהר מ' יום 

ואלה ה ישמעאל דאמר  כרבי  ודלא  וכו'  וגו'  ו' מוסיף על הראשונים  משפטים 
ופירושו כמו שהדברות נאמרו בקולות וברקים במעמד כל ישראל אף משפטים 

מדכתיב לדבר אתו ולא כתיב לדבר אליו אלא מלמד שהיה וכו':   )ס(כן. עכ"ל:  
אחד:    )ע( רק  היו  לא  חכמים( כאלו   )שפתי 
 

ים יום וארבעים לילה.  . ריקי מוח יתמהו מה עשה משה בהר ארבעויתן  אבן עזרא 
ולא ידעו אם יעמוד שם עם השם כמספר הזה. וכפל כפלו שנים. לא יוכל לדעת  
חלק מאלף ממעשי השם ודרכיו וסוד כל המצות שצוהו כי יחשבו כי המעשה  
העיקר. ואיננו רק הלבב והמעשה והלבב והלשון להרגיל. וכן כתוב בפיך ובלבבך 

בעי. ושרש כל המצות עד שיאהב את השם  לעשותו וקדמונינו אמרו רחמנא לבא  
בעליונים   השם  מעשי  יכיר  לא  אם  שלם  יהיה  לא  וזה  בו  וידבק  נפשו  בכל 



יתהלל המתהלל השכל  בזאת  כי אם  הנביא  וככה אמר  דרכיו.  וידע  ובשפלים 
וידוע אותי. אז יתברר לו כי השם עושה חסד משפט וצדקה בארץ ולא יוכל לדעת 

ו וגופו. כי כל מי שלא ידע מהות נפשו חכמת מה  השם אם לא ידע נפשו ונשמת
לו. והנה משה שהתנבא ארבעים שנה במדבר ועמד בסודות רבות שגלה לו השם  
בהר סיני והוא אמר לפני מותו אתה החלות להראות את עבדך את גדלך והנה  

. לוחות אבןעתה החל והראה לו גדולת השם. וזהו אמת כי לגדולתו אין חקר:  
ר הכתוב באצבע אלהים. על מנהג האדם כי כל חפץ השם בדבר פירשתיו. ודב

כי הוא צוה   וככה  על דרך משל. כמשפט מלכי האדם.  ופי' דבר פה  יקום.  פיו 
ונבראו ודברי השם נצבים הם בשמים כנגד השפלים. וכן כתוב לעולם ה' דברך 

. צריך אני להאריך על דבר אמר אברהם המחברנצב בשמים. והמשכילים יבינו:  
העגל. יש מהקדמונים שאמרו שנהרג חור והנה אהרן פחד. ויש מי שאמר כי פחד 
על ישראל אם יהרגוהו שה' ימיתם כלם. ועל דרך הפשט אם מעשה העגל ע''ז 
הגיעה  מישראל שלא  כמה חסידים  מתו אחריו  והלא  שיהרג  אהרן  פחד  למה 

' חבירי מעלתם למעלת אהרן בחסידות לפרסת כף רגל אהרן על יחוד השם. והנ
דניאל הושלכו לכבשן האש בעבור שלא השתחוו לצלם ואיך יעשה אהרן פסל 
שהמעשה קשה מהשתחוי'. והלא אהרן קדוש השם היה ונביא על ישראל ומצות  
רבות נתנו על ידו עם משה אחיו. והנה יהיה חור טוב ממנו ואם הוא עשה ע''ז 

ל בעדו והעובדים הרג. חייב היה משה להורגו קודם עובדי העגל והנה משה התפל
ואיך היה אחר כן מכפר על בני ישראל הוא וזרעו עד סוף כל הדורות. ואל תשים  
לבך אל דבר קח לך עגל בן בקר לחטאת. כי אינו על דבר העגל. כי הנה כמוהו  
ביום הכפורים לכל כהן משוח מצוה לתת פר בן בקר לחטאת. ולא נוכל לומר 

יו בני אלעזר ובני איתמר וכבר נולד פנחם  בעבור חטאת האב כי כל הכהנים ה
ועוד בפרשה שיתנו ישראל שעיר עזים אחד לחטאת והם לא עשו דמות שעיר. 
גם פרה אדומה איננה לכפר על ע''ז רק לטהר הטמאים. וכל אנשי המחקר מודים  
כי השם לא יבחר שליח שידע כי בסופו יעבוד ע''ז ואין כל נביא שליח. והנה ראינו  

לפני מותו תמיך ואוריך לאיש חסידך. והנה לא הזכיר דבר העגל.   שאמר משה
אפרש   כאשר  מריבה  מי  דבר  והמה  במשה  שנמצא  מה  אלא  בו  נמצא  לא  רק 
במקומו. ויש אומרים כי ישראל רמו אהרן שעשו דפוס עגל והשליך אהרן הזהב 
ן באש ולא הרגיש וראיית' ואשליכהו באש ויצא העגל הזה וזה אינו נכון כי אהר
איך בחרו השם אם הי' טפש שירמוהו פתאים. ועוד למה בנה מזבח לפניו וצוה  
שיזבחו זבחים ועולות. ואחרים אמרו אין זה אהרן שעשה העגל אחי משה. גם  
זה הבל כי הקהל לא נקהלו רק על ההוה תחת משה וכן כתוב והנה אהרן וחור 

התפלל בעדו. כי ואם היה אחר למה לא הרגו אהרן או משה ברדתו מן ההר גם  
איננו נכון שיעשה חסיד ע''ז בעבור אחרים שלא ימותו. גם אומרים רבים כי פי' 
חג לה' מחר שהעובדים העגל יהיו נהרגים על יד משה. כי אין משמע דברו רק  
אחר שבנה המזבח לפני העגל צוה להכריז במחנה שישחטו מחר במזבח שבנה.  

ממחרת ויעלו עולות. ומחשבות הלב   כמו אסרו חג בעבותים. וכן עשו וישכימו
אינם מועילות כי הנוקב את השם על פי דבורו יהרג. וככה האומר נלכה ונעבדה  
אלהים אחרים. והמפרש אנכי עשו בכורך. אנכי מה שאנכי אבל עשו הוא בכורך  
אינו פשט ולא יצא מחכמת הדבור. ואם ישאל אדם בב''ד את חבירו האתה הוא  

וכך ואמר אני לא יוכל לומר מחשבתי היתה שאני חבירו   חבירי שהלויתי לך כך
לא יותר. גם ככה דברי דניאל לנבוכדנאצר מרי חלמא לשנאך דרך מוסר. ועתה  
אומר לך דעת הגאון רב סעדיה אמר. כי אהרן עשה בערמה כאשר עשה יהוא.  
ע''כ בנה מזבח והקשה על נפשו א''כ למה התאנף השם בו. והנה השיב בעבור 

גם מיד כאשר עשה משה בבואו. גם זה איננו נכון כי הוא קרא חג לה'  שלא הר
מחר. וזה השם הוא שם עצם לכבוד השם. ולא יתערב אחר עמו כמלת אלהים  
אומר  הוא  כי  למשה  בענותו  זה  הזכיר  לא  למה  ועוד  רבים.  לענינים  שהוא 



ואשליכהו באש. ואין המענה דומה לשאלה. ועתה אחל לפרש דרך קצרה קצת 
וד. חלילה חלילה שעשה אהרן ע''ז גם ישראל לא בקשו ע''ז רק חשבו שמת  הס

ומשה   סיני  בהר  יורד  אינו  ראו שהמן  כי  פי'.  כאשר  סוף  מים  משה שהסיעם 
התעכב שם ארבעים יום. ואין כח באדם לחיות זה הזמן בלא מאכל כי הוא לא  

ושב שם  אמר להם מתי ירד. גם הוא לא ידע. כי השם אמר לו עלה אלי ההרה  
עד שאתן לך לוחות הברית. ומלת אלהים כבוד חונה בצורת גויה. וככה אמרו 
אשר ילכו לפנינו. ואם תשים לבך אל המסע הראשון אז תבין זה. והנה לכבוד  
השם נעשה על כן בנה אהרן מזבח לפניו והכריז שיזבחו מחר לכבוד השם וכן 

שהודעתיך כי כל קהלה    עשו כאשר צום. וזו תשובת אהרן כי נקהלו עליו וכמו
ואחריה על היא לגנאי. ואם אחריה אל היא לשבח. כמו ויקהלו אל המלך שלמה.  
וזהו אתה ידעת את העם כי ברע הוא. כי אני לא עשיתי רע להם. כי לא בקשו 
רק אשר ילך לפניהם ולכבוד השם עשיתיו. רק בעבור שישראל היו מעורבים עם 

ר רע הוא וחשבו מעטים מישראל שהיתה ע''ז  ערב רב. וזהו כי ברע הוא ולא אמ
בעבור   תתמה  ואל  ישראל.  אלהיך  אלה  ואמרו  לו  והשתחוו  זבחים  והביאו 
שהכתוב אומר כי שחת עמך סרו מהר. כי לא כתוב כל עמך הלא תראה כי לא  
מעל בחרם רק עכן לבדו והנה כתוב חטא ישראל גם עברו גם גנבו גם כחשו גם  

די העגל לשם ע''ז שאמרו אלה אלהיך ישראל או היתה  שמו בכליהם והנה כל עוב
כן במחשבתם לא היו רק שלשת אלפים. והנה הם חצי עשירית עשירית המחנה.  
והכלל כי לא נעשה כהוגן ע''ד שנחשב לפתאים שהיה ע''ז. ואל תתמה בעבור 
נענש עם משה   כי זה בעבור שהיה הוא הסבה כי הנה  שהתאנף השם באהרן. 

י מריבה ולא חטאו בזדון. וכתוב עליהם לא האמנתם בי מריתם  אחיו על דבר מ
מעלתם. וחכמי המזלות אמרו כי המחבר' הגדולה לשני העליונים היתה במזל 
שור. וזה כזב כי לא היתה רק במזל דלי. ועל דרך חכמת מזלות היא מזל ישראל 

שמים:  ורבים נסו זה הסוד דור אחר דור. גם אני ראיתי ככה והנה שמוהו בחצי ה
עזרא(   )אבן 

 
משה   הרמב"ן  אל  הפסוק,  ויתן  בסוף  הנזכר  ''אלהים''  אל  לפניו,  נמשך  ויתן . 

אל משה בדבור,  אלהים  הזכיר  כאשר  כל הדברים האלה ,  אלהים את   וידבר 
מכתב  והמכתב  המה  אלהים  מעשה  והלוחות  ובמכתב,  ובמעשה  א(,  כ  )לעיל 

משה: אל  אלהים  ויתן  בנתינה,  וכן  טז(,  לב  )להלן   )הרמב"ן(  אלהים 
 

. כתיב חסר מה כלה  ככלתו  . בגימטריא זה התלמוד:ויתן אל )משה(  בעל הטורים 
ב ת''ח צריך להיות מקושט  בישעיה אף  בכ''ד קשוטים המנויין  כ''ד מקושטת 

לחת    . כנגד שמים וארץ חתן וכלה ב' תורות ושתי עולמות:שני לוחות  ספרים:
)בעל  . לחת בא''ת ב''ש כס''א מלמד שנלקחו מכסא הכבוד:  ע''ש שיגעים בלחי

 הטורים(  
 

וגו' ככלתו  אור החיים  . צריך לדעת למה הפסיק בין זכרון הנתינה לזכרון ויתן 
לומר ויתן אל משה שני לוחות ככלותו או דבר הניתן בהודעת הזמן שהיה לו  

היה לו להקדים ככלותו קודם זכרון הנתינה, עוד יש להעיר למה איחר ה' נתינת  
הלוחות עד זמן זה כיון שלא היה בהם אלא עשרת הדברים ביום מתן תורה או  
למחרתו היה לו לתת הלוחות, אכן יתברר הענין על פי דבריהם ז"ל )זוהר ח"ב 

שאמרו   והוא  צ"ג:(  הדברים,  עשרת  של  תוכם  בתוך  המה  הלא  המצות  שכל 
 לוחות העדות ומה דבר אתו ב'    ויתן אל משה ככלתו לדבר אתו בהר סיניאומרו  

פירוש כי הדברים בלוחות שם לו אל עליון ואינו מן הראוי לתת לו הלוחות עד 
שיגמור הרשום בהם, ולזה גמר הדברים הנרמזים בה בלוחות העדות ונתנם לו 

לא קודם, ובזה נתיישבו ב' הדקדוקים כאחת על נכון, וכפי זה מאמר שני לוחות  ו



הכתוב:  בתחלת  האמור  ויתן  עם  ונמשך  וגו'  אתו  לדבר  ככלותו  עם   נמשך 
 

כי כתובים באצבע אלהים פ' עקב(  )תנחומא  ז"ל  . הכונה בזה על דרך אומרם 
באומרו מעשה הלוחות נחצבו מתחת כסא כבודו יתברך, ואולי כי זה הוא שרמז  

אלהים פירוש מעשה )אלהים( הוא הכסא והבן, וכבר נתפרש כי יש בחינות רבות  
ולמד  וצא  וגבוהים  וגו'  גבוה  מעל  גבוה  כי  ה'(  )קהלת  בסוד  הקדושה  אורות 
ג"ב.( כשעלה משה למרום   )ח"ב  ממעשה הנפלא שהובא כספר הזוהר הקדוש 

ירא מלאך מאשו של מה  ופגע במלאך סנד"ל וכו' ואחר כך במלאך מט"ט והיה  
שלמעלה ממנו פן ישרפהו וכן וכו', והנה אמר הכתוב )דברים ד'( כי ה' אלהיך 
אש אוכלה הוא, כי אשו הקדושה היא אוכלת כל אש זולתה, והודיע הכתוב אופן 

ואמר   נכתבו  במה  הלוחות  אלהיםכתיבת  באצבע  ה'   כתובים  היה  כי  פירוש 
ש בחינת אור אחד מאורו יתברך בדמות מצייר צורת האות באצבעו כביכול פירו

אצבע כנגד הלוח כשיעור שטח אברי האותיות כדי שלא יהיה חרות אלא את  
אשר יצייר כנגדו ולצד עוצם תוקף אורו יתברך לא היה אור של הלוחות יכול 
מתצמצם   או  נאכל  והיה  אלהים  אצבע  כנגדו  יכוין  אשר  המקום  בכל  עמוד 

יר כנגדו חלול ולזה נכתבו משני עבריהם, והוא  לצדדין והיה נשאר כל אשר יצטי
אומרו )לקמן ל"ב ט"ז( חרות על הלוחות ולא אמר חרות בלוחות שיהיה נשמע 
הלוחות   על  ב"ה  אצבעו  מניח  שהיה  פירוש  על,  אלא  בלוחות  החרות  שעשה 

הדברים:   עשרת  של  האותיות  נחרתו  ובזה  האות  צורת  החיים( בדמיון   )אור 
 

מ  ספורנו  אל  ככלותוויתן  כל שה  בסוף  שהושג  הטוב  היה  מה  שספר  אחר   .
הפעמים ששהה משה בהר ארבעים יום, פירש הטעם מפני מה לא הושג התכלית  
שיעד האל יתברך במתן תורה, באמרו ואתם תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש  
ובאמרו מזבח אדמה תעשה לי בכל המקום אבא אליך עד שהוצרך לעשות משכן, 

שקרה   יום  והודיע  ארבעים  בסוף  אמנם  כי  ישראל.  בחירת  רוע  בסבת  זה 
הראשונים נתן הלוחות מעשה אלקים לקדש את כלם לכהנים וגוי קדוש ככל 
באמרו  שהעיד  כמו  ממעלתם,  ונפלו  דרכם  והשחיתו  מרו  והמה  הטוב.  דברו 

. אותם שיעד באמרו שני לוחות העדות  ויתנצלו בני ישראל את עדים מהר חורכ:
יעד,   ואתנה לך את לוחות האבן וטרם תתו התורה והמצוה אשר כתב כאשר 

עמך: שחת  כי  רד  לך  למשה  ואמר  העגל,  במעשה   )ספורנו(   התחילו 
 

יקר  ככלתו.  כלי  משה  אל  תורה   ויתן  לו  שנמסרה  כתיב  חסר  ככלתו  פירש"י 
במתנה ככלה לחתן והכלה מקושטת בכ"ד מיני קישוטים כו'. וסמך זה למעשה  
העגל מפני שני דברים האחד הוא, שמסיק ברבתי שבזכות שתלה אהרן סרחון 
העגל בעצמו ולא בישראל ע"כ זכה אל כ"ד מתנות כהונה ולפי זה רצה הכתוב 

לו נתנו  דווקא כ"ד מתנות כהונה, אלא לפי שכל כ"ד ספרים    ליתן טעם למה 
כלולים בלוחות הברית והעגל גרם שבירת הלוחות וביטול כל כ"ד ספרים ולפי  
לו  יתנו  זה  שלעומת  הוא  דין  ע"כ  מישראל  עונשים  כ"ד  ולקח  בעצמו  שתלה 

אין לך פורענות    )בסנהדרין קב.(ישראל כ"ד מתנות כהונה. טעם שני הוא, לפי שמסיק  
ין בו מכ"ד מהכרע ליטרא מעגל הראשון, ונראה שלכך עשו שיעור מן מספר שא

כ"ד לפי שמסיק שם אמר רבי חנינא לאחר כ"ד דורות נגבה פסוק זה שנאמר 
ט.א( חלקים    )יחזקאל  כ"ד  על  העונש  לחלק  ה'  שרצה  ש"מ  העיר.  פקודות  קרבו 

כהונה. מתנות  כ"ד  לו  יתנו  זה  כנגד  בעצמו  אהרן  שתלה  יקר( )כל  ובעבור   י 
 
 



 

 

 לב-שמות פרק

י   }א{ כִַֽ ם  ת מִן-וַיֵֶַֽ֣רְא הָעֵָ֔ דֶּ ֵ֣ ה לָרֶּ ִ֖ שֶּ ש מ  ִ֥ ש  ל -ב  ם עַַֽ ל הָעִָּ֜ וַיִקָה ֨ ר  וּ  -הָהָָ֑ אמְרָּ֤ וַי ַֽ ן  הֲר ֵ֗ אַַֽ
ה וּם | עֲש  לָיו֙ קֵ֣ ים  -א  נוּ אֱלֹהִֵ֗ ינוּ כִילֵָ֣ לְכוּ֙ לְפָנ ֵ֔ ַֽ ר י  ָּ֤ נוּ֙ -אֲשֶּ עֱלָ֨ ַֽ ר הֶּ ָּ֤ יש אֲשֶּ ה הָאִֵ֗ ֵ֣ שֶּ ֵ֣ה | מ  זֶּ

ה מֶּ עְנוּ  יָדִַ֖ א  ל ִ֥ יִם  מִצְרֵַ֔ ץ  רֶּ ֵ֣ אֶּ וֹ:-מ  לַֽ יָה     הִָ֥
 

אַהֲרֹן   אונקלוס  עַל  עַמָא  וְאִתְכְנֵש  טוּרָא  מִן  לְמֵחַת  משֶה  אוֹחַר  אֲרֵי  עַמָא  וַחֲזָא 
לָ  עֲבֵד  לֵהּ קוּם  אַסְקָנָא וַאֲמָרוּ  דִי  גַבְרָא  דֵין משֶה  אֲרֵי  קֳדָמָנָא  דִיְהָכוּן  דַחֲלָן  נָא 

לֵהּ: הֲוָה  מָא  יְדַעְנָא  לָא  דְמִצְרַיִם   )אונקלוס(   מֵאַרְעָא 
 

וַחֲמָא עַמָא אֲרוּם אִשְתְהֵי משֶה לְמֵיחוּת מִן טַוְורָא וְאִתְכְנֵיש עַמָא עַל אַהֲרן   יונתן 
עָבַר זִימְנָא דְקָבַע לְהוֹן וַאֲזַל סַטָנָא וְאַטְעִינוּן וְהָדַר לִבְהוֹן זְחוֹחִין וַאֲמַרוּ כַד חֲמוּן דְ 

לֵיהּ קוּם עִיבַד לָנָא דַחֲלַן דִי טַיְילִן קָדָמָנָא אֲרוּם דֵין משֶה גַבְרָא דְאַסְקָנָא מֵאַרְעָא  
הֲבָא מִן קֳדָם יְיָ לָא אִשְתְמוֹדְעָנָא מַה הֲוָה  דְמִצְרַיִם אִשְתַלְהַב בְטַוְורָא דְאֵשָא מְצַלְ 

בְסֵיפֵיהּ: יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
, ויחילו עד )שופטים ה, כח.(כתרגומו לשון איחור, וכן בשש רכבו  כי בשש משה.    רש"י 

, כי כשעלה משה להר אמר להם, לסוף ארבעים יום אני בא בתוך )שם ג, כה.(בוש  
כסבורים הם שאותו יום שעלה מן המנין הוא, והוא אמר להם שלימים, ו' שעות,  

ארבעים יום ולילו עמו, ויום עלייתו אין לילו עמו, שהרי בז' בסיון עלה, נמצא 
והראה  וערבב את העולם,  בא השטן  בי"ו  בתמוז,  בשבעה עשר  ארבעים  יום 

ולם, אמר דמות חשך ואפלה וערבוביא, לומר ודאי מת משה לכך בא ערבוביא לע
, )פט.(שש שעות ולא בא וכו', כדאיתא במסכת שבת    )פ(להם מת משה שכבר באו  

ואי אפשר לומר שלא טעו אלא ביום המעונן, בין קודם חצות בין לאחר חצות, 
אשר שהרי לא ירד משה עד יום המחרת, שנאמר וישכימו ממחרת ויעלו עולות:  

כמין דמות משה הראה האיש.  כי זה משהאלהות הרבה איוו להם: ילכו לפנינו. 
והיה אשר העלנו מארץ מצרים.  להם השטן, שנושאים אותו באויר רקיע השמים:  

ילכו לפנינו:    )צ(מורה לנו   דרך אשר נעלה בה, עתה צריכין אנו לאלהות אשר 
 )רש"י(

 
נוטריקון באו שש:    )פ(  שפתי חכמים   דק"ל מדכתיב תחלה אשר   )צ(כלומר בשש 

ילכו לפנינו היל"ל אח"כ כי זה משה האיש אשר הלך ר"ל זה משה האיש שהלך 
בתחלה לפנינו ועכשיו מת לכך עשה לנו אלהים אשר ילכו לפנינו ולמה כתיב 
אשר העלנו ומפרש דבאמת כן פירושו אשר העלנו אינו כמשמעו מאמ"צ אלא 

דרך:   לנו  מורה  חכמים( היה   )שפתי 



 
לפנינו  ב"ןהרמ  ילכו  להם.  אשר  אוו  הרבה  אלוהות  אשר .  האיש  משה  זה  כי 

, עתה  לא ידענו מה היה לו, והיה מורה לנו הדרך נעלה בה,  העלנו מארץ מצרים
אבל  מכוון.  לשונו  ואין  רש''י.  לשון  לפנינו.  ילכו  הרבה אשר  לאלוהות  צריכין 

כי בידוע שלא היו הכתוב הזה הוא מפתח לדעת נכון ענין העגל ומחשבת עושיו,  
האותות   להם  עשה  בכחו  ושהוא  האלהים,  הוא  שמשה  סבורים  ישראל 
כי  ועוד,  אלהים.  נעשה  כיון שהלך משה ממנו  שיאמרו  ומה טעם  והמופתים, 
בפירוש אמרו אלהים אשר ילכו לפנינו, לא שיהיו נותנין להם חיים בעולם הזה 

משה   אמרו,  אחר,  משה  מבקשין  היו  אבל  הבא.  בעולם  הדרך או  לנו  שהורה 
אבד   הנה  כג(,  ט  )במדבר  ביד משה  ה'  ע''פ  הנה, שהיו המסעים  ועד  ממצרים 
ממנו. נעשה לנו משה אחר שיורה הדרך לפנינו ע''פ ה' בידו. וזה טעם הזכירם  
אלהים:  לאיש  יצטרכו  כי  העלם,  אשר  האל  לא  העלנו,  אשר  האיש   משה 

 
עשה לך העם הזה כי הבאת    תוכל להבין זה מתשובת אהרן אל משה רבינו מה  וכן

לנו  לי קום עשה  ויאמרו  והיתה תשובתו  )להלן פסוק כא(,  גדולה  עליו חטאה 
אלהים וגו', ואמר להם למי זהב התפרקו ויתנו לי ואשליכהו באש )להלן פסוקים  
כג כד(. והנה אהרן מתנצל למשה ואמר לו אל יחר אף אדוני )להלן פסוק כב(, 

שאומר כי הם בקשו ממנו עבודה זרה ועשאה    והוא כמוסיף על חטאתו פשע,
מזו:  גדולה  חטאה  ומה  אפו,  יחר  לא  ולמה  בידיו,   להם 

 
הענין כמו שאמרתי, שלא בקשו העגל להיות להם לאל ממית ומחיה, וקבלו   אבל

עבודת אלהותו עליהם, אבל ירצו שיהיה להם במקום משה מורה דרכם. וזהו  
י רק שאעשה להם אלהים אשר ילכו התנצלותו של אהרן, טען כי לא אמרו ל

לפניהם במקומך אדני, שלא ידעו מה היה לך, ואם תשוב אם לא, ולכן הם היו 
צריכין למי שיורה להם דרכם כל זמן שלא תהיה אתה עמהם, ואם אולי תשוב 
כבראשונה:  אחריך  וילכו   יעזבוהו 

 
ו בו שהניחו  היה הדבר, כי כיון שראו העם את משה מיד הניחו את העגל ובעט  וכן

לו לשרפו ולזרות עפרו על פני המים, ולא היה מהם חולק עליו כלל. וכן תראה  
שלא הוכיחם, ולא אמר להם כלום, אבל בבואו במחנה וירא את העגל ומחולות 
מיד ברחו ממנו, והוא לקח העגל וישרוף אותו וישק אותו להם ולא מאנו כלל. 

מלכו ואלהיו לשרפת אש, הן ישרוף   ואלו היה להם לאלהים, אין דרך שיניח אדם
יסקלוהו:   ולא  לעיניהם  תועבתם   את 

 
אהרן הוא אשר הוציא הצורה הזאת, כי הם לא אמרו לו מה יעשה שור או    והנה

שאוו  מלמד  סג.(  )סנהדרין  וזהו מאמר החכמים שאמרו  וזולתם,  עז  או  כשב 
ונה לאהרן לאלוהות הרבה, כי הם לא ידעו במה יבחרו ואיזה הטוב להם. והכו

היתה, מפני שישראל היו במדבר חורב שממה, והחרבן ושממות עולם יבואו מן 
שאין  הארץ,  יושבי  כל  על  הרעה  תפתח  מצפון  יד(  א  )ירמיה  כדכתיב  הצפון, 
הכוונה במלך בבל בלבד, כאשר יראה בנגלה מן הכתוב, אבל כי מן השמאל תבא  

והנה במעשה המרכבה אמר מדת הדין לעולם להשיב על כל יושבי הארץ כרעתם.  
פני שור מהשמאל לארבעתם )יחזקאל א י(, ולכן חשב אהרן כי המחריב יורה  
רוח   יערה  לאל  שם  עובדים  ובהיותם  הגדול,  כחו  שם  כי  החרבן  מקום  דרך 
העבודות   שיהיו  מחר,  לה'  חג  שאמר  וזהו  משה.  על  נאצל  כאשר  ממרום, 

ורה, כי בהיותה לפניהם  והזבחים לשם המיוחד להפיק רצון ממנו אל בעל הצ
ענינה:  אל   יכונו 



 
למדו אותנו הענין הזה, והם שגלו סודו, אמרו )שמו''ר ג ב, מב ה, מג   ורבותינו

ח( ראה ראיתי את עני עמי, אמר לו הקב''ה למשה, משה אתה רואה ראיה אחת 
ואני רואה שתי ראיות, אתה רואה אותן באין לסיני ומקבלין תורתי, ואני רואה  
שנאמר  התורה,  את  להם  שאתן  שלי  בקרונין  יוצא  שאני  בי  מתבוננין  היאך 
)תהלים סח יח( רכב אלהים רבותים אלפי שנאן, ושומטין אחד מטטראמולין 
שלי, שכתוב )יחזקאל א י( ופני שור מהשמאל, ומכעיסין אותי בו. טטראמולין,  

)נזיר ח:( טטרא יון ארבע, כמו שאמרו  בלשון  פרדות, טטרא  גון ארבע. ארבע 
מולין פרדות, כמו מולאות של בית רבי )שבת נב.(. משל לארבע חיות הנושאות  
המרכבה. ובויקרא רבה )י ג( שאמר אהרן מתוך שאני בונה אני בונה אותו לשמו 
של הקב''ה, שנאמר )פסוק ה( ויקרא אהרן ויאמר חג לה' מחר, חג לעגל מחר 
לה':  אלא  כאן,  כתוב   אין 

 
קום הזה אלהים כבוד חונה בצורת גויה. ואם תשים לבך אל ור''א אמר כי במ

העגל  נעשה  שלא  בעיני,  נכון  ואיננו  זה.  תבין  יט(  יד  )לעיל  הראשון  המסע 
במלאכת חכמת המזלות להיות בצורתו חונה כבוד, אין הדבר רק שעשו הצורה  
,  לכוין בעבודתה אל ענינה. וכבר פירשתי )לעיל יג כא, יד יט( סוד המסע הראשון
המדה  מצד  שיהיה מסעם  יקח  ממנו  רק  אליו,  להדמות  אהרן  שרצה  וחלילה 

יבין:   והמשכיל   )הרמב"ן( ההיא. 
 

. ב' במסורה  בשש  . חסר וי''ו לומר שבאו שש שעות:כי בשש משה  בעל הטורים 
דין. ואידך מדוע בשש רכבו לבא מה התם מת אף הכא היו סבורים. שמת כמו  

ברקיע: כי זה משה האיש אשר העלנו מארץ   שדרז''ל שהראה להם דמות מטתו
מצרים לא ידענו מה היה לו. בגי' שהראה. להם השטן מטתו של משה רבינו: 
הטורים(    )בעל 

 
וגו'    אור החיים  )שבת וירא העם  ז"ל  אומרם  דרך  על  או  בעיני השכל,  פירוש   .

פ"ט.( שבא שטן והראה להם דמות חשך ואפלה וכו' ודמות מטתו של משה שמת,  
עניינים הנזכרים והצדיקו הענין מטעם כי בא שש שהוא    וירא העםלזה אמר  

הרמאי:  השטן  מדברי  חשבון  עושים  היו  לא  זה  וזולת  להם,  שהגביל   זמן 
 

, ואם לדבר אליו היה לו על אהרן. צריך לדעת טעם אומרו  רןויקהל העם על אה
להורגו  עליו  נקהלו  כי  לומר  יכוין  אולי  אהרן,  אל  ויאמרו  העם  ויקהל  לומר 

וגו', ורז"ל אמרו )סנהדרין ז'.( שהרגו לחור וזה לך   ויאמרו קום וגו' ואם לאו 
מו ניכר האות לדברינו, וטעם שלא נרמז בתורה הריגת חור כדי שלא ישאר רישו

בתורה לדורות עולם וה' חס על כבוד עם בני ישראל ולא נכתב מעשה העגל אלא  
על  תשובתם  צבור שנתקבלה  אצל  כלך  להם  אומרים  צבור  לטעם שאם חטא 
שאמר  ממה  חור  הריגת  התורה  רמזה  כי  ואולי  ה'.(  )ע"ז  שם  כאמור  חטאם 

ק זה עם אהרן הכתוב )לעיל כ"ד י"ד( והנה אהרן וחור עמכם ולא הזכירו בפסו
הרי זה מגיד כי טרוף טורף, ומפורש הדבר בדברי קבלה דכתיב )ירמי' ב'( גם 
בכנפיך נמצאו דם נפשות וגו' כאמור בויקרא רבה )פ"י(, ונראה לתת טעם למה  
שהרגוהו, ואולי כי כשלא רצה לעשות מעשיו מוכיחות כי חפץ להיות הוא אמצעי 

הו שלא רצו שיהיה אמצעי אדם לפי כמשה, ועיין בפסוק שאחר זה, לכן הרגו
והבן:  בארציות  נמשכים  וכוחותיו  הטבעי  הרצון  בחינת  בו   שיש 

 
ילכו לפנינו לומר  אשר  כי ה' המוציא אותם מארץ   לפנינו. דקדק  פירוש לצד 

מצרים הוא נעלם וגבוה מאד ויקר להם מקרה רע באין משגיח עליהם לזה יעשו  



ניהם ולעולם לא מרדו בסיבה ראשונה  כח מכוחות צבא השמים שיהיה למטה לפ
אלא שרצו באמצעי, ואולי שחשבו שלא צוה ה' על איסור האמצעי אלא כל עוד 

וגו', ואפשר כי טענות טעות טרופה    כי זה משה האיששיהיה משה, ולזה אמרו  
בפיהם באומרם כי זה משה האיש אשר העלנו וגו' פירוש הרי לך ראיה כי צריך  

' בלא אמצעות שליח אמור מעתה כי יש צורך באמצעי,  אמצעי שלא הוציאנו ה
שקראוהו   לפרעה,   אלהים ומה  אלהים  נתתיך  ראה  ז'(  )לעיל  אומרו  דרך  על 

 )אור החיים( ודברים אלו טעות גדולה הם, ועיין מה שפירשתי בפרשת יתרו )כ' ד'(:  
 

ראה ראיתי כי רוב המפרשים הנגשים לבאר   וירא העם כי בשש משה.  כלי יקר 
כל ענין סתום שבתורה, בקשו למצא דברי חפץ להסיר מן זרע אברהם המקודש 
זו כי עד שהמלך  לזות שפתים וקלא בישא אשר יצא עליהם על פעולה מגונה 
במסבו נרדי נתן ריחו. והסכימו רוב המפרשים לתלות הקולר בצואר הערב רב  

טעו  ואחריהם  ראשונה  וחטאו  ישראל  בעוכרי  היו  והמה  הריע  גם    מלומדי 
ישראל, ע"כ לכבוד כל בית ישראל ראיתי לכתוב בדרך קצרה עיקר המובן מן  
דקדוק   ליישב  הוספתי משלי  דברים אשר  גם  אתנו  ושם  דברי המפרשים  רוב 
הלשון ולא אשית לבי אל קושיות וספיקות הנופלים בענין ספור זה כי אין דעתי 
ביאורו. וזה  ישראל  טהרת  לפרסם  הענין  תוכן  לבאר  אם   כי 

 
כי בכ"מ נאמר לשון העם על הפחותים כמו שפירש"י   וירא העם. זה הערב רב,

פר' בהעלותך על פסוק ויהי העם כמתאוננים. כי בשש משה, יען כי היה ידוע 
להם שלא עלו ממצרים על פי ה' אלא משה מעצמו העלם ואת פי ה' לא שאל 

יחרה ה'    כמ"ש רד כי שחת עמך, ולא עמי ולעומת זה אמר משה א"כ הוא למה
בעמך ולא בעמי, וחששו הערב רב שאם לא יבא משה שמה יצוה ה' לגרשם מתוך 

ומה    )יבמות מז:(העדה פן יחטיאום בגילולי מצרים כי קשים גרים לישראל כספחת  
ע"כ חשבו תחבולה לבקש   עד הנה חשבו שלכבוד משה היה,  גרש אותם  שלא 

היה לו. ר"ל לא ידענו   מנהיג אחר במקום משה כי זה משה האיש לא ידענו מה
במה כחו גדול כי ודאי היה לו תמונת איזו כוכב אשר בכחו היה מנהיג ועושה  
נסים ואנחנו לא נדע מה נעשה מן התמונות כי לא ידענו מה היה לו מן הציור, 
ואתה אחיו יודע בלי ספק מה היה הכלי ההוא ע"כ אנו רוצין שתעשה לנו איזו 

ין הכוכבים, והשטן הטעה אותם כי הראה להם  דמות שיהיה אמצעי בינינו לב
דמות מטתו של משה בין שמים לארץ לומר שהוא היה כמו אמצעי בין שמים 

ורז"ל אמרו   שאוו לאלהות    )סנהדרין סג.(לארץ ע"כ רצו המה באיזו אמצעי אחר 
יבחרו.   צורה  באיזו  ידעו  שלא  לפי  יקר( הרבה,   )כלי 

 
לא לשם ע"ז נתכונו כי אם להיות שופט במקומו של   עשה לנו אלהים.  דעת זקנים 

משה וכן משמע מדקאמר כי זה משה האיש אשר. ומה שאמר דוד וימירו את  
כבודם בתבנית שור שהמירו משה שעשה להם הקב"ה כמה נסים על ידו והא  

ע"ז: לשם  ולא  היה  לכבוד  לו  וישתחוו  זקנים(   דכתיב   )דעת 
 
 

ָ֑ם    }ב{ יכֶּ ת  ִ֖ם וּבְנ ַֽ ם בְנ יכֶּ יכֵֶּ֔ ֵ֣י נְש  ר֙ בְאָזְנ  ב אֲשֶּ י הַזָהֵָ֔ ֵ֣ רְקוּ֙ נִזְמ  ן פַָֽ הֲר ֵ֔ ם֙ אַַֽ הֶּ ר אֲל  אמֶּ וַי ָּ֤
י: לַָֽ א  יאוּ    וְהָבִִ֖

 
וַאֲמַר לְהוֹן אַהֲרֹן פְרִיקוּ קָדָשֵי דְדַהֲבָא דִי בְאוּדְנֵי נְשֵיכוֹן בְנֵיכוֹן וּבְנָתֵיכוֹן   אונקלוס 

לְוָתִי:  )אונקלוס(   וְאַיְתִיוּ 
 



וּבְנָתֵיכוֹן   יונתן  בְנֵיכוֹן  נְשֵיכוֹן  דִבְאוּדְנֵי  דְדַהֲבָא  קָדָשֵי  פְרִיקוּ  אַהֲרן  לְהוֹן  וַאֲמַר 
לְ  יונתן(   וָתִי:וְאַיְיתוּ   )תרגום 

 
אמר אהרן בלבו, הנשים והילדים חסים בתכשיטיהן, שמא באזני נשיכם.    רש"י 

פרקו. יתעכב הדבר, ובתוך כך יבא משה, והם לא המתינו ופרקו מעל עצמן:  
ברך:   מגזרת  ברכו  כמו  ליחיד,  פרק  מגזרת  צווי,   )רש"י( לשון 

 
. על משקל ברכו מהבנין הכבד הדגוש. מנהג מצרים היה  ויאמר פרקו  אבן עזרא 

הם:   ישמעאלים  כי  במדינים  כתוב  וככה  באזניהם.  נזמים  עזרא( לשום   )אבן 
 

. בחר זהב ולא כסף, בעבור שהוא מורה על מדת הדין,  פרקו נזמי הזהב  הרמב"ן 
פרים.  ומראהו כמראה אש. וכמו שאמרו עוד )יומא מה.( זהב פרוים שדומה לדם  

ולכן נעשה בית הקרבנות כלו זהב, וכן מזבח הקטורת, וכן הכרובים, ודרשו בהם  
)מכילתא יתרו י ג( שאם עשאן של כסף הרי הן כאלהי כסף ואלהי זהב. וגם דמות  

הכסף:  מן  יותר  בזהב   )הרמב"ן(  עגל 
 

החיים  יחשוב: ויאמר  אור  כן  לא  ולבבו  כן  שאמר  הוא  אליהם  פירוש   . 
 

פירוש  פרקו הם:  .  ולא   אתם 
 

הזהב אחר.  נזמי  זהב  ולא   . 
 

. אם ישנם ולא מונחים בארגז ולא שילבשו מחדש ואם לא דבר זה  אשר באזני
שלא להניח זהב על כלם ובאמצעות כל  נשיכם בניכם ובנותיכםמעכב, גם אמר 

ולא   אליפירוש ולא תשלחו על ידי שליח,    והביאוזה יתעכבו זמן מה, גם אמר  
ידכם, וטעמו שדבר הנעשה על ידי רבים אין בו עיכוב ועל ידי  לזולתי ולא על  

אז"ל  הנזמים  זולת  התנאים  כל  ועשו  נתעכבו  לא  והם  קצת  יתעכב  יחיד 
להתעכב:   כדי שלא  והביאו את שלהם  רצו הנשים   )אור החיים( )תנחומא( שלא 

 
יהיו כי אמר אולי    ויאמר אליהם פרקו נזמי הזהב אשר באזני נשיכם.  כלי יקר 

ביניהם קמצנים או נשים המקפידים על תכשיטיהם וימנעו את בעליהן מליתן,  
באזניהם של האנשים   נזמי הזהב אשר  כל העם  ויתפרקו  והמה כחשו לאהרן 
ואמרו כי לקחום מן הנשים, ויצר אותו בחרט. והשליכו לאש להתיכו שהרי כך 

גיד לו האמת אמר אהרן למשה ואשליכהו באש ויצא העגל הזה. ובלי ספק שה
כלי  שלהוציא  דעתו  והיה  צורה  להם  יעשה  ההתכה  שאחר  אהרן  להם  ואמר 
למעשהו צריך הצורף להתעסק בו לפחות יום או יומים וחשב שבתוך כך יבא 
משה. והערב רב עשו על ידי מכשפות שיצא העגל הזה מעצמו ולא עשאו אהרן 

הכתוב כאלו   ומ"ש ויעשהו עגל מסכה לפי שנתעסק בהתכת הזהב מעלה עליו
 )כלי יקר(   עשאו, והראיה שנאמר ויקח את העגל אשר עשו ולא נאמר אשר עשה.

 
אהרן לשם שמים נתכוון אמר אם אומר להם כלב או נחשון   פרקו.  דעת זקנים 

מגדולתו   יורידוהו  אם  משה  כשיבא  עליהם  ימליכוהו  אם  עליכם  ראש  יהיה 
אם אומר לא אתן ראש עליהם  תרבה קטטה ביניהם ויבואו לידי שפיכות דמים. ו

הם יתנו מעצמם ויהי' הקטטה ואם אומר אני אהיה ראש עליהם שמא יקשה  
בעיני משה אעסיקם בדברים שאין להם ממש עד שיבא משה ולכך אמר פרקו  



בדבר:  ערבוביא  וישימו  תכשיטיהן  על  חסות  שהנשים  זקנים(   לפי   )דעת 
 
 

כָל   }ג{ רְקוּ֙  תְפַָֽ ת-וַיִַֽ אֶּ ם  ל-הָעֵָ֔ ַֽ אֶּ יאוּ  וַיָבִִ֖ ם  ָ֑ בְאָזְנ יהֶּ ר  ֵ֣ אֲשֶּ ב  הַזָהִָ֖ י  ִ֥ ן:-נִזְמ  הֲר ַֽ    אַַֽ
 

לְאַהֲרֹן:  אונקלוס  וְאַיְתִיוּ  בְאוּדְנֵיהוֹן  דִי  דְדַהֲבָא  קָדָשֵי  יָת  עַמָא  כָל   וְאִתְפְרִיקוּ 
 )אונקלוס( 

 
וְסָרִיבוּ נְשַיָא לְמִיתַן תַכְשִיטֵיהוֹן לְגַבְרֵיהוֹן וּמִן יַד פְרִיקוּ כָל עַמָא יַת קָדָשֵי    יונתן 

לְאַהֲרן: וְאַיְיתִיוּ  בְאוּדְנֵיהוֹן  דִי  יונתן(   דְדַהֲבָא   )תרגום 
 
מפורקים   )ק(לשון פריקת משא, כשנטלום מאזניהם נמצאו הם  ויתפרקו.    רש"י 

)שמות ט,  כמו מנזמי, כמו כצאתי את העיר  את נזמי.  ריי"ר בלע"ז:  מנזמיהם, דישק

העיר:  כט.( מן   )רש"י( , 
 
ולכך פירש"י אח"כ את נזמי מנזמי שהתי"ו מתפעלת אבל אם   )ק(  שפתי חכמים  

היה כתיב ויפרקו אז לא צריך לפרש את נזמי מנזמי ועוד מצאתי שהיה נזם קטן 
תכשיטיהם:   תלויים  היו  ובו  חכמים( באזנם   )שפתי 

 
עזרא  באזניהם.  ויתפרקו  אבן  הנזכרים אשר  והנשים  והבנות.  הבנים  באזני   .

עזרא( למעלה:    )אבן 
 
 

יךָ֙     }ד{ אֱלֹהֶּ֨ ה  לֶּ ָּ֤ א  וּ  אמְרֵ֔ וַי ֵ֣ כָָ֑ה  מַס  ל  גֶּ ֵ֣ ע  הוּ  ִ֖ עֲש  ֶֽיַַֽ וַַֽ ט  רֶּ בַחֵֶּ֔ תוֹ֙  א  וַיָָּ֤צַר  ם  מִיָדֵָ֗ ח  וַיִקֵַ֣
רֶּ  ִ֥ אֶּ מ  וּךָ  עֱלִ֖ ַֽ הֶּ ר  ִ֥ אֲשֶּ ל  יִם: יִשְרָא ֵ֔ מִצְרַָֽ   ץ 

 
דַחַלְתָךְ   אונקלוס  וַאֲמָרוּ אִלֵין  עֵגֶל מַתְכָא  וְעָבְדֵהּ  בְזִיפָא  יָתֵהּ  וְצַר  וּנְסִיב מִידֵיהוֹן 

דְמִצְרָיִם:  מֵאַרְעָא  אַסְקוּךְ  דִי   )אונקלוס(   יִשְרָאֵל 
 

יָתֵיהּ בְטוּפְרָא וְעַבְדֵיהּ עֵיגַל מַתְכָא וּנְסֵיב מִידֵיהוֹן וְצַר יָתֵיהּ בְשוֹשִיפָא וּרְמָא    יונתן 
דְמִצְרָיִם: מֵאַרְעָא  דְהַנְפָקוּךְ  יִשְרָאֵל  דַחַלְתָךְ  אִלֵין  יונתן(   וַאֲמָרוּ   )תרגום 

 
יש לתרגמו בשני פנים, האחד ויצר לשון קשירה, בחרט ויצר אותו בחרט.    רש"י 

, ויצר ככרים כסף בשני חריטים ג, כב.()ישעיה  לשון סודר, כמו והמטפחות והחריטים  
. והב' ויצר לשון צורה, בחרט כלי אומנות הצורפין שחורצין וחורטין ב ה, כג.(- )מלכים

וכתוב עליו  ופנקסין, כמו  בזהב, כעט סופר החורט אותיות בלוחות  צורות  בו 
, כלי , וזהו שתרגם אונקלוס וצר יתיה בזיפא, לשון זיוף הוא)ישעיה ח, א.(בחרט אנוש  

אומנות שחורצין בו בזהב אותיות ושקדים שקורין בלע"ז ניי"ל, ומזייפין על ידו 
כיון שהשליכו לאור בכור, באו מכשפי ערב רב שעלו עמהם עגל מסכה.  חותמות:  

 )ר( ממצרים ועשאוהו בכשפים, ויש אומרים מיכה היה שם, שיצא מתוך דמוסי  
בידו שם וטס, שכתב בו משה עלה שור   , והיה)סנהדרין קא:( בנין שנתמעך בו במצרים  



לתוך הכור,   והשליכו  נילוס,  יוסף מתוך  שור להעלות ארונו של  ויצא   )ש(עלה 
לשון מתכת. דבר אחר, קכ"ה קנטרין זהב היו בו, כגימטריא של מסכה.  העגל:  
ולא נאמר אלה אלהינו, מכאן שערב רב שעלו ממצרים הם אלה אלהיך.  מסכה:  

 )רש"י( שעשאוהו, ואחר כך הטעו את ישראל אחריו:    )ת(שנקהלו על אהרן והם  
 
פירוש כשהיו ישראל במצרים והיו בונים את פיתום ואת רעמסס   )ר(  שפתי חכמים  

וכשלא היו עושין שיעור עבודתן מה שאמרו להם באו המצריים ונטלו הילדים 
של ונתנום בחומה של בנין והניחו אבנים סביבותיהן ועליהן כדי שיהא השיעור  

עבודתן מלא ואמר משה רבינו ע"ה לפני הקב"ה רבש"ע למה יענשו הקטנים 
במיתה זו ואמר ליה הקב"ה אין סופן של ילדים אלו לטובה שילכו לתרבות רעה 
כשיגדלו מוטב שימותו זכאים והלך משה והוציא אחד מתוך שורת הבנין שנתמעך 

עלה העגל שהוא היה   הואיל והיה כתוב עליו עלה שור לכך  )ש(בו ונקרא מיכה:  
וזהו מה שנאמר אלה אלהיך ישראל אשר העלוך וגו' ר"ל ערב רב אמרו   )ת(שור:  

לישראל:   חכמים( כן   )שפתי 
 

עזרא  ויצר  אבן  מידם  ומלת  ויקח  העמודים.  שני  את  ויצר  כמו  צורה.  מגזירת   .
מגזרת  להיותו  טעם  ואין  אנוש  בדמות  אנוש.  בחרט  וכן  דמות  כמו  בחרט. 

חרש:  מסכההחריטים:   נסך  הפסל  כמו  התוך  עזרא( .   )אבן 
 

. גם זה הכתוב יורה אותנו, כי ויאמרו אלה אלהיך ישראל אשר העלוך  הרמב"ן 
ב הזה אשר היה באזניהם הוא אשר הוציאם אין טפש בעולם שיחשוב כי הזה

משם:  העלם  הזאת  הצורה  כח  כי  אמרו  אבל   ממצרים, 
 

לא תמצא שיאמר בעגל בשום מקום אשר הוציאנו ממצרים, כי הם מודים    והנה
כי שמו  ב(,  כ  )לעיל  ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים  אנכי  במי שאמר 

ת רבים אשר העלוך, כי הגדול הוא המוציא אותם משם, אבל יאמרו במקומו
יקחו זה במקום היד הגדולה המחרבת ים השמה מעמקי ים דרך לעבור גאולים  
)ישעיה נא י(. וזהו שנאמר )תהלים קו כא כב( וימירו את כבודם בתבנית שור 
אוכל עשב, ושם נאמר שכחו אל מושיעם עושה גדולות במצרים נפלאות בארץ 

כחו דברו אשר צום, והנה עברו על לא  חם נוראות על ים סוף )שם פסוק כא(, ש
 )הרמב"ן(תעשה לך אלהים אחרים על פני )לעיל כ ג(, כאשר רמזתי שם, ותבין זה:  

 
הטורים  אלהיך  בעל  הרבה:  אלה  לאלהות  שאיוו  הטורים( .   )בעל 
 

החיים  עגל  אור  דכתיב ויעשהו  הוא  שעשאו  לא  ידו  על  שנעשה  בעבור  פירוש   .
העגל הזה. או לצד שלקח הזהב מידם לידו ולא נתחכם שיניחו )פסוק כ"ד( ויצא  

המעשה:  הכתוב  עליו  העלה  קצ"ב.(  ח"ב  )זוהר  כשפיהם  לבטל  בארץ   הזהב 
 

. קשה איך יאמן הטפשות והבערות לדור  ויאמרו אלה אלהיך ישראל אשר וגו'
העגל  שדיבר  יהיה  ולו  וגו',  אלהיך  אלה  לדומם  לומר  ונכבדים  רבים  דעה 

עשה כישוף כמאמרם ז"ל )תנחומא( אף על פי כן זה יועיל לחשוב בו באמצעות מ
דבר אבל להעיד עדות שקר שזה הוא המוציא לא, אכן הנכון הוא כי אדרבה  



להמוציאם   אלא  אלוה  ועושים  משתחוים  שאינם  דעתם  גילו  אלו  בדבריהם 
המוציא   שהוא  האלהות  בחינת  בו  להכין  זה  בדיבור  ונתכוונו  מצרים  מארץ 

העבודה לחלק מהכל והרי הם כעובדים לכל והחלק היה הולך לפניהם  ותהיה  
והוא יענה להניקח ממנו, ולא היה בעיניהם לזרות כי הלא יש באדם חלק אלוה  
ממעל אלא כי לצד שהרכבתו אינה ממין המתקיים הרוח תשוב אל האלהים,  
תמיד  מצוי  ויהיה  המתקיים  בדבר  עליון  כח  להמשיך  הדבר  לעשות  ונתחכמו 

פניהם ולעולם לא עקרו אנכי ה' וגו' אשר הוצאתיך מארץ מצרים אלא אמרו ל
אמר  אלה לזה  כי  ואולי  ח"ו,   העלוך,  כעליון  תחתון  לכח  לרמוז  רבים  לשון 

ובאמצעות זה פגמו פגמים רבים ועשה ה' בהם שפטים, ועיין בפירוש פסוק )ח(  
על הטעות אלא    סרו מהר מן הדרך וגו'. ונראה בעיני כי לא כל ישראל הסכימו

חלק מהם וחלק לא מיחו ושקולים היו בדבר וחלק לא היה בהם כח למחות, 
ולא אמרו ח"ו אלהינו וגו' הוציאנו זה יגיד כי קצת    אלהיךוהנה מדקדוק אומרם  

מהם אמרו זה לכולם ויש שהצדיק ויש שלא הצדיק, ורבותינו ז"ל אמרו )שמו"ר 
הם   ישראל  עם  שעלו  רב  שערב  לא  פמ"ב(  ישראל  כי  לומר  ובהכרח  העושים, 

הסכימו בשעת מעשה שאם הסכימו הרי גם המה עשו שהמחשבה פועלת בעבודה 
זרה וגם לא מיחו ועל זה נענשו כללות ישראל זולת מעטי היכולת שבחן ה' לבם 
לוי, והנה אחר שנעשה העגל  בני  שלא נטה אחר הרע והמפורסמים בדבר הם 

טעו מישראל  שחלק  לומר  העם    בהכרח  מן  ויפול  כ"ח(  )פסוק  דכתיב  אחריו 
כשלשת אלפי איש ובהכרח שמישראל נפלו כמובן מאומרו )פסוק כ"ז( הרגו איש  
את אחיו וגו' את קרובו אם כן בהכרח לומר שחלק מישראל עבדו עבודה זרה  

והתראה:   החיים(  בעדים   )אור 
 

ישראל  ספורנו  אלהיך  אלאלה  שתתפלל.  אלהים,  אצלך  יהיו  אלה  בכל .  יהם 
חפצך:  להשיג  תעבוד  ואותם   )ספורנו(   צרכך, 

 
וגו'.  כלי יקר  מכאן ראיה שהערב רב אמרו כן אל   ויאמרו אלה אלהיך ישראל 

אינו  הוא  וכי  ישראל  אלהיך  אלה  לחבירו  אחד  ישראל  יאמר  איך  כי  ישראל 
ישראל אלא ודאי שהערב רב אמרו כן לישראל. ומה שרצו להטעותם בצורת שור 

כ מביזת  דווקא  זה  וידעו  וזהב  כסף  אוהבי  ישראל  את  שראו  לפי  אמרנו  בר 
מצרים ומביזת הים ע"כ אמרו שישראל יבחרו בצורה זו כי ממנה תוצאות הזהב 
כמבואר למעלה. ובזה מתורץ מ"ש כאן אשר העלוך מארץ מצרים. ומשה אמר 
למה ה' יחרה אפך בעמך אשר הוצאת מארץ מצרים. לפי שהעלוך משמש גם  

מעלה וגדולה כי אמרו שכל מעלת ישראל שנעשו עשירים בכסף ובזהב הכל לשון  
היה משל מצרים ומשלהם עשו את כל הכבוד הזה, ואמרו הערב רב כי בכחו של 
מזל שור עשיתם כל החיל הזה שעליתם במעלה מן הרכוש של ארץ מצרים, ולפי 

ב, נראה מה שכתבנו למעלה שהקב"ה אמר למשה רד כי שחת עמך. היינו הערב ר
לפרש שלכך אמר אשר העלית מארץ מצרים כי ע"י הליכה זו נתעלו במעלה על 
שאר המצרים, אבל לישראל לא היה זה עליה לכך אמר משה למה ה' יחרה אפך 
בעמך אשר הוצאת מארץ מצרים, ועוד שישראל היו במצרים כתפוסים בבית  
רב. בערב  משא"כ  יציאה  לשון  אצלם  שייך   האסורים 

 
לפי שלא יכלו ישראל לצאת ממצרים כי אם כשילך   שטעות זה בא להם,וי"א  

עמהם ארונו של יוסף מצד השבועה ולקח משה טס וחקק עליו עלה שור עלה  
שור וזרקו בנילוס, ועל כן חשבו הערב רב שעלייתם ממצרים היתה תלויה ביוסף 

לקח    בכור שור ונקרא בכור שור כי כל כחו היה נמשך ממזל שור וחשבו שלכך
משה את עצמות יוסף עמו לפי שהעלם ממצרים בכחו של מזל שור בצירוף כחו  

רבים.   לשון  העלוך  אשר  וזהו  משה  יקר(  של   )כלי 



 
שהי' עושה בו צורות כדי לאחר ולהשהות עד שיבא משה   ויצר אותו.  דעת זקנים 

וכל כונתו היתה לשם שמים כמו שמצינו שהכתוב משבחו דכתיב כי שפתי כהן  
רו דעת וכתיב ורבים השיב מעון זה עון העגל ואלו הרגוהו לא היתה להם  ישמ

ונביא: כהן  ה'  במקדש  יהרג  אם  בהם  ויתקיים  זקנים(   תקנה   )דעת 
 
 

ן֙    }ה{ הֲר  אַַֽ א  וַיִקְרָָּ֤ לְפָנָָ֑יו  חַ  ִ֖ מִזְב  ן  בֶּ וַיִִ֥ ן  הֲר ֵ֔ אַַֽ ר:   וַיֵֶַֽ֣רְא  מָחַָֽ יהוִָֹ֖ה  לַַֽ ג  חִַ֥ ר     וַי אמֵַ֔
 

 וַחֲזָא אַהֲרֹן וּבְנָא מַדְבְחָא קֳדָמוֹהִי וּקְרָא אַהֲרֹן וַאֲמַר חַגָא קֳדָם יְיָ מְחָר:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
בְקַל   יונתן  וּקְרָא  קֳדָמוֹי  מַדְבְחָא  וּבְנָא  וּדְחִיל  קֳדָמוֹי  נְכִיס  חוּר  יַת  אַהֲרן  וַחֲמָא 
צִיב וַאֲמַר חַגָּא דַיְיָ מְחַר מִנִּכְסַת קְטוֹל בַעֲלֵי דְבָבוֹי אִלֵין דְכָפְרִין בְמָרֵיהוֹן וּפָרְגוּ עָ 

הָדֵין: בְעִיגְלָא  יְיָ  שְכִינְתֵיהּ  יונתן(   עִיקַר   )תרגום 
 
)תהלים  עשב    )א(שהיה בו רוח חיים, שנאמר בתבנית שור אוכל  וירא אהרן.    רש"י 

ויבן מזבח. שטן, ולא היה לו פה לדחותם לגמרי:    )ב(, וראה שהצליח מעשה  קו, כ.(
ולא היום, שמא יבא משה קודם שיעבדוהו, זהו ויאמר חג לה' מחר.  לדחותם:  

ור בן אחותו , דברים הרבה ראה אהרן, ראה ח)י, ג.(פשוטו. ומדרשו בויקרא רבה  
מזבח לפניו, ויבן מזבוח לפניו, ועוד    )לשון בינה( והרגוהו, וזהו ויבן    )ג(שהיה מוכיחם  

ראה ואמר מוטב שיתלה בי הסרחון ולא בהם, ועוד ראה ואמר, אם הם בונים 
ונמצאת מלאכתן עשויה בבת אחת,  וזה מביא אבן  צרור  את המזבח, זה מביא 

בלבו חג לה'.  כתי, בין כך ובין כך משה בא:  מתוך שאני בונה אותו ומתעצל במלא
המקום:   את  ויעבדו  משה  שיבא  היה  בטוח  לשמים,   )רש"י( היה 

 
שהשטן עירבב את העולם בשעה ששית והצליח   )ב(על העגל קאי:    )א(  שפתי חכמים  

פירוש חור הוכיחן על מעשה העגל והרגוהו   )ג(במעשיו שגמר מה שהיה בלבו:  
וירא אהרן מלהוכיחן שמא יהרגוהו וא"ת והא לעיל פירש"י ויבן מזבח לדחותם 
ופירוש אח"כ זהו פשוטו וכו' ואם כן המדרש והפשוטו חדא הוא וי"ל דק"ל למה 

זבח חדש והא הוה שם מזבח בנוי כדכתיב לעיל פרשת משפטים ועל בנה אהרן מ
זה פירש לדחותם זהו פשוטו והמדרש דורש על מה דקשה לו למה בנה אהרן ולא 

חכמים( אחר:    )שפתי 
 

)אבן . בלב. כמו וראיתי אני בלבי. וירא יעקב כי יש שבר:  וירא אהרן  אבן עזרא 
 עזרא( 

 
הכתוב שראה אותם ברע )להלן פסוק כב( מכוונים  . טעם זה  וירא אהרן  הרמב"ן 

אל העגל, וקם ובנה מזבח, וקרא חג לה' מחר, שיזבחו לשם המיוחד על המזבח 
כונתם   תהיה  ולא  פניהם,  לבשת  מזבחות  הם  יבנו  ולא  לשמו,  הוא  בנה  אשר 
לבדו: לה'  בלתי   בזבחים 



 
העגל  ויתכן את  ויעזבו  משה  יבא  אולי  להם,  להאריך  ''מחר''  והם  שאמר   ,

עולות   לו  ויעלו  הכתוב  אמר  ולא  שלמים.  ויגישו  עולות  ויעלו  בבקר  השכימו 
והענין, מפני שהיו בהם מכוונים לשם הקב''ה כאשר אמר  לו שלמים,  ויגישו 
אהרן, ומהם משחיתים וזובחים לעגל. ועל אלה אמר הקב''ה למשה )להלן פסוק  

אולי   ואם  החטאים.  הם  כי  לו,  ויזבחו  לו  וישתחוו  המקריב ח(  אהרן  היה 
והם   ה',  לשם  מכוין  הוא  כי  שלמים,  ויגישו  עולות  ויעלו  סתם  אמר  קרבנות, 

מפגלין:   הבעלים  והיו  עשו,  אשר  העגל  אל   )הרמב"ן(דעתם 
 

הטורים   לפניו  בעל  לפניו:  מזבח  מזבוח  דדרשינן  חור  זהו  בגימ'  הטורים( .   )בעל 
 

לא עשה דבר אלא השליכו באש . פירוש ראה דבר פלא כי  וירא אהרן  אור החיים 
מעצמו: העגל   ויצא 

 
. ולא אמר ויבן לפניו מזבח שאז יהיה נשמע שלכבודו עשה והוא  ויבן מזבח לפניו

)ח"ב  הזוהר  ולדברי  למקום,  וכונתו  עשאו  לפניו  אלא  לעגל  המזבח  עשה  לא 
קצ"ג.( יכוון גם כן על נכון כי עשה לבל יפליא חוץ והיה לו. המזבח למאסר ככל 

נתכוון לדחות השעה וכונתו ומחשבתו בדבריו   חג לה' מחרוייבי מיתה, ואמר  מח
למה   כן  גם  וישראל  המיוחד,  שם  הוא  זה  שם  כי  אמת  ישראל  לאלהי  היתה 
שפירשתי כי לא נעקרה מחשבתם ואמונתם מה' אמת ואליו יכוונו אלא שרצו  

אהרן:   בדברי  לדעתם  נגדיות  דבר  אין  לפניהם  שיהיה  ממנו  חלק  אור )לקחת 
 החיים(  

 
מחר  ספורנו  לה'  אחר:חג  באל  שמחתו  תערבבו  ולא   )ספורנו(   . 
 

כי הצליח מעשה שטן חשב לדחותם בבנין מזבח כי אמר   וירא אהרן.  כלי יקר 
שלא יתכן לזבוח לו בלא מזבח ויקרא חג לה' מחר. לא לעגל כי אם לה' כי חשב 

המתינו כמה שעות    שמחר ודאי יבא משה, והשטן זרזם שהשכימו ממחרת ולא
ת  רמז לגלוי עריו   )תנחומא כי תשא כ(על היום ויעלו עולות ויקומו לצחק. דרשו רז"ל  

ושפיכות דמים, ולי נראה מדקאמר לצחק ולא אמר ויצחקו שמע מינה שלא היה  
שם צחוק של גילוי עריות ושפיכות דמים ממש אלא לפי שעברו על אנכי ולא 
יהיה לך דומה כאילו עברו על לא תרצח ולא תנאף, כי היו הדברות ה' מול ה' לא  

לצחק שעברו על אנכי תרצח כנגד אנכי ולא תנאף כנגד לא יהיה לך לכך נאמר  
ולא יהיה לך המביאין גם לידי צחוק של ג"ע ושפיכות דמים כי מאן דעביד הא 

בהא. יקר(   נפיל   )כלי 
 

שטעו ונתירא שמא ישימו לב לאמר מה יושיענו זה וישימו   וירא אהרן.  דעת זקנים 
ויאמר חג לה'  עליהם ראש לפיכך ויבן מזבח לפניו להשהותם עד שיבא משה:  

לומר למחר נעמידהו על המלוכה ונעשה חג לה' על מנהיג ונעשה שלמים  כ  מחר.
המלוכה: כשנתחדשה  בשאול  שמצינו  כמו  הקב"ה  זקנים(   לשם   )דעת 

 
 

ב     }ו{ ָּ֤שֶּ ים וַי  שוּ שְלָמִָ֑ ת וַיַגִִ֖ לֵֹ֔ וּ ע  עֲלֵ֣ ת וַיַַֽ חֳרֵָ֔ מֵָ֣ ימוּ֙ מִַֽ מוּ וַיַשְכִ֨ ִ֖ וֹ וַיָק  ל וְשָתֵ֔ אֱכ ֵ֣ ַֽ הָעָם֙ לֶּ
ק: ַֽ   )פ(  לְצַח 

 
עַמָא    אונקלוס  וְאַסְחַר  נִכְסִין  וְקָרִיבוּ  עֲלָוָן  וְאַסִיקוּ  דְבַתְרוֹהִי  בְיוֹמָא  וְאַקְדִימוּ 

לְחַיָכָא:   וְקָמוּ  וּלְמִשְתֵי   )אונקלוס(   ]פ[לְמֵיכַל 



 
מָחְרָא וְאַסִיקוּ עֲלָוָון וּקְרִיבוּ נִיכְסִין וְאַסְחַר עַמָא לְמֵיכוֹל וְאַקְדִימוּ מִיוֹמָא    יונתן 

נוּכְרָאָה: בְפוּלְחָנָא  לִמְגַחֲכָא  לְהוֹן  וְקָמוּ  יונתן(   וּלְמִישְתֵי   )תרגום 
 
יש במשמע הזה גלוי עריות, לצחק.  השטן זרזם כדי שיחטאו:  וישכימו.    רש"י 

, ושפיכות דמים, כמו שנאמר יקומו נא הנערים , יז.()בראשית לטכמו שנאמר לצחק בי  
לפנינו   יד.(-)שמואל וישחקו  ב,  חור:  ב  נהרג  כאן  אף   )רש"י(, 

 
עזרא  ממחרת   אבן  המזבח:    וישכימו  שנבנה  עזרא( היום   )אבן 
 

. שישבו כולם כאחד לאכול לשבעה ושתה  וישב העם לאכול ושתווטעם    הרמב"ן 
לשכרה, כאשר יעשו בחגים ובמועדים, ואחרי כן קמו לצחק בעצביהם ולשמחה,  
מצאן   משה  כי  יח(,  )בפסוק  שומע  אנכי  ענות  קול  מה שאמר  בעבור  זה  וספר 
לעיניהם,   ולשרפו  מלפניהם  אותו  לקחת  ה'  בדרכי  לבו  ויגבה  לפניו,  משחקין 

הכתוב כל מה שעשו בעגל, ואחר כן ספר מה שאמר וישק אותו להם. והשלים  
הקב''ה למשה לך רד, אבל היה דבור זה למשה בבקר השכם כאשר השתחוו לו 
ויזבחו לו, וברדת משה ישבו לאכול ולשתות וקמו לצחק, ומצאם בשחוק, וגם  
זה ראיה למה שפירשתי )לעיל בפסוק א(, שלא נאמר למשה לך רד כי שחת עמך 

העגל והמזבח, שהיה יורד מיד, אבל כשזבחו והשתחוו לו העם    ביום שעשה אהרן
שירד:  למשה  אמר   )הרמב"ן(  אז 

 
הטורים   עולות  בעל  לפניו:  ויעלו  עולות  העלו  שהבכורות  בכורות  בגימ'  )בעל  . 

 הטורים(  
 

. קשה למה לא עשה ה' כ"ה הרגשה בשעת מעשה  וישכימו ממחרת וגו'  אור החיים 
למשה רד כי שחת עמך עד אחר שעבר יום המעשה ולמחרת  העגל תכף ומיד לומר  

אחר שהעלו עולות ושלמים, ועוד שאם היה מקפיד על הדבר תכף ומיד לומר 
למשה רד וגו' לא היו באים לידי זביחה לאלהים אחרים, ואין לומר שקודם אמר 
לו  וישתחוו  נאמר  ה'  בדברי  אף, שהרי  חרון  להשיב  נתעכב  אליו אלא שמשה 

ו הא למדת שדבריו היו אחר שזבחו למחרת המעשה, והגם שאמרו ז"ל ויזבחו ל
)ע"ז ד':( לא היו ישראל ראוים לאותו מעשה וכו' אלא שאם חטא ציבור וכו' אף 
על פי כן ישנו ללימוד זה גם אם לא היו זובחים שבדיבור ראשון שאמרו אלה  

לא כולם אלהיך הרי קבלוה עליהם לאלוה, והגם שאמרנו קצת מהם אמרו כן ו
ולהאומרים ערב רב הם אמרו, על כל פנים שמעו ושתקו כולם, ובהכרח לומר 
שהמועטים הוא שלא הסכימו שאם היו המרובים היו עומדים עליהם והורגים  
ערב:  מדין  מתחייבים  המרובים  הרי  כן  ואם  כן  האומרים   את 

 
ואחר   ונראה יום  ארבעים  ישב  שם  כי  למשה  ה'  ואמר  שקדם  לצד  כי  לומר 
רבעים יתן לו הלוחות כמאמרם ז"ל )שבת פ"ט.( בפסוק כי בשש משה שבאו  הא

שש שעות ביום הגבול של מ' הא למדת כי נאמר לו מה' ששם ישב מ' אשר על כן 
לא אמר לו ה' למשה לרדת מן ההר קודם המ' יום עד סופם ואז אמר אליו לך 

מעשה ישראל מן ההר, ואומרו רד אפרשנו במקומו, וכפי זה הגם שהרגיש ה' ב
הרע מעת הקהלם על אהרן עם כל זה דבר אלהינו שאמר מ' יום יקום לעולם,  
ואם תאמר למה לא חשב ה' מחשבות לבל יכשלו, זו חקירה כללית בהנהגות  
מהטעמים   קצת  ה'(  )ו'  בראשית  בפרשת  כתבנו  וכבר  ברואיו,  עם  הבורא 

ט כי  לטעמים  צריכין  אנו  אין  שלפנינו  ובמה  אצלנו,  כי המושגים  בצדו  עמו 



בהכרח שיהיה שם משה מ' יום לקבלת הלוחות ויש טעמים נסתרות לה' והנגלות  
לנו כנגד יצירת הולד, גם להודיע הדרגות של התורה מכל העולם שכל העולם 
חייא   לר'  יוחנן  רבי  וכמאמר  יום  למ'  בריאתם  והלוחות  ימים  בששה  נברא 

כי מכר דבר הניתן לששה  )שמו"ר פ' מ"ז( על מה שזבן שדות וכרמים וזיתים  
וקנה דבר הניתן למ', עוד יראה לי טעם אחר כי לצד שהתורה יש בה ד' דרכים 
כלליים והן מנין פרד"ס, ויש לך לדעת שהם מארבעה הדרגות אורות עליונים  
המתכנים בשם אצילות בריאה יצירה עשיה, הפשט אורו מאיר בעולם העשיה,  

ה, סוד בעולם האצילות, וכבר הקדמנו רמז בעולם היצירה, דרש בעולם הבריא
פעמים רבות שאין לך הדרגה בקדושה שאין גובהה עשרה והרי לפניך מ' ולזה 
היה שם מ' יום שלימים ואם היה חסר יום אחד היתה תורה חסרה אותה בחינה  
וישרים דרכי ה', ועוד יש טעמים רבים, ובזה אין קושיא לאלהינו, ועיין בפסוק 

בא זה  שאחר  רד  אחר:  לך  החיים( ופן   )אור 
 
 

ל   }ז{ וִָ֖ה אֶּ ר יְה  ִ֥ ךְ-וַיְדַב  ה לֶּ ָ֑ שֶּ יִם: -מ  ץ מִצְרַָֽ רֶּ ִ֥ אֶּ יתָ מ  ִ֖ עֱל  ַֽ ר הֶּ ִ֥ ת עַמְךֵָ֔ אֲשֶּ ֵ֣ י שִח  כִַ֚ ד  ֻ֕   ר 
 

 אַסֶקְתָא מֵאַרְעָא דְמִצְרָיִם:וּמַלִיל יְיָ עִם משֶה אִזֵל חוּת אֲרֵי חַבִיל עַמָךְ דִי    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וּמַלֵיל יְיָ עִם משֶה אִיזֵיל חוּת מִן רְבוּת יְקָרָךְ דְלָא יְהָבִית לָךְ רְבוּתָא אֱלָהֵן    יונתן 

 )תרגום יונתן(  דְמִצְרָיִם:בְגִין יִשְרָאֵל וּכְדוּן חַבִילוּ עוֹבָדֵיהוֹן עַמָךְ דְאַפֵיקְתָא מֵאַרְעָא  
 
רד  לך רד.  :  )בראשית מב, ז.(קושי הוא, כמו וידבר אתם קשות    )ד( לשון  וידבר.    רש"י 

, באותה שעה נתנדה משה )ברכות לב.(מגדולתך, לא נתתי לך גדולה אלא בשבילם  
שחת העם לא נאמר, אלא עמך, ערב רב  שחת עמך.  מפי בית דין של מעלה:  

שקבלת מעצמך וגיירתם, ולא נמלכת בי, ואמרת טוב שידבקו גרים בשכינה, הם 
והשחיתו:    )רש"י( שחתו 

 
אבל וידבר ה' אל משה לאמר אינו לשון קושי הואיל וכתיב אחריו    )ד(  שפתי חכמים  

חריו וכתיב  לאמר וידבר הוא הכלל ולאמר הוא הפרט אבל כאן אין כתיב לאמר א
רא"ם:   הוא.  קושי  לשון  ש"מ  ויאמר  כתיב  ולא  חכמים( וידבר   )שפתי 

 
. אמר השם למשה כי עשו שתים רעות, האחת, כי שחת כי שחת עמך  הרמב"ן 

עמך, וענין ההשחתה הריסת בנין, כענין שנאמר ואיש כלי משחתו בידו )יחזקאל 
בבל   כה(,  נא  )ירמיה  המשחית  הר  אליך  הנני  א(,  ומגדל,  ט  חומה  כל  ההורס 

ופירוש ההשחתה בכאן הדבר שקראו רבותינו מקצץ בנטיעות. והשני, כי עשו 
לו: ויזבחו  לו  והשתחוו  מסכה   עגל 

 
לב,   והנה תעלומות  יודע  שהוא  לבדו  השם  רק  ידענה  לא  הראשונה  העבירה 

והשנית מעשה הזובחים החוטאים שבהם כאשר פירשתי. והנה רוב העם חטאו  
, כי כן כתוב ויתפרקו כל העם את נזמי הזהב, ולולי זה לא היה  במעשה העגל

הכעס בכולם לכלותם. והנה הנהרגים והנגפים מועטים, כי ברובם היה החטא  
שפירשתי:  כמו  רעה,   במחשבה 



 
אשר העלית מארץ מצרים יובן מפסוק ויסע משה את ישראל מים סוף   וטעם

מרו כי זה משה האיש אשר )לעיל טו כב(. או שרצה לומר לו כמאמרם אשר א
העלנו מארץ מצרים, וכן במשנה תורה )דברים ט יב( אשר הוצאת ממצרים, כי 
על ידך יצאו כאשר הם אומרים. ומשה אמר בתפלתו אשר הוצאת מארץ מצרים  
הכח   לך  כי  המוציא,  הוא  לבדך  אתה  כי  יא(,  )פסוק  חזקה  וביד  גדול  בכח 

ח, וביד חזקה ימין ה' תרעץ אויב )לעיל והגבורה, כי בכח גדול ימין ה' נאדרי בכ
טו ו(. וכן אמר בכחך הגדול ובזרועך הנטויה )דברים ט כט(, כאשר רמזתי )לעיל 

הזרוע:   מדת  בסוד  ימינך(  ד''ה  ו   )הרמב"ן( טו 
 

אחת לגופו שילך ואחת לומר לו שירד   לך רד. כפל לומר לך רד כי וגו'  אור החיים 
היינו אומרים כי להיותו בהר אמר לשון ירידה,  מגדולתו, ואם היה אומר רד לבד  

וכן הוא אומר )לעיל י"ט י"ד( וירד משה מן ההר, וצריך לדעת אופן ירידה זו מה  
היא, ואולי שהודיעו כי כל מעלתו היתה בשביל ישראל ומעתה שחטאו לא ישיג 
הנבואה כמחזה הראשון, או אפשר כי שם במקום עמידתו לא היה בו כח לעמוד 

פירוש לא תעמוד במקום הראשון   רד ון שכשל עוזר, והוא מה שאמר לו  שם כי
שמכחם באתה, וקשה אם כן היה לו לומר כן מעת שאמרו   כי שחת עמךוהטעם  

משה   ירידת  תתחייב  זרה  עבודה  עבדו  שישראל  לצד  אם  אלהיך  אלה  ישראל 
, מגדר שהיה בו, ויש לומר בהעיר עוד למה הוצרך ה' להאריך הודעת עון ישראל
ומה גם לדברי רבותינו ז"ל )סנהדרין מ"ג:( שאמרו במעשה עכן ששאל יהושע 
דבר מאת ה' להודיע מי המועל בחרם והיתה תשובת ה' אליו דלטור אני לך, אם  
כן כאן במה שלפנינו לא היה לו לומר למשה הדברים הרעים שעשו ישראל, והן  

דלטור בזה  ויש  להתגלות  עומד  שאינו  דבר  היה  שם  כי  כן אמת  שאין  מה  ות 
במציאות זה שהיה דבר שעומד להתגלות ברדת משה מן ההר, עם כל זה בערך 
 מקור החסידות וטהרת הלשון כסף נבחר לשון צדיק לא יגיד כדברים האלה: 

 
טעם דברי ה' הוא כי ח"ו לא לדלטר על עושה עול בא האלהים אלא לצדק   אכן

הוצרך לומר על מה הוכה  מגדולתך    רדדינו הצדק, והוא כי לצד שאמר למשה  
וחל עליו להודיעו   כי שחת עמךבית מאהבו מה פשעו כי יורידנו אלוה, ולזה אמר  

וגו',    עשו להם אופן ההשחתה שעליה נתחייב משה הירידה וסדר ג' דברים, א'  
וגו', והם כנגד דיבור מחשבה ומעשה,   ויאמרו אלהוגו', ג'    וישתחוו לו ויזבחוב'  

הרי מחשבה מעת שעשאוהו חשבו בעבודה   עשו להםוהתחיל במחשבה ואמר  
, ועיין מה שכתבתי בפסוק )לעיל כ' ג'( לא  להםזרה, והוא מה שדייק באומרו  

ויזבחו לויהיה לך אלהים אחרים וגו', כנגד המעשה אמר   אין לך   וישתחוו לו 
וגו' ולצד זה תשש כח    ויאמרו אלה אלהיךמעשה גדול מזה, כנגד הדיבור אמר  

בחינות שהם נפש רוח נשמה ולא יוכל עמוד במדרגה ראשונה, וממוצא משה בג'  
דבר אתה יודע כי קודם שעברו ישראל על ג' פרטים עדיין היה משה יכול עמוד 
באמצעות בחינה הנשארת בלא פגם, שאם לא כן ובאחת או בב' מהאמור יש  
טעם למשפט הירידה לא היה ה' מגלה למשה כל המעשים משום פגם דלטורות  
אלה   אומרם  מעת  ירד  לא  למה  לקושייתנו  מקום  אין  ומעתה  שכתבנו,  כמו 

אלהים:   לנו  עשה  לאהרן  שאמרו  מעת  או  החיים( אלהיך   )אור 
 

מצד כפל הלשון, ועוד שלא נאמר רד מן ההר,   וידבר ה' אל משה לך רד.  כלי יקר 
רב זה"ש  לפרש רד מגדולתך והוא דרך קנס על שקבל הערב    )ברכות לב.(למדו רז"ל  

כי שחת עמך וגו' סרו מהר ולא המתינו, ואפילו יום או יומים לא יוקם באמונתו,  
ולא עוד אלא שהחטיאו גם את ישראל ויאמרו אלה אלהיך ישראל, ויאמר ה'  
אל משה ראיתי את העם הזה. כלפי ישראל אמר זה ולפי שקלקלו קראם העם  



ה במצרים  גם  כי  ערפם  קשה  ראיתי  הימים  בשכבר  וחטאים ואמר  רעים  יו 
בנבואת   כ(כדאיתא  אטפל   )יחזקאל  שלא  לי  הניחה  לפיכך  סאתם  נתמלא  ועתה 

עמהם בעצמי עוד לכך אמר לי. ויחר אפי בהם, כי אשלח בהם משלחת מלאכי 
 )כלי יקר(   רעים אף וחמה. ואכלם, כי השליח אינו רחמן ולא ישא לפשעם כלל.

 
ובעל כרחם אשר הוצאת מארץ עמך הם בעל כרחך    כי שחת עמך.  דעת זקנים 

אשר  על  עברו  וגם  להם  נתתי  אשר  ודבר  מנהיג  שהחליפו  שחתו  והם  מצרים 
שמים: לשם  ואפילו  פסל  לך  תעשה  לא  זקנים(   אמרתי   )דעת 

 
 

ר מִן   }ח{ רוּ מַה ֵ֗ ִ֖ -סֵָ֣ ם ע  וּ לָהֵֶּ֔ ם עָשֵ֣ ר צִוִּיתִֵ֔ ֵ֣ ךְ֙ אֲשֶּ רֶּ חֲווּהַדֶּ֨ כָָ֑ה וַיִשְתַַֽ ל מַס  - לוֹ֙ וַיִזְבְחוּ-גֶּ
יִם: מִצְרַָֽ ץ  רֶּ ִ֥ אֶּ מ  וּךָ  עֱלִ֖ ַֽ הֶּ ר  ִ֥ אֲשֶּ ל  יִשְרָא ֵ֔ יךָ֙  אֱלֹהֶּ֨ ה  לֶּ ָּ֤ א  וּ  אמְרֵ֔ וַי ֵ֣ וֹ    לֵ֔

 
לֵהּ    אונקלוס  וּסְגִידוּ  מַתְכָא  עֵגֶל  לְהוֹן  עֲבָדוּ  פַקֶדְתִנוּן  דִי  אוֹרְחָא  מִן  בִפְרִיעַ  סָטוּ 

דְמִצְרָיִם:וְדַבָ  מֵאַרְעָא  אַסְקוּךְ  דִי  יִשְרָאֵל  דַחַלְתָךְ  אִלֵין  וַאֲמָרוּ  לֵהּ   )אונקלוס(   חוּ 
 

וְכָל   סָטוּ בִפְרִיעַ מִן אוֹרְחָא דְפַקֵידְתִינוּן בְסִינַי לָא תַעַבְדוּן לְכוֹן צְלַם וְצוּרָה  יונתן 
אִלֵין  קֳדָמוֹי  וְאַכְרִיזוּ  לֵיהּ  וְדַבְחוּ  לֵיהּ  וּסְגִידוּ  מַתְכָא  עֵיגַל  לְהוֹן  עָבְדוּ  וּכְדוֹן  דְמוּ 

דְמִצְרָיִם:  מֵאַרְעָא  דְאַסְקוּךְ  יִשְרָאֵל  יונתן(    דַחַלְתָךְ   )תרגום 
 

ו המודה  . יתבאר על פי דבריהם )חולין ה'.( שאמרסרו מהר מן הדרך  אור החיים 
אומרו   והוא  כולה,  התורה  בכל  ככופר  גילולים  אשר בעבודת  הדרך  מן  סרו 

בכלל.   צויתים שצוה  מה  כל   הרי 
 

חשבו   עוד אלא  השלימה  ה'  באמונת  עודם  ישראל  כי  שפירשנו  מה  לפי  ירצה 
פירוש    סרו מן הדרך אשר צויתיםלהיות לפניהם כח אחד מאל עליון, לזה אמר  

רך אמצעיים, ולזה לא אמר מרדו בי או כפרו בי כי לבל עשות אמצעיים ועשו ד
באמונתם:    עודם 

 
וגו' להם  העגל עשו  ויצא  הזהב  נתנו  הם  כי  העגל  להם  עשו  אחרים  פירוש   .

מעצמו, והודיע ה' כי לא מעצמו יצא כמאמר אהרן )פסוק כ"ד( ויצא העגל הזה  
רום עשו אלא על ידי מעשה והוא מאמר רבותינו ז"ל )תנחומא( כי יונוס וימב

 וגו': 
 

. קשה למה ]היפך[ סדר העשוי שהיה לו להקדים אמירת אלה  ויאמרו אלה וגו'
אלהיך קודם הזביחה שכן מצינו שביום ראשון אמרו אלה וגו' וממחרת זבחו  
וגו', והנה לפי דבריהם ז"ל )שמו"ר פמ"ב( שערב רב הם העושים כל מעשה העגל 

רב, ואמר    ולא ישראל יסדר הכתוב הדרגות העון בערך  ישראל לא בערך ערב 
, פירוש ערב רב עשו עגל מסכה לעצמן ולא מיחו ישראל, עשו להם הדרגה אחד  

יותר  גדולה  הדרגה  וזהו  ישראל  מיחו  ולא  רב  ערב  וזבחו  השתחוו  עוד 
קשה   וזו  ישראל  ושתקו  ישראל  אלהיך  אלה  בפירוש  אמרו  ועוד  מהראשונה, 

ולפי פשט הכתוב טעם שאיחר אומרו אלה אלהיך הגם שהוא בחינת    מכולם, 
פגם הדיבור והוא מדרגה ממוצעת בין המחשבה למעשה לצד שיש בו בבחינת 
דיבור זה הדרגה גדולה שקבלוהו לאלוה לעולם באומרם אשר העלוך, וטעם זה  
יגיד ההתמדה לבני בנים והוא פגם מופלא, לזה סדרו באחרונה כדרך לא זו אף 

 זו.  



 
מה שמגיד משמעות אלהיך לנכח כי לא ישראל הם    נראה כי טעמו הוא לפי  עוד

אלהיך  אלה  מאמר  השומעים  אם  הם,  שקולים  הדברים  כן  אם  המדברים 
הסכימו לזה או לא, לזה לא אמר בתחלה אלא עשו להם עגל, ואחר שהשתחוו 
ה'   שהזכיר  אחר  ולזה  הדבר,  על  והסכימו  שמעו  כי  למפרע  נתגלה  לו  וזבחו 

וגו', לומר כי הצדקת הדבר שהם הסכימו    אמרו אלהויוישתחוו ויזבחו לו, אמר  
וגו':   שהשתחוו  ממה  החיים(  הוא   )אור 

 
. קודם שאגמור לתת לך מה שיעדתי לתת, והם התורה והמצוה  סרו מהר  ספורנו 

כתבתי:   )ספורנו(    אשר 
 
 

ל   }ט{ וִָ֖ה אֶּ יְה  ר  אמֶּ ה  -וַי ִ֥ ָ֑ שֶּ תמ  יתִי֙ אֶּ ִ֥ה עַם-רָאִ֨ וְהִנ  ה  הַזֵֶּ֔ ם  ה-הָעֵָ֣ וּא: -קְש  ף הַֽ רֶּ   ע ִ֖
 

 )אונקלוס(   וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה גְלִי קֳדָמַי עַמָא הָדֵין וְהָא עַמָא קְשֵי קְדַל הוּא:  אונקלוס 
 

)תרגום   י קְדַל הוּא:וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה גְּלֵי קֳדָמָי זְדוֹנְהוֹן דְעַמָא הָדֵין וְהָא עַם קְשֵ   יונתן 
 יונתן( 

 
 )רש"י( מחזירין קשי ערפם לנגד מוכיחיהם וממאנים לשמוע:  קשה עורף.    רש"י 
 

. טעם קשה ערף שלא ישמע מה שצוה. משל לאדם הולך לדרכו ויאמר  אבן עזרא 
בארץ  ישראל  שהיו  בעבור  המשל  וזה  אליו.  לקורא  עורף  ישיב  ולא  במרוצה 

והשם שלח להם נביאים לאמר איש גלולי מצרים השליכו כי מצרים עובדי ע''ז.  
לא   הטעמים  שומר  והוא  מותו.  לפני  לבנים  המעשה  זה  ספר  ומשה  כתוב  כן 
המלות. כתוב לך רד כי שחת עמך. וכתוב קום רד. ושם כתוב וישתחוו לו ויאמרו 
אלה אלהיך. וכתוב ועתה הניחה לי ותחתיו הרף ממני. וכתוב ויחד אפי בהם  

גדול ואכל לגוי  ואעשה אותך  וכתוב  ואמחה את שמם.  ואשמידם  זה  ותחת  ם 
ועצום ממנו והטעמים שוים והנ' רמז לו אם לא בעבור כבוד משה היה משמיד 

להתפלל:   הוצרך  כן  על  עזרא( אותם   )אבן 
 

החיים  וגו'  אור  משה  אל  ה'  ענין,  ויאמר  באמצע  אחרת  אמירה  שייחד  טעם   .
וגו' לא בא אלא    עשווגו'    סרולהצדיק מה שפירשתי, כי מאמר ראשון שאמר  

על  לישראל  שנוגע  מה  לדבר  בא  ועכשיו  ממדרגתו  משה  לירידת  טעם  לתת 
וגו', וזולתה היה נשמע שעל זה באה הודעת סרו מהר   ויאמרחטאתם לזה אמר  

החיים(    והבן:  )אור 
 

הוא  ספורנו  עורף  עם קשה  דברי שום  והנה  לשמוע  יפנו  ולא  ערפם  ברזל  גיד   .
בתשובה: שישובו  תקוה  שאין  באופן  צדק,   )ספורנו(   מורה 

 
 

חַר   }י{ וְיִַֽ י  לִֵ֔ יחָה  הַנִֵ֣ וֹי  -וְעַתָה֙  לְגִ֥ וֹתְךִָ֖  אַֽ ה  ִ֥ עֱשֶּ ַֽ וְאֶּ ם  ָ֑ וַַֽאֲכַל  ם  ִ֖ בָהֶּ י  וֹל: אַפִִ֥   גָדַֽ
 

וּכְעַן הַנַּח בָעוּתָךְ מִן קֳדָמַי וְיִתְקֵף רוּגְזִי בְהוֹן וְאֵישֵיצִנוּן וְאֶעְבֵד יָתָךְ לְעַם    אונקלוס 
 )אונקלוס(   סַגִי:
 



תַקִיפְתָא בְהוֹן  וּכְדוּן אַנַח בְעוּתָךְ וְלָא תַפְגִין עֲלֵיהוֹן קֳדָמַי וְאַרְתַח רְגַז אֵשָתָא    יונתן 
סַגִי: לְעַם  יָתָךְ  וְאֶעְבַד  יונתן(   וְאֵשֵיצִינוּן   )תרגום 

 
עדיין לא שמענו שהתפלל משה עליהם והוא אומר הניחה לי, הניחה לי.    רש"י 

אלא כאן פתח לו פתח והודיעו שהדבר תלוי בו, שאם יתפלל עליהם לא יכלם 
י.( מב,   )רש"י(:  )שמו"ר 

 
ליואין טעם שיאמר    הרמב"ן  . ואכעוס, כי אם לא חרה אפו עדיין איך הניחה 

יחרה אפו אחרי שיניחנו משה, אבל דרך הפשט שיאמר הניחה לי ואכלם בחרון 
יד(: ט  )דברים  ואשמידם  ממני  הרף  כדרך   אפי 

 
דרך האמת, הניחה רחמי, ומדת הדין שלי תתחרה בהם ואכלם בה, כי עמי    ועל

טעם ויחל משה את פני ה' אלהיו והוא כטעם את פני אין לה רשות בהם, וזה  
האדון ה' אלהי ישראל )להלן לד כג( וכך הזכיר במשנה תורה )דברים ט כו( ה' 
ותדע:  ובין  ויחל מלשון תחלה  ויתכן שיהיה  ה''א אחריו.  ויו''ד  דל''ת  באל''ף 

 )הרמב"ן( 
 

את העמודים גב. . ב' במס'. הניחה לי הניחה אותי. וה. משני הניחה  בעל הטורים 
שמשון לומר לך שהרג בהם במותו יותר ממה שהמית בחייו וזהו הניחה לי ויחר 

. ב' במס' דין ואידך  ואכלם  אפי בהם ואכלם שכילם והמית בהם כל שריהם:
העגל:  ממעשה  פרעון  בה  שאין  פרוענות  שאין  שדרשו  זהו  ואמחצם   ואכלם 

אותך אלף:  ואעשה  מאות  ו'  ממך  שיצאו  וי''ו  מלא  הטורים( .   )בעל 
 

החיים  לי  אור  הניחה  אומרו  ועתה  באומרו   ועתה .  מרצהו  שהוא  לצד  ירצה 
וגו', ובזה יניחהו לכלותם ויאמר משה בלבו ומה הבטחה הוא זאת    ואעשה אותך

וגם לבניו יארע כמו כן והיו כלא היה, לזה אמר שלא יבקש ממנו להניחו אלא  
גוי שיעשה ממשה לא יאמר ה'   לי, או לצד שיהיו עתה, אבל  עוד אליו הניחה 

מטיבים דרכם או שמבטיחו שלא יאמר לו עוד הניחה ותמיד יבטל משה גזירה  
עליו   צוה  שלא  רמז  רמז  ובדרך  תמיד,   הניחהמעליהם.  ולא  עת  באותו  אלא 

על  אפילו  ועתה  יאמר  כי  בתפלה,  ומיד  תכף  שיעמוד  יודע  דבר אתה  וממוצא 
, ולזה תכף ומיד עמד בתפלה ולא הניחו ועתהו  שיעור רגע, והנה עבר במשך אומר

אפו.   לחרות 
 

ירצה לפי דבריהם ז"ל )ב"ר פכ"א( שאמרו, אין ועתה אלא תשובה, רמז לו   עוד
שיעשה תשובה על הסובב ממנו כי הטעות יצא מדבריו שאמר להם לסוף מ' אני 
טעו.   שמזה  יום  מאותו  לבד  שהוא  להם  פירש  ולא   בא, 

 
יהם ז"ל )שמו"ר פ"ב( שאמרו שקבלת ערב רב היתה מצד ירצה על פי דבר  עוד

 שחת עמךמשה ולא הסכים ה' עליהם ונתרצה לעשות רצון משה, ולזה אמר לו  
והוא מה שרמז באומרו   רב,  ערב  על   ועתהאלו  וחרטה  לעשות תשובה  שעליו 

)יבמות   ז"ל  כי הוא מתקן הדבר לעתיד לבא שאמרו  ואולי  מעשה בלתי הגון, 
 בלין גרים לימות המשיח ומשה הוא שיהיה גואל ויתקן הדבר: כ"ד:( אין מק

 
. קשה וכי משה היה מונעו ואדרבה לא עמד בתפלה אלא  הניחה לי ויחר אפי

אחר כך, עוד קשה כי מאומרו ויחר אפי משמע כי עדיין לא חרה אפו והוא רוצה 
למד בחרות אף, והלא אין זו מדתו יתברך שהוא מבקש תמיד לכבוש כעסו, וצא ו



ממעשה שהובא בתלמוד )ברכות ז.( שאמר רבי ישמעאל כהן גדול שנתרצה ה'  
בברכתו אשר ברך ה' ברוך הוא שיכבשו רחמיו את כעסו, ואולי כי זו הוא טענת  

וגו' לשון עתיד פירוש כיון   למה ה' יחרה אפךמשה רבינו עליו השלום באומרו  
הענין בהשכיל על דבר    שלא חרה עדיין ועל כל פנים קושיא לאלהינו. ויתבאר

והוא כי דבר ידוע הוא כי שורש האף יהיה מהעלבון הנרגש בלב כפי המעליבין 
ותהיה   והיגון  העצבון  יסובב  המרגיש  לבחינת  ההרגש  שיגיע  ואחר  והעלבון 
תרופתו באחד מב' דרכים, האחד בנקום נקם מהסובב, הב' בדברי רצוי לשיעור 

והנה ב לך המספיק להרגש הקפדת העלבון,  ישראל מעשה המכוער אין  עשות 
עלבון לאל עליון גדול מזה, והוא אומרו סרו מהר עדיין כלה בחופתה והנה הרה  
לזנונים, והנה הרגיש אלהינו יתעלה שמו הרגש גדול עד שמחמת עוצם ההקפדה  
חשב כי לא יועיל הריצוי שהוא אחד מהב' המרחיקין דאבון העלבון זולת דרך  

הנה גם זה הוא מושלל ממנו יתברך על פי דבריהם ז"ל הנקמה כמו שכתבנו, ו
עולם  ומימי  וידידו,  צדיקו  צער  לראות  סובל  הקב"ה  אין  כי  פ"ב(  )שמו"ר 
שמענוהו שאמרו ז"ל )ב"ר פל"ב( שלא הביא מבול עד אחר פטירת מתושלח ולא  
אשר  כל  כ"ב(  ז'  )בראשית  בפסוק  כרמוז  הדור  צדיקי  כל  אלא  לבד  מתושלח 

ם באפיו כבר מתו קודם הבאת המבול כמאמרם ז"ל )זוהר ח"א  נשמת רוח חיי
ר"ו.( וכן הוא אומר )ישעי' נ"ז( מפני הרעה נאסף הצדיק, והנה גלוי וידוע לפני 
מי שאמר והיה העולם את אשר יצטער נאמן ביתו באבדן מולדתו ית' יותר בנוגע 

הניח דאגתו  לו ולא יותר בדבר הנוגע לידידיו, ובראותו יתברך כי אין מקום ל
בקש ממשה דבר שיניח לו, והוא לבל יצטער על הדבר ואז יהיה מציאות לחרות  

ואעשה אותך אפו ויהיה לו נחת רוח וכביכול ריצהו למשה על הדבר, ואמר לו  
גדול הגם  לגוי  לומר  גדול  גוי  אותך  ואעשה  אמר  ולא  גדול  לגוי  לומר  דקדק   ,

ונן אותך ואשפיע בך מדה טובה  שאינך הן עתה בבחינת נשמתך גוי גדול אני אכ
מרובה הפלגת נשמות קדושות, ולזה לא אמר ויהיה ממך גוי גדול כי צריך מעשה  
נשמתו.   בשורש  חדש   בנין 

 
ואעשה אותך רמז לסתור טענת ואיה הבטחתך שנשבעת לאבות, לזה אמר    עוד

, פירוש לקיום הבטחת גוי גדול שהבטחתי לאבות, ובאה התשובה של לגוי גדול
ואמרו    ויחל משהה כי מן הנמנע שיניח לו והראהו צערו על הדבר באומרו  מש

ז"ל )ברכות ל"ב.( אחזתו אחילו וכמה עניינים של מרירות נפש עשה לפני קונו 
שהיא טענה שעליה בא כי זולת זה אין   ויחר אפיזה כנגד הניחה לי, וכנגד אומרו  

לזה אמר   העלבון,  מעצבון  רוח  נחת  יחרה אלהם  ה'  לא    פךלמה  למה  פירוש 
הריצוי שכתבנו,   בחינת  והוא  זו  לדרך  כלך  חרון אף  לדבר אלא  תיקון  מצאת 

והוא אומרו   על קניינך,  לך לחוש  ואין אבידה אלא    בעמךטענה ראשונה שיש 
,  למה יאמרו מצריםועל ידיהם נתפרסמה אלהותך, ג'    הוצאתלבעליה, ב' אשר  

מים נכונים המספיקים לבחינת  וגו', ובזה יש לך דברים וטע  זכור לאברהםד'  
לשון נחמה    וינחםוגו', וירמוז תיבת    וינחם ה' הרצוי, ועלתה ביד משה הטענה  

ולשון נחת כי נח תוקף הרוגז שהיה לו ומאמצעות זה ניחם על וגו', ועיין בפסוק  
זה:   החיים(  שאחר   )אור 

 
 

ל     }יא{ תוַיְחֵַ֣ ה אֶּ שֵֶּ֔ ר  -מ  ָּ֤ ךָ אֲשֶּ ה אַפְךָ֙ בְעַמֵֶּ֔ ָּ֤ ַֽחֱרֶּ ה יְהוָֹה֙ יֶּ ר לָמָָּ֤ אמֶּ יו וַי ֵ֗ ִ֖י יְהוֵָֹ֣ה אֱלֹהָָ֑ פְנ 
ה:  חֲזָקַָֽ וּבְיִָ֥ד  וֹל  גָדִ֖ חַ  בְכ ִ֥ יִם  מִצְרֵַ֔ ץ  רֶּ ֵ֣ אֶּ מ  אתָ֙    הוֹצ ֨

 
יְיָ יִתְקֵף רוּגְזָךְ    אונקלוס  יְיָ אֱלָהֵהּ וַאֲמַר לְמָא  בְעַמָךְ דִי אַפֶקְתָא  וְצַלִי משֶה קֳדָם 

תַקִיפָא: וּבִידָא  רַב  בְחֵיל  דְמִצְרַיִם   )אונקלוס(   מֵאַרְעָא 



 
יְיָ   יונתן  לְמָא  וַאֲמַר  אֱלָהֵיהּ  יְיָ  קֳדָם  לְצַלָאָה  וּשְרֵי  רְתִיתָא  מִן  משֶה  וְאִתְחַלְחַל 

מֵאַרְעָא   דְהַנְפָקַת  בְעַמָךְ  רוּגְזָךְ  תַקִיפָא:יִתְקוֹף  וּבִידָא  רַב  בְחֵיל  )תרגום   דְמִצְרַיִם 
 יונתן( 

 
 )רש"י( מתקנא אלא חכם בחכם, גבור בגבור:    )ה(כלום  למה ה' יחרה אפך.    רש"י 
 
דק"ל וכי לא היה לו להקב"ה לקצוף עליהם על שעשו העגל   )ה(  שפתי חכמים  

אלא הכי אמר משה להקב"ה כלום מתקנא כו'. אבל בפרשת יתרו גבי אנכי ה' 
אלהיך פירש"י אלהיך לשון יחיד לתת פתחון פה למשה וכו' וזהו שאמר למה יחרה 

יכשר:   וזה  זה  לבד.  לי  אלא  צוית  להם  לא  בעמך  חכמים( אפך   )שפתי 
 

. זאת הגזרה לא מצאנוה מזה הטעם. כי אם על פנים כמו  ויחל משה  ראאבן עז 
יחלו פני נדיב. ולפי דעתי כמו ופניה לא היו לה עוד וכלם ככה. על כן אסור לומר 
י''א כי זאת התפלה היא   חליתיך או אחלך. כי יבא מגזירת אשר חלה ה' בה. 

ר שוב משה אל הנזכרת בפרשת והיה עקב. וזו התפלה היתה ראויה להכתב אח
ההר על כן וינחם ה' אחר שהתפלל והתנפל מ' יום. ואם נחם על הרעה בראשונה  
מה טעם לומר אולי אכפרה בעד חטאתכם. כי ירד ושרף העגל והרג עובדיו אז  
שב להתפלל לשם בעד ישראל ובעד אהרן שהיה הסבה. ואחרים אמרו כי תפלת 

פי דעתי כי טעמי התפלה  אל תשחת עמך איננה זאת הנזכרת במקום הזה. ול
שוים כאשר אפרש. כי איך יחלה פני השם לפני שרוף העגל. וישק את בני ישראל 
ויהרוג עובדיו. רק השם רמז לו שיתפלל אחר רדתו ויסיר העגל על כן כתוב אולי 
אכפרה בעד חטאתכם אחר שהסיר החטאת כאשר כתוב ואת חטאתכם אשר 

לו ועתה הניחה לי. הזכיר התפלה    עשיתם את העגל. והנה בעבור שהשם אמר
וישב  אחר  להכתב  ראויה  היתה  הפרשה  וזאת  השם.  לפני  בהתנפלו  שהתפלל 
משה אל ה'. ואין מוקדם ומאוחר בתורה. רק רצה לדבק דבר מי אשר חטא לי. 

. הנה כתוב ואתנפל ויחלעם ועתה לך נחה את העם. וכתיב ויגוף ה' את העם:  
רבעים הלילה כי אמר ה' להשמיד אתכם. וזהו  לפני ה' את ארבעים היום ואת א

ועו''ג   ישראל  בעד  משה  שיתפלל  סובלת  הדעת  אין  כי  ואשמידם.  ממני  הרף 
ביניהם עד שהסיר אותה: והנה למה ה' יחרה אפך בעמך כמו אל תשחת עמך 
ונחלתך אשר הוצאת בכחך הגדול ובזרועך הנטויה וזהו אשר הוצאת ממצרים  

וב זכור לעבדיך לאברהם ליצחק וליעקב וזהו זכור בכח גדול וביד חזקה. וכת
לאברהם ליצחק ולישראל עבדיך אשר נשבעת. והטעם שתזכור להם שבועתך. 
בעבור  קדם  קנית  עדתך  זכור  כמו  אינו  כי  לעבדיך.  זכור  בפסוק  זה  פי'  ולא 
הלמ''ד. והנה פן יאמרו הארץ אשר הוצאתנו משם. וזה כמו למה יאמרו מצרים  

עזלאמר:    רא( )אבן 
 

. הנה בחטא הגדול הזה היה ראוי משה שיתפלל דרך  למה ה' יחרה אפך  הרמב"ן 
וידוי ותחנה, כענין אנא חטא העם הזה חטאה גדולה )להלן פסוק לא(, וכהתפלל 
עזרא וכהתודותו על מעל הגולה )עזרא י א(. ואין טעם שיאמר למה ה'. ורבותינו  

ההגדות להזכיר כמה טעמים למעט  )בשמו''ר מג ז ט( מתעוררים בזה על דרך  
לפניו:  החטא 

 
דרך האמת יאמר למה תתן רשות למדת הדין להיות שולטת בעמך, כי אתה    ועל

על  הדין  ובמדת  בהם,  רחמים  במדת  מצרים  מארץ  לשמך  אותם  הוצאת 



 שונאיהם:  
 

הזאת, למה ה', למה יאמרו מצרים, נראה באמת כי זאת התפלה היא    והתפלה
ואומר ה' אלהים אל   אשר הזכיר במשנה כו( ואתפלל אל ה'  )דברים ט  תורה 

תשחת עמך, כי ענין התפלה שוה בשניהם. והנה הזכיר כאן התפלה קודם רדתו  
ההר:  מן  רדתו  אחרי  הזכירה  ושם  ההר   מן 

 
אבל   ודעת ביניהם,  ע''ז  זמן שהיתה  כל  ישראל  בעד  לא התפלל  כי משה  ר''א 

יד( התבונן כי הדבר תלוי בו וירד כאשר אמר לו הרף ממני ואשמידם )שם ט  
בתורה:  ומאוחר  מוקדם  ואין  יום,  בארבעים  להתפלל  ושב  העגל   ובער 

 
דעתי כן, בעבור שהתפלה שעשה בשובו היא אשר יספר אנא חטא העם הזה    ואין

חטאה גדולה )בפסוק לא(, ואם הכל תפלה אחת שעשה בארבעים היום אחרי 
כ ויזכיר  אותה,  יחלק  למה  להר,  ואחרי שובו  מקצתה  יא~יג(  )בפסוקים  אן 

הירידה )להלן בפסוק לא( יזכיר המקצת האחר )להלן פסוק לא(. אבל הן שתי  
תפלות. ולכן נראה, כי כאשר אמר לו הניחה לי ויחר אפי בהם ואכלם, מיד חלה  
פני השם ולא אחר כלל, כי היה ירא פן יצא הקצף מלפני ה' ויחל הנגף לכלותם 

ה' יחרה אפך בעמך. וכך מצאתי באלה שמות רבה )מב א(    כרגע, ומיד אמר למה 
אמר משה, אם מניח אני את ישראל וארד לי אין לישראל תקומה בעולם, אבל 
עליהם   ללמד  משה  התחיל  מיד  רחמים,  עליהם  שאבקש  עד  מכאן  זז  איני 
סניגוריה וכו'. והנה התפלל עליהם ונחם השם על הרעה אשר דבר להרוג אותם  

שנתרצה להם, רק שאמר נחמתי לא אעשה כלה. וכיון שהיה לו ולכלותם, לא  
פנאי ירד משה ושרף את העגל והרג עובדיו ואחר כן אמר לעם אעלה אל ה' אולי  
לכם:  שימחול  ל(,  )פסוק  חטאתכם  בעד   אכפרה 

 
דבר ה' שאמר הרף ממני    אבל כי אחרי  במשנה תורה ספר הענין בסדר אחר, 

ם ט כו(. והטעם, לפי שהיה משה מסדר להם  ואשמידם, אמר ואפן וארד )דברי 
בעגל  בחורב  שעשו  מה  ספר  והנה  עליהם,  שטרח  והטורח  חטאיהם  כל  שם 
עליהם  ולהתפלל  יז(,  )פסוק  הלוחות  לשבר  הוא  ושהוצרך  יב~טז(,  )בפסוקים 
ארבעים יום וארבעים לילה )פסוקים יח יט(, וגם על אהרן )פסוק כ(, ושטרח 

וספר מה שעשו בתבערה ובמסה ובקברות התאוה    לשרוף את העגל )פסוק כא(, 
ואחרי שהשלים ממרים   כג(.  )פסוק  ברנע  ה' אותם מקדש  ובשלח  כב(,  )פסוק 
ענין  אל  כט(  כה  )בפסוקים  חזר  כד(,  )פסוק  אתכם  דעתי  מיום  ה'  עם  הייתם 
תפלותיו אשר הזכיר, וסדר את שתי התפלות ואמר ואתנפל לפני ה' את ארבעים  

הלילה אשר התנפלתי כי אמר ה' להשמיד אתכם, ואתפלל היום ואת ארבעים  
אל ה' ואומר ה' אלהים אל תשחת עמך וגו' כאומר הוצרכתי להתנפל לפני ה'  
בעבורכם ארבעים יום כי מתחלה אמר ה' להשמיד אתכם, עד שהתפללתי אליו 
אל תשחת עמך. ולא הוצרך להזכיר התפלה השנית, כי כבר אמר שארבעים יום  

ם, כי גם בכאן לא הזכירה, כי מי יוכל לכתוב כמה תחנונים ובקשות  התנפל עליה
יום:  ארבעים  עליהם  התנפל   אשר 

 
תבין מה שפירשתי תכיר באמת שהיו שתי תפלות, כי מתחלה חלה את פני   ואם

ה' אלהיו )פסוק יא(, ובסוף התנפל לפני ה' ארבעים יום, כאשר יתבאר בפרשת  
לא(  פסוק  )להלן  ה'  אל  משה   : ויאמר 

 
במשנה התורה )דברים שם בפסוק כ( ובאהרן התאנף ה' ואתפלל גם בעד    והזכיר

אהרן בעת ההיא, ולא הזכיר בכאן זה כלל, וזה לכבוד אהרן, כי לא רצה משה  



להזכיר בחייו שהוצרך לתפלתו שלא יבוש, ושם אחרי מותו הודיענו האמת. וזה  
האלה:   בפרשיות  הנכון   )הרמב"ן( הסדר 

 
. ד' במסורה הכא ואידך ויחל יהואחז. ויחל וגו'. גבי חזקיהו ויחל  בעל הטורים 

ויחל איש האלהים בענין ירבעם היינו כדאיתא בברכות ספ''ד כמה ישהה בין 
תפלה לתפלה כדי שתתחולל דעתו עליו ומפרש לי' מויחל ומפרשינן בירושלמי  

ויחל:   ד''פ  כנגד  אמות  ד'  הטורים( שהוא   )בעל 
 

. על פי דבריהם ז"ל )שמו"ר פמ"ב( שאמרו שערב  למה ה' יחרה וגו'  אור החיים 
רב לבד עשו את העגל, והוא אומר )פסוק ז'( שחת עמך, ולדבריהם ז"ל בהכרח  
משה   כוונת  יהיה  זה  וכפי  מיחו,  שלא  ישראל  כל  על  ההקפדה  שהיתה  לומר 

טענה הנשמעת כי כיון שערב רב הם המשחיתים אין ראוי שיחרה    למהבאומרו  
אפו בעמו שהם ישראל, והגם שיש להם דין ומשפט עם כל זה לא לחרות אפו 
בהם, וממוצא דבר אתה יודע כי הסכים על השמדת ערב רב. ואולי כי זה דייק  

ולא ערב רב שמעצמם יצאו. ונראה כי כל   אשר הוצאת מארץ מצריםבאומרו  
ין לו פנים  ערב רב שהיו אז מתו שאפילו פטרון שקבלם הסכים על כלייתם וגם א

נענש כמו שכתבנו למעלה, גם אין להם   לבקש רחמים עליהם אם על קבלתם 
זכות אבות וטענות שהזכיר משה בטענתו, ולפי פשט הכתוב שישראל עשו העגל 
והשתחוו לו טען משה כנגד חלק שלא עשו כי הלא תמצא שמתו כל עושי רשעה  

בהתראה לבד, וכל אלו  והם ג', יש שעבדו בעדים והתראה, ויש בעדים לבד, ויש
מתו ולא נשארו אלא מי שלא היו בו א' מג', וה' אמר למשה ואכלם ואעשה אותך 

למה ה' יחרה אפך  לגוי גדול זה יורה שביקש לעקור את הכל לזה צעק לבו אל ה'  
, פירוש באותם שלא עבדו כל עשו את העגל, והוא אומרו )פסוק ז'( שחת  בעמך

עמך: זכרון  מהם  יעקר   עמך, 
 

וגו'  כי לא    ואעשה אותך לגוי. בטענה בא לסתור מה שאמר  אשר הוצאת  וגו' 
הוציאם   הם  כי  זה  בעם  ימצא  כאשר  הצדקות  אושר  הכנת  שימצא  יתכן 
ממצרים, מה שאין כן בני משה אשר יקום ה' אינם בגדר זה, והלא תמצא כי 

כי    תחלת דבר ה' בעשרת הדברות )לעיל כ' ב'( אמר אשר הוצאתיך וגו' זה יורה 
יציאת מצרים הוא דבר המעמיד השתעבדותם לבורא, ולך נא ראה מה שכתבתי 
בפירוש פסוק זה, ועוד בכל המצות תמצא רמז יציאת מצרים ואם אלו לא יעמדו 
יציאת   בגדר  ואינם  ידעו  לא  אשר  ממשה  הבאים  שכן  מכל  הקדש  בעבודת 

פירוש ויש    לבכח גדומצרים, ומעתה הפסד זה אין לו תיקון בבני משה, ואומרו  
יפסידנו.  לבל  גדול  בכח  שבא  למה   לחוש 

 
שלא רצה   שחת עמךוגו' פירוש לצד כי ה' אמר אליו    אשרירצה באומרו    עוד

לכנותם אליו אם כן איך ישוב משה להזכירם לפניו בשם עמך שהוא דבר ששללו 
וגו' פירוש לא לצד שהם עמך עדיין   הוצאתה' אשר על כן דקדק בלשונו ואמר  

ק וגו':  אני  אשר  זו  לבחינה  אלא  עמך  אותם  החיים( ורא   )אור 
 

בעמך  ספורנו  אפך  יחרה  ה'  בעגל:למה  חטאו  שלא  באותם   )ספורנו(   . 
 

יש אומרים כי ויחל היא מלשון ותתחלחל שאחזו חיל ורתת.    ויחל משה.  כלי יקר  
ואמר למה  את פני ה', היינו לשון כעס כי ראה גודל כעסו של ה' ונבהל מפחד ה' 

ה' יחרה אפך, כי אילו אמרת ליסרם בעצמך כאשר ייסר איש את בנו החרשתי 
אבל מה שאמרת לשלוח בהם מלאך אכזרי אף וחימה למה תעשה כה לעבדיך 
כי יש לי טענות על זה. הא' היא, בעמך. כי אתה אמרת לי כי שחת עמך והיינו  



טע ישראל,  דהיינו  בעמך  אפך  יחרה  למה  כן  ואם  רב  אשר הערב  היא,  ב'  נה 
הוצאת מארץ מצרים. ארץ מלאה גילולים של ע"ז ואין להתפלא עליהם כל כך  
אם נתפתו אחרי ההרגל. טענה ג' היא, בכח גדול. כנגד מדת הדין כי כפי שורת  

ביחזקאל   כמ"ש  מצרים  ארץ  בתוך  לכלותם  הראוי  מן  היה  ואומר   )כ.יג(הדין 
' ואחר שהוצאתם בכח גדול כנגד לכלותם בתוך ארץ מצרים ואעש למען שמי וגו

מה"ד אם כן כבר הם מוחזקים אצלך בעובדי אלילים ומה נתחדש עתה. טענה  
ד' היא, וביד חזקה. לפי שידוע שישראל לא היו רוצים לצאת ממצרים כמ"ש 

הלא זה הדבר אשר דברנו אליך במצרים לאמר חדל ממנו ונעבדה את    )שמות יד.יב(
וכתיב   יג.יח(מצרים.  וד' ו  )שם  עלה  חמישי  חלק  רק  כי  ישראל.  בני  עלו  חמשים 

אלו שיצאו  ואפילו  לצאת ממצרים  רצו  לפי שלא  ימי אפילה  בג'  חלקים מתו 
כי ביד חזקה הוציאך   )שם יג.ט(הוצאתם ביד חזקה בעל כרחם שלא בטובתם כמ"ש  

ברעה  יאמרו  שלא  כדי  עליהם  לחוס  לך  ראוי  הוצאתם משם  ולפי שאתה  ה', 
ש מאחר  פיך. הוציאם  על   יצאו 

 
התחיל להליץ גם בעד הערב רב ואמר, למה יאמרו   ואחר שהליץ בעד ישראל,

מצרים לאמר ברעה הוציאם להרוג אותם בהרים. כי זה אינו שייך כלפי ישראל 
כלל ולמה תצא כזאת מתחת ידו יתברך אלא כלפי הערב רב אמר כן לפי שכבר  

ולם, וע"כ הוציא את הערב רב עשה ה' שפטים במצרים אך לא היו גלויין לכל הע
כדי להרוג אותם בהרים גבוהים הנראים לעין כל כי תהיה הנקמה מהם גלויה  
הבאים   לגרים  עושים  שכך  לדורות,  לאמר.  מצרים  יאמרו  ולמה  ומפורסמת, 
לחסות בצל כנפי השכינה וימשך מזה חלול השם. ואמר, שוב מחרון אפך וגו'  

ב מחרון אפך שלא ייסרם ע"י מלאך אכזרי  ולצדדין קתני כנגד הערב רב בקש שו
אף וחימה,וכנגד ישראל הוסיף ואמר והנחם על הרעה לעמך שלא יעשה להם  
רעה כלל אחר שהמה לא היו סבה אל החטא. זכור לאברהם וגו'. אתה אומר 
ואעשך לגוי גדול, היום או למחר אולי יחטאו בני ותעשה בהם כליה, ק"ו מן  

וד שיש להם זכות שלש אבות וכל זה אינו מועיל, האבות שנשבעת להם בך, וע
קל וחומר לבני שאין כאן שבועה כ"א דבור בעלמא ואין כאן כי אם כסא של רגל 
וינחם ה' על הרעה אשר דבר לעשות לעמו. היינו מה שדבר לעשות   אחד. מיד 
לכלותם לגמרי, אבל מ"מ חשב ליסרם בשבט פשעם כמ"ש וביום פקדי ופקדתי  

חט  את  מעט.  עליהם  מעט  מהם  להפרע  יקר( אתם,   )כלי 
 
 

ם    }יב{ וּ֨לְכַלתֵָ֔ ים  הָרִֵ֔ ַֽ בֶּ תָם֙  ג א  הֲר ָּ֤ לַַֽ וֹצִיאָם֙  ה הַֽ בְרָעָָּ֤ ר  אמ ֵ֗ יִם ל  מִצְרִַּ֜ אמְר֨וּ  י ַֽ מָה֩  לָ֩
ךָ   אַפֵֶּ֔ וֹן  חֲרֵ֣ ַֽ מ  וּב  שַ֚ ה  אֲדָמָָ֑ הַָֽ ֵ֣י  פְנ  ל  עִַ֖ עַלמ  ם  ִ֥ ךָ: -וְהִנָח  ַֽ לְעַמֶּ ה  רָעִָ֖    הַָֽ

 
לְמָא יֵימְרוּן מִצְרָאֵי לְמֵימַר בְבִישְתָא אַפֶקְתִנוּן לְקַטָלָא יָתְהוֹן בֵינֵי טוּרַיָא    אונקלוס 

דְמַלֶלְתָא   בִשָתָא  מִן  וְאָתֵיב  רוּגְזָךְ  מִתְקוֹף  תוּב  אַרְעָא  אַפֵי  מֵעַל  וּלְשֵיצָיוּתְהוֹן 
לְעַמָךְ: לְמֶ   )אונקלוס(   עְבַד 
 

לְקַטְלָא    יונתן  אַנְפֵיקִינוּן  בְבִישָא  לְמֵימָר  דְמִשְתַיְירִין  מִצְרָאֵי  יֵימְרוּן  דֵין  לְמָא 
יַתְהוֹן בֵינֵי טַוְורַיָא תָבוֹר וְחֶרְמוֹן וְשִירְיוֹן וְסִינַי וּבְגִין לְשֵיצָאָה יַתְהוֹן מֵעַל אַנְפֵי 
וִיהֱוֵי תוֹהוּ קֳדָמָךְ עַל בִישְתָא דְמַלֵילַת לְמֶעְבַד לְעַמָךְ:   אַרְעָא תוּב מִתְקוֹף רוּגְזָךְ 
יונתן(   )תרגום 

 
אשר חשבת על הרעה.  להיטיב להם:    )ו(התעשת מחשבה אחרת  והנחם.    רש"י 

 )רש"י(להם:  



 
חכמים   למחשבה   )ו(  שפתי  רעה  השתנות ממחשבה  לעשות  להם  פירוש התפעל 

הוא:   אחרת  מחשבה  לשון  נחום  לשון  דכל  חכמים( טובה   )שפתי 
 

. כאשר רמזו קדמונינו כי במזל רע יצאו ממצרים.  ברעה הוציאםוטעם    אבן עזרא 
והנה יאמרו אין יכולת לשם לנצח כח המזל להציל הדבקים בו. ובראותו כי אין 

גם. וזה יהיה חלול השם. והנה התנפל ארבעים יום. והשם אמר לו יכולת. לו הר
כי לא אעלה בקרבך. והנה לא ירשו הארץ. ואז אמר משה כל פרשת ראה אתה  
אומר אלי. ואחר כן צוהו השם שירד ויפסול לוחות ויעלם בידו אל ההר. אז ירד 

היא אמר השם בענן וקרן עור פניו וכ' השם הלוחות השניים. על כן כתוב בעת ה 
יעשו  והנה  עץ.  ארון  לך  ועשית  כראשונים  אבנים  לוחות  שני  לך  פסל  אלי  ה' 

בצלאל:   שעשה  והוא  הארון  עזרא( ישראל   )אבן 
 

וגו'  אור החיים  . פירוש יש בזה חילול ה' כי יאמרו מצרים אתמול למה יאמרו 
אמר )לעיל ד' כ"ב( בני בכורי ישראל שלח וגו' ויעבדני והן עתה גילה סופו על 
ידוע  דבר  כי  בזה  נתכוין  עוד  כשקר,  נראה  וח"ו  יכוין  לטובה  לא  כי  תחילתו 
שישראל יעבדו ה' וכל האומות יעבדו עבודות אחרים וממה שיראו שהוציאם ה'  

ה' לרע לעובדי  מופלא  גדול  פגם  ח"ו  כן  אם  זולתו  לעובדי  עשה  שלא  מה  ה 
כי אין   לאמרותחזקנה ידי עובדי אלילים חזקה שיש עמה טענה, ואומרו תיבת  

הכרח שיאמרו הדברים כמות שהן כסדרן, אלא יאמרו דברים שזה כוונתם, או  
כי לא ירצה לומר שאין הדברים אמתיים ח"ו אלא בבחינת האמירה, עוד ירצה  

ח"ו  יתרבה  שבזה  לכל  הדברים  וישמיעו  הם  יאמרו  אלא  יאמרו  לבד  מצרים 
ה': החיים(    חילול   )אור 

 
 

ר     }יג{ ֵ֣ וַתְדַב  בָךְֹ֒  ם֘  לָהֶּ עְתָ  נִשְבֵַ֣ ר  אֲשֶּ֨ יךָ  עֲבָדֵֶּ֗ ל  לְיִשְרָא ִּ֜ וַּֽ ק  לְיִצְחָ֨ לְאַבְרָהָם֩  ר  זְכ ָ֡
ת ַֽ ה֙ אֶּ ם אַרְבֶּ הֵֶּ֔ יִם וְכָל-אֲל  י הַשָמָָ֑ ִ֖ וֹכְב  ם כְכַֽ ן֙  -זַרְעֲכֵֶּ֔ ת  רְתִי אֶּ ר אָמֵַ֗ ֵ֣ את אֲשֶּ ץ הַז ִּ֜ רֶּ הָאָ֨

ם: לַָֽ לְע  וּ  חֲלִ֖ וְנַָֽ ם  ֶֽרְעֲכֵֶּ֔   לְזַַֽ
 

בְמֵימְרָךְ   אונקלוס  לְהוֹן  קַיֶמְתָא  דִי  עַבְדָיךְ  וּלְיִשְרָאֵל  לְיִצְחָק  לְאַבְרָהָם  אִדְכַר 
דִי אֲמָרִית אֶתֵן  וּמַ  וְכָל אַרְעָא הָדָא  בְנֵיכוֹן כְכוֹכְבֵי שְמַיָא  לֶלְתָא עִמְהוֹן אַסְגֵי יָת 

לַעֲלָם:  וְיַחְסְנוּן   )אונקלוס(   לִבְנֵיכוֹן 
 

בְמֵימְרָךְ    יונתן  לְהוֹן  דְקַיֵימְתָא  עַבְדָךְ  וּלְיִשְרָאֵל  לְיִצְחָק  לְאַבְרָהָם  דְכִיר  הֱוֵי 
ילְתָא לְהוֹן אַסְגֵי יַת בְנֵיכוֹן הֵי כְכוֹכְבֵי שְמַיָא וְכָל אַרְעָא הָדָא דַאֲמָרִית לְכוֹן וּמַלֵ 

לְעָלָם: וְיֶחְסְנוּן  לִבְנֵיכוֹן  יונתן(   אֵיתֵן   )תרגום 
 
אם עברו על עשרת הדברות, אברהם אביהם נתנסה בעשר זכור לאברהם.    רש"י 

ויצאו עשר בעשר:    )ז(נסיונות ועדיין לא   לאברהם ליצחק  קבל שכרו, תנהו לו 
זכור  ולישראל.   לאברהם שמסר עצמו להשרף עליך באור   )ח(אם לשרפה הם, 

כשדים, אם להריגה, זכור ליצחק שפשט צוארו לעקידה, אם לגלות, זכור ליעקב 
 , ואם אינן נצולין בזכותן, מה אתה אומר לי ואעשה אותך)שמו"ר מד, ה.( שגלה לחרן  

לגוי גדול, ואם כסא של שלש רגלים אינו עומד לפניך בשעת כעסך, קל וחמר 



לא נשבעת להם בדבר  אשר נשבעת להם בך.  :  )ברכות לב.(של רגל אחד    )ט(לכסא  
שהוא כלה, לא בשמים ולא בארץ, לא בהרים ולא בגבעות, אלא בך, שאתה קיים 

, וליצחק נאמר, כב, טז.( )בראשיתושבועתך קיימת לעולם, שנאמר בי נשבעתי נאם ה'  
, וליעקב נאמר אני  )שם כו, ג.(והקימותי את השבועה אשר נשבעתי לאברהם אביך  

ורבה   פרה  שדי  יא.(אל  לה,  שדי:  )שם  באל  לו  נשבע   )רש"י(, 
 
דאם לא כן מאי זכור לאברהם אם היה הוא צדיק הרי קבל שכרו    )ז(  שפתי חכמים  

דאם לא כן למה נזכרו שלשתן באברהם   )ח(  ושוב אינו מחויב בעבורו לבניו כלום:
סגי. רא"ם. אי נמי דק"ל למה כתיב זכור לאברהם ליצחק ולישראל עבדיך אשר 
נשבעת להם איפכא הל"ל זכור אשר נשבעת לעבדיך לאברהם וכו' דהא הזכירה 
אשבועה קאי ועוד שבועה גבי אברהם הוא דכתיב שנאמר בי נשבעתי וגו'. ל"פ 

נסיונות וכו' ולא קאי הזכירה על השבועה אלא על צדקת זכור לאברהם עשר  
וכו' ותו קשה ליה אם כן מאי זכירה שייך לגבי יצחק ויעקב ל"פ אם  אברהם 
לשריפה כו'. ואין להקשות למה פירש גבי אברהם עשר נסיונות דלמא שריפה 

אברהם:   גבי  איתנהו  דתרווייהו  כיון  מנייהו מפקת  דהי  לומר  יש  יש   )ט(לחוד 
ם מאי קל וחומר הוא זה והא משה גם כן יש לו זכות אבות דהא הוא מבני מקשי

בניהם כדפירש"י בפרשת שלח ואעשה אותך לגוי גדול ולא כתיב ואעשה את זרעך 
וגו' שאתה מזרעם ומתרצים אלו לא חטאו בעגל היו נכנסין לארץ כמו שהבטיח 

ן דהחטא הקב"ה את אברהם לזרעך אתן את הארץ ועכשיו שיכלם ש"מ אם כ
גרם שלא יתקיים הבטחת אברהם ואם כן במה יודע איפוא שתתקיים הבטחת 
משה שיהיו בניו לגוי גדול אולי יחטאו בניו ולא תתקיים גם כן ההבטחה. וא"ת 
שזכות משה תתקיים על כל פנים אף אם יחטאו בניו אם כן קל וחומר הוא הרי  

ולהביאם לארץ קל וחומר   זכות של ג' אבות לא הועיל זכותם להגן בשביל החטא
לבד:   חכמים( זכותי   )שפתי 

 
. כאן הקדים אבות לעבדיך זכור לאברהם ליצחק ולישראל עבדיך  בעל הטורים 

לומר כי היו עבדיו ובפ' עקב זכור לעבדיך לאברהם וגו' הקדים עבדיך לאבות  
דוד:   ועבדי  עבדי.  דוד  בו  כיוצא  סוף  ועד  הטורים( מתחלה   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  לאברהם  ה'  זכור  השיבו  כבר  שזה  השבועה  על  הכוונה  אין   .

שיקיים שבועתו בזרעו של משה ויהיה לגוי גדול והוא זרעם של אבות גם כן, 
המאורע על  מאוד  האנשים  יתעצבו  כי  לומר  בא  שצריך  אלא  בטענה  בא  גם   ,

ועושה חסד לאלפים  ו'(  כ'  )לעיל  לזכור זכותם מטעם שאמר בעשרת הדברות 
אומרו   והוא  ואומרו  עבדיךלאוהבי  נשבעת,  המושג   אשר  להגדיל  זה  כל  וגו' 

האהבה: לצד   לאבות 
 

וגו' . רבו בזה הדרכים ויש מפרשים שהם דברי משה שאמר וכל הארץ הזאת 
לשון   אמרתיגו', ואפשר לומר כי הוא דברי ה' ופירוש  לפני ה' מה שאמרתי להם ו



פירוש   וזהו  צדיק,  אמרו  ג'(  )ישעי'  אומרו  דרך  על  הארץמעלה  אשר   כל  וגו' 
וגו', וכן מצינו שאמר הכתוב )דברים י"א י"ב( ארץ   אתןרוממתי על כל הארצות  

לפניו:   מעלתם  להזכיר  בזה  והכוונה  וגו',  אלהיך  ה'  עיני  וגו'  החיים( אשר   )אור 
 

וכל הארץ הזאת אשר אמרתי אתן לזרעכם, ונחלו. בדור רביעי, כאמרו   ספורנו 
עתה: בלבד  בזרעי  יתקיים  לא  וזה  הנה  ישובו  רביעי   )ספורנו(   ודור 

 
 

עַל   }יד{ יְהוָָֹ֑ה  ם  וֹ:-וַיִנִָ֖חֶּ לְעַמַֽ וֹת  עֲשִ֥ לַַֽ ר  ִ֖ דִבֶּ ר  ִ֥ אֲשֶּ ה  רָעֵָ֔   )פ(  הֵָ֣
 

לְעַמֵהּ:    אונקלוס  לְמֶעְבַד  מַלִיל  דִי  בִישְתָא  מִן  יְיָ   )אונקלוס(   ]פ[וְתַב 
 

עַל    יונתן  יְיָ  קֳדָם  מִן  תוֹהוּ  לְעַמֵיהּ:וַהֲוָה  לְמֶעְבַד  דְחָשִיב  יונתן(   בִישְתָא   )תרגום 
 

. חלילה להנחם השם. רק דברה תורה כלשון בני אדם. כמו ויעל וינחם  אבן עזרא 
וירד. ישמח ה' במעשיו. ויתעצב אל לבו. והנה שמואל אמר וגם נצח ישראל לא 

)אבן עד ואין צורך:  ישקר ולא ינחם. ושם כתוב נחמתי. ויש מפרשים אותו לשון וו
 עזרא( 

 
. פירוש לב' טעמים ניחם הא' לצד היות הדבר רע הב' להיות  וינחם ה'  אור החיים 

לעמו.  הרע 
 

דוקא לצד הדיבור אבל אם    וינחם על הרעה אשר דיברירצה על זה הדרך    עוד
לא.    נשבע 

 
ירצה שלא ניחם אלא על הרעה אשר דבר דהיינו לכלותם, אבל יש עדיין רעה    עוד

כידוע.  העגל  סבבם  אשר  הרעים  הדברים  והם  עליה  ניחם  שלא   אחרת 
 

חטאו    עוד שלא  לאותם  לעשות  דבר  אשר  הרעה  על  אלא  ניחם  שלא  ירצה 
שמתיחסים בשם עמו, אבל אותם שעבדו עבודה זרה בעדים או בלא עדים אלא  

מינו בה רעתם עמדה לעומתם מהם נגף ה' וכו' ומהם השקם משה ומהם בלב הא
לוי:   בני  החיים(  הכום   )אור 

 
 

מִן   }טו{ ה֙  שֶּ מ  ד  ֶֽרֶּ ָּ֤ וַי  ן  פֶּ ֵ֣י -וַיִִּ֜ מִשְנ  בִים֙  כְת  ת  ל ח ֵ֗ וֹ  בְיָדָ֑ ת  ִ֖ ד  ע  הַָֽ ת  ל ח ִ֥ ֶ֛י  וּשְנ  ר  הָהֵָ֔
 ִ֥ מִזֶּ ם  יהֵֶּ֔ בְר  ים: עֶּ בִַֽ כְת  ם  ִ֥ ה  ה  ִ֖ וּמִזֶּ   ה 

 
כְתִיבִין   אונקלוס  לוּחֵי  בִידֵהּ  סַהֲדוּתָא  לוּחֵי  וּתְרֵין  טוּרָא  מִן  משֶה  וּנְחַת  וְאִתְפְנֵי 

כְתִיבִין: אִנוּן  וּמִכָא  מִכָא  עִבְרֵיהוֹן   )אונקלוס(   מִתְרֵין 
 

מִן    יונתן  משֶה  וּנְחַת  כְתוּבִין וְאִתְפְנֵי  לוּחִין  בִידֵיהּ  סַהֲדוּתָא  לוּחֵי  וּתְרֵין  טַוְורָא 
כְתִיבִין: אִינוּן  וּמִיכָא  מִיכָא  צִיטְרֵיהוֹן  יונתן(   מִתְרֵין   )תרגום 

 
 )רש"י( : )שבת קד.(ומעשה נסים היה  )י(היו האותיות נקראות,  משני עבריהם.   רש"י 
 



פירוש כגון נבוב נקרא בובן וכן כל התיבות ומעשה נסים הוא   )י(  שפתי חכמים  
פירוש שהכתב היה חקוק משני עבריהם ואם כן מ"ם וסמ"ך שבו היו נמי חקוקים 
סביב וההיקף שבאמצע לא היה בשום צד מחובר ולא נפלו ובבראשית רבה מפורש 
 כמו שהכתב נקרא בעבר זה כך היה נקרא בעבר השני וזה היה מעשה נסים: 
חכמים(   )שפתי 

 
. הזכיר במקום הזה וההר בוער באש. וטעם ויפן. כאדם מסתכל ויפן  אבן עזרא 

. ברשותו.  בידומה יעשה וראה כי חייב לרדת מהרה. כדרך ויפן כה וכה: וטעם  
יוכל להוריד לוח אחד.   כמו ולקחת בידך עשרה אנשים כי תמהים אנחנו איך 

שהכתוב מפורש שהיו כתובים משני עבריהם אינם  ואף כי שנים ביד אחד. ואחר  
אלה שני האבנים מהאבנים הנזכרים בחשן. כי מה שיכתוב מעבר אחד יראה  
בעבר האחר. ואין פי' כתובים נראים. רק כתובים כי כאשר כתב מזה העבר כן 
היה כתוב בעבר השני והנה הלוח עב. ואין צריך מ''ם וסמ''ך שבלוחות שיעמדו 

קת היא בפי' מלת אשורית אם מאושר באותיותיו. או על שם שעלה  בנס. כי מחלו
עמהם מאשור. ועוד אילו היו נראים יראו הפוכים. ואין ראוי לטעון עלי אם היו  
אלו האבנים יקרות. והתשובה כי היו יקרות מאד בעבור מכתב אלהים שהוא  

רכה  חרות עליהם. כי היו צריכים להיות עבות ואנה ימצא אבן יקרה מאד וא
אמה ורחבה אמה וחצי. ואמה קומתה. ועוד מאין יפסול משה ב' לוחות אבנים  
יקרים כמדת הראשונים. והנה לא ידענו היאך היו כתובים עשרת הדברים בב'  
הלוחות ולא יהפכם. על כן כתוב מזה ומזה הם כתובים אחר שאמר כתובים 

ו מארבע פאותיו  משני עבריהם. ולא נוכל לדעת אם הלוח נכתב כלו או נשארו ל
שיורין. כאשר נעשה אנחנו היום בספרים או אם היה המכתב עב או דק. ודבר  

לסברותינו:   טעם  אין  בקבלה  מצאנוהו  עזרא( שלא   )אבן 
 

שאינו מהלכות דרך ארץ שיפן משה,    ויפן . צריך לדעת אומרו  ויפן וירד  אור החיים 
נהג מיעוט דרך ארץ שלא לומר שח"ו נהג מ  מן ההרואולי כי לזה דקדק לומר  

שפנה עורף מפני השכינה אלא מן ההר הוא שפנה, וקשה אם כן היה לו לומר 
ויפן מן ההר, ועוד קשה שלא היה צריך לומר ויפן כל עיקר, ואולי שיכוין לומר 
כאדם   ההר  לצדדי  עצמו  מפנה  והיה  מהמלאכים  מתירא  והיה  כחו  שתשש 
ללכת.  הנחבא 

 
פ"א( כי למה דומה דרכו של משה כשהיה מדבר ירצה על דרך אומרם )דב"ר    עוד

עם הקב"ה היה אומר למה ה' יחרה וגו' וכשהלך אצל ישראל הפך הסדר ואמר 
אומרו   והוא  ע"כ,  וגו'  חטאתם  פנים    ויפןאתם  כסדר  נשאר  שלא  פירוש 

המקום:  לפני  עומד  כשהיה  מראה  שהיה   הראשונים 
 

מעידים כי הם כתובים    שהם  העדות. אולי שרמז גם כן באומרו  לוחות העדות
כתב אלהים לצד היות כתבם מופלא מזה ומזה בהשואה מה שאין מכתב זה  
גם   האחר,  מעבר  צורתה  תשתנה  האות  כי  אדם,  מעשה  ידי  על  להיות  יכול 
מאמרם ז"ל )מגילה ג.( שאמרו מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדים, ואולי  

אותות לעדות שאין עדות  שהאות הזה יצטרף עם אות מעשה הלוחות והיו ב' ה 
אומרו   והוא  מב',  אלהיםפחות  מעשה  א'    והלוחות  עד  מכתב הרי  והמכתב 

ב':    אלהים החיים(  עד   )אור 
 

. כי חשב שבשובו אליהם ישובו בתשובה, ואם  ושני לוחות העדות בידו  ספורנו 



בתשובה: שיחזרו  כדי  עיניהם  לכלות  לעיניהם  ישברם   )ספורנו(    אין 
 

חסר כתיב לומר ששניהם שוות ושנים כנגד שמים וארץ וכנגד   לחת.  זקניםדעת   
חתן וכלה וכנגד שני שושבינין חמשה דברות על לוח זה וחמשה על לוח זה כנגד 
העולם   נברא  שבהן  מאמרות  עשרה  כנגד  עשרה  ושניהם  תורה  חומשי  חמשה 

שים אדם ובעירובין פרק כיצד מעברין א"ר אלעזר מאי דכתיב לוחות אבן אם מ
וא"ר  בידו  מתקיים  תלמודו  אין  לאו  ואם  בידו  מתקיים  תלמודו  כאבן  עצמו 
אלעזר מאי דכתיב חרות על הלוחות אלמלא לא נשתברו לוחות הראשונים לא  
נשתכחה תורה מישראל רב אחא אמר אף אין אומה ולשון שולטת בהן שנאמר 

חירות: אלא  חרות  תיקרי  אל  זקנים(   חרות   )דעת 
 
 

עַל   }טז{ וּת  חָרִ֖ וּא  הֵ֔ אֱלֹהִים֙  ב  מִכְתַָּ֤ ב  וְהַמִכְתֵָ֗ מָה  ָ֑ ה  ים  אֱלֹהִִ֖ ה  ִ֥ עֲש  מַַֽ ת  ל ח ֵ֔ -וְהַ֨
ת:    הַל ח ַֽ

 
 )אונקלוס(   וְלוּחַיָא עוֹבָדָא דַיְיָ אִנוּן וּכְתָבָא כְתָבָא דַיְיָ הוּא מְפָרַש עַל לוּחַיָא:  אונקלוס 
 

דַיְיָ הִינִין וּכְתָבָא כְתָבָא דַיְיָ הוּא חָקִיק וּמְפָרַש עַל לוּחַיָא:  יונתן   וְלוּחַיָא עוּבְדָא 
יונתן(   )תרגום 

 
כמשמעו, הוא בכבודו עשאן. דבר אחר, כאדם האומר מעשה אלהים המה.    רש"י 

לחברו כל עסקיו של פלוני במלאכה פלונית, כך כל שעשועיו של הקב"ה בתורה: 
 )רש"י( לשון חרת וחרט אחד הוא, שניהם לשון חיקוק, אנטליי"ר בלע"ז:  חרות.  

 
נגזרו להיותם ככה כאשר פירשתי בראש  . קדמונינו אמרו  והלחת  אבן עזרא  כי 

ספר בראשית. ולפי דעתי כי פי' מעשה אלהים שהיו ככה כמדה הראוי' נבראים.  
ויש   כמו חרוש.  כי חרות  יש אומרים  בעבור שהשנים פסלם משה.  זה  והזכיר 

לו אולי הוא כדמות פתוח:   והנכון שאין חבר  עזרא(  מהפכים אותו חתור.   )אבן 
 

המהוהלחו  הרמב"ן  אלהים  מעשה  מעשה ת  כל  הכתוב  שיזכיר  ראוי  היה   .
הלוחות בפסוק ויתן אל משה )לעיל לא יח(, כאשר אמר כתובים באצבע אלהים.  
אבל הזכירו בכאן לספר במעלתן, לומר כי לא נמנע משה בכל זה מלשבר אותם, 
כי חרה לו בראותו המעשה הרע ההוא, ולא יכול להתאפק. או כענין שהזכירו  

במקום  רבותי העגל  בגבול  בבואו  עתה  הכתב  שפרח  יא(  ט  רבה  )בשמות  נו 
והחטא:   )הרמב"ן(  הטומאה 

 
יקר  וגו'.  כלי  כ"א   והלוחות מעשה אלהים המה  כאן מקומו  אין  זה  כל פסוק 

וגו' לוחות אבן כתובים באצבע אלהים,   למעלה בפסוק ויתן אל משה ככלותו 
שכל פסוק זה הוא להודיע שהיו ושם היה לו להזכיר מהות הלוחות. ונ"ל לומר  

האותיות חרות על הלוחות כי רצה בזה ליתן טעם למה שבר משה הלוחות, אלא 
לפי שהלוחות היו מעשה אלהים והמכתב מכתב אלהים הוא חרות על הלוחות.  

חרות, חירות מן המלכיות, ואחרים אומרים חירות מן   )שמו"ר מא.ז(ואמרו במדרש  
מלאך המות, ורבנן אמרי חירות מן היסורים, ולמדו כל זה מדכתיב חרות על 
כדרך   אותיות  באותן  ממשות  היה  אלא  כתוב,  או  חקוק,  נאמר  ולא  הלוחות 
שפרשנו פרשת יתרו על פסוק וכל העם רואים את הקולות, שכל דבור שיצא מפי 



נתגש על הקב"ה  דברות  אותן  ונחרתו  לראותו  שיכלו  עד  ממשות  בו  והיה  ם 
הלוחות, בלוחות לא נאמר אלא על הלוחות שנקבעו עליהם מלמעלה, לכך דרשו  
חרות לשון חירות לומר כשם שהיו אותיות הללו בני חורין ולא נשתעבדו אל 
הלוחות כלל ולא נתבטלו בביטול הלוחות שהרי בשבירת הלוחות היו האותיות  

רחות א"כ ודאי אינן משועבדים אל חומר האבן, כך כל לומדי תורה יהיו גם  פו
וכתבתי   )שמות לד.א(כן בני חורין מן המלכיות, ויסורין, ומלאך המות, ולכך נאמר  

על הלוחות את הדברים אשר היו על הלוחות הראשונים, כדברים לא נאמר אלא  
אשונים יוקבעו כאן.  את הדברים לומר לך שאותן אותיות שפרחו מן לוחות ר

ואחר שדבר זה מורה שכל זמן שהלוחות קיימים יש לישראל ברית כרותה שיהיו  
חורין מן המלכויות ועכשיו שחטאו אינן ראויים לכל היעודים הללו ע"כ שברם,  

אני אמרתי אלהים אתם שתהיו קיימים כבני אלהים חבלתם    )תהלים פב.ו(וכמ"ש  
ת לא  כי  תמותון  כאדם  אכן  המות.מעשיכם  ממלאך  חורין  עוד   היו 

 
לפי   ומה שלא שבר משה הלוחות תיכף כשהגיד לו הקב"ה איך שעשו העגל,

שמחמת שהיו האותיות פורחות היו אבנים כבדים ונפלו   )לב.שצג(שמסיק בילקוט  
מידו של משה, ולפ"ז נוכל לומר שהיו האותיות פורחות תחת ההר כשראו העגל 

מהם   נסתלקה  כי  משה  הרגיש  דווקא.  ואז  ההר  תחת  שברם  ע"כ   הקדושה 
 

לפי שהיו כמו שטר חוב על ישראל ושטר חוב שנקרע אין   וי"א שלכך שברם,
התורה.   שקבלו  ישראל  על  עדות  היו  אלו  לוחות  כך  לתובעם,  במה   לתובע 

 
גרמו שפרחו   וי"א ששברם, וישראל  כדי להצטרף גם את עצמו עמהם בחטא 

יוכל הקב"ה לומר אכלה אותם ואעשה   האותיות ומשה שבר הלוחות וכדי שלא
אותך לגוי גדול, שהרי הושוו בחטא. ועל זה אמר משה ועתה אם תשא חטאתם,  
רוצה לומר ועתה נתחדש דבר שגם אני חוטא כמותם וא"כ אם תשא חטאתם  

מספרך.   נא  מחני  וא"כ  תשא  לא  לי  גם  אזי  לאו  ואם  יקר( מוטב   )כלי 
 
 

ת    }יז{ עַ אֶּ ֶ֛ ע יְהוֹש  ל-וַיִשְמַ֧ ר֙ אֶּ אמֶּ ה וַי ֨ ע ָ֑ ם בְר  וֹל הָעִָ֖ ה:-קִ֥ ַֽ חֲנֶּ מַַֽ ה בַַֽ וֹל מִלְחָמִָ֖ ה קִ֥ שֵֶּ֔   מ 
 

 וּשְמַע יְהוֹשֻעַ יָת קַל עַמָא כַד מְיַבְבִן וַאֲמַר לְמשֶה קַל קְרָבָא בְמַשְרִיתָא:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וּשְמַע יְהוֹשֻעַ יַת קַל עַמָא כַד מְיַבְבִין בְחֶדְוָא קֳדָם עִיגְלָא וַאֲמַר לְמשֶה קַל   יונתן 

בְמַשְרִיתָא: קְרָבָא  יונתן(   סִידְרֵי   )תרגום 
 
וצוחקים:  ברעה.    רש"י  ושמחים  מריעים  שהיו   )רש"י(בהריעו, 
 

. מגזרת תרועה. כמו אשא  ברעה. שנשאר בתחתית ההר:  וישמע יהושע  אבן עזרא 
ירע וכמוהו למה תריעי ריע:   ידע. ככה יאמר מן רעה   )אבן עזרא( דעי שהוא מן 

 
הטורים  ויקומו ברעה  בעל  ושתו.  אכלו  שעשו.  דברים  ה'  בשביל  בה''א  כתיב   .

ומחולות:   ויזבחו.  וישתחוו.  הטורים( לצחק.   )בעל 
 

, ברעה. צריך לדעת מה הוא כוונת אומרו  וישמע יהושע וגו' ברעה וגו'  אור החיים 
הדברים,   משמעות  להגיד  נביא  צריכה  משה  תשובת  גם  ששמע,  זה  קול  ומה 



כי הצדיקים   פ"ד ה"ה(  )ירושלמי תענית  ז"ל  ע"פ מאמרם  ויתבארו הכתובים 
יבחינו בקול אם לצדק אם להופכו, והשגה זה הוא השגה אלהיית אשר הנחיל 

וישמע יהושע את קול ה' לגדולי עולם, והוא מה שהריח יהושע שאמר הכתוב  
פירוש הברת קול שהיתה נשמעת מן המחנה של ישראל שמע בו בחינת הרע   העם

אומרו   במחנה,  ברעהוהוא  מלחמה  קול  משה  אל  זה    ויאמר  קול  כי  לו  אמר 
ר  או  בקול,  שהכיר  הרע  בחינת  הוא  זה  ובחינה  מלחמה,  קול  הוא  מז  ששומע 

מלחמה באומרו   במערכת    קול  תמיד  המצוי  ס"מ  שהוא  הצר  מלחמת  על 
, פירוש שלא נתגברו על ול ענות גבורהק  איןהמלחמה עם האדם, והשיב משה  

כי   אלא קול ענות, פירוש לא בחינת חולשה לבד,  ואין קול ענות חלושהיצרם,  
רה שבר מטה עוז תפארה, והכוונה שלא הרעו מעשיהם בפרט אחד מפרטי התו 

יגוע, אלא עקרו הכל ששקולה עבודה זרה כנגד כל התורה   שיחליש אדם ולא 
על השכינה בסוד   אנכיתיבת    לענותכולה )חולין ה'.(. ואולי שרמז באומרו סמוך  

שומע,  אנכי  של  ענות  קול  שיעורה  הוא  וזה  ילדך תשי,  צור  י"ח(  ל"ב  )דברים 
מר לומר כי קול זה  א  במחנהחוזרת על יהושע שאמר קול מלחמה    שומעותיבת  

ששומע הוא קול שיגיד שברון השכינה בסוד )משלי י'( ובן כסיל תוגת אמו, אחר 
שכתבתי זה מצאתי מאמר הזוהר )ח"ב קצ"ה.( וזה לשונו מהו ברעה וגו' דההוא  
קלא דסטרא אחרא הוא ויהושע אסתכל בההוא קלא דהוא סטרא דרעה, מיד 

הכתוב   ככל  והוא  כאן,  עד  משה  אל  החיים(   לחיים:ויאמר   )אור 
 
 

עַ:    }יח{ ַֽ מ  י ש  כִִ֖ נ  וֹת אַָֽ וֹל עַנֵ֔ ה קֵ֣ וֹת חֲלוּשָָ֑ וֹל עֲנֵ֣ ין קִ֖ ִ֥ ה וְא  וֹת גְבוּרֵָ֔ ין קוֹל֙ עֲנֵ֣ ִ֥ ר א  אמֶּ   וַי ֵ֗
 

קַל    אונקלוס  לָא  וְאַף  בִקְרָבָא  דְנַצְחִין  גִבָרִין  קַל  לָא  קַל וַאֲמַר  דְמִתַבְרִין  חַלָשִין 
שְמָע: אֲנָא   )אונקלוס(   דִמְחַיְכִין 

 
מִן   יונתן  דְמִתְנַצְחִין  חֲלָשִין  וְלָא קַל  קְרָבָא  בְסִידְרֵי  דְנַצְחִין  גִּיבָרִין  וַאֲמַר לָא קַל 

 נוּכְרָאָה וּמְגַחֲכָן קַדְמָאָה אֲנָא שְמַע:בַעֲלֵי דְבָבֵיהוֹן בְסִדְרֵי קְרָבָא קַל פַלְחֵי פוּלְחָנָא  
יונתן(   )תרגום 

 
גבורה.    רש"י  ענות  קול  הצועקים אין  גבורים  עניית  קול  נראה  הזה  קול  אין 

ניסה:   וי, או  ולא קול חלשים שצועקים  וגדופין, קול ענות.  נצחון,  קול חרופין 
לו:   כשנאמרין  שומען  נפש  את   )רש"י( המענין 

 
. אמר הגאון כי גם אלה דברי יהושע. ולפי דעתי שהם דברי משה.  ויאמר  אבן עזרא 

קול . שם כמו גבורה:  חלושהוהעד הכתוב אחריו ויהי כאשר קרב אל המחנה:  
לצחק:  ענות ויקמו  וזהו  נגינות  כמו  עזרא( .   )אבן 
 

. איננו מפני ידיעתו הדבר, כי היה אומר קול קול ענות אנכי שומעוטעם    הרמב"ן 
כי וא, אבל הטעם כי משה אב בחכמה הוא ומכיר ניגוני הקולות, ואמר  ענות ה

הוא הנשמע אליו. וכך אמרו בהגדה )במדרש רבה קהלת ט יא( שאמר  קול ענות 
לו משה מי שעתיד לנהוג שררה על ישראל אינו מבחין בין קול לקול. והנה משה  

ותן של ישראל,  בענותנותו הגדולה לא הגיד הענין ליהושע, כי לא רצה לספר בגנ
הוא: שחוק  קול  כי  לו  אמר   )הרמב"ן(  אבל 

 
. ב'. ענות  . בגימ' שנהרג חור ועבדו עבודה זרה:קול ענות אנכי שומע  בעל הטורים 



להם:   נתכפר  לא  הענות  שזה  נפשו  אדם  ענות  יום  ענות.  הטורים( קול   )בעל 
 
 

י     }יט{ לוַיְהִֵ֗ אֶּ קָרַב֙  ר  ָּ֤ אֲשֶּ ת-כַַֽ אֶּ וַיִֶַֽ֥רְא  ה  חֲנֵֶּ֔ מַַֽ חַר-הַַֽ וַיִַֽ ת  לָֹ֑ וּמְח  ל  גֶּ ִ֖ ה -הָע  שֵֶּ֗ מ  ף  אֵַ֣
ת  אֶּ מִיָדָיו֙  )מידו(  ךְ  ָּ֤ ר: -וַיַשְל  הָהַָֽ חַת  תִַ֥ ם  תִָ֖ א  ר  ִ֥ וַיְשַב  ת     הַל ח ֵ֔

 
עֶגְלָא    אונקלוס  יָת  וַחֲזָא  לְמַשְרִיתָא  קָרִיב  כַד  דְמשֶה  וַהֲוָה  רוּגְזָא  וּתְקֵיף  וְחִנְגִין 

טוּרָא: בְשִפוֹלֵי  יָתְהוֹן  וְתַבַר  לוּחַיָא  יָת  מִידוֹהִי   )אונקלוס(   וּרְמָא 
 

וַהֲוָה כַד קָרֵיב משֶה לְמַשְרִיתָא וַחֲמָא יַת עִיגְלָא וְחִינְגִין בִידֵיהוֹן דְרַשִיעַיָא   יונתן 
מוֹי וְסִטְנָא הֲוָה בְגַוֵּיהּ מְטַפֵז וּמְשַוֵּור קֳדָם עַמָא וּמִן יַד תְקַף מְחַנְגִין וּמְגַחֲנִין קֳדָ 

בְרַם  טַוְורָא  בְשִיפוּלֵי  יַתְהוֹן  וּתְבַר  לוּחַיָא  יַת  יְדוֹי  מִן  וּטְלַק  דְמשֶה  רוּגְזֵיהּ  רָתַח 
מַיָיא וַהֲוָה צָוַוח וַאֲמַר חֲבַל עַל כְתָבָא קַדִישָא דִי בְהוֹן הֲוָה פָרַח וְטַיַיס לְאַוֵיר שְ 

עַמָא דְשָמְעוּ בְסִינַי מִן פוּם קוּדְשָא לָא תַעַבְדוּן לְכוֹן צְלַם וְצוּרָה וְכָל דְמוּי וּלְסוֹף 
מַשָשָא: בֵיהּ  דְלֵית  מַתְכָא  עֵיגַל  עֲבָדוּ  יוֹמִין  יונתן(   אַרְבְעִין   )תרגום 

 
אמר, מה פסח שהוא אחד מן המצות, אמרה תורה כל בן '.  וישלך מידו וגו  רש"י 

 תחת ההר. נכר לא יאכל בו, התורה כולה כאן, וכל ישראל מומרים ואתננה להם:  
ההר:    )כ(  )רש"י(לרגלי 
 
דק"ל דתחת ההר משמע שהיה תוך וחלל בהר לכן פירש לרגלי   )כ(  שפתי חכמים  

חכמים( ההר:    )שפתי 
 

. ה''א העגל משרת בעבור האחרת. כמו וירא וירא את העגל ומחולות   אבן עזרא 
את העגל והמחולות סביביו. ומרוב קנאת משה שבר הלוחות שהיו בידיו כמו  

)אבן שטר עדות. והנה קרע שטר התנאים. וזה היה לעיני כל ישראל כי כן כתוב:  
 עזרא( 

 
הטורים  וי''פ   בעל  בתורה  פסל  וי''פ  דברות  בי'  שכפרו  יו''ד  חסר  מידו  וישלח 

במשלי:   ה'  הטורים(  תועבת   )בעל 
 

החיים  שאירע ויהי  אור  רע  מאורע  על  יכוין  צער  לשון  י':(  )מגילה  ז"ל  אמרו   .
בלוחות שפרחו מהם האותיות כמאמרם ז"ל )שמו"ר פמ"ו(, וזה גרם לנו כל מה  
שטעמו אבותינו גם אנחנו מכוסות המרים המיתה עצמה ומר ממות, כי אם היו 

פס הראשונים  )שם  הלוחות  המות  ממלאך  אפילו  וחירות  העולם  מן  צרה  קה 
, ויכוין גם כן על צערו של ויהיפמ"א(, והן עתה פסקה טובה, ולזה יאות קרות  

אותו צדיק משה רבינו עליו השלום שנצטער הרבה על מה שראה, ויכוין גם כן 
אל  משה  קרב  כאשר  גדולה  בבושה  ימצא  כי  גנב  כבושת  שנמצאו  ישראל  על 

ויכו ין גם כן על בחינת הקליפה שקרב לה הוי להומה ולאבדה דומם  המחנה, 
ורוחניות רע שבה שאליו נאמר אלה אלהיך סר אליו מר המות, כן יאבדו אויבי 

 ה':
 

וגו' לפני משה קודם כאשר קרב  . אולי שישמיענו הכתוב שנזדמן ראות העגל 
בודה שיכנס למחנה, והטעם כדי שלא יכנסו הלוחות כתובים למחנה שיש בו ע



מזומן   וירא את העגלוגו' תכף ומיד    ויהי כאשר קרב זרה, וזה הוא שיעור הכתוב  
 לפניו: 

 
ומחולות העגל  את  בחינת  וירא  לה  פרחה  משה  הזדמנות  באמצעות  כי  אולי   .

ג ישראל,  אלהיך  אלה  ואומרת  בו  מדברת  שהיתה  הטומאה  הטומאה  רוח  ם 
כי  משה,  מיראת  עגל  של  בולעו  יצא  תכף  ואומן  צורף  מבלי  צורתו  שפעלה 

, מקיש  וירא את העגל ומחולותהקליפה תכיר אדונה ותפחד ותרתע, ולזה אמר  
המטעה.   רוח  ממנו  עברה  כי  דומם,  עגל  גם  דומם  מחולות  מה  למחולות   עגל 

 
אלא וירא העגל, אלא  שלא היה צריך לומר    את העגליאמר בדקדוק אומרו    או

נתכוין לומר שראה העגל ורוח הטומאה שבו כי הצדיקים יכירו בחינת הרע ומכל 
בעלותו אל האלהים,   כל הרוחות  על במתי  ודרך  שכן אדם כמשה ע"ה שעלה 
ורבותינו ז"ל אמרו )תיקונים קמ"ב( ששאל משה לעגל מי עשאו, והשיב כי ערב 

י כי לא  והדבר פשוט  יעש"ד,  לא  רב עשאוהו  ותמצא שבמחולות  דבר הדומם, 
כמאמר  בעגל  שהיה  כמו  המצפצפת  הטומאה  רוח  בהם  היה  לא  כי  את  אמר 
הנזכר.  ז"ל   רבותינו 

 
מפני   או אדם  לפניו  נזדמן  לא  המחנה  אל  משה  שקרב  בעת  כי  להודיע  ירצה 

הבושה ולא ראה זולת העגל ומחולות, אבל מסיבתו ותופשי מחול פינו מקום,  
אמר   א ולזה  ומחולותוירא  העגל  שראה:   ת  מה  לבד  זה  הוא  כי   לומר 

 
וישלך משה  אף  חש  ויחר  ולא  הלוחות  בשבירת  משה  של  טעם  לדעת  צריך   .

ובצדדי  גדול  באומד  לא  אם  קלקול  דבר  יעשה  שלא  ופשיטא  מופלג  להפסד 
המועיל אשר צדד ע"ה, ורבותינו ז"ל אמרו )אדר"נ פ"ב( לא שבר עד שנאמר לו 

ר' מאיר ויהיו שם כאשר ציוני )דברים י' ה'( שנצטוה ושבר    מפי הגבורה, וכן אמר
הלוחות ע"כ, וצריך לתת טעם לאל עליון למה מנע הטוב. ונראה כי קודם שעבדו  
עבודה זרה פסקה זוהמתן כמאמרם ז"ל )שבת קמו.(, ולזה עשה ה' להם משפט  
 כתוב חרות על הלוחות חירות ממלאך המות )שמו"ר פמ"א( כי כלום מיתה זו 
למה לצד הפרדת הזוהמא אלו כבר פסקה זוהמתן, ולזה כשעשו את העגל הרי 
חזרה  שלא  הגם  המות,  למלאך  צריכים  ומעתה  בהם  דבקה  החטא  זוהמת 
כן  פי  על  אף  קודם קבלת התורה  לכמות שהיתה  העגל  ידי  על  הזוהמא ממש 
  שברם כי אין דין זה להם עוד שיהיו בני חורין ממלאך המות ומשעבוד מלכיות,
ולטעם זה לו יהיה שנאמר כי משה מדעת עצמו עשה מתחילה אין כאן קושיא: 
החיים(    )אור 

 
. כשראה שהיו שמחים בקלקול וירא את העגל ומחולות ויחר אף משה  ספורנו 

לתקון המעוות   שיוכל  ונואש  ובזה התקצף  תעלוזי  אז  רעתכי  כי  כענין  שעשו, 
הלו לאותן  ראוים  ויהיו  לתמותם  שיחזרו   )ספורנו(   חות:באופן 

 
 

ת   }כ{ ח אֶּ ר-וַיִקַָ֞ ד אֲשֶּ ן עֵַ֣ וַיִטְחִַ֖ ש  ף בָא ֵ֔ ר עָשוּ֙ וַיִשְר ֵ֣ ָּ֤ ל אֲשֶּ גֶּ ר֙ עַל-הָע ֨ זֶּ וַיִ֨ ק  ֵ֣י -דָָ֑ פְנ 
ת אֶּ וַיִַ֖שְקְ  יִם  ל: -הַמֵַ֔ ַֽ יִשְרָא  ִ֥י    בְנ 

 
עֶגְלָא דִי עֲבָדוּ וְאוֹקֵד בְנוּרָא וְשַף עַד דַהֲוָה דַקִיק וּזְרָא עַל אַפֵי וּנְסֵיב יָת    אונקלוס 

יִשְרָאֵל: בְנֵי  יָת  וְאַשְקֵי   )אונקלוס(   מַיָא 
 

מוֹי    וּנְסִיב יַת עִיגְלָא דַעֲבָדוּ וְאוֹקֵד בְנוּרָא וְשַף עַד דַהֲוָה דָקִיק וְדָרֵי עַל אַנְפֵי  יונתן 



דְנַחֲלָא וְאַשְקֵי יַת בְנֵי יִשְרָאֵל וְכָל מַאן דְיָהַב תַמָן כָל מָאנָא דְדַהֲבָא הֲוָה סִימָא  
בְאַנְפָא: יונתן(   נַפְקָא   )תרגום 

 
, וכן כי חנם מזורה )איוב יח, טו.(לשון נפוץ, וכן יזורה על נוהו גפרית  ויזר.    רש"י 

נתכוין לבדקם וישק את בני ישראל.  בה דגן וקטניות:  , שזורין  )משלי א, יז.(הרשת  
שלש מיתות נדונו שם, אם יש עדים והתראה, בסייף, כמשפט אנשי   )ל(כסוטות,  

מרובין, עדים בלא התראה, במגפה, שנאמר ויגוף ה' את   )מ(עיר הנדחת שהן  
ולא התראה, בהדרוקן   סו:(העם, לא עדים  וצבו בטניהם: )יומא  , שבדקום המים 

 )רש"י(
 
והטעם שבדק אותם כסוטות הוא כי הזונה אחר עכו"ם הוא   )ל(  שפתי חכמים  

סוק כאשה המזנה תחת בעלה כמו שאמרו במדרש והביאו רש"י בשיר השירים בפ
כלומר שמיתתן בסייף ולא   )מ(שני שדיך משום הכי בדק אותם כסוטות וק"ל:  

בסקילה:   שמיתתו  העובד  כיחיד  חכמים( בסקילה   )שפתי 
 

. י''א כי וישרוף כמו ויתך באש. ואין צורך כי יש דבר ויקח את העגל  אבן עזרא 
וזה דבר  שיושם באש עם הזהב ומיד ישרף ויהי' שחור. ולעולם לא ישוב זהב  

. הם מי נחל יורד מן ההר וצוה שישתו כל יזר על פני המיםמנוסה ואמת הוא: ו
ישראל מאלה המים. וזה הי' כמו ומן העפר אשר יהיה בקרקע המשכן יקח הכהן  
ונתן אל המים. והנה המים חדשו אות בעובדי העגל בפניהם או שצבתה בטנם.  

היו. וכבר אמרנו כי היו מעטים  כי לולי זה איך הבינו בני לוי עובדי העגל מי  
סברתם:   כפי  היתה  לטובה  הכל  ומחשבת  רעים  מחשבתם  עזרא( שהיתה   )אבן 

 
. אחרי שהיה דק לעפר זרקו על ויזר על פני המים וישק את בני ישראל  הרמב"ן 

פני מי הנחל היורד מן ההר והשקה אותן מאותן המים. ואפשר כי הזהב השרוף 
, ונטחן עד אשר דק, כאשר הזכיר ר''א, קל הוא על  שאיננו נתך, אבל הוא שרוף

פני המים, על כן היה צף והשקהו להם. או היה זורה אותו על הנחל מעט מעט,  
לבזות   רצה  והנה  הנסים.  או שהיה ממעשה  ישקע.  טרם  להם  ומשקה  ושואב 
כמו  ובצואה,  ברעי  שיוציאוהו  בבטנם  והכניסו  שלהם  האלוה  טחן  מעשיהם, 

כב( תזרם כמו דוה צא תאמר לו. ועל דעת רבותינו )ע''ז מד.(  שנאמר )ישעיה ל  
והוא האמת: ירכם,  ונפלה  וצבתה בטנם  לבדקם כסוטות  נתכוון   )הרמב"ן(  עוד 

 
. לא היה צריך לומר אשר עשו, ואולי כי לצד  ויקח את העגל אשר עשו  אור החיים 

דומה לחמור    שהעגל היו בו ב' בחינות לצד ראשו היה דומה לעגל ולצד זנבו היה
כאמור בדבריהם ז"ל )זוהר ח"ב קצ"ב(, לזה לא יספיק לומר ויקח העגל לבד  

אשר שאז יטעה הטועה כי לא שרף אלא צד העגל שבו ולא צד החמור, לזה אמר  
החמור:   עשו חלק  אפילו  המעשה  כל   לרבות 
 

ירצה על דרך אומרו )ירמי' כ'( תיסרך רעתך, ותמוגנו וגו', )ישעי' ס"ד( כי   עוד
אוהביה   תאבד  עצמו  היא  הרע  אחיזת  כי  מעושהו,  יפרע  הוא  בעצמו  החטא 

וגו' וישק את בני ישראל, ודבר זה יהיה    אשר עשוושונאי הקדושה, והוא אומרו  
גת הקדושה אהבת  לבן דעת לפקוח עינים עורות לשנוא בחינת הרע ולאהוב מדר

טוב.  שהוא  במה   הטוב 



 
יצא   עוד ב' המכשפים שבאמצעותו  שעשו  הרע  בחינת  אל  לרמוז  שיכוין  אולי 

כי לצד בחינת שליטת   והיה מדבר ואמר אלה אלהיך, שגם אותה לקח,  העגל 
הקדושה בקליפה יוצדק לומר לשון לקיחה שישלוט עליו לבל יפנה מלפניו עד 

ה לפניך מעשה אנשי כנסת הגדולה )יומא ס"ט:( אשר עשות בו כטוב בעיניו, והנ
לקחו יצרא דעבודה זרה וגם דעבירה ורצו לאבדו, ומזה תשכיל כי כמו כן ישלוט  

שיותר   וישרוף באשמשה בכיוצא בזה ללקחו ולבערו באש אוכלתו, והוא אומרו  
יוצדק לומר לשון שריפה בבחינת רוח רעה שבתוך העגל מלומר כפשט הכתוב 

ל גוף העגל שהוא הזהב כי לא ישרף הזהב באש אם לא שתאמר מעשה שהוא ע
נסים או על ידי אמצעי אבל בחינת רוח הרעה שבו יותר יוצדק שריפה, והוא סוד 

רשע:   ימית  שפתיו  וברוח  י"א(  החיים( )ישעי'   )אור 
 

פירש"י בשלשה מיתות נידונו עדים והתראה בסייף כדין עיר   וישק.  דעת זקנים 
ן מרובין. וקשה א"כ יהא ממונם אבד וי"ל שנדונו בסייף כדין בני נח  הנדחת שה 

בסייף: שדינן  בסנהדרין  זקנים(   דאמרינן   )דעת 
 
 

ל   }כא{ ַֽ אֶּ ה֙  שֶּ ר מ  אמֶּ ה-וַי ָּ֤ ן מֶּ הֲר ֵ֔ י-אַַֽ כִַֽ ה  ָ֑ הַזֶּ ם  הָעֵָ֣ לְךִָ֖  ה  ה -עָשִָ֥ חֲטָאִָ֥ יו  עָלִָ֖ אתָ  ִ֥ ב  ה 
ה: לַָֽ   גְד 

 
חוֹבָא    אונקלוס  עֲלוֹהִי  אַיְתֵיתָא  אֲרֵי  הָדֵין  עַמָא  לָךְ  עֲבַד  מָא  לְאַהֲרֹן  משֶה  וַאֲמַר 

 )אונקלוס(   רַבָא: 
 

 וַאֲמַר משֶה לְאַהֲרן מַה עָבַד לָךְ עַמָא הָדֵין אֲרוּם אָתֵיתָא עֲלוֹי חוֹבָא רַבָא:  יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
עד שלא תביא עליהם   )נ(כמה יסורים סבלת שיסרוך  מה עשה לך העם.    רש"י 

זה:    )רש"י(חטא 
 
כלומר כמה יסורין עשו לך שהוכרחת לעשות להם עגל בתמיה   )נ(  שפתי חכמים  

לך:   עשו  לא  בעלמא  יסורין  אפילו  שהרי  אמר  חכמים(ולרבותא   )שפתי 
 

 )אבן עזרא( . הנה משה שאל למה הוצרך אהרן לעשות העגל:  ויאמר וגו'  אבן עזרא 
 

סבלת  . כמה יסורים  מה עשה לך העם הזה כי הבאת עליו חטאה גדולה  הרמב"ן 
שיסרוך עד שלא תביא עליהם חטא זה. לשון רש''י. ואיננו נכון בעיני, כי החטא 
הזה מן החטאים שיהרג עליהם ולא יעבור. ואולי אמר לו כן להגדיל אשמתו.  
והנכון בעיני כי הוא כמו מה עשיתי מה עוני ומה חטאתי לפני אביך כי מבקש  

ם העם הזה כי סבבת להשמידם את נפשי )ש''א כ א(. יאמר, מה שנאה היתה לך ע
ולכלותם. ומפני שהיה אהרן להם לאיש מוכיח ולמכפר )שמו''ר ג כא(, והיה ראוי  
שיחוס וירחם עליהם, אמר לו כן. כלומר, נהגת עמהם כאויב החפץ ברעתם, לא 
פשעו ולא חטאו לך. והנה היה ראוי משה להאשים אותו תחלה על חטאתו אשר 

אותו על אשמת העם, ויאמר, איך חטאת החטאה  חטא הוא, ואחרי כן יאשים  
הגדולה הזאת לאלהים, וגם הכשלת רבים והבאת עליהם חטאה גדולה, אבל 
משה בענותנותו נהג כבוד באחיו הגדול ולא הזכיר לו רק מכשול העם. ויתכן 



שגם משה נכון לבו בטוח בצדקת אחיו שכוונתו לא היתה רעה, אבל על אשמת  
כי   אותו,  האשים  השיב העם  והוא  ידו.  על  נכשלו  והם  להוכיחם  ראוי  היה 

בדבריהם:  )הרמב"ן(   שהטעוהו 
 

. פירוש לצד שאיסור מעשה עבודה זרה לאחרים אינו מה עשה לך וגו'  אור החיים 
מדברים   זה  ואין  שחייב,  הוא  לבד  ומלקות  פ"ג(  ע"ז  הל'  )רמב"ם  בלאו  אלא 

ור, אבל צריך הכרת אונס  שנאמר בהם יהרג ואל יעבור וכל שאנסוהו הרי זה פט
שאנסוהו ואם לאו הרי זה חייב מלקות ואפילו לא התרו בו כי חבר אינו צריך 

כי הבאת  מהאונס    מה עשה לך העם הזההתראה )מכות ו':(, ולזה אמר אליו  
  אתה ידעת את העם כי ברע הוא וגו' במה שעשית להם ע"ז, וענהו אהרן    עליו

יעו וישחיתו, ועוד וכי סובר אתה שעשיתי פירוש ואזורם )וסורם( מוכיח כי יר
שהיה   ידי מעשה  על  מעצמו  ויצא  הזהב  אלא השלכתי  הוא  כן  לא  העגל  בידי 
כמאמרם ז"ל )תנחומא( שעשו יונוס וימברוס, ומעתה לו יהיה שלא היה אונס  
דמות:  ולא  צורה  לא  בידו  עשה  לא  כי  הלאו  על  עבר  לא  הרי   בענין 

 
ירוש לו יהיה שאנסוך באונס המספיק לעבור על וגו' פ  מה עשהירצה אומרו    עוד

הלאו אף על פי כן היה לך לשער החטאה הגדולה שתשיגם והיה לך לסבול הצער 
כנזכר:   דבר  עשה  לא  כי  וענהו  רב,  עם  תאבד  החיים(  לבל   )אור 

 
. ששמחו בקלקול במחולות מפני שקבעת להם  הבאת עליו חטאה גדולה  ספורנו 

חג ליום המחרת, וזה הוא רע מן הפשע והמרד שעשו בעגל, ועל זה בקש רחמים  
יותר, כאמרו אתם חטאתם חטאה גדולה וכן בתפלתו אמר אנא חטא העם הזה  
חטאה גדולה וכן בסדר שלש עשרה מדות הזכיר עון ופשע וחטאה וכן בתפלתו  

אתנו, ולכן אמר אף על פי שנקהלו עליך להכריחך לעשות  שם וסלחת לעוננו ולחט
להם העגל, מה עשו לך שהוצרכת לקבוע להם חג ליום המחרת, שזאת היתה  

מעשייתו: רעה  שהיתה  העגל  לשמחת  שעשו  המחולות   )ספורנו(   סבת 
 
 

אַל   }כב{ ן  הֲר ֵ֔ אַַֽ ר  אמֶּ אֲ -וַי ֵ֣ ף  אִַ֖ חַר  תיִִ֥ אֶּ עְתָ  יָדֵַ֣ אַתָה֙  י  נִָ֑ וּא: -ד  הַֽ ע  בְרִָ֖ י  כִִ֥ ם     הָעֵָ֔
 

 וַאֲמַר אַהֲרֹן לָא יִתְקֵף רוּגְזָא דְרִבוֹנִי אַתְ יְדַעְתְ יָת עַמָא אֲרֵי בְבִיש הוּא:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
יַדְעָת יַת עַמָא אֲרוּם בְנֵי צַדִיקַיָא  וַאֲמַר אַהֲרן לָא יִתְקֵיף רוּגְזָא דְרִבוֹנִי אַנְתְ   יונתן 

דְאַטְעִינוּן: הוּא  בִישָא  יִצְרָא  בְרַם  יונתן(   אִינוּן   )תרגום 
 
 )רש"י( ובנסיונות לפני המקום:    )ס(בדרך רע הם הולכין תמיד,  כי ברע הוא.    רש"י 
 
לישראל ל"פ ברע דק"ל למה לא כתיב כי רע הוא אם הדבר שב    )ס(  שפתי חכמים  

קאי על הדרך הרע ומשום הכי הוצרך להוסיף ולומר הם הולכים כי בדרך נופל 
לשון הליכה ואמר תמיד מפני שבזולת זה היה משמע שאמר בעבור הדרך הזה 
גדר   לגדור  לו  זה היה  יודע משה  היה  אי אפשר שאם  וזה  בו לרעה  שכוונתם 

תמיד כלומר כל מעשיהם   מתחלה טרם שיעשו הרעה לפיכך הוצרך להוסיף מלת
ברע:   תמיד  חכמים( הם   )שפתי 



 
. בעבור גודל מעלתו. וכבר פירשתי כי ברע הוא.  ויאמר אל יחר אף אדני  אבן עזרא 

אליהם:   ואומר  לי  ויאמרו  עזרא( וככה   )אבן 
 

. יאמר כי הם בדרך רעה, כי אמרו לי אתה ידעת את העם כי ברע הוא  הרמב"ן 
לעשות להם מורה דרך במקום אדוני עד שובו אלי אולי ישוב, ונתנו לי הזהב 

באש הזהוהנה    ואשליכהו  העגל  להם  רעה יצא  מחשבה  בו  חשבו  הם  כי   ,
שישתחוו לו ויזבחו לו, ובעבור שלא רצה אהרן להאריך בסורחנן, קצר ואמר 

העני להם  שיצא  הזה  העגל  רואה:ויצא  אדוני  אשר  הזה  הרע   )הרמב"ן(   ן 
 

הטורים  ברע  בעל  לעשותו:  כי  להם  גרמו  רב  שערב  ערב  אותיות  הטורים( .   )בעל 
 

הוא  ספורנו  ברע  מצרים:כי  לגלולי  נצמדים  רע,  בענין  היו  שכבר   )ספורנו(   . 
 

ואלו לא עשה להם היו מעמידין להם מלך ויהיה מרה    כי ברע הוא.  דעת זקנים 
זקנים( באחרונה:    )דעת 

 
 

ה   }כג{ י עֲש  אמְרוּ לִֵ֔ ָ֑ינוּ כִי-וַי ֵ֣ וּ לְפָנ  לְכִ֖ ַֽ ר י  ִ֥ ים אֲשֶּ נוּ אֱלֹהִֵ֔ ר  - לֵָ֣ ָּ֤ יש אֲשֶּ ה הָאִֵ֗ ֵ֣ שֶּ ֵ֣ה | מ  זֶּ
ץ   רֶּ ֵ֣ אֶּ מ  נוּ֙  עֱלָ֨ ַֽ ההֶּ מֶּ עְנוּ  יָדִַ֖ א  ל ִ֥ יִם  וֹ:-מִצְרֵַ֔ לַֽ יָה    הִָ֥

 
וַאֲמָרוּ לִי עִבֵיד לָנָא דַחֲלָן דִי יְהָכָן קֳדָמָנָא אֲרֵי דֵין משֶה גַבְרָא דִי אַסְקָנָא    אונקלוס 

לֵהּ: הֲוָה  מָא  יְדַעְנָא  לָא  דְמִצְרַיִם   )אונקלוס(   מֵאַרְעָא 
 

חֲלָן דִיטַיְילוּן קֳדָמָנָא אֲרוּם דֵין משֶה גַבְרָא דְאַסְקָנָא  וַאֲמָרוּ לִי עִיבַד לָנָא דַ   יונתן 
וְלָא  יְיָ  קֳדָם  מִן  מְצַלְהֲבָא  בְאֵישָא  בְטַוְורָא  אִישְתַלְהַב  דְמִצְרַיִם  מֵאַרְעָא 

בְסֵיפֵיהּ: לֵיהּ  הֲוָה  מַה  יונתן(   אִשְתְמוֹדַעֲנָא   )תרגום 
 
 

קוּ וַיִתְנוּ   }כד{ ב הִתְפָרִָ֖ י זָהֵָ֔ ם֙ לְמִֵ֣ ר לָהֶּ מַָּ֤ ה: -וַָֽא  ַֽ ל הַזֶּ גֶּ ִ֥ א הָע  ִ֖ צ  ש וַי  ֵ֣הוּ בָא ֵ֔ אַשְלִכ  י וַָֽ    לִָ֑
 

עֶגְלָא   אונקלוס  וּנְפַק  בְנוּרָא  וּרְמִיתֵהּ  לִי  וִיהָבוּ  פְרִיקוּ  דַהֲבָא  לְמָן  לְהוֹן  וַאֲמָרִית 
 )אונקלוס(   הָדֵין:

 
וַאֲמָרִית לְהוֹן לְמַאן אִית דְהַב פְרִיקוּ וִיהָבוּ לִי וּטְלֵיקְתֵיהּ בְנוּרָא וְעָאַל סִטְנָא    יונתן 

הָדֵין: עֵיגְלָא  דְמוּת  מִינֵיהּ  וּנְפַק  יונתן(   בְגַוֵּיהּ   )תרגום 
 
לבד, והם מהרו והתפרקו ויתנו לי:   )ע(דבר אחד, למי זהב  ואמר להם.    רש"י 

באש.   ידעתי  ואשלכהו  ויצא:    )פ( ולא  הזה,  העגל   )רש"י( שיצא 
 
דאם לא כן כל החטא הוא שלו ומפרש דאהרן לא אמר התפרקו    )ע(  שפתי חכמים  

פירוש ויצא העגל הזה מבלתי   )פ(אלא אמר למי זהב בלבד והם מיהרו והתפרקו:  
י ויצא העגל הזה מאחר שהשליך אותו באש שיצור אותו בחרט דאם לא כן מא

והתיך אותו בחרט שצר בו צורת העגל בהכרח הוא שיצא העגל הזה אבל ממה 



אותו  ויצר  וכתיב  וגו'  נשיכם  וגו'  נזמי  פרקו  אהרן  הכתוב שאמר  עליו  שהעיד 
וגם מה שאמר  וכו'  ואומר להם דבר אחד  וגו' ואם כן איך אמר אהרן  בחרט 

שמע שמעצמו יצא הא הוא לקח את הזהב וצר אותו בחרט  ואשליכהו באש וגו' דמ
ויעשהו עגל מסכה נראה שמפני יראתו של משה הוציא שקר מפיו עכ"ל הרא"ם. 

ועיין   מפיו  שקר  דבר  ה'  קדוש  אהרן  הוציא  איך  קשה  חכמים(:  )בנח"י(אך   )שפתי 
 

התפרקו ויתנו    . שמתי הדבר לנמנע שאין זהב מוכן:ואומר להם למי זהב  ספורנו 
במהירות:לי הזהב  התנדבו  והם  באש  .  הדבר  ואשליכהו  את  לאחר  בקשתי   .

 והשלכתי את הזהב באש בזולת תחבולות הצורפים הצריכות להתיך את הזהב:
. בלתי פעולת השתדלותי ולא המתינו שאעשהו אני כדבריהם.  ויצא העגל הזה

אבל רצונו עשה אותו  כי אמנם באמרו ויעשהו עגל מסכה לא אמר זה על אהרן,  
וכן  ושחט השוחט.  וסמך המקריב  ושחט שרצונו  ידו  וסמך את  כענין  העושה, 
העיד באמרו אשר עשו את העגל, אשר עשה אהרן שהם עשו את העגל אשר עשה  

באש: הזהב  והשליך  שציירו  אהרן,  מעשה   )ספורנו(   בו 
 

פוס ויצא ממנו נראה שהתיך זהב באש ויצק אותו בד  ויצא העגל הזה.  דעת זקנים 
עשוי בבת אחת ומה ראו לעשות צורת העגל י"ל משעה שראו את אלהי ישראל 
והחיות הם ככף רגל עגל לכך בחרו דמות עגל. ויש אומר שהשליך שם טס שהעלו 

וכו': שור  עלה  בו  שכתוב  יוסף  של  ארונו  זקנים(   בו   )דעת 
 
 

ת   }כה{ אֶּ ה֙  שֶּ מ  ֶֽרְא  י-וַיַָּ֤ כִַֽ וּא  הָ֑ עַ  ִ֖ פָר  י  כִִ֥ ם  ם: -הָעֵָ֔ ַֽ יהֶּ מ  בְקַָֽ ה  לְשִמְצִָ֖ ן  הֲר ֵ֔ אַַֽ ה    פְרָע ֵ֣
 

וַחֲזָא משֶה יָת עַמָא אֲרֵי בְטִיל הוּא אֲרֵי בָטֵילִנוּן אַהֲרֹן לַאֲסָבוּתְהוֹן שוּם    אונקלוס 
לְדָרֵיהוֹן:   נקלוס( )או  בִיש 

 
יַת   יונתן  דְאַהֲרן  יְדוֹי  עַל  פְרִיעוּ  אֲרוּם  הִינוּן  פְרִיעִין  אֲרוּם  עַמָא  יַת  משֶה  וַחֲמָא 

כְלִילָא קַדִישָא דַהֲוָה בְרֵישֵיהוֹן וַהֲוָה שְמָא רַבָא וְיַקִירָא חָקִיק וּמְפָרַש בֵיהּ וּנְפַק 
בִיש   לְדָרֵיהוֹן:טִבְהוֹן  בִיש  שוּם  בְהוֹן  וְקָנוּן  אַרְעָא  יונתן(   בְעַמְמֵי   )תרגום 

 
: )במדבר ה, יח.( מגולה, נתגלה שמצו וקלונו, כמו ופרע את ראש האשה  פרוע.    רש"י 

 )רש"י( להיות להם הדבר הזה לגנות בפי כל הקמים עליהם:  לשמצה בקמיהם.  
 

. כמו באין חזון יפרע עם. ותפרעו כל פרע הואוירא משה את העם כי    אבן עזרא 
. שם התואר תחת שם הפועל. להיותם שמץ ודופי ודבה: לשמצהעצתי: ומלת  

. כמו רבים קמים עלי. אף מן קמי דרך קצרה. ותרגם ארמית כדרך  בקמיהם
אבותיכם:   תחת  קמתם  עזרא( והנה   )אבן 

 
ל אהרן שלא פשע בהם  . לומר כי אע''פ שהתנצוירא משה את העםוטעם    הרמב"ן 

ראה משה בלבו את העם כי פרוע הוא, כי גוי אובד עצות המה ואין בהם תבונה,  
כענין ותפרעו כל עצתי )משלי א כה(, כמו שאמר כי הפריע ביהודה ומעול מעל 
יט(:  כח  )דהי''ב   בה' 

 
. ובטל מהם כל עצה ומוסר, והנה הם כצאן הנפוצים על ההרים  כי פרעה אהרן



ז( בלא יועץ ומדריך. ואמר זה מפני שהיו הם חושבים שהעגל מורה )מ''א כב י
להם הדרך, והנה הם כאלו אין להם עצה ולא ידעו הדרך ילכו בה והמעשה אשר 
יעשון, כי מהם חשבוהו לטובה, כפי סברתם, ומהם לרעה גמורה, וכל אחד מהם  
לדרכו:   פונה 

 
רעה יוציאו עליהם    . כי אפילו אותם אשר אין מחשבתםלשמצה בקמיהםואמר  

לדורות שמץ ודבה, והנה כל העם פרוע עצה ומוסר, מהם לרעה, ומהם להעלות  
על שפת לשון ודבת עם. ואמר זה כנגד אהרן, לומר כי לכלם חטא. וזה כדעת  
שאמר  ולפי  בדריהון.  ביש  שום  לאפקא  בקמיהם  לשמצה  שתרגם  אונקלוס 

היה שמץ רעה בדורות ישראל, ''בדריהון'' נראה שרצה לפרש כי העגל אשר עשו י
כי יאמרו לא לחנם עשו אבותינו את העגל ועבדוהו, רק שידעו בו כי הוא אשר 
העלם מארץ מצרים ומצאו בעבודתו תועלת להם, ואף אנחנו נעשה כן, כי טוב 
לנו לעבדו, כאשר היה הדבר בירבעם שאמר רב לכם מעלות ירושלים הנה אלהיך 

 )מ''א יב כח(, ראה משה כי לדורות יפשעו בו:   ישראל אשר העלוך מארץ מצרים
 

ענין דבה רעה הוא לדברי אונקלוס, והוא לשון מורגל בדברי רבותינו   ושמצה
שמץ פסול )פסחים ג:(. ואולי לדעתם מה שאמר הכתוב ותקח אזני שמץ מנהו  
)איוב ד יב(, שלקחה אזנו פגם האדם ודופי שבו, לומר אף שוכני בתי חומר אשר 

סודם )שם פסוק יח יט(. וכן מה שמץ דבר נשמע בו )שם כו יד(, שאין בכל בעפר י
דרכיו דופי ודבה כלל רק שבח ותהלה. ועל דרך הפשט שמץ לשון מיעוט, לקחה  
אזני מעט הימנו, ומה שמץ דבר נשמע בו )שם כו יד(, שכל הנשמע והנאמר בכח  

, יאמר כי בקמיהם  לשמצההאל וגבורותיו דבר מועט הוא כנגד גודל מעשיו, וכן  
בפני  ימעיטם  הזה  הגדול  העון  כי  באויביהם,  אותם  למעט  לעם  אהרן  פרעה 
שנאמר  כענין  והוא  אויב,  עם  במלחמה  בבואם  זכותם  ימעיט  או  אויביהם, 
)יחזקאל כט טו( והמעטתים לבלתי רדות בגוים, או כענין שנאמר )ירמיה י כד(  

תמעיטני:   פן  באפך  אל  במשפט  אך  ה'   ב"ן()הרמיסרני 
 

. ב'. כי פרוע הוא וראשו יהיה פרוע מה מצורע מטמא אף עכו''ם  פרוע  בעל הטורים 
הטורים(  מטמאה:    )בעל 

 
. פירוש סר צלם מעליהם כי נועם ה' היה עליהם מיום כי פרוע הוא  אור החיים 

מסוכתם:  והוסר  התורה   שקבלו 
 

כל חוב העון כי פרעה אהרן נשאר  ידי תשובת אהרן  לומר שעל  . אולי שיכוין 
עליהם, כי אהרן לא עשה דבר שיש בו ממש בענין העגל והכל נעשה על ידי נותני 
זהב נתנו הזהב ועשו בו מכשפות לצאת העגל שיצא ולא עשה אהרן אלא לקיחת  

העון הזהב ונתינתו באש ואף זה באונס כאומרו כי ברע הוא ומעתה מתיחס כל  
אומרו   והוא  השגיון  מכסה  להם  ואין  אהרןעליהם  פרעה  בטענתו:   כי   פירוש 

 
. כל שיעור קטן מבחינת התיעוב יקרא שמץ ואז"ל )סנהדרין לשמצה בקמיהם

כי  ירצה  גם  זה,  חטא  מעון  בו  שאין  ישראל  על  שעוברת  צרה  לך  אין  ק"ב.( 
)אור זנחתם: האומות הקמים עלינו תמיד מענה בפיהם כבר התעבתם עצמכם ונ

 החיים(  
 

. כי פרעה אהרן  . מגולה ומפורסם לרוע בהתגלות לבו בזה:כי פרוע הוא  ספורנו 
גלה שאין ביניהם צדיקים, שאם היו שם צדיקים עוזרים לאהרן כאשר נקהלו 

. לשם רע בין אויביהם,  לשמצה בקמיהם   עליו לא היה אהרן עושה העגל כלל:



בבריתם ושביניהם אין עושה טוב אין גם אחד, ושלא שיאמרו עליהם שלא נאמנו  
נשאו פני נביא ונשיא בתוכם. וזה כי אף על פי שלא כלם ולא רובם נקהלו על  

בקמים: מיחו  שלא  על  לשמצה  כלם  היו   )ספורנו(   אהרן 
 

לפי    וירא משה את העם כי פרוע הוא כי פרעה אהרן לשמצה בקמיהם.  כלי יקר 
פרסמים את החנפים מפני חילול השם. כי הש"י בוחן כל מ )יומא פו.(שאמרו רז"ל 

נסתרות ומעניש החוטא על כל נעלם ומפני שהוא מוחזק לצדיק בעיני הבריות  
יקראו תגר על מדת הדין על כן מצוה לפרסם על כל מעשיהם לגלות רעתם בקהל,  
ומטעם זה הוציא אהרן מחשבתם הרעה לחוץ. וזהו שנאמר אתה ידעת את העם  

הוא ר"ל אתה ידעת ברוח הקודש שעליך כי ברע המה חושבים תמיד על  כי ברע
לפרסם  בקמיהם  לשמצה  שיהיו  כדי  החוטאים  על  לגלות  טוב  כי  אמרתי  כן 
הוא.   פרוע  כי  בצרעת שנאמר  דעת המדרש האומר שלקו  וזהו  ברבים.  קלונם 

כי   ורע ד.()ובתנחומא מצראשו יהיה פרוע, כדמסיק בילקוט    )ויקרא יג.מה(וכתיב במצורע  
הצרעת ג"כ ענינו להוציא לאור הרעה הפנימית אשר בלבב החוטא, כי מטעם זה  

במעשה   )יד. תקנו(נקרא מצורע נוטריקון מוציא רע כדמסיק בילקוט פר' מצורע  
של הרוכל, אע"פ ששם מסיק המוציא רע על המספר לשון הרע מ"מ נ"ל שהוא  

במלת פרוע שפירושו מגולה כך מוציא לאור כל רע פנימי ולכך רמז כאן הצרעת  
כתיב נרדי נתן ריחו. ופירש התרגום    )א.יב(הצרעת מגלה על החוטאים. ובשה"ש  

לשמצה   שנעשו  במה  מדבר  הפסוק  כי  סגירא,  מכתש  עליהם  ונחית  זה  על 
בקמיהם והובאש ריחם בעיני כל האומות הקמים עליהם וזהו נתן ריחו היינו 

בקר נסתר  היה  אשר  הריח  נתן  לשמצה לאחרים  היו  אז  נתגלה  וכאשר  בו, 
בקמיהם שמצאו להם מקום לחרף את ישראל על מה שעשו באלהים ובמשה  
באומות.  בנמצא  אינו  זה  שדבר  למד  אתה  זה   ומכלל 

 
מכל פשעי הצילני חרפת נבל   )פח.א(פר' וישב    וזה מבואר על דרך שמצינו ברבתי

רבי חמא בר חנינא אמר לא היו אומות העולם ראויין   )תהלים לט.ט(אל תשימני  
להיות בהם דוים וסקופים אלא שלא יהיו מונין את ישראל ואומרים להם אומה  
של דוים וסקופים אתם הה"ד חרפת נבל אל תשימני, ור' שמואל בר נחמן אמר 
לא היו אומות העולם ראויין להיות בהם בעלי חטטין ולמה יש בהם שלא יהיו 

את ישראל ואומרים לא אומה של מצורעים אתם הוי אומר חרפת נבל אל   מונין
ונ"ל כדמסיק   דוים, למצורעים,  בין  ומה  ויש לדקדק במאי קמיפלגי  תשימני. 

על זה היה    )איכה ה.יז(במדרש. חטאו בזה, כי זה משה האיש. ולקו בזה, שנאמר  
ה ה', קחו מאתכם זה הדבר אשר צו  ו(-)שמות לה.הדוה לבנו. ונתרצו בזה, שנאמר  

על   )איכה ה.יז( תרומה לה'. חטאו באלה, אלה אלהיך ישראל. ולקו באלה, שנאמר  
שנאמר   באלה,  ונתרצו  עינינו.  חשכו  לח.כא(אלה  הנך   )שמות  המשכן.  פקודי  אלה 

רואה ממדרש זה שהיו כאן שני מיני חטא, האחת הוא, מה שחטאו להקב"ה  
רעת המוציא לאור כל המחשבה רעה  ואמרו אלה אלהיך ישראל ועל זה נלקו בצ

כי ברע הוא. כמבואר  ידעת את העם  וכבר חטאו במחשבה כמו שנאמר אתה 
למעלה והצרעת היה מוציא רעתם לחוץ לפרסם עליהם, ולפי שדין כל מצורע 
מחוץ  יצאו  ואיך  מצורעים  ישראל  כל  היו  וכאן  מושבו  למחנה  מחוץ  להיות 

טה לו מחוץ למחנה הרחק מן המחנה  למחנה, ע"כ נאמר ומשה יקח את האהל ונ 
וקרא לו אהל מועד. כאילו שם מחנה שכינה והם מרוחקים ממחנה שכינה. ומה  
שנאמר על אלה חשכו עינינו לפי שלשון זה, מורה על הדבר שהאדם רואה בעיניו 
ומראה עליו באצבע לאמר כי זה הוא, ולשון אלה, מורה על דבר שהוא משיג 

שאינו אע"פ  לבבית  החטא    בראיה  על  באלה,  חטאו  נאמר  לכך  בעיניו  רואה 
על מה שחטאו  נאמר  בזה,  וחטאו  וחי.  יראהו האדם  לא  כי  שחטאו באלהים 
במשה ועשו כנגד חוש הראות כי בעיניהם ראו יושר דרכו ואעפ"כ הרהרו אחריו. 



ולפי הנחה זו קשה מהו שאמר על זה היה דוה לבנו על אלה חשכו עינינו איפכא  
 הל"ל. 

 
שלעולם לקו בדבר שהיה סבה אל העבירה כי במה שחטאו    ור הדבר הוא,וביא

וכבר   חומד  הלב  ואח"כ  רואה  העין  כי  הלב  אל  העין  מן  העון  נמשך  באלהים 
אמרנו שבעבור רוב זהב שהשפיע להם ה' בחרו בצורת שור כי משם מוצא הזהב 

על אלה  כמבואר למעלה בפסוק זה יתנו כל העובר על הפקודים וגו' על כן נאמר  
חשכו עינינו כי העין גרם להם עון זה, אמנם במה שחטאו במשה היה נמשך העון 
במעלתו  ומתקנאים  תמיד  בלבם  מהרהרים  שהיו  בעבור  כי  העין  אל  הלב  מן 
וחושדין אותו על כן נעשו עורים גם בחוש הראות וכחשו בדברים שראו בעיניהם 

ב לעשות  עורים  נעשו  ידיה  שעל  תורת הקנאות  זאת  עליו כי  שיעיד  הפך ממה 
החוש, על כן נאמר על זה היה דוה לבנו. כי הלב היה סבה להם שעשו כנגד הדבר 
וסקופים  דוים  שכל  לומר  ראו  ומכאן  בזה,  הרמוז  הראות  חוש  עליו  המורה 
הבאים על ישראל הכל הוא בעון מה שמטיחין דברים כנגד מנהיגי כל דור ודור. 

דת הממון, וחשכת העין מדה כנגד מדה והצרעת בא על עון ע"ז הנמשך מן חמ
לפי שעיני האדם לא תשבענה על כן ילקו בעין ולפי דרכנו נוכל לומר שחשכת 
העין היינו הצרעת המחשיך עין האדם כנודע מטבעיות ושני תכונות רעות אלו 

וכמשפטי הגוים    )יחזקאל יא.יב(כתיב    )בסנהדרין לט:(אינן מצויין כל כך באומות כדמסיק  
הא כיצד כמקולקלים שבהם    )שם ה.ז(וכתיב וכמשפטי הגוים לא עשיתם    עשיתם

דברים  בשני  מתוקנים  שהם  מצינו  כי  עשיתם,  לא  שבהם  כמתוקנים  עשיתם 
ההמיר גוי אלהים והמה לא אלהים ועמי   )ירמיה ב.יא(הללו הן בענין האלהות כמ"ש  

כ בועטים בהם  בענין המנהיגים שאינן  הן  יועיל.  בלא  כבודו  מו שמצינו המיר 
ישראל.  לנביאי  אפילו  ששמעו  ננוה   באנשי 

 
לא היו אומות העולם ראויין להיות בהם דוים   ע"כ אמר רבי חמא בר חנינא,

וסקופים והיינו כל חלי וכל מכה הבאה אל הבועטים במנהיגיהם כמ"ש על זה  
היה דוה לבנו. ודעתו שמה שנאמר כי פרעה אהרן לשמצה בקמיהם היינו על מה  

מנהיגיהם.  שהאומ אל  עושים  שהמה  מה  על  ישראל  את  מונין   ות 
 

אומר, נחמן  בר  שמואל  בעלי   ור'  בהם  להיות  ראויין  העולם  אומות  היו  לא 
חטטים והוא מין מן מיני הצרעת הפורחות בגוף אשר פרחה בו המינות והכפירה  
באלהיות, אלא שלא יהיו מונין את ישראל לא אומה של מצורעים אתם והוא 

ה שנאמר כי פרעה אהרן לשמצה בקמיהם, היינו שיחרף צר את ישראל סובר שמ
על דבר הנגע והצרעת אשר פרחה בהם על אשר אמרו אלה אלהיך ישראל. בעבור 
רוב זהב שהשפיע להם ה', ודעתו שעל זה אמר דוד מכל פשעי הצילני חרפת נבל 

בור חמדת אל תשימני, כי יחרף אויב הצר לאמר שאני נבל המנבל צור ישועתו בע
ובאחריתו יהיה נבל, כי כל אוהב כסף הוא   )ירמיה יז.יא(הזהב והעושר שנאמר בו  

לא יאמר עוד   )ישעיה לב.ה(איש כילי כנבל הכרמלי אשר נבל שמו ונבלה עמו וכמ"ש  
לנבל נדיב מכלל שהם שני הפכים, ויתבאר זה עוד בע"ה בפרשת האזינו על פסוק  

ר חרפת נבל אל תשימני. ואע"פ שאף אם  עם נבל ולא חכם. ועל זה בקש ואמ
יחרפני האויב ואם לדין יש לי תשובה והתנצלות, מ"מ נאלמתי לא אפתח פי.  
איני רשאי לדבר התנצלותי, כי אתה עשית. אתה גרמת לישראל בעבור רוב כסף 
וזהב שהשפעת להם והתנצלות זה אין לדבר בפני הגוי, לפיכך הסר מעלי נגעך. 

פרחה בישראל, מתגרת ידך אני כליתי. מתגרת הוא לשון  זה נגע הצרעת אשר  
שפע ונזילה ורוצה לומר לפי שמידך יגר לי רוב שפע כסף וזהב ע"כ אני כליתי, 
והוסף מלת אני כליתי לומר שאין רע יורד מלמעלה והאלהים חשבה לטובה, רק  
אני כליתי וקלקלתי מעשי בעבור רוב שפע כסף וזהב אשר הושפע לי. בתוכחות  



על עון יסרת איש. בתוכחות הוא לשון ויכוח ור"ל בעבור הויכוח שיש לאויב עמי  
ומונה עלי לומר אומה של מצורעים אתם ע"כ יסרת איש גם האומות שנקראו 

  )יל"ש תהלים מט.תשנז( גם בני אדם גם בני איש ואמרו רז"ל    )תהלים מט.ג(בני איש כמ"ש  
תמס כעש חמודו. ע"י שיש גם בהם  בני אדם אלו ישראל בני איש אלו בני נח, ו 

בעלי חטטים ואז לא יתלו בעון ישראל אלא יאמרו אך הבל כל אדם סלה. כי 
כו' על שמטיחים   דוים  ולדעת האומר לא היו ראויין להיות  מקרה אחד לכל. 

 )תהלים עד.יח( דברים כנגד מנהיגיהם, דרש חרפת נבל כמו זכר זאת אויב חרף ה'  
כמו שמצינו שהטיחו על משה בכמה ענינים והמשכיל לאמר שכל פה דובר נבלה  

לקח.   ויוסיף  יקר( ישמע   )כלי 
 

זהו שמץ ופסול שכל העכו"ם מלעיגים עלינו על מה שעשו    לשמצה.  דעת זקנים 
ומלעיגין  לעכו"ם  פסולין  עושין  יום הם  שכל  להם  להשיב  ויש  העגל.  אבותינו 

והיו   יפה  לו אשה  למלך שהיתה  אדונינו המלך עלינו משל  אומרות  שפחותיה 
יגרש אותך ויקח אותנו לנשים אומרת להם למה, אומרות לה כי אתמול כשבא  
אדונינו המלך מן השוק ראה מעט טנוף מפחם על ידך ומאס בך אומרת להם  
שוטות ומה אשה יפה כמוני בשביל לכלוך מועט שאוכל להדיח אותו ולא יהיה  

כות בטיט ובכסוי הקדרות כל שעה ושעה  רשומו ניכר יניח אותי אתם שמלוכל
לנשים: זקנים(   יקח   )דעת 

 
 

יו כָל   }כו{ לִָ֖ וּ א  סְפִ֥ אַָֽ י וַי  לָָ֑ יהוִָֹ֖ה א  י לַַֽ ר מִִ֥ אמֶּ ה וַי ֻ֕ חֲנֵֶּ֔ מַַֽ עַר הַַֽ ה֙ בְשֵַ֣ שֶּ ד מ  עֲמ ָּ֤ י:-וַיַַֽ וִַֽ ִ֥י ל    בְנ 
 

וְאִתְכַנָשוּ  וְקָם    אונקלוס  לְוָתִי  יֵיתוּן  דַיְיָ  דַחֲלַיָא  מָן  וַאֲמַר  מַשְרִיתָא  בִתְרַע  משֶה 
לֵוִי: בְנֵי  כָל   )אונקלוס(   לְוָתֵהּ 

 
וְקָם משֶה בִתְרַע סַנְהֶדְרִין דְמַשְרִיתָא וַאֲמַר מַאן הוּא דַחֲלַיָא דַיְיָ יֵיתוּן לְוָותִי    יונתן 

לְוָ  דְלֵוִי:וְאִתְכְנָשוּ  בְנוֹי  כָל  יונתן(   ותֵיהּ   )תרגום 
 
 )רש"י( :  )יומא שם(מכאן שכל השבט כשר  כל בני לוי.  אלי:    )צ(יבא  מי לה' אלי.    רש"י 
 
פירוש מי שהוא לה' שירא ממנו יבא אלי ויחסר מלת יבא דאם   )צ(  שפתי חכמים  

לא כן משמע מי שהוא לה' וירא ממנו הוא קרוב אלי מאי ויאספו אליו כל בני  
חכמים( לוי:    )שפתי 

 
. ככה המנהג בכל מחנה שיעמוד במקום אחד כמו שנה  ויעמוד משה   אבן עזרא 

מי לעשות סוכות ולהיות שערים למחנה כי אין צורך לשום יד מחוץ למחנה:  
 )אבן עזרא( . שהם ממשפחתו:  בני לוי. יגש אלי. או יקרב. או יבא או יתאסף:  לה'
 

. דבק במה שאמר, כי כיון שראה את  ויעמוד משה בשער המחנהוטעם    הרמב"ן 
בשער המחנה  הע עמד  חלול השם,  וזה  באויביהם,  ולקלסה  ם שיהיה לשמצה 

, והרג בפרהסיא כל עובדי העגל כדי שישמע הדבר  מי לה' אליוקרא בקול גדול  
שעשו: החלול  תחת  בהם  שמים  שם  ויתקדש   )הרמב"ן(   בקמיהם, 

 
מי שעמד ביראת ה' ולא פשע בעגל יבא אלי מיד ויאספו   מי לה' אלי.  דעת זקנים 

נפקד ממנו איש אבל שאר השבטים לא   לוי כי השבט שלם שלא  בני  אליו כל 



נמצא כל השבט שלם ולכך כתיב בהם האומר לאביו ולאמו לא ראיתיו במעשה  
העגל ואת אחיו לא הכיר בעגל ואת בניו לא ידע בעגל כי כלם שמרו אמרתך מה  

כן   לפיכך לא שאין  לוי קרובים למשה  לפי שהיו שבט  ונראה  בשאר השבטים 
ז"ל אומר שאברהם   נתרצה אחד מהם להמיר מנהג במקומו ובספר הרמב"ם 
מסר קבלת התורה ליצחק ויצחק ליעקב ויעקב ללוי וזרעו הושיבו ישיבות שלא  
במלאכה  עסקו  שלא  במצרים  נשתעבדו  לא  ולפיכך  כלל  תורה  מהם  פסקה 

בתורה. ונראה ששלש כתות היו במעשה העגל כת אחת אומרת   בימיהם כי אם
אשר ילכו לפנינו ולא נתכוונו אלא למנהיג לבד. וכת אחרת קבלוהו לע"ז והם  

בה': דבקו  שכלם  לוי  ושבט  בסייף.  שנדונו  איש  אלפי  זקנים(   שלשת   )דעת 
 
 

ם כ ַֽ    }כז{ ר לָהֵֶּ֗ אמֶּ ימוּ אִיש- הוַי ֵ֣ ל שִִ֥ י יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣ ר יְהוָֹה֙ אֱלֹה  וֹ עַל-אָמַָּ֤ וֹ עִבְר֨וּ -חַרְבִ֖ כָ֑ יְר 
יש ה וְהִרְג֧וּ אִַֽ חֲנֵֶּ֔ מַַֽ עַר֙ בַַֽ עַר לָשַ֨ וּבוּ מִשַָּ֤ ת-וָשִּ֜ ת-אֶּ יש אֶּ יו וְאִִ֥ ת-אָחִֶ֛ יש אֶּ הוּ וְאִִ֥ ִ֖ ע  - ר 

וֹ:  בַֽ    קְר 
 

יְיָ אֱלָהָא דְיִשְרָאֵל שַווּ גְבַר חַרְבֵהּ עַל יַרְכֵהּ עִבַרוּ  וַאֲמַר לְהוֹן כִדְנַן אֲמַר    אונקלוס 
יָת   וֶאֱנַש  חַבְרֵהּ  יָת  וּגְבַר  אָחוּהִי  יָת  גְבַר  וּקְטוּלוּ  בְמַשְרִיתָא  לִתְרַע  מִתְרַע  וְתוּבוּ 

 )אונקלוס(   קָרִיבֵהּ:
 

דְיִשְ   יונתן  אֱלָהָא  יְיָ  אָמַר  כִדְנַן  לְהוֹן  עַמְמַיָא  וַאֲמַר  לְטַעֲוַת  דְדָבַח  מַאן  כָל  רָאֵל 
יִתְקְטֵל בְסַיְיפָא וּכְדוּן עִיבְרוּ וְתוּבוּ מִתְרַע סַנְהֶדְרִין לִתְרַע בֵי דִינָא בְמַשְרִיתָא וּבְעוֹי 

נָא נוּכְרָאָה  מִן קֳדָם יְיָ דְיִשְתְבֵיק לְכוֹן חוֹבָא דָא וְאִתְפְרָעוּ מִן רַשִיעַיָא פַלְחֵי פוּלְחָ 
קָרִיבֵיהּ: יַת  וְאֵינַש  חַבְרֵיהּ  יַת  וּגְבַר  אָחוֹי  יַת  גְבַר  אֲפִלוּ  יונתן(   וּקְטִילוּ   )תרגום 

 
וגו'.    רש"י  אמר  יחרם  כה  לאלהים  זובח  אמר,  יט.(והיכן  כב,  שנויה )שמות  כך   ,

פי"ב(במכילתא   (  אחיו.:  )פסחא  ישראל:    )ק  והוא   )רש"י( מאמו, 
 
דק"ל כיון שכל שבט לוי היה כשר למה אמר שיהרגו איש את   )ק(  שפתי חכמים  

ישראל:   אלא  לוי  שאינו  מאמו  אחיו  מתרץ  חכמים(אחיו   )שפתי 
 

עזרא  ישראל. טעם  ויאמר  אבן  ע''ז:  אלהי  עובדיו שהוא  בעבור שחשבו  והרגו . 
אחיו את  זה  איש  על  ולאמו  לאביו  האומר  פירשו  ורבים  אחיו.  יהיה  אפי'   .

המעשה והוצרכו לפרש אביו ואמו אבי האם ואין צורך כאשר אפרש במקומו: 
עזרא(   )אבן 

 
ישראלוטעם    הרמב"ן  אלהי  ה'  אמר  לזבוח  כה  העגל  עובדי  שחשבו  בעבור   .

ו בנטיעות.  שקצצו  בעבור  בהן  פוגעת  הדין  מדת  והנה  ישראל,  כי לאלהי  עוד, 
אמר   זה  ומפני  יז(.  א  )דברים  הוא  לאלהים  אלהי    בלוייםהמשפט  הבדיל  כי 

ישראל אתכם מעדת ישראל )במדבר טז ט(, כי העבודה לאלהי ישראל, ולשמו  
הזאת:  בזכות   נבדלו 

 
. היו עובדי העגל רבים ולא יוכלו להביאם לב''ד, על כן שימו איש חרבו על ירכו

, על דרך מה שאמרו רבותינו )סנהדרין מה:( שאם  צוה לכל בני לוי לחגור חרבם
אין אתה יכול להמיתו במיתה האמורה בו אתה יכול להמיתו בכל מיתה שתוכל.  



והנה זה הוראת שעה לקדש השם, שלא היתה בהם התראה, כי מי התרה בהם,  
עובדיו:   היו  שהם  הנהרגים  באלו  מכירים  לוי  בני  היו   אבל 

 
דים והתראה בידי אדם, כמו שכתב רש''י )לעיל דעת האומר )יומא סו:( ע  ועל

בפסוק כ(, נאמר שצוה אותם לחגור חרבם לתפוש אותם ולהביאם לפני משה או 
סנהדרין, ואשר מצאוהו בעדים והתראה הרגוהו בסקילה כמשפט עובדי ע''ז, או 
שהיתה מיתתם בסייף כעיר הנדחת. והנה כל בני לוי היו לה' ומתרים בעם שלא  

ולא יזבחו לו, כי אהרן לא צוה לחוג בלתי לה' לבדו כאשר פירשתי.    ישתחוו לו
והנכון בעיני כדברי האומר )יומא שם( זבח וקטר בסייף, גפף ונשק במיתה, שמח  
מגפף  אין  כי  שעה,  מעשה  הכל  והנה  יומא.  במסכת  כדאיתא  בהדרוקן,  בלבו 
ס:(:  )סנהדרין  לדורות  במיתה   ומנשק 

 
כה  שלא תחמלו ולא תכסו על אח וריע וקרוב. וטעם  .  והרגו איש את אחיווטעם  

, איננו ממצות זובח לאלהים יחרם )לעיל כב יט(, כי אין אמר ה' אלהי ישראל
ולא   הגבורה  אלו חייבין מיתה מן הדין, אבל היא מצוה שנאמרה למשה מפי 
רוצה   כיון שאין אתה  צוה אותו  על הרעה  הנכבד  נחם השם  כי כאשר  כתבה, 

רוג אתה את עובדיו בסייף, כדרך קח את כל ראשי העם והוקע שאכלה אותם תה
זאת   והנה  ד(.  כה  )במדבר  מישראל  ה'  אף  חרון  וישוב  השמש  נגד  לה'  אותם 
וכבר  לב(.  טז  )לעיל  ממנו  העומר  מלא  ה'  צוה  אשר  הדבר  זה  כמצות  המצוה 

בהם:   כיוצא  א(  יא  ב,  י  )לעיל   )הרמב"ן(הזכרתי 
 

ואיש . צריך לדעת למה הוצרך לומר  ואיש את קרובואיש את אחיו    אור החיים 
אחר שאמר את אחיו שהוא קרוב שבקרובים, אכן יכוין לומר שיש    את קרובו

כמה אחים שדעתם מרוחקת זה מזה ועם אנשים אחרים לא קרובים המה להם  
יאהבו אהבת נפש וזה ימשך משורש הנשמות כי יש נשמות שקרובים בשורשם  

דים, ויש נשמות שהם מרוחקים בשורשם ובאים בקירוב ונמשכים בריחוק מולי 
מוליד,  בבחינת  מהקרובים  השורש  בקורבת  הקרובים  יאהבו  ויותר  מוליד 
ולקרובים בבחינת מוליד יתיחס שם אחוה ולקרובים בשורשם יתיחס שם קרוב, 

מזו: למעלה  וזו  הבחינות  בב'  הכתוב  ידבר  זה  החיים(   וכפי   )אור 
 

. לכפר על הבלתי חוטאים שלא מיחו בחוטאים,  משער לשערעברו ושובו    ספורנו 
בהורגיהם: ימחו  לא  כן  בחוטאים  מיחו  שלא  שכמו   )ספורנו(   וזה 

 
 

י   }כח{ ַֽ וּ בְנ  עֲשִ֥ ל מִן-וַיַַֽ ה וַיִפ ָּ֤ ָ֑ שֶּ ר מ  י כִדְבֵַ֣ וִִ֖ וּא כִשְלִ֥ -ל  וֹם הַהֵ֔ יש: הָעָם֙ בַיֵ֣ י אִַֽ ִ֖ ת אַלְפ     שֶּ
 

וַעֲבָדוּ בְנֵי לֵוִי כְפִתְגָמָא דְמשֶה וּנְפַל מִן עַמָא בְיוֹמָא הַהוּא כִתְלָתָא אַלְפִין   אונקלוס 
 )אונקלוס(   גַבְרָא: 

 
סִימָן  יונתן  דַהֲוָה  עַמָא  מִן  וּנְפָלוּ  דְמשֶה  כְפִתְגָמָא  הֵי  לֵוִי  בְנֵי  בְאַפֵיהוֹן   וְעָבָדוּ 

גַּבְרָא: אַלְפִין  תְלָתָא  כְמִנְיַן  הַהוּא  בְיוֹמָא  סָיְיפָא  יונתן(   בִקְטִילַת   )תרגום 
 

עזרא   לוי  אבן  בני  לוי:  ויעשו  בני  כל  ולא  עזרא( .   )אבן 
 

. ולא אמר כל כי לא כולם בני חיל לעשות האמור בענין, וצריך  בני לוי  אור החיים 
זכירם ולא סמך על מה שבא זכרונם בסמוך, ואולי שבא  לדעת למה הוצרך לה

למעט שלא עשה עמהם הדבר זולתם, ומפסוק ראשון שאמר ויאספו אליו כל בני 



לוי אין לשמוע שמיעט איש ישראל אלא בא לומר שכל בני לוי באו ויש מקום  
אמר   לזה  מישראל  קצת  שבאו  לוי לומר  בני  ישראל:  ויעשו  איש  ולא   לומר 

 
משה שלא  כדבר  ירצה  או  שעשאוהו,  למה  יספיק  לבד  משה  דברי  כי  פירוש   .

עשו:   דבריו  לגמר  סמוך  לדבר  ככלותו  אלא  החיים(  נשתהו   )אור 
 
 

י   }כט{ י אִִ֥ ה כִֶ֛ וֵָ֔ יה  ם הַיוֹם֙ לַַֽ ָּ֤ ה מִלְא֨וּ יֶּדְכֶּ שֵֶּ֗ ר מ  אמֶּ ֶ֛ם וַי ֵ֣ יכֶּ ת עֲל  ֧ יו וְלָת  וֹ וּבְאָחִָ֑ ש בִבְנִ֖
ה:  בְרָכַָֽ וֹם     הַיִ֖

 
בִבְרֵהּ   אונקלוס  גְבַר  אֲרֵי  יְיָ  קֳדָם  דֵין  יוֹמָא  קֻרְבָנָא  יֶדְכוֹן  קָרִיבוּ  משֶה  וַאֲמַר 

בִרְכָן: דֵין  יוֹמָא  עֲלֵיכוֹן  וּלְאַיְתָאָה   )אונקלוס(   וּבְאָחוּהִי 
 

לְכוֹן   יונתן  וְיִתְכַפֵר  בִידֵיכוֹן  דִי  אַדְמָא  שְפִיכוּת  עַל  קוּרְבָנֵכוֹן  קְרִיבוּ  משֶה  וַאֲמַר 
בִרְכָתָא:  דֵין  יוֹמָא  עֲלֵיכוֹן  וּלְאַיְיתָאָה  וּבְאָחוֹי  בִבְרֵיהּ  גְּבַר  נְגַעֲתוּן  אֲרוּם  יְיָ   קֳדָם 
יונתן(   )תרגום 

 
ידכם.    רש"י  אותם,מלאו  ההורגים  תתחנכו    אתם  זה  כהנים   )ר(בדבר  להיות 

איש.  למקום:   ידו  כי  ימלא  ובאחיו:    )ש(מכם   )רש"י( בבנו 
 
חכמים  בעגל   )ר(  שפתי  וכשחטאו  למקום  כהנים  הבכורים  היו  מתחלה  פירוש 

והקריבו קרבן לעכו"ם הרגו אותם ואתם תהיו תחתם כהנים למקום ואמר תתחנכו  
והלאה  יום  מאותו  מוחזק  להיות  לדבר  כשנכנס  החינוך  על  מורה  יד  מלוי  כי 

ואף על פי שלא הוזכר בהריגה רק אחיו   )ש(כדפירש"י לעיל בפרשת תרומה:  
ורעהו מישראל אמר בנו לרבותא שאפילו אם היה בנו היה הורגו לקדושת   וקרובו

חכמים( השם:    )שפתי 
 

. וכבר אמר להם כמו וייצר ה' אלהים ורבים ככה. ומלת  ויאמר משה  אבן עזרא 
כי איש מלאו. דקדוקו זר. כי פעם הוא פעל יוצא ופעם עומד והבנין קל: וטעם  

. אפילו יהיה העובד בנו או אחיו שיהרגהו. והשכר הוא שיתן עליכם ברכה.  בבנו
 וזהו בעת ההיא הבדיל ה' את שבט הלוי. והטעם שאמר לו השם זה הטעם בהר
סיני. על כן אמר ואלה תולדות אהרן ומשה. ביום דבר ה' אל משה בהר סיני.  
וכן הלוים. אז היתה   ובניו לשרת השם  נבדל אהרן  נעשה המשכן  והנה כאשר 
שיהיו  הבכורים  תחת  הלוים  השם  לקח  כאשר  היה  בכור  כי  קרח  מחלוקת 

העגל: קדושים בעבור שהם העלו העולות והשלמים זבחו על המזבח שנעשה לפני  
עזרא(   )אבן 

 
. לא נודע מילואים אלו מה יגידו, ואם על הריגת הקרובים הלא  מלאו  אור החיים 

קודם  שאמר  מה  מדבר  זה  פסוק  כי  אמרו  והמפרשים  שעשו,  מה  עשו  כבר 
מונח,   במקומו  זה  פסוק  כי  ונראה  במקומו,  כתבו  לא  למה  וקשה  המעשה, 

מוך שהרגו כשלשת אלפי איש  והכוונה היא לצד שעשו בני לוי מעשה האמור בס
והוא מעשה אשר אינו נעשה כיוצא בו על ידי בחינת הצדיקים כידוע, וצא ולמד 
מאמרם ז"ל )מכות ז'.( שאמרו בית דין שהיו הורגים אחד לז' שנים ויש אומרים  
לע' שנים היתה נקראת בית דין קטלנית, ובני לוי הרגו ביום אחד כג' אלפי איש  



ן האושר וסימן הגריעות שיחסרו אורות נשמת העושה כזה ויש לחוש בזה לחסרו
לו יהיו שיהרוג כפי הדין סוף כל סוף זה יגיד האכזריות שהיא בחינת הרע, לזה 

אין פירושה לשון ציווי אלא פירושו    מלאו ידכםבא איש האלהים ואמר להם  
הודעה כי הן היום יהיו מלואכם ידכם פירוש כחכם לה' ואין במעשה זה הכרת 

וגו' וזה    כי איש בבנוחוסר האושר אלא אדרבא מילוי אורות הנפש, והטעם הוא  
הוא מעשה המצויין לאברהם אבינו שבו היה לו השלימות דכתיב )בראשית כ"ב( 
וישלח אברהם את ידו וגו' וכתיב עתה ידעתי וגו' כי ברך אברכך, והוא אומרו 

ברכה היום  עליכם  ה  ולתת  יד  שלימות  השגתם  שבזה  עוד  מלבד  לתת  קודש 
ברכה  .עליכם 

 
תיבת    עוד בדקדוק  לומר  כן   עליכםנתכוין  גם  לומר  שיכוין  לכם  אמר  ולא 

שהחסרון שנחסר על ידם אינו קרוי חסרון אלא אדרבה ברכה גרמו במעשיהם,  
כן  כמו  הרעים  ענפים  בהסרת  להצלחתו  אותו  שזומרין  לאילן  דומה  זה  והרי 

נמשלו לגפן )תהלים פ'( והוא אומרו באמצעות הריגת עושי רשע מבני ישראל ש
פירוש לישראל שבהם היה החסרון   היום ברכהפירוש על סיבתכם    ולתת עליכם

שזולת זה היה בית מיחוש לכל ישראל, וכפי זה טעם שאמרו בית דין ההורגת  
א' לע' שנה וכו' הוא במציאות שאינו דומה מציאות שלפנינו מב' טעמים, הא'  

ו חביביהם  הרגו  כאן  שהיה כי  ועוד  בבורא,  אהבתם  הפלגת  בחינת  יגיד  זה 
מציאות שזולת זה תדבק הרעה לכל ישראל ובאמצעות זה שב ה' מחרון אפו: 
החיים(    )אור 

 
. הקנו שלמות לידכם היום שתהיינה מוכנות לעבדו מלאו ידכם היום לה'  ספורנו 

בבנו, בענין . כי כל אחד מכם כבר הוקדש לה'  כי איש בבנו ובאחיו  במקדשו:
המילה שעשיתם במדבר, ובאחיו, בהריגת היום ולכן מלאו ידכם בטוב הכונה  

. ומלאו ידכם גם כן ולתת עליכם היום ברכה  והשלימו הכנתכם לה' לעבודתו:
באופן שיתן השם יתברך עליכם היום ברכה, וזה שתהיה מגמת פניכם לשמור 

ו. יורו משפטיך ברך ה'  משפטו ובריתו, כאמרו כי שמרו אמרתך ובריתך ינצור 
תרצה:  ידיו  ופעל   )ספורנו(    חילו 

 
זקנים  ברכה.  דעת  היום  עליכם  בזאת    ולתת  משה  שברכן  לוי  בני  זכו  ומכאן 

הברכה אע"פ שלא ברכן יעקב וגם בני ראובן ברכן לפי שקיימו ברכתו ]צוואתו[  
אחיהם:  לפני  חלוצים  זקנים(   לעבור   )דעת 

 
 

ל   }ל{ אֶּ ה֙  שֶּ מ  ר  אמֶּ וַי ָּ֤ ת  חֳרֵָ֔ מֵָ֣ מִַֽ ֶֽיְהִי֙  וְעַתָה֙ -וַַֽ ה  לָָ֑ גְד  ה  חֲטָאֵָ֣ ם  ִ֖ חֲטָאתֶּ ם  ִ֥ אַתֶּ ם  הָעֵָ֔
ל אֶּ ה  ֵ֣ עֱלֶּ ַֽ ם: -אֶּ ַֽ חַטַאתְכֶּ ד  בְעִַ֥ ה  אֲכַפְרִָ֖ י  אוּלִַ֥ ה  וֵָ֔   יְה 

 
דְבַתְרוֹהִי וַאֲמַר משֶה לְעַמָ   אונקלוס  א אַתוּן חַבְתוּן חוֹבָא רַבָא וּכְעַן וַהֲוָה בְיוֹמָא 

חוֹבֵיכוֹן: עַל  אֵכַפֵר  מָאִים  יְיָ  קֳדָם   )אונקלוס(   אֶסַק 
 

וַהֲוָה בְיוֹמָא אָחְרִי וַאֲמַר משֶה לְעַמָא אַתוּן חַבְתוּן חוֹבָא רַבָא וּכְדוּן אֵיסַק    יונתן 
עַל   אֵיכַפֵר  הַלְוַאי  יְיָ  קֳדָם  יונתן(    חוֹבֵיכוֹן: וְאַצְלֵי   )תרגום 

 
וסתימה לנגד  אכפרה בעד חטאתכם.    רש"י  וקנוח  חטאתכם,   )ת(אשים כופר 

החטא:   ובין  ביניכם   )רש"י( להבדיל 
 



פירוש דרש"י סבר כל בעד שבמקרא פירושו נגד וכאן אין נופל   )ת(  שפתי חכמים  
לשון נגד לכ"פ דהאי אכפרה אינו לשון כפרה אלא לשון קנוח וסתימה. ואם כן 

נגד:   לשון  בו  נופל  חכמים( שפיר   )שפתי 
 

. לשוב אל ההר להתנפל לפני השם  ועתה אעלה. יום רדתו:  ויהי ממחרת   אבן עזרא 
פיר כאשר  ישראל  על  עם  לכפר  ברית  לכרות  אחרות  לוחות  יכתוב  אולי  שתי. 

עדות:   כשטר  הלוחות  כי  ברית  כורת  אנכי  הנה  וזהו  עזרא( ישראל   )אבן 
 

. ב' במס' דין ואידך אכפרה פניו במנחה זהו שאמרו לעולם אכפרה  בעל הטורים 
א המנחה.  בתפלת  זהיר  אדם  מתי  יהא  עליכם  להתפלל  חטאתכם  בעד  כפרה 

במנחה:   פניו  הטורים(  אכפרה   )בעל 
 

. דעו גודל חטאתכם כי אמנם בידיעתו תהיה  אתם חטאתם חטאה גדולה  ספורנו 
עונך: דעי  אך  וכאמרו  אדע  אני  פשעי  כי  כאמרו  ספק,  בלי   )ספורנו(    תשובה 

 
 

ל   }לא{ אֶּ ה  ֶ֛ שֶּ מ  וּ -וַיָ֧שָב  עֲשִ֥ וַיַַֽ ה  לֵָ֔ גְד  ה  חֲטָאֵָ֣ ה֙  הַזֶּ ם  הָעָָּ֤ א  חָטָָ֞ א  נֵָ֗ אֵָ֣ ר  וַי אמַָ֑ יְהוִָֹ֖ה 
ב: זָהַָֽ י  ִ֥ אֱלֹה  ם  ִ֖   לָהֶּ

 
לְהוֹן   אונקלוס  וַעֲבָדוּ  רַבָא  חוֹבָא  הָדֵין  עַמָא  חַב  בְבָעוּ  וַאֲמָר  יְיָ  לִקֳדָם  משֶה  וְתַב 

דִדְהָב:   ס( )אונקלו  דַחֲלָן 
 

וְתַב משֶה וְצַלִי קֳדָם יְיָ וַאֲמַר בְמָטוּ מִינָךְ רִבוֹן כָל עָלְמַיָא גְּלֵי קֳדָמָךְ חֲשוֹכָא   יונתן 
 )תרגום יונתן(   הֵי כִנְהוֹרָא וּכְדוֹן חַב עַמָא הָדֵין חוֹבָא רַבָא וְעָבָדוּ לְהוֹן דַחֲלָן דִדְהַב:

 
שהשפעת להם זהב וכל חפצם, מה   )א(אתה הוא שגרמת להם,  אלהי זהב.    רש"י 

יחטאו   שלא  לב.( יעשו  ברכות  פו:  בנו )יומא  את  ומשקה  מאכיל  שהיה  למלך,  משל   .
ומקשטו, ותולה לו כיס בצוארו ומעמידו בפתח בית זונות, מה יעשה הבן שלא 

שם(יחטא    )רש"י(:  )ברכות 
 
דק"ל למה אמר משה אלהי זהב ולא אמר אלהי סתם אלא כך   )א(   שפתי חכמים  

להם:   שגרמת  הוא  אתה  כוונתו  חכמים( היה   )שפתי 
 

. אמר הנגיד כי אנא מבולע הלמ''ד. כמו אל נא. ופירוש אל מגזרת  וישב  אבן עזרא 
דרך  או  פיוס  כמו  אנא  ופירוש  ככה.  תעשה  נא  אל  אנא  רק  רחוק  וזה  הואל. 

אנה   וככה  זה  כמו  עבדך:  הודאה  אני  כי  עזרא( ה'   )אבן 
 

. אולי שיכוין לומר על דרך אומרם ז"ל )סוטה ג'.( אין  חטא העם וגו'  אור החיים 
אדם עובר עבירה אלא אם כן נכנסה בו רוח שטות, וזה הוא חסרון הנפש, והוא  

פירוש נחסר מהארת נפשו, ובזה עשו להם וגו', וזה הוא א' מטענות    חטאאומרו  
והגם   שלם,  דעתו  היה  לא  החטא  בעשותו  כי  הדין,  ליום  האדם  יזכה  שבהם 

נש על אשר גרם לעצמו החסרון במחשבות הכיעור אף על פי כן לא ידמה  שיע



השלימה:  בדעתו  הרע  מעשה  על  נדון  יהיה   לאם 
 

ירצה על פי מה שקדם לנו )קידושין מ'.( כי בע"ז יענש האדם גם על המחשבה   עוד
  ויעשו להם הזה וכנגד המעשה אמר    חטא העםלבד, והוא אומרו כנגד המחשבה  

החייוגו':    ם(  )אור 
 

יש בבקשה זו   אנא חטא העם הזה חטאה גדולה ויעשו להם אלהי זהב.  כלי יקר 
כמה ספיקות כי מה ראה משה להגדיל החטא כשבקש על המחילה כי אין זה  
דרך של כל מליץ יושר, ועוד שנראין דבריו סותרין כי מדקאמר ויעשו להם אלהי 

ועוד מהו ויעשו בוי"ו   זהב אתה גרמת להם כו' אם כן היה דעתו להקטין החטא,
משמע כאילו הפסיק הענין ופשוטו משמע כי הוא פירוש על חטאה גדולה, ועוד 
למה פרט חטא זה יותר מן חטא ג"ע וש"ד שעברו כמו שפירש"י בפסוק ויקומו  

 לצחק.
 

והראיה על זה, כי מה שפירש   והנה כבר אמרנו שלא היה שם ג"ע וש"ד ממש.
לצחק   ויקומו  ופסוק  העגל  עשיית  קודם  הרגוהו  כי  יתכן,  לא  חור  את  שהרגו 
נאמר אחר עשייתו, אלא לפי שכל הדברות היו ה' מול ה' אנכי כנגדו לא תרצח,  
לא יהיה לך כנגדו לא תנאף, וכשעברו על אנכי ולא יהיה לך דומה כאילו עברו 

כי מאן דעביד הא נפיל בהא, וכבר מצינו שש"ד וג"ע  גם על לא תרצח ולא תנאף  
גדול עוני מנשוא. ובג"ע   )בראשית ד.יג(שניהם נקראו חטאה גדולה כי בש"ד נאמר  

ואיך אעשה הרעה הגדולה הזאת. וא"כ כשאמר משה אנא חטא    )שם לט.ט(נאמר  
העם הזה חטאה גדולה רמז לב' עבירות אלו ג"ע וש"ד ואח"כ התודה גם על עון 

להורות  ה וש"ד  ג"ע  בכלל  לכוללו  רצה  ולא  זהב  אלהי  להם  ויעשו  ואמר  עגל 
דווקא ב' אלו גדולים אבל חטא העגל אינו גדול כל כך שהרי יש להם התנצלות  
כי אתה גרמת להם בעבור רוב זהב שהשפעת להם, מה שאין כן בב' אלו כי אין 

עון העגל אשר   להם שייכות אל התנצלות זה וכל עיקר כוונת משה היתה להקטין
בעבורו אמר ה' לכלותם, אבל בעבור ג"ע וש"ד את"ל שמתי מספר עברו עליהם  
מ"מ אין כולם ראוין לכליה בעבורם וכל שכן לפי מה שכתבנו שלא היה שם ג"ע 
וש"ד ממש כמובן מלשון לצחק ולא אמר ויקומו ויצחקו אלא שעשו עון המביא 
צחוק.    לידי 

 
לפי שאמר אולי אכפרה    אין מחני נא מספרך.  ואמר ועתה אם תשא חטאתם ואם 

בעד חטאתכם, היה לו לומר אולי יכפר ה' בעד חטאתכם כי משה אין בידו לכפר,  
ועל חטאתם מבעי ל"ל מה בעד, אלא לפי שמשה מסר נפשו על ישראל ואמר 
אכפרה הנני כפרה בעדכם כי ראשיהם קרבן אשם של העם, ע"כ אמר אם תשא  

תשא בין לא תשא מחני נא כ"א תשא חטאתם ותקח אותי  חטאתם ואם אין, בין  
וראיתי   אוכל  איככה  כי  מחני  ג"כ  אזי  תשא  לא  ואם  מחני  א"כ  בעדם  כפרה 
מולדתי.   באבדן 

 
ג"כ   וכפי פשוטו נ"ל שעיקר הכוונה במלת ועתה כמו שמצינו במרגלים כתיב 

ות אותו  ועתה יגדל נא כח ה', כי אמר הקב"ה למשה לכלותם ולעש  )במדבר יד.יז(
לגוי גדול ומשה אמר פן יאמרו מבלתי יכולת ה' וגו', ואע"פ שכשיהיה זרעו של 
משה לגוי גדול ויבאו אל הארץ לא יוכלו האומות לומר מבלתי יכולת, מ"מ ביני 
וביני יתחלל השם ואני חפץ ועתה יגדל נא כח ה' גם בדורות הללו. כך בקש משה  

ה מסורס  ומקרא  חטאתם  תשא  אם  ועתה  מקומות  כאן  בהרבה  כמשפטו  וא 
כאילו אמר אם תשא חטאתם אז ועתה, תעשה זה עתה ותיכף ואל תדחני בלך 
השם.   יתחלל  וביני  ביני  סוף  סוף  כי  זרעי  או  לארץ  יבואו  וזרעם   ושוב 



 
אלא שלא יגבה חובו עתה בבת אחת    ועוד נ"ל שלא בקש למחות העון לגמרי,

אם יגבה חובו מעט מעט בדור   לעשות בהם כליה עתה כרגע אבל לא היה חושש
ודור ונעתר לו ה' ואמר ועתה לך נחה את העם וגו' וביום פקדי ופקדתי עליהם  

אלהים.   חסד  זה  כי  מעט  מעט  מהם  להפרע  חטאתם  יקר( את   )כלי 
 
 

אִם   }לב{ ה  וְאִם-וְעַתִָ֖ ם  חַטָאתָָ֑ א  ֵ֣ -תִשֵָ֣ מְח  יִן  בְתָ: אַֻ֕ כָתַָֽ ר  ִ֥ אֲשֶּ סִפְרְךִָ֖  מִַֽ א  נֵָ֔   נִי 
 

כְתַבְתָא:   אונקלוס  דִי  מִסִפְרָךְ  כְעַן  מְחֵנִי  לָא  וְאִם  לְחוֹבֵיהוֹן  שַבְקַת  אִם   וּכְעַן 
 )אונקלוס( 

 
צַדִיקַיָ   יונתן  סֵפֶר  מִן  כְדוֹן  מְחֵינִי  לָא  וְאִין  שְבוֹק  לְחוֹבֵיהוֹן  תִשְבוֹק  אִין  א  וּכְדוֹן 

בְגַוֵּיהּ: לִשְמִי  יונתן(   דְכָתַבְתָא   )תרגום 
 
ואם אין מחני.  הרי טוב, איני אומר לך מחני:  ועתה אם תשא חטאתם.    רש"י 

כולה, שלא יאמרו עלי שלא  )ב(מכל התורה מספרך. וזה מקרא קצר, וכן הרבה: 
רחמים:   עליהם  לבקש  כדאי   )רש"י(הייתי 

 
ואף שלא נתנה התורה כבר כתב משה מבראשית עד מתן תורה   )ב(  שפתי חכמים  

מידו:   להכתב  העתידה  התורה  נמי  אי  חכמים( כדפרישית.   )שפתי 
 

עזרא  על ועתה  אבן  הגזרות  כל  כי  פתיחין.  וספרין  דניאל  בספר  פירשתי  כבר   .
הכללים ועל הפרטים הם במערכות שמים. וככה הודו חכמים בני חיי ומזוני. רק  

פירשתיו:   כאשר  יראתו  בעבור  יוסיף  עזרא( השם   )אבן 
 

. לשון רש''י אם תשא חטאתם הרי טוב ואיני  ועתה אם תשא חטאתם  הרמב"ן 
ם אין מחני, וזה מקרא קצר, וכן הרבה. מספרך, מכל התורה  אומר לך מחני, וא

כלה, שלא יאמרו עלי שאיני כדאי לבקש עליהם רחמים. וא''כ מה תשובה השיבו 
, ואין אחר למחות מספרו. ואולי יאמר מי אשר חטא לי אמחנו מספריהקב''ה  

נכון: איננו  וזה  לי,  חטאת  לא  ואתה  לי  שחטא  מי  אלא  מוחה  אני   אין 
 

י(.    ור''א ז  )דניאל  יתיב וספרין פתיחו  אמר כי מספרך אשר כתבת, כמו דינא 
מי  והספרים לדעתו הם מערכות השמים שגזרות השפלים תלויין בהם, ואמר  

, לומר לא אמחה אותך רק אמחה מן העם החטאים  אשר חטא לי אמחנו מספרי
את  אשר חטאו לי במחשבתם ולא נהרגו, והוא מה שאמר )בפסוק לה( ויגוף ה'  

 העם: 
 

נכון בעיני, כי מלבד הנהרגים בחרב בני לוי והמתים במגפה היו רוב הקהל   ואיננו
ז(:  )בפסוק  כתבתי  כאשר  לו   חוטאים 

 
דעתי, כי משה אמר ועתה אם תשא חטאתם, ברחמיך, ואם אין מחני נא    ולפי

תחתם מספר החיים ואסבול אני ענשם, כענין שאמר הכתוב )ישעיה נג ה( והוא 
לנו,    מחולל נרפא  ובחבורתו  עליו  שלומנו  מוסר  מעונותינו  מדוכא  מפשעינו 



חטאת:   שלא  אותך  ולא  מספרי,  אמחה  החוטא  השיבו,   )הרמב"ן(והקב''ה 
 

. יתבאר על דרך אומרם )ב"ר פכ"א( אין ועתה אלא תשובה,  ועתה וגו'  אור החיים 
הרע:  הדבר  על  תשובה  ישראל  עשו  כי  ה'  לפני  משה  שטען  מה   והוא 

 
חטאתם  תשא  ואולי אם  דבריו,  השלים  לא  למה  לדעת  וצריך  מוטב,  פירוש   .

וזה    ועתהששיעור דבריו הם על זה הדרך,   פירוש הנה ישראל חזרו בתשובה, 
כנגד מה שמהם אבל כנגד מה שממנו יתברך אין ידוע אם ה' יקבל תשובתם על 

ב כי התשובה צריכה ש  אם תשא חטאתםחטא הגדול אם לא, לזה גמר אומר  
 ומקבל: 

 
. פירוש לצד שבאמצעות כל מה שעבר בין ישראל ובין ה' ב"ה ואם אין מחני וגו'

יזכה הסרסור הנאמן בזכות המגיע לו בכל מצוה, ובפרט במתן תורה כמה זכות  
יעלה למשה ביגיעתו עם ישראל והכל כתוב בספר זכרון לפניו, ומעתה אם לא 

ש זכיותיו  כל  מספר  למחות  צריך  לחטאתם  באמצעות  ישא  שנכתבו  משה  ל 
זכותם של ישראל, והשיבו ה' כי אין דבריו אמת בזה, כי דוקא החוטא עצמו  
הוא אשר ימחנו ה' מספרו אחר שנכתב בספר, אבל מי שזכה באמצעותו לא יפקע 
והרשיע.  הלה  בו  שחזר  לצד  בו  זכה  אשר   זכותו 

 
ת דור המדבר ירצה ע"פ דבריהם ז"ל )זוהר ח"ג רע"ג.( שאמרו כי כל נשמו  עוד

היו ענפי נשמת משה, ומעתה כשלא ישא חטאתם הנה החסרון נוגע למשה, לזה  
ירעו הענפים אלא לעצמן ולא לבחינת שורש    מחניאמר   וגו', והשיב ה' כי לא 

, אבל בחינת  שאמחנו מספרידוקא הוא    מי אשר חטא ליהנשמה, והוא אומרו  
לא.   משה   נשמת 

 
ה גם הוא חטא הרבה פעמים לפניו כמו  ירצה כי אם לא ישא חטאתם הנ  עוד

שמצינו לו שאמר )לעיל ה' כ"ב( למה הרעותה וכיוצא בזה, ואם כן גם חטאו לא  
וגו' ח"ו, והשיב הבורא   פירוש כי ישתנה    מי אשר חטא ליישא וצריך למחות 

כי  שנצטוו  מה  כפי  האלהות  וחסרו  ישדאל  באלהי  שכפרו  ע"ז  מחטא  חטאו 
שראל בגדר עקירת הכל, והוא מה שדקדק לומר מעשה האמצעי יהיה בערך י

מה שאין כן שאר חטאים שימחול על ידי תשובה בלא עונש, והנה כל   חטא לי 
התווכחות משה עם ה' אינה אלא למחול מיד ויהיו נכתבים בספר צדיקים אבל 
לא לענין שיש להם תקוה אחר תוכחות על עון כי זה פשיטא שיתכפר, והוא מה  

פירוש כי ג' ספרים כתובים למעלה אחד של   ך אשר כתבתמספרשדקדק לומר  
והם הנפתחים בראש השנה,   בינונים,  וא' של  וכו', ואחד של רשעים,  צדיקים 
ספר שהוא של צדיקים הקדוש ברוך הוא כותבו ומניחו לפניו, והוא מה שאמר  

פירוש אותו שכתבת אתה לא אותם שנכתבים על ידי הזולת, והוצרך    מספרך
כי מכינוי מספרך אינו מובן שחוזר על ספר הצדיקים כי הכל   כתבתאשר  לפרש  

הוא של הקב"ה שהוא אדון הכל, ובמסכת ר"ה )ט"ז:( דרשו הכתוב על זה הדרך 
מספרך זה ספרן של צדיקים אשר כתבת זה ספרן של בינונים ע"כ, ולדבריהם  

ו חציו ז"ל יתבאר על פי אומרם ז"ל )קידושין מ':( לעולם יראה אדם עצמו כאל
זכאי וחציו חייב, וכן אמרו במקום אחר )בדכות ס"א:( שאין להעריך אדם עצמו 
אלא בבינוני, ומעתה יתבארו דברי משה על זה הדרך כי משה היה מעריך עצמו 
בבינוני כמשפט כל איש ישראל, ולזה אמר כי אם לא ישא לפשע ישראל הנה  

ו מבינוני כאומרו אשר נגרע מערך זכיותיו ולא מבעיא מערך צדיק אלא אפיל
 כתבת: 

 



רבים    או כי  צדיק  במדרגת  חי  יעמוד  יצדיקו  אם  ישראל  באמצעות  כי  ירצה 
זכיותיו ואם לא ישא לפשעם לא מלבד שלא ירויח תוספת זכיות להכריע זכיותיו 
כדי שיקרא צדיק, אלא אדרבה יחשב לו זכות הראשון לגריעות כשיענשו כי טוב 

מה  שקדם  מה  היה  לא  אם  והבן: היה   טוב 
 

יכוין רועה נאמן לומר כנגד מה שקדם אליו במאמר ה' ואעשה אותך לגוי    עוד
גדול, ואמר לפניו שאם לא ירצה ה' לישא חטאתם בוחר הוא שימחהו מספרו 
אשר כתב פירוש כי בעת אשר אמר אליו ואעשה אותך לגוי גדול הלא היא כתובה 

תקיים שאפילו בקללה אמרו בספר הישר מאת שיצאת מפי אל עליון ובהכרח לה
ז"ל )מכות י"א.( קללת חכם אפילו על תנאי ומכל שכן דבר טוב שיצא מפי עליון 
שימחהו   לישראל  ימחול  לא  שאם  מתפלל  ולזה  ולאות,  לעד  כתוב  הוא  הרי 
תהיה  ולא  לא תקום  כי  ה'  והשיב  האבות,  שבועת  לקיים  מקום  אין  וממילא 

מ  על  טוב  שדבר  מה  אבל  וגו'  אלא  דכתיב שימחה  היה  וכן  לעולם,  יקום  שה 
)דה"א כ"ג( ובני רחביה רבו למעלה ואמרו ז"ל )ברכות ז'.( למעלה מס' ריבוא: 
החיים(    )אור 

 
אם תשא חטאתם ואם אין מחני נא מספרך. הן תרצה לשאת חטאתם    ספורנו 

והן שלא תרצה לשאת, מחה את הזכיות שלי מספרך ושים לחשבונם, כדי שיזכו 
 ורנו(  )ספ  לסליחה:

 
פירש"י מכל התורה. ותימה שעדיין לא נכתבה תורה ופירש    מחני נא.  דעת זקנים 

רשב"ם מספרך זה ספר החיים שאדם נכתב בו בר"ה והכי אמרי' בר"ה מספרך 
א"כ  להם  מוחל  אין אתה  ד"א אם  הצדיקים.  אלו  כתבת  הבינונים אשר  אלו 

מחול להם כי אין משוא פנים  היאך תמחול על ספרך אשר שברתי אם תמחול לי  
בדבר והשיב לו הקב"ה מי אשר חטא לי וגו' כלומר הם גרמו לך והפשיעה שלהם  
היא אבל אתה כדין עשית שהם לא היו ראויין לקבל הלוחות ומ"מ הוא נמחק  
מכל פרשת ואתה תצוה שאין משה נזכר בה לפי שקללת חכם אפי' על תנאי היא  

זקנים(   באה:  )דעת 
 
 

ל   }לג{ אֶּ וִָ֖ה  יְה  ר  אמֶּ טָא-וַי ִ֥ חַָֽ ר  ֵ֣ אֲשֶּ י  מִַ֚ ה  ָ֑ שֶּ י: -מ  מִסִפְרִַֽ נוּ  ִ֖ מְחֶּ אֶּ י     לִֵ֔
 

מִסִפְרִי:  אונקלוס  אֶמְחִנֵהּ  קֳדָמַי  חַב  דִי  מָן  לְמשֶה  יְיָ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

חֲמֵי    יונתן  לָא  לְמשֶה  יְיָ  אַמְחִינֵיהּ  וַאֲמַר  קֳדָמַי  דְחַב  מַאן  אֱלָהֵן  שְמָךְ  לְמִימְחֵי 
יונתן(   מִסִפְרִי:  )תרגום 

 
'. אמר הגאון זהו וינחם ה'. כי אמר להשמיד הכל. והטעם  ויאמר וגו  אבן עזרא 

הנה לא אמחה מספרי רק אשר חטא לי במחשבתו. על דרך למען תפוש את בית  
ו וזהו ויגוף ה' את העם בעבור שנעשה העגל.  ישראל בלבם. ולא נהרגו כי לא עבד

בסתר:   לאנשים  ספק  עזרא( ובא   )אבן 
 

. מי הוא שחטא לי שאמחה מספרי את  מי אשר חטא לי אמחנו מספרי  ספורנו 
זכיותיו כדי שיזכה לסליחת עון כנגדם זה לא היה לעולם, כי הדין לפני הוא הפך 

אמנם כי  מכבה    זה,  מצוה  שאין  זכיותיו  שכר  ויקבל  עונו  עונש  אחד  כל  ישא 
לחשבונם: זכיותיך  אשים  שלא  שכן  כל   )ספורנו(   עבירה, 

 



 
ת   }לד{ ה אֶּ ֵ֣ ךְ | נְח  ֵ֣ ה ל  ר-וְעַתָָ֞ ל אֲשֶּ ָּ֤ ם אֶּ ךְ  -הָעֵָ֗ ֵ֣ י ל  י  ִ֥ה מַלְאָכִִ֖ הִנ  ךְ  לֵָ֔ רְתִי֙  ָ֑יךָ  דִבַ֨ לְפָנֶּ

ם: חַטָאתַָֽ ם  ִ֖ הֶּ עֲל  י  קַדְתִִ֥ וּפַָֽ י  פָקְדִֵ֔ וֹם    וּבְיֵ֣
 

וּכְעַן אִיזֵל דַבַר יָת עַמָא לַאֲתַר דִי מַלֵלִית לָךְ הָא מַלְאָכִי יְהַךְ קֳדָמָךְ וּבְיוֹם    אונקלוס 
חוֹבֵיהוֹן: עֲלֵיהוֹן  וְאַסְעַר   )אונקלוס(   אַסַעֲרוּתִי 

 
ל דְבַר יַת עַמָא לַאֲתַר דְמַלֵילִית לָךְ הָא מַלְאָכִי יְטַיֵיל קֳדָמָךְ וּבְיוֹם  וּכְדוּן אִיזֵי  יונתן 

חוֹבֵיהוֹן: עֲלֵיהוֹן  וְאַסְעַר  יונתן(   אַסְעָרוּתִי   )תרגום 
 
אליך, וכן לדבר לו   )ג(יש כאן לך אצל דבור במקום  אל אשר דברתי לך.    רש"י 

עתה שמעתי וביום פקדי וגו'.  אני:    )ד(ולא  הנה מלאכי.  :  א ב, יט.(-)מלכיםעל אדוניהו  
אליך מלכלותם יחד, ותמיד תמיד כשאפקוד עליהם עונותיהם, ופקדתי עליהם 
מעט מן העון הזה עם שאר העונות, ואין פורענות באה על ישראל שאין בה קצת 

העגל:   עון   ( )רש"י מפרעון 
 
חכמים   דבור   )ג(  שפתי  אצל  ולהם הסמוכים  ולו  ולך  לי  שכל  פי  אף על  פירוש 

מפורשים בלשון עלי עליך עליו עליהם כמו שמבואר בפרשת חיי שרה על פסוק 
כאשר דבר לי הכא פירושו אליך ממש משום דלא מצינו שדיבר לאדם אחר על 

  )ד(אין פירושו עליו:    משה וכן לדבר לו דגבי אדוניהו פירושו נמי אליו ממש אבל
דק"ל הא הקב"ה רוצה לייסרן ומה זה שאמר הנה מלאכי ילך לפניך הא זה טובה 
להם לכ"פ ולא אני ר"ל דזה רעה היה דמתחלה היתה השכינה עצמה עמהם: 
חכמים(   )שפתי 

 
. אל אשר דברתי לך. אל מקום הכנעני. וזה כדרך כעם כי בעבורך  ועתה  אבן עזרא 

. תחלת כל וביוםחטאתם ואתה שאהבת אותם כל כך לך נחה אותם:  נשאתי  
הפקידה:   יום  עזרא( שנה   )אבן 

 
. כי אחרי שנחמתי מלכלותם נחם אתה אל אשר ועתה לך נחה את העם  הרמב"ן 

דברתי לך, אל מקום הכנעני והאמורי וגו', אבל לא רצה להזכיר כן שזה דרך  
כי ביום  אבל לא אשא חטאתם,    כעס, כאומר מה שדברתי לך אעשה לכבודך,

, אפקוד אותו עליהם אחרי בואם אל הארץ, וזה  פקדי ופקדתי עליהם חטאתם 
רמז לעת שיגלו ממנה, או למה שאמרו רבותינו )סנהדרין קב.( שאין לך פורענות 

העגל:  מעון  אוקיא  בה   )הרמב"ן(  שאין 
 

. מלאכי עולה בגי' מאה ואחד. ילך עולה כמנין הנה מלאכי ילך לפניך   בעל הטורים 
הלכה רמז למה שאמרו אינו דומה מי ששונה פרקו ק' פעמים לשונה פרקו ק''א  
שעי''כ ילך ההלכה לפניו. גם הנה. עולה כמנין הלכה. גם ישקני מנשיקות ''פיהו''  

לי: המיוחד  מלאכי  מיכאל שהוא  אותיות  מלאכי  הנה  ואחד.  )בעל    עולה מאה 
 ם(  הטורי
 

 . באמרו אעלה אתכם מעני מצרים אל ארץ טובה וגו': אל אשר דברתי לך  ספורנו 



פקדי במרגלים:וביום  כמו  לחטוא  שיוסיפו  חטאתם   .  עליהם  זה  ופקדתי   .
החטא, ולא אוסיף עוד עבור לו, כענין ואם רעה תמצא בו ומת וכן הורה באמרו 

מוחזקים להוסיף   שם עד אנה ינאצוני העם הזה כי מאחר ששנו באולתם הם
לאשמה בה, כאמרם ז''ל )יומא פרק יום הכפורים( כיון שעבר אדם עבירה ושנה  

כהיתר: עליו  נעשית  כלומר  לו,  הותרה   )ספורנו(   בה 
 
 

ת   }לה{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ף  ת- וַיִג ִ֥ אֶּ וּ  עָשֵ֣ ר  ֵ֣ אֲשֶּ ל  עַַ֚ ם  ר  -הָעָָ֑ ִ֥ אֲשֶּ ל  גֶּ ן:הָע ֵ֔ הֲר ַֽ אַַֽ ה     )ס(   עָשִָ֖
 

אַהֲרֹן:    אונקלוס  עֲבַד  דִי  לְעֶגְלָא  אִשְתַעְבָדוּ  דִי  עַל  עַמָא  יָת  יְיָ   )אונקלוס(   ]ס[וּמְחָא 
 

אַהֲרן:  יונתן  דְעָבַד  לְעִגְלָא  דְגָחְנָן  עַל  עַמָא  יַת  דַיְיָ  מֵימְרָא  יונתן(   וַחֲבַל   )תרגום 
 
העם.    רש"י  את  ה'  התראה:  ויגוף  בלא  לעדים  שמים,  בידי   )רש"י( מיתה 
 

עזרא  מה  ויגוף  אבן  הכתוב  ספר  רק  הראשונה.  בשנה  המגפה  היתה  לא  אולי   .
סיני:   מהר  נסעם  אחרי  עזרא( שהיה   )אבן 

 
. לא ספר הכתוב כמה היו המתים במגפה, כאשר ספר ויגוף ה' את העם  הרמב"ן 

וכאשר פירש במגפה של דבר קרח )במדבר יז יד(, ושל בעל הנהרגים ביד בני לוי,  
פעור )שם כה ט(. אולי לא מתו במגפה אחת, אבל נגפם ה' למות בלא עתם, כענין 
שכתוב כי אם ה' יגפנו או יומו יבא )ש''א כו י(. ואולי לא חשש למנותם, כי כן 

לג(  לא מנה המתים בתבערה )במדבר יא א( ובקברות התאוה, שנאמר )שם יא  
ויך ה' בעם מכה רבה מאד. אבל הנופלים על יד בני לוי פרט לכבודם, לומר שהרגו 
בטחו: ה'  על  כי  מהם  פחדו  ולא  בעם   רבים 

 
: שלא היו מן המשתחוים לו והזובחים לו, אבל היו  על אשר עשו את העגלואמר  

ובעבור  לו הזהב.  והמביאים  על אהרן  כלומר מן הנקהלים  מן העושים אותו, 
שאמר שנענשו על מעשה העגל, לא על עבודתו, והם לא עשאוהו, פירש אשר עשה  
להם אהרן במצותם. ואונקלוס תרגם על דאשתעבדו לעגלא דעבד אהרן, ירצה  
לומר כי המגפפים והמנשקים וחפצים בו הם שהיו במגפה, ואונקלוס לא יתן  

)בראשית  בתרגומו מעשה אחד לשנים. וכן כל אשר עושים שם הוא היה עושה  
מתעבד:   הוה  מימריה  על  תמן  דעבדין  וכל  תרגם  כב(   לט 

 
ואם אין  הזאת היתה אחרי שהרג משה העובדים והתפלל עליהם, ואמר    והמגפה
נא לו מחני  ואמר  הקב''ה,  עליהם  רחם  עליהם  נפשו  מוסר  שהיה  בעבור  כי   ,

להעלותם אל הארץ ושישלח עמהם מלאך, ורצה לנכות להם מן העון הגדול כדי  
שיהיו ראוים לזה, ושלח המגפה הזאת בהם, או שגזר עליהם כן והחל הנגף: 

 )הרמב"ן( 
 

. צריך לדעת לאיזה ענין אמר זה, ואולי שהקפיד ה'  אשר עשה אהרן  אור החיים 
כחוט השערה   יהיה  לו  גדול  כי חטא אדם  לחטוא  ה'  על שגרמו לאהרן קדוש 
למאוד.  עליו  ה'   יקפיד 

 
אהרן כי ישראל הם שעשו העגל אשר עשה אהרן כי   ירצה להוציא הלעז מעל  או

מעשה אהרן עליהם יחשב, או לצד שאנסוהו או לצד שהם עשו עיקר המעשה  



מדבר:   יצא  שבו  הכישוף  החיים( שהוא   )אור 
 

. בהסכמתם הוציא לפועל מי  על אשר עשו את העגל אשר עשה אהרן  ספורנו 
בו   מעשה אהרן, בציירו ובהשליכו שעשה לעגל מסכה, אותו הדבר אשר עשה 

הזה: העגל  ויצא  באמרו  שהעיד  כמו   )ספורנו(   באש, 
 
 
 

 

 לג-שמות פרק

ל   }א{ וָָּ֤ה אֶּ ר יְה  ר  -וַיְדַב ֨ ִ֥ ם אֲשֶּ ה וְהָעֵָ֔ ה אַתֵָ֣ ה מִזֵֶּ֔ ֵ֣ ךְ עֲל  ֵ֣ ה֙ ל  שֶּ יִם מ  ץ מִצְרָָ֑ רֶּ ֵ֣ אֶּ יתָ מ  עֱלִִ֖ ַֽ הֶּ
ל נָה: -אֶּ ַֽ תְנֶּ אֶּ ֶֽרְעֲךִָ֖  לְזַַֽ ר  אמ ֵ֔ ל  ב֙  לְיַַֽעֲק  וַּֽ ק  לְיִצְחָָּ֤ ם  לְאַבְרָהָ֨ עְתִי  שְבַַ֠ נִַ֠ ר  ֵ֣ אֲשֶּ ץ  רֶּ    הָאֵָ֗
 

וּמַלִיל יְיָ עִם משֶה אִיזֵל סַק מִכָא אַתְ וְעַמָא דְאַסֶקְתָא מֵאַרְעָא דְמִצְרַיִם    אונקלוס 
אֶתְנִנַהּ:  לְאַרְעָא לִבְנָיךְ  לְמֵימַר  וּלְיַעֲקֹב  לְיִצְחָק  לְאַבְרָהָם  קַיֵמִית   )אונקלוס(   דִי 

 
בְעַמָא    יונתן  רוּגְזִי  רְתַח  יִתְקֵף  דִלְמָא  מִכָא  אִיסְתַלֵק  אִיזֵיל  משֶה  עִם  יְיָ  וּמַלֵיל 

תָא מֵאַרְעָא דְמִצְרַיִם לְאַרְעָא דְקַיֵימִית  וְאֵישֵיצִינוּן בְגִין כֵן טַיֵיל אַנְתְ וְעַמָא דְאַסֵיקְ 
אֵיתְנִינָהּ: לִבְנָךְ  לְמֵימַר  וּלְיַעֲקב  לְיִצְחָק  יונתן(   לְאַבְרָהָם   )תרגום 

 
ארץ ישראל גבוה מכל הארצות, לכך נאמר עלה. דבר אחר, לך עלה מזה.    רש"י 

אתה והעם. כלפי שאמר לו בשעת הכעס לך רד, אמר לו בשעת רצון לך עלה:  
ועמך:   אמר  לא   )רש"י( כאן 

 
. כי ההולך לפאת שמאל עולה הוא. על כן ירד אברם וידבר לך עלה מזה  אבן עזרא 

עתי לאברהם ליצחק וליעקב: מצרימה. כי הוא בדרום. וכל זה אעשה בעבור שבו
עזרא(   )אבן 

 
, לומר כי עלה מזה אתה והעםי זה חזר ואמר לו )בפסוק א(  ואחר)א~ה(    הרמב"ן 

והזכיר   בתוכם,  לשכני  חטאתם  תמחה  לא  נשבעתי  המגפה  אשר  הארץ  אל 
וגו', כי בעבור   וגרשתי את הכנעני, ואמר )בפסוק ב(  לאברהם ליצחק וליעקב

המגפה שהביא או גזר עליהם נמחה קצת חטאתם, ונתרצה להם מעט להזכיר 
זכות אבותם ושיקיים להם השבועה להביאם אל ארץ טובה ארץ זבת חלב ודבש, 
ורמז לו שלא תשחת הארץ ולא תחנף תחת יושביה מפני חטאתם, ושיגרש כל 
עליהם:  מתחלה  שהובטחו  העממים   ששה 

 
, בקשי  פן אכלך בדרך, לטובתך,  כי לא אעלה בקרבך)בפסוק ג(    דרך רצוי  ואמר

ישרה שכינתו בתוכם,  פורעניות, האחת שלא  לישראל שתי  והנה בכאן  ערפך. 
והשנית שישלח מלאך לפני משה עד שיגרש את האומות, אבל אחר שירשו את  
הארץ לא הבטיחם אפילו במלאך לעזור להם, כי לכך הזכיר ''בדרך''. ועל כל זה  

וישמע העם את הדבר הרע הזה ויתאבלו ולא שתו איש עדיו  אמר )בפסוק ד(  



כאבלים:  עליו  , 
 

השם רחמן מלא רחמים, וכאשר ראה שהתאבלו חזר ואמר בדרך רחמים    והנה
ו''העם''    אמור לבני ישראל ז(  )לעיל לב  ''עמך''  כי עד עתה הזכיר  )בפסוק ה(, 

לאמר להם כי לטובתם לא אעלה )בפסוק א(, ועתה יזכירם בשמם החביב, וצוה  
על  ולהתאבל  להנחם  עשו  אשר  הטיבו  אבל  כרגע,  אותם  אכלה  שלא  בקרבם 

, כלומר אפקוד חטאתם לדעתי,  ואדעה מה אעשה להםחטאתם, וכן יעשו תמיד,  
כפי התאבלם והנחמם על עונם, כי אני בוחן לב וחוקר כליות. ועל דרך האמת  

ים יעשה בהם, כמו ואם לא אדעה יהיה ואדעה מה אעשה לך כי בדעת הרחמ
זעקת(:   ד''ה  כ  )שם  פרשתיו  וכבר  כא(.  יח   )הרמב"ן()בראשית 

 
. ג' דין ואידך ושמעו מצרים כי העלית בכחך. העלית מן שאול העלית  בעל הטורים 

נפשי. מלמד ששקול שעבוד גליות נגד גיהנם וזהו העלית מארץ מצרים העלית 
נפשי:   שאול  הטורים(  מן   )בעל 

 
. הזכיר לשון עליה, אולי שירמוז למה שאמרו ז"ל )שבת לך עלה מזה    אור החיים 

עלה  פ"ח.( שהעדי שהתנצלו ישראל נטל משה, והוא העליה שרמז לו באומרו  
שלא היה צריך לומר   אתהפירוש מזה שעבר, ולזה דקדק לומר גם כן תיבת    מזה

רבה ירידה היתה כיון שעמו היה מדבר אלא לומר אתה תעלה ולא זולתך שאד
ואומרו   עמך:   והעםלהם,  ילך   פירוש 

 
, כי לשון זה האמור בדברי ה'. לא היה שוה לכולם יש  לאמר. טעם אומרו לאמר

מן   כמבואר  אחר  בלשון  לו  שאמר  מהאבות  ויש  זה  בלשון  לו  שאמר  מהם 
)אור פירוש שכוונת האמירה לכולם הוא לזרעך וגו':    לאמרהכתובים, לזה אמר  

 החיים(  
 
 

ת   }ב{ י אֶּ ֶֽרַשְתִֵ֗ ַֽ וְג  ךְ  מַלְאָָ֑ ִ֖יךָ  לְפָנֶּ י  לַחְתִִ֥ י -וְשַָֽ חִוִִּ֖ הַַֽ י  וְהַפְרִזִֵ֔ חִתִי֙  וְהַַֽ י  רִֵ֔ אֱמ  הַָֽ עֲנִי֙  כְנַַֽ הַַֽ
י:   וְהַיְבוּסִַֽ

 
כְנַעֲנָאֵי אֱמוֹרָאֵי וְחִתָאֵי וּפְרִזָאֵי חִוָאֵי וְאֶשְלַח קֳדָמָךְ מַלְאָכָא וְאֵתָרֵךְ יָת    אונקלוס 

 )אונקלוס(   וִיבוּסָאֵי:
 

כְנַעֲנָאֵי אֱמוֹרָאֵי חִיתָאֵי וּפְרִיזָאֵי    יונתן  וְאֵיתָרֵךְ עַל יְדוֹי יַת  וְאֵיזַמֵן קֳדָמָךְ מַלְאָךְ 
וִיבוּסָאֵי: יונתן(   חִיוָאֵי   )תרגום 

 
וגו'.    רש"י  הכנעני  את  מפניהם וגרשתי  ופנה  והגרגשי עמד  הן,  אומות  ששה 

 )רש"י( מאליו:  
 

. לעזרך ולא אמר המלאך הנודע כי השם בקרבו: ושלחתי לפניך מלאך  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
. מכאן מוכח כי עד עתה הנה דעת קדוש מסכמת  ושלחתי לפניך מלאך  אור החיים 

לכניסת משה לארץ ולהנחילה לישראל, והגם שאמר )לעיל ו' א'( עתה תראה,  
לגרש הז' אומות, ואולי כי בשביל   ושלחתי לפניך מלאךשהרי הוא אומר עלה וגו'  

 )אור החיים(    שנתן נפשו על ישראל במעשה העגל נתבטל גזירת עתה תראה וגו':



 
מלאך  וספורנ  לפניך  ליהושע:ושלחתי  שנראה  ה'  צבא  שר   )ספורנו(   . 
 
 

ל   }ג{ י עַם-אֶּ ה בְקִרְבְךֵָ֗ כִָּ֤ עֱלִֶּּ֜ ַֽ א אֶּ ש כִי֩ ל ֨ ב וּדְבָָ֑ ת חָלִָ֖ ץ זָבִַ֥ רֶּ ֶ֛ ה-אֶּ ן - קְש  תָה פֶּ ף֙ אֵַ֔ רֶּ -ע ֨
ךְ:  רֶּ בַדַָֽ לְךִָ֖     אֲכֶּ

 
לְאַרְעָא עַבְדָא חֲלָב וּדְבָש אֲרֵי לָא אֲסַלֵק שְכִנְתִי מִבֵינָךְ אֲרֵי עַם קְשֵי קְדַל   אונקלוס 

בְאָרְחָא: אֲשֵצִינָךְ  דִילְמָא   )אונקלוס(   אַתְ 
 

יְקָרִי    יונתן  שְכִינַת  דְאֵיסַלֵק  אֶפְשַר  לֵית  אֲרוּם  וּדְבָש  חֲלָב  עַבְדָא  מִבֵינֵיכוֹן לְאַרַע 
דִילְמָא   אַנְתְ  קְדַל  קְשֵי  עַם  אֲרוּם  מַשְרִיתֵיהוֹן  בְמָדוֹר  שְרֵי  יְקָרִי  יְהֵי  לָא  בְרַם 

בְאָרְחָא: יונתן(   אֵישֵיצִינְכוֹן   )תרגום 
 
כי לא אעלה בקרבך. אומר לך להעלותם:    )ה(אני  אל ארץ זבת חלב ודבש.    רש"י 

וכששכינתי כי עם קשה עורף אתה.  ושלחתי לפניך מלאך:    )ו(לכן אני אומר לך  
 )רש"י(לשון כליון:  אכלך.  בי, מרבה אני עליכם זעם:    )ז(בקרבכם ואתם ממרים  

 
שקאי אלעיל שאמר לו עלה מזה וכו' ולא על דסמיך ליה וגרשתי   )ה(  שפתי חכמים  

עם הוא אלעיל שאמר הנה מלאכי שט  )ו(את הכנעני וגו' אל ארץ זבת חלב וגו': 
 )ז(ילך לפניך ולמה כי לא אעלה וגו' ולא ששב אל הסמוך לו על לך עלה מזה:  

והא דכתיב ילך נא ה' בקרבנו כי מה קשה עורף הוא דמשמע דאדרבה משום 
שהוא קשה עורף ראוי שילך השם ביניהם והוא סותר מה שנא' כאן כבר תיקן 

מקום אם ופירוש אם עם קשה עורף הוא וימרה רש"י ז"ל שם ואמר כי מלת כי ב
הרא"ם:   וגו'.  לעונינו  תסלח  אתה  וכו'  חכמים( בך   )שפתי 

 
עזרא  ישראל: כי לא אעלה בקרבך  אבן  בני  כי לא אשכון תוך  יעשו משכן  לא   .

. אם יעשו פעם אחרת כמעשה הזה מיד אכלם. ובא פתח  פן אכלך בדרךוטעם  
)אבן  קטן תחת גדול ולא נדגש הלמ''ד כי המשפט להיותו כן. כמו אחוך שמע לי:  

 עזרא( 
 

. שאינו דומה המכעיס את רבו בפניו לשלא בפניו, ואומרו פן אכלך וגו'  אור החיים 
בדרך אבל בעיר   כאן רמז שלא לכל הזמנים הוא אומר כן אלא לזמן היותם  בדרך

בקדבנו.  יעלה  לנו   עז 
 

ירצה ע"פ מאמר אנשי אמת כי המדבר היה מקום מושבו של ס"מ הרשע,   או
ולזה היה כמה פעמים מתגבר והורג מהם לסיבה המזדמנת להם מהחטא ועיין 
פן בדברי הזוהר )ח"ב קנ"ז.( בפירוש פסוק המדבר הגדול והנורא, ולזה אמר  

בדרך באמצעות    אכלך  והבן:  פירוש  בדרך  החיים(  המזדמן   )אור 
 

ודבש  ספורנו  חלב  זבת  ארץ  אתם  אל  וצריכים  חורב,  מקום  שהוא  מזה  עלה   .
להתפרנס בו על ידי נס שאינכם ראוים לו, ולך אל ארץ זבת חלב ודבש שיוכלו 

. לפיכך אני אומר עלה מזה  כי לא אעלה בקרבך  להתפרנס שם שלא על ידי נס:



פן אכלך   תמתינו לחנות ולנסוע על פי ה', כי לא אעלה בקרבך:אתה והעם, ולא.  
גדול:בדרך יותר  עונותיכם  עונש  יהיה  בתוככם  שוכן  בהיותי  כי   )ספורנו(   . 

 
 

ת   }ד{ אֶּ ם  הָעֵָ֗ ע  וְל א-וַיִשְמֵַ֣ לוּ  וַיִתְאַבָָ֑ ה  ִ֖ הַזֶּ ע  הָרֶָ֛ ר  אִִ֥ -הַדָבִָ֥ תוּ  יו:שֶָ֛ עָלַָֽ וֹ  דְיִ֖ עֶּ   יש 
 

זֵינֵהּ    אונקלוס  תִקוּן  גְבַר  שַוִיוּ  וְלָא  וְאִתְאַבָלוּ  הָדֵין  בִישָא  פִתְגָמָא  יָת  עַמָא  וּשְמַע 
 )אונקלוס(   עֲלוֹהִי:

 
ן זֵינֵיהּ  וּשְמַע עַמָא יַת פִתְגָּמָא בִישָא הָדֵין וְאִתְאַבָלוּ וְלָא שַוִּיוּ גְבַר יַת תִיקוּ  יונתן 

עֲלוֹי: וּמְפָרַש  חָקִיק  וְקַדִישָא  רַבָא  דְבֵיהּ שְמָא  בְסִינַי  לְהוֹן  יונתן(   דְאִתְיַהַב   )תרגום 
 
כתרים שניתנו  איש עדיו.  שאין השכינה שורה ומהלכת עמם:  הדבר הרע.    רש"י 

ונשמע   נעשה  כשאמרו  בחורב  פח.(להם   )רש"י(:  )שבת 
 

. ומהו. הוא הכתוב אחריו ויאמר ה' אל וישמע העם את הדבר הרע  אבן עזרא 
משה אמור אל בני ישראל וכמוהו ויאמר ה' אל משה במדין וכבר פירשתי הגם  

ואין    לחם יוכל תת. כי כמוהו ויצו שחקים ממעל וכבר צוה שחקים וככה זה.
תמיד:   ככה  שעשו  הגאונים  לתקון  עזרא( צורך   )אבן 

 
ועדיו  בעל הטורים  צבי עדיו לגאון שמהו. במתג ורסן עדיו . ג' במס'. דין ואידך 

לבלום. בשביל שנתגאו בצבי עדים כמו שדרשו רז''ל בשביל רוב זהב וכסף שנתת  
להם עשו עגל זהב ע''כ לא שתו איש עדיו ונסתמה פיהם שלא היה להם פתחון  

סוס:   של  עדיו  שבולם  ורסן  מתג  כמו  הטורים( פה   )בעל 
 

יקר  עליו.  כלי  עדיו  איש  שתו  עדים   ולא  שתו  לא  שמעצמם  אחר  מקשים  יש 
עליהם מהו זה שחזר ואמר ועתה הורד עדיך מעליך. ונ"ל שהיו כאן ב' מיני עדי,  
אותן  הוא,  הב'  בהם.  מתקשטים  שהיו  וחלי  ונזם  חח  עדי  סתם  הוא,  האחד 
כששמעו  ראשון  ובפעם  ונשמע.  נעשה  אמרם  על  בחורב  להם  שנתנו  הכתרים 

עלה בקרבך והרי הם כמנודים לשמים ע"כ  הדבר הזה שאמר הקב"ה כי לא א
בני ישראל כמ"ש   ולא אמר  עדיו  עדיו, מדקאמר איש  ויתאבלו ולא שתו איש 
אח"כ ויתנצלו בני ישראל עדים ש"מ שמדבר בעדי המיוחד לכל איש ואיש לפי 
עשרו העשיר ירבה והדל ימעיט, וקבלו עליהם תשובה בעבור החטא הנמשך מן  

עם את נזמי הזהב וגו'. אבל אותן ב' כתרים שקבלו העדי כמ"ש ויתפרקו כל ה
בחורב לא פרקו כי היה נראה להם כפריקת עול התורה כאילו אמרו אין לנו חלק  
בתורה ובכתרה, על כן נאמר להם שנית ועתה הורד עדיך מעליך אפילו אותן ב' 
כתרים ועל זה נאמר ויתנצלו בני ישראל את עדים מהר חורב. אותו עדי הניתן  

ם בהר חורב ואמר כאן בני ישראל ולא אמר איש עדיו לפי שכל ישראל היו  לה
כהלך.  כעשיר  בו   שוים 

 
שהאדם יש לו הרבה מיני עדי והיו קצתם עליהם וקצתם לא    ומהרי"א פירש,

היו עליהם ומתחילה לא שתו עליהם עדים שלא היו עדיין עליהם, אבל אותן 
הורד עדיך אפילו זהו שכבר עליך. שהיו עליהם כבר לא הורידו לכך נאמר ועתה  

וגם לפירושינו מיושב למה הזכיר לשון הורדה בפעם ב' ולא בראשון לפי שהעדי 
עדי.   בסתם  משא"כ  עליהם  תמיד  היה  חורב  הר  יקר( של   )כלי 

 



 
ל   }ה{ ה אֶּ וִָּ֜ ר יְה  אמֶּ ר  -וַי ֨ ה אֱמ ָּ֤ שֵֶּ֗ למ  י-אֶּ ַֽ ם עַם-בְנ  ֵ֣ ל֙ אַתֶּ ה-יִשְרָא  ד -קְש  חֶָ֛ גַע אֶּ ֧ ף רֶּ רֶּ ע ֵ֔

ה עֱשֶּ ַֽ אֶּ ה  מִָ֥ ה  דְעִָ֖ ַֽ וְא  יךָ  עָלֵֶּ֔ ַֽ מ  דְיְךָ֙  עֶּ ד  ָּ֤ הוֹר  ה  וְעַתֵָ֗ יךָ  וְכִלִיתִָ֑ בְקִרְבְךִָ֖  ה  ִ֥ עֱלֶּ ַֽ ךְ: - אֶּ    לַָֽ
 

דַל שָעָה חֲדָא אֲסַלֵק  וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אֵימַר לִבְנֵי יִשְרָאֵל אַתוּן עַם קְשֵי קְ   אונקלוס 
לָךְ: אַעְבֵד  מָה  קֳדָמַי  וּגְלֵי  מִנָךְ  זֵינָךְ  תִקוּן  אַעְדִי  וּכְעַן  וְאֵשֵיצִינָךְ  מִבֵינָךְ   שְכִנְתִי 

 )אונקלוס( 
 

חֲדָא    יונתן  שְעָא  קְדַל  קְשֵי  עַם  יִשְרָאֵל אַתוּן  לִבְנֵי  אֵימַר  יְיָ לְמשֶה  קְלִילָא  וַאֲמַר 
דְאִתְגְּלֵי  מִינָךְ  זֵינָךְ  תִיקוּן  אַעֲדֵי  וּכְדוֹן  וְאֵישֵיצִינָךְ  מִבֵינָךְ  שְכִינְתִי  אִיקַר  אֵיסַלֵק 

לָךְ:  אֶעֱבַד  מַאן  יונתן(   קֳדָמַי   )תרגום 
 
וכליתיך.    רש"י  בקרבך  אעלה  אחד  בי  רגע  ממרים  ואתם  בקרבך  אעלה  אם 

ע אחד, שהוא שיעור זעמי, שנאמר חבי כמעט בקשיות ערפכם, אזעום עליכם רג
, ואכלה אתכם, לפיכך טוב לכם שאשלח מלאך: )ישעיה כו, כ.(רגע עד יעבר זעם  

ואדעה מה אעשה מיד, שתורידו עדיכם מעליכם:    )ח(פורענות זו תלקו  ועתה.  
יודע  לך.   אני  העון,  שאר  לך:    )ט( בפקודת  לעשות  שבלבי   )רש"י(מה 

 
כלומר זה אעשה לכם מיד כלומר לא שמלת ועתה מתחייב ממה   )ח(  שפתי חכמים  

שקדם כמו ועתה הנה אשתך קח ולך ועתה שני בניך וגו' כי אי אפשר לפרש כן 
כי המאמר הקודם הוא לטובתם ששולח המלאך ואינו הולך הוא בעצמו ופסוק 
ועתה הורד עדיך הוא לפורענות ואם תאמר הא לעיל כתיב הם עצמן הורידו  

מעליהם דכתיב ולא שתו איש עדיו עליו ויש לומר דלעיל לא הורידו אלא עדים  
לא שעל ידי    )ט( לפישעה כדרך האבלים אבל הקב"ה אמר להם שיורידו לעולם:  

הורדת עדים ידע מה לעשות להם כמובן מן הכתוב כי אין הורדת העדי סבה 
להם:   לעשות  מה  חכמים(שידע   )שפתי 

 
. ג'. הורד עדיך. באף עמים הורד אלהים. הורד אותם אל המים הורד  בעל הטורים 

בגדעון. על שאמר לו הורד עדיך היה משה ירא מפני האף והחמה כדכתיב באף 
להפריד  אל המים  אותם  הורד  נמי  עכו''ם התם  היה  דהכא  וכמו  הורד  עמים 

לבדם:   והציגם  ע''ג  שעבד  סימן  לשתות  ברכיו  על  הכורע  שכל  ע''ג  )בעל עובדי 
 הטורים(  

 
. אתם מתאבלים על מה שאמרתי כי לא  רגע אחד אעלה בקרבך וכליתיך  ספורנו 

אעלה בקרבך והוא אמנם טוב לכם, שאם אעלה בקרבך אכלה אותך בהיותך עם  
בהכנה   לשלמות  מוכן  היותך  עם  מורים,  קול  לשמוע  פונה  בלתי  עורף  קשה 

אותה ההכנה הרוחנית  .  ועתה הורד עדיך מעליך  רוחנית קנויה במעמד הר סיני:
שנתן   אחר  יתברך  האל  כי  מעליך,  הורידה  הנכבד  המעמד  באותו  לך  הנתונה 
המתנה לא יקחנה מן המקבל בלתי רצון המקבל, כאמרם ז''ל )פרק סדר תעניות  

. לך. שלא תהיה  ואדעה מה אעשה  אלו( דגמירי דמיהב יהבי משקל לא שקלי:
גדול:  כך  כל  לעונש  אז   )ספורנו(   ראוי 

 



תימה שהרי כבר נאמר ולא שתו איש עדיו   ועתה הורד עדיך מעליך.  ת זקניםדע 
עליו. וי"ל שלא היה דעתם להניחם אלא לפי שעה וסבורין להחזירן לאחר מכן 
לכך נאמר הורד עדיך לא כשאתם סבורין אלא הורד לגמרי ולא תשובו להחזירם  

חמודים ונאים שלבשו  והר' יוסף קרא ז"ל פי' ולא שתו איש עדיו עליו הם בגדים  
בשעת מתן תורה כדכתיב ויכבסו שמלותם אבל הורד עדיך הם הכתרים שניתנו  
להם בשעה שאמרו נעשה ונשמע ופרקו אותם מלאכי חבלה בשעה שעבדו לעגל 
כדמסיק במסכת שבת וזה שאמר ויתנצלו בני ישראל שנטלום מלאכי חבלה ולא  

אמר כי  זינין  כלי  שתו  ולא  ד"א  וינצלו.  בלכת  כתיב  אם  כי  להלחם  נלך  לא  ו 
)דעת הקב"ה עמנו והוא אמר הורד עדיך עד שאדע מה אעשה לך כי אלך עמכם:  

 זקנים( 
 
 

י   }ו{ ַֽ בְנ  ת- וַיִתְנַצְל֧וּ  אֶּ ל  ֶ֛ ב: -יִשְרָא  ַֽ חוֹר  ר  הִַ֥ מ  דְיִָ֖ם     עֶּ
 

בְנֵי    אונקלוס  דְחוֹרֵב:וְאַעְדִיאוּ  מִטוּרָא  זֵינֵיהוֹן  תִקוּן  יָת   )אונקלוס(   יִשְרָאֵל 
 

בְהוֹן    יונתן  כְתִיב  מְפָרַש  רַבָא  דִשְמָא  זֵינֵיהוֹן  תִיקוּן  מִן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וְאִתְרוֹקְנוּ 
חוֹרֵב: טַוָור  מִן  לְמַתָנָה  לְהוֹן  יונתן(   דְאִתְיַהֲבוּ   )תרגום 

 
חורב.    רש"י  מהר  עדים  שהיה  את  העדי  חורב:    )י(את  מהר   )רש"י( בידם 
 
לא שהסירו עדים בעוד שהיו בהר חורב שהרי לא הסירו עדים   )י(  שפתי חכמים  

ואם תאמר   )קצ"מ( אלא אחרי מעשה העגל ויחסר שי"ן וכאלו כתיב שמהר חורב.  
הא כבר כתיב ולא שתו איש עדיו עליו ואם כן למה הוצרך הקב"ה לצוות ועתה 

צטוו כי מעצמם נמנעו ולא שתו כל עדים עליהם אלא קצת וכשנ  )בחיי(הורד וכו'  
מפי השי"ת סלקו כל העדיים לגמרי והפשיטום מהם וע"ש עוד תירוצים אחרים: 
חכמים(   )שפתי 

 
. מן עדים. והם בגדי תפארת ותכשיטים ויתנצלו בני ישראל את עדים  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( כמו הנזמים והטבעות. על דרך ואעדך עדי. כי התאבלו על דבר העגל:  
 

בני ישראל את עדיםוטעם    הרמב"ן  ויתפרקו  ויתנצלו  זה התנצלו  כי בשמעם   .
מכל עדי יותר ממה שעשו תחלה. ואונקלוס שתרגם בעדי, תקון זין, דעתו כדברי  
האומר בבראשית רבה )עיין שמו''ר מה ב( זינאות חגר להם, כלומר שחגר להם  
זיין להנצל מכל פגע ומלאך המות, כמו שדרש  ו הקב''ה בשעת מתן תורה כלי 
)שמו''ר לב א( חרות על הלוחות )לעיל לב טז(, חירות ממלאך המות, והם שמותיו 
של הקב''ה. והנה ישראל קבלו עליהם את המיתה ברצון נפשם מפני עונש העגל, 

בחטאם: וחרטה  גדולה  תשובה  ענין   )הרמב"ן(  וזה 
 
 

ח     }ז{ ה֩ יִקַ֨ שֶּ תוּמ  טָה-אֶּ ל וְנַָֽ הֶּ ק֙ מִן-הָא ִּ֜ ה הַרְח  חֲנֵֶּ֗ מַַֽ וּץ לַַֽ וֹ | מִחֵ֣ וֹ -לֵ֣ רָא לִ֖ ה וְקִָ֥ חֲנֵֶּ֔ מַַֽ הַַֽ
כָל וְהָיָה֙  ד  ָ֑ מוֹע  ל  הֶּ ל-א ֵ֣ אֶּ א֙  י צ  ה  וֵָ֔ יְה  ש  ֵ֣ ה:-מְבַק  ַֽ חֲנֶּ מַַֽ לַַֽ וּץ  מִחִ֥ ר  ִ֖ אֲשֶּ ד  מוֹע ֵ֔ ל  הֶּ   א ֵ֣

 
מִבָרָא לְמַשְרִיתָא אַרְחֵיק מִן מַשְרִיתָא    וּמשֶה נְסִיב יָת מַשְכְנָא וּפַרְסֵהּ לֵהּ  אונקלוס 



בֵית   לְמַשְכַן  נְפַק  יְיָ  קֳדָם  מִן  דְתָבַע אוּלְפַן  כָל  וִיהֵי  בֵית אוּלְפָנָא  מַשְכַן  לֵהּ  וְקָרֵי 
לְמַשְרִיתָא: מִבָרָא  דִי   )אונקלוס(   אוּלְפָנָא 

 
דִילֵיהּ בְרַם יַת מַשְכְנָא וּמשֶה נְסִיבוּנוּן וּטְמִירִינוּן בְמַ   יונתן  שְכַן אוּלְפַן אוֹרַיְיתָא 

נָסַב מִתַמָן וּפַרְסֵיהּ לֵיהּ מִבָרָא לְמַשְרִיתָא אַרְחִיק יָתֵיהּ מִן מַשִירְיַת עַמָא דְאִתְנְדוּן 
ל מַאן דַהֲדַר בִתְתוּבָא  תְרֵין אַלְפִין אַמִין וַהֲוָה קָרֵי לֵיהּ מַשְכַן בֵית אוּלְפָנָא וַהֲוֵי כָ 

עַל  מוֹדֵי  לְמַשְרִיתָא  דְמִבָרָא  אוּלְפָנָא  בֵית  לְמַשְכַן  נָפִיק  הֲוָה  יְיָ  קֳדָם  שְלִים  בְלֵב 
לֵיהּ:  וּמִשְתְבֵק  וּמַצְלֵי  חוֹבֵיהּ  עַל  וּמַצְלֵי  יונתן(   חוֹבֵיהּ   )תרגום 

 
לשון הווה הוא, לוקח אהלו יקח את האהל.  מאותו עון והלאה:  ומשה.    רש"י 

 )ל( אלפים  הרחק.  לרב מנודה לתלמיד:    )כ(ונוטהו מחוץ למחנה, אמר, מנודה  
: )יהושע ג, ד.( אמה, כענין שנאמר אך רחוק יהיה ביניכם וביניו כאלפים אמה במדה 

ל מבקש ה'. כוהיה קורא לו אהל מועד, הוא בית ועד למבקשי תורה: וקרא לו. 
כמו יוצא. דבר  יצא אל אהל מועד.  מכאן למבקש פני זקן, כמקבל פני שכינה:  

מלאכי השרת כשהיו שואלים מקום שכינה,   )מ(אחר והיה כל מבקש ה', אפילו  
משה:   של  באהלו  הוא  הרי  להם  אומרים   )רש"י( חבריהם 

 
לתלמיד   )כ(  שפתי חכמים   מנודים  גם  לרב שהוא הקב"ה  מנודים  ישראל  פירוש 

והטעם כדי שיהיו רשאין כל מבקשי ה'   )ל(כלומר לי שאני תלמיד של הקב"ה:  
מריבוי דכל מרבה ליה:   )מ(לבוא אל האהל ביום השבת כמו ביריחו בימי יהושע:  

חכמים(   )שפתי 
 

. אהל שלו.  האהלבחורב:  . עתיד תחת עבר. על דרך יעשו עגל  ומשה יקח  אבן עזרא 
כמו ויבאו האהלה. והנה משה נבדל מישראל בעבור הכבוד שידבר עמו. וזה היה  
וקרא  המשכן  לעשות  ישראל  והחלו  כתובים  השניים  הלוחות  שהוריד  אחר 
לאהלו אהל מועד כי השם נועד לו שם עד שנעשה המשכן ואין מוקדם ומאוחר 

הכתוב אנה היה המשכן לפני שיקימו  בתורה. וי''א כי זה הוא אהל המשכן וספר  
יום:   החמשים  עזרא( הדגלים   )אבן 

 
. כתב רש''י )להלן בפסוק יא( הדבר הזה היה משה  ומשה יקח את האהל  הרמב"ן 

נוהג מיוה''כ עד שהוקם המשכן, לא יותר, שהרי בי''ז בתמוז נשתברו הלוחות, 
בי''ח שרף את העגל ודן החוטאים, בי''ט עלה ועשה שם ארבעים יום, בר''ח אלול 
נאמר לו )להלן לד ב( ועלית בבקר לקבל לוחות שניות ועשה שם ארבעים יום  

רים, בעשרה בתשרי נתרצה הקב''ה לישראל ומסר לו לוחות האחרונות וירד, אח
התחיל לצוות על מלאכת המשכן ועשאוהו באחד בניסן, ומשהוקם המשכן לא 
נדבר עמו אלא משם. וכן דעת רבי אברהם שהיה כל זה אחר שהוריד את הלוחות 
בתורה:  ומאוחר  מוקדם  ואין   השניות, 

 
טעם להזכיר זה בכאן באמצע הפרשה, ודברי רבותינו נכון בעיני, כי מה    ואינו

בכל המדרשים שעשה משה זה בעבור חטא העגל, דרש משה, מנודה לרב מנודה  
לתלמיד, וכמו שהזכיר רש''י )שם( אני בכעס ואתה בכעס א''כ מי יקרבם. ואם  
היה הוצאת האהל אחרי יוה''כ, הנה גם הקב''ה גם משה ברצון היו. אבל הנראה  

ם רדתו בי''ז בתמוז שרף העגל ודן עובדיו, ויהי ממחרת אמר להם שיעלה  כי ביו



אל ה' לכפר עליהם, ועלה אל ההר ששם הכבוד, וזהו וישב משה אל ה' )לעיל לב 
מי אשר חטא  , והשם ענה אותו  אנא חטא העם הזהלא(, והתפלל תפלה קצרה  

עלה  ה לו לך  , והחל בהם הנגף )פסוקים לג~לה(, וצוועתה לך נחה את העם,  לי
ויתנצלו את  )פסוקים א~ג(, והוא הגיד זה לישראל, ויתאבלו    מזה אתה והעם

)פסוקים ד~ו(. אז ראה משה כי הדבר ארוך מאד ולא ידע מה יהא בסופו.   עדים
)פסוק ז( שתהיה שכינה מדברת לו משם, כי   ולקח האהל ונטה לו חוץ למחנה 

חנה לא יהיה לו הדבור משם.  איננה שורה בקרב העם, ואם יהיה האהל בקרב המ
, טעם, שיהי' כל מבקש ה' יוצא אליו. והכתוב והיה כל מבקש ה'ואמר )שם(  

ישלים לספר )בפסוקים ח~יא( כל מה שהיה בעוד האהל שם עד שהוקם המשכן, 
פז:(:  )שבת  רבותינו  דעת  על  בניסן  אחד  עד  מיוה''כ   והוא 

 
בן קרחה אומר, ארבעים יום  בפרקי רבי אליעזר )פרק מו( רבי יהושע    וראיתי

ולאחר  בלילה.  משנה  בדת  ושונה  ביום,  מקרא  בדת  קורא  בהר,  משה  עשה 
ארבעים יום לקח את הלוחות וירד אל המחנה. בי''ז בתמוז שבר את הלוחות  
והרג את חוטאי ישראל, ועשה ארבעים יום במחנה עד ששרף את העגל וכתתו 

ן כל שבט במקומו. ובר''ח אלול כעפר הארץ והכרית עבודה זרה מישראל והתקי
והעבירו שופר במחנה שהרי משה עלה להר  לו הקב''ה עלה אלי ההרה,  אמר 
שלא יתעו עוד אחר ע''ז, והקב''ה נתעלה באותו שופר, שנאמר )תהלים מז ו( עלה  
אלהים בתרועה ה' בקול שופר. וכן התקינו חכמים שיהיו תוקעין בשופר בר''ח 

עד   ושנה.  שנה  בכל  זו: אלול  אגדה  דברי   כאן 
 

כן יהיה ומשה יקח את האהל וכל הפרשה )פסוקים ז~יא( מי''ח בתמוז עד   ואם
בניסן:  אחד  עד  ומיוה''כ  ארבעים   סוף 

 
ה'    אבל לפני  ואתנפל  יט(  יח  ט  )דברים  כהוגן ממה שאמר הכתוב  זה  יבא  לא 

  כראשונה ארבעים יום וארבעים לילה לחם לא אכלתי וגו', וכתיב )שם ט כה( 
ואתנפל לפני ה' את ארבעים היום ואת ארבעים הלילה אשר התנפלתי כי אמר 
אחר  האחרונים  יום  בארבעים  זה  כל  שיהיה  אפשר  ואי  אתכם.  להשמיד  ה' 
ביטל  וכבר  ברצון,  היו  כי  ההרה,  אלי  ועלה  לך  פסל  א(  לד  )להלן  לו  שנאמר 

אתכם:    )הרמב"ן(להשמיד 
 

הטורים  יצא  בעל  ה'  מבקש  כל  מכאוהיה  שילמוד .  כדי  לגלות  אדם  שצריך  ן 
הטורים(  תורה:    )בעל 

 
מועד  ספורנו  אהל  לו  במחנה  וקרא  ולא  יתברך  ה'  אליו  יועד  ששם  להודיע   .

 )ספורנו(    ישראל:
 

זקנים  האהל.   דעת  את  יקח  ונטלן   ומשה  וזכה משה  מהן  שנטלו  הכתרים  אלו 
כתרים קרן עור פניו.  כדמסיק במס' שבת והיינו דכתיב אחר ויתנצלו מאותם  

נרו: בהלו  כמו  אורה  ל'  ]שהוא[  אהל  מל'  שהוא  זקנים(   וי"א   )דעת 
 
 

ל   }ח{ ה֙ אֶּ שֶּ את מ  ָּ֤ ה כְצ  ל יָק֨וּמוּ֙ כָל-וְהָיֵָ֗ הֶּ יטוּ֙ -הָא ֵ֔ וֹ וְהִבִ֨ הֳלָ֑ תַח אַָֽ ֵ֣ יש פֶּ וּ אִִ֖ צְבֵ֔ ם וְנִ֨ הָעֵָ֔
י   ֵ֣ חֲר  עַדאַַֽ ה  שֵֶּ֔ הֱלָה:-מ  הָא ַֽ וֹ  אִ֖   ב 

 
וַהֲוָה כַד נְפַק משֶה לְמַשְכְנָא קַיְמִין כָל עַמָא וּמִתְעַתְדִין גְבַר בִתְרַע מַשְכְנֵהּ    אונקלוס 



לְמַשְכְנָא: דְעָלֵל  עַד  משֶה  אֲחוֹרֵי   )אונקלוס(   וּמִסְתַכְלִין 
 

נָפִיק משֶה מִן מַשְרִיתָא וְאָזֵיל לְמַשְכְנָא קַיְימִין כָל רַשִיעֵי עַמָא  וַהֲוָה כַד הֲוָה    יונתן 
זְמַן   עַד  משֶה  אֲחוּרֵי  בִישָא  בְעֵינָא  וּמִסְתַכְלִין  מַשְכְנֵיהּ  בִתְרַע  גְּבַר  וּמִתְעַתְדִין 

לְמַשְכְנָא: יונתן(   מֵיעֲלֵיהּ   )תרגום 
 
יקומו כל האהל:    )נ(ללכת אל  כצאת משה מן המחנה.    לשון הווה:והיה.    רש"י 

לשבח, והביטו אחרי משה.  עומדים מפניו, ואין יושבין עד שנתכסה מהם:  העם.  
אהלו:   לפתח  אחריו  תכנס  שהשכינה  מובטח  שכך  אשה  ילוד   )רש"י( אשרי 

 
דק"ל למה כתיב כצאת משה אל האהל הל"ל כשנכנס משה אל   )נ(  שפתי חכמים  

האהל ומפרש דלצאת קאי איציאה שיצא מן מחנה ישראל ולא קאי אאהלו של 
חכמים( משה:    )שפתי 

 
 

ֵ֣    }ט{ ד פֶּ וְעָמִַ֖ ן  עָנֵָ֔ ַֽ וּד הֶּ ד֙ עַמֵ֣ י ר  הֱלָה  ה֙ הָא ֵ֔ שֶּ א מ  ה כְב ָּ֤ ר עִםוְהָיֵָ֗ ִ֖ וְדִבֶּ ל  הֶּ ח הָא ָ֑ - תַַֽ
ה: ַֽ שֶּ   מ 

 
וַהֲוָה כַד עָלֵל משֶה לְמַשְכְנָא נָחִית עַמוּדָא דַעֲנָנָא וְקָאִים בִתְרַע מַשְכְנָא    אונקלוס 

משֶה:  עִם   )אונקלוס(   וּמִתְמַלֵל 
 

דַעֲנָן יְקָרָא וְקָאֵי בִתְרַע מַשְכְנָא  וַהֲוָה כַד אָעֵיל משֶה לְמַשְכְנָא נָחִית עַמוּדָא    יונתן 
משֶה: עִם  דַיְיָ  מֵימְרָא  יונתן(   וּמִתְמַלֵיל   )תרגום 

 
משה. תרגומו ומתמלל עם משה, שהוא   )ס(כמו ומדבר עם  ודבר עם משה.    רש"י 

, ואינו קורא מדבר )במדבר ז, פט.(מדבר אליו    )ע(כבוד השכינה, כמו וישמע את הקול  
שהוא קורא מדבר פתרונו הקול מדבר בינו לבין עצמו, וההדיוט שומע אליו, כ

ההדיוט:   עם  מדבר  שהמלך  משמע  מדבר,  קורא  וכשהוא   )רש"י(מאליו, 
 
הדלי"ת כדגש ובחירק תחת המ"ם   )ע(כלומר שהוא לשון הווה:    )ס(   שפתי חכמים  

דמדבר משמע שהמלך מדבר עם  בשו"א תחת המ"ם משום  קרוי מדבר  ואינו 
וכו':   בינו  מדבר  הקול  פתרונו  בחיר"ק  מדבר  אבל  חכמים(ההדיוט   )שפתי 

 
. גם זה היה אות שהיו רואים כל רגע שיבא ממחנה ישראל אל והיה  אבן עזרא 

הענן:   עמוד  רואה  היה  מיד  עזרא( האהל   )אבן 
 
 

ה כָל   }י{ ת-וְרָאָָּ֤ ם כָל-הָעָם֙ אֶּ ל וְקָָּ֤ הֶּ ח הָא ָ֑ תַַֽ ֵ֣ ד פֶּ ִ֖ מ  ן ע  עָנֵָ֔ ַֽ וּד הֶּ וּ  -עַמֵ֣ חֲוֵ֔ שְתַַֽ הָעָם֙ וְהִַֽ
וֹ: הֳלַֽ אַָֽ תַח  ִ֥ פֶּ יש     אִִ֖

 



בִתְרַ   אונקלוס  קָאֵם  דַעֲנָנָא  עַמוּדָא  יָת  עַמָא  כָל  עַמָא  וַחֲזָן  כָל  וְקַיְמִין  מַשְכְנָא  ע 
מַשְכְנֵהּ: בִתְרַע  גְבַר   )אונקלוס(   וְסָגְדִין 

 
וְחָמַן כָל עַמָא יַת עַמוּדָא דַעֲנָנָא קָאִי בִתְרַע מַשְכְנָא וּמִן יַד קַיְימִין כָל עַמָא    יונתן 

מַשְכְנָא   קְבֵל  כָל  מַשְכְנֵיהּ:וְסַגְדִין  בִתְרַע  גְּבַר  יונתן(   כִדְקַיְימִין   )תרגום 
 
(  והשתחוו.  רש"י   )רש"י( לשכינה:    )פ 
 
לא לפתח אהלו של משה כמובן מאיש פתח אהלו שפירושו לפתח   )פ(  שפתי חכמים  

אהלו:   פתח  איש  אמר  שם  ענן  שעמוד  בעבור  רק  חכמים( אהלו   )שפתי 
 

. וזה המעשה היה אחר פרשת ראה אתה אומר אלי. כי היא היתה  וראה  אבן עזרא 
בקרב הארבעים יום שהתנפל על דבר העגל. ואחר כן ירד ופסל את הלוחות אז  

 )אבן עזרא( על פניו ויצא לידי מעשה מה שאמר לו וראית את אחורי:    עבר השם
 
 

ל   }יא{ וָָּ֤ה אֶּ ר יְה  ל-וְדִבֶּ֨ ים אֶּ ה֙ פָנִֵ֣ שֶּ ל-מ  יש אֶּ ר אִִ֖ ִ֥ ר יְדַב  ֶ֛ אֲשֶּ ים כַַֽ ל-פָנִֵ֔ הוּ וְשָב֙ אֶּ ָ֑ ע  -ר 
וֹ   רְתִּ֜ וּמְשָ֨ ה  חֲנֵֶּ֔ מַַֽ בִןהַַֽ עַ  ָּ֤ ל:-יְהוֹש  הֶּ הָא ַֽ וֹךְ  מִתִ֥ יש  יָמִִ֖ א  ל ִ֥ עַר  נֵַ֔   )פ(  נוּן֙ 

 
וּמִתְמַלֵל יְיָ עִם משֶה מַמְלַל עִם מַמְלַל כְמָא דִמְמַלֵל גְבַר עִם חַבְרֵהּ וְתָב   אונקלוס 

עֲדֵי מִגוֹ    )אונקלוס(   ]פ[מַשְכְנָא:  לְמַשְרִיתָא וּמְשוּמְשָנֵהּ יְהוֹשֻעַ בַר נוּן עוּלֵימָא לָא 
 

וּמִתְמַלֵיל יְיָ עִם משֶה מַמְלֵל קְבֵל מַמְלֵל קַל דִבוּרָא הֲוָה שָמַע בְרַם זִיו אַפִין   יונתן 
לָא הֲוָה חָמֵי הֵיכְמָא דִמְמַלֵיל גְּבַר עִם חַבְרֵיהּ וּמִן בָתַר דְאִסְתַלֵק קַל דִבוּרָא תָאִיב 

נוּן לְמַשְרִיתָ  בַר  יְהוֹשֻעַ  מְשוּמְשָנֵיהּ  בְרַם  דְיִשְרָאֵל  לִכְנִישְתְהוֹן  פִתְגָמַיָא  וּמִתְנֵי  א 
מַשְכְנֵיהּ: מִגּוֹ  זֵייעַ  הֲוַת  לָא  טְלֵי  יונתן(    הֲוָה   )תרגום 

 
ושב אל המחנה. ומתמלל עם משה:  ודבר ה' אל משה פנים אל פנים.    רש"י 

עמו, היה שב משה אל המחנה, ומלמד לזקנים מה שלמד, והדבר   )צ(לאחר שנדבר  
הזה נהג משה מיום הכפורים עד שהוקם המשכן ולא יותר, שהרי בשבעה   )ק(

, ובי"ח שרף את העגל ודן את החוטאים, )תענית כח:(עשר בתמוז נשתברו הלוחות  
, ועשה ()שמות לב, ל.עלה, שנאמר ויהי ממחרת ויאמר משה אל העם וגו'   )ר(ובי"ט 

, ובראש )דברים ט, יח.(שם ארבעים יום ובקש רחמים, שנאמר ואתנפל לפני ה' וגו'  
חדש אלול נאמר לו ועלית בבקר אל הר סיני, לקבל לוחות האחרונות, ועשה שם 

וגו'   הראשונים  כימים  בהר  עמדתי  ואנכי  בהם  שנאמר  יום,  ו.(מ'  י,  מה  )שם   ,
בי'  הראשונים ברצון אף האחרונים ברצון, אמ היו בכעס.  ור מעתה, אמצעיים 

בתשרי נתרצה הקב"ה לישראל בשמחה ובלב שלם, ואמר לו למשה סלחתי כדברך, 
ומסר לו לוחות אחרונות, וירד והתחיל לצוותן על מלאכת המשכן, ועשאוהו עד 

ושב אל המחנה. אחד בניסן, ומשהוקם לא נדבר עמו עוד, אלא מאהל מועד:  
שהוא לשון הווה, וכן כל הענין, וראה כל העם וחזן, תרגומו ותב למשריתא, לפי  



ונצבו וקיימין. והביטו, ומסתכלין. והשתחוו, וסגדין. ומדרשו, ודבר ה' אל משה 
יקרבם:   כן מי  ואתה בכעס, אם  אני בכעס  לו   )רש"י( שישוב אל המחנה, אמר 

 
דאם לא כן למה היה שב אל המחנה אחר שדיבר הקב"ה עמו   )צ(  שפתי חכמים  
נים אל פנים והלא במקום שדיבר השם עמו שם היתה דירתו כדכתיב והיה כבא פ

ר"ל מסדר הלמוד מפני שקודם יום הכיפורים לא היה לו   )ק(משה האהלה וגו':  
לוחות  וקבלת  עליהם  ושהתפלל  העגל  טרדות  מפני  ללמד  ולא  ללמוד  פנאי 

מר והלא ואם תא  )ר(האחרונות אבל לקיחת האהל היה תיכף אחר מעשה העגל:  
בפרשת יתרו ובפ' עקב כתב שעלה בי"ח בתמוז. ויש לומר משום דבשלהי מסכת 
תענית תירץ אביי על קושיא שהקשה שם תמוז דהאי שתא מלויי מלייה ורש"י ז"ל 
כשרוצה לפרש החשבון של מ' יום עם לילות לפי מנהג החדשים אחד מלא ואחד 

חשבון לפי מה שאמרו תמוז חסר שתמוז לעולם חסר אומר בי"ח וכשרוצה לפרש ה
ולי נראה דבין תמוז לתמוז    )נח"י( דהא שתא מלויי מלייה אומר בי"ט. הרא"ם.  

נתחלף לו דהא אביי אמר על אותו תמוז של שלוח מרגלים וזהו בשנה שניה ואלו 
שהעלי' היתה   )נ"ל שהוא ר"ת אך נראה(תמוז של העגל הוא בשנה ראשונה ע"ש. א"נ  

בי"ח אבל חשבון של מ' יום לא היה כי אם בי"ט כי יום י"ח לא היה לילו עמו: 
חכמים(   )שפתי 

 
ומשרתו  . בפרשה הסמוכה אפרשנו:  ודבר ה' אל משה פנים אל פנים  אבן עזרא 

. והוא חיה מאה ועשר שנים. וחכמים אמרו כי שבע שנים כבש יהושע בן נון נער
היה בן חמשים ושש שנה ואיך קראו הכתוב נער. וככה  ושבע שנים חלק אם כן  

נער:   שירות  נון  בן  יהושע  ומשרתו  עזרא( דקדוקו   )אבן 
 

נער  הרמב"ן  נון  בן  יהושע  שנים  ומשרתו  ועשר  מאה  יהושע  חיה  ר''א  כתב   .
כמים אמרו )זבחים קיח:( כי שבע שנים כבש ושבע שנים חלק,  )יהושע כד כט(, וח

ומשרתו  א''כ היה בן חמשים ושש שנה, ואיך יקראהו הכתוב נער, וככה פירושו,  
שירות נער. ועל דעתי דרך לשון הקדש שיקרא כל משרת נער, כי   יהושע בן נון

'ב ד יב(, בעל השררה הנכבד הוא האיש, והמשרת לו יקרא נער, וכן גחזי נערו )מ'
יקומו נא הנערים וישחקו לפנינו )ש''ב ב יד(, וכן עשרה נערים נושאי כלי יואב 
)שם יח טו(, כי יואב לא ימסור כליו רק לאנשים גבורי חיל שעמדו על ידו. וכתיב 
)יהושע ו כב( ולשנים האנשים המרגלים אמר יהושע, וכתיב )בפסוק שאחריו(  

שהיו משרתי העדה, מרגלים להם. וכן רבים,  ויבאו הנערים המרגלים וגו', מפני  
וכן נערי המלך משרתיו )אסתר ב ב(, ביאר שהם האנשים העומדים לפני המלך 
משרתי גופו, לא משרתי החצר. וא''כ יאמר ומשרתו יהושע בן נון משרת תמיד 
האהל:  מתוך  ימוש   שלא 

 
ל א(, שבן , בא בחירק תמורת סגול, וכן דברי אגור בן יקה )משלי  בן נוןוטעם  

לילה היה ובן לילה אבד )יונה ד י(, אם בן הכות הרשע )דברים כה ב(. ועם כל זה 
אני תמה מדוע לא נמלט בשם הצדיק הזה אחד שיבא כמנהג. ואני חושב כי נהגו 
לקרותו כן לכבוד, כי היה הגדול בתלמידי משה רבינו ויקראו לו בינון, כלומר 

ו יהיה ענינו יהושע שהבינה מוליד, יעשו נון הנבון, כי אין נבון וחכם כמוהו, א



יז(:   עב  )תהלים  שמו  ינון  שמש  לפני   )הרמב"ן( מלשון 
 

הטורים   רעהו  בעל  אל  איש  פנים:  ידבר  לו  מסביר  שהוא  בגימ'  הטורים( .   )בעל 
 

. הכוונה בזה הוא כפי שיעור ההכנה שהיה  ודבר ה' וגו' פנים אל פנים  אור החיים 
י שכינה לאותו שיעור תהיה ההשגה מפנים העליונים כי עושה משה להקבלת פנ

כאשר ידבר איש אל כפי אשר יכין אדם עצמו להשפעת הקדושה ישיג, ואומרו  
, יתבאר לדרכנו על דרך אומרו )משלי כ"ז( כמים הפנים לפנים כן לב האדם רעהו

לאדם פירוש כי הלבבות ישכילו בנעלם אם לאהוב אם לשנוא כי כפי אשר יכין 
אומרו  והוא  אותו,  לאהוב  חברו  לב  יתבונן  כן  כמו  חבירו  לאהוב  לבו  האדם 

ם הוא רעהו  שלא יאהבהו אם לא יכין לבו להיות ג  כאשר ידבר איש אל רעהו
יבחין אדם מה הוא עם קונו אם לבבו  כמו כן דבר ה' פנים אל פנים, ומעתה 

אהבו: ה'  כי  סימן  זה  הנה  ובעבודתו  בה'  ויחשוק  החיים(   יתאוה   )אור 
 

כאשר   . ולא נופל וגלוי עינים אבל בעודו משתמש בחושיו:פנים אל פנים  ספורנו 
. למנוע שלא יכנס שם  ך האהללא ימיש מתו  . ולא בחידות:ידבר איש אל רעהו

אדם מישראל, מפני שהיו כלם נזופים אז, והמקום היה מוכן לשריית שכינה,  
 כענין אל תקרב הלום שנאמר למשה, בהיותו אז בלתי מוכן במספיק למקום: 

 )ספורנו(  
 
 

ה    שלישיnbsp&    }יב{ שִֶּּ֜ ר מ  אמֶּ לוַי ֨ ת-אֶּ עַל אֶּ לַי֙ הַַ֚ ר א  ָּ֤ מ  ה א  ה אַתָָ֞ א ַ֠ ה רְַ֠ וֵָ֗ ה -יְה  ם הַזֵֶּ֔ הָעֵָ֣

ר אֲשֶּ ת  ִ֥ א  נִי  וֹדַעְתֵַ֔ הַֽ א  ל ֵ֣ וְגַם-וְאַתָה֙  ם  בְש ֵ֔ יךָ  יְדַעְתִֵ֣ רְתָ֙  אָמַ֨ ה  וְאַתָָּ֤ י  עִמִָ֑ ח  - תִשְלִַ֖
י:  ינַָֽ בְע  ן  ִ֖ ח  אתָ    מָצִָ֥

 
חֲזֵי    אונקלוס  יְיָ  קֳדָם  משֶה  לאֹ וַאֲמַר  וְאַתְ  הָדֵין  עַמָא  יָת  אַסֵיק  לִי  אָמַר  דְאַתְ 

 הוֹדַעְתַנִי יָת דִי תִשְלַח עִמִי וְאַתְ אָמַרְתְ רַבִיתָךְ בְשוּם וְאַף אַשְכַחְתָא רַחֲמִין קֳדָמָי:
 )אונקלוס( 

 
יְיָ חָמֵי מַה דְאַנְתְ אָמַר לִי סַלֵיק יַת עַ   יונתן  מָא הָדֵין וְאַנְתְ לָא וַאֲמַר משֶה קֳדָם 

אוֹדַעְתָנִי יַת מַאן דְאַנְתְ שְלַח עִמִי וְאַנְתְ בְמֵימְרָךְ אָמַרְתְ מַנֵית יָתָךְ בְשוּם טַב וְאוּף 
קֳדָמָי: רַחֲמִין  יונתן(   אַשְכַחְתְ   )תרגום 

 
ניך ולבך על דבריך, אתה אומר אלי וגו' ראה, תן עיראה אתה אומר אלי.    רש"י 

אין    )ש(,  )שמות כג, כ.(ואתה לא הודעתני וגו', ואשר אמרת לי הנה אנכי שולח מלאך  
הכרתיך משאר בני אדם ואתה אמרת ידעתיך בשם.  זו הודעה, שאין אני חפץ בה:  

וגם בך   )ת(בשם חשיבות,   וגו'  לי הנה אנכי בא אליך בעב הענן  שהרי אמרת 
ט.(לעולם    יאמינו  יט,   )רש"י( :  )שם 

 
חכמים   לכתוב   )ש(  שפתי  לו  והיה  בספרים  נפל  שיבוש  דעתי  לפי  הרא"ם  כתב 

וגו' קודם מעשה  כי מאמר הנה אנכי שולח  וגו'  וגרשתי  ושלחתי לפניך מלאך 
העגל נאמר ואף על פי שפרש"י שם כאן נתבשר שעתידין ישראל לחטוא ושכינה 

מכל מקום מאמר ושלחתי לפניך מלאך שהוא   אומרת כי לא אעלה בקרבך וגו' 



ונראה לי שצריך לומר הנה מלאכי ילך לפניך   )נח"י(אחר מעשה העגל הוא העיקר  
שהוא מוקדם לפסוק ושלחתי לפניך וגם שזה הפסוק קרוב יותר לומר שטעות 

וגו':   ובין הנה אנכי שולח  ילך  בין הנה מלאכי  ונתחלף  דק"ל   )ת( נפל בספרים 
א דידיעת השם למשה לבד הוא בפרטות אבל לשאר בני אדם דמשמע מן הקר

השם  השגחת  כי  זה  וחלילה  בכללות  אלא  בפרטות  והשגחתו  השם  ידיעת  אין 
בפרטות על כל ברואיו מקרני ראמים עד ביצי כנים ל"פ בשם חבת חשיבות וכו':  
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  משה  אבן  אומר  ראה.  ויאמר  ועתה  בה.  עומד  שאני  הצרה  ראה  כאומר   .

דקדוק הפרשה: אמר הגאון ידעתיך. כמו כבדתיך. ואין זה נכון כי הנה אחריו 
ידעתני:   כאשר  עזרא( ואדעך   )אבן 

 
. היה זה בהר סיני בעלותו שם  ויאמר משה אל ה' ראה אתה אומר אלי  הרמב"ן 

ה' ויאמר אליו ראה אתה    בי''ט בתמוז, ולא הוצרך הכתוב לומר ויעל משה אל
אומר אלי, כי כל עת היות הכבוד שוכן בהר סיני בידוע ששם הדבור, וכן אמר 
)לעיל לב ל( ועתה אעלה אל ה', ואמר )שם לב לא( וישב משה אל ה', ששב אל 
ה':  פני  את  שם  עמד  אשר   המקום 

 
. שאמרת לי הנה אנכי שולח מלאך )לעיל ואתה לא הודעתני את אשר תשלח עמי

כג כ(, ואין זו הודעה, שאין אני חפץ בו, לשון רש''י. ואיננו נכון בלשון הכתוב,  
ועוד, כי למה יאמר עתה כן, ובעת שנאמר לו הדבור ההוא שתק ממנו, וכי יבקש  
למשה   בכאן  אמר  הקב''ה  כי  הענין,  אבל  העגל.  מעשה  בעבור  להרויח  עתה 

עתני מי הוא המלאך , ומשה אמר לו לא הודושלחתי לפניך מלאך)בפסוק ב(  
בקרבו:  ששמך  הראשון  מלאך  הוא  אם  עמי,   שתשלח 

 
. שידעתני ורוממתני בשמך, וכן כתב ר''א  ואתה אמרת ידעתיך בשםטעם    וזה

בטוב שכלו  הבין  מיכאל.  הוא  בו  יבחרו  דעתו המלאך אשר  ועל  כא(.  )בפסוק 
האמת בפסוקים כי המלאך הראשון רצוי למשה ולישראל אבל לא יוכל לדעת  
ינבא:   ולא  שמע  לא   )הרמב"ן(כי 

 
. כוונת הענין הוא כי לצד שעשאו שליח להעלות  ראה אתה אומר וגו'  אור החיים 

וגו' ושתף עמו עוד שליח א'   אתה אומר אלי העלישראל אל הארץ והוא אומרו  
מהעליונים דכתיב ושלחתי לפניך מלאך ומן הראוי היה להודיעו לדעת את מי  

מי הוא המלאך אשר ילך עמי לדעת אם אסכים    אתה לא הודעתניוילך, לזה אמר  
ואם תאמר  בדבר עם מי שאינו מכירו,  כי אין אדם משתתף  על הדבר או לא 
שבעל כרחך אסכים ללכת עם המלאך שתתן לי בין אם יהיה נוח לי או לא הלא  

בשם ידעתיך  אמרת  אהבת   אתה  אשר  מכל  גדלת  שאותי  לי  אמרת  פירוש 
ו' ג'( וארא אל אברהם וגו' ושמי ה' לא נודעתי להם, הא למדת מאומרו )לעיל  

נודע בשמו יתברך המיוחד, והוא מה שאמר כאן   , ושיעור ידעתיך בשםשאלי 
והבן.  ידעתיךתיבת   במקומה  נודעתי  כשיעור  למולך   תאיר 

 
, תתבאר על פי דבריהם ז"ל )ילקוט קע"ג( שאמרו וגם מצאת חן בעיניעוד    ואמר

ום מצא רבי עקיבא שהיה דורש וכו' אמר משה לפני המקום  כשעלה משה למר
שלח שליחות זה ביד ר' עקיבא שהוא יותר ממני והשיבו ה' כי אינו חפץ אלא  



במשה, והנה הענין יגיד שאין זה אלא מציאות חן ולא לצד ההשגה במושכלות  
 שהרי הכיר משה בעיני שכלו כי ר' עקיבא עצום הוא ממנו ואף על פי כן לא רצה 
אלא   זה  אין  זו  במדה  עמי  איך תתנהג  ומעתה  לחן,  סימן  וזה  ה' אלא במשה 

מדותיו:   להודיעו  שאל  לזה  מדותיך,  לי  נודע  לא  החיים( שעדיין   )אור 
 

אתה אומר אלי העל את העם   . השגח ואל תסתיר פניך ממנו בזאת:ראה  ספורנו 
ואתה לא הודעתני את אשר תשלח    . כשאמרת לי לך עלה מזה אתה והעם:הזה
נכנסים  עמי היותנו  בעת  יובן  זה  וגרשתי,  מלאך  לפניך  ושלחתי  שכשאמרתי   .

ואתה אמרת ידעתיך   לארץ, אבל בדרך אין עמנו לא שכינתך ולא שום מלאך:
עזיבה,  בשם צד  על  זה  היה  לא  הדרך  לנחותם  עלי  יתחייב שכשהטלת  ומזה   .

מות והנכחדת תכחד, אבל חפצת שאהיה  כענין ואומר לא ארעה אתכם, המתה ת
ישראל: מחנה  לפני  ההולך  המלאך   )ספורנו(    אני 

 
וגו'.    כלי יקר  זו פר' חמורה שבתורה  ראה אתה אומר אלי העל את העם הזה 

אשר בה יצאו כל המפרשים ללקוט ולא מצאו ביאור מספיק מה זה היה מבוקשו  
שהיה למשה עם הקב"ה.  של משה, מלבד כמה ספקות הנופלים בלשון הויכוח  

אין אני גוזר ואומר שדעתי הנכונה מכולם חלילה, אלא אומר אני מאחר שאין 
וכל אחד סותר דברי חבירו ומרבה עליו חבילות השגות,   המפרשים ע"ד אחד 
מ"מ הענינים שהניחו אמיתיים מצד עצמם אף אם אינן שומרים תמונת הלשון,  

מעלה ענין כפול כי מתחלה אמר הקב"ה  אענה גם אני חלקי ואומר. לפי שמצינו ל
למשה ועתה לך נחה את העם, ואח"כ חזר ואמר לך עלה מזה אתה והעם, ומלבד  
הכפל יש כמה שינוים בלשון, הן מלשון נחה לעלה, הן אומרו אתה והעם, הן מה  
ובענין  לשון,  שינוי  הרבה  זה  וזולת  העלית מאמ"צ,  לומר אשר  בשני  שהוסיף 

חילה הנה מלאכי ילך לפניך, ואח"כ אמר ושלחתי לפניך שליחות המלאך אמר ת
 מלאך.

 
כי במעשה העגל היה הערב רב מקור   מהכרח כל הדקדוקים הללו קרוב לשמוע,

והתפלל  חלוקות  ב'  עשה  בתפלתו  ומשה  אחריהם,  נמשכו  וישראל  החטא  אל 
תחילה על בני ישראל שלא היתה אשמתם כל כך גדולה ואח"כ התפלל גם בעד 

רב נעתר   הערב  הקב"ה  לו  כשנעתר  זה  ולעומת  העגל.  בפר'  למעלה  כמבואר 
תחילה על בני ישראל לבלתי השחיתם ועליהם אמר ועתה לך נחה את העם. כי 
לשון נחה מורה שינחם בנחת ושובה וקראם העם דרך קנס לפי שנתפתו אל הערב 
ואמר  במשה  שבועתו  לקיים  הקב"ה  רצה  כי  לך.  דברתי  אשר  אל  ואמר  רב, 

והיינו ליתן הארץ לזרעו של משה כאילו דבר לקיים  ואעש גדול.  לגוי  ה אותך 
הנני  לך  לעשות  יעוד שדברתי  כי אותו  ואמר  חזר  ועכשיו  למשה,  לו  הבטחתו 
מחזירו לישראל וז"ש אל אשר דברתי לך. ולפי שכל מלאכי רחמים של מעלה 

, ע"כ כבר המה מוכנים מימות האבות לשמור בדרך את זרע אברהם יצחק ויעקב
אמר הנה מלאכי ילך לפניך אין צורך לשלוח מלאך אחר כי כבר יש מלאך מוכן 
 לכך, ועל ישראל אמר וביום פקדי ופקדתי עליהם וגו' להפרע מהם מעט מעט. 

 
ויגוף ה' את העם על אשר עשו את העגל. כי כבר אמרנו   אבל על הערב רב אמר,

דע שור קונהו אלו הערב רב  שישראל לא ידע ולא התבונן בתחבולות הערב רב וי
ואח"כ ניחם ה' על הרעה גם על הערב רב ואמר   )עיין ויק"ר כז.ח(כדאיתא במדרש.  

לך עלה מזה אתה והעם אשר העלית מארץ מצרים. כי ידוע שמשה לא נמלך 
בגבורה ומעצמו העלם משה, ולא הזכיר לשון נחה המורה על הנחה ושובה אלא 

עלה אתה  ר"ל  והעם  אתה  מזה  המה    עלה  כי  יען  כרחם  בעל  אותם  גם  והעל 
בוחרים תמיד לשוב למקורם מצרימה. ואמר אל הארץ אשר נשבעתי לאברהם  



אשר  שאמר  ומה  המה,  מזרעם  לא  רב  הערב  כי  לאבותם  סתם  אמר  לא  וגו' 
לזרעך  לאמר  וליעקב  ליצחק  לאברהם  שנשבעתי  אע"פ  לך  לומר  וגו'  נשבעתי 

חייב להביאם אל הארץ מצד השבועה אתננה. והמה לא מזרעם וא"כ אין אני  
וברית אבות מ"מ אביאם שמה לכבודך מאחר שאתה קבלת אותם כמ"ש אשר 
העלית וגו', ושלחתי מלאך לפניך כי אין להם מלאכים מוכנים מימי אבותם ע"כ 
אני צריך לצוות עליהם מלאך שישמרם בדרך, או מלאך אחר, או לצוות עליהם  

. ומ"ש כי לא אעלה בקרבך וגו' היינו בעבור לזה המלאך ההולך בעבור ישראל
הערב רב כי עם קשה עורף הוא ע"כ אין אני רוצה לילך בקרבם, ובהדי הוצא  

כרבא   צב.( לקי  קמא  ישראל.   )בבא  ועם  עמך  גם  בעצמי  אלך  שלא  סבה  המה   כי 
 

על הערב רב לא   ויאמר משה אל ה' ראה אתה אומר אלי העל את העם הזה.
בישראל   ג.יז(כדרך שנאמר  ואומר אעלה אתכם מעני מצרים. אלא תלית    )שמות 

ההעלאה בי לומר כשם שהעלית אותם מארץ מצרים מדעתך כך תעל אותם מזה  
כמ"ש לך עלה מזה אתה והעם אשר העלית וגו'. לומר כשם שהעליתם ממצרים 

דבר זה שתשלח עמי    כך תעלם מזה. ואתה לא הודעתני את אשר תשלח עמי.
שלוחך לא הודעתני כי מה שאמרת ושלחתי מלאך לפניך. בזה לא נבדלו עדיין 
משאר האומות כי כל אומה יש לה שר ומלאך למעלה, והיה לך לחוס על כבודי 
מאחר שיצאו על פי ממצרים ונתדבקו בך היה לך להבדילם מכל העמים ולילך 

כי לא אעלה בקרבך וגו'. מ"מ  בקרבם, ואף את"ל שיש טעם לדבר מה שאמרת  
היה לך להודיעני ששלוחך ילך עמי לכל הפחות כי גם אני צריך סעד ועזר אלהי 
ז' אומות,   לגרש  כ"א  אינו  לפניהם  וזה המלאך השלוח  ישרה  להדריכם בדרך 
 והעיקר חסר מן הספר כי עדיין אנו צריכין למודעי לידע דרך ה' על פי התורה. 

 
י"א שאמר זה על שנאמר ושמי ה' לא נודעתי להם    ואתה אמרת ידעתיך בשם.

ו.ג( על שם של אהיה    )שמות  יאמר  דרכינו  ולפי  ה',  נודעתי בשמי  לך  משמע אבל 
כי אהיה עמך שם של אהיה יהיה עמך תמיד, ולזה אני צריך עכשיו   )שם ג.יב(כמ"ש  

כי מתחילה אמרת ידעתיך בשם שהשם עצמו יהיה עמי ועכשיו חזרת מיעוד זה  
זו שאתה בעצמך אינך רוצה להיות עמי כמ"ש כי לא אעלה בקרבך. אלא    ולא

אפילו שלוחך אינו עמי כ"א לפני שהרי לא הודעתני את אשר תשלח עמי וזה  
רחוק מאוד מן יעוד ידעתיך בשם, ועל זה לא שאל משה עדיין מאומה רק אמר 
גם  כמתמיה שלא הודעתני שתשלח עמי, ואח"כ הציע הצעה אל בקשתו ואמר ו

מצאת חן בעיני ואם כבר היה לי לבקש על איזו דבר שתעשה לי מצד מציאת  
החן מ"מ לא בקשתי מאומה כי לא היתה השעה כל כך צריכה, לזה אמר ועתה  
הגיעה השעה שאני צריך לבקש דבר והוא, אם נא מצאתי חן בעיניך הודיעני נא  

ו אבין אלא  ולא  בער  ואני  בזה שתודיעני  די  ואין  דרכיך.  לב את  לי  תן  אדעך. 
להבין כדי שאדע דרכך למען ארויח בזה והוא, שאמצא חן בעיניך נוסף על חן  
לאחדים   והיו  במשכיל  המושכל  ידבק  המושכלות  ידיעת  שע"י  והוא,  הראשון 
והיה פיו כפיך וארויח בזה שממני יתפשט החן גם לזולתו מה שלא היה מקדמת  

עני דרכיך ותשכילני יתדבק דנא שלא נתפשט החן כ"א ממך אלי, ובעת שתודי
המושכל במשכיל ויתוסף לי מציאת החן ויתפשט ממני גם אל כל הנדבקים אלי 
והוא הערב רב ועי"ז יקראו עמך ולא עמי לבד וז"ש וראה כי עמך הגוי הזה ואל 

וגו'.   העלית  אשר  עוד  לי  יקר( תאמר   )כלי 
 

זקנים  הודעתני.  דעת  לא  י  ואתה  הנה מלאכי  די פי' אתה אמרת  ולא  לפניך  לך 
שאין דעתך לילך עמנו אלא אפי' אותו מלאך שאמרת שילך עמי לא הודעתני 
אלא סתמא ואין לך אדם בעולם שאין לו מלאך שהולך עמו כד"א כי מלאכיו 
יצוה לך ואפי' לאליעזר עבד אברהם שלח מלאך כדכתיב הוא ישלח מלאכו לפניך 



מצא כי  על  לי  תעשה  טובה  ומה  וגו'  אמרת  בעיניך:ואתה  חן  זקנים(   תי   )דעת 
 
 

ה אִם   }יג{ ת-וְעַתָָ֡ נִי נָא֙ אֶּ ָּ֤ וֹדִע  יךָ הַֽ ינֵֶּ֗ ן בְע  אתִי ח ִּ֜ מְצָא-נָא֩ מָצָ֨ עַן אֶּ עֲךֵָ֔ לְמִַ֥ דֵָ֣ ךָ וְא  -דְרָכֵֶּ֔
ה:  ַֽ הַזֶּ וֹי  הַגִ֥ עַמְךִָ֖  י  כִִ֥ ה  וּרְא ֻ֕ ָ֑יךָ  ינֶּ בְע  ן  ִ֖   ח 

 
וְאִדַע   אונקלוס  יָת אוֹרַח טוּבָךְ  כְעַן  קֳדָמָךְ הוֹדַעְנִי  רַחֲמִין  כְעַן אַשְכָחִית  וּכְעַן אִם 

הָדֵין: עַמָא  עַמָךְ  אֲרֵי  קֳדָמָךְ  וּגְלֵי  קֳדָמָךְ  רַחֲמִין  דְאַשְכַח  בְדִיל   )אונקלוס(   רַחֲמָךְ 
 

אַשְכָחִית רַחֲמִין קֳדָמָךְ אוֹדְעַנִי כְדוּן יַת אוֹרַח טוּבָךְ וְאִנְדַע וּכְדוּן אִין בְבָעוּ    יונתן 
הֵי   וּלְחַיְיבִין  כְחַיְיבִין  הֵי  לְהוֹן  מָטֵי  זַכָאִין  נְשָא  בְנֵי  עִם  מְדַבֵר  אַנְתְ  הֵיךְ  רַחֲמָךְ 

וְחַיְיבִ  כְזָכְוַותְהוֹן  הֵי  מָטֵי לְהוֹן  זַכָאִין  וְתוּב  מִן  כְזַכָאִין  הֵי כְחוֹבֵיהֶן  מָטֵי לְהוֹן  ין 
הָדֵין: עַמָא  עַמָךְ  אֲרוּם  קֳדָמָךְ  וּגְלֵי  קֳדָמָךְ  רַחֲמִין  דְאַשְכַח  יונתן(   בִגְלַל   )תרגום 

 
בעיניך, הודיעני נא את דרכיך, מה שכר    )א(אם אמת שמצאתי חן  ועתה.    רש"י 

ואדע בזו מדת חן בעיניך.  ואדעך למען אמצאלמוצאי חן בעיניך:   )ב(אתה נותן 
שמצאתי בעיניך, ופתרון למען אמצא חן, למען   )ג(תגמוליך, מה היא מציאת חן  

שלא תאמר ואעשה וראה כי עמך הגוי הזה.  כמה שכר מציאת החן:    )ד(אכיר  
אותך לגוי גדול, ואת אלה תעזוב, ראה כי עמך הם מקדם, ואם בהם תמאס, 

  )ה( יימו, ואת תשלום השכר שלי בעם הזה  איני סומך על היוצאים מחלצי שיתק
, ואני ליישב המקראות על אופניהם )ז.(תודיעני. ורבותינו דרשוהו במסכת ברכות  

באתי:   סדרם   )רש"י(ועל 
 
דק"ל דבפסוק משמע שהיה ספק למשה אי אמר הקב"ה שמצא   )א(  שפתי חכמים  

חן בעיניו והא אמר משה מתחלה להקב"ה איך שאמר אליו מצאת חן בעיני. לכ"פ 
אם אמת הוא שמצאתי חן דלמא מה שאמרת מצאת חן בעיני מצחק היית בי כדרך 

פירוש והוא דבוק עם   )ג(דאם לא כן מה ענין זאת הבקשה כאן:    )ב(בני אדם:  
דיעני נא את דרכיך כלומר הודיעני מה שכר אתה נותן למוצאי חן בעיניך אז הו

כלומר למען אכיר ואדע התועלת   )ד(אדע מציאת חן שמצאתי בעיניך מה הוא:  
של מציאת החן מה הוא ובזה אדע מדת תגמולך למציאת החן שמצאתי בעיניך:  

יאת החן אשר פירוש כמו שאני מבקש שתודיענו מה שכר אתה נותן לי במצ  )ה(
מצאתי בעיניך כך אני מבקש גם כן שתודיעני מה שכר תתן לי בהנהגת העם הזה 

 )שפתי חכמים( אשר אני מנהיג אותם דאם לא כן מה ענין זה לכאן וכו'. הרא"ם:  
 

. פירוש לצד שאין מהמוסר לומר עבד לאדונו  ואדעך למען אמצא חן  אור החיים 
וגו' פירוש כדי שנעשה הנהגה ישרה    למעןשרוצה לדעת אותו, לזה גמר אומר  

ה':  בעיני  המושג  חן  מציאות  והוא  לפניך   בתמידות 
 

. כאן דבר משה בנעלם מעיני אדם והודע אליו והוא טענה  וראה כי עמך הגוי הזה 
ר, והוא כי נשמות ישראל הם חלק ה'  הנשמעת לפני הבורא מכל הטענות שאמ



כמו שפירשתי בשירת האזינו בפסוק )ל"ב ט'( כי חלק ה' עמו, והוא גם כן מה  
שרמז ה' באומרו )לעיל כ' ב'( אנכי ה' אלהיך וכמו שפירשתי שם והוא מה שטען 

פירוש סמוכים ודבוקים    כי עמך הגוי הזה פירוש ראה בפרט זה    וראהבאומרו  
חל תמאס  ואיך  והבן:  עמך  עליון  החיים( ק   )אור 

 
אני המלאך:ועתה  ספורנו  ומאחר שהסכמת שאהיה  דרכיך   .  את  נא  .  הודיעני 

הודיעני שני דרכיך הנפלאים. הא', הוא איך בידיעתך בלבד אתה נותן מציאות  
הנמצאים, כמבואר במופת. והב', איך בידיעתך הבלתי כוזבת בעתידות ישאר 

. כי אמנם בידיעת הפעולות תהיה ידיעה מה  ךואדע  בהם טבע האפשר והבחירה:
הפעולות: אותן  ממנה  ימשכו  אשר  בעיניך  מהצורה  חן  אמצא  בזה  למען  כי   .

אמצא חן ושכל טוב בעיני אלהים, כאמרו כי אם בזאת יתהלל המתהלל, השכל 
. כי בתוכם נודע שמך ולא  וראה כי עמך הגוי הזה  וידוע אותי כי באלה חפצתי:

ו נודע ביהודה אלהים וכו' ואם כן אין ראוי שתמנע ממני מה  בין האומות, כאמר
ראוים   מהם  שלשים  הישן(  פרק  )סוכה  ז''ל  כאמרם  חטאתם,  מפני  ששאלתי 

לכך: ראוי  הדור  שאין  אלא  רבינו  כמשה  שכינה  עליהם   )ספורנו(   שתשרה 
 

זקנים  בעיניך.  דעת  חן  מצאתי  אם  ובכבודך   ועתה  בעצמך  אתה  שתלך  כלומר 
בה אלך  אשר  הדרך   :להודיעני 

 
בעיניך:    ואדעך. חן  אמצא  כי  אדע  למען  זקנים( פי'   )דעת 

 
 

ךְ:   }יד{ לַָֽ תִי  הֲנִח ִ֥ וַַֽ כוּ  ִ֖ י ל  פָנִַ֥י  ר     וַי אמַָ֑
 

תְהַךְ    אונקלוס  שְכִנְתִי  לָךְ:וַאֲמַר   )אונקלוס(   וְאָנִיחַ 
 

)תרגום   וַאֲמַר אַמְתֵן עַד דִיהֲכוּן סְבַר אַפִין דְרוּגְזָא וּמִן בָתַר כְדוֹן אָנוּחַ לָךְ:  יונתן 
 יונתן( 

 
ילכו.    רש"י  כתרגומו, לא אשלח עוד מלאך, אני בעצמי אלך, כמו ויאמר פני 

בקרב   הולכים  יא.(-)שמואלופניך  יז,   )רש"י( :  ב 
 

. חמתי. כמו ופניה לא היו לה עוד. והנה מה יעשה במלת  פניאמר הגאון    אבן עזרא 
)אבן אין פניך הולכים. ולפי דעתי כי פי' פני אני בעצמי. כמו ופניך הולכים בקרב:  

 עזרא( 
 

וטעם    הרמב"ן  ילכו)יד~טז(  כאן פני  והראב''ע  )רש''י  המפרשים  כל  דעת  על   .
והרד''ק בשמואל ב יז יא( אני בעצמי אלך, והביאו לו דומה ופניך הולכים בקרב  

. על דעת רש''י, בזה אני חפץ, כי על ידי אם אין פניך הולכים)שמואל שם(. וטעם  
מלאך אל תעלנו מזה. וחלילה שיאמר אם אין פניך הולכים אחרי שהבטיחו פני 

כו. ור''א פירש )בפסוק כא( כי ה' אמר למשה אני בעצמי אלך והניחותי לך יל
פניך הולכים עם הגוי כלו אל  לבדך, כי עמך לבדך אלך, ומשה השיב אם אין 
רבים: בלשון  תעלנו,  אמר  ולכך  מזה,   תעלנו 

 
זה איננו מתוקן, כי משה אמר תחלה לא הודעתני את אשר תשלח עמי, בלשון   גם

גם והנה  אמר    יחיד,  החטא  קודם  הרצון  לפניך בעת  מלאך  שולח  אנכי  הנה 



, ואם ידבר עם ישראל גם זה בעבורם יאמר כן. ועוד, א''כ היה  לשמרך ולהביאך
משה מבקש שיודיענו מי המלאך שישלח עמו, והנה היה רוצה במלאך שנאמר 
בו )לעיל כג כא( כי שמי בקרבו, והשם ענהו בטובה כפולה ומכופלת יותר ממה  

בעצמו:  ששא הוא  שילך   ל 
 

הפרשה הזאת אי אפשר להולמה למי שלא שמע בסתרי התורה. וכך הוא    אבל
מי המלאך אשר תשלח    ואתה לא הודעתניהענין על דרך האמת, כי משה אמר  

, כלומר שאודע ידעתיך בשםעמי, ובקש שיקיים לו שני דברים שאמר לו, האחד  
ה שאמר לו ושמי ה' לא נודעתי  בשמי, בעבורך. ויתכן שיהיה ואתה אמרת זה ממ

,  וגם מצאת חן בעינילהם )לעיל ו ג(, כאשר פירשתי )עי' ריש וארא(. והדבר השני,  
ואמר   דבקות הדעת.  והוא  חן,  מוצא  בעיניךשיהיה  חן  נא מצאתי  , ועתה אם 

, ליחדך  ואדעךנתיבות הדרכים כאשר אתה נודע בשמך,    הודיעני נאבמדת הדין,  
, אתה אביהם והם בניך. ולזה  וראה כי עמך הגוי הזה,  למען אמצא החן הגדול

יתכוון אונקלוס שאומר אודעני כען יתארח טובך ואדע רחמך. אז ענה לו הקב''ה  
, מלאך הברית אשר אתם חפצים שבו יראו פני, שעליו נאמר בעת רצון פני ילכו

בקרבו,   שמי  כי  ח(,  מט  )ישעיה  עמך לךאותו    והניחותיעניתיך  אתנהג  שלא   ,
ה'   בהניח  והיה  מלשון  הרחמים,  במדת  כלולה  במדה  אלא  עזה,  הדין  במדת 
אלהיך לך מכל אויביך )דברים כה יט(, והוא כענין שנאמר )יחזקאל ה יג( וכלה 

אל ,  הולכיםבעצמך ובכבודך    אם אין פניךאפי והניחותי חמתי בם. אז ענה משה  
פרשת וארא )לעיל ו , שתהיה עמנו פנים בפנים, כי כן היו התנאין בתעלנו מזה

ו~ח(. וכן הזכיר למעלה )לעיל לב יא( בכח גדול וביד חזקה, והנה יבקש שיעלה  
וטעם  ממצרים.  בהם  הוציאם  כאשר  חזקה  וביד  גדול  בכח  הארץ  אל  אותם 

, שיהא חלקנו במופלא, ואין כן לכל העם אשר על פני האדמה: ונפלינו אני ועמך
 )הרמב"ן( 

 
החיים  ילכ  אור  פני  וגו'ויאמר  ונראה  ו  אלו,  בפסוקים  נאמרו  פירושים  הרבה   .

לפרש הכתוב על פי דבריהם ז"ל )תיקונים י"ח( כי שכינתו יתברך תקרא פני ה'  
לצד שהיא הנראית לצבא השמים, ואליה רומז אומרו )לעיל כ"ג ט"ו( ולא יראו  

ה'    פניפני ריקם, וכאן השיב ה' למשה על טענותיו והודיעו כי ההולך עמו הוא  
והניחותי  שהוא השכינה, ועל חששת שמא לא יהיה נוח למשה מציאות זה אמר  

 : לך
 

עוד לומר לו שינוח אור עליון עליו ולא יפסק ממנו מה שנח עליו עד עתה    ונתכוין
מן הרוח, אלא שלבחינת ישראל תהיה השכינה הולכת לפניהם, ובחינה זו בחינת  

 )אור החיים( וגו':    אם איןיב משה ואמר  דין הוא והשם יגיד עליה אדני, ועל זה הש
 

 . בנסעכם ללכת אל ארץ ישראל ילכו פני לפניכם, לא בתוככם:פני ילכו  ספורנו 
 )ספורנו(   . אניח לך מכל אויביך מסביב באופן שתביאם לארץ בטח:והניחותי לך

 
במלת פני נחלקו המפרשים אם הוא פנים    ויאמר פני ילכו והניחותי לך.  כלי יקר 

של כעס או פנים של רחמים וילכו משמע להבא, ומשה אמר אם אין פניך הולכים  
בהווה לאלתר אל תעלינו מזה, בין שיהיה פירושו שילך הכעס מהם תיכף, בין 
שיהיה פירושו שילך עמהם תיכף פני רחמיו יתברך, ולפי דרכנו השיב לו על ב' 

מה שהיה מתמיה על שלא הודיעו שישלח עמו שלוחו לסעדו על דברים כאחד על  
לפי שנאמר ודבר ה' אל   )שמואל ב' יז.יא(זה אמר פני ילכו כמו ופניך הולכים בקרב,  

משה פנים אל פנים ומאותן פנים ילך אור פניו ית' על פני משה ועל ידי זה יעשה 
ה זו לפרקים לו הקב"ה הנחה כאילו היה השם הולך עמו ממש, ואע"פ שהשפע



מ"מ תספיק למשה לשיוכל להעלות את העם ולהדריכם בדרך ה' וז"ש והניחותי  
לך. ויאמר משה זה פשוט ואין אני מבקש על זה כ"א אין אור פניך הולכים ודאי  
אל תעלנו מזה ובלא מציאת חן, דבר זה מוכרח להיות כי אין לנו עליה כלל זולת 

לי בעבור מציאת החן וז"ש ובמה   זה, וא"כ הדרא בקשתי לדוכתה מה תעשה
יודע איפה כי מצאתי חן בעיניך אני ועמך, שיתפשט החן ממני גם אל עמך הלא 
בלכתך עמנו ממש בכל עת שתדבק בי ע"י שתודיעני דרכך ובזה לבד נפלינו אני 

וגו'.  העם  מכל  יקר(   ועמך   )כלי 
 
 

ר   }טו{ אמֶּ אִם  וַי ִ֖ יו  לָָ֑ ל-א  אַַֽ ים  לְכִֵ֔ ה ַֽ יךָ֙  פָנֶּ֨ ין  ָּ֤ ה: -א  ַֽ מִזֶּ נוּ  ִ֖ עֲל    תַַֽ
 

מִכָא:   אונקלוס  תַסְקִינָנָא  לָא  בֵינָנָא  מֵהַלְכָא  שְכִנְתָךְ  לֵית  אִם  קֳדָמוֹהִי   וַאֲמַר 
 )אונקלוס( 

 
לָא    יונתן  מִינָנָא  מְהַלְכָא  אַפִין  לֵית  אִין  לֵיהּ  אַפִין וַאֲמַר  בִסְבַר  תְסַלְקִינָנָא מִיכָא 

יונתן(   דְרוּגְזָא:   )תרגום 
 
אליו.    רש"י  חפץ,  ויאמר  אני  מזה:    )ו(בזו  תעלנו  אל  מלאך  ידי  על   )רש"י( כי 
 
אף על גב שכבר נתרצה הקב"ה לו באמרו פני ילכו מכל מקום   )ו(  שפתי חכמים  

רצה להודיע לו חבתן של ישראל בהליכתו עמהם ואמר שאם חס ושלום לא היה 
מתרצה ללכת עמהם לא היו עולים משם עד שימותו הם ובניהם וכל אשר להם: 
חכמים(   )שפתי 

 
וגו'  אור החיים  פניך  אין  וכי  אם  ואמר  ה'  נתרצה במאמר  זה אני  . לא  דבר  על 

ובמה יודע  מעתה אבודים הם ואין צורך בעלייתם,    אם אין פניך הולכיםמתפלל  
חן  כי מצאתי  בחינה העליונה שהיא סוד   הלא בלכתך עמנווגו'    איפוא  פירוש 

המאור הגדול המתכנה בשם הוי"ה ב"ה לא פניך לבד שהוא בחינת הכסא, ומה  
אני שואל שתהיה גם   הניחותי לךושהבטחתני שבחינה זו תהיה לי לבדי כאומרו  
אומרו   והוא  ועמך,  אני  יחד  כולנו  ועמךמנהגת  אני  הרחמים    ונפלינו  במדת 

גם את הדבר  ומעלה עליונה שאין למעלה ממנה, ונתרצה אל עליון ואמר אליו  
וגו'    כי מצאתאשר דברת אעשה להנהיגם בבחינת שם שלם המיוחד ב"ה    הזה

למציא אלא  ישראל  לזכות  לא  חינו: פירוש  החיים(    ת   )אור 
 

. עתה בעודנו חונים, אם אין פניך שסלקת הולכים  אם אין פניך הולכים  ספורנו 
בתוכנו:  לשכון  מזה  אלינו  תעלנו  לארץ אל  מהכנס  במדבר  שבת  לנו  טוב  כי   .

ספק: בלי  מהר  ממנה  נגלה  זה  באופן  כי  שכינתך,   )ספורנו(   בזולת 
 

תימה מאי קאמר והלא כבר נתרצה לו כדכתיב ויאמר   ויאמר אליו.   דעת זקנים 
פני ילכו. ועוד מה קאמר משה אחר כן ובמה יודע הלא בלכתך עמנו והלא נתרצה  
מזיו  ליהנות  להם  ולא  אניח  לך  לך  והניחותי  דה"ק הקב"ה  י"ל  עמהם  ללכת 
שכינתי ועל זה אמר משה אם אין פניך הולכים שיהו כלם כמותי אל תעלנו מזה  

ודע איפה וכו' פי' אם תלך עמי ועם עמך כראשונה בזאת ידעתי כי מצאתי  ובמה י
חן בעיניך ויאמר ה' אל משה וגו' פי' שאלך עמכם כבתחלה. ד"א פני ילכו כעסי 
ילך מעלי והוא כמו ונתתי פני ומאחר שילך כעסי מעלי אז והניחותי לך אך לא 



כי לא אזוז וגו'  פניך הולכים  ויאמר אליו אם אין  עמנו    מיד.  עד שתלך  מכאן 
ויאמר גם את הדבר הזה וגו' ואתה לא הודעתני בתחלה אמרת ושלחתי לפניך 
מלאך ולבסוף אמרת הורד עדיך ועדיין לא גלית דעתך אם לילך עמנו אם לשלוח  
מלאך מפני שהורידו עדים במצותך ואתה אמרת ידעתיך בשם שתודיע לי בשם  

לשם שילך עמהם לפי שאמר לו פן את אשר תשלח עמי. ומשה היה ירא להתפלל  
אכלך בדרך ולכך אמר הודיעני נא את דרכיך אמר אשאל לפניו יודיעני מדותיו 
ולפי מדותיו אדע אם טוב לנו שילך עמנו אם לאו לפי שלא היה יודע לבחור אי  
זה טוב להם ואמר לו הקב"ה פני ילכו אני אלך כי זה טוב להם והוא כמו ופניך 

חותי לך ממה שהיה לבך נוקפך אי זה תבחר אע"פ שעדיין הולכים בקרב. והני
היה ירא משה ממה שאמר פן אכלך מ"מ ידע כי הוא הטוב כי כבוד הוא לישראל 
שילך הקב"ה עמהם מה שאינו עושה לשאר אומות ועל זה אמר אם אין פניך 
הולכים וגו' ונפלינו וגו'. ועדיין לא נתיישבה דעתו על מה שאמר פן אכלך אמר 

הקב"ה גם את הדבר הזה וגו' שאודיעך מדותי שאז תתישב דעתך וכיון שראה    לו
לשמוע  אני  רוצה  כלומר  וגו'  נא  הראני  ואמר  לשאול  מוסיף  היה  רצון  שעת 
ולראות ויאמר אני אעביר כל טובי ואודיעך מדת טובתי אעביר לשון ויעבירו קול 

שה שאקרא לפניך במחנה. וקראתי בשם ה' לפניך לפי שאמר ואדעך בשם וכן אע
עמך: שאלך  אודיעך  שם  ובאותו  זקנים(   ה'   )דעת 

 
 

י   }טז{ כִַֽ וֹא  פֵ֗ ע א  יִוָּדֵַ֣ ה |  ֵ֣ נוּ  -וּבַמֶּ כְתְךֵָ֣ עִמָָ֑ וֹא בְלֶּ ךָ הֲלִ֖ י וְעַמֵֶּ֔ יךָ֙ אֲנִֵ֣ ינֶּ֨ ן בְע  ָּ֤ אתִי ח  מָצָ֨
מִ  וְעַמְךֵָ֔  י  אֲנִֵ֣ ינוּ֙  לוְנִפְלִ֨ עַל- כָ֨ ר  ִ֖ אֲשֶּ ם  ה:-הָעֵָ֔ אֲדָמַָֽ הַָֽ ִ֥י    )פ(   פְנ 

 
וְעַ   אונקלוס  אֲנָא  קֳדָמָךְ  רַחֲמִין  אַשְכָחִית  אֲרֵי  הָכָא  יִתְיַדַע  בְמֵהַךְ וּבַמֶה  הֲלָא  מָךְ 

שְכִנְתָךְ עִמָנָא וְיִתְעַבְדַן לָנָא פְרִישָן לִי וּלְעַמָךְ מְשַנֵי מִכָל עַמָא דִי עַל אַפֵי אַרְעָא: 
 )אונקלוס(   ]פ[
 

ת וּבְמָה יִתְיְדַע כְדוּן אֲרוּם אַשְכָחִית רַחֲמִין קֳדָמָךְ אֲנָא וְעַמָךְ אֱלָהֵן בְמַלָלוּ  יונתן 
וּתְהֵי   אוּמַיָא  מֵיעִילַוֵי  נְבוּאָה  רוּחַ  בְסַלְקוּתָךְ  פְרִישָן  לָנָא  וְיִתְעַבְדָן  עִמָן  שְכִינְתָךְ 
אַנְפֵי  דְעַל  עַמְמַיָא  מִכָל  מְשַנְיֵי  דְנֵיהֵי  בִגְלַל  מִן  וּלְעַמָךְ  לִי  קוּדְשָא  בְרוּחַ  מִתְמַלֵיל 

יונתן(   אַרְעָא:  )תרגום 
 
יודע מציאת החן, הלא בלכתך עמנו, ועוד דבר אחר ובמה יודע אפוא.    ירש" 

ונפלינו  שלא תשרה שכינתך עוד על אומות עובדי אלילים:    )ז(אני שואל ממך,  
בר הזה מכל העם, כמו והפלה ה' בין מקנה ישראל ונהיה מובדלים בדאני ועמך.  

ד.(וגו'   ט,   )רש"י( :  )שמות 
 
וגו' אינה מענין הבקשה הראשונה   )ז(  שפתי חכמים   ונפלינו  דעת רש"י שבקשת 

שהוא מידיעת השכר מציאת החן ושכר החן ושכר הנהגת העם כי זאת הבקשה 
בישראל:   אלא  בעכו"ם  שכינתו  ישרה  שלא  חכמים( היא   )שפתי 

 
עזרא  הה''א:  ונפלינו  אבן  מבעלי  ה'.  והפלה  מגזרת  עזרא( .   )אבן 
 

אפא  ספורנו  יודע  את  ובמה  המלאך  שיגרש  לארץ,  נכנסים  שנהיה  פי  על  אף   .



האומות, במה יודע שיהיה זה דבר אלהי, הלא כן מנהג כל המלחמות התגבר  
ענין נחית . לוא בלכתך עמנו ונפלינו. כה  אומה על אומה לפעמים ותגרש אותה:

בחסדך עם זו גאלת נהלת בעזך, שמעו עמים ירגזון, כי בראות האומות שאתה  
ולא יתאמצו  ונבדלים במעלה מכל שאר העמים,  נפלאים  בעיניהם  נהיה  עמנו 
להתקומם נגדנו, כמו שהעידה רחב באמרה כי שמענו את אשר הוביש ה' את מי  

אלהיכם הוא אלהים בשמים    ים סוף וכו', ולא קמה עוד רוח באיש מפניכם, כי ה'
מתחת:  הארץ  ועל   )ספורנו(    ממעל 

 
 

ל   }יז{ וָה֙ אֶּ ר יְה  אמֶּ ת-וַי ָּ֤ ה גֵַ֣ם אֶּ שֵֶּ֔ י-מ  ה כִַֽ ָ֑ עֱשֶּ ַֽ רְתָ אֶּ ר דִבִַ֖ ִ֥ ה אֲשֶּ ֶ֛ ר הַזֶּ אתָ -הַדָבִָ֥ מָצָָּ֤
עֲךִָ֖  דַָֽ וַָֽא  י  ינֵַ֔ בְע  ן֙  ם:   ח  ַֽ   בְש 

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה אַף יָת פִתְגָמָא הָדֵין דִי מַלֶלְתָא אֶעְבֵד אֲרֵי אַשְכַחְתָ רַחֲמִין   אונקלוס 

בְשוּם: וְרַבִיתָךְ   )אונקלוס(   קֳדָמַי 
 

אֶעֱבַד    יונתן  דְמַלֵילְתָא  הָדֵין  פִתְגָמָא  יַת  אוּף  לְמשֶה  יְיָ  אַשְכַחְתָא  וַאֲמַר  אֲרוּם 
טַב: בְשוּם  יָתָךְ  וּמַנֵּית  קֳדָמַי  יונתן(   רַחֲמִין   )תרגום 

 
שלא תשרה שכינתי עוד על עובדי אלילים אעשה, ואין גם את הדבר הזה.    רש"י 

דבריו של בלעם הרשע על ידי שריית שכינה, אלא נופל וגלוי עינים, כגון ואלי 
יגונב   ב.( דבר  ד,  שליח:  )איוב  ידי  על  שומעין   )רש"י(, 

 
אעשה  הרמב"ן  דברת  אשר  הזה  הדבר  את  בסוף גם  הזה  הרצון  היה  אולי   .

ארבעים יום השניים על דעת רבותינו )בתנחומא כאן(, כאשר נתרצה לו הקב''ה,  
א(: לד  )להלן  כראשונים  אבנים  לוחות  שני  לך  פסל   )הרמב"ן(  ואמר 

 
וגם  ואחר כך אמר    ידעתיך בשםהקדים לומר    '. ומשה כי מצאת חן וגו  אור החיים 

מעלת הודעה בשם הוא עליונה מבחינת השגת    , כאן הודיעו הכתוב כימצאת חן
מצאת חן  החן כי הלא נח מצא חן בעיני ה' ולא ידעו בשם, לזה אמר בתחילה  

אלא    בעיני  בלבד  זו  בשם ולא   . ואדעך 
 

נתכוון לומר לו כי מה שהודיעו בשם גם כן היה לצד מה שמצא חן בעיניו,    עוד
לומר שזה יצא מזה מה    ואדעך בשםואחר כך    מצאת חן בעינילזה הקדים לומר  

שאין כן נשמע מדברי משה שהקדים ידעתיך בשם קודם מציאות חן שזה יגיד 
שזכה:   מה  לצד  הדבר  החיים(  שהשיג   )אור 

 
אע"פ שכמעט   ויאמר ה' אל משה גם את הדבר הזה אשר דברת אעשה.  כלי יקר 

דבר היית מתייאש מן יעוד ידעתיך בשם, מ"מ אני חוזר מן הכעס ומבטיחך גם ה
הגדול הזה, ואדעך בשם. בזכות מציאת החן אע"פ שלא בקשת מצד מציאת החן 
כי אם הודיעני נא דרכך מ"מ מאחר שיצא מפיך דבר ידעתיך בשם, אעשה גם  

כבראשונה. בשם  ואדעך  החן  מציאת  בעבור  הזה  הדבר  יקר(   את   )כלי 
 
 

ת  רביעיnbsp&   }יח{ אֶּ נִָ֖א  נִי  ִ֥ הַרְא  ר  ךָ: -וַי אמַָ֑ ַֽ דֶּ    כְב 
 



יְקָרָךְ:  אונקלוס  יָת  כְעַן  אַחֲזֵינִי   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

יְקָרָךְ:  יונתן  יַת  יָתִי  כְדוּן  אַחְמֵי  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 
ראה משה שהיה עת רצון ודבריו מקובלים, ויאמר הראני נא את כבודך.    רש"י 

כבודו:    )ח( מראית  להראותו  לשאול   )רש"י( והוסיף 
 
חכמים  כאן:    )ח(   שפתי  זאת  לבקשה  ענין  אין  כן  לא  חכמים( דאם   )שפתי 
 

. כמו עצמך. כי כן כתוב בעבור כבודי ]וכו'[. עד עברי. באברהם  כבודך  אבן עזרא 
ובני אדם הם   ה'.  ויקרא בשם  כן מלת בשם  כתיב  על  לעבוד השם.  הנקראים 

וככה   ויקרא בשם ה'. כי השם הוא הקורא  דבקה עם השם הנכבד. ואין ככה 
לפניך:   ה'  בשם  עזרא( וקראתי   )אבן 

 
. בקש שיהיה רואה במראה ממש  ויאמר הראני נא את כבודך)יח~יט(    הרמב"ן 

המאירה.    את כבוד השם. ויתכן כי יהיה כבודך בכאן הכבוד הגדול אספקלריא
, שתשיגנו ותתבונן בכל טובי כל טובי על פניךמדת    אני אעבירוה' ענה אותו  

וקראתי בשם ה'  יותר מכל האדם, כי מראה הפנים ששאלת לא תוכל לראותם.  
את אשר אחון  בו    וחנותי, שאקרא לפניך השם הגדול שלא תוכל לראותו,  לפניך

חנינה ומדת הרחמים  , שתדע בקריאה ההיא מדת האת אשר ארחםבו    ורחמתי
אשר יחוננו וירוחמו בשמי ובטובי. ועל זה נאמר )במדבר יב ז( בכל ביתי נאמן  

בביתו: האדם  טוב  כי   )הרמב"ן(  הוא, 
 

החיים   כבודך  אור  את  נא  אלי( הראני  זה  פסוק  )מכילתא  ז"ל  שאמרו  והגם   .
פנים אל שראוהו ישראל על שפת הים וכתיב )לעיל פסוק י"א( ודבר ה' אל משה  

פנים, אין זה אלא ראות אש אוכלה, והגם שאמר ה' לאהרן ומרים )במדבר י"ב 
ז'( לא כן עבדי משה וגו' ומראה וגו' ותמונת ה' יביט, אין זה אלא תמונת אור 
שכלו  שיוכל  כדי  פרטית  ידיעה  יתברך  בו  הכרה  לו  שתהיה  רצה  ומשה  עליון 

והרחיב   הכושר  שעת  ראה  כי  האלהות  בחינת  לשאול:ישכיל  החיים(    פיו   )אור 
 

כבודך  ספורנו  היחס  את  רוחק  עם  ממציאותך  נמצא  כל  מציאות  ישפע  איך   .
כבודו: הארץ  כל  מלא  כאמרו   )ספורנו(    ביניהם, 

 
שבקש לראות מתן   )יל"ש לג.שצה(רז"ל אמרו    ויאמר הראני נא את כבודך.  כלי יקר 

כבוד חכמים ינחלו. ויאמר   )משלי ג.לה(שכרן של מצות לעה"ב שנקרא כבוד שנאמר  
אני אעביר כל טובי על פניך. הן שכר העה"ז הן רב טוב הצפון לצדיקים אבל 
המכונה   העה"ז  שכר  תראה  קצהו  אפס  כולו  את  לראות  יכול  אתה  אין  מ"מ 

אבל אחוריו,  משליך  שהוא  טפל  כדבר  העה"ב   באחורי  שכר  דהיינו  פני 
שהצדיקים רואין פני השכינה בעוד היות האדם מסובך בחומר לא יוכל לראות  

עין לא ראתה וגו' ועל זה אמר לא תוכל לראות פני כי הפנים    )ישעיה סד.ג(זה כמ"ש  
עצמם הם שכר הצדיקים שנהנין מאור פניו ית', וז"ש וראית את אחורי ופני לא 

וארז"ל   ז.יראו  חקוק    ()ברכות  שדי  של  שם  מצינו  כי  תפילין  של  קשר  לו  הראה 
בתפילין דהיינו שי"ן יו"ד מלפניו יו"ד בשל יד ושי"ן בשל ראש והיינו יש, רמז  

להנחיל אוהבי יש וגו'   )משלי ח.כא( לשכר העה"ב שנמצא בו ישות וממשות כמ"ש  
לם ובאחוריו הדל"ת בקשר של תפילין רמז לשכר העה"ז, הבא מן ד' רוחות העו



עלה   )דברים ג.כז(ופרצת ימה וקדמה וגו' וכן אמר הקב"ה למשה  )בראשית כח.יד(כמ"ש 
ית  כ"א  לראות  תוכל  שלא  לו  רמז  וגו'  וקדמה  ימה  עיניך  ושא  הפסגה  ראש 

)ספרי  ויראהו ה' את כל הארץ עד הים האחרון ודרז"ל    )שם לד.א(דבתרי, וכן נאמר  

לא עד בכלל כי השכר של תחיית    עד היום האחרון לתחיית המתים, אבל  לא.ב(
המתים לא הראה לו ה' כי לא יוכל לראותו ולהבין מהותו כלל, לכך נאמר לשון 
את באחוריו ולא בפניו וכתרגומו ית דבתרי היינו הטפל אליו והוא חוץ ממנו  
אבל בפני לא נאמר את כי השכר אינו טפל אל פניו ית' אלא אור פניו הוא עצמו  

כמ"ש   לפניו.   מ.י(   )ישעיההשכר,  ופעולתו  אתו  שכרו   הנה 
 

יוכל   וזהו סוד עי"ן דלי"ת גדולה בפסוק שמע ישראל, לומר שעין האדם לא 
לראות כ"א ד' דהיינו שכר העה"ז. וקרוב לזה פרשנו בחבורנו עוללות אפרים על 
מ"ש רבי האי דמחדדנא מחבירי שראיתי את ר' מאיר מאחוריו ואילו ראיתיו 

ר"ל שלא השיג ממנו כ"א ההשגות שהיו    )עירובין יג:(טפי,    מקמיה הוינא מחדדנא
טפלים אצלו כדבר טפל שהאדם משליך אחוריו ואלו השגתי מאור פניו דהיינו 

טפי.   מחדדנא  ודאי  פנים  בשם  המכונים  השגותיו  יקר( עיקרי   )כלי 
 
 

י     }יט{ ר אֲנִ֨ אמֶּ יר כָלוַי ֵ֗ עֲבִָּ֤ ת-טוּבִי֙ עַל-אַַֽ תִי֙ אֶּ ָ֑יךָ וְחַנ  ם יְהוִָֹ֖ה לְפָנֶּ ֶ֛ אתִי בְש  יךָ וְקָרָ֧ - פָנֵֶּ֔
ת אֶּ י  חַמְתִִ֖ וְרִַֽ ן  אָח ֵ֔ ר  ֵ֣ ם: -אֲשֶּ ַֽ אֲרַח  ר  ִ֥   אֲשֶּ

 
וַאֲמַר אֲנָא אַעְבַר כָל טוּבִי עַל אַפָיךְ וְאֶקְרֵי בִשְמָא דַיְיָ קֳדָמָךְ וְאֵחוֹן לְמָן   אונקלוס 

דְאֵרַחֵם: מָן  עַל  וְאֵרַחֵם   )אונקלוס(   דְאֵחוֹן 
 

וַאֲמַר אֲנָא מַעֲבֵר כָל מְכִילַת טוּבִי קֳדָמָךְ וְאֵיקְרֵי בְשוּם מֵימְרֵיהּ דַיְיָ קֳדָמָךְ   יונתן 
לְמִתְרַחֲמָא:  לֵיהּ  דְחָמֵי  מַאן  עַל  וְאֵירְחֵים  לְמֵיחוּס  לֵיהּ  דְחָמֵי  מַאן  עַל   וְאֵיחוּס 

יונתן( )תר  גום 
 
וגו'.    רש"י  הגיעה שעה שתראה בכבודי מה שארשה אותך ויאמר אני אעביר 

לראות, לפי שאני רוצה וצריך ללמדך סדר תפלה, שכשנצרכת לבקש רחמים על 
הזכרת לי זכות אבות, כסבור אתה שאם תמה זכות אבות אין עוד   )ט(ישראל,  

תקוה, אני אעביר כל מדת טובי לפניך על הצור, ואתה צפון במערה, וקראתי 
סדר בקשת רחמים, אף אם תכלה זכות אבות. וכסדר זה   בשם ה' לפניך, ללמדך

י"ג מדות   וקורא  יז:(שאתה רואה אותי מעוטף  , הוי מלמד את ישראל )ראש השנה 
לא כלים:   )י(לעשות כן, ועל ידי שיזכירו לפני רחום וחנון, יהיו נענין, כי רחמי  

אחון.   אשר  את  שארצה  וחנותי  פעמים  שאחפורחמתי.  לחון:    )כ(אותן  וץ עת 
לרחם. עד כאן לא הבטיחו אלא עתים אענה ועתים לא אענה, אבל בשעת מעשה  

ריקם   חוזרות  שאינן  הבטיחו  ברית,  כורת  אנכי  הנה  לו   )רש"י( :  )שם(אמר 
 
מכל זה משמע שבלאו בקשתו היה צריך להראותו וללמדו   )רא"ם(   )ט(  שפתי חכמים  

סדר התחלה שאני אעביר כל טובי וכו' ואינה תשובה לבקשתו שהוא ראיית הכבוד  
לזה אמר שבלאו הכי היה צריך ללמדו סדר התפלה מפני שנראה מדברי משה 
אני ללמדך סדר  צריך  לכן  וגו'  זכור לאברהם  כו' ח"ו מפני שאמר  שאם תמה 



ל שואל שבו תקובל שאלתו ומאותו הסדר תוכל נמי להשיג בקשת ראיית תפלה לכ
הכבוד במה שאראה אותך והיא ראיית אחוריים הוא קשר של תפילין ולא ראיית 

פירוש מה שאין כן זכות אבות יש לחוש שמא   )י(הפנים כי לא יראני האדם וחי:  
לאותן שארחם לא כמו שמובן מן הכתוב שאחון לאותן שאחון וארחם    )כ(תכלה:  

כי אותו שחננו השם אינו צריך עוד חינון ואותו שמרחם עליו אין צריך עוד רחמים 
וכו':   אענה  לא  ועתים  אענה  עתים  חכמים( רק   )שפתי 

 
ויאמר אני אעביר כל טובי על פניך וקראתי בשם ה' לפניך. בגימ'    בעל הטורים 

ציבור:   כשליח  נתעטף  הוא  ברוך  הטורים(  שהקדוש   )בעל 
 

. פירוש כל מדות טובות שאני מטיב בהם  אני אעביר כל טובי על פניך  אור החיים 
, פירוש טעם השגתך דבר זה ממני הוא על פניך, פירוש  על פניךלבריותי, ואומרו  

פנים אשר אתה מראה בעוצם הפלגת אהבתך וחשקך בי כמו שפירשתי בפסוק  
פנים:  אל   פנים 

 
מדותי ואקראם כל אחת בשמה לפניך, ואולי כי כל . פירוש אעביר  וקראתי וגו'

מדה תקרא בשמה וכולם יקראו בשם הוי"ה ב"ה, ואין לך הודעה גדולה מזו  
  וחנותי שהכיר בשמיעת האוזן כל מדותיו יתברך כל אחת תקרא באזניו, ואומרו  

 )אור החיים( וגו' הודיעו כי אותו שעה היא שעת רחמים וחנינה לשאול מאוויו:  
 

. לא ימנע זה מצד היותי בלתי חונן, כי אמנם  אני אעביר כל טובי על פניך  נוספור 
. הנה קורא בשם ה' הוא המודיע וקראתי בשם ה' לפניך  אעביר כל טובי על פניך:

על   כן אני אעביר כל טובי  ודרכי טובו. אמר אם  יתברך  ומלמד מציאות האל 
משיג כל רצונך, ועם זה  פניך, באופן שאם היו עיני הבנתך מספיקים לזה היית  

אלמדך להועיל קצת דרכי טובי, שבידיעתם תקנה איזו ידיעה מעצמותי, כאמרו 
ה': בשם  ויקרא  שם,  עמו  אחון  ויתיצב  אשר  את  החן,  וחנותי  אותו  לך  אתן   .

שדרכי לתת לכל מוצא חן בעיני, שהוא בשפע רב בלתי שום כילות ובלתי צרות  
עלורחמתי את אשר ארחם  עין: כבודי, כמו . ארחם  לנגה ברק  יך שלא תמות 

 )ספורנו(    שדרכי לרחם על כל הגון וראוי לכך, כאמרו ושכותי כפי עליך עד עברי:
 

זקנים  וגו'.  דעת  ורחמתי  אחון  אשר  את  חונן   וחנותי  אני  כיצד  מדותי  אודיעך 
ומרחם אך ממה שאמרת הראני נא לא תוכל לראות פני באספקלריא המאירה  

וגו': יראני  לא  זקנים(   כי   )דעת 
 
 

ת   }כ{ אֶּ ת  לִרְא ֵ֣ תוּכִַ֖ל  א  ל ִ֥ ר  אמֶּ א- וַי ֻ֕ ל ַֽ י  כִֶ֛ י: -פָנָָ֑י  וָחַָֽ ם  אָדִָ֖ הַָֽ נִי    יִרְאִַ֥
 

 וַאֲמַר לָא תִיכוּל לְמֶחֱזֵי יָת אַפֵי שְכִנְתִי אֲרֵי לָא יֶחֱזִינַנִי אֶנָשָא וְיִתְקַיָם:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
אֵינָשָא    יונתן  יַחְמִינַנִי  לָא  אֲרוּם  אַפַי  סְבַר  יַת  לְמֵיחְמֵי  לָךְ  אֶפְשַר  לֵית  וַאֲמַר 

יונתן(   וְיִתְקַיֵים:   )תרגום 
 
אף כשאעביר כל טובי על פניך, איני נותן לך רשות ויאמר לא תוכל וגו'.    רש"י 



פני:   את   )רש"י( לראות 
 

עזרא  יראני  אבן  שוב לא  להוציאנו ממצרים. אם  רואני  אין  ואמר  כמו  קמוץ.   .
. כמו ויחיה. כי מיד ימות. כי מנוח אמר בעבור שראה המלאך וחיישיבני ה': ופי'  

מות נמות כי אלהים ראינו. גם יעקב אמר כי דאיתי אלהים פנים אל פנים ותנצל 
ם וזה הפך נפשי. ואף כי השם הנכבד ויש אומרים לא יראני האדם רק יחיה לעול

הלשון. ואחרים אומרים פי' מלת לא ישרת בעבור אחר. וכן הוא לא יראני האדם  
המלאכים:   והטעם  החי  עזרא( ולא   )אבן 

 
וימות, אבל כי טרם  כי לא יראני האדם וחיואין טעם    הרמב"ן  . שיראה אותו 

נאמר במראה   כי אפילו במראות המלאכים  נפשו מעליו,  לראיה תפרד  שישיג 
צ טז(:נהפכו  י  )דניאל  עלי   )הרמב"ן(   ירי 

 
. פירוש לא שאני מונע הדבר ממך, אלא לצד שאין ויאמר לא תוכל וגו'  אור החיים 

ש וישאר חי ואני חושש  פירו  וחיבך יכולת המשיג כי לא יראני האדם, ואומרו  
לחייך על דרך אומרו )תהלים פ"ד( כי טוב יום בחצרך מאלף, או יאמר על זה 

פירוש אפילו יהיה צדיק    חיפירוש בשום אופן ואפילו   כי לא יראני האדםהדרך 
שיקרא עליו חי על דרך אומרו )ש"ב כ"ג( בן איש חי, ואות וא"ו תשמש וא"ו 

ירצה על זה הדרך   אפילו אחר מיתה ואתה    י לא יראני האדם כהמוסיף, עוד 
פירוש בחיים חייתך, כאן רמז שאחר מיתה ישיג מה    וחימבקש לראות, ועוד  

והגם שהצדיקים   חי,  היותו  לצד  אלא  שלל  לא  בעולם שהרי  שלא השיג אדם 
מסתכלים באורו יתברך אחר מותם לא ישיגו מה ששאל משה מלפני ה' אשרי 

אשה:  החיים(    ילוד   )אור 
 

. לא יהיה זה נמנע ממך מפני חסרון השפעתי, אבל ויאמר לא תוכל לראות  ורנוספ 
האור: שפע  את  לקבל  תוכל  שלא  קבלתך,  חסרון   )ספורנו(   מפני 

 
 

וְנִצַבְתִָ֖     }כא{ י  אִתִָ֑ וֹם  מָקִ֖ ִ֥ה  הִנ  ה  וֵָ֔ יְה  ר  אמֶּ וּר:-עַלוַי ֵ֣    הַצַֽ
 

טִנָרָא:  אונקלוס  עַל  וְתִתְעַתַד  קֳדָמָי  מַתְקַן  אָתַר  הָא  יְיָ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 

טִינָרָא:   יונתן  עַל  מְעַתַד  וּתְהֵי  קֳדָמַי  מְתַקַן  אֲתַר  הָא  יְיָ  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 
 
יש מקום מוכן לי   )ל(בהר אשר אני מדבר עמך תמיד,  הנה מקום אתי.    רש"י 

לצרכך שאטמינך שם שלא תזוק, ומשם תראה מה שתראה, זו פשוטו. ומדרשו, על 
מקום שהשכינה שם מדבר, ואומר המקום אתי ואינו אומר אני במקום, שהקב"ה 

מקומו:   עולמו  ואין  עולם  של   )רש"י( מקומו 
 
הודיע לנו שהמקרא קצר והיה ראוי לכתוב בהר ומפני שהחסרון   )ל(  שפתי חכמים  

כלומר  תמיד  עמך  מדבר  אני  אשר  אמר  בהר  אשר  המאמר  בכח  שיהיה  ראוי 
ומסתמא המקום ההוא בהר מכיון ששם הדיבור תמיד ולפי שמלת אתי מורה עמי 

אתי:   מלת  בכח  שהוא  לצרכך  מוכן  מקום  יש  בהר  חכמים( לא   )שפתי 



 
. הוא ראש ההר כי כן כתוב ונצבת לי שם על ראש ההר.  בת על הצורונצ  אבן עזרא 

ואמר שהוא יתיצב שם ובעבור הכבוד הוא ישימנו בעצמו בנקרת הצור. כי כן 
אמר  הפרשה.  טעם  כלל  אזכור  ועתה  מעצמו  הוא  שיכנס  ולא  ושמתיך  כתוב 
הגאון כי השם אמר למשה העל את העם הזה מזה המקום שחטאו בו. ובמקום  

אסלח להם ומשה השיב אם לא ישוב אפך עתה במקום הזה אל תעלנו מזה  אחר  
והנכון בעיני בעבור שהשם אמר לו ושלחתי לפניך מלאך. אז השיב משה ואתה  
והשם   בקרבו.  שמי  כי  בו  הכתוב  הוא  אם  עמי.  תשלח  אשר  את  הודעתני  לא 

אשכון השיבו אני בעצמי אלך והניחותי לך. והנה טעם לך כי עמך לבדך אלך ולא  
בתוך בני ישראל. על כן השיב משה אם אין פניך הולכים עם הגוי הזה שהזכיר 
זה   על  הנאמן  והעד  רבים  בלשון  תעלנו  אל  הזה.  הגוי  עמך  כי  וראה  למעלה. 
הפירוש ובמה יודע איפה כי מצאתי חן בעיניך אני ועמך הלא בלכתך עמנו. והשם  

בעיני ובעבור זה שמח    השיב גם את הדבר הזה אשר דברת אעשה כי מצאת חן
משה ואמר ילך נא ה' בקרבנו. הפך כי לא אעלה בקרבך. ומשה בקש לראות השם  
והשם השיבו כי לא יראני האדם וחי. וזהו האמת כי ההרגשות אינם מרגישות  
רק המקרים על כן ויראו את אלהי ישראל. גם ואראה את ה'. וכן נבואת יחזקאל 

ן וראית אחורי. ובמקום אחר ותמונת ה'  הכל במראות אלהים. והנה אמר בכא
יביט. ואלה הדברים צריכים פי' ארוך. והגאון אמר כי הפנים פני האור והמשל 
פני השמש והאחורי' הנשאר מהאור התדבק באחד ואין צורך לכל זאת. ולפני 
שאפרש זה אומר דע כי השם לא דבר עם משה פנים אל פנים רק בארבעים יום  

ור השם על פניו אז קרן עור פניו. כי תחלת נבואתו ע''י השלישי והלאה. ובעב
כי  יומם.  המלאך הנראה בסנה. ושם כתוב ויאמר ה'. וככה וה' הולך לפניהם 
השליח ידבר על לשון השולח. וזה היום שראה משה מה שבקש היה לו כיום מתן  
תורה לישראל ולא הגיע אדם לפניו ואחריו אל מעלתו. וחכמינו אמרו שהראה  

דורנו שהוא    לו יפרשוהו חכמי  נכון. רק לא כאשר  ודבריהם  קשר של תפילין. 
הוא:   עמוק  סוד  כי  הנכתב   אמר אברהם המחברכמשמעו  פירשתי השם  כבר 

ואינו נקרא הוא שם העצם והעצם הוא הכבוד. וכאשר תחבר מספר כל האותיות  
יעלה לשנים ושבעים על כן אמרו חכמינו כי הוא שם המפורש. וכאשר תחבר 
מחברות   כן  גם  השם.  כמספר  יהי'  באמת  האמצעי  מרבע  אל  הראשון  מרבע 

אדם בהם בחצי השם יהיה  החמשה כוכבי לכת, גם בחברך האותיות שיבטא ה
כמספרם   יהיו  הראשונה.  במעלה  שהם  הזוגות  מרבעי  ובחברך  השם.  כמספר 
המחוברים מחצי השם. וכאשר תכפול חצי השם הראשון על החצי אז תמצא  
מרובעי הנפרדים. ובהסרך מרובע הראשון ממרובע השנים. אז ישאר כחשבון 

ה ממרבע  השנים  מרובע  תחסר  ואם  השני.  האות  ישאר מעוקב  אז  שלשה. 
בחשבון מעוקב האות השלישי. וזה השם הנכבד הוא האחד שהוא בעצמו עומד. 
וכל  ואם תסתכל מפאת החשבון שהוא ראש הכל.  לפניו.  צורך לאחר  לו  ואין 
חשבון מהאחדים הוא האחד שהוא הכל. על כן סוד התפלות והתהלות וטעם  

א הא'  והנה  אתפאר.  בך  אשר  ועוד  והתקדשתי.  והוא  והתגדלתי  תמונה  לו  ין 
כדרך כלל לכל התמונות כי מאתו יצאו. והנה הגויות העליונות שהם המאורות  
והכוכבים אין להם פנים ואחור. אף כי לנשמת האדם העליונה ואף כי למשרתי  
עליון אף כי לעליון העליונים והנה האודך בין שתי הנקודות והנקודה הקרובה  

ה האחרת סוף הכח ותנועת האדם לפנים.  אל הפועל שר הפנים ושר הכח. והנקוד
והגוף העליון אל הימין. והצמח אל העליון. והנה משה יכול לדעת ולראות בעין 
לבו איך הבריאות דבקות ביוצר בראשית הנקרא אחורים ומדרך הכבוד אין כח  
וחי. בעבור היות נשמת האדם עם   יראני האדם  כי לא  וזהו  זה.  בנברא לדעת 

יגיע בו בחיי הגוף. והנה אחרי מ ות המשכיל תגיע נשמתו למעלה גדולה שלא 



האדם. והנה משה שב כללי. על כן אמר השם ידעתיך בשם כי הוא לבדו יודע 
הפרטים וחלקיהם בדרך כלל. ובעבור כי הנכבד באדמה הוא האדם. על כן צורת 
כתוב  כן  ועל  תפילין.  של  קשר  דבר  כן  על  ישראל.  באדם  והנכבד  הכרובים. 

קומה כי השם הוא בורא כל גוף וכל נכבד מהגוף. והנבזה מהגוף הוא  בשיעור  
המקרה ואמר ר' ישמעאל כל היודע שיעורו של יוצר בראשית מובטח לו שהוא  
בצלמנו   אדם  נעשה  וזהו  זה.  בדבר  ערבים  עקיבא  ור'  ואני  הבא  עולם  בן 
ל כדמותינו. ודע כי כל הצמחים והחיים בארץ והעוף והבהמה והחיה והרמש וכ

אדם קשורים בעליונים. כי הכללים קשורים בארבעים ושמונה צורות הגלגל. 
וזהו אשר חלק ה' אלהיך אותם לכל העמים והמוסיפים להאיר עיניהם. מטעם 
הענין אולי ידעו זה ולא רצו לגלות הסוד לתלמידים. והעד הנאמן ולא חלק להם.  

והמחב השבעה  מחברות  ועשרים.  מאה  הם  המחברות  כי  הגדולה  וידוע  רת 
במספר כלם. היא אחת. והמחברת השניי' היא אחת ועשרים. וכנגדה מחברת 
החמשה ככה. וזה המספר יצא משבעה. ומחברת השלשה חמשה ושלשים שגם  
זה המספר יוצא משבעה מחברות וככה מחברת הארבעה והנה מחברות הששה  
גבול  כל  מזל  כפי  האדמה  לכל  המשפחות  כוללת  שהיא  והמחברת  שבעה. 
מהשבעה גבולות שהם כל הישוב. ועליהם כתוב אתה הצבת כל גבולות ארץ קיץ 
וחורף שהשתנה בכל הגבולות אתה יצרתם. ואין השינוי בא מהשמש רק בעבור 
נטותה לפאת צפון ודרום. והנה המחברת השניים העליונים במזל טלה היא בכל 

תשיעי בכל תשע מאות וששים שנה. ושניהם סובבים ממזל התחברותם אל מזל  
עשרים שנה. ככה יתגלגלו שתים עשרה פעמים עד מאתים וארבעים שנה. ומשם  
יתגלגלו כמספר הזה ובדרך הזה במזלות העפר. גם במזלות הרוח. גם במזלות 
המים. ואל יעלה על לבך כי הארבעה תולדות הם בשמים. ויש חום בשמש וקור 

בדות הן. ועליהם כתוב כי בלבנה ובשבתי חלילה חלילה כי הבריות העליונות נכ
הוא צוה ונבראו ויעמידם לעד לעולם חוק נתן ולא יעבר. רק נקראו ככה בעבור 
המקבלים והנה לא יוכלו המשרתים לשנות דרכם ושיעבור א' מהם החק שנתן  
לו השם. גם כן כל צבא השמים והשפלים יקבלו מהם כפי מתכונתם. על כן לא  

מלאכת השמים לא יועילו לו כי אם מה שנגזר ייטיבו ולא ירעו והנה המשתחוה ל
עליו כפי מערכת ככבי מולדתו כן יקרנו. חוץ אם ישמרהו כח העליון יותר מכח 
הככבים שיהיה דבק בו. אז ינצל מהגזרות. ואתן לך משל חשוב שהיתה מערכת  
הכוכבים שיגדל נהר על עיר אחת וישטוף אנשיה או ימותו. ובא נביא והזהירם 

השם בטרם בא יום רעתם ושבו אליו בכל לבם. ובעבור שדבקו בו שישובו אל  
נתן בלבם שיצאו אנשי העיר לחוץ להתפלל אל השם והנה עשו כן. וביום ההוא  
גדל הנהר פתאום כמנהגו כאשר ראינו בעינינו פעמים רבות ושטף כל העיר והנה  

רים  לא סרה גזירת השם והוא הצילם. וחשוב כי המשרתים ירוצו כסוסים עוב
במסלה ולא ירוצו להרע או להטיב רק ככה דרכם וחשוב כי במסלה איש עור לא  
ידע מנהג הסוסים מתי הולכין אל ימין או לשמאל. והוא נשען על פקח שידע 
סורם. והנה הוא ישמרנו כי ברוצם בצד זה יוליך העור לצד האחר ומרוצת הסוס  

לק. ואתכם לקח ה' לא תשתנה והעור ימלט. ובעבור זה אמר ה' אחר אשר ח
להיות לו לעם נחלה. ככה לא כאלה חלק יעקב כי יוצר הכל הוא. וזהו ונפלינו 
אני ועמך. וזהו שאמרו חכמינו ז''ל אין מזל לישראל כל זמן שהם שומרי התורה.  
ואם לא ישמרוה ישלוט בהם המזל כאשר הוא מנוסה. כי כל מחברת ומזל דלי 

ישראל. והיודעים חכמת המזלות יודו כן.  במערכת רעה. הנה יבא רעה לשונאי  
והנה היתה במערכת השמים במחברת שיעמדו בגלות מצרים עוד שנים רבות.  
ובעבור שצעקו אל השם ושבו אליו הושיעם השם. וכאשר יקרה לכלל כן יקרה  

. כמו יודע ה' דרך צדיקים: ידעתיך בשםליחיד על כן שומר תורה אשרהו: והנה  
. על פניך הפנימים והם פני על פניךבמראית העין: והנה  אינו    הראני נאוהנה  

וחנותי את  . שאינו כמו הכל ולא בכל ולא עם הכל: וטעם  כל טוביהלב: וטעם  



. על משה. כי אעביר כל טובי על פניך. ולפני עברי ארחמך. וזהו שאסוך אשר אחון
 כפי עליך והנה זה הוא הפירוש. והכף כדמות סתר כמסתיר עצם השמש בכפו 

. מפאת שהוא הכל וכבודו וראית את אחורישלא תפרד נשמתו מעל גויתו. והנה 
יביט:   ה'  ותמונת  וזהו  כל  תמונתם  וכל  הכל  ומאתו  הכל  עזרא( מלא   )אבן 

 
אתי  הרמב"ן  מקום  שם: הנה  שכינתי  אשר  הזה  בהר   . 
 

. שהוא בהר, כמו שנאמר )לעיל יז ו( הנני עומד לפניך שם על הצור ונצבת על הצור
 )הרמב"ן( בחורב:  

 
. מקום מוכן למראות אלהים, כאמרם ז''ל )מגלה פרק הנה מקום אתי   ספורנו 

בין  שנבראו  דברים  מי'  שהיא  ואליהו  משה  בה  שעמדו  מערה  על  הקורא( 
 )ספורנו(    השמשות: 

 
מצאתי בשוחר טוב אמר רב חנינא    הנה מקום אתי ונצבת על הצור.  דעת זקנים 

למה נקרא שמו של הקב"ה מקום כד"א אל המקום לפי שהוא מקומו של עולם  
ועדיין איני יודע אי מקומו טפל אלא כשהוא אומר הנה מקום אתי הוי אומר 

לו:   טפל  זקנים( מקום   )דעת 
 
 

עַד  וְהָיָה֙    }כב{ יךָ  ִ֖ עָלֶּ י  כַפִֶ֛ י  תִִ֥ וְשַכ  וּר  הַצָ֑ ת  בְנִקְרֵַ֣ יךָ  וְשַמְתִִ֖ י  דִֵ֔ כְב  ר  עֲב ֵ֣ י: -בַַֽ    עָבְרִַֽ
 

 וִיהֵי בְמֵעֲבַר יְקָרִי וְאֵשַוִינָךְ בִמְעָרַת טִנָרָא וְאָגֵין בְמֵימְרִי עֲלָךְ עַד דְאֶעֱבַר:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
יְקַר שְכִינְתִי וְאֵישַוִינָךְ בְאַסְפְלִידָא דְטִינְרָא וְאַגִין בְמֵימְרִי עֲלָךְ   וִיהֵי בְמֵיעִיבַר  יונתן 

דְאַעִיבַר:  זְמַן  יונתן(   עַד   )תרגום 
 
כמו העיני האנשים ההם בנקרת הצור.  לפניך:    )מ( כשאעבור  בעבור כבודי.    רש"י 

, )ישעיה לז, כה.(, אני קרתי ושתיתי מים  )משלי ל, יז.(, יקרוה עורבי נחל  )במדבר טז, יד.(תנקר  
מכאן שנתנה רשות ושכותי כפי.  כריית הצור:    )נ (   נקרת הצור.גזרה אחת להם:  
כנוי הוא לדרך כבוד של   )ס(, ותרגומו ואגין במימרי,  )ת"כ פ' ויקרא(למחבלים לחבל  

בכף   עליו  לסוכך  צריך  שאינו   )רש"י(:  ממש  )ע(מעלה, 
 
ומלת כבודי מורה על עצמו והראיה על זה שהראי אחרי זה   )מ(  שפתי חכמים  

פירוש חקיקת הצור מלשון כי יכרה:   )נ(כתיב עד עברי במקום עד עבור כבודי:  
 )שפתי חכמים( אלא במאמר יכול להצילו עליו:    )ע(זה התרגום של ושכותי כפי:    )ס(
 

בסמ''ך שוה הטעם. ומפרשים אמרו כי כפי עב. כמו . בשי''ן או  ושכותי  אבן עזרא 
כמשמעו:   רק  ואינו  חקותיך.  כפים  על  הן  אור.  כסה  כפים  עזרא( על   )אבן 

 
זקנים  כבודי.  דעת  בעבור  תראה    והיה  שלא  כדי  הצור  בנקרת  ושמתיך  מדותי 

כבודי ושכותי כפי ענן שלי כמו נשא לבבינו אל כפים אל אל בשמים כלומר אהיה  



כאדם שרואה חבירו מאחוריו   והסירותי את כפי וגו'.יך כדי שלא תראה:  ענן לפנ
בו:   להתבונן  יכול  ה'.ואינו  בשם  עמו:    ויקרא  שילך  בשם  זקנים( הודיעו   )דעת 

 
 

ת    }כג{ אֶּ תִי֙  ת-וַַֽהֲסִר  אֶּ יתָ  וְרָאִִ֖ י  א  - כַפִֵ֔ ל ִ֥ וּפָנִַ֖י  י  רָָ֑ וּ:אֲח  ֶֽרָאַֽ ַֽ   )פ(   י 
 

 )אונקלוס(    ]פ[וְאַעְדֵי יָת דִבְרַת יְקָרִי וְתֶחֱזֵי יָת דְבַתְרָי וְדִקֳדָמַי לָא יִתְחֲזוּן:    אונקלוס 
 

וְאַעֲבַר יַת כִיתֵי מַלְאָכַיָא דְקַיְימִין וּמְשַמְשִין קֳדָמַי וְתֶחְמֵי יַת קְטוֹר דְבִידָא   יונתן 
לְמֵיחְמֵי: לָךְ  אֶפְשָר  לֵית  שְכִינְתִי  אִיקַר  וְאַפֵי  שְכִינְתִי  אִיקַר  יונתן(   דִתְפִילֵי   )תרגום 

 
כשתסתלק הנהגת כבודי מכנגד   )פ(ואעדי ית דברת יקרי,  והסרותי את כפי.    רש"י 

ולהלן:   משם  ללכת  אחורי.  פניך,  את  תפילין:  וראית  של  קשר   )רש"י( הראהו 
 
זה תרגומו של והסירותי את כפי ורש"י מפרש ליה כשתסלק כו':   )פ(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 

. הם הנראים. ולא כן ולא יראו פני ריקם. כי הזכרים הם  ופני לא יראו  אבן עזרא 
עזרא( הנראים:    )אבן 

 
. הפנים המאירים, כאשר פירשתי )בפסוק יח, ועי'  ופני לא יראווטעם    הרמב"ן 

לב ד(. ויתכן שיהיה מלת אחרי כלשון אחור וקדם צרתני )תהלים קלט ה(, על 
יח.(: עירובין  )עיין  רבותינו   )הרמב"ן(  פירוש 

 
. הנה באל עליון לא יתיחס אליו פנים ואחור, וראית את אחורי וגו'   אור החיים 

אורו  הסתכלות  בחשק  עומד  העולמות  חיות  כי  לצד  הוא  יתברך  כוונתו  אלא 
יתברך וקיומו הוא האדון חי העולמים, ודבר זה הוא מן הנמנע שיכול שום נברא  

מסוה אשר דרך שם יביט והוא שקרא   להביט אל אורו יתברך, לזה הכין ה' ועשה
אחוריים כמו שעשה בחכמתו את האדם הגוף אחוריים והנפש פנים לו והרוח  
יתברך אשר דרך שם   כן הכין אור ממנו  כמו  לרוח,  פנים  והנשמה  לנפש  פנים 
ישקיפו ויחזו את האלהים ולו קרא אחוריים ואור עליון שהוא מושלל מהשגת  

, ואפשר שרמז וראית את אחורי ופני לא יראואומרו  נפש כל חי יקרא פנים, והוא  
לומר כי גם שם הם פנים אלא שהכין ה'    ופניתיבת    לאחורילו באומרו סמוך  

 אחוריאחוריים כדי שיהיו במושג לנביאים כמו שכתבנו, ואולי שדקדק באומרו  
לומר שאין הרבה פרגודים ומסכים מפסיקים כאשר הם בערך הנביאים אשר 

ולא אחורי אחורי, והמשכיל    אחוריטו אלא אחד דוקא, והוא אומר  נוכח ה' יבי
על דבר אמת יקוד וישתחוה לאל הגדול וימעיט בעיניו כל עבודתו אשר יעבוד 

למינה: חיה  לנפש  המקווה  המושג  שיעור  החיים(   כפי   )אור 
 

ופני   . תראה איך תהיה פעולת כל מה שלמטה ממני:וראית את אחורי  ספורנו 
. אבל לא יהיה נראה אצל זולתי איך ממציאותי ישפע מציאות כל נמצא,  לא יראו

ששאלת:  )ספורנו(    כמו 
 
 



 

 

 לד-שמות פרק

ל  חמישיnbsp&   }א{ אֶּ יְהוָֹה֙  ר  אמֶּ פְסָל -וַי ָּ֤ ה  שֵֶּ֔ ילְךֶָ֛  -מ  ַֽ ים -שְנ  נִָ֑ אש  כָרִַֽ ים  אֲבָנִִ֖ ת  ל ח ִ֥

תַבְתִי֙ עַל  ת-וְכַָֽ ת אֶּ֨ וּ עַל-הַל ח ֵ֔ ר הָיֶ֛ ִ֥ ים אֲשֶּ רְתָ:-הַדְבָרִֵ֔ ר שִבַַֽ ִ֥ ים אֲשֶּ נִִ֖ אש  ת הָרִַֽ   הַל ח ִ֥
 

חַיָא יָת  וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה פְסָל לָךְ תְרֵין לוּחֵי אַבְנַיָא כְקַדְמָאֵי וְאֶכְתוֹב עַל לוּ  אונקלוס 
תְבַרְתָא: דִי  קַדְמָאֵי  לוּחַיָא  עַל  הֲווֹ  דִי   )אונקלוס(   פִתְגָמַיָא 

 
וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה פְסָל לָךְ תְרֵין לוּחֵי אַבְנִין הֵי כְקַדְמָאֵי וְאֶכְתוֹב עַל לוּחַיָא יַת   יונתן 

דִי   קַדְמָאֵי  לוּחַיָא  עַל  דַהֲווֹ  יונתן(   תְבַרְתָ:פִתְגָמַיָא   )תרגום 
 
הראהו מחצב סנפירינון מתוך אהלו, ואמר לו הפסולת יהיה שלך, פסל לך.    רש"י 

אתה שברת הראשונות, אתה פסל לך אחרות, פסל לך.  ומשם נתעשר משה הרבה:  
משל למלך שהלך למדינת הים והניח ארוסתו עם השפחות, מתוך קלקול השפחות 

ינה וקרע כתובתה, אמר, אם יאמר המלך להורגה, יצא עליה שם רע, עמד שושב
אומר לו עדיין אינה אשתך, בדק המלך ומצא שלא היה הקלקול אלא מן השפחות, 
נתרצה לה, אמר לו שושבינה, כתוב לה כתובה אחרת שנקרעה הראשונה, אמר לו 
המלך, אתה קרעת אותה, אתה קנה לה נייר אחר ואני אכתוב לה בכתב ידי, כן 

הקב"ה, השפחות אלו ערב רב, והשושבין זה משה, ארוסתו של הקב"ה המלך זה  
לך:   פסל  נאמר  לכך  ישראל,   )רש"י( אלו 

 
. כמו לך לך. ואתה קח לך וטעם כראשונים. כמדתם. ויאמר. פסל לך  אבן עזרא 

אמר הגאון כי השניים נכבדים מהראשונים כי השניים נתנו ביום קדש וביום 
ויש עם   וביום חול.  י''ז בתמוז  ירדו ביום  ולא כן הראשונים. כי הם  הכפורים 
נשתברו  לך.והראשונים  ייטב  ולמען  כתוב  ובשניי'  בריתות  שלש  זכר  השניים 

ברי חלום לא מעלין ולא מורידין. כי מכתב אלהים היו שניהם ועוד כי ואלה כד
משה:   מעשה  והשניים  אלהים.  מעשה  הם  עזרא( הראשונים   )אבן 

 
 

ל   }ב{ ר֙ אֶּ קֶּ יתָ בַב ֨ ר וְעָלִָּ֤ קֶּ וֹן לַב ָ֑ ִ֥ה נָכִ֖ ם  -וֶּהְי  י שִָ֖ י וְנִצַבְתִָ֥ לִֶ֛ ר סִינֵַ֔ ר: -עַל הֵַ֣ אש הָהַָֽ    ר ִ֥
 

עַל   אונקלוס  תַמָן  קֳדָמַי  וְתִתְעַתַד  דְסִינַי  לְטוּרָא  בְצַפְרָא  וְתִסַק  לְצַפְרָא  זַמִין  וֶהֱוֵי 
טוּרָא:  )אונקלוס(   רֵיש 

 
עַל   יונתן  תַמָן  קֳדָמַי  וְתִתְעַתַד  דְסִינַי  לְטַוְורָא  לְצַפְרָא  וְתִיסוֹק  לְצַפְרָא  זַמִין   וַהֲוֵי 

טוּרָא: יונתן(   רֵיש   )תרגום 
 
(  נכון.   רש"י   )רש"י(מזומן:    )צ 



 
כמו שלחו מנות לאין נכון לו לא מכוון כמו הנה אמת נכון הדבר:   )צ(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 

נכון לבוקר ועלית  אבן עזרא  . זאת היא הפעם השלישית. שבכל פעם ישב והיה 
לילה:   וארבעים  יום  עזרא( ארבעים   )אבן 

 
 

ךְ וְגַם-וְאִיש֙ ל א   }ג{ ה עִמֵָ֔ ֵ֣ עֲלֶּ יש אַל-יַַֽ א בְכָל-אִִ֥ ר גַם-י רִָ֖ אן וְהַבָקָר֙ אַל-הָהָָ֑ וּ  -הַצ ָּ֤ יִרְעֵ֔
ל וּא:-אֶּ הַהַֽ ר  הָהִָ֥ וּל    מִ֖
 

וֶאֱנַש לָא יִסַק עִמָךְ וְאַף אֱנַש לָא יִתְחֲזֵי בְכָל טוּרָא אַף עֲנָא וְתוֹרֵי לָא יִרְעוּן   אונקלוס 
הַהוּא:  טוּרָא   )אונקלוס(   לָקֳבֵל 

 
וְאֵינַש לָא יִסַק עִמָךְ וְאוּף אֵינַש לָא יִתְחָמֵי בְכָל טַוְורָא אוּף עָנָא וְתוֹרֵי לָא   יונתן 

הַהוּא: יַרְע טַוְורָא  קְבֵיל  כָל  יונתן(   וּן   )תרגום 
 
בתשואות וקולות וקהלות,   )ק(הראשונות על ידי שהיו  ואיש לא יעלה עמך.    רש"י 

הצניעות:   מן  יפה  לך  אין  רעה,  עין  בהן   )רש"י( שלטה 
 
חכמים  קול:    )ק(   שפתי  הרמת  חכמים( לשון   )שפתי 
 

. בעבור שעלה אהרן ובניו עמו אחר מעמד הר סיני וירד עמהם.  ואיש  אבן עזרא 
הראשונה:   הפעם  שם  ועמד  עלה  ההרגם  ממקום  בכל  רחוק  שיהיה  אע''פ   .
עזרא( הכבוד:    )אבן 

 
. שלא יעלו עמך כלל זקני ישראל כאשר עשו בלוחות  ואיש לא יעלה עמך  הרמב"ן 

א(: כד  )לעיל   הראשונות 
 

ירא בכל ההר גוגם איש אל  ם בתחתית ההר מקום מעמד ישראל בראשונה  . 
יז(:  יט   )לעיל 

 
הצאן והבקר אל ירעו אל מול ההר ההוא. מנגד, כי בראשונות לא הוזהרו רק    גם

יג(:  יט  )לעיל  איש  אם  בהמה  אם  יד  בו  תגע   שלא 
 

שנתנו   והנה עד  בהר  תמיד  היה  הכבוד  כי  ההיא,  באזהרה  עומדים  היו  עדיין 
רונות[, אבל עתה החמיר בשעת מתן הלוחות האלו הלוחות )הראשונות( ]האח

כל  בעבור  המעמד  היה  בראשונות  כי  זה,  בכל  והטעם  הראשון.  ממעמד  יותר 
וגדול יהיה הכבוד הנגלה על ההר  ובתפלתו,  וזה למשה בלבד בזכותו  ישראל, 

הראשון:   מן   )הרמב"ן(האחרון 
 

מתנבא לומר אפי' אם יהי'  . ב'. דין ואידך וגם איש היה  וגם איש  בעל הטורים 
הצווי: על  לעבור  נבואתו  על  יסמוך  לא  הטורים(   נביא   )בעל 

 



 
י   }ד{ ַֽ ל שְנ  ל-וַיִפְס ָ֡ עַל֙ אֶּ וַיַ֨ ר֙  קֶּ ה בַב ֨ ָּ֤ שֶּ ם מ  וַיַשְכ ֨ ים  נִֵ֗ אש  כָרִַֽ ים  ת אֲבָנִִּ֜ י -ל ח ֨ סִינֵַ֔ ר  הֵַ֣

צִוִָּ֥  ר  ֶ֛ אֲשֶּ ים: כַַֽ אֲבָנִַֽ ת  ל ח ִ֥ ִ֖י  שְנ  וֹ  בְיָדֵ֔ ח  וַיִקֵַ֣ וֹ  תָ֑ א  יְהוִָֹ֖ה     ה 
 

וּסְלֵיק  אונקלוס  בְצַפְרָא  משֶה  וְאַקְדֵם  כְקַדְמָאֵי  אַבְנַיָא  לוּחֵי  תְרֵין  לְטוּרָא    וּפְסַל 
אַבְנַיָא: לוּחֵי  תְרֵין  בִידֵהּ  וּנְסֵב  יָתֵהּ  יְיָ  דְפַקֵד  כְמָא   )אונקלוס(   דְסִינַי 

 
וְאַקְדִים משֶה בְצַפְרָא וּסְלֵיק לְטַוְורָא    יונתן  וּפְסַל תְרֵין לוּחֵי אַבְנִין הֵי כְקַדְמָאֵי 

בִ  וּנְסֵיב  יָתֵיהּ  יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  אַבְנַיָא: דְסִינַי  לוּחֵי  תְרֵין  יונתן(   ידֵיהּ   )תרגום 
 

. מנהג הל' לדבר ככה לאמר ויקח בידו שני לוחות אבנים ולא ויפסול  אבן עזרא 
אמר ויקח בידו שני הלוחות. כמו וה' המטיר על סדום ועל עמורה גפרית ואש  
  מאת ה'. ולא אמר מאתו וככה בפסוק אחד בני ישראל חמש פעמים. והנה הוא 

צחות:   עזרא( דרך   )אבן 
 
 

יְהוַָֹֽה:   }ה{ ם  ִ֖ בְש  א  וַיִקְרִָ֥ ם  שָָ֑ וֹ  עִמִ֖ ב  ִ֥ וַיִתְיַצ  ן  עָנֵָ֔ ַֽ בֶּ יְהוָֹה֙  ד  ֶֽרֶּ ָּ֤   וַי 
 

דַיְיָ:  אונקלוס  בִשְמָא  וּקְרָא  תַמָן  עִמֵהּ  וְאִתְעַתַד  בַעֲנָנָא  יְיָ   )אונקלוס(   וְאִתְגְלִי 
 

וְאִתְגְּלֵי יְיָ בְעַנָנֵי אִיקַר שְכִינְתֵיהּ וְאִתְעַתַד משֶה עִמֵיהּ תַמָן וּקְרָא משֶה בְשוּם   יונתן 
דַיְיָ:  יונתן(   מֵימְרָא   )תרגום 

 
ה'.    רש"י  בשם  בשמא  ויקרא  וקרא   )רש"י(דה':    )ר(מתרגמינן 
 
דמוכח מן התרגום שהיה משה הקורא שאלו היה השם הקורא   )ר(  שפתי חכמים  

רא"ם:   בשם.  ה'  ויקרא  שפירושו  ה'  בשם  וקרא  מתורגם  חכמים( היה   )שפתי 
 

. י''א כי ויתיצב על הענן כי השם היה עובר. ודע כי המשיל בהר וירד  אבן עזרא 
בשם  ויקרא  העליונים והנכבדים מהגופות. כאשר הוא ההר עליון על האדמה:  

משה:  ה' יקרא  איך  למדנו  והנה  הקורא.  הוא  השם  הנה  עזרא( .   )אבן 
 

י(.  ויתיצב עמו שם  הרמב"ן  ג  , עם עמו. ה' נתיצב, כענין ויבא ה' ויתיצב )ש''א 
יח(: כד  )לעיל  בראשונה  כאשר  בענן  שבא   )הרמב"ן(   משה 

 
לי   . ויתיצב משה עם האל יתברך, כמו שאמר לו ונצבת ויתיצב עמו שם  ספורנו 

יתברך:ויקרא  שם: האל  ה'  .  אלהיות:בשם  פעולות  מודיעה  קריאה   )ספורנו(   . 
 
 

ר יְהוִָֹ֥ה | עַל   }ו{ עֲב ֨ יִם וְרַב - וַיַַֽ ךְ אַפִַ֖ רֶּ ִ֥ וּן אֶּ וּם וְחַנָ֑ ל רַחִ֖ ִ֥ ה א  וֵָ֔ - פָנָיו֘ וַיִקְרָאֹ֒ יְהוֵָֹ֣ה | יְה 
ד   סֶּ ִ֥ ת:חֶּ ַֽ ַֽאֱמֶּ   וֶּ

 
וְאַעְבַר יְיָ שְכִנְתֵהּ עַל אַפוֹהִי וּקְרָא יְיָ יְיָ אֱלָהָא רַחֲמָנָא וְחַנָנָא מַרְחִיק רְגַז   אונקלוס 

וּקְשוֹט:  טַבְוָן  לְמֶעְבַד   )אונקלוס(   וּמַסְגֵי 



 
יְיָ    יונתן  יְיָ  וּקְרָא  אַפוֹי  עַל  שְכִינְתֵיהּ  יְיָ  רוּחַ  וְאַעֲבֵיר  אֶרֶךְ  וְחַנָנָא  רַחֲמָנָא  אֱלָהָא 

וּקְשוֹט: חֶסֶד  לְמֶעֱבַד  וּמַסְגֵי  רַחֲמִין  יונתן(   וּקְרִיב   )תרגום 
 
שיחטא, ואחת לאחר שיחטא וישוב   )ש( מדת רחמים היא, אחת קודם  ה' ה'.    רש"י 

רחמים, וכן הוא אומר, אלי אלי למה עזבתני   )ת(אף זו מדת  אל.  :  )ראש השנה יז:(
: )שירה פ"ג( , ואין לומר למדת הדין למה עזבתני, כך מצאתי במכילתא  )תהלים כב, ב.(

ורב חסד. יעשה תשובה:    )א(מאריך אפו, ואינו ממהר ליפרע, שמא  ארך אפים.  
  לשלם שכר טוב לעושי רצונו:ואמת.  להם זכיות כל כך:    )ב(לצריכים חסד, שאין  

 )רש"י(
 
כלומר אף על פי שגלוי לפניו שעתיד הוא שיחטא אפילו הכי    )ש(   שפתי חכמים  

אבל אינו רחמים פשוטות כמו מדת השם   )ת(מרחם עליו מאחר שלא חטא עדיין:  
אף על פי שמדה השניה של ה' ה'  )א(בן ד' כי מדת הרחמים מדרגות רבות הם:  

היינו כשעושה   וישוב  שיחטא  מיד שמרחם עליהם מרחם עליהם אחר  תשובה 
כלומר מדכתיב    )ב(ומוחל להם אבל מדה זו מאריך להם ומצפה שמא יעשו תשובה:  

פ על  שאף  חסד משמע  שהם  ורב  לפי  עליו  להגן  יכולין  זכיותיו  ואין  י שחטא 
מועטות הוא מטה כלפי חסד ומרחם עליו. ומדה הראשונה של ה' ה' שעדיין לא 

הרא"ם:   שיחטא.  לפניו  שגלוי  רק  חכמים( חטא   )שפתי 
 

. ואל חתמה בעבור שהשם קורא השם כי הוא לבדו יודע ודעת  ויעבור  אבן עזרא 
. אמר הגאון כי השם הראשון דבק עם ויקרא ואלו וידוע וזה דבר עמוק הוא מאד

היה כן למה לא דבקו בעל הטעמים. והנכון כי השם שתי פעמים כמו אברהם  
מדות הם.  עשרה  כי שלש  וכתוב.  ככה תקרא  יעקב משה משה  יעקב  אברהם 
והגאון אמר כי השם הנכבד במספר אם כן אינו מדה והשנית שהוא אדון וזאת  

אדון. רק כנוי הוא כפי המדבר דרך כבוד. ורב נסים אמר טעות כי הנכתב אינו  
תוסיף   לא  כי  נכון.  איננו  זה  גם  ולרעים  לטובים  מדות  ב'  כי מלת ארך אפים 
המדה בעבור שנוי האדם. ועוד כי השם הוא ארך אפים לרשעים ולא לאשר לא  
חטאו. והנה ונקה מדה בפני עצמה. עד הנה מספר י''ג מדות ועל דרך הפשט ונקה  
לא ינקה מדה אחת. כי ונקה שם הפעל היא. כמו אם ענה תענה אותו. רק למדנו 
ממלת ונקה לא ינקה שהוא לשובבים רק לשבים ינקה כדברי הנביאים. על כן 
הושמה מלת ונקה ממספר המדות. ומלת פוקד עון אבות גם היא מדת רחמים.  

במספר. והנה  ודע כי שבעה הם בגדי כהונה ובעבור שהציץ כמו תכשיט הכניסו  
אחד עשר שבטים נולדו בפדן ארם ובנימין לבדו נולד בארץ כנען. והנה כתוב על 
ולא חשש   כי אחר הרבים הלך  בפדן ארם.  לו  יולדו  יעקב אשר  בני  כלם אלה 
לא   ואפרים  ומנשה  ירדו אבותיך מצרימה.  נפש  וככה בשבעים  להוציא האחד 

דות והוא שם העצם. וכבר  ירדו כי שם נולדו. והנה השם הנכבד הכניסוהו במ
ופעמים מדה והם שתים.   הזכרתי בפ' ואלה שמות כי פעמים הוא שם התאר 
ומלת אל שלישית. רחום. רביעית. וחנון. חמישית. ארך אפים ששית. ורב חסד. 
שביעית. ומלת רב. תשרת בעבור אחרת. ורב אמת. שמינית: נוצר חסד לאלפים.  

פ ונושא  עשירית.  עון.  נושא  שתים  תשיעית.  חטאה.  ונושא  עשרה.  אחת  שע. 
עשרה. ונקה. שלש עשרה. והשם שהוא תואר כולל הנכבדים והגויות ועליונים  



. כדרך כרחם אב על בנים  ורחום . כמו תקיף שיעשה הנכון בחכמה:  ואלושפלים:  
. כדרך כי חנון אני להושיע מי שנפל ולא יוכל קום: וחנוןשישמרם שלא יפלו:  

יכעוס    ארך אפים על הרשע.  שלא  ורב אמת.  ורב חסדמהרה  ולרשע.  לצדיק   .
דברו:   ויקיים  עזרא( שימלא   )אבן 

 
ויקרא  . שקיים אני אעביר כל טובי על פניך.  ויעבר ה' על פניו)ו~ז( וטעם    הרמב"ן 

. שלש תיבות הללו הן שמות הקדש, וחכמים יקראו אותן מדות )ר''ה  אלה'    ה'
כי הם מדת בעל התשובה,   ומדת רחמיו, ומדת טובו, והשם המיוחד לא יז:(, 

יתרבה בהן. והנה המדות שהם מקרים באדם הן עשר מדות רחום וחנון וכו',  
מדות.  והעשר  עצם,  שמות  הן  השלש  אחר  ומצד  אחד,  מצד  מדות  כולן  והנה 
והמדות נאמרו על השמות, כי רחום וחנון וארך אפים באל עליון, על כן לא אמר 

נוצר  אפים, כי השם פעול למדות האלו.  מרחם וחונן ומאריך   ורב חסד ואמת 
לאלפים והאמת  חסד  ועוזו  גבורתו  על  החסד  מרבה  שהוא  רחמים,  במדת   .

ברחמיו, ונוצר חסד לאלפים, כי זכר חסדו ואמונתו לבית ישראל )תהלים צח ג(.  
נושא עון  או נוצר, מצמיח, מן ונצר משרשיו יפרה )ישעיה יא א(. ובטובו הוא  

ונקה לא ינקה ופוקד , מלשון אני עשיתי ואני אשא וגו' )שם מו ד(.  חטאהופשע ו
פירוש לנשיאות, ויקרא מדה, כי ינקה אותו בפקידה ההיא,    עון אבות על בנים

ומפני כי הנשיאות איננו שוה בעון ופשע ובחטאה, אבל בכל אחד ענין מיוחד לו, 
אחת: מדה  אחד  בכל   )הרמב"ן(   יקרא 

 
. רבותינו ז"ל אמרו )ר"ה י"ז:( כי ב' מדות אלו של אל רחום  ה' ה'   אור החיים 

רחמים אחת קודם שיחטא אדם ואחת אחר שיחטא, והרא"ש ז"ל הקשה קודם  
שיחטא למה צריך רחמים, ותירץ כי צריך רחמים לצד כי ה' יודע שעתיד לחטוא,  
או מדבר הכתוב בחושב בעבודה זרה ואליו יקרא קודם שיחטא פירוש קודם  

ור, ואין דבריו ראשונים ואחרונים מובנים לי, כי אם יבא ה' להעניש על שיעב
מה שעתיד נאמר לפניו גם כן למה בראת אותו כיון שאתה יודע שיחטא וידין 
אותו על העתיד כי קודם לידתו וקודם חטאו ישוה בהם המשפט ואפילו סמוך 

קשה כי זה  למעשה החטא והבן, ומה שכתב בחושב בעבודה זרה ועדיין לא עשה  
אומר  ואני  עליו,  נתפס  המחשבה  חטא  עבד  שלא  הגם  כי  מעשה  אחר  יקרא 
שיצטרך לרחמים אפילו קודם שיחטא אם אין לו זכות שהוא קיום מצות עשה 
ליהנות מהם הוא האדון יחון אותו ברחמים, והנה לפניך מקרא )דברים י"א י"ג( 

מעשה הטוב יבא הטוב והיה אם שמוע תשמעו וגו' ונתתי מטר וגו' הרי שבשכר  
ואם היה אדם אנוס ולא למד וכו' אין לו לא שכר ולא עונש ובמה ירוחם, לזה  
אמר ה' קודם שיחטא והוא חידוש, ועוד אפילו התעיב מעשיו ועבר על מצות לא 
ברחמים. עמו  יתנהג   תעשה 

 
ירצה להודיע כי כשיטיב ה' ברחמיו לאיש הגם שיחטא לא יפחות מטובו   עוד

המדה שהיה בה קודם מתנהגת גם אחר שחטא, לזה אמר רחמים    דבר ותהיה 
דעתי  נחה  ובזה  שיחטא,  אחר  שיהיו  רחמים  להם  להשוות  שיחטא  שקודם 

המדה:   היא  כן  כי  כלום  ולא  הרשעים  טוב  ישתנה  לא  כי  החיים( בראות   )אור 
 

יתברך:ויקרא  ספורנו  האל  ה'  .  והוא  ה'  ישנו,  אינו  שעשה  הממציא  הוא   .
השופע  זולתי  מציאות  קיום  נמצא  לשום  שאין  נמצא,  כל  מציאות  המקיים 

. יכול על זה כמו פועל רצוניי, על הפך הפעולה הנמשכת מן הפועל אל  ממציאותו:
. על החייבים  רחום  הטבעיי, שהיא נמשכת ממנו בהכרח לא מצד יכולת בחיריי:

וה' שמע. ורואה  להקל ענשם בקראם אליו, כאמרו פני ה' בעושי רע וכו' צעקו  
. עושה חן וגומל טוב לשואלים  וחנון  בעני נדכאים כענין וגם ראיתי את הלחץ:



ורב    . לצדיקים, ולרשעים כדי שישובו:ארך אפים  אף על פי שאינם ראוים לו:
. מטה כלפי חסד בדינו, כאמרם ז''ל )פרק קמא דר''ה( מעביר ראשון ראשון, חסד

יך אפיה וגבי דיליה, כאמרם ז''ל )שם(  . ורב אמת, מארואמת  וכך היא המדה:
ועון עצמו אינו נמחל וכאמרם אשר לא ישא פנים אין אברהם מציל את ישמעאל 

עבירה: מכבה  מצוה  שאין  שוחד  יקח  ולא  עשו,  את  מציל  יצחק   )ספורנו(   ולא 
 

זקנים  ה'.  דעת  ה'  ולאחר   ויקרא  האדם  שיחטא  קודם  הרחמים  בעל  הוא  אני 
כך מפרש צריך אדם רחמים    שיחטא האדם  עיון מה  וצריך  ר"ה  ליה במסכת 

קודם שיחטא. וי"ל מ"מ הוא צריך רחמים לפי שגלוי וידוע לפני הקב"ה שסופו 
לחטוא ולפי זה השני שמות הם מי"ג מדות אמנם נוצר חסד לאלפים אינו נמנה  
אלא באחד והרב ר' נסים ז"ל פי' נוצר חסד לאלפים שתי מדות הם והשם ראשון 

ן המנין ופשטיה דקרא ויעבור ה' על פניו ויקרא בשם ה' ה' אל רחום וגו' אינו מ
דיין אמת ושופט צדק   אל.המדות הללו תקראו לפני בעת שיצטרכו לרחמים:  

  וחנון. שמרחם על העניים ומצילם:    רחום.כמו עד האלהים יבא דבר שניהם:  
  ארך אפים.   אפילו לעשירים שכל מי שנותן מתנה חונן כמו וצדיק חונן ונותן:

שמרבה חסדו על מדת הפורענות    ורב חסד.לרשעים שאינו ממהר ליפרע מהם:  
מה שאני    ואמת.כמו שאמרו חכמינו ז"ל מדה טובה מרובה על מדת פורענות:  

ויגרום   שיחטא  בעצמו  האדם  יפשע  לא  אם  לבריות  טובה  עושה  אם  מבטיח 
זקנים( החטא:    )דעת 

 
 

וֹת    }ז{ ן אָבֵ֗ ד | עֲוֵֹ֣ ֵ֣ ק  ה פ  א יְנַקֵֶּ֔ ה֙ ל ֵ֣ ה וְנַק  שַע וְחַטָאָָ֑ ִ֖ ן וָפֶּ א עָוֶֹ֛ ִ֥ ש  ים נ  אֲלָפִֵ֔ ד֙ לַָֽ סֶּ ר חֶּ֨ ִ֥ צ  נ 
וְעַל-עַל עַל-בָנִים֙  ים  בָנִֵ֔ ֵ֣י  וְעַל-בְנ  ים  שִִ֖ ים:-שִל  עִַֽ    רִב 
 

שָ   אונקלוס  דָרִין  לְאַלְפֵי  טִיבוּ  לִדְתַיְבִין נָטַר  סָלַח  וּלְחוֹבִין  וְלִמְרוֹד  לַעֲוָיָן  בֵק 
לְאוֹרַיְתֵהּ וְלִדְלָא תַיְבִין לָא מְזַכֵי מַסְעַר חוֹבֵי אֲבָהָן עַל בְנִין וְעַל בְנֵי בְנִין מְרָדִין עַל 

רְבִיעָי:  דַר  וְעַל  תְלִיתָי   )אונקלוס(   דַר 
 

לְאַלְפֵי דָרִין שָרֵי וְשָבִיק עַל חוֹבִין וּמַעֲבַר עַל מְרוֹדִין וּמְכַפֵר נְטִיר חֶסֶד וְטִיבוּ    יונתן 
רַבָא   דִינָא  בְיוֹם  מְזַכֵי  לָא  תַיְיבִין  וְלִדְלָא  לְאוֹרַיְיתָא  לִדְתַיְיבִין  סְלַח  חַטָאִין  עַל 

וְעַל תְלִיתָאֵי  דַר  עַל  מְרוֹדִין  בְנִין  עַל  אַבְהָן  חוֹבֵי  רְבִיעָאֵי:  מַסְעַר  יונתן(   דַר   )תרגום 
 
לשני אלפים דורות. עונות, לאלפים.  לפניו:    )ג(שהאדם עושה  נוצר חסד.    רש"י 

לפי ונקה לא ינקה.  אלו הזדונות. פשעים, אלו המרדים שאדם עושה להכעיס:  
מעט.   מעט  ממנו  נפרע  אלא  לגמרי,  העון  על  מוותר  שאינו  משמע,  פשוטו 

פוקד עון ולא ינקה לשאינן שבים:    )ד(, מנקה הוא לשבים  ו.()יומא פורבותינו דרשו  
כשאוחזים מעשה אבותיהם בידיהם, שכבר פירש במקרא אחר אבות על בנים.  

דור רביעי, נמצאת מדה טובה מרובה על מדת פורענות ועל רבעים.  לשונאי:  
לחמש   לאלפים:    )ה(אחת  חסד  נוצר  אומר  הוא  טובה  שבמדה   )רש"י( מאות, 

 
לא החסד שיש להקב"ה לעשות עמו כי נוצר לא יפול רק על   )ג(  שפתי חכמים  

זו שהיא   )ד(העשוי כבר:   ואף על פי שמדה השנית ממדות ה' ה' יש לה מדה 
מרחמת לשבים. יש לומר דהמדה הזאת מוותרת לו את העון ומנקה אותו כאלו 



שה אבל אינו עושה לו שום טובה מה שאין כן במדה השנית שמוחל לו וגם לא ע
עושה לו טובה וזהו ההפרש שבין פשוטו למדרשו שמפשוטו משמע שאינו מוותר 

 )ה( העון לגמרי אלא נפרע מעט מעט ומדרשו הוא שמוותר העון לגמרי. רא"ם:  
דור אחד במדת פורעניות הוא ה' מאות במדה טובה נמצא הד דורות פירוש   '

טובה:   במדה  אלפים  ב'  הם  פורעניות  חכמים( שבמדת   )שפתי 
 

. שים לבך לדברי הנה  נושא עון. האב לבנים אם היו טובים: נוצר חסד  אבן עזרא 
כתוב וחזקת והיית לאיש והלא איש היה. רק טעמו איש חיל ונודע. והנה כתוב 

לאיש כי נקבה היתה.  כי זקנתי מהיות לאיש. והפירוש מהיות בעולם או אשה  
והנה ואבואה אליה הוא המשכב כי נקבה היא. והנה אשר באו אליך הלילה אינו 
מזה הטעם כי זכר הוא. וככה החוטא ונשא עונו לא יכופר החטא לו רק העונש  
היה.   צדיק  כי משה  נא חטאתי.  ועתה שא  לבדך תשא.  ולצת  ע''ד  עליו  שיבא 

ונשיאת חטא על שני דרכים.    והכלל כי הנושא עונו בעצמו הוא לגנאי  לעולם. 
הדרך האחת שימחול לו כמו זה שהוא לשבח לנשוא העון. והדרך האחרת שיהיה  
נושא העון אחד רשע. והנה לנושא עון יהיה לגנאי ולנשוא העון לשבח. כמו ונשא  

. דע כי פשע קשה מעון ונושא פשעאת עונה. כי העונש יסור מעליה ויהיה עליו:  
שע יוצא מתחת הרשות. כמו אז תפשע אדום מתחת יד יהודה.  כאילו הוא הפו

והנה עון פחות ממנו והוא בזדון. ומלת חטאה כמו חטאת והוא שם דבר. ואיננה  
כמו הממלכה החטאה כי היא תאר. ומלת חטאה כוללת כל מחשבה וכל שגגה  
במעשה. כי עון במעשה או בלשון. והנה הסתכלנו תפלת משה על דבר המרגלים.  

מר ה' שהוא שם העצם. והמדות תהיינה עליו נאמרות ולא הזכיר השם השני  ויא
שהוא תאר. כי השם רצה להשמיד ולא אל. כי אין צורך להזכיר המדה הזאת  
ולא רחום כי ישראל לא היו פתאים. ולא חנון כי לא נעשה להם חמם שיצעקו  

הוא. ולא   אל השם להושיעם. והזכיר ארך אפים. כי היו רשעים. ורב חסד. לכל
הזכיר ואמת כי היו חייבים. והזכיר נושא עון ופשע. ולא הזכיר וחטאה כי לא  
היו שוגגים. ומרוב הענוה שהיתה במשה הכנים נפשו עם ישראל לאמר וסלחת  
לעונינו ולחטאתינו. ולא הזכיר פשעינו. בעבור גודל מעלתו שלא יתכן שיפשע: 
עזרא(   )אבן 

 
לאלפים  ספורנו  חסד  שנוצר  בשביל .  לבנים  להיטיב  לבנים,  אבות  זכות  ומר 

עון  אבותם: מזיד:נושא  במלכות:ופשע   .  מרד  על וחטאה  .  נוספת  הכעסה   .
המדד, כענין כי רעתכי אז תעלוזי אבל אין נשיאות האחד כנשיאות האחר בלי 

. אף על פי שהוא מנקה לשבים מאהבה,  ונקה  ספק, ולכן ימנו למדות נפרדות:
ד כסא הכבוד כמו שאמרו ז''ל )יומא פ' יוה''כ( שעונות  והיא תשובה המגעת ע

נחשבים להם כזכיות שנאמר עליהם חיו יחיה מכל מקום לא ינקה אפילו לשבים  
כאשר תהיה תשובתם מיראת עונש בלבד; כאמרם ז''ל שזדונות נחשבים להם  

. ממתין לאבד רשעי פוקד עון אבות על בנים  כשגגות שנאמר כי כשלת בעונך:
שתמלא סאתם, וזה המלוי הוא שיגיע עונו למדרגה מן הרע שלא תהיה   ארץ עד

עמה תקות תשובה, וזה יהיה על הרוב כשיתמיד רשעם בכמה דורות זה אחר  
. כשיוסיף הדור האחרון להרע מאבותיו, כענין ויקשו את ערפם,  על שלשים  זה:

מאבותם: רבעים  הרעו  יתמידו:ועל  אבל  יוסיפו  כשלא   )ספורנו(   . 
 

הוסיף כאן בני בנים מה שלא הזכיר זה לא   על בנים ועל בני בנים וגו'.  כלי יקר 
בדברות ראשונות ולא באחרונות, לפי שבע"ז לעולם כך היא המדה עד דור רביעי 
ומתחיל למנות מן האב אב ראשון, בן שני, ואח"כ שלשים, ואח"כ רבעים, אבל 



ה ונמחל  העובדים  כל  דינם  קבלו  כבר  העגל  לא במעשה  אבל  דור  לאותו  עון 
לדורות, וכדי לקיים הפקידה לד' דורות הוצרך למנות מן הבן והוסיף דור א'  
ומנה בנים, ובני בנים, שלשים, ורבעים, וז"ש וביום פקדי היינו זמן הפקידה כי 
יבא, אז ופקדתי עליהם אותו זמן פקידה הנאמר בי' הדברות. ולדעתי לפי שעון 

יוכל דור אחד לסבול גודל העונש הראוי לבא על עון ע"ז חמור מכל העונות לא  
זה ע"כ הוא מתחלק לד' דורות להקל ולא להחמיר. וי"א בהפך זה כי לכך נאמר 
וימהר משה ויקוד ארצה ראה משה שהקב"ה קורא הדורות מראש והולך ומונה  
דורות ע"כ מיהר משה   יוסיף להכות בכמה  פן  והיה מתירא  דור אחד  ומוסיף 

ארצה  דיך.  ויקוד  יקר(   ויאמר   )כלי 
 

זקנים  לאלפים.  דעת  וכן   נוצר חסד  דור  לאלף  עד  בניו  ולבני  לבניו  מזכירו  אני 
כתיב שומר הברית והחסד לאלף דור ופרשב"ם דלאלפים דהכא היינו לאלף דור 

  נושא עון.דהתם כמו שקורא לדור רביעי רבעים כך קורא לדור אלף אלפים:  
אלו המרדים שאדם חוטא   ופשע.ריחו לחטא:  לאדם שחוטא ע"י יצר הרע שמכ

שוגג כדאמר נפש כי תחטא   וחטאה.להכעיס. וכן הוא אומר מלך מואב פשע בי:  
ואיני פורע מהן מיד:   נושא  ינקה.בשגגה ר"ל אלו אני  שאינו מנקה    ונקה לא 

אותם לגמרי אם לא על ידי תשובה ומעשים טובים וכן אחז"ל ונקה לשבים ואינו 
גם זו ממדת רחמיו   פוקד.מנקה לשאינן שבים אלא פוקד עון אבות על בנים וגו':  

של הקב"ה שאינו ממהר ליפרע אלא ממתין עד יום פקודה דכתיב וביום פקדי 
ברי האומר כי וימהר משה לפי שהיה  אכן אינו מן מנין י"ג מדות וזה קשה לד

ירא פן יוסיף על דור חמישי ואדרבה לפי מה שפי' זו היא מדת רחמים שאינו 
כפעלו:  לאיש  זקנים(   משלם   )דעת 

 
 

חוּ:    }ח{ וַיִשְתַָֽ רְצָה  אִַ֖ ד  וַיִק ִ֥ ה  ָ֑ שֶּ מ  ר  ִ֖    וַיְמַה 
 

וּסְגִיד:  אונקלוס  אַרְעָא  עַל  וּכְרַע  משֶה   )אונקלוס(   וְאוֹחִי 
 

וּסְגִיד:  יונתן  אַרְעָא  עַל  וְגָחַן  משֶה  יונתן(   וְאוֹחִי   )תרגום 
 
כשראה משה שכינה עוברת ושמע קול הקריאה, מיד וישתחו: וימהר משה.    רש"י 

 )רש"י(
 

הזכיר רבעים שלא יאמר  . ריקי מוח אמרו כי מהר משה כאשר  וימהר  אבן עזרא 
חמשים. וזאת טעות גדולה כי אין הדעת סובלת שיפסוק הוא דברי השם בעוד 
משה   מהר  מיד  הקול  נפסק  כאשר  רק  לשעתו.  מות  בן  היה  כי  מדבר  שהיה 
להתפלל. ועוד כי הנה כתוב כן בעשרת הדברות הנה כל ישראל שמעו זה ואיך 

שהזכיר ונקה לא ינקה לא    יעלה על לב משה שיאמר הקב''ה לחמשים ובעבור
הוצרך לומר לשונאיו. ומלת ויקד. בעלי הכפל מגזרת קדקד. ששם קדקדו בארץ 
על משקל ויתם הכסף. ויקדו כמו ויתמו ואל תשמע אל המוסיפין שרשים מלבם 

כאבן:   ידמו  הדרך  זה  ועל  המשקל  עזרא( בעבור   )אבן 
 

פניו  והנה)ח~י(    הרמב"ן  על  שעבר  לשם  השתחוה  משה  תמיד .  שילך  ובקש 
בקרבם, ויסלח לעונם ולחטאתם בכל מה שיעשו, וינחילם את הארץ. ולא אמר 
ולפשעינו, כי לא יתכן לסלוח הפשעים שהם המרדים, רק שישא אותם ולא יכלם  
בהם. ולא יתעלם ממך למה נכתבו שני השמות הללו באל''ף דל''ת, ומפני זה  



בריתאמר   כורת  אנכי  כי  עד    הנה  ה'  מעשה  הואאת   : נורא 
 

. כפשוטו, שילך בקרבם בעבור שהם עם קשה עורף, כי עם קשה עורף הואוטעם  
כי אחר שנתרצה להם הקב''ה יהיה ה' טוב לקשי ערפם יותר ממלאך, ומבקש  
להם   נוח  היה  הכעס  בשעת  וכאשר  ונחלתו.  עמו  הם  כי  יותר,  טובם  להגדיל 

מלאך  לפניהם  פן   שישלח  ג(  לג  )לעיל  שאמר  כמו  ערף,  קשה  עם  שהם  בעבור 
אכלך, כן בעת הרצון טוב להם בשכינה בעבור שהם עם קשי עורף, שיותר יחונן 
וירחם על עבדיו. והשם ענהו שיעשה כן שיכרות הברית ויעשה בו נפלאות כאשר  
טז(:  ח  לג  )לעיל  ועמך  אני  ונפלינו   בקש 

 
. כי הגדולות והנוראות האלה אתה בקרבו  וראה כל העם אשר,  נגד כל עמךואמר  

שיבטיח   לפרש  יתכן  ולא  בברית.  יהיו  והעם  ובעבורו,  אותם  יעשה  משה  עם 
לעשות עם ישראל עתה נפלאות אשר לא נבראו מקודם בכל הארץ ובכל הגוים,  
יותר ממה שנעשה עמהם מתחלה  זה  גדולות אחרי  נפלאות  נעשו להם  לא  כי 

ונעשו עמהם מתחלה יותר גדולות. אלא שהענין במצרים ועל הים, אבל נבראו  
בנעלם   ולתפארת  לכבוד  משה  עם  היותו  ועל  בהם,  השכינה  שכון  אל  ירמוז 
ובמופלא, כאשר אמר )שם( ונפלינו, וכמו שפירשתי )לעיל לג יד~טז ד''ה אבל(. 

מתורתו:   נפלאות  יראנו   )הרמב"ן( והקב''ה 
 

משה  ספורנו  מוימהר  אמנם  כי  הכנעה  לתוספת  על .  תורה  ההשתחויה  הירות 
גדלות הדבר אשר לו יכנע המשתחוה, כאמרם ז''ל )ברכות פרק הרואה( רב ששת  

חזרא: כי  כרע  הוה  כרע,   )ספורנו(   כי 
 

וחנון   וימהר משה.  דעת זקנים  כיון ששמע המדות שאמר הקב"ה שהוא רחום 
וארך אפים נתיישבה דעתו על מה שאמר פן אכלך והודה והשתחוה ולפי' חזר 
והוסיף תפלה על תפלה אם נא מצאתי חן בעיניך ילך נא וגו' כלו' מאותו טעם  
שאמרת לנו שלא תלך לפי שעם קשה עורף אתה פן אכלך בדרך מאותו טעם אנו 

עמנו כי עם קשה עורף הוא ואתה אל רחום וחנון וסלחת לעונינו צריכין שתלך  
לאבותינו: שנשבעת  הארץ  תנחילנו  פירוש  ונחלתנו.  זקנים(   ולחטאתנו.   )דעת 

 
 

ר אִם   }ט{ אמֶּ ךְ-וַי ָ֡ ַֽלֶּ י י  נֵָ֔ יךָ֙ אֲד  ינֶּ֨ ן בְע  ָּ֤ אתִי ח  נִָ֖י בְקִ -נָא֩ מָצָ֨ י עַםנִָ֥א אֲד  נוּ כִָּ֤ ָ֑ ה -רְב  - קְש 
נוּ: וּנְחַלְתַָֽ נוּ  ִ֖ וּלְחַטָאת  ִ֥נוּ  עֲוֹנ  לַַֽ לַחְתֶָ֛  וְסַָֽ וּא  הֵ֔ ף֙  רֶּ   ע ֨

 
וַאֲמַר אִם כְעַן אַשְכָחִית רַחֲמִין קֳדָמָךְ יְיָ תְהַךְ כְעַן שְכִנְתָא דַיְיָ בֵינָנָא אֲרֵי    אונקלוס 

הוּא   קְדַל  קְשֵי  וְתַחְסְנָנָא:עַם  וְלַחֲטָאָנָא  לְחוֹבָנָא   )אונקלוס(   וְתִשְבוֹק 
 

וַאֲמַר אִין בְבָעוּ אַשְכָחִית רַחֲמִין קֳדָמָךְ יְיָ תְהַךְ כְדוֹן שְכִינַת יְקָרָךְ יְיָ בֵינָנָא    יונתן 
וְתַחְסְ  וּלְחַטָאנָא  לְחוֹבָנָא  וְתִשְבוֹק  הוּא  קְדַל  קְשֵי  עַם  אַרְעָא  אֲרוּם  יַת  נִינָנָא 
אוֹחֲרָן: בְעַם  תְשַלְחְפִינָנָא  דְלָא  לְאַבְהָתָנָא  יונתן(    דְקַיְימִית   )תרגום 

 
כמו שהבטחתנו, מאחר שאתה נושא עון, ואם עם קשה ילך נא ה' בקרבנו.    רש"י 

עורף הוא וימרו בך, ואמרת על זאת פן אכלך בדרך, אתה תסלח לעונינו וגו'. יש 
מיוחדת, זו היא   )ס"א שתתן לנו נחלה(ותתננו לך לנחלה  ונחלתנו.  כי במקום אם:    )ו(

 )רש"י(אני ועמך, שלא תשרה שכינתך על האומות עובדי אלילים:    )ז(בקשת ונפלינו  



 
דק"ל אדרבה בשביל שהם עם קשה עורף לא היה לו לילך עמהם   )ו(  שפתי חכמים  

ה בקרבך וכליתיך ומפרש דהאי כמ"ש לעיל אתם עם קשה עורף רגע אחד אעל
שתתן לנו נחלה מיוחדת פירוש שתהא השראת שכינתך בנו   )ס"א(  )ז(כי כמו אם:  

בלבד ולא בשאר אומות ולפי שכבר השיב לו ה' על זה אמר זו היא בקשת ונפלינו 
בראשונה:   שביקש  מה  פה  שהזכיר  כלומר  חכמים( וכו'   )שפתי 

 
. טעם ילך נא ה' בקרבנו. כאשר יסעו כמו והתהלכתי בתוככם: ויאמר  אבן עזרא 

. על דעת רבי מרינום אע''פ שעם קשה עורף הוא. וכן רפאה  כי עם קשה עורף
נפשי כי חטאתי לך. אע''פ שחטאתי לך. ולפי דעתי רפאני כי אני מודה שחטאתי 
ח: לך. ובעבור חטאי החליתני. וככה זה אני מודה כי עם קשה הוא ואתה תסל

עזרא(   )אבן 
 

וגו'  אור החיים  עם  כי  וגו'  אעלה ילך  לא  לו  נאמר  ג'(  )ל"ג  ה'  בדברי  כי  . קשה 
בקרבך כי עם קשה עורף אם כן כי טעם עם קשה עורף הוא ימנע עלות ה' בקרבם  
ואיך נותן משה הטעם עצמו כדי שיעלה, עוד קשה למה הוצדך לשאול דבר שכבר  

מהם והשיבו )ל"ג י"ז( גם את הדבר הזה וגו' נתרצה לו ה' כששאל ממנו ללכת ע
אעשה. אכן יתבאר הענין בדקרוק עוד למה אמר משה כאן שם אדנות, ותגדל 
הקושיא למה שפרשתי למעלה כי לא חפץ משה אלא בבחינת הרחמים, ואולי כי 
עם   ה'  יתנהג  אם  כי  השכיל  הפלגתם  וראה  יתברך  מדותיו  למשה  ה'  כשגילה 

דין כל עיקר כמו ששאל קודם העברת הטוב לפניו לא  ישראל במדות אלו בלא  
יוכלו עמוד בדרך ישר לפני ה' כי עם קשה עורף הוא לזה חזר בו ושאל שאלה  
בהסתלק  כי  יתברך  במצותיו  לזלזל  טובו  יסובב  לבל  המלך  כבוד  לצד  שהוא 

אמר   לזה  פוקרים,  יהיו  עיקר  כל  הדין  בחינת  אדנימהרשעים  נא  שהיא   ילך 
ומדה זו אינה    וסלחת לעוננושאל מדה שהיה צריך לה כאומרו  בחינת הדין, ו

בבחינת אדנות וכן הוא אומר )לעיל כ"ג כ"א( כי לא ישא לפשעכם אלא במדת 
 הרחמים, נמצאת אומר כי יחפוץ משה ברחמים ודין כי טובים השנים מן האחד: 

 
 )אור החיים( . פירוש שלא יחליפם באומה אחרת אלא יהיו לו נחלת עולם:  ונחלתנו

 
. ויחטא על כל פנים. ואף על פי שבלכתך עמנו יהיה  כי עם קשה עורף הוא  ספורנו 

עון הדור יותר גדול, כמו שאמרת רגע אחד אעלה בקרבך וכליתיך מכל מקום  
ה ונקוה לסליחתך, ולא  . כי עמך הסליחוסלחת לעוננו  טוב לנו שתלך אתה עמנו:

ילך מלאך עמנו, אף על פי שעון המרי בו לא יהיה כל כך גדול, מאחר שאין עמו 
לפשעכם: ישא  לא  כי  כאמרך  סליחה,  תקות   )ספורנו(    שום 

 
 

ד    שישיnbsp&   }י{ ֶֽגֶּ ָּ֤ ת בְרִיתֹ֒ נֶּ ֵ֣ ר  כִי֘ כ  ֵ֣ה אָנ  ר הִנ  אמֶּ לוַי ֵ֗ ר -כַָֽ ֶ֛ ת אֲשֶּ ה נִפְלָא ֵ֔ ֵ֣ עֱשֶּ ַֽ עַמְךָ֙ אֶּ

א בְכָל-ל ַֽ וּ  וּבְכָל-נִבְרְאִ֥ ץ  רֶּ כָל-הָאִָ֖ ה  וְרָאֵָ֣ ר-הַגוֹיִָ֑ם  אֲשֶּ ם  עַָ֠ ת-הַָ֠ אֶּ וֹ  בְקִרְבִּ֜ ה  -אַתָ֨
י כִַֽ יְהוָֹה֙  ה  ָּ֤ עֲש  ךְ: -מַַֽ עִמַָֽ ה  ִ֥ שֶּ ע  י  אֲנִִ֖ ר  ִ֥ אֲשֶּ וּא  הֵ֔ א     נוֹרֵָ֣

 
קְיַם קֳדָם כָל עַמָךְ אֶעְבֵד פְרִישָן דִי לָא אִתְבְרִיאוּ בְכָל וַאֲמַר הָא אֲנָא גְזַר    אונקלוס 

אַרְעָא וּבְכָל עַמְמַיָא וְיֶחֱזֵי כָל עַמָא דִי אַתְ בֵינֵיהוֹן יָת עוֹבָדָא דַיְיָ אֲרֵי דָחֵל הוּא דִי  
עִמָךְ:  עָבֵד   )אונקלוס(   אֲנָא 



 
גְזַר    יונתן  הָדֵין בְעַם אוֹחְרַן בְרַם מִינָךְ וַאֲמַר הָא אֲנָא  קְיַים דְלָא אַשַלְחִיף עַמָא 

יִפְקוּן אוֹכְלוֹסִין דְצַדִיקִין קְבֵיל כָל עַמָךְ אַעֲבֵיד פְרִישַן לְהוֹן בִזְמַן דִיהָכוּן בְשִבְיָיתָא  
מִ  וְאֵשְרִינוּן  מִתַמָן  וְאֵסֵילֵיקִינוּן  בָבֶל  נַהַרְוַות  וּכְהִינוּן עַל  סַמְבַטְיוֹן  לִנְהַר  לְגֵיו  ן 

שָרֵי  דְאַנְתְ  עַמָא  כָל  וְיֶחֱמוּן  עַמְמַיָא  וּבְכָל  אַרְעָא  דַיְירֵי  בְכָל  אִתְבְרִיוּ  לָא  פְרִישַן 
 נתן( )תרגום יו  בֵינֵיהוֹן בְיוֹמָא הַהוּא יַת עוּבְדָא דַיְיָ אֲרוּם דָחִיל הוּא דַאֲנָא עָבִיד עִמָךְ:

 
לשון ונפלינו, שתהיו מובדלים אעשה נפלאות.  על זאת:    )ח (   כורת ברית.  רש"י 

עליהם:   שכינתי  תשרה  שלא  אלילים,  עובדי  האומות  מכל   )רש"י( בזו 
 
פירוש על בקשת ונפלינו והוא הכתוב אחריו נגד כל עמך אעשה   )ח(   שפתי חכמים  

ונפלינו:   פי'  שהוא  חכמים( נפלאות   )שפתי 
 

. וזהו כי על פי הדברים האלה כרתי אתך ויאמר הנה אנכי כורת ברית  אבן עזרא 
ברית. והם התנאים הכתובים מתחלת שמר לך. ובעבור זה אכתוב לך הלוחות  

כשטר   ויהיה  כן השניים  על  כבודך.  בעבור  היה  לעונם  זה שסלחתי  וכל  עדות 
אעשה עמך נפלאות שיתמהו כל רואיך וידעו כי נתתי הוד עליך שלא עשיתי כן 
מיום שבראתי שמים וארץ וזהו דבר קרינות פניו. והנה כתוב במותו לא כהתה  

. לא אשר לא נבראו בכל הארץעינו ולא נס לחה הפך תולדת כל הזקנים: וטעם  
זה בגוים. והגאון אמר אשר לא נבראו כן בכל ארץ מצרים שיצאתם משם.   נשמע

הגוים:   עזרא( ובכל   )אבן 
 

. להיות בקרבכם, כאמרם )מגלה פרק בני העיר( גלו  הנה אנכי כורת ברית  ספורנו 
נגד כל   לבבל שכינה עמהם, גלו לעילם שכינה עמהם, גלו לאדום שכינה עמהם:

וראה כל העם אשר אתה    על ידי מדות הללו:. כשיתפללו  עמך אעשה נפלאות
. אמנם מעשה ה' הנורא לעיני כל העם לא יהיה, זולתי לעיני אותו העם  בקרבו

. בזכותך, כאמרו אשר אני עושה עמך  אשר אתה בקרבו, שיראו את מעשי ה':
וכו': בעיני  חן  מצאת   )ספורנו(    כי 

 
 

ר   }יא{ ת-שְמָ֨ יךָ אֶּ ש מִפָנֵֶּ֗ ֵ֣ ר  י ג  וֹם הִנְנִ֧ י מְצַוְּךֵָ֣ הַיָ֑ כִִ֖ נ  ר אַָֽ ִ֥ ת אֲשֶּ ֶ֛ י -לְךֵָ֔ א  עֲנִֵ֔ כְנַַֽ רִי֙ וְהַַֽ אֱמ  הַָֽ
י:  וְהַיְבוּסִַֽ י  חִוִִּ֖ וְהַַֽ י  וְהַפְרִזִֵ֔ חִתִי֙    וְהַַֽ

 
קֳדָמָךְ יָת אֱמוֹרָאֵי   טָר לָךְ יָת דִי אֲנָא מְפַקְדָךְ יוֹמָא דֵין הָא אֲנָא מְתָרֵךְ מִן  אונקלוס 

וִיבוּסָאֵי: וְחִוָאֵי  וּפְרִזָאֵי  וְחִתָאֵי   )אונקלוס(   וּכְנַעֲנָאֵי 
 

קֳדָמָךְ  יונתן  מִן  מְתָרֵיךְ  הָאֲנָא  דֵין  יוֹמָא  לָךְ  מְפַקֵיד  דַאֲנָא  מַה  יַת  לָךְ  יַת    טוֹר 
וִיבוּסָאֵי: וְחִיוָאֵי  וּפְרִיזָאֵי  וְחִתָאֵי  וּכְנַעֲנָאֵי  יונתן(   אֱמוֹרָאֵי   )תרגום 

 
 )רש"י( ו' אומות יש כאן, כי הגרגשי עמד ופנה מפניהם:  את האמורי וגו'.    רש"י 
 

. לפי דעתי עם משה ידבר שישמור אלה הדברים ויספרם כן שמר לך  אבן עזרא 
דרך שמרו עדותיו וחוק נתן למו כאשר פירשתי במקומו ותחלת  לבני ישראל. על  

הפרשה שתאמר להם הנני גורש מפניך. וזאת הפרשה דומה לפרשת הנה אנכי 



פועל  והוא  הקל  מהבנין  גורש.  ומלת  למעלה:  שהיא  הפרשה  עם  מלאך  שולח 
וגרושה: אלמנה  וככה  עזרא(   יוצא.   )אבן 

 
אנכי . לא אמר בכל המצות שעברו  שמר לך את אשר אנכי מצוך היום   הרמב"ן 

, ולא תעשה בהן  שאנכי מצוך היום, ועל כן נפרש שיאמר, שמור המצות  מצוך
לגרש   והבטיח  ע''ז.  לעבוד  הכל  על  שצויתיך תחלה שעברת  במה  עשית  כאשר 

הנה אנכי שולח העמים והזהיר על ע''ז שלהם ועל בריתם, כאשר עשה בפרשה  
לפניך שיח  מלאך  כ~לג(,  כג  שונים: )לעיל  א  ר  ה  התנאים  אל   זרו 

 
בכאן )פסוק יז( אלהי מסכה לא תעשה לך, שלא יעשו כאשר עשו בעגל   והוסיף

אפילו במחשבת השמים לעשות אותו תייר לפניהם. והחזיר ענין שלש הרגלים  
לראות בהן את פני האדון ה' אלהי ישראל )פסוק כג(, כאשר עשה שם, והטעם  

זרה, וכבר פירשתיו בסוף וישמע יתרו )לעיל כ ידוע, כי בא אחר אזהרת עבודה  
 )הרמב"ן( כב(:  

 
החיים  לך  אור  צריךשמר  כדברי   .  הדברים  ישמור  ואם  בזה,  ישמור  מה  לדעת 

ראב"ע לא היה צריך להזהירו על מצוה בפרטות מכל מצות התורה ופשיטא שלא  
יכבוש הנאמר לו בנבואה, ואולי כי לצד שעבדו ישראל את ע"ז לזה מתחכם ה'  
קרוב  בל  ולהרחיקם  לאבדם  ויקוו  ע"ז  עובדי  את  שיצוררו  במה  לרפא שברם 

ה יתכפר עונם ותתרצה תשובתם, והגם שעדיין לא הגיעו לארץ אליהם על ידי ז
פירוש על דרך   שמר לךיועיל החפץ והרצון בזה לכפרה על הדבר, והוא אומרו  

אומרו )בראשית ל"ז י"א( ואביו שמר את הדבר, שיהיו משמרים מתי יבא עת  
נכשלו.  שבו  דבר  אותו  להתעיב  הכתוב  כל   לעשות 

 
את    או שעשו  מקודם  כי  מהאומות  יאמר  ההרחקה  כל  ה'  צוה  לא  העגל 

והתעבתם, ולצד שקדם מעשה הרע הוסיף ה' להם מצוה זו כדין הרחקת הנכשל 
פירוש מצוה זו    שמר לךבעבירה שצריך להגדיר עצמו בגדר חדש, והוא אומרו  

העגל.  את  שעשית  מה  לצד  באה  שאליך   למה 
 

ור בענין כי תכף  אפשר כי קודם מעשה העגל לא היה ה' מצוה על הדבר האמ  או
היה ה' גורש מפניהם כל יושבי הארץ ואין מקום למצוה ולא היה בית מיחוש  
לחית הארץ, או לצד אימתם של ישראל שהיה נפסק מהם יצר הרע וחית השדה 
תעבדם, או לצד כי ירבו עד מאד ומלאו הארץ, ואחר העגל בטל הענין והוצרכו 

אומרו   והוא  לזה  לךלצוות   . שמר 
 

הנני חוזרת אל משה ורמז לו כי מה שאומר לו    לךז אפשר שתיבת  רמ  ובדרך
וגו' אינו לזמן המזדמן אלא לזמן רחוק, והוא מאמרם ז"ל )במ"ר   גורש מפניך

פי"ט( משה שגאל אותנו הוא יגאל אותנו לעתיד לבא, ועל אותו זמן הוא אומר 
ניך וגו',  , ותדע כי לא נתקיימו דברי ה' שאמר כאן למשה הנני גורש מפשמר לך

אמר   לךלזה  היום:    שמר  מצוך  אנכי  אשר  את  הימים  החיים( לאחרית   )אור 
 

. לא בלבד אזהירך שלא תמיר כבודך  שמר לך את אשר אנכי מצוך היום  ספורנו 
לזולתי: לעבוד  אחרים  תניח  שלא  כן  גם  אזהירך  אבל  יועיל,   )ספורנו(   בלא 

 
 

ן   }יב{ ר לְךֵָ֗ פֶּ מֶּ ן-הִשֵָ֣ יהָ פֶּ ָ֑ א עָלֶּ ה בֵָ֣ ר אַתִָ֖ ִ֥ ץ אֲשֶּ רֶּ ב הָאֵָ֔ ֵ֣ ת בְרִית֙ לְיוֹש  ִ֥ה -תִכְר ָּ֤ הְיֶּ יִַֽ



ךָ:  ַֽ בְקִרְבֶּ ש  ִ֖    לְמוֹק 
 

לְמָא יְהֵי  אִסְתַמַר לָךְ דִילְמָא תִגְזַר קְיַם לְיָתֵב אַרְעָא דִי אַתְ עָלֵל עֲלַהּ דִי  אונקלוס 
בֵינָךְ:   )אונקלוס(   לְתַקְלָא 

 
אִיסְתַמַר לָךְ דִילְמָא תִגְזוֹר קְיַים לְיָתֵיב אַרְעָא דְאַנְתְ עָלֵיל עֲלָהּ דִלְמָא יְהֵי    יונתן 

בֵינָךְ:  יונתן(   לְתַקָלָא   )תרגום 
 

עזרא  לך  אבן  לאלהיהם:  השמר  תשתחוה  לא  כמו  זה  הנה  עזרא( .   )אבן 
 

. ליושב מלא וי''ו דששה היו שמזהיר פן תכרות ברית ליושב הארץ  בעל הטורים 
ופנה:   עמד  שגרגשי  הטורים( עליהם   )בעל 

 
 

ת   }יג{ אֶּ י  וּן  -כִָּ֤ צֵ֔ תִת  תָם֙  תמִזְבְח  ת-וְאֶּ וְאֶּ וּן  רָ֑ תְשַב  ם  תִָ֖ ב  ַֽ וּן: -מַצ  תַֽ תִכְר  יו  רִָ֖    אֲש 
 

 אֲרֵי יָת אֲגוֹרֵיהוֹן תְתַרְעוּן וְיָת קָמַתְהוֹן תְתַבְרוּן וְיָת אַשְרֵיהוֹן תְקַצְצוּן:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 קָמַתְהוֹן תְתַבְרוּן וְיַת אֲשֵרֵיהוֹן תְקַצְצוּן:אֲרוּם יַת אֵיגוֹרֵיהוֹן תְתַרְעוּן וְיַת    יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
אותו:  אשריו.    רש"י  שעובדים  אילן   )רש"י( הוא 
 

עזרא  מזבחותם  אבן  את  תהרסם:כי  הרם  כי  כמו  עזרא(   .   )אבן 
 
 

א     }יד{ ל ִ֥ י  וּא: כִֶ֛ הַֽ קַנִָ֖א  ל  ִ֥ א  וֹ  שְמֵ֔ קַנֵָ֣א  יְהוָֹה֙  י  כִָּ֤ ר  ָ֑ אַח  ל  ֵ֣ לְא  ִ֖ה  חֲוֶּ שְתַַֽ   תִַֽ
 

 )אונקלוס(   אֲרֵי לָא תִסְגוֹד לְטַעֲוַת עַמְמַיָא אֲרֵי יְיָ קַנָא שְמֵהּ אֵל קַנָא הוּא:  אונקלוס 
 

לֶאֱלָהָא אוֹחֲרָן אֲרוּם  יונתן  לְמִסְגוֹד  יְיָ קַנַּאי וּפוּרְעַן שְמֵיהּ    אֲרוּם לֵית לְכוֹן רְשוּ 
הוּא: וּפוּרְעַן  קַנְּאַי  יונתן(   אֱלָהּ   )תרגום 

 
מקנא להפרע ואינו מוותר. וזהו כל לשון קנאה, אוחז בנצחונו קנא שמו.    רש"י 

מעוזביו:    )רש"י( ופורע 
 

עזרא  אל    אבן  הדברים:    קנא והזכיר  בעשרת  עזרא( ככתוב   )אבן 
 

. לפיכך תתוץ מזבחו ולא תשא פניו, כי אין לך תשתחוה לאל אחרכי לא    ספורנו 
זולתי: . כי שמו מורה על מין מציאות שלא  כי ה' קנא שמו  לכבד שום אלוה 

עמו:  אחר  העובד  מן  להפרע  הוא,  קנא  אל  לפיכך  זולתו,  נמצא  לשום   ייוחס 
 )ספורנו(  

 
 



ן   }טו{ א -פֶּ ם וְקָרֵָ֣ יהֵֶּ֔ ה  אלֵֹ֣ ם וְזָבְחוּ֙ ל  יהֵֶּ֗ ה  י אֱלַֹֽ ֵ֣ חֲר  וּ | אַַֽ ץ וְזָנֵ֣ רֶּ ב הָאָָ֑ ֵ֣ ית לְיוֹש  ת בְרִִ֖ תִכְר ִ֥
וֹ: מִזִבְחַֽ כַלְתִָ֖  וְאַָֽ    לְךֵָ֔ 

 
ן דִילְמָא תִגְזַר קְיַם לְיָתֵב אַרְעָא וְיִטְעוּן בָתַר טַעֲוַתְהוֹן וְיִדְבְחוּן לְטַעֲוַתְהוֹ   אונקלוס 

מִדִבְחֵיהוֹן: וְתֵיכוּל  לָךְ   )אונקלוס(   וְיִקְרוּן 
 

דִילְמָא תִגְזוֹר קְיַים לְיָתֵיב אַרְעָא וְיִטְעוּן בָתַר טַעֲוַותְהוֹן וְיִדְבְחוּן לְטַעֲוַותְהוֹן   יונתן 
טַעֲוַותְהוֹן: דִיבְחֵי  מִן  וְתֵיכוֹל  לָךְ  יונתן(   וִיזַמְנוּן   )תרגום 

 
מז   רש"י  ואני מעלה  בחו.  ואכלת  באכילתו,  עונש  עליך   )ט(כסבור אתה שאין 

ולוקח מבנותיו לבניך    )רש"י(:  )עבודה זרה ח.(כמודה בעבודתו, שמתוך כך אתה בא 
 
ר"ל שהוא טעם אלעיל כלומר שמא תעלה על דעתך לומר שאין   )ט(  שפתי חכמים  

וגו'   האיסור והאזהרה אלא בעבודה שלהן בלבד כיון שהזהרתיך את מזבחותם 
אבל שתכרות להם ברית כדי שתהיה אוכל מזבחו יחד עמהם בחבורה אחת כסבור 

)שפתי אתה שאין בכך כלום אל תעלה על דעתך בזה כי אני מעלה עליך וכו':  

 ים( חכמ
 

עזרא  תכרות  אבן  פן פן  לפרש  והוסיף  ברית.  ולאלהיהם  להם  תכרות  לא  כמו   .
בנותיו:   וזנו  ברית  עזרא( תכרות   )אבן 

 
מזבחו  הרמב"ן  עליך ואכלת  מעלה  ואני  באכילתו,  עונש  שאין  אתה  כסבור   .

כמודה בעבודתה. לשון רש''י. ואני אומר על דעת רבותינו )ב''ק עא:, חולין מ:(  
אזהרה באוכל תקרובת ע''ז, שהם אמרו שאסור הוא מן התורה, ולא מצינו שזו  

וכן משמעו,   וזנו אחרי אלהיהםבו אלא זה.  כי   פן תכרות ברית ליושב הארץ 
יזבחו להם תמיד, ופן יקרא לך ואכלת מזבחו אשר יזבח לאלהיו בזנותו אחריו,  

ות בלאו הראשון  ופן תקח מבנותיו לבניך )בפסוק הבא(. והנה כלן אזהרות נמשכ
ברית: שאמר   תכרות   )הרמב"ן(  פן 

 
. פירוש הגם שבשעה כריתת ברית יקבלו עליהם ז' מצות פן תכרות וגו'  אור החיים 

פירוש יושבי הארץ אחרי אלהיהם כי אין    וזנואף על פי כן לא תכרות, והטעם כי  
וקרא לך וגו' ואמרו במס'    וזבחו לאלהיהםאמונה בהם כגלוי ליודע נסתרות,  

כתב   מזבחוע"ז )ח'.( כי משעת קריאה מעלה עליו הכתוב כאילו אכל, ואומרו  
רמב"ם בהלכות שחיטה )פ"ד( שבא לאסור שחיטת גוי ממה שהזכירם באיסורי 

 הזביחה לבד יתעב ה' הגם שאין בה א' מפסולי שחיטה:   גוים הא למדת שבחינת
החיים(    )אור 

 
. והטעם שאמרתי שלא תכרות ברית ליושב הארץ הוא  פן תכרות ברית  ספורנו 

שאם תהיה עמו בברית תטעה באל אחר על אחד משני פנים אם שיקראך לאכול 
הנשים,    מזבחו, ותעבוד עמו אז את אלהיו להפיק רצונו, ואם שתעשה זה לאהבת

בפעור:  הענין  שהיה   )ספורנו(    כמו 
 
 

ת    }טז{ אֶּ וְהִזְנוּ֙  ן  יהֵֶּ֔ ה  אֱלֵֹ֣ י֙  חֲר  אַַֽ יו  תֵָ֗ בְנ  וּ  וְזָנֵ֣ ָ֑יךָ  לְבָנֶּ יו  תִָ֖ מִבְנ  קַחְתִָ֥  י -וְלַָֽ ִ֖ חֲר  אַַֽ יךָ  בָנֵֶּ֔



ן: ַֽ יהֶּ ה    אֱלַֹֽ
 

מִבְנַתְהוֹן לִבְנָיךְ וְיִטְעַיָן בְנַתְהוֹן בָתַר טַעֲוַתְהוֹן וְיִטְעַיַן יָת בְנָיךְ בָתַר וְתִסַב    אונקלוס 
 )אונקלוס(   טַעֲוַתְהוֹן:

 
וְתִיסַב מִבְנַתְהוֹן לִבְנָךְ וְכַד טַעֲיָין בְנַתְהוֹן בָתַר טַעֲוַותְהֵין מַטְעֲיַין אוּף יַת בְנָךְ   יונתן 

טַעֲוַו יונתן(   תְהֵין: בָתַר   )תרגום 
 

. להיהן. וסמיך ליה אלהי מסכה רמז שעשו  והזנו את בניך אחרי א  בעל הטורים 
)בעל כמין זכרות מפלצת לע''ג וגם עשו כמו זכרות לצלמי ע''א כדכתיב ותזנו בם:  

 הטורים(  
 
 

ה   }יז{ עֲשֶּ תַַֽ א  ל ִ֥ כִָ֖ה  מַס  י  ִ֥ ךְ: - אֱלֹה    לַָֽ
 

לָא    אונקלוס  דְמַתְכָא  לָךְ:דַחֲלַן   )אונקלוס(   תַעְבֵד 
 

לְכוֹן:  יונתן  תַעְבְדוּן  לָא  דְמַתְכָא  יונתן(   דַחֲלַן   )תרגום 
 

)אבן . ומלת אלהי הגוים כוללת בעבור עגל מסכה:  אלהי מסכהוטעם    אבן עזרא 
 עזרא( 

 
. הם הטלסמאות הנעשות בשעות ידועות בחבור מהכוכבים אלהי מסכה  ספורנו 

אותן על ידי התוך, למען יעשו כל חלקי אותן הצורות יחדיו באותו  ולזה עושין  
החושב  יחשוב  ואולי  הגופות,  וצרכי  קנינים  להשיג  עושיהם  יחשבו  ובם  רגע, 
שאין זה מרד באל יתברך כשלא יקבלהו העובד עליו כאלוה. והוא אמנם הפך 

זולתו, כאמרו ואנחנו לא   יפנו עובדיו לעזר אלוה  נדע מה  רצונו, כי חפץ שלא 
עינינו: עליך  כי   )ספורנו(    נעשה, 

 
לפי שעשו להם עגל מסכה חזר והזהירן שלא לעשות    אלהי מסכה.  דעת זקנים 

כן:   זקנים( עוד   )דעת 
 
 

ת   }יח{ ר  -אֶּ ֵ֣ אֲשֶּ מַצוֹת֙  ל  ת אכַָּ֤ ים  יָמִִּ֜ ת  שִבְעַ֨ רֹ֒  תִשְמ  הַמַצוֹת֘  ג  ד  חֵַ֣ ִ֖ לְמוֹע  ךָ  צִוִּיתִֵ֔
יִם:  מִמִצְרַָֽ אתָ  יָצִָ֖ יב  אָבִֵ֔ הַָֽ ש  דֶּ בְח ֵ֣ י  כִַ֚ יב  אָבִָ֑ הַָֽ ש  דֶּ    ח ֵ֣

 
יָת חַגָא דְפַטִירַיָא תִטַר שַבְעָא יוֹמִין תֵיכוֹל פַטִירָא כְמָא דִי פַקֵדִתָךְ לִזְמַן    אונקלוס 

בְיַרְחָא   אֲרֵי  דְאַבִיבָא  מִמִצְרָיִם:יַרְחָא  נְפַקְתָא   )אונקלוס(   דְאַבִיבָא 
 

יַת חַגָא דְפַטִירַיָא תִנְטְרוּן שוּבְעָא יוֹמִין תֵיכוֹל פַטִירֵי הֵיכְמָא דְפַקֵידְתָךְ לִזְמַן   יונתן 
מִמִצְרָיִם: פְרִיקִין  נְפַקְתוּן  דְאַבִיבָא  בְיַרְחָא  אֲרוּם  דְאַבִיבָא  יו  יַרְחָא   נתן( )תרגום 

 
האביב.    רש"י  בבישולה:  חדש  מתבכרת  שהתבואה  הבכור,   )רש"י(חדש 
 

כאשר הזכירה בפרשה העליונה. ובעבור שהזכיר   את חג המצותוהזכיר    אבן עזרא 
כי בו יצאת ממצרים והנה חג המצות לזכר. הזכיר דבר פטר חמור שגם הוא זכר  



ליציאת מצרים. כמו בפסוק ובקוצרכם שהזכיר עם חג הקציר. וככה הזכיד זה  
לי:   רחם  פטר  כל  זה  ובעבור  תהיו.  קדושים  עזרא( בפרשת   )אבן 

 
המצות לאלהי מסכה לומר שע''ג אסורה בהנאה כחמץ  סמך את חג  בעל הטורים 

הטורים(  בפסח:    )בעל 
 

. טעם מצוה זו כאן לציון כי הן אלה תיקוני את חג המצות תשמור  אור החיים 
החטא שקודם כאומרם ז"ל )זוהר ח"ב מ'.( כי החמץ הוא בחינת אל אחר, ולזה  

כללות המועדים, אולי כי לצד    צוה ה' ביתר שאת לשמור את הדבר, וצוה כאן על
שנאמר בעגל )לעיל ל"ב ד'( אלה אלהיך אשר העלוך וגו' וכל המועדים תלוים  
שיש   הפרטים  עליהם  שיקבלו  כדי  הדברים  על  ה'  חזר  לזה  מצרים,  ביציאת 
הצריכין,   התשובה  מפרטי  אחד  וזה  הכפירה,  מאמר  במשמעות  להם  נגדיות 

היא שקולה כנגד כל התורה כולה לזה  והזכיר שמירת שבת לפי שהם עבדו ע"ז ש
אמר ה' מצות שבת שהיא גם כן שקול כנגד כל התורה שבזה יתוקן המעוות,  

ויקהל: פרשת  בתחילת  שכתבתי  מה  החיים(   ועיין   )אור 
 

. אחר שאסר אלהי מסכה אשר בם חשבו עושיהם  את חג המצות תשמור  ספורנו 
י הצלחות מדומות כאביב להשיג חיי שעה, הזכיר מצות אשר מהן ימשכו מינ

כקציר וכאסיף וכעסקי הקנינים, וסדר אותן כזאת הפרשה על הסדר שבו נתנו 
יבורך   בה  אשר  האביב  חדש  למועד  המצות  חג  היא  מהן  הראשונה  לישראל. 
האביב. שנית, ענין הבכורות אשר בם יבורך המקנה, והיא המצוה שהיתה אחר 

א מצות השבת שנתנה במרה,  חג המצות תיכף בצאתם ממצרים. שלישית, הי
ובו יבורכו ימי המעשה, כאמרו ששת ימים תעשה מעשיך ועמה דבר על השנה  
השביעית המברכת השנים כאמרו שש שנים תזרע. רביעית, היא חג הקציר אשר 
האסיף  יבורך  שבו  האסיף  חג  חמישית,  לנו.  ישמור  קציר  חקות  שבועות  בו 

אלה המצוות הזכיר מצוה כוללת כאמרו כברכת ה' אלהיך אשר נתן לך ואחר  
לחג  מיוחדות  מצוות  הזכיר  כך  ואחר  זכורך  כל  יראה  והיא  הרגלים  לשלשת 
המצות לא תשחט על חמץ ולא ילין, ואחר כך הזכיר מצוה מיוחדת על הרוב לחג 
הקציר והיא ראשית בכורי אדמתך כאמרם ז''ל מעצרת ועד החג מביא וקורא, 

הרוב לחג הסכות, והיא לא תבשל גדי כי אז ואחר כך הזכיר מצוה מיוחדת על  
זמן הגדיים, כמו שאמרו קצתם ז''ל )פרק קמא דר''ה( באחד בתשרי ר''ה למעשר 

 )ספורנו(    בהמה:
 

זקנים  המצות.  דעת  חג  בעגל   את  עשית  כאשר  מלבך  חג  עוד  תוסיף  לא  כלומר 
שצויתי לך תשמור כדכתיב ויאמרו חג לה' מחר וגם לא יום איד לע"ז אלא אותן  

מסכה: אלהי  לקרא  סמכו  זקנים(   ולפיכך   )דעת 
 
 

ל-כָל    }יט{ וְכַָֽ י  לִָ֑ ם  חֶּ ִ֖ רֶּ ר  טֶּ ִ֥ ה: -פֶּ ַֽ וָשֶּ וֹר  שִ֥ ר  טֶּ ִ֖ פֶּ ר  תִזָכֵָ֔    מִקְנְךָ֙ 
 

 )אונקלוס(   תַקְדֵש בְכוֹר תוֹר וְאִימָר:כָל פָתַח וַלְדָא דִילִי וְכָל בְעִירָךְ דִכְרִין    אונקלוס 
 

 כָל פְתַח וַולְדָא דִילִי הוּא וְכָל בְעִירָךְ תַקְדִיש מִנְהוֹן דִכְרַיָא דְתוֹרֵי וְאִמְרֵי:  יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
וכל מקנך אשר תזכר בפטר  וכל מקנך תזכר וגו'.  באדם:  כל פטר רחם לי.    רש"י 



לשון פתיחה, וכן פוטר מים ראשית פטר.  אשר יפטור זכר את רחמה.    )י( שור ושה,  
יד.(מדון   יז,  היולדת:  )משלי  על  מוסב  היא,  נקבה  לשון  תזכר  של  תי"ו   )רש"י( . 

 
חסר מלת אשר מן תזכר וגו' ובי"ת מפטר והוסיף בי"ת על פטר   )י(  שפתי חכמים  

המקצה שהיא היולדת לא על הפטר ופירושו וכל מקנך אשר   מפני שתזכר שב על
רחמה:   את  זכור  חכמים( יפטור   )שפתי 

 
. בא במקום הזה על לשון נקבה. ושמות רבים ככה. על לשון מקנךומלת    אבן עזרא 

נקבה:   לשון  גם  עזרא( זכר   )אבן 
 

זה  . באדם ובבהמה הטהורה ובקצת הטמאה אבל יהיה  כל פטר רחם לי  ספורנו 
על אופנים שונים, ולזה אמר וכל מקנך תזכר פטר שור ושה, וזה כי בפטר שור 
ושה תזכר, תהיה נזכר בחלק הקרבן הנקרא אזכרה, כאמרו אך בכור שור או  
 בכור כשב או בכור עז לא תפדה קדש הם, את דמם תזרוק ואת חלכם תקטיר:

 )ספורנו(  
 
 

וְאִם   }כ{ ה  ה בְשֵֶּ֔ ֵ֣ תִפְדֶּ ר חֲמוֹר֙  טֶּ ָּ֤ ה -וּפֶּ יךָ֙ תִפְדֶּ בָנֶּ֨ וֹר  בְכָּ֤ ל  כ ֵ֣ וֹ  עֲרַפְתָ֑ וַַֽ ה  ִ֖ תִפְדֶּ א  ל ִ֥
ם: -וְל א יקַָֽ ר  פָנִַ֖י  וּ  ֶֽרָאִ֥ ַֽ    י 
 

בוּכְרָא    אונקלוס  כָל  וְתַנְקְפֵהּ  תִפְרוֹק  לָא  וְאִם  בְאִימְרָא  תִפְרוֹק  דַחֲמָרָא  וּבוּכְרָא 
תִ  רֵיקָנִין:דִבְנָיךְ  קֳדָמַי  יִתְחֲזוּן  וְלָא   )אונקלוס(   פְרוֹק 

 
וְכָל   יונתן  בְקוּפִיץ  וְתִנְקְפֵיהּ  תִפְרוֹק  לָא  וְאִין  בְאִימְרָא  תִפְרוֹק  דְחַמְרָא  וּבוּכְרָא 

רֵיקָנִין: קֳדָמַי  יִתְחֲמוּן  וְלָא  תִפְרוֹק  דִבְרָךְ  יונתן(   בוּכְרָא   )תרגום 
 
נותן שה לכהן, והוא תפדה בשה.  בהמה טמאה:    )כ(ולא שאר  ופטר חמור.    רש"י 

עורפו בקופיץ, וערפתו.  כהן, ופטר חמור מותר בעבודה לבעלים:    )ל(חולין ביד  
חמשה סלעים כל בכור בניך תפדה.  הוא הפסיד ממון כהן, לפיכך יופסד ממונו:  
לפי ולא יראו פני ריקם.  :  ()במדבר יח, טז.פדיונו קצוב, שנאמר ופדויו מבן חדש תפדה  

פשוטו של מקרא, דבר בפני עצמו הוא, ואינו מוסב על הבכור, שאין במצות בכור 
חרת היא, וכשתעלו לרגל לראות, לא יראו פני ריקם, ראיית פנים, אלא אזהרה א

יתר הוא,  ולפי מדרש ברייתא, מקרא  מצוה עליכם להביא עולת ראיית פנים. 
ומופנה לגזרה שוה, ללמד על הענקתו של עבד עברי שהוא חמשה סלעים מכל 

ומין,   קדושין    )מ(מין  במסכת  בכור,   )רש"י( :  )יז.(כפדיון 
 
רש"י הטעם:  ובסוף    )כ(  שפתי חכמים   בא מפרש  כן בשאר   )ל(פרשת  מה שאין 

שנכנסו  כיון  ועבודה  בגיזה  אסורות  ותמורתן  שהם  שנפדו  המקודשים  פסולי 
דכתיב הכא ריקם ובפרשת ראה כתיב ריקם גבי הענקה מה פדיון    )מ(במקומן:  

בכור חמש סלעים אף הענקה ה' סלעים ומדכתיב ריקם דהענקה ברישא דקרא 



שדי ריקם אצאן ריקם איקב ריקם אגורן שיהא מכל מין ומין   דה"ל למכתב בסיפא
סלעים:   חכמים(ה'   )שפתי 

 
. וסמיך ליה ששת ימים לומר דאין נדרים ונדבות  ולא יראו פני ריקם  בעל הטורים 

ביו''ט:   הטורים(  קרבים   )בעל 
 

בשה  ספורנו  תפדה  חמור  הקצוב:ופטר  ערכו  בפדיון  תפדה.  בניך  בכור  וכל   . 
 )ספורנו(  

 
 

ת:    }כא{ תִשְב ַֽ יר  וּבַקָצִִ֖ יש  חָרִִ֥ ַֽ בֶּ ת  תִשְב ָ֑ י  הַשְבִיעִִ֖ וֹם  וּבַיִ֥ ד  עֲב ֵ֔ תַַֽ יָמִים֙  ת  שֶּ ָּ֤   ש 
 

בִזְרוֹעָא    אונקלוס  תְנוּחַ  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  תִפְלָח  יוֹמִין  תְנוּחַ: שִתָא   וּבַחֲצָדָא 
 )אונקלוס( 

 
תָנוּחַ:  יונתן  וּבְחַצְדָא  בְרִידַיָא  תָנוּחַ  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  תִפְלָח  יוֹמִין  )תרגום   שִיתָא 

 יונתן( 
 
)ראש למה נזכר חריש וקציר, יש מרבותינו אומרים  בחריש ובקציר תשבות.    רש"י 

וקציר של שביעית היוצא השנה ט.( , על חריש של ערב שביעית הנכנס לשביעית 
שביעית, ללמדך שמוסיפין מחול על הקדש, וכך משמעו, ששת ימים   )נ(למוצאי  

תעבוד וביום השביעי תשבות, ועבודת ו' הימים שהתרתי לך, יש שנה שהחריש 
מר שדך לא והקציר אסור, ואין צריך לומר חריש וקציר של שביעית, שהרי כבר נא 

. ויש אומרים שאינו מדבר אלא בשבת, וחריש וקציר שהוזכר )ויקרא כה, ד.(תזרע וגו'  
חריש רשות אף קציר רשות, יצא קציר העומר שהוא מצוה,   )ס(בו לומר לך, מה  

השבת:   את   )רש"י(ודוחה 
 
ש השנה פירש"י שלא יחרוש שדה לבן ושדה אילן חרישה במס' רא  )נ(  שפתי חכמים  

שיועיל לשביעית וקציר של שביעית תבואה שהביאה שליש בשביעית אתה נוהג 
 )ס(בה מנהג שביעית בשמינית דאי אשבת קאי הא שאר מלאכות נמי אסורים:  

אני   ושתי הלחם  פירוש מה חריש אין לך של מצוה אפילו לחרוש לצורך עומר 
שבת אף קציר שאני אוסר לך דוקא של רשות ולא של מצוה שאפילו אוסרו לך ב

שבת:   דוחה  שהוא  מכאן  ללמד  לך  ויש  לקצור  מצוה  קצור  חכמים( מצאו   )שפתי 
 

. שהם עיקר  בחריש ובקציר. ככה כתוב בראשונה: וטעם  ששת ימים  אבן עזרא 
והלא   האשה.  משכב  על  זה  כי  כענן.  שמו  ימחה  ענן  אמר  האדם.  תכסהו  חיי 

בושה. כי אם אמרנו כי ביד הגבר החריש. הלא במלת קציר יחריש: ולא הזכיר 
בפרשה הזאת שנת השמיטה. כי היום הידוע השלם היא תנועת הגלגל העליון 
וששים   מאות  הוא שלש  ויום השמש  שעות.  וארבעה  בעשרים  למערב  ממזרח 

מע מתחלת  השמש  תקופת  הוא  כי  יום.  מרביעית  וקרוב  ימים  עד וחמשה  רב 
זה:   יבינו  המזלות  וחכמי  מקומה.  אל  עזרא( שובה   )אבן 



 
. על דרך הפשט הזכיר חריש וקציר, שבהם עיקר בחריש ובקציר תשבות  הרמב"ן 

חיי האדם. והזכיר השבת באמצע הרגלים, כי סמך אותו לחג המצות ולקדוש  
הבכורות, בעבור שכולם זכר למעשה בראשית, כי ביציאת מצרים אות ומופת  
גם   ועוד, כי הכתוב אמר שיש  ב(.  כ  )לעיל  בו, כאשר פירשתי בעשרת הדברות 
בשבת זכר ליציאת מצרים, כמו שאמר בעשרת הדברות האחרונות )דברים ה  
ה'   צוך  כן  על  אלהיך משם  ה'  ויוציאך  בארץ מצרים  היית  עבד  כי  וזכרת  טו( 

ויתרומם: הש''י  בעזרת  אפרש  ושם  השבת.  יום  את  לעשות   ב"ן()הרמ  אלהיך 
 

תעבוד  ספורנו  ימים  הצלחתך ששת  תהיה  כן  גם  תשבות.  השביעי  וביום   .
בשביעי: תשבות  כאשר  ימים  ששת  תשבות  כשתעבוד  ובקציר  וכן בחריש   .

כשתשבות אחת לשבע שנים בחריש ובקציר, וזה בשבתות השנים הנקראים גם 
ארצך, ואספת  כן שבת לה' תצליח בחריש ובקציר, כאמרו ושש שנים תזרע את  

תבואתה:  )ספורנו(    את 
 
 

ה:    }כב{ הַשָנַָֽ ת  תְקוּפִַ֖ יף  אָסִֵ֔ הַָֽ וְחַג֙  ים  חִטִָ֑ יר  קְצִֵ֣ י  ִ֖ בִכוּר  לְךֵָ֔  ה  ֵ֣ עֲשֶּ תַַֽ ת֙  ע  ב  שַָֽ ג    וְחַָּ֤
 

 חֲצַד חִטִין וְחַגָא דִכְנָשָא בְמִפְקָא דְשַתָא:וְחַגָא דְשָבוּעַיָא תַעְבֵד לָךְ בִכוּרֵי    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וְחַגָא דִשְבוּעַיָא תַעֲבֵיד לָךְ בִזְמַן בִכוּרֵי חֲצַד חִינְטִין וְחַגָא דִכְנָשָא בְמִיפְקָא    יונתן 

יונתן(   דְשַתָא:  )תרגום 
 
בו שתי הלחם  בכורי קציר חטים.    רש"י  בכורי.  מן החטים.    )ע(שאתה מביא 

שהיא מנחה ראשונה הבאה מן החדש של חטים למקדש, כי מנחת העומר הבאה 
בזמן שאתה אוסף תבואתך מן השדה לבית. וחג האסיף.  בפסח, מן השעורים היא:  

תקופת השנה. :  )דברים כב, ב.(אסיפה זו לשון הכנסה לבית, כמו ואספתו אל תוך ביתך  
 )רש"י( לשון מסיבה והקפה:  תקופת.  הבאה:  שהיא בחזרת השנה, בתחלת השנה  

 
חכמים   שמתחילין   )ע(  שפתי  מפני  רק  חטים  קציר  בכורי  זמן  שהוא  לא  פירוש 

החדשים:   החטים  מן  מנחה  חכמים( להקריב   )שפתי 
 

. כתוב בשני מקומות. ושם בצאת השנה. כי סוף השנה הוא תחלת  וחג  אבן עזרא 
במזל המאזנים סמוך ליום העשור.  השנה האחרת וזה לאות כי השמש תכנס  

ולא יתאחר עד צאת סוכות שלא תכנס השנה האחרת. על כן כתוב תקופת השנה.  
ואל תסמוך על תקופת שמואל רק על תקופת רב אדא. אע''פ שהיא צריכה לשני 
וזה השנוי  ופעם בקצרה.  תקונים. האחד בעבור שמהלך השמש פעם בארוכה 

לע הוא  שוה  כי  השמש  במהלך  בגלגל אינו  הנקודה  מראה  כנגד  הוא  רק  ולם. 
טלה:   בראש  קטן  גלגל  תנועת  בעבור  השני  והתקון  עזרא( המזלות.   )אבן 

 
 

ה֙ כָל  }כג{ ֶֽרָאֶּ ַֽ ים בַשָנָָ֑ה י  ש פְעָמִִ֖ ת-שָלִ֥ וּרְךֵָ֔ אֶּ ַֽ -זְכֵ֣ י יִשְרָא  ִ֥ ן | יְהוִָֹ֖ה אֱלֹה  אָד ִ֥ ֶ֛י הַָֽ   ל:פְנ 
 



 תְלַת זִמְנִין בְשַתָא יִתְחֲזוּן כָל דְכוּרָךְ קֳדָם רִבוֹן עָלְמָא יְיָ אֱלָהָא דְיִשְרָאֵל:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 תְלַת זִמְנִין בְשַתָא יִתְחַמְיוּן כָל דְכוּרָךְ קֳדָם רִבוֹן עָלְמַיָא יְיָ אֱלָהָא דְיִשְרָאֵל:  יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
שבך. הרבה מצות בתורה נאמרו ונכפלו, ויש מהם   )פ(כל הזכרים  כל זכורך.    רש"י 

שלש פעמים וארבע, לחייב ולענוש על מנין לאוין שבהם, ועל מנין עשה שבהם: 
 )רש"י(

 
לא הזכרים שלך שהרי אף זכרים הקטנים אינם שלך פירוש אינם   )פ(  שפתי חכמים  

כלומר   ברשותך כל שכן הגדולים שחייבים במצות רק פירושו הזכרים הנמצאים בך
חכמים( בעמך:    )שפתי 

 
. הזכיר בפרשה הזאת אלהי ישראל. בעבור דבר העגל: שלש פעמים  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 

 . המסדר עניניך בדברים הטבעיים, כענין ולאדון לכל ביתו:את פני האדון  ספורנו 
ישראל הטבע, אלהי  מן  למעלה  אשר  הרוחניים  בענינים  ישראל  עניני  מסדר   .

לא   יחרם אשר  לאלהים  זובח  כענין  אלהים,  הנקראים  לנבדלים  זולתי  יאותו 
וכענין אלקין די חדרהון עם בשרא לא איתוהי, ולזה אמר על השדים לא אלוה  
מפני שהם בעלי חמר ומתים כבני אדם, כמו שהזכירו ז''ל. ויקראו השופטים 
ה  המומחים גם כן אלהים כי הם ישפטו לפעמים מבלעדי החושים, כענין שלמ

שנאמר עליו כי חכמת אלהים בקרבו לעשות משפט וכאמרו ולא למראה עיניו 
ישפוט, ולא למשמע אזניו יוכיח ולזה נקרא האל יתברך אלהי האלהים מסדר 
ואדוני האדונים מסדר   והם הנבדלים מחמר,  עניני המסדרים הבלתי טבעיים 

יראה כן  אם  אמר  השמימיים.  הגרמים  והם  הטבעיים,  המסדרים  כל   עניני 
זכורך, להודות על הטוב הנמשך ממנו אליך בדברים הטבעיים באשר הוא אדון 

ישראל: אלהי  הוא  באשר  עולם  לחיי  ממנו  והנמשך   )ספורנו(    ישראל, 
 
 

י   }כד{ ת-כִַֽ אֶּ י  וְהִרְחַבְתִִ֖ יךָ  מִפָנֵֶּ֔ גוֹיִם֙  יש  ךָ  - אוֹרִָּ֤ ָ֑ לֶּ אגְב  ת-וְל ַֽ ַֽ אֶּ אִיש֙  ד  אַרְצְךֵָ֔ -יַחְמ ִ֥
ת אֶּ רָאוֹת֙  ַֽ ל  תְךֵָ֗  עֲלַֹֽ ה:-בַַֽ בַשָנַָֽ ים  פְעָמִִ֖ ש  שָלִ֥ יךָ  אֱלֹהֵֶּ֔ יְהוֵָֹ֣ה  י֙     פְנ 

 
אֲרֵי אֲתָרֵךְ עַמְמִין מִן קֳדָמָךְ וְאַפְתֵי יָת תְחוּמָךְ וְלָא יַחְמֵד אֱנַש יָת אַרְעָךְ   אונקלוס 

לְאִתְחַ  בְשַתָא:בְמִסְקָךְ  זִמְנִין  תְלַת  אֱלָהָךְ  יְיָ  קֳדָם   )אונקלוס(   זָאָה 
 

אֲרוּם אֵיתָרֵיךְ עַמְמִין מִן קֳדָמָךְ וְאַפְתֵי יַת תְחוּמָךְ וְלָא יַחְמֵיד אֵינַש יַת אַרְעָךְ   יונתן 
בְשַתָא זִמְנִין  תְלַת  אֱלָהָךְ  יְיָ  קֳדָם  לְאִתְחֲמָאָה  מִיסְקָךְ  יונתן(   :בִזְמַן   )תרגום 

 
וכן החל רש  אוריש.    רש"י  ב, לא.(כתרגומו אתרך,  ויורש את האמורי )דברים  וכן   ,

ואתה רחוק מבית הבחירה, ואינך  והרחבתי את גבלך.  , לשון גירושין:  )במדבר כא, לב.( 
לך   קובע  אני  לכך  תמיד,  לפני  לראות  הללו:    )צ(יכול  רגלים   )רש"י( שלשה 



 
וגו' מאי נתינת טעם יש בו:    )צ(  שפתי חכמים   )שפתי דאם לא כן מאי כי אוריש 

 חכמים( 
 

עזרא  אוריש  אבן  לא כי  כי  בראשונה  הזכיר  שלא  למה.  הזאת  בפרשה  פירש   .
הוצרך כי אחר שהשם צוה שיעלו כל זכרי ישראל לראות פניו הנה אין ספק כי 
השם ישמור ארצם מפני האויב אחר שכל ישראל עושים רצונו. וזה הטעם באר 

. כל כך אשלח אימה בלב השכנים  ולא יחמוד איש את ארצךאותו ה יטב: וטעם  
שלא  מלחמה:    אפי'  לעשות  בלבם  שיעלה  אף  הארץ.  עזרא( יחמדו   )אבן 

 
, פירוש לבל תצטער בראייתם  מפניך. דקדק לומר  אוריש גוים מפניך  אור החיים 

אספסינוס,   עם  זכאי  בן  יוחנן  רבי  במעשה  נ"ו:(  )גיטין  ז"ל  מאמרם  דרך  על 
עיקר:  כל  לפנינו  יראו  לא  כי  ה'   הבטיח 

 
. על דרך אומרו )ירמי' ג'( ארץ צבי, ואמרו ז"ל )גיטין נ"ז.( כעור והרחבתי וגו'

וכו':   זה  צבי  החיים(  של   )אור 
 

כי יאמרו בלבם ארצות שהיינו מחזיקים    ולא יחמוד איש את ארצך.  דעת זקנים 
בהם לא נשאר בידינו כי הורישם אלהיהם כל שכן שלא נוכל לקחת ארצם מידם  

במצותיו:   עוסקין  שהן  זקנים( )כיון   דעת 
 
 

א   }כה{ עַל- ל ַֽ ט  דַם-תִשְחִַ֥ ץ  ִ֖ א-חָמ  וְל ַֽ י  סַח: -זִבְחִָ֑ הַפַָֽ ג  חִַ֥ ִ֖בַח  זֶּ ר  קֶּ לַב ֵ֔ ין    יָלִֵ֣
 

תַרְבֵי נִכְסַת  לָא תִכוֹס עַל חֲמִיעַ דַם פִסְחִי וְלָא יְבִיתוּן לְצַפְרָא בַר מִמַדְבְחָא    אונקלוס 
דְפִסְחָא:  )אונקלוס(   חַגָא 

 
נִכְסַת פִסְחִי וְלָא יְבִיתוּן לְצַפְרָא בַר   יונתן  לָא תִכְסוּן קֳדָם עַד לָא תְבַטְלִין חֲמִיעַ 

פִיסְחָא:  נִכְסַת  תַרְבֵי  יונתן(   מִמַדְבְחָא   )תרגום 
 
אזהרה לשוחט,   )ק(לא תשחט את הפסח ועדיין חמץ קיים,  לא תשחט וגו'.    רש"י 

כתרגומו, אין לינה מועלת ולא ילין.  :  )פסחים סג.(מבני חבורה    )ר(או לזורק, או לאחד  
 )א(אמוריו,  זבח חג הפסח.  בעמוד השחר:    )ת(בראש המזבח, ואין לינה אלא    )ש(

לכל   למד  אתה  ואברים:    )ב(ומכאן  חלבים   )רש"י(הקטר 
 
ולא   )ק(  שפתי חכמים   זבחי  את  לא תשחט  כתיב  וכאלו  וקצר  שהמקרא מסורס 

אם לאחד    )ר( תזרוק דמו על החמץ כלומר שעדיין החמץ קיים ולא עליו ממש:  
מאלו יש לו חמץ בביתו עובר בלאו אבל לא פירש מי הוא העובר או השוחט או 

רוש מועלת לשון מעילה הוא כלומר אין לינה פוסל פי  )ש(הזורק או שניהם כאחד:  
בראש המזבח כלומר אם עלו איבריו בראש המזבח קודם עלות השחר אף על פי 

כלומר לא מיפסל בלינה אלא עד שילין בעמוד   )ת(שלא נקרבו אינם נפסלים:  
)אבל השחר אבל אם לן כל הלילה וקודם שעלה עמוד השחר הקטיר אין זה לינה  



דהא הפסח אינו   )א(:  רן הוי לינה לענין שאם ירדו לאחר ע"ה לא יעלו עיין זבחים דף פ"ו(אם לא הקטי
כלומר שלא יקריב אחר עמוד השחר מדכתיב זבח ולא   )ב( נקרב אלא אמוריו:  

בלינה:   שנפסלים  הזבחים  כל  לרבות  אלא  הפסח  חג  חכמים( כתיב   )שפתי 
 

פשוטו יזהיר בכל החג, שלא ילין עד . כפי  ולא ילין לבקר זבח חג הפסח  הרמב"ן 
הבקר מן הבשר, כי הנותר ממנו עד הבקר באש ישרף )לעיל יב י(, ומן החלב, 
שלא יקריב אותו אלא עד הבקר. ואונקלוס תרגם על החלב העולה לגבוה, כי  
הוא החג כאשר אמר שם )לעיל כג יח( ולא ילין חלב חגי עד בקר, כי כל המצות  
שניות:  האלה 

 
ש''י ולא ילין, כתרגומו, אין לינה מועלת בראשו של מזבח, ואין לינה אלא  ר  וכתב

השחר.   הפסחבעמוד  חג  חלבים  זבח  הקטר  לכל  למד  אתה  ומכאן  אמוריו,   ,
מזבח  של  בראשו  ולינה  בע''ה.  זה  אבאר  ב(  ו  )ויקרא  צו  ובפרשת  ואיברים. 

ח, ואם  מחלוקת הוא בגמרא )זבחים פז.(, ולדעת רבא יש לינה בראשו של מזב
לנו שם האיברים וירדו לא יעלו, שאם לא ירדו, אפילו לנו בקרקע ימים רבים  

)שם(:   המזבח  בפרק  כדאיתא  ירדו,  לא   )הרמב"ן( ועלו 
 

הטורים  זבחי  בעל  דם  היום:  חמץ  מחצי  בגי'  הטורים( .   )בעל 
 
 

ית     }כו{ אשִֵ֗ אר  יךָ ל ַֽ ָ֑ ית יְהוֵָֹ֣ה אֱלֹהֶּ ִ֖ יא ב  תְךֵָ֔ תָבִֻ֕ י֙ אַדְמֵָ֣ וֹ:-בִכוּר  ב אִמַֽ ִ֥ חֲל  י בַַֽ ל גְדִִ֖ ִ֥   תְבַש 
  )פ(
 

רֵיש בִכוּרֵי אַרְעָךְ תַיְתֵי לְבֵית מַקְדְשָא דַיְיָ אֱלָהָךְ לָא תֵיכְלוּן בְשַר בַחֲלָב:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]פ[
 

אַתוּן   יונתן  לֵית  אֱלָהָכוֹן  דַיְיָ  מוּקְדְשָא  לְבֵית  תַיְיתוּן  אַרְעֲכוֹן  פֵרֵי  בוּכְרַת  שֵירוּי 
וַחֲלַב תְרֵיהוֹן מְעַרְבִין כַחֲדָא דְלָא יִתְקוֹף רְשָּׁאִין לָא לִמְבַשְלָא וְלָ  א לְמֵיכוּל בְשַר 

)תרגום   רוּגְזִי בְכוֹן וְאֵירְשִין פֵרֵי אֵילָנֵיכוֹן עִם בוּסְרָא בְלִבְלוּבֵיהוֹן וְטַרְפֵיהוֹן כַחֲדָא:
 יונתן( 

 
אדמתך.    רש"י  בכורי  האמורים  ראשית  המינין  ארץ   )ג(משבעת  ארצך,  בשבח 

לא תבשל גדי. תמרים:    )ד(, ודבש, הוא דבש  )דברים ח, ח.( חטה ושעורה וגפן וגו'  
ושלשה פעמים כתוב בתורה, אחד לאכילה, ואחד להנאה,   )ה( אזהרה לבשר וחלב,  

כל ולד רך במשמע, ואף עגל וכבש, ממה גדי.  : )חולין קטו:(ואחד לאיסור בישול    )ו(
גדי עזים, למדת שגדי סתם כל יונקים במשמע:   )ז( ות  שהוצרך לפרש בכמה מקומ

פרט לעוף, שאין לו חלב אם, שאין איסורו מן התורה אלא מדברי  בחלב אמו.  
 )רש"י( סופרים:  

 
אינו רוצה לומר דמאדמתך מפיק ליה דהא בפרשת כי תצא מפיק   )ג(   שפתי חכמים  

למימרא דמכל מגזירה שוה דארצך ארצך אלא ר"ל דהא דכתיב הכא אדמתך לאו  
הפירות שבארצך מחויב להביא בכורים אלא דוקא מז' המינים בלבד כדילפינן 



דק"ל דבז' המינים חשיב נמי דבש ודבש אינו פרי    )ד(מגזירה שוה דארץ ארץ:  
ובבכורים כתיב מפרי אדמתך משמע דוקא פרי ומתרץ הוא דבש תמרים שתמרים 

הדין בחלב עצמו והא דנקט בחלב פי' לא בחלב אמו דוקא אלא הוא    )ה( נמי פרי:  
והא דמצריך גבי בשר   )ו(אמו לאפוקי עוף שאין לאמו חלב כמו שפירש"י בסמוך:  

בחלב ב' פסוקים לאכילה והנאה יותר מכל איסורים שבתורה שבכולן כתיב נמי 
יש לומר דגבי בשר בחלב   וגם הנאה.  וכולל בהו אכילה  חייב על לשון אכילה 

האכילה אף שאינו נהנה באכילתו כגון שנשרף גרונו באכילה לכך לא כתב בו נמי 
דאי לא   )ז(לשון אכילה שיכלול גם ההנאה מה שאין כן בשאר אכילת איסורים:  

הוי מפורש אלא במקום אחד גדי עזים הייתי אומר שבכאן נמי דוקא גדי עזים 
כתב גדי עזים למדנו דוקא   דנלמוד סתום מן המפורש אבל אם בכמה מקומות

היכא דגלי גלי משום דג' פסוקים הבאים כאחד לכולי עלמא אין מלמדין והיכא 
במשמע:   יונקים  כל  סתם  דכתיב  הכא  כמו  גלי  חכמים( דלא   )שפתי 

 
עזרא  ואלה ראשית  אבן  ומתחלת  התנאים.  הם  ואלה  הראשונה.  בפרשה  כמו   .

ל והשופט שהוא המלך הם  המשפטים עד שש שנים משפטים הם. והכהן הגדו
 )אבן עזרא( חייבים ללמדם ולדעתם. וחיוב הצבור הם הנזכרים אחר כן כמו אלה:  

 
. בעבור כי הזכיר שיביאו בכורי כל אשר בארצם  ראשית בכורי אדמתך  הרמב"ן 

, כי בעת בכורי האדמה יביאו גם  לא תבשל גדי בחלב אמולבית ה', יסמוך לזה  
הגדיים וטלאים, ובעת ההיא יגדלו הגדיים ויהיה החלב, ופעמים כל בכור בהמה  

רבים יעלו האם עם הבכור בהיותו יונק בעבור שלא ימות, והנה הבאים לחוג 
עם   אסורם  הזכיר  ולכך  הכהנים,  עם  המטעמים  בכל  הבכורות  לאכול  יתענגו 
אסור  עם  הזו  המצוה  הזכיר  כא(  יד  )דברים  תורה  במשנה  אבל  הבכורים. 

ם אחר שהזכיר בהמה טמאה ודגים ועופות טמאים ונבלה, כי שם יאות  המאכלי
להזכיר זה, כי הוא איסור מאכל, לא איסור הבשול בלבד כאשר יחשבו קטני 

הדעת: מחוסרי   )הרמב"ן(  אמנה 
 

תביא  ספורנו  אדמתך  בכורי  כאמרו ראשית  כפירות,  ההצלחה  תשיג  ובזה   .
. כמעשה  לא תבשל גדי  כה אל ביתך:וראשית כל בכורי כל תתנו לכהן, להניח בר

במקנה: או  בפירות  ההצלחה  בזה  להשיג  החושבים  נכר   )ספורנו(   בני 
 

מכאן רמז למה שאחז"ל לא ישא אדם מינקת חבירו   לא תבשל גדי.  דעת זקנים 
וה"פ לא תבשל בקדרה שבשל בה חבירך. לא תשא גרושתו או אלמנתו כל זמן  

דהיינו כ"ד חדש וכי האי גונא אשכחן בפרק שהגדי הוא התינוק צריך לחלב אמו  
ערבי פסחים אל תבשל בקדרה שבשל בה חברך אמר רב פפא בגרושה בחיי בעלה  

שוות: האצבעות  כל  שאין  לפי  נמי  אלמנה  אפי'  אימא  בעית  זקנים(   אי   )דעת 
 
 

ר    שביעיnbsp&   }כז{ אמֶּ לוַי ָּ֤ ה כְתָב -יְהוָֹה֙ אֶּ שֵֶּ֔ ת-מ  י עַל-לְךִָ֖ אֶּ ה כִָ֞ לֶּ ָ֑ ים הָא  י | -הַדְבָרִֵ֣ פִֵ֣

ת וְאֶּ ית  בְרִִ֖ אִתְךֶָ֛  תִי  כָרַ֧ ה  לֶּ הָא ֵ֗ ים  ל:-הַדְבָרִֵ֣ ַֽ   יִשְרָא 
 

ין וַאֲמַר יְיָ לְמשֶה כְתַב לָךְ יָת פִתְגָמַיָא הָאִלֵין אֲרֵי עַל מֵימַר פִתְגָמַיָא הָאִלֵ   אונקלוס 



יִשְרָאֵל:  וְעִם  קְיַם  עִמָךְ   )אונקלוס(   גְזָרִית 
 

פִתְגָמַיָא    יונתן  מֵימַר  עַל  אֲרוּם  הָאִילֵין  פִתְגָמַיָא  יַת  לָךְ  כְתוֹב  לְמשֶה  יְיָ  וַאֲמַר 
יִשְרָאֵל: וְעִם  קְיַים  עִמָךְ  גְּזָרִית  יונתן(    הָאִילֵין   )תרגום 

 
האלה.    רש"י  הדברים  תורה  את  לכתוב  רשאי  אתה  פה:    )ח( ולא   )רש"י( שבעל 
 
חכמים  הוא:    )ח(   שפתי  מיעוט  חכמים( דאלה   )שפתי 
 

. ואע''פ שכבר היו כתובים כתבם פעם אחרת עם עשרת הדברים.  ויאמר  אבן עזרא 
פעמים:   הזאת  הפרשה  נכתבה  כן  עזרא( על   )אבן 

 
. צוה שיכתוב ספר ברית ויקרא אותו באזני כתב לך את הדברים האלה  הרמב"ן 

העם, ויקבלוהו עליהם בנעשה ונשמע כאשר עשו בראשונה )שמו''ר מז ב(, כי כל 
ת הראשונות ירצה לשנותו עמהם בלוחות השניות. ואין  המעשה אשר היה בלוחו

כאשר  משה,  כן  ויעש  לאמר  להאריך  הכתוב  חשש  לא  אבל  כן,  שעשה  ספק 
ועוד(: ב,  י  )לעיל  רבים  במקומות   הראיתיך 

 
הוצרך   והנכון הברית,  על  והעוברים  החוטאים  הם  שישראל  בעבור  כי  בעיני, 

בריתו, ואמר, למשה שיכתוב הקב''ה לחדש להם ברית חדשה שלא יפר הוא להם  
. וטעם  כי על פי הדברים האלה כרתי אתך ברית ואת ישראלהתנאין, וזה טעם  

, כי בעבורך עשיתי עמהם, ולא הוצרכו הם להביא עצמם במסורת הברית אתך
הזאת, אבל הוא יתברך הצריך לכרות להם ברית במחילה שמחל להם, וכתב 

והתנאין:    )הרמב"ן(המחילה 
 

. האלה. וסמיך ויהי שם עם ה' ארבעים יום לומר כי על פי הדברים  הטוריםבעל   
שבשביל דברים שבע''פ שהה שם מ' יום: כי על פי הדברים האלה כרתי אתך 
ברית. אלו דברים שבע''פ ע''כ בקהלת וכתוב יושר דברי אמת ס''ת. ברית וסמיך 

)בעל  י' התלמוד:  . ס''ת בגפי הדברים האלה כרתי אתך ברית  ליה דברי חכמים:
 הטורים(  

 
. אף על פי שקודם העגל אמרתי לתת לך את  כתב לך את הדברים האלה  ספורנו 

לוחות האבן והתורה והמצוה אשר כתבתי, עכשיו שחטאו אתה פסל לך הלוחות  
  וכתבתי, ולא אתן לך גם כן התורה והמצוה אשר כתבתי, אבל כתב לך אתה: 

 )ספורנו(  
 
 

ֶֽיְהִי   }כח{ ם עִם- וַַֽ א -שֵָ֣ יִם ל ֵ֣ ל וּמִַ֖ א אָכֵַ֔ ם ל ֵ֣ חֶּ יְלָה לֶַּ֚ לֵַ֔ ים  ים יוֹם֙ וְאַרְבָעִֵ֣ ה אַרְבָעִִ֥ וֵָ֗ יְה 
עַל ב  וַיִכְת ֵ֣ ה  ים: -שָתָָ֑ הַדְבָרִַֽ ת  רֶּ ִ֖ עֲשֶּ ית  הַבְרִֵ֔ י  ֵ֣ דִבְר  ת  א ַ֚ ת    הַל ח ֵ֗

 
אַרְבְעִין יְמָמִין וְאַרְבְעִין לֵילָוָן לַחְמָא לָא אֲכַל וּמַיָא לָא וַהֲוָה תַמָן קֳדָם יְיָ    אונקלוס 

פִתְגָמִין: עַשְרָא  קְיָמָא  פִתְגָמֵי  יָת  לוּחַיָא  עַל  וּכְתַב   )אונקלוס(   שְתֵי 
 

לָא    יונתן  לַחֲמָא  לֵילַוָן  וְאַרְבְעִין  יְמָמִין  אַרְבְעִין  יְיָ  קֳדָם  תַמָן  לָא וַהֲוָה  אָכַל וּמוֹי 
אִשְתֵי וּכְתַב עַל לוּחַיָא חוֹרַנְיָיתָא יַת פִתְגָמֵי קַיְימָא עֲשַרְתֵי דִבוּרַיָא דַהֲווֹ כְתִיבִין 

קַדְמָאֵי: לוּחַיָא  יונתן(   עַל   )תרגום 



 
. רבים חשבו ששמונים יום עמד משה בהר עד שנתן לו השם  ויהי שם  אבן עזרא 

כונה. רק דברי הקדמונים ז''ל אמת כמו שכבר זכרתי כי את הלוחות ולא דברו נ
הנה ארבעים יום עמד משה בהר עד שנתן לו השם הלוחות הראשונים. וכן כתוב 
את   ה'  לפני  ואתנפל  אמר  והוא  לילה  וארבעים  יום  ארבעים  בהר  משה  ויהי 
ארבעים היום ואת ארבעים הלילה. אז אמר משה פרשת ראה אתה אומר אלי.  

ויעבור ה' על ואחר כן יר ד ופסל הלוחות והעלם עמו אל הר סיני. והנה כתוב 
פניו. ואח''כ ויהי שם עם ה' ארבעים יום וארבעים לילה לחם לא אכל כמשפטו  

בשנייה:   גם  הראשונה  הלוחותבפעם  על  כתוב ויכתוב  כן  כי  כתבם.  השם   .
 וכתבתי על הלוחות את הדברים אשר היו על הלוחות הראשונים אשר שברת:

עזרא( )  אבן 
 

. יאמר ויהי שם עם ה' ארבעים יום וארבעים לילה ויכתוב על הלוחות  הרמב"ן 
שהיה משה שם בראש ההר ארבעים יום וארבעים לילה ויכתוב שם על הלוחות. 

לא( תשא  תנחומא  )במדרש  רבותינו  דעת  ה'    ועל  עם  שם  שהיה  הכתוב  ענין 
הזאת   הברית  דברי  את  הלוחות  על  שכתב  בעת  לילה  וארבעים  יום  ארבעים 
השנית, אבל ארבעים יום אחרים עמד שם קודם לזה להתפלל כל ענין הבקשה,  

. ובהם נאמר במשנה  ראה אתה אומר אלי העל את העם הזהשאמר )לעיל לג יב(  
ארבעים היום ואת ארבעים הלילה    ואתנפל לפני ה' אתתורה )דברים ט כה(  

ה' להשמיד אתכם כי אמר  ימי התחנה אשר התנפלתי  כמה  פירש  לא  וכאן   .
הלוחות   לפסול  רדתו  עד  ההר  אל  עלותו  מעת  ידוע  הוא  כי  הזאת,  והתפלה 
האחרונות, אבל סיפר כי היה ענין הלוחות השניות ככל ענין הראשונות במכתב 

ש השם,  לפני  שם  שעמד  ובימים  בפעם  אלהים  התורה  למד  שכבר  יחשוב  לא 
הרבה: שם  לעמוד  עתה  יצטרך  ולא   הראשון, 

 
. פירוש ה', ולא יחזור למשה, כי כן אמר )לעיל פסוק א(  ויכתוב על הלוחותוטעם  

וכתבתי על הלוחות, וכן במשנה תורה )דברים י ג ד( ואפסול שני לוחות אבנים  
הלוחות כמכתב הראשון.    כראשונים ואעל ההרה ושני הלוחות בידי, ויכתוב על

ומפני שאמר כמכתב הראשון, ידענו כי הם כתובים באצבע אלהים, ויהיה פירוש  
לא(:  יד  )לעיל  היד  מן  אצבע  פירוש  וידעת  באצבעי,  א(,  פסוק  )לעיל  וכתבתי 

 )הרמב"ן( 
 

ולא הספיק לומר לא אכל   לחם ומים. הוצרך לפרט  לחם לא אכל וגו'  אור החיים 
ב לדייק  ושתה אבל ולא שתה,  הוא שלא אכל  ומים  דווקא לחם  כי  דבריו בא 

אכילה אחרת ושתיה אחרת אכל ושתה כאומרו )תהלים מ'( ותורתך בתוך מעי, 
גם נמשלה למים )תענית ז'.(, ואם היה אומר לא אכל ולא שתה יש במשמע כל 

ושתיה:  אכילה  החיים(    מין   )אור 
 

ה'  ספורנו  עם  שם  בפעם  ויהי   )ספורנו(    האחרונה:. 
 
 

ת֙ בְיַד   }כט{ ד  ע  ת הַָֽ י ל ח ָּ֤ י וּשְנ ֨ ר סִינֵַ֔ הֵַ֣ ה֙ מ  שֶּ ת מ  דֶּ ָּ֤ י בְרֶּ וֹ מִן-וַיְהִֵ֗ ה בְרִדְתִ֖ שֵֶּ֔ ר  -מ  הָהָָ֑
א ל ַֽ ה  ֵ֣ שֶּ וֹ: -וּמ  אִתַֽ וֹ  בְדַבְרִ֥ פָנִָ֖יו  וֹר  עִ֥ ן  קָרֶַ֛ י  כִִ֥ ע    יָדֵַ֗

 
דְמשֶה   אונקלוס  בִידָא  סַהֲדוּתָא  לוּחֵי  וּתְרֵין  דְסִינַי  מִטוּרָא  משֶה  נְחַת  כַד  וַהֲוָה 

עִמֵהּ: בְמַלָלוּתֵהּ  דְאַפוֹהִי  יְקָרָא  זִיו  סְגֵי  אֲרֵי  יְדַע  לָא  וּמשֶה  טוּרָא  מִן   בְמֵחֲתֵהּ 
 )אונקלוס( 



 
א דְסִינַי וּתְרֵין לוּחֵי דְסַהֲדוּתָא בִידָא דְמשֶה  וַהֲוָה בִזְמַן מֵיחַת משֶה מִן טַוְורָ   יונתן 

בְמֵיחְתֵיהּ מִן טַוְורָא וּמשֶה לָא חַכִים אֲרוּם אִשְתַבְהַר זִיו אִיקוּנִין דְאַנְפוֹי דַהֲוַת  
עִמֵיהּ: מַלֵלְיוּתֵיהּ  בִזְמַן  דַיְיָ  שְכִינְתָא  אִיקַר  זִיו  מִן  יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 

 
לשון כי קרן.  ביום הכפורים:    )ט(כשהביא לוחות אחרונות  ויהי ברדת משה.    ש"יר 

רבותינו    )י(קרנים, שהאור מבהיק ובולט כמין קרן. ומהיכן זכה משה לקרני ההוד,  
 )רש"י(:  )שמות לג, כב.(אמרו מן המערה, שנתן הקב"ה ידו על פניו, שנאמר ושכותי כפי  

 
אף על פי שגם שכשהביא לוחות ראשונות בי"ז בתמוז כתיב נמי   )ט(  שפתי חכמים  

וירד משה מן ההר ושני לוחות העדות בידו כמש"כ כאן מכל מקום כל הספורים 
כלומר שבלוחות אחרונות   )י(בלוחות אחרונות:  הבאים אחר מקרא זה לא היו רק  

הראשונות:   מבלוחות  יותר  הוד  לקרני  חכמים( זכה   )שפתי 
 

. הטעם בדבר אתו השם. וזה  פניו בדברו אתור  ומשה לא ידע כי קרן עו  אבן עזרא 
מגזרת   קרן.  ומלת  הרקיע:  כזהר  הזהירו  ע''כ  פניו  על  הכבוד  שנראה  בעבור 

כתוב בתחלת הפסוק ונגה כאור תהי'. והנה אמר אחריו קרנים מידו לו. כי כן  
קרנים מידו לו יהיה הטעם כפול כמשפט. ישתחקו עצמות חוי הפושע שאמר כי 
בעבור שלא אכל לחם שבו פני משה יבשות כמו הקרן וטעם וייראו. מפני שהיו 
פניו מכוערות. ואיך לא פקח זה המקולל את עיניו כי לא יירא האדם לגשת אל 

רק בעבור דבר פלא שנתחדש בו שלא ראה כמוהו. ואין אדם שלא ראה    האדם
פני המת ולא יירא מגשת אליו. ועוד אילו היה ככה למה לא הי' תמיד המסוה  
על פניו. ולמה היה מסיר אותו תמיד בדברו עם ישראל.והלא ראה כי בהיותו בן 

)אבן שמונים:  מאה ועשרים שנה לא כהתה עינו ולא נס לחה ואף כי כאשר הי' בן  
 עזרא( 

 
. וזכה לקירון פניו מושכותי כפי עליך. וי''א מכתיבת כי קרן עור פניו  בעל הטורים 

ר''ת מלוח:   עוזו  חביון  ושם  לו  מידו  לקירון. קרנים  זכה   )בעל הטורים( הלוחות 
 

לשון צער, לרמוז מה שנכוו כל הצדיקים   ויהי. אמר  ויהי ברדת וגו'  אור החיים 
בני  וכל  אהרן  וירא  דכתיב  בפניו  ענתה  אשר  משה  ממעלת  ישראל  שבמחנה 
וגו':  קרן  והנה  משה  את   ישראל 

 
. לא נודע גזרת הכתוב איה מקומה, עוד צריך לדעת למה  ברדת משה מהר וגו' 

ולא הספיק במה שאמר בסמוך ברדת משה וגו'. עוד   ברדתו מן ההרכפל לומר  
שלילת ידיעת משה בדבר קודם שיודיענו   צריך לדעת לאיזה ענין הודיע הכתוב

תחילה ענין קירון פנים שישנו. עוד צריך לדעת מי הודיעו למשה כיון שלא ידע 
ההודעה.   סדר  הכתוב  הודיע  לא  למה  הודיעוהו  ואם   מעצמו 

 
יתבאר הענין לפי מה שהודיע הכתוב אחר זה כי נתן משה מסוה על פניו   אכן

יאמר האומר למה לא נתן משה מסוה על פניו בתמידות זולת בעת לימודו אם כן  
ומשה  ברדתו מן ההר בזמן שלא היה מלמד את ישראל תורה, לזה אמר הכתוב 

זה היה סיבה שלא נתן על פניו מסוה קודם וראהו אהרן וישראל והנה    לא ידע
קרן עור פניו, ועדיין יקשה על זה איך יהיה הדבר שלא ירגיש בעל חי בדבר נוסף 



קירון פנים, לזה הקדים הכתוב לומר הסיבה שמנעה ממנה הידיעה    בפניו ובפרט
פירוש כי בהיותו בהר לו יהיה שירגיש בהוד פניו יתלה    ברדת משה מהרואמר  

הדבר כי יבהיקו פניו מאור פני אל המדבר עמו וברדתו מן ההר נסתלק תלית  
שני ו הרגשת אור פניו, ועדיין תקשה למה לא הרגיש במשך ירידתו, לזה אמר  

פירוש בכל משך רדתו מן ההר, ולזה    לוחות העדות ביד משה ברדתו מן ההר
היה תולה כי מה שהיה מרגיש בפניו היה מאור הלחות אל מול פניו יאירו ולא  

  לא ידע כי קרן עור פניו ידע כי קירון פנים היה קבוע בו בעור פניו, והוא אומרו  
ק אור  לא חשב שהיה  פנים אבל  בקירון  ידע  תולה  פירוש  והיה  פניו  בעור  בוע 

גזרת   זה  וכפי  אהרן,  וראהו  מסוה  עשה  שלא  סיבה  היה  וזה  שבידו  בלוחות 
וגו' כי זולת כל הכתוב לא היו רואים אהרן וישראל קירון   וירא אהרןהכתוב היא  

פנים קודם שיקראם שהיה שם מסוה כאשר עשה אחר כך כשהניח מידו הלוחות  
מתת אלהים כי קרן עור פניו ונתן המסוה    ולא נשאר במה לתלות מעצמו הרגיש

דבר:  הסתר  אלהים  כבוד  כ"ה(  )משלי  בסוד   תכף 
 

יהודה בר נחמן אמר כשכתב משה התורה נשתייר   ובמדרש ר'  )שמו"ר פמ"ז( 
ז"ל  ודבריהם  ע"כ,  נעשה קרני הוד  והעבירו על ראשו ומשם  בקולמוס קמעא 

שמ  מצינו  כי  לומר  שיכוונו  ואולי  וחתומים,  מכל סתומים  למעלה  הענוה  דת 
היראה   שהוא  לראשה  עטרה  חכמה  שעשתה  מה  פ"א(  )שהש"ר  ז"ל  כאומרם 
דכתיב )תהלים קי"א( ראשית חכמה יראת ה' עשתה ענוה עקב לסנדל' דכתיב 
)משלי כ"ב( עקב ענוה יראת ה', ומצינו שהעידה התורה על משה )במדבר י"ב ג'( 

ם מצינו לו שלא כתב עניו שעניו מאוד מכל האדם, וכשאמר ה' לכתוב הדברי
הפליא   כי  הוד  לקרני  זכה  זה  ובשכר  הענוה,  מן  זה  ואף  יו"ד  ענו חסרה  אלא 
ברצונו יתברך גם ה' הפליא חסדו לו בשנותו מכל האדם, והוא מה שרמז רבי 
יהודה באומרו נשתייר בקולמום קמעא והוא אות יו"ד שהיה צריך לכתוב ולא  

כנזכר: זכה  וממנה  ענותו  לרוב  החיים(   כתב   )אור 
 
 

וְכָל   }ל{ ן  הֲר ִּ֜ אַַֽ רְא  ת-וַיַ֨ ל֙ אֶּ יִשְרָא  י  ָּ֤ ת -בְנ  ִ֥שֶּ מִגֶּ וּ  ירְאִ֖ וַיִַֽ פָנָָ֑יו  וֹר  עֵ֣ ן  קָרִַ֖ ִ֥ה  וְהִנ  ה  שֵֶּ֔ מ 
יו: לַָֽ    א 

 
סְגֵי זִיו יְקָרָא דְאַפוֹהִי וּדְחִילוּ וַחֲזָא אַהֲרֹן וְכָל בְנֵי יִשְרָאֵל יָת משֶה וְהָא    אונקלוס 

לְוָתֵהּ:  )אונקלוס(   מִלְאִתְקְרְבָא 
 

דְאַנְפוֹי   יונתן  אִקוּנִין  זִיו  אִשְתַבְהַר  וְהָא  משֶה  יַת  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וְכָל  אַהֲרן  וַחֲמָא 
לְוָותֵיהּ: לְמִקְרְבָא  מִן  יונתן(   וּדְחִילוּ   )תרגום 

 
בא וראה כמה גדולה כחה של עבירה, שעד שלא פשטו  וייראו מגשת אליו.    רש"י 

ידיהם בעבירה מהו אומר, ומראה כבוד ה' כאש אוכלת בראש ההר לעיני בני 
, ולא יראים ולא מזדעזעים, ומשעשו את העגל, אף מקרני הודו )שמות כד, יז.(ישראל  

ומזדעזעים:   מרתיעים  היו  משה   )רש"י( של 
 

. הם הנשיאים שהיה משפט וכל בני ישראל. שהוא הראש:  רא אהרןוי   אבן עזרא 
משה:   אליהם  ויקרא  כתוב  וכן  אליהם.  לדבר  עזרא( משה   )אבן 

 
זקנים  קרן.  דעת  כי   והנה  ונ"ל  לו.  מידו  קרנים  וכן  שכינה  מזיו  אורו  שהבהיק 



כשהבקר אור דומה לאיל שקרניו מפוצלות ומתפצל אילך ואילך וזהו לשון קרן 
שכינתו   מזיו  אותו  הקב"ה  האיר  במקומו  מנהיג  להעמיד  ורצו  שטעו  ולפי 

כמוהו: ראוי  מנהיג  היה  שלא  להן  זקנים(   להראות   )דעת 
 
 

וְכָל   }לא{ ן  הֲר ִ֥ אַַֽ יו  לֶָ֛ בוּ א  ֧ וַיָש  ה  שֵֶּ֔ ם֙ מ  הֶּ א אֲל  וַיְ -וַיִקְרָָּ֤ ה  דָָ֑ ע  בַָֽ ים  ה הַנְשִאִִ֖ ִ֖ שֶּ ר מ  ִ֥ דַב 
ם: ַֽ הֶּ    אֲל 

 
משֶה    אונקלוס  וּמַלֵל  בִכְנִשְתָא  רַבְרְבַיָא  וְכָל  אַהֲרֹן  לְוָתֵהּ  וְתָבוּ  משֶה  לְהוֹן  וּקְרָא 

 )אונקלוס(   עִמְהוֹן:
 

נְגוֹדִין בִכְנִישְתָא  וּקְרָא לְהוֹן משֶה וְתָבוּ לְוָותֵיהּ אַהֲרן וְכָל רַבְרְבַיָא דְאִתְמְנוּן    יונתן 
עִמְהוֹן: משֶה  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 

 
שליחותו של מקום, וידבר משה אליהם.  כמו נשיאי העדה:  הנשאים בעדה.    רש"י 

הוא   הווה  הזה:    )כ(ולשון  הענין   )רש"י( כל 
 
שהדיבור פירוש מכיון שאין כאן דבור מיוחד כלל על כרחך לומר    )כ(  שפתי חכמים  

הזה אינו אלא מה שנדבר עמו השם בהר סיני שהוא שליחותו של מקום לישראל 
שילמוד להם כל התורה כולה ואם כן על כרחך צריך לומר שלשון הוה הוא כל 
הענין שהיה משה קורא להם בכל יום ולומד אותם התורה והמצות לנשיאים ואחר 

היה אף לאחר   וזה  והולך  כמו שמפרש  ישראל  לכל  שהוקם המשכן: חסלת כך 
תשא   כי  חכמים( פרשת   )שפתי 

 
עזרא  אליו  אבן  צאתם וישובו  אחרי  אחורנית  הפחד  מרוב  שבו  כי  לאות  זה   .

ההר:   בתחתית  שהיו  ישראל  בני  כל  כן  ואחרי  עזרא( לקראתו   )אבן 
 

. לשון הווה הוא כל הענין הזה. ואחרי כן נגשו, אחר וידבר משה אליהם  הרמב"ן 
לזקנים חוזר ומלמד הפרשה או ההלכה לישראל. לשון רש''י. ואינו כן,  שלמד  

אבל יאמר הכתוב כי בצאת כל ישראל לקראתו ראו קרני ההוד פחדו מגשת אליו 
וחזרו אחורנית, אולי חשבו שהיה שם כבוד השם, או מלאכי עליון עמו, ופחדו 

וכל הנשיאי ושבו אליו אהרן  וקרא להם משה,  ה',  יפרוץ בהם  ם ההולכים פן 
לפניהם, ודבר משה אליהם דברי שלום ובשרם בסליחת עונם ובלוחות שהוריד. 
ואחרי כן ראו כל בני ישראל כי הוא מדבר עם הנשיאים ונגשו לפניו כולם, ואז  

, והוא עשרת הדברות השניות שנתן לו,  כל אשר דבר ה' אתו בהר סיניצוה להם  
)פסוק יא( עד סוף   צוך היוםשמר לך את אשר אנכי מוכל הנאמר לו מתחלה  

הפרשה )פסוק כו(, כי הגיד להם שצוהו לכרות עמהם ברית חדשה על פי הדברים  
האלה. והכתוב קצר בזה וספר הענין בכלל. ואחרי כן אמר )בפסוק לג( כי כלה 

, כי התבונן בשובם אחור כי קרן ונתן על פניו מסוהלדבר אתם כל הענין הנזכר,  
)פסוק    ובבא משהו, ואחר שספר מעשה היום ההוא אמר  עור פניו, או הגידו ל

עמהם: ימיו  כל  כן  שנהג  לומר  ההווה,  הענין  וזהו   )הרמב"ן(  לד(, 
 
 



י    }לב{ חֲר  וּ כָל-וְאַַֽ ן נִגְשִ֖ ִ֥ ת֩ כָל-כ  ם א  וַיְצַוּ ֻ֕ ל  ָ֑ יִשְרָא  ֵ֣י  ר  -בְנ  ֧ ר דִבֶּ ר  אֲשֶּ֨ וֹ בְהִַ֥ יְהוֶָֹ֛ה אִתִ֖
י:   סִינַָֽ
 

וּבָתַר כֵן אִתְקְרִיבוּ כָל בְנֵי יִשְרָאֵל וּפַקֵדִנוּן יָת כָל דִי מַלֵל יְיָ עִמֵהּ בְטוּרָא    אונקלוס 
 )אונקלוס(   דְסִינָי:

 
וּפַקֵידִינוּן יַת כָל מַה דְמַלֵיל יְיָ עִמֵיהּ  וּמִבָתַר כְדֵין אִיתְקְרִיבוּ כָל בְנֵי יִשְרָאֵל    יונתן 

דְסִינַי: יונתן(   בְטַוְורָא   )תרגום 
 
נגשו.    רש"י  כן  ההלכה  ואחרי  או  הפרשה  ומלמד  חוזר  לזקנים,  שלמד  אחר 

לישראל. תנו רבנן, כיצד סדר המשנה, משה היה לומד מפי הגבורה, נכנס אהרן, 
ישב לו לשמאל משה, נכנסו בניו, שנה להם שנה לו משה פרקו, נסתלק אהרן ו

משה פרקם, נסתלקו הם, ישב אלעזר לימין משה ואיתמר לשמאל אהרן, נכנסו 
זקנים, שנה להם משה פרקם, נסתלקו זקנים ישבו לצדדין, נכנסו כל העם, שנה 
להם משה פרקם, נמצא ביד כל העם א', ביד הזקנים ב', ביד בני אהרן שלשה, 

ארבעה   אהרן  בעירובין  ביד  כדאיתא   )רש"י( :  )נד:(וכו', 
 

עזרא  הנזכרים:  ויצום  אבן  התנאים  אלה  עזרא( .   )אבן 
 

. מלאכת המשכן ומשרתיו ותרומת בקע ויצום את כל אשר דבר ה' אתו   ספורנו 
 )ספורנו(    לגלגלת: 

 
 

ה    מפטיר nbsp&   }לג{ שֵֶּ֔ מ  עַלוַיְכֵַ֣ל  ן  ִ֥ וַיִת  ם  אִתָָ֑ ר  ִ֖ ַֽה: -מִדַב  מַסְוֶּ   פָנִָ֖יו 
 

אַפֵי:  אונקלוס  בֵית  אַפוֹהִי  עַל  וִיהַב  עִמְהוֹן  מִלְמַלָלָא  משֶה   )אונקלוס(   וְשֵיצֵי 
 

)תרגום   וּפְסַק משֶה מִן לְמַלָלָא עִמְהוֹן וִיהַב עַל אִיקוּנִין דְבֵית אַנְפוֹי סוּדָרָא:  יונתן 
 יונתן( 

 
כתרגומו בית אפי, לשון ארמי הוא בגמרא סוי לבא ויתן על פניו מסוה.    רש"י 

, הוה קא מסוה לאפה, לשון הבטה, היה מסתכל בה, )ס.(, ועוד בכתובות  )כתובות סב:(
אף כאן מסוה, בגד הניתן כנגד הפרצוף ובית העינים, ולכבוד קרני ההוד שלא 

נותן המסוה כנגדן, ונוטלו בשעה שהיה מדבר עם ישראל, יזונו הכל מהם, היה  
מסוה:   בלא  יצא  ובצאתו  צאתו,  עד  עמו  נדבר  שהמקום   )רש"י( ובשעה 

 
. כדמות כסות. ויש אומרים כי כמוהו ובדם ענבים סותה. ואל מסוה  אבן עזרא 

תתמה בעבור היות וי''ו מסוה נראית. ולא כן וי''ו סותה. כי הנה עולת' ועולתה.  
ל ימים. גם עוילים וגו'. אל תוך המחנה. גם ויבחר אותם בתוך. יש אומרים עו

שהאור הי' מתחדש בפני משה בכל עת שהיה בא אל אהל מועד וידבר עם השם  
והיה יוצא והאור עומד כל זמן שהיה מדבר אל בני ישראל דברי השם ובכלותו 

יה גרעון למשה ישים המסוה שידע שיסור האור וישובו פניו כאשר היו. וזה יה



ובבאו לדבר אל השם  אם יראו ישראל פניו בלי אור ע''כ היה משים המסוה. 
יסיר המסוה לקבל האור והגאון אמר כי האור לא סר מפניו עד יום מותו על כן 
לא כהתה עינו וזהו הנכון. רק אמר כי טעם המסוה בעבור שלא יפחדו ישראל 

עבור כבוד האור שחדש השם בפניו בריבם זה עם זה. ולפי דעתי כי שם המסוה ב
את   ויסיר  השם.  דברי  אליהם  ידבר  כאשר  רק  רגע  בכל  ישראל  יראוהו  שלא 
המסוה בבואו אל אהל מועד שידבר עם השם פנים בפנים. וזה טעם וכבא משה: 
עזרא(   )אבן 

 
. אבל בעוד שהיה מדבר אתם היה בלי מסוה, כענין ויכל משה מדבר אתם  ספורנו 

חזיתיה  והיו   ואי  דעירובין(  קמא  )פרק  ז''ל  וכאמרם  מוריך  את  רואות  עיניך 
טפי: מחדד  הוינא   )ספורנו(    מקמיה, 

 
פניו מסוה.  כלי יקר  על  גדול   ויתן  עניו  בו ומשה היה  לפי שהיו הכל מסתכלין 

וביישן, והיה מתבייש על שמסתכלין בקירון עור פניו כי כך היא המדה בכל מי 
נת ע"כ  ביישן  לפני ה' ללמוד שהוא  עינים. אבל בבואו  פניו מסוה לכסות  על  ן 

 )אבות ב.ו(תורה מפיו אז הוצרך להסיר מסוה הבושה מעל פניו כי לא הביישן למד  
צאתו.  עד  המסוה  יסיר  אתו  לדבר  ה'  לפני  משה  ובבא  נאמר  יקר(   לכך   )כלי 

 
 

א     }לד{ תוּבְב ֨ יר אֶּ וֹ יָסִִ֥ ר אִתֵ֔ ֵ֣ י יְהוָֹה֙ לְדַב  ָּ֤ ה לִפְנ  שִֶּּ֜ ִ֖ה עַד-מ  ר֙  -הַמַסְוֶּ א וְדִבֶּ וֹ וְיָצֵָ֗ אתָ֑ צ 
ל ה: -אֶּ ַֽ וֶּּ יְצ  ר  ִ֥ אֲשֶּ ת  ִ֖ א  ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י    בְנ 
 

וְכַד עָלֵל משֶה לִקֳדָם יְיָ לְמַלָלָא עִמֵה אַעְדִי יָת בֵית אַפוֹהִי עַד מִפְקֵהּ וְנָפֵק    אונקלוס 
מִתְפַקָד:וּ דִי  יָת  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עִם   )אונקלוס(   מְמַלֵל 
 

וְכַד עָלֵיל משֶה לִקְדָם יְיָ לְמַלָלָא עִמֵיהּ מַעְדֵי יַת סוּדְרָא דְעַל אִיקוּנִין דְבֵית    יונתן 
מַה   יַת  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עִם  וּמְמַלֵיל  וְנָפֵיק  מִיפְקֵיהּ  עַד  יונתן(   דְאִתְפַקֵד:אַנְפוֹי   )תרגום 

 
 )רש"י(וראו קרני ההוד בפניו, וכשהוא מסתלק מהם:  ודבר אל בני ישראל.    רש"י 
 
 

י   }לה{ ַֽ וּ בְנ  ת-וְרָאָּ֤ ל֙ אֶּ יב  -יִשְרָא  שִ֨ ה וְה  ָ֑ שֶּ ֵ֣י מ  וֹר פְנ  ן עִ֖ י קָרֵַ֔ ה כִֵ֣ שֵֶּ֔ ֵ֣י מ  תפְנ  ה אֶּ ָּ֤ שֶּ - מ 
עַל עַד-הַמַסְוֶּה֙  יו  וֹ: -פָנֵָ֔ אִתַֽ ר  ִ֥ לְדַב  וֹ  אִ֖    )ססס(   ב 

 
וַחֲזָן בְנֵי יִשְרָאֵל יָת אַפֵי משֶה אֲרֵי סְגֵי זִיו יְקָרָא דְאַפֵי משֶה וַאֲתֵב משֶה    אונקלוס 

ססס:   עִמֵהּ:  לְמַלָלָא  דְעָלֵל  עַד  אַפוֹהִי  עַל  אַפֵי  בֵית   )אונקלוס(   ]ססס[יָת 
 

דְאַנְפֵי    יונתן  אִיקוּנִין  זִיו  אִשְתַבְהַר  יַת אִיקוּנִין דְמשֶה אֲרוּם  יִשְרָאֵל  בְנֵי  וְחַמְיַין 
)תרגום   משֶה וְאָתֵיב משֶה יַת סוּדְרָא עַל בֵית אַפוֹי עַד זְמַן מֵיעֲלֵיהּ לְמַלָלָא עִמֵיהּ:

 יונתן( 
 
וכשבא לדבר אתו על פניו עד בואו לדבר אתו.    והשיב משה את המסוה  רש"י 

פניו:   מעל   נוטלו 
 



תשא:   כי  פרשת   )רש"י(חסלת 
 

וראו. והנה טעם והשיב משה את המסוה וכן עשה תמיד. וככה היה    אבן עזרא 
משפטו עם ישראל עד יום שאספו כבוד השם אליו. ולא נודע קבורתו בחמלת ה'  

רוח   ושם  בו  בחר  אשר  ברוך  בקרבו: עליו.   קדש 
 

ביד ציר מראהו כאור שמש  .  חסלת פרשת תשא וברוך אל עליון בעוז עמו נהל
אהל.  יהל לו  להכין  בהר  ויקהל.  לצוהו  בסדר  ככתו'  עזרא( :  לשבתו   )אבן 
 

. צריך לדעת לאיזה ענין חזר הכתוב להודיע זה,  וראו בני ישראל וגו'  אור החיים 
הדבר פעמים אחרים להצדיק כי קרן ואולי כי ישמיענו שהוצרכו ישראל לראות  

עור פניו לצד שהיה מיחוש שהאור הלז היה לצד עכבתו את ה' נוצצו אורות בפניו 
עת   בכל  בפניו  מסתכלים  היו  לזה  שהיה,  לכמות  הדבר  יחזור  הזמן  ובהאריך 
להצדיק כי קרן וגו', ואולי כי חזרה עטרה ליושנה בבחינת פניו על דרך אומרם  

רו של רבי מאיר כתוב כתנות אור, כמו כן משה נעשה עור ז"ל )ב"ר פ"ב( בספ
אור.  פניו 

 
ירצה כי הגם שעשה משה המסוה לא דנו מפני זה לאסור לראות פניו בזמן   עוד

מובן כי לא בדרך איסור   והדבר  וראו בני ישראל את פני משהשאין מסוה אלא  
החיים:  באור  לראות  ה'  וחפץ  עליהם  הקפיד  שלא  ממה  רואים   היו 

 
תשא  כי  פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
 
 
 

 
 

 פרשת ויקהל

 
 

 

 

 לה-שמות פרק

ת   }א{ ַֽ ה אֶּ שֵֶּ֗ ל מ  ֵ֣ ר-כָל-וַיַקְה  ים אֲשֶּ ה הַדְבָרִֵ֔ לֶּ ם א ַ֚ ָ֑ הֶּ ר אֲל  אמֶּ ל וַי ֵ֣ ִ֖ ִ֥י יִשְרָא  ת בְנ  -עֲדֶַ֛
ם:  תַָֽ א  ת  עֲשִ֥ לַַֽ יְהוִָֹ֖ה    צִוִָּ֥ה 

 



לְהוֹן אִלֵין פִתְגָמַיָא דִי פַקֵד וְאַכְנֵש משֶה יָת כָל כְנִשְתָא דִבְנֵי יִשְרָאֵל וַאֲמַר    אונקלוס 
יָתְהוֹן: לְמֶעְבַד   )אונקלוס(   יְיָ 

 
פִתְגָמַיָא    יונתן  אִלֵין  לְהוֹן  וַאֲמַר  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  כְנִישְתָא  כָל  יַת  וּכְנַש משֶה  ויקהל 

יַתְהוֹן: לְמֶעֱבַד  יְיָ  יונתן(   דְפַקֵיד   )תרגום 
 
כשירד מן ההר, והוא לשון הפעיל,   )א( למחרת יום הכפורים  ויקהל משה.    רש"י 

ואכנש:    )ג(אלא הן נאספים על פי דבורו, ותרגומו    )ב(שאינו אוסף אנשים בידים,  
 )רש"י(

 
דלעיל כתיב ברדת משה מהר וגו' וזה היה ביום הכיפורים וזה   )א(  שפתי חכמים  

חרת יום הכיפורים  קאי עליו דהא אחריו מיד כתיב ויקהל משה ש"מ שהיה למ
רא"ם. ועוד יש לומר כיון דעיקר ההקהל היה בשביל נדבת מלאכת המשכן ושתבא 
נדבת זהב למשכן לכפר על זהב העגל אם כן מסתמא היה זה מיד ברדתו מן ההר 
כדי שיהא להם כפרה מיד על מעשה העגל שיסור חרון אף מישראל וע"ל פרשת 

לא היה לו פנאי למשה להקהילם   כי תשא על פסוק ויתן אל משה. וא"ת והא
ולצוות על נדבת מלאכת המשכן דממחרת יום הכיפורים היה יושב ודן את העם 
כל היום כולו כמ"ש בפרשת יתרו ויהי ממחרת וישב משה לשפוט וגו' ושם פירש"י 
ממחרת יום הכיפורים ומוכיח שם שכן הוא. ויש לומר שרש"י בעצמו מתרץ שם 

 )ב( ערב למדנו כל דיין שדן דין אמת לאמיתו וכו':  דמה שכתוב מן הבקר עד ה
הוכחת רש"י הוא מדנקוד היו"ד בפת"ח ולא בחיר"ק מורה שהוא לשון הפעיל 

 )ג( כמו ויסע משה את העם וכמו אשר המה מלינים שהוא גם כן לשון הפעיל:  
ולי נראה שכתב כן לפי   )נח"י(כתב הרא"ם לא הבינותי כוונת הרב בזה מה היא  

רב שני גרסאות בהתרגום לפיכך הוכיח שהגירסא הישרה היא ואכניש לא שראה ה
ויקהל עליהם קרח שתרגום שלו ואכניש אבל בפרשת  וכנש וכ"ה בפרשת קרח 

 )שפתי חכמים( חקת בפ' ויקהלו וגו' אל פני הסלע תרגום אונקלוס ויונתן וכנשו:  
 

עזרא  המשכן  ויקהלטעם    אבן  דבר  מפיו  הכל  שישמעו  אלה  .  ופירש  שיתנדבו 
הדברים. המשכן וכליו לעשות על כן כתוכ לעשות אותם. והנה הטעם שהשם  
והוא הזהיר אתכם אע''פ שמעשה שמים אתם   צוני שתעשו מה שאומר לכם. 
עדים   בפני  והעובר  בשבת  מעשה  תעשו  שלא  לכם  השמרו  לעשות.  חייבים 

בסקילה:   שהוא  יפרש  אחר  ובמקום  דין  בית  עז ימיתוהו   רא( )אבן 
 

ישראל  הרמב"ן  בני  עדת  כל  את  משה  ישראל''  ויקהל  בני  עדת  ''כל  יכלול   .
שצוה   אחר  משה  והנה  המשכן.  במלאכת  התנדבו  כלם  כי  והנשים,  האנשים 
לאהרן והנשיאים וכל בני ישראל האנשים כל אשר דבר ה' אתו בהר סיני אחרי 

פסוק   )שם  המסוה  פניו  על  ונתן  לב(,  לד  )לעיל  הלוחות  וצוה  שבור  חזר  לג(, 
והקהילו אליו כל העדה אנשים ונשים. ויתכן שהיה זה ביום מחרת רדתו. ואמר 
לכולם ענין המשכן אשר נצטוה בו מתחלה קודם שבור הלוחות, כי כיון שנתרצה  
להם הקב''ה ונתן לו הלוחות שניות וכרת עמו ברית חדשה שילך השם בקרבם,  



וביד כלולותם,  ולאהבת  לקדמותם  חזרו  כענין הנה  בתוכם  וע שתהיה שכינתו 
שצוהו תחלה, כמו שאמר )לעיל כה ח( ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, ולכן צוה  
מתחלה: שנצטוה  מה  בכל  עתה  משה   אותם 

 
. אמר אלה הדברים אשר צוה ה' לעשות אותם ששת ימים תעשה מלאכה)א~ב(  

לעשות ה'  צוה  אשר  הדברים  עבוד  אלה  וכל  כליו  וכל  תו. על מלאכת המשכן 
ביום   ולא  הדברים  אלה  מלאכת  תעשה  ימים  ששת  כי  לאמר  השבת  והקדים 
השביעי שהוא קדש לה'. ומכאן שאין מלאכת המשכן דוחה שבת, ולא ממדרש  

יג(:   לא  )לעיל  תשא  כי  בסדר  שפרשתי  כמו   )הרמב"ן( אך, 
 

לומר שאינו  ויקהל  בעל הטורים  פ' שכת  לו  וסמך  פניו  עוד  כי קרן  לעיל  כתיב   .
דומה קירון פנים של שבת לשאר הימים. ואמר ויקהל לפי שבא לומר פ' שבת  
רמז בשבתות וימים טובים נקהלים לשמוע הדרשה:אלה הדברים. דרשו מכאן  
לל''ט מלאכות לשבת כמנין אלה ודברים משמע שנים וה' דהדברים לרבות אחד 

שאני הכא הרי ל''ט ואפי' דבכמה מקומות כתיב אלה הדברים ולא דרשינן ליה  
לדרשה:  הדברים  אלה  לכתוב  הכא  ושני  הדבר  זה  המשכן  במלאכת    דכתיב 

. אותיות ל' תשע וחסר וי''ו לומר ל''ט מלאכות נעשה אותם בו' ימים ולא לעשות
ובריאות   עשיות  תמצא  בויכולו  הכתוב  לעשות  אלהים  ברא  אשר  וכן  בשבת 

מלא ל''ט  לו'  ל''ט  כולם  והבדלות  והוצאות  והויות  חוץ ומלאכות  הן  כות 
לתולדותיהם וכן תמצא מויקהל עד לא תבערו וגו' ביום השבת ל''ט תיבות חוץ 
ממלת השבת: הזכיר לא תבערו לפי שצריך הבערת אש למלאכת המשכן לבשל 

וזהב:   ונחשת  הכסף  ולצרף  ולצבוע  הטורים(  סממנים   )בעל 
 

אחר שהוא    ויקהל. צריך לדעת טעם שהוצרך לומר  ויקהל משה וגו'     אור החיים 
דבר הרגיל בכל עת אשר יצוה דבר ה', ונראה כי לצד שראו כי קרן עור פניו וייראו 
מגשת אליו, לזה הוצרך להקהיל את כולן לבל ימנעו קצת מהמורא, וזה שדקדק  

עדתלומר   כל   .את 
 

על פי מה שפירשתי בפרשת תרומה בפסוק מאת כל    את כלירצה באומרו    עוד
ב'   את כליתומים קטנים ונשים יע"ש, והוא אומרו  איש אשר וגו' שבא לרבות  

ריבויים, וטעם שלא הזכיר הג' שהוא שוע זה אינו צריך לקרא לו כי מעצמו בא 
יבא ברנה בכלל כל ישראל, ובספר הזהר )ח"ג קצ"ו:( אמרו שהקהיל האנשים  
להפרידם מהנקבות לצד שהיה השטן מצוי בינם לבל יזיקם ח"ו ע"כ, ומן הסתם  

ש שלא נזדמנו הנשים לשמוע דבר ה' ובפרט להביא נדבת המשכן, וכן לא יכחי
הוא אומר )פסוק כ"ב( ויבואו האנשים על הנשים, אלא יכוין לומר כי הקהיל  
האנשים בפני עצמן והנשים בפני עצמן ולא באו יחד ולא עמדו במסיבה אחת,  

עדת    שלא היה צריך לומר אלא את כל  בניוהכתוב רמז הדברים בייתור תיבת  
 ישראל: 

 
, ובמסכת שבת )צ"ז:( דרש אלה הדברים. צריך לדעת אומרו  אלה הדברים וגו'

מכאן רבי ט"ל מלאכות כמנין אלה ל"ו דברים ב' הדברים ג' הרי ט"ל, וזה דרך 
ולא הספיק באומרו אשר  לעשות אותם דרש, עוד צריך לדעת למה הוצרך לומר 

ענין שבת איך יוצדק ליאמר עליו צוה ה', ועוד כיון שלא אמר במצוה זו אלא  
תעשו. אכן יתבאר ע"פ דבריהם ז"ל )הוריות ח'.( שאמרו בפסוק )במדבר ט"ו 
הנה   ומעתה  התורה,  בכל  ככופר  זרה  בעבודה  המודה  שכל  וגו'  תשגו  כי  כ"ב( 
צריכין כל ישראל לתקן כל תרי"ג מצות אשר פגמו בכולן ודבר זה הוא רחוק  

מצות ה' להם שיזהרו במצות שבת, ואמרו ז"ל מגדר ההשגה, אשר על כן באה  



)שמו"ר פכ"ה( שקול שבת כנגד כל התורה, ובזה יתקנו פגם שפגמו בכל התורה,  
כאן   אותם והוא מאמר משה  לעשות  ה'  צוה  לשון   אלה הדברים אשר  פירוש 

הדברים   הם  ומה  ישראל  בני  של  פגמיהם  יתוקנו  בזה  ימיםתיקון  וגו'    ששת 
וגו', ובזה יתיישב מה שקשה עוד למה חזר עוד לצוות על השבת    וביום השביעי

אחר שכבר צוה כמה פעמים, ועוד למה צוה עליו סמוך למצות מעשה המשכן,  
לשכון  מוכשרים  שיהיו  כדי  העבר  תיקון  על  ה'  יצו  כי  נכון  על  יבא  ולדברינו 
'  בתוכם ובמצות שבת ששקולה ככל התורה היא תקנת עבודה זרה כאומרו )ישעי
נ"ו( אשרי אנוש יעשה זאת ודרשו ז"ל )שבת קי"ח:( כל השומר שבת כהלכתו 
לו:  מוחלין  אנוש  כדור  זרה  עבודה  עובד   אפילו 

 
יתבאר ע"פ דבריהם ז"ל )מכילתא פ' תשא( רבי אלעזר בר פרטא אומר מנין   עוד

שכל המשמר שבת מעלין עליו כאלו עשאו דכתיב ושמרו וגו' לעשות את השבת  
בפ' כי תשא פירשתי דרכים רבים באומרו לעשות את השבת, ודרשה    ע"כ, והנה

אומרו   והוא  מקומה,  זה  אותםזו  לעשות  ה'  צוה  אשר  הדברים  פירוש    אלה 
והבן.   אותם  עושים  אתם  שבתות  שהם  עצמן   הדברים 

 
ירצה לומר כי הגם כי מצות שבת היא שמירה מהמלאכות ושביתה ואין כאן   עוד

שיהיו בגדר מעשה ליטול   ה הדברים אשר צוה ה'אלמעשה ליטול עליה שכר  
עליהם שכר, ועיין מה שכתבתי בפרשת כי תשא )ל"א ט"ז( טעם לזה, ודקדק  

המעשה    אלהלומר   כבחינת  אינו  לבד  שמירה  בבחינת  שישנו  הדוגמא  לשלול 
שכר.  עליו   ליטול 

 
ודרוש    ועל כי אמר הקב"ה למשה הקהל קהילות  )ילקוט( שאמרו  פי המדרש 

כדי שילמדו לדורות הבאים להקהל בכל שבת וכו', יתבאר הכתוב על נכון   ברבים
משה הדבריםוגו'    ויקהל  אלה  אליהם  ודרשת    ויאמר  העדה  הקהלת  פירוש 

על בני ישראל כי   לעשות אותם, או ירמוז באומרו  צוה ה' לעשות אותםהתורה  
ישמעאל שם:   ר'  עונותם כמאמר  כל   ם( )אור החייבאמצעות הדברים מתכפרים 

 
צוה..  ויקהל משה  ספורנו  כשצויתי    אלה הדברים אשר  למעלה,  מה שאמרתי 

 אתכם את כל אשר דבר ה' אתי בהר סיני הם הדברים שצוה לעשות בימי החול:
 )ספורנו(  

 
פירש"י למחרת יו"כ כו', ובפר'   ויקהל משה את כל עדת בני ישראל וגו'.  כלי יקר  

ויהי ממחרת וישב משה לשפוט את העם ופירש"י שם כי זה    )שמות יח.יג(יתרו כתיב  
מצות   להם  להודיע  היה  זה  שהקהל  שידוע  ונ"ל  כיפורים.  יום  למחרת  היה 
מהם   אחד  יתנדב  פן  חושש  והיה משה  בסמוך,  שיתבאר  כמו  והנדבה  המשכן 

ב כי הוא תופסו בדין וזה לא יתכן לבנות הבית  למשכן דבר שאינו שלו והוא חוש
הגדול והקדוש הזה מן הגזל ומקום המשפט שמה הרשע, ע"כ הכריז משה תחלה  
מי בעל דברים יגש אלי למשפט באופן שכל העם על מקומו יבא בשלום ונודע 
לכל אחד מה שהוא שלו או אינו שלו ע"י שהיה דן ביניהם ואז היה מודיעם ענין 

לאמר משל   הנדבה  ולא  משלכם  היינו  ומאתכם  לה',  תרומה  מאתכם  קחו 
חבירכם דאל"כ מאתכם מיותר, ואע"פ שבלי ספק לא היה יכול לשפוט את כל 

)שם  העם ביום אחד ואפילו באותו יום לא היה שופט כל היום כי אע"פ שנאמר  

מבקר עד ערב. היינו כפירש"י שכל הדן דין אמת לאמתו מעלה עליו הכתוב   יח.יג(
ויהי ערב ויהי    )בראשית א.ה(ילו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית שנאמר  כא

בקר. דאל"כ אימתי הודיעם מעשה המשכן, מ"מ גם הנדבה לא נשלמה ביום  
כי  עד  נדבה  יתנום  עליו שלא  חלוקים  דבר שב'  מודיעם שכל  היה  ואולי  אחד 



מי.  עם  הדין  תחילה   יתברר 
 

כי אין אדם דר עם    השלום ביניהם,  ועל צד הרמז נאמר שהקהל זה היה לתווך
נחש בכפיפה אחת ואחר שרצה להודיעם מעשה המשכן שיהיו כולם שותפים בו 
דומה כאילו הושיב את כולם במדור אחד, ועל כן הוצרך להקהילם תחלה שיהיו  
היו  החניות  שכל  לפי  יו"כ  למחרת  זה  שהיה  רש"י  פירש  וע"כ  אחת,  באגודה 

הח  מן  חוץ  ותרעומות  שנאמר  במחלוקת  מ"ת  שקודם  יט.ב(ניה  שם    )שמות  ויחן 
ואין דעתם שוה   וגו' וא"כ איך אפשר להקהילם בזמן שהם מחולקים  ישראל 
ביו"כ  כי  יו"כ  למחרת  כרצונו  להקהילם  משה  מצא  לזה  מוכן,  זמן  זה  ואין 
כולם באגודה אחת ע"כ היה בנקל  ובעצם היום ההוא  ביניהם  השלום מתווך 

מן ששלום האתמול קיים, אבל אם יום או יומים  להקהילם ביום המחרת כל ז
יעמוד אז לא יוקם השלום כי כבר נתפרדה החבילה וכל איש לדרכו פונה וכדי 
שלא יתנגד אל השלום דברי ריבות שביניהם בעסק ממון שבין איש לחבירו כי  
אין לשלום של יו"כ עסק בזה, ע"כ ישב משה גם לשפוט בעצם היום ההוא כדי  

שלום ביניהם, ואז יהיו ראויין לדור במדור אחד דהיינו המשכן   שמכל צד יהיה
המשותף, לכולם, ואחר שנעשו לאחדים ע"י המשכן המצרפם מאז מצינו כמה  
פעמים שהקהילם משה אע"פ שלא היה ממחרת יו"כ וכ"ש למה שכתוב בעקידה  
דרך מליצה על פסוק לא תבערו אש וגו' שלא יציתו אש המחלוקת ביום השבת  

בתוך שנרפ מתלקחת  המחלוקת  לאש  אז  ביותר  לחוש  ויש  ממלאכה  המה  ים 
הדברים בטלים, אם כן יפה אמר ויקהל שהקהילם להיות באגודה אחת על ידי 
נאספים.   הם  דבורו  פי  שעל  אש  תבערו  לא   ציוי 

 
דברים שנים במשמע והא לא הגיד   אלה הדברים אשר צוה ה' לעשות אותם.

כי אין לומר שדברים קאי גם על המשכן להם בפעם ההוא כ"א מצות השבת  
שהזכיר אח"כ שהרי נאמר זה הדבר אשר צוה ה' א"כ בזה הדבר המשכן אמר 
ומה אני מקיים אלה הדברים, ועו"ק שאמר ששת ימים תיעשה מלאכה הל"ל 
תעשה כי תיעשה מעצמה משמע, ועו"ק שפסוק זה כולו מיותר, ומ"ש בדברות  

ב זה  בארנו  כבר  תעבוד  ימים  סובל ששת  אינו  זה  פסוק  אבל  ע"ש  יתרו  פר' 
ההוא    הפירוש 

 
לפי שכל עיקר מצוה זו היתה לצוות על מלאכת   ע"כ אומר אני שנקט דברים,

המשכן שיתעסקו בו כל ששת ימי המעשה וביום הז' לא יתעסקו בו כי אין משכן 
שלא   השניה,  המשכן  מעשה  על  לצוות  אחת,  דברים  ב'  כאן  והיו  שבת  דוחה 

בשבת. ומה שנאמר תיעשה מלאכה לפי שכל עיקר ציווי זה היה על    יתעסקו בו
מן פסוק איש    )שבת צו:(הבאת הנדבה כי גם זה נקרא מלאכה כמו שלמדו רז"ל  

הנדבה   הבאת  א"כ  מהביא,  העם  ויכלא  וכתיב  מלאכה  עוד  יעשו  אל  ואשה 
מרשות לרשות נקרא מלאכה ועל אותה מלאכה אמר תיעשה כי לא היה יכול 

עשה מלאכה דרך ציווי שהרי הדבר הניתן מצד הנדבה אינו ציווי וחובה לומר ת
אלא כל איש אשר נדבו לבו יתן מעצמו לכך נאמר תיעשה מלאכה מעצמה משמע 
וביום השביעי שבת לה' ואסור בו גם הבאת הנדבה מרשות לרשות. ולפי מדרש 

נעשה קצתו מאליו   נב.ד(רז"ל האומר שהמשכן  המנו   )עיין שמו"ר  שנעשית  כמו  רה 
וכן הקמת המשכן היתה מאליו שנאמר   כן   )שמות מ.יז(מאליה  הוקם המשכן על 

משמע.   מאליה  מלאכה  תיעשה  יקר( נאמר   )כלי 
 
 

ש     }ב{ דֶּ ִ֥ם ק ֶ֛ ה לָכֶּ י יִהְיֶּ֨ וֹם הַשְבִיעִֵ֗ ה מְלָאכָהֹ֒ וּבַיֵ֣ ֵ֣ עָשֶּ ַֽ ת יָמִים֘ ת  שֶּ ֵ֣ וֹן ש  ת שַבָתִ֖ שַבִַ֥



כָל יהוָָֹ֑ה  ת: -לַַֽ יוּמַָֽ מְלָאכִָ֖ה  וֹ  בֶ֛ ה  ִ֥ שֶּ ע    הַָֽ
 

שַבָא    אונקלוס  קוּדְשָא  לְכוֹן  יְהֵי  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  עִבִדְתָא  תִתְעֲבֵד  יוֹמִין  שִתָא 
יִתְקְטֵל: עִבִדְתָא  בֵה  דְיַעֲבֵד  כָל  יְיָ  קֳדָם   )אונקלוס(   שַבְתָא 

 
שַבְתָא    ןיונת  לְכוֹן קוּדְשָא  יְהֵי  שְבִיעָאָה  וּבְיוֹמָא  עִיבִידְתָא  תִתְעֲבֵיד  יוֹמִין  שִיתָא 

נְיָיחָא קֳדָם יְיָ כָל דְיַעֲבֵיד עִיבִידְתָא בְיוֹמָא דְשַבַתָא אִתְקְטָלָא יִתְקְטֵיל בְמַטְלִית  
יונתן(   אַבְנִין:  )תרגום 

 
לומר, שאינו    )ד( הקדים להם אזהרת שבת לצווי מלאכת המשכן,  ששת ימים.    רש"י 

השבת:   את   )רש"י( דוחה 
 
דק"ל ל"ל להזהירם עוד על שבת הא כבר הזהירם אלא לומר   )ד(  שפתי חכמים  

וכו'. וא"ת דלמא אדרבה לכך הוכפלה לומר לך אף על פי שכתוב לא תעשו כל 
ת ויש לומר כיון דכתיב בתחלה פרשת מלאכה מכל מקום מלאכת המשכן דוחה שב

שבת ואחר כן פרשת מלאכת המשכן ודאי אותו שכתוב בתחלה הוא עיקר והשני  
הענין   משרע"ה  הפך  למה  קשה  כן  לא  דאם  הוא  שכן  לך  ותדע  מפניו  נדחית 
דבפרשת תשא בדבור הקב"ה למשה היה אזהרת שבת לאחר מלאכת המשכן ולהכי 

ש"י כל אכין ורקין מיעוטין הן למעוטי שבת כתב שם אך את שבתותי וגו' ופיר
ממלאכת המשכן אם כן קשה למה לא אמר משה לישראל הענין כמו שצוה לו 
הקב"ה אלא משום הכי הקדים כדי להודיע שאין מלאכת המשכן דוחה את השבת: 
חכמים(   )שפתי 

 
הטורים  אחת:  ששת  בעל  חסר  ארבעים  בגי'  הטורים(  .   )בעל 
 

החיים  תעשהששת    אור  אולי ימים  החול,  בימי  מלאכה  עשיית  זכרון  טעם   .
 שיכוין לומר שאם יהיה יום ז' קודש תעשה המלאכה הצריכה לך בששת ימים. 

 
ירצה הכתוב לאסור מלאכת שבת בין על ידי עצמו בין על ידי גוי, והוא אומרו   או

בציר"י תחת התי"ו פירוש תהיה נעשית אבל ביום השביעי   ששת ימים תעשה
לו על ידי אחרים אין לך לעשות, וזה כהאומר אמירה לגוי אסורה דבר תורה אפי

ולא בששת כדי שלא תטעה כי יש מצוה   ששת)מכילתא פ' בא(, וטעם אומרו  
בהם.   מלאכה   בעשיית 

 
ירמוז כי לא יקומו ששת ימים במלאכתם אשר הכינם ה' לעשות אלא אם    עוד

יום השביעי יהיה לכם קדש אבל אם לא ישמרו שבת לא יהיו הששת ימים כי 
שבת הוא נפש קיום העולם, וכמו שהקדמנו בפרשת בראשית בפירוש פסוק )ב'  

יע"ש:   השביעי  ביום  וגו'  ויכל  החיים( ב'(   )אור 
 

כל   . ולא תעשו בו אפילו מלאכת המשכן:ביעי יהיה לכם קדשוביום הש  ספורנו 
יומת מלאכה  בו  מצוה:העושה  מלאכת  שהיא  פי  על  אף   )ספורנו(   . 

 



יקר  וגו'.   כלי  מלאכה  תעשה  ימים  שבת   ששת  אזהרת  להם  הקדים  פירש"י 
לציווי מלאכת המשכן לומר שאינו דוחה שבת ומקשים כאן והלא בפר' קדושים  

איש אמו ואביו תיראו ואת שבתותי תשמרו, ופירש"י שם אם יאמר כתיב    )יט.ג(
פירש   ואעפ"כ  לו, ושם לא הקדים השבת  לך אביך חלל את השבת אל תשמע 
למלאכת   שבת  שהקדים  במה  הדבר  רש"י  תלה  וכאן  ואם,  אב  כיבוד  שדוחה 
המשכן. ונראה שלא קשה מידי כי שם דייק מדכתיב את שבתותי תשמרו לשון 

תשמור, שהרי הפסוק מתחיל בלשון יחיד שנאמר איש אמו ואביו רבים והל"ל  
תיראו ר"ל כל איש ואיש, ובשלמא אצל מורא או"א אע"פ שהתחיל בלשון יחיד 
וחזר ואמר תיראו לשון רבים, מ"מ הוצרך לומר זה להורות שאיש ואשה שניהם  
חייבים במורא אב, כי סד"א מאחר שאשה רשות אחרים עליה שפטורה ממורא  

כמו שפירש"י, אבל גבי שבת למה אמר תשמרו לשון רבים כי שם אין סברא    אב
ב'  שתיראו  כמו  בכבודי  חייבים  ובנך  אתה  שר"ל  אלא  לאשה  איש  בין  לחלק 
במשמע איש ואשה, כך תשמרו ב' במשמע אתה ובנך, וא"כ לעולם כ"מ שמקדים  

תותי איזו מצוה לחבירתה, המוקדמת עיקר ודחי למאוחרת, וכן בפסוק את שב
הקדים ג"כ שבת למקדש מזה הטעם, ושאני    )ויקרא יט.ל(תשמרו ומקדשי תיראו  

מצד  זה  לנו  גילה  שלא  ומה  רבים  לשון  תשמרו  באמרו  הכתוב  דמיעט  התם 
למורא   מוראם  להשוות  כדי  ואם  אב  מורא  להקדים  שהוצרך  לפי  הקדימה 

 שמים. 
 

בתותי תשמרו וכתב אך את ש  משכן לשבת,  )לא.יג( ומה שהקדים בפר' כי תשא  
לדרוש מיתור לשון אך שאין משכן דוחה שבת והוה ליה להקדים השבת ולא  
יצטרך ליתור של אך, הנה לפי מה שפירשנו למעלה פר' כי תשא ביתור לשון אך 
הוצרך לכתוב לשון אך, אמנם דברי רש"י יתורץ בדרך אחר ואגב זה יתורץ ג"כ 

המשכן ומשה הקדים השבת,    למה שינה משה הסדר כי הקב"ה צוה לו תחילה על
וזה כי השבת אין בו כ"א כבוד הש"י להורות כי הוא ית' חידש עולמו, והמשכן 
מורה כולו על כבוד ישראל שויתר להם הקב"ה והשרה שכינתו בתוכם ומחל 
עון העגל, והקב"ה חס ביותר על כבודם של ישראל ע"כ הקדים המשכן  להם 

לומ הקדימו  שלכך  לומר  יטעו  שלא  ע"כ וכדי  שבת  דוחה  המשכן  שמלאכת  ר 
הוסיף מלת אך. אבל משה חשב שלכבוד הש"י ראוי להקדים השבת המורה על 
יובן  זו  על כבודם של ישראל ומתוך קדימה  ית' ואח"כ המשכן המורה  כבודו 
ממילא שהשבת דוחה מלאכת המשכן כי מי נדחה מפני מי הוי אומר הקטן מן 

 טעם אחר למה המשכן נדחה מפני השבת  הגדול ולמעלה פר' כי תשא תמצא עוד  
 

כדי להקביל   ומה שהקדים הקב"ה בי' הדברות מצות שבת לכיבוד אב ואם,
הדברות ה' מול ה' כי דבור כבד כנגד לא תחמוד והוצרך לחתום הדברות בלא  
תחמוד להורות שכל הדברות כלולים בלא תחמוד וסוף כל דבר הכל נשמע וזה  

ות מהיכא תיתי דתדחי שהרי עשיית המשכן אינו דבר ברור ונכון. ואין להקש
הכי  שבלאו  לדבר  תשובה  וסקילה.  תעשה  ולא  עשה  בו  יש  והשבת  עשה  אלא 
מצינו ששבת דחויה אצל משכן ע"י הקרבנות שהיו קרבים ביום השבת וסד"א 

קמ"ל.   המשכן  אצל  וכל  מכל  דחויה  יקר( ששבת   )כלי 
 
 

א   }ג{ ת:- ל ַֽ הַשַבַָֽ וֹם  בְיִ֖ ָ֑ם  יכֶּ ת  שְב ַֽ מַֽ ל  בְכ ִ֖ ש  א ֵ֔ וּ  עֲרֵ֣   )פ(   תְבַַֽ
 

דְשַבְתָא:    אונקלוס  בְיוֹמָא  מוֹתְבָנֵיכוֹן  בְכֹל  אֶשָתָא  תְבַעֲרוּן   )אונקלוס(   ]פ[לָא 
 

 מוֹתְבָנֵיכוֹן בְיוֹמָא דְשַבַתָא:עַמִי בְנֵי יִשְרָאֵל לָא תְבַעֲרוּן אֵישָתָא בְכָל אֲתַר    יונתן 



יונתן(   )תרגום 
 
אש.    רש"י  תבערו  הבערה  לא  אומרים,  מרבותינו  ויש   )ו(ללאו    )ה(יש  יצאת, 

לחלק   ו:(יצאת    )ז( אומרים  יבמות  לה:   )רש"י( :  )סנהדרין 
 
פירוש שאינה אב מלאכה   )ו(דק"ל הא הבערה בכלל מלאכה היא:    )ה(  שפתי חכמים  

דהוה אמינא שאם עשה   )ז(להתחייב עליה כרת וסקילה אלא לאו בעלמא הוא:  
)שפתי ל"ט מלאכות בהעלם אחד שאינו חייב אלא חטאת אחת לכך יצאה לחלק:  

 חכמים( 
 

עזרא  תבערו  אבן  בחג לא  ובשביעי  הראשון  ביום  שהזכיר  בעבור  כל   .  המצות 
מלאכה לא יעשה בהם להתיר אוכל נפש. אמר עתה בשבת לא תבערו אש לאפות  
לחם ולבשל בשר. כי האש צורך לכל מאכל. והגאון רב סעדי' חבר ספר נכבד  

שבת:   נר  על  קדמונינו  על  החולקים  על  עזרא( תשובות   )אבן 
 

השבת  הרמב"ן  ביום  מושבותיכם  בכל  אש  תבערו  הזה  לא  הכתוב  ענין  ודאי . 
, ופירש  העושה בו מלאכה יומתלאסור בשבת גם מלאכת אוכל נפש, כי אמר כל  

והוצרך  ולבשל בשר כי האש צורך כל מאכל.  יבערו גם אש לאפות לחם  שלא 
לומר כן מפני שלא אמר ''העושה בו כל מלאכה'' כאשר אמר בעשרת הדברות 

שנוציא מן  )לעיל כ י( לא תעשה כל מלאכה, ואמר מלאכה סתם, והיה אפשר  
תעשה  לא  ח(  טז  )דברים  המצות  בחג  נאמר  כן  כי  נפש,  אוכל  מלאכת  הכלל 
 מלאכה ואין אוכל נפש בכללו, ולכך הזכיר בפירוש שאף אוכל נפש אסור בו: 

 
לא תבערו אש בכל  הזה מצאתי במדרש )מכילתא כאן( רבי נתן אומר    וכלשון

משה את כל עדת ויקהל  למה נאמר, לפי שהוא אומר    מושבותיכם ביום השבת
, שומע אני יהא רשאי להדליק לו את הנר, להטמין לו את החמין,  בני ישראל

. וזה  לא תבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבתולעשות לו מדורה בשבת, ת''ל  
איסור  בכלל  לגופו  הנאה  שהן  הללו  מלאכות  היו  שלא  שאמרנו,  למה  קרוב 

הוצרך הכתוב לא לומר שלא  נתן  רבי  ורצה  ושאר הראשון.  ובשול  סור אפייה 
צרכי אוכל נפש, שכבר אמר להם את אשר תאפו אפו ואת אשר תבשלו בשלו 
)לעיל טז כג(, אבל עדיין כל מלאכות שאדם נהנה בהן ואינן עושין אלא הנאה  
זה מעונג  כי  יהיו מותרות  גופו בחמין  ורחיצת  ומדורה  כגון הדלקת הנר  לגוף 

נאמר   לכך  אששבת,  תבערו  הכ  לא   ל: לאסור 
 

כל   ולרבותינו בו  העושה  כל  אמר  שלא  מפני  ע.(  )שבת  בתלמוד  מדרש  בו  עוד 
מלאכה יומת, או שיאמר כל המבעיר אש בכל מושבותיכם יומת, אמרו שיצאת  
להקל בה להיותה בלאו. ויש אומר שיצאה לחלק, לפי שהיתה בכלל לא תעשה  

י(:   כ  )לעיל  מלאכה   )הרמב"ן( כל 
 

. אמר הקב''ה אור שלי פי' של גיהנם שובת בשבילכם  לא תבערו אש  בעל הטורים 
. ר''ת וס''ת תורה שעיקר התורה בשבת השבת, ויאמר  גם אור שלכם יהא שובת:

מעסקיו:   פנוי  הטורים(  כשאדם   )בעל 
 

. אף על פי שההבערה בעצמה היא קלקול על הרוב, מכל לא תבערו אש  ספורנו 
הי לרובן  או  המלאכות  לכל  כלי  בהיותה  בשבת:מקום  אסורה   )ספורנו(   א 



 
הוציא הבערה מן הכלל,   לא תבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבת.  כלי יקר 

או כדי להתיר הבערה במקדש ולומר דווקא בכל מושבותיכם לא תבערו אבל 
כ.(במקדש מותר להבעיר,   או כדי שלא נאמר כשם שאסר לנו כל מלאכת    )שבת 

הבית שלנו גם בבהמ"ק כמו כן מה שמותר בבהמ"ק מותר גם בבית, קמ"ל לא  
תבערו בנה אב על כל המלאכות של משכן אע"פ שמותרים שם מ"מ הם אסורים  
מושבותיכם.   בכל 

 
אמר רב    )בשבת קיט:(כדאיתא    ועל צד הרמז ירמוז כאן אל העונש של מחללי שבת,
אם לא תשמעו לי    )ירמיה כז.יז(אין דליקה מצויה אלא במקום חילול שבת שנאמר  

ולא   ירושלים  ארמנות  ואכלה  בשעריה  אש  והצתי  וגו'  השבת  יום  את  לקדש 
פירש"י  בני אדם מצויין לכבותה  יצחק בשעה שאין  בר  נחמן  רב  תכבה. אמר 

רו אש, לא היינו בשבת, וזה"ש כאן כל העושה בו מלאכה יומת. ואמר לא תבע
תגרמו לכם ע"י שלא תשמרו את השבת כראוי שתבער האש בכל מושבותיכם  
בבתים ספונים שלכם ביום השבת, בשעה שאין בני אדם מצויין לכבותה עיין 

רס"ט.   מאמר  אפרים  בעוללות  יקר(  כ"ז   )כלי 
 

הזהירה תורה על ההבערה טפי משאר מלאכות מפני   לא תבערו אש.  דעת זקנים 
ית כל כך מלאכה ושמא יאמרו לא נעשה מלאכה אבל נבעיר האש  שאינה נרא 

ובכסף מיד לאחר השבת לכך נאמר לא תבערו.   ונזמין הכל כדי לעשות בזהב 
ובמסכת שבת נחלקו רבותינו איכא מאן דאמר הבערה ללאו יצאתה ואיכא מאן 

יצתה:   לחלק  זקנים( דאמר   )דעת 
 
 

ל   }ד{ אֶּ ה  שֵֶּ֔ מ  ר  אמֶּ י-כָל- וַי ֵ֣ ַֽ בְנ  ת  ר-עֲדִַ֥ אֲשֶּ ר  הַדָבֵָ֔ ֵ֣ה  זֶּ ר  אמ ָ֑ ל  ל  ִ֖ יְהוִָֹ֖ה -יִשְרָא  צִוִָּ֥ה 
ר: אמ ַֽ    ל 

 
יְיָ   אונקלוס  פַקֵד  דִי  פִתְגָּמָא  דֵין  לְמֵימָר  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  כְנִשְתָא  לְכָל  משֶה  וַאֲמַר 

 )אונקלוס(   לְמֵימָר:
 

 וַאֲמַר משֶה לְכָל כְנִישְתָא דִבְנֵי יִשְרָאֵל לְמֵימַר דֵין פִתְגָּמָא דְפַקֵיד יְיָ לְמֵימָר:   יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
ה'.    רש"י  צוה  אשר  הדבר  לכם:    )ח( לי  זה   )רש"י( לאמר 
 
דמקרא משמע זה הדבר צוה לכל ישראל לאמר לאחרים ל"פ לי   )ח(  שפתי חכמים  

בהקהל:   היו  לא  אמירות  שאר  לאפוקי  בהקהל  לכם  שאומר  חכמים( צוה   )שפתי 
 

עזרא  השם:  ויאמר  אבן  שצוהו  מה  העדה  לכל  לפרש  החל  עתה  עזרא( .   )אבן 
 

. צריך לדעת למי יאמרו בני ישראל, ואולי אל כל עדת וגו' לאמר וגו'  אור החיים 
כי לצד שלא ידבר משה עם הנשים והקטנים הגם שיהיו שם וצוה לאמר להם  

יתבאר ע"פ מה שאמרו בספרי )פ' תצא( ר'    לאמרוגו'    זה הדברהדברים, ואומרו  
מאיר אומר טוב אשר לא תדור טוב מזה ומזה שלא תדור כל עיקר ר' יהודה  

נודד ומשלם ע"כ, ואמרו בפ"א דנדרים )ט'.( ב' אוקימתות אומר טוב מזה ומזה  



א' שחולקים בנדר אבל בנדבה מודה ר' מאיר שיהא נודב ומשלם וכגון שהיה 
חולין  כשהיא  קרבנו  מביא  שהיה  הלל  וכמעשה  תקלה  לידי  בא  שאינו  באופן 
לעזרה ושם היה מקדישה, והב' שחולקים בנדבה ולא אמר ר' יהודה אלא נודב 

ר לא, ונודב עצמו דוקא באופן שאינו בא לידי תקלה כנזכר יע"ש, לפי אבל נוד
זה יכוין הכתוב לומר על זה הדרך כי לצד שקדם לומר קחו מאתכם תרומה כל 

פירוש הנדבה צוה ה'    זה הדברנדיב לבו אם כן בנדבה מדבר הכתוב, לזה אמר  
ו  לאמר משלם אותה פירוש דוקא במציאות זה שהוא שצוה ה' שתאמרו נודב 

והוא בסדר שאינו בא לידי תקלה, לאוקימתא ראשונה יעלה דרכנו כר' מאיר  
יהודה: כר'  ב'  החיים(    ולאוקימתא   )אור 

 
בפר' מטות פירש"י שכל הנביאים נתנבאו בכה    זה הדבר אשר צוה ה'.  כלי יקר 

אמר ה' נוסף עליהם משה שנתנבא בזה הדבר אשר צוה לפי שמשה ראה הדבר 
יא המאירה, ומה שלא פירש"י זה על מה שנאמר כאן זה הדבר. בעינו באספקלר

לפי שהמשכן אינו הוראה על נבואתו לפי שהמשכן הראה לו הקב"ה בהר כמ"ש 
ככל אשר אני מראה אותך את תבנית המשכן וגו' ועל כן אמר זה הדבר   )שמות כה.ט(

על   אשר צוה ה', כמראה באצבע על דבר אשר ראה בעיניו ודבר זה אינו מורה
תבנית   כל  ראה  יחזקאל  גם  כי  נביאים  בשאר  היתה  שלא  יתירה  מעלה  שום 

יקר(   המקדש.   )כלי 
 
 

ב     }ה{ ת יְהוָָֹ֑ה זָהִָ֥ ת תְרוּמֵַ֣ ִ֖ הָ א  וֹ יְבִיאֶֻּ֕ יב לִבֵ֔ ל נְדִֵ֣ ה כ ַ֚ וֵָ֔ יה  ם תְרוּמָה֙ לַַֽ ָּ֤ אִתְכֶּ ַֽ קְח֨וּ מ 
ף   ִ֖סֶּ ת:וָכֶּ שֶּ    וּנְח ַֽ

 
סָבוּ מִנְכוֹן אַפְרָשוּתָא קֳדָם יְיָ כֹל דְיִתְרְעֵי לִבֵהּ יַיְתֵי יָת אַפְרָשוּתָא קֳדָם    אונקלוס 

וּנְחָשָא:  וְכַסְפָא  דַהֲבָא   )אונקלוס(   יְיָ 
 

יַיְתֵי יַת אַפְרָשוּתָא דַיְיָ סָבוּ מִנְכוֹן אַפְרָשוּתָא קֳדָם יְיָ כָל מַאן דְאִתְרְעֵי לִבֵיהּ    יונתן 
וּנְחָשָא:  וְכַסְפָא  יונתן(   דַהֲבָא   )תרגום 

 
נדיב לב. כבר פירשתי נדבת המשכן   )ט(על שם שלבו נדבו קרוי נדיב לבו.   רש"י 

צוואתם:   במקום   )רש"י(ומלאכתו 
 
)שפתי דק"ל למה כתיב דוקא נדיב לבו ומתרץ על שם שלבו נדבו:    )ט(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 

. הפך תנו. רק בהיות מ''ם אחר גזרת לקיחה הנה היא כמו נתינה.  קחו  אבן עזרא 
קחו מאתכם  וככה  בעבורי  היא  לי  הלקיחה  כי  פירוש  מים  מעט  לי  ]נא[  קחי 

בגדול זרועך בזרועך   תרומה לה'. ומלת כל נדיב לבו. זרה כל אשר נדבו לבו. כמו
הגדול זכר רב טובך. זכר טובך הרב. ורבי ישועה אמר כי הוי''ו נוסף. כמו חיתו  
שדי. בנו בעור ואחר שהזכיר יביאה. פי' והוסיף לבאר שהיא תרומת ה' וכמוהו  
רבים והוא צוה לי אחי. יש אומרים כי נקרא כסף בעבור שתאוה היא לעינים  

הנש כי  נחשת  גם  נכספה  בנחשת:  מגזרת  מנחשות  עזרא( ים   )אבן 
 

. כמו יביא את תרומת ה', אבל יכנה ויפרש. וכן יביאה את תרומת ה'   הרמב"ן 
ותפתח ותראהו את הילד )לעיל ב ו(, בבואו האיש )יחזקאל י ג(, אשר לא יעבדו 



אותו את נבוכדנצר )ירמיה כז ח(, אשר אנכי נותן להם לבני ישראל )יהושע א ב(, 
כן:  ורבים 

 
שיביא    ועל קצח:(,  ויקהל  )זהר  ה'  תרומת  עם  יביאה  כמו  הוא  האמת  דרך 

התרומה העליונה, בסוד ויקחו לי תרומה )לעיל כה ב(. וכבר פרשתיו )לעיל כה 
ג(. ולרבותינו מדרש ב''ותפתח ותראהו את הילד'' )לעיל ב ו(, שראתה עמו שכינה 

יב:(:    )הרמב"ן( )סוטה 
 

. הי''ל לומר יביא אלא בשביל שמדבר בנדבת  ה' יביאה את תרומת    בעל הטורים 
יביא   פי' שלא  יביאה  וכסף כלי הנשים אמר  המשכן שמתנדבים תכשיטי זהב 

והיא:   הוא  לב  בגי'  יביאה.   )בעל הטורים( משל תכשיטי אשה אלא מרצונה:לבו 
 

יש יביאה את תרומת ה'  אור החיים  כי לבד המורגש  זה מראה באצבע  . פסוק 
המושכל והוא מאמרם ז"ל )תיקונים תיקון כ"א( כי מעשה התרומה מושכל היא 
בחינת השכינה כי לה יקרא תרומת ה' ועל ידי מעשה התרומה יפעיל בה דבר 
אומרו  והוא  המושכל,  הוא  במעשה  הרצון  ועיקר  ימוט,  בל  אוהל  ויחבר  טוב 

ינה הנעלמת עם תרומת ה', וביאר הכתוב מי הוא אשר פירוש יביא לבח  יביאה
ואמר   לבויביאה  נדיב  לצד   כל  ידבנו  אשר  הלב  מנשיאות  דבר  העושה  פירוש 

התנועעות הרוחנית השוכן בלב בחשק הדבר יפעיל במושכל נעלם אבל אם יביא  
במושכל: פועל  זה  אין  לב  נדיבות  בלא   התרומה 

 
וגו' וכסף  הפרזהב  בכל  לב  לתת  ראיתי  ופרטי .  השמות  התחברות  בסדר  שה 

הדברים כי לא השוה מדותיו בהם לפעמים יאמר וא"ו בכל פרט הנוסף כמעשהו 
בסדר י"ג דברים הבאים בנדבת המשכן שאמר וא"ו בכל נוסף ולפעמים יאמר  
וא"ו בהתחברות הג' כאומרו את המשכן את אהלו ואת מכסהו ותכף חזר בו  

ואמר את קרסיו ואת קרשיו וכן על זה  בכתוב עצמו ולקח סדר התחברות אחר  
זה.   בפרט  שינויים  כמה  המשכן  פרטי  סדר  סוף  עד   הדרך 

 
ליישב בהקדים דבריהם ז"ל )ב"ר פ"ל( כי הוי"ו יגיד התקשרות הנוסף   ונראה

עם הראשון, וחסרון הוא"ו יגיד כי הוא גבול בפני עצמו, ומזה נשכיל על כל דבר  
מו, וזה יצא ראשונה בנדבת המשכן אמר ו' ודבר ונלך לישב כל פרט ופרט במקו

שוים   שכולם  לומר  דברים  הי"ג  כל  ולהשוות  להסמיך  כדי  פרט  כל  בראש 
ליקראות תרומת ה' וזכותן שוה מביא הנחושת כמביא זהב כמו שמצינו שאמר 
הכתוב בעולת הבהמה ריח ניחוח ובעולת העוף ריח ניחוח ואמרו ז"ל )מנחות  

ואחד הממעיט כו', ועיין מה שפירשתי בענין בפרשת  ק"י.( לומר לך אחד המרבה  
ויקרא )א' י"ז( גם נתכוין לומר שכל הי"ג דברים חובה הם לצורכי המשכן דבר 
קטן כדבר גדול מעכבין אשר על כן חברם במחברת הווין, כל זה בערך דבר הניתן 
אבל בערך הנעשה ממנו יש בהם הדרגות הקדושה כמה קדושות הם זו למעלה 

ו ממנה:  מזו  שלמעלה  למה  קדושה  שום  תדמה  החיים(  לא   )אור 
 

כל נדיב   . אתם בחרו אנשים שיקבלו מאתכם תרומה לה':קחו מאתכם  ספורנו 
. יביא הנדבה עם אותה  יביאה את תרומת ה'  . לא ילכו גבאים לגבותה בזרוע:לבו

לגלגלת: בקע  תרומת  והיא  נדבה  שאינה  ה'   )ספורנו(   תרומת 
 

כבר פרשנו למעלה שמאתכם בא להוציא את   קחו מאתכם תרומה לה'.  כלי יקר  
הגזול, ועוד יכלול מאתכם שכל א' יזדרז למצוה מעצמו כי יש לך אדם שאינו 
נותן כלום עד שרואה אחרים נותנים ומתקנא בהם, ע"כ הוא נותן להשוות את  



  עצמו להם וזה אינו מאתכם כי הוא עצמו אינו סבה אל הנתינה אלא אחרים
סבה לו. וי"א מאתכם ממש כי הנותן מנדבת לבו דומה כאילו הקריב את גופו, 

ומבשרך   )ישעיה נח.ז(ועוד שהעני הנותן כאילו מחסר מבשרו ונותן על דרך שנאמר  
וליתן. מבשרך  אפילו  מליקח  תתעלם  שאל  תתעלם   אל 

 
מתחילה אמר קחו מאתכם ולשון קיחה משמע בעל כרחו    כל נדיב לבו יביאה. 

בפר'   יקחו וכן  מעצמו,  שיביא  משמע  יביאה  לב  נדיב  כל  אמר  ואח"כ  ממנו, 
תרומה הזכיר ג"כ לשון קיחה. עוד אמר כאן כל נדיב לב ולהלן אמר מאת כל 
איש אשר ידבנו לבו והל"ל ינדבנו. אלא שמדבר בשני מיני נתינה כי להלן מדבר 

אדרבה לבו בשני תרומות שהם חובה והוא מוכרח ליתן אף אם אינו נדיב לב ו
דוה עליו ודואג וכואב על הנתינה מ"מ תקחו ממנו בעל כרחו, לכך נאמר מאת  
כל איש אשר ידבנו לבו כאילו אמר ידונו לבו כי בי"ת מתחלפת בוי"ו באותיות  
בומ"ף ובפרט בי"ת רפויה ור"ל מי שלבו דוה עליו ואינו נותן חובתו מרצון תקחו  

ר קחו מאתכם תרומה לה' מדבר ג"כ ממנו את תרומתי בעל כרחו, וכן מה שאמ
הגלגולת   מן  מאתכם  אמר  שלכך  ואולי  לגלגולת.  בקע  דהיינו  חובה  בתרומת 
שלכם, ואח"כ אמר בסתם נדבה שכל נדיב לב יביאה מעצמו בלא הכרח כי הנדיב 
לב הפך זה אשר ידונו לבו והוא יביא מעצמו נדבתו לא ימתין עד שיבא הגבאי  
ממנו.    לתבוע 

 
לפי   ה שאמר תחילה מאתכם תרומה, ואח"כ אמר את תרומת ה'.ועוד נ"ל מ 

מחשבת הנותן, כי מי שאינו נותן מרצון אינו חושב שאינו נותן משלו כלום כ"א  
משל הקב"ה כי לו ית' הכסף והזהב, אלא טועה בדעתו וחושב כי כחו ועוצם ידו 
ר"ל מן אות לה'  בו קחו מאתכם תרומה  נאמר  ע"כ  הזה,  לו את החיל  ן  עשה 
הכיתות אשר המה חושבים כי משלהם אתה לוקח לה'. אבל כל נדיב לב היודע 
כי לו ית' הכסף ומשלו הוא נותן לו לפיכך יביאה מעצמו את תרומת ה', ר"ל 
שכבר הוא של ה', לכך קראה כאן תרומת ה' שיובן מזה שכבר הוא של ה', ולכך 

לא אמר שני סימנים  נאמר והם הביאו אליו עוד נדבה בבוקר בבוקר מהו עוד, א
שהביאו   מה  א',  בשמחה.  נדבתם  שנתנו  על  מופתים  והם  בהם  נראו  טובים 
מעצמם קודם שבא אליהם הגבאי לתבוע ממנו מה שנדב כבר. ב', מה שהביאו  
בבוקר בפנים מאירות כי כל דבר הניתן בפנים מאירות ניתן בבוקר והמן יוכיח  

ר שכל מי מהם שהיה יכול להקדים ורמז עוד בבוק   )בשלח טז.ז(כמו שפירש"י פר'  
כנגד מה שנתנו  ב"פ בבוקר. א',  נאמר  לכך  זולתו היה מקדים  לפני  את עצמו 

עצמם.   את  מקדימים  היו  שזריזים  מה  כנגד  ב',  מאירות.  יקר( בפנים   )כלי 
 
 

י     }ו{ שָנִִ֖ עַת  וְתוֹלִַ֥ ן  וְאַרְגָמֶָ֛ ת  לֶּ ֧ ים: וּתְכ  וְעִזִַֽ ש  ִ֥   וְש 
 

וּמֵעַזֵי:  אונקלוס  וּבוּץ  זְהוֹרִי  וּצְבַע  וְאַרְגְוָנָא   )אונקלוס(   וְתִכְלָא 
 

וּמֵעַזֵי:  יונתן  וּבוּץ  זְהוֹרֵי  וּצְבַע  וְאַרְגְּוָונָא  יונתן(   וְתִכְלָא   )תרגום 
 

. בלא מ''ם ויש במ''ם. אם יהיו חטאיכם כשנים. אולי לשון ותולעת שני  אבן עזרא 
הם:   עזרא( רבים   )אבן 

 
 

ים:    }ז{ שִטִַֽ י  ִ֥ עֲצ  וַַֽ ים  תְחָשִִ֖ ת  ר ִ֥ וְע  ים  מְאָדָמִֶ֛ ם  ילִ֧ א  ת  ר ֨   וְע 



 
וּמַשְכֵי    אונקלוס  מְסַמְקֵי  דְדִכְרֵי  שִטִין:וּמַשְכֵי  וְאָעֵי   )אונקלוס(   דְסַסְגוֹנָא 
 

דְשִיטָא:  יונתן  וְקֵיסֵי  דְסַסְגוֹנָא  וּמַשְכֵי  מְסַמְקֵי  דְדִיכְרֵי  יונתן(   וּמַשְכֵי   )תרגום 
 

. במ''ם. כמו נשום: שטים. זכרים כמו לוחות. ובכורות בקרך:  וערת  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
 

ים:    }ח{ הַסַמִַֽ ת  רֶּ וְלִקְט ִ֖ ה  הַמִשְחֵָ֔ ן  מֶּ ֵ֣ לְשֶּ וּבְשָמִים֙  וֹר  לַמָאָ֑ ן  מֶּ ִ֖   וְשֶּ
 

 )אונקלוס(   וּמִשְחָא לְאַנְהָרוּתָא וּבוּסְמַיָא לִמְשַח רְבוּתָא וְלִקְטֹרֶת בוּסְמַיָא:  אונקלוס 
 

 )תרגום יונתן(   לְאַנְהָרוּתָא וּבוּשְמַיָא לִמְשַח רְבוּתָא וְלִקְטוֹרֶת בוּסְמַיָא:וּמִשְחָא    יונתן 
 

אור כמנהג. הנה הזכיר  . ולא הזכיר זית זך כי ידוע הוא. על כן למושמן  אבן עזרא 
שיביאו המתנדבים תרומתם. ומי שהם בקיאים שחכמי לב הם באומנות יבאו  
ויעשו. והחל מהמשכן כי הוא כולל והאהל מכסה הוא עליו. והזכיר מכסהו והוא  

מכסים:   שנים  עזרא( כולל   )אבן 
 
 

י   }ט{ בְנ  ִ֖ -וְאַ֨ וְאַבְנ  הַם  ן: ש ֵ֔ שֶּ וְלַח ַֽ וֹד  פִ֖ א  לַָֽ ים  אִָ֑ מִל    י 
 

וּבְחוּשְנָא:  אונקלוס  בְאֵפוֹדָא  לְשַקָעָא  אַשְלָמוּתָא  וְאַבְנֵי  בוּרְלָא   )אונקלוס(   וְאַבְנֵי 
 

 וּבְחוּשְנָא: מַרְגַלְיַין דְבוּרְלִין הִינוּן וּמַרְגַּלְיַין דְאַשְלָמוּתָא לִמְשַקְעָא בְאֵפוֹדָא    יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
 

כָל-חֲכַם- וְכָל   }י{ ת  ֶ֛ א  וּ  וְיַַֽעֲשֵ֔ אוּ  יָב ֵ֣ ָ֑ם  בָכֶּ ב  ִ֖ יְהוַָֹֽה:-ל  צִוִָּ֖ה  ר  ִ֥    אֲשֶּ
 

יְיָ:  אונקלוס  פַקֵד  דִי  כָל  יָת  וְיַעְבְדוּן  יֵיתוּן  בְכוֹן  לִבָא  חַכִימֵי   )אונקלוס(   וְכָל 
 

יְיָ:  יונתן  דְפַקֵיד  יַת  וְיַעַבְדוּן  יֵיתוּן  דִבְכוֹן  לִבָא  חַכִימֵי  יונתן(   וְכָל   )תרגום 
 

. אותם שכבר פירש לישראל כאמרו ויצום  את המשכן את אהלויא(  -)י  ספורנו 
סיני:  בהר  אתו  ה'  דבר  אשר  כל   )ספורנו(   את 

 
 

ת   }יא{ ת- אֶּ֨ ַֽ אֶּ ן  ת-הַמִשְכֵָ֔ וְאֶּ וֹ  הֳלִ֖ ת-אַָֽ אֶּ הוּ  ָ֑ ת-מִכְס  וְאֶּ ת-קְרָסָיו֙  אֶּ יו  ו -קְרָשֵָ֔ בְרִיחָֻ֕
ת ת-אֶּ וְאֶּ יו  דִָ֖ יו: -עַמ    אֲדָנַָֽ
 

דַפוֹהִי יָת עַבְרוֹהִי יָת  יָת מַשְכְנָא יָת פְרָסֵהּ וְיָת חוֹפָאֵהּ יָת פוּרְפוֹהִי וְיָת    אונקלוס 
סַמְכוֹהִי: וְיָת   )אונקלוס(   עַמוּדוֹהִי 

 
יַת מַשְכְנָא יַת פְרָסֵיהּ וְיַת חוֹפָאָה דִילֵיהּ יַת פוּרְפוֹי וְיַת לוּחוֹי יַת נַגְרוֹי וְיַת    יונתן 



חוֹמְרוֹי: וְיַת  יונתן(   עַמוּדוֹי   )תרגום 
 
את אהלו. הנראות בתוכו קרוים משכן:    )י(יריעות התחתונות  את המשכן.    רש"י 

עזים   יריעות  לגג:    )כ(היא אהל  אילים  ואת מכסהו.  העשוי  עורות    )ל( מכסה 
 )רש"י(והתחשים:  

 
דק"ל כיון שכתיב את המשכן למה ליה למכתב אחר כך את אהלו   )י(  שפתי חכמים  

יעות העזים שנקראים אהל מפני שמצינו ביר  )כ(ואת מכסהו הא הכל בכלל משכן:  
כי כן כתיב ועשית מכסה לאהל   )ל(שנאמר ועשית יריעות עזים לאהל על המשכן:  

תחשים:   ועורות  מאדמים  אילים  חכמים( עורות   )שפתי 
 

. קרסי המשכן והאהל. ובריחיו ועמודיו ואדניו. שהם עמודיו קרסיו  את  אבן עזרא 
מהפרכת:   לפנים  שהם  הקדש  כלי  הזכיר  כך  ואחר  והמסך  עזרא( הפרכת   )אבן 

 
והנה משה הוצרך לספר לכל העדה כל המלאכה שצוה אותו השם, כדי   הרמב"ן 

להם   ולכך ספר  גדולה,  כי המלאכה  רבה,  נדבה  להביא  להם שצריכין  להודיע 
,  את המשכן כולן הזכירן על דרך הכלל. וטעם    כן את אהלו ואת מכסהו וגו' המש

ואת    את המשכן, וכל הנזכרים, בה''א הידיעה, כאומר  את השלחן,  את הארון
הכלים אשר נגיד לחכמים העושים במלאכה בפרטן ובשעורן, כי עתה לכל העדה  

בכלל:  בשמותם  אלא  יגידם   )הרמב"ן(  לא 
 

. הנה הדרגת המשכן שהם יריעות התחתונות להיות  את המשכן וגו'  אור החיים 
העשויים מהעורות  ומכסהו  מעולה מאהלו  בהדרגה  הם  על הקודש  שמסככין 

קודש לזה לא אמר ואת אהלו להשוות אליו אבל כל מה שעל שאינם רואים פני ה
ואמר   אחת  במדרגה  הכתוב  אותם  השוה  התחתונות  מכסהויריעות    ואת 

האוהל  הדרגת  קצת  גדולה  שתהיה  יהיה  ולו  אהלו,  עם  אחד  בגדר  להשוותו 
את  מהמכסה יודיע הכתוב כי אין הפרש כל כך ובהדרגה אחת תחשב, ואומרו  

ל  קרסיו זו של הקרסים אינה בגדר השואה עם ולא אמר ואת  ומר כי הדרגה 
ואמר   ומכסהו,  קרשיואוהל  ואמר    ואת  הקרסים,  עם  בגדר  הם  שוים  את  כי 

שאינם בגדר הבריחים    את עמודיוכי אינם בגדר קדושת הקרשים, ואמר    בריחיו
כי שוים בהדרגה עמודים לאדנים והמשכיל על דבר יראה כי   ואת אדניוואמר  

ההד יכיר  שכתבתי:השכל  כמו  שהם  החיים(   רגות   )אור 
 
 

ת   }יב{ ת-אֶּ וְאֶּ ן  אָר ִ֥ ת-הַָֽ אֶּ יו  ךְ: - בַדִָ֖ הַמָסַָֽ כֶּת  פָר ִ֥ ת  ִ֖ וְא  ת  רֶּ   הַכַפ ָ֑
 

דִפְרָסָא:  אונקלוס  פָרֻכְתָא  וְיָת  כַפֻרְתָא  יָת  אֲרִיחוֹהִי  וְיָת  אֲרוֹנָא   )אונקלוס(   יָת 
 

דִפְרָסָא:  יונתן  פַרְגוֹדָא  וְיַת  כַפוּרְתָא  וְיַת  אֲרִיחוֹי  וְיַת  אֲרוֹנָא  יונתן(   יַת   )תרגום 
 
בין למעלה בין   )מ(פרוכת המחיצה. כל דבר המגין  ואת פרוכת המסך.    רש"י 

:  )הושע ב, ח.(, הנני שך את דרכך  )איוב א, ו.(מכנגד קרוי מסך וסכך, וכן שכת בעדו  
 )רש"י(



 
דק"ל דפרוכת משמע וילון שהוא תלוי כנגד הפתח ומסך משמע   )מ(  שפתי חכמים  

שהוא סכך פרוש על הגג ל"פ דמסך פירוש מחיצה וכענין זה צריך לפרש כ"פ 
בפרשה זו כי מסך פעמים נאמר על הסכך ופעמים נאמר על המחיצה כמו שכת 

דרכך:   את  שך  הנני  חכמים( בעדו   )שפתי 
 

החיים  הארון   אור  במאת  הכתוב  התחיל  במשכן .  שהתחיל  כמו  שבכלים  עולה 
ואומרו   גדר הקדושה המעולה שבבית,  בדיוביריעות של שש שהם  יודיע   ואת 

הכתוב כי שוים הבדים לגופו של ארון בקדושה, ולזה תמצא שצוה הכתוב )לעיל 
כי לא שוה לקדושת הארון, וכן   את הכפורתכ"ה ט"ו( לא יסורו ממנו, ואומרו  

ואת פרוכת תמצא שלא היה קבוע בארון וגם אין אזהרה שלא להסירו, ואומרו  
בגד   המסך שהם  הכפורת  לקדושת  קדושתו  הכתוב  אחד:השוה  החיים(   ר   )אור 

 
 

ת    }יג{ ת-אֶּ וְאֶּ ן  לְחִָ֥ ת -הַש  וְאֶּ יו  ים:-כָל-בַדִָ֖ הַפָנִַֽ ם  חֶּ ִ֥ לֶּ ת  ִ֖ וְא  יו  לָָ֑   כ 
 

אַפַיָא:  אונקלוס  לְחֵם  וְיָת  מָנוֹהִי  כָל  וְיָת  אֲרִיחוֹהִי  וְיָת  פָתוֹרָא   )אונקלוס(   יָת 
 

דְאַפַיָא:  יונתן  לְחֵם  וְיַת  מָנוֹי  כָל  וְיַת  אֲרִיחוֹי  וְיַת  פָתוֹרָא  יונתן(   יַת   )תרגום 
 
לכאן ולכאן, שהיה   )נ(כבר פירשתי, על שם שהיו לו פנים  לחם הפנים.    רש"י 

פרוצה:   תיבה  כמין   )רש"י( עשוי 
 
דק"ל והא כל אשה יכולה לאפות לחם ועל זה פירש כבר פירשתי   )נ(   שפתי חכמים  

לב:   חכם  צריך  ולכך  חכמים(וכו'   )שפתי 
 

עזרא  הפנים  אבן  לחם  נעשה:  ואת  זה  כעבור  כי  עזרא( .   )אבן 
 

. אין קדושת השלחן שוה לקדושת הקודם לו, לזה אמר את השלחן   אור החיים 
 ואת מנורת המאור כי מדרגת כולם שוה בקדושה,    ואת, ואמר בכל פרטיו  את

בתוס' וא"ו לומר כי זו קדושתה וקדושת כליה שוים לקדושת שלחן וכליו, ואמר 
הזהב כמו כן בגדר שוה למנורה ולשלחן הוא וכליו ושמן המשחה וגו'    ואת מזבח

את  לומר שכולן בגדר אחד הם, ואמר    ואת סך הפתח בכל פרט אמר הכתוב  עד מ
בלא וא"ו לומר שאינו בגדר קדושת הקודם ומקומו מוכיח עליו,    מזבח העולה

 ואת כל כליושאינו בגדר עמו,  את בדיושהוא בגדר עמו, ואמר  ואת מכברואמר 
גדר א' עם הכיור, ב  ואת כנור אינו בגדר מזבח הנחשת,  את הכיובגדר א' עם בדיו,  

גדר למטה מהקלעים,    את עמודיואינם בגדר מזבח העולה וכליו,    את קלעי החצר
ואת יתדות  גדר בפני עצמו,    את יתדותבגדר א' עם עמודיה,    ואת אדניה ואת מסך
הם דברים שמכסים    את בגדי השרדכולן שוים בגדר אחד,    החצר ואת מיתריהם

הם    את בגדי הקדשדרגת יתדות וגו',  הקודש בפרק הנסיעה ומדרגתם למטה ממ
מדרגה בפני עצמן, ועיין מה שכתבתי בפרשת תרומה )כ"ה ז'( כי אין מועלים  

שוים הם לקדושת בגדי   ואת בגדי בניובבגדי כהונה ומועלין בכל כלי הקודש,  
המחברת: בוא"ו  חברם  לזה  אביהם  החיים(   אהרן   )אור 



 
 

ת    }יד{ ת-וְאֶּ וְאֶּ וֹר  הַמָאֶ֛ ת  רַ֧ ת-מְנ  וְאֶּ יהָ  ִ֖ לֶּ וֹר: -כ  הַמָאַֽ ן  מֶּ ִ֥ שֶּ ת  ִ֖ וְא  יהָ  ָ֑ תֶּ ר  ַֽ    נ 
 

וְיָת    אונקלוס  דְאַנְהוֹרֵי  מְנַרְתָא  דְאַנְהָרוּתָא:וְיָת  מִשְחָא  וְיָת  בוֹצִינָהָא  וְיָת    מָנָהָא 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום    וְיַת מְנַרְתָא דְאַנְהוֹרֵי וְיַת מָנָהָא וְיַת בוֹצִינָהָא וְיַת מִשְחָא דְאַנְהָרוּתָא:  יונתן 

 יונתן( 
 
כליה.    רש"י  ומחתות:  ואת  שהשמן נרותיה.  מלקחים  בזיכים  בלע"ז,  לוציני"ש 

אף הוא צריך חכמי לב, שהוא משונה ואת שמן המאור.  והפתילות נתונין בהן:  
, מגרגרו בראש הזית, והוא כתית וזך: )פו.(משאר שמנים, כמו שמפורש במנחות  

 )רש"י(
 

 )אבן עזרא( . והזכיר שמן המאור שבעבורו נעשית המנורה:  ואת מנורת  אבן עזרא 
 
 

ת   }טו{ ת- וְאֶּ וְאֶּ ת֙  רֶּ הַקְט ֨ ח  ים -מִזְבַָּ֤ הַסַמִָ֑ ת  רֶּ קְט ֵ֣ ת  ִ֖ וְא  ה  הַמִשְחֵָ֔ ן  מֶּ ֵ֣ שֶּ ת֙  וְא  יו  בַדֵָ֔
ת ן: -וְאֶּ הַמִשְכַָֽ תַח  ִ֥ לְפֶּ תַח  ִ֖ הַפֶּ ךְ    מָסִַ֥
 

וְיָת    אונקלוס  בוּסְמַיָא  דִקְטוֹרֶת  מַדְבְחָא  וְיָת  וְיָת  דִרְבוּתָא  מִשְחָא  וְיָת  אֲרִיחוֹהִי 
מַשְכְנָא: לִתְרַע  דְתַרְעָא  פְרָסָא  וְיָת  בוּסְמַיָא   )אונקלוס(   קְטֹרֶת 

 
וְיַת מַדְבְחָא דִקְטוֹרֶת בוּסְמַיָא וְיַת אֲרִיחוֹי וְיַת מִישְחָא דִרְבוּתָא וְיַת קְטוֹרֶת    יונתן 

וְיַת   זִימְנָא: בוּסְמַיָא  מַשְכַן  לִתְרַע  דְתַרְעָא  יונתן(   פָרָסָא   )תרגום 
 
 )רש"י(וילון שלפני המזרח, שלא היו שם קרשים ולא יריעות:  מסך הפתח.    רש"י 
 

. השלים להזכיר כלי הקדש. ואחר כך את מסך הפתח. והנה כלי ואת  אבן עזרא 
בין  כי הם קדש  נכונים  יהיו  וקטורת הסמים  וכלי שמן המשחה  שמן המאור 

המשכן:   פתח  והמסך  עזרא( הפרכת   )אבן 
 
 

ת   }טז{ ה וְאֶּ לֵָ֗ ע  הַָֽ ח  ת | מִזְבֵַ֣ ֵ֣ שֶּ -א  ר הַנְח ֨ רמִכְבַָּ֤ ת-ת֙ אֲשֶּ וֹ אֶּ ת-לֵ֔ יו וְאֶּ יו -כָל-בַדִָ֖ לָָ֑ כ 
ת ת-אֶּ וְאֶּ ר  וֹ:-הַכִי ִ֖   כַנַֽ
 

יָת מַדְבְחָא דַעֲלָתָא וְיָת סְרָדָא דִנְחָשָא דִילֵהּ יָת אָרִיחוֹהִי וְיָת כָל מָנוֹהִי    אונקלוס 
בְסִיסֵהּ: וְיָת  כִיוֹרָא   )אונקלוס(   יָת 

 
וְיַת  יַת    יונתן  מָנוֹי  כָל  וְיַת  אֲרִיחוֹי  יַת  דִילֵיהּ  דִנְחָשָא  קַנְקַל  וְיַת  דַעֲלָתָא  מַדְבְחָא 

בְסִיסֵיהּ: וְיַת  יונתן(   כִיוֹרָא   )תרגום 
 

. הנה אין לכיור ולכנו בדים אולי על העגלות היו נשואים: את הכיור  אבן עזרא 



עזרא(   )אבן 
 
 

ת   }יז{ אֶּ ר  חָצ ֵ֔ ַֽ הֶּ י  ֵ֣ קַלְע  ת  ת-א ַ֚ וְאֶּ יו  דִָ֖ ר: - עַמ  ַֽ חָצ  ַֽ הֶּ עַר  שִַ֥ ךְ  מָסִַ֖ ת  וְא ֻ֕ ָ֑יהָ     אֲדָנֶּ
 

דַרְתָא:  אונקלוס  דִתְרַע  פְרָסָא  וְיָת  סַמְכָהָא  וְיָת  עַמוּדוֹהִי  יָת  דַרְתָא  סְרָדֵי   יָת 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   וָוִילְוַת דַרְתָא יַת עַמוּדוֹי וְיַת חוֹמַרְנָהָא וְיַת פְרָסָא דִתְרַע דַרְתָא:יַת    יונתן 

 יונתן( 
 
אדניה.    רש"י  ואת  עמודיו  וכן את  נקבה,  ולשון  זכר  לשון  כאן  קרוי  חצר  הרי 

הרבה:   החצר.  דברים  שער  מסך  אמה ואת  עשרים  המזרח  לצד  פרוש  וילון 
ר שהיה חמשים רחב, וסתומין הימנו לצד צפון ט"ו אמה,  אמצעיות, של רוחב החצ

לכתף   קלעים  אמה  עשרה  וחמש  שנאמר  לדרום,  יד.(וכן  כז,   )רש"י(:  )שמות 
 

. כמו רוח גדולה וחזק. תאכלהו את קלעי החצר את עמודיו ואת אדניה  אבן עזרא 
נפח:   לא  עזרא( אש   )אבן 

 
 

ת   }יח{ ת-אֶּ וְאֶּ ן  הַמִשְכֶָ֛ ת  ת-יִתְד ֧ וְאֶּ ר  ִ֖ חָצ  ַֽ הֶּ ת  ם: -יִתְד ִ֥ ַֽ יהֶּ יתְר  ַֽ   מ 
 

אַטוּנֵיהוֹן:  אונקלוס  וְיָת  דְדַרְתָא  סִכֵי  וְיָת  מַשְכְנָא  סִכֵי   )אונקלוס(   יָת 
 

מַחְתֵי    יונתן  וְיַת  מַשְכְנָא  מַחְתֵי  אֲטוּנֵיהוֹן: יַת  וְיַת  יונתן(   דַרְתָא   )תרגום 
 
ברוח: יתדות.    רש"י  ינועו  שלא  בארץ,  היריעות  סופי  בהם  ולקשור  לתקוע 

לקשור:  מיתריהם.    )רש"י( חבלים 
 
 

ת   }יט{ ש  -אֶּ דֶּ ת בַק ָ֑ ֵ֣ ד לְשָר  י הַשְרִָ֖ ִ֥ תבִגְד  ת-אֶּ ן וְאֶּ ה ֵ֔ ן הַכ  הֲר ֵ֣ ש֙ לְאַַֽ דֶּ י הַק ֨ ָּ֤ י -בִגְד  ִ֥ בִגְד 
ן: ַֽ לְכַה    בָנִָ֖יו 

 
יָת לְבוּשֵי שִמוּשָא לְשַמָשָא בְקוּדְשָא יָת לְבוּשֵי קוּדְשָא לְאַהֲרֹן כַהֲנָא וְיָת    אונקלוס 

לְשַמָשָא: בְנוֹהִי   )אונקלוס(   לְבוּשֵי 
 

י שִמוּשָא לְשַמָשָא בְקוּדְשָא יַת לְבוּשֵי קוּדְשָא דִלְאַהֲרן כַהֲנָא וְיַת  יַת לְבוּשֵ   יונתן 
לְשַמָשָא: בְנוֹי  יונתן(   לְבוּשֵי   )תרגום 

 
השרד.    רש"י  סילוק  בגדי  בשעת  והמזבחות  והמנורה  והשלחן  הארון  לכסות 

 )רש"י(מסעות:  
 

עזרא  השרד  אבן  בגדי  הנסיעה:  את  לצורך  עזרא( .   )אבן 



 
 

כָל   }כ{ וּ  צְאֶ֛ ַֽ י -וַי  ַֽ בְנ  ת  ה: -עֲדִַ֥ ַֽ שֶּ מ  ִ֥י  מִלִפְנ  ל  ִ֖   יִשְרָא 
 

כָל    אונקלוס  משֶה:וּנְפָקוּ  קֳדָם  מִן  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי   )אונקלוס(   כְנִשְתָא 
 

משֶה:  יונתן  קֳדָם  מִן  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  כְנִישְתָא  כָל  יונתן(   וּנְפָקוּ   )תרגום 
 

. למדנו מזה שכל עדת ישראל באו אל אהל מועד כת אחר כת: ויצאו  אבן עזרא 
עזרא(   )אבן 

 
. פירוש שיצאו כולם כאחד בזריזות להביא  ויצאו כל עדת בני ישראל  אור החיים 

מחבירו: שנתעכב  אחד  בהם  היה   ולא 
 

. פירוש מלפניו קודם שיתן להם רשות לעמוד מלפניו, והגם דאמרינן מלפני משה
ביומא )נ"ג.( שאין רשות לתלמיד לעמוד מלפני רבו אלא עד שיתן לו רשות, דנו 
ישראל כי כשאמר להם קחו מאתכם תרומה וגו' וגמר דבריו כאילו אמר להם  

הקדים  עמדו, או אפשר כי אהבת הדבר קלקלה השורה, עוד נראה שנתכוונו ל
לבל ילך משה ויקדים להביא כל הצורך משלו כי עשיר גדול היה וחשק גדול הוא  
בעשות מצות ה' לזה יצאו מלפניו פירוש על דרך אומרו )רות ד'( וזאת לפנים 

לו:   החיים(  קודם   )אור 
 
 

אוּ כָל  שניnbsp&   }כא{ יש  -וַיָב ֻ֕ ראִִ֖ יאוּ -אֲשֶּ בִַ֠ וֹ ה ַ֠ תֵ֗ וֹ א  ה רוּחִּ֜ ֶֽדְבָ֨ ר֩ נַָֽ ל אֲשֶּ וֹ וְכ ָ֡ וֹ לִבָ֑ נְשָאֵ֣

ת וּלְכָל-אֶּ ד֙  מוֹע  ל  הֶּ א ָּ֤ אכֶּת  לִמְלֶּ֨ ה  וִָּ֜ יְה  ת  ש:-תְרוּמַ֨ דֶּ הַק ַֽ י  ִ֖ וּלְבִגְד  וֹ  דָתֵ֔   עֲב ֵ֣
 

יָתֵ   אונקלוס  רוּחֵהּ  אַשְלֵמַת  דִי  וְכֹל  לִבֵהּ  דְאִתְרְעֵי  גְבַר  כָל  יָת  וַאֲתוֹ  אַיְתִיאוּ  הּ 
 )אונקלוס(   אַפְרָשוּתָא קֳדָם יְיָ לַעֲבִידַת מַשְכַן זִמְנָא וּלְכָל פֻלְחָנֵהּ וְלִלְבוּשֵי קוּדְשָא:

 
וְאָתוֹ כָל גְּבַר דְאִתְרְעֵי לִבֵיהּ וְכָל דְאַשְלֵמִית רוּחֵיהּ בִנְבוּאָתָא דְעִמֵיהּ הַיְתִיוּ   יונתן 

 וּתָא לִקְדָם יְיָ לְעִיבִידַת מַשְכַן זִימְנָא וּלְכָל פוּלְחָנֵיהּ וְלִלְבוּשֵיהּ קוּדְשָא: יַת אַפְרָש
יונתן(   )תרגום 

 
)אבן . הם חכמי לב והטעם שיש לו לב רם:  ויבאו כל איש אשר נשאו לבו  אבן עזרא 

 עזרא( 
 

. על החכמים העושים במלאכה יאמר כן,  ויבאו כל איש אשר נשאו לבו  הרמב"ן 
וטעם   נדיבות,  יזכיר בהם  לב, אבל  נשיאות  על המתנדבים  לא מצינו  אשר כי 

, לקרבה אל המלאכה, כי לא היה בהם שלמד את המלאכות האלה  נשאו לבו
ממלמד, או מי שאימן בהן ידיו כלל, אבל מצא בטבעו שידע לעשות כן, ויגבה  

לבא לפני משה לאמר לו אני אעשה כל אשר אדני דובר.   לבו בדרכי ה' )דה''ב יז ו(
כל אשר וכבר הזכרתי זה בסדר האחר )לעיל לא ב(. והנה אמר שבאו לפני משה 

. והנה וכל אשר נדבה רוחו אותו הביאו התרומה,  נשאו לבו לקרבה אל המלאכה
משה אמר לכולם כי קרא ה' בשם בצלאל ואהליאב )פסוק ל(, ואחרי כן קרא  

 )הרמב"ן(   ה ואל כל חכם לב )להלן לו ב( שיבואו לפניו ונתן להם הנדבה:להם מש 
 

וגו', דע   נשאו לבו ונדבה. פירוש אומרו  ויבאו כל איש אשר נשאו וגו'  אור החיים 



כי יש שתי הדרגות במתנדבים, הא' הוא המתנדב ברצון נפשו כפי יכולתו וערך 
עושה הדבר כמו צער בנפשו, והב' ממונו, ולזה יקרא נדבה רוחו לשלול שאינו  

פירוש   לבו  נשאו  יקרא  ולזה  לבו,  טוביות  מגודל  מיכולתו  יותר  המתנדב  הוא 
שהלב מנשאהו ומעריכו בערך עשיר יותר ממה שהוא לתת דבר יקר, ולזה אמר 
כי בישראל נמצאו ב' סוגים הנזכרים, ופתח במעולה שבשניהם ואמר כל איש  

וכל אשר לשון חשיבות, וכנגד הב' אמר    אישבת  אשר נשאו לבו, ודקדק לומר תי
ולא אמר איש כי אינו חשוב בערך הראשון, וממוצא דבר אתה יודע   נדבה רוחו

כי לא היו בכל המתנדבים אלא ב' הדרגות וב' לשבח שנדבו בלבם ולא עשו הדבר 
הביאו את תרומת  בחסרון רצון הלב אלא שאחד גדול מחברו, ולזה דקדק לומר  

לבחינת הנעלמת שרמז באומרו )פסוק ה'( יביאה את תרומת ה' וכמו לרמוז    ה'
הוא:  והנה  הלב  בנדבת  עקרו  זה  ודבר  המושכל  אל  שיכוין  שם   שפירשנו 

 
וגו' עבודתו  דברים  ולכל  הי"ג  כל  פירוש  המשכן  צרכי  כל  כי  הכתוב  יודיע   .

ב שצריכין למשכן וכו' באו בעצמן בנדבה ולא הוצרכו לקנות דבר מהם בכסף וזה 
והבן:   בתרומה  החיים(  המובא   )אור 

 
 

ים עַל   }כב{ אֲנָשִִ֖ אוּ הַָֽ עַת וְכוּמָז֙ -וַיָב ִ֥ זֶּם וְטַבַָּ֤ ח וָנִֶּּ֜ יאוּ חֵָ֣ בִַ֠ ב ה ַ֠ יב ל ֵ֗ ל | נְדִֵ֣ ים כ ֵ֣ הַנָשִָ֑
וְכָל-כָל ב  זָהֵָ֔ י  יף  -כְלִֵ֣ נִֶ֛ ה  ר  ִ֥ אֲשֶּ יש  יהוַָֹֽה: אִֻ֕ לַַֽ ב  זָהִָ֖ ת    תְנוּפִַ֥
 

וְעִזְקַן    אונקלוס  וְשִבְכִין  שֵירִין  אַיְתִיאוּ  לִבֵהּ  דְאִתְרְעֵי  כֹל  נְשַיָא  עַל  גֻבְרַיָא  וּמַיְתַן 
יְיָ: קֳדָם  דַהֲבָא  אֲרָמוּת  אֲרֵים  דִי  גְּבַר  וְכָל  דִדְהַב  מָן  כָל   )אונקלוס(   וּמָחוּךְ 

 
גוּבְרַ   יונתן  עִזְקַן  וְאָתוּ  וְשִיוְוִין  שִירִין  הַיְתִיוּ  לִבֵיהּ  דְאִתְרְעֵי  מַאן  כָל  נְשַיָא  עִם  יָא 

יְיָ:  )תרגום יונתן(    וּמְחוֹכִין וְכָל תַכְשִיט דִדְהַב וְכָל גְבַר דְאֲרִים אֲרָמוּת דַהֲבָא קֳדָם 
 
)מה שהתרגום הניח על כפשוטו, משום דלא  וסמוכין אליהם.    )ס( עם הנשים,  על הנשים.    רש"י 

מתרגם ויבאו האנשים ואתו גבריא, כמו שמתרגם לעיל מיניה, רק מתרגם ומייתן, ורצה לומר שהביאו חח ונזם בעודן על  

הוא תכשיט של זהב עגול, נתון על הזרוע, חח.  :  הנשים, כמו שכתב רש"י על טוו את העזים(
ורבותינו  כומז.  ו והוא הצמיד:    )ע( נתון כנגד אותו מקום לאשה,  כלי זהב הוא, 

זמה:    )פ( פירשו   מקום  כאן  כומז,   )רש"י( שם 
 
דק"ל דאין מקבלין צדקה מן הנשים אלא דבר מועט לפיכך   )נח"י(  )ס(   שפתי חכמים  

הנשים:   עם  האנשים  שבאו  אצעדה   )ע(אמר  על  וכן  שירין  חח  על  דמתרגם 
שבפרשת מדין מתרגם נמי שירין ועל צמידין מתרגם נמי שירין ופירושן של אלו 

דק"ל על פירושו דמשמע שכומז הוא שם העצם לדבר    )פ(פשיטא שהוא תכשיט:  
לא לשוננו נקרא לשון הקודש לפי שאין בו מלה המורה על הערוה לכך ערוה וה

וכו':   ורבותינו  חכמים( מביא   )שפתי 
 

. כמו עם הנשים כמו על לחם הבכורים תנופה ורבים  על הנשיםומלת    אבן עזרא 
.  ונזם . או נדיבת לב. כדרך השפן שור שה כשבים: חח. באוזן:  נדיב לב.  כלככה:  

באצבע:  וטבעתבאף:   בזרוע:  וכומז.  עזרא(  .   )אבן 
 



. בעבור כי הנדבה בתכשיטין ויבואו האנשים על הנשים)כב~כד( וטעם    הרמב"ן 
היא מצויה אצל הנשים יותר, וכלן היו להן, ופרקו נזמיהן וטבעותיהן מיד, ובאו  

ים אשר נמצאו להם הביאו עמהם, כי טעם על הנשים שהן היו  תחלה, והאנש
כי  ב(,  ז  )ישעיה  אפרים  על  נחה ארם  וכן  להן.  נטפלו  והאנשים  בראשונה  שם 
המלחמה ההיא לאפרים, ולא שתם על צאן לבן )בראשית ל ט(, ועליו מטה מנשה  
)במדבר ב כ(, והדומים להם. ואמר שבאו כלם אנשים ונשים בחח ונזם וטבעת  

כומז ובכל כלי זהב כצמידים ועגילים, כי נמצאו לכלם כלי תכשיט. ואמר כי יש  ו
במטבע: או  שבור  זהב  תנופת  שהניפו   מהם 

 
וארגמןואמר   תכלת  אתו  נמצא  אשר  איש  רק  וכל  מאלה  נמצאו  לא  כי   .

 למקצתם: 
 

 . כי היו יותר מעטים שבידם עצי שטים: אשר נמצא אתו עצי שטיםואמר    וחזר
 

. כי לרוב האנשים היה כסף ונחשת במטבעות  ים תרומת כסף ונחשתואמר כל מר
וכלים, אבל לא הזכיר זה למעלה )בפסוק כב( עם כלי הזהב, בעבור שהזכיר שם  
הנשים ואין להם כסף ונחשת רק הזהב בתכשיטין כאשר אמר )לעיל לב ב( נזמי 
נשיכם:  באזני  אשר   הזהב 

 
זהב''  וכל תנופת  הניף  אשר  ראיש  היו  לא  ולא  .  והנחשת  הכסף  כמרימי  בים 

היתה הבאת הזהב מרובה ככסף והנחשת, על כן תקרא זו תנופה וזו תרומה, כי 
להראותו,   הזהב  יניפו  הלוקחים  או  הנדבה,  לחשיבות  ידו  ינופף  זהב  המביא 
לשבח המביא על נדבתו. ובפרשת אלה פקודי )להלן לח כד, כט( יקרא הזהב גם  

)בפסוקים כה~כח( תרומה כלל, רק כסף פקודי   הנחשת תנופה, כי לא הזכיר שם
העדה. ויתכן שיקרא גם הנחשת תנופה, שהיה חשוב להם יותר מן הכסף, מפני 
)עזרא ח כז(   שלא היה נמצא בידם ממנו. או שהיה חשוב מאד, כענין שנאמר 

כזהב:   חמודות  שנים  טובה  מצהב  נחשת   )הרמב"ן(וכלי 
 

ויבאו האנשים על הנשים כל נדיב לב הביאו. בגי' אז איש ואשתו    בעל הטורים 
יחד:,   הטורים(  באים   )בעל 

 
,  על הנשים. צריך לדעת כוונת. אומרו  ויבואו האנשים על הנשים וגו'  אור החיים 

. ב, ואולי כי יודיע הכתוב אופן נדבת  כל נדיב לעוד למה כפל לומר פעם אחרת  
ר ידוע הוא שיש הדרגות באהבת הנכסים והם  לב אשר עשו אנשי החיל, כי דב 

ד', הא' שבראשונות הם כלי תכשיטי בני ביתו של אדם וכלי הבית דברים אלו 
מכל  כי  הזהב  ב'  הוא,  פשוט  והדבר  כספו  קנין  מכל  האדם  בעיני  ערכם  יגדל 
קנינים שישנם בעולם יאהב הזהב יותר מכולם, ג' דברים שאינם בנמצא זולת  

יגדל מעלתם   יותר משיעור שוים, ד' הם שאר קנייני האדם כסף אצלו  בעיניו 
בו  בקודש התחיל  וראשון  בעם  הדרגות המתנדבים  הכתוב  וסידר  כסף,  ושוה 

פירוש מה שעל הנשים כל נדיב לב הביאו אותם    ויבואו האנשים על הנשיםואמר  
וסידר הכתוב התכשיטים שהביאו להראות חיבת המתנדבים שלא רצו להביא  

יותר מעולה וחביב אצלם הגם שעומדים לשבירה ולקלקל אף על פי אלא דבר ה
כן אהבה נפשם חיבת הקודש מכל יקר ראתה עינם והביאו כל תכשיטי נשיהם  

דע כי יש הפרש בין ידבנו לבו לנדיב   נדיב לבחח ונזם וטבעת וגו', ודקדק לומר  
שידבנו   לב כי ידבנו לבו יאמר על כל אשר יתנדב מלבו ויש שידבנו הרבה ויש

כי מי    אשר נשאו לבומועט אבל נדיב לב יאמר על לב נדיב, והוא הרמוז באומרו  
שלבו נדיב יתנדב יותר מהיכולת ולא יקפיד על החסרון אשר ימצאנו כי שמח  



פירוש לא תאמר כי לצד שהיו   כל כלי זהבבנתינה יותר מהקנין אצלו, ואומרו  
שלא הניחו להם    כל כלי זהב  להם התכשיטין הוא שהביאו לה' הכפל, לזה אמר

לומר שלא הניחו בביתם   כל כלי זהבשם המין, או ירצה    חח ונזםכלי זהב ואומרו  
כל מין כלי זהב שבהם ישתעשע אדם לקיים אומרו )שה"ש א'( נגילה ונשמחה  

שהביאום עליהם ובבואה לפני משה הורידו   על הנשיםבך, ואולי כי רמז באומרו  
ומת ה' חיבה יתירה נודעת להם בזה לאדונינו ב"ה, עדים מעליהם ונתנום לתר

וכל איש הדרגה ב' היא הזהב שאינו עשוי תכשיט כנגד המביא מבחינה זו אמר  
לה' זהב  ואין שם  אשר הניף תנופת  היו במדבר  כי  בנמצא  דברים שאינם  ג'   .

וכנגד המביא מהם אמר   וכו'  וארגמן  תכלת וגו'    וכל איש אשרבנמצא תכלת 
כסף וגו'   וארגמן ושוה  כסף  בבחינת הקנינים  מכולן  והוא מדרגה שלמטה  ד'   .
  וכל אשר נמצא אתו עצי שיטים וגו', ואומרו    כל מרים תרומת כסף ונחושתאמר  

אלו אין להם כינוי נדבה, והטעם על דרך אומרם ז"ל )תנחומא פ' תרומה( כי 
ל אשר וכצפה יעקב אבינו וכו' יצוה ונטעום לצרכי המשכן, ולזה לא אמר אלא  

שטים עצי  אתו  לומר  הביאווגו'    נמצא  ודקדק  העבודה,  מלאכת  לצדק    לכל 
דברינו כי מציאת עצי שטים בידם היה לצורכי מלאכת המשכן שאם לא כן לא  

לומר   להקדים  לו  היה  ועוד  כן,  לומר  צריך  יאמר    הביאוהיה  כך  לכל ואחר 
אלא לומר כי מציאותם בידם הוא למלאכת וגו' והם לא עשו   מלאכת המשכן

שהצענו יש טעם אלא ההבאה והוי כדבר שאין בו חסרון כיס להם והבן, ולפי מה  
נכון למה אמר בכל פרט ופרט הביאו ולא הספיק באחת כי אין הדרגת ההבאה  

החיים(    שוה:  )אור 
 

על הנשים  ספורנו  באו האנשים שלהן ויבאו האנשים  . עם הנשים המתנדבות 
להסכים בנדבה, כדי שיקבלו הגבאין מהן, שאין מקבלים מן הנשים אלא דבר  

)פרק הגוזל בתרא(: זהבוכ  מועט  ועם הנשים אשר ל איש אשר הניף תנופת   .
התנדבו תכשיטי זהב בא גם כן כל איש אשר הניף תנופת זהב, כענין אמרם שורה 

מעורבים: היו  לא  זהב,  זהב  שכלה  כסף,  כסף   )ספורנו(    שכלה 
 

יקר  הנשים.  כלי  על  האנשים  הנשים    ויבואו  עם  כמו  שהוא  אמרו  המפרשים 
ליתן תכשיטיהן, וצ"ל כי זה באמת שבח להן כי והודיע צדקת הנשים שהסכימו  

מן הדין לא היו צריכין ליתן תכשיטיהן כי בשלמא האנשים שפרקו נזמיהם ועשו 
ממנו העגל הוצרכו ליתן נזמיהם ותכשיטיהן לכפר על נפשותיהם, אבל הנשים  
שלא רצו ליתן תכשיטיהן במעשה העגל אם כן אינן צריכין לכפרה ולמה יתנו 

מ"מ מחמת חיבת הקודש לא נמנעו מליתן. אבל מ"מ לא רצו הנשים  תכשיטיהן ו
להביא בידיהן הנדבה אל משה כדי שלא יחשוב משה כי היה להם חלק בעבירה  
ע"כ נאמר כל נדיב לב הביאו אבל הנשים לא הביאו אלא נתנו תכשיטיהן. אבל 
מדקאמר על הנשים ולא אמר עם הנשים מסתבר לפרשו שבאו עליהם בכח גדול 
כי לא רצו הנשים ליתן כל כלי זהב שלא יאמרו שהיה חלק להם בזהב העגל 
והאנשים באו עליהם ולקחו מהם בזרוע כל כלי זהב לכך הזכיר בהבאת הזהב 
האנשים לבד, אבל ענין המטוה שאין בו חשד זה היו הנשים מתעסקים בו כמ"ש 

וגו'.  טוו  בידיה  לב  חכמת  אשה  יקר(    וכל   )כלי 
 

כלומר לשלול מהן תכשיטיהן כדכתיב   יבואו האנשים על הנשים.ו   דעת זקנים 
וזהירות במלאכת שמים כדכתיב כל הנשים   ונזם ואעפ"כ הנשים שמחות  חח 
זכו הנשים שלא לעשות מלאכה בראש חדש לפי  לבן אותנה לפיכך  אשר נשא 
וגו'   ויתפרקו  מדכתיב  כדמשמע  כרחן  בעל  תכשיטיהן  לקחו  העגל  שבמעשה 

שמחו בנתינה לפיכך נתן להם ר"ח לי"ט ונ"ל דזהו ר"ח ניסן ובמעשה המשכן  
השנה: ר"ח  כל  משמרות  ר"ח  אותו  ואגב  המשכן  הוקם  זקנים(   שבו   )דעת 



 
 

ר-וְכָל   }כג{ יש אֲשֶּ ש  -אִָ֞ ֵ֣ י וְש  עַת שָנִִ֖ ן וְתוֹלִַ֥ ת וְאַרְגָמֶָ֛ לֶּ ֧ וֹ תְכ  א אִתֵ֗ ת  נִמְצֵָ֣ ר ֨ ים וְע  וְעִזִָ֑
יאוּ:  בִַֽ ה  ים  תְחָשִִ֖ ת  ר ִ֥ וְע  ים  מְאָדָמִֶ֛ ם  ילִ֧   א 

 
וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע זְהוֹרִי וּבוּץ וּמֵעַזֵי וּמַשְכֵי   אונקלוס  וְכָל גְבַר דְאִשְתְכַח עִמֵהּ תִכְלָא 

אַיְתִיאוּ:  סַסְגוֹנָא  וּמַשְכֵי  מְסַמְקֵי   )אונקלוס(   דְדִכְרֵי 
 

וּמַשְכֵי   תןיונ   וּמְעִיזֵי  זְהוֹרֵי וּבוּץ  וּצְבַע  וְאַרְגְּוָונָא  תִכְלָא  עִמֵיהּ  דְהִשְתַכַח  גְּבַר  וְכָל 
הַיְיתִיוּ:  סַסְגוֹנָא  וּמַשְכֵי  מְסַמְקֵי  יונתן(   דְדִכְרֵי   )תרגום 

 
תכלת או ארגמן או תולעת שני או עורות אילים וכל איש אשר נמצא אתו.    רש"י 

תחשים,   הביאו:    )צ(או   )רש"י( כולם 
 
יש מקשים למה מדלג רש"י שש ועזים ונראה לי ליישב דיש עוד   )צ(  שפתי חכמים  

להקשות על דברי רש"י שפירש דקרא או או קאמר ללא צורך דהיכי סלקא דעתך 
ין לו כל הדברים לא יביא ומה לומר דוקא מי שיש לו כל הדברים יביא ומי שא

יעשה הענין שאין לו אלא מין אחד והקרא קאמר מכל איש אשר ידבנו לבו תקחו 
תרומתי אלא על כרחך צריך לומר משום שמצינו כי שלשה מינים הללו דהיינו  
תכלת וארגמן ותולעת שני ששלשתם אלו הם תמיד בכל מלאכת המשכן ובבגדי  

דמים ועורות תחשים משניהם יחדיו עשו מכסה כהן גדול וכן עורות אילים מא
לאהל כמו שפירש"י בפרשת תרומה משום הכי הסד"א דכל מי שיש לו כל הדברים 
אלו דוקא יביא ומי שאין לו אלא מין אחד לא יביא כיון דשלשתן צריכין למלאכה 
שאין עושין שום דבר מזה בלא זה אבל שש מצינו בבגדי כהנים הדיוטים שעשו 

לבד   ביום משש  פנים  בעבודת  בהן  עובד  שהיה  גדול  כהן  בגדי  ד'  אותן  וכן 
הכיפורים וכן בשאר עבודות וכן בנוצה של עזים לא היו עושין מהן שום דבר רק 
יריעות עזים פשיטא הוא דיביאו לבד ומשום הכי לא נקט רש"י שש ועזים כיון  

לבן וגו' דמילתא דפשיטא הוא שיביאו לבדם ועוד דכתיב וכל הנשים אשר נשא  
טוו את העזים דמשמע מקרא את העזים לבד הביאו ומדסמיך בכל הענין שש 
אצל עזים ללמד בא להקישו לעזים שלבדו בא משום הכי לא צריך לפרש דשש 

בא:   לבדו  חכמים( ועזים   )שפתי 
 

. או אשה. והוסיפו הנשים שטוו התכלת והארגמן והתולעת  וכל איש  אבן עזרא 
יותר:   לחכמה  צריכה  אומנות  והיא  העזים  גם  עזרא( והשש   )אבן 

 
 

ר֩ -כָל   }כד{ ל אֲשֶּ ת יְהוָָֹ֑ה וְכ ָ֡ ת תְרוּמֵַ֣ ִ֖ יאוּ א  בִֻ֕ ת ה  שֶּ ף֙ וּנְח ֵ֔ סֶּ וּמַת כֶּ֨ ים תְרָּ֤ רִֵ֗ א   מ  נִמְצָ֨
לְכָל ים  שִטִֶ֛ י  ִ֥ עֲצ  וֹ  יאוּ: -אִתִּ֜ בִַֽ ה  ה  דִָ֖ עֲב  הַָֽ אכֶּת  ִ֥   מְלֶּ

 



דִי   אונקלוס  וְכֹל  יְיָ  קֳדָם  אַפְרָשוּתָא  יָת  אַיְתִיאוּ  וּנְחַש  כְסַף  אֲרָמוּת  דַאֲרֵים  כָל 
אַיְתִיאוּ:  פֻלְחָנָא  עִבִידַת  לְכָל  שִטִין  אָעֵי  עִמֵהּ   )אונקלוס(   אִשְתְכַח 

 
מַאן   יונתן  וְכָל  יְיָ  קֳדָם  אַפְרָשוּתָא  יַת  הַיְתִיוּ  וּנְחָשָא  כַסְפָא  אֲרָמוּת  דְאָרִים  כָל 

הַיְתִיוּ:  פוּלְחָנָא  עִיבִידַת  לְכָל  דְשִיטָא  קִיסִין  עִמֵיהּ  יונתן(   דְהִשְתַכַח   )תרגום 
 
 

ה חַכְמַת -וְכָל   }כה{ ת -אִשִָ֥ ַֽ ה אֶּ יאוּ מַטְוֵֶּ֗ וּ וַיָבִֵ֣ יהָ טָוָ֑ ֵ֣ ב בְיָדֶּ ִ֖ ת-ל  ת֙ וְאֶּ לֶּ ן -הַתְכ ֨ אַרְגָמֵָ֔ הֵָ֣
ת ת-אֶּ וְאֶּ י  הַשָנִִ֖ עַת  ש: -תוֹלִַ֥ ַֽ   הַש 
 

כַ   אונקלוס  וּמַיְתַן  מְעַזְלָא  בִידָהָא  לִבָא  חַכִימַת  אִתְתָא  וְיָת  וְכָל  תִכְלָא  יָת  עָזֵל  ד 
בוּצָא: וְיָת  זְהוֹרִי  צְבַע  יָת   )אונקלוס(   אַרְגְוָנָא 

 
וְכָל אִיתְתָא חַכִימַת לִבָהָא בִידָהָא הֲוַת עַזְלָא וּמַתְיָין כַד עָזִיל יַת תִכְלָא וְיַת    יונתן 

בוּצָא: וְיַת  זְהוֹרִי  צְבַע  וְיַת  יונתן(   אַרְגְּוָונָא   )תרגום 
 

וכל אשה  וכל אשה  בעל הטורים  יודעת איש  ג' במסורה הכא ואידך וכל אשה   .
חכמות   שהיו  כאן  אבל  לנשים  להרוג  מצוה  התם  תחרימו  זכר  משכב  יודעת 

בעליה:   תחיה  החכמה  שנאמר  והיינו  הטורים( החיום   )בעל 
 
 

ת- לוְכָ֨    }כו{ אֶּ וּ  טָוִ֖ ה  בְחָכְמָָ֑ נָה  תִָ֖ א  ן  לִבֶָ֛ א  נָשִָ֥ ר  אֲשֶּ֨ ים  ים:-הַנָשִֵ֔ עִזִַֽ   הַָֽ
 

מֵעַזְיָא:  אונקלוס  יָת  עַזְלַן  בְחָכְמָא  עִמְהֶן  לִבְהֶן  דְאִתְרְעֵי  נְשַיָא   )אונקלוס(   וְכָל 
 

ן עַזְלָן יַת מְעִיזַיָא עַל גְּוִיַיתְהוֹן  וְכָל נְשַיָא דְאִתְרְעֵי לִבְהוֹן עִמְהוֹן בְחָכְמְתָא הֲווֹ  יונתן 
חַיִין: הִינוּן  כַד  יַתְהֵן  יונתן(   וּמְנַפְסִין   )תרגום 

 
היא היתה אומנות יתירה, שמעל גבי העזים היו טווין טוו את העזים.    רש"י 

צט.(אותם    )רש"י( :  )שבת 
 

יתנו יקר. וכל הנשים  . ג' במסו' הכא ואידך וכל הנשים  וכל הנשים  בעל הטורים 
העומדות בענין ירמיהו שאמר להם לפרוש מע''ג. אלו הנשים שנתעסקו במלאכת 
השמים יתנו יקר אבל אותם הארורות שמקטרים לצבא השמים גרמו שגלו והיו  

. ב' הכא ואידך עד אשר הפיצותם אותנה ביחזקאל בענין אותנה   למשל ולשנינה:
לו גרמו לשכינה שירדה ושכנה בישראל הרועים שרועים הצאן במרמס רגליהם א

מ.   שנסתלקה  נה  לשכ.  גורמים  ישראל  הרעים שמחטיאין  הרועים  אותן  אבל 
הטורים(  שראל:    )בעל 

 
. מעל העזים, כדבריהם ז''ל למען יהיה בטווי זהר נוסף, טוו את העזים  ספורנו 

כי בהרבה מהפשוטים ימעט קצת מטוב איכותם כאשר יעקרו ממקום גדולם,  
ובזולתם:כמ ובחלב  ובקאסיא''ה  דבורים  בדבש.  שיקרה   )ספורנו(   ו 
 
 

ן:    }כז{ שֶּ וְלַח ַֽ וֹד  פִ֖ א  לַָֽ ים  אִָ֑ הַמִל  ֵ֣י  אַבְנ  ת  ִ֖ וְא  הַם  הַש ֵ֔ ֵ֣י  אַבְנ  ת  א ַ֚ יאוּ  בִֵ֔ ה  ם    וְהַנְשִאִֵ֣



 
אַבְנֵי בוּרְלָא וְיָת אַבְנֵי אַשְלָמוּתָא לְשַקָעָא בְאֵפוֹדָא וְרַבְרְבַיָא אַיְתִיאוּ יָת    אונקלוס 

 )אונקלוס(   וּבְחוּשְנָא:
 

אַבְנֵי   יונתן  וְיַת  חֵילָא  בוּרְלְוַת  אַבְנֵי  יַת  מִתַמָן  וְדַלְיַין  לְפִישוֹן  אָזְלִין  שְמַיָא  וַעֲנַנֵי 
א וּמַחְתַן יַתְהוֹן בְאַנְפֵי מַדְבְרָא אָזְלִין רַבְרְבָנֵי אַשְלָמוּתָא לְשַקְעָא בְאֵיפוֹדָא וּבְחוּשְנָ 

עִיבִידְתָא: לִצְרוֹךְ  יַתְהוֹן  וּמַיְיתַן  יונתן(   יִשְרָאֵל   )תרגום 
 
הביאו.    רש"י  בחנוכת המזבח והנשאם  נשיאים להתנדב  ראו  נתן, מה  ר'  אמר 

בתחלה, ובמלאכת המשכן לא התנדבו בתחלה, אלא כך אמרו נשיאים, יתנדבו 
צבור מה שמתנדבים, ומה שמחסרין אנו משלימין אותו, כיון שהשלימו צבור את 

ז.( הכל, שנאמר והמלאכה היתה דים   , אמרו נשיאים מה עלינו לעשות, )שמות לו, 
את אבני השהם וגו', לכך התנדבו בחנוכת המזבח תחלה, ולפי שנתעצלו   הביאו

כתיב:   והנשאם  משמם,  אות  נחסרה   )רש"י( מתחלה, 
 

. כי בצאתם ממצרים ונצלום כל איש שאל כפי מעלתו והנה  והנשיאים  אבן עזרא 
שיצאו   רבים  חדשים  אחר  הנשיאים  ביד  למאור  שמן  שנמצאו  היה  גדול  דבר 

כלל כל איש ואשה. ושב לדבר על הנשים שנשאם לבם לעשות.  ממצרים. ואחר כן  
 )אבן עזרא( והזכיר הראש שכלם יהיו סרים אל משמעתו כי אין בהם חכם כמוהו:  

 
. ב' הכא חסר וישב פנחס וגו' והנשיאים מלא אלו שנתעצלו והנשאם   בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 

בו אחר מטוה העזים בחכמת  . לצד שבאו באחרונה נכתוהנשאם וגו'  אור החיים 
החיים(    נשים:  )אור 

 
יקר  השוהם.   כלי  אבני  את  הביאו  ז.ג(ארז"ל    והנשאם  נשא  שנתרשלו   )ספרי  לפי 

בנדבה זו ולא הביאו נדבתם כ"א לבסוף ע"כ נחסר אות יו"ד משמם והנשאם  
חסר כתיב, כי באמת לא היה להם להמתין עד לבסוף כי אולי יתנו ישראל כל 
הצורך ולא יהיה להם חלק בכל המשכן. ומה שנחסר יו"ד דווקא פירשנו למעלה  

 )תהלים קא.ה(רחב לבב אותו לא אוכל  לפי שאמר הקב"ה גבה עינים ו   )תרומה כה.א(פר'  
ואצל הנשיאים היתה בלי ספק רוח גאוה באמרם דרך התפארות מי ימלא מה  
לקח   ע"כ  מחסרים  שהצבור  מה  כל  ממלאים  אנחנו  אבל  מחסרים,  שאנחנו 
הקב"ה משמם אות יו"ד כי רק אות זה מן השם הגדול היה חקוק בשמם ואותו  
מקומו.  כאן  אין  לומר  מהם  ה'   לקח 

 
עוד, לומר  שבירת   ונוכל  שגרם  העגל  מעשה  על  כפרה  היה  המשכן  שכל  לפי 

הלוחות ואותיות קדושות פורחות, וידוע שהאותיות יש בהם יותר קדושה מן  
הלוחות, על כן הביאו כל העם לנדבה י"ג דברים האמורים בפרשת תרומה לכפר 

בהם,    על שגרמו פריחת אותיות הלוחות הנדרשים בי"ג מדות שהתורה נדרשת
ולא היו הנשיאים יכולין להביא עוד שום דבר נדבה המתייחס אל כתב הלוחות  
שהוא העיקר, והוצרכו להביא שתי אבני שוהם לכפרה על שבירות שתי אבני 
הלוחות וכפרה זו אינה חשובה כמו כפרת העם על כן נחסר אות יו"ד משמם כי 

דהיינו האותיות    לא היה חלק להם באותה כפרה הבאה על כתב יו"ד הדברות
 הפורחות.  



 
)משלי  כמו נשיאים ורוח וגו'    דרשו והנשיאים הביאו מלשון עננים,  )יומא עה.(ורז"ל  

אין הגשמים   )תענית ח:(ואמרו שהעננים הביאו אבני השהם. ונ"ל ע"ד ארז"ל  כה.יד(
נעצרים כי אם על פוסקי צדקה ברבים ואינן נותנים שנאמר נשיאים ורוח וגשם  

מתהלל במתת שקר, וא"כ במקום שאין נותנים הנדבה אין הנשיאים  אין איש  
מורידין כלום, אבל כאן שכל אחד נתן נדבתו ע"כ נאמר והנשיאים הביאו וגו' כי 
הנשיאים נתנו גשמם בעתם והיתה הברכה משתלחת בכל מעשה ידיהם עד שהיו 

ו שהיו קונים אבני שהם וכל אבן יקר ע"י רוב עושר שהשפיעו להם הנשיאים. א
שם.   מצויין  שהם  שאבני  מקום  הים  קרקעית  מן  המים  שואבים   הנשיאים 

 
א', ויכלא הגשם מן הארץ.   ועל צד הרמז יפורש מה שאמרו במסורה ב"פ ויכלא.

ב', ויכלא העם מהביא. רמז שבזמן שאינן נותנים נדבתם ויכלא העם מהביא את  
לפי שהנשיאים וי"א  הארץ.  מן  הגשם  ויכלא  אז  שנדבו  והיה    מה  המן  הביאו 

מזונותם מזומנת ולא היה להם שום הוצאה משם נתעשרו כי ממונם היה מוסיף 
שהם.   אבני  לקנות  כדי  בידם  והיה  יקר( תמיד   )כלי 

 
איתא בפ' בתרא דיומא דנשיאים עננים כשהיה המן יורד   והנשיאים.  דעת זקנים 

לישראל היה יורד עמו אבנים טובות ומרגליות וזש"ה והם הביאו אליו זה המן  
שנאמר בו בבקר בבקר. ועוד אמ"ר יוחנן לשני בקרים הביאו כל נדבת המשכן 

וגו'.והותירו:   השהם  אבני  ואבני   את  שבטו  עליו  לכתוב  אחת  אבן  אחד  כל 
המשחה:  השהם   שמן  וכן  כלם  זקנים( הביאו   )דעת 

 
 

ת   }כח{ ת-וְאֶּ וְאֶּ ם  שֶּ ים:-הַב ִ֖ הַסַמִַֽ ת  רֶּ וְלִקְט ִ֖ ה  הַמִשְחֵָ֔ ן֙  מֶּ וּלְשֶּ֨ וֹר  לְמָאֻ֕ ן  מֶּ   הַשָָ֑
 

לְאַנְהָרוּתָא    אונקלוס  מִשְחָא  וְיָת  בוּסְמָא  וְלִקְטוֹרֶת וְיָת  דִרְבוּתָא  וּלְמִשְחָא 
 )אונקלוס(   בוּסְמַיָא:

 
וְיַת    יונתן  בְחִירָא  בוּשְמָא  יַת  מִתַמָן  וְנַסְבִין  עֵדֶן  לְגַן  וְאָזְלִין  שְמַיָא  עֲנָנֵי  וְתַיְבִין 

 וֹרֶת בוּסְמַיָא: מִשְחָא דְזֵיתָא לְאַנְהָרוּתָא וְיַת אַפַרְסְמָא דַכְיָא לִמְשַח רְבוּתָא וְלִקְט 
יונתן(   )תרגום 

 
 

לְכָל-כָל   }כט{ לְהָבִיא֙  תָםֹ֒  א  לִבָם֘  ב  נָדֵַ֣ ר  אֲשֶּ֨ ה  וְאִשֵָ֗ יש  צִוָּ֧ה -אִֵ֣ ר  אֲשֶּ֨ ה  הַמְלָאכֵָ֔
בְיַד וֹת  עֲשִ֖ לַַֽ יאוּ  -יְהוֶָֹ֛ה  בִ֧ ה  ה  ָ֑ שֶּ י מ  ַֽ יהוַָֹֽה:-בְנ  לַַֽ ה  נְדָבִָ֖ ל  ֶ֛   )פ(   יִשְרָא 

 
כָל גְבַר וְאִתְתָא דְאִתְרְעֵי לִבְהוֹן עִמְהוֹן לְאַיְתָאָה לְכָל עִבִדְתָא דִי פַקֵד יְיָ   אונקלוס 

יְיָ:   קֳדָם  נְדַבְתָא  יִשְרָאֵל  בְנֵי  אַיְתִיאוּ  דְמשֶה  בִידָא   )אונקלוס(   ]פ[לְמֶעְבַד 
 

כָל גְּבַר בַר יִשְרָאֵל וְאִתְתָא בַת יִשְרָאֵל דְאִתְרְעֵי לִבְהוֹן עִמְהוֹן לְאַיְיתָאָה לְכָל   יונתן 
)תרגום   עִיבִידְתָא דְפַקֵיד יְיָ לְמֶעֱבַד בִידָא דְמשֶה הַיְתִיוּ בְנֵי יִשְרָאֵל נְדַבְתָא קֳדָם יְיָ:

 יונתן( 
 

החיים  נדבה    אור  ישראל  בני  ישראל לה'הביאו  כללות  על  מעידה  התורה   .
נדבה: ליקרא  הראוי  דבר  פירוש  ה'  נדבת  החיים(   שהביאו   )אור 

 
 



ל  שני במחוברין  -שלישי  nbsp&   }ל{ ה֙ אֶּ שֶּ ר מ  אמֶּ ם - וַי ָּ֤ ָ֑ בְש  יְהוִָֹ֖ה  א  קָרִָ֥ וּ  רְאֶ֛ ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ 

ל   ֶ֛ ןבְצַלְא  ן-בֶּ בֶּ י  ה:-אוּרִִ֥ יְהוּדַָֽ ה  ִ֥ לְמַט  וּר     חִ֖
 

חוּר   אונקלוס  בַר  אוּרִי  בַר  בְצַלְאֵל  בְשוּם  יְיָ  דְרַבִי  חֲזוֹ  יִשְרָאֵל  לִבְנֵי  משֶה  וַאֲמַר 
דִיהוּדָה:  )אונקלוס(   לְשִבְטָא 

 
יְיָ    יונתן  בְשוּם טַב בְצַלְאֵל בַר אוּרִי בַר חוּר וַאֲמַר משֶה לִבְנֵי יִשְרָאֵל חָמוֹן דְמַנֵי 

דִיהוּדָא: יונתן(   לְשִבְטָא   )תרגום 
 
מרים  חור.    רש"י  של   )רש"י( היה:    )ק(בנה 
 
ליה למימר אלא   )ק(  שפתי חכמים   לא הוה  חור  יחסו אלא עד  לא  דק"ל למה 

בצלאל בן אורי למטה יהודה ומתרץ חור בנה של מרים היה שהיתה נביאה לכך 
לזה:   חכמים( זכה   )שפתי 

 
אמר משה ראו ותדקדקו בשמותם כי קרא    ראו קרא ה' בשם בצלאל.  כלי יקר 

שהם נבראו לכך    ה' בשם בצלאל, כי לכתחילה קרא ה' להם שמות המורים על
שיהיו עסוקין במלאכת הקדש כי בצלאל הוא על שם צל אל, רמז כי הוא יבנה  

  )תהלים צא.א(המשכן והארון אשר בו הוא מדור לשכינה הבאה בצל קורתו כמ"ש  
בין שדי ילין. פירשו רז"ל על   )שיר א.יג(יושב בסתר עליון בצל שדי יתלונן. וכתיב  

שהיה הקב"ה מצמצם שכינתו בין שני בדי ארון ומבין שני הכרובים הסוככים  
בכנפיהם על פני הכפורת, והסכך ענינו הצל כי המה היו צל אל כביכול, וראיה  
ויעש   כתיב  הארון  ואצל  בצלאל  הזכיר  ולא  ויעש  כתיב  המשכן  מעשה  שבכל 

שעל שם הארון הוא נקרא בצל אל, בן אורי. על בצלאל את הארון וכל זה ראיה  
שם אור התורה כי הוא יבנה מקום לתורה אור, בן חור. הורה שבדין הוא לקרבו 
אל המלאכה הקדושה הזאת יותר מזולתו יען כי חור אבי אביו מסר נפשו על 

הרגו את חור, למטה   )סנהדרין ז.(מעשה העגל שגרם שבירת הלוחות כי לדעת רז"ל 
שנמשל לגור אריה והמקדש נקרא אריאל כארי זה שרחב מלפניו וצר    יהודה.

מאחוריו כך המשכן היה רחב מלפניו וצר מאחוריו, להורות שמקום השכינה  
כי הבית   יכלכלוהו אף  ושמי השמים לא  כי השמים  ידים  אינו תלוי בהרחבת 
מקום   בשום  נגבל  שאינו  להורות  צר  מקום  לשכינתו  הקב"ה  בחר  ע"כ  הזה, 

וד ישראל ויתר על כבודו, להתקומם במקום, ומכל מקום בחר לו במקום  ולכב
למשכילים. הערה  בזה  ודי   צר 

 
שנקרא כך על שם כי הוא יבנה אהל מועד לאבינו שבשמים    לד( הוא ואהליאב.

כי שם מקום סמיכות האחים   בן אחיסמך.  בשם אהליאב,  נקרא  זה  ועל שם 
למען אחי ורעי אדברה נא שלום    .ח()תהלים קכב דהיינו השכינה עם ישראל כמ"ש  

אחותי רעיתי, למטה דן. שנמשל גם הוא לגור אריה שנאמר   )שיר ה.ב(בך. וכתיב  
דן גור אריה. על כן מן הראוי שיבנה האריאל, ורמז ביהודה ודן לשני   )דברים לג.כב(

שמותיו יתברך ה' אלהים שם של רחמים ושל דין אשר שתף הקב"ה ברוך הוא  
הע בהם  ידי וברא  על  נעשה  העולמות  כל  תמונת  על  העשוי  זה  כך משכן  ולם, 

יהודה, אשר כל השם של רחמים כלול בשמו ועל ידי דן, המורה על מדת הדין כי 
ידי  בשנים אלו יצר ה' עולמו ובשנים אלו נעשה על תמונת העולם המשכן על 

להדמות  שבט דן ויהודה, לכך נאמר ראו קרא ה' בשם, וסוד זה נכון וברור. וכדי  



מכל וכל בנין המשכן אל בנין העולם צוה משה להכריז איש ואשה אל יעשו עוד 
מלאכה. וכל כך למה וכי עשו עבירה שהיו מביאים יותר מכדי הצורך, אלא לפי 

וארז"ל   בכללו  העולם  בנין  תבנית  הוא  זה  בנין  שציור  משה  יב.( שראה   )בחגיגה 
בו הקדוש ברוך הוא ואמר   כשברא הקב"ה העולם היה מרחיב והולך עד שגער

לעולמו די כך כשראה משה שדבר זה הולך ומתרחב לאין תכלית גער בהם לאמר 
אל יעשו עוד מלאכה כי כך עשה הקב"ה ביצירת עולמו. ומ"ש ויקחו מלפני משה 
י"א שמשה מפני החשד לא רצה להכניס הנדבה אל ביתו וחדריו אלא כשהונחה  

המלאכה.   עושי  לקחוה  משם  יקר( )לפניו   כלי 
 

זקנים  קרא.  דעת  יעשה    ראו  שבצלאל  לישראל  משה  שכשאמר  לפי  ראו  מהו 
לו  נוטל  הוא  הגדולה  שכל  ואומרים  משה  אחרי  מרננים  ישראל  היו  המשכן 
ולמשפחתו אמר להם משה דעו וראו כי לא מדעתי אני עושה אלא מפי הקב"ה  

יה סבור  ואף משה עצמו בשעה שאמר לו הקב"ה על מלאכת המשכן ועשית ה
לעשות הכל אמר לו הקב"ה לא כאשר עולה בדעתך אלא צדיק שנהרג על מעשה  
וזהו   על אותו מעשה  כפרה  לפי שהמשכן  ויעשנו  בנו  בן  יבא  חור  דהיינו  העגל 

וגו':   קראתי  ראה  הקב"ה  לו  זקנים( שאמר   )דעת 
 
 

רֵ֣    }לא{ וֹ  תִ֖ א  א  ִ֥ וּבְכָלוַיְמַל  עַת  וּבְדִַ֖ בִתְבוּנִָ֥ה  ה  בְחָכְמֶָ֛ ים  אֱלֹהִָ֑ ה: -וּחַ    מְלָאכַָֽ
 

וּבְכָל   אונקלוס  וּבְמַדַע  בְסוּכְלְתָנוּ  בְחָכְמְתָא  יְיָ  קֳדָם  מִן  נְבוּאָה  רוּחַ  עִמֵהּ  וְאַשְלֵם 
 )אונקלוס(   עִבִידָא: 

 
קֳדָם יְיָ בְחוּכְמָתָא בְסוּכְלְתָנוּ וּבְמַנְדְעָא וּבְכָל וְאַשְלֵים עִמֵיהּ רוּחַ נְבוּאָה מִן    יונתן 

יונתן(   עִיבִידְתָא:   )תרגום 
 

. הנה השם העיד כי הוא מלא חכמה ותבונה ודעת. ותוספת עוד וימלא  אבן עזרא 
מלאכה:   בכל  חכם  עזרא( שהוא   )אבן 

 
זקנים  כ  בחכמה.  דעת  דכתיב  בתבונה.  ארץ.  יסד  בחכמה  ה'  שמים  דכתיב  ונן 

בתבונה. בדעת. דכתיב בדעתו תהומות נבקעו וכן בבנין שלמה בן אשה אלמנה  
ממטה נפתלי וגו' וימלא את החכמה ואת התבונה ואת הדעת וכן בנין דלעתיד 
דכתיב בחכמה יבנה בית ובתבונה יתכונן ובדעת חדרים ימלאו כל הון יקר ונעים  

זקנים(   וכו':  )דעת 
 
 

ת:    }לב{ שֶּ וּבַנְח ַֽ ף  ִ֖סֶּ וּבַכֶּ ב  בַזָהִָ֥ ת  עֲשֶ֛ לַַֽ ת  חֲשָב ָ֑ מַַֽ ב    וְלַחְש ִ֖
 

וּבִנְחָשָא:  אונקלוס  וּבְכַסְפָא  בְדַהֲבָא  לְמֶעְבַד  אוּמַנְוָן   )אונקלוס(   וּלְאַלָפָא 
 

לְמֶעֱבַד    יונתן  אוּמַנְוָון  וּבִנְחָשָא: וּלְאַלָפָא  וּבְכַסְפָא  יונתן(   בְדַהֲבָא   )תרגום 
 

. בלבו מחשבות שלא נראו כמותן. כי יש אומן זהב ולא כסף ולחשוב  אבן עזרא 
שלם:   היה  ובכלם  עץ  ולא  אבן  עזרא( וחרשי   )אבן 

 
 



את     }לג{ לְמַל ִ֖ ן  בֶּ ֶ֛ אֶּ ת  שֶּ חֲר ִ֥ בְכָלוּבַַֽ וֹת  עֲשִ֖ לַַֽ ץ  ָ֑ ע  ת  שֶּ חֲר ֵ֣ ת: -וּבַַֽ בֶּ חֲשַָֽ מַַֽ אכֶּת  ִ֥   מְלֶּ
 

 וּבְאוּמָנוּת אֶבֶן טָבָא לְאַשְלָמָא וּבְנַגָרוּת אָעָא לְמֶעְבַד בְכָל עִבִידַת אוּמַנְוָן:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
לְאַשְלָמוּת    יונתן  טַבְתָא  מַרְגְּלִיתָא  קִיסָא  וּבְאַגְלָפוּת  וּבְנַגָּרוּת  עִיבִידְתָא  יַת  בְהוֹן 

אוּמַנְוָון: עִיבִידַת  בְכָל  יונתן(   לְמֶעֱבַד   )תרגום 
 
 

ן   }לד{ בֶּ ב  הֳלִיאִָ֥ וְאַָֽ וּא  הֻ֕ וֹ  בְלִבָ֑ ן  נָתֵַ֣ ת  ה-וּלְהוֹר ִ֖ לְמַט  ךְ  יסָמִָ֖ ן: -אֲחִַֽ   דַָֽ
 

דְדָן:  אונקלוס  לְשִבְטָא  אֲחִיסָמָךְ  בַר  וְאָהֳלִיאָב  בְלִבֵהּ הוּא  יְהַב   )אונקלוס(   וּלְאַלָפָא 
 

בַר   יונתן  וְאָהֳלִיאָב  בְלִבֵיהּ הוּא  מַנְדְעָא  יְהַב  לְמִשְאַר אוּמַנְיָא  וּלְמֵילַף אוּמַנְוָותָא 
דְדָן:  לְשִבְטָא  יונתן(   אֲחִיסָמָךְ   )תרגום 

 
משבט דן, מן הירודין שבשבטים, מבני השפחות, והשוהו המקום הליאב.  וא  רש"י 

נכר   ולא  והוא מגדולי השבטים, לקיים מה שנאמר,  לבצלאל למלאכת המשכן, 
דל   לפני  יט.( שוע  לד,   )רש"י( :  )איוב 

 
רות כי יש חכמים רבים שהם קשים להורות אחרים והנה  ולהוועוד    אבן עזרא 

אהליאב הוא חבירו בכל המלאכות גם להורות לאחר בחכמה. על כן אמר על 
מחשבות:   וחשבי  מלאכה  כל  עושי  עזרא( שניהם   )אבן 

 
. ב' הכא ואידך ולהורות את בנ''י שהיה בצלאל יודע להורות  ולהורות  בעל הטורים 

חכ מיני  בכל  ישראל  הטורים(   מה:לבני   )בעל 
 

החיים  וגו'  אור  נתן  חכמתם  ולהורות  שתהיה  רבים  חכמים  שיש  לצד  פירוש   .
השכיל חכמת הלימוד,    ולהורות נתן בלבובלבם לבד שלא ידעו ללמדה, לזה אמר  

על  רצו ללמד  לא  גרמו  בית  )ל"ח( של  דיומא  בפ"ג  עוד בא לשלול מה שכתוב 
לא   בית אבטינם  על אלו מעשה לחם הפנים של  כי  והודיענו הכתוב  וכו',  רצו 

 )אור החיים(   יאמר )משלי י'( זכר צדיק לברכה כי היו מורים ומלמדים כל הרוצה:
 
 

ם חָכְמַת   }לה{ תִָּ֜ א א  עֲשוֹת֘ כָל-מִל ֨ לַַֽ ב  ם  -ל ֵ֗ ק ָ֞ וְר  בֹ֒  ש  וְח  ש |  חָרֵָ֣ אכֶּת  ֵ֣ ת מְלֶּ לֶּ ֵ֣ בַתְכ 
כָל י֙  ש  ע  ג  ָ֑ ר  וְא  ש  ִ֖ וּבַש  י  הַשָנִֶ֛ עַת  בְתוֹלַ֧ ן  אַרְגָמֵָ֗ ת:-וּבַָֽ חֲשָב ַֽ מַַֽ י  ִ֖ שְב  וְח ַֽ ה    מְלָאכֵָ֔

 
בְתִכְלָא   אונקלוס  וְצַיָר  וְאָמָן  נַגָר  עִבִידַת  כָל  לְמֶעְבַד  לִבָא  חַכִימוּת  עִמְהוֹן  אַשְלֵם 

בִצְבַע   אוּמַנְוָן:וּבְאַרְגְוָנָא  וּמַלְפֵי  עֲבִידָא  כָל  עָבְדֵי  וּמַחֵי  וּבְבוּצָא   )אונקלוס(   זְהוֹרִי 
 

וְצַיַיר בְתִיכְלָא    יונתן  אַשְלִים עִמְהוֹן חַכִימוּת לִבָא לְמֶעֱבַד כָל עִיבִידַת נַגַר וְאוּמָן 
)תרגום   כָל עִיבִידְתָא וּמַלְפֵי אוּמַנְוָון:וּבְאַרְגְּוָונָא וּבִצְבַע זְהוֹרֵי וּבְבוּצָא וְגַרְדֵי עַבְדֵי  

 יונתן( 
 
 



 

 

 לו-שמות פרק

יש חֲכַם    }א{ ל | אִֵ֣ ב וְכ ֵ֣ הֳלִיאִָּ֜ ל וְאַָֽ ה  -וְעָשָה֩ בְצַלְא ֨ ה חָכְמָָּ֤ וִָּ֜ ן יְה  ר֩ נָתַ֨ ב אֲשֶּ וּתְבוּנָה֙ ל ֵ֗
ת ַֽ אֶּ ת  עֲשֵ֔ לַַֽ עַת  לָדֵַ֣ מָה  ר-כָל-בָה ֵ֔ אֲשֶּ ל  לְכ ִ֥ ש  דֶּ הַק ָ֑ ת  דֵַ֣ עֲב  אכֶּת  ִ֖ יְהוַָֹֽה: -מְלֶּ   צִוִָּ֖ה 

 
וַעֲבַד בְצַלְאֵל וְאָהֳלִיאָב וְכָל גְבַר חַכִים לִבָא דִיהַב יְיָ חָכְמָא וְסוּכְלְתָנוּתָא    אונקלוס 

לְמִדַע   יְיָ:בְהוֹן  פַקֵד  דִי  לְכֹל  קוּדְשָא  פָלְחַן  עִבִידַת  כָל  יָת   )אונקלוס(   לְמֶעְבַד 
 

וַעֲבַד בְצַלְאֵל וְאָהֳלִיאָב וְכָל גְּבַר חַכִים לִבָא דִיהַב יְיָ חוּכְמָתָא וְסוּכְלְתָנוּתָא    יונתן 
 )תרגום יונתן(   א לְכָל מַה דְפַקֵיד יְיָ:בְהוֹן לְמִידַע וּלְמֶעֱבַד יַת כָל עִיבִידַת פוּלְחַן קוּדְשָ 

 
)אבן . הנה בצלאל הוא בעצמו יעשה הנכבד ויורה הוא ואהליאב:  ועשה  אבן עזרא 

 עזרא( 
 

החיים  וגו'    אור  מלאכת  כל  את  וגו'  בצלאל  לקיחת  ועשה  אפילו  והלא  קשה   .
לומר   יוצדק  ואיך  לעשות  לקח  לא  עדיין  היא    ועשההנדבה  הכוונה  אכן  וגו', 

שהכין כלי אומנות הצריכין לעשות בהם כל פרטי המלאכה אשר צוה ה' לעשות  
את כל וגו'    ועשה בצלאלכי צריכין כמה פרטי כלי אומנות, וזה שיעור הכתוב  

כי יש   עבודת הקדש לכל אשר צוה ה'ה  פירוש כלים שהם מלאכת מעש  מלאכת
עבודת המתכות ועבודת כלי עץ ועבודת האבנים והאריגה, וצא ולמד מה שאמרו 
ז"ל )שבת מ"ט:( כי המ' מלאכות כולן היו במקדש, ומהנשמע מהכתובים מובן 

אומנות: כלי  כל  הכינו  אחד  ביום  החיים(    כי   )אור 
 
 

ל   }ב{ ה אֶּ שֵֶּ֗ א מ  ל-וַיִקְרֵָ֣ ל֘ וְאֶּ ל֙ כָל- בְצַלְא  הֳלִיאָבֹ֒ וְאֶּ יש חֲכַם-אַָֽ ן יְהוֶָֹ֛ה -אִֵ֣ ר נָתַ֧ ב אֲשֶּ֨ ל ֵ֔
ל אֶּ ה  לְקָרְבִָ֥ וֹ  לִבֵ֔ וֹ  נְשָאֵ֣ ר  ֵ֣ אֲשֶּ ל  כ ַ֚ וֹ  בְלִבָ֑ ה  ה: -חָכְמִָ֖ תַָֽ א  ת  עֲשִ֥ לַַֽ   הַמְלָאכִָ֖ה 

 
יְיָ חָכְמְתָא  וּקְרָא משֶה לִבְצַלְאֵל וּלְאָ   אונקלוס  הֳלִיאָב וּלְכָל גְּבַר חַכִים לִבָא דִיהַב 

יָתַהּ: לְמֶעְבַד  לְעִבִדְתָא  לְמִקְרַב  לִבֵהּ  דְאִתְרְעֵי  כָל   )אונקלוס(   בְלִבֵה 
 

חָכְמְתָא    יונתן  יְיָ  דִיהַב  לִבָא  חַכִים  גְּבַר  וּלְכָל  וּלְאָהֳלִיאָב  לִבְצַלְאֵל  משֶה  וּקְרָא 
יָתָהּ:בְלִ  לְמֶעֱבַד  לְעִיבִידְתָא  לְמִקְרַב  לִבֵיהּ  דְאִתְרְעֵי  מַאן  כָל  יונתן(   בֵיהּ   )תרגום 
 

טעה. שאמד כי . ה''א לקרבה. נוסף כמו ולדבקה בו. וחכם גדול ויקרא  אבן עזרא 
כמוהו לשמור את בריתי לעמדה.כי הוא מפיק ה''א ומלת עומד עומדת. על כן 

בה:   לעמוד  עזרא( הפי'   )אבן 
 
 

כָל   }ג{ ת  ָּ֤ א  ה  שֵֶּ֗ מ  ֵ֣י  מִלִפְנ  וּ  ל  -וַיִקְחָ֞ יִשְרָא ֵ֗ ֵ֣י  בְנ  יאוּ  בִִּ֜ ה  ר  אֲשֶּ֨ אכֶּת הַתְרוּמָה֙  ֶ֛ לִמְלֶּ
ר:  קֶּ בַב ַֽ ר  קֶּ בַב ִ֥ ה  נְדָבִָ֖ וֹד  עֶ֛ יו  לִָ֥ א  יאוּ  בִ֨ ה  ם  ה ַ֠ וְַ֠ ה  תָָ֑ א  ת  עֲשֵ֣ לַַֽ ש  דֶּ הַק ִ֖ ת  דִַ֥    עֲב 

 



וּנְסִיבוּ מִן קֳדָם משֶה יָת כָל אַפְרָשוּתָא דִי אַיְתִיאוּ בְנֵי יִשְרָאֵל לְעִבִידַת   אונקלוס 
יָתַהּ לְמֶעְבַד  קוּדְשָא  בִצְפָר:  פָלְחַן  בִצְפַר  נְדַבְתָא  עוֹד  לֵהּ  מַיְתַן   )אונקלוס(   וְאִנוּן 

 
וּנְסִיבוּ מִן קֳדָם משֶה יַת כָל אַפְרָשוּתָא דְאַיְיתִיוּ בְנֵי יִשְרָאֵל לְעִיבִידַת פוּלְחַן   יונתן 

בִצְפַ  נְדַבְתָא  תוּב  לֵיהּ  מַיְיתִין  וְהִינוּן  יָתָהּ  לְמֶעֱבַד  מָמוֹנְהוֹן: קוּדְשָא  מִן  בִצְפָר   ר 
יונתן(   )תרגום 

 
עזרא  הביאו:  ויקחו  אבן  כל התרומה אשר  מביאים  והם . את  עוד  היו  ישראל   .

בקר:   בכל  משה  אל  עזרא( נדבה   )אבן 
 

. הנה ביום אחד הביאו כל הנדבה הזאת )לעיל לה  ויקחו מלפני משה    הרמב"ן 
כב~כט( אל אהל מועד שהוא של משה, והחכמים לקחו בו ביום מלפניו ובמחרת 
בהשכמה, וכן בשני הביאו אליו עוד אל אהלו נדבה והוא צוה להביא אותה אל 

שהם   לו  שאמרו  עד  והותרהאומנים,  דים  והיתה  להביא  היה  מרבים  ולא   .
שיספר בפרשת אלה פקודי מה עשו בו, אולי היה מונח באהל   היתרון דבר חשוב

לחזק בה את בדק המשכן, או לעשות בה כלי שרת כאשר יעשו במקדש במותרות 
ה''ד(:  פ''ד   )שקלים 

 
הכתוב )פסוק ה( מרבים העם להביא, לשבח את העם המביאים בנדבתם,    והזכיר

העביר קול במחנה ולפאר החכמים בנאמנותם, וגם הנגיד עליהם משובח בזה ש
למנעם, כי אין לו חפץ בכספם וזהבם כשאר המושלים בעמם, כענין שאמר לא  

טו(:   טז  )במדבר  נשאתי  מהם  אחד   )הרמב"ן(חמור 
 

. פירוש מדברים הנעשת בהם מלאכה כמו והם הביאו אליו עוד וגו'  אור החיים 
וכל הפרטים אשר תעשנה   ושל עזים  וגו'  וזה  שתאמר מטוה של תכלת  בידים 

ומביאים   היו  עסוקים  כי  יומים  או  יום  אחר  עד  הביאו  שלא  עכבתם  סיבת 
 מלאכתם יום יום, אבל נדבת ממון הצריכה כבר הביאו ביום ראשון בפעם אחת: 
החיים(    )אור 

 
 

כָל   }ד{ אוּ֙  כָל-וַיָב ֨ ת  ִ֖ א  ים  שִֻ֕ ע  הַָֽ ים  חֲכָמִֵ֔ ֵ֣ -הֵַ֣ ישמְלֶּ אִַֽ ש  דֶּ הַק ָ֑ וֹ -אכֶּת  מִמְלַאכְתִ֖ יש  אִֶ֛
ר ים:-אֲשֶּ שִַֽ ע  מָה  ִ֥   ה 
 

וַאֲתוֹ כָל חַכִימַיָא דְעָבְדִין יָת כָל עִבִידַת קוּדְשָא גְבַר גְבַר מֵעִבִדְתֵהּ דְאִנוּן   אונקלוס 
 )אונקלוס(   עָבְדִין: 

 
דְעָבְדִין יַת כָל עִיבִידַת קוּדְשָא גְּבַר גְּבַר מֵעִבִידְתֵיהּ דְהִינוּן וְאָתוּ כָל חַכִימַיָא    יונתן 

יונתן(   עָבְדִין:   )תרגום 
 

עזרא  העם:  ויבואו  אבן  מרבים  ויאמרו  משה  אהל  אל  עזרא( .   )אבן 
 

ישראל איש איש ממלאכתו  ספורנו  ונדיכות  כל אחד מהאומנים  . ספר אמונת 
אחת   לכל  הצריך   )ספורנו(   מהמלאכות:בכל 

 
 

ל   }ה{ אמְרוּ֙ אֶּ ר-וַי ַֽ ה אֲשֶּ דָה֙ לַמְלָאכֵָ֔ עֲב  י הַָֽ ָּ֤ יא מִד  ם לְהָבִָ֑ ים הָעִָ֖ ר מַרְבִִ֥ אמ ֵ֔ ה ל  ֵ֣ שֶּ - מ 
ה:  תַָֽ א  ת  עֲשִ֥ לַַֽ יְהוִָֹ֖ה    צִוִָּ֥ה 



 
מַסְגַן עַמָא לְאַיְתָאָה מִסַת פָלְחָנָא לְעִבִדְתָא דְפַקֵד וַאֲמָרוּ לְמשֶה לְמֵימַר    אונקלוס 

יָתַהּ: לְמֶעְבַד   )אונקלוס(   יְיָ 
 

יְיָ   יונתן  דְפַקֵיד  לְעִיבִידְתָא  פוּלְחָנָא  מִיסַת  לְמַיְיתַיָא  עַמָא  מַסְגְּיַין  לְמשֶה  וַאֲמָרוּ 
יָתָהּ: יונתן(   לְמֶעֱבַד   )תרגום 

 
העבודה.    רש"י  מכדי  מדי  העבודה:    )ר(יותר   )רש"י( צורך 
 
פירוש של מ"ם זו לשון יותר כמו ויאהב יעקב את רחל מלאה   )ר(  שפתי חכמים  

)שפתי והוסיף מלת צורך כי הם לא הביאו רק צרכי העבודה לא העבודה עצמה:  

 חכמים( 
 

 )אבן עזרא(   פירשתיו:. נותר כמ''ם מכל מלמדי השכלתי כאשר  ם מדימ''  אבן עזרא 
 

. קשה וכי רע הדבר שיהיה בית אלהינו באוצרות מרבים העם להביא  אור החיים 
זהב לכבוד ולתפארת, אכן לא באו לקבול על המובא בית ה' מהזהב וכסף וגו' 
אלא על המובא עשוי מלאכה שהוא דבר שאין צורך בו גם עומד להתקלקל כל 

פירוש מרבים    מדי העבודה למלאכהוגו'    מרביםשיש די מחסור, והוא אומרו  
שעל  למדת  הא  ה'  צוה  אשר  למלאכה  הצריכה  העבודה  משיעור  יותר  להביא 

הכרוז   מאמר  לדברינו  והעד  הקפידו,  העבודה  מלאכה פרטי  עוד  יעשו  אל 
ולא אמר מעשות כי יאמר הכתוב   ויכלא העם מהביא, ואומרו  לתרומת הקודש

ו במלאכה  העושים  לחכמים  שהוכר  ההבאה:דבר  החיים(   היא   )אור 
 

אותה   ספורנו  לעשות  ה'  צוה  אשר  ממה  למלאכה  יותר  היא  העם  נדבת  הנה   .
שצריך לאותה המלאכה שצוה ה' לעשות אותה בלבד בלי תוספת וגרעון, שנתן 
כענין  לגרוע, לא  ומהם אין  להוסיף  עליהם אין  כליו,  ולכל  וקצב למשכן  מדה 

והורדוס: שלמה   )ספורנו(    בבנין 
 
 

ה אַל   }ו{ וְאִשֵָ֗ יש  אִֵ֣ רֹ֒  אמ  ל  חֲנֶּה֘  מַַֽ בַַֽ וֹל  ירוּ קִ֥ עֲבִ֨ וַיַַֽ ה  שֵֶּ֗ ו מ  מְלָאכִָ֖ה - יַַֽעֲשוּ-וַיְצֵַ֣ וֹד  עֶ֛
יא: הָבִַֽ ַֽ מ  ם  הָעִָ֖ א  ִ֥ וַיִכָל  ש  דֶּ הַק ָ֑ ת    לִתְרוּמֵַ֣

 
וַאַעֲבַרוּ כְרוֹזָא בְמַשְרִיתָא לְמֵימַר גְבַר וְאִתְתָא לָא יַעַבְדוּן עוֹד  וּפַקֵד משֶה    אונקלוס 

מִלְאַיְתָאָה: עַמָא  וּפְסַק  קוּדְשָא  לְאַפְרָשוּת   )אונקלוס(   עִבִדְתָא 
 

וּן תוּב וּפַקֵיד משֶה וְאַעֲבָרוּ כְרוֹזָא בְמַשְרִיתָא לְמֵימָר גְּבַר וְאִתְתָא לָא יַעַבְד  יונתן 
מִלְאַיְתָאָה:  עַמָא  וּפְסַק  קוּדְשָא  לְאַפְרָשוּת  יונתן(   עִיבִידְתָא   )תרגום 

 
מניעה:  ויכלא.    רש"י   )רש"י( לשון 
 

עזרא  קול  אבן  הרנה:  ויעבירו  ויעבור  כמו  עזרא( .   )אבן 
 

. הממון יקרא מלאכה, וכן אם לא שלח איש ואשה אל יעשו עוד מלאכה  הרמב"ן 



במלאכת רעהו )לעיל כב ז(, לרגל המלאכה אשר לפני )בראשית לג יד(, וכל ידו  
המלאכה נמבזה ונמס )ש''א טו ט(. והענין, שלא יביאו עוד שום דבר למלאכת  
הקדש. אבל אמר אל יעשו עוד מלאכה, להכניס הנשים שלא יהיו עוד טוות את  

הכל: מהם  ומנע  מעשה,  יקרא  ההבאה  גם  והנה   )הרמב"ן(  העזים. 
 

ויעבירו קול במחנה  בעל הטורים  יוה''כ של ויצו משה  נתנה תורה א''כ  . בשבת 
אותה שנה היה יום ג' וביום ד' אמר להם מלאכת המשכן והם הביאו לו בבקר 

איש ואשה    בבקר והיינו יום ה' ויום ו' ובשבת ויצו משה ויעבירו קול במחנה:
ציאו המשא מרשות היחיד . בגי' וזהו אל יואל יעשו עוד מלאכה לתרומת הקדש

. ב' הכא ואידך ויכלא הגשם זהו שדרשו שהיו יורדים להם  ויכלא  לרשות הרבים:
פי'  הגשם  ויכלא  המשכן  לנדכת  והביאום  המן  עם  ומרגליות  טובות  אבנים 
העם  כלו  אז  הטובות  האבנים  מלהביא  משכלו  הגשם  שמביאים  העננים 

הטורים(  מלהביא:    )בעל 
 

עוד  ספורנו  יעשו  הקדש  אל  לתרומת  נדבה מלאכה  יביאו  שלא  הכריז  לא   .
כרצונם, אבל הכריז שלא יעשו עוד מלאכה, כמו מלאכת הטוויה שאמר ויביאו  
הביאו   העבודה  מלאכת  לכל  שטים  עצי  שאמר  העצים  תיקון  ומלאכת  מטוה 

וזולתם: העורות   )ספורנו(    ותיקון 
 
 

לְכָל   }ז{ דַיֶָ֛ם  ה  יְתִָ֥ הַָֽ ה  ר:-וְהַמְלָאכֵָ֗ ַֽ וְהוֹת  ה  תָָ֑ א  וֹת  עֲשֵ֣ לַַֽ   )ס(   הַמְלָאכִָ֖ה 
 

וִיתָרָת:    אונקלוס  יָתַהּ  לְמֶעְבַד  עִבִדְתָא  לְכָל  מִסַת  הֲוַת   )אונקלוס(   ]ס[וְעִבִדְתָא 
 

 )תרגום יונתן(   וְעִיבִידְתָא הֲוַת כְמֵיסַת לְכָל עִבִידְתָא וַעֲבָדוּ יָתָהּ וּבְרַם שַיְירוּ:  יונתן 
 
דים של   )ש(ומלאכת ההבאה היתה  והמלאכה היתה דים לכל המלאכה    רש"י 

כמו והכבד והותר.  עושי המשכן, לכל המלאכה של משכן לעשות אותה, ולהותר:  
יא.(לבו    )ת(את   ח,  מואב  )שמות  את  והכות  כד.(-)מלכים,  ג,   )רש"י( :  ב 

 
כלומר תיבת המלאכה קאי אהבאות נדבה ותיבות לכל המלאכה   )ש(  שפתי חכמים  

לאכה היתה מספקת קאי אהמלאכה מלאכת המשכן מפני שאין טעם לומר המ
דק"ל  )ת(לכל המלאכה אם הוא ממין אחד גם כינוי דים שב על עושי המלאכה: 

לכך מפרש  להותר  מצוה  אינו  דהא  אינו  וזה  להותר  ציווי  לשון  דוהותר משמע 
ולהותר וכן מצינו כמה תיבות שנחסרין למ"ד כמו והכבד ולהכבד והכות ולהכות: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  החכמים:  והמלאכה  אבן  כל  אל  שב  דים.  ומ''ם  עשויה.  שהיתה  לכל  . 

)אבן . שם הפועל וטעם והותר הותירה:  והותר. שהיו צריכים לעשות:  המלאכה
 עזרא( 

 
ולא  והמלאכה  בעל הטורים  ליום אחד  לא  והמלאכה  דים.  והמלאכה היתה  ג'   .

כה היתה  לשנים בעזרא. והמלאכה גדולה בד''ה בענין בנין הבית אע''פ שהמלא



 גדולה לא ליום ולא לשנים אעפ''כ היתה דים שנשתלחה ברכה במעשה ידיהם: 
. ג' היתה דים הלא יגנבו דים. אם גנבים בלילה השחיתו דים במפלת אדום  דים

. ג'  והותר  באדום נא' המה. בנו ואני אהרוס אבל ביעקב והמלאכה היתה דים:
ה להביא בית ה' אכול הכא ואידך כי כה אמר ה' אכול והותר. מהחל התרומ 

למן   כדכתיב  לעולם  שובע  בא  ובהמ''ק  התורה  שבזכות  בדה''ב  והותד  ושבוע 
אברך:   הזה  היום  מן  עד  וגו'  ה'  היכל  יוסד  אשר  הטורים( היום   )בעל 

 
. הם ב' דברים הפכיים אם דים אינו הותר ואם הותר דים וגו' והותר  אור החיים 

זו אף זו לצד ששניהם סוג אחד ובחינה אחת  אינו דים, וכאן אין מקום לומר לא  
ואין דרך לעשות סוג א' ב' סוגים כי יש בנשמע הכחשה, ועוד לא היה צריך לומר 
כל הכתוב מיותר שהרי  ועוד  לכל המלאכה,  והמלאכה היתה הותר  דים אלא 
אמר למעלה מרבים העם להביא מדי העבודה למלאכה ופשיטא שלא אמרו כן 

וד לומר והמלאכה וגו'. ואולי שישמיענו הכתוב חיבת בני עד ששערו ומה צורך ע
ישראל בעיני המקום כי לצד שהביאו ישראל יותר משיעור הצריך חש ה' לכבוד 
כל איש שטרחו והביאו ונכנם כל המובא בית ה' במלאכת המשכן, וזה שיעור 

כל   והמלאכההכתוב   בתוכה  להכנס  הספיקה  במשכן  לעשות  ה'  צוה  אשר 
שעשו הספיק   המלאכה  מהצריך  יותר  שהיה  פירוש  שהותר  הגם  ישראל  בני 

היתה  שהביאו    והמלאכההמקבל לקבל יותר משיעורו על ידי נס. או על זה הדרך  
כי נעשה    והותרלא חסר ולא יותר הגם שהיתה יותר כפי האמת והוא אומרו    דים

הותיר: ולא  החיים(    נס   )אור 
 

ים בכל דבר שהתנדבו היתה די . ומלאכת המתנדבוהמלאכה היתה דים  ספורנו 
לעשות אותה    . לכל מלאכה ומלאכה שבו:לכל המלאכה  לעושי מלאכת המשכן:

. לעשות אותה המלאכה ולהותיר, באופן שלא היו צריכים לצמצם אופן והותר
החומר: יחסר  פן  מדאגה   )ספורנו(   עשייתם 

 
 

עֲש֨וּ כָל  רביעיnbsp&   }ח{ ת-חֲכַם-וַיַַֽ י הַמְלָאכֶָ֛ה אֶּ ֧ ש  ב בְע  ש -ל ִּ֜ ֵ֣ ת ש  ר יְרִיע ָ֑ שֶּ ֵ֣ ן עֶּ הַמִשְכִָ֖

ם:  תַָֽ א  ה  עָשִָ֥ ב  ִ֖ ש  ח  ה  ִ֥ עֲש  מַַֽ ים  בִֶ֛ כְר  י  שָנִֵ֔ עַת  וְתוֹלֵַ֣ וְאַרְגָמָן֙  ת  לֶּ ָּ֤ וּתְכ  ר    מָשְזֵָ֗
 

בְעָבְדֵי עִבִדְתָא יָת מַשְכְנָא עֲשַר יְרִיעָן דְבוּץ שְזִיר וַעֲבָדוּ כָל חַכִימֵי לִבָא    אונקלוס 
יָתְהוֹן: עֲבַד  אֳמָן  עוֹבַד  כְרוּבִין  צוּרַת  זְהוֹרִי  וּצְבַע  וְאַרְגְוָנָא   )אונקלוס(   וְתִכְלָא 

 
דְבוּץ שְזִיר    יונתן  יְרִיעַן  עֲשַר  מַשְכְנָא  יַת  לִבָא  חַכִימֵי  כָל  וְאַרְגְּוָונָא  וַעֲבָדוּ  וְתִכְלָא 

יַתְהוֹן:  עֲבַד  אוּמַן  עוֹבַד  כְרוּבִין  צוּרַת  זְהוֹרִי  יונתן(   וּצְבַע   )תרגום 
 

עזרא  מהמשכן:  ויעשו  אבן  החל  דקדוק  משזר.  כי  דע  אורך.  ישמעאל  בלשון   .
כשדים   בלשון  הוא  ככה  גם  הקדש.  לשון  מדרך  משונה  בחשבון  האחד  מספר 

ישמעאל. כי לעולם הה''א בסוף השמות סימן לנקבה ולשון משונה גם בלשון  
זכר בלא סימן. והנה בחשבון שלשה בה''א סימן זכרים. וככה בחשבון ארבעה 
גם שמונה גם עשרה. ומשם והלאה עד עשרים הזכר בלא ה''א. אחד עשר שנים  
עשר תשעה עשר והנקבה בה''א רק בשנוי מלת עשרה שלא תתערב על לשון זכר 

תים עשרה וככה כלם. והנה לשון נקבה שלש וארבע ועשר ואם היתה  אמרו ש
האלה.   האנשים  ושלשת  ולנקבות  לזכרים  בתי''ו  תהיה  סמוכה.  חשבון  מלת 
ושלשת נשי בניו והנה שמונה לזכרים כמשפט ושנוי לנקבה לומר שמונה כדרך 

עשרה:   עזרא( עשתי   )אבן 



 
. הנה החזיר ן עשר יריעותויעשו כל חכם לב בעשי המלאכה את המשכ  הרמב"ן 

בתורה מלאכת המשכן חמש פעמים, כי הזכיר את כולה בצואה בפרט ובכלל. 
תחלה )לעיל כה י~כח מג( אמר ועשית כך ועשית כך, ואחרי כן )לעיל לא ז~יא( 
הארון  ואת  מועד  אהל  צויתיך את  כל אשר  את  ועשו  כלל  בדרך  כולם  הזכיר 
יעשו: צויתיך  אשר  ככל  עד   לעדות, 

 
החכמים    טעםוה ולכל  ואהליאב  בצלאל  אל  שיגיד  למשה  השם  שצוה  בזה, 

המלאכה בכללה ואחרי כן יקרבו אליה לעשותה, כי לא יכשרו למלאכת הקדש 
עד שישמעו כל המלאכה ויבינו אותה ויקבלו עליהם שידעו להשלימה. ובשעת 
  המעשה )לעיל לה יא~כ( הזכיר אותה תחלה בדרך הכלל הנזכר, ואמר )לעיל לא 
ו~יא( יבואו ויעשו את כל אשר צוה ה' את המשכן את אהלו וגו', ויחסר מכאן  
עשו   העושים המלאכה.  לאמר אל החכמים  הוצרך משה  בודאי  כי  פרט אחד, 
המשכן עשר יריעות, ארך היריעה כך ורחב כך, וכן בכל המלאכה, ולא הזכיר 

דבר כל  כן  שעשו  אחרי  כסדר,  הכל  להם  שאמר  בידוע  כי  זה,   ודבר:   הכתוב 
 

בזה, כי לא הוצרך משה לפרוט להם כל המעשה דבר בדבר כאשר הוזכר   והטעם
בצואה )כה י כח מג( ובמעשה )לו ח לט מב(, אבל קצרו להם כאלו אמר שיעשו  
משכן בעשר יריעות חמש כנגד חמש, והם הבינו כי יעשו לולאות מקבילות וקרסי 

נין, והם הבינו הכל, על כן זהב, וכיוצא בזה בכל המלאכה בקצרה רמז להם הע
לא האריך בפרט הזה, ירמוז הכתוב חכמתם ובינתם וטוב השכל שבהם. ואחר 
כן )בפסוקים לו ח, לט מב( החזיר המלאכה כולה בדרך הפרט הראשון )לעיל כה  
י~כח מג( ויעש כל חכם לב בעושי המלאכה את המשכן, ויעשו יריעות עזים, ויעש  
וגו':  הקרשים   את 

 
בני מס  והיה עדת  כל  אל  משה  ויאמר  שיאמר  ו~כ(  לה  )לעיל  הענין  בכל  פיק 

)כאן(   ויאמר  אותו,  ה'  צוה  אשר  המלאכה  כל  ככל ישראל  ישראל  בני  ויעשו 
 : אשר
 

וירא משה את כל המלאכה והנה עשו אותה כאשר ,  צוה ה' את משה כן עשו
משה    )להלן לט מג(. אבל רצה לומר כי  צוה ה' כן עשו אותה ויברך אותם משה

הזכיר אל כל עדת בני ישראל והחכמים שם )לעיל לה יא~כ( כל המלאכה בכלל,  
ובעבור שישמעו  הגדולה,  למלאכה  כדי העבודה  בזה שיתנדבו העם  נתכוין  כי 
החכמים וידעו אם יקבלו לעשותם כאשר נצטוה. ואחר כן הזכיר בפרט המעשה,  

כל חכם לב בעושי ויעשו  להגיד שעשו כל החכמים במשכן, זהו שנאמר )כאן(  
יריעות עשר  המשכן  את   : המלאכה 

 
ויעש יריעות עזים )פסוק יד(, ויעש את הקרשים )פסוק כ(, ירצה לומר ויעש    ואמר

כי  להגיד  א(,  לז  )להלן  בצלאל  ויעש  בארון  והזכיר  עזים.  יריעות  לב  חכם  כל 
האומן הגדול שבהם הוא שעשה לבדו הארון. והטעם, בעבור שהוא מלא רוח  

ם בחכמה בתבונה ובדעת )לעיל לא ג(, שיתבונן בו ויעשנו בכוונה רצויה, כי אלהי
יתירה   לאומנות  שצריכות  מלאכות  שם  יש  אבל  גדולה,  אומנות  במעשהו  אין 
 ממנו. וחזר ואמר סתם ויעש את השלחן )להלן לז י(, ויעש את המנורה )שם יז(: 

 
י הקדש. ואין כן דעת רבי אברהם )שם א( ירמוז אל בצלאל שעשה כל כל  ועל

דעתי, שגם בחצר המשכן אמר כן )להלן לח ט(. אבל הוא חוזר לרמוז אל כל חכם  
במשכן:  )כאן(  אמר  כאשר   לב 



 
שהשלים כלל ופרט במעשה, הזכיר ההבאה אל משה בדרך הכלל, ואמר   ואחר

ויביאו את המשכן אל משה את האהל ואת כל כליו וגו' )להלן לט לג(, להגיד 
עד   חכמתם שהביאו לפניו  הביא אחד מהם מלאכתו  לא  כי  כסדר,  הכל  אליו 

שנשלמה כל המלאכה, כאשר אמר )בפסוק שלפניו( ותכל כל עבודת משכן אהל 
מועד. ואחרי שנשלמה נאספו כלם והראו אותה אליו כסדר, אמרו תחלה, רבינו 
הכל:  וכן  בדיו,  והנה  הארון  הנה  כן  ואחרי  כליו,  והנה  האוהל   הנה 

 
כיר במשכן וכל כליו כאשר צוה ה' את משה, אבל באלה הפקודים  לא הז  והנה

בבגדי כהונה יזכיר כן בכל דבר ודבר )להלן לט א ה ז כא כו כט לא(. והטעם, כי 
כלל מלאכת המשכן בפסוק שאמר בסוף )להלן לח כב( ובצלאל בן אורי בן חור 

ו שהזכירו עשה את כל אשר צוה ה' את משה. ואולי היה זה מפני שנוי הסדר, כמ
רבותינו )ברכות נה.(. ועל הכלל כל זה דרך חבה ודרך מעלה, לומר כי חפץ השם  
במלאכה ומזכיר אותה בתורתו פעמים רבות להרבות שכר לעוסקים בה, כענין 
מה שאמרו במדרש יפה שיחת עבדי אבות לפני הקב''ה מתורתם של בנים, שהרי 

היא:   דפין  ושלשה  שנים  אליעזר  של   "ן()הרמבפרשתו 
 

. ג' ביו''ד. הכא ואידך אל חקנא בעושי עולה פני ה' בעושי רע בעושי  בעל הטורים 
לב:   חכם  כל  בעושי  תקנא  הטורים( ובמי   )בעל 

 
. פירוש הגם שהעושים רבים הם אף על פי כן היתה  ויעשו כל חכם לב  אור החיים 

כשיעשו   כי  בזה  והכוונה  אחד,  אדם  עשאה  כאילו  נעשית  המלאכה המלאכה 
רבים על כל פנים ישתנה תואר מלאכת זה מזה ולא תדמה למלאכה שיעשנה  
כולה אומן אחד, והשמיענו הכתוב כי מלאכת המשכן שלימה היתה גם בבחינה  
זו כי הנותן חכמה בהמה השוה אותם בהתבוננות החכמה שוה ודומים כולם  

יחיד ולא    לאיש אחד, ולדרך זה יתיישב טעם אומרו בכל פרטי המעשים לשון
פירש מי הוא ופשיטא שאינו חוזר על בצלאל כי לא הוא עשה הכל והעד הנאמן 
)לקמן ל"ז א'( ויעש בצלאל את הארון, אלא יכוין אל עושי המלאכה והזכירם 
שכתבתי: לטעם  יחיד   בלשון 

 
. אולי שירמוז שבאמצעות עשייתם המלאכה ובסיבתה נעשו חכם לב בעושי וגו'

לב:   החייםחכם   (  )אור 
 

המלאכה  ספורנו  בעושי  לב  חכם  כלי  את  ויעשו  עשו  שבהם  חכמים  היותר   .
המשכן שהיה מעשה חושב על צורות שונות משני עבריהם, כמו שהזכירו ז''ל,  
זו כל האמור למעלה בצווי  וכפל בפרשה  ולא היו היריעות עבות כמו הפרכת. 

מי   כרצון  לעשות  בכיון  הכל  שעשו  להודיע  תרומה,  ולתכליתו. בפרשת  שצוה 
שבכלם,  הגדול  שהיה  בצלאל  ידי  על  נעשה  שבכלים  המיוחד  שהיה  והארון 

 )ספורנו(   כאמרם ז''ל יודע היה בצלאל לצרף אותיות שבהם נבראו שמים וארץ:
 
 

אַמֵָ֔    }ט{ שְרִים֙ בַָֽ ָּ֤ה וְעֶּ נֶּ ת שְמ  אַחֵַ֗ ה הַָֽ ךְ הַיְרִיעֵָ֣ רֶּ ה א ִּ֜ ה הַיְרִיעִָ֖ אַמֵָ֔ ע בַָֽ חַב֙ אַרְבֵַ֣ ה וְר ֨
לְכָל ת  אַחִַ֖ ה  מִדִָ֥ ת  חָָ֑ אֶּ ת: -הַָֽ   הַיְרִיע ַֽ

 
אֻרְכָא דִירִעֲתָא חֲדָא עַסְרִין וּתְמַנְיָא אַמִין וּפוּתְיָא אַרְבַע אַמִין דִירִיעֲתָא    אונקלוס 

יְרִיעָתָא: לְכָל  חֲדָא  מְשַחְתָא   )אונקלוס(   חֲדָא 



 
סְכוּם    יונתן  אַמִין  אַרְבַע  וּפוּתְיָא  אַמִין  וְתַמְנֵי  עַשְרִין  חֲדָא  דִירִיעֲתָא  אוּרְכָא 

יְרִיעָתָא: לְכָל  חֲדָא  מְשַחְתָא  חֲדָא  יונתן(   דִירִיעֲתָא   )תרגום 
 

עזרא  ראשון שהית'  באמהאולי טעם    אבן  בית  כמדת  אולי היתה  הידוע'  היא   .
עזרא(   אצילה:  )אבן 

 
 

ת   }י{ אֶּ ר֙  ל-וַיְחַב  אֶּ ת  אַחִַ֖ ת  הַיְרִיע ֵ֔ ש  ֵ֣ ל-חֲמ  אֶּ ת  אַחִַ֖ ר  חִבֵַ֔ ת֙  יְרִיע  ש  ָּ֤ וְחָמ  ת  חָָ֑ -אֶּ
ת: חַָֽ   אֶּ

 
עִם    אונקלוס  חֲדָא  לָפֵף  יְרִיעָן  וְחָמֵש  חֲדָא  עִם  חֲדָא  יְרִיעָן  חָמֵש  יָת   חֲדָא: וְלָפֵף 

 )אונקלוס( 
 

)תרגום   וְלָפֵיף יַת חָמֵש יְרִיעַן חֲדָא עִם חֲדָא וְחָמֵש יְרִיעַן לָפֵיף חֲדָא עִם חֲדָא:  יונתן 
 יונתן( 

 
 

ת     }יא{ חֵָ֔ אֶּ ת הַיְרִיעָה֙ הַָֽ ל שְפַָּ֤ ת עֵַ֣ לֶּ ת תְכ ֵ֗ לְא ֵ֣ ַֽ עַש ל  ן עָשָה֙ וַיִַּ֜ ָּ֤ ת כ  רֶּ ה בַמַחְבָָ֑ מִקָצִָ֖
ית: נִַֽ הַש  ת  רֶּ ִ֖ בַמַחְבֶּ ה  יצוֹנֵָ֔ הַקִֵ֣ ה  הַיְרִיעֵָ֔ ת    בִשְפֵַ֣

 
וַעֲבַד עֲנוּבִין דְתִכְלָא עַל סִפְתָא דִירִעֲתָא חֲדָא מִסִטְרָא בֵית לוֹפֵי כֵן עֲבַד   אונקלוס 

לוֹפֵי בֵית  בְסִטְרָא  דִירִיעֲתָא   )אונקלוס(   תִנְיֵתָא:  בְסִפְתָא 
 

עָבַד   יונתן  כֵן  לוֹפֵי  בֵית  מִסִטְרָא  חֲדָא  דִירִיעֲתָא  שִפְתָא  עַל  דְתִכְלָא  עֲנוּבִין  וְעָבַד 
תִנְיָינָא: לוֹפֵי  בֵית  דִירִיעֲתָא  יונתן(   בְשִפְתָא   )תרגום 

 
וגו'  אור החיים  . טעם אשר החזיר הכתוב כל הפרטים ולא הספיק לומר ויעשו 

ויעש כאשר צוה ה' את משה, על דרך אומרם ז"ל )ב"ר פ"ס( בכפל פרשת אליעזר 
עבד אברהם כי מתוך שחביבה עליו כתבה ב' פעמים, וכמו כן גילה הכתוב בענין 

פעמים: ב'  נכתב  ולזה  עליו  חביב  כי  המשכן  החיים(   מעשה   )אור 
 
 

ה    }יב{ ה הַיְרִיעֵָ֔ ֵ֣ ת עָשָה֙ בִקְצ  לָא ֵ֗ ַֽ ים ל  חָתֹ֒ וַַֽחֲמִשִֵ֣ אֶּ ה הַָֽ ת עָשָה֘ בַיְרִיעֵָ֣ לָא ֵ֗ ַֽ ים ל  חֲמִשִֵ֣
ל אֶּ ת  אַחִַ֖ ת  ֵ֣לָא ֵ֔ הַל  מַקְבִילֹת֙  ית  נִָ֑ הַש  ת  רֶּ ֵ֣ בַמַחְבֶּ ר  ִ֖ ת: -אֲשֶּ חַָֽ   אֶּ

 
עֲנוּבִין עֲבַד בִירִיעֲתָא חֲדָא וְחַמְשִין עֲנוּבִין עֲבַד בְסִטְרָא דִירִיעֲתָא  חַמְשִין    אונקלוס 

חֲדָא: לָקֳבֵל  חֲדָא  עֲנוּבַיָא  מְכַוְנָן  תִנְיֵתָא  לוֹפֵי   )אונקלוס(   דְבֵית 
 

בְסִטְרָא  יונתן  עָבַד  עֲנוּבִין  וְחַמְשִין  חֲדָא  בִירִיעֲתָא  עָבַד  עֲנוּבִין  דִירִיעֲתָא   חַמְשִין 
חֲדָא: לְקָבֵל  חֲדָא  עֲנוּבַיָא  מְכַוְונַן  תִנְיָינָא  לוֹפֵי  יונתן(   דְבֵית   )תרגום 

 
. סימן הנקבה ואחת לולה. ובא תחת האל''ף ה''א. ויש  הלולאותתי''ו    אבן עזרא 

ללת:   הרה  הגזרה  מזאת  כי  עזרא( אומרים   )אבן 
 
 



ת   }יג{ ר אֶּ ב וַיְחַב ֨ י זָהָָ֑ ֵ֣ ים קַרְס  עַש חֲמִשִִ֖ ל-וַיַֻ֕ ת אֶּ ת אַחַָּ֤ י -הַיְרִיע ִּ֜ ים וַיְהִִ֥ אַחַת֙ בַקְרָסִֵ֔
ד: חַָֽ אֶּ ן    )פ(  הַמִשְכִָ֖

 
וַעֲבַד חַמְשִין פוּרְפִין דִדְהַב וְלָפֵף יָת יְרִיעֲתָא חֲדָא עִם חֲדָא בְפוּרְפַיָא וַהֲוָה    אונקלוס 

חָד:    )אונקלוס(   ]פ[מַשְכְנָא 
 

וְעָבַד חַמְשִין פוּרְפִין דִדְהַב וְלָפֵיף יַת יְרִיעֲתָא חֲדָא עִם חֲדָא בְפוּרְפַיָא וַהֲוָה   יונתן 
חָד: יונתן(   מַשְכְנָא   )תרגום 

 
 

עַל   }יד{ ל  הֶּ לְא ִ֖ ים  עִזִֵ֔ ת  יְרִיע ֵ֣ עַש֙  י-וַיַ֨ ַֽ עַשְת  ן  ם: -הַמִשְכָָ֑ תַָֽ א  ה  עָשִָ֥ ת  יְרִיע ִ֖ ה  ִ֥ שְר     עֶּ
 

 )אונקלוס(   יְרִיעָן עֲבַד יָתְהֶן:וַעֲבַד יְרִיעָן דִמְעַזֵי לִפְרָסָא עַל מַשְכְנָא חַד עֲשַר    אונקלוס 
 

 )תרגום יונתן(   וַעֲבַד יְרִיעַן דְמֵעַזֵי לִפְרָסָא עַל מַשְכְנָא חַד סְרֵי יְרִיעַן עֲבַד יַתְהוֹן:  יונתן 
 

ראשונה לכל מלאכת המשכן כדי שיהו מוכנות    ויעש יריעות עזים.  דעת זקנים 
לאהל על המשכן מיד שיעשו הקרשים ולא יהיה שעה אחת בלא כסוי ואחר ויעש  

 )דעת זקנים(   הקרשים כדי להכניס לתוכן מיד הארון ולא יהיה שעה אחת בחוץ:
 
 

ה     }טו{ ךְ הַיְרִיעֵָ֣ רֶּ ת א ִּ֜ חָָ֑ אֶּ ה הַָֽ חַב הַיְרִיעֵָ֣ וֹת ר ִ֖ ע אַמֵ֔ ה וְאַרְבֵַ֣ אַמֵָ֔ ת שְלֹשִים֙ בַָֽ אַחֵַ֗ הַָֽ
ת:  יְרִיע ַֽ ה  ִ֖ שְר  עֶּ י  ִ֥ לְעַשְת  ת  אַחֵַ֔ ה    מִדֵָ֣

 
אֻרְכָא דִירִיעֲתָא חֲדָא תְלָתִין בְאַמִין וְאַרְבַע אַמִין פוּתְיָא דִירִיעֲתָא חֲדָא    אונקלוס 

חֲדָא   יְרִיעָן:מְשַחְתָא  עֲשַר   )אונקלוס(   לְחַד 
 

חֲדָא    יונתן  דִירִיעֲתָא  פוּתְיָא  אַמִין  וְאַרְבַע  אַמִין  תְלָתִין  חֲדָא  דִירִיעֲתָא  אוּרְכָא 
יְרִיעַן: סְרֵי  לְחַד  חֲדָא  יונתן(   מְשַחְתָא   )תרגום 

 
 

ת   }טז{ אֶּ ר  ֶ֛ ת- וַיְחַב  וְאֶּ ד  לְבָָ֑ ת  הַיְרִיע ִ֖ ש  ִ֥ ד: -חֲמ  לְבַָֽ ת  הַיְרִיע ִ֖ ש  ִ֥    ש 
 

לְחוֹד:  אונקלוס  יְרִיעָן  שִית  וְיָת  לְחוֹד  יְרִיעָן  חָמֵש  יָת   )אונקלוס(   וְלָפֵף 
 

אוֹרַיְיתָא וְיַת שִית יְרִיעַן וְלָפֵיף יַת חֲמֵש יְרִיעַן לְחוֹד כָל קְבֵיל חַמְשָא סִפְרֵי    יונתן 
מַתְנְיָיתָא: סִדְרֵי  שִתָא  קְבֵיל  כָל  יונתן(   לְחוֹד   )תרגום 

 
 

לָא ֵ֗    }יז{ ַֽ ים ל  חֲמִשִֵ֣ ת וַַֽ רֶּ נִָ֖ה בַמַחְבָָ֑ יצ  ה הַקִַֽ ת הַיְרִיעֵָ֔ ל שְפֵַ֣ ים עַַ֚ ת חֲמִשִֵ֗ לָא ֵ֣ ַֽ עַש ל  ת וַיִַּ֜
עַל ית: -עָשָה֙  נִַֽ הַש  ת  רֶּ ִ֖ בֶּ ח  הַַֽ ה  הַיְרִיעֵָ֔ ת    שְפֵַ֣

 
וַעֲבַד עֲנוּבִין חַמְשִין עַל סִפְתָא דִירִיעֲתָא בְסִטְרָא בֵית לוֹפֵי וְחַמְשִין עֲנוּבִין   אונקלוס 

תִנְיֵתָא: לוֹפֵי  דְבֵית  דִירִיעֲתָא  סִפְתָא  עַל   )אונקלוס(   עֲבַד 
 



עֲנוּבִין   יונתן  וְחַמְשִין  בֵית לוֹפֵי  בְצִטְרָא  דִירִיעֲתָא  שִפְתָא  עַל  חַמְשִין  עֲנוּבִין  וַעֲבַד 
תִנְיָינָא:  לוֹפֵי  דְבֵית  דִירִיעֲתָא  שִפְתָא  עַל  יונתן(   עֲבַד   )תרגום 

 
 

ת     }יח{ שֶּ נְח ִ֖ י  ִ֥ קַרְס  תוַיֶַ֛עַש  אֶּ ר  ִ֥ לְחַב  ים  ד:-חֲמִשִָ֑ חַָֽ אֶּ ת  לִהְי ִ֥ ל  הֶּ   הָא ִ֖
 

חָד:  אונקלוס  לְמֶהֱוֵי  מַשְכְנָא  יָת  לְלַפָפָא  חַמְשִין  דִנְחָשָא  פוּרְפִין   )אונקלוס(   וַעֲבַד 
 

חָד:  יונתן  לְמֶהֱוֵי  מַשְכְנָא  יַת  לְלַפְפָא  דִנְחָשָא  פוּרְפִין  יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 
 
 

עְלָה:   }יט{ ים מִלְמַָֽ ת תְחָשִִ֖ ר ִ֥ ה ע  ֶ֛ ים וּמִכְס  ם מְאָדָמִָ֑ ילִִ֖ ת א  ר ִ֥ ל ע  הֶּ ה֙ לָא ֵ֔  וַיַָּ֤עַש מִכְסֶּ
   )ס(
 

דְסַסְגוֹנָא    אונקלוס  מַשְכֵי  וְחוֹפָאָה  מְסַמְקֵי  דְדִכְרֵי  מַשְכֵי  לְמַשְכְנָא  חוֹפָאָה  וַעֲבַד 
 )אונקלוס(   ]ס[מִלְעֵלָא:  

 
לְטַלְלָא    יונתן  דְסַסְגוֹנָא  וּמַשְכֵי  מְסַמְקֵי  דְדִכְרֵי  מַשְכֵי  לְמַשְכְנָא  חוֹפָאָה  וַעֲבַד 

יונתן(   מִלְעֵילָא:  )תרגום 
 

עזרא  אהל:  לאהל  אבן  להיות  עזרא( .   )אבן 
 
 

ת  חמישיnbsp&   }כ{ אֶּ ים: -וַיִַ֥עַש  מְדִַֽ ע ַֽ ים  שִטִִ֖ י  ִ֥ עֲצ  ן  לַמִשְכָָ֑ ים    הַקְרָשִִ֖
 

שִטִין    אונקלוס  דְאָעֵי  לְמַשְכְנָא  דַפַיָא  יָת   )אונקלוס(   קָיְמִין:וַעֲבַד 
 

)תרגום   וַעֲבַד יַת לוּחַיָא לְמַשְכְנָא מִן קִיסֵי שִיטָא קַיְימִין הֵי כְאוֹרַח נְצִיבְהוֹן:  יונתן 
 יונתן( 

 
 

ר ִ֖    }כא{ ה  אַמֵָ֔ הַָֽ י  חֲצִֵ֣ וַַֽ וְאַמָה֙  ש  רֶּ הַקָָ֑ ךְ  רֶּ א ֵ֣ ת  אַמ ִ֖ ר  שֶּ ִ֥ ד: עֶּ חַָֽ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ִ֥ הַקֶּ    חַב 
 

חָד:  אונקלוס  דְדַפָא  פוּתְיָא  אַמְתָא  וּפַלְגוּת  וְאַמְתָא  דְדַפָא  אֻרְכָא  אַמִין   עֲשַר 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   עֲשַר אַמִין אוּרְכָא דְלוּחָא וְאַמְתָא וּפַלְגָא דְאַמְתָא פוּתְיָא דְלוּחָא חָד:  יונתן 

 יונתן( 
 
 

ל   }כב{ אֶּ ת  אַחִַ֖ ת  לָב ֵ֔ מְש ֨ ד  חֵָ֔ אֶּ הַָֽ ש֙  רֶּ לַקֶּ֨ ת  יָד ֵ֗ י  ֵ֣ י -שְת  ִ֥ קַרְש  ל  לְכ ִ֖ ה  עָשֵָ֔ ן  ֵ֣ כ  ת  חָָ֑ אֶּ
ן:   הַמִשְכַָֽ

 
  חֲדָא כֵן עֲבַד לְכֹל דַפֵי מַשְכְנָא:תַרְתֵין צִירִין לְדַפָא חַד מְשַלְבִין חֲדָא לָקֳבֵל    אונקלוס 

 )אונקלוס( 
 

תְרֵין צִירִין לְלוּחָא חָד מְכַוְונָן סְטַר חַד בְגוֹ סְטַר חַד הֵיכְדֵין עָבַד לְכָל לוּחֵי    יונתן 



יונתן(   מַשְכְנָא:  )תרגום 
 
 

תוַיִַ֥עַש     }כג{ נָה:-אֶּ ימַָֽ ת  ב  ִֶֽ֥גֶּ נֶּ ת  לִפְאִַ֖ ים  קְרָשִֵ֔ ים  שְרִֵ֣ עֶּ ן  לַמִשְכָָ֑ ים    הַקְרָשִִ֖
 

דָרוֹמָא:  אונקלוס  עֵבַר  לְרוּחַ  דַפִין  עֶסְרִין  לְמַשְכְנָא  דַפַיָא  יָת   )אונקלוס(   וַעֲבַד 
 

עִיבַר  יונתן  לְרוּחַ  לוּחִין  עֶשְרִין  לְמַשְכְנָא  לוּחַיָא  יַת  יונתן(   דְרוֹמָא:  וַעֲבַד   )תרגום 
 
 

י   }כד{ אַדְנ  חַת-וְאַרְבָעִים֙  תַַֽ ים  אֲדָנִִּ֜ י  שְנ ֨ ים  הַקְרָשִָ֑ ים  שְרִֵ֣ עֶּ חַת  תִַ֖ ה  עָשָֻ֕ ף  סֶּ - כֵֶּ֔
ים   אֲדָנִֶ֛ י  ֧ וּשְנ  יו  תֵָ֔ יְד  י  ֵ֣ לִשְת  חָד֙  אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ָּ֤ חַתהַקֶּ יו: -תַַֽ תַָֽ יְד  י  ִ֥ לִשְת  ד  חִָ֖ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ִ֥    הַקֶּ

 
וְאַרְבְעִין סַמְכִין דִכְסַף עֲבַד תְחוֹת עֶסְרִין דַפִין תְרֵין סַמְכִין תְחוֹת דַפָא חַד   אונקלוס 

צִירוֹהִי: לִתְרֵין  חַד  דַפָא  תְחוֹת  סַמְכִין  וּתְרֵין  צִירוֹהִי   )אונקלוס(   לִתְרֵין 
 

וְאַרְבְעִין חוֹמְרִין דִכְסַף עֲבַד תְחוֹת עֶשְרִין לוּחַיָא תְרֵין חוֹמְרִין תְחוֹת לוּחָא    יונתן 
צִירוֹי: לִתְרֵין  חָד  לוּחָא  תְחוֹת  חוֹמְרִין  וּתְרֵין  צִירוֹי  לִתְרֵין  יונתן(   חָד   )תרגום 

 
 

הַמִשְ    }כה{ לַע  ֧ ים: וּלְצֶּ קְרָשִַֽ ים  שְרִִ֥ עֶּ ה  עָשִָ֖ וֹן  צָפָ֑ ת  לִפְאֵַ֣ ית  נִִ֖ הַש  ן    כֶָ֛
 

דַפִין:  אונקלוס  עֶסְרִין  עֲבַד  צִפוּנָא  לְרוּחַ  תִנְיֵתָא  מַשְכְנָא   )אונקלוס(   וְלִסְטַר 
 

עֶשְרִין    יונתן  עָבַד  צִפוּנָא  לְרוּחַ  תִנְיָינָא  מַשְכְנָא  יונתן(   לוּחִין:וְלִסְטַר   )תרגום 
 
 

חַת    }כו{ ים תִַ֖ ֵ֣י אֲדָנִֵ֔ ד וּשְנ  חֵָ֔ אֶּ ש הַָֽ רֶּ ֵ֣ חַת הַקֶּ ים תַַ֚ ֵ֣י אֲדָנִֵ֗ ף שְנ  ם כָָ֑סֶּ ִ֖ ים אַדְנ יהֶּ וְאַרְבָעִִ֥
ד: חַָֽ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ִ֥   הַקֶּ

 
תְרֵין סַמְכִין תְחוֹת דַפָא חַד וּתְרֵין סַמְכִין תְחוֹת  וְאַרְבְעִין סַמְכֵיהוֹן דִכְסָף    אונקלוס 

חָד:  )אונקלוס(   דַפָא 
 

וְאַרְבְעִין חוֹמְרֵיהוֹן דִכְסַף תְרֵין חוֹמְרִין תְחוֹת לוּחָא חָד וּתְרֵין חוֹמְרִין תְחוֹת    יונתן 
חָד: יונתן(   לוּחָא   )תרגום 

 
 

ים:   }כז{ קְרָשִַֽ ה  שִשִָ֥ ה  עָשִָ֖ יָָ֑מָה  ן  הַמִשְכִָ֖ י  ִ֥   וּלְיַרְכְת 
 

דַפִין:   אונקלוס  שִתָא  עֲבַד  מַעַרְבָא  מַשְכְנָא   )אונקלוס(   וְלִסְיָפֵי 
 

לוּחִין:  יונתן  שִתָא  עָבַד  מַעַרְבָא  מַשְכְנָא  יונתן(   וְלִסְיָיפֵי   )תרגום 
 
 

יִם:   }כח{ בַיַרְכָתַָֽ ן  הַמִשְכָָ֑ ת  צְע ִ֖ לִמְק  ה  עָשֵָ֔ קְרָשִים֙  י  ָּ֤   וּשְנ 



 
בְסוֹפֵיהוֹן:  אונקלוס  מַשְכְנָא  לְזָוְיַת  עֲבַד  דַפִין   )אונקלוס(   וּתְרֵין 
 

עָבַד    יונתן  לוּחִין  בְסוֹפֵיהוֹן:וּתְרֵין  מַשְכְנָא  יונתן(    לְזַוְויַת   )תרגום 
 
 

ל   }כט{ וּ תַמִים֙ אֶּ ו יִהְיָּ֤ טָהֹ֒ וְיַחְדֵָ֗ וֹאֲמִם֘ מִלְמַֹ֒ וּ תַֽ ל-וְהָיֵ֣ וֹ אֶּ ן -ר אשֵ֔ ת כ ַ֚ חָָ֑ אֶּ עַת הַָֽ הַטַבִַ֖
ִ֖י   לִשְנ  ם  לִשְנ יהֵֶּ֔ ה  ת: עָשֵָ֣ ע ַֽ   הַמִקְצ 

 
עֲבַד   אונקלוס  כֵן  חֲדָא  לְעִזְקָתָא  רֵישֵהּ  עַל  מְכַוְנִין  הֲווֹ  וְכַחֲדָא  מִלְרַע  מְכַוְנִין  וַהֲווֹ 

זָוְיָן: לִתְרֵין   )אונקלוס(   לְתַרְוֵיהוֹן 
 

בְעִזְקָ   יונתן  בְרֵישֵיהוֹן  מְזַוְוגִין  הֲווֹן  וְכַחֲדָא  מִלְרַע  מְזַוְוגִין  הֵיכְדֵין וַהֲווֹן  חֲדָא  תָא 
זִוְויַין: לְתַרְתֵין  לִתְרֵיהוֹן  יונתן(   עָבַד   )תרגום 

 
 

ֵ֣י    }ל{ שְנ  אֲדָנִים֙  י  ָּ֤ שְנ  ים  אֲדָנִָ֑ ר  עָשִָ֖ ה  שִשִָ֥ ף  סֶּ כֵֶּ֔ ם  ֵ֣ וְאַדְנ יהֶּ ים  קְרָשִֵ֔ נֵָ֣ה  שְמ  וְהָיוּ֙ 
חַת   תִַ֖ ים  ד: אֲדָנִֵ֔ חַָֽ אֶּ הַָֽ ש  רֶּ ִ֥   הַקֶּ

 
וַהֲווֹ תְמַנְיָא דַפִין וְסַמְכֵיהוֹן דִכְסַף שִתָא עֲשַר סַמְכִין תְרֵין סַמְכִין תְרֵין   אונקלוס 

חָד: דַפָא  תְחוֹת   )אונקלוס(   סַמְכִין 
 

שִיתְסַר    יונתן  דִכְסַף  וְחוֹמְרֵיהוֹן  לוּחִין  תְמַנְיָא  תְרֵין וַהֲווֹן  חוֹמְרִין  תְרֵין  חוֹמְרִין 
חָד: לוּחָא  תְחוֹת  יונתן(   חוֹמְרִין   )תרגום 

 
 

לַע   }לא{ ַֽ צֶּ י  ִ֥ לְקַרְש  ה  חֲמִשָֻ֕ ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  י  ִ֖ בְרִיח  ת:- וַיִַ֥עַש  חַָֽ אֶּ הַָֽ ן    הַמִשְכִָ֖
 

חָד:וַעֲבַד    אונקלוס  מַשְכְנָא  סְטַר  לְדַפֵי  חַמְשָא  שִטִין  דְאָעֵי   )אונקלוס(   עַבְרֵי 
 

חָד:  יונתן  מַשְכְנָא  סְטַר  לְלוּחֵי  חַמְשָא  שִיטָא  דְקִיסֵי  נַגְרִין  יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 
 
 

ם     }לב{ בְרִיחִֵ֔ ה  לַעוַַֽחֲמִשֵָ֣ ַֽ צֶּ י  ִ֥ י -לְקַרְש  ֵ֣ לְקַרְש  בְרִיחִם֙  ה  וַַֽחֲמִשָָּ֤ ית  נִָ֑ הַש  ן  הַמִשְכִָ֖
יַָֽמָה:  יִם  לַיַרְכָתִַ֖ ן    הַמִשְכֵָ֔

 
מַשְכְנָא   אונקלוס  לְדַפֵי  עַבְרִין  וְחַמְשָא  תִנְיֵתָא  מַשְכְנָא  סְטַר  לְדַפֵי  עַבְרִין  וְחַמְשָא 

מַעַרְבָא:   )אונקלוס(   לְסוֹפֵיהוֹן 
 

וְחַמְשָא נַגְרִין לְלוּחֵי סְטַר מַשְכְנָא תִנְיָינָא וְחַמְשָא נַגְרִין לְלוּחֵי סְטַר מַשְכְנָא    יונתן 
מַעַרְבָא:  יונתן(   לְסוֹפֵיהוֹן   )תרגום 

 
 

ת   }לג{ אֶּ ן  -וַיִַ֖עַש  הַתִיכ ָ֑ יחַ  מִןהַבְרִֵ֣ ים  הַקְרָשִֵ֔ וֹךְ  בְתֵ֣ חַ֙  ל-לִבְר ֨ אֶּ ה  ִ֖ ה: -הַקָצֶּ ַֽ   הַקָצֶּ
 



לִסְיָפֵי:  אונקלוס  סְיָפֵי  מִן  דַפַיָא  בְגוֹ  לְאַעְבָרָא  מְצִיעָאָה  עַבְרָא  יָת   )אונקלוס(   וַעֲבַד 
 

מִן    יונתן  בְגוֹ לוּחַיָיא  לְשַלְבְשָא  מְצִיעָאָה  נַגְרָא  יַת  אִילָנָא  וַעֲבַד  מִן  לִסְיָיפֵי  סְיָיפֵי 
עַלְמָא:  אֱלָהָא  דַיְיָ  מֵימְרָא  בְשוּם  תַמָן  וְצַלִי  דְשָבַע  בְבֵירָא  אָבוּנָן  אַבְרָהָם    דִנְצִיב 
יונתן(   )תרגום 

 
. מהבנין הקל וטעם כמו מבריח שהוא מהבנין הכבד. כמו  לברוחומלת    אבן עזרא 

ככה:   ורבים  ויורה  עזרא( ירה    )אבן 
 
 

ת   }לד{ ְאֶּ ת- וַֽ וְאֶּ ב  זָהֵָ֗ ה  צִפֵָ֣ ים  ף -הַקְרָשִָ֞ וַיְצִַ֥ ם  לַבְרִיחִָ֑ ים  בָתִִ֖ ב  זָהֵָ֔ ה  עָשֵָ֣ תָם֙  טַבְע 
ת ב:-אֶּ זָהַָֽ ם    הַבְרִיחִִ֖
 

אַתְרָא לְעַבְרַיָא וַחֲפָא יָת  וְיָת דַפַיָא חֲפָא דַהֲבָא וְיָת עִזְקָתְהוֹן עֲבַד דַהֲבָא    אונקלוס 
דַהֲבָא:   )אונקלוס(   עַבְרַיָא 

 
וְיַת לוּחַיָא חָפָא דַהֲבָא וְיַת עִזְקַתְהוֹן עָבַד דַהֲבָא אַתְרָא לְנַגְרִין וַחֲפָא יַת נַגְרִין   יונתן 

יונתן(   דַהֲבָא:   )תרגום 
 
 

ת   }לה{ עַש֙ אֶּ ב  -וַיַ֨ ֶ֛ ש  ה ח  ִ֥ עֲש  ש מָשְזָָ֑ר מַַֽ ֵ֣ י וְש  עַת שָנִִ֖ ן וְתוֹלִַ֥ ת וְאַרְגָמֶָ֛ לֶּ ֧ כֶּת תְכ  הַפָר ֵ֔
ים: בִַֽ כְר  ה  תִָ֖ א  ה     עָשִָ֥

 
יר עוֹבַד אֳמָן עֲבַד  וַעֲבַד יָת פָרֻכְתָא תִכְלָא וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע זְהוֹרִי וּבוּץ שְזִ   אונקלוס 

כְרוּבִין:  צוּרַת   )אונקלוס(   יָתַהּ 
 

וַעֲבַד יַת פַרְגּוֹדָא דְתִיכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע זְהוֹרִי וּבוּץ שְזִיר עוֹבַד אוּמַן עָבָד   יונתן 
צִיוּרִין:  כְרוּבִין  יונתן(   יָתָהּ   )תרגום 

 
 

ה    }לו{ ם אַרְבָעִָ֖ ק לָהֵֶּ֔ ב וַיִצ ֵ֣ ם זָהָָ֑ ִ֖ ֶֽו יהֶּ ב וַָֽ ם זָהֵָ֔ ֵ֣ ים וַיְצַפ  י שִטִֵ֔ ֵ֣ ה אַרְבָעָה֙ עַמוּד  וַיֵַ֣עַש לֵָ֗
י ף:-אַדְנ  סֶּ   כַָֽ
 

וָוֵיהוֹן    אונקלוס  דַהֲבָא  וַחֲפָנוּן  שִטִין  עַמוּדֵי  אַרְבְעָא  לַהּ  לְהוֹן וַעֲבַד  וְאַתִיךְ  דַהֲבָא 
דִכְסָף:  סַמְכִין   )אונקלוס(   אַרְבְעָא 

 
וַעֲבַד לָהּ אַרְבְעָה עַמוּדֵי קֵיסֵי שִיטָא וַחֲפָנוּן דַהֲבָא וָוֵיהוֹן דַהֲבָא וְאָתִיךְ לְהוֹן   יונתן 

דִכְסָף:  חוֹמְרִין  יונתן(   אַרְבְעָא   )תרגום 
 
 

ה    }לז{ ִ֖ עֲש  ש מָשְזָָ֑ר מַַֽ ֵ֣ י וְש  עַת שָנִִ֖ ן וְתוֹלִַ֥ ת וְאַרְגָמֶָ֛ לֶּ ֧ ל תְכ  הֶּ תַח הָא ֵ֔ ֵ֣ וַיַָּ֤עַש מָסָךְ֙ לְפֶּ
ם: ַֽ ק     ר 

 
בַד  וַעֲבַד פְרָסָא לִתְרַע מַשְכְנָא תִכְלָא וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע זְהוֹרִי וּבוּץ שְזִיר עוֹ  אונקלוס 

 )אונקלוס(   צַיָר: 
 



שְזִיר   יונתן  וּבוּץ  זְהוֹרִי  וּצְבַע  וְאַרְגְּוָונָא  דְתִכְלָא  מַשְכְנָא  לִתְרַע  פָרִיס  וִילוֹן  וַעֲבַד 
צִיוּר:  יונתן(   עוֹבַד   )תרגום 

 
 

ת   }לח{ יו חֲמִשָה֙ -וְאֶּ ת  עַמוּדָָּ֤ ם -וְאֶּ ִ֥ ב וְאַדְנ יהֶּ ם זָהָָ֑ ִ֖ יהֶּ ק  ַֽ ם וַַֽחֲש  ֶ֛ יהֶּ אש  ה רַָֽ ם וְצִפָ֧ וֵֶָֽ֣ו יהֵֶּ֔
ת:  שֶּ נְחַֽ ה    )פ(   חֲמִשִָ֖

 
דַהֲבָא   אונקלוס  וְכִבוּשֵיהוֹן  רֵישֵיהוֹן  וַחֲפָא  וָוֵיהוֹן  וְיָת  חַמְשָא  עַמוּדוֹהִי  וְיָת 

נְחָשָא:   חַמְשָא   )אונקלוס(   ]פ[וְסַמְכֵיהוֹן 
 

דַהֲבָא וְחוֹמְרֵיהוֹן   יונתן  וְכִבוּשֵיהוֹן  רֵישֵיהוֹן  וְחָפֵי  וָוֵיהוֹן  וְיַת  וְיַת עַמוּדוֹי חַמְשָא 
יונתן(   דִנְחָשָא:  חַמְשָא   )תרגום 

 
 
 

 

 לז-שמות פרק

ת   }א{ ל אֶּ ֶ֛ וֹ  -וַיַ֧עַש בְצַלְא  צִי֙ רָחְבֵ֔ ה וָח ֨ וֹ וְאַמָָּ֤ צִי אָרְכֵ֗ יִם וָח ִּ֜ ים אַמָתַ֨ י שִטִָ֑ ֵ֣ ן עֲצ  אָר ִ֖ הַָֽ
צִי   ִ֖ וָח  ה  וֹ: וְאַמִָ֥ מָתַֽ    ק ַֽ

 
וְאַמְתָא    אונקלוס  אֻרְכֵהּ  וּפַלְגָא  דְאָעֵי שִטִין תַרְתֵין אַמִין  בְצַלְאֵל יָת אֲרוֹנָא  וַעֲבַד 

רוּמֵהּ: וּפַלְגָא  וְאַמְתָא  פְתָיֵהּ   )אונקלוס(   וּפַלְגָא 
 

אַמִין וּפַלְגָא אוּרְכֵיהּ וְאַמְתָא  וְעָבַד בְצַלְאֵל יַת אֲרוֹנָא דְקִיסֵי שִיטָא תַרְתֵין    יונתן 
רוּמֵיהּ: וּפַלְגָא  וְאַמְתָא  פוּתְיֵהּ  יונתן(   וּפַלְגָא   )תרגום 

 
נקראת   )א(לפי שנתן נפשו על המלאכה יותר משאר חכמים,  ויעש בצלאל.    רש"י 

שמו:    )רש"י( על 
 
כלומר בכל הענין כתיב ויעש ולא כתוב בצלאל כמו גבי ארון.   )א(  שפתי חכמים  

לפי שאין בהם קדושה כ"כ כמו הארון לא רוצה בצלאל להטריח כ"כ בעשיתן. 
אלא אהליאב ושאר התלמידים שהיו לו והוא מראה להם והם עושין, אבל הארון 
שהיה בו קדושה גדולה משום הכי בצלאל עצמו היה מטריח בו ונתן נפשו על 

וכו':   יותר  חכמים( המלא   )שפתי 
 

. בעבור כבוד הארון. גם הוא עשה כל כלי הקדש. והנה  ויעש בצלאל   אבן עזרא 
הזכיר המשכן והאהל והפרכת והמסך כי דרך אחד להם ואחר כן הזכיר שמן  
המשחה עם קטורת הסמים. כי יש בשמים בשמן המשחה גם בקטורת הסמים: 
עזרא(   )אבן 



 
. בכולם לא הזכיר בצלאל אלא על הארון לו'  ויעש בצלאל את הארון  הטוריםבעל   

)בעל  שהיה בצלאל יודע סוד הארון והמרכבה שהארון הוא כנגד כסא הכבוד:  
 הטורים(  

 
הוא היה ראשון לכל כלי המשכן דכתיב פתח   ויעש בצלאל את הארון.   דעת זקנים 

ן שבו התורה נתונה שנאמר דבריך יאיר שהאור נברא בעולם תחלה ולכך הארו
כי נר מצוה ותורה אור נעשה תחלה ואין אתה מוצא שמו של בצלאל על שום  
כלי מכל כלי המשכן אלא על הארון לפי ששם של בצלאל מורה על שום צל אל  
וזהו נוטריקון של בצלאל וגם זהו שאמחז"ל שמדעתו היה סדר העשיה אמר לו 

ידין לחטא בשטים העמיד להם זה  לפי שעת  עצי שטים.משה בצל אל היית:  
שטים: מעשה  על  זקנים(   לכפר   )דעת 

 
 

יב:    }ב{ סָבִַֽ ב  זָהִָ֖ ִ֥ר  ז  וֹ  לֶ֛ וַיִַ֥עַש  וּץ  וּמִחָ֑ יִת  מִבֵַ֣ וֹר  טָהִ֖ ב  זָהִָ֥ הוּ  ֶ֛    וַיְצַפ 
 

וַעֲבַד    אונקלוס  דְכֵי מִגָּו וּמִבָרָא  דִדְהַב סְחוֹר סְחוֹר:וַחֲפָהִי דְהַב   )אונקלוס(   לֵהּ דֵיר 
 

 )תרגום יונתן(   וְחַפְיֵיהּ דְהַב דְכֵי מִגֵּיו וּמִבָרָא וְעָבַד לֵיהּ דֵיר דִדְהַב חֲזוֹר חֲזוֹר:  יונתן 
 
 

ל     }ג{ ב עִַ֖ ת זָהֵָ֔ וֹ אַרְבַע֙ טַבְע ֵ֣ ק לֵ֗ ת עַלוַיִצ ֵ֣ י טַבָע ֵ֗ ֵ֣ יו וּשְת  תָָ֑ עֲמ  ע פַַֽ ת -אַרְבֵַ֣ חֵָ֔ אֶּ צַלְעוֹ֙ הַָֽ
עַל ת  טַבָע ֵ֔ י֙  ית:-וּשְת  נִַֽ הַש  וֹ    צַלְעִ֖

 
וְאַתִיךְ לֵהּ אַרְבַע עִזְקַן דִדְהַב עַל אַרְבַע זִוְיָתֵהּ וְתַרְתֵין עִזְקַן עַל סִטְרֵהּ חַד   אונקלוס 

סִ  עַל  עִזְקַן  תִנְיֵתָא:וְתַרְתֵין   )אונקלוס(   טְרֵהּ 
 

וְאַתִיךְ לֵיהּ אַרְבַע עִזְקַן דִדְהַב עַל אַרְבַע אִסְתַוָורוֹי וְתַרְתֵין עִזְקַן עַל סִטְרֵיהּ   יונתן 
תִנְיָינָא: סִטְרֵיהּ  עַל  עִזְקַן  וְתַרְתֵין  יונתן(   חָד   )תרגום 

 
 

ב:    }ד{ זָהַָֽ ם  תִָ֖ א  ף  וַיְצִַ֥ ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  י  ִ֖ בַד     וַיִַ֥עַש 
 

דַהֲבָא:  אונקלוס  יָתְהוֹן  וַחֲפָא  שִטִין  דְאָעֵי  אֲרִיחֵי   )אונקלוס(   וַעֲבַד 
 

דַהֲבָא:  יונתן  יַתְהוֹן  וַחֲפָא  שִיטָא  דְקִיסָא  אֲרִיחֵי  יונתן(   וְעָבַד   )תרגום 
 
 

ת   }ה{ אֶּ א  ָּ֤ ת-וַיָב  אֶּ את  ִ֖ לָש  ן  אָר ָ֑ הַָֽ ת  צַלְע ֵ֣ ל  עִַ֖ ת  בַטַבָע ֵ֔ ן: -הַבַדִים֙  אָר ַֽ   הַָֽ
 

 )אונקלוס(   וְאָעֵיל יָת אֲרִיחַיָא בְעִזְקָתָא עַל סִטְרֵי אֲרוֹנָא לְמִטָל יָת אֲרוֹנָא:  אונקלוס 
 

יַת    יונתן  אֲרוֹנָא:וְאָעֵיל  יַת  לְמֵיטַל  דַאֲרוֹנָא  סִטְרָא  עַל  בְעִזְקָתָא  )תרגום    אֲרִיחַיָא 
 יונתן( 

 
החיים  הארון  אור  צלעות  נזכר  על  פעמים  ג'  ארונות    הארון .  ג'  כנגד  זו  בפרשה 



ע"ב:(:  )יומא  ז"ל  כאומרם  בצלאל  החיים(    שעשה   )אור 
 
 

ה:    }ו{ רָחְבַָֽ צִי  ִ֖ וָח  ה  וְאַמִָ֥ ה  אָרְכֵָ֔ צִי֙  וָח ֨ יִם  אַמָתַָּ֤ וֹר  טָהָ֑ ב  זָהֵָ֣ ת  רֶּ כַפ ִ֖   וַיִַ֥עַש 
 

 וַעֲבַד כַפֻרְתָא דְהַב דְכֵי תַרְתֵין אַמִין וּפַלְגָא אֻרְכַהּ וְאַמְתָא וּפַלְגָא פְתָיַהּ:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
וְעָבַד כַפוּרְתָא דִדְהַב דְכֵי תַרְתֵין אַמִין וּפַלְגָא אוּרְכָא וְאַמְתָא וּפַלְגָא פוּתְיָא    ונתןי 

פוּשְכָא: הֲוַת  סוּמְכָא  יונתן(   בְרַם   )תרגום 
 
 

ב     }ז{ זָהָָ֑ ים  בִִ֖ כְר  ִ֥י  שְנ  ת: וַיֶַ֛עַש  רֶּ הַכַפ ַֽ וֹת  קְצִ֥ ִ֖י  מִשְנ  ם  תֵָ֔ א  ה  עָשֵָ֣   מִקְשָה֙ 
 

 )אונקלוס(  וַעֲבַד תְרֵין כְרוּבִין דִדְהָב נְגִיד עֲבַד יָתְהוֹן מִתְרֵין סִטְרֵי כַפֻרְתָא:  אונקלוס 
 

)תרגום   מִתְרֵין סִטְרֵי כַפוּרְתָא:וְעָבַד תְרֵין כְרוּבִין דִדְהַב דְכֵי נְגִיד עָבַד יַתְהוֹן    יונתן 
 יונתן( 

 
 

וּכְרוּב - כְרוּב    }ח{ ה  מִזֵֶּ֔ מִקָצָה֙  ד  חָָּ֤ מִן-אֶּ ה  ָ֑ מִזֶּ ה  מִקָצִָ֖ ד  חִָ֥ ת-אֶּ אֶּ ה  עָשִָ֥ ת  רֶּ -הַכַפ ֶ֛
יו: קְצוֹתַָֽ )קצוותו(  ִ֥י  מִשְנ  ים  בִִ֖    הַכְר 

 
כְרוּבָא חַד מִסִטְרָא מִכָא וּכְרוּבָא חַד מִסִטְרָא מִכָא מִן כַפֻרְתָא עֲבַד יָת    אונקלוס 

סִטְרוֹהִי: מִתְרֵין   )אונקלוס(   כְרוּבַיָא 
 

הֲווֹן   יונתן  וְאַדִיקִין  נְגִידִין  מִכָא  מִסִטְרָא  חָד  וּכְרוּבָא  מִכָא  מִסִטְרָא  חָד  כְרוּבָא 
מִ  וְלָא  כְרוּבַיָא כְרוּבַיָא  יַת  עָבַד  נְבוּאָה  בְחוּכְמַת רוּחַ  כַפוּרְתָא אֲרוּם  מִן  תְפַרְשִין 

סִטְרוֹי: יונתן(   מִתְרֵין   )תרגום 
 

הטורים  לישראל   . במראות  בעל  אלהים.  ויאמר  הצובאות.  במראות  במסו'  ד' 
העולם   מתאות  סרו  הנשים  שאלו  ביחזקאל.  תרי  אלהים.  במראות  במראות. 

. ב'. במראות  הצובאות  ונתנו מראותיהן לנדבת המשכן ונחה עליהם רוח אלהים:
הצובאות אשר ישכבון את הנשים הצובאות גבי בני עלי כמו התם ישכבון הנשים  

גם שהיו   הצובאות  במדרש  כדאיתא  הנשים  שוכבין  היו  המראות  ע''י  בכאן 
להם:   ונזקקין  לבעליהן  ומשדלות  במראות  הטורים( מתקשטות   )בעל 

 
. אולי שיכוין לומר שלא עשה הכפורת שוה והיה מכה משני קצותיו  אור החיים 

בקורנס בכל רוחב הכפורת וכו' אלא בשעת ההתכה התיך במקום רחב כשיעור 
וב  ידוייק אומרו הכפורת  ובזה  ב' קצותיו הרבה זהב שיעור שיספיק לכרובים 

קצותיו החיים(    :משני   )אור 
 
 

ם֙ עַל   }ט{ יהֶּ ים בְכַנְפ  כֲכִָּ֤ עְלָה ס ַֽ יִם לְמֵַ֗ י כְנָפִַּ֜ רְש ֨ בִים֩ פ ַֽ וּ הַכְר  ם - וַיִהְיֵ֣ ִ֖ ת וּפְנ יהֶּ רֶּ הַכַפ ֵ֔
יש   לאִֵ֣ ל-אֶּ אֶּ֨ יו  ים:-אָחִָ֑ בִַֽ הַכְר  ִ֥י  פְנ  וּ  הָיִ֖ ת  רֶּ   )פ(   הַכַפ ֵ֔

 



וַהֲווֹ כְרוּבַיָא פְרִיסָן גַדְפֵיהוֹן לְעֵלָא נָטְלִין בְגַדְפֵיהוֹן עַל כַפֻרְתָא וְאַפֵיהוֹן   אונקלוס 
כְרוּבַיָא:   אַפֵי  הֲווֹ  כַפֻרְתָא  לָקֳבֵל  חַד  לָקֳבֵל   )אונקלוס(   ]פ[חַד 

 
בְגַדְפֵיהוֹן עַל   יונתן  גַּדְפֵיהוֹן בַהֲדֵי רֵישֵיהוֹן לְעֵילָא מְטַלְלִין  וַהֲווֹן כְרוּבַיָא פְרִיסִין 

 )תרגום יונתן(   כַפוּרְתָא וְאַפֵיהוֹן חַד לִקְבֵיל חָד כָל קֳבֵיל כַפוּרְתָא הֲווֹן אַנְפֵי כְרוּבַיָא:
 
 

ת  }י{ וֹ: -וַיִַ֥עַש אֶּ מָתַֽ צִי ק ַֽ ִ֖ ה וָח  וֹ וְאַמִָ֥ ה רָחְבֵ֔ יִם אָרְכוֹ֙ וְאַמֵָ֣ ים אַמָתַָּ֤ י שִטִָ֑ ֵ֣ ן עֲצ  לְחִָ֖    הַש 
 

פְתָיֵהּ וְאַמְתָא    אונקלוס  וַעֲבַד יָת פָתוֹרָא דְאָעֵי שִטִין תַרְתֵין אַמִין אֻרְכֵהּ וְאַמְתָא 
רוּמֵהּ:  )אונקלוס(   וּפַלְגָא 

 
וְעָבַד יַת פָתוֹרָא דְקִיסֵי שִיטָא תַרְתֵין אַמִין אוּרְכֵיהּ וְאַמְתָא פוּתְיֵהּ וְאַמְתָא    יונתן 

רוּמֵיהּ: יונתן(   וּפַלְגָא   )תרגום 
 
 

וֹר     }יא{ טָהָ֑ ב  זָהֵָ֣ וֹ  תִ֖ א  ף  יב: וַיְצִַ֥ סָבִַֽ ב  זָהִָ֖ ִ֥ר  ז  וֹ  לֶ֛    וַיִַ֥עַש 
 

סְחוֹר:  אונקלוס  סְחוֹר  דִדְהַב  דֵיר  לֵהּ  וַעֲבַד  דְכֵי  דְהַב  יָתֵהּ   )אונקלוס(   וַחֲפָא 
 

חֲזוֹר:  יונתן  חֲזוֹר  דִדְהַב  דֵיר  לֵיהּ  וְעָבַד  דְכֵי  דְהַב  יָתֵיהּ  יונתן(   וַחֲפָא   )תרגום 
 
 

ז ר   }יב{ וַיַ֧עַש  יב  סָבִָ֑ פַח  ט ִ֖ ת  ֶֽרֶּ ֶ֛ מִסְגֶּ וֹ  לִ֥ עַש  יב: -וַיַ֨ סָבִַֽ וֹ  לְמִסְגַרְתִ֖ ב     זָהֶָ֛
 

וַעֲבַד לֵהּ גְדַנְפָא רוּמֵהּ פוּשְכָא סְחוֹר סְחוֹר וַעֲבַד דֵיר דִדְהַב לִגְדַנְפֵהּ סְחוֹר   אונקלוס 
 )אונקלוס(   סְחוֹר:

 
חֲזוֹר   יונתן  לְגַפוּפֵיהּ  דִדְהַב  דֵיר  וְעָבַד  חֲזוֹר  חֲזוֹר  פוּשְכָא  רוּמֵיהּ  גִּפוּף  לֵיהּ  וְעָבַד 

יונתן(   חֲזוֹר:  )תרגום 
 
 

ן֙    }יג{ וַיִת  ב  זָהָָ֑ ת  טַבְע ֵ֣ ע  אַרְבִַ֖ וֹ  לֵ֔ ק  ת  וַיִצ ֵ֣ ר  -אֶּ ִ֖ אֲשֶּ ת  א ֵ֔ הַפ  ע  אַרְבֵַ֣ ל  עַַ֚ ת  הַטַבָע ֵ֔
יו:  רַגְלַָֽ ע    לְאַרְבִַ֥

 
וְאַתִיךְ לֵהּ אַרְבַע עִזְקַן דִדְהָב וִיהַב יָת עִזְקֳתָא עַל אַרְבַע זִוְיָתָא דִי לְאַרְבַע   אונקלוס 

 )אונקלוס(   רַגְלוֹהִי: 
 

דִדְ   יונתן  עִזְקַן  אַרְבַע  לֵיהּ  דִלְאַרְבַע וְאַתִיךְ  זִוְיָתָא  אַרְבַע  עַל  עִזְקָתָא  יַת  וִיהַב  הַב 
יונתן(   רִגְלוֹי:   )תרגום 

 
 

ת   }יד{ אֶּ את  ִ֖ לָש  ים  לַבַדִֵ֔ תִים֙  בַָֽ ת  הַטַבָע ָ֑ וּ  הָיִ֖ ת  רֶּ הַמִסְגֵֶּ֔ מַת֙  ן:-לְע  לְחַָֽ   הַש 
 

פָתוֹרָא:לָקֳבֵל    אונקלוס  יָת  לְמִטַל  לַאֲרִיחַיָא  אַתְרָא  עִזְקָתָא  הֲווֹ   )אונקלוס(   גְדַנְפָא 
 



פָתוֹרָא:  יונתן  יַת  לְמֵיטַל  לַאֲרִיחַיָא  אַתְרָא  עִזְקָתָא  הֲוָאָה  גִּפוֹף  קְבֵיל  )תרגום   כָל 
 יונתן( 

 
 

תוַיַָּ֤עַש     }טו{ ת-אֶּ אֶּ את  ִ֖ לָש  ב  זָהָָ֑ ם  תִָ֖ א  ף  וַיְצִַ֥ ים  שִטִֵ֔ י  ֵ֣ עֲצ  ן: -הַבַדִים֙  לְחַָֽ   הַש 
 

פָתוֹרָא:  אונקלוס  יָת  לְמִטַל  דַהֲבָא  יָתְהוֹן  וַחֲפָא  שִטִין  דְאָעֵי  אֲרִיחַיָא  יָת   וַעֲבַד 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   וַחֲפָא יַתְהוֹן דַהֲבָא לְמֵיטַל יַת פָתוֹרָא:וַעֲבַד יַת אֲרִיחַיָא דְקִיסֵי שִיטָא    יונתן 

 יונתן( 
 
 

ת   }טז{ עַש אֶּ ר עַל-וַיִַּ֜ ֵ֣ ים | אֲשֶּ לִֵ֣ ת - הַכ  ן אֶּ לְחֵָ֗ ת-הַש  יו וְאֶּ תָָּ֤ ר  יו -קְעַָֽ תֵָ֔ ת֙ מְנַקִי  תָיו֙ וְא  כַפ 
ת ר  -וְאֶּ֨ ִ֥ אֲשֶּ וֹר:הַקְשָוֵֹ֔ת  טָהַֽ ב  זָהִָ֖ ן  ָ֑ בָה  ךְ    )פ(  י סִַ֖
 

וַעֲבַד יָת מָנַיָא דִי עַל פָתוֹרָא יָת מָגִיסוֹהִי וְיָת בָזִיכוֹהִי וְיָת מְכִילָתֵהּ וְיָת    אונקלוס 
דְכֵי:   דְהַב  בְהוֹן  יִתְנַסַךְ  דִי   )אונקלוס(   ]פ[קַשְוָתָא 

 
דְעַל    יונתן  מָנַיָא  יַת  וְיַת  וַעֲבַד  מְכִילָתֵיהּ  וְיַת  בָזִיכוֹי  וְיַת  פְיַלְוָותֵיהּ  יַת  פָתוֹרָא 

דְכֵי: דִדְהַב  בְהוֹן  דִמְחַפְיַין  יונתן(   קַסְוָותָא   )תרגום 
 
 

ת  שלישי במחוברין  -שישי  nbsp&   }יז{ אֶּ וֹר  -וַיִַ֥עַש  טָהָ֑ ב  זָהֵָ֣ ה  רִָ֖ תהַמְנ  אֶּ ה  עָשָָּ֤ ה  - מִקְשָָ֞

וּ: הַ  הָיַֽ נָה  ִ֥ מִמֶּ יהָ  ִ֖ וּפְרָחֶּ יהָ  ִ֥ רֶּ כַפְת  יהָ  ֶ֛ גְבִיעֶּ ה  וְקָנֵָ֔ כֵָ֣ה  יְר  רָה֙    מְנ 
 

כַלִידָהָא    אונקלוס  וּקְנַהּ  שִידַהּ  מְנַרְתָא  יָת  עֲבַד  נְגִיד  דְכֵי  דְהַב  מְנַרְתָא  יָת  וַעֲבַד 
הֲווֹ מִנַהּ  וְשוֹשַנָהָא   )אונקלוס(   :חֵזוּרָהָא 

 
וַעֲבַד יַת מְנַרְתָא דִדְהַב דְכֵי נְגִיד עֲבַד יַת מְנַרְתָא בָסִיס דִידָהּ וּקְנָהָא כַלִידָהָא    יונתן 

הֲווֹן: מִינָהּ  וְשוֹשַנְהָא  יונתן(   חֲזוֹרְיָיהָא   )תרגום 
 

החיים  וגו'  אור  המנורה  את  המעשה  ויעש  לשון  שידייק  המעשה  בכל  תמצא   .
וכאן    מנורת זהבכלשון המצוה וצריך לדעת למה שינה במנורה שבמצוה אמר  

. ואולי כי לפי מה שאמרו ז"ל בהקומץ רבה )מנחות כ"ח:( כי את המנורהאמר  
לומר   מנורת זהבהמנורה באה גם מהמתכות דכתיב תעשה לרבות, לזה אמר ה'  

אינו אלא לדורות אבל במשכן מעכב להיות זהב,   התעשכי מה שהתיר בריבוי  
בלא הפסקה לומר שאין מעשיך במנורה אלא של זהב.   מנורת זהבולזה הסמיך  

לך,   שהכשרתים  הגם  מתכות  שאר  מנורת  ולא  זהב  מנורת  הדרך  זה  על  או 
ודקדוק זה אין שייכות להודיע במעשה אלא הודיע שקיים מצות ה' ועשאה זהב 

החיים(   והבן:    )אור 
 
 

ֵ֣י    }יח{ ד וּשְלֹשָה֙ קְנ  חֵָ֔ אֶּ ה מִצִדָה֙ הַָֽ רֵָ֗ ֵ֣י מְנ  ה | קְנ  יהָ שְלֹשֵָ֣ ָ֑ ים מִצִדֶּ צְאִִ֖ ים י  ה קָנִֵ֔ וְשִשֵָ֣
י:  נִַֽ הַש  ה  מִצִדִָ֖ ה  רֵָ֔   מְנ 

 



מִסִטְרָהָא תְלָתָא קְנֵי מְנַרְתָא מִסִטְרַהּ חַד וּתְלָתָא קְנֵי וְשִתָא קְנִין נָפְקִין    אונקלוס 
תִנְיָנָא: מִסִטְרַהּ   )אונקלוס(   מְנַרְתָא 

 
קְנֵי   יונתן  וּתְלָתָא  חָד  מִסִטְרָא  מְנַרְתָא  קְנֵי  תְלָתָא  מִסִטְרָהָא  נַפְקִין  קְנִין  וְשִתָא 

תִנְיָנָא: מִסִטְרָא  יונתן( )תרג  מְנַרְתָא   ום 
 
 

ים    }יט{ גְבִעִֵ֗ ה  וּשְלשֵָ֣ רַחֹ֒  וָפֶֹּ֒ ר  כַפְת ֵ֣ חָד֘  אֶּ הַָֽ ֵ֣ה  בַקָנֶּ ים  קָדִָ֞ ש  ְ מַֽ ים  בִעִַ֠ גְַ֠ ה  שְלֹשֵָ֣
ים   הַקָנִֵ֔ ת  שֶּ ֵ֣ לְש  ן  כ ַ֚ רַח  וָפָָ֑ ר  כַפְת ֵ֣ ד  חִָ֖ אֶּ ִ֥ה  בְקָנֶּ ים  קָדִֶ֛ מִןמְש  ים  צְאִִ֖ ה: -הַי ַֽ רַָֽ   הַמְנ 

 
מְצַיְרִין   אונקלוס  כַלִידִין  וּתְלָתָא  וְשוֹשָן  חֵזוּר  חַד  בְקַנְיָא  מְצַיְרִין  כַלִידִין  תְלָתָא 

מְנַרְתָא: מִן  דְנָפְקִין  קְנִין  לְשִתָא  כֵן  וְשוֹשָן  חֵזוּר  חַד   )אונקלוס(   בְקַנְיָא 
 

כַלִידִין תְלָתָא    יונתן  וּתְלָתָא  וְשוֹשַן  חֲזוֹר  חָד  בְקַנְיָא  בְצִיוֹרֵיהֶן  מְשַקְעִין  כַלִידִין 
 מְשַקְעִין בְצִיוֹרֵיהֶן בְקַנְיָא חָד חֲזוֹר וְשוֹשַן הֵיכְדֵין לְשִתָא קְנִין דְנַפְקִין מִן מְנַרְתָא: 
יונתן(   )תרגום 

 
 

יהָ:    }כ{ ַֽ וּפְרָחֶּ יהָ  ִ֖ רֶּ כַפְת  ים  קָדִֵ֔ מְש ֨ ים  גְבִעִָ֑ ה  אַרְבָעֵָ֣ ה  רִָ֖   וּבַמְנ 
 

וְשוֹשַנָהָא:  אונקלוס  חֵזוּרָהָא  מְצַיְרִין  כַלִידִין  אַרְבְעָא   )אונקלוס(   וּבִמְנַרְתָא 
 

כַלִידִין    יונתן  אַרְבָעָא  וְשוֹשַנָהָא:וּבִמְנַרְתָא  חִיזוּרָהָא  בְצִיוּרֵיהֶן  )תרגום   מְשַקְעִין 
 יונתן( 

 
 

ר     }כא{ נָה וְכַפְת ֻ֕ י הַקָנִים֙ מִמֵֶּ֔ ָּ֤ חַת שְנ  ר֙ תֵַ֣ נָה וְכַפְת  ים מִמֵֶּ֗ י הַקָנִִּ֜ חַת֩ שְנ ֨ ר תַ֩ וְכַפְת ָ֡
חַת נָה:-תַַֽ ַֽ מִמֶּ ים  צְאִִ֖ הַי ַֽ ים  הַקָנִֵ֔ ת֙  שֶּ לְש ֨ נָה  ָ֑ מִמֶּ ים  הַקָנִִ֖ ִ֥י     שְנ 

 
תְחוֹת    אונקלוס  וְחֵזוּר  מִנַהּ  קְנִין  תְרֵין  תְחוֹת  וְחֵזוּר  מִנַהּ  קְנִין  תְרֵין  תְחוֹת  וְחֵזוּר 

מִנַהּ: דְנַפְקִין  קְנִין  לְשִתָא  מִנַהּ  קְנִין   קלוס( )אונ  תְרֵין 
 

וְחֵיזוּר תְחוֹת תְרֵין קְנִין דְמִינָהּ וְחֵיזוּר תְחוֹת תְרֵין קְנִין דְמִינָהּ וְחֵיזוּר תְחוֹת    יונתן 
מִינָהּ:  דְנַפְקִין  קְנִין  לְשִתָא  דְמִינָהּ  קְנִין  יונתן(   תְרֵין   )תרגום 

 
 

וֹר:    }כב{ טָהַֽ ב  זָהִָ֥ ת  אַחִַ֖ ה  מִקְשִָ֥ ה  כ לֶָ֛ וּ  הָיָ֑ נָה  ֵ֣ מִמֶּ ם  תִָ֖ וּקְנ  ם  ִ֥ יהֶּ ר     כַפְת ַֽ
 

דְכֵי:  אונקלוס  דְהַב  חֲדָא  נְגִידָא  כֻלַהּ  הֲווֹ  מִנַהּ  וּקְנֵיהוֹן   )אונקלוס(   חֵזוּרֵיהוֹן 
 

דְכֵי:חִיזוּרֵיהוֹן    יונתן  דִדְהַב  חֲדָא  נְגִידָא  כוּלָה  הֲווֹ  מִינָהּ  יונתן(   וּקְנֵיהוֹן   )תרגום 
 
 

ת   }כג{ אֶּ וֹר:-וַיִַ֥עַש  טָהַֽ ב  זָהִָ֥ יהָ  ִ֖ תֶּ וּמַחְת  יהָ  ִ֥ וּמַלְקָחֶּ ה  שִבְעָָ֑ יהָ  ִ֖ תֶּ ר  ַֽ    נ 
 

יָת    אונקלוס  דְכֵי:וַעֲבַד  דְהַב  וּמַחְתְיָתָהָא  וְצִבְיְתָהָא  שִבְעָא   )אונקלוס(   בוֹצִינָהָא 



 
דְכֵי:  יונתן  דִדְהַב  וּמַחְתְיָיהָא  וּמַלְקְטְיָיהָא  שַבְעָא  בוֹצִינָהָא  יַת  יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 
 
 

טָהִ֖    }כד{ ב  זָהִָ֥ כָלכִכֶָ֛ר  ת  ִ֖ וְא  ה  תָָ֑ א  ה  עָשֵָ֣ יהָ:-וֹר  ַֽ לֶּ   )פ(   כ 
 

מָנָהָא:    אונקלוס  כָל  וְיָת  יָתַהּ  עֲבַד  דְכֵי  דְהַב   )אונקלוס(   ]פ[כִכְרָא 
 

מָנָהָא:   יונתן  כָל  וְיַת  יָתָהּ  עָבַד  דְכֵי  דִדְהַב  יונתן(   קַנְטִינָר   )תרגום 
 
 

ת   }כה{ אֶּ וּעַ -וַיֶַ֛עַש  רָבֵ֗ וֹ  רָחְבִּ֜ ה  וְאַמָ֨ אָרְכוֹ֩  ה  אַמֵָ֣ ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  ת  רֶּ הַקְט ִ֖ ח  מִזְבִַ֥
יו:  תַָֽ קַרְנ  וּ  הָיִ֥ נוּ  ִ֖ מִמֶּ וֹ  מָתֵ֔ ק ַֽ יִם֙     וְאַמָתַ֨

 
בוּסְמַיָא    אונקלוס  דִקְטֹרֶת  מַדְבְחָא  יָת  וְאַמְתָא  וַעֲבַד  אֻרְכֵהּ  אַמְתָא  שִטִין  דְאָעֵי 

קַרְנוֹהִי: הֲווֹ  מִנֵהּ  רוּמֵהּ  אַמִין  וְתַרְתֵין  מְרַבַע   )אונקלוס(   פְתָיֵהּ 
 

וַעֲבַד יַת מַדְבְחָא דִקְטוֹרֶת בוּסְמַיָא מִן קִיסֵי שִיטָא אַמְתָא אוּרְכֵיהּ וְאַמְתָא    יונתן 
וְתַרְ  מְרַבַע  זְקִיפִין:פוּתְיֵיהּ  קַרְנוֹי  הֲווֹן  מִינֵיהּ  רוּמֵיהּ  אַמִין  יונתן(   תֵין   )תרגום 

 
פנימי מהאמור ויעש את מזבח הקטורת  אור החיים  כי  זכרונו  הוא מקום  זה   .

אחריו, ומה שצוה ה' עליו מאוחר מהכל כתבתי בפ' תרומה בפסוק וכן תעשו 
ט'(:   )כ"ה 

 
ויקהל פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
 

ת   }כו{ וֹר אֶּ ב טָהֵ֗ וֹ זָהֵָ֣ תִּ֜ ף א  ת-וַיְצַ֨ ת-גַג֧וֹ וְאֶּ יב וְאֶּ יו סָבִִ֖ תֶָ֛ יר  ִ֥ר -קִַֽ וֹ ז  יו וַיִַ֥עַש לֶ֛ תָָ֑ קַרְנ 
יב:  סָבִַֽ ב     זָהִָ֖

 
כָתְלוֹהִי סְחוֹר סְחוֹר וְיָת קַרְנוֹהִי וַעֲבַד וַחֲפָא יָתֵהּ דְהַב דְכֵי יָת אִגָרֵה וְיָת    אונקלוס 

סְחוֹר: סְחוֹר  דִדְהַב  דֵיר   )אונקלוס(   לֵהּ 
 

וַחֲפָא יָתֵיהּ דְהַב דְכֵי יַת אִיגְרֵיהּ וְיַת כוֹתְלוֹי חֲזוֹר חֲזוֹר וְיַת קַרְנוֹי וְעָבַד לֵיהּ    יונתן 
חֲזוֹר:  חֲזוֹר  דִדְהַב  יונתן(   דֵיר   )תרגום 

 
 

שָה   }כז{ ב עַָֽ ת זָהִָּ֜ י֩ טַבְע ֨ יו -וּשְת  ֵ֣י צִדָָ֑ ל שְנ  יו עִַ֖ תֵָ֔ י צַלְע  ֵ֣ ל שְת  וֹ עַַ֚ רֵ֗ חַת לְז  וֹ | מִתֵַ֣ לֵ֣
ם:  ַֽ בָהֶּ וֹ  תִ֖ א  את  ִ֥ לָש  ים  לְבַדִֵ֔ ים    לְבָתִֵ֣

 
עֲבַד    אונקלוס  דִדְהַב  עִזְקַן  תְרֵין וְתַרְתֵין  עַל  זִוְיָתֵהּ  תַרְתֵין  עַל  לְדֵירֵהּ  מִלְרַע  לֵהּ 

בְהוֹן: יָתֵהּ  לְמִטַל  לַאֲרִיחַיָא  לְאַתְרָא   )אונקלוס(   סִטְרוֹהִי 
 

תְרֵין   יונתן  עַל  זִיוְיָתֵיהּ  תְרֵין  עַל  לְדֵירֵיהּ  מִלְרַע  לֵיהּ  עָבַד  דִדְהַב  עִזְקַן  וְתַרְתֵין 
לְאַתְרָא   בְהוֹן:סִיטְרוֹי  יָתֵהּ  לְמֵיטוֹל  יונתן(   לַאֲרִיחַיָא   )תרגום 

 



 
ת   }כח{ אֶּ ב:-וַיִַ֥עַש  זָהַָֽ ם  תִָ֖ א  ף  וַיְצִַ֥ ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  ים     הַבַדִִ֖
 

דַהֲבָא:  אונקלוס  יָתְהוֹן  וַחֲפָא  שִטִין  דְאָעֵי  אֲרִיחַיָא  יָת   )אונקלוס(   וַעֲבַד 
 

דַהֲבָא:  יונתן  יַתְהוֹן  וַחֲפָא  שִיטָא  דְקִיסֵי  אֲרִיחַיָא  יַת  יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 
 
 

ת   }כט{ עַש אֶּ ת-וַיִַּ֜ וְאֶּ ש  דֶּ הַמִשְחָה֙ ק ֵ֔ ן  מֶּ ָּ֤ ה  -שֶּ ִ֖ עֲש  מַַֽ וֹר  טָהָ֑ ים  הַסַמִִ֖ ת  רֶּ חַ:קְט ִ֥ ַֽ ק   ר 
   )ס(
 

וַעֲבַד יָת מִשְחָא דִרְבוּתָא קוּדְשָא וְיָת קְטֹרֶת בוּסְמַיָא דְכֵי עוֹבַד בוּסְמָנוּ:   אונקלוס 
 )אונקלוס(   ]ס[
 

דְכֵי עוֹבַד בוּסְמָנוּ:   יונתן  וְיַת קְטוֹרֶת בוּסְמַיָא  דִרְבוּתָא קוּדְשָא   וַעֲבַד יַת מִשְחָא 
יונתן(   )תרגום 

 
. לא פירש באלו ויעש את שמן המשחה קדש ואת קטרת הסמים טהור  הרמב"ן 

כאשר פירש באחרים, שעל דרך השאר ראוי שיאמר ויקח בשמים ראש מר דרור 
וגו' ויעש אותו שמן משחת קדש, ויקח סמים נטף ושחלת וגו', ויעש אותה קטרת  

בתשלום    רקח מרקחת מעשה רוקח. והטעם, כי בעבור שלא נאמרה בהם הצואה
המעשה כאשר פירשתי שם )לעיל ל כה, לד(, ובקטרת לא הזכיר גם כל הסמים,  
אמר  אבל  כלום,  במעשה  הזכיר  לא  רוקח,  מעשה  שאמר  במה  עליהם  וסמך 

טעם   וזה  הרקחים.  דעת  על  רוקחשעשוהו  מעשה  טהור   )הרמב"ן(   :קדש 
 

קדש יהיה  . בכונת היותו בלתי נפסד, כאמרו  ויעש את שמן המשחה קדש  ספורנו 
. בבשמים מנוקים מפסולת, כאמרו ואת קטרת הסמים טהור  זה לי לדורותיכם:

טהור:  )ספורנו(    ממולח 
 
 
 

 

 לח-שמות פרק

במחוברין  -שביעי  nbsp&   }א{ ת  רביעי  אֶּ ח  -וַיֶַ֛עַש  אַמ֨וֹת מִזְבִַ֥ ש֩  חָמ  ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  ה  לִָ֖ ע  הַָֽ

ש מ  וְחַָֽ וֹ  וֹ:-אָרְכִּ֜ מָתַֽ ק ַֽ וֹת  אַמִ֖ ש  וְשָלִֹ֥ וּעַ  רָבֵ֔ רָחְבוֹ֙  וֹת    אַמָּ֤
 

וַעֲבַד יָת מַדְבְחָא דַעֲלָתָא דְאָעֵי שִטִין חֲמֵש אַמִין אֻרְכֵהּ וַחֲמֵש אַמִין פְתָיֵהּ    אונקלוס 
אַמִ  וּתְלָתָא  רוּמֵהּ:מְרַבַע   )אונקלוס(   ין 

 
אַמִין    יונתן  וַחֲמֵש  אוּרְכֵיהּ  אַמִין  חֲמֵש  שִיטָא  דְקִיסֵי  דְעָלָתָא  מַדְבְחָא  יַת  וַעֲבַד 

רוּמֵיהּ: אַמִין  וּתְלַת  מְרַבַע  יונתן(    פוּתְיֵהּ   )תרגום 
 



 
ת: וַיֵַ֣עַש     }ב{ שֶּ נְח ַֽ וֹ  תִ֖ א  ף  וַיְצִַ֥ יו  תָָ֑ קַרְנ  וּ  הָיֵ֣ נוּ  ִ֖ מִמֶּ יו  תֵָ֔ פִנ  ע  אַרְבֵַ֣ ל  עַַ֚ יו  תֵָ֗   קַרְנ 
 

נְחָשָא:  אונקלוס  יָתֵהּ  וַחֲפָא  קַרְנוֹהִי  הֲווֹ  מִנֵהּ  זִוְיָתֵהּ  אַרְבַע  עַל  קַרְנוֹהִי   וַעֲבַד 
 )אונקלוס( 

 
אַרְבַע זִוְיָיתֵיהּ מִנֵיהּ הֲוָואָה קַרְנוֹי זְקִיפִין לְעֵיל וַחֲפָא יָתֵיהּ  וְעָבַד קַרְנוֹי עַל    יונתן 

יונתן(   נְחָשָא:   )תרגום 
 
 

ת   }ג{ אֶּ עַש  ת-כָל-וַיִַּ֜ אֶּ חַ  הַמִזְב ֵ֗ י  ֵ֣ ת-כְל  וְאֶּ ת  ת  הַיָעִים֙ -הַסִיר ָּ֤ ת- וְאֶּ אֶּ ת  -הַמִזְרָק ֵ֔
ת וְאֶּ ת  כָל -הַמִזְלָג ִ֖ ת  ת:-הַמַחְת ָ֑ שֶּ נְח ַֽ ה  עָשִָ֥ יו  לִָ֖   כ 

 
וַעֲבַד יָת כָל מָנֵי מַדְבְחָא יָת פְסַכְתְרָוָתָא וְיָת מַגְרוֹפְיָתָא וְיָת מִזְרְקָתָא יָת    אונקלוס 

נְ  עֲבַד  מָנוֹהִי  כָל  מַחְתְיָתָא  וְיָת   )אונקלוס(   חָשָא: צִנוֹרְיָתָא 
 

וְיַת    יונתן  מִזְרְקַיָא  וְיַת  מִגְרוֹפְיָתָא  וְיַת  דוּדְוָתַיָא  יַת  מַדְבְחָא  מָנֵי  כָל  יַת  וְעָבַד 
נְחָשָא:  עָבַד  מָנוֹי  לְכָל  מַחְתְיָתָא  וְיַת  יונתן(   מַשִילְיָתָא   )תרגום 

 
 

טָה עַד   }ד{ וֹ מִלְמִַ֖ חַת כַרְכ בֶ֛ ת תַ֧ שֶּ ת נְח ָ֑ שֶּ ֵ֣ ה רֶּ ִ֖ עֲש  ר מַַֽ חַ֙ מִכְבֵָ֔ וֹ:-וַיַָּ֤עַש לַמִזְב ֨ צְיַֽ   חֶּ
 

עַד   אונקלוס  מִלְרַע  סוֹבָבֵהּ  תְחוֹת  דִנְחָשָא  מְצַדְתָא  עוֹבַד  סְרָדָא  לְמַדְבְחָא  וַעֲבַד 
 )אונקלוס(   פַלְגֵהּ:

 
וַעֲבַד לְמַדְבְחָא קַנְקַל עוֹבַד מְצַרְתָא דִנְחָשָא תְחוֹת סוֹבְבֵיהּ מִלְרַע עַד פַלְגֵיהּ    יונתן 

מַדְבְחָא: מִן  דְנָפְלִין  וְגַרְמַיָא  גוּמְרַיָא  לְקַבָלָא  יונתן(   מְטוֹל   )תרגום 
 
 

טַבָע ֶ֛    }ה{ ע  אַרְבַ֧ ק  ים:וַיִצ ָ֞ לַבַדִַֽ ים  בָתִִ֖ ת  שֶּ הַנְח ָ֑ ר  לְמִכְבֵַ֣ ת  הַקְצָוִֹ֖ ע  בְאַרְבִַ֥   ת 
 

 וְאַתִיךְ אַרְבַע עִזְקָתָא בְאַרְבַע סִטְרָתָא לִסְרָדָא דִנְחָשָא אַתְרָא לַאֲרִיחַיָא:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   זִוְיָתֵיהּ לְקַנְקַל דִנְחָשָא אַתְרָא לַאֲרִיחַיָא:וְאַתֵיךְ אַרְבַע עִזְקַן בְאַרְבַע    יונתן 

 יונתן( 
 
 

ת   }ו{ אֶּ ת: -וַיִַ֥עַש  שֶּ נְח ַֽ ם  תִָ֖ א  ף  וַיְצִַ֥ ים  שִטִָ֑ י  ֵ֣ עֲצ  ים     הַבַדִִ֖
 

וַחֲפָא    אונקלוס  שִטִין  דְאָעֵי  אֲרִיחַיָא  יָת  נְחָשָא:וַעֲבַד   )אונקלוס(   יָתְהוֹן 
 

נְחָשָא:  יונתן  יַתְהוֹן  וַחֲפָא  שִיטָא  דְקִיסֵי  אֲרִיחַיָא  יַת  יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 
 
 

ת   }ז{ א אֶּ וֹ  -וַיָב ֨ תִ֖ את א  ִ֥ חַ לָש  ת הַמִזְב ֵ֔ ל צַלְע ֵ֣ ת עַַ֚ ים בַטַבָע ֵ֗ ת הַבַדִִּ֜ וּב ל ח ִ֖ ם נְבִ֥ ָ֑ בָהֶּ



וֹ:  תַֽ א  ה     )ס(   עָשִָ֥
 

חֲלִיל   אונקלוס  בְהוֹן  יָתֵהּ  לְמִטַל  מַדְבְחָא  סִטְרֵי  עַל  בְעִזְקָתָא  אֲרִיחַיָא  יָת  וְאָעֵיל 
יָתֵהּ:   עֲבַד   )אונקלוס(   ]ס[לוּחִין 

 
מַדְבְחָא לְמִטַל יָתֵיהּ בְהוֹן חֲלִיל לוּחִין וְהַנְעַל יַת אֲרִיחַיָא בְעִזְקָתָא עַל סְטַר    יונתן 

יָתֵיהּ: עֲבַד  עַפְרָא  יונתן(   מְלֵי   )תרגום 
 
: )ירמיה נב, כא.(נבוב הוא חלול, וכן ועביו ארבע אצבעות נבוב  נבוב לוחות.    רש"י 

לוחות.   באמצע:  נבוב  והחלל  רוח,  לכל  שטים  עצי  של   )רש"י( הלוחות 
 
 

תַח    }ח{ ִ֖ וּ פֶּ בְאֵ֔ ר צַָֽ ֵ֣ ת אֲשֶּ בְא ֵ֔ ת֙ הַצ ֵ֣ ת בְמַרְא  שֶּ וֹ נְח ָ֑ ת כַנֵ֣ ִ֖ ת וְא  שֶּ וֹר נְחֵ֔ ת הַכִיֵ֣ עַש א ַ֚ וַיֵַ֗
ד: ַֽ מוֹע  ל  הֶּ    )ס(   א ִ֥

 
לְצַלָאָה   אונקלוס  דְאָתְיָן  נְשַיָא  בְמֶחְזְיַן  נְחָשָא  בְסִיסֵהּ  וְיָת  נְחָשָא  כִיוֹרָא  יָת  וַעֲבַד 

זִמְנָא:   מַשְכַן   )אונקלוס(   ]ס[בִתְרַע 
 

נְשַיָא    יונתן  נְחָשָא  אַסְפַקְלִירֵי  מִן  דִנְחָשָא  בְסִיסֵיהּ  וְיַת  דִנְחָשָא  כִיוֹרָא  יַת  וַעֲבַד 
קָרְבַן צְנִ  עַל  קַיְימִין  הֲוָאָן  זִמְנָא  מַשְכַן  בִתְרַע  לְצַלָאָה  דְאָתוּן  וּבְעִידַן  יעוּתָא 

אַדְמוּתְהוֹן וּמְשַבְחָן וּמוֹדָן וְתַיְיבִין לְגוּבְרֵיהוֹן וְיָלְדַן בְנִין צַדִיקִין בִזְמַן דְמִדְכַן מִן  
דִמְהוֹן: יונתן(   סוֹאָבוֹת   )תרגום 

 
הצובאות.    "ירש  כשהן במראות  בהן  שרואות  מראות,  בידן  היו  ישראל  בנות 

מתקשטות, ואף אותן לא עכבו מלהביא לנדבת המשכן, והיה מואס משה בהן, 
הרע, אמר לו הקב"ה קבל, כי אלו חביבין עלי מן הכל,   )ב( מפני שעשוים ליצר  

רבות   צבאות  הנשים  העמידו  ידיהם  יגעים   )ג(שעל  בעליהם  כשהיו  במצרים, 
יו הולכות ומוליכות להם מאכל ומשתה ומאכילות אותם, ונוטלות בעבודת פרך, ה

ומשדלתו בדברים, לומר   )ד(המראות, וכל אחת רואה עצמה עם בעלה במראה,  
אני נאה ממך, ומתוך כך מביאות לבעליהם לידי תאוה, ונזקקות להם, ומתעברות 

מר במראות , וזה שנא)שיר השירים ח, ה.(ויולדות שם, שנאמר תחת התפוח עוררתיך  
הצובאות, ונעשה הכיור מהם, שהוא לשום שלום בין איש לאשתו, להשקות ממים 

ונסתרה, ותדע לך שהן מראות ממש, שהרי נאמר   )ה(שבתוכו למי שקנא לה בעלה  
ונחשת התנופה שבעים ככר וגו' ויעש בה וגו', וכיור וכנו לא הוזכרו שם, למדת, 

, וכן תרגם )פקודי ט.(ך דרש רבי תנחומא  שלא היה נחשת של כיור מנחשת התנופה, כ
, וכן  )שפיעגעל(והוא תרגום של מראות, מירוא"ש בלע"ז    )ו(אונקלוס במחזין נשיא,  

נדבתן:   )ז(להביא  אשר צבאו.  , והגליונים, מתרגמינן ומחזיתא:  )ג, כג.(מצינו בישעיה  
 )רש"י(

 
א מאוס ביותר וא"ת והא כומז שהוא דפוס של בית הרחם שהו  )ב(  שפתי חכמים  



למה לא היה משה מואס בו. ויש לומר דגבי כומז שהביאו גם חח ונזם וטבעת 
בהדי כומז ואחר כך התיכן ביחד באש היה הכומז בטל ביניהם אבל הכא לא 
הביאו שום נחושת יותר אלא מראות הצובאות והיו יכולין לראות שם במראיהן 

ה כדי לבטל היצר הרע כלומר לכך לא היה רוצה לקבלן ועוד יש לומר דכומז הי
כדי למנוע שלא יוכל לבא לידי זימה אבל על ידי המראות באים לידי זימה משום 

כלומר הצובאות לשון   )ג(הכי היה מואס בהן אמר לו הקב"ה קבל ר"ל תקבלם:  
פיתוי    )ד(צבאות וכן משמע הפוסק באותן מראות אשר באו מהן צבאות רבות:  

כלומר מי שמקנא לאשתו בודקה באותן   )ה(ישדל:    דברים דתרגום כי יפתה ארי
כלומר אונקלוס תרגם נמי שמראות הן   )ו(מים המאררים כדכתיב בפרשת נשא:  

מראות שרואות בהן כשהן מתקשטין וכן תרגם על הגליונים מחזייתא והגליונים 
כלומר צבאו לשון צבא שמתקבצין    )ז(בודאי הם מראות שמתקשטין בהם הנשים:  

 )שפתי חכמים(קבצו יחד ומפרש שקבצו להביא נדבתן אל פתח אהל מועד:    יחד ולמה
 

. תחת מ''ם כי נכון הוא בלשון הקדש כמו והנותר בבשר במראותובי''ת    אבן עזרא 
ובלחם. וככה בלשון ישמעאל. וטעם הצובאות. כי משפט כל הנשים להתיפות  

ת שעל ראשיהם.  לראות פניהם בכל בקר במראות נחשת או זכוכית לתקן הפאדו
הם הנזכרים בספר ישעיה כי מנהג ישראל היה כמנהג ישמעאל עד היום. והנה 
היו בישראל נשים עובדות השם שסרו מתאות זה העולם ונתנו מראותיהן נדבה  
כי אין להם צורך עוד להתיפות. רק באות יום יום אל פתח אוהל מועד להתפלל 

הל מועד. כי היו רבות. ולא הזכיר ולשמוע דברי המצות. וזהו אשר צבאו פתח או
בכל  נעשה  רק  הכיורים שעשה שלמה.  הזכיר מדת  כאשר  הכיור  מדת  הכתוב 
וכן המשפט.   המראות שהביאו. והכן שהוא המכונה לעולם הוא כמדת הכיור 
ובעבור שפתח אהל מועד למזרח כמו הפנים על כן קרא לפאת ים ירכי' וקרא 

אי ככתפות  כתפיים  הפתח  אל   ש: הקרובים 
 

עוז אב המון לשם והודה: בהגיעך לראש אלה פקודי:   תנהחסלת פרשת ויקהל  
עזרא(   )אבן 

 
. בנות ישראל היו בידן מראות שרואות בהן כשהן  במראות הצובאות    הרמב"ן 

מתקשטות ואף אותן לא עכבו, והיה משה מואס בהן מפני שעשויין ליצר הרע, 
חביבין מן הכל   לו הקב''ה אלו  רבות  אמר  צבאות  ידיהן העמידו הנשים  שעל 

במצרים וכו', ונעשה הכיור מהם שהוא לשום שלום בין איש לאשתו להשקות  
רש''י:  לשון  ונסתרה.  בעלה  לה  שקנא  לאשה  שבו  המים   מן 

 
במדרש הזה )תנחומא פקודי י(, שבכל מלאכת המשכן קבלו התכשיטין   והטעם

ים על הנשים, והביאו חח ונזם  מן הנשים, כדכתיב )לעיל לה כב( ויבואו האנש
שם   אבל  נמאס,  יותר  סד.(  שבת  )במסכת  מדרשו  כפי  והכומז  וכומז,  וטבעת 
נתערבה כל הנדבה, אבל שיעשו כלי מיוחד מן התכשיט העשוי ליצר הרע לא היה  
הגבורה:  מפי  כן  לו  שנאמר  עד  בכך  בוחר   משה 

 
לי יאמר שהביאו ידעתי איך יתפרש לפי זה אשר צבאו פתח אהל מועד. ואו  ולא

הנשים הנדבה ההיא אל אהל משה שקראו אהל מועד, והוא עצמו קבל מהן על 
עדיין:  נעשה  לא  המשכן  אהל  כי  הדבור,   פי 



 
תרגם דאתיאן לצלאה לתרע משכן זימנא, נוטים דבריו לדברי ר''א    ואונקלוס

שאמר שהיו הנשים האלה עובדות ה', וסרו מתאות זה העולם, ונתנו מראותיהן  
 דבה, ובאות בכל יום ויום אל פתח אהל מועד להתפלל ולשמוע דברי המצות: נ
 

עוד שנאמר בדרך הפשט שעשה הכיור וכנו ממראות הנשים אשר באו מהן    ויתכן
צבא גדול ונאספו אל פתח אהל מועד לתת מראותיהן בנדבת לבן, והיה נחשת  

לכלי הזה,  המראות נחשת קלל ממורט ויפה מאד, ועל כן ייחד אותו מתחלה  
והנשים בראותן כן נאספות ובאות צבאות צבאות לתת כולן מראותיהן להעשות  
בהן כל הכיור וכנו. וגם נכון הוא שיתכונו בכך מתחלה מפני ענין הסוטה, והן 

מראותיהן:   כל  בו  לתת  והתנדבו  בשמחה  עליהם  כן   )הרמב"ן(קבלו 
 

כמו שמבואר בפרשת    . שלא היה בכלל נחשת התנופה,במראות הצובאות  ספורנו 
בכלל הנעשים ממנה: וכנו  כיור  ולא הזכיר  וגו'  בה  ויעש  אשר   פקודי, באמרו 

. לשמוע דברי אלהים חיים, כאמרו והיה כל מבקש ה' יצא  צבאו פתח אהל מועד
מראותיהן   והקדישו  תכשיטיהן,  עניני  מאסו  הנשים  ואותן  מועד.  אהל  אל 

להן: עוד  צריכות  שאינן   )ספורנו(   להורות 
 

יקר   הצובאות.  כלי  במראות  נחושת  כנו  ואת  נחושת  הכיור  את  פירש"י   ויעש 
שהכיור נעשה מן מראות הנשים כו', ויש ב' טעמים בדבר למה נעשה הכיור מן  
מראות של הנשים טעם אחד הוא, לפי שמן הכיור היו משקין הסוטות על כן היו 

ור להודיע כי המה בחזקת כשרות ורוצים בבדיקת הנשים מסייעים בעשיית הכי
הכיור אחר שיודעים בעצמם כי צנועות המה, ונתנו דווקא נחושת לפי שנאמר 

ומצחך נחושה. וידוע שאין   )ישעיה מח.ד(ומצח אשה זונה היה לך. וכתיב    )ירמיה ג.ג(
קטיגור נעשה סניגור לכך נתנו נחושת כי בזה הורו שלא היתה מצחם נחושה.  

ם ב' הוא, שהמראות הם כמים של כיור המראים פנים לפנים כמו כן המראות  טע
מראים פנים לפנים כי כמו שהמראות מגידין לה אם היא יפת תואר או כעורה  
במעשיה. כשירה  היא  ואם  לא  או  זנתה  אם  ומפרסמים  מגידין  הכיור  מי   כך 

 
אומרים    והיו  ונראה שנקט הצובאות כי הנשים העמידו צבאות רבות במצרים,

פרך  בעבודת  מעונים  היו  בעליהן  שהרי  המצרים  בהם  שלטו  שלא  כסבורים 
הממעטת הפריה ורביה ובודאי מן המצרים נתעברו, על כן רצו לגלות צדקתן,  
אותן   והביאו  טהרתם  לגלות  הוצרכו  כן  על  רבות  צבאות  שהעמידו  בעבור  כי 

, כאילו אמרו מראות שעל ידיהם העמידו אותן הצבאות כדי לעשות מהם הכיור 
כי הכיור  ובחנונו בזאת אם העמדנו אותן צבאות בטהרה או לא  וראו  הביטו 
נעשה לבודקן כסוטות. ואמר אשר צבאו פתח אהל מועד. ועדיין האהל מועד לא 
נעשה ע"כ פירשו שזה אהל מועד של משה עיין בראב"ע, וכן ברבינו בחיי. ולי 

הנה באהל. פירש"י צנועה    ת יח.ח()בראשינראה שמדבר הכל בצניעות הנשים כמ"ש  
היא, כך אותן צבאות שהעמידו צבאו פתח אהל מועד רצה לומר באהל שלהם 

עינים   בפתח  ותשב  בזונה  שנאמר  לפי  פתח  שנקט  לח.יד( ומה  אמר   )שם  כן  על 
בצניעות פתח אהל. ונקט מועד כי שם נועדו יחדיו עם בעליהן אשר היו כל היום  

 )כלי יקר( הבאים ממקום אחר להתוועד במקום זה.  בשדות כי לשון מועד הוא,  
 

כדי שיראו אותו הנשים לכך היה נתון בין אהל   במראות הצובאות.  דעת זקנים 
)דעת   מועד למזבח משוך כלפי צפון ויראו משם סוטה שותה ונוסרו על ידי כן:

 זקנים( 
 



 
תוַיִַ֖עַש     }ט{ ה: -אֶּ אַמַָֽ ה בַָֽ אִָ֖ ר מ  ש מָשְזֵָ֔ ֵ֣ ר֙ ש  חָצ  ַֽ י הֶּ ָּ֤ נָה קַלְע  ימֵָ֗ ב ת  ֵֶֽ֣גֶּ ת | נֶּ ר לִפְאֵַ֣ ָ֑ חָצ  ַֽ   הֶּ
 

 וַעֲבַד יָת דַרְתָא לְרוּחַ עֵבַר דָרוֹמָא סְרָדֵי דַרְתָא דְבוּץ שְזִיר מְאָה בְאַמִין:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   לְרוּחַ עִיבַר דָרוֹמָא וִילַוֵי דָרְתָא דְבוּץ שְזִיר מְאָה אַמִין:וַעֲבַד יַת דָרְתָא    יונתן 

 יונתן( 
 
 

ף:    }י{ סֶּ ם כַָֽ ִ֖ יהֶּ ק  ַֽ וַַֽחֲש  ים  עַמוּדִֶ֛ ֧י הַָֽ וָו  ת  שֶּ ים נְח ָ֑ שְרִִ֖ ם עֶּ ִ֥ ים וְאַדְנ יהֶּ שְרִֵ֔ ם עֶּ ֵ֣ יהֶּ וּד    עַמַֽ
 

 עַמוּדֵיהוֹן עֶסְרִין וְסַמְכֵיהוֹן עֶסְרִין נְחָשָא וָוֵי עַמוּדַיָא וְכִבוּשֵיהוֹן דִכְסָף:   אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
דִכְסָף:   יונתן  וְכִבוּשֵיהוֹן  וָוֵי עַמוּדַיָא  דִנְחָשָא  עַשְרִין  עַשְרִין וְחוֹמְרֵיהוֹן   עַמוּדֵיהוֹן 

יונתן(   )תרגום 
 
 

֧י    }יא{ וָו  ת  שֶּ ים נְח ָ֑ שְרִִ֖ ם עֶּ ִ֥ ים וְאַדְנ יהֶּ שְרִֵ֔ ם עֶּ ֵ֣ יהֶּ וּד  ה עַמַֽ אַמֵָ֔ ה בַָֽ אֵָ֣ ת צָפוֹן֙ מ  וְלִפְאַָּ֤
ף:  סֶּ כַָֽ ם  ִ֖ יהֶּ ק  ַֽ וַַֽחֲש  ים  עַמוּדִֶ֛   הַָֽ

 
עֶסְרִין    אונקלוס  עַמוּדֵיהוֹן  אַמִין  מְאָה  צִפוּנָא  וָוֵי וּלְרוּחַ  נְחָשָא  עֶסְרִין  וְסַמְכֵיהוֹן 

דִכְסָף:  וְכִבוּשֵיהוֹן   )אונקלוס(   עַמוּדַיָא 
 

וָוֵי    יונתן  דִנְחָשָא  עַשְרִין  וְחוֹמְרֵיהוֹן  עַשְרִין  עַמוּדֵיהוֹן  אַמִין  מְאָה  צִפוּנָא  וּלְרוּחַ 
דִכְסָף:  וְכִבוּשֵיהוֹן  יונתן(   עַמוּדַיָא   )תרגום 

 
 

֧י -וְלִפְאַת   }יב{ וָו  ה  עֲשָרָָ֑ ם  ִ֖ וְאַדְנ יהֶּ ה  עֲשָרֵָ֔ ם  ֵ֣ יהֶּ וּד  ה עַמַֽ אַמֵָ֔ בַָֽ ים  ם קְלָעִים֙ חֲמִשִֵ֣ יֵָ֗
ף:  סֶּ כַָֽ ם  ִ֖ יהֶּ וּק  וַַֽחֲשַֽ ים  דִֶ֛ עַמ    הַָֽ

 
עֲמוּ  אונקלוס  בְאַמִין  חַמְשִין  סְרָדִין  מַעַרְבָא  עַסְרָא וּלְרוּחַ  וְסַמְכֵיהוֹן  עַסְרָא  דֵיהוֹן 

דִכְסָף:  וְכִבוּשֵיהוֹן  עַמוּדַיָא   )אונקלוס(   וָוֵי 
 

וָוֵי   יונתן  עַשְרָא  וְחוֹמְרֵיהוֹן  עַשְרָא  עַמוּדֵיהוֹן  אַמִין  חַמְשִין  וִילַוַן  מַעַרְבָא  וּלְרוּחַ 
דִכְסָף:  וְכִבוּשֵיהוֹן  יונתן(   עַמוּדַיָא   )תרגום 

 
 

ה:   }יג{ אַמַָֽ ים  חֲמִשִִ֥ חָה  מִזְרִָ֖ דְמָה  ִ֥ ק  ת    וְלִפְאֶַ֛
 

אַמִין:  אונקלוס  חַמְשִין  מָדִינְחָא  קִדוּמָא   )אונקלוס(   וּלְרוּחַ 
 

אַמִין:  יונתן  חַמְשִין  מַדִנְחָא  קִידוּמָא  יונתן(   וּלְרוּחַ   )תרגום 
 
 



ש   }יד{ ים חֲמ  ל-קְלָעִֶ֛ ה אֶּ ה אַמִָ֖ ִ֥ שְר  ה: -עֶּ ם שְלֹשַָֽ ִ֖ ה וְאַדְנ יהֶּ ם שְלֹשֵָ֔ ֵ֣ יהֶּ וּד  ף עַמַֽ ָ֑   הַכָת 
 

תְלָתָא    אונקלוס  עַמוּדֵיהוֹן  לְעִבְרָא  אַמִין  עֶסְרֵי  חֲמֵש  תְלָתָא: סְרָדִין   וְסַמְכֵיהוֹן 
 )אונקלוס( 

 
 )תרגום יונתן(   וִילַוַן חֲמֵיסְרֵי אַמִין לְעִבְרָא עַמוּדֵיהוֹן תְלָתָא וְחוֹמְרֵיהוֹן תְלָתָא:  יונתן 
 
 

עַר     }טו{ לְשֵַ֣ ה֙  וּמִזֶּ ה  ָּ֤ מִזֶּ ית  נִֵ֗ הַש  ף  ֵ֣ ה וְלַכָת  אַמָָ֑ ה  ִ֖ שְר  עֶּ ש  ִ֥ חֲמ  ים  קְלָעִֻ֕ ר  חָצ ֵ֔ ַֽ הֶּ
ה: שְלֹשַָֽ ם  ִ֖ וְאַדְנ יהֶּ ה  שְלֹשֵָ֔ ם  ֵ֣ יהֶּ ד  ַֽ   עַמ 

 
אַמִין    אונקלוס  עֶסְרֵי  חֲמֵש  סְרָדִין  דַרְתָא  לִתְרַע  וּמִכָא  מִכָא  תִנְיֵתָא  וּלְעִבְרָא 

תְלָתָא: וְסַמְכֵיהוֹן  תְלָתָא   )אונקלוס(   עַמוּדֵיהוֹן 
 

עַמוּדֵיהוֹן    נתןיו  אַמִין  חֲמֵיסְרֵי  וִילַוַן  דָרְתָא  לִתְרַע  וּמִכָא  מִכָא  תִנְיָינָא  וּלְעִבְרָא 
תְלָתָא: וְחוֹמְרֵיהוֹן  יונתן(   תְלָתָא   )תרגום 

 
 

ש  -כָל   }טז{ ִ֥ ש  יב  סָבִִ֖ ר  ֶ֛ חָצ  ַֽ הֶּ י  ֧ ר: קַלְע    מָשְזַָֽ
 

שְזִיר:  אונקלוס  דְבוּץ  סְחוֹר  סְחוֹר  דְדַרְתָא  סְרָדֵי   )אונקלוס(   כָל 
 

שְזִיר:  יונתן  דְבוּץ  חֲזוֹר  חֲזוֹר  דָרְתָא  וִילַוֵי  יונתן(   כָל   )תרגום 
 
 

תֹ֒    }יז{ שֶּ נְח ֹ֒ דִים֘  עַמ  לַָֽ ים  אֲדָנִֵ֣ ם   וְהַָֽ ִ֖ יהֶּ אש  רַָֽ וּי  וְצִפִ֥ ף  סֶּ כֵֶּ֔ ם֙  יהֶּ וּק  וַַֽחֲשַֽ ים  עַמוּדִִּ֜ הַָֽ י  וָו ֨
ר: ַֽ חָצ  ַֽ הֶּ י  ִ֥ ד  עַמ  ל  כ ִ֖ ף  סֶּ כֵֶּ֔ ים  שָקִֵ֣ מְח  ם֙  וְה  ף     כָָ֑סֶּ

 
רֵישֵיהוֹן    אונקלוס  וְחִפוּי  דִכְסַף  וְכִבוּשֵיהוֹן  עַמוּדַיָא  וָוֵי  נְחָשָא  לְעַמוּדַיָא  וְסַמְכַיָא 

וְ  דַרְתָא:דִכְסָף  עַמוּדֵי  כָל  דִכְסָף  מְכַבְשִין   )אונקלוס(   אִנוּן 
 

וְחוֹמְרַיָא לַעֲמוּדַיָא דִנְחָשָא וָוֵי עַמוּדַיָא וְכִבוּשֵיהוֹן כְסַף וְחִפוּי רֵישֵיהוֹן כְסָף   יונתן 
עַמוּדֵי   כָל  מִתְעַבְדִין  הֲווֹ  הֵיכְדֵין  כְסַף  מְכַבְשִין  יונתן(   דָרְתָא:וְהִינוּן   )תרגום 

 
 

י   מפטירnbsp&    }יח{ שָנִִ֖ עַת  וְתוֹלִַ֥ ן  וְאַרְגָמֶָ֛ ת  לֶּ ֧ תְכ  ם  ק ֵ֔ ר  ה  ֵ֣ עֲש  מַַֽ ר֙  חָצ  ַֽ הֶּ עַר  שַָּ֤ ךְ  וּמָסַָ֞

ש   ֵ֣ חַב֙ חָמ  ה בְר ֨ ךְ וְקוֹמָָּ֤ רֶּ ים אַמָה֙ א ֵ֔ שְרִָּ֤ ש מָשְזָָ֑ר וְעֶּ ֵ֣ ר:וְש  ַֽ חָצ  ַֽ י הֶּ ִ֥ ת קַלְע  מִַ֖ וֹת לְע    אַמֵ֔
 

שְזִיר   אונקלוס  וּבוּץ  זְהוֹרִי  וּצְבַע  וְאַרְגְוָנָא  תִכְלָא  צַיָר  עוֹבַד  דַרְתָא  דִתְרַע  וּפְרָסָא 
דַרְתָא: סְרָדֵי  לָקֳבֵל  אַמִין  חֲמֵש  בְפוּתְיָא  וְרוּמָא  אֻרְכָא  אַמִין   )אונקלוס(   וְעֶסְרִין 

 
וּפְרָסָא דִתְרַע דָרְתָא עוֹבַד צִיוּר מַחְטָא דְתִכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע זְהוֹרֵי וּבוּץ   יונתן 

דָרְתָא:  וִילַוֵי  קֳבֵיל  כָל  אַמִין  חֲמֵש  בְפוּתְיָהּ  וְרוּמֵיהּ  אוּרְכָא  אַמִין  וְעֶשְרִין   שְזִיר 
יונתן(   )תרגום 

 



החצר.    רש"י  קלעי  קלעי  לעמת   החצר:    )ח(כמדת 
 

ויקהל:   פרשת   )רש"י(חסלת 
 
דלא שייך למכתב לעומת אלא מה שהוא כנגד והקלעים לא היו   )ח(  שפתי חכמים  

)שפתי כנגדם אלא בצדדי'. ל"פ כמדת כלומר שיהא כמדתו: חסלת פרשת ויקהל  

 חכמים( 
 
 

ם    }יט{ ֶ֛ יהֶּ אש  רַָֽ וְצִפ֧וּי  ף  סֶּ ם כֵֶּ֔ ֵ֣ ֶֽו יהֶּ וַָֽ ת  שֶּ נְח ָ֑ ה  אַרְבָעִָ֖ ם  ִ֥ וְאַדְנ יהֶּ ה  אַרְבָעֵָ֔ ם֙  יהֶּ ד  ַֽ וְעַמ 
ף: סֶּ כַָֽ ם  ִ֖ יהֶּ ק  ַֽ   וַַֽחֲש 

 
וְעַמוּדֵיהוֹן אַרְבְעָא וְסַמְכֵיהוֹן אַרְבְעָא נְחָשָא וָוֵיהוֹן דִכְסַף וְחִפוּי רֵישֵיהוֹן   אונקלוס 

דִכְסָף: וְכִבוּשֵ   )אונקלוס(   יהוֹן 
 

רֵישֵיהוֹן    יונתן  וְחִפוּי  כְסַף  וָוֵיהוֹן  דִנְחָשָא  אַרְבְעָא  וְחוֹמְרֵיהוֹן  אַרְבְעָא  וְעַמוּדֵיהוֹן 
כְסָף:  יונתן(   וְכִבוּשֵיהוֹן   )תרגום 

 
 

ְכָל   }כ{ ת  -וַֽ ד ָ֞ ת:הַיְת  שֶּ נְח ַֽ יב  סָבִִ֖ ר  ֶ֛ חָצ  ַֽ וְלֶּ ן     )ססס(   לַמִשְכָ֧
 

 )אונקלוס(   ]ססס[וְכָל סִכַיָא לְמַשְכְנָא וּלְדַרְתָא סְחוֹר סְחוֹר דִנְחָשָא: ססס:    אונקלוס 
 

דִנְחָשָא:  יונתן  חֲזוֹר  חֲזוֹר  וּלְדָרְתָא  לְמַשְכְנָא  מַתַחְיָא  יונתן(   וְכָל   )תרגום 
 
 
 
 

 
 

 פרשת פקודי 

 
 

 

ד עַל    }כא{ קִַ֖ ר פ  ִ֥ ת אֲשֶּ ד ֵ֔ ע  ן הַָֽ י הַמִשְכָן֙ מִשְכֵַ֣ ָּ֤ ה פְקוּד  לֶּ ֵ֣ ם -א  לְוִיִֵ֔ דַת֙ הַַֽ ה עֲב  ָ֑ שֶּ י מ  פִֵ֣
ר   יתָמֵָ֔ אִַֽ ןבְיַד֙  ַֽ ן: -בֶּ ַֽ ה  הַכ  ן  הֲר ִ֖   אַַֽ

 
אִלֵין מִנְיָנֵי מַשְכְנָא מַשְכְנָא דְסַהֲדוּתָא דִי אִתְמְנֵי עַל מֵימְרָא דְמשֶה פָלְחַן   אונקלוס 



כַהֲנָא: אַהֲרֹן  בַר  דְאִיתָמָר  בִידָא   )אונקלוס(   לֵיוָאֵי 
 

מַשְכְנָא דְסַהֲדוּתָא דְאִתְמְנִיוּ עַל פוּם  אלה אִלֵין מִנְיָנֵי מַתְקַלְוָן וּסְכוּמְהוֹן דְ   יונתן 
 )תרגום יונתן(   מֵימְרָא דְמשֶה בְרַם פוּלְחַן לֵיוָאֵי הֲוַת בִידָא דְאִיתָמָר בַר אַהֲרן כַהֲנָא:

 
פקודי.    רש"י  נדבת  אלה  משקלי  כל  נמנו  זו  ולזהב   )א(בפרשה  לכסף  המשכן 

ונמנו כל כליו לכל עבודתו:   שני פעמים, רמז למקדש המשכן משכן.  ולנחשת, 
בשני   ישראל:    )ב(שנתמשכן  של  עונותיהן  על  העדות.  חורבנין    )ג(עדות  משכן 

עבודת לישראל שויתר להם הקב"ה על מעשה העגל, שהרי השרה שכינתו ביניהם:  
המסורה ללוים במדבר, לשאת ולהוריד  פקודי המשכן וכליו, הוא עבודה  הלוים.  

: )במדבר ד.( ולהקים, איש איש למשאו המופקד עליו, כמו שאמור בפרשת נשא    )ד(
 )רש"י( הוא היה פקיד עליהם למסור לכל בית אב עבודה שעליו:  ביד איתמר.  

 
דק"ל הוה ליה למימר ואלה בוא"ו מוסיף על הראשונים ומתרץ   )א(  שפתי חכמים  

דקאי דוקא אכלי המשכן דסמיך ליה ותקשה לך למה מנה מנין   דלא תטעה לומר
המשקולות כמה היה לכך כתב אלה בלא וא"ו המוסיף לומר דקאי נמי על משקלי 

ואם תאמר הא   )ב(נדבת המשכן כמה משקלות היו ולאו דוקא על כלי המשכן:  
לא מיותר לדרשא אלא חד משכן וחד איצטריך לגופיה ויש לומר מדשני הקרא 

שונו וכתב המשכן משכן ולא כתיב תרוייהו בה"א או בלא ה"א ודאי הה"א קאי בל
על המשכן המיוחד דהיינו בית עולמים שהוא בית המקדש אם כן קשה למה מכנה 

אבל הא דנתן להם הלוחות אינו עדות   )ג(אותו הכתוב בלשון משכן אלא רמז וכו':  
ו וקבלו עליהם עול תורה דיש לומר דנתן להם שלא לדחותן בידים כיון שנתגייר

והמצות ואף על פי שחטאו הוו להו כישראל שישראל מומר לא פקע מיניה שם 
ישראל כדכתיב חטא ישראל וגו' אף על פי שחטא ישראל הוא. הרא"ם. ולי נראה 
כיון שמי שחטא בעדים ובהתראה כבר נהרגו על ידי בני לוי. בעדים ולא בהתראה 

ראה בדק אותם כסוטות אם כן הנשארים לא מתו במגפה. בלא עדים ובלא הת 
דק"ל דפשוטו של קרא משמע דעבודת הלוים הוא פקודי המשכן כלומר   )ד(חטאו:  

ולהוריד:   לשאת  לכ"פ  המשכן  כלי  חכמים( מנין   )שפתי 
 

. הטעם פקודי הכלים. כי מלת משכן כוללת הכל. ופירש  אלה פקודי  אבן עזרא 
לוחות העדות. והנה אחז דרך קצרה. וזהו למה נקרא משכן בעבור הארון ששם  

האמת בעבור מכתב אלהים. וטעם עבודת הלוים. שהם נושאים את המשכן ואת  
כל כליו שהיה מפקיד עליהם איתמר כי הגרשונים והמררים הלוים על יד איתמר 

משאם:   כלי  בשמות  פוקד  עזרא( שהיה   )אבן 
 

העדותאמר    הרמב"ן  משכן  יריעותהמשכן  כי  בעבור  שיקראו   .  הם  שש משזר 
משכן במצוה )לעיל כו א( ובמעשה )לעיל לו ח(, אבל משכן העדות כולל הבית  
העדות:  ללוחות  הנעשה  המשכן  שהוא   בכללו 

 



יחזור אל הנזכרים למעלה,    אלה פקודי המשכן)רש''י וראב''ע(    ועל דעת רבים
הלוים  יאמר כי המשכן וכליו שהוא הבית והחצר וכל הנעשה להם פקודי עבודת  

שפקדם משה ביד איתמר, ואין כלי הקדש הארון והשולחן והמנורה והמזבחות  
בכלל המשכן, כי הם ביד אלעזר. ואין כן דעתי, כי למה יזכיר פקודת איתמר ולא 
יזכיר פקודת אלעזר שהיא הנכבדת. אבל אלה פקודי ירמוז אשר יזכיר בפרשה 

האדנים והווים לעמודים    למטה, יאמר כי כסף פקודי העדה מאת ככר שנעשה בו
ככר  שבעים  שהוא  התנופה  ונחשת  כה~כח(,  )פסוקים  וחשוקיהם  וצפוייהם 
)פסוקים   והיתדות  ואדני החצרות  כליו  וכל  והמכבר  שעשה בה מזבח הנחשת 
איתמר:  ביד  במשקל  במספר  משה  נתן  הכל   כט~לא(, 

 
ציפוי הקרשים    ולא איתמר  ביד  הזהב ממנו  כי  בזהב,  נעשה  בפרשה מה  ספר 

והבריחים, וממנו ביד אלעזר הארון והכפורת והמנורה והשולחן ומזבח הזהב. 
והנה בעבור שלא יודע צפוי כל כלי כמה זהב יש בו לא ספר שנתנו משה להם  

עתה רק  במנין ובמשקל. ולכך לא הזכיר כאן פקודת אלעזר, כי לא בא הכתוב  
לדבר על מלאכת המשכן לא על המסעות. ואל יקשה עליך בעבור שימנה כאן  
מזבח הנחשת והוא פקודת אלעזר, כי יצטרך לומר שעשאוהו מנחשת התנופה,  
ולא יחוש להוציא דבר אחד מכלל הדברים שאמר בהן שהם ביד איתמר, כי כן 
כז(:  מו  שם  כו  לה  )בראשית  הרבה  במקומות  הכתוב   דרך 

 
וכנו, כי לא נעשה במשקל, אבל כל המראות שהביאו    ולא הזכיר בכאן הכיור 

בפקודת   היה  שלא  ויתכן  משקלו.  משה  ידע  ולא  בהם  שם  הצובאות  הנשים 
הארון  ומשמרתם  לא(  ג  )במדבר  הכתוב  שאמר  מה  בכלל  יכנס  כי  איתמר, 
והשלחן והמנורה והמזבחות וכלי הקדש אשר ישרתו בהם, כי בכיור וכנו ישרתו  

הזו:  למז הפרשה  בחשבון  איננו  והנה   )הרמב"ן(בח, 
 

. מלא וי''ו שפקד לכל ו' מאות אלף שלא יחשדוהו שלקח אלה פקודי  בעל הטורים 
מן הכסף. המשכן משכן שנתמשכן ב''פ בשביל עונות ישראל וזהו שאמרו אנשי  
בישראל  שורה  ששכינה  עדות  היה  משכן  כמנין  שנים  סך  חבלנו.  חבול  כנה''ג 

ראש משכן:  שבית  כמנין  שנים  ת''י  עמד  הטורים(  ון   )בעל 
 

וגו'  אור החיים  פקודי  אומרו  אלה  מה    אלה.  כל  כי  שבעולם  מנינים  כל  לפסול 
שימנה אדם מקנינים המדומים אין מניינו מנין ושמו מורה עליו מה אתה מונה,  
אבל מנין זה עומד לעולם, והטעם להיות מנין המשכן המופלא אשר שכן שם  
ה': עולם   אלהי 

 
ירצה על דרך אומרם ז"ל )ב"מ מ"ב.( אין ברכה שורה לא בדבר הספור ולא    עוד

פירוש לאלה יש מנין ואין הקפדה כי מנין   אלה פקודיהמנוי, וכאן אמר    בדבר
זה אדרבא מניינו תביא הברכה כי כל פרט שירבה במספר תגדיל הזכות ותסובב 
המשכן:  של  להיותו  והטעם  למרבה,   הברכה 

 
על דרך אומרם ז"ל )ויק"ר פכ"א( אם עשית חבילות וכו'    אלה ירמוז באומרו    עוד

ות של מצות, כי צריך האדם לתקן החטא בדוגמא, והנה ישראל עשה כנגדן חביל
באה   לזה  אלהיך  אלה  ד'(  ל"ב  )לעיל  ואמרו  הזכות    אלהחטאו  בבחינת  זאת 

עון  שנתכפר  להם  הוא  שעדות  העדות  )רבה(  אמרו  כי  ותמצא  זה,  עון  לכפרת 
במשכן, הם התאוו  כנגדן  בא  העגל  עון  פרטי  כל  כי  וכשתדקדק תמצא  העגל, 

ב א'( אלהים אשר ילכו לפניהם הנה הנם הכינו מקום לה' אלהים אמת  תאוה )ל"
להיות לפניהם, הם בנו מזבח והעלו עולות )שם ו'( הנה הנם הכינו מזבח להעלות  



עולות ושלמים לה', הם נתנו זהבם הנה הנם נתנו זהבם וכספם וכל כלי חמדתם  
זם לבד אלא כל לה', הם פרקו נזמיהם הנה הנם הביאו האנשים על הנשים לא נ

עדים מעליהם וכל כלי חמדה, וכמו שפירשנו בפרשת ויקהל )ל"ה כ"ב( הם עשו  
ממונים עליו לעשותו הנה הנם פקדו בצלאל לעשות וכו', אמרו אלה אלהיך הנה 

פקודי  לכפרה:    אלה 
 

ירצה על זה הדרך להיות שמשה עשה המספר לישראל המובא בית ה', לזה   עוד
וגו', פירוש על דרך אומרו )ויקרא   אלה פקודיאמרה  באה התורה והצדיקתו ו

פי משה   על  פוקד  ב'( אלה הם מועדי, מה הוא המספר שה' מצדיק אשר  כ"ג 
ולא אמר אשר פקד משה, הטעם כי לא היה הזולת עמו   על פי משהדקדק לומר  

להצטדק אלא מפיו אנו חיין שכן כתיב )ל"ו ג'( ויקחו מלפני משה שהוא לבדו 
טעמו של משה שהביא עצמו לידי חשד, אולי שלא עלה בדעתו חשד לקח הכל, ו 

זה להשמר ממנו כי איך יחשדו אותו וה' מדבר עמו בכל עת אם ח"ו ימצא בו 
עול ימאסנו אלוה היודע נסתרות, ואין צריך לומר שלא ידבר אתו עוד אלהים,  

וגו'    או דקדק מאמר ה' שאמר לו )ריש פ' תרומה( דבר אל בני ישראל ויקחו לי 
ה'   דרכי  וישרים  לבדו,  גזבר  הוא  להיות  לו  צוה  כי  במקומה  שפירשנוה  כמו 
בם:  יכשלו  שפושעים  פי  על  אף  בם  ילכו   וצדיקים 

 
ומי יצדיק שכן הוא ולא יותר, לזה    אלה פקודי המשכןירצה על זה הדרך    עוד

אמר משכן העדות פירוש המשכן הוא יעיד על הדבר על דרך אומרם ז"ל )שמו"ר 
ב( בפסוק ויקם משה את המשכן שלא היה אחד מישראל יכול להעמידו, וזה  פנ"

היו   ולא  וכו'  להקים את המשכן  יכולין  היו  ולא  היו שם  חכמים  כמה  לשונם 
רוח   ושרתה  וכו'  משה  אצל  והלך  מלאכתו  נטל  אחד  כל  אותו  לישב  יודעים 
ין הקודש על משה והקים את המשכן ע"כ, זה הוא עדותו היותו נקי כפים שא

חמס בכפיו שאין הקב"ה עושה נס לעושי עול ובפרט במקום עצמו שנעשה בו 
העול ח"ו, ואם תאמר ומה עדות הוא זו יש לתלות כי לצד כי משה היה גבור חיל 
אומר  גמר  לזה  בזולתו,  כן  כמו  כח  היה  שלא  מה  שהעמידו  לו  עמדה  גבורתו 

איתמר ביד  הלוים  הל  עבודת  פירוש הלא תמצא שעבודת  ביד וגו',  וים שהיא 
איתמר היא קרשי המשכן ובריחיו ועמודיו ואדניו והם המורידים אותו בנסעם 
ומקימין אותו בחנותם דכתיב בפרשת במדבר )א' נ"א( ובחנות המשכן יקימו 
אותו הלוים הרי שהלוים היו מפרקין ומקימין אותו אם כן לא מניעת הכח היא  

שאין ידוע   ביד איתמרוגו'    הלוים   עבודתהסיבה; וכפי זה הרווחנו כוונת אומרו  
מה בא ללמד ומה שייכות למאמר זה כאן ולמה לא אמר אלא איתמר ולא אלעזר 
הגדול, ולדרכינו יבא על נכון, ועדיין יש לתלות לצד החכמה כי משה חכם וחריף 

וגו'    ובצלאל בן אוריהיה וידע להקימו ולעולם לא נעשו מעשה נסים, לזה אמר  
ואמרו ז"ל שאפילו דברים שלא אמר לו משה הסכימה    וה ה'עשה את כל אשר צ

וגו' ואף על פי כן לא עמדה לו חכמתו וכאומרם   חרשוגו'    ואתו אהליאבדעתו,  
במדרש )שמו"ר פנ"ב( שגם אומנות האומנים לא הועילה, וכפי זה הרווחנו כוונת  
 הכתוב בהודעת מעשה בצלאל אחר שכבר ידענו זה פעמים ושלש בפרשת ויקהל
אלא בא לחזק עדות נס המשכן לומר הא למדת שאין זה אלא נס וזו הוא עדות  

לומר שעל זה באה    אשר פוקד על פי משההמשכן על פקודיו, ולדרך זה אומרו  
ממנו:   החשד  להסיר   העדות 

 
ירצה על דרך אומרם ז"ל )שם פנ"א( שהמשכן היה כפרה על מעשה העגל,   עוד

עבודה זרה ככל התורה כולה, והוא אומרו אלה    עוד אמרו בחולין )ה'.( כי שקולה
אלין  המצות  אלה  ל"ד(  כ"ז  )ויקרא  אונקלוס  שתרגם  דרך  על  פירוש  פקודי 

וגו' פירוש כל המצות    משכן העדות אשר פוקדפקודיא, המצות שתלוים במשכן  



שבתורה שנצטווה משה כולם ישנם במצות המשכן, ובזה יכפר המשכן על העגל 
התו כל  כנגד  המשכן ששקול  פקודי  בחשבון  הענין  לרמוז  שנתכוון  ואולי  רה, 

נתקן   כי  תשכחנה  אלה  ומעתה  הלוחות,  וב'  מצות  תרי"ג  והם  תרי"ה  שעולה 
ואומרו   המשכן,  הלויםבפקודי  כיון   עבודת  תאמר  לבל  הדבר  את  לשמור  בא 

שנתכפר עון העגל אשר הוא יסובב הסרת עבודה מהבכורות כמאמרם ז"ל )במ"ר  
תחזור העטרה ליושנה ויעבדו הבכורות עבודת המשכן, לזה אמר פי"ב( אם כן  
פירוש עבודה זו אינה אלא ללוים, כאן כלל כל שבט   עבודת הלויםסמוך לדבר  

לוי בין הכהנים בין הלוים כי גם הכהנים יקראו לוים דכתיב )דברים כ"ז ט'(  
לות של וגו' פירוש לא מבעיא עבודות המעו  ביד איתמרוהכהנים הלוים, ואומרו  

הכהנים ולא מבעיא עבודות הלוים המעולות של בני קהת ובני גרשון אלא אפילו 
הלוים   של  הקלה  איתמרעבודה  במקומו    ביד  הדבר  והאדנים  הקרשים  שהם 

עומד, ומזה אתה למד כי לא נמחק עון העגל מחק שאין רשומו ניכר והעד הנאמן  
וגו':  פקדי  וביום  ל"ד(  ל"ב   )לעיל 

 
באומ  עוד ט"ז(   פקודי המשכןרו  ירמוז  ד'  )במדבר  דרך אומרו  על  מינוי  לשון 

ופקודת אלעזר שהוא לשון מינוי על הדבר, והודיע הכתוב כל מינויי המשכן מהם  
ממונים על המשכן עצמו להתקיים או להתבטל ח"ו, ומהם על עבודתו, ומהם  

  ת משכן העדו על עובדיו, ומהם על מלאכתו, והתחיל במינוי קיום המשכן ואמר  
עוסקים   זמן שישראל  כל  כי  פקודת המשכן הוא העדות שהיא התורה  פירוש 
בתורה ומקיימין מצותיה יתקיים המשכן וזולת זה אין משכן, והוא אומרם ז"ל 
)במד"ר ל"ב( בפסוק )תהלים ע"ח( אוהל שכן באדם וכי באדם שכן אהלו אלא 

דוקא עדות  באמצעות אדם אם יכינו לבם ללמוד תורה ולקיים מצותיה, ולאו  
פירוש תורה שבעל   אשר פוקד על פי משההכתובה בלוחות ובספר כתובה אלא  

פה שנמסרה למשה לפה ולא לכותבה, ב' יכוין על פקודת משה שפקיד הוא בדבר 
זה לצוות משפטיו ודיניו של משכן, מינוי ג' הם העובדים במשכן עבודת הלוים  

אהרן ובניו ושלשתם רמזם    פירוש הם ממונים על עבודת המשכן, מינוי ד' הם
כי אני   בן אהרןהרי נאמרו בפירוש ואלעזר רמזו באומרו    איתמר ואהרןהכתוב  

יודע כי איתמר בנו של אהרן הוא אלא לרמוז על אלעזר, ואולי שלא הזכירה  
יכוין אל   בן אהרן הכהןהתורה אהרן כל עיקר במינוי המשכן אלא בניו ואומרו  

עדיין חסר תיקון מעשה העגל שעשה כי אחרי כן אלעזר ולא הזכיר אהרן לצד ש
מתו ב' בניו והביא כפרתו ביום ח' למילואים אשר על כן לא הזכיר פקודתו אלא 

 ובצלאלהזכיר שמו עם בנו, מינוי ה' הוא העושה מלאכת המשכן והוא שאמר  
וגו' נמצאת אומר שהממונים בפרט זה של המשכן   ואתו אהליאבוגו'    עשהוגו'  

התורה היא מושלת על קיומו אם יתקיים אם לאו, ב' משה ממונה על    הם ה', א' 
מצותו באיזה אופן יעשה ויתנהג, ג' הלוים לעבוד לפרוק ולטעון וכו', ד' הכהנים  
על  ואהליאב  ובצלאל  ה'  בעבודתם,  הלוים  על  ולהתמנות  העבודות  לעבוד 

אמר   אלה  ועל  המשכןהמלאכה  פקודי  החיים(  :  אלה   )אור 
 

. כל אחד מחלקי המשכן הכתובים למעלה הם אותם  אלה פקודי המשכן  ספורנו 
הפקודים שנאמר עליהם ובשמות תפקדו את כלי משמרת משאם ביד איתמר. 
וזה כי כל אחד מהם היה ראוי להיות נחשב ולהקרא בשם באשר הוא זה הפרטי, 
לא בלבד באשר הוא מזה המין, וכל שכן שצדק זה על כל אחד מכלי הקדש אשר 

ובטל ב ז''ל שמא תאמר אבד סברם  כאמרם  נפסדו,  לא  ולזה  בני קהת.  משא 
סכוין, תלמוד לומר עצי שטים עומדים שעומדים לעד ולעולמי עולמים וגם כן 
לא נפל דבר להם ביד האויבים, על הפך מה שקרה למקדש שלמה וכליו כמבואר 

ן משה רבנו בחרבן בית ראשון על ידי נבוזראדן, שלא נזכר שם דבר מעניני משכ
נצחי  משכן העדות  ע''ה: . ספר מעלות זה המשכן שבשבילם היה ראוי להיות 



ושלא ליפול ביד אויבים. ראשונה, שהיה משכן העדות, שהיו בו לוחות העדות.  
אמנם   כי  איתמר,  ביד  הלויים  עבודת  שהיתה  ג',  משה.  פי  על  פקד  אשר  ב', 

בן אורי בן חור למטה    משמרת כל חלקי המשכן ביד איתמר היתה. ד', ובצלאל
יהודה עשה, שהיו ראשי אומני מלאכת המשכן וכליו, מיוחסים וצדיקים שבדור,  
ובכן שרתה שכינה במעשי ידיהם ולא נפל ביד אויבים. אבל מקדש שלמה שהיו 
והוצרך   חלקיו,  נפסדו  שכינה  בו  פי ששרתה  על  אף  מצור,  בו  עובדי המלאכה 

ד אויבים. אבל בית שני שלא היה בו גם  לחזק את בדק הבית ונפל בסוף הכל בי 
אחד מכל אלה התנאים לא שרתה בו שכינה ונפל ביד אויבים, כי אמנם בית שני 
לא היה משכן העדות, שלא היו בו לוחות העדות, ולא פוקד כי אם על פי כורש 
ולא היו שם בני לוי, כמו שהעיד עזרא באמרו ואבינה בעם ובכהנים, ומבני לוי 

שם  מצאתי  בספר   לא  כמבואר  וצורים,  צידונים  היו  בבנינו  המתעסקים  ומן 
 )ספורנו(    עזרא: 

 
נחלקו המפרשים בדבר אם אלה קאי    אלה פקודי המשכן משכן העדות.  כלי יקר  

על מעשה המשכן שהזכיר בסדר ויקהל, או אם קאי על מה שיזכיר בפר' זו, ועוד 
ת ולא עשה חשבון הקשו למה עשה משה חשבון על מה שעשה מן הכסף והנחוש

מעשה   על  קאי  פקודי  שאלה  לומר  ידמה  לבבי  ע"כ  הזהב.  מן  שעשה  מה  על 
המשכן שהזכיר למעלה, לפי שכבר גמרו כל מלאכת המשכן בכלל ופרט וכל מה  
שמח   משה  היה  כן  על  הכל,  עשו  כבר  והנחושת  הכסף  מן  לעשות  להם  שהיה 

ציא את עצמו מן  שנשלמה מלאכת הכסף והנחושת והיה להוט ליתן חשבון להו
החשד. ולא רצה להמתין עד אחר שנעשו גם הבגדי כהונה הנזכרים בפר' זו וליתן  
חשבון מן הכסף והזהב והנחושת כאחד, לפי שבכל מה שנזכר בפר' זו לא היה  
ליתן   ראה  והנחושת  הכסף  מן  המלאכה  כלתה  שכבר  ואחר  ונחושת  כסף  בו 

בון עדיין לפי שעדיין לא עשו כל חשבון מיד, אבל על הזהב לא היה יכול ליתן חש
בגדי כהונה האמורים בסדר זה והיה בהם גם כן זהב ולפי שהיו צריכין עוד אל 
הזהב.  מן  עדיין  חשבון  ליתן  משה  יכול  היה  לא   הזהב 

 
למה לא עשה חשבון מן הזהב אחר שגמר גם הבגדי כהונה.    וא"ת עדיין קשה,

ביאו רבינו בחיי פר' זו וז"ל כשבא ה  )שמו"ר נא.ו( תשובה לדבר לפי שאמרו במדרש  
משה ליתן חשבון חסרו מן המשקל אלף וז' מאות ושבעים וחמשה שקלים ושכח 
ולא היה יודע מה עשה בהם, יצתה בת קול ואמרה ואת האלף וז' מאות וחמשה  

לא כן עבדי משה בכל   )במדבר יב.ז(ושבעים עשה ווים לעמודים לקיים מה שנאמר  
ונראה שבעל מדרש זה הרגיש בשני ההי"ן יתירים שנאמר   ביתי נאמן הוא עכ"ל.

ואת האלף ושבע המאות והוה ליה למימר ואלף וז' מאות כמו שאמר למעלה 
מאת ככר ולא המאת ככר בה"א הידיעה ולמה הזכיר ה"א הידיעה באלף ומאות  
שנזכר כאן, אלא ודאי שמשה שכח ולא ידע מה נעשה מהם והיו ישראל מרננים  

לומ אשר אחריו  הידוע  האלף  שאותו  ואמר  קול  בת  ויצא  לעצמו  שלקחם  ר 
אמרתם וז' המאות הידועים אשר אמרתם שמשה לקחם לא כן הוא אלא עשה  
אותם ווים לעמודים. ואם כן אחרי שראו ישראל שמן השמים מעידים עליו על 
כן לא רצו עוד לקבל ממנו חשבון על הזהב כי אמרו אילו היה מעכב דבר לעצמו  

הב לא היו מעידין עליו מן השמים אפילו על הכסף שהרי סוף סוף לא יצא מן הז
ידי חשבונו, ועוד שהבת קול אומר בכל ביתי נאמן הוא. גם הזהב בכלל על כן לא  
הזהב.   מן  חשבון   נתן 

 
אלא משה מעצמו רצה לנקות    וי"א שגם מתחילה לא בקשו מן משה חשבון,
ש עבודת הלוים ביד איתמר, י"א  עצמו לכך נאמר אשר פקד על פי משה. ומ" 

שדרך הכסף והזהב לחסר ממנו כשמתיכין אותו על כן אמר כאן שכל מה שפקד 



על פי משה הוא הנמצא ביד איתמר במשקלו ממש וזה היה מצד הנס ועל שם  
בתוכם.   ששכינה  לישראל  עדות  זה  כי  העדות  משכן  קראו   זה 

 
כך נאמר משכן משכן ב' פעמים  של  )תנחומא פקודי א.(ארז"ל    המשכן משכן העדות,

 )שמות טו.יז(לפי שבית המקדש של מטה מכוון כנגד בית המקדש של מעלה שנאמר  
אמרו  אחר  ובמדרש  זה,  לעומת  זה  מכוון  היינו  מכון  ה'.  פעלת  לשבתך  מכון 

משכן משכן ב' פעמים לפי שנתמשכן ב' פעמים בעונם של ישראל,    )תנחומא פקודי ב.(
ולכל המדרשים צריכין אנו ליתן טעם מה ענינם לכאן שהרי בלי ספק שעיקר פר' 
לכאן.   אלו  מדרשים  ענין  ומה  משה  נתן  אשר  החשבון  על  נאמרה   זו 

 
זו, בקושיא  הרגישו  שכולם  אני  אומר  כן  באמצע   על  החשבון  הכניס  למה 

כי בפר' ויקהל נזכרה מלאכת המשכן וכל כליו ובפר' זו לא נזכר כי המלאכה.  
אם שעשה בגדי כהונה ולמה הפסיק ביניהם בנתינת חשבון זה, על כן אמר בעל 

  )שמות כה.ט(מדרש זה לפי שבית המקדש של מטה מכוון כנגד ב"ה שלמעלה וכתיב  
נה מכאן  ככל אשר אני מראה אותך את תבנית המשכן ואת תבנית כל כליו. ה

ראיה שלא הראה הקב"ה למשה בהר כי אם המשכן עצמו וכליו אבל לא הראה  
כאשר  תרומה  בפר'  פעמים  כמה  נאמר  זה  מטעם  כי  כהונה,  בגדי  תבנית  לו 
הראית בהר במעשה המשכן עצמו ובכליו אבל בפר' תצוה שהזכיר בגדי כהונה  

נזכר כלל המראה שבהר, וגם לא בחנם נחלקו לשני פרשיות ב ' פעמים כי לא 
בפר' תרומה נזכר המשכן וכליו ובפר' תצוה לא נזכרו כי אם בגדי כהונה, וכן 
לפי  כהונה  מבגדי  מדברת  פקודי  ופר'  וכליו  ממשכן  מדבר  ויקהל  פר'  כאן, 
מראה   ואותה  בהר,  למשה  ה'  במראה אשר הראה  הכל  נעשה  וכליו  שהמשכן 

מונת משכן זה וצוה  היתה שהראה לו מקדש של מעלה כי הוא עשוי גם כן על ת
מכון  וזה"ש  מעלה,  של  למקדש  תואריו  בכל  דומה  למטה  משכן  שיעשה  לו 
לשבתך מכוון זה כנגד זה אין הפירוש מכוון כנגדו במקום ממש שהרי המשכן 
היה מטולטל ולא היה עומד במקום אחד ולפי זה היינו צריכין לומר שגם מקדש 

השכל, ועוד שלשון הפסוק    שלמעלה היה מטולטל ממקום למקום וזה רחוק מן
אינו משמע כן כי באמרו מכון לשבתך משמע שב"ה שלמטה מכוון כנגד ב"ה 
שלמטה   ב"ה  כנגד  מכוון  מעלה  של  שב"ה  למימר  ליה  הוה  ואיפכא  שלמעלה 
שהרי הוא נעתק ממקום למקום ע"י העתקת מקדש שלמטה, אלא מכון לשבתך  

קדש שלמעלה שיש בו גם היינו שבית המקדש שלמטה נעשה מכוון בתבנית המ
כן תמונת החדרים והכלים הללו והם סודות אלהיות נעלמים ממנו זה שאמר 
לכבוד   לאהרן  אם  כי  נעשו  לא  שלמטה  כהונה  בגדי  אבל  זה.  כנגד  זה  מכוון 
ולתפארת ואינן בכלל כלי המשכן וכשאמר את תבנית המשכן ואת תבנית כל 

ו כלי המשכן אלא בגדי אהרן ואין כליו אין בגדי כהונה בכלל כי לא נקראו בגדי
למעלה.  דוגמא   להם 

 
המפרשים, שהקשו  מה  מיושב  בכל   ובזה  כהונה  בבגדי  זו  בפר'  נאמר  למה 

מלאכה כאשר צוה ה' ולמה לא הזכיר זה כלל בכל פר' ויקהל, אלא לפי שהמשכן 
עצמו אשר ראה משה תבניתו בהר פשיטא שלא שינה כי הדבר שהאדם רואה  

ות דוגמתו, אבל בגדי כהונה שלא ראה תבניתם. סד"א ששכח בחוש בנקל לעש
מהם שום דבר ע"כ אמר בכולם כאשר צוה ה' אף על פי שלא ראה דוגמתם מ"מ 
בכולם היה מתכוין לעשות כאשר צוהו ה' כי לא היה בהם כי אם הציווי ולא 
שום מראה, אבל בפר' תרומה הזכיר בהרבה מקומות כאשר הראה אותך בהר 

שהזכרנו, ומטעם זה היה משה מדקדק ביותר במשכן וכליו ורצה ליתן  מן הטעם  
חשבון עליהם תיכף אחר שנגמרו ולא רצה לצרפם לעשיית הבגדים מצד יתר 
שאת הקדושה שראה במשכן וכליו מצד היותו מכוון כנגד ב"ה שלמעלה ויהיה  



כך ביאורו אלה פקודי המשכן. ה"א הידיעה זו יש הוראה שמדבר במשכן של 
עלה חזר ואמר מהו זה, משכן העדות אשר פקד על פי משה ור"ל אותו משכן מ

העדות המעיד ששכינה שרויה בישראל אשר פקד על פי משה, זהו בעצמו פקודי 
בשלמעלה.  הידוע   המשכן 

 
לפי שנתמשכן ב' פעמים בעון ישראל ע"כ   ולדעת המדרש האומר משכן משכן,

כלה ה' חמתו   )איכה ד.יא(י שנאמר  אמר זה מיד אחר שהוזכר מעשה המשכן, לפ
כלה חמתו בעצים ואבנים, הזכירו דווקא   )איכה רבה ד.יד(ויצת אש בציון. ארז"ל  

עצים ואבנים להורות שדווקא המשכן עצמו שהיה מעצים ואבנים נתמשכן אבל 
אין בגדי כהונה בכלל ע"כ הזכיר אלה פקודי המשכן מיד אחר המשכן וירמוז 

העגל, כי בנוהג שבעולם מי שנתחייב לחבירו ונותן לו   שמחל להם הקב"ה עון
משכון בחובו שוב אינו תובע חובו מגופו כי אם מן המשכון ובעון העגל נתחייבו 
ישראל כליה בגופם והקב"ה ברחמיו ית' הבטיחם לקבל מהם משכון בחובו, כי 
עון העגל אע"פ שנמחל להם מכל מקום לא נמחל כי אם על תנאי אם לא יחזרו 
לסורם בעשיית העגל וכאשר חזרו לסורם בעגלים שעשה ירבעם בן נבט נפקד 
עליהם גם עון העגל הראשון, וז"ש וביום פקדי ופקדתי עליהם את חטאתם. ר"ל 
ביום שיעשו איזו עגל אחר ויהיה זה סבה לפקוד ולזכור מעשה העגל הראשון אז  

, אבל מ"מ לא ופקדתי עליהם את חטאתם לפקוד עליהם עון כל העגלים כאחד
בחובם.   פני האדמה אלא אקח מהם משכון  מעל  לכלותם  כדי  בגופן  אענישם 
וז"ש אלה פקודי המשכן משכן. כי מה שאמרתי וביום פקדי ופקדתי. אלה פקודי 
בעונם.  ב' מקדשים שנחרבו  כנגד  על המשכן משכן  ר"ל אותה הפקידה תהיה 

ה' דברים עקריים כנודע. והזכיר ה' בראשונה ולא בשניה לפי שבמקדש ב' חסרו  
וטעם למשכון זה, לפי שזהב של המשכן בא לכפרה על זהב העגל ואם כן דומה  
יעברו אז אקח מהם   ואם  יחזרו לסורם  ערב בעדם שלא  נעשה המשכן  כאילו 
המשכן, כי אין נכון שיהיה המשכן המכפר ביניהם כל עוד שטומאתם בם וחוזרין 

עדות לישראל שעון העגל שרי ומחול לכך לסורם וא"כ כל זמן שהמשכן קיים יש  
העדות.   משכן  יקר( נאמר   )כלי 

 
למה נאמר המשכן שני פעמים לפי שעתיד להתמשכן שני   אלה פקודי.  דעת זקנים 

שהוא עדות לאומות העולם שנתרצה הקב"ה על   העדות.פעמים ראשון ושני:  
והו שגנב מעשה העגל ששכינה שורה שם. ד"א שהיה עדות למשה כי בשעה שחשד

שקלים ממלאכת המשכן אמר להם משה רוצה אני שיהא המשכן עדות וחזרו 
ומנו ומצאו שהושמו בווין לעמודים ודריש ליה מוהמלאכה היתה דים קח ראשי 
תיבות ויעלו ט"ו ווין כלומר ט"ו יותר ומיד נתן משה ט"ו שבחות להקב"ה והן  

גדן ט"ו ווין באמת ויציב בישתבח שיר ושבחה וכנגדן ט"ו ברוך בברוך שאמר וכנ
 :וכו'

 
אע"פ שמשה רבינו ממונה על הכל הוצרך למנות איתמר עמו לפי   ביד איתמר.

משנים:   בפחות  הצבור  על  שררה  עושין  זקנים( שאין   )דעת 
 
 

ן   }כב{ ל בֶּ ֶ֛ ן-וּבְצַלְא  י בֶּ ה  -אוּרִִ֥ ה יְהוּדָָ֑ ֵ֣ וּר לְמַט  ת כָלחִ֖ ֶ֛ ה א  ר-עָשָֻ֕ ת-אֲשֶּ - צִוִָּ֥ה יְהוִָֹ֖ה אֶּ
ה: ַֽ שֶּ   מ 

 
 וּבְצַלְאֵל בַר אוּרִי בַר חוּר לְשִבְטָא דִיהוּדָה עֲבַד יָת כָל דִי פַקֵיד יְיָ יָת משֶה:   אונקלוס 

 )אונקלוס( 
 



 דְפַקֵיד יְיָ יַת משֶה: וּבְצַלְאֵל בַר אוּרִי בַר חוּר לְשִבְטָא דִיהוּדָה עֲבַד יַת כָל    יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
אשר צוה אותו ובצלאל בן אורי וגו' עשה אל כל אשר צוה ה' את משה.    רש"י 

משה אין כתיב כאן, אלא כל אשר צוה ה' את משה, אפילו דברים שלא אמר לו 
רבו, הסכימה דעתו למה שנאמר למשה בסיני, כי משה צוה לבצלאל לעשות תחלה 

)לא לענין צווי להתנדב קאמר, דהא אדרבה להיפך צוה הקב"ה בפרשת תרומה, מתחלה כך משכן.    כלים ואחר

הכלים שלחן מנורה יריעות, ואחר כך ציווי הקרשים, וציווי משה רבינו ע"ה ריש ויקהל, תחלה המשכן ואהלו ואחר כך 
ראה קראתי בשם בצלאל וגו', הוזכר הכלים, הא מיירי לענין ציווי לפועל איך יפעול כסדר, ותמצא בפרשת כי תשא  

מתחלה את אהל מועד, ואחר כך הכלים, אבל לענין להתנדב להכין מה שיהיו צריכין, מה לי מה שמתנדב תחלה, ועיין  
בתוספות פרק הרואה )ברכות נה.(. ואם תאמר מנלן שמשה רבינו ע"ה צוה לבצלאל הפך הענין, ויש לומר, כיון דכתיב 

שה אל בצלאל ואל אהליאב וגו', וקצר מה שדיבר עמהם, והאי קרא מדכתיב כל אשר צוה ה' את בפרשת ויקהל ויקרא מ

אמר לו בצלאל מנהג העולם לעשות תחלה בית   משה, חזינן דהיה מצוה להם בהיפוך. ודוק היטב(
ואחר כך משים כלים בתוכו, אמר לו כך שמעתי מפי הקב"ה, אמר משה, בצל 

י הקב"ה, וכן עשה, המשכן תחלה ואחר כך עשה אל היית, כי וודאי כך צוה ל
 )רש"י( כלים:  

 
. הזכיר הכתוב כי בצלאל ואהליאכ שהם הראשונים עשו כל ובצלאל  אבן עזרא 

כהוגן:   עזרא( מעשיהם   )אבן 
 

. הענין ובצלאל בן אורי בן חור למטה יהודה עשה את כל אשר צוה ה'  הרמב"ן 
כולם   עושים  היו  ולפניו  החכמים,  לכל  המורה  הוא  כי  הכל,  נעשה  פיו  על  כי 
ומראים אליו כל מלאכתם, כמו שאמר )לעיל לה לד( ולהורות נתן בלבו, אבל גם  
בעושי  לב  חכם  כל  ויעשו  ח(  לו  )שם  שאמר  כמו  במלאכה,  עשו  לב  חכמי  כל 

א( יהיה זה לשבח אותו   המלאכה את המשכן. ועל דעת רבותינו )ירושלמי פאה א 
למשה   שנאמר  למה  דעתו  הסכימה  רבו  לו  אמר  שלא  דברים  שאפילו  ולומר 
מסיני, ולא בא הכתוב לומר שהוא עשה הכל, אלא שקיים בכל הנעשה על ידו כל 
אשר צוה ה' את משה, ולפיכך לא אמר בכל הנעשה עד הנה כאשר דבר ה' אל 

והוא שנה הסדר בהם ממה    משה, כי היה במשמע כאשר אמר משה בדבר ה',
שאמר לו משה, ולפיכך כלל זה בכאן לומר שעשה הכל כאשר אמר השם, כמו  

ח(: )לו  למעלה   )הרמב"ן(   שכתבתי 
 

. ג''פ בתורה נתייחס כנגד ג' מעלות שהיו בו ובצלאל בן אורי בן חור  בעל הטורים 
ודעת:   ותבונה  הטורים(  חכמה   )בעל 

 
פירש"י אשר   וגו' עשה את כל אשר צוה ה' את משה.ובצלאל בן אורי    כלי יקר 

צוה אותו משה לא נאמר כו'. ונראה שבחנם דחק רש"י לומר כן כי לדעתי פירוש 
המקרא כך הוא יען כי לא מצינו בכל מלאכת המשכן שמשה צוה אל בצלאל כך 
נכתב שם   ולא  בצלאל.  בשם  קראתי  ראה  כתיב  כי תשא  בפר'  כי  תעשה,  וכך 

ם דבר אל בצלאל, וכן בפר' ויקהל אמר משה אל כל עדת ישראל שמשה הגיד שו
וכל חכם לב בכם יבואו ויעשו וגו' את המשכן את אהלו וגו'. ולא פרט שם שום  
דבר איך יהיה בנין המשכן ועל איזו אופן יבנה, ומה שנאמר שם ויקרא משה אל 

ך יסדרם,  בצלאל וגו' לקרבה אל המלאכה וגו'. גם שם לא פורש דרך עשייתם ואי
אם כן ודאי משה לא צוה כלל אל בצלאל איך יעשה המשכן וכליו ומ"מ בצלאל 
ידע את הכל ברוח הקודש שעליו את מה שצוה ה' את משה, ואם כן הוצרך לומר 



כאן עשה את כל אשר צוה ה' את משה. כי לא היה יכול לומר שעשה את כל אשר 
עשייתם.  דרך  לו  צוה  לא  משה  שהרי  משה  אליו   צוה 

 
לא ידעתי מהיכן למד רש"י   ומה שפירש"י שמשה צוה לו לעשות כלים תחילה,

זה. כי אדרבה בפר' ויקהל הזכיר משה המשכן תחילה, וכן בכל מקום מזכיר 
המשכן תחילה, זולת מה שנאמר בפרשת תרומה ועשו ארון עצי שטים קודם  

וה אותו למשכן וזה לפי שסדר מעלתן קא חשיב, ואם למד זה מקושיא זו אשר צ
קושיא.   זה  שאין  אמרנו  כבר  כו'  נאמר  לא  יקר( משה   )כלי 

 
 

ן   }כג{ ב בֶּ הֳלִיאָָ֞ וֹ אַָֽ ה-וְאִתֵ֗ ךְ לְמַט  יסָמֶָ֛ ן -אֲחִַֽ אַרְגָמֵָ֔ ת֙ וּבֵָ֣ לֶּ ם בַתְכ ֨ ק ֵ֗ ב וְר  ָ֑ ש  ש וְח  ן חָרֵָ֣ דִָ֖
י   הַשָנִִ֖ עַת  ש:וּבְתוֹלִַ֥ ַֽ    )ס(  וּבַש 

 
בְתִכְלָא    אונקלוס  וְצַיָר  וָאֳמָן  נַגָר  דְדָן  לְשִבְטָא  אֲחִיסָמָךְ  בַר  אָהֳלִיאָב  וְעִמֵהּ 

וּבְבוּצָא:   זְהוֹרִי  וּבִצְבַע   )אונקלוס(   ]ס[וּבְאַרְגְוָנָא 
 

נַגַר    יונתן  דְדָן  לְשִבְטָא  אֲחִיסָמָךְ  בַר  אָהֳלִיאָב  בְתִכְלָא  וְעִמֵיהּ  וְצַיַיר  וְאוֹמַן 
וּבְבוּצָא: זְהוֹרֵי  וּבִצְבַע  יונתן(   וּבְאַרְגְוָונָא   )תרגום 

 
. פי' אלו השנים היו עדים למשה שהשלים כל החשבון ואתו אהליאב  בעל הטורים 

הטורים(    שקבל:  )בעל 
 
 

ב  -כָל   }כד{ שַע הַזָהֵָ֗ ָּ֤ ה ת  ב הַתְנוּפֵָ֗ י | זְהֵַ֣ ש וַיְהִֵ֣ דֶּ אכֶּת הַק ָ֑ ֵ֣ ל מְלֶּ ה בְכ ִ֖ עָשוּי֙ לַמְלָאכֵָ֔ ַֽ הֶּ
ש:  דֶּ הַק ַֽ ל  קֶּ ִ֥ בְשֶּ ל  קֶּ ִ֖ שֶּ ים  וּשְלֹשִֶ֛ א֧וֹת  מ  ע  וּשְבַ֨ ר  כִכֵָ֔ שְרִים֙    וְעֶּ

 
וַהֲ   אונקלוס  קוּדְשָא  עִבִידַת  בְכֹל  לְעִבִידָא  דְאִתְעֲבֵד  דַהֲבָא  אֲרָמוּתָא  כָל  דְהַב  וָה 

קוּדְשָא: בְסִלְעֵי  סִלְעִין  וּתְלָתִין  מְאָה  וּשְבַע  כִכְרִין  וּתְשַע   )אונקלוס(   עֶסְרִין 
 

דְהַב   יונתן  סְכוּם  וַהֲוָה  קוּדְשָא  עִיבִידַת  בְכָל  לְעִיבִידְתָא  דְאִתְעֲבֵיד  דַהֲבָא  כָל 
ין וּשְבַע מְאָה וּתְלָתִין סִלְעִין בְסִלְעֵי קוּדְשָא דֵין הוּא  אֲרָמוּתָא עַשְרִין וּתְשַע קַנְטְרִ 

 )תרגום יונתן(   דְהַב אֲרָמוּתָא דְאַרִימוּ בְנֵי יִשְרָאֵל כָל גְּבַר דְאִתְרְעֵי לִבֵיהּ לְאַפְרָשָא:
 
הרי הככר ק"כ מנה, והמנה   )ה(ששים מנה, ומנה של קדש כפול היה,  ככר.    רש"י 

כ"ה סלעים, הרי ככר של קדש שלשת אלפים שקלים, לפיכך מנה בפרוטרוט כל 
לככר:    )ו( מגיעין  שאין  אלפים,  מג'  במנינם  שפחותין   )רש"י( השקלים 
 
דק"ל דאי לא כפול היה אלא לא היו כי אם ששים מנה ומנה   )ה(  שפתי חכמים  

לגלגלת לר"א ככר וי"א מנה דהא ש' כ"ה סלעים שהם שקלים אז יעלו הבקע  
אלף ואלף ושבעה מאותו ע"ה שקלים שלימים היו וט"ו מאות שקלים עולין לככר  
כי עשרה מנה הם ר"נ שקלים ולפי חשבון זה ששים מנה הם ט"ו מאות שקלים 
נמצא מאת הככר הם ק"נ אלף שקלים נמצא לפי החשבון זה יהיה ר"א ככר וי"א 

ש כפול היה ואם כן ג' אלפים שקלים עולין לככר ונמצא מנה ומתרץ דמנה של קוד



פירוש אם המנה של הקדש כפול אתי   )ו(מאת ככר הם ש' אלף שקלים וק"ל:  
שפיר דמנה בפרוטרוט אלף ושבע מאות וחמשה ושבעים שקלים יתירים שלא 
הגיעו לככר אבל אם אמרת דלאו כפול היה כיון שט"ו מאות שקלים עולין לככר 

חשב אלף ושבע מאות וחמשה ושבעים שלא הגיעו לככר היה לו לחשוב שני  למה  
ושני מאות וחמשה ושבעים שקלים שלא הגיעו לככר  וככר אחד  מאות ככרים 
אלא ש"מ דכפול היה המנה וזה גם כן ראיה שמנה של קדש כפול ונמצא שככר  

כפול:   חכמים( נמי   )שפתי 
 

מה עשו בכסף ולא הזכיר מה עשו    . אמר הגאון למה הזכירכל הזהב  אבן עזרא 
ככה  גם  זהב  ככר  היתה  המנודה  כי  הזכיר  הנה  השיב  והוא  התנופה.  בזהב 
הכפורת וזהב הארון ומזבח הקטורת ואין זה נכון כי המנורה כולה היתה זהב 
והשלחן   הקטורת  מזבח  וכן  ומחוץ.  מבית  הוא  זהב  צפוי  רק  הארון  כן  ולא 

והבריחים מצופים   והקרשים  כלה  והבדים  זהב  והכפורת היתה  זהב הם כלם 
וכפי מה שקבלנו מאבותינו ככר אחד היתה כי ארכה רב ורחבה רב ולפי דעתי  
שהזכיר מה עשו בכסף שהוא כסף הכפורים והנה הזכיר כי על כסף החיוב היה  
עומד המשכן שהוא הכולל לכל הכלים וזה לזכרון לבני ישראל. ומי יוכל לשער 

ה כלי  כל  צפוי  זהב  עזרא( משכן:  כמה   )אבן 
 

. ה' מיני זהב. חח ונזם וטבעת וכומז. וכל כלי זהב. כנגד כל הזהב  בעל הטורים 
קשה:   עבודה  לחץ.  ענוי.  מרר.  פרך.  ענוין.  ה'  להם  הטורים( העשוי   )בעל 

 
וגו'   אור החיים  הזהב העשוי  ואם  כל  איה מקומה,  הכתוב  גזירת  לדעת  צריך   .

וגו', ואולי כי גזירת   ויהי זהבאומרו תשע ועשרים ככר אם כן למה חזר לומר  
הוא   הקודשהכתוב  מלאכת  העשוי   בכל  הזהב  שכל  לומר  היא  הכתוב  וכוונת 

למלאכה לא נחסר ולא נפשע ולא נגנב ממנו דבר אלא הכל נכנם בכל מלאכת  
ה הוציא  ובזה  מהחשד. הקודש,  במלאכה  העושים   אומנים 

 
ירצה להודיע נסים שנעשו בזהב המשכן כי דבר ידוע הוא כי בעשות האדם   עוד

כלי מזהב או משאר המתכות על כל פנים יתמעט משיעור משקל הזהב שנעשה  
ופעולות   ההתחלקות  לצד  הראשון  במשקל  הכלי  יעמוד  ולא  הכלי  ממנו 

התחלקות וחלקים דקים פשיטא    המלאכותיו ומה גם כשיהיה במלאכה ריבוי
ועוד בהכין האדם מעשה המלאכה כמו שתאמר שתי  כן,  שיתמעט באמצעות 
וערב לארוג בגד פתילי זהב לעשות מהם המלאכה מן הנמנע שידקדק במוכן לא  
פחות ולא יותר וכאן הודיע הכתוב שנעשה נס שכל הזהב העשוי למלאכה היה  

הקודש מלאכת  מאומרו  בכל  המלאכה  הודיעך.    כל,  מאמצעות  נתמעט  שלא 
נותר ממנו דבר    העשויכנזכר, ומאומרו   כן שכל המוכן למלאכה לא  גם  רשם 

ולא אמר במלאכת   בכללבטלה והכל נכנס בכל מלאכת הקודש, ודקדק לומר  
הקודש נתכוין לומר גם כן שהספיק העשוי לכל, וזה הוא עיקר הנס שזולת זה  

שיעור שודאי לא יותיר ולא הוכר הנס  אין נס במה שלא הותיר כי אפשר ששיער  
החסיר:   ולא  הותיר  שלא  באמצעות  החיים( אלא   )אור 

 
הזהב  ספורנו  במלאכת כל  שנכנסה  והנחשת  והכסף  הזהב  קצבת  על  העיד   .

כמבואר  ראשון  כבית  שהיה  העושר  אל  בערך  מאד  מועט  דבר  שהיה  המשכן 
ה פ' היה נוטל(. ועם  בספר מלכים ויותר ממנו העושר שהיה כבנין הורדוס )בסוט



במקדש  שהתמיד  ממה  משה  של  במשכן  ה'  כבוד  מראה  התמיד  יותר  זה  כל 
ראשון, ולא נראה כלל במקדש שני. ובזה הורה שלא קצבת העושר וגודל הבנין 
יהיו סבה להשרות השכינה בישראל, אבל רוצה ה' את יריאיו ומעשיהם לשכנו 

 )ספורנו(    בתוכם: 
 
 

ל     }כה{ קֶּ ִ֖ ים שֶּ ה וְשִבְעִֶ֛ וֹת וַַֽחֲמִשָ֧ אִּ֜ ע מ  ף֩ וּשְבַ֨ לֶּ ת כִכָָ֑ר וְאֶּ֩ ה מְאֵַ֣ דִָ֖ ע  י הַָֽ ִ֥ ף פְקוּד  ֶ֛סֶּ וְכֶּ
ש:  דֶּ הַק ַֽ ל  קֶּ ִ֥   בְשֶּ

 
חַמְשָא סִלְעִין וּכְסַף מִנְיָנֵי כְנִשְתָא מְאָה כִכְרִין וְאֶלֶף וּשְבַע מְאָה וְשִבְעִין וְ   אונקלוס 

קוּדְשָא:  )אונקלוס(   בְסִלְעֵי 
 

וּכְסַף מִנְיָינֵי דִבְנֵי יִשְרָאֵל דִיהָבוּ בִזְמַן דִמְמַנּוּן משֶה גְּבַר פוּרְקַן נַפְשֵיהּ מְאָה    יונתן 
סַלְעִין   וְחָמֵש  וְשוּבְעִין  מְאָה  וּשְבַע  וְאַלְפָא  קוּדְשָא: קַנְטְרִין  יונתן(   בְסִלְעֵי   )תרגום 

 
. הנה ידענו מזה המספר כי הככר ג' אלפים שקלים והעד וכסף וכסף  אבן עזרא 

העדה:   עזרא( פקודי   )אבן 
 

אינו אומר כסף התרומה ולא כסף התנופה כמו    וכסף פקודי העדה.  דעת זקנים 
שאומר נחשת התנופה להגיד לך שכסף מנין העדה עולה למנין זה כאשר היה  
צריך למלאכת המשכן בצמצום. ובכסף ונחשת פי' הכתוב מה נעשה בהם לפי 
שרוב הכלים נעשו מהם אבל בזהב לא פי' לפי שלא נעשה ממנה כלי שלם רק  

לקרשים ולבדים ולמזבח הזהב ולשלחן בא וראה כמה  המנורה והכפורת וצפוי  
את  בראשית  הראשון  ביום  כיצד  עולם  של  ברייתו  כנגד  שהוא  המשכן  חביב 
השמים. וכתיב נוטה שמים כיריעה וכנגדן במשכן ועשית יריעות עזים. בשני יהי  
המים   יקוו  בשלישי  לכם.  הפרכת  והבדילה  במשכן  וכנגדו  מבדיל  ויהי  רקיע 

ועשית ועשית   וכנגדו  וכנגדן  מאורות  יהי  ברביעי  מכונסין.  המים  ששם  כיור 
מנורת זהב. בחמישי ישרצו המים ועוף יעופף וכנגדו והיו הכרובים פורשי כנפים.  
בששי נברא אדם וכנגדו ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך בשביעי ויכלו וכנגדו 

כתיב   ויברך אותם משה. לשם  וכנגדו  ויברך אלהים  כתיב  ולשם  ויקדש  ותכל 
אותו וכנגדו וימשח אותו ויקדש אותו וכנגד שמים בית קדשי הקדשים ששם  
שכינת הקב"ה. וכנגד הארץ ופרי הארץ השלחן ושתי מערכות של לחם הפנים  

 )דעת זקנים(   שש המערכות כנגד ששה עתים זרע וקציר וקור וחום וקיץ וחורף:
 
 

ר עַלבֶַּ֚    }כו{ ב ִּ֜ ע  ל הַָֽ ש לְכ ֨ דֶּ ל הַק ָ֑ קֶּ ֵ֣ ל בְשֶּ קֶּ ִ֖ ית הַשֶּ חֲצִִ֥ ת מַַֽ לֶּ ן  -קַע לַג לְג ֵ֔ ים מִבֶּ֨ דִֵ֗ הַפְק 
ש עְלָה לְש  ים שָנָה֙ וָמֵַ֔ שְרִָּ֤ ים:-עֶּ חֲמִשִַֽ וֹת וַַֽ אִ֖ ש מ  ִ֥ ים וַַֽחֲמ  ת אֲלָפִֵ֔ שֶּ ף֙ וּשְלֵֹ֣ לֶּ וֹת אֶּ֨ אִ֥    מ 

 
לְגֻלְגַלְתָא פַלְגוּת סִלְעָא בְסִלְעֵי קוּדְשָא לְכֹל דְעָבַר עַל מִנְיָנַיָא מִבַר תִקְלָא    אונקלוס 

וְחַמְשִין: מְאָה  וַחֲמֵש  אַלְפִין  וּתְלָתָא  מְאָה  לְשִית  וּלְעֵלָא  שְנִין   )אונקלוס(    עֶסְרִין 
 

בְסִלְעָא  יונתן  סִלְעָא  פַלְגוּת  לְגֻלְגַלְתָא  עַל   דַרְכְמוֹנָא  דְעָבַר  מַאן  לְכָל  דְקוּדְשָא 
 מִנְיָינַיָא מִבַר עֶשְרִין שְנִין וּלְעֵילָא לְשִית מְאָה וּתְלָתָא אַלְפִין וַחֲמֵש מְאָה וְחַמְשִין: 
יונתן(   )תרגום 

 
כך היו  לשש מאות אלף וגו'.  מחצית השקל:    )ז(הוא שם משקל של  בקע.    רש"י 



המשכן בספר במדבר, ואף עתה בנדבת   )ח(ישראל, וכך עלה מנינם אחר שהוקם  
המשכן כך היו, ומנין חצאי השקלים של שש מאות אלף, עולה מאת ככר כל אחד 
ג' מאות, אלף  הן  הרי  חצאין  כיצד, שש מאות אלף  אלפים שקלים,  של שלשת 

ם חצאין, עולין אלף שלימים, הרי מאת ככר, והשלשת אלפים וחמש מאות וחמשי
שקלים:   ושבעים  וחמשה  מאות   )רש"י( ושבע 

 
דקשה לרש"י דכל בקע שבמקרא הוא לשון ביקוע והכא אין שייך   )ז(  שפתי חכמים  

דק"ל דעל כרחך היו יותר דהא בחומש הפקודים כשמנה ישראל  )ח(לשון ביקוע: 
בתוך בני  היו ת"ר אלף וג' אלפים ות"ק וחמשים לבד מן הלוים שלא התפקדו  

ישראל וכאן בנדבות המשכן שנתנו ישראל והלוים אם כן היו יותר ועל זה פירש 
כך היו ישראל כי בקע לגלגולת לא נתנו אלא ישראל שטעו בעגל והוצרכו ליתן 
הנדבה לצורך המשכן לכפר על מעשה העגל אבל הלוים אשר לא טעו לא היו  

הרא"ם:   גם  פירש  זה  וכענין  ליתן  חצריכין   כמים()שפתי 
 

עזרא  חציו:  בקע  אבן  הנה  השקל  יבוקע  כאשר  וטעמו  שקל  חצי  העובר.  . לכל 
זה:   טעם  הזכרתי  וכבר  שלמות.  שנה  עשרים  עליו  עזרא( שעברו   )אבן 

 
. ב' במס' בקע לגלגלת. בקע משקלו. שרמז לה שעתידין בניה  בקע  בעל הטורים 

לגלגלת:   בקע  הטורים(  לשקול   )בעל 
 
 

ת    }כז{ מְאַ֧ כֶּת  הַפָר ָ֑ ֵ֣י  אַדְנ  ת  ִ֖ וְא  ש  דֶּ הַק ֵ֔ ֵ֣י  אַדְנ  ת  ת א ַ֚ קֶּ לָצֵֶּ֗ ף  סֶּ הַכֵֶּ֔ כִכֵַ֣ר  י מְאַת֙  וַיְהִֵ֗
ים   ן: אֲדָנִֶ֛ דֶּ לָאַָֽ כִכִָ֥ר  הַכִכִָ֖ר  ת    לִמְאִַ֥

 
דְפָרֻכְתָא    אונקלוס  סַמְכֵי  וְיָת  סַמְכֵי קוּדְשָא  יָת  לְאַתָכָא  דִכְסַף  כִכְרִין  מְאָה  וַהֲוָה 

לְסַמְכָא: כִכְרָא  כִכְרִין  לִמְאָה  סַמְכִין   )אונקלוס(   מְאָה 
 

דְכַסְפָ   יונתן  קַנְטִינְרִין  מְאַת  חוֹמְרֵי וַהֲוָאָה  וְיַת  קוּדְשָא  חוֹמְרֵי  יַת  לַאֲתָבָא  א 
לְחוֹמְרָא: קַנְטִינַר  קַנְטִינְרִין  קְבֵיל  כָל  חוֹמְרִין  מְאָה  יונתן(   פַרְגוֹדָא   )תרגום 

 
של קרשי המשכן, שהם מ"ח את אדני הקדש.  כתרגומו לאתכא:  לצקת.    רש"י 

קרשים, ולהן צ"ו אדנים, ואדני פרכת ארבעה, הרי מאה, וכל שאר האדנים נחשת  
בהם:    )רש"י( כתיב 

 
עזרא  לרדת:  לצקת  אבן  כמו  היו''ד  מבעלי  עזרא( .   )אבן 
 

. יקרא הכתוב המשכן קדש, והבדיל את אדני הקדש ואת אדני הפרכת  הרמב"ן 
מבדיל בין הקדש ובין קדש הקדשים, כאלו אמר את אדני הפרכת, בעבור היותו  

הקדשים: קדש  אדני  ואת   )הרמב"ן(  הקדש 
 



. כנגד מיוסדים על אדני פז וכנגדם תקנו ק' ברכות בכל מאת אדנים  בעל הטורים 
הטורים(  יום:    )בעל 

 
 

ת   }כח{ ע  - וְאֶּ וּשְבַָּ֤ ף  לֶּ ה  הָאִֶּּ֜ וְצִפִָ֥ ים  עַמוּדִָ֑ לַָֽ ים  וָוִִ֖ ה  עָשִָ֥ ים  וְשִבְעִֵ֔ ה  וַַֽחֲמִשֵָ֣ אוֹת֙  הַמ 
ם: תַָֽ א  ק  וְחִשִַ֥ ם  ִ֖ יהֶּ אש    רַָֽ

 
וְיָת אַלְפָא וּשְבַע מְאָה וְשִבְעִין וְחַמְשָא עֲבַד וָוִין לְעַמוּדַיָא וְחִפָא רֵישֵיהוֹן   אונקלוס 

יָתְהוֹן:  )אונקלוס(   וְכַבֵש 
 

וְיַת אַלְפָא וּשְבַע מְאָה וְשַבְעִין וַחֲמֵש סַלְעִין עֲבַד וָוִין לַעֲמוּדַיָא וַחֲפָא רֵישֵיהוֹן   יונתן 
יַתְהוֹן: יונתן(   וּכְבַש   )תרגום 

 
ראשיהם.    רש"י  עמודים  וצפה  ראשיהם   )ט(של  וצפה  כתיב  שבכולן  מהן, 

כסף:    )רש"י(וחשוקיהם 
 
חכמים   לצפות   )ט(  שפתי  שצריך  הווין  על  דקאי  משמע  קרא  של  דפשוטו  דק"ל 

להורות  מהן  והוסיף מלת  כסף  כולן  היו  הווין  והא  צפוי  צריכין  ולמה  ראשיהן 
שמכסף הזה נעשה הצפוי וגם הווין והחשוקים ולא הווין לבד וראיתו שהרי אין 
כסף אחר מכל כסף פקודי העדה רק מאת הככר שנעשו מהם האדנים והאלף 

ככר:    והשבע לכלל  הגיעו  שלא  וגו'  חכמים( מאות   )שפתי 
 

עזרא  ככר:  ואת   אבן  השלים  שלא  עזרא( .   )אבן 
 

'. פירוש הנשארים, ורבותינו ז"ל אמרו )שמו"ר ואת האלף ושבע וגו  אור החיים 
וגו',   ווים  וגו' הם ממה שעשה  פנ"א( ששכחם וכשזכר אותם אמר ואת האלף 
והנה להסוברים מהחכמים )ראב"ע( כי לא היה כסף בנדבת המשכן זולת מחצית  

אומרו   יתבאר  האלףהשקל  בתרומת    ואת  ה'  שצוה  שמצינו  לפי  הדרך  זה  על 
כל מלאכת המשכן לא מצינו שצוה ה' מעשה כסף זולת הכסף מחצית השקל וב

האדנים והווין וחשוקיהם וביאר באדנים שצריך ככר לאדן והווין לא הודיע ה'  
שיעורן ושיעור חשוקיהן, לזה נתחכם בצלאל וחלק הנשאר מהאדנים ועשאן ווין 
הווין  כי  השכילו  לאדנים  שיעור  שנתן  ממה  שיעורן  ה'  צוה  שלא  שהגם 

פירוש שחלק הסך   עשה וויןוגו'    ואת האלףהיו מהנשאר, ולזה אמר  וחשוקיהם י
לווין, ואין הכי נמי אם היה נשאר יותר או פחות היה מחלק הנשאר, ואם היה  
אומר הכתוב ויעש ווין וגו' יהיה נשמע כי נאמר מפי אל עליון שיעור זה ולא כן 

כי ודאי כי כסף הוא אלא מכללן של דברים הבין כנזכר, ודעתי אינה כסברא זו  
הכתוב  דבר  מלא  מקרא  כי  לגלגולת  הבקע  מלבד  המשכן  בתרומת  היה  אחר 
בויקהל )ל"ה כ"ד( כל מרים תרומת כסף ונחושת ובפסוק זה לא יצדיקו דברי 

ואת  ראב"ע שיישב בפסוק )כ"ה ג'( וזאת התרומה והמשכיל יבין, ויתבאר אומרו  
הזהב    האלף כל  )כ"ד(  בפסוק  שפירשנו  מה  דרך  נחסר על  שלא  פירוש  וגו' 

במעשה   מלאכה  פרטי  כמה  שעשה  שהגם  המלאכה  ופרטי  ההתכה  באמצעות 
כמה ווין וחשוקיהן אף על פי כן המספר עצמו בשלימות היה בווין ולא נחסר 

אומרו   והוא  כלום  האלףממנו  וויןוגו'    ואת  החיים(    והבן:  עשה   )אור 



 
 

וְאַרְבַע   }כט{ יִם  וְאַלְפִַ֥ כִכָָ֑ר  ים  שִבְעִֵ֣ ה  הַתְנוּפִָ֖ ת  שֶּ ל: - וּנְח ִ֥ קֶּ שַָֽ וֹת  אִ֖    מ 
 

סִלְעִין:   אונקלוס  מְאָה  וְאַרְבַע  אַלְפִין  וּתְרֵין  כִכְרִין  שִבְעִין  דַאֲרָמוּתָא   וּנְחָשָא 
 )אונקלוס( 

 
)תרגום   וּתְרֵין אַלְפִין וְאַרְבַע מְאָה סִלְעִין:  וּנְחָשָא דְאַרָמוּתָא שַבְעִין קַנְטִירִין  יונתן 

 יונתן( 
 

עזרא  הנחשת:  ונחשת  אבן  כלי  הזכיר  גם  עזרא( .   )אבן 
 
 

ת   }ל{ אֶּ ה  בֵָ֗ ת  -וַיֵַ֣עַש  שֶּ הַנְח ֵ֔ ח  מִזְבֵַ֣ ת֙  וְא  ד  מוֹע ֵ֔ ל  הֶּ א ֵ֣ תַח  פֶַּ֚ י֙  תאַדְנ  ר  -וְאֶּ מִכְבִַ֥
ר אֲשֶּ ת  שֶּ כָל-הַנְח ִ֖ ת  ִ֖ וְא  וֹ  חַ:-לָ֑ ַֽ הַמִזְב  י  ִ֥   כְל 

 
סְרָדָא   אונקלוס  וְיָת  דִנְחָשָא  מַדְבְחָא  וְיָת  זִמְנָא  מַשְכַן  תְרַע  סַמְכֵי  יָת  בַהּ  וַעֲבַד 

מַדְבְחָא: מָנֵי  כָל  וְיָת  לֵהּ  דִי   )אונקלוס(   דִנְחָשָא 
 

ד בָהּ יַת חוֹמְרֵי תְרַע מַשְכַן זִימְנָא וְיַת מַדְבְחָא דִנְחָשָא וְיַת קַנְקַלֵי דִנְחָשָא  וְעָבַ   יונתן 
מַדְבְחָא: מָנֵי  כָל  וְיַת  יונתן(   דִילֵיהּ   )תרגום 

 
 

ת   }לא{ יב  - וְאֶּ סָבִֵ֔ ר֙  חָצ  ַֽ הֶּ י  ָּ֤ תאַדְנ  כָל-וְאֶּ ת  וְא ֨ ר  ָ֑ חָצ  ַֽ הֶּ עַר  שֵַ֣ ִ֖י  ן -אַדְנ  הַמִשְכֶָ֛ ת  יִתְד ֧
ת יב: -כָל-וְאֶּ סָבִַֽ ר  ִ֖ חָצ  ַֽ הֶּ ת     יִתְד ִ֥
 

וְיָת סַמְכֵי דְדַרְתָא סְחוֹר סְחוֹר וְיָת סַמְכֵי תְרַע דַרְתָא וְיָת כָל סִכֵי מַשְכְנָא    אונקלוס 
סְחוֹ סְחוֹר  דַרְתָא  סִכֵי  כָל   )אונקלוס(   ר:וְיָת 

 
וְיַת חוֹמְרֵי דָרְתָא חֲזוֹר חֲזוֹר וְיַת חוֹמְרֵי תְרַע דָרְתָא וְיַת כָל מַתְחֵי מַשְכְנָא    יונתן 

חֲזוֹר: חֲזוֹר  דָרְתָא  מַתְחֵי  כָל  יונתן(   וְיַת   )תרגום 
 
 
 

 

 לט-שמות פרק

י-וּמִן   }א{ ַֽ וּ בִגְד  י עָשִ֥ עַת הַשָנִֵ֔ אַרְגָמָן֙ וְתוֹלֵַ֣ ת וְהַָֽ לֶּ ָּ֤ וּ  -הַתְכ  עֲשָ֞ ֶֽיַַֽ ש וַַֽ דֶּ ת בַק ָ֑ ֵ֣ ד לְשָר  שְרִָ֖
ת ת-אֶּ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ ן  הֲר ֵ֔ לְאַַֽ ר  ֵ֣ אֲשֶּ ש֙  דֶּ הַק ֨ י  ָּ֤ ה:-בִגְד  ַֽ שֶּ   )פ(  מ 
 

וּמִן תִכְלָא וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע זְהוֹרִי עֲבָדוּ לְבוּשֵי שִמוּשָא לְשַמָשָא בְקוּדְשָא    אונקלוס 
משֶה:   יָת  יְיָ  פַקִיד  דִי  כְמָא  לְאַהֲרֹן  דִי  קוּדְשָא  לְבוּשֵי  יָת   )אונקלוס(   ]פ[וַעֲבָדוּ 

 



תִכְלָא    יונתן  בְקוּדְשָא  וּמִן  לְשַמָשָא  שִמוּשָא  לְבוּשֵי  עֲבָדוּ  זְהוֹרֵי  וּצְבַע  וְאַרְגְּוָונָא 
 )תרגום יונתן(   וַעֲבָדוּ יַת לְבוּשֵי קוּדְשָא דִי לְאַהֲרן כַהֲנָא הֵי כְמָא דְפַקֵיד יְיָ יַת משֶה:

 
ומר שאין בגדי  שש לא נאמר כאן, ומכאן אני אומן התכלת והארגמן וגו'.    רש"י 

שרד הללו בגדי כהונה, שבבגדי כהונה היה שש, אלא הם בגדים שמכסים בהם 
שש:   בהם  היה  שלא  מסעות,  סלוק  בשעת  הקדש   )רש"י( כלי 

 
. הם הנזכרים בפ' במדבר סיני. כי צוה השם שיכסו הארון בגדי שרד  אבן עזרא 

הכסוי בגד כליל תכלת.  בפרכת בעבור כבודו. ועל הפרוכת כסוי עור תחש. ועל זה  
ועל דרך הסברא כי התכלת בעבור כבוד הארון אם היה האויר זך. ואם ירד גשם  
יסירהו ויעמוד עליו כסוי עור תחש. ועל שלחן הפנים בגד תכלת ובגד תולעת שני 
ולמעלה כסוי עור תחש ובגד תכלת על המנורה ועל מזבח הזהב וארגמן על מזבח  

וא עור תחש.  הכל  ועל  בגדי הקדש שהם  העולה  הזכיר  בגדי שרד  חר שהזכיר 
אותה:   לפרש  והחל  הגדול  הכהן  שהוא  עזרא( לאהרן   )אבן 

 
. טעם אומרו כן בכל פרט ופרט, על פי מה כאשר צוה ה' את משה    אור החיים 

ועבודות  בכל מלאכות  ה' למשה חלק  כי חלק  כ'(  )כ"ז  שכתבנו בפרשת תצוה 
מצוה אשר יצוה ה' הדבר על ידו לזה הנעשות במשכן כי חלקו במעשה הוא ה

לעשות.  מצוה  הוא  הרי  עושה  שאינו  שהגם  ופרט  פרט  בכל   מזכירו 
 

כאשר צוה ה'  ירצה שהיו אומרים בשעת המלאכה הרי אנו עושים דבר זה    עוד
משה  .  את 

 
נראה לפי מה שקדם לנו כי אין לך מצוה שאין בה פרטי ההשכלה ולא נכתב   עוד

כמאמר מיעוט  אלא  בכל   בתורה  יש  זה  ומלבד  ס':(  )גיטין  בהניזקין  יוחנן  ר' 
מעשה ממעשה המשכן מושכל, והוא פנימיות הדברים ואלה יעשו בכוונת הלב 
ובשכליות הנעלם ויעשו דבר במינו כידוע ליודעי דעת והבנין, והוא מה שרמזה  

ופרט   פרט  בכל  משההתורה  את  ה'  צוה  מפורש    כאשר  ואינו  פה  בעל  פירוש 
קרת הדבר, ואשכילך כי המכתב הוא מבחינת המופעל והמושכל בתורה לצד י

מושלל מהתקבל מקצתו בבחינת ההפעל ומקצתו גם מבחינת הנדבר כי רחוק  
הוא בב' הדרגות, וקצת רמז ה' בנפעל נראה ואינו נראה בסוד צורת האותיות  
וטעמיהם ועטרות שעל ראשיהם התגין ומעשיהם בחינת מחשבה יקראו ונגלה  

ני פלאי פלאות, וצא ולמד מדרשת ר' עקיבא )סנהדרין ק"ו( ג' מאות למשה בסי
הלכות בעליונו של למ"ד, המה ראו מעשה ה', והודיע הכתוב בכל פרטי המשכן 

 )אור החיים( ככל נפלאות אשר יכוין עליהם:    כאשר צוה ה' את משהכי עשאוהו  
 

להם שום תמונה  בגדי שרד  ספורנו  היתה  בגדים שלא  זולתי  .  וידועה  מוגבלת 
הכלים:  לכסות  כמספיק  בשרד,   )ספורנו(   המצוייר 

 
 

ת  חמישי במחוברין  -שני  nbsp&   }ב{ אֶּ י -וַיִַ֖עַש  שָנִִ֖ עַת  וְתוֹלִַ֥ ן  וְאַרְגָמֶָ֛ ת  לֶּ ֧ תְכ  ב  זָהֵָ֗ ד  פ ָ֑ א  הַָֽ

ר: מָשְזַָֽ ש  ִ֥   וְש 
 

 )אונקלוס(   וַעֲבַד יַת אֵפוֹדָא דַהֲבָא תִכְלָא וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע זְהוֹרִי וּבוּץ שְזִיר:  אונקלוס 
 



שְזִיר:  יונתן  וּבוּץ  זְהוֹרֵי  וּצְבַע  וְאַרְגְּוָונָא  תִכְלָא  דְדַהֲבָא  אֵיפוֹדָא  יַת  )תרגום   וְעָבַד 
 יונתן( 

 
עזרא  האפוד  אבן  את  התכלת:  ויעש  בתוך  הזהב  שמו  איך  עזרא( .   )אבן 
 
 

ת   }ג{ וּ אֶּ ֶֽיְרַקְעָ֞ ן -וַַֽ אַרְגָמֵָ֔ וֹךְ הַָֽ ת֙ וּבְתֵ֣ לֶּ וֹךְ הַתְכ ֨ וֹת בְתָּ֤ עֲשֵ֗ ץ פְתִילִםֹ֒ לַַֽ ֵ֣ י הַזָהָב֘ וְקִצ  ֵ֣ פַח 
וֹךְ   וּבְתֵ֣ י  הַשָנִִ֖ עַת  תוֹלִַ֥ וֹךְ  ב: וּבְתֶ֛ ַֽ ש  ח  ה  ִ֖ עֲש  מַַֽ ש  ָ֑   הַש 

 
וְרַדִידוּ יָת טַסֵי דַהֲבָא וְקַצִיצוּ חוּטִין לְמֶעְבַד בְגוֹ תִכְלָא וּבְגוֹ אַרְגְוָנָא וּבְגוֹ   אונקלוס 

אֳמָן: עוֹבַד  בוּצָא  וּבְגוֹ  זְהוֹרִי   )אונקלוס(   צְבַע 
 

וֹן שֶזְרִין לְמֶעְבַד בְגוֹ תִכְלָא וּבְגוֹ אַרְגְּוָונָא  וְרַדִידוּ יַת טַסֵי דְדַהֲבָא וְקָטָעוּ יַתְה  יונתן 
אוּמָן: עוֹבַד  בוּצָא  וּבְגוֹ  זְהוֹרֵי  צְבַע  יונתן(   וּבְגוֹ   )תרגום 

 
 , כתרגומו ורדידו טסין, היו מרדדין)תהלים קלו, ו.(כמו לרוקע הארץ וירקעו.   רש"י 

מן הזהב, אשטנ"דרא בלע"ז, טסין דקות. כאן הוא מלמדך היאך היו טווין את 
הזהב עם החוטין, מרדדים טסין דקין, וקוצצין מהן פתילים לאורך הטס, לעשות 
אותן פתילים מעורבים עם כל מין ומין בחשן ואפוד, שנאמר בהן זהב, חוט אחד 

, שכל המינין חוטן כפול של זהב עם ששה חוטין של תכלת, וכן עם כל מין ומין
ואחד:   אחד  כל  עם  שביעי  חוט  והזהב   )רש"י( ששה, 

 
הזהב    הרמב"ן  פחי  את  דרך  וירקעו  לפרש  הקדש  מלאכת  בכל  הוסיף  לא   .

האומנות איך נעשה, זולתי בכאן, והראוי שיאמר ויעשו את האפוד זהב תכלת 
ויתכן בכולם.  כן הדרך  כי  וגו',  לו  עשו  כתפות  חושב,  בכאן   וגו' מעשה  שספר 

המחשבה שחדשו בחוטי הזהב, כי היה תמה בעיניהם להיות זהב טווי ושזור 
כן: לעשות  ההוא  היום  עד  נשמע  לא  כי  ופשתים,  בצמר  יעשו   )הרמב"ן(   כאשר 

 
. ג'. וקצץ פתילים. וקצץ חנית. וחד קצץ עבות רשעים. שבזכות  וקצץ  בעל הטורים 

חניתותיהם:   ומקצצין  אויביהם  על  מתגברים  היו  הטורים(  המשכן   )בעל 
 

לבגדי כהונה רקעו וירקעו את פחי הזהב  ספורנו  . המתנדבים שהתנדבו הזהב 
. האומן קצץ וקצץ פתילים   פחים להיותם מוכנים שיעשו האומנין מהם פתילים:

שהתנדבו: המרוקעים  הפחים  מאותם   )ספורנו(    פתילים 
 
 

שוּ    }ד{ עַָֽ ת  פ ִ֥ עַל-כְת  ת  בְר ָ֑ ח ַֽ וֹ  ר: -לִ֖ בַָֽ ח  יו  קְצוֹתִָ֖ )קצוותו(  ִ֥י     שְנ 
 

יִתְלָפֵף:  אונקלוס  סִטְרוֹהִי  תְרֵין  עַל  מְלַפְפָן  לֵהּ  עֲבָדוּ   )אונקלוס(   כַתְפָן 
 

מִתְלָפֵף:  יונתן  צִטְרוֹי  תְרֵין  עַל  מְלַפְפָן  לֵיהּ  עָבְדוּ  יונתן(   כַתְפִין   )תרגום 
 
 

ת     }ה{ לֶּ ֧ ב תְכ  הוֹּ֒ זָהֵָ֗ עֲש ֹ֒ נוּ הוּא֘ כְמַַֽ ֵ֣ יו מִמֶּ ר עָלֵָ֗ ֵ֣ וֹ אֲשֶּ דָתִּ֜ ב אֲפ  שֶּ עַת וְח ֨ ן וְתוֹלִַ֥ וְאַרְגָמֶָ֛



ת אֶּ יְהוִָֹ֖ה  צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ מָשְזָָ֑ר  ש  ֵ֣ וְש  י  ה:-שָנִִ֖ ַֽ שֶּ    )ס(   מ 
 

וְהֶמְיַן תִקוּנֵהּ דִי עֲלוֹהִי מִנֵהּ הוּא כְעוֹבָדוֹהִי דַהֲבָא תִכְלָא וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע   אונקלוס 
יְיָ  פַקִיד  דִי  כְמָא  שְזִיר  וּבוּץ  משֶה:  זְהוֹרִי  יָת   )אונקלוס(   ]ס[ 

 
וְהֵמְיַן טִיכוּסֵיהּ דַעֲלוֹי מִנֵּיהּ הוּא הֵי כְעוֹבָדוֹי דַהֲבָא תִכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע   יונתן 

משֶה: יַת  יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  שְזִיר  וּבוּץ  יונתן(   זְהוֹרֵי   )תרגום 
 

שעשו האומנין היתה כונתם לעשות  . בכל עשיה  כאשר צוה ה' את משה   ספורנו 
למשה: זה  שצוה  יתברך  האל   )ספורנו(    רצון 

 
 

ת   }ו{ עֲשוּ֙ אֶּ ֶֽיַַֽ ם עַל-וַַֽ י חוֹתֵָ֔ ֵ֣ ת֙ פִתוּח  תָח  ב מְפ  ת זָהָָ֑ ת מִשְבְצ ֵ֣ סַב ִ֖ ַֽ הַם מ  ֵ֣י הַש ֵ֔ - אַבְנ 
ִ֥י   בְנ  וֹת  ל:שְמִ֖ ַֽ   יִשְרָא 

 
וַעֲבָדוּ יָת אַבְנֵי בוּרְלָא מְשַקְעָן מְרַמְצָן דִדְהָב גְלִיפָן כְתַב מְפָרַש עַל שְמָהַת    אונקלוס 

יִשְרָאֵל:  )אונקלוס(   בְנֵי 
 

ש עַל וַעֲבָדוּ יַת מַרְגַלְוָן דְבוּרְלָת חֲלָא מְשַקְעָן מְרַמְצָן גְּלִיפָן כְתַב חָקִיק מְפָרַ   יונתן 
יִשְרָאֵל: בְנֵי  יונתן(   שְמָהַת   )תרגום 

 
. כדרך תיקון כמו וימהר לעשות אותו: ויעשו את אבני השוהםוטעם    אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
 

ֵ֣י     }ז{ וֹן לִבְנ  ִ֥י זִכָרִ֖ ד אַבְנ  פ ֵ֔ א  ת הַָֽ ל כִתְפ ֵ֣ ם עַַ֚ תֵָ֗ ם א  תוַיֵָ֣שֶּ ר צִוִָּ֥ה יְהוִָֹ֖ה אֶּ ֶ֛ אֲשֶּ ל כַַֽ ָ֑ - יִשְרָא 
ה: ַֽ שֶּ   )פ(  מ 

 
וְשַוִי יָתְהוֹן עַל כִתְפָא דְאֵפוֹדָא אַבְנֵי דוּכְרָנָא לִבְנֵי יִשְרָאֵל כְמָא דִי פַקִיד    אונקלוס 

משֶה:   יָת   )אונקלוס(   ]פ[יְיָ 
 

וְשַוִי יַתְהוֹן עַל כִתְפֵי אֵפוֹדָא אַבְנֵי דוּכְרָנָא לִבְנֵי יִשְרָאֵל הֵיכְמָא דְפַקֵיד יְיָ יַת    יונתן 
 יונתן( )תרגום    משֶה: 

 
 

ת   }ח{ עַת -וַיַ֧עַש אֶּ ן וְתוֹלִַ֥ ת וְאַרְגָמֶָ֛ לֶּ ֧ ב תְכ  ד זָהֵָ֗ פ ָ֑ ה א  ֵ֣ עֲש  ב כְמַַֽ ִ֖ ש  ה ח  ִ֥ עֲש  ן מַַֽ שֶּ הַח ֶ֛
ר: מָשְזַָֽ ש  ִ֥ וְש  י    שָנִִ֖

 
אֳמָן    אונקלוס  יָת חוּשְנָא עוֹבַד  וּצְבַע וַעֲבַד  וְאַרְגְוָנָא  תִכְלָא  דַהֲבָא  כְעוֹבְדֵי אֵפוֹדָא 

שְזִיר: וּבוּץ   )אונקלוס(   זְהוֹרִי 
 

וַעֲבַד יַת חוּשְנָא עוֹבַד אוּמַן הֵי כְעוֹבַד אֵיפוֹדָא דְדַהֲבָא תִכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע   יונתן 
שְזִיר: וּבוּץ  יונתן(   זְהוֹרֵי   )תרגום 

 
 

ת   }ט{ אֶּ וּ  עָשֵ֣ וּל  כָפִ֖ הָיֶָ֛ה  וּל: -רָב֧וּעַ  כָפַֽ וֹ  רָחְבִ֖ ת  ֶֽרֶּ ִ֥ וְזֶּ וֹ  אָרְכֶ֛ ת  ֶֽרֶּ ֧ זֶּ ן  שֶּ   הַח ָ֑



 
 )אונקלוס(  עֵיף:מְרַבַע הֲוָה עֵיף עֲבָדוּ יָת חוּשְנָא זֶרְתָא אֻרְכֵהּ וְזֶרְתָא פְתָיֵהּ    אונקלוס 
 

עֵיף:  יונתן  וְזַרְתָא פוּתְיֵהּ  זַרְתָא אוּרְכֵיהּ  יַת חוּשְנָא  עָבָדוּ  עֵיף  הֲוָה  )תרגום   מְרַבַע 
 יונתן( 

 
 

לְאוּ    }י{ פִטְדָה֙ -וַיְמַ֨ ם  דֶּ א ָּ֤ וּר  טֵ֗ ן  בֶּ אָָ֑ י  וּר  טֵ֣ ה  אַרְבָעִָ֖ וֹ  ד:   בֵ֔ חַָֽ אֶּ הַָֽ וּר  הַטִ֖ ת  קֶּ ֵ֔   וּבָרֶּ
 

וְאַשְלִימוּ בֵהּ אַרְבְעָא סִדְרֵי אֶבֶן טָבָא סִדְרָא קַדְמָאָה סַמְקָן יַרְקָן וּבַרְקָן   אונקלוס 
חָד:  )אונקלוס(   סִדְרָא 

 
יגוֹנִין דְעַלְמָא וְאַשְלִימוּ בֵיהּ אַרְבְעָא סְדָרִין מַרְגַלְיַן טָבִן כָל קְבֵיל אַרְבַעַת טְרִ   יונתן 

וּמְפָרַש   חָקִיק  וַעֲלֵיהוֹן  חָד  סִדְרָא  וּבַרְקָתָא  יְרוּקְתָא  סַמוּקְתָא  קַמְיָיתָא  סִדְרָא 
וְלֵוִי: שִמְעוֹן  רְאוּבֵן  שִבְטַיָא  תְלַת  יונתן(   שְמָהַת   )תרגום 

 
. ג' במסו' ב' דאפוד ואידך בעדן גן וגו' מסוכתך אודם וגו' אודם וגו'  בעל הטורים 

מג''ע:   אפוד  אבני  להם  שנזדמנו  הטורים( מלמד   )בעל 
 
 

ם:    }יא{ וְיַָֽהֲלַֹֽ יר  סַפִִ֖ ךְ  פֶּ נ ִ֥ י  נִָ֑ הַש  וּר    וְהַטִ֖
 

תִנְיָנָא    אונקלוס  וְסַבְהֲלוֹם:וְסִדְרָא  שַבְזִיז   )אונקלוס(   אִזְמָרַגְדִין 
 

וּמְפָרַש    יונתן  חָקִיק  וַעֲלֵיהוֹן  וְכַדְכוֹדִין  וְסִפִירִינוּן  אִיזְמוֹרַד  תִנְיָנָא  סִדְרָא  וְשוּם 
וְנַפְתָלִי: דָן  יְהוּדָה  שִבְטַיָא  תְלַת  יונתן(    שְמָהַת   )תרגום 

 
 

מָה:    }יב{ וְאַחְלַָֽ וֹ  שְבִ֖ ם  שֶּ ִ֥ לֶּ י  הַשְלִישִָ֑ וּר    וְהַטִ֖
 

עֶגְלָא:   אונקלוס  וְעֵין  טַרְקְיָא  קַנְכֵרֵי  תְלִיתָאָה   )אונקלוס(   וְסִדְרָא 
 

וּמְפָרַש שְמָהַת וְשוּם סִידְרָא תְלִיתָא קַנְכַרִין טִרְקִין וְעֵין עֵגֶל וַעֲלֵיהוֹן חָקִיק    יונתן 
וְיִשָשכָר:  אָשֵר  גָד  שִבְטַיָא  יונתן(   תְלַת   )תרגום 

 
 

ם:    }יג{ תַָֽ א  ַֽ בְמִל  ב  זָהִָ֖ ת  מִשְבְצ ִ֥ ת  וּסַב ֶ֛ מַֽ ה  ָ֑ וְיַָֽשְפ  הַם  ש ִ֖ יש  תַרְשִִ֥ י  רְבִיעִֵ֔ הַָֽ   וְהַטוּר֙ 
 

דִדְהַב   אונקלוס  מְרַמְצָן  מְשַקְעָן  וּפַנְטֵרֵי  וּבוּרְלָא  יַמָא  כְרוּם  רְבִיעָאָה  וְסִדְרָא 
 )אונקלוס(   בְאַשְלָמוּתְהוֹן:

 
אַפַנְטוּרִין   יונתן  וּמַרִגְנִית  חֲלָא  וּבוּרְלַת  רַבָא  יַמָא  כְרוֹם  רְבִיעָאָה  סִידְרָא  וְשוּם 

חָקִיק   מְרַמְצַן וַעֲלֵיהוֹן  מְשַקְעָן  וּבִנְיָמִין  יוֹסֵף  זְבוּלֻן  שִבְטַיָא  תְלַת  שְמָהַת  וּמְפָרַש 
בְאַשְלָמוּתְהוֹן: יונתן(   בִדְהַב   )תרגום 

 
 



עַל   }יד{ ים  אֲבָנִַ֠ הַָֽ י-וְַ֠ ַֽ בְנ  ת  ים  -שְמ ֨ ִ֥ שְת  נָה  ֶ֛ ה  ל  ִ֥ עַליִשְרָא  ה  ִ֖ שְר  י  -עֶּ ָּ֤ פִתוּח  ם  תָָ֑ שְמ 
עַל יש  אִֵ֣ תָם֙  ט: -ח  בֶּ שַָֽ ר  עָשִָ֖ ִ֥ים  לִשְנ  וֹ     שְמֵ֔

 
וְאַבְנַיָא עַל שְמָהַת בְנֵי יִשְרָאֵל אִנוּן תַרְתֵי עֶסְרֵי עַל שְמָהַתְהוֹן כְתַב מְפָרַש   אונקלוס 

עֲסַר  לִתְרֵין  שְמֵהּ  עַל  גְבַר  דְעִזְקָא   )אונקלוס(   שִבְטִין:  כִגְלוֹף 
 

חָקִיק    יונתן  גָּלִיף  כְתַב  שְמָהַתְהוֹן  עַל  תְרֵיסְרֵי  יִשְרָאֵל  בְנֵי  שְמָהַת  עַל  וּמַרְגְּלִיתָא 
 )תרגום יונתן(   וּמְפָרַש הֵי כִגְלִיף דְעִזְקָא גְבַר מַרְגְּלִיתֵיהּ עַל שְמֵיהּ לִתְרֵיסַר שִבְטַיָא:

 
 

עַל   }טו{ עֲש֧וּ  וֹר: -וַיַַֽ טָהַֽ ב  זָהִָ֖ ת  עֲב ָ֑ ה  ֵ֣ עֲש  מַַֽ ִ֖ת  גַבְל  ת  שַרְשְר ִ֥ ן  שֶּ   הַח ֶ֛
 

דְכֵי:  אונקלוס  דְהַב  גְדִילוּ  עוֹבַד  מְתַחְמָן  תִכִין  חוּשְנָא  עַל   )אונקלוס(   וַעֲבָדוּ 
 

חוּשְנָא    יונתן  עַל  דְכֵי: וַעֲבָדוּ  דִדְהַב  קְלִיעָא  עוֹבַד  מְתַחֲמָן  יונתן(   שַלְשְלַן   )תרגום 
 
 

ת   }טז{ וּ אֶּ ֶֽיִתְנֵ֗ ב וַַֽ ת זָהָָ֑ י טַבְע ֵ֣ ִ֖ ב וּשְת  ת זָהֵָ֔ י֙ מִשְבְצ ֵ֣ וּ שְת  עֲשֵ֗ ֶֽיַַֽ ת עַל-וַַֽ י֙ הַטַבָע ֵ֔ - שְת 
שֶּ  הַח ַֽ וֹת  קְצִ֥ ִ֖י    ן: שְנ 

 
וַעֲבָדוּ תַרְתֵין מְרַמְצָן דִדְהַב וְתַרְתֵין עִזְקָן דִדְהָב וִיהָבוּ יָת תַרְתֵין עִזְקָתָא    אונקלוס 

חוּשְנָא:  סִטְרֵי  תְרֵין   )אונקלוס(   עַל 
 

תַרְתֵין עִזְקָתָא עַל וְעָבָדוּ תַרְתֵין מְרַמְצִין דִדְהַב וְתַרְתֵין עִזְקַן דִדְהַב וִיהָבוּ יַת    יונתן 
חוּשְנָא:  צִטְרֵי  יונתן(   תְרֵין   )תרגום 

 
 

עַל   }יז{ ב  הַזָהֵָ֔ ת  ת ֵ֣ עֲב  הַָֽ י֙  שְת  וּ  ֶֽיִתְנֵ֗ עַל-וַַֽ ת  הַטַבָע ָ֑ י  ִ֖ ן:-שְת  שֶּ הַח ַֽ וֹת    קְצִ֖
 

 )אונקלוס(   גְדִילָתָא דִדְהַב עַל תַרְתֵין עִזְקָתָא עַל סִטְרֵי חוּשְנָא:וִיהָבוּ תַרְתֵין    אונקלוס 
 

 )תרגום יונתן(  וִיהָבוּ תַרְתֵין קְלִיעָן דִדְהַב עַל תַרְתֵין עִיזְקָתָא עַל צִטְרֵי חוּשְנָא:  יונתן 
 
 

י     }יח{ ָּ֤ ת שְת  וּ עַלוְא ֨ ת נָתְנִ֖ ת ֵ֔ עֲב  י הַָֽ ֵ֣ ֶ֛ם עַל-קְצוֹת֙ שְת  ֶֽיִתְנ  ת וַַֽ מִשְבְצ ָ֑ י הַַֽ ֵ֣ ת -שְת  כִתְפ ִ֥
ל אֶּ ד  פ ִ֖ א  יו:-הַָֽ פָנַָֽ וּל    מִ֥

 
וְיָת תַרְתֵין גְדִילָן דְעַל תַרְתֵין סִטְרוֹהִי יְהָבוּ עַל תַרְתֵין מְרַמְצָתָא וִיהָבֻנוּן   אונקלוס 

אֵפ כַתְפֵי  אַפוֹהִי:עַל  לָקֳבֵל   )אונקלוס(   וֹדָא 
 

מְרַמְצָתָא   יונתן  תַרְתֵין  עַל  יְהָבוּ  צִטְרוֹי  תְרֵין  עַל  דִמְסַדְרָן  קְלִיעָן  תַרְתֵין  וְיַת 
אַנְפוֹי: קְבֵיל  כָל  אֵיפוֹדָא  כִתְפֵי  עַל  יונתן(    וִיהָבִינוּן   )תרגום 

 
 

ימוּ עַל   }יט{ ב וַיָשִֻ֕ ת זָהֵָ֔ י֙ טַבְע ֵ֣ וּ שְת  עֲשֵ֗ ֶֽיַַֽ ן עַל-וַַֽ שֶּ וֹת הַח ָ֑ ִ֖י קְצֵ֣ ל-שְנ  ר אֶּ ֶ֛ וֹ אֲשֶּ -שְפָתֻ֕



יְתָה: בַָֽ ד  פ ִ֖ א  הַָֽ ר  בֶּ ִ֥   ע 
 

סִטְרֵי    אונקלוס  תְרֵין  עַל  וְשַוִיאוּ  דִדְהַב  עִזְקַן  תַרְתֵין  דִי וַעֲבָדוּ  סִפְתֵהּ  עַל  חוּשְנָא 
מִלְגָיו: דְאֵפוֹדָא   )אונקלוס(   לְעִבְרָא 

 
וַעֲבָדוּ תַרְתֵין עִזְקַן דְהַב וְשַוִּיאוּ עַל תַרְתֵין סִטְרֵי חוּשְנָא עַל שִפְתֵיהּ דִלְעִבְרָא    יונתן 

לְגֵיו: יונתן(   דְאֵפוֹדָא   )תרגום 
 
 

ם עַל   }כ{ ֶֽיִתְנ ָ֡ ת זָהָבֹ֒ וַַֽ י טַבְע ֵ֣ ֵ֣ עֲשוּ֘ שְת  ֶֽיַַֽ יו  -וַַֽ וּל פָנֵָ֔ טָה֙ מִמֵ֣ ד מִלְמַ֨ פ ָּ֤ א  ת הַָֽ י֩ כִתְפ ֨ שְת 
ד: פ ַֽ א  הַָֽ ב  שֶּ ִ֖ לְח  עַל  מִמַֻ֕ וֹ  מַחְבַרְתָ֑ ת  מִַ֖   לְע 

 
וִיהָבֻנוּן עַל תַרְתֵין כִתְפֵי אֵפוֹדָא מִלְרַע מִלָקֳבֵל וַעֲבָדוּ תַרְתֵין עִזְקַן דִדְהַב    אונקלוס 

אֵפוֹדָא: לְהֶמְיַן  מֵעִלָוֵי  לוֹפֵי  בֵית  לָקֳבֵל   )אונקלוס(   אַפוֹהִי 
 

מִלְקָבֵיל   יונתן  מִלְרַע  אֵיפוֹדָא  כִתְפֵי  תְרֵין  עַל  וְסַדְרִינוּן  דְהַב  עִזְקָן  תַרְתֵין  וַעֲבָדוּ 
כָ  אֵיפוֹדָא:אַנְפוֹי  לְהֶמְיַין  מֵעִילַוֵי  לוֹפֵי  בֵית  קְבֵיל  יונתן(   ל   )תרגום 

 
 

ת   }כא{ וּ אֶּ ל-וַיִרְכְסֵ֣ תָיו֩ אֶּ ן מִטַבְע  שֶּ ת֙ עַל-הַחָ֡ הְי  ת לִַֽ לֶּ יל תְכ ֵ֗ ד בִפְתִֵ֣ פ ִּ֜ א  ת הַָֽ -טַבְע ֨
ד   פ ֵ֔ א  הַָֽ ב  שֶּ ֵ֣ אח  ת-וְל ַֽ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ ד  פ ָ֑ א  הַָֽ ל  עִַ֖ מ  ן  שֶּ הַחֵ֔ ח  ה:-יִזֵַ֣ ַֽ שֶּ   )פ(  מ 

 
לְמֶהֱוֵי   אונקלוס  דִתְכֶלְתָא  בְחוּטָא  דְאֵפוֹדָא  לְעִזְקָתָא  מֵעִזְקְתֵהּ  יָת חוּשְנָא  וְיַחֲדוּן 

 ]פ[דָא כְמָא דִי פַקִיד יְיָ יָת משֶה:  עַל הֶמְיַן אֵפוֹדָא וְלָא יִתְפָרֵק חוּשְנָא מֵעִלָוֵי אֵפוֹ
 )אונקלוס( 

 
לְעִזְקַת אֵיפוֹדָא בִשְזִיר תִכְלָא לְמֶהֱוֵי אָדִיק עַל   וְטָכִיסוּ יַת חוּשְנָא מֵעִזְקָתָא   יונתן 

יַת משֶה: יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  אֵיפוֹדָא  מֵעִילַוֵי  יִתְפְרַק חוּשְנָא  וְלָא  אֵיפוֹדָא    הֶמְיַין 
יונתן(   )תרגום 

 
 

ת  במחובריןששי    -שלישי  nbsp&   }כב{ ת:-וַיֶַ֛עַש אֶּ לֶּ ַֽ תְכ  יל  כְלִִ֖ ג  ָ֑ ר  ה א  ֵ֣ עֲש  מַַֽ ד  פ ִ֖ א  הַָֽ יל    מְעִִ֥
 

תִכְלָא:  אונקלוס  גְמִיר  מָחֵי  עוֹבַד  דְאֵפוֹדָא  מְעִילָא  יָת   )אונקלוס(   וַעֲבַד 
 

תִכְלָא:  יונתן  שְזִיר  גַּרְדֵי  עוֹבַד  מְעִילָא  מִנְטַר  יַת  יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 
 

עזרא  תכלת  אבן  כליל  סמוך:  ומלת  והוא  תכלת  כולו  עזרא( .   )אבן 
 
 

י   }כג{ עַ: - וּפִַֽ ַֽ יִקָר  א  ל ִ֥ יב  סָבִִ֖ יו  לְפִֶ֛ ה  שָפִָ֥ א  תַחְרָָ֑ י  כְפִֵ֣ וֹ  בְתוֹכִ֖ יל     הַמְעִִ֥
 

לְגַוֵהּ כְפוּם שִרְיָן תוֹרָא מַקַף לְפוּמֵהּ סְחוֹר סְחוֹר לָא  וּפוּם מְעִילָא כָפִיל    אונקלוס 
 )אונקלוס(   יִתְבְזָע: 

 
מַקַף    יונתן  בְשִיפְתֵיהּ  שִירְיָא תוֹרָא  כְפוּם  הֵי  בְמִיצְעֵיהּ  כְפִיל  מְעִילָא  מִנְטַר  וּפוּם 



דְלָא   מְטוּל  חֲזוֹר  חֲזוֹר  יונתן(    יִתְבְזָע:לְפוּמֵיהּ   )תרגום 
 
 

עַל   }כד{ עֲשוּ֙  ֶֽיַַֽ ר: -וַַֽ מָשְזַָֽ י  שָנִָ֑ עַת  וְתוֹלֵַ֣ ן  וְאַרְגָמִָ֖ ת  לֶּ ִ֥ תְכ  י  רִמוֹנ ֻ֕ יל  הַמְעִֵ֔ י  ֵ֣    שוּל 
 

 )אונקלוס(   וְאַרְגְוָנָא וּצְבַע זְהוֹרִי שְזִיר:וַעֲבָדוּ עַל שִפוֹלֵי מְעִילָא רִמוֹנֵי תִכְלָא    אונקלוס 
 

 וַעֲבָדוּ עַל שִפוֹלֵי מִנְטַר מְעִילָא רוֹמַנְיָן דְתִכְלָא וְאַרְגְּוָונָא וּצְבַע זְהוֹרֵי שְזִיר:   יונתן 
יונתן(   )תרגום 

 
וטעם    הרמב"ן  כה(  וארגמן)כד  תכלת  רמוני  המעיל  שולי  על  שעשו  ויעשו   .

וישימו הרמונים   טהור,  זהב  פעמוני  ועשו  סביב,  המעיל  שולי  על  אותם  לתת 
בתוך  הפעמונים  והנה  במעיל,  אותם  שיתנו  קודם  הרמונים  בתוך  הפעמונים 

וישימו   והפעמונים בתוכם.    הרמונים על שולי המעיל סביבהרמונים בתלוש, 
ולכך כפל הכתוב בתוך הרמונים פעמים, כי היו בתוכם מתחלה ובשעה שתלו 

ם על שולי המעיל סביב. וגם זו ראיה למה שפירשנו בסדר ואתה תצוה )לעיל אות
לא(:  )הרמב"ן(   כח 

 
. מכאן אני מדייק שהאמת הוא כהסוברים שהפעמונים  על שולי וגו'  אור החיים 

הם בשורה עם הרמונים ולא בתוכם ממש שהרי הקדים הכתוב נתינת הרמונים  
כך אמר מעשה   ואחר  המעיל  שולי  תוך על  אותם  ויתנו  עצמן  בפני  הפעמונים 

הרמונים ומעתה אם הפעמון תוך הרימון ממש למה הוצרך הכתוב לומר על שולי 
אחר שכבר קדם ואמר שהרמונים הם על שולי המעיל זה בזה תלוי, ותמה אני 
על רמב"ן שפנה מדרך זה, ומה שיישב שלא נתן הרימון במעיל עד שנתן בתוכו 

הפ יגיד  הכתוב  הרמונים  הפעמון  בתוך  לומר  כפל  לזה  כי  שאמר  וממה  זה,  ך 
פעמים, קשה למה הקדים הכתוב לצוות שיתן הרמונים על שולי המעיל קודם  
שיתנם   לרבות  הרמונים  בתוך  פעמים  לומר  לחזור  ויצטרך  הפעמונים  שיעשה 

הקדוש: עיונו  זכות  כמנהג  יפה  דק  לא  שהרב  הוא  ופשוט  החיים(   קודם,   )אור 
 
 

ת   }כה{ אֶּ וַיִתְנ֨וּ  וֹר  טָהָ֑ ב  זָהֵָ֣ ִ֖י  נ  עֲמ  פַַֽ וּ  עֲשִ֥ ֶֽיַַֽ עַל- וַַֽ ים  נִֵ֗ רִמ  הַָֽ וֹךְ  בְתֵ֣ ים  נִִּ֜ עֲמ  י -הַפַַֽ ָּ֤ שוּל 
ים:  נִַֽ רִמ  הַָֽ וֹךְ  בְתִ֖ יב  סָבִֵ֔   הַמְעִיל֙ 

 
זַגַיָא בְגוֹ רִמוֹנַיָא עַל שִפוֹלֵי מְעִילָא סְחוֹר וַעֲבָדוּ זַגַיָא דְהַב דְכֵי וִיהָבוּ יָת    אונקלוס 

רִמוֹנַיָא: בְגוֹ   )אונקלוס(   סְחוֹר 
 

וַעֲבָדוּ חִיזוֹרְיַין דִדְהַב וִיהָבוּ יַת חִיזוֹרָא בִמְצִיעוּת רוּמַנְיָא עַל שִפוּלֵי מִינְטַר   יונתן 
רוֹמַנְיָא: בִמְצִיעוּת  חֲזוֹר  חֲזוֹר  יונתן( )ת  מְעִילָא   רגום 

 
. טעם שכפל לומר כן, לומר שיהיו מכוונים הפעמונים  הרמוניםך  בתו  אור החיים 

כנגד הרמונים שלא יהיה הפעמון משוך לצד מטה או לצד מעלה אלא גופו של  
פעמון לפני הרימון ועומד בשורה לא למעלה ולא למטה, ודבר זה אינו מתחייב 

בתוך   הפעמונים  ראשונה  פעם  יהיו מאומרו  לשלול שלא  בא  זה  כי  הרימונים 
הרימונים בתוך הפעמונים על זה האופן תתחיל השורה בפעמון ולפניו רימון כפי 
זה יהיו הרמונים בתוך הפעמונים כי המעיל לא היה מחובר מלמטה סביב לומר 
שתמיד יהיו אלו תוך אלו כל שיהיו שוים במספר אלא מחולק היה לב', ולזה  



)אור   יתא מספר הרימונים כפעמונים כי הם יותר מהם: תמצא שלא עשה בברי
 החיים(  

 
 

עַל   }כו{ ן  וְרִמ ֵ֔ ן  עֲמ ֵ֣ פַַֽ ן֙  וְרִמ  ן  עֲמ ָּ֤ יְהוִָֹ֖ה -פַַֽ צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ ת  ֻ֕ לְשָר  יב  סָבִָ֑ יל  הַמְעִִ֖ י  ִ֥ שוּל 
ת ה: -אֶּ ַֽ שֶּ    )ס(   מ 
 

וְרִמוֹנָא זַגָא וְרִמוֹנָא עַל שִפוֹלֵי מְעִילָא סְחוֹר סְחוֹר לְשַמָשָא כְמָא דִי זַגָא    אונקלוס 
משֶה:   יָת  יְיָ   )אונקלוס(   ]ס[פַקִיד 

 
חִיזוֹרָא וְרוֹמָנָא חִיזוֹרָא וְרוֹמָנָא כוּלְהוֹן שַבְעִין וּתְרֵין עַל שִפוּלֵי מִנְטַר מְעִילָא    יונתן 

לְ  חֲזוֹר  משֶה: חֲזוֹר  יַת  יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  יונתן(   שַמָשָא   )תרגום 
 

החיים  ורימון  אור  ג'  פעמון  או  ב'  לעשות  שיכול  תבין  שלא  זה  לכתוב  הוצרך   .
פעמון  ונים בתוך ב' או ג' רימונים וקורא אני בהם בתוך הרימונים, לזה אמר  פעמ

בא לשלול   פעמון ורימון, פירוש שלא יעשה ב' פעמונים ורימון, וחזר לומר  ורימוז
שלא יעשה ב' רימונים לכל פעמון ויהיה כל פעמון בב' רימונים ולא תעלה רימון 

פעמון אחריו, לזה אמר פעם ב'  שבימינו של פעמון זה לשמאלו של פעמון הבא  
והבן:  ורימון ב'  פעמון  יהיה  פעמון ראשון  לרימון של   )אור החיים(   פירוש סמוך 

 
 

ת   }כז{ אֶּ וּ  עֲשֶ֛ ֶֽיַַֽ יו: - וַַֽ וּלְבָנַָֽ ן  הֲר ִ֖ לְאַַֽ ג  ָ֑ ר  א  ה  ֵ֣ עֲש  מַַֽ ש  ִ֖ ש  ת     הַכָתְנ ִ֥
 

וִלִבְנוֹהִי:  אונקלוס  לְאַהֲרֹן  מָחֵי  עוֹבַד  דְבוּצָא  כִתוּנִין  יָת   )אונקלוס(   וַעֲבָדוּ 
 

וְלִבְנוֹי:  יונתן  לְאַהֲרן  גַּרְדֵי  עוֹבַד  דְבוּץ  כִתוּנִין  יַת  יונתן(   וַעֲבָדוּ   )תרגום 
 

. נראה מכאן  ויעשו את הכתנת שש מעשה אורג לאהרן ולבניו)כז~כח(    הרמב"ן 
הכתנות שוות באב ובבנים אע''פ שאמר באהרן ושבצת הכתנת שש )לעיל שהיו  

כח לט( ובבניו אמר סתם תעשה כתנות )שם מ(, כי הכוונה תעשה כתנות כמו 
הנזכרת, וכן כתוב )שם ד( חושן ואפוד ומעיל וכתנת תשבץ מצנפת ואבנט ועשו  

ל כתונת תשבץ בגדי קדש לאהרן אחיך ולבניו לכהנו לי, כי לאהרן ולבניו יחזרו א
ואת   הבא(  )בפסוק  כאן  שאמר  מה  וכן  בכולם.  שוים  הם  כי  ואבנט  מצנפת 
המצנפת שש ואת פארי המגבעות כלל אהרן ובניו, כי המצנפת והמגבעות אחד 
פירשתי   יחבשו בהן ראשם כאשר  ובניו  יצנף אותה  הם במעשה, אלא שאהרן 
לז(:  לא,  כח   )לעיל 

 
הראש כפארים, מלשון הפארים והצעדות    , שהיו עולות עלולשון פארי המגבעות

יח(:   מד  )יחזקאל  ראשם  על  יהיו  פשתים  פארי  כ(,  ג   )הרמב"ן( )ישעיה 
 

. כל הנך אתין לרבות שהיה לכאו''א התיק  את הכתנת וגו' את ציץ  בעל הטורים 
הטורים(  שלו:    )בעל 

 
 

ת֙    }כח{ ת  וְא  ש וְאֶּ ת ש ֵ֔ ֵ֣פֶּ ת-הַמִצְנֶּ ש וְאֶּ ָ֑ ת ש  י הַמִגְבָע ִ֖ ִ֥ אֲר  ר: -פַַֽ ש מָשְזַָֽ ִ֥ ד ש  י הַבִָ֖ ִ֥   מִכְנְס 
 



דְבוּץ   אונקלוס  בוּצָא  מִכְנְסֵי  וְיָת  דְבוּצָא  כוֹבָעַיָא  שְבַח  וְיָת  דְבוּצָא  מִצְנֶפְתָא  וְיָת 
 )אונקלוס(   שְזִיר:

 
דְבוּצָא וְיַת בַרְצִיץ כוֹבְעַיָא דְבוּצָא וְיַת אַוַורְקִיסֵי בוּצָא דְבוּץ  וְיַת מִצְנַפְתָא    יונתן 

יונתן(   שְזִיר:  )תרגום 
 
 )רש"י( המגבעות, המגבעות המפוארות:    )י(תפארת  ואת פארי המגבעות.    רש"י 
 
הוכרח לפירוש זה כדי שלא נטעה לומר כי פארי מלשון מסעף   )י(  שפתי חכמים  

. ל"פ שהוא תפארת המגבעות ופארי שם רבים מן פאר )ישעיה י( פארה במערצה  
ם לא היו  שפירושו פארים ואמר מפוארים שאם לא היו המגבעות ההם מפוארי

רא"ם:   המגבעות  פארי  אומר  היה  ולא  פארים  חכמים( להם   )שפתי 
 

. לבניו כי אין ואת פארי המגבעות. שהוא לאהרן:  ואת המצנפת שש  אבן עזרא 
המגבעות:   כמו  המצנפת  עזרא( דרך   )אבן 

 
 

ת   }כט{ ְאֶּ ש  - וַֽ ֵ֣ ט ש  אַבְנ ָ֞ ר הַָֽ ֶ֛ אֲשֶּ ם כַַֽ ָ֑ ק  ה ר  ֵ֣ עֲש  י מַַֽ עַת שָנִִ֖ ן וְתוֹלִַ֥ ת וְאַרְגָמֶָ֛ לֶּ ֧ ר וּתְכ  מָשְזֵָ֗
ת אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ה: -צִוִָּ֥ה  ַֽ שֶּ    )ס(   מ 

 
דִי   אונקלוס  כְמָא  צַיָר  עוֹבַד  זְהוֹרִי  וּצְבַע  וְאַרְגְוָנָא  וְתִכְלָא  שְּׁזִיר  דְבוּץ  הֶמְיָנָא  וְיָת 

משֶה:   יָת  יְיָ   אונקלוס( )  ]ס[פַקִיד 
 

הֵיכְמָא    יונתן  צִיוּר  עוֹבַד  זְהוֹרֵי  וּצְבַע  וְאַרְגְּוָונָא  וְתִכְלָא  שְזִיר  דְבוּץ  קַמוּרָא  וְיַת 
משֶה:  יַת  יְיָ  יונתן(   דְפַקֵיד   )תרגום 

 
. ולא שש משזר ותכלת וארגמן ותולעת שניופירש באבנט שעשו אותו    הרמב"ן 

שנאמר באבנט תעשה מעשה רוקם )לעיל כח לט( נודע נתפרש זה בצואה רק מה  
מסך  ועשית  לו(  כו  )לעיל  במסך  שנאמר  כמו  הללו  מינין  בארבע  רקום  שהוא 
רוקם:  מעשה  שני  ותולעת  וארגמן  תכלת  האהל   לפתח 

 
הזה הוא גם באהרן ובניו כדעת האומר )יומא יב.( אבנטו של כהן גדול   והאבנט

האומר )שם( לא זהו אבנטו של כהן הדיוט   זהו אבנטו של כהן הדיוט. ועל דעת
פירש בשל אהרן שהוא מעשה רוקם ולא הוצרך להזכיר של בניו שהוא שש, כמו 
ומגבעות   אבנטים  להם  ועשית  כתנות  תעשה  אהרן  ולבני  מ(  כח  )לעיל  שאמר 

ככתנת:   שש  וכולן  להם,   )הרמב"ן(תעשה 
 
 

ת   }ל{ וּ אֶּ עֲשֶ֛ ֶֽיַַֽ ר-וַַֽ ֶֽזֶּ ַֽ נֶּ יץ  ם -צִִ֥ י חוֹתֵָ֔ ֵ֣ יו מִכְתַב֙ פִתוּח  עָלֵָ֗ וּ  וַיִכְתְבֵ֣ וֹר  ב טָהָ֑ זָהֵָ֣ ש  דֶּ הַק ִ֖
יהוַָֹֽה: לַַֽ ש  דֶּ   ק ִ֖

 
וַעֲבָדוּ יָת צִיצָא כְלִילָא דְקוּדְשָא דְהַב דְכֵי וּכְתָבוּ עֲלוֹהִי גְלִיפָן כְתַב מְפָרַש   אונקלוס 

לַיְיָ:  )אונקלוס(   קֹדֶש 
 



וּמְפָרֵש   יונתן  גְלִיף חָקִיק  וּכְתָבוּ עֲלוֹי  דְכֵי  דְהַב  כְלִילָא דְקוּדְשָא  צִיצַת  יַת  וַעֲבָדוּ 
לַיְיָ: יונתן(   קוֹדֶש   )תרגום 

 
 

ת     }לא{ ִ֥ לָת  ת  לֶּ תְכ ֵ֔ יל  פְתִֵ֣ עָלָיו֙  וּ  יְהוִָֹ֖ה  -עַלוַיִתְנָּ֤ צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ עְלָה  מִלְמָָ֑ ת  ִ֖פֶּ הַמִצְנֶּ
ת ה: -אֶּ ַֽ שֶּ    )ס(   מ 
 

וִיהָבוּ עֲלוֹהִי חוּטָא תְכֶלְתָא לְמִתַן עַל מִצְנֶפְתָא מִלְעֵלָא כְמָא דִי פַקִיד יְיָ   אונקלוס 
משֶה:    )אונקלוס(   ]ס[יָת 

 
לְעֵילָא   יונתן  מִן  מִצְנֶפְתָא  עַל  לְמִתַן  מְטוֹל  דְתִכְלָא  חוּטָא  שְזִיר  עֲלוֹי  וְסַדָרוּ 

דְפַקֵ  הֵיכְמָא  דְרֵישָא  משֶה: דִתְפִילָתָא  יַת  יְיָ  יונתן(   יד   )תרגום 
 
ועל ידי הפתילים היה מושיבן על המצנפת לתת על המצנפת מלמעלה.    רש"י 

)זבחים  כמין כתר, ואי אפשר לומר הציץ על המצנפת, שהרי בשחיטת קדשים שנינו 

, שערו היה נראה בין ציץ למצנפת ששם מניח תפילין, והציץ היה נתון על יט.:(
ועוד  המצנפת מלמעלה.  ומהו על  והציץ למטה,  הרי המצנפת למעלה  המצח, 
הקשיתי בה, כאן הוא אומר ויתנו עליו פתיל תכלת, ובענין הצוואה הוא אומר 

ת זה חוטין הן, . ואומר אני, פתיל תכל)שמות כח, לז.(ושמת אותו על פתיל תכלת  
לקשרו בהן במצנפת, לפי שהציץ אינו אלא מאוזן לאוזן ובמה יקשרנו במצחו, והיו 
במצנפת  ותולהו  קושרו  שבהן  ובאמצעיתו,  ראשיו  לשני  תכלת  חוטי  בו  קבועין 
כשהוא בראשו, ושני חוטין היו בכל קצה וקצה, אחת ממעל ואחת מתחת לצד  

ואין דרך קשירה בפחות משני חוטין,   מצחו, וכן באמצעו, שכך הוא נוח לקשור,
לכך נאמר על פתיל תכלת, ועליו פתיל תכלת, וקושר ראשיהם השנים כולם יחד 
מאחוריו למול ערפו, ומושיבו על המצנפת. ואל תתמה שלא נאמר פתילי תכלת, 
ועל כרחך  וגו',  וירכסו את החשן  ואפוד  ומרובין הן, שהרי מצינו בחשן  הואיל 

ו, שהרי בשתי קצות החשן היו ב' טבעות החשן, ובב' כתפות פחות משנים לא הי
האפוד היו ב' טבעות האפוד שכנגדן, ולפי דרך קשירה ד' חוטין היו, ומכל מקום 

אפשר:   אי  משנים   )רש"י( פחות 
 
 

ל כָל  }לב{ כֶּ ד -וַת ֻ֕ ָ֑ ל מוֹע  הֶּ ן א ֵ֣ ת מִשְכִַ֖ דַֻ֕ ר צִוָּ֧ה יְהוֶָֹ֛ה עֲב  ל אֲשֶּ֨ כ ַ֠ ל כְַ֠ ֵ֣י יִשְרָא ֵ֔ עֲשוּ֙ בְנ  ֶֽיַַֽ וַַֽ
ת וּ: -אֶּ עָשַֽ ן  ִ֥ כ  ה  ִ֖ שֶּ   מ 
 

יְיָ   אונקלוס  וּשְלִים כָל פָלְחַן מַשְכְנָא מַשְכַן זִמְנָא וַעֲבָדוּ בְנֵי יִשְרָאֵל כְכֹל דִי פַקִיד 
עֲבָדוּ:  כֵן  משֶה   )אונקלוס(   יָת 

 
וּשְלִימַת כָל עִיבִידַת מַשְכְנָא מַשְכַן זִימְנָא וַעֲבָדוּ בְנֵי יִשְרָאֵל הֵיכְמָא דְפַקֵיד   יונתן 

עֲבָדוּ: הֵיכְדֵין  משֶה  יַת  יונתן(   יְיָ   )תרגום 
 



ישראל.    רש"י  בני  המלאכה  ויעשו  וגו':    )כ(את  ה'  צוה  אשר   )רש"י( ככל 
 
הוסיף מלת המלאכה דהא כבר כתיב ותכל כל עבודת משכן אם   )כ(  שפתי חכמים  

כן בודאי כבר עשו את המלאכה אם כן מאי ויעשו וגו' לכ"פ המלאכה ככל וגו'  
משה:   את  ה'  צוה  אשר  ככל  עשו  אלא  המלאכה  שינו  לא  חכמים(כלומר   )שפתי 

 
עזרא   בנימין:  ותכל  אבן  משאת  ותרב  כמשקל  עזרא( .   )אבן 
 

. אית ותכל  . בגי' בעשרים וחמשה בכסלו נגמר:ותכל כל עבדת משכן  הטוריםבעל   
העולם:   כל  מלאכת  כלה  עתה  כי  הטורים( לומר   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  עבודת  כל  עוד ותכל  מצוה  ה'  היה  שאם  כילו  הם  לא  פירוש   .

בעבודתו יתברך יעשו בני ישראל בכל אות נפשם אלא שכלתה המלאכה אשר 
ה':   צוה 

 
באומרו    עוד מנורה    ותכלירצה  שהיא  מעצמן  שנעשו  מלאכות  בה  שהיה  לצד 

שאמרו ז"ל )במד"ר פט"ו( שנעשית מעצמה לזה לא כינה הכל עליהם כי יש חלק  
כלתה.   מעצמה  והיא  בקורנם  הכאה  אלא  נעשה  לא  שהוא   במלאכה 

 
ירמוז על דרך אומרו )תהלים פ"ד( נכספה וגם כלתה נפשי לחצרות ה', כי    עוד
יופי: ע וכלילת  חשוקה  העבודה  כל   שו 
 

. והגם שלא עשה אלא בצלאל וחכמי לב, שלוחו של אדם ויעשו בני ישראל וגו'
כמותו וכאילו כל ישראל עשו, והגם שלא מצינו שעשה בצלאל אלא במאמר ה'  
עליו:  הסכימו  הרי  כן  פי  על  אף  שלחוהו,  הם   ולא 

 
בקי  עוד עשה הכתוב מחברת הכללות  כאן  כי  בני נראה  כי  והראה  ום התורה 

יעשה  אחד  כל  ישראל  בכללות  להתקיים  נתנה  והתורה  לזה  זה  יזכו  ישראל 
היכולת שבידו ויזכו זה לזה. ואולי כי לזה רמז באומרו )ויקרא י"ט י"ח( ואהבת  
ובאמצעותו אתה   לך  ייטיב  בשלומו  כי  כמותך  לצד שהוא  פירוש  כמוך,  לרעך 

אלא אחר  אינו  כן  ואם  שלימותך  ובזה   משלים  מחלקיך,  וכאחד  עצמך  אתה 
שישנו  הנמנע שימצא אדם אחד  ומן  מצות  תרי"ג  צוה  ה'  כי  רוח  נחת  מצאנו 
בקיום כולם וזה לך האות כהן ולוי וישראל ונשים, יש מצות עשה בכהנים שאין 
מציאות לישראל לעשותם, ויש מצות לישראל שאינם בכהנים, וכן בלוים, וכן 

ד לקיימם להשלים תיקון לרמ"ח איבריו ושס"ה  בנשים, ומה מציאות יש ליחי
גידיו אשר יכוונו להם, אלא ודאי שתתקיים התורה במחברת הכללות ויזכו זה  

כאן   הכתוב  שאמר  מה  והוא  ה'מזה,  צוה  אשר  ככל  ישראל  בני  כינה    ויעשו 
לכולם יחד מעשה כולם הגם שמהם הביאו הנדבה מהם עשו מלאכה יאמר על 

וסמ הכל,  שעשו  יחידים  כללותם  עשאום  אשר  הבגדים  למלאכת  זה  מאמר  ך 
מישראל, להעירך כי על פרט זה יאמר שעשאוהו בני ישראל באין הבדל, ומעתה  
 כל אחד מישראל הביא כל הי"ג מינים שבנדבה ועשה כל המלאכות האמורות: 

 
וגו' אשר  על ככל  ה'  שצוה  הרואה  יראה  כי  מהם  החשד  להסיר  בזה  נתכוין   .

וקפ ונעשה  מצד  המשכן  סיבה  היתה  כי  יאמר  פנ"ב(  )שמו"ר  חדשים  ג'  לוהו 
המעשה שהיה בו דבר בלתי הגון או שישראל עכבו דבר מכל האמור במצותו,  



ככל וגו'    ותכללזה אמר   בני ישראל  עד חדש    ויעשו  ומה טעם המתין הקב"ה 
הראשון שהוא חדש המשובח שנקרא ראשון, והוא אומרו בגמר המלאכה )לקמן  

החדש הראשון תקים וגו' ורבותינו ז"ל אמרו )שם( לצד שנתבשר מ' ב'( ביום  
ביצחק:   אברהם 

 
ולא הספיק במאמר ויעשו, אולי כי העלה   עשו. טעם אומרו  כן עשו'  אשר צוה וגו

ויעשו עליהם הכתוב שקיימו כל מה שצוה ה' את משה בתורה, וזה שיעור הכתוב  
תוב כאילו ככל אשר צוה ה'  וגו' האמור בענין ובזה העריכם הכ  בני ישראל ככל

 )אור החיים( את משה ככל התורה כן עשו, ובזה נשרף ונפזר אפרו של חטא העגל: 
 

הפעולה כולה על שלימותה נעשתה על ידי כל   ויעשו בני ישראל..  ותכל  ספורנו 
ישראל, כי קצתם התנדבו ממון וקצתם עשו המלאכה בנדבת לבם לעשות רצון 

עשו  קונם: פחות  כן  לא  יותר:.   )ספורנו(   ולא 
 
 

ת  רביעיnbsp&   }לג{ אֶּ יאוּ  ל-וַיָבִָּ֤ אֶּ ת-הַמִשְכָן֙  אֶּ ה  שֵֶּ֔ ת-מ  וְאֶּ ל  הֶּ יו -כָל-הָא ִ֖ קְרָסֵָ֣ יו  לָָ֑ כ 

יו:  אֲדָנַָֽ וַַֽ יו  דִָ֥ וְעַמ  יו  בְרִיחִָ֖ )בריחו(  יו    קְרָשֵָ֔
 

דַפוֹהִי    אונקלוס  פוּרְפוֹהִי  מָנוֹהִי  כָל  וְיָת  מַשְכְנָא  יָת  לְמשֶה  מַשְכְנָא  יָת  וְאַיְתִיוּ 
וְסַמְכוֹהִי: וְעַמוּדוֹהִי   )אונקלוס(   עַבְרוֹהִי 

 
וְאַיְיתִיוּ יַת מַשְכְנָא לְוַת משֶה לְבֵית מִדְרָשֵיהּ דְהֲווּ תַמָן יַתְבִין משֶה וְאַהֲרן   יונתן 

יַת   לֵיהּ  וְאַחְוִיאוּ  יִשְרָאֵל  סָבֵי  יַתְבִין  וְתַמָן  כְהוּנְתָא  סֵדֶר  לְהוֹן  מִתְרַץ  וַהֲוָה  וּבְנוֹי 
וְחוֹמְרוֹי: עֲמוּדוֹי  נַגְרוֹי  לוּחוֹי  פוּרְפוֹי  מָנוֹי  כָל  וְיַת  יונתן(   מַשְכְנָא   )תרגום 

 
להקימו, ולפי שלא עשה משה   )ל(שלא היו יכולין  ויביאו את המשכן וגו'.    רש"י 

שום מלאכה במשכן, הניח לו הקב"ה הקמתו, שלא היה יכול להקימו שום אדם, 
לפני   אמר משה  העמידו,  ומשה  לזקפן,  באדם  כח  שאין  הקרשים  כובד  מחמת 

כמקימו   הקב"ה, איך אפשר הקמתו על ידי אדם, אמר לו עסוק אתה בידך, נראה
רבי   מדרש  מאליו.  הוקם  המשכן,  הוקם  שנאמר  וזהו  מאליו,  וקם  נזקף  והוא 

י"א(תנחומא    )רש"י( :  )פקודי 
 
דאם לא כן לא היה להם להביא איברים איברים כי דרך האומנים   )ל(  שפתי חכמים  

שמקימים את הבית ואחר כך מראין את בניינם ועל זה פירש מפני שלא היו יכולין 
ו ק"ל והא שבעת המסעות בכל מסע ומסע היו מקימים אותו אם כן להקימו. ות

היה לו גם כן עכשיו להקימו. ועל זה פירש ולפי וכו' והוקם על ידי משה בפעם 
ראשונה מאליו ומן היום ההוא והלאה נזקף מאליו על ידי המקימין אותו בכל 

כאן משמע דגם משה הקים על פי הנס אבל בבכורות דף נ"ז ובשבת   )נח"י(מסע.  
דף צ"ב ובבכורות מ"ד ונדרים ל"ח משמע דמשה היה גבוה י' אמות לכך היה לו 

להקימו:   חכמים( כח   )שפתי 
 



. והנה את מתריו ויתדותיה. כמו את קלעי החצר ויביאו את המשכן  אבן עזרא 
אדניה:   ואת  עמודיו  עזרא( ואת   )אבן 

 
. שיעור הכתוב בזה  ויביאו את המשכן אל משה את האהל ואת כל כליו  הרמב"ן 

, כי יריעות שש ויביאו את המשכן אל משה ואת האהל ואת כל כליוכמו בוא''ו, 
משזר הן ששמן משכן, כמו שאמר )לעיל כו א( ואת המשכן תעשה עשר יריעות  

ו( וחברת את היריעות והיה   המשכן אחד, ויריעות  שש משזר, ואמר בהן )שם 
העזים הן האהל, כאשר יאמר בהן ועשית יריעות עזים לאהל על המשכן )שם ז(,  
וכן את המשכן את אהלו ואת מכסהו  יא(.  והיה אחד )שם  וחברת את האהל 
)לעיל לה יא( ואת אהלו. אף כאן, ויביאו את המשכן אל משה ואת האהל ואת  

רא כל הבית אהל מועד, כאשר אמר כל כליו, כי יזכיר שמות הכל. ולפעמים יק
)לעיל לא ו ז( ועשו את כל אשר צויתיך את אהל מועד ואת הארון לעדות, כי אהל  
מועד הוא הבית בכללו אשר יועד אליו שמה, וכן כל כלי עבודת המשכן לאהל 

מ(: פסוק  )להלן   )הרמב"ן(  מועד 
 

החיים   המשכן  אור  את  לפניו: ויביאו  הזמינוהו  פירוש  ה  .   חיים( )אור 
 

 . יריעות עזים: את האהל  . את היריעות מעשה חושב:ויביאו את המשכן  ספורנו 
. של משכן, כי הקרסים והקרשים והבריחים והעמודים והאדנים  ואת כל כליו

היו: המשכן   )ספורנו(    כלי 
 
 

ת   }לד{ ת  - וְאֶּ עוֹר ָּ֤ ה  תמִכְס ָ֞ וְאֶּ ים  מְאָדָמִֵ֔ הַַֽ ילִם֙  א  ת -הַָֽ ִ֖ וְא  ים  הַתְחָשִָ֑ ת  ר ֵ֣ ע  ה  ִ֖ מִכְס 
ךְ: הַמָסַָֽ כֶּת    פָר ִ֥

 
וְיָת חוֹפָאָה מַשְכֵי דְדִכְרֵי מְסַמְקֵי וְיָת חוֹפָאָה מַשְכֵי דְסַסְגוֹנָא וְיָת פָרֻכְתָא    אונקלוס 

 )אונקלוס(   דִפְרָסָא: 
 

דְמַשְכֵי דְדִכְרֵי מְסַמְקֵי וְיַת חוֹפָאָה דְמַשְכֵי סַסְגְוָונָא וְיַת פַרְגוֹדָא וְיַת חוֹפָאָה    יונתן 
יונתן(   דִפְרָסָא:   )תרגום 

 
 

ת   }לה{ ת-אֶּ וְאֶּ ת  ִ֖ ד  ע  הַָֽ וֹן  ת: -אֲרִ֥ רֶּ הַכַפ ַֽ ת  ִ֖ וְא  יו    בַדָָ֑
 

אֲרוֹנָא    אונקלוס  כַפֻרְתָא:יָת  וְיָת  אֲרִיחוֹהִי  וְיָת   )אונקלוס(   דְסַהֲדוּתָא 
 

וְיַת אֲרוֹנָא דְסַהֲדוּתָא וְיַת אֲרִיחוֹי וְיַת כַפוּרְתָא וּכְרוּבַיָא דְנַפְקִין נְגִיד מִינָהּ   יונתן 
מִכָא: וְחָד  מִכָא  יונתן(   חָד   )תרגום 

 
 

ת   }לו{ ת -אֶּ אֶּ לְחָן֙  ים: -כָל-הַש  הַפָנִַֽ ם  חֶּ ִ֥ לֶּ ת  ִ֖ וְא  יו  לֵָ֔   כ 
 

אַפַיָא:  אונקלוס  לְחֵם  וְיָת  מָנוֹהִי  כָל  יָת  פָתוֹרָא   )אונקלוס(   יָת 
 

אַפַיָא:  יונתן  לְחֵים  וְיַת  מָנוֹי  כָל  וְיַת  פָתוֹרָא  יונתן(   וְיַת   )תרגום 
 



 
ת   }לז{ ת- אֶּ ה אֶּ רִָּ֜ ה הַטְה  רָ֨ ת-הַמְנ  עֲרָכִָ֖ה וְאֶּ ת הַמַַֽ יהָ נ ר ֶ֛ תֵֶּ֗ ר  ַֽ ן -כָל-נ  מֶּ ִ֥ ת שֶּ ִ֖ יהָ וְא  ָ֑ לֶּ כ 

וֹר:   הַמָאַֽ
 

מָנָהָא    אונקלוס  כָל  וְיָת  סִדְרָא  יָת בוֹצִינָהָא בוֹצִנֵי  דָכִיתָא  מְנַרְתָא  וְיָת מִשְחָא  יָת 
 )אונקלוס(   דְאַנְהָרוּתָא:

 
וְיַת מְנַרְתָא וְיַת בוֹצִינָהָא בוֹצִינֵי סְדוּרָא דִמְסַדְרִין כָל קְבֵיל שִבְעָתֵי כוֹכְבַיָא    יונתן 

 יונתן( )תרגום  דִנְהִיגִין בְשִטְרֵיהוֹן בִרְקִיעָא בִימָמָא וּבְלֵילְיָא וְיַת מִשְחָא דְאַנְהָרוּתָא:
 

. יתכן שדרך המנורות להיות בהן נרות לנוי את נרותיה נרות המערכה  הרמב"ן 
או להרבות בהן אור לפרקים, ואין כן במנורת הקדש כי לא היו בה רק שבעת  

 )הרמב"ן(   הנרות, ועל כן פירש נרות המערכה, כי הן אשר יערוך אותן בין הערבים:
 
 

ח    }לח{ תַַֽ ִ֥ ךְ פֶּ ת מָסִַ֖ ים וְא ֻ֕ ת הַסַמִָ֑ רֶּ ת קְט ֵ֣ ִ֖ ה וְא  ן הַמִשְחֵָ֔ מֶּ ֵ֣ ת֙ שֶּ ב וְא  ח הַזָהֵָ֔ ת֙ מִזְבֵַ֣ וְא 
ל: הֶּ   הָא ַֽ

 
וְיָת מַדְבְחָא דְדַהֲבָא וְיָת מִשְחָא דִרְבוּתָא וְיָת קְטֹרֶת בוּסְמַיָא וְיָת פְרָסָא    אונקלוס 

מַשְכְנָא:דִתְ   )אונקלוס(   רַע 
 

פְרָסָא   יונתן  וְיַת  וְיַת קְטוֹרֶת בוּסְמַיָא  דִרְבוּתָא  מִשְחָא  וְיַת  דְדַהֲבָא  מַדְבְחָא  וְיַת 
מַשְכְנָא: יונתן(   דְבִתְרַע   )תרגום 

 
 

ת     }לט{ שֶּ ח הַנְח ֵ֗ ת | מִזְבֵַ֣ ֵ֣ תא  ר-וְאֶּ ת֙ אֲשֶּ שֶּ ר הַנְח ֨ ת-מִכְבַָּ֤ וֹ אֶּ ת-לֵ֔ יו וְאֶּ יו -כָל-בַדִָ֖ לָָ֑ כ 
ת ת-אֶּ וְאֶּ ר  וֹ:-הַכִי ִ֖   כַנַֽ
 

יָת מַדְבְחָא דִנְחָשָא וְיָת סְרָדָא דִנְחָשָא דִילֵהּ יָת אֲרִיחוֹהִי וְיָת כָל מָנוֹהִי   אונקלוס 
בְסִיסֵהּ: וְיָת  כִיוֹרָא   )אונקלוס(   יָת 

 
יַת   יונתן  מָנוֹי  כָל  וְיַת  אֲרִיחוֹי  יַת  דִילֵיהּ  דִנְחָשָא  קַנְקַל  וְיַת  דִנְחָשָא  מַדְבְחָא  וְיַת 

בְסִיסֵיהּ: וְיַת  יונתן(   כִיוֹרָא   )תרגום 
 
 

ת   }מ{ ר אֶּ חָצ ִּ֜ ַֽ י הֶּ ת֩ קַלְע ֨ יהָ  -א  ֵ֣ דֶּ תעַמ  ת-וְאֶּ יהָ וְאֶּ ת-אֲדָנֵֶּ֗ ר אֶּ חָצ ֵ֔ ַֽ עַר הֶּ - הַמָסָךְ֙ לְשֵַ֣
כָל ת  וְא ֵ֗ יהָ  ָ֑ תֶּ ד  ַֽ וִית  יו  יתָרִָ֖ ַֽ ד: -מ  ַֽ מוֹע  ל  הֶּ לְא ִ֥ ן  הַמִשְכִָ֖ ת  דִַ֥ עֲב  י  ֶ֛   כְל 

 
יָת   אונקלוס  דַרְתָא  לִתְרַע  פְרָסָא  וְיָת  סַמְכָהָא  וְיָת  עַמוּדָהָא  יָת  דְדַרְתָא  סְרָדֵי  יָת 

זִמְנָא:אֲטוּנוֹ לְמַשְכַן  מַשְכְנָא  פָלְחַן  מָנֵי  כָל  וְיָת  וְסִכָהָא   )אונקלוס(   הִי 
 

יַת וִילַוֵי דַרְתָא וְיַת עַמוּדָהָא יַת חוּמְרָהָא וְיַת פְרָסָא לִתְרַע דַרְתָא וְיַת אֲטוּנוֹי   יונתן 
פוּלְחַן   מָנֵי  כָל  וְיַת  זִמְנָא: וּמַחְתָהָא  לְמַשְכַן  יונתן(   מַשְכְנָא   )תרגום 

 
. ד' במס' את עמודיה. אנכי תכנתי עמודיה. חצבה עמודיה.  עמודיה  בעל הטורים 



)בעל  עמודיה יתפלצון שעמודי המשכן הם עמודי עולם שבזכותם העולם עומד:  
 הטורים(  

 
 

ת   }מא{ ת-אֶּ ש אֶּ דֶּ ת בַק ָ֑ ֵ֣ ד לְשָר  י הַשְרִָ֖ ִ֥ ת-בִגְד  ן וְאֶּ ה ֵ֔ ן הַכ  הֲר ֵ֣ ש֙ לְאַַֽ דֶּ י הַק ֨ ָּ֤ י -בִגְד  ִ֥ בִגְד 
ן: ַֽ לְכַה    בָנִָ֖יו 

 
יָת לְבוּשֵי שִמוּשָא לְשַמָשָא בְקוּדְשָא יָת לְבוּשֵי קוּדְשָא לְאַהֲרֹן כַהֲנָא וְיָת    אונקלוס 

בְנוֹהִ  לְשַמָשָא:לְבוּשֵי   )אונקלוס(   י 
 

וְיַת    יונתן  כַהֲנָא  לְאַהֲרן  לְבוּשֵי קוּדְשָא  יַת  בְקוּדְשָא  לְשַמָשָא  לְבוּשֵי שִמוּשָא  יַת 
לְשַמָשָא: בְנוֹי  יונתן(   לְבוּשֵי   )תרגום 

 
 

ל     }מב{ רכְכ ֶ֛ ת-אֲשֶּ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  כָל-צִוִָּ֥ה  ת  ִ֖ א  ל  יִשְרָא ֵ֔ ֵ֣י  בְנ  עָשוּ֙  ן  ָּ֤ כ  ה  ָ֑ שֶּ ה: -מ  דַָֽ עֲב     הַָֽ
 

פָלְחָנָא:  אונקלוס  כָל  יָת  יִשְרָאֵל  בְנֵי  עֲבָדוּ  כֵן  יָת משֶה  יְיָ  פַקִיד  דִי   )אונקלוס(   כְכֹל 
 

)תרגום   הֵיכְדֵין עָבָדוּ בְנֵי יִשְרָאֵל יַת כָל פוּלְחָנָא:הֵי כְכָל מַה דְפַקֵיד יְיָ יַת משֶה    יונתן 
 יונתן( 

 
. כל מלאכת המשכן, ויקראנה כן עשו בני ישראל את כל העבודהוטעם    הרמב"ן 

עבודה לומר כי עשו אותה לעבודת השם הנכבד, כענין ועבדתם את ה' אלהיכם 
שיאמר בכאן כל העבודה על )לעיל כג כה(, ואותו תעבודו )דברים יג ה(. ויתכן  

הכלים, כלשון שאמר )לעיל פסוק מ( את כל כלי עבודת המשכן, והזכיר תחלה 
הכלים לאמר כי אפילו בכלים נזהרו ועשו כמצוה בהם, ואחרי כן הזכיר וירא 

המלאכה: כל  את   )הרמב"ן(   משה 
 

ג', אולי . וחזר לומר פעם ב' דבר זה וגם בסמוך פעם  ככל אשר צוה ה'  אור החיים 
כי לצד שחטאו בעגל במחשבה ובדיבור ובמעשה וכמו שפירשתי שם ובבחינת כל 
אחת כפרו בכל התורה כולה, אשר על כן בתיקון היו שלשתם יחד, הנדבה הוא  
המעשה, המחשבה היא בחינת החכמה שבמלאכה, הדיבור הוא שהיו אומרים  

ם אמר הכתוב בשעת מעשה לשם מצות ה' כמו שפירשתי בקודם, וכנגד שלשת
משהשעשו   את  ה'  צוה  הרע:  כאשר  הדרגות  שלש  תקנו  החיים(    כי   )אור 

 
כסדר   ככל אשר צוה ה' את משה כן עשו בני ישראל את כל העבודה.  ספורנו 

המשכן: בהקמת  כך  אחר  משה  את  ה'   )ספורנו(   שצוה 
 
 

ה     }מג{ שִֶּּ֜ רְא מ  תוַיַ֨ וּ -כָל-אֶּ ן עָשָ֑ ֵ֣ צִוִָּ֥ה יְהוִָֹ֖ה כ  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ ה  תֵָ֔ וּ א  וְהִנ ה֙ עָשֵ֣ ה  הַמְלָאכֵָ֗
ה: ַֽ שֶּ מ  ם  תִָ֖ א  ךְ  רֶּ   )פ(   וַיְבִָ֥

 
וַחֲזָא משֶה יָת כָל עִבִדְתָא וְהָא עֲבָדוּ יָתַהּ כְמָא דִי פַקִיד יְיָ כֵן עֲבָדוּ וּבָרִיךְ   אונקלוס 

משֶה:    )אונקלוס(   ]פ[יָתְהוֹן 
 

יְיָ הֵיכְדֵין עָבָדוּ   יונתן  וַחֲמָא משֶה יַת כָל פוּלְחָנָא וְהָא עָבָדוּ יָתָהּ הֵיכְמָא דְפַקֵיד 



יְדֵיכוֹן:  בְעוֹבָדֵי  דַיְיָ  שְכִינְתָא  תִשְרֵי  וַאֲמַר  משֶה  יַתְהוֹן  יונתן(   וּבְרִיךְ   )תרגום 
 
רצון שתשרה שכינה במעשה ידיכם, ויהי אמר להם יהי  ויברך אותם משה.    רש"י 

מזמורים שבתפלה   )נ(, והוא אחד מי"א  )תהלים צ, יז.(נועם ה' אלהינו עלינו וגו'    )מ(
 )רש"י( למשה:  

 
דק"ל מאי ברכה בירך אותם ל"פ ברכת ויהי נועם שהיא ברכה   )מ(  שפתי חכמים  

וק"ל:   הבית  בנין  השלמת  על  משה  לפי   )נח"י(   )נ(שתיקן  לראיה  דהוצרך  נראה 
שבתורת כהנים ריש פרשת שמיני אמר שהם א"ל ויהי נועם וכו' וכן הוא בילקוט:  
חכמים(   )שפתי 

 
וגו' כן עשו  אור החיים  ב'  והנה עשו  , כי אומרו כן עשו. טעם שחזר לומר פעם 

והנה עשו נמשכת למעלה וירא וגו' והנה היא עשויה פירוש גוף המעשה, והכוונה  
מועט. בזמן  עשאוהו  שהנה  וראה  בזמן  שיעור  היה  שלא   בזה 

 
ועוד מודיע   עשו אותהירצה באומרו    עוד לשון תיקון שתקנו אותה כמצטרך, 

כן וגו'    כאשר' בפרטי המשפט, והוא אומרו  שהשכיל בה שעשאוה כאשר צוה ה
 . עשו
 

ירצה על פי דבריהם ז"ל )זבחים ס"ב.( כי יש פרטי המצות שאינם לעיכוב   עוד
בכפל  הכתוב  והודיע  זה,  את  זה  המעכבים  דברים  חכמים  ומנו  למצוה  אלא 
 המעשה לומר שעשו כל אשר צוה אפילו דברים שאינם אלא למצוה מן המובחר: 

 
ולא סמך על זכרונו בסמוך, לומר   משה. טעם שהוצרך לומר  משה  ויברך אותם

לא תהיה ברכה זו קלה בעיניך כי משה איש האלהים ברכם ודבר גדול הודיע 
וזולת היות    ויברך אותםהכתוב בדבר זה, ולטעם זה הוא שהודיע הכתוב ואמר  

לחבירו:   אדם  יברך  אם  מגדת  התורה  אין  החיים( משה   )אור 
 

ע  ספורנו  המשכן שוכן  ומביאי  בעשייתם  האומנים  עשו  עצמו  הסדר  כאותו   .
 )ספורנו(    בהבאתם:

 
יש לדקדק למה נאמר מתחילה ותכל כל   וירא משה את כל המלאכה,  כלי יקר 

עבודת משכן אהל מועד, וכן נאמר בסוף כן עשו בני ישראל את כל העבודה, למה  
הכפל בשני פסוקים אלו, קראה מתחילה עבודה ואחר כך מלאכה, ועוד נראה  

והרמב"ן פירש שאמר זה על המשכן ועל הכלים. ואולי דעת הרב שהמשכן נקרא  
מלאכה אבל הכלים נקראו עבודה על שם שבהם היו עובדים עבודת הקרבנות,  
 ומ"מ לא יצאנו מידי הכפל כי שלשה פעמים נזכר כאן שעשו העבודה והמלאכה.

 
זה, לפרש  נראה  כן  ה  על  המדרש  פי  מעשה  על  כנגד  המשכן  מעשה  כל  דורש 

בראשית עיין כל המדרש ברבינו בחיי פרשה זו מלבד הרבה דמיונות שהוסיף  
הרב משלו, ובזה יתישב גם כן לשון עבודה ומלאכה כי על מלאכת המשכן שייך 
לומר לשון עבודה כי בה עבדו אל השי"ת ואין עבודה כי אם מן העבד אל האדון.  

לאכת שמים וארץ כי מה שהפועל עושה לעצמו נקרא אבל לשון מלאכה נופל במ
)בראשית  מלאכה וכמ"ש במעשה בראשית ויכל אלהים ביום השביעי מלאכתו וגו'  



. וכמו שמצינו במעשה בראשית שנאמר בכל מלאכה כי טוב ובסוף אמר וירא  ב.ב(
כי יש לך דברים שהם טובים כשהם    )שם א.לא(אלהים את כל אשר עשה והנה טוב  

בפני עצמו אבל כשהם מעורבים יחד אינן טובים כי אין זיווגם עולה    כל אחד
יפה, על כן אמר במעשה בראשית שכולם היו טובים כשהיו כל אחד מהם בעצמו 
דהיינו טוב פרטי, ואחר כך אמר שגם טוב כללי היה בהם כי גם אחר שנתחברו  

ה והנה  כולם יחד היה חבורם טוב לכך חזר ואמר וירא אלהים את כל אשר עש
טוב מאד. כך בעבודת המשכן מתחילה אמר ותכל כל עבודת משכן אהל העדות 
ויעשו בני ישראל ככל אשר צוה ה' את משה כן עשו, שמשמע שכל אחד בפני 
עצמו נעשה כאשר צוה ה' את משה, אבל עדיין לא פורש שאחר שנעשה הכל אז 

כללי, על כן חזר   סדרו את כל עבודה ועבודה על מקומו המיוחד לו דהיינו טוב
ואמר ככל אשר צוה ה' את משה כן עשו בני ישראל את כל העבודה, כי היה בהם  
טוב כללי שנעשו על הסדר הנכון דהיינו חיבור כל העבודה ביחד. ואח"כ חזר 
לבאר שכל מה שעשו נעשה על ציווי מלאכת העולמות שמים וארץ זה"ש וירא  

שית והנה עשו אותה ר"ל שעשו משה את כל המלאכה היינו מלאכת מעשה ברא
דוגמת אותה מלאכה כאילו היתה היא ממש אותה המלאכה לפיכך ויברך אותם  

 משה.  
 

מה ברכה ברכם יהי רצון שתשרה שכינה במעשה ידיכם ויהי    ויברך אותם משה.
פירש רבינו בחיי לפי שנאמר בתחילת המזמור תפלה    )תהלים צ.יז(נועם ה' עלינו וגו'  
ים וגו'. ואין זה מספיק אל הכוונה אם בכל המזמור אין רמז למשה איש האלה

המזמור,  בתחילת  המשכן  בנין  אל  נכון  רמז  שיש  אני  ואומר  המשכן.  לבנין 
ובסופו, כי בתחילה אמר ה' מעון אתה היית לנו בדור ודור. והוא ע"ד שאמר 

המקדש   כשחנך  בתפלתו  ח.כז(שלמה  א'  לא   )מלכים  השמים  ושמי  השמים  הנה 
לוך ואף כי הבית הזה, זה"ש ה' מעון אתה היית, אתה מעונו של עולם ואין  יכלכ

העולם מקום ומעון לך וא"כ איך יעלה על הדעת לומר שיכינו לך בית להתקומם  
עד  ומעולם  ותבל  יולדו ותחולל ארץ  על זה שהרי בטרם הרים  ונתן מופת  בו, 

ודם שנברא  עולם אתה אל, ואם היה הקב"ה צריך להתקומם במקום אם כן ק
העולם באיזו מקום היה מתקומם אלא ודאי שאין העולם מקומו ואדרבה הוא  
ית' מקום ומעון לכל העולם ואיך יתכן שיצוה לו הקב"ה לבנות לו בית כאילו 
היה מתקומם במקום. על זה אמר כמתרץ ואמר תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו 

מדור בתחתונים כדי למחול בני אדם. הוצרך הקב"ה לוותר על כבודו ולעשות לו  
ו.( להם עון העגל, כי לדעת רז"ל   היה המשכן כולו כפרה על מעשה    )תנחומא פקודי 

 העגל. 
 

לפי שקודם מתן תורה    ואולי מטעם זה נעשה המשכן על תמונת העולם בכללו, 
היה העולם כלו תהו וע"י התורה יצא העולם מכלל תהו ובוהו, ועל ידי שעשו  

הלוחו נשתברו  יצא  העגל  העגל  עון  להם  וכשנתכפר  ובהו  לתהו  העולם  חזר  ת 
בזמן   שנית  העולם  נברא  היה  כאילו  הוא  והרי  ובהו,  תהו  מכלל  שנית  העולם 
ההוא על כן נצטוו אחר כפרת העגל לבנות לו בית בתבנית כל ג' עולמות לומר לך 
שעכשיו חזרו לכמות שהיו תחילה קודם העון, ובזה נתן הקב"ה פתחון פה לבעלי 

לא עשו ישראל את העגל אלא כדי ליתן פתחון פה לבעלי   )ע"ז ד;(תשובה כארז"ל  
תשובה כו' וזה"ש כמתרץ למה זה ועל מה זה צוה לבנות לו בית בארץ לפי שרצה  
להשיב בתשובה אנוש עד דכא. דורשי רשומות אמרו דכא ר"ת דם כפירה אשה  

כמו שפירש"י על   כי במעשה העגל עברו על שלשתן כפירה, כפשוטו, דם, אשה
שעברו גם על ג"ע וש"ד ורצה הקב"ה ליתן פתחון   )שמות לב.ו(פסוק ויקומו לצחק  

פה לבעלי תשובה בשלשתן זה"ש ותאמר שובו בני אדם מכאן ולהבא כי אין לך 
שום מונע מן התשובה כי אם הועילה התשובה בשלש עבירות אלו ק"ו שתועיל 



ך, הכל מדבר בענין התשובה אשר הוא בקלות מהם ואחר כך מן אלף שנים בעיני
עומד בה עד פסוק יראה אל עבדיך פעליך, חזר לדבר מענין בנין המשכן הבנוי 
בתבנית בנין כל העולם שהיה פעולת השי"ת לכך אמר יראה אל עבדיך פעליך, 
שיראו שמיך מעשה אצבעותיך, ויעשו כתבניתם. והדרך. היינו הדרת שכינתך, 

ורב שלום בניך אל תקרי בניך   )ברכות סד.(שהוא ע"ד ארז"ל    על בניהם. יכול להיות
וישלח   פרשת  נאמר  וכן  בוניך  בניהם    )לב.טו(אלא  רש"י  פירש  שלשים  ובניהם 

בנאיהם כך בניהם האמור כאן מדבר בבוני בנין המשכן שעליהם אמר שיראה  
להם הדרת זיו שכינתך בבנין שלהם ומכאן למד בעל המדרש שאמר משה יהי  

ידיכם. רצון   במעשה  שכינה   שתשרה 
 

ועשו לי מקדש ושכנתי   )שמות כה.ח(לפי שנאמר    ואמר ויהי נועם ה' אלהינו עלינו,
בתוכם בתוכו לא נאמר אלא בתוכם כי עיקר השכינה בעבור ישראל, ע"כ אמר 
שנועם ה' דהיינו זיו הדרת שכינתו יתברך יהיה עלינו ומעשה ידינו כוננה עלינו 

הו. נראה שמלת כוננהו מוסב כלפי השכינה כי פסוק זה מדבר  ומעשה ידינו כוננ
בנסתר עם השכינה, על כן אמר שמעשה ידינו דהיינו המשכן עשו כוננות לשכינה  
ולנו להושיבנו יחד במדור אחד כי המשכן מקום דירה לעליונים ותחתונים כאחד 

תך פעלת ה'. זה  מכון לשב  )שמות טו.יז(על כן אמר כוננה עלינו וכוננהו וע"ד שנאמר  
בנין  על  לפרשו  המזמור  בזה  המפרשים  דברי  כל  על  להוסיף  לי  שנראה  מה 

יקר( המשכן.    )כלי 
 
 
 

 

 מ- שמות פרק

ל  חמישיnbsp&   }א{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  ר  ִ֥ ר: -וַיְדַב  אמ ַֽ ל  ה  ִ֥ שֶּ    מ 
 

לְמֵימָר:  אונקלוס  משֶה  עִם  יְיָ   )אונקלוס(   וּמַלִיל 
 

לְמֵימָר:  יונתן  משֶה  עִם  יְיָ  יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 
 
 

ת- בְיוֹם   }ב{ אֶּ ים  תָקִֻ֕ ש  דֶּ לַח ָ֑ ד  חֵָ֣ בְאֶּ וֹן  רִאשִ֖ הַָֽ ש  דֶּ ל  -הַח ִ֥ הֶּ א ִ֥ ן  ד: מִשְכִַ֖ ַֽ    מוֹע 
 

זִמְנָא:   אונקלוס  מַשְּׁכַן  מַשְכְנָא  יָת  תְקִים  לְיַרְחָא  בְחַד  קַדְמָאָה  יַרְחָא   בְיוֹמָא 
 )אונקלוס( 

 
מַשְכְנָא    יונתן  יַת  תְקִים  לְיַרְחָא  בְחַד  דְנִיסָן  יַרְחָא  הוּא  קַדְמָאָה  דְיַרְחָא  בְיוֹמָא 

זִימְנָא: יונתן(   מַשְכַן   )תרגום 
 

. מחלוקת הוא י''א כי יום השמיני למלואים היה יום ראש חדש  ביום  אבן עזרא 
ניסן. והוצרכו לומר כי בשלשה ועשרים יום לאדר הקים משה את המשכן והנה  
יום תחלת המלואים היה משה סותרו ובונהו להרגיל הכהנים. ואמרו כי השעיר 

ח ראש  שעיר  הוא  שורף  והנה  משה  משה  שדרש  שיקים  השם  צוה  והנה  דש. 



מצאנו  והנה  הארון.  נסוע  יום  עד  יסתרנו  ולא  הראשון  לחדש  באחד  המשכן 
בספרי כי מישאל ואלצפן היו הטמאים לנפש אדם. והנה יום שמיני למלואים  
הוא שמיני לחדש. ויש כדמות ראיה על זה. האחת למה לא הזכיר הכתוב שהיה  

יה פתח אהל מועד אחר שיהיה נסתר. משה מקים את המשכן וסותרו ואנה יה
כי כתוב ופתח אהל מועד תשבו יומם ולילה ועוד כתוב ואל בני ישראל תדבר 
לאמר קחו שעיר עזים לחטאת. וזהו שדרש משה. ועוד אם היה שעיר ראש חדש  
למה לא הזכיר שנים פרים ואיל אחד ושבעה כבשים. וכאשר הזכיר מלבד עולת  

ד עולת החדש. והנה על דרך הפשט ביום החדש  הבקר. היה ראוי שיאמר מלב
הראשון היתה תחלה הקמת המשכן. והנה זה המשכן הראשון הקימוהו ביום  
א' לחדש הראשון. והחלו לבנות הבית הראשון שהוא המשכן השני בחדש השני  
שהוא אייר בשני לחדש. כי כן כתוב בחדש השני בשני. ובתלמודנו כתוב כי יום  

ממצרים. ואם הוא דרך קבלה נקבל ואם הוא דרך סברא חמישי יצאו ישראל  
לפני יום חמישי יצאו כי אין בין שנה פשוטה לתחלת שנה אחרת פחות מג' ימים.  
בחסרון.   מעוברות הם חמשה  ואם  בשביעית.  יצאו  וש''נ  שנ''ג  חסרון  שנת  כי 
ובעבור שהכתוב אמר ביום השבת יערכנו נראה כי ביום השבת ערך משה הלחם  

לחן. והנה ביום ששי הוקם המשכן או ביום שבת. אף על פי שאין זה ראיה  על הש
גמורה. כי יוכל הטוען להשיב ביום השבת יערכנו הכהן. אחר שהוקם המשכן 
וערך משה הלחם. הנה הזכיר במעשה כי הקים משה המשכן כאשר אמרתי בשני 
ונת  יחיד.  מעשה  איננו  כי  הקימוהו  ממשפחתו  שהם  והלוים  ן המקצועות. 
הקים   כן  ואחר  הכריחים  כן  ואחר  הקרשים  שם  כן  ואחר  למטה  האדנים 
עליו  ושם  האהל  פירש  ואח''כ  האהל.  פתח  ומסך  הפרוכת  בעבור  העמודים 
המכסה ואח''כ שם הארון לפאת ים ונתן הלוחות בארון ושם עליו הבדים ונתן  

רה את הכפורת על הארון מלמעלה ונתן השלחן וערך עליו לחם הפנים. והנה יו 
כן בלילה והעלה בבקר העולה היא  ויעל הנרות אחר  כי בבקר היה זה. ואמר 
עולת תמיד וכן עשה בין הערבים. וביום הזה משח משה את המשכן ואת כל כליו 
ומזבח העולה ואת כל כליו ואת הכיור ואת כנו ונקהלה העדה אל פתח אוהל 

ובניו במים והלביש את אהרן בגדי הקדש גם הלביש בניו   מועד. ורחצו אהרן 
ונמשחו בשמן הקדש והגיש פר בן בקר ואילים שנים ושחט את הפר וחטא על 
המזבח והקטיר את האימורים ושחט האיל וזרק את דמו על המזבח. והקטיר 
את האיל ושחט גם איל המלואים וזרק את דמו על המזבח והאימורים עם שוק  

מזבח. ככה עשה שבעת  הימין וגם חלת מצה אחת וחלת לחם שמן הכל הקטיר ה
ימי המלואים. וככה כתוב ופר חטאת תעשה ליום על הכפורים. לכל יום ומשחת  
המזבח לקדשו. וכתוב שבעת ימים תכפר על המזבח ומשחת אותו לקדשו והנה  
הטעם ככה תעשה כל שבעת ימי המלואים. וכתוב ויהי ביום כלות משה להקים  

ימי המלואים. אז החלו הנשיאים  את המשכן וימשח אותו ויקדש את המזבח ז'  
להקריב לחנוכת המזבח וככה היה מקריב אהרן עגל בן בקר לחטאת לכפר בעדו. 
והעלה גם האיל שלו. ועגל וכבש שהוא קרבן העם העלה עולה אחר ששחט שעיר 
ולהקטיר  דמו  לזרוק  לו  אשר  החטאת  לעגל  עשה  כאשר  וחטאהו  החטאת 

ן. על כן נשרף בשר הפר מחוץ למחנה  האימורים רק חטאת הכהן לא יאכלנה כה
וחטאת הצבור שהוא שעיר עזים יאכלוה הכהנים. וכל זה היה אחר עולת הבקר. 
אחר  המזבח  חנוכת  נשלמה  והנה  וחטאתו.  נחשון  עולת  הקריב  זה  כל  ואחר 
תשעה עשר יום לחדש הראשון. ואל תשים אל לבך דברי הטוען כי אימתי עשה  

במדבר סיני רק חג הפסח לילה אחד ולא שמרו   קרבנות החג כי ישראל לא עשו
חג המצות. כי כן כתוב והיה כי יביאך ה' שבעת ימים תאכל מצות. ופי' והיה  
היום הזה לכם לזכרון. לדור הבא אחר כן לקבוע יום צאתכם מקרא קודש. כי  
היה ביום הראשון נסעו מגושן. ועוד כי במדבר סיני אין להם לחם שיעשו מצות  

ימים לעשות    שבעת  לחם  גדול היה שמצאו  דבר  אע''פ שהיו קרובים מהישוב 



ולאכול על מרורים עם הפסח לילה כי עם רב הי' מאד. והנה על דרך הסברא היה  
מקריב משה שבעת ימי המילואים עולת תמיד וביום השבת שני כבשים אי זה  
יום שהיה לשבעת ימי המילואים הקריב עולת שבת. ואחר כן קרבן המלואים  

כל זה נכון רק מה נעשה בחנוכת המזבח ביום השבת יש אומרים היו מדלגין ו
ולא היו חושבין רק חשבון הימים שחנכו המזבח. ואחרים אמרו כי עולת הנשיא  
היתה נקרבת בשבת רק השלמים היו נשחטין יום ראשון ונאכלין. וראייתם כי 

לת השבת של הנה הנשיא שהוא המשלח יקריב ביום שבת ששה כבשים. חוץ מעו 
הצבור. והכת הראשונה אומרת כי ככה ששת ימים שהקיפו יריחו והחלוץ הולך. 
דלגו יום שבת. והנה שבעת ימים סבבוה. וכך אמרו על ארבעה עשר יום שדילגו 
כאשר הוקם המשכן  דרך הסברא  ועל  במספר.  הכניסוהו  ולא  הכיפורים.  יום 

א מלא  ה'  וכבוד  המשכן  את  הענן  כסה  אז  משה  המשכן:  ויצא  עזרא( ת   )אבן 
 

. על דעת  ביום החדש הראשון באחד לחדש תקים את משכן אהל מועד  הרמב"ן 
שמיני  יום  שהוא  ועוד(  קצא,  סימן  צו  פרשת  סוף  כהנים  )בתורת  רבותינו 
ולא תורידנו ולא תקימו   ויעמד כן  למלואים טעם הכתוב שתקים את המשכן 

אותו ויקימו אותו. ולא הוצרך לצוות עתה  עוד, כי בנסוע המחנות הלוים יורידו  
והקמות את המשכן  לו מתחלה  כי אמר  הימים הראשונים,  על הקמת שבעת 
החדש   ביום  כי  עתה  לו  שפירש  וכיון  ל(,  כו  )לעיל  בהר  הראית  כמשפטו אשר 
הראשון תהיה הקמתו לעמדה, הנה ידע כי שבעת ימי המלואים יצטרך להקים  

יל הלוים במעשהו כי ממנו יראו וכן יעשו, או היה  ולהוריד. ואולי היה כן להרג
זו:  בעטרה  היום   להכתיר 

 
לדעתם כי בשבעת הימים הראשונים היה מקים אותו בבקר בבקר, ועומד   ונראה

כן כל היום וכל הלילה, וכעלות השחר היה מוריד אותו וחוזר ומקימו מיד, כי 
ה(, ואין פתח לאהל הכתוב אמר ופתח אהל מועד תשבו יומם ולילה )ויקרא ח ל

הקמתו:   בעת   רק 
 

דרשו )בתורת כהנים ויקרא א ה( אל פתח אהל מועד, בזמן שהוא פתוח    וכבר
שנפתחו   קודם  ששחטן  שלמים  נה:(  )זבחים  ואמרו  מפורק.  שהוא  בזמן  ולא 
דלתות ההיכל פסולין, שנאמר )ויקרא ג ב( ושחטו פתח אהל מועד, בזמן שפתוח  

ן, עד שלא העמידו הלוים את המשכן ואחר שפרקו ולא בזמן שנעול, וכן במשכ
הלוים את המשכן פסולין. ועוד, שהיה מקריב בו תמיד של בין הערבים ומדליק  
בערב:   הנרות   את 

 
שני    ובויקרא ומפרקו  היה משה מעמידו  טו( ראיתי,  יב  רבה  )עי' במדבר  רבה 

ר תקים  פעמים בכל יום, רבי חנינא הגדול אומר שלשה פעמים בכל יום, שנאמ
ואחת   שחר,  של  לתמיד  אחת  יח(,  )פסוק  ויקם  יז(  )פסוק  הוקם  ב(  )פסוק 
ענין  להודיע  רגילות,  זה  ויתכן שכל  בין הערבים.  ואחת לתמיד של  למלואים, 
כלל:  מפורק  יעמידנו  ולא  והסדר,   הקמתו 

 
שאמר כאן ויכס הענן את אהל מועד וכבוד ה' מלא את המשכן )להלן   והכתוב

תם היה זה ביום השמיני, כי אמר ויכל משה את המלאכה )שם  פסוק לד( על דע
פסוק לג(, וכאשר כלה הקמה זו של אחד בניסן כסה הענן את המשכן. וכבר כתב  
רש''י )ויקרא ט כג( מה שדרשו )בתורת כהנים שם( ויצאו ויברכו את העם, לפי 
לא   ומפרקו  בו  והיה משמש  המלואים שהעמיד משה המשכן  ימי  שבעת  שכל 

הטורח  שרת כל  רבינו  משה  למשה,  ואמרו  נכלמים  ישראל  והיו  שכינה  בו  ה 
שטרחנו שתשרה שכינה בינינו ונדע שנתכפר לנו עון העגל, אמר להם אהרן אחי  



שכינה:  בנו  תשרה  ועבודתו  קרבנותיו  ידי  שעל  ממני  וחשוב   כדאי 
 

ושרתה    ובפרשת חדש  בראש  המשכן  הוקם  יכול  שם(  כהנים  )תורת  מלואים 
ב את  שכינה  הענן  כסה  המשכן  את  הקים  וביום  לומר  תלמוד  בחדש,  שמיני 

שרתה   המשכן  שהוקם  שביום  מלמד  טו(,  ט  )במדבר  העדות  לאהל  המשכן 
המשכן  את  הענן  כסוי  כי  בפירוש  יאמרו  הנה  אהרן.  מעשה  ידי  על  השכינה 
בשמיני למלואים היה, והוא אחד בניסן, אם כן תהיה כל הפרשה הזאת לדעתם  

. והיה זה מפני שהכתוב יסדר כי צוה השם את משה שתהיה הקמת ביום השמיני
המשכן לכלותה ביום החדש הראשון באחד לחדש, ואמר כי משה עשה כן וכלה  
את כל המלאכה ואז כסה הענן את האהל, וכן תמיד. וחזר הכתוב אל תחלת  
הדבור אשר היה למשה מן האהל ואמר ויקרא אל משה )ויקרא א א(, וכל זה  

נ  כון: בסדר 
 

ראיה להם מה שכתוב )במדבר ז א( ויהי ביום כלות משה להקים את    וכדמות
וכלה,  החל  אחד  ביום  כי  כלות,  ביום  טעם  מה  אותו  הוריד  לא  ואם  המשכן, 
והראוי שיאמר ויהי ביום הקים משה את המשכן. ועוד, שאמר שם זה הדבר  

כג(, ומשמעות זה    אשר צוה ה' תעשו )ויקרא ט ו(, וירא כבוד ה' אל כל העם )שם
שעדיין לא כסה הענן את אהל מועד ולא מלא כבוד ה' את המשכן. ומ''מ ביום  
ספר  מתחלת  הנאמרות  הפרשיות  כל  משם  למשה  נדבר  מלואים  של  ראשון 
והיו  ויהי ביום השמיני )שם ט א(, אבל לא היה הענן מכסה אותו,  ויקרא עד 

היה   כאשר  השמים  מן  שם  למשה  הדבור  שהיה  מצרים: סבורין   בארץ 
 

במדרש חזית )קהלת א יב( מצאתי, ויהי ביום השמיני, זה היה ראוי להיות    אבל
תחלת הספר, ולמה נכתב כאן, אלא שאין מוקדם ומאוחר בתורה, ואם כן יהיה  
ויקרא אל משה מאהל מועד אחר וירא כבוד ה' אל כל העם ותצא אש ותאכל על 

לאה הדבור  ויהיה  כד(,  כג  ט  )ויקרא  ט(  המזבח  י  )שם  תשת  אל  ושכר  יין  רן 
ממחרת, כי לא יתכן שנדבר לאהרן מאהל מועד קודם למשה. ואיני יודע אם זה  
שם:  נאמרו  ישמעאל  ר'  דברי  על  כי  יחיד,  דברי  הם  או  הכל   דברי 

 
. לא פירש לו בצואה זו כיצד סדר ההקמה כאשר תקים את משכן אהל מועד

)פסוק יח(. והיה זה, מפני שכבר    פירש במעשה ויתן את אדניו וישם את קרשיו
הראה אותו ההקמה במראית העין, כמו שאמר והקמות את המשכן כמשפטו  
אשר הראית בהר )לעיל כו ל(. וכן קצר כאן ואמר ושמת שם את ארון העדות  
''את ארון  )בפסוק הבא(, ולא הזכיר ואל הארון תתן את העדות, כי בהזכירו 

רון כן רק בהיות בו לוחות העדות. וכבר נצטוה העדות'' יבין זה, כי לא יקרא הא
מתחלה ונתת את הכפרת על הארון מלמעלה ואל הארון תתן את העדות אשר 
כי תשומת   בהקדמה,  לצוותו  אלא  כאן  הוצרך  ולא  כא(,  כה  )לעיל  אליך  אתן 
הארון עם הלוחות יקדים לכל הכלים. וכן קצר בענין השולחן והמנורה, שכבר  

כו )לעיל  לבישת    צוה אותו  בענין  וקצר  יעמידם.  לה( באיזה מקום מן המשכן 
אהרן ובניו, שאמר והלבשת את אהרן את בגדי הקדש )להלן פסוק יג(, ובבניו 
אמר והלבשתם כתנות )להלן פסוק יד(, כי כבר צוה אותו בפרט בסדר לבישתן  
)לעיל כט ה~ט(, ולא בא עכשיו אלא לסדר לו שעת הלבישה שתהיה אחר הקמת  

הלבישה:    המשכן יתחיל  שבהן  כתנות  והזכיר   )הרמב"ן(כלו. 
 

. הקמה זו היתה אחר ז' ימי מילואים לדבריהם ז"ל ביום החדש וגו'    אור החיים 
)במד"ר פי"ג(, וכן מוכיחים הכתובים כי ז' ימי המילואים לא נעשה בהם אלא 
כן מלואי ידי אהרן, ולזה צוה ה' מעשה ז' ימי מילואים קודם מצות הקמת המש



יום א' של מילואים שם הזכיר  ובניו  והערכתו, וגם בפרשת צו כשמשח אהרן 
כי  למדת  הא  וסדרו  המשכן  הקמת  שם  הזכיר  ולא  וכליו,  המשכן  משיחת 
המילואים היו קודם הקמת המשכן והערכת כליו, ויום ר"ח ניסן הוא שנתקדש 

שלא המשכן וסדר משה מערכת המשכן והקריב בו את האמור בענין הא למדת  
שמש משה במשכן בסדר כל האמור בפרשה זו אלא ביום אחד שהוא יום השמיני 
משכן  בונה  משה  היה  המלואים  ימי  ז'  שכל  להסוברים  ואפילו  מילואים,  של 
וסותרו, בהכרח לומר כי משכן הוא שהיה בונה וסותר אבל סדר הכנתו לא היתה  

וגו' והבאת את    אלא ביום ר"ח ניסן כאמור בענין באחד לחדש וגו' ושמת שם
השלחן וגו' הרי כי מחדש הוא מודיעו ההערכה ומקום כל דבר וסדר הנחתו ואם  
זה לו ז' ימים והוא מעריך מה מקום להודיע מחדש, אלא ודאי זה היום תחלת  
סדר מעשה המשכן ותיקונו והקריב משה בו ביום כל האמור בענין במצות ה' 

לפנינו:  כאמור  החיים(    אליו   )אור 
 

כתיב   ביום החדש הראשון באחד לחודש תקים את משכן אהל מועד  כלי יקר 
בפרשה שלשה פעמים לשון הקמה, א' תקים את המשכן, ב' הוקם המשכן, ג'  

שהיו ישראל וכל חכמי לב מקימים את המשכן ולא   )ויק"ר נב.ד(ויקם משה, וארז"ל  
שנאמר הוקם  יכלו להקימו אמר הקב"ה עסוק אתה בהקמתו והוא עומד מאליו  

מאליו משמע, ויש בזה רמז לכל המעשים אשר האדם עושה כי קצרה יד האדם 
להשלימם החל וגמור אלא האדם הוא המתחיל וה' יגמור על ידו, וכן ארז"ל 

כנגד היצר הרע אלמלא הקדוש ברוך הוא עוזרו אינו יכול לו כו'. וצוה    )קידושין ל:(
רי המדרש האומר שהעולם נברא  שתהיה הקמת המשכן על ידי משה מסכים לדב

בזכות משה שנאמר בראשית ברא אלהים בזכות משה שנקרא ראשית שנאמר 
לג.כא( כך    )דברים  העולם,  את  הקים  משה  כאילו  דומה  כן  ואם  לו.  ראשית  וירא 

ברא   שבראשית  וכמו  משה,  ידי  על  הוקם  העולם  בתבנית  בנוי  שהיה  המשכן 
היה יום    )תו"כ שמיני א.(ולדעת רז"ל    העולם כך ביום החדש הראשון הוקם המשכן

יום נטל עשרה עטרות ראשון למעשה בראשית כו'   זה שמיני למלואים ואותו 
שמיני   פר'  בילקוט   . )תקכ.(עיין 

 
ויש    ובשלשה הקמות אלו אמרו מקצת מפרשים שהם כנגד שלשה מקדשים.
אל לי כדמות ראיה לדבריהם כי מקדש ראשון ושני היו תלוין בזכותם של ישר

כי מתוך הזכות והתשובה זכו לבנין זה, על כן נאמר תקים ויקם כי זה מדבר 
בזכות שהרי  תלוי  אינו  שלישי  אבל מקדש  אנושית,  בפעולה  התלויה  בהקמה 
אפילו בדור שכלו חייב יבא הגואל ואם כן אינו תלוי בפעולה אנושית אלא מאליו 

משמע.   מאליו  הוקם,  נאמר  לכך  יקר( יבנה   )כלי 
 
 

עַל   }ג{ תִָ֥  וְסַכ  וּת  דָ֑ ע  הַָֽ וֹן  אֲרֵ֣ ת  ִ֖ א  ם  שֵָ֔ ת-וְשַמְתֵָ֣  אֶּ ן  אָר ִ֖ כֶּת: -הַָֽ    הַפָר ַֽ
 

 )אונקלוס(   וּתְשַוֵי תַמָן יַת אֲרוֹנָא דְסַהֲדוּתָא וְתַטֵל עַל אֲרוֹנָא יָת פָרֻכְתָא:  אונקלוס 
 

 )תרגום יונתן(   וּתְשַוֵּי תַמָן יַת אֲרוֹנָא דְסַהֲדוּתָא וְתַטְלֵיל עַל אֲרוֹנָא יַת כַפוּרְתָא:  יונתן 
 
הארון.    רש"י  על  היתה:  וסכות  מחיצה  שהרי  הגנה,   )רש"י( לשון 
 

. מלמעלה במקום אל, כי וסכות מלשון מסך. וכן וסכות על הארוןוטעם    הרמב"ן 
פרוכת   את  כא(:וישם  פסוק  )להלן  העדות  ארון  על  ויסך   )הרמב"ן(  המסך 



 
 

ת   }ד{ אתָ֙ אֶּ ב  ַֽ ת-וְה  רַכְתִָ֖ אֶּ וְעַָֽ ן  לְחֵָ֔ ת-הַש  אתָ֙ אֶּ ב  ַֽ וְה  וֹ  רְכָ֑ ת -עֶּ יתִָ֖ אֶּ עֲל  וְהַַֽ ה  רֵָ֔ - הַמְנ 
יהָ: ַֽ תֶּ ר  ַֽ   נ 

 
 וְתַסְדַר יָת סִדְרֵהּ וְתָעֵל יָת מְנַרְתָא וְתַדְלֵק יָת בוֹצִינָהָא:וְתָעֵל יָת פָתוֹרָא    אונקלוס 

 )אונקלוס( 
 

וְהַנְעַל יַת פָתוֹרָא בִסְטַר צִפוּנָא מְטוּל דְמִתַמָן מִתְיָהֵיב עוּתְרָא דְמִתַמָן זָלְחָן   יונתן 
דַיְירֵי עַלְמָא וּתְסַדֵר יַת סִדְרוֹי תְרֵין  רְסִיסֵי מַלְקוֹשִין עַל עוּסְבִין לְמִתְפַרְנְסָא בְהוֹן

סִדְרֵי לַחְמָא גַוָאָה שִית עֲגוּלִין בְסִדְרָא כָל קְבֵל שִבְטוֹי דְיַעֲקב וּתְהַנְעַל יַת מְנַרְתָא  
דִ  אִיסְרַטְוָון  וּמִתַמָן  וְסִיהֲרָא  שִמְשָא  שְבִילֵי  דְמִתַמָן  מְטוֹל  דָרוֹמָא  נְהוֹרֵי בִסְטַר 

וְתַמָן גִּנְזֵי חָכְמְתָא דִמְתִילִין לִנְהוֹרֵי וְתַדְלֵיק יַת בוֹצִינָהָא שוּבְעָא כָל קְבֵיל שִבְעָתֵי  
בִזְכוּתֵיהוֹן: לְעַלְמָא  דִמְנַהֲרִין  לְצַדִיקַיָא  דִמְתִילִין  יונתן(   כוֹכְבַיָא   )תרגום 

 
ערכו.    רש"י  את  לחםוערכת  של  מערכות   )רש"י( הפנים:    שתי 
 
 

ת   }ה{ אֶּ ה  תַתָָ֞ ת-וְנַָֽ אֶּ וְשַמְתֶָ֛  ת  ָ֑ ד  ע  הַָֽ וֹן  אֲרֵ֣ ִ֖י  לִפְנ  ת  רֶּ לִקְט ֵ֔ הַזָהָב֙  ח  ךְ  -מִזְבַָּ֤ מָסִַ֥
ן:  לַמִשְכַָֽ תַח  ִ֖   הַפֶּ

 
בוּסְמַיָא קֳדָם אֲרוֹנָא דְסַהֲדוּתָא וּתְשַוֵי  וְתִתֵן יָת מַדְבְחָא דְדַהֲבָא לִקְטֹרֶת    אונקלוס 

לְמַשְכְנָא: דְתַרְעָא  פְרָסָא   )אונקלוס(   יָת 
 

דְסַהֲדוּתָא מְטוּל   יונתן  דְדַהֲבָא לִקְטוֹרֶת בוּסְמַיָא קֳדָם אֲרוֹנָא  יַת מַדְבְחָא  וְתִתֵן 
וְרֵחֵיהוֹן נָדִיף הֵי כִקְטוֹרֶת בוּסְמַיָא וּתְשַוֵּי יַת פְרָסָא  חַכִימַיָא דַעֲסִיקִין בְאוֹרַיְיתָא  

 )תרגום יונתן(   דְתַרְעָא לְמַשְכְנָא מְטוּל צַדִיקַיָא דַחֲפִין בִזְכוּתְהוֹן עַל עַמָא בֵית יִשְרָאֵל:
 
 

ת     }ו{ ִ֖ א  ה  לוְנֵָ֣תַתֵָ֔ הֶּ א ַֽ ן  מִשְכִַ֥ תַח  ִ֖ פֶּ י  לִפְנ ֻ֕ ה  לָָ֑ ע  הַָֽ ח  ד: -מִזְבֵַ֣ ַֽ    מוֹע 
 

זִמְנָא:  אונקלוס  מַשְכַן  מַשְכְנָא  תְרַע  קֳדָם  דַעֲלָתָא  מַדְבְחָא  יָת   )אונקלוס(   וְתִתֵן 
 

עֲתִירַיָא  יונתן  מְטוּל  זִמְנָא  מַשְכַן  תְרַע  קֳדָם  דְעָלָתָא  מַדְבְחָא  יַת  דִמְסַדְרִין   וְתִתֵן 
פָתוֹרָא קֳדָם תַרְעֵיהוֹן וּמְפַרְנְסִין מִסְכֵנַיָא וּמִשְתְבֵיק לְהוֹן חוֹבֵיהוֹן כְאִילוּ מְקַרְבִין 

מַדְבְחָא: עַל  יונתן(   עֲלָתָא   )תרגום 
 
 

ת   }ז{ אֶּ תַתָ֙  ין-וְנַָֽ ַֽ ב  ר  ל  -הַכִי ֵ֔ הֶּ יִם: א ִ֥ מַָֽ ם  שִָ֖ תַתִָ֥  וְנַָֽ חַ  ָ֑ הַמִזְב  ין  ֵ֣ וּב  ד  ִ֖   מוֹע 
 

 )אונקלוס(   וְתִתֵן יָת כִיוֹרָא בֵין מַשְכַן זִמְנָא וּבֵין מַדְבְחָא וְתִתֵן תַמָן מַיָא:  אונקלוס 
 

וְתִתֵן תַמָן מוֹי מְטוּל חוֹבַיָא  וְתִתֵן יַת כִיוֹרָא בֵינֵי מַשְכַן זִמְנָא וּבֵינֵי מַדְבְחָא    יונתן 
כְמַיָא: הֵי  עַקְמוּמִיתְהוֹן  וְשַדִיַין  בִתְיוּבְתָא  יונתן(   דְהַדְרִין   )תרגום 

 



 
ת   }ח{ אֶּ ת -וְשַמְתִָ֥  אֶּ וְנֵָ֣תַתֵָ֔  יב  סָבִָ֑ ר  ִ֖ חָצ  ַֽ ר: -הֶּ ַֽ חָצ  ַֽ הֶּ עַר  שִַ֥ ךְ     מָסִַ֖
 

דַרְתָא:  אונקלוס  דִתְרַע  פְרָסָא  יָת  וְתִתֵן  סְחוֹר  סְחוֹר  דַרְתָא  יָת   )אונקלוס(   וּתְשַוֵי 
 

וּתְשַוֵּי יַת דַרְתָא חֲזוֹר חֲזוֹר מְטוֹל זַכְוַות אַבְהַת עַלְמָא דִמְחַזְרִין חֲזוֹר חֲזוֹר   יונתן 
תָא מְטוּל זַכְוַת אַבְהַת עַלְמָא דְפָרִיס  לְעַמָא בֵית יִשְרָאֵל וְתִתֵן יַת פְרָסָא דִתְרַע דָרְ 

דְיִשְרָאֵל: עַמָא  דַרְדְקֵי  נַפְשַת  תַמָן  יֵעָלוּן  דְלָא  בִגְלַל  מִן  גֵּיהִנָּם   )תרגום יונתן(   בִתְרַע 
 
 

ת   }ט{ קַחְתָ֙ אֶּ ה  -וְלַָֽ ן הַמִשְחֵָ֔ מֶּ ֵ֣ ת שֶּ שַחְתִָ֥ אֶּ ת-וּמַָֽ ן וְאֶּ ר-כָל-הַמִשְכִָ֖ וֹ וְקִדַשְתִָ֥ -אֲשֶּ בָ֑
ת וְאֶּ וֹ  תֶ֛ ש: -כָל-א  דֶּ ק ַֽ יָה  וְהִָ֥ יו  לִָ֖    כ 

 
וְתִסַב יָת מִשְחָא דִרְבוּתָא וּתְרַבֵי יָת מַשְכְנָא וְיָת כָל דִי בֵהּ וּתְקַדֵש יָתֵהּ    אונקלוס 

קוּ וִיהֵי  מָנוֹהִי  כָל   )אונקלוס(   דְשָא:וְיָת 
 

וְתִסַב יַת מִשְחָא דִרְבוּתָא וּתְרַבֵי יַת מַשְכְנָא וְיַת כָל דְבֵיהּ וּתְקַדֵש יָתֵיהּ מְטוּל   יונתן 
בְסוֹף   יִשְרָאֵל  יַת  לְמִפְרַק  דְעָתִיד  מְשִיחָא  וּמַלְכָא  יְהוּדָה  דְבֵית  דְמַלְכוּתָא  כְלִיל 

יונת  יוֹמַיָא:  ן( )תרגום 
 
 

ת   }י{ שַחְתֶָ֛ אֶּ ת-וּמַָֽ ה וְאֶּ לִָ֖ ע  ח הַָֽ ת-כָל-מִזְבִַ֥ יו וְקִדַשְתָ֙ אֶּ לָָ֑ חַ -כ  ִ֖ חַ וְהָיִָ֥ה הַמִזְב  הַמִזְב ֵ֔
ים: דָשִַֽ קַָֽ ש  דֶּ   ק ִ֥

 
מָנוֹהִי וּתְקַדֵש יָת מַדְבְחָא וִיהֵי מַדְבְחָא וּתְרַבֵי יָת מַדְבְחָא דַעֲלָתָא וְיָת כָל    אונקלוס 

קוּדְשִין:  )אונקלוס(   קֹדֶש 
 

מַדְבְחָא    יונתן  וִיהֵי  מַדְבְחָא  יַת  וּתְקַדֵש  מָנוֹי  כָל  וְיַת  דַעֲלָתָא  מַדְבְחָא  יַת  וּתְרַבֵי 
דַעֲתִיד  רַבָא  כַהֲנָא  וְאֵלִיָהוּ  וּבְנוֹי  דְאַהֲרן  דִכְהוּנְתָא  כְלִילָא  מְטוּל  קוּדְשִין  קוֹדֶש 

גַּלְוָותָא: בְסוֹף  יונתן(   לְמִשְתַלְחָא   )תרגום 
 

. בעבור שיקריבו בו גם קדשי הקדשים אמר והיה המזבח קדש קדשים  הרמב"ן 
בו כן אף על פי שהיה בחצר. ואמר גם במשכן )בפסוק הקודם( והיה קדש, כי לא 
נקרא קדש קדשים רק מקום משכן הארון, כמו שנאמר )לעיל כו לג( והבדילה 

ח קדש קדשים  הפרכת לכם בין הקדש ובין קדש הקדשים. ויתכן שאמר במזב
בעבור שיקדש, כמו שאמר והיה המזבח קדש קדשים כל הנוגע במזבח יקדש  

לז(: כט   )הרמב"ן(   )לעיל 
 
 

ת   }יא{ אֶּ שַחְתִָ֥  ת -וּמַָֽ וְאֶּ ר  וֹ: -הַכִי ִ֖ תַֽ א  וְקִדַשְתִָ֖  וֹ     כַנָ֑
 

יָת    אונקלוס  יָתֵהּ:וּתְרַבֵי  וּתְקַדֵש  בְסִיסֵהּ  וְיָת   )אונקלוס(   כִיוֹרָא 
 

רַבָא   יונתן  מְשוּמְשָנָךְ  יְהוֹשֻעַ  מְטוּל  יָתֵיהּ  וּתְקַדֵש  בְסִיסֵיהּ  וְיַת  כִיוֹרָא  יַת  וּתְרַבֵי 
וּמְשִיחָא בַר אֶפְרַיִם    דְסַנְהֶדְרִין דְעִמֵיהּ דְעַל יְדוֹי עֲתִידָא אַרְעָא דְיִשְרָאֵל לְאִיתְפַלְגָא

 דְנָפִיק מִינֵיהּ דְעַל יְדוֹי עֲתִידִין בֵית יִשְרָאֵל לִמְנַצְחָא לְגוֹג וּלְסִיעָתֵיהּ בְסוֹף יוֹמַיָא: 



יונתן(   )תרגום 
 
 

ת   }יב{ ַֽ ת-וְהִקְרַבְתָָּ֤ אֶּ וְאֶּ ן֙  הֲר  יו  -אַַֽ לבָנֵָ֔ יִם: -אֶּ בַמַָֽ ם  תִָ֖ חַצְתִָ֥ א  וְרַָֽ ד  ָ֑ ל מוֹע  הֶּ תַח א ֵ֣ ִ֖   פֶּ
 

בְמַיָא:   אונקלוס  יָתְהוֹן  וְתַסְחֵי  זִמְנָא  מַשְכַן  לִתְרַע  בְנוֹהִי  וְיָת  אַהֲרֹן  יָת   וּתְקָרֵב 
 )אונקלוס( 

 
לִתְרַע מַשְכַן זִמְנָא    יונתן  וְיַת בְנוֹי  )תרגום   וְתַסְחֵי יַתְהוֹן בְמַיָא:וּתְקָרֵיב יַת אַהֲרן 

 יונתן( 
 
 

ת   }יג{ ַֽ י: -וְהִלְבַשְתָ֙ אֶּ ן לִַֽ ִ֥ וֹ וְכִה  תִ֖ וֹ וְקִדַשְתִָ֥ א  תֶ֛ שַחְתִָ֥ א  ש וּמַָֽ דֶּ י הַק ָ֑ ֵ֣ ת בִגְד  ִ֖ ן א  הֲר ֵ֔   אֵַ֣
 

יָת    אונקלוס  אַהֲרֹן  יָת  וִישַמֵש  וְתַלְבֵש  יָתֵהּ  וּתְקַדֵש  יָתֵהּ  וּתְרַבֵי  קוּדְשָא  לְבוּשֵי 
 )אונקלוס(   קֳדָמָי:

 
יָתֵיהּ וּתְקַדֵש יָתֵיהּ וִישַמֵש קֳדָמַי:   יונתן   וְתַלְבֵש יַת אַהֲרן לְבוּשֵי קוּדְשָא וּתְרַבֵי 

יונתן(   )תרגום 
 
 

ת   }יד{ ת:-וְאֶּ כ תֳנ ַֽ ם  תִָ֖ א  וְהִלְבַשְתִָ֥  יב  תַקְרִָ֑   בָנִָ֖יו 
 

כִתוּנִין:  אונקלוס  יָתְהוֹן  וְתַלְבֵשּׁ  תְקָרֵב  בְנוֹהִי   )אונקלוס(   וְיָת 
 

כִיתוּנִין:  יונתן  וְתַלְבְשִינוּן  תַקְרִיב  בְנוֹי  יונתן(    וְיַת   )תרגום 
 
 

ת   }טו{ אֶּ חְתָ֙  מָשַ֨ ר  ָּ֤ אֲשֶּ כַַֽ ם  תֵָ֗ א  שַחְתֵָ֣  ם -וּמַָֽ ֧ לָהֶּ ת  לִהְי ֨ ה  יְתַָ֠ הַָֽ וְַ֠ י  לִָ֑ וּ  הֲנִ֖ וְכִַֽ ם  אֲבִיהֵֶּ֔
ם: תַָֽ ר  לְד ַֽ ם  עוֹלִָ֖ נִַ֥ת  לִכְה  ם    מָשְחָתֶָ֛

 
אֲבוּהוֹן    אונקלוס  יָת  רַבִיתָא  דִי  כְמָא  יָתְהוֹן  לְמֶהֱוֵי וּתְרַבִי  וּתְהֵי  קֳדָמָי  וִישַמְשוּן 

לְדָרֵיהוֹן:  עֲלָם  לְכַהֲנוּת  רְבוּתְהוֹן   )אונקלוס(   לְהוֹן 
 

וּתְרַבֵי יַתְהוֹן הֵיכְמָא דְרָבִית יַת אֲבוּהוֹן וִישַמְשוּן קֳדָמַי וּתְהֵי לְמֶהֱוֵי לְהוֹן   יונתן 
לְדָרֵיהוֹן:  עֲלָם  לִכְהוּנַת  יונתן( )תרגו  רְבוּתְהוֹן   ם 

 
הטורים  שהם  משחתם   בעל  בזמן  פי'  בם  מום  בהם  משחתם  כי  ואידך  דין  ב'   .

לרצון  לא  עולם אבל כשיהיה בהם מום  לכהונת  יהיה להם משחתם  תמימים 
הטורים(  יהיו:    )בעל 

 
 

צִוָּ֧ה     }טז{ ר  אֲשֶּ֨ ל  כ ַ֠ כְַ֠ ה  ָ֑ שֶּ מ  ה:וַיִַ֖עַש  עָשַָֽ ן  ִ֥ כ  וֹ  תִ֖ א     )ס(  יְהוֶָֹ֛ה 
 

עֲבָד:    אונקלוס  כֵן  יָתֵהּ  יְיָ  פַקִיד  דִי  כְכֹל  משֶה   )אונקלוס(   ]ס[וַעֲבַד 
 

עֲבָד:   יונתן  הֵיכְדֵין  יָתֵיהּ  יְיָ  דְפַקֵיד  מַה  כְכָל  הֵי  משֶה  יונתן(   וְעָבַד   )תרגום 



 
 

ן:   שישיnbsp&   }יז{ ם הַמִשְכַָֽ ש הוּקִַ֖ דֶּ ד לַח ָ֑ חֵָ֣ ית בְאֶּ נִִ֖ וֹן בַשָנִָ֥ה הַש  רִאשֶ֛ ש הַָֽ דֶּ י בַח ֧   וַיְהִָ֞
 

מַשְכְנָא:   אונקלוס  אִתָקַם  לְיַרְחָא  בְחַד  תִנְיֵתָא  בְשַתָא  קַדְמָאָה  בְיַרְחָא   וַהֲוָה 
 )אונקלוס( 

 
וַהֲוָה בְיַרְחָא קַמָאָה הוּא יַרְחָא דְנִיסָן בְשַתָא תִנְיֵינְתָא בְחַד לְיַרְחָא אִיתָקַם    יונתן 

יונתן(   מַשְכְנָא:  )תרגום 
 

לחודש  הרמב"ן  באחד  הראשון  בחדש  הכתוב ויהי  הזכיר  רבותינו  דעת  על   .
כא הראשון  לחודש  באחד  כן  לעמוד  המשכן  ב(.  שהוקם  פסוק  )לעיל  צוה  שר 

ואמרו ויקם משה את המשכן )פסוק יח(, לספר מה שעשה בהקימו אותו מן היום  
הראשון שהתחיל בו שהוא כ''ג באדר. ולא הזכיר בכאן משיחת המשכן וכליו 
עד שסיים כל  כי לא עשה אותם  ובניו וקרבנות המלואים,  ולא משיחת אהרן 

ן, כמו שמפורש בפרשת צו )ויקרא  ההקמה ונצטוה בהם פעם שנית קח את אהר
ב(:  ח 

 
המשכן וכליו לא נתקדשו לעבודה אלא במשיחה, כמו שנאמר )לעיל פסוק   והנה

ט( ומשחת את המשכן ואת כל אשר בו וקדשת אותו ואת כל כליו, על כן פירוש  
ויערוך עליו ערך לחם )פסוק כג(, ויעל הנרות )פסוק כה(, כי עשה כן בזמנם אחר 

ה הם כטעם לעשות כן. ומה שאמר גם כן למעלה )פסוק ד( והבאת  המשיחה. והנ
את השולחן וערכת את ערכו, יצוה שיערוך אותו אחרי המשיחה. וכן אמר ונתת  
את מזבח הזהב לקטורת )פסוק ה(, וכן ויעל עליו את העולה ואת המנחה )להלן 

בלא    פסוק כט(, בזמנה, כי עדיין לא הקים החצר סביב למשכן, ואין מקריבין
בזמנם:   כלם  אלא  חוץ,  שחוטי  יהיו  כי   )הרמב"ן( קלעים, 

 
. ג'. הוקם המשכן הוקם על גבי דוד. הוקם את דברי יהונדב הוקם  בעל הטורים 

בן רכב. בזכות שהקים דוד המקדש כדכתיב ראה נא אנכי יושב בבית ארזים וגו'  
הוקם על בני יהונדב בן רכב שהקימו דברי אביהם זכו למה שנאמר לא יכרת 

הימים:   כל  לפני  עומד  רכב  בן  ליונדב  הטורים( איש   )בעל 
 
 

ת   }יח{ ה אֶּ שִֶּּ֜ ם מ  קֶּ ת- וַיָ֨ ן֙ אֶּ ן וַיִת  ת-הַמִשְכֵָ֗ ם֙ אֶּ שֶּ יו וַיָ֨ ת-אֲדָנֵָ֔ ן אֶּ ִ֖ יו וַיִת  יו -קְרָשֵָ֔ בְרִיחָָ֑
ת אֶּ ם  יו: -וַיִֶָֽ֖קֶּ    עַמוּדַָֽ

 
דַפוֹהִי וִיהַב יָת עַבְרוֹהִי  וַאֲקֵם משֶה יָת מַשְכְנָא וִיהַב יָת סַמְכוֹהִי וְשַוִי יָת    אונקלוס 

עַמוּדוֹהִי: יָת   )אונקלוס(   וַאֲקֵם 
 

וְאָקִים משֶה יַת מַשְכְנָא וִיהַב יַת חוֹמְרוֹי וְשַוִּי יַת לוּחוֹי וִיהַב יַת נַגְרוֹי וְאָקִים    יונתן 
עַמוּדוֹי:  יונתן(   יַת   )תרגום 

 
אלא המשכן לרבות משכן   . משכן לא נאמרויקם משה את המשכן  בעל הטורים 

של מעלה דאיתא בפסיקתא שצוה הקב''ה למלאכים של מעלה להקים משכן 
הטורים(  למעלה:    )בעל 

 



. עשר היריעות מעשה חושב שנקראו משכן הוקמו  ויקם משה את המשכן  ספורנו 
קודם הקמת הקרשים, אם בידי אדם מחזיקין בו, ואם על דרך נס כדבריהם  

ועל זה   יריעות הן היו  ז''ל,  הסדר נעשה והובא אל משה. כי אמנם אותן עשר 
עיקר בנין המשכן, ושאר הנכנס באותו הבנין והם האדנים והקרשים והבריחים  

ולכסותו: המשכן  להעמיד  היו  והאהל,   )ספורנו(    והעמודים 
 
 

ת   }יט{ אֶּ ש  ל֙ -וַיִפְר ָּ֤ הֶּ ת-עַל  הָא ֨ אֶּ ם  שֶּ וַיִָּ֜ ן  עְלָה  -הַמִשְכֵָ֔ מִלְמָָ֑ יו  עָלִָ֖ ל  הֶּ הָא ֶ֛ ה  ִ֥ מִכְס 
ת אֶּ יְהוִָֹ֖ה  צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ ה: -כַַֽ ַֽ שֶּ    )ס(  מ 

 
וּפְרַס יָת פְרָסָא עַל מַשְכְנָא וְשַוִי יָת חוֹפָאָה דְמַשְכְנָא עֲלוֹהִי מִלְעֵלָא כְמָא    אונקלוס 

משֶה:   יָת  יְיָ  פַקִיד   )אונקלוס(   ]ס[דִי 
 

וּפְרַס יַת פְרָסָא עַל מַשְכְנָא וְשַוִּי יַת חוֹפָאָה לְמַשְכְנָא עֲלוֹי מִן לְעֵילָא הֵיכְמָא    יונתן 
משֶה:  יַת  יְיָ  יונתן(   דְפַקֵיד   )תרגום 

 
האהל.    רש"י  את  העזים:  ויפרש  יריעות   )רש"י( הן 
 

ה' את משה  אור החיים  צוה  לומר  כאשר  הוצרך  לומר   את משה.  ולא הספיק 
כאשר צוה ה' והדבר ידוע כי אותו צוה ה', כוונת הכתוב הוא להודיע שהתורה  
מעידה על המעשה שלא היה בו שינוי מהמצוה, ושיעור אומרו כאשר הוא על 
גופו של מעשה, ואם היה אומר כאשר צוהו ה' היה בנשמע שחוזר על העושה  

טעם כפל הדבר בכל פרט ופרט להראות שכל פרט הוא  שעשה כאשר צוהו והבן, ו
ה' את משה: צוה  לבדו  עליו  ליאמר  וראוי  עצמו  בפני  מצוה  החיים(   חשוב   )אור 

 
 

ת   }כ{ אֶּ ן  ָּ֤ וַיִת  ח  ל- וַיִקַָ֞ אֶּ ת֙  ד  ע  ת- הַָֽ אֶּ ם  וַיִָ֥שֶּ ן  אָר ֵ֔ עַל-הֵָ֣ ים  וַיִ -הַבַדִִ֖ ן  אָר ָ֑ תהַָֽ אֶּ ן  ֧ - ת 
עַל ת  רֶּ עְלָה: -הַכַפ ֶ֛ מִלְמַָֽ ן  אָר ִ֖   הַָֽ

 
יָת    אונקלוס  וִיהַב  אֲרוֹנָא  עַל  אֲרִיחַיָא  יָת  וְשַוִי  לַאֲרוֹנָא  סַהֲדוּתָא  יָת  וִיהַב  וּנְסִיב 

מִלְעֵלָא:  אֲרוֹנָא  עַל   )אונקלוס(   כַפֻרְתָא 
 

לוּחֵי קְיָימָא דְאִתְיְהִיבוּ לֵיהּ בְחוֹרֵב וַהֲווּ קַיְימִין וּנְסֵיב יַת תְרֵין לוּחֵי אַבְנָא    יונתן 
עַל אָת בְבֵית אוּלְפָנָא הִנּוּן לוּחֵי סַהֲדוּתָא וְתַבְרֵי לוּחַיָא בְאָרוֹנָא וְשַוִי יַת אֲרִיחַיָא  

  עַל אֲרוֹנָא מִלְעֵילָא: עַל אֲרוֹנָא וִיהַב יַת כַפוּרְתָא בַהֲדֵי כְרוּבַיָא דְנַפְקִין נְגִיד מִינָהּ
יונתן(   )תרגום 

 
העדות.    רש"י   )רש"י( הלוחות:  את 
 

העדותוטעם    הרמב"ן  את  ויתן  עץ   ויקח  מארון  הלוחות  שלקח  כ(.  פסוק  )שם 
המשכן: אל  אותם  והביא  משה  אהל  בתוך  שם   )הרמב"ן(  שהיו 

 
 

ת   }כא{ א אֶּ ֵ֣ ל-וַיָב  ן֘ אֶּ אָר  וּת -הַָֽ דָ֑ ע  וֹן הַָֽ ל אֲרֵ֣ ךְ עִַ֖ סֶּ ךְ וַיָֻ֕ כֶּת הַמָסֵָ֔ ת פָר ֵ֣ ם א ַ֚ שֶּ הַמִשְכָןֹ֒ וַיֵָ֗
ת אֶּ יְהוִָֹ֖ה  צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ ה: -כַַֽ ַֽ שֶּ    )ס(  מ 



 
אֲרוֹנָא    אונקלוס  עַל  וְאַטֵל  דִפְרָסָא  פָרֻכְתָא  יָת  וְשַוִי  לְמַשְכְנָא  אֲרוֹנָא  יָת  וְאָעֵל 

משֶה:   יָת  יְיָ  פַקִיד  דִי  כְמָא   )אונקלוס(   ]ס[דְסַהֲדוּתָא 
 

אֲרוֹנָא    יונתן  יַת  אֲרוֹנָא  וְהַנְעַל  עַל  וְטַלְלֵיהּ  דִפְרָסָא  פַרְגוֹדָא  יַת  וְשַוִי  לְמַשְכְנָא 
משֶה:  יַת  יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  יונתן(   דְסַהֲדוּתָא   )תרגום 

 
. ד' דין ואידך ויסך אלוה בעדו. ויסך בדלתים. וירחץ ויסך גבי  ויסך  בעל הטורים 

א נכנס למקדש עד שוירחץ ויסך דוד. בזכות ויסך בדלתים שכל זמן שהיה אונן ל
בעדו:   אלוה  ויסך  ארון  על  לויסך  הטורים( זכה   )בעל 

 
 

ת   }כב{ אֶּ ן  ָּ֤ כֶּת: -וַיִת  לַפָר ַֽ וּץ  מִחִ֖ נָה  צָפ ָ֑ ן  הַמִשְכִָ֖ ךְ  ִֶֽ֥רֶּ יֶּ ל  עֶַ֛ ד  מוֹע ֵ֔ ל  הֶּ בְא ֵ֣ לְחָן֙     הַש 
 

  פָתוֹרָא בְמַשְכַן זִמְנָא עַל צִדָא דְמַשְכְנָא צִפוּנָא מִבָרָא לְפָרֻכְתָא: וִיהַב יָת    אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 וִיהַב יַת פָתוֹרָא בְמַשְכַן זִימְנָא עַל שִידָא דְמַשְכְנָא צִפוּנָא מִבָרָא לְפַרְגוֹדָא:   יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
כתרגומו ירך.  :  )יומא לג:(בחצי הצפוני של רוחב הבית  על ירך המשכן צפונה.    רש"י 

אדם:   של  בצדו  שהוא  הזה  כירך   )רש"י( צדא, 
 
 

יְהוִָֹ֖ה     }כג{ צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ יְהוָָֹ֑ה  ֵ֣י  לִפְנ  ם  חֶּ ִ֖ לֶּ ךְ  רֶּ ִ֥ ע  יו  עָלֶָ֛ ךְ  עֲר ִ֥ תוַיַַֽ ה:-אֶּ ַֽ שֶּ    )ס(   מ 
 

 )אונקלוס(   ]ס[וְסַדַר עֲלוֹהִי סִדוּר דִלְחֵם קֳדָם יְיָ כְמָא דִי פַקִיד יְיָ יָת משֶה:    אונקלוס 
 

 )תרגום יונתן(   וְסַדֵר עֲלוֹהִי סִדוּרִין דִלְחֵם קֳדָם יְיָ הֵיכְמָא דְפַקֵיד יְיָ יַת משֶה:  יונתן 
 
 

ת   }כד{ אֶּ ם  ֶֽגְבָה:-וַיָָּ֤שֶּ ַֽ נֶּ ן  הַמִשְכִָ֖ ךְ  ִֶֽ֥רֶּ יֶּ ל  עֶַ֛ ן  לְחָָ֑ הַש  כַח  נ ִ֖ ד  מוֹע ֵ֔ ל  הֶּ בְא ֵ֣ רָה֙    הַמְנ 
 

 וְשַוִי יָת מְנַרְתָא בְמַשְכַן זִמְנָא לָקֳבֵל פָתוֹרָא עַל צִדָא דְמַשְכְנָא לְדָרוֹמָא:  אונקלוס 
 )אונקלוס( 

 
 וְשַוֵּי יַת מְנַרְתָא בְמַשְכַן זִימְנָא כָל קְבֵיל פָתוֹרָא עַל שִידָא דְמַשְכְנָא דְרוֹמָא:  יונתן 

יונתן(   )תרגום 
 
 

צִוִָּ֥ה     }כה{ ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ יְהוָֹהָ֑  ֵ֣י  לִפְנ  ת  הַנ ר ִ֖ תוַיִַ֥עַל  אֶּ ה: -יְהוִָֹ֖ה  ַֽ שֶּ    )ס(   מ 
 

משֶה:    אונקלוס  יָת  יְיָ  פַקִיד  דִי  כְמָא  יְיָ  קֳדָם  בוֹצִינָהָא   )אונקלוס(   ]ס[וְאַדְלֵק 
 

משֶה:  יונתן  יַת  יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  יְיָ  קֳדָם  בוֹצִינַיָא  יַת  יונתן(   וְאַדְלִיק   )תרגום 
 



 
ת   }כו{ אֶּ ם  ת: -וַיֶָ֛שֶּ כֶּ הַפָר ַֽ ִ֖י  לִפְנ  ד  ָ֑ מוֹע  ל  הֶּ בְא ֵ֣ ב  הַזָהִָ֖ ח     מִזְבִַ֥
 

פָרֻכְתָא:  אונקלוס  קֳדָם  זִמְנָא  בְמַשְכַן  דְדַהֲבָא  מַדְבְחָא  יָת   )אונקלוס(   וְשַוִי 
 

דְדַהֲבָא    יונתן  מַדְבְחָא  יַת  פַרְגוֹדָא:וְשַוִּי  קֳדָם  זִימְנָא  יונתן(   בְמַשְכַן   )תרגום 
 
 

ת   }כז{ אֶּ יְהוִָֹ֖ה  צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ ים  סַמִָ֑ ת  רֶּ קְט ֵ֣ יו  עָלִָ֖ ר  ִ֥ ה:- וַיַקְט  ַֽ שֶּ   )ס(  מ 
 

יָת משֶה:    אונקלוס  יְיָ  פַקִיד  דִי  כְמָא  בוּסְמִין  קְטֹרֶת  עֲלוֹהִי   )אונקלוס(   ]ס[וְאַקְטַר 
 

משֶה:  יונתן  יַת  יְיָ  דְפַקֵיד  הֵיכְמָא  בוּסְמִין  קְטוֹרֶת  עֲלוֹי  יונתן(   וְאַסֵיק   )תרגום 
 
בהיטיבו שחרית וערבית, כמו שנאמר בבקר בבקר  ויקטר עליו קטורת.    רש"י 

וגו'   הנרות  ז.(את  ל,   )רש"י( :  )שמות 
 

. משה הקטיר עליו כל שבעת ימי המלואים.  ויקטר עליו קטורת סמים  הרמב"ן 
ואע''פ שלא אמר בצואה )בפסוק ה( והקטיר עליו קטורת סמים, הבין זה משאר 
העבודות כלן, שהרי צוה אותו בכאן )בפסוק ד( שיסדר הלחם ויעלה הנרות. וכן 
שכן  המעלה,  הוא  משה  כט(,  פסוק  )להלן  המנחה  ואת  העולה  את  עליו  ויעל 
נצטוה )לעיל כט לח( וזה אשר תעשה על המזבח, שיתחיל הוא לעשות כן בעבדו 
בימי המלואים, כי הצואות כולן שם )מפסוק א ואילך( על עבודת משה. ואמר 

דורות. ולכך  אחרי כן )בפסוק מב( עולת תמיד לדורותיכם, שיעשו כן הכהנים ל
שהתחיל  סיני,  בהר  העשויה  תמיד  עולת  ו(  כח  )במדבר  פנחס  בסדר  בה  אמר 
שם: משה   אותה 

 
משה רבינו בכל העבודות הכהן הראשון, ולפיכך הקטיר גם הקטרת. ואולי   והנה

בכלל ונתת את מזבח הזהב לקטרת )פסוק ה( שתקטירנו עליו מיד. ומה שאמר 
ני הפרוכת והקטיר עליו אהרן קטורת סמים, בצואה )לעיל ל ו ז( ונתת אותו לפ

ח(   ל  )שם  אמר  שכך  ולעולם,  בכהונתו  אהרן  מיום שהתחיל  ענינו  על  להורות 
ובהעלות אהרן את הנרות בין הערבים, ואין הדבר אלא מיום זה ואילך, כי בכאן  
)בפסוק   רש''י  ובפירוש  נרותיה.  את  והעלית  בפירוש  למשה  צוה  ד(  )בפסוק 

ויקטר עליו אהרן קטורת שחרית וערבית, כמה שנאמר )לעיל ל   שלפנינו( ראיתי,
ז ח( בבקר בבקר בהטיבו את הנרות וגו', ובהעלות אהרן את הנרות בין הערבים  

סופרים:   טעות  הוא  אם  ידעתי  ולא   )הרמב"ן( וגו'. 
 
 

ת  שביעיnbsp&   }כח{ אֶּ ם  ךְ  -וַיֶָ֛שֶּ ן: מָסִַ֥ לַמִשְכַָֽ תַח  ִ֖   הַפֶּ
 

לְמַשְכְנָא:  אונקלוס  דְתַרְעָא  פְרָסָא  יָת   )אונקלוס(   וְשַוִי 
 

לְמַשְכְנָא:  יונתן  דְתַרְעָא  פְרָסָא  יַת  יונתן(   וְשַוֵּי   )תרגום 
 
 



ִ֖    }כט{ ם פֶּ ה שָֻ֕ לֵָ֔ ע  ח הַָֽ ת֙ מִזְבֵַ֣ לוְא  הֶּ ן א ַֽ ת-תַח מִשְכֵַ֣ יו אֶּ ד וַיֵַ֣עַל עָלֵָ֗ ָ֑ ת-מוֹע  לָה֙ וְאֶּ ע  - הַָֽ
ת אֶּ יְהוִָֹ֖ה  צִוִָּ֥ה  ר  ֶ֛ אֲשֶּ כַַֽ ה  ה:-הַמִנְחֵָ֔ ַֽ שֶּ   )ס(  מ 

 
יָת    אונקלוס  עֲלוֹהִי  וְאַסֵק  זִמְנָא  מַשְכַן  מַשְכְנָא  בִתְרַע  שַוִי  דַעֲלָתָא  מַדְבְחָא  וְיָת 

מִנְחָתָא וְיָת  משֶה:    עֲלָתָא  יָת  יְיָ  פַקִיד  דִי   )אונקלוס(   ]ס[כְמָא 
 

וְיַת מַדְבְחָא דְעָלָתָא שַוִי בִתְרַע מַשְכְנָא וְאַסֵיק עֲלוֹי יַת עֲלָתָא וְיַת מִנְחָתָא   יונתן 
משֶה: יַת  יְיָ  דְפַקֵיד  יונתן(   הֵיכְמָא   )תרגום 

 
אף ביום השמיני למלואים שהוא יום הקמת המשכן, שמש ויעל עליו וגו'.    רש"י 

והקריב קרבנות צבור, חוץ מאותן שנצטוה אהרן בו ביום, שנאמר קרב   )ס(משה  
ז.(אל המזבח וגו'   מנחת   ואת המנחה.עולת התמיד:    )ע (   את העולה.:  )ויקרא ט, 

 )רש"י( :  ()שמות כט, מ. תמיד, כמו שנאמר ועשרון סלת בלול בשמן וגו'    )פ(נסכים של  
 
חכמים   שהקטיר   )ס(  שפתי  משה  על  קאי  קטורת  עליו  ויקטר  הכא  דכתיב  הא 

ביום שמיני למלואים שהתחיל  ואף  קודם שנמשח אהרן  ימי המלואים  בשבעת 
אהרן להקטיר היה משה מקטיר חוץ מאותן שנצטוו לאהרן לבו ביום ואהרן ובניו  

לאפוקי עולת אהרן ועולת העם שביום   )ע(הקריבו קרבנות שנצטוו לבו ביום:  
אף על פי שהרבה   )פ(הקריב אהרן ולא משה כמו שמפורש בפרשת שמיני:    השמיני

מנחות הן מכל מקום מדכתיב ואת המנחה סתמ' מדבר במנחה של תמיד שאם 
היה מנחה בפני עצמו ה"ל להזכירה בפני עצמו כיון שאינה טפילה לשום קרבן 

בש אלא על כרחך מיירי במנחת התמיד שהיא בכלל עולת התמיד דכתיב את הכ 
וגו':   למנחה  סלת  האפיה  ועשירית  בבקר  תעשה  חכמים( האחד   )שפתי 

 
 

ת   }ל{ אֶּ ם֙  שֶּ ין-וַיָ֨ ב  ר  ה:-הַכִי ֵ֔ לְרָחְצַָֽ יִם  מִַ֖ מָה  שֶָ֛ ן  ִ֥ וַיִת  חַ  ָ֑ הַמִזְב  ין  ֵ֣ וּב  ד  ִ֖ מוֹע  ל  הֶּ   א ִ֥
 

יָת    אונקלוס  לְקִדוּש: וְשַוִי  מַיָא  תַמָן  וִיהַב  מַדְבְחָא  וּבֵין  זִמְנָא  מַשְכַן  בֵין   כִיוֹרָא 
 )אונקלוס( 

 
וְשַוֵי יַת כִיוֹרָא עַל בְסִיסֵיהּ בֵינֵי מַשְכַן זִמְנָא וּבֵינֵי מַדְבְחָא וִיהַב תַמָן מַיִין   יונתן 

סַרְיַ  וְלָא  פַסְקִין  וְלָא  לְקִידוּש  יוֹמַיָא: חַיִין  כָל  יונתן(   ן   )תרגום 
 
 

ת   }לא{ אֶּ וּבָנָָ֑יו  ן  הֲר ֵ֣ וְאַַֽ ה  ִ֖ שֶּ מ  נוּ  מִמֵֶּ֔ וּ  חֲצֵ֣ ת-וְרַָֽ וְאֶּ ם  ִ֖ יהֶּ ם:-יְד  ַֽ יהֶּ    רַגְל 
 

וְיָת    אונקלוס  יְדֵיהוֹן  יָת  וּבְנוֹהִי  וְאַהֲרֹן  משֶה  מִנֵהּ   )אונקלוס(   רַגְלֵיהוֹן:וּמְקַדְשִין 
 

וְיַת    יונתן  יְדֵיהוֹן  יַת  מִינֵיהּ  וּמְקַדְשִין  בְנַטְלָא  מִינֵיהּ  וּבְנוֹי  וְאַהֲרן  משֶה  וְנַסְבִין 
יונתן(   רִגְלֵיהוֹן:  )תרגום 

 



יום שמיני למלואים הושוו כולם לכהונה, ורחצו ממנו משה ואהרן ובניו.    רש"י 
עמהם:   משה  קדש  ביום  בו  מניה,  ויקדשון   )רש"י(ותרגומו 

 
 

ל   }לב{ ם אֶּ אָָ֞ ל-בְב  ם אֶּ ד וּבְקָרְבָתֶָ֛ ל מוֹע ֵ֗ הֶּ ר צִוִָּ֥ה יְהוִָֹ֖ה  -א ֵ֣ ֶ֛ אֲשֶּ צוּ כַַֽ חַ יִרְחָָ֑ ִ֖ תהַמִזְב  - אֶּ
ה: ַֽ שֶּ    )ס(  מ 

 
בְמֵעַלְהוֹן לְמַשְכַן זִמְנָא וּבְמִקְרָבְהוֹן לְמַדְבְחָא יְקַדְשוּן כְמָא דִי פַקִיד יְיָ יָת    אונקלוס 

 )אונקלוס(   ]ס[משֶה:  
 

מְקַדְשִין הֵיכְמָא דְפַקֵיד בִזְמַן מֵיעַלְהוֹן לְמַשְכַן זִימְנָא וּבְמִקְרְבֵיהוֹן לְמַדְבְחָא    יונתן 
משֶה:  יַת  יונתן(   יְיָ   )תרגום 

 
כשיקרבו:  ובקרבתם.    רש"י  ובקרבם,   )רש"י( כמו 
 

כאשר צוה ה' את משה כתיב על כל דבר דבר כנגד מה שאמר משה    בעל הטורים 
מחני נא הרבה להזכירו. והם י''ח פעמים כאשר צוה ה' את משה וככל אשר צוה  

משה וכנגדם תקנו י''ח ברכות ואחד כאשר צוה ה' כן עשו ותקנו כנגדו ה' את  
ברכת המינים ויש בהם קי''ג תיבות וכן בסופי הברכות כמו ברוך אתה ה' מגן  
אברהם ברוך אתה ה' מחיה המתים ובהם קי''ג תיבות וקי''ג פעמים לב בחומש  

הלב:   כוונת  הטורים(  שצריכין   )בעל 
 
 

ת   }לג{ ם אֶּ ת-וַיֵֶָֽ֣קֶּ ן אֶּ וַיִת ֻ֕ חַ  וְלַמִזְב ֵ֔ ן  ר סָבִיב֙ לַמִשְכֵָ֣ חָצ ֵ֗ ַֽ וַיְכִַ֥ל -הֶּ ר  ָ֑ חָצ  ַֽ עַר הֶּ ךְ שֵַ֣ מָסִַ֖
ת אֶּ ה  ִ֖ שֶּ ה:-מ    )פ(   הַמְלָאכַָֽ

 
וַאֲקֵם יָת דַרְתָא סְחוֹר סְחוֹר לְמַשְכְנָא וּלְמַדְבְחָא וִיהַב יָת פְרָסָא דִתְרַע   אונקלוס 

עִבִידָא:   יָת  משֶה  וְשֵיצֵי   )אונקלוס(   ]פ[דַרְתָא 
 

דְבִתְרַע   יונתן  פְרָסָא  יַת  וִיהַב  וּלְמַדְבְחָא  לְמַשְכְנָא  חֲזוֹר  חֲזוֹר  דַרְתָא  יַת  וְאָקֵים 
עִיבִידְתָא:מַשְכְ  יַת  משֶה  וּגְמַר  יונתן(   נָא   )תרגום 
 

. ב' במסורה למשכן ולמזבח בין האולם ולמזבח רמז למ''ד  ולמזבח  בעל הטורים 
שמעל מזבח הנחשת היה הדבור בא למשה פי' למשכן ולמזבח שהשכינה שורה 

ששם היו על המזבח וכן כתיב בין האולם ולמזבח וגו' ויאמרו חוסה ה' על עמך  
ומתפללים: הטורים(    עומדים   )בעל 

 
משה  ספורנו   )ספורנו(  .  ויכל 
 
 

ת  מפטירnbsp&   }לד{ אֶּ עָנִֶָֽ֖ן  ַֽ הֶּ ת- וַיְכִַ֥ס  אֶּ א  ִ֖ מָל  ה  וֵָ֔ יְה  וֹד  וּכְבֵ֣ ד  ָ֑ מוֹע  ל  הֶּ ן:-א ֵ֣   הַמִשְכַָֽ
 

יָת    אונקלוס  עֲנָנָא  מַשְכְנָא:וַחֲפָא  יָת  אִתְמְלֵי  דַיְיָ  וִיקָרָא  זִמְנָא   )אונקלוס(   מַשְכַן 
 



מַשְכְנָא:  יונתן  יַת  אִתְמְלֵי  דַיְיָ  שְכִינְתָא  וְאִיקַר  זִמְנָא  מַשְכַן  יַת  יְקָרָא  עֲנַן    וַחֲפָא 
יונתן(   )תרגום 

 
. אמר כי הענן יכסה את האהל מכל צד והוא  ויכס הענן את אהל מועד  הרמב"ן 

, כי תוכו מלא הכבוד, כי הכבוד שוכן וכבוד ה' מלא את המשכןמכוסה וטמון בו.  
בתוך הענן תוך המשכן, כענין שנאמר בהר סיני )לעיל כ כא( אל הערפל אשר שם  
אל  אפילו  הבא(  )פסוק  מועד  אהל  אל  לבא  יכול משה  לא  כי  ואמר  האלהים. 

שהיה הענן מכסה אותו ולא היה רשאי לבא בתוך הענן. ועוד, כי הפתח, מפני  
המשכן מלא כבוד ה' ואיך יכנס בו. והטעם, שלא יבא שם בלא רשות, אבל יקרא  
אותו ויבא בתוך הענן כאשר עשה בהר סיני ויקרא אל משה ביום השביעי מתוך 

שט, בעבור הענן )לעיל כד טז(, ואמר ויבא משה בתוך הענן )שם יח(. ועל דרך הפ
שנאמר וידבר ה' אליו מאהל מועד )ויקרא א א( לא נכנס משה למשכן, אבל קרא  
אליו:  וידבר  מועד  אהל  פתח  ועמד  מועד  מאהל   אותו 

 
ולא יכול משה לבא אל אהל אמרו )ת''כ פתיחתא ח( כתוב אחד אומר    ורבותינו

כי שכן   )במדבר ז פט(, הכריע  ובבוא משה אל אהל מועד, וכתוב אחר אומר  מועד
, שיבא שם בלא קריאה מדעתו,  ובבא משה אל אהל מועד. כי לדעתם עליו הענן

או מפני שאמר שם וישמע את הקול מדבר אליו מעל הכפורת נראה להם שהיה  
משה עומד בתוך האהל לפני הכפרת, וכל עת היות כבוד השם מלא את המשכן 

ה שנסתלק  לאחר  זה  שהיה  יאמרו  ולכך  בתוכו.  משה  נכנס  כלומר לא  ענן, 
כי לא היה זה רק   ואין הכבוד מלא את המשכן,  שנסתלק מלכסות כל האהל 
ביום השמיני ברדת שם הכבוד. והקריאה שאמר ויקרא אל משה וידבר ה' אליו 
פירשתי למעלה  לכן היתה, כאשר  על דעתם קודם  א(,  א  )ויקרא  מאהל מועד 

את המשכן ירמוז   )בפסוק ב(. ויתכן שהכתוב שיאמר פעם אחרת וכבוד ה' מלא
בקרבו:   השוכן  הכבוד   אל 

 

 והנה נשלם ספר הגאולה אשר ה' אלהי ישראל בא בו
 לבני ישראל עם קרובו, הושיעו מיד שונאו וגאלו מיד אויבו

 ואליו יבא באלפי שנאן ורכב רבוא, לתת לו תורת אמת להנחיל יש את אוהבו
 מלך במסבו.בנה בית זבול לשכון שכינתו על כרובו, ומקדש למקדש שה

 וברוך ה' החפץ שלום עבדו, אשר עד הנה עזרו לבא
 המחדש נעוריו בשיבו, המשביע בתודתו רעבו

 וינקהו דבש וחלבו, כי הכין כל לבבו 
 ולשמו יברך בקרו וערבו, ברוך שאכלנו משלו וחיינו בטובו.

ברוך דיהב חילא לעבדיה בר אמתיה, ברוך הנותן ליעף כח ולאין אונים עצמה 
 ירבה: 

 )הרמב"ן( 
 

הענן  ספורנו  להשרות  ויכס  הצריכה  המלאכה  את  משה  שכלה  אחר  תכף   .
מלא את   השכינה, והיא מלאכת ההקמה, והעבודה בו, כסה הענן ושרתה שכינה:

כלל:המשכן לו  חוצה  ולא  מהמשכן  חלק  בכל  נגלה   )ספורנו(    . 
 

נראה מזה שכבוד   ויכס הענן את אהל מועד וכבוד ה' מלא את המשכן.  כלי יקר 
ה' אינו הענן, אלא שהאש והאור דהיינו כבוד ה' היה נראה מתוך הענן, כי זולת  
הענן לא היה אפשרי להסתכל בו כי באור השמש לא יוכל האדם להסתכל ק"ו 
באור זוהר שכינתו יתברך על כן היה האור הקדוש ההוא תמיד נראה מתוך הענן, 



ר האלהים היה נכנס לתוך המשכן כי וכשהוקם המשכן נבדלו זה מזה כי האו
 )כד.טז( שם מקום קדושתו ית' והענן נשאר מבחוץ, וזה"ש סוף פרשת משפטים  

וישכון כבוד ה' על הר סיני ויכסהו הענן ששת ימים ר"ל הענן כסה את כבוד ה'  
כדי שיוכלו לראות הכבוד ההוא כמ"ש שם ומראה כבוד ה' כאש אוכלת בראש  

י על זה האופן יכלו לראות הכבוד. ולכך אמר כאן ולא ההר לעיני כל ישראל, כ
יכול משה לבא אל אהל מועד כי שכן עליו הענן וכבוד ה' מלא המשכן, כי אלו 
פרשת   סוף  שנאמר  כמו  שמה  לבא  יכול  היה  הענן  עם  מעורב  ה'  כבוד  היה 
משפטים ויבא משה בתוך הענן כי לפי שאז היה כבוד ה' מכוסה בענן היה אפשרי 

בא בתוך הענן אבל עכשיו שנבדלו זה מזה שהענן היה מבחוץ וכבוד ה'  למשה ל
היה בלא ענן תוך אהל מועד על כן היה מן הנמנע למשה לבא תוך אהל מועד, 
משמע אבל עד האהל מועד סמוך לו ממש היה יכול לבא אף על פי ששכן עליו 

רו עליהם  הענן, ועל פי דברינו אלה יתורצו הרבה ספיקות בענין זה אשר נתעור
 המפרשים. 

 
שמות   ספר  ותעצומות.    -חסלת  עוז  נותן  יקר( בעזר   )כלי 

 
 

א   }לה{ ל-וְל ַֽ ה לָבוֹא֙ אֶּ שֵֶּ֗ ל מ  י-יָכ ֵ֣ ד כִַֽ ל מוֹע ֵ֔ הֶּ א -א ֵ֣ ִ֖ ה מָל  וֵָ֔ וֹד יְה  עָנֶָָֽ֑ן וּכְבֵ֣ ַֽ יו הֶּ ן עָלִָ֖ שָכִַ֥
ת ן:-אֶּ   הַמִשְכַָֽ
 

דַיְיָ   אונקלוס  וִיקָרָא  עֲנָנָא  עֲלוֹהִי  שְרָא  אֲרֵי  זִמְנָא  לְמַשְכַן  לְמֵיעַל  משֶה  יָכִיל  וְלָא 
מַשְכְנָא: יָת   )אונקלוס(   אִתְמְלִי 

 
אֲרוּם  יונתן  זִמְנָא  לְמַשְכַן  לְמֵיעַל  לְמשֶה  אֶפְשַר  הֲוָה  יְקָרָא    וְלָא  עֲנַן  עֲלוֹי  שְרָא 

מַשְכְנָא: יַת  אִתְמְלֵי  דַיְיָ  שְכִינְתָא  יונתן(   וְאִיקַר   )תרגום 
 
וכתוב אחד אומר, ובבא משה אל ולא יכול משה לבוא אל אהל מועד.    רש"י 

, בא הכתוב השלישי והכריע ביניהם, כי שכן עליו הענן, )במדבר ז, פט.(אהל מועד  
אמר מעתה, כל זמן שהיה עליו הענן, לא היה יכול לבוא, נסתלק הענן, נכנס 

עמו   ח.(ומדבר  לת"כ   )רש"י( :  )פתיחה 
 

. אז קראו השם שיכנס אל אהל והיה מדבר עם השם  ולא יכול משה  אבן עזרא 
ול פעם אחת בשנה עם ענן הקטורת כי פנים אל פנים במקום שהיה נכנס כהן גד

משה בן בית הוא. והוצרכתי לומר ככה כי משה שם הלוחות בארון ושם הכפורת  
יורידו  ועליהם תמיד הכבוד. והנה מה נעשה כאשר  ששם הכרובים על הארון 
אהרן ובניו פרכת המסך מחוץ מקום הארון איך יגשו אליו על כן אמרתי כי משה  

מהפרכת. ואהרן ובניו יורידו המסך הנקרא פרכת. ומשה  לבדו היה נכנס לפנים  
היה לוקח המסך ומכסה בו מיד את ארון העדות שלא יראוהו אהרן ובניו. ואמר 
הכתוב וכסו בו כי היו עוזרים אותו. ויש אומרים כי הכהנים מכסים הארון ואין  
לכל  ואמר  בו  לילה  תהיה  ואש  כתוב  בו  שמצא  ובעבור  הארון  לנכח  פניהם 

כתוב מסע והנה לא מצאנו  בלילה.  הענן  פעמים שיסע  יש  כי  יורה  זה  גם  יהם 
שנסעו בלילה והאומר זה יפרש או יומם ולילה יום אחד והנה מה יעשה במלת  
מסעיהם. ולא אמר מחניהם. רק פירושו או יומם ולילה או יומם או לילה כמו  

ב בתפלת  ומקלל אביו ואמו מות יומת. והוצרכתי לכל זה בעבור שראיתי כתו
משה על דבר המרגלים ובעמוד ענן אתה הולך לפניהם יומם ובעמוד אש לילה: 



עזרא(   סליק  )אבן 
 

. והגם שאמר הכתוב בפרשת משפטים )כ"ד י"ח(  ולא יכול משה וגו'  אור החיים 
הענן, שם היה אחר שקרא אליו ה' נתן בו כח. או יאמר על זה  ויבא משה בתוך  

ואין מציאות זה כמציאות    כי שכן עליו הענןוגו', והטעם    ולא יכול משההדרך  
מה שאין כן הענן שבא    כבוד ה' מלא את המשכןהאמור בפרשת משפטים כי כאן  

יבא בו בהר סיני שם נאמר ומראה כבוד ה' כאש אוכלת בראש ההר וסמוך ליה ו
משה בתוך הענן ויעל אל ההר פירוש מקום שאין שם שוכן כבוד ה' מה שאין כן 
במה שלפנינו שהיה כבוד ה' מלא המשכן ולא יכול ליכנס במקום מלא כבודו 

 יתברך: 
 

שמות ספר  סליק  פקודי  פרשת  החיים(   חסלת   )אור 
 

מועד  ספורנו  אהל  לפרכת:אל  מחוץ  היריעות  תוך   )ספורנו(   . 
 
 

ם:   }לו{ ַֽ יהֶּ מַסְע  ל  בְכ ִ֖ ל  ָ֑ יִשְרָא  ֵ֣י  בְנ  וּ  יִסְעִ֖ ן  הַמִשְכֵָ֔ ל  עֵַ֣ מ  עָנָן֙  ַֽ הֶּ וֹת  עָלָּ֤ ַֽ   וּבְה 
 

בְכֹל    אונקלוס  יִשְרָאֵל  בְנֵי  נָטְלִין  מַשְכְנָא  מֵעִלָוֵי  עֲנָנָא   מַטְלָנֵיהוֹן: וּבְאִסְתַלָקוּת 
 )אונקלוס( 

 
בְכָל   יונתן  יִשְרָאֵל  בְנֵי  נַטְלִין  מַשְכְנָא  מֵעִלַוֵי  יְקָרָא  עֲנַן  אִסְתַלְקוּת  וּבְאִישוֹן 

יונתן(   מַטְלָנֵיהוֹן:   )תרגום 
 

הענן  ספורנו  היה  ובהעלות  שלא  במשכן  קבע  השכינה  שריית  היתה  כך  וכל   .
צריכים לנסוע. וזה לא היה בשילה ולא בבית  מסתלק כלל משם עד שהיו ישראל  

ראשון ולא בבית שני. אבל יותר מזה יהיה בבית שלישי יוב''ב כאמרו ואני אהיה  
פקודי פרשת  חסלת  בתוכה:  אהיה  ולכבוד  סביב  אש  חומת   )ספורנו(    לה 

 
 

עָנֶָָֽ֑ן  -וְאִם   }לז{ ַֽ הֶּ ה  ִ֖ עָלֶּ ַֽ י  א  עַדל ִ֥ וּ  יִסְעֵ֔ א  וֹ:-וְל ֵ֣ לֹתַֽ עַָֽ ה  וֹם    יִ֖
 

דְאִסְתַלָקוּתֵהּ:  אונקלוס  יוֹמָא  עַד  נָטְלִין  וְלָא  עֲנָנָא  יִסְתַלַק  לָא   )אונקלוס(   וְאִם 
 

אִסְתַלְקוּתֵיהּ:  יונתן  יוֹם  עַד  נַטְלִין  וְלָא  יְקָרָא  עֲנַן  מִסְתַלֵק  לָא  יונתן(   וְאִין   )תרגום 
 
 

וָָּ֤ה עַל   }לח{ ן יְה  ִ֥י כָל- כִי֩ עֲנַ֨ ינ  וֹ לְע  יְלָה בָ֑ ִ֥ה לִַ֖ ש תִהְיֶּ ם וְא ֻ֕ ית-הַמִשְכָן֙ יוֹמֵָ֔ ל -ב  ִ֖ יִשְרָא 
ם:-בְכָל ַֽ יהֶּ    )חזק(   מַסְע 
 

בִימָמָא וְחֵיזוּ אֶשָתָא הֲוֵי בְלֵילְיָא בֵהּ לְעֵינֵי אֲרֵי עֲנָנָא יְקָרָא דַיְיָ עַל מַשְכְנָא    אונקלוס 
מַטְלָנֵיהוֹן:   בְכָל  יִשְרָאֵל  בֵית   )אונקלוס(   ]חזק[כָל 

 
אֲרוּם עֲנַן יְקָרָא דַיְיָ הֲוָה מְטַלָל עַל מַשְכְנָא בִימָמָא וַעֲמוּדָא דְאֵישָתָא הֲוָה    יונתן 

בְלֵילְיָא   מַטְלָנֵיהוֹן: מִנְהַר  בְכָל  יִשְרָאֵל  בְנֵי  כָל   וְחַמְיָין 
 



יונתן( חזק    )תרגום 
 
בכל מסע שהיו נוסעים, היה הענן  לעיני כל בית ישראל בכל מסעיהם.    רש"י 

קרוי מסע, וכן וילך למסעיו   )צ(שוכן במקום אשר יחנו שם. מקום חנייתם אף הוא  
, לפי שממקום החנייה חזרו ונסעו, לכך )במדבר לג, א.(, וכן אלה מסעי  )בראשית יג, ג.(

מסעות:   כולן   נקראו 
 

פקודי:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 
דק"ל הא כשנסעו ישראל לא חנה הענן על המשכן אלא כשחנה   )צ(  שפתי חכמים  

ובקרא משמע בכל מסעיהם אף כשנסעו חנה הענן  בני ישראל  הענן חנו שם 
יתן וכו' והרי הוא כאלו אמר בכל חנייתם ולא במסעיהם ממש ומתרץ מקום חני

פקודי   פרשת  חסלת  המשכן:  על  הענן  היה  לא  חכמים( שאז   )שפתי 
 
 
 
 


