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 א-ויקרא פרק

. טעם הקריאה, ולא הספיק הדיבור לבד, אמרו בתורת כהנים  ויקרא וגו'   }א{
ולא מצינו  ואוהל מועד,  וסיני,  בסנה,  לדבור,  בג' מקומות קדמה הקריאה  כי 
ללמוד אוהל מועד לא מסנה ולא מסיני, מסנה שיש בו רבותא שהיה תחלה לכל 
הדברות סיני יש בו רבותא שהוא לכל ישראל, ואין ללמוד מהם של אהל מועד,  
גם אין ללמוד אהל מועד מצד השוה שבסנה וסיני, כי י''ל מה לצד השוה שהיו  

 באש מה שאין כן אהל מועד: 

אל   הנה ויקרא  פסוק  בסיני כתב הרא''ם שהוא  מה שאמרו שנאמרה קריאה 
אבל   )שמות יט כ(או ויקרא ה' למשה אל ראש ההר    )שמות כד טז(משה ביום השביעי וגו'  

כמו שפירש רבינו הלל, כי קרא זה    )שמות יט ג( ה' מן ההר  לא מדכתיב ויקרא אליו  
לא עם אש נאמר וברייתא קתני מה לצד השוה שהיה באש וכו' ע''כ. ובמחילה  
מכבודו לא דק בזה כי האמת הוא שהלימוד הוא לדבור הוא מפסוק ויקרא אליו 
ה' מן ההר, כי ויקרא אל משה ביום הזה אין אותה קריאה מיותרת ואצטריכא  

גופא שקרא לו לעלות לשבת בהר ארבעים יום כאמור שם ויקרא אל משה וגו'  ל
היא.   דבור  במקום  זו  וקריאה  יום,  ארבעים  בהר  משה  ויהי  וגו'  משה  ויבא 
והקריאה שאנו דנים בה קריאה שהיא לדבור, ומזכיר קריאה ודבור, גם ויקרא  

טה וקרא ה' למשה אל ראש ההר שקריאה זו צורך עליה היתה כי משה היה למ



לו לעלות אל ראש ההר ושם דיבר אליו, ואם לא אמר ויקרא והיה מדבר עמו 
היה מדבר עמו והוא למטה מן ההר, ואנו רואים שלא דבר אליו עד אחר עלות,  
ואיך יהיה פה ולשון לומר שלא היה לו לומר אלא וידבר, אבל פסוק ויקרא אליו 

אלא לומר אליו כה תאמר ה' מן ההר רואים אנו כי תכלית הקריאה לא היה  
וגו', ודברים אלו אמרם אליו שם והוא למטה מבלי עלות, א''כ מה טיבה של 
קריאה זו אינה אלא קדימה לדבור. ומה שנסתייע הרב בפסוק ויקרא אל משה  
ביום השביעי ממה שאמר הכתוב אחר אומרו ויקרא וידבר וגו' ויקחו לי וגו', לא  

ובהם ב' עניינים שהפסיקו בין הקריאה לדבור   האירו למול פני הרב בב' כתובים
האחד ומראה כבוד ה' וגו' והב' ויבא משה וכו' ויהי שם בהר ארבעים יום וגו',  
ואחר זה אמר הכתוב וידבר ה' בסנה להעירך להצדיק מה שכתבנו, ומי יאמר 
שדבור זה לא היה אחר שבתו בהר עשרים יום או שלשים יום. ומה שדחה דעת  

שאמר פסוק ויקרא אליו ה' מן ההר בטענת שלא היה עדיין אש ואמרו רבינו הלל  
שם בתורת כהנים מה לצד השוה של סנה וסיני שהיו באש וכו', להיותו סובר  
הרב שהאש היה בשעת הקריאה מקשה, ולא היא, שכונת התנא הוא שבאותה  
נבואה היה בה דבר זה לתוספת, ומידי דהוה שהיתה בה מעלה זו שהיתה באש 

ה שלא היה באהל מועד היה בו גם כן הקריאה למעלה, ולפי זה לו יהיה שלא  מ
היה עדיין אש מה בכך הרי באותה הנבואה היה אש ונשתנית נבואה זו ונבואת  
סנה מנבואת אוהל מועד שלא היה בו אש, ובזה אין קושיא דרב קשיא, ותמה 

 אני איך לא האירו למול עניו מה שהקשינו:  

י דבריו איך מצי למימר תנא מה להצד השוה שבהן שהיו באש,  לו יהיה כפ  ועוד
והלא ויקרא אליו ה' מן ההר ליאמר וגו' לא היה באש, ולגמור מאותה קריאה  
וקריאת סנה מצד השוה שבהם שאינם אלא דבור מפה קדוש למשה והקדים  

 קריאה לדבור, ולהעמיק בקושיא זו יראה דמתברא טנרי: 

ג'    ועוד לומר  הוצרך  נחשוב למה  יהיה שלא  ולו  בסיני שקדמה קריאה,  קראי 
פסוק ויקרא אליו ה' מן ההר, ב' מיהא ישנם שקדמה קריאה לדיבור לסברת 
הרב, והלא כל טרחת התנא הוא על יתור ויקרא האמורה באהל מועד שלא היה  
צריך לאומרה ויגדל הקושיא בזכרונה ב' פעמים בסיני, אלא ודאי שדברי הרב 

בדקדוק שלא  והקודמים  כאן  אלו  מכל  אחת  לקושיא  מקום  אינו  ולדברינו   ,
פסוק   הוא  בסיני  לדבור  קריאה  שקדמה  לימוד  עיקר  אומרים  נמצינו  ומעתה 

 ויקרא אליו ה' מן ההר וגו' כה תאמר ועיקר: 

שאמרו בברייתא לא אם אמרת בסיני שהוא לכל ישראל וגו' לכאורה הוא    ומה
דבר תמוה שהרי אין לך מצוה שאינה לכל ישראל. ובעל קרבן אהרן פירש לכל 
ישראל ולצד זה היה צורך שיהיה הקול בהדרגה מועטת מהרגיל לדבר עם משה  
נתמעט  ולא  הרגיל  בקול  אליו  שדיבר  להודיע  משה  אל  ויקרא  אמר   ולזה 
מהדרגתו בשביל ישראל, ולדרכו צ''ל כאלו אמר התנא לצד שהיה לכל ישראל. 
כי לא המעלה היא היותו לכל ישראל, ואין דברים אלו מתקבלים בשכלי. והנכון 
בעיני הוא שהמעלה היא שמצינו ששינה ה' דברותיו שם שלא אמרם למשה לבד 

וכשם שנשתנית נבואת  והוא ידבר אל בני ישראל אלא מפי עליון היו לכל ישראל,  
סיני לפרט זה נשתנית ג''כ למעלה זו של קריאה משאר דברות הנאמרים למשה  
לבד ולא השמיעם ה' לכל ישראל ג''כ נאמר שלא היתה בהם מעלה זו שקדמה  

 קריאה לדבור:  

לכל   עוד מנין  זה  לדבור  אלא  קריאה  היתה  לא  יכול  ברייתא  באותה  סיים 
הל מועד יכול לא הית' קריא' אלא לדברות  הדברות שבתורה תלמוד לומר מאו



אף  לרבות  וידבר  דבר  לומר  תלמוד  והצווים  האמירות  לרבות  מניחן  בלבד 
לאמירות וציווים וכו' ע''כ. פירוש הדברים כי מקריאת אהל מועד וסנה וסיני 
אין ללמוד לשום דבור זולתם, והטעם לצד שהיה התחלת דבור במקום ההוא  

ם במקום ההוא לא יקדים בו הקריאה תלמוד לומר אבל את אשר ידבר עוד ש
מאוהל מועד קרא יתירה לומר כל אשר ידבר מאוהל מועד תקדים לו הקריאה  
והגם שלא ריבה הכתוב אלא באהל מועד הרי זה בנין אב לכל, כי אין בו דבר 
חידוש מסיני ולא מסנה לומר שלצד אותו חידוש היתה הקריאה. וחזר לומר אין  

ת שכן דייק הכתוב וידבר מנין לנביאות המתחילות ויאמר או לשון לי אלא דברו
והצוויים   כן האמירות  יגיד תגבורת המדבר מה שאין  כי הדיבור  ואולי  ציווי. 
מנין שיקדים להם הקריאה תלמוד לומר דבר וידבר. וראיתי גירסא להראב''ד 

האמו לאמר  תיבת  יתור  דרש  זו  ולגירסא  לאמר.  וידבר  דבר  לומר  רה  תלמוד 
האמירות,  לרבות  שבא  למדת  הא  דבר,  שאמר  אחר  צ''ל  היה  שלא  בוידבר 

 והצווים בגדר אמירות הם:  

לבעל קרבן אהרן שהשיג על הגירסה למה אמר תלמוד לומר דבר שלא   וראיתי
היה לו לומר אלא תלמוד לומר לאמר עד כאן. ואין זו קושיא, לצד שכח הדרשה  

אינ  לאמר  תיבת  שזולתה  דבר  מכפל  לכן היא  לעצמה,  ואצטריכא  מיותרת  ה 
 כגירסת הראב''ד עיקר: 

מה שדן התנא להכריח כי צ''ל ויקרא על דבור ראשון שבאוהל מועד משום    והנה
שאינו נלמד לא מסנה ולא מסיני, אין זה אלא הבחנת האמת מצד עצמו, כי זולת 

תור זה ג''כ הגם שהיה נלמד דבור ראשון הנאמר באוהל מועד מסנה וסיני אין י 
לתיבת ויקרא, כי הוצרך לשאר דברות הנרמזים ביתור מאוהל מועד והנלמדים  

 מיתור לאמר, שזולת זכרון הקריאה כאן לא היינו יודעים דברים המתרבים: 

שיש לתת לב בברייתא למה לא הקשה ייתור ויקרא האמורה בסנה וסיני   אלא
מר אוהל מועד וילמדו מויקרא האמורה באוהל מועד, ואין צריך לומר אם יא

וסיני או אוהל מועד וסנה ויבא הג' מצד השוה שביניהם. ועוד קשה לדברי התנא 
כל הדברות שגאמרו  להביא  לדרשא  יתירא  מועד קרא  שדורש אומרו מאוהל 
באוהל מועד שקדמה בהם הקריאה ולא פעם ראשונה בלבד, א''כ מי גרע דיבור 

ך לומר בו ויקרא, וכמו כן  ראשון שנאמר בסיני שלא תקדים בו הקריאה שהוצר
כל  לרבות  לאמר  דבר  מיתור  שם  שלמד  מה  לפי  ויקרא  צ''ל  היה  לא  בסנה 

 האמירות:  

אין    וראיתי בזה  הרב  שכתב  וכל מה  הדקדוקים,  ליישב  דעתו  שנתן  להרא''ם 
דעתי הולמתו, ראשונה מה שכתב כי לא מצי למילף סיני וסנה מאוהל מועד לצד  

ירא לבא לזה קרא לו ליכנס, קשה לכשנאמר   שהיתה קריאה לטעם שהיה משה 
כי תנא דתורת כהנים חושש לדרשה זו, ועד עתה דלמא לא קדמה קריאה לדבור 
באוהל מועד, וקריאה זו אינה אלא כדי שיכנם ולא יעמוד בחוץ לצד שהיה ירא, 
שקדמה   הוא  מועד  באוהל  שאינו  שבהם  השוה  צד  לצד  וסנה  בסיני  ודוקא 

 הקריאה לדבור: 

שיישב שאחר האמת דעת התנא הוא דלמדינן סנה מסיני ואוהל סועד, וכמו   ומה
ויאמר משה משה שאין תלמוד לומר ויאמר אלא    )שמות ג ד(שגילה דעתו שדרש  

ללמד על כל הקריאות שהיו משה משה, ואם לא היה סובר שאין צורך ללמד בה  
להשמיענו שקדמה הקריאה לצד דיליף מסיני ואוהל מועד הרי אצטריכא לגופא  

שקדמה לה הקדיאה ע''כ. בושני מדברים אלו כי מה שאנו לומדים שהקריאה  



הנאמר  הדבור  על  אלא  עצמה  בקריאה  שהיה  דבור  על  אינו  להדיבור  קדמה 
בסמוך לה, כי הדבור שבקריאה עצמה לא מצינו אותו ולא היה בשום אחת מג'  

, ולא על דבור קריאות זולת בסנה פירש הכתוב אופן הקריאה שהיתה משה משה
זה אנו אומרים שקדמה קריאה לדבור אלא על הדבור הנאמר לו אחר הקריאה,  
והנה לפניך המקומות שאנו אומרים בהם שקדמה הקריאה בהם בסיני לא נאמר 
בו שקדמה   אומרים  ואנו  עצמה  בקריאה  הדבור שהיה  ולא אמר  ויקרא  אלא 

לקריאה בסמוך  דבור הנאמר  ובהכרח שהוא  לדבור  באוהל   הקריאה  כן  וכמו 
מועד אנו אומרים שקדמה הקריאה לדבור הגם שלא נאמר ויאמר משה, וא''כ 
כמו כן תהיה קריאת הסנה הגם שלא היה אומר הכתוב ויאמר אלא ויקרא משה  
משה וגו' ויאמר של נעליך וגו' אמרי' שקדמה קריאה לדבור, ואייתר ליה ויאמר 

פי שהוא  עליו  ותמהני  התנא.  שדרש  מה  לדבור לדרוש  שקדמה  שקריאה  רש 
בסיני הוא פסוק ויקרא ביום השביעי והדבור שאחריו הוא ויקחו לי תרומה שיש  
מראות  עיניו  העלים  סנה  ובקריאת  לדבור,  הקריאה  בין  מקום  ריחוק  הרבה 
הדבורים הנאמרים בסמוך. ואם הרב חשב שהקריאה לחוד ואמירת משה משה  

ן כל בן דעת, ותמהני איך יצאו מפי לחוד, זה שגגה הוא, והדברים ברורים לעי
 קדוש דברים אלו, ויש עוד להקשות אלא שאין צורך לדחות דברים כאלה: 

שיישב למה לא ילמוד סיני וסנה מכל הדבורים והאמירות שנתרבו בפסוק    ומה
דברים   לאותם  אלא  התנא  כוונת  שאין  ואמר  הקריאה,  בהם  שקדמה  זה 

ן ללמוד ממנו לשאר דבדות שנאמרו ואמירות שנאמרו באוהל מועד בלבד ואי
קדימת   בו  אין  סנה  כי  בסמוך,  שסתרנוהו  שהעלה  מה  לפי  מקומות,  בשאר 
קריאה, ואוהל מועד לצד ששכן עליו הענן ולא יכול לבוא, ודחק עצמו לפרש גם  
בדברי רש''י שאמר סתם לכל הדברות ואמירות וכו' קדמה קריאה וכו' שאינו 

מועד   באהל  שנאמרו  אותם  ממה  אלא  כי  הולמם,  שכלי  אין  ז''ל  דבריו  ע''כ. 
שריבה הכתוב כל הדברות והאמירות שהיו באוהל מועד שקדמה בהם הקריאה  
עין רואה ולב שומע כי לא לצד ששכן הענן ולא יכול לבא היתה הקריאה אלא 
להקדים הקריאה לדבור מודיע הכתוב שאם מחמת היראה קריאה אחת תספיק  

בור שהיה ה' מדבר היה משה ירא ליכנס והיה צריך לכל, ואם להודיע שבכל ד
לקרא לו, אין דברים אלו כדאים ליאמר, כי בהכרח לומר שלא היה הדבר כן 
ליכנם   יפחד  ולא  ירא  לא  ומשה  ומשמשים  נכנסים  הכהנים  שהרי  בתמידות, 
עמהם, ומן הסתם שידבר ה' עמו בתמידות, אם לא שתאמר שבכל עת שהיה  

הענן שכן והיו יוצאים הכהנים חוץ לאהל מועד, וזה הבל   רוצה ה' לדבר עמו היה
 גמור: 

סובר   ועוד כהנים  דתורת  תנא  כי  מועד  מאוהל  בד''ה  רא''ם  שהעלה  תמצא 
ולא יכול משה לבא    )שמות מ לה(כתוב אחד אומר    )ריש ת''כ(כאותה ברייתא דקתני  

)שמות יניהם  ובבא משה בא הכתוב השלישי והכריע ב  )במדבר ז פט(וכתוב אחד אומר  

לה( יכול,    מ  לא  על המשכן  הענן  זמן שהיה  כל  מעתה  הענן, אמור  עליו  שכן  כי 
נסתלק וכו' ובבוא וגו' ע''כ. הנה פשט דרשה זו היא שמעולם לא נכנס משה אלא  
אחר שנסתלק הענן, ואף על פי כן ריבה הכתוב לכל הדברות שנאמרו לו באוהל 

דרש תנא כן אלא אחר שנאמר מועד שקדמה להם הקריאה, ואם תאמר שלא  
זו(קריאה בסיני אבל זולת זה היה מחזר אחר דרשת ר' תנחומא   פ'  שדרש    )ריש 

שהקריאה היתה לצד שהיה מתיירא לבא, הרי לך דרשת ר' תנחומא ז''ל, היה  
ירא משה ליכנס דכתיב ולא יכול משה אמר הקב''ה אינו דין ודרך כבוד שמשה  

ואני בפנים אלא הריני קורא אותו שיכנס לכך שנצטער במשכן יהיה עומד בחוץ  
נאמר ויקרא, לסברא זו לא היה הדיבור אלא בפעם ראשונה אבל משם ואילך 
הרשות נתונה לו מאת המלך ליכנס ואין פחד ואף על פי כן אמר הכתוב שהיה  



מקדים קריאה לדבור ומעתה למה לא למדינן כל הדברות ואין צריך לומר סיני 
 : וסנה מאוהל מועד

לומר הוא כי אם לא אמר הכתוב קדימת קריאה לדבור בסיני וסנה הגם  והנכון
שהיה אומר באהל מועד היינו אומרים כי מאהל מועד מיעט סיני וסנה שלא  
קדמה הקריאה בו, שהסברא נותנת ללמוד מאוהל מועד כשם שקדמה בו קריאה  

למיעוט, כי אולי לדבור כמו כן בסנה וסיני תלמוד לומר מאוהל מועד, ויש טעם  
לצד שקבע ה' שכינתו עם ישראל הוסיף מעלה זו בתחלת שכינתו שקרא לו קודם 
הדבור, ורבוי לאמר היינו דורשים דרש אחרת. ותדע שאין לך פרשה שאין בה  
ואחר שאמר  זאת כאחת מהנה.  ותהיה  באופן אחר  דורשים  ואנו  יתור לאמר 

מא כי  לומר  נתחייבנו  וסיני  בסנה  קריאה  שאר הכתוב  לרבות  בא  מועד  והל 
דיבורים, ואחר שמצינו שריבה הכתוב הדבורים דרשינן ג''כ לאמר למה שלפנינו 
שהם האמירות ששקול אני בהם אם יהיו בכלל הדברות, כי יותר יש לנו לדרוש  
ואחר שהודיענו  יתור התיבה למה שאנו צריכין לה במקומה מלבקש דרשות, 

באוהל מועד שקדמה להם הקריאה הוא  הכתוב כל הדברות והאמירות שנאמרו  
מצינו  מקומות  בג'  כי  והטעם  בתורה,  שנאמרו  והאמירות  הדברות  לכל  הדין 
שהקדים הכתוב קריאה לאמירה סיני וסנה ואהל מועד, ואין אני יודע אם לא 
היה דבר זה אלא בפעם ראשונה או בכל פעם ופעם כשביאר הכתוב באחד מהם  

דבור ואמירה הרי נתגלה הסתום שה''ה בכל   שהוא באוהל מועד שהיה בו בכל
דבורים   הכתוב  שביאר  שאחר  עז''ה  נאמר  או  המקומות.  בכל  הדבורים שהיו 
ואמירות שהיו באוהל מועד אנו חוזרים ולומדים מסיני וסנה ואוהל מועד לכל 
הדבורים על זה הדרך, מה סיני וכו' קדמה קריאה אף כל וכו', מה לסיני וסנה  

דבור דבור   שהיה תחלת  היו תחלת  דבורים שלא  במקום ההוא תאמר בשאר 
במקום ההוא, אוהל מועד יוכיח שקדמה הקריאה לכל דבור ודבור שהיה שם,  
ולכשנאמר מה לאוהל מועד שכן היה מקום ששכן בו ה' בקביעות ונעשה אלהים  
שכן בתוכנו, סיני וסנה יוכיחו וכו' שקדמה הקריאה בפעם ראשונה וכו' וחזר 

' הצד השוה שבהם שהיה דיבור מפי קדוש למשה אף אני אביא כל דיבור הדין וכו
 מפי קדוש למשה שקדמה בו הקריאה בכל מקום שדבר עמו: 

. צריך לדעת למה לא הזכיר שם הקורא, והגם שהזכירו אחר ויקרא אל משה
כך, מן הראוי להזכירו בתחלה וממילא מובן כי הוא המדבר כשיאמר ויקרא ה'  

ואולי שיכוין הכתוב להודיע תעצומותיו יתברך שיקרא בקול גדול  וגו' וידבר.  
שהגם שקרא לא    ויקרא אל משהולא ישמענו זולת את אשר יחפוץ, והוא אומרו  

הכתוב  אומר  היה  אם  זה  ולפי  שלפניו,  למי  ולא  משה  אל  אלא  הדבור  נשמע 
ויקרא ה' אל משה תבין שה' קרא בקול גדול אבל הגעת הקול למשה היה בקול 
נמוך שישער משה בדעתו שאפשר שאותם שרחוקים קצת ואינם בסמוך לו לא 

פירוש כי גם לגבי משה    ויקרא אל משהישמעו ואין כאן חידוש פלא ה', לזה אמר  
נוראותיו יתברך שלא שמע  והן הן  גדול,  גדול ששמע קול  היתה קריאה בקול 

בח שיותר  בקריאה,  יתברך  הזכיר שמו  נראה טעם שלא  עוד  למעלת זולתו.  ר 
השם להזכירו בדבור של מצוה מעל הקריאה שאין בה אלא הזמנה בעלמא או  

שאמרו שהיו    )ויק''ר א' ח'(דרך כבוד לפי המדרש. עוד יש לתת טעם כפי המדרש  
אהרן ובניו והזקנים אומרים אין אנו יודעים איזה מהם חביב לפני המקום אלא  

וגו'. הנה לפ ויקרא אל משה  וכו'  זה אין מקום להזכיר שמו  למי שיקרא ה'  י 
בקריאה, כי מאמר ויקרא הוא ענין ההבחנה שהיו מצפים לה גדולי ישראל למי  
יקרא ה', לזה אין לומר אלא ויקרא אל משה והבן. ולדרך זה יתיישב מה שיש  

שחוזר אל   אליוולא הספיק באומרו    אל משהלדקדק עוד, למה הוצרך לומר  
ו )סוף פקודי(משה שהוזכר בסמוך   דומה לזה תמצא שאמר הכתוב תחלת פרשת  , 



וירא אליו ולא הזכיר למי נגלה וסמך על זכרון אברהם שבפרשת הקודמת כמו  
 כן היה לו לומר כאן, ובמה שכתבנו לא קשה: 

. טעם שהוצרך לומר אליו, שלא תאמר שלא מנע ה'  וידבר ה' אליו מאהל מועד
ר באהל מועד לא ימנע קולו משמוע לזולת משה אלא בערך ישראל, אבל כשידב

שמיעת הדבור מהמזדמנים שם שהם משרתיו כהני ה', לזה אמר אליו מאוהל 
מועד שאפילו בגשת משה לאוהל מועד ולא יהיו שם אלא כהני ה' לא היה נשמע 

 הדבור אלא למשה:  

וגו' מועד  הדיבור מאהל  שממנו  המקום  הודעת  להקדים  הראוי  מן  כי  קשה   .
וכאן איחר שאמר אל משה אח''כ אמר מאוהל מועד.  ואח''כ יזכיר למי ידבר,  

מועד  מאוהל  אומרו  כי  למעלה  שכתבתי  כהנים  בתורת  שדרשו  מה  לפי  והנה 
להודיע על כל הדברות שנאמרו אח''כ מאוהל מועד שקדמה להם הקריאה, יש  

 טעם באיחור זכרון זה לומר כי למרחוק מגדת והבן:  

שהיה הקול נפסק ולא היה יוצא    כהנים דרשו עוד, מאהל מועד מלמד  ובתורת
מאוהל מועד ע''כ. וקשה והלא כבר דרשו ממנה ענין הקריאה. עוד קשה אם היה  
ישראל משמיעת הדבור.  הוצרך הכתוב למעט  חוץ למה  יצא  ולא  נפסק הקול 
משה   אל  ויקרא  אמר  שלא  ממה  היא  דרשתו  שכח  שכתב  להרא''ם  וראיתי 

דרשו אליו מאהל מועד  ואמר  היה    מאוהל מועד,  מועד  לומר שמאהל  שירצה 
אליו באין הפסק הא למדת שלא יצא. וקושיא ב' תירץ הראב''ד שמה שהוצרך 

 הכתוב למעטם הוא מן הדברות שהיו קודם הקמת המשכן: 

זכרון   ואין דעתי מתישבת בב' התירוצים. ממה שכתב רא''ם שדורש מאיחור 
ליו, כי הגם שנשמע מאוהל מועד, הלא אין השינוי עושה רושם לאשר יכוין א

שמאהל מועד יצא לאוזן משה אף על פי כן לא יתחייב מזה לומר שלא יצא הקול, 
שאולי שמשה היה עומד סמוך לאוהל מועד ולעולם יצא חוץ. ועוד לדבריו היה  
לו להקדים תחלת הקול ואחר כך תכליתו על זה הדרך מאוהל מועד אליו, וממה 

בסמיכות זה לומר כן, כי איך יקדים שיעור   שהקדים אליו ה''ז שולל שלא נתכוין
מועד  מאהל  מאומרו  שדורש  לומר  נראה  ויותר  ראשיתו.  קודם  הדיבור  סוף 
לאמר ולא אמר וידבר ה' מאהל מועד אליו לאמר, שיש להקדים מקום המדבר 
וזכרון הנדבר אליו, וישנם לכל הדרשות שקדמו, ישנה ליתור מאהל מועד לדרוש  

ריאה, גם ישנה מופלגת ממה שלא אמר ויקרא מאהל שאר דברות שקדמה הק
בהם  שקדמה  וציווים  אמירות  שאר  לרבות  לאמר  לדרשת  ישנה  גם  מועד, 
הקריאה, שמע מינה שנתכוין לומר על זה הדרך מאהל מועד לאמר פירוש ממנו  
הוא תחלת דיבור הרמוז באומרו וידבר ובו כלתה האמירה באומרו לאמר, הא 

או נאמר שהאי תנא אינו דורש יתור אוהל מועד לרבות  למדת שלא יצתה חוץ.  
שאר הדברות ודורש בין שאר הדברות בין האמירות כולן מייתור תיבת לאמר 
אלא   ישמע  לשומע שלא  ענין  תנהו  למדבר  ענין  אינו  אם  מיותרת  וכיון שהיא 
מהעומדים באוהל מועד ולא מהעומדים חוץ. ואולי שאמר מאוהל לומר למעט  

שבאוהל יש    אותם  עדיין  אליו,  מתיבת  שמעטו  והגם  ובניו,  אהרן  שהם  מועד 
שלא   לומר  מקום  יש  ובניו  אהרן  אבל  הזקנים,  למעט  אליו  שאומרו  לטעות 

 נמעטו, לזה אמר מאוהל מועד: 

''ד לקושיא ב' שהמיעוט בא לדברות שקדמו, דברים תמוהים  שתירץ הראב  ומה
הם, שהרי המיעוט הוא בקריאתו מאוהל מועד, וגם לסברת הך תנא דממעטים  

וקול אליו הכל באוהל מועד היה.    )במדבד ז פט(ודברתי אתך וגו'    )שמות כה כב(מפסוק  



בר אליו ויותר נכון לומר שלא דרשו שהיה הקול נפסק באוהל מועד אלא במה שד
שיצא   מודה  בקריאה  אבל  מועד,  מאוהל  אליו  וידבר  כתוב  שכן  מועד  באוהל 

 הקול חוץ לקרות למשה שהיה עומד בחוץ: 

שכתב הרא''ם שתנא זה סובר שהיה משה בפנים והיה בזמן שנסתלק הענן,    ומה
וכאידך דרשה דרמי כתיב ולא יכול משה וגו' וכתיב ובבא משה, בא הכתוב הג'  

הם כי שכן הענן וגו', מעתה כל זמן שהיה ענן וכו' עד כאן. ואני אומר והכריע ביני
כי בעל דרשה זו לא יכחיש שזמן שנאמר ויקרא אל משה היה בזמן ששכן הענן, 
ורומית הכתובים היא על זה הדרך כתיב ובבא משה משמע שהרשות בידו בכל 

שאמר הכתוב עת, וכתיב ולא יכול וגו' פירש כי אם על ידי קריאה, וכן תמצא  
בסוף משפטים ויקרא אל משה ויבא משה בתוך הענן, וכמו כן במה שלפנינו,  
והדברים פשוטים אצלי כי אין מי שיסבור לומר שנתעכב משה חוץ לאוהל מועד 
עד אחר שנסתלק הענן וקרא לו. ותמצא דקתני רישא של אותה ברייתא וז''ל 

י משה  שאין  השרת  מלאכי  אוציא  ולא  כולן  את  עד אוציא  לתוכן  ליכנס  כול 
שיקרא לו תלמוד לומר קול לו וגו' מאוהל מועד מלמד שהיה הקול נפסק וכו' 
ע''כ. הרי שהתנא עצמו סובר שלא היה נכנס אלא אחר קריאה, הא למדת חוץ 
לאוהל מועד היה. ואם תאמר אם כן מנין לתנא לדרוש שקדמה הקריאה לדיבור 

ני שהיה ירא, נראה כי אם לא היה  הלא קריאה זו לצורך היתה כדי שיכנם מפ
ויכנס   צורך בקריאה להקדימה לדיבור כאמור היה יכול ה' להסיר פחד מלבו 
כנזכר, ומשה   לדיבור הוא שקרא  בלא קריאה אלא מטעם שהקדים הקריאה 
היה ירא לבא לאוהל מועד להזמין עצמו שיהיה מוכן כשיקרא ונשאר עומד בחוץ 

, וקול הקריאה יצא לחוץ, וקול הדיבור עמד עד שקרא לו ה' כמנהגו ואז נכנס 
 במקומו באוהל מועד ולא היה יוצא לישמע אפילו הברתו חוץ לאוהל: 

רמז ירמוז שיאמר משה לישראל שם באוהל מועד כל אשר יצווהו ה', לזה    ובדרך
פירוש משם יאמר הוא לישראל ויש בזה טוב טעם כדי    מאוהל מועד לאמרסמך  

על הדיבור  אימת  אותו    שיהיה  שיצדיקו  גם  ב''ה,  המצוה  המלך  לפני  שומעיו 
עוד  דבריו.  על  הוסיף  ולא  הותיר  שלא  יתברך  לפניו  הדברים  כשיאמר  ביותר 

פירוש שלא השיג לדבר ה' אליו אלא לצד   אליו מאוהל מועדירמוז על זה הדרך  
היתה   לא  אם  אבל  ולמופת,  לאות  מועד  באוהל  ושכן  העגל  עון  על  ה'  שמחל 

אל הרמוזה באוהל מועד לא היה ה' מדבר אליו, ואמר לו שיאמר המחילה לישר
. ותמצא שאמרו שם בתורת כהנים לאמר לאמרדבר זה לישראל, והוא אומרו  

אמור להם דברי כבושים בשבילכם מדבר עמי וכו' עד כאן, והוא מכוין לפירושנו,  
אלא שדרשתם כולה מתיבת לאמר ולא מדקדוק הכתוב שאמרנו. ואולי שגם  

יכול היה מדבר עמו לצורך עצמו    )ת''כ כאן(''ל זו היא כוונתם. עוד אמרו רז''ל  רז
תלמוד לומר לאמר בשביל ישראל היה מדבר עמו ולא בשביל עצמו ע''כ. כוונת  
דבריו כי תיבת לאמר מיעוט הוא למעט שלא היה דיבורו למשה זולת בשביל 

פירוש לדבר להם, מכאן אתה למד שלא דיבר ה' עם משה אלא דברי   ישראל 
משה קבל תורה מסיני ומסרה    )אבות א(תורה שמסר לישראל, והוא מאמר התנא  

ליהושע, הא למדת שכל מה שקבל מסר, ומכאן אתה למד שלא הודיעו ה' סוד 
מפי  למד  שהוא  אלא  בידיעה  למשה  ישראל  והושוו  ישראל,  את  למדו  שלא 

 הגבורה וישראל מפי איש:  

, גם שינה לדבר בב' לשונות ולא אמר דבר ואמרת. כפל לומר  דבר וגו' ואמרת }ב{
אמור ואמרת. לצד שצוה ה' ב' מיני קרבן, א' הבא לרצון נידר ונידב, וא' לכפרת 

זה אמר   כנגד  יחטא אדם,  כי  חובת חטאת    דברחטא  עליו  היא  גזרת מלך  כי 
אין זה אלא לצד   ואמרת אליהםהרשומה בכל פרט ופרט וכנגד הבא לרצון אמר  



חובה בדבר. עוד ירמוז גם על פרט חטאת השגיונות שיש רוממות וכבוד ואין  
בהם דיבור לבחינת החיוב, ואמירה שהוא לצד שיתרצה ה' לקבל בהמה תחת  
נפש החוטאת, שמן הראוי היא תמות וה' פדה נפש אדם בשה כשבים ושה עזים  

וגו' בתורת כהנים אמרו אל בני ישראל   בני ישראלולמרבה פר בן בקר. ואומרו  
ים מהסמיכה האמורה בסמוך. בני ולא בנות. ואמרת אליהם לסמיכה  למעט גו

האמורה בסוף שהיא סמיכת שלמים, וקשה אחר שדרשו בסמוך יתור לאמר,  
דבר אל בני ישראל צריכה לגופה. ואין לומר כי ממילא מובן מתיבת לאמר כמו  
שפירש בעל קרבן אהרן, במחילה מכבודו שהרי אם לא אמר דבר אל בני ישראל 
לא הייתי דורש מה שדרשתי בלאמר ומה מקום לדרוש דבר וגו'. ואולי כיון שאין 
ידוע איזה מהם שהיא לגופה ואיזה מהם שבאה לדרשא דרשי' לתרווייהו. או  
אפשר שאינו דורש התנא דבר, אלה בני ישראל שהיה לו לומר דבר אליהם ומובן 

ה לו לומר דבר אל הדבר שעל ישראל הוא אומר, ומאומרו בני ממעט נשים שהי
שם   כי  תמצא  כי  עיקר,  וראשון  הגוים,  מיעט  ישראל  ומאומרו  ישראל,  בית 
בתורת כהנים דורש בני ישראל לומר מה בני ישראל מקבלי ברית, ובה מכריח 
דרשתו שדורש בפסוק אדם כי יקריב מכם, הרי כי דורש דרשות הרבה כל שיהיו 

שנוכל לומר כי זה הוא המיותר, נשמעים כא', הכי נמי דורש יתור לאמר כיון  
 וחוזר ודורש דבר אל וגו' כיון שנוכל לומר זה הוא המיותר: 

)ת''כ  . ורז''ל אמרו  אדם. צריך לדעת למה הוצרך לומר תיבת  אדם כי יקריב וגו'

כיון   הכא( גרים  גרים, והקשה הרב בעל קרבן אהרן למה הוצרך לרבות  לרבות 
מקבלין מגוים וכו', והעלה שסלקא דעתך למעט אותם כיון   )מנחות עג:(דקיימא לן 

שנכנסו בגדר ישראל, ומצינו שמיעט הכתוב בישראל דכתיב מכם ולא כולכם 
י אם לא היה רבוי לזה הוצרך לרבות ע''כ. ודבריו ז''ל שלא בדקדוק כל עיקר, כ

לרבות   אלא  הגוים  לרבות  איש  איש  מרבוי  דורש  הייתי  לא  גרים  שרבוי  זה 
הגרים, לזה קדם תנא והודיע כי גרים נתרבו מייתיר אדם, א''כ איש איש בא  
צורך   מבלי  ברייתא  אותה  כל  במשמעות  ישר  בדרך  תלך  ובזה  הגוים,  לרבות 

כאומרו אתם קרוים    ב''מ קיד.()דוחקת. ואין להקשות דלמא אדם בא למעט הגוים  
אדם ולא אומות העולם קרוים אדם ואיש איש לרבות הגרים, כי מאומרו דבר 
אל בני ישראל הרי אין הכתוב בדבר אלא בישראל ומנין יעלה על הדעת לקבל 
מהגוים שיוצרך למעטם, אלא ודאי לא בא אלא לרבות, ואין לנו לרבות אלא  

והם הגרים, ולכשיבא רבוי אחר אז נבין   גדר אחד מאותם שאינם בני ישראל
רבוי  כל מין קרבן, אבל  לכולא עלמא מקבלין  רבוי של הגרים  שירבה הגוים, 

 רבי יוסי הגלילי ורבי עקיבא אם דוקא עולות וכו':   )מנחות עג:( הגוים נחלקו 

יחטא    ובמדרש כי  לומר  ירצה  ולא אמר איש,  תנחומא אמרו למה אמר אדם 
התחיל לחטוא יביא קרבן עד כאן. הנה ממשמעות דברי  האדם כאדם הראשון ש

המדרש משמע כי אדם הראשון שוגג היה שהרי אין מביאין קרבן אלא על חטא 
היא נתנה לי וגו'.    )ג יב(שוגג, וזה מכוון למה שפירשתי בפרשת בראשית בפסוק  

וכוונת המדרש היא כי בא ה' להתנהג עם בני ישראל מה שלא נהג כן עם אדם 
ון, כי אדם הראשון חטא ונקנסה עליו מיתה ולא הועיל לו הבאת קרבן, הראש

ולהם יועיל. ואומרו שהתחיל לחטוא, נתן הטעם למה לא נהג ה' כמו כן עם אדם 
הראשון, כי אדם התחיל לחטוא ולא קדם לו בחינת הרע להכריחו לחטוא, מה 

אות הברית  שאין כן הבאים אחריו כבר קדם להם בחינת החטא בנפשם, וזה לך  
אשר ערל בשרו וצוה ה' למול מה שלא היה כן לאדם הראשון ולדרך זה השכלתי  
לישב חקירה אחת אשר שפט לאדם על עון ראשון משפט מות ולא חש למדתו  

פעמים שלש עם גבר, ואדרבא משפט צבור יש לו להעביר לו   )איוב נא(ב''ה דכתיב  
גו'. כי יש טעם נכון בדבר, כי ביום  על ג' פשעי ישראל ו  )עמוס ב(גם עון ג' דכתיב  



ברוא ה' האדם החליטו בבחינת הטוב באין פסולת שהיא בחינת הרע המטה את  
האדם מדרך הטוב ובחטאו נמשך בחינת הרע ונעשה סיג לכל נפש איש ישראל 
בנפשו רוחו ונשמתו, גם בגופו ערל לב וערל בשר, ולזה אם יחטא איש ישראל 

גו' לצד חלק הרע הדבוק בו רע משננער מבטן אמו  יעבור לו ה' פעמים שלש ו
והוא יתגבר עליו להחטיאו במזיד, גם יחטיאנו בהסח הדעת ולזה יועיל לו קרבן  
על שגיונו, מה שאין כן אדם הראשון הגם שלא חטא אלא בשוגג משפט צדק,  
הוא לו שלא יעבור לו ה' אפילו חטא א'. גם שיהיה שוגג לא יועיל לו קרבן על 

 ו:  שגיונ

. עוד למה איחר לומר מכם  מכם. צריך לדעת למה הוצרך לומר  כי יקריב מכם
אחר זכרון המפעל ממנו, כי מן הראוי להקדים זכרון הפועל אשר בו ידבר ואחר 

אמרו שבא למעט מומר שבישראל, ודרשו מן    )חולין ה' ע''א(כך הנפעל ממנו. ורז''ל  
התורה כולה או לעבודה זרה הבהמה להביא מומר, הא כיצד מיעוט מומר לכל  

נראה   ז''ל  ולדבריהם  התורה.  לכל  שאינו  מומר  וריבה  התורה,  ככל  ששקולה 
לישב גם מה שאיחר לומר מכם, שאם היה אומר אדם מכם היה נשמע שממעט  
במקום שמרבה, או מרבה במקום שממעט, ולא כן הוא כוונת הכתוב שהרבוי 

הבדיל ביניהם בתיבת כי יקריב. הוא בגרים, והמיעוט הוא בישראל לבד, לזה  
זו שדרשו   )שם ע''ב( ונראה עוד לפרש על פי מה שאמרו בחולין   שהביאו ברייתא 

ברייתא שדרשו מעם הארץ פרט למומר  והביא אחריה  מכם להוציא המומר, 
ר''ש אומר השב מידיעתו, ואמרו שם מומר לאכול חלב והביא קרבן על הדם 

את וחדא בעולה ע''כ, ואמרו ז''ל בתורת  איכא בינייהו, וקאמר שם חדא בחט
כהנים כי יקריב אינו אלא רשות, והוא מה שדקדק לומר כי יקריב קודם אומרו 
מכם לומר שמה שממעט הוא בדבר הנידר ונידב וכדברי הגמרא שמסיק חדא 
בעולה, דלא תימא כיון שדורון הוא יקובל קא משמע לן, וחדא בחטאת, ומיעוט  

הו הנה  בחטאת  באומרו  הצריך  אמת  בכתב  רשום  כ''ז(א  ד'  הארץ,    )לקמן  מעם 
ומשונה מיעוט זה ממיעוט האמור בעולה, כי מיעוט האמור בעולה אינו אלא  
מומר  אפילו  ימעט  בחטאת  האמור  המיעוט  אבל  כולה,  התורה  לכל  למומר 
לעבירה אחת אם תהיה אותה שמביא קרבן על שגיונה, וכן משמע גם כן מדברי 

 ' מהלכות מעשה הקרבנות יעיין שם:  הרמב''ם בפרק ג

רמז יכוין על זה הדרך, לצד שראו שהקריב ה' את משה אליו ויקרא לו   ובדרך
כל כך הקרבה   אדם כי יקריבמתוך כולם ועשה יקר וגדולה למשה, לזה אמר  

פירוש מצד ישראל כי באמצעותם היא ההגשה, וכמו    מכםלשכינה אין זה אלא  
ר ה' עמו אלא בשביל ישראל, וצא ולמד ל''ח שנה  שכתבנו למעלה שלא היה מדב

שהיו ישראל נזופים נתרחק מעליו הכבוד ולא דבר אתו אלהים. עוד ירמוז לצוות 
את אנשי חיל להשתדל לקרב לבבות עם בני ישראל לעבודת ה', ולזה יקרא קרבן 
לה', כי על ידי חטא האדם יפרד הדבקות של ישראל עם אביהם שבשמים דכתיב 

ואתם הדבקים בה' ויהיו נבדלים ומרוחקים מהשכינה, והאדון ברוך   ם ד ר()דברי
הוא יקפיד כביכול על הדבר ויתאוה לקרב אותם אליו, וצוה להוכיח לכל הרחוק  
ולקרב לבו, גם העניש למעלים עין מהדבר, וזה לך האות אשר צוה ה' להתחיל 

המזכה את הרבים כל    )אבות פ''ה(ממקודשיו והגדיל שכר המזכה כמאמר התנא  
 אין חטא בא על ידו כי ישמרנו ה' משגיונות, והם הדברים הנאמרים כאן.  

כי יקריב ואת מי   )תזריע מח(דקדק לומר אדם לשון חשיבות כאמור בזוהר    אדם
שישנם בכם אשר פשעו בה' ויאמרו מן הפחותים    מכםיקריב פירש הכתוב ואמר  

לאל סור ממנו ונתרחקו מדביקותו יתברך את זה יקריב, ולזה יקרא קרבן לה'  
כי יקריב נצר מטעיו קודש לשרשו, ואדם כזה אין צריך להביא לא נדר ולא נדבה 



ז''ל   על דרך אומרם  ולא אשם,  לו חטאת  פ''ה(גם אין מציאות להביא  כל   )אבות 
ן חטא בא על ידו ואם אין שוגג אין קרבן, ואחר שגמר המזכה את הרבים אי

  מן הבהמה וגו' תקריבו את קרבנכם אומר מעשה קרבן הנכבד והמעולה אמר  
 דבר זה ישנו בכל אדם כי לא כל ישיגו בחינת רבים השיב מעון: 

ורות אחרי זאת ואם מן עולה קרבנו. קשה למה שינה מב' פרשיות הסד  אם }ג{
הצאן וגו' לעולה, ואם מן העוף עולה, גם כאן היה לו לומר אם מן הבקר עולה 
וגו', ויתבאר על פי הסברא שאמרו בתורת כהנים במה שאמר הכתוב למעלה  
מזה את קרבנכם מלמד שהיא באה נדבת צבור עד כאן, לזה אמר סמוך לאומרו 

ולא  פירוש דוקא עולה היא    אם עולהקרבנכם   נדבת צבור  שאני מתיר שבאה 
שלמים אין באין נדבת צבור. עוד אם היה אומר הכתוב   )ת''כ ג'( שלמים כדתניא  

אם מן הבקר עולה היה נשמע שלא התיר להביא עולה אלא מן הבקר ולא מן 
לומר כי מה שמרבה באומרו קרבנכם הוא פרט העולה   אם עולההצאן, לזה אמר  

ם יהיה מן הצאן, ואין לטעות בעולת העוף, שהרי בין אם יהיה מן הבקר בין א
העוף  מעולת  צבור  למעט  שם  שדרשו  כמו  יתירה  קרבנו  ואמר  הכתוב  ביאר 
כל  יהיו  לא  שיכול  לומר  תלמוד  מה  עולה  לשונם  וזה  אמרו  כהנים  ובתורת 
הפסולים אלו נוהגים אלא בעולת נדבה עולת חובה מניין וכו' תלמוד לומר אם 

שהוקשה להם שהיה לו לומר אם קרבנו עולה, ודרשו שאם   עולה עד כאן. נראה
נדבה שבה   יהיה נשמע שמדייק הכתוב בעולת  עולה אז  היה אומר אם קרבנו 
משתעי קרא דכתיב כי יקריב רשות, ואמר אם עולה פירוש כל עולה שבעולם בין 
לו  שהיה  מיותרת  עולה  שתיבת  פירש  ז''ל  והראב''ד  נדבה.  של  בין  חובה  של 

 ל זכרונה לבסוף, והוא דוחק:  לסמוך ע

בתורת כהנים דרשו שבאה לרבות שלמים שישנם בכל הפסולין הרשומים    קרבנו
ואין לומר שלמעטם בא הכתוב ולומר קרבנו האמור שהוא עולה ולא שלמים,  
כי זה אינו צריך למעט כי מהיכא תיתי לאסור, ולא דרשו קרבנו בכנוי שהוא  

 ו דין זה מקרבנו האמורה בעולת צאן: יותר פשוט בכתוב, כי הרי הוציא

לרבות הקרנים והטלפים. וקשה למה לא הקריב   )ת''כ כאן(. אמרו ז''ל  את הכל }ט{
)פדר''א אברהם את השה לעולה בקרניו וגו' והניח קרניו לשופרות כמאמרם ז''ל  

ופקע מעל המזבח, כדתנן  לא( ואולי שהקריב הכל  פ''ו(.  וכולן שפקעו מעל   )זבחים 
המזבח לא יחזיר. או אפשר שנתלש מעליו קודם זריקה, ולא נתרבו הקרנים וכו'  

הקרבה אלא בעודן מחוברים אבל נתלשו אפילו עלו לראש המזבח ירדו דכתיב ל
ועשית עולתך הבשר וגו', ומותר בהנאה, וכדרבי זירא שאמר בפרק    )דברים יב כז(

נתלש קודם זריקה שרי למעבד מנייהו אפילו קתא דסכיני.    )שם(המזבח מקדש  
קיים אברהם אבינו   כח()יומא  או אפשר שעדיין לא נתנה תורה, והגם שאמרו ז''ל  

אפילו עירובי תבשילין, כבר כתבתי בפרשיות אבות שזה היה לרצון כל שאין 
הכרח בדבר לאיזו סבות זכות, כמו שתאמר נישואי תמר ליהודה נישואי שתי  
לא קיימו  ולזה  נביאים,  בהודעת  לנס  עמדו  איל  כן קרני  וכמו  ליעקב,  אחיות 

 מצות העתידות להקטיר קרניו: 

. אמרו בתורת כהנים הרי זה מוסיף על ענין ראשון עד כאן.  ואם מן הצאן }י{
ודיניה   כגון סמיכה  ולא הוזכר בצאן  כל האמור במין הבקר  ליתן  בזה  הכונה 
ושאר הלמודים. גם לדרוש אם נכפל דבר מהמוזכר כבר בבן הבקר, ולזה תמצא  

כל   כגון שדרשו  בשלפניה,  זו  בפרשה  האמור  את  ליתן  גם  שנכפלו,  הפרטים 
שחיטת צפון וכו' ושאר הדרשות הנלמדים מעולת צאן. ובתורת כהנים מסיים  
שלא  משמע  דמכאן  הרא''ם  הקשה  למשה.  ריוח  ליתן  כדי  הפסיק,  ולמה  בה 



)פסוק  הוקשה ליה למה הפסיק אלא לצד דכתיב ואם שמוסיף, ושם בתורת כהנים  

ברייתא שדנה שהיתה קריאה קודמת לדבור קתני יכול אף להפסקות וכו' ב  א'(
ומה היו ההפסקות משמשות וכו' ע''כ. משמע אפילו בלא וא''ו היו ההפסקות  
משמשות וכו' ע''כ, ותירץ וכו' ואין דבריו נראים. והנכון בעיני הוא כי כח וטעם  

הייתי   כאן  האמור  וא''ו  ייתור  שזולת  מכאן  הוא  שם  טעם  המתרץ  אומר 
ההפסקות לא ליתן ריוח למשה להתבונן אלא כדי שישכיל משה שלא ילמד דין 
מזה לזה, וממה שמצינו שרשם ה' כאן ואמר ואם מן הצאן בתוספת וא''ו הא 
למדת שדין כולן שוה וליתן האמור של זה בזה אם כן למה היו ההפסקות בהכרח 

שיהיו מקום  לכל  ומכאן  למשה,  ריוח  ליתן  שהוא  שלך   לומר  הרי  ההפסקות 
 לפניך הטעם, והוא מאמר התנא בדרך כלל ומה היו ההפסקות משמשות:  

. הנה כבר אמר זה בפרשת עולת בן בקר והקריב וגו' את הכל והקטיר וגו' }יג{
כבשים   שבראשי  הצמר  והוא  בקר  בבן  שאין  מה  לרבות  שנתכוין  לומר  ואין 

שבזקן התישים, שכל אלו לא היו נשמעים מאומרו את הכל בעולת בן   והשער
האמור  מפסוק  התישים  ושער  צמר  כהנים  בתורת  שדרשו  מצינו  שהרי  בקר, 
בעולת בקר ומשמע להם כי מאמר את הכל הגם שלא נכתוב אלא בבקר ישנו גם  
בצאן בכל השייך בהם, ועוד כאן לא אמר הכל אלא בהקרבה ולא סמוך להקטרה  

וגו' זו עליית כבש שצריך כהן,    )ת''כ כאן(דרשו רז''ל  ו באומרם והקריב את הכל 
 שדין זה לא נשמע בעולת בקר, אם כן הקטרת המזבח בעולת צאן למה אצטריך: 

פי   ונראה על  אף  והקטיר  לשונם  וזה  כהנים  בתורת  שאמרו  מה  פי  על  לפרש 
ונותר וכו' כשה ן בראש המזבח עד שיוצא, אף על פי שפסול, אף על פי שפגול 

 כאן: 

מנין מצא תנא לדרוש היתר הפסולין לגבי המזבח. והרב בעל קרבן אהרן   וקשה
פירש מדלא כתב והקטירם משמע שיקטיר מכל מקום ע''כ, לדבריו ז''ל יתחייב 
לדרוש כמו כן באומרו והקריב את הכל ממה שלא אמר והקריבם שיקריב מכל 

נמי ליתא. והנכון הוא שהתנא דורש לה  מקום אפילו פסולין, ומדהא ליתא הא  
מייתור והקטיר והקטיר ב' פעמים והוא קושייתנו עצמה שלא היה לו לומר אלא  
באחד מב' מקומות או בעולת בקר או בעולת צאן, אלא ודאי לדרשה בא לרבות  

 הקטרת פסולין ונותר וכו' אחר שעלו המזבחה: 

הוא שבא  עולה  כהנים  בתורת  דרשו  הוא,  אמר  בדיעבד .  בצפון  שחיטה  לעכב 
שאם לא שחט בצפון פסולה. ולזה לא כתבה התורה הרבוי אלא בפרשה שנזכרה  
בה צפונה לומר כי על פרט זה בא המיעוט, ולא כתבו בפרשת בן בקר שהוזכר 

שאינה מעכבת סמיכה    )פסוק ט'(שם הסמיכה, כי אדרבה עליה בא רבוי תיבת עולה  
חל אמר  שהכתוב  והגם  שם  וחלק האמורה  מאחד  ומהמעוטים  מהרבוים  ק 

מהרבוים והמעוטים בא' ואנו אומרים כאילו אמר כל הרבוים והמעוטים בכל  
א' מהם, שאני פרט זה כיון שהזכיר ב' מצות שהם סמיכה וצפון ומיעט וריבה  
ואין ידוע לאיזו מהם מיעט ולאיזו מהם ריבה, דרשינן הסמוך למיעוט והסמוך 

ך לרבוי סמיכה מה סמך למיעוט צפון. והגם כי גם  לריבוי, ומה מצינו מה סמ
שם נאמר רבוי, בא לניתוח שאינו מעכב כהפשט שנתמעט בריבוי שהוזכר בעולת  
ובברייתא  יבין מעצמו.  והמשכיל  בענין  צדדים שישנם  להרחיב  עוד  ויש  בקר. 

כאן( על   )בת''כ  הוא  ומיעוט  מעכבת  שאינה  הסמיכה  על  הרבוי  שדרשו  טעם  נתן 
עכב כי הסמיכה אינה בכל העולות שעולת צבור אינה טעונה סמיכה  הצפון שמ

וכו'. ואולי כי לרווחא דמלתא אמרו כן, כי הגם שהיה הדבר שקול יוכרע מטעם  
שכתבנו, והגם שהב' פרשיות ענין אחד הם, אף על פי כן להכריע ספק כזה יספיק. 



כמו כן עולה ותמצא בדרשת עולה הוא האמורה בעוף דרשו רז''ל בתורת כהנים  
לרבות אפילו לא מיצה דם הראש, הוא למעט אם לא מיצה דם הגוף עד כאן,  

מאי תלמודא, ומשני משום דרוב דמים בגוף שכיחי עד   )זבחים סו:( והקשה בגמ'  
 כאן, הרי דבסברא מטה הספק ודיוקינו מהכתוב עדיף:  

זה מוסיף על ענין ראשון, ליתן כל האמור למעלה בו זולת  . גם  ואם מן העוף }יד{
פרטים ששלל הכתוב בפירוש בו. הא' שאין עוף בא אלא עולה ממה שדייק העוף 
עולה שינה מסדר שבעולת בקר וצאן, או לצד הייתור, ועוד מיעט קרבנו שאין 
בא עוף עולה מצבור, גם בדין מליקה שמעכב בכהן מה שאין מעכבת השחיטה 

בא  בעו צורך  ללא  צאן  ועולת  בקר  בעולת  שהוכפלו  פרטים  גם  וצאן,  בקר  לת 
זה   ולמד  הדבר למעט העוף, אבל שאר דברים שמיעט הכתוב באחד משניהם 
בעוף  פסולים  כולם  גזול  זקן,  חולה,  טריפה,  ונעבד,  מוקצה,  נרבע,  כגון  מזה 

ג' מהלכות איסורי מזב בפרק  וברמב''ם  בדבריהם  וכן הוא מבואר  ח כבהמה, 
 ולזה אמר ואם מן העוף: 

לה' אומרו  קרבנו  טעם  לה'.  לפי קרבנו  וצאן,  בקר  בעולת  כן  אמר  שלא  מה   ,
אין זכרות   )תו''כ קידושין כד(שמצינו שהכשיר הכתוב בעוף בעלי מומין כאומרם ז''ל  

ותמות בעוף וכמו שכתבנו בסמוך, אם כן תבא הסברא לומר כי פחות הוא קרבן  
כי אין בו שום הדרגה    קרבנו לה'זה כי מום בו ואין זה בגדר קרבן לה' לזה אמר  

)ישעי'  פחותה לצד בחינה זו ואין רושם במומו כל עיקר. עוד ירצה על דרך אומרו  

אני את דכא ולמאן דאמר אתי דכא,    )סוטה ה(ואת דכא ושפל רוח ואמרו ז''ל    נז(
ומהטעם עצמו לא הזכיר שמו יתברך סמוך להזכרת קרבן אלא בקרבן עוף, כי 
ולצד   העני  שהוא  מה  לצד  לב  בשברון  ומביאו  העני  הוא  עוף  להביא  דרכו  מי 
שנפשו  וצאן  בקר  המקריב  כן  שאין  מה  דכא,  ואת  עליו  וקרא  הקרבן  מיעוט 

  )מנחות קצ:(הראוי להתכבד. וכיוצא בזה דרשו בזבחים    שמחה עליו בהקרבת דבר
 במה שאמר הכתוב במנחה ונפש יעו''ש:  

ניחוח  }יז{ ריח  רז''ל אמרו  אשה  קי(.  וגו'    )מנחות  ריח  בעולת בהמה אשה  נאמר 
עד כאן.    ונאמר בעולת העוף אשה וגו' לומר לך אחד המרבה ואחד הממעיט וכו'

הנה נתכוונו רז''ל לתרץ מה שקשה כי יאמר הכתוב אשה ריח ניחוח בעוף שהוא  
שוה איסר ומכל שכן בעולת הבהמה, לזה דקדקו בלשונם ואמרו לומר לך אחד 
המרבה וכו', פירוש שבא הכתוב להודיענו שאין הפרש בין המועט למרובה, שלא  

רבן העני הגם שאינו חשוב תאמר שאין זה אלא לצד שה' מצד רחמיו מתרצה בק
כקרבן העשיר, ועל כל פנים אין המוחש נכחש כי זה מביא פר וזה מביא עוף, 
לזה נתחכם הכתוב ואמר ריח ניחוח בבהמה ולא הספיק לו במה שאמר בעוף 
ללמוד ממנו  פחות הוא מקרבן בהמה  לא  כי  ולהראותך  להעירך  ללמוד ממנו 

ריח ניחוח, והוא מה שדקדק התנא  וצריך הוא להודיעך גם בקרבן בהמה אשה  
במדרגה הקטנה   לומר הדבר  לו  ולא הספיק  פירוש  וכו'  ונאמר  נאמר  באומרו 
נתכוין לומר לך בזה אחד המרבה ואחד הממעיט פירוש בהשואה הם, ולזה לא 
אמר התנא לומר הממעיט כמרבה שאז בטלה לה הכוונה שפי' בדבריו, כי כשנגיע 

כי לומר  יתחייב  כזה  זה  ותלמידו,    לומר  הרב  כמשפט  מהמלמד  קטן  הנלמד 
ומדקדוק לשון אומרו אחד ואחד הרי זה מראה באצבע השכל כי אין הדרגה  
ניחוח בעוף, כי בא  לאחד מחברו, ובזה הוא שהשיג תירוץ למה לא אמר ריח 
ללמדנו דבר זה שאין מעלה לעשיר בשורו ולא כלום, ומטעם זה גם כן הוצרך 

ן ולא הספיק בבקר ועוף שהם ב' קצוות, כי בענין זה  לומר אשה ריח ניחוח בצא
המובא:  לצד  מחברו  נלמד  דבר   אין 

 



 

 

 ב-ויקרא פרק

. בתורת כהנים דרשו יתור ונפש שיש בו מיעוט וריבוי, מיעוט נפש ונפש וגו'   }א{
לשון יחיד למעט צבור שלא יביאו מנחת נדבה, ריבוי ביתרון הוא''ו לרבות יחיד 
שאינו מביא מנחה על טומאת מקדש וקדשיו שהוא כהן משיח, שמביא מנחת  

לצד   כי  אולי  בתיבה אחת.  ומיעוט  רבוי  כאן  שכתב  הכתוב  וטעם  שלא נדבה. 
הוכרח למעט הצבור אלא לצד שריבה כהן משיח לזה רמז שניהם יחד הגם שהם  
ב' דברים הפכיים, כי לולי רבוי כהן משיח אין צורך למעט צבור כי מנין יעלה  
על דעתנו שיביאו שיוצרך למעט, ואחר שבא רבוי כהן משיח יצא לנו דין חדש  

 רך למעט: שישנו במלמד לצבור כאומרם שם בתורת כהנים לזה הוצ

לך   וכי. אמר  וכי תקריב }ד{ דין זה לענין ראשון, לומר  וא''ו לסמוך  בתוספת 
שגם בפרטי המנחה נתרבה כהן משיח, ונתמעטו צבור גם לתנאי פרטי ההקרבה 

 שנרשמו בקומץ מנחת סולת, גם להביא לבונה הגם שלא הוזכרה בה:  

. צריך לדעת למה כפל פסוק זה ב' פעמים, ואולי שיתבאר על והנותרת וגו'  }י{
בכל המנחות שמותר לאכול שירי מנחות בדבש אבל   )מנחות נח.(דרך אומרם ז''ל  

ממה שאמר הכתוב לא תאפה חמץ חלקם   )שם נה(אם החמיץ שיריה לוקה ודרשו 
אבל אם   לוקה  הוא  על האפיה  דוקא  אומר  אני  ועדיין  ע''כ.  גם חלקם  פירוש 
החמיצה ולא אפאה לא, לזה אמר הכתוב והנותרת וגו' כל המנחה אשר תקריבו 

דרשו מפסוק לא תאפה    )שם(רוש אפילו שיריה. והגם שרז''ל  לא תעשה חמץ פי
חמץ וסמיך ליה חלקם, מאותה דרשה אין לחייב על שיריה אלא על האפיה ולא  
על שאר מעשה, ובפסוק זה לבד לא יספיק לחייב על שיריה על כל פרט ופרט, 
והגם שדרשו שם בתורת כהנים אפיה בכלל היתה ולמה יצתה לומר לך מה אפיה  

שה יחידי וחייב עליו אף אני אביא כל מעשה יחידי, עדיין אני אומר דוקא  מע
קומצה ולא שיריה קא משמע לן והנותרת וגו'. עוד יתבאר על דרך אומרו בתורת  
כהנים והנותרת אף על פי שלא הומלחה, אף על פי שלא הוגשה, אף על פי שלא 

יר מלבונתה כלום.  הקטיר כל לבונתה, מן המנחה פרט לשחסרה וכו'. ושלא הקט
וכתב הראב''ד כי וא''ו וה''א ריבויא הוא לרבות הנזכר ע''כ. ואין דעתי משגת  
אהרן  קרבן  ובעל  וה''א.  וא''ו  בהסיר  לתיבה  משמעות  שאין  שיעורו,  זה  רבוי 
פירש כי וא''ו לבד הוא דאייתר וגם על זה יש לגמגם. ועוד מנין לתנא לומר ג'  

נה, בשלמא מה שמעט ג' מהמנחה יש לדרוש כל רבויים מליחה והגשה וכל הלבו
 דמיון שבמנחה לעכב מה שאין כן ריבוי אחד אין לנו להרבות הרבה פרטים: 

כל   אכן והקטרת  והגשה  המלחה  אלה  מצות  ג'  הכתוב  שאמר  לצד  כי  נראה 
לבונתה מפוזרים בג' מקומות, הקטרת כל לבונתה כתבה בפרשת מנחת סולת,  

אחר תשלום זכרון כל דיני מנחות, ומצינו שאמר   הגשה במנחת מרחשת, המלחה
הכתוב והנותרת מן המנחה אחר זכרון מנחת סולת הגם שלא הוזכר בה הגשה  
אמר  הגשה  בה  הוזכר  שלא  הגם  שהרי  בה  מעכבת  הגשה  שאין  למדת  הא 
והנותרת וגו' לאהרן ובניו, והגם שאנו אומרים מדרשות סמיכות וא''ו האמורה 

קה שיכוין הכתוב ליתן את האמור של זה בזה ואם כן בתחלת כל הפסקה והפס
גם ההגשה שנאמרה במנחת מרחשת צריכה להיות גם במנחת סולת וגו', ממה  



שכתב והנותרת באמצע המנחות גילה כי הלימוד אינו אלא לכתחלה אבל אינו 
מעכב ליפסול בשבילה, אבל כל הלבונה מעכב. ועוד מצינו שחזר הכתוב ואמר 

אחר דין מנחת מרחשת ופסוק זה כל רואה יגיד שהוא עצמו נותר   והנותרת וגו'
דינים   שבפרטי  לומר  אלא  בא  לא  ודאי  הא  למעלה,  נאמרו  ככתבן  שהדברים 
הרשומים שם יספיק להיות הנותרת לאהרן וגו' ושם לא הוזכר הקטרת לבונה  
כל עיקר אלא הקומץ דכתיב והרים הכהן וגו' אזכרתה פירוש הקומץ ולא הוזכר  

בונה הא למדת שעל זה בא הכתוב ללמד שהגם שלא הקטיר כל לבונה כרשום  ל
בפרשת מנחת סולת הנותרת לאהרן, והוא מאמר התנא והנותרת אף על פי שלא  
הוגשה אף על פי שלא הקטיר כל לבונתה, וקתני גם כן אף על פי שלא הומלחה  

ם בהיתר כי ראינו שצוה אחר אומרו והנותרת לאהרן הא למדת שישנו השיריי
 הגם שלא הומלחה:  

. פירוש אם יהיה זמן הקרבת מנחת בכורים וגו', תקריב  ואם תקריב וגו'  }יד{
 פירוש חובה כי חיוב מצוה זו בכל זמן, ובמקום זכרון תנאי הזמן אמר ואם: 

 

 

 

 ג-ויקרא פרק

 . שלא לעשות הדרגה לזכר בשלמים לזה אמר אם והבן: אם זכר  }א{

. בתורת כהנים אמרו הפסיק הענין שלא תהא העז טעונה אליה  ואם עז וגו' }יב{
ע''כ. וצריך לדעת במה הפסיק הענין. ובעל קרבן אהרן פירש ממה שהיה צריך 

)תוס' פסחים  לומר ואם עז ואמר אם עז. ודבריו שוגג הם כי ואם עז כתיב. והריב''א  

פירש מדלא כלל אותו בהדי כבש כו' ולא שנה בו כלום וכו', והדברים פשוטים    צו(
הכתוב בפרשת עולה ואם מן הצאן אצלי שכוונת התנא הוא לצד כי מצינו שאמר  

וגו' מן הכבשים ומן העזים, וכאן בפרשת שלמים הפסיק הענין ואמר מן הצאן 
בתחלה ואחר כך חזר לפרט דין העז בפני עצמה, לומר שיש בו דין חדש, ומה  
דינים   פרטי  בכל  ראשון  ענין  על  סמוך  שהוא  למדת  הא  עז  אם  אמר  שלא 

קבה וגו' כי רבים הם כולם ישנם בשלמי הרשומים באומרו זבח שלמים זכר ונ
עז ולא נפסקה פרשת עז אלא לאליה, והטעם לפי שחזר הכתוב לפרט כל פרטי  
החלבים והשמיט האליה הרי זה מגיד שאליה הפסיק בין עז ובין כבש. ודע שלא  
הוצרך למעט האליה אלא בעז, אבל בבקר הגם שאמר ואם כבש וערבניהו קרא  

והטעם כי על כל פנים אליה דבקר אינו דומה לאליה  לא הוצרך למעט אליה,  
דצאן ולא מקריא אליה, ולזה הגם שמערב הכתוב ב' דינים יחדיו ואם מן הצאן  
ליתן האמור של זה בזה היינו בדבר שישנו במציאות אבל אליה לצד שאין אליה 
שלא  הגם  ולזה  למעט,  קרא  דאצטריך  לרבותה  לנו  מנין  אליה  קרוי  בקר  של 

תוב אמרו בתורת כהנים שאין בה דין אליה, ודוקא בעז לצד שרשם  מיעטה הכ
ואמר ואם מן הצאן ועז צאן מקרי וסלקא דעתך אמינא שעל שניהם אמר הכתוב 

 האליה לזה הוצרך הכתוב לחלק ולומר אם כשב אם עז וגו':  

קדקוד הטועה לומר שלא נאסר חלב   . מכאן פטיש להכות עלחקת עולם וגו'  }יז{
ואיך  מושבותיכם,  בכל  לדורותיכם  עולם  חוקת  כתיב  והרי  קדשים,  של  אלא 



יעמד חי פסוק זה אם לא נאסר אלא חלב של קדשים, וכן פירש בתורת כהנים  
חוקת עולם לבית עולמים, לדורותיכם שינהוג לדודות, בכל מושבותיכם בארץ 

לדורותיכם בכל מר חוקת עולם מה מקום לומר  ובחוץ לארץ ע''כ. והנה אחר שא 
עם מושבותיכם נמשכת  עולם  חוקת  הדרך  זה  על  הוא  שהכוונה  ודאי  אלא   ,

בכל  לדרותיכם  עוד  אזהרה  תהיה  ואמר  הקדשים,  ע''ע  שהוא  שלמעלה 
בכל  החלב  איסור  לדורות  שינהוג  אומרו  והוא  וגו',  חלב  כל  מושבותיכם 

לארץ,   בחוץ  אפילו  בזמן  מושבותיכם  אלא  אסר  שלא  לומר  דעתך  על  שיעלה 
שישנו קרב על גבי המזבח ולא בשאר זמנים, או אפילו בזמן שאינו קרב, אם  
הוא במקום שהוא קרב אבל במקום שאינו קרב לא תלמוד לומר לדורותיכם  
בכל מושבותיכם. ואם יטעה הטועה שאינו אסור אלא חלב הקרב, אחר שאמר 

שהו לטעות  יש  במה  עולם  ותיכם: חוקת  ושב  מ  בכל  לדורותיכם  לומר   צרך 
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. בתורת כהנים דרשו בני ישראל מביאים חטאת דבר אל בני ישראל וגו'   }ב{
דעת   על  יעלה  מנין  וקשה  נח  בני  מצות  ז'  על  חטאת  מביאים  גוים  לומר ולא 

שיביאו שהוצרך למעטם, ואם מנדרים ונדבות מה לנדרים ונדבות שאינם לכפרה  
וכדרך שאמרו בחולין   בצריכות מיעוטא דמומר דמיעטיה    )ה:(תאמר בחטאת, 

ממיעוט   ליה  גמרינן  ולא  בעולה  מומר  למעט  דאצטריך  ובחטאת  בעולה  קרא 
דנתרבו בעולה חטאת משום דלכפרה הוא מה שאין כן עולה ע''כ, ומינה בהיכא  

שהיא נדבות ונדרים שאין ללמוד חטאת שהיא לכפרה. ונראה לומר שהכוונה  
 בני ישראל היא לשמור שלא תרבה גוים מייתור נפש שאמר הכתוב, לזה אמר  

לרבות גרים. וקשה לא היה לו לכתוב לא בני ישראל ולא    נפשלמעט גוים וריבוי  
וגרים   שכתבנו  לא מטעם  יודע שהגוים  ואני  דעת נפש  על  יעלה  דמנין  מביאין 

הפ'   בתחלת  לרבותם  הכתוב  שהוצרך  מצינו  הלא  כי  קושיא  אינו  זו  למעטם. 
ב'(דכתיב   אדם ודרשו שם בתורת כהנים להביא גרים וא''כ סלקא דעתך   )פסוק 

אמינא שלא ריבה אותם אלא לעולה ולא לחטאת קא משמע לן, ואם כן אם לא 
צד לומר כי גרים לא איצטריך משום    היה מיעוט שמעט ביתור בני ישראל היה

דכיון דנתרבו בתחלת הפרשה נתרבו לכל פרטים הרשומים בכל הפרשה ולא בא 
רבוי שריבה ביתור נפש אלא לרבות הגוים שמביאין חטאת לזה אמר בני ישראל 
גרים, ולא הספיק רבוי  נפש אינה אלא לרבות  גוים הא למדת שאומרו  למעט 

טאת עדיפא מעולה, גם לצד שהפסיק בענין ואין שבתחלת הפרשה לצד מדרגת ח
אלא   דורש  ישראל  בני  מיתור  לא  כי  לומר  נראה  ועוד  אצטריך.  לזה  למידין 
ממשמעות בני ישראל יגיד כי לא גוים, ולצד שבמשמעות בני ישראל יתמעטו גם  
הגרים לזה אמר נפש לרבות הגרים, ומעתה הגם כי בני ישראל צריכה לגופה בכל 

 להודיע למי באה מצוה זו ממילא מתמעטים הגוים:   התורה כולה

לרבות גרים, ואם לכלול נשים היה לו לומר אדם כי יחטא    )תו''כ(. אמרו רז''ל  נפש
ויקרא שמם אדם. ובדרך רמז יכוין   )בראשית ה ב(כי אדם כולל זכר ונקבה דכתיב  

ד כי לצד שנפש של אדם רשע היא נחסרת לצד מעשה הרע באמצעות העון במזי
במות המת כי אין לו נפש, והוא ג''כ   )יחזקאל יח(ולזה יקרא הרשע בחייו מת דכתיב  



כג(אומרו   בחטא    )משלי  גם  הנפש  תחסר  כי  הכתוב  והודיעו  אתה,  נפש  בעל  אם 
השוגג, האמת שלא תחסר כולה אלא מקצתה ולצד מחסור כזה הוא אשר אמר 

ה כבתחלה אבל במזיד ה' כי יביא קרבן ובזה תתקרב הנפש לשורשה ויאיר אור
שתחסר כולה לא יועיל תקנת הקרבן כי אין נפש במציאות לקרבה עד אשר ישוב 

 השיבו וחיו:  )יחזקאל יח( ויעבור עליו יוה''כ ויחיה ע''ד אומרו 

שדימה    לאשמת העם. התחיל בכהן ולא בצבור, ומה גם שאמר  אם הכהן וגו' }ג{
שגגתו לשגגת העם ומן הראוי להקדים ברישא. ואולי שבא לו' שצריך להקדים 
שאמרו  כמו  והטעם  מלך,  לשל  לומר  צריך  ואין  ציבור  לשל  משוח  של  קרבנו 

אמרו ש  )תו''כ פסוק יג(כהן מכפר וצבור מתכפרין. ומצאתי לרז''ל    )יג(במסכת הוריות  
עדת   כל  ואם  ודרשוה מאומרו  קודם,  כהן משיח  פר  ופר העדה  כהן משיח  פר 
ישראל וגו' הא למדת שיש להקדימו. עוד דרשו מאומרו כאשר שרף וגו' מכאן  
שצריך להקדים פר משיח לפר העדה. וצריך לדעת למה לא הספיק לרז''ל ללמוד 

אחרי דרשות  אחר  לחפש  שהוצרכו  הכתוב  שהקדימו  ממה  ואולי הקדימה  ם. 
שאם לא היתה אלא הקדימה בסדר לבד הייתי אומר שלא סדרו הכתוב קודם  
קרבן צבור אלא לצד שאם היה מסדרו אחר קרבן צבור היה נשמע אומרו אם  
הכהן המשיח יחטא לאשמת העם פירוש האמורה בסמוך שהורו בית דין והוא  

ר וכדאיתא  הורה עמהם, וזה אינו כי אם הורה עם הצבור מתכפר לו עם הצבו
לזה קדם וסדר משפטו לבד. ועדיין אני אומר שלא יקדים    )הוריות ו(במשנה שם  

ב'  הוצרכו  למה  קשה  ועדיין  וגו',  ואם  מאומרו  דרשו  לזה  צבור  לשל  קרבנו 
ואחד  לרשות  אחד  כי  ונראה  שרף.  כאשר  ודרשת  ואם,  דרשת  לזה  דרשות, 

שהייתי   טעם  שנתן  אהרן  קרבן  לבעל  שראיתי  ומה  ולא  לחובה.  למקצת  או' 
לכולה, אין טעם בטעמו. עוד נראה לו' אחד לאם קדם והביא ועדיין לא הביאו  
פר העדה והביאו אחר כך והרי שניהם עומדים, וחד לאם באו כאחת פר משיח 

 ופר העדה אף על פי כן תקדים של משיח:  

בא    המזכה את הרבים אין חטא  )אבות פ''ה מי''ח(. יתבאר על דרך אז''ל  לאשמת העם
על ידו, ובראות כי כהן המשיח חטא זה יגיד שלא זכו הזוכים על ידו כדי שלא  

. ובתורת כהנים דרשו כי לאשמת העםיבא חטא על ידו בשבילם והוא אומרו  
עליו קרבן שהוא   יתחייב  מין החטא אשר  יכון הכתוב להראות  לאשמת העם 

יג(העלם דבר עם שגגת מעשה כאמור לאשמת העם   וגו'. ואם  ונעלם    )פסוק  דבר 
הכהן המשיח שגג בשגגת מעשה לבד הדבר תלוי אם יתחייב להביא קרבן הדיוט  

הארץ להוציא כהן משיח כי פטור לגמרי.  בפסוק מעם    )הוריות יא(או לא, ודרשו ז''ל  
מכל מין קרבן בין בהעלם    )שם ז(ואם הכהן המשיח אינו חכם מופלא הרי זה פטור  

דבר ושגגת מעשה בין בשגגת מעשה לבד, וצריך לתת טעם לדבר זה. ואולי כי 
בנשמתו   גדול  רושם  עושה  זו  שגגה  מופלא  חכם  והוא  דבר  בהעלם  העושה 

יועיל זכותם של ישראל שהוא מכפר בעדן למנוע ומרחיק נפשו משורשה ו לא 
ממנו הפגם, מה שאין כן כל ששגג במעשה לבד או בהעלם דבר ואינו חכם מופלא  
יפעיל פגם בבחינת נפש כהן משיח לרחקה משרשה כדי שיצטרך  חטא זה לא 
לקרבן לקרבה כי באמצעות זכות הרבים הן אל כביר לא ימאם, גם לא יספיק  

ה כי  לסימן  עצמו  זה  מהטעם  זה  שוגג  המשיח  ליד  שבא  ממה  אשמים  עם 
 שכתבנו: 

. בתורת כהנים מה תלמוד לומר אמר רבי נחמיה לפי שמצינו בפר לפני ה' }ז{
הבא ביום הכפורים שהוא עומד לפנים מן המזבח ומזה על הפרכת יכול אף זה  

הן לפני ה' ע''כ. משמע שאם לא מצינו בפר הבא  כן ת''ל המזבח לפני ה' ולא כ
יודע מקום  אני  ומנין  וקשה  ה'.  לפני  להשמיענו  צריך  היה  לא  הכפורים  ביום 



לומר רצה  נבוא  ידוע  לו מקום  יודע מהכתוב שיש  עמידתו, ומחמת שאין אני 
עומד לפנים מן המזבח עומד רצה עומד חוץ למזבח עומד תלמוד לומר לפני ה'  

לפני ה'. עוד קשה    )לפי שמצינו(ך לעמוד חוץ למזבח ולמה הוצרך לומר  לומר כי צרי
מנין מקום לדרוש שיזה על הפרוכת והוא חוץ למזבח, דלמא לגופא בא שיזה על 

כיפור   יום  בפר  אומרו  וכדרך  למזבח,  חוץ  והוא  יח(המזבח  טז  אל   )לקמן  ויצא 
לנו אלא דקדוק    המזבח, ולעולם הזאת הפרוכת תהיה והוא לפנים. ואלו לא היה

תניא ויצא אל   )שם(זה היה מקום ליישב. אלא שראיתי עוד בפרשת אחרי מות  
המזבח מה ת''ל אמר רבי נחמיה לפי שמצינו בפר הבא על המצות שהוא עומד 
חוץ למזבח ומזה על הפרוכת יכול אף זה כן תלמוד לומר ויצא, והיכן היה לפני 

לומר, והלא אצטריך לומר שיצא   ה' ע''כ. קשה מה היא כח קושית מה תלמוד
ממקומו ולא יזה על המזבח והוא בפנים. עוד אומרו לפי שנאמר משמע דוקא  
על  כשיזה  עמידתו  מקום  הכתוב  יודיענו  לא  שנאמר  זולת  אבל  שנאמר  לצד 
הפרוכת. ועוד לפי דבריו לא היה לו לומר לא ויצא שממנו נתחייב לומר לפני ה' 

ו מה תלמוד לומר לפני ה' לפי שמצינו וכו' ולא  בפר המצות כמו שמדקדק בדברי 
כיפור כאומרו מה תלמוד  יום  פר  ויצא בפרשת  לומר  נתחייב  לפני ה' שממנה 
לומר ויצא לפי שמצינו וכו'. ועוד קשה אומרו לפי שמצינו בפר הבא על המצות 
שעומד חוץ למזבח ומזה על הפרוכת, היכן מצינו שאמר הכתוב כן, ואם מאומרו 

, דלמא על הזאת המזבח הוא אומר כפשט הכתוב ולא על הזאת הפרוכת.  לפני ה'
כבוד  מקום  איה  ה'  לפני  ולא  ויצא  לא  אומר  היה  לא  אם  אנחנו  נראה  ועוד 

 עמידתו, ואם כן איך יכול תנא לומר מה תלמוד לומר בשניהם:  

דרשת התנא היא כסדר זה כי אם לא אמר הכתוב לא ויצא ולא יתור לפני   אכן
הוא שנשפוט בו שיכול להזות בין על הפרכת בין על המזבח בכל אופן   ה' פשוט 

וזכר בפר העלם   בין הוא בפנים, ואחר שבא הכתוב  שיהיה בין המזבח בפנים 
מצות מזבח בפנים, ופשט הכתוב הוא על הזאת מזבח, וזכר בפר יום כיפור גם  

ור עם פר כן מזבח בפנים כאמור ויצא אל המזבח, ובפרט זה הושוו פר יום כיפ
כי  בפנים,  והוא  תהיה  פרוכת  שהזאת  כיפור  יום  בפר  השמיענו  גם  המצות, 
נותנת שהוא הדין בפר המצות   ויצא מכלל שהיה בפנים, והנה הדעת  מאומרו 
תהיה הזאת הפרוכת והוא לפנים מהמזבח וילמוד מה שחסר בפר העלם מפר 

הפרוכת והוא    יום הכיפור ונמצאו פר יום כיפורים ופר המצות שוים שיזה על
לפנים ויצא ויזה על המזבח, אשר על כן בא התנא והוציא דבר זה מלב שומע 
בכח הדרשה, ואמר לפני ה' מה תלמוד לומר, פירוש אחר שאמר הכתוב בפר יום  
כיפורים ויצא הא למדת שהזאת המזבח תהיה ומזבח לפנים, אם כן למה הוצרך 

ה על  יזה  בא שלא  ללמד  ה', אם  לפני  כאן  צריך לומר  אינו  בחוץ,  והוא  מזבח 
וילמד הכל מפר יום כיפורים, ותירץ רבי נחמיה כי הוצרך לומר לפני ה', פירוש 
ממה שאנו רואים שלא רצה הכתוב ללמוד פר מצות מפר יום כיפורים הרי זה  
מראה באצבע שאין דומה לו, ובמה אין דומה לו, לפי שמצינו בו פרט אחד שלא  

את הפרוכת והוא בפנים, והוא אומרו לפי שמצינו הוזכר בפר המצות והוא הז
בפר יום כיפורים שהוא עומד לפנים ומזה על הפרוכת, ואם הייתי דן פר מצות  

תלמוד לומר לפני ה' כו', ומעתה אומרו מזבח לפני   )כן(ממנו הייתי יכול לו' גם זה  
ך עליו ה' שולל כהן לפני ה' בכל ההזאות בין של מזבח בין של פרוכת, שעל מי סמ

הכתוב להבין איה מקום עמידתו בשעת הזאת פרוכת, אם ללמוד מפר יום כיפור 
נלמוד גם כן הכל, אלא ודאי שקנה לו מקומו מזבח לפני ה' ולא כהן לפני ה' בכל 
ההזאות האמורים בענין זה. ובפסוק ויצא האמור ביום הכיפורים דרש על זה  

ב הוא שלא יזה על המזבח  הדרך, מה תלמוד לומר פירוש משמעות פשט הכתו
 עד שיצא, ומשמיענו גם כן שקודם כשהזה על הפרוכת היה לפנים: 



דרשה ראשונה נשמעת בכתוב שצריך לצאת להזות על המזבח, אבל הזאת    והנה
פרוכת שצריך לעמוד בפנים אין הכרח בדבר ויכול להזות בין שהוא לפנים בין 
הפרוכת  על  להזות  שירצה  במקום  לעמוד  לו  יש  רשות  כי  ולצד  לחוץ,  שהוא 

לזה    הזהיר הכתוב שכשיגמור בפנים להזות על הפרוכת יצא להזות על המזבח,
בא התנא ואמר הדרשה שבשבילה בנה הקושיא, והוא לפי שמצינו בפר הבא על 
המצות שהוא עומד וכו', פירוש הגם שלא הוזכר שם אלא גבי הזאת המזבח ולא 
למדנו על הזאת הפרכת אלא ממה שלא למד מפר יום כיפור והוצרך לומר לפני 

א נאמר בפר יום כיפור ה', אף על פי כן לפי מה שאנו דנים עליו עתה הוא אם ל
ויצא אלא לפני ה' שבפר העלם ובמציאות זה כשאני בא לדון על מקום עמידתו 
בשעת הזאת הפרוכת הייתי אומר כי רצה עומד בפנים רצה עומד בחוץ שלא  
הקפיד הכתוב אלא על הזאת המזבח שצריך שיעמוד בחוץ אבל בשעת הזאתו  

כול לעמוד בחוץ למזבח ומזה על על הפרוכת אין עכוב בדבר, נמצאת אומר כי י
הפרוכת, והוא אומרו לפי שמצינו וכו' שהוא עומד חוץ למזבח ומזה על הפרוכת  
ויצא, פירוש לעכובא שצריך לעמוד בפנים בשעת  יכול גם זה כן תלמוד לומר 
הזאת הפרוכת, שאם אתה אומר רשות לא היה צריך לו לומר ולומד אני מפר 

לפני ה' בפר העלם אתה מתחייב לומר כי אומרו העלם, הא למדת שמכח אומרו  
יום כיפור בא לומר שצריך לעמוד בפנים בשעת הזאה על הפרוכת,   ויצא בפר 
שאם רשות לא היה צריך לומר והיה למד מפר העלם ב' דברים, שצריך לעמוד 
בהזות על המזבח בחוץ, ובהזות על הפרוכת יעמוד במקום שירצה, הא למדת 

רים, שצריך לעמוד בפנים כשיזה על הפרוכת, וצריך לעמוד מאומרו ויצא ב' דב
בחוץ כשיזה על המזבח, ולפי זה נתיישבו צריך עיון שהניח הרא''ם בפרשת אחרי 

 בדרשת ויצא ועיין שם דבריו:   )טז יח(מות 

בהזאת    אלא פנים  עמידת  שהכריחה  זאת  ברייתא  לפי  זאת,  לחקור  שצריך 
מפר העלם, אם כן כשנחזור להבין ברייתא  הפרוכת ממה שלא למד פר יום כיפור  

דלפני ה' למה נאמר וכו' קשה והלא צריך לדעת לפני ה' שזולתה לא הייתי יודע 
כי כוונת אומרו ויצא הוא להצריך עמידה בפנים בהזאת הפרוכת כנזכר, ומעתה  
נחזור למה שהיה עולה על דעתינו לומר כי גם בפר העלם יעמוד בפנים בשעת  

כת כסדר האמור בפר יום כיפור, מה תאמר, למה הוצרך לומר, הזאה על הפרו
הפרכת   בהזאת  בפנים  לעמוד  שחובה  כיפור  יום  פר  על  לגלות  כדי  אצטריך 
כאמור, שזולת זה הייתי אומר רשות. ויש לומר כי סובר התנא שלא תבא לפני 
ה' לעשות ממנו פלפול זה לבד דהיינו להקשות ילמוד ממנו פר יום כיפור וממה  

לא למד וכו' כנזכר, כי אין זה דרך הכתוב, שעל כל פנים תהיה צריכה ללמוד ש
לפרש   לו  כנזכר היה  ויצא  על  לגלות  ה' אלא  כוונת  לגופה, שאם לא היה  דבר 

 הדבר במקומו בפר יום כיפור: 

נראה לומר כי כיון שדרשה זו צודקת כשנקדים להקשות למה נאמר לפני ה'    עוד
 רשה זו מאידך, הלכך למדינן תרווייהו:  וילמד מויצא, למה תדחה ד

וגו' }יג{ עדת  כל  עדה  ואם  כאן  נאמר  סנהדרין,  זו  עדת  דרשו  כהנים  בתורת   .
ונאמר להלן וכו', ישראל דרשו המיוחדת שבישראל, שהיא של ע''א, ישגו יכול 

דין ועשו יכול יהיו חייבין תלמוד   יהיו המיוחדים חייבים על ואמרו עוד הורו בית
לומר הקהל ועשו, ההוראה בבית דין והמעשה בקהל ע''כ. ובדרך רמז ירצה שאם  
ישגו העדה ויטעו מדרך הישר, גם סנהדרי ישראל תורתם תהיה נעלמת מהם,  
לצד שלא השגיחו על עדת ה' ליישר המעקשים, כי החטא יולד חטא אחר, וצא 

ס:(ולמד   הוראה    מהוראת  )כתובות  באותה  ששגג  מרבו  רשות  נטילת  בלא  אביי 
 : )ה:(והרגיש כי דין גרמה, וכדאיתא בסנהדרין 



. פירוש אפילו בהוראת בית דין כל שאין חייבין בית דין אשר נשיא יחטא }כב{
 : ה''ח()הלכות שגגות פט''ו ועשה הוא חייב שעיר, וכן כתב הרמב''ם 

ז''ל  או הודע ואמרו  מלמד שמביא    )תו''כ(. אומרו או, לצד שקדם ואמר ואשם, 
 אשם תלוי אם נסתפק, לזה אמר או הודע פירוש אם הודע אליו ודאי: 

בוא''ו להוסיף על ענין ראשון מה שרשם מהדינים    ואם. אמר  ואם נפש וגו' }כז{
 בפרשה זו שאין בהם נגדיות להאמור במה שלפניה: 

למעט כהן משיח בשגגתו בלא העלם דבר שלא    )הוריות יא(. דרשו רז''ל  מעם הארץ
יביא אפילו שעירה. גם מ''ם של מעם אמרו למעט נשיא בהיכא שאכל חצי זית 

שאינו מביא כשבה. פירוש מתחלה דורש עם  והוא הדיוט וחצי זית והוא מלך  
הארץ שהוא לאפוקי הגדול ומיוחד שבהם שהוא כהן המשיח ודרשא זו היתה  
חלק  גם  וחלק  חזר  מעם  ומאומרו  הארץ,  בעם  אומר  שהיה  הגם  נדרשת 

 מההדיוט, וכגון הדיוט שאכל חצי זית ונתמנה והשלימו שאינו מביא: 

ה בתורת כהנים מיעוט ורבוי מיעוט . לא היה צריך לומר, ודרשו ממנבעשותה
שאם עשה על פי הוראת בית דין פטור, דסלקא דעתך אמינא מה שקבע הכתוב 
פר הקהל אינו אלא על בית דין שהיו סבה בהוראתם לחטוא אבל העושים כדינם 
עומדים להביא כשבה או שעירה קא משמע לן דדוקא התולה בעצמו, רבוי שאם  

בבית דין ועשה על פיהם אם היה יודע שטעו אינו תלה בבית דין פירוש שהורו  
נפטר מצד הוראתם וחייב בשעירה או כשבה הגם שיביאו בית דין פר החטאת  
כמשפטו. הרבוי רמוז בתיבת בעשות, והמיעוט בדקדוק בעשותה, משמע בעשות  

 אותה ולא אחרת, ובזה תבין ב' ברייתות בתורת כהנים על נכון: 

. צריך לדעת למה הוצרך לחלקם לב' פרשיות, ואם כבש וגו' עד ונסלח לו }לב{
והיה לו לומר למעלה והביא קרבנו שעירת עזים וגו' או כשבה תמימה וגו' ולא  
היה צריך לכתוב כל הפרשה, ונראה כי חלקם הכתוב לטעם עצמו שאמרו רז''ל 

אליה בחטאת מן הכשבה, לזה דקדק לומר בפרשת ואם עז שבא לרבות    )תו''כ ג(
בכשבה כאשר יורם חלב הכשב, ובשעירה אמר ואת כל חלבה יסיר. וחדא בשלמי  

דרשו   וסמךנדבה וחדא בחטאת חובה. גם רואני שיש חידוש בכל האמור, אומרו  
שבא ללמד על חטאת נזיר וחטאת מצורע שטעונין סמיכה, ואומרו   )תו''כ הכא(רז''ל  

שצריך שתהיה שחיטה לשם חטאת, ופרט זה    )זבחים ז(דרשו    ושחט אותה לחטאת 
ואומרו   ומכאן אתה למד לשניהם,  נרמז בפרשת שעירה  וגו'    במקום אשרלא 

בפרק איזהו מקומן חטאת מנלן דבעיא צפון דכתיב ושחט    )מח:(אמרו בזבחים  
חטאת במקום העולה, אשכחן למצוה לעכובא מנלן דכתיב במקום אשר ישחט  ה

את העולה וגו' ע''כ. הרי שהוצרכו ב' כתובים. ושם בש''ס העלה שלמדין לכל 
דרשו שצריך לקבל דמה לשם    מדם החטאת  )תו''כ כאן(החטאות למצוה, ואומרו  

ללמד חוקים  חטאת, וכן בכל מה שכפל יש בו חידוש משפט, ולזה חלקינהו קרא  
וכו':   ומשפטים 

 

 

 



 ה -ויקרא פרק

. צריך לדעת לאיזה ענין אמר כי תחטא שלא היה לו לומר אלא  כי תחטא   }א{
כי תשמע קול וגו', ונראה כי להיות שלא הוצרך זה להשביעו לזה אלה לצד שלא  

להעיד עדות שיש לו לזכותו, כי בתחלה ישאל ממנו עדותו בלא השבעה, ועל רצה  
כפירתו קורא עליו הכתוב כי תחטא, כי חטא הוא זה לדבר שקרים, ואם שמעה 
קול וגו' תתחייב בקרבן. ובזה תתיישב וא''ו של ושמעה שיורה שזולת זה הוא  

 החטא הרשום בו חטאה:  

וחייבין על זדון השבועה    )ל.(ועת העדות  יתבאר על דרך מה שאמרו בפרק שב  עוד
על   חייבין  ואין  ופירש''י  על שגגתה,  חייבין  ואינן  זדון העדות,  עם  ועל שגגתה 
שגגתה, אם שוגגין הם לגמרי כסבורין שאין יודעין לו עדות וכו'. וכתב הרמב''ם  
בפרק א' מהלכות שבועות כיצד שגגת שבועת העדות, כגון שנעלם ממנו שחייבין 

קרבן וידע ששבועה זו אסורה וכו' ושהיא שקר ע''כ. הרי שהשגגה שחייב   עליה
והוא אמרו   פנים שהיא אסורה ושקר  על כל  כי תחטאעליה הוא שיודע    נפש 

פירוש בין במזיד בין בשוגג תכיר שחוטאת, לשלול אם שגגה שחשבה שמותר או  
נדרש    רא יג:()זהר ויקששכחה העדות אינו חייב על שבועה זו. ובאגדת אנשי אמת  

 פסוק זה על הנפש בירידתה לעולם על נכון: 

וז''ל   )שם(. יתבאר על דרך מה שאמרו בריש פרק שבועת העדות  ושמעה קול אלה
המשנה, שבועת העדות וכו' בפני בית דין ושלא בפני בית דין מפי עצמו, ומפי 

רים  אחרים אין חייבין עד שיכפרו בהן בבית דין דברי רבי מאיר וחכמים אומ
בין מפי עצמו בין מפי אחרים אינם חייבין עד שיכפרו בהן בפני בית דין ע''כ. 
הנה לרבי מאיר כל שהיא בבית דין אין צריך שתהיה השבועה מפי עצמו אלא 

פירוש הגם שלא ענה    ושמעה קול אלהבשמיעת האוזן לבד מתחייב. והוא אומרו  
קול אלה בין בפני בית  אמן. ולחכמים לסברת הראב''ד והאחרונים כל ששמעה  

דין בין שלא בפני בית דין אפילו לא ענה אמן כל שהיתה הכפירה בבית דין אפילו 
ידוייק הכתוב שבכל הצדדין הוא תולה  זה  ולדרך  שלא בשעת השבועה חייב. 

 הדבר בשמיעת קול אלה ואין צריך ביטוי שפתים: 

ז''ל הגם שפסק כחכמים שצריך שיהיה הכפירה בבית דין אע''פ כן חלק   ורמב''ם
שאם היתה השבועה שלא בפני בית דין צריך שיענה אמן, כמבואר בדבריו בפרק  
ט' הלכה א', ובפרק י' הלכה י''ז, א''כ סובר שכל שלא בפני בית דין ל''מ מפי 

שבועה מפיו,    אחרים אלא מפי עצמו, או מפי אחרים וענה אמן שהוא כמוציא
וכמו מה שכתב בתחלת פרק ב' מהלכות שבועות, והשיגו הראב''ד פרק ט' הלכה 
י' כי אין הלכה כרבי מאיר, ועוד בין לרבי מאיר בין לחכמים מה צורך שיהיה  
הבית דין בשעת השבועה והלא אין מקפידין וכו' אלא על הכפיר' ע''כ. והכסף 

 וק זה: משנה כתב שלא ידע מנין לו לרמב''ם חיל

נראה כי לא נחלקו רבי מאיר ורבנן אלא בנשבע מפי עצמו חוץ לבית דין ולא    ולי
משבועת   דיליף  משום  חייב  מאיר  דלרבי  עיקר,  כל  דין  בבית  הכפירה  היתה 
הפקדון, ודן מיניה ומינה כשם ששם מפי עצמו חייב, ומינה אפילו שלא בפני בית  

ס ורבנן  כן,  כמו  העדות  שבועת  גם  חייב,  באתרה דין  ואוקי  מינה  דון  וברים 
כאמור שם, אבל בנשבע מפי אחרים שלא בפני בית דין והיתה הכפירה בבית דין 

 אין מחלוקת להם בזה ומשמע דלכ''ע חייב: 



דטעמו של הרמב''ם שהצריך בכל שבועה שהיתה שלא בפני בית דין להיות    אלא
ות כיצד אמר לב' מפי עצמו, הוא ממה דתנן שם דף ל''א ע''ב וז''ל שבועת העד

בואו והעידוני שבועה שאין אנו יודעין לך עדות או שאמרו אין אנו יודעין משביע 
אני עליכם ואמרו אמן הרי אלו חייבין, השביע עליהם ה' פעמים חוץ לבית דין 
ובאו לבית דין והודו פטורים, כפרו חייבין על כל וכו' ע''כ. הרי דקתני בפרוש  

רבי מאיר ומיירי שלא היתה הכפירה בבית דין, אם    ואמר אמן, מני מתני', אי
כן הוו ליה מחלוקת ואח''כ סתם שבמשנה שקדמה כתב רבי מחלוקת רבי מאיר 
שרמב''ם   שמצינו  וממה  מאיר,  כרבי  סתם  כתב  שלאחריה  זו  ובמשנה  ורבנן 
הצריך הכפירה בבית דין אפילו נשבע מפי עצמו אם כן מפרש מתני' כרבנן, וקתני 

ובמאי, שלא בפני בית דין, שאם בפני בית דין לכל הסברות אין צריך   ואמר אמן, 
שיאמר אמן, אם כן הרי לך שלדברי חכמים צריך שיאמר אמן שלא בפני בית  
דין. והתוספת כתבו שטעם שאמר ואמרו אמן היא לקצר, ואין הכי נמי אם אמרו 

וץ לבית דין אין אנו יודעים לך עדות, ואין כן דעת רמב''ם אלא כל שהשבועה ח
צריך שיאמר אמן דהיינו מפי עצמו, והטעם הוא כי לא אמר הכתוב ושמעה קול 
הגם שלא אמר הוא מפיו אלא בבית דין שבו מדבר הכתוב דכתיב אם לא יגיד 

 אבל שלא בפני בית דין צריך שיוציא מפיו:  

שאמרו שם דף ל''ב וז''ל מנלן שהכפירה בבית דין הוא דמחייבי אחוץ לא    והגם
וגו' לא אמרתי אלא במקום שאם   יגיד  מחייבי, אמר אביי אמר קרא אם לא 
מגיד זה מתחייבין, אמר ליה ר' פפא אי הכי אימא שבועה גופא בבית דין אין 
שלא בבית דין לא, לא סלקא דעתך דתניא לאחת לחייב על כל אחת, ואי סלקא  

מים בפני בית  דעתך בבית דין מי מחייב על כל אחת והתנן השביע עליהן ה' פע
דין וכפרו אין חייבין אלא אחת וכו' אלא לאו שמע מינה שבועה חוץ לבית דין 
כפירה בבית דין, משמע כי השבועה שישנה בבית דין היא עצמה אשר תהיה חוץ 
לבית דין ומתחייב עליה, ואם כן אפילו השביעוהו אחרים לא שנא בפני בית דין 

על אמתתן של דברים משם דלבית דין לא שנא שלא בפני בית דין. לכשנעמוד  
ומתחייב עליה, ואם כן אפילו השביעוהו אחרים לא שנא בפני בית דין לא שנא  
דינו של  שלא בפני בית דין. לכשנעמוד על אמתתן של דברים משם דגל עמוד 
רמב''ם ז''ל, כי ממה שמוכיח מדתניא לאחת לחייב על כל אחת. וקשה והלא  

ואנו עוסקים בשבועת העדות ואינו דומה שבועה זו לאחת כתובה בשבועת בטוי  
שישנה   שלמדוה  עצמו  מפי  לשבועה  אלא  מוכיח  אינו  כי  לומר  ובהכרח  לזו. 
ולזה   בגזירה שוה דתחטא תחטא כאמור שם,  בטוי  בשבועת העדות משבועת 
מוכיח שפיר לשבועת העדות בנשבע מפיו הנלמד ממנה, אבל השביעוהו אחרים  

בפרשת שבועת העדות דוקא בבית דין הוא שחייב עליה  שהיא שבועה המוזכרת  
כי אין מוכיח כלום מלאחת, ואנו חוזרים למה שדייק ר' פפא בבית דין אין שלא  
בבית דין לא, ולא דחה אביי לדברי רב פפא אלא למה שדקדק בדבריו שבועה 
וכו' שלא בבית דין לא שמשמע שאין חיוב שבועת העדות אלא בפני בית דין לזה  

 ל זה מדעתו, ולעולם מפי אחרים דוקא בבית דין וכדעת רמב''ם: של

הוא שהשביעוהו והגם שלא    ושמעה קול אלהאומרים לדרך זה כי אמרו    נמצינו
מפיו  שבועה  הוציא  ואם  יגיד,  לא  כמו שדייק אם  דין  בבית  ודוקא  ענה אמן, 

טא  יתחייב גם כן על פרט השבועה שחלה עליו בדין זה מגזירה שוה דתחטא תח
דשבועת בטוי ובתנאי שתהיה הכפירה בבית דין. ומה שמסיק בגמרא שמע מינה  

 שבועה חוץ לבית דין, פירוש ישנה לשבועה חוץ לבית דין וכגון שבועה מפיו:  

הרווחנו פשט הכתוב לדעת רמב''ם על נכון, שמדבר הכתוב במציאות    ומעתה
וב' דברים אלו לעיכוב,  אחד והוא שמשביעין אותו בבית דין ולא הגיד בבית דין,  



בין ההשבעה מפי אחרים צריכה להיות בבית דין וחוץ לבית דין לא הגם שהיתה  
הכפירה בבית דין בזמן אחר, וכן הכפירה גם כן צריכה להיות בבית דין, וזולת  
זה הגם שנשבע מפי עצמו שלמדוהו מתחטא תחטא משבועת בטוי אינו חייב,  

שבועה שלא בפני בית דין למדינן משבועת  והיכא שהיתה הכפירה בבית דין וה
והכתוב  מאיר,  רמב''ם  של  שדינו  יבין  והמשכיל  חייב,  בפיו  נשבע  אם  בטוי 
מסייעו והאומר ששבועה מפי אחרים תועיל שלא בפני בית דין עליו להביא ראיה  
ואמר אמן   לנשבע מפי עצמו או השביעהו אחרים  לימוד לאחת אינה אלא  כי 

 דהיינו מפי עצמו: 

. פירוש הגם שהגיעה ידו ליותר מב' תורים וב' בני יונה,  ואם לא תגיע ידו וגו' }ז{
כל עוד שלא השיג ידו די שה חסר איסור או חסר פונדיון הרי זה מביא קרבן עני.  

ו ובתורת כהנים דרשו ידו אין אומרים לו ללות ואין אומרים לו עסוק באומנות 
בפסוק ואם    )תו''כ כאן(וכו', הטעם משום דחביבה מצוה בשעתה, וכמאמרם ז''ל  

לא תשיג ידו די שה, יש לו שה ואין לו צרכיו מנין שיביא קרבן עני תלמוד לומר  
שה לו    די  היה  כמו  פירוש  האדם  זה  של  לצרכיו  לו  הוא  אבל  שה  זה  לאדם 

שתאמר היה לו או לכסותו או למחיתו הרי הוא כאלו אין לו, והוא שדקדק לומר 
די שה פי' בידו להביא שה, וזה הגם שיש לו השה אין בכחו להביאו כי הוא צריך 
לו. וראיתי לרבינו הלל שפירש צרכיו פירוש של שה שאין לו, שהדין הוא שהוא  
צריך להטפל בו להביאו לעזרה, וזה דוחק כי מה טורח בזה יותר מהבאת תורים 
ובני יונה, ואם על גודל הכבש, יוליך בידו מעות למקדש ושם יקנה, ואם לצד 
בשביל  קרבנו  יבטל  ולמה  מעכבת,  אינה  סמיכה  והלא  סמיכה,  צריך  שהשה 

הקריב קרבן עני הסמיכה ויביא קרבן עני, ואנו שנינו בסוף מסכת נגעים עשיר ש
שנו לה, הוא הדין לכל קרבן עולה ויורד,   )פי''ד מי''ב(לא יצא, והגם שבמסת נגעים  

וכן מוכח בדברי רמב''ם פרק י' מהלכות שגגות, אבל הסמיכה אינה אלא שירי 
 :  )ו:(מצוה ואם לא סמך כיפר כאומרם בריש זבחים 

ידה וגו' יש לה   ראיתי שדרשו בתורת כהנים בפרשת יולדת אם לא תמצא  שוב
שה ואין לה צרכיו מנין שתביא קרבן עני תלמוד לומר די שה ע''כ. הנה דרשה זו 
צריכה לענין נסכים כי הנסכים מעכבין וקרבן יולדת עולה הוא שטעון נסכים,  
הוא, אם לסמיכה,   זו של חטאת מה  בפרשה  זה שריבה הכתוב  ריבוי  ומעתה 

קל וחומר הוא אם בחטאת שאין    קשה למה אצטריך לומר די שה בעולה והלא
צרכיה מעכבין מכל שכן שיביא קרבן עני בשבילה עולה שצורכיה מעכבין מכל 
שכן שיביא קרבן עני אלא ודאי נראה כמו שכתבתי, וכן ראיתי שהסכים הרב  

 בעל קרבן אהרן: 

מחטאתו ובקרבן עני   )פסוק ו(. טעם שבקרבן עשיר אמר  מחטאתו אשר חטא }י{
יג(אמר מחטאתו אשר חטא. יתבאר על פי מה שפירש בתורת כהנים    )לקמן פסוק 

יהיו   הקלים  ושעירה  בכשבה  יהיו  שבהם  החמורים  יכול  דלות,  דלי  בקרבן 
בתורים ובני יונה, הקלים שבקלים יהיו בעשירית האיפה, תלמוד לומר מאחת  

וכו'   לחמורים  להשוות הקלים  מיני מאלה  ג'  זו  בפרשה  לפי שיש  פירוש  ע''כ. 
ושבועת  מכולן,  חמורה  זו  כרת  עונש  בה  שיש  וקדשיו  מקדש  טומאת  חטאות 
העדות שחייב על זדונה ושגגתה, זו קלה משלפניה וחמורה משלאחריה שהיא  
שבועת ביטוי שאינו חייב אלא על שגגתה, יכול החמורים וכו'. קשה איך יכול 

ר ואם לא תגיע וגו' משמע שבמציאות עצמו שחייב אדם לומר כן והכתוב אומ
וראיתי   דלות.  שבדלי  וגו'  ידו  תשיג  לא  אם  וכן  מדבר.  הוא  ושעירה  כשבה 
להרא''ם שפירש ואם לא תגיע שלא נגעה ידו במעל שחייב בעבורו כשבה וכו' 

השיג ידו במעל   )לא(אלא למעל קל ממנו המוזכר בפרשה יביא ב' תורים וגו', ואם  



יתישב אומרו   זה  ולדרך  ע''כ.  וגו'  יונה  בני  ב'  בעבורו  מחטאתו  שחייב להביא 
, לצד שחלוקה זו היא חלוקת הקלים שהיא שבועת העדות, כדי שלא  אשר חטא

שהוא   ממנו  לחמור  אבל  הקל  זה  לחטא  אלא  עוף  של  זה  קרבן  שאין  תטעה 
לומר מחטאתו   בעניות, תלמוד  עוף בא אפי'  אין  וקדשיו  אשר טומאת מקדש 

חטא, ב' חטאות נאמרו, א' לשבועות העדות, וא' לטומאת מקדש וקדשיו שלא 
עשירית   לענין  אפילו  וריבה  דלות  דלי  בפרשת  הכתוב  וחזר  כנזכר,  בו  תטעה 
האיפה שישנה בכל הג'. אלא שנראה בעיני פירוש הרא''ם ז''ל דחוק ביותר, כי 

א לחטא יותר כמו  איך יקבל הרעת לפרש אומרו אם לא תשיג ידו שהכוונה הי
 זר נחשב הענין: 

נוכל לפרש כונת התנא על זה הדרך, שאם לא אמר הכתוב מאחת מאלה    ואולי
קבוע  קרבנם  וקדשיו  מקדש  טומאת  שהוא  שבהם  החמורים  אומר  הייתי 
בכשבה, ומה שאמר הכתוב ואם לא תגיע ידו די שה והביא תורים ובני יונה לא  

ן הוא שהקיל בכפרתו שהגם שבעושרו לכל הוא אומר אלא לקרבן הקל שבכול
חייבו כשבה בעניו אם לא תגיע ידו לכשבה יביא תורים, והבא לומר שיועיל גם  
יביא   וגו'  לב' תורים  ידו  ואם לא תשיג  וגם אומרו  עליו להביא ראיה,  לחמור 
עשירית האיפה הייתי אומר על הקל שבקלות הוא אומר שיועיל קרבן זה שהוא  

על  ולא  בטוי,  טומאת    שבועת  לומר  צריך  ואין  חמורה,  שהיא  העדות  שבועת 
מקדש וקדשיו שלא יקיל בו ה' לכפר עליו בעשירית האיפה, והייתי דן לחזק זה  
ממה שמצינו שקבע ה' קרבן כשבה ושעירה לכל השגגות כאמור בפרשה שלפניה,  
למה יגרע כרת זה של טומאת מקדש וקדשיו, הא ודאי לא בא קרבן עולה ויורד 

ל הקלין. והוא על סדר זה העשיר יביא על כולן כשבה ושעירה הדל הקל אלא ע
מקדש   טומאת  על  אבל  העדות  שבועת  על  יונה  ובני  תורים  להביא  הכתוב  בו 
וגו' כי תחטא   וקדשיו לא יצא מכלל החטאות שחייב בפי' שלפני' דכתיב נפש 

אבל    בשגגה, דלי דלית הקל בו הכתוב להביא עשירית האיפה על שבועת בטוי,
על שבועת העדות שהיא חמורה לא יביא עשירית האיפה, וזה הוא עיקר הטעות 
כולן  לומר מאחת מאלה הרי השוה הכתוב את  בענין, דתלמוד  שהייתי טועה 
להביא אפילו על טומאת מקדש וקדשיו עשירית האיפה ומכל שכן תורים ובני 

הש בחלוקת  שאמר  מה  אלא  יכול.  שאמר  התנא  כוונת  והוא  קלים  יונה,  ואת 
לחמורים, כדי נסבה, ואין עיקר הטעות שעליו בא הכתוב אלא חלוקות השואת  

 חמורים לקלים: 

חטאות,    עוד מיני  ג'  הכתוב  שסדר  לפי  הדרך  זה  על  התנא  דברי  לפרש  נראה 
התחיל  לכפרה,  הצריכין  החטאות  לסדר  ובא  הדרגות,  ג'  בהם  יש  כי  ורואני 

לא   ואם  כשבה  יביא  ואמר  שבכולן  למה  בחמור  השייך  קרבן  יביא  ידו  תשיג 
שלפניו שהוא שבועת העדות ב' תורים וגו' או ב' בני יונה שהוא בא על שבועת  
ולא   בדלות  בא  וקדשיו  מקדש  טומאת  ועל  בעניות  בין  בעשירות  בין  העדות 
בעשירות, ואומרו ואם לא תשיג ידו פירוש על שבועות העדות הוא אומר שקבוע 

תשיג ידו הרי זה מביא קרבן הקבוע לשבועת בטוי.    לו תורים ובני יונה אם לא
ואפילו עשיר, על  נמצאת אומר על שבועת בטוי מביא עשירית האיפה קבועה 
על  האיפה,  עשירית  יביא  ובעניו  יונה  ובני  תורים  יביא  בעשרו  העדות  שבועת 
טומאת מקדש וקדשיו עשיר יביא כשבה או שעירה בעניו יביא תורים ובני יונה  

שירית האיפה, והוא מאמר התנא החמורים שבהם יהיו בכשבה פירוש אבל לא ע
הם הוא שיביאו כשבה ולא הקלים שהם שבועת העדות ושבועת בטוי ואפילו 
בעשרם. ולא חש התנא עליך שתטעה שיהיו בכשבה לבד ולא בתורים ובני יונה.  
שהרי תברך בצדך ואם לא תגיע ידו, אלא לומר שאין הקלים בכשבה, ואומרו 
הקלים בעוף פירוש הם יביאו ולא קל שבקלים שהם בעלי שבועת בטוי יביאו  



עוף אלא עשירית האיפה. ולא חש עליך לטעות שאין מביא על שבועת העדות  
עשירית בעוני, שהרי כתיב ואם לא תשיג וגו'. נמצאת אומר שאין כשבה אלא  

לים שבקלים  בחמור ולא בב' קלים, ואין עוף בקל שבקלים אלא בקל. ואומרו הק
יהיו בעשירית האיפה פירוש ולא החמור שהוא טומאת מקדש וקדשיו בעשירית  
האיפה. ולא חש עליך לטעות שבא לשלול שבועת העדות שהרי בהדיא כתיב ואם  
לא תשיג סמוך לו, גם אין לומר שבא לשלול שאין קל שבקלים בתורים ובני יונה  

שפירש באומרו החמורים שבהם  ואין צריך לומר בכשבה, שהרי דבר זה הוא מה  
מה   הוא  כן  גם  ומעופות  קלים,  קלי  לומר  צריך  ואין  הקלים  לשלול  בכשבה 
שמיעט באומרו הקלים בעופות לשלול קלי קלים מעופות. נמצאת אומר שבועת 
בטוי אינה אלא בעשירית האיפה ולא בתורים ואין צריך לומר בכשבה, ושבועת 

יונה   ובני  בתורים  אלא  אינו  בכשבה,  העדות  ולא  האיפה  בעשירית  ובעוני 
כשבה  בעושר  אלא  האיפה  בעשירית  עיקר  כל  אינה  וקדשיו  מקדש  וטומאת 
חטאות   מהשלשה  פירוש  מאלה  מאחת  לומר  תלמוד  יונה,  ובני  תורים  ובעוני 
האמורות יביא עשירית האיפה על כל אחת מהשלשה והשוו גם קלים לחמורים  

תו אשר חטא מאחת פירוש מאחת  מאומרו מאחת מאלה על זה הדרך על חטא
שתהיה לא על הקלים לבד אלא על כולן. מאלה חזר והשוה אותם פעם ב' לומר 
כי אלה שוים הם להביא קרבן כשבה גם על הקלה שבקלות בעושרו. או סובר 
התנא כי מאומרו אחת מאלה השוה אותם לכל מה שבזה יש בזה. ואין לומר 

לקל בעשירית האיפה מכל שכן הקל   שסובר התנא כיון שהשוה הכתוב החמור
 בכשבה. זה אינו כי אנו על החיוב אנו דנים לחייבו ומנין לנו לחייבו: 

ממה    עוד כשבה  שיביאו  לחמורים  קלים  השואת  דורש  התנא  כי  לומר  נראה 
והיה כי יאשם לאחת מאלה וגו' והביא    )פסוק ה(שאמר הכתוב בתחילת הפרשה  

וגו' כשבה, הרי שהשוה א וכאן השוה חמורים  את אשמו  ותן קלין לחמורים, 
לקלים, והגם שקבע הדרשה מפסוק א' סמך על פסוק אחר לבא להקשות, וקבע 

 שני החלוקות במקום א', וכן דרך התנא:  

כי פסוק ראשון בא להשוותם    ובזה אין אנו צריכין לדוחקו של רא''ם שאמר 
והתודה והביא  לוידוי האמור שם, שזה דוחק, כי כשהשוה אותם הכתוב ואמר  

את אשמו מנין תמצא לחלק ולומר שלא השוה אלא לסמוך ממש, כי במה חלק 
 הכתוב למאמר והביא את אשמו אדרבה וא''ו סמכיה:  

נבוא לדייק אומרו מחטאתו אשר חטא על זה הדרך, שלא תאמר שאין   ומעתה
קרבן זה של עוף בא אלא על הקל, שהוא שבועות העדות, אבל החמור שהוא  

חמור,   טומאת חטא  לרבות  חטא  אשר  לומר  תלמוד  לא,  וקדשיו  מקדש 
וכשהזכיר פרשת דלי דלות ריבה גם כן עשירית האיפה בכולן, מאומרו מאחת  

 מאלה, ואפילו בטומאת מקדש וקדשיו: 

תאמר ישמיענו בקרבן דלי דלות שישנו בחמור ומכל שכן קרבן דלות, נראה    ואם
שיג ידו לשתי תורים ולא אמר כאומרו לומר כי לצד שבדלי דלות אמר ואם לא ת

בפרשת דלות. ואם לא תגיע ידו די שה, ודרשו בתורת כהנים אפילו יש לו שה  
 אם אין לו צרכיו, הרי זה מביא קרבן עני, ופירשנוהו למעלה: 

]תשיג[ ידו   )תגיע(דרשת התנא היה ממה שלא אמר כמו שאמר כאן ואם לא    והנה
קרב בעל  פירש  וכן  תורים,  אמר לשתי  שלא  כאן  כן  אם  הוא,  ופשוט  אהרן,  ן 

הכתוב די שתי תורים, הדברים מוכיחים כי אם יש לו הרי זה חייב להביא, אפילו 



שהוא   להחמור  שיביא  בעוף  לרבות  הכתוב  הוצרך  ומעתה  להם,  צריך  הוא 
 טומאת מקדש וקדשיו, הגם שהיה לו כבש, אם הוא צריך לו, והבן: 

ואין    גם הלל  רבינו  שפירש  כי מה  דברינו,  יוצדקו  קאמר,  שה  של  צרכיו,  לו 
השמיענו שיפטר בזה גם לחמורות שהוא טומאת מקדש ]וקדשיו[ מה שלא היה 

 נשמע זה מקרבן עשירית האיפה: 

ין לנו לפרש  . צריך לדעת למה אמר כי תחטא, ואנפש כי תחטא ומעלה וגו' }כא{
כאן כי החטא הוא ההכחשה, שהרי הוא אומר וכחש בעמיתו. עוד אומרו מעל 
בה' מה שלא אמר בכל החטאות. עוד אומרו וכחש בעמיתו שלא היה צריך לומר 

 בעמיתו. גם שיעור התיבה אינו מדוקדק: 

כי יודיע הכתוב שלשה ענפי רשע שיעשה בעל עבירה זו. הא' נטילת דבר   ואולי
שלו, הוא ענף הגזל. ב' ומעלה מעל בה', פירוש בה' כביכול עשה המעל שאינו  

פירוש לשון שינוי, כי הוא שפט על פי המעשים וזיכה לזה שיהיה לו ממון, וכשזה 
בא וגוזלו נמצא שגורם מעילה בה' ששינה עליו את הדין, שלא עמד בידו ממה  

משפ עשה  שלא  נחשד  כביכול  ה'  ונמצא  ה',  משפט  כפי  ואולי שהגיעו  צדק,  ט 
שכפל לומר ומעלה מעל, ולא הספיק לומר ומעלה בה', נתכוין לכלול גם כן צד 
הגזלן, כי גם לצדו מעל בה' כביכול כי הוא דנו בחסרון הלקוח, והוא נוטל מה  
הצדיק   את  שמרשיע  פירוש  בעמיתו,  וכחש  ג'  ה'.  במשפטי  עליו  נקצב  שלא 

היו דברים מעולם, ומשימו מכחש,  כשתובע ממנו פקדונו וכו' והוא אומד לו לא 
והוא אומרו וכחש בעמיתו, פירוש משים הכיחוש בעמיתו, שהוא הנגזל ממנו,  
משימו רשע, שתובע דבר שאינו שלו ואומר לו למה תשקר עלי ויריב עמו. והנה  
ב' דברים אלו אינם אלא בפקדון או בתשומת יד או בגזל כשגוזל ממנו את שלו,  

ל במצא אבדה אין בה כחש בעמיתו, לזה אמר הכתוב או עושק שכר שכיר, אב
 בפני עצמה, או מצא אבדה וכחש בה וגו':  

ירמוז שלשה דברים רעים הגורמת הנפש המרשעת. הא' היא נחסרת מאורה    עוד
וממעלתה, והוא אומרו נפש כי תחטא לשון חסרון בנפש עצמה. ב' ומעלה מעל 

ישראל שאין שפע נשמתו יורד לה  בה' על דרך אמרו אנשי אמת כי אין לך נפש מ
להתקיים שזולת זה אין לה חיות, זולת הנפש אשר עלתה צחנתה ובאשה בעון 

ונכרתה הנפש ההיא,    )בראשית יז יד(פלילי לזה יכרת ממנה השפע האלהי, כאומרו  
ודרך השפע בא דרך ב' חוטין דקים, דרך ב' נקבי האף, והוא דרך מקום דביקות  

 ואתם הדבקים בה' אלהיכם:  )דברים ד ד(ו הנפש עם קונה, כאומר 

בחטא האדם מהחטאים כאלה הנפש ההיא שולטים בה ובשפעה החיצונים   והנה
בה',   מעל  ומעלה  אומרו  וזהו  ההם,  הרשעים  האלהי  מהשפע  ונהנים  כידוע, 

גוזל אביו ואמו    )משלי כח ד(כביכול באור הנמשך ממנו, והוא סוד הרמוז באומרו  
לאי הוא  חבר  איש  וגו'  הנקרא  הרע  לבחינת  שמתחבר  לצד  פירוש  משחית,  ש 

 משחית, והבן: 

כי גם לכללות הקהל הוא גורם הכחשה, פירוש לצד שכל ישראל כאחד רעת    הג'
אחד תסובב רע לכל הנצר, והוא אומרו וכחש בעמיתו שנעשית עמיתו כחושה  

)ברכות  ז''ל    גוזל אביו ואמו ואמרו  )שם(מצדו רחמנא ליצלן, והוא מה שרמוז בפסוק  

אמו זו כנסת ישראל כי באמצעות אנשי חיל מתרבה בכללות עם ה' השלום    לה:(
 והטוב והחיים: 



ויקרא  פרשת     חסלת 
 

 
 

צו  פרשת 
 
 

 

 

 ו-ויקרא פרק

אין צו אלא זירוז מיד   )עי' קידושין כט.( . אמרו ז''ל בתורת כהנים  אהרןצו את     }ב{
ולדורות, אמר רבי שמעון ביותר צריך הכתוב לזרז כל מקום שיש בו חסרון כיס, 
עד כאן. הנה לתנא קמא יש כאן זירוז, לצד מה שגדלו פרטי דיני העולה בלילה,  

פירוש לאותו זמן יתנהג,  מה שאין משפט דומה לה בכל הקרבנות, לזה זרזו מיד  
צו את בני ישראל ויקחו    )להלן כד ב(כמו שלמדו בתורת כהנים מפרשת נרות דכתיב  

ויעש כן אהרן, לדורות, פירוש שיתנהגו משפטי העולה    )במדבר ח ג(אליך וגו' וכתיב  
 וז''ל לפי שהיו ישראל  )פסיקתא פסוק את קרבני לחמי במדבר כח ב(ככתבן לדורות, שאמרו ז''ל  

נוהגים, פסקו המסעות פסקו   והתמידין  נוהגים  אומרים לשעבר היו המסעות 
 התמידין, עד כאן: 

שיש מקום לטעות שלא תנהוג לדורות, וחסרון כיס שאומר רבי שמעון רבו  הרי
בו הפירושים, יש אומרים לאו דוקא חסרון כיס, אלא הוא הדין ריבוי הצער, 

לה, והוא חסרון כיס, ויש אומרים  ויש אומרים כי היה בטל ממלאכתו כל הלי
חסרון כיס הוא לישראל, שאברי עולה נשרפין על המזבח ואינם נהנין מהם, ויש  
אומרים חסרון כיס לכהן, שהוא ירצה להקריב קרבנות אחרים שיש לו זכות  
הדברים   וכל  העור,  אלא  בה  לו  ואין  כליל  שכולה  העולה  כן  שאין  מה  בהם, 

 רחוקים בעיני: 

ג' מערכות של אש היו   )יומא מה.( שהוא על התמדת עצים שאמרו ז''ל    נראה   ואולי
שם וכו', שלישית אין עליה כלום, אלא לקיים אש תמיד תוקד וגו' עד כאן, על 
פרט זה אמר חסרון כיס פירוש ללא דבר, שאין בו אחד מהקרבנות, אלא שתהיה  

 האש אוכלת עצים כל הלילה, וגם הם שוים ממון:  

נראה כי חסרון כיס הוא, לצד שמצות עולת תמיד עשה בה הכתוב דבר גדול,   עוד
ה(דכתיב   פסוק  בתורת    )להלן  רבנן  ותנו  העולה,  עליה  וערך  וגו'  הכהן  עליה  ובער 

כהנים מנין שלא יהיה דבר קודם לתמיד של שחר, תלמוד לומר עליה העולה עד 
לתמיד של שחר   כאן, ותניא בתוספתא דפסחים כל הקדשים שהקריבן קודם

 וכו' פסולים וכו' עד כאן: 



למדת אם אין עולה כל הנעשה קודם לה פסול, ומזה ישתלשלו דברים רבים    הא
סמוך  מקריבו  היה  ואם  שנתו,  בן  כבש  שהביא  הרי  כיס,  חסרון  בהם  שיש 

שיקריב תמיד של שחר הרי זה    )עד(להבאתו היה כשר, ולצד שאומרים לו עמוד  
חת, כי מונין שעות לקדשים, כדאיתא בפרק ב' דזבחים  הפסידו בשהיית שעה א

 :  )בכורות לט:(ובפרק על אלו מומין  )כה:(

משכחת לה אם קמץ והקטיר קודם הרי זה פסול, גם משכחת לה שיהיה זמן    וכן
מציאות   ואין  במצור  ירושלים  שהיתה  בזמן  להקריב,  כבשים  להם  היה  שלא 

מהקרבנות קרבן  להקריב  אלהינו  בית  חיים,    לעבודת  בעלי  משאר  הבאים 
מציאות   שאין  לצד  בכבש  רב  ממון  לתת  ישראל  וצריכין  והקטורת,  והמנחות 

 להקריב עד שיקדים:  

שהיו משלשלין להם קופה מלאה דינרי זהב בעד כבש אחד,   )ב''ק פב:(תמצא    וכן
ואין לך חסרון כיס גדול מזה, ואולי שאם לא היה העיכוב הנזכר לא היו נותנים 

 בכבש אחד בכל יום ובפרט מנכסי גבוה:  כל הפלגה

. אין ידוע למי יאמרו, ואם לדורות, הרי דבר זה נשמע מאומרו צו, כמו לאמר
שכתבנו בסמוך, ואם לומר לישראל כדי שיכינו העולה ומכשיריה ועצי המערכה,  

 הרי אמר וידבר ה' וגו' לאמר: 

להים, והדקדוקים  כי ציוה עליו שיאמר לאהרן דרשות הרמוזות במכתב א  ואולי
שדרשו   שתמצא  ומה  הסתום,  כחזון  הוא  הפסוק  כי  הכתוב,  להם  יכוין  אשר 
רבותינו ז''ל אינו אלא לפי מה שקדם אליהם מההלכות שנאמרו למשה בסיני,  

 ואותם ציוה ה' לאמר לאהרן: 

)בתורת ירצה לצד שהכשיר עולים על המזבח, הגם שנפסלו כאמור בדבריהם    או

יעלו מן הפסולין,  בפירוש הכ  כהנים( תוב, לזה ציוה שיאמר להם שישתדלו לבל 
בראותם כי אינם יורדין יחשבו כי אין קפידה כל כך בעלייתם ולא יתנו עליהם 
לב לשומרם לבל יעלו, לזה ציוה לאמר להם, שישמרו שלא תעלה אלא תורת 

 העולה, פירוש עולה כתורתה וכמשפטה בלא לינה בלא יציאה וכו': 

ג' מיעוטים, זאת, היא, וה''א    )תורת כהנים כאן(. רבי יהודה דרש  עולה וגו'זאת תורת ה
של העולה שניה, למעט נשחטה בלילה, ושנשפך דמה, ושיצא דמה חוץ לקלעים,  
אלו אם עלו ירדו, אבל הלן, וזבח היוצא, והטמא וכו', אם עלו לא ירדו, וכל שאר 

 א:  הפסולין אם עלו לא ירדו, כי תיבת תורת ריבוי הו

שיעור הכתוב זאת תורת העולה היא העולה, פירוש כל שעלתה על מוקדה   וזה
וכו', תורת עולה יש לה, ואין לך בה פסול אלא קודם שעלתה, אבל אם עלתה על 
מוקדה על המזבח, תורת עולה יש לה בכל גוונא, וכל הפסולין טהרם המזבח  

לומר אלא תור לו  כנזכר, שלא היה  דברים שמיעט  ג'  על זולת  עולה  העולה  ת 
 מוקדה ואמר זאת, ואמר הא, ואמר היא, למעט כנזכר: 

. כתב רש''י ז''ל מיעט הרובע כו', לא ידעתי למה בחר יותר לפרש  היא העולה
הכתוב אליבא דרבי שמעון ולא אליבא דרבי יהודה, שכתב למעט הנשחט בלילה,  

ים בזאת אלא  ושנשפך דמה, ועוד לא דקדק יפה הרב בלשונו, שלא כתב המיעוט
 בהיא העולה, ורבי שמעון מזאת דריש: 



אצלי כי ממיעוט זאת לבד דריש רבי שמעון ולא מהיא העולה, כי אין   ופשוט
כמו  ירדו,  יעלו  אם  בהם,  שאמר  לפרטים  רבים  מיעוטים  שמעון  לרבי  צריך 
אנו  צריכים  כן  לומר  באנו  מג' מיעוטים, שאם  ]פרטים[  ג'  יהודה  רבי  שמיעט 

בים מלספור, כי רבים הם הפרטים שהזכירם רבי שמעון שעליהם  למיעוטים ר
בא המיעוט, אלא ודאי כי ממיעוט אחד מיעט הכל, כל שאין פסולו בקודש אין  

 )זבחים פד.(הקודש מקבלו, וכיון שאין צריך אלא מיעוט אחד וקתני ליה בברייתא  
 תלמוד לומר זאת, מנין לרש''י לומר שדורש היא העולה: 

על מתניתא דקתני נפש אחת וכו', הרי אלו מיעוטין   )ב:(רו בהוריות שאמ ותמצא
רבי  ופריך דלמא  יהודה,  כרבי  ומוקי הש''ס הברייתא  וכו',  העושה מפי עצמו 
שמעון היא, ומשני מאן שמעת ליה דדריש מיעוט כהאי רבי יהודה, דתניא זאת  

 דריש מיעוט: תורת העולה היא העולה הרי אלו מיעוטין, הרי כי רבי שמעון לא  

כל   )זבחים פה:(. יתבאר על דרך אומרם בפרק המזבח מקדש  על מוקדה על המזבח
אלו שאם עלו לא ירדו אם ירדו לא יעלו, אמר עולא לא שנו אלא שלא משלה  
בהם האור אבל משלה בהם האור יעלו, והגם דאיכא התם מאן דמתני אסיפא 

בגמרא   מסיק  הרי  וכו',  והקרנים  והגידים  אלא דעצמות  פלוגתא  נפקא  דלא 
מהעולה  שנתרבו  הפסולים  והאמורים  האברים  דרישא  ברישא  אבל  בסיפא, 
שאם עלו לא ירדו ואם ירדו לא יעלו, לכולי עלמא אם שלט בהם האור יעלו הגם  

 שירדו: 

אמר הכתוב, כנגד אותם שמשלה בהם האור על מוקדה, וכנגד אותן שעדיין   ולזה
למז עלו  אלא  האור  בהן  משלה  לצד לא  הכתוב  וחלקם  המזבח,  על  אמר  בח 

שישתנו בדינם, על מוקדה תעלה הגם שירדה, אבל מה שהוסיף הכתוב לומר על 
 המזבח, דוקא אם עלתה ולא ירדה: 

הקדים הכתוב לומר על מוקדה, קודם אומרו על המזבח, ומן הראוי יקדים    ולזה
נתכוון כי אינה מוקדה אלא אחר שקדם המזבח, אלא  לרשום    עליית המזבח 

הדרגה ראשונה שבה יחזור הפסול כשר ממש לענין אם ירדו יעלו, ואחר כך אמר 
 הדרגה שנייה שאין בהם הסרת פסול, אלא כל עוד שהם על המזבח כנזכר:  

כהנים נחלקו רבן גמליאל ורבי יהושע, רבן גמליאל סובר על המזבח, כל   ובתורת
ורבי יהושע סובר על מוקדה    דבר שראוי למזבח אם עלו לא ירדו, ואפילו נסכים,

 :  )זוה''ק ח''א מז:(דוקא ולא נסכים וכו', ושבעים פנים לתורה 

רמז תרמוז כל הפרשה על גלות האחרון שאנו בו לנחמנו מעצבון נפשנו,   ובדרך
דומה,   למי  נראה  הגלות,  אורך  בראות  נפשו  הנחם  מאנה  ישראל  איש  כל  כי 
למצרים ת', לבבל ע', לשניהם יחד ת''ע, והן היום אלף ותרע''ב מה אייחל עוד, 

ל יעבודו, ואשר ולא גלות לבד אלא ענוי מהאומות כי כל גוי וממלכה בבני ישרא
זה יסובב חשוב לא טוב, כי שפת אמת לא הוכרעה בכוננת והאריכה לשון שקר, 
ובא הצופה ומביט עד סוף כל הדורות קורא הדורות מראש והודיע למשה לזרז 
ובניו  אהרן  מפיהו  יבקשו  תורה  אשר  כהן  שפתי  תורה  בני  ובראשם  לישראל 

אמר זאת למעט כל העליות   ,זאת תורת העולהלהודיע לדורות את הדבר הזה,  
)שה''ש  כבר דכתיב    הוא העולהשאין כמוה עולה, וחזר ופירש מי הוא זאת, ואמר  

מי זאת עולה מן המדבר. על מוקדה על המזבח הם ב' פרטים שאנו בהם, הא'    ג(
ויסורין  בגלות  מיוסרים  שאנו  והב'  האומות,  בכל  שאין  מה  תורה  בני  שאנו 

שנמשלה התורה לאש, וכן תמצא שאמרו   וקדהעל מודלות, כנגד התורה אמר  



על האי צורבא מרבנן דרתח אורייתא וכו', וכנגד הגלות וענפיו אמר    )תענית ד(ז''ל  
כי היסורין מתיחס להם שם מזבח להיותם כפרה, וכן הוא בלשון חכמים    המזבח
. והודיע הכתוב כי באמצעות ב' דברים תהיה עלייתנו מיועדת בהפלגות  )ברכות ה(

יהיו  המ וביאר עד מתי  יהיה.  ולא  עולות משונות לשבח שבחים אשר לא היה 
שהוא זמן הגלות הנמשל ללילה שומר   כל הלילהישראל בגדר ב' דברים אלו,  

וכן בפסוק ליני הלילה דרשו ז''ל על הגלות עד הבוקר שהוא    )ישעי' כא(מה מלילה  
''ק לאלף הששי,  זמן שיריק עלינו כבודו ואתא בוקר, והזמן הוא אחר עבור ת

כי יומו של הקב''ה אלף שנה, ומהשכל   )ב''ר יט(לפי מה שקדם לנו מדבריהם ז''ל  
הבוקר  עד  כי  ה'  והודיע  יום,  מדת  שניה  ות''ק  לילה  מדת  ראשונה  ת''ק  יהיו 
שכשיגמר ת''ק שנה בגלות עד הבוקר שיהיה העליה, ובוקר זה אין אני יודע אם  

ף הו' כי באלף הד' גלה כבוד ישראל בעקב''ו,  בוקר של אלף הה' או בוקרו של אל
הי'    )ישעי' לג(לזה גילה ה' סודו ביד עבדיו הנביאים כי הוא לבוקר ב', והוא אומרו  

זרועם לבקרים לב' בקרים לבוקר ב' אם לא לבוקר א'. ולזה אמר עד הבוקר 
הידוע שהוא ב' ולא בוקר הבא ראשון בגלות. ואולי כי לזה רמז הנביא באומרו 

אמר שומר אתא בוקר וגם לילה פי' הגם שאתא בוקר ראשון לא הועיל   )ישעי' כא(
ובא גם כן הלילה אחריו כי לא נושענו בו. ואולי כי אלו ישראל היו שלמים היו 

 נגאלים בבוקר ראשון: 

)תהלים  מה שרמוז בדבריהם שלא נגזר על ישראל גלות אלא יום אחד דכתיב    והוא

נשארים אלא תרע''ב שהם    כ( ולא  יומו של הקב''ה,  פירוש  ביום צרה  ה'  יענך 
עק''ב שנשארו מאלף הד' ות''ק של אלף הה' הרי תרע''ב ובבוקרו היו נגאלים,  

ה' חננו לך   )ישעי' לג(רו  ולצד מעשיהם הרעים עכב ויעד בוקר ב', ולזה נתכוון באומ
קוינו וגו' פירוש קוינו להיות הגאולה בבוקר א' שלא לעכב עד בוקר ב', אבל על 

יודיע   ואש המזבח תוקד בוכל פנים היה זרועם לבקרים כשיעברו שנים. ואומרו  
עולה   בני  עינונו  על אשר  מפיו תאכל  ואש  ה'  אף  בוקר תעשן  באור  כי  הכתוב 

בפרט בני המערב הפנימי אין לך כוס מר שלא הטעימו  ויסרונו ביסורי נקמה ו
תמיד, והוא אומרו ואש המזבח שרמזנו בו בחינת היסורין מהאומות ולא ריחם  
לבם לאשר הכה ה' זה ימים והשפיל גאון יעקב, ולא נהג בם בחינת דיראון, לומר 
די ראות עליוני עליונים למטה מטה, אש מזבח זה תוקד בו בנעלם הנעלמים כי 
הוא המקנא ולובש קנאה ורמז גם כן באומרו ואש המזבח לבחינת עקדת יצחק,  
גם המזבח יגיד אל בחינת הדין כי יתעוררו הדינים ויתגברו, והוא סוד אומרו 

 והבן.  תוקד בו

ירצה למדת החסד והרחמים כי יתכנה בשם כהן, הכוונה    ולבש הכהן מדו בד
פירשתי בפרשת וארא וגו' בפסוק  שגם החסדים יסכימו לנקום נקם, ועיין מה ש

ויאמר אליו אני ה', ואומרו מדו בד יתבאר על דרך אומרם ז''ל כי כל נפש   )ו' ב'(
שהורגים האומות מישראל על קידוש שמו ית' הקב''ה רושם מדמו צורת הנהרג 
ההוא במלבוש ואותו ילבוש יום נקם בלבו, והוא אומרו מדו אשר בו אותם שהם  

ט(הם    בד שהם ישראל אשר  כג  ירמוז אל   )בלק  גם  בד.  ושורשה  ישכון  עם לבדד 
האחדות שהם נהרגים על אשר לא יחפצו לשתף שם שמים ודבר אחר ומיחדים  

ירמוז למה שהרגו האומות מהאנשים הנגשים    ומכנסי בדשמו יתברך, ואומרו  
אל ה' המכניסים אמונת ה' ואחדותו בלב ישראל, והם הם יקירי אל עליון אשר 

בר מפסיק בינו לבינם, והוא מה שדקדק לומר ומכנסי בד לשון הכנסה. בד אין ד
הוא בחי' האחדות, לאלה אמר על בשרו פירוש אין דבר מפסיק בינם לבין ה',  

כאשר ידבק האזור אל מתני  )ירמי' יג(לשכך את האוזן על דרך אומרו  בשרוואמר 
, ולצד מה שעשו להצדיקים הללו )תהלים לד(באזני ה', עיני ה'    )במדבר יא א(איש וגו',  

כנגד מה שהריעו בבחינת    והרים את הדשןיחתם גזר דין לאומה רשעה, ואומרו  



היסורין והעינויים אשר צררו אותנו, ואם באת לראות הוא יותר מגלות מצרים,  
כי גלות מצרים היו משעבדים אותם ומאכילים אותם ומלבישים אותם, וצא 

בפסוק זכרנו את וגו' את הקשואים וגו' חנם    תא וילקוט()מכילולמד ממה שאמרו ז''ל  
היו אוכלים הכל, והן גלות ישמעאלים אשרי מי שלא ראם משעבדים וממררים  
חיי ישראל, ולא די שלא יתנו שכר אלא עוד שואלים ממנו מדוד והבא, ועוד אדם  
  נגזל במה שיש לו והם תובעים ממנו מה שאין לו, וכוס זה ישקוהו עד שימות, 

אל מרים ראשי את הדשן אשר תאכל האש אש העמים, כי   והריםוכנגד זה אמר  
הכרובים   בין  מאש  ולמד  וצא  אש,  תקרא  האומות  שצרת  י(מצינו  את    )יחזקאל 

 העולה שהיא האומה הנקראת עולה: 

וראב''ד בענין   )הל' תשובה פ''ו(על המזבח יתבאר על דרך מה שנחלקו רמב''ם    ואומרו
על אשר  סובר שישפטו  הראב''ד  כי  אומתינו,  כוכבים המענים  העובדי  משפט 
הרעו יותר מהקצוב להיותם בעלי בחירה ורצון. ורמב''ם סובר כי ישפטו גם על 

כי האמת הוא שישפטו על הכל   )לד טו יד(העיקר, וכבר כתבתי בפרשת בין הבתרים  
ת יוקח ראיה אל העיקר, שאם כונת  בטוב טעם. ומחדש אני דובר כי מהתוספ

המענים לקיים מצות ה' היה להם שלא להוסיף וממה שהוסיפו גילו דעתם כי 
לא למצוה יכוונו. והוא אומרו על המזבח פירוש ביתר על השיעור שהוא לכפרה 

ביותר מהקצוב,   שהוא הקצוב   ושמו אצל המזבחשקצב ה' להם אותו שיעשו 
ת ה' הם מתכוונים, שהיתר יגלה על בחינת הנגזרה  לכפרה וידין ממנו כי לא למצו

לכפרה אם לה מתכוונים או בשנאה להרע לבד ונמצאים מתחייבים על הכל. או 
ירצה כי הגם שעדיין לא שלמו ימי גלות יבוא ה' למנין הנותר מהצער הקצוב 
אשר הוסיפו בני עולה לענות ושמו אצל המזבח להשלים בו כפרה הצריכה אשר 

 זרת הגלות: קצב ה' בג

ירצה כי יקריב מעשה הצרות לפני מדת הדין שמתיחסת למזבח כדי לנקום    עוד
וגו' להיות שבגדים הראשונים הם לעשות משפט   ופשטנקם מאויבינו. ואומרו  

בעושי רעתינו ועכשיו בא להטיב להוציאנו מהגלות ולהטיב אותנו, לזה ילבש  
ד כלות עושי רשעה אלא תיכף בגדי בחינת ההטבה, כי לא יעכב קיבוץ גליות ע

 אל מקום טהור ומיד יקבץ נפוצותינו ויוציא אותנו ממחנה האנשים הרשעים  
היא ארץ ישראל הטהורה כי ארץ העמים היא טמאה היא ועפרה ואפילו אוירה  

מקום ואין לך מקום שיקרא טהור זולת ארץ הקדושה. גם ירמוז באומרו    )שבת טו(
פירוש   והאש על המזבחטהור כביכול, ואומרו  מקומו של הקב''ה הנקרא   טהור

לא תדמה כי אין צרה לעושי רשעה אלא הרעה ההיא אשר יעשה ה' בהם שפטים 
בהוציא אותנו מביניהם, לא כן אלא והאש היא בחינת אש המשפט לא תכבה,  

 )דברים כ יט( הם האומות שהם עצים יבשים על דרך אומרו    וביער עליה הכהן עצים
וזה לשונם העצים אלו הגליות ע''כ.   )בפתיחתא איכה ר'(ן אמרו ברבות  כי האדם עץ וכ

ירצה לפי מה שהקדמנו כי זמן הגאולה היה ראוי להיות    בבקר בבקרואומרו  
בבקר ראשון של שנת הת''ק לאלף החמישי ולסיבת העון נתעכב עד בוקר ב', 

ריך לבא  ואמר הכתוב כי לא מפני זה יזכו האומות ולא יבא עליהם מה שהיה צ
עליהם בבוקר ראשון, לו יהיה שישראל לא זכו ליגאל אף על פי כן לא ימלטו 
האומות מהצרה שהיתה עתידה לבא עליהם אז ויביא ה' עליהם מה שנתחייבו 

 בבוקר ראשון ובוקר ב': 

ז''ל    ואומרו אומרם  דרך  על  יתבאר  וגו'  עליה  פ''ג(וערך  המבייש    )ב''ק  לפי  הכל 
ד אינו  כי  צריך והמתבייש,  ואין  נכבד  לבזוי המבייש  נכבד  נכבד המבייש  ומה 

האומה  שהוא  העולה  עליה  וערך  אומר  והוא  רבו,  את  המבייש  עבד  לומר 
בכללותה.   עליההישראלית  הצדיקים    והקטיר  בחינת  כן  גם  יעריך  פירוש 



אומרו  דרך  על  בשמים  ריח  המעלים  שבהם  ישראל שלמים  מובחרי  השלמים 
בני כריח שדה ותדע כי כל העובר עבירות ריחו נודף לרעה,  ראה ריח    )תולדות כז כז( 

שהיה עובר אליהו וראה אדם רשע ומנע   )קב הישר פ''ז(והמעשה שהובא בדבריהם  
עצמו מהריח ריחו הרע יותר ממה שהרגיש בעוברו על סרחון נבילה, ובהפך יהיה  

שון  לאיש צדיק שלם שיעלה ממנו בושם כריח הגן, לזה זכר זכרון עריבתם בל 
 הקטרה, והמכוון כי ישפוט בפרטות את אשר הריעו לאנשי בושם:  

ירצה כי כאשר יעריך ה' את העולה לנקום נקמתה מהמריעים לא יעריכנה    עוד
בפני עצמה אלא יקטיר עליה המובחרים והשלמים שבאומה שיקראו בשם חלב 
 השלמים שבזה תגדל מעלתה של האומה לנקום נקמה גדולה משונאיה. ואומרו 

וגו' פירוש הגם שיכה ה' בהם מכה רבה לא תכבה אש ותמיד תוקד   אש תמיד
ונקיתי דמם לא נקיתי, עד אבוד רוח הטומאה    )יואל ד(על המזבח על דרך אומרו  

 : )זכרי' יד( מן הארץ, והיה ה' למלך על כל הארץ 

וגו' }טו{ גדול שמת   )נא(. תחתיו מבניו. בפרק התכלת  והכהן  לכהן  דרשו שבא 
תחתיו  ועדיין לא מינו אחר תחתיו שבנו של מת יביאנה במקומו, והוא אומרו  

כהנים  מבניו אלו  בניו  שם  דתניא  אחרת,  לדרשא  מבניו  של  מ''ם  ודרשו   .
הדיוטים, או אינו אלא כהנים גדולים, כשהוא אומר והכהן המשיח תחתיו מבניו 

רי כהן גדול אמור מה אני מקיים בניו בהדיוטים, ומסיק שם בגמרא דמאומרו ה
אמרו עוד כהן גדול בן כהן גדול טעון משיחה    )יא( מבניו דורש כן. ובהוריות פרק ג'  

מנלן דכתיב והכהן המשיח תחתיו מבניו נימא קרא והכהן מתחתיו מבניו מאי  
ל  המשיח  לומר  צריך  והלא  וקשה  ע''כ.  וכו'  האמורים  המשיח  בניו  על  למד 

בתחלה שהם הדיוטות כמאמר התנא בפרק התכלת. ויש לומר שללמד על בניו 
האמורים בתחלה שהם הדיוטות שפיר נשמע הגם שלא היה אומר המשיח, כי 
דסיפא   בניו  בהדיוטים  דרישא  שבניו  ודאי  אלא  לי,  למה  א'  בכהן  כתובים  ב' 

למשוח כהן גדול בן כהן גדול.   בגדולים, ולא היה צריך לומר המשיח אלא לדרשא
אמר   למה  בכתוב  קשה  מבניוועדיין  תחתיו.    תחתיו  מבניו  לומר  צריך  שהיה 

ואולי שיכוין להסמיך בניו ליעשה אותה לכוין דרשת פרק התכלת שאם מת כהן  
גדול ועדיין לא מינו אחר במקומו בנו יביא במקומו, וזה שיעור הכתוב והכהן 

יין לא נתמנה, מבניו של מת יעשה אותה, ואם היה  המשיח תחתיו יעשה, ואם עד
בנו  על  אומר הכתוב הכהן המשיח מבניו תחתיו אז תהיה הכוונה שאין חיוב 
להביא אלא אם יהיה תחתיו שכן משמע דוקא תחתיו פירוש שנתמנה או שהוא  
ראוי לעמוד תחתיו, ומאומרו מבניו יעשה משמע כל יורש יביא. ולר''ש שחולק 

א מינו אחר תחתיו באה משל ציבור אמר תחתיו מבניו, לסמוך וסובר שאם ל
מבניו ליעשה, לומר כי אין ראוי לשום אדם אחר ליכנס תחת הכהן זולת בנו.  
אחר שפירשתי זה מצאתי שכן דרשוה בתורת כהנים למבין משמעות הברייתות  
נכון:   על 

 

 

 

 ז-ויקרא פרק



, רבנן אמרו הוא למעט אם לא  )ת''כ כאן(. נחלקו רבנן ורבי אליעזר אשם הוא  }ה{
שחטו בצפון לעיכובא, ר' אליעזר אומר למעט אם שחטו שלא לשמו והנה לסברת 
ר' אליעזר ידוייק אשם הוא שחוזר הוא לאשם שצריך שיהיה לשם אשם. והגם 

מצינו שהקשה ר' יהושע לר' אליעזר וחזר ר' אליעזר ולמד דין זה    )י(שבזבחים  
ת כאשם שהשוה אותם הכתוב, אם כן תיבת הוא  כחטא  )ז(דשלא לשמו מפסוק  

למה צריכה, ואולי כי זולת הוא הייתי אומר שההקש בא לענין שצריך סמיכה  
לזה אמר הוא סמך לאשם לומר שצריך לשם אשם,   )שם יא(כמו שדרשו חכמים  

ולצד שנקשה מה שהקשה שם אמר כחטאת כאשם. ולרבנן הוא למעט שחיטה 
ובא לעכב, והגם שיש להקשות מעין קושיות   )פסוק ב(  שלא בצפון שהוזכרה בפרשה

שהקשה ר' יהושע לר' אליעזר גם לדברי חכמים, כיון שלא חדשו דין זר מהשכל 
בדרשתם אלא דבר שישנה בכל הקרבנות, וגם הוזכר בפירוש, אלא שמפסוק א'  
ר'  כן  שאין  מה  לעכובא  שבא  הוא  לדרוש  יכולין  מעכב,  שאינו  אומר  הייתי 

 הוליד דין חדש שאין לו דמיון, לזה הוקשה כל הקשיות הרשומות שם: אליעזר ש

. אמר הכתוב זכרון ה' מנחות למעט ה' דברים א' שלא יחלקו  וכל מנחה וגו'  }ט{
בני אהרן פירוש בית אב זבחים כנגד מנחות אלא כל אחד יטול חלקו במנחה. ב' 

ת כנגד מנחות הגם שישנם בהשוואה בענין אחד שמצינו שהעוף שלא יחלקו עופו
בא בדלות והמנחה קמה תחתיהם בדלי דלות. ג' שלא יחלקו עופות כנגד זבחים 
מיני  הגם שהם  מנחות  כנגד  מנחות  יחלקו  שלא  ד'  דמים.  מיני  הגם ששניהם 
קמחים. ה' שלא יחלקו אפילו מחבת כנגד מחבת ומרחשת כנגד מרחשת הגם  

אלא  שמעשיה ענין.  אינו  באם  דרשום  מנחות,  הם  שהמעוטים  והגם  שוים,  ם 
שכתב באופן אחר, כי ממה שחלק הכתוב   )הל' מעשה קרבנות פ''י טו(שראיתי לרמב''ם  

בין מנחות האפויות ומנחת הסולת שהרי באפויות הוא אומר כל המנחה לכהן  
', לומר לך המקריב וגו' ובמנחת סולת הוא אומר וכל מנחה לכל בני אהרן וגו

שאפילו מנחת סולת שהיה עולה על הדעת שיחלקוה מנחה כנגד מנחה לצד שאם  
יחלקוה ביניהם מגיע לזה מלא כפו וכו' שאינו דאוי לא ללוש ולא לאפות אף על 
פי כן לכל בני אהרן יחלקוה בפני עצמה, מכאן אמרו חכמים אין חולקין מנחה  

שהלימ לדבריו  אומר  נמצאת  ע''כ.  מנחה  אהרן כנגד  בני  לכל  מאומרו  הוא  וד 
 במנחת סולת מזה אנו לומדים לכל המנחות, ומן הברייתא אינו נשמע כן: 

דקדק הרב בלשונו שהלימוד הוא ממה שחלקם הכתוב, משמע שאם לא   ועוד
חלקם לא היינו שומעים זה, ודלא כהברייתא. ואולי כי סובר רמב''ם כי ממה 
שחלק הכתוב בין מנחות האפויות וכו' בזה גילה לנו הכתוב כוונתו שבא לומר 
לכל  למדו  ומזה  סולת,  במנחת  אפילו  אחת  כנגד  אחת  ביניהם  יחלקו   שלא 

המנחות, כי במרחשת ומחבת לא הוזכר בה חילוק לכל אלא שלא יטלוה זולת  
בית אב של אותו יום, ומנין אתה אומר שלא יטלו מחבת כנגד מרחשת אם לא 
הוזכר בה סדר חלוקתה אם לכולם יחד אם לאחד מהם. ומה שלמדו כל הה'  
שחלק ממה  הוא  לימודם  עיקר  ולעולם  היא,  אסמכתא  מיעוטים  מה'    פרטים 
כיון שלימודנו הוא  כל המנחות  ומעתה צריך לדעת למה פרט הכתוב  הכתוב. 
ממה שחלק לא היה לו לומר אלא כל מנחה לכהן המקריב וגו' וכל מנחה חרבה  
וגו'. ואולי שאחר שירד הכתוב לפרט מאפה וחרבה חש שיטעה אדם   לכל בני 

ז''ל   לבין שאר מנחות, גם מצינו שדרשו  ביניהם  נעשה    ות סג()תו''כ מנחלחלק  וכל 
במרחשת ועל מחבת שעל שם כליין נקראו ונפקה מינה האומר הרי עלי מרחשת  

בית שמאי ובית הלל לזה אמר הכתוב   )שם(כלי שרת נדר, והוא דבר שנחלקו בו  
אשר לגלות לך שעל שם כליין נקראו, ואומרו    וכל נעשה במרחשת ועל מחבת

שבאה ללמוד על עצמו מהסמיכות    דרש גם כן רבי יוסי ב''ר יהודה  תאפה בתנור
של כל נעשה במרחשת ועל מחבת מה מרחשת ומחבת הם ב' גם מאפה תנור הם  



ב', ולא יביא מחצה חלות ומחצה רקיקין, וגם ללמד על מרחשת ומחבת בא לומר 
מה תנור כלי גם מחבת ומרחשת כלי כאמור שם בתורת כהנים. ונשאר אומר כל 

 וצרך לומר ב': מנחה בלולה בשמן וחרבה למה ה 

כי כוונת רבי יוסי ב''ר יהודה שלמד כל מנחת מאפה שהוא ב' מיני מנחות    ונראה
לא למדה אלא ממה שאמר הכתוב ב' פעמים כל אחרי כן והם ב' ב', ולזה דייק  
בלשונו תלמוד לומר וכל מנחה וכל נעשה וגו' וכל מנחה בלולה וגו' מה כל וכל 

זה אם היה אומר הכתוב וכל מנחה בלולה לבד האמורים למטה ב' מינים וכו', ול
או כל מנחה חרבה לבד אין מקום ללמוד ויש לבעל הדין לחלוק ולומר כל מנחה  
חרבה תוכיח שאמר כל ואין בה אלא מין אחד אף כל מאפה תנור מין אחד לזה  

 הוצרך לומר כל האמור בכתוב:  

. פסוק זה ושלאחריו בטומאת הגוף פירשוהו וגו' וטומאתו וגו'  והנפש אשר }כ{
בתורת כהנים ובזבחים דף מ''ג אמרו כל קרא שלא פירשו רבי יצחק בר אבדימי  
וכו' לא מפרשא הכי אמר רבי יצחק בר אבדימי הואיל ופתח הכתוב בלשון נקבה 

ופירש''י    וסיים בלשון נקבה ולשון זכר באמצע בטומאת הגוף הכתוב מדבר ע''כ.
שעל  לומר  בהכרח  ושם  ב'  פסוק  שהוא  תגע  כי  נפש  פסוק  פירוש  וכו'  הואיל 
טומאת הגוף הוא אומר הגם ששינה באמצע גם בפסוק ראשון והנפש אל תתמה  
עליו שדיבר תחלה לשון נקבה והנפש ולבסוף ונכרתה ובאמצע וטומאתו שאין 

שלא להכריח ממה ששינה    הכוונה על הבשר אלא על הגוף ע''כ. דבריו ז''ל הועילו
שעל  להכריח  אבל  אומר,  הוא  בשר  שבטומאת  לומר  שנתכוון  לומר  באמצע 
הלכות   נגמרו  שכבר  שנראה  הכתוב,  ממשמעות  הוא  אומר  הוא  הגוף  טומאת 
טומאת בשר כמו שפירש''י שם בזבחים. ועוד בתורת כהנים למדו גזירה שוה  

בביאת מקדש   טומאתו האמורה  חוקת(טומאתו  שינה  , א)בפ'  למה  לבי  נתתי  לא 
ללמוד  וסמך  וטומאתו  לכתוב  שינה  אחד  בפסוק  אלו,  פסוקים  בב'  הכתוב 
בגזירה שוה והיה לו לכתוב וטומאתה ולא היינו צריכין לגזירה שוה, גם בפסוק  

 ב' למה לא אמר לשון ישר כל הכתוב בסדר אחד: 

שעברו ז' ימי  בא להעיר ענין אחר, שהגם    וטומאתו עליוכי טעם אומרו    ונראה
טומאה לטומאת מת או הערב שמש לטומאת שרץ כל עוד שלא טבל הרי הוא  
בטומאתו, ויש לך לדעת כי טומאה זו אינה בפנימיות הנפש אלא מסוה הטומאה  
להסיר  טבילה  לו  שמועיל  הוא  זה  ולצד  בפנים,  ולא  מבחוץ  הגוף  על  המסכך 

ומאה גם בפנים,  מסוכת הטומאה מה שלא יועיל לו במשך ימי הטומאה שהט
הכתוב   שיעור  תאכלוזה  אשר  עליווגו'    נפש  מבעיא    וטומאתו  לא  פירוש 

וטומאתה עליה שהוא במשך ז' לטומאת מת ובמשך יום מגעו לטומאת שרץ,  
אלא אפילו טומאתו של גוף לבד היינו שעבר עליו שבעה ימי טומאה ואינו חסר 

ם אומרו בפסוק ב' לשון  . וטעונכרתהאלא טבילה להעביר מעל גופו אפילו הכי  
זכר באמצע הגם שאין טעות בדבר לא היה לו לומר אלא סדר אחד בכל הכתוב. 

לשון נקבה ולא אמר איש כי יגע לשון זכר,   ונפש כי תגעונראה כי טעם אומרו  
שנתכוון לומר שצריך שיגע לדעתו ולא בהעלם, שאינו חייב כרת אלא בידיעת  

פש אשר תאכל שהיתה אכילת בשר בידיעה,  טומאה, וגם אומרו בפסוק אחד והנ
כי הנפש יורה אל ההרגש ולמניעת ההעלמות, ולטעם זה תמצא שאמר בפרשת  

וה'(השגגות   ד  לצד   )לעיל  הוא  השוגג  על  ואשם  חטאת  המחייב  טעם  לומר  ונפש 
ולעולם   והידיעה ושגגה, לזה תתחייב קרבן,  היותה נפש שהיא בחינת ההערה 

לילת ההתעלמות, ולזה אמר בב' כתובים נפש כי תגע שם נפש יורה על בחינת ש
ומעתה אין מקום   ידיעת המאכל,  והנפש אשר תאכל הרי  ידיעת הנגיעה,  הרי 
לקושיא למה אמר לשון זכר באמצע, שאין צורך לשנות סדר הרגיל לומר על 



העושה לשון זכר, וטעם אומרו ונכרתה הנפש ההיא, בא גם כן להשמיענו חידוש  
 טאת תמות ולא גוף לבד:  שגם נפש החו

מדרכם ז''ל נראה ליישב כפל הכתובים על דרך מה שאמרו בזבחים דף ק''ו    וחוץ
יוסי הגלילי  במשנה, הטמא שאכל בין קודש טמא בין קודש טהור חייב ורבי 

כל היכי דנטמא הגוף ואחר   )שם קח(אומר טמא שאכל טמא פטור, ואמרו בגמרא  
יגי דחייב, ולזה אמר ב' כתובים, האחד אשר כך נטמא הבשר דכולי עלמא לא פל

תאכל בשר מזבח השלמים זה טמא האוכל בשר שלמים טהור, והב' אמר ואכל 
מבשר זבח וגו' זה כנגד טמא האוכל מבשר שלמים שנטמא. ואולי כי לזה דקדק  

, פסוק הבשר הוא מזבח  תאכל בשר מזבח השלמיםהכתוב לומר בפסוק אחד  
במדר עדיין  שהוא  אמר  השלמים  והב'  נטמא,  שלא  השלמים גתו  זבח    מבשר 

פירוש ממין בשר שלמים הגם שעכשיו אינו בשר שלמים שבא בו יעוד האכילה,  
זבח   זכרון  כי לא קשר הבשר עם  עליו,  זבח שלמים  והוא אומרו מבשר ששם 
השלמים לרמון כי אינו בגדר סתם זבח שלמים הטהור ודו''ק ולא יפנה לבבך  

 פן אחר:  לטעות אחר המ''ם באו

. דרשו ז''ל בתורת כהנים לרבות כלאים מתיש ורחל או להפך, מן הבהמה }כה{
ומאומרו כל חלב ריבה כוי שהוא הבא מתיש וצביה, ועיין מה שכתבתי בחבורי 

 פרי תואר על טור יורה דעה סימן טז: 

. בתורת כהנים דרשו לרבות חלב בהמת חולין, שלא תטעה לומר  כל אוכל חלב
לה' אמר הכתוב יקריב ממנה אשה  כל   אשר  לומר  דוקא חלב קדשים תלמוד 

לי איך נטעה   ענין לנאכלין. וקשה  ענין לאוכלין תנהו  ורבוי זה אם אינו  חלב, 
אימורי  מלאכה  לכל  יעשה  נבלה  וחלב  אמר  והלא  קדשים  חלב  דוקא  לומר 
קדשים מי מותרים להדיוט, והלא אמרו בכיצד צולין דף פ''ב נשחטה ונמצאת  

בקדש באש תשרף לימד על   )לעיל ו כג(מדכתיב    טריפה הרי זה תצא לבית השרפה
כל פסולים שבקדש בשרפה, ואם כן מאומרו וחלב נבלה וחלב טריפה יעשה לכל 
מלאכה אתה יודע כי לא של קדשים לבד אסר הכתוב, ולא היה צריך לומר כל 
אוכל, ויש לומר דעיקר לימוד התנא מכל אוכל חלב הוא על חיוב כרת, וזולת כל 

למד מפסוק יעשה לכל מלאכה ואכול לא תאכלוהו, הייתי אומר   הגם שהייתי
לאו דוקא, ולא כרת, ולא בא הכרת אלא על חלב קדשים. ואומרו שור כבש ועז 
דרשו בתורת כהנים שבא למעט בהמה טמאה וחיה ועוף. ובחולין דף קי''ו אמר 
 ליה רב מרי לרב זביד אי אליה אקרי חלב תתסר באכילה אמר ליה עליך אמר
קרא חלב שור וכשב ועז דבר השוה בשור וכשב ועז ע''כ. וקשה והלא אצטריכו 
וחיה שהיו באים בקל וחומר לאסור  ועוף  ועז למעט בהמה טמאה  וכשב  שור 
אלה   שלשה  כי  ואולי  ועז.  וכשב  שור  לומר  תלמוד  כהנים  בתורת  שם  כאמור 

בהמ  יצתה  חיה,  יצתה  לה'  אשה  ממנה  יקריב  אשר  מאומרו  הם  ה  ממועטים 
טמאה, יצא עוף שאין כולו נקרב. או שאחר שמיעט הכתוב בהמה טמאה וחיה  
הרי גילה הכ' שאין לדון קל וחומר מדם שהרי בהמה טמאה וחיה יוכיחו. וכן 

בפירוש המשנה שאמרה אינו נוהג אלא בטהורים    )קיז(תמצא שכתב רש''י בחולין  
 דכתיב אשר יקריב ממנה אשה לה', ועיין בפסוק שאחר זה:  

. דרשו בתורת כהנים להביא חולין בעלי מומין, שלא תאמר חולין מן הבהמה 
דומיא דקדשים תלמוד לומר מן הבהמה לרבות אפילו בעלי מומין. והגם שאסר 
הכתוב בפירוש חלב נבילה וטריפה הגם שאסורים למזבח, בשלמא טריפה נוכל 

מן התורה אלא משום  שאין בה איסור למזבח    )איסורי מזבח פ''ב(לומר כדעת רמב''ם  
דרשו לאסור מן   )סימן א פ''ב(הקריבהו נא לפחתך, והגם שבתורת כהנים    )מלאכי א( 



פיסול  נבילה  אלא  משנה,  הכסף  שם  שכתב  וכמו  אסמכתא  אלא  אינו  הכתוב 
המזבח הוא כי ושחט כתיב בכל הקרבנות. ויש לומר שלענין כרת מחזר התנא  

 וכמו שכתבתי למעלה: 

בתורת כהנים מה תלמוד לומר אשר יקריב, חלב שכמותו  . אמרו  אשר יקריב
כשר ליקרב על גבי המזבח, יצא חלב דפנות שאין כשר ליקרב ע''כ. הנה לסברא  
זו שהוציא מיעוט בהמה טמאה וחיה ועוף מאומרו שור וכשב ועז לא היה צריך 
לומר אשר יקריב, והוצרך למעט חלב דפנות. וקשה לרב זביד שדרש שור וכשב 

לאליה שמותרת, ואשר יקריב למעט בהמה טמאה וחיה ועוף מנין להתיר ועז  
חלב דפנות, גם לתנא שדרש שור וכשב ועז למעט טמאה וחיה ועוף היתר האליה 
מנא ליה ויש לומר לרב זביד אומרו אשר יקריב ימעט בהמה חיה ועוף וכו' גם  

תורת כהנים  חלב דפנות, כי כל שאינו קרב לה' הרי הוא בכלל המיעוט, ותנא ד
גם כן ימעט גם כן מאומרו שור וכשב ועז את האליה, שאם לא בא הכתוב אלא  
לבהמה טמאה וחיה ועוף לא היה לו לומר אלא שור ושה, וכשנתמעט דבר שישנו 
באיסור דם תו לא עבדינן קל וחומר, וכלום למה איצטריך למעט משום שהייתי 

אה או חיה או עוף נסתר דן קל וחומר מדם, במיעוט אחד שיתמעט בהמה טמ 
קל וחומר, ולא איצטריך אלא ללמד על האליה שאינה שוה בכולן שמותרת אלא 
כהנים   דתורת  על תנא  זביד  רב  יחלוק  למה  בזה,  אין הדעת מתישבת  שעדיין 
דממעט טמאה וחיה ועוף משור וכשב ועז והוא ימעט מאשר יקריב ממנה לה'. 

כי אומרו אשר גילה דעתו  וגו' לא יספיק לדרוש ממנו   ועוד הרי התנא  יקריב 
למעט בהמה טמאה וחיה ועוף וחלב הדפנות ממה שחלקם לב' מיעוטים. אשר 
על כן הנכון בעיני הוא כי גם לכולי עלמא מיעוט בהמה טמאה חיה ועוף אינו 
אלא מאומרו שור וכשב ועז, ודרשה זו היתה צודקת הגם שהיה אומר שור ושה,  

האליה, ואומר אשר יקריב בא למעט חלב הדפנות,  וממה שפרט כשב ועז למעט 
 ולא כמו שפירש''י שכתבתי למעלה: 

. לא נודע כוונת פסוק זה. ובתורת כהנים דרשו לומר לך זאת התורה לעולה }לז{
מה מילואים נאמרו כללותיהן ודקדוקיהן מסיני אף כל נאמרו וכו'. וכבר כתבתי  

)תו''כ זבחים  מה שיש להעיר בדבר זה. עוד דרשו ז''ל  )ריש פ' משפטים(במקומות אחרים 

למי ציבור שנאכלין ללמד על הזבחים כולן שטעונין סכין כעולה, וללמד על ש  צז:(
אמר   )קי.(לזכרי כהונה כמנחה וכו'. ובדרך רמז נראה על דרך אומרם במנחות  

ריש לקיש מאי דכתיב זאת התורה וגו' כל העוסק בתורת עולה כאילו הקריב כו'  
 ע''כ, גם אנו נאמר בדרך זה: 

אקדים דברי רז''ל אנשי אמת שונים בש''ע נהורים אשר אמרו כי תכלית    וקודם
מהקדושה  עס נאנסו  ואשר  נפלו  אשר  הקדושה  ניצוצי  לברר  הוא  התורה  ק 

ולהחזירם ביחוד שלם לכמות שהיו, והם שני בחינות, האחד ניצוצי הקדושה  
נכון,  לטעם  יספיק  דעת  ליודעי  והמושג  לו  ידועה  לסיבה  התהו  בעולם  שירדו 
והשני הם נפשות העשוקות אשר עשק אדם בליעל מאדם הראשון בחטאו אשר 

לל שלל רב, כידוע הפלגת הנשמות אשר הרבה לעשוק, ואין לך דבר שפוקד ש
עליו להוציא בולעו מפיו זולת אמצעות עסק התורה יעשה כל דבר עיקר. יעלה 
ניצוצי הקדושה שנפלו קודם עולם התיקון, ויוציא מס''מ בולעו מפיו ומפוצצו 

אם פגע וכו' אם    ן ל:()קדושיוממחה כוחו עד אשר יקיא חיל בלע, והוא מאמרם ז''ל  
התורה  פלאי  הכתוב  גילה  זה  ובפסוק  מתפוצץ  ברזל  ואם  נימוח  הוא  אבן 

פירוש    לעולהתועלותיה אשר תסובב קריאתה,    זאת התורהותעצומיה, ואמר  
זו   למנחהשבאמצעותה תתעלה השכינה שהיא בחינת כנסת ישראל, ב'   תיבה 

ון נחת, ולשון הנחה, וזה  סובלת כמה פירושים וכולן צודקין, לשון מנוחה ולש 



באה    )ב''ר פ''י(עלי יניח צדיק זה את ראשו, והוא סוד    )חולין צא:(הפירוש הוא סוד  
שמאלו תחת    )שה''ש ב'( שבת באה מנוחה כי יניח עליה צדיק יסוד עולם, והוא סוד  

 לראשי וימינו תחבקני והבן: 

רדו למטה  ולאשם הם שני בחינות הברורין, האחד חלקי הקדושה שי  לחטאת
ממדרגתם בתחילה בעולם התהו כנגדם אמר לחטאת, והשניה חלקי הנשמות  

, כי התורה תועיל לשני בחינות אלו  לאשםשנעשקו מאדם בחטאו כנגדם אמר  
לבררם ממקום ירידתם. ולא בירור לבד אלא גם יכוננם במקום שנחסרו ממנו,  

ירדו וכנגד חלקי למלאותם במקומם, זה כנגד ניצוצות ש  ולמלואים והוא אומרו  
  )תהלים נ( , על דרך אומרו  ולזבח השלמיםנשמות שאנס ס''מ מאדם הראשון אמר  

זה הזובח יצרו. והזביחה הוא שינצחהו   )סנהדרין עג:(זובח תודה יכבדנני ודרשו ז''ל  
ובבחינת הנצחון הוא בורר ממנו בחינת הטוב אשר אנס מאדם הראשון. והנה  

  )תהלים קט( יתעצם לזבוח יצרו כמעשה דוד שאמר    בחינה זו היא מעלה גדולה אשר
ולבי חלל בקרבי ודבר זה עושה פעולה גדולה בבחינה שאנו משתדלים עליה, ואין 

אם פגע בך מנוול   )קדושין ל:(מציאות להשגה זו זולת באמצעות התורה כאומרם  
אמרו   וכן  המדרש,  לבית  משכהו  הרע   )שם(זה  יצר  לכם  בראתי  הקב''ה  אמר 

 ו תבלין שהיא התורה:  בראתי ל

באומרו    עוד השלמיםירמוז  הזבח    ולזבח  באמצעות  יהיה  הבירור  תכלית  כי 
כי זבח לה' בבצרה, ואמרו ז''ל עתיד הקב''ה לשחוט את השטן,    )ישעי' לד(דכתיב  

ופירוש שחיטה זו היא שיסיר ממנו בחינה המחייהו שהוא ניצוץ הקדושה ובזה  
השלמים נשלמו כל הבירורים, והודיע הכתוב כי גם הדבר הזה יושג באמצעות  

, עסק התורה כי בזכות עסק התורה שעוסקים הצדיקים בעולם הזה יהיה הדבר
בדבריהם כי השחיטה הלז תהיה על זה הדרך הקב''ה מצד    )שם(ולזה רמזו ז''ל  

כי בכחם היה   זבח ההוא  לזבוח  וכל הצדיקים תופסין הסכין מצד אחר  אחד 
הנפלאים,   הדברים  לכל  התורה  זאת  למדת  הא  למנחההמושג,  כנגד   לעולה 

ברורים לברר ב' בחינות ה  לחטאת ולאשם העלאת השכינה ויחודה עם הקב''ה,  
ליחד ניצוצות היורדות למלאותם    ולמלואים ולזבח השלמים שהם עיקר העולם,  

במקומם, ולזבוח יצרו זביחה שאין אחריה קיום, גם יעמוד חי לפני ה' לשלוח  
יד במבקשי רעתו לזבוח זבח, והיה ה' למלך וגו' יהיה ה' אחד ושמו אחד, והוא 

אשר ונתיחדו יחד. ואומרו  אומרו השלמים פירוש שנשלמו כל בחינות הקדושה
וגו' חוזר לסיבה שהיא התורה שהזכיר בראש הפסוק, כאילו אמר זאת    צוה ה'

וגו' שצריכין ללמוד התורה על מנת כן לא לתכלית אחר  התורה אשר צוה ה' 
כי דבר זה נאמר להם במעמד הר סיני דכתיב במדבר  ביום צוותוזולתו, ואומרו 

ואמר   קרבניהםסיני,  את  שפירשתי    להקריב  מה  ביאור  בתוספת  רמז  כאן 
שמקריבין כל חלקי הקדושה שהם מיוחסים לישראל שהם הם הדרגת הקדושה  
קרבניהם  את  יקריבו  התורה  ובאמצעות  יתיחסו  להם  הקדושה  חלקי  וכל 
למעלה:  כנזכר  הקדושה  בחינות  כל   ויתיחדו 
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את אהרן וגו'. פרשה זו נאמרה קודם הקמת המשכן, וטעם שנאמרה    קח   }ב{
כאן, לומר לך שקדמו כל משפטי הקרבנות ופרטיהן ודקדוקיהן קודם מילואיו,  

נתכהן עד שלמדו משה כל פרטי דיני כל כי לעשות כולן נתכהנו הוא ובניו, ולא  
הקרבנות וקיים וקבל עליו לעשות ככל הכתוב ואז אמר לו קח את אהרן שעל 
מנת כן נתכהן, ועוד שזולת זה משכחת שיביא אדם מישראל קרבן מיד בקרבתו 

 לפני ה' ולא ידע מה לעשות:  

ולי כי בראותם מעשה משה שלקח אהרן ובניו והבגדים  . אותקהל העדה וגו' }ד{
וגו' נקהלו מעצמן. או ירצה להודיע שהחזיקם המקום לכל ישראל בפתח אהל 

וגו', וכאן יודיע הכתוב   )ויק''ר פסוק שלפני זה(מועד, כמו שדרשו ז''ל   בפרשת הקהל 
 שכן היה:  

כקרח   ויאמר }ה{ הדבר  על  יערערו  לבל  להודיעם  כן  אמר  וגו'.  הדבר  זה  וגו' 
וכעדתו בחושבם כי מלבו ומרצונו היה עושה. ומעתה אין טענה לקרח כי שוגג 
היה שהרי הודיעו בשעת מעשה כי זה הדבר הוא מצות ה' ולא מלבו ומרצונו של 

 )ברכה לג(דכתיב    כי משה מלך היה  )שמו''ר פ''ב(משה. עוד ירצה על דרך אומרם ז''ל  
מלך שמחל על כבודו אין כבודו מחול, והנה משה    )כתובות יז.(ויהי בישורון מלך ותנן  

היה עושה מעשים שאסור לעשותם אפילו עבד עברי לאדונו לרחוץ אותם במים  
וכו' כל גופם וכל סדר המעשה, ואין לך זלזול גדול מזה, אשר על כן הקדים לומר 

ה' נאמר לי לעשותו, ודוקא זה ולא אחר כי המלך   מפי  זה הדבר אשר צוה ה'
אסור לעשות כן הגם שיחפוץ למחול, כי דוקא זה הדבר לצד שהפה שאסר מלך 
שלא ימחול על כבודו הוא שהתיר וצוה לי לעשות. עוד ירצה על דרך מה שאמרו 
ידים   בקידוש  זכו  באותה שעה  במים  אותם  וירחץ  בפסוק  כהנים  בתורת  ז''ל 

  אשר צוה ה' לעשות ילת יום הכפורים ע''כ. והוא אומרו זה הדבר  ורגלים ובטב
 לדורות, כי בזה יזכו בקידוש ידים ורגלים וטבילה ביום הכיפורים לדורות: 

וגו' }י{ המשכן  את  למשיחתו וימשח  אהרן  לבישת  בין  שהפסיק  הטעם   .
שמצינו לצד  וכליו,  המשכן  קודם    במשיחת  וכליו  המשכן  במשיחת  ה'  שצוה 

פקודי   בפרשת  כרשום  ט'( למשיחת אהרן  להקדים משיחת  )מ'  היה  הראוי  ומן   ,
לצד שדקדק   כן  וטעם שלא עשה  כרשום שם,  בגדי אהרן  ללבישת  גם  המשכן 

שאמר לו קח את אהרן וגו' ואת שמן המשחה   )פסוק ב'(מאמר ה' כאן בפרשה זו  
וגו', ואם משיחת המשכן קודמת גם ללבישת בגדי אהרן היה לו לומר קח את 

ן שמן המשחה שהוא דבר שיעשה ממנו המצוה הראשונה שהיא משיחת המשכ
ואין מקום לטעות מאומרו קח את שמן המשחה ראשונה שימשח אהרן קודם  
לבישת בגדיו, שהרי כבר אמר והלבשת את אהרן וגו' ומשחת אותו, אלא ודאי 
ומה שהקדים  לבישת הבגדים קודם למשיחת המשכן,  שכוונתו הוא להקדים 

תו  משיחת משכן בפרשת פקודי ללבישת בגדי אהרן ולמשיחתו אינו אלא למשיח 
דוקא, אלא לצד שלא רצה הכתוב להפסיק בין מצות הבגדים למצות המשיחה  
של אהרן לזה אמר כל דיני אהרן יחד, ולעולם לא תקדים משיחת המשכן וכליו 

 אלא למשיחת אהרן ולא לבגדים כמו שגילה כאן כנזכר: 

. ואולי שלא שהה עד שאכלה האש את  . שלא היה דבר מפסיקעל העולה }כח{
 העולה אלא ועדיין העולה קיימת: 

. פירוש על האכילה צוה כבר שיאכלוה ועתה הוא מצוה על כאשר צויתי }לא{
המקום, הא למדת מצוה על האכילה, ומצוה על המקום ואם ירצה שלא לאכול 



ואם   המצוה,  בטל  זה  המצוה.  הרי  בטל  זה  הרי  מהמקום  חוץ  לאכול  ירצה 
 פירוש לא שצוה מעצמו אלא ממה שנאמר לו מפי השכינה:  לאמרואומרו 

צו  פרשת    חסלת 
 

 
 

שמיני  פרשת 
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ויהי ובמסכת מגילה  ויהי ביום השמיני   }א{ י( . צריך לדעת מה טעם אמר    )דף 
אמר רבי לוי דבר זה מסורת בידינו מאנשי כנסת הגדולה כל מקום שנאמר ויהי 
אינו אלא לשון צער, ומקשה והכתיב ויהי ביום השמיני ותניא אותו היום היתה  
שמחה לפני הקב''ה כיום בריאת שמים וארץ כתיב הכא ויהי וגו' וכתיב התם  

נדב ואביהוא, ומקשה עוד ויהי ערב ויהי בקר וגו', ומתרץ הא מתו    )בראשית א ה(
וגו' ויהי ערב ויהי בקר   )ויצא כט י( ויהי כאשר ראה יעקב    )מ''א ו(ויהי בשמונים שנה  

וגו', ומתרץ רב אשי כל ויהי איכא הכי ואיכא הכי ויהי בימי אינו אלא לשון צער 
ע''כ, החי יתן אל לבו למקשה מפסוק ויהי ביום השמיני והעלים עין ממה שלפניו 

ב ויהי בוקר שממנו למד ויהי ביום השמיני, ולזה יכולני לומר שמקשה  ויהי ער
משניהם יחד ולהגדיל קושייתו הוסיף גם פסוק ויהי ביום השמיני לומר כי רבים  
ויהי שהם לשון שמחה, או אפשר שנתכוין לומר לו שאדרבא להפך כל מקום  

מיני מויהי שנאמר ויהי אינו אלא לשון שמחה כדרך שלמד התנא מויהי ביום הש
ערב אם כן כל ויהי לא יגרע עינה מזה. גם בזה לא יוכל לדחות כי דבריו הם במן  
הסתם ולא במקומות שגילה הכתוב בפירוש, כי הרי התנא למד מויהי ערב וגו'.  
אלא תגדל התמיה על המתרץ, כי מה מתרץ הרי מתו נדב ואביהוא, תירוץ זה  

ערב לויהי  ולא  השמיני  ביום  לויהי  ביום    מועיל  ויהי  למד  שממנו  בוקר  ויהי 
השמיני, ואין לומר שהיה לו איזה ענין לומר שגם בו ביום היה איזה צער, שהרי 
ועוד  הודאה.  חצי  והודה  לאחוריו  חזר  ממנו  והקשה  המקשה  כשחזר  מצינו 
מעיקרא למה לא נתן לב רבי לוי מעצמו לכתובים שמוכיחים שיש ויהי שהוא 

 : שמחה, והיה לו לחלק מעצמו

נראה כי כוונת ר' לוי גם כן לא היתה אלא כדברי רב אשי, ולזה לא אמר   אכן
אלא אמר רב אשי שיהיה נשמע שסותר דברים הראשונים, שגם יוסבלו דברי רב 
אשי בדברי ר' לוי, שהרי מקראות ויהי רבים ונכבדים, אלא שהמקשה סבר כי 

כי אין הפרש בין ויהי    לכל ויהי הוא אומר, ונתחכם להקשות מויהי ביום השמיני
בימי לויהי ביום, ורצה לסתור הכלל אפילו במקום שיאמר ויהי בימי, והמתרץ 



תירץ כי שם מתו נדב ואביהוא, כי לא רצה לחלק בין ויהי בימי לויהי ביום, כי 
אין הפרש, ואין הוכחה מתשובה זו שסובר אפילו ויהי לבד הוא לשון צער, כי 

שהקשה מויהי ביום. ואחר כך חזר להקשות אפילו   לא הוכרח לתרץ זה אלא לצד
מויהי לבד, ונתחכם המקשה להקדים פסוק ויהי בשמונים שנה לגלות על ויהי  
ערב שמלבד שלא היה שם צער היה בו שמחה. והגם שמדברי הברייתא שהביא  
הוכחה   אין  אבל  התנא,  דברי  אלא  אינו  לפניו,  שמחה  שהיה  מוכח  למעלה 

צער אבל שמחה מנין, לזה הקדים פסוק ויהי בשמונים  מהכתוב אלא שלא היה  
ביום שמחת    )שה''ש ג'(דכתיב    )תענית כו(שנה שזה ודאי שמחה יגיד בבנין בית המקדש  

לבו, וזה יגיד על ויהי כאשר ראה יעקב ויהי ערב וגו' שאינם אלא שמחה, ואמר 
רב אשי    רב אשי ויהי איכא ואיכא כו', וכן היתה דעת המתרץ ראשון אלא שקדם

ותירץ. ואולי גם מתרץ ראשון רב אשי הוא והזכיר שמו במסקנא, או ב' סתמי  
דתלמוד הם, וג' דרכים אלו הם שאנו הולכים בהם בשבילי התלמוד. נמצאת  
נדב   שמתו  הוא  והצער  בימי,  כויהי  הוא  ביום  ויהי  אשי  לרב  אפילו  כי  אומר 

מר הכתוב ויהי, וגם  ואביהוא שאין כמותם בכל ישראל, וזולת זה לא היה או
ויהי ביום השלישי, גם שם הרי פרחה נשמתם של כל ישראל   )יתרו י''ט ט''ז(אומרו  

 וזולת זה לא היה אומר ויהי ביום:   )שבת פח:(כאומרם ז''ל 

נראה עוד כי הצער שיגיד הכתוב הוא של משה המוזכר בכתוב כי ראה    ואולי
ד צער הקנאה מדבר טוב מה עושה  גדולתו וגדולת זרעו ביד אהרן ובניו, וצא ולמ

, וישתנה מה שלפנינו שהיתה לו ולזרעו )מנחות קט:(ממעשה בניו של שמעון הצדיק  
אחריו, ולצד שהפציר בשליחות פרעה חרה אפו בו ביום ההוא ועזבו מהיות כהן 
כהונת   תפארת  עוז  ממנו  פרח  אשר  על  נצטער  הפקידה  יום  וכשהגיע  לעולם, 

ד בצדקות ובענוה, הלא כל לב חי מרגיש ובפרט בדבר  עולם, והגם כי עצם מאו
 )ז' א'(מצוה יקרת הערך ומופלאה כזאת. ואולי כי צער זה רמזו הכתוב בפסוק  

ויהי ביום כלות משה שהוא עצמו יום זה, ומיתת נדב ואביהוא רמז כאן בפסוק  
 ויהי ביום השמיני:  

יתן גדולה הנודעת לו . דע כי העושה דבר כזה שקרא משה לאהרן וגו''  ביום וגו
בג'   עשותה  בנפשו  ישלוט  לא  לעשותה,  יתחייב  כאשר  אחיו,  יהיה  לו  לזולתו, 
שלמיות, הא' שיעשנה במהירות, והב' בצירוף בחינת ההדרגות שישנה בדבר. הג'  
משה  שלט  יחד  שלשתם  כי  הכתוב  והודיע  רבים,  לפני  בפרסום  הדבר  עשיית 

שמיני, פירוש בהיות הבקר טהור לב בנפשו ועשאם. כנגד המהירות אמר ביום ה
הדבר   עשה  ב'  נתעצל.  ולא  הכהונה  לו  לתת  לאהרן  קרא  תיכף  אלא  עכב  לא 
יגדל  בזה  כי  הגם  יחד,  ולבניו  לאהרן  הכהונה  שנתן  ההדרגות  בחינת  בצירוף 
העצבון בלבו שיראה גדולה מושכת לאהרן ובניו ואשר יעצב אל לבו יעשה הדבר 

לאהרן יקרא  בתחלה  בקריאת    בהדרגות,  הכרח  היה  לא  כי  לבניו,  כך  ואחר 
לעשות הדבר    ולזקני ישראלהבנים אז עם אהרן. הג' במצב כל הזקנים דכתיב  

בפומבי בפני רבים ונכבדים, וזה יורה על שלימות הרצון לעשות רצונו ית', וכפה  
 הרגשותיו:  

. ביומא דף ג' דקדקו אחר שאמר ואל בני ישראל וגו' קח לך למה קח לך עגל }ב{
לי מובן הוא שהעגל לו. ודרשו שבא לומר שיקח משלו ולא משל ציבור. עוד נראה  
לומר כי אומרו לך כי זה יהיה לו לאות עולם כי לא עשה הוא העגל בכוונה ח''ו  

ולצד זה יועיל ולא טעה אחריו אלא שבא על ידו בלא כוונה ובלא מחשבה רעה,  
לכפר בעגל, מה שאין כן ישראל לצד שמעשיהם בעגל הוא בחינת המזיד ולא יבא 

שהקפיד ה' על אהרן   )ויק''ר כא(העגל לחטאת להם והוא אדרבה קטיגור. ותמצא  
לבל יכנס לבית ה' פנימה ביום הכיפורים בבגדי זהב לצד שעשה זהב העגל, ויש  



בקר לחטאת והלא החטאת באה לכפרה    להעיר בזה למה צוה ה' שיביא עגל בן
ואין לך סניגור בעולם כזה. ונראה כי האדון ב''ה שפט בצדק הדבר, לצד כי אהרן 
לא עשה שום פעולה בבחינת מעשה העגל כי לא ציירו ולא הכינו ואין צריך לומר 

ויצא העגל   )תשא לב כד(שלא האמין בו ולא טעה אחריו חס ושלום כמאמרו למשה  
ויומברוס  פירוש מעצמ יינום  ב' מכשפי ערב רב  ידי מעשה אשר עשו  ו יצא על 

ז''ל   , ומעתה המעשה שעשה הוא בבחינת הזהב שאמר )תנחומא תשא יט(כמאמרם 
למי זהב התפרקו ולקח מידם ויצר אותו בחרט ומעשה זה עשהו בידיעה    )שם(להם  

מאבד שלימה והגם שטעמו היה לצד יראה מישראל לבל יהרגוהו כחור, גם היה  
להן הזמן עד שיבא משה, אף על פי כן הרי עשה מעשה בלתי הגון, אשר על כן 
אמר ה' שיביא העגל לכפר על הדבר שיצא על ידו שלא בכוונה אבל הזהב שמעשה  
יעשה   שלא  ולפנים  לפני  בו  יראה  לא  ה'  אמר  המכוון  בכוונת  היה  בו  שעשה 

כולין להביא עגל לכפרה  קטיגור סניגור, מה שאין כן ישראל שחטאו בעגל אינם י
 לזה צוה ה' שיביאו שעיר עזים: 

אין קטיגור נעשה סניגור בענין   )ר''ה כו.(נראה לומר בהעיר איך אנו אומרים    עוד
ארבעה בגדי זהב של כהן גדול מכפרים על ארבעה    )ערכין טז.(הזהב והלא אמרו  

ישתנה כפרת  מיני עבירות וכו' אם כן קטיגור נעשה סניגור, ובהכרח ליישב כי  
חוץ מכפרת פנים שכפרת פנים מלבנת החטאים כשלג, וזה לך האות לשון של  

, ודבר זה הוא מופלא וצריך שלא ימצא בו רושם העון כלל, ואשר )יומא סז.(זהורית  
על כן הבגדים להיותם בחוץ מכפרים הגם היותם מין זהב מה שאין כן כפרת 

ן בזהב מחטאם של ישראל בעגל, פנים, וגם לפי חילוק זה ישתנה חטא של אהר
וישראל אינם מתכפרים בעגל כי חטא אהרן  כי אהרן מכפר בחוץ בבגדי זהב 
בזהב שוגג גמור היה בלקיחתו ובנתינתו בחרט מה שאין כן ישראל, ולזה לא  

 יתכפרו בעגל אפילו בחוץ והבן: 

. צריך לדעת מה טעם ידבר כאן אהרן לישראל ולא משה הרגיל תדבר לאמר }ג{
ואולי כי לצד שאמר להם למי זהב התפרקו וגו' לזה יצו ה' אליו כי ידבר להם  
בכמה   כתבנו  וכבר  שהתיר  הפה  הוא  שאסר  הפה  עזים  שעיר  כפרה  להביא 
מקומות דברי רז''ל כי החטא יפעיל הגנאי במקומו והתיקון צריך להיות מכוון 

פי' תדבר דיבור שיש בו מעלה וזכות כנגד דיבור   תדבר לאמרגדו והוא אומרו כנ
שהיה בו השפלה אשר פרע בו את העם. עוד נראה כי לצד שעלה אהרן במעלה 
לישראל  שידבר  משה  אליו  לז''א  ה'  בחר  בו  ישראל  כל  מתוך  הלז  הנפלאה 

פי'    ליכםכי היום ה' נראה אוכן תמצא שאמר    לאמראמירות רכות והוא אומרו  
וכדרך   לי  ולא  אליכם  כאומרו  ישראל  לצד  אלא  אינו  הרצון  וכל  המושג  כל 
שמצינו שאמר משה לישראל הלא כ''ז שהיו ישראל נזופים לא דבר ה' עם משה 

 כי כל המושג אינו אלא לצד מעלת ישראל: 

, יכוין אל אהרן גם כן שלקח  משה   אשר צוה. אמר  ויקחו וגו' אשר צוה משה  }ה{
את אשר צוהו, ואינו יוצא ממשמעות מעשה ישראל שהגם שמפי אהרן נאמרו  
להם הדברים אהרן עצמו מפי משה אמרם, ואילו אמר הכתוב אשר צוה אהרן 
אין במשמע אלא לקיחת ישראל ולא לקיחת אהרן. עוד אולי שנתכוין באומרו 

עשו הדבר הגם שלא היתה ההבטחה    כי לצד מצות משה לבד  אשר צוה משה
 הרשומה במאמר: 

. ורש''י פירש על הקרבת אהרן. ואין הדבר. צריך לדעת מה הוא  זה הדבר וגו' }ו{
על המעשה שהזכיר  לומר  שיכוין  ונראה  תעשו  הכתוב שאמר  מאמר  פשט  זה 

לפני , דקדק הכתוב לומר  לפני ה'הכתוב בסמוך דכתיב ויקרבו כל העדה ויעמדו  



ולא אמר לפני אהל מועד גם לא היה צריך לומר שהרי אמר בסמוך ויקחו וגו'    ה'
פני אהל מועד, אל והמושכל אל  בערך השלימות  עצמם  לומר שהכינו  ירצה  א 

והערכת עמידתם שהיא לפני ה', ובחינה זו היא השגת תכלית השלימות, כמאמר 
שויתי ה' לנגדי תמיד כי בזה לא ימוט מימינו שהיא התורה, כי אין   )תהלים טז(דוד  

לכי ישיבת האדם ותנועותיו וכו' כישיבתו וכו' לפני מלך ומכל שכן לפני מלך מ
המלכים, וכשהשכיל משה במעשה זה אמר להם זה הדבר אשר צוה ה' תעשו  
פירוש צוה ה' שתעשו אותו, שתהיו תמיד מעריכים בדעתיכם כי אתם עומדים  

בכלל אומרו   יכוין  עוד  ה'  כבוד  וידא אליכם  ה',  שלא היה מסך   לפני ה'לפני 
ים וגו', וזה יגיד שהיו עונותיכם היו מבדיל  )ישעי' נט(מבדיל בינם לבין ה' כדכתיב  

 שלימים עם ה' וכפי זה ידוייק על נכון אומרו זה על מעשה האמור בסמוך: 

וזה לשונם זה הדבר מה    )במד''ר נשא פי''ב ח'(שכתבתי זה בא לידי מדרש חז''ל    אחר
הוא זה הדבר על המילה כמה דתימא זה הדבר אשר מל יהושע עד כאן. ודברי  

י באותו יום מל אותם משה, או באותו יום צוה  המדרש סתומים וחתומים, וכ
 על המילה: 

אביהם    אכן ובין  ישראל  בין  המבדיל  דבר  שהוא  לבם  ערלת  על  היא  הכוונה 
יראה להם   ובזה  לבבם  ערלת  למול  וצוה  גם מרחיק אימתו מלבם,  שבשמים, 

בילקוט    )כן הוא בתו''כ הכא(כבוד ה', והם דברינו עצמם. שוב באה לידי מדרש אחר  
זה לשונם זה הדבר אמר להם משה לישראל אותו יצר הרע תעבידו מלבבכם  ו

ותהיו כלכם ביראה אחת ובעצה אחת לשרת לפני המקום וכו' ותהיה עבודתכם  
מיוחדת לפניו דכתיב ומלתם את ערלת לבבכם וגו' ואם עשיתם זה וירא אליכם  

 כבוד ה' עד כאן, והם דברינו עצמם: 

נוגעת גם לעם. והטעם הוא  וכפר בעדך ובעד העם }ז{ . משמע כי כפרת אהרן 
קום עשה לנו   )תשא לב א(לצד כי חטא אהרן ישראל היו לו סיבה לחטוא שאמרו לו  

ואחר  עושהו,  ולמסבב  לעושהו  החטא  ישנו  אהרן  נתכפר  שלא  עוד  וכל  וגו', 
 שנתכפר נתכפרו שניהם, לזה אמר לו וכפר בעדך ובעד העם: 

שאלו   )ירושלמי מכות פ''ב ה''ו(. ירמוז לדבריהם ז''ל שאמרו  ויקרב אהרן אל המזבח }ח{
חוטא מה עונשו אמרה הנפש החוטאת היא תמות, ולצד רחמי ה' אמר   לנבואה

בכל  החייב  הוא  כי  המקריב  מחשבת  היא  הקרבן  מעשה  שעיקר  קרבן,  יביא 
המעשה אשר יעשה בקרבן ההוא ליזבח ולהשרף על האישים והיתה לו מחשבה  

והוא אומרו   לכפרה,  עצמו הכין לשום    ויקרב אהרן אל המזבחזו  פירוש הוא 
פשו, וקרב למזבח פירוש לזביחה לאישים, ועשה השחיטה במקומו לעגל אשם נ

 לצד רחמי ה' שנתרצה להביא חליפתו: 

כי נשבע ה' להעמיד העולם    )תנחומא שפטים(לתת לב בענין לפי מה שקדם לנו    וראיתי
, )ירושלמי שקלים פ''ה ה''א(וברואיו במשפט, וכל האומר הקב''ה וותרן יוותרו בני מעיו  

כן ד(אם הנפש החוטאת משפטה היא תמות כמאמר הנביא    אם  יח  איך   )יחזקאל 
כשהאדם   כי  פי המשפט,  על  בדבר  יש  נכון  כי טעם  ונראה  ויפטר,  קרבן  יביא 

אין אדם עובר עבירה    )סוטה נ. ג.(חוטא אין בחינתו בחינת ארם, על דרך אומרם ז''ל  
אלא אם כן נכנס בו רוח שטות, ונעשה בהמה וביום שחזר בתשובה רוח היא  

י הוא להמית אדם זה  באנוש ועלה ממדריגת בהמה למדריגת אדם, האם ראו
תחת בהמה, לזה יביא דוגמת החוטא שהוא בהמה וישתתף עמה בצער החושב 
את   מציל  הוא  המרגיש  רוח  חלק  זה  וכפי  זה,  בו משפט  לעשות  הוא  ראוי  כי 

אדם ובהמה תושיע ה' כי חלק    )תהלים לו(האדם בהערה זו, והוא מה שאמר הכתוב  



נת ההשכל נושע בו פירוש לצדו הבהמי שבאדם בהצטרפותו עם האדם שהיא בחי
בעד  הקרבן  הקרבת  בדין  אפילו  ובזה  לעונש,  ראוי  אינו  והוא  יענש  שלא  כדי 

משפטיך תהום רבה אדם ובהמה תושיע   )שם(החטא הוא על קו המשפט, כאומרו  
 ה':  

עות בישראל ממקור . זו הקרבת בחינת האורות הנטוויקרב את קרבז העם }טו{
כי  להתקרב,  הנשתוון  בבחינת  יהיו  ולא  החטא  באמצעות  נשתנו  אשר  האור 
השינוי בנפש יחייב ההרחקה, כי יעשה שאינו מינו, ובאמצעות העבודה שעשה  
והנה   הרחקותם.  כל  שהקריב  פירוש  העם  קרבן  הקריב  כי  הכתוב  יגיד  אהרן 

לומר מהראוי היה שיכתוב פסוק זה בסוף מעשה הקרבן, וט בו,  עם שהתחיל 
שהפעולה נעשה במה שכוון במעשה קודם עשוהו, כי לא המעשה הוא העיקר 
אלא הכוונה הצריכה בו והוא אשר עשה אהרן בתחילת מעשיו והבן. וארמוז לך 

, כבר רמזתי ויקרב את העולה ויעשה כמשפטפרט אחד קטן שרמז הכתוב באו'  
אמצעות הרחקת ישראל מהיושר לך כי זכרון העולה ירמוז על כנסת ישראל וב

הם מורידים העולה למטה ח''ו ובאמצעות התקרבותם לא מלבד שלא תשולח 
בפשעם אלא יוסיפו להעלות עליה אחר עליה עד שתעמוד בגדר המשפט כידוע 

 למשכיל, והוא ויעשה כמשפט. שמעתי: 

בתורת כהנים פרשה כ''ט אמרו מקרא מסורס ראוי לומר .  וישא אהרן וגו'  }כב{
וירד מעשות וגו' וישא אהרן וגו' שבירידתו נשא כפיו וכו'. וצריך לדעת למה ידבר 
הכתוב בדרך זה ולא בדרך הישר. ואולי כי בראותו אהרן שלא ירדה שכינה חשב 

י  אולי כי עדיין חסר כפרתו על מעשה העגל שבאמצעותו הביא קללה על שונא
ישראל, ולזה וישא וגו' ויברך וגו', ובזה ירד מעשות תשלומי החטאת וכו' ואולי  
כי גם ברכת ישראל לצד שהיא כפרת חטאו של אהרן תוכלל בכלל החטאת, כי 

ואומרו   לו וירדגם לה יתיחס שם חטאת,  ירידה כי הוכר  , אולי כי הוא לשון 
ותמצא שאמרו ז''ל    פחיתותו, לצד שראה שגמר מעשות הכל ולא ירדה שכינה,

בתורת כהנים פרשה י''ט שצעק אהרן לפני משה שאמר לו ליקרב למזבח ובא  
 לידי בושה וכו' ונכנס משה עמו ובקשו רחמים וירדה שכינה: 

וגו' }כג{ ויברכו  תפלה  ויצאו  במקום  זו  ברכה  או  בנבואה.  נצטוו  כן  כי  אולי   .
י שתשרה שכינה. והגם שכבר בירכם אהרן, טובים השנים לצד הסכמת  היתה כד

וגבורה:  חסד  שהם  ולויה  כהונה  האחים  בחינות  בב'  הרמוזים  מדרגות   ב' 
 

 

 

 י-ויקרא פרק

. ירצה להודיע מקום טעותם שהיא לב' ויקחו בני אהרן נדב ואביהוא וגו'   }א{
סיבות, האחד להיותם כהנים שאליהם תאות העבודה וזהו שהתחיל לומר בני 

)תו''כ הכא אחרי  אהרן, ב' היותם גדולים במעשה ושקולים הם כמשה ואהרן כאוז''ל  

שהיו במדרגה גדולה מצד מעשיהם, וזה    )אחרי נו(וכאומרם בספר הזהר הקדוש    נג(
אביהוא, ובחינ' זו אינה באלעזר ואיתמר שהגם שהם בני אהרן אין אומרו נדב ו

 )תו''כ להלן פסוק טז(להם מדרגה מצד עצמם כנדב ואביהוא, וכן תמצא שדרשו ז''ל  



במה שכתוב ויקצוף משה על אלעזר וגו' הנותרים וגו' יעויין שם דבריהם ובכח  
רצ ולא  זכותם,  להגדיל  יחד  שניהם  ליכנס  ודקדקו  נכנסו,  מאש  זה  לקחת  ו 

הביאו   לזה  החיוב,  לקטורת  אלא  ממנה  לקחת  ראוי  אין  אולי  אמרו  המזבח, 
 מבחוץ: 

. ולא אמר עליהן כאומרו ויתנו בהן וגו', וישימו עליהן, חוזר אל וישימו עליה
 האש שהזכיר בסמוך, להיות שהקפדה היא על אש זרה לזה כינה בה המעשה: 

שלא צוה ה' אותה. ואולי שאם היו   . פירוש ומה היא זרותה, זרה אשר לא צוה
לוקחים אש מעל המזבח לא היה ה' מקפיד על הדבר כל כך. או אפשר שהיה  
מקפיד מאופן אחר. עוד ירצה על זה הדרך אש זרה אשר לא צוה אותם לעשות  

 כן וזה היא זרותה: 

מיתתם, שהוא להפחיד לירא מן המשכן . אולי שירמוז טעם  וימותו לפני ה' }ב{
בראותם את אלו שקרבו לפניו מתו, עוד ירמוז כי מיתתם היה על מה שקדם 

למה שקדם ויחזו את  שמיתתם היה    )ויקרא רבא פי''ג(מהם לה', על דרך מאמרם ז''ל  
 האלהים וגו', והם הם אצילי בני ישראל: 

ב' אומרו לאמר משמע   הוא. צריך לדעת כוונת אומרו  הוא אשר דבר ה' וגו'  }ג{
שצוה ה' לאמר אם כן למה לא אמר עד עתה, ושגיון זה דומה לשגיון אזהרת 

הוא אשר דבר ה', ושם מצינו   )בשלח טז כג(כך אמר  שבת שלא צוה בשעתו עד אחר  
לו טעמים מספיקים בענין כי לא נאמר לו לאמר כמו שדקדק לומר הוא אשר 
כן במה שלפנינו שאמר לאמר,  ולא אמר לאמר, מה שאין  וגו'  דבר ה' שבתון 

שאמרו   להם  מצינו  הכא(ורז''ל  כך    )תו''כ  לי  אוי  ואומר  ותוהא  עומד  אהרן  היה 
די וביד בני שכך הגעתני, נכנס משה אצלו והיה מפייסו אמר לו אהרן עבירה בי

אחי מסיני נאמר לי עתיד אני לקדש הבית באדם גדול והייתי אומר או בי או בך  
דבר אחר  כאן.  עד  וכו'  וממך  גדולים ממני  בניך  נמצאו  עכשיו  הבית מתקדש 

ולא ידעה עד ויאמר משה וגו' הוא אשר דבר וגו' דיבור זה נאמר למשה בסיני  
שבא מעשה לידו וכיון כו' אמר לו משה לאהרן לא מתו בניך אלא בשביל קדושת  

ונועדתי שמה לבני ישראל ונקדש בכבודי, כיון   )תצוה כח מג( שמו של מקום שנאמר  
 ששמע אהרן שבניו ידועי המקום הן שתק ע''כ: 

הסיבה    על זה הדרך להיות שהיה מצטער על   הואלדרך הראשון מפרש תיבת    הנה
שהוא סבב לבניו שמתו לזה אמר לו משה כי הוא זה טעם מיתתם לצד אשר דבר 
ה' וגו' ולא לצד עונו היה הדבר, ותיבת הוא כפי זה חוזרת אל הסובב. ולדרך ב' 

מכוון   הוא תיבת   זה  הוא  כי  ידע  ועתה  ידעו  שלא  הסתום  הדיבור  אל  חוזרת 
אמר לו שם דבר ולא לאמר דוק  הדיבור הנאמר לו קודם ונקדש בכבודי, גם לא נ

ותשכח, ונשארו הדברים בלבב משה סתומים עד שעת מעשה והבינם ואמר הוא  
וגו' פירוש כוונת דברי    לאמראשר דבר ה' אלי ומה דבר ונקדש בכבודי. ואומרו  

ונקדש רצונו לומר  על זה הדרך באומרו  ונקדש בכבודי הוא לומר  ה' באומרו 
הוא ועל פני כל העם אכבד, ולדרך זה נתישבו כל   בקרובי אקדש, ואומרו בכבודי

הדקדוקים. אלא לדרך ראשון עדיין קשה מה שהקשינו. ולעמוד על עומק דבריו 
יש להעיר אומרו או בי או בך שלא היה לו לומר אלא בי או בך או יאמר בך או 

 בי כי לא יוצדק לומר או בתחילה: 

דברים.  ולזה ב'  בענין  שיש  לצד  כי  לישב  והב'   נראה  המעלה  בחינת  הוא  הא' 
בחינת המאורע שהוא המיתה, וכשבא לומר את אשר הבין מי הוא הקרוב אשר 



יקדש בו אם היה מתחיל לומר בי או בך היה נשמע בדבריו כי הוא הקרוב לפני 
ה' ביותר מעלה וכבוד ולזה הזכיר עצמו בפשיטות והזכיר אהרן בספק או, לזה 

ואם   בספק  הוא  שגם  בי  או  רצה  אמר  כי  המיחוש  יבא  בי  או  בך  אומר  היה 
עשה   עצמו  ואת  שכינה  בהשראת  ימות  הוא  כי  באהרן  הרע  המאורע  להלביש 
בספק, לזה נתחכם משה ואמר או בי הקדים עצמו לצד בחינת קבלת הפורענות  
ולא בהחלט כדי שלא יכנס בחשד כי מעריך עצמו בערך גדול מאהרן ואמר או  

רן באומרו או בך. אלא שעדיין קשה כיון שלא דרך ספק כדרך הספק שעשה באה 
נאמר מה' אלא א' מהם ולא נכנס לו הספק אלא איזה א' מהם אם כן למה מתו  
שנים, ועוד מנין לו לומר שהם גדולים ממשה ואהרן כיון שלא אמר ה' אלא א'  
הב'   טובים  אלא  לומר  יכול  ואינו  מהם,  א'  במקום  נכנסו  שניהם  ומתו  מהם 

הכוונה הוא שכשאמר לו ה' ונקדש בכבודי ידע משה כי ימות  מאחד מהם. אכן  
מהצדיקים, אלא שסבר בשיעור משמעות הדברים באומרו ונקדש בכבודי הוא  
שיתקדש הבית באותו שהוא כבודי מכובדי שהוא הצדיק. ולפי זה אין כאן אלא 
צדיק א' כי כן משמע כבודי לשון יחיד ונפל לו הספק מי הוא זה היחיד אם הוא  
משה אם הוא אהרן, והוא אומרו או בי או בך וכמו שפירשנוה, ועכשיו כשראה  
שיתקדש   הכוונה  שאין  בכבודי  ונקדש  אומרו  כוונת  להבין  חזר  שנים  מתו  כי 
ובמה בכבודי שהוא לשון יחיד, אלא הכוונה הוא על זה הדרך בקרובי אקדש  

פני כל העם אכבד הוא כוונת א ועל  ונקדש, ואומרו  ומרו בכבודי והוא אומרו 
פירוש בשביל כבודי, וכפי פירוש זה לא אמר ה' לשון יחיד בצדיקים כי הצדיקים  
הוא   שכך  והראיה  כבודי,  בשביל  הוא  בכבודי  ואומרו  ונקדש,  באומרו  נרמזו 
תשובה   דיבר  אשר  הוא  אומרו  והוא  שנים  מתו  שהרי  יתברך  אמירתו  כוונת 

פירוש כוונת אמירתו היא    לאהרן שלא יתעצב וכו' ופירש דברי ה' שהם לאמר
על זה הדרך בקרובי וגו' ועל פני וגו' לשלול פירוש אחר שיתחייב ממנו לומר שלא  

 ימות אלא אחד: 

אפשר שמשה הבין גם כן דרך זה שאמר כאן בקרובי וגו' ועל פני וגו', והוא    או
והוא   אחרת  חלוקה  שקדמה  יגיד  או  אומרו  כי  וכו'  בי  או  בדבריו  שרמז  מה 

חד והוא דרך שצדק לבסוף, או בי לבד, או בך לבד, ואחר מעשה הוכרע שניהם י
ספק השקול שכוונתו לאמר בקרבי וגו' ועל פני וגו' ולזה מתו ב'. ובזה נתיישבו 
הדקדוקים שדקדקנו בכתוב. ונשאר ליישב מכל מקום מי אמר למשה להכריע 

ת כבודי ומה  כן דלמה לעולם הכתוב כפשוטו ונקדש הבית בצדיק א' הנרמז בתיב
שמתו ב' כי זכות שניהם מתאים לשיעור א' מהם משה או אהרן הנה בהשכיל 
על טעם הדבר נדע שאין זו קושיא, כי טעם הדבר הוא לצד שחש ה' שכשראו 
ישראל את אלהיהם שכן שמו בתוכם ואין גדולתו ומוראו ניכר כסדר שהוא ניכר 

יתנה ולא  כמצטרך  עליהם  מוראו  יהיה  שלא  הכבוד בעליונים  כשיעור  גו 
המתחייבים בו, ויותר יש לחוש לגדולי ישראל שיחשבו בדעתם שהם קרובים  
אל ה' וירצו להיות נגשים ומתקרבים, אשר ע''כ עשה משפט בגדול שבכולן שאין 
גדר למעלה ממנו לחוש לו לומר שבערך בחינתו לא תמנע ממנו הקריבה לה',  

כאומרו   יתברך  כבודו  שומרים  העם  כל  ומעתה  ונשאר  וגו'.  העם  כל  פני  ועל 
לכשנאמר כי משה בפני עצמו גדול מנדב או אביהוא אהרן בפני עצמו גדול מכל 
א' מהם גם כן, אם כן הניח ה' הדרגה שאין עליה מורא, ולצד התחברותם, הלא 
ואין   יועיל זכותו והשגתו של א' לחבירו להכינו לאושר להתקרב לשכינה,  לא 

של כל א' מהם ולא לגדר גדול מא' מהם. ולכשנכחיש    הגבלת כבוד לה' אלא לגדר
כן עדיין יחסר הגדלת כבודו  ב'. אם  כי יצטרף זכות  בחילוק זה ותרצה לומר 
יתברך בערך משה ואהרן יחד, או שלשה כנדב ואביהוא, או ה' שיצטרף זכותם  
ליותר מזכות נדב ואביהוא, אלא ודאי כי לא יצדיק הצירוף כאן. ועוד תמצא  

ערך זכות הנפרד לזכות הנסמך בבחינת המרגליות ואבנים טובות, שב' שאין נ



עמהם   תכנם  לא  גדולה  מאחת  יחד  בהצטרפותם  גדולים  שיהיו  הגם  קטנים 
 הגדולה בהשוואת הערך, והדברים פשוטים: 

 .  ראשיכם אל תפרעו וגו' ועל כל העדה וגו' }ו{

כמותכם, שאתם דוקא הוא שישנם באזהרה, אבל על כל העדה    פירוש אם יעשו
יקצוף אם יעשו כן, אלא חייבין לקרוע עליהם. ואולי ששפט בהם משפט אב בית 

. ומה גם למה שאמר שהם גדולים  )מועד קטן כב:(דין שחייבין לקרוע עליו כל ישראל  
ואומרו   עליהם.  לקרוע  ישראל  כל  חייבים  ואהרן  , יבכו וגו'    ואחיכםממשה 

,  אשר שרף ה' למצוה, ואם לא בכו אין עליהם קצף כמשפט הקריעה. ודקדק לו  
שכל הבוכה ומתאבל על אדם כשר מוחלין לו כל   )שבת קה:(יתבאר על דרך אז''ל  

עונותיו ולא יבכה עוד, והוא מה שרמז באומרו אשר שרף וגו' פירוש אם יבכו  
א תהיה שריפה אחרת השרפה אין להם אלא מה שכבר שרף מקודם לשלול של

באומרו   ירצה  עוד  כלעוד.  ועל  תמותו  מיתת    ולא  באמצעות  כי  פירוש  וגו' 
גדוליהם  הם  וחיותם  ישראל  חוזק  כי  ישראל,  לכללות  קצף  מגיע  הצדיקים 

 הצדיקים ובפרט כהני ה' המכפרים בעד העם: 

י כי משה לא החליט בדעתו להתירו באכילה,  . אומר אנדרש דרש משה וגו' }טז{
במנחה   להם  שאמר  כמו  דינו  להם  אמר  שלא  ממה  יב(והראיה  את    )פסוק  קחו 

המנחה וגו', שאם היה בדעתו בפשיטות להתיר היה לו לומר קחו את החטאת,  
מה תאמר שאמר דין המנחה וחשב כי אין הפרש בינהם כל עיקר ולרוב פשיטות  

ך לומר אם כן לא היה לו לדרוש כי מנין נכנס לו המיחוש  שהיה לו הדבר לא הוצר
לדרוש עליו מה היה בו, אלא ודאי שלא אמר אלא הפשוט אצלו שהיא המנחה  
שהיא קדשי שעה וממנה לשעיר נחשון ושעיר עזים שהיו קדשי שעה, אבל שעיר 
ראש חודש שהוא קדשי דורות עדיין היה הדבר עומד אצלו בספק והיה דורש 

דרוש ם יתירנו כמו כן או לא, ודרש עליו מה היה בו, ולזה כפל לומר  בדעתו א
אחת למשפטו ואחת לעצמו מה היה בו והנה וגו' ויקצוף על אשר עשו דבר  דרש

מדעתם שאפילו הוא עדיין לא ידע את אשר יצוה להם עשות. והגם שאמר לבסוף 
ר צויתי  תאכלו אותה כאשר צויתי, פירוש יותר היה לכם לדמותה למנחה אש

לאוכלה ולא לשורפה בלא טעם הפך מה שצויתי במנחה. ובתורת כהנים אמרו 
מה   ומפני  נשרף,  מה  מפני  דרש  הדברים    )לא(דרש  הכתוב  ובישוב  אלו,  נאכלו 

רחוקים, כי אחר הדרישות הוא שנגלית השריפה, ואיך ידרוש קודם למה נשרף.  
 ויש לישב: 

ז''ל  לאמר. אומרו  הנותרים לאמר הנותרים    )ויק''ר פי''ג(, יתבאר על דרך אומרם 
פירוש   לאמר  הנותרים  אומרו  והוא  ע''כ.  נשארתם  שלא  ולואי  פנחם  ר'  אמר 
הנותרים לאמר ענין אחר, והוא דברי ר' פנחם, ובתורת כהנים אמרו לאמר אמר 
בקצף  ראותו  לצד  ימנעו  שלא  להשיבו  הרשם  פירוש  דברי  על  השיבוני  להם 

בפסוק צאן לבן הנותרות שהוא    )ב''ר פע''ג(ירצה על דרך אומרם ז''ל  עליהם עוד  
כאילו אמר לאמר הנותרים פירוש    הנותרים לאמרלשון פחיתות, והוא אומרו  

 קראם במאמרו נותרים לשון פחיתות:  

לא לשון עז, יורה על אמרו אין דיבור א  )תו''כ(. רז''ל  וידבר אהרן אל משה }יט{
דברים קשים. צריך לדעת איך יוצדק ענין זה באהרן עם משה. ואולי כי לצד 
שאמר משה לבניו הנותרים שהוא דבור דומה לקללה והוא עדיין בחרדת לב על 
ב' בניו שכבר מתו בו ביום והשטן מקטרג. ומה גם כששמע עקימת שפתיו של 



קול גדול לפני משה כי נכמרו רחמיו משה בדמיון הקללה, לזה חרד לבו ודבר ב
 אל בניו: 

שרצונו לומר וכי ביום זה הקריבו אלעזר ואיתמר   )זבחים קא.(. רז''ל דרשו  הן היום 
ולזה   באנינות  אותו  הקרבתם  אומר שמא  באנינות שאתה  להקריב  שאסורים 
שרפתם, אני הוא שהקרבתי וכהן גדול מקריב אונן. ופשט הכתוב הוא על זה  

פירוש נדב ואביהוא את חטאתם ואת עולתם לפני ה'   הז היום הקריבוהדרך  
פירוש חטאת    ואכלתי חטאת היוםוא אונן כי בו ביום מתו,  וכו', שכוונתו כי ה

של יום שהוא שעיר ראש חודש, וכאן רמז לו שישתנה זה ממנחה שהוא קדשי 
שעה אבל חטאת היום הוא קדשי דורות הייטב בעיני ה' לאוכלו. והיה נראה  
להוכיח מכאן ספק א', אם מותר לתלמיד להורות לעצמו הוראה במקום רבו,  

שכתב לאסור זולת סר סכינא שאין קפידא כל   )עירובין פ' הדר( הרא''ש ז''ל  שראיתי ל
משמע  החטאת  ושרפו  לעצמן  זו  הלכה  אהרן  שהורה  שראינו  ממה  והנה  כך. 
שמותר. ואין לך רב מובהק כמשה לאהרן. ואולי יש לדחות, כי אין הוראה זו 

מר ממעשר הקל שדן אהרן קל וחו  )רש''י שם דף ה:(הוראה, כפי מה שאמרו ביומא  
אמרה תורה לא אכלתי באוני קודש חמור לא כל שכן ע''כ. וכיון שנאמר לו מפי 
משה דין מעשר כאלו אמר לו משה לשרוף ולא הורה הוא לעצמו כלום, כי בכלל 
וקל הוא מביעתא   להורות,  זה מותר לתלמיד  וכגון  וחומר  מעשר חטאת בקל 

 פירוש הוראת ביעתא בכותחא:  :( )עירובין סבבכותחא. ועיין בדברי התוספת שם 

וגו' }כ{ וייטב  משה  כזו וישמע  פשוטה  הלכה  ממנו  נתעלמה  איך  לדעת  יש   .
לחלק בין קדשי דורות לקדשי שעה. ואם היה לו איזה צד לומר שאין לעשות  

מה לפי  והנה  לסותרו.  עליו  דן  ולא  מאהרן  קבלו  למה  זה,  שפירשתי   חילוק 
למעלה כי גם משה היה צריך לעמוד על הדבר אם לאכלה אם לשרפה, ולא היה  
לו מוחלט הדבר לאכילה והקפדתו על אהרן ובניו היתה לצד שחשב ששרפוהו  

)פסחים סב. זבחים  בלא טעם נכון, או לצד שמא אירע לה איזה מאורע כמאמר רז''ל  

נטמא או יצא חוץ למקומו,    שאמר להם שמא אירע בו פסול בהקרבת דמו או  קא(
וכל אלה הדברים הם לצד מיעוט זריזותם, ועל זה היתה ההקפדה, מה שאין כן 
אחר שאמר לפניו אהרן הדין שדן בו ושרפו קבל משה הטעם וראה שלא שרף 
אלא אחר שדן דין צדק, ואין הכי נמי אם לא היה דן אהרן והיה דן משה כזה  

, פירוש את וייטב בעיניונו כל דבר, ואומרו  היה דן בדבר ושורפו, ולא יבצר ממ
 אשר עשו בשריפתו, ולא הקפיד על אשר סמכו על עצמן ולא שאלוהו: 

 אהרן כי טוב הוא ויורה יורה ידין ידין:  וייטב בעיניוירצה  או

פירוש התורה מעידה שחילוק זה שמעו משה מפי הקב''ה,    וישמע משהירצה    או
הדבר אשר עשה אהרן. ואם תאמר אם שמע כן מפי הקב''ה מה    וייטב בעיניו

מקום להקפדתו. אולי לצד שלא אמרו עדיין לאהרן חש שדן בו טעם אחר שאינו 
היתה   מצויה  כי  זו,  נבואה  לו  נאמרה  שעה  באותו  כי  אפשר  או  ושרפו,  צודק 

עמדו ואשמעה מה ידבר ה', וכמו כן כאן תיכף   )במדבר ט ח(משה, כאומרו  נבואה ל
וישמע משה מפי ה' המשפט וייטב בעיניו אשר צדק אהרן במשפטו. ורז''ל אמרו 

וזה לשונם אמר רב יהודה חנניה בן יהודה היה דורש כל ימיו    )תו''כ כאן(במדרש  
ו על דבריו, וכי קשה ההקפדה שגרמה למשה לטעות, אחר מיתתו אני משיב ל

מי גרם לו שהקפיד אלא שטעה ע''כ. טעם אומרו כל ימיו, גם טעם חנניה שלא 
אמר כרב יהודה שהוא היותר מובן מפשטי הכתוב, גם טעמו של רב יהודה שלא 
חלק אלא אחר מותו יראה כי חנניה ורב יהודה כל אחד מתכוין לדבר טוב על 

ה אשר אמר לו ה' והוא שלא מן  משה, לצד שיש לפנינו ב' דרכים. הא' השכח



המוסר לנאמן בית, ב' שנתכעס על בני אהרן ודבר להם קשות כנזכר, וגם לצד 
בו  ובחר לתלות כמשה שגיון הכעס ששגג  חנניה  ובא  נסתר.  בדרך  אהרן קצף 
והוא סיבה לטעות מלומר ח''ו ששכח דבר ה' שהוא דופי גדול. וכמו כן מצינו 

ראב''ע בג' מקומות בא משה לכלל כעם ובא לכלל טעות שאמר    )מטות פסוק נז(בספרי  
שהדבר  למד  אתה  מכאן  ע''כ.  וגו'  אלעזר  על  משה  ויקצוף  בדבר  כיוצא  וכו', 

לא   הקפיד  טעה,    )מצד( שעליו  לא  אם  הקפיד  למה  כן  אם  תאמר  ואם  הטעות. 
בהכרח לומר שהקפיד על אשר דנו בדעתם וסמכו על הוראתם מבלי שאלת רבם,  

מה הימנו הלכה ואמר אכל תאכלו, וסובר כי בהחלט הוא אומר כפי ועל זה נתעל
צד   שאומר  אלא  בהחלט  דבריו  שאין  שפירשתי  כמו  לא  לאכלה,  שראוי  הדין 
הנגדי למעשיהם, ובא רב יהודה וחלק כי אין לתלות במשה ההקפדה בהחלט,  
כי יש בהקפדה צד לומר שהיא גרועה מהעלם דבר ואפשר לתלות שטעה ושגג 

ו זולת  בדין  אבל  יתברך  כרצונו  שלא  שנעשה  המעשה  על  הקפיד  שגיונו  לצד 
זו לא היתה מוכרעת לרב יהודה אלא   הטעות לא יקפיד על כבודו. והנה דעת 
הטעות,   בבחינת  להקל  פנים  ויש  ההקפדה,  בבחינת  להקל  פנים  שיש  שקולה, 
זו ולא אמר פן האחר  ולזה לא חלק על חנניה אלא אחר מותו שעמד בדרשה 

חלק שישנ ובזה  הקפיד  כי  הדבר  אצלו  מוכרע  כי  במשקולת ההשכל, משמע  ו 
אמרו  שלפנינו  ספרא  ובנוסח  משיב.  אני  מיתתו  אחר  לומר  דקדק  ולזה  עליו, 
ג''כ  ויכוין  משיב,  ולא  משמע  כמשיב  שאמר  וממה  דבריו,  על  כמשיב  הריני 

צד לדברינו. או אפשר לומר כי רב יהודה בחר בהחלט לומר טעמו של משה הוא ל
לטעות   יכול אדם  כי הטעות  הגון,  בלתי  שטעה מלומר שהקפיד שהוא מעשה 
בהסח הדעת, מה שאין כן ההקפדה שהוא מעשה מזיד, ועוד אם נאמר שטעה 
הרי לא יצתה תקלה מטעות, ואם נאמר שהקפיד הרי יצתה תקלה מתחת ידו 

טעה.  שהרי הקפיד ונתכעס, ולזה בחר רב יהודה לומר מי גרם לו שהקפיד אלא ש
וטעם אומרו אחר מותו, לומר שאפילו כל ימיו דרש ואפילו כבר מת הדורש לא 
נמנעתי מלחלוק לצד אמיתות הדבר אצל, או נתכוין לומר שלא חלק עמו בפנים  
ושתק אלא לאחר מותו שאפשר שאם היה בחיים חיותו היה משיב על הדבר  
חיכם:  יהגה  אמת  ורז''ל  כמותו   להוכיח 

 

 

 

 יא-ויקרא פרק

אהרן   }א{ ואל  משה  אמר  אל  אהרן.  יחד ואל  שניהם  לעשות  שנתכוון  אולי   .
, וכן אמר בפרשת  דברו אל בני ישראלשליחות מצוה זו אל ישראל, וכן גמר אומר  

אל משה ואל אהרן וגו' דברו וגו', כי לענין הקדמה שיקדים משה לומר   )יב א(בא  
 לאהרן קודם ישראל כבר למדנו זה ממקום אחר: 

אליהם אמרו  לאמר  רז''ל  ולאיתמר   )בתו''כ(.  לאלעזר  שיאמר  פירוש  אליהם 
כדתניא   קודם  בלימוד  להקדימם  כדי  בזה  נ''ד(והכוונה  הלימוד.   )עירובין  בסדר 

כי שפתי כהן וגו',    )מלאכי ב(להצריכם להורות בני ישראל על דרך  ואולי שנתכוון  
אומרו   יתבאר  עוד  וגו'.  דברו  לזה  סמך  כן  על  אליהםואשר  מה    לאמר  לפי 

כי טעם אמרו לאמר כי הדיבור היוצא מפי   )יתרו כ א(שפירשתי במקומות אחרים  
הוא  אל עליון היה נוצר ממנו מלאך והוא היה מדבר עם משה, ופירוש לאמר  



יאמר  הדיבור  פירוש  אליהם  לאמר  כאן  אמר  כן  וכמו  למשה,  יאמר  הדיבור 
לא היה הדיבור   )תו''כ א(למשה ולאהרן. ואין פירוש זה מכחיש דברי רז''ל שאמרו  

אלא למשה ולא לאהרן, כי גם לדרכינו לא היה שומע דברי ה' אלא משה, אלא  
יה מגיע הדברים שהמלאך המתהוה מהדיבור היה מדבר לשון רבים, ומשה ה

 לאהרן: 

ירצה כי מצוה זו היא בחינת המעלה    לאמר. אמר תיבת  אל בני ישראל לאמר }ב{
בזוהר   וכאומרם  פי''ג(והכבוד להם, להשמר מדברים הטמאים,  רבי   )ויק''ר  אמר 

עמד וימודד ארץ מדד ה' את כל האומות ולא    )חבקוק ג(שמעון בר יוחאי בפסוק  
אמרו   )ישעי' ג'(מצא אומה שהיא ראויה כו', ופירוש תיבת לאמר כאן הוא על דרך  

צדיק וגו'. עוד ירצה על זה הדרך לאמר זאת וגו' פירוש שיקחו בידם כל מין חיה  
 ויאמרו להם זאת תאכלו וזאת לא תאכלו, ולא יספיק לומר להם בעל פה:  

וגו'זאת הח כי יה  בכמה מקומות  כתבתי  כבר  בהמה,  חיה  . טעם שמכנה שם 
פירוש שיש    זאת החיהבחינת הרע לא יתייחס אליו בחינת החיים, והוא אומרו  

בה בחינה הנקראת חיה, לשלול שאר בהמות שאין להם קדושה שהיא בחינת  
 החיים:  

כל בהמה   )חולין נט.(. יתבאר על דרך אומרם ז''ל  לת גרהכל מפרסת וגו' מע }ג{
והוא אומרו   גרה, חוץ מן החזיר,  וגו'    כל מפרסתשמפרסת פרסה היא מעלת 

, פירוש בידוע שהיא מעלת גרה, ומיעט אחר כך החזיר שיצא מהכלל. מעלת גרה
ואולי ממה שלא הוציא מן הכלל סמוך להודעת הכלל רמז שאפילו החזיר בכלל, 

למה נקרא שמו חזיר שעתיד לחזור להיות    )רבינו בחיי בשם תנחומא(על דרך אומרם ז''ל  
מכללו דבר, ועל זמן    מותר, ומעתה כלל כל מפרסת וגו' היא מעלת וגו' לא יצא

 מהזמנים אמר החזיר שהוא מפריס וכו' לא יגר: 

שבא לאסור אפילו מעלה    )תו''כ בכורות ו(. רז''ל אמרו  ממעלי וגו' וממפריסי וגו' }ד{
ומפריס אם נמצאו במעי טמאה. ופשט הכתוב הוא על זה הדרך ממעלי הגרה זה  

ממפריסי וגו' זה החזיר, או זה או זה קאמר, ולזה דייק לומר וממפריסי הגמל, ו
 וגומר, ולא אמר ומפריסי, והבן:  

. טעם זכרון המין בלשון נקבה לצד שבחינת הטומאה לפעמים ואת הארנבת }ו{
הנקבה מהטעם עצמו תהיה הנקבה למעלה מזכר ויהיה הזכר טפל לה, ותזכר  

כי היא העיקר, ותמצא שאמרו  ולא הנקבה, שהוא הטעם  שיזכר הזכר תמיד 
בסוד יותרת הכבד כי הנוקבא נותנת יותרת לזכר, וכבר כתבנו   )פנחם רלא:(בזוהר  

 שכל מין הנאסר היא בחינת הקליפה המושלל מהחיים והטוב: 

. פירש תנאי הוא הדבר לזמן שהוא לא יגר אבל לעתיד לבא  רה לא יגרוהוא ג }ז{
 יעלה גרה ויחזור להיות מותר, ולא שישאר בלא גרה ויותר כי תורה לא תשונה: 

בתוספות   ושקץ. פירוש ולצד זה שקץ יהיו לכם וטעם אומרו  שקץ הם לכם }י{
אין הקב''ה מביא תקלה וכו' וכל שכן   )ה.(וא''ו, יתבאר על דרך אומרם בחולין  
כי דוקא בענין איסור אכילה גנאי הוא    )שם(על ידי צדיקים עצמן, וכתבו התוספת  

לצדיקים שיבא לתוך גופן דבר איסור פירוש ואפילו בשוגג, וזה הוא שרמז כאן  
אפילו בשוגג שלא תתכוונו לאוכלם אף פירוש לרבות    ושקץ יהיו לכםבאומרו  

על פי כן ישקצו את הנפש. עוד ירמוז כי הם ישקצוהו ויסבבוהו להרים תולעים  
 פירוש לעצמכם יעשו אתכם שקץ:  שקץ יהיו לכםבמותו, והוא אומרו 



נין שכולם מין איה,  האמורה כאן כולל הרבה מי  )האיה(.  ואת האיה למינה  }יד{
כי ק''ך מיני עופות היו ידועים להם שכולם מין   )חולין סג:(ותמצא שאמרו רז''ל  

איה, ואפשר שיהיו עוד כהנה, וכן במינו של עורב ימצאו כמה וכמה הגם שאינם  
 שהיא מין עורב:  )תו''כ וגמ' שם סב.(דומין ושמם משונה כסינונית לבנה 

שהעיקר   )סי' פה(. כבר הארכתי בחיבורי על טור ויורה דעה  אשר לו כרעים }כא{
והטועים  לצוארו.  סמוכים  הארוכים  כרעים  לו  שיהיו  שצריך  בזה  כפירש''י 
להתירה כי אין מין זה בנמצא, אף אני השיבותי אותו גם אין מצויים אלא מין 

רשם   אשר  שמנה  שהם  מהד'  בטהרה  א'  סה.(ה'  לפנינו )חולין  מצויים  אינם  גם   ,
)שם  מינים הטמאים שאין להם הכרעים בדרך זה, והם הרבים, למה שקדם לנו  

כי לא ימנה הכתוב אלא המועטים, וכאן מנה הטהורים אם כן הטמאים הם    סג(
המרובין, ומעתה אין ראיה ממה שאין מצוי מין זה לומר שאיננו בעולם שהרי 

בה ודאי ואינם מצויים כל עיקר אצלנו, לכן כל ירא וחרד ירא ויפחד יש מינים הר
לבל יושיט ידו לשקץ זה, וימחה בשולחי יד. והנה מיום שנשמעו דברי במערב 
ופירשו מהם הרבים לא נגע ה' עוד במכה זו ולא נראו זה יותר מי''ב שנה, כי  

 תורה ומעשים טובים כתריס בפני הפורענות: 

. בתורת כהנים דרשו שבא להתיר מי שיש לו ה'. ונראה  אשר לו ד' רגלים }כג{
שהוא הדין מי שיש לו ו' וז' ולאו דוקא ה', וצריך לדעת לאיזה ענין התיר בת ה'  
מן הדיוק ולא אמר בפירוש כל שרץ העוף שיש לו ה' רגלים או על זה הדרך מד'  
חגבים  ציר  היתר  דין  כן  גם  להשמיע  שהוצרך  ואולי  תאכלו.  ומעלה    רגלים 

מאומרו בפסוק זה שקץ הוא פרט לעירוביו שהוא ציר   )בתו''כ(טמאים, שדרשו ז''ל  
 כמאמרם שם, ולזה בחר להשמיענו היתר בת ה' רגלים באופן זה:  

על העתידים ליאמר   ולאלה. בתורת כהנים פירשו אומרו  ולאלה תטמאו }כד{
למה אמר ולאלה בתוס' וא''ו כיון שאין לו שייכות דין זה    בענין למטה. וקשה לי 

ואולי נתכוון ליתן העליון כתחתון,   עם מה שלמעלה ממנו ולא שלמעלה עמו. 
פירוש שכל מין בהמה וחיה בין טמאים שאינם לא מעלה גרה ולא מפריסי פרסה 
שלא נרשמו כאן בכתוב, ובין טהורים שמעלים גרה ומפריסים פרסה ושוסעת  

ע שלא נרשמו גם כן בכתוב ורמזם באומרו לכל הבהמה, וכלל זה חוזר למה  שס
שרשם בפרשת סימני בהמה, ולזה אמר ולאלה בוא''ו. כדי שלא תטעה ליתן כל 
האמור למעלה, לזה פרט שאין דבריו אלא בבהמה וחיה. או ירצה להסמיך דין 

ם טומאה  טומאה לדין אכילה האמור בפרשה שלפניה וגו' מה אכילה בכזית ג
בכזית. ובתורת כהנים העמידו הכתוב שלא בא אלא לטומאת אבר מן החי של 

  )פסוק מ(בהמה טמאה ובהמה טהורה, ודרשו טומאה בכזית מפסוק אחר דכתיב  
והאוכל מנבלתה יכבם בגדיו וטמא עד הערב, וזה לשונם לא בא אלא ליתן שיעור 

שר עוד  לומר  ואפשר  האוכל.  כמו  בכזית  ולנושא  לומר לנוגע  זה  בסמיכות  מז 
שאם ילדה כמין בהמה הסמוך לה דינו שוה. וראיתי לראב''ע ז''ל שכתב שלדעתו 
נראה שמלת אלה חוזרת על כל הנזכרים למעלה, ודחה דעת האומר אלה לכל 
הבהמה וכו'. ואני אומר שיותר היה לו שלא לומר דבר שאינו נשמע ולא יחלוק  

אן ואפילו ללומדם והם הפך קבלת תורת  על מקבלי תורה, כי מי ישמע לדבריו כ
משה, ומה גם בפשט הכתוב שאפילו בי רב זוטר כן יבין בתחילת ההשכל, וממי 
בלא הכרח  גם  כחו לחלוק עמהן  ומה  ויותר מהמה,  עיניו  ראו  נעדר את אשר 
ואפילו אם יהיה המנגדו כיוצא בו ומכל שכן גדולים ממנו וכל שכן וקל וחומר 

ו, וצא ולמד מה שאמרו האמוראים על גדולים שקדמום אשר קטנם עבה ממתני
אם הראשונים וכו'. וללמד על הרב ז''ל זכות אולי שפירוש זה לא כתבו   )שבת קיב:(



ששינו בכמה מקומות, וגם    )מגילה ט.(אלא לסיבה ידועה לו, ונהג מנהג ע' זקנים  
 לזה ה' יכפר בעדו:  

הטמא }כט{ לכם  כהנים וזה  בתורת  שם  שפירשו  מה  לפי  וזה,  אומרו  טעם   .
בפרשה שלפניה שבא לטומאת אבר מן החי אמר וזה להשוות למה שלפניו שגם  
הוא מדבר בדין טומאת אבר מן החי שהאבר הוא שמטמא ולא הבשר הפורש 
לא  בתחילה  כאן  האמורה  וא''ו  כי  נראה  עוד  וחיה.  בבהמה  בין  בשרצים  בין 

שיהיה ל דמו  טומאת  שהוא  בשרץ  טומאה  תוספת  לרמוז  אלא  באה  הסמיך 
כהנים   בתורת  רז''ל  כמאמר  טמאה  בבהמה  כן  שאין  מה  כבשרו,    )כאן( מטמא 

ואומרו   בזה.  טומאה  תוספת  ועוד  אמר  ז''ל    לכםוכאילו  כאן(דרשו  שבא   )תו''כ 
למעט שלא יכשיר הזרעים, דדוקא לטומאה ולא להכשירה, והוא אומרו לכם 

הוא שהם טמאים אבל לא לגוים, שאין   לכםהוא טמא ולא מכשיר. עוד ירצה  
ויש לחקור זאת איך לא מנה הכתוב הנחש   הגוים מקבלים טומאה כבהמות. 
שהוא אב הטומאה לכל טומאת השרצים ודומיהם ואולי שטומאת הנחש הוא  

בקה  בנפשו ולא בגופו ובמותו ישאר הגוף ריקם מכל כעפר הארץ כי אין טומאה ד
גוים אין   )ב''מ קיד:(בגופו לצד שאין בו ולא כלום וכיוצא בזה תמצא שאמרו ז''ל  

מטמאים באהל, וישראל מטמאים באהל והוא מהטעם עצמו, וטומאת השרצים  
הנחש   כי  למדת  הא  בחייהם,  ולא  במותם  יטמאו  ולזה  מבנפשם,  יותר  בגופם 

 טומאתו יותר מטומאת השרצים: 

ד כי יש הרבה מיני צב וכל שיש בו מינים הרבה או אפילו  . פשט למינהו יגילמינהו
תניא וזה    )חולין קכב:(מין אחד לבד יאמר הכתוב למינהו. אלא שבהעור והרוטב  

לשונם הטמאים לרבות עורותיהן כבשרן, יכול אפילו כולן תלמוד לומר אלה,  
כי והא אלה אכולהו כתיב, אמר רב למינהו הפסיק ע''כ. וקשה מנין לרב לומר  

למינהו באה להפסקה ולא לגופה לומר שיש בו מינים. ונראה כי רב אינו מכחיש  
לרבות   הטמאים  של  רבוי  לפנינו  שיש  לצד  כי  היא  וכוונתו  הכתוב  משמעות 
עורותיהן, ואמר הכתוב סמוך לרבוי זה מיעוט דכתיב אלה, ואם לא היתה תיבת 

ש  ואותן  הרבוי  עליהם  שבא  אותן  נחלק  דרך  באיזה  ומאומרו למינהו  מיעט, 
בטומאת   המתרבים  בין  להפריד  כן  גם  תועיל  לגופה  שבאה  הגם  למינהו 
עורותיהן, כיון שהכתוב גילה שיש חלוקה ביניהם לענין טומאה הרי זה מראה  
כי למינהו בא גם כן לסמן החלוקה. ובזה נתישבה קושית התוספת שם בד''ה  

כאן ולדרכנו לא קשה. גם   למינהו וכו' תימא כיון דהפסיק בענין אלה למה לי עד
אין  גישתא  בתר  דאזיל  משום  עורותיהן  דמטמא  שם  דמתניתין  תנא  לדברי 

 להקשות עליו למינהו למה לי, שעכ''פ איצטריך למינהו לגופה כנזכר: 

. לתנא שאינו דורש טומאת עורותיהן מהטמאים למה איצטריך, הטמאים }לא{
דרשו    )בתו''כ( אז''ל   גם  ביצת השרץ שרקמה.  לרבות  יז(שבא  מעילה  שיצטרפו   )ת''כ 

  אלהלטומאה דם בדם דם בבשר בין במין אחד בין בב' מינים. וצריך לדעת תיבת  
בפרק   הרמב''ם  שכתב  מה  דרך  על  לפרשה  ונראה  לדרכו.  למעט  בא  ד' מה 

שהוא   זמן  כל  לכעדשה  ומצטרף  כבשרו  השרץ  דם  הטומאות  אבות  מהלכות 
יצטרף עם  פירש הדם מן השרץ לא  מחובר לבשרו, לזה אמר אלה למעט אם 

 הבשר: 

. בתורת כהנים אמרו שלא בא הכתוב אלא ליתן שיעור והאוכל מנבלתה וגו' }מ{
שה ולנושא  שתטמאנו  לנוגע  כפשוטו  הכתוב  כוונת  ואין  כזית,  אכילת  כדי  וא 

ולא יאכל לטמאה    )אמור כב ח(בבית הבליעה, שהרי מצינו שאמר בנבלת עוף הטהור  
בה, בה אתה מטמא בבית הבליעה ואי אתה מטמא בנבלת בהמה בבית הבליעה.  



הכתוב  נתכוון  כי  ואולי  בפירוש,  הדבר  התורה  אמרה  לא  למה  לדעת  וצריך 
אמרו  להרב גם  כזית,  שיעור  מלבד  אכילה  בדין  שישנם  דינים  עא.(ה  בשר   )חולין 

מדין  נלמד  זה  ודבר  ע''כ,  טהור  הכלב  מלאכול  ונפסל  והבאיש  שנפסד  השרץ 
בחלק יזרעאל   )מלכים ב(אכילה כמו שכתבו התוספת עלה כ''ג דממה שאמר הכתוב  

שנתכוין  לצד  כן  ואם  וכו',  אכילה  כלבים שמה  אכילת  הכלבים אלמא  יאכלו 
הכתוב להשוות הטומאה לדין אכילה בין לשיעור בין לשאר דברים לזה אם היה  

 בא ללמד כל פרטי הדינים צריך להוסיף דברים רבים, וכסף נבחר לשון צדיק: 

וגו'  )מג(.   ורז''ל  . צריך לדעת למה חזר עאל תשקצו  אמרו   )בתו''כ(וד לצוות לזה 
לרבות את שפירשו לארץ וחזרו, ודרשה זו אמת אלא שאינה צריכה כיון שפירשו 
הכתוב  שבא  ואולי  ז''ל.  דבריהם  ליישב  ויש  מותרים.  יהיו  שחזרו  בשביל  וכי 

אל תשקצו להודיע כי האוכל מהשרצים תעשה נפשו עצמה שרץ, והוא אומרו  
נפשותיכם לא    את  על פירוש  השורץ  השרץ  בכל  ובמה  שקץ  נפשותיכם  תעשו 

)א הארץ כשתאכלו אותה. ולך נא ראה מה שכתבנו בפרשת בראשית ברמז פסוק  

שאמרו על עמי הארץ הם    )פסחים מט:(וירדו בדגת הים וגו'. ותמצא מאמרם ז''ל    כו(
דברינו  והם  נאמרו  הקודש  ברוח  ז''ל  דבריהם  וכל  וגו',  שקץ  ובנותיהם  שרץ 

אולי שיכוין לומר שצריכין ישראל להזהר לבל   ולא תטמאו בהם אומרו  עצמם. ו
יכנסו לפיהם אפילו בהיסח הדעת, כי ההפרש שבין השוגג למזיד במציאות זה  
כשוגג כמזיד, כי התיעוב יעשה מעשהו בנפש אדם אפילו בהיסח הדעת, אלא  
נפשו ותטמטם,   שישתנה הפגם במעשה מזיד תעשה נפשו שקץ ובשוגג תטמא 

אומרו  ו בםהוא  ונטמתם  תטמאו  זהירות  ולא  בתוספת  ליזהר  האדם  וצריך   .
וזריזות בכל דבר אשר יכנס בגדר ספק שיקוץ זה, ומה גם בזמנים אלו שנזהם 
האויר והארצות כולן יחד ואין לך גידולי קרקע שאין בהם מהשיקוץ שומר נפשו  

 ישמור את הדבר:  

. פירוש ומשונה אומה ישראלית לקדושה וטהרה שלא כי אני ה' אלהיכם ד{}מ
 בחר ה' ליקרא אלוה אלא לישראל, לזה צריך להרחיק מן הטומאה: 

וגו' יכנס  והתקדשתם  לבל  אתכם  אקדש  אני  מתקדשים  אתם  אם  פירוש   .
אין הקדוש ב''ה מביא וכו' וכל שכן   )חולין ה:(לגופכם דבר שיקוץ על דרך אומרם  

צדיקים עצמן, והעמידו התוספות מאמר זה בדבר איסור הנכנם לגופו של אדם  
 כי הקב''ה ישמרהו בזה: 

תעשו גדרים וסייגים לבל תטמאו ובזה אני מבטיחכם   והתקדשתםירצה    עוד
 הנה   כי קדוש אנישתהיו קדושים. וחזר ופירש באיזה דבר יהיו קדושים, ואמר  

מה שתולה טעם קריאתם קדושים שהוא לצדו הא למדת כי השרה שכינתו על 
ואומרו   שמו.  על  יקראו  ולזה  תטמאוהפרושים  דברים   ולא  מלבד  פירוש  וגו' 

שאתה מעלה על דעתך לשמור עצמך מהם עוד אני מבטיחך שלא יאונה לך כל 
ירמוז שבאמצעות שמ עוד  וגו'.  בכל השרץ הרומש  והוא אומרו  ירת מין הרע, 

ושקצים  שרצים  יקראו  עכו''ם  ישראל  בני  בעם  עכו''ם  ישלטו  לא  זו  מצוה 
 הרומשים על הארץ: 

. נותן הוכחה לעיניהם כי ה' ישמור אותם מהכשל כי אני ה' המעלה וגו' }מה{
בקליפת מצרים כמו  בעון ההוא, כי הוא העלה וברר נפשות ישראל שהיו נתונים  

שפירשנו במקומו, ואם יזונו מהתיעוב הנה הנם חוזרים לשקע נפשם בקליפה  
כבראשונה, ואשר על כן כשיתקדשו הוא יגמור בעדם לשומרם. עוד ירצה לומר 
כי אין הקב''ה כביכול יכול ליחד שמו ולהשרות שכינתו אלא על המושלל ממין 



וציאם מארץ מצרים, ואם לא ישמרו הרע ההוא, ולזה לא יחד שמו עליהם עד שה
מארץ  עלותם  קודם  שהיו  כמות  להיות  חוזרים  הנם  הנה  מהתיעוב  עצמם 

 מצרים, ויהיו מושללים מבחינה זו: 

 )בחולין כז:  . כל הכתוב מיותר ובתורת כהנים אמרו זאת תורת הבהמה והעוף }מו{

כי בא לומר משפט שחיטת העוף במה שסדר העוף בין הבהמה   רבינו( מבואר כדבדי  
ובין הדגים שהם נפש החיה לומר חציו בהמה וחציו דג, לזה צריך סימן אחד 
מן   הדגים  למעט  הכתוב  שהוצרך  נכון  טעם  מצאנו  זה  ולפי  רובו.  או  בעוף 

דכתיב   כב(השחיטה  יא  שהוצר  )במדבר  שצריכה,  הדעת  על  יעלה  מנין  כי  ך יאסף, 
חש   העוף,  הבהמה  ובין  בינו  לתת  הים  דגי  לכתוב  שהוצרך  לצד  אלא  למעט, 
שכולן  לבהמה  והדגים  העופות  הכתוב  שהשוה  הוא  הכתוב  כוונת  כי  לטעות 
צריכין שחיטה ב' סימנים, לזה אמר בדגים אסיפה ובזה תבין כוונת ה' בפסוק  

הוצרך    שלא בא אלא לעוף להצריכו סימן אחד כנזכר. ואם תאמר אם כן למה
להזכיר כאן נפש השורצת שהם החגבים. ויש לומר שחש הכתוב לטעות מפסוק 
שמיעט שחיטה בדגים דכתיב יאסף וגו' כי לא מיעט אלא דגים ולא חגבים, לזה 

 סדרם אחר הדגים לומר שאינם צריכין שחיטה כמשפט הדגים:  

שמיני  פרשת     חסלת 
 

 
 

תזריע  פרשת 
 
 

 

 

 יב-ויקרא פרק

. טעם אומרו לאמר פעם ב' ואולי כי להיות שמצוה זו עיקר דבר וגו' לאמר   }ב{
אזהרתה היא על הנשים, לזה אמר לאמר לנשים שיזהרו בדבר. עוד יתבאר על 

בני ישראל בענין זה ואין הגוים בענין זה עד כאן,    )תו''כ כאן(פי מה שאמרו בספרא  
ל ולא לזה אמר לאמר לשון אמרות ורוממות כי ענין זה שהתנה להיות בישרא

בעכו''ם הוא לצד המעלה והכבוד אשר ה' האמיר עמו, מה שאין כן בעכו''ם כי 
 נפשם וגופם טמא:  

ולא הספיק    כי תזריע וילדה. צריך לדעת למה הוצרך לומר  אשה כי תזריע וגו'
חכמים אומרים למעט יוצא דופן   )בתו''כ הכא(לומר אשה כי תלד זכר. ורז''ל נחלקו  

במקום הזריעה, ור' שמעון אומר לרבות ילדתו מחוי. ועוד כי צריך להיות הלידה  
יש לאלוה מילין בהעיר עוד, למה שינה הכתוב את לשונו שהתחיל לדבר לשון 



ולא אמר ותלד, וכמו שאמר גם כן בסמוך ואם    וילדהוגמר אומר    תזריעעתיד  
נקבה תלד. והגם שהרבה כתובים מדברים בסדר זה עבר במקום עתיד, אף על 

שמשמע ודאי ולא אמר אם   וילדהדבר יגידו בשנות לשון. עוד למה אמר    פי כן
תלד זכר שהרי אין ודאית לזכר יותר מהנקבה. ולזה יש לומר שאומרו כי תזריע 
הרי כי משמשת אם, ונמשכת למטה עם וילדה, וזה דוחק. ורז''ל אמרו בהמפלת 

ולזה אמר וילדה ודאי.  אשה מזרעת תחלה יולדת זכר,  )ברכות ס.(ובהרואה  )נדה לא.(
זו מפסוק   דרשה  צדוק  רבי  שדרש  טו( והגם  מו  הכתוב   )ויגש  בתו תלה  דינה  ואת 

זכרים בנקבות, ונקבות בזכרים, נראה כי משם אין ידוע טעם התליה, וכאן גילה 
הכתוב טעם התליה כי תזריע תחלה. ולא הוצרך לומר תחלה, שאם לא כן על כל 

זכר בין ללידת נקבה, ולא הספיק פסוק זה והוצרך  פנים צריך שתזריע בין ללידת  
לפסוק ואת דינה בתו, ללמד על איש תחלה יולדת נקבה. ויש עוד לאלוה מילין.  

אחור לכל   )ב''ר פ''א(אחור וקדם צרתני ודרשו ז''ל    )תהלים קלט(ויתבאר על דרך אומרו  
כי   הרי  וגו',  מרחפת  אלהים  ורוח  דכתיב  בראשית  למעשה  וקדם  ב'  המעשים 

)זוהר קדושים  יצירות באדם יצירת הרוח ויצירת הגוף. והנה בעת ההזרעה אמרו ז''ל  

יחשוב מחשבות    פ.( לזרע הנפש, אם  ימשיך  יכוין המזריע  כי כפי הכוונה אשר 
נפש   ימשיך  בטהרה  יחשוב  ואם  טמאה  נפש  לטפה  ימשיך  ומזוהמות  רעות 

א חזקיה המלך עליו השלום  מבניו של הצדיק המופל  )ברכות י. ד.(קדושה, וצא ולמד  
אשר נשא בת נביא ולצד שחשבה האשה בעבדי מרודך בלאדן המשיכה נפש רעה  

. אם כן עיקר הלידה שהיא המשכת הנפש לעובר היא בשעת  )סנהדרין קד.(לב' בניה  
ההזרעה, וקודם לה מלפניה, כי אחר הוצאת הזרע כבר קדם כח החושב שממנו  

מודיע הכתוב כי עיקר הלידה   י תזריע וילדהכיתהוה הזרע, והוא מאמר הכתוב  
היא בשעת ההזרעה שכאשר תזריע כבר ילדה והיה מה שהיה אם נפש טהורה 
אם לא ואין תקוה להפך מה שכבר הוא, ומעתה מה שיתעצם האדם בבחינת  
שהוא   הנפש  לבחינת  הלידה  עיקר  היא  אז  כי  ההזרעה  בשעת  הוא  הלידה 

והמצא הדבר  והויות  באדם,  לידה.  העיקרית  תקרא  נעלם  שהוא  הגם  תו 
דברינו אלה תשכיל אומרו   ה(ומתוכיות  יב  ואת הנפש אשר עשו בחרן שהם    )לד 

היו   וזיקה  זיקה  כל  יולדת,  שרה  היתה  שלא  הגם  בזיווגם,  שעשו  הנפשות 
מולידים נפשות, והגם שלא נבנה הגוף להם לא מפני זה יכחד האמת, ואומרו 

בשעת ההזרעה להוליד זכר כפי הכוונה אשר , רמז כי גם יש כח במוציאים  זכר
 יכוין להמשיך נפש מעלמא דדכורא: 

ירמוז הכתוב לצד שעיקר הבנים היא האשה וחש הכתוב לה לצד שאינה    עוד
חייבת לא תתרצה בהולדה לצד הצער שסובלת גם לה שמתגנת בלידה, אשר על 

ית כי שלה כן לא תחפוץ להנשא, ואם תנשא יהיה כוונתה למלאות תאותה הבהמ
, לזה בא הכתוב והבטיחה כי הגם שאינה מצווה אם תעשה כסדר  )גיטין מט:(גדול  

וגו' פירוש אשה    אשה כי תזריעהאמור יהיה לה יתרון ומעלה כזכר, והוא אומרו  
פירוש תהיה כוונתה    וילדהשתעשה פעולה זו שתזריע כאן שלל מניעת הזיווג,  

, ואם לא אמר אלא אשה כי תלד בהזרעתה לתכלית הלידה ולא לתאוה בהמית
היתה הכוונה כל שתלד הוא אומר, ולא כן הוא, אלא מי שמכוונת בזווגה אל 

ולא תלד,    וילדה, ואמר  זכרהלידה זאת האשה היא במדרגת זכר, והוא אומרו  
לומר שלא תשיג הגדר ההוא אלא אחר שיצא הדבר לפועל. ואולי כי לזה נתכוון  

פירוש לאמר לשון מעלה ורוממות למי אשה   אשהוסמך לה תיבת    לאמרבאומרו  
כי תזריע וילדה ומה מעלתה זכר בכל פרטי הבחינות אשר יגדל בהם הזכר על 

אומרו   נתכוין  לזה  כי  ואולי  י( האשה.  נוגע   )משלי  לה  כי  אמו,  תוגת  כסיל  ובן 
החסרון מטעם הנזכר. עוד ירמוז הכתוב על כנסת ישראל אשר מצינו שנקראת  

ואשת נעורים,    )שם(כי בועליך עושיך, וכתיב   )ישעי' נד(נביאים דכתיב אשה בדברי ה
איזה ספר כריתות וגו', ועליה אומר הכתוב   )ישעי נ(וארשתיך לי וגו',    )הושע ג(וכתיב  



זרעו   )הושע י(אשה כי תזריע פירוש הזרעת מצות ומעשים טובים, על דרך אומרו  
כר פירוש דע כי בחינת הזכר היא  פירוש תהיה הולדתה ז  וילדה זכרלכם לצדקה,  

בחינה עליונה מבחינת הנקבה והתורה מיחסת בחינות העליונות בבחינת הזכר, 
והודיע הכתוב כי אם כנסת ישראל תזריע ודאי שתוליד הדרגות עליונות, והוא  

עוצם הפלגת הפלאות אשר יפליא ה' בביאת    )סנהדרין צח שמו''ר פט''ו כאן(מאמרם רז''ל  
בין הגאולה   ויכוין להבדיל  ידי מעשיהם הכשרים,  על  יזכו  ישראל  הגואל אם 
המחוכה לגאולה שעברה של מצרים שהיו ישראל ערום ועריה, גם אמר הכתוב 

גוי מקרב גוי ואותה גאולה תכליתה לא עמד כי נחרב הבית וגלו והיה    )דברים ד לד(
ואי פנים  מה שהיה  כל  לצד שעל  זכר, אבל הגאולה העתידה  בבחי'  זו  טובה  ן 

תהיה באמצעות זכות ישראל, לו יהיה שלא יהיו ראויים אף על פי כן באמצעות 
לא תשכח מפי זרעו על כל פנים תהיה   )דברים לא(אורך הגלות ועסק התורה דכתיב  

קון אשר וגו', כאן רמז תי  וטמאה הגאולה בבחינת זכר, ועמדה לנצח. ואומרו  
  )סנהדרין צז.( יעשה ה' להשיג בחינת הזכר, כי ז' שנים יכונן חבלי משיח, כאומרם  

יחס היסור  והוא אומרו וטמאה  ולזקקם,  ליסרם  וכו'  דוד בא  ז''ל שבוע שבן 
לבחינת הטומאה כי הוא הטמא הוא המיסר, ואמר ז' ימים פירוש שבע שנים,  

ימים או עשור ואמרו ז''ל ימים שנה,   תשב הנערה אתנו  )כתובות נז:(על דרך אומרו 
וגו' פירוש שאחר עבור ז' שנים בהתחלת יום השמיני, ימול בשר   וביום השמיני

ערלתו, כי אז יעביר ה' בחינת הערלה מהעולם, דכתיב ואת רוח הטומאה אעביר 
 מן הארץ, וזה יהיה בשנה ח', וידוע הוא בחינת הערלה שהיא הקליפה: 

וגו' }ג{ והלא כבר אמרה וביום השמיני  לזה  לצוות  לדעת למה הוצרך  . צריך 
התורה בפרשת לך לך כל פרטי דיני מילה. ואם להודיע שצריך למול ביום ולא  

ז''ל   שדרשו  כמו  בשבת,  אפילו  להודיע  גם  קלב.( בלילה,  שבת  אפילו   )תו''כ  וביום 
פרט ה'  רשם  לא  למה  קשה  שנכתבה  בשבת,  מילה  בפרשת  שם  אלו  דינים  י 

בפרשת לך לך. ואולי כי לא קבע ה' פרט זה במצות אברהם, שלא יחשוב אדם  
כי לא הקל ה' שבת לגבי מילה אלא להאבות שלא קבלו התורה וחומרת שבת,  

מה'   שנצטוו  ישראל  יד(אבל  לא  והגם    )תשא  שבת,  ידחה  לא  יומת  מות  מחלליה 
שהמצוה בסיני נאמרה אלא שנכתבה במקומה, אף על פי כן   )חולין ק(שאמרו ז''ל  

ה' בזה אלא   ולא הקל  ללמוד להקל בשבת  כי אין  דין לחלוק  לבעל  יש מקום 
 להאבות שלא קבלו התורה, אשר על כן ציוה פרט זה לבנים שקבלו התורה:  

הסתם    עוד מן  כי  לך נראה  לך  בפרשת  שנאמרה  מילה  מצות  כי  הוא  פשוט 
לאברהם אבינו עליו השלום הדברים הם כנתינתן מפי הגבורה לאברהם בלא 
תוספת דברים בהם אחר מתן תורה, ומעתה אין מקום שיצוה ה' לאברהם למול 
אפילו בשבת כי הוא מעצמו כן יעשה, הגם שמקיים כל התורה כולה אף על פי 

מילה, כי מילה הוא מצוה שנצטוה בה ושבת היא מצוה  כן ידחה שבת מלפני  
שלא נצטוה בה כל עיקר ואם לא עשה כן הרי זה ח''ו לא טוב עשה, ואם כן אין  
מקום שיצווהו ה' למול אפילו בשבת, ואם הי' מצוה היו משתברים הקולמסים 
עליו למה הוצרך לצוות וכו', אשר על כן הוצרך הכתוב לצוות על הדבר את בני 

ראל שישנם בשמירת שבת. כמו כן מה שדרשו שם בתורת כהנים ברבוי תיבת יש
 ימול בשר למול אפילו בהרת, מצוה זו לא נאמרה לאברהם מטעם הנזכר: 

לתת טעם לסמיכת וביום השמיני עם מה שלפניו, שבא לתת טעם לעכבת    ונראה
 ת קלה( )שבהמילה עד יום השמיני ולא צוה למול ביומו כמו שמצינו במקנת כסף  

וגו' לומר כי לטעם זה    וביום השמיני לזה כתב אחר אומרו וטמאה שבעה ימים  
ז''ל   כדי שלא יהיו כל העולם    )נדה לא:(הוא שעכב המילה והוא על דרך אומרם 

ורז''ל אמרו   פ''ו(שמחים ואביו ואמו עצבים.  וזה לשונם למה התינוק   )מד''ד תצא 



בו כח, וכשם שרחמיו על האדם כך   נימול לח' שקנה ה' רחמים עליו עד שיהיה
ומיום השמיני והלאה ירצה עכ''ל. וצריך   )אמור כב' כז'(רחמיו על הבהמה שנאמר  

לדעת מי גילה סוד זה כי בח' ימים יהיה בו כח לא פחות ולא יותר. ונראה כי כח 
שהוא כדי שיעבור עליו   )תזריע מד. אמור צא:(האמור בדבריהם הוא מה שאמר בזוהר  

ו בן שבת  יהיה  ואז  כידוע  השבת  ביום  בעולם  הנשפעת  החיונית  נפש  תגיעהו 
שקודם שבא   )ב''ר פ''ו(קיימא, והוא שאמרו ז''ל כח החיוני, ותמצא שאמרו ז''ל  

שבת היה העולם רופף ורועד כיון שבא שבת נתחזק ונח ע''כ. והוא מה שאמרו 
מיך מילה למצות  בתוספת וא''ו להס  וביוםכדי שיהיה בו כח. עוד ירצה באומרו  

נדה שמלפניה, לומר כי זה תלוי בזה שאם ישמור מצות נדה יוסיף לזכות עשות 
 מצות מילה: 

וזה לשונם שאל טורנוסרופוס   )תנחומא תזריע ה(יתבאר הכתוב על פי דבריהם ז''ל    עוד
כו' למה אתם  ודם  נאים של הקב''ה או של בשר  ר' עקיבא איזה מעשים  את 

בולים וגלוסקאות אמר לו אלו מעשה הקב''ה ואלו מעשה  מלים כו' הביא לו שי
בשר ודם אין אלו נאים אמר לו הואיל והוא חפץ במילה למה אינו יוצא מהול 

אמרת   )תהלים יח(אמר לו שלא נתן הקב''ה מצות לישראל אלא לצרף בהם דכתיב  
ה' צרופה וגו' ע''כ. הנה לא הספיק בתשובת תכונת השבולים כי צריכין תיקון 
אחר מעשה הקב''ה, לצד כי השבולים מה שחסר בהם מהתיקון הוא לצד אשר 
כן המילה היא חפצי  ויתקנו הנאות להם, מה שאין  ילכו  לבני אדם הם  יאות 
שמים אם כן יעשה ה' רצונו כרצונו, ולזה השיבו ר' עקיבא כי לצרף בהם ישראל 

לטורנוסרופוס,  נתכוין ה'. והנה תשובה זו סתומה וחתומה בערך מושכל, מושג  
לפי שאין בבחינת נפשו גדר השגת שכליות פנימיות הידיעה האלהית קבל פשטן  
של דברים, אבל לנו בני אל חי יש לנו להשכיל בבוריין של דברים. גם בהשכיל 
בטבע הרגיל בעולם אשר יסד בורא הכל כי כל מוליד או מהוה דבר יהיה כתבנית  

תואר פנים איקונין של זה דומה לאקונין המוליד למינהו, ואפילו בפרטי תכונת 
של זה, ואיך אדם מהול יוליד בן ערל הלא חלק הערלה שבנולד אינו במוליד, 
ואין לומר שהטעם הוא לצד שתכונת המוליד מתחלתה היא בערלה, כי מה בכך 
ניכר, ועוד אם כן משה רבינו עליו השלום   כיון שנכרתה הערלה ואין רישומה 

ותקח צפורה צור ותכרות    )שמות ד כה(למה ילד בן ערל דכתיב    'נ פ''ב()אבדר'שנולד מהול  
 את ערלת בנה: 

אשכילך בדבר האלהים, לפי מה שקדם לנו מדבריהם כי בחינת הערלה היא    אכן
בחינת הרע, כי מעשה הערלה הוא יגיד על בחינת נעלמות, כי כל הגוף אינו אלא  

ר ה' כי ישראל כשימולו הערלה  נרתק לנפש והנרתק יודיע את מה שבתוכו, ואמ
הנה הם מושללים מבחינת הרעה שהערלה סימן לה, מה שאין כן אומות העולם 

כי כל   )ירמיה ט(שכל נפשם היא בחינת הרע שהיא הערלה, והוא מה שרמז באומרו  
ידוע כי בריאת אדם הראשון היתה בריאה תמה בבחינת   הגוים ערלים, ודבר 

ולזה  רע,  מכל  מושללת  ובסיבת    הקדושה  הערלה,  בחינת  בתכונתו  היתה  לא 
, ונולדה בו בחינת הערלה, וגם נמשך מזה שליטת  )סנהדרין לח:(החטא משך בערלתו  

)ערובין ק: הטומאה באשה והוא דם נידותה כי הוא זה סיבת היותו כמאמרם ז''ל  

גם באמצעות חטא האדם נזרע זרע רע בכל ממשלתו ותוציא הארץ פריה   כתובות י:(
יכול ליהנות מהחטה עד עשות בה בקלי פות רבות, וזה לך האות כי אין אדם 

מלאכות רבות מלפניה ומלאחריה במספר עשרה הלא המה סדורים בפרק כלל 
עד האופה, כנגד עשרה קללות שנתקללה האדמה כאמור   )דף עג:(גדול אמרו בשבת  

הטומאה מן  ולזה כשיעביר ה' רוח    )פנחס רמג(בדבריהם ז''ל בספר הזוהר הקדוש  
ואת רוח וגו' מן הארץ לרמוז גם בחינת הארץ עצמה ואז    )זכריה יג(הארץ דכתיב  

תוציא הארץ גלוסקאות, פירוש אין צורך לאחד מעשרה מלאכות אלא הארץ 



עקיבא   ר'  נתכוון  ולזה  צריך מכשירים,  לחם שאין  גלוסקאות  תוציא  מעצמה 
ם ללידת הערל שבחינת  בהוראת שיבולים וגלוסקאות כי היא הסיבה והוא הטע

הרע אשר דבקה בנפש אדם הראשון טומאתה מלאה ארץ ולזה הגם שהאדם 
בזמן שהוא מוליד הוא מהול אף על פי כן בחינת כוחות המהוות זרע אשר בו 
ומגדולי  מגדוליה  האדם  יגדל  כי  הארץ  מתולדות  הוא  מוציאותם  הולד  נוצר 

צד שכל גדולין אלו מהארץ גדוליה ומהם יתכונן בו תכונת החושב והמעשה, ול
יעידו למו שמלאים בחינת הרע בכמה הדרגות שבין הגלוסקאות   אשר צמחה 
לשבולים ואשר על כן הזרע שממנו יצירת הולד לא יצא מבחינת זו ולזה יצא 
הולד ערל בשר. ושאלת טורנוסרופס שניה אם ה' חפץ במילה למה אינו יוצא  

ר ידיעת  חסר  שהוא  לצד  הוא  שאלתו  מעשה  מהול,  תכלית  כי  וחשב  וחניות 
 המילה הוא מה שנראה לעינים בגוף לא שיש דבר בפנימיות:  

במושכל,   או ישנו  על אשר  יגיד  שבמוחש  החיצוניות  כי  וידע  לו  שהוגד  אפשר 
ר'   השיבו  ולזה  הבשר.  עם  הנפש  ויטהר  והפגמים  הכתמים  יסיר  ה'  כי  וחשב 

השיג לדעת אלא בחינת  עקיבא תשובה כללית, למה שהוא חושב בדעתו אם לא  
הגוף הודיע כי תכלית הדבר לצרף נפשם לא למה שנגלה לבד שאין הפרש בין 
היות האדם מהול או ערל. ואם כונתו לומר שגם בענין הרוחניות אם הקב''ה 
חפץ יסיר התיעוב אשר הערלה תגיד עליו, השיבו גם כן כי כל המצות שנתן ה'  

גים אשר סבבו החטא קדמון, כי כל לישראל אינם אלא לצרף ולנקות את הסי
מצות לא תעשה להסיר תחלואי הנפש, וכל מצות עשה להאיר לבחינת הנפש,  
לצד שעל ידי חטא קדמון הוחשכו מאורי הנפש ועל ידי שמירת מצות לא תעשה  
יוסר הפגם ועדיין תחסר מאורי אורה ובעשות מצות עשה יאיר אורה כאומרו 

ין ה' עושהו לצד כי האדם הוא הגורם הרע הוא חטא נר מצוה, וענין זה א  )משלי ו(
כל  והיו  הראשון  אדם  כשחטא  אז  נפשו  את  הלביש  אשר  עונו  את  ישא  והוא 
ומה   תחלואיהם,  להריק  ועליהם  חטא  טעם  טעמו  כולם  בו  תלויות  הנפשות 
מקום לומר לה' הסר מעלי הבגדים הצואים שהלבשתי עצמי, ועיין מה שפרשתי  

ואם לא תטיב וגו', ועוד אם באנו לומר כי ה' יסיר   )ד' ז'(  בפרשת בראשית בפסוק
תיעוב המסובב מאדם לעצמו בסכלותו אם כן אין שכר ואין עונש. ומעתה טעם 
הערלה הוא לצד חטא קדמון שנדבק בנפש ותולדתו בעור הבשר, וצוה ה' לאיש  
וטהרה.  מהנפש  הרע  בחינת  מתמרק  שבזה  הרע  בחינת  מגופם  לכרות  ישראל 

אומרו    ובזה דברים   וביוםיתבאר  ב'  הם  וזאת  הקודמת  מצוה  כי  לצד  פירוש 
שסיבתם אחת היא שהיא עון קדמון הוא סבב טומאת לידה וסבב ערלת הזכרים  
לזה צוה על שניהם כאחת על טומאת לידה ועל כריתת ערלה אשר על כן אמר 

נפרדת   וביום השמיני לזה האיש  גדול מחטא האיש  ולצד שחטא האשה  וגו'. 
שחוזרת  עמה  קשורה  טומאה  האשה  כן  שאין  מה  בהחלט  ממנו  הטומאה 
ונטמאת. ואולי כי טעם שצוה ה' ביום השמיני ולא קודם ולא אחר, שדן בו ה'  
דין אמו שצריכה מיום שפסקה למנות שבעה נקיים כמו כן עובר ירך אמו הוא  

ך  ובצאתו מבטן אמו נטמא בפתיחת קבר, ולצד שהמילה היא גילוי שמו יתבר
וירא אליו ה' לזה צוה ה' להמתין עד עבור עליו  באדם וכמו שרמזתי בפרשת 

 שבעה ימי נקיים וביום השמיני ימול וגו':  

. יתבאר על פי מה שהקדמנו כי הערלה היא בחינת הקליפה,  ימול בשר ערלתו
מילה,   והם  המילה,  במצות  דברים  שלשה  לעשות  צריך  כי  כאן  הכתוב  רמז 

מילה   מציצה,  אומרו  פריעה,  והוא  הערלה,  כריתת  יכרות.    ימולהוא  פירוש 
הפריעה הוא מה שפורע עור הדק לב' ואין צריך לכרות, והוא מה שרמז באומרו 

עוד   בשר וחופה  חוזר  אינו  הפריעה  ועור  חיות,  בו  שאין  כבשר  יעשנה  פירוש 
העטרה. והמציצה הוא דם המזוהם של ב' בחינות אלו ערלה ופריעה, לצד היותם  



חלק אחד מגוף יש להם חלק בדם האדם והוא מעורב בכללות האדם וציוה ה'  
,  ערלתו  למצוץ דם זה לצד שהוא גם כן בחינת ערלה, והוא מה שרמז באומרו

כי ד' קליפות הם הסובבים לבחינת    )השמטות ח''א רס''ב(ואמרו בספר הזוהר הקדוש  
המרה  קליפה  היא  א'  קליפות,  ד'  שבאגוז  ותמצא  אגוז,  גינת  בסוד  הקדושה 
ד'   האוכל.  חלקי  בין  המפרדת  אותה  ג'  הקשה.  קליפה  ב'  ונופלת.  המתיבשת 

ובחינת קליפה זו אינה כל הדבוקה באוכל ונאכלת עם האוכל לצד שדבוקה בו,  
כך מאוסה אלא בהפרדה מהאוכל, ובמצות המילה מפרידים מהאדם ג' בחינות  
הקליפה, הערלה היא כנגד בחינה הרמוזה בקליפה החצונה של אגוז, פריעה כנגד 
האוכל  חלקי  בין  שמפרדת  קליפה  כנגד  היא  מציצה  המשתברת.  אגוז  קליפת 

ארת בו בחינה הרמוזה בקליפה הדבוקה,  וצריך לשולפה מבין האוכל, ועדיין נש
כי האדם עד תשלום י''ג שנה הוא בבחינת שני   )זהר לב עח:(והוא מה שאמרו ז''ל  

ערלה כי ה' הגביל לאילנות שלש שנים ערלים והאדם עץ השדה שלש עשרה ואור 
 לי''ד יהיה כל פריו קודש הלולים: 

התקונים    עוד בספר  שאמרו  מה  פי  על  כד יתבאר  יש    ()תיקון  מדריגות  שלשה  כי 
של  בניהם  מילת  הוא  שבכולן  המעולה  מדרגה  מילה,  של  זו  מצוה  בבחינת 
צדיקים בני אל חי מילה זו הוא להם גילוי שמו יתברך חתום בבשר קודש והוא  
עטרת היסוד. שניה לה הם בני אנשים הבינונים מילה זו להם כקרבן לפני ה'.  

הרשעים שנואי ה' מילה זו הוא להם  שלישית הוא מילת בני הממזרים האנשים  
הכתוב  רמז  והשלשה  י',  דף  תקונים  ועיין  לחמו,  עפר  לנחש  חלק  שנותן  כמי 

וגו', כנגד מילת הצדיקים אהובי ה' אמר ימול פירוש יו''ד מול כי   ימולבאומרו  
הוא מגלה בו רשימו קדישא אות י' הרשומה בשמו יתברך. וכנגד מילת הבינונים  

רמז  בשראמר   מילת    כאן  וכנגד  לה'.  קודש  בשר  יקריב  אשר  הקרבן  בחינת 
כי הוא נותן לס''ם חלק הנוגע לו בילד שהוא    ערלתוהשנואים שבישראל אמר  

בחינת הערלה. נמצאת אומר כי יצו ה' על המילה בין לבני הצדיקים בין לבני  
הבינונים בין לבני הרשעים, שלא יאמרו בית דין מה לי לממזר למולו וכלו מלא  

יסיר ערלתו ממנו להתיש כח הקליפה שבו ע כן  פי  רלה תלמוד לומר שאף על 
ויתבטל חלק   ויגבר צד הטוב  יזכה במעשיו יתעצם בכח מעשיו הטובים  שאם 

 ממזר תלמיד חכם קודם לכהן גדול עם הארץ:    )הוריות יג.(הרע, ועל זה אמרו ז''ל 

ולא סמך למה שזכר וילדה. אמרו   תלד. טעם שהוצרך לומר  נקבה תלדואם   }ה{
בתורת כהנים וזה לשונם אין לי אלא נקבה מנין לרבות טומטום ואנדרוגינוס 
תלמוד לומר ואם נקבה תלד אין הדבר תלוי אלא בלידה ע''כ, ואין אני חולק על 

נקבה או   דבריהם ח''ו אלא כמוסיף, כי מאומרו ואם נקבה ולא אמר וכי תלד
ולנקבה וגו' נתכוון לומר אפילו אינה ודאי נקבה אלא ואם נקבה פירוש ספק,  
ואם כן נתרבו טומטום ואנדרוגינוס כי ספק הוא ולא היה צריך לומר תלד. ואולי 

ברי' בפני עצמו שלא   )ביכורים פ''ד מ''ב(כי אמר תלד לרבות אנדרוגינוס למאן דאמר  
יש בו ודאי צד זכרות. ואולי כי תנא דתורת  היה נשמע מתיבת ואם נקבה שהרי  

כהנים כן סובר שמרבה טומטום מתיבת ואם ואנדרוגינום מריבוי תלד, וסובר  
ולא  תלד  נקבה  ואם  לומר  תלמוד  אמר  ולזה  עצמה,  בפני  בריה  דאמר  כמאן 
דאמר  למאן  הכתוב  ליישב  שצריך  אלא  תלד.  לומר  תלמוד  לומר  הספיק 

מר תלד. ואולי שגם למאן דאמר ספק לא יספיק  אנדרוגינוס ספק למה הוצרך לו
לימוד אחד לשניהם מטעם כי ספיקו של טומטום הוא ספק שאפשר שיתברר 
וימצא נקבה ולזה יש לחוש לו, מה שאין כן ספיקו של אנדרוגינוס שהוא עומד 
כמו כן לעולם, ולזה הוצרכו ב' רבויים. ולמה שאמרו בריש פרק בתרא דיומא  

קרא לספק משום דקמי שמיא גליא אם זכר אם נקבה. אם כן כי לא אתי    )עד.(
גם   ומעתה  מדבריהם,  אלא  כנקבה  טומאתו  שאין  לומר  תתחייב  טומטום 



אנדרונגינוס אינו אלא מדבריהם ממה שהשוה אותם התנא יחד כשם שטומטום  
ולחומרא   גם אנדרוגינוס אינו אלא מדבריהם ואסמכוה,  אינו אלא אסמכתא 

לקולא ולא  בו  נוחלין    נלכו  יש  בפרק  שאמרו  קכז.(כמו  המפלת    )ב''ב  דתנן  אהא 
וימי   דזכר  טוהר  ימי  פירוש  ע''כ.  ולנקבה  לזכר  תשב  ואנדרוגינום  טומטום 
טומאה דנקבה לחומרא שבשניהם יעויין שם דבריהם. וכפי זה אומרו ואם נקבה 
תלד שאנו מרבים הספיקות אינו אלא להסמוך לה שהוא וטמאה שבועיים אבל 

לה ימי   ללידתה אין  זכר שאם ראתה מיום ארבעים  כימי  אין לה אלא  טוהד 
 משפט דם טוהר: 

. פירוש כנגד הקרבת כבש לעולה אמר והקריבו וכנגד והקריבו וגו' וכפר וגו' }ז{
זהו פשוטו. ובתורת כהנים דרשו שאין שנים    וכפר עליה בן יונה לחטאת אמר  

יודע מי הוא מהשנים כשהוא  מ עכבין אלא אחד לזה אמר והקריבו. ואין אני 
וגו' כפרה בחטאת ע''כ. ואולי שדקדקו ממה שלא אמר והקריבם  אומר וכפר 
ולא היה צריך לומר וכפר על החטאת. והגם שצריך לומר וכפר כסדר האמור 

יאמר   בכל הקרבנות, הרי על כל פנים אינו מוסיף לא תיבה ולא אות אחת אם
שניהם:   הקרבת  וירשום   והקריבם 

 

 

 

 יג-ויקרא פרק

אתם קרויים    )ב''מ קיד:( . פירוש על דרך אומרם ז''ל  אדם כי יהיה בעור וגו'   }ב{
הוכחה   ומכאן  בנגעים,  מטמאין  האומות  שאין  אדם,  קרוים  או''ה  ואין  אדם 

כי שאין גוים מטמאין בנגעים שאמרו במסכת נגעים בתחלת פרק י''א. ואומרו  
, מודיע הכתוב שאין טומאת צרעת באיש הישראלי אלא בעור יהיה בעור בשרו

היא עצמה  נפשם  בחינת  כי האומות  בפנים,  ולא  ומינם,    בשרו  בחינת הצרעת 
ובנפש ישראל בפגעו בם לצד החטא אשר יחטא ירשום מראה צרעת בעור בשר, 

כי טעם    )ערכין ג.(ודוקא בעורו ולא בבשרו ואין צריך לומר בפנימיותו, ורז''ל אמרו  
אומרו אדם לומר אפילו תינוק, גם כלל האשה שגם היא נקראת אדם דכתיב 

. עוד אמרו בתורת כהנים טעם אומרו בעור בשרו ויקרא את שמם אדם  )בראשית ה ב(
לרבות אפילו עור שאין בו צמחי שערות, פירוש שלא תאמר דוקא במקום שראוי 
לגדל צמחי שער אבל במקום שאין בו צמחי שער הגם שצמח בו שער והפך לבן 
אינו מטמא תלמוד לומר. ועל כל פנים צריך קדימת הבהרת לשער לבן, אבל אם  

לבהרת כגון זקן שהלבין שערו או גרמיני והוא מי שברייתו כך    קדם שער לבן
טהור. ואם קדמה בהרת לשער וכשגדל השער גדל לבן בבהרת יש להסתפק אם  
צריך שיקדים צמיחת השער לבהרת והבהרת תהפכנו ללבן, או כיון דסוף סוף 
לא היה שער לבן אלא אחר הבהרת הוי סימן טומאה. ונראה כי דבר זה אי אפשר 
לומר בו ודאי כשגדל השער גדל לבן, כי כיון שבאים לפנינו לבנים מי יאמר שלא 
במה   כן  גם  נכלל  זה  כן  ואם  עין,  כהרף  ללבן  הפכתם  והבהרת  נולדו שחורים 

)י''ט ד''פ ספק אם כו', ועיין מה שאמרו התוספות בפרק ב' דנדה    )נגעים פ''ד.(ששנינו  

 ולזה ספיקו טמא:  כי הבהרת חזקתה מהפכת השער ללבן,   ר''ו(



כי פי' ספחת הוא מין הדומה לשאת    )נגעים פ''א מ''א(. אמרו ז''ל  שאת או ספחת וגו' 
כי שאת צמר נקי ודומה לו בהדרגה שניה לו כסיד ההיכל והנה הגם שלא נאמרה  
ספחת אלא גבי שאת, הוא הדין ספחתה של בהרת, וזה הוא שיעור הכתוב שאת 

ש לדעת למה הקדים הכתוב זכרון השאת קודם  או ספחתה או בהרת וספחתה. וי 
בהרת עזה    )שם(לבהרת אחר שהבהרת הוא לובן שאין למעלה ממנו כמאמרם ז''ל  

כשלג שניה לה שהיא שאת כצמר נקי, אם כן היה לו להקדים מדרגה הגדולה  
ואחר כך מדרגות שלמטה ממנה. ונראה שאם היה אומר הכתוב בהרת או ספחת 

זה שלבנוניתה היא ביותר כשיאמר או ספחת לא נלמוד או שאת לצד שהבהרת ע
ממנה ספחת השאת, והייתי אומר שאין לנו אלא שלשה מיני נגעים והם בהרת 
שאת ספחת. גם אם היה אומר בהרת או שאת או ספחת לא הייתי יודע שיש מין  
נגע שלישי שהיא ספחת הבהרת כיון שבא זכרון הספחת באחרונה מה שאין כן 

שהצרעת באה על לשון הרע ירמוז   )ערכין טו:(מור. ולמה שאמרו ז''ל  לפי סדר הא
הכתוב בב' מראות נגעים על פי מה שכתב רמב''ם בפרק ז' מהלכות דעות וזה  
לשונו לשון הרע הוא המספר בגנות חברו אף על פי שאומר אמת אבל האומר 

חברו    שקר הוא נקרא מוציא שם רע על חברו עד כאן הנה האומר דברי גנאי על
הגם שאומר אמת נקרא בעל לשון הרע, והאומר שקר נקרא מוציא שם רע. וכנגד 

  )שמות כג א(ב' אלו אמר שאת או בהרת, שאת כנגד מוציא שם רע, ואמר שאת ע''ד  
בהירות שיורה  לשון בהרת  ואמר  כנגד לשון הרע,  לא תשא שמע שוא, בהרת 

מ כן  פי  על  ואף  הם  כנים  כי  הנאמרים  הדברים  ויסובבו הצדקת  הם  אוסים 
הצרעת. ולצד שיש הדרגות בב' הבחינות, לזה עשה ה' ב''ה ספחת לשאת ולבהרת 

 כבחינת הדבור אשר יסובב אותה: 

וגו' לנגע יגידו השערות ולא מראית  והיה  . פירוש להיות שעיקר טומאת הנגע 
פירוש   וגו'  לנגע  וגו'  והיה  זולת השער, לזה אמר  והבהרת מגדת צרעת  השאת 

 הבא אחר כך והוא כשיהפך שערו ללבן:  

אך בצלם יתהלך איש,    )תהלים לט( . ענין זה יגיד סוד אומרו  ומראה הנגע וגו' }ג{
אדם   בבשר  ירשום  באדם  הרע  בחינת  וכשישלוט  החי,  הבשר  מראה  והוא 
הסתלקות זוהרת החיוני, ולזה יראה חסרון המראה ויהיה עמוק מהעור, ולזה  

 טעם אומרו   )תו''כ כאן שביעית ו(דבר הכתוב בדרך זה עמוק מן העור, ולדברי רז''ל  
עמוק לומר שאם היה כל בשרו כמראה הנגע טהור שאין ניכר עומק, והכתוב 

 הקפיד על העומק:  

. תלה הכתוב הטומאה בפה כהן, על דרך אומרם ז''ל  וראהו הכהן וטמא אותו
ב' מלאכים מלוים את האדם בליל שבת לביתו וכו' וגם מלאך טוב עונה    )שבת קיט:(

הוא   שהכהן  לצד  והנה  וכו',  כרחו  מטומאתם  בעל  ישראל  על  המכפר 
ומתחלואיהם לזה יצו ה' שיסכים על טומאה זו שקנתה מקומה באיש ההוא, עד 

 שובו לפני ה' ואז יבער ה' ממנו טומאתו:  

. פירוש רש''י הא אם עמד במראיתו, או פשה טמא. ורמב''ם בפרק והנה כהה }ו{
רעת כתב זה שנאמר בתורה והנה כהה הנגע וגו' שאם כהה א' מהלכות טומאת צ

מד' מראות נגעים טהור, וכן אם לא כהה ולא פשה ולא נולד בו שער לבן וכו' 
טהור ע''כ. הנה לדברי רש''י הכיהוי הוא מהקודם, ולא ממראה הצרעת, שאז  
תתחייב לומר שאין כאן מראה צרעת, ואין הכתוב מדבר אלא במי שהיתה בו 

ונעשית מין צ ונעשית שניה לה או שאת  רעת מג' מראות, כמו שתאמר בהרת 
או   לה הדרגה אחרת.  אין  שוב  ביצה  היתה קרום  וכדומה, אבל אם  לה  שניה 
אפשר שגם בכל אחת מד' מראות יש במין עצמו כיהוי, כמו שתאמר הבהרת 



  עצמה תוכל להיות בב' הדרגות א' קודם כיהוי וא' אחר כיהוי וכן כל א' מהד'. 
נגעים   במסכת  שאמרו  מ''ד(ותמצא  רבי   )פ''א  י''ו,  נגעים  מראות  אומר  חנינה  ר' 

חולקין  אין  הסתם  ומן  ע''ב,  אומר  מהללאל  בן  עקביא  ל''ו.  אומר  וכו'  דוסא 
בטהרה וטומאה אלא במספר המינים, וכן פירש רמב''ם בפירוש המשנה, הא  

הדרכים, כיון שהכיהוי הוא  למדת שהרבה מינים הם, והנה ישתנה הדין בין ב'  
המטהר, אם צריך כיהוי ממדרגה למדרגה, או אפילו במדרגה עצמה, ויש צדדים  
לכאן ולכאן, וראשון מוטה קצת, ולדרכו ז''ל פירוש כהה הנגע הוא אחר הכיהוי 
מראה   שכהה  אלא  שכהה  הגם  נגע  שם  ממנו  נעקר  שלא  נגע  הכתוב  קוריהו 

הוא הכיהוי  רמב''ם  ולדברי  הנגע,    ראשון,  מראית  נשאר  שלא  הנגע  ממראה 
ופירוש כהה הנגע שאמר הכתוב של הקודם משמע שהוכהה מהיות נגע, ופשט  
הכתוב יע. ד כפירש''י, כי אם כהה הנגע ממראית ד' נגעים פשיטא שטהור שהרי 
אין כאן נגע, אבל אם נאמר כי פירוש כהה היא ממראית ראשון ועודנו במראית  

ידוש לומר שאינו טהור אלא אם כהה. ויש ליישב לדעת טמא כדברי רש''י יש ח
רמב''ם שבא לומר שהגם שהוכהה מד' מראות נגעים ואין כאן רושם נגע אף על 
פי כן טעון כבוס בגדים, ויש לדעת לסברת רש''י למה לא התנה הכתוב באם חזר 
הנגע למראית הראשון כמו שהתנה באם פשה וגו', בשלמא לדעת רמב''ם בין לא  

ה ופשה שאמר הכתוב בשלא כהה מדבר, אלא לרש''י נעלם דבר זה מה יהיה  פש
 דינו: 

לפנינו ב' דרכים, אחד הוא שניהם היו בתנאי הטהרה ויצא אחד מהם ולמד   ויש
על עצמו שבחזרתו יטמא האיש לא ללמד על עצמו יצא אלא ללמד על הכל יצא 

פש שלא  הגם  ראשון טמא  למראית  הנגע  חזר  הכיהוי אם  כי שגם  ב'  ודרך  ה, 
דווקא הפשיון אם חזר ופשה הוא שטמא כיון שפשיון זה לא היה לו כלל פירוש 
שלא פשה נגע זה ממה שנראה קודם הסגר עכשיו שישנו טמא, מה שאין כן חזרת  
הגוון למה שהיה קודם כיהוי יש לומר כיון שגוון זה היה בו בתחלה ולא הוחלט 

קשה הלא גם פשיון יש מציאות שיהיה  לטומאה גם עכשיו יראה כבתחלה. ולא ת 
קודם הסגר וטהור ואף על פי כן אמר הכתוב אם פשה אחר טהרה שהוא טמא  
ואין אנו אומרים יראה כבתחלה. לא קשה כי שאני פשיון שמחליט אחר הסגר 

)פסוק  ראשון תאמר בכיהוי שהגם שלא כהה בהסגר ראשון שאינו מוחלט דכתיב  

ול  ה( ב' והנה הנגע עמד בעיניו  וגו' והסגירו. ואולי שסובר רש''י שדרך  א פשה 
 מוכרע הוא בסברא ולא הוצרך הכתוב לאומרו, וזה דוחק בדברי רש''י:  

פירוש שהוכהה ממראהו    והנה כהה הנגענראה לפרש הכתוב על זה הדרך    ולי
הוא   הכתוב  שכונת  אלא  רש''י,  כדברי  נגע  מראה  מראהו  שעדיין  ראשון אלא 

ן לטהר אלא אם לא פשה, אבל אם פשה הגם שכהה אין  לומר שהגם שכהה אי
לומר פנים חדשות באו לכאן ויראה בתחלה, אלא שקשה לי על מי סמך עליו 

 הכתוב להכריע בו פירוש זה:  

מד'   שוב למטה  יכול  כהה  והנה  לשונם  וזה  כהנים  בתורת  רז''ל  דברי  ראיתי 
ר והנה כהה, הא  מראות תלמוד לומר הנגע, אי הנגע יכול במראיו תלמוד לומ

כיצד כהה ממראיו לא למטה מד' מראות, והנה כהה שאם העז וכהה כאלו לא  
העז, הנגע שאם כהה והעז כאלו לא כהה עד כאן. והנה תנא דתורת כהנים מפרש  
כהה שלא נעקר ממנו מראית הנגע כדרכו של רש''י, אלא מאומרו כאלו לא העז 

הכתוב שכוונת  כפירושנו  יגיד  כהה  לא  בתחלה    וכאלו  יראה  שלא  לומר  הוא 
ואפילו כהה מתחלה והעז אחר כך כאלו מתחלה עז היה וטהור אם לא פשה.  
ומעתה מדברי ברייתא זו נסתרו דברי רש''י ורמב''ם, ועדיין גם לדרך המבורר 
נשאר קושיא על מי סמך עליו לפרש בדבריו כן, ודלמא תנאי היא אם כהה דוק'  



תה פרשה עצמה הלכה ט' וזה לשונם מספחת,  לטהר, ומצאתי בתורת כהנים באו 
אף על פי שלא נשתנו מראיה ע''כ, הרי שהגם שלא כהה השמיענו הכתוב שהוא  
טהור, אם כן נחזור לפרש טעם אומרו כהה לומר שלא יראה בתחלה אם כהה  
ואומרו הנגע שלא יראה בתחלה אם העז. וצריך עיון לדברי רש''י ורמב''ם ויש  

  ליישב בדוחק גדול:

. פירוש אינו צרעת, כדרך שאמר בוהק הוא, ואף על פי כן צוה ה'  מספחת היא
לכבס בגדיו שגם בחינה זו היא ענף מענפי הטומאה אלא שטומאתה קלה. ואולי 

שאפילו לומר נורא   )ערכין טו:(שזה ירמוז לאבק לשון הרע, כרמוז בדבריהם ז''ל  
 בבית פלוני הוא אבק לשון הרע: 

לומר שהוא שם מין נגע שצריך שיכבם בגדיו   מספחת היא   ירצה באומרו  עוד
, גם בזה מצאנו נחת  וכבס בגדיובשבילו, והוא מה שסמך לאומרו מספחת היא  

שנראה שצריך שיאמר הכהן טהור אתה,    וטהרו הכהןרוח במה שקדם לומר  
וקשה בשלמא אומרו וטמאו הכהן ירצה לומר שאין טומאה יורדת עליו אלא עד 

טמא, אבל טהרה הרי בחזקת טהור הוא האיש והנגע טהור הוא    שיאמר הכהן
אם כן מה צורך לומר וטהרו הכהן שמשמע שאינו טהור עד שיאמר לו הכהן 

לצד שנסגר, אין זה מספיק, ולדברינו ישנו לטעם    )רש''י( טהור, והגם שאמרו ז''ל  
נטהר ממנו אלא במאמ אינו  בגדים  לכיבוס  זה שמזקיקו  נגע  מין  כי  ר הדבר, 

הכהן כשאומר לו טהור זו היא טהרתו ויכבם בגדיו על מה שקדם קודם שיאמר 
 הכהן טהור והבן: 

ו מה שכבר קרא עליו הכהן שם טהרה עתה למפרע . פירוש אפילצרעת היא }ח{
נתגלה שהוא טמא, כי המספחת הטהורה אין דרכה לפשות כל עיקר והשמיענו  
הכתוב בהודעה זו לומר שאין צריך שיהיה הפשיון גדול כשיעור הנגע אלא כל 

 שהוא, שהרי אנו דנים במספחת עצמה שהיא צרעת והבן: 

. פשט הכתוב משמע שצריך ב' לטומאה מחיה  והיא הפכה וגו' ומחית וגו' }י{
יכול עד שיהיה בה שער לבן  ורז''ל אמרו בתורת כהנים וזה לשונם  ושער לבן 
ומחיה תלמוד לומר צרעת נושנת היא, היא טמאה ואינה צריכה דבר אחר, אם  

ד שיהיה בה כדי לקבל כן למה נאמר שער לבן ומחית, מלמד שלא תהיה טמאה ע
שער לבן ומחיה ע''כ. הנה מה שדייקו לטמא במחיה לבד מאומרו נושנת היא  
קשה, תינח מחיה אינה צריכה דבד אחר לסעדה מה שאין כן שער לבן בשאת  
מנין שיספיק לבד. ואולי דאומרו היא חוזר לכל אחד מב' דברים על הפכיות שער 

אהרן שחוזר אל המחיה לבד. או אפשר   ללבן ועל מחיה, לא כמו שכתב בעל קרבן
שדיוק היא חוזר להפכיות שער לבן שבו יספיק בלא מחית. ומחית לבד נשמעת  
מאומרו בפסוק שבסוף הענין שאמר הבשר החי טמא הוא צרעת הוא משמע בלא 
תנאי אחר כל שיש בשר חי יגיד צרעת, וחוץ מדבריהם נראה לי כי טעם שלא 

פילו היו שניהם אם תכסה הצרעת את כל עור וגו' אמר או מחית בשר, לומר שא
ב' סימני  לנו לטהר כשיהיו  כי מנין  טהור, מה שלא נשמע אם היה אומר או, 

 טומאה, ולא חש למטעי להצריך לטומאה שניהם מטעם הנזכר: 

בנה, לומר שאינה  . בתורת כהנים אמרו טעם אומרו לשאת לבנה או וגו' }יט{
לבנה   ובבהרת  ליתן בשאת אדמדמת  ומנין  לבנה אדמדמת,  ובהרת  אדמדמת, 
התנא   הוצרך  שלא  ונראה  הענין.  בסוף  פירוש  צרעת  נגע  לומר  תלמוד  חלקה 
לריבוי של נגע צרעת אלא לפתוך של שאת, שלא תאמר כיון שלבנוניתה אינו עז 

לא לחלקה של בהרת, כי   אם יבא בו הפתוך יחשך הלבנונית תלמוד לומר, אבל



הגם שלא היה ריבוי של נגע צרעת לא הייתי מטהר בהרת חלק, שלא מצינו שיש  
טומאה בשאת יותר מבהרת. ופירוש הכתוב כן הוא שאת לבנה או בהרת לבנה 
הגם שהיא אדמדמת, כי גוון הבהרת יש בו שאת ולא יטהר לצד שגדל בו מראית  

אלא לפתוך השאת, והגם שאמר התנא    הצרעת ולא הוצרך ריבוי של נגע צרעת
ב' חלוקות, אגב אמרה. ודע כי לאו דוקא שאת אלא הוא הדין ספחתה של בהרת  

, וטעמו ממה  )פ''א מ''ב( ושל שאת מטמאין בחלק ובפתוך. כן מוכח במסכת נגעים  
 שריבה נגע צרעת כל ד' מראות שוים הם בדין זה:  

. הוצרך לפרט כאן או אשה ולא אמר אדם ואשה בכלל, ואיש או אשה וגו' }כט{
לצד שאין לאשה זקן יאמר האומר שלא דבר הכתוב אלא באיש שישנו בזקן,  
גוים,   למעט  או  הקטן  לרבות  שבא  תאמר  איש  יאמר  ולא  אדם  שיאמר  והגם 

ומר או אשה לאם גדל שער בזקנה  ולעולם נגעי זקן באשה לא מטמאה תלמוד ל
 שהיא מטמא בנתקים: 

. בתורת כהנים צהוב, צהוב ולא ירוק וכו', אוציא את כל אלו ולא שער צהוב }ל{
טומאה   סימן  בנגעים  טומאה  סימן  שאינו  צהוב  ומה  הוא  ודין  הלבן  אוציא 

כו' תלמוד לומר צהוב ע''כ. וקשה דלמא  בנתקים שער לבן שהוא סימן טומאה ו
לגופו אתא שיטמא בנתק הגם שאינו מטמא בשאר נגעים, ולעולם הלבן מטמא  
בקל וחומר הנזכר, ומה גם שלא עשה התנא קל וחומר ומה צהוב וכו' עד שלקח  
קל  עשה  בנתק  צהוב  הכתוב  שאמר  הגם  מעתה  בנתק,  מטמא  שהצהוב  בידו 

 אומרו תלמוד לומר: וחומר ללבן אם כן במה סתרו ב

אמר   ונראה ולא  אותו  וטמא  צהוב  הכתוב  שאמר  ממה  היא  התנא  שדרשת 
וטמאו כמו שאמר בב' ובג' מקומות, ואמר אותו למעט הלבן על זה הדרך אותו  
וטמא אותו,  צהוב  לומר  וכאלו אמר התנא תלמוד  פירוש הצהוב הוא מטמא 

ים בפרשיות הקודמות  וכמו כן תמצא שדרש תנא בתורת כהנים כל אותו האמור
ממה שלא אמר וטמאו, וטעם שלא בא תיבת אותו בדברי התנא, לצד שעדיין 
היה רוצה לדרוש תיבת דק שקדמה לה, ולא חש לטעות, כי אין דרך לפנות ימין  
ושמאל וסמך על המעיין, ותמצא שאחר כך דרש התנא מיעוט וטמא אותו נתק  

 אותו, שהרי כבר דרשה כדרכנו: הוא ולא דרש בו אלא מיעוט הוא ולא מיעוט 

תאמר אם כן נדון קל וחומר לטמא צהוב בשאר נגעים על זה הדרך, ומה   ואם
שכן  מכל  בנתק  שמטמא  צהוב  נגעים  בשאר  מטמא  בנתק  מטמא  שאינו  לבן 
שיטמא בשאר נגעים, ואולי כי ממה שהוצרך למעט לבן בנתק יגיד שחש שלא  

ומר עד שנצדיק לומר שאין הצהוב לדון בקל וחומר ומן הנמנע שנעשה קל וח
מטמא בשאר נגעים, ומעתה אין מקום לדון בהפך שהרי הכתוב העיד שאין צהוב 
מטמא בשאר נגעים ממה שהוצרך למעט לבן בנתק כנזכר והבן. ועיין בפרשת  

מה שפלפלנו מזה בברייתא דשבע פעמים האמור במצורע, ופירוש   )י''ד ז'(מצורע  
צהוב אמרו בתורת כהנים וזה לשונם צהוב וגו' ולמה הוא דומה לתבנית הזהב, 

שהוא מראה המעורב מאדמימות וירקות ע''כ. וראיתי    )נגעים פ''ו מ''א(ופירש רמב''ם  
וזה לשונו בלשון ישמעאל קרוב מעין הל ז''ל שפירש  כן נראה  לראב''ע  ובן עד 

שיחשוב כי לזה נתכוון הכתוב ואנו מבני גלות ישמעאל ואותו גוון שקורין אותו  
בלשון ישמעאל כן הוא לבן דיהוי קצת, וכפי זה הוא בהיפך מפירוש התנאים,  
ובמחילה מכבודו אם באנו לחלוק על רז''ל ולפרש מלות התורה בלשון ישמעאל 

ו שפירשו רז''ל בלשון הזה''ב ובפירושים  היינו עושים תורת שקר, וכי כעורה ז
כאלו נתן הרב יד לחכמי הדורות לזלזל בכבודו, וכלן כמין פירוש זה ישתקעו 

 הדברים ולא יאמרו:  



וטהרו הכהן }לז{ לו טהור הוא  וילך  יפטור  יכול  כהנים אמרו טהור,  . בתורת 
ל אם אמר כהן על טמא טהור יהיה טהור תלמוד לומר תלמוד לומר וטהרו, יכו

מבבל, משמע שלא    )ידושלמי פסחים פ''ו ה''א(טהור וטהרו, ועל דבר זה עלה הלל ע''ה  
היה יכול להכריחם מהפסוק עד שעלה לארץ ישראל וקבל שכן הוא ההלכה כמו 

 שדרש הוא, וצריך לדעת במה היו החולקים עליו מיישבים הכתובים: 

י טהור וטהרו צריכין לדון שלא יפטור וילך לו אלא עד שיאמר לו הכהן כ  ונראה
טהור אתה, שזולת טהור הייתי אומר כי לצד שאינו יודע יבא כהן ויודיענו כי 
הכהן הוא הבקי בהלכות אלו ותורה יבקשו מפיהו, ולעולם אם ידע הוא שהוא  

וילך תלמוד לומר טהור הוא וטהרו, ואין הכרח לד  רשת הלל עד בוהק יפטור 
שעלה לארץ ישראל וידע שכן באה ההלכה, מעתה נחזור לקבוע ההלכה בכתוב 
על זה הדרך טהור הוא דוקא אם הוא כפי האמת טהור בזה הוא שיועילו דברי 
הכהן אבל אם אמר על טמא טהור לא יועיל, ולא תקשה דלמא נתכוון הכתוב 

לא דחיה ותצדק קודם  באומרו טהור אפילו ידע הוא שהוא טהור, כי אין זו א
בירור האמת שכך באה הלכה, אבל אחר שהדין שאנו קובעים ביתור הוא הלכה,  
התורה.   בפירוש  נכון  כלל  וזה  דחיות.  מלדחות  נתכוון  לזה  לומר  נבחר  יותר 

שלא היה דבר שלא נמסר למשה   )ויק''ר פכ''ב(וראיתי ליישב מאמרי רז''ל שאמרו  
כי    )במד''ר פי''ט(יד לחדש, ואמרו במקום אחר  בסיני, ואפילו מה שתלמיד ותיק עת

רבי עקיבא היה דורש מה שלא ידע משה כאומרו הדברים עשיתים אעשה לא  
נאמר וכו' יעויין שם דבריהם, וכן כמה מאמרים שדומים לזה. ונראה כי ישוב 
המאמרים הוא. כי הן אמת שכל דבר תורה נאמר למשה ואין חכם יכול לדעת  

מש  שידע  ממה  עד יותר  תורה  מתן  מיום  ישראל  דורות  כל  שתצרף  והגם  ה, 
שתמלא הארץ דעה אין חידוש שלא ידעו משה, אבל ההפרש הוא כי משה נתן לו  
ה' תורה שבכתב ותורה שבעל פה, והנה האדון ב''ה בחכמתו יתברך רשם בתורה  
שבכתב כל תורה שבעל פה שאמר למשה, אבל לא הודיע למשה כל מה שנתן לו 

ן הוא רמוז בתורה שבכתב וזו היא עבודת בני ישראל עמלי תורה בעל פה היכ
ללבש ההלכות שנאמרו למשה בסיני והסודות והדרשות כלן יתנו להם מקום  
בתורה שבכתב, ולזה תמצא באו התנאים וחברו תורת כהנים וספרי וכו' וכל 
תמימה   ה'  בתורת  והלבישם  ההלכות  פי  על  אלא  אינם  בכתובים  דרושתם 

חריהם ועד היום זו היא עבודת הקודש בני תורה לדייק המקראות  שבכתב, וא
וליישבם על פי המאמרים שהם תורה שבעל פה, וזו היא עבודת התורה הנקראת  
ארץ החיים, וענין זה לא נמסר למשה כולו לדעת כל תורה שבעל פה היכן היא  
שלא  דרשות  עקיבא  רבי  שדרש  ז''ל  אמרו  ולזה  שבכתב,  בתורה  רמוזה  כולה 
ידעם משה, אין הכוונה שלא ידע משה עקרן של דברים הלא ממנו הכל אפילו 
מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש, אלא שלא ידע סמיכתם ודיוקם היכן רמוזים  
בתורה, וזה לך האות מה שלפנינו שדרש הלל מהכתוב ההלכה שנאמרה למשה 

נכונים  בעל פה ולא גילה ה' למשה עיקרה בכתוב ובא הלל ודרשה, ודברים אלו  
 הם:  

. נראה לפרש הפסוק כדרך שפירש הלל בפסוק טהור צרוע הוא טמא הוא }מד{
לגופה ואף על   צרוע הואהוא שכתבנו בסמוך, וכאן הוא מוכרח ביותר כי אמר  

וכפל לומר  פי כן צריך שיטמאהו הכהן, ואם לא טמאו הכהן אין לו טומאה, 
למעט אם אמר על הטהור טמא כי דוקא זה שטמא הוא כפי האמת    טמא הוא

הוא שיטמאנו הכהן אבל אם היה טהור ואמר לו טמא אין זה טמא אלא טהור, 
הטומאות שצריכין , דרשו בתורת כהנים לרבות כל  טמא יטמאנווטעם שכפל  

 מפי כהן: 



. ולא אמר צרעת הוא. אולי כי לצד שה' זלזל בו כל כך שהפריח צרעת צרוע הוא
בקרחתו ובגבחתו זה יגיד כי טומאתו מרובה משאר נגעים הבאים בהצנע, כי ה' 
נגע כזה   יחוש על כבוד הבריות, וזה מעשיו מוכיחות כי נמאם בעיני ה' ויסרו 

לתת טעם לקריאתו כן איש צרוע וגו'    בראשו נגעו אומר    רחמנא ליצלן. ולזה גמר
 כי בראשו נגע ו: 

. פירוש כל זמן שנגעו בו שהוא עונו כמו כן ישאר בטומאת צרעתו כל ימי }מו{
אומרו   ואומרו    יטמאוהוא  בטומאתו  יעמוד  הואפירוש  דרך   טמא  על  פירוש 

תיסרך רעתך, שאין ה' ב''ה מטמאו אלא טמא הוא מעצמו לצד   '()ירמי' באומרו  
מה יתאונן אדם חי גבר על   )איכה ג'(פעולתו ואין ה' עושה לו דבר, וכן הוא אומר  

 )בראשית ד ז( יעויין שם דבריהם. ועייין מה שכתבתי    )ילקוט תתר''מ( חטאיו ודרשו ז''ל  
 בפסוק הלא אם תטיב שאת:  

וזה לשונו מחוץ    )בתו''כ(. אומרו וא''ו החיבור דרש רבי יוסי הגלילי  והבגד וגו' }מז{
למחנה מושבו והבגד למד על הבגדים שהם טעונים שלוח חוץ לשלשה מחנות,  

נין לרבות הכלאים תלמוד ואמרו עוד שם אין לי אלא צמר ופשתים המיוחדים מ
לומר והבגד וגו'. וקשה דלמא לא בא רבוי וא''ו והבגד אלא או להסמיכו לדין 
יוסי הגלילי  שלוח חוץ לשלשה מחנות או לרבות כלאים. ואולי כי דרשת רבי 

 היא מוא''ו, ודרשת ריבוי כלאים מה''א של והבגד ממה שלא אמר ובגד:  

למה אמר או ולא הספיק לומר בבגד צמר   . צריך לדעתבבגד צמר או בבגד וגו'
ובבגד פשתים ומה גם לדברי הרב בעל קרבן אהרן שפירש שטעם שהוצרך לרבות  
כלאים לצד שאמר הכתוב או שחלקם כל אחד לבדו תגדל הקושיא שלא היה  
ועוד תגדל הקושיא שאמרו שם בתורת   ולא ריבוי והבגד,  צריך לכתוב לא או 

ן צבועים בין שאינם צבועים תלמוד לומר בבגד צמר כהנים יכול יהיו מטמאין בי
או בבגד פשתים מה פשתים כברייתו אף צמר כברייתו ע''כ, קשה הלא הכתוב 

 אדרבה הכחיש זה ממה שאמר או חלקם לומר שאין ללמוד צמר מפשתים:  

כי צריך הכתוב לומר או שלא יטעה אדם לומר שלא יטמא בנגעים אלא    ונראה
ה הדרך בגד צמר ובגד פשתים עמו תלמוד לומר או, אם כן בגד של שניהם על ז

תיבת או צריכה לעצמה ואינה מעכבת סמיכות צמר לפשתים, וזה הוא שיעור 
הכתוב בבגד צמר ולאו דוקא צמר אלא הוא הדין אם יהיה בגד פשתים שניהם  
שוים בדין, ולזה דרשו מה פשתים כברייתו, פירוש שאין דרך בני אדם לצבוע 

שתים אף צמר וכו', ומה שהוצרך לרבות כלאים מוהבגד לא לצד הטעות  בגדי פ
שיבא מתיבת או כמו שחשב בעל קרבן אהרן אלא לצד שלא אמר הכתוב אלא  
צמר ופשתים כלאים מנין לנו לומר, ואם היינו אומרים שהוצרך לצד שאמר או 

ין כדברי בעל קרבן אהרן אם כן תיבת או תבא בה הסברא שפסקה בין הצמר וב
או  כי  הוצרך הכתוב  ובזה  לרבות  הוצרך הכתוב  זה  דבר שלצד  לכל  הפשתים 

 פסקה מעתה אין מקום לומר מה פשתים כברייתו והלא או אפסקיה והבן:  

. צריך לדעת מאי טעמא שינה הכתוב משפט צרעת וראה הכהן וגו' והסגיר }נ{
אדם שצרעת אדם ישנה בלא הסגר כשהיא צרעת וצרעת הבגד ממשפט צרעת  

הבגד הגם שהיא צרעת כמו שאמר הכתוב נגע צרעת היא אף על פי כן לא צוה 
שיטמאנו הכהן אלא יסגירנו, ונמצא כפי זה מחשיב הכתוב בגדי אדם מאדם 
עצמו, ונראה כי הבגדים לצד שהחלטו הוא כליונו אם בפעם ראשונה יוחלט אם  

לבעל תשובה לשוב על חטא שצרעת זה בא בעבורו, וכבר קדם לנו   כן אין תרופה
)תו''כ נגעים פי''ב  כי לא יחפוץ ה' בהפסד וכליון ממון אדם, צא ולמד מה שדרשו ז''ל  



בפסוק וצוה הכהן ופינו את הבית שהקב''ה חס אפילו על ממון הבזוי של   מ''ה(
ד, מה שאין כן האדם  הרשעים, אשר על כן אין לך נגע בבגדים שיוחלט בפעם אח

נבדל  אלא  בהחלטו  נאבד  אינו  שהרי  החלטו  אחר  גם  ותיקון  בתשובה  שישנו 
ובשובו יוסר ממנו הנגע וטהר לזה ישנה לצרעת חלוטה בפעם ראשונה, וישרים  

 דרכי ה': 

תזריע  פרשת    חסלת 
 

 
 

מצורע  פרשת 
 
 

 

 

 יד-ויקרא פרק

תורת   }ב{ תהיה  יטהר זאת  כי  אלא  לומר  לו  היה  שלא  מיותר,  הכתוב  כל   .
טהרת   למעט  זאת  תיבת  דרשו  כהנים  ובתורת  וגו'.  הכהן  אל  והובא  המצורע 
שיטהרו  לרבות  תהיה  ותיבת  עולמים,  בבית  אלא  יהיה  שלא  בבמה,  המצורע 

שהראה מקל   )ירושלמי פ''ב ה''ב. תו''כ פסוק ד(מצורעים בזמן הזה, וכמעשה רבי טרפון  
בו מצורעים בזמן הזה, ותיבת תורת לומר שהגם שחלק בטומאת מצורע   שטהר

פי כן  וכדומה אף על  ויש בהסגר שבוע  שיש מוחלט בראית כהן פעם ראשונה 
תורת מצורע אחת היא ותיבת ביום לומר שאין טהרת מצורע אלא ביום ולא  

יבת בלילה, ואמרו יכול אף לקיחת צפרים וכו' תלמוד לומר זאת עד כאן. הנה ת
זאת דרש ממנה למעט טהרת מצורע בבמה ודרש ממנה למעט לקיחת צפרים  
ביום, הטעם, לצד שקדמה לזכרון הטהרה וזכרון ביום מיעט בשניהם, שאם לא  
היתה כונת ה' למעט אלא באחת מהנה היה לו להסמיך המיעוט לאחד על זה  

על תורת  הדרך תורת המצורע זאת תהיה ביום, ואז יהיה המיעוט על ביום ולא  
המצורע אם צריכה בבית עולמים. או יאמר על זה הדרך ביום טהרת המצורע 
זאת תהיה תורתו, ואז היה המיעוט על הקרבנות ולא על ביום, ואין בסדר זה 

דרשו   ובדרש  אחת.  אות  אפילו  ב'(תוספת  פט''ז  תהיה    )ויק''ר  זאת  הכתוב  מיתור 
במקום זה בזמן טהרה.   תורתו של מוציא שם רע וצריך לדעת למה רמז הדבר

ונראה כי לצד שבא הכתוב לומר הבאת צפרים לזה הקדים לתת טעם כי לצד  
שחטאו הוא בשביל לשון הרע לזה תהיה תורתו זאת להביא צפרים המצפצפים  

 דוגמתו: 

נראה לפרש על זה הדרך להיות שהצרעת כפי הטבע תכונתו תתהוה מעפשות    עוד
תגבר באדם ועושה רושם בבשרו, ודבר זה  וזיהום הגוף ותגבורת המרה אשר ת

יסובבנו העצבון וצרת הלב ושממון השכל, והרפואה הטבעית לזה היא הרחקות  



העצבון ועניינים המרחיבים לבו של אדם ומשמחים אותו, והנה בבוא נגע צרעת 
על האדם יכול אדם לומר כי חולי טבעי הוא אשר יקרה להאדם, ובאמור לו כי 

ן הרע לא יאמין ולא יצדיק הדברים, לזה נתחכם אל עליון הוא זה בשביל לשו
וצוה שיסגר המצורע בדד ישב ובגדיו יהיו פרומים וראשו יהיה פרוע ועל שפם 
יולידו  נגדיים לרפואת סיבת הנגע ואדרבה  ודברים אלו הם כפי הטבע  יעטה, 
הנגע מחדש, וכאשר יראה האדם שהגם שעשה דברים אלו שהם נגדיים אף על  

ן על ידי שהרהר תשובה והתודה חטאתו כי בעונו אשר פשט לשונו גילה הנגע פי כ
את עינו וישוב מחטאתו ויטהר לשונו ויראה כי הפך הנגע את עינו בזה ידע ויוכיח  

לו הנגע אלא לצד שדבר לשון הרע, והוא אומרו   זאת  הוכחה ברורה שלא בא 
, שהגם שעשה  תוביום טהרמוציא שם רע, והכרת הדבר והוכחתו    תהיה תורת

דברים נגדיים לחוליו כנזכר אף על פי כן נטהר, בזה ידע כי תורת לשונו הרע הוא  
זה ולא מקרה הטבעי כחושבי מחשבות און וישמור פיו ולשונו, והוא מה שגמר 

 פירוש מן הצרוע באה רפואתו ששב ורפא לו:   נרפא נגע הצרעת מן הצרועאומר  

וגו', לצד שאמר ביום טהרתו חש שיחשוב אדם   והובא. הוצרך לומר  והובא וגו'
וגו'   והובא  לזה אמר  ואין תנאי בדבר  נגעו  שהכתוב קראו טהור במה שהוסר 

ורז''ל אמרו   וגו'.  ועוד, טהרתו והובא אל  שלא ישהה. וטעם    )תו''כ(פירוש חדא 
ולא אמר ובא. אולי שיחייבוהו בית דין או תוקפו כהן לבא, וכמו   והובאאומרו  
שאמר הכתוב נגע צרעת וגו' והובא אל הכהן יכוין לומר שיחייבוהו לבא כן מה  

 אם נתעצל: 

. רז''ל בתורת כהנים אמרו צוי בכהן ולקיחה בכל אדם.  וצוה הכהן ולקח וגו' }ד{
ודרשו בפסוק שאחר זה וצוה הכהן ושחט ציווי בכהן ושחיטה בכל אדם דברי 

י יהודה בר רבי יוסי רבי אומר אף שחיטה בכהן ע''כ. קשה למה לא נחלקו רב
רבי יהודה ורבי אלא בפסוק שני ולא בראשון. ואם לצד כי וצוה ולקח אין דבר 
לבד  בציווי  יש  מה  ידוע  אין  ושחט  וצוה  גם  הלקיחה,  לבד  בציווי  להלביש 

וצוה לומר  לנו לומר שיכוין  יש  ולקח  לפניו   השחיטה, ואדרבה בציווי  שיביאו 
הצפרים ויקחם הוא מיד המביאים וב' מצות צריכין להיות בכהן מה שאין כן 

 וצוה ושחט אם נאמר שהכהן הוא שישחוט במה נלביש הציווי: 

לפניו הב' צפרים    וראיתי לבעל קרבן אהרן שכתב שהמצוה היא שיצו להביא 
אשון הוא  לבחור מהם אחת המיוחדת והמבוררת. וטעם שלא חלק רבי בפסוק ר

של  זו  מצוה  כי  נראים  דבריו  ואין  ע''כ.  המצוה  ילביש  במה  מצא  שלא  לצד 
לנו  יש  ואדרבה  וצוה,  נשמעת מאומרו  ביד כהן אינה  הברירה שצריך שתהיה 
לומר שכוונת הכתוב הוא לומר שיצוה לברור האחת וירצה לומר הכתוב שמצות  

ן, ועל כל פנים יכול הבירור על ידי כהן והבירור על ידי הזולת והשחיטה בכה
הוא רבי לפרש בפסוק ראשון כדרך שפירש בפסוק ב'. והי' נראה לפרש שטעם 
שחלק רבי וסבר שהשחיטה גם כן בכהן לא לצד משמעות הכתוב אלא לצד מה  
שהוא הענין. כי צוה ה' שתהיה השחיטה אל כלי חרס על מים חיים, ושחיטה זו  

אחר שישחוט אל כלי וגו', וזה    אינה בחינת שחיטה לבד שהרי יש עמה מעשה
עיקר הכנת הטהרה, ולזה אמר שצריך על ידי כהן, מה שאין כן בפסוק ראשון 
להבחין  לחכמים  הדבר  והתורה מסרה  מעשה טהרה,  הצפרים  בלקיחת  שאין 

 בדברים: 

נראה לומר כי על כל פנים פשט הכתוב כשאמר וצוה הכהן ולקח וגו' כוונתו    עוד
הכהן, כי אין צריך הכתוב להזכיר הכהן על כל דבר ודבר, באומרו ולקח הוא על  

מה תאמר שיאמר וצוה ולקח הכהן, אז היינו אומרים בעיון נכון שאין הציווי 



בכהן לפי שאיחר זכרונו לבסוף, מה שאין כן אומרו וצוה הכהן שהזכיר הכהן 
יכוון למוזכר קודם. ומעתה כשאמר  כך  בתחלה כל מה שיבא מהמעשה אחר 

הראשון וצוה הכהן ולקח פשט הכתוב הוא שהכהן יצוה והוא יקח, אלא    הכתוב
מה   כי  באצבע  מראה  זה  הרי  ושחט  הכהן  וצוה  כך  אחר  הכתוב  שאמר  ממה 
שאמר הכתוב ולקח אינו חוזר אל הכהן, שאם בכהן מדבר הכתוב עד עתה למה  

א  הוצרך לומר וצוה הכהן פעם ב' הלא בכהן מדבר עד עתה ולא היה לו לומר אל
הוא,   ואיזה  אחר,  שאפסקיה  ודאי  אלא  מדבר,  שבכהן  יודע  ואני  ושחט  וצוה 
רבי  בין  יהודה  רבי  בין  לכולי עלמא  לזה  ולקח הקודם לה שמדבר בכל אדם, 
סוברים בפסוק ראשון וצוה הכהן ולקח כל האדם, מה שאין כן פסוק ב' שאין 

כן הכהן הסמוך לנו הכרח סובר רבי כי מקרא עומד כפשוטו וצוה הכהן ושחט גם  
לו. ורבי יהודה סובר יגיד עליו ריעו אחר שנתגלה לנו מפסוק ראשון שאין חוזרת  

 תיבת ולקח אל הכהן הסמוך כמו כן פסוק ב' יתפרש בקוטב ראשון: 

תורת    אלא לשונם  וזה  הפרשה  בתחילת  כהנים  בתורת  שם  שדרשו  שראיתי 
מנ בכהן  וטומאתו  טהרתו  אלא  לי  אין  וכו',  בכהן  צפרים המצורע  שחיטת  ין 

והזאות וכו' ותגלחתו תלמוד לומר תורת המצורע בכהן, יכול אף לקיחת צפרים  
ושילוח ספרים וכיבוס וכו' בכהן תלמוד לומר זאת ע''כ. הנה מפשט הברייתא  
משמע כי אין צורך שיהיה בכהן אלא שלשה פרטים הרשומים דוקא ואם כן אין 

ה על  ולא  הלקיחה  על  לא  הכהן  שיצוה  משמע צריך  הברייתות  ומב'  שחיטה 
דברים.   ב'  הכהן  צריך שיצוה  לרבי  בין  יהודה  לרבי  בין  עלמא  דלכולי  להדיא 
ואולי כי לא הזכיר התנא ב' הציוויים בברייתא עם הג' דברים לצד שבדרשת  
תורת המצורע אינם נכללים אלא דברים שהם בגוף הטהרה, שהרי מיעט הרבה  

צוה הכהן היו הציוויים גם כן מתמעטים,  מעשים מאומרו זאת, וזולת אומרו ו
לזה לא הזכיר אלא פרטים הנדרשים מאומרו תורת המצורע אבל הציוויים אין  
זה מקומן ויחד להם הכתוב הדבר במקומו ואמר וצוה הכהן וגו', וסמך התנא  

 על מה שעתיד לפרש בפרשת וצוה הכהן ציווי בכהן: 

כתב שאין צריך בכהן אלא שחיטת צפרים    פי''א ה''ה()הל' טו''צ  שראיתי לרמב''ם    אלא
והזאה ותגלחת ולא הזכיר כלל ענין ציווים שיהיה בכהן, ואדרבה כלל דבר שוה  
ואמר ושאר הדברים בין בכהן ובין בישראל, והגם שבתוספתא בפרק ח' דנגעים  
תניא כדברי רמב''ם שאין צריך שיהיה בכהן אלא ג' דברים ושאר הדברים בכל 

ושם לא הזכיר ענין ציווי בכהן. מן הסתם לא נעמיד התוספתא דלא כמאן    אדם
בתורה   הוא  שמבואר  וגם  אחר,  במקום  הדברים  ביאר  שהתנא  כן  גם  ונאמר 
שהציווי הוא בכהן ולא הוצרך לאומרו מה שאין כן רמב''ם שצריך הוא לבאר 

וצרך הדבר, ואינו כל כך הדבר מבואר בתורה שנדחוק לומר שגם רמב''ם לא ה
לכותבו, שהרי רואים אנו שהתנאים הוצרכו לדרוש הדבר מהכתוב. ואין לומר 
דסובר רמב''ם שפשט התוספתא שאמרה ושאר הדברים בכל אדם משמע אפילו 
הציווים ודלא כרבי יהודה ורבי. אם נאמר כן תקשה עוד, כי דבר פשוט הוא כי 

ש כרבי  ולא  יהודה  כרבי  לא  שאינה  כזו  לתוספתא  לחוש  דבריהם  אין  הובאו 
ראשונה   ברייתא  מכח  רמב''ם  שסובר  לומר  ואפשר  המזוקק.  רב  דבי  בספרא 
דתורת כהנים שהזכיר דברים הצריכין כהן בדרשת פסוק תורת המצורע שכל 
אותם הדברים הם תורה לעיכובא, ודרשת וצוה הכהן היא על זה הדרך שהכהן  

עשים על פיו ובמאמרו הוא יצוה לעשות הדברים והוא דרך כבוד שיהיו הדברים נ
, והוא אומרו הציווי בכהן לגזור על הדבר )מקץ מא מ(על דרך ועל פיך ישק כל עמי  

ואחרים יעשו, ומשמעות הדברים מגידים כן שאין זה לעיכוב אלא לכבוד לכהן. 
ועוד קל וחומר הדברים ומה שילוח הצפרים וכו' אמר הכתוב שאינו מעכב מכל 

טה. ורבי שאמר גם השחיטה בכהן לא מכח פסוק  שכן מצות לקיחה ומצות שחי 



דומה   היא  השחיטה  שגם  המצורע  תורת  דרשת  מכח  אלא  ושחט  הכהן  וצוה 
 להזאה ותגלחת, והוא תנא ראשון שכלל השחיטה עם התגלחת והזאה:  

  מן הצרעת ר  . צריך לדעת למה הוצרך לומ והזה על המטהר מן הצרעת וגו' }ז{
זו אינה מטהרת אותו בהחלט  אחר שבו מדבר הכתוב. ואולי כי לצד שהזאה 
אלא כיום שפסקה זבה מדם זובה ועדיין צריך הוא לספירת ז' ימים כדין טומאת  

 המטהר מן הצרעתזב, ותמצא שכל ימי ספרו עדיין הוא אב הטומאה, לזה אמר  
ר לבסוף והיה ביום השביעי פירוש מגוף הצרעת ולא מן טומאת הצרעת, ולזה אמ

אב  הוא  והנה  בגדים  בגדיו הא למדת שבימי ספרו היה מטמא  וכבם את  וגו' 
שנטהר  ואחר  צרעת  של  מגופו  אלא  נטהר  אינו  כי  הודיעך  ולזה  הטומאה, 

 מהצרעת צריך לישב בטומאתו ז' ימים:  

כהנים דרשו למה הוצרך לומר מן הצרעת כיון שבו מדבר הכתוב, ואמרו   ובתורת
כי הוצרך לומר מן הצרעת למעט טמא מת שלא יטעון ז' פעמים, משום שהייתי  
דן קל וחומר ממצורע שאינו טעון ג' וז' ואף על פי כן טעון ז' פעמים, טמא מת  
ולא   הצרעת  מן  לומר  תלמוד  פעמים,  ז'  טעון  שיהיה  דין  אינו  וז'  ג'  שטעון 

צרך לומר וטהרו מטומאת מת. ודרשו עוד בסוף אותה ברייתא וטהרו מה שהו
כי בא למעט המצורע מטעינת ג' וז', שזולת זה הייתי דן קל וחומר מטמא מת 
שאינו טעון ז' ואף על כן טעון ג' וז', מצורע שטעון ז' אינו דין שיהיה טעון ג' וז',  
תלמוד לומר וטהרו פירוש בזה יספיק לטהרו ע''כ. וקשיא לי אחר שאמר הכתוב 

טומאת מת, הנה לא יוצדק למעט אלא לצד שהיה  מן הצרעת ודרשנו למעט מן  
בא מן הדין, ודין זה אינו אלא כשנאמר שהמצורע אין בו ג' וז' שבזה יבא קל 
הצרעת   מן  מאומרו  כן  אם  הברייתא,  בדברי  כאמור  וכו'  מצורע  ומה  וחומר 
החזיק הכתוב דעת זו וחתם עליה כי המצורע אין בו ג' וז', ומעתה למה הוצרך  

וטהרו   וז'  לומר  ג'  בו  שאין  לומר  מהכתוב  נתחייבה  כבר  הרי  וז'  מג'  למעטו 
מאומרו מן הצרעת. או היה לו לומר וטהרו שאין צריך המצורע ג' וז' ולא היה  
צריך לומר מן הצרעת, ואני יודע כי טמא מת אין צריך ז' פעמים ממה שהוצרך  

וחומר   לומר וטהרו לסתור הקל וחומר הבא מטמא מת להזאת ג' וז', ואין קל
 בא אלא אם תאמר שאין בא במלמד אלא אחד והבן: 

וז' ולא הזכיר    ונראה ג'  לפרש כי להיות שראינו שה' צוה בטומאת מת הזאת 
כמה הזאות והזכיר בטומאת צרעת ז' פעמים ולא הזכיר ג' וז', יש סברא לומר 
ז'  וז' לצד היותם  ג'  יותר מהזאת  גדולה  ריבוי ההזאות היא טהרה  כי טהרת 

הצריך הכתוב פעמים מה שאין כן הזאות ג' וז' שאינם אלא ב' פעמים, וכפי זה  
תיקון לטהרת מצורע יותר מתיקון טהרת טומאת מת, ויש סברא לומר טהרת  
מספר הימים היא יותר גדולה שלא יום אחד בלבד יספיק לטהר, ואם כן מה  
שמצינו שה' הצריך בטמא מת ג' וז' היא הדרגה גדולה מהזאת ז' פעמים, וב' 

גדול הנאמר בטהרת סברות אלו יתחלקו בדעות חכמים, ויהיה חכם שיחשוב  
והנה   להפך.  שיחשוב  חכם  ויהיה  מת,  טמא  בטהרת  מהנאמר  יותר  המצורע 
להחושב כי טהרת ג' וז' יותר יבוא לדון קל וחומר מהמצורע להצריך בטמא מת  
ז' פעמים. ולהחושב כי טהרת ז' פעמים חמורה ילמד למצורע ג' וז' מטמא מת  

עוטים להסיר טעות כל סברא  מקל וחומר. ומעתה יתחייב הכתוב לומר ב' המי
וסברא. ואם לא היה אומר אלא אחד כגון שיאמר מן הצרעת למעט טמא מת  
טעות  הכתוב  הסיר  בזה  כי  לומר  הסובר  סברת  תבא  פעמים,  ז'  צריך  שאינו 
שכנגדו והצדיק לומר כי הזאת ז' פעמים היא יותר גדולה וישנה במצורע ולא  

' מטמא מת, וכן אם היה אומר וטהרו בטמא מת וחוזר אני ודן להביא לו ג' וז
וגו'. וכדי שלא ירחיק דעתך דרך זה לומר איך יבא הכתוב למעט סברא שאינה  



בכמה מקומות עליך אמר קרא פירוש הגם    )ברכות מז(אמיתית, הלא תמצא שאמרו  
שאין דעתו כך, הרי שהתנא יבאר הכתוב שבא לסברא שאין דעתו מסכמת לה  

 הבן: שיחוש הכתוב לסובר כן ו

)הל' חמץ להרב המופלא הר''י רוזאניש זצוק''ל בספר הנכבד משנה למלך    וראיתי

שהביא ברייתא אחת דומה למה שלפנינו, דתניא בתורת כהנים פרק   ומצה פ''ו ה''א(
י''א וזה לשונם הזה חג המצות יום זה טעון מצה ואין חג הסוכות טעון מצה,  

טעון מצה זה שטעון סוכה אינו דין שהיה בדין, ומה אם זה שאינו טעון סוכה  
שיטעון מצה, תלמוד לומר הזה חג המצות טעון מצה וכו', ושם בפרק י''ד תניא  
וזה לשונם הזה חג הסוכות זה טעון סוכה ואין חג המצות טעון סוכה, שהיה  
בדין, ומה זה שאינו טעון מצה טעון סוכה חג המצות שהוא טעון מצה אינו דין 

ד לומר הזה זה טעון סוכה ואין וכו'. והקשה הרב הקושיות שיטעון סוכה, תלמו
בזה.   שתרץ  הרב מה  ספר  מעל  דרשו  מצורע  בברייתות טהרת  שכתבנו  עצמם 

הפוסקים   לכת  ובפרט  דחוקים,  קצת  ז''ל  ועוד( ודבריו  דספק    )רמב''ם  שסוברים 
דאורייתא שמותר מן התורה לא יעמדו דברי הרב עליו השלום למעיין בדבריו.  

תי יתבארו הברייתות בדרך עצמו שבארנו למעלה, והוא כי לצד שיש פרסום  ולדע
נס יציאת מצרים בסוכה בבחינה אחת יותר מפרסום נס שיש באכילת מצה, כי 
הרבה פעמים אדם אוכל פתו מצה מה שאין כן מעשה סוכה שיש פרסום גדול. 

שהוא    ובפסח גם כן בחינה אחרת יש בו שהוא יותר פרסום הנס בעתו ובזמנו
בט''ו בניסן, ויבא חכם שתהיה לו הסברא להגדיל פרסום נס סוכה שהוא גדול 
חג   ומה  ויאמר  מצה,  שטעונה  לסוכה  וחומר  קל  וידון  מצה,  אכילת  מפרסום 
המצות שלא הצריך בו ה' כל כך פרסום על כל פנים חייבו במצה לצד שהוא דבר  

אינ גדול  פרסום  שהוא  שראינו  סוכה  פנים,  כל  על  מצה, הצריך  שצריך  דין  ו 
תלמוד לומר הזה חג המצות, ותבא סברא אחרת שתדון בהפך ויאמר כי דידיה  
נצח ודחה סברא שכנגדו ממה שמיעט סוכה שאין בה מצה ועיקר הפרסום הוא  
המצה וידון לחייב סוכה בפסח בקל וחומר מסוכה שלא הצריך בה ה' מצה ואף 

חג   ]הזה[  לומר  תלמוד  סוכה,  הצריך  כן  פי  דורש  על  שהתנא  ותדע  הסוכות 
המיעוטין לב' הסברות, בהעיר בקל וחומר ראשון שעשה התנא, איך הוציא מפיו 
קל וחומר ועדיין אינו יודע אם אינו טעון אלא אחד או שנים, ובמה שפירשתי 
יבוא על נכון. ומה שכתב הרב הגדול בעל משנה למלך שלא היינו יודעים באיזה  

קא היינו אומרים שחג המצות טעון סוכה וחג  מקום נאמר הקל וחומר ומספי 
הסוכות טעון מצה ע''כ. אין דבריו ז''ל מוכרחים, כי כיון שאין אתה יכול לדון 
יכול לומר ומה זה שאינו טעון אלא זה כי מי אמר לך  קל וחומר לצד שאינך 
שאינו טעון אלא זה ודלמא תדון הקל וחומר להפך ויהיה טעון ב', וכן לצד האחר 

אני יכול לעשות הקל וחומר מהטעם עצמו, ומעתה יעמוד כל אחד בשלו ולא  אין  
תדון קל וחומר, אם לא שתאמר שיש פן לומר קל וחומר מצד אחד ויש פן לומר 

 הקל וחומר מצד אחר וחש הכתוב לב' הצדדין, והוא הדרך שפירשתי: 

וגו' }ח{ יך לדעת כיבוס זה למה כיון שעודנו מטמא בגדים  . צרוכבס המטהר 
שפירשתי   למה  וגם  ספרו,  ז'(בימי  היא    )פסוק  עלי'  בגדיו  שמכבס  זו  טומאה  כי 

הפסקת הצרעת כמו שדייקתי מאומרו מן הצרעת, אף על פי כן לא יכבס בגדיו 
ועודנו מטמא אותם. ובתורת כהנים מצאתי שאמרו וזה לשונם וכבס מה בא 

וכו', אלא אחד ללמד אם ללמ ד שמטמא בגדים במגע קל וחומר מבימי ספרו 
וגו' לומר   וכבסמלטמא משכב ומושב ואחד מלטמא במגע ע''כ. וכפי זה אמר  

שפסקה טומאת משכב ומושב. והנה עיקר הכרח דרשת תורת כהנים אינה אלא 
מכח קושיתנו, ולא הוצרכו לפרשה לצד פשיטותה, כי זולת קושיתנו אין הכרח 

מה בא ללמד הכרח, כי מי אמר לנו שבא ללמד דלמא בא לעצמו שצריך   אומרו



לכבס בגדיו יום שנטהר מהצרעת ויום גמר ספירת ז' ימים כמו שמצינו שצוה ה' 
לגלח כל שערו ולרחוץ כל בשרו ביום שנטהר וסוף ימי הספירה כמו כן צוה ה'  

מא בגדים,  על הכיבוס. אלא ודאי עיקר קושיתו היא שלא יכבם אם עדיין מט
ולזה בהכרח אתה אומר שלא בא אלא ללמד דבר ולזה אמר מה בא ללמד אם  

 ללמד וכו' קל וחומר הוא ותירץ וכו': 

לרבינו הלל שכתב למחוק גרסת לטמא משכב ומושב מכח ההוא שאמרו   וראיתי
דזב חמור ממצורע שמטמא משכב ומושב, וגורם לטמא    )פסחים סז:( באלו דברים  

ולדבריו צריך למחוק כמה ברייתות גם כן הבאים שם בתורת כהנים  בביאה.  
דקתני שהמצורע מטמא משכב ומושב. וכבר דחה דבריו הרב בעל קרבן אהרן 
בדחיה שאין אחריה סמיכה. ומה שאמרו באלו דברים שהזב חמור ממצורע, כן 
הוא כפי האמת שבימי ספרו של זב מטמא משכב ומושב וימי ספרו של מצורע 

ו מטמא משכב ומושב, והוא הדבר שלמדנו מאומרו וכבם המטהר ב' פעמים אינ
 וכן פסקו רמב''ם וכל הפוסקים, ורבינו הלל לא כוון בזה אל הנכון: 

. בתורת כהנים אמרו וזה לשונם במים אפילו במי מקוה, והלא  ורחץ במים וגו' 
שטעון   דין הוא זב שאינו טוען הזיית מים חיים טעון ביאת מים חיים מצורע

וכו'. תלמוד לומר ורחץ במים אפילו וכו' ע''כ. פשט דבריהם הוא שדורשים יתור 
תיבת במים שלא היה צריך לומר אלא ורחץ, וכן פירש בעל קרבן אהרן. וקשה  

 )טו יג(והלא כבר מיעט הכתוב ביאת מים חיים במצורע בפרשת זב, כדתניא שם  
מים חיים ואין המצורע טעון בתורת כהנים ורחץ בשרו במים חיים הזב טעון  

מים חיים, והלא דין הוא ומה אם הזב וכו' תלמוד לומר בשרו במים חיים הזב  
טעון וכו' ואין המצורע טעון וכו' ע''כ, משמע כי מיתור תיבת בשרו דורש כן, וכן 
פירש הרב בעל קרבן אהרן, אם כן למה הוצרך לומר במים. ואפשר לומר כי עיקר 

תור תיבת במים ממנה דורש לרבות מי מקוה, ותיבת בשרו דרשת התנא הוא מי
אצטריך למעט בגדיו, כמו שדרש שם גם כן בתורת כהנים, ומה שסמך גם כן לה 
מיעוט מים חיים במצורע, באגב, וסמך על יתור תיבת במים, ובזה לא קשיא  
למה דורש מתיבת בשרו, ב' דרשות. ובעל קרבן אהרן פירש כי דורש ממה שלא  

רחץ הזב ואמר בשרו, ולדברינו אין אנו צריכין לזה. ומה שדרשו בתורת אמר ו
ומורק ושוטף במים האמור בכלי שנתבשלה בו   )ו כא(כהנים בפרשת צו בפסוק  

חטאת וזה לשונם ושוטף יכול במ' סאה תלמוד לומר במים כל שהן, במים ולא 
במים האמור   ביין ולא במזוג ע''כ. אין לדמות יתור במים האמור בחטאת ליתור 

כאן, כי שם אם לא אמר במים לא הייתי מצריכו אלא מ' סאה מי מקוה שאין  
לומר שבא   ומוכרח  לומר שבא הכתוב למעטו  חיים  לומר שצריך מים  צד  לנו 
לומר  צד  שיש  כיון  כאן  האמור  במים  כן  שאין  מה  סאה,  מ'  של  גופן  למעט 

ליה למעט מים   במים שדינן  יתור  ובא  חיים  לומר שצריכין מים  והבא  חיים, 
שממעט מ' סאה עליו להביא ראיה מנין. ומה שהוסיף שם לדרוש במים ולא ביין 
וכו', אין זה אלא מהמשמעות ולא מהיתור, ועיין פסוק שאחר זה ישוב הענין 

 באופן אחר: 

מה שמצינו שדרשו  את בשרו במים. צריך לדעת למה אמר בשרו, לפי    ורחץ }ט{
בזב   שכתוב  במה  יג(ז''ל  מצורע   )טו  למעט  ודרשו  בשרו  אמר  למה  בשרו  ורחץ 

ולמעט בגדיו, ב' דרשות הללו לא יוצדקו ביתור בשרו האמור כאן. גם למה אמר 
בטהרה   כי  משום  ראשון,  בפסוק  שדרשו  מה  יוצדק  לא  וכאן  יתירה  במים 

ממה   חיים  מים  להצריכו  לטעות  לנו  היה  חיים ראשונה  מים  בהזאתו  שיש 
טהרת   שכל  לומר  באת  ואם  חיים.  מים  בה  לדון  מקום  לנו  אין  ב'  ובטהרה 
המצורע ענין אחד הוא, אם כן הרי כבר מיעט מים חיים אפילו בטהרה שיש בה 



לא  ולומר  לחלק  הדין  לבעל  מקום  שהיה  משום  לומר  ויש  חיים.  מים  להדיא 
ה ראשונה שאין עולה בה  מיעט הכתוב ביאת מים חיים מהמצורע אלא לטהר

בה   שעולה  שנייה  טהרה  אבל  מטומאתו  לחלוטין  שנטהר  כזב  מטומאתו 
מטומאתו לחלוטין כטהרת זב עדיין אני דן במקומו שלא יגרע מהזב וצריך ביאת  
מים חיים, והגם שבטהרה זו אין בה הזאת מים חיים שהוא כח הקל וחומר, אף 

פעם ב' לומר   במיםתלמוד לומר    על פי כן טהרת המצורע ענין אחד הוא כולה
כזב, ודקדק   שאפילו בטהרה המעלהו מכל טומאה אין צריך ביאת מים חייב 

שעליו בא המשפט בזב שצריך ביאת מים חיים, וזולת זכרון בשרו   בשרולומר  
כאן הייתי אומר שלא מיעט מים חיים אלא לכליו אבל בשרו עודנו נידון בקל 

אינם באים בקל וחומר מהזב שיצרך הכתוב למעטם  וחומר מהזב, והגם שכליו  
וכשנבא לדון קל וחומר מהזב נאמר דיו לבא מן הדין להיות כנדון מה הנדון גופו 
ולא כליו וכו', אף על פי כן עדיין יש מקום לחוש להבא לסבור ולומר כיון שמצינו 

שרו ורחץ בשהצריך בהזאתו מים חיים, גם כליו צריכין מים חיים תלמוד לומר  
 , יתירה לומר שעולה במי מקוה אפילו בשרו: במים במים

תאמר יאמר הכתוב ורחץ בשרו במים ולא יצרך לומר במים בפסוק אחר.   ואם
משום שהייתי אומר לא מיעט הכתוב ביאת מים חיים אלא בטהרה ב' שאין בה 
משפט הזאת מים חיים מה שאין כן טבילה ראשונה שמצינו שהצריך הי' הזאת  

יים עדיין אני דן קל וחומר מזב תלמוד לומר במים. ואין להקשות על זה  מים ח 
כי אין אנו יכולין לומר שלא בא המיעוט אלא בטהרה ב' משום שאין בה הזאת  
מים חיים שהרי אין אתה מצריך המיעוט למעט בה מים חיים אלא משום קל 

ומשפט   וחומר והקל וחומר אינו חל אלא אם תאמר כל טהרת המצורע אחת היא 
מים חיים שאמר הכתוב במצורע בטהרה א' יסובב לדון קל וחומר אפילו על 
טהרה ב' ואם כן כשבא המיעוט בטהרה ב' כאלו בא גם בטהרה א' ולא הי' צריך  
זו אינה קושיא, שהייתי אומר כי ממה שלא מיעט הכתוב אלא בטהרה ב' ולא 

המצ טהרת  שכל  אומר  שהייתי  סברא  לי  עקר  בזה  א'  היא  בטהרה  אחת  ורע 
והייתי מצריך במצורע ביאת מים חיים בב' טבילות תלמוד לומר בשרו במים  
בטבילה ב' למעט ביאת מים חיים והניח הקל וחומר מיוחד לטבילה ראשונה  
בה  ראשונה שיש  טבילה  ראשונה שאפילו  בטבילה  במים  לומר  תלמוד  דוקא, 

ש לנו לומר שבטבילה  הזאת מים חיים אין צריכה ביאת מים חיים. אלא עדיין י
ב' הוא שממעט בשרו אבל טבילה ראשונה לא מיעט להדיא בשרו וכמו שפירשתי  
אם לא היה אומר בשרו בפסוק ב', וידים מוכיחות על הדבר ממה שדקדק הכתוב 
לומר בשרו בטהרה ב' ולא בטהרה ראשונה הרי זה מראה באצבע כי בטהרה א'  

למה שהוצרכו לדרוש מבשרו שאמר   צריך ביאת מים חיים לבשרו. ומעתה באנו 
הכתוב בזב שבא למעט בשרו של מצורע והקשינו למה הוצרך והלא כבר נתמעט  
מתיבת במים, מעתה אין קושיא כי צריך מיעוט זה גם כן למעט גם טבילת גופו, 
מבשרו  הוא  דרשתו  עיקר  במים,  מתיבת  גופו  של  המיעוט  התנא  שקבע  ומה 

 ין במקומו והבן:  האמורה בזה וקבע התנא עיקר הד

רמז תרמוז הפ' על גלות ישראל ע''ד או' בס' הזוהר כי או''ה לישראל הם    ובדרך
ג''כ  ותמצא  הצרעת  שיסובב  עצמו  הטעם  לצד  בהם  וישלטו  הצרעת  בחינת 
שאמרו ז''ל שלא נגאלו ישראל ממצרים אלא לצד שלא היה בהם בעלי לשון הרע 

בידם   היה  זה  ודבר  וגו'  אשה  ושאלה  דבר דכתיב  לך  אין  גם  וכו'  חודש  י''ב 
התורה   אמרה  ולזה  הרע  כלשון  קונו  מן  האדם  תורת  שמרחיק  תהיה  זאת 

  ביום טהרתו שהוא עם בני ישראל שנצטרע בנגעי בני אדם הטמאים    המצורע
כי ה' ב''ה יתכנה בשם כהן כאמור בספר   והובא אל הכהןשיטהר לשונו ודרכיו  

א לצד שנתרחק עכשיו יתקרב ובא אל הזהר בפסוק והובא אל הכהן ואמר והוב



הכהן ותכף ומיד כי מי גדול וגו' אלהם קרובים אליו ואמר והובא פי' מעצמו  
יתקרב כי מעשיו יקרבוהו ויקרא קרוב דכתיב שלום וגו' ולקרוב ואז ויצא ה'  

 .  ויצא הכהן אל מחוץונלחם וגו' והוא אומרו 

טמא ששם בעונותינו הם  שהיא חוץ למחנה שכינתו לחוצה לארץ מקום   למחנה
שבעדו בא הצרעת שחזרו בתשובה ונטהרו   וראה והנה נרפא הנגעגולים בנ''י  

הם ב' משיחים ונקרא צפור   שתי צפרים חיות טהורותוצוה הכהן ולקח למטהר  
כי כן יתכנו נשמות העליונות כידוע ועוד מצינו שיתכנה הגואל לצפור וזה לך ל'  

גא חד עופא רברב' עלא' דישלוט בעלמא וליה הזוהר בפ' בלק ומההו מערת' יס
יתיהיב מלכות' וכו' ע''כ ומצינו שאמרו ז''ל ששני משיחי ישראל הם משיח בן 
יתגלה   ואח''כ  וימות  בן אפרים  יתגלה משיח  ובתחילה  דוד  בן  ומשיח  אפרים 
משיח בן דוד וכנגד ב' אלו אמר ולקח למטהר ב' צפרים חיות טהורות כל אלו 

ועץ ארז ושני תולעת מעלות הקדושה כידוע ליודעי דעת ואומרו  הכינויים הם  
וב רמז לזכות ג' אבות עץ ארז הוא אברהם שהוא האדם הגדול בענקים ושני ואז

תולעת יעקב ע''ד אומרו אל תיראי תולעת יעקב ואזוב הוא יצחק שהוא בחינת  
ואמר   שלשתן  זכות  צירוף  שצריך  בן   ושחטהגבורה  משיח  להריגת  רמז  כאן 

פי' בשביל כפרת העם פדיון נפשם    אל כלי חרס על מים חייםאפרים כמאמרו ית'  
וכינה אותם כלי חרס ע''ד וייצר ה' את האדם עפר מן האדמה שהוא כלי חרס 
התורה   גרעון  לצד  לשבירה  שעומד  חרם  ככלי  שנשארו  לצד  בזה  והכונה 

שחט  המתיחסת למים חיים על סבת מים חיים שאין בישראל תורה ועל זה ת
הצפור האחת גם באמצעות דבר זה ילבוש ה' בגדי נקם הפך מדותיו הרחמים  
תשחט  זה  ועל  שאסורה  יודע  אתה  דבר  וממוצא  המריעים  לגוים  כלה  ויעשה 
הצפור האחת גם באמצעות דבר זה ילבוש ה' בגדי נגם הפך מדותיו הרחמים  

רה לא  ויעשה כלה לגוים המריעים וממוצא דבר אתה יודע שאם יהיה בהם תו
ימות הצדיק ותמצא שכתב האר''י ז''ל שצריך לכוין בתפל' הקבוע להתפלל על 
זה הצדיק שלא ימות פי' כי באמצעות התפלה יתרבה זכותו ויעמוד חי ותבוטל 

שהוא משיח בן דוד יקח אותה הקב''ה    את הצפור החי'גזירת מות ממנו ואמר  
א אומרו יקח אותה ואת ויצרף עמו זכו' האבות ויצרף נקמת הצדיק שנהרג והו

האבות   מזכות  הרחמים  ויתגברו  השחוטה  הצפור  בדם  אותם  וטבל  וגו'  עץ 
וממשיח הנהרג ויתכפרו כל הדרגות הטומאות ומניעות דביקו' ישראל והוא מה  

פי' ענין כפר' כי למען זכות האבות    והזה על המטהרשרמז הכתוב כאן באומרו  
על   ויכפר  כופר  הוא  הנהרג  אשכול  הדרג'  ולמען  שבע'  כנגד  שבעה  ואמר  בנ''י 

הטומא' אשר יטמאו בהם בית ישראל כי הם שבעה כידוע והן הנה הרמוזים 
ושלח את  בטומאת מת וטומאת נדה דכתיב כטומא' הנדה וגו' ובזה וטהרו ואז  

כאו' בספר הזוהר בפ' בלק וז''ל ומההיא מערתא יסגא חד עופא    הצפור החיה
על פני וליה יתיהב מלכותא וכו', והוא אומרו  רברבא עלאה דישלוט בכל עלמא

שהם    וכבס המטהרשהוא עולם הזה שתהיה שולטת בכל העולם, ואז    השדה
)זכרי'  הם בגדים הצואים שהיו מלובשים בנשמתו כדרך אומרו    את בגדיוישראל  

שהם בחינת צמחי החומר העכור,   וגילח את כל שערוהסירו הבגדים הצואים,    ג(
התורה בה יטהר מחשבותיו, ואחר יבא אל המחנה זה מחנה ורחץ במים הוא  

כי לא יקרבו   וישב מחוץ לאהלושכינה ירושלים היורדת בנויה מלמעלה, ואמר  
יהיו   השביעי  וביום  טומאה,  לחשש  נקיים  שבעה  שישבו  עד  לשכינה  להזדווג 
ראויים לקבלת הארת הקדושה, כיוצא בזה תמצא שאמר ביחזקאל שבעת ימים 

המזבח וטהרו אותו נמצאת אומר ב' טהרות טהרה הראשונה הרחקת יכפרו את  
 הטומאה והב' היא הקרבת הקדושה:  



 )פ''א מ''ח(. יתבאר על דרך מה שאמרו בתחילת מסכת כלים  והעמיד הכהן }יא{
שמחוסר כיפורים אסור ליכנס לעזרת ישראל ע''כ. והנה כאן צוה ה' שהמטהר 

דכתיב   )ז(יעמוד בפתח העזרה שהוא שער ניקנור כאומרם בפרק קמא דסוטה  
לפני ה', ואמר הכתוב שעל הכהן שמירתו להעמידו שלא יפרוץ לצד שהוא בפתח  

ומכניס ראשו   העזרה ומכנים ידו לפנים לסמוך על קרבנו כאומרם בתורת כהנים
ליתן על תנוך וגו' יש לחוש שמא ימשך ויכנס לפנים לזה הטיל הכתוב הדבר על 

 הכהן להעמידו: 

ולא הספיק באחד מהם, אם היה   הכהן המטהר. הוצרך לומר  הכהן המטהר
המטהר  בכהן  שהמצוה  יודע  הייתי  לא  המטהר  אומר  היה  ולא  הכהן  אומר 

כי מצותו בכהן המטהר מן הצרעת, ואם    המטהרשטהרו מן הצרעת לזה אמר  
היה אומר המטהר ולא אמר הכהן לצד שיש בטהרת המצורע דברים הנעשים על  

ה יקרא  הזר  שגם  לומר  הסברא  תבא  ישראל  כן ידי  גם  עושה  שהרי  מטהר 
 טהרותיו תלמוד לומר הכהן: 

ולא הספיק לומר האיש לבד,   האיש המטהר. הוצרך לומר  האיש המטהר וגו'
שישנו   הגם  אלו  דינים  בכלל  שאינו  הקטן  למעט  שבא  לומר  תטעה  שלא  לצד 
בטומאת צרעת לזה אמר המטהר, ולא הספיק לומר המטהר ולא יאמר האיש,  

זה גם הקטנים כנזכר תבא הסברא לומר שלא צוה ה'  משום לצד שיש במשפט  
לכהן להעמיד המצורע לפני ה' שהוא חוץ לעזרת ישראל אלא מי שהוא קטן שמן 
גדול  ישראל קודם הקרבת טהרתו אבל  לעזרת  ליכנס  יודע שאין  אינו  הסתם 
נאמר אין חובה על הכהן להעמידו לצד שיודע הוא תלמוד לומר והעמיד האיש  

על הכהן המצוה להעמידו חוץ לעזרה. ובתורת כהנים דרשו טעם   הגם שהוא איש
אומרו האיש מלה יתירה למעט חטאת ועולה מתנופה, ואחר כך אמר הכתוב 
גם את האיש שאינו טעון תנופה אלא   מיעוט אחר דכתיב אותו לאשם למעט 
אשם ולוג השמן לבד. ואם תאמר אם האיש הוא ממועט מתנופה מאומרו אותו  

ף ולא האיש איך יבא למעט אחרים בדבר שאין בו. זה אינו קושיא  לאשם והני 
)בתו''כ  כי יבא המיעוט בהם באם אינו ענין. ולזה תמצא שדקדק התנא בברייתא  

וזה לשונם תלמוד לומר האיש לא חטאת ולא עולה ולא אמר זכרון התנופה,    כאן(
נתכוין בזה לומר שתיבת האיש באה למעט חטאת ועולה מדין אחד, והגם שאין  
תשכיל  ובזה  מהו.  לידע  לחכמים  מסור  הדבר  באיש,  ממנו  שנתמעט  הדבר 

רן משמעות ברייתא זו בתורת כהנים שהיא קשה ההבנה. ודברי בעל קרבן אה 
 דחוקים בעיני: 

. צריך לדעת למה כפל. ואולי שנתכוין על דרך  ואם דל הוא ואין ידו משגת  }כא{
דכריתות   בתרא  בפרק  שאמרו  או    )כז:(מה  לכשבה  הפריש  המשנה  לשון  וזה 

הכתוב למדו הדבר ממה שאמר    )שם(לשעירה העני יביא עוף וכו' ע''כ. ובגמרא  
בקרבן עולה ויורד מחטאתו אשר חטא משמע ממקצת הדבר שהפריש לחטאתו  
ע''כ. והנה דרשה זו ישנה בעולה ויורד שישנו בדלי דלות כי שם הזכיר הכתוב 
שלא  כשם  ולומר  לחלוק  הדין  לבעל  יש  מצורע  אבל  דרשו,  שממנה  מחטאתו 

נח גם  הכתוב  בו  והחמיר  דלות  דלי  קרבן  להביא  שיוכל  בו  אם  מצינו  בו  מיר 
הדבר   מקצת  יביא  שלא  להם  והוצרך  ועולתו  לחטאתו  וכשבה  כבש  הפריש 

ואיז שהפריש לחטאתו להביא במקומן שתי תורים או שני בני יונה, תלמוד לומר  
משגת הוא    ידו  יכול  משגת  ידו  אין  אם  מעושר  והפריש  דל  היה  שלא  שהגם 

יד. ותמצ כפרת השגת  ויביא  א שלא חלקו להוציא המעות המופרשים לחולין 
ושבועת   וכו'  טומאת מקדש  של  ויורד  לעולה  מצורע  ויורד של  עולה  בין  רז''ל 

 ביטוי וכו': 



ירצה על דרך מה שאמרו בסוף כריתות באותה שהבאתי בסמוך וזה לשונם    או
הפריש לעשירית האיפה והעשיר יביא עוף העשיר יביא כשבה ע''כ, ואמרו שם  

וכאן ר ידו מז הדבר באומרו  שדרשו כן מדכתיב על חטאתו,  ואין  וגו'    דל הוא 
פירוש ועודנו אין ידו משגת, אבל אם השיגה ידו הגם שהפריש בהיותו דל יביא  
קרבן עשיר, וב' דרכים אלו יסבלו יחד במשמעות הכתוב על זה הדרך ועודנו אין 
ידו משגת בין לחומרא בין לקולא כנזכר. ובתורת כהנים אמרו וזה לשונם דל 

י דל ממה שהיה בן מאה מנה ונעשה בן נ' תלמוד לומר ואין ידו הוא שומע אנ
וגו', או ואין ידו וגו' יש לו ואין מוצא ליקח תלמוד לומר דל ע''כ. וצריך לדעת 
ירושלים   בימים שהיתה  כמו שהיו  עיקר  כל  אין מוצא  ואין מוצא, אם  כוונת 

ן לו ממון או  במצור, ודאי שמביא קרבן עני והרי הוא כחסרי ממון כי מה לי אי
יש לו ואינו שוה כלום בערך הקרבן כיון שאינו משיגו בממון, אלא ודאי שכוונת  

 התנא היא שאינה מצוי בקנין הרגיל וצריך הוא להפליג קנייתה בממון רב: 

שלא יתחייב אלא אם בשיעור שלא יהיה הוא חסר למה שצריך לעצמו,    ונראה
י ויחיה מהנשאר. ופירוש זה של שהרי אפילו ירד אנו אומרים שיביא קרבן ענ

לא  שאם  ותדע  חיים.  אלהים  דברי  ואלו  ואלו  דברינו,  סותר  אינו  רז''ל  דברי 
היתה כוונת התורה בכפל הדבר אלא לומר דברי רז''ל היה לו לכתוב ואם לא  
תגיע ידו די שה וכשבה והביא וגו' כמו שאמר בקרבן טומאת מקדש והשבועות,  

 רשנו: אלא נתכוון גם כן למה שפי

זו    ומה בפרשה  כהנים  בתורת  עוד  ל''א(שדרשו  ל'  המיותרים   )לקמן  מקראות  בג' 
, ודרשום  את אשר תשיג ידו,  מאשר תשיג ידו,  אשר תשיג ידובהשגת יד, והם  

על זה הדרך אשר תשיג בא להיה עשיר קודם ובעת הבאת הקרבן העני שיביא  
בא למי שהיה עשיר והתחיל גם כן להביא    ומאשר תשיג ידוגם כן קרבן עני,  

בא    ואת אשר תשיג ידואשמו והוא עדיין עשיר והעני שיביא גם כן קרבן עני.  
והע עני  שהיה  בזמן  האשם  שהוא  קרבנו  להביא  להביא  להתחיל  שצריך  שיר 

בעושר, אבל אם הביא חטאת בעוני לא יביא עולה בעושר אם העשיר ולמדו שם  
שצריך שיהיו שניהם מין  אחד לחטאת ואחד לעולהדבר זה ממה שאמר הכתוב 

אחד, מכל אלו הדרשות אין ללמוד מה שדרשנו מכפל אומרו דל ואין ידו וגו',  
אנו לב' הדרשות שדרשנו שאחר שאפילו אחר כל דרשות שדרשו עדיין צריכין  

שהפריש קרבן עשיר יביא קרבן עני ואחר שהפריש קרבן עני יביא קרבן עשיר כי 
 לא באו ב' דברים אלו בדרשות הנזכרות: 

וגו' }לב{ לא  אשר  וגו'  תורת  דרשו  זאת  ורז''ל  מיותר,  הכתוב  כל  זאת    )בתו''כ(. 
תורת שריבה הבאת קרבן עשיר לעני אם ירצה. ואם תאמר למה צריך קרא והלא  
הסברא נותנת כן שלא בא הכתוכ אלא להקל מעליו ואם ירצה תבא עליו ברכת 
טוב ונראה כי לצד שרצה הכתוב למעט עשיר אם הביא קרבן עני שלא יצא וכמו  

ו זאת מיעוט, חש הכתוב לומר שהקפיד על הכל במה שמיעט  שדרשוה מאומר
. ועדיין אין ידוע למה אמר תורתואמר זאת עני בעניו ועשיר בעושרו תלמוד לומר  

וגו'. ואולי שחש הכתוב שיבא החכם וילמוד משפט    אשר לא תשיג ידוהכתוב  
השג יד האמור במצורע מדין השג יד האמור בטומאת מקדש וקדשיו ושבועת 

לה וכו' שישנם גם כן בקרבן דלי דלות ובמקום ב' תורים אחד עולה ואחד הא
חטאת מביאים עשירית האיפה וילמד האמור במצורע שגם הוא אם לא השיגה  
ידו לעופות יביא עשירית האיפה תלמוד לומר זאת תורת אשר וגו' אשר לא תשיג 

יונה וכו'  ידו בטהרתו פירוש הגם שלא השיגה ידו בטהרתו הרשומה שהם בני  
אף על פי כן יתפלש בעפר וימות ויביא ב' תורים או ב' בני יונה דוקא ובדרך רמז  

הקדוש   בזוהר  שאמרו  למה  הכתוב  שרמז  כב(אפשר  נקראת    )תיקונים  העניות  כי 



אשר בו נגע , והוא מה שרמז באומרו  )נדרים סד(צרעת, ולזה שניהם נקראים מתים  
הוא  צרעת ומה  בו,  הנגע  עודנו  ואמר    פירוש  פירש  ידו  הנגע  תשיג  לא  אשר 

פירוש שלא מצאה ידו לצד עניו להביא קרבן הצריך לטהרתו מצרעתו   בטהרתו
 עד שהוצרך להביא עופות: 

. וכי בשורה היא זו, ולא היה לו לומר אלא כי יהיה  כי תבואו וגו' ונתתי וגו' }לד{
נגע בקירות בית אחוזתכם וגו' כדרך שהזכיר בנגעי בני אדם. ורז''ל הרגישו מזה  

כי לפי ששמעו הכנענים שישראל באים לארצם והטמינו כל וכו'    )ויק''ר פי''ז(ואמרו  
ר' לוי אין   וזה לשונם אמר  )שם(ע''כ, וזה דרך דרש. ועל פי מה שאמרו במדרש  

בעל הרחמים נוגע בנפשות תחלה וכו' בתחלה הנגעים באים על ביתו וכו' ע''כ 
יתבאר על נכון. והוא לצד שהקדים לומר נגעי בני אדם, והוא הפך האמור בבעל 
הרחמים, לזה אמר מה שהקדמתי נגעי בני אדם הוא לצד שעדיין לא באתם אל 

אל הארץ אז לא אתן הנגע באדם  הארץ ואין בתים לנגוע בהם, אבל כי תבואו  
תחלה אלא ונתתי נגע בבית ארץ וגו' תחלה. וטעם שלא סדר הכתוב נגע הבית 
קודם, לצד שנגעי אדם ישנם תיכף ומיד מהדיבור ואילך נוהגים ונגעי הבית הוא  
כי יבואו, לזה הקדים הצריך תיכף ומיד. ואם תאמר אם כן היה לו להקדים נגעי 

ששנ אדם  לנגעי  בעל בגדים  מדת  כסדר  להקדים  ראוי  ולהם  מיד  ישנם  יהם 
 הרחמים:  

לצד שיש בהם    ונראה בתים  ונגעי  נגעי אדם  בין  בגדים  נגעי  ה' לסדר  בחר  כי 
דברים שהם שוים בהם לנגעי אדם ויש דברים ששוים לנגעי בתים, כי בשיעור 
גריסין.   בב'  שהוא  הבתים  כצרעת  ולא  בגריס  אדם  נגעי  לדין  שוים  הצרעת 

 נים שוים לנגעי בתים ירקרק או אדמדם ולא בגוון לבן כנגע אדם: ובגוו

נראה בהעיר למה סדר הכתוב דיני נגעי הבגד קודם שהשלים כל דיני נגעי   עוד
בני אדם טומאתו וטהרתו, שהיה לו להמתין עד שיגמור כל משפט צרעת אדם 

ומאה  ואחר כך יסדר משפט הבגדים, ואין לומר שנתכוין הכתוב לסדר דיני הט
בפני עצמן ודיני טהרתם בפני עצמם, שאם כן למה לא שפט כן גם בצרעת הבית  
שהיה לו גם כן להקדים טומאת נגע הבית קודם משפט טהרת נגעי אדם ובגדיו.  
אלא ודאי שהראה הכתוב בזה שהקדים נגע הבגד קודם לנגע אדם וקודם אומרו 

יו ענה בו כמו שפירשנו זאת תהיה תורת המצורע שבו רמז סימן עון הצרעת כי פ
בתחלת הפרשה כתב נגעי בגדים וכוונתו הוא לומר שהבגדים לוקים תחלה, ומה 
שהתחיל בדין הבאת הנגע באדם ולא התחיל בבגדים, בזה נתחכם הכתוב לחזק  
הדברים שנגעי הבגדים גם כן באים בחטא האדם כמו נגעי אדם, ולזה התחיל 

נגעי בגדים ואמר אחר שניהם זאת תהיה תורת    בנגעי אדם וסמוך להם אמר 
חוזרים   בגדים  נגעי  על  גם  כי  לדעת  רע הראת  מוציא שם  המצורע תורתו של 

 הדברים מה שלא היה מובן כן אם היה מסדר נגעי בגדים והבן:  

נראה שחש הכתוב להקדים נגע הבגד ואחר כך נגעי אדם, שאז הייתי אומר  עוד
על עון חמור ולא על עון עצמו שיתחייב כי נגע הבגד בא על עון קל ונגע אדם בא  

לבא נגע על האדם בא על הבגדים לצד הרחמים, ולזה הקדים הכתוב ואמר נגעי  
אדם לומר כי גם צרעת הצריכה לבא לאדם בעל הרחמים מביאה בבגדים אולי 
ישוב ורפא לו מבוא עליו. ועדיין אני אומר דלמא על עון חמור באים נגעי אדם  

נגעי בגדים והתורה סידרה החמור תחלה שהם נגעי אדם ואחר ועל עון קל באים  
כך הקל שהם נגעי בגדים, אם כן היה לו לסדר משפט הבגדים אחר משפט אדם 

 וטהרתם וכמו שכתבתי למעלה והבן: 



דרשו יאמר מיותרת. ורז''ל בתורת כהנים    לאמר. תיבת  והגיד לכהן לאמר }לה{
לו הכהן דברי כיבושין ע''כ. וזה דרך דרש, כי הכתוב מדבר דברי אשר לו הבית.  
ובעל  ענין לדברי כהן.  ענין לדברי בעל הבית תנהו  ז''ל דרשוה באם אינו  והם 
קרבן אהרן פירש על זה הדרך והגיד לכהן והתכלית לאמר לו הכהן רצה לומר 

ת לאמר אחר כנגע נראה לי בבית, אלא דברי כיבושין. ולפי זה היה לו לומר תיב
תיבת   הכתוב  אמר  לא  למה  וקשה  ענין,  אינו  באם  התיבה  דרש  שהתנא  ודאי 
לאמר בדברי הכהן ותדרש הדרשה ביושר ומקום הניחו לנו לפרש, והוא על פי 
דבריהם ז''ל עצמם שכתבו שם בתורת כהנים וזה לשונם נגע מה תלמוד לומר 

שהוא נגע בודאי לא יגזור וכו' אלא יאמר כנגע   כנגע אפילו תלמיד חכם ויודע
ע''כ. ויש לדעת מי הכריחם ז''ל לפרש כן, דלמא טעם אומרו כנגע ולא אמר נגע 
כי חש הכתוב לומר נגע שתבין שלא חייבתו תורה לבא אצל הכהן ולהגיד אלא  
אם תלמיד חכם הוא וידע שהוא ודאי נגע, אבל אם נסתפק בו אם הוא נגע או  

 בא לכהן, לזה אמר כנגע שיבא על הספק כודאי: לא לא י

דרשת התנא היא שלא היה לו לומר אלא והגיד לכהן, והדבר מובן שההגדה   אכן
היא הנגע המוזכר בסמוך, ולזה דרש כי הייתור בא על הדקדוק כנגע ולא נגע 
שאפילו תלמיד חכם וכו' לא יאמר נגע אלא כנגע, וכל זה לדעת התנא. ומקום  

גם כן בזה לחקור בדבריהם ז''ל, הלא לפי מה שדרשו עוד שם בתורת  הניחו לנו 
כהנים וז''ל נראה לי ולא לנרי, בבית להביא את העליה וכו' וכמה דרשות, מעתה 
ללמוד המשפטים ההמה,   בבית  לי  נראה  כדי שיאמר  כנגע  לומר  צריך הכתוב 

רך רז''ל לדרוש  ומנין לנו לדרוש שאפילו ידע ודאי שהוא נגע יאמר כנגע, והגם שד
הכתובים בסדר זה, אף על פי כן כל עוד שנוכל ליישב הדרשה בסדר הכרחי הוא  
יותר נכון, ובזה הרווחנו את שלנו פירוש תיבת לאמר שנתכוין לומר על זה הדרך 

פירוש הגם שכפי האמת ידע שהוא נגע ואינו כנגע אלא במאמרו אף   לאמר כנגע 
מר הוא על זה הדרך האמירה תהיה כנגע, על פי כן יאמר כן. ושיעור תיבת לא

וממוצא דבר אתה מבין שאינו כנגע אלא במאמרו ולא בצדק הדבר. ובזה גם כן 
הרווחנו דרשת התנא שדרש בתיבת כנגע שרצה לומר שאפילו תלמיד חכם וכו'. 
כנגע  שאינו  מבין  אתה  וממילא  כנגע,  לאמר  מתרת  שהתורה  לומר  יכוין  עוד 

תבתי כמה פעמים כי רשות נתונה לנו לדרוש הפסוקים  שהוצרך להתיר. וכבר כ
בכמה פנים משונים מדבריהם ז''ל כל שמתישבים הפסוקים על נכון כל שאין 

 הפכיות דברי רז''ל בהלכות: 

משום שזולתה היה נשמע כי   הכהן. טעם שהוצרך לומר  בטרם יבא הכהן }לו{
צוה, וכפי זה אין חיוב לכהן להתעכב עד שידע שפינו ודאי את כל בטרם יבא י

אשר בבית, ומאומרו הכהן, הראה כי תיבת בטרם אין לה קשר עם זכרון הכהן  
 שאצל וצוה וקשורה היא עם ופינו והבן: 

בבית פכים  כל אשר  ואפילו  יצילו הכל  יטמא אלא  לא  בבית  כל אשר  פירוש   .
ן הבזוי של ישראל, ובזה נתן טעם הכתוב למה  קטנים, כי חם ה' אפילו על ממו

צוה ה' לפנות קודם הלא אפילו אחר ביאת הכהן ורואה הנגע אין הבית טמא  
אלא אחר שיצא הכהן ויסגירנו, ומעתה אין צורך להקדים לפנות קודם בא הכהן  

וגו'    ולא יטמא כל אשרויכולין לפנות אחר שבא הכהן קודם שיסגיר, לזה אמר  
ד שכשיראה הכהן הנגע שצריך להסגיר אין רשות להתעכב מלהסגיר פירוש כי לצ

כל עיקר ומצד זה ימהרו לפנות ולצד המהירות ישכחו ממון הבזוי, לזה הקפיד 
  )נגעים פי''ב מ''ה, ובתו''כ( ה' לפנות קודם שבזה לא יטמא מכל אשר בבית. ורז''ל אמרו  

ש להם תקנה במקוה.  שלא חס הקב''ה אלא על כלי חרם כי שאר כלים ובגדים י



אדם   שאין  הקטנים  חרס  כלי  על  אפילו  הקב''ה  שחס  לפרש  הוספנו  ולדרכנו 
 מחשיב אותם:  

וגו' }לז{ הבית  בקירות  וגו'  עם וראה  בהנהגתו  ה'  מפעלות  רמזה  זו  פרשה   .
י יצר הרע שהוא יקרא נגעי בני אדם. ואמרו בזוהר הרשעים אשר יבחרו במטעמ

כי הקב''ה נותן הנפש בגוף האדם מצלחת מה טוב ואם לאו הוא עוקרו   )ח''א קפ''ז(
וחוזר ושותלה במקום אחר. והוא מה שרמז כאן בנגעי הבית, כי הבית   משם 
ירמוז אל גוף האדם שהוא בתי הנפש, והכהן הרמוז כאן הוא הבורא שמצינו 

ל בספר הזוהר שדרשו כן בפסוק והובא אל הכהן וגו', ואמר כי כשיראה  לרז''
הקב''ה כי הנגע בקירות הבית פירוש נשתקע בחינת הרע בתוכיות מהות הגוף, 
מב' שקע  מורכבת  זו  תיבה  באומרם שקערורות  מה שרמז  והוא  הבית  ונתעב 

היצר   רורות ואות הא' נבלעת במבטא וכאלו אמר שקע ארורות שנשקע בו בחינת
ואומרו  ארורות  אמר  ברשעו  בחינות  הרבה  שיש  ולפי  ארור,  שנקרא  הרע 

סימן לעבירה הדרוקן,    )שבת לג(ירקרקות רמז לסימן העבירה על דרך אומרם ז''ל  
גם אמר אדמדמת רומז לשפיכת דמים המיוחס לבחינת הרע רחמנא ליצלן. יצו 

דוי הרשעים לבל יחסו  ה' לסגור הבית פי' שלא יושפע משפע האלהי, והוא סוד ני
בצלא דמהימנותא, אם האדם הרגיש בדבר ושב מה טוב, ואם לא יצו ה' להביא  
עליו יסורין לרחוץ כתמיו ונגעיו והוא סוד חלוץ אבנים וכו', ואם עדיין מסריח  
וגו':  אבניו  את  הבית  את  ונתץ  אומרו  והוא  מת,  הוא  הרי   מעשיו 

 

 

 

 טו-ויקרא פרק

וגו    }ב{ ואמרתם  ישראל  בני  אל  וגו'  דברו  וידבר  מיותר אחר שאמר  זה  כל   .'
בני ישראל מטמאין בזיבה   )תו''כ(לאמר. ואולי שיכוין לומר על פי דבריהם שאמרו  

פירוש לשון קושי שתמצא טומאה   דברוואין עכו''ם מטמאין בזיבה. לזה אמר  
זב מטמא   ואין העכו''ם  ומושב  זב מטמא משכב  ישראל  יותר מהעכו''ם  בהם 

האמרת   )תבא כו יד(פירוש לשון מעלה על דרך אומרו    ואמרתם  משכב ומושב, ואמר
והאמירך, הכוונה בזה שהגם שהוא מזקיק בהם הטומאה יותר, זה הוא למעלה  

 : )שבת יג:(להם, שהם ישנם בטהרה, ואין עכו''ם בטהרה, והוא סוד אין שוטה נפגע  

לי שיודיע . ואואיש איש. צריך לדעת למה כפל לומר  איש איש כי יהיה זב וגו'
ראה אדם קרי שחייב טבילה, ואמר מי רואה    )תדב''א פט''ו(מה שאמרו ז''ל במדרש  

אותי אין בכך כלום, שוב ראה פעם ב', אמר מי רואה אותי, פעם ג', עבר על מה  
איש שכתוב פעמים שלש עם גבר, הוא נעשה זב וכו' ע''כ. זה הוא שרמז באומרו  

אשר כי לא יהיה טהור   )תצא כג יא(אומרו    פירוש פעם ראשונה איש, על דרך  איש
מקרה לילה, ואמר פעם ב', איש לרמוז על פעם ב' אם חזר בו מוטב אם לאו יהיה  

 זב גמור ויטבול לטומאה חמורה: 

. רז''ל דרשו בתורת כהנים על זה הדרך זובו הוא טמא, למד על זובו טמא הוא
אה טמא, הזוב שהוא  הזוב שהוא טמא, והלא דין הוא הזב שהוא גרם לו טומ

ומטמא   טהור  שהוא  וכו'  יוכיח  המשתלח  שעיר  וכו',  דין  אינו  טומאה  גורם 



תלמוד לומר זובו הוא טמא. ודרשו עוד על זה הדרך הוא טמא ואין דם היוצא  
מהאמה טמא, פירוש שהייתי דן קל וחומר מרוקו ומה רוק שהוא יוצא ממקום  

כו' תלמוד לומר הוא וכדרך שדן טהרה טמא דם שיוצא ממקום טומאה אין דין ו
התנא שם כשרצה להצריך ריבוי למי רגלים שמטמאים ודן קל וחומר מרוקו  

)נדה  וסתר לה מדם היוצא תלמוד לומר וזאת לרבות מי רגלים. ובפרשת דם נדה  

הקשו ומה ראית לרבות מי רגלים ולמעט דם היוצא, ואמר ר' שמעון מרבה   נו.(
לרוק שמתעגל ויוצא וחוזר ונבלע, מה שאין כן   אני מי רגלים לטומאה דדומה

הדם ע''כ. וקשה אם כן לא לכתוב אלא ריבוי וזאת ואני יושב ודן ריבוי זה למה 
הייתי   זה  ומכח  מרוקו,  וחומר  בקל  באים  היוצא  דם  בין  רגלים  מי  בין  הלא 
וחומר  קל  לסתור  הכתוב  שבא  ונאמר  וחומר  קל  לדון  שלא  לומר  מכריח 

י רגלים ודם היוצא ולא ריבה אלא אחד מהם, ולידע איזה שתחייבך לרבות מ
מהם הוא המתרבה ידון בדומה לרוק שמתעגל וכו' כדברי ר' שמעון, ולא היה  
צריך לכתוב מיעוט הוא. ואין לדחות שאז הייתי אומר שבא ריבוי וזאת לדם  
כי  טעות,  זה  וחומר,  בקל  אתי  רגלים  מי  אבל  וכו'  מתעגל  שאינו  הגם  היוצא 

ו באים לדון בקל וחומר מהרוק שאינו יוצא ממקום טומאה אנו דנין מי  כשאנ
רגלים ודם היוצא כאחד בקל וחומר שהרי הם שוים בצד החמור שיצאו ממקום  
טומאה, ולא צריך ריבוי לדם אם לא שתאמר דאתא קרא לסתור לקל וחומר, 

ל ותמצא שגם התנא שגמר מיעוט הדם ממיעוט הוא כשבא ללמוד מי רגלים מק 
וחומר דרוקו דחה דם היוצא יוכיח שאינו נלמד בקל וחומר ולא דחה פירכא זו 
מה לדם היוצא שאינו מתעגל וכו'. ומעתה כשלא יהיה אלא ריבוי וזאת תתחייב 
מעצמך לומר שהתורה מנעתך מלדון קל וחומר זה כדי שלא תדון הכל, ואני יודע 

לפרש שנתכוון הכתוב   כי מה שבא לטהר הוא דם היוצא ומכח זה בניתי מקום
בייתור תיבת הוא לומר כי אין גופו של זב לבד הוא המטמא את בעליו אלא הוא  
סימן אשר יעשה ה' בטמא לצד מעשיו הרעים, והודיע ה' כי אדם שיהיה בו סימן  
זה הוא לו לסימן כי איש טמא הוא. ותיבת הוא שאמר הכתוב חוזרת אל האדם  

יצו ה' משפט הא ולזה  דם שהוא עצמו אב הטומאה לטמא אדם  שטמא הוא. 
וכלים והגם דהתנא דרשה למיעוט דם, זה היה קודם דרשת וזאת ואחר דרשת  
וכאן   זה,  בדרך  כהנים  בתורת  דורש  פעמים  והרבה  ולדרוש.  לדון  נחזור  וזאת 

 הניח מקום לדורשי תורה: 

בזובו }ג{ כטומאתו  בתורת  מטמא  .  שאינו  למעט  בזובו  טומאתו  אמרו  הנים 
ודרשו   הוא  טמא  זובו  קרא  שאמר  הגם  זה  מיעוט  וזולת  פירוש  ע''כ.  באודם 
כן אלא לצד  בתורת כהנים שבא למעט אודם היוצא שאינו מטמא, לא דרשו 
שאחר האמת מיעט הכתוב שאינו מטמא הזב באודם, אבל אם לא היה מיעט  

גם   נכלל  היה  אז  האודם  שניהם  טומאת  כי  טמא,  זובו  אומרו  בכלל  האודם 
נקראים זובו, ולא היינו יכולין למעט האודם, והיינו מוכרחין לפרש מיעוט הוא  
על טומאת הזב שאינו מטמא באודם, ולא היה לנו מקום למעט דם היוצא שאינו 
והוה אתי בקל וחומר מרוקו כאמור שם. או היינו מתחכמים למעטו   מטמא, 

 י וזאת כמו שכתבנו למעלה: ממה שיוצרך לריבו

. בתורת כהנים דרשו ומה הזב שאינו מטמא באודם מטמא בלובן טומאתו היא
היא.   טומאתו  לומר  תלמוד  בלובן  שמטמאה  דין  אינו  באודם  שמטמאה  זבה 
ולא  טומאתו  זבה,  למעט  בא  אלא  טומאתו,  לומר  צריך  היה  שלא  פירוש 

רבן אהרן, כי כשנבא לדייק  טומאתה. ולא מתיבת היא ממעט הזבה כדברי בעל ק
בנטמא  ולא  בטומאה  המיעוט  יהיה  היא  מתיבת  המתדייק  מיעוט  ממשמעות 
והבן. ומה שיש לפרש בברייתא זו שהצריך למעט זבה שלא תטמא בלובן שלא 
תדון בקל וחומר מזב, ובראש ברייתא זו ממעט הזב שלא יטמא באודם שלא  



הסותר וחומר  קל  ב'  והם  מזב,  וחומר  בקל  הארכתי  ידון  כבר  זה,  את  זה  ים 
בפרשה זו בפסוק והזה על המטהר, ולדרך שכתבתי שם יתיישבו גם כן דבריהם  

מה שאין כן   )נדה נד:(ז''ל במקום זה, כי יש בנדה חומרא שדמה מטמא לח ויבש  
זובו של זב שאינו מטמא אלא לח, גם מטמא משכב ומושב בראיה אחת מה שאין  

ת הדם, ויש חומרא בזב שאינו צריך ימים אלא  כן הזב, ולזה יש להגדיל טומא
צדדים   יש  כן  ואם  הזבה,  כן  שאין  מה  ראיות  לב'  שבעה  שסופר  וגם  ראיות, 
להגדיל טומאת הלובן, וחש הכתוב למי שיגדל בעיניו חומרא זו לדון קל וחומר 
בדרך זה, ולמי שיגדל בעיניו חומרא זו שידון בדרך זה והבן. וטעם אומרו תיבת  

ה שחש הכתוב שיאמר האומר לא מיעט הכתוב לובן בזבה אלא למעט  היא, נרא
שלא יטמא בחומרות האודם דהיינו לטמא משכב ומושב בראיה אחת שלא לומר  
דון מינה ואוקי באתרא אבל לטמא בטומאתו של זב עדיין אני אומר שכן הוא,  
תלמוד לומר מיעוט ב' היא פירוש שהמיעוט בא על מציאות עצמה של טומאת 

זב שאינה אלא בו, ושיעור הדברים הם על זה הדרך טומאה זו כמשפט אשר ה
בו הוא דהיינו שמטמאים בב' וג' ראיות אינה אלא בזב כמובן מאומרו טומאתו 

 ולא של זבה: 

ה להשוות לה משפט רחיצת  )תו''כ( . טעם זכרון רחיצתו, אז''ל  ורחצו במים }יח{
לכל התנאים הרמוזים בדין רחיצתו. ואם תאמר אם לזה נתכוון הפסוק לא היה  
צריך והיינו לומדים כן מאומרו ואשה בתוספת ו' מוסיף על ענין ראשון להשוות  
כהנים   בתורת  שדרשו  כמו  בתחתון,  העליון  האמור  את  וליתן  שניהם  משפט 

י מה שדרשו רז''ל בפרשת ויקרא כל אותם דינים שכתוב בהם וא''ו בתחלה, ולפ
בתורת כהנים וא''ו ואשה לרבות קטנה בת ג' שנים ויום אחד, לפי זה אם לא  
אמר ורחצו היינו דורשים הוא''ו למשפטי הרחיצה ולא ידעי' טומאה קטנה בת 

בפסוק    )בתו''כ(ג' שנים ויום אחד. וזולת דבריהם היה נראה לומר לפי מה שאמרו 
טומאתו חוץ לבשרו אבל אם לא יצתה  אשר תצא ממנו שכבת זרע עד שתצא  

הגם שהרגיש אוחז באמה ובולע התרומה, מה שאין כן האשה שטמאה אפילו 
בנגעית שכבת זרע במסתריה, לזה אמר ורחצו לומר שאין משוה שניהם אלא  
ברחיצה לא במשפט הטומאה. ומעתה אנו מפרשים אומרו ואשה בוא''ו כי גם  

שאינה טמאה במסתריה לרבנן אם בא  האשה לפעמים יש בה משפט שוה לאיש  
, ודייקו )בתו''כ כאן, יבמות לד:(עליה שלא כדרכה ולרבי יהודה ביאה ראשונה של כלה 

לה מתיבת אותה, ומעתה אם לא אמר ורחצו והייתי בא לדון משפטי הרחיצה  
שבאיש לאשה מוא''ו ואשה הייתי דן נמי שמטמא באיש אפילו לא יצתה שכבת 

האשה והייתי מפרש אומרו תצא כי עקירתה ממקומו נקראת  זרע חוץ ויגמור מ
שלא  הגם  לצאת  שראויה  כל  פירוש  לעתיד  תצא  כי  הדרך  זה  על  או  יציאה, 
יצאתה טמא וכמו שמצינו באשה, לזה אמר ורחצו לגלות לך שלא נתקו בוא''ו 
של ואשה ליתן האמור של זה בזה, ואם היה אומר ורחצו בלא וא''ו ואשה הגם 

בת אותה שממנה דורשים מיעוט למר שלא כדרכה ולמר הכלה אז לא  דאיכא תי
היינו דורשים תיבת אותה בדרך זה והיינו דורשים אותה לדרשה אחרת אחר 
שנתגלה לנו בפירוש בפסוק שמטמא בית סתירה מ''ל כלה מ''ל וכו', ואדרבה  
השוה  בוא''ו  ואשה  מאומרו  אבל  סתריה,  כל  לרבות  אותה  לומר  מקום  היה 

בתורת   אותם שדרשו  מה  ולפי  מטמאים.  דלא  סתרים  טומאת  לשאר  הכתוב 
כהנים ואשה לרבות בת ג' שנים ויום אחד, גילו דעתם שסוברים שתיבת אותה  
מיותרת   ואשה  וא''ו  נשארת  ולזה  לרבות,  ולא  למיעוט  לדורשה  היא  מיוחדת 

 ודרשו לבת ג' שנים ויום אחד:  

וגו' }כח{ וספרה  מזובה  טהרה  מקום  ואם  באיזה  הכתוב  גזירת  לדעת  צריך   .
הוא, אם הספירה היה לו לומר תספור לה, ואם אחר תטהר לא היה לו לומר  



מזובה  ואם טהרה  לשונם  וזה  כהנים  בתורת  פי מה שאמרו  על  ונראה  ואחר, 
גזירת הכ ע''כ. לפי זה תהיה  , והכי קאמר  מזובהתוב תיבת  כשתפסוק מזובה 

טהרה נקראת    ואם  זובה  נפסקה  מעת  מזובה  טהרה  תקרא  זמן  מאיזה  תדע 
והבן. ותמצא שפרש''י  והוא שאמרו כשתפסוק מזובה  ימים,  ז'  טהרה לספור 

וזה לשונו כשתפסוק מזוב' לאלתר תספור שאינה צריכה   )ח(בפרק קמא דמגילה  
 לטבול קודם והוא מכוון למה שכתבתי: 

פירוש נסתלק הזוב שכן הוא    ואם טהרהנראה לפרש הכתוב על זה הדרך    עוד
משמעות תיבת טהרה ולא תחשוב שבהסתלק הזוב נסתלקה טומאה ממנה, לא  
כן, שלא נסתלקה אלא טומאת הזוב עצמו, והוא אומרו מזובה אבל לא טומאה  

וגו' ואחר מגע זוב, ועודנה טמאה וצריך לספור ז' נקיים, והוא אומרו וספרה לה  
 תטהר מכל: 

מצורע פרשת     חסלת 
 

 
 

מות  אחרי   פרשת 
 
 

 

 

 טז-ויקרא פרק

. צריך לדעת מה נאמר לו בדיבור זה. ב' לאיזה ענין ישמיענו וידבר ה' וגו'   }א{
הכתוב היות דיבור זה אחרי מות, מה לי אחר מה לי קודם. ג' למה הוצרך למור 

וגו', אם להודיע שמתו בשביל שנתקרבו לפני ה', הלא כבר הודיע הדבר   בקרבתם
דבר ומה שכתוב ויקריבו אש זרה וגו', ושם הוא יותר מפורש ה  )לעיל י יא(במקומו  

כאן בקרבתם, שאין ידוע מה הוא העון שעשו בקריבה זו שעליה מתו. ד' אומרו 
וימותו מיותרת אחר שהתחיל לומר אחרי מות בקרבתם וגו'. ה' אומרו וימותו  

 בתוספת וא''ו:  

שכוונת הכתוב הוא שבא הקב''ה להזהיר את משה שלא יחשוב בדעתו כי   ונראה
יותר קרוב למלכ ויכול לצד שהוא  ובכל ביתו של המקום נאמן הוא  ות שמים 

ליכנס אל הקודש פנימה, והגם שיצו ה' על אהרן לא יתחייב הדבר שגם משה  
אם יהיה נביאכם ה' וגו' לא כן עבדי משה,   )במדבר יב(בכלל, כי גדול משה דכתיב  

פירוש אליו בא   וידבר ה' אל משהאשר על כן דבר ה' אל משה, והוא אומרו  
לפני ה' וימותו,    בקרבתםאמר לו סמוך למיתת ב' בני אהרן דיבור זה  המצוה, ו 

כמו  ה'  לפני  קרובים  היותם  מרובה  ובתוספת  אהרן  בני  היותם  הגם  פירוש 
,  וימותו בפסוק בקרובי אקדש אף על פי כן לא חמל עליהם    )ויק''ר הי''ב(שדרשו ז''ל  



הא למדת שלא יועיל היות האדם כל כך קרוב לה' כדי שיפרוץ גדר ליכנס לקודש 
 פנימה: 

על זה הדרך בהיותם יותר קרובים    בקרבתםנראה לומר שנתכוון באומרו    עוד
לה' מכל, הא למדת שאין קרובים מהם, שאם היה משה קרוב מהם היה הדבר  

ולי כי כאן ביאר הקב''ה דבריו בקרובי אקדש. וא  )לעיל ג'(נעשה בו כמו שאמר לו ה'  
כי  וגו',  ה'  דבר  פי הדברים האלה אמר משה לאהרן הוא אשר  ועל  אל משה, 
דיבור זה נאמר לו סמוך לקריבתם ומיתתם. והגם שכבר כתוב בתורה מיתת ב' 
דעתין   בסלקא  אמרו  כהנים  ובתורת  בתורה.  ומאוחר  מוקדם  אין  אהרן,  בני 

בא שאינו  משה  למעט  בא  אחיך  והעלו דתיבת  עת,  בכל  לבא  ומותר  זהרה 
באמיתות הדרשא שתיבת אחיך באה לרבות הבנים שהם באזהרת ע''כ. וכפי זה  
הוא   אם  משה  של  דינו  מה  יודע  אני  אין  ומעתה  מאזהרה,  משה  נתמעט  לא 
באזהרה או לא. והרב בעל קרבן אהרן כתב שפשיטא כי מי הכניסו עד שיצטרך  

אזהרתו ביחוד בפסוק ראשון. ודברי בעל להזהירו. ולפי מה שכתבתי הנה באה  
קרבן אהרן שאמר מי הכניסו אינם נראים. וכונת התנא היא שלא בא הכתוב 
למעט משה מהאזהרה, ואין לנו מקרא לא למעט ולא לרבות, ובחר התנא לדרוש  
ביתור תיבת אחיך לרבות הבנים מלדרוש בה למעט משה. וכל זה לסברת האומר 

מוך אחר מופלג, וכמו שהעתקתי מחלוקתם במקומות אחרים.  אחרי ס  )ב''ר מ''ד ה'(
אבל לסברת האומר אחרי מופלג אחר סמוך יתבאר הכתוב על זה הדרך שבא 
להודיעו שמיתתם היתה על קרבתם לפנים בקודש, והגם שהתורה אמרה אש  
זרה, מודיעו ה' כי טעם מיתתם היתה על קרבתם לפנים הגם שלא היתה אש  

ואומרו   לפועל תו וימוזרה,  מחשבתם  יצתה  כי  יחשוב  שלא  להודיעו  נתכוין   ,
שנכנסו לפנים אלא שנדחפו ומתו, והכוונה בהודעה זו לשלול לבל יחשוב אדם  
לפרוץ ולהתקרב הגם שימות, וזה ימצא בהיות לאדם בחינת החשק לא יחוש על 
עצמו ויתן נפשו, ודבר זה ימצא בבחינת החושק שיתן נפשו על הדבר הגם שידע 

מות, לזה אמר לו וימותו פירוש וכבר מתו ולא השיגו מחשבתם להתקרב והבן שי
 זה: 

לסברת   וזה וגם  מתו  הקריבה  על  כהנים  בתורת  שאמר  הגלילי  יוסי  ר'  לדעת 
ראב''ע שאמר כדי קריבה לעצמה וכדי הקרבה לעצמה, אבל לדברי רבי עקיבא  

הכתוב באופן דאמר על ההקרבה מתו, הנה לסברת האומר אחרי מופלג יתבאר  
יום הכפורים האמור  אחר, והוא בהקדים לחקור למה לא ציוה ה' על משפט 
בפרשה זו עד הן היום ולא צוה ביום צוותו בענין קדשי המשכן, וכאשר אמר לו 

קרב אל המזבח שם היה לו לומר לו לא יבא אל הקודש פנימה. האמת   )שמיני ט ז(
ועשה את וגו', שלא היה לו לומר שמדוייק הוא האיסור מאומרו קרב אל המזבח  

ורז''ל   וגו',  קרב  לומר  הוצרך  ולמה  וגו'  חטאתך  את  עשה  דרשו   )בתו''כ(אלא 
דרשות, ולדרכנו נראה שאמר אליו קרב אל המזבח אין לך רשות ליקרב אלא 
 למזבח ולא לפנים, אלא ששם היה לו לצוות באזהרה זו דאל יבא וגו' ולא ימות: 

בני אהרן דכתיב  לצד מה שהודיענו    אכן כ( הכתוב שבעון העגל מתו שני  ט   )עקב 
רז''ל   ופירשו  וגו'  ואתפלל  להשמידו  ה'  התאנף  פ''ז(ובאהרן  זה    )ויק''ר  להשמידו 

מיתת הבנים והועילה תפלתו של משה מחצה, הא למדת כי שני בני אהרן בעון 
שמתו    ()תו''כ כאן העגל מתו ומזבח כפרה היו המה לאביהם, ולא תקשה והלא אמרו  

לצד עון הקריבה למאן דאמר ולמאן דאמר על ההקרבה. יש לומר שאם לא היה 
שמתו    )זבחים קטו(עון אביהם היה ה' שומר רגלי חסידיו. גם לא קשה על מה שאמרו  

עון העגל היה מתחייב מאלהי המשפט  להתקדש שמו יתברך, כי אם לא היה 
כי כבר הודעתיך שהגם שיחפוץ ה' המותה לחסידיו   להתקדש הבית בזולתם, 



כל שהוא   לצדיק  צריך שיהיה  ורמות,  נפלאים  לידוע תעלומות  נעלמת  לסיבה 
מהדברים אשר לא טוב עשות כדי שדרך שם ישלוט בהם הדין. וכבר הארכתי  

ממה שמצא רע''ק טעם להריגתו לצד ששמח לבו   )אבדר''נ פל''ח(בענף זה, צא ולמד  
קשה הלזה יתחייב אנוש מיתה משונה  בדרשתו תוך ס' ריבוא כאמור בדבריהם, ו

ולומדים, אלא דזה הוא דרך שממנו  אם כן פקע כלילא דורדי מכל עושי טוב 
ישלוט בו הדין, ולעולם סיבת מיתתו יקר בעיני ה' המותה לעשרה הרוגי מלכות 
למגן וצינה לדורות בני ישראל. וטעם זה נותן טעם לשבח גם במה שלפנינו, כי 

בפרהסיא כשהקריב אהרן אל המזבח וירדה שכינה על ידו עון העגל כבר נמחל  
ונתבשר שנמחל לו עון העגל, אם כן בטל דינא דהשמדת הבנים שבהבטל הסיבה  
יבטל המסובב, אלא ודאי כי הגם שנמחל רישומו ניכר והוא כשיעור חוט השערה  
מהחטא שיספיק להשלטת מדה הפועלת דין באדם, וזה גרם שלא נשמרו רגלי 

 ושגגו בקריבה והקרבה, ונתקדש בהם הבית:  חסידיו 

פי הדברים האלה נוכל לומר כי לא הוכשר אהרן להיות ראוי לבא אל בית    ועל
חצר המלך פנימה אלא באמצעות מזבח כפרה של הבנים בניו ונמחה רושם חטא 
העגל, אבל זולת זה לא הוכשר אהרן למעלה עצומה לעמוד במקום מופלא ובזה  

בזאת  , ומודיע הכתוב כי הדיבור הנאמר בענין  וידבר ה' כון,  יתישב הכתוב על נ
 אחרי מות שני בני אהרן לא נכשר אהרן למעלה זו אלא    יבא אהרן אל הקודש 

. כאן רומז כפרת עון אביהם שבזה הושלם בני אהרןונמחה חטאו ודקדק לומר  
'  להיות ראוי להאמור בענין כמו שפירשתי. ובזה נתן הכתוב טעם למה לא צוה ה

את הדבר הזה עד הנה, כי מקודם לא היה מוכשר אהרן לזה, ואחר שנחת הכתוב 
להודיע סיבת מיתתם שהוא לצד היותם בני אהרן לכפרת עון אביהם הודיע כי 
לא זאת היא סיבתם מתחלה ועד סוף למיתתם, אלא זאת היתה סיבה ראשונה  

למאן דאמר,   שהיא גרמה שלא נשמרו רגליהם כנזכר ושגגו בקריבה או בהקרבה
לומר כי מה גרם להם היותם בני אהרן שיש בידו   בקרבתם לפני ה'והוא אומרו  

עון מעשה העגל הוא קרבתם, ובהצטרפות מכשול זה מתו. ולצד שכפי האמת ב'  
בקרובי אקדש,    )לעיל י ג(סיבות הללו לא הספיקו למיתתם, רבתי הוא אשר דבר ה'  

טעם הוצרך לטעם זה ולא הספיקו שמתו להתקדש הבית בשבילם, כאשר אבאר  
ב' הטעמים, לזה אמר וימותו בתוספת וא''ו לרמוז ענין צורך מיתתם להתקדש 
הבית לירא את ה' המקודש לירא מהמקדש כל הקרב לבל ימות גם הוא ולזה  

. נמצאת אומר ג' דברים גרמו  אל הקודשוגו'  ואל יבאסמך דיבור אזהרת אהרן 
וקידוש הבית, ושלשתם הודיע ה' במאמר ראשון  מיתתם, עון העגל, וההקרבה,  

  וימותו כמשמעו,    בקרבתםזה כנגד חטא אהרן,    אחרי מות שני בני אהרןשאמר  
קטן וגדול, וכל ג' הטעמים צריכין,    אל הקודש וגו'   לבל יבאבשביל לקדש הבית 

עון העגל שזולתו לצד שהיו צדיקים גמורים היה הדין מחייב שיהיו נשמרים לבל 
בקריבה וזה סימן למכשול ועון הקריבה גם כן שזולתה לא יומתו על עון יכשלו  

אביהם כי גדולים היו, וסיבת קידוש הבית שזולת זה לא היה ה' מערבב שמחתו 
ה'   לא היה  או  יכשלו,  לבל  רגליהם  ויתחייב הדבר לשמירת  לבו,  ביום שמחת 

' לקדש  ממיתם באותו יום והיה ממתין להם עד יום אחר, אלא לצד שרצה ה
הבית   שיתקדש  למיתתם,  יספיק  לא  לבד  זה  וטעם  כן.  עשה  ביום  בו  הבית 

 בזולתם: 

שאמר משה על נדב    )תו''כ שמיני(זה אפשר לתת טעם למאמרם ז''ל שאמרו    וכפי
ואביהוא שהם גדולים ממשה ואהרן כי ממה שראה משה שהוצרך טעם עון העגל 

ן להסתבך בו ענף הדין ולא  למיתת בני אהרן אם כן לא מצא הקב''ה נדנוד עו
נכשלו אלא לצד מה שקדם בעון אביהם, לזה אמר שהם גדולים ממשה ואהרן 
כי לא נמצא להם אפילו כחוט השערה מהחטא מה שאין כן משה ואהרן. ולדרכנו 



הלא כתבתי לך שלישים במועצות   )משלי כב( זה אפשר שלזה נתכוון הכתוב באומרו  
דבר, במועצות ב', ודעת ג', והם ג' דברים האמורים  ודעת, כי ג' דברים היו סיבה ל

בענין, כנגד מה שלא מחל ה' לאהרן לעון העגל לא בתפילה ולא בהרצאת אהרן 
בקרבנותיו ומעשיו, גם כנגד מה שלא שמר רגליהם מלהתקרב למקום מקודש  
אמר במועצות, כי נתיעץ ה' לתכלית דבר, ורמז לב' הדברים במה שאמר מועצות  

ם ב' עצות, וא' מסובבת מחברתה, שלא החליט מחילה לאהרן כדי שלא לשון רבי
ישמרם שבזה תמצא מדה השולטת כנזכר, וכנגד תכלית הדבר שמתו לקדש שמו  
יתברך אמר ודעת פירוש להודיע לכל מה יקר מקום קדושתו שאפילו לאנשים  

 צדיקים כאלו שאין כמותם היה מה שהיה ויתקדש הבית: 

להיות שיצוה ה' לבל יכנס אהרן לקדשי קדשים    אחרי מות כוון באומרו  נת  עוד
זהב   כו(בבגדי  השנה  דין   )ראש  לבעל  הכתוב  חש  סניגור  נעשה  קטיגור  אין  מטעם 

שיחלוק ויאמר כי לא הקפיד ה' על הכנסת אהרן בבגדי זהב אלא כל עוד שעדיין 
אין רישומו של עגל לא נמחה רישומו של עון העגל, מה שאין כן אחר שמתו בניו ו

ניכר לחלוטין נמחה קטיגורו של זהב ויכול ליכנס בבגדי זהב בכבוד ובתפארת, 
וגו' שגם אחרי מותם צוה ה' לבל יכנס בבגדי זהב לקודש   אחרי מות לזה אמר  

אלא   קודשהקדשים  בד  ז''ל    כתונת  שאמרו  והגם  טז.(וגו'.  זהב   )ערכין  שבגדי 
גור סניגור ללבן עונם של ישראל כשלג. ועיין מכפרים. אף על פי כן לא יעשה קטי

שכשאמר שלמה    )שבת ל.(מה שכתבתי בימי חורפי בחפצי חפץ ה' במאמרם ז''ל  
אומר   זה  ולדרך  וגו'.  לחסדי  משה   בקרבתםזכרה  מעל  פגם  חשש  להסיר  בא 

ואתפלל גם בעד אהרן ויאמר האומר שלא הועילה תפילתו   )עקב ט כ(שהוא אמר  
  בקרבתם ו יחשוב מחשבות שלא הועילה תפילתו, לזה אמר  של משה, ומשה עצמ

לפני ה' פירוש בהצטרפות סיבה זו מתו אבל זולת זה והלא היו מתים כי הועילה  
תפלתו של משה על אהרן לבל ישמידו, וכפי זה אין אנו צריכין לומר שהועילה  

דסוף סוף שאמרו שהועילה מחצה, פירוש כיון    )ויק''ר פ''י ה'(מחצה ולדבריהם ז''ל  
מתו לא יהיה תועלת מתפלתו של משה לאהרן אלא מחצה כי אינו חשוב תועלת 
אלא כפי תכלית. ואומרו וימותו, אולי שבא ה' לומר למשה כי האנשים האלה 
עשו עון הקריבה או הקרבה והם כבר היו חייבי מיתה מעת התרגז ה' על אהרן 

היה מה שקדם שהיו בני להשמידו ולזה לא נמנעו מיד מדת הדין, אבל אם לא  
מיתה כנזכר הגם שהיו נכנסים אפשר שהיה ה' מאריך אפו להם וכדומה לזה,  

ומקום זה צריך לעשות להם נס    בקרבתם לפני ה'ושיעור הכתוב על זה הכתוב  
למלטם מיד מדת הדין והם וימותו כבר פירוש נתחייבו מיתה קודם אלא בתפלת 

 משה נמלטו: 

וגו'. דבר ה' למשה דרך מיתתן שהיתה על זה    י מות אחריאמר על זה הדרך    או
פירוש שנתקרבו לפני אור העליון בחיבת הקודש ובזה    בקרבתם לפני ה'הדרך  

כל  למיתת  שוים  הם  והנה  הצדיקים,  מתים  שבה  הנשיקה  סוד  והוא  מתו, 
הם   ואלו  להם  מתקרבת  הנשיקה  שהצדיקים  הוא  שההפרש  אלא  הצדיקים, 

בתוספות וא''ו, רמז  וימותו, ואומרו קרבתם לפני ה'בנתקרבו לה, והוא אומרו 
נמנעו  לא  במיתתם  מרגישים  שהיו  שהגם  הצדיקים,  חיבת  הפלאת  הכתוב 
כלות  עד  מתיקות  חשיקות  חביבות  ידידות  עריבות  נעימות  לדביקות  מקרוב 
נפשותם מהם והבן ובחינה זו אין מכיר איכותה, והיא מושללת ההכרה, לא מפי 

מפי כתבו, ולא תושג בהשערות מושכל הגשם, ולמשיג חלק    מין האנושי, ולא
זה   כי  ידי סימניה  על  ותכירהו  זו תבדיל ממנו המונע אותו מהתקבל  מהשגה 
המונעו  כח  ממנו  לשלול  רשומה  פעולה  בו  ותפעול  שונאיה  מנגדת  הפכה 
והמקיימו, ולפעמים תמאסהו הנפש ותריבהו מריבה גדולה והוא סוד הוללות  

, ולכשתרבה בחינה זו בפנימיותו תגעל הנפש את הבשר ויצתה  א יט כד()ש''הנביאים  



המושכל,   השכלת  בפנימיות  למתבונן  ואודיע  אביה.  בית  אל  ושבה  מעמה 
שמושכל  ישכיל,  בהשכלתו,  ובהשכל  ההשכלות,  תשכיל  ההשכל  שהשכלת 
ולא עצמו ישכיל, שהמושכל מושכל  וכשישכיל בהערת עצמו,  מושלל ההשכל, 

בלת בסוד ממושכל,  השכלתו  ביחוד,  למשכילים  והשכילו  מהשכל,  מושכל  י 
לחיים   חיים  יש  וכי  וכסאם.  מלכים  עטרי  יהיו  מותריו  ואז  לנשמתו.  נשמה 

משה   אמר  יט(שעליהם  ל  חיים    )נצבים  ושוללת  המודעות,  בית  בחיים  ובחרת 
 הנשתוים בהרגש הכללי, ויברך ברוך אלהים חיים אשר סגל סגולה זו לסגולתו: 

יומא  י  עוד והובאה במסכת  כהנים  בתורת  ז''ל  דרך אומרם  על  וזה   )נג.(תבאר 
לשונם תניא ר''א אומר ולא ימות עונש, כי בענן אראה אזהרה יכול קודם מיתת  
בני אהרן, תלמוד לומר אחרי מות, יכול שניהם אחר מיתת וכו', תלמוד לומר 

בעי מאי   )שם(''ה  אראה וגו', הא כיצד אזהרה קודם, מיתה עכ''ל. ובמס' יומא פ
משמע, ואמר רבא דכתיב אראה ועדיין לא נראה, ואילו היה אחרי מות בני אהרן 

וירא כבוד ה' ע''כ. וכפי זה בני אהרן מתו קודם    )ט כג(כבר נראה בו ביום שנאמר  
בא לבל   אחרי מותשהעניש הכתוב. וכפי זה יתבאר הכתוב על זה הדרך אומרו  

ת הקטורת ואמר ולא ימות נאמר כי הוא זה  תחשוב בראותך כי יצוה ה' מצו
ויקחו בני אהרן וישימו עליה קטורת וגו',    )י יא(עונש שבו נענשו בני אהרן דכתיב  

וגו' פירוש כי לא צוה בעונש אלא אחר שמתו בני אהרן וגו'.    אחרי מות לזה אמר  
המשפט   קו  על  מתו  לא  כי  אמר  לזה  מתו.  למה  הקושיא  חלה  זה  לפי  כן  אם 

אם היו עושים דבר זה לא היו מתים כיון שעדיין לא נצטוו בעונש, אלא  שאחרים  
להיותם סביביו של הקב''ה דקדק עמהם כחוט   בקרבתם לפני ה'הטעם הוא  

של  הוא''ו  בתוספות  שרמז  מה  והוא  גדול,  לדבר  יחשב  קטון  ודבר  השערה, 
כן   וימותו לומר הגם שלא היו מחוייבים מיתה מטעם שעדיין לא ענש אף על פי

 מתו:  

יודעים מה נאמר   ובתורת וגו' אין אנו  כהנים אמרו וזה לשונם דבר אל אהרן 
בדיבור ראשון, היה ראב''ע משלו משל למה הדבר דומה לחולה שנכנם אצלו 
הרופא אמר לו אל תאכל צונן ואל תשכב בטחב, בא אחר ואמר לו אל תאכל צונן 

ן הראשון, צריך לדעת למה וכו' שלא תמות כדרך שמת פלוני, זה זרזו יותר מ
אמר בסדר זה היה רבי אלעזר בן עזריה שהיה לו לומר אמר רבי אלעזר בן עזריא 

 וכו': 

כי רבי אלעזר בן עזריה לא לקושיא זו נתכוין אלא על קושיא אחרת בא    ונראה
לתרץ, והיא מה שהקשינו למה איחר ה' לצוות מצוה זו לאהרן עד עתה, והיה  

הרופא המזרז הרבה הוא שאומר כדרך שמת פלוני, וכמו כן מושלו לרופא וכו' ש
עשה רופא ישראל שהמתין עד שמתו בניו כדי לזרזו ביותר, ומביא התנא דברי 
אנו  הגמרא  ובכללי  הדיבורים  כפל  קושיות  גם  לתרץ  עזריה  בן  אלעזר  רבי 
אומרים שלפעמים מזכיר בעל המאמר בתירוץ ולא בקושיא, אלא שהתנא מביא  

רץ גם מה שהוקשה לו מה נאמר לו בדיבור ראשון כי נאמר לו הבט דבריו לת
וראה שהאנשים הנגשים אל ה' קדשו ותבער בם אש הקדושה כה תאמר לאהרן 
אחיך גם הוא אל יבא וגו'. אלא דקשה לפי זה היה לו לומר אחרי מות ב' בני 

 אהרן אחר דבר וגו', או אחר אומרו וידבר: 

אלעזר בן עזריה שגמר אומר וזה לשונו וזה זרזו בסוף הברייתא דרבי    וראיתי
הלא    )שמות ד יד(מהראשון לכך נאמר ויאמר וגו' דבר אל אהרן שאמרתי לך    )יותר( 

אהרן אחיך הלוי וראך ושמח בלבו, ואל יבא וגו' ואם יבא הוא מת עכ''ל. צריך 
לדעת מנין מצא לומר שאמר לו ה' הלא וגו' וראך וגו'. והיה נראה שהוקשה לו 



יתור תיבת אחיך, ולזה דרש אחיך שאמרתי לך הלא אהרן אחיך הלוי, והכונה  
שממנו יתחייב אמר לו כל זה    כי יפחידו שלא יארע לו כמו שאירע לבניו, והצד

הוא לצד היותו אחיו אחוה נכונה ונאמנה, אלא שקשה כי בתורת כהנים דרש 
מאומרו אחיך לרבות בני אהרן וכמו שכתבתי למעלה, ואפשר דדרשינן שניהם  

 ודוחק: 

שצריך   ונראה מה  למשה  אמר  שה'  רואים  שאנו  ממה  הוא  המאמר  שכונת 
ן הראוי היה לו לומר זה אחר ויאמר ה' דבר שיאמר לאהרן שלא ימות כבניו, ומ

אל אהרן לא מקודם, לזה אמר כי להיותם ב' אחים הנעימים אוהבים זה את זה  
שיטול כהונה ולא הקפיד, גם    )זבחים קב(כאומרו הלא אהרן אחיך הלוי ורמז לו  

אהרן בראותו אחיו הקטן יגדל ממנו ואף על פי כן שמח בלבו, אשר על כן הוא  
ה דבר הנוגע לאהרן, ונתכוין ה' בזה להיות כולם כאיש אחד, ואם  אומר למש 

נאמר שמה שדרשת דבר אל אהרן שאמרתי לך הלא אהרן וגו' הוא דרשה בפני 
עצמה ואינה גמר דרשה שלפניו נראה כי אומרו ואל יבוא בתוספות וא''ו. ולפי 

לו לומר פשט הכתוב נראה לומר כי באומרו ואל יבא בתוספת הוא''ו ולא הספיק  
אל יבא, לרמוז שלא יוסיף הוא לעבור עליו מה שעבר על בניו, וכפי זה כאילו 

 ביאר הכתוב שלא ימות גם הוא כבניו:  

להרא''ם ז''ל שפירש כי לדברי רבי אלעזר בן עזריה יש ג' מיני אזהרות,    וראיתי
והאריך ליישב הכתובים לדברי רבי אלעזר בן עזריה ולפי דעתי לא נתכוין רבי 
אלעזר בן עזריה אלא לומר שבדיבור ראשון אמר ה' למשה שיאמר לאהרן שאם  
יעבור ימות כדרך שמתו בניו, והוקשה לו לאיזה ענין יצוה ה' ככה ולא הספיק  
באומרו ולא ימות, לזה המשיל הדבר לרופא שהרופא שאומר לחולה שלא ימות  

לתוספו ככה  ה'  צוה  כן  על  ביותר  מזרזו  הוא  פלוני  שמת  ורבי כדרך  זירוז,  ת 
אלעזר בן עזריה לא המשיל הדבר ברופא א' אלא בג' רופאים וכל רופא שיער 
ראשונה   פעם  שזרז  הוא  לא  כפלוני  ימות  שלא  ואומר  המזרז  ורופא  א'  זירוז 
ושניה, וכפי זה סדר שעשה ה' הוא כרופא המזרז יותר מכלן, ולפי דברי הרא''ם  

כי רופא א' וב' אינם אומרים כפלוני   אינו דומה לא לרופא א' ולא לב' ולא לג',
והג' הוא מזרזו בפעם אחת ואומר לו שלא ימות כפלוני, מה שאין כן הקב''ה  
שלא ציוהו כן עד פעם ג'. ולדברי הרא''ם צריך לדחוק ולפרש שהדמיון הוא נושא 
א' לג' נושאים יחד. ועדיין קשה לדבריו למה עשה רבי אלעזר בן עזריה הדמיון 

ולא בנושא אחד כדי שישוה אליו הנדמה, אלא ודאי שלא צוה אלא    בג' נושאים 
פעם אחד ובאחת דבר אליו הזירוז שלא ימות כבניו. ופירוש הכתובים לדבר רבי  
אלעזר בן עזריה הם על זה הדרך, וידבר וגו'. אחרי מות דיבור אחד. דבר וגו'  

שבניו לאהרן  אמור  לו  נאמר  אחד  בדבור  ב'.  דיבור  וגו'  יבא  בשביל   ואל  מתו 
ההקרבה, ואמור דיבור ב' שאני מצוהו לבל יקרב גם הוא, וממוצא דבר מובן כי 
 מזרזו לבל יארע לו כדרך שמתו בניו, והוא דמיון הרופא הג' שזרזו יותר מכולן: 

ימות  . טעם לשון אמירה, לצד שהאזהרה באה בתוקף שאם יבוא  ויאמר ה' }ב{
. לזה הודיעו כי אין זה אלא חיבה יתירה  )תו''כ כאן(כמו שדרש רבי אלעזר בן עזריה  

עזריה   בן  רבי אלעזר  וכדמיון  ימות,  לבל  לזרז החולה  כדרך הרופא שמשתדל 
 והוא מה שרמז בלשון אמירה:  

ירצה כי ה' גדל ורמם את משה שגם דיבור הנוגע לאהרן לבדו לא דבר ה' עם  או
עם אלא  אומרו    אהרן  והוא  משהמשה,  אל  ה'  האמירך,   ויאמר  וה'  דרך  על 

שאפילו במקום שאמר הכתוב וידבר   )מד''ר פ' נשא פי''ד כ''א ריש תו''כ(ותמצא שאמרו ז''ל  
ה' אל משה ואל אהרן הכוונה בו למשה שיאמר לאהרן, וזה לך האות שאפילו 



מצות אהרן לא נאמרה לאהרן, ואם היה ה' מדבר עם אהרן לא היה צריך לצוותו 
 על ידי שליח: 

אמר וא''ו בתחילת דיבור, מלבד מה שכתבנו למעלה, נראה עוד לומר   ואל יבא
ביום א' למשיחתו  כי לצד ש ז(קדם משה ואמר לאהרן  קרב אל המזבח    )לעיל ט 

ועשה וגו' משמעות הדברים יגידו כי למזבח יקרב ולא לפנים מן המזבח, ואמרו 
כי לאו הבא מכלל עשה עשה, ומעתה    )פסחים מא:(מאורי עולם שהם רבותינו ז''ל  

 : ואל יבא הרי קדם לו על הכניסה עשה, לזה הוסיף כאן לאו על הדבר ואמר

וגו' אחת    בכל עת יבא  והוא מה שאמר אחר כך בזאת  אבל יש עת שיבא בה, 
קודם מצות ביאתו אחת בשנה, לומר   ואל יבא בכל עתבשנה. וטעם שהקדים  

אם לא יבא בכל עת אז יזכה לבא בעת ההיא אשר אנכי מצוך ואם יבא בעת אחר 
שבא    )בתו''כ(דרשו רז''ל    בכל עתלא יבא בכל עת אפילו בעת הרשיון. ודקדק לומר  

לאסור אפילו ביום כיפור עצמו לא יכנום אלא לדברים הרשומים בכתב אמת 
 .  ואלדרך זה הרווחנו דקדוק נכון אחר בתוספת וא''ו של להקטיר ולהזות, ול

, לומר מלבד אזהרת ימות השנה עוד מוסיף לומר שאפילו ביום כיפור עצמו  יבא
מהפסוק עצמו שאמר אל הקדש   )בתו''כ(לא יבא, ואזהרה שאר ימים דרשו ז''ל  

יך ולא הספיק לומר מבית לפרוכת ומובן המקום אשר יצוה עליו. ואל יקשה בעינ
בהוכחת   הארכתי  אחרים  ובמקומות  הכתוב,  דרך  כן  כי  הוא''ו,  הקדמת 

 הדברים:  

וירא כבוד ה' הודיע כי לא    )ט כג(. פירוש לצד שקדם הכתוב ואמר  כי בענן אראה
בחינה זו לבד היא הנמצאת בפנים אלא בחינה גדולה אור עליון כי גבוה מעל 

 : אראה על הכפורתגבוה שומר, והוא אומרו 

. טעם שהזכיר אהרן ולא סמך על זכרונו בתחלת הענין, לצד בזאת יבא אהרן }ג{
שמה שקדם במצוה לא היה אלא לאהרן לבדו שלא יכנס ולא ימות, ואין מצוה  
זו נוגעת לזולתו, ומכאן ואילך לא לאהרן לבד באה המצוה אלא גם לכל ישראל 

ויצו כי הוא צורך   ישראל לכנס לבית קדשי קדשים לכפר עליהם אחת בשנה, 
האל לעמו לעשות החוקים האמורים שיכניסו אהרן בפר וגו' כתנת בד קודש וגו'  

משל קודש שהיא תרומת הלשכה, וכפי זה יתחייב הכתוב   )תו''כ כאן(ודרשו ז''ל  
 להזכיר שם המצוה בכינוי להם:  

. עם אומרו קודש בכתונת ולא הספיק במה שגמר אומר בגדי כתנת בד קודש }ד{
קודש הם. אולי שחש הכתוב שידון אדם בדעתו שלא צוה ה' לעשות משל קודש  
כי הכתונת הוא מלבוש המתחייב לכל אדם  ג' הבגדים חוץ מן הכתונת,  אלא 

דים שיכולים להיות  ללבוש ויהיה משלו ועל הג' הוא שאמר בגדי קודש שהם בג
לזה אמר   עליון,  כבוד משרתי  בדלצד  וכדי שלא   כתונת  וגו' שגם היא קודש. 

  בגדי קודש הםתחשוב כי דוקא כתנת חקק ה' שתהיה של קודש לזה חזר ואמר  
כולם יחד. עוד נראה לומר כי מתכוון לומר ב' דברים, הא' שהבד שיעשו ממנו 

לשאר   הדין  והוא  קודש,  של  יהיה  המשפט הכתונת  הכתוב  והודיע  בגדים, 
במזדמן ראשון, וענין ב' הוא שגם מעשה הבגדים יהיה של קודש, והוא מה שגמר 

 :  בגדי קודש הםאומר 

באומרו    עוד מתכוון  כי  הםנראה  קודש  חוץ בגדי  שהוא  הדבר  יראה  לבל   ,
)תצוה מהמוס' כי עבד מלך שהוא הכהן אשר פארו ה' וכבדו במלבושי כבוד דכתיב  



לכבוד ולתפארת ובעת אשר יתעלה לשירות גדול כזה יאמר אליו הורד עדיך   כח ב(
פירוש בגדים הראוים לקודש הם ולא אחרים,   בגדי קודש הםמעליך, לזה אמר  

)ויק''ר פכ''א  ים ההם יש בהם דברים בגו כמאמרם ז''ל  והטעם כי הבגדים המפואר

כו( ירמוז טעם    ר''ה  נעשה סניגור. או  לפני מלך   )משלי כה(אין קטיגור  אל תתהדר 
פירוש שבהם ראוי    בגדי קודש הםאדונינו ב''ה קדוש ונורא שמו, והוא אומרו  

ילבש   קודש  אמרו  ורז''ל  האלהים.  שם  חונה  אשר  קדשים  בקודש  להשתמש 
בגדי היו של קודש, פירוש כל הד' נלמדים מכתונת שיהיו של קודש וחזר לומר  שי

שבא ללמד על כל בגדי כהונה שיהיו של קודש, ואלו   )תו''כ(דרשו ז''ל    קודש הם
 ואלו דברי אלהים חיים: 

. פרשה זו צריכה למודעי כי למה יצוה ה' דבר ולקח את שני השעירים וגו' }ז{
כזה, ואם היא מהמצות אשר לא עשה ה' בהם טעם היה לו לומר חוקה ומה גם  

כי עזאזל היא בחינת צד הרע   )רע''מ אחרי סג. זהר ח''ג קא(תגדל הקושיא לדבריהם ז''ל  
שעיר להשוות    )יומא פו.(הנה כמעט ח''ו שירמה הדבר לעכו''ם, ומה גם שמצוה ה'  

 של שם לשעיר זה של דבר אחר הדברים מבהילים: 

במשנת    ונראה תנן  ראשונה  יצא  וזה  רז''ל  שהודיענו  הקדמות  פי  על  לומר 
העושה מצוה אחת קונה לו סניגור אחד והעובר עבירה אחת    )אבות פ''ד(חסידים  

דברי הזוהר  פי  על  ומפורשים הדברים באר היטב  ע''כ.  לו קטיגור אחד  קונה 
ובהשכלה מושכל עליון על פי האריז''ל לבאי בהיכלי   ח''ב עו, ח''ג קכב והע''ז()הקדוש  

מלך כי מהעבירה עצמה יולד דבר רע שהוא עצמו העון שעשה ובידו נמסר עושהו 
ולזה כמשמחל ה' לדוד   )ישעי' סד(ותמוגנו ביד עונינו,    )ירמי' ב(כאומרו תיסרך רעתך  

גם ה'    )שמואל ב יב(לתי הגון כאומרו  הודיעו שאבד הכח הרע שנולד מהמעשה הב
העביר חטאתך לא תמות, הכוונה בזה כיון שהחטא שעושה האדם נברא ממנו  
לו ה' שאחר  וזה שאמר  הנפרע מעושהו ממילא באבוד המשחית אין משחית, 
שהעביר חטאתו לא ימות כי אין ממית, מעתה כיון שעל ידי המעשים נוצרים  

את האדם צוה ה' המעדיף טובו עלינו ואמר   דברים הרעים המזיקים והמצערים
וצוה  קרבן,  יביא  האדם  מחטאות  ידיעה  בלא  הגון  בלתי  דבר  שעושה  כל  כי 
שיסמוך עליו בעל הקרבן, והטעם כי בזה יורקו החיצונים ההם שנתהוו ממעשיו  
האדם   הבאת  בסגולת  שתעשה  ה'  הודיע  זו  ופעולה  ההוא,  הקרבן  על  הרעים 

מך עליו שם יעשה הדבר בכח השלם של אלהי הרוחות  קרבנו לבית אלהינו וסו
לכל בשר, וזה הוא טעם שצוה ה' הסמיכה בחטאות, והנה כל המעשה אשר יעשה  
בחטאת זבח והקטרה יפעיל בבחינת ההיא הנמשכת מהאדם בקרבן ההוא על 
ידי סמיכתו כנזכר, ובזה היא נעקרת בחינת הרע. וכבר ידעת כי אין חטאת באה  

ת שהוא הדבר שעושה האדם בשוגג משום דלא נפיש זוהמיה מה  אלא על החטאו
שאין כן על עון שעושה האדם במזיד דנפיש זוהמיה אין מביאין קרבן, וזה אמר 

כזה    )משלי כא( על מזבחו תיעוב  ב''ה להקריב  ה'  יתעבהו  כי  זבח רשעים תועבה 
 שאין לך מיאוס בעולם כמיאוס וזיהום העון רחמנא ליצלן: 

זו יתבאר הענין על נכון, בהקדים מה שכתבו רז''ל בתורת כהנים    הקדמה  ולפי
וזה לשונם וכפר על הקדש מטומאת בני ישראל ומפשעיהם וגו' על זדון טומאת  
מקדש וקדשיו שעיר הנעשה בפנים ויום כיפור מכפר ועל שאר עבירות שבתורה  

ות  הקלות והחמורות הזדונות והשגגות הודע ולא הודע עשה ולא תעשה כרית
ומיתות בית דין שעיר המשתלח מכפר עכ''ל. ובש''ס וזה לשונם ושעיר של עזאזל 
נושא עליו כל הזדונות קלות וחמורות ושגגות וכו', וגם הכהנים כפרתן בשעיר 

זבחים פרק א'   ז''ל במסכת  יג:( המשתלח כאמרם  ר'    )מנחות צב. שבועות  וזה לשונם 
לח. ואחר שהודיענו ה' את כל יהודה אומר גם הכהנים מתכפרין בשעיר המשת



זוהמי תחלואי   כל  נושאים  כי הב' שעירים  לפניך טעם מספיק  זאת הנה שלך 
הנפש. השעיר שנושא עליו זדון טומאת מקדש וקדשיו קבלו ה' ולא תעבו, אבל 
שעיר הנושא זוהמות כל העבירות קלות וחמורות צוה ה' שיאבדם ויכלם חוץ 

עליו את ידיו שהוא שלוחם של ישראל וכל ממקום הקודש, וצוה שיסמוך אהרן  
אשר עושים שם הוא היה עושה ששלוחו של אדם כמותו, ואמר ונתן אותם על 
ראש השעיר החי ביאר הכתוב היטב הדבר שבסמיכתו הוא נותן כל הטומאות  
המזוהמות ההם על ראשו. ואמר ונשא השעיר, מודיע כי ימצא בו בחינת המקבל 

 ץ וגו': לישא את הרע ההוא אל אר

בו   ולהבין וכתם  נקיים  בגדים  בהם  וראה  בניו  בגדי  שבקר  למלך  משל  הענין 
משפשפו בידו ונותנו לבנו, וכשראה בגד מלוכלך הרבה נותנו לעבד אחד מעבדיו  
יתרומם שמו  מלכנו  הוא  המלך  הזה  הדבר  כן  הדבר המאוס,  ימאס  לא  אשר 

הם כתמי השגגה  כשמביא לפניו קרבן אם הוא בפרט וטהרת כתם כל שהוא ש
או פרט אחד של טומאת מקדש וקדשיו כנזכר לא יתועב הקרבן אליו, אבל כל 
הזוהמה של כל העבירות שעשו ישראל קלות וחמורות הוא מיאוס גדול ואמר 
שיוליכוהו לעבד אחד מהרחוקים מהמלוכה לצד היותו מהפחותים וקלי הערך 

ו שירות מבוזה לעשות ואף והוא ישבר ויאבד וימחק אותם ואין זה אלא כנותן ל
על פי כן למעלה הוא לו שחשבו האדון לעשות לו דבר ממה שהיה לפני אל בבית  
וטעם   אל.  לפני  המתקרב  השעיר  עם  בהשואה  ההוא  השעיר  ונעשה  המקדש, 
אחר  לעזאזל  וישלחוהו  מהשוק  שעיר  שיקחו  אמר  ולא  ככה  עשות  ה'  שצוה 

שיתקבצו הנמנע  מן  כי  לצד  הוא  עליו,  ישראל   שהתודה  שעשו  הטומאות  כל 
במעשיהם הרעים ויבואו על ראש השעיר כי אם בהביאו השעיר לפני ה' ואחר 
שהובא לפני ה', מאז מוכח כי הוא זה השעיר שישא כל התיעוב וילך לו אל ארץ 
גזרה, לזה צוה להגריל והוא הבוחר יבחר את השעיר אשר יבחר בתבונתו יתברך 

וניצוצות בבעלי   בבעלי חיים, ומה גם למה שאמרו המקובלים כי כמה נפשות 
 והבן:  )זהר ג' ק''א(חיים בלתי מדבר ומי ידע בלתי יתברך שמו. גם יש סוד בגורל 

דרשו הרבה דרושים. ולדרכנו   )יומא מ תו''כ(. צריך לדעת הכוונה ורז''ל  יעמד חי }י{
יתפרש על נכון שנתכוון באומרו יעמד חי שלא יתודה עליו תיכף ומיד כשיעלה 
עליו הגורל אלא יניחהו חי, פירוש לצד כי בחינת הרע נקראת מת ועל שמה יקרא  
הגוף בלא נשמה מת להיות ששולטת בו בחינת הטומאה הנקראת מת, והשעיר 

ו ונותן עליו כל העונות והפשעים וכו' הנה הוא  של עזאזל כשמתודה הכהן עלי
ולזה   חי,  יעמד  יעשהו מת אלא  וצוה האדון שלא  מיני מיתות,  כלול מכל  מת 

וגו'    על ראש השעיר החי והתודהתמצא שאומר עוד אחר כך וסמך אהרן וגו'  
, כי מתחלה קודם שהתודה קראו חי ואחר כך אמר השעיר ונשא השעיר עליו
מר שאחר שהתודה עליו אינו חי שכבר כחות של מיתה ירדו ולא הזכיר החי לו

עליו, ותמצא שצוה ה' שהמשלחו טמא ויכבס בגדיו ורחץ בשרו במים כדין טמא  
 מת:  

פירשו עז   )יומא סז:(. צריך לדעת מה הוא עזאזל ורז''ל  והמשלח וגו' לעזאזל }כו{
בה דרשות על כל פנים אין הדעת מתישבת. ויאורו עיני בדברי וקשה. ויש בזה הר

כי המדבר החרוב   )זוהר ח''ב קנז.(אנשי אמת שונין בש''ע נהורים של תורה שאמרו  
הוא מקום ס''מ הרשע, וכפי זה בחינת זו תקרא מדבר, ותקרא עזאזל, ותקרא  

זה על זה    עוזא ועזאל, שאמרו ז''ל שלהם ירמוז שם זה, ואולי כי התיבה תגיד
הדרך עז אזל פירוש מקום של אותם שאזל ואסף עז פארם. או על זה הדרך עזא  
למטה   הוא  ס''מ  כי  ופחיתו'  זילות  לשון  ההוא  הזל  כח  של  מקום  פירוש  ז''ל 

 במדרגה מכל משרתי עליון: 



וגו' }כט{ ה'  לכם. טעם אומרו  והיתה לכם  , לצד שבתחילת הדבור אמר אליו 
דבר אל אהרן ועכשיו בא לצוות את ישראל כמו שגמר אומר האזרח והגר לזה  

לומר   דיבור לכםהוצרך  כיפור הוא  ביום  כי מצות הכהנים  לומר  לבל תטעה   ,
ראשון שצוה ה' בתחילת הפרשה לבד, ומצות ישראל היא העינוי שכן רשם בדת 

שהכ לזה  יסכים  השכל  גם  מיהא  ה',  הגדול  הכהן  או  מהעינוי.  פטורים  הנים 
במקום עינויו היא עבודתו, וגם משה תבא הסברא לדון עליו כי אינו צריך עינוי,  
ומה גם לאשר קדם לנו כי נזדכך גופו ודמי לבר אלהין מלאך ד' אין צורך בעינוי,  

פירוש מדבר עם משה ואהרן שגם הם בכלל   והיתה לכםאשר על כן צוה ה' ואמר  
עינוי. וכדי שלא תחשוב דדוקא למשה ואהרן יצוה ה' ולא לכל ישראל תלמוד ה

 , ובסמוך יתבאר באופן אחר: האזרח והגרלומר 

, לצד שתבא הסברא שלא בא העינוי אלא לכפר עולם. טעם אומרו  לחקת עולם
עון ומעתה כל שאין רישומו של עון במציאות בישראל אין חיוב בעינוי לזה אמר 

 פנימיות הדבר הוא חוקה של עולם הבא, והוא סוד נכמם:  , וחקת עולם

. פירוש עינוי הכולל לנפש בהשואה ואיזה זה מניעת המזון,  תענו את נפשותיכם
ואם אתה אומר שיענה עצמו במלאכה ישתנה הדבר בב' דברים, הא' שמתענה  
בהשואה   הנפש  עינוי  אין  כן  ואם  מלאכה  באותה  הטורח  ממנו  החלק  ביותר 

מרה תענו את נפשותיכם, הב' כי בסדר זה יקרא עינוי הגוף כי הבשר והתורה א 
 החי מתיגע והתורה אמרה נפשותיכם ומעתה תם לריק כחם של הקראים: 

. בתורת כהנים אמרו וזה לשונם האזרח, אזרח זה אזרח, האזרח האזרח והגר
ים  לרבות נשי אזרח, גר זה הגר, הגר לרבות נשי הגר, בתוככם לרבות נשים ועבד

ע''כ. ועדיין צריכין אנו למודעי למה הוצרך לזכרון אזרח, ואם בשביל ריבוי ה''א  
הצריכין  שירבה  באופן  לדבר  מילין  לאלוה  יש  כי  טעות  זה  נשים,  המרבה 
להתרבות מבלי תוספות אפילו אות אחת ללא צורך. ויתבאר הענין על פי מה  

וזה לשונם אמר מר האזרח לרבות הנשים לעינוי יום    )כח:(שאמרו במסכת סוכה 
כיפור אמר רבא מדרבי יהודה אמר רב נפקא דאמר רבי יהודה אמר רב השוה  
הכתוב אשה לאיש לכל עונשין שבתורה ומתרץ לא נצרכה אלא לתוספת עינוי 
לא   ואזהרה  מעונש  עינוי  לתוספת  רחמנא  ומיעט  הואיל  אמינא  דעתך  סלקא 

'ל ע''כ, ועל פי הדברים האלה יש טעם בדבר שהוצרך הכתוב יתחייבו נשים קמ'
להזכיר אזרח, לצד שהרבוי ה''א על התוספת עינוי, לזה נתחכם ה' וזכר שניהם  

פירוש אזרח זה    האזרחיחד המתרבה ורשימת דבר שבו מתרבה, והוא אומרו  
המתרבה   הוא  לו  ודומה  אחר  במקום  כרשום  עינוי  בתוספת  גם  שחייב  אזרח 

ה''א ואין חילוק ביניהם. ואחר שהוכרח לומר האזרח לטעם האמור חש  בתיבת  
שיטעה הטועה לומר שאומרו האזרח הוא למעט הגר שאינו בגדר זה של מצות  

, ואם היה אומר גר לבד בלא ה''א היה לבעל הדין הגריום כיפור תלמוד לומר  
ישראל לחלק חילוק נכון כי נשי הגר לא שהרי הכתוב חלק בין ישראל לגר שב

ריבה הנשים ובגרים לא ריבה, לזה הוצרך לומר הגר לרבות נשי הגר. עוד נראה  
ליישב טעם הכתוב שהוצרך לפרט כל הפרטים לצד שהוצרך לפרט הכהנים כמו 
כי   יבא הטעות  עליו לפרט גם האזרחים לבל  שפירשנו בתיבת לכם מעתה חל 

 ם בפרשה: לכהנים לבדם יצו ה', ואחר שכן חל עליו לפרט כל הנרמזי

וגו' }לד{ לכם  זאת  לדורות מצוה  והיתה  לקיים  חוזר אל הכהנים  זה  . מקרא 
האמורה בתחילת הפרשה שהיא עבודת כהן גדול, לבל יחשוב שלא נאמרה אלא  

כאן גילה ה'    לכפר על בני ישראל,  זאת לכם לחוקת עולםלשעה תלמוד לומר  
על הכהנים ידבר כי הם המכפרים. עוד נתכוון בזה לבל יאמר אדם שלא  סודו כי  



צוה ה' לבל יכנם בבגדי זהב אלא בעת ההיא פעם ראשונה שעדיין לא נתכפר  
רושם עון עגל זהב אבל מפעם ראשונה ואילך כבר נמחה ונמחק רישומו ובא יבא  

  קת עולם והיתה זאת לכם לחואהרן בבגדי כבוד אל הקודש פנימה תלמוד לומר  
, אולי שנתכוון לתת טעם על הדבר לכפר על בני ישראלבלא שינוי, וגמר אומר  

לומר שהגם שבבחינת אהרן לא נשאר רושם מהעגל כיון שבערך ישראל לשמצה 
 בקמיהם לא נמחק רושם העגל כל עיקר, ומעתה מתעגל הדבר גם על אהרן: 

הכתוב יכוין להגיד שבחו של אהרן כי   )תו''כ(. רז''ל אמרו ויעש כאשר צוה ה' וגו'
שלא עשה לגדולה ולהתנשא אלא עשה הכל לקיים מצות ה'. ונראה כי גם שבחו  
של משה יגיד שהרי ה' לא דבר עם אהרן אלא עם משה, והתורה מעידה שלא  
נשתנה הדבור לצד אמצעיות האמצעי, הא למדת שהדברים הנאמרים מפי משה 

נולד בהם השתנות אפי' בחלק מ בנין אב לתורתינו לא  וזה  ס' מחוט השערה, 
עליון:  בנועם  עולם בהגיגו  יחיה האדם חיי  ה'  פי   הקדושה שכולה היא מוצא 

 

 

 

 יז -ויקרא פרק

דרשו אליבא    )קח.(. טעם כפל איש איש. בזבחים  איש איש וגו' אשר ישחט   }ג{
דרבי שמעון לרבות השוחט להדיוט שחייב וכאילו אמר איש לאיש, ולא דרשו  
ההוא,   האיש  ונכרת  ההוא  לאיש  הכתוב  שאמר  משום  ששחטו  שנים  לרבות 
ודרשו תיבת ההוא אחת למעוטי מוטעה ואנוס ושוגג, ואחד למעט שנים ששחטו  

ולא   הם וקשה שבתורת כהנים דרשו למעט שנים ששחטו  על זה הדרך ההוא 
מדכתיב דם שפך ולא מתיבת ההוא. ויש לומר כי להיות שיש ב' מיעוטים ההוא  
ושפך ודרשו בתורת כהנים מיעוט אחד לשוגג ואנוס ומוטעה ומיעוט א' למעט 
או  מושפך  ששחטו  שני'  מיעוט  להמציא  הש''ס  מקפיד  אינו  ששחטו  שנים 

 שאחר זה:    מההוא, ועיין בפסוק

. בתורת כהנים אמרו וזה לשונם אין לי אלא וכו' מנין לשוחט עוף אשר ישחט
תלמוד לומר או אשר ישחט, והלא דין הוא ומה שחיטה וכו' מליקה וכו' אינו 
דין וכו' תלמוד לומר אשר ישחט על השחיטה הוא חייב ואינו חייב על המליקה  

ומ עוף  שחיטת  מרבה  או  מתיבת  כי  משמע  המליקה  ע''כ.  ממעט  ישחט  אשר 
מוכח כי   )קז(שהיתה באה בקל וחומר. וקשה מברייתא שהביא במסכת זבחים  

רבי ישמעאל דורש מאשר ישחט לרבות שחיטה לעוף וממה שאמר הכתוב זה  
הדבר מיעט המליקה שהיתה בא בקל וחומר. וגם לרבי עקיבא שחולק שם עם 

יעוט המליקה מאשר ישחט  רבי ישמעאל דורש ריבוי שחיטת העוף מדם יחשב ומ
כדמוכח מהש''ס שם, ואם כן ברייתא של תורת כהנים לא רבי עקיבא ולא רבי 
ישמעאל. והנה בהכרח לומר כי ברייתא של תורת כהנים אינה כר' ישמעאל ממה  
שדרש שם זה הדבר לגזירה שוה מה זה הדבר וכו' אל ראשי המטות וכו' אם כן 

לא דרש בתורת כהנים יתור דם יחשב בהכרח שלא כרבי ישמעאל, גם ממה ש
לדרשת רבי ישמעאל לרבות הזורק אם כן מוכח שדורשה כרבי עקיבא, גם ממה  
זבח לרבות הדם כדברי רבי עקיבא בברייתא שהביא בש''ס   י' או  בפ'  שדרשו 
דזבחים, הרי זה מראה באצבע כי דרשת תנא דתורת כהנים הוא כדרכו של רבי  



שח  דרשת  תהיה  ומעתה  מאשר עקיבא,  מליקה  ומיעוט  יחשב  מדם  עוף  יטת 
ישחט ולמה דורש תנא דתורת כהנים ב' הדרשות מאו אשר ישחט, ועוד לתנא  
דתורת כהנים שדורש ב' הדרשות מאו אשר ישחט דם יחשב שאמר הכתוב למה  

 לי: 

לשונו   וראיתי וזה  הקרבנות  מעשה  מהלכות  י''ח  בפרק  שכתב  ז''ל  להרמב''ם 
ו פטורים שנאמר אשר ישחט או אשר ישחט אחד ולא  שנים שאחזו בסכין ושחט

שנים ע''כ. וקשה להרמב''ם ז''ל למה עשה לימוד חדש ולא רשם הלימוד שהוזכר 
בברייתא ובתלמוד. ועוד קשה להרמב''ם ז''ל והרי פסוק אשר ישחט אשר ישחט 
דרשוה למשפט העוף בין לתנא דתורת כהנים בין לרבי ישמעאל בין לרבי עקיבא 

דבריהם בזבחים שכתבנו למעלה אשר ישחט אצטריך ללמד על העוף   שהובא
למר לרבות שחייב על שחיטתו ולמר למעט המליקה, ודין זה פסקו רמב''ם בסוף 
פרק י''ט מהלכות מעשה הקרבנות ועוד קשה למה שכתב הרמב''ם חיוב לשוחט  
  לאיש מפסוק דם יחשב לאיש ההוא דם שפך, שכתב וזה לשונו אף על פי שלא
נתכוון לשחוט קדשים אלו לה' הרי זה חייב שנאמר דם יחשב וגו' דם שפך אף 
על פי שזה הדם במחשבתו כדם הנשפך לא כקרבן הרי זה חייב ע''כ, והרי הש''ס  
כהנים  בתורת  דרשו  שפך  דם  ועוד  איש  איש  מאמרו  לאיש  שוחט  חיוב  דורש 

ומה מקום    למעט ב' ששחטו או למעט אנוס שוגג מוטעה כמו שכתבנו למעלה
לדרוש ממנה שוחט לאיש. והנה דרשה זו אמרוה בזבחים דף ק''ח ע''ב אליבא  
דרבי יוסי שחולק על רבי שמעון בדרשת איש איש, ולזה יש לומר שבחר הרמב''ם  
להביא הראיה מיתור דם שפך שהיא יותר חזקה מדרשת איש איש שאינה דרשה  

וק העבט תעביטנו שסובר  בפס  )לא.(חזקה. והראיה ממה שאמרו במסכת מציעא  
רבי שמעון דברה תורה כלשון בני אדם, וכתבו התוספת שם כי במקום שיש איזה  
הוכחה הפך דרשה הנשמעת מכפל הדברים אנו דורשים כפל התיבה ואין אנו 
אומרים דברה תורה כלשון בני אדם וכשיש התנגדות לדרשת הכפל אנו אומרים  

דרשת כפל איש איש חזקה כדרשת דם דברה תורה כלשון בני אדם, מעתה אין  
שפך שהביא הש''ס אליבא דרבי יוסי, והגם דהש''ס לא קאמר לה אלא אליבא  
דרבי יוסי, אף על פי כן ממנה נקח לרבי שמעון כי אין הכרח לעשות מחלוקת  
ביניהם בזה, והגם דהש''ס קאמר לסברת רבי שמעון שדורש שוחט לאיש מאיש  

ת דם יחשב וגו' דם שפך מה שאין כן אחר דרשה  איש, זה היה קודם שידע דרש
זו הוא דבר השוה לכולם, ולזה כתב הרמב''ם מדרשת דם שפך, אבל קושיתינו 

 הראשונה לדברי רמב''ם במקומה עומדת: 

של   ונראה ברייתא  בין  שינויים  כך  כל  רואים  כיון שאנו  רמב''ם  לומר דסובר 
ובין   בזבחים  הש''ס  שהביא  וברייתא  כהנים  כמו תורת  כן  גם  הש''ס  דברי 

שכתבנו למעלה, אם כן מוכיחים הדברים שאין להקפיד על שינוי מקום דרשות  
אלו, ולזה למה שמוכיח רמב''ם מפסוק דם שפך שוחט לאיש דחייב אם כן אין 
שהיא   ישחט  אשר  יתור  דרשות  אחר  חפש  לזה  שנים  מיעוט  לדרוש  מנין  לנו 

מ אלא  עוף  שחיטת  דורשים  אנו  ואין  בתורת  מיותרת  שדרשו  וכמו  או,  תיבת 
זה דרשינן מיעוט   ולפי  לעוף מאומרו תיבת או לרבות  כהנים שמרבה שחיטה 
מליקה בעוף מאומרו זה הדבר למעט מליקה בעוף וכדברי רבי ישמעאל שכתבנו 
למעלה שדורש מיעוט מליקת עוף מזה הדבר. ולא יקשה לך ממה דקיימא לן 

 הלכה כרבי עקיבא מחברו, כי אין בזה הפך רבי עקיבא בענין הלכה:  )ערובין מו:(

וגו' }ה{ לה'  שלמים  ואולי זבחי  וכו',  זבחי  אותם  וזבחו  לומר  צריך  היה   .
הם    כי זבחי שלמיםשנתכוון האדון להראות חיבת הקודש אשר חבב עמו, ואמר  

שלמים לה'  חן אחד יחד בנים ואביהם, והוא אומרו  קרבנות המשתתפים בשול



, וחוזרת תיבת אותם לבני ישראל הזובחים האמורים בתחלת הכתוב לא  אותם
 לנזבחים. 

ועל דבר זה לבד תתנתק הנפש מנרתקה ותקום לעבודת האל במסירת נפש מבלי 
הרגש להפלגת עריבות הנרגש בבחינת אהבתו יתברך בנפש המרגשת בטעימת  
נועם חיבתו, וכל זה קטן הוא להמתחייב לנו עשות לערך המוקדם ממנו יתברך 

 בבחינת שעשוע חיבובינו ורוממות אשר רומם עם קדושו: 

וגו' }ח{ תאמר  זבחים  ואליהם  במסכת  לעירוב   )קז.(.  אומר  ישמעאל  ר'  תניא 
כגון  לפנים  ראויים  שאין  הגם  בחוץ  שהעלה  חוץ  שחוטי  שאף  לומר  פרשיות 
וליתן כל  י''ג דזבחים.  ומעלה בחוץ דתניא במשנה תחלת פרק  השוחט בפנים 
האמור של זה בזה זולת דברים שריבה הכתוב באחד מהם ומיעט בחבירו. ועיין 

 בדברי רש''י בזבחים: 

 . עיין בפסוק שלפני זה: גו'איש איש ו 

. הוצרך לומר מבית ישראל ולא הספיק במאמר ואליהם שממנו מבית ישראל
שנים  לומר  איש  איש  שאמר  לצד  מהענין.  למעלה  להאמורים  שחוזר  מובן 
ששחטו כמו שכתבתי בסמוך, וחש הכתוב שיבא הדורש וידרוש לרבות הגוים  

שהוא לרבות    )אמור כב יח(רים ונדבות  באיש איש האמור בנד  )מנחות עג(כמו שדורשים  
נתחייב  וממילא  אומות  ולא  ישראל  דוקא  וגו'  מבית  לומר  הוצרך  לזה  גוים, 
ישראל חש  ז''ל. ואחר שהוצרך לומר מבית  לדרוש באיש איש כל מה שדרשו 
כל  לרבות  והוצרך  הגר,  ומן  לומר  לומר שמיעט הכתוב הגרים תלמוד  הכתוב 

ר שלא ריבה אלא מה שהזכיר בכתוב. וגם לדעת  הריבוים דזולת זה יאמר האומ
ר' יוסי שסובר דברה תורה כלשון בני אדם. אולי שלא אמר כן אלא לצד שיש לו 
דכיון שאינו  לר''י  הש''ס  שהקשה  והגם  ההוא.  מיעוט  לצד  בו  מניעת הדרשה 
דורש איש איש שבפרשה ב' גם איש איש שבפרשה א' לא ידרוש, אין הכי נמי  

'ס מוצא דרשות דם שפך היה אומר שדורשה מאיש איש, שכל אם לא היה הש'
שאין נגדיות לדרשה לא אמרינן דברה תורה וכו', ועיין בדברי התוספת במציעא 
ד''ה דברה תורה כלשון בני אדם שאין סברא לומר דלית לתנא כמה   ל''א  דף 
זה   כל  על  לרבי שמעון  פרטו הקושיא  והגם שהתוספת  בכפל,  דרשות שנדרשו 

ועיקר מחלוקת התנאים היא בסברא בדבר המתנגד לדרשה שכפי  ישנה   לכל. 
הסברא מטה לומר דברה תורה כלשון בני אדם ותמצא שגם רבי שמעון מצינו 

 דברה תורה כלשון בני אדם ומצינו לו שדורש הכפל:   )ב''מ לא:(שאמר 

. טעם כפל איש איש, בתורת כהנים דרשו וזה  'ואיש איש וגו' אשר יאכל וגו }י{
לשונם ישראל אלו ישראל, גר אלו גרים, הגר לרבות נשי הגרים, בתוכם לרבות  
נשים ועבדים, אם כן למה נאמר איש איש אמר רבי אלעזר ברבי שמעון להביא  
כל  לפרט  הכתוב  הוצרך  למה  לדעת  צריך  ע''כ.  העבד  ומן  הגר  מן  ישראל  ולד 

וכדרך סוכה    הפרטים,  במסכת  האזרח    )כח( שהקשו  שאמרה  ברייתא  באותה 
לרבות הנשים וזה לשונם מדר' יהודה אמר רב נפקא דאמר ר' יהודה אמר רב 
השוה הכתוב אשה לאיש לכל עונשים שבתורה ותירץ שם שאיצטרכא לתוספת 
עינוי וכו' ע''כ. אם כן גם במה שלפנינו יש להקשות כן למה הוצרך לרבות הנשים  

גר. עוד יש לנו לעמוד על כוונת דברי התנא מה הוא  וכו' בין נשי ישראל בין נשי ה
הולד ישראל הבא מן הגר שהוצרך הכתוב לרבות מאיש איש, אם הוא המיר 
כבודו מגירות והלך לחרפות, הרי הוא גוי ולמי בא הכתוב להודיע האיסור. ועוד 
התנא אומר בפירוש ולד ישראל משמע שביהדותו עומד, אם כן פשיטא שלא גרע 



ר קרא בפירוש ולמה איצטריך איש איש, והרב בעל קרבן אהרן כתב מגר שאמ
שגרסינן בברייתא מן הגוי ומן העבד, וירצה ולד בת ישראל הבא מן ע''ג או עבד  
שאף על גב שאביו עכו''ם או עבד שלא הוזהרו על הדם וכו' מחויב אם אכל דם  

כד כשר  הולד  ישראל  בת  על  הבא  ועבד  דגוי  וכו'  אמיא  אחר  אמרינן דגריר 
בנך הבא וכו' קרוי בנך וכו' ע''כ. וקשה לי כיון שהכתוב קראו לזה    )כג.( ביבמות  

לעמוד  רצה  בבן שלא  ואם מדבר הכתוב  הוא,  גמור  ישראל  כן  ישראל אם  בן 
ביהודת אמו אם כן פקו פליליה ולמי בא הכתוב להודיע תורת ה'. ואם לכופו על 

שכופין אותו כדין כל איש ישראל הדבר ממה נפשך אם ביד ישראל לכופו פשיטא  
שעובר על התורה ואם אין בידינו לכופו הרי אין ברשותינו, ואם כן קרא למאי  

 אתא:  

לומר בהקדם לדעת טעם איסור זה, כפי מה שהאירו חכמים את עינינו   ונראה
בפנימיות התורה, כי כל נפשות עם בני ישראל הם ממדריגה שאין למעלה ממנה  

לב טבסוד   ורחוקים   ()דברים  בעולם התחתון  גם אמרו שהגם שהם  עמו.  ה'  חלק 
ממקום גבוה אף על פי כן ישנם דבוקים בחוט של חסד עד מקום שורשה בסוד 

יעקב חבל נחלתו, ונפש הבהמה היא ממדריגה התחתונה אשר יתיחס    )שם(אומרו  
מקומה אל קליפת נוגה והנה באכול אדם מדם בהמה שהנפש יוצאה בו שעליו 

נש כרת קונה נפש הבהמיית מקומה בנפש אדם. והדיענו הכתוב כאן כי בא עו
האוכל דם ומכניס נפש הפחותה בנפשו יגעל אותו שורש העליון לבל יהיה עוד 

ונתתי פני בנפש האוכלת את הדם והכרתי אותה מקרב  נדבק בו. והוא מאמר  
ה',   עמה עם  נפשות  כללות  מקור  בשרשו שהוא  הקשור  החוט  שיכרות    פירוש 

. עוד ידוע הוא כי הגם שבכללות עם ישראל שורש אחד רב עמהוהוא אומר מק
כי גבוה מעל גבוה וגו'.    )קהלת ה(אף על פי כן הם במדריגות זו למעלה מזו בסוד  

וכיון שכן תבא הסברא לומר לצד שהנפש בהמה זו לא טמאה היא שהרי היא  
א דוקא בהדרגה  בהמה טהורה הנאכלת לזה לא תעשה נפש הלזו פגם ודופי אל

הגדולה שבישראל, ועונש שיחד ה' לעבירה זו אינו אלא להאזרחים זכרים ולא 
עד  אחת  הדרגה  חידוש  אלא  בו  לנו  אין  ריבוי  איזה  הכתוב  וכשירבה  נקבות, 
שירבה קצת המדרגות, גם כלך לדרך אחר יש לומר שאין הפעולה הלז עושה כל 

נפש שהיא קלת הע נפש רמה אפשר כך רושם להצטרך לכורתה אלא  רך אבל 
שהגם שתעשה בו רושם אף על פי כן לא תעשה כל כך פעולה בה כדי שתצטרך  
לכרת. אשר ע''כ נתחכם אל נורא עליל' וריבה כל הריבוים ואמר כי קטן וגדול 

 ישנו בהכרת באוכלו דם הנפש, ואמר ריבויים לכל ההדרגות קטן וגדול:  

ן שבקדושה זכרי ישראל ב' נשיהם  לפניך ההדרגות זו למעלה מזו, ראשו  והנה
לצד שהאשה אינה במדריגת האיש, ג' גר הבא מישראל וגיורת, ד' גר הבא מגר 
וישראלית, ה' גיורת כיוצא בשני ההדרגות, ו' גר הבא מגר וגיורת, ז' גיורת הבא 
מגר וגיורת, ח' גר עצמו, וכל אלו ההדרגות באו בכתוב, ראשון שבקדושה ישראל 

והוא מאמר תנא של תורת כהנים ישראל אלו ישראל. והזכיר   הזכירם בפירוש
דרשו   )כח(הגרים ב' פעמים, וב' ריבויים עמהם הגר הגר. ותמצא שבמסכת סוכה  

ה' של האזרח לרבות נשיהם, נמצאת אומר כי ה''א של הגר הגר ריבויים הם,  
נולד הרי לפניך ד' ריבויים בגרים והם כנגד ב' הדרגות שבגרים הא' הוא הגר ש

מגר וגיורת והב' הגר עצמו שנתגייר, ושני הריבויים כנגד נשיהם שבהדרגתם,  
גר  ואולי שלזה דקדק ואמר תנא דתורת כהנים הגר אלו הגרים ולא אמר זה 
שנתכוון לב' הדרגות דגרים כאמור, וא' הגר לרבות נשי הגרים פירוש מריבויי 

ואמר   נשיהם,  נתרבו  ועבדים    בתוכםה''א  נשים  פירוש  לרבות  התנא  כמאמר 
נשים אזרחיות ועבדים שדינם שוה לנשים, ולא תקשה למה הוצרך לרבות' והלא 
קל וחומר מגרים, ואין לומר שהייתי אומר כי לצד שהם גדולים מערך גר יצטרך 



לומר כי גם בהם יפעיל הכרת כמו שאמרנו בטעם זכרון ישראל, כי אחר שהוזכרו 
לא היה ריבוי בתוכם שריבה בה קרא נשי    זכרי ישראל מכל שכן הנשים הנה אם

ו'  לפניננו  הרי  שאמרנו,  כמו  גיורים  ב'  הגר  של  מה'  מרבים  היינו  לא  ישראל 
ואמר   כהנים    איש אישריבויים,  בתורת  ודרש אותם תנא  ריבויים אחרים  ב' 

ואמר להביא ולד ישראל הבא מן הגר ומן העבד פירוש ולד ישראל שיש בו זרע 
ן הגר והוא אומרו מן הגר, והכונ' היא שאביו ישראל ואמו  ישראל ובא גם כן מ

 :  איש אישגיורת או אביו גר ואמו ישראלית, ושני הדרגות אלו נדרשים מכפל 

תקשה למה הוצרך הכתוב לרבות ההדגרות אלו אחרי שכבר ריבה גר גמור   ולא
כמו שאמרנו, כי אם לא היה ריבוי איש היינו מפרשים דגרים האמורים בבאו 

החשובים  מ הדרגה  הכתוב  הקדים  ומעתה  וישראלית.  מגר  או  וגיורת  ישראל 
שבגרים שיש בהן חלק ישראל ואחר כך אמר הגר הגר שכולן גרים, הרי לפניך 
שלאחר  לומר  יש  מנין,  וגר  מישראל  הבאה  גיורת  תאמר  ואם  ריבויים.  ח' 
הבאה   גיורת  ממנו  להפחית  שאין  פשיטא  שנתגייר  עצמו  גר  אפילו  שנתרבה 

ריבויים  מ בכל מקום שירבה  זה תתהלך  ולדרך  נקבה,  וגר הגם שהיא  ישראל 
 כאלו: 

וגו' זה  בנפש  בעון  כח  אין  כי  הטעם  ע''כ.  בציבור  ולא  דרשו  כהנים  בתורת   .
 להכרית ציבור. ועיין במה שפירשתי למעלה: 

. בתורת כהנים דרשו ועמה בשלם ע''כ, ואין ידוע הכוונה בזה, ממה  מקרב עמה
ייבים מדין ערב למה יהיו פטורים כאן, ואם אינו מדבר במי שחייב נפשך אם ח 

כי  לומר  יכוון  כי  ונראה  לומר.  צריך  אין  נאנסו  או  ידעו  שלא  כגון  ערב  מדין 
כריתת הענף הרע מהאילן משביחו כידוע, ולזה אמר מקרב עמה פירוש כדי שלא  

 יזיק ענף הרע לנצר מטעיו יתברך יכריתהו וישאר עמה בשלם: 

וגו' }יא{ הבשר  נפש  מה  כי  ולפי  זה,  חוזר  למה  טעם  נתינה  לדעת  צריך   .
שפירשתי למעלה הן הן הדברים שכתבנו שנותן הטעם למה תכרת נפש האוכלת,  
לצד שיש בדם הנפש והוא נותן בתוכו נפש הבהמית. אלא שעדיין יש לנו לחקור 

הבשר ולא אמר כי הנפש בדם. ונראה שנתחכם ה' להשיב לשואל למה אמר נפש  
למה לא אסר גם הבשר כי גם בו היה חיות הבהמה וכשאדם אוכלו יגרום הפגם 
בנפשו, לזה אמר וכי נפש הבהמי היתה בבשר, לא כן הוא, לא היתה אלא בדמו  

נפש הבשר של בשר והדם הוא מחיה הבשר. ואין הנפש בבשר כל עיקר כאומרו  
האדם   דםב כי  אדם  בתכונת  ה'  הכינה  לא  זו  ותכונה  בבשר.  ולא  הנפש  היא 

התפשטות חיונותו היא גם בבשר וגם בעצמות, ונקרא בדבריהם הבלה דגרמי 
רשעים  ויש  הצדיקים,  נרקבים  אינם  ולזה  בעצמות,  שנים  כמה  אחר  שנשאר 
שנמשלו כבהמות והן הנה שאינם עומדים בתחיית המתים לצד שיבשו עצמותם  

 ונרקבו וכלתה הנפש והלכה לה כרוח הבהמה: 

. פירוש ותדע שהדם הוא הנפש שהרי אני נתתיו לכם וגו' לכפר  ואני נתתיו וגו'
על נפשותיכם נפש תחת נפש הרי כי הדם הוא הנפש. עוד יכוון הכתוב להזהיר 
על  לכפר  אלא  לנו  הבהמות  דם  ה'  נתן  לא  כי  המיתה,  לבל  הבהמה  נפש  על 

לשלול זולת סיבה זו שאינו לנו   נתתיו לכם על המזבחאומרו    נפשותינו, והוא
ותמצא   בו.  עשות  נחפוץ  כל אשר  לעשות  ב.(במתנה  שדין הריגת בהמה    )סנהדרין 

צריך שיהיה על פי בית דין של כ''ג כמשפט אדם שהשוה הכתוב משפטם למשפט 
אדם, ולא הותרה בהמה לשחוט אלא לצרכי בשרה כי תאוה נפש אדם לאכול 



כי תאוה נפשך לאכול בשר   )ראה יב כ(ר שכן גמר קונה עולמו והקנה לנו דכתיב  בש
 בכל אות וגו': 

. צריך לדעת לאיזה ענין הוצרך הכתוב לכתוב כל זה שלא  אשר יצוד ציד וגו'  }יג{
היה לו לומר אלא איש אשר ישחט חיה או וגו' או אשר ישפוך דם וגו'. עוד אם  
גזירת הדברים היא מצות הכיסוי היה לו לומר יכסהו בעפר כי אומרו וכסהו 

נתכוון לאסור צידת    אשר יצודמשמע שקדמה מצוה אחרת. ונראה כי באמרו  
טמא לכתחלה, הגם שהתירו הכתוב בהנאה, וכמו שהעליתי בספרי פר''ת מין  

שאין התר' לצודם אלא אם מתכוון לצוד טהורים    )מ''א פ''ח(סי' קי''ז כדעת רמב''ם  
וגו' תנאי הוא הדבר   אשר יצודונזדמנו עמהם טמאים, והוא מאמר הכתוב כאן 

לצד שקדם   וכסהו   ולא אשר לא יאכל ואמר  אשר יאכלשאין מתיר לו לצוד אלא  
 ושפך מצוה אחרת שלא לצוד שלא יאכל יוצדק לומר וכסהו בתוספת ו', ואמר  

לא תאכלנו על   )דברים יב טז(וגו' פירוש שאסור לאכלו כדרך שאמר במקום אחר  
 ואומרוגומר    כי נפש כל בשרהארץ תשפכנו כמים, ולזה גמר אומר כאן ואמר  

במאמר   נתכוין  כי  למדת  הא  נמצאת  לאס  ושפךוגו'  ועוף.  חיה  דם  אכילת  ור 
אומר ג' מצות נאמרו כאן, א' לא יצוד טמאים ליהנות מהם, ב' לא יאכל דם חיה  

 ועוף, ג' מצות עשה לכסות דם חיה ועוף: 

באומרו    עוד שרמז  וכסהונראה  חלק   ושפך  אלא  דמו  כל  לכסות  צריך  שאין 
 :  )חולין פח.(בשפיכה וחלק בכיסוי 

. פירוש במקום נפשו. ובזה נתן טעם למה צריך לכסות דמו, כי דמו בנפשו }יד{
לצד שדמו היא נפשו מהמוסר לנהוג בו כבוד זה כדרך שצוה ה' לקבור אדם מת  
משום כבודו, וטעם שלא אמר כדרך שאמר בבהמה נפשו בדמו. אולי שהבהמה  
יש לה נפש והיא נתונה בדם אבל חיה ועוף אין להם נפש כבהמה אלא הדם הוא 
במקום הנפש, ובזה אינם באים על המזבח לכפר כבהמה זולת תורים ובני יונה,  

 וגם המה אין בדמם הזאה על המזבח אלא מיצוי כשמולק: 

. פירוש לא לצד שהדם מכפר על המזבח הוא שאסרתי הדם  כי נפש כל בשר וגו'
שאז תחלק בין דם בהמה לדם חיה ועוף אלא טעם האיסור הוא לצד כי נפש כל 

 וגו', ומעתה גם חיה ועוף בכלל:   בשר

לשון רבים   אוכליו. כבר כתבתי למעלה טעם הכרת. וטעם אומרו  כל אוכליו יכרת
המאיר  חיוני'  שיסתלק  הוא  שהכרת  פירושינו  על  להעירך  יחיד,  לשון  ויכרת 
לשון   אוכליו  ואמר  יחיד.  לשון  לזה אמר  ההוא  ונכרת השורש  נשמתו  בשורש 

לה רבים המה, כי חיוניות הנדבק בשורש עליון יש רבים, לצד שהנהנים מהאכי
תחתיו הכנות כדי שיוכל עמוד ביחד עם הגוף, כי הגוף הוא חומר גשם וברא ה'  
למטעמותיו,   ויתאו  הגשם  על  נוטה  היא  שתכונתה  הנפש  והוא  המניע  כח  בו 
הנשתוה   לבחינת  מוכן  והוא  הגוף  עם  שיתמזג  כדי  זו  בתכונה  ב''ה  ה'  ובראם 

ח הוא מוכן לנשמה, והנשמה הוכנה להשרות שכינתו על הראויים,  לרוח, והרו
הרוח,   הנפש,  הגוף,  מרובים,  אוכלין  לפניך  הרי  הדם  אוכל  כשאדם  ומעתה 
הקשורה   הנשמה  חוט  אלא  נכרת  אין  הכרת  שהוא  העונש  ובבחינת  הנשמה, 

 למעלה ובזה יבשו כל הענפים לזה אמר לשון רבים: 

כי הציבור אינ' נכרתים בעון אכילת דם,   ''כ לעיל ג'()תורצה על דרך מה שאז''ל    עוד
יחיד לומר שהגם שיאכלו רבים אין    אוכליולזה אמר   ויכרת לשון  לשון רבים 

 כרת אלא ליחיד ולא לציבור: 



אל לבי לדעת מה טעם יצו ה' לכסות דם חיה ועוף ולא דם בהמה, בשלמא    ונתתי
ף אבל דם שחיטת חולין אשר דם הנזרק על המזבח הוד ותפארת לו מדם חיה ועו

הוא נופל וגלוי עינים למה תגרע בהמה מחיה, ומה גם למה שמצינו שבחר לו יה  
קרבן מהבהמה ולא מחיה ועוף זולת תורים ובני יונה, והנה לפי מה שפירשנו 
שחיה דמה היא הנפש עצמה מה שאין כן הבהמה כי יש נפש מלבד הדם והיא  

, לזה לא צוה ה' לכסות הדם אלא הדם שהוא  מורכבת בדם ואין דמה עצמו נפשה 
עצמו נפש מה שאין כן הבהמה שאין הדם עצמו נפש כמו של חיה ועוף, והגם  
שגם בדם בהמה יש נפש בו, על כל זה לא הדם עצמו נפש ואין כיסוי אלא למורגש 
ולא להיולי הגם שישנו והבן. וראיתי לתת לב משכיל מפני מה נשתנית בריית  

 חינה זו: חיה מבהמה בב

לנו בהתבוננות מושכלות השפעות הקיום    ונראה לפי מה שקדם  שהטעם הוא 
והעמדת כל יש, כי האל הבורא ב''ה הוא חיות הכל והכין ועשה פעולות כדי שכל 
הווה יגיענו ההסתפקות מן הצורך לקיומו, וחלק כל בריותיו לד' הדרגות והם 

וארבעה   מהד'.  כלולה  אחת  וכל  עפר,  מים  רוח  היא  אש  הווייתה  תחלת  אלו 
נעלמת מעיני כל בשר והיא רוחנית בתכלית הרוחניות והם ד' רגלי כסא כבודו 
יתברך ונשפעים מהם בכיוצא בהם ד' בריות אחרות נושאי הכסא פני אדם פני 
נשר פני אריה פני שור וכנגדם ד' מלאכים גבריאל רפאל מיכאל נוריאל אלו הכנה  

יש למטה מקבלין בבעלי חיים אדם שור נשר   לאלו ומקבלין זה מזה ולעומתם
וכנגדם   עוף  מין  נשר  חיה  מין  אריה  בהמה  מין  שור  אנושי  מין  אדם  אריה 
בדוממים עפר מים אש רוח וכל א' כלול מארבעתם וגם בבחינת הנשמות שהם 
בריאה העליונה שבעליונות אשר ברא ה' מאורות עליונות חלק ה' ב''ה כמו כן 

וחזר   בחינות  משפעת ימצאון  מדרגה  וכל  זה  כל  כולל  ונושא  נושא  שכל  הדין 
ונשפעת ממדריגת כסא הכבוד שהיא למעלה מחיות הקודש עד מדריגה הדומם.  
ומעתה אבוא לראות הנשפעים הנדמים מהד' בחינות הנגלים דוגמתם למעלה 
והנה יש לו בחינת שור בהמה טהורה הנשפעת מדמות פני שור אבל חיה ועוף לא  

ם נשפעים למטה מהמושפעים מהקדושה כי אריה חיה טמאה נשר מצינו בנדמי
עוף טמא ויש לחקור זאת למה נמנע הנדמה מהתקבל בחינת הקדושה והטהרה  
אשר  הטהורות  חיות  לשאר  הטוהר  בחינת  נמשכה  מנין  גם  השור  שקבל  כמו 
התירה תורה איל וצבי וגו' דע כי יש הדרגות שאין יכולת המקבל לקבל בתגבורת  

בהתבוננות    המשפיע דעת  ליודעי  כידוע  ישראל  חכמי  עיני  בסוד טעם  בבחינת 
הצודק בשכל ההבחן ולזה לצד כי אריה ונשר שלמטה באו בתגבורת לא יוכלו 
התקבל'  חסרון  ולצד  איכותם  בתכונת  אליהם  והנשער  הנתכן  שיעור  לסבול 
מהמקוה   הצלחתם  כשיעור  ה'  בגן  אשר  הנרזב  מביחון  ההסתפקות  השער' 

ו סיבה למרחקם אשר צוה ה' לאיש ישראל לבל יקרב אליהם כי איש  אליהם ז
הדבקים בה' ושיעור אשר הגיעו  )דברים ד(ישראל הוצלח בנקוה אליו בסוד אומרו 

בבחינת אריה נשר כמוהו וכשיעורו נסתעף בקצת מהחיות והעופות ועשה בהם 
שון זה  שיעור ההסתפקות והגם שלא בא איכותם אלא על ידי נשר כי הנשפע רא

מי יתן טהור מטמא וגו' וכל זה עשאו יתברך לסיבה הידועה סוד   )איוב יד(הוא סוד  
ה' ליראיו וכיון שכן אין תכונת הקדושה והטהרה המשתלשלת דבחינת הבהמה  
דומה לבחינת חיה ועוף כי בחינת שור יש דומה לו למעלה במקור הקדושה אשר 

בחינת כן  שאין  מה  הנפש  בו  ותיכן  הבורא  דמות    ברא  שנפסק  לצד  ועוף  חיה 
את הנשר ואת וגו' תשקצו   )לעיל יא(הנדמה למשפיע הנה הוא טמא לפנינו דכתיב  

תש כחו ואין בו אלא החיוניות שהוא דם טוהר כאמרו דמו בנפשו וכמו שפירש  
עליון שגבר בהם החיונים   שיודע אל  יונה  ובני  זולת תורים  נפשו  דמו במקום 

עוף שמביאים מהם קרבן עולה וחטאת דוקא ויחיד וממוזגים הם בין הבהמה וה



דוקא ולא ציבור וצריך כיסוי כי עד גדר הבהמה לא בא כל זה כתבתי עם חפץ 
 ד' והמשכיל ישכיל דבר אלהים חיים: 

, לכלול כל המתרבים למעלה  וכל נפש. אמר  וכל נפש אשר תאכל נבילה  }טו{
י( וגר, ודקדק    )פסוק  ח' הדרגות כמו שפירשנו, והזכיר ב' הדרגות כלליות אזרח 

ובגרלומר   בגר: באזרח  שנכלל  וכל  באזרח  שנכלל  כל  פי'   , 
 

 

 

 יח-ויקרא פרק

עוד   דבר ואמרת. צריך לדעת למה כפל לומר  דבר ואמרת וגו' כמעשה וגו'   }ב{
וכי עד עתה לא ידעו זה. ועוד מה היא    אני ה' אלהיכםמה חידש במאמר זה  

כוונתו במצות כמעשה וגו' אם אין ידוע מה המעשה שעליו תבא המצוה, וכמו 
אמרו   ורז''ל  כנען.  ארץ  מעשה  כנען   )תו''כ(כן  למעשה  מצרים  מעשה  שהקיש 

למה כפל המצוה, ואם להשמיענו בא שמעשה ב' הרשעים  ולדבריהם ז''ל קשה  
שוה, מה צורך לתורה להודיענו דבר זה עוד צריך לדעת למה ציין ארץ מצרים  

ואמר   ארץ כנעןוכי יש ארץ מצרים אחרת. עוד ציין    אשר ישבתם בהבאומרו  
וגו' שנראה שיש אחרת ולא ידענו זולת זו, ולו יהיה שתהיה ארץ   אשר אני מביא

 אחרת כיון שאינה ידועה מנין יהיו מעשיה נודעים לצוות עליהם:   כנען

בסוף   ונראה שאמר  ממה  גם  העריות,  מצות  זו  למצוה  שהסמיך  מה  לפי  כי 
כד(הפרשה   כי בכל אלה נטמאו הגוים הדברים    )פסוק  וגו'  אל תטמאו בכל אלה 

מוכיחים ומגידים כי מעשה ארץ מצרים כמעשה ארץ כנען הוא מעשה עריות  
זה נבא לפרש הכתוב על נכון. הנה ידוע הוא כי כל מצות אשר צוה ה' לעם  וב

קדושו הם מצות שיכול האדם לעמוד בהם ויטה עצמו אל הרצון לעשותם, זולת  
עליהם   ואונסתו  מחמדתן  אדם  של  שנפשו  דבר  הוא  העריות  פרישת  מצות 
לעשותם, זולת בהתעצמות הרחקת ב' דברים מהאדם, והם מרחק הרגש ראות  
זה   ברוח  שליט  אדם  אין  יעשה  לא  אלו  ב'  ואם  החושב,  בחינת  ומרחק  העין, 
לכלותה ממנו, כי כל שלא תהיה לו הרחקת הרגש הראות בדבר הגם שירחיק  

  )קדושין פא.( בחינת החושב לא ישלוט בעצמו לכלות ממנו הכרח החשק. וצא ולמד  
ב נתנצח ממעשה של ר''ע רבן של חסידים שהגם היותו מושלל מבחינת החוש

שבחר לסמות עיניו   )ילקוט שמעוני פ' ויחי(מבחינת הראות, גם ממעשה רבי מתיא ב''ח  
למיחוש הכרחה אשר מהם תבא בדבר הרע הגם שהיה מושלל מבחינת החושב 
בחינת  ירחיק  לא  אם  הראות  מבחינת  יושלל  אם  גם  מוכיחות.  מעשיו  כאשר 

המעשה.   אחר  ולהתלהט  לבקש  יחייבו  מחשבותיו  ממעשה  החושב  ולמד  וצא 
באותו גוי שקנה ירך בשר וחטט בו כדי וכו' ובעל וכו' ע''כ.   )ע''ז כב:(שהובא בש''ס  

וזהו יהיה תולדות החושב הכריחתו עשות מבלי בחינת הראות. נמצאת אומר 
לומר  צריך  ואין  זה  בדבר  בעצמו  מושללת מהאדם שליטה  שבא' מהב' תהיה 

חלוש כנגד תאותו, ואין צריך לומר אם  בהצמד ב' דברים ראות וחושב הן האדם  
ישלח ידו ואכל מעט מן הרע הזה הנה הוא מסור ביד תאותו. מעתה תחבולות  
האדם להעריך מלחמה נגד בחינה זו היא בשלילת ממנו ב' דברים ובזה תהיה  
נרכבת באדם תכונה לבל יתלהט אחר זה וישלוט הרצון בחפץ הטבעי והוא טעם 



ז''ל   יכולין   )ברכות לד:(אמרו  במקום שבעלי תשובה עומדים אין צדיקים גמורין 
לעמוד, כי הצדיקים גמורים תכונת רצונם נוצחת החפץ מבלי צורך התעצמות  

 מה שאין כן בעלי תשובה: 

נבא אל הביאור הנה האדון ה' צבאות נתחכם בצוותו מצוה זו ודבר נגד   ובזה
יצר הרע, שיאמר איך יכול אנוש טבעי למשול בתאותו אשר היא אנסתו דבר זה  
הוא מושלל מהדעת שיחייב ה' שמירתו לכל בהשואה אלא לאנשים אשר יכולין 

בחן הראות לעמוד ויש כח ברצונה לשלול החפץ בזה והם אותם שלא באו לידי מ 
והחושב באלו וכדומה דבר הכתוב אבל במי שעברו בחינה הנזכר כפי הטבע אין 
אדם שליט ברוחו למנוע מעצמו חשק המכריחו, ועל זה נתכוון ה' בנועם דברי 

ואמר   חיים  ישבתםאלהים  אשר  מצרים  ארץ  שישבתם    כמעשה  הגם  פירוש 
ד ישיבתכ' ביניהם במקום שאנשיה בני זנונים ולא תמנע מכם בחינת החושב לצ

כאומר   ההוא  הזמן  בהכל  ישבתם  יסובב    אשר  וזה  עכבה  אלא  ישיבה  ואין 
תגבור' החפץ בכם אף על פי כן אנכי מצוה אתכם שתתעצמו לנצח החשק לבל 

  אשר אני מביא אתכם שמה וגו'    וכמעשה ארץ כנעןתעשו כמעשיהם, ואמר עוד  
יעה שידה של בחינת הרע וגו' פירוש אף על פי שאתם באים למקום אשר שם הרג

הזה ונמצא בחינת החושב מתעוררת אף על פי כן מחייב אני אתכם לבלתי עשות  
ה'   הקדים  לכן  זה,  בדבר  ברוחו  מעצור  אין  כי  אדם  שיאמר  ולצד  כמעשיהם. 

,  דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם אני ה' אלהיכםבתחלה דברו הטוב ואמר  
בטענה זו כי לא ימצא בכחו למנוע   כי הן אמת במין אנושי זולת ישראל ישנו

בני ישראל לצד היותי ה'   והיא    אלהיכםעוצם חשקו ממנו מה שאין כן אתם 
בחומר  תשלוט  הצורה  כי  גשמי,  הטבעי  כח  ינוצח  האלהי  בכח  אלהות  השגה 
כשיסכים איש ישראל להתדבק בה' אלהיו ישלוט בטבעו, והוא כמאמרם ז''ל  

פל''ד( לבם    )ב''ר  הצדיקים  לבם. שאמרו  ביד  מסורים  הם  והרשעים  בידם  מסור 
ב'  והם  במוחו  הוא  והרצון  האדם  בלב  ישנו  והחשק  החפץ  כי  בזה  הכוונה 
מדריגות שנתן האדון בבני אדם וכשתזדמן לאדם דבר ערוה הלב חומדה ואין 
גמר בחימוד זה ויכול הרצון התלוי במוח למנוע החפץ ולא יעשנו הגם שיחמוד,  

קבלים תענית הגם שהחפץ יתגבר בהם לאכול יבא הלא תמצא בבני אדם שמ
הרצון וימנענו וכן עז''ה, וצדיקים תמיד מתנהגים כסדר זה ולבם מסור בידם 
שהגם שיתאוו תאוה בלבם יבחר השכל שהיא הנשמה ואם ישנו באזהרה מה'  
או מכללי התיעוב ישלול הרצון בו וימנע החפץ הגם שישנו, אבל הרשעים הם  

לכל אשר יבא החפץ בלב לא ימנעהו הרצון, ואולי כי אין להם  מסורים ביד לבם  
ונכנעת היא לפני הרוח שבלב, ולכן אמר ה'   כי אני ה'  נשמה או שכבר פגמוה 

פירוש להיות שבחינת הנשמה בה ה' משרה אור שכינתו באדם בסוד   אלהיכם
 אהל שכן באדם ומצד זה יש כח באדם לנצח החפץ לפני הרצון:  )תהלים עח(

לעשות רצונך   )שם מ(מה שנתכוון לומר דוד המלך עליו השלום במה שאמר    אוהו
אלהי חפצתי ותורתך בתוך מעי, הכוונה היא שמרוב דביקתו באדון האדונים 
בו  לעשות כמעשה הנשמה, שבא החפץ  נתהפך  הלב  עד שגם  לעד  יתברך שמו 
המרוחקים  דברים  החפצים  מהכת  שאינו  יתברך,  רצונו  לעשות  והתאוה 

דושה וצריכים למונעם בשלילות הרצון, אלא שמעצמו חפץ ברצונו יתברך מהק
כי  והוא מה שדקדק לומר חפצתי  וחושק בהם.  לשנוא דברים אשר הלב חפץ 

אחר   במקום  אמר  וזה  המרגשת,  חפץ  קט(אפס  ואומרו   )שם  בקרבי,  חלל  ולבי 
ה'  ותורתך בתוך מעי פירוש לרוב חשק עבודת הקודש עד שמרגיש בלומדו תורת  

 כאלו אוכל וממלא בני מעיו ממזון טבעי: 



אולי שנתכוון להודיע הקדמה תחת ששמעתיה משם הרב הקדוש מהר''י    עוד
והוא כי לפעמים יתהפך האדם וישתנה מטוב לרע   )שער הגלגולים יט(לוריא זצוק''ל  

בטבעו ומזגו ולא ידע מאיזה סיבה והוא עצמו יתמה איך נהפך בדעתו, ואמר כי 
לצד שלפעמים יאכל אדם מאכל שיש בו חלק מחלקי הרע או יש בו    זה יסובב

נפש רעה מהגלגולים לסיבת תחלואיהם וכאשר תכנס הנפש הרעה או ניצוץ הרע 
בקרבו תטהו מטוב לרע ותגבר בו בחינת הרע מעתה השומר עצמו ממאכלות  
הרעות יתגבר החפץ בו בדברים הנוגעים לנפש, והוא אומרו לעשות רצונך אלהי 

 חפצתי וזה היה לי להיות תורתך בתוך מעי: 

במשמעות אומרו ותורתך בתוך מעי. דע כי כל הצומח בין בדברים    ולהשכילך
הכרחיים לחיות הנפש בין בדברים הסגוליים בעולם בין בדברים שהם תענוגי 
אדם שורש הכל והיוויו הוא מהתורה אשר היא אם הכל וכשם שבתורה פשט  

)ראשון לציון  ם של עולם הזה, ועיין בפירוש שיר השירים  רמז דרש סוד כן מאכלי

שחידשתי, וכשם שבעשבים יש דברים סגוליים וטבעיים כן   פסוק הביאני אל בית היין(
יש בתורה מצות סגוליות וכו', והקדמה זו גדולה ויקרת הערך, וכתבתי ראשי  

חיותו פרקים להבינך אומרו ותורתך בתוך מעי כי כל האוכל אשר יאכל יסוד  
שבה נתהוה וגדל הוא מיניקת הקדושה שהיא התורה. ומעת פגם אדם הראשון  
ונתערב טוב ורע בכל אוכל תמצא חלק מהרע, ולזה צוה ה' על ערלת האילנות,  
ולזה גדל עם החטה מוץ ותבן וסובין הנזרקים, והבדילנו ה' מכמה דברים אשר 

ולזה כשאדם א וכל דבר המותר שלט בהם חלק הרע לבל שקץ נפש הנבחרת, 
יסודי  כאילו נהנה מאור העליון ממאורי אור תורה אלא שנגשם לצד הצלחת 
ארץ שצריכים מזון כפי הכנתם והרכבתם, וזה אמר ותורתך בתוך מעי בזה גבר 
 חפצו ותשוקתו לעשות רצונו יתברך כי אין רע בקרבו המסיר חפץ הערב לנפש: 

בד  נחזור בר ערוה תגביר החפץ ותשליטנו  לענין שבאנו עליו כי בחינת החושב 
מדעתו   הדבר  הרחקת  באמצעות  דוקא  אלא  החפץ  הנצחון  יושג  ולא  ברצון 
ומחשבתו לבל ראות הכיעור ולא יחשוב בו, אבל אם עיניו יביטו בדבר הנה הוא  
מסתכן, וכמעשה דוד המלך עליו השלום כשנסבב הדבר וראה מה שראה נתעורר 

תחלת המחשבה בדבר זה תגרום תגבורת    לבו שהיה חלל ועשה מעשיו, ואפילו
והולדת טבעיות החפץ ותגבורתו, ולזה נתכחם חכם החכמים שלמה המלך עליו 

בני אם יפתוך חטאים פירוש בחינת החטא אל תאבה פירוש    )משלי א(השלום ואמר  
תכנ לבחינת  לא  אפילו  החושב  הרגשת  אריכות  כי  ונטען,  בטוען  פתוייך  עם  ם 

השולל תפעיל הגברת החפץ ותהפך הרצון אליה. ומצות ה' ברה באה על הדבר  
בבחינת דיבור ואמירה, דיבור לומר גזירת מלך היא דבר מלך שלטון, אמירה  

י ה'  אנלשון מענה רך ולשון רוממות לצד שהם ישגם במדריגה זו לאמר עליהם  
והיא    אלהיכם בריתו,  גדולה היא לשומר  ליחד שמו יתברך עליהם. גם מעלה 

 : ואמרתההדרגה שאין למעלה ממנה לזה אמר 

. קשה אחר שאין מדבר אלא בפריצות העריות מה  את משפטי תעשו וגו' }ד{
ללכת  ה היא כוונתו באומרו  חוקים והמשפטים אשר צוה ה' אלהינו אותנו גם מ 

 . גם צריך לדעת למה חזר פעם ב' לומר אני ה' אלהיכם: בהם

לפרש לפי מה שכתבתי בסמוך שהמחשבה בעריות תגדיל החפץ ותמעט   ונראה
ויבטל  זה  מפרט  וכל  מכל  להתרחק  האדם  שיאמר  הכתוב  חש  הרצון,  מניעת 

ה לחלוטין שארז''ל מצות פריה ורביה ומצות היבום וכדומה ויהיה פרוש ממין ז
נב:( את  אבר קטן יש באדם משביעו רעב מרעיבו שבע, לזה צוה ה' ואמר    )סוכה 

שהם ממין עצמו שאסרתי לך אני מחייבך לעשות, ואף על פי כן   משפטי תעשו



העריות שאסר. או יאמר כי באמצעות שמירת העריות    שהם  את חקתי תשמרו
בנפשותם לקיים מצות עשה כאומרו   כל   משפטי תעשוימצאו הכנה  ושמירת 

ו, מה שאין כן אם יתעיב מעשיו בדרך ההוא תחלה חקותי תשמרהלאוין כאומרו  
משרה  זה  חטא  טומאת  כי  מהנה,  אחת  יקיים  ולא  הטומאה  בתחלואי  נפשו 

אדם וכוחותיו, וכיון שכן כל הלאוין לא ימנע מהן כי בכל טומאה על כל איברי ה 
אבר טומאתו בו. וכן מצות עשה, והגם שיעשה לפעמים איזו מצוה אינה מצוה  

ולרשע אמר אלהים    )תהלים נ(כי לא יתרצה בה הבורא יתברך שמו, על דרך אומרו  
בקדושה.  הנעשית  במצוה  בהם אלא  לה'  חפץ  אין  כי  וגו',  חוקי  לספר  לך    מה 

יכוין לומר לדרכנו כמין חומר, כי כאשר יהיה האדם טהור   ללכת בהםואומרו  
חשבתי   )שם קיט(וקדוש מהתיעוב יוליד בטבעו לקיים המצות תמיד, על דרך אומרו  

ודרז''ל   עדותיך  אל  רגלי  ואשיבה  פל''ה(דרכי  היו   )ויק''ר  דוד מעצמם  של  שרגליו 
פירוש    ללכת בהםלזה אמר  הולכות לבית המדרש לצד ההרגל והחפץ הנבחר,  

שמעצמו ילך בהם בטבעו כעושה דברים שהטבע עושה לצד שעיקרו וגופו הכל 
 עומד במקום טהור:  

צדקת הצדיק    )יחזקאל לג(על דרך מה שאמר הנביא    ללכת בהםיכוין באומרו    עוד
לא תזכר ביום שובו וגו', שאם יהיה צדיק כל ימיו וירשיע לבסוף הרי זה הפסיד 

א ילך עמו ביום לכתו לעולם העליון, לזה צוה ה' ואמר ללכת בהם פירוש  זכותו ול
שיתמיד במעשים הטובים ושמירות החוקים כדי שילך בהם ביום נסעו לדרך כל 

 הארץ: 

היום    עוד אומרו  דרך  על  הזה,  בעולם  מצות  לשכר  האדם  יקוה  שלא  ירצה 
ר לאכול עולמו  שכל מה שיעשה לא יבח  )עירובין כב(לעשותם ולמחר לקבל שכרם  

 בחייו אלא ילך לפניו צדקו לחזות בנועם ה':  

ירצה על דרך אומרו כי נר מצוה ותורה אור, כי עולם העליון רחוק במהלך   עוד
ובעלות נפש אדם מעולם זה לעולם העליון אם הוא רשע דרך רשעים באפילה,  

כאומרו   לו  שבידו מאירים  ותורה  כשר מצות  ל  )תהלים קיט(ובלכת אדם  רגלי נר 
דבריך ואור לנתיבתי, שהכוונה הוא להיות כי יש בנר מה שאין באור ויש באור 
מה שאין בנר, כי הנר יש בה בחינה גדולה מהאור כשיהיה קרוב ולזה אמרו רז''ל  

יפה לבדיקה להכניסה    )פסחים ב( שבדיקת החמץ צריכה בלילה לאור הנר שהנר 
באור   ויש  באור.  כן  שאין  ומה  ובסדקין  שרואה  בחורין  מהנר  גדולה  בחינה 

בחינות   ב'  באורם  יש  ה'  מצות  כי  דוד  אמר  לזה  בנר,  כן  שאין  מה  למרחוק 
האור  ובחינת  בקרוב,  שהוא  לרגלי  נר  אמר  וזה  בקרוב  הנר  בחינת  הנזכרות, 

פירוש באורם ילך   ללכת בהם למרחוק והוא אומרו ואור לנתיבתי. וזה אמר כאן  
 יכשל רח''ל:  שאם לא כן בחשיכה ילך ולא ידע במה 

  )זוהר ח''א קע:( ירצה על דרך מה שאמר התנא האלהי רבי שמעון בר יוחאי ע''ה  עוד
ובעשות   ולא תעשה,  כנגד מצות עשה  גידיו הם  ושס''ה  כי רמ''ח אברי האדם 
האדם מצוה באותו אבר שנעשית המצוה שורה בו שם הוי''ה יתברך, כי המצוה  

סוד עלמא דאתגליא וחצים מכוסה  היא אותיות שם הויה חצים מגולה והוא  
ידוע הוא כי  י''ה, ודבר  סוד עלמא דאתכסיא כי אותיות מ''צ בא''ת ב''ש הם 

ה' אחד ושמו אחד. הראת לדעת    )זכרי' יד(הקב''ה הוא שמו ושמו הוא בסוד אומרו  
אמר  וזה  בתוכו,  ה'  ומתהלך  לשכינה  מרכבה  האדם  נעשה  המצוה  בעשות  כי 

וכאלו אמר ללכת אני    אני ה'י הוא ההולך בהם ואמר  , וחזר ופירש מללכת בהם
ושכנתי בתוכם. וכפי זה ירצה אומרו בהם כפשטה,    )שמות כה ח(ה' בהם, והוא סוד  



אומרו   סוד  וזהו  בה,  ללכת  נעשית ההכנה  בעשית המצוה  יב(כי  והתהלכתי   )כו 
 ואתם הדבקים בה' אלהיכם:  )דברים ד ד(בתוככם, 

וגו'  }ה{ בסמוך, ושמרתם  שאמר  עצמם  דברים  לומר  כפל  למה  לדעת  צריך   .
שאמרו וחי בהם ולא שימות בהם שאם    )סנהדרין עד.(ויתבאר על פי דבריהם ז''ל  

אנסוהו לעבור על אחת ממצות ה' יעבור ולא יהרג. ואמרו עוד כי על ג' עבירות  
ם עבודה זרה גילוי עריות שפיכות דמים. מעתה  חייב אדם ליהרג ולא יעבור וה

וחי  וגו'  יעשה  ולא התנה הכתוב אשר  אמר פסוק ראשון סמוך למצות עריות 
ואמר   המצות  שאר  על  לצוות  ב'  פסוק  ואמר  בהם בהם,  ולומר   וחי  לדייק 

 שבמצות שנאמרו בפסוק שלפנינו שלא אמר וחי בהם יהרג ואל יעבור: 

שינ  עוד למה  עוד  בהעיר  ה'  נראה  אני  אמר  בראשון  כתובים,  בב'  הכתוב  ה 
אלהיכם, ובפסוק ב' אמר אני ה'. אכן כנגד ב' בנים דברה תורה אחד העושה  

  )סוטה לא(מיראה ואחד העושה מאהבה, וכבר נתבארו הדברים במקומות אחרים  
כי העושה מיראה שכרו לאלף דור והעושה מאהבה שכרו כפול לאלפים. והנה  

)תהלים  ג בחינת האהבה עד שתקדים לו בחינת היראה בסוד  מן הנמנע שישיג המשי 

זה השער לה', ואשר על כן אמר הכתוב כנגד בחינת היראה את משפטי וגו'    קיח(
, דקדק להזכיר בחינת הדין שהוא רמוז בשם אלהים להעירך אני ה' אלהיכם

ולא    אני ה'במי הכתוב מדבר, ואחר כך צוה לגדר ב' לעשות מאהבה, ולזה אמר  
זכיר שם אלהות לומר שתהיה השמירה לצד אהבת הטוב והחפץ והרצון פעל ה

בו לעשות מאמר קונו החביב מאהבתו אותו הגם שלא היה עונש לעובר. ואמר 
פירוש כי אדם שעושה מאהבה ישנו גם בטוב עולם הזה יתר על הגמול   וחי בהם

''ו להעירך  הקבוע לו בעולם הנצחי. ואולי כי לזה רמז באומרו וחי בתוספת וא
שזה נוסף על שכר אחר שהוא שכר הנעלם, מה שאין כן גדר הראשון שעושה  
מיראה שאין לו אלא לעולם העליון כאומרו ללכת בהם לעולם העליון, אבל גדר 
זה וחי בהם פירוש לא לעתיד לבד שאם כן היה לו לומר ויחיה אלא מעת טעמו  

)עקב  כן מה שאמר בפרשת    טעם המצות בערך זה וחי בהם. ולדרך זה יתבאר גם

יד( נאמר   יא  ששם  לצד  פירוש  וגו',  ארצכם  מטר  ונתתי  שאמר  שמוע  אם  והיה 
לאהבה את ה' וגו' לזה הודיע כי מצוה זו יש לה שכר גם בעולם הזה וראוי הוא  

שכר מצות בהאי עלמא ליכא,    )קדושין לט:(ליהנות בב' עולמות. והגם שאמרו ז''ל  
וספ' וא''ו בתחילה זה ישנו בהטבה זו, ורמז עולם העליון במה שאמר ונתתי בת

 יעוד השכר לו' אין זה אלא תוספת על הנעלם המושכל הנצחי: 

. אמר רבי יהודה מנין שאפילו )ב''ק לח. ע''ז ג(. במסכת שבת וזה לשונם  האדם וגו' 
וגו'   וחי  האדם  אותם  יעשה  אשר  דכתיב  גדול  ככהן  שהוא  בתורה  ועוסק  גוי 

ע''כ.   נאמר אלא האדם  לא  ישראלים  לוים  לרבי כהנים  לצד שהוקשה  פירוש 
יהודה יתור האדם, עוד הוקשה לו למה דיבר הכתוב בלשון נסתר שהיה לו לומר  
דרש   זה  ומכח  לנוכח,  וגו'  ושמרתם  לדבר  שהתחיל  כדרך  אותם  תעשו  אשר 
שנתכוון למי שלא היה שם באותו מצב שאינו לא כהן ולא לוי ולא ישראל ומי  

שדרש ר''ש פסוק    )ב''מ קיד(קשו מברייתא  זה הוי אומר זה גוי. והתוספות ז''ל ה
אדם אתם אתם קרויים אדם וכו'. ואמרו שיש לחלק בין אדם להאדם    )יחזקאל לד(

שחילוק זה אמיתי מצד עצמו, והוא    )ח''א כה.(ע''כ. וכמו כן ראיתי בספר הזוהר  
]מ[ נין תלוי כידוע ליודעי חן שחשבון המעולה הוא של אדם ולא של   )ע(דבר שב  

ם כי המוסיף גורע. ואולי כי כשעוסק הגוי בתורה גם עליו יהיה כתר זה  האד
ליקראות אדם, וכפי זה אות ה''א שבהאדם הוי ריבוי הגוי שגם הוא יקרא אדם  

 כשעוסק בתורה, ואין אות הה''א כאן מעיקר השם והבן: 



בין בכולן בין במקצתן. פירוש אפילו   )תו''כ(. אמרו ז''ל אל תטמאו בכל אלה }כד{
דיבר  למה  לדעת  וצריך  אלה.  מכל  באחת  תטמאו  אל  אמר  וכאילו  במקצתו, 
יהיה   כדי שלא  מכל אלה  באחת  תטמאו  אל  לומר  לו  שהיה  זה  בסדר  הכתוב 
מקום לטעות. עוד קשה מה שגמר אומר כי בכל אלה נטמאו הגוים והגוים אין 

מר שלא נטמאו אלא באחת שהשטוף בזמה ידו בכל. גם משמעות  לנו מקום לו
בכל אלה נטמאו, יגיד שבכולן נטמאו ומעתה מה טעם נשמע אל הדבר אשר יצוה 

 עליו שהכונה היא אל תטמאו בכולן: 

הדרגות המצות    ונראה בתורה  ה'  גילה  לא  למה  דבר אמת  על  בהשכיל  לפרש 
עליו השלום ואדרבה בא שלמה המלך  ה(ואמר    וסגולתם,  פן   )משלי  אורח חיים 

שאין לנו לומר מצוה זו גדולה וזו קטנה שאין   )אבות פ''ב מ''א(תפלם וענו אחריו רז''ל  
ממה שקבע ה' שכר שוה לגדולה    )דב''ר פ''ו ירושלמי פאה פ''א ה''א(אתה יודע וכו', והוכיחו  

ת ודאי  שבגדולות עם קטנה שבקטנות, ועל כולן אני דן שהסברא נותנת שיש מצו
 גדולות ביותר ולמה סתם ה' הדבר: 

כי לצד שיש צורך במצות הקטנות כבגדולות שכל מצוה ומצוה סגולתה    ונראה
בפני עצמה, ומה בכך אם שכרה מעט כיון ששכרה הוי דבר שאינו בנמצא כשכר 
הגדולה, וכל המצות צריכין לתיקוני הנפש, לזה צוה ה' קטן וגדול בהדרגה אחת  

כל אשר תמצא ידך   )קהלת ט(אל כולם כאחד. והוא מאמר שלמה  כדי שיעשו ישר
 לעשות בכחך עשה: 

נראה טעם אחר כי לצד שיש מצות שסגולתם להאריך ימים בעולם הזה, ויש    עוד
שסגולתם עושר, ויש שסגולתם בנים, וכן על זה הדרך וחש ה' כשיתגלה הדבר  

ב ישתדלו  ולא  שצריך  ובמה  שחפץ  במה  וישתדל  ילך  אחד  מצות כל  שאר 
גם   לידו  שתבוא  כדי  בכולן  האדם  ישתדל  ובזה  הדברים  סתם  לזה  כמצטרך, 
מצוה שסגולתה דבר הצריך לו, ובזה יש טעם למה שאנו רואים כמה בני אדם 
רעים לשמים ולבריות ובתיהם שלום מפחד מלאים כל טוב, כי אפשר שבא לידם  

מו שעושים  העבירות  ואין  הזה,  עולם  הצלחת  שסגולתה  סגולת  מצוה  נעים 
המצוה והצלחתה, וכל זה בבחינת מצות עשה, ובמצות לא תעשה יהיה הדבר  
כן, יש עבירות שפורענותם לעולם הבא, ויש שפורענותם יסורין באריכות הזמן,  
ויש שפורענתם ברחמנות, ויש כ''כ אכזריות, והלא תמצא כמה רשעים שעברו 

שעברו זמן הכריתה, אלא על הכריתות ולא נכרתו הגם שעמדו בתוקף הרשע עד  
ודאי שיש שמשתלם עליה בעולם הזה ויש שמשתלם עליה לעולם הבא. ודבר  
ידוע הוא שיותר יפעיל הפחד בלב בני אדם מוסר המשתלם בעולם הזה להיותו 

 נגלה מעונש הנסתר:  

קדם לנו כי ה' ב''ה יקפיד אפילו על ברואיו הקרובים אליו לבל ידברו דבר    וכבר
הצדק, ואפילו דברים שנראם כשקר, וצא ולמד מאמר רבי עקיבא שאינו על קו  

כשתגיעו לאבני שיש טהור אל תאמרו מים מים, ומכאן נקיש    )חגיגה יד:(לחבריו  
לכסף נבחר לשון צדיק הוא ה' אלהינו מקור האמת כי יקפיד לבל יכתוב בתורה  

 אלא דברים המובהקים במדת אמת:  

שעונש זה של הקאת הארץ יושביה אינו אלא    נבא אל הביאור, והוא כי לצד   ובזה
שאר  אבל  בסמוך  אבאר  כאשר  בפרשה  האמורים  מהתועבות  אחד  פרט  על 
התועבות יש להם עונש אחר כאשר שפט אל חי תמים דעים כפי בחינת התיעוב, 
ולזה כשבא לצוות את עמו רצה להודיעם כי יש בתועבות אשר הזהירם עליהם  

אותם הארץ, ולא רצה ה' לגלותו כדי שלפחדו תיעוב אחד אשר יסובב שתקיא  



ישמרו עצמם מכולם יחד כמו שכתבתי שיותר ירעיד עונש הנגלה מעונש הנסתר, 
 . פירוש, באחד מכל אלה.  אל תטמאו בכל אלהוזה שיעור הדברים 

.  כי בכל אלה נטמאו הגוים אשר אני משלח מפניכם ותטמא הארץ ואפקוד עונה
תו פקדתי על העיר ותקיא את יושביה הא למדת  פירוש, אחד הוא הגורם ואו

אל תטמאו בכל שעל עון אחד קאה הארץ אותם, אם כן תתחייב לומר כי מאמר  
הוא באחד מכל אלה כיון שעל אחד היה העונש ואין אתה יודע מי הוא.    אלה

וגו' כי את כל וגו' עשו, נתכוון  ולא תעשו מכל התועבותוגו'  ושמרתםואמר עוד 
להודיעם שכל התועבות עשו אנשי הארץ ואין אחת בכל התועבות  הכתוב בזה  

שלא עשו אותם, והמכוון בזה כדי שיכנסו כולן בגדר המיחוש, כי כל שלא עשו  
אותה אנשי הארץ אין בה פחד ההקאה מן הארץ, לזה הוצרך לומר כי כל וגו'.  

זה  ודבר זה דומה לכלי מים שהקיא בו נחש כל הכלים שיכנסו בגדר ספק כלי  
אדם נרעד מגשת אליו, וכמו כן הדבר הזה. והגם שהעון הגורם הקאה הוא אחד 
ותועבות אשר יצוה רבים הם. דבר זה דין קבוע יש לו שאדם הוא פושט עצמו  
להתעיב, ודין לוקח יש לו ולא דין פורש, וכמו שהארכתי בזה בחיבורי על יורה 

ה. ואחר שהפחידם בעונש נגלה וכיון שכן כל הקבוע כמחצה ומחצ  )פ''ת סי' קי(דעה  
וגו' פירוש שגם על כל שאר התועבות יש עונש חמור   כי כל אשר יעשהחזר ואמר  

 להכרתת הנפש אלא שאחת מהם גורמת עונש הנגלה:  

כי במעשה    )זוהר ח''ג נג:(. הכוונה הוא על דרך מה שאז''ל  ותטמא הארץ וגו' }כה{
והוא אומרם   יתהו' הרוחניות אם לטוב אם לרע,  פ''ד מי''א(ישראל  העושה    )אבות 

באומרו   כאן  שרמז  וזהו  אחת,  עבירה  והעובר  וכו'  אחת  עונה  מצוה  ואפקוד 
תיסרך רעתך, כי מפעולת הרע יתהוה הקטיגור אשר   )ירמיה ב(, על דרך אומרו  עליה

כי תשלום הדין הוא כל מלאך מחבל   פ''א(  )תומר דבורהישלם לאיש כמעשהו. ואז''ל  
שנברא מכל עבירה בא ומשתלם מעושהו עד שכלה באמצעות פעולת היסורין כי 
הוא מתמעט והולך וכשכלה כח פועל הרע הוא נאבד, ושפט ה' דבר זה בצדק כדי 
שישתלם כל אחד כפי מעשיו בכיוון מופלא, כי כפי כח הנעשה במעשה הרע יהיה  

פירוש לשון מינוי שממנה    ואפקוד עונהמר הכתוב כאן באומר  בנברא, והוא מא
העון עצמו על עושהו. ואומרו לשון יחיד כבר פירשתי למעלה. עוד נראה לומר 
כפי דרכנו שאפשר שאין הקטיגורים משתלמים יחד אלא בזה אחר זה, לזה אמר 

 לשון יחיד, וזה דרך דרש: 

אתם {}כו תיבת  ושמרתם  אומרו  טעם  להם    אתם.  שדיבר  במה  הספיק  ולא 
זו באה להזהיר על החוקים והמשפטים שלא   כי מצוה  נראה  לנוכח ושמרתם 
לו  שאין  אדם  יאמר  שלא  והכוונה  עליהם,  המצטוים  מכל  מתבטלים  יהיו 
להקפיד אלא שלא יתבטלו המצות על ידו אבל אם יתבטלו מהזולת אין לו לחוש,  

א יתבטלו מכל המצטוים עליהם.  וגו' פירוש של  ושמרתם את חוקותי לזה אמר  
ולצד כי מצוה זו אינה אלא על הגדולים לזה אמר אתם דבר לנכח עם משה ובית  
דינו, כי על בתי דיני ישראל לפקוח עין לבל תתבטל מצוה אחת ממצות התורה 
מבני ברית. ובתורת כהנים אמרו ז''ל ושמרתם אתם אתם נאים שומרים אותם  

וכן הוא   נעול מעין   )שה''ש(שאתם פתחתם אותם,  גל  נעול אחותי כלה  גן  אומר 
כי  פירוש כאן קרב ה' אזהרת העריות אל טבע הרגיל, ואמר להם  ע''כ  חתום 
ישראל שהרי הם מצד  בערך  וזר  דבר חדש  אינו  העריות  זו של שמירת  מצוה 
עצמם קודם שנצטוו היו פרושים מן העריות דכתיב גן נעול אחותי כלה, והוא  

 פירוש מה שאתם שמרתם כבר מעצמיכם:  אתם מה שרמז באומרו



אזרח זה אזרח האזרח לרבות נשי אזרחים, גר   )תו''כ(. רז''ל דרשו  האזרח והגר
זה הגר, הגר לרבות נשי הגרים וכו' ע''כ, טעם שהוצרך הכתוב לפרט כל פרטים  
אלו, לבל תטעו מתיבת אתם ותאמר שבא למעט איזה פרט מהפרטים הרשומים  

 כו': תלמוד לומר ו

החוקים    עוד כל  ישמרו  והגרים  ישראל  שאם  להודיע  הכתוב  נתכוין  כי  נראה 
והמשפטים אין כח במעשה הגוים הגם שיתעבו מעשיהם להקיא הארץ יושביה, 
ודוקא קודם שנכנסו ישראל לארץ הוא שקאה הארץ הגוים על מעשה התיעוב 

ולזה פרט אבל אחר כניסת ישראל לארץ אין הדבר תלוי אלא בישראל והגר,  
 אותם שמעשיהם יסובבו למעט הגוים: 

הכתוב    ותמצא לג(שאמר  כג  וכתב   )שמות  לי,  אותך  יחטיאו  פן  בארצך  ישבו  לא 
רמב''ם וסמ''ק שגוי שלא קבל עליו ז' מצות אסור לדור בארץ ישראל מטעם פן 
וגו', הא למדת שאם לא היה טעם פן יחטיאו הגם שלא יקבל עליו ז'   יחטיאו 

 מעשיו אין לחוש להקאת הארץ בשבילם:  מצות ויתעב

וגו }כח{ קאה  כאשר  וגו'  תקיא  ותקיא  ולא  למעלה  שאמר  מה  הספיק  לא   .'
הארץ, לזרז ביותר על דרך מה שדרש רבי אליעזר בן עזריה בפרשת אחרי מות  

משל לחולה שנכנס אצלו הרופא וכו' אל תאכל צונן וכו' שלא תמות כדרך    )בתו''כ(
שמת פלוני זה זרזו יותר וכו' עד כאן, כמו כן במה שלפנינו נתכוין ה' לזרז ישראל 

 ביותר: 

להכשל ושמרתם את משמרתי }ל{ יבא  לבלתי  הגדרים השומרים  על  ה'  יצו   .
אומרו   והוא  משמרתיבתיעוב,  את  והטעם   ושמרתם  הגדר,  משמרת  פירוש 

לבלתי עשות וגו' אפילו בשוגג, והגם שלא תתחייב על התיעוב בשוגג ואף על פי 
, ולחשש זה.  ולא תטמאו בהםתיעוב, והוא אומרו  כן אתם מתטמאים במעשה ה 

ואומרו   משמרתי.  אלהיכםתשמרו  ה'  אפילו אני  בהטמאם  כי  לומר  נתכוון   ,
בכל  התיעוב  כי  עליהם,  יתברך  שמו  שיתייחד  זה  מערך  נגרעים  הם  בשוגג 
מציאות שיהיה יפעיל פירוד בין ישראל ובין השכינה, שאין שכינה שורה אלא  

 ההוא וקדוש יאמר לו כל הכתוב לחיים: על המושלל מהכיעור 

אחרי  פרשת    חסלת 
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 יט-ויקרא פרק

. טעם אומרו אל כל. אמרו ז''ל בתורת כהנים לפי שפרשה  אל כל עדת וגו'    }ב{
זו רוב גופי התורה תלוים בה נאמרה בהקהל. והגם שכל מצוה ומצוה ממצות  

בעירובין   הובאה  בברייתא  כאמור  ישראל  לכל  אומרה  משה  היה  , )נד:(התורה 
ע''כ.  תירץ הרא''ם שהיו נכנסים כת אחר כת מה שאין כן בפרשה זו שנכנסו יחד  

ישראל שהיו  על  כת  נכנסים כת אחר  כוונתו באומרו שהיו  לדבריו אם  וקשה 
ולפי  יותר מחמשה וששה פעמים,  באים אחר הזקנים, אם כן משה הי' אומר 
חשבון הפעמים שמנה התנא שם שיש ביד כל אחד ד' אינו משמע כן, שכתבו וזה  

הרב באומרו כת אחר לשונם נכנסו כל העם וכו' נמצאו ביד אהרן ד'. ואם כוונת  
כת הוא על כת של אהרן, ונדב ואביהוא, וכת של הזקנים, וכו' שבשאר הציוויים  
והזקנים   ואביהוא  נדב  אהרן  יחד  נכנסו  וכאן  זה  אחר  זה  נכנסים  היו 
והישראלים. הנה במה שנעמוד על עקרן של דברים למה משה נהג בכל המצות 

ונמצאו לכל אחד מישראל ד'   בסדר זה, ולא היה שונה לכולם יחד ד' פעמים,
פעמים מפי משה, שהוא יותר טוב מלשמוע הד' פעמים פעם ממשה וב' וג' פעמים  
מזולתו, אלא הטעם הוא לא' מב' דברים, או לעשות כבוד להדרגת ישראל כבוד 
לאהרן כבוד לבניו כבוד לזקנים ואחר כך לישראל, או לצד שכל אחד למד בפני 

ן לבניו וכשיחזרו בניו לזקנים והזקנים לישראל עצמו מפי משה כשיחזור אהר
כשיחזרו  הכתות  בין  בנשמע  השתנות  יש  אם  ונרגש  ניכר  יהיה  זה  מאמצעות 
הדברים זה לזה, מה שלא היה הרגש זה אם היו כלם שומעים מפי משה הד' 
פעמים, ודבר זה יושכל בלב שומע. אם כן לב' הדרכים יותר נכון לעשות בסדר 

בין לטעם לעשות כבוד לאהרן כו' למה יגרע כבוד אהרן וכו'   זה גם במצוה זו,
כאן, בין לטעם שיכון הדברים לשומעים אדרבה כאן יצטרך להיות הדבר יותר 
לצד שהם גופי התורה. ואם לצד שיאמר משה המצוה בדרך כללי לכל ישראל, 
זו שישנו לדיבורו של משה כללי לכל  הלא גם בסדר הראשונות ישנה לבחינה 

אל כשנכנסין כל ישראל ושונה להם משה במעמד גם אהרן ובניו והזקנים,  ישר
 ואם כן מה כיעור בסדר הרגיל שצוה ה' לשנות שאין זה אלא גרעון: 

הנכון בעיני הוא, כי בסדר הראשון לא היה מדבר משה אלא לאנשים, וכאן    אכן
מתן צוה ה' שידבר לכל עדת ישראל אנשים ונשים וטף כסדר שהיו מקובצים ב

 תורה. ובסמוך יתבאר הכתוב באופן אחר: 

שאמרו כי  )ויק''ר פכ''ד תו''כ(. טעם שכפל לומר ואמרת לדבריהם ז''ל ואמרת אליהם
לצד שרוב גופי התורה וכו' לזה עשה בה גם כן כסדר נתינת התורה שדבר בה  

  אמירה   ואמרתכה תאמר וגו' ותגד, ואמר דבר לשון קושי    )יתרו יט ג(רכות וקשות  
 רכה, ובסמוך יתבאר הכתוב באופן אחר: 

ונראה שבא הכתוב קדושים תהיו זו.  . צריך לדעת מה הוא המכוון של מצוה 
לתת עשה על העריות, שציוה עליהם בפרשה הקודמת בלאו, הוסיף עשה עליהם  

ישב אדם ולא   )קידושין לט:(לעבור עליהם גם בעשה. עוד ירצה על דרך אומרם ז''ל  
נותנ עבירה  תהיו עבר  קדושים  הכתוב  מאמר  והוא  מצוה,  כעושה  שכר  לו  ים 

במצות עשה בבא עבירה לידו שיתרחק מעשות', ובזה קיים מצות עשה שנצטוו 
, לומר שכל קדושים, והוציא זכרון מצוה זו בלשון זה של  קדושים תהיו במאמר  

ג''כ.   ''ב ה''ד()ויק''ר פכ''ד ירושלמי יבמות פהמקיים מצוה זו נקרא קדוש, והוא מאמרם ז''ל  
, לומר כי מצוה זו שמצוה קדושים אל כל עדת בני ישראלולטעם זה דקדק לומר  

תהיו היא מצוה שישנה בכל אדם, שכל איש ישראל בקיימו מצוה זו קדוש יאמר 
לו, ואין הדרגה בישראל שתהיה נמנעת מהשגה זו. גם בזה יתישב טעם כפל דבר  



ובר שיוסיף עונש עשה, ויש כאן מעלה  ואמרת, כי יש כאן דיבור קשה בערך הע
וכבוד למקיימו שיקרא קדוש. ואולי כי דוקא בנ''י הוא שישנם בבחינה זו מה  
שאין כן אומות העולם, לו יהיה שיפרוש אדם עצמו מבחינות העריות האסורות  
לו או אפילו שאינם אסורות, אף על פי כן מושלל הוא מבחינת הקדושה, ולזה  

 , ובסמוך יתבאר באופן אחר: שראלבני יוגו'  אלאמר 

. צריך לדעת מה נתינת טעם הוא זה, וכי יתחייב הדבר ליציר כי קדוש אני וגו'
כפיו להדמות לקונו, והלא הרבה הדרגות ישנם באלהי ישראל ואינם מושגים  
בישראל, ואם כונתו לומר טעם הציווי שהוא חפץ בדבר לצד אלהינו קדוש חפץ 

כן ולא טעם המתחייב, ועד עתה אין אני יודע למה יתחייב  שגם עובדיו יהיו כמו  
הכתוב לתת טעם. ורז''ל נראה שמקושיא זה הרגישו, ודרשו בתורת כהנים וזה  
לשונם אם אתם מקדשים עצמיכם מעלה אני עליכם כאילו קדשתם אותי ע''כ.  

כוונת   תהיה  זה  קדושוכפי  כמו    כי  הפכו  והודעת  הנמשך,  תועלת  הודעת  וגו' 
ם שם התנא ואם אין אתם מקדשים עצמכם מעלה אני עליכם כאלו לא  שסיי

קדשתם אותי ע''כ. ואולי כי גם לזה כוון בכפל דבר ואמרת, לקושי הנמשך אם  
 לא יקדשו עצמם, ולרוממות הנסבב אם יקדשו עצמן: 

נראה לפרש הכתוב על זה הדרך כי לצד שצוה ה' על בחינת תאוה הקבועה    עוד
והוא אנושי,  הקודמת    בטבע  בפרשה  כתבתי  וכבר  הרצון,  על  השולטת  תאוה 

כמעשה ארץ מצרים וגו' כי בחינה זו אין יכולת באדם לשלוט עליה    )יח ב( בפסוק  
אלא בגדר הריחוק בבחינת החושב, ומעתה לצד שצוה ה' במקומו לקיים המין 
חשק   בחינת  בו  להתגבר  זו  מבחינה  רע  מוצא  יש  לאיש  נכון  בצלע  ולהדבק 

נוצח הרצון בהופכו, ואין אדם שולט בעצמו להשמר מן העריות שצוה  המתגבר ו
ה' עליהם, ואם כן ממה נפשך יעשה מצוה דרך גבר בעלמא לקיים מינו הנה הוא  
מושלל משמירת העריות, ימנע עצמו ממין זה כל עיקר הנה הוא מבטל מצות  

מרי קדוש  פריה ורביה ומצות יבום, אשר על כן בא מאמר ה' כאן וצוה בנעימות א
פירוש שיקדשו עצמן במעשים אשר באה עליהם המצוה לעשותה,    קדושים תהיו

פירוש שלא יעשה הדבר לתאות הגשם ולהשלים החפץ השואלו עשות דבר אלא  
בזרועו,  ומכניס תפילין  יעשה הדבר בקדושה ובטהרה, כמו שמתעטף בציצית 

ז''ל   מאמרם  והוא  מעצמו,  הבא  חפץ  בדעתו  כ:(וימאס  כמו    )נדרים  דומה  יהיה 
שכפאו שד, ולאיש כזה קדוש יאמר לו, ולצד שיאמר אדם איך נכחיש המורגש 
שהחפץ יכירנו ויטעה טעם הדבר, ואין כח בבחינת החושב למנוע ההרגש בזה כי 
וכובשת המחשבה לבא עמהם   והרגשות  ומעוררת כל החושים  גדולה  הרגשתו 

לזה חזרנו לחששא הראשונה,  כן  ואם  ה'  אמר    בטעימת הדבר,  אני  קדוש  כי 
ז''ל  אלהיכם אומרם  דרך  על  פירוש  ע(,  שמו    )תיקונים  אחת  מצוה  העושה  כל  כי 

יתברך הוי''ה שורה על אבר שבו עשה המצוה, כי תיבת המצוה בו רמוז שם,  
מ''צ בא''ת ב''ש י''ה, ואותיות ו''ה הרי הוי''ה, וכבר כתבתי במקומות אחרים  

ת ב''ש וחצי נגלה. ואם כן בעשות האדם הדבר טעם שחצי השם בא''   )לעיל יח ד(
לשם מצוה הנה שם הוי''ה שורה עליו שהוא קדוש, ובזה אין דבר רע משתלשל 

לרמוז   אלהיכם, דקדק לומר  כי קדוש אני ה' אלהיכםמהמעשה, והוא אומרו  
ואתם   אומרו  דרך  על  מצוה,  לשם  המעשה  לעשות  במתקדש  ה'  דביקות  אל 

לומר שכל איש ישראל   אל כל עדת בני ישראלאמר    הדבקים בה' אלהיכם. ולזה
 ישנו בגדר מצוה זו, גם כפל ואמרת לרמז מעלה זו: 

וגו' פירוש לצד שיש מאמרו יתברך בתורה שעם    כי קדוש אניירצה באומרו    עוד
ואתם הדבקים וגו', ועל ידי עבדיו   )שם( בני ישראל הם דבוקים בהקב''ה דכתיב  

כאשר ידבק האזור אל מתני איש כן הדבקתי אלי   יג()ידמי'  הנביאים כתוב לאמר  



,  קדושים תהיו את כל בית ישראל, מעתה בא הקב''ה בטענה הנשמעת ואמר  
  , כאן אלהיכםוהטעם כי קדוש אני, ואם תאמר ומה לתבן את הבר, לזה אמר ה'  

 רמז השראת שכינה בדבקות לה' כאמור בפסוק ואתם הדבקים בה' אלהיכם: 

ירצה שלא יאמר אדם שלא אסר הכתוב אלא מעשה העריות אבל לא בחינת    עוד
)ברכות  החושב והסתכלות ושאר דקדוקי התיעוב אשר רבו וכבר רמזו מהם רז''ל  

ד ליד וגו', וכאן  כגון המרצה מעות מידו ליד אשה וכו', כמו שדרשו בפסוק י  סא.(
צוה ה' על הדברים ההמה וכיוצא בהם שצריך להרחיק עצמו מהכיעור ומהדומה  
לדומה לו כדי שלא יבא להכשל אפילו בדקדוקים ההם, וכמאמר הזוהר בפסוק  
לידי  יבא  לבל  תהיו  קדושים  במאמר  שצוה  מה  והוא  האלילים,  אל  תפנו  אל 

לא יהיה    )תצא כג יא(כתוב  החושב ותהיה נשללת מהם בחינת הקדושה כמאמר ה
טהור מקרה לילה, ולצד שיאמר אדם הלא דבר זה אינו ברשותי שהגם שאשמור 

כי קדוש אני ה'  עצמי ביום אף על פי כן בלילה אין הדבר תלוי בידי, לזה אמר  
וכיון שאני קדוש ואני עמכם אני אמנע בחינת הטומאה מגשת לאיש    אלהיכם

בב יחשוב  אדם  אם  זולת  שכינה  הישראלי,  השראת  ממנו  שולל  אז  הרע  חינת 
ושורה עליו בחינת הרע והוא ההדרוקן המכסה פני איש רע, ואז יבא לידי קרי 

 בלילה:  

לשון עתיד פירוש אין הפסק למצוה זו, כי   קדושים תהיוירצה על זה הדרך   עוד
כל שער מהקדושה אשר יכנס עדיין ישנו בגדר הכנסה שער אחר למעלה ממנו,  

שי אין  וצא כי  השם.  את  ליטול  הרוצה  לכל  המזומנת  הקדושה  להדרגות  עור 
שיכול  ואולי  גביהן,  על  עולה  ומשה  מזו,  למעלה  זו  הנביאים  ממדרגות  ולמד 
בעטרי  המעוטר  משיחנו  מלכנו  מדרגות  והוא  ממשה,  גדולה  הדרגה  להיות 

ר פי''ט דב''ר  )במד''ונחה עליו רוח ה' וגו', ולדברי רז''ל    )ישעי' יא(עטרות, כמובן מפסוק  

דברים    פ''ב( של  בפירושן  שהארכנו  וכמו  העתיד,  הגואל  הוא  שהיה  משה  כי 
כי מצוה זו  תהיובמקומן, אם כן אין שיעור וגבול להדרגות הקדושה. לזה אמר 

כי אין לה הפסק ותמיד ישנה בגדר מצוה זו להיות קדושים. ונתן טעם לדבריו  
ידידיו שאין שיעור אל קדושת  קדוש אני ה' אלהיכם ו יתברך, וחפץ ה' בבניו 

 להדמות לקונם בהפלגת הקדושה, ומעתה דון בדעתך ההדרגות אשר תבא בהם:  

וגו' פירוש ולפי ערך גדולת קדושתו יתברך   כי קדושירצה בנתינת הטעם    עוד
ראשינו  על  שכינה  להשראת  עצמינו  מכינים  שאנו  לצד  כי  להתקדש  צריכין 

יתברך קדושתו  גודל  לשער  דומה    צריכין  אינו  כי  לדבר,  המוכן  לעשות  כדי 
המאכסן בביתו הדיוט, למאכסן שר וגדול וקל וחומר מלך, וקל וחומר בנו של 
קל וחומר מלך המלכים, וקל וחומר וכו' מלך העולם אשר לו המלוכה, שכל מה  

כי קדוש שיעשה עדיין ישנו בקום עשה כי אין שיעור די להצריך עשות, ולזה אמר  
אלהיכ ה'  יכולת   םאני  בכל  עצמכם  שתכינו  מצוה  אני  קדושתי  ולערך  פירוש 

 המושג:  

ז''ל    ותמצא קיב:(שאמרו  הראשונים    )שבת  ואם  וכו'  כמלאכים  הראשונים  אם 
אנשים וכו', הראת לדעת כמה צריך אדם עשות בהתקדשותו. וצא ולמד כמה  

שיצתה   )שם נד(היו משתדלים בעבודת ה' הראשונים, ממעשה רבי אלעזר בן עזריה  
פרת שכנתו ברצועה שבין קרניה שלא ברצון חכמים הגם כי כפי דעתו היה מותר, 

בירושלמי   פ''ה(ואמרו  כיון   )שבת  ולזה  על הדבר ההוא  שהושחרו שיניו בתעניות 
ולצד בחינת המושג אמר    דברבאומרו     ואמרת לשון קושי לצד הפלגת הציווי. 

מצוה זו הגדולה לכל איש  לבל יאמר אדם שאין    אל כל עדת בני ישראלואמר  
וגו' שכלם   אל כל עדתישראל ולא דבר הכתוב אלא ליחידי סגולה, לזה אמר  



ז''ל   יכול אדם לעשות    )תדב''א רמב''ם הל' תשובה(ישנם בגדר מצוה זו, והוא מאמרם 
 עצמו כמשה רבינו: 

תהיוירצה    עוד ככתוב    קדושים  קדושים,  הנקראים  ח(כמלאכים  ויאמר   )דניאל 
אני אמרתי אלהים אתם ובני עליון   )תהלים פב(וש, והוא על דרך אומרו  אחד קד

כלכם, ולצד שהקב''ה השרה שכינתו בתוך בני ישראל ועשאם בני פלטין שלו 
על זמן שהשרה    )ח''ב קמ:(במקום המלאכים, וצא ולמד מה שאמרו בספר הזוהר  

באוכלסי    הקב''ה שכינתו בתחתונים כמה היתה הרגשת בני עליון על שבחר ה'
ישראל יותר מאוכלוסי המלאכים, ולזה צוה ה' את אוכלוסיו המובחרים שהן  
הנה מלאכיו ולהם יקרא קדושים וכשנכנסת' בגדר זה להיות אוכלוסי במקום  
אוכלוסת   במקום  שנכנסו  זה  פרט  ורמז  קדושים.  להיות  צריכין  המלאכים 

 : אלהיכםהמלאכים באומרו ה'  

. טעם סמיכות מצוה זו למצות קדושים. נתכוון לרמוז גם כן איש אמו וגו' }ג{
שדרשו בפסוק ויפוזו זרועי ידיו   )סוטה לו:(גדר לעריות, והוא על דרך מאמרם ז''ל  

מידי אביר יעקב וגו' כי כשתקפתו אשת פוטיפר ליוסף ותקפו יצרו נזדמנה לו 
)קב היש  ו וכו' מיד ויפוזו זרועי וגו'. ושמעתי משם אנשי אמת  דיוקן אביו ואמר ל

והוא    פ''ב( התיעוב  אל  מבוא  ותמנעהו  בבן  הקדושה  כח  תגביר  האב  דיוקן  כי 
, ולזה מי שתקפו יצרו יצייר בין אביו ואמו תיראואומרו סמוך למצות העריות  

 עיניו יולדיו ויהיה לו למשיב נפש: 

יצו האל סמוך למצות  ירמוז כי בעשותו המזימתה    גם יבזה כבוד אביו, ולזה 
העריות מצות מוראו של אב ואם, הא למדת שאם גילה עריות בטל מצות מורא  
אב ואם שגרם להם זלזול שיאמרו ארור שזו ילד וכו', ולדרך זה הקדים האם 

ובן כסיל תוגת אמו.   )משלי י(לאב לצד שהיא נוטלת החרפה ביותר, על דרך אומרו  
, והוא על דרך  ואת שבתותי תשמרורווחנו טעם נכון גם בסמיכות  ולדרך זה ה

כי ז' צדיקים יתכנו להם ז' ימי השבוע, ואמרו   )ח''ב רעז ח''ג ש''א(אומרו ז''ל בזוהר  
כי יום שבת הוא כנגד יוסף הצדיק, והוא סוד השלום    )ריש פ' תולדות(בזוהר חדש  

ת שלום, והיא בחינת יסוד ולזה אנו אומרים שבת שלום ואנו מברכין הפורם סכ
ירש  הטומאה  אל  מגשת  קודש  ברית  אות  שמר  אשר  צדקתו  לצד  ויוסף  הכל 

ב' שבתות א' שמירת עצמו מלטמא    ואת שבתותיבחינה זו. והוא מה שאמר כאן  
אות ברית קודש, וא' שמירת שבת ושניהם בחינה אחת, ולזה נקראים שניהם  

והיה לאות.    )לד יז יא( אות היא ביני וגו'. ובמילה אמר    )תשא לא יג(אותות, בשבת אמר  
ותדע כי ב' הבחינות בערך המעשי הם ב' אבל בערך המסובב מהם הוא בחינה  

מהם יסובב התיקון והתקשרות נפשו בב' המצות, ולזה אמר אחת והשומר אחד  
 : ואת שבתותי

. בתורת כהנים אמרו שבמקום אחד הקדים הכתוב אב לאם דכתיב ואביו תיראו
כבד את אביך ואת אמך וגו', ובמקום אחר הקדים אמו וכו' לומר ששניהם    )יתרו(

דושין דף  שקולים אבל אמרו חכמים האב קודם לאם. גם הברייתא הובא בקי
ל''א דרש רבי וזה לשונם גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה וגו' שבן מכבד לאמו 
וכו' לפיכך הקדים כבוד אב וכו' וגלוי וידוע וכו' שהבן מתירא מאביו וכו' לפיכך  
הקדים ה' מורא האם וכו' ע''כ. וקשה לי לב' הדרשות, כי כשנשכיל בענין בב' 

אם בפסוק כבד וגו' הסמיך האב לכבוד הכתובים החשיב הכתוב האב יותר מה
באומרו כבד את אביך, גם בפסוק זה הסמיך האב למורא באומרו ואביו תיראו,  
ובדרך הזה מצינו לרז''ל שדרשו בכמה מקומות. והן אמת אם לא היה דין יוצא 
מדרך זה הייתי יכול לפרש הכתוב כדברינו שכבר הרשות נתונה לנו לפרש הכתוב 



אחר משונה מדברי הראשונים כל שאין הדין משתנה, אבל הגם שיהיה בסדר  
שהתורה  שפרשנו  מה  לפי  כי  האם,  נתגרשה  אם  הדין,  ישתנה  שלפנינו  במה 
הקדימה בב' המקראות האב לאם אם יאמר אביו השקינו מים ואמו אומרת  
השקיני מים אם להקדים אביו לאם, ולדברי רבותינו שאמרו שהם שוים אלא  

חיי  ואמו  שהוא  יקדים  לצד  רצה  זה  טעם  שאין  נתגרשה  אם  אביו  בכבוד  בין 
לאביו רצה יקדים לאמו. וכן אמרו שם בקידושין בשאלת בן אלמנה אחת את  
רבי אליעזר ורבי יהושע, וזה לשונם נתגרשה מהו אמר לו הטל להם מים בספל 
וכו' ע''כ. הרי לסברת ר''א שקולים הם ממש. ואולי כי לפי מה שדרשו ז''ל שם  

כהנים וזה לשונם איש אין לי אלא איש אשה מניין תלמוד לומר תיראו   בתורת
אם כן למה נאמר איש מפני שהאיש סיפק בידו אשה אין סיפק בידה לעשות  
זו נאמר איש למעט אשה בענין הכבוד אמור מעתה   ע''כ, הנה לדברי ברייתא 

קדמת אם  שלענין הכבוד נאמר איש אמו וגו', ובאם אינו ענין, וכפי זה ישנה לה
בבחינת הכבוד, וכל זה ליישב ברייתא דתורת כהנים. אבל לדרשת רבי שדרש  
שהקדים הכתוב אם לאב בבחינת המורא וכו' עדיין קשה. ואולי כיון שאין זה  
אלא דרך אגדה ואין יוצא מזה דין הדרשה תדרש, שהרי סוף סוף הקדים הכתוב 

הוכרח הכתוב לדבר בסדר אם לאב שהיה לו לומר איש יירא אמו ואביו, והגם ש
זה לומר איש למעט אשה מחיוב הכבוד ולומר תיראו לרבות בבחינת המורא,  
 אף על פי כן סוף סוף הרי סדר האם קודם לאב והאגדה נתלית ברמז כל שהוא: 

נראה לומר כי התנאים לא נראה להם לומר שלצד שהסמיך הכתוב זכרון   עוד
וב הוכרח במעשיו לדבר בסדר זה  המורא לאב יהיה גדול מהאם. מטעם שהכת

מלא  בפה  נאמר  שכן  וכיון  בנשים,  ורבוי  מיעוט  שנדרוש  כדי  תיראו  וגו'  איש 
שהקודם בפסוק הוא הראשון, ואמר תיראו לבסוף לא להסמיך לה האב כדי 
 שיהיה במעלה יותר מהאם אלא לדרוש ממנה רבוי חיוב האשה במורא הורים: 

יד וגמר אומר לשון רבים, נתכוון לומר כי  נראה לומר טעם שאמר לשון יח  עוד
כשהבן יהיה ירא מאביו גורם גם כן שבנו יהיה ירא ממנו, איבעית אימא למה 

כי שורשי הקדושה ונגדיהם הנמצאים    )ויחי מט ג(שקדם בדברינו במקומות אחרים  
במוליד יעשו כיוצא בהם בנולדים. ואיבעית אימא מדרך המוסר כי כשיראה הבן 

זל בכבוד אביו יפקע כלילת מוראו גם כן ממנו, וכשאדם ירא מאביו שאביו מזל 
וכו' הבן לוקח מוסר. גם ישרישו בנפש הבן בחינת מפעל הטוב, ונמצא מקיים ב' 

לשון רבים, כי במורא א' יראים ב',    תיראולשון יחיד    אישמוראים, והוא אומרו  
 מצוה גוררת מצוה:  )אבות פ''ד(וזה אומרם 

ך מה שפסק הטור סימן ר''מ וזה לשונו ונראה לי כיון שהוא רשע יאמר על דר  או
כדאמרין   בכבודו  חייב  להחזיר   )ב''ק צד:(אינו  חייבין  גזולה  פרה  להם  הניח  גבי 

חייבין  ואין  עמך  מעשה  עושה  לאו  והלא  בש''ס  ופריך  אביהם,  כבוד  משום 
כבודו  בכבודו, ומשני כשעשה תשובה, אלמא כל שלא עשה תשובה אין חייבין ב

עכ''ל. סובר הרב שאין להחזיקו בעשה תשובה אלא כשראינוהו שעשה דוקא.  
פירוש איש שמתנהג עם אמו כמנהג אב ואם    איש אמו ואביווהוא מאמר הכתוב  

לזה תיראו אבל מי שמזלזל בכבוד אביו ואמו פטור ממורא. ותיבת אמו ואביו 
מי   על  להגיד  לתיראו  כן  גם  ונמשכת  לאיש המוליד  באה מצות תיראו  חוזרת 

שמן   שכתב  רמב''ם  דברי  והעמדנו  פר''ת  בחבורי  שכתבתי  מה  לפי  וגם  והבן. 
באומר   )קידושין מט(הסתם מוחזק בחזר בתשובה, והוכחתו מההיא שאמרו בש''ס  

לאשה הרי את מקודשת לי על מנת שאני צדיק גמור וכו' שאנו אומרים עשה  
אית הטור שהביא מהניח להם  תשובה הגם שלא ראינוהו שעשה וכו', ודחינו ר

אביהם פרה גזולה, כי שאני ההוא שמעשיו מוכיחים שלא חזר בתשובה שהרי 



עודנה לפרת חטאתו עומדת חיה אף כי אחרי מותו, אבל כל שאין הוכחה כזו מן  
הסתם יעמוד בחזקת שחזר, גם לפי זה יעמדו דברינו בזמן שאנו רואים ודאי  

ואין מקום לחוש לתשו גזולה, איש כזה  שאינו מכבד  וכדומה להניח פרה  בה, 
 פקע כבודו ומוראו מבניו כאשר עשה:  

ירצה על דרך אומרם ז''ל בההיא עובדא דההוא גברא וכו' ושמע ושמתיה    עוד
משום לפני עור לא תתן מכשול, והוא מאמר הכתוב כאן תיראו לשון רבים הגם 

מוטלת   המצוה  כן  פי  על  אף  איש  דכתיב  לאחד  אלא  צוה  ועל שלא  הירא  על 
 המתירא לבל יגרום למצוה שלא ירא שלא יסובבהו ליכשל: 

מנין שאם אמר לו אביו חלל שבת  )ב''מ לב:(. רז''ל אמרו ואת שבתותי תשמרו וגו'
וכו' שלא ישמע לו דכתיב איש אמו וגו' ואת שבתותי וגו' אני ה' שאתה ואביך 
חייבין בכבודי ע''כ. הנה לטעם אתה ואביך וכו' שדרשו מאומרו אני ה' מובן כי 
כגון השבת  בכל מצות התורה הגם שאינם חמורים כשבת  יהיה  כמשפט הזה 

כן למה לא הסמיך אלא מצות שבת שהיא חמורה   אבידה וליטמא למתים, אם 
שהיה לו להסמיך מצוה אחרת קלה, גם בזה לא היה צריך לנתינת טעם אני ה'  
ה'   בפרק  רמב''ם  שכתב  מה  פי  על  ויתבאר  קלו'.  מצות  שאר  ממנה  להביא 
מהלכות ממרים וזה לשונו היו אביו ואמו רשעים גמורים וכו' אסור לו להכותם  

ו כל האחרוני' כי דוקא להכותם אסור אבל כבודם ומוראם אינו וכו' ע''כ. ודייק
חייב בו. והעליתי בחיבורי על יורה דעה בישוב דברי רמב''ם עם מה שכתב הפרק 
עבירות   במי שעבר קצת  כן אלא  כ'  לא  כי  לכבדם,  ז' מהלכות ממרים שחייב 
בלשונו  דקדק  ולזה  גמור,  ברשע  שהוחזק  במי  מדבר  וכאן  באקראי,   לתיאבון 

הם   גמורים  שרשעים  אני  וסובר  רשעים.  לומר  הספיק  ולא  גמורים  רשעים 
עוברים על כל העבירות הבאות לידם אלו אינו חיוב על הבן לירא מהם ולכבדם. 

ואת שבתותי  ותנאי הוא הדבר    איש אמו ואביו תיראווהוא מאמר הכתוב כאן  
ה' הרי   כלכם אבות ובנים, ודוק מינה שאם האבות לא ישמרו שבתות  תשמרו

ונקרא רשע   )שמו''ר פכ''ה י''ב(פקע מצות מוראם כי שקול שבת כנגד כל התורה כולה  
 גמור: 

לשון רבים ולא   שבתותייתפרש כל הכתוב בדרך רמז בהעיר עוד למה אמר    עוד
שבא ליתן שמירה אחת    )שבת סט:(לשון יחיד כדרך הרגיל בכל התורה. ורז''ל אמרו  

שאם עשה מלאכות הרבה בשבתות הרבה בהעלם לשבתות הרבה, והכוונה בזה  
)כ''א  שבת אינו חייב אלא חטאת אחת. ונראה על דרך מה שאמרו בספר הזוהר  

כי שבתותי ירמוז ללילה וליום, וזה לשונו דא שבתא ומעלי שבתא כי לילה    ה:(
כיום יתקדש, ולצד שבחינת לילה אינו שוה לקדושת יום כי הלילה הוא בחינת  

אל המתיחס  עליון אור  אור  בחינת  הוא  והיום  שמור,  בחינת  והוא  כלה  יו 
המתיחס אליו בחינת חתן המשפיע באור הלילה כידוע ליודעי חן ולזה יתיחס  

כי סעודת לילה היא סעודת חקל תפוחין   )ח''ב פ''ח(אליו זכור, ולזה אמר בזוהר  
 קדישין וסעודת יום היא סעודא עתיקא קדישא אב הרחמים, ולזה יקרא קידוש 

 קידושא רבא.  )פסחים קו.(היום בלשון חז''ל 

מעשה שבימי ראב''ע עמד טועה אחד   )בסוף שו''ע האריז''ל(ושמעתי גם ראיתי כתוב  
וכתב בראיות כי יום שבת יקדים בו היום ואחר כך הלילה ונתגלה הדבר להרב  

, וכנגד דעת טועה זו דבר )אגרת שבת(על ידי נס וסתר מועצותיו וכו' דרשו מעל ספרו  
זו מצות    איש אמו ואביו תיראוהכתוב ואמר   הקדים אם לאב והשוה למצוה 
שהם לילה ויום וכו' לומר שגם בהם יקדים בחינת    ואת שבתותיהשבת ואמר  



האם שהיא לילה לבחינת האב שהוא היום, שכסדר הורים כן סדר שבתות מעלי 
 שבתא ושבתא ולא כדעת הטועים הנזכרת: 

פונה  אל תפנו }ד{ יהיה  זרה, שלא  עבודה  פניה, לאסור מחשבת  . אומרו לשון 
בדעתו לחשוב בה. ולהשכילך על דבר אמת דע כי בחינת אלהים אחרים תתיחם  
לה בחינת אחוריים, וכשהאדם חושב בה הם פונים אותם לצד פנים, והמשכיל 

 יבין: 

ר לשון רבים, לצד שבחינת הרע היא בחינת הפירוד ואין חלק בה  . אמהאלילים
 שיהיה לאחד, ולזה כשיזכיר הכתוב אלהים אחרים יזכירם בכינוי רבים: 

. קשה והלא צוה בדרך כלל על כל האלילים שלא לפנות להם,  ואלהי מסכה וגו'
ו . ואולי שיכוין למה שאמרלכםומה צורך לחזור ולצוות על זה. עוד למה אמר  

יח(ז''ל   פי ה'    )תיקונים  ובעוברו  כי בעשות האדם מעשה הגון תשרה עליו שכינה, 
האבר שבו חטא שורה עליו רוח הטומאה, והוא מסך המבדיל בינו ובין אלהיו  

נט(כדרך אומרו   והוא מאמרו כאן    )ישעי'  וגו',   ואלהי מסכה עונותיכם מבדילים 
אותם   תעשו  לא  החיים  ממקור  אתכם  מבדילים  מסכים  שהם  אלהים  פירוש 
לכם, הא למדת שהפונה לעבודה זרה גורם מסך המבדיל בינו ובין קונו, ולזה  

 לומר ממי הוא נבדל מצד המסך הלז:  אני ה' אלהיכםגמר אומר  

יכוין באומרו אני ה' אלהיכם כי במה שישמור עצמו מאיסור זה של עבודה    עוד
כל הכופר בעבודה זרה כמודה בכל   )חולין ה.(ה בזה ה' אלהיו על דרך אומרם  זר

ז''ל   אומרם  דרך  על  יכוין  רמז  ובדרך  כולה.  כח.(התורה  פני   )מגילה  לולי  בפסוק 
כאן   אומרו  והוא  רשע,  אדם  בפני  להסתכל  שאסור  מכלל  וגו'  ואלהי יהושפט 

 ור להסתכל בכם: פי' לא תעשו עצמיכם אלהי מסכה שאס  מסכה לא תעשו לכם

וגו'  }ח{ חוץ ונכרתה  אוכל קדשים  כהן  עונש  חמור  יהיה  למה  לתת טעם  יש   .
עצמו  מן הטעם  כי  דע  ושקצים.  וטרפה  נבילה  מאוכל  יותר  כרת  חיוב  לזמנם 

ישראל מטמא באוהל ואין עכו''ם מטמאין באוהל לצד שישראל   )ב''מ קיד:(שאמרו  
הם בחינת הקדושה ולזה כשמסתלקת ממנו הקדושה כל הקליפות מתקבצים  
ישנם   שהקדשים  לצד  כי  שלפנינו,  במה  עצמו  הטעם  והוא  עליו.  ובאים  יחד 
הקדושה   מסתלקת  בו  ה'  צוה  אשר  זמן  כשעבר  ממנו,  למעלה  שאין  במעלה 

טומאה  עליו  בטומאת    ושורה  כן  שאין  מה  אוכלתה,  נפש  כורתת  אשר  גדולה 
אכילת שאר איסורים כנבילות וטריפות שקצים וכו' שאין כח בטומאה ההיא  

ואומרו   במלקות.  ומתטהרת  הנפש,  חלללהכרית  ה'  קודש  את  שנראה    כי 
שיקפיד על בשר הקודש ולדברינו יקפיד על נפש האוכל' דבר טומאה. אולי כי 

ת הבשר הוא משלים מעשה השלמים, לזה כשאוכלים הבשר לצד שעל ידי אכיל
יש בזה חילול הקודש שגומר מה שכבר נעשה על ידי מעשה זה, והוא בשר טמא  
להשראת   סיבה  כן  גם  וזו  והחלבים,  מהדם  בקודש  בא  כבר  אשר  את  ומחלל 
הסבוך  למקום  ותשאף  תקוה  הרע  בחינת  כי  ההוא,  הבשר  על  גדולה  טומאה 

 וסרוך לקדושה:  

לא  . טעם שהתחיל לדבר בלשון רבים וגמר אומר בלשון יחיד  ובקצרכם וגו' }ט{
, נתכוון לשלול דעת טועים אשר אומרים כי כשאין דבר מספיק לעניים  תכלה

על דרך אומרו   ליתן,  לו  ד(אין  ב  ה'    )מלכים  לזה צוה  וגו',  לפני מאה  מה אתן זה 
ד לומר שאפילו אחד לבד עליו חובת פאה, הגם כי פאה של אדם אחד בלשון יחי

מועטת היא לכל עניי ישראל, וכמו כן במצות לקט ופרט ועוללות אמר לשון יחיד 



מטעם הנזכר. וטעם סמיכות מצוה זו לעונש כרת. אולי שרמז שלא יאמר אדם 
במעשה  אם הזיד ונתחייב כרת מעתה אין לשמור עצמו מכל אשר יזדמן לפניו  

פירוש כשגרם    ובקצרכם את קציר ארצכםהרע כי כבר נתחייב כרת, לזה אמר  
 לא תכלה פאת שדך לקצור עד שנקצר קציר ארצו שהוא כרת האמור בסמוך  

אותה במעשים רעים אחרים. והודיע בזה שלא תכרת כל הנפש אלא הענף שבו 
נפש ישראל   רמוז מצוה זו, ועדיין ישנה לראות אחרים דבוקים בשורשם, כי כל

ואמר   התורה  מצות  כל  כנגד  למעלה  שרשים  לה  קצירךיש  פירוש    ולקט  וגו', 
אפילו בענף החטא עצמו לא יוסיף לחטוא, כי יש לך לדעת מאמר הרב האר''י 
ז''ל כי בטבע הקדושה להשאיר במקום שתהיה בו רושם. ואם כן הגם שנכרת 

ברוב   ירך לא תלקטולקט קצעדיין יש השארות הקציר שם, והוא שצוה עליו  
ה'   לפני  בתשובה  וישוב  יתעורר  ההוא  הלקט  שבאמצעות  חפץ  ה'  כי  פשעים, 

ז''ל   שאמרו  תמצא  הלא  כי  פו.(וירחמהו,  כריתות    )יומא  על  אדם  עבר  שאפילו 
וגו' עד ה'    )הושע יד(ומיתות בית דין תשובה וכו' מכפרין, וכמאמר הנביא   שובה 

גדולה תשובה שמגעת עד כסא הכבוד פירוש שהגם שנכרת   )שם(אלהיך ודרשו ז''ל  
החוט המחבר עד כסא הכבוד ולא נשאר אלא חלק קטן בקרבו התשובה מגיעתו 

 עד כסא הכבוד:  

. סמך מצות גניבה למצות פאת שדה. אולי שנתכוין על דרך  לא תגנובו וגו' }יא{
כהנים   בתורת  תגנוב את שלך   )כאן(מה שאמרו  לא  בג אומר  בג  בן  לשונם  וזה 

מהגנב שלא תראה כגונב ע''כ. וכאן נתכוין במה שסמך לא תגנובו לפאה, שבא 
יגנוב אותה בחושבו כי שלו הוא לוקח. ופירוש ג' לאוין אלו עליה באזהרה לבל  

 זה הלוקח ממון חבירו שלא מידיעתו.  לא תגנובוהוא, 

 זה הבא לידו ממון חבירו בהיתר ומכחיש כשתובעו ממנו.    לא תכחשו

זה הבא לידו ממון חבירו בעדים והוא מכחיש, הגם שלא תועיל לו   לא תשקרו
 הכחשתו לענין ממון, הרי זה עובר משום לא תשקרו:  

ירמוז שאם אדם עבר על הראשונה וגנב, הקב''ה יזמין לו מכירין, על דרך   עוד
העובר עבירה בסתר הקב''ה מכריז עליו ומפרסם    )חגיגה טז. במד''ר פ''ט(אומרם ז''ל  

תו, ואם כן אם גנב ה' יזמין מי שידע בגנבתו, ומצוה אותו ה' שלא יכחיש,  רשע
, ומדבר הכתוב באופן שיכול להכחישו כגון שאין כאן לא תכחשווהוא אומרו  

אלא עד אחד, אם הודה מה טוב ואם הכחיש הרואה, הקב''ה יזמין לו עד שני  
ולא בימינו  יכחיש שקר  ואם  להכחיש,  יכול  עליו שאינו  שקריו,    שיעיד  יועילו 

שמלבד שלא הועילו מעשיו הנה הוא עובר גם על לאו    לא תשקרווהוא אומרו  
במצות   גם  עתה  עד  זה  בסדר  אמר  שלא  מה  רבים  לשון  אומרו  וטעם  זה. 
שנתכוין  ונראה  וגו'.  תעשוק  לא  דכתיב  יחיד  לשון  אמר  מלאחריו  הסמוכות 

לא יאמר אעשה כן גם  להזהיר גם בזמן שיכיר אחד בחבירו שגנב או כחש וכו' ש 
פי' הגם שהוא גנב לא תוסיף   לא תגנובואני להציל את שלי, לזה אמר לשון רבים  

אתה להרשיע כמוהו ותעשו שניכם גנבים. וכמו כן אם יכחיש חברך לא תוסיף 
גם אתה עשות כמוהו ותכחשו שניכם. וכמו כן אם שקר בך חברך וכו', ואמר 

כיר שחבירו נשבע לו לשקר הריני נשבע ג''כ שלא יאמר אם הוא מ  ולא תשבעו
להציל ממוני ממנו, ונשבעין לאנסים, שהרי אתה מחלל שם וכו', ולזה גמר אומר 
לשון יחיד, לומר שמדבר עם מי שמציל ממון עצמו בשבועה, ואין צריך לומר 

להזהיר גם    לא תשבעוהנשבע ראשון הרמוז בכלל לא תשבעו. עוד יכוין באומרו  
שחברו נשבע לשקר שלא ישביעהו, ואינו בחילול אלא הנשבע   למשביע אם יודע

 לשון יחיד:  וחללתלזה אמר 



. הכונה, להיות שצוה ה' על נוטל ממון חבירו שלא בידיעתו,  לא תעשוק וגו' }יג{
אל יאמר אדם שלא הקפיד אלא בדרך גניבה אבל גזילה ועושק אשר ידע האדם  
בהם אין אזהרה, לזה חזר לצוות גם על נוטל ממון חברו בידיעתו באונס, ולא 

,  רעך גזילת ממון בהחלט לבד אלא אפילו עכבת ממון שכיר אסור. וטעם אומרו  
נתכוון לשלול טענת היותו ריעו ובאמצעות זה יתן יד בממונו ויאמר כרע כאח לו 
בינו לבין עצמו ימחול לו ולא יחפוץ להענישו, ולצד שאין באזהרה זו אלא משום 

 : לא תעשוק את רעךדברים שבין אדם לחברו, כשהוא מוחל אין עון, לזה אמר 

בפסוק גוזל אביו ואמו וגו'   ות לה:()ברכרמז ירמוז על דרך מה שדרשו חז''ל    ובדרך
 לא תעשוק את רעך זה הנהנה מהעולם הזה בלא ברכה ע''כ, והוא מאמר ה' כאן  

ריעך וריע אביך שלא יגזול ברכות שהוא חייב לברך    )משלי כז(זה הקב''ה דכתיב  
ואומרו   הזה,  בעולם  שנהנה  מה  תגזולעל  גזילה   ולא  יש  זה  בעושק  רמז שגם 

אביו זה הקב''ה    )שם(שרמז בפסוק גוזל אביו ואמו ודרז''ל  לאחרים, שהוא מה  
אמו זו כנסת ישראל, כי כשהאדם ממעיט במצוה הצריך עשות גורם רעה גם  

שצריך לתת חוק יום ביומו, על דרך אומרם ז''ל   לא תליןלכללות ישראל ואמר  
פעולת   שהיו לוים ביום ופורעים בלילה, והוא מה שרמז כאן לא תלין  )ויק''ר פכ''ו(

פירוש תיבת אתך חוזרת לשכיר שהוא רוח ה' אשר נתן באדם כשכיר   אתךשכיר  
 כתושב, ושכרו הוא עשות מצות ה':  

הזה    עוד בעולם  פרנסתם  להם  אין  תורה  בני  כי  ז''ל  אומרם  דרך  על  ירמוז 
שאמרה תורה מפני מה בני עניים, והטעם הוא    )ילקוט משלי רמז תתקל''דד(וכאומרם  

כון משם האר''י ז''ל כי אין העולם יכול לסבול רוב הטובה אשר שמעתי טעם נ
תנתן בשביל הצדיקים לזה אינו משפיע אלא לבינונים ודרך שם יהיו נזונים בני 
הצורך  להסתפקות  הוכן  אשר  מרזב  אלא  העשירים  שאין  למדת  הא  תורה, 

  ( )תהלים קכב לצדיקים, וצוה ה' לבל יעשוק האדם את ריעו שהוא הצדיק דכתיב  
 למען אחי ורעי ולא יתן לו את חקו, וזה עושק מפורסם: 

רבי    עוד שדרש  כמו  הקב''ה,  ריעך שהוא  שאצל  את  תיבת  יעשוק  ירמוז שלא 
את ה' אלהיך תירא לרבות תלמידי חכמים. והכונה בזה לירא    )פסחים כב:(עקיבא  

מהחכמים הדנים בארץ, וכיון שכן הרי יש אלהים שופטים בארץ אשר ירא מהם  
 קיים דבר משפט, ובזה לא יגזול כי השופט יוציא גזילה ממנו:  ל

. אזהרה זו באה לבעלי דינים שלא יערימו לזכות כפי לא תעשו עול במשפט }טו{
  עול במשפט הדין, והוא עול ולזה אמר בלשון רבים לא תעשו וגו', ושיעור אומרו  

הוא על זה הדרך, במשפט אשר ישפטו הדיינים שלא יסובבו שיהיה בו עול, כי 
י הדיין שופט על פי הטענות אשר יסדרו לפניו, ולזה סמך מצוה זו לאזהרת לפנ

 עור וגו' כי זה מכשיל הדיין לשפוט משפט מעוול: 

ירצה לומר שהגם שהמשפט זכהו, לא יסמוך לעשות עול כשיכיר בעצמו כי   עוד
עול בימינו, ולזה אמר בלשון רבים כי ידבר לבעלי דינים, ובסמוך שכוונתו לצוות  

 לשופט אמר לשון יחיד לא תשא לא תהדר וגומר: 

אזהרה לדיין, שהגם שהמשפט יגיד לחייב את    עול  לא תעשויכוין באומרו    עוד
מה   בשביל  זה  עול  יעשו  לא  עול  הוא  כי  נראה  בעיניו  אם  זה  את  ולזכות  זה 

 שנתחייב במשפט, אלא אין לדיין אלא מה שעיניו רואות: 



כי בראש   )ביצה טז.(בה''א הידיעה, על דרך אומרם ז''ל  במשפטירצה באומרו  עוד
יש ואיש הצריך לו על משפט צדק, ולזה אם יחייבו השנה קוצב הקב''ה לכל א

הזכאי ויזכו החייב הנה הוא יוצא עול במשפט עליון בסך קצוב וכשמחסרו אם  
 כן נעשה העול במשפט שלא נטל זה מה שחייב בבית דין של מעלה, וכן להיפך: 

. קדמו רז''ל בספר הזוהר הקדוש ודקדקו כפל הדברים, לא תלך רכיל וגו' }טז{
 )פ' נשא קכח.(, כי אחת הנה, ואמרו דרך סוד יעיין שם דבריהם באדרא  רכיל,  תלך

ולפי פשט הכתוב נראה שיכוין לומר שלא יגרום הוא הרכילות הנעשה מהזולת  
על ידו, הא כיצד שלא יגלה דברים אפילו למי שאין בהם רכילות במקום שיש  
שרכלו  זו  רכילות  הוליך  הוא  ונמצא  הדברים  יוליכו  שהשומעים  לחוש 

ידוייק אומרו   ולדרך זה  , פירוש באמצעות עמך אתה מוליך בעמךהאמצעים. 
רכיל שאומרים הדברים בפניהם ומתגלגלים מזה לזה ונשמעים הדברים, ואמר 

 פירוש אני בוחן הדברים ממי יצאו תחילה ופורע:  אני ה'

יחזיק בידי מדברי לשון הרע שבזה הוא סובב שיוליכו הרכיל ירצה שלא    עוד
 ומעלה עליו הכתוב כאלו הוא הוליך רכילות לזה להיותו סיבה:  

. לצד שצוה על הרכילות התנה בו שלא יעמוד על דם רעך, שאם  לא תעמוד וגו'
ראה כת אחת שרוצין לרצוח חייב להודיעו לבעל דבר כדי שיציל נפשו, ולא יאמר  

רכילות, הא למדת שאם לא גילה אוזן חבירו והרגוהו בטל אזהרת לא    הרי זה
שגילו לו וכשלא חש היה    )ירמי' מ(תעמוד וגו'. וצא ולמד ממעשה גדליה בן אחיקם  

 מה שהיה:  

. פירוש אם נסבב מאחיך דבר הגורם לשנאתו לא  לא תשנא את אחיך וגו' }יז{
תשנאהו בלבבך אלא בפיך דבר אליו תוכחות על אשר ככה סבב, והוא אומרו 

, פירוש לא תחליט בדעתך שמה שנסבב ולא תשא עליו חטאוגו'. ואומרו    הוכח
מאחיך ברשע עשאן ועודנו עומד בחטאו עמוס על שכמו אלא תהיה דן אותו לכף 

ועל ידי התוכחה יהיה אחד מב' דברים, או יתן אמתלא להנעשה    זכות, ותוכיחנו
ואין חטא, או יתחרט על הנעשה וישוב לבל עשות כדבר הזה, והרי הוא כריע 

 כאח לך: 

נראה לפרש בהעיר עוד בשיעור הנדבר שהיה צריך לומר לא תשנא בלבבך    עוד
מי ישנא.    את אחיך, שיגמור מקום השנאה שהתחיל לדבר בה ואחר כך יזכור את

יכוין להודיע שיעור השנאה אשר ה' מצוה עליה, שלא יאמר אדם שאינו  אכן 
קרוי שנאה אלא שנאה גמורה לבקש רעתו ולחפוץ בכליונו, אבל הרחקה בלב 

לומר   אחיךעם תיבת    לא תשנאאינה קרויה שנאה, לזה נתחכם הכתוב לסמוך  
, ושיעור זה כל כי השערת השנאה אשר יצוה ה' עליה היא הנרגשת בערך אח

לא   עובר משום  והרי הוא  יורד ממדרגת אח,  שירחיקהו מלבו קצת הנה הוא 
 תשנא:  

ירצה בהעיר למה באזהרת לא תשנא דקדק לומר את אחיך ובאזהרת הוכח   עוד
 תוכיח אמר את עמיתך שנראה שמדבר בב' נושאים:  

אם ראית תלמיד חכם שעבר   )תיקונים ה' תדבא''ר פ''ג(יתבאר על דרך אומרם ז''ל    אכן
עבירה ביום אל תהרהר אחריו בלילה כי ודאי עשה תשובה גם מצינו שאמרו ז''ל  

בפרשת כי תראה חמור שונאך וגו' שהכתוב מדבר במי שראה בחברו  )פסחים קי''ג:(
רבר מגונה שמצוה לשנאותו. וכאן צוה הכתוב שאם ראה דבר מגונה בתלמיד 



צוה ה' לשנאותם אלא צריך להחזיקו כי ודאי עשה  חכם אינו נכלל בגדר אותם ש
שהוא תלמיד חכם המתכנה בשם אח    לא תשנא את אחיךתשובה, והוא אומרו  

למען אחי ורעי. או על דרך אומרם את ה' אלהיך תירא לרבות    )תהלים קיג:(דכתיב  
פירוש המתרבה מאת אחיך, ותיבת אחיך   את אחיךתלמידי חכמים, כמו כן כאן  

הוכח כביכול. ואומרו    )מי שוחר טוב כ''ג(הבורא ב''ה שנקרא אח לישראל  חוזרת על  
ולא אמר הוכח   את עמיתךמדבר בנושא אחר שהם המון העם, ולזה אמר    תוכיח

לומר שאינו מדבר במה שהתחיל  וחוזר לאחיך שאמר בתחילה אלא  תוכיחנו 
ה'   מצוהו  לשנאותו  שמצוה  העם  כהמון  אלא  חכם  תלמיד  שהוא  בו  לדבר 

ולא  יוכיחנו על פניו למה תעשה כה בנעימות לשון בחיבה וברכות לשון. ואומרו  ש
, פירוש שלא ימנע ממנו התוכחות שבזה ישאר במשא חטאו ולא  תשא עליו חטא

ישוב אל ה', הא למדת שאם לא הוכיחו בטל עשה דהוכח ולא תעשה של ולא  
 תשא:  

האי צורבא מרבנן דסנו ליה בני מאתיה    )כתובות קה:(ירצה על דרך אומרם ז''ל    עוד
לי  משום דמוכח להו במילי דשמיא. ומעתה יאמר החכם למה לי קנאה למה 
שנאה ותחרות עם זרע ישראל ואחדל מהוכיח ואהיה אהוב ונחמד לכולן, לזה 

ואחר כך צוהו  נתחכם ה' וקודם שצוהו להוכיח צוה לבני ישראל שלא ישנאוהו  
להוכיח שהרי ישראל מוזהרים מה' לבל ישנאוהו. ואם תאמר ומי יערבנו לעם 

וישמרו מצות לא תשנא, לזה אמר   פירוש    ולא תשא עליו חטאשלא ישנאוהו 
שלא יחשדם בחטא זה אלא יחזיקם בכשרות. ואומר לשון יחיד לשלול החשד 

מ בשער  ישנאו  שלא  ישראל  איש  כל  שיחזיק  מיחיד  יוכיח אפילו  ובזה  וכיח, 
 ויחזור ויוכיח עד שיקבלו מוסרו: 

בעון הדור נתפסים גדולי עולם, וכן הוא    )שבת לג:(ירצה על דרך אומרם ז''ל    עוד
א(אומר   ה'    )שה''ש  קרובי  בלב  שתכנס  הכתוב  חש  זה  ולצד  וגו',  הכופר  אשכול 

הרחקת הלב על מעשה ה' זה, כי יאמרו שאינם מובטחים בחייהם ובשלוותם  
הגם כי יפליאו להטיב מעשיהם, לזה בא דבר ה' כאן ואמר לצדיקיו לא תשנא 
ישראל  לכל  שלא  לדעת  לך  ויש  הקב''ה,  זה  אחיך  פירוש  בלבבך,  אחיך  את 
בהשוואה יקרא הקב''ה אח אלא להקרובים והדבקים בה' כרבי עקיבא וחביריו,  

ר מה  וצוה להם שלא יתרחק לבם מה', שההרחקה היא ענף השנאה. ואם תאמ
ובזה   הוכח תוכיח את עמיתךאשיב אל לבי לבטחון בחיי ובשלוותי, לזה אמר  

הוא   הצדיק  תפיסת  טעם  כלום  כי  חטא,  בשבילו  פירוש  עליו  אתה  תשא  לא 
בשביל עון הדור אם יוכיחנו הרי הוא ניצול ממה נפשך, אם חזרו בתשובה הרי 

סה, כמו שגילה  אין כאן עונות שיתפס עליהם, ואם לא חזרו הרי נפטרת מתפי
ואתה כי הזהרת רשע וגו' הוא רשע   )יחזקאל לג(סודו ביד עבדיו הנביאים דכתיב  

בעונו ימות ואתה את נפשך הצלת. ולדרך זה נתיישבו כל הדקדוקים שדקדקנו 
 בפ ס וק:  

וזה לשונו וכי באחים מן האב והאם הכתוב   )רבה פי''ח(בא לידי תנא דבי אליהו    שוב
בר אלא כנגד הקב''ה שאין לו אחים לא בעולם הזה ולא מדבר אין הכתוב מד

בעולם הבא ולא לימות המשיח אלא צדיקי עולם שעושין רצונו בתורתו בכל יום 
שקרא אותם אחים וריעים עכ''ל, ותדע שמעלת אח יותר ממדרגת בנים, כמאמר 

 לא זז מחבבה עד שקראה בתי לא זז וכו' עד שקראה אחותי:   )שה''ש פ''ג(ז''ל 

אמרו נקימה הוא שעושה לו כמעשהו    )תו''כ כאן יומא כג.(. רז''ל  לא תקום וגו' }יח{
הרע נטירה שלא יאמר לו לא אעשה לך כמעשיך. וכפ''ז נתן טעם הכתוב למצוה 
זו בסמיכות ואהבת לרעך כמוך, פירוש כי ה' חפץ שתהיה אוהב רעך כמוך ואם  



אתה אומר לו כן הרי גלית דעתך כי טמון היה בלבך מעשהו בלתי הגון לך, ונתן  
שבאמצעות יחוד הלבבות    )זוהר ח''ג טז(ירוש על דרך אומרם  טעם לדבר אני ה', פ

)דברים  מתייחד שמו יתברך להיות שכנסת ישראל הם ענפי שם הוי''ה ב''ה דכתיב  

כי חלק ה' עמו, ונתחכם ה' לצוות בענין הנהגת ישראל זע''ז בהדרגה. מצוה    לב(
ך, לומר שאין א' לא תשנא. ב' לא תקום וגו'. ג' ואהבת, ודקדק לומר, אחיך, עמ

המומרים   כגון  ה'  שונאי  אבל  עמך,  מעשה  שעושים  אנשים  על  אלא  מצוה 
  )תהלים קלט( והאפיקורסים אסור לאהוב אותם ואדרבה צריך לשנאותם, כאומר  

 הלא משנאיך ה' אשנא: 

שונם אין לי אלא  . בתורת כהנים אמרו וזה לאת חקותי וגו' בהמתך וגו' }יט{
למה   כן  אם  וקשה  ע''כ.  חקותי  את  לומר  תלמוד  מנין,  חבירו  בהמת  בהמתו, 

היה לו לומר בהמה לא תרביע כלאים ואז לא היה    בהמתךהוצרך הכתוב לומר  
בזה שדבר  בעל קרבן אהרן שכתב  להרב  וראיתי  לרבות בהמת אחרים.  צריך 

ב ידבר  לא  כי  לי,  נראים  דבריו  ואין  בהווה.  לטעות  הכתוב  במקום שיש  הווה 
 ויצטרך להוסיף דברים להסיר הטעות: 

למצות אהבת   ונראה הרבעה  מצות  הכתוב  למה סמך  בסדר הכתובים  בהעיר 
ריעים, ומי יודע לסדר סדר מתאים כה' אלהינו. אכן לצד שצוה ה' על אהבת  
החברים והתקשרות לבם יחד כי חפץ ה' התקשרות ענפי הקדושה, ומזה יאמר 
 אדם כי לא יקפיד ה' על הרבעת טהורה עם טהורה, לזה בא הכתוב ואמר כי אין
הרצון בזה לקשר בהמה עם בהמה ואפילו בב' ענפי הטהרה הגם ששניהם מין 
ותמצא   לך לאכילה,  פירוש בהמה הטהורה  לומר בהמתך  ולזה דקדק  טהרה, 
עם  טהורה  בהמה,  עם  בהמה  אלא  לי  אין  לשונם  וזה  דרשו  כהנים  שבתורת 
טמאה, טמאה עם טהורה מנין, תלמוד לומר את חקותי תשמרו עד כאן, הנה  

ובר התנא כי בהמתך היא בהמה טהורה ואם לא אמר הכתוב בהמתך לא שס
הייתי יודע שהטהורה בכלל ואדרבה יוכשר המעשה לצד שהוא התקשרות מין 
דורשו באחד משאר תערובת   הייתי  ריבוי  איזה  ה' מרבה  והגם שהיה  טהרה, 

 טמא וטהור: 

א }כג{ תבואו  וגו'וכי  הארץ  דרך ל  על  הארץ  ביאת  א'  כאן.  נאמרו  מצות  ג'   .
ב' לנטוע כל עץ מאכל לשבח    )כתובות קי:(אומרם   וכו'.  הכל מעלין לארץ ישראל 

 הארץ. ג' לנהוג שני ערלה: 

שלא תהיה הכוונה לתיאבון המורגשות    וכי תבאו אל הארץירמוז באומרו    עוד
ק הארץ הקדושה אשר בחר ה'  אלא תהיה כוונת הביאה אל הארץ לחיבוב ולחש

בה הר ה' שמה, ואמר כי אין כוונת דיבור זה להחליט המניעה מהשתדל בישוב 
הארץ אלא ונטעתם וגו', הא למדת שמה שהתנה במאמר אל הארץ הוא בבחינת  
תכלית המחשבה שתהיה למעלת הארץ במושכלות לא להנאת הגוף ואולי שרומז  

)שבת  נקראו נטעים, כמו שאמר ר' יוסי    על בני תורה שגם הם  עץ מאכלבאומרו  

עץ דכתיב    קיח:( כן  גם  ונקראים  נטעתי,  נטיעות  וה'   )ישעי' ס''ה( ה' בעילות בעלתי 
בזוהר   דרשו  כן  וכמו  עמי,  ימי  העץ  רב(כימי  עצה    )ח''ג  את  תשחית  לא  בפסוק 

בן תורה, ויצו ה' שתהיה עיקר הכנסת הארץ לנטוע בה עץ מאכל שמדבר באדם  
, ונקרא  )ב''ב קנח:(שהם בני תורה כי אוירה של ארץ ישראל מחכים ומטהר הנפש  

)מם' כלה  בן תורה עץ מאכל כי ממנו מזון לנפש. וצא ולמד ממעשה של ר' עקיבא  

פ''ב( ג  רבתי  בצרה  ונתון  מת  אביו  שהיה  תינוק  לאותו  תורה  ומיום  שלמד  דולה 
 שפתח פיו בדברי תורה נהנה אביו בעולם העליון: 



, פירוש אטומים שלא יצא מהם צפצוף תורה  יהיה לכם ערליםג' שנים    ואמר
שעד שלש שנים אין התינוק יכול לדבר, ובשנה    )תנחומא קדושים יד(שהוא פרי מאכל  

י וזה  ישראל,  שמע  לנו,  צוה  תורה  לומר  ילמדו  לדבר  שהתחיל  קרא  הרביעית 
בן ה'    )אבות פ''ה(קודש הילולים, ובשנה החמישית תאכלו את פריו כמאמרם ז''ל  
לא תאכלו על שנים למקרא, ויתחיל להיות עץ מאכל. וסמך הכתוב לזה מצות  

, רמז הכתוב שלא יהיה סיפוקו במאכלו על סיבת הדם שהוא גשם האדם הדם
לא  גם כן מצות    ותכונתו אלא לתכלית המושכל הרמוז בעץ מאכל. וסמך לזה

ונחש עפר לחמו,    )ישעי' סה(, כי תכלית אכילת הדם הוא חלק הנחש, בסוד  תנחשו
)איוב  על דרך אומרו    ולא תעוננווהוא אוכל כל גשם האדם עד כלותו, והוא אומרו  

כלה ענן וילך כן יורד שאול לא יעלה, ופסוק זה מדבר בהולך אחר המורגש    ז(
 להרבות חלב ודם: 

סמך הכתוב מצוה זו למצות ערלה, לרמוז מה שאמרו   לא תאכלו על הדם }כו{
כי אדם הראשון חטא באכילת עץ הדעת קודם זמן התירו שהוא    )מדרש תלפיות(ז''ל  

בחינת ערלה, שאם היה ממתין עד ליל שבת קודש היה מקדש על היין, וזה הוא  
אדם מושך בערלתו היה זו היא ערלתו, והוא    )סנהדרין לח:(סוד דבריהם ז''ל שאמרו  

ערלה,  פירוש מפרי    לא תאכלומה שאמר הכתוב סמוך לאזהרת וערלתם ערלתו  
הדם ודם    על  אדם  דם  דמים  שפיכות  לכל  סיבה  זו  כי  הדם,  סיבת  על  פירוש 

זרעיותיו, ויש לך לדעת כי סבת הערלות ועקרם זה מקורם שזולת חטא אדם לא  
 היתה ערלה בעולם לא של צומח ולא של בעלי חיים:  

אמר לשון רבים ובהשחתת הזקן אמר לשון . בהקפת הראש  לא תקיפו וגו' }כז{
יחיד. לומר שישנו באזהרת לא תקיף הגם שאינו באזהרת לא תשחית, כגון מי  
שעדיין אין לו חתימת זקן, שלא תאמר כיון שאינו בלא תשחית אינו בלא תקיף 

שדרשו   לה:(כדרך  בלא    )קידושין  שאינם  כיון  תקיפו  בלא  שאינן  הנשים  במשפט 
תאמר   ואם  הזכרים תשחית.  אני  מרבה  אלו,  ולמעט  אלו  לרבות  ראית  ומה 

 שישנם בלא תשחית כשיגדלו, וממעט אני הנשים שאין במינם לא תשחית:  

וגו' }כח{ לנפש  אומרו  ושרט  על לנפש.  הוא  הגוף  חיבול  לומר הגם שהשרט   ,
, הודיע הכתוב כי לא יפגום  לא תתנו בבשרכםפרידת הנפש היקרה. ודקדק לומר  

פגם זה בנפש אלא בבשר שהוא נרתק הנפש, והטעם לצד שאדם בהול על מתו 
אין המעשה פוגם כל כך כעושה בשאט בנפש ובישוב הדעת, ולזה תמצא שאמר 

זה   בכםוכתובת קעהכתוב אחרי  לא תתנו  לומר שלא   קע  ולא אמר בבשרכם 
צער  עושה מצד  לצד שאינו  בפנימיות האדם  גם  יגרום הפגם אלא  לבד  בבשר 

יתבאר על   אני ה'אין אדם נתפס על צערו. ואמרו    )ב''ב טז:(וחום הכאב שנאמר בו  
כי תיבת אני תגיד על כסא כבודו יתברך   )זוהר ח''ג רמז(פי מאמר האלהי הרשב''י  

א כסא  אשר  על  יושב  מלך  הוא  ב''ה  הוי''ה  ושם  יתברך,  שכינתו  קוראים  נו 
המלכות, ורמז בזה כי יקפיד ה' על כבוד שמו יתברך, ועל כבוד שכינתו, ולדרך  
זה יצו ה' להאדם לבל יפגום גופו ונשמתו בב' מעשים הרשומים שהם שרט לנפש  

 וכתובת קעקע: 

. פירוש יצו האל למי שיש לו בת שלא ינהג בה מנהג אל תחלל את בתך וגו' }כט{
חולין להראותה לפני כל ולהתנאות לפניהם אלא כבודה בת מלך פנימה. והגם  
שיתכוין בה להנאת זיווגה כדי שיודע כי בת יפה ונעימה היא ותנשא להראוי לה,  

להזנותה לא להשיאה כי   על כל זה יצו האל כי חילול הוא לה והיוצא מזה הוא 
יבער בה אש הטבעי ותחלל כבודה, ולא זו בלבד אלא שתהיה סיבה להבעיר אש  
בלב רואה וחומד ותזנה הארץ ולבסוף ומלאה הארץ זימה, ונמצא עון כל הרשע 



כמעשה    )יח ב(תלוי בצוארו, וצא ולמד מה שפירשתי בפרשת אחרי מות בפסוק  
בדבר ויבטל כח הרצון במניעה ויטהו אל ארץ מצרים שחוש הראות יגדיל החפץ  

 חפץ המעשה רחמנא ליצלן:  

וגו }ל{ תשמרו  שבתותי  שצוה  את  מה  ב'  פעם  לומר  חזר  למה  לדעת  צריך   .'
בית  בנין  יהיה  יכול  לשונם  וזה  אמרו  כהנים  בתורת  ורז''ל  הפרשה,  בתחלת 

ומר את שבתותי תשמורו וגומר ע''כ, דבריהם  המקדש דוחה את השבת תלמוד ל
לו  יוציאו אותנו מקושי הסמיכות, אבל קושי הכפל במקומו מונח שהיה  ז''ל 
בתחלת  האמור  תשמרו  שבתותי  ואת  למאמר  סמוך  תיראו  ומקדשי  לכתוב 

 הפרשה ולא היה צריך לומר פעם ב' ואת שבתותי וגו': 

צד שצוה ה' לאב לבל יחלל בתו כי מצוה זו קשורה עם מה שלפניה, כי ל  ונראה
להזנותה לפעמים ימצא כי הבת מעצמה תחלל כבוד עצמה וכבוד אביה לזנות  
ואין יד האב באמצע לזה צוה ה' לאב שיעשה שמירה לבל תזנה הבת כי הכל 
בנולדים,   רע  יפעילו הולדת טבע  ולהיות שיש שלש סיבות אשר  תלוי במוליד, 

את המשגל לא לסיבת מצות הבורא לקיים  האחד אם בשעת הזיווג יכוין אל הנ
המין השני ממנה פירוש מצד שהאשה מעשיה    )רע(המין זה יוליד בנולד תגבות  

לא טובים רחלא בתר תגבורת אזלא. ג' אם המולידים אב או אם חשבו בחינת  
אשר מחשבתם    )סנהדרין קד.(הרע בהסח הדעת, וכמעשה חזקי' המלך עליו השלום  

הג בלתי  הולדת  אמר  סבבה  א'  סיבה  כנגד  עולם.  יסודי  היותם  הגם  את  ון 
בפסוק לסריסים אשר ישמרו את    )ח''ב פט.( ע''ד אומרם בזוהר    שבתותי תשמורו

שבתותי שהם הצדיקים המסרסים את עצמם ואינם נזקקים לנשותיהם אלא 
בליל שבת ומושכין לבניהם נשמות קדושים ע''כ, הרי שהרוצה להוליד בן בעל 
נפש טהורה צריך לסרס עצמו ולעצור כח התאב ולא יפעול אלא לתכלית המצוה  

למנו ה'  והוא מאמר  ב''ה  ה'  מביתו  בו מאת  זונה  נפש  שבתותי תשמרוע   את 
להזדווג בהם ובזה תוליד נשמה קדושה המואסה בזנות, וכנגד סיבה ב' שהוא  

אמר   האם  מצד  תיראוהחשש  תשמור    ומקדשי  ובזה  מהמקדש  לירא  אזהרה 
עצמה האשה לבל יבאינה אל המקדש להשקותה מי המרים. וכנגד סיב' ג' סמך  

אזהרת   ואללזה  האובות  אל  תפנו  הרוצה    הידעונים  אל  הטומאה  בחינת  הם 
  )דברים כג( לשון אבה על דרך אומרו    אובותומתאוה להדבק באדם הטהור. ותיבת  

ורמז   ה'.  אבה  ידיעת   ידעוניולא  כי  אצלו,  ידוע  יהיה  יחשוב  שלא  לומר  הוא 
 הטמא מכרחת האדם להדבק בו כטבע השפל שחפץ להדבק בעליון וחושק:  

ת טעם להמשך נפש רעה מסיבת החושב, כי לצד  , בא לתואמר אני ה' אלהיכם
כי ה' אלהינו פירוש שוכן בתוך נפש ישראל בחשוב האדם בבחינת הרע מסתלק 
כח הקדושה ואין מזדמן לפניו להמשיך אלא חלק הרע, נמצא כי כל שאינו שומר 

 עצמו מג' סיבות הוא מחלל בתו וכו': 

מפני שיבה שהוא גדול בשנים   )קידושין לב:(' רז''ל אמרו מפני שיבה תקום וגו }לב{
חכמה, קשה    תקום והדרת קימה שיש בה הידור, תקום והדרת פני זקן זה שקנה

כפי זה היה לו לומר מפני שיבה ומפני זקן תקום והדרת. ואולי שנתכוין להמשיך 
ההידור לזקן זה שקנה חכמה והקימה לשיבה שהוא הבא בימים. והכוונה בזה  
שצריך הדרגה גדולה בכבוד החכם יותר מכבוד גדול בשנים. והגם שדרשו ז''ל  

לזה, על כל והידור  וקימה  והידור לזה  זה ממה שנתחכם הכתוב לדבר   קימה 
בסדר זה להמשיך הידור לזקן הודיענו כי גדול הידור לזקן מהידור גדול בשנים.  

 ומעתה נמצינו אומרים שצריך לכבד החכם יותר מבעל שיבה: 



כי אברהם אבינו ביקש על   )פס''ה(ירמוז על דרך אומרם ז''ל בבראשית רבה    עוד
ואברהם זקן, והוא    )בראשית כד א(דכתיב    השיבה כדי שיהיה ניכר האב מהבן וכו'

תקוםאומרו   שיבה  דכתיב   מפני  אברהם  שהוא  זקן  פני  מהדר  אתה  ובזה 
 ואברהם זקן שעל ידו היה דבר זה: 

כי הרשעים כפופי קומה, ויצו ה' לאדם    )ב''ר פי''ב(ירמוז על דרך אומרם ז''ל    עוד
תקן מעשיו מפני שיבה שיתעורר לתקן מעשיו לשוב לה' וזו היא קומתו, והערו ל 
זכה משלימין לו   )יבמות נ.(פירוש שיבתו כדי שלא תאבד ממנו, על דרך אומרם ז''ל  

לא זכה פוחתין לו ולא יגיע לימי שנותינו ע' שנה. גם רמז כדי שלא יבואו ימים  
)קהלת רבה  רעים בעת שיבתו שהם יסורין הקשים לאדם מכל יסורין כאומרו ז''ל  

ימים    פי''ב( הם  להשגחה  כי  צריך  והוא  אפסים  והשתדלותיו  האדם  שכוחות 
 אלהות:  

זקןירמוז    עוד פני  אומרם    והדרת  דרך  על  עצמו  זקנת  נג.(פירוש  אשרי   )סוכה 
ז''ל   למאמרם  רמז  גם  זקנותנו.  את  ביישה  שלא  יד:(ילדותינו  שבשעה   )חגיגה 

אבינו  אברהם  אשריך  אבינו  לאברהם  אומרים  הזה  מעולם  הולך  שהצדיק 
אלא    שצדיק לפניו  כן  אומרים  די שאין  לא  הרשע  וכשהולך  יצא מחלציך,  זה 

לו   ואומר  להאדם  ה'  מעורר  לזה  מצטער,  זקןשהוא  פני  אברהם    והדרת  זה 
הבא,  עולם  מענייני  להפחידו  והוסיף  וכו'  אשריך  לפניו  כשאומרים  שמתהדר 

 זו תשלום שכר טוב של   אני ה'זו יראת עונש יום הדין,    ויראת מאלהיךואמר  
עולם הבא. או ירצה להעיר היראה והאהבה, יראה ויראת וגו', אהבה אני ד' כי 

 שם זה הוא מקור האהבה החשוקה בלב כל משכיל: 

וחזר לומר לשון רבים בארצכם.    אתך. אמר לשון יחיד  וכי יגור אתך וגו' }לג{
לצד כי המשכת הגרים תהיה באמצעות הצדיק אברהם אבינו עליו השלום, גם  
לצד טוהר ארץ הקדושה תגרר נפשות השבויות, לזה אמר אתך לשון יחיד לרמוז 

לרמוז   בארצכםאל הצדיק, כי לא כולן הם בגדר המשכת ענפי הקדושה, ואמר  
 ר פעולה טובה זו: למעשה הארץ, שגם היא ישנה בגד 

ירמוז על השראת השכינה בעולם הזה אתנו, ויצו ה' כי יגור אתך גר ממקום    עוד
היא    בארצכםאהל שכן באדם. ואמר    )תהלים עח(גבוה דקדק לומר אתך על דרך  

ארץ הקדושה כי שם מקום השכינה, ועזבה מקומה עליון ובאה לגור בארץ. לא  
וגו' להזהיר   כאזרח מכםשכינה. ואומרו  תונו אותו, שאין לך אונאה כאונאת ה 

 על הגרים וכו' הבאים להתיהד: 

וגו'  }לד{ טבועים  כאזרח מכם  היו  עם קדושו  נפשות  סודו שכל  ה'  גילה  כאן   .
במצרים בתוך האומות, והוא מה שאמר כאזרח מכם וגו'. ואם תאמר איך ישוה 

כי גרים הייתם  מריעים שאבותיו גוים לאזרח שאבותיו ידידי ה'. לזה אמר  זרע  
מצרים מה  בארץ  ועיין  מצרים,  קליפות  תוך  מעורבים  היו  נפשותם  פירוש   ,

בפסוק אנכי ה' וגו' אשר הוצאתיך מארץ מצרים    )כ' ב'(שפירשתי בפרשת יתרו  
בעו זרחה  ועכשיו  הקליפות  תוך  נפשו  היתה  זה  גר  כן  וכמו  וחזרה וגו',  לם 

לשורשה, וכפי זה ישנו לנתינת טעם לשבח כי גרים וגו', שאם על גרות הגופות  
ההבדל  לצד  נאהב  יהיה  שלא  האומות  מן  הבא  גר  ישתנה  כי  נכון  הטעם  אין 
ישראל:  בית  הגוים  משפחות  ככל  לא  כי  המשפחות,  בשינוי   שישנו 

 

 



 

 כ-ויקרא פרק

וגו'   }ב{ ישראל  בני  אומרו  ואל  ישראל. טעם  בני  כללות   ואל  להזהיר  נתכוון 
חיוב  שמלבד  לומר  וא''ו  בתוספת  ואמר  למולך,  מזרעו  הנותן  להרוג  ישראל 

 המעביר גם חיוב כל העם להענישו: 

צריך לדעת מה מקום לעונש זה אחר שיש דין למטה    את פני וגו'ואני אתן   }ג{
 וירגמו אותו אבן: 

והוא    ונראה לנפש,  עונש  לו  יהיה  עוד  ההריגה  עונש  שמלבד  הכתוב  יודיע  כי 
פירוש מענף נצר הקדושה. ונתן הכתוב טעם לב'   והכרתי אותו מקרב עמואומרו  

ואמר   מזרעועונשים אלו  פגמים   ולחללוגומר    למען טמא וכו'    כי  ב'  וגו', הרי 
וכנגדן ב' עונשין, כנגד טמא מקדש ירגמוהו באבן, וכנגד חילול שם קדשו גם הוא  

 יתחלל ונכרת נפשו מעמה: 

יעלימו  ואם }ד{ אינם    העלם  שוב  האחד  מן  העלימו  שאם  לומר  הכפל,  טעם 
ירצו  אם  כי  מכולם,  ודאי  ויעלימו  אחריהם,  מהבאים  להעלים  שלא  יכולין 

לבל   העלםלעשות דין בהם יאמרו להם למה לא עשיתם דין באחד. או יאמר  
מלעשות בו משפט אחר אשר נתן כאמרו בתתו   יעלימוימנעוהו מליתן למולך,  

 וגומר: מזרעו 

. משמעות הכתוב יגיד שאם לא יעשה משפט העם ושמתי אני את פני וגומר }ה{
יעשה ה' משפט בו ובמשפחתו גם כן, מה שלא היה אם היו עושים דין עם הארץ, 
ואלו הם דברים רחוקים, ממה נפשך אם הם חייבין בין עשו דין כ''כ ברשע עצמו  

 ן לא עשו: בי

וגו' פירוש במקום שאין דין למטה יהיה    ואם העלםלפרש על זה הדרך    ונראה
דין למעלה ושמתי אני וגו'. וכשיעשו דין למעלה יפתחו גם כן פנקסי בני משפחתו  

. וחזר ופירש שימת  ובמשפחתוויתעוררו הדינים על כל המשפחה, והוא אומרו  
פנים זו מה עושה, ואמר כנגד האיש עצמו והכרתי אותו, וכנגד משפחתו יפתחו  

ם אם יש מהם זונים כמותו הרי הוא בכלל הכרת, והוא אומרו ואת  ספרי דיניה 
לא  זנו  שלא  ונמצא  ספריו  שנפתחו  אותם  אבל  ממשפחתו,  אחריו  הזונים  כל 

ולא הספיק לומר הזונים וגו' אחרי המולך, נתכוין לומר   לזנותיכרתו, ואמר עוד  
מחשבת  שהגם שלא זנה עד עתה פירוש שלא העביר בנו למולך אלא שחשב לזנות  

שאמר  כמו  כעושה  החושב  את  ה'  ויכרית  כמעשה,  עליה  נתפסים  זרה  עבודה 
 למען תפוש את בית ישראל בלבם:   )יחזקאל יד(הכתוב 

ימות    נמצאת ולא  למעלה  דין  אין  רע  בעושה  דין  יעשו  הארץ  עם  שאם  אומר 
מישראל זולת העובד למולך, אבל אם לא יעשו דין נפתחים ספרי כל המשפחה  

 )דב''ר פ''ה( דין גם עליהם ונתפסים גם על המחשבה, והוא מאמרם ז''ל  ומתעורר ה
במקום שיש דין וכו' אין וכו' ע''כ. קשה פשיטא שכשיעשו דין למטה מה מקום  
דין  נמנע  למטה  דין  שכשעושין  נכון  על  ידוייק  ולדרכנו  למעלה,  ליעשות  לדין 

  )ר''ה טז:(ז''ל  למעלה פירוש דין השאר שאין ספריהם נפתחים. ותמצא שאמרו ר
 שכשנפתחים ספרי הדינים אדם נכנם בסכנה וצריך זכות גדול ליפטר: 



. יצו ה' שיהיו נוטים אל בחינת הקדושה, ובזה והתקדשתם והייתם קדושים }ז{
ויאמר   )דניאל ח(הוא מבטיחם שיהיו במדריגת מלאכים הנקראים קדושים, דכתיב  

בפסוק    )במד''ר פ''כ(, ותמצא שאמרו ז''ל  והייתם קדושיםאחד קדוש, והוא אומרו  
כעת יאמר ליעקב וגו' כי המלאכים יהיו עומדים בשורה החיצונה וישראל בפנים  
קדושיו   כי  אומר  נמצאת  אל,  פעל  מה  קדושו  לעם  אלהים  מלאכי  ושואלים 
ואמר  יתקדשו  שבו  הדבר  ופירש  הכתוב  וחזר  ישראל.  הם  המלאכים  במקום 

, פירוש תשמרו מצות לא תעשה, ותקיימו מצות עשה בזה  ושמרתם את חקותי
מה   וכמו  מתקדש,  ובזה  עליו  מתגלה  הוי''ה  שם  זה  ידי  על  כי  מקדשכם,  אני 

כי האבר שבו עושה מצוה שורה עליו שם הוי''ה הרמוז   )תיקונים ע( תוב בזוהר  שכ
 בתיבת מצוה: 

שנותן טעם למה שלפניו ולא אמר  כי. קשה אומרו  כי איש איש אשר יקלל }ט{
דבר קודש שיהיה זה טעמו. ואם על שמירת החוקים, וכי לא נכלל בפסוק זה 

ובתורת  א איש.  איש  לומר  כפל  למה  עוד  כי.  לומר  שהוצדק  אבות  קללת  לא 
כהנים אמרו איש אין לי אלא איש אשה מנין תלמוד לומר איש איש ע''כ. קשה  
מנין יעלה על דעת למעט אשה שהוצרך לריבוי והלא השווה הכתוב אשה לאיש  

ז''ל   . ואם לצד שחש הכתוב )ב''ק טו.(לכל עונשים שבתורה בדרך כלל וכאומרם 
לפרש איש שבא למעט אשה, לא היה לו לכתוב איש לטעות לומר שבא למעט  

 אשה ויאמר אדם כי יקלל וגו': 

למה כפל לומר אביו ואמו קלל. אכן כוונת הכתוב הוא לצד שצוה קודם לזה   עוד
על העברת בנו ובתו למולך, והקפיד הכתוב על זרעו לבד אבל בן אחרים ואפילו 

וזה לשונם אינו חייב   )סד:(יו כגון אחיו ואחותו פטור, כדתניא בסנהדרין  קרוב
אלא על יוצאי יריכו וכו' ע''כ. וצריך לומר טעם חיובו על בנו ובתו ולא על בני 
מעשיו   מועילים  לזה  אדם  של  כנכסיו  נידונין  הם  שבניו  לצד  שהוא  הזולת 

אין מעשיו עושין כשמקריבו לעבודה זרה במה שמעבירן למולך אבל חוץ מהם  
אפילו לגבי קדשי שמים אין אדם מקדיש    )ערכין כח ב''מ ז.(רושם, על דרך אומרם ז''ל  

דבר שאינו שלו, ומעתה יאמר אדם והלא גם הבן אינו כולו של האב כאומרם  
שהאב והאם הם שותפין באדם הלובן מהאב והאודם מהאם, וא''כ   )נדה לא.(ז''ל  

ב על הבן מצד חלק האם, לזה אמר הכתוב אחר מזה הטעם עצמו לא יתחייב הא
אזהרה ועונש מעביר בניו למולך כי איש איש אשר יקלל וגו' מות יומת, ודקדק  
לומר את אביו ואת אמו פירוש זה בפני עצמו או זה בפני עצמו, כמו שדקדקו  
בתורת כהנים בפסוק זה עצמו חיוב על כל אחד משניהם, הרי שהבן מת לצד 

בכבוד אמו ואין אנו אומרים והרי אין כל הבן של האב או של   שנגע באביו או
האם להמיתו בשבילם, ואם תאמר גם על זה דן אנכי למה יהיה המשפט הזה,  

, פירוש כי כשמקלל אביו מקלל גם אמו עמו וכן אביו ואמו קלללזה גמר אומר  
כגופו,  אשתו    )ברכות כד.(להפך, והטעם לצד שהאב והאם הם גוף אחד כמאמרם ז''ל  

וכפי זה בין הנעשה לאחד מהם או הנעשה מאחד מהם לבניהם יחשב לשניהם  
למה יקח משכבך   )משלי כב(יחד. ולזה תמצא שיעניש ה' לאיש להמית אשתו דכתיב  

לומר   וכפל  אישמתחתיך.  בנקבות    איש  זכרים  הכתוב  שתלה  שמצינו  משום 
י  )נדה לא.(ונקבות בזכרים, ואמרו ז''ל   ולדת זכר, אם כן יש  אשה מזרעת תחלה 

הפרש בלידת הזכר ללידת הנקבה ומצד זה ישתנה ההפרש בבחינת המולידים, 
ויש מקום לומר לצד שתלה הכתוב זכרים בנקבות לא יומתו אבות על העברת  
הבנים או האמהות על העברת הבנות לצד שתלאם הכתוב באבות תלמוד לומר 

 וב העברת בן ובת: איש איש אחד לגופו ואחד לאשה ששניהם ישנם בחי



שאביו בא למעט   )ילקוט(נראה כי לצד שאמר הכתוב אביו ואמו ודרשו רז''ל    עוד
אבי אביו ואמו בא למעט אם אמו שלא יהרגו, לזה חש הכתוב לטעות ולומר 
שהמיעוט בא אביו ולא אביה אמו ולא אמה ואם כן הנשים פטורות מעונש זה,  

 תלמוד לומר איש איש לרבות אשה: 

. טעם שהוצרך לומר פעם אחרת פסוק זה הגם שכבר אמר ושמרתם את וגו'  }כב{
, נתכוין לומר שצריכין לשמור המצות לבל יתבטלו )יח כו(כן בפרשת אחרי מות  

בין מהם בין מזולתם ובזה לא תקיא הארץ הא למדת שאם לא יהיו נשמרים  
 ארץ, גם השומרים על שלא מיחו בשלא שמרו: המצות תקיא ה

וגו' }כד{ זבת  וגו' ארץ  . קשה אחר שאמר לרשת אותה מה צריך ואני אתננה 
לומר ואני אתננה, עוד למה סמך שבח הארץ לזכרון הירושה. ונראה לי שהכונה  

האר  שתהיה  להם  יתן  עוד  שיירשו  מה  שמלבד  יותר היא  ודבש  חלב  זבת  ץ 
מהשיעור מה שלפניה, גם שלל שלא בזמן ירושתם אחר כך שהוא זמן החורבן  

 שלא תהיה זבת חלב ודבש, כמו שסיפרו מכיריה בזמן הזה בעונינו: 

  'כ כאן( )תו'. יתבאר על דרך אומרם ז''ל  ליטעם אומרו    והייתם לי קדושים וגו' }כו{
אל יאמר אדם אי אפשי בבשר חזיר וכו' אלא אפשי ואפשי אלא אבי שבשמים  

שתהיו פרושים לי לשם מצותי ולא לצד   והייתם לי קדושיםוכו', והוא אומרו  
למה   לרמוז  וחיה  בהמה  להבדלת  זה  מאמר  סמך  ולזה  הנאסר,  הדבר  תיעוב 

ואומרו   ה'שכתבתי,  אני  ש  כי קדוש  זו  נתן טעם למצוה  ל הבדלת בהמה  וגו' 
. והענין עצמו של פרישות  ואבדיל אתכם מז העמים להיות לי טמאה כי קדוש וגו'  

ישראל מן העכו''ם הוא הדבר עצמו של פרישתכם מן הבהמה טמאה. ברוך ה'  
 אשר הבדילנו מן הטמאים מאדם עד בהמה עד עוף השמים:  

קדושים  פרשת     חסלת 
 

 
 

 אמור פרשת  
 
 

 

 

 כא-ויקרא פרק

. צריך לדעת למה שינה מסדר הרגיל לומר בכל התורה דבר ויאמר ה' וגו'   }א{
אל וגו'. עוד למה הקדים התואר למתואר שהיה צריך לומר בני אהרן הכהנים.  

במקומן עומדים הגם שידבר בסדר זה. ויתבאר על   )תו''כ(ודרשות שדרשו חז''ל  
וצא וזה לשונם אמר הקב''ה למשה אין נאה לי  )תנחומא כאן(דרך מה שאמרו ז''ל  



לשון מעלה, אל הכהנים    אמור ונכנס לפני להסתכל במת וכו' ע''כ, והוא אומרו  
פירוש לצד שהם כהנים משרתי פני מלך, ומה היא המעלה שלא יטמאו לנפש 
התואר  הקדים  זה  ומטעם  וכו'.  ונכנס  ליוצא  נאה  שאין  ז''ל  כמאמרם  אדם 

אם היה    למתואר להסמיך המעלה לצד היותם כהנים מה שלא היה נשמע כן
 אומר אמור אל בני אהרן: 

)תו''כ  . ורז''ל אמרו  ואמרת. צריך לדעת למה כפל לומר  ואמרת אליהם לנפש וגו'

כמה דרשות, ועוד יש לאלוה מילין והוא על דרך מה שכתב הרמב''ם    יבמות קיד:(
פרק ב' מהלכות אבל וזה לשונו המטמא את הכהן אם היו שניהם מזידים הכהן 

עובר משום ולפני עור וגו', ואם היה הכהן שוגג והמטמא מזיד   לוקה וזה המטמא
הרי זה שמטמאו לוקה ע''כ. וקשה מנין לו להרמב''ם לחייב המטמא מלקות,  
והרב המגיד ומהרי''ק לא אמרו כאן דבר, כי אם הלחם משנה אשר הוא כתב 
היה   אם  לחברו  כלאים  בזה שהמלביש  רבינו  כתב  כלאים  בהלכות  לשונו  וזה 

ש שוגג המלביש לוקה, ותמה עליו הכסף משנה וכתב ששאל זה הרא''ש  הלוב
מהר''ש ולא זכינו לתשובה וכו', ואפשר לו דמשמע ליה לרבינו דמדאמרינן בפרק 

דגלי קרא בנזיר שלא עשה המטמא כנטמא מדכתיב וטמא את    )נזיר מד.(ג' מינים  
רבינו   כתב  ולכך  כנטמא  המטמא  עבדינן  דבעלמא  משמע  נזרו  ה' ראש  בפרק 

מהלכות נזירות שאם היה הנזיר שוגג וזה שטמאו מזיד אינו לוקה ע''כ דברי 
הרב, ואינם נראים דקשה א' למה לא יהיה הנזיר בנין אב לכל התורה כולה דלא 
אמרינן המטמא כנטמא וכו' וכן על זה הדרך. ועוד ההוא דנזיר שהוצרך הכתוב 

שחייב מתגלחת  וחומר  קל  דן  שהייתי  משום  בטומאה    למעט  חומר  דהא 
מבתגלחת תלמוד לומר וטמא את ראש וגו' ע''כ, אם כן זולת הקל וחומר לא 
ג'   דפרק  מההוא  לרמב''ם  הקושיא  מדורת  תגדל  ואדרבא  למעט,  צריך  היה 

 מינים:  

בעיני שטעמו של רמב''ם הוא מאותה שאמרו במסכת נזיר דף מ''ד וזה    והנכון
כמיטמא תגלחת לא כל שכן שלא   לשונם ומה טומאה וכו' לא עשה בה מטמא 

עשה מגלח כמתגלח אמר קרא תער לא יעבור קרי ביה לא יעבור הוא ולא יעביר 
לאחר עד כאן ופירש''י לא יעביר לו אחר ע''כ, פירוש אזהרה לאחר שלא יעביר 
תער על ראש הנזיר שאם לא כן תהיה הכוונה שלא יעביר הנזיר שער של אדם 

ונת הש''ס מנין דורש לא יעביר לו אחר, אם דורש אחר ופשוט. וצריך לדעת כו
לכשנאמר  ועוד  לרי''ש.  בי''ת  בין  ביו''ד  הוא  יעביר  לא  מסורת  הלא  המסורת 
יהיה   שזולתה  לו  תיבת  חסר  עדיין  כן  פי  על  אף  מעכבת  היו''ד  חסרון  שאין 

 משמעות לא יעביר שהנזיר לא יעביר לאחרים: 

ר לא יעבור וגו' שהיל''ל לא יגלח את  כוונת הש''ס שמדייק מאמר הכתוב תע  אכן
ראשו או לא יעביר על ראשו יו''ד בין בית לרי''ש ויחזור אל הנזיר האמור בסמוך 
ויתלה האיסור כמצווה עליו לא במעשה התער שלא בכינוי אל המתגלח כאומרו 
תער לא יעבור שמשמעות הדברים יגידו שאסר המעשה בין על יד המתגלח בין 

יד אחרים, ו יעביר לו אחר על  הוא מאמר הש''ס קרי ביה לא יעבור הוא ולא 
פירוש משמעות התיבה תגיד לאסור הדבר בין על ידו בין על ידי אחר. ומאמר 
קרי ביה אינו מדויק אלא מלבישים המכוון בתיבה והבן. ומעתה כמו כן נאמר 

יט(בדין כלאים שאמר   יט  יעלה עליך ולא אמר    )לעיל  לא  ובגד כלאים שעטנז לא 
תעלה עליך משמע שלא על המעלה עליו לחוד מצוה אלא על המעשה הוא מצוה 

שהמלביש    )הל' כלאים פ''י הל''א(שלא יהיה בין ממנו בין מהזולת, ולזה פסק הרמב''ם  
ממה   כהן  בטומאה  שלפנינו  במה  נאמר  כן  וכמו  לוקה,  מזיד  לחבירו  כלאים 

לומר לנטמא  בכינוי  אזהרה שלא  יטמא  לא  הכתוב  לכהן    שאמר  בין  שמזהיר 



עצמו בין לאחרים על הטומאה. ושיעור המצוה היא שמצוה ה' ב''ה לבל יהיה  
הכהן טמא. ומעתה כל המטמאו בין הוא בין אחר הרי זה עבר על הלאו ולוקה. 

 וכפי זה עלו פסקי רמב''ם על נכון: 

ה'    ובזה שצוה  לצד  כי  ואמרת,  אמור  לומר  שכפל  הכתוב  דקדוק  ליישב  נבוא 
ם גם לאחרים על טומאתם, כנגד הכהנים אמר אמור אל הכהנים, וכנגד לכהני

אליהם. ואולי שתיבת אליהם חוזרת   ואמרתאזהרת אחרים שלא יטמאו אמר  
וידבר משה    )פסוק כד(לישראל המצטוים בכל המצוה, ותמצא שאמר בסוף ענין זה  

אל, וזה  אל אהרן ואל בניו ואל כל בני ישראל הרי שהציווי נאמר מה' גם לישר
יצדיק לך פירושנו שהאזהרה בא כאן גם לישראל שלא יטמאו הכהנים. ובתורת  

אמרו וזה לשונם וידבר ה' הזהיר את אהרן על ידי הבנים ואת    )לקמן כד(כהנים  
 הבנים על ידי ישראל ואת הבנים זה על ידי זה, ואלו ואלו דברי אלהים חיים:  

דרשו  לנפש רז''ל  שכתב   )בתו''כ(.  ז''ל  לרמב''ם  וראיתי  וכו',  דם  רביעית  לרבות 
בפרק ג' מהלכות אבל וזה לשונו אחד המת ואחד שאר הטומאות הפורשות מן  
המת שנאמר לנפש עכ''ל, והקשו עליו מדתנא בתורת כהנים וזה לשונם אין לי 
הטומאות  כל  לרבות  מנין  לנפש,  לומר  תלמוד  הדם  לרבות  מנין  המת  אלא 

ת תלמוד לומר ואמרת אליהם לרבות וכו' ע''כ. ותירץ הכסף הפורשות מן המ
משנה שסובר רמב''ם שמתיבת לנפש גמרינן הכל ששקולים הם וקרא לא צריך 
אלא אסמכתא ע''כ. ואין דברי הכסף משנה נראים, כי מנין לו לרמב''ם לבנות  

 בנין חדש שלא כדברי הברייתא: 

אחרת  אכן ברייתא  ז''ל  רמב''ם  כי  הוא  כתובה    הנכון  היא  והנה  שראה  הוא 
בפסיקתא, וזה לשונם אמור ואמרת להזהיר גדולים על הקטנים, לנפש לא יטמא 
להביא רביעית דם שתצא מן המת שהוא בלא יטמא עכ''ל, והובאה ברייתא זו  

מן  )קיד.(ביבמות   הפורשות  לומר שגם שאר טומאות  זו תתחייב  ברייתא  ולפי   .
כפל ואמרת להזהיר גדולים על הקטנים.  המת מתרבות מן לנפש שהרי דורש  

והדבר פשוט אצלי שנעלמה ברייתא זו מעיני הכסף משנה והראיה שכתב הרב  
בפרק הנזכר דין י''ב וזה לשונו כהן קטן וכו' הגדולים וכו' כפירש''י אמור ואמרת  
וגו' עד כאן, הנה ממה שמוכיח דין זה מדברי רש''י ולא מדברי הברייתא אתה  

 ע הברייתא: יודע שלא יד

הוצרך    ונשאר ודלמא  וכו',  דם  רביעית  לנפש  לדרוש מתיבת  להם  מנין  ליישב 
לומר לנפש להודיע שאינו מזהיר אלא על טומאת מת ולא על שאר טומאות, ויש  

דרשו רביעית דם וכל שיש    לנפשלומר שהיה לו לומר למת לא יטמא ומאומרו  
 בו נפש. אבל טמאי מת אינם בכלל זה: 

אמר לשון יחיד הגם שהתחיל לדבר בלשון רבים הכהנים, אליהם.  .  לא יטמא 
לסברת תנא שדרש כפל ואמרת להזהיר גדולים על הקטנים מעתה אין לנו מקום  
לומר  לרבים  ואמירה  יחיד  לשון  אמר  לזה  לכהן  יטמא  שלא  למטמא  אזהרה 

 שאזהרת רבים על היחיד הא למדת אזהרה למטמא:  

טמאו שלא תבא הסברא לטעות שלא הקפיד נראה שחש הכתוב לומר לא י  עוד
הכתוב אלא על טומאת כללות הכהנים, כי דבר זה אינו אלא חוקה ואין לנו אלא  
מה שבא בפירוש, אבל כהן יחיד לא יקפיד עליו תלמוד לומר יטמא לשון יחיד. 

לכהנים   ה'  שצוה  לצד  ט(עוד  י  שטעם   )לעיל  הכתוב  גילה  ושם  ושכר  יין  איסור 
ל יעבדו עבודת הקדוש שתויי יין, ואם כן שלא בזמן משמרתם  האיסור הוא לב



או שלא בזמן עבודה יכולין לשתות יין ושכר, ואם כן תבא הסברא שילמוד סתום  
מהמפורש לדון בטעם איסור טומאה שהוא מהטעם עצמו שנאסרה שתיית יין 
ושכר נאסרה טומאה כדי שיהיה ראוי לעבודה לזה נתחכם ה' וידבר לשון יחיד 

א יטמא לומר שאפילו אחד מהכהנים הוא עומד באיסור זה, וממוצא דבר אתה  ל
למד שלא מטעם ביטול עבודה כי אין עבודה בטילה מהעדר כהן אחד, אלא ודאי  
שאיסור טומאת כהן היא חובת גברא ואפילו מי שמשמרתו באה לזמן רחוק אף 

 ו למעלה: על פי כן הוא באיסור זה, ומטעם האמור בדבריהם ז''ל וכתבנוה

וגו'  }ב{ תניא בתורת כהנים וזה לשונם שארו זו אשתו דכתיב   כי אם לשארו 
שאר אביך, הקרוב למעט ארוסה פירוש לצד שעדיין לא נתקרבה. אליו למעט 
אמו  מה  לאביו  לומר  תלמוד  מה  לאמו  יאמר  קרוב שנתרחק.  פירוש  הגרושה 

מתחללת הרי הוא מטמא לה אביו שאינו מתחלל אינו דין שיטמא לו אלו שהיא  
לומר  מנין תלמוד  אביו חזקה  בידוע  אביו  בידוע אף  הייתי אומר מה אמו  כן 
ולאביו ע''כ. הקשו חכמי לוניל לרי''ץ לעולם לא יאמר הכתוב לאביו ואנו למדין 

ממה נפשך אם    מקל וחומר מאמו מה תאמר הרי אביו זה אינו ידוע כאמו יטמא 
זה אביו מטמא ואם אינו אביו אם כן הוא ממזר ואין לו כהונה עד כאן. ובעיני 
אינו קושיא כלל כי הכתוב כאן בא לב' דברים להתיר, ולהצריך, להתיר טומאה  
בקרובים הגם שאסר ברחוקים, ולהצריך. שאם לא רצה ליטמא מטמאין אותו  

בתורת כהנים מצוה, שחייב כל בעל כרחו, כמו שאמר הכתוב לה יטמא ואמרו  
כהן ליטמא למתים האמורים בענין. והגם שלא נאמר לה יטמא אלא באחותו,  
הרי אמרו בתורת כהנים וזה לשונם מעשה ביוסף הכהן שמתה אשתו בערב פסח  
ולא רצה ליטמא לה ודחפוהו חכמים וטמאוהו בע''כ עכ''ל, הרי שלך לפניך שעל 

חייב ליטמא. וכפי זה אם הייתי דן טומאת    כל הקרובים האמורים בענין הוא
אביו מדין ממה נפשך אין לי מקום לחייבו לטמא לו כי יאמר מי יאמר שהוא  
אביו, ומה גם אם ימות אביו בערב פסח אין לבטל מצות פסח א' במועדו מחמת  

דאמר   למאן  מבעיא  ולא  ופר''ח(ספק,  מדאורייתא    )רמב''ם  מותר  דאורייתא  ספק 
יטמ  שלא  ספק פשיטא  דאמר  למאן  אפילו  אלא  במועדו  פסח  מצות  לדחות  א 

דאורייתא אסור מדאורייתא אף על פי כן אין לו לדחות מצות ודאי מפני מצות 
ספק, תלמוד לומר לאמו ולאביו שחייב ליטמא לכל אחד מהם דבר תורה. ועיין 

 בפסוק שאחר זה:  

ן מוחזק בכהן,  נראה לי כיון שיש מציאות שאביו אין לו אלא חזקה, והב  ועוד
בני אדם מוחזקים בחזקת כהנים כל אחד בפני עצמו, גם  ב'  כגון שיש לפנינו 
מוחזקים שאחד מהם אב ואחד בנו, ומציאות זה יכול להיות שיורע חזקת האב 
אביו  זה  שאין  ונאמר  כהן  ממדריגת  להסירו  הבן  חזקת  יורע  ולא  כהן  שאינו 

יו הייתי דן שלא יטמא לאביו ונשאר הבן בחזקתו. וכיון שכן אם לא אמר לאב
חזקה באופן הנזכר מטעם שמא יורע חזקת אביו והבן ישאר כהן לעולם, ולזה  
אמר התנא אביו חזקה מנין תלמוד לומר לאביו. והנה בין לדרך זה ובין לדרך  
ראשון אביו חזקה חייב לטמא לו כי סוף כל סוף אביו אינו אלא חזקה והתורה  

 חייבתו ליטמא:  

. תניא בתורת כהנים וזה לשונם יאמר לבנו ולבתו מה  תו ולאחיו וגו'ולבנו ולב
תלמוד לומר לאמו ולאביו. בנו ובתו שאינו חייב בכבודם הרי הוא מטמא להם  
אביו ואמו שהוא חייב בכבודם אינו דין שיטמא להם, אלו כן הייתי אומר לבנו 

ימא אף בנו ובתו ולבתו הנפלים, תלמוד לומר לאמו ולאביו מה אמו ואביו בני קי
בני קיימא ע''כ. קשה כפי זה לא היה צריך לומר אלא לאמו ולבנו וגו' ולא יאמר 
לאביו, ולטענת מה אמו בידוע, בנו ובתו יוכיחו שמן הסתם אינם בידוע אלא 



חזקה ומטמא להם. ואין לומר שגרוע אביו מבנו ובתו, שהרי מצינו שדן התנא  
ן למה הוצרך לומר לאביו. ואם לגלות על קל וחומר מהם לאביו ולאמו, ואם כ

בנו ובתו שהם בני קיימא, למדינן מיתור לאמו שאין צריך שבאה מק''ו בנו ובתו,  
ואין לומר שצריך לאביו ולאמו שניהם יחד למעט בנו ובתו הנפלים, כי למה לא 
יספיק אחד. ועוד אם צריך שניהם מה מקום לתנא לעשות צריכיות בין לאביו 

 צריכין שניהם למעט בנו ובתו נפלים, והדברים פשוטים:  ולאמו הלא 

לומר שאם לא אמר לאביו הייתי דן על זה הדרך מה תלמוד לומר לאמו   ונראה
בנו ובתו שאינו חייב בכבודם מטמא להם אמו לא כל שכן, אילו כן הייתי דן גם  

ן אביו תלמוד לומר לאמו למעט אביו מטעם שאינו אלא חזקה, והיינו מתחייבי
לפרש כי בנו ובתו שאמר הכתוב הם דומים לאמו בידוע, וכגון שלא היה מציאות  
מה   להיות,  שיכול  במציאות  ברורה  ידיעה  ידי  על  ממנו  אלא  אשתו  שתתעבר 
מאמו   דינו  ויבא  הוצרך  למה  והקשינו  לאביו  הכתוב  שאמר  אחר  כן  שאין 

שמע מינה    והכרחנו לומר שבא לומר אפילו אינו אלא חזקה אם כן אמו למה לי
לאו   הנפלים,  למעט  ולאמו  לאביו  אמר  שהתנא  והגם  נפלים.  ובתו  בנו  למעט 
דוקא, וסמך על מה שהעירך בסמוך בדרשת לאביו שבא לומר אפילו אינו אלא 

 חזקה:  

שקשה למה שאמרו שם בתורת כהנים בסיפא דברייתא דלאמו ולאביו וזה    אלא
היי וכו'  לאמו  נאמר  ולא  לאביו  נאמר  אלו  שאינו לשונם  אביו  מה  אומר  תי 

מתחלל אף אמו שאינה מתחללת אמו שנתחללה מנין תלמוד לומר לאמו ע''כ. 
הרי שהוצרך לאמו לרבות אפילו נתחללה, ומנין לו למעט הנפלים, ואם תדרוש  
לנפלים נתחללה מנין, ועוד צריך לדעת כפי זה בתו שנתחללה אם חייב לטמא  

ש אמו  דוקא  לומר  פנים  שיש  לא,  או  אפילו לה  שנתרבית  הוא  בכבודה  חייב 
נתחללה, ויש פנים לומר כיון שגילה קרא שהחילול אינו פוגם הקורבה הוא הדין 

 בתו: 

בהעיר בדברי התנא מנין מצא לומר שיטמא לאמו שנתחללה, אם מיתור,    אכן
דלמא אצטריך משום שהייתי אומר לאביו לצד שיש בו מעלה שאינו מתחלל מה  

מערך אב לצד שמתחללת. וכמו כן דקדק התנא בתחלת   שאין כן האם שגרועה
בו  לעשות  יוצרך  ההפרש  כי  משמע  מתחלל,  שאינו  אביו  מה  באמרו  דבריו 
ההדרגה הגם שאינו בנמצא אלא כיון שראוי להיות, ואם כן נוכל לומר עד עתה  
לאמו   אומרו  כי  סובר  לומר שהתנא  ובהכרח  פטור מלטמא,  שאמו שנתחללה 

הנת בין חללה. האמת שאם לא היה אומר אלא לאביו היה  משמעותה הוא בין כ
לבעל דין לחלוק ולומר אמו גרועה מאביו גם בהיותה כהנת כיון שישנה בחילול, 
אבל אחר שאמר לאמו אפילו נתחללה במשמע. וכמו כן תדון כשאמר הכתוב 
ולבתו אפילו נתחללה במשמע. כי לא תלה הכתוב הדבר אלא בסיבת הקורבה, 

חללה ובתו שנתחללה נקראים אמו ובתו, ומעתה כיון שבלא ריבוי אנו ואמו שנת
אומרים כי משמעות בתו הוא אפילו שנתחללה כל שנקראת בתו יטמא לה, אם  
כן נבא לדין למה אמר אמו והלא תבא בקל וחומר מבתו ומה בתו שנתחללה 

 מטמא לה אמו אצטריך: 

י לאביו בא למעט בנו ובתו  אם לא אמר הכתוב לאמו אז לא היינו אומרים כ  אכן
אחר   לחפש  מלילך  בנשמע  יותר  קרוב  זה  ומיעוט  אמו,  למעט  אלא  הנפלים 
הנפלים של בנו ובתו לומר שעליהם בא, והייתי ממעט אמו מטעם שמתחללה,  
וכשהיינו באים לדון מבתו שמתחללת ומטמא לה היינו מעמידין מיעוט האם  

קל וחומר מבתו, וכשנבוא לדון כשנתחללה דוקא, אבל לא נתחללה היתה באה מ



בבתו אפילו נתחללה ממשמעות התיבה כמו שאמרנו למעלה שאפילו נתחללה 
אמו   ומה  שנתחללה  מאמו  שנתחללה  בתו  ודנים  חוזרים  היינו  בתו,  תקרא 
שנתחללה אינו מטמא לה כמו שדרשנו מיתור לאביו בתו שנתחללה לא כל שכן 

ה מן הסתם, אבל כשיבא הלימוד והגם שמשמעות בתו יגיד אפילו נתחללה, ז 
 במיעוט או בקל וחומר נחזור להעמידה בשלא נתחללה: 

מכל הכתוב בעומק הכתוב הוא, שאם לא אמר הכתוב לאביו שממנו נבא   העולה
לטעות שבא למעט אמו כמו שכתבתי לא היה צריך לומר לאמו והיתה באה מבנו 

לומר שבא למעט אביו ובתו כנזכר. ואם לא אמר לאמו שממנה היה בא הטעות  
לצד שאינו ידוע אלא חזקה לא היה צריך לומר לאביו. אם כן תקשה לא יאמר 
לא אביו ולא אמו לזה דרשו שבא למעט הנפלים שאינו מטמא להם, ומעתה אין  
מקום לנו לומר שיאמר או לאמו לבד או לאביו לבד, כי אחד מהם שיאמר יוליד 

דברי אמת, ולזה נתחכם התנא וקדם    הטעות ויסתור הבנין, ונתחכם ה' לדבר
להודיע הטעות היוצא מאם יאמר א' מהם, ואחר כך דרש יתור שניהם יחד והבן.  

 ובזה עלה דברי התנא לאור עולם דברי אלהים חיים:  

ולא אמר וקדשתם כסדר הנדבר עד עתה בלשון רבים. לדבריהם    וקדשתו }ח{
שאזהרה זו באה שאם כהן לא רצה לגרש אשה זונה וחללה וגו'    )יבמות פח:(ז''ל  

כי את לחם  שמלקין אותו ומיסרין אותו עד שיגרש, ולפי הטעם שנתן הכתוב  
ם  , תבא הסברא לומר כי כל עוד שיש כהנים שלמים וכן רביאלהיך הוא מקריב

המספיקים להקריב אין חיוב לכוף, לזה אמר לשון יחיד שאפילו על אחד מהם  
 יקפיד לעשות כמשפט הזה:  

. פירוש כדי שיהיה קדוש יהיה לך הכהן פירוש הנה הוא שלך קדוש יהיה לך
, פירוש לצד שקדמה לנו הידיעה כי הקדושה  כי קדושלכופו על הדבר. ואומרו  

ת החפץ והחשק בה ולא בכפייה. ואיך אומר היא בחינה הנקנית ברצון ובהשלמ
פירוש לא להמשיך לו הקדושה    כי קדושהכתוב לכופו על הקדושה, לזה אמר  

ואומרו   , אני ה' מקדשכםמחדש שכבר הוא קדוש אלא שלא לאבד קדושתו. 
משרה   ב''ה  ה'  כהן  קדושת  באמצעות  כי  זה,  בדבר  ישראל  לחיוב  טעם  נותן 

 ואם אין כהן אין עבודה ואין מקדש ואין שוכן:  שכינתו בתוכינו ומקדש אותנו, 

מצוה באה לאהרן כאומרו דבר . אמר לאמר, לצד שהדבר אל אהרן לאמר }יז{
אל אהרן שהטיל עליו להפריש בעלי מומין מהכהנים להיות שהוא כהן גדול, לזה  

שיזהיר גם כן כל הכהנים שיאמר להם המצוה, ונמצאו מוזהרים    לאמראמר  
 איש בעל מום:   )יזיד(הכהנים על עצמן וכהן גדול גם כן מוטל עליו לבל ]יגש[ 

וגומר מזרעך  לא אמר  איש  כסדר שאמר .  ולא  כסדר שאמר בתחלת הפרשה, 
בפרשה שאחריה דבר אל אהרן ואל בניו וינזרו, ולא כסדר יין ושכר שאמר אתה  
ובניך. ואולי כי נתכוין ה' במתק לשונו לומר שאהרן ובניו מובטחים מכל המומין 
האמורים בפרשה לזה לא הזכיר לא הוא ולא בניו אלא זרעך. והגם שגם בניו 

, אף על פי כן ממה ששינה העירך כי על הבאים אחריהם הוא אומר, יקראו זרעך
בכולם אלא במקצתם,   יפול המום  לומר מזרעך, הבטיחך שלא  כן  גם  ודקדק 

 :  )לקמן כב ד(ועיין בפירוש פסוק והוא צרוע 

וגומר }כא{ אהרן  מזרע  וגו'  איש  ליכל  הוא  האזהרה  כפל  יניחו  .  שלא  שראל 
והבן:  לנוכח  הציווי  עשה  לא  ולזה  מום,  בעל   להקריב 

 



 

 

 כב-ויקרא פרק

. בתורת כהנים אמרו וזה לשונם אליהם אלו העומדים לפני אמור אליהם   }ג{
אמור אליהם אם על האמורים בסמוך שהם  הר סיני ע''כ. הוקשה להם יתור  

הכהנים, לא היה צריך לומר, שעליהם התחיל לדבר וזה גמר המצוה שהתחיל 
לדבר בה. ואם על ישראל הלא לא הוזכרו בסמוך לזה אמר על העומדים בהר 
וכשידבר סתם הדבר מובן שעליהם הוא   נזדווגה אומה לאלהיה  כי שם  סיני, 

הוא גם לישראל, ואם תאמר אם כן למה בכל התורה אומר, וכפי זה הרי עונש זה  
מזכיר בני ישראל בכל פרט ופרט ולא הספיק לומר דבר אליהם, כבר אמרו ז''ל 

משל למי שהיה לו בן חביב ותמיד זכרונו בפיו אכל בני שתה בני, כמו   )ויק''ר פ''ב(
 ן: כן הקב''ה לאהבת ישראל ערב עליו זכרונם בפיו. ובמקום שיש לדרוש דרשינ

. הוצרך להזכירם פעם ב', לומר שהם דוקא הוא שישנם בהערב  מזרע אהרן }ד{
ישראל שהם   קדשים שאוכלים  אבל  הערב   )השלמים( שמש,  צריכים  אין  ]מע''ש[ 

, דרשו בתורת כהנים וזה לשונם  והוא צרועשמש כך דרשו בתורת כהנים. ואומרו  
א זרעו עצמו מנין תלמוד לומר והוא וגומר עד כאן. הנה בדין זה אי אין לי אל

איש מזרעך כי ה' ישמרנו, לצד שיש כאן   )כא ז(אפשר לומר מה שפירשנו בפסוק  
גם כן אשר תצא ממנו שכבת זרע, ואהרן מצינו שלא פירש מאשתו, ואם לא היה  

ומר והוא,  אומר והוא היה מקום לומר שאהרן יאכל הקדשים בטומאה תלמוד ל
וכיון שנתרבה אהרן נתרבו גם כן בניו, ומעתה פסוק ראשון שאמר איש מזרעך 
מטעם   והוא  בכלל,  שאינו  מעתה  אמור  אהרן  נתרבה  ולא  מום  בו  יהיה  אשר 

 שהוא מובטח שישמרהו ה' לו ולבניו שלא יפול בהם מום, וכמ''ש: 

. בתורת כהנים דרשו מיעוט היא לאמה שאמה אוכלת  וגו' היא וגו'ובת כהן   }יב{
מצדה הגם שהיא אינה אוכלת ואפילו נתאלמנה אמה. וראיתי להעיר לבות בני 

שעם בני ישראל   )סנהדרין צג.(אדם ברמז גדול אשר רמזה פרשה זו. דע כי אמדו ז''ל  
עוד   ואמרו  המלאכים.  מהדרגת  למעלה  קנה.(הדרגתם  ח''ב  ד'    )זוהר  ברא  ה'  כי 

כל הנקרא בשמי ולכבודי   )ישעי' מג( עולמות זה למעלה מזה, ורשומים המה בפסוק  
בראתיו יצרתיו אף עשיתיו. לכבודי עולם עליון הנקרא אצילות, בראתיו הנקרא 
עולם הבריאה, יצרתיו יצירה, עשיתיו עשיה, עוד יש לך לדעת כי כבודו יתברך  

ומתחת זרועות עולם,   )דברים לב ט( ם דכתיב  מלא כל עולם ועולם ועד מתחת עול
יו''ד  ב''ה,  הוי''ה  שם  אותיות  ד'  בסוד  הוא  עולמות,  בד'  מאיר  יתברך  ואורו 

ז''ל   ואמרו  וכו',  הבריאה  בעולם  ראשונה  ה''א  האצילות,  ריח:( בעולם  ח''ג   )זוהר 
  כי חלק ה'   )דברים לג כז(שחיונית המתנועע בבני אל חי הוא מאורו יתברך דכתיב  

 עמו. גם קראם ה' בניו: 

כי בחינות החיוני שבאדם יתייחס אליו ד' כינויים,   )זוהר ח''א פ: צד:( אמרו ז''ל    עוד
יש שיקרא נפש, ויש שיקרא רוח, ויש שיקרא נשמה, ויש שיקרא חיה, בסוד כי 
רוח החיה באופנים, ותקרא נשמה לנשמה. ואמרו אנשי אמת כי בחינה הבאה  

היותו מועט ואין בו אלא כל שהוא מהחיונית המנענע,    מאור עולם העשיה לצד
והוא הוא שמרגיש במורגשות עולם הזה, ועשה ה' ככה לסיבת העולם להיותו  
גס, וזו תקרא נפש, והבא מאור עולם היצירה לצד היותו עליון מעולם העשיה  



לצד  נשמה  תקרא  הבריאה  עולם  מאור  והבאה  רוח,  ותקרא  גדולה  הארתה 
 מאור עולם האצילות תקרא נשמה לנשמה:   הדרגתה, והבאה

ישר   והנה וגשמי באדם  רוחני  האדון ה' צבאות עשה התקשרות כל העולמות 
קשר כל הגשמיות וכל הרוחניות יחד, הגשמיות בנה ד' יסודות ושם שם לו חק  
הרוחניות מכל העולמות. ויש לך לדעת כי הגשמיות יתנגד לחיבור הרוחני יותר 

לזה נתחכם ה' ב''ה וברא באדם מכון הראשון שהוא הנפש    מהתנגדות אש ומים,
שאין בה אלא חלק מועט מהרוחניות והשרה בתוכה בחינה עליונה ממנה שהיא  
ובין הרוח, כי אין הרוח עומד  בחינת הרוח, ונמצאת הנפש ממוצעת בין הגוף 
בגשם בלא אמצעיות הנפש, וכמו כן הרוח ממציע בין הנפש והנשמה, כי הנפש 

ובין   בערך הרוח  בין  ממצעת  נשמה  וכן  הרוח,  לערך  כגוף  רב  שאורה  הנשמה 
נשמה לנשמה נמצאת אומר כי הנפש יכולה עמוד לבדה, והרוח בב', והנשמה בג',  

 ונשמה לנשמה בד': 

יודעי דעת קדוש    עוד כי התעצמות השלמים באמצעות לקח    )זוהר ח''ב צד:(אמרו 
טוב אשר נתן לנו הבורא הוא לעלות מדרגה התחתונה למדרגה שלמעלה ממנה,  
למדרגת   ונשמה  נשמה,  למדרגית  ורוח  רוח,  למדרגת  יעלה  נפש  הדרך  זה  על 

 נשמה לנשמה, וזו היא תכלית סיבת בריאת האדם תן לחכם ויחכם: 

כאדם    עוד ויהנה  ידו  אדם  שישלח  תסובב  זו  בהעלאה  ההשגה  כי  ז''ל  אמרו 
יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך, פירוש    )תהלים קכח(העושה בשלו, והוא סוד  

האושר שלך והטוב שלך, והוא מאמר חז''ל שהנפש קודם ביאתה לעולם הזה  
ר יצר וברא  אוכלת כבת בוגרת, ובחזרתה כבת נשואה. עוד יש לך לדעת כי כל אש

ועשה ה' הכל עומד למזון ולמחיה מעולם העליון שאליו יקרא עולם האצילות,  
והוא אור היו''ד שבשמו יתברך, והמזון ההוא יקרא קודש, והוא מקור החיות  
אין  זולת החיות  כי  החיות,  להם  יורד  הנבראים  כל  כי  והגם  והטוב,  והאושר 

ת כולם, על כל זה ישתנה השפע ואתה מחיה א  )נחמיה ט(נברא, והוא סוד אומרו  
בהתרחקותו, כאשר ישתנה הצומח מן הארץ כשמתרחק מהיניקה, ועשה ה' ככה 
לתת לכל אחד כפי בחינתו וכפי אשר ישיג בטהרתו, גם לארץ הגשמית יתן לה 
שפע  הוא  כן  גם  זה  דרך  ועל  והצמיחה.  והולידה  וחיותה  שפעה  וזהו  מים  ה' 

שמות ונשמות לנשמות כפי בחינתה, כי לא  החיוניות של הנפשות והרוחות והנ
כל הנפשות בהדרגה א', ולא כל וכו' שוות וכו', ואין לך נברא בין בגשמיים בין 

רוחות   בנפשות  בין  העליונים  במלאכים  בין  נשמות    )כוחות(ברוחניים  נשמות 
 לנשמות שאינם צריכין לשפע הקדוש, אלא כל א' כפי שורשו הקדוש: 

היות שיש אדם שזוכה לכל המדרגות הקדושות, ויש שזוכה יש לך לדעת כי ל  עוד
אין  לרוח  ולא  הזה  בעולם  בנפש  זכה אלא  ומי שלא  לאחד,  ויש  לב',  ויש  לג', 
בידו  מחזיק  אין  כי  למעלה,  להשיבה  בידו  כח  אין  כי  כלום,  מועילים  מעשיו 
להטותה אלא באמצעות הרוח אם יזכה לרוח באמצעות מעשיו הטובים יעלה  

רגת הרוח. ודע כי כאשר יעלנה למדרגת הרוח הנה הוא קנאה במעשיו הנפש למד
אם בעל נפש אתה פירוש קנאה והוא    )משלי כג(ונקרא הוא בעלה, והוא סוד אומרו  

שלו באמצעות היגיעה, והמושג מהיגיעה נעשה הרוח בעל נפש כי עולה היא עמו 
תה ובחיקו  ושוים הם בהדרגה ומקום תחנותו תחנותה מפתו תאכל ומכוסו תש

תשכב, וכן הרוח בערך הנשמה, והנשמה בערך נשמתה, וקניית מדרגת בחינת  
הקדושות הלא הוא באחד מב' סיבות, או מצד המזריע כי האב יפעיל כח עליון 

ויחי   בפרשת  כמו שפירשתי  ג(בבן  לצד התעצמות    )מט  או  בכורי.  ראובן  בפסוק 
בפרשת שור או כשב   ג צא:()ח''באמצעות עסק התורה, וכמו שכתב בזוהר הקדוש  



או עז כי יולד כי האדם יכול להשיג מה כפי התעצמותו בתורה וכו' אפילו יהיה  
במדרגה שאין למטה ממנה אם יטריח ישיג הדרגות עליונות כפי שיעור היגיעה 

 יעיין שם דבריו:  

יש לך לדעת כי המסובב מחטא האדם גם כן ישתנה כפי מה שהיא בחינת    עוד
נו דומה פגם אשר יסובב לנפש כפגם הרוח ושאר הדרגות, כי פגם  האדם, כי אי

הנפש החוטאת היא תמות, ופגם הרוח אפילו   )יחןקאל יח( הנפש יסובב כליונו בסוד  
לא יסובב אלא כתמים ונגעים יחשב פגם גדול, ולזה יצוה ה' עליו והרוח תשוב 

נה לך, שזולת זה תנה לו כמו שנת  )שבת קנב:( אל האלהים אשר נתנה ודרשו רז''ל  
אל  משוב  וימנעוה  אחרא  הסטרא  לגיוני  ויסבוה  הטומאה  סרכי  בה  נדבקים 
מקומה הראשון. ופגם הנשמה הגם שלא יגיעה כשיעור הנזכר אלא יפחת אורה  
ממה שהיה תכסהו כלימה, כי הכל כפי המבייש והמתבייש. ופגם נשמה לנשמה  

סוכב שתצא ממנו שלא  הגם שלא יגיע עליה מהפגם ולא הפחתה אורה אלא שי
בתיקונים   שאמרו  כמו  ע'(כרצונה,  און    )תיקון  כל  לצדיק  יאונה  לא  פסוק  בסוד 

מסתלקת   חטא  לידי  אדם  וכשבא  לנשמה  נשמה  לו  שיש  במי  הכתוב  שמדבר 
הנשמה הקדושה שלא יאונה לה און, וסילוקה זה תקפיד עליו כפי ערך מעלתה,  

 בו ומגרשו:  הא למה הדבר דומה למאכסן מלך בביתו וחוזר

האמורים    ואחרי הדברים  הנה  הן  כי  לומר  נוכל  האמור  כל  אותנו  ה'  הודיע 
מדבר בב' עניני קודש, בקודש    וכל זר לא יאכל קודשבכתובים. והתחיל לומר  

תושב כהן  הקרבנות, ובקודש הנעלם שהוא שפע הרוחני מזון לבני אלהים. ואמר  
תושב כהן פירוש כי בו מושב   לרמוז אל הרוח ואל הנפש, כי הרוח הוא  ושכיר

הנשמה הנקראת כהן שהיא מדרגה העליונה, ושכיר גם כן הוא הנפש כי הוא  
הפועל כל מלאכות האדם, ב' בחינות אלו הודיע הכתוב שאינם ראויים לאכול 
מהמזון הנקרא קודש לצד היותו מדרגה גדולה, וצא ולמד מה שכתב הרשב''י 

וגו' פירוש כהן   וכהן כי יקנה נפשלקודש. ואמר    בהפרש שבין קודש )זוהר ח''ב קכא(
היא נשמה העליונה תקרא כהן. והזכירה בלשון זכר לומר כי כיון שהגיעה לגדר  
זה תקרא במדרגת זכר, כי יקנה נפש כי באמצעות כשרון מעשיה קנתה גם הנפש  

 והעלתה אותה למדרגתה ותקרא בעל נפש. 

נפש מקודש מה שלא היה זה קודם  פירוש כי יזכה ליהנות גם ה  הוא יאכל בו
יכוין   ויליד ביתועלייתה, ואמר הנפש ומכל שכן הרוח שהוא עליון מנפש. ואומר  

כשרון  באמצעות  מתבררים  והם  קדמון  מזמן  נפלו  אשר  הקדושה  נפשות  אל 
הטוב,  ניצוץ  להוציא  השואבת  כאבן  הוא  הטוב  שהמעשה  הצדיקים,  מעשה 

ואמר הכתוב שגם הם יעלו עמה ליהנות    ויתיחסו בשם ילידי הנשמה המבררתם,
 מקודש: 

ובת כהן מדבר הכתוב בנשמה שנפגמה ונטמאה במעשיה שתפסיד הנאת    ואומרו
אומרו   והוא  כהןהקודש  הנשמה,    ובת  זרשהיא  לאיש  תהיה  ס''מ    כי  שהוא 

שחמדה מטעמותיו ותזנה אחריו, היא בתרומת הקדשים לא תאכל, דקדק לומר 
תרומת הקדשים לא תאכל תרי ממאה, ואין צריך לומר בתרומת, לומר שאפילו  

הקודש עצמו. ודקדק לומר היא לשלול אחרת הבא משפטה בסמוך, דכתיב ובת, 
וזה הוא עינוי הנפש כשיחסר מזונה היא נשפלת ונחשך אורה וירד הדרה רחמנא  

 ליצלן:  

. מדבר הכתוב בבחינת נשמה לנשמה  תהיה אלמנה וגו'ואומרו ובת כהן כי   }יג{
שאין מגיעה דביקות הרע כל עיקר אלא שהיא בורחת והולכת לה כמו שאמרנו,  



והוא מה שנתן טעם בבת כהן תנשא, לומר כי בחינה זו מעולה ביותר, ולזה אין 
זר אתה כמו שאמרנו שעליה נאמר לא יאונה לצדיק וגו'. וקורותיה הם שתהיה  

וגרושה אמר אלמנה כאשה שאין לה בעל הזן ומפרנסה כמו כן בעלה לא    אלמנה
ושה כי לצד שפשט ידו האדם לעבור וגרזן ולא מפרנסה במצוות ובמעשים טובים  

שלא עשה פירות בעולם הזה, אף על   וזרע אין להפי ה' גרשה ממנו כמו שכתבנו,  
י נעוריה שהיתה  וחזרתה היא לאכול משלחן אביה כימ  ושבה אל בית אביהפי כן  

תורה   עשות  שהשיגה  נשמה  כן  שאין  מה  תאכל,  אביה  מלחם  בבושה  אוכלת 
נתן   וכל זר לא יאכל קודשומצות שאוכלת יגיעה כאדם האוכל משלו. ואומרו  

טעם למה אין ה' מרחם גם לנשמה להאכילה קודש בתורת חן וחסד, לזה אמר 
רע הנקרא זר לא תאכל הטעם הוא וכל זר וגו', ולזה נשמה שנדבק בה בחינת ה 

 לבל יאכל הזר ההוא הנדבק בה: 

. רז''ל נחלקו בפרק ו' דתרומות רבי אליעזר אומר כל ונתן לכהן את הקודש }יד{
שראוי להיות קודש, ור''ע אומר הקודש שאכל ע''כ, ואולי שיכוין לומר שעל ידי 

 תוב כאילו נותן הקודש עצמו, וכאילו לא אכל הקודש: הנתינה זו מעלה עליו הכ

יגדילו גדר האשם    והשיאו אותם }טז{ יפרעו קרן וחומש  פירוש כשלא  וגומר. 
שעשו בשוגג ליקרא מזיד שהוא עון כיון שיש בידם נתקן ואינם מתקנין, והוא  

פירוש ינשאו אותם פירוש הם שיהיה הדבר עון את שאינה אלא   והשיאואומרו 
פירוש שיחשב להם מזיד אכילת הקדשים    מרו באכלם את קדשיהםאשמה. ואו 

זה:  שלפני  בפסוק  שפירשתי  מה  ועיין  הפרעון,  מניעת  הזדת  לא   שאכלו 
 

 

 

 כג-ויקרא פרק

כי הוא אשר תקראו אותם,    )תו''כ( . גזירת הדיבור. רז''ל אמרו  מועדי ה' וגו'   }ב{
פירוש כי מועדי ה' הם בזמן שיקראו אותם ישראל. וצריך לדעת למה חזר לומר 
אלה הם מועדי. עוד צריך לדעת למה חזר לצוות על השבת. ועוד רואה אני שחזר 

השבת אלה מועדי ה'. ונראה כי שיעור הכתובים הוא  לומר פעם שני אחר מצוות  
שמתחלה צוה ה' כי עיקר המועדות תלוי בזמנים אשר יקראו אותם, וחש הכתוב 
שיטעו לומר שבכלל זה גם כן קדושת יום השבת אם יסכימו לדחותו מיומו ליום  

וגו' פירוש    אלה הם מועדי ששת ימיםאחר יתקדש על פיהם, לזה חזר ופירש  
שבתות הם מועדי מועדים שקבע הבורא ואינם בגדר השתנות. וחזר   אלה שהם

אשר הרשיתי אתכם שתקראו אותם אתם    אלה מועדי ה' מקראי קודשלומר  
בחודש הראשון וגו' פסח שבועות ראש השנה יום כיפור סוכות אלו אין קדושתם  

 אלא על פי ישראל: 

לומר    עוד שכפל  טעם  לומר  אותםנראה  תקראו  פעמי  אשר  מה  ב'  דרך  על  ם, 
סיבות   שלשה  על  לשונו  וזה  החודש  קידוש  מהלכות  ד'  בפרק  רמב''ם  שכתב 
מעברין השנה על התקופה ועל האביב ועל פירות האילן. ויש שם דברים אחרים  
תנורי  ומפני  וכו'  הגשרים  ומפני  וכו'  מפני הדרכים  בשבילן  דין מעברין  שבית 

ועדיין לא הגיעו לירושלים וכו'    פסחים וכו' ומפני גליות ישראל שנעקרו ממקומן



ע''כ. הרי כי לב' סיבות כוללות מעברין ומאחרין המועד, הא' לצד תנאי הזמן  
שיהיה באביב, והב' לצד כשרון העם, לזה אמר הכתוב ב' פעמים אשר תקראו  
אותם, ושלא תאמר שלצד תנאי הזמן שהתנה הכתוב חודש האביב לבד מעברין 

יעשה המוע ב' אבל לכשרון העם  לומר  בזמנים הנמצאים מוכשרים, תלמוד  ד 
 :  אשר תקראו אותםפעמים 

פירוש חלק הנוגע לה' מקרבן פסח שהוא מתן דמים    בין הערבים פסח לה' }ה{
והקטרת חלבים יהיה בין הערבים, אבל חלק הנוגע לישראל שהוא אכילת הבשר 

באומרו   ירצה  עוד  ומרורים.  מצות  על  ט''ו  בליל  לה' יהיה  שפסח    פסח  לצד 
)שמו''ר  מצרים שהוא פסח ראשון עשוהו לאהבת הערב והמועיל, הערב שאמרו ז''ל  

גן עדן, ועיין מה שפירשתי בפרשת    )מריח( נתבשם פסחו של משה מרוחות  ש  פי''ט(
, והמועיל לפסוח המשחית על בתיהם, וכאן אמר כי פסח דורות יעשוהו )יב מג(בא  

 לשם ה' הגם שאין בו אחד משתיהן: 

וגו' }טו{ ר שבע שבתות, ואמרו לצד שיצו ה' לספו  לכם. אומרו  וספרתם לכם 
כי לצד שהיו בטומאת מצרים ורצה ה' להזדווג לאומה זו דן בה    )זוהר ח''ג צד.(ז''ל  

קיים, וצוה שיספרו ז' שבועות ואז יהיו מוכשרים  כמשפט נדה שדינה לספור ז' נ
הפלגת   לצד  שבועות,  ז'  וכאן  ימים  ז'  שם  כי  והגם  לחופה,  כלה  להכניסתם 
הטומאה וגם היותם בכללות ישראל שיער התמים דעים כי כן משפטם, ועיין 

בחודש השלישי לצאת וגו', והוא מאמר הכתוב כאן    )יתרו יט א(מה שפרשתי בפסוק  
פירוש סיבת ספירה זו היא לסיבתכם לטהרתכם שזולת זה תיכף    םוספרתם לכ

נכון טעם   ידוייק על  נותן להם התורה. ולדרך זה  ולא   ממחרת השבתהיה ה' 
מיום השבת עצמו, כי כן משפט הספירה שיהיו כל הימים שלימים, ולצד שיום  
ט''ו בניסן שהוא יום השבת האמור כאן מקצת היום היו עדיין בארץ מצרים  

זה יצו ה' לספור ממחרת, והגם כי זה היה בפסח מצרים, כמשפט הזה יעשה  ל
באותו פרק עצמו מדי שנה בשנה, כי כמו כן יעשה בסוד ה' כידוע ליודעי חן. וכפי 
הפשט לזכרון העובר ביום השבת לזכרון כי ששת ימים וגו' והמשכיל יבין. ועיין 

השביעי, ובדרך רמז רמז  מה שפרשתי בפרשת בראשית בפסוק ויכל אלהים ביום  
בבחינת    וספרתםבאומרו   הם  ישראל  בני  עם  נשמות  כי  ז''ל  אומרם  דרך  על 

אורם,   ויחשיך  יתלכלכו  התיעוב  וטומאת  הנפש  תחלואי  ובאמצעות  הלוחות, 
פירוש    וספרתם לכםכי הלוחות של סנפרינון היו. לזה אמר    )ויק''ר פל''ב(וארז''ל  

 רינון את עצמיכם: באמצעות מנין זה אתם מאירים כסנפ

. פירוש מעכשיו קודם שתכנסו לארץ ממחרת השבת,  ממחרת השבת מיום וגו'
וגו', ולזה הקדים ממחרת השבת   מיום הביאכםוכנגד אחר ביאתם לארץ אמר  

 להיותה מצוה שישנה אז מה שאין כן מיום הביאכם שהוא אחר ביאה לארץ: 

שבא לחייב גם שדה שהובא   . מה ענין זה לכאן. ואוליובקצרכם את קציר וגו'
ממנו העומר שחייב בלקט ופאה, שתבא הסברא לומר כיון שתחלתו נקצר לקרבן 
יהיה פטור מפאה וכו' תלמוד לומר. ולזה תמצא שלא הזכיר אלא לקט ופאה  
בעל  מצד  באה  שהיא  שכחה  הוזכר  ולא  אמצעי  סובב  בלא  שדה  חובת  שהם 

שכל מי שנותן לקט שכחה ופאה    השדה, ות''ל בתורת כהנים אמרו שרמז ה' בזה
מעלה עליו כאלו בית המקדש קיים והוא מקריב קרבנותיו לתוכו וכו' ע''כ. מה  
שאמר שכחה תגם שלא הוזכר בפסוק, לצד שהיא מצוה שחייב בה כלקט ופאה  

 כללה. והכ' שלא כתב להעירך שנתכוין גם כן לדרך שכתבתי: 



פירוש בלא אמצעות קריאתם אותו קודש ובלא   כ וגו' מקרא קודש וגו''יוה' ז{}כ
יום כיפור מצד עצמו, ומעתה יש שכר למצות קריאת   עינוי שמתענים בו הוא 

 קודש ועינוי בו מלבד ריוח הכפרה: 

וגו'  }כח{ כיפורים  יום  כי  וגו'  מלאכה  מה  .  וכל  דרך  על  הוא  זה  טעם  נתינת 
העם   את  מברכין  כשהכהנים  פסוקים  אומרים  שאין  מ'  דף  בסוטה  שאמרו 
והטעם אמרו וז''ל כלום יש עבד שמברכין אותו ואינו מאזין ע''כ, ולדרך זה אמר 
יום   עיצומו של  כי  פירוש  כיפורים הוא  יום  כי  והטעם  וכל מלאכה לא תעשו, 

יו והוא עסוק במלאכתו, והמשכיל על דבר  מכפר ויש לך אדם שהזמן מכפר על
 עיצומו של יום לבבו יבין המכפר כי הוא אדון המאיר היום לסגל סגל דבר זה:  

הסוכות }לד{ חג  הברייתא  הזה  ופירשתי  הזה,  יתור  דרשו  כהנים  בתורת   .
אלו ימי   )תורת כהנים פסוק ל''ה(. אמר רבי עקיבא  מועדי ה'  )לז(  )י''ד ז'(בפרשת מצורע  

כל וגו'    ומלבד מתנותיכםמועד שאסורין במלאכה ע''כ, ונראה כי לזה גמר אומר  
אשר תתנו לה' שמשמע אפילו עולות ואין עולות באין   כל נדבותיכםוגו'    נדריכם

אלא    לכם ולא לגבוה אלא ודאי שאין הכתוב מדבר  )ביצה י''ט.(ביום טוב כאומרם  
מועד:  של   בחולו 

 

 

 

 כד-ויקרא פרק

'. צריך לדעת מה ענין מצות שמן והדלקתו במקום זה, צו את בני ישראל וגו   }ב{
גם מצות מערכת השלחן מה ענינו לכאן, ומה גם שכבר נאמרו הדברים ככתבן 
במקומן במצות המשכן ומצותיו, ורש''י ז''ל פירש מה שפירש, ואין בדבריו דבר 
וכו', ואין ראיה לדבריו, ואולי כי לצד   ז''ל כתב שכלה השמן  מספיק, ורמב''ן 
שצוה מצות שבעיות פסח ז' ימים, חג הסוכות ז' ימים, שמחת המינים ז' ימים,  
גם ראש השנה ויום הכיפורים ישנם בבחינת השבע להיותם בחודש השביעי, לזה  
סמך לזה גם כן מצות המנורה שהיא בחינת שבע נרות, גם השלחן ישנו בסוד 

ד המתקבץ בו שש  שבע דכתיב שש המערכת וגו' והשלחן הסדורות עליו שהוא סו
מעלות והיא משלמת שבע, ותמצא שצוה גם כן בפרשה זו מצות העומר שהוא  
יחד  השביעיות  מצות  כל  שכלל  אומר  נמצאת  השבת,  מצות  גם  שבתות,  שבע 

 לומר כי סודם ועיקרם אחד: 

אפשר שנתכוין בסמיכות פרשת מנורה לפרשת סוכה על דרך מה שאמרו ז''ל   עוד
בפסוק מחוץ לפרוכת העדות וז''ל וכי לאורה היה צריך והלא כל המ'    )תורת כהנים(

התוספות   ופירשו  לאורו,  אלא  הלכו  לא  במדבר  שהיו  כ''ב:(שנה  היו   )שבת  שלא 
וכו'  הולכים לאור החמה אלא לאור השכינה שהיו רואים מה ש בתוך התפוח 

אלא עדות לבאי עולם וכו' ע''כ, והוא מה שנתחכם ה' בסמיכות זה של מצות  
כי ישראל לצד ענני כבוד לא היה   וגו' לומר  המנורה למצות סוכה כי בסוכות 
להם אור השמש והליכתם היתה לאורו יתברך, אם כן מצות מנורה אינה אלא  

 לפרוכת העדות עדות לבאי עולם וכו': 



בפסוק ויצא העגל   )תנחומא(על דרך אומרם ז''ל    ויצא. אמר  ויצא בן אשה וגו' }י{
הזה שיצא בלא כוונת הפועל, כמו כן כאן לא שנתכוונה האשה ישראלית למעשה  

שהעמיד   )שמו''ד פ''א(הכיעור אלא בלא מתכוין לדבר איסור יצא הנגע, כאומרם ז''ל  
המצרי הבעל לעבודתו וחזר לבית ועשה מעשה והאשה חשבה כי בעלה היה ויצא  

ה זכרון האשה לזכרון האיש הישראלי דכתיב נגע זה, ולזה תמצא שהכתוב משו 
כי נקיה האשה מעון ושוה לאיש הישראלי   האשה הישראלית ואיש הישראלי

לומר שלא היה בתוכם    בתוך בני ישראל המוזכר לפנינו שאין בו דופי, ואומרו  
 ממזר כיוצא בו: 

היה    עוד אהלו  לטעת  רוצה  שהיה  שבמקום  בתוכם  מושב  לו  נתנו  שלא  ירצה 
אמרו שבא לומר הכתוב שנתגייר ואלו   )תורת כהנים(ו אינך משלנו, ורז''ל  אומר ל

 ואלו דברי אלהים חיים: 

. טעם שלא הוזכר שמו, אולי שלא רצה להזכירו משום שעל ידו ואיש הישראלי
היה הדבר שנקב בן הישראלית את השם ומגלגלין וכו', ואין הקדוש ברוך הוא  

 אר הרושם לעולם ועד: חפץ לגנות אדם, ומה גם בתורה שנש

נתכוין הכתוב לומר שמריבה אשר נצו עליה היא על הפרש הנרשם שזה הוא    עוד
למ''ד על דבר   )ויק''ר פל''ב(בן ישראלית וזה בן ישראלי וכאן כלל כל מה שאמרו ז''ל  

יוחסין ולמ''ד וכו', ולא חש הכתוב להאריך לשון ולומר גם כן שמו כי אין צורך 
 בדבר:  

. צריך לדעת למה לא הזכיר שמה בתחלה כשהזכירו עד הבאתו ושם אמו }יא{
ויביאו אותו אל משה  אל משה, ויש לומר בב' דרכים, האחד לשבח על זה הדרך  

וגו', פירוש גם היא מכלל המביאים והאחד לגנאי ויביאו אותו אל משה    ושם אמו
ועל ידי הבאה זו נתחייבה שהכתוב יפרסם אותה שאמו היא שלומית, וממוצא 

י''ב(דבר אתה יודע כי נכמרו רחמיה על בנה וכתיב   ורחמי רשעים אכזרי,   )משלי 
להטעם עצמו   לזה גילה אותה הכתוב כי זאת האשה וזה בנה, גם הזכיר שבטה

שכתבתי כי מן הסתם השבט ירחם ויעמוד לעזר הקרובים, ולזה אמרו במדרש  
 גנאי לו גנאי לשבטו וכו':  )ויק''ר פל''ב(

. ולא אמר הגר כאזרח, שאז יהיה נשמע כי מדרגת גר למטה  כגר כאזרח }כב{
פירוש האזרח כגר   כגר כאזרחזה אמר  ממדרגת אזרח שהקטן נתלה בגדול, ל

 והגר כאזרח ששקולים הם במשפט: 

וגו' }כג{ עשו  ישראל  וגו' אחר שאמר ובני  עשו  ישראל  ובני  קשה מה מקום   .
המקלל וגו' וירגמו אותו אבן הריני רואה שעשו את אשר צוה ה',    ויוציאו את 

בן  ובין  הישראלי  בין  ומחלוקת שהיתה  מריבה  ידי  על  הדבר  לצד שהיה  וי''ל 
הישראלית יש מקום לומר שעשו בו משפט כתוב לאמצעות גם כן טינא שבלב, 

 פירוש לצד מצות ה' הוא שעשו:  עשו כאשר צוה ה' לזה אמר 

הכ  או יד נתכוין  בו  ישראל הגם שלא היתה  כל  תוב להעלות המצוה שעשאוה 
 כולם: 

ירצה שעל ידי מעשה זה שקנאו קנאת כבודו יתברך העלה עליהם הכתוב גם    או
 כן כאלו עשו כל התורה, והוא אומרו כאשר צוה ה' את משה בדרך כלל:  



שחוזר אל   הוצא את המקלליאמר על זה הדרך לצד שבמצות ה' למשה אמר    או
ורגמו אותו כל ה כי הוא יוציא אותו והרגימה תהיה על ידי ישראל דכתיב  מש

ובא העדה בסמוך,  המוזכרים  ישראל  אל  שחוזר  המקלל  ויוציאו  אמר  וכאן   ,
ואמר   לישראל  לשבח  למשההכתוב  ה'  צוה  כאשר  עשו  ישראל  פירוש  ובני   ,

לצד   משה  שיעשהו  קודם  אותו  ועשו  אליהם  בדברו  הם  קדמו  הוא  לעשות 
זות והמהירות לקיים מצות ה', ולדרכים הראשונים נפרש הוצא, או הוא  הזרי

 או שלוחו:  

אמור  פרשת     חסלת 
 

 
 

בהר  פרשת 
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. צריך לדעת למה הזכיר הר סיני במצוה זו, והגם שרבותינו  בהר סיני וגו'   }א{
אמרו   כהנים(ז''ל  ופרטותיהן   )תורת  כללותיהן  נאמרו  המצות  שכל  בא  ללמד  כי 

בסיני, עדיין יש מקום לשאלתינו למה לא לימד זה אלא במצוה זו בדיוק ולא  
ני אשר אבמצוה ראשונה או אחרונה, ואולי כי לצד שהזכיר מתנת הארץ דכתיב  

דקדק לומר בהר סיני, לומר כי מחמת הר סיני פירוש מה שקיבלו בו היא    נותן
 שנגמרה המתנה, שעל מנת תורה נתן ה' את הארץ: 

ופסקו רמב''ם בפרק ג' מהלכות   )כ'.(על פי מאמר הגמרא מסכת עבודה זרה    עוד
זכיה וזה לשונו אסור לתת לעכו''ם מתנת חנם ע''כ ואם כן ישראל קודם שקבלו 

יכול ליתן להם, לזה אמר   דינם כעכו''ם ואחר קבלת תורה   בהר סיניהתורה 
שבזה יוכל לומר אשר אני נותן לכם, ובזה נתישב גם כן למה הוצרך לומר אשר 
אני נותן כי פשיטא כי הוא הנותן ואין אחר לטעות בו, ותמצא שבפרשת קדושים  

לא הוצרך לומר בה סימן, אלא אמר כי תבואו אל הארץ ונטעתם וגו' ו  )לעיל י''ט כ''ג(
שנתכוון למה שכתבנו, ומעתה יתיישב למה בחר ה' ללמד בנין אב זה לכל התורה 

 בפרשה זו ולא בפרשה אחרת: 

וגו' }ב{ ואמרת  וגו'  עבודת דבר  מניעת  ענין  זו  במצוה  לצד שיש  הכפל,  טעם   .
העולים מהאילנות וצמח האדמה, כנגד מניעת עבודת אדמה והפקרת הפירות  

לשון קושי, כי הוא דבר שאין רצון אדם חפצה   דברהאדמה והכנת הצלחתו אמר  
, כי הוא דבר שכל ואמרתבו לצד היותו מניעת הטוב, וכנגד הפקרת הצומח אמר  



ועשת את    )פסוק כ''א(אחד ישמח בו שיאמר ידו בכל, גם לצד ההבטחות שצוה בענין  
 תבואה לשלש השנים אמר ואמרת אמירה המסעדת את הלב:  ה

ירצה לצד שמצוה זו של שביתת הארץ יש בה ב' דברים, הא' דבר מלך שלטון   עוד
לחבירו  אדם  בין  זה  דבר  שיהיה  הגם  והב'  דבר,  כל  לקיים  חיוב  עבדיו  שעל 
יתחייב עשותו כפי הדין, כי הנותן מתנה לחברו ומתנה עמו בשעת המתנה תנאו 

ים, וכמו כן האדון ב''ה בשעת המתנה מתנה תנאים כאומרו אשר אני נותן  קי
ולא אמר אשר נתתי, אשר על כן אמר כנגד דבר מלך שלטון אמר דבר, וכנגד 
היות הדבר מתחייב מהמשפט אמר ואמרת פירוש בלא טעם גזירת מלך יקבלו 

 המאמר:  

ה, אם על שנת  . צריך לדעת מה היא כוונת הכתוב במאמר זושבתה הארץ וגו'
 השמיטה הרי הוא אומר בסמוך ובשנה השביעית שבת שבתון:  

אני נתכוון ה' לומר סמוך לזכרון הנתינה להם שיור לה' בארץ, והוא אומרו    אכן
, וחזר ופירש שיעור שבת זה, אם  לה'וגו'    ושבתהולא מתנה חלוטה אלא    נותן

ואמר   שנים,  בכמה  שנה,  אם  שבתחודש,  השביעית  ובשנה  שנים  וגו',    שש 
ומעתה אם לא היה אומר הכתוב ושבתה וגו' אלא מה שאמר אחר כך ובשנה  
חלוטה   מתנה  שנתן  אלא  זו  שנה  לעצמו  ה'  ששייר  יודע  הייתי  לא  השביעית 

 לצמיתות ולא כן הוא: 

אלהים חשבה לטובה בסדר מעשה זה, כי אם היה ה' נותן    וראיתי כי  והצצתי
הארץ על תנאי בהבטל התנאי תתבטל המתנה, ובמה שעשה השיור כשישלחו יד 
בשיור לא מפני זה תתבטל המתנה אלא עליהם לפרוע כל העולה בשיור, והעד 

אז תרצה הארץ את שבתותיה את אשר לא    )לקמן כ''ו ל''ד(הנאמן מה שאמר הכתוב  
 וגו', ומעתה אין ביטול למתנת הארץ עד עולם:   שבתה

 )ב''מ כ''ג.(נראה טעם סמיכות ושבתה לאשר אני נותן, על פי דבריהם שאמרו    עוד
הן של תלמיד חכם במקום שבועה, והחכם אשר ממנו תוצאות חכמה הוא ה'  
אלהים, ולזה כשהוציא מפי עליון אני נותן אמירתו במקום שבועה. או גם כן 

, ולזה תכף )ר''ה ו'.(ת ה' לישראל דין צדקה יש לה ואמירתה כדין נדר  לצד שמתנ
ומיד תוך כדי דיבור לאומרו אשר אני נותן אמר ושבתה הארץ וגו', וזולת זה מה  
שאמר אחר כך ובשנה השביעית וגו' אינו תוך כדי דיבור למאמר הנתינה שהרי 

 הפסיק במאמר שש שנים וגו' ושש שנים וגו': 

וגו' }ג{ שנים  שנה  שש  של  הזמירה  ועל  וגו'  הזריעה  על  עשה  ליתן  נתכוון   .
, והגם שכתב רמב''ם בהלכות  )פסחים מ''א:(שביעית, כי לאו הבא מכלל עשה עשה  

כי עשה נשמע מאומרו ושבתה הארץ שבת וגו', אף על פי כן אינו   )פ''א(שמיטה  
נשמע משם עשה דזריעה ועשה דזמירה, או אולי לחייבו בב' עשין, ועיין בפסוק  

 ואספת:  

. כפל לומר ושש שנים ולא הספיק לומר שש שנים תזרע שדך ושש שנים תזמור
ו ז''ל בפרק ה' דשביעית  ז''ל בנות שוח  ותזמור כרמך, יתבאר על דרך אומרם 

שביעית שלהם שנייה וכו', וכתבו הטעם משום שאנו הולכים בהם אחר חנטה  
וכיון שחנטו בשביעית דינם כפירות שביעית ואסורים בשנה שניה לשביעית, הרי 
שבאילנות אנו הולכים אחר חנטה ובדגן ובירקות אנו הולכים בהם אחר לקיטה  

אשר על כן הבדיל ה' ואמר שש שנים  , ו )י''ג:(כמו שאמרו בפרק קמא דראש השנה  



של זרעוני שדה בפני עצמן ושש שנים של הכרם בפני עצמן לצד שאין משפטן  
 שוה שזה אנו הולכים בו אחר לקיטה וזה אנו הולכים בו אחר חניטה: 

ואספת  . צריך לדעת למה הוצרך לומר ואספת, ואולי שנתכוון לדייק  ואספת וגו' 
ם בשביעית, והכוונה בזה ליתן עשה על אסיפת  ולא ספיחיה העולי   את תבואתה

ספיחים כי לאו הבא מכלל עשה עשה, או ירצה להבטיח שהגם שזרעו הארץ שש  
)ב''ב  שנים וכפי טבע הארץ כשזורעה שנה אחר שנה לא תתן כחה, וכמאמרם ז''ל  

זורע שנה אחת ומובירה שנה אחת וכו', שבזה תתן כחה אבל שנה על שנה    כ''ט.(
שנים ודאי שתכחש הארץ, ויאמר האומר הנה טוב מאד שתשבות  ובפרט שש  

הארץ באופן אחד בסדר שתתן כחה בשנת הזריעה, ואין לדבר זה גבול שתהיה  
ואספת את  ואף על פי כן   שש שניםשנה השביעית בדיוק שנת שבתון, לזה אמר 

ואין צורך להוביר אותה    תבואתה בגדר הראוי לה בלא הכחשה משנה לשנה, 
שני השש כי יצו ה' את הברכה בארץ הקדושה, ואולי כי לזה גם כן נתכוון בשנה מ
, דבר כפשטה, ואמרת כי אדרבה מתנה טובה אני נותן להם  דבר ואמרתבאמרו  

שיזרעו השדה וכו' שש שנים זה אחר זה ולא תכחש הארץ מתת כחה בשוה מבלי 
 שיצטרכו להוביר זולת שנה השביעית למצות מלך: 

דרך מה שאמרו בסנהדרין דף כ''ו וז''ל מכריז ר' ינאי פוקו וזרעו יתבאר על    עוד
התירו  ארנונא  משום  תאמר  ואם  התוספות  וכתבו  ארנונא,  משום  בשביעית 
לחרוש בשביעית דאורייתא וי''ל וכו' אי נמי י''ל דפיקוח נפש הוא ששואל ממנו 

רוש אימתי וגו' פי  ואספתוגו'    שש שניםואין לו וכו' ע''כ, והוא מאמר הכתוב  
אין אני מתיר לך אלא שש ולא שבע ואספת כשאתה זורע לאסוף לעצמך אבל 

 לארנונא לתת למושל זרעו אפילו בשביעית כדברי ר' ינאי: 

וגו' }ו{ שבת  הגבוה והיתה  שולחן  כשאר  משפטו  שיהיה  תאמר  שלא  פירוש   .
לכם לכולכם יחד כהנים לוים ישראלים וכו', וחזר ופרט  שהכהנים זוכים בו אלא  

לך וגו', ואם תאמר אם כן למה נאמר לכם שלא היה לו לומד אלא הארץ לאכלה 
קודם  בפסוק  הקודם  אומר  שהייתי  זה  בדרך  לומר  חש  כי  ונראה  וגו',  לך 

 ז'( )רבדים ט''ו  ענייך ועניי עירך וגו' ממה שאמר הכתוב    )ספרי(באכילה, כדרך שאמרו  
כי יהיה בך אביון וגו', לזה קדם הכתוב וכלל כולם יחד ואמר לכם שאין גדר 

 לאחד יותר מחבירו בפירות שביע ית: 

וגו' }יד{ תמכרו  לקרקעות  וכי  אונאה  שאין  מנין  וז''ל  אמרו  כהנים  בתורת   .
י המטלטלין  תונו  אל  מיד  קנה  או  לומר  אונאה  תלמוד  ואין  אונאה  להם  ש 

הקשו מפסוק את כל ארצו מידו והעלו כל ידו   )ב''מ נ''ו.(לקרקעות ע''כ, ובגמרא  
ידו ממש ושאני התם דליכא למימר הכי ע''כ, קשה ונלמוד משם שכשיאמר ידו 
יכול להיות  וי''ל שתיבת ידו משמעותו הוא ידו ממש אלא שגם  אין ידו ממש 

כן רשותו אבל משמע גם  ולזה כשיאמר נשמע  בנשמע,  יותר קרוב  ידו הוא  ות 
הכתוב ידו הגם שב' הפירושים צודקים בה אין אני דן בה אלא הדרגה היותר 
קרובה שהוא ידו, ואם אין כוונת הכתוב לומר ידו ממש עליו שלא לומר תיבה 
שנוכל לפרש בה הבנה זרה, מה שאין כן במקום שאין לפרש בה אלא פירוש אחד 

יחוש הכתוב זאת    לא  לנו לחקור  ונשאר  בו הענין.  לישמע  בלשון שיכול  לדבר 
לדבריהם ז''ל שדרשו שאזהרת אל תונו אינה אלא במטלטלין והלא עיקר הכתוב 

 במכר קרקעות נאמר: 

ז''ל דרשו כן הוא על פי ההלכות שהיה בידם מסיני    ונראה כי הגם שרבותינו 
ו על זה הדרך כי לצד  סמכום בכתובים ועל כל פנים יתיישב הכתוב לפי פשוט



שצוה ה' על הארץ שלא תמכר לצמיתות צוה שלא יאנה המוכר ללוקח שאינו 
בקי במשפטי התורה כי הארץ תהיה לו ולזרעו עד עולם, ואחר כך יבוא בטענת 
דבר מלך להחזירה לו, ודבר זה כיוצא באונאה זו יוצדק גם בקרקעות המוכר  

ליה מערערים שהוא ביטול מקח,  קרקע על מנת שאין עליה מערערים ויצאו ע
וכאן אין לך מערערים כהוא עצמו שחוזר לערער על שדהו להחזירו בטענת זכות  
התורה, לזה צוה ה' ואמר במספר שנים וגו' ימכר לך, אלא במה שאמר הכתוב 
אל תונו סתם שכלל כל מין אונאה זה אינו אלא במטלטלין כמו שדקדק לומר 

 :  קנו מיד כדברי רבותינו ז''ל

. צריך לדעת א' למה אמר אחר היובל ולא אמר עד אחר היובל'  במספר וגו }טו{
היובל כי שנים הנקנים הם מזמן הקנייה עד היובל לא מה שעברו משנת היובל 

זמן הקנייה, ב' למה שינה הכתוב לשונו כשהזכיר מספר שנים אמר תקנה    עד
ותלה הדבר בלוקח וכשהזכיר מספר תבואות אמר ימכר לך יחס הדבר למוכר, 

תנן המוכר שדהו בשעת היובל אינו מותר לגאול   )כ''ט:(ובמסכת ערכין פרק המוכר  
ו שביעית אינה  פחות מב' שנים שנאמר במספר שני תבואות, היתה שנת שדפון א 

עולה מן המנין, ר''א אומר מכרה לו בראש השנה מלאה פירות הרי זה אוכל ג' 
תבואות ע''כ, ובגמרא אינו גואל לא קתני אלא אינו מותר אלמא קסבר איסורא  
נמי איכא, ולא מבעיא מוכר דקאי בעשה דכתיב ימכר לך אלא אפילו לוקח נמי 

ם וז''ל אכלה שנה אחת לפני היובל קאי בעשה דכתיב תקנה ע''כ, עוד תניא ש
משלימין לו שנה אחרת אחר היובל ע''כ, נמצינו אומרים ד' הלכות הא' מצוה  
לשניהם שלא יהיה המכר פחות מגבול האמור בכתוב, ב' שאם היו ג' תבואות  
וכו'  בב' שנים הם ללוקח, הג' אם לא היו תבואות בב' שנים כגון שנת שדפון 

המנין מן  לו  עולה  עד אינה  יוצאה  אינה  שנים  הב'  בתוך  יובל  אירע  אם  הד'   ,
שישלימו ב' שנים, ופסק הרמב''ם לד' הלכות אלו בפרק י''א מהלכות שמיטה  

 ויובל:  

פירוש    במספר שנים אחר היובלפי זה יתיישבו הדקדוקים על נכון אומרו    ועל
מספר השנים שאומר הכתוב יתחייבו להיות הגם שישלמו אחר היובל כי אין  

ימכר  ה אחד  ופעם  תקנה  אחד  פעם  לומר  לשונו  הכתוב  ושינה  מפקיעם,  יובל 
יהיה המכר פחות מהאמור, והזכיר  ועל המוכר שלא  להטיל מצוה על הלוקח 

ולא    מספר תבואותהשנים והתבואות לתת זכות השנים וזכות התבואות, ואמר  
  אמר מספר תבואה לאם היו שנים שאין בהם תבואה או מחמת שדפון או שנת 
שמיטה ויובל אינם עולים לו מהמנין, ויש לדעת טעם נכון בדבר זה למה יאסור 
לו לאדם לתת או   וכי אסור  וכו'  יחזיר השדה פחות מב' שנים  לבל  ה' ללוקח 
למחול ממונו או להפקירו ויהיה זה כאחד מהם, ואולי לצד כי רצונו יתברך הוא  

כי ימוך אחיך וגו'    בפסוק כ''ה(  )תודת כהניםלבל ימכור אדם שדהו, וכמו שדרשו ז''ל  
שאין אדם רשאי למכור שדהו ולהניח המעות וכו', לזה יכוון ה' בצוו ללוקח לבל 
ישיב הקנין למוכר כדי שבאמצעות הדבר יעמוד בין עיניו החלט החזרה תוך ב' 

 שנים ולפעמים ימנע מחמת זה ולא ימכור: 

'ל המוכר שדהו לששים שנה  נראה על פי מה שכתב רמב''ם שם בפרק י''א וז'  עוד
אינה יוצאה ביובל שאינו חוזר ביובל אלא דבר הנמכר סתם או לצמיתות ע''כ, 
והכסף משנה לא רשם מנין הוציא הרב דין זה, ואולי כי דין זה הוא מה שרשם  

פירוש כשהוא מוכר במספר   במספר שנים אחר היובלה' במאמר זה על זה הדרך  
השנים למ' או ס' שנה ומעלה, ימכור פירוש יכול למכור וימשך המכר גם אחר 
היובל ואין היובל מפסיק להוציאה מידו כיון שמכר למספר שנים, ומה שגמר 

וגו' פירוש נותן טעם לדבר למה מכר לשנים ימשך   במספר שני תבואותאומר  



ואמר במספר שני תבואו כיון שמוכר אחר היובל,  פירוש  זה,  לך מכר  ימכר  ת 
לשנים הרי זה אינו מוכר אלא שני תבואות לא גוף הקרקע, שעל מכירתו הוא  

 שמקפיד הכתוב:  

שהכתוב מדבר באונאת דברים,   )ב''מ נ''ח:(. רבותינו ז''ל דרשו  ולא תונו וגו'  }יז{
י הגם שאמר למעלה אל תונו ודקדק לומר מיד להודיע ולפי פשט הכתוב ירצה כ

שיטעה  הכתוב  חש  קרקע,  באונאת  ולא  מדבר  הכתוב  מטלטלים  באונאת  כי 
  ויראת מאלהיך הטועה כי בקרקעות מותר לאונות, לזה אמר לא תונו וגו', ואמר  

אבל  תבל,  יושבי  משפט  לענין  דוקא  הוא  בהם,  אונאה  דין  שאין  הגם  פירוש 
א איסור  מטעם לעולם  הוא  אונאה  בו  שאין  שאמרתי  וטעם  בדבר,  יש  ונאה 

פירוש שופט    כי אני ה' אלהיכםשהנחתי משפט זה לדון אותו אני, והוא אומרו  
אתכם בדבר הזה לא לצד שמותר לאונות בקרקע, והרבה דינים מצינו בתורה 

)כ''א שה' סלק משפטם לבית דין של מעלה, ועיין מה שכתבתי בפרשת משפטים  

ומה לפנינו יש טעם בדבר לצד שימצא אדם מוכר שוה מאה בחמשים או    י''ב(
להפך אין בית דין יכול לעמוד על הדבר לדעת הקנין שהוא לצד הרצון ואת שהוא  

 לצד האונאה וסלק ה' דינו לבוחן לבות ויודע מחשבות אדם ותחבולותיו: 

הרמ  וכבר כתב  וכן  בקרקעות,  אפילו  ישנו  טעות  מקח  כי  למעלה  ב''ם  כתבתי 
בפרק ט''ו מהלכות מכירה וכן המוכר לחבירו קרקע וכו' ונמצא במקח מום שלא 
ידע בו הלוקח מחזירו אפילו לאחר כמה שנים ע''כ, ופירושנו זה כללוהו חז''ל 
גם   כי  אונאה  מין  כל  נכלל  שבזה  דברים  באונאת  תונו  אל  שאמרו  במאמרם 

 כלל אונאת דברים: המאנה חברו לרמותו בדברי שקר הוא מאנהו והרי הוא ב

פרי ונתנה הארץ פריה }יט{ פרי הקצוב בכחה לעשות, שהגם שנראה  פירוש   .
שגער   )כתובות קי''ב.(הארץ לא נשער כי זה הוא כח הארץ ולא יותר, שהלא תמצא  

החכם בארץ ועצרה כחה ולא נתנה פירותיה אחר כך כסדר הראשון, והרואה  
 פירותיה אחר גערתו לא קודם יחשוב כי הוא זה כחה:  

אמר ונתנה הארץ פריה שהוא בגבול האחרון . אולי כי לצד ש ואכלתם לשובע
בשומן הפירות, וטעם הפירות, לצד זה אין אדם יכול לאכול מהם כדי שביעה,  
וזה הוא מדברים הנרגשים כפי הטבע, לזה הבטיחם ה' כי יהיו הפירות באופן 

 שיאכלו מהם לשובע: 

בטח  . והגם שכבר אמר בפסוק שלפני זה וישבתם על הארץ לוישבתם לבטח וגו' 
חזר לומר כן, להבטיח שלא יסובב הפלגת שבח הפירות לבא עליהם שודד, ולזה 
דקדק לומר בפסוק ראשון וישבתם על הארץ לומר שהבטחה זו היא על חימוד 
ועל  הארץ, והבטחה שניה על חימוד פירותיה, ובזה נמצאו בטוחים על הארץ 

 פירותיה: 

. פשט הכתוב הוא על זה הדרך וכי תאמרו מה נאכל, ולצד וכי תאמרו וגו' }כ{
שיש במשמעות מאמר זה ב' דרכים, הא' הוא טעם שלילות הרצון בדבר זה שלא  
יזרעו וכו' שאם כן מה נאכל ובהכרח לזרוע לחיותנו על האדמה, ודרך ב' הוא  

נזרע, לזה בא הכתוב ופירש  שאלה על הנסבב מקיום מצוה זו מה נאכל כיון שלא  
אומר   שגמר  במה  נאכל  מה  במאמר  נזרעהכוונה  לא  שאנו   הן  לא  פירוש  וגו' 

אומרים מה נאכל לתת טעם לשלילות קיום מצוה זו אלא הן אנו מקבלים לא 
נזרע וגו' אלא כבן שאומר לפני אביו מה נאכל אז וצויתי וגו', אבל אם תהיה  

 ן אז לא יצו ה' אתם את הברכה:  כוונתם במאמר מה נאכל לדרך הראשו



. ברכה זו אינה בצומח שכבר הבטיח ונתנה הארץ וצויתי את ברכתי וגו' }כא{
קמח   ככד  התבואה  ברכת  שמבטיח  אלא  בכחה,  ה'  שגבל  גבול  שהוא  פריה 

י''ז(הצרפית   ועשת את  דקדק לומר  , והוא ש)מ''ב ד'(וכשמן אשת עובדיה    )מלכים א' 
פירוש הברכה שיצו ה' תעשה ריבוי בתבואה כדי שתספיק לג' שנים   התבואה

)תענית  הגם שהארץ תוציא צמחה כמדי שנה בשנה, צא ולמד מקב חטים שבעליה  

 :  )בראשית ל''ג י''א(, ועיין מה שפירשתי בפסוק וכי יש לי כל כ''ד.(

. פשט הכתוב הוא לשנה עצמה שהיא ששית ושנת שביעית ושנה  לשלש השנים
שמינית, על זה הדרך מחודש סיון של שנה ו' עד חודש סיון של ז' ושל ח' הרי ב' 
שנים ומחודש סיון של ח' עד סיון של תשיעית הרי ג' שנים, והוא מאמר הכתוב 

נים  ולא עד תחלתה של ט' אלא עד בא תבואתה הרי ג' ש  עד השנה התשיעית
 מיום ליום, והוצרך הכתוב לפרש לבל תחשוב שמקצת שנה חשוב שנה:  

. הוצרך לומר כן, מצד שאמר ועשת את התבואה לג'  וזרעתם את השנה וגו'  }כב{
נס כדי  זריעה היא למה יעשה  שנים חש שיאמר האומר אם שנה שמינית בת 

ו'   שנה  תבואת  השנה  שתהיה  את  וזרעתם  אומר  גמר  לזה  לשמינית,  עושה 
מטעם   שהוא  שמינית  שנה  צורכי  ו'  שנה  לברכת תבואת  ונתן טעם  השמינית, 
ואכלתם מן התבואה ישן כדי שתאכלו שנה שמינית תבואה ישן ולא חדש כי 

כידוע, וכרחם אב על בנים ירחם   )ב''ב צ''א:( הישן משובח לבריות יותר מן החדש  
 ה' על עמו:  

. פרשה זו תרמוז ענין גדול והערה ליושבי תבל, כי ימוך כי ימוך אחיך וגו' }כה{
אומרו   דרך  י''ח(על  י'  ז''ל    )קהלת  ואמרו  ימך המקרה,  ז':(בעצלתים  עשיתם    )תענית 

המקרה במים עליותיו מך, כי כשהתחתונים מטין    )תהלים ק''ד(לאותו שנאמר בו  
תלוי  העיקר  כי  הקדושה,  עמוד  ומתמסכן  ההשפעות  מסתלקים  הטוב  מדרך 

ואמר   מאחוזתובהתחתונים,  הוא    ומכר  אשר  העדות  משכן  המשכן  על  ירצה 
אחוזתו ית' שבו השרה שכינתו ובעונותינו נמכר הבית ביד האומות, וכמאמרם 

בפירוש פסוק מזמור לאסף באו גוים וגו', והודיע הכתוב כי   )מדרש תהלים ע''ט(ז''ל  
דרך אומרו   על  לה'  יהיה קרוב  ביד הצדיק אשר  היא  ג'(גאולתו  י'  בקרובי   )לעיל 

אקדש הוא יגאל ממכר אחיו, כי האדון ב''ה יקרא לצדיקים אח כביכול דכתיב 
בני אדם    )תהלים קכ''ב( והגאולה תהיה בהעיר לבות  ורעי,  ויאמר להם  למען אחי 

הטוב לכם כי תשבו חוץ גולים מעל שלחן אביכם ומה יערב לכם החיים בעולם 
זולת החברה העליונה אשר הייתם סמוכים סביב לשלחן אביכם הוא אלהי עולם  
ב''ה לעד, וימאיס בעיניו תאוות הנדמים ויעירם בחשק הרוחני גם נרגש לבעל 

ממכרו, ועל זה עתידין ליתן   נפש כל חי עד אשר יטיבו מעשיהם, ובזה יגאל ה'
 את הדין כל אדוני הארץ גדולי ישראל ומהם יבקש ה' עלבון הבית העלוב: 

אין איש    )סנהדרין צ''ג.(. על דרך אומרם ז''ל  ואיש כי לא יהיה לו גואלואומרו   }כו{
ה' איש מלחמה, כשלא יהיה לו גואל כי    )שמות ט''ו ג'(אלא הקדוש ברוך הוא דכתיב  

אין איש שם על לב אין מנהל ואין מחזיק ביד אומה ישראלית להשיבה אל אביה,  
אל תאמר כי ח''ו אבדה תקוה, אלא והשיגה ידו ומצא כדי גאולתו, אמרו ז''ל  

צ''ח( והגלות    )סנהדרין  היסורין  שרמז  כי  מה  והוא  להכשירה,  האומה  תקון  הם 
ידו אומרו    והשיגה  דרך  ט''ו(על  ב'  הגבורה    )דברים  מדת  שהיא  בם  היתה  ה'  יד 

 החובטת באומה בגלות המר, ובאמצעות זה ישיג למצוא כדי גאולת הבית:  

וגו'ואומרו   }כז{ בעונוחשב  א'(ותינו כאומרו  . הנה לצד שהמכר הוא  נ'  הן   )ישעי' 
בעונותיכם נמכרתם והעון הוא חוב על האדם, בשעת קריעת השטר צריך לעשות  



השנים    וחשב את שני ממכרוחשבון החוב שעליו ולפרוע הנשאר, והוא אומרו  
שנשאר הבית מכור ויתנכה לפי שיעור השנים מעונות ישראל, והעודף ישיב על 

במשפטי התשובה ותיקוניה תשובת המשקל אם אדם   פ''ו:()יומא  דרך אומרם ז''ל  
נהנה מהעון יסגף עמו כשיעור מה שנהנה מהחטא ובזה יפרע חובו, וכמו כן יעשה  

שיהיו חבלי   )סנהדרין צ''ח(אדון העולם כשיתקרב זמן הגאולה, והוא מאמרם ז''ל  
ל על פירוש חוזר אל הקדוש ברוך הוא, גם על ישרא  ושב לאחוזתומשיח, ובזה  

ישיב לא נאמר אלא    )מגילה כ''ט.(ושב ה' את שבותך ואמרו ז''ל    )דברים ל' ג'(דרך אומרו  
 ושב וגו':  

. פירוש אם יראה האדון כי אין כח בעם ואומרו ואם לא מצאה ידו די השיב }כח{
ב ואפם  ראש  למעלה  חובותיהם  ורבו  עוד  חבלים  הסבל,  לסבול  כח  והיה  הם 

ויצא ביובל ושב שהוא זמן המוגבל לגאולה בעתה, ואז    ממכרו עד שנת היובל
 כי קץ הגלות ישנו אפילו יהיו ישראל רשעים גמורים ח''ו:  לאחוזתו

. אחר שאמר ענין מכר הבית חזר הכתוב לתת טעם לדבר  ואיש כי ימכור }כט{
זה   ואיש  והוא אומרו  יהיה הדבר הזה שימכור ה' אחוזתו בית הבחירה,  איך 

פירוש בית שבו מושב אלהים זה בית    כי ימכור בית מושבהקדוש ברוך הוא,  
ירושלים הרים סביב לה, אמר   )תהלים קכ''ה(המקדש, עיר חומה זו ירושלים דכתיב  

)מדרש  ך אומרם ז''ל  שבאמצעות זה אדרבה נגאל, על דר   והיתה גאולתוהטעם הוא  

בפסוק מזמור לאסף וגו' שהשליך ה' חמתו על עצים ואבנים שזולת זה    תהלים ע''ט(
ולא   המקדש  בית  אין  ישראל  אין  ואם  ופליט  שריד  מישראל  נשאר  היה  לא 
בנים   ושבו  תקוה  יש  כי  הבית  וגאולת  עם  של  גאולתו  והיתה  לזה  ירושלים, 

 לגבולם:  

וגו' }לה{ אחיך  ימוך  שכן וכי  אשר  אחינו  ה'  רוח  על  האדם  תעיר  זו  פרשה   .
בתוכנו, ואמר כי ימוך אחיך שהוא רוח החיים אשר נטע בתוכנו לחיותנו, אם 
ראה האדם כי לא האיר בתורה ולא במצות כי אין עני כי אם מן התורה והמצות,  

ידו והודו,    ומטה  אורו  שנתמוטט   עמךוהחשיך  הוא  עמך  היותו  לצד  פירוש 
שזולתך היה אורו מאיר מסוף העולם ועד סופו, ותמצא שיבקש ה' להחזיר לו  

תנה    )שבת קנ''ב:(והרוח תשוב וגו' ואמרו ז''ל    )קהלת י''ב ז'(הרוח כאשר נתנה כאומרו  
בתשובה להשיבו   פירוש שיתחזק לשוב  והחזקת בולו כמן שנתנה לך, ויצו ה'  

 למכונו, כי אין לך דבר המעמיד לרוח החיוני במקום גבוה כתשובה: 

כי יש בחינת נפשות    )קב הישר פל''ב(. דע כי אמרו יודעי נסתרות לה'  ואמר גר ותושב
שה' מביאם באדם בסוד העיבור לסיבות ידועות, יש שבאים להתגורר עם האדם 

וז במעשה  להשתתף  כדי  מצוה  איזה  ומתישבת  בעשותו  שבאה  ויש  בזה,  וכה 
גר ותושב לסיבות מופלאות אשר הפליא ה' בתיקון הנפשות, וכנגד שניהם אמר  

כנגד ב' הנפשות הבאים שלא מדעתו כשהוא מתחזק לשוב בתשובה,   וחי עמך
מת    אל תקח מאתוויזהר עוד שלא יחשיך אור רוחו והגרים אתו, והוא אומרו  

ובמרבית כאשר א ובמה בנשך  בו  כי   ויראת מאלהיךבאר בסמוך,  שיש  פירוש 
עוד   ומבקש  פקדונו,  לו  השיב  הטהורות  הנפשות  חלק  עמךמאורו  אחיך   וחי 

והגם   ה',  ציוהו  אשר  הקודש  עבודת  באמצעות  חיות  בתוספות  הנפש  שיחזיר 
שאמרו תנה לו כמו שנתנה לך, זה צד ההסתפקות, או לפי מה שפירשתי בספרי 

לה' כמו שנתנה לו בזה היא מתעלית ומוסיפה חיים    כי כשיתנה  )שבת קנ''ב(חפץ ה'  
 ואור עליון ועיין שם:  



וגו'ואמר   }לז{ . כאן פירש מה הוא הנשך והתרבית אשר מחשיכים  את כספך 
לא הם הדברים שהאדם כוסף בעולם הזה לדברים הנדמים,    את כספךאורו,  

כי כשאדם משלים תאות נפשו הבהמית ומטעים רוחו מכסופיו   תתן לו בנשך
פירוש אפילו   ובמרבית לא תתן אכלךהוא נשוך בזה ומטיל בו ארס החטא, ואמר  

גרונו  כי כשאדם הולך אחר  בו,  אכלך שהוא דבר שהורשית לאכול לא תרבה 
התאוה שבו למותרות בזה יחשיך אור הנפש כי כשזה קם זה נופל   ויטה גבול

)משלי י''ג כשמתרבה תאבון המורגש מתמעט תאבון הרוחני, והוא מאמר הכתוב  

וגו' פירוש והגם    אני ה'צדיק אוכל לשובע נפשו, לא להנאת ההרגש, ואומרו    כ''ה(
לא לאכול שאני אומר לכם להוציא אתכם מארץ מצרים לתת לכם את ארץ כנען  

מטובה ולשבוע מפריה הוא התכלית אלא להיות לכם לאלהים הוא עיקר הארץ,  
ואמרו ז''ל בתורת כהנים וז''ל כל היושב בארץ ישראל מקבל עליו עול מלכות  

 שמים:  

)תיקונים    . פרשה זו תרמוז למה שאמרו ז''ל בספר הזוהרוכי ימוך אחיך וגו' }לט{

והוא    י'( ישראל,  עם  באכזריות  יתנהג  שלא  ס''מ  שהוא  אדום  לשר  צוה  ה'  כי 
הלא אח עשו ליעקב, עמך פירוש    )מלאכי א'(על דרך אומרו    כי ימוך אחיךאומרו  

על דרך    ונמכר לךנמיכותו ועניותו הוא לצד היותו עמך שנתלוה לדרכיך הרעים,  
כי בחינת ס''מ תקרא חנם,    )ח''ב קכ''ח.(חנם נמכרתם ודרשו בספר הזוהר    )ישעי' נ''ב ג'(

לא תעבוד בו עבודת שגלות החל הזה הוא לאדום זכור ה' לבני אדום, ויצו ה'  
וגו',    כשכיר כתושב יהיההעבד ישראל וגו', אלא    )ירמי' ב' י''ד(ל דרך אומרו  ע  עבד

, ותמצא )ש''ב כ''ג(לצד שיש בישראל ב' בחינות, המון העם ויושבי בשבת תחכמוני 
)דברים ל''ג שהגם שישראל מעלין מסים וארנוניות אין לומדי התורה בכלל דכתיב  

מנדה בלו והלך לא שליט    )עזרא ז'(וכו', וכתיב    '.()ב''ב חוהם תוכו לרגליך ואמרו ז''ל    ג'(
וגו', כנגד ההמון עם אמר כשכיר שהם מכורים בעד עונותיהם, וכנגד הצדיקים  
 אמר כתושב שאינם אלא יושבים בין האומות בגלות אבל אין עליהם משא מלך:  

עד שנת היובל הוא גבול הגאולה כידוע יעבוד עמך, ומודיע ה' כי סוף סוף   ואומרו
פירוש הניצוצים המתבררים באמצעות   הוא ובניו,  ויצא מעמךיצא מעמו דכתיב  

היותם עמו והוא סוד הגלות, שאם לא כן למה לא ייסרם ה' בשבט מוסר שם  
ל הקדושה  בארצם ובנחלתם אלא אחד מהטעמים הוא כדי שיבררו הניצוצות ש

היסורין  באמצעות  ישראל  שם  שימצאון  ומקום  מקום  כל  כי  הארצות  מבין 
עת אשר   )קהלת ח'(והתורה והמצות הניצוצות מתבררים מעצמם, והוא סוד אומרו  

חוטאים   ישראל  היו  לא  אם  כן  אם  תאמר  ואם  לו.  לרע  באדם  האדם  שלטה 
לא היו ישראל   וגולים מי היה מברר המתבררים עתה בתפוצת ישראל, דע כי אם

המקומות   מכל  שהם  במקום  הקדושות  ניצוצות  לברר  כח  להם  היה  חוטאים 
אשר באו שם, מה שאין כן אחר חטאם דחלש כחם ולואי שתשיג ידם במקום  

כי בבא הגואל יטע ה' בתוכנו   ושב אל משפחתועצמו אשר שם הניצוצות, ואמר  
שוכני עפר וישובו   אורו יתברך אשר שם הוא משפחת עם בני ישראל, גם יקומו

ידיו יתברך לא   כוננו  כל אחד אל אחוזת אבותיו הוא אור עולם בית המקדש 
תרדה בו בפרך ויראת מאלהיך, ומצד דבר זה יתחייב מיתה ס''מ לעתיד לבא  

 שהרי הוא מותרה ועבר מצות ה':   )סוכה נ''ב.(כמאמרם ז''ל 

. צל''ד למה כפל לומר עבדים עבדי הם, ונראה  לי בני ישראל עבדים וגו'כי   }נה{
מבטן  קדושים  מעיקרם  עבדים  ישראל  בני  לי  כי  הדרך  זה  על  לומר  יכוין  כי 
ומהריון בשורש נפשותם הגם שלא היה מוציאם ממצרים, וכל זה למה שממנו  
אשר  הם  עבדי  לעבדים  עצמן  את  להחזיק  לחייבם  שמהם  מה  אבל  ואליו, 



הוצאתי אותם מארץ מצרים שהוא טעם מוכרת להם ומחייב להתייחס להם  
 שם עבדות: 

. טעם שהתחיל הכתוב לדבר דרך נסתר כי לי וגו' עבדי הם וגמר אני ה' אלהיכם
אומר לנוכח אני ה' אלהיכם, אולי כי לצד שמצוה לקונה עבד עברי שישלחנו 

כאו ה'  עבד  שהוא  לצד  הטעם  לו  נתן  לזה  היובל,  ולצד בשנת  הם,  עבדי  מרו 
שיאמר הקונה כי טעם זה יוצדק לגבי העבד שלא יפקיע עבודתו וימכור עצמו 
לצמיתות אבל הקונה אין עליו חיוב, ומה גם אם הוא מוכר עצמו לגר תושב או  

מדבר עם הקונה   אני ה' אלהיכםלעקר הוא העובר על מצות ה', לזה גמר אומר 
ה ועם אותם שצוה אותם לנוכח לא שעמו התחיל לדבר בתחלת הפרשה כי תקנ 

הכתוב:  כל  לקיים  עליהם  שלטון  מלך  דבר  כי  לעיניך,  בפרך   ירדנו 
 

 

 

 כו-ויקרא פרק

. צריך לדעת למה חזר הכתוב וצוה כאן על השבת,  את שבתותי תשמורו וגו'   }ב{
לכם  תעשו  לא  דכתיב  שלפניה  למצוה  שבת  מצות  להסמיך  שנתכוין  ונראה 
וגו' לומר כשם שע''ז שקולה ככל התורה גם מצות שבת שקולה ככל  אלילים 

)לעיל  התורה כולה, גם עוד יכוין לומר על השמיטות שהם נקראים שבתות דכתיב  

ב'( לה'  כ''ה  אומרו    שבת  זו  לאזהרה  וסמך  לשומרם,  עליהם  ומקדשי שמזהיר 
לא נחרב הבית אלא בשביל שלא שמרו מצות    )אבות פ''ה(על דרך אומרם ז''ל    תיראו

אז תרצה הארץ את שבתותיה, והוא עצמו    )לקמן כ''ו ל''ד(שביעית, וכן אמר הכתוב  
שלא תסבבו להחריבו כשלא תקיימו    את שבתותי תשמרו ומקדשי תיראואומרו  

מצות השבתות, ויש לך לדעת כי הגם שה' משליך חמתו על ביתו ונחלתו לחללה  
בפסוק מזמור לאסף עם כל זה על הכל   )מדרש תהלים ע''ט(לכפרת עון כאומרם ז''ל  

ביום המשפט הנורא  יביא ה' במשפט כל המסבב בחטאו את הדבר הרע הזה 
ש ויתבע האיש המגרש, ומה גם למה שאמר הנביא  כשיעמוד בעל הבית המקוד

נשבע הקדוש ברוך הוא כו' אנה    )זוהר ח''א א':( לא אבא בעיר ודרשו ז''ל    )הושע י''א(
יוליך את חרפתו ומה מענה בלשונו ומה גמול יעריכנו, והוא מה שרמז הכתוכ 

 ה: כאן באומרו ומקדשי תיראו כי עונשו גדול, וישער מזה עונש השמיטה, לשומר

סיני  בהר  פרשת     חסלת 
 

 
 

 פרשת בחקתי 

וגו'   }ג{ יכול אלו המצות כשהוא  אם בחקתי תלכו  ז''ל  . בתורת כהנים אמרו 
אומר ואת מצותי וגו' הרי המצות אמורות מה אני מקיים אם בחקתי להיות 



עמלים בתורה ע''כ, וטעם שקרא הכתוב עמל התורה חוקה, לצד שיש בה מצוה  
בעסק   ה'  חפץ  כי  אצלו,  נטועים  והם  וג'  פעמים  דברים שלמדם  ללמוד  אפילו 

חקק חוקה  ז''ל    התורה  שאמרו  פ''ג(ותמצא  רבה  האדם   )קהלת  שילמוד  לטעם  כי 
תורה בחשק תמיד גזרה חכמתו יתברך שיהיה האדם לומד ושוכח, וטעם אומרו 

ומסורת    חקתי  פה,  שבעל  ותורה  שבכתב  תורה  תורות  לב'  ירמוז  רבים,  לשון 
היא   פה  שבעל  תורה  כי  לומר  לתי''ו,  קו''ף  בין  וא''ו  שאין  יחיד  לשון  התיבה 

לשון רבים על דרך    חקתילולה בתורה שבכתב ושם בנינה. עוד רמז באומרו  כ
והגית בו יומם ולילה, שצריך לקבוע עתים בתורה ביום ובלילה,    )יהושע א' ח'(אומרו  

 והמסורת לשון יחיד כי ב' העתים הם ביום אחד: 

  ירצה כי צריך האדם בקיום מצות התורה ב' דברים, הא' ללמוד לעצמו, והב'   עוד
ולמדתם אותם את בניכם ושננתם וגו', לזה אמר   )דברים י''א(ללמד לאחרים דכתיב  

ואת מצותי תשמרו   חקתי  כאומרו  ולעשות  לשמור  וללמד,  ללמוד  רבים  לשון 
 ועשיתם אותם:  

ק בתורה אפילו בהליכתו על דרך  אומרו לשון הליכה לומר שצריך לעסו  וטעם
 ובלכתך בדרך באהבתה ישגה תמיד וגו':   )דברים ו'(אומרו 

בפסוק חשבתי דרכי וגו' שהיה    )ויק''ר פל''ה(עוד ירצה על דרך מה שאמרו ז''ל    ב(
ורגליו מוליכים אותו מעצמם אל בית המדרש לרוב  ענינים  דוד חושב לעשות 

פירוש הליכתכם    אם בחקתי תלכוומרו  החפץ והרצון והרגילות בדבר, והוא א
 מעצמה תהיה אחריה כמאמר דוד לרוב החשק והרגילות: 

כי התורה יש בה ד' דרכים והם פשט    )זוהר ח''ג ר''ב.(עוד ירצה על פי מאמרם ז''ל    ג(
רמז דרוש סוד ומאלו נפרדו ע' פנים וכל אופן לכמה אורחין ושבילין ונתיבות,  

פירוש בכל אורחין ושבילין ילך בהם   תלכוים,  לשון רב  חקתי והוא מה שאמר  
 בפירוש הכתובים ולא יאמר שאין בתורה אלא פשט המובן לכל:  

ג'(על דרך אומרו    תלכועוד ירצה באומרו    ד( וכתב   )משלי  וגו',  בכל דרכיך דעהו 
וז''ל ישים אל לבו כדי שיהיה    )הלכות דעות(רמב''ם בפרק ג' מהלכות יסודי התורה  

זק כדי שתהיה וכו' לדעת את ה', שאי אפשר שיבין ויסתכל בחכמות  גופו שלם וח
אם  וכו', נמצא המהלך בדרך זה כל ימיו עובד ה' ע''כ, והוא מאמר הכתוב כאן  

בשביל עסק התורה תלכו בכל דרככם באכילה וכו' במשתה בדיבור   בחקתי תלכו
 וכו' בכל מעשה המסובב מהטבעיות: 

שהרשות נתונה ללומדי תורה לפרש   )סנהדרין ל''ד('ל  עוד יתבאר על דרך אומרם ז'  ה(
בה ולדרוש בכמה אורחין ושבילין ותלמיד ותיק יחדש בדרשת הכתובים כאשר 

  אם בחקתייוכל הכתוב שאת ככל אשר תשיג ידו בתורתו, ויצו ה' כאן באומרו  
בפרדסה תנאי הוא הדבר ואת מצותי וגו', פירוש שלא יהיה    תלכושהיא התורה  

פ ועשיתם אותם שלא מגלה  לטהר את הטמא  כהלכה, שלא  בתורה שלא  נים 
המגלה פנים בתורה שלא כהלכה    )אבות פ''ג(לטמא את הטהור, והוא מאמרם ז''ל  

 אין לו חלק לעולם הבא: 

ולא עם הארץ חסיד פירוש שאסור לעם   )אבות פ''ב(עוד יתבאר על דרך אומרם    ו(
ם כמנהג החסידים, כי לפעמים  הארץ להתנהג בחסידות שיעשה חומרות וגדרי

יעשה חומרא בדבר שהוא אדרבה עבריין, כי ימצא חסיד שירצה לגדור עצמו 
לקיים מצות עונה בימים המקודשים ותהיה בעיניו מצוה גדולה לשמש מטתו  



ציוו חז''ל שאין לעם   וכדומה, לזה  כן  כיפור, כמו ששמענו שהיה מעשה  בליל 
שהוא עסק    אם בחקתי תלכואמר ה' כאן  הארץ להתנהג במדת חסידות, והוא מ

פירוש תעשו לכם משמרת כדי לקיימם גדרים    ואת מצותי תשמרוהתורה, אז  
 ושמירות ולא זולת זה: 

הוי גולה למקום תורה, שצריך לכתת    )אבות פ''ד(עוד ירצה על דרך אומרם ז''ל    ז(
כי   ה ה':()חגיגרגליו ממקום למקום ללמוד תורה, וצא ולמד דבריהם ז''ל בגמרא  

כולן היו גולין ללמוד ויש שהיה הולך ששה חדשים וחוזר כמו כן לעסוק ביום  
אומרו   והוא  בחקתיא',  ממקומכם   אם  שתלכו  צריכים  התורה  עסק  שהיא 

אחריה, גם כדי שתהיו פנויים אין נכון ללמוד והוא בביתו כי יטרדוהו בצורכי 
 ו ללכת אחריה: הבית, לכן יעזוב איש את אביו ואת אמו ויסע ממקומ 

מכריז   )ל''א:(ואת מצותי תשמרו. יתבאר על דרך מה שאמרו במסכת שבת    ואומרו
ר' ינאי חבל על מאן דלית ליה דרתא ותרעא לדרתא עביד, שעיקר עסק התורה  

וגו' שהוא עסק התורה   אם בחקתי צריך שיהיה לשמור ולעשות, והוא אומרו  
יתבאר   ואת מצותיתם, ואמר  תנאי הוא הדבר ואת מצותי תשמרו ועשיתם או

הלומד שלא לשמה נוח לו שלא נברא, והקשו   )ברכות י''ז:( על דרך אומרם בגמרא  
בתוספות עם אותה שאמרו לעולם יעסוק אדם בתורה אפילו שלא לשמה שמתוך 
וא'   לקנטר,  א'  לשמה,  שלא  אופנים  ב'  הם  כי  ותרצו  לשמה  בא  לשמה  שלא 
להתכבד, לקנטר נוח לו שלא נברא, להתכבד יעסוק שמתוך וכו', והוא מאמר ה'  

הוא הדבר ואת מצותי שבה ב' מצות הצריכין בלימודה  ותנאי    אם בחקתי תלכו
מבטיח הכתוב   תשמרו ועשיתם אותםשלא ילמדו לא לקנטר ולא להתכבד, אז  

וכאומרם   ניצול ממנה,  יהיה  לידו  עבירה  שתבא  כ''א.( שהגם  מגינא    )סוטה  תורה 
באותה מעשה של ר'   )י''ז.(ומצלא מיצר הרע, וכמו שאמרו במסכת עבודה זרה  

מזימה תשמור עליך   )משלי ב'(ר' יונתן שחלפו אפיתחא דזונות וכו' דכתיב  חנינא ו
ישב אדם ולא עבר   )קידושין ל''ט:(על דרך אומרם ז''ל    ועשיתםוגו', ודקדק לומר  

עבירה נותנין לו שכר כעושה מצוה, והעמידוה כשבאה עבירה לידו וניצול ממנה, 
 ה מעשה מצות: הגם שאינה אלא שמירה מעלה עליו הכתוב כאילו עש

בפסוק כי גדול עד שמים חסדך זה הלומד שלא לשמה    )פסחים נ':(שדרש רבא    והגם
אלא להתכבד, הטעם לא שיש רצון הבורא בלימוד זה אלא לתכלית היוצא ממנו 
שיבא ללמוד לשמה, ותורה זו אין בסגולתה להציל מיצר הרע בבא עבירה לידו,  

לרבי בסוטה  שם  שהקשו  מה  לתרץ  יש  בעידנא    ובזה  בין  תורה  שאמר  יוסף 
דעסיק בה בין בעידנא דלא עסיק בה מגנא ומצלא אלא מעתה דואג ואחיתופל 
מי לא עסקו בתורה אמאי לא אגינא עלייהו ע''כ, לדברינו אין קושיא שהם היו 

 לומדים מתחלתם שלא לשמה ואין כח בתורה כזו להגין עליו מיצר הרע: 

אחת של ר' חנינא ואחת   )ע''ז י''ז(ש שני סברות או יאמר על זה הדרך להיות שי ח(
של ר' יונתן א' אמר נחלף אפתחא דע''ז דנכים יצריה, וא' אמר נחלף אפתחא  
דזונות כי היכי דנכפייה ליצרן ונקבל אגרא, ובא הכתוב כאן והכריע עם האומר 

 .  אם בחקתי תלנחלף אפתחא דזונות, והוא אומרו 

יכולין אתם לילך ואנ  כו י מבטיחכם שאת מצותי תשמורו שיהיו כופין פירוש 
יכניס עצמו בספק זה, לזה אמר   כדי    ועשיתם אותם יצרם, ואם תאמר ולמה 

ונכפייה  והוא מאמרם שם  העון,  לידכם  כיון שבא  מצוה  כעושה  שתטלו שכר 
 ליצרין כי היכי דנקבל אגרא: 



התורה נקנית במ''ח    )אבות פ''ו(או ירצה על דרך אומרם ז''ל במשנת חסידים    ט(
דברים, כי לא כל הרוצה לקנות תורה ישיג קניינה אלא באמצעות המ''ח דברים, 

אם אתם חפצים להשיג התורה תנאי הוא    אם בחקתי תלכווהוא מה שאמר כאן  
רים, כי יש בהם  הדבר ואת מצותי תשמורו ועשיתם אותם שהם אותם המ''ח דב

אמר  וכנגדם  המעשה  בחינת  בהם  ויש  תשמרו,  אמר  וכנגדם  המניעות  בחי' 
 ועשיתם וגו': 

עוד ירצה להודיע מעלת עסק התורה שיש בו מה שאין בעסק המצות, כי עסק    י(
המצות יכול להיות שיהיה אדם פועל ועושה ויגרום החטא וימיר כבודו לבסוף 

בל מצות עסק התורה מבטיחו כי כל העוסק  ולא תזכרנה צדקתו ביום פשעו, א
כי עבירה   )סוטה כ''א.(בתורה צדקתו עומדת לעד, וילך עמו צדקו על דרך אומרם  

בה   ללכת  ויזכה  זכותה של תורה  עבירה מכבה תורה לבטל  ואין  מכבה מצוה 
ועיין מה שפירשתי בפרשת אחרי מות   ד'(בלכתו לעולם העליון,  את חקתי    )י''ח 

 ם: תשמרו ללכת בה

ז''ל    יא( אומרם  דרך  על  ירצה  סג.(עוד  וגו'    )שבת  בימינה  ימים  אורך  בפסוק 
שהמיימינים בה שכרם לעולם העליון, והמשמאילים בה שכרם בעולם הזה, הוא  

כאן   לא    אם בחקתימה שאמר  זה  כוונתכם בעסק  שהיא עסק התורה, תהיה 
כוו תהיה  תלכו  אלא  בה,  המשמאילין  כת  והוא  הזה  עולם  נתכם  לתכלית 

 לתשלומין כשתלכו לעולם העליון, והוא כת המיימינים: 

כל שחכמתו מרובה    )אבות פ''ג(עוד יתבאר על פי דבריהם ז''ל במשנת חסידים    יב(
באומרו   הכתוב  שרמז  מה  והוא  וכו',  מרובים  שמעשיו  וכל  וכו'  אם  ממעשיו 

די  שהוא עסק התורה ולפי ערך זה תהיה שמירת המצות וקיומן כ  בחקתי תלכו
שלא תהיה חכמתו מרובה ממעשיו, והוא אומרו סמוך למצות עסק התורה ואת  

 מצותי תשמרו ועשיתם אותם:  

אלו דברים וכו' ותלמוד תורה כנגד   )פאה פ''א(עוד יתבאר על דרך אומרם ז''ל    יג(
שהוא עסק התורה מעלה אני עליכם גם כן  אם בחקתי תלכוכולם, והוא אומרו 

 ששמרתם מצותי ועשיתם אותם: 

ל''ז(או ירצה על דרך אומרו    יד( ז'  ז''ל   )לעיל  זאת התורה לעולה ולמנחה, ודרשו 
אדם עוסק בפרשת עולה מעלה עליו כאלו הקריב עולה וכו', על דרך    )מנחות ק''י.(

בלבד אלא כל מצוה ומצוה שאינה    ונשלמה פרים שפתינו, ולא זה  )הושע י''ד(אומרו  
אם  בפרק השג יד כשאדם לומד מצותה בתורה כאלו עשאה, והוא מאמר הכתוב  

וגו' אותם שאין מציאות לעשותם תשמרו פירוש תהיו  בחקתי תלכו ואת מצותי
מחכים אותם מתי יבואו לידכם לעשותם, מעלה אני עליכם כאלו עשיתם אותם  

לומר לא שכר מחשבה לבד אני נותן, והגם    םועשיתם אותגם כן, והוא אומרו  
תורה  תלמוד  שמבטלין  מצות  יש  כולם,  כנגד  תורה  ותלמוד  בסמוך  שכתבנו 
ויקו   זו צריך שילמוד מצותה  ולבחינה  וכדומה,  כגון מעשה הקרבנות  בשבילן 

 לעשותם: 

מקום    טו( ימלא  תורה  שתלמוד  כיון  אדם  יאמר  שלא  הדרך  זה  על  יאמר  או 
הוא פטור ממעשה המצות אשר תזדמן לפניו, תלמוד לומר   המצות אם כן הרי

שהם לא תעשה תשמרו, לא   ואת מצותישהוא עסק התורה,    אם בחקתי תלכו
מפני זה תהיו פטורין מקיום מצות אלא ועשיתם אותם, ומה שפירשתי שהוא  

 שקול הוא פרט למזדמן שאינו יכול להתקיים על ידי הזולת: 



שאסור לאדם לשום לדרך פעמיו עד  )ברכות י''ד.(ז''ל  עוד ירצה על דרך אומרם טז(
צדק לפניו יהלך וישם לדרך וגו', וצא ולמד    )תהלים פ''ה(שיקדים דברי תורה דכתיב  

בזוהר   שאמרו  ס''ט(מה  תורה   )ח''א  דברי  ביניהם  ואין  בדרך  ההולכים  על 
,  פירוש כשיש לימוד תורה  אם בחקתי תלכושמתחייבים בנפשם, והוא מאמר ה'  

 תלכו אז תלך לבטח, כי כשיש עסק התורה כוחותיה מלוין את האדם: 

חשב אדם לעשות מצוה ונאנס ולא    )שבת ס''ג.(עוד נתכוין לומר מה שאמרו ז''ל    יז(
לשון עתיד פירוש    אם בחקתי תלכועשאה מעלה עליו כאלו עשאה, והוא מאמרו  

ם אותם פירוש תחשבו ללכת וגו', תשמרו גם כן תחשבו לעשות שמירה ועשית
 מעלה אני עליכם כאלו כבר עשיתם אותם: 

ז''ל    יח( אומרם  דרך  על  ירצה  מ''ה:(עוד  הא'    )סוכה  עליה  בבני  הדרגות  ג'  כי 
המסתכלים באספקלריא דלא נהרא, ב' המסתכלים באספקלריא דנהרא, הג'  

שי  קטון וגדול שם הוא ועבד חפ   )איוב ג'(דעיילי בלא בר, ופירשתי על דרך זה פסוק  
המאור   )בראשית א' ט''ז(מאדוניו, קטון הוא המסתכל באספקלריא דלא נהרא בסוד  

המאור הגדול, ועבד    )שם(הקטן, גדול הוא המסתכל באספקלריא דנהרא בסוד  
חפשי מאדוניו זה שעולה בלא רשות, שה' אדוניו נתן לו חפשיות ללכת בכל אשר 

, לזה בא מאמרו יתברך ואמר יחפוץ, ואין אני יודע במה יושג הכבוד הגדול הזה
פירוש באמצעות השתדלות התורה כמצטרך בזה אין אתם צריכין   אם בחקתי 

 לרשיון להוליך אתכם אלא אתם מעצמכם תלכו בלא בר: 

שאמר הקדוש ברוך הוא לירבעם    )סנהדרין ק''ב.(עוד ירצה על דרך אומרם ז''ל    יט(
ע''כ, ואמרו המקובלים כי טיול חזור בך ואני ואתה ובן ישי נטייל בגן עדן וכו'  

זה היא הדרגת שעשוע שאין למעלה ממנו, אשרי אנוש יזכה לו, ויאמר אדם במה  
יזכה ילוד אשה להדרגה זו, לזה בא המאמר כאן ואמר אם בחקתי באמצעות  
באמצעות  הטיול,  שהוא  חי  כל  מעיני  נעלמה  הליכה  היא  תלכו  התורה  עסק 

 התורה תטיילו במקומות הנעלמים: 

כי כשברא ה' אדם הראשון   )ילקוט תהלים תתל''א(עוד ירצה על דרך אומרם ז''ל    כ(
בעולם הזה לא בראו לשבת בעולם הזה לעולמי עד כשלא יחטא, שאם כן אדרבה 
ירידה היא לו ושפלות, כי תכלית המקווה היא בעולם העליון ששמה יקצור אשר 

ת החיים בעת אשר יחפוץ,  זרע, אלא היתה הכוונה כי עלה יעלה לשמים ולאוצרו
כמו  יעלה,  ולהשתעשע  לעלות  וכשירצה  גבה,  על  ועליה  בבית  כמי שדר  ויהיה 

ב'(שמצינו   ידי החטא הוצרך להפשיט    )מ''ב  ועל  שעלה אליהו בסערה השמימה, 
כי בהתעצמות האדם  כאן  והודיע הכתוב  בעולם הזה,  הגוף  ויניח  עורו מעליו 

ש באמצעותה  להשיג  יכול  התורה  ההולך בעסק  כאדם  אלא  במות  ירגיש  לא 
שהצדיקים אינם מרגישים בצער הפרידה    )זוהר ח''ב קע''ד.(ממקום למקום ותמצא  

מתוקה שנת העובד, כי מי שהוא עובד ה' שינתו שהיא    )קהלת ה'(על דרך אומרו  
המיתה מתוקה ועריבה עליו, ואם יתעצם יותר הנה לך אליהו שעל ידי התעצמות  

 תורתו לא מת:  

ועל כרחך אתה מת    )אבות פ''ד(עוד ירצה על דרך מה שאמרו במשנת חסידים    כא(
ועל כרחך אתה חי, שאין אדם מת ברצונו אם יחפוץ למות, ואמרו במסכת נדה 

ל''ו   וז''ל כי קא נח נפשיה דרב א''ל לרב אסי זיל צנעיה ואי לא ציית    )ע''ב( דף 
''ל הדר בך דהדר ביה רב וכו' גרייה הוא סבר גדייה א''ל בתר דנח נפשיה דרב א

וכו'   לי זוודתא  נפשיה דרב אסי אזל שילא א''ל לדביתהו צבית  נח  וכו'  גדייה 
צביתה ליה זוודתא ונח נפשיה דשילא ע''כ, הרי שבערך בעלי התורה יכולין ללכת 



לעולם העליון כשהם חפצים ורוצים ללכת הגם שעדיין לא הגיע זמנם ולא שלח 
בסיבת חקתי שאתם עמלים בהם אתם    אם בחקתימאמר  המלך אחריהם, והוא  

 ברשות עצמיכם אם תרצו ללכת תלכו: 

עוד נתכוון ה' להודיע הפלגת תועלת התורה, כי העוסק בתורה יתאו תמיד   כב(
ללכת לעולם העליון, כי יראה רב ערך תועלת המסובב ממנה וכי הוא למעלה 

פי זה  ולדרך  ה' בארצות החיים,  לפני  מ''ט(רשתי אומרו  וישאף הלוך  אך   )תהלים 
אלהים יפדה נפשי מיד שאול כי יקחני סלה פירוש כשיהיה האדם בטוח שלא  
יראה שאול ויתעדן בעדן ה' בזה ישאף לקחתו סלה, וכאלו אמר סלה כי יקחני, 

במאמר אהרן למשה כשעלה להר ההר למות שם    )ילקוט פ' מסעי(ועין מדרש רבות  
יודע ה והוא מאמר הכתוב  שאמר לו שאלו כן היה  אם  יה מקוה שילך קודם, 

פירוש שתעמלו בתורה באמצעות זה אתם מעצמכם תחפצו ללכת לטעום    בחקתי
 טעם שאין ערוך אליו: 

בפירוש פסוק שור או כשב   )ח''ג צ''א:(עוד ירצה על דרך אומרם בספר הזוהר    כג(
ם ישתנו לצד וגו' כי מין הבהמי אינו משתנה מגדר שבו נולד מה שאין כן בני אד

זכה יתיר יהבין ליה    )שם ח''ב צ''ד:(מעשיהם והולכים מגדר לגדר עליון, כאומרם  
וכו' זכה יתיר וכו' הולך וגדל, ואין אני יודע מי הוא הסובב מהלכים אלו, ובא 

באמצעות עסק התורה תהיה ההשגה הלז   אם בחקתיהכתוב כאן וגילה ואמר  
 ה ומן העליונה לשלמעלה ממנה:  הולך ואור ממדרגה שפלה למדרגה עליונ

בהתהלכך תנחה    )משלי ו'(בפסוק    )זוהר ח''א קע''ה:(עוד יתבאר על דרך אומרם ז''ל    כד(
אותך כי הדרכים אשר תעלה בהם הנשמה בצאתה מן העולם הם חשך וצלמות  

נר   )תהלים קי''ט(המלאים גערת ה' ומי שיש בידו תורה היא מאירה לפניו כאומרו  
פירוש בתורה תלכו   אם בחקתי תלכוואור לנתיבתי, והוא אומרו    לרגלי דבריך

ד'(כי היא אור לנתיבתכם אבל זולתה עליהם נאמר   דרך רשעים כאפילה    )משלי 
 וגו', גם נקראה תורה כי היא תוריהו דרך אשר ילך בה: 

הכתוב מדבר    אם בחקתי עוד יתבאר הכתוב חוץ מדרכם ז''ל על זה הדרך    כה(
י'(ה שהיא מצות תפילין שנאמר  במצוה שנקרא חק י''ג  ושמרת את החקה    )שמות 

בזרועם  מניחין תפילין  ז''ל מנהג הראשונים  על דרך אומרם  תלכו  ואמר  וגו', 
ובראשם כל היום הולך מביתו לבית המדרש תפילין בראשו וכו' מבית המדרש 

שלא הלכו ד' על רבי יוחנן בן זכאי ועל רבי    )סוכה כ''ח.(לביתו תפילין וכו', ואמרו  
הן   ואת מצותי תשמרואמות בלא תפילין, והוא מאמר ה' בחקתי תלכו, ואומרו  

ולמ''ד   נקי,  גוף  שצריכין  ללבישתם  מ''ט.(מצות השייכים  בהם,    )שבת  יפיח  שלא 
ולמ''ד שלא ישן בהם, ושלא יסיח דעתו מהם, שזולת זה אסור להניחם, ואומרו 

אתם מתקנים עצמיכם להשרות   כאלו אמר ועשיתם אתם שבזה  ועשיתם אותם
וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא    )דברים כ''ח י'(שכינתו יתברך עליכם, כאומרו  

 כו':  )ברכות ו'.(עליך וגו' ואמרו ז''ל 

ה'    )ב''ר פמ''ד(עוד יתבאר על דרך אומרם    כו( נא השמימה, שהעלה  בפסוק הבט 
והוא אומרו   על המזלות,  ודרך  דרך   אם בחקתי תלכולאברהם  על  פי' חקותי 

קום התהלך   )בראשית י''ג י''ז(חקות שמים וגו', אם בהם תלכו כמו    )ירמי' ל''ג(אומרו  
באמצע  כי  תשמרו,  מצותי  ואת  הדבר  הוא  תנאי  הוא  בארץ,  המצות  קיום  ות 

ואומרו  זו,  לבחינה  אברהם  זכה  שבהם  הנה  והן  המזלות,  על  ודורך  שולט 
אותם לרגלו  ועשיתם  יקראהו  צדק  מ''א(,  ז''ל    )ישעי'  קנ''ו.(ואמרו  לו   )שבת  שאמר 

הקדוש ברוך הוא מאי דעתך דקאי צדק וכו' ע''כ, הרי שמעריך המזלות בסדר 



פירוש לחקתי   ועשיתם אותםוהוא אומרו  הנאות לו ויוליך מזל ממקום למקום,  
אין מזל לישראל פירוש    )שם(תתקנו אותם בסדר הנאות לכם, והוא מאמרם ז''ל 

כי כאשר השמים    )ישעי' ס''ו(הם שולטים בו. או יאמר ועשיתם אותם על דרך אומרו  
החדשים וגו' אשר אני עושה עשיתי לא נאמר אלא עושה מלמד שעל ידי עסק  

 : מרו ועשיתם אותם , והוא או)זוהד ח''א ה'.(נבראים שמים חדשים  התורה והמצות  

עוד יתבאר על דרך מה שאמרו במסכת שבת דף קנ''ו מאן דאתיליד בנוגה    כז(
יהי זנאי, עוד שם אמרו כלדאי לאימיה של רב נחמן בר יצחק שבנה יהיה גנב 

ר אדם כי וכו' יע''ש, הרי שהמזל יפעיל באדם פועל עשות הרע, וחש ה' כי יאמ
כשיש המזל מגיד על רשע הנולד בו אין בידו לתקן ואנוס הוא ופטור מהעונש,  

שהם המזלות תלכו פירוש יסובבו אתכם הלוך בדרך לא   אם בחקתי לזה אמר  
על כל פנים אתם חייבים,    ואת מצותי תשמרוטוב אינכם פטורים בטענה זו, אלא  

מן, והוא אומרו ועשיתם  ויש תיקון למזל, וכמעשה שעשתה לו אמו של רב נח 
 אותם:  

האי מאן דאתיליד במזל מאדים    )שם(או יאמר על דרך אומרם במסכת שבת    כח(
אושיד דמא אמר רבי אשי או אומנא או גנבא או טבחא או מוהלא ע''כ, והוא  

שהם חקות השמים שהם המזלות, ואת מצותי תשמרו   אם בחקותי תלכואומרו  
עושים   בזה אתם  והוא  שהם שחיטה מילה  מה שמראה במזלות בדבר מצוה, 

 : ועשיתם אותם אומרו 

ז''ל    כט( אומרם  דרך  על  יתבאר  האזינו(עוד  פ'  מוסר   )ספרי  ללמוד  האדם  שצריך 
מחקות השמים שאין משנים את תפקידם וששים ושמחים לעשות רצון הבורא,  

בדרך חקתי שהם חקות שמים וארץ המתמידים לעשות רצון   אםוהוא אומרו  
שלא תעברו עליהם    מצותי תשמרו, בזה גם אתם  תלכושמחה בלא שינוי  קונם ב

ותעשו את שישנם בעשה, כי תאמרו ומה אלו שאין להם שכר ועונש כן, אנו על 
 אחת כמה וכמה: 

ירצה    ל( בחקתיעוד  אומרם    אם  דרך  ג'(על  וכו'   )אבות  תורה  אין  אין קמח  אם 
 )השמים( רואה שעצר ה'    ופרשתיהו במקומו שירצה לומר אם אין קמח אם אתה 

יערוף כמטר לקחי   )דברים ל''ב ב'(ואין קמח הטעם הוא משום אין תורה, כאומרו  
ה'   יעצור  לקח  וכשאין  לקחי,  יהיה  הגשמים  מן  הבא  המוכן  כשיעור  פירוש 
השמים, ואומרם אם אין תורה אין קמח פירוש כשאין תורה בודאי שלא יהיה  

פירוש בשיעור חקתי שהם חק    אם בחקתי  קמח כי יעצור ה' שמיו, והוא אומרו
פירוש אם אתם רוצים לתת לכם חקכם שהם המזונות צריכין   תלכוהמזונות,  

אומרו   והוא  המצות,  לקיים  כן  כמו  תשמרואתם  מצותי  אומרו   ואת  דרך  על 
יערוף כמטר לקחי כשיעור המטר שהוא המזון צריך שתהיה העבודה, ואומרו 

 שיתמיד ה' המעשה לתת חקם:  פירוש יעשו כדי  ועשיתם אותם

כי   )ברכות כ''ט:(ייראוך עם שמש ואמרו ז''ל    )תהלים ע''ב(עוד ירצה על דרך אומרו    לא(
כל הנבראים זמן עבודתם הוא בזמן שהשמש עולה בבקר זמן תפלת שחרית,  

)תהלים  על דרך אומרו    אם בחקתי תלכוובזמן שהשמש יורדת וכו', והוא אומרו  

ז''ל   ואת מצותי תשמרובבית אלהים נהלך ברגש, ואומרו    נ''ה( ירמוז לאומרם 
' ואחר תפלה שעה וכו',  חסידים הראשונים היו שוהים שעה אחת וכו  )ברכות ל''ב:(

פירוש בזה יתקנו המאורות,    ועשיתם אותםוכנגדן אמר ואת מצותי וגו', ואומרו  
 :  )סוכה כ''ט.(כי על ידי מעשה התחתונים כשהולכין בדרך לא טוב המאורות לוקין 



  )לעיל ו' י''א(עוד יש לפרש הכתוב בקרבנות שמצינו שנקראו חקה דכתיב בהם    לב(
וכ וגו',  ל''ו(תיב  חק עולם  ז'  וגו' ואמר    )לעיל  להביא    אם בחקתי תלכוחקת עולם 

על דרך אומרם במסכת סוכה   ואת מצותי תשמרוקרבנותיכם תנאי הוא הדבר  
אמר ר''י אמר רשב''י גזול דומיא דפסח וכו' אף גזול לית ליה תקנתא בין   )כ''ט.(

ה, והוא  לפני יאוש בין לאחר יאוש וכו' לאחר יאוש משום מצוה הבאה בעביר
כאן   ה'  תשמרומאמר  מצותי  גזול   ואת  ולא  יאוש  לפני  גזול  לא  יביאו  שלא 

שלאחר יאוש, ומסורת התיבה אחת יורה לצד שב' המצות הם ענין אחד של גזל, 
יתבאר על דרך אומרם שם בפרק לולב הגזול וז''ל אמר   ועשיתם אותםואומרו  

ולה, משל למלך שעבר על רבי יוחנן מאי דכתיב אני ה' אוהב משפט שונא גזל בע
בית המכם אמר לעבדיו תנו מכס וכו' אמר להם ממני ילמדו עוברי דרכים שלא  
להבריח מן המכם אף הקדוש ברוך הוא שונא גזל בעולה כדי שילמדו כו', ואמרו 

ל''ט:(ז''ל   כעושה    )קידושין  שכר  לו  נותנין  הימנה  וניצל  לידו  עבירה  שבאה  מי  כי 
למצוה האמורה שלא יביאו מן הגזל ועשיתם אותם  מצוה, והוא אומרו טעם  

וזה יקרא מעשה הגם שאינו  פירוש כדי שילמדו עצמן גם כן לברוח מן הגזל, 
 אלא הרחקת הרשע כיון שהוא בשעת מעשה כמדייק ממאמר לברוח וכו':  

עוד יתבאר הפסוק על כללות המצות על זה הדרך לצד שיחשוב אדם כי עיקר   לג(
ותועליותם   בלא המצות  מצוה  עשית  אבל  וטעמן  עקרן  שיודע  למי  אלא  אינו 

ידיעת טעם הרי הוא עושה מעשה שאין בו ממש כגוף בלא נשמה ותמצא שכן 
כי מעשה בלא כונת הדבר הוא ככלי    )ליקוטי תורה פ' עקב(כתבו בשם הרב האר''י ז''ל  

פירוש אם    אם בחקתי תלכוריק שהעיקר הוא המחשבה, ולזה בא מאמר ה' כאן  
אדם יעשה המצוה בכונה זו לצד אשר חקק ה' ב''ה תועיל להם כוונה זו כאלו ה

בכינוי אל   ואת מצותי תשמרוקיימו המצות כמו שנתכוון ה' עשות, והוא אומרו  
כיון  כן  אם  אדם  שיאמר  ולצד  וסודותיהם,  כוונותיהם  בכל  שהוא  המצוה 

ון אם כן גם  שהקדוש ברוך הוא יקבל דבר זה לצד הרצון שבאדם הגם שלא נתכו
כן לא יעשה דבר ויתרצה בדעתו עשות ויועיל הרצון גם בהעדר המעשה, תלמוד 

 לומר ועשיתם אותם תנאי הוא הדבר שיעשה מה שיש בידו וה' יגמור בעדו: 

עוד יתבאר על דרך מה שפסק מרן בהלכות תפילין סימן ל''ב סי''ח וז''ל אם    לד(
ספר   ובהלכות  פסול,  וכו'  לאות  אות  פוסל נדבקה  דבקות  הרא''ש  כתב  תורה 

בספר תורה ואם גרר הדבקות וכו' כשר, נמצינו אומרים שיש היתר לחקוק דבק  
כאן   הכתוב  שרמז  מה  והוא  בתפילין,  ולא  תורה  בספר  לאות  אות  אם שבין 

כמשפטיהן לחוק אות' לא לכל תמחקו    תלכופירוש חקיקות האותיות    בחקתי
תחקו אפילו דבק שבין אות לאות,    שהם תפילין תשמרו לבל  ואת מצותיאלא  

יתבאר על דרך מה שפסק הרא''ש בתשובה ט''ז כלל ג'    ועשיתם אותםואומרו  
אבל  במקומה  ויכתוב אחרת  כולה  ימחוק  פתיחתה  שנדבק  פתוחה  מ''ם  וז''ל 

ואמרינן   תוכות  ליה חק  דהוה  אות  אותה  עושה  אינו  כ'.(גרירת הסתימה   )גיטין 
הוא אומרו ועשיתם אותם פירוש שאין לחוק תוכה  וכתב ולא חקק וכו' ע''כ, ו

 אלא לגוררה ולעשות אחרת במקומה:  

כי ספר תורה שנמצא בו   )מ''א סי' קמ''ג(עוד ירמוז על פי מה שהעלו האחרונים    לה(
דבק מותר לקרות בו ואין צריך להוציא אחר מטעם שיכול לגוררה וכל שראוי 

שאפילו הוא יום שבת   )טו''ז או''ח סי' ל''ב(רונים  וחדשו עוד האח  )מנחות ק''ג:(לבילה וכו'  
לגוררה מטעם שהמניעה אינה מצד הספר תורה אלא לצד שמירת   יכול  שאין 

 תלכו דבר שהוא עומד לחוק שהוא דבק האות,    אם בחקתישבת, והוא אומרו  
ו בו ולא יצטרכו להוציא אחר, פירוש יש לכם רשות להורות כי הוא דרך שילכ

יכולין לתקן שהוא יום שבת קודש שמצותי עליכם   ואפילו יהיה בזמן שאינם 



כיון שיש    ועשיתם אותםלאסור, והוא אומרו ואת מצותי תשמרו, ונתן הטעם  
שנתנו  כטעם  מעכב  התיקון  שאין  כשר  זה  הרי  לתקן  ויכול  לעשות  בידכם 

 האחרונים: 

שפסק מהרי''ק ביורה דעה סימן רע''ו סעיף י''א וז''ל עוד יתבאר על פי מה    לו(
דבקה אות לחברתה באותיות שם ב''ה, יש לגררה וכתב המרדכי במנחות וז''ל 
שאף על פי שאזהרה למוחק ה' מלא תעשון כן וגו' הא תיקון הוא ע''כ, הוא מה  

פירוש הגם שאסרתי למחוק אם הוא דבר שצריך לחוק    אם בחקתי תלכושאמר  
י''ח(על דרך    תלכואתם רשאין לעשות כן, והוא מה שאמר  הדבר   והודעת    )שמות 

וגו' פירוש תנאי הוא הדבר   ואת מצותילהם את הדרך אשר ילכו בה, ואומרו  
לאמן ידיו שלא יגע אלא בחלק הדבק ולא בגוף האותיות שנצטווה עליהם לבל 

יגע ב' אותיות הדבוקות שלא  על  ה'  רבים שיצו  ואמר לשון  בשניהם,    ימחוק, 
שאסור למחוק גם אות    )שבועות ל''ה.(ואולי שיש לסמוך גם כן דבריהם ז''ל שאמרו 

לשון רבים השם והנטפל   מצותיהנטפל לה' מאחוריו, והוא מה שרמז באומרו  
נתן טעם להתיר  ועשיתם אותםלו שישמור לבל ימחוק בגרירתו הדבק, ואומרו 

ן, וגם ירמוז במאמר ועשיתם  למחוק הדבק כדברי המרדכי שאין זה אלא תיקו
וז''ל המוחק אות אחת וכו' ואם    )מס' סופרים פ''ה(אותם על פי מה שאמרו בברייתא  

נשפך דיו על השם מותר למוחקו שלא היתה כונתו אלא לתקן, וכתב הבית יוסף 
לכל  למוחקו  שיוכל  מהאותיות  האות  נפסדה  שאפילו  אסכנדרנ''י  הר''י  בשם 

ועשיתם אותם פירוש אפילו אותם עצמן שהם האותיות  האות ע''כ, והוא אומרו  
אם הוכרח לתקן יכול למחוק האות עצמה, ומה שהתנה ואת מצותי תשמרו לבל 
נפסדה האות  והאותיות שלמים אבל אם  יגע באותיות הוא כשאין אלא דבק 

 עמה יכול למוחקה ולתקנה:  

וז''ל שלח ליה    )כ''א.(עוד יתבאר על דרך מה שאמרו בפרק א' של ראש השנה    לז(
ר''ה בר אבין לרבא כי חזית דמשכה תקופת טבת עד שיתסר בניסן עבריה לההיא  

דכתיב   תיחוש  ולא  א'(שתא  ט''ז  של   )דברים  האביב, שמור אביב  חודש  שמור את 
פירוש לפי חשבון   תלכואם בחקתי  תקופה שיהיה בחודש ניסן ע''כ, והוא אומרו  

הוא   תנאי  תלכו,  הזמן  בהודעת  ולבנה  חמה  שהם  השמים  חקות  לפי  העיבור 
כדי שיבא זמן האביב בפסח, ואם כפי החוקות שאתם    ואת מצותי תשמרוהדבר  

פירוש תעברו השנה כדי שתעשו אותם    ועשיתם אותםהולכים בהם לא יהיה כן  
 המצות כמו ששלח ר''ה בר אבין לרבא:  

וז''ל שמואל ואבלט הוו   )קנ''ו:(וד יתבאר על דרך מה שאמרו במסכת שבת  ע  לח(
עליו  המזל  שהראה  שהגם  הרי  וכו',  לאגמא  אינשי  הנהו  קאזלי  והוו  יתבי 
בהליכתו שימות על ידי ששמר האיש מכלימה ועשה עמו חסד תקן המזל לטובה,  

עליו    אם בחקתי תלכווהוא אומרו   בזמן שבו הראה  המזל פירוש הגם שהוא 
לרעה שילך ולא ישוב אם את מצותי תשמרו יש כח בכם להפך המזלות ולתקן  

 אותם, והוא אומרו ועשיתם אותם: 

כתת נחש הנחושת וכו' ואמרו בגמרא    )פסחים נ''ו.(עוד יתבאר על דרך אומרם    לט(
שם לצד שהיו תועים אחריו, והנה ענין נחש הנחושת הוא חוקה אשר חקק ה'  

וגו נחש  אל  וחי  והביט  ט'('  כ''א  מאמר    )במדבר  והוא  כן,  עשות  אותם  אם  והרשה 
הדבר    בחקתי הוא  תנאי  תלכו,  הנחושת  נחש  אל  להביט  מצותי שהוא    ואת 

תשמרו אבל אם לא, אין כאן חוקה ויכול חזקיה לכתתו ובזה ועשיתם אותם  
 לבל יטעו אחריו: 



' לאוכל עוד יתבאר על זה הדרך שהכא מיירי במצות טבל שמצינו שיצו ה  מ(
הוא דבר שיש   בדבר כלום מה  לך לתמוה  ויש  ואפילו כהן שחייב מיתה,  טבל 
בתבואה זו שאוסרה הוא הפרשת תרומה ואם התרומה עצמה היא נאכלת לכהן 

שלא    אם בחקתי תלכומכל שכן תערובת, אלא אין זה אלא חקה, והוא מאמר  
ואת מצותי ו  לאכול טבל עד עשות מצות ה' להפריש תרומות וכו', והוא אומר

לכל   תשמרו והשאר  לבעליו  ליאכל  המופרש  יתקנו  שבזה  אותם  ועשיתם  ואז 
 אדם: 

שוב יום אחד לפני מיתתך, שבזה    )אבות פ''ב( עוד ירמוז על דרך אומרם ז''ל    מא(
שהיא גזירת המיתה שחקק ה'    אם בחקתייהיה כל ימיו בתשובה, והוא מאמר  

מר למחר ימות בזה ודאי ואת מצותי שאין מידו מציל אם תלכו בהם שכל יום יא
 תשמרו ועשיתם אותם: 

עוד יתבאר על דרך מה שאמרו בפרק השוכר את הפועלים דף פ''ה במעשה    מב(
ההוא מרבנן שאמר לו אליהו סימן להכיר כסאו של רבי חייא בהליכתו מגן עדן 
של מטה לישיבה של מעלה שהיה עולה מעצמו ולא היה צריך למלאכים להעלותו 

תורה  כשאר הצדיקים, וזה השגתו היתה באמצעות השתדלותו נמרץ בעסק ה
והוא מאמר   כאמור שם,  ולאחרים  תלכולעצמו  פירוש באמצעות    אם בחקתי 

פירוש מעצמכם  וללמד כרמוז בתיבת בחקתי, תלכו  השתדלות בתורה ללמוד 
 כרבי חייא ולא תצטרכו למלאכים להוליך אתכם: 

''ו המוסיף ולא קדם לזה יעוד גשמיכם. צריך לדעת אומרו ונתתי בוא  ונתתי }ד{
אחר, ולמה שכתבתי בפירוש אם בחקתי שיש גזירה בתיבת תלכו יוצדק לומר 
ונתתי בתוספת וא''ו, גם יתישב מה שיש להעיר עוד, כי מפשט הכתוב משמע 
ששכר עסק התורה והמצות עשה ולא תעשה הוא ונתתי גשמיכם, אם כן שכר 

 ונתתי כר עבודתו, ובמה שדקדק לומר  מצוה בעולם הזה הוא ויצא אדם נקי מש
בתוספת וא''ו העיר אותנו שקדמו יעודים אחרים לעולם הבא, והם מה שרמזתי 

 בפסוק אם בחקותי תלכו: 

יאמר לצד ששכר עולם העליון רוחני ואין יעודיו נתפסים בנרשם ולא בדיבור,   או
וסיף עוד לזה רמזו במה שהוסיף וא''ו בתחילת ענין לומר כי יש שכר אחר, ומ

לומר   ודקדק  גשמיכם,  מצות   גשמיכםליתן  שכר  בעד  לא  שלכם,  הם  כאילו 
ומעשים טובים, אלא לצד שהם מעמידי עולם בעסק התורה וכו' זוכים בשלהם,  

כי ישראל קנו    )ב''ק ל''ח.( ואולי כי לטעם זה ראה ויתר גוים התיר ממונם לישראל  
  העולם וכל אשר בו והן הגוים כנכסי בני ישראל:

הדבר   עוד מחשב  אינו  מתנה  גשמיכם  בתורת  נותן  שהוא  שהגם  לומר  נתכוון 
 שהוא שלו אלא כאילו הדבר שלכם: 

שהוא האדון צריך לעשות הדבר, כדי שיוריד טיפות גשמיכם   ונתתילומר    ודקדק
הארץ  תשתה  אשר  והשיעור  הזמן  יודע  הוא  כי  הצריך,  השיעור  וכפי  בזמנם 

וז''ל   )ויק''ר פכ''ח(ושיועילו לה מה שאין כן כל זולתו יתברך, וכן תמצא שאמרו ז''ל  
 אדם שוכב על מטתו והקדוש ברוך הוא מעלה עננים:  

בא  עוד הצריך   גשמיכםומרו  נתכוון  בין  לעולם,  הצריך  בין  המזון,  כללות  על 
לאדמה, בין הצריך לנפשות, כי כולם עומדים ליזון, ויש טללים וגשמים גשמיים,  



ויש טללים וגשמים רוחניים כידוע ליודעי חן, ועל כולם אמר ונתתי גשמיכם,  
 ועיין מה שכתבתי בפרשת בהר סיני: 

 ת בהר סיני: הארץ וגו' פירשתי בפרש ונתנה

. זו ברכת התבואה אחר שנתלשה, כדרך אומרם ז''ל והשיג לכם דיש וגו' }ה{
מ''ב.( יש ברכת ה' אפילו אחר   )ב''מ  כי  וכו', הרי  רצון  יהי  יאמר  גרנו  הבא למוד 

שעשוי גורן, והוא אומרו והשיג לכם דיש שיתרבה הצומח עד גבול זה, ועיין מה  
 : )כ''ה כ''א(שפירשתי בפרשת בהר בפסוק ועשת את התבואה 

ימעא אוכל ק  )תורת כהנים(. זו ברכת המזון בבטן כאומרם ז''ל  ואכלתם וגו' לשובע
 ומתברכת במעיו: 

טובם   עוד ירבה  כי  בבני אדם  להיות  הרגיל  דבר  לכם  ימשך  לומר שלא  ירצה 
ומזונותיהם שמתמלאת תאותם בזה ולא יעצרו כח למיכל לשובע, אלא ואכלתם  

 לחם לשובע אכילה מרובה כדי שביעה: 

ז''ל    עוד אומרם  דרך  על  ז':(ירצה  אומרו   )מגילה  והוא  שכיחא,  לבסומי  רווחא 
 שיהיה לחמכם ערב כל כך שאפילו יהיו שבעים יאכלוהו:  לשובעואכלתם וגו' 

שאינם צריכין לפתן ללפת בו את הפת אלא הלחם לבדו   לחמכםדקדק לומר    עוד
 ערב לנפש לאכול ממנו כדי שביעה: 

אכילה גסה הוא סם המות לגוף, והבטיח ה'    )גיטין ע'(ירצה על פי דבריהם ז''ל    עוד
 שובע אפילו יהיו שבעים יאכלו ולא יזיקום: שיאכלו לחמם ל

במשנה    עוד כאומרם  שומן  בהם  שיש  בפירות  שיש  לצד  מ''ח.(ירצה  טה  טעם    )ס. 
הפירות ושומן הפירות, והנה כל האוכל שיש בו שומן אדם אוכל ממנו ומרגיש  
בכדי שביעה מה שאין כן כל אוכל שאין שומן הגם שיאכל אדם וממלא בטנו אין  

במעיו, ואלו הם דברים הנרגשים לכל מרגיש כידוע, והודיע הכתוב   הרגש השובע
פירוש אפילו לחם לבד היוצא מן הארץ   ואכלתם לחמכם לשובעכאן במאמר  

 ירגישו באכילתו השובע, כי יש בו שומן הסועד לבב אנוש: 

בארצכם לבטח  יכולין וישבתם  בענין  האמורות  הברכות  שכל  לצד  כי  ירצה   .
טוב ואין  חורשים  להתקיים  ושנה  במלחמות  טרודין  היו  אם  וכגון  טובה,  תם 

וזורעים ושנה אין חריש וקציר ומשלמת שנה לשנה, אם כן אין היכר לברכה,  
תלמוד לומר וישבתם לבטח בארצכם אין מטריד אתכם וכל שנה ושנה תהיה  

פירוש שכל העולם יכירו וידעו כי היא    בארצכםלכם הברכה האמורה, ואומרו  
 לזרים אתכם בה ובזה לא יהיה לכם אפילו מיחוש ותשבו בטח:  ארצכם ואין

פירוש שלא תטרחו אתם בקציר ובבציר אלא   וישבתם לבטחירצה באומרו  עוד
זרים יעבודו ואתם יושבים בקתדרא, ואומרו לבטח שאין מיחוש על הקנין היותו 

 ביד עובדים: 

בארץ }ו{ שלום  אמר ונתתי  שכבר  אחר  זה  לומר  הוצרך  למה  לדעת  צריך   .
יהיה להם פירוד  בני ישראל עצמם שלא  ואולי שיכוין על עם  וישבתם לבטח, 
הלבבות שיטע ה' ביניהם שלום וריעות. או אפשר שיכוין על כללות העולם, ותדע 



אמר שכשמדבר על ארץ ישראל מזכירה בכינוי כאומרו בסמוך בארצכם, וכאן  
שמבטיחם כי יהיה שלום בכל העולם, ותמצא שחפץ ה' בדבר, וצא ולמד   בארץ

ז''ל   ע' אומות, ומאמרי רבותינו  כנגד  ע'  נ''ה:(מפרי החג  בענין זה, גם כפי   )סוכה 
הטבע כשיש מלחמות בעולם יחרדו גם היושבים בטח לקול ענות מלחמה, ולזה  

 : ושכבתם ואין מחרידגמר אומר 

. פירוש לצד שהבטיחם ה' שיהיו יושבים בטח איש תחת גפנו והשבתי חיה רעה
רגל  בהם  תתמעט  הישוב  מן  קצת  הרחוקים  שהדרכים  יסובב  מזה  ותאנתו 
ויתקרבו לבא אל הישוב, לזה   וכיון שכן ימצאון שם חיות המדבריות  דורכת, 

פירוש ארץ אשר בא בה המיחוש שתהיה בו   והשבתי חיה רעה מן הארץאמר  
מקום הקרוב לישוב, ולזה לא אמר בארצכם כמו שהתחיל לומר חיה רעה שהוא  

 בסמוך מלפניה ומלאחריה: 

. קשה אחר שהבטיח בשלום ובבטחה מה מקום לומר ורדפתם את אויביכם }ז{
כן, אכן ירצה כי מה שהבטיח הוא ממה שמהאומות להם שלא ירעו ולא ישחיתו  

כי אבל לא   נס ההבטחה שלא יאמרו  עיקר  וזו היא  ממה שמישראל לאומות, 
ונמצאו כגומלין,   ולא ישחיתו לאומות  ירעו  השלום והבטח' הוא שגם הם לא 

וגו' כי אתם תרדפו אותם ותאבדום, ואף על פי כן תשבו   ורדפתםתלמוד לומר  
לבטח ובשלום ולא תעבור חרב בארצכם, ומה שקרא אותם הכתוב אויבים, לא 

צד שהם באים לצור על עיר הקודש שאם כן אין בטח ואין שלום ליושביה, אלא ל
קרא אותם אויבים לצד אויבי ה' רשעי הגוים נקראים אויבי ה' ואויבינו, גם  
לצד שיודע ה' כי כל האומות שונא ישראל בטבע המתקנא והיא שנאה יסודית 

 ואין לה תמורה: 

לת האויבים לפני עם ה' כשיעור הנפילה פירוש תהיה נפי  לחרב. אומרו  ונפלו וגו'
אשר תהיה מהחרב, ובדרך רמז ירצה על דרך אומרם במעשה נס בני חשמונאי  

וגו'    ונפלושראה מלאך שולף חרב נגד האויב, והוא מה שרמז באומרו    )יוסיפון כ''ב(
 לחרב פירוש הנשלף מהמלאך: 

. קשה אחר שאמר הכתוב שיפלו האויבים לפנינו וכו' חמשה וגו'  ורדפו מכם }ח{
בדרך כלל שמשמע אפילו ריבוא לפני ב' אם כן מה מקום לומר ורדפו ה' מאה  
ז''ל  פי מה שאמרו  על  יתבארו הכתובים  אכן  א',  זה אלא ממעט מברכה  אין 
במסכת סוטה דף י''א וז''ל לעולם מדה טובה מרובה ממדת פורעניות, והקשו  
וז''ל וא''ת הרי מצינו מדת פורענות גדולה ממדה   התוספות שם בד''ה לעולם 

דכתיב   ל'(טובה  ל''כ  מדת   )דכרים  גבי  רבבה  יניסו  ושנים  אלף  אחד  ירדוף   איכה 
פורעניות וגבי מדה טובה כתיב ורדפו מכם חמשה מאה וי''ל דגבי מדת פורענות  
מיירי רדיפה ולא הריגה אבל הכא כתיב ורדפו מכם חמשה מאה וסיפא דקרא  
שאמרו  ממה  ז''ל  דבריהם  על  לי  וקשה  עכ''ל,  לחרב  לפניכם  אויביכם  ונפלו 

הגבורים וגו' על שמנה  וז''ל ואלה שמות    )ט''ז:(במסכת מועד קטן פרק אלו מגלחין  
מאות חלל בפעם אחת שהיה זורק חץ ומפיל שמנה מאות חלל בפעם אחת והיה  
מתאנח על מאתים דכתיב איכה ירדוף אחד אלף יצתה בת קול ואמרה לו רק  
בדבר אוריה החתי ע''כ, ולדברי התוספות דמה שאמר הכתוב איכה ירדוף אחד 

דוד על שלא היה הורג אלף   אלף מדבר ברדיפה בלא הריגה למה היה מתאנח
 דכתיב איכה ירדוף אחד אלף הלא פסוק זה אינו מדבר בהריגה: 

על כן נראה דבין פסוק ורדפו מכם חמשה מאה בין פסוק איכה ירדוף אחד   אשר
אלף אינו מדבר אלא בהריגה ומה שהוקשו ז''ל נראה לתרץ על פי מה שאמרו 



מן הגבורים שבכם ע''כ. ויש בתורת כהנים וז''ל מכם מן החלשים שבכם ולא  
לדקדק למה כפל לומר ולא מן הגבורים אלא הכונה היא שבא לשלול שלא לפרש  
בדבריו שר''ל אפילו מן החלשים לזה פירש לא מן הגבורים ועל פי הדברים הללו 
לא קשה כי בפסוק זה לא הזכיר אלא ברכת החלשים שבישראל שירדפו ה' מאה  

באומ בהם  כיוצא  וחלשים  ומ''ש  וגו'  מלחמה  עורכי  אפילו  אינם  העולם  ות 
הפסוק איכה ירדוף אחד אלף מדבר בגבורים ואומרו אחד נתכוון לומר המיוחד 
שהוא הגבור ולא הוצרך לומר הדרגה זו בישראל כי ילמד ממדת פורענות שהרי 

 מדה טובה מרובה: 

בורי ב' דברים צוה ה' לטוב לעמו ישראל הא' לא הגביל בה שיעור והם ג ומעתה
ישראל ועליהם הוא אומר בפסוק אחד ורדפתם את אויביכם ונפלו וגו' לחרב 
ואם נפשך עגמה עליך לדעת שיעור צא ולמד ממדת פורענות שנאמר איכה ירדוף 
אחד אלף וכלל גדול הוא כי מדה טובה גדולה ממדת פורענות ולפחות בהשוא'  

י''א(כמו שהוכיחו התוס'   העוסק בתורה יום אחד ז''ל מההיא שאמרו כל    )סוטה 
בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו עסק כל השנה והוכיחו מהאמור בפרשת מרגלים 

אשר תרתם את הארץ יום לשנה וגו' הרי שאין הכרח להיות גדולה   )י''ד ל''ד(וגו'  
מישראל  שאחד  לומר  תתחייב  בהכרח  בענין  ממנה  פחותה  תמצא  שלא  אלא 

על תשלום האלף כדי שלא תהיה מדת  יהרוג אלף לפחות ולזה היה דוד מתאנח  
 פורענות מרובה כי דוד היה אחד המיוחד:  

בדברי הימים א' סימן י''ב שאמר הכתוב אלה מבני גד ראשי הצבא אחד   ותמצא
למאה הקטן והגדול לאלף הנה לפניך כי מה שאמר הכתוב ה' מאה ומאה רבבה  
הם החלשים ובזה גילה כי מה שאמר הכתוב איכה ירדוף אחד אלף ירצה לומר 

מר אחד המיוחד לא מהפחותים ומעתה הרווחנו קושית יתור פסוק ראשון שא 
להם   שיעור  אין  כי  שיעור  אמר  ולא  בגבורים  שמדבר  אויביכם  את  ורדפתם 
שאפשר שאחד לחמש מאות אלף ולפחות אחד לאלף כאמור בקללה איכה ירדוף 
אחד אלף והניח ה' הדבר סתום שאין כל הגבורים שוים ואין כל הזכיות שוות  

 אחד אלף: ואין כל הזמנים שוות יכול להיות שאחד ירדוף ריבוא אלא לפחות  

שהכוונה היא שיפלו    )תו''כ(. כפל לומר דבר זה פ''ב רז''ל דרשו  ונפלו אויביכם וגו'
איש בחרב רעהו ונראה עוד לומר לפי שעשה הפרש בין רדיפת ה' לרדיפת מאה  
הוסיף עוד לומר שהוא הדין אם יהיה אלף מישראל תגדל הנפילה באויביהם  

ן בין מאה לאלף והוא אומרו לחרב כשיעור ההפרש שבין ה' למאה יהיה כמו כ
 פירוש לשיעור מנין חרב נוקמת: 

ג' מפתחות    )תענית ב'( על דרך אומרם ז''ל    ופניתי. אומרו  ופניתי אליכם וגו' }ט{
יד הקדוש ברוך הוא וא' מהם הוא של לידה לזה כשרצה לומר והפריתי אתכם  ב

ידי שליח ואולי  ולא על  יפנה עצמו כביכול לעשות דבר זה  ופניתי שהוא  אמר 
על מפתח הפרנסה כי בפרנסה קומתם גדלה ואמרו   והרביתישיכוון ג''כ במאמר  

על   ת בריתיוהקימותי א בתורת כהנים והרביתי אתכם בקומה זקופה ובמאמר  
שברית כרותה לשוכני עפר להחיותם והוא מפתח הג'    )סנהדרין צ'(דרך אומרם ז''ל  

 שביד הקדוש ברוך הוא וכנגד שלשתם אמר ופניתי וגו': 

 )ישעי' מא( אין מזל לישראל ועל דרך אומרו    )שבת קנו(יתבאר על דרך אומרם ז''ל    עוד
ונ אחד  ממקום  זה  מזל  ה'  שעקר  לרגלו  יקראהו  והוא  צדק  אחר  במקום  תנו 

ומזוני הגם ששלשתם הם   בני חיי  כנגד  וגו'  והפריתי  ופניתי אליכם  ה'  מאמר 
אני אפנה המזל ממקום למקום המורה אליכם   )מו''ק כח(תלויים במזל ולא בזכות  



כנגד הבנים   יא(כנגד חיי על דרך אומרו    והרביתי אתכם לפרות זה  למען   )דבדים 
וגו'   ימיכם  דרך    בריתי  והקימותי אתירבו  על  ברית  שם  לה  ויחס  מזוני  כנגד 

ויאמר ה' אל לבו לא אוסיף וגו' עוד כל ימי הארץ זרע וקציר וגו'    )נח ח'(אומרו  
זאת   )ט' י''ב(כי מה שאמר לא אוסיף הוא שבועה וכתיב שם    )שבועות לו(ואמרו ז''ל  

כאן   במאמרו  ודקדק  השבועה  בכלל  נכלל  הוא  שם  הנאמר  וכל  הברית  אות 
והוא אומרו  שיק עמם  וקציר  זרע  בריתי  יים אותה הברית של  והקימותי את 

כי לא היתה השבועה בדרך כלל על כל הארץ כי הלא יש כמה שנים שאין   אתכם
זרע וקציר בחלק מן הארץ כי ה' לא אמר שם בברית נח ימי כל הארץ ועיין מה  

 ואהבת את ה' אלהיך:  )דברים ו'(שפירשתי בפסוק 

ולא אבה דוד   )ש''ב ו'(על דרך מה שאמר הנביא    ופניתי אליכםו  יתבאר אומר  עוד
להסיר אליו ארון ה' וגו' ויטהו דוד בית עובד וגו' ויברך ה' את עובד וגו' ואמרו 

סג(ז''ל   דכתיב    )ברכות  אחד  בכרס  ששה  ילדו  כלותי'  וח'  כ''ו(אשתו  פעולתי    )דה''א 
ה'   מאמר  והוא  ע''כ  ושנים  ששים  אליהשמיני  אתכם ופניתי  והרביתי   כם 

כמו   אותם  להרבות  מעצמו  הדבר  ישתלשל  אליהם  ה'  פניית  שבאמצעות 
לשון מעלה   והרביתי אתכםשנשתלשל לבית עובד כשהטה אליו ארון ה'. ואומרו  

ורבנות והכונה בזה שהגם שיהיו מרובים כל כך ומדרכים הרגילים בנמצאים  
בחינה זו במקומות  בעולם כל המתרבה ימעט ערכו כאשר הרחבנו ביאור פרט  

והקימותי את  אף על פי כן והרביתי אתכם ואומרו    )שמות א' ט' שלח י''ג י''ח(אחרים  
אתכם דכתיב    בריתי  הנביא  שהבטיח  מה  נ''ט(הבטיחם  בריתי    )ישעי'  זאת  ואני 

וגו' שלא תפסק תורה מזרעם. עוד נתכוין  וגו' לא ימושו מפיך  אותם אמר ה' 
יחדש הברית עמהם מלבד ברית האבות והוא  לומר בדרך כלל ברית ההטבה ש

אתכם   אותה  אקיים  לאבותיכם  נשבעתי  שכבר  בריתי  את  והקימותי  אומרו 
 מחדש: 

. פירוש שלא תתעפש התבואה ולא תהיה נרקבת או תפסד ואכלתם ישן נושן  }י{
שכפל  מה  והוא  ישן  היותר  לאכול  תבחרו  אדרבה  אלא  הפוליטיקין  מאכילת 

ואומרו   נושן  ישן  תוציאולומר  חדש  מפני  לצד   וישן  אותו  תוציאו  לא  פירוש 
ולא  כאן  זה  דבר  שכתב  וטעם  אותו  תוציאו  חדש  מפני  אלא  ונפסד  שנתישן 

כש למעלה  בזה  במקומו  הכתוב  נתכוין  הארץ  וברכת  התבואה  ברכת  הזכיר 
להגדלת הטובה שהגם שיפרה וירבה אותם אף על פי כן תהיה להם הפלגת הטוב 
וגו' מה שאינו כל כך כשהאוכלים מועטים שאז אפילו מהמיעוט  שיאכלו ישן 

 יאכלו ישן נושן: 

אהל שכן באדם    )תהילים ע''ח( . פירוש על דרך אומרו  וככםונתתי משכני בת  }יא{
ולא   ולא תגעל נפשישעיקר משכנו יתברך הוא תוך נשמות עם קדושו ואומרו  

הספיק אומרו ונתתי משכני לצד שחש ה' כי יאמר נא ישראל שדבר זה שמבטיח  
ה' הוא דבר רחוק מהשכל שידור דירת קבע רוחני בלתי בעל תכלית הרוחניות  

בני אדם בעלי צורה וחומר והגם כי יבטיח ה' עשות כן זה יהיה לצד עוצם  תוך  
בפסוק באתי לגני   )זוהר ח''ג רמ''א(האהבה יהפך הצורה על דרך מה שפירש הרשב''י  

וגו' אכלתי יערי וגו' שתיתי ייני וגו' משל לחתן וכו' יעויין שם דבריו והוא דבר 
שה ניסים ואין מבטח להתמדת  הפך תכונת ההשתוות ודבר כזה לא יתמיד כמע

כי יכונן ה'    ולא תגעל נפשי אתכםהדבר ותגעל הרוחניות לגשמיות לזה אמר  
הנשתוו'   בתכונת  המתקבל  כדרך  בתוכם  ה'  ישכון  אשר  בסדר  נפשם  תכונת 

לומר שמלבד שלא יגעל גם יהיה לו נחת רוח    והתהלכתי בתוככםוהוסיף לומר  
ופירוש   תוכם  תוך  שהיא  הנשמה  בחינת  והיא  תוכם  בתוך  שכינתו  בהשראת 
והתהלכתי הוא טיול הערב גם נתכוין על דרך מה שאמרו ז''ל כי נשמות עם בני 



ישראל חצובות מאורו יתברך והרחקת שכינתם בעולם הזה לא יסובב פרידתה  
קה בחבל הכסף עד מקום מחצבה ודרך שם יורד אור ממקורה והרי היא דבו

החיים ממקור עליון ומחבר נפש קדושה עם מקורה וזה יסובב כי תכיר הנפש  
בוראה ותתאו לעבודתו וללכת בדרכיו ועל ידי חטא האדם נרחק חבל הכסף ולא  

אומרו   סוד  והוא  הנפש  תוך  מלמעלה  הבא  אור  נ''ט(יאיר  היו   )ישעי'  עונותיכם 
ויאבד מבדילין   התיאוב  מטעמי  האדם  שיקו  יסובב  וזה  אלהיכם  ובין  בינכם 

באומרו   ה'  מאמר  והוא  והערבים  הנעימים  במושכלות  והתהלכתי חשקו 
והייתי לכם  זו חבל הכסף המתהלך מאורו יתברך תוך נפש אדם ובזה    בתוככם
נפש   לאלהים שכל  ותמצא  יתברך  אלהותו  עול  בקבלת  יבחר  כזה  איש  כי 

ינה פועלת הרע בתחלתה עד שתקדים בחטא קל מקלי הקלות  החוטאת בעולם א
ובחטוא האדם אפילו כחוט השערה ימנע ממנו בחינה זו של התקשרותו במדרגה  

נבות   ולמד ממעשה  וצא  כ''ב(עליונה  ידי שאמר דבר שקר הגם שהיה    )מ''א  שעל 
ממחיצתי   צא  אליו  אמר  ה'  כן  פי  על  אף  יתברך  רצונו  קמ''ט(לתכלית    )שבת 

שתדל היצר עם האדם בדקדוק קל עד שיבדיל בינו ובין ה' אז הוא שיכול וכשמ
בעת  קודם  עשות  יכול  היה  רח''ל מה שלא  גדולים  לחטוא חטאים  בו  לשלוט 

 דביקות האדם באור עליון: 

נראה לפרש הפרשה על זה הדרך שהכתוב מדבר בהכנות עולם הזה גם בשכר    עוד
ואמר   הלחם  בברכת  והתחיל  הבא  בעתםונתתעולם  גשמיכם  הכנת    י  שהוא 

המזון והפרנסה והבטח בארץ כאומרו וישבתם לבטח עליה עד כאן כלל כל הכנת  
ואומרו   הזה  שלום עולם  מעת    ונתתי  והוא  הנסתר  גמול  מתחיל  מכאן  וגו' 

יום המיתה שהוא המדוה הגדול אשר בלב כל חי  הפרידה מעולם הזה שהוא 
לימות העולם הזה בזוכרו יום  הכוס המר ההוא הגם שיהיה האדם שלם בכל ש

המיתה וערבה כל שמחה ומה גם שאין לו גבול רחוק שאין אדם יודע יום קיצו 
ביום   כי  ואמר  זה  בדבר  גם  לבם  וסמך  לעמו  טובות  בא המבטיח  כן  על  אשר 
שתהיה   דבר  ה'  יעשה  אלא  המתים  כדרך  ירגז  ולא  האיש  יחרד  לא  הנסיעה 

 הנסיעה כאדם ששוכב וערבה לו שנתו: 

כי שמו של הקדוש ברוך הוא    )שבת י'(על דרך אומרם ז''ל    ונתתי שלוםאומרו    הואו
שלום ובעת פטירת הצדיק יקרב אורו יתברך לפני האדם והוא סוד מיתת נשיקה  

כמו שנאמר באבות שכיבה וסוד הדבר    ושכבתםובזה יהיה כשוכב והוא אומרו  
ממקומה להדבק   כי הנפש כשמרגשת בקריבת אור הנערב אצלה תכסוף ותנתק

בשכינה ולעוצם התאוה יתרבה העריבות על הרגשת הפרידה ולא תרגיש בו ולא 
ישאר ההרגש אלא מהערב ועיין מה שכתבתי בתחלת אחרי מות וכל השגה זו 

והוא מאמר הכתוב   והמצות  ה'(תסובב עסק התורה  מתוקה שנת העובד   )קהלת 
ועו ה'  את  שהעובד  הגוף  מן  הנשמה  יציאת  היא  ובמצות  השינה  בתורה  סק 

הוא מלאך המות    ואין מחרידמתוקה לו יציאת הנשמה על אופן האמור ואומרו  
המחריד האדם בראייתו לבד ולצד שיש צדיקים שיזכו להדבק נפשם בשכינה  
צער  באמצעות  לזככה  הנפש  תחלואי  לסיבת  המות  מלאך  להם  יקדים  אבל 

 החרדה לזה הבטיח כי כל עיקר לא יראו מחריד: 

. שיתקיים הגוף שהוא בחינת הארץ ולא יתפרדו  ונתתי שלוםצה אומרו  יר  עוד
שגששיה רב נחמן אחר   )שבת קנ''ב(היסודות וצא ולמד ממעשה רב אחאי בר יאשיה  

כמה שנים שמת וראהו כי איש קיים היה כי ה' יצו ליסודות להתקיים יחד ולא 
ור עליך ואומרו בשכבך תשמ  )משלי ו'(יתפרדו וזה יושג מאמצעות התורה כמאמר  

ינוחו על משכבותם שלא תשלוט    )ישעי' נז(על דרך אומרם    ושכבתם ואין מחריד
ולמד  וצא  בגופן  רימה  אין  שהצדיקים  ותמצא  בקבר  להחרידם  בגופם  רימה 



וכאלה רבות ודבר זה הוא יעוד גדול שינוח   )ב''מ פ''ד(ממעשה רבי אלעזר בן רשב''י  
קשה רימה בבשר המת כמחט בבשר החי ויש לך   )שבת י''ג(הגוף בקבר שאמרו ז''ל  

והשבתי לדעת כי כל נברא ירגיש כפי שיעור תכונתו אשר כוננו יוצרו ואומרו  
הארץ מן  רעה  רע   חיה  חיוניות  שהיא  רעה  חיה  הנקראת  הטומאה  רוח  הוא 

או  במת  שהנוגע  ה'  ציוה  שלזה  מיתה  אחר  הגוף  על  השורה  הטומאה  בחינת 
ם הבטיח ה' כי תסגיל התורה והמצות להשבית רוח  הנכנס לאוהל יטמא ז' ימי

 יום שמת רבי בטלה טומאה:   )כתובות ק''ג(הטומאה מן הגוף ותמצא שאמרו ז''ל 

. נתן הכתוב טעם להשבתת הטומאה הוא כי ואומרו וחרב לא תעבור בארצכם
טומאה זו עיקרה הוא לצד שנשחט האדם בחרבו של מלאך המות הפגומה שבזה  

ו נבילה  דכתיב  נעשה  לכלב  ונשלכת  מטמאה  כ''ב(הנבילה  תשליכון   )שמות  לכלב 
והטומאה היא בחינת הכלב אבל ההולכים בתורת ה' כמצטרך חרב לא תעבור 
בארצכם שהוא גופו הנבנה מהארץ ממוצא דבר אתה יודע שלא יגע חרבו של 

 מלאך המות בגופו של צדיק עד כאן יעודי הפטירה ומנוחת הגוף:  

מכאן מתחיל פועל הרוחניות הנעלם המושג מעסק התורה דע   .ואומרו ורדפתם
וליחד  הקדושה  ניצוצי  לברר  הוא  המצות  ומעשה  התורה  עסק  התעצמות  כי 

)ישעי'  ענפיה אחד אל אחד אשר לסיבת אחיזת הקליפות ימנע הדבר בסוד אומרו  

עונותיכם היו מבדילים בינכם וגו' ועיין מה שפירשתי בפרשת יתרו בפסוק    נ''ט(
ה'() מה    י''ט  ועיין  ואויבים  שונאים  בשם  הקליפות  ויתייחסו  סגולה  לי  והייתם 

בפסוק   ז''ל  במאמרם  צ''ב(שפירשתי  דברי   )תהלים  לך  ויערבו  ה'  אויביך  הנה  כי 
אלהים חיים וכאן הודיע הכתוב כי באמצעות עסק התורה והמצוות ירדפו את 

ואת רוח הטומאה אעביר   )זכרי' י''ב(אויביהם ונפלו וגו' ותאבד הטומאה כמאמר  
 )תקונים ז'(איש חרבו על ירכו ואמרו ז''ל    )שה''ש ו'(על דרך אומרו    לחרבוגו' ואומרו  

שהשומר בריתו לבל נוגע במה שלא הורשה זה יש כח בו להמית ולאבד אויבי ה' 
פירוש   ורדפו מכם ה' מאהברוח שפתיו ולזה לא אמר בחרב אלא לחרב ואומרו  

ש הדרגת  ממה  מאה  ירדפו  תורה  חומשי  חמשה  שהם  ה'  ירדפו  מכם  יצא 
 )סנהדרין צ''ט(נפש עמל עמלה לו ואמרו ז''ל    )משלי ט''ז(הקליפות והוא על דרך אומרו  

 אדם במקום זה ותורתו עמלה לו במקום אחר שעושה כליון לאויבי ה':  

יך שואל מעמך מה ה' אלה  )מנחות מ''ג ב'(. פירוש על דרך אומרם  ואומרו ומאה מכם
פירוש   ומאה מכםוגו' אל תקרי מה אלא מאה שהם מאה ברכות והוא אומרו  

 ונפלו אויביכם וחזר לומר    רבבה ירדופושנעשים מכם שהם מאה ברכות בכל יום  
כל הקורא קריאת שמע וכו' כאלו   )ברכות ה.(וגו' לחרב נתכוין למאמר חז''ל שאמרו  

ל בגרונם וחרב פיפיות בידם והנה פסוק  אוחז חרב פיפיות וכו' דכתיב רוממות א
מהדיבור  המסובב  יעוד  ב'  ופסוק  מהמעשה  המסובב  יעוד  בו  רמז  ראשון 

ואומרו   אליכםהמקודש  מכליון   ופניתי  הבאה  תכלית ההצלחה  הכתוב  פירש 
אל  ניצוצי הקדושה  כל  יפלו  נופל  כשזה  פירוש  אליכם  ופניתי  ואמר  האויבים 

אותם וכינה ניצוצי הקדושה אליו יתברך    שורשם שהם כללות ישראל המקבצים
ויאחזו בה    )סוף ויגש(לצד שהם חלק ה' ובזה יפרו וירבו ועיין מה שפירשתי בפסוק  

ובני  וגו'  יוסף  וימת  בפסוק  למהרי''ק  המגיד  שפירש  ומה  מאוד  וירבו  ויפרו 
 ישראל פרו וגו': 

)ישעי'  כמאמר  וגו' כי בהבטל האויב שהוא מסך המבדיל    ופניתיירצה באומרו    עוד

 כי אם עונותיכם היו מבדילים וגו' בהסרת המסך אז יפנה וידבק ה' בנו:   נ''ט(



א'    עוד בחלק  למפסיק  שישנו  הגם  האמור  בדבר  ישתדלו  כשישראל  כי  ירצה 
האדון יפנה לנו מחלק המופנה ויגדיל וירבה כחינו נגד האויב עד כלות המסך 

 ואז והקימותי וגו':  

אליירצה    עוד בזוהר    כםופניתי  ז''ל  דבריהם  פי  ש''ג( על  ח''ג  שעשוע   )בזוהר  כי 
הצדיקים שאין למעלה ממנו הוא בחצי לילה השני שהקדוש ברוך יושב על כסאו  
בין הצדיקים שבגן עדן ומסיר פרגוד אחד ומגלה להם אור פנימי הנערב ולרוב 
ונושרים   שמתעלפים  עד  לנשמות  העריבות  הרגש  הפלגת  ועוצם  ההשתוקקות 

אורות והם נפשות שיורדות לעולם התחתון להאיר יעויין שם דבדיו בזוהר   מהם
בלק(חדש   הגדול   )פר'  שעשוע  על  שהוא  אליכם  ופניתי  במאמר  שרמז  מה  והוא 

ומופלא הנזכר. ואמר לשון פנייה לצד שהאדון ברוך הוא אינו משתנה דכתיב 
ג'( ו  )מלאכי  יסתיר כפי מה  אני ה' לא שניתי אלא שמגלה מאורו את אשר יחפוץ 

הפנימי   אור  למולכם  להאיר  אליכם  ופניתי  אמר  לזה  להשיג  ראוים  שאינם 
ואומרו   לבכם.  וישמח  עיניכם  יראו  אתכםהנסתר  לניצוצות    והפריתי  רמז 

ואומרו   כאמור  ההתעלפות  לצד  מהם  אתכם הנושרות  שלא    והרביתי  פירוש 
ביתי אתכם  תחשוב כי לצד נשירת הנשמות מהם ימעט אורם ח''ו לזה אמר והר 

מב'  בא'  שיהיה  אולי  הנשירה  וסוד  מלך  פני  כאור  אורכם  אדרבה  שיתרבה 
הדרכים או כי ירבה אורם עד שיהיה והותר או כי אור הקודם ידחה מפני אור 
חדש וישן מפני חדש תוציאו כסדר האמור בדברי המקובלים כי המוחין דגדלות 

ההתרב לצד  הוא  מהם  הנושר  ונמצא  דקטנות  מוחין  אומרו ידחו  והוא  ות 
 והרביתי אתכם: 

באומרו    עוד אתכםירצה  לי   והרביתי  תהיו  אומרו  דרך  על  והוא  רבנות  לשון 
עליון  כהני  המלאכים  על  שהגדילם  שם  ופירשנוהו  קדוש  וגוי  כהנים  ממלכת 
על  הבטיח  כאן  והקימותי  ואומרו  העליונים  וגדולי  המלך  קרובי  הם  שיהיו 

עלה ה' אותם מקברותיהם ואמר ה' כי  התחיה שברית כרותה לשוכני עפר שי
ז''ל   על דרך אומרם  כל העוסק בטל תורה טל   )כתובות קי''א(דוקא ללומדי תורה 

שהוא    והקימותי את בריתיתורה מחייהו ואולי כי הן הן הדברים שרמז באומרו  
 התורה אתכם כי בטל אשר יצו ה' אתם התורה הם חיים: 

אומרם    עוד דרך  על  צ'(נתכוון  לאבותיכם   )סנהדרין  לתת  נשבעתי  אשר  בפסוק 
שהאבות עצמם יעמדו לרשת את הארץ והוא מאמרו כאן שאותה ברית שנשבע 
ה' לקיים הארץ לעולם ועד בידם כל המקיים תנאי הכתוב יחייהו ה' עם האבות 

 לקיים בידו ברית הארץ לעולם ועד: 

בחינה המתיחס לה ברית  רמז גניזת הנשמות בצרור החיים את ה' וידוע כי    עוד
אומרו   והוא  שלום  לה  כן  גם  בריתייתיחס  את  עולם   והקימותי  יסוד  שהוא 

כללות   שהיא  ישראל  בכנסת  העולמים  חי  זיווג  כלל  בזה  גם  אתכם  הנשמות 
 הנשמות והמשכיל יבין כי הוא זה תכלית מנוחת הנשמות: 

נושן ישן  ואכלתם  הואומרו  שיטעימם  הבא  עולם  לסעודת  רמז  כאן  מיין .   '
המשומר בענביו מו' ימי בראשית גם מבשרו של לויתן ואין לך ישן נושן כזה שלא 

 קדמו דבר בעולם קודם לבריאת האדם: 

וישן מפני חדש תוציאו . מלבד מה שפירשתי בו למעלה ירמוז עוד על ואומרו 
ז''ל   שאמרו  מה  י''ב(דרך  ברא    )חגיגה  שבו  אור  כי  אורם  מרשעים  וימנע  בפסוק 

ברוך הוא מעשה בראשית גנזו הקדוש ברוך הוא לצדיקים לפי שראה הקדוש  



הרשעים שאינם ראוים להשתמש בו וכו', והוא אומרו וישן שהוא אור שקדם 
לאור זה החדש שנתחדש אחריו והוא אומרו מפני חדש תוציאו פירוש תוציאו  

 מבית גנזיו להשתמש בו: 

שעתיד הקדוש ברוך   )ב''ב ע''ה(''ל  . ירצה על דרך מאמרם זואומרו ונתתי משכני וגו'
ויש   משוהם  שהוא  שאמרו  ז''ל  מרבותינו  ויש  השמים  מן  משכן  להוריד  הוא 

פעלת ה' מקדש ה' כוננו ידיך   )שמות ט''ו(מרבותינו ז''ל שאמרו מישפה, וכאומרו  
ואתנהו   ונתתי משכני בתוככםוהוא אומרו   ידי אורידהו  פירוש משכן שכוננו 

ם יעמוד הדבר כאומרו ולא תגעל נפשי אתכם כי יעביר רוח בתוככם ומאז עד עול
 הטומאה מן הארץ: 

בפסוק כעת יאמר ליעקב וגו' שהמלאכים    )במדבר כ'(ירצה על דרך אומרם ז''ל    עוד
מבחוץ והצדיקים מבפנים והמלאכים שואלים את הצדיקים מה פעל אל והוא  

 יק ביניכם וביני: שלא יהיה מחנה המלאכים מפס  ונתתי משכני בתוככםאומרו  

ונבאו בניכם ובנותיכם    )יואל ג'(. על דרך אומרו  ואומרו והתהלכתי בתוככם }יב{
 )במדבר י''א( שיהיה אורו יתברך מתהלך בתוכם והוא רוח המנבא על דרך אומרו  

 עם ה' נביאים כי יתן ה' את רוחו עליהם: 

ז''ל    עוד על דרך אומרם  ל''א(ירצה  עתיד הקדוש ברוך הוא לעשות מחול    )תענית 
ואנוהו והוא  לצדיקים וישב ה' בתוכם וכל אחד יראה באצבעו ויאמר זה אלי  

ואמר לשון הליכה לצד שיתהלך אורו יתברך לזון   והתהלכתי בתוככםאומרו  
הוא מאמרם    והייתי לכם לאלהיםנשמות היושבים סביביו יקרא הליכה ואומרו  

זה אלי ואנוהו ואולי שרמז לשון נוה שהצדיקים עצמן הם נוה של הקדוש ברוך 
שיהיו הם קרובים יותר מכל   ואתם תהיו לי לעםהוא שהוא דר ביניהם ואומרו  

 צבא השמים: 

לצד כי בזמן הזה אמונת אלהותו הוא   והייתי לכם לאלהיםירצה באומרו    עוד
מפי הנביאים לזה אמר כי הנה ימים באים שכל עם ה' יוכר להם אלהותו יתברך 
וידעו כי ה' הוא האלהים והוא מאמר והייתי לכם לאלהים שיכירו אלהותו מצד 

ביום ההוא יהיה ה'    )זכריה י''ד(ה זו ישנה לכל הנבראים דכתיב  עצמם ולצד שהכר
הגם שההכרה שוה בכל לא יהיו לו לעם אלא    ואתם תהיו לי לעםאחד לזה אמר  

 עם בני ישראל: 

בפסוק ולא יאמר   )ברכות י''ב(. יתבאר על דרך מאמר חז''ל  ואומרו אני ה' וגו' }יג{
עוד חי ה' אשר העלה את ישראל ממצרים וגו' שהכוונה היא שיאמרו חי ה' אשר 
העלה ישראל מארץ מצרים ומכל הארצות והוא אומרו אני ה' וגו' אשר הוצאתי  
מכל  אתכם  העלה  אשר  וכנגד  מצרים  יציאת  כנגד  זה  מצרים  מארץ  אתכם 

אנכי   )שמות כ'(ת אמר ואשבור מוטות עולכם וגו' ולפי מה שפירשתי בפסוק  הארצו
ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים יתבאר הכתוב גם כן על 

 האופן עצמו יעויין שם: 

וגו' }יד{ בתחלת . צריך לדעת היכן נצטוו בתנאי על השמיעה  ואם לא תשמעו 
הפרשה שיוצדק לומר בכפל התנאי ואם לא תשמעו ולא היה צריך להתחיל אלא  
שאמר  מה  כי  להעירך  הכתוב  נתכוון  כאן  כי  ונראה  תמאסו,  בחקתי  מואם 
רשם   ולזה  התורה  עסקי  על  היא  שכוונתו  בחקתי  אם  הדברים  בתחילת 
עסק   אומר  הוי  אוזן  בשמע  שתלויה  מצוה  ואיזו  השמיעה  שלילת  בהפכיותה 



)משלי  שמעו ותחי נפשכם ישמע חכם ויוסיף לקח    )ישעי' נ''ה(תורה על דרך אומרו  ה

ולצד שנתכוון ה' במאמר בחקתי לכל מה שפירשנו בה בכפל התנאי תלה כל   א'(
 המשך הרע מסיבת העדר התורה: 

לצד שרצה ה' לומר שלילת שמירת המצות ומיאון עשות רצונו יתברך לזה    עוד
הקדים הסיבה ואמר שסיבת הדבר היא לצד שלא למדו תורה על דרך אומרם 

אמר הקב''ה בראתי לכם יצר הרע בראתי לו תורה תבלין הרי כי   )קדושין מ'(ז''ל  
ה יטה אזנו אין תקוה לינצל מהיצר על ידי עסק זולת התורה וכשיושלל מהתור

 ליצרו הרע: 

נתכוון להעיר לב נרדם כי כל שהולך בדרך לא טוב ודאי שהושלל ממנו ידיעת    עוד
הבורא ב''ה וטובותיו והנמשך מעבודתו כי בודאי אם ישיג אדם חלק א' מערבות  
ידידות נעימות מתיקות ענף מענפי אור עליון יבז בלבו היות בעולם הזה מלך 

 ואם לא תשמעו ליאחת והוא מה שהעיר ה' באומרו המלכים בערך קיום מצוה 
פירוש לשון הבנה אז הוא שאני חושש לכם שלא תעשו וגו' אבל אם תבינו ותדעו 

 לכן גלה עמי מבלי דעת:  )ישעי' ה'(אותי אין לחוש והוא מאמר הנביא 

אומרו    עוד עוד  בהעיר  כלירצה  את  תעשו  אם    ולא  בפסוק  שפירשתי  מה  לפי 
וגו יהיה  בחקתי תלכו  ידי עסק התורה  לומר שעל  שיכוון  מן הדרכים  ' באחד 

לזה אמר בכפל התנאי ואם לא    )סוטה כ''א(בטוח מיצרו כי התורה מגנא ומצלא  
יהיה הלימוד לשמו  לי לשמי שהגם שילמדו התורה אם לא  פירוש  לי  תשמעו 
ויבואו  יצר הרע  פירוש אין מציל מיד  כל המצות האלה  יעשו את  ולא  יתברך 

 עבירות שאין מציל מהיצר אלא תורה לשמה:   לידכם

ירצה שאם לא ישמעו לתורה הגם שיסכימו לעשות כל המצות הוא מן האי    עוד
האפשרות כי לא יוכל השיג דעת דקדוקי המצות ופרטיהם ולא ימנע מהכשל גם  

זאת התורה לעולה וגו' כי העוסק בתורה אפילו   )מנחות ק''י(על דרך אומרם ז''ל  
חורבן בתורה    בזמן  יעסקו  לא  כן אם  כל המצות מה שאין  לקיים  יכול  הבית 

 בודאי שלא יעשו את כל המצות: 

להעיר כי אטימת אוזן מדברי תורה הוא כמי שבא   לינתכוין באומרו תיבת    עוד
 ואם לא תשמעו לילדבר עמו האדון מלך העולם וימאן לשמוע אליו והוא אומרו  

 פירוש לי אין אתם רוצים לשמוע: 

בפסוק ואותי עזבו ותורתי   )אלשיד איכה א'(יתבאר הכתוב על דרך אומרם ז''ל    עוד
וגו' משל לתופש כנור וכו' ע''כ הרי שהגם שיהיו ישראל ב''מ עובדי עבודה זרה 
מה   והוא  הבית  נחרב  היה  לא  בתורה  עוסקים  ויהיו  העבירות  כל  ועושים 

א תעשו את כל אז הוא שאם ל  ואם לא תשמעו לישנתחכם ה' להקדים ולומר  
המצות ימשך לכם פורענות האמור בענין אבל אם תשמעו הגם שלא תעשו את  

 כל וגו' יהיה דינם כתופש כנור וכו' האמור בדבריהם:  

יצר הרע   עוד ירצה על זה הדרך לצד שיודע ה' מחשבות לב האדם ותחבולות 
כנגד תחילת    וסדר כניסתו עם האדם לזה דברה תורה כנגד יצר הרע והתחיל 
הפיתוי והנה כבר כתבתי לך פעמים רבות כי לצד שאיש ישראל קרובים לה' לא 
תיכון עצתו של יצר הרע לדבר אליו עשות הרע עד שירחיקהו מעט מעט כגונב 
את הקטן מבית אביו שבתחילה מושכו מעט מעט כמו כן בתחילה יתחיל היצר  

ך יחוש לדברי  לדבר אליו כי נכון הדבר הבא מאת ה' כל הכתוב בתורה מי כמו



ה' אבל מה שהוסיפו חכמים כמה גדרים ושמירות וענפי האיסור מי יאמר כי כן 
צוה הבורא, וכשיטה אזנו להרהר אחריהם יוסיף להכותו כי יאמר אליו רבים  
המצות האלה ממך רמ''ח מצות עשה וענפיהם ולצד היות האדם מרוחק מעט  

 מה' יוכל יכה בו: 

כאן מדבר על קבלת דברי חכמים    אם לא תשמעו ליוב' פיתויים אלו אמר    וכנגד
דרך אומרו   על  י''ז(והוא  ומת    )דברים  וגו'  לבלתי שמוע  בזדון  יעשה  והאיש אשר 

האיש ההוא ודקדק לומר לי על דרך כל המהרהר אחר רבו כאלו מהרהר אחר 
ואם לא תשמעו, תדע שהדבר לי הוא נוגע ועוד כי   )סנהדרין ק''י(השכינה לזה אמר  

 מים היכל ה' המה: החכ

כי רבים הם אמר    וכנגד כל פיתוי הב' שמרבה בעיניו עול מ''ע  ולא תעשו את 
גם נתכוון לומר שכל שאינו מאמין בדברי רבותינו בוודאי שלא    המצות האלה

ראשונים   גבלו  הוא אשר  ואמיתותה  כי סדר המצות  יעשה אחת מכל המצות 
צות ה' ולזה לא אמר ואם לא והמסרב לשמוע להם אין בידו אפילו אחת מכל מ

 תעשו כסדר שאמר בפסוק שאחר זה לצד שזה נמשך מאם לא תשמע ו: 

וגו'  }טו{ בחקתי  שאמר  ואם  ואם  על  סמך  ולא  ואם  אמר  למה  לדעת  צריך   .
שהיה צריך לומר ואם חקותי תמאסו כי על   בחקתיבתחילת הענין, עוד אומרו  

שלילתם לא תיכון הבי''ת כמאמר ואם את משפטי הסמוכה לה. עוד למה חזר 
פעם ב' לומר ואם, עוד למה לא כלל הכתוב יחד חקים ומשפטים ויאמר ואם  

תמא ומשפטי  לחקות חקתי  המאיסה  הכתוב  ייחד  למה  עוד  וגו',  תגעל  או  ס 
וגעילת נפש למשפטים, עוד אחר שהזכיר מאיסה וגעילה מה צורך לומר לבלתי  
עשות ומה גם שכתב למעלה ולא תעשו את כל המצות והגם שפירשנו בו באחד 
משמעות  ישוב  יתחייב  זה  כל  עם  אליו  שקדם  ממה  המשך  שהוא  מהדרכים 

 א כוונת אומרו להפרכם וגו': הכתוב. עוד מה הו 

תעשה    אכן לא  מצות  לבטל  המפתה  הרע  יצר  פיתוי  כנגד  הוא  הכתוב  כוונת 
ויתחכם להתחיל להרחיק מדעת אדם מצות שהם חוקה בלא טעם באחד מב' 
דרכים או יאמר אליו כי לא יאמנו הדברים שיאמר אותם אלהי עולם או יאמר 

כפשטן הדברים  אין  שאמרם  שנאמין  יהיה  מהם  לו  הנשמע  אל  יכוון  ולא   ,
וכשיטה אדם אזנו לדברי המסית אז יוסיף לדבר אליו גם במצות שיש להם טעם  
במצות ה' ויהיה הנקל עוברו פי ה' בכל שהוא מטעמים פגומים שיראה לו כיון 
להוכיח   יחזור  טעם  לה  ימצא  לא  היצר  אשר  ובעבירה  מהקדושה  שנתרחק 

עבור עליהם ויאמר אליו אמור נא  מאותם העבירות שכבר הושרש זה האדם ל
לי מה רע ועונש הגיעך על אשר עברת על כמה עבירות שאסרה תורה ולא יזכירהו 
אליו  היצר  בהוראות  לו  הנשמעת  בטענה  שהיתה  עליהם  עוברו  תחילת  סיבת 
ויתאמץ עמו בעזר תאוה הגוברת עליו ויעבור פי ה' ואחר שעבר פי ה' פעם וב' 

ת לו כי יותר יקל מעליו העונש אם יהיה מומר ויכפור הנה יבא עוד בטענה ההוגנ
בכל שאז לא יענישהו למעלה אם יבא לכלל העונש אלא על עון אחד שהמיר והפר 

 ברית שנשבע בהר סיני מה שאין כן זולת זה יהיה נענש על כל פרט ופרט: 

הדרגות המסית בא הכתוב ואמר על ראשון ראשון שהתחיל לפתות במצות    וכנגד
ח בחקתיוקה  שהם  חז''ל    ואם  כמאמר  טעם  בהם  שאין  מצות  י''ט(שהם    )במ''ר 

שהשטן ואומות העולם אומרים מה מצוה זו ומה טעם יש בה לזה דקדק לומר 
בי''ת הסיבה לומר כי לצד שהם חקות תמאסו אותן ותקבלו דברי היצר    בחקתי



ר  ואמר ואם לומר שהיא הדרגה אחרת שהוא ביטול גם מצות לא תעשה גם לומ
 שכל אחת כדאי לעצמו להביא עונש האמור בענין:  

שהם מצות שיש בהם טעם תגעל   ואם את משפטיפיתוי ב' של היצר אמר    וכנגד
נפשכם וטעם ששינה מהאמור בחוקים לדרכנו יש טעם נכון כי החקים העדר  
הטעם הוא אשר סבב המאיסה בהם מה שאין כן משפטים ישרי טעם סיבתם  
לזה אמר תגעל  רע לא לצד שאין טעם במצוה  היא לצד שנפשם חמדה עשות 

 : נפשכם ולזה לא אמר גם כן במשפטי כמאמר בחקתי

על פי מאמר החסידים בהבחנת האדם את נפשו לדעת   תגעלירצה באומרו    עוד
מה היא אם עומדת בגדר טוב או נפש טמאה כי יוכר הדבר כפי תאות הנפש אשר 

הוא מאמר תגעל נפשכם כי   )שער ט'(תטה עשות יעויין דבריו בספר הישר לר''ת  
שבה שהוא בחינת    הנפש הרשעה תגעל קיום המצות ותבחר עשות רע לצד חלאים

לבלתי  רשעים יצר הרע שופטן והוא מה שגמר אומר    )ברכות ס''א(רע כמאמר רז''ל  
כנגד   להפרכםכי הנפש הלזו תגעל כל ענפי הקדושה ואומרו    עשות את כל מצותי

פיתוי האחרון של יצר הרע שאומר אליו הפר ברית והמר כבודך להקל העונש  
לזה ובטל טענת המסית בפרט זה וכמאמר ובא הכתוב וייעד עונש שלם בשוה גם  

  )שם כ ל''ג( הנה ככל הגוים בית יהודה וגו' והיתה התשובה לזה    )יחזקאל כ''ה(הנביא  
 אם לא ובחימה שפוכה אמלוך עליכם: 

ששלימות עבודת ה' הוא    )זוהר ח''א ק'.(יתבארו הכתובים על פי דבריהם ז''ל    עוד
ל מעשה,  דיבור  דברים מחשבה  ג'  זכרון באמצעות  אמר  התנאי  ה'  כשכפל  זה 

כנגד הדיבור אמר   כנגד עסק התורה שהוא ההגיון,    ואם לא תשמעושלשתם, 
תמאסו    ואם בחקותיוגו', וכנגד המחשבה אמר    ולא תעשווכנגד המעשה אמר  

ודבר זה ישנו במחשבה, ולצד שהמחשבה ישנה במוח ובלב לזה אמר כנגד המוח  
 י הנפש הוא בלב כידוע:  תמאסו, וכנגד הלב אמר תגעל נפשם כ

ג'    עוד והם  ישראל  בני  עם  בכללות  שיהיו  הדרגות  כנגד  ידבר  שהכתוב  אפשר 
כתות, האחד הם גדולי ישראל העומדים על התורה ועל העבודה, וכנגד כת זו 

וגו', כי הכת הצדיקים צריכין לדקדק במצות ה' ולקיים    תשמעו ליאמר ואם לא  
ף קטן הרי זה מתחייב בנפשו, וכמאמרם ז''ל כל התורה, ואם יזלזלו אפילו בענ 

וז''ל היכי דמי חילול ה' כגון אנא דמסגינא ד' אמות בלא ציצית ותפילין   )יומא פ''ו.(
הכתוב   אמר  וכנגדם  תורה,  ליובלא  תשמעו  לא  בעסק    ואם  להשתדל  פירוש 

ולא   לשמה,  המצותהתורה  כל  את  ודקדוקיהם    תעשו  ופרטותים  כללותיהם 
יח מעט  הם  שחסרון  אבל  תורה  בני  שאינם  אחרת  כת  ויש  גדול,  לזדון  שב 

כי לאלו   ואם בחקתי תמאסומושכלים ויודעים הכרת הטוב והישר, כנגדם אמר  
יעניש הכתוב אפילו על ביטול מצות שאין בהם טעם ויחשב להם לזדונות, אבל 
על ביטול הדקדוקים שנענשים עליהם גדולי ישראל לא ישיגם כמו כן העונש,  

ת אחרת שהם הסכלים שבעם ישראל שלא תשיג ידיעתם להכריח קיום ויש כ
, כי אלו לא יענשו  ואם את משפטי תגעל נפשכםהחוקים שבתורה, וכנגדם אמר  

עונש גדול האמור בענין אלא על ביטול המשפטים שהם מוסברים לשכל אנוש,  
ישראל  גדולי  עליהם  שיענשו  הדקדוקים  לומר  צריך  ואין  החוקים  על  אבל 

 ונים בהם כשוגגים וכשוטים האנוסים שעונשם קל עד מאד: ניד

. כאן רשם ה' תנאי שלא יביא כל העונש האמור אלא אם עודם  לבלתי עשות
מסכימים בדעתם ללכת בדרכי הרע לבלתי עשות וגו', אבל אם דעתם לחזור, או  



הגם שאין דעתם לחזור אלא שהאדון ב''ה יודע שיחזרו בתשובה יאריך ה' אפו 
 עד שובם אליו, ולא יביא עליהם את הרעה הכתובה: להם 

בריתי את  לעובר  להפרכם  אלא  העונש  כל  יביא  שלא  עוד  להתנות  נתכוון   .
לכלל  יבא  לא  לתיאבון  לעובר  אבל  בריתי,  את  להפרכם  כאומרו  להכעיס 

ואם לא תשמעו וגו' יש אדם שאינו לומד אבל   )תורת כהנים(העונשים. ורז''ל אמרו  
א תעשו, יש אדם שאינו לומד ולא עושה אבל אינו מואס באחרים  עושה ת''ל ול

ת''ל בחקתי תמאסו וגו', כל שאינו לומד אינו עושה, ומואס באחרים העושים,  
ולבסוף אינו מניח אחרים לעשות   נפשכם,  ושונא תלמיד חכמים דכתיב תגעל 
הנה   ע''כ,  וגו'  להפרכם  דכתיב  בעיקר  כופר  ולבסוף  עשות,  לבלתי  דכתיב 

בריהם ז''ל לא יבא עונש האמור אלא עד שיגיעו לגדר האחרון שכופר בעיקר, לד
וטעם שלא אמר הכתוב גדר האחרון לבד, בא להודיע סיבת הסיבות שתסובב  
לאדם לבא למדה זו האחרונה, וממשמעות הדברים תשכיל כי בהכשל בראשונה  

על   דמי' ט'()ייתגלגל וירד מטה מטה עד מדה האחרונה ומעתה יובן מאמר הנביא  
מה אבדה הארץ על עזבם את תורתי שהיא סיבה הראשונה שממנה יצאו כל 

 פרטים הרעים רח''ל: 

 . פירוש גם מדת הרחמים תסכים על הקללות עם מדת הדין: אף אני וגו' }טז{

. בחר ה' במין קללות אלו כנגד מדתם של הרשעים,  והפקדתי וגו' השחפת וגו'
ולצד שעיקר עונם היא מניעת עסק התורה מדד להם במדה עצמה, והנה התורה 

הלא כה דברי כאש, ודע כי התורה תסגל ג' מעלות    )ירמי' כ''ג(נמשלה לאש דכתיב  
טובות בנפש אדם, הא' מבאמצעות עסקה להיותה אש מצרפת הנפש ומטהרת 

)חגיגה צטרך לרדת שאול לצרפה, ולזה אין אור של גיהנם שולט בהם  אותה לבל ת

כי אשה גדול מכח אש גיהנם ואין תחלואי הנפש שבהם שולט אור של גיהנם,    כ''ז.(
שהם מתישים כחה    )שמו''ר ז'(ולזה גיהנם צועק בהרע אין לי חפץ בצדיקים וכו'  

כי צריך אור גדול   ומכבים אשה, והמעלה הב' שמאירה העינים, כי יש לך לדעת
באהבתו  והאדון  למעלה,  השכינה  מזיו  ליהנות  שיוכלו  כדי  ישראל  כל  לעיני 

ותורה אור, כדי שבאמצעותה    )משלי ו'(אותנו נתן לנו התורה שנקראת אור דכתיב  
יגדל כוח אור עינינו, כי כפי גודל אור שבעינים כפי המושג בהביט אל האלהים,  

והעורים הביטו לראות,    )ישעי' מ''ב(ם נביא ה'  ולכל שלא האירו בתורה יקרא לה
פקודי ה' ישרים משמחי  )תהלים י''ט(והמעלה הג' כי דברי תורה משמחי לב דכתיב 

וכתיב   צ''ז(לב,  עונש מכוון   )שם  ה'  ג' מעלות אלו אמר  וכנגד  ולישרי לב שמחה, 
  לעוזבי ה', כנגד מה שמאנו לעסוק בתורה שהיא אש הקדושה יפקיד ה' עליהם 

שהוא הפך המושג מעסק התורה שהוא ישוב   בהלהשחפת וקדחת, גם הזכיר  
, וכנגד שמחת הלב מכלות עיניםהשכל והתכוננות הדעת, וכנגד מאור עינים אמר  

 כנגד הצלחת העולם הזה:   וזרעתם לריק, ואמר ודאבון נפשאמר 

עתיד הקדוש ברוך   )עוקצין פ''ג(ירמוז להצלחת עולם העליון על דרך אומרם ז''ל    גם
הוא להנחיל לכל צדיק וצדיק שלש מאות ועשר עולמות, ודבר ידוע הוא שכל 

גם    )קהלת ז'( הדרגות יעודי שכר הטוב לצדיקים יש כנגדם עונשי הרשעים כאומרו  
השלש הדרגות  שיש  וכשם  האלהים,  עשה  זה  לעומת  יעודי   זה  ועשר  מאות 

הכשרים כנגדם שלש מאות ועשר טינופי היסורין לעושי רשעה ויקראו קרי ריק  
במקום להנחיל אוהבי   וזרעתם לריקשעולה בהם שלש מאות ועשר, והוא מאמר  

כי  זריעה  לשון  ואמר  בקליפה,  מספר  כנגד  שהם  ריק  הרע  לבחינת  יהיה  י''ש 
אומרו דרך  על  זה,  לשון  למפעלות  גם  י'(  יתייחס  וגו'   )הושע  לצדקה  לכם  זרעו 



כי הקליפות נהנים ממעשה הרשעים, ויודיע הכתוב   ואכלוהו אויביכםואומרו  
 שהקליפות הם אויבי איש:  

, הם פני זעם, וטעם קריאת הדין פנים, לצד שתמיד עומדים  ונתתי פני וגו' }יז{
לפני ה' כת המשמאילים שהם כת המשחיתים לזה יקראו פני ה', ועליהם אמר 
ונתתי פני ובזה ונגפתם לפני אויביכם הם האומות שהם ענפי כוחות הקליפה,  

לומר שלא יסתיר פניו מהם כשימסרם ביד אויביהם שאם    פניגם נתכוין במאמר  
ן הם ח''ו מכלים את הכרם, והוא גילה רצונו יתברך בסוף הענין ואף גם זאת כ

וגו' לא מאסתים לכלותם וגו', ואמר בכם למעט בית המקדש שלא תשלוט בו 
 מדת הדין תחלה:  

לי }יח{ תשמעו  שיחזרו לא  הנמנע  כי  התורה,  שהיא  בשמיעה  הדבר  תלה   .
 ובה זולת על ידי התורה:  בתש

. פירוש לשיעור חטאתם שהם שבע מדה כנגד מדה, ואלו הם  שבע על חטאתיכם
ז' עבירות, א' לא שמעו, ב' לא עשו, ג' בחקותי מאסו, ד' משפטי השם געלו, ה'  
מונעים אחרים בלתי עשות, ו' הפרו ברית ואחר שיסרם ה' בלתי עשות ו' הפרו 

עו לו וסגרו שערי התשובה הרי ז', ולטעם זה אנו ברית, ואחר שיסרם ה' ולא שמ
ג' ספרים נפתחים בראש השנה כו' בינונים    )ר''ה ט''ז:(מישבים מאמרם ז''ל שאמרו  

תלויים וכו' עד יום הכפורים וכו' ע''כ, פירוש לצד שתלה ה' להם לעשות תשובה  
 ולא עשו הוכרע משקלם כרשעים: 

זה בית המקדש שנקרא כן,    )תורת כהנים(. אמרו ז''ל  ושברתי את גאון עזכם }יט{
והכונה בזה כיון שלא חזרו בתשובה זה יורה שחושבים בדעתם כי ה' חפץ בהם 

 עדיין ממה שעודו שוכן בתוכם ובזה מתחזקים לזה אמר ושברתי וגו': 

היה  . כאלו אמר ותם כחכם לריק פירוש שכחם בשלימות יותם לריק וגו' }כ{
כי ישלטו    )ה'(לריק, ולצד שלפעמים לא ישלוט המשחית אלא בחלק כאן הודיע  

 בכל ר ח '' ל: 

קרי }כא{ עמי  תלכו  ומכירות  ואם  המרגישות  מכות  הם  אלו  שמכות  לצד   .
י ה' מיסר אותם, וכשאין חוזרים בתשובה אין מענה אלא לומר קרי השגחה כ
 הוא זו:  

כיון שלא שבע כחטאתיכם כן  פי  על  . הגם שלא הרשיעו בעבירות חדשות אף 
 חזרו אחר היסורין יחשב להם כעושים מחדש: 

השדה }כב{ מלכם חית  להערת  הרגישו  שלא  בהמות  מעשה  עשו  שהם  כשם   .
 תבא חית השדה ותעשה מעשיה בהם:  

. פירוש שלא יביא עליהם יסורים מכוונים על חטאתם  והלכתי וגו' בקרי }כד{
תשלם לאיש    )תהלים ס''ב(כמו שעשה מקודם שהיה מביא כחטאתם על דרך אומרו  

כמעשהו, כי זה יעורר לב נרדם וישכילו להטיב מעשיו שכנגדם באה אליו הרעה,  
ואמר ה' כי אם ילכו עמו בקרי ולא ישכילו למעשה ה' אשר יעורר לבם בכיוון 
יסורין כנגד עונותיהם גם הוא ילך עמהם בקרי ויביא עליהם יסורין שאין להם  

יד אויב ורעב שכולל ג'  דמיון למעשיהם הרעים והם חרב ומצור ודבר וסגירה ב
 צרות הרי ז': 



וגו' תאכלו }כט{ . טעם שכפל לומר תאכלו פעם ב' לומר ואכלתם בשר בניכם 
שאפילו אחר שכבר אכלו לא יכמרו רחמיהם כדרך הרגיל להנחם אחר מעשה  

יסכימו עוד  בתי אלא  הוי  בני  הוי  ויבכו  ימצאום    ויכמרו רחמיהם  לאכול אם 
 מחדש: 

ירצה כי יקדימו לאכול הבנים, והטעם לצד שנותנים עיניהם לאכול גם הבנות   או
לזה יקדימו הבנים שיש בהם ספק שימאנו ויברחו בראות הבנות נאכלות מה  

ואכלתם בשר שאין לחוש כמו כן בבנות כי אין כח בהם כזכרים, והוא אומרו  
נות לא לצד שאין דעתכם לאכול הבנות אלא  וטעם הקדמת הבנים ולא הב  בניכם

לטעם   לחוש  הבנים שיש  מקדימין  ואתם  בנותיכם  בשר  לאכול  כן  גם  תוסיפו 
 מורגש: 

  )רש''י שבת ס''ו:(יאמר על זה הדרך כי לצד שרחמי האב על הבנים יותר מהבנות    או
לזה הם מתחכמין לאכול הבנים תחלה כדי שבזה יהיה נקל להם לאכול הבנות,  

הכתוב  וזה   בניכםשיעור  בשר  כדי    ואכלתם  הקדימה  בנותיכם וטעם  שבשר 
 פירוש לא יכאב לבבכם כפי מה שקדם ויהיה לכם כמאכל הרגיל:  תאכלו

. צריך לדעת למה הוצרך לומר כי פשיטא שתגעל נפשו שהרי וגעלה נפשי וגו' }ל{
צדיקים   והדבר מובן שלא תהיה  בזמן שהם  נפשו  נתברכו שלא תגעל  גמורים 

ברכה זו נוהגת בימי רשעם, ואם בא לומר הפכיות הברכות, היה לו לומר הפכיות  
כל השאר, אלא ודאי שלא אמר אלא העונשים שהם לבד העדר הברכות, ונראה  
שנתכוין לומר שאפילו בערך הצדיקים שיהיו בזמן ההוא תגעל נפשי מהם בסוד 

וכשל גם נביא עמך, גם נתכוון שלא יתנבאו עוד בישראל נביאים כי לא   ע ד'()הוש
יופיע ה' שכינתו המתיחס לה בחינת נפש בהם, וקללה זו אין קללה למעלה ממנו,  
והיא   שלפניה,  ממה  גדולה  שהיא  למדת  הא  קללות,  כמה  אחר  קבעה  ולזה 

 א לנו: שנתקיימה בזמן הזה ולה כלו עינינו ודאבה מאוד נפשנו אוי נ

. פירוש אפילו ישוב כשאר עיירות לגוים לא תהיה,  ונתתי את עריכם חרבה }לא{
 )ישעי' ס''ד( וזה עגמת נפש גדול גם זה יגיד ב''מ כליון התקוה ציון מדבר היתה וגו'  

 כל זמן שישראל לא יטיבו דרכיהם:  

וגו' פירוש  והשמותי  כי .  המקדש,  בבית  שכונתה  ושימת  הטומאה  השראת 
הקליפה תקרא שממון, וכבר הודיעו המקובלים כי שם הרגיעה שידה ורגל ס''מ  

 דורכת על בית ה', אשר על זה יקרעו לבם ותערג נפש כל חי למול בעל הבירה: 

וגו' אריח  ריח  ולא  יתיחס  להם  שגם  הטובים  במעשיהם  יתרצה  שלא  פירוש   .
 שתם תפלתי:  )איכה ג'(ן אמר ירמיה ניחוח, וכמו כ

. אמר אני פירוש מדה זו ה' בכבודו יעשנה, והטעם כי היא  והשמותי אני }לב{
 שלא ימצאו אויבים נחת רוח:   )תורת כהנים(מדה טובה כמאמר רז''ל 

  )קי''א.( . יתבאר הכתוב על דרך אומרם ז''ל במסכת כתובות  אזרה וגו'  ואתכם }לג{
שהשביע ה' את ישראל ג' שבועות, א' שלא יעלו בחומה פירוש ביד חזקה, ואחד 

כאן רמז  ואתכם אזרה בגויםשלא ימרדו באומות העולם וכו' ע''כ, והוא מאמר 
בגוים, ואומרו שלא יעלו בחומה, בגוים שלא ימרדו    אזרהלב' דברים, אומרו  

יתבאר על דרך שגמר שם וז''ל אמר להם הקדוש ברוך    והריקותי אחריכם חרב
הוא לישראל אם אתם מקיימין השבועה מוטב ואם לאו אני מתיר את בשרכם 



שתהיה חרב   והריקותי אחריכם חרבכצבאות וכאילות השדה ע''כ, והוא אומרו  
כנ בגוים  זרוי  גזירת  תקיימו  לא  אם  לפניכם  וגו', מרוטה  בשרכם  יהיה  זכר 

וגו' חרבה הוא נתינת טעם על הדבר למה יחפוץ ה'    והיתה ארצכםואומרו עוד  
בזרוי בגוים כדי שתהיה ארץ שממה וערים חרבות כדי שאז תרצה הארץ וגו',  

 לזה צריך שתהיו אתם בארץ אויביכם, והוא אומרו ואתם וגו':  

. פירוש אותם שישארו אחר כל זה ברשעם ולא חזרו והנשארים בכם וגו' }לו{
בתשובה, כדרך שאמר למעלה ואם תלכו עמי קרי וגו' כמו כן אמר והנשארים  

וגו'   מורך  להם  בהביא  אוסיף  הראשונה  בתכונה  פירוש  וגו',    ונפלובכם 
וגו' פירוש שלא חזרו כו' אחר כל זה ימקו וגו', וממוצא דבר אתה    והנשארים 

יודע שהגם שתבא להם כליון אחר כליון לא תכלה האומה כמאמרו לבסוף לא  
 מאסתים לכלותם: 

וגו' }מ{ עונם  את  כולן  והתודו  כי  הללו  בכתובים  עינינו  האירו  לא  ראשונים   .
ים משמוע, אחד למה חייבם הכתוב להתודות עון אבותם הלא בהתודות  רחוק

ב' אומרו   )כרכות ז'.(עונם אין אני קורא עליהם אוחזים מעשה אבותיהם בידיהם  
אף אני אלך עמם וגו' מה ענין עונש זה אחר הוידוי, ג' אומרו והבאתי אותם וגו'  

למה. ורמב''ן ז''ל פירש   ספק זה  או אז יכנעעונש זה כבר אמור למעלה, ד' אומרו  
שהספק הוא על הגאולה או תבא על ידי כניעה או עד שיקבלו עונשם, והוא פירוש 
 דחוק, וכמו כן מה שפירש אדונינו רש''י ז''ל הוא דחוק לעין רואה ולב משכיל: 

לפרש הכתובים על זה הדרך כי לצד שטעות מתמידי העבירות תבא להם    ונראה
של מה  בראותם  טועה  צלחה  מעין  ודרכם  שנה  אחר  שנה  עול  התעיבו  פניהם 

וימאן  יפחד עשות רשע  כי חטאתם כבדה מזה לא  ושלותם רב לאין חקר אף 
ודבר זה  יגדל בחון הראות מהודעת המוכיח מיעודי התורה,  כי  לקחת מוסר, 
בני  עם  הנה  כן  וכמו  הצדק,  ושכר  הרשע  בעונש  ישראל  בני  עם  אמונת  כילה 

מוסר עד אשר עונות ראשונים גברו ועלו למעלה ראש    ישראל לא הביא ה' עליהם
ושלוותם וטובתם רבה ועצמה כמובן מדברי נביאים, ולזה כשפעל ה' ועשה בהם  
נקמת עונותם לא האמינו כי על פועל הרע שילם להם ויוכיחו מהראשונים, לזה  
 אמר ה' בעת שובם ויבואו להתודות צריכין להתודות גם כן כי אבותיהם חטאו: 

אומרו והתודו עונם וגו' ואת עון אבותם כדי להסיר טעות שהיו בו שאין    ואוה
אבותינו  בפיהם  ויאמרו  נענשו,  ולא  ראשונים  שעשאוהו  ממה  רעה  מעשה  זה 
חטאו והרשיעו ואנחנו עונותיהם סבלנו לצד שאחזו מעשה אבותיהם בידיהם,  

ים בקרי וגו' פירוש כי מחשבת טעות זה שהעונשים היו בא  ואף אשרואומרו  
 יחשבהו ה' עון שצריך וידוי עליו כשאר עבירות: 

. פירוש גם זה יאמרו בכלל הוידוי כי צדיק ה' על כל ואומרו אף אני וגו' }מא{
 הבא עליהם, וכן ראוי למשפט צדק לילך עמם בקרי ולא יעול האל משפט:  

וגו' אותם  והבאתי  ממה  ואומרו  והנה  הוידוי,  בכלל  יאמרו  זה  גם  פירוש   .
שמצריכם ה' להתודות עליו אתה יודע שהם היו מרשיעים בפרט זה, והרשע הוא  

מה ה' יוציאם מארצם ויגלם בין האומות, אם לפירעון עונם ייסרם כי יאמרו ל 
תוך ארצותם ולא יגלם בין האומות, כי אדרבה זה יסובב הפך תיקון המבוקש  
שאם המבוקש הוא להטיב מעשיהם והנה כשיזרה אותם בארצות יגמרו לעשות 
ה'   כשאמר  לזה  קרי,  מחשבת  יחזק  וזה  מעשיהם,  וילמדו  בגוים  ויתערבו  רע 

התודו זכר שיאמרו גם כן בוידוים כי צדיק ה' במה שהלך עמהם קרי, ולאותו ו



הטעם ולאותו המבחן הביאם בארץ אוביהם כדרך מעשה המקרה בלא כיון אל 
 הצריך:  

. פירוש שיתלו טעם הבאתם בארץ אויביהם לצד הליכה, או לטעם ואומרו או אז
היה נכנע באופן אחר   כדי שיכנע לבבם הערל לזה הביאם בארץ אוביהם מה שלא

זולת זה, שבזה יהיה להם הרווחה נכונה, שעל ידי הכנעה לבד ירצו את עונם ולא 
הראית כי נכנע אחאב, ואמרו ז''ל   )מ''א כ''א(יצטרכו למירוק אחר על דרך אומרו  

טובה מרדות אחת בלבו של אדם ממאה מלקיות, והוא אומרו אז יכנע   )ברכות ז'.(
 נם: וגו' ואז ירצו את עו

. פירוש כי הוידוי יועיל להקל מעליהם הגזירות הרעות  ואומרו וזכרתי וגו' }מב{
 אבל להשיבם לכנם צריך זכות אבות, והוא אומרו וזכרתי: 

ירצה לומר שזה תוספת טעם לגלות בארץ אויביהם, כי על ידי כן יעלה זכרון   עוד
להם   תהיה  גם  זה,  זולת  כן  היה  לרחמים מה שלא  אותם  ויזכור  אבות  ברית 

תף עמהם זכרון הארץ, וזולת הגלותם בארץ העמים אין זכירת הרחמים כשישת
וגו' והארץ אזכור, והוסיף   וזכרתיצורך לזכרון הארץ לזוכרה עמה והוא אומרו  

לומר   מהםעוד  תעזב  הארץ והארץ  תרץ  כן  גם  בזה  כי  לגלות,  אחר  טעם   ,
 שבתותיה מה שלא היה כן בלא גלות: 

ות יעקב מה טוב ואם לאו אוסיף . פירוש אם תספיק זכבריתי יעקוב ואף את וגו'
מה שלמעלה ממנה שהיא ברית יצחק ואם לא תספיק אצרף מה שלפניו ברית  

 אברהם: 

על   )ירמי' ט'(. אומרו יען וביען על דרך אומרו  והארץ תעזב וגו' יען וביען וגו' }מג{
דבר זה נשאלה וכו' עד   )ב''מ פ''ה:(מה אבדה הארץ על עזבם את תורתי ואמרו ז''ל  

שבא הקדוש ברוך הוא ופירשה ויאמר ה' על עזבם את תורתי, פירוש השאלה  
היא שאם ישראל חטאו ארץ מה חטאה שאבדה שהיה לו לבעל הדין ליפרע מהם 

ויבו מתוכה  בניה  ביציאת  היא  וחורבתה  הארץ  תחרב  וטמא  ולא  ערל  בה  או 
שהוא אבדן הארץ, ויאמר ה' על עזבם את תורתי, הרי שיציאת ישראל מארץ 
ישראל היא לסיבת מניעת התורה, כי לצד שאין תורה אין חשק לארץ בישיבתם 
בה, ומצינו עוד שאמר הכתוב למעלה מזה אז תרצה וגו' ותרץ את שבתותיה,  

הם ב' טעמים ליציאת    הרי כי לסיבת עון השמיטה תאבד הארץ מהם, מעתה 
 ישראל מארץ הקדושה: 

הם    במשפטי מאסואמר יען וביען, וחזר ופירש מה הם הב' סיבות ואמר    לזה
היא עסק התורה, כמו שאמר בתחלת הפרשה    וחקתי געלה נפשםהשמיטות,  

ב'  צריכין  כי  יודע  אתה  דבר  וממוצא  התורה,  עסק  על  ופירשוה  בחקתי  אם 
ורה היו מתיסרים באופן אחר ותתרצה הארץ הסיבות, שאם היו עוסקים בת

מצות  מקיימין  היו  ואם  בה,  הנשמעת  התורה  תועלת  לצד  השמיטה  בביטול 
השמיטה הגם שלא היו עוסקין בתורה היה ה' מיסרם באופן אחר ולא היו גולין,  

 ובהצטרף ב' יצא הדין להביא אותם בארץ אויביהם שאמר בתחילת הענין:  

. צריך לדעת איך יוצדק ואף גם זאת שהוא ענין ואף גם זאת בהיותם וגו' }מד{
הענין  לתחלת  שחוזר  ואולי  והצרות,  היסורין  בענין  לו  שקדם  מה  עם  הטבה 

 שהזכיר עונותם והליכתם במקרה עם ה' אף על פי כן לא מאסתים וכו': 



ה' נותן טעם להקפדת כל חכם    יתבאר על דרך מה שפירשתי במה שקדם כי  עוד
לב למה יגלה ישראל מארצו ולא שם לו שם בארץ עצמה משפט תט אשורם מני  

  בארץ אויביהם טעם זה, והוא באמצעות הבאתם    אף גםאורח, עוד הוסיף לומר  
 )מדרש תהלים ע''ט(, על דרך אומרם ז''ל  לכלותםוגו'    לא מאסתיםותעזב הארץ מהם  

כי ה' השליך חמתו על עצים ועל אבנים למלט עם בני ישראל כמזמור לאסף באו 
גוים וגו' שמו את ירושלים לעיים וגו' שהיה מזמר על הדבר, גם יסובב רחמיו 
ותכבש מדת הדין בראות עם עליון בני מלכים שפלים ביד אויביהם, וזה יסובב  

סיבה להבאתם   אתואף גם זשפלם שלא תכלה אותם מדת הדין, והוא אומרו  
, ולצד זה  לכלותםוגו'    לא מאסתיםשבהיותם בארץ אויביהם    בארץ אויביהם

 בחרתי בעונש כזה: 

כן   להפר ה'  שקיים  אחרת  באומה  יחליפם  שלא  היא  זו  ברית  אתם.  בריתי 
פירוש זאת    כי אני ה' אלהיהםבמאמרו ליוצאי מצרים, והוא מה שגמר אומר  

מה אחרת, גם מאמרו בשעת מתן תורה אות הברית אלהיהם ולא אלהים לאו
 שיהיו עם סגולה מכל העמים וממלכת כהנים ומאמר ה' הוא במקום ברית: 

והטעם    לכלותםוגו'    לא מאסתיםנראה שכוונת הכתוב היא על זה הדרך    עוד
זה הוא    כי אני ה' אלהיהםהוא לצד בריתי אתם, וחזר ופירש מה הוא הברית  

אין מקיים ברית ה' שיהיה להם לאלוה אשר  הברית שהופר אם אכלה אותם כי  
 נתחייבו הם לקיימו:  

ירצה על התורה שנקראת ברית שאם אין ישראל התורה שנתן ה' להם והיא    גם
 אתם עמם הופרה: 

וגו' }מה{ ברית  להם  וזכרתי  אמרו  ואומרו  ז''ל  רבותינו  כהנים(.  מנין   )תורת  וז''ל 
שברית כרותה לשבטים דכתיב וזכרתי וגו' ברית וגו' אשר הוצאתי וגו', ואפשר 

זכרתי לך חסד נעוריך אהבת וגו', וכמו כן    )ירמי' ב'(לומר שנתכוון על דרך אומרו  
וגו' פירוש שיזכור ה' לדור האחרון זכות דור ראשון שנכנס   אמר כאן וזכרתי 

ופירש   רבה,  באהבה  ה'  עם  אותם  בברית  ואמר  ברית  בעל  הראשונים  הם  מי 
 שהוצאתי אותם וגו' ונתקדש באמצעותם אלהים חיים: 

בחוקתי פרשת  ויקרא ,  חסלת  ספר    סליק 
 


