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 א -בראשית פרק
רֶץ:    }א{ אָּ הָּ אֵת  וְּ ם  מַיִׁ הַשָּ אֵת  ים  אֱלֹהִׁ א  רָּ בָּ ית  רֵאשִׁ  בְּ

 
א:    אונקלוס  עָּ אַרְּ יָּת  וְּ מַיָּא  שְּ יָּת  יָּ  יְּ א  רָּ בְּ ין  מִׁ קַדְּ  )אונקלוס(   בְּ



 
א:  יונתן  עָּ אַרְּ יַת  וְּ מַיָּא  שְּ יַת  יָּ  יְּ א  רָּ בְּ א  ולָּ אַוְּ ן  מִׁ יונתן(   בראשית   )תרגום 

 
את התורה אלא מהחדש   )א(אמר רבי יצחק, לא היה צריך להתחיל    בראשית  רש"י 

)כי עיקר התורה אינה אלא למצותיה, והגם  ישראל    )ב(הזה לכם, שהיא מצוה ראשונה שנצטוו  

, ומה טעם פתח שנמצאו בס' בראשית ג"כ קצת מצות כמו מילה וגיד הנשה, היה יכול לכותבן בהדי שאר המצות(
ו.()תהלבבראשית, משום כח מעשיו הגיד לעמו לתת להם נחלת גוים    )ג( , ים קיא, 

שכבשתם ארצות שבעה   )ד(שאם יאמרו אומות העולם לישראל, ליסטים אתם,  
 )נשמע מהודעת הבריאה( גוים, הם אומרים להם, כל הארץ של הקב"ה היא, הוא בראה  

)כנשמע מספורי אדם הראשון ומבול והפלגה וסדום ומלחמת אברהם עם המלאכים  ונתנה לאשר ישר בעיניו,  

ברצונו נתנה   רושת הארץ היא משכר המצות וחשובה כמצו' ועיין מזה באריכות ברא"ם ויפ"ת(ומפלת מצרים. וי 
)ביפ"ת כתב שכ"ז הוא מהתנחומא, רק פסוק כח מעשיו וגו' לקחו להם, וברצונו נטלה מהם ונתנה לנו  

וי' בשה"ר   : פ' הביאני( רש"י מהבראשית רבה ע"ש, אך בילקוט פסוק החודש, הביא בשם התנחומא כמו שהוא כאן, 
)דלפשוטו צריך לשנות נקודת תיבת ברא, אין המקרא הזה אומר אלא דורשני,  בראשית ברא.  

בשביל התורה   )בראשית רבה א, ו.(כמו שאמרו חז"ל    )ה(   ולהורות סדר הבריאה ג"כ א"א כמ"ש בסמוך(
 )ירמיה ובשביל ישראל שנקראו ראשית תבואתו    )ו(,  )משלי ח, כב.(שנקראת ראשית דרכו  

כך פרשהו, בראשית בריאת שמים וארץ, והארץ   )ז(. ואם באת לפרש כפשוטו  ב, ג.(
היתה תוהו ובהו וחושך וגו', ויאמר אלהים יהי אור. ולא בא המקרא להורות סדר 
הבריאה לומר שאלו קדמו, שאם בא להורות, כך היה לו לכתוב, בראשונה ברא 

דבו שאינו  במקרא  ראשית  לך  שאין  וגו',  השמים  כמו את  שלאחריו,  לתיבה  ק 
)דברים , ראשית דגנך  )בראשית י, י.(, ראשית ממלכתו  )שם כו, א.(בראשית ממלכת יהויקים  

, ודומה )ח(, אף כאן אתה אומר בראשית ברא אלהים וגו' כמו בראשית ברוא  יח, ד.(
, כלומר תחלת דבורו של הקב"ה בהושע )ט(  )הושע א, ב.(לו תחלת דבר ה' בהושע  

, ופירושו )י(אל הושע וגו'. ואם תאמר להורות בא שאלו תחלה נבראו  ויאמר ה'  
בראשית הכל ברא אלו, ויש לך מקראות שמקצרים לשונם וממעטים תיבה אחת, 

י.(כמו כי לא סגר דלתי בטני   , ולא פירש מי הסוגר, וכמו ישא את חיל )איוב ג, 
, ולא )עמוס ו, יב.(קרים  , ולא פירש מי ישאנו, וכמו אם יחרוש בב)ישעיה ח, ד.(דמשק  

, ולא פירש )ישעיה מו, י.(פירש אם יחרוש אדם בבקרים, וכמו מגיד מראשית אחרית 
, )כ(. אם כן תמה על עצמך,  )כ"י וכן בכאן בראשית הכל(מגיד מראשית דבר אחרית דבר  

שהרי המים קדמו, שהרי כתיב ורוח אלהים מרחפת על פני המים, ועדיין לא 
בריית המים מתי   )בכ"י ליתנהו הנך תיבות וכן הגיה הש"א(  ור הקודמים והמאוחרים כולם( )המקרא בסידגלה  

שקדמו המים לארץ, ועוד שהשמים מאש וממים נבראו, על   )ל(היתה, הא למדת,  
ולא   ברא אלהים.כרחך לא לימד המקרא בסדר המוקדמים והמאוחרים כלום:  

שבתחלה עלה במחשבה   )מ(  כמ"ש גבי ביום עשות כו'()ר"ל שהיל"ל ברא ה' אלקי'  אמר ברא ה',  
לבראותו במדת הדין, וראה שאין העולם מתקיים, והקדים מדת רחמים ושתפה 

)בזה"ל הובא באלשיך ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים    )נ(למדת הדין, והיינו דכתיב  



פי"ב( הב"ר   )רש"י( :  בשם 
 
א בשביל המצות הכתובים בה דהא התורה לא נתנה לישראל אל   )א(  שפתי חכמים  

, אם כן כל הני סיפורי דברים לא היה לו )ועל כן נקראת בלשון תורה(שיקיימו אותם,  
לכתוב בתורה, אלא לעשות ספר בפני עצמו, כמו ספר יהושע או ספר שופטים: 

, וכל )בעדם ובעד כל ישראל(משא"כ מילה וגיד הנשה שלא נצטוו בהם אלא יחידים,    )ב(
טוו בם כל ישראל אינם נחשבות מכלל מצותיה, דתורה צוה לנו משה זמן שלא נצ 

בלשון ניחותא ותירוץ הוא, ר"ל הפסוק בתהלים הוא מפרש   )ג( :  )דברים ל"ג ד'(כתיב  
הטעם למה התחיל בבראשית, והכי משמע מן הפסוק כח מעשיו, פירוש דהוא 
גוים, דבשביל  ולכך הגיד לעמו משום שרצה לתת להם נחלת  מעשה בראשית, 

)והירושה היא משכר המצות וחשובה אברהם שהבטיחו הקב"ה שיתן לזרעו את ארץ כנען,  

מעשיו(כ כח  היא  שהבריאה  להודיע  צריך  כן  ואם  ספר מצוה,  לכתוב  לו  היה  לרש"י  קשה  א"נ   ,
בראשית אחר האזינו ולא להתחיל בו כאן, ומתרץ משום כח מעשיו וגו', ר"ל אם 
היה כותב ספר בראשית בסוף הספר לא היה הוכחה שהכתוב בא להעיד שאין 

ב ספר בראשית הוא להגיד  בני ישראל כליסטים, אלא היינו אומרים מה שנכת
שאין העולם קדמון שהוא עיקר האמונה וכמ"ש הרמב"ן, אבל עכשיו מה שהתחיל 
בראשית על כרחך צריכין אנו לומר ולפרש משום כח מעשיו וגו', ר"ל שהכתוב  

)שהם מבני משמע דבתחילה היה הארץ של ז' אומות    )ד(עצמו מעיד על זה ודו"ק:  

והכנעני אז בארץ, ופרש"י שם שהיה   )לקמן י"ב ו'(כתיב  , וא"ת והא בפרשת לך לך  חם(
הולך וכובש את א"י מזרעו של שם, שבחלקו של שם נפלה כשחלק נח לבניו את 

, ונ"ל אע"פ שהקרקע אינה )כשהם מחזיקים בנחלתם(הארץ, וא"כ מה שייך ליסטנות בזה  
שירד לתוך   וברשותא דמרא קמא קיימא, מכל מקום הוי כגזלן כמי  )סוכה ל:(נגזלת  

שצריך ליתן לו היציאה אם   )כתובות פ.(שדה חבירו שלא ברשות להשביח הקרקע,  
השבח יותר על ההוצאה, וישראל לקחו א"י עם שבחה ולא נתנו אפילו ההוצאה, 
וכו', לומר שהארץ ומלואה של הקב"ה לעשות בה  ומשום הכי פתח בבראשית 

ועוד י"ל לסטים אתם   )ב"ק ל"ח.(כרצונו, וראה ויתר גוים שהתיר ממונם לישראל,  
דלשם היה גם כן שאר בנים וגם להם היה חלק בארץ, אך קשה אפילו א"ת דרבי  

 )לקמן ט' כ"ה(יצחק סבר דהכל ביד חם והוא נתן לכנען בנו, מכל מקום הרי כתיב  
ארור כנען עבד עבדים וכו', א"כ היה חם עבד לשם ומה שקנה עבד קנה רבו, 

לאחיו שגם ליפת יהיה עבד, א"כ גם ליפת יש חלק בו,   )שם(דכתיב  וי"ל    )פסחים פ"ח:( 
)ועוד י"ל דדוקא גבי קנייה וזכייה מיד אחרים או מן הפקר אמרינן יד עבד כיד רבו, אבל לא אצל ירושה דקיימא לן  

דלפי   ( )ה:    )קידושין י"ז:( עכו"ם יורש את אביו דבר תורה, וכנען ירש את הארץ מחם אביו )נחלת יעקב ע"ש( ( 
פשוטו משמע שבא להורות סדר הבריאה, וזה אינו כמו שפירש"י בסמוך שאין לך 

ולא הוה מלשון התחלה שצריך להיות סמוכה, והכי פירושו של   )ו( ראשית וכו':  
ר"ל שיהא בראשית מלשון   )ז(:  )ושימושה של ב' בעבור(בראשית בשביל התורה וישראל,  



צ עבר  פעל  שהוא  ברא  ממלת  אזי  נכתב סמוכה,  כאילו  שם  לעשות  אתה  ריך 
, וכיון דנמסר בלא נקודה )מכות ז':(במקום ברא בריית, דהוא דבוק דיש אם למסורה  

דבראשית ברא כמו בתחילת בריאתה וכו', ובאותו   )ח(יוכל לקרוא ברוא ברא:  
לכך  חושך  שהיה  ומתוך  וחושך,  ובהו  תהו  הארץ  היתה  כאשר  הבריאה  תחילת 

שלא תאמר היאך   )ט(וכל הענין מוסב על ויאמר אלהים:  ויאמר אלהים יהי אור,  
מפרש בראשית בריאת השמים כו', ויהיה הכל נמשך אל ויאמר אלהים, וכן ויאמר 
אלהים נמשך למעלה, והא ויאמר אלהים יהי אור משמע דיבור בפני עצמו, כמו 
 ויאמר אלהים יהי רקיע וכו', ולכן מביא ראיה מהושע, ר"ל דהתם ג"כ לא יתכן 

לומר שתחילת דבורו של הקב"ה במה שדיבר עם שום אדם היה עם הושע, דהא 
קודם הושע דיבר עם כמה נביאים, אלא הכי פירושו תחילת דבורו של הקב"ה 
עם הושע מה היה, ויאמר ה' אל הושע וגו', ומוסב על הענין ויאמר ה', כמו כן 

שו ראשית הכל, ואם ודקשיא לך שאין לך ראשית שאינו דבוק, י"ל פירו  )י(הכא:  
דבשלמא אם אתה אומר דלאו להורות סדר   )כ(כן שפיר הוי דביקות למילת הכל:  

מוקדמים ומאוחרים בא, אתי שפיר דלא פירש בריאת המים מתי היה, משום דלא 
רצה לפרש אלא ענינים שנבראו אחר בריאת שמים וארץ, אבל אם להורות סדר  

והא שמתרץ הכא ולא   )ל( ת המים:  הבריאה בא, קשה למה לא מפרש נמי בריא
וכו', היה לו לומר א"כ תמה על  הביא זה התירוץ לעיל גבי ולא בא המקרא 
עצמך וכו', י"ל דלעיל יכול לדחות דלא חשוב במוקדמים אלא מבריאת שמים 
הכל  בראשית  דפירש  כאן  אבל  קחשיב,  לא  זה  קודם  שהיה  ומה  ואילך,  וארץ 

אי דעתו   )מ(ארץ, א"כ קשה תמה וכו':  דמשמע שלא ברא כלום קודם שמים ו
שיאמר ה' ולא יאמר אלהים, אם כן עדיין תקשה למה לא נאמר גם כן אלהים, 

)לקמן ב'  אלא ר"ל היה לו לומר גם כן ה', כמו שאמר ביום עשות ה' אלהים וגו',  

נברא   ד'( העולם  היה  אי  דהא  לרש"י  דקשה  י"ל  ועוד  וכו',  שבתחילה  ומפרש 
לקיים אפילו שעה אחת, אלא ודאי במדת הרחמים בראו, וא"כ במדה"ד אי אפשר  

, דהיה לו לומר ברא ה' בשם העצם שלו שעצמותו הוא )נח"י(למה לא נאמר ה',  
הרחמים, ולא בשם אלהים שהוא שם התואר על השופט, כי עדיין לא עשה משפט 

וכו':   לכך מתרץ עלה  נמי שרצונו של רש"י לפרש עוד שאל   )נ(בארץ,  ואפשר 
תקשה מנא ליה דמשום שראה שאין העולם מתקיים במדת הדין שיתף וכו', דילמא 

עולם חסד יבנה, או משום טעם אחר, ועוד   )תהלים פ"ט ג'(משום טעם אחר דכתיב  
קשה למה הקדים מדת הרחמים למדת הדין, ועל זה אמר והיינו דכתיב ביום 

בראשית ברא אלהים עשות ה' אלהים ארץ ושמים, היה לו לומר שמים וארץ כמו  
הדין  למדת  הרחמים  מדת  ששיתף  דמה  להורות  אלא  הארץ,  ואת  השמים  את 
העיקר הוא משום הארץ ותולדותיה שהם אין יכולין לעמוד במדה"ד, ומשום הכי 
והקדים מדה"ר למדה"ד, משום ארץ שיתגבר מדה"ר על  הקדים ארץ לשמים 

במדה"ד:   לעמוד  יכולין  השמים  משא"כ  חמדה"ד,   כמים( )שפתי 



 
עזרא  נמצא  בראשית  אבן  כי  בראשונה  כבי''ת  נוסף  שהבי''ת  אמרו  חכמינו   .

ראשונה יסעו ואילו היה טעמו כן היה הבי''ת קמוץ בקמץ גדול ויש אומרים כי 
בראשית לעולם סמוך והטעם בראשית הערב או הלילה או החשך והנה שכחו  

וטעמם שלא יעלה על לב וירא ראשית לו ויש אומרים שהבי''ת נושא בלי טעם  
שאין ראשית לשמים ולארץ על כן אמר בראשית ולפי דעתי שהוא סמוך כמו  
בראשית ממלכת יהויקים ואל תתמה איך נסמך על פועל עבר והנה כן תחלת 
השני:  בפסוק  לך  יתברר  והטעם  דוד.  חנה  קרית  ה'.   דבר 

 
אה יברא ה'.  . רובי ממפרשים אמרו שהבריאה להוציא יש מאין וכן אם בריברא

ויברא אלהים את   ושלש בפסוק אחד  ויברא אלהים את התנינים  והנה שכחו 
לשני   ברא  המלה  דקדוק  וזה  יש  שהוא  האור  הפך  שהוא  חשך  וברא  האדם. 
טעמים זה האחד והשני לא ברה אתם לחם. וזה השני ה''א תחת אלף כי כמוהו 

באל''ף היה  ואם  הנוסף  הכבד  מהבנין  הוא  כי  דוד  את  כמו   להברות  היה 
להבריאכם ומצאנו מהבנין הכבד ובראת לך. ואיננו כמו ברו לכם איש רק כמו 
יבין:  והמשכיל  נגזר  גבול  ולשום  לגזור  וטעמו  אתהן.   וברא 

 
. אחר שמצאנו אלוה ידענו כי אלהים לשון רבים ושרש זה מדרך הלשון אלהים

הגדול לשון רבים.   כי כל לשון יש לו דרך כבוד. וכבוד ל' לועז שיאמר הקטן לנוכח
ובל' ישמעאל דרך כבוד שידבר הגדול כמו המלך בלשון רבים ובל' הקדש דרך  
ולקח   קשה.  אדנים  שאמרו  בעלים  אדנים  כמו  רבים  ל'  הגדול  על  לומר  כבוד 
ומדרך   בראו.  ולא  ברא  הכתוב  אמר  כן  על  ועדיו.  אליו  עליו.  מלת  בעליו.וכן 

ר שיראו שממנה יצאו. וכן נשמת  התושיה ידענו כי הדבורים יקראו שפה בעבו
האדם העליונה תקרא לב. והלב גוף והיא איננה גוף בעבור היות הלב המרכבת  
הראשונה לה ובעבור היות כל מעשה השם ביד המלאכים עושי רצונו נקרא כן. 
ובפסוק כי שמי בקרבו אבאר קצת סוד השם. ואל תשים לבך אל דברי הגאון 

ו מהמלאכים  נכבד  שהאדם  ראיותיו  שאומר  כל  כי  היסוד  בספר  בארתי  כבר 
הפוכות. וידענו כי אין בבני אדם נכבדים כמו הנביאים ויהושע נפל על פניו לפני 
ולמה   ודניאל.  זכריה.  וכן  עבדו  אל  מדבר  אדני  מה  ואמר  והשתחו'  ה'  מלאך 
אאריך. וטעם אלהי הצבאות כמו אלהי האלהים. וטעם אלהים כמו מלך. ובני 

במ  המתעסקים  ולא אדם  עצם  ואיננו  תאר  השם  וזה  כן.  יקראו  אלהים  שפט 
ימצא ממנו עבר או עתיד ואל תחשוב שהמלאכים הם מאש ורוח בעבור שנמצא 
דוד בתחלה על מעשה   כי אין ככה דרך פשוטו רק דבר  עושה מלאכיו רוחות. 
הרקיע  והוא  שמים  נוטה  כן  ואחר  אור  עוטה  ואמר  מהאור  והחל  בראשית. 

השלג והרוח. ואמר כי הרוח שלוחו של השם ללכת אל מקום והמים עליו והאש ו 
שישלחנו וכן האש ממשרתיו ואמר יסד ארץ על מכוניה וזאת היא היבשה וכן 

. כמו עצם הדבר והוא סימן עם הפעול אתכתוב רוח סערה עושה דברו: וטעם  
כמו את השמים ופעם יחסרוהו כמו אשר ברא אלהי' אדם ונמצא עם הפועל כמו 

הא מן: ובא  ותחת  עם  תחת  ויהיה  מספר.  מתי  והם  הדוב.  ואת   רי 
 

ולעולם לשון רבים  השמים ידבר  כי על אלה הנראים  . בה''א הידיעה להורות 
בל'   וכן  ומעלה  גובה  וטעם שמים  ואחד.  כל אחד  ויתכן להיות משטרו משטר 
ישמעאל שרובה על מתכונת לשון הקדש ויש שמי השמים. ולא יתפרדו כרחים  

אנשי המדות יבינו אלה הסודות. ואמר הגאון כי הארץ כנקודה והמים  וצהרים. ו
כמים   נברא  בתוכם  אשר  כל  יהי'  נבראים  שניהם  שאלה  ואחר  הסובב.  כחוט 
וכאש. ואחרים אמרו כי המים בכלל הארץ והרוח בכלל השמים. ולפי רעתי כי 



 אלה השמים והארץ הם הרקיע והיבשה כי לא נברא ביום אחד כי אם דבר אחד
ובחמישי   המאורות  וברביעי  הצמחים  ובשלישי  הרקיע  ובשני  האור  בראשון 
ובששי נפשות החיות והמזמור הנזכר לעד. ולא יתכן להיות הקו הסובב קודם  
הנקודה או הוא קודם הקו על כן אמרו שנבראו השמים והארץ בפעם אחת והעד 

פירוש הפסוק  קורא אני עליהם יעמדו יחדו. וזאת העדות איננה ברורה. בעבור ש
איננו כן כי איך יאמר אליהם לאשר אינם ואיך יקרא לתוהו. רק פירושו אני 
בראתים ובעת שאקראם יעמדו יחדו לפני שניהם כעבדים לעשות רצוני. כטעם 
דברך נצב בשמים. ואח''כ הזכיר הארץ ואמר אחר כן כי גם המה יעמדו לעשות 

שיצום:   עזרא( משפט   )אבן 
 
רֵאש    הרמב"ן  יםבְּ א אֱלֹה  רָּ . אמר רבי יצחק: לא היה צריך להתחיל התורה  ית בָּ

כֶם"   , שהיא מצווה ראשונה שנצטוו בה ישראל. )שמות יב ב(אלא מ"הַחֹדֶש הַזֶה לָּ
אתם,   "ליסטים  העולם:  אומות  יאמרו  שאם  בבראשית?  פתח  טעם  ומה 
שכבשתם לכם ארצות שבעה גוים", הם אומרים להם: "כל הארץ של הקב"ה 
היא, ונתנה לאשר ישר בעיניו; וברצונו נתנה להם, וברצונו נטלה מהם ונתנה  
בפירושיו. שלמה  רבינו  שכתבה  בלשון  אגדה  וזו   לנו". 

 
ים", כי  א אֱלֹהִׁ רָּ ית בָּ רֵאשִׁ ויש לשאול בה, כי צורך גדול הוא להתחיל התורה ב"בְּ

כ הוא  קדמון,  שהעולם  וחושב  בזה  מאמין  ושאינו  האמונה;  שורש  ופר הוא 
כלל.  תורה  לו  ואין   בעיקר 

 
סוד עמוק, אינו מובן מן המקראות, ולא   –והתשובה, מפני שמעשה בראשית  

חייבין  ויודעיו  הגבורה,  מפי  רבינו  משה  עד  הקבלה  מפי  אלא  בוריו  על  יוודע 
ית   רֵאשִׁ ב"בְּ צורך  התורה  להתחלת  שאין  יצחק  רבי  אמר  לכך  אותו.  להסתיר 

שנבר במה  והסיפור  א",  רָּ הימים,  בָּ ושאר  שני  ביום  נעשה  ומה  ראשון  ביום  א 
והאריכות ביצירת אדם וחוה, וחטאם ועונשם, וסיפור גן עדן וגירוש אדם ממנו,  
כי כל זה לא יובן בינה שלימה מן הכתובים. וכל שכן ספור דור המבול והפלגה,  
שאין הצורך בהם גדול. ויספיק לאנשי התורה בלעדי הכתובים האלה, ויאמינו 

ם  )שמות כ י(ל בנזכר להם בעשרת הדברות  בכל מַיִׁ ה ה' אֶת הַשָּ שָּ ים עָּ י שֵשֶת יָּמִׁ : "כִׁ
הידיעה  ותישאר  י",  יעִׁ בִׁ הַשְּ בַיוֹם  נַח  וַיָּ ם  בָּ אֲשֶר  ל  כָּ אֶת  וְּ הַיָּם  אֶת  רֶץ  אָּ הָּ אֶת  וְּ
פה.  שבעל  התורה  עם  מסיני,  למשה  הלכה  שבהם   ליחידים 

 
ים" וסיפור  ונתן רבי יצחק טעם לזה, כי ה א אֱלֹהִׁ רָּ ית בָּ רֵאשִׁ תחילה התורה ב"בְּ

כל עניין היצירה עד בריאת אדם, ושהמשילו במעשה ידיו וכל שת תחת רגליו,  
נעשה מכון לשבתו, עד   –שהוא מבחר המקומות הנבראים בעולם הזה    –וגן עדן  

כולו,  העולם  מן  גורשו  בחטאם  המבול,  דור  ואנשי  משם.  חטאו  אותו  שגירש 
ק בהם לבדו נמלט, הוא ובניו. וזרעם, חטאם גרם להם להפיצם במקומות  והצדי

שנזדמן   כפי  בגוייהם  למשפחותם  המקומות  להם  ותפשו  בארצות,  ולזרותם 
להם. אם כן ראוי הוא, כאשר יוסיף הגוי לחטוא, שיאבד ממקומו ויבוא גוי אחר 
מעולם.  בארץ  האלהים  משפט  הוא  כן  כי  ארצו,  את   לרשת 

 
המסופר בכתוב כי כנען מקולל ונמכר לעבד עולם, ואינו ראוי שיירש    וכל שכן עם 

)תהלים קה  מבחר מקומות היישוב, אבל יירשוה עבדי ה' זרע אוהבו, כעניין שכתוב  

יו  מד( תוֹרֹתָּ וְּ יו  חֻקָּ רוּ  מְּ שְּ יִׁ בַעֲבוּר  שוּ  ירָּ יִׁ ים  אֻמִׁ לְּ וַעֲמַל  ם  גּוֹיִׁ צוֹת  אַרְּ הֶם  לָּ תֵן  "וַיִׁ  :
כ  צֹרוּ".  נְּ בעבודתו  יִׁ כי  שיידעו  עובדיו,  בו  והשכין  מורדיו,  משם  שגירש  לומר, 

 תקיא אותם הארץ כאשר קאה את הגוי אשר לפניהם.    –ינחלוה, ואם יחטאו לו  
 



שאמרוה שם בלשון   )פרשה א(ואשר יבאר הפירוש שכתבתי, לשונם בבראשית רבה  
עַמוֹ"   יד לְּ גִּׁ יו הִׁ . )תהלים קיא ו(הזה: רבי יהושע דסכנין בשם רבי לוי פתח, "כֹחַ מַעֲשָּ

מה טעם גילה להם הקב"ה לישראל מה שנברא ביום ראשון ומה שנברא ביום  
שני? מפני ז' אומות, שלא יהיו מונין את ישראל ואומרים להם: הלא אומה של 

וישרא אתם.  הלא  בזיזות  בידכם,  היא  בזוזה  הלא  ואתם  להם:  משיבין  ל 
ם"   תָּ בוּ תַחְּ ידֻם וַיֵשְּ מִׁ שְּ תוֹר הִׁ כַפְּ ים מִׁ אִׁ ים הַיֹצְּ תֹרִׁ . העולם ומלואו של )דברים ב כג("כַפְּ

כשרצה   הוא,  כשרצה    –הקב"ה  לכם;  הוא    –נתנו  הדא  לנו.  ונתנו  מכם  נטלו 
ו(דכתיב   נַחֲלַת גּ)תהלים קיא  הֶם  תֵת לָּ ם"  , "לָּ עַמוֹ": בשביל   –וֹיִׁ יד לְּ גִּׁ יו הִׁ "כֹחַ מַעֲשָּ

ית.   רֵאשִׁ בְּ את  להם  הגיד  גוים,  נחלת  להם   לתת 
 

וכבר בא להם ממקום אחר עוד העניין שהזכרתי. בתעלומות מעשה בראשית,  
עַמוֹ", להגיד כוח מעשה בראשית לבשר  יד לְּ גִּׁ יו הִׁ אמרו רבותינו ז"ל: "כֹחַ מַעֲשָּ

ים. אם כן נתבאר מה  ודם אי אפשר; ל א אֱלֹהִׁ רָּ ית בָּ רֵאשִׁ פיכך סתם לך הכתוב בְּ
בזה.   שאמרנו 

 
ים   א אֱלֹהִׁ רָּ ית בָּ רֵאשִׁ כתב רש"י: אין המקרא הזה אומר אלא "דרשני", כמו   –בְּ

י   )משלי ח כח(שדרשוהו רבותינו: בשביל התורה שנקראת ראשית, שנאמר   נִׁ נָּ "ה' קָּ
כוֹ", ובשביל ישר ית דַרְּ אֵל   )ירמיהו ב ג(אל שנקראו ראשית, שנאמר  רֵאשִׁ רָּ שְּ "קֹדֶש יִׁ

דברים  כי  מאד,  וחתום  סתום  לרבותינו  הזה  והמדרש  תו".  בוּאָּ תְּ ית  רֵאשִׁ לה' 
רבים מצאו שנקראו ראשית, ובכולם להם מדרשים, וקטני אמנה יספרו להם  

ת חלה,  : בזכות שלושה דברים נברא העולם: בזכו)ברשית רבה פרשה א(לרובם. אמרו  
ים   א אֱלֹהִׁ רָּ ית בָּ רֵאשִׁ אין ראשית אלא חלה,    –בזכות מעשרות, ובזכות ביכורים. בְּ

ית אלא מעשרות, שנאמר  )במדבר טו כ(שנאמר   סֹתֵכֶם". ואין רֵאשִׁ ית עֲרִׁ )דברים  : "רֵאשִׁ

ד( ךָ". ואין ראשית אלא ביכורים, שנאמר  יח  נְּ גָּ דְּ ית  יט( : "רֵאשִׁ ית  )שמות כג  : "רֵאשִׁ
כ ךָ". ועוד אמרו  בִׁ תְּ מָּ ית  )דברים לג כא(: בזכות משה, שנאמר  )שם(וּרֵי אַדְּ א רֵאשִׁ : "וַיַרְּ

 לוֹ". 
 

ורמז  העולם.  נברא  ספירות  בעשר  כי  תרמוז  ית  רֵאשִׁ בְּ שמילת  זו,  וכוונתם 
ה יָּסַד )משלי ג יט(לספירה הנקראת חכמה שבה יסוד כל, כעניין שנאמר   מָּ כְּ חָּ : "ה' בְּ

רֶץ", היא הת והיא קודש, אין לה שיעור למיעוט התבוננות הנבראים  אָּ רומה. 
ספירות,   לעשר  רמז  מעשר,  אחת  ויפריש  מדות  עשר  אדם  ימנה  וכאשר  בה. 

ה   הַחַלָּ תרמוז   –מצווה יחידה בעיסה    –יתבוננו החכמים בעשירית וידברו בה. וְּ
השירים  בשיר  המשולה  ישראל  כנסת  היא  "ראשית",  שנקראו  וישראל  לזה. 

במדרש  לכלה,   זה  להם  בא  וכבר  ו"אם",  ו"אחות"  "בת"  )שיר  שקראה הכתוב 

מוֹ"  השירים רבה פרשה ג( ה לּוֹ אִׁ רָּ טְּ ה שֶעִׁ רָּ עֲטָּ , ובמקומות רבים. וכן )שיר השירים ג יא( : "בָּ
ית לוֹ" דמשה, יסברו כי משה רבינו נסתכל באיספקלריא המאירה   א רֵאשִׁ "וַיַרְּ

זכ ולכן  לוֹ,  ית  רֵאשִׁ א  להם.  וַיַרְּ אחת  כוונה  הכל  לתורה.   ה 
 

בו  יסברו  כי  הנזק,  רב  והרמז  במכתב,  העניין  זה  בפירוש  להאריך  אפשר  ואי 
פי קטני אמנה מעוטי חכמה,   לבלום  זה  אין בהם אמת. אבל הזכרתי  סברות 
רבותינו.  דברי  על   המלעיגים 

 
ית   רֵאשִׁ ית    –בְּ רֵאשִׁ בְּ בריית  כתב רש"י: ואם באת לפרשו כפשוטו כך פרשהו: 

שמים וארץ, והארץ היתה תהו ובהו וחושך, ויאמר הקב"ה יהי אור. אם כן, הכל 
האור.   לבריאת   נמשך 

 
ורבי אברהם פירש כעניין זה בעצמו, אבל תיקן כי הו"ו במילת "והארץ" אינה 



משמשת, ורבות כן במקראות. והטעם, כי בראשית בריאת הרקיע והיבשה לא 
ובהו מכוסה במים, ויאמר אלהים יהי אור.   היה בארץ ישוב, אבל היתה תהו

האור.  רק  ראשון,  ביום  נברא  לא  דעתו,   ולפי 
 

והקושיא לרבינו שלמה בפירוש הזה, כי אמר, שאם בא להורות סדר הבריאה  
ית" במקרא   –באלו לומר שהם קדמו   היה לו לכתוב "בראשונה", שאין "רֵאשִׁ

ית אַחֲרִׁ  יד מֵרֵאשִׁ . ואם יסמוך אותו ל"דבר", )ישעיהו מו י(ית"  שאינו סמוך. והנה "מַגִּׁ
ית לוֹ"   א רֵאשִׁ  . וטען בזה עוד טענות.  )דברים לג כא(גם זה תסמוך אותו. ועוד, "וַיַרְּ

 
הנבראים   כל  ברא  הקב"ה  וברור.  נכון  פשוטו  על  המקרא  פירוש  שמע  ועתה 
לשון  אלא  מאין  היש  בהוצאת  הקדש  בלשון  אצלנו  ואין  מוחלטת.  מאפיסה 

הווה מן האין התחלה    –תחת השמש או למעלה    –"; ואין כל ה"נעשה"  "ברא
ראשונה. אבל הוציא מן האפס הגמור המוחלט יסוד דק מאד, אין בו ממש, אבל 
הוא כוח ממציא, מוכן לקבל הצורה ולצאת מן הכוח אל הפועל. והוא החומר 

ועשה, כי הראשון, נקרא ליוונים "היולי". ואחר ההיולי לא ברא דבר, אבל יצר  
אותן.   ותיקן  הצורות  והלביש  הכל  המציא   ממנו 

 
חומר אחד.    – חומר אחד, והארץ וכל אשר בה    –ודע, כי השמים וכל אשר בהם  

מהם.   נעשים  והכל  נבראים,  לבדם  ושניהם  מאין,  שניהם  אלו  ברא   והקב"ה 
 

והחומר הזה, שקראו היולי, נקרא בלשון הקדש "תֹהוּ", והמלה נגזרה מלשונם  
: "בתוהא על הראשונות". מפני שאם בא אדם לגזור בו שֵם, תוהא  ידושין מ ב()ק

והצורה  כלל.  השם  בה  שיתפש  צורה  לבש  לא  כי  אחר,  בשם  לקוראו  ונמלך 
הנלבשת לחומר הזה נקראת בלשון הקדש "בֹהוּ", והמלה מורכבת, כלומר "בוֹ 

עֲשֹהוּ"   תוּכַל  "לאֹ  כמלת  יח(הוּא",  יח  שמחוסר  )שמות  הוּא.  ,  עֲשוֹ  והאל"ף,   הו"ו 
 

בֹהוּ", כי הוא הקו )ישעיהו לד יא(וזהו שאמר הכתוב   נֵי  אַבְּ וְּ קַו תֹהוּ  לֶיהָּ  עָּ ה  טָּ נָּ "וְּ  :
אשר בו יתחם האומן מחשבת בניינו ומה שיקוה לעשות, נגזר מן "קַוֵּה אֶל ה'" 

תֹהוּ נֶ )תהלים כז יד( בוּ לוֹ"  , והאבנים הם צורות בבניין. וכן כתוב: "מֵאֶפֶס וָּ שְּ )ישעיהו  חְּ

, כי התוהו אחר האפס, ואיננו דבר. וכך אמרו בספר יצירה: "יצר מתהו ממש  מ יז(
ישנו".   אינו   ועשה 

 
: אמר רבי ברכיה, מאי דכתיב: )ספר הבהיר(ועוד אמרו במדרש רבי נחוניא בן הקנה  

? "והארץ היתה תהו ובהו"? מאי משמע "היתה"? שכבר היתה תהו. ומאי "בֹהוּ"
אלא תהו היתה, ומאי "תֹהוּ"? דבר המתהא בני אדם, וחזרה לבהו. ומאי "בֹהוּ"? 
הוּא".   "בוֹ  דכתיב  ממש,  בו  שיש   דבר 

 
ים", בעל הכחות כלם, כי המלה עיקרה "אל", שהוא כח, והיא מלה   ואמר "אֱלֹהִׁ
מורכבת, "אל הם", כאלו "אל" סמוך, "והם" ירמוז לכל שאר הכוחות; כלומר, 

הכ בזה. כוח  סוד  יתבאר  ועוד  כולם.   וחות 
 

אֵת  ים  אֱלֹהִׁ א  רָּ "בָּ בתחילה  משמעותו,  נכון,  על  הכתובים  פשט  יהיה  כן  אם 
שלה  החומר  שהוציא  רֶץ",  אָּ הָּ אֵת  "וְּ מאין,  שלהם  חומר  הוציא  כי  ם",  מַיִׁ הַשָּ

רֶץ   אָּ הָּ וְּ ם  מַיִׁ הַשָּ כֻלּוּ  "וַיְּ כולם, כמו  רֶץ" תכלול ארבע היסודות  אָּ הָּ "וְּ ל מאין.  כָּ וְּ
ם"  אָּ בָּ ים  )להלן ב א(צְּ ינִׁ רֶץ תַנִׁ אָּ ן הָּ לוּ אֶת ה' מִׁ , שתכלול כל הכדור התחתון. וכן "הַלְּ

הֹמוֹת"   תְּ ל  כָּ ז(וְּ קמח  כנקודה )תהלים  שהיא  הזאת,  בבריאה  והנה  רבים.  וזולתם   ,
ובארץ.   בשמים  הנבראים  כל  נבראו  ממש,  בה  ואין  דקה   קטנה 



 
בה שהיא לעולם לרבות, כי היא נגזרה מן  ומלת "אֵת", כמו עצם הדבר. ודרשו  

ה"   לָּ יְּ לָּ גַם  וְּ בֹקֶר  ה  תָּ יב("אָּ כא  רבותינו  )ישעיהו  אמרו  וכן  א(.  פרשה  רבה  "אֵת  )ברשית   :
רֶץ", לרבות האילנות   אָּ אֵת הָּ ם", לרבות חמה ולבנה כוכבים ומזלות; "וְּ מַיִׁ הַשָּ
הגוף.   בעל  הנבראים  כל  כלל  ואלו  עדן.  וגן   ודשאים 

 
במאמר אחד ברא אלהים השמים והארץ וכל צבאם,   –כי בתחילה    ואחר שאמר

חזר ופירש, כי הארץ אחר הבריאה הזו היתה "תהו", כלומר, חומר אין בו ממש;  
והיתה "בֹהוּ", כי הלביש אותה צורה. ופירש שבצורה הזו צורת ד' יסודות, שהם  

רֶץ" תכלול ארבעת אלה. והא אָּ ש נקראת  האש והמים והעפר והאויר, ומלת "הָּ
"חֹשֶךְ", מפני שהאש היסודית חשוכה; ואלו היתה אדומה, היתה מאדימה לנו 
הֹמוֹת",  הוֹם", ולכן יקראו מי הים "תְּ הלילה. והמים שנגבל בהם העפר יקרא "תְּ

הֹמֹת"  )שמות טו ה(כדכתיב   אוּ תְּ פְּ ימֻוּ"; "קָּ כַסְּ הֹמֹת יְּ י"  )שם ח(: "תְּ בֵנִׁ סֹבְּ הוֹם יְּ )יונה  ; "תְּ

ו( וב  הֹמוֹת  .  בַתְּ יכֵם  וַיוֹלִׁ ב  וַיֶחֱרָּ סוּף  יַם  בְּ עַר  גְּ "וַיִׁ הוֹם":  "תְּ הים  קרקע  יקרא 
ר"   בָּ דְּ ר"  )תהלים קו ט(כַמִׁ בָּ דְּ הֹמוֹת כַסּוּס בַמִׁ ם בַתְּ יכָּ . והאוויר יקרא  )ישעיהו סג יג(; "מוֹלִׁ
 "רוּחַ". 

 
עיגול הארץ. מקשה אחת, והעמוד שלה הוא    –וכבר נודע כי היסודות הארבעה  

והמים מקיפין על הארץ, והאוויר מקיף על המים, והאש מקיף על האוויר. ואמר 
והעפר  המים  על  למעלה  מקיף  האש  והיה  צורה,  לבשה  הארץ  כי  הכתוב 
המים.   על  ותרחף  בחושך  ותיכנס  מנשבת  והרוח   המעורבים, 

 
ן ויראה לי שהנקודה הזאת, בלובשה הצורה והיתה בהו, היא שהחכמים קורי

שתיה"   "אבן  ב(אותה  נד  העולם.    )יומא  נשתת   שממנה 
 

והנה שיעור הכתובים: בתחילה ברא אלהים מאין את השמים, וברא מאין את 
ורוח   ועפר,  ומים  חשך  ובהם  בהו,  והיתה  תהו  היתה  בהבראה  והארץ  הארץ, 
ונעשה.   נברא  הכל  והנה  המים.  על   נושבת 

 
ולם, ולמעלה מהם, רק שהיא  וסמך "הרוח" ל"אלהים", בעבור שהיא דקה מכ

הקב"ה.   של  במאמרו  המים  פני  על   מרחפת 
 

בהם   ודרשו  בתורה.  זה  נתפרש  לא  גוף,  למלאכים שאינם  בריאה  ואם תבקש 
שנבראו ביום שני, שלא תאמר שסייעו בבריאת העולם. אבל אם תזכה ותבין 

רֵאשִׁ  א בְּ רָּ ים בָּ ית, ולמה לא הקדים לומר "אֱלֹהִׁ רֵאשִׁ ית", תדע כי על סוד מלת בְּ
ית תרמוז   –דרך האמת   רֵאשִׁ הכתוב יגיד בתחתונים וירמוז בעליונים. ומילת בְּ

בחכמה, שהיא ראשית הראשים, כאשר הזכרתי. ולכך תרגמו בתרגום ירושלמי  
בי"ת.   בכתר  מוכתרת  והמילה   )הרמב"ן( "בחכמתא", 

 
הטורים  ברא  בעל  נברא  בראשית  השנה  בראש  בגימטריא  בראשית  .  )העולם(, 

נוטריקון בראשונה ראה אלהים שיקבלו ישראל תורה. בראשית ברא אלהים  
ס''ת אמת מלמד שברא העולם באמת כמו שנאמר ראש דברך אמת וכן יש הרבה  

אמת:   ס''ת  הטורים(  פסוקים   )בעל 
 
הנורא. אשר   בעזר  א(  אור החיים  ליחד שמו  פירוש התורה.  יוצר אורה. אבאר 

בנועם ראשית. אתחיל לבאר עשאני מראשי וקראני ראשית. לעסוק  ויעצני  ת. 
בראשית:  ספר 



 
במה    נפתחו ואתבונן  הארץ  קצות  בורא  אלהים  מראות  ואראה  השמים 

תורה   של  ממזרחה  והעירותי  קדוש,  דברי  בפתח  להתבונן  אומרו שהורשיתי 
חסר   בראשית וכאן  דבר  ראשית  שתאמר  כמו  סמוכה  היא  התיבה  ששיעור 

לה,   דבר: הנסמך  מוצא  ממנו  הלוא  דבר  יודע  כאלהינו   ומי 
 
, ורז''ל פירשו התיבה שהיא מורכבת השמיםאומרו בתחילת סדר הבריאה    ב(

היא   זו  כי  לומר  לפושעים  יד  נותן  ח''ו  זה  הרי  ומעתה  ומים,  אש  דברים  מב' 
התחלת הבריאה אבל המים והאש לא בראם ח''ו הבורא אחר שהשמיענו הכתוב 

יאה היא שמים ואם המים נבראו היה לו להקדים בריאתם, עצמו שתחילת הבר
הדרך  זה  על  הוא  הכתוב  ששיעור  ופירשו  הערות  מב'  נשמרו  )חגיגה(  וחז''ל 

וגו' לא שתחילת הבריאה היתה    הארץ תוהו בריאת שמים וארץ היתה    בראשית
שמים וארץ, אבל דבריהם ז''ל לא הספיקו להסיר הטעות, כי לדבריהם למה לא  

כתוב אחר כך בריאת מים ואש ועפר ורוח, והגם שאמר הכתוב )ט'( יקוו  הודיע ה
המים וגו' ותראה היבשה, אינו בנשמע שנבראת ויותר צודק המשמעות שמצויה  
המים:  כשיקוו  להתגלות  עליה  שגזר  אלא   היתה 

 
 מה בא לרבות בב' אתין אלו:   את השמים ואת הארץיש לדקדק בכתוב אומרו    ג(
 

ב היא על זה הדרך וקודם אעירה שחר המוצג אצלינו מגדולת כוונת הכתו  אכן
בנבראים   בלתי מושג  דיבור  דבר  יוכל  ב''ה  כי האדון  גדלו מעשיו,  הבורא מה 
כאומרם ז''ל )מכילתא יתרו( בפירוש הכתוב )שמות כ' א'( וידבר אלהים את כל 
עשרת   כל  שאמר  והוא  לדבר  יכול  הפה  שאין  דברים  לשונם  וזה  וגו'  הדברים 
לחברו:   דיבור  קדם  ולא  אחד  בדבור   הדברות 

 
בעולם שהם    ובזה כל מה שברא  יתעלה שמו  כי האדון  והוא  נבא אל הביאור 

המקורות וכל אשר ישנו במציאות ושמים וארץ הכל כאשר לכל בראו ה' בדיבור  
דקדק לומר   בראשית ברא אלהים את השמים ואת הארץאחד, וזה הוא אומרו  

הנ כל  לרבות  אתין  מלבד שני  כי  רבים  הם  שהנבראים  ולהיות  בעולם  מצא 
וז''ל   יב.(  )חגיגה  ונראים לעין כל כמו שמנאום חז''ל  העשרה דברים הניכרים 
עשרה דברים נבראו ביום ראשון שמים וארץ אור חשך תהו ובהו וגו' מים רוח  
ע''כ. מלבד אלו יש עוד בריאות אחרים נעלמים ונבלעים בכוחות היסודות, יש  

ניכ מהם  מהם  יש  ההרכבה,  באמצעות  מהם  יש  ההתכה,  באמצעות  רים 
בהשתנות הזמנים, יש מהם בכח ההיולי ורבו מלספור, אשר לזה כללם הבורא 
בב' פרטים גדולים ועצומים בשמים ובארץ, והם הם הב' ריבוים שריבה באומרו 

ובמאמר א' ברא הכל יתעלה שמו. ותמצא שאמרו ז''ל    את השמים ואת הארץ
לב נברא  )ר''ה  שבהם  מאמרות  עשרה  השלימו  בו  כי  הוא  מאמר  בראשית   ).

העולם, הראשון שבכולן בו נברא הכל אלא שלא היה מסודר והי' כל הבריאות  
בנמצא אבל חסרו הסדר וסדרן הקב''ה דבר יום ביומו. ביום ראשון הכין והבדיל 
וכו':  ב'  וביום  מקומו,  והאור  מקומו  החשך  וקנה  החשך  מן   האור 

 
ג'(    והעד )ב'  כי בו שבת מכל מלאכתו הנאמן לפירושינו זה מה שאמר הכתוב 

שאין משמעות לכתוב ובמה שפירשנו יבא כמין חומר  אשר ברא אלהים לעשות
פי' לתקן בששת ימים    לעשותביום הבריאה    כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא

ביום    כאומרו )תשא לא יז( כי ששת ימים עשה ה' וגו' פירוש תקן, כי הבריאה
הדבר דומה למי    למהראשון במאמר אחד נבראת אלא שהיה הכל חסר תיקון.  

שרצה לבנות פלטרין וקודם מכין אבנים ועצים ועפר וצרכי הבנין במושלם ואחר 



והכינו והיה הכל   כך יבנה בית, כן הבורא ב''ה ברא כל צורכי העולם בדיבור אחד
מונח גדוש בערבוביא ואחר כך התחיל לסדר דבר דבור על אופניו ועשה פעלו 
שמו:    יתעלה 

 
ו'(    ותמצא )פסוק  פירוש    יהי רקיע בתוך המיםשכשרצה לברוא השמים אמר 

קבע לו מקום אבל הוא כבר נברא במאמר ראשון, וכן הארץ )פסוק ט'( ותראה  
 היבשה:  

 
ת  והאש ה'  ה' מקורה שלא הזכיר  גילה  לא  כי האש  יודע  הוי  עיקר,  כל  יקונו 

כגילוי השמים והארץ והמים להיותה מקור חזק ויש ממנו כליון לעולם אם היה  
במקומו   הקב''ה  הניחו  לזה  להתקיים,  יכול  העולם  ואין  וארץ  כמים  בנמצא 
ברעפים  והקיש  לו  אדם  שהוצרך  עד  ברעפים  מובלע  ראשון  במאמר  שנברא 

שיעור המספיק לו כאומרם ז''ל )ב''ר י''א( שעל כן אנו מברכים    והוציא מהם אש
במוצאי שבת בורא מאורי האש. גם בזה גילה ה' אופן הערבוב שהיו מעורבבין 
המקורות והיסודות בשעת בריאתם קודם שהכינם ה' כל אחד על משמרתו, כי 
יהיו  איך  ידיעה  סובלת  אנוש  דעת  היתה  לא  במציאות  זה  דבר  היה  לא  אם 

ואש:  מ עפר  גם  ומה  מקורות  יחד   עורבים 
 

אמת שהיה יכול הבורא לכלול במאמר הראשון גם את הסדר, אלא לסיבות    והן
הרבה עשה כן ואחד מהם גילו אותה רז''ל באומרם )אבות פ''ה( והלא במאמר 
אחד יכול להבראות אלא ליפרע וכו'. וליתן שכר טוב לצדיקים וכו' ואל יקשה  

)שם( בעשרה מאמרות נברא העולם לשון בריאה, כי סוף כל  בעיניך אומרם ז''ל  
לא  בריאה, המשל אם הארץ  זמן שהיה חסר התיקון כאילו אין כאן  כל  סוף 
היתה נגלית אין מקום לנבראים וכמו כן שאר הבריאות שהיו מעורבבים כמו 
להם  כן  גם  יתיחס  לזה  נברא  לא  כאלו  נתקן  שלא  כל  כן  אם  והחשך  האור 

 הבריאה: 
 

יקשה בעיניך למה כתבה התורה עיקר הבריאה בדרך זה ולא כתבה בפירוש    ואל
ילבב:  נבוב  איש  יהיה  לא  שבזה  והרוח  והאש  והעפר  המים  ה'   ברא 

 
כי התורה תודיע ותשמיע כל נסתר וחפץ ה' להודיע כח מעשיו לעמו והודיענו   דע

ד כל סדר הבריאה ואופנה וכי הוא האל הגבור הנאזר בגבורה ברא בדיבור אח
יש וכל הווה וחפץ ה' להודיע לידידיו כח מעשיו ולא ימנע טוב זה בשביל השוטים  

 הטועים:  
 

והוא שאם היה אומר הכתוב   ועוד לדבר כסדר האמור  יש טעם אחר שיחייב 
כסדר החפצים בו הסכלים והוא שיאמר כי ברא ארץ וברא מים וכו' היה בנשמע 

כן הוא, והלא ידעת כי לא יחפוץ   כי בראם כל אחד בפני עצמו ואחר האמת לא
ה' בדובר שקרים ולא יכון לנגד עיניו ואיך יתחיל ראש דבריו ח''ו בדברים שלא  
בם  ילכו  וצדיקים  ה'  דרכי  ישרים  כי  הבריאה  אופן  אמת  דבר  לזה  הוא,  כן 
מעשיך:  נורא  מה  לאלהים  ויאמרו  ב''ה  לבורא  ולגדל   להודות 

 
כח מעשיו הגיד לעמו, והוא כי לפי   ולא אמר בראשונה  בראשית לומר    ודקדק

מה שהקדמנו כי הכל ברא בדיבור אחד דרך שם נשכיל כי מי שידבר כמה דברים  
בדיבור אחד גם בדיבור לא יצטרך להקדים אות לחברתה, ומעתה כשאמר ה'  
תיבת שמים לא קדמה שי''ן למ''ם ולא מ''ם ראשונה למ''ם אחרונה וגם אותיות  

תחלת התיבה לסופה וגם בכל אות ואות אין לה קדם  כל דבר ודבר לא קדמה ה 



לסופה:   תחלתה 
 

ה'    ואחרי הודיענו  אשר  הדברים  הם  אלה  זאת  כל  את  אותנו  אלהים  הודיע 
פירוש הכל הוא ראשית כי לא היתה בבריאה חלק מאוחר אלא    בראשיתבתיבת  

והבן:  ראשית  הוא   הכל 
 

רנו שרצה להודיע חלק  האדון אשר בחר לברוא בדרך זה מלבד הטעם שאמ  וטעם
בחינה   שהיא  בגבורות  יתברך  כשידבר  כי  תמצא  עוד  יתברך,  מגבורותיו 
המתיחסת לשם אלהים מן השם הוא להיות הדברים נדברים כסדר זה, ותמצא  
שרמזו ז''ל )מכות כד.( בנועם דבריהם וזה לשונם אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה  

דברים הנאמרים מבחינה זו שהוא  שמענום ע''כ, נתכוונו לומר במתק לשונם ה 
אלהים המתיחסת לגבורה תדבר כדברים האלה הרבה דברים יחד, ולאו דוקא  
בדיבור אחד אלא כל העשרה הדברים כאמור בדבריהם   יהיה אמר  ולא  אנכי 
במקום אחר )מכילתא יתרו( אלא המושג אצלינו הוא ב' מהם, ועיין מה שכתבנו 

מעשה בראשית נברא בשם אלהים דכתיב ברא בפרשת יתרו )כ' א'(, והנה בריאת  
כמו   ונוראים  עצומים  דברים  יתברך  כדרכו  דיבר  לזה  הרבה  לסיבות  אלהים 

 שכתבנו: 
 
על דרך מה שאמר הכתוב )תהלים ל''ג(    בראשיתובדרך דרש יתבאר תיבת    ב(

בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם, ויש לך לדעת כי יתעלה שם אלהינו לא  
ים עד יום ב' כדי שלא יטעו הטועים כי היו מסייעים אותו במעשה  ברא המלאכ

שהמלאכים   לומר  יתכן  איך  להעיר  לנו  יש  א'(  )ב''ר  ז''ל  ולדבריהם  בראשית, 
צבא   כי  צבאם  כל  פיו  וברוח  הכתוב  שאמר  מה  לפי  הלא  מאוחרים  נבראים 
המורגש   לפי  בהכרח  כן  אם  כביכול  עליון  מפי  שיצא  מרוח  נבראו  השמים 

ים יבראו קודם שמים וארץ כי הרוח יקדים לצאת קודם שיצא הדיבור המלאכ
יצאו  שממנו  הרוח  קדם  כבר  הרי  מהדיבור  נבראו  והארץ  שהשמים  וכיון 

לזה אמר הכתוב   כי ה' הקדים המאוחר   בראשית בראהמלאכים,  פירוש  וגו' 
שהוא הדיבור לרוח היפך הידוע אצלנו בטבע הדיבור וברא שמים תחלה והפך 

ועשה ראשית דיבור לרוח, לטעם האמור בדבריהם ז''ל )שם( והוא שלא הסדר  
כי  ומודיענו הכתוב  וכו',  עמו שמים  ומותחים  עוזרים  יאמרו שהיו המלאכים 
להפך  יכולין  אינם  שהנבראים  מהנבראים  שיעור  אליו  יוקח  לא  ב''ה  האדון 

בדרך  הסדר המוטבע בהם בעת הבריאה מה שאין כן הבורא ב''ה יכול הוא לדבר  
אשר יחפוץ, ולזה תמצא שדייק הכתוב באומרו בדבר ה' שמים נעשו שהקדים  
צבאם:  כל  פיו  וברוח  אמר  כך  ואחר  מהדיבור  שנבראו  שמים   בריאת 

 
הוא על זה הדרך כי להיות שיש בדיבור ב'    בראשיתשיעור פירוש תיבת    ומעתה

אני יודע   דברים הרוח והדיבור עצמו וכל אחד ברא ממנו ה' בריאה חדשה ואין
מי קדם משניהם אם הרוח אם הדיבור לזה אמר כי ראשית היה מעשה שמים  
 וארץ, וממוצא דבר אתה יודע כי הדיבור היה ראשית לרוח שיצא מפי עליון: 

 
 אלהים עוד יש לנו להבין שינוי שבין ב' הכתובים, בפסוק זה לא אמר אלא שם    ג(

עשות   ביום  ד'(  )ב'  אומר  הוא  אלוכתוב אחד  ב'   היםה'  שהזכיר  ושמים  ארץ 
לשמים:  ארץ  הקדים  ושם  לארץ  שמים  הקדים  כאן  כי  ועוד   שמות. 

 
כי ב' קושיות אלו כל אחת מתרצת חברתה, והוא על דרך מה שפירשו ז''ל   ונראה

אומר  אחד  כתוב  הצדיקים  בתשלום שכר  הכתובים  בב' מקראות  לא(  )סוטה 
דבדים ז'( לאוהביו ולשומרי )שמות כ'( ועושה חסד לאלפים וכתוב אחד אומר )



מצותיו לאלף דור. ואמרו ז''ל כי מה שאמר הכתוב לאלפים לאוהביו בלבד ואינו 
הוזכר  אחר  בפסוק  אותם  כי  מיראה  העושים  שהם  מצותיו  לשומרי  גם  חוזר 
שהם אלף דור, גם פסוק שאמר לאוהביו ולשומרי מצותיו לאלף דור אינו חוזר 

ותיו הנסמכת לה ולא לתיבת אוהביו הקודמת  אומרו לאלף דור אלא לשומרי מצ
לאלפים:  שהוא  אחר  בפסוק  אתם  שכרם  הנה  אותם   כי 

 
  בראשית ברא אלהים את השמים אנחנו נפרש ב' מקראות הללו על זה הדרך    גם

שם זה של אלקים פירוש מדה זו של הדין בלא שתוף שם הרחמים זה הוא דוקא  
הארץ כי הארץ בראה בשיתוף שם    למה שנוגע להשמים ואינו חוזר לאומרו ואת 

הרחמים ועל כתוב אחר סומך, והוא אומרו ביום עשות ה' אלהים ארץ כי אין 
עולם בני אדם יכול להתקיים בדין גמור בלא שתוף רחמים לצד שהם מחומר 
ואופן  השיתוף,  של  זו  בבחינה  הארץ  עם  נמשכת  אינה  ושמים  ואומרו  כידוע, 

שית, ובזה נתיישבו ב' הדקדוקים כמין  מעשיה הלא הם כתובים בפרשת ברא
נבראת   יחד  הבריאה  שכל  למעלה  כתבנו  הנה  קדם,  מי  ידיעת  וענין  חומד, 
שמים   יושבי  אלים  לבני  ה'  יערוך  משפט  מה  לך  יקשה  ולא  יתברך,  בגבורתו 
שיוצדק לומר עליהם שם אלהים הלא תמצא שאמרו ז''ל )חגיגה טו.( במעשה  

)ב''מ מט''ט שדנוהו לפני אלישע ומחי  וכו'  וגם אליהו  דנורא,  והו שתין פולסי 
פה:( וכמה משפטים לשרי מעלה, והגם שאין להם יצר, עם כל זה ימצא בהם  
הטעות, כי לפעמים לא יכוונו אל האמת וישגו, וצא ולמד ממעשה המלאך מט''ט  
שופט  שאין  מה  השוגג  על  אפילו  ה'  ויענישם  מקרה  יקר  וכן  שגגו  כי  ואליהו 

ליו זה  ונכון: במשפט  שפירשנו  מה  יתאמת  ובזה  ארץ,   שבי 
 

כי מצינו לרז''ל )ב''ר א'( שהרגישו בב' הדקדוקים שבכתובים ותרצו כי    והגם
טעם שבפסוק א' הקדים שמים ובאחד הקדים ארץ כי נתכוין לומר ששניהם  
יצאו כאחד, וטעם שבמקום אחד אמר אלהים ובמקום אחד שיתף שם הרחמים  

מתחלה עלה על דעתו לברוא בשם אלהים וראה שאין העולם  אמרו )ב''ר י''ב( כי  
וכו':  שיתף  להתקיים   יכול 

 
כי רשות לנו נתונה לפרש משמעות הכתובים בנתיבות העיון ויישוב הדעת   דע

הגם שקדמונו ראשונים ויישבו באופן אחר כי ע' פנים לתורה ואין אנו מוזהרים  
נה הדין לפיהן, ולזה תמצא  שלא לנטות מדברי הראשונים אלא בפירושים שישת 

שהאמוראים אין כח בהם לחלוק על התנאים במשפטי ה' אבל ביישוב הכתובים 
אחר:  באופן  שיפרשו  מקומות  בכמה  להם  מצינו   ובמשמעותן 

 
הצצתי בשכליות העיון הכתובים כי יסבלו דברינו גם דברי קדמונינו ע''ה,   שוב

הוא ברוך  בהאדון  יוצדק  איך  לדעת  נשכיל  במחשבתו   וקודם  וסוף  ראש 
שבתחילה חשב בדין, וחזר לשתף, כי האדון ברוך הוא לא יבצר ממנו מזימה  
במעט זמן ובפחות מהרף עין ידע הכל ויכוון אל האמת בהשקפה ראשונה כביכול 
שמו:   וברוך  הוא   ברוך 

 
דע כי כוונת שיתוף הרחמים תסבול ב' ענינים, הא' כי ה' ירחם לפעמים למי   אכן

לר  ולסלוח,  שיחפוץ  זו היא מדת הרחמים למחול  כי  חם מבלי הביאו במשפט 
ושם אלקים גם כן למי שלא ירצה למחול יביאהו במשפט וכפי זה יש לך אדם 
שלא יבא במשפט. ודרך ב' הוא כי לעולם אין ה' מוותר לשום אדם בעולם וכל 

ונם העולם יעמדו למשפט אין נמלט, ויש לך לדעת אומרם ז''ל )ב''ק נ.( וזה לש
יוותרו בני מעיו אלא במשפט יעמיד ארץ ואין אדם   וותרן  כל האומר הקב''ה 
נמלט מהדין, וכפי זה הנה בררנו לנו דרך הב', ומעתה אופן הבריאה לפי דבריהם  



ז''ל הוא על זה הדרך בתחילה ברא במדת אלהים שהוא יחוס המשפט וכך הוא  
ל העולם עמוד בו שיתף התכלית שעמד הכל בדין אלא שראה שאותו הדין לא יוכ

שיעשה   אלא  ח''ו  ראשונה  ממחשבה  בו  שחזר  לא  פירוש  הרחמים  מדת  עמו 
המשפט בדרך רחמים כמו שתאמר שלא ליפרע מהאדם עונשו כאחת, גם שלא 
ליפרע ממנו תיכף ומיד בלא הארכת זמן, ולעולם אין לאדם אלא מה שיגיע אליו 

פ''ה שקלים  )ירושלמי  ז''ל  אומרם  והוא  דיליה: במשפט,  וגבי  אפיה  מאריך   ) 
 

שלא   נמצאת ה'  במחשבת  שקדם  מצינו  לא  כי  ממחשבתו  בו  חזר  שלא  אומר 
להתנהג במשפט בסדר זה שיהיה נפרע ברחמים. ולפי זה בהכרח שיאמר הכתוב 
כסדר האמור שאם היה אומר בראשית ברא ה' אלהים היתה הסברא נותנת כי 

לא החליט ה' משפט לבדו ומאומרו יש משפט ואין משפט גם כן לצד הרחמים כי  
ברא אלקים לבד הרי החליט כי אין דבר בלא משפט, והגם שאמר הכתוב אחר 
כך ה' אלהים תתפרש על אמיתתה כמו שפירשנוה שהמשפט על כל פנים יהיה  
זה   על  לפרש  שנכריח  הכתוב  עלי'  וסמך  רחמנות.  בדרך  הפרעון  שיהיה  אלא 

בידינו מוחזק  ידוע  דבר  להיות  כביכול:   האופן  תתהפך  לא  ה'  ידיעת   כי 
 

שפי' כוונת רז''ל גם אחר דבריהם יש מושב לדברינו, כי מדה זו של השיתוף   ואחר
שהכין ה' ליושבי תבל להאריך אפו ולגבות מעט מעט בניכוי לא יתנהג ה' כן אלא  
חיובו  למתחייב  ישלם  ומיד  תכף  אלא  שמים  יושבי  העליונים  עם  ולא  עמנו 

יל להם החרטה והוידוי והתשובה ולא טענת השגגה, וצא ולמד כאחת, גם לא יוע
ממעשה הובא בש''ס )חגיגה טו.( בד' שנכנסו לפרדם שהענישו המלאך היושב 
ב''ה על אשר לא עמד מפני אלישע כדי שלא יטעה   ברשות המלך יתעלה שמו 
במחשבתו וזאת למלאך שגגה גם לא הוזהר עליה וכן לא ישפוט השופט לעמו  

כ  שתתעלה:  ישראל  תורתו  ממשפטי   ידוע 
 
עוד רמז בהקדמת שמים לארץ להראות כי לא כמדת הקב''ה מדת בשר ודם,    ד(

מדת בשר ודם בונה הבית ואחר כך העליה על גביו, אבל הקב''ה הקדים העליה  
יתברך:   במאמרו  הם  ועומדים  תלויים  השמים  כי  להראות  הבית  כך   ואחר 

 
( תיבת בראשית שיכוין ב''ה לומר בשביל תורה  ודרך רמז רז''ל דרשו )ב''ר א'  ה(

שנקראת ראשית ופירוש בי''ת של בראשית היא בי''ת הסיבה, ומעתה מי שזכה 
בתורה זכה בכל העולם ומי שלא זכה בתורה אין לו ליהנות מן העולם עד מדרך 
ישראל  בשביל  ל''ו(  )ויק''ר  אמרו  וגם  עמליה.  הכשר  ישמש  אם  זולת  רגל  כף 

ת דכתיב ראשית תבואתה, ואין מאמרם זה מכחיש הראשון כי שנקראו ראשי
טעם עצמו שנקראו ישראל ראשית הוא לצד קבלתם התורה ובזה נבדלו לשם  
ולתהלה מהעמים, וגם אמרו )ב''ר י''ב( בשביל אברהם ובשביל יעקב )ויק''ד ל''ו(  
לו:(  )שבת  אמרו  גם  וגו'.  אברהם  שמע  אשר  עקב  הראשון  לטעם  הולך  והכל 

יל יראה שנקראת ראשית דכתיב )תהלים קיא( ראשית חכמה יראת ה', כי בשב
הוא זה גם כן יסוד התורה כי אם אין חכמה אין יראה ואם אין יראת ה' אין 
לתורה:  נחמד  אוצר  הוא  כי   תורה 

 
על דרך אומרו )משלי ח'( ואהיה אצלו אמון ודרשו ז''ל   בראשיתעוד תתפרש    ו(

א אומן, והוא עצמו שרמז הכתוב תחילת דבר ה'  )ב''ר א'( אל תקרי אמון אל
והודיע בריאת עולם הודיע במה בראה ואמר בתורה בראה כי היא האומן. )אין 
זה   ולפי  כי התורה הכינה עולם להתהלך במישרים(,  לפירוש ראשון  זה סותר 
והוא   בונים,  שיקראו  להם  הדין  יהיה  ולזה  בכל  שזוכים  בעליה  מעלת  גדלה 

קיד.( תלמידי חכמים נקראים בונים כי מה שבפיהם ובלבבם   אומרם ז''ל )שבת



הוא הבונה, והוא אומרו )ירמי' לג( אם לא בריתי וגו' חוקות שמים וארץ לא  
 שמתי:  

 
עוד תתפרש בי''ת של בראשית על דרך אוז''ל )הקדמת תקו''ז ה:( כי ב' אופני   ז(

הרוממו יראת  היא  והב'  העונש,  יראת  היא  האחת  הם,  ה'  יראה  יראת  וזו  ת, 
ה'   הכין  יראות  ב'  כי  ראשית  בי''ת  באות  שרמז  והוא  מהא',  ומעולה  פנימית 

כי היא יראת הדין   אלהיםלקיום העולם, ורמז אופן שניהם, הא' רמזה בתיבת  
, והוא על דרך אומרו את השמים ואת הארץבקומו למשפט, והב' רמזה באומרו  

זהר ח''א א:( כי יראת הרוממות  )תהלים ח'( כי אראה שמיך וגו', ואמרו ז''ל )
גדלו מעשי ה'   וארץ מה  תכנס בלב משכיל בהביטו בהתבוננות במעשה שמים 
שמו:  יתברך  מגדולתו  וירא  הנפש   תתלהב 

 
כאן רמז יראת הרוממות על   השמיםירמוז ב' אופני היראה אחת באומרו    או

ש ויחסה  שהיא יראת העונ  ואת הארץדרך אומרו כי אראה שמיך וגו', ויראה ב'  
דרך  על  העולם  מילדי  אימתו  לצד  אלא  הרוממות  לצד  אינה  כי  לשלול  לארץ 
לו:  מתקוממה  וארץ  כ'(  )איוב   אומרו 

 
על דרך אומרו )ישעי' ל''ג( יראת ה' היא אוצרו, הכונה   בראשיתעוד ירמוז    ח(

אורו  דביקות  שהוא  הלבבות  לתקות  אוצר  היא  ה'  יראת  בו  שיש  מי  כי  היא 
כאומרו )דברים ד( ואתם הדבקים וגו', וכל מי שיש בו יראת    יתברך בנפש אדם

שמים הוא משכן השכינה כאומרו )תהלים ע''ח( אהל שכן באדם. והוא שרמז 
בתיבת בראשית על זה הדרך בי''ת פירוש בית מושב אלהים היא היראה הרמוזה  
פעלו:  והכין  ה'  ברא  ראשית,   בתיבת 

 
על דרך אומרם ז''ל )ויק''ר ל''ה( הספר והסייף ירדו   בראשיתעוד תתפרש    ט(

פירוש עם ראשית שהיא התורה   בראשית ברא אלהיםכרוכים וכו', והוא אומרו  
הסייף:  רמז  שהוא  הדין  פירוש  אלהים   ברא 

 
האלהים,    י( הוא  ה'  י''ח(  א'  )מלכים  הכתוב  שאמר  מה  דרך  על  תתפרש  עוד 

ל הדין אף על פי כן רחמים הוא, וכל והכוונה היא שהגם ששם אלהים יתייחס א
מעשה   דלצד  אלא  ולהתחסד  להטיב  יחד  יכוונו  לטובה  הקב''ה.  של  שמותיו 
מדתו  אלקים  שם  גם  זה  וזולת  ליסר  שראוי  למי  ליסר  הדין  יצא  האחרונים 

כי שם אלהים הטיב וברא עולם לחון    בראשית ברא אלהים להטיב, והוא אומרו  
ץ ואין לך רחמים גדולים מזה, והוא שאמר ולרחם ולהטיב לשוכני שמים ואר

הכתוב )בראשית כז כח( ויתן לך האלהים הרי שגם שם אלהים יטיב לטובים  
בתורת מתנת חנם אלא שעושי רשעה יסובבו לעשות להם אלהים מוסר, ולעתיד 
אחד:  ושמו  אחד  ה'  יהיה  כן  המקווה   לבא 

 
ת זוהר ב'( כי בשעת על דרך אומרם ז''ל )הקדמ  בראשיתעוד יתפרש תיבת    יא(

של  רבונו  לפניו  ואמרה  ת'  נכנסה  הבורא  לפני  האותיות  נכנסו  העולם  בריאת 
עולם רצונך לברוא בי העולם וכו' וכולם השיבם ה' כי אינו חפץ לטעם האמור 
דכתיב  העולם  בה  וברא  וקבלה  בי''ת  שנכנסה  עד  ואחת  אחת  לכל  בדבריהם 

למה את שותקת וכו' אמר לה את    בראשית, אל''ף שתקה אמר לה הקב''ה אל''ף
תהי' ראש לכל האותיות וכו' ע''כ, הנה מדברי ה' יראה כי אל''ף יש לה מעלה  
זוכה  היתה האל''ף  ביושר  לפניו  עולות  היו האותיות  ומעתה אם  בי''ת  מאות 
לבראות בה העולם, ולהיות כי יאמר האומר ולמה לא עלתה האל''ף ראשונה  

רו ז''ל )הקדמת תיקוני זהר( כי האותיות כשהם  והניחה עד לבסוף, דע כי אמ



בדרך ישר על זה הדרך אל''ף בי''ת גימ''ל וכו' הם רומזים למדת רחמים, וכשהם 
למפרע על זה הדרך תי''ו שי''ן רי''ש וכו' הם מורים על מדת הדין, וזה לך האות  

שם  חדש תשרי שהאותיות למפרע תי''ו שי''ן רי''ש הוא זמן הדין הגדול אלא שה
לצד רחמיו שיתף אות אחת משם הרחמים והיא יו''ד לרחם הדין, )הקדמת ת''ז  
ט''ז( ואחרי הודיע אותנו את זה נפרש הכתוב על זה הדרך בי''ת ראשית תדע 
טעם לקדימת בי''ת לאל''ף, להיות שהבריאה היתה במדת אלהים וכיון שכן עלו 

וקנתה לאל''ף  בי''ת  קדמה  ובזה  כמשפט  למפרע   מקומה:   האותיות 
 

באומרו    יב( ירצה  אלף   בראשיתעוד  כי  זהר(  )הקדמת  ז''ל  אומרם  דרך  על 
)ז''ח בראשית ב'( עלמין דכיסופין,   ז''ל  עולמות נעלמים ברא ה' וקורין אותם 
והם הרמוזים בפסוק )שה''ש ח'( האלף לך שלמה, ומעתה התחיל הכתוב בבי''ת  

כשמה של אל''ף, והתחיל   כי האל''ף כבר קנתה מקומה שבה ברא אלף עולמות
בבי''ת לבראות העולם הזה להיות שישנו גם כן בחשבון הבריאה שהם ב' שמים  
וארץ, ולזה גם כן לא אמר בראשונה שתבין שזה הוא תחילה ולא כן הוא שכבר 
ראשיתו:  שאומר  הוא  וארץ  שמים  של  זה  בפרט  אלא  החמדה  עולמות   ברא 

 
ומרם ז''ל )מדרש שמואל אבות פ''ו( כי על דרך א  בראשיתעוד ירמוז בתיבת    יג(

ורמזום   עשיה,  יצירה  בריאה  אצילות  שמות  להם  ויחסו  עולמות  ד'  ברא  ה' 
בפסוק )ישעי' מ''ג( כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, והוא  

באומרו   כאן  יקרא   בראשיתשרמז  והוא  האצילות  שהוא  הכבוד  עולם  הוא 
עולם   לכל, ברא הוא  יש שם  ראשית  כי  לעולם היצירה  הבריאה, אלהים רמז 

דינים, את השמים ואת הארץ הוא עולם העשיה כי הוא זה שמים וארץ כאמור 
הנעימים:    בדבריהם 

 
עוד ירמוז על דרך אומרם ז''ל )פסחים נ''ר( כי גן עדן וגהינם נבראו קודם    יד(

באומר שרמז  והוא  והמצות,  התורה  על  ועונש  שכר  שהם  העולם  ב' ו  שנברא 
כי ב' דברים ברא ה' מיוחדים בשביל היראה שהם שכר ועונש גיהנם וגן   ראשית

עדן )חגיגה ט''ו( זכה וירא מה' נוטל חלקו וחלק חברו בגן עדן לא זכה נוטל חלקו 
וחלק חברו בגהינם ואולי כי רמז כי שניהם נוצרו יחד ולשניהם יקרא ראשית כי 

א לאחד הא למדת כי בדיבור אם קדמה אחת לחברתה לא יתיחס ראשית אל
יחד:  נבראו   אחד 

 
עוד ירמוז כי להיות שיש ב' עולמות עולם הזה ועולם הבא והאדם על ידי   טו(

התעסקו בתורה ובמעשים טובים ישיג הטוב והחיים, כאן הודיענו הכתוב כי לא  
ישלם לצדיקים שכר התורה והמצות בעולם הזה עד אשר יכין להם אוצר הטוב 

לחלק הנשמה ואחר כך אם יותיר מטיבין לו גם בעולם הזה, כי   שהיא העיקר
שרמז   והוא  הנצחי,  שהוא  העליון  עולם  גמול  לאדם  להכין  תחילה  ה'  יבחר 

ואת  שהם עולם הנשמות ואחר כך    בראשית ברא אלהים את השמיםבאומרו  
שהוא עולם השפל אם העדיף בטובו, הא למדת שאין מטיבין לצדיקים    הארץ

ע הזה  החיים: בעולם  באור  לאור  בנחלתם  שיזכו  אחר   ד 
 

עוד ירמוז על פי מה שנחלקו רז''ל )ר''ה י:( אחד אמר בתשרי נברא העולם   טז(
ואחד אמר בניסן נברא העולם, ונראה לי כי אלו ואלו דברי אלהים חיים, כי יש  
)ב''ר פ''א( שבתחילה חשב ה' לבראות העולם ואחר כך  ז''ל  לך לדעת שאמרו 

מחשבתו לפועל. וכפי זה נוכל לומר כי בניסן חשב ובתשרי יצא לפועל הוציא ה'  
או להפך, ולשניהם יתיחס לשון בריאה בין מה שעלה במחשבתו יתברך בריאה  
תקרא בין כשיצתה לפועל, ובזה יתקיימו דברי רבותינו יחד, והוא שרמז בבי''ת  



שאין כי ב' ראשית היו אחת למחשבה ואחת למעשה אלא    בראשיתשל תיבת  
להפך:   או  פעל  ובתשרי  חשב  בניסן  אם  יודעים   אנו 

 
עוד ירצה על דרך אומרם ז''ל )ברכות ו:( כל מי שיש בו יראת שמים דבריו   יז(

נשמעין, והטעם כי הירא דבר ה' ידבר מתוך קימת נפשו וכיון שכן תכיר נפש  
לנפש  שייכות  אין  מהגוף  יצאו  הדברים  ואם  מוסר,  תוכחת  ותקבל  השומעת 

וע, כמו שרמזו ז''ל במה שאמר הכתוב )דברים ו'( והיו הדברים וגו' על לבבך  לשמ
שהיא היראה כאומרם    בראשיתאז ושננתם לבניך הם התלמידים, והוא אומרו  

פירוש שיהיה ירא שמים אז ישמע קולו וילמד אדם    ברא ה' את השמיםז''ל  
אומרו   והוא  הארץדעת,   : ואת 

 
הרבה יראות בעולם, יראה מאביו ואמו דכתיב עוד ירצה להיות שציוה ה'    יח(

)ויקרא יט( איש אמו ואביו תיראו, גם מהמלך ומהחכמים גם לירא מהבריות  
לבל יחשדוהו, ויאמר האומר שתהיה שוה מצות היראה בכל מקומות שישנה  
ויצא מזה שלפעמים יזלזל ח''ו במצות ה' לכבוד המלך או לכבוד אביו וכדומה,  

ת דברי ה' כי קודם כל דבר יקדים לירא את השמים ואחר לזה רמז כאן בתחיל
כך ואת הארץ שהם פרטים המחוייב לחוש להם, והוא שאמר הכתוב )במדבר  
כך ומישראל, ומעתה אין מקום לקיים  נקיים מה' תחלה ואחר  והייתם  ל''ב( 
ה':  ממצות  מצוה  שום  על  יעבור  לא  אם  אלא  הזולת  של  מורא  מצות   שום 

 
כי באמצעות התורה ברא ה' ב' הדרגות באדם, או ישוה במדרגה  עוד ירמוז  יט(

לשמים, והוא על דרך אומרו )תהלים פ''ב( אני אמרתי אלהים אתם, או אם לא  
אומר   והוא  לארץ,  למטה  מדרגתו  תרד  באמצעות    בראשיתיקיימה  פירוש 

וכו':  את  אלו  הכנות  ב'  ה'  ברא   ראשית 
 
ם כי הוא עיקר תכלית הבריאה, על עוד תרמוז הפרשה כולה על בריאת האד  כ(

כשברא ה' את האדם בראו ממקור הרוחניות הרמוז בתיבת   בראשיתזה הדרך  
השמים וממקור הגשמיות הרמוז בתיבת הארץ, ותמצא שרמזו רז''ל )סנהדרין 
צ''א:( במה שאמר הכתוב יקרא אל השמים מעל שהוא הרוח ואל הארץ הוא  

זה הוא שעל ידי מעשה האדם יתעצם להפוך הגוף הבנוי מהארץ, ורצונו יתברך ב
החומר שהוא הגוף עד שיהיה נחשב צורה, והנה תמצא )שבת קנב:( שהצדיקים  
אינם חוזרים עפר, להיות כי זככו החומר שלהם עד שנעשה רוחני, כמו שכתב 
עכ''ל,  לצורה  והתעצמות השלמים להפך החומר  וזה לשונו  ז''ל  הר''י עראמה 

ות יח.( שהצדיקים במיתתן נקראים חיים כי חלק הגשם  ולזה אמרו ז''ל )ברכ
נעשה רוחני המתייחם אל החיים, והרשעים בחייהם קרויים מתים לצד שגם  
מת:  שהוא  הדומם  אל  המתיחס  ארץ  ונעשה  נתגשם  שבהם   הרוחניות 

 
על זה הדרך אם זכו הרי   את השמים ואת הארץמדות אלו רמזם באומרו    וב'

הם הרמוז אל הארץ מחברים אותו ונעשה חומוניא  הם מסמיכים חלק הגשם שב
אחת עם השמים, ואם לא זכו הרי הם מהפכים חלק הרוחניות שבהם לבחינת  

והארץ היתה תהו . ואומרו  ואת הארץהארץ ונעשה הצורה חומר, והוא אומרו  
ונתרוקן    ובהו הארץ  שהיא  החומר  צד  שנתגבר  בעונות  שהיה  מה  רמז  כאן 

צ שתרגם  כמו  בדברי מהרוחניות  הנקרא  הרע  יצר  שהוא  וחשך  ורקניא,  דיא 
וקרא להגוף תהום    על פני תהוםקדשם )זהר ח''א ס''ג.( דמחשיך אנפי דברייתא,  

החשך   שהוא  היצר  ומצד  תמיד,  בולע  כתהום  אלהיםלהיותו  בו   ורוח  הנתנת 
כי לא מצאה הרוח מנוח לכף רגלה כי היצר גירשה והורמה    מרחפת על פני המים

ה וישכון שם החשך שהוא יצר הרע ונשארת הנפש מרחפת על פני ממקום הנחת



הטומאה:   של  כוחות  שהם  הזדונים  מים  הם   המים 
 

שולח אל האדם עזר נגד יצרו וזה    ויאמר אלהים יהי אורהקב''ה כן    ובראותו
יהיה בהגיעו לי''ד שנה יופיע עליו ממעון קדשו רוח אלהין קדישין נשמה קדושה  

ל התורה כי היא האור הנערב ולה יקרא אור דכתיב )משלי וטהורה, או ירמוז א
אור  בחינת  הם  הקדושות  הנשמות  בחינת  כי  אחד,  והמכוון  אור,  ותורה  ו'( 

אומרו   והוא  תורה,  בעל  הוא  נפש  ובעל  אורהתורה  יהי  שהיא    ויאמר אלהים 
הנשמה שאורה רב להיותה חצובה מתחת כסא כבודו יתברך חלק אלוה ממעל  

יר אל האדם לבל יטבע בטיט היצה''ר, או גם כן למה שאמרנו שולחה ה' להא
אשר נתן   וירא ה' את האור,  ויהי אורשהיא התורה המאירה לנפש אדם ואז  

טובבאדם   והישר:   כי  הטוב  בדרך  האדם  ילך   שבאמצעותו 
 

שקט    ולא הוא  בזה  התורה  עסק  ידי  על  או  באדם  הנשמה  בהיות  כי  תחשוב 
ה והלך לו, שאם כן אין כאן לא שכר ולא עונש מתחבולות היצר המחטיאו ופנ

להעריך  האדם  מסתייע  זה  ידי  שעל  אלא  בעולם,  החשך  עדיין  כי  אמר  לזה 
מלחמה עמו ולהבדילו מעליו לבל הפילו במועצותיו ויכיר בחינת עשות רע כי רע  

שהיא הנשמה ובין החשך שהוא    ויבדל אלהים בין האורהוא, וזה הוא אומרו  
היצר הרע, וזה שאמר הכתוב )קהלת י'( לב חכם לימינו שהוא מקום האור מקום  
הנשמה, ולב כסיל לשמאלו שהוא מקום היצר הרע, וקרא לאור יום ולחשך קרא 
בלילות:  מפחד  שיצילהו  צ''א(  )בתהלים  דוד  התפלל  ולזה   לילה, 

 
שיוכר אורה של הנשמה אלא מחשכו של  כי אי אפשר ואומרו ויהי וגו' יום אחד

היצר הרע שאם לא כן לא ישתנו ממלאכי השרת ואין כאן לא שכר ולא עונש,  
אחד:  יום  אמר   ולזה 

 
על דרך אומרם ז''ל )ע''ז ל''ה:( בפסוק )שה''ש א'( על   יום אחדעוד לומר    ויכוין

ולזה אמר כן עלמות אהבוך על מות פירוש אפילו מלאך רע עונה בעל כרחו אמן.  
פירוש מדת ערב ומדת בקר כלם בהסכמה אחת    ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד

הצדיק:   לטובת 
 
לעולם    או ללכת  שמשו  שיעריב  עת  הערב  יהיה  הנשמה  סיוע  ידי  שעל  ירמוז 

העליון כעת בקר עת בואו לעולם שתחזור הנשמה מאירה כיום בואה, והוא על 
וב אל האלהים אשר נתנה, וזה לשונם  דרך אומרם ז''ל )שבת קנ''ב:( והרוח תש

כאחד:  לכתו  כיום  בואו  יום  ישוה  ובזה  לך,  שנתנה  כמו  לו   תנה 
 

עוד יכוין הכתוב להודיע כי בתחילת הבריאה הכין ה' ועשה פעולתו שוה    כא(
שמים וארץ שהגם שהשמים הם העליונים אף על פי כן גם הארץ היתה בגדר  

מנה נברא אדם עפר מן האדמה ותוארו הטהרה, וצא ולמד מעלתה וזכותה כי מ
כמלאך ה', ותמצא כי ה' בחר לשכון בארץ עם הנבראים והכין בית למנוחתו 
כביכול, ודבר פשוט הוא כי מושב אלהים שלם הוא וקדוש יאמר לו, ותמצא כי 

והוא אומרו   כבעליונים,  בראשית  קודם שחטא אדם היה ה' מצוי בתחתונים 
הא ואת  את השמים  אלהים  מאמר   רץברא  והוא  וטהרה,  בנקיות  אחד  בגדר 

הנביא )ישעי' סו( כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי, ואמרו ז''ל )חגיגה  
יד.( שהוא שרפרף, הא למדת שהיא בגדר ראוית מושב אלהים, אלא שעל ידי 

ונתגשמה והוחשך אורה לצד מעשה   והארץ היתה תוהו ובוהומעשה התחתונים  
שהיא התורה אז חזרה הארץ לקדמותה להאיר   ים יהי אורויאמר אלההרשעים,  

אומרו   והוא  ונחלתו,  עמו  עם  בארץ  ה'  ושכן  אוראורה   : ויהי 



 
עוד יתבאר הכתוב על זה הדרך כי דבר ידוע כי מצינו להקב''ה שבחר לשכון   כב(

שנשבע שלא  כביכול  ה.(  )תענית  שמצינו  לו  ועוד  בתוכנו.  לשכון  וחבב  בערפל, 
ים של מעלה עד שיכנס לירושלים של מטה הרי זה מגיד שחביבה יכנס לירושל

לו של מטה יותר משל מעלה, גם כשנשכיל בטעם בריאת כל העולם נדע כי העיקר 
ונחלתו:   עמו  שהם  התחתונים   הם 

 
בראשית ברא זה יכוין הכתוב לומר סדר הבריאה לא זו אף זו. בדרך חיבה,    ולפי

את  יותר חביבה אצלו ומעולה יותר והיא  , ועוד ברא בריאה  אלהים את השמים
שהשמים אדרבה תלויים בה וכל זה באמצעות בני ישראל עם קדושו כי   הארץ

החכמה   בחדרי  לבקיאים  כידוע  העליונים  גם  העולמות  קיום  תלוי  בהם 
 האמיתית: 

 
כאן רמז בעונות לגליות ישראל שהיא    והארץ היתה תהו זה יתבאר אומרו    ולדרך

ו יתברך בארץ. גלות האחד הוא גלות מצרים אשר נשארו בו סיבת מניעת דירת
  ובהו ת' ושלשים כמנין תה''ו ת' ואחד עשר ובהו חשבונו י''ט הרי ת''ל, ומשמעות  

גם כן ירמוז לגלות שלאחריו שהוא גלות בבל נקרא גלות בבל בהו כי תרגום בהו 
נאצר מלך בבל ריקניא וכתיב בירמיה סימן נ''א על גלות בבל אכלני הממני נבוכד

ירמוז על הגלות המר אשר אנו בו   וחשך על פני תהוםהציגני כלי ריק, ואומרו  
שקועים בתהום אשר אין לו סוף זה לנו אלף ותרע''א שנה, ולא די אורך הגלות  
וכובד עול המסים עד כי  אלא חשך שירמוז לב' דברים, הא' לשיעבוד העמים 

מי שלא ראה ובפרט במערב שלנו,  חשך משחור תארם זה רודה וזה מרדה אשרי  
והב' הוא על היצר הרע אשר החשיך העולם, ובעונותינו רבו פריצי עמו ישראל 
והותר להם נבלות הפה ושבועת שוא ולשון הרע וגזל ומונעם מלעשות תשובה  
לשוב שבותם, ולא יאמר אדם בראותו כל כך ירידת ישראל כל אורך הזמן כי 

הוא אור   ויאמר אלקים יהי אור לא כן הוא אלא  חם ושלום אבדה תקוה מבנים,  
ואומרו   המופלא,  העתידה  אורהגאולה  הזוהר   ויהי  בתיקוני  אומרם  דרך  על 

)תיקון כ''א( ויהי רז שאור בגימטריא רז, הכוונה שגזר ה' יתעלה שמו שאור זה  
של מלך המשיח לא יתגלה בעולם ויהיה סוד טמון אצלו כאומרם )שם( ללבי 

חוזר על האור   וירא אלהים את האור כי טובפומא לא גלי, ואומרו  גליתי מלבא ל
מצד עצמו כי טוב הוא אשרי עין ראתה, וחוזר גם על מה שרמז שיעשהו בסוד 

רוח  נסתר כי טוב שכן צריך להיות כאומרם ז''ל )יומא ט( מכמה טעמים, ואומרו  
פני המים    וגו' אמרו במדרש )ב''ר פ''ב( זה רוחו של משיח, מרחפת על   אלהים

אין מים אלא תורה על דרך אומרם בזוהר )בהשמטות לחלק א' י''ג( שלא יגאלו 
למים:  שנמשלה  התורה  בזכות  אלא   ישראל 

 
בתוך   והנה הוטבעו  קדושה  של  נצוצות  הרבה  הרבים  בעונותינו  כי  הוא  ידוע 

תיקוני  בספר  כאומרם  הקדושה  בתוך  נשתקעו  רב  ערב  הרבה  וגם  הקליפות 
הקדוש   כביכול הזוהר  צריך  לזה  ברע  וטוב  בטוב  רע  ומעורבים  ס''ו(  )תיקון 

להבדיל הטוב מהרע והאור מהחשך אשר נתערבו, והנה ידוע כי הקליפה חיותה  
היא יניקתה מהקדושה דוקא וזולת זה אין לה חיות, ולכן אז בהבדילו ה' את  
  האור שהיא הקדושה ונשאר הרע מובדל ואין לו מקום חיות לינק ממנו ממילא 

יבטל, וזה הוא אומרו )זכרי' י''ג( ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ כי ידמה  
לקציצת האילן ממקום יניקתו ושורשו אשר יונק ממנו שיבש ולא יצלח עוד ולא 

פירוש ויקרא   ויקרא אלהים לאור יום ישאר כי אם האור הטוב, וזה הוא שאמר  
יל הקליפה הנקראת  לשון יקר וגדולה, כי אין מעלת הקדושה נכרת אלא בהפ

ביקר  לאור  ה'  יקרא  במרום  לפניו  הידוע  ביום ההוא  כי  והודיע הכתוב  חשך, 



  ולחשך קרא לילה וגדולה, וזה יהיה ביום יודע לה' שיהיה בו ה' אחד, ואומרו  
שאמר  ויקרא  תיבת  על  הכתוב  סמך  לא  ולזה  טהור,  בלתי  הוא  מקרה  לשון 

הו יהיה דוקא בלילה והוא סוד בתחילה כי אין יקר וכבוד עוד לחשך אלא מקר
כמו  הגלות  זמן  שהוא  הלילה  כשיעבור  אבל  לילה,  מקרה  כ''ג(  )תצא  אומרו 
דומה   הגלות  כי  מלילה  מה  שומר  וגו'  דומה  משא  כ''א(  )ישעי'  הכתוב  שאמר 
ללילה, ואז בעלות השחר אין עוד חושך ולא לילה אלא ויהי ערב ויהי בוקר יום  

וא  נסתלקה  בחינת הרע  כי  כאור אחד  אור הלבנה  והיה  יאיר  כיום  ולילה  ינה 
, והוא שרמז הכתוב באומרו )זכרי' י''ד( ביום ההוא  יום אחדהחמה, והוא אומרו  

אחד:   ושמו  אחד  ה'  החיים(  יהיה   )אור 
 
זמן בראשית  ספורנו  היה  בלתי מתחלק שלא  ראשון  רגע  והוא  . בתחלת הזמן 

. הנה מלת אלוה אלהים  יפול זמן כלל:. עשה אינו ישנו ובזה לא  ברא  קודם לו:
תורה על נצחי ולזה על השדים שהם מתים כבני אדם כמו שהעידו רז''ל אמר 
לשדים לא אלוה ואמר על האל ית' אלוה כי הוא הנצחי בהחלט כאמרו ויטוש  
הצורות   כל  צורת  שהוא  להורות  רבים  לשון  אלהים  עליו  ויאמר  עשהו.  אלוה 

מלא   כאמרו  וזולתם  זולת הנצחיות  מציאות  לזולתו  אין  כי  כבודו  הארץ  כל 
הנאצל ממציאותו. ולא ימצא שום נמצא זולת מציאותו כאמרו ואתה מחיה את  
השופטים  ויקראו  אלהים  מחומר  נבדל  כל  יקרא  התדמות  צד  ועל  כלם. 
המומחים אלהים כאשר ישפטו בצלם אלהים. ולהורות על מעלת נצחיותו אשר 

הנבדל נצחיות שאר  נאצל  נאמר שהוא אלהי האלהים:ממנו  .  את השמים   ים 
הנה מלת שם תורה על מקום רחוק וכל סימן הרבים עם קדימת פתח מלעיל 
בשני   ביחס אלינו  רחוק  עצם  על  ובכן מלת שמים תורה  על שנים שוים.  יורה 
מרחקים שוים מכל צד. וזה לא יקרה זולתי בגלגל סובב בתכלית העגול אמר 

כן שברא אותו העצם אשר   הוא עתה רחוק ממנו מכל צד בשני מרחקים  אם 
כן מצד עצמו אלא  יאמר  כי לא  ולכן לא אמר ברא שמים  והוא הגלגל.  שוים 

לגלגל: הראוי  המרכז  הארץ  ואת  ואמר  מקומנו.  אל   )ספורנו(   ביחסו 
 
יקר  הארץ.  כלי  ואת  השמים  את  אלהים  ברא  התורה   בראשית  שהתחיל  מה 

מה המלך התורה לשמש שאין מהלכה בבי"ת לפי שבכל ספר קהלת מדמה של
ע"י משה שפניו  ונתינתם  לצפון,  כצורת הבי"ת הפתוחה  רוחות  כי אם בשלש 
כחמה. ואולי הטעם שלפי שהיצה"ר המתנגד אל התורה בא מצפון והוא פורץ 

ואת הצפוני ארחיק מעליכם, וכן הזהב אשר מצפון   )יואל ב.כ(גדר התורה כמ"ש  
טוב   )תהלים קיט.עא(רוב הם בורחים זה מזה כמ"ש  יאתה מתנגד אל התורה. ועל ה

לי כי עניתי למען אלמד חקך. ואין כאן מקומו לדבר מזה יותר. ויתכן לפרש עוד  
חכמות בנתה ביתה על כן התחיל חכמת התורה בבי"ת    )משלי ט.א(על דרך שנאמר  

הכללי. הבית  גברת  היא   כי 
 

שם אלהים עד שהוצרכו מן הראוי היה להתחיל התורה ב   בראשית ברא אלהים.
ט.(רז"ל   נתנו   )מגילה  וע"ז  בראשית,  ברא  אלהים  ולכתוב  המלך  לתלמי  לשנות 

המפרשים טעם לשבח לפי שמציאת השי"ת אי אפשר להשיג כי אם מצד דרכיו 
על  נאמנה  עדות  יתנו  יגידון  יעידון  המה  ברא  אשר  ידיו  ומעשה  ופעולותיו 

ואח"כ נודע אלהים. וקשה על זה  מציאותו ית', לכך נקט תחילה בראשית ברא  
דהו"ל למכתב ברא אלהים בראשית כי כל מה שיכול להקדים השם הדין נותן  
ביצירה  המוקדמים  הדברים  בידיעת  תלוי  השם  מציאות  אין  שהרי  להקדימו 
המפרשים.   רוב  לדעת  בראשית  מלת  מורה  זה  על   אשר 

 
ומר וענותך תרבני.  הא  )בר"ר א.יב(על המדרש    ועוד שבעל העקידה סמך פירוש זה



יח.לו( משהזכיר   )תהלים  הקב"ה  אבל  מעשיו  ואח"כ  תחילה  שמו  מזכיר  ב"ו  מלך 
מעשיו הוא מזכיר שמו, ויש להתבונן מהו ענותנותו בזה ומהו זה שאמר תרבני 
במה הרבה והגדיל אותנו. והקרוב אלי לומר כי רש"י רצה לתקן כל זה במה 

ל התורה וישראל שנקראו ראשית  שאמר אין המקרא אומר אלא דורשני בשבי
כו' ר"ל לפי שאי אפשר להכיר מציאת הש"י כי אם ע"י התורה וישראל. ע"כ 
כי  הש"י  מציאת  הכרת  לידי  ידם  על  לבא  הקדמה  שניהם  כי  ראשית  נקראו 
לפרסם   ידע  הוא  גם  וישראל  ית'.  ואלהותו  החידוש  אמונת  מפרסמת  התורה 

יש עד אדם הראשון שראה את  מציאות הש"י מצד הקבלה שקבלו איש מפי א
מחדשו  על  מופת  הוא  אשר  העולם  בחידוש  נאמן  עד  והוא  ובנוי  חרב  העולם 
וישראל.  יצחק  אברהם  בזרע  זו  קבלה   ונתפשטה 

 
אבל אין כל אדם יכול לעמוד עליו והוא להכיר מציאת    ויש עוד דרך שלישי,

סדרם.    השם ית' מתוך החקירה וידיעת כל הנמצאים שבכל שלשה עולמות וזה
היא   כי  התחתון  שבעולם  הנמצאים  במהות  להתבונן  החוקר  צריך  מתחילה 
הנבראים   במהות  גם  יתבונן  מהותם  ידיעת  ואחר  שבעולם.  הקלה  החקירה 
שבעולם האמצעי. ומשם יעלה דרך סולם השתלשלות המדרגות לידיעת מהות  

אשר   העולם העליון. ומשם יעלה לידע ולהשיג כי יש אלוה נמצא רוכב על כולם
סדרם על זה האופן כמראה אשר ראם יעקב בארבע שליבות הסולם שהיה מוצב 
ארצה היינו השגת העולם התחתון. וראשו מגיע השמימה זהו העולם התיכון.  
והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו זהו העולם העליון. והנה ה' נצב עליו כי 
הש"י.   מציאת  השלימות  על  השיג   אז 

 
לא רבים יחכמו לבא בסוד אלוה מתוך היות האדם עובר    זו,אמנם דרך חקירה  

ית' מצד  כשישיג מציאותו  די לאדם  כן  על  עכור העולם החומרי הלזה  בעמק 
שהתחתונים    )חולין צא.( הקבלה כאמור ומצד התורה כאמור. ועל זה אמרו רז"ל  

שנאמר   תיבות  שתי  אחר  ית'  שמו  ד( מזכירין  ו.  אבל   )דברים  ה'.  ישראל  שמע 
קדוש    )ישעיה ו.ג(העליונים אינן מזכירין השם כי אם לאחר שלשה תיבות שנאמר  

קדוש קדוש ה'. לפי שהעליונים כח שכלם זך ונקי ונקל להם לעמוד על מהות  
חקירת שלשה עולמות אלו על כן אינן רשאי להזכיר השם כי אם אחר ג' קדושות  

נ כל  במהות  תחלה  שישכילו  זה  דהיינו  וע"י  מוצאם  מקום  ויבינו  מטה  מצאי 
התיכון  שבעולם  הנמצאים  במהות  להבין  יעלו  ומשם  למטה.  ית'  יקדישוהו 
ויקדישוהו ית' להמליכו גם עליהם. ומשם יעלו להבין גם במהות עצמותם ומשם  
יעלו להשגת שמו ית' על כן אין מזכירין השם עד אשר יקדישוהו תחילה בכל 

נים שאין שכלם זך כל כך ואין כל אדם יכול לעמוד שלשה עולמות. אבל התחתו
על חקירה זו כי רבה היא על כן די להם לבוא לידי הכרת מציאת הש"י אחר שתי 
המפרסמת   הזאת  התורה  דברי  לשמוע  היינו  שמע  כי  ישראל.  שמע  תיבות 
עד אברהם  בישראל מן אדה"ר  היינו הקבלה שנתפשטה  ישראל  ית'.  אלהותו 

ית' כמו שפי' רש"י על פסוק ה' אלהי השמים    שהיה מכריז ומפרסם אלהותו 
וממנו נתפרסם אלהותו ית' בכל זרע ישראל   )בראשית כד.ז(אשר לקחני מבית אבי  

כמ"ש   עו.ב(ויהודה  נאמר   )תהלים  לכך  שמו.  גדול  בישראל  אלהים  ביהודה  נודע 
והתורה   ישראל  היינו  בראשית  כי  שלשתן  רמז  אלהים  ואח"כ  ברא  בראשית 

ראשית וע"י הבריאה נודע אלהים וזהו דרך ענוה שהקדים ברמז שם    שנקראו
של ישראל לשמו ית' והוא באמת תפארת יקר וגדולה לישראל ע"כ נאמר וענותך 
עולמו ואח"כ פרסם   זו היא מה שנתעסק בתחילה בצרכי  וי"א שענוה  תרבני. 
יתברך.   שמו 

 
לא יאמרו האומות  אמר ר"י לא היה צריך להתחיל את התורה וכו'. אלא כדי ש



וקשה ומה בכך אם יאמרו לסטים אתם וכי בעבור זה ישנה  לסטים אתם כו'.  
סדר התורה. תשובה לזה לפי שדבר זה גורם כפירה בעיקר כי יאמרו לית דין 
ולית דיין וכל דאלים גבר כי אילו היה לעולם מנהיג המסדר ענינו מוצאו ומובאו 

סטיות ארצות ז' אומות. כי מטעם  למה לא מיחה בכם כשלקחתם בזרוע דרך ל 
 )משלי כח.כד(זה לא נחתם גזר דינן של דור המבול כי אם בעבור הגזל כמו שאמר  

גוזל אביו ואמו ואומר אין פשע חבר הוא לאיש משחית, כי מה שחטא זה גדול 
מזולתו אינו בעבור עצם החטא כי אם בעבור הרעה הנמשכת ממנו שהחוטא  

ויאמר אין פשע כי אין אלהים שופטים בארץ ועל כן בגזל לא ישים אשם בנפשו  
כי השחית כל   )בראשית ו.יב(הוא חבר לאיש משחית, ר"ל לדור המבול שנאמר בהם  

מה שדי כי נעבדנו וגו'.    )איוב כא.טו( בשר את דרכו, כי גם המה כפרו בעיקר ואמרו  
על כן   וזה החֹלם לעשות חמס וגזל בארץ. ולפי שמניעת הגזל יסוד לכל האמונה

כי שם    )שמות יב.ב(הקדימו הקב"ה והזהיר עליו במצוה ראשונה החדש הזה לכם.  
צאן.   לכם  וקחו  משכו  יב.כא(נאמר  בעל   )שם  פירש  כן  הגזול  להוציא  משלכם 

הטורים. וכן יצחק כשצוה להביא לו שני גדיי עזים אחד לעשות ממנו קרבן פסח  
ההפקר ולא מן הגזל. ולפי שעשו   פירש רש"י מן  )בראשית כז.ג(אמר וצודה לי ציד  

לבבו לא כן ידמה כי אם לצוד ציד להביא אפילו מן הגזל ע"כ סבב הקב"ה שלא 
)ע"ז הביא כי אם יעקב שהיה נזהר בגזל. וכן שור שהקריב אדם הראשון ארז"ל  

שהיה לו קרן אחד במצחו. להורות שלפי שהיה אדם הראשון קרן אחד רצה    ח.(
ולא היה גוזל משום בריה ע"כ נתקבל קרבנו. וכל זה    לומר שהיה יחידי בעולם

ואפיקורסות.   כפירה  לידי  המביא  והלסטיות  הגזל  להרחיק   כדי 
 

אין הפי' שלא יכתוב בתורה   ומה שאמר רבי יצחק לא היה צריך להתחיל כו'.
כלל כל הסיפור שמבראשית עד החדש הזה לכם שהרי יש בו צורך גדול בסיפור 

הוא כי  העולם  מפרסם    חידוש  המבול  דור  וסיפור  ית'  השם  מציאות  מפרסם 
השגחתו ית' לשכר העונש. מלבד מה שנכתבו בו כמה מצות אבר מן החי לנח 
ומילה לאברהם וגיד הנשה על ידי יעקב. אלא שרצה לומר מאחר שעיקר התורה  
זה   וסיפור  ראשונה  במצוה  התורה  להתחיל  לו  היה  כן  אם  נתנה  למצותיה 

זה לכם די בזה כשיקבענו בסוף התורה. על זה בא כמתרץ מבראשית עד החדש ה 
ואמר אילו היה כותב כן היה מעיקרא דדינא פרכא והיה בזה נתינת יד לפושעים  
לפקור על התורה ובקראו החדש הזה לכם כ"ש דפקר טפי ויאמרו ודאי משה  
בדא מלבו מצוה זו כי איך יצוה ה' בו על הגזל באמרו משכו וקחו לכם משלכם 

קא והרי אתם לסטים כי לקחתם ארצות ז' אומות ולא מיחה בכם ה' כי אולי דוו
לא יקרא התורה מראש ועד סוף. על כן הוצרך להקדים סיפור חידוש העולם 

כח   ז(-)תהלים קיא.ולהורות שלא על ידי לסטיות לקחו כי אם בצדק ובמשפט זש"ה  
ט נאמנים כל מעשיו הגיד לעמו לתת להם נחלת גויים מעשה ידיו אמת ומשפ

פקודיו, כי עיקר הגדה זו שהגיד כח מעשיו לעמו הכל היה כדי להורות שמעשה  
והצדיקים שנבראו בשתי  והלוחות מעשה אלהים  ומשפט שהתורה  ידיו אמת 

הכל באמת ומשפט שהוא מונע הלסטיות ונאמנים כל    )שוח"ט תהלים קלט.ה עיי"ש(ידים  
ז'   על ארצות  ה'  פקד  להם  פקודיו הפקודים אשר  נתנה  ית'  ברצונו  כי  אומות 

עליה.   אחרים  פקידים  ה'  המלך  ויפקד  מהם  נטלה  ית'   וברצונו 
 

הוצרך להתחיל התורה מבראשית לפרסם אמונת החידוש כי זה    ולפי פשוטו,
יסוד לכל התורה כי לו הונח שהעולם קדמון אין מקום לקבלת התורה הבנויה 

ת היסוד  להניח  הוצרך  כן  על  הבחירה  יסוד  יקר( חילה.  על   )כלי 
 
זקנים  לב',   בראשית.  דעת  דומה  שהעולם  לפי  בבי"ת,  התורה  התחילה  לפיכך 

שהוא מסובב משלש רוחותיו ורוח צפונית אינה מסובבת, ובאותה שעה בא אות  



דאנכי.  באל"ף  שפתח  תורה,  במתן  הקב"ה  לה  ושלם  תגר,  וקראה  האל"ף 
ו  כנגד ימי המעשה.  באותו פסוק יש בו שבע ובתיבת בראשית יש שש אותיות 

תיבות, כנגד ימי השבוע. ובו כ"ח אותיות, כנגד כ"ח ימי החדש. ובפסוק זה יש  
אלף.   משמע  ואל"ף  אל"ף  דכל  עלמא,  הוי  שני  אלפי  ששה  כנגד  אלפין,  ששה 
ובפסוק שלאחריו והארץ, כתב ב' אלפי"ן, כנגד ב' אלפים ימות המשיח. ובפ' בא, 

בפיך ה'  תורת  תהיה  דלמען  תורה: בקרא  אלפים  ב'  כנגד  אלפי"ן,  ב'  כתב   ,
וכן את מוצא בזכות שבת   בראשית. פירש"י בזכות התורה שנקראת ראשית, 

ברית ומילה, ונפקא להו, כי בתיבת בראשית, תמצא שבת ברית אש, והתורה  
נמשלה לאש, דכתיב אש דת למו. ועוד פרש"י א"ר יצחק לא היה צריך להתחיל 

שהרי כבר נצטוו, על מילה וגיד הנשה, ומיהו י"ל, דנקט מצוה התורה וכו', וקשה  
ליחיד: ולא  ביחד,  ישראל  כל  שנצטוו  זקנים(   ראשונה,   )דעת 

 
 

נֵי    }ב{ פְּ עַל  רַחֶפֶת  מְּ ים  אֱלֹהִׁ רוּחַ  וְּ הוֹם  תְּ נֵי  פְּ עַל  חֹשֶךְ  וְּ בֹהוּ  וָּ תֹהוּ  ה  תָּ יְּ הָּ רֶץ  אָּ הָּ וְּ
ם:  הַ  יִׁ  מָּ
 
ם    אונקלוס  ן קֳדָּ א מִׁ רוּחָּ א וְּ הוֹמָּ רַש עַל אַפֵי תְּ א פָּ יָּא וַחֲשוֹכָּ רֵיקַנְּ יָּא וְּ דְּ א הֲוַת צָּ עָּ אַרְּ וְּ

מַיָּא: אַפֵי  עַל  א  בָּ נַשְּ מְּ יָּ   )אונקלוס(   יְּ
 
ן    יונתן  יָּא מִׁ רֵיקַנְּ נֵי נַש וְּ בְּ יָּא מִׁ א הֲוַת תַהֲיָּיא וּבַהֲיָּיא צַדְּ עָּ אַרְּ א עַל וְּ יר וַחֲשוֹכָּ עִׁ ל בְּ כָּ

מַיָּא: פֵי  אַנְּ עַל  א  בָּ נַתְּ מְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ ין  רַחֲמִׁ רוּחַ  וְּ א  הוֹמָּ תְּ יונתן(   אַפֵי   )תרגום 
 
תהו לשון תמה ושממון, שאדם תוהה ומשתומם על בהו שבה   תהו ובהו.  רש"י 

: ו' ובהו במקום ב' כמו וה' שלחני וריחו(  )ונקראת הארץ כן, כמו שנקראים רפאים ע"ש שכל הרואה אותם מתרפה, ויהיה
על על פני תהום.  :  )סא"א(ריקות וצדו    )ס(לשון    בהו.אשטורדי"שין בלע"ז:  תהו.  

עומד באויר,   )פ(כסא כבוד    ורוח אלהים מרחפת.שעל הארץ:    )ע(פני המים  
ובמאמרו, כיונה המרחפת על   )ק(על פני המים ברוח פיו של הקב"ה    )צ(ומרחף  

בלע"ז:   אקובטי"ר   )רש"י( הקן, 
 
נראה דרש"י סובר שהם מן שמות הנרדפין, ר"ל ששניהם לשון   )ס(   שפתי חכמים  

שממה, אי נמי ר"ל ריקות הוא לשון מקרא, וצדיא הוא לשון ארמי, ושניהם הם 
יא, לכן לשון ריקן, לאפוקי מן התרגום שתירגם על תוהו ובהו לשון צדיא ורקנ 

פירש בהו לשון צדו ורקנין, ופירש תהו לשון תימה שתמה על בוהו כלומר על 
דהוה   )ישעי' מ"ט ט"ז(השממון שבו, והוי וי"ו ובהו מתחלף בב', כמו וה' שלחני ורוחו,  

ר"ל דהיה לו לומר על תהום, מאי על פני, אלא שקאי על המים   )ע(כמו ברוחו:  
שהם על הארץ והם פני הארץ, והיינו דכתיב נמי ורוח אלהים וגו', דהיינו החשך 
עשרה  הני  וכל  הואיל  דהוכחתו  י"ל  ועוד  תהום,  פני  על  וחושך  לעיל  דכתיב 

יה דבר מאמרות האמורות כאן משום דקודם לכן לא היה כך, לכך הוצרך לומר יה
זה, כגון בתחילה כתב בראשית וכו', משמע שלא היה אלא הארץ לבד ולא היה 
על הארץ כלום, לכך אומר אח"כ ויאמר אלהים תדשא הארץ, ואם כן מה דכתיב 



ויאמר אלהים יהי אור ויהי אור, צריך לומר דקודם מאמר זה היה חשך, והיכא 
על פני תהום, שהם   כתיב שהיה חושך, על כרחך צריך לומר מה שכתב וחשך

המים, שפירוש תהום בכל מקום תורה על המים, שמע מינה דהמים היה על 
הארץ, וכן משמע מתוך פירש"י דויהי אור קאי על וחושך על פני תהום, דלעיל 
פירש בראשית בריאת שמים וארץ והארץ היתה תוהו ובהו וחשך על פני תהום 

ק כולו, או לא היה לו להביאו כלל, וגו' ויאמר אלהים יהי אור, מדלא הביא הפסו
דקשה   )פ(משמע דקאי עליו, כי אילו לא היה חושך על פניו לא גזר על האור:  

דקשה דאי קאי על כסא הכבוד למה אמר   )צ(היה לו לומר סתם ורוח מרחפת:  
מרחפת, לא לכתוב אלא ורוח אלהים על המים, או קשה מפני מה נקרא כסא 

ירש ורוח אלהים שהוא כסא הכבוד מרחפת במאמרו  ופ  )ק(הכבוד ורוח אלהים:  
הקב"ה:   של  פיו  חכמים( ורוח   )שפתי 

 
. המלה הזאת זרה בעבור קמצות האלף עם הה''א בכל מקום  והארץ  אבן עזרא 

. אמר הגאון תהו שהוא מתהום  תהוואיננו כמו האלף לך שלמה והאבן הזאת:  
י  צירה תהו זה קו ירוק וזה לא יתכן כי מ''ם תהום שרש כמ''ם המים ובספר 

ובהו אלו אבנים מפולמות והנכון כאשר אמר המתרגם ארמית. וכן ובתהו יליל 
אחי תהו והווי''ן תחת ה''א כוי''ו    ובהו ישימון וכן אחרי התהו. שאין בו ממש:  

היה   לא  והיבשה  הרקיע  בריאת  בראשית  כי  והטעם  באחו.  ותרענה  וישתחו. 
כן שם אלהים כח תולדתה להיות למטה  בארץ יישוב כי היתה מכוסה במים. ו

מהמים. ואל תתמה על וי''ו והארץ כי פירושו כפ''א רפה בלשון ישמעאל וכמוהו 
ואיד יעלה מן הארץ. כי לא דבר משה על העולם הבא שהוא עולם המלאכים כי 
שמי   הם  ראשון  בפסוק  שהשמים  והמפרשים  והשחתה  ההויה  עולם  על  אם 

איות גמורות לאנשי שיקול הדעת. שאין שם רק השמים. מה יעשו בארץ והנה ר
ארץ אחת. ודרש שבע ארצות. הוא שהיישוב נחלק על שבעה. ובית המקדש היה  

. סמך הרוח אל השם  ורוח אלהיםבאמצע היישוב כי רחוק הוא מאמצע הארץ: 
בעבור היותו שליח בחפץ השם לייבש המים והמים לשון רבים גם לא יתפרדו 

כי הם זכרים ונקיבות ונמצא על לשון יחיד לא זורק עליו: והם על בנין שניס.  
ירחף:  מרחפתוטעם   גוזליו  על  וכן  במים  למעלה  נושבת  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  מרחפת  בעל  אלהים  משיח:  ורוח  של  רוחו  זו  בגימטריא  הטורים(  .   )בעל 

 
ובהו  ספורנו  תהו  היתה  דבר  והארץ  היתה  אז  הנבראת  הארץ  ואותה  מורכב  . 

מחמר ראשון הנקרא תהו ומצורה ראשונ' הנקראת בהו. כי אמנם לא היה נאות  
המורכבי'   צורות  לכל  ראשונה  היתה  היא  אחת  צורה  זולתי  הראשון  לחמר 
אותו  של  החמר  ונקרא  מחודש.  דבר  הראשון  שהחמר  התבאר  ובזה  בהכרח. 

בפ נמצא  בלתי  בלבד  כחיי  דבר  עצמו  מצד  להיותו  תהו  הראשון  על המורכב 
והצורה  בלבד  בדמיון  אבל  בפעל  נמצאים  בלתי  כלומר  המה  תהו  כי  כאמרו 
הנשואה באותו המורכב הראשון נקראת בהו. כי בו בתהו שאמר נמצאת בפעל. 
לנושא   שקרה  כמו  נחשב  זמן  צורתו  עם  עומד  הבלתי  הנושא  בהו  אבני  וקרא 

מתחלפות: יסודות  צורות  לבש  שתכף  הראשונה  האויר וחשך  הצורה  הוא   . 
החשוך הנאצל אז מהמורכב הראשון היה על פני תהום. על פני שני היסודות  

זה:  את  זה  מקיפי'  והיו  הראשון  מהמורכב  ג''כ  אז  שנאצלו  ורוח    השפלים 
מרחפת על פני   . מניעי הגלגל שנקראו רוח כאמרו עושה מלאכיו רוחות:אלהים



סוד הארץ. . הניעו אז את האויר החשוך על פני המים הסובבים אז את יהמים
היסודיי  האש  והוא  בתנועתו  התלהב  לגלגל  הסמוך  ממנו  שהחלק  היה  ובכן 
זולתי חלק מועט  והחלק ממנו הקרוב אל המים קנה אז איזה קור מן המים 

האור: מאורי  נצוצות  בהתהפכות  במקרה  המתחמם   )ספורנו(    ממנו 
 
ובהו.   כלי יקר  ונראה    והארץ היתה תהו  זו.  מאי דהוה הוה ומה צורך בידיעה 

מכמות   דבר  שום  משנה  הקב"ה  אין  והלאה  בראשית  ימי  שמששת  לפי  לומר 
שהיה וצפה הקב"ה שעל ידי מעשי הרשעים יחזור העולם לתוהו ובוהו כמו בדור 

ראיתי את הארץ והנה תהו, והודיע לנו   )ירמיה ד.כג(המבול. וכן בחורבן הבית כתיב  
יקרה בזמן מן הזמנים שע"י מעשה הרשעים יחזור העולם לתהו  הכתוב שאם  

לא יהיה נחשב שינוי בבריאה אלא יחזור העולם לכמות שהיה כי מטבעו להיות  
האור  וברא  טבעו  הפך  הקב"ה  עשה  הצדיקים  מעשה  וע"י  וחשך,  ובהו  תהו 
לצדיקים וע"י קלקול המעשים יחזור העולם לכמות שהיה ולא יהיה נקרא שינוי 

יאה כי תנאי התנה הקב"ה עם כל מעשה בראשית ומטעם זה מיעט האור בבר
וגנזו לצדיקים כי לא אדם הוא ית' ויתנחם אלא לפי שאם רשעים בחשך ידמו 

)בר"ר  בעבור קלקול מעשיהם לא יהיה נחשב לשינוי בבריאה, וזהו דעת המדרש  

א  ב.ה( אור  יהי  אלהים  ויאמר  רשעים  של  מעשיהם  אלו  תהו  היתה  לו והארץ 
מעשיהם של צדיקים כו', מה ראה בעל המדרש הזה להוציא הפסוקים מפשוטם.  
ולפי מה שפירשנו דברי מדרש זה מבוארים, כי פשוטו נשאר במקומו והדרשה 
אם   חפץ  מהם  באיזו  יודע  איני  ועדיין  שם  שמסיק  ומה  מפשוטו.  גם  תדרש 

לח אורח  הנקרא  הקטן  בחיבורי  מבואר  תמצא  כו'  רשעים  של  יים  במעשיהם 
ע"ש. ויו"כ  ר"ה  של  יקר(   בדרש   )כלי 

 
 

אוֹר:    }ג{ י  הִׁ וַיְּ אוֹר  י  הִׁ יְּ ים  אֱלֹהִׁ  וַיאֹמֶר 
 
א:  אונקלוס  הוֹרָּ נְּ ה  וַהֲוָּ א  הוֹרָּ נְּ הֵי  יְּ יָּ  יְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
א    יונתן  הוֹרָּ נְּ י  הִׁ יְּ יָּ  יְּ א:וַאֲמַר  הוֹרָּ נְּ ה  הֲוָּ יַד  ן  וּמִׁ ה  אָּ לָּ עִׁ א  רָּ הָּ אַנְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
. אמר הגאון כי פי' ויאמר כמו וירצה ואילו היה כן היה ראוי ויאמר  אבן עזרא 

ונבראו.   צוה  הוא  כי  נעשו.  שמים  ה'  בדבר  וכן  כמשמעו  הוא  רק  אור.  להיות 
והטעם כנוי על המעשה שלא היה ביגיעה. ועל דרך משל מלך ומשרתיו וזה האור  

הרוח:   מן  למעלה  עזרא( היה   )אבן 
 
ה    הרמב"ן  יְּ ים  אֱלֹה  ֹּאמֶר  אוֹרוַי כדרך י  החפץ,  על  להורות  בכאן  אמירה  מילת   .

ךְ"   אֶעֱשֶה לָּּ ךָ וְּ שְּ בֶן )שמואל א כ ד("מַה תאֹמַר נַפְּ ה לְּ שָּ י אִׁ הִׁ , מה תרצה ותחפוץ, וכן "וּתְּ
בֶר ה'"   , כאשר רצה; כי כן הוא הרצון לפניו. או הוא כגון )להלן כד נא(אֲדֹנֶיךָ כַאֲשֶר דִׁ
רָּ  אֹמְּ הּ"  מחשבה, כמו "הָּ בָּ בָּ לְּ ם"  )ישעיהו מז ח(ה בִׁ בָּ לִׁ ה בְּ הוּדָּ רוּ אַלֻּפֵי יְּ מְּ אָּ )זכריה יב  ; "וְּ

וכך קראו רבותינו לזה "מחשבה"; אמרו: ה( והעניין, לומר שלא היה בעמל.   .
עם דמדומי חמה. והוא להורות על דבר מחושב שיש    –ביום; המעשה    –מחשבה  

ה על מעשה הזמן העומד, כמו  מור  – בו טעם, לא חפץ פשוט בלבד. ומילת הויה  
מֶלֶךְ"   הֶם לְּ ה הוֶֹה לָּ אַתָּ  – . ולכן אמר הכתוב, כי כשברא חומר השמים  )נחמיה ו ו("וְּ

אור.  קראו  מזהיר,  דבר  ההוא  החומר  מן  שיהיה   אמר 
 

י אוֹר"   הִׁ י  –"וַיְּ הִׁ "וַיְּ כֵן", כאמור בשאר הימים, לפי שלא עמד האור -לא אמר 
עשה בראשית. ויש לרבותינו בזה מדרש בסוד בתכונה הזאת כל הימים כשאר מ 



 נעלם. 
 

ימים   והארץ  השמים  בבריאת  היו  בראשית  במעשה  הנזכרים  הימים  כי  ודע, 
של  כפשוטו  המעשה,  ימי  כששת  שישה  והיו  ורגעים,  משעות  מחוברים  ממש, 
מקרא. ובפנימיות הענין יקראו "ימים" הספירות האצולות מעליון, כי כל מאמר 

תיק הויה  והמאמרים  פועל  והגבורה.  הגדולה  לה'  כי  שישה,  והיו  "יוֹם".  רא 
עשרה, כי הראשונות אין שם "יוֹם" נתפס בהם. והפירוש בסידור הכתובים בזה  

הגדול.   הים  מן  מטיפה  פחות  בו  ודעתנו  ונעלם,   )הרמב"ן(נשגב 
 
. הוא אור שבעת הימים שהיה לצורך המתהוים בלתי זרע והוא יהי אור  ספורנו 

יהיה לעתיד כדרז''ל )פ' בתרא דכתובות( שיהיה אז לצורך מה שעתידה להוציא  
הזרע: מכח  שלא  מילת  וכלי   )ספורנו(   גלוסקאות 

 
יקר   אור.  כלי  יהי  אלהים  וביום    ויאמר  אור  לשון  פעמים  ה'  זו  בפרשה  כתיב 

הרביעי כתיב ה' פעמים לשון מאור בתוספת מ"ם ויש בזה כוונה נפלאה וזה כי 
אור שנברא ביום ראשון נגנז ואיתא למ"ד הן הן   )חגיגה יב.(לרז"ל שאמרו    מצינו

המאורות שנבראו ביום ראשון ולא נתלו עד יום רביעי ונראין שני מדרשים אלו 
כסותרים זה את זה. והאמת אינו כן כי הכל מודים שאור של יום ראשון היה 

האור אלא קבלו אורם אור גדול ונגנז ואלו המאורות שנתלו ביום ד' אינן עצם  
מן ניצוץ אור העליון שנברא ביום ראשון לכך הזכיר בו לשון אור כי הוא היה  
מ"ם   בתוספת  מאור  א'  בכל  הזכיר  רביעי  יום  של  במאורות  אבל  האור,  עצם 
אין   זה  ולפי  המ"ם,  כהוראת  מהם  גדול  אחר  אור  מן  אורם  שקבלו  להורות 

נז לד"ה לצדיקים, והמאורות  המדרשים סותרים זה את זה כי אור הראשון נג
של יום ד' קבלו ניצוץ האור הראשון וא"כ ודאי הן הן המאורות כי החלק כלול 

יקר. פירוש  וזה  ונגנז,  שנברא  מה  כן  גם  מיושב  ובזה  יקר(   בהכל,   )כלי 
 
ויהי אור.  דעת זקנים  ויהי כן, כמו באחרים, לפי, שמה    יהי אור  מה שלא כתב 

הבריאה,   סדרי  כל  מפרש  היה  שאלו  נכתב,  דבריו  לקצר  באחרים,  כן  שכתב 
 יצטרך להאריך, אבל הכא אין כאן אריכות, בתיבת ויהי אור, מבתיבת ויהי כן: 
זקנים(   )דעת 

 
 

אֶת   }ד{ ים  אֱלֹהִׁ א  הַחֹשֶךְ:   וַיַרְּ וּבֵין  אוֹר  הָּ בֵין  ים  אֱלֹהִׁ דֵל  וַיַבְּ טוֹב  י  כִׁ אוֹר   הָּ
 
א:  אונקלוס  א וּבֵין חֲשוֹכָּ הוֹרָּ יָּ בֵין נְּ רֵש יְּ אַפְּ ב וְּ א אֲרֵי טָּ הוֹרָּ יָּ יָּת נְּ א יְּ  )אונקלוס(   וַחֲזָּ

 
יָּ בֵין    יונתן  רֵיש יְּ אַפְּ א אֲרוּם טַב וְּ הוֹרָּ יָּ יַת נְּ א יְּ א:וַחֲזָּ א וּבֵין חֲשוֹכָּ הוֹרָּ  )תרגום יונתן(   נְּ

 
אף בזה אנו צריכין לדברי אגדה   וירא אלהים את האור כי טוב ויבדל.  רש"י 

)בכ"י   )ש(ראהו שאינו כדאי להשתמש בו רשעים, והבדילו לצדיקים    )ר(,  )חגיגה יב.(

וחושך הם העדר וקנין וא"א חיבורם בעת  )כי לא יכול הבדל רק בדברים המתערבים, ואור  לעתיד לבא.    ליתנהו(

ולפי פשוטו כך פרשהו, ראהו כי טוב, ואין נאה לו ולחשך שיהיו משתמשין   מן העתים(
בלילה:    )ת(בערבוביא,   תחומו  ולזה  ביום  תחומו  לזה   )רש"י( וקבע 

 
דלפי פשוטו של מקרא משמע דבתחילה היו מעורבין יחד, דלשון   )ר(  שפתי חכמים  



דבר המעורב יחד, וזה אי אפשר כיון שיש אור אין חושך, דאור הבדלה שייך ב
יחד בעת מן העתים,   חיבורם  ואי אפשר  והעדר,  קנין  , )נח"י(וחושך אינם אלא 

דקשה דאיך אפשר לפרש שקבע לזה תחומו ביום ולזה תחומו בלילה וגו', והלא 
ובין הלילה,   בין היום  ד' דכתיב ביה להבדיל  יום  לכך לא נעשה ההבדלה עד 

לצדיק שהוא טוב לכך ויבדל, ר"ל כדי שיהיה הפרש   )ש(צריכין אנו לדברי אגדה:  
ר"ל במדינה זו יש אור, ובמדינה    )ת(בין הצדיק שהוא אור ובין הרשע שהוא חשך:  

זו יש חשך, או ר"ל לפי שעות כגון שעה אחת יום, וב' שעות לילה, ואח"כ להיפך 
ת ממש, זה אי אפשר כדפרישית לעיל, היינו ערבוביא, אבל אין לפרש בפעם אח 

)שפתי וא"כ יהיה פירושו ויבדל הבדיל זמנם לזה תחומו ביום ולזה תחומו בלילה:  

 חכמים( 
 
. בקריאת השמות: ויבדל. כמו וראיתי אני והוא במחשבה: וטעם  וירא  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
י טוֹב  הרמב"ן  אוֹר כ  ים אֶת הָּ א אֱלֹה  . כתב רבינו שלמה: אף בזה אנו צריכין וַיַרְּ

לדברי אגדה: ראה שאינו ראוי להשתמש בו רשעים, והבדילו לצדיקים לעתיד 
להשתמש   ולחשך  לו  נאה  ואין  טוֹב,  י  כִׁ ראהו  פרשהו:  כך  פשוטו  ולפי  לבוא. 
בלילה.  תחומו  ולזה  ביום  תחומו  לזה  וקבע   בערבוביא, 

 
א   וַיַרְּ אִׁ   –ורבי אברהם אמר:  רָּ "וְּ י"  כמו  נִׁ אָּ י  יג(יתִׁ , והיא במחשבת הלב.  )קהלת ב 

דֵל   וַיַבְּ השמות.    –וטעם   בקריאת 
 

ה ועצה חדשה, שיאמר,  כָּ לָּ ואין דברי שניהם נכונים: שאם כן, ייראה כענין הַמְּ
ולכן  כי טוב הוא,  והיה אור, ראה אותו  י אוֹר",  הִׁ "יְּ כי אחרי שאמר אלהים: 

של באדם  כעניין  החשך,  ובין  בינו  היותו.  הבדיל  עד  דבר  של  טיבו  ידע   א 
 

אבל הסדר במעשה בראשית, כי הוצאת הדברים אל הפועל יקרא "אמירה": 
י אוֹר"   הִׁ יְּ ים  יעַ"  )כאן("וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ קִׁ י רָּ הִׁ יְּ ו(; "וַיאֹמֶר...  שֵא  )פסוק  ; "וַיאֹמֶר... תַדְּ

רֶץ"   אָּ י אָּ )פסוק יא(הָּ יתִׁ אִׁ רָּ י" דקהלת  .. וקיומם יקרא "ראיה", כעניין "וְּ ; וכן )ב יג(נִׁ
ל"   מַאֲכָּ לְּ עֵץ  הָּ טוֹב  י  כִׁ ה  שָּ אִׁ הָּ ו( "וַתֵרֶא  ג  כעניין שאמרו  )להלן  והוא  א(.  קט  : )כתובות 
דוֹק הַכֹהֵן  : "וַיאֹמֶר הַמֶ )שמואל ב טו כז("רואה אני את דברי אדמון", וכמוהו   לֶךְ אֶל צָּ

ואם   בחפצו,  עמידתם  כי  להורות  והעניין,  לוֹם".  שָּ בְּ יר  עִׁ הָּ ה  שֻבָּ ה  אַתָּ הֲרוֹאֶה 
א    –יתפרד רגע מהם    2החפץ יהיו לאין. וכאשר אמר בכל מעשה יום ויום: "וַיַרְּ

אֲשֶר   ל  כָּ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ א  "וַיַרְּ נשלם הכל:  ובשישי כאשר  י טוֹב",  כִׁ ים  ה  אֱלֹהִׁ שָּ עָּ
אֹד"   נֵה טוֹב מְּ הִׁ י )פסוק לא(וְּ ים כִׁ א אֱלֹהִׁ וַיַרְּ , כן אמר ביום הראשון בהיות האור: 

לעד.  בקיומו  שרצה   טוֹב, 
 

י טוֹב, היה חוזר על  ים כִׁ א אֱלֹהִׁ אוֹר. שאילו אמר סתם: וַיַרְּ והוסיף בכאן אֶת הָּ
, אבל מן בריאת השמים והארץ; ולא גזר בהן עדיין הקיום, כי לא עמדו ככה

ם והעפר ונעשית    –החומר הנברא בראשון   נעשה בשני רקיע, ובשלישי נפרדו הַמַיִׁ
י טוֹב".  ים כִׁ א אֱלֹהִׁ ה שקראה "אֶרֶץ", ואז גזר בהם הקיום ואמר בהם: "וַיַרְּ שָּ  הַיַבָּ

 
אוֹר וּבֵין הַחֹשֶךְ   ים בֵין הָּ דֵל אֱלֹהִׁ הוא  איננו החשך הנזכר בפסוק הראשון, ש   –וַיַבְּ

האש, אבל הוא אפיסת האור; כי נתן אלהים מידה לאור, ושיהיה נעדר אחר כן 



שובו.   עד 
 

ואמרו קצת המפרשים, כי האור הזה נברא לפניו של הקב"ה, כלומר במערב, 
י עֶרֶב  הִׁ ושיקעו מיד כדי מידת לילה, ואחרי כן האיר כמידת יום. וזה טעם "וַיְּ

י בֹקֶר"   הִׁ לילה, ואחר כך יום, ושניהם אחרי הויית האור.   , שקודם היה)פסוק ה(וַיְּ
קצר.  יום  בראשית  ימי  ששת  על  יוסיפו  כי  כלל,  נכון   ואיננו 

 
אבל ייתכן שנאמר, כי האור נברא לפניו יתברך, ולא נתפשט ביסודות הנזכרים.  
והבדיל בינו ובין החשך, שנתן לשניהם מידה. ועמד לפניו כמידת לילה, ואחר כך 

על   אותו  לבוקר. הזריח  הערב  קדם  והנה   היסודות. 
 

ועוד ייתכן שנאמר, כי משיצאו השמים והארץ מן האפס אל היש הנזכר בפסוק  
ובחשך,   ושעות, שהם באור  פי שזמנינו ברגעים  על  כי אף  זמן.  נהיה  הראשון, 

ייתפש בו זמן. ואם כן, נבראו שמים וארץ, ועמדו כן כמידת לילה    –משיהיה יש  
י אוֹר, וגזר עליו שיעמוד כמידת הראשון, ואחר מבלי אוֹר, ואמר "יְּ  הִׁ י אוֹר", וַיְּ הִׁ

בֹקֶר".   י  הִׁ וַיְּ עֶרֶב  י  הִׁ "וַיְּ היסודות;  מן  ייעדר   )הרמב"ן(כך 
 
.  את האור כי טוב   . בגימטריא בתורה ועולה מנין תרי''ג:את האור  בעל הטורים 

על הנר עד   ס''ת ברית. וירא אלהים את האור כי טוב ויבדל. מכאן שאין מברכין
שבתות:   במוצאי  בשנה  מבדילין  ויבדל  כמנין  לאורו.  הטורים( שיאותו   )בעל 

 
. והי' כן כי ראה אלהי' ובחר במציאותו וירא אלהים את האור כי טוב  ספורנו 

ויבדל אלהים    מפני התכלית אשר הוא הטוב שכגללו המציאו בידיעתו הפועלת:
. אותם הימים ששמש בהם האור הראשון היו זמני אור בין האור ובין החשך

וזמני חשך שלא בכח סבוב גלגל אלא ברצון אלהי שהבדיל בין זמן האור לזמן 
 )ספורנו(    החשך:

 
 

רָּ    }ה{ לַחֹשֶךְ קָּ אוֹר יוֹם וְּ ים לָּ א אֱלֹהִׁ רָּ קְּ ד:  וַיִׁ י בֹקֶר יוֹם אֶחָּ הִׁ י עֶרֶב וַיְּ הִׁ ה וַיְּ לָּ יְּ   )פ(א לָּ
 
א    אונקלוס  פַר יוֹמָּ ה צְּ מַש וַהֲוָּ ה רְּ יָּא וַהֲוָּ א לֵילְּ רָּ א קְּ לַחֲשוֹכָּ א וְּ מָּ מָּ א יְּ הוֹרָּ נְּ יָּ לִׁ א יְּ רָּ וּקְּ

ד:    )אונקלוס(   ]פ[חָּ
 
א   יונתן  רָּ קָּ א  לַחֲשוֹכָּ וְּ א  מָּ עַלְּ ירֵי  דַיְּ בֵיהּ  לַח  פְּ מִׁ לְּ דֵהּ  עַבְּ וְּ א  מָּ מָּ יְּ א  הוֹרָּ נְּ לִׁ יָּ  יְּ א  רָּ וּקְּ

מֵינַח בֵ  לְּ דֵיהּ  עַבְּ וְּ יָּא  ד:לֵילְּ א חָּ פַר יוֹמָּ ה צְּ וַהֲוָּ מַש  ה רְּ וַהֲוָּ א  יָּיתָּ רְּ בִׁ  )תרגום יונתן(   יהּ 
 
כמו שכתוב    )א(לפי סדר לשון הפרשה היה לו לכתוב יום ראשון,    יום אחד.  רש"י 

יחיד  הקב"ה  שהיה  לפי  אחד,  כתב  למה  רביעי,  ושלישי,  שני,  הימים,  בשאר 
:  ט.(-)ג, ח בעולמו, שלא נבראו המלאכים עד יום שני, כך מפורש בבראשית רבה  

 )רש"י(
 
דכתיב לקמן    )א(  שפתי חכמים   י"א(והא  פישון, אע"פ    )ב'  נהרות שם הא'  ד'  גבי 

דאי כתב ראשון היה עולה על דעת דמה שנאמר   דכתיב בתר הכי שני ושלישי, י"ל
משם יפרד והיה לארבעה ראשים, לא שנתפרדו במקום אחד לד' ראשים, אלא 



הפירוד הוא בזה אחר זה בד' מקומות מחולקות, דרך משל מתחילה נפרד נהר 
אחד ואח"כ בכמה פרסאות נהר שני, וכן כולם על דרך זה, ולכך נאמר אחד ולא 

הטעות ולומר שכולם במקום אחד מתפרדים ולא זה אחר זה,   ראשון, להוציא מן
במקום:   ולא  במעלה  שלישי  שני  חכמים( ויהיה   )שפתי 

 
. קרוב ערב. ה''א לילה נוסף כי הוא מלעיל ולעולם ל' זכר הוא:  ויקרא  אבן עזרא 

ערבו בו הצורות ובקר הפך ערב שיוכל אדם לבקר מטעם חשך ונקרא כך שנת
הוא על תנועת הגלגל ויש סוד לדרש שיתא אלפי.    יום אחדבינות הצורות: וטעם  

ואחר שאמר שהאור יקרא יום לא יתכן שיקרא הערב יום רק פי' היה ערב גם  
 )אבן עזרא( היה בקר של אחד. ואילו היה הערב והבקר יום אחד מה טעם שני:  

 
אוֹר יוֹם  הרמב"ן  ים לָּ א אֱלֹה  רָּ קְּ . יאמר כי נברא הזמן ועשה מדת יום ומדת לילה  וַי 

כי  היותו  קודם  שנעשו  באלו  אמר  השמות  קרא  שהאדם  מפני  א"  רָּ קְּ "וַיִׁ וענין 
האלהים קרא להם שמות וזה דעת רבי אברהם והנכון שענין "קריאה" באלו 

ו(רו  בכאן היא ההבדלה המוגבלת בהם כשלבשו צורתם וכך אמ יום יהא    )ב"ר ג 
תחומך יהא  ולילה   תחומך 

 
ד"   י בֹקֶר יוֹם אֶחָּ הִׁ י עֶרֶב וַיְּ הִׁ היה ערב והיה בקר של יום אחד ויקרא תחילת    -"וַיְּ

אדם   שיבקר  "בֹקֶר"  היום  ותחלת  הצורות  בו  שיתערבו  בעבור  "עֶרֶב"  הלילה 
בעבור   בינותם כך פירש רבי אברהם ועל דרך הפשט לא יתכן לומר "יום ראשון"

שניהם   אבל  במעלה  או  במנין  לשני  קודם  הראשון  כי  השני  נעשה  לא  שעדיין 
ד" לא יורה על שני ויש מפרשים   כי זה רמז לתנועת    )מורה נבוכים ב ל(נמצאים וה"אֶחָּ

במקומות   בקר  מהם  רגע  שכל  שעות  וארבע  בעשרים  הארץ  כל  פני  על  הגלגל 
ר יהיה ברקיע אחרי הנתן  משתנים וערב במקומות שכנגדם ואם כן ירמוז לאש

השמים   ברקיע   )הרמב"ן(המאורות 
 
. אע''פ שלא היה אז זמן האור והחשך מתנהג על ויקרא אלהים לאור יום  ספורנו 

ויהי    אותו האופן שמתנהג אצלנו הזמן שאנו קוראים עתה בשם יום ובשם לילה:
בזמנים מתחלפים  . אע''פ שהבדיל האור והחשך שיהיו משמשים  ערב ויהי בקר

בבא   ערב  זמן  ביניהם  שהיה  באופן  בהדרגה  הבדיל'  גלגל  סבוב  בלתי  נבדלים 
היום: בבא  בקר  וזמן   )ספורנו(    הלילה 

 
מה שלא נאמר יום ראשון לפי שארז"ל   ויהי ערב ויהי בקר יום אחד.  כלי יקר  

מהרש"א( ועיין  יא:  ביום.    )ברכות  לילה  ומדת  בלילה  יום  מדת  מלב מזכירין  להוציא 
המינים האומרים שמהתחלה אחת לא יצאו שני הפכים, ועל כן גזרו אומר מי  
שברא אור לא ברא חשך, על כן אמר ויהי ערב ויהי בקר דהיינו ליל ויום אע"פ 
שנראין הפכין מ"מ שניהם יום אחד, יומו של אחד, כי אל אחד ברא לשניהם.  

ות שהיה הקב"ה אחד שלא נבראו  ופי' זה מחוור יותר מן פירש"י שפי' שבא להור
המלאכים עד יום שני כי מלאכים לא נזכרו כאן ומה ענין זה למאמר ויהי ערב 

בקר. יקר(   ויהי   )כלי 
 
 
ם:    }ו{ יִׁ מָּ לָּ ם  מַיִׁ בֵין  יל  דִׁ מַבְּ י  יהִׁ וִׁ ם  יִׁ הַמָּ תוֹךְ  בְּ יעַ  קִׁ רָּ י  הִׁ יְּ ים  אֱלֹהִׁ  וַיאֹמֶר 
 
מַיָּא:  אונקלוס  יש בֵין מַיָּא לְּ רִׁ י מַפְּ יהִׁ יעוּת מַיָּא וִׁ צִׁ מְּ א בִׁ יעָּ קִׁ י רְּ הִׁ יָּ יְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר יְּ



 
בֵינֵי מוֹי   יונתן  לְּ אֵי  לָּ עִׁ בֵינֵי מוֹי  יש  רִׁ מַפְּ י  יהִׁ וִׁ מַיָּא  יעוּת  צִׁ מְּ בִׁ א  יעָּ קִׁ רְּ י  הִׁ יְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

אֵי:  יונתן(   תַתָּ  )תרגום 
 
יתחזק הרקיע, שאף על פי שנבראו שמים ביום הראשון,   )ב(  יהי רקיע.  רש"י 

שנאמר  וזהו  רקיע,  יהי  באומרו  הקב"ה  מגערת  בשני  וקרשו  היו,  לחים  עדיין 
יתמהו מגערתו, כאדם   )ד(, כל יום ראשון, ובשני  )איוב כו, יא.(ירופפו    )ג(עמודי שמים  

ועומד מגערת המאיים עליו:   שיש   )ה(באמצע המים,  בתוך המים.  שמשתומם 
הפרש בין מים העליונים לרקיע כמו בין הרקיע למים שעל הארץ, הא למדת, 

מלך:   של  במאמרו  תלוים   )רש"י( שהם 
 
דקשה הא כבר ברא שמים, ואע"ג דרש"י פירש לעיל לפי פשוטו   )ב(  שפתי חכמים  

ביום בר ברא  דלא  למימרא  לאו  שמים,  ברא  לא  דעדיין  דמשמע  ברוא,  אשית 
וארץ היה  ובאמת בריאת שמים  וכו',  ראשון, אלא הכי קאמר בתחילת בריאת 

לאו   )ה(פירוש שהיו מתמיהין ונתחזקו:    )ד(פירוש שהיו רפויין:    )ג(ביום ראשון:  
)שמות כתיב    למימרא דהוכחתו הוא מדכתיב בתוך המים שהיא לשון אמצע, דהא

כ"ט(  הוא   י"ד  הוכחתו  אלא  באמצע,  ואינו  הים  בתוך  ביבשה  הלכו  ישראל  ובני 
מדכתיב ויהי מבדיל בין מים למים וגו', מילתא דפשיטא הוא דכיון שהוא בתוך 

להכי כתיב בין מים למים וגו', שיהא המים שהיא מבדיל בין מים למים, אלא  
הפרש בין מים העליונים לרקיע, כמו שיש הפרש מן הרקיע למים התחתונים 

באמצע:   והיינו  הארץ  חכמים( שעל   )שפתי 
 
. אמר הגאון על הרקיע דברים שלא היו. רק פירושו דבר נטוי ויאמר  אבן עזרא 

דבר האומר שקצות    כמו וירקעו. ארקעם. וכן וימתחם כאהל לשבת. ומה נכבד
השמש עם קצות מימי אוקינוס. וזה הרקיע הוא האויר. כי כאשר התחזק האור 
על הארץ והרוח יבש מהארץ. נהפך הלהט ונעשה הרקיע. וכן אמר במזמור עם  
נוטה שמים כיריעה המקרה במים והזכיר העבים והרוח ויסוד ארץ והוא גבוה  

רוקע הארץ על המים וכן כל הולך על המים וכן כתוב כי הוא על ימים יסדה. ל
אל הים יורד יקרא וטעם הקורא למי הים. שיעלו והם עננים. ואחר כן וישפכם: 
עזרא(   )אבן 

 
יעַ   הרמב"ן  ק  י רָּ ה  . החומר ההווה בתחלה שבראו מאין אמר שיהיה רקיע מתוח  יְּ

 א( )אב"ר ד  כאהל בתוך המים ויהיה מבדיל בין מים למים ושמא לזה כוונו באמרם  
יעַ  קִׁ רָּ י  הִׁ יְּ רב אמר  וביום השני קרשו  ביום הראשון  רב אמר לחים היו שמים 
יחזק הרקיע רבי יהודה ברבי סימון אמר יעשה מטלית הרקיע כמה דאת אמר 

ג(  לט  וגו'   )שמות  ב  הָּ הַזָּ פַחֵי  אֶת  עוּ  רַקְּ  וַיְּ
 

ם"   יִׁ הַמָּ תוֹךְ  בין מים העליונים למים התחתונים כמו  -"בְּ שיש    באמצע המים 
הפרש בין הרקיע למים שעל הארץ כך יש הפרש בין מים העליונים לרקיע הא  

רבה   בראשית  במאמר  תלויים  שהן  ג(למדת  מעשה    )ד  מענין  וזה  רש"י  וכתבה 
בראשית הוא ואל תקוה ממני שאכתוב בו דבר שהענין הוא מסתרי התורה ואין 



וה בענינו  הכתוב  יאריך  לא  כי  הזה  לביאור  צריכים  אסור הפסוקים  פירוש 
אלינו   שכן  וכל   )הרמב"ן(ליודעיו 

 
. פירוש הרקיע שברא ה' ביום אחד כמו ויאמר אלהים יהי רקיע וגו'  אור החיים 

נתקנה   שלא  אלא  אחד  בדיבור  יחד  נברא  שהכל  בראשית  בפסוק  שפירשתי 
מלאכת כל דבר ודבר על אופנה, עתה אמר אלהים שיקנה מקומו בתוך המים, 

 )אור החיים(   ה להבדיל בין מים למים ועיין בפסוק שאחר זה:ויהיה משמש דבר ז
 
. יהי טבע בתוך המים היסודיים כמו גלגל בתוכם יהי רקיע בתוך המים  ספורנו 

לצד  המים  מן  עליון  חלק  שאיזה  באופן  מקצתם  קצתם  בצורה  מבדיל  סביב 
גבול באויר היסודי י האויר ישוב לטבע אידיי והנה בזה עלו בהכרח אל איזה 

וקבל האויר איזה עסוי בהכרח להיות מקום לחלק שנהפך לאיד והתפשט אל 
הראשון: ממקומו  הכמות  רב   )ספורנו(   מקום 

 
אר"י אמר רב בשעה שברא הקב"ה את העולם    )יב.(בחגיגה    יהי רקיע.  כלי יקר 

היה מרחיב והולך כשני פקעיות של שתי עד שגער בו הקב"ה והעמידו שנאמר 
כו.יא( דכתיב   )איוב  מאי  דארשב"ל  והיינו  מגערתו.  ויתמהו  ירופפו  שמים  עמודי 

אני אל שדי אני שאמרתי לעולמי די. וא"ד בשעה שברא הקב"ה את    )בראשית לה.יא( 
רחיב והולך עד שגער בו הקב"ה כו'. ויש להתבונן מה הודיע לנו בעל הים היה מ 

המאמר בזה כי מה דהוה הוה. וכפי הנראה שבא להמליץ בעד האדם מה שאנו  
רואין כי בטבעו תמיד הוא נכסף שיתפשטו מעשיו לבלי תכלית בלי גדר ושיהיה  

גבול וקצה    הכל היתר בעיניו כל אשר חפץ יעשה ואם יונח האדם על טבעו אז אין
בשום   וקשור  גדור  יהיה  שלא  ליה  ניחא  ובהפקרא  תאותו  חמדת  למרכבות 
פעולה, עד אשר גער ה' בנו ע"י זאת התורה הנותנת גבול ומדה לכל המעשים עד 
תאותו.  רסן  לשלח  לו  מותר  היכן  ועד  האלהי  הרצון  ע"פ  יתפשטו   היכן 

 
האדם, על  להפליא  גב  ויש  לעצמו  להגביל  בשכלו  מצא  לא  בכל איך  ומדה  ול 

מעשיו כמו מצות המושכלות ודומיהן בלי הערה האלהית אחר שהשכל מחייבן.  
על זה אמר אל תתמה על החפץ כי האדם קבל טבע מולידיו. יען כי כל אדם נוצר 
משמים ארץ וים, כי הנשמה מן השמים והגוף מן הארץ שנעשה כטיט ע"י המים  

ן הארץ. ומשלשתן נעשה איש שלם  ואד יעלה מ  )שם ב.ו(כמו שפי' רש"י על פסוק  
כי איש ר"ת ארץ ים שמים, ועל הרוב נמצא טבע המוליד בנולד וגם האדם קבל 
וים כי כולם היו מרחיבים והולכים לאין תכלית עד  טבע מולידיו שמים ארץ 
אשר גער בהם ה' כי מה שאמר היה הולך ומרחיב יאמר גם על הארץ כי מטעם  

הלאה נעשה טבע קיים לכל נוצר מהם, שכמותם  זה הזכיר שני פקעיות ומאז ו
תכלית.   לאין  מעשיו  בכל  להתפשט  רצון  להם  שיש  עושיהם,   יהיו 

 
להוכיח את האדם לומר שאם קבל טבעם להיות לו   ולעומת זה בא בעל המאמר,

חשק להתפשט כאמור הנה לפחות יקבל מהם גם את הטוב לעמוד בגערת הש"י 
לא יצאו ממנו כמלא נימא, כך יעמוד האדם    כמו שהמה עומדים בגערת ה' במדה

בגערת ה' ובמדה ושיעור אשר הגביל ה' לנו בכל המעשים ע"י זאת התורה.וזהו  
הסתכלו בשמים ובארץ וים כו' שמא    )לב.תתקמב(כוונת המאמר בילקוט פר' האזינו  

במצות ציצית תכלת דומה לים וים דומה    )סוטה יז.(שנו מדתם כו'. וזה טעם ארז"ל  
קיע כו'. כי ע"י התכלת יזכור הים והרקיע וילמוד מהם לעמוד בגערת ה' שלא  לר

ומה שלא נאמר   )טו.לח(לשנות המדה כמו שיתבאר בע"ה לקמן פרשת שלח לך.  
יהי רקיע ויהי רקיע כדרך שנאמר ויהי אור לפי שאין פתגם הרעה נעשה מהרה,  

הוא טוב לכל לפיכך הרקיע המורה על המחלוקת לא נעשה תכף, אבל האור ש 



אור.   ויהי  תכף  נאמר  לכך  מהרה  יקר(  נעשה   )כלי 
 
 

ים   }ז{ ם אֲשֶר   וַיַעַש אֱלֹהִׁ יעַ וּבֵין הַמַיִׁ קִׁ רָּ תַחַת לָּ ם אֲשֶר מִׁ דֵל בֵין הַמַיִׁ יעַ וַיַבְּ קִׁ רָּ אֶת הָּ
כֵן:  י  הִׁ וַיְּ יעַ  קִׁ רָּ לָּ  מֵעַל 

 
י מֵעַל   אונקלוס  א וּבֵין מַיָּא דִׁ יעָּ קִׁ רְּ רַע לִׁ לְּ י מִׁ רֵיש בֵין מַיָּא דִׁ אַפְּ א וְּ יעָּ קִׁ יָּ יָּת רְּ וַעֲבַד יְּ

כֵן:  ה  וַהֲוָּ א  יעָּ קִׁ רְּ  )אונקלוס(   לִׁ
 
מוֹי    יונתן  לְּ מַיָּא  שְּ רֵי  טְּ סִׁ בֵינֵי  א  תָּ עָּ בָּ אֶצְּ לַת  תְּ כֵיהּ  סוּמְּ א  יעָּ קִׁ רְּ יַת  יָּ  יְּ וַעֲבַד 

א   יעָּ קִׁ רְּ א דִׁ תָּ קוּבְּ עֵיל בְּ לְּ א וּבֵינֵי מַיָּא דִׁ יעָּ קִׁ רְּ רַע לִׁ לְּ מִׁ רֵש בֵינֵי מַיָּא דְּ אַפְּ יָּינוֹס וְּ אוֹקְּ דְּ
כֵן:  ה  יונתן(   וַהֲוָּ  )תרגום 

 
ועשתה   )ז(תקנו על עמדו, והוא עשייתו, כמו    )ו(   ויעש אלהים את הרקיע.  רש"י 

צפרניה:   לרקיע.את  שהן   מעל  לפי  לרקיע,  אלא מעל  נאמר,  לא  הרקיע  על 
לפי שלא היה נגמר   )ח(תלויים באויר. ומפני מה לא נאמר כי טוב ביום שני,  

ודבר   בשני,  בה  התחיל  והרי  השלישי,  יום  עד  המים  אינו מלאכת  נגמר  שלא 
במלואו וטובו, ובשלישי שנגמרה מלאכת המים והתחיל וגמר מלאכה אחרת, כפל 

ואחת לגמר מלאכת היום:   )ט(בו כי טוב שני פעמים, אחת לגמר מלאכת השני,  
 )רש"י(

 
משמע שר"ל שהוא   )ז(דקשה והלא כבר נבראו השמים ביום א':    )ו(  שפתי חכמים  

פרש"י תגדלם כדי שתתנוול,   )דברים כ"א י"ב(ג"כ לשון תיקון, וא"ת והא בפרשת תצא  
שמע מינה שהוא לשון ניוול ולא לשון תיקון, וי"ל התם ר"ל שהוא ניוול לאשה, 
אבל מכל מקום הגדילה תיקון לצפורן, וא"כ שפיר מביא ראיה על שהוא ג"כ לשון 

האשה דהא בלאו הכי אסורה לינשא, אלא ע"י ניוול זה תיקון, ועוד שהוא תיקון 
, ולי נראה דלא קשה ולא מידי, דכולי עלמא מודו דלשון )נח"י(מותרת להנשא,  

ראיה מפיבושת לא עשה רגלו  )יבמות מ"ח.(עשייה הוא לשון תיקון, כדמייתי בגמרא 
תקוץ אי תגדל, אי    )שם(והא דפליגי ר"א ור"ע    ב' י"ט כ"ה( -)שמואלולא עשה את שפמו,  

וא"ת האיך תליה זה בכאן, וי"ל   )ח(היינו כדמפרש טעמייהו בגמ' וע"ש יותר:  
דבלא זה הייתי אומר דרקיע לא קיים צווי של הקב"ה, כי הקב"ה אמר יהי רקיע 
וגו' דמשמע שיהיה הפרש בין מים העליונים לרקיע, כמו שיש מרקיע עד מים 

העליונים היו ממש על הרקיע, כמו התחתונים, והרקיע לא עשה כן אלא מים  
שמצינו שהארץ ג"כ לא עשתה ציווי של הקב"ה, כמו שפרש"י גבי עץ פרי בסמוך, 

ולכך לא נאמר בו כי טוב, אבל עכשיו שפירש רש"י על הרקיע לא נאמר   )פ' י"א(
אלא מעל וכו', משמע דעשה הרקיע ציווי של הקב"ה, א"כ למה לא נאמר בו כי 

שיש קנאה בין מים התחתונים לעליונים, כי העליונים נוגעים   טוב. אי נמי משום
ברקיע ומים התחתונים אינן נוגעין, משום הכי לא נאמר כי טוב, אבל עכשיו  



, בשלמא )נח"י(שפירש דאף המים עליונים אינן נוגעים קשה למה לא נאמר כי טוב,  
נגמרה עדיין מ לפי שלא  כי טוב  נאמר  דלהכי לא  לאכת עד הנה הוה אמינא 

המים, דהא עדיין לא נברא אותו דבר שהמים ינוחו עליו, אבל השתא דשמעינן 
שהם תלוים באויר, ונמצא שכבר כלה ונגמר מלאכת המים קשה למה לא נאמר 

וא"ת היה לו לומר כי טוב בשני מפני גמר מלאכת הרקיע שעמד   )ט(בהן כי טוב:  
שהקוות המים אע"פ שהוא   בשני כמו שכתבנו לעיל דלחים היו וקרשו בשני, וי"ל

גמר מלאכה, מכל מקום היא ג"כ מלאכה בפני עצמה, אבל קרישת הרקיע אינה 
אלא גמר מלאכה ואין שייך לומר כי טוב בעבור גמר מלאכה לבדה, ועוד י"ל 
כיון שלא נשתנה מכמות שהיה בתחילה אלא בתחילה  דההוא לאו עשייה היא 

איהן לא שייך לומר כי טוב, וא"ת הוה לחין היו ובשני קרשו, אבל לא נשתנו מר
ליה למימר ג"פ כי טוב ביום השלישי, אחד לגמר מלאכת היום, ואחד לגמר יום 
בסמוך  וכמו שפרש"י  היבשה,  ותראה  כדכתיב  לגמר מלאכת הארץ  ואחד  שני, 
דהשתא נשתנה מכמות שהיה בתחילה, וי"ל דזה לא נקרא השתנות, דהארץ כמו 

ג"כ   היתה  מתחילה  נראית:  שהיתה  היתה  שלא  ורק  אך  חכמים( עכשיו,   )שפתי 
 
. יש הבדלה בבין עם למ''ד כמו בין מים למים בין קדש לחול. ויש  ויעש  אבן עזרא 

עם בין ובין כמו פה ויבדל בין המים אשר מתחת לרקיע ובין המים וגו' ויש עם 
יה דבק עם הבא אחריו כאשר ה  ויהי כןשניהם כמו ביניכם לבין אלהיכם: וטעם  

שמים:   קראו  עזרא( כן   )אבן 
 
יעַ   הרמב"ן  ק  רָּ הָּ אֶת  ים  אֱלֹה  על וַיַעַשׂ  הדבר  תקון  מקום  בכל  עשייה  לשון   .

 מתכונתו
 

י הִׁ אחר   -כֵן"  -"וַיְּ אוֹר"  י  הִׁ יְּ ים  אֱלֹהִׁ "וַיאֹמֶר  אחר  אוֹר"  י  הִׁ "וַיְּ בראשון  הכתיב 
י האמירה פירש שיצא אל הפועל והיה כאשר נגזר אבל בכאן אחר   הִׁ אמירת "יְּ

י הִׁ "וַיְּ ולמה הוסיף  דֵל  וַיַבְּ יעַ  קִׁ רָּ הָּ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ וַיַעַש  יעַ" כתוב  קִׁ כֵן" אבל הוא  -רָּ
לומר שהיה כן תמיד כל ימי עולם ורבי אברהם פירש כי הוא דבק עם הבא אחריו 

רבה   ובבראשית  נכון  ואינו  ם  יִׁ מָּ שָּ יעַ  קִׁ רָּ לָּ קרא  כן  היה  ו(כאשר  וַיַעַש    )ד  אמרו 
אֶת אֱ  ים  וַיַעַש  -לֹהִׁ העולם  את  זומא  בן  שהרעיש  המקראות  מן  אחד  זו  יעַ  קִׁ רָּ הָּ

נַעֲשוּ   ם  מַיִׁ שָּ ה'  בַר  דְּ בִׁ במאמר  והלא  וכו'  ים  ו(אֱלֹהִׁ לג  הזו   )תהלים  ההרעשה  ואין 
מלשון "וַיַעַש" לבדו שהרי ברביעי ובששי כתוב "וַיַעַש" אבל היה מזה שאמרתי 

יבעבור כי בשאר הימים כ הִׁ כֵן" לומר שנהיה כן מיד תיכף -תוב אחר האמירה "וַיְּ
קושיתו   היא  זו  "וַיַעַש"  כתוב  ים"  אֱלֹהִׁ "וַיאֹמֶר  אחר  כאן  אבל  האמירה  אחר 

הרעש   ענין  וזה  סודו  לגלות  רצה  לא  נסתר  פירוש  לו  היה   )הרמב"ן( ואולי 
 
במרכבה  . ב' במסורה הכא ואידך ויהי קול מעל לרקיע  מעל לרקיע  בעל הטורים 

דיחזקאל. וכמו שאין דורשין במעשה בראשית ברבים כך אין דורשין כמעשה  
הטורים(  מרכבה:    )בעל 

 
. מקרא זה לא היה צריך לאומרו אחר שכבר  ויעש אלהים את הרקיע  אור החיים 

אמר פסוק שלפני זה ויאמר אלהים וגו' בו היה לו לגמור אומר ויהי כן. ועוד 
ויעש אלהים אלא אחר אמירת   ויהי כן אחר אומרו  יוצדק לומר  רואני כי לא 



ותהי:  אמר  הוא  כי  ישמיענו  אלהים   ויאמר 
 

הי   ונראה הא'  ברקיע.  נעשו  מלאכות  שלשה  כי  גולמו לומר  הוית  בריאת  א 
הראשון:  במאמר  ראשון  ביום  שנברא  הוא  וזה   במציאות, 

 
שאמר אליו ה' שיעשה רקיע פירוש שימתח ויעשה וילון, ושיער ה' לו שיעור   והב'

המיתוח הוא כדי שיספיק להבדיל בין מים למים, והוא האמור בפסוק שלפני 
 זה: 

 
ין לנו לומר שמשונית רקיע להיות שהשמים כדוריים הם ומשופעים, כי א  והג'

זו מכל השמים, ובדיבור שאמר יהי רקיע לא אמר אלא שימתח אבל סדר תיקונו 
אם יהיה נמתח כוילון בהשוואה או משופע לקצותיו או מוטה לאחד מצדדי ד' 

 ויעשרוחות העולם אין זה נשמע במאמר ה' שאמר יהי רקיע, לזה חזר ואמר  
ני שמים שהם כקערה הפוכה לצד מטה  פירוש תקן סדר הערכתו כסדר תיקו

וגו', להיות כי   ויבדל ואחוריה למעלה לטעמים ידועים לבורא עולם, וחזר לומר  
סדר המעשה אשר הכינו הבורא הוא הפכיות למאמר הסמוך שיבדיל בין וכו' 
שאין כלי בסדר זה מונע בין ב' מימות אלו, לזה אמר שהגם שעשאו כסדר זה  

בין ויבדל  כן  פי  על   וגו':   אף 
 

הכתוב    ועל אמר  אלו  פרטים  בו   ויעשב'  ושעשה  בעיניו,  שישר  בסדר  שקבעו 
זה:  בסדר  גם  שאת  שיוכל   המצאה 

 
וגו', לומר שהגם שהוא עשוי כסדר זה הבדיל בין מים    אשר מעללומר    ודקדק

, חוזר ויהי כןשעליו מה שאין מציאות זה יכולה להיות בעולם, ואחר כל זה אמר  
וק א' וב', כי כשאמר לו להיות נרקע כן היה, וכשאמר לו להיות  למה שכתוב בפס

מבדיל הגם שאין הערכתו כפי הטבע להבדיל בסדר זה כנזכר ויהי כן. או אפשר 
אחר פסוק ויעש, שלא רצה לומר ויהי כן עד שהשלים    ויהי כןשטעם שעכב לומר  

הבריאה:  תנאי  בכל   המעשה 
 

ר הכתוב מעיד על פירושינו, דכתיב שכתבתי זה מצאתי כי מקרא מלא דב  ואחר
)ישעי' מב( כה אמר וגו' בורא השמים ונוטיהם, הרי שזכר ב' דברים הבריאה  
לבד והנטיה לבד, והוא שפירשתי במעשה א' וב', כי ביום ראשון היתה הבריאה,  
שרמזנו:  דברים  ב'  הם  ואופנה  הנטייה  ובכלל  הנטייה,  היתה  שני   וביום 

 
''ל בב''ר )פ''ד( וזה לשונם ויעש אלהים את הרקיע זה  מאמר רבותינו ז  וראיתי

ה'   בדבר  אחד  במאמר  והלא  העולם  את  זומא  בן  שהרעיש  מהמקראות  אחד 
שהרעיש  מה  כי  ואולי  מרעשה,  שקטה  והארץ  דרכינו  ולפי  ע''כ,  נעשו  שמים 
העולם בן זומא היה קודם שיישב המקראות אבל אחר יישוב המקראות נחה  
הארץ:   שקטה 

 
ב'  יא   או וגו' כי  מר על זה הדרך לפי מה שפירשתי בפסוק ויאמר אלהים יקוו 

מימות הם א' זכר וא' נקבה, לפי זה לצד שהיו המימות כולם מעורבים כדרך  
שהיה האור והחושך מעורבים זעיר שם זעיר שם כאומרם ז''ל )ב''ר פ''ג( והבדיל 

וה המעולים  פירוש  העליונים  מים  כן  כמו  וגו',  האור  בין  היו  ה'  הזכרים  ם 
ב'  יבדיל  שהרקיע  ה'  אמר  עתה  והן  במדרגה,  התחתונים  מים  עם  מעורבים 
הבדלות, הא' שיברר זה מזה כפי מה שהטביע הקב''ה בו שיברר זה מזה, והב'  

יהי  שיהיו מובדלים תמיד באמצעותו שהוא יפסיק בין שניהם, וכפי זה אומרו  



ן ב' המימות, והוא שאמר כאן נתכוין אל הבירור המברר בי  רקיע בתוך המים
המים לרקיע   בתוך  הכנה  ה'  עשה  כך  ואחר  מעורבים,  המימות  כל  שהיו  לפי 

אמר  שניהם  ועל  ב',  הבדלה  היא  וזו  תמיד  שניהם  בין  להפסיק  מוכן  שיהיה 
כן:   ויהי  החיים(  הכתוב   )אור 

 
הרקיע  ספורנו  את  אלהים  היסודיים  ויעש  המים  קצת  סרו  שכאשר  ובהיות   .

המים   יקוו  באומרו  שהי'  כמו  אידיי  לטבע  שנהפך  מהם  החלק  אותו  מתחת 
מתחת השמים היה ראוי שירד אז החלק האידיי אל אותו המקום שסרו אותם  
המים משם ונעשה שאותו הרקיע המבדיל יהיה בו כח עוצר ומונע את החלק  

אשר   המים  והוא  ירד  שלא  האוירי האידיי  החלק  שירד  באופן  לרקיע  מעל 
יתעבה   ולזה בהגיע שם האיד הלח  ונשאר האידיי במקומו הראשון.  המעוסה 
ויוליד הגשם והשלג והברד ובהתעבותם יכבדו וירדו כאומרו לקול תתו המון 
רצונו באמרו השמים הרקיע המעבה את החלק האוירי כאמרו  מים בשמים. 

שם האיד הקיטורי הנלהב יוליד רעם וברק  ויקרא אלהים לרקיע שמים ובהגיע  
היסוד   קצת  ובהיות  עשה.  למטר  ברקים  הארץ  מקצה  נשיאים  מעלה  כאמרו 
המימיי הכבד למעל' מהאויר הקל אשר אצלנו נגד טבעם יורה על פעולת פועל 

הרקיע: מגיד  ידיו  ומעש'  כאמרו  ספק  בלי  תכלית  מכוין   )ספורנו(   רצוניי 
 
 

י:     }ח{ שֵנִׁ יוֹם  בֹקֶר  י  הִׁ וַיְּ עֶרֶב  י  הִׁ וַיְּ ם  יִׁ מָּ שָּ יעַ  קִׁ רָּ לָּ ים  אֱלֹהִׁ א  רָּ קְּ   )פ(וַיִׁ
 
ן:    אונקלוס  יָּ נְּ תִׁ יוֹם  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה  וַהֲוָּ מַיָּא  שְּ א  יעָּ קִׁ רְּ לִׁ יָּ  יְּ א  רָּ  )אונקלוס(   ]פ[וּקְּ

 
ין:  יונתן  יָּ נְּ תִׁ יוֹם  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה  וַהֲוָּ מַיָּא  שְּ א  יעָּ קִׁ רְּ לִׁ יָּ  יְּ א  רָּ יונתן(   וּקְּ  )תרגום 

 
אש ומים, שערבן   )כ(שם מים,    )י(שא מים,  ויקרא אלהים לרקיע שמים.    רש"י 

שמים   מהם  ועשה  בזה  ומים(זה  אש  ד"א  מים  שם  שמים.   )רש"י( :  )ס"א 
 
  )מכות ז':(ר"ל דאין חילוק בין ימין לשמאל, כיון שיש אם למסורת    )י(  שפתי חכמים  

 )כ(הוי כאילו נכתב שמים בשמאל בהדיא, וכל קמ"ץ מביא אל"ף היינו שא מים: 
יך מפרש שא מים דמשמע שהוא נושא את משום הכי נקט שם מים, דלא הקשה א

המים, ולעיל פרש"י שיש הבדל בין מים למים, ועל זה פירש שם מים, כלומר 
לאו דווקא שהוא נושא את המים עליו, אלא כיון ששם מים על גביו ובהבדלתו 
הוי כאילו הוא נושא את המים, אבל באמת ששם מים, וקשה לרש"י ולמה לא 

א יבא לידי טעות לומר שהוא נושא מים, ומתרץ אש קרא אותו שם מים כדי של
ומים, כלומר משום הכי קראו שמים דפירש שא מים, ושא אותיות אש, דהיינו אש 
ומים שערבן יחד, וא"ת דילמא משום הכי נקראו שמים ומנא ליה לפרש שם מים, 
דאם כן היה לו לקרותו אש ומים, ואין להקשות למה לא פירש"י זה בריש הפרשה, 

י"ל דהוה אמינא דהוא שם העצם, אבל הכא כתיב ויקרא אלהים לרקיע שמים, ו
העצם:   שם  ולא  התואר  שם  הוא  דשמים  מינה  חכמים( שמע   )שפתי 

 



. חמש דברים קראן השם כי אין אדם והם אור וחשך ושמים  ויקרא  אבן עזרא 
כן:   ואדם  וימים  עזרא( וארץ   )אבן 

 
ם  הרמב"ן  י  מָּ יעַ שָּ ק  רָּ ים לָּ א אֱלֹה  רָּ קְּ . ביום השני קראם בשם הזה כאשר הלביש  וַי 

אותם צורת רקיע כי בראשון היו שמים בבריאה אבל אין השם נתפש בהם עד 
שם הזה כאלו הוא נקוד בסגול תחת השי"ן כמלת  שלבשו הצורה הזו ופירוש ה

יָּה כאלו אמר שמים הם שנרקעו ונמתחו כאהל   )שיר השירים א ז( עֹטְּ יֶה כְּ ה" אֶהְּ מָּ "שַלָּּ
המים העליונים והתחתונים הודיע בשם הזה סוד יצירתם ובגמרא במסכת  בתוך  

אמרו מאי שמים שם מים ואם כן הוא יחסר מ"ם אחד להתחברות   )יב( חגיגה  
רֻבַעַל"   "יְּ כמלת  שוות  אותיות  ועוד(שתי  לב  ו  שם    )שופטים  כלומר  מים  שם  ויאמר 

שכתב רש"י שקרא למים בלבשם צורה אחרת וזה פשט הכתובים על הדרך הזה  
רֶץ" בפסוק הראשון על   )בפסוק ו(והוא דעת רב שהזכרנו   אָּ ם" ו"הָּ מַיִׁ ויהי שם "הַשָּ

העתיד לקרא להם כי לא יתכן להודיעם רק בלשון הזה אבל יותר נכון לפי פשט  
העליונים   ם  מַיִׁ הַשָּ הם  הראשון  בפסוק  הנזכרים  ם  מַיִׁ הַשָּ כי  שנאמר  הכתובים 

אשֵי הַחַיָּה    אינם מכלל הגלגלים אבל הם מוּת עַל רָּ למעלה מן המרכבה כענין וּדְּ
ה   לָּ עְּ מָּ לְּ מִׁ אשֵיהֶם  רָּ עַל  טוּי  נָּ א  הַנוֹרָּ הַקֶרַח  עֵין  כְּ יעַ  קִׁ כב(רָּ א  נקרא    )יחזקאל  ומהם 

ם"   מַיִׁ שָּ "רוֹכֵב  כו(הקב"ה  לג  לא    )דברים  כאשר  דבר  בבריאתם  הכתוב  סיפר  ולא 
רד שאינו בעל גוף רק הזכיר בשמים  הזכיר המלאכים וחיות המרכבה וכל דבר נפ

המים   בתוך  רקיע  שיהיה  בשני  ואמר  אפס  שקדמותם  כלומר  נבראים  שהם 
כלומר שיתהוה מן המים הנזכרים שהזכיר בריאתם דבר מרוקע מבדיל ביניהם  
וקרא גם לאלו הכדורים שמים כשם השמים העליונים הראשונים ולכן יקראם  

מַיִׁ   )בפסוק יז(בפרשה   יעַ שָּ קִׁ ם לבאר שאינם  "רְּ מַיִׁ ם" ויתן אותם אלהים ברקיע הַשָּ
רבותינו   דעת  זה  וגם  ם  מַיִׁ שָּ שקראם  הרקיעים  רק  ם  מַיִׁ הַשָּ בשם  הנזכרים 

אמרו כל רבנין אמרין לה בשם רבי חנניה ברבי   )ד ב(הזכירוהו בבראשית רבה  
פנחס ורבי יעקב ברבי אבין בשם רבי שמואל ברבי נחמן בשעה שאמר הקב"ה 

הִׁ  ונעשו שמים התחתונים ושמי  "יְּ ם" גלדה טיפה האמצעית  יִׁ הַמָּ תוֹךְ  בְּ יעַ  קִׁ רָּ י 
ם העליונים ומאמר זה יתפשט לכדורי הגלגלים שבהם תחתונים ועליונים   מַיִׁ הַשָּ

כדכתיב   ם"  מַיִׁ הַשָּ מֵי  "שְּ גנקראים  קמח  ל   ד(-)תהלים  כָּ לוּהוּ  הַלְּ רֵחַ  יָּ וְּ שֶמֶש  לוּהוּ  הַלְּ
בֵי אוֹר הַ  ם אבל השמים הנזכרים  כוֹכְּ יִׁ מָּ ם אֲשֶר מֵעַל הַשָּ הַמַיִׁ ם וְּ יִׁ מָּ מֵי הַשָּ לוּהוּ שְּ לְּ

י הם הנזכרים    )ישעיהו סו א(בראשון ששם כסאו של הקב"ה דכתיב   אִׁ סְּ ם כִׁ מַיִׁ הַשָּ
המזמור   זה  אבתחלת  קמח  ים    ב(-)תהלים  רוֹמִׁ בַמְּ לוּהוּ  הַלְּ ם  מַיִׁ הַשָּ ן  מִׁ ה'  אֶת  לוּ  הַלְּ

לוּה יו וזה הלשון נכון בפשט הכתוב עם מה שיש עוד בשם השמים  הַלְּ כָּ אָּ ל מַלְּ וּ כָּ
ובשם הכסא סוד נשגב ונעלם כי יש שמים לשמים וכסא לכסא ומזה אומרים  

יג(החכמים   ואמרו    )ברכות  שמים  מלכות  עול  עליו  לקבל  ז( כדי  שמים    )שם  יראת 
מַיָּא   ן שְּ טִׁ י שַלִּׁ במה   )ספר הבהיר אות ק(הם מדרש נפלא  ויש ל  )דניאל ד כג(והכתוב אמר דִׁ

ם   מַיִׁ הַשָּ מַע  שְּ תִׁ לב(שכתוב דאתה  ח  בפסוק הראשון   )מלכים א  נרמז  יראנו  זה  וכל 
הזוכה לו והנה בארו הכתובים כי הנבראים הראשונים הם מאין והשאר מוצאם  

 )פרקי דר"א ג( מן החומר הראשון הנברא ואל יקשה עליך מאמר רבי אליעזר הגדול  
ר שמים מהיכן נבראו מאור לבושו של הקב"ה וכן הוא בבראשית רבה עוד שאמ

כי בעבור שירצו החכמים עוד להעלות החומר הראשון עד תכלית ולעשותו דק  
מן הדקים לא יראו שהשמים שהם גוף מתנועע בעל חומר וצורה הם הנבראים  

ים  מן האין אבל אור הלבוש הוא הנברא הראשון וממנו יצא חומר הממש בשמ
ונתן לארץ חומר אחר ואיננו כדקות הראשון והוא שלג שתחת כסא הכבוד כי 
כסא הכבוד נברא וממנו היה השלג שתחתיו וממנו נעשה חומר הארץ והנה הוא  

בבריאה   )הרמב"ן(  שלישי 
 
. כאן הודיע כי אלו הם האמורים בפסוק בראשית וגו', ומה  ויקרא וגו'   אור החיים 



שמים פירוש בריאה אחת שעתיד לקרותה שמים,  שקראם בפסוק ראשון בשם  
ב':  יום  עד  זה  שם  לו  ה'  קרא  לא   ולעולם 

 
רבותינו שאמרו )שם פ''ד( פירוש שמים הוא שא מים, יכוין הכתוב על    ולדברי

ואמר לו שא מים כדי שיהיה אויר למקום הנבראים    ויקרא ה' לרקיעזה הדרך  
אין מקום ליושבי תבל עד שקרא כדי שיהיו הנבראים בין שמים לארץ, וזולת זה  

לרקיע שישא המים שהיו מונחים עליו, ואמר למים התחתונים שיקוו למקום  
לזה   ואין סתירה  ליושבי תבל.  בזה הנה מקום  ונתראית היבשה  ג'  ביום  אחד 
מדברי רבותינו שאמרו מים העליונים בנם עומדים, שהגם שהשמים הם נושאים  

השמי תכונת  לסדר  זה  כל  עם  כמו אותם,  עומדים  בנס  כי  הרגישו  וסדורם  ם 
ויעש:   בפסוק  החיים(  שכתבנו   )אור 

 
שמי'  ספורנו  לרקיע  אלהים  לנו ויקרא  יגיעו  השמימיים  שפעולות  מפני   .

באמצעותו כאמרו ויתן אותם אלהי' ברקיע השמים להאיר על הארץ ולמשול 
וכו': ולהבדיל  ובלילה  כן  ביום  טבעו:ויהי  נגד  כן  קיים  נשאר   )ספורנו(   . 

 
לא רצה ה' שיקרא בשם רקיע כי שם זה    ויקרא אלהים לרקיע שמים.  כלי יקר  

קת מלשון וירקעו פחי הזהב. לרוקע הארץ. כי כל רקיע מורה על הפירוד והמחלו
הוא מסך מבדיל בין שני דברים, ומטעם זה לא נאמר כי טוב בשני לפי שבו נברא  
המחלוקת, כי אין טובה כי אם במקום מציאת האחדות, ולכך נאמר בשלישי  
שתי פעמים כי טוב אחת למלאכת יום שלישי ואחת לגמר מלאכת המים שיש בו 

ות שנאמר יקוו המים אל מקום אחד ובעבור אחדות זה הזכיר כי טוב, צד אחד
אבל ביום ב' אשר ממנו יוצא כל שינוי והוא התחלה לכל שינוי ומחלוקת לא 
ובין  על מסך מבדיל  רקיע המורה  ה' שיקרא בשם  רצה  ולא  טוב  כי  בו  נאמר 
נגזר מלשון אש   אחים יפריד, ונקרא בשם שמים המורה על השלום כי שמים 

)אבות מים שעשו שלום ביניהם ונתחברו ונעשה מהם שמים והיינו שאמרו רז"ל  

כל מחלוקת שהיא לשם שמים כו' ר"ל מחלוקת שתכליתו השלום כהוראת    ה.יז(
בו בריאה   לפי שלא היה  כי טוב בשני  ולפי פשוטו לא נאמר  וק"ל.  שם שמים 

שיום שני התחלה לכל חדשה כי הרקיע כבר נברא ביום ראשון וטעם לדבר לפי  
 )כלי יקר(   שינוי ופירוד על כן לא רצה הקב"ה להטביע טבע השינוי בשום נברא.

 
 

ה     }ט{ שָּ הַיַבָּ אֶה  תֵרָּ וְּ ד  אֶחָּ קוֹם  אֶל מָּ ם  מַיִׁ הַשָּ תַחַת  ם מִׁ הַמַיִׁ ווּ  קָּ יִׁ ים  אֱלֹהִׁ וַיאֹמֶר 
כֵן:  י  הִׁ  וַיְּ

 
ה    לוסאונק  וַהֲוָּ א  תָּ יַבֶשְּ חֲזֵי  תְּ תִׁ וְּ ד  לַאֲתַר חָּ מַיָּא  חוֹת שְּ תְּ מַיָּא מִׁ שוּן  כַנְּ תְּ יִׁ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

 )אונקלוס(   כֵן: 
 
חַד   יונתן  א  תָּ דוּכְּ לְּ מַיָּא  שְּ לִׁ רַע  לְּ ן  מִׁ תַאֲרוּ  שְּ אִׁ דְּ ין  אִׁ תַתָּ ין  מַיָּ שוּן  כַנְּ תְּ יִׁ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

א   עָּ אַרְּ נַגַב  תְּ תִׁ כֵן:וְּ ה  וַהֲוָּ א  תָּ יַבֶשְּ חַמֵי  תְּ תִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
המים.  רש"י  הים   יקוו  הוא  באוקינוס  והקוום  כל הארץ,  פני  היו על  שטוחין 

הימים:   שבכל   )רש"י( הגדול 
 
. כפי דעתי שזו הפרשה דבקה עם אשר עליה כי הרקיע לא נעשה ויאמר  אבן עזרא 

עד אשר יבשה הארץ והעד ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים והנה ביום א' נעשו.  



והראות דבר נסתר והקוות מפוזר. איננה בריאה. וכן טעמו וכבר אמר אלהים  
נים.  יקוו המים. ויש כמוהו בתורה למאות והנה בפרשת בראשית אתן לך עדים ש

האחד וישם שם את האדם אשר יצר ואחרי כן ויצמח ה' אלהים וקודם האדם 
הצמיחה. והעד השני שצוה אדם שלא יאכל מעץ הדעת ואחריו כתיב וייצר ה'  
אלהים מן האדמה. רק פי' וכבר יצר. ועל זה הפי' יהי' וירא אלהים כי טוב דבק  

יקוו יתחברו וכן ונקוו   עם בריאת יום שני. ותדשא הארץ תחלת יום שלישי. ופי' 
עזרא( אליה:    )אבן 

 
ם  הרמב"ן  מַי  הַשָּ תַחַת  מ  ם  הַמַי  ווּ  קָּ ם  י  הַמַיִׁ ועפר כעין  הוֹם שהוא מים  הַתְּ . היה 

על העפר  וגזר  כל הפאות  ד מסובב  אֶחָּ ם שיקוו במקום  הַמַיִׁ על  וגזר  העכורים 
ם וייבש ותהיה יבשה שטוחה רא ויה לישוב וכן כתוב שיעלה עד שיראה על הַמַיִׁ

ם יִׁ רֶץ עַל הַמָּ אָּ רֹקַע הָּ או שמא שתהיה כדורית מקצתה מגולה ורובה    )תהלים קלו ו(לְּ
משוקעת אשר ידמו היונים במופתיהם הנראים או המפתים והנה הן שתי גזרות  
כלומר שני ענינים נעשים בחפץ אלהים הפך מן הנאות בטבעם כי הראוי לכבדות  

ם   הַמַיִׁ ולקלות  עליה העפר  מכסים  והמים  אמצעי  הארץ  עמוד  להיות  כנגדה 
קוֹם   ם כלומר אֶל מָּ מַיִׁ תַחַת הַשָּ ם מִׁ ווּ הַמַיִׁ קָּ מקיפים אותה מכל צד ועל כן אמר יִׁ
ה וקרא להם שמות בהיותם לובשים הצורות האלו  שָּ אֶה הַיַבָּ תֵרָּ שפלות ואמר וְּ

הוֹם" "תְּ שמם  היה  מתחילה   )הרמב"ן(  כי 
 
. צריך לדעת מים אלו אם הם מים התהומיים,  יאמר אלהים יקווו   אור החיים 

ובאומרו יקוו המים אל מקום אחד הנה לא נשארו מימות אחרים עוד, וזה הפך 
מה שאמר הכתוב )יתרו כ'( ואשר במים מתחת לארץ, ואם הם מים אחרים לבד 
להם   הדיבור  לייחד  התהום  ממימי  מובדלים  היו  במה  לדעת  צריך  התהום, 

גם לא ראינו שייחד הדיבור לומר מים פלוני יקוו אלא סתם יקוו המים    לבדם.
בקויאת   היבשה  ראיית  תלה  למה  עוד  במשמע.  בעולם  הנמצאים  מימות  כל 
היבשה: ותהיה  לומר  לו  שהיה  ותראה  תיבת  לדקדק  צריך  עוד   המים. 

 
שפרשתי בפסוק בראשית שבמאמר ראשון נברא הכל אלא היה מעורבב    ובמה

וכפי זה מדברי ה' במאמר זה אנו  עד שהכין ה ' סדר כל אחד דבר יום ביומו, 
יודעים כי היבשה היתה שטוחה תוך המים לרוחב העולם ומים למעלה ומים  
בכנפיו,  חציים  ונשא  הרקיע  חלקם  ליבשה  שלמעלה  המים  ואותם  לה  למטה 

בתוךכאומרו   רקיע  מכסה    יהי  היה  הנשאר  וחצי  במשמע,  אמצע  תוך  וסתם 
ולאו ה'  ליבשה  ותראה  שהוא מי אוקיינוס    יקוו אל מקום אחדתם מים אמר 

שהיתה   היבשה אלא  מקומה  קנתה  שם  כי  בריאתה  בעת  בו  שהיתה  במקום 
מכוסה וגזר עליה שתראה. ואולי שיכנס במשמעות תראה לפי שלא היתה גלויה  
במראה היבשות והיה גוונה כגוון המים ואין היכר בין גבולה לגבול המים, וגם 

במשמעות תראה לפי שהיתה ראויה למה שראוי להיות מהיבשות לצורכי יכנס  
להיות שכל עוד שהמים מטה ומעלה לארץ   ותראההעולם. עוד ירצה באומרו  

אין הארץ מתקיימת בטבעה כי המים יהפכו טבעה, וצא ולמד מה שכתב רמב''ם  
הע יסוד  יהפכו  המים  כי  ה''ה(  פ''ד  התורה  יסודי  )הל'  דעות  הלכות  פר בריש 

ביסודה   תעמוד  ופירוש  היבשה,  תראה  ובזה  וגו'  המים  יקוו  אמר  לזה  למים, 
ביום א' כמו   ולעולם כבר קדמה בריאתה במאמר א'  להפעיל סיבת בריאתה, 
שנתבאר למעלה, גם נמצינו אומרים כי לא כל מימות העולם נקוו לים אוקינוס  

ביניה הפרש  אין  שנקוו  שהמים  ואפשר  לארץ,  למטה  תהומות  לתהום ויש  ם 
שמתחת לארץ ועל אותו חלק שאין בו ארץ אמרו ז''ל )חגיגה יב.( שאמר ה' לארץ 
התחתונים:  למים  מחוברים  המים  ונשארו  לסוף  מסוף  תתפשט  שלא   די 

 



וזה לשונו   אחר )פ''ה(  לידי מדרש מפרקי רבי אליעזר  שכתבתי כל הכתוב בא 
פני כל על  והמים מכסים  כבקעה  וכשיצא   בשלישי היתה הארץ מישור  הארץ 

הדבר מפי הקב''ה יקוו המים וגו' הרים וגבעות נתפרדו על פני כל הארץ עלה 
תוכה של ארץ ונתגלגלו ונקוו המים וכו' ע''כ. הרי דכשאמר הקב''ה יקוו המים 
כבר היתה הארץ במציאות והם דברינו. הגם שלפי דברי המאמר נראה שמפרש 

לים, כשיראה המים ליבשה יקנו    פירוש שתהיה היבשה חול גבול  ותראה היבשה
מקומם, על דרך אומרו )ירמי' ה'( אשר שמתי חול גבול לים, ועשה מוראו של  

מלשון יראה, והוא אומרו האותי לא תיראו וגו'    ותראה היבשה על הים, ופירוש  
אשר שמתי חול גבול לים, וזה משונה מפירושינו, זה דרך דרש, ודרכינו דרך פשט 
לכל:  יכוון     והכתוב 

 
שהיה העפר מעורב עם המים וגזר ה'    ותראה היבשהז''ל פירש אומרו    ורמב''ן

שיבדלו זה מזה ותסמך בחינת העפר ותהיה היבשה ע''כ. ופירושו ז''ל צריך ערב, 
גם אין פשט הכתוב מגיד זה, גם לפי דבריו ז''ל לא היה צריך להקוות המים אל 

האמור   בסדר  שתראה  ליבשה  שיאמר  אלא  אחד  שיתברר מקום  הרב  בדברי 
העפר מן המים ויצוף למעלה וישארו המים במקומם, ועוד מהכתוב משמע שכל 
המים הנמצאים מתחת לרקיע שהיו סמוכים לארץ נקוו למקום אחד ולא כן 
משמע לפי פירוש הרב, ועוד אין לשון ותראה מדוקדק לדרכו ז''ל. והנכון בעיני 

וחה ומים למעלה ומים למטה  הוא כמו שפירשתי שהארץ היתה תוך המים שט
ממנה ועל מים שלמעלה לארץ גזר הגוזר שהרקיע יתמצע בתוכם וישא בכנפיו 
מים העליונים והחלק הנשאר מתחת לרקיע לא ישאר תחת כל הרקיע בהשוואה  

 יקוו המים מתחת השמים אל מקום אחדאלא יקוו במקום אחד, והוא אומרו  
היבשהובזה    כפשטה:   תראה 

 
בין לומר    ונראה לרקיע  ממעל  העליונים  בין  הארץ  שעל  המים  בחינות  כל  כי 

שנקוו למקום אחד הם בבחינת מים זכרים, ולזה תמצא שהולדת הזרעים תהיה 
ממימי אוקיינוס שהם מים הנקוים, כאומרם ז''ל )תענית ט:( שממימי אוקיינוס  
הם הגשמים ואחר שימטיר ה' מהם עולים מהתהום כנגדם, והוא אומרם ז''ל 
)שם כ''ה:( אין טיפה יורדת מלמעלה שאין טיפים עולים כנגדה מלמטה, ואין 
הזרעים צומחים לא מן הנמטרים ולא מהתהומיים כי זכר לבד או נקבה לבד  
לא ילדו. והא לך דבריהם ז''ל שאמרו )פדר''א פכ''ג( שב' מימות הם אחד זכר  

זכ  המים  כשנתחברו  מאוד  גברו  והמים  לשונם  וזה  נקבה,  מים  ואחד  עם  רים 
ביותר:   גברו  החיים(  נקבות   )אור 

 
המים.   ספורנו  הארץ   יקוו  חלק  שיובש  ואמרו  רבים  חשבו  כאשר  שיבשו  לא 

ולא   אחד  מקום  אל  שיקוו  צוה  אבל  השמים.  מערכות  בכח  קרה  המגולה 
יעברונהו ובכן גבהו מן הארץ ואינם נופלי' עליה כאשר יעיד החוש כאמרו וגבול 

הארץ: לכסות  ישובון  בל  יעבורון  בל   )ספורנו(   שמת 
 
 

י טוֹב:    }י{ ים כִׁ א אֱלֹהִׁ ים וַיַרְּ א יַמִׁ רָּ ם קָּ וֵה הַמַיִׁ קְּ מִׁ ה אֶרֶץ וּלְּ שָּ ים לַיַבָּ א אֱלֹהִׁ רָּ קְּ  וַיִׁ
 
ב:  אונקלוס  יָּ אֲרֵי טָּ א יְּ מֵי וַחֲזָּ א יַמְּ רָּ ישוּת מַיָּא קְּ נִׁ בֵית כְּ א וּלְּ עָּ א אַרְּ תָּ יַבֶשְּ יָּ לְּ א יְּ רָּ  וּקְּ

 )אונקלוס( 
 
ב:  יונתן  יָּ אֲרוּם טָּ א יְּ מֵי וַחֲמָּ א יַמְּ רָּ ין קָּ ישַת מַיָּ נִׁ בֵית כְּ א וּלְּ עָּ א אַרְּ תָּ יבְּ גִׁ נְּ יָּ לִׁ א יְּ רָּ  וּקְּ

יונתן(   )תרגום 



 
אלא אינו דומה טעם דג העולה מן   )ל(והלא ים אחד הוא,    קרא ימים.   רש"י 

הים   מן  העולה  לדג  בעכו   )רש"י( באספמיא:    )מ( הים 
 
 )קהלת א' ז'( ר"ל דהא כל שאר ימים יניקה שלהם מים הגדול כמ"ש    )ל(  שפתי חכמים  

וגו':   הנחלים  יותר:    )מ(כל  טובים  הדגים  חכמים( דבאספמיא   )שפתי 
 
עזרא  הארץ:    ימיםואמר    אבן  כל  שיקיף  ים  שום  שאין  עזרא( בעבור   )אבן 

 
ה אֶרֶץ  הרמב"ן  שָּ ים לַיַבָּ א אֱלֹה  רָּ קְּ ה" כי בהפרד וַי  שָּ . יאמר כי שמה הראוי לה "יַבָּ

המים מן העפר היא יבשה אבל יקרא אותה "אֶרֶץ" כשם כלל היסודות הנברא 
חתונים מכיר בראשון והטעם כי בעבורה נבראו שתהיה ישוב לאדם שאין בת

שקרקע  לפי  מים"  "ים  הוא  כאילו  ים"  "יַמִׁ ם  הַמַיִׁ למקוה  וקרא  זולתו  בוראו 
ד מֵעַל   )ישעיהו יא ט(המקוה נקרא "ים" כדכתיב   אֶת הַיָּם הוֹרִׁ ים וכן וְּ כַסִּׁ ם לַיָּם מְּ כַמַיִׁ

ר   קָּ יז(הַבָּ טז  ב  כן   )מלכים  יקרא  גדול  מים  מקוה  שהוא  מפני   כי 
 

ים א אֱלֹהִׁ י טוֹב"    "וַיַרְּ הוא קיומם בחפצו והענין כי כאשר הלבישם הצורה הזו    -כִׁ
מפני   )ב"ר ד ו(וזה מה שאמרו רבותינו    )בפסוק ד( חפץ בהם והיה הקיום כמו שפירשתי  

מה לא נאמר כי טוב בשני לפי שלא נגמרה מלאכת המים לפיכך כתוב בשלישי 
היום   למלאכת  ואחד  המים  למלאכת  אחד  פעמים   )הרמב"ן(שני 

 
. והיא המוזכרת בפסוק ראשון בראשית ויקרא אלהים ליבשה ארץ  אור החיים 

תתפרש בב' אופנים או לשון קריאת שם או לשון צעקה   ויקראוגו', ואומרו תיבת  
צעק עליה לבל תתפשט עוד כאומרם ז''ל )חגיגה י''ב.( שאמר לעולמו די, וכיון 
ששמעה ולא נתפשטה עוד קראה ארץ כאמרם ז''ל )ב''ר פ''ה( שעל שם שנתרצית  

לא זה הוא התהום האמור בפסוק ב' כי התהום    קרא ימיםנקראת ארץ. ואומרו  
מר על כללות מימות ואשר מתחת לארץ גם מימות הניקוים היה אז בבחינת  יא

תהום קודם שניראת הארץ כי היו שוים בתערובת עם מימות אשר הם הן היום  
חוזר גם על מקוה המים כי בזה יש    וירא אלהים כי טובתחת לארץ, ואומרו  

 )אור החיים(  חיות וקיום העולם כי ממנו גשמים בעולם כאומרם ז''ל )תענית ט:(:
 
. קרא החלק בשם הכל כי אמנם זה החלק  ויקרא אלהים ליבשה ארץ  ספורנו 

. רצה כן בשביל וירא אלהים כי טוב  היה עקר המכוון מכלם כאמרו לשבת יצרה: 
המכוון: טוב  שהוא   )ספורנו(    התכלית 

 
 

ינוֹ    }יא{ מִׁ י לְּ רִׁ י עֹשֶה פְּ רִׁ יעַ זֶרַע עֵץ פְּ רִׁ רֶץ דֶשֶא עֵשֶב מַזְּ אָּ שֵא הָּ ים תַדְּ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
כֵן:  י  הִׁ וַיְּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  בוֹ  עוֹ  זַרְּ  אֲשֶר 

 
בַד   אונקלוס  ין עָּ ילַן פֵירִׁ רַע אִׁ דְּ זְּ עֵהּ מִׁ בַר זַרְּ א דְּ בָּ סְּ ה עִׁ אָּ יתְּ א דִׁ עָּ אֵית אַרְּ יָּ תַדְּ  וַאֲמַר יְּ

כֵן: ה  וַהֲוָּ א  עָּ אַרְּ עַל  בֵהּ  עֵהּ  זַרְּ בַר  י  דִׁ נֵהּ  זְּ לִׁ ין   )אונקלוס(   פֵירִׁ
 
יד פֵירֵי   יונתן  ילֵן פֵירֵי עֲבִׁ אִׁ ע וְּ רָּ דְּ זְּ רֵיהּ מִׁ יזְּ בִׁ א דְּ בָּ ישְּ אֵי עִׁ יתְּ א דִׁ עָּ בֵי אַרְּ יָּ תַרְּ וַאֲמַר יְּ

כֵן: ה  וַהֲוָּ א  עָּ אַרְּ עַל  בֵיהּ  רֵיהּ  זְּ בִׁ דְּ נֵיהּ  זְּ יו  לִׁ  נתן( )תרגום 
 



לא דשא לשון עשב ולא עשב לשון דשא, ולא   )נ(  תדשא הארץ דשא עשב.  רש"י 
היה לשון המקרא לומר תעשיב הארץ, שמיני דשאים מחולקין, כל אחד לעצמו 
נקרא עשב פלוני, ואין לשון למדבר לומר דשא פלוני, שלשון דשא הוא לבישת 

סה לבוש עשבים, תתמלא ותתכ  תדשא הארץ.הארץ כשהיא מתמלאת בדשאים:  
, כולן בערבוביא, וכל שורש לעצמו נקרא )גראזיכט(בלשון לע"ז נקרא דשא ארברי"ץ  

שיהא עץ פרי.  במקום אחר:    )ע( שיגדל בו זרע לזרוע ממנו    )ס(  מזריע זרע.עשב:  
טעם העץ כטעם הפרי. והיא לא עשתה כן, אלא ותוצא הארץ וגו' ועץ עושה 

נפקדה גם היא על   )צ(נתקלל אדם על עונו  לפיכך כש  )פ(פרי, ולא העץ פרי,  
 )ק( הן גרעיני כל פרי, שמהן האילן צומח    אשר זרעו בו.:  )ונתקללה ס"א אינו ודו"ק(עונה  

אותן:    )רש"י(כשנוטעין 
 
קשה לרש"י למה לא נאמר תדשא הארץ דשא מזריע זרע, או   )נ(  שפתי חכמים  

ר"ל דמזריע הוא לשון מפעיל שהוא הפעיל את אחרים:   )ס(תעשיב הארץ עשבים:  
 )פ( כלומר שהאדם יכול לזרוע במקום אחר, ולשון מפעיל קאי על האדם:    )ע(

משום  כוונתה  היה  דכך  וי"ל  ששינתה,  של האדמה  מאי טעם  הקשה מהרש"ל 
ציוה לאדמה שתוציא עץ פרי, דומה לעשב שקלחיו ועליו שוים, אף זה שהקב"ה  

יהיה עציו ופריו שוה, ואז האדמה לקחה סברא זו, ומה עשב שטבעו הוא שקלחיו 
ועליו יהיו שוים, אפילו הכי אי אפשר לאכלם, אלא שצריך מעט תקון, אילנות 

ם שנוי ותיקון, שאין טבען כך, ואינו סברא להיות שוה ק"ו אם יהיה כך שצריכי 
בצווי חד למינהו על  ג"כ דלמה כתוב  ובזה מתורץ  כן,  ומשום הכי לא עשתה 
י"ל שבשעה  וחד בפני עצמו, אלא  תרווייהו, ובעשייה כתב למינהו על כל חד 
שהקב"ה ציוה שיהא העשב ועץ פרי שוה, משום הכי כתיב חד למינהו אתרווייהו, 

והוצרך   )צ(, לכן כתיב תרי למינהו:  כלומר שיהא בחד מין אבל הארץ לא עשתה כן
בפסוק ארורה האדמה וגו', נפקדה   )ג' י"ז( לקלל גם האדמה כמו שכתב רש"י לקמן  

משל ליוצא וכו',   )הובא ברש"י שם(גם היא דהא והא גרמו, ומה שהוכרחו רז"ל לומר  
למה כתיב באילנות אשר   )ק( משום דס"ל דמלת בעבורך משמע ולא בעבורה:  

בי עשב כתיב מזריע זרע, לכן פירש וכו', ר"ל כי עיקר של אילנות זרעו בו, וג 
צמיחתן מענף של אילן אחר שמרכיבין או שנוטעין אותו, לכן נקט כאן אשר זרעו 
בו שעיקרו של זרעו דהיינו הגרעינין אינן זריעתו, לאפוקי גבי עשבים צומחין רק  

הזרע:   חכמים( מן   )שפתי 
 
. אמר הכתוב תדשא הארץ ישרצו. תוצא. והנה שם כח בארץ ויאמר  אבן עזרא 

וזו היא התולדות וטעם   )אבן כמו תצמיח:    תדשאובמים לעשות במצות השם 
 עזרא( 

 
דֶשֶא  הרמב"ן  רֶץ  אָּ הָּ שֵא  תַדְּ ים  אֱלֹה  ֹּאמֶר  כח  וַי הארץ  בתולדות  שיהיה  גזר   .

שירמו ויתכן  לעד  קיים  המין  שיהיה  כדי  זרע  ומוליד  הנזכרת  הצומח  בארץ  ז 



בפסוק הראשון שימשך ממנה כח מצמיח והנה נאצלו מכחה היסודות למיניהם  
בשלישי   )ב"ר יא ט(ומהם צמחו בגן עדן דשאים ואילנות ומהם בעולם וזהו שאמרו  

אין לך כל עֵשֶב ועשב   )שם י ו(ברא שלש בריות אילנות ודשאים וגן עדן ועוד אמרו  
)איוב לח  אותו ואומר לו גדל הדא הוא דכתיב    מלמטה שאין לו מזל ברקיע ומכה

רֶץ שוטר ואמר שיהיה כל זה למינהו    לג( אָּ רוֹ בָּ טָּ שְּ ים מִׁ שִׁ ם תָּ ם אִׁ יִׁ מָּ תָּ חֻקוֹת שָּ דַעְּ הֲיָּ
ם כי הזורע אותם מכחיש בכח מעשה בראשית ועוד אבאר בו   אַיִׁ לְּ והוא אסור הַכִׁ

דֶשֶא  )בויקרא יט יט(בעזרת השם   עֵשֶב ולא    וכתב רבינו שלמה  דֶשֶא לשון  עֵשֶב לא 
דֶשֶא שלשון דֶשֶא לבישת הארץ בעשבים ואין לומר דֶשֶא פלוני וכל  עֵשֶב לשון 
יתרבה   לא  "דֶשֶא"  לשון  כן  שאם  נכון  זה  דברו  ואין  עֵשֶב  נקרא  לעצמו  שרש 

  והרב עצמו מזכיר דשאים  )חולין ס(וחכמים אומרים הרכיב שני מיני דשאים מהו  
שֵא   "תַדְּ יאמר  ולכן  המזריע  הגדול  הוא  עֵשֶב  וְּ הצומח  הקטן  הוא  דֶשֶא  אבל 
רֶץ" ולא יתכן לומר "תעשיב" וכל קטן הצומח מן הארץ יקרא "דֶשֶא" אף   אָּ הָּ
רֶץ דֶשֶא עֵשֶב  אָּ שֵא הָּ באילנות ולכן ימשך תדשא הארץ עץ פרי כי לא אמר "תַדְּ

י" והנה הוא כטע רִׁ א ותוציא עֵץ פְּ שָּ י עֵץ נָּ ר כִׁ בָּ דְּ אוֹת מִׁ אוּ נְּ שְּ י דָּ ם צמיחה וכן כִׁ
יוֹ   רְּ ואני תמה איך לא הזכיר הכתוב אילני הסרק ואיך צוה בעץ פרי   )יואל ב כב(פִׁ

אף אילני סרק עשו פירות ואם  )ב"ר ה ט(לבדו ואולי בזה נתעוררו רבותינו שאמרו 
ה"   מָּ אֲדָּ הָּ ה  "אֲרוּרָּ מקללת  כי  נאמר  יזכן  ג  פירוש    ()להלן  שיהיה  ויתכן  סרק  היו 

גזר  ועץ עושה פרי והנה בתחילה  ועשב מזריע זרע  הכתוב תצמיח הארץ צמח 
עוֹ בוֹ"   י אֲשֶר זַרְּ רִׁ נלמוד   )פסוק יב(בעשבי הסרק ובאילני הסרק וממה שאמר "עֹשֶה פְּ

הענף ליטע מהם  במקצתם  פי שהמנהג  על  אף  מזרעם  יצמחו  כל האילנות   כי 
 )הרמב"ן( 

 
וגו'  אור החיים  )חולין ס.( אמרו שהגם שלא אמר ויאמר אלהים תדשא  רז''ל   .

הבורא למינו אלא לעץ נשאו הדשאים קל וחומר וכו'. וקשה כי לסדר הכתוב 
ממש   סמוך  תכף  נתעכבו מלצאת  למה  כן  ואם  הדשאים  על  דבריו  ה'  הקדים 

ול וחומר.  קל  נשאו  שממנו  עץ  להוציא  אומר  ה'  שגמר  עד  ה'  מה  למאמר  פי 
שפירשתי בפסוק בראשית כי כל מקום שיאמר דבר גבורות בשם אלהים ידבר 

 )אור החיים(   בדבור אחד כל המאמר אם כן לא היתה הקדמה לדשאים קודם לעץ:
 
מדבר:דשא  ספורנו  נאות  דשאו  כי  כאמרו  בהמה  למאכל  עשבים  מיני  עשב   . 

רכב משני מינין לא  . כי המועץ פרי עושה פרי למינו  . למאכל אדם:מזריע זרע
. נתקיים כן בלתי שיקבל הפחות והיתר באופן שאם יקרה צמח  ויהי כן  יוליד:

יוליד:   לא  מינים  משני   )ספורנו(  מורכב 
 
כי כל עץ נקרא עץ של פרי וכולם עושים פרי   עץ פרי עושה פרי למינו.  כלי יקר 

מקצתם למאכל ומקצתם לרפואה, ומ"ש עושה פרי למינו נראה לפרש כי האדם 
עץ השדה הוא ודומה לו הן מצד תמונת קומתו הן מצד שיש לו השארות נצחי  

כי יש לעץ תקוה. וכל הדשאים מתיחסים לשאר הבעלי   )איוב יד.ז(כמו האדם כמ"ש  
היותם נמוכים בקומה הן מצד שאין להם שורש וענף כי אם כציץ חיים הן מצד 

וימל   יד.ב(יצא  למזגו של האוכל )שם  נאות  מין מאכל שיהיה  כל  ברא  והקב"ה   .
וצירף כל מין למינו כמ"ש ומשביע לכל חי רצון, ר"ל דבר שהוא רצונו מצד היותו 

לאכלה כי   קרוב לטבעו ומזגו לכך נאמר ולכל חית הארץ וגו' את כל ירק עשב
אין העשב יאות אלא דווקא למין החי הבלתי מדבר החומרי. אבל אל האדם  
וגו', כי מצד חלק החומרי  וגו' ואת כל העץ  אמר הנה נתתי לכם את כל עשב 
שבאדם יאות לו גם העשב ומצד עירוב הרוחניות שבו יאות לו פרי העץ ואז ילך 

מינו דהיינו האדם. ועשב   כל מין למינו לכך נאמר עושה פרי למינו למי שהוא 
מזריע זרע לא הזכיר בו למינו לפי שהוא גם כן לאדם אע"פ שאינו מינו מכל וכל.  



החומר  לחלק  דהיינו  למינהו  א'  מצד  שהוא  מצד  למינהו  הזכיר  בעשייה  אבל 
 שבאדם.

 
אמרו, שחטאה הארץ בזה כי הקב"ה אמר עץ פרי שיהיה טעם    )בר"ר ה.ט(ורז"ל  

לא עשתה כן, על כן כשחטא האדם נפקדה גם היא על   העץ כטעם הפרי והיא
עונה ונתקללה. וכאן מקשים למה לא נתקללה מיד, ונראה שלא קשה מידי יען 
כי עיקר הקללה היתה שתוציא הארץ יתושין ופרעושין כמו שפי' רש"י על פסוק  

חטא   )ג.יז( שלא  וכ"ז  לאדם  המזיקין  דברים  אלו  וכל  בעבורך  האדמה  ארורה 
נתקללה האדמה להעלות דברים ארורים כי אף אם האדמה חטאה  האדם לא  

מ"מ האדם מה פשעו כי ידלקו אחריו פרעושים ויתושין אבל כאשר חטא גם  
בפסוק ותטמא    )יח.כה(האדם נעשו שניהם ראוים לקללה זו. ולקמן פ' אחרי מות  

לנבראים   שתתן  היה  ית'  האל  שרצון  בע"ה  יתבאר  עליה  עונה  ואפקוד  הארץ 
זך ודק והיא נתנה חומר גס ועב ואילו היתה נותנת חומר זך ודק היה כל חומר  

עץ עצמו כטעם הפרי גם האדם לא היה נוטה אל המוחשות ביותר ולא היה בא  
לכלל חטא. אמנם מצד שעברה ונתנה חומר גס גרמה לעשות עץ עושה פרי ולא  

חומריות  עץ פרי ודבר זה גרם ג"כ לחטא האדם אשר בסיבה זו נטה האדם אל ה
כמו  עונה  עליה  ונפקד  בכל חטאת האדם תלקה הארץ  כן  על  על החטא,  ונפל 
בע"ה.  לקמן   שיתבאר 

 
בדבר, נכון  אחר  טעם  ליתן  רצון   ונראה  שינתה  שהארץ  הנחש  שראה  לפי  כי 

בוראה ואף על פי כן לא נענשה על כן מצא הנחש מקום לומר אל האשה לא מות 
בוראה רצון  על  על מה שלא    תמותון אף אם תעבור  נענשה הארץ  כדרך שלא 

הוציאה עץ שטעמו כטעם הפרי, ועל כן אמר הנחש אף כי אמר אלהים לא תאכלו 
מכל עץ הגן כלומר וכי ראוי העץ לאכילה עד שצוה לכם שלא תאכלו אפילו מן 
העץ, ותאמר האשה מפרי עץ הגן נאכל מודה אני לדבריך שרק פרי עץ הגן ראוי 

לא הוצרך לצוות לנו כי אם על פרי העץ שבתוך הגן ולא    לאכילה ולא העץ על כן
על העץ. ויאמר הנחש לא מות תמותון שהרי אי את מודה שבזה שינתה הארץ 

אתם.   גם  תמותון  לא  כך  נענשה,  לא  כן  פי  על  יקר( ואף   )כלי 
 
 

בוֹ    }יב{ עוֹ  זַרְּ אֲשֶר  י  רִׁ פְּ עֹשֶה  עֵץ  וְּ ינֵהוּ  מִׁ לְּ זֶרַע  יעַ  רִׁ מַזְּ עֵשֶב  דֶשֶא  רֶץ  אָּ הָּ וַתוֹצֵא 
טוֹב:  י  כִׁ ים  אֱלֹהִׁ א  וַיַרְּ ינֵהוּ  מִׁ  לְּ

 
ין   אונקלוס  בֵד פֵירִׁ ילַן עָּ אִׁ י וְּ נוֹהִׁ זְּ רַע לִׁ דְּ זְּ עֵהּ מִׁ בַר זַרְּ א דְּ בָּ סְּ ה עִׁ אָּ יתְּ א דִׁ עָּ אַפֵקַת אַרְּ וְּ

בַ  ב:דְּ טָּ אֲרֵי  יָּ  יְּ א  וַחֲזָּ י  נוֹהִׁ זְּ לִׁ בֵהּ  עֵהּ  זַרְּ  )אונקלוס(   ר 
 
א    יונתן  נֵיהּ וַחֲמָּ זְּ יד פֵירֵי לִׁ ן עַבִׁ ילָּ אִׁ רַע וְּ דְּ זְּ רֵיהּ מִׁ זְּ בִׁ א דְּ בָּ יסְּ ין עִׁ אִׁ יתְּ א דִׁ עָּ קַת אַרְּ פָּ הַנְּ וְּ

ב: טָּ אֲרוּם  יָּ  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
אף על פי שלא נאמר למינהו בדשאין בציווייהן, שמעו   ותוצא הארץ וגו'.  רש"י 

כדמפורש באגדה בשחיטת   )ר(שנצטוו האילנות על כך, ונשאו קל וחומר בעצמן,  
ס.(חולין    )רש"י( :  )חולין 

 
ומה אילנות שהם גדולים וענפיהם מרובים וגדולים ואינן יכולין   )ר(  שפתי חכמים  

היכר ביניהם דזה מין פלוני, ואפילו   לעמוד רצופין, ואפילו אם יתערבו יחד יש



הכי יצאו למינם, אנו שקטנים אנחנו ואם נהיה מעורבים יחד אין היכר בינינו, 
למינינו:   לצאת  אנו  שצריכין  וכמה  כמה  אחת  חכמים( על   )שפתי 

 
עזרא  בו  אבן  זרעו  מינו:  אשר  שומר  א'  וכל  בפרי  שהזרע  עזרא( .   )אבן 

 
א    הרמב"ן  י טוֹבוַיַרְּ ים כ  . קיום המינין לעד והנה לא נתיחד יום למאמר הזה  אֱלֹה 

לבדו מפני שאיננו מעשה מיוחד כי הארץ כאשר תצמיח או שתהיה ארץ מליחה  
היא   )הרמב"ן(   אחת 

 
. ר''ת מזל שאין לך עשב שאין לו מזל למעלה: מזריע זרע למינהו  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 
. אחר שאמר הכתוב ויהי כן לא היה צריך לומר כל ותוצא הארץ וגו'  אור החיים 

פסוק זה, אלא הטעם הוא להשמיענו ב' דברים מחודשים אחד בדשאים ואחד 
נין בעץ, אחד בדשאים שעשו קל וחומר ויצאו למיניהם. וצריך לדעת לאיזה ע

להרכיב   שאין  בא  להודיענו  כי  ואולי  בערבוביא  יצאו  שלא  הכתוב  הודיענו 
דשאים זה בזה וכדבעי רבינא במסכת חולין דף ס' וזה לשונם הרכיב דשאים זה  
על גב זה לר' חנינא בר פפא מהו כיון דלא כתיב בהו למינהו וכו' או דלמא כיון 

דמ  למינהו  בהן  דכתיב  כמאן  אידיהו  ופירש''י דהסכים הקב''ה  ע''כ.  תיקו  יא 
בד''ה לרבי חנינא וזה לשונו דאמר מדעתן יצאו למיניהם ולא נצטוו על כך, ע''כ. 
משמע מדבריו דהש''ס סובר כי מן הסתם נצטוו על כך והגם שלא הוזכר בפירוש 
סמוך לדשאים מה שאמר הכתוב למינו לבסוף חוזר על העץ ועל הדשא, והנה  

דלא אמר ה' למינהו אלא לעץ והדשאים נשאו קל לפי דברי ר' חנינא בר פפא  
ותוצא הארץ שהדשאים נשאו הקל  לומר  וחומר השמיענו הכתוב במה שחזר 
וחומר. ולמאי דסובר הש''ס אם לא היה דברי ר' חנינא בר פפא שאומרו למינו 
בוריין  על  הדברים  הבינו  ישמיענו שהדשאים  כי  נראה  הדשאים,  על  גם  חוזר 

גם  למינו  שאמר  לנו מפסוק    שמה  מובן  היה  לא  וזה  אומר,  הוא  הדשאים  על 
ראשון, והגם שאמר בפסוק ראשון ויהי כן אף על פי כן אין מובן אומרו למינו 
אם חוזר לכל האמור בפסוק, ובא הכתוב הב' והכריע שחוזר אומרו למינהו לכל  
הדברים  כסדר  ה'  שיאמר  מקום  שבכל  למד  אתה  ומכאן  בכתוב,  האמור 

בעני הדשאים: הנאמרים  שפעלו  כמו  הם  דבריו  שפירוש  זה   ן 
 

הכ' במפעל הוצאת העץ כי הארץ לא קיימה מאמר הבורא שהוא אמר  והודיענו
לה עץ פרי שעץ עצמו יהיה טעמו כטעם פרי והיא הוציאה עץ עושה פרי ולא כן 
עצמו:   העץ 

 
זה אביט איך תמרוד הארץ ברוקע הארץ, ומה גם כי אין לה יצר הרע, שלא    ואל

וכו'  מדבעטה  לבהמה  אם  כי  הרע  יצר  לה  שיש  ס''א(  )ברכות  חכמים  הוכיחו 
ופירשנוהו במקומו )בס' חפץ ה'( כי לצד שהיא צריכה לחוש היצר להזקק עשה  
יצר הרע שיסיתה   לה  יצר המחמם אבל הארץ לא מצינו לה שיש  לה  הקב''ה 
ה':   פי  לעבור  מרד   למרוד 

 
בבריאה שאמר ה' שתוצא הארץ אילני יש לחקור זאת כי לא מצינו מוזכר    עוד

סרק לתשמיש עצים ואנו רואים שגדלה בחינת העצים שהם בעולם אין קץ רבו 
מאילני פירות. ולזה אפשר לומר כי קודם קללת הארץ אשר אררה ה' היו כל 
כל  היו  ולא  כחה  נתמעט  האדמה  שקלל  אחר  אלא  פירות  עושים  האילנות 



וד קוצים  אלא  פירות  עושים   רדרים: האילנות 
 

פירושן של דברים הוא כי הארץ דקדקה בחכמת ה' אשר יסד בה דכתיב   אכן
חכמה יסד ארץ דקדקה מאמר ה' לה שתוצא עץ פרי עושה פרי שסובל )משלי ג'( ב

ב' דרכים, האחד שיהיה העץ טעמו כטעם פריו שאז תהיה הכוונה שיהיה העץ 
פרי וגם עושה פרי. ומאומרו עושה פרי פירשה דרך אחר שהכוונה הוא על זה  

ב' הדרך עץ פרי לבד ועושה פרי לבד פירוש עץ שיעשה פרי לבד מהראשון והם  
מינים. וטעם שלא אמר ועושה פרי בוא''ו שלא להבין שיהיה העץ עצמו פרי ועוד 
לו שיעשה פרי. גם במשמעות עץ פרי יש בה ב' דרכים, הא' עץ שהוא עצמו פרי, 
והב' שהוא ראוי לעשות פרי והוא אינו עושה פדי, ונתחכמה האדמה והוציאה ג' 

ם אילנות שעושים פירות ואין  מינים הנשמעים בדברי ה' לרוב זריזותה, הא' ה 
טעם עצם כטעם פרים, והב' שעושים פירות וטעם עצו כטעם פריו והוא עץ הדעת  
טוב ורע שאמרו ז''ל )ב''ר פט''ו( שהיה טעם עצו כטעם פריו, והג' הוא עץ שהוא  
דומה לעץ פרי והם אילני סרק והרי היא נזדרזה לעשות כל הנשמע, והוא שאמר 

בתוספת וא''ו    ועץ, דקדק לומר  ועץ עושה פריוגו'    שאותוצא הארץ דהכתוב  
ללא צורך, כמו שכן דבר הכתוב בסמוך בדברי ה' שלא הוצרך לומר ועץ בתוספת  
ו' נתכוון הכתוב לומר מלבד שאר עצים שהוציאה הוציאה עוד עץ עושה פרי,  
וכאן ריבה עץ פרי שאמרו ז''ל שעץ הדעת היה טעם עצו כטעם פריו. ואפשר דכלל 
קללת  קודם  שהיו  לכשנאמר  בעולם  שישנם  פרי  עושים  שאינם  עצים  כן  גם 
האדמה, וטעם שקלל ה' האדמה למאן דאמר על אשר שינתה אפרש במקומו  

דשמיא:   החיים(  בסיעתא   )אור 
 
)דף ס' ע"א( דריש, שנשאו   ותוצא הארץ דשא למינהו.  דעת זקנים  במס' חולין 

ואמר, יהי כבוד ה' לעולם. וקשה למאן דשאים ק"ו בעצמן וכו', פתח שר העולם  
דאמר, חנוך זה מטטרו"ן, ומטטרו"ן זה שר העולם, שהרי באותה שעה, עדיין 
כמאן   הויא  לא  דההיא  י"ל,  ועוד  הוי.  העולם  שר  דתרי  וי"מ  חנוך.  נברא  לא 
דאמר, חנוך זה מטטרו"ן, ומיהו אף לדידיה י"ל, דנהי דאיהו לא נברא, נשמתו 

נבר גבי ספר תולדות אדם,  או מזלו, מיהא  כדאשכחן  א, שאמר לההוא קרא, 
אותן   נבראו  שלא  אעפ"י  וחכמיו,  דור  דור  הקב"ה  שהראה  מלמד  דדרשינן, 

לו: הראה  ומזלם  נשמתם  מ"מ  זקנים(   הדורות,   )דעת 
 
 

י:     }יג{ ישִׁ לִׁ שְּ יוֹם  בֹקֶר  י  הִׁ וַיְּ עֶרֶב  י  הִׁ   )פ( וַיְּ
 
י:    אונקלוס  אִׁ יתָּ לִׁ תְּ יוֹם  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה   )אונקלוס(   ]פ[וַהֲוָּ

 
אֵי:  יונתן  יתָּ לִׁ תְּ יוֹם  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה  יונתן(   וַהֲוָּ  )תרגום 

 
 

יוּ     }יד{ הָּ ה וְּ לָּ יְּ יל בֵין הַיוֹם וּבֵין הַלָּּ דִׁ הַבְּ ם לְּ מַיִׁ יעַ הַשָּ קִׁ רְּ אֹרֹת בִׁ י מְּ הִׁ ים יְּ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
ים:   נִׁ שָּ וְּ ים  יָּמִׁ וּלְּ ים  מוֹעֲדִׁ וּלְּ אֹתֹת   לְּ

 
לֵ   אונקלוס  וּבֵין  א  מָּ מָּ יְּ בֵין  א  שָּ רָּ אַפְּ לְּ מַיָּא  שְּ דִׁ א  יעָּ קִׁ רְּ בִׁ ין  הוֹרִׁ נְּ הוֹן  יְּ יָּ  יְּ יָּא  וַאֲמַר  ילְּ

ין: נִׁ וּשְּ ין  יוֹמִׁ הוֹן  בְּ נֵי  ימְּ מִׁ וּלְּ ין  נִׁ מְּ זִׁ וּלְּ ין  תִׁ אָּ לְּ יהוֹן   )אונקלוס(   וִׁ
 
יהוֹן   יונתן  יָּא וִׁ א וּבֵינֵי לֵילְּ מָּ מָּ א בֵינֵי יְּ שָּ רְּ מַפְּ מַיָּא לְּ שְּ א דִׁ יעָּ קִׁ רְּ ין בִׁ הוֹרִׁ הוֹן נְּ יָּ יְּ וַאֲמַר יְּ

הוֹ נֵי בְּ ימְּ מִׁ ין וּלְּ נֵי מוֹעֲדִׁ מְּ זִׁ ין וּלְּ נִׁ ימָּ סִׁ רֵישֵי לְּ ין וְּ חִׁ א רֵישֵי יַרְּ שָּ דְּ מַקְּ ין וּלְּ בַן יוֹמִׁ ן חוּשְּ



ין: וּמַחֲזוֹרִׁ א  יהֲרָּ סִׁ א וּמוֹלַד  שָּ מְּ קוּפַת שִׁ וּתְּ ין  נִׁ בוּרֵי שְּ עִׁ וְּ ין  חִׁ יַרְּ בוּרֵי  עִׁ ין  נִׁ )תרגום   שְּ
 יונתן( 

 
וגו'.  רש"י  מארת  נבראו,    יהי  ראשון  להתלות   )ש( מיום  עליהם  צוה  וברביעי 

ברקיע, וכן כל תולדות שמים וארץ נבראו ביום ראשון, וכל אחד ואחד נקבע ביום 
לרבות  הארץ,  ואת  תולדותיהם,  לרבות  השמים,  את  שכתוב  הוא  עליו,  שנגזר 

מארת.  תולדותיה:   אסכרה יהי  ליפול  מארה  יום  שהוא  על  כתיב,  וי"ו  חסר 
היו מתענים על אסכרה שלא תפול בתינוקות: בתינוקות, הוא ששנינו, ברביעי  

ימי   )נ"א בג'(אבל בשבעת    )ת(משנגנז האור הראשון,    להבדיל בין היום ובין הלילה.
 והיו לאתת. בראשית, שמשו האור והחשך הראשונים יחד, בין ביום בין בלילה:  

תחתו   )א(כשהמאורות לוקין סימן רע הוא לעולם, שנאמר מאותות השמים אל  
ב.()וגו'   י,  הפורענות: ירמיה  מן  לדאוג  צריכין  אתם  אין  הקב"ה,  רצון  בעשותכם   ,

על שם העתיד, שעתידים ישראל להצטוות על המועדות, והם נמנים   ולמועדים.
יום   )ג(שמוש החמה חצי יום ושמוש הלבנה חציו הרי    ולימים.הלבנה:    )ב(למולד  
ימים    ושנים.שלם:   שס"ה  יום( לסוף  ורביע  יגמרו)ס"א  בי"ב    ,  מזלות   )ד(מהלכתם 

וחוזרים ומתחילים פעם שניה   )ס"א והוא שס"ה יום ורביע יום(המשרתים אותם, והיא שנה,  
הראשון:   כמהלכן  בגלגל   )רש"י(לסבב 

 
קשה לרש"י דהוה ליה למימר יהי מאורות ואח"כ והיו למאורות   )ש(   שפתי חכמים  

קשה   )ת(ייתן ברקיע:  ברקיע, ר"ל דהוה ליה למימר בריאתן מקודם ואח"כ תל
שמע מינה שיש חתה באם שילכו    )א(לרש"י והא כבר כתיב ויבדל אלהים וגו':  

שהוא מחיבור שני המאורות כידוע לחכמי העיבור, ולכן תלה   )ב(בדרכי העכו"ם:  
שס"ה ימים קאי על   )ד(ר"ל יום שלם דהיינו י"ב שעות:    )ג( המועדים בשניהם:  

החמה ושנת הלבנה שהם שנ"ד ימים מובלעים בשנת החמה, ולפי ששנת החמה 
היא מצד מהלכתה לסבב כל הי"ב מזלות, ושנת הלבנה היא מחוברת עם השמש 
בכל אחד מהי"ב מזלות, לכן תלה השנה בשניהם יחד, ואע"פ שהלבנה גומרת 

ידועות:   ושעות  ימים  בכ"ט  חכמים( מהלכתה   )שפתי 
 
יהי' בעבור שידברו בה הרבה הוא ליחיד. ולרבים גם   יהי. מלת  ויאמר  אבן עזרא 

. שעות ויתכן להיו' לאותו'  ולמועדי'. רגעי':  לאותותלנקבה כי יהי' נערה בתולה:  
על קדרות הלבנ' והשמש. ודלוג דמות הככבים כי הכוכבים סבת דמות הנרא'.  

נוסף לא אמר כלום:  כטעם מאותות השמים. והאומר כי למ''ד לאותו והיו  ת 
. אמר חכם גדול ספרדי כי הרקיע נחלק על שמנה חלקים לזי''ן הכוכבים  לאותות

וגלגל המזלות וזה לא יתכן כי אין גוף למעלה מגלגל המזלות.והנה הכתוב אומר 
שיורה שיש שמים למעל' ממנו. וכן שמי השמים. לרוכב בשמי    ברקיע השמים

וקדם במקום הזה א ברח מזה שמי קדם.  זצ''ל  רב סעדיה  והגאון  יננו מזרח. 
המקום והנכון בעיני שהשמש והלבנה וכל הכוכבים הם מאירות ברקיע כי שם  

עזרא( יראו:    )אבן 
 



אוֹרוֹת  הרמב"ן  י מְּ ה  . הנה האור נברא ביום ראשון ומאיר ביסודות וכאשר נעשה  יְּ
הרקיע בשני הפסיק באור ומנע אותו מהאיר ביסודות התחתונים והנה כאשר 
נבראת הארץ בשלישי היה בה חשך ולא אור ועתה ברביעי רצה הקב"ה שיהיו  

יר עַל   אִׁ הָּ ם לְּ מַיִׁ יעַ הַשָּ קִׁ רְּ רֶץ" ברקיע מאורות מגיעים אור לארץ וזה טעם "בִׁ אָּ הָּ
כי  אוֹרוֹת"  מְּ י  הִׁ "יְּ וענין  הארץ  על  האיר  ולא  הרקיע  מן  למעלה  היה  האור  כי 
מחומר השמים גזר בראשון שיהיה אור במדת היום ועתה גזר שיתגשם ויתהוה  
ויתלו  בלילה  מאיר  האורה  קטן  אחר  וגוף  האורה  גדול  ביום  מאיר  גוף  ממנו 

ו ששם בארץ כח הצמיחה  שניהם ברקיע השמים שיאירו גם למטה ויתכן כי כמ
במקומות ממנה כן שם ברקיע מקומות מוכנים ומזומנים לקבל האורה והגופים  
יקראם   ולכן  השהם  ואבני  האספקלריאות  כגון  מזהירים  אור  מקבלי  האלה 

כן   המזמור  שקראם  פי  על  אף  ים  אוֹרִׁ לא  אוֹרוֹת  ז(מְּ קלו   )תהלים 
 

ה" לָּ יְּ יל בֵין הַיוֹם וּבֵין הַלָּּ דִׁ הַבְּ כתב רש"י משנגנז האור הראשון אבל בששת   -  "לְּ
ימי בראשית שמשו האור והחשך זה ביום וזה בלילה ואיני רואה שיהיה זה דעת  
רבותינו המזכירים "גניזה" על האור הראשון אבל לדעתם האור הראשון שמש  
בו אז ממנו שני המאורות האלה כמו   ונעשו  וברביעי נאצל ממנו  ימים  שלשה 

נובלת אורה של מעלה גלגל חמה כי לפי שלא היה העולם הזה   ()ב"ר יז השאמרו  
ושמשו  הבא  לעולם  לצדיקים  גנזו  אמצעות  בלי  ההוא  באור  להשתמש  ראוי 

תני אורה שנבראת    )ג ו(בנובלת הזו מיום רביעי ואילך כך אמרו בבראשית רבה  
בששת ימי בראשית להאיר ביום אינה יכולה מפני שהיא מכהה גלגל חמה בלילה  

ינה יכולה שלא נבראת להאיר אלא ביום והיכן היא נגנזה והיכן היא מתוקנת א
שנאמר   לבא  לעתיד  כו(לצדיקים  ל  אוֹר   )ישעיהו  וְּ ה  הַחַמָּ אוֹר  כְּ ה  נָּ בָּ הַלְּּ אוֹר  יָּה  הָּ וְּ

ים שבעה אתמהה לא שלשה הן כאינש   עַת הַיָּמִׁ בְּ אוֹר שִׁ ם כְּ תַיִׁ עָּ בְּ יֶה שִׁ הְּ ה יִׁ הַחַמָּ
מפקי אנא  "כן  הוא  דאמר  אדם  בני  לשון  כלומר  דמשתותי"  יומי  לשבעה  ד 

שיאמר "אני מפקיד ושומר זה הבשר לשבעת ימי המשתה שלי" לא שיספיק לו 
אוֹר שהיה   ים" כְּ עַת הַיָּמִׁ בְּ לשבעה כולם אלא שיוציא אותו בתוכם וכך אמרו "שִׁ

 ויבדל רבי יהודה ברבי סימון אמר  )ב"ר ג ו(בימים ההם במקצתם ושם אמרו עוד  
הבדילו לו ורבנן אמרין הבדילו לצדיקים לעתיד לבא ואם תוכל לדעת כוונתם  
באמרם בברכת הלבנה "עטרת תפארת לעמוסי בטן" תדע סוד האור הראשון  
והגניזה וההבדלה שאמר הבדילו לו וסוד שני המלכים המשתמשים בכתר אחד 

ה אחר שיהיה א אוֹר הַחַמָּ ה כְּ נָּ בָּ ם  כאשר בסוף שיהיה אוֹר הַלְּּ תַיִׁ עָּ בְּ ה שִׁ  וֹר הַחַמָּ
 

אוֹתוֹת"   יוּ לְּ הָּ ם    -"וְּ רֶץ דָּ אָּ ם וּבָּ מַיִׁ ים בַשָּ תִׁ השנוי שיולידו ויעשו ממנו אותות וּמוֹפְּ
ן   שָּ ימֲרוֹת עָּ תִׁ אֵש וְּ תוּ    )יואל ג ג(וָּ ם אַל תֵחָּ מַיִׁ ולמועדים    )ירמיהו י ב(כלשון וּמֵאֹתוֹת הַשָּ

קַ  חוֹם וְּ קוֹר וָּ יר וְּ צִׁ קָּ חוֹרֶף  זֶרַע וְּ ץ וָּ ים מדת יום ומדת לילה ושנים    )להלן ח כב(יִׁ יָּמִׁ וּלְּ
ישלימו מהלכם ויוסיפו שנית לשוב בדרך אשר הלכו בה ושנת החמה בשס"ה 

יום   בשלשים  הלבנה  ושנת   )הרמב"ן( יום 
 
. חסר שלא נברא להאיר אלא השמש. וירח לא נברא אלא כדי מארת  בעל הטורים 

יחיד  תהיה  אם  לחמה  יעבדו  הטורים( ה:  שלא   )בעל 
 
לשון יחיד על ב', בזה    יהי. טעם אומרו  ויאמר אלהים יהי מאורות  אור החיים 

רמז כי א' מהם הוא המאיר ביום ולזה אמר לשון רבים, ובאמצעות שדבר ה'  
ז''ל   כאומרם  הירח  הדבר שנתמעטה  בתכלית  שהיה  מה  שהיה  הוא  זה  בדרך 

דבריו יהיו מאורות בהכרח היה הדבר עומד )חולין ס:( כי אם היה ה' אומר פתח  
לעולם:  יקום  אלהינו  דבר  כי   כן 

 



אם המאורות שוים    להבדיל בין היום ובין הלילהנראה בהעיר עוד, אומרו    עוד
הם ואחד ישמש ביום ואחד ישמש בלילה במה יוכר לילה מיום כיון שלילה כיום  

 יאיר: 
 

האור ותמצא שאמר בפרשה    ירצה הכתוב, להיות שקדם ביום ראשון וברא  אכן
ראשונה ה' פעמים אור ורמזו ז''ל )תיקונים ה( כי ה' אורות נבראו והבדילם ה'  
חלק   מהאורות  האציל  רביעי  ביום  עתה  והן  לצדיקים,  לבא  לעתיד  לנחלתו 

פירוש יהי חלק    יהי מאורותהמספיק לעולם ותלאו ברקיע השמים, והוא אומרו  
והתנה שלא יהיו קבועים אלא שיסובבו כדי אחד מאורות הנבראים ביום ראשון  

שבאמצעות הסיבוב יוכר יום ולילה, וזה עשה לסימן הכרת הימים המקודשים  
ולמועדיםכאומרו   ושניהם    לאותות  חלקים  ב'  נאצלו  המאור  וכשנאצל  וגו', 

לב'  אפשר  אי  הירח  שטענה  ס:(  )חולין  תמצא  ולזה  נבראו.  יום  מדת  לשמש 
ירוש בזמן אחד וכך הובא בדברי רבותינו, שאם  מלכים להשתמש בכתר אחד פ

גבולו של ירח היה בלילה ושל שמש ביום אין כתר אחד לשניהם אלא כל אחד 
על  להאיר  השמים  ברקיע  למאורות  והיו  שאמר  תמצא  וכן  עצמו.  בפני  גבולו 

זמן:   קביעות  בלא  החיים(  הארץ   )אור 
 
ניצוץ . באותו הרקיע הנו יהי מאורות ברקיע השמים  ספורנו  יהי  צר ביום שני 

המאורות ושם יתרבה ויתמזג לפעול בתחתונים כל האמור בפרשה כמו שנראה  
זכים. במים  בעברו  הניצוץ  אור  שיתרבה   )ספורנו(   בחוש 

 
מארת חסר כתיב פירש"י שהוא לשון מארה   יהי מארת ברקיע השמים.  כלי יקר  

כו' אומר אני שלכך הזכיר לשון המורה על הארירה אצל המאורות דווקא, לפי 
צער  בהם  יש  הזמן  תחת  הנופלים  הדברים  וכל  הזמן  סבת  הם  שהמאורות 

י:(כארז"ל   במקום   )מגילה  דווקא  ומסיק  צער  לשון  אינו אלא  ויהי  כ"מ שנאמר 
לשו הוא  בימי  ויהי  בימים  שנאמר  דבר התלוי  לפי שכל  דבר  וטעמו של  צער  ן 

דהיינו הזמן יש לו צער אבל כל הנמצאים העליונים שהם למעלה מן הזמן ואין 
הזמן שולט בהם אין בהם שום צער לכך נאמר יהי מארת חסר שכל הדברים  
שתחת השמש יש להם מארת וצער כי הזמן מבלה הכל. ומ"ש בפרשה ה' פעמים  

  )בר"ר ב.ה( רשה ראשונה ה"פ לשון אור מסכים לדברי המדרש  לשון מאור וכן בפ
האומר ויאמר אלהים יהי אור. אלו מעשיהם של צדיקים וכו' ורצה לפרש טעם  

)כלי   לה' פעמים אור שהם כנגד חמשה חומשי תורה דהיינו מעשיהם של צדיקים.
 יקר( 

 
 

כֵן:    }טו{ י  הִׁ וַיְּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  יר  אִׁ הָּ לְּ ם  מַיִׁ הַשָּ יעַ  קִׁ רְּ בִׁ אוֹרֹת  מְּ לִׁ יוּ  הָּ  וְּ
 
כֵן:  אונקלוס  ה  וַהֲוָּ א  עָּ אַרְּ עַל  א  רָּ הָּ אַנְּ לְּ מַיָּא  שְּ דִׁ א  יעָּ קִׁ רְּ בִׁ ין  הוֹרִׁ נְּ לִׁ יהוֹן   )אונקלוס(   וִׁ

 
א עֲלוֹי אַרְּ   יונתן  נַהֲרָּ מְּ מַיָּא לִׁ שְּ א דִׁ יעָּ קִׁ רְּ ין בִׁ הוֹרִׁ נְּ יהוֹן לִׁ ה כֵן:וִׁ וַהֲוָּ א   )תרגום יונתן(   עָּ

 
למאורת.   רש"י  שיאירו    )ה(  והיו  ישמשו  זאת   )רש"י( לעולם:    )ו(עוד 
 
והכי    )ו(כלומר ועוד נוסף על שמוש להבדיל וגו' שיאירו וכו':    )ה(  שפתי חכמים  

פירושו והיו ר"ל החמה והלבנה למאורות להאיר לבריות, ולכך נקט רש"י מלת 



לעולם ולא נקט לארץ כמו שכתב בקרא, להורות שפירוש על הארץ על אנשי 
לאור:   צריכה  אינה  הארץ  כי  חכמים(הארץ,   )שפתי 

 
עַל    הרמב"ן  יר  א  הָּ לְּ ם  מַי  הַשָּ יעַ  ק  רְּ ב  אוֹרֹּת  מְּ ל  יוּ  הָּ רֶץוְּ אָּ אורם  הָּ שיהיה  הוסיף   .

מגיע לארץ, כי אפשר שיראה להם אור בשמים ויעשו כל המעשים הנזכרים מבלי 
שיאירו בארץ. ולכך אמר שיהיו למאורות ברקיע השמים ומביט בארץ ויאירו 

 )הרמב"ן(   עליה.
 
החיים  וגו'   אור  למאורות  אור והיו  שיהיה  ה'  צוה  כי  יגיד  הכתוב  משמעות   .

ע בשמים ועוד לו שיאיר בארץ, פירוש שיאירו המאורות בכל הקף המאורות בוק
השמים וגם יגיע אורם עד למטה לארץ. עוד ירצה כי הכינם ה' שיאירו תוקף 
אורן ברקיע ומהאור המתפשט ברקיע תאיר ארץ כי אין כח בארץ לסבול תוקף 

  פירוש כי שם יאירו,   למאורות ברקיע השמיםאור המאורות והוא שדקדק לומר  
פירוש כי מאור הבהיר בשחקים תאיר ארץ. ולדבריהם    להאיר על הארץואומרו  

ז''ל )חגיגה יב:( כי המאורות ברקיע ב' אין מאור המאורות בוקע אלא בשמים  
והשמים ב' הם מאירים לארץ. ומה שאמרו ז''ל )יומא כח:( יומא דעיבא כוליה  

ם שמתפשט תוקף שמשא, אינו מכחיש דברינו כי על כל פנים מקום השמש הג
השמש לצדדין יש הבדל בין מקום קביעות השמש שיש בו תוקף יותר מצדדיו 
הארץ  כנגד  מכוון  הנשאר  השמש  תוקף  ומתפשט  ב'  פעם  חוזר  דעיבא  ויומא 
והיינו   העננים  באמצעות  השמים  בגובה  ומתפשט  חוזר  לסבול  שתוכל  שיעור 

שמשא:  החיים(    כוליה   )אור 
 
 . שיבא עליה מאת המאורות אור ממוזג נאות ליושביה: הארץלהאיר על    ספורנו 

כן במצותו:ויהי  המוכרח  ההתמזגות  אותו  כן  נתקיים   )ספורנו(    . 
 
 

שֶלֶת הַיוֹם     }טז{ מֶמְּ דֹל לְּ אוֹר הַגָּּ ים אֶת הַמָּ דֹלִׁ אֹרֹת הַגְּּ נֵי הַמְּ ים אֶת שְּ אֶת  וַיַעַש אֱלֹהִׁ וְּ
ים:   בִׁ הַכוֹכָּ אֵת  וְּ ה  לָּ הַלַּיְּ שֶלֶת  מֶמְּ לְּ טֹן  הַקָּ אוֹר   הַמָּ

 
יָּת    אונקלוס  וְּ א  מָּ ימָּ בִׁ לַט  שְּ מִׁ לְּ א  רַבָּ א  הוֹרָּ נְּ יָּת  בַיָּא  רְּ רַבְּ הוֹרַיָּא  נְּ רֵין  תְּ יָּת  יָּ  יְּ וַעֲבַד 

בַיָּא: כוֹכְּ יָּת  וְּ יָּא  לֵילְּ בְּ לַט  שְּ מִׁ לְּ א  עֵרָּ זְּ א  הוֹרָּ  )אונקלוס(   נְּ
 
ין   יונתן  עִׁ שָּ חַד  וְּ ין  רִׁ עֶשְּ רֵהוֹן  יקְּ אִׁ בְּ ין  וִׁ שָּ וַהֲווֹן  בַיָּא  רְּ רַבְּ הוֹרַיָּא  נְּ רֵין  תְּ יַת  יָּ  יְּ וַעֲבַד 

א   יהֲרָּ ית סִׁ עִׁ תָּ ישְּ תַר כֵן אִׁ ן בָּ א וּמִׁ קֵי שַעֲתָּ ין חוֹלְּ עִׁ רֵין שוּבְּ ה וּתְּ אָּ ית מְּ הוֹן שִׁ נְּ יר מִׁ צִׁ בָּ
ישָּ  א לִׁ שָּ מְּ ילוֹי שִׁ לַט  עִׁ ישְּ מִׁ א לְּ א רַבָּ הוֹרָּ ה נְּ א דַהֲוָּ שָּ מְּ רַת וּמַנֵי יַת שִׁ עָּ דְּ זְּ אִׁ אֵי וְּ יתָּ לִׁ ן תְּ

בַיָּא: יַת כוֹכְּ יָּא וְּ לֵילְּ לַט בְּ שְּ מִׁ א לְּ עֵירָּ א זְּ הוֹרָּ ה נְּ א דַהֲוָּ יהֲרָּ יַת סִׁ א וְּ מָּ ימָּ  )תרגום יונתן(   בִׁ
 
ונתמעטה הלבנה, על שקטרגה ואמרה   )ז(שוים נבראו,    המארת הגדולים.  רש"י 

על ידי שמיעט את   ואת הכוכבים.אי אפשר לשני מלכים שישתמשו בכתר אחד:  
דעתה:    )ח( הלבנה,   להפיס  צבאיה   )רש"י( הרבה 

 
דקשה לרש"י דבתחילה כתיב שני המאורות הגדולים, ואח"כ אמר   )ז(  שפתי חכמים  

פיר דלא כתיב יהא כוכבים, או , והשתא אתי ש)נח"י(  )ח(את המאור הגדול וגו':  



הכוכבים:   את  חכמים( ויעש   )שפתי 
 
כנגד הכוכבים וכן נקראו שלשה בני ישי   הגדולים. נקראו השנים  ויעש  אבן עזרא 

הגדולים כנגד האחרים. ואליאב היה הבכור גדול מכולם ולא זה גדול מזה יש  
לו סוד ממשלת השמש ביום. ולא בלילה כי אין לה אור. גם ללבנה וכוכבים לא 
יראה אורם ביום ואם ישאל שואל הלא אמרו חכמי הספירות שכוכב צדק וכל  

ונוגה גדולים מהלבנה ואיך כתוב הגדולים. התשובה אין הכוכבים חוץ מכוכב  
בעבור  כפלים  כפלי  הלבנה  ואור  אורם  על  רק  בגופם  מדתם  על  הגדולים  פי' 

מאורו':   כתוב  וכן  מהארץ  קרובה  עזרא( היותה   )אבן 
 
ים  הרמב"ן  ם אֱלֹה  תֵן אֹּתָּ וַי  ים  . מלמד שלא נהיו אלו המאורות מגוף וַיַעַשׂ אֱלֹה 

אב גופים  הרקיע  בו  )נטבעים(ל   )הרמב"ן(   נקבעים 
 
. טעם שלא הספיק במה שאמר כבר ויהי כן על כל ויעש אלהים וגו'  אור החיים 

האמור. כי מעשה זה הוא מעשה חדש שאחר שנתמעטה הירח כאמור בדבריהם 
תיקן ה' וקבע מעשה חדש שקבע ממשלה לירח בלילה כי ביום אין לה ממשלה  

וליוה לה הכוכבים ואין בזה הפכיות למה שאמר ה' בתחלת  לפני אור השמש  
והגם   יהי.  באומרו  שדייקתי  כמו  מראשיתו  דבר  אחרית  רמז  כבר  כי  דבריו, 

הפירושים: ב'  היא  סובלת  אחר  באופן  אותה  החיים(   שפירשנו   )אור 
 
זקנים  גדול   את שני המאורות הגדולים.  דעת  ומיהו האחד  גדולים,  פי' שניהם 

כד שוין מחבירו,  נבראו  בתחילה  דרשו,  ורבותינו  הגדול.  המאור  את  כתיב 
בגדולה, וקטרגה הלבנה ונתמעטה, והשמש עמד בגדולתו, לפי ששמע חרפתו ולא  
ואין משיבין,   עולבין, שומעים חרפתם  ואינם  והיינו דאמרינן, הנעלבין  השיב, 

א  עליהם הכתוב אומר, ואוהביו כצאת השמש בגבורתו, כשמש, ששמע חרפתו ול
השיב, ונתגדל ע"י כן. וגם ביוצר של שבת, יש גורסין, ראה והקטין צורת הלבנה,  
ולאותן שגורסין ראה והתקין,   פירושו, ראה השי"ת שקטרגה והקטינה.  והכי 
השמש,   אחר  לטעות  העולם,  האומות  שעתידין  השי"ת,  ראה  כך,  הפירוש 

וה, שהרי יש  ולעשותו ע"ז, עמד ותקן צורת הלבנה, להראותן, שאין השמש אל 
כמוהו: ונאה  הגון  אחר,  זקנים(   שמש   )דעת 

 
 

רֶץ:    }יז{ אָּ הָּ עַל  יר  אִׁ הָּ לְּ ם  יִׁ מָּ הַשָּ יעַ  קִׁ רְּ בִׁ ים  אֱלֹהִׁ ם  אֹתָּ תֵן   וַיִׁ
 
עַל    אונקלוס  א  רָּ הָּ אַנְּ לְּ מַיָּא  שְּ דִׁ א  יעָּ קִׁ רְּ בִׁ יָּ  יְּ הוֹן  יָּתְּ יהַב  א:וִׁ עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ

 
א:  יונתן  עָּ א עַל אַרְּ נַהֲרָּ מְּ מַיָּא לִׁ שְּ א דִׁ יעָּ קִׁ רְּ רֵיהוֹן בִׁ טְּ יָּ עַל שִׁ הוֹן יְּ דַר יַתְּ סָּ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
 )אבן עזרא( . אל תתמה על מלת ויתן כי כן כתוב את קשתי נתתי:  ויתן  אבן עזרא 

 
החיים  אותם  אור  כן.  ויתן  ויהי  לומר  הספיק  לא  נתן  .  ה'  כי  להודיענו  רצה  כי 

בתורת מתנת חנם דבר זה להאיר לעולם כאומרם ז''ל במדרש )ב''ר פ''ו( יעוין 
שם. והכוונה בזה שהודיעם כי אינם מאירים לעולם לצד שראוים לאור דאם כן 
גם   נגהם.  יאספו  דרכם  משחיתים  תבל  יושבי  כי  המאורות  שיראו  זמן  כל 

נגהם כמו שאמרו במדרש )פתיחתא לאיכה  באמצעות איזו סיבה יחפצו לאסוף  
רבתי( שאמר משה רבינו עליו השלום לשמש בחורבן הבית למה לא חשכת אורך 



כשנכנס אויב לבית המקדש וכו', לזה אמר ה' כי הם נתונים להאיר על הארץ 
ומעתה אינם ברשות עצמן ומוכרחים הם במעשיהם להאיר ואין סיבה מונעת.  

הלא כבר אמר   ולמשול ביוםזר פעם ב' הכתוב לומר  ובזה האירו עינינו למה ח
אל  רומז  שהכתוב  דרשו  פ''ו(  )ב''ר  ורז''ל  וגו'.  היום  לממשלת  הגדול  המאור 
הצדיקים יעש''ד. אבל לפי הפשט אין צורך לחזור ולומר, ולדרכינו הוצרך לחזור 
ולומר מטעם אומרו ויתן כי נתונים נתונים המה מעתה הנה אינם ברשות עצמן  

יוב אחרים עליהם, לזה חזר ואמר כי ממשלתם במקומה עומדת אלא דוקא  וח
זו להאיר דוקא אין בידם לשנות אבל בשאר הממשלות שישנם ביום   לבחינה 
המושלים:  הנה  הן  להם  המיוחדים   ובלילה 

 
כאן צוה להם שלא יכנסו זה לגדר של זה וכל   ולהבדילשחזר לומר עוד    וטעם

יעב לבל  גבולו  על  מצווה  מלילה:  אחד  יום  ניכר  יהיה  שבזה  החיים( ור   )אור 
 
 

י טוֹב:    }יח{ ים כִׁ א אֱלֹהִׁ אוֹר וּבֵין הַחֹשֶךְ וַיַרְּ יל בֵין הָּ דִׁ הַבְּ ה וּלְּ לָּ שֹל בַיוֹם וּבַלַּיְּ מְּ לִׁ  וְּ
 
יָּ אֲרֵי   אונקלוס  א יְּ א וַחֲזָּ א וּבֵין חֲשוֹכָּ הוֹרָּ א בֵין נְּ שָּ רָּ אַפְּ יָּא וּלְּ לֵילְּ א וּבְּ מָּ ימָּ לַט בִׁ שְּ מִׁ וּלְּ

ב:  )אונקלוס(   טָּ
 
יָּא    יונתן  א וּבֵין חֲשוֹךְ לֵילְּ מָּ ימָּ א דִׁ הוֹרָּ א בֵין נְּ שָּ רָּ מַפְּ יָּא וּלְּ לֵילְּ א וּבְּ מָּ ימָּ א בִׁ שָּ שַמְּ מִׁ וּלְּ

ב: טָּ אֲרוּם  יָּ  יְּ א  יונתן(   וַחֲמָּ  )תרגום 
 
. יום התורה משעת צאת השמש עד בואה והלילה מעת ראות ולמשול  אבן עזרא 

ת שתחשך השמש יהיה ערב  הכוכבים וצדקו האומרים ע''פ שלשה עדי' ודע כי ע
עד שעה ושליש שעה שיראה כמו אור בעבים וכן הבקר אור קודם זריחת השמש  

)אבן ובצאת אור השמש ביום ואור הלבנה בלילה יבדילו בין האור ובין החשך:  
 עזרא( 

 
ה  הרמב"ן  לָּ שֹּל בַיוֹם וּבַלַיְּ מְּ ל  . ענין הממשלה דבר אחר מבלי האורה שהזכיר כי וְּ

בארץ  ממשלה  להם  יש  כי  ים"  מוֹעֲדִׁ וּלְּ אֹתֹת  לְּ יוּ  הָּ "וְּ תחלה  שאמר  מה  יכלול 
השמש   כי  השפלים  בכל  ובהפסד  בהוייה  וממשלה  בה  יולידו  אשר  בשנוייה 
בממשלתו  והירח  והיבשים  החמים  בכל  ויגדל  ויוליד  יצמיח  ביום  בממשלתו 
סתם  אמר  כן  ועל  והקרים  הלחים  וכל  ובימים  במעינות   יפרה 

 
לִׁ  ה"  "וְּ לָּ וּבַלַּיְּ בַיוֹם  שֹל  כח    -מְּ עוד  ויתכן שהממשלה  להם  כי ממשלת השפלים 

אצילות שהם מנהיגי התחתונים ובכחם ימשול כל מושל והמזל הצומח ביום  
לַק ה'    )דברים ד יט( ימשול בו והמזל הצומח בלילה ימשול בה כענין שכתוב   אֲשֶר חָּ

שא מה  והוא  ים  עַמִׁ הָּ כֹל  לְּ ם  אֹתָּ הכתוב  אֱלֹהֶיךָ  ד( מר  קמז  ר   )תהלים  פָּ סְּ מִׁ מוֹנֶה 
א   רָּ קְּ שֵם יִׁ ם בְּ כֻלָּּ א וכן לְּ רָּ קְּ ם שֵמוֹת יִׁ כֻלָּּ ים לְּ בִׁ כי קריאת השמות    )ישעיהו מ כו(לַכוֹכָּ

בכל  וכן  והחרב  הדם  כח  ולזה  והיושר  הצדק  כח  לזה  בכחותם  ההבדלה  היא 
רַב הכחות כידוע באצטגנינות והכל בכח עליון ולרצונו ולכך אמר גָּּ  דוֹל אֲדוֹנֵינוּ וְּ

יץ   )תהלים קמז ה(כֹחַ   אַמִׁ ים וְּ רַב כֹחַ עליהם וכן אמר מֵרֹב אוֹנִׁ דוֹל על כולם וְּ כי הוא גָּּ
כו(כֹחַ   מ  באמת    )ישעיהו  גמורה  ממשלה  תהיה  לך  שרמזתי  הסוד  דרך   ועל 

 
אוֹר וּבֵין הַחֹשֶךְ"   יל בֵין הָּ דִׁ ש ביום ואור אמר רבי אברהם כי בצאת השמ  -"וּלֲהַבְּ

אוֹר וּבֵין הַחֹשֶךְ ולפי דעתי כי ה"אוֹר" הנזכר בכאן   הלבנה בלילה יבדילו בֵין הָּ
ים    )לעיל פסוק ה(הוא היום וה"חֹשֶךְ" הוא הלילה כי כן שמם כמו שאמר   א אֱלֹהִׁ רָּ קְּ וַיִׁ



יזכיר הכתוב הצוואה   בכל מעשה בראשית  והנה  ה  לָּ יְּ לָּ א  רָּ קָּ לַחֹשֶךְ  וְּ יוֹם  אוֹר  לָּ
אוֹרֹת"  ו מְּ יוּ לִׁ הָּ ים"    )לעיל טו(יספר המעשה ובכאן צוה "וְּ ם אֱלֹהִׁ תֵן אֹתָּ )לעיל  וספר "וַיִׁ

בלילה   יז( מושל  וזה  ביום  מושל  זה  שיהיה  ה"  לָּ וּבַלַּיְּ בַיוֹם  שֹל  מְּ לִׁ "וְּ ואמר 
ים"   מוֹעֲדִׁ אֹתֹת וּלְּ לְּ יוּ  הָּ וספר שאין ממשלת   )לעיל יד(והממשלה הוא מה שצוה "וְּ

אוֹר וּבֵין הַחֹשֶךְ" כי הגדול ימשול ביום ויהיה  שניהם שוה   יל בֵין הָּ דִׁ אבל "לֲהַבְּ
כולו אור גם במקום שאין השמש מגיע והקטן ימשול בלילה ויהיה חשך זולתי 

ה"   לָּ יְּ יל בֵין הַיוֹם וּבֵין הַלָּּ דִׁ הַבְּ כמו   )שם( הירח שיגיה חשכו והיא הצוואה שאמר "לְּ
בֵין ים  אֱלֹהִׁ דֵל  הַחֹשֶךְ"    "וַיַבְּ וּבֵין  אוֹר  ד(הָּ  )הרמב"ן(  )לעיל 

 
. לחדש הויות בתחתוני' והוצרכו אז עם האור הא'  ולמשול ביום ובלילה  ספורנו 

נכבדים מהצמחים:  יותר  בעלי חיים אשר הם  ובין    להויות  בין האור  להבדיל 
. להבדיל בתחתונים בזריחתם ובשקיעתם בין זמן האור שקראו יום ובין החשך

 )ספורנו(   החשך אשר קראו לילה כאמרו למעלה להבדיל בין היום ובין הלילה:זמן  
 
 

י:     }יט{ יעִׁ בִׁ רְּ יוֹם  בֹקֶר  י  הִׁ וַיְּ עֶרֶב  י  הִׁ   )פ(וַיְּ
 
י:    אונקלוס  אִׁ יעָּ בִׁ רְּ יוֹם  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה   )אונקלוס(   ]פ[וַהֲוָּ

 
אֵי:  יונתן  יעָּ בִׁ רְּ יוֹם  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה  יונתן(   וַהֲוָּ  )תרגום 

 
 

יעַ    }כ{ קִׁ נֵי רְּ רֶץ עַל פְּ אָּ עוֹפֵף עַל הָּ עוֹף יְּ ם שֶרֶץ נֶפֶש חַיָּה וְּ צוּ הַמַיִׁ רְּ שְּ ים יִׁ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
ם:   יִׁ מָּ  הַשָּ

 
א עַל אַפֵי   אונקלוס  עָּ רַח עַל אַרְּ פָּ א יְּ עוֹפָּ א וְּ תָּ א חַיְּ שָּ חֵש נַפְּ חֲשוּן מַיָּא רְּ רְּ יָּ יִׁ יְּ וַאֲמַר 

מַיָּא: שְּ דִׁ א  יעָּ קִׁ  לוס( )אונק  רְּ
 
תֵיהּ עַל   יונתן  כַפְּ טַיֵיס וּשַרְּ א דְּ עוֹפָּ א וְּ יתָּ א חַיְּ שָּ חֵיש נַפְּ קֵי מוֹי רְּ קָּ רַחֲשוּן רְּ יָּ יְּ וַאֲמַר יְּ

מַיָּא:  שְּ יעַ  קִׁ רָּ יר  אַוִׁ עַל  יסֵיהּ  טַיְּ יל  בִׁ וּשְּ א  עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
מן הארץ   )י(כל דבר חי שאינו גבוה    שרץ.חיות:    )ט(שיהא בה  נפש חיה.    רש"י 

וחיפושים ותולעים, ובבריות   )כ(קרוי שרץ. בעוף כגון זבובים, בשקצים כגון נמלים  
הדגים:    )ל( וכן  בהם  וכיוצא  וחומט  ועכבר  חולד   )רש"י(כגון 
 
קשה לרש"י נפש חיה משמע דמים הוציאו נפש החיה, ולקמן   )ט(  שפתי חכמים  

לכך פירש נפש שיהא בה חיות, כלומר שהמים יכינו את כתב ויברא אלהים וגו',  
ואת כל   )פ' כ"א(הגוף שיקבל את נפש החיוני שיתן בו הקב"ה, וזה שפירש"י לקמן  

והלא חיות אח"כ  י"ל דקשה לרש"י  וק"ל, עוד  נפש שיש בה חיות  נפש החיה, 
נבראו מן האדמה, לכך פירש נפש שיהא בה חיות, ומה שהוצרך לפרש כן עוד 

, י"ל לפי שנכתב בה"א הידיעה משמע שהוא חיה ממש, לכך פירש פעם סוק כ"א()בפ
שנית שאין פירושו כן מדכתב אשר שרצו המים, ומה שפירש ג"כ ביום החמישי, 

מה שמהפך   )י( לפי שבפירוש נכתב אח"כ וחיתו ארץ, א"כ נפש חיה קאי אשרצים:  



רש"י ומפרש בתחילה נפש חיה אח"כ שרץ, ר"ל גם בקרא צריך להיות כן ישרצו  
המים נפש חיה, ומה הן נפש חיה ומפרש שרץ ועוף, וכן כתיב אח"כ ותוצא הארץ 

הם התולעים הנמצאים באשפה, וגם בימות   )כ(נפש חיה למינה בהמה ורמש:  
הארץ:   על  גשם  כשירד  וחיות:    )ל(החמה  בהמות  גבי  חכמים( )שפתר"ל   י 

 
. פועל יוצא וכמוהו ושרץ היאור צפרדעים וטעם ישרצו ויאמר ישרצו  אבן עזרא 

תולדות עם הגבהה והכתוב כי העוף יעופף על פני הרקיע לעד על פי' רקיע. ואמר 
הגאון כי על פני הוא עם פני. אם כן פני השמי' למט' הם ופ''א יעופף כפל כנו''ן  

יכונן:   עזרא( עד   )אבן 
 
שֶרֶץ  "ןהרמב  ם  הַמַי  צוּ  רְּ שְּ . כתב רש"י כל דבר חי שאינו גבוה מן הארץ קרוי י 

שרץ בעוף כגון זבובים בשקצים כגון נמלים ותולעים בבריות כגון חולד ועכבר  
בוּ  רֶץ וּרְּ אָּ צוּ בָּ רְּ בוּ שִׁ רוּ וּרְּ אַתֶם פְּ וכיוצא בהם וכל הדגים ומה יאמר הרב בפסוק וְּ

הּ שנאמר בנח ובניו   ם" ראוי לפי הדעת הזו שיאמר   )להלן ט ז(בָּ צוּ הַמַיִׁ רְּ וכן "אֲשֶר שָּ
"אשר שרצו במים" ועופות רבים שאינם גבוהים מן הארץ כגובה החולד העכבר 
עוֹף" ודעת אונקלוס שענין  והעטלף קטן הרגלים מאד ולמה לא יקרא "שֶרֶץ הָּ

פירש ויפה  דרחיש  ריחשא  וברמש  בשרץ  אמר  תנועה  כטעם  ויקראו   שריצה 
שרץ  יקרא  מורכב  לשון  שהוא  ויתכן  תמידית  שתנועתם  בעבור  כן  השרצים 
"שהוא רץ" ורמש שהוא רומש הארץ לא ישקוט ולא ינוח ודע כי כל העוף אשר 

עוֹף"   הָּ "שֶרֶץ  יקרא  רגלים  ארבע  כלו  יא  וינוע   כג(-)ויקרא  יסמוך  שברגליו  מפני 
שעי ף"  נָּ כָּ "עוֹף  יקרא  כן  איננו  ואשר  טעם כשרצים  ויהיה  לעופף  תנועתו  קר 

רֶץ"   אָּ בוּ עַל הָּ רָּ רוּ וְּ רֶץ וּפָּ אָּ צוּ בָּ רְּ שָּ שיהיו מתהלכים בכולה ויפרו וירבו   )להלן ח יז( "וְּ
הּ"   בוּ בָּ רֶץ וּרְּ אָּ צוּ בָּ רְּ התנועעו בכולה ותרבו בה והוא טעם הכפל   )להלן ט ז(עליה "שִׁ

צ רְּ בוּ" שני פעמים בפסוק ואם כן נפרש "אֲשֶר שָּ ם"  "וּרְּ ))להלן פסוק כא( אֲשֶר הניעו וּ הַמַיִׁ
צוּ )שם א ז( שפרו ורבו וינועו לרובם עד ש רְּ שְּ רוּ וַיִׁ ים )שמות ז כח( וכן פָּ עִׁ דְּ פַרְּ אֹר צְּ רַץ הַיְּ שָּ ם וכן וְּ תמלא הארץ  והוליכו הַמַיִׁ

רֶץ" )להלן ט ז( ענין תולדה "איתילידו בארעא"   אָּ צוּ בָּ רְּ כי הוא עשה הלשון מושאל מן  מהם אבל אונקלוס פתר ב"שִׁ
לרוב  כשרצים  בתולדותם  שהיו  ז(  א  )שמות  צוּ"  רְּ שְּ וַיִׁ רוּ  "פָּ וכן  בה  ורבו  בארץ  כשרצים  ורבו  פרו  ואתם   השרצים 

 
רֶץ"  אָּ עוֹפֵף עַל הָּ עוֹף יְּ ביום הזה היה מאמר הבריאה במים והיה ביום הששי   -"וְּ

רֶץ"   אָּ עוֹפֵף עַל הָּ יְּ עוֹף  נֶפֶש חַיָּה  בארץ אם כן פירוש "וְּ ם שֶרֶץ  צוּ הַמַיִׁ רְּ שְּ יִׁ נמשך 
עוֹף שיעופף והכתוב שאמר ויצר ה' אלהים מן האדמה כל חית השדה ואת כל  וְּ

אֵת    )להלן ב יט(עוף השמים   דֶה וְּ ל חַיַת הַשָּ ה כָּ מָּ אֲדָּ ן הָּ ים מִׁ צֶר ה' אֱלֹהִׁ כאלו אמר "וַיִׁ
רבי   דעת  וכן  כמוהו  ורבים  ם"  מַיִׁ הַשָּ עוֹף  ל  בפרקיו  כָּ הגדול  ט( אליעזר  פרק   )ריש 

נחלקו בו יש    )חולין כז(שאמר בחמישי השריץ מן המים כל עוף כנף אבל בגמרא  
אומרין כן שמן המים נבראו ויש אומרין שהעוף משניהם נברא אמרו מהרקק  
נבראו ואם כן בעבור שתולדותם היתה במים והרקק בקרקע הים הוא מפני זה 

החמי ביום  בהם  המאמר  כי היה  חַיָּה"  נֶפֶש  שֶרֶץ  ם  הַמַיִׁ צוּ  רְּ שְּ "יִׁ אמר  וכן  שי 
הדגים גופם ונפשם מן המים בדבר האלהים שהביא להם רוח מן היסודות לא  
ר  פָּ ם עָּ דָּ אָּ ים אֶת הָּ יצֶר ה' אלהים אֱלֹהִׁ כאדם שהפריד גופו מנפשו כמו שאמר וַיִׁ

ים   מַת חַיִׁ שְּ יו נִׁ אַפָּ פַח בְּ ה וַיִׁ מָּ אֲדָּ ן הָּ ולא הזכיר בשלישי בצומח נפש כלל   ן ב ז()להלמִׁ
כי אין כח הגדול נפש רק בבעלי התנועה בלבד היא ועל דעת היונים שאומרים  
כשם שאין הגדול במתנועע רק בנפש כך בצומח בנפש יגדל יהיה הפרש כי זאת  
נפש חיה כלומר נפש שיש בו חיות כי יש נפש אין בה חיות והיא נפש הצומחת  

רבותינו א(  והזכירו  מא  לא    )ב"ר  בצמיחה  כח  הוא  ואולי  תאוה  התמרים  באילני 
נפש    )הרמב"ן(יקרא 

 



. פירוש שיתהוו מהמים בריות ודבר זה אינו ויאמר אלהים ישרצו וגו'  אור החיים 
בתמידות אלא בשעת מאמר הבריאה ואותם הבריות ששרצו המים עמדו לעולם  

בשע אלא  הוציאה  שלא  הארץ  הוציאה  אשר  הבהמי  ועמדו כמין  המאמר  ת 
הם הדגים.    שרץ נפש חיה לעולם כמצות ה' להם שישרצו ויפרו וירבו. ואומרו  

ואמר לשון שרץ להפריש בינו ובין המעופף כי זה אין לו כח אלא בסמוך ממש  
לארץ והמעופף יעופף על הארץ ואינו צריך להסמך ועוד לו שיגביה עד לשמים  

הי לא  זה  מאמר  וזולת  רקיע  פני  על  לשמים: כאומרו  עד  מגביהים  העופות   ו 
 

פירוש רקיע הנקרא שמים. ואין להקשות לדבריהם ז''ל   ואומרו רקיע השמים
אותם   ויתן  שנאמר  ב'  ברקיע  ולבנה  חמה  היכן  לשונם  וזה  פ''ו(  )ב''ר  שאמרו 
אלהים ברקיע השמים מקרא מלא הוא ואנשי כנסת הגדולה פירשוה )נחמיה ט(  

וכל צבאם היכן הם צבאם ברקיע ב' ע''כ.  אתה עשית את השמים ושמי השמים
השמים:  רקיע  פני  על  יעופף  ועוף  זה  בפסוק  יענו  מה  ז''ל   לדבריהם 

 
כי על פי הנקודות ישתנה כתוב זה מקרא דויתן אותם וגו' כי כאן כתב   ונראה

קמ''ץ תחת רי''ש של רקיע ושם כתב שב''א תחת הרי''ש של רקיע והנה כשאמר 
וא סמוך פירוש רקיע של שמים וכשיאמר רקיע בקמ''ץ רקיע בשב''א יגיד שה

אינו סמוך לשמים ופירוש הוא רקיע והוא הנקרא שמים ובזה לא קשה והבן: 
החיים(    )אור 

 
. לנקות אויר הארץ ליושביה מאיזה  יעופף על הארץ על פני רקיע השמים  ספורנו 

 הנצוץ הפועל בו: לחות מותריי משולח מן הרקיע הנוצר ביום השני באמצעות  
 )ספורנו(  

 
ולהלן נאמר שנבראו העופות    ישרצו המים שרץ נפש חיה ועוף יעופף.  כלי יקר 

ארז"ל   האדמה  כז:(מן  שהעופות    )חולין  נמצא  הרקק  מן  שנבראו  פשרה  דרך 
ממוצעים מן הבהמות שנבראו מן האדמה ובין הדגים שנבראו מן המים הורו 

נבראו כ"א בעבור האדם להיות לו לעבדים רמז לדבר  בזה שג' מינים אלו לא  
עבד ר"ת עוף בהמה דגים כי את הכל נתן לו ה' לעבדים ויש לאדם יד בים וביבשה  
ברשותו.  ניתן  שלא  מאומה  אחריו  האדם  ימצא  שלא  כדי  יחד   ובשניהם 

 
מצינו כיתות בני אדם מתיחסים לג' מינים אלו כי מצינו שהרשעים    ובדרך רמז, 
א  עפר  הנוטים  מן  המה  גם  כי  נדמו  כבהמות  נמשל  ביותר  העפרורי  חלק  חר 

לדגים  ונמשלו  הארץ  חומר  מן  דק  שחומרם  למים  נמשלו  והצדיקים  מוצאם. 
שעיקר חיותם במים. והבינונים נמשלו לעוף אשר יעוף בין שמים לארץ דהיינו 
המיצוע בין הרוחניות לגשמיות וחומרו מן המים והעפר כאמור. ונראה שמטעם  

ה נאמרו בדגים ברכה כפולה פרו ורבו כדרך שהזכיר במין האדם. ובעופות לא  ז
נאמרה כי אם ברכה אחת והעוף ירב בארץ אבל בבהמות לא נאמרה ברכה כלל 

שלא   )מדרש אגדה בראשית א'(וכל זה מבואר מעצמו להנחתינו ומסכים לזה דברי רז"ל  
צר הרע אשר כחו מן  נאמרה ברכה בבהמות וחיות מפני הנחש כו' כי באמת הי

ארץ  וחיתו  לבהמות  נמשלו  אשר  הרשעים  כת  אצל  ירבץ  שם  הקדמוני  הנחש 
שהאספסוף אשר   )יא.א(והלוואי יתמעטו ולא ירבו. ויתבאר זה עוד בפר' בהעלותך  

בשר  להם  וניתן  ודגים מה שאינם ממינם  בשר  הבינונים שאלו  דהיינו  בקרבו 
מינו.   את  מין  מצא  יקר( עופות   )כלי 

 
 

צוּ     }כא{ רְּ רֹמֶשֶת אֲשֶר שָּ ל נֶפֶש הַחַיָּה הָּ אֵת כָּ ים וְּ דֹלִׁ ם הַגְּּ ינִׁ ים אֶת הַתַנִׁ א אֱלֹהִׁ רָּ בְּ וַיִׁ



טוֹב:  י  כִׁ ים  אֱלֹהִׁ א  וַיַרְּ ינֵהוּ  מִׁ לְּ ף  נָּ כָּ עוֹף  ל  כָּ אֵת  וְּ ינֵהֶם  מִׁ לְּ ם   הַמַיִׁ
 
ישוּ מַיָּא   אונקלוס  חִׁ י אַרְּ א דִׁ שָּ חִׁ רְּ א דִׁ תָּ א חַיְּ שָּ ל נַפְּ יָּת כָּ בַיָּא וְּ רְּ ינַיָּא רַבְּ יָּ יָּת תַנִׁ א יְּ רָּ וּבְּ

ב: טָּ אֲרֵי  יָּ  יְּ א  וַחֲזָּ י  נוֹהִׁ זְּ לִׁ רַח  פָּ דְּ א  עוֹפָּ ל  כָּ יָּת  וְּ נֵיהוֹן  זְּ  )אונקלוס(   לִׁ
 
ן    יונתן  יָּתָּ וְּ לִׁ יַת  בַיָּא  רְּ רַבְּ ינַיָּא  תַנִׁ יַת  יָּ  יְּ א  רָּ א  וּבְּ תָּ נֶחֱמָּ יוֹם  לְּ ין  דִׁ עַתְּ תְּ מִׁ וּבַר זוּגֵיהּ דְּ

א  לָּ נֵי דְּ ין וּזְּ יָּ נֵי דַכְּ נֵיהוֹן זְּ זְּ א לִׁ תָּ ילְּ לִׁ ישוּ מַיָּא צְּ חִׁ אַרְּ א דְּ יחֲשָּ רִׁ א דְּ תָּ א חַיְּ תָּ שָּ ל נַפְּ יַת כָּ וְּ
י יָּ א דַכְּ לָּ נֵי דְּ ין וּזְּ יָּ נֵי דַכְּ י זְּ נוֹהִׁ זְּ ין לִׁ פִׁ גַדְּ טַיֵיס בְּ ל עוֹף דְּ יַת כָּ ין וְּ יָּ יָּ אֲרוּם  דַכְּ א יְּ ן וַחֲמָּ

ב: יונתן(   טָּ  )תרגום 
 
 )מ( הוא    )פרק הספינה בבא בתרא עד:(דגים גדולים שבים. ובדברי אגדה    התנינם.  רש"י 

לויתן ובן זוגו, שבראם זכר ונקבה, והרג את הנקבה ומלחה לצדיקים לעתיד לבא, 
נפש נפש החיה.  שאם יפרו וירבו, לא יתקיים העולם בפניהם. התנינם כתיב:    )נ(

חיות:   בה   )רש"י(שיש 
 
חכמים   הוציאם   )מ(  שפתי  ולמה  הבריות  יותר משאר  פרטם  למה  לרש"י  דקשה 

דקשה לרש"י דכתיב התנינם    )נ(, לכן פירש וכו':  יעה()בה"א הידמכלל כל נפש החיה  
חסר י' אחרונה דמשמע לשון יחיד, וקרינן תנינים לשון רבים, לכן פירש בראם 

)שפתי זכר ונקבה, לכן קרינן התנינים, ואח"כ הרג לנקיבה לכך כתיב חסר יו"ד:  

 חכמים( 
 
ויש אומרים שהשי''ן תחת הסמ''ך: הרומשת.  ויברא  אבן עזרא  . כטעם הולכת 

עזרא(   )אבן 
 
ים  הרמב"ן  דֹּל  ם הַגְּ ינ  ים אֶת הַתַנ  א אֱלֹה  רָּ בְּ . בעבור גודל הנבראים האלה שיש  וַי 

מהם אורכם פרסאות רבות הגידו היונים בספריהם שידעו מהם ארוכים חמש  
בעבור זה ייחס בהם הבריאה    ()עיין ב"ב עגמאות פרסה ורבותינו גם כן הפליגו בהם  

)לעיל פסוק  לאלהים כי הוא שהמציאם מאין מבראשית כאשר פירשתי לשון בריאה  

וכן יעשה באדם למעלתו להודיע כי הוא מוצא מאין עם דעתו ושכלו ואני תמה    א(
י הִׁ י-למה לא אמר ביום הזה "וַיְּ הִׁ א" אחרי "וַיְּ רָּ בְּ - כֵן" ואולי לא יתכן להזכיר "וַיִׁ

ורבותינו אמרו   ידבר  כי מבראשונה  כי התנינים הגדולים הוא    )בבא בתרא עד(כֵן" 
הרג הנקבה ומלחה לצדיקים לעתיד לבא  לויתן ובת זוגו שבראם זכר ונקבה ו

י הִׁ  )הרמב"ן(  כֵן" כי לא עמדו עוד-ואפשר כי מפני זה לא היה ראוי שיאמר בהם "וַיְּ
 
. פירוש הוסיף ה' כח בב' פרטי הבריאה שנבראו מן ויברא אלהים וגו'   אור החיים 

המים, ומה שחזר לומר ואת כל נפש החיה וגו' ולא הספיקו המים להוציאם מה  
א מצינו שעשתה האדמה בהוצאת הדשאים והעשבים שהספיקה אמרת ה'  של

לה. דע כי אין המצמיח ולא הבורא בורא יותר ממה שיש בכח תולדתו כי איך 
יתן אדם מה שאין בו, והגה המים והעפר הם מחוסרי רוח החיונית ומנין להם  

הגם  רוח לתת בברואיהם. והגם כי הארץ והמים יש בהם חיוניות דק עד מאד,  
שיתנו ממנו לא יתנו יותר ממה שבהם וזה לא יספיק לדגים ולעופות, אשר על 

וגו'    ויבראכן לא הספיק כחם והוצרך ה' לברוא להם רוח החיונית והוא אומרו  
וגו'. והגם שבצוותו למים אמר ישרצו שרץ נפש חיה, פירוש שרץ   את כל נפש

כי יש לך לדעת כי הח ירצה הכנה והוא  שתהיה בו הכנה לקבל נפש חיה,  יוני 



אמצעי בינו לבין החומר וזה ישנו בכח המים לעשותו כמו שאמרנו שיש בכחם 
כח רוחני דק, ובתנינים הגדולים עשה ה' שינוי בבריאתם כמו שאמרנו, ולא אמר 
בדרך כלל ויברא נפש התנינים ואת כל נפש וגו' בזה גילה הכתוב כי משונים הם  

ם נפש גם בכח בריאתם עצמה ברא ה' בהם מכל מה שבים שמלבד שהוליד בה
כח נוסף אשר אין כח בים לעשותו כמו שאמרנו, וזה הוא הדג המופלא לויתן  
זה, וכבר דבריו מפורשים בדבריהם ז''ל )ב''ב עד:(. וטעם שלא אמר בבריאה זו 
ויהי כן, אין לו מקום כי לא יצטרך לומר ויהי כן אלא כשלא יוזכר אלא אמרות  

התורה ויהי כן כי אמר ותהי מה שאין כן כשאומר ויברא יש בכללו   ה' לבד תגיד
הויה: בכללו  יש  החיים(    אמירה   )אור 

 
. שלא הספיק הכח המוליד המסודר במים  ויברא אלהים את התנינים  ספורנו 

לזה: מספיק  כח  אז  שברא  עד  זרע  בלי  הראשונים  התנינים   )ספורנו(   להמציא 
 
 

רֶב    }כב{ יִׁ עוֹף  הָּ וְּ ים  בַיַמִׁ ם  הַמַיִׁ אֶת  אוּ  לְּ וּמִׁ בוּ  וּרְּ רוּ  פְּ לֵאמֹר  ים  אֱלֹהִׁ ם  אֹתָּ רֶךְ  בָּ וַיְּ
רֶץ:   אָּ  בָּ

 
גֵּי   אונקלוס  סְּ יִׁ א  עוֹפָּ וְּ מַיָּא  יַמְּ בְּ מַיָּא  יָּת  לוּ  וּמְּ גוּ  וּסְּ פוּשוּ  ר  מֵימָּ לְּ יָּ  יְּ הוֹן  יָּתְּ יךְ  רִׁ וּבָּ

אַ  א: בְּ עָּ  )אונקלוס(   רְּ
 
שֵי    יונתן  יַפְּ א  עוֹפָּ וְּ מַיָּא  יַמְּ בְּ מַיָּא  יַת  לוּ  וּמְּ גוּ  וּסְּ פוּשוּ  ר  מֵימָּ לְּ יָּ  יְּ הוֹן  יַתְּ יךְ  רִׁ וּבָּ

א:  עָּ אַרְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
ואוכלין אותם, הוצרכו   )ס(לפי שמחסרים אותם וצדין מהם    ויברך אותם.  רש"י 

לברכה, ואף החיות הוצרכו לברכה, אלא מפני הנחש שעתיד לקללה לכך לא ברכן, 
אם לא אמר   ורבו.לשון פרי, כלומר עשו פירות:    פרו.שלא יהא הוא בכלל:    )ע(

 )רש"י( הרבה:    )פ(אלא פרו, היה אחד מוליד אחד ולא יותר, ובא ורבו שאחד מוליד  
 
כדי שירבו כי מאחר שהם יציר כפיו מתברכים הם מאליהם:   ולא  )ס(  שפתי חכמים  

ואין להקשות אם כן אמאי החיות עומדים בריבויים כיון שמחסרים מהם ולא   )ע(
בירך אותם הקב"ה, וי"ל מברכתו של האדם נתברכו גם החיות, כיון שהם מולידים 

ש כמו האדם, ודלא כתירץ מהרא"ם שהם בעלי נפש חיה ונתברכו כל בעלי נפ
חיה בדרך כלל, והא דנתברך האדם אע"פ שאין מחסרים מהם ולא הספיק להם 
רצון יוצרם, אפשר משום דגלוי לפני הקב"ה שיאכל מעץ הדעת ויטיל הנחש בהם 

, ר"ל בפעם אחד )נח"י(  )פ(זוהמא וילביש אותם ביצה"ר ויתרבו מלחמות בעולם:  
פרו, י"ל לפי שאז לא   דהיינו תאומים, ואין להקשות יאמר רבו בלבד ולא יאמר

היינו יודעים במה ירבו אם ברבוי התולדה או ברבוי הקומה, ונמצא כזה בפרשת 
על והרבתי אתכם ופירש בקומה זקופה, אבל השתא דכתיב   )ויקרא כ"ו ט'(בחוקותי  

בולדות:   דהיינו  הפריה  על  קאי  דהרבוי  וממילא  ורבו  חכמים( פרו   )שפתי 
 
עזרא  טעם  ויברך  אבן  בכחו  ורבופרו  .  זה  אין  כי  בהר  ומות  וכן  ותרבו.  תפרו   .



עזרא( ובידו:    )אבן 
 
לֵאמֹּר  הרמב"ן  ים  אֱלֹה  ם  אֹּתָּ רֶךְ  בָּ וירבו וַיְּ שיפרו  בהם  ואמר  הברכה  בהם  גזר   .

בילידה  הברכה  וענין  כמותו  רבים  האחד  שיוציא  רבים  פירות  שיעשו  כלומר 
)ויקרא בצמחים תבא לשון ברכה    וגם  )להלן יז טז(כענין שאמר וברכתיה והיתה לגוים  

כא( לפי   כה  בשלישי  כן  נאמר  לא  אבל  ית  שִׁ הַשִׁ ה  נָּ בַשָּ כֶם  לָּ י  תִׁ כָּ רְּ בִׁ אֶת  י  יתִׁ וִּׁ צִׁ וְּ
ונקבה למיניהם כענין באדם   שהנבראים בכל בעלי הנפש היו שנים בלבד זכר 
והוצרכו לברכה שירבו מאד אבל בצמחים צמחו על פני כל האדמה רבים מאד 

ם היום ולא אמר בבהמות ובחיות ברכה שמזאת הגזירה שגזר בבעלי כאשר ה
הנפש התנועה שבמים הרבוי נתרבו בעלי נפש התנועה שבארץ כי בעלי נפש חיה  

כי בעבור היות    )ב"ר יא ג(שאינה מדברת כולם ענין אחד בבריאתם ורבותינו אמרו  
לברכה הוצרכו  ואוכלים  מהם  צדים  אדם   בני 

 
ים"   בַיַמִׁ ם  הַמַיִׁ אֶת  אוּ  לְּ הנחלים    -"וּמִׁ אף  הימים  לרובם  שימלאו  אותם  בירך 

רֶץ אף  אָּ רֶב בָּ עוֹף יִׁ הָּ והאגמים או שמלואם בימים הוא כי בנחלים מעטים הם וְּ
וירבו   פי שבריאתו מן המים ברכתו תהיה בארץ שיפרו  בעוף על  כי אין  עליה 

עושין  וניזונים מהם  במים  רק השוכנים תמיד  ויגדלו שם  במים  ביציו  שיטיל 
בה   ונולדים  בארץ   )הרמב"ן(ביציהם 

 
. ג' במסורה והעוף ירב, והעוף אוכל אותם. זאת תורת הבהמה  והעוף  בעל הטורים 

ירב  והעוף  זהו  על הטמאין  והעוף, רמז למה שאמרו שעופות טהורות מרובין 
פירוש שהן מרובין איזה והעוף אוכל אותם פירוש אותם טהורין וכן זאת תורת 

בטהורים:   איירי  הטורים(  וגו'   )בעל 
 
טעם שהוצרך ה' לברך שרץ המים מה שלא עשה כן בנבראים    ויברך  אור החיים 

היוצאים מן הארץ. ועוד לו שגם בתולדות המים עצמם הטיל קנאה שלא בירך 
הדבר צריך להיות כן מטעם הכרחי לפי מה שפירשנו כי מה  שרץ העוף. נראה כי  

שצוה ה' למים שישרצו אינו אלא לפי שעה ולא לאחרי כן ולקיום המין צוה ה'  
שיפרו וירבו שאם לא כן הרי מינם כלה, ולהיות שכפי טבע הנבראים אשר ברא  
ה' כח המוליד היא יסוד האש כי טבע הקור אדרבה יפסיד כח ההולדה. וצא 

מאי  ולמ לאברהם  ה'  שאמר  קנו:(  )שבת  ז''ל  מדבריהם  גם  הטבע  מחכמת  ד 
דעתיך דקאי צדק וכו' דכתיב )ישעי' מא( צדק יקראהו לרגלו יעש''ד, וכפי זה  
הדגים אין להם מציאות כפי טבע הקבוע בנבראים להוליד, אשר על כן חזר ה'  

וכלו במאמרו הנכבד וברכם לאמר פירוש כוונת הברכה שברכם הוא לומר שי
להוליד ולא ימנעם קרירות המים ולא יצטרכו לצאת חוץ למים להתחמם בארץ 
כדרך התרנגולים )ביצה ז( דספני מארעא אלא תוך המים יעשו פרי והוא אומרו 

ולא הספיק באומרו   ומלאו את המים בימים וקשה למה הוצרך לומר בימים 
ברכת   היא  וזו  ישרצו  שם  הימים  שבתוך  היא  הכוונה  אלא  המים  את  ומלאו 

 כי הוא ירב כדרך כל הארץ ונכון:  והעוף ירב בארץהמברך ברוך הוא. וגמר אומר  
החיים(    )אור 

 
אלהים  ספורנו  אותם  רויברך  בהיותם  זולתו  בהם  התכלית  יושג  לא  כי   בים:. 

 )ספורנו(  
 
וכן, ויברך אלהים את יום השביעי. הא למדת,    ויברך אותם אלהים.   דעת זקנים 

שהחיינו:   מברך  חדש,  דבר  ורבו.שהקונה  ברכה,    פרו  בכלל  היו  לא  ופרדות, 
כדאמרינן, הוא ענה, אשר מצא את הימים במדבר, ולפיכך, אינם פרות ורבות  



בעולם, ואפי' לרבי יוסי, דמסיק בפרק מקום שנהגו, דלמוצאי שבת בראשית,  
הביא אדם שתי בהמות, והרכיבן זה על זה, ויצא מהן פרד, ל"ק מידי דפרו ורבו 

קודם: זקנים(   נאמר   )דעת 
 
 

י:     }כג{ ישִׁ חֲמִׁ יוֹם  בֹקֶר  י  הִׁ וַיְּ עֶרֶב  י  הִׁ   )פ( וַיְּ
 
י:    אונקלוס  אִׁ ישָּ חֲמִׁ יוֹם  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה   )אונקלוס(   ]פ[וַהֲוָּ

 
אֵי:  יונתן  ישָּ חֲמִׁ יוֹם  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה  יונתן(   וַהֲוָּ  )תרגום 

 
 

הּ     }כד{ ינָּ מִׁ תוֹ אֶרֶץ לְּ חַיְּ רֶמֶש וְּ ה וָּ הֵמָּ הּ בְּ ינָּ מִׁ רֶץ נֶפֶש חַיָּה לְּ אָּ ים תוֹצֵא הָּ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
כֵן:  י  הִׁ  וַיְּ

 
ה    אונקלוס  נַהּ וַהֲוָּ זְּ א לִׁ עָּ חֵוַת אַרְּ חֵש וְּ יר וּרְּ עִׁ נַהּ בְּ זְּ א לִׁ תָּ א חַיְּ שָּ א נַפְּ עָּ יָּ תַפֵק אַרְּ וַאֲמַר יְּ

 )אונקלוס(   כֵן: 
 
א    יונתן  לָּ נֵי דְּ ין וּזְּ יָּ נֵי דַכְּ נֵיהּ זְּ זְּ א לִׁ יָּיתָּ רְּ שַת בִׁ א נַפְּ עָּ אַרְּ א דְּ תָּ ישְּ גִׁ פֵק גַרְּ הַנְּ יָּ תְּ וַאֲמַר יְּ

כֵן: ה  וַהֲוָּ נֵיהּ  זְּ לִׁ א  עָּ אַרְּ יַית  וּבַרְּ חֲשֵי  רִׁ וְּ ירֵי  עִׁ בְּ ין  יָּ יונתן(   דַכְּ  )תרגום 
 
ולא הוצרכו אלא   )צ(הוא שפירשתי שהכל נברא מיום ראשון    תוצא הארץ.  רש"י 

הם שרצים, שהם ורמש.  :  )עיין לעיל פסוק כ'(חיות    )ק(שיש בה    נפש חיה.להוציאם:  
נמוכים ורומשים על הארץ ונראים כאילו נגררים, שאין הלוכן ניכר. כל לשון רמש 

קונמובי"ש   בלשוננו   )רש"י( :  )רענען(ושרץ 
 
דקשה לרש"י הוה ליה לכתוב ויברא אלהים, ולשון תוצא מורה   )צ(  שפתי חכמים  

שהכל   )פ' י"ב(שכבר נברא אלא שהוא מכוסה בו, ואין להוכיח מותוצא הארץ דלעיל  
נברא ביום א', י"ל ותוצא הארץ מורה שהוציאה אל הפועל מה שצוותה בו במאמר 

כך כי הוא   תדשא וגו', שהצווי בו הוא הויות הכח בה, ומלת תוצא הארץ אינו
ומה ששינה רש"י   )ק(בעצמו הצווי ויחויב שיהיה הכח קדום בה קודם הצווי הזה:  

נפש שיהא בה חיות, נ"ל משום דכאן גבי חיות הארץ כבר היה   ]פירש[ לשונו דלעיל  
דגים  גבי  וגו', אבל  תוצא  דכתיב  כיון  החיונית,  נפש  ביום הא' עם  נברא  הכל 

הכח שיכול להשריץ הגוף בלא נפש החיונית   ועופות לא נבראו ביום ראשון, אלא
וגו':   ויברא  חכמים( מדכתיב   )שפתי 

 
עזרא  חיה.  ויאמר  אבן  האדם:   נפש  גם  והארץ  והמים  האש  הוליד  לאשר  כלל 

. הם הקטנים ההולכים  ורמש . שהם עם בני אדם לצרכם לרכוב ולאכול:  בהמה
רון נוסף במלת  . שהם בשדה שאין שם ישוב והוי''ו האחוחיתו ארץעל הארץ:  

בעור:   בנו  מים  למעינו  כמו  עזרא( וחיתו   )אבן 
 
ה  הרמב"ן  הֵמָּ אֶרֶץ בְּ תוֹ  חַיְּ וְּ מדברי  בין  ישובי  בין  עֵשֶב  האוכלים  המינים  הם   .



יטרופו  וכלם  חיות  יקרא  הבשר   אוכלי 
 

רֶמֶש"   רֶץ נראין כאילו נגררין   -"וָּ אָּ כתב רש"י הם שרצים נמוכים ורומשים עַל הָּ
רֶץ וכתיב    )להלן פסוק כח(והנה בפרשה הזאת   אָּ רֹמֶשֶת עַל הָּ ל חַיָּה הָּ כָּ וַע   )להלן ז כא(וּבְּ גְּ וַיִׁ

ל הַשֶרֶ  כָּ ה וּבַחַיָּה וּבְּ הֵמָּ עוֹף וּבַבְּ רֶץ בָּ אָּ רֹמֵש עַל הָּ ר הָּ שָּ ל בָּ רֶץ וכתיב כָּ אָּ ץ הַשֹרֵץ עַל הָּ
ה    )תהלים קד כ( סֶנָּ מְּ רְּ עַר אבל פירוש "רמישה" כענין בסמ"ך מן תִׁ תוֹ יָּ ל חַיְּ מֹש כָּ רְּ בוֹ תִׁ

גֶל   רֶץ" ובשרצים הנגררים    )ישעיהו כו ו(רָּ אָּ וחביריו ואמר בחיה ובבהמה "רֹמֵש עַל הָּ
ה"   מָּ אֲדָּ הָּ כה("רֶמֶש  ב  )פסוק  באדמה  שדריכתם  גופם  בעבור   )הרמב"ן( כל 

 
החיים  וגו'   אור  אלהים  שפירשנו  ויאמר  כדרך  שעה  לפי  אלא  היה  לא  זה  גם   .

בהם   הטביע  הלא  שיפרו  להם  לומר  הוצרך  שלא  וטעם  המים.  שרץ  בבריאת 
ההולדה והם מעצמם ילדו אלא שצוה להם שלא יתערבו מין בשאינו מינו והוא  

החיים(    וגו':  למינהאומרו    )אור 
 
. ובלי תוספת  ויהי כן  . החיוני' נוספת על הצומחת:תוצא הארץ נפש חיה  ספורנו 

יוליד: לא  מינין  משני  מורכב  יתחדש  שאם   )ספורנו(   וגרעון 
 
 

רֶמֶש     }כה{ ל  כָּ אֵת  וְּ הּ  ינָּ מִׁ לְּ ה  הֵמָּ הַבְּ אֶת  וְּ הּ  ינָּ מִׁ לְּ רֶץ  אָּ הָּ חַיַת  אֶת  ים  אֱלֹהִׁ וַיַעַש 
טוֹב:  י  כִׁ ים  אֱלֹהִׁ א  וַיַרְּ ינֵהוּ  מִׁ לְּ ה  מָּ אֲדָּ  הָּ

 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ דְּ א  חֲשָּ רִׁ ל  כָּ יָּת  וְּ נַהּ  זְּ לִׁ א  ירָּ עִׁ בְּ יָּת  וְּ נַהּ  זְּ לִׁ א  עָּ אַרְּ חֵוַת  יָּת  יָּ  יְּ וַעֲבַד 

נ זְּ ב: לִׁ טָּ אֲרֵי  יָּ  יְּ א  וַחֲזָּ י   )אונקלוס(   וֹהִׁ
 
יַת    יונתן  הּ וְּ נָּ זְּ א לִׁ ירָּ עִׁ יַת בְּ ין וְּ יָּ א דַכְּ לָּ נֵי דְּ ין וּזְּ יָּ נֵי דַכְּ הּ זְּ נָּ זְּ א לִׁ עָּ יָּ יַת חֵיוַת אַרְּ וַעַבַד יְּ

יָּ אֲרוּם טַב: יְּ א  ין וַחֲמָּ יָּ א דַכְּ לָּ נֵי דְּ ין וּזְּ יָּ נֵי דַכְּ זְּ הּ  נָּ זְּ א לִׁ עָּ יש אַרְּ חִׁ ל רִׁ  ום יונתן( )תרג  כָּ
 
בצביונם    ויעש.  רש"י   )רש"י( ובקומתן:    )ש(בתקונן    )ר(תקנם 
 
לרצונו שאם היו שואלים אותו מתחילה אם רוצה להיות נוצר כן,   )ר(  שפתי חכמים  

י"ל שעמדה כל קומתן מתחילה, דקשה לרש"י כיון    )ש(היה מתרצה להיות כן:  
שכתוב ויהי כן למה ליה למיכתב אח"כ ויעש, ובדשאים נאמר ותוצא אחר ויהי 
לומר  כן,  ויהי  אמר  ויעש  שאמר  ובמאורות  כנ"ל,  כן  עשתה  שלא  להורות  כן, 

מהן:   אחד  חכמים( שהקטין   )שפתי 
 
החיים  אלהים  אור  נפש  ויעש  בריאת  פירוש  בשרץ .  שפירשנו  דרך  על  החיונית 

חיים: אלהים  דברי  ואלו  ואלו  אחר  באופן  פירש  ורש''י  החיים(    המים.   )אור 
 
. נתן לכל מין הסגולות והרגשות כפי ויעש אלהים את חית הארץ למינה  ספורנו 

למין:  )ספורנו(    הצריך 
 
 

ם     }כו{ מַיִׁ עוֹף הַשָּ גַת הַיָּם וּבְּ דְּ דוּ בִׁ רְּ יִׁ מוּתֵנוּ וְּ דְּ מֵנוּ כִׁ צַלְּ ם בְּ דָּ ים נַעֲשֶה אָּ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
רֶץ:  אָּ הָּ עַל  רֹמֵש  הָּ רֶמֶש  הָּ ל  כָּ וּבְּ רֶץ  אָּ הָּ ל  כָּ וּבְּ ה  הֵמָּ  וּבַבְּ



 
לְּ   אונקלוס  שְּ יִׁ וְּ א  נָּ מוּתָּ דְּ כִׁ א  מֵנָּ צַלְּ בְּ א  שָּ אֶינָּ יד  נַעֲבִׁ יָּ  יְּ א  וַאֲמַר  עוֹפָּ וּבְּ א  יַמָּ נוּנֵי  בְּ טוּן 

א: עָּ אַרְּ עַל  חֵש  רָּ דְּ א  חֲשָּ רִׁ ל  כָּ וּבְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ וּבְּ א  ירָּ עִׁ בְּ וּבִׁ מַיָּא  שְּ  )אונקלוס(   דִׁ
 
א   יונתן  מָּ עַלְּ יַית  רִׁ בְּ לִׁ ן  יָּ נְּ תִׁ יוֹם  בְּ י  רִׁ בְּ יתְּ אִׁ דְּ קוֹמוֹי  ין  שִׁ שַמְּ מְּ דִׁ כַיָּא  אָּ מַלְּ לְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

צַלְּ  בְּ ם  דָּ אָּ מַיָּא  נַעֲבֵיד  שְּ יר  אַוִׁ דְּ א  עוֹפָּ וּבְּ א  יַמָּ ורֵי  כַוְּ בְּ טוּן  לְּ שְּ יִׁ וְּ א  נָּ נָּ יוֹקְּ דְּ בִׁ א  נָּ מָּ
א: עָּ אַרְּ עֲלוֹי  חֵיש  רְּ דִׁ א  יחֲשָּ רִׁ ל  כָּ וּבְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ וּבְּ א  ירָּ עִׁ בְּ יונתן(   וּבִׁ  )תרגום 

 
ענותנותו של הקב"ה למדנו מכאן, לפי שהאדם הוא בדמות   נעשה אדם.  רש"י 

נמלך המלאכים   הוא  המלכים  את  דן  וכשהוא  בהן,  נמלך  לפיכך  בו,  ויתקנאו 
בפמליא שלו, שכן מצינו באחאב, שאמר לו מיכה ראיתי את ה' יושב על כסאו 
וכל צבא השמים עומדים עליו מימינו ומשמאלו, וכי יש ימין ושמאל לפניו, אלא 

פתגמ עירין  בגזירת  וכן  לחובה,  משמאילים  ואלו  לזכות  מיימינים   )ת( א  אלו 
ובמאמר קדישין שאלתא, אף כאן בפמליא שלו נטל רשות, אמר להם יש בעליונים 

 נעשה אדם.כדמותי, אם אין כדמותי בתחתונים הרי יש קנאה במעשה בראשית: 
נמנע הכתוב  ויש מקום למינים לרדות, לא  ביצירתו,  פי שלא סייעוהו  אף על 

ואם   )א(רשות מן הקטן,  מללמד דרך ארץ ומדת ענוה, שיהא הגדול נמלך ונוטל  
כתב אעשה אדם, לא למדנו שהיה מדבר עם בית דינו, אלא עם עצמו, ותשובתו 

שלנו:    )ג( בדפוס  בצלמנו.  כתובה בצדו, ויברא את האדם, ולא כתיב ויבראו:    )ב(
ולשון   )ה(יש בלשון הזה לשון רידוי  וירדו בדגת הים.  ולהשכיל:    )ד(להבין    כדמותנו.

חיות ובהמות, לא זכה, נעשה ירוד לפניהם והחיה מושלת בו: ירידה, זכה רודה ב
 )רש"י(

 
ר"ל כמו שגוזרין המלאכים ומדברים לפני הקב"ה כך עומדת   )ת(  שפתי חכמים  

, אע"ג דלעיל )נח"י(  )א( הפתגמא וכו', א"כ שמע מינה שהקב"ה נמלך במלאכים:  
פירש שלא יתקנאו וכו', י"ל דהכי קאמר שאע"פ שיש כח ביד הקב"ה שלא ישגיח 
בקנאת המלאכים, אפילו הכי הראה ענותנותו לימלך בהן, כדי שלא יהיה להם 

ר"ל בדפוס שהכינו לאדם,   )ג(ר"ל שלא יטעו המינים:    )ב(פתחון פה להתקנאות:  
להקב"ה שום צלם ותמונה, כדכתיב   אבל אין לפרש בצלמו של הקב"ה, דהא אין

ותמונה אינכם רואים, לכך מפרש בדפוס שלנו, ור"ל   )דברים ד' י"ב(בפרשת ואתחנן  
העשוי לנו כמו שפירש בסמוך על מלת בצלמו בדפוס העשוי לו, והא דפרש"י 
בסמוך צלם דיוקן יוצרו, הכי פירושו באותו דיוקן שנראה להם לנביאים כשנגלה 

האדם, ועוד י"ל משום כפל לשון פרש"י צלם דיוקן יוצרו, משום   להם, כך ברא את
דכתיב בצלמו בצלם אלהים, אלא ודאי בצלמו קאי על הדפוס העשוי לו, ובצלם 

דקשה לרש"י הא לאדם יש   )ד(אלהים קאי על דמות דיוקן ודו"ק, ועי' ברא"ם:  
לשון ירידה.   ר"ל אי קרינן בחיר"ק ובציר"י הוא  )ה( גוף ולמלאכים אין להם גוף:  

ורדו שהוא לשון )נח"י( ירידה, ובסמוך כתיב  וירדו שהוא לשון  ונ"ל דכאן כתיב   ,



ירוד אפילו מדגת  רדיה, אלא כשדיבר עם המלאכים הקטין אותו לומר שהוא 
הים, ולא הוצרך להזכיר חית הארץ דכל שכן הוא, אבל כשדיבר עם האדם הגיס 

בח רודה  יהיה  צדיק  ויהיה  יזכה  שאם  ובבהמות:  דעתו  חכמים( יות   )שפתי 
 
. יש אומרי' כי מלת נעשה שם תואר מבנין נפעל כמו ואשר נעשה אדם  אבן עזרא 

ויברא   ופירושו  דברי משה.  כדמותנו  בצלמנו  כי  ואמרו  ליום אחד.  נעשה  היה 
אלהים את האדם בצלמו שהוי''ו שב אל האדם ויפרשו בצלם אלהים שהאלהים  

להים עשה את האדם בצלם. וןה הפירוש חסר דבק עם עשה כאילו אמר כי הא 
עשהו   וכן  אדם.  נעשה  יהי  אלהים  ויאמר  כן  להיות  ראוי  הראשון  היה  כי  לב 
בצלמו. גם וי''ו בצלמו איך ישוב אל האדם והנה יש לו צלם קודם שיהיה. ומה  
טעם יש כי שופך דם האדם באדם דמו ישפך בעבור שנברא האדם בצלם גם לכל 

מר הגאון כי פירוש בצלמנו כדמותנו בממשלה וטעמו בצלם  נפש חיה צלם. ויא
שראה בחכמה כי טובה היא ובעבור כבוד האדם סמכו אל האלהים. וכן ומארצו 
יצאו כי לה' הארץ ומלואה. ואמר במלת נעשה ואם היא לשון רבים שכן מנהג 
המלכי' לדבר וכמוהו ונתנה לך גם את זאת. נאמר קדם מלכא. אולי אוכל נכה  

ואלה העדים עדי שקר הם כי ונתנה לך בנין נפעל. וכמוהו והעיר נתנה והוי''ו   בו.
השיבו לעתיד כמשפט כל פעל עבר והטעם ותנתן לך. ונכה בו הוא ומחנהו או  
יהיה שם הפעל כמו ונקה לא אנקך. ואף כי שמצאנו לא נכו. כי לא יבא בנין שלא  

י טעה בספרו. ומלת נאמר נזכר שם פועלו כי אם מהכבד ורבי משה הכהן הספרד
קדם מלכא ארמית היא. ואיך ידבר דניאל בלשון גדולה עם נבוכדנצר שהי' מלך 
מלכים. ועתה אפרש דע כי כל מעשה בראשית לכבוד האדם נברא במצות השם.  
והצמחים הוציאה אותם הארץ והמים וכל נפשות החיות. ואחר כן אמר השם  

המים והארץ ואחר שידענו שהתורה   למלאכים נעשה אדם אנחנו נתעסק בו ולא
דברה כלשון בני אדם כי המדבר אדם גם כן השומע ולא יוכל לדבר איש דברים 
יד  פי הארץ.  וכן אמר  דמות האדם.  דרך  על  רק  בשפל ממנו.  או  עליו.  בגבוה 
הירדן. וראש עפרות תבל. וחלילה חלילה להיות דמות לשם. וכן אמר ואל מי  

ה שנשמת  ובעבור  לשם.  תדמיוני.  בחיות'  נמשלת  מתה  שאיננה  העליונה  אדם 
וגוף האדם כעולם קטן. יהי השם מבורך אשר  גוף והיא מלאה כולו  ושאיננה 
בגדול החל ובקטן כלה. וגם אמר הנביא שראה כבוד אלהים כמראה אדם. והשם  
הוא האחד והוא יוצר הכל והוא הכל ולא אוכל לפרש. ואדם נברא בתחלה בשני 

חד וגם הוא שנים. והנה בצלם אלהים מלאך, והוא נברא זכר פרצופין והנו א
ונקבה ומלת פריה ורביה באדם ברכה היא כמו בבריאת המים. רק הוא מצוה  

לדבר:   זכר  הפסוק  זה  ושמו  ז''ל  קדמונינו  עזרא( העתיקוה   )אבן 
 
ם  הרמב"ן  דָּ נַעֲשֶׂה אָּ ים  ֹּאמֶר אֱלֹה  . נתייחד בעשיית האדם מאמר בעבור גודל וַי

מעלתו כי אין טבעו כטבע החיה והבהמה אשר ברא במאמר הקודם לו והפשט  
א   )לעיל פסוק א(הנכון במלת "נַעֲשֶה" הוא מפני שכבר הראית לדעת   רָּ כי האלהים בָּ

ועשה   יצר  ביום הראשון לבדו ואחר כך מן היסודות ההם הנבראים  יש מאין 
ם" וכאשר נתן במ צוּ הַמַיִׁ רְּ שְּ ים כח השרוץ לשרוץ נפש חיה והיה המאמר בהם "יִׁ

רֶץ"    )פסוק כ( אָּ אמר באדם "נַעֲשֶה" כלומר   )פסוק כד(והיה המאמר בבהמה "תוֹצֵא הָּ
עשתה   כאשר  מיסודיה  הגוף  הארץ  שתוציא  ם  דָּ אָּ נַעֲשֶה  הנזכרת  והארץ  אני 

יצֶר ה' אֱלֹ  )להלן ב ז(בבהמה ובחיה כדכתיב   ה ויתן  וַיִׁ מָּ אֲדָּ ן הָּ ר מִׁ פָּ ם עָּ דָּ אָּ ים אֶת הָּ הִׁ
מֵנוּ   )שם(הוא יתברך הרוח מפי עליון כדכתיב   צַלְּ ים ואמר "בְּ מַת חַיִׁ שְּ יו נִׁ אַפָּ פַח בְּ וַיִׁ

מוּתֵנוּ" כי ידמה לשניהם במתכונת גופו לארץ אשר לוקח ממנה וידמה ברוח  דְּ כִׁ
א אֹתוֹ  לעליונים שאינה גוף ולא תמות ואמר בכתוב השני בְּ  רָּ ים בָּ )פסוק  צֶלֶם אֱלֹהִׁ



לספר הפלא אשר נפלא בו משאר הנבראים וזה פשט המקרא הזה מצאתיו   כז(
"צֶלֶם" כמו תאר  ופירוש  בו  יוסף הקמחי והוא הנראה מכל מה שחשבו  לרבי 

י   תַנִׁ י אֶשְּ פוֹהִׁ לֵם אַנְּ יש    )דניאל ג יט(וּצְּ הַלֶּךְ אִׁ תְּ צֶלֶם יִׁ ם    ז(  )תהלים לטוכן אַךְ בְּ מָּ יר צַלְּ עִׁ בָּ
זֶה   בְּ כ[(תִׁ כי   ))]תהלים עג כ|שם עג  ו"דמות" הוא דמיון בצורה ובמעשה  תאר מראיתו 

הקרובים בענין יקראו דומים זה לזה והנה האדם דומה לתחתונים ולעליונים  
כדכתיב   והדר  ו(בתאר  ח  בחכמה    )תהלים  פניו  מגמת  והוא  רֵהוּ  עַטְּ תְּ ר  דָּ הָּ וְּ בוֹד  כָּ וְּ

וכשר לעליוניםובדעת  ונפשו  לעפר  גופו  שידמה  ממש  ובדמות  המעשה   ון 
 

גַת הַיָּם"   דְּ דוּ בִׁ רְּ יִׁ גַת הַיָּם לשון רבים    -"וְּ דְּ דוּ" בִׁ רְּ יִׁ ה אמר "וְּ קֵבָּ ר וּנְּ כָּ בעבור היותו זָּ
ינָּהּ אמר רבי אלעזר נֶפֶש חַיָּה    )ז ה(ובבראשית רבה   מִׁ רֶץ נֶפֶש חַיָּה לְּ אָּ אמרו תוֹצֵא הָּ

רֶץ" יתפרש זו רוחו של א אָּ דם הראשון ולא יתכן שיאמר רבי אלעזר כי "תוֹצֵא הָּ
בנפשו של אדם הראשון כלל אלא שיתכוין למה שהזכרתי לומר כי יצירת האדם  
ברוחו הוא הנפש אשר בדם נעשה מן הארץ כמאמר החיה והבהמה כי כל נפשות  

וה גופי הבהמה  גופות עשה תחילה  כן ברא להם  יחד ואחר  נעשו  חיה  התנועה 
ואחר כך גוף האדם ונתן בו הנפש הזו ואחר כן נפח בו נשמה עליונית כי הנפש 
הנפרדת אשר בו היא שנתיחד בה מאמר אחר אל האלהים אשר נתנה כדכתיב 

ים ודרך האמת בפסוק הזה יודע למשכיל בפסוק    )להלן ב ז( מַת חַיִׁ שְּ יו נִׁ אַפָּ פַח בְּ וַיִׁ
רֶץ" ארץ החיים שתוצא השני ואפשר שנתכוין לו רבי אלעזר   אָּ ודרש ב"תוֹצֵא הָּ

ם   א אֹתָּ רָּ ה בָּ קֵבָּ ר וּנְּ כָּ )להלן א כז, להלן  נפש חיה למינה לעולם עומדת וכן מה שאמר זָּ

ב( כי היתה הבריאה מתחלה מזכר ונקבה ונשמתו כלולה בהם אבל היצירה    ה 
" היתה יצירה לאדם ובנין צלע לאשה כאשר יספר בסוף ולכן הזכיר כאן "בריאה

דוּ שימשלו בחזקה   רְּ יִׁ וְּ יבין וטעם  ובפרשה של מטה הזכיר "יצירה" והמשכיל 
ה" תכלול החיה ואמר ובכל הארץ  הֵמָּ בדגים ובעוף ובבהמה ובכל הרמש וה"בְּ
שימשלו בארץ עצמה לעקור ולנתוץ ולחפור ולחצוב נחשת וברזל ולשון "רדייה" 

בעבדו   האדון   )הרמב"ן( ממשלת 
 
. הכוונה בזה כי לא ברא ה' את האדם  להים נעשה אדם וגו'ויאמר א  אור החיים 

כבריאת שרץ המים ושרץ הארץ אשר אמר למים והשריצו ואמר לארץ והוציאה  
כי הוא מקור הענוה לזה    נעשהאלא הוא הבורא אמר שהוא יעשה האדם. ואמר  

דבר בלשון רבים כי כן ידבר יחיד העניו, ולא חש לתת מקום לטעות, כי הקדים 
לומר ויאמר אלהים שם יחיד ה' הוא האלהים הוא בכבודו ובעצמו כביכול גבל 

בלשון רבים כי מדותיו של    נעשהעפרו והפיח בו רוח חיים. עוד ירצה באומרו  
חמים ושם אלהים שהוא מדת הדין הסכימו יחד הקב''ה רבים הם י''ג מדות ר

אפשר שיכוין לומר שיהיה בו צד הרחמים    בצלמנו כדמותנולברוא אדם, ואומרו  
וצד הדין להפעיל בהם דרכי הדין ודרכי הרחמים לאשר יכונו והבן. והוא סוד 

ואומרו   וגו'.  אלהים  ה'  וייצר  ז'(  )ב'  להיות    וירדואומרו  לפירושינו  יסכים 
היא בהדמות לבורא בבחינות הרחמים והדין בדין הוא שיהיה מושל שהבריאה  

בנבראים כי יש בו בחינת הרחמים לראוי ולצריך אליו ולהמית למתחייב בדין.  
הרי  הים  בדגת  באומר  רמוז  במים  שליטה  הזכיר  שלא  והגם  בכל,  והשליטו 

ענו הזכיר הים בנשלטים. ובדרך רמז רמז באומרו לשון ירידה על דרך מה שהודי
אדם  מבחינת  במדרגתו  ירד  האדם  מעשי  באמצעות  כי  הגלגולים(  )ספר  ז''ל 
לבחינת דגים ולבחינת עופות ולבחינת בהמה ולבחינת שרצים כפי ערך החטא  
ישפל אדם מבחינת מעלתו עד אשר ירד מטה מטה רחמנא ליצלן והוא שרמז 

מצעותם  כאן בשעת הבריאה חלקי ירידות ההדרגות שבהם יקבל עונשו וגם שבא
ירידה   כי  הדגים  למדריגת  אדם  נפש  ירידת  לומר  והקדים  לשורשו.  יחזור 
המיועדת לנפשות הרמות כי יחטאו היא שתרד נפשם להתגלגל בדגים ולזה יחם  
אלא  חרב  שחיטת  בצער  להצטער  להם  אין  כי  אסיפה  במקומם  להם  הכתוב 



והוא    אסיפתם מתרת אותם )חולין כז:(. ואחר כך אמר ירידה הפחותה ממנה
גלגול הנפש בעוף וזה יצטרך צער יתר על הדגים, וצוה ה' ב''ה בו חצי שחיטה  
כאותה ששנינו רוב א' בעוף. ואחר כך אמר ירידה בבהמה שהיא בחינה גרועה  
יותר וצערו מרובה כאותה ששנינו )שם( רוב שנים בבהמה. ואחר כך אמר ירידה 

אומרו   והוא  וצומח  בדומם  הארץשהיא  ה  ובכל  הדומם  תיבת  על  תגיד  ארץ 
בתקות   ישנם  אשר  הנפשות  ירידות  הם  אלו  וכל  הצומח  בה  רמז  בכל  ותיבת 
התיקון לשוב לקדמותם כי מהדומם יעלה לצומח ומהצומח יכנס בבעל חי בלתי  
מדבר ומבעל חי בלתי מדבר יעלה לבעל חי מדבר, וישנו עוד בירידה פחותה והוא  

נת שקצים ורמשים זה אבדה תקותו כליון שאין אחריו תקוה והיא ירידה לבחי
עשות: הפליאו  אשר  ישראל  פושעי  דתם  הממירין  הרשעים  בחינות  )אור   והם 

 החיים(  
 
. נתן אז כח בפמליא שלו להשפיע את הצלם בנושא  ויאמר אלהים נעשה  ספורנו 

לו: ויהי האדם  אדם  המוכן  נפש חיה שיצרתי ששמו אדם כאמרו  . מין ממיני 
בצלמ נעשהו  חיה  פתח  לנפש  ית'  האל  פתח  ובזה  ונצחי  שכלי  עצם  שהוא  נו. 

נפשנו: בידיעת  הנבדלים  בעצמים  ידיעה  לקנות  בענין כדמותנו  בתורתו   .
בידיעה  פועלים  שהם  מה  בצד  מעלה  של  לפמליא  קצת  בם  שידמה  המעשיות 
ובהכרה. אמנם פעולתם היא בלתי בחיריית ובזה לא ידמה להם האדם. ובקצת  

על בבחירה. אמנם בחירת האל ית' היא לעולם לטוב ידמה האדם לאל ית' הפו
יותר מן  נכבד מאד  ועם זה הנה האלהית על אופן  ולא כן הבחירה האנושית. 
האמיתי: כדמותנו  לא  דמותנו  כמו  כדמותנו  אמר  ולכן  האנושית.   הבחירה 

 )ספורנו(  
 
הרמב"ן כתב בשם רבי דוד קמחי שהקדוש   נעשה אדם בצלמנו כדמותנו.  כלי יקר 

ברוך הוא אמר לארץ נעשה אני ואתה, כי הארץ נתנה יבול חומרה כמו שנתנה  
לשאר בעלי חיים, והקדוש ברוך הוא נתן בו החלק הרוחני. ובצלמנו כדמותנו 
לעליונים.  ובנשמתו  לארץ  בגופו  לשניהם  שידמה   היינו 

 
הפלא שבו נבדל האדם משאר   לספר  ומ"ש כי בצלם אלהים עשה את האדם.

בעלי חיים, ועל פירוש זה הסכימו רבים ובאו עוד פירושים רבים בענין אמירת  
נעשה ובענין הצלם והדמות. ונכון לומר שלכך אמר לשון נעשה להראות שררתו  
ית' דווקא כשברא את האדם להורות שעיקר מלכותו ית' נראה בבריאות, מן 

ומה דמות    )ישעיה מ.יח(צלם והדמות אע"פ שנאמר  האדם אשר יצר לכבודו ועניין ה
ואל מי תדמיוני ואשוה. מ"מ מצינו שהקב"ה מתראה    )שם שם כה(תערכו לו. וכתיב  

לנביאיו בדמיון דמות אדם כי בהר סיני נראה כזקן יושב בישיבה ועל הים נראה  
ת  ועל הכסא דמות כמראה אדם. כי בכל אלה הדמיונו  )יחזקאל א.כו(כגבור וכתיב  

רגיל הוא ית' להתראות ועליו יכול להיות שאמר בצלמנו כדמותנו אע"פ שבאמת  
דבר.  הסתר  אלהים  וכבוד  דמות  ית'  לו   אין 

 
הפך הסדר שנאמר   )פרשת נח ט.ב(לקמן    וירדו בדגת הים ובעוף השמים ובבהמה.

ומוראכם וחתכם יהיה על כל חית הארץ ועל כל עוף השמים ובכל דגי הים. וכן 
תמשילהו במעשה ידך כל שתה תחת רגליו צנה    ח(-)תהלים ח.זהסדר ואמר    דוד הפך

ועוד  ימים.  עובר ארחות  ודגי הים  צפור שמים  וגם בהמות שדי  כלם  ואלפים 
שכאן נאמר וירדו ובפ' נח לא הזכיר רדיה וכן דוד אמר תמשילהו ושנוי זה הלא 
הוא.    דבר 

 
ביד האדם למשול באחד יותר כי בג' מינים אלו יש כח    והקרוב אלי לומר בזה,



מחבירו, והנה בבהמות וחיות וכל הרומש על הארץ יכול למשול ביותר כי המה 
הולכים   המה  אשר  המקומות  בכל  אחריהם  לילך  האדם  ויכול  אתו  מצויים 
ושבים ורצים, מה שאין כן בעופות ודגים, כי אין האדם יכול לפרוח באויר ולירד 

ו כח יותר בעופות מבדגים כי לפחות האדם אל תוך הים בקרקעיתו ומ"מ יש ב
יכול לראותם לאיזו מקום המה פורחים ולרדוף אחריהם או ישלח חיציו ויהמם,  
כאן  לפיכך  לריעותא.  תרתי  בהם  ויש  בים  מכוסים  שהם  בדגים  כן  שאין  מה 
שאמר וירדו שיש במשמעותו לשון ירידה שאם אינו זוכה נעשה ירוד לפניהם  

הזכירם בדרך לא זו אף זו והקדים דגת הים כי לא זו שלא  ואינו יכול להם כלל  
למקום   לילך  יכול  שאינו  מאחר  כך  כל  חידוש  אינו  זה  כי  בהם  מושל  יהיה 
שהדגים הולכים גם עינו לא שלטה בהם, אלא אפילו בעופות שיכול לראותם  
כשבורחים מלפניו מ"מ לא ישלוט בהם, ולא זו בעופות אלא אפילו בבהמות לא  

אבל בפרשת נח וכן דוד המלך לא הזכירו לשון רדייה כ"א לשון מורא ישלוט,  
ותחת וממשלה שאין במשמעותם לשון ירידה א"כ ודאי מדברים בזמן שהאדם 
זוכה ואז הוא מושל בהם ע"כ מזכירם בדרך לא זו אף זו והפך הסדר שלא זו 

תם  שימשול בהולכים על הארץ אלא אפילו בעופות ולא זו בעופות שיכול לראו
וק"ל.   בדגים  אפילו  אלא  יקר( לפחות   )כלי 

 
 

א    }כז{ רָּ ה בָּ קֵבָּ ר וּנְּ כָּ א אֹתוֹ זָּ רָּ ים בָּ צֶלֶם אֱלֹהִׁ מוֹ בְּ צַלְּ ם בְּ דָּ אָּ ים אֶת הָּ א אֱלֹהִׁ רָּ בְּ וַיִׁ
ם:    אֹתָּ

 
הוֹן:  אונקלוס  א יָּתְּ רָּ א בְּ בָּ נוּקְּ כַר וְּ א יָּתֵהּ דְּ רָּ יָּ בְּ א דַיְּ מָּ צַלְּ מֵהּ בְּ צַלְּ ם בְּ דָּ יָּ יָּת אָּ א יְּ רָּ  וּבְּ

 )אונקלוס( 
 
יַת    יונתן  יָּ  יְּ א  רָּ מַנֵי  וּבְּ וּתְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ וְּ ן  אתָּ מָּ בְּ יָּתֵיהּ  א  רָּ בְּ יָּ  יְּ א  מָּ צַלְּ בְּ נֵיהּ  יוּקְּ דְּ בִׁ ם  דָּ אָּ

א  רָּ סְּ יָּתֵיהּ בִׁ לֵי  א וּמְּ כָּ רַם עֲלוֹי מוֹשְּ ין וּקְּ ידִׁ גִׁ א  שָּ חַמְּ וְּ ין  יתִׁ שִׁ וְּ ה  אָּ לַת מְּ תְּ ין בִׁ רִׁ אֵיבָּ
הוֹן: יַתְּ א  רָּ בְּ הוֹן  גַוְּ בְּ א  בָּ נוּקְּ וְּ כַר  דְּ א  מָּ ידְּ אִׁ  יונתן( )תרגום    וְּ

 
שהכל נברא במאמר   )ו(בדפוס העשוי לו,  ויברא אלהים את האדם בצלמו.    רש"י 

, נעשה בחותם, כמטבע )תהלים קלט, ה.(והוא נברא בידים, שנאמר ותשת עלי כפכה  
, וכן הוא אומר )ובכ"י קוי"ן והוא בלשון אשכנז שטעמפעל(העשויה על ידי רושם שקורין קוני"ץ  

פירש לך, שאותו צלם   בצלם אלהים ברא אותו. :  )איוב לח, יד.(תתהפך כחומר חותם  
ולהלן הוא אומר ויקח  זכר ונקבה ברא אותם. המתוקן לו, צלם דיוקן יוצרו הוא:  

, מדרש אגדה שנבראו שני פרצופים בריאה ראשונה )בראשית ב, כא.(אחת מצלעותיו וגו'  
ו של מקרא, כאן הודיעך שנבראו שניהם בששי, ולא פירש ואחר כך חלקן, ופשוט

אחר:   במקום  לך  ופירש  ברייתן,  כיצד   )רש"י( לך 
 
, קשה לרש"י הלא כבר נאמר נעשה אדם בצלמנו, ואם כן )דב"ט(  )ו(  שפתי חכמים  

לי:   למה  חכמים(בצלמו   )שפתי 
 
. אותיות אדמה שנברא מן האדמה. אדם נוטריקון אפר דם האדם  בעל הטורים 

הטורים(  מרה:    )בעל 
 



. פירוש בצלמו הניכר באדם, והכונה ויברא אלהים את האדם בצלמו  אור החיים 
בזה הודיענו הצלם שבראו    בצלם אלהיםשברא גולמו וגם צלמו ואחר כך אמר  

צלמים הראשון צלם  בו כי הוא צלם אלהים. עוד ירצה לומר כי ברא האדם בב'
הניכר בכל אדם ואפילו בבני אדם הרקים מהקדושה אשר לא מבני ישראל המה 

פירוש של הנברא, והב' הם בחינת המאושרים עם ישראל   בצלמוועליהם אמר  
בראו הרי זה בא ללמדנו כי יש בנבראים    בצלם אלהיםנחלת שדי כנגד אלו אמר  

נע רוחני  אלהים  וצלם  הניכר  צלם  צלמים  והבן:ב'  החיים(   לם   )אור 
 
. הנה מלת אלהים על צד ההדמות תאמר על כל עצם שכלי בצלם אלהים  ספורנו 

ועל  ולכן תאמר על האל ית'  בפעל שלם נבדל מחומר ובזה הוא נצחי בהכרח. 
אמנם   בהם.  הראוי  השכלי  החלק  ע''ש  השופטים  על  תאמר  כן  וכמו  מלאכיו 

הש שפעולת  אע''פ  האנושי  השכל  כי  חמרי בהיות  כלי  שום  בלתי  הוא  כלתו 
ותתפשט על בלתי מוחש ועל קצת עתידות ולא יחלש בהרבותו פעולת השכלתו  
ולא בעת זקנת הגוף אבל יוסיף אומץ ומכל אלה התבאר שהוא נבדל מחמר בלי 
ספק כי אמנם הפך כל אלה יקרה לכחות הגוף החמריות מ''מ קודם שיתבונן 

כן לו לא יקרא אלהים אבל יקרא צלם  כהיותו אז משולל מכל שלמות אשר הו
אלהים בלבד עד שיקנה שלמות בפרט בחכמה אשר בה יקנה אהבת האל ויראתו  
כי אז יהיה עצם שכלי בפועל שלם נבדל מחומר ומזה יתחייב שיהיה נצחי וקיים  
בהשתדלו  השלמות  זה  לקנות  האדם  בבחירת  ובהיות  הגוף.  מיתת  אחרי  גם 

אר שכאשר ימנע עצמו מזה ישאר כחו השכלי על להתבונן בחכמה הנז' הנה התב
חיותו משולל מכל שלמות בפעל שמו שהיה בתחלה ויעלה בתהו ויאבד כאמרו 
אדם ביקר ולא יבין נמשל כבהמות נדמו ואת כל אלה הורה האל ית' בשתי מדות  

אלהים: בצלם   )ספורנו(    כאמרו 
 
 

שֻהָּ     }כח{ בְּ כִׁ רֶץ וְּ אָּ אוּ אֶת הָּ לְּ בוּ וּמִׁ רוּ וּרְּ ים פְּ הֶם אֱלֹהִׁ ים וַיאֹמֶר לָּ ם אֱלֹהִׁ רֶךְ אֹתָּ בָּ וַיְּ
רֶץ:   אָּ הָּ עַל  רֹמֶשֶת  הָּ חַיָּה  ל  כָּ וּבְּ ם  מַיִׁ הַשָּ עוֹף  וּבְּ הַיָּם  גַת  דְּ בִׁ דוּ   וּרְּ

 
גוּ  אונקלוס  וּסְּ פוּשוּ  יָּ  יְּ הוֹן  לְּ וַאֲמַר  יָּ  יְּ הוֹן  יָּתְּ יךְ  רִׁ עֲלַהּ  וּבָּ קוּפוּ  וּתְּ א  עָּ אַרְּ יָּת  לוּ  וּמְּ  

א: עָּ אַרְּ עַל  א  חֵשָּ רָּ דְּ א  תָּ חַיְּ ל  כָּ וּבְּ מַיָּא  שְּ דִׁ א  עוֹפָּ וּבְּ א  יַמָּ נוּנֵי  בְּ לוּטוּ   )אונקלוס(   וּשְּ
 
ק  יונתן  ן וּתְּ נָּ ין וּבְּ נִׁ א בְּ עָּ לוּ יַת אַרְּ גוּ וּמְּ יָּ פוּשוּ וּסְּ יְּ הוֹן  וַאֲמַר לְּ יָּ  יְּ הוֹן  יךְ יַתְּ רִׁ וּפוּ וּבְּ

א   רַחֲשָּ דְּ א  יתָּ חַיְּ א  יחֲשָּ רִׁ ל  כָּ וּבְּ מַיָּא  שְּ דִׁ א  עוֹפָּ וּבְּ א  יַמָּ ורֵי  כַוְּ בְּ לוּטוּ  וּשְּ ין  סִׁ כְּ נִׁ בְּ הּ  עֲלָּ
א: עָּ אַרְּ יונתן(   עֲלוֹי   )תרגום 

 
ללמדך שהזכר כובש את הנקבה, שלא תהא יצאנית,   )ז( חסר וי"ו,  וכבשה.    רש"י 

 )רש"י( לכבוש, מצווה על פריה ורביה, ולא האשה:    )ח( ועוד ללמדך, שהאיש שדרכו  
 
ר"ל שדרכו לכבוש   )ח( אם כן קרינן בקמ"ץ תחת השי"ן וכבשה:    )ז(  שפתי חכמים  

ה במלחמה הוא מצווה על פריה ורביה, ועוד י"ל שהאיש דרכו לכבוש את הנקיב 
האיש  את  לכבוש  יכולה  אינה  האשה  אבל  רוצת,  אינה  היא  אם  אף  לתשמיש 
וכבשה מי  ורבו  והכי משמע מן הפסוק פרו  קישוי אלא לדעת,  לתשמיש דאין 

, והוצרך רש"י לב' טעמים, דאי לטעם הראשון לבד היה )מהרש"ל(שדרכו לכבוש,  
ה דאם כן הוה קשה מה ענין זה אצל ברכה, לכן פירש ועוד וכו', ולד"א לבד קש



ורדו:   ורבו  פרו  וכבשה  למימר  חכמים( ליה   )שפתי 
 
ים  הרמב"ן  ם אֱלֹה  רֶךְ אֹּתָּ בָּ ים  וַיְּ הֶם אֱלֹהִׁ . זו ברכה ממש לפיכך כתוב בה וַיאֹמֶר לָּ

יפרש שהברכה היא המאמר   )כב(אבל למעלה   לֵאמֹר  ים  אֱלֹהִׁ ם  אֹתָּ רֶךְ  בָּ וַיְּ כתוב 
רֶץ ברכה שנתן בהם כח התולדה לא דבור אחד   אָּ אוּ אֶת הָּ לְּ שיהיו בו מבורכים וּמִׁ

שימלא העולם לרובם ולפי דעתי יברך אותם שימלאו כל הארץ ויפרדו הגוים  
למשפחותם בקצוי תבל לרובם ולא יהיו במקום אחד כמחשבת אנשי דור הפלגה  
וכל  ובשרצים  בבהמות  כרצונם  לעשות  בארץ  וממשלה  כח  להם  נתן  וכבשוה 

לעקור נטוע ומהרריה לחצוב נחשת וכיוצא בזה וזה יכלול זוחלי עפר ולבנות ו
רֶץ"   אָּ הָּ ל  כָּ "וּבְּ שאמר  כו(מה  פסוק   )לעיל 

 
גַת הַיָּם"   דְּ דוּ בִׁ ם   -"וּרְּ מַיִׁ עוֹף הַשָּ אמר שיהיו רודים גם בדגי הים הנכסים מהם וּבְּ

והעוף  וסדר אותם כבריאתם הדגים  גם בכל חיה רעה  שאינם עמהם באדמה 
ה    ט(-)תהלים ח זר כן וכך אמר הכתוב  תחלה והחיה אח דֶיךָ כֹל שַתָּ מַעֲשֵי יָּ ילֵהוּ בְּ שִׁ תַמְּ

גֵי הַיָּם וגו' ורבותינו  ם וּדְּ מַיִׁ פוֹר שָּ י צִׁ דָּ גַם בַהֲמוֹת שָּ ם וְּ ים כֻלָּּ פִׁ יו צֹנֶה וַאֲלָּ לָּ תַחַת רַגְּ
ורדייה   כבישה  בין  הפרש   )הרמב"ן(שמו 

 
הטורים  הים  בעל  בדגת  ב' ורדו  אלו   .  פלשתים.  גת  ורדו  ואידך  הכא  במסורה 

)בעל  זכיתם תרדו אף בדגת הים ואם לאו ירדו גת כלומר תשתעבדו לפלשתים:  
 הטורים(  

 
החיים  אותם  אור  האנושי,  ויברך  מין  יכרת  שלא  פירוש  אליו   ויאמר.  צוה  וגו' 

זה   מפני  לא  קיים  האנושי  מין  שיהיה  אותם  שבירך  שהגם  ולרבות,  לפרות 
יתרשלו מלפרות ולרבות. וראיתי דעות נפסדות בנבראים מבני עמינו דכשיש ג'  
או ד' אחים א' או ב' מהן משתדלים בפריה ורביה ואומ' כי הוא זה קיום המין. 

לא ישתדל עוד לפרות ולרבות. לזה  גם באדם א' כשיקיים מינו תבא לו הסברא ש 
ולא עשה גבול למצוה והגם    פרו ורבואמר ה' תחלת דבר ה' מצות ה' ברה אמר  

. ומלאו את הארץשבירך אותם שלא יכרת מין האדם מן העולם. וגמר אומר  
תהיה    וכבשוהואומרו   בזה  הארץ  שימלאו  באמצעות  כי  לומר  לומלאו  סמוך 

אדם שולט בו כי לצד שוממותו הוא מתמלא  נכבשה לפניהם כי מקום החרב אין  
שיהיה בהם כח המוליד ואחר כך   ויברך אותםנגדיים לאדם. עוד ירצה באומר  

הדבר:  על  אותם  החיים(    צוה   )אור 
 
. שתגינו בשכלכם ותמנעו את החיות שלא יכנסו בגבולכם ואתם  וכבשוה  ספורנו 

בם: להכניסם  ורדו  תמשלו  וחרמים  במצודים   )ספורנו(    לעבודתכם:. 
 
חסר וי"ו, ללמדך, שדרך האיש לכבוש את הנקבה, שלא תהי'    וכבשה.  דעת זקנים 

יצאנית, לגרום תקלה לערוה, כמו שעשתה לאה שהרגילה, וגרמה תקלה לבתה. 
וכל מי שמצנעת עצמה, בתוך הבית, ראויה להנשא לכהן גדול, שנא', כל כבודה 

שתנ כלומר,  וגו',  פנימה  מלך  להעמיד בת  וראויה  ושבצת.  בו  שכתוב  למי  שא 
)דעת   ממנה, כהנים גדולים, שנאמר, בניך כשתילי זיתים, שנמשחים בשמן זית:

 זקנים( 
 
 

ים     }כט{ רֶץ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ אָּ ל הָּ נֵי כָּ ל עֵשֶב זֹרֵעַ זֶרַע אֲשֶר עַל פְּ כֶם אֶת כָּ י לָּ תַתִׁ נֵה נָּ הִׁ
ה:  לָּ כְּ אָּ לְּ יֶה  הְּ יִׁ כֶם  לָּ רַע  זָּ זֹרֵעַ  עֵץ  י  רִׁ פְּ בוֹ  אֲשֶר  עֵץ  הָּ ל  כָּ אֶת   וְּ

 



י עַל  אונקלוס  רַע דִׁ דְּ זְּ עֵהּ מִׁ בַר זַרְּ א דְּ בָּ סְּ ל עִׁ כוֹן יָּת כָּ ית לְּ בִׁ הָּ א יְּ יָּ הָּ ל   וַאֲמַר יְּ אַפֵי כָּ
ל:  מֵיכָּ לְּ הֵא  יְּ כוֹן  לְּ ע  רָּ דְּ זְּ מִׁ עֵהּ  זַרְּ בַר  דְּ א  נָּ ילָּ אִׁ פֵירֵי  בֵהּ  י  דִׁ א  נָּ ילָּ אִׁ ל  כָּ יָּת  וְּ א  עָּ  אַרְּ

 )אונקלוס( 
 
ל   יונתן  כָּ פֵי  אַנְּ ילוֹי  עִׁ דְּ רַע  דְּ זְּ מִׁ רֵיהּ  יזְּ בִׁ דְּ א  בָּ יסְּ עִׁ ל  כָּ יַת  כוֹן  לְּ ית  בִׁ הָּ יְּ א  הָּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

ל אִׁ  יַת כָּ א וְּ עָּ רֵיהּ  אַרְּ זְּ בִׁ א דְּ נָּ לָּ בֵיהּ פֵירֵיהּ אִׁ א וּדְּ קוּתָּ אַסָּ א וּלְּ ינָּ יָּ נְּ רוֹךְ בִׁ צְּ א לִׁ קָּ רָּ נֵי סְּ ילָּ
ל:  מֵיכָּ לְּ הֵי  יְּ כוֹן  לְּ רַע  דְּ זְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 

 
 )ט( השוה להם בהמות וחיות למאכל,    לכם יהיה לאכלה. ולכל חית הארץ.  רש"י 

ולאכול בשר, אך כל ירק עשב יאכלו   )י( ולא הרשה לאדם ולאשתו להמית בריה  
וכשבאו בני נח התיר להם בשר, שנאמר כל רמש אשר הוא חי וגו',    )כ(יחד כלם,  

כל:   את  לכם  נתתי  הראשון,  לאדם  שהתרתי  עשב   )רש"י( כירק 
 
שלא   מזרחי פירש מאחר שהשוה אותם הכתוב למאכל, הנה כמו  )ט(  שפתי חכמים  

הותר לחיה לאכול רק העשבים והאילנות ולא את האדם, מדכתיב ורדו בדגת 
ולא הם בכם, כך לא הותר לאדם לאכול רק העשבים  רודים בהם  הים אתם 
והאילנות ולא להמית בריה, וקרא דורדו בדגת הים ובעוף וגו', לא להתיר אכילה 

משמע דוקא להמית בריה   )י(:  :()ועיין בפרק ד' מיתות, סנהדרין נ"ט קמיירי אלא למלאכה,  
לא התיר להם, אבל מתה מאליה מותר להם לאכלה, וא"ת מנא ליה לרש"י, דהא 
כתיב הנה נתתי לכם את כל עשב וגו', וי"ל דהוכחתו הואיל וצריך לאסור לו אבר 

ואי גם בהמה שמתה מאליה אסורה   )שם.( מן החי, כדאמרינן בפרק ד' מיתות,  
על אבר החי, פשיטא שאסור לו, אבל אם נאמר דנבלה להם למה צריך להזהירו 

שמתה מאליה מותר לו הואיל ולא המיתה, הוה אמינא כמו כן אבר מן החי נמי 
כלומר והא ראיה על   )כ(מותר, הואיל ולא הפריש ממנה וגם אינה מתה בכך:  

בני נח הוצרך להתיר הבשר:   )שפתי שהבשר נאסר לאדם הראשון, שהרי כשבאו 

 חכמים( 
 
. התיר לכני אדם ולכל שיש בו נפש חיה  ויאמר אלהים הנה נתתי לכם  אבן עזרא 

לאכול כל עשב. וכל פרי עץ מותר לאדם. והעשב הירק לחיות ולכל רומש. ועד 
המבול:   אחר  עד  הבשר  התיר  לא  עזרא( כה   )אבן 

 
רֵעַ זֶרַע  הרמב"ן  ל עֵשֶׂב זֹּ כֶם אֶת כָּ י לָּ תַת  נֵה נָּ שה לאדם ולאשתו להמית  . לא הרה 

בריה ולאכול בשר, אך כל ירק עשב יאכלו יחדיו כלם. וכשבאו בני נח התיר להם  
י    )להלן ט ג(בשר שנאמר   תַתִׁ יֶרֶק עֵשֶב נָּ ה, כְּ לָּ כְּ אָּ יֶה לְּ הְּ כֶם יִׁ ל רֶמֶש אֲשֶר הוּא חַי לָּ "כָּ

כֶם אֶת כֹל"   את כל כירק עשב שהתרתי לאדם הראשון התרתי לכם את כל.   -לָּ
"ולכל חית הארץ" לכם   )נט ד"ה לא הותר(לשון רש"י. וכן פירש הרב במסכת סנהדרין  

" האילנות  ואת  העשבים  נתתי  ה". ולחיות  לָּ כְּ אָּ לְּ עֵשֶב  יֶרֶק  ל  כָּ  אֶת 
 

ה" ואינו  לָּ כְּ אָּ ל יֶרֶק עֵשֶב לְּ אֶת כָּ ה" "וְּ לָּ כְּ אָּ ל יֶרֶק עֵשֶב לְּ ואם כך יהיה פירוש "אֶת כָּ
ל עֵשֶב זֹרֵעַ זֶרַע" וכל פרי עץ, ולחית הארץ ולעוף  כן, אבל נתן לאדם ולאשתו "כָּ

ו ולא הזרעים,  פרי העץ  ירק עשב" לא  "כל  נתן  יחד כלם  השמים  אין מאכלם 



 בשוה, אך הבשר לא הורשו בו עד בני נח כדעת רבותינו, והוא פשוטו של מקרא.  
 

והיה זה מפני שבעלי נפש התנועה יש להם קצת מעלה בנפשם, נדמו בה לבעלי 
הנפש המשכלת, ויש להם בחירה בטובתם ומזוניהם ויברחו מן הצער והמיתה,  

י יוֹדֵעַ רוּחַ בְּ  ה הַיֹרֶדֶת והכתוב אומר "מִׁ הֵמָּ רוּחַ הַבְּ ה וְּ לָּ עְּ מָּ יא לְּ ה הִׁ עֹלָּ ם הָּ דָּ אָּ נֵי הָּ
רֶץ"   אָּ ה לָּ מַטָּ יא לְּ . וכאשר חטאו והשחית כל בשר את דרכו על הארץ, )קהלת ג כא(הִׁ

ונגזר שימותו במבול ובעבור נח הציל מהם לקיום המין נתן להם רשות לשחוט  
הרשות בנפש ואסר להם אבר    ולאכול כי קיומם בעבורו. ועם כל זה לא נתן להם

)ויקרא  מן החי. והוסיף לנו במצות לאסור כל דם מפני שהוא מעמד לנפש כדכתיב  

ר לאֹ תאֹכֵלוּ   יז יד( שָּ ל בָּ אֵל: דַם כָּ רָּ שְּ נֵי יִׁ בְּ אֹמַר לִׁ שוֹ הוּא, וָּ נַפְּ מוֹ בְּ ר דָּ שָּ ל בָּ י נֶפֶש כָּ "כִׁ
וא", כי הת הִׁ מוֹ  דָּ ר  שָּ בָּ ל  כָּ נֶפֶש  י  יר הגוף בחי שאינו מדבר אחר המיתה, לא  כִׁ

שאמרו   ומה  השחיטה.  טעם  וזה  עצמה.  לב(הנפש  חיים    )ב"מ  בעלי  "צער 
דאורייתא", וזו ברכתנו שמברך "אשר קדשנו במצותיו וצונו על השחיטה", ועוד 

שם   בהגיעי  בדם  המצוה  בענין  יאאדבר  יז  עלי.    יד( -)ויקרא  השם  גומר   אם 
 

ל עֵשֶב  זֹרֵעַ זֶרַע" ואת כל העץ אשר בו פרי עץ זורע זרע לכם יהיה    וטעם "אֶת כָּ
לאכלה, שיאכלו זרועי העשב כגרגרי החטה והשעורה והקטניות וזולתם, ויאכלו 
כל פרי העץ, אבל העץ עצמו אינו להם לאכלה, וגם לא העשב, עד שנתקלל אדם 

דֶה"   הַשָּ עֵשֶב  אֶת  תָּ  כַלְּ אָּ "וְּ לו:  יח(ונאמר  ג   מב"ן( )הר.  )להלן 
 
. ב' במסורה אשר בו פרי עץ. פרי עץ הדר. רמז למ''ד אילן פרי עץ  בעל הטורים 

היה: אתרוג  אדה''ר  ממנו  כגימטריא  זכר  שאכל  נקיבה,  ברכה.  בגימטריא   .
הטורים(  בקללה:    )בעל 

 
. שיעור הכתוב הוא על זה הדרך ויאמר אלהים הנה נתתי לכם וגו'  אור החיים 

להיות שכבר אמר ומלאו את הארץ וכבשוה ורדו וגו' בזה עשה את האדם אדון 
ושליט בכל הבריאה ועתה בא לומר תועלת הנתינה שהוא לאכלה ובזה הרשה  
כי מה שנתן להם דגת הים   יודע  אותם לאכול מהצמחים, וממוצא דבר אתה 

בהם לא לאכול מהם כי פרט על אחד ועוף השמים והבהמה אינו אלא למשול  
כולם: ולא  לאכילה  שהוא   מהנמשלים 

 
. כאן שלל עץ הדעת כי אינו בגדר זה עושה פרי לבד ואת כל העץ אשר בו פרי עץ

ולא כל העץ   ואת כל העץאלא שהוא עצמו פרי ושיעור הכתוב הוא על זה הדרך  
שהו פרי  עצמו  שהוא  אותו  ולא  עץ  פרי  בו  אשר  אותו  אלא  הדעת  בכלל  עץ  א 

שנצטווה עליו אחר כך בפירוש. או יאמר דאפילו עץ הדעת בכלל והגם שמצינו 
שנצטוה עליו, כבר אמרו ז''ל )ב''ר פכ''א( שאם היה ממתין עד ערב שבת היה  

)אור מקדש על היין ע''כ, ומתוך דבריהם אתה למד כי לא נאסר איסור עולם:  
 החיים(  

 
לכם  ספורנו  נתתי  אדםהנה  למאכל   )ספורנו(    :. 

 
 

רֶץ אֲשֶר בוֹ נֶפֶש חַיָּה אֶת     }ל{ אָּ כֹל רוֹמֵש עַל הָּ ם וּלְּ מַיִׁ ל עוֹף הַשָּ כָּ רֶץ וּלְּ אָּ ל חַיַת הָּ כָּ וּלְּ
כֵן:  י  הִׁ וַיְּ ה  לָּ כְּ אָּ לְּ עֵשֶב  יֶרֶק  ל   כָּ

 
שָּ   אונקלוס  י בֵהּ נַפְּ א דִׁ עָּ חֵש עַל אַרְּ רָּ כֹל דְּ מַיָּא וּלְּ שְּ א דִׁ ל עוֹפָּ כָּ א וּלְּ עָּ ל חֵוַת אַרְּ כָּ א  וּלְּ

כֵן: ה  וַהֲוָּ ל  מֵיכָּ לְּ א  בָּ סְּ עִׁ רוֹק  יְּ ל  כָּ יָּת  א  תָּ  )אונקלוס(   חַיְּ



 
א   יונתן  שָּ נַפְּ בֵיהּ  דְּ א  עָּ אַרְּ עַל  יש  חִׁ רָּ דְּ ל  כָּ וּלְּ מַיָּא  שְּ דִׁ א  עוֹפָּ ל  כָּ וּלְּ א  עָּ אַרְּ חֵיוַת  ל  כָּ וּלְּ

כֵן: ה  וַהֲוָּ ין  בִׁ סְּ עִׁ רוֹקֵי  יְּ ל  כָּ יַת  א  יתָּ יונתן(   חַיְּ  )תרגום 
 
. סמך הכתוב חית הארץ עם האמורים בסמוך ולכל חית הארץ וגו'  אור החיים 

לכם יהיה לאכלה וגו' שנראה שנותן מאכל אדם לבהמה בהשואה וגמר אומר 
פעם שנית סמוך לירק עשב שנראה שאכילת בהמה ועוף אינו אלא מעשב   לאכלה

השדה. הכוונה היא כי לא ברא ה' לבהמה חיה ועוף אלא דוקא ירק עשב, ושמא  
מר אם אין ירק עשב נמצאת החיה מתה תלמוד לומר לכם לאכלה ולכל חית  תא

והחיה   העץ  ומפרי  הארץ  מפירות  יחיה  האדם  כי  אומרים  נמצינו  וגו'.  הארץ 
והעוף מהעשבים והירקות, ואם אין מחיה מאלו הרי מחייתה ממאכל אדם. ויש  

בעת אבל לרמוז זה באומרו )עקב יא( ונתתי עשב בשדך לבהמתך ובזה ואכלת וש
מזונותיך: מזונותם  כי  והעוף  החיה  תאכלנו  כי  השביעה  תחסר  זה  )אור   זולת 

 החיים(  
 
. חית הארץ. אבל לכל חית הארץ ולבהמה ולעוף נתתי את כל ירק  ולכל  ספורנו 

זרע: זורעים  שאינם  העשב  מיני  לאכלה.   )ספורנו(   עשב 
 
 

יוֹם     }לא{ בֹקֶר  י  הִׁ וַיְּ עֶרֶב  י  הִׁ וַיְּ אֹד  מְּ טוֹב  נֵה  הִׁ וְּ ה  שָּ עָּ אֲשֶר  ל  כָּ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ א  וַיַרְּ
י:   שִׁ   )פ(הַשִׁ

 
יוֹם    אונקלוס  פַר  צְּ ה  וַהֲוָּ מַש  רְּ ה  וַהֲוָּ א  לַחֲדָּ ין  תַקִׁ א  הָּ וְּ עֲבַד  י  דִׁ ל  כָּ יָּת  יָּ  יְּ א  וַחֲזָּ

י:   אִׁ יתָּ תִׁ  )אונקלוס(   ]פ[שְּ
 
אֵי:   יונתן  יתָּ תִׁ פַר יוֹם שְּ ה צְּ וַהֲוָּ מַש  ה רְּ וַהֲוָּ א  ה טַב לַחֲדָּ וַהֲוָּ בַד  עָּ ל דְּ יָּ יַת כָּ יְּ א   וַחֲזָּ

יונתן(   )תרגום 
 
הוסיף ה' בששי, בגמר מעשה בראשית, לומר שהתנה עמהם   יום הששי.  רש"י 

שיקבלו עליהם ישראל חמשה חומשי תורה. דבר אחר, יום הששי,   )ל( על מנת  
)ס"א שביום ו' בסיון שקבלו ישראל  תלוים ועומדים עד יום הששי, הוא ששי בסיון    )מ(שכלם  

המוכן   התורה נתחזקו כל יצירת בראשית, ונחשב כאילו נברא העולם עתה, וזהו יום הששי בה"א, שאותו יום ו' בסיון(
תורה:    )רש"י( למתן 

 
)שפתי :  )דף פ"ח.(שבת  ,  )דף ג'.(ע"ז    )מ(פירש לכך ברא שמים וארץ:    )ל(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 
. י''א שיום סמוך. וטעם לגלגל הששי. וכן יום השביעי. יום הששי.  וירא  אבן עזרא 

ואין זה אמת. ובעל יום הששי על דעת אנשי המזלות יוכיח. רק פירושו יום שהוא  
ששי ליום הראשון וכן יום השביעי. ונמצא כן איש הישראלי ורבים כמוהם גם  

שמים:  כ שהוא  הרקיע  השמים  רקיע  עזרא( ן   )אבן 
 
אֹּד   הרמב"ן  נֵה טוֹב מְּ ה  אֹד"   )לעיל פסוקים ד י יב(. הוא הקיום כאשר פירשתי  וְּ וטעם "מְּ

כטעם רבוי והוסיף ביום הזה לאמר כן בעבור שידבר בכלל וימצא רע בקצתו  



אֹד מאדו טוב וזהו מאמרם בבראשית רבה   הִׁ   )ט ה(ואמר כי טוֹב מְּ אֹד וְּ נֵה טוֹב מְּ
זה יצר הרע וזו מדת פורענות ולזה גם נתכוין   )שם יא(והנה טוב זה מות וכן הזכירו  

אונקלוס שאמר בכאן "והא תקין לחדא" יאמר שהוא מתוקן הסדר מאד כי הרע 
ם ויש    )קהלת ג א(צריך בקיום הטוב כענין שנאמר   יִׁ מָּ ל חֵפֶץ תַחַת הַשָּ כָּ עֵת לְּ ן וְּ מָּ לַכֹל זְּ

אֹדמפרש  )הרמב"ן(   ים כי מפני מעלת האדם הוסיף בשבח היצירה בו כי הוא טוֹב מְּ
 
ד' אותיות שחתם בו מעשה  . ר''ת שם בן  יום הששי ויכלו השמים  בעל הטורים 

בראשית, וכן ישמחו השמים ותגל הארץ ר''ת שם בן ד' אותיות שחתם העולם  
אותיות:   ד'  בן  הטורים( בשם   )בעל 

 
החיים  וגו'   אור  אלהים  מעשהו  וירא  נראה  האדם  בריאת  באמצעות  פירוש   .

בכללותו כי טוב הוא, כי אם אין אדם מה תועלת בכל התיקון ובכל הבריאה  
חי האדמה, כי אין הבחנת טובה ניכרת אלא באמצעות האדם, כי אליו יוכר וצמ

תיבת   ואומרו  למטיב.  ויודה  הטוב  בימים    והנהויובחן  לומר  דקדק  שלא  מה 
שאמר בהם כי טוב להיות כי האדם מצינו לו שקלקל מעשיו ועשה מעשה הרע, 

חר כך כי מה שהיה אז לצד מעשה ה' טוב היה מאוד וא  והנהלזה דקדק לומר  
הוא האדם בקש חשבונות רבות לצד היות הבחירה בידו להרע או להטיב ושלל 
הטוב והיוה במעשיו בחינת הרע אבל לצד מעשה ה' לא ברא אלא לצד הטוב. 

וגו' כאן רמז כי בשעת בריאת האדם הביט ה'    וירא אלהים עוד ירצה באומרו  
שהם הצדיקים. והגם שהביט   והנה טובוגו'    ויראבצדיקים )ב''ר ג'( והוא אומרו  

ואמרו ז''ל )ב''ר   מאדברשעים גם להם הכין ועשה תיקון לבריאתם והוא אומרו  
פ''ט( מאוד זה מלאך המות שבאמצעותו נתקנים הנבראים הנוטים מדרך השכל. 

כנגד בחינת הצדיקים אמר   פירוש הנה הנם בחינת טוב מבלי   והנה טובולזה 
עקלקלותם ישנם גם הם בבחינת טוב באמצעות  צורך מות. וכנגד בחינת המטים  

 מאוד:
 

ירמוז כאן טעם הבריאה, למה שידענו כי עיקר הכל הוא האדם ובשבילו   עוד
והנה טוב ואליו ברא ה' כל ברואיו, ומעתה תבא השאלה לאדם למה, לזה אמר  

ה'   מאוד בראו  עכ''ז  הטוב  מבחינת  הוא  האדם  נשמת  שבחינת  שהגם  פירוש 
על ידי מעשה האדם    מאדטוב יותר ממה שהוא והוא אומרו  לעלות במעלות ה

זאת:   יעשה  אנוש  אשרי  למדרגה  ממדרגה  נשמתו  החיים( מתעלית   )אור 
 
. תכלית המציאות בכללו טוב מאד יותר את כל אשר עשה והנה מוב מאד  ספורנו 

אליו:  המכוונות  הפרטיות  התכליתיות  הששי  מן  היה  יום  בו  אשר  הראשון   .
שי אשר כו יכלו כל המעשים כדי לשבות בשבת כאמרו ועשית כל ראשית לכל ש

שבת: השביעי  ויום   )ספורנו(    מלאכתך 
 
אע"פ שכבר הזכיר כי   וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד.  כלי יקר  

האדם,   יצירת  אחר  טוב  והנה  ואמר  כאן  חזר  מ"מ  ויום  יום  כל  ביצירת  טוב 
להורות שכל הנבראים הקודמים לא נבראו כי אם בעבור האדם ואע"פ שנאמר 
בהם כי טוב נאמר על שם העתיד אבל לא היו עדיין במלואם וטובם עד שנברא  

ויספר   ראה  אז  כולם  נתהוו  בעבורו  אשר  יש  האדם  כי  ותדע  מאד.  טוב  והנה 
ובין והנה טוב מאד לפי שלשון כי, הוא מסופק כאילו אינו  הפרש בין כי טוב 
ודאי שהרי בכל מקום לשון כי על הספק לפי שמלת כי, תורה על הזמן כמו כי 
תצא כי תבוא, ור"ל וירא אלהים כי טוב היינו שהיה מצפה אימתי יבוא הזמן 

נגלה מה טובם, אבל וה  נה טוב מורה על הוודאי. ורז"ל אמרו במדרש שיהיה 
שהיה הקב"ה מתוכח עם המלאכים אם לברוא את האדם או לא ואילו   )בר"ר ח.ה(



נותן שלא לברוא את האדם היה מציאת כל הקודמים לבטלה לכך  היה הדין 
נאמר בהם כי טוב המורה על הספק אבל כשנברא האדם אז נעשו ודאי טוב לכך 

והנה טוב, לשון והנה מורה על הזמן של עתה שבו נראה    נאמר את כל אשר עשה
האדם ואז נראה למפרע מה טובם ומה יפיים של כל הנמצאים הקודמים והוסיף 
כאן מאד מה שלא הזכיר קודם זה להורות שעל ידי האדם נעשו טוב מאד רמז  
אד"ם.  אותיות  מא"ד   לדבר 

 
ע  ויש לפרש עוד, צמו טוב אבל אם  כמשל המאכל בשר ודגים שכל אחד בפני 

יתערבו יתקלקלו אבל אלו הנבראים לא זו שהיו טובים כל אחד בפני עצמו אלא  
אפילו בצרופם יחד כולם היו ג"כ טובים וזהו שאמר כל אשר עשה והנה טוב 

 מאד.  
 

הוסיף ה"א בששי לומר שתנאי התנה הקב"ה עמהם על מנת שיקבלו   יום הששי. 
ין עד יום ו' בסיון כי ה"א במלואו עולה ישראל ה' חומשי תורה, או כולכם תלו

ו', וטעמו של דבר כי העליונים והתחתונים הם שני הפכים ולא יתקיימו כי אם 
ע"י איזה אמצעי המצרף ומחבר שני חלקים הפכיים אלו וזהו האדם שיש בו  
חלק גשמי וחלק רוחני חלק אלוה ממעל, והשארות החלק הרוחני תלוי בקבלת  

קבלו ישראל התורה לא היה כאן שום אמצעי לחבר שני   התורה א"כ אילו לא
הקצוות ההפכים והיה ההכרח נותן להחזיר העולם לתהו ובהו. ואל תשיבני מן  
הזמן שקודם מתן תורה כי לעולם היו בעולם צדיקים עוסקים בתורה כנח שם 
ועבר והאבות ודוגמתם והיה עמהם השם הגדול העולה למספר כ"ו, ע"כ עמד 

דורות בלא תורה בכלל ההמון, אבל לאחר כ"ו דורות שנשלם מספר   העולם כ"ו
השם לא היה כח ביחידי הדור להעמיד העולמות כי אם ע"י קבלת התורה לפיכך 

ויתבאר דבר    )סנהדרין צט:(העוסק בתורה משים שלום בפמליא של מעלה ושל מטה  
האזינו   פר'  לקמן  עוד   בע"ה.    )לב.א( זה 

 
י דווקא,ומה שנברא העולם בששת  זמן    מים  על  אמרו המפרשים שהוא רמז 

שני  יש  זה  כנגד  תורה,  בלא  תהו  אלפים  שני  אלפי.  שתא  הזה  העולם  עמידת 
אלפין בפסוק והארץ היתה תהו. שני אלפים תורה, כנגד זה יש שני אלפין בפסוק  

למען תהיה תורת ה' בפיך. שני אלפים ימות המשיח כנגד זה יש שני    )שמות יג.ט(
עד כי יבא שילה ונכון הוא. ומפרשים אחרים דקדקו    )בראשית מט.י(סוק  אלפין בפ

בריאת כל יום ויום כנגד אלף אחד בזה אחר זה ואין להאריך בהם. וי"א לכך 
הוסיף ה"א בששי לפי שהעולם נברא בה"א ואחר גמר המלאכה הניח הקב"ה 

אן שכל כלי מלאכתו אצל יום הו"ו ולא רצה שתהיה אצלו בשבת כדי שילמדו מכ
בששי.   אומנותו  יניח   אומן 

 
ויכלו השמים. הזכיר השם של ארבע בראשי תיבות אלו, מסכים    יום הששי 

למה שפירשתי למעלה בטעם כ"ו דורות. וכפי הפשט חתם כל מעשה בראשית  
שכל מה שברא   )ב"ב ע"ד:(בשם של יה המשותף בין איש לאשה מסכים לדברי רז"ל  

כי ביה ה' צור עולמים רצוני   )ישעיה כו.ד(. ונאמר  הקב"ה בעולמו זכר ונקבה בראם
לומר בזה שכל מה שברא בעה"ז יש בכולם דמיון הזכר והנקבה כאחד כי כל זכר  
דמיון אל המשפיע, וכל נקבה דמיון אל המושפע, כנקבה המושפעת מן האיש,  
הרי  כיצד  כאחד.  הכל  מושפע  א'  וצד  משפיע  א'  צד  בכולם  יש  הנבראים  וכל 

שפיע הראשון הנותן אמרי שפע אל העולם העליון אבל הוא ית' אינו הקב"ה המ 
מושפע מזולתו. והעולם העליון חוזר ומשפיע אל העולם האמצעי נמצא שהעולם  
סבה   מן  כנקבה  מושפע  הוא  שהרי  כאחד  והנקבה  הזכר  דמיון  בו  יש  העליון 

ע ראשונה ית' ומשפיע כזכר אל העולם האמצעי וכן העולם התיכון מקבל השפ



מן העולם העליון וחוזר ומשפיע אל העולם התחתון, א"כ גם העולם האמצעי 
נקרא זכר ונקבה כאחד משפיע ומושפע, והתחתונים אע"פ שהם מושפעים ואינן 
זה לזה   כל נמצאי מטה צריכין  כי  יען  יש בהם גם דמיון הזכר  משפיעין מ"מ 

הבעלי חיים    קצתם נותנים וקצתם מקבלים ויש בהם ג"כ זכר ונקבה ממש ככל
עד אשר בכולם שייך לומר שהוא מושפע ומשפיע כא' בלתי לה' לבדו יש לייחס  

רז"ל בכמה מדרשים   ואינו מושפע ז"ש  אין    )סוטה מב:(תואר האיש לבד משפיע 
איש אלא הקב"ה שנאמר ה' איש מלחמה ר"ל אין לייחס תואר האיש המורה 

יכין אליו ית' והוא ית' אינו על המשפיע ובלתי מקבל בלתי לה' לבדו כי כולם צר
מהם.   אחד  לשום   צריך 

 
אינו בעצם כי אם בהשאלה בצרוף האשה   ומה שמצינו לשון איש אצל הבריות,

אבל שם העצם של איש אין לייחס כי אם אליו יתברך לפיכך חתם ביום הו' כל 
מעשה בראשית בשם של יה המשותף בין איש לאשה להורות שכלם זכר ונקבה  

ע"כ בעה"ז אין הבריות משתמשים בשם שלם כי אם בשם של יה. אבל בראם ה',  
ע"כ  יה,  יהללו  כי לא המתים  יום שכולו שבת אז ישתמשו בשם שלם  לעה"ב 
נרמז ו"ה בראשי תיבות אלו ויכלו השמים המדבר ביום השבת בנגלה ומרמז 
בנסתרות ליום שכלו שבת לעה"ב להורות כי אז יהיה השם שלם. וכן דוד חתם  

עוד מז ועיין  יה  נפשי המדבר כלו מיצירת מעשה בראשית בשם של  ברכי  מור 
הזה   הדבר  בגלל  כי  בפסוק  ראה  פר'  יקר( .  )טו.י(לקמן   )כלי 

 
 
 

 

 ב-בראשית פרק
ם:    }א{ אָּ בָּ צְּ ל  כָּ וְּ רֶץ  אָּ הָּ וְּ ם  מַיִׁ הַשָּ כֻלּוּ   וַיְּ

 
חֵילֵיהוֹן:  אונקלוס  ל  כָּ וְּ א  עָּ אַרְּ וְּ מַיָּא  שְּ לוּ  לָּ תַכְּ שְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
הוֹן:  יונתן  וַותְּ חֵלְּ ל  כָּ וְּ א  עָּ אַרְּ וְּ מַיָּא  שְּ יתֵי  יָּ רְּ בִׁ ימוּ  לִׁ יונתן(   וּשְּ  )תרגום 

 
. מהבנין שלא נקרא שם פועלו ומשקלו ויכסו כל ההרים. וטעמו  ויכלו  אבן עזרא 

אחת:   כאגודה  הם  כי  הארץ  בכלל  והים  עזרא( נשלמו.   )אבן 
 
ם  הרמב"ן  אָּ בָּ ל צְּ כָּ . "צבא הארץ" הם הנזכרים חיה ורמש ודגים וכל הצומח גם  וְּ

א עֵינֶ  שָּ יךָ האדם ו"צבא השמים" שני המאורות והכוכבים הנזכרים כענין וּפֶן תִׁ
ם   מַיִׁ א הַשָּ בָּ ים כֹל צְּ בִׁ אֶת הַכוֹכָּ רֵחַ וְּ אֶת הַיָּ יתָּ אֶת הַשֶמֶש וְּ אִׁ רָּ ה וְּ מָּ מַיְּ   )דברים ד יט(הַשָּ

ם   מַיִׁ א הַשָּ בָּ ל צְּ כָּ אוֹ וְּ סְּ י אֶת ה' יֹשֵב עַל כִׁ יתִׁ אִׁ גם יכלול השכלים הנבדלים כענין רָּ
יו וגו'   לָּ רוֹם    )מלכים א כב יט(עֹמֵד עָּ רוֹם בַמָּ א הַמָּ בָּ קֹד ה' עַל צְּ פְּ והנה    )ישעיהו כד כא(וכן יִׁ

בכאן רמז על יצירת המלאכים במעשה בראשית וכן נפשות האדם צבא השמים  
 )הרמב"ן(   נה ה
 
. מקרא זה לא ידענו מה בא ללמדנו, ונראה כי יכוין ויכלו השמים וגו'   אור החיים 

לומר על דרך אומרם ז''ל )ב''ר פס''ח( הקב''ה מקומו של עולם. גם מצינו כי הוא 



נמצא   יתברך  אורו  ומעתה  כבודו  הארץ  כל  מלא  ו(  )ישעי'  כאמור  עולם  מלא 
לתת לב לדעת טעם הדבר למה עשה ה' ככה.    בהקף העולם ובפנימיותו. וצריך

שיעמוד  כדי  הוא  כדורי  העולם  ה'  שעשה  טעם  כי  תורה  זקני  מפי  ומקובלני 
שאין   לדעת  לך  יש  הוא  דברים  של  ופירושן  חלקיו.  כחי  בהשוואת  ויתקיים 
לנבראים   ומקוות  ונתאבת  ונאהבת  ונחמדת  וחביבה  עריבה  בעולם  תשוקה 

דע בחינת אור האלהות כהדבקות באורו יתברך  ובפרט לחלקי הרוחני המכיר ויו
ואליו יכספו כל נפש חיונית המגעת להכיר קצת מנועם אורו יתברך תצא נפשם  
לחזות בנועם ה'. ולך לדעת כי כל אשר ברא ה' בעולמו יצר בו ה' בחינת ההשכלה  
וההבחנה כפי בחינתו בעלי חיים מדברים ובלתי מדברים וצומח ודומם יש לכל 

ההשכלה להכיר יוצרו כפי השגתו. ובזה תשכיל לדעת העמדת העולם  אחד כח מ 
יראיו   אל  סודו  גילה  ה'  כי  התנועעות  מבלי  ועומד  תלוי  הוא  דבר  באיזה 
כי באמצעות אורו הנערב  והוא  ובאמצעות ההערות הנאמרים הושג המורגש. 
של  מהסובב  וחלק  חלק  וכל  בהשוואה  העולם  כדוריות  יסובב  אשר  והמקווה 

י נצר  העולם  כללות  לבחינת  להתקרב  בו  הבוערת  התשוקה  אש  בכח  תעצם 
המקווה ולהיות כי כל בחינת סיבוב העולם תשוה בו שיעור התשוקה בין מצד 
יתרבה   זה  שבאמצעות  חברו  על  רבה  אחד  חלק  תאות  אין  כי  שממנו  מה 
התעצמות החלק ההוא ויחלש שכנגדו בין מצד מה שאליו הוא האור הנעים כי 

חלק מהסובב יותר מחברו שבזה יגדל חלק מהעולם בכח התעצמותו  אינו קרוב ל
של  הסובב  חלקי  מכל  השערה  חוט  וכל  בהשואה  הכל  אלא  אחר  מחלק  יותר 
העולם יתעצם להתקרב ומושך לצד הפונה אליו ובאמצעות התעצמות הנמשך 
את   מעמיד  חלק  וכל  וקיים  עומד  העולם  נמצא  העולם  כדוריות  סביבות  מכל 

ת האמור ונמצא כל העולם תקוע ביתדות ומסמרי חשק הבורא  חבירו באמצעו
לצד כלות ונטות רוחניות שבו להתקרב להנערב יתעלה שמו. ובזה אתה משיג 
נרקע  כן מצינו טעם למה העולם  גם  ובזה  והבן.  כדורי  טעם שברא ה' העולם 
ונתקע בלי התנועעות כי ההתנועעות תתהוה לצד הגברת והחלשת חלק מחלקי 

אופן:המעמיד   בשום  להתנועע  אפשר  אי  זה  במציאות  כן  שאין   מה 
 

ולא   ואפשר וזה לשונם דקיימי  יב:(  )חגיגה  בנועם אמריהם  ז''ל  כי לזה רמזו 
ידעו על מה קיימי ע''כ, הכוונה כי אם היו הנבראים מבחינים הבחנה זו וידעו 
רום מעלת חיבת הקודש ותשוקת הנבראים לנעלם הנערב ויראו כמה הוא עוצם  
התקוה והתעצמות דומם זה שהוא העולם אשר מתעצם להתקרב ליהנות מאור 
המקווה ולא נהג רפיון בשום חלק מסובב העולם ישאו קל וחומר מזה כמה צריך 
האדם לעשות כי בו נתרבית ההבחנה וההשכלה. גם יש לך לדעת כי להיות שכל 

הלים קנ( כי הנבראים במלא עולם כל אשר רוח החיוני בו אמרו ז''ל )ילקוט ת 
אין כל נפש מתישבת במקומה כי אם לצד שישנו לנכסף ומקווה מלא עולם הזה  
לא תגעל הנפש את הבשר ולטעם זה האיר ה' עולמו מכבודו וכבודו מלא עולם  
ונמצא העולם בתוך תוך בוראו ואור הבורא בתוך כל העולם וסובב עולמו ובזה  

ו למצוי,  התשוקה  באמצעות  העולם  ונתקיים  אומרו  עמד  השמים הוא  ויכלו 
צבאם וכל  כלתה    והארץ  וגם  נכספה  פד(  )תהלים  אומרו  דרך  על  ויכלו  פירוש 

ובאמצעות זה נשלמה ונתקיימה הבריאה. וטעם שהוציא הכתוב הענין בלשון 
זה ויכלו לרמוז כי הוא תשוקה גדולה עד כלות החלק אל הכל והוא בחינה גדולה 

וד באומרו נכספה וגם כלתה הרי זה  מבחינה החשק והתשוקה, והוא שרמז ד
והתעצמותה   זו  בחינה  ובאמצעות  שלפניה  מבחינה  גדולה  זה  בחינה  כי  מגיד 
העולם קיים. וזה הוא סוד קריאתו חי העולמים והבן והוא סוד באור פני מלך 

החיים(  חיים:    )אור 
 
בכללו:ויכלו  ספורנו  למציאות  התכלית  בהשגת   )ספורנו(   . 



 
מנין שאנו אומרין אותו בעמידה, לפי שהוא עדות להקב"ה,    ויכלו.  זקניםדעת   

שברא עולמו בששה ימים, ועדות מעומד, דכתיב ועמדו ב' האנשים. ואיתא בפרק  
לו לאדם, מניחים   ויכלו, שני מלאכים המלוים  כל כתבי, בשעה שאדם אומר 

מאי שנא פסוק  ידיהם על ראשו, ואומרים לו, וסר עונך וחטאתך תכופר. וא"ת ו
זה, וי"ל, משום דכתיב גבי עדות, אם לא יגיד ונשא עונו, וזה שאומר ויכלו, לא  

והגידו: עדותו  זקנים(   עכב   )דעת 
 
 

ל    }ב{ כָּ מִׁ י  יעִׁ בִׁ הַשְּ בַיוֹם  בֹת  שְּ וַיִׁ ה  שָּ עָּ אֲשֶר  תוֹ  לַאכְּ מְּ י  יעִׁ בִׁ הַשְּ בַיוֹם  ים  אֱלֹהִׁ כַל  וַיְּ
ה:  שָּ עָּ אֲשֶר  תוֹ  לַאכְּ  מְּ

 
ל   אונקלוס  כָּ מִׁ ה  אָּ יעָּ בִׁ שְּ א  יוֹמָּ בְּ נַח  וְּ ד  עֲבָּ י  דִׁ תֵהּ  דְּ עֲבִׁ ה  אָּ יעָּ בִׁ שְּ א  יוֹמָּ בְּ יָּ  יְּ שֵיצֵי  וְּ

דִׁ  תֵהּ  דְּ ד: עֲבִׁ עֲבָּ  )אונקלוס(   י 
 
בֵינֵי   יונתן  א  רָּ בְּ דִׁ ין  קִׁ יסְּ עִׁ תֵי  ישַרְּ עִׁ וְּ בַד  עָּ דְּ תֵיהּ  ידְּ עֲבִׁ ה  אָּ יעָּ בִׁ שְּ א  יוֹמָּ בְּ יָּ  יְּ ים  לִׁ וּשְּ

ד:  בָּ עָּ דְּ תֵיהּ  ידְּ עֲבִׁ ל  כָּ מִׁ ה  אָּ יעָּ בִׁ שְּ א  יוֹמָּ בְּ נַח  וְּ א  תָּ שְּ מְּ יונתן(   שִׁ  )תרגום 
 
בשר ודם שאינו יודע עתיו   )נ(ר' שמעון אומר,    ויכל אלהים ביום השביעי.   רש"י 

ורגעיו, צריך להוסיף מחול על הקודש, אבל הקב"ה שיודע עתיו ורגעיו, נכנס בו  
כאלו כלה בו ביום. דבר אחר, מה היה העולם חסר,   )ע(כחוט השערה ונראה    )ס(

כלתה    )פ( מנוחה,   מנוחה,  באת  שבת  המלאכה:    )צ(באת   )רש"י( ונגמרה 
 
דקשה לרש"י דויכל אלהים ביום השביעי משמע שעדיין עשה   )נ(   מים שפתי חכ 

מלאכה ביום השביעי אלא שכלה בו, ואח"כ כתיב וישבות ביום השביעי, משמע 
ר"ל לבני    )ע(ר"ל המלאכה נכנסה בשבת:    )ס(שלא היה עושה בו מלאכה כלל:  

ביעי לפי אדם נראה כאילו כלה, אבל האמת אינו כן, ויהיה ויכל אלהים ביום הש
וא"ת וכי בלא מנוחה לא יתקיימו שמים וארץ, וי"ל   )פ(הנראה ולא כפי האמת:  

דאין הכי נמי כדפירש לעיל בראשית בשביל התורה שנקראת ראשית דרכו ברא 
אלהים וגו', ואי לא היתה מנוחה בעולם אין פנאי להם לישראל לעסוק בתורה, 

סקים בתורה בשבת, אם כן לכך ברא השבת שאסור לעשות בו מלאכה, הלכך עו
ואם כן אתי שפיר הא דכתיב ויכל   )צ( נמצא דבשביל מנוחה קיימים שמים וארץ:  

אלהים ביום השביעי, שהמנוחה נבראת ביום השביעי, ואז היו כלין כל המלאכות, 
וזאת המנוחה אינה מלאכה גמורה אלא דרך העברה, ולפי הד"א קשה למה אמר 

מלאכה שעשה  משמע  מלאכה  ולטעם   לשון  הראשון,  לטעם  צריך  לכן  ממש, 
הראשון קשה מכל מקום לכתוב ויכל אלהים ביום הששי, לכך צריך לשני טעמים 

, ואע"פ שאין שייך לומר בריאה ומלאכה על המנוחה שהוא )נח"י(.  )מהרש"ל(האלה,  
העדר הפעולה שהיא דבר שאינו גוף וממש, מכל מקום נ"ל דהכי פירושו דאילו 

יום השביעי לימי הבריאה היה טבע האדם והנבראים לעמול ולעבוד לא צירף את  



כן הגוף כלה מאליו  ואם  ולנוח,  ולא היה בטבע לפוש  ישבותו,  ולילה לא  יום 
והעולם חרב מאין יושב, אבל השתא שצירף את יום השביעי ובו שבת וינפש, אז 

ו עליו: ירד הטבע לעולם לשבות ולנוח ולמצוא מרגוע לנפשו עד אשר תשוב נפש
חכמים(   )שפתי 

 
. י''א כי הימים נבראים ובבריאת יום שביעי ויכל אלהים ביום השביעי  אבן עזרא 

שלמה המלאכה וזה הפי' תפל. ויש אומרים כי יש בי''ת שטעמו קודם כמו לא 
וכלוי  הצרה  זאת  ולמה  שאר.  תשביתו  הראשון  ביום  אך  בדישו.  שור  תחסם 

שה מעשה. וכן פי' ויכל גם וישבת: וטעם  מעשה איננו נעשה כאילו אמר לא ע
וישבת ביום השביעי . ביום הששי טרם יום השבת: וטעם  מלאכתו אשר עשה
מלאכתו שברא:  מכל  הבריאות  מכל  עזרא( .   )אבן 

 
. תרגום ירושלמי וחמד זהו שאמרו חמדת ימים אותו  ויכל אלהים  בעל הטורים 

ג'   כנגד  ג''פ מלאכתו  ויכלו  בפרשת  שהם שמים  קראת.  מלאכות ששבת מהם 
וארץ וים. ואין כתיב ויהי ערב ויהי בוקר יום השביעי לפי שמוסיפין מחול על 

. ב' במסורה הכא ואידך וישבות המן. והיינו דכתיב בפרשת המן  וישבות  הקודש:
הוא אשר דיבר ה' שבתון שבת קודש ולא מצינו שאמר להם משה זה מקודם  

בות ביום השביעי וישבות המן. ד''א מלמד שהמן  אלא נרמז בו' ימי בראשית ויש
פסק מלירד בשבת כדמוכח בקידושין. ד''א רמז למה שדרשו ברכו במן וקדשו  

הטורים(  במן:    )בעל 
 
וגו'. פשט הכתוב הוא שבא ללמדנו שלא תחשוב שעשה   ויכל אלהים  אור החיים 

ש כלה  פירו  ויכל אלהיםמלאכה אחרת אחר כך ולא הוזכרה בתורה לזה אמר  
מה שעלה בדעתו יתברך לעשות. וכאן שלל גם כן שלא עשה מלאכה אחר השבת 

שלא היה צריך    אשר עשהבששה ימים אחרים והבן. אלא שיש לתת לב לאומרו  
משמע   ביום השביעילומר אלא ויכל אלהים וגו' מלאכתו. עוד יש להעיר אומרו  

הששי הוא שכלה.    כי ביום השביעי עשה מלאכה וכלה אותה ואינו כן כי ביום
והגם שרז''ל הרגישו לתקן זה ואמרו וזה לשונם )ב''ר פ''י( רבי שמעון אומר בשר 
ודם אינו יודע וכו' ע''כ, עם כל זה תיבת ביום אינה מדוייקת ולפי דבריהם פי'  
מילין  לאלוה  יש  עוד  אלא  אמת  דברי  דבריהם  כי  ובאמת  ביום.  כאילו  הוא 
יפוצץ:   וכפטיש 

 
כתוב לומר על דרך אומרם ז''ל )חגיגה יב( כי העולם היה רופף שיכוין ה  ונראה

ורועד עד שבאה שבת ונתקיים העולם ונתייסד. והכוונה הוא כי ביום שבת ברא  
ה' נפש העולם והוא סוד אומרו וביום השביעי שבת וינפש. הגם שחז''ל )ביצה  

וינפש    טז( דרשו כיון שיצא שבת וינפש, אין זה אלא דרך דרש שדרשו מאומרו
ולא אמר ונפש דרשו כי נתכוון הכתוב לרמוז כיון שיצא שבת וי שאבדה הנפש 
אבל משמעות פשט הכתוב אינו יוצא ממנה שנתכוון לומר כיון ששבת פירוש בא  
שבת וינפש פירוש נשפע שפע החיוני בכל הנבראים כי קודם השבת לא היה נפש  

התורה )תזריע מד.( שנתנו    לכל הנבראים. וכן מצאנו לרז''ל בספר הקדוש זוהר
טעם למצות ה' למול ביום השמיני ושלא לקרב קרבן לה' עד יום הח' כי הטעם 

 ויכל אלהיםהוא עד עבור עליו יום השבת ויהיה בעל נפש. והוא שאמר הכתוב  
הוא   מה  ופירש  וחזר  מלאכתו  השביעי  יום  באמצעות  ה'  שכלה  פירוש  וגו', 

ותו ועליו הוא אומר ויכל אלא הכוונה  מלאכתו שכלה לא שהיה חסר דבר מעש
המעמיד  דבר  חסרה  היתה  עדיין  עשה  שכבר  המלאכה  פי'  עשה  אשר  היא 



בזה   גם  שדקדקנו.  מה  נתיישב  ובזה  הענין.  נגמר  בו  השביעי  יום  ובאמצעות 
הרווחנו למצוא בתורה בריאת יום השביעי עצמו כדרך שהודיעה אותנו התורה 

ויהי ער יום ביומו דכתיב  וגו' הרי זה מגיד הוית הערב והוית הבקר בריאת  ב 
וכאן לא מצינו שהודיע בריאת יום זה, ולדרכנו הרי הוא אמור. ולמה שפירשתי  

  ויכל אלהים בפסוק ויכלו שהוא לשון תשוקה וחשק יכול להתפרש גם כן אומרו  
וגו' על דרך אומרו )איוב יד( למעשה ידיך תכסוף וכתיב )דברים י( רק באבותיך 

כי השביעי שנתקיים    חשק  יום  באמצעות  היה  וזה  בעולמו  וחפץ  האדון חשק 
בדבריהם   הובא  זה  ודבר  בבריותיו  ונתרצה  ה'  חשק  שפירשנו  כדרך  העולם 
בסמוך:  ועיין  ז''ל  ב'(   )שה''ש 

 
וגומר . מקרא זה מה בא ללמדנו כי הם הדברים עצמן וישבות ביום השביעי 

אלהים:   ויכל  בסמוך   הנאמרים 
 

על דרך מה שאמרו ז''ל )ב''ר פ''ז( כי בריות נבראו ערב שבת עם  לומר    ונראה
חשיכה ולא הספיקו לגמור בריאת גופם עד שקדש היום והן הם המזיקים ע''כ. 
ויש לנו להשכיל זאת איך יוצדק לאמר בערך הבורא יתעלה שמו שלא הספיק  

וצא ולמד לגמור וכו' הלא דבר ידוע לכל כי כהרף עין יכול לברוא עולמות כולם.  
שמו:  יתעלה  גבורותיו  קצת  ותראה  הפרשה  בתחילת  שכתבנו   מה 

 
הכונה היא כי רצה ה' להודיע עוצם מעלת יום המכובד כי הלא תדע שישתנה   אכן

הדבר בין מלאכה שהתחיל בה ואין בה הפסד למלאכה שכבר התחיל בה ותפסד 
לאכה אחרת  אם לא יגמור אותה. וכאן הודיענו הכתוב כי מלבד שלא התחיל במ

אלא אפילו במלאכה שהתחיל בה כשקדש היום גם כן שבת מלגמור אותה הגם  
שנפסדה המלאכה שהתחיל בה הפסד שאין אחריו תיקון אף על פי כן לא רצה 

אחר שאמר ויכל כי מלבד שכלה ולא   וישבותלעשות עוד. והוא שרמז באומרו  
שלימו שבת פירוש  הוסיף עוד עשות בריאה אחרת אלא אפילו מה שהיה בידו לה

לומר אפילו מלאכה שכבר    מכל מלאכתובטל גמר הדבר שהיה בידו, ולזה אמר  
אומרו   והוא  בה  עשההתחיל  שבת   אשר  השביעי  יום  שבא  כיון  בה  והתחיל 

מלהשלימה. וה' עשה כן להראות דבר זה לא לצד מניעת היכולת ח''ו כי פשיטא 
ר אני כי לטעם זה סדר ה'  שבהרף עין בורא כהנה וכהנה רבי רבבות, גם אומ

המלאכות שעשה בסדר הימים דבר יום ביומו כדי שיוכר מעלת השבת כי זולת  
מועט:   ובזמן  אחד  ביום  המעשה  כל  לעשות  ה'  היה  יכול  החיים( זה   )אור 

 
השביעי  ספורנו  ביום  אלהים  בלתי ויכל  הרגע  שהוא  השביעי  היום  בתחלת   .

ז''ל נכנס בו  מתחלק אשר הוא ראשית לזמן העתיד   ואינו חלק ממנו כאמרם 
השערה: השביעי  כחוט  ביום  הימים  וישבות  מששת  נבדל  היום  אותו  כל   .

השביתה: בענין   )ספורנו(    הראשונים 
 
 

כָּ    }ג{ בַת מִׁ י בוֹ שָּ קַדֵש אֹתוֹ כִׁ וַיְּ י  יעִׁ בִׁ ים אֶת יוֹם הַשְּ רֶךְ אֱלֹהִׁ בָּ תוֹ אֲשֶר וַיְּ לַאכְּ ל מְּ
לַעֲשוֹת:   ים  אֱלֹהִׁ א  רָּ   )פ(בָּ

 
א    אונקלוס  רָּ י בְּ תֵהּ דִׁ דְּ ל עֲבִׁ כָּ יש יָּתֵהּ אֲרֵי בֵהּ נַח מִׁ קַדִׁ ה וְּ אָּ יעָּ בִׁ א שְּ יָּ יָּת יוֹמָּ יךְ יְּ רִׁ וּבָּ

בַד:   מֶעְּ לְּ יָּ   )אונקלוס(   ]פ[יְּ
 
יש יָּתֵיהּ אֲרוּם בֵיהּ    יונתן  קַדִׁ א וְּ תָּ יעָּ בִׁ הוֹן יוֹמֵי שְּ ן כוּלְּ ה מִׁ אָּ יעָּ בִׁ א שְּ יָּ יַת יוֹמָּ יךְ יְּ רִׁ וּבְּ

ל כָּ מִׁ ד:  נחַ  מֶעֱבָּ לְּ יד  תִׁ עָּ וְּ יָּ  יְּ א  רָּ בְּ דִׁ תֵיהּ  ידְּ יונתן(   עֲבִׁ  )תרגום 



 
שכל ימות השבוע ירד להם עומר לגלגולת,   )ק(ברכו במן,  ויברך ויקדש.    רש"י 

על שם   )ר(ובששי לחם משנה. וקדשו במן, שלא ירד כלל בשבת, והמקרא כתוב  
שהיתה ראויה לעשות בשבת,   )ש( המלאכה    אשר ברא אלהים לעשות.העתיד:  

רבה   בבראשית  שמפורש  כמו  בששי,  ועשאה  ט.(כפל   )רש"י(:  )יא, 
 
הא לא מקרי ברכה אלא אם היה בשבת יותר   וא"ת מה זו ברכה  )ק(  שפתי חכמים  

מבשאר ימים, אבל הכא לא היה בשבת יותר מבשאר ימים רק עומר לגלגולת, 
וי"ל דמה שירד המן בכל יום הוא ברכה, וכתיב ויקדש שקדשו במן שלא ירד בו  
כלל, ואפילו הכי ברכו בברכת המן, כי מכל מקום בששי נכפלה בו ברכתו, ופירוש 

, ועוד י"ל ברכו במן פירוש שלא הסריח, דהא בשאר )רא"ם(ברכתו,    ברכו לא פסקה
ויותירו וגו'   )שמות ט"ז כ'( ימים אם היה נותר היה מסריח ליום המחרת, כדכתיב  

וירם תולעים ויבאש, ואף אם לא היו אוכלין אלא חצי עומר והניחו עומר וחצי 
, ודבר תמוה )נח"י(  )ר(לגלגולת ליום השבת, לא היה מסריח וזהו תוספת ברכה:  

הוא בעיני שבשביל ירידת המן שהיא לזמן מועט דהיינו מ' שנה, יכתוב הכתוב 
במעשה בראשית ויברך ויקדש, לפיכך נ"ל כוונת זה הדרוש שהש"י קידש את יום 
השבת שלא לעשות בו דבר מצרכי העוה"ז כגון מלאכה ומשא ומתן, ואפילו הלוך 

תורה נגד יצר הרע שיעלה על לב האדם   ודיבור לא יהא כבחול, ולפי שדברה
לומר הן לא נזרע ולא נאסוף כו', אם כן יחסר לחמו ולא יכול לעמוד עצמו על 
ממונו, לזה הקדים לומר ויברך וגו', ר"ל שכפל ברכתו ביום הששי כדי לקדש יום 
השבת ושלא לעשות בו מלאכה, ולאו דוקא במן היה ברכה וקדושה ולא בזמנים 

ב אלא  ברכה אחרים,  ושייך  פורע  ואני  עלי  לוו  אומר  הקב"ה  ושבת  שבת  כל 
)שם ט"ז וקדושה, ונקט מן לפי שראינו בעינינו הנס הגדול שהממעיט לא החסיר,  

ולפי שבזמן הבריאה לא היו שומרי שבת בעולם שהרי עדיין לא נצטוו, לפיכך   י"ח(
השבת,   מסיים רש"י ואומר שהמקרא נאמר על שם העתיד שישמרו בני ישראל את

דלעשות להבא משמע דהיה לו לומר   )ש(ולאו דוקא על זמן ירידת המן וע"ש:  
ועשה:   אלהים  ברא  חכמים( אשר   )שפתי 

 
עזרא  אלהים  אבן  בגופות  ויברך  תתחדש  הזה  וביום  טובה  תוספות  ברכה  פי'   .

. שלא נעשתה בו ויקדש אותודמות כח בתולדות ובנשמות כח ההכרח והשכל:  
כמו חבריו ופי'  מלאכה  לעשו':  ברא אלהים  בכל המיני' שנתן  אשר  . השרשי' 

בהם כח לעשות דמותם. והמפרש לעשות תחת עשה גם עשה תחת ברא איננו כן 
לפי דעתי. ואמר הגאון שברכת היום וקדושו ישוב על השומרי' שיהיו מבורכים  

עזרא( קדושים:    )אבן 
 
קַדֵש  הרמב"ן  רֶךְ וַיְּ בָּ . ברכו במן וקדשו במן והמקרא כתוב על העתיד לשון רבינו וַיְּ

ובשם הגאון רב סעדיה אמרו שהברכה והקידוש על   )יא ב(שלמה מבראשית רבה  
השומרים שיהיו מבורכים ומקודשים ואין משמע הכתוב שידבר על העתיד ורבי 



בתולדות  כח  יתרון  הגופות  שיתחדש  טוב  תוספת  הברכה  כי  אמר  אברהם 
קַדֵש אותו שלא עשה בו מלאכה כשאר הימים ודברו בזה  ובנשמה ית  רון השכל וַיְּ

ביום  הברכה  כי  והאמת  לאנשים  בהרגש  מושג  זה  אין  כי  בו  למאמינים  נכון 
קַדֵש אֹתוֹ כי ימשוך מן הקדש ואם   השבת היא מעין הברכות והוא יסוד עולם וַיְּ

רבה   בבראשית  שאמרו  מה  תדע  זה  דברי  ח(תבין  שאי  )יא  ומה  לפי  זוג  בן  לו  ן 
באמת  יתירה  נפש  בשבת  כי  ותשכיל  זוגך  בן  תהא  ישראל  כנסת  עוד   שאמרו 

 
ים לַעֲשוֹת"   א אֱלֹהִׁ רָּ מלאכה שהיתה ראויה לעשות בשבת כפל ועשה    - "אֲשֶר בָּ

רבה   בבראשית  שמפורש  כמו  ט(בששי  אמר   )יא  אברהם  רבי  אבל  רש"י  לשון 
תוֹ "השרשים בכל המינ לַאכְּ ים שנתן בהם כח לעשות כמותן" ולי כפשוטו כי מְּ

א יש מאין לעשות ממנו כל המעשים   רָּ תוֹ אֲשֶר בָּ לַאכְּ ל מְּ כָּ בַת מִׁ נראה פירושו ששָּ
בַת מבריאה וממעשה מן הבריאה שברא  י שָּ הנזכרים בששת הימים והנה אמר כִׁ
ביום הראשון ומן המעשה שעשה בשאר הימים ויתכן שיהיה "לַעֲשוֹת" נמשך 

פֹר  למעלה   סְּ דַל לִׁ י חָּ א מלעשות וכמהו כִׁ רָּ תוֹ אֲשֶר בָּ לַאכְּ ל מְּ כָּ בַת מִׁ י בוֹ שָּ )להלן מא  כִׁ

יר    מט( עִׁ נֹת הָּ בְּ לוּ לִׁ דְּ ר    )שם יא ח( וַיַחְּ הָּ כֶם עֲלוֹת בָּ רוּ לָּ מְּ שָּ וַת    )שמות יט יב(הִׁ צְּ רוּ מִׁ לאֹ סָּ וְּ
שוֹת" כי ששת ימי בראשית וכן רבים ודע כי נכלל עוד במלת "לַעֲ   )דהי"ב ח טו(הַמֶלֶךְ  

 )ב"ר יט ח( שלכך אמרו    )ר"ה לא(הם כל ימות עולם כי קיומו יהיה ששת אלפים שנה  
יומו של הקב"ה אלף שנים והנה בשני הימים הראשונים היה העולם כולו מים  
ולא נשלם בהם דבר והם רמז לשני אלפים הראשונים שלא היה בהם קורא בשם  

אלפים תהו אבל היתה הבריאה ביום הראשון האור כנגד   שני  )ע"ז ט(ה' וכך אמרו  
האלף של ימות אדם שהיה אורו של עולם מכיר את בוראו ואולי לא עבד אנוש  
היו   יל שבו  דִׁ מַבְּ י  יהִׁ וִׁ יעַ  קִׁ רָּ י  הִׁ יְּ ביום השני  עד שמת אדם הראשון  זרה  עבודה 

נראי  השלישי  ביום  במים  שנדונו  הרשעים  מן  הצדיקים  ובניו  נח  ת  מובדלין 
היבשה והצמיחה ועשתה פירות הוא האלף השלישי המתחיל בהיות אברהם בן 

שֵם ה'    )ב"ר סד ד(מ"ח שנה   ראֹ בְּ קְּ ז הוּחַל לִׁ וצמח צמח צדיק כי משך   )להלן ד כו(ואָּ
ן   רָּ חָּ שוּ בְּ אֶת הַנֶפֶש אֲשֶר עָּ וצוה את ביתו    )שם יב ה(רבים לדעת את ה' כמו שדרשו וְּ

יו וְּ  ט  ואת בניו אַחֲרָּ פָּ שְּ ה וּמִׁ קָּ דָּ רוּ דֶרֶךְ ה' לַעֲשוֹת צְּ מְּ ועלה הענין עד שקבלו   )יח יט(שָּ
זרעו את התורה בסיני ונבנה הבית ביום ההוא ואז נתקיימו כל המצות שהם  
פירות העולם ודע כי מעת היות בין השמשות יחשב כיום מחר ועל כן יתחיל ענין 

שני וכן תראה בכל יום ויום  כל יום קודם לו מעט כאשר נולד אברהם באלף ה
והיום הרביעי נבראו בו המאורות הגדול והקטן והכוכבים יומו ירמוז באלף הד'  
בניינו עד אחרי הבית השני  נבנה בית ראשון ע"ב שנה אחרי  הוא החל כאשר 
קע"ב שנה והנה ביום הזה לכל בני ישראל היה אור כי מלא כבוד ה' את בית ה' 

בי המזבח רבוץ שם כארי אוכל הקרבנות ואחרי כן והיה אור ישראל לאש על ג
הקטין אורם וגלו כאשר יעדר במולד הלבנה וזרחה להם כל ימי בית שני והאש  
גבי המזבח רבוץ ככלב ושקעו שני המאורים בערב היום וחרב הבית ביום   על 
החמישי שרצו המים נפש חיה ועוף יעופף על הארץ רמז לאלף החמישי המתחיל 

ר חרבן הבית כי בו ימשלו האומות ויעשה אדם כדגי הים כרמש  קע"ב שנה אח
לא מושל בו כלו בחכה העלה יגורהו בחרמו ויאספהו במכמרתו ואין דורש את  
ארץ  וחיתו  ורמש  בהמה  למינה  חיה  נפש  הארץ  "תוצא  בבקר  הששי  ביום  ה' 

רַח הַ   )תהלים קד כב(למינה" והיתה בריאתה קודם זרוח השמש כענין שכתוב   זְּ שֶמֶש  תִׁ
צוּן ואז נברא האדם בצלם אלהים והוא זמן ממשלתו   בָּ רְּ ם יִׁ עוֹנֹתָּ אֶל מְּ סֵפוּן וְּ יֵאָּ

רֶב והוא האלף הששי כי בתחלתו    )שם כג(שנאמר   תוֹ עֲדֵי עָּ לַעֲבֹדָּ עֳלוֹ וְּ פָּ ם לְּ דָּ יֵצֵא אָּ
ימשלו בו החיות הם המלכיות אשר לא ידעו את ה' ואחרי עשיריתו כשעור הנץ 

י זהו   )תהלים פט לז(יבא הגואל שנאמר בו  )עיין פסחים צד(החמה ליום  דִׁ אוֹ כַשֶמֶש נֶגְּ סְּ כִׁ וְּ
ש    )דניאל ז יגיד(בן דוד הנעשה בצלם אלהים כדכתיב   בַר אֱנָּ מַיָּא כְּ נֵי שְּ עֲנָּ ם  וַאֲרוּ עִׁ

יב שָּ  הִׁ לֵהּ יְּ י וְּ בוּהִׁ רְּ י הַקְּ מוֹהִׁ דָּ ה וּקְּ טָּ יק יוֹמַיָּא מְּ עַד עַתִׁ ה וְּ תֵה הֲוָּ כוּ אָּ ר וּמַלְּ יקָּ ן וִׁ טָּ לְּ



וּמֵעֵת הוּסַר   )שם יב יא(ויהיה זה קי"ח אחר חמשת אלפים לכלות דבר ה' מפי דניאל  
ים ונראה משנוי הימים משרץ  עִׁ שְּ תִׁ ם וְּ אתַיִׁ ים אֶלֶף מָּ קוּץ שֹמֵם יָּמִׁ תֵת שִׁ לָּ יד וְּ מִׁ הַתָּ
המים והעוף לחית הארץ כי בתחלת האלף הששי תתחדש מלכות אומה שלטת  
ואימתני ותקיפא יתירא ומתקרבת אל האמת יותר מן הראשונות היום השביעי 
בכל  ישמרנו  והאל  העולמים  לחיי  ומנוחה  שבת  שכולו  הבא  לעולם  רמז  שבת 

התמימים   עבדיו  עם  חלקינו  וישים   )הרמב"ן(הימים 
 
. ג' דסמיכי הכא ואידך ויברך אלהים את נח. ואידך  ויברך אלהים  בעל הטורים 

נח   ובימי  והעולם  השבת  בירך  העולם  שברא  בשעה  יצחק.  את  אלהים  ויברך 
שנאבדו כל הראשונים והיה העולם מחודש הוצרך לברך פעם שנית ובירך את  
ואילך  מכאן  בריותי  את  לברך  זקוק  הייתי  עתה  עד  במדרש  שיש  כמו  יצחק 

בידך:   מסורים  יהיו  הטורים( הברכות   )בעל 
 
ו  אור החיים  פי''א(  גו' ויברך אלהים  )ב''ר  ורז''ל  . צריך לדעת מה היא הברכה, 

אמרו ברכו במן וכו', ודבריהם ז''ל אינם אלא רמז בכתוב אבל הפשט לא ידבר 
על זמן מהזמנים העתידין. והנכון במשמעות הכתוב הוא כי להיות שהעולם הזה  
וכולן  האדם  וצורכי  והשתיה  האכילה  בחינת  והוא  המקיים  לשפע  הוא  צריך 

ם על ידי טורח ויגיעה הגשמית וחולין היא וה' כשרצה לקדש יום השביעי מושגי
קדם וברכו שלא יחסר בו דבר הגם שאין טובת העולם השפל מושגת מהפרישות  
והקדושה אלא מעסק חול אף על פי כן ברכו שלא יחסר טוב ועוד לו שהוא יתר 

ברכתו והוא  על שאר הימים לחם משנה שלש סעודות ותענוגים יתירים וזו היא  
דבר הפך הסדר. ולמה שפירש בזוהר )יתרו פ''ח( כי ביום השבת משתלשל השפע 

כי בו צוה ה' את הברכה לחיות    ויברךשל כל ששת ימי המעשה יכוין על זה אומרו  
 העולמות:

 
וגו' שבת  בו  זה: כי  במאמר  הכתוב  כוונת  לדעת  צריך   . 

 
סר הקיום עד שבאתה לפרש לפי מה שכתבנו למעלה כי העולם היה ח   ונראה

שבת ועמד העולם. ויש להעיר בזה שאותם ימים קודם שבאה שבת במה היה  
העולם עומד וכשם שהספיק לחיות באותן ימים בלא נפש השבת היה מתמיד 

 והולך: 
 

בעשרת   אכן כ(  )שמות  שאמר  במה  הדבר  גילה  הוא  ברוך  הקדוש  כי  מצינו 
רי גילה כי בשעת הבריאה לא  הדברות כי ששת ימים עשה ה' את השמים וגו' ה

ברא ה' כח בעולם זולת לעמוד ששת ימים לטעם הנודע לו גם ידוע ליודעי אמת.  
ונתחכם ה' וברא יום אחד הוא ידוע לה' ובו ביום חוזר ה' ומשפיע נפש לעולם  
שיעור המקיים עוד ששת ימים וכן על זה הדרך וזולת זה היום היה העולם חרב 

תוהו ובוהו וצריך ה' להכינו פעם ב' ובאמצעות שבת  בגמר ששת ימים וחוזר ל
והוא אומרו   עומד,  בוהעולם  זה שבת מכל מלאכתו    כי  יום  פירוש באמצעות 

ופירש מה הוא המלאכה היא הבריאה עצמה כי לא מהתיקון שהוא המעשה לבד  
שבת אלא גם מהבריאה, וכבר כתבתי למעלה שהבריאה היא יש מאין והוא מה 

ון בדיבור אחד והמעשה הוא התיקון אשר תיקן דבר יום ביומו  שנברא ביום ראש
ובאמצעות יום שבת משפיע בכללות העולמות רוח המקיימת עוד ששת ימים.  
כל  קיט:(  )שבת  ז''ל  שאמרו  אחד  במאמר  רוח  נחת  מצאנו  זה  פירושינו  ולפי 
המקדש וכו' ואומר ויכלו וגו' כאילו נעשה שותף להקב''ה במעשה בראשית ע''כ.  
ודבריהם רחוקים ודחוקים לפי הנראה מי שמע כזאת שיבא אדם וישתתף בדבר 
עוד מה היא   יעשה שותף.  ובמה  כלום  נגמרה מלאכתו אין אחר מעשה  שכבר 



זו:  השגה  ישיג  שבאמצעותה  הזאת  הגדולה   הפעולה 
 

לו יהיה שיהיה מעשה זה גדול עד מאוד מנין להם לומר דבר זה שהוא נעשה    ועוד
ד הגדלת השכר היה להם להגדיל שכרו לחלק לו ברבים )ישעי' נג( שותף ואם לצ

ואורך ימים וגבורה ועושר וכו' ומנין מצאו להאריך לשון לצד עילאה להשתתף 
בפיהם אמת   ודבר ה'  יהגה חכם  ולמה שפירשתי אמת  עמו במעשה בראשית. 
בטעם צודק כי להיות שהשבת הוא המקיים העולם כל ששת ימים ואחר עבור 

ימים יבא שבת אחרת ויחייהו ויקיימהו עוד ששת ימים אחרים, ולך לדעת    ששת
כי מציאות השבת בעולם הוא קיומו שמקיימים אותו כי אם אין מקיימים שבת 
כדי שישמור  עליו שבת אחד  )שבת קנא:( חלל  ז''ל  ותמצא שאמרו  אין שבת, 

שבת  שבתות הרבה ואם אין שומר שבת מה זאת עושה. ולזה כל המקדש את ה
ומאמצעותו   לשבת  ישנו  זה  באמצעות  קדושתו  ושומר  מקיים  פירוש  וכו' 
מתקיים העולם. הראת לדעת כי הוא המקיים העולם ואין לך שותף גדול מזה  
כדין וכהלכה. ולך לדעת כי מיום ברא אלהים אדם לא חסר העולם דבר המעמיד 

'ר כב( ואחריו צדיק יסוד עולם שהוא שומר שבת כי אדם שומר שבת היה ע''ה )ב'
קם שת בנו כי הוא היה צדיק גמור ואחריו כמה צדיקים וכשזה נופל כבר בא 
השמש שומר שבת מתושלח וכו' נח שם אברהם וכו' ומשם לא פסקה שמירת  
שבת מישראל ואפילו במצרים היו שומרי שבתות כמאמרם ז''ל )שמו''ר פ''א(  

העמדת העולם הוא בחשק  ונכון. והגם שכתבנו למעלה בפירוש פסוק ויכלו כי  
הקבלת אור המקיף והישר בנעלמות אין זה מכחיש לדברינו כאן כי זולת השבת  

והבן:   הבורא  אל  ולכלות  לכסוף  להכיר  בעולם  השגה  החיים( אין   )אור 
 
. כל יום שביעי העתיד ברכו שיהיה יותר ויברך אלהים את יום השביעי  ספורנו 

מוכן משאר הימים בנפש יתרה לאור באור החיים כאמרם כיון ששבת וי אבדה 
יתרה:  )ספורנו(    נפש 

 
לפי שהשבת מורה על בריאת יש מאין ודווקא    אשר ברא אלהים לעשות.  כלי יקר  

  מאותה בריאה שבת, אבל מבריאת יש מיש לא שבת כי כמה נטיעות קולטות 
וצומחות בשבת וכל הנבראים שבששת ימי המעשה נבראו כדי לעשות מהם יש  
מיש כי כולם הם כחומר אשר ממנו נעשה איזו דבר כך כל הנבראים עושים יש  
מיש מששת ימי המעשה והלאה ע"כ נאמר אשר ברא אלהים לעשות שבראם  

ת על כדי לעשות מהם יש מיש דבר יום ביומו ומכלל זה אנו למידין שהשבת מופ
מיומים. יום  מה  דאל"כ  דווקא  מאין  יש   בריאת 

 
לפי שבכל הימים הלילה זמן המנוחה   ומה שלא נאמר בשבת ויהי ערב ויהי בקר.

תזרח השמש יאספון וגו' יצא אדם    )תהלים קד.כב(והבקר זמן המלאכה כמו שנאמר  
רב לפעלו. אבל יום השבת או כולו מנוחה או כולו מלאכה א"כ אין בו הבדל בין ע

לבקר כי מצד סתם מלאכה כולו מנוחה. ומצד עמל התורה כולו למלאכה כי יום  
בה   שנאמר  בתורה,  בו  לעסוק  ניתן  א.ח(השבת  ולילה.    )יהושע  יומם  בו  והגית 

ואולי שעל זה נאמר, כי בו שבת מכל מלאכתו אשר   )תדא"ר א.(וכדאיתא במדרש.  
התו חיים  עץ  בחרושת  לעשות.  מלאכה,  סתם  היינו  אבן ברא.  ובחרושת  רני, 
להבין.   וקל  יקר( הלוחות,   )כלי 

 
 

ים    שניnbsp&   }ד{ אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ עֲשוֹת  יוֹם  בְּ ם  אָּ רְּ בָּ הִׁ בְּ רֶץ  אָּ הָּ וְּ ם  מַיִׁ הַשָּ דוֹת  תוֹלְּ אֵלֶּה 
ם:   יִׁ מָּ שָּ וְּ  אֶרֶץ 

 



א    אונקלוס  עָּ ים אַרְּ יָּ אֱלֹהִׁ י עֲבַד יְּ א דִׁ יוֹמָּ יאוּ בְּ רִׁ בְּ תְּ א כַד אִׁ עָּ אַרְּ מַיָּא וְּ דַת שְּ לֵּין תוּלְּ אִׁ
מַיָּא:   )אונקלוס(   וּשְּ

 
לֵין    יונתן  א  אִׁ עָּ אַרְּ ים  אֱלהִׁ יָּ  יְּ בַד  עָּ דְּ א  יוֹמָּ בְּ יאוּ  רִׁ בְּ יתְּ אִׁ כַד  א  עָּ אַרְּ וְּ מַיָּא  שְּ דַת  תוּלְּ

מַיָּא:  יונתן(   וּשְּ  )תרגום 
 
תולדות השמים והארץ בהבראם ביום עשות למעלה:    )ת(האמורים    אלה.  רש"י 

שנאמר   )ב(נבראו בראשון. דבר אחר בהבראם, בה' בראם,    )א(ללמדך שכלם  ה'.  
צור עולמים,   ד.(ביה ה'  יצר שני עולמים,   )ישעיה כו,  בב' אותיות הללו של השם, 

)ס"א רמז כמו שה"א פתוחה למטה, כך העולם פתוח נברא בה"א,    )ג(  כאן שהעולם הזהולמדך  

. רמז ותו זמן מועטים, כמו י' שהיא קטנה באותיות(לשבים בתשובה, ועולם הבא נברא ביו"ד, לומר שצדיקים שבא
כה"א זאת שסתומה מכל צדדיה, ופתוחה   )ד(שירדו הרשעים למטה לראות שחת,  

שם:   דרך  לרדת   )רש"י( למטה 
 
דקשה לרש"י הלא לא מפרש אח"כ שום דבר, אלא קאי אדברים   )ת(  שפתי חכמים  

ר"ל אף תולדות שמים וארץ נבראו ביום ראשון, כדמפרש   )א(האמורים למעלה:  
במאמר   )א' י"ד(בקרא בהבראם ביום עשות וגו', וא"ת והלא כבר כתב רש"י לעיל  

יהי מאורות את השמים לרבות תולדותיהם ואת הארץ לרבות תולדותיה, ויש לומר 
דאי לאו קרא דבהבראם הוה אמינא דלבריאת שמים היה מאמר, וכן לתולדות 
השמים לכל תולדה ותולדה היה מאמר מיוחד כמו שהיו מחולקים בפועל כשיצאו 
מן הכח אל הפועל, לכן כתיב אלה תולדות וגו' ללמד כי במאמר בריאת שמים 
נבראו גם התולדות, כמו הזורע חטים ביום אחד ואחר כך יוצא כל חטה וחטה 

ראשון לא דרש כלל וא"ת מאי ד"א הוא זה, הלא בפירוש    )ב( בפני עצמה ביומיה:  
ולא מפרש בהבראם כלל, אם כן יכול להיות שדורש גם כן כד"א, וי"ל דלפירש 
הראשון קאי בהבראם אסיפא דקרא בהבראם ביום עשות וגו', אבל לפי דבר אחר 

אבל בלא   )ג(קאי ארישא דקרא השמים והארץ בהבראם, רצה לומר בה"א בראם:  
יו"ד, לכן צריך לב' טעמים, ולפי הד"א זה לא היינו יודעין איזה בה"א ואיזה ב

קשה למה נאמר ביום עשות, לכן פירש למדך שכולם וכו', ולטעם הראשון קשה 
: )דף כ"ט:( עיין טעם אחר במנחות    )ד(למה נאמר בהבראם בה"א, לכך פירש ד"א:  

חכמים(   )שפתי 
 
עזרא  תולדות   אבן  שהולידו:  אלה  אלה  פי'  ונראתה  בהבראם.  הרקיע  בהיות   .

. הוא תקון והעד וימהר לעשות אותו וכן בראתיו ואחר ביום עשותארץ. ומלת  ה
עשיתיו:   כן  ואחר  יצרתיו  עזרא( כן   )אבן 

 
ם  הרמב"ן  אָּ רְּ בָּ ה  בְּ רֶץ  אָּ הָּ וְּ ם  מַי  הַשָּ דוֹת  רֶץ אֵלֶה תוֹלְּ אָּ הָּ וְּ ם  מַיִׁ הַשָּ דוֹת  תוֹלְּ יספר   .

ונע נבראו  כאשר  ובצמיחה  ומטרם במטר  טלם  יתנו  השמים  כי  כתקונם  שו 
ם" מה שאמרו בה"א בראם  אָּ רְּ בָּ "הִׁ והארץ תתן יבולה והם קיום כל חי ורמז בְּ

ל   )ישעיהו סו ב(ומפני זה לא הזכיר עד הנה רק מלת אלהים ומפורש בכתוב   אֶת כָּ וְּ



י יַד ה'   ל אֵלֶּה כִׁ כָּ דַע בְּ י לאֹ יָּ ה וכן אמר איוב מִׁ תָּ שָּ י עָּ דִׁ ה זאֹת  אֵלֶּה יָּ תָּ שְּ  )איוב יב ט( עָּ
שאמרנו כמו  בראשית  למלת  ים"  אֱלֹהִׁ ה'  עֲשוֹת  יוֹם  "בְּ תרמוז  כן   )הרמב"ן(  אם 

 
ארץ    . אותיות באברהם בזכות אברהם נבראו שמים וארץ:בהבראם  בעל הטורים 

. ב' במסורה הכא ואידך הודו על ארץ ושמים. למה הודו על ארץ ושמים  ושמים
ושמ ארץ  שעשה  הטורים( ים:  בשביל   )בעל 

 
. כבר רז''ל דרשו )ב''ד פ''א( הכתוב אבל פשוטו של אלה תולדות וגו'  אור החיים 

נודע:  לא   מקרא 
 

ה   ונראה גם  שיעשו  לנבראים  ה'  אמר  כי  הכתוב  והודיע  שקדם  להיות  ם  כי 
תולדות לשמים לחלוק המים והרבה פרטים כאמור בדבריהם ולארץ אמר גם  
כן להוציא חיות ולהוציא עצי פירות ועשבים ולמים אמר ישרצו המים וגו' כדי 
שלא יטעה אדם ויחשוב כי הארץ והשמים מעצמן עשו הפעולה ותוליד המחשבה  

ואמר   הכתוב  בא  לזה  משובשות,  תולדות  השמיםהלזו  תולדות  פירוש    אלה 
תולדות שהוציאו השמים והארץ דבר יום ביומו ככתוב בסדר הימים לא תחשוב 
כי הם עשו הדברים יש מאין כדרך הבורא יתעלה שמו שברא הכל יש מאין לא  
כן הוא אלא בהבראם ביום עשות שהוא יום אחד שברא ה' אותם בכח הבריאה  

כמו שב כך  עליהם אחר  שגזר  שיוציאו מה  ברא  בהם  ה'  כח  שברא  באדם  רא 
המוליד בכח אופן הבריאה שהטביע בו הוא היוצר ב''ה הוא הבורא ואין אדם 
עושה דבר כמו כן השמים והארץ. וטעם שלא הזכיר אלא שמים וארץ ולא הזכיר  

תיבת   ושיעור  בשמים.  כלול  הוא  כי  בראם    בהבראםהמים  בהם  אמר  כאילו 
כי )שמות ב( ואמרו ז''ל פירוש לתולדות הנזכרים. או תתפרש כשיעור תיבת הילי 
אומרו   הכתוב  יכוין  כן  וכמו  שליכי,  זה  פ''א(  באותן    בהבראם)שמו''ר  פירוש 

הבורא:   הוא  היוצר  הוא  ולעולם  כראם  בסמוך  החיים( האמורים   )אור 
 
בהבראם  ספורנו  והארץ  השמים  תולדות  חיים  אלה  ובעלי  הצמחים  אלה   .

הם משעה שנבראו כי מאז  שאמרנו היו תולדות השמים והארץ בכח שנמצא ב
את   כאמרם  ונפסדות  ההוות  להויות  ומתפעלות  פועלות  כחות  בהם  נמצאו 
לפועל:  יצאו  אמנם  תולדותיה  לרבות  הארץ  ואת  תולדותיהם  לרבות   השמים 

. ביום שסדר הנהגת הארץ ותולדותיה מן  ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים
ואז   בראשית  ימי  ששת  אחר  וזה  מתמיד  סדר  על  אלהים השמים  ה'  נקרא 

ההוים:  התמיד   )ספורנו(    שבסדרו 
 
בה"א    )מנחות כט:(ארז"ל במדרש    אלה תולדות השמים והארץ בהבראם.  כלי יקר  

בראם שעה"ז נברא בה"א והעה"ב ביו"ד, ונראה שדעת בעל מדרש זה הוא לפי 
שכל שירות העה"ז נאמרו בלשון נקבה, שירה חדשה בתוספת ה"א, כי כל ה"א 

נקבה כהוראת הה"א שבשם אשה, ולפי שכל שמחת העוה"ז מעורבים מורה על 
בצער ויגון כנקבה שיש לה צער לידה כך כל עניני העה"ז הם בדרך תולדה, אבל 
לעוה"ב  יהיו  כך  לידה,  צער  לו  שאין  לזכר  המשותפת  ביו"ד  נברא  העוה"ב 
כזכרים לא יולדים ושם השמחה שלמה ע"כ נשתתף שם יה בין איש לאשה ובכל 
לנקבה. הה"א  ושמוש  לזכר  היו"ד  שמוש   מקום 

 
ולמעלה הקדים שמים לארץ לפי שארז"ל   ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים.

יב.טו( בר"ר  א.א  כאן  שאינו   )רש"י  וראה  הדין  במדת  העולם  את  לברא  הקב"ה  רצה 
מתקיים חזר ושתפה למדת הרחמים. והנה לא איש אל ויתנחם ומעיקרא מאי 

השמ שבאמת  אלא  הדין סבר  במדת  להתקיים  יכולין  הרוחנים  צבאם  וכל  ים 



יותר מן התחתונים אשר בעפר יסודם ע"כ האי לדסמוך ליה והאי לדסמוך ליה,  
כי המה   כל צבאם  וסמכו לאת השמים המרבה  הזכיר שם אלהים  כי למעלה 
נבראו במדת הדין לבד. וכאן הזכיר שיתוף של רחמים וסמכו אל הארץ כי בעבור 

אחת    )תהלים סב.יב(יה צריך לשיתוף זה. ועל שיתוף זה אמר המשורר  יושבי הארץ ה
דבר אלהים שתים זו שמעתי וגו' כי מתחלה אחת דבר אלהים ר"ל מדה אחת  
נזכרה בשם אלהים באמרו בראשית ברא אלהים. ואח"כ שתים זו שמעתי וגו'  

"ו,  שתי מדות, באמרו ביום עשות ה' אלהים. רמז לדבר, שתים זו עולה למספר כ
כמספר שם של רחמים וחלקו לשני פעמים י"ג כמספר אחד ואהבה הכלולים  
בשם של רחמים, הסמוכים זה לזה בפסוק שמע ישראל וגו' ה' אחד, ואהבת וגו'.  

ונתן טעם לדבר למה לא בראו בשם אלהים לבד כי עוז לאלהים לפי   ה(-)דברים ו.ד
אי מטה לקבל את כל שכל העוז והתוקף מתיחס לשם אלהים ואין כח ביד נבר

מעשה תקפו וגבורתו ית' כלל וכלל. אבל לך ה' חסד כי לשם של רחמים הנקרא 
לאיש   לשלם  שתרצה  הזמן  יבא  כי  והרחמים,  החסד  אליו  אדנות  של  בשם 
כמעשהו כפי כח המקבל והעושה לא כפי כחך ית'. ונקט לשון נוכח באמרו ולך 

, כי בשעת הכעס שמדת הדין ה' חסד, ולשון נסתר בשם אלהים כי עוז לאלהים
שולטת בעולם נראה כאילו הסתיר ה' פניו מן הבריות ובשעת החסד והרחמים  

וק"ל.   אלינו  פניו  ה'  יקר( יאר   )כלי 
 
 

יר    }ה{ טִׁ מְּ י לאֹ הִׁ ח כִׁ מָּ צְּ דֶה טֶרֶם יִׁ ל עֵשֶב הַשָּ כָּ רֶץ וְּ אָּ יֶה בָּ הְּ דֶה טֶרֶם יִׁ יחַ הַשָּ כֹל שִׁ וְּ
ה:   מָּ אֲדָּ הָּ אֶת  לַעֲבֹד  ן  אַיִׁ ם  דָּ אָּ וְּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ  יְּ

 
א עד לָּ   אונקלוס  לָּ חַקְּ א דְּ בָּ סְּ ל עִׁ כָּ א וְּ עָּ אַרְּ א הֲווּ בְּ א עַד לָּ לָּ נֵי חַקְּ ילָּ כֹל אִׁ ח אֲרֵי וְּ מָּ א צְּ

א: תָּ מְּ אַדְּ יָּת  לַח  פְּ מִׁ לְּ לֵית  אֱנַש  וְּ א  עָּ אַרְּ עַל  ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ א  רָּ טְּ מִׁ ית  חִׁ אָּ א   )אונקלוס(   לָּ
 
מַח   יונתן  א צָּ דוֹ לָּ א עַד כְּ לָּ בֵי חַקְּ סְּ ל עִׁ כָּ א וְּ עָּ אַרְּ א הֲווֹ בְּ דוֹ לָּ א עַד כְּ לָּ נֵי חַקְּ ילָּ ל אִׁ כָּ וְּ

ים עַל אַרְּ  יָּ אֱלהִׁ טַר יְּ מְּ א אִׁ א:אֲרוּם לָּ תָּ מָּ לַח יַת אַדְּ פְּ מִׁ אֵינַש לַיית לְּ א וְּ  )תרגום יונתן(   עָּ
 
הוא, ואינו לשון קודם,   )ה(כל טרם שבמקרא לשון עד לא    טרם יהיה בארץ.  רש"י 

כי    )ז(מוכיח, ועוד אחר    )ו(ואינו נפעל לומר הטרים כאשר יאמר הקדים, וזה  
ואף זה תפרש עדיין לא היה בארץ,   )ח(, עדיין לא תיראון.  )שמות ט, ל.(טרם תיראון  

כשנגמרה בריאת העולם בששי קודם שנברא אדם, וכל עשב השדה עדיין לא צמח, 
ובג' שכתוב ותוצא, לא יצאו, אלא על פתח הקרקע עמדו עד יום ששי, ולמה, כי  

יר לא המטיר, ומה טעם לא המטיר, לפי שאדם אין לעבוד את האדמה, ואין מכ
לעולם,   צורך  וידע שהם  אדם  וכשבא  גשמים,  של  עליהם   )ט(בטובתן  התפלל 

אלהים, שהוא שליט   )י(ה' הוא שמו,    ה' אלהים.וירדו, וצמחו האילנות והדשאים:  
על כל העולם, וכן פירוש זה בכל מקום לפי פשוטו, ה' שהוא אלהים:   )כ(ושופט  

 )רש"י(
 
עדיין לא, ר"ל הוא שם דבר ואינו נגזר   פירש במקום שתי תיבות  )ה(  שפתי חכמים  

פירש אם יהיה פירושו קודם, ויהיה דבוק עם מלת יהיה ויצמח   )ו(ממנו פעל:  
הכתובים אחריו, אין כאן מאמר פוסק, ואיך יתן טעם בו לומר כי לא המטיר 



שהוא נתינת הסיבה למאמר הפוסק, ואם אינו דבוק רק עם מלת זה שחסר כאילו 
פירש עוד   )ז(ה קודם זה, שוב לא יפול עליו כי לא המטיר:  אמר וכל שיח השד

הרא"ם האריך בזה, ומהרש"ל פירש מפני שאי אפשר    )ח(יש מוכיח אחר על זה:  
לפרש בענין אחר כי אם נאמר טרם פירושו קודם, אם כן איך נופל עליו מלת 

צדיקים,   )ט(תיראון שהוא לשון עתיד:   דודאי הקב"ה מתאוה לתפלתן של  ר"ל 
שם העצם   )י(:  )ועיין חולין דף ס:(ויודע שאדם מכיר בטובתן של גשמים ויתפלל עליהן,  

שלו יהוה, ר"ל יש בו אותיות היה הוה ויהיה דהיינו שמו, אי נמי שם העצם כלומר 
ושמות האחרים הם שמות לתוארים מורה ע יתברך,  וסימן על עצמותו  ל אות 

תואר מתואריו יתברך, והא דלא מפרש פירש זה למעלה דכתיב ביום עשות ה' 
צריך לכתוב ה' אלהים כדפירש"י לעיל ע"ש:   ר"ל   )כ(אלהים, משום דלמעלה 

הארץ:   אילי  ואת  כמו  כח,  ואמיץ  חכמים( תקיף   )שפתי 
 
עזרא  שיח  אבן  בעבור  וכל  פרי  עץ  שהוא  דעתי  ועל  ינהקו  שיחים  בין  וכן  עץ   .

וסרעף:  שנמש ואמיר  ובד  וסעיף  וניב  שיח  והנה  עץ  אל  האדם  עזרא( ל   )אבן 
 
דֶה  הרמב"ן  יחַ הַשָּ כֹּל שׂ  עיין חולין ס בשלישי עמדו   )בבראשית רבה(. על דעת רבותינו  וְּ

על פתח קרקע הארץ ובששי צמחו לאחר שהמטיר עליהם ועל דעתי כפי הפשט 
כי בשלישי הוציאה הארץ העשב ועץ הפרי בקומותם וצביונם כאשר צותה בהם  
ועכשיו יספר הכתוב כי אין נוטע וזורע מהם והיא לא תצמח עד אשר עלה אד 

אותה לזרוע ולנטוע ולשמור וזהו טעם ממנה והשקה אותה ונוצר האדם העובד 
יקרא   הנעבד  כי המקום  "שיח האדמה"  ח" שלא אמר  מָּ צְּ יִׁ טֶרֶם  דֶה  הַשָּ יחַ  "שִׁ

דֶה   רַע בַשָּ זְּ כֶרֶם    )שמות כג טז("שדה" אֲשֶר תִׁ דֶה וּבְּ שָּ וזהו תשמישו    )במדבר כ יז(לאֹ נַעֲבֹר בְּ
י עולם כי בסיבת האד של עולם שנהיה מאחרי ששת ימי בראשית והלאה כל ימ

תצמיח זירועיה  הארץ  ובסבתם  השמים   )הרמב"ן(   ימטירו 
 
החיים  וגו'  אור  שיח השדה  הוא  וכל  כי  ראשון  בפסוק  שרמז  מה  להודיע  בא   .

הבורא הכל על דרך שפירשתי. ואמר כי הארץ לא הוציאה צמחה עד אשר השקה  
הוא יצירה, כאומרו וגו'. גם הודיע כי חית השדה    כי לא המטירה' והוא אומרו  

וייצר ה' וגו' כל חית השדה, אלא שהכין גולם מהאדמה כמו שהכין צורת אדם,  
והשרצת המים רמזה גם כן באומרו ועוף השמים, וכבר אמרו ז''ל )חולין כז:( 
נבראו:  מהרקק   כי 

 
אומר,    עוד עוד  בכתוב  בדקדק  לומר  הכתוב  איןיכוין  הכונה  ואדם  הוא  מה   ,

למ עוד  זו.  לומר  בהודעה  חזר  ברא    עפרוגו'    וייצרה  ביום  וכבר השמיענו  וגו' 
אלהים אדם, ואם בא להשמיענו כי מן העפר בראו למה הוצרך לכפול הודעת  
האדמה:   מן  עפר  ולומר  הבריאה  בהודעת  שם  להוסיף  לו  והיה   הבריאה 

 
יתבאר על פי מה שאמרו ז''ל )ב''ר פי''ד( כי אדם הראשון חלתו של עולם    אכן

ובן מדבריהם כי העולם דין חלה יש בו, ושנו רבותינו בפרק ב' ממסכת  ע''כ, מ
חלה וזה לשונם המפריש חלתו קמח וכו' אינה חלה ותנן בפרק ג' גלגל בחיטים  
ממנה   להוציא  לארץ  מציאות  אין  והנה  ע''כ.  מיתה  חייב  ממנה  האוכל  וכו' 

צ כל  ומעתה  בעיסה  גלגול  הוא  וזה  הארץ  השקאת  ידי  על  זולת  מחי  צמחים 
האדמה   כי  האדם  יצירת  שהוא  חלה  ממנה  שהורמה  קודם  אסורים  האדמה 



נתחייבה בחלה וכל זמן שלא הורמה חלתה טבל היא, והוא שאמר הכתוב כאן  
כי לא המטיר ביום    טרם יצמחוגו'    וכל עשבוגו'    וכל שיח השדה טרם יהיה

או  השלישי לארץ להוציאם אלא הארץ נתעברה מהם במאמרו יתברך אבל לא יצ 
והטעם הוא להיות שאדם אין שהוא החלה של הארץ, ואמר התיקון שעשה ה'  

והשקה  להוציא הצמחים ואיד יעלה מן הארץ וגלגל את כל עפר העולם כאומרו  
וגו' זו היא הרמת החלה, אחר שנתחייבה    את האדם עפרוגו'    וייצר ה'וגו'    את כל

זו הותרה כל הארץ וצמחיה, ואם היה מגלגל  כל הארץ בחלה והרים ה' חלה 
שנתגלגל:  החלק  אלא  טבל  מכלל  יוצא  היה  לא  מהארץ  אחד  חלק   במים 

 
לך לדעת כי עפר שממנו נוצר האדם לא עפר של גן עדן אלא של העולם וכמו   ויש

בוד את האדמה אשר לוקח משם, אבל גן עדן לא הוצרך שדייק הכתוב )ג' כ''ג( לע
ויטע להרים ממנה חלה ואחר כך יוציא ממנה נטעים כי כולה קודש, ולזה אמר 

בעדן מקדםוגו'    ה' נד.(  גן  )פסחים  ז''ל  פירוש קודם בריאת האדם כאומרם   ,
והכינה לאדם שהיה עצמו חלה קודש ליהנות מקודש וככהן האוכל בתרומה: 

החיי  ם(  )אור 
 
. אמנם הטעם שבהבראם נמצאו בכח ולא בפועל באופן טרם יהיה בארץ  ספורנו 

כי לא    שכל שיח השדה עדיין לא היה בארץ וכן כל עשב השדה עדיין לא צמח:
ועבודת  המטיר מטר  מחסרות  בשלמות  לזה  מוכן  החומר  היה  שלא  באופן   .
 )ספורנו(    הארץ:

 
 
ה:     }ו{ מָּ אֲדָּ הָּ נֵי  פְּ ל  כָּ אֶת  ה  קָּ שְּ הִׁ וְּ רֶץ  אָּ הָּ ן  מִׁ יַעֲלֶה  אֵד   וְּ
 
א:  אונקלוס  תָּ מְּ אַדְּ אַפֵי  ל  כָּ יָּת  קֵי  אַשְּ וְּ א  עָּ אַרְּ ן  מִׁ לֵיק  סָּ ה  הֲוָּ א  נָּ  )אונקלוס(   וַעֲנָּ

 
אוֹ   יונתן  ן  מִׁ מַיָּא  לֵי  וּמְּ א  רָּ קָּ יְּ סֵי  כוּרְּ חוֹת  תְּ מִׁ ית  חִׁ נָּ ה  הֲוָּ א  רָּ קָּ יְּ ר וַעֲנַן  דָּ הָּ וְּ יָּינוֹס  קְּ

א:  תָּ מָּ אַדְּ אַפֵי  ל  כָּ יַת  קֵי  וּמַשְּ א  רָּ טְּ מִׁ ית  חִׁ וּמָּ א  עָּ אַרְּ ן  מִׁ יק  יונתן(   סַלִׁ  )תרגום 
 
והשקה עננים   )מ(ברייתו של אדם העלה התהום,    )ל( לענין  ואד יעלה.    רש"י 
שרות העפר, ונברא אדם, כגבל זה שנותן מים ואחר כך לש את העיסה, אף כאן ל

וייצר:   כך  ואחר   )רש"י( והשקה, 
 
דקשה לרש"י דהא לעיל כתיב כי לא המטיר ה', כיון שעדיין לא   )ל(  שפתי חכמים  

נברא האדם, וכאן כתיב ואיד יעלה וגו', משמע שהיה מטר אע"פ שעדיין לא 
הא דדחק רש"י ולא מפרש סתם מטר, דהיינו המים שעל הארץ   )מ(נברא האדם:  

משקים העננים, היינו משום דכתיב כי לא המטיר דהיינו סתם מטר שהוא ממים 
שעל הארץ, שמע מינה דקודם שנברא האדם לא המטיר, והאי איד עלה קודם 
שנברא האדם, שהרי אח"כ כתיב ויצר ה' אלהים וגו', ואי היה מטר סתם, הוו 

וק"ל:  הפס אהדדי  כסותרין  חכמים( וקים   )שפתי 
 
עזרא  ועדפל. ואד  אבן  ענן  יום  יקרא  הרע  שהיום  אידם.  יום  וכמוהו  עשן  כמו   .

והטעם כי עלה אד מן הארץ בכח המאורות והשקה האדמה והצמיחה והגאון  



הארץ:   מן  יעלה  אד  ולא  פירושו  כי  עזרא( אמר   )אבן 
 
דך ואיד נכון לצלעו. רמז למה שאמרו רז''ל . ב' במסורה הכא ואיואד  בעל הטורים 

)בעל  למה נקרא שמו איד שהבריות משברים לבם כדי שיתן להם הקב''ה מטר:  
 הטורים(  

 
. וביום עשות כשסדרן על סדר מתמיד עלה  ואד יעלה מן הארץ והשקה  ספורנו 

אד מן הארץ שהיה טל לברכה שהרוה את הארץ והולידה והצמיחה בלתי מטר 
אדמה:  )ספורנו(    ועבודת 

 
 

אֲדָּ    }ז{ ן הָּ ר מִׁ פָּ ם עָּ דָּ אָּ ים אֶת הָּ ה אֱלֹהִׁ הוָֹּ יצֶר יְּ י  וַיִׁ הִׁ ים וַיְּ מַת חַיִׁ שְּ יו נִׁ אַפָּ פַח בְּ ה וַיִׁ מָּ
חַיָּה:   נֶפֶש  לְּ ם  דָּ אָּ  הָּ

 
חַיֵי   אונקלוס  א דְּ תָּ מְּ שְּ י נִׁ אַפוֹהִׁ פַח בְּ א וּנְּ תָּ מְּ ן אַדְּ א מִׁ רָּ ם עַפְּ דָּ ים יָּת אָּ יָּ אֱלֹהִׁ א יְּ רָּ וּבְּ

א: לָּ מַלְּ מְּ רוּחַ  לְּ ם  דָּ אָּ בְּ  )אונקלוס(   וַהֲוַת 
 
אֱלהִׁ   יונתן  יָּ  יְּ א  רָּ א  וּבְּ שָּ דְּ מַקְּ בֵית  מֵאֲתַר  א  רָּ עַפְּ בַר  וּדְּ ין  רִׁ צְּ יִׁ רֵין  תְּ בִׁ ם  דָּ אָּ יַת  ים 

פַח  נָּ חֵיוַר וְּ ים וְּ חִׁ יֵהּ סוּמַק שְּ א וּבַרְּ מָּ ל מֵימֵי עַלְּ כָּ א מִׁ כָּ א וּפַתָּ מָּ בַעַת רוּחֵי עַלְּ וּמֵאַרְּ
רוּחַ  ם לְּ דָּ אָּ א דְּ גוּפָּ א בְּ תָּ מָּ שְּ ת נִׁ חַיֵי וַהֲוָּ א דְּ תָּ מָּ שְּ י נִׁ חוֹרוֹהִׁ נְּ ין בִׁ ינִׁ רוּת עַיְּ הָּ אַנְּ א לְּ לָּ מַלְּ  מְּ

ין: נִׁ אוּדְּ תוֹת  צְּ מִׁ יונתן(   וּלְּ  )תרגום 
 
ויצירה  וייצר.    רש"י  הזה  לעולם  יצירה  יצירות,  אבל   )נ( שתי  המתים,  לתחיית 

צבר   עפר מן האדמה.בבהמה שאינה עומדת לדין, לא נכתב ביצירתה שני יודי"ן:  
 )ע( האדמה, מארבע רוחות, שבכל מקום שימות שם, תהא קולטתו    )ס(עפרו מכל  

)שמות כ, לקבורה. דבר אחר, נטל עפרו ממקום שנאמר בו מזבח אדמה תעשה לי  

עשאו מן התחתונים   ויפח באפיו.כל לעמוד:  , הלואי תהא לו אדמה כפרה ויוכ.(
ומן העליונים, גוף מן התחתונים ונשמה מן העליונים, לפי שביום ראשון נבראו 
שמים וארץ, בשני ברא רקיע לעליונים, בשלישי תראה היבשה לתחתונים, ברביעי 
ברא מאורות לעליונים, בחמישי ישרצו המים לתחתונים, הוזקק בששי לבראות בו  

ים ומתחתונים, ואם לאו יש קנאה במעשה בראשית, שיהיו אלו רבים על מעליונ
אף בהמה וחיה נקראו נפש חיה, אך זו של   לנפש חיה.אלו בבריאת יום אחד:  

ודבור:   דעה  בו  שנתוסף  שבכולן,  חיה   )רש"י( אדם 
 
, ונ"ל דהכי פירושו שהקדוש ברוך הוא נותן מעכשיו כח חיוני  )נח"י(  )נ(  שפתי חכמים  

ולחזור ברצון הש"י:  באד יוכל לחיות  כן מן   )ס(ם, שגם לאחר שימות  דאם לא 
האדמה למה לי בחד מנייהו סגי, אבל קשה דהיה לו לומר מכל הארץ, לכן אמר 
ד"א כו', ולד"א קשה היה לו לומר מהאדמה, מלת מן למה לי, לכך פירש מד'  

ר"ל קולטת ושמורה בתוכה עד תחיית המתים, דאם לא כן הא גם   )ע(רוחות:  
עפרה:   נצבר  שלא  אע"פ  נקברה,  חכהבהמה   מים( )שפתי 

 



. בכח המאורות וייצר מהפעלים שהפ''א שלהם יו''ד מהבנין הקל. וייצר  אבן עזרא 
שבהם יחיה האדם כי הם יוציאו האויר החם מחום    באפיוכמו וייקץ נח: וטעם  

. שהלך מיד כמו החיות ולא כתינוקים: לנפש חיההלב ויביאו אויר אחר: וטעם  
עזרא(   )אבן 

 
אַפָּ   הרמב"ן  בְּ פַח  ים וַי  חַי  מַת  שְּ נ  יסודה .  יו  הנפש  מעלת  הזה  הכתוב  לנו  ירמוז 

ים להודיע כי לא   מַת חַיִׁ שְּ יו נִׁ אַפָּ וסודה כי הזכיר בה שם מלא ואמר כי הוא נפח בְּ
גם לא בהשתלשלות מן   )לעיל א כ(באה בו מן היסודות כאשר רמז בנֶפֶש התנועה  

 השכלים הנבדלים אבל היא רוח השם הגדול מפיו דעת ותבונה כי הנופח באפי
וזהו שנאמר   בו  יתן  ח(אחר מנשמתו  ינֵם כי היא מיסוד   )איוב לב  בִׁ תְּ שַדַי  מַת  שְּ נִׁ וְּ

נדרים כנשבע בחיי   )ריש פרשת מטות(הבינה בדרך אמת ואמונה והוא מאמרם בספרי  
המלך שבועות כנשבע במלך עצמו אף על פי שאין ראיה לדבר זכר לדבר חַי ה' 

ךָ וגומר   שְּ חֵי נַפְּ מאי   )ספר הבהיר אות נז(ובמדרשו של רבי נחוניא בן הקנה    ל(  )מלכים ב דוְּ
וינפש מלמד שיום השבת מקיים כל הנפשות שנאמר וינפש ומכאן תבין דברת 
מהם   באדם  חלקו  במחקר  המתחכמים  כי  ודע  יבין  והמשכיל  אלהים  שבועת 

כה(יאמרו   כג  שמות  ראב"ע  הנשיא  או   )ראב"ח  כצומח  הגדול  נפש  נפשות  באדם שלש    כי 
נפש התנועה שהזכירה הכתוב   עוד  ובו  כח הגדול  בזו  כ תאמר  בדגים   כד(-)לעיל א 

)שמונה פרקים  ובחיה ובכל רומש על הארץ והשלישית הנפש המשכלת ומהם יאמרו  

כי זאת הנפש אשר באדם מפי עליון בה ימצאו שלש הכחות האלה   להרמב"ם ח"א(
כי   כן  ירמוז  משמעו  כפי  הזה  והכתוב  יחידה  היא  אֶת  ורק  השם  שיצר  יאמר 

מַת   שְּ יו נִׁ אַפָּ ה והיה מוטל גולם כאבן דומם והקב"ה נפח בְּ מָּ אֲדָּ ן הָּ ר מִׁ פָּ ם עָּ דָּ אָּ הָּ
ם להיות "נֶפֶש חַיָּה" שיתנועע בה כמו החיות והדגים שאמר   דָּ אָּ ים ואז חזר הָּ חַיִׁ

אָּ  )לעיל א כ כד(בהם  ם שֶרֶץ נֶפֶש חַיָּה" ו"תוֹצֵא הָּ צוּ הַמַיִׁ רְּ שְּ רֶץ נֶפֶש חַיָּה" וזה טעם  "יִׁ
נֶפֶש חַיָּה" כלומר ששב האדם להיות נפש בה חיים אחרי שהיה חרש את חרשי  "לְּ

שֶת   ם בַיַבָּ דָּ יוּ לְּ הָּ ש    )שמות ד ט(אדמה כי הלמ"ד תבא בהפוכים כמו וְּ חָּ נָּ י לְּ הִׁ  )שם ד ג( וַיְּ
ה   בָּ רָּ לֶחָּ הַיָּם  אֶת  יד כא(וַיָּשֶם  והו  )שם  ת באדם לרוח ממללא  אבל אונקלוס אמר 

נראה שדעתו כדברי האומרים שהם נפשות שונות וזאת הנפש המשכלת אשר 
ממה   רבותינו  מדעת  לי  נראה  וכן  מדברת  לנפש  בו  היתה  באפיו  השם  נפחה 

רבא ברא גברא שדריה לקמיה דרבי זירא הוה מישתעיה ליה    )סנהדרין סה(שאמרו  
אמר רבי אבין   )לב ב( קרא רבה  ולא אישתעי אמר דמן דחבריא את תוב לעפרך ובוי

אומרת   והנפש  לנפש  אומרת  והנשמה  לנשמה  אומר  הגוף  ישן  שאדם  בשעה 
יו יֶאֱסֹף תוֹ אֵלָּ מָּ שְּ נִׁ יורה כפי משמעו שהן שתים ואם    )איוב לד יד( למלאך וכן רוּחוֹ וְּ

נוצר  יצירת תנועה שהיה האדם  ה' אלהים את האדם  וייצר  יאמר הכתוב  כן 
כי   תנועה  בעל  גבול כלומר  לא  הוא אדם  וההרגש שבהם  היא החיות  היצירה 

ם  מַיִׁ ל עוֹף הַשָּ אֵת כָּ דֶה וְּ ל חַיַת הַשָּ ה כָּ מָּ אֲדָּ ן הָּ ים מִׁ צֶר ה' אֱלֹהִׁ העפר וכמו שאמר וַיִׁ
ם   דָּ אָּ ים מפי עליון   )להלן ב יט(וַיָּבֵא אֶל הָּ מַת חַיִׁ שְּ יו נִׁ אַפָּ ואחרי שיצרו בהרגשה נפח בְּ

נֶפֶש חַיָּה כי בנשמה  להוסיף הנפש הזאת   ם כולו לְּ דָּ אָּ על היצירה הנזכרת ויהי הָּ
הזאת ישכיל וידבר ובה יעשה כל מעשה וכל הנפשות וכחותן לה תהיינה והלמ"ד 

י   ל אֲשֶר לִׁ כָּ י וְּ ךָ אֲנִׁ י הַמֶלֶךְ לְּ יו   )מלכים א כ ד(הזו למ"ד הקנין כמו אֲדֹנִׁ דֹרֹתָּ לַקֹנֶה אֹתוֹ לְּ
ךָ אֲנִׁ  )ויקרא כה ל( י לְּ יעֵנִׁ או יאמר שחזר כולו נֶפֶש חַיָּה ונהפך לאיש   )תהלים קיט צד(י הוֹשִׁ

הזאת  נֶפֶש  לְּ עתה  היו  יצירותיו  כל  כי   )הרמב"ן(  אחר 
 
. ב' חד מלא וחד חסר וייצר ה' אלהים את האדם. מלא שיש  וייצר  בעל הטורים 

מן האדמה כל חית השדה. חסר    לו שני יצרים יצר טוב ויצר הרע ויצר ה' אלהים
. ד' ויפח  נשמת  . ס''ת חותם:ויפח באפיו נשמת חיים  שאין להם אלא יצר אחד:

באפיו נשמת, כל אשר נשמת רוח חיים, נר ה' נשמת אדם, ואם לאו נשמת ה'  
 )בעל הטורים( . ר''ת חלה שהיה חלתו של עולם:  האדם לנפש חיה  כנחל גפרית:



 
אלהים  ספורנו  ה'  היתה    .וייצר  אבל  זה  הספיק  לא  חיים  בעלי  להוית  אמנם 

מן   עפר  בירר  האדם  ליצירת  כי  וזה  מתחלפים  אופנים  על  ית'  היוצר  יצירת 
. נפש חיונית מוכנת לקבל ויפח באפיו נשמת חיים  האדמה חלק נכבד ממנה:

צלם אלהים כאמרו ונשמת שדי תבינם. מ''מ ויהי האדם לנפש חיה. היה עכ''ז  
מ בלתי  בלבד  ודמות:חיה  בצלם  שנברא  עד   )ספורנו(   דברת 

 
פירש"י אף לבהמה יש   ויפח באפיו נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה.  כלי יקר  

נפש חיה אך זו חיה שבכולם שנתוסף בו דעה ודבור. ופירושו דחוק כי לא פירש 
במקרא חיה מכולם. ובעקדה פירש שנשמת חיים זו הרוח החיוני הנמצא באדם 

וראשונה השני  בעצם  השלימות  בו  כשיתוסף  חיה  לנפש  האדם  יהיה  ומצדו   ,
והשלישי, על דרך נפש רוח ונשמה. וחשב הרב שהסכים רש"י על ידו אמנם גם  
פירוש זה אין נאות לקבלו שיאמר נפש חיה על השלימות האחרון, אחר שלשון  
זה נאמר גם בבהמות וחיתו ארץ, לפיכך לבבי לא כן ידמה כי אם לפרש הפך 

ם ממש, כי נשמת חיים היא הנפש המשכלת הנצחי צא ולמד מי הנופח דבריה
ותמצא שזה מדבר בחלק אלוה ממעל ויאמר אע"פ שנפח ה' באדם נשמת חיים  
המשכלת מ"מ ויהי האדם בתחלת הויתו לסתם נפש חיה כשאר בעלי חיים כי 

יולד   פרא  עיר  יא.יב(אדם  וטו  )איוב  בחריצות השתדלותו  תלוי  שלימותו  ב ועיקר 
בחירתו כשיפקח עיני שכלו בבואו בימים, אבל בתחילת הויתו אע"פ שכבר נופח  
בו נשמת רוח חיים מכל מקום אין הנשמה בו בפועל כי אם בכח לבד ואם לא 
ישנס מתני זריזותו לצאת בראש החלוץ ללחום מלחמת ה' הרי הוא בבהמיותו 

נברא עם כל שלימותו ונמשל כבהמה. אבל שור או כשב או עז כי יולד. באותו יום  
ואין בו תוספת שלימות. וגלה לנו הכתוב דבר זה שלא יטעה האדם בעצמו לאמר 
שבלא יגיעה ועמל יבא לידי שלימותו אשר כבר נוצר עמו ויסמוך על יתרון זה  
שנמצא ביצירתו כי אין הדבר כן אלא הכל תלוי בפועל כפיו כי יש בידיו תמיד 

בטבע. ומטעם זה לא נאמר ביצירת האדם    להחליף ולהמיר הטבע בשכל והשכל
 )כלי יקר(   וירא אלהים כי טוב לפי שביצירתו עדיין לא ניכר מה טובו ומה יופיו.

 
 

ר:    }ח{ יָּצָּ אֲשֶר  ם  דָּ אָּ הָּ אֶת  ם  שָּ וַיָּשֶם  קֶדֶם  מִׁ עֵדֶן  בְּ גַּן  ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ טַע   וַיִׁ
 
א:   לוסאונק  רָּ בְּ י  דִׁ ם  דָּ אָּ יָּת  ן  תַמָּ וֵי  אַשְּ וְּ ין  מִׁ קַדְּ לְּּ מִׁ עֵדֶן  בְּ א  תָּ ינְּ גִּׁ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ יב  צִׁ  וּנְּ

 )אונקלוס( 
 
ם    יונתן  יַית עוֹלָּ רִׁ ם בְּ יקַיָּא קֳדָּ צַדִׁ א מֵעֵדֶן לְּ יתָּ ינוּנִׁ ים גִׁ יָּ אֱלהִׁ א דַיְּ רָּ מֵימְּ יב בְּ צִׁ נְּ תְּ אִׁ וְּ

כַד   ם  דָּ אָּ יַת  ן  תַמָּ רֵי  אַשְּ יֵיהּ:וְּ יונתן(   בַרְּ  )תרגום 
 
 )צ(של עדן נטע את הגן, ואם תאמר הרי כבר נאמר    )פ( במזרחו  מקדם.    רש"י 

ויברא וגו' את האדם וגו', ראיתי בברייתא של ר' אליעזר בנו של ר' יוסי הגלילי 
מל"ב מדות שהתורה נדרשת וזו אחת מהן, כלל שלאחריו מעשה הוא פרטו של 

האדם וגו', זהו כלל, סתם בריאתו מהיכן וסתם מעשיו, חזר ראשון, ויברא את  
ופירש ויצר ה' אלהים וגו', ויצמח לו גן עדן, ויניחהו בגן עדן, ויפל עליו תרדמה, 
השומע סבור שהוא מעשה אחר, ואינו אלא פרטו של ראשון. וכן אצל הבהמה 

ויבא אל   כדי לפרש  וגו' מן האדמה כל חית השדה,  ה'  ויצר  וכתב  האדם חזר 



הרקק:   מן  שנבראו  העופות  על  וללמד  שם,   )רש"י( לקרות 
 
לאפוקי מתרגום אונקלוס שפירש מקודם, דהא מפשט המקרא   )פ(  שפתי חכמים  

משמע שלא צמחו עשבים ואילנות לא של גן ולא של שאר מקומות, והא דהאריך 
רש"י לומר נטע את הגן, שלא תטעה לומר דמקדם קאי על וישם שם את האדם: 

אעפ"י שהקושיא הוא על ויצר ה' אלהים את האדם, מכל מקום המתין עם   צ()
זה מפרטי   גם  יהיה  ואז  וגו' במזרחו של עדן,  ויטע  הקושיא עד אחר שפירש 
האדם, ויצדק מה שהשיב עליהם סתם בריאתו מהיכן וכו', וחזר ופירש וייצר ה' 

קדמון כלומר   עפר מן האדמה וגם ויצמח לו גן עדן, אבל אם מפרש מקדם לשון
מקודם, ואם כן לא היתה הצמיחה בעבורו, ואם כן אין זה מפרטיו, והיה קשה 
על הקרא למה הפסיק במה שאמר ויטע ה' אלהים כיון שכבר נטעו, אלא על 
כרחך מקדם פירושו מזרח, וי"ל נמי איפכא בשלמא אי הוה מקדם פירש מלקדמין 

וייצר   )ב"ר פ' י"ד ה'(ייצר וגו' כמדרש  כתרגומו ניחא, מה שכתוב כאן ויטע וגו' גבי ו
יצירה לעוה"ב ויצירה לעוה"ז, להודיע שהאדם נברא לתענוגי עוה"ב ולתענוגי 
עוה"ז, דאם לא כן תקשה למה נטע גן בעדן מלקדמין אם לא בשביל תענוגי  
האדם, אבל עכשיו שפירש מקדם במזרחו של גן, ולא בא להורות אלא באיזה 

אדם, ולא להודיע על תענוגי עוה"ז, ואדרבה נימא איפכא מקום היה חנייתו של  
חלילה שיברא את האדם בשביל שיתענג בתענוגי עוה"ז וא"כ קשה למה סמך 

כו':   ראיתי  פירש  זה  ועל  ויברא,  אל  ולא  דוייצר  וגו' לקרא   )שפתי חכמים( ויטע 
 
. וכבר נטע גן במקו' שנקרא עדן מפאת מזרח ועתה שם בו האדם  ויטע  אבן עזרא 

. גן אלהים הבי''ת משרת עצמו ואחר עמו בעדן בגן אלהים. וכמוהו  גן בעדן ופי'  
. יש לו סוד. גם נמצא שבט המנשה  האדם מאל אביך ויעזרך ורבים אחרים. וה''א  

יהי' שם  הארונה. וגם יתכן להיותו כן בעבור שהוא שם נחצב מהאדמה והוא  
תאר:   ושם  עזרא( עצם   )אבן 

 
קֶדֶם  הרמב"ן  מ  עֵדֶן  בְּ גַן  ים  אֱלֹה  טַע ה'  פירש רש"י במזרחו של עדן נטע הגן  וַי   .

והוא הנכון ואין טעם   )טו ג(ואונקלוס תרגם מלקדמין וכך אמרו בבראשית רבה  
טַע" שהביא האילנות ממקום אחר ונטען שם כי מן המקום ההוא הצמי חם  "וַיִׁ

ים" להגיד שהיו מטע  טַע ה' אֱלֹהִׁ כמו שנאמר ויצמח ה' אלהים וגו' אבל ענין "וַיִׁ
רֶץ דֶשֶא" גזר במקום ההוא שיהיה שם גַּן   אָּ שֵא הָּ ה' כי טרם שגזר על הארץ "תַדְּ
ואמר "בכאן יהיה אילן פלוני ובכאן אילן פלוני" כערוגת המטעים ולא היה כדרך  

י" והצמיחה בלא סדר  שאר מקומות הארץ שאמר "תַ  רִׁ עֵץ פְּ וְּ רֶץ דֶשֶא  אָּ שֵא הָּ דְּ
והנה אילני גַּן עֵדֶן גזר בהם לעשות ענף ולשאת פרי לעד לעולם לא יזקין בארץ 
שרשם ובעפר לא ימות גזעם אין צריכין לעובד וזומר שאילו היו צריכין עבודה  

טַע ה' אֱ  "וַיִׁ ים" שהיו אחרי שגורש האדם משם מי עבד אותם גם זה טעם  לֹהִׁ
לאֹ   )יחזקאל מז יב(מטעיו מעשה ידיו וקיימים לעולמים כענין שנאמר   לֵהוּ וְּ בוֹל עָּ לאֹ יִׁ

גַן  חֵהוּ בְּ ים אם כן מה טעם "וַיַנִׁ אִׁ ה יוֹצְּ ש הֵמָּ דָּ קְּ ן הַמִׁ יו מִׁ י מֵימָּ יוֹ וכו' כִׁ רְּ תֹם פִׁ יִׁ
הּ"   רָּ מְּ שָּ הּ וּלְּ דָּ בְּ עָּ ם להיות זורע לו חטים ומיני תבואות שהניחו ש  )להלן פסוק טו(עֵדֶן לְּ

טעם   וזה  כרצונו  ואוכל  ותולש  וקוצר  הבשמים  וערוגות  זרע  זורע  עשב  וכל 



הּ" לעבוד אדמת הגן הערוגות שיעשה שם כי הגן שהם האילנות   רָּ מְּ שָּ הּ וּלְּ דָּ בְּ עָּ "לְּ
יחַ   מִׁ תַצְּ זֵרוּעֶיהָּ  ה  גַנָּ וּכְּ ויתכן שכנה הגן בלשון נקבה כמו  יעבדו  יא()ישעיהו  לא    סא 

עוּ גַנוֹת   טְּ נִׁ הּ    )טז ה(ורבותינו נתעוררו בזה אמרו בבראשית רבה    )ירמיהו כט ה(וְּ דָּ בְּ עָּ לְּ
הּ אלו הקרבנות שנאמר   רָּ מְּ שָּ ים הדא הוא דכתיב   )שמות ג יב(וּלְּ אֱלֹהִׁ דוּן אֶת הָּ תַעַבְּ

מוֹעֲדוֹ והכונה להם בזה לומר כי ה  )במדבר כח ב( י בְּ יב לִׁ רִׁ הַקְּ רוּ לְּ מְּ שְּ צמחים וכל תִׁ
בעלי חיים צריכים לכוחות הראשונות ס"א העליונות ומהם יבא להם הגידול 
ויחיו  יהיו  ומהם  עֵדֶן  גַּן  לצמחי  ומהם  לעליונים  יהיה משך הברכה  ובקרבנות 

זֵי   )ב"ר טו א(לעולם בגשמי רצון וברכה שיגדלו בה כמו שאמרו   עוּ עֲצֵי ה' אַרְּ בְּ שְּ יִׁ
ע   טָּ נָּ נוֹן אֲשֶר  בָּ עוּ   ים קד טז()תהללְּ בְּ שְּ עוּ מימיהן יִׁ בְּ שְּ עוּ חייהן יִׁ בְּ שְּ אמר רבי חנינא יִׁ

מטעתן כי "חייהן" יסודותם העליונים ו"מימיהם" אוצרו הטוב המוריד הגשם  
אין לך כל עשב ועשב מלמטה שאין    )ב"ר י ו(ו"מטעתן" כחם בשמים כמו שאמרו  

גדל שנאמר   לו  ואומר  אותו  והוא מכה  ברקיע  מזל  לג(לו  לח  חֻקוֹת    )איוב  תָּ  דַעְּ הֲיָּ
שוטר רֶץ  אָּ בָּ רוֹ  טָּ שְּ מִׁ ים  שִׁ תָּ ם  אִׁ ם  יִׁ מָּ  )הרמב"ן(   שָּ

 
וגו'. טעם שהפסיק בשימת האדם בתוך   ויצמחוגו'    ויטע ה' וגו'וישם  אור החיים 

הודעת נטעי הגן לומר כי בשבילו ברא ה' הגן ולכבודו. וזה הוא שיעור הכתוב 
בה זו לשום שם האדם ואחר כך חזר לפרט ענייני הגן פירוש לסי  וישםוגו'    ויטע

וגו' לגלות על   ויניחהו וגו'    ויקח ה'ונהרותיו ותועליותיהם וחזר לומר )פסוק טו(  
מה שפירשנו באומרו וישם שלא נתכוין לומר בה אלא שהאדם היה סיבה לנטע 
ויניחהו. ופסוק וגו'  ויקח    הגן שאם על הודעת הנחת אדם בגן הרי הוא אומר 
ויניחהו לבד לא יספיק להודעה זו שבשביל האדם לו לשמו ברא ה' הגן שאפשר 
העליונים   לרוחות  למלאכיו  בעיניו למשרתיו  ישר  לאשר  בו  לשום  בראו  ה'  כי 
ושלוח   וגרוש  פרוש  נקרא  יומו  ובן  האדם  גם  שם  שיהיה  נתרצה  זמן  ובאותו 

או ועודנו עומד ונשאר הגן לשאר ברואיו. לזה הודיע ה' חסדו כי הגן לאדם בר
לאדם הידיד לקונו ואין לשום נברא חלק בגן זולת אדם אשר לא פגם דיוקנו 

החיים(    וצלמו:   )אור 
 
. אחר שיצרו באותו האופן הנכבד שהזכיר הניחו שם להיותו  אשר יצר  ספורנו 

 )ספורנו(    מקום מוכן לקבלת צלם אלהי' ולפעולותיו השכליות באויר ובמזונות:
 
 

ים     }ט{ עֵץ הַחַיִׁ ל וְּ מַאֲכָּ טוֹב לְּ אֶה וְּ מַרְּ ד לְּ מָּ ל עֵץ נֶחְּ ה כָּ מָּ אֲדָּ ן הָּ ים מִׁ ה אֱלֹהִׁ הוָֹּ מַח יְּ וַיַצְּ
ע:   רָּ וָּ טוֹב  הַדַעַת  עֵץ  וְּ ן  הַגָּּ תוֹךְ   בְּ

 
רַ   אונקלוס  מְּ ילַן דִׁ ל אִׁ א כָּ עָּ ן אַרְּ ים מִׁ יָּ אֱלֹהִׁ מַח יְּ אַצְּ ילַן חַיָּא  וְּ אִׁ מֵיכַל וְּ טַב לְּ מֶחֱזֵי וְּ גֵּג לְּ

יש: בִׁ לְּ טַב  בֵין  ין  ימִׁ חַכִׁ י  פֵירוֹהִׁ ין  לִׁ כְּ אָּ דְּ ילַן  אִׁ וְּ א  תָּ ינְּ גִּׁ יעוּת  צִׁ מְּ  )אונקלוס(   בִׁ
 
ן חַיָּיא   יונתן  ילָּ אִׁ ל וְּ מֵיכָּ טַב לְּ מֵיחֲמֵי וְּ רַגֵג לְּ מְּ ילַן דִׁ ל אִׁ א כָּ תָּ מָּ ן אַדְּ ים מִׁ יָּ אֱלהִׁ רַבֵי יְּ וְּ

ין בֵין  עִׁ י יַדְּ לֵי פֵירוֹהִׁ כְּ אָּ ילַן דְּ אִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ א רוּמֵיהּ מַהֲלֵךְ חֲמֵש מְּ יתָּ ינוּנִׁ יעוּת גִׁ צִׁ מְּ בִׁ
יש:  בִׁ לְּ יונתן(   טַב   )תרגום 

 
לענין    רש"י  מדבר:    )ק(ויצמח.  הכתוב  הגן.הגן  הגן:    )ר(  בתוך   )רש"י(באמצע 
 
אי אכלל הארץ קאי למה לא ציוה השם בשעת הצווי להוציא עץ   )ק(  שפתי חכמים  

דאם לא כן למה ליה למיכתב בתוך הגן, דהא כתיב ויצמח וגו'    )ר(נחמד וגו':  



קאמר:   הגן  חכמים( דלענין   )שפתי 
 
. ובעת שהצמיח כל עץ מהאדמה כן צמח בגן ועוד בתוכו שנים  ויצמח  אבן עזרא 

. לפי דעתי צריך להוסיף דעת. להיות כן. ועץ הדעת דעת טוב ועץ הדעתעצים:  
עודד  והנבואה  הברית  הארון  וכן  בתחלה.  נודע  והוא  סמוך  יהי'  איך  כי  ורע. 

כאלה:   ורבי'  עזרא( הנביא   )אבן 
 
ע  הרמב"ן  רָּ וָּ טוֹב  הַדַעַת  עֵץ  וְּ ן  הַגָּ תוֹךְ  בְּ ים  הַחַי  עֵץ  עֵץ וְּ וְּ הכתוב  שאמר  בעבור   .

ים " ן ולא אמר "בגן" ועוד שאמר  הַחַיִׁ תוֹךְ" הַגָּּ תוֹךְ   )להלן ג ג(בְּ עֵץ אֲשֶר בְּ י הָּ רִׁ פְּ וּמִׁ
לוּ שלא הזכירו ולא הודיעו בשם אחר נאמר לפי פשוטו  ים לאֹ תאֹכְּ מַר אֱלֹהִׁ ן אָּ הַגָּּ
שהוא מקום ידוע בגן שהוא בתוך ולכך תרגם אונקלוס "במציעות גנתא" והנה  

עֵ  ים וְּ ץ הַדַעַת שניהם היו באמצע ואם כן נאמר שהוא כאלו תעשה  לדבריו עֵץ הַחַיִׁ
באמצע הגן ערוגה אחת סוגה ובה שני האילנות האלה ויהיה האמצע הזה אמצע 
עֵץ  רחב כי אמצע הדק כבר אמרו שאין יודע בו אמתת הנקודה בלתי השם לבדו וְּ
ארוכים חיים  באוכליו  נותן  פריו  אילן  ים   הַחַיִׁ

 
עֵץ הַדַעַת טוֹ ע"  "וְּ רָּ אמרו המפרשים כי היה פריו מוליד תאות המשגל ולכן   -ב וָּ

ברזילי   מאמר  זה  בלשון  דומה  לו  והביאו  ממנו  אכלם  אחרי  מערומיהם  כסו 
ע   רָּ כי בטלה ממנו התאוה ההיא ואיננו נכון   )שמואל ב יט לו(הגלעדי הַאֵדַע בֵין טוֹב לְּ

עֵי טוֹ ים יֹדְּ יתֶם כֵאלֹהִׁ יִׁ הְּ ע  אצלי בעבור שאמר וִׁ רָּ ואם תאמר כחש לה    )להלן ג ה(ב וָּ
ע   רָּ דַעַת טוֹב וָּ מֶנוּ לָּ אַחַד מִׁ יָּה כְּ ם הָּ דָּ אָּ ים הֵן הָּ וכבר   )להלן ג כב(הנה וַיאֹמֶר ה' אֱלֹהִׁ

שלשה אמרו אמת ואבדו מן העולם ואלו הן   )פירקא דרבינו הקדוש בבא דשלשה טז( אמרו  
י האדם היה עושה בטבעו נחש ומרגלים ודואג האדומי הבארותי והיפה בעיני כ

אמת  פועלי  צבאם  וכל  השמים  יעשו  כאשר  התולדת  כפי  לעשות  שראוי  מה 
שפעולתם אמת ולא ישנו את תפקידם ואין להם במעשיהם אהבה או שנאה ופרי 
האילן הזה היה מוליד הרצון והחפץ שיבחרו אוכליו בדבר או בהפכו לטוב או 

ע" רָּ כי הַ"דַעַת" יאמר בלשוננו על הרצון כלשונם    לרע ולכן נקרא "עֵץ הַדַעַת טוֹב וָּ
ה    )תהלים קמד ג(לא שנו אלא שדעתו לחזור ושדעתו לפנותו ובלשון הכתוב    )פסחים ו( מָּ

שֵם   יךָ בְּ תִׁ דַעְּ עֵהוּ תחפוץ ותרצה בו יְּ ם וַתֵדָּ דָּ בחרתיך מכל האדם וכן   )שמות לג יב( אָּ
ן לא היה בוחר בדבר  מאמר ברזילי האדע בין טוב לרע שאבד ממנו כח הרעיו

ולא קץ בו והיה אוכל מבלי שיטעם ושומע מבלי שיתענג בשיר והנה בעת הזאת 
לא היה בין אדם ואשתו המשגל לתאוה אבל בעת ההולדה יתחברו ויולידו ולכן 
היו האיברים כלם בעיניהם כפנים והידים ולא יתבוששו בהם והנה אחרי אכלו 

הרע או להטיב בין לו בין לאחרים וזו מדה  מן העץ היתה בידו הבחירה וברצונו ל
אלהית מצד אחד ורעה לאדם בהיות לו בה יצר ותאוה ואפשר שנתכוון הכתוב 
ים   בֹנוֹת רַבִׁ שְּ שוּ חִׁ קְּ ה בִׁ הֵמָּ ר וְּ ם יָּשָּ דָּ אָּ ים אֶת הָּ אֱלֹהִׁ ה הָּ שָּ לענין הזה כשאמר אֲשֶר עָּ

שוּ    )קהלת ז כט( קְּ ים" שיבקש לו ה"יושר" שיאחוז דרך אחת ישרה וה"בִׁ בֹנוֹת רַבִׁ שְּ חִׁ
מעשים משתנים בבחירה ממנו וכאשר צוהו הקב"ה על העץ שלא יאכל ממנו לא  
הודיעו כי בו המדה הזאת רק אמר לו סתם "ומפרי העץ אשר בתוך הגן" כלומר 
הידוע באמצעותו לא תאכל ממנו והוא מאמר האשה אל הנחש והכתוב שאמר 

ע   רָּ וָּ טוֹב  הַדַעַת  מֶנוּ  וּמֵעֵץ  מִׁ תאֹכַל  יז(לאֹ  פסוק  בשמו    )להלן  אלינו  הכתוב  הזכירו 
 )הרמב"ן( 

 
. משמח ומרחיב הלב להכינו נחמד למראה  . מזונותיו שלא בצער:ויצמח  ספורנו 

ה':  רוח  עליו  ותהי  המנגן  כנגן  והיה  כאמרו  השכלי  השפע  הדעת  לקבלת  . עץ 
משיא לתת לב אל הטוב והרע ומזה והאדם ידע נתן לב עליה ומזה נקרא הקרוב 



 מודע כאמרו מודע לאישה שדרכו לתת לב לצרכי קרובו כאמרו ואח לצרה יולד: 
 )ספורנו(   . לבחור הערב אעפ''י שיזיק ולמאוס הבלתי ערב אעפ''י שיועיל:טוב ורע

 
ן חייא במציעות גינתא ואילן דאכלין תרגומו, ואיל  ועץ החיים בתוך הגן.  כלי יקר 

פירוהי חכמין בין טב לביש. רצה לתרץ בזה למה לא הזהירו הקב"ה לאדם על 
לפי שעץ החיים מטבעו  ומעץ החיים אלא  יאכל מעץ הדעת  יחד שלא  שניהם 
שהאוכל מן העץ עצמו חי לעולם, כי לא היה לו פרי כלל וטעם העץ היה כטעם 

רי נחמד למראה כל אכליו יאשמו לידע בין טוב לרע  פרי אבל עץ הדעת היה לו פ
יותר מהצורך. לפיכך קודם שאכל מן עץ הדעת לא היה צריך להזהירו על עץ 
החיים כי לא היה נחמד למראה ולא היה בו עדיין דעת להבחין תועלת אכילת  
דבר   כי אם איזו  עץ  וסתם בהמה אינה אוכלת  עץ בעלמא הוא  כי  העץ ההוא 

ש פרי אבל אחר שאכל עץ הדעת היה חושש פן יבחין בשכלו נחמד למראה שי
משם. גורש  כן  על  לעולם  שיחיה  כדי  ממנו  ויאכל  חיים  עץ  יקר(   בתועלת   )כלי 

 
 

ים:    }י{ אשִׁ רָּ ה  עָּ בָּ אַרְּ לְּ יָּה  הָּ וְּ רֵד  פָּ יִׁ ם  שָּ וּמִׁ ן  הַגָּּ אֶת  קוֹת  הַשְּ לְּ מֵעֵדֶן  יֹצֵא  ר  הָּ נָּ  וְּ
 
ה    אונקלוס  עָּ בְּ אַרְּ ש וַהֲוֵי לְּ רִׁ פָּ תְּ ן יִׁ תַמָּ א וּמִׁ תָּ ינְּ ה יָּת גִּׁ אָּ קָּ אַשְּ יק מֵעֵדֶן לְּ פִׁ ה נָּ א הֲוָּ נַהֲרָּ וְּ

ין: נַהֲרִׁ  )אונקלוס(   רֵישֵי 
 
נַ   יונתן  בַעַת וְּ אַרְּ לְּ ה  וַהֲוָּ רֵש  פְּ תְּ מִׁ ן  תַמָּ וּמִׁ א  יתָּ ינוּנִׁ גִׁ יַת  ה  אָּ קָּ אַשְּ לְּ מֵעֵדֶן  יק  פִׁ נָּ א  הֲרָּ

ין: נַהֲרִׁ יונתן(   רֵישֵיהּ   )תרגום 
 
. וטרם שנברא האדם היה הנהר משקה הגן לכל צד. ואל''ף מלת  ונהר  אבן עזרא 

הראש:   מכובד  וטעמו  מראשותיכם  במלת  ונראה  שרש   עזרא( )אבן  ראשי' 
 
הטורים   אדם יפרד  בעל  כשנעשה  יפרד.  מרעהו  ודל  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

מהגן:   נפרד  המצות  מן  דל  הטורים( הראשון   )בעל 
 
מעדן  ספורנו  יוצא  אדם:ונהר  ועבודת  גשמים  צער  בלתי   )ספורנו(    . 

 
 

ב:    }יא{ הָּ הַזָּ ם  שָּ אֲשֶר  ה  ילָּ הַחֲוִׁ אֶרֶץ  ל  כָּ אֵת  הַסֹּבֵב  הוּא  ישוֹן  פִׁ ד  אֶחָּ הָּ  שֵם 
 
א:  אונקלוס  ן דַהֲבָּ י תַמָּ ה דִׁ ילָּ ל אֲרַע דַחֲוִׁ יף יָּת כָּ ישוֹן הוּא מַקִׁ ד פִׁ  )אונקלוס(   שוּם חָּ

 
דִׁ   יונתן  ינְּ ל אֲרַע הִׁ יף יַת כָּ מַקִׁ ישוֹן הוּא דְּ א:שוּם חַד פִׁ דַהֲבָּ ן  תַמָּ  )תרגום יונתן(   קֵי דְּ

 
ועולין ומשקין   )ש(הוא נילוס נהר מצרים, ועל שם שמימיו מתברכין  פישון.    רש"י 

פישון, שהוא מגדל פשתן,  דבר אחר  ופשו פרשיו.  כמו  פישון,  נקרא  את הארץ 
פשתים   עובדי  ובושו  מצרים  אצל  י.(שנאמר  יט,   )רש"י( :  )ישעיה 

 
חכמים  יותר   )ש(  שפתי  בשם  להזכיר  לו  היה  נילוס  שהוא  דכיון  לרש"י  דקשה 

ר מארץ אחרת ולא מפורסם שהוא נהר מצרים, שלא נטעה לומר שהיה נהר אח



ארץ מצרים, ותירץ ע"ש וכו', כלומר משום הכי קראו בשם פישון משום דבשם 
זה מזכיר שבחו של נהר, ותו קשה למה בנהר זה בא להודיע את גדולתו יותר 
מפרש  נמי  נהרות  דבשאר  נמי  הכי  אין  ומפרש  שלהם,  בשמות  נהרות  מבשאר 

ו וכו',  הולך  שהיה  גיחון  שלהן,  השבח  רש"י בשמותיהן  מהפך  למה  יתורץ  בזה 
וכו':   אשור  קדמת  ואח"כ  הנהרות  שמות  מפרש  דמתחילה  חכמים( הכתוב   )שפתי 

 
עזרא  האחד  אבן  קרוב שם  גיחון  כי  וידוע  מצרים  יאור  פישון  כי  הגאון  אמר   .

מזרחית   מפאת  בא  והוא  גיחון  אל  אותו  והורדתם  כתוב  כן  כי  ישראל  מארץ 
גבול הארץ מפאת מזרח ומפרשים אמרו כי  כן והוא אחרית  דרומית גם פרת 
שלשתם   הנה  א''כ  פרת  נהר  עם  בגדא''ד  על  העובר  השני  הנהר  הוא  חדקל 

ויאור   והראיה  מזרחים.  נגב  יוצא מהר הלבונה רחוק מקו השוה בצד  מצרים 
יוסיף היום ולא יחסר כל  גן עדן תחת הקו השוה שלא  וידענו כי  גדולו בקיץ. 
ימות השנה. וריקי מוח תמהו איך יתכן זה. והראיות גמורות בלי ספק יש עליהם  

איה על א''כ ירד פישון לפאת דרומית מערבית ואחר כן ישוב דרך צפונית. ואין ר
עשה   וכן  קבלה  לו  אין  כי  צרכו  כפי  החוילה  שתרגם  רק  היאור  שהוא  פישון 
טעה   וכבר  ראה  בחלום  אולי  ובאבנים.  ובעופות  ובחיות  ובמדינות.  במשפחות 
במקצתם כאשר אפרש במקומו א''כ לא נשען על חלומותיו אולי עשה כן לכבוד 

רו כי יש בתורה השם בעבור שתרגם התור' בלשון ישמעאל ובכתיבתם שלא יאמ
מהגן:   היוצא  הנהר  כבוד  בעבור  הזהב  והזכיר  ידענום.  לא  עזרא( מלות   )אבן 

 
. לבאר שאינה חוילה של מצרים שאמר בה  ארץ החוילה אשר שם הזהב  הרמב"ן 

כי זו מזרח המזרח והזכיר עוד שם הבדולח    )להלן כה יח( וישכנו מחוילה עד שור  
שפתו ועל  בו  אשר  בחול  כי  הנהר  והבדולח    לשבח  הטוב  ההוא  הזהב  ימצא 

כן ימצא בנהרות מהם שימצא שם הזהב ומהם אשר ימצא בהם   כי  והשוהם 
הכסף וכן הבדולח והאבנים הטובות בנהרות ימצאו רובם ועל דעת הראשונים  

"פישון" הוא נילוס מצרים יסובב כל ארץ החוילה    )רש"י ורס"ג וכן הוא בזוה"ק חיי שרה קכה(
פני כל ארץ מצרים עד נפלו בים הגדול באלכסנדריא של   הזאת ויבא משם על

 )הרמב"ן(   מצרים
 
פישון  ספורנו  לנו שם האחד  נודע  הבלתי  הגן  הנהר המשקה את  הודיע שבח   .

בהודיעו הנהרות המסתעפים ממנו הנודעים אצלנו לשבח בגדלם וטוב מימיהם  
פרים:   )ספורנו(    וטוב 

 
 

הַשֹהַם:     }יב{ אֶבֶן  וְּ דֹלַח  הַבְּ ם  שָּ טוֹב  וא  הַהִׁ רֶץ  אָּ הָּ  וּזֲהַב 
 
א:  אונקלוס  לָּ בוּרְּ נֵי  אַבְּ וְּ א  חָּ לְּ דָּ בְּ ן  תַמָּ ב  טָּ יא  הַהִׁ א  עָּ אַרְּ דְּ א  דַהֲבָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
ין    יונתן  בִׁ ין טָּ נִׁ אַבְּ א וְּ חָּ ילְּ ידִׁ ן בִׁ יר תַמָּ חִׁ א הַהוּא בָּ עָּ אַרְּ א דְּ דַהֲבָּ ין:וְּ לִׁ בוּרְּ  )תרגום יונתן(   דְּ

 
אים . אמר הגאון כי הבדולח הם האבנים הקטנים עגולים היוצוזהב  אבן עזרא 

מהמים שהם דקים ודמה המן אליהם והכתו' אמר על עין המן לבדו ואמר כי 
נדע:   לא  ואנחנו  צחה  והיא  לבנה  יקר'  אבן  עזרא( השהם   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך ועינו כעין הבדולח. מלמד שאבנים  הבדלח  בעל הטורים 



המן:   עם  ירדו  ומרגליות  הטורים( טובות   )בעל 
 
 

כוּש:    }יג{ אֶרֶץ  ל  כָּ אֵת  הַסּוֹבֵב  הוּא  יחוֹן  גִּׁ י  הַשֵנִׁ ר  הָּ הַנָּ שֵם   וְּ
 
כוּש:  אונקלוס  דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ יָּת  יף  מַקִׁ הוּא  יחוֹן  גִּׁ א  נָּ יָּ נְּ תִׁ א  נַהֲרָּ שוּם   )אונקלוס(   וְּ

 
מַקִׁ   יונתן  דְּ הוּא  יחוֹן  גִׁ א  ינָּ יָּ נְּ תִׁ א  נַהֲרָּ שוּם  כוּש:וְּ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ יַת  יונתן(   יף   )תרגום 

 
, )שמות כא, כח.(שהיה הולך והומה והמייתו גדולה מאד, כמו וכי יגח    גיחון.  רש"י 

והומה:   והולך   )רש"י( שמנגח 
 
 

ת:    }יד{ רָּ י הוּא פְּ יעִׁ בִׁ רְּ ר הָּ הָּ הַנָּ מַת אַשוּר וְּ דְּ דֶקֶל הוּא הַהֹלֵךְ קִׁ י חִׁ ישִׁ לִׁ ר הַשְּ הָּ שֵם הַנָּ  וְּ
 
ה    אונקלוס  אָּ יעָּ בִׁ א רְּ נַהֲרָּ אַתוּר וְּ א דְּ חָּ ינְּ מַדִׁ הַלֵּךְ לְּ לַת הוּא מְּ יגְּ ה דִׁ אָּ יתָּ לִׁ א תְּ שוּם נַהֲרָּ וְּ

ת:  רָּ פְּ  )אונקלוס(   הוּא 
 
נַ   יונתן  שוּם  ה  וְּ אָּ יעָּ בִׁ רְּ א  נַהֲרָּ וְּ אַתוּר  נַח  ידְּ מִׁ לְּ יךְ  הֲלִׁ מְּ דִׁ לַת הוּא  יגְּ דִׁ ה  אָּ יתָּ לִׁ תְּ א  הֲרָּ

ת:  רָּ פְּ יונתן(   הוּא   )תרגום 
 
שמימיו פרין ורבין, ומברין את האדם: פרת.  שמימיו חדין וקלין:  חדקל.    רש"י 

למזרחה   קדמת אשור.וכתב המקרא על שם העתיד:    )ת(עדיין לא היו,    כוש ואשור. 
 )רש"י( הנזכר על שם ארץ ישראל:    )ב(החשוב על כולם,    הוא פרת.של אשור:    )א(
 
חכמים   חוילה   )ת(  שפתי  איש  שם  ומצאנו  החוילה,  ארץ  גבי  כן  פירש  דלא  והא 

וי"ל דחוילה דהכא י"ל שם המחוז ולא על שם איש, דהא   )לקמן י' ז'(בפרשת נח,  
כיון  ועוד  כן איך קראו אותו בשם האיש חוילה,  הוא הולך בארץ מצרים, אם 
שכתב הארץ בה"א הידיעה החוילה על כרחך שם המחוז הוא, ובזה יתורץ נמי  
דמקשה מנא ליה לרש"י דכוש ואשור ע"ש העתיד דילמא שם המחוז הוא, כמו 

לה שהוא שם המחוז, י"ל דאם כן היה לו גם כן להזכיר בה"א הידיעה ארץ החוי
ר"ל קדמת כמו קדמה בה"א, דבכמה מקומות מצינו שנכתב תי"ו   )א(כמו החוילה:  

במקום ה"א בסמיכות והה"א הוא במקום ל' בהתחלתה, וא"כ הוה כאילו כתיב 
הו הוא ר"ל דדריש מדכתיב הוא פרת, אע"פ שכתב בכול  )ב(למזרח של אשור:  

פרת:   גבי  אלא  הוא  כתיב  לא  הנהר  שם  גבי  מקום  מכל  חכמים( הסובב,   )שפתי 
 
התי''ו קדמת תחת ה''א וההפרש בינו ובין קדם כי   קדמת אשורופי'    אבן עזרא 

אל  כמו  מצרימה  אברם  וירד  וכן  קטן.  בפת''ח  הפתוח  אל  תחת  קדמה  ה''א 
ק הראשון עד לעשות  מצרים. והנה קדמת אשור אל מזרח אשור. ודע כי מהפסו

הזכיר הכתוב אלהים ואחר כן השם הנכבד והנורא עמו ומה יקרו דברי קדמונינו 
ז''ל שאמרו נקרא שם מלא על עולם מלא כי לא הי' שם כח מקבל זה השם. 



ובפרשת ואלה שמות אפרש סוד השם ואם הוא סמוך אם יעזרני השם ודע כי 
כי יש אומרים כי האדמה היא    מקום האדמה שנברא ממנה אדם קרוב אל גן עדן

מקדם:   בנסעם  ויהי  שכחו  והנה  ישראל.  עזרא( ארץ   )אבן 
 
 

הּ:    }טו{ רָּ מְּ שָּ וּלְּ הּ  דָּ בְּ עָּ לְּ עֵדֶן  גַן  בְּ חֵהוּ  וַיַנִׁ ם  דָּ אָּ הָּ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ קַח   וַיִׁ
 
רַהּ:   אונקלוס  טְּ מִׁ וּלְּ חַהּ  לְּ פְּ מִׁ לְּ עֵדֶן  דְּ א  תָּ ינְּ גִׁ בְּ רֵיהּ  אַשְּ וְּ ם  דָּ אָּ יָּת  ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ בַר   וּדְּ

 )אונקלוס( 
 
ר  יונתן  טַוָּ ן  מִׁ ם  דָּ אָּ יַת  ים  אֱלהִׁ יָּ  יְּ בַר  רֵהּ    וּדְּ אַשְּ וְּ ן  תַמָּ מִׁ יָּא  בַרְּ תְּ אִׁ דְּ תַר  אָּ א  נָּ חָּ פוּלְּ

א: הָּ קוּדָּ פִׁ טַר  נְּ מִׁ וּלְּ א  תָּ אוֹרַיְּ בְּ לַח  פְּ מֶהֱוֵי  לְּ עֵדֶן  דְּ א  יתָּ ינוּנִׁ גִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
ופתהו    )ג(  ויקח.  רש"י  נאים,  בדברים  ה.(ליכנס    )ד(לקחו  טז,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
דקשה לרש"י דכל היכא דכתיב לקיחה משמע שקודם שלקחו לא   )ג(  שפתי חכמים  

, והא דלא פירש הרב זה לעיל )נח"י(  )ד( היה ברשותו, והא הכל ברשות הקב"ה הוא:  
על פסוק וישם, נ"ל משום שהוא קרוב יותר לפשוטו, לפי שלשון לקיחה שייך   )פ' ח'(

האדם עיקרו  דוקא בדבר החומרי או בבעלי חיים שאין בהם דעה ובינה, אבל  
המדע והשכל ולא הגוף, ואין לשון לקיחה שייך על המדע והשכל שהוא דבר שאין 
כן הפיתוי שמפתה את דעתו למחשב אחרת כעין הלקיחה  בו ממש, אלא אם 

למקום:   ממקום  שמעתיקו  חכמים( הגשמי   )שפתי 
 
עזרא  לעבדה  בגן  אבן  כי  והאומרים  גנות  גנים  חבורו  וכן  ונקבה.  זכר  לשון   .

קטן.  ול ממקום  גדול  מקום  ולשמור  לעבוד  יתכן  איך  האדמה.  אל  שב  שמרה 
פירוש   רק  האדמה.  עובד  הי'  וכבר  האדמה  את  לעבוד  והוציאו  שחטא  ואחר 
והוא   השדה  עשב  את  לאכול  שב  שחטא  ואחר  יאכל  שמפריו  הגן  על  לעבדה 

וטעם   הגן    לעבדה הלחם:  שם    ולשמרהלהשקות  יכנסו  שלא  החיות  מכל 
 )אבן עזרא( אומרים כי כן פירושו לעבוד מצותו והמצוה לא תעבד:    ויטנפוהו. ויש

 
. לעבדה ולשמרה. משמעות הכתוב יגיד כי הגן צריך לה עובד ויקח וגו'  אור החיים 

ושומר והאמת יכחיש זה כי למה יהיה צריך לשומרה אם מהגנבים זה הבאי 
כן זה לה חמשת  היא ומה היא העבודה שהיתה צריכה הגן, ואם צריכה עובד אם  

עבדה:  מי  שנה  מאות  וחמש   אלפים 
 

יש לך לדעת כי כל הווה אינו אלא דוגמא לרוחניות, וכמו שהאדמה צריכה   אכן
גם שמירה מדברים המפסידים  להוציא מזון האדם,  והגשמה  והזרעה  עבודה 
והמריעים לצומח, כמו כן גן עדן אשר היא היום אדמת הנפשות לבד כי הגופות 

א צריכה עבודה ושמירה כפי רוחניותה. הגשמה המיוחדת לה היא נגשמו גם הי
עסק התורה כמו שאמר הכתוב )דברים לב( יערוף כמטר לקחי תזל כטל אמרתי,  
והזרעים הם מצות עשה אשר יעשה אותם האדם כרמוז בדברי הנביא )הושע י( 

ה  זרעו לכם וגומר, והגם שלא נזכר בדברי הנביא אלא הצדקה, לא על פרט הצדק 
לבד הוא אומר אלא על כל פרטי הצדקות הוא אומר, וכן הובא בדבריהם ז''ל 
)מדרש תהלים קיד( שכל מצות שיעשה האדם הקב''ה זורעה וכו', והעבודה היא  



התעסקות גדול והסתכלות נמרץ בתורה שהוא עיקר מצוותה, והשמירה גם כן 
עשה אשר צריך לבל יפרוץ גדריה ולבל יפסיד צמחיה, והיא שמירת מצות לא ת

האדם לשמור לבל עבור עליהם כי הם המפסידים כל דבר טוב. והוא אומרם ז''ל 
אין  תורה,  מכבה  עבירה  ואין  שאמרו  והגם  מצוה,  מכבה  עבירה  כא.(  )סוטה 
כח  שאין  לומד  אלא  עיקר,  כל  התורה  יפסיד  לא  הרע  שמעשה  לומר  כוונתם 

שחת תורתו וידעך נרה בעבירה אחת לכבות התורה ולעולם כי ירבה להשחית ת 
ליצלן:   רחמנא  פניו  על  שלייתו   ותהפך 

 
גן עדן לעבדה ולשמרה. והנה בימים ההם כשהניח ה'    ומעתה יוצדק לומר על 

האדם בגן עדן היה מביט וצופה בפעולות צדיק לחיים במעשיו מה שהיה פועל 
בגן עדן, אך אחר אשר נגרש האדם הושלל ממנו ראות הדבר אבל המעשה נפש  

ל עמלה לו כי הרוחניות לא ימנענה ההרחקה והפעולה נעשית, אשרי המחכה  עמ
ויגיע בעולם הזה לאכול מפרי דרכו שהוא מזון הנשמה בגן עדן. שוב בא לידי 
מאמר חז''ל וז''ל לעבדה אלו מצות עשה ולשמרה אלו מצות לא תעשה, וכוונתם  

שביארנו:   דרך  על  החיים(  ז''ל   )אור 
 
.  ולשמרה  בוד את נשמת חיים כאמרו ויפח באפיו נשמת חיים:. לעלעבדה  ספורנו 

שלא תפסד בהתכת הליחות השרשי הנתך בחום הטבעי וזה כי אותם הפירות 
עפוש: בלתי  שנתך  מה  תמורת  תמיד  מולידים  היו   )ספורנו(   הנכבדים 

 
 

תאֹכֵל:     }טז{ כֹל  אָּ ן  הַגָּּ עֵץ  כֹל  מִׁ לֵאמֹר  ם  דָּ אָּ הָּ עַל  ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ צַו   וַיְּ
 
א מֵיכַל תֵיכוּל:  אונקלוס  תָּ ינְּ ילַן גִּׁ כֹל אִׁ ר מִׁ מֵימָּ ם לְּ דָּ ים עַל אָּ יָּ אֱלֹהִׁ יד יְּ  )אונקלוס(   וּפַקִׁ

 
ילַן    יונתן  כל אִׁ ר מִׁ מֵימָּ ם לְּ דָּ ים עַל אָּ יָּ אֱלהִׁ א מֵיכַל תֵיכוּל:וּפַקֵיד יְּ יתָּ ינוּנִׁ )תרגום   גִׁ

 יונתן( 
 
עזרא  אע''פ ויצו  אבן  אצוה.  העבים  על  וכן  תעשה  לא  מצות  על  עם  צווי  מלת   .

הדעת:   עץ  מפרי  תאכל  לא  הגן  עץ  פרי  לך  עזרא( שהתרתי   )אבן 
 
וכפל מות וגו', יכוין   אכול תאכלוכפל    לאמר. טעם אומרו  ויצו ה' וגו'  אור החיים 

על חוה שצוהו לאמר המצוה לחוה אכול אתה תאכל בת זוגך מות אתה תמות  
בעונש: וישנה  באזהרה  ישנה  תעבור,  אם  היא   גם 

 
נקדים    ומצאתי א''ר תחליפא אמר הקב''ה אם  וז''ל  פכ''ח(  )ש''ר  ז''ל  שאמרו 

לקלה לאנשים כמו שהקדמתי לאדם הראשון ואחר כך נצטוית חוה ועמדה וק
וכו' ע''כ, דקדק לומר נצטוית ולא אמר צויתי לחוה לרמוז דברינו כי לאדם צוה  
לה:   לאמר 

 
, לומר כי המתנה נתונה לו ולכל הבאים  אכול תאכל מות תמותירמוז בכפל    עוד

ממנו שהם כל זרעו עד סוף כל הדורות לאכול מהגן ואם וגו' מות וגו' פי' מות  
, כמו שכן היה שנקנסה מיתה על כל הנבראים הוא וימותו כל הבאים ממנו עמו

לנצח:  המות  ובלע  אז  שנדבקה  זוהמא  תאבד  אשר   עד 
 

ולא הספיק באומרו ויצו ה' או ויצו אלהים, כאן    ויצו ה' אלהיםאומרו    וטעם
 )אור החיים( רמז רחמים ודין אם יטיב יקיפהו ברחמים ואם לא משפט למולו:  



 
 זמנים במבטי הככבים כאמרו לחדשיו יבכר:. כפי חלוף המכל עץ הגן  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

מוּת:    }יז{ תָּ מוֹת  מֶנוּ  מִׁ ךָ  לְּ אֲכָּ יוֹם  בְּ י  כִׁ מֶנוּ  מִׁ תאֹכַל  לאֹ  ע  רָּ וָּ טוֹב  הַדַעַת   וּמֵעֵץ 
 
א   אונקלוס  יוֹמָּ נֵהּ אֲרֵי בְּ א תֵיכוּל מִׁ יש לָּ בִׁ ין בֵין טַב לְּ ימִׁ י חַכִׁ ין פֵירוֹהִׁ לִׁ כְּ אָּ ן דְּ ילָּ וּמֵאִׁ

מוּת:  תְּ מֵימַת  נֵהּ  מִׁ תֵיכוּל   )אונקלוס(   דְּ
 
אֲרֵי   תןיונ   נֵיהּ  מִׁ תֵיכוּל  א  לָּ יש  בִׁ לְּ טַב  בֵין  ידַע  מִׁ לְּ ין  מִׁ חַכְּ י  פֵירוֹהִׁ ין  לִׁ כְּ אָּ דְּ ילַן  וּמֵאִׁ

טוֹל:  קְּ חַיָּיב  הֵי  תְּ נֵיהּ  מִׁ תֵיכוּל  דְּ א  יוֹמָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
. רק הוסיף ממנומה צורך למלת    מעץ הדעת לא תאכלואחר שאמר    אבן עזרא 

ותראהו את הילד. או טעמו אפילו מעט ממנו. ודקדוק ממנו לבאר. וכן ותפתח  
בספר היסוד תמצאנו ודע כי אדם מלא דעת הי' כי השם לא יצוה לאשר אין לו 
ידע. הלא תרא' שקרא שמות לכל  ורע בדבר אחד לבדו לא  דעת רק דעת טוב 
הבהמה והעוף כפי תולדת כל אחד ואחד והנה חכם גדול הי'. ולולי שהי' כן לא  

יא השם את בריאותיו אליו לראות מה יקראס והוא יודע ממנו שהוא בער. הב
הגן:   בתוך  שהוא  ידע'  אשתו  הנה  כי  הדעת  עץ  לו  הראה  השם  עזרא( גם   )אבן 

 
)להלן . מן הפרי יזהירנו כי העץ אינו נאכל וכן אמר למטה  לא תאכל ממנו   הרמב"ן 

וכן   )מלכים ב יח לא(הגן וכמהו ואכלו איש גפנו ואיש תאנתו    מפרי העץ אשר בתוך  ג ג(
תאכלנה   יז( בעצבון  ג  פריה   )להלן   תאכל 

 
בעת שתאכל ממנו תהיה בן מות וכמוהו ביום    - "ביום אכלך ממנו מות תמות"  

שאין הכוונה שימות   )מלכים א ב מב(צאתך והלכת אנה ואנה ידוע תדע כי מות תמות  
נה לידיעה בלבד שידע שימות כי החיים יודעים שימותו  מיד בו ביום ואין הכוו

כלם אבל הכוונה כי בעת שיצא יהיה חייב מיתה למלך והוא ימית אותו כאשר 
ולא ישאו עליו חטא ומתו    )במדבר ד כ(ירצה ולא יבאו לראות כבלע את הקדש ומתו  

חטאם זה אין ענינם אלא שיהיו חייבים מיתה וימותו ב  )ויקרא כב ט(בו כי יחללוהו  
היותו  מפני  היצירה  היה האדם מעותד למיתה מתחלת  דעת אנשי הטבע  ועל 
מורכב אבל גזר עתה שאם יחטא ימות בחטאו כדרך חייבי מיתה בידי שמים  

תרומה   האוכל  זר  כגון  ט( בעבירות  כט  יין    )ויקרא  ט(ושתוי  י  בגדים    )שם  ומחוסר 
ם טרם בא יומם ולכך  וזולתם שהכונה בהם שימותו בחטא  )שמות כח מג(ששמשו  

אמר בעונש עד שובך אל האדמה כי ממנה לוקחת כי עפר אתה ואל עפר תשוב 
וגם מתחילה היה אוכל מפרי העץ ומזרע הארץ אם כן היתה בו   )להלן ג יט(בטבעך  

רבותינו   דעת  ועל  והפסד  הויה  וסבת  נה(התכה  מת    )עיין שבת  לא  אלמלא שחטא 
לו נותנת  העליונית  הנשמה  כי  בעת    לעולם  בו  אשר  האלהי  והחפץ  לעד  חיים 

היצירה יהיה דבק בו תמיד והוא יקיים אותו לעד כמו שפירשתי במלת וירא  
ודע כי אין ההרכבה מורה על ההפסד אלא לדעת קטני    )לעיל אחד(אלהים כי טוב  

העולם  כי  האומרים  האמונה  אנשי  לדעת  אבל  בחיוב  היא  הבריאה  כי  אמנה 
הקיום יהיה בו לעד כל ימי החפץ וזה אמת ברור   מחודש בחפץ אלוהי פשוט גם 

אם כן ביום אכלך ממנו מות תמות שאז תהיה בן מות לא תתקיים לעד בחפצי 
נבלעים באיברים כמן   עדן  גן  ויתכן שפירות  לענג  לו מתחילה  והאכילה היתה 
ובזעת אפיו  ואכלת את עשב השדה  עליו  גזר  וכאשר  ומקיימים את אוכליהם 

היה זה סבה להפסד כי עפר הוא ועפר יאכל ואל עפר ישוב יאכל לחם האדמה  



 )הרמב"ן( 
 
. אשר בתוך הגן קרוב לעץ החיים שהזכיר למעלה באמת ועץ ומעץ כו'  ספורנו 

לפניך: נתתי  והמות  החיים  דרך  על  הגן  בתוך   )ספורנו(    החיים 
 
 

דוֹ:    }יח{ נֶגְּ כְּ עֵזֶר  לּוֹ  אֶעֱשֶה  בַדוֹ  לְּ ם  דָּ אָּ הָּ הֱיוֹת  טוֹב  לאֹ  ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ  וַיאֹמֶר 
 
לֵהּ:   אונקלוס  בְּ קִׁ מַךְ לְּ בֵד לֵהּ סְּ י אֶעְּ חוֹדוֹהִׁ לְּ ם בִׁ דָּ מֶהֱוֵי אָּ ין לְּ א תַקִׁ ים לָּ יָּ אֱלֹהִׁ  וַאֲמַר יְּ

 )אונקלוס( 
 
ין    יונתן  א תַקִׁ ים לָּ יָּ אֱלהִׁ הֵי וַאֲמַר יְּ תְּ א דִׁ תָּ י אַעֲבֵיד לֵיהּ אִׁ חוֹדוֹהִׁ לְּ יךְ בִׁ מִׁ ם דָּ דָּ יהֵי אָּ דִׁ

לֵיהּ:  בְּ קִׁ כְּ יךְ  מִׁ יונתן(   סְּ  )תרגום 
 
שלא יאמרו שתי רשויות הן, הקב"ה בעליונים יחיד ואין   לא טוב היות וגו'.  רש"י 

)ב"ר יז, כנגדו    )ה( זכה עזר, לא זכה    עזר כנגדו. לו זוג, וזה בתחתונים ואין לו זוג:  

 )רש"י( להלחם:    ג.( 
 
דקשה לרש"י דבתחילה כתיב עזר ואח"כ כתיב כנגדו, משמע   )ה(  שפתי חכמים  

עמו:   להלחם  נגדו  חכמים( להיות   )שפתי 
 
)אבן כטעם טובים השנים מן האחד:    לא טוב לאדם ועזר. טעם  ויאמר  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. איננו נראה שנברא האדם להיות יחיד בעולם לא טוב היות האדם לבדו  הרמב"ן 

ולא יוליד שכל הנבראים זכר ונקבה מכל בשר נבראו להקים זרע וגם העשב והעץ 
דו פרצופים נבראו   )ברכות סא(זרעם בהם אבל יתכן לומר כי היה כדברי האומר  

או   מוליד  כח  לנקבה  הזכר  מן  באיברי ההולדה  מביא  טבע  בהם  שיהיו  ונעשו 
כ זרע  לראשון תאמר  עזר  השני  הפרצוף  והיה  בעיבור  הידוע  המחלוקת  פי 

בתולדתו וראה הקב"ה כי טוב שיהיה העזר עומד לנגדו והוא יראנו ויפרד ממנו 
ויתחבר אליו כפי רצונו וזהו שאמר אעשה לו עזר כנגדו וטעם "לא טוב" שלא 
יאמר בו כי טוב בהיותו לבדו שלא יתקיים כן במעשה בראשית ה"טוב" הוא  

טוב"  ה כי  אלהים  "וירא  במאמר  פירשתי  כאשר  ד(קיום  א   )הרמב"ן(   )לעיל 
 
. קשה הלא כבר ביום ברא אלהים אדם זכר  ויאמר ה' וגו' לא טוב וגו'  אור החיים 

לו     ויצר וגומר    אעשה לו עזר כנגדוונקבה ברא אותם, עוד קשה אומרו סמוך 
פלא לזווג אדם   , שנראה שרצה לזווג לו חית השדה וזהכל חית השדהוגומר  

ובהמה, ועוד שיסיר נקבת בהמה או חיה מבן זוגה ולזווגה עם האדם, עליונים  
וגו', וכי לא היה ה'    ויפל ה' תרדמהלמטה ותחתונים למעלה, עוד קשה אומרו  

יכול לברוא לו בת זוגו עפר מן האדמה. מלבד מה שהקשינו שמצינו לו שברא לו 
וגו' ביום בת זוגו ביום הבראו וכמו שהעיד הכת וב אחר כן זכר ונקבה בראם 

 הבראם ורז''ל אמרו דרשות רבות וצריכין פותר אבל פשט הכתוב לא מצאנוהו:
 

לפי מה שקדם מדברי רז''ל )עירובין יח( כי אדם וחוה דו פרצופין נבראו   ונראה
למאן דאמר פרצוף, ולמאן דאמר זנב, כדאיתא במס' שבת, וכפי זה זאת האשה 



מתחלה בראה דבוקה עמו ממש למ''ד כסברתו ולמ''ד כסברתו.    וזה בניינה כי
ובסדר זה ישנם גם כן בהכנת המוליד דהלא תמצא שאמר ה' להם )א' כח( פרו 
ורבו וגו' קודם הנסירה הא למדת שהכינם ה' להוליד גם בהיותם בסדר זה וזאת 
האשה אשר נסר ה' ולקחה ממקום דביקתה אשר בראה ביום הבראם. גם דבר 

וע הוא כי כל משכיל וחכם המתחיל להביט אמרי נועם ה' תורת ה' מעת יאורו יד
עיניו ידע גודל הפלגת מדת טובו יתברך אשר הגדיל להתחכם להכין הפלגת הטוב 
והכנתו, ומעתה יש לנו לחקור זאת סיבת חטא האדם ומה שנתגלגל לו ולכללות  

ליון העולם ששלט  הנבראים, ומצאנוה כי היא האשה היתה סיבה לכל הפסד וכ
בה הנחש ונצח דעתה ולא היה עמה האדם, כנשמע מהכתוב, ואמרו ז''ל )ב''ר 
פי''ט( כי היה האדם ישן או למ''ד שהיה עובר בעולם וכו' ומצא נחש לחוה בפני 
עצמה והסיתה. ומעתה יהיה פה ולשון לנבראים לומר יד ה' עשתה זאת במה  

שון ולא היה מקום לנחש להסית  שנסרה ולא הניח תכלית הבריאה כסדר הרא
האשה בפני עצמה, אשר על כן נתחכם ה' וכתב קודם לקיחת הצלע מהאדם טעם 
כמדת   לטובה  חשבה  אלהים  להאדם,  להטיב  היתה  בדבר  ה'  שכוונת  הדבר 
אלהינו. וזה הוא שיעור ומשמעות הכתובים, אחר אשר הודיע אותנו בבריאת  

פין או זנב ראה ה' כי לא נכון שיהיה  יום ו' כי ברא האדם זכר ונקבה דו פרצו
האדם בד אחד, והגם שהיתה לו בת זוג אף על פי כן אחד היה ואינו אלא לבדו.  
גם אם תלך האשה   ללכת לעשות חפציו תלך עמו  ירצה הוא  בזה אם  והמשל 
לשמש בעלה ילך עמה גם כן ונמצא שהוא בד אחד. ונמלך ה' כי העזר תהיה עזר 

רד למולו לשמשו ולהכנתו כי לבחינת ההולדה והזיווג כבר כנגדו, פירוש בנין נפ
הוטבע בסדר הראשון כי מצינו לו שצוה להם פרו ורבו קודם הנסירה. ומעתה  
אם לזה היתה סיבת קיחת הנקבה מצד האדם ישנו מציאות אחר שיגזור ה' על  
אחד מהנבראים ויהיה לו לעזר להועיל ותשאר האשה במקום יצירתה. לזה אמר 

, כי ויבא אל האדם לראות מה יקרא לווגו'    כל חית השדהוגו'    וייצרב )יט(  הכתו
בבחינת קריאת השם תוכר בחינת המזג ובאמצעות ההכרה יוכל לברר מציאות  
מצדו  הנקבה  לקלוע  והוכרח  עזר  מצא  לא  כי  הכתוב  והודיע  הישנה.  העזר 

א והיה  ולעשותה כנגדו, והכוונה היא לטובת האדם ואם אחר כך יצא מה שיצ
זה סיבה להמצאת האשה ביחוד מבלעדי אישה והכישה נחש אין מקום לומר 
למה עשה ה' ככה כי אלקים חשבה לטובה וישרים דרכי ה' וצדיקים ילכו בם  
וגו'. וזה הוא שיעור הכתובים להיות שרצה הכתוב להודיע חטא האדם כי הוא  

ה( ויהיו שניהם  זה סיבה לגזרת המות והוא הסובב, והוא מה שאמר הכתוב )כ
וגו' קדם להודיע הכנת הסיבה שהיא לצד היות האשה מופרדת מגוף אדם והוא  

מצלעותיואומרו   אחת  שתקשה    ויקח  ולהיות  מהאדם.  האשה  נסירת  פירוש 
לה  וקנתה  אותה  לנסור  לה'  לו  היה  ולא  לחטא,   ' זו  הכנה  היתה  ולמה  לומר 

כי היה לומר  לזה קדם  בעולם,  ואז לא היה חטא  והוא    מקומה  לצד ההכרח, 
וגו', והגם שבקש העזר מהנבראים    לא טוב היות האדם לבדווגו'    ויאמראומרו  

דכתיב ויבא אל האדם וגו' לא מצא עזר לאדם מהם והוכרח לנסור הנקבה ונחה  
הוא   לנוח  סובלו  עול  תשא  בזה  כי  מאחוריו  טמונה  ולא  כנגדו  בה  אדם  דעת 
צרכיו:  ולעשות  להכין  ישלח  ואותה    במקומו 

 
דרכינו יש טעם נכון בחקירה אחת למה ה' נמלך ממחשבתו ראשונה שברא   ולפי

האדם ובת זוגו עמו וחזר ונסרה. כי הכוונה היא להודיע כי מעשה ה' טוב הוא  
לכל ואלהים חשבה לטובה וברא יחד זכר ונקבה אלא דלצד הנאת האדם לסדר 

ואין מציאו נשתוין אליו  אין  לו אדם הכנתו הפרידם מכל הנבראים  לברוא  ת 
אחר להכנתו כי יש טעמים רבים ונכבדים לבלתי עשות ה' ב' אדם כמאמרם ז''ל 
ושלילתו  העזר  בבקשת  זו  בפרשה  האמור  סדר  כל  כי  אומר  נמצאת  והבן. 
והמצאתו אינו אלא לצד עשות הנקבה נפרדת מהזכר כי טוב הב' מהא', אבל 



' ובראם לפרות ולרבות, ואין לענין הזיוג הכנת פריה ורביה כבר בראו ה' ביום ו
מניעה לזה לצד שאין פנים בפנים כי הכינם ה' להרכבה גם בסדר שהיו בה אחור 
ואחור שיריק הזכר הזרע דרך מקום אשר בו הנוצר. ויש לנו לחקור זאת לאיזה 
טעם ברא ה' האשה בגוף האדם ממש ולא בראה בריה בפני עצמה מן העפר כמו  

גילה דעתו יתברך כי יש הפרש בין הכנת זיווג האנושי  שברא הזכר. ונראה כי בזה  
מזיווג הבהמי כי זיווג הבהמי פועל פעולת ההזרעה בכל נקבה אשר תזדמן לפניו,  
והגם שאמר הכתוב בסוג זה גם כן זכר ונקבה לא שיתחייב כל זכר להכיר נקבתו 

יחוד כל שממינו היא כל אשר יזדמן לפניו ממינו הרי הוא רשאי ואין רישום וי
לנקבת זכר בבהמי לומר זו פרתו של שור זה וזו פרתו וגו' מה שאין כן האדם 
שלא מלבד שמובדל בבחינת המין אלא גם מובדל בפרטי המין כי כל אחד יש לו  
בת זוגו בפני עצמו, ולזה נתחכם ה' לבנות בת זוגו של האדם מעצמיו לומר כי זו  

וי העריות אל הזכרים כאומרו בשר מבשרו. ולזה כשהזהיר על העריות רשם כינ
)ויקרא י''ח( ערות אביך ערות אחי אביך וגו' הרי שהגם שאינו מצווה אלא על 

והבן:   הזכרים  אל  הדבר  מייחד  החיים( הנקבות   )אור 
 
. לא יושג טוב התכלית המכוון בדמותו ובצלמו  לא טוב היות האדם לבדו   ספורנו 

. עזר שיהיה כמו שוה לו עזר כנגדו  חייו:אם יצטרך להתעסק הוא עצמו בצרכי  
בצלם ודמות כי זה הכרחי לו בידיעת צרכיו והמציאם במועד' ואמר כנגדו כי 
הנכנס לכף נגד דבד א חר כשיהי' שוה לו בשקל יהי' נגדו בקו ישר אבל כשלא  
יהיו שוים שני הנשקלי' יהי' זה עולה וזה יורד ולא יהיו זה נגד זה בקו ישר ובזה  

אמרו רז''ל שקול משה כנגד כל ישראל אמנם לא היה ראוי שיהי' העזר   האופן
וישרת אחד מהם לחבירו: כי אז לא היה ראוי שיעבוד  לו לגמרי   )ספורנו(   שוה 

 
לפי שבכל מקום שיש שינוי ומחלוקת אין   לא טוב היות האדם לבדו.  כלי יקר 

ו נברא המחלוקת  הטובה מצוי שם שהרי מטעם זה לא נאמר כי טוב בשני לפי שב
כי כל מספר שנים יש בו חלוקה ופירוד. ואם כן אם היה האדם נוצר כל אחד 
מהם מחומר בפני עצמו אם כן יהיו שנים גופים מוחלקים ולא יהיה הטוב דבק  
ויהיו קרובים לבא לידי פירוד  נעדרים מן האהבה והאחדות  יען כי יהיו  בהם 

מדי והאדם  הדבקים  בין  ריוח  וליתן  האהבה ומריבה  אל  יותר  צריך  בטבע  ני 
והאחדות מכל שאר בעלי חיים לפיכך אמר שלא טוב היה אם יהיה האדם נוצר  
מן חומר אחד והאשה מן חומר אחר לפיכך אעשה לו עזר כשיהיו מן חומר אחד 
אז יהיה כל אחד לעזר ולהועיל אל השני ויהיו זה כנגד זו פונים פניהם זה לזה  

שויתי ה' לנגדי תמיד. שאין פירושו של  )תהלים טז.ח( כי זה מורה על האהבה כמ"ש
בזמן   לאפוקי  הפנים,  כמים  אהבה  של  התנגדות  אלא  מריבה  של  התנגדות 
שהמריבה מצוייה כל אחד פונה לחבירו עורף ולא פנים, לכך נאמר אעשה לו עזר 

 כנגדו. 
 

שאין האדם נקרא עושה טוב במצות השם יתברך כשהוא לבדו   וי"א לא טוב,
שתהיה   במה  כי  כנגדו,  עזר  לו  אעשה  לפיכך  רע  לדרך  המטהו  מתנגד  לו  ואין 
אשתו כנגדו להסיתו לדרך רע והוא לא ישמע לה וינצחה אז הוא נקרא עושה  
טוב כי אדם אין צדיק בארץ כשיעשה טוב מצד ההכרח ולא יוכל לחטוא, כי אם  

וינצל.  מצד   החטא  על  אפשרות  לו  יקר( היות   )כלי 
 
 

בֵא אֶל     }יט{ ם וַיָּ מַיִׁ ל עוֹף הַשָּ אֵת כָּ דֶה וְּ ל חַיַת הַשָּ ה כָּ מָּ אֲדָּ ן הָּ ים מִׁ ה אֱלֹהִׁ הוָֹּ צֶר יְּ וַיִׁ
אָּ  הָּ לוֹ  א  רָּ קְּ יִׁ אֲשֶר  כֹל  וְּ לוֹ  א  רָּ קְּ יִׁ מַה  אוֹת  רְּ לִׁ ם  דָּ אָּ מוֹ: הָּ שְּ הוּא  חַיָּה  נֶפֶש  ם   דָּ

 



וַת    אונקלוס  תֵהּ לְּ אַיְּ מַיָּא וְּ שְּ א דִׁ ל עוֹפָּ יָּת כָּ א וְּ רָּ ל חֵוַת בְּ א כָּ עָּ ן אַרְּ ים מִׁ יָּ אֱלֹהִׁ א יְּ רָּ וּבְּ
מֵהּ: שְּ הוּא  א  תָּ חַיְּ א  שָּ נַפְּ ם  דָּ אָּ לֵהּ  רֵי  קָּ ה  הֲוָּ י  דִׁ כֹל  וְּ לֵהּ  רֵי  קְּ יִׁ מַה  מֶחֱזֵי  לְּ ם  דָּ  אָּ

 )אונקלוס( 
 
וַת    יונתן  יתֵי לְּ אַיְּ מַיָּא וְּ שְּ א דִׁ ל עוֹפָּ יַת כָּ א וְּ רָּ ל חֵיוַת בְּ א כָּ תָּ מְּ ן אַדְּ ים מִׁ יָּ אֱלהִׁ א יְּ רָּ וּבְּ

א הוּא   יתָּ חַיְּ ן  מִׁ א  שָּ נַפְּ ם  דָּ אָּ לֵיהּ  רֵי  קָּ דְּ ל  כָּ וְּ לֵיהּ שוּם  רֵי  קָּ הֵי  יְּ מַה  מֵי  מֵחְּ לְּ ם  דָּ אָּ
מֵיהּ:  יונתן(   שְּ  )תרגום 

 
היא יצירה היא עשייה האמורה למעלה ויעש אלהים   וגו' מן האדמה.ויצר    רש"י 

את חית הארץ וגו', אלא בא ופירש שהעופות נבראו מן הרקק, לפי שאמר למעלה 
יצירתן,   )ו(מן המים נבראו, וכאן אמר מן האדמה נבראו. ועוד למדך כאן, שבשעת  

  )ב"ר יז, ד.( . ובדברי אגדה  )חולין כז:(מיד בו ביום, הביאם אל האדם לקרות להם שם  
, שכבשן תחת ידו של )דברים כ, יט.(יצירה זו לשון רידוי וכבוש, כמו כי תצור אל עיר  

סרסהו ופרשהו, כל נפש חיה אשר   וכל אשר יקרא לו האדם נפש חיה וגו'. אדם:  
שם,   האדם  לו  לעולם:    )ז( יקרא  שמו   )רש"י( הוא 

 
חכמים   ביום   )ו(  שפתי  שהיו  וחיות  בהמות  בריאת  על  אלא  קאי  לא  דזה  נראה 

הששי, לאפוקי עופות בריאתן היו ביום החמישי, והוצרך לטעם ראשון להורות 
הפך הקרא   )ז(שמרקק נבראו העופות, ולטעם שני להורות שביום יצירתן וכו':  

לעולם אחר שמו, כי בזולת תוספת שם יהיה   להוסיף מלת שם אחר האדם, ומלת
קראן לו ויאכל לחם, לא קריאת שמות, ואז אין   )שמות ב' כ'(פירש ויקרא לו כמו  

טעם למאמר הוא שמו, דליכא למימר הוא שמו קודם קריאתו של אדם, שהרי  
על ידו נקרא להם שמות, ובזולת ההפוך יהיה פירש כל מה שיקרא לו האדם בשם 

שמו, וזה אינו אמת שבזולת קריאת האדם נפש חיה הוא, כי נפש   נפש חיה הוא
חיה כולל בהמות חיות ועופות, ועוד איך נאמר ויקרא האדם שמות לכל הבהמה 

לבדו:   חיה  נפש  שם  אם  כי  כאן  אין  והלא  חכמים( וגו',   )שפתי 
 
מושך עצמו ואתר עמו. וכן הוא אשר יקרא    אשר יקרא לו האדםולמ''ד    אבן עזרא 

לו האדם לנפש חיה כי יש בו תוספת באור. כמו ותפתח ותראהו ורבים כמוהו: 
. שתי צלעות  אחת מצלעותיו. יותר משינ' ושינ' יותר מתנומ' והתיו נוסף:  תרדמה

צד:   והטעם  נקבה  לשון  צלע  ומלת  השנית.  המשכן  ולצלע  כענין  .  תחתנ' היו 
ון יחיד והנו''ן נוסף ותחתי' לשון רבים. וכן תחתני. גם תחתי: מקומ'. והוא לש

עזרא(   )אבן 
 
. לשון רש"י סרסהו ופרשהו וכל נפש חיה  אשר יקרא לו האדם נפש חיה  הרמב"ן 

ורבי אברהם אמר כי למ"ד "אשר  אשר יקרא לו האדם שם הוא שמו לעולם 
שמו   הוא  חיה  לנפש  האדם  לו  יקרא  אשר  וכל  נמשך  לו"  ויתכן יקרא  לעולם 

ויהי  נפש חיה כמו שאמר  כי האדם  לומר  והכוונה  בענין העזר  פירושו  שיהיה 
וכמו שפירשתי והביא לפניו המינין כולן וכל מין מהם    )לעיל ב ז(האדם לנפש חיה  

שיקראנו האדם בשמו ויאמר בו שהוא נפש חיה כמותו הוא יהיה שמו ויהיה לו  
 לעזר כנגדו והוא קרא לכולן ולא מצא לעצמו עזר שיקרא לו "נפש חיה" כשמו 



 )הרמב"ן( 
 
ורה מרגשת  ויצר ה' אלהים מן האדמה כל חית השדה. נתן להם שלמות צ  ספורנו 

ויבא אל   אשר לזה לא היה מספיק אז הכח השמיימי בלתי כח זרעי שיעזרהו:
בין בעלי חיים דבר נאות  האד' יכיר שהי' צריך לנמצא חדש מבלי אין  . למען 

. כדי שיראה ויתבונן איזה שם ראוי לכל א' מהם כפי לראות מה יקרא לו  לעבדו:
נה שמו הורה על צורת הבעלי . הנפש חיה הוא שמו הפעולה המיוחדת לצורתו:

בפעל: נמצא  הוא  בה  אשר  נפשו  שהיא  ההוא  בשם  הנקרא   )ספורנו(   חיים 
 
 

דֶה   שלישיnbsp&   }כ{ כֹל חַיַת הַשָּ ם וּלְּ מַיִׁ עוֹף הַשָּ ה וּלְּ הֵמָּ ל הַבְּ כָּ ם שֵמוֹת לְּ דָּ אָּ א הָּ רָּ קְּ וַיִׁ
דוֹ:   נֶגְּ כְּ עֵזֶר  א  צָּ מָּ לאֹ  ם  דָּ אָּ  וּלְּ

 
א   אונקלוס  ם לָּ דָּ אָּ א וּלְּ רָּ ל חֵוַת בְּ כָּ מַיָּא וּלְּ שְּ א דִׁ עוֹפָּ א וּלְּ ירָּ עִׁ ל בְּ כָּ ן לְּ הָּ מָּ ם שְּ דָּ א אָּ רָּ וּקְּ

מֵךְ   סָּ כַח  לֵהּ: אַשְּ בְּ קִׁ  )אונקלוס(   לְּ
 
ם    יונתן  דָּ אָּ א וּלְּ רָּ ל חֵיוַת בְּ כָּ מַיָּא וּלְּ שְּ א דִׁ ל עוֹפָּ כָּ א וּלְּ ירָּ עִׁ ל בְּ כָּ ן לְּ הָּ מָּ ם שְּ דָּ א אָּ רָּ וּקְּ

לֵיהּ: בְּ קִׁ כְּ יךְ  מִׁ סְּ א  תָּ הַשְּ עַד  כַח  אַשְּ א  יונתן(   לָּ  )תרגום 
 
עזר:   רש"י  מצא  לא   )רש"י(   ולאדם 
 
. לשון רש"י כשהביאן הביאן לפניו זכר ונקבה  כנגדוולאדם לא מצא עזר    הרמב"ן 

אמר לכל יש בן זוג ולי אין בן זוג מיד ויפל ה' אלהים עליו תרדמה ויפה פירש כי 
כאשר הכניס פסוקי קריאת השמות בתוך דבר העזר יכריח זה וקריאת השמות  

המפרשים   דעת  ורד"ק(על  שיהיו    )רש"י  כדי  לעצמו  שם  אחד  לכל  שיהא  כפשוטו 
ועים וניכרים לתולדותיו בשמות אשר יקרא להם כי יהיה שמו לעולם והנה  יד

הקב"ה כשרצה לעשות לו העזר אז הביאם לפניו כי היה צריך להביאם לו זוגות  
כשור  חלוקים  ומהם  בשם אחד  כי מהם שקראם  לנקבותיהם  גם  לקרוא שם 

וזולתם וכשראה אותם מזווגים זה עם זה נת ורחל  ועז וכבש  אוה  ופרה ותיש 
להם וכאשר לא מצא בתוכם עזר לעצמו נעצב ויישן והאלהים הפיל עליו תרדמה  

מגופו   צלע  בהסרת  ירגיש  יב(שלא  העזר   )פרד"א  הוא  השם  שקריאת  דעתי  ולפי 
והענין כי הקב"ה הביא כל חית השדה וכל עוף השמים לפני אדם והוא הכיר 

בשמות נתבאר טבעם וקרא להם שמות כלומר השם הראוי להם כפי טבעיהם ו
נאמין   אם  ואפילו  מזה  זה  להוליד  הראוים  כלומר  לחבירו  עזר  להיות  הראוי 

נאמר שקריאת השמות היא הבדלת    )מו"נ ב ל(בשמות שהם בהסכמה לא טבעיות  
המינים כי עברו לפניו זכר ונקבה והתבונן בטבעם איזה מהם עזר לחבירו כלומר 

קרא בשם אחר שכולן עזר זה    המוליד ממנו והודיע זה בשמות כי הבהמה הדקה
לזה בתולדה שיולידו זה מזה והגסה בשם אחר והחיה בשם אחר שלא יולידו 
מין זה מזה וכן כולן ולא מצא בכולן שתהיה בטבעה עזר לו ותקרא בשמו כי 
פירשתי   כאשר  מזה  זה  כחותם  והפרד  המינים  הבדלת  היא  השמות  קריאת 

הם עזר לו כי בטבעם נבראו אבל למעלה ואין הענין שיהיה ביד האדם למצא ב
שאם יראה טבעו נאות באחד המינים ויבחר בו היה הקב"ה מתקן טבעו אליו 
לו  יקרא  אשר  "כל  טעם  וזה  חדש  בנין  לבנותו  יצטרך  ולא  בצלע  עשה  כאשר 
האדם נפש חיה הוא שמו" כלומר הוא יהיה שמו שהקב"ה יקיים בו השם ההוא  

לא היה החפץ לפניו יתברך לקחת צלעו ממנו על ענין שפירשתי והנכון בעיני כי  
עד שידע אדם שאין בנבראים עזר לו ושיתאוה שיהיה לו עזר כמותם ומפני זה  



היה צריך לקחת ממנו אחת מצלעותיו וזה טעם "ולאדם לא מצא עזר כנגדו" 
כלומר ולשם האדם לא מצא עזר שיהיה ראוי כנגדו ותקרא בשמו שיוליד ממנו 

שאמרו כי יבא בכאן שם    )ראב"ע בפסוק יח והרד"ק(ברי המפרשים  ואין צורך בכאן לד
כנגדו כדרך נשי למך   עזר  ולו לא מצא  כג(במקום הכנוי  ד  ואת   )להלן  יפתח  ואת 

וזהו שאמר "זאת הפעם" כלומר הפעם הזאת מצאתי עזר   )שמואל א יב יא(שמואל  
וראוי   לי שלא מצאתי עד הנה בשאר המינים כי היא עצם מעצמי ובשר מבשרי

שתקרא בשמי ממש כי נוליד זה מזה ובמלת "זאת" סוד יודע מדברינו בפרשת  
וזאת הברכה אם יברכני צורי להגיע שם ולכך החזיר "כי מאיש לקחה זאת" 

 )הרמב"ן(   והבן
 
הטורים  עזר  בעל  מצא  לא  לקול ולאדם  שמעת  כי  אמר  ולאדם  ואידך  הכא  ג'   .

בו יתננו חלקו, ולאדם לא היה לו עזד וה' עשה עמו   אשתך. ולאדם שלא עמל
טובה וברא האשה לעזר וחטא על ידה וזהו ולאדם אמר כי שמעת חטאת על ידי 

 )בעל הטורים( העזר על כן ולאדם שלא עמל בו יתננו חלקו שנקנסה עליו מיתה:  
 
 

ה אֱלֹ   }כא{ הוָֹּ ר וַיַפֵל יְּ שָּ גֹּר בָּ סְּ יו וַיִׁ עֹתָּ צַלְּ קַח אַחַת מִׁ ן וַיִׁ ישָּ ם וַיִׁ דָּ אָּ ה עַל הָּ דֵמָּ ים תַרְּ הִׁ
ה:   תֶנָּ  תַחְּ

 
א    אונקלוס  רָּ שְּ לֵי בִׁ י וּמְּ עוֹהִׁ לְּ א מֵעִׁ יב חֲדָּ סִׁ מֵךְ וּנְּ ם וּדְּ דָּ א עַל אָּ תָּ ינְּ ים שִׁ יָּ אֱלֹהִׁ א יְּ מָּ וּרְּ

חוֹתַהּ:   )אונקלוס(   תְּ
 
י הוּא    יונתן  עוֹהִׁ לְּ א מֵעִׁ יב חֲדָּ סִׁ מַךְ וּנְּ דָּ ם וְּ דָּ א עֲלוֹי אָּ תָּ יקְּ א עַמִׁ תָּ ינְּ ים שִׁ יָּ אֱלֹהִׁ א יְּ מָּ וּרְּ

א: רָּ שְּ בִׁ בְּ חַד  אָּ וְּ א  ינָּ מִׁ יְּ טַר  סְּ ן  מִׁ דְּ ית  רִׁ יסְּ לִׁ תְּ ה  עָּ לָּ יונתן(    עִׁ  )תרגום 
 
כשהביאן, הביאן לפניו כל מין ומין, זכר ונקבה,   ויפל ה' אלהים תרדמה.  רש"י 

 )ח( מסטריו,    מצלעותיו., מיד ויפל:  )ב"ר שם.(כלם יש בן זוג ולי אין בן זוג  אמר, ל
מקום   )י(ויסגור.  :  )עירובין יח.(נבראו    )ט(כמו ולצלע המשכן, זהו שאמרו שני פרצופין  

שממנו נבראת, ותתבזה עליו:   )כ(שלא יראה חתיכת הבשר    ויישן ויקח. :  )שם(החתך  
 )רש"י(

 
ר"ל דלפי פירוש זה צ"ל מצלעותיו מסטריו,   )ט(פירוש מצדדיו:    )ח(  שפתי חכמים  

כתב הרא"ם זה אליבא דמ"ד   )י(אבל לפי פשוטו של מקרא דלעיל הוא צלע ממש:  
ויבן ה' את הצלע זנב, שלא נחסר מגופו כלום וכו', אבל למ"ד פרצוף,   )ברכות ס"א.( 

יהיה כמשמעו למלאות החסרון וכו', ואני אומר אפילו למ"ד פרצוף לא היה חסר 
מגופו, כלומר כי היו כמין ב' פרצופין עם גופין מדובקים זה בצד זה ולא נחסר 

א למ"ד ב' פרצופין בשלמ )שם(אלא מקום החתך וק"ל נ"ל, ואע"פ דאמרו בגמרא 
היינו דכתיב ויסגור, אלא למ"ד זנב מאי ויסגור, ומשני מקום החתך, י"ל דאי נמי 

, ולפי שפשוט יותר אליבא דמ"ד )נח"י(הוה ב' פרצופין היו מחוברין קצת ביחד,  
פרצוף, לפי שהיה כל חלל הגוף פתוח שלא היה לו גב, הוצרך לומר ויסגור כמו 

בה פתוחה, אבל למ"ד זנב לא אתי שפיר כל כך לפיכך שסוגרין בית פתוח או תי



)פ' י"ז י"א, וסנהדרין  , ב"ר,  )נח"י(  )כ(המשיך ופירש המקרא גם לדעתו, ור"ל מקום חתך:  

ופירש רש"י שלא יראה בחתיכה קודם גמר תיקונה, ושם מוכח שזה התירוץ   דף ל"ט.(
שהוא גם כן   אליבא דמ"ד זנב, ולפיכך הקדים הרב לפרש ויסגור מקום החתך

זנב, כדי ללמוד שזה התירוץ גם כן אליביה, וכ"כ הרא"ם:   )שפתי אליבא דמ"ד 

 חכמים( 
 
. ג' הכא ואידך ויפל עליו וימות. ויפל בקרב מחנהו.  ויפל ה' אלהים  בעל הטורים 

זה שדדז''ל באחד שהרג שוגג ואחד מזיד שהקדוש ברוך הוא מזמנן בפונדק אחד 
 יפל בקרב מחנהו שהקדוש ברוך הוא מזמנן במחנהו: ועולה בסולם וכו' וזהו ו

. ב' במסורה הכא ואידך ויסגור ה' בעדו, רמז לסגירת בשר שהיו אסורים  ויסגור
בשר:   ויסגור  אז  בעדו  ה'  כשסגר  בתיבה  המטה  הטורים( בתשמיש   )בעל 

 
ויקח אחת    . שלא יפחד ולא יצטער:ויפל ה' אלהים תרדמה על האדם  ספורנו 

לצורתו מצלעותיו להיות חומר  כל הראוי  ובחר מבחר  עפרו  צבר  . מפני שכבר 
החיונית לפיכך כאשר רצה לצור צורת הנקבה שהיא כמעט דומה אליו היה ראוי 

מצלעותיו: אחת  והוא  חומרו  קצת   )ספורנו(    לקחת 
 
שלא נמצא סמ"ך בתורה עד   )בר"ר יז.ו(אמרו במדרש    ויסגור בשר תחתנה.  כלי יקר  

ראה האשה לפי שנברא השטן עמה. ויש ליתן טעם למה דווקא סמ"ך יותר שנב
מן ט' או נ' לפי שסמ"ך לשון סמיכה להורות כי מצד האשה צריך האדם לסמיכה  

ומה' אשה משכלת, וסומך   )משלי יט.יד(כי ה' סומך ידו שלא יפול במצודתה כמ"ש  
לא הקב"ה עוזרו אינו אלמ  )קידושין ל:(ידו גם שלא יפול בידי יצרו הרע כארז"ל  

יכול לו. וסמיכה זו רמוזה בפסוק ויסגור בשר תחתנה, שהקב"ה סוגר בעדו שלא  
את   ה'  ויבן  ומ"ש  הצלה.  של  סגירה  דהיינו  בעדו  ה'  ויסגור  מלשון  בה,  יכשל 
הצלע. הזכיר לשון בנין להורות שאין צריך בזיווג זה כי אם לכדי שיהיה העולם  

ואבנה גם אנכי ממנה. שע"י הבנים נקרא האדם בנוי   )שם ל.ג(בנוי ולא חרב כמ"ש  
בן   ויולד  ע"פ  לקמן  שפירש"י  כמו  בנין  מלשון  נגזר  בן  ה.כח(וכן  יקר(   .)שם   )כלי 

 
 

ם:    }כב{ דָּ אָּ אֶהָּ אֶל הָּ בִׁ ה וַיְּ שָּ אִׁ ם לְּ דָּ אָּ ן הָּ קַח מִׁ ע אֲשֶר לָּ ים אֶת הַצֵלָּ ה אֱלֹהִׁ הוָֹּ בֶן יְּ  וַיִׁ
 
ם:  אונקלוס  דָּ אָּ וַת  לְּ תַהּ  אַיְּ וְּ א  תָּ תְּ אִׁ לְּ ם  דָּ אָּ ן  מִׁ יב  סִׁ נְּ דִׁ א  עָּ לְּ עִׁ יָּת  ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ א  נָּ  וּבְּ

 )אונקלוס( 
 
ים יַת    יונתן  יָּ אֱלֹהִׁ א יְּ נָּ ם:וּבְּ דָּ וַת אָּ יָּהּ לְּ אַתְּ א וְּ תָּ יתְּ אִׁ ם לְּ דָּ ן אָּ סַב מִׁ נָּ ה דְּ אָּ לָּ )תרגום   עִׁ

 יונתן( 
 
כבנין, רחבה מלמטה וקצרה מלמעלה, לקבל הולד, כאוצר של חטים   ויבן.   רש"י 

ויבן את הצלע שהוא רחב מלמטה וקצר מלמעלה, שלא יכביד משאו על קירותיו:  
, להיות אפוד: )שופטים ח, כז.(אשה, כמו ויעש אותו גדעון לאפוד    )ל(להיות  לאשה.  

 )רש"י(
 
דקשה לרש"י ויבן את הצלע וגו' לאשה, משמע שבנה את הצלע   )ל(  שפתי חכמים  



להאשה להיות לה לשום דבר, לכך מפרש להיות אשה, כלומר שבנה האשה מן 
פירושו שתיקן אותו לצורך אין    )שופטים ח' כ"ז(הצלע, וכן ויעש אותו גדעון לאפוד,  

אפוד:   יהיה  עצמו  שהוא  תקנו  אלא  חכמים( אפוד,   )שפתי 
 
עזרא  ויקץ:  ויבן  אבן  ויפן  כמו  הקל  מהבנין  גם  הכבד  מהבנין  חשב ויבאה.   .

בהקיצו בראותו אותה כי הובאה אליו כאשר הובאו הבהמות והכתוב דבר על 
מחשבתו. וכן והאנשים רדפו אחריהם. או נבנת' חוץ לגן ואחרי כן הובא' אליו 
וכאשר הסתכל ידע שנגזר' ממנו כי צלעו האחת עם בשר' איננ' והרגיש שבשר 

בו:   הובא  עזרא( אחר   )אבן 
 
יב חסר והיא עולה כ''ד שקשטה בכ''ד קשוטין והביאה  . כת ויבאה  בעל הטורים 

לו. ויביאה ד' במסורה ויביאה אל האדם. ויביאה יצחק האהלה. ויביאה אל עיר  
דוד. וישקוד ה' על הרעה ויביאה. דקודם שנשא בת פרעה משל בעליונים וזהו  
דוגמת אדם הראשון שנטרד מן העליונים ע''י חוה וביצחק היה בהיפך כי היא  

במדרש:  הי איתא  כן  שרה  במקום  הטורים( תה   )בעל 
 
לאשה  ספורנו  הצלע  את  אלהים  ה'  וסגלותיו ויבן  האיש  צורת  לה  להיות   .

ביניהם   הבדל  יהיה  בם  אשר  בלבד  גשמיים  בכלים  ממנו  נבדלת  ושתהיה 
ובמעט: ברב  השלמות   )ספורנו(    באפשרות 

 
 

י    }כג{ ה כִׁ שָּ רֵא אִׁ קָּ זאֹת יִׁ י לְּ רִׁ שָּ בְּ ר מִׁ שָּ מַי וּבָּ ם זאֹת הַפַעַם עֶצֶם מֵעֲצָּ דָּ אָּ וַיאֹמֶר הָּ
זאֹת:   ה  לֻקֳחָּ יש   מֵאִׁ

 
תְּ   אונקלוס  רֵי אִׁ קְּ תְּ א יִׁ דָּ י לְּ רִׁ סְּ בִׁ א מִׁ רָּ סְּ מַי וּבִׁ גַּרְּ א מִׁ מָּ א גַּרְּ נָּ מְּ א זִׁ ם הֲדָּ דָּ אָּ א  וַאֲמַר הָּ תָּ

א: דָּ א  יבָּ סִׁ נְּ א  לָּ בַעְּ מִׁ  )אונקלוס(   אֲרֵי 
 
יאַת    יונתן  רִׁ בְּ תְּ אִׁ א דְּ מָּ בַר הֵיכְּ ן גְּ א מִׁ תָּ תְּ י אִׁ רִׁ בְּ תְּ א תוּב תִׁ לָּ א וְּ נָּ מְּ א זִׁ ם הֲדָּ דָּ וַאֲמַר אָּ

בַר   גְּ מִׁ אֲרוּם  א  תָּ אִׁ א  רָּ יקְּ מִׁ לְּ מֵי  חָּ א  דָּ לְּ י  רִׁ שְּ בִׁ מִׁ א  רָּ שְּ וּבִׁ מַיי  רָּ גְּ מִׁ א  מָּ גַרְּ י  נִׁ מִׁ א  דָּ
א: דָּ יבַת  סִׁ נְּ יתְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
שבא אדם על כל בהמה וחיה, ולא נתקררה דעתו   )מ(מלמד    זאת הפעם.  רש"י 

לשון נופל על לשון,   לזאת יקרא אשה כי מאיש וגו'.:  )יבמות סג.(עד שבא על חוה  
הקדש   בלשון  העולם  שנברא  ד.(מכאן  יח,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
י"ג כן מלמד שבא אדם על כל בהמה וכו' ולא נתקררה כו',   )מ(  שפתי חכמים  

ואע"ג דלאו בתשמיש מיירי, אין זה אלא רמז, והעיקר מן האדם ידע את חוה 
אשתו נפיק, ועוד י"ל שהיה משיג בשכלו טבע כל בהמה וחיה, דאי לא היה יודע 

שמות:   להם  לקרות  יודע  היה  לא  חכמים( טבעם   )שפתי 
 
. מצאתי עזר כנגדי כמוני כי ממני היה.  זאת הפעם. אז אמר.  ויאמר  אבן עזרא 

.  אשה . בעבור זאת. וכן אמרי לי אחי הוא: ודגשות שי''ן  לזאתודבר לילית דרש:  



תמורת היו''ד הנח הנעלם שהוא באיש ויתכן שסבת דבור אשה דגוש ולא רפה  
ם מן אנוש שלא יתערב עם אישה שהוא בעל' כי פעם יחסרו הראות הה''א. ונשי

להקל על הלשון. והוא    לקחה זאת. על שם: ולא נדגש קו''ף  יקראואנשים: וטעם  
. כאילו הם. או שידמו כאשר והיו לבשר אחדמהבנין הכבד ואם לא נמצא: וטעם  

רחוק:   והוא  אחר  שיולידו  אומרים  ויש  עזרא( היו   )אבן 
 
לומר שחוה היתה    . ב' במסורה הכא ואידך אף לזאת יחדר לבי.לזאת  בעל הטורים 

אדם:   הטורים(  לחרדת   )בעל 
 
. הנקכה הזאת: הפעם בפעם הזאת היא עצם מעצמי ובשר מבשרי.  זאת   ספורנו 

כן כל נקבת האדם לעתיד: יקרא   . לכל נקבת האדם לעתיד:לזאת  שלא תהי' 
איש:אשה חלק  תהיה  שלא  אע''פ  זאת  .  לוקחה  מאיש  לכלן: כי  הראשונה   . 

 )ספורנו(  
 
 

ד:    }כד{ אֶחָּ ר  שָּ בָּ לְּ יוּ  הָּ וְּ תוֹ  שְּ אִׁ בְּ בַק  דָּ וְּ מוֹ  אִׁ אֶת  וְּ יו  בִׁ אָּ אֶת  יש  אִׁ ב  יַעֲזָּ כֵן   עַל 
 
יהוֹן    אונקלוס  תֵהּ וִׁ תְּ אִׁ בַק בְּ דְּ יִׁ מֵהּ וְּ אִׁ י וְּ בֵי אַבוּהִׁ כְּ שְּ בַר בֵית מִׁ בוֹק גְּּ שְּ א  עַל כֵן יִׁ רָּ סְּ בִׁ לְּ

ד:  )אונקלוס(   חָּ
 
חַבֵר    יונתן  תְּ יִׁ וְּ ימֵיהּ  אִׁ וּדְּ י  בוֹהִׁ אָּ דְּ כֵיהּ  דַמְּ מְּ בֵית  ן  מִׁ רַש  פְּ תְּ וּמִׁ בַר  גְּ בוֹק  שְּ יִׁ כֵן  ין  גִׁ בְּ

ד: חָּ א  רָּ ישְּ בִׁ לְּ וֵויהוֹן  תַרְּ יהוֹן  וִׁ תֵיהּ  תְּ ינְּ אִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
העריות   )ע(אומרת כן, לאסור על בני נח    )ס(רוח הקדש    על כן יעזב איש.  רש"י 

)שם  בשרם אחד    )פ(הולד נוצר על ידי שניהם, ושם נעשה    לבשר אחד.:  )סנהדרין נז:(

 )רש"י( :  נח.(
 
ר"ל דאדם אינו יכול לומר כן, דהא לא היו לו אב ואם, וגם לא  )ס(  שפתי חכמים  

ניה קאי ויאמר ולאו אדלעיל מי   )ע(הוו לו בנים בעת הזאת ולמה הוצרך לכך:  
)סנהדרין האדם, דהא מהאי קרא נפקי עריות ודבק באשתו ולא באשת חבירו כו'  

, כאילו אמר על כן יעזוב איש את אשת אביו ואת אמו, שלא ישמש עמהם, נ"ח.(
. וא"ת מאי נפקא מיניה בזה שרוח הקודש מצוה וכו', לאפוקי שלא תאמר )הרא"ם(

, ונ"ל תיבת )נח"י(.  )מהרש"ל(בטבע הוא כן, דאם כן היה לו לומר עוזב ולא יעזוב,  
כן  לו אשה על מנת  ובניתי  לו טובה כזאת  ועשיתי  כן דהכי קאמר הואיל  על 

אשר הוצאתיך מארץ   כ' ב'()שמות  עשיתי שיקיים איסור העריות, כמו שנאמר לישראל  
, למעוטי  )פ' י"ח ח'(ב"ר    )פ(מצרים, ופירושו על מנת כן הוצאתיך שתקיים המצות:  

, ונ"ל דס"ל להרב דזה הוא כמו נתינת )נח"י(בהמה וחיה שאינם נולדים מן האדם,  
אסורה  שהביאה  אע"פ  ממזרים,  להרבות  שלא  כדי  העריות,  איסור  על  טעם 

שאינ וזקנה  בילדה  שאינם אפילו  וחיה  הבהמה  עם  וגם  להוליד,  ראויים  ם 
מתעברות מן האדם, מכל מקום יותר נראה וניכר האיסור כשמוליד ממזר, והוא 

לתקן:   יכול  שאינו  חכמים( מעוות   )שפתי 



 
. רוח הקדש אומרת  על כן יעזב איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו וגו'  הרמב"ן 

הולד נוצר על ידי שניהם ושם נעשה  כן לאסור העריות לבני נח והיו לבשר אחד  
יהיו לבשר אחד  והחיה  גם הבהמה  כי  בזה טעם  ואין  בשרם אחד לשון רש"י 
בולדותיהם והנכון בעיני כי הבהמה והחיה אין להם דבקות בנקבותיהן אבל יבא 
וילכו להם ומפני זה אמר הכתוב בעבור שנקבת   הזכר על איזה נקבה שימצא 

מבשרו ודבק בה והיתה בחיקו כבשרו ויחפוץ   האדם היתה עצם מעצמיו ובשר
להיות   בתולדותיו  טבעו  הושם  באדם  זה  היה  וכאשר  עמו  תמיד  להיותה  בה 
את   ורואים  אמם  ואת  אביהם  את  עוזבים  בנשותיהם  דבקים  מהם  הזכרים 

אל כל שאר   )להלן לז כז(נשותיהן כאלו הן עמם לבשר אחד וכן כי אחינו בשרנו הוא  
ו(בשרו   הקרובים במשפחה יקראו "שאר בשר" והנה יעזוב שאר אביו   )ויקרא יח 

מהם  לו  קרובה  שאשתו  ויראה  וקורבתם   )הרמב"ן(  ואמו 
 
ויהיו שניהם ערומים רמז למה שאמרו . וסמיך ליה והיו לבשר אחד  בעל הטורים 

כתובה:   ויתן  יוציא  בבגדה  והיא  בבגדו  הטורים( הוא   )בעל 
 
. מאחר שבזאת הראשונה כיון האל ית' שתהיה דומה לאיש כפי על כן  ספורנו 

האפשר עד שיצר אותה מגויתו: יעזב איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו. ראוי 
אוי' לידבק בו גם שיצטרך לעזוב את  שישתדל האדם לישא אשה הוגנת לו ור

אביו ואת אמו כי לא יהיה דבוק אמתי בבלתי דומים אבל יהיה בדומים בלבד  
. מכוין בכל הפעולות להשיג השלמות והיו לבשר אחד  כי אז יכונו לדעת אחד:

בלבד: אחד  נמצא  שניהם  כאלו  האדם  ביצירת   )ספורנו(    המכוון 
 
 

שוּ:    }כה{ בֹשָּ תְּ יִׁ לאֹ  וְּ תוֹ  שְּ אִׁ וְּ ם  דָּ אָּ הָּ ים  עֲרוּמִׁ נֵיהֶם  שְּ יוּ  הְּ  וַיִׁ
 
ין:  אונקלוס  מִׁ כַלְּ תְּ מִׁ א  לָּ וְּ תֵהּ  תְּ אִׁ וְּ ם  דָּ אָּ ין  אִׁ ילָּ טִׁ עַרְּ וֵיהוֹן  תַרְּ  )אונקלוס(   וַהֲווֹ 

 
ם    יונתן  דָּ ין אָּ ימִׁ וֵויהוֹן חַכִׁ רֵיהוֹן:וַהֲווֹ תַרְּ יקָּ ינוּ בִׁ תִׁ א אַמְּ לָּ תֵיהּ וְּ תְּ ינְּ אִׁ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
צניעות להבחין בין טוב לרע, ואף   )צ(שלא היו יודעים דרך    ולא יתבוששו.  רש"י 

על פי שנתנה בו דעה לקרות לו שמות, לא נתן בו יצר הרע, עד אכלו מן העץ 
לרע:   טוב  בין  מה  וידע  הרע,  יצר  בו   )רש"י( ונכנס 

 
, י"ל שלא מחמת חסרון חכמה אלא מחמת שלא היו צריכין ]צ"ל[  )צ(  שפתי חכמים  

להם   היה  שלא  כיון  כלל,  צניעות  דרך  הרע:  לידע  חכמים( יצר   )שפתי 
 
. שם התאר וכן בגדי ערומים תפשיט. ויש אומרים כי גם ערום  ערומי'  אבן עזרא 

.  יתבששו ראה רעה ונסתר כמוהו. וטעמו שהרוח ערום בלי מכס' כדמו' העין:  
יתבונן  כמו  כפול.  אחרון  והאות  ביניהם  נעלם  נח  שיש  והיא מהשנים  מבושת 

פסוק:   סוף  שהוא  בעבור  השי''ן  עזרא( ונקמץ   )אבן 
 
החיים  וגו'  אור  ערומים  שניהם  מושללים ויהיו  מקודם  להיותם  הדבר  טעם   .

מבחינת הרע וכללותם קודש היו דומות בהם פנים שלמטה כפנים של מעלה, כי 



רע שנדבקה באדם היא אשר תבדיל בחלק שלמטה באדם כי שם קנה  בחינת ה
הרע מקומו וזה לך האות אות ברית קודש אשר תסובבהו הקליפה בערלה וצוה  
ה' לכרות אותה הנך רואה כי שם הרגיעה שידה. ותמצא כי כל תאוות הרשעים  

ה הנואפים תבער במקום ההוא, וגזר ה' לכסות התיעוב. ותמצא שאסרו חז''ל )נד
יג.( להניח ידו וכו' ואמרו )שבת קח:( יד לאמה תקצץ כי יבעיר אש זרה ותאכלהו  
אש לא נופח, וזה לא היה קודם לכן. ויש לנו לבחון הדבר ממה שראינו באברהם 
אבינו עליו השלום שאמר )בראשית כד( לעבד שים נא ידך וגו'. הטעם אמרו רז''ל 

כל כך בהשוואה עם כל הנבראים   )זוהר( כי אברהם אבינו עליו השלום לא היה
בבחינה זו כי הרחיק התיעוב והגם שלא הורחק בהחלט והמיתה מוכחת אבל 
על כל פנים לא היה התיעוב כל כך וברית קודש שבבשרו תמה היתה נקיה היתה.  

אומרו   נכון  על  הכתוב  ידוייק  זה  יתבוששוולדרך  ולא   ולא  לומר  לו  שהיה 
יו ערומים לא יתבוששו פירוש התורה מגדת נתביישו, שנתכוון לומר שהגם שה

עליהם שאין להם דבר שיתביישו ממנו והבן. והגיד הכתוב מי גרם בחינת הערוה  
)אור  להבדיל באדם חציו של מטה ואמר והנחש וגו' ומזה נתגלגלו הדברים וכו':

 החיים(  
 
ת  . כי אז היו כל פעולותיהם וכל איבריהם לעשו ערומים ולא יתבוששו  ספורנו 

הזיווג  פעולת  כלל באופן שהית'  נפסדות  לא להשיג תענוגות  בלבד  רצון קונם 
אצלם כפעולת האכילה והשתיה המספקת ובכן היה ענין איברים ההם אצלם  

אצלנו:  והידים  והפנים  הפה  ענין   )ספורנו(   כמו 
 
 
 

 

 ג-בראשית פרק
ה     }א{ שָּ אִׁ ים וַיאֹמֶר אֶל הָּ ה אֱלֹהִׁ הוָֹּ ה יְּ שָּ דֶה אֲשֶר עָּ כֹל חַיַת הַשָּ רוּם מִׁ יָּה עָּ ש הָּ חָּ הַנָּ וְּ

ן:   הַגָּּ עֵץ  כֹל  מִׁ לוּ  תאֹכְּ לאֹ  ים  אֱלֹהִׁ מַר  אָּ י  כִׁ  אַף 
 
י    אונקלוס  דִׁ א  רָּ בְּ חֵוַת  כֹל  מִׁ ים  חַכִׁ ה  הֲוָּ יָּא  וְּ חִׁ א  וְּ תָּ תְּ אִׁ לְּ וַאֲמַר  ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ עֲבַד 

א: תָּ ינְּ גִּׁ ילַן  אִׁ כֹל  מִׁ לוּן  תֵיכְּ א  לָּ יָּ  יְּ אֲמַר  אֲרֵי  א  טָּ קוּשְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
א    יונתן  תָּ תְּ אִׁ לְּ וַאֲמַר  ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ בַד  עָּ דְּ א  רָּ בְּ חֵיוַת  ל  כָּ מִׁ יש  בִׁ לְּ ים  חַכִׁ ה  הֲוָּ יָּא  וְּ חִׁ וְּ

לָּ  ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ מַר  אָּ דְּ א  טָּ א: הַקֻשְּ יתָּ ינוּנִׁ גִׁ ילַן  אִׁ ל  כָּ מִׁ לוּן  תֵיכְּ יונתן(   א   )תרגום 
 
מה ענין זה לכאן, היה לו לסמוך ויעש לאדם ולאשתו   והנחש היה ערום.  רש"י 

כתנות עור וילבישם, אלא ללמדך מאיזו סבה קפץ הנחש עליהם, ראה אותם  )ק(
לפי ערום מכל.  :  )ב"ר יח, ו.(לעין כל, ונתאוה לה    )ר(ערומים ועסוקים בתשמיש  

אף כי אמר  :  )שם יט, א.(היתה מפלתו, ערום מכל ארור מכל    )ש(ערמתו וגדולתו  
פי שראה אותם אוכלים לא תאכלו מכל וגו', ואף על    )ת(שמא אמר לכם    וגו'.
 )רש"י( משאר פירות, הרבה עליה דברים, כדי שתשיבנו ויבא לדבר באותו העץ:    )א(
 



כתב הרא"ם מנא ליה לומר שהכתנות הללו בתחלת בריאתן מיד   )ק(  שפתי חכמים  
נעשו מפני הצנה והחום עד שיקשה עליו ומה ענין זה לכאן וכו', דילמא לא נעשו 

שחטאו ואכלו מן העץ, והכתנות הללו היה מפני הבושה   הכתנות הללו אלא לאחר
)לקמן פ'  שהיו ערומים ויהיו המקראות כסדרן וכו', וצריך לומר דהוכחתו מדכתיב  

  )שם( ויקרא האדם שם אשתו חוה וגו', וסמוך ליה ויעש ה' אלהים וגו', ופרש"י  כ'(
ויקרא האדם חזר לענין ראשון כו', אם כן קריאת שם חוה קודם החטא היה, 
וסמוך ליה ויעש, שמע מינה דבתחלת בריאתן עשה להם הכתנות ולא אחר שחטאו 

וילבישם   )שם כ"א(מפני הבושה, ועוד י"ל מדכתיב בקרא   ויעש להם כתנות עור 
שם, ולמה לא  דמשמע הקב"ה הלבישם, וכי מפני שחטאו הוכרח הקב"ה להלבי

הלבישו את עצמם כמו שעשו להם חגורות מעצמם, והיה לו לכתוב ויעש להם 
כתנות עור ללבוש, אלא על כרחך בתחילת בריאתן עשאום מפני הקור והחום, 
ועל מה שהקשה הרא"ם דאם מתחילת בריאתן אם כן איך היו ערומים בשעת 

ם כצפורן מדובקין לעורן, שפירש כתנות עור חלקי  )ב"ר כ' כ"ט(תשמיש, י"ל דלמ"ד  
אם כן היו ערומים, רק על העור היה מדובק כעין צפורן, אבל הכל בגלוי היה 
וגם אבר התשמיש וק"ל, ואפילו למ"ד שעשאו מצמר ארנבת והיו נעשים לו מפני  

, )ר"ה י"א.(הצנה והחום, כיון שבריאתן היה בתשרי לדעת ר"א או בניסן לדעת ר"י,  
בהם לא קור ולא חום, ולא היו מלובשים בהם אלא ערומים   ובשני חדשים אלו אין

היו בלי לבוש כי לא יתבוששו ממה שהיו ערומים, כי לא אכלו עדיין מן העץ 
לידע בין טוב ובין רע, וכיוון שהיו ערומים והיו משמשין לעין כל נתאוה הנחש 

וש וכו', ואין להקשות למה לקחו עלי תאנה ועשו להם חגורות, היה להם ללב
הכתנות, אין הכי נמי אך ורק שבאותו פעם לא היו מצויין אצלם ולא רצו להיות 

)פסחים  , ומכל מקום נ"ל שבמחלוקת שנויה  )נח"י(עומדים ערומים אפילו רגע אחד,  

והכי איתא התם עשרה דברים נבראו בערב שבת בין השמשות וכו', ויש   דף נ"ד.(
ל כן  ואם  הראשון,  של אדם  בגדיו  אף  נבראו אחר החטא אומרים  אומרים  יש 

דאינהו סרחו בעשירית דהיינו קודם בין השמשות, ולת"ק דסבירא ליה דקודם בין  
, וא"ת ותשמיש )אב"א(  )ר(השמשות נבראו, אפשר נמי דס"ל דנבראו קודם החטא:  

היכן רמיזא, י"ל שלא היה צריך לומר רק ויהיו שניהם ערומים, למה לו לומר 
מלבד שהיו ערומים היו מתיחדים כדרך איש ואשתו:   האדם ואשתו, אלא הכונה

דקשה לרש"י למה נאמר מכל וגו', אלא לפי ערמתו וכו', ר"ל מתוך שהיה   )ש(
שאי אפשר לפרש כל שכן מפני שהוא תחילת   )ת(ערום מכל, לכן היה ארור מכל:  

כתב הרא"ם אע"ג שלא נודע מן הכתוב מוכרח הוא, דאם לא כן מה   )א(דיבור:  
וכלים, ואין זה ראיה דילמא היו אוכלין ממיני עשבים וזרעוני גנה, ונראה היו א

דהוכחת רש"י דלא הוה ליה למימר אלא לא תאכלו מעץ הגן, כיון שראה אותם 
שאכלו עשבים וזרעונין, אם כן כל למה לי, אלא ודאי ראה אותם אוכלים פירות, 

פן לא אכלו ומאילן אך שראה אותם אוכלין בסירוגין, ר"ל מהתאנים אכלו ומג



כיון שראה אותם מקצתם אכלו  ואז שאל אותם  אחר שהיה עומד אצלו אכלו, 
ומקצתם לא אכלו היה לו מקום שאלה אם זה הוא משום בחירה בעלמא שאין 
טובים כשאר פירות, או מפני ציווי הש"י שציוה לכם לא תאכלו מכל עץ הגן רק 

וק"ל:   חכמים( ממקצתן,   )שפתי 
 
עזרא  ויפרשו הנחשו   אבן  ל' החיות.  ויודעת  הית' מבינה  כי האש'  יש אומרים   .

ויאמר הנחש ברמיז'. ואחרים אמרו שהוא שטן ואיך לא יראו סוף הפרש' כי איך 
ילך השטן על גחון ואיך יאכל עפר. ומה טעם לקללת הוא ישופך ראש. ורבים  

לו דעת שלמ'. או ציו'  שלא   השתבשו לחקור למה היה קילל הנחש ואם הית' 
ישיא האש'. ויאמר רב סעדיה גאון אחר שהתברר לו שאין דבור ודעת כי אם 
באדם לבדו נצטרך לומר כי הנחש גם האתון לא דברו. רק מלאך דבר בשבילם.  
השירי'   בעל  הספרדי  שלמ'  רבי  קם  והנ'  חפני.  בן  שמואל  רב  עליו  והשיב 

ש בעיני  והישר  שמואל.  רב  על  והשיב  הי'  גדול  וחכם  הדברים  השקולים  הם 
כמשמעם והנחש הי' מדבר והיה הולך בקומ' זקופ' והשם דעת באדם שם בו. 
והנ' הפסוק העיד כי הי' ערום מכל חית השד' רק לא כאדם. ופירוש ערום חכם 
שני  והם  ערומים  אחרי  ערום  היות  בעבור  תתמה  ואל  בערמה  דבריו  שיעשה 

ורתים וכן על שלשים  טעמים. כי באלה הצחות בלשון כמו בלחי החמור חמור חמ
עיירים ושלשים עיירים להם. ועוד אם המלאך דבר על פיו אין חטא לנחש. וזה  
המלאך לא יתכן להיות שלוחו של השם. ואין המלאך ממר' פי השם והשואלים 

כי יורה כי דבר דברים אחרים   אף איך מצא הנחש את האשה איננ' שאל': וטעם  
ל פרי עץ כלל לא הזכיר הנחש השם ואמר בסוף ק''ו שאמר לכם לא תאכלו כ

הנכבד והנורא כי לא ידעו. גם האשה הוסיפה על מצות השם ולא תגעו בו וכן 
מותו:   יום  עד  מנוח  אשת  עזרא( הוסיפ'   )אבן 

 
. צריך לדעת לאיזה סיבה הודיענו הכתוב כי והנחש היה ערום וגו'    אור החיים 

ערום: היה   הנחש 
 

רשעות   עוד דבר  אלא  ראיתי  ולא  בענין  הערים  אשר  הערמה  לתור  לבי  נתתי 
ממנו:   נפלאת   וחכמה 

 
כוונת דבריו באומרו    אכן כי אמריתבאר הענין בהבין  וגו' שנראים דבריו   אף 

כדברי הוללות אשר על כן קדם הכתוב להודיע כי הנחש היה ערום כדי להתבונן 
ירא  שבהםבאמריו   אשה  ולהדיח  להסית  ה':  השיג   ת 

 
בא להודיע   והנה א',  כוונתו.  ובהם השיג  עניינים  ג'  לומר  נתכוון  דבריו  בסדר 

בעיניה   יהיה הדבר  כיון שלא השיגה לאכול מעץ הדעת  כי  ידיעה אחת  אותה 
כאלו אינה אוכלת מכל עץ הגן, הכוונה בזה כי כולן כאין נגדו והיו כלא היו לגודל 

וגו', פירוש יהיה בעיניך כאלו   י אמראף כמעלתו וחשיבותו וכו', והוא אומרו  
נצטוית על הכל, נתכוון בזה להגדיל חשקה בו ולהבזות כל תאוותיה בכל עצי 
לו שיסיר מהם   וזו היא המדה אשר מתנהג בה היצר הרע עם הנשמעים  הגן. 
תאוות ההיתר וימאסנו בעיניהם ויגדיל בעיניהם תאוות האיסור עד אין כמוהו. 

י אחר והוא כי מורה הוראה הוא לה, והוא על דרך אומרם  ב', נתכוון סדר פיתו
ז''ל )בראשית יח( כי עץ הדעת הוא שנטע ה' תחלה בגן וממנו שתל כל האילנות  
שבגן, ולזה בא המסית ואמר שהגם שלא אסר ה' אלא עץ הדעת תתחייב לומר 
שאף כל שאר העצים שבגן אסר כי דן בהם דין הברכה, ותנן בפרק א' ממסכת 



הבריכה שנה אחר שנה מונה לה משנה שנפסק ע''כ. והכוונה בזה כי קודם   ערלה
שנפסק הגם שהם מושרשות בארץ אף על פי כן עיקר יניקתם מהאילן והיו כענפי 

 אף כי אמרהאילן הזקן, וכן פירשו רמב''ם ור''ש. והוא שטען המסית באומרו  
בדל מהכל לצד שכל וגו' פירוש כי אם תקבל עליה לקיים דבר זה צריכה היא להי

עצי הגן עודנם יונקות מעץ הדעת, בטוענו, כי מוברכים הם ועדיין לא נפסקו כי 
וגו',    אףזמן מועט היה מזמן שנטע ה' הגן לעת צוותו עליו. ג', נתכוון באומרו  

להיות, כי חוה לא נצטוית מפי הבורא אלא מפי אדם וכמו שפירשנו במקומו  
חת כי מצות ה' עליה היא שלא תאכל מכל לזה בא המסית ואמר לה הודעה א

עץ הגן כי הוא עד בדבר שכן צוה ה' עליה. וכוונת המסית במחשבות לענין זה  
לרעה, הא' תאמין דבריו ותאסור הכל ואז יכנס בטענת מניעת האפשריות ויש  
לו מבוא להכנס בו להסית. והב' נתכוון כדי שתהיה עדות אדם שצוה לה על עץ 

וכחשת, והיא סברת בית שמאי בפרק ד' ממסכת עדיות, מי הדעת לבד עדות מ
שהיו ב' כיתי עדים מעידות אותו אלו מעידות שנדר ב' ואלו מעידות שנדר ה'  
בית שמאי אומרים נחלקה העדות ואין כאן נזירות ובית הלל אומרים יש בכלל 
  ה' ב', ע''כ. ובסנהדרין )לא.( העמידו מחלוקת בית שמאי ובית הלל בכת אחת, 
פירוש, א' מהב' אמר ה' ואחד אמר ב' וכו'. ומעתה חשב המסית כיון שלא היו 
ב', אדם אמר לא אסר אלא עץ הדעת, והמסית אמר הכל אסר, נחלקה   אלא 
העדות. ואחר שכתבתי זה מצאתי מאמר א' בתקוני הזוהר תיקון נ''ט שמסכים  

ברעך עד שקר   לפירושינו, שכתב וזה לשונו, וחויא בישא אעבר הכא על לא תענה
דסהיד שקרא שאמר אף כי אמר אלהים וגו' ע''כ. וזו היא מדתו לשקר ולהוליד 
להפליג  יתכוון  ולפעמים  ליצלן,  רחמנא  כוזבות  ודעות  אמונות  אנוש  בלבב 
ולהגדיל עבירות בלב אדם וישוב לומר לו כי הוא מהנמנע במושג ואין לך ערום  
כזה:   בעולם 

 
ל מחשבת ה' הוא לצד השגת טוב המופלא והוא  שעשה ה' ככה, להיות שכ  וטעם

תלוי בבחינת עבודה זו לזה הגדיל בחינת ערמתו ויכלתו ולפי הצער שיסבול אדם  
במעלות:  יעלה  ממנו  להנצל   ויתחכם 

 
. פירוש בציפצוף אשר ידברו בו הבעלי חיים בלתי מדברים,  ויאמר אל האשה וגו'

ת הדומם. כי כל מה שברא ה' יש  ואז היו מכירים כל ציפצופי וכו' ואפילו שיח
לו כפי בחינתו דיבור לטעם אשר ישבח את קונו כאומרו )משלי טז( כל פעל ה'  
בכל  מכירים  שהיו  ישראל  לגדולי  ומצאנו  שירה.  מפרקי  ולמד  וצא  למענהו, 
צפצוף ושיחה כאומרם ז''ל )סוכה כח.( אמרו עליו על רבן יוחנן בן זכאי עליו 

אד שכן  ומכל  וכו'  יתברך:  השלום  כפיו  יציר  הראשון  החיים( ם   )אור 
 
. הוא שטן הוא יצר הרע רב החזק עם מעוט היותו נראה. כי אמנם  והנחש  ספורנו 

אריה  עלה  כאמרו  אריה  המלך  שנקרא  כמו  לו  דומה  איזה  בשם  הדבר  יקרא 
מסכבו ויקרא האויבים המזיקים נחשים צפעונים אשר אין להם לחש כאמרו 

נחשים צפעונים וכו'. ועל זה הדרך קרא בזה המקום את היצר  הנני משלח בכם  
הרע המחטיא נחש בהיותו דומה לנחש אשר תועלתו במציאות מעט מאד ונזקו  
שהכח   והוא  עליו  רוכב  סמאל  שהיה  ז''ל  אמרו  וכבר  הראותו.  מעוט  עם  רב 
דמיוני  אליו  המוכיל  המדמ'  הכח  באמצעו'  זה  יעשה  המחטיא  המתאוה 

ית' כי אמנם  התענוגים החומר יים המטים מדרך השלמות המכוון מאת האל 
הכח המתאו' עם דמיוני התענוגים המובילים אליו הם מצוים לכחות הגשמיו'  
השכלי  הכח  עליהם  יתקומם  כשלא  ית'  האל  ורצון  כונת  ומחטיאים  הפועלו' 
וימחה בהם כאמרם ז''ל עינא ולבא סרסורי דחטאה אשר על זה הזהיר באמרו 

. כי הכח  היה ערום מכל חית השדה  אחרי לבבכם ואחרי עיניכם:ולא תתורו  



הדמיוני המוביל תמונות התענוגים אל הכח המתאוה היה חזק בהם יותר ממה  
שהיה בשאר ב''ח כאמרם כל הגדול מחבירו יצרו גדול ממנו. ראמר אל האשה.  
כי שכלה החלוש התעצל מהתבונן ולא התקומם על הדמיון הכוזב וצייר אז כחה  
המדמה כי אמנם אף כי אמר אלהים. שאף עפ''י שאמר אלהים לא תאכלו מעץ 
הדעת פן תמותון מכל מקום לא יתאמת זה. ובכן אמר שכשהנחש והוא הדמיון 
התחיל לשום ספק כזה הנה האשה בשכלה החלוש אמר' מכל עץ הגן נאכל ואין 

נמות. אמנם    לנו צורך להכנס בסכנת אכיל' עץ שהאל ית' אמר לנו שבאכלנו ממנו
הדמיון התחזק ליחס קנאה ושקר ח''ו לאל ית' וצייר שאמר אותו הפרקי כדי 
אל  אמר  ובכן  כלל.  מות  יסבב  ושלא  כאלהים  להיות  התועלת  בו  ישיגו  שלא 

 )ספורנו(    האשה: 
 
יש בענין זה ספק גדול שאם   אף כי אמר אלהים לא תאכלו מכל עץ הגן.  כלי יקר 

לא תגעו הרי ידעה האמת שלא צוה ה' על הנגיעה  האשה הוסיפה מדעתה ציווי  
ואם כן איך נתפתתה האשה לדברי הבל אלו לומר כשם שאין מיתה בנגיעה כך 
נראה לפרש שהאשה לא שמעה הציווי מפי  ריהטא  לפום  אין מיתה באכילה, 

וז"ש   כי אם מפי בעלה  על האדם לאמר. מהו   )פסוק טז(הגבורה  ויצו ה' אלהים 
גם לאשתו שאכילה זו מסוכנת כי מטעם זה נאמר על האדם   לאמר, אלא שיאמר

ולא נאמר אל האדם אלא על, היינו על אודות שלא להביא את עצמו בסכנה.  
והאדם ראה בשכלו לעשות סייג ולהוסיף על הציווי לאסור לאשתו אף הנגיעה 
כדי שלא תבא לידי אכילה, וחוה סברה שאמר לה הכל מפי הגבורה על כן בא 

זה כי מצא לו הנחש להטעותה. ובזה אין אנו צריכין לפרש"י שפירש    לה טעות
כי  דעתן קלות להתפתות  לפי שהנשים  אל אדם הראשון  הנחש  לא בא  שלכך 
מיתה   שאין  הנגיעה  מן  להוכיח  רצה  הנחש  שהרי  קושיא  זה  אין  הכי  בלאו 
באכילה. ועם אדם הראשון לא היה יכול להוכיח כלום כי אדם ידע האמת שלא  

מדעתו.   צוה הוסיף  והוא  הנגיעה  על   ה' 
 

שחוה היתה מסופקת אם כוונת הנחש לטובתם כדי שיהיו   ונראה לפרש עוד,
כאלהים יודעי טוב ורע. או שמא כוונתו כדי שימות אדם וישא הוא את חוה,  
ואמר לחוה לפי שנשים דעתן קלות להתפתות וידע שוודאי תתן לבעלה תחילה.  

דעת הנחש והוסיפה ציווי לא תגעו כדי שיהיה כל על כן אמרה חוה בזאת יבחן  
כמו  בעלה  את  שתקדים  סברא  אין  בנגיעה  כי  בנגיעה,  ביניהם  ומתן  המשא 
באכילה וכאשר דחף הנחש את חוה באילן אז אמרה חוה עתה ידעתי כי הדין 
עם הנחש כי אם היתה כוונתו כדי שימות האדם אם כן למה דחף אותי ומה  

י שכדבריו כן הוא להיות כאלהים ועל כן נתנה מקום  ירויח במיתתי אלא ודא
לדבריו. ועיין למעלה פירוש יקר על סיפור הנחש עם חוה בפסוק עץ עושה פרי 

יקר( למינו.    )כלי 
 
 

הַ    }ב{ אֶל  ה  שָּ אִׁ הָּ נאֹכֵל:  וַתאֹמֶר  ן  הַגָּּ עֵץ  י  רִׁ פְּ מִׁ ש  חָּ  נָּ
 
נֵיכוּל:  אונקלוס  א  תָּ ינְּ גִּׁ ילַן  אִׁ פֵירֵי  מִׁ יָּא  וְּ חִׁ לְּ א  תָּ תְּ אִׁ רַת   )אונקלוס(   וַאֲמָּ

 
מֵיכַל:  יונתן  לְּ שוּ  רְּ ן  לָּ ית  אִׁ א  יתָּ ינוּנִׁ גִׁ ילַן  אִׁ פֵירֵי  שַאַר  מִׁ יָּא  יוְּ חִׁ לְּ א  תָּ תְּ אִׁ רַת   וַאֲמָּ

יונתן(   )תרגום 
 
וגו'  החייםאור    האשה  מה  ותאמר  כפי  מדבריו  הנשמע  לכל  להשיב  נתחכמה   .

שפירשנו כי ג' טענות נתכוון לומר, והשיבתו, כנגד מה שנשמע בדבריו א' שהכל  



אסור, או לטענת שכל עצי הגן הם ענפי האילן ההוא מוברכים ועודנם יונקות  
לא כן הוא מעץ הדעת, או לטענת שהוא העד ששמע כי הכל אסר הבורא, אמרה  

מכל עץ הגן נאכל כי ה' שאסר עץ הדעת הוא התיר שאר אילנות ומה בכך אם  
יש   עצי הגן אז  כל  בפירוש  ה' מתיר  לא היה  הם מוברכות ממנו, בשלמא אם 
מקום לצדד כדבריך מה שאין כן אחר שה' התיר בפירוש כל עצי הגן מה מקום  

תו כי עדותו מוכחשת  לנו לאסור דבר שהותר מפי הבורא. גם אין לשמוע לעדו
היא אצלה מדברי בעלה, ותועיל הכחשת העדויות לבל תאסור עצי הגן כי עדות  
מוחלקת היא אבל לא תועיל להכחיש כל העדות להתיר הכל כי בכלל כל שאומר 
הלל: בית  וכדעת  הדעת  לעץ  ישנו   הנחש 

 
מה שנשמע מדבריו בהפלגת שבח האילן, אמרה אדרבה, לצד פחיתותו    וכנגד
כי יש בו בחינת מות, והאלהים אמר לנו    פן תמותוןו הבורא, והוא אומרו  אסר

לא תאכלו וגו' פן תמותון. ולהשכילך במכוון יש לך לדעת כי כל אשר יצוה ה'  
הנזק   הרחקת  לסיבת  הכל  אלא  והנקמה  ההורמנא  לצד  דבר  ה'  צוה  לא  עמו 

פלאים ברא והקרבת התועלת. והנך רואה כמה נטיעות נטע ה' וכמה עניינים מו
בעולם והכל נתנו ליציר כפיו, והם דברי חוה שדנה כי לא מנעה ה' מעץ הדעת  
אם לא שהוא חלק המזיק, ויפה דנה והוא אומרה מכל עץ הגן נאכל, פירוש, הרי 
זה מגיד כי חפץ ה' להטיב לצד הרצון, ומזה אתה למד כי מה שמנענו מזה הוא  

הגם שלא נאמר בדברי ה', חשבה   בוולא תגעו  לצד הרחקת הנזק. והוסיפה לומר  
כיון שהמניעה היא לצד שלא תסתכן מעתה כל מה שתוסיף להרחיק מבחינת  
המזיק כן ראוי לעשות. ואפשר כי האדם כשצוה לה על העץ בסדר זה אמר לה 
בהרחקה:  תפליג  הממית  סם  הוא  זה  עץ  כי  כשתדע  ההרחקה   להגדלת 

 
א כי הוא המשובח מכל עצי הגן כי מה  נתכוונה לומר לו יהיה שכדבריו כן הו  עוד

בכך אם האילן משובח הוא מכולן הרי האלהים אמר כי אם נאכל ממנו נתחייב 
מות ויש לנו לחוש לעצמנו. ואומרה ולא תגעו בו אפשר שחששה לשומן הפירות  
ובנגיעה יהנה הגוף כאומרם )שבת פ''ו( מנין לסיכה שהיא וכו' והרי היא נהנית  

בכלל   והיא  לא ממנו  שנאמר  מקום  כל  כא:(  )פסחים  בש''ס  כאומרם  אכילה 
תאכלו וגו' אחד איסור אכילה וכו'. ומכוון הדברים כי הגם שיש בו מעלה רמה  
הגן:  עצי  מכל  נשפל  הוא  בזה  מות  יורדות  רגליו  הלא  לו  רומה  ואין   כדבריו 

 
לא נשאר מקום לטעון עוד קום אכול, וממה נפשך מניעה זו שמנע ה'   ומעתה

נו מעץ זה לא תמנע מחלוקה או לצד הרחקה מהנזק או לצד לקבל עלינו אות
גזירת מלך ולשמוע בקולו כי זה מנימוסי המלוכה, ולשני הטעמים יש יראת מות  

להתרחק:   ועלינו  החיים(  בדבר,   )אור 
 
 

פֶן    }ג{ בוֹ  עוּ  גְּּ תִׁ לאֹ  וְּ מֶנוּ  מִׁ לוּ  לאֹ תאֹכְּ ים  אֱלֹהִׁ מַר  אָּ ן  הַגָּּ תוֹךְ  בְּ אֲשֶר  עֵץ  הָּ י  רִׁ פְּ וּמִׁ
מֻתוּן:    תְּ

 
בוּן   אונקלוס  קַרְּ א תְּ לָּ נֵהּ וְּ לוּן מִׁ א תֵיכְּ יָּ לָּ א אֲמַר יְּ תָּ ינְּ יעוּת גִּׁ צִׁ מְּ י בִׁ א דִׁ נָּ ילָּ פֵירֵי אִׁ וּמִׁ

מוּתוּן:  תְּ א  מָּ ילְּ דִׁ  קלוס( )אונ  בֵהּ 
 
בוּן בֵיהּ    יונתן  קַרְּ א תְּ לָּ נֵיהּ וְּ לוּן מִׁ א תֵיכְּ יָּ לָּ מַר יְּ א אָּ יתָּ ינוּנִׁ יעוּת גִׁ צִׁ מְּ בִׁ א דְּ נָּ לָּ פֵירֵי אִׁ וּמִׁ

מוּתוּן:  תְּ א  מָּ לְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 



הוסיפה על הצווי, לפיכך באה לידי גרעון, הוא שנאמר אל   ולא תגעו בו.  רש"י 
דבריו   על  ו.(תוסף  ל,   )רש"י( :  )משלי 

 
 

מֻתוּן:    }ד{ תְּ מוֹת  לאֹ  ה  שָּ אִׁ הָּ אֶל  ש  חָּ הַנָּ  וַיאֹמֶר 
 
מוּת    אונקלוס  א  לָּ א  תָּ יתְּ אִׁ לְּ יָּא  וְּ חִׁ מוּתוּן:וַאֲמַר   )אונקלוס(   תְּ

 
מוּתוּן   יונתן  מַת תְּ א מְּ א לָּ תָּ תְּ אִׁ מַר לְּ אָּ יֵהּ וְּ טוּר עַל בַרְּ לְּ יָּא דִׁ וְּ מַר חִׁ א אָּ תָּ בֵיהּ הוּא שַעְּ

נוּתֵיהּ: אוֹמָּ בַר  נֵי  סָּ א  נָּ אוֹמָּ ל  כָּ רַם  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
שנגעה בו, אמר לה כשם שאין מיתה בנגיעה   )ב(דחפה עד    לא מות תמותון.  רש"י 

באכילה    )ג( מיתה  אין  ג.(כך  יט,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
דאם לא כן היאך האמינה לו במה שאמר לא מות תמותון ולא   )ב(  שפתי חכמים  

להכחישו:   גדול   )ג( עמדה  היום  שהרי  למות  יכולה  היתה  עדיין  והלא  ותימא 
נו מות תמות, עוד יש להקשות אם על ביום אכלך ממ  )לעיל ב' י"ז(והקב"ה אמר  

הנגיעה ימותו כל שכן על האכילה דאי אפשר לאכילה בלא נגיעה, ואם כן למה 
ליה למימר לא תאכלו ממנו ולא תגעו בו, ונראה דהכי פירושו על האכילה ימותו, 
ועל הנגיעה יפלו בחולי מיד ואח"כ יהיה הולך ופוחת וימות ג"כ באותו יום, ואם 

שלא חלתה על הנגיעה ודאי לא תמות עוד, ויש מקשים מאי ראיה כן כשראתה  
הוא זה לנחש שדחף את האשה עד שנגעה בעץ ולא מתה הא באמת לא הוזהרו  
אלא על אכילה ולא על הנגיעה והאשה עצמה למה לא יראה לנפשה כיון שהיא 
ידעה בעצמה שלא ציוה השם כי אם על האכילה לבד, ועוד קשה מאי דעתה 

וסיפה על הציווי, וי"ל הציווי היה אל אדם ולא אל חוה, אך אדם ציוה דאשה שה
לחוה ובשעת ציווי לחוה הזהירה גם על הנגיעה, כי ידע נשים דעתן קלות, והיא 
היתה סבורה באמת שהש"י ציוה גם על הנגיעה, ומה שפרש"י הוסיפה על הציווי, 

עפ"כ לא היה לה והא לפי מה שציוה לה אדם בשם הקב"ה לא הוסיפה כלום, א
להשיב לנחש יותר ממה ששאל ממנה, שהוא לא שאל אותה אלא על אכילה ולא 
וציווי מן  על הנגיעה, ואם כן כשראתה האשה שלא מתה בנגיעה לפי סברתה 
בעלה אז לקחה גם מן הפרי ואכלה, ודוק. ויש מקשים עוד מה ראיה הוא מן 

דחפה עד שנגעה, אבל   הנגיעה על האכילה, בשלמא הנגיעה היה באונס שהוא
האכילה יהיה ברצון, וי"ל דהאשה סברה שהעץ הוא כמו סם המות שכל מי שיאכל 
ממנו ימות כמו מי שיאכל מעץ החיים שהפרי עצמו הוא הנותן בו חיים, כך הפרי 
הזה הוא סם המות, ולכך אמרה לא תגעו בו כי הוא מושג בחוש שיש סם המות 

האשה זה הפרי כן הוא, ומשום הכי דחף   חריפים שאף בנגיעה ממית, וסברה
וכו',   מיתה  שאין  כשם  ואמר  הנחש  חכמים(:  )מצאתי(אותה   )שפתי 



 
נתכוון לשלול ב' מיתות    לא מות תמותון . כפל לומר ויאמר הנחש וגו'  אור החיים 

שרמזה היא בדבריה בין לצד שהעץ עצמו הוא הממית ויראה לאכול סם המות  
יפגענה ה' בדבר אמר לא מות תמותון לא מיתה טבעית לא בין לצד היראה פן  

וכמו  לאכול  שלא  ה'  יצו  למה  כן  אם  הקושיא  חלה  ומעתה  שפטיית.  מיתה 
שפירשתי בדברי חוה. לזה בא ונתן טעם חדש ושת בשמים פיו כי טעם שמנעם  
הוא לבל ישוו אליו כי ביום אכלכם וגו' יהיו כאלהים. והנה הרשע מצא מקום  

ים האלה להיות שהוא קדם לבריאת אדם וחוה מצא מקום לומר לומר כדבר 
עדן מצא   גן  להיותו מושלל מכניסת  גם  ידעו הבאים אחריו.  שיודע דבר שלא 
מקום לומר שלא ניתן רשות ליכנס לגן אלא להם שאינם יודעים סוד הדבר ואסר 

ה  להם העץ לא כן הוא לצד היותו יודע סוד הענין לא נתנו ה' ליכנס שם. ומעת 
לפי הדברים ההם אחר שיאכלו אין פחד אלהים כי יהיו כמותו ולא ישלוט בהם  
להמיתם, ובזה נעץ ציפורן עבודה זרה. והלא לך לדעת כי עבודה זרה דנים בה  
מ(:  )קידושין  המחשבה  על   גם 

 
, לפי דבריהם ז''ל )ב''ר פי''ט( שדחפה והוכיח  לא מות תמותוןירצה באומרו    עוד

זה כפל הרשע לומר כשם שלא מתה בנגיעה שאמרה, גם לא שלא מתה בנגיעה, ל
כמו  האשה  שאמרה  טעמים  מהב'  לא'  ישנה  זו  הוכחה  והנה  באכילה.  תמות 
שפירשתי למעלה שהמיחוש הוא שהעץ מצד עצמו ממית ישנה להבחנה זו שאם  
העץ ממית בנגיעה הרי נגעה ולא מתה, אבל למה שנתכונה לומר גם כן כי יראה  

מצווה אותה פן יפגענה אין הוכחה ממה שלא מתה בנגיעה כי היא מאלהים ה
למעלה:  שפירשנו  לטעם  אנו  וחוזרים  עליה,  גזר  אשר  בעונש  ישנה   עדיין 

 
תאמר למה יברא ה' בריה רעה כזו לתקלה, דע כי בריה זו כל מה שהפליא    ואם

ה' בגודל בחינתה כן גודל בחינת השגת הנפש בעולם העליון כי לפי התעצמות  
ריך לאדם לנצחון כן יטול שכרו כמאמרם ז''ל )אבות פ''ה( לפום צערא אגרא  הצ

ואם היה מגביל שיעור כח המסית בשיעור מועט אין מקום לרוצה להשיג השגה 
גדולה להשיגה כי אין השגה זולת אמצעות נצחון המסית. וצא ולמד מהאמור  

קרוב להזונה    בספר זוה''ק )תרומה קסג.( במשל בן מלך אשר ציוהו אביו לבל
ואת הזונה צוה להסיתו לבחון בן יכבד אב יעוין שם. ומעתה הפליא ה' להתחסד 
עם אוהביו להכין להם דבר שבאמצעותו ישיגו עלות במעלות חיים הנצחיים,  

לו:   שככה  העם  החיים(  אשרי   )אור 
 
לא מות תמותון כי יודע אלהים כי ביום אכלכם ממנו ונפקחו עיניכם.    ספורנו 

א שתשיגו לא  יודע  שהוא  מפני  אלא  כלל  מיתה  חשש  מפני  הפרי  אותו  סר 
במדע: שלמים  כאלהים  תהיו  וכה  ידיע'  תוספת   )ספורנו(   באכילתו 

 
 

עֵי    }ה{ ים יֹדְּ יתֶם כֵאלֹהִׁ יִׁ הְּ חוּ עֵינֵיכֶם וִׁ קְּ פְּ נִׁ מֶנוּ וְּ כֶם מִׁ לְּ יוֹם אֲכָּ י בְּ ים כִׁ י יֹדֵעַ אֱלֹהִׁ כִׁ
ע:   רָּ וָּ  טוֹב 

 
הוֹן   אונקלוס  וּתְּ עֵינֵיכוֹן  חַן  פַתְּ תְּ יִׁ וְּ נֵהּ  מִׁ לוּן  תֵיכְּ דְּ א  יוֹמָּ בְּ אֲרֵי  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ גַּלֵּי  אֲרֵי 

בֵ  ין  ימִׁ חַכִׁ ין  בִׁ רְּ רַבְּ יש:כְּ בִׁ לְּ טַב   )אונקלוס(   ין 
 
ין   יונתן  בִׁ רְּ רַבְּ ין  כִׁ אָּ מַלְּ כְּ תֶהֱווֹן  וְּ נֵיהּ  מִׁ לוּן  תֵיכְּ דְּ א  יוֹמָּ בְּ אֲרוּם  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ לֵי  גְּ אֲרוּם 

יש: בִׁ לְּ טַב  בֵין  דַע  נְּ מִׁ לְּ ין  מִׁ חַכְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 



 
וברא את העולם   )ד(כל אומן שונא את בני אומנותו, מן העץ אכל    כי יודע.  רש"י 

ד.(  כאלהים.:  )שם,  עולמות:    והייתם   )רש"י( יוצרי 
 
דקשה לרש"י אדרבא היה לו להקב"ה להאכילה כדי שיהיו חכמים   )ד(  שפתי חכמים  

אומנותו   בני  שונא  אומן  כל  ומתרץ  ורע,  טוב  ב'(ויודעים  ל"ב  חכמים( :  )ב"ר   )שפתי 
 
עזרא  כאלהים  אבן  כמלאכים:  והייתם  עזרא( .   )אבן 

 
 
יל    }ו{ כִׁ הַשְּ עֵץ לְּ ד הָּ מָּ נֶחְּ ם וְּ עֵינַיִׁ ה הוּא לָּ י תַאֲוָּ כִׁ ל וְּ מַאֲכָּ עֵץ לְּ י טוֹב הָּ ה כִׁ שָּ אִׁ וַתֵרֶא הָּ

וַיאֹכַל:  הּ  מָּ עִׁ הּ  ישָּ אִׁ לְּ גַּם  תֵן  וַתִׁ וַתאֹכַל  יוֹ  רְּ פִׁ מִׁ קַח   וַתִׁ
 
לְּ   אונקלוס  אַסֵּי הוּא  וַאֲרֵי  ל  מֵיכָּ לְּ ילַן  אֲרֵי טַב אִׁ א  תָּ תְּ א  וַחֲזַת אִׁ נָּ ילָּ רַגֵּג אִׁ ין וּמְּ נִׁ עַיְּ

ל: וַאֲכָּ מַהּ  עִׁ לַהּ  בַעְּ לְּ אַף  בַת  יהָּ וִׁ לַת  וַאֲכָּ בֵהּ  מֵאִׁ סֵיבַת  וּנְּ בֵהּ  א  לָּ תַכָּ סְּ אִׁ  )אונקלוס(   לְּ
 
מֵיכַל   יונתן  א לְּ נָּ ילָּ עַת אֲרוּם טַב אִׁ יַדְּ ילַת וְּ חִׁ א וּדְּ ךְ מוֹתָּ אָּ אֵל מַלְּ א יַת סַמָּ תָּ תְּ מַת אִׁ חָּ וְּ

יבֵיהּ  וַאֲרוּם   יבַת מֵאִׁ סִׁ א בֵיהּ וּנְּ לָּ תַכְּ יסְּ אִׁ א לְּ נָּ ילָּ רַגֵג אִׁ ין וּמְּ ינִׁ עַיְּ א דְּ הוֹרָּ נְּ סוּ הוּא לִׁ אָּ
ל: כָּ אָּ וְּ הּ  מָּ עִׁ הּ  בַעֲלָּ לְּ אַף  ית  בִׁ יהָּ וִׁ לַת  יונתן(   וַאֲכָּ  )תרגום 

 
כי טוב  והנאו לה והאמינתו:    )ה(  )שם(ראתה דבריו של נחש    ותרא האשה.  רש"י 

כמו שאמר לה ונפקחו עיניכם:   וכי תאוה הוא לעינים.כאלהים:    )ו(להיות    העץ.
שלא תמות היא   ותתן גם לאישה.כמו שאמר לה יודעי טוב ורע:  ונחמד להשכיל.  
הוא   אחרת:    )ז(ויחיה  בהמה    גם.וישא   )רש"י( וחיה:    )ח(לרבות 

 
דהא לא דקשה לרש"י מה ראתה עכשיו שלא ראתה מקודם לכן,    )ה(  שפתי חכמים  

וא"ת למה לא מפרש   )ו(אכלה עדיין מן העץ, לכן פירש ותרא פירוש ותתבונן:  
רש"י כסדר שאמר לה הנחש ונפקחו עיניכם בתחילה ואח"כ להיות כאלהים. וי"ל 
לפי שכתב אח"כ בהדיא וכי תאוה היא לעינים, דהיינו ונפקחו עיניכם, ונחמד 

כך צריך לומר דמה שכתב כי  להשכיל, דהיינו מה שאמר לה יודעי טוב ורע, ל
הוכחתו מדכתיב    )ז(טוב העץ למאכל היינו מה שאמר לה הנחש להיות כאלהים:  

דאם לא כן למה נקנסה עליהם מיתה, אבל לא היתה כוונתה שימותו:   )ח(עמה:  
חכמים(   )שפתי 

 
. בעבור שתשכיל ותפקחנ' עיני': וטעם ונחמד העץ. בלבה:  ותרא האש'   אבן עזרא 

עמה. שיחד אכלוהו וגלת' לו סוד הנחש. והנה לא היה אדם שוגג על כן נענש.  
ורבים אמרו כי עץ הדעת עץ תאנ' בעבור שמצאו ויתפרו עלה תאנ'. ואלו הי' כן 
הי' הכתוב אומר ויתפרו עלה עץ הדעת. גם רבים אמרו שחטה היה. והנכון בעיני 

הם בתוך גן עדן ואינם במקום אחר על כל פני האדמ'. והאחד עץ ששני עצים  
הדעת והוא יוליד תאות המשגל ועל כן כסו האדם ואשתו ערותם. ופי' ויתפרו 



יעשו  דק  בעץ  כי  מהבילים.  מחט  והמבקשים  גלדי.  עלי  תפרתי  שק  וכן  ידוע 
כנוי למשגל.  וזאת הידיע'  ידע את אשתו.  צרכם. וכאשר אכל אדם מעץ הדע' 
לתאות   יחל  אז  והרע  הטוב  ידע  כאשר  הנער  גם  כן.  נקרא  הדעת  עץ  ובעבור 
המשגל: ועץ החיים. שיוסיף חיים ויחי' האדם שנים רבות. ואין מלת לעולם עד 
עולם ועד. והנה כן ועבדו לעולם. וישב שם עד עולם. ורבים אחרים. ומפרשים  

תכונת שימות רק אמרו בפסוק כי ביום אכלך ממנו מות תמות כי לא נברא על מ 
כאשר חטא נגזר עליו המות. ורבי' ישאלו מה חטאו זרעו ואלה דברי רוח כי רוח 
א' לאדם ולבהמ' שבה יחי' וירגיש בעולם הזה וכמות זה כן מות זה מלבד החלק 
העליון שיש לאדם מותר מן הבהמ'. וכבר הביא אחד מרופאי יון ראיות גמורות  

קצב האדם  לחיי  יהי'  שלא  יתכן  עזרא( :  שלא   )אבן 
 
. היתה סבורה כי הוא מר וסם המות ולכן יזהירנו כי טוב העץ למאכל  הרמב"ן 

ממנו ועתה ראתה כי הוא מאכל טוב ומתוק וכי תאוה הוא לעינים שבו יתאוה  
ויתור אחרי עיניו ונחמד העץ להשכיל כי בו ישכיל לחמוד ונתנה התאוה לעינים 

ויחפ ירצה  בו  כי  והכלל  בשכל  בהפכווהחמדה  או  בדבר   )הרמב"ן(   וץ 
 
הטורים  ומתוק  לעינים  בעל  לעינים.  יראה  האדם  כי  ואידך  הכא  במסורה  ד'   .

האור וטוב לעינים. וכעשן לעינים. האדם יראה לעינים ע''כ לפי ראותו מתוק  
לכל:   מיתה  שגרמו  לעינים  כעשן  אחריתו  אבל  לעינים  הטורים( וטוב   )בעל 

 
. קשה איך יוצדק להכיר הרגשת המאכל על ותרא האשה כי טוב וגו'  אור החיים 

י ראיה. עוד קשה למה הקדים הרגשת הפה להרגשת העין הלא העין תרגיש  יד
ידיעת תאוה   כן קודם שאכלה קדם  ואם  חוש הטועם,  בראות קודם שתבחין 
לעינים ומהראוי להקדים לומר כי תאוה לעינים. עוד מנין ידעה שישנו בהשכל. 

ר שלא  ואם על הצדקת דברי נחש הוא אומר לא היה לו לומר ותרא האשה על דב
נותרות תיבת   ב' תיבות  לומר  עוד למה האריך  שניה   העץותיבת    הואראתה. 

ב':  בחלוקה  ולא  ג'  בחלוקה  העץ  תיבת  אמר  למה  עוד   בכתוב. 
 

יגיד אופן מצודתה של האשה ואיך נתרצית לשמוע למסית. והנה    אכן הכתוב 
תמצא בסדר דבריה הראשונים אל הנחש דקדקה לומר ומפרי העץ אשר בתוך 

, הרי זה מגדת דעתה וידיעתה כי לא נאסר לה אלא הפרי עצמו אבל העץ של הגן
האילן וענפיו ועליו לא נאסרו. וסברא זו נוכל לומר בה שנולדה לה מא' משני 
דרכים. או שהאדם בצוותו צוה לה בנוסח זה, או שהגם שאמר סתם עץ הדעת  

ממש ולא תבא    וגו' חשבה בדעתה כי לא יצו האל אלא על הפרי כי העץ אין בו
עליו המצוה. וכבר הקדמנו מאמרי קדמונינו )ב''ר פט''ו( כי כל עצי הגן לא היה  
טעם בעץ זולת עץ הדעת שהיה טעם עצו וטעם פריו שוה. וכאן מודיענו הכתוב 
כי בדבר המסית לחוה בחנה חוה ושלחה ידה ואכלה מהעץ לא מהפרי, כי חושבת  

ש הטעמים  משני  לאחד  בדבר  איסור  לא שאין  כי  לנגיעה  חששה  ולא  כתבנו, 
ולא באילן. או אפשר ששללה בדעתה איסור  נאסרה הנגיעה אלא בפרי עצמו 
הנגיעה לפי דבריהם ז''ל )שם פי''ט( שאמרו שדחפה ונגעה ולא מתה החליטה  

פירוש    ותרא האשה כי טוב העץאיסור הנגיעה כיון שלא בא בפירוש בדברי ה'.  
גוף האילן וענפיו ראתה בהם מדה משונה מכל אילני השדה זו הבחנה ראשונה.  
שלא   מה  הפרי  במראית  להסתכל  דעתה  נתנה  בעץ  שינוי  שטעמה  ולהיות 
דעתה   נתנה  השינוי  כשראתה  אכילתו  בדעתה  כשהחליטה  מקודם  הסתכלה 

הוא    וכי תאוהוראתה הפרי כי תאוה הוא לעינים, והוא שדקדק הכתוב באומרו  
, דקדק לומר תיבת הוא חוזר אל הפרי שאם חוזר אל העץ לא היה צריך לעינים

לומר הוא אלא וכי תאוה לעינים ומובן שחוזר אל העץ כמו שדקדקנו למעלה.  



וכשהודיע הבחנת ההשכלה אמר ונחמד העץ להשכיל דקדק לומר העץ להיות כי 
אמר בו אלא הבחנה  לא היה בו מאמר הסמוך כי מאמר הסמוך מדבר בפרי ולא נ

נבחנת בחוש הראיה אלא   זו של ההשכלה אינה  הניכרת בלא טעימה וחלוקה 
פירוש שאכלה להשכיל   ונחמד העץבאמצעות האכילה לזה דקדק הכתוב לומר  

טעם   לה  שאמר  השטן  דברי  בעיניה  נתאמתו  ובזה  ההשכלה.  בו  שהרגישה 
דקדק לומר   ותאכל  ותקח מפריושהבדילם ה' מאכילתו הוא לבל יהיו שוים אליו  

וכל הדקדוקים   ובזה נתיישבו כל הכתובים  מפריו כי מעצו כבר אכלה קודם. 
שדקדקנו על נכון. גם טעם לפעמים מזכיר עץ ולפעמים פרי. וטעם שנתנה לבעלה  
וגו':   לאלהים  יהיה  הוא  שגם  כדי  חיבתו  לצד   הוא 

 
כי לא חשבה שי  וראיתי על חוה  כך אשמה  כל  כי אין  בריה  לתת טוב טעם  ש 

בעולם שבראה ה' להבחין בה אהבת ברואיו שהוא הנחש שנתלבש בו השטן ואם  
נותנת אוזן לשמוע דבריו כאשר  ולא היתה  לו  יודעת זה היתה חוששת  היתה 
עושים הן היום אנשים צדיקים שאינם מטים אוזן לפיתוייו הגם כי ירבה חלק  

לצד שה הוא  וזה  איסורו  מעדני מטעמי  והפלגת חשק  און לשונו  הוא  כי  כירו 
ומרמה יורד ומסטין עולה ומקטרג, והיא האשה העניה לא עלה בדעתה כי ישנה  
לבריה זו בעולם לנסותה, ונוסף כי הרגישה בטעימת העץ לצד היותו מותר לפי 
סברתה וראתה כי משונה הוא לשבח ובהצטרפות דעתה שקלה מאדם, אבל אם  

ידידיו או אם היה לה טעימת העץ   היתה יודעת כידיעתינו כי ברא ה' שטן לנסות
לאכול:  ידיה  שולחת  היתה  לא  טועמת  היתה  ולא   באיסור 

 
פי ה' שהוא לצד שחשבה שקבלת    עוד נראה לתת טעם לחוה שמיהרה לעבור 

מצות זו היה בטעות שלא חשבה שכל כך היה העץ ההוא חשוב כשקבלה עליה  
התורה עם ישראל   המצוה. ותמצא כי בנתינת התורה כמה בריתות כרת ה' על

הרי זה מגיד כי הוא דבר צורך ולא תספיק המצוה שיכול לחזור בו. ותמצא עוד 
שהיתה   לצד  קבלו  שכבר  מה  מרדכי  בימי  שקיימו  פח.(  )שבת  ז''ל  שאמרו 
צורך   כי  מגיד  זה  הרי  כגיגית  ההר  עליהם  שכפה  באונס  הראשונה  השבועה 

וה חובה.  עליה  אין  נשבעה  שלא  חוה  ומעתה  ואמירתה  בשבועה.  שקבלה  גם 
לגבוה במקום נדר הוא עם כל זה היא קבלה בטעות. והנה לפניך מה שאמרו ז''ל 
רע למעיים   יין שאיני טועם שהיין  וזה לשונם קונם  )סו.(  פ''ט  נדרים  במסכת 
אמרו לו והלא המיושן יפה למעיים הותר וכו' בכל היין וכו' ע''כ. והוא עצמו 

ה הדבר כיון שראתה מה שלא היה בדעתה  מציאות שלפנינו שהגם שקבלה עלי
וגו':   העץ  טוב  כי  האשה  ותרא  כאומרו  הקבלה   בעת 

 
נגלה לנו כי ב' סיבות סבבו מכשול האשה הא' הוא בחושבה שלא נאסר   ומעתה

להם אלא הפרי ולא העץ אשר לצד זה שלחה ידה וטעמה העץ ונתקיימו לה דברי  
וא מחכים אוכליו שאם היתה  הנחש, והב' שלא ידעה בשעת הציווי כי העץ ה

מקום   נשאר  היה  לא  לה  מצוה  הבורא  כן  מנת  שעל  המצוה  בתחילת  יודעת 
מעלתו:  שידעה  אחר  לאכול  שלא  עליה  שקבלה  אחר   למסית 

 
האדון ה' צבאות ידע מה בחשוכא הוא הנחש שעתיד לבוא בטענות אלו   והנה

ומעץ הדעת טוב ורע ובכסף נבחר לשון צדיק שלל ב' דברים אלו באומרו )ב' י''ז(  
לא תאכל ממנו, הרי שדקדק לומר ומעץ לאסור אפילו העץ, והודיע גם כן כי 
הוא מחכים ויש בו דעת הבחנת טוב וכו', ועל מנת כן גזר אומר לבל יאכלו אפילו 
מהעץ. ובזה אין מקום למסית להסית, אלא שהאדם לא אמר הדברים ככתבן 

ממה שאמרה לנחש שהאיסור הוא    להאשה כמובן מתוך דבריה, כמו שדקדקנו
העץ  ונחמד  וגו'  האשה  ותרא  מאומרו  גם  הדעת,  עץ  לומר  דקדקה  ולא  בפרי 



להשכיל הרי זה מגיד כי לא היתה לה ידיעה מתחילה. וטעם האדם שלא אמר 
לה לחוה, לא רצה להודיעה כי יש בו מעלה זו שמחכים אוכליו כדי שלא להגדיל 

חדר. גם לא חש לומר לה איסור העץ בחושבו בלבה תאותו ולא ידע כי האויב ב
כי אין טעם בעץ לצוותה עליו. והגם שאמר לו ה' ומעץ הדעת, חשב שאין דבר זה  
בדיוק והכוונה היא על מה שבעץ שהוא הפרי, כי העץ כבר השיג משאר אילנות  
אשר  האדמה  משגגת  נולדה  זו  ושגגה  הצואה.  עליו  תבא  ולא  טעם  בו  אין  כי 

משאר עצי הגן ועיין מה שפירשנו במקומו )א' י''ב( ולזה לקו    שינתה עץ הדעת
מכלן:   גדול  חוה  ושל  שגו  כלם  כי  והאדמה  והאדם  החיים( חוה   )אור 

 
. הכירה שהיה ערב למאכל בשביל טבע ותרא האשה כי טוב העץ למאכל  ספורנו 

. שכבר אמר האל ית' שהוא עץ ונחמד העץ להשכיל  המקום ואוירו וריח הפרי:
עמה  ת:הדע לאישה  היותו גם  ובשביל  אישה  מפני שהיה  לדבריה  לבו  נפתה   .

 )ספורנו(    עמה:
 
כי בכל חטא יש ליצר טוב ויכוח עם היצר הרע   וכי תאוה הוא לעינים.  כלי יקר 

כי היצר טוב מבטיחו שכר הרוחני לעה"ב והיצר הרע משיב עליו וטוען כי טוב 
לילך אחר התאות המחושות לעין הרואה, כי תאות העה"ז נראין לעין כל, מלילך 
אחר חמדות העה"ב אשר עין לא ראתה, לכך נאמר ותרא האשה ראתה דברי  

יניה טענותיו כי טוב העץ למאכל וכי תאוה הוא לעינים שתאות  הנחש וישרו בע
לשקר  והרוצה  ראתה  לא  עין  העה"ב  חמדות  לאפוקי  בעין  עין  נראין  העה"ז 

עידיו   ו.יג(ירחיק  שבועות   .)הרא"ש 
 

מלת עמה. פירשו המפרשים כדי שיהיה עמה תמיד ולא    ותתן גם לאישה עמה.
ה לו בהיותו עמה ממש כי אז לחצה  ישא אחרת כשתמות היא. ויכול להיות שנתנ 

ותאלצהו. כי בזמן אחר אולי לא היה    )שופטים טז.טז(אותו כדרך שנאמר בשמשון  
שומע לה לעבור את פי ה', וע"ז אמר בהתנצלותו האשה אשר נתת עמדי. בשעה  
שהיתה עמדי ממש נצחה אותי, כי לפי פשוטו אין טעם להתנצלות זה. ומה שטען 

לי מן העץ אולי כיון לומר דרך התנצלות מאחר שלא נאמר בציווי   היא נתנה 
מפרי עץ הדעת לא תאכל. ונאמר מעץ הדעת לא תאכל הייתי סבור שהכונה שאין 
אני רשאי לתלוש הפרי מן העץ אבל אם הוא כבר תלוש ועומד, חשבתי שמותר 
העץ.  מן  לקחתיו  אני  ולא  העץ  מן  לי  נתנה  היא  ועתה  לאכלו,   לי 

 
אומרים, הבית שא  ויש  צרכי  כל  ולהכין  לבשל  עמדי  האשה  שנתת  מאחר  מר 

חשבתי שחזקתה שאינה מאכלת אותי דבר איסור על כן חשבתי שפרי זה מעץ 
יקר( אחר.    )כלי 

 
 

הֶם     }ז{ לָּ וַיַעֲשוּ  ה  אֵנָּ תְּ עֲלֵה  רוּ  פְּ תְּ וַיִׁ הֵם  ם  עֵירֻמִׁ י  כִׁ עוּ  וַיֵדְּ נֵיהֶם  שְּ עֵינֵי  ה  נָּ קַחְּ פָּ וַתִׁ
 חֲגֹרֹת: 

 
פֵי   אונקלוס  הוֹן טַרְּ יטוּ לְּ חַטִׁ ינוּן וְּ ין אִׁ אִׁ ילָּ טִׁ עוּ אֲרֵי עַרְּ ידָּ וֵיהוֹן וִׁ א עֵינֵי תַרְּ חָּ פַתָּ תְּ אִׁ וְּ

זְּ  הוֹן  לְּ דוּ  וַעֲבָּ ין  אֵנִׁ ין: תְּ זִׁ  )אונקלוס(   רָּ
 
בוּש    יונתן  ן לְּ לוּ מִׁ טְּ עַרְּ יתְּ אִׁ ינוּן דְּ ין אִׁ אִׁ ילָּ טִׁ עוּ אֲרוּם עַרְּ ידָּ וֵויהוֹן וִׁ ן עֵינֵי תַרְּ נַהֲרָּ תְּ אִׁ וְּ

דוּ  וַעֲבָּ ין  תֵנִׁ פֵי  טַרְּ הוֹן מְּ יטוּ לְּ חַטִׁ וְּ הוֹן  הַתַתְּ יַין בְּ וַהֲווֹ חַמְּ בֵיהּ  יאוּ  רִׁ בְּ יתְּ אִׁ א דְּ רָּ טוּפְּ
י מוּרִׁ קִׁ הוֹן  יונתן(   ן:לְּ  )תרגום 

 



דבר הכתוב, ולא לענין ראיה ממש, וסוף   )ט(וגו'. לענין החכמה  ותפקחנה    רש"י 
אף הסומא יודע כשהוא ערום, אלא מהו   וידעו כי עירומים הם.המקרא מוכיח:  

עלה :  )ב"ר יט, ו.(וידעו כי עירומים הם, מצוה אחת היתה בידם ונתערטלו הימנה  
, אבל שאר )סנהדרין ע:(ממנו, בדבר שנתקלקלו בו נתקנו    )י(הוא העץ שאכלו  תאנה.  

שאין הקב"ה   )כ( העצים מנעום מליטול עליהם. ומפני מה לא נתפרסם העץ,  
)מדרש רבי תנחומא ת בריה, שלא יכלימוהו ויאמרו זה שלקה העולם על ידו.  חפץ להונו

פי"ד(  )רש"י( :  וירא 
 
כלומר לענין החכמה של ידיעה נאמר שנודע להם עכשיו מה   )ט(  שפתי חכמים  

, ונ"ל דלענין החכמה של דעת טוב )נח"י( שאבדו, ר"ל היא מצות ומעץ הדעת וגו',  
ורע הכתוב מדבר, וכמו שכתב הרב לעיל, ואע"פ שנתנה בו דעה לקרוא שמות, 
לא ניתן בו יצה"ר עד אכלו מן העץ, ומה שכתב וסוף המקרא מוכיח, היינו שלא  
אמר הכתוב ויראו כי ערומים הם אלא וידעו שמע מינה שנתחדש בהם ידיעה 

ו לומר ויתפרו עלים ויעשו להם חגורות, ותו קשה לרש"י הוכחתו דהיה ל  )י(וגו':  
ולמה לקח אדם העלין מן אותו העץ שחטא בו ולא מן האחרים כדי שלא יבינו  

חציף עלי מאן דמפרסם חטאו, ומשני אבל שאר   )ברכות ל"ד:(בחטאו, וכדאמרינן  
וכו':   וק"ל:    )כ(עצים  הרמזים  לי  ולמה  חכמים( בפירוש   )שפתי 

 
. לענין החכמה דבר הכתוב ולא לענין ראיה ממש  פקחנה עיני שניהםות   הרמב"ן 

נפלאות   ואביטה  עיני  גל  וכן  רש"י  כלשון  הם  ערומים  כי  וידעו  מוכיח  וסופו 
יח( מתורתך   קיט   )הרמב"ן(   )תהלים 

 
וגו'  אור החיים  ויהיו שניהם  ותפקחנה עיני  )ב' כ''ה(  . לפי מה שפירשנו בפסוק 

ערומים שהעון יוליד הרגשת הערוה אשר מצדה יוליד בושת הערום, הוא הדבר  
באומרו  ירמוז  עוד  מחברו.  נתבייש  אחד  וכל  וגו'  ותפקחנה  הכתוב  שאמר 

כן   ותפקחנה אם  אלא  עבירה  עובר  אדם  אין  ג.(  )סוטה  ז''ל  אומרם  דרך  על 
, והוא שמיחס הכתוב הסמאון לרשעים כאומרו )ישעי' מב( נסתתמו עיני שכלו

פירוש   ותפקחנה,  באומרו  כאן  הכתוב  שהודיע  והוא  לראות,  הביטו  והעורים 
שאחר שעברו העבירה ועבר המסית המכונה במדת חשך שמחשיך עיני האדם  
מזהרא   שנפשטו  פירוש  הם  ערומים  כי  והרגישו  עיניהם  נפקחו  ומיד  תכף 

לכל רשע שבגמר מעשה הרע ירגיש כי התעיב ויכלם במעשיו    דקדושה. וכן יקרה
ויאירו עיני שכלו. ולדברי רז''ל )פדר''א פי''ד( שאמרו וזה לשונם לבושו של אדם 

אומרו   נכון  על  הכתוב  יתיישב  עליו  מכסה  כבוד  וענן  ציפורן  עור  כי הראשון 
הם  עליהם:  ערומים  שהיה  החיים(   ממלבוש   )אור 

 
. נתנו לב אל כל ערב ותענוג אע''פ שיזיק כי שימת  יני שניהםותפקחנה ע  ספורנו 

וידעו כי   לב וההשגחה כדבר תקרא פקיחת עין כאמרו אף על זה פקחת עיניך:
. ידעו שראוי לכסות מקום הערוה בהיות מעתה רוב פעולתו מכוונת  ערומים הם

ומזיק: מאוס   )ספורנו(    לתענוג 
 
 



תוֹ    }ח{ שְּ אִׁ ם וְּ דָּ אָּ חַבֵא הָּ תְּ רוּחַ הַיוֹם וַיִׁ ן לְּ הַלֵּךְ בַגָּּ תְּ ים מִׁ ה אֱלֹהִׁ הוָֹּ עוּ אֶת קוֹל יְּ מְּ שְּ וַיִׁ
ן:  הַגָּּ עֵץ  תוֹךְ  בְּ ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ נֵי  פְּ  מִׁ

 
בְּ   אונקלוס  הַלֵּךְ  מְּ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ קַל  יָּת  עוּ  מָּ יטַמַר וּשְּ אִׁ וְּ א  יוֹמָּ נַח  מְּ לִׁ א  תָּ ינְּ גִׁ

א: תָּ ינְּ גִּׁ ילַן  אִׁ גוֹ  בְּ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ תֵהּ  תְּ אִׁ וְּ ם  דָּ  )אונקלוס(   אָּ
 
יל   יונתן  טַיִׁ מְּ א  יוֹמָּ נַח  מְּ לִׁ א  יתָּ ינוּנִׁ גִׁ בְּ טַיֵיל  מְּ ים  אֱלהִׁ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ קַל  יַת  עוּ  מָּ וּשְּ

מַ  יטְּ אִׁ וְּ א  יוֹמָּ דְּ א  פָּ תוּקְּ לְּ א  תָּ ינָּ גִׁ יעוּ בְּ צִׁ מְּ בִׁ ים  אֱלהִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ וְּ ם  דָּ אָּ ר 
א:  יתָּ ינוּנִׁ גִׁ ילוֹנֵי  יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
יש מדרשי אגדה רבים, וכבר סדרום רבותינו על מכונם בבראשית וישמעו.    רש"י 

רבה ובשאר מדרשות, ואני לא באתי אלא לפשוטו של מקרא, ולאגדה המישבת 
מה שמעו, שמעו את קול הקב"ה   וישמעו.דברי המקרא דבר דבור על אופניו:  

כי כן  )ס"א לשם ודוק  לאותו רוח שהשמש באה משם    לרוח היום.מתהלך בגן:    )ל(שהיה  

)סנהדרין , וזו היא מערבית, שלפנות ערב חמה במערב והמה סרחו בעשירית  עיקר(

 )רש"י( :  לח:(
 
הוסיף מלת היה, כי בזולת זה תורה על הזמן ההוא, והוסיף שי"ן   )ל(  שפתי חכמים  

שי"ן:   חסרה  מתהלך  שמלת  שהיה  חכמים( ואמר   )שפתי 
 
. קול השם. וזה הי' סמוך לערב בעת התנופף רוח  מתהלך בגן.  וישמעו  אבן עזרא 

היום. ומצאנו לקול הליכה כמו קולה כנחש ילך. קול השופר הולך וחזק מאוד.  
יונה המדקדק הספרדי כי הטעם והאדם מתהלך בגן. גם הוא אמר  ר'  ויאמר 
שפי' ביום אכלך ממנו אלף שנים כדרך הדרש. ואחרים אמרו כי ביוס ששי נברא  

מת ואחרים אמרו אז תהי' חייב מית'. ואחרי' אמרו כי יש מות עונש.  וביום ששי  
כמו כי בן מות האיש העוש' זאת. ואחרים אמרו כי מאז תחל שתמות. והביאו  
רגע  כטעס  תשוב'.  שעש'  הקדמוני'  שאמרו  מה  בעיני  והישר  מהתינוק.  ראי' 

עזרא( אדבר:    )אבן 
 
. אמרו בבראשית רבה  בגן לרוח היוםוישמעו את קול ה' אלהים מתהלך    הרמב"ן 

אמר רבי חילפי שמענו שיש הלוך לקול שנאמר וישמעו את קול ה' אלהים    )יט יב(
וכן דעת רבי אברהם כי "מתהלך"   )א כד(מתהלך בגן וכן כתב הרב במורה הנבוכים  

ילך   כענין קולה כנחש  כי טעם "לרוח היום"   )ירמיהו מו כב( כנוי לקול  והוא אמר 
יונה כי הטעם והאדם מתהלך בגן ששמעו הק  ול לפנות ערב והזכיר בשם רבי 

)ויקרא לרוח היום ולפי דעתי כי טעם מתהלך בגן עדן כטעם והתהלכתי בתוככם  

)הושע אלך אשובה אל מקומי    )להלן יח לג(וילך ה' כאשר כלה לדבר אל אברהם    כו יב(

גלוי שכינה במקום ההוא או הסתלקותו מן ה  ה טו( ענין  בו והוא  מקום שנגלה 
)מלכים וטעם לרוח היום כי בהגלות השכינה תבא רוח גדולה וחזק כענין שנאמר  

והנה ה' עובר ורוח גדולה וחזק מפרק הרים ומשבר סלעים לפני ה' וכן   א יט יא(
ויען ה' את איוב מן הסערה    )איוב לח א(וכתוב באיוב    )תהלים יח יא(וידא על כנפי רוח  

מעו קול ה' שנתגלה השכינה בגן כמתקרב אליהם לרוח  ולפיכך אמר בכאן כי ש
היום כי רוח ה' נשבה בו בגן כרוח הימים לא רוח גדולה וחזק במחזה בשאר 
מערומיהם   מפני  נתחבאו  כן  פי  על  אף  כי  ואמר  ויבהלו  יפחדו  שלא  הנבואות 



נמי אמרו אמר רבי אבא בר כהנא מהלך אין כתוב כאן אלא    )יט ז(ובבראשית רבה  
כמו שפירשנו    )להלן יח לג(מקפץ ועולה הנה רבי אבא עשאו כלשון "וילך ה'"    מתהלך

בלשון ההליכה אלא שהוא פתר הכתוב להסתלקות השכינה שהיתה שורה בגן 
ואנו   )הושע ה טו(עדן ונסתלקה ממנו בחטאו של אדם כענין אלך אשובה אל מקומי  

 )הרמב"ן(  ות בכתובמפרשים אותו לגלוי השכינה במקום ההוא והוא הנכון והנא
 
. טעם שהודיע הכתוב סדר מהלכו הוא לומר וישמעו וגו' לרוח היום  אור החיים 

,  מתהלך לרוח היום שבזה ידעו לבחון מקום שיהיו נחבאים מפניו, והוא אומרו  
הגן: באמצע  עמדו  והם  הגן  מערב  לצד  החיים(   פירוש   )אור 

 
התכלית המכוון כמו התהלך בארץ ויתהלכו . אנה ואנה כפי  מתהלך בגן  ספורנו 

. לרצון היום לעשות הדברים הנרצים באותו יום כמו לרוח היום  מגוי אל גוי:
חטאם: קודם  יום  באותו  שעשה  וכמו  בראשית  ימי  בשאר  .  ויתחבא  שעשה 

דבר: ערות  בך  יראה  ולא   )ספורנו(    כאמרו 
 
 

ה:    }ט{ אַיֶכָּ לוֹ  וַיאֹמֶר  ם  דָּ אָּ הָּ אֶל  ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ א  רָּ קְּ  וַיִׁ
 
:  אונקלוס  תְּ אָּ ן  אָּ לֵהּ  וַאֲמַר  ם  דָּ אָּ לְּ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ א  רָּ  )אונקלוס(   וּקְּ

 
א    יונתן  מַי חֲשוֹכָּ לֵי קֳדָּ י גְּ רֵיתִׁ בְּ א דִׁ מָּ ל עַלְּ א כָּ ם וַאֲמַר לֵיהּ הֲלָּ דָּ אָּ ים לְּ יָּ אֱלהִׁ א יְּ רָּ וּקְּ

הוֹ נְּ מַר בֵיהּ  כִׁ טְּ תְּ מִׁ אַנְּ א אֲתַר דְּ מַי הֲלָּ ן קֳדָּ א מִׁ רָּ יטַמְּ אִׁ ךְ לְּ יבָּ לִׁ בַר בְּ תְּ סְּ אֵיךְ אַנְּ א וְּ רָּ
ךְ: תָּ פַקֵידְּ דְּ קוּדַיָּא  פִׁ נוּן  אִׁ ן  אָּ וְּ מֵי  חָּ א  יונתן(   אֲנָּ  )תרגום 

 
נבהל   איכה.  רש"י  יהא  שלא  בדברים,  עמו  ליכנס  אלא  הוא,  היכן  היה  יודע 

אחיך   הבל  אי  לו  אמר  בקין  וכן  פתאום.  יענישהו  אם  ט.(להשיב  ד,  וכן )בראשית   ,
עמך   האלה  האנשים  מי  ט.(בבלעם  כב,  בדברים,  )במדבר  עמהם  ליכנס  וכן   )מ(, 

בלאדן   מרודך  בשלוחי  א.(בחזקיהו  לט,   )רש"י(:  )ישעיה 
 
ר"ל דהקב"ה חפץ ממנו שיאמר חטאתי ויהרהר תשובה בלבו,   )מ(  ם שפתי חכמי 

 )במדבר כ"ב ט'(דהקב"ה רוצה בתשובתן ואינו חפץ במיתתן, וא"ת דכאן וכן בבלעם  
פירש   ובפרשת בלק  כדי להכנס עמו בדברים,  וגו', פירש  כדי    )שם(מי האנשים 

להטעותו, י"ל שהתם נמי הוא כדי להכנס עמו בדברים, אלא ששם נתן טעם על 
ההכנסה שהוא להטעותו, ששם אי אפשר לפרש שלא יהיה נבהל, דהא עדיין לא 

בעבירה:   חכמים( התחיל   )שפתי 
 
עזרא  קין איכה. טעם  ויקרא  אבן  והנה כחש  וכן אי הבל אחיך  . פתחון הדברי' 

דמי  קול  השם  לו  צועקים:    והשיב  עזרא( אחיך   )אבן 
 
. פירוש למה אתה מתחבא ואינך מתראה לפני, והשיב ויאמר לו איכה  אור החיים 

כי ירא לעמוד לפניו לצד ראות עצמו ערום ואסור לעמוד לפני ספר תורה ערום 
יתברך האדון  לפני  שכן  שהרגישו  ומכל  וגו'  ותפקחנה  בפסוק  ולפירושינו   .

בירידתם ובפשעיהם ענה כי נכלם בראות עצמו ערום מזהרא דקדושה, גם לפי 



מאמרם ז''ל )שם( שנפשט ממלבוש שלבשו המלך, כי אם על היותו ערום ממש  
תאנה: עלה  תפר  הלא  אומר,  החיים(    הוא   )אור 

 
עאיכה  ספורנו  שנחבאת  כמאז  בגן  נראה  שאינך  מקודם: .  כן  עשית  ולא   תה 

 )ספורנו(  
 
 

בֵא:    }י{ אֵחָּ וָּ י  נֹכִׁ אָּ עֵירֹם  י  כִׁ א  ירָּ אִׁ וָּ ן  בַגָּּ י  תִׁ מַעְּ שָּ ךָ  קֹלְּ אֶת   וַיאֹמֶר 
 
אֲרֵי    אונקלוס  ית  חֵילִׁ וּדְּ א  תָּ ינְּ גִׁ בְּ ית  עִׁ שַמְּ ךְ  רָּ מֵימְּ קַל  יָּת  א  וַאֲמַר  אֲנָּ ילַאי  טִׁ עַרְּ

ית: רִׁ יטַמָּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
א    יונתן  אֲנָּ י  אִׁ ילָּ טִׁ עַרְּ אֲרוּם  ית  חֵלִׁ וּדְּ א  יתָּ ינוּנִׁ גִׁ בְּ ית  עִׁ מָּ שְּ ךְ  רָּ מֵימְּ קַל  יַת  וַאֲמַר 

א: יסוּפָּ כִׁ ן  מִׁ ית  מֵרִׁ אַטְּ וְּ י  ינִׁ מִׁ ית  רִׁ אַעֲבָּ י  תַנִׁ פַקֵדְּ דְּ א  תָּ וָּ צְּ יונתן(   וּמִׁ  )תרגום 
 
כמו  ואירא  ספורנו  אליו:.  מגשת  וייראו  כאמרו  חטאם  אחר  לישראל   שקרה 

 )ספורנו(  
 
 

מֶנוּ    }יא{ ל מִׁ י אֲכָּ תִׁ לְּ בִׁ יךָ לְּ יתִׁ וִּׁ עֵץ אֲשֶר צִׁ ן הָּ ה הֲמִׁ תָּ י עֵירֹם אָּ ךָ כִׁ יד לְּ גִּׁ י הִׁ וַיאֹמֶר מִׁ
 : תָּ לְּ כָּ  אָּ

 
מֵיכַל   אונקלוס  א לְּ לָּ יל דְּ דִׁ ךְ בְּ תָּ פַקֶדְּ א דִׁ נָּ ילָּ ן אִׁ תְּ הֲמִׁ ילַאי אָּ טִׁ ךְ אֲרֵי עַרְּ ן חַוֵי לָּ וַאֲמַר מָּ

: תְּ לְּ אֲכָּ נֵהּ   ( )אונקלוס  מִׁ
 
א    יונתן  לָּ ךְ דְּ תָּ פַקֵידְּ א דְּ נָּ ילָּ ן פֵירֵי אִׁ א מִׁ מָּ לְּ י אַתְּ דִׁ אִׁ ילָּ טִׁ ךְ אֲרוּם עַרְּ י לָּּ וַאֲמַר מַן חַוִׁ

: תְּ אֲכַלְּ ינֵיהּ  מִׁ מֵיכַל  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
 )ס(   המן העץ.מה בשת יש בעומד ערום:    )נ(מאין לך לדעת    מי הגיד לך.  רש"י 

 )רש"י( בתמיה:  
 
וא"ת למה לא מפרש רש"י גם כן מי הגיד לך שעירום אתה מן   )נ(   חכמים שפתי   

וי"ל דמה שאמר הקב"ה מי הגיד לך כי עירום אתה   )פ' ז'(המצות כדפירש לעיל,  
קאי אדברים של אדם שאמר ואירא כי עירום אנכי, משמע דבשביל שהיה עירום 
לכך ירא, ולכך לא מצי לפרש מאין לך לדעת שעירום אתה מן המצות, דבשביל 
שאין לאדם מצוה אין לו לירא, לפי שאינו חייב לקיים רק מה שנצטווה לו, אבל 

נצטווה לו אין לו לירא שמא יענש עליו אם עובר עליו, ואם בשביל   מה שלא
שנצטווה לו ועבר עליו ירא א"כ היה לו לומר כן בפירוש ואירא כי עברתי על 
המצות, אבל מה שעירום היה מן המצות לא היה לו לירא, לכך מפרש מאין לך 

מן המצות   לדעת וכו', ועוד י"ל דכאן אי אפשר לפרש מי הגיד לך שעירום אתה
, ואני שמעתי פירוש אחר, כלומר מי )צדה לדרך(דודאי היה יודע שעבר על המצות,  

הגיד לך אם אתה עירום אם לאו, למה אתה משיב לי יותר ממה ששאלתי אותך, 



כי כשאמרתי לך איכה לא שאלתי אותך למה אתה עירום, איני אומר לך אלא אם 
שאלה היה לו להשיב כן, אבל כשהוא   דאילו היתה  )ס(חטאת ואכלת מן העץ וגו':  

וק"ל:   וגו'  האשה  הקב"ה  של  תמיהתו  על  השיב  בתמיה  חכמים( לשון   )שפתי 
 
. שם  אכל ממנו. עם למ''ד כטעם שלא ובלא למ''ד כטעם רק אך:  לבלתי  אבן עזרא 

מצותיו:   שמור  לבלתי  וכן  עזרא( הפועל   )אבן 
 
הסלע הזה. המן הגורן או מן היקב.  . ג' במסורה הכא ואידך המן  המן  בעל הטורים 

וכמו  הגורן  המן  וזה  היה  חטה  הראשון  אדם  ממנו  שאכל  אילן  דאמר  כמאן 
 שנקנסה עליו מיתה בשביל המן העץ גם התם נקנסה מיתה על ידי המן הסלע: 

אכל לבלתי  צויתיך  רכיל:  אשר  בעצת  שהלכת  רכיל  ס''ת  הטורים( .   )בעל 
 
. פירוש מה נשתנה שעה זו משלפניה שהיית  ו'ויאמר מי הגיד לך וג  אור החיים 

עומד לפני ולא הרגשת בערום עד עתה, דבר זה מעצמך לא תתחדש לך הידיעה 
במה נתחדש בידיעתך דבר זה. ולפי   מי הגיד לךזולת על ידי מגיד, והוא אומרו  

מה שפירשנו כי היתה הכלמתו מהעון או מגריעת המושג לו מהקדושה ומכסות  
י לא  כבוד  רצה ענן  לא  הוא  הבורא  של  טעמו  אלא  לך,  הגיד  מי  לומר  וצדק 

להבזותו כל כך ודבר אליו בסדר זה מי הגיד לך, כשואל דבר, וישנה לשאלה זו 
למה שפירש' כי באמצעות אכילה זו הרגישו כי ערומים הם, כי יש לך לדעת כי 
צודקים: כלם  הכתובים  כמשמעות  מפרשים  שאנו  הפירושים   כל 

 
וגו' העץ  ה':    .המן  צוהו  העץ  בחינת  על  גם  כי  רמזו  החיים( כאן   )אור 

 
. ידיעת הטוב והרע. כי עירום אתה. שבשביל זה תהיה ראוי מי הגיד לך  ספורנו 

 )ספורנו(    להתכסות:
 
איתא במדרש, אני אומר לתלותך על עץ, ועתה יגנז וישמר  המן העץ.  דעת זקנים 

העץ: ן  מָּ הָּ ביה,  קרי  עליו.  שיתלה  זקנים(   להמן,   )דעת 
 
 

אֹכֵל:    }יב{ וָּ עֵץ  הָּ ן  מִׁ י  לִּׁ ה  נָּ תְּ נָּ וא  הִׁ י  דִׁ מָּ עִׁ ה  תַתָּ נָּ אֲשֶר  ה  שָּ אִׁ הָּ ם  דָּ אָּ הָּ  וַיאֹמֶר 
 
ית:   אונקלוס  לִׁ וַאֲכָּ א  נָּ ילָּ אִׁ ן  מִׁ י  לִׁ יַהֲבַת  יא  הִׁ י  מִׁ עִׁ תָּ  יהַבְּ דִׁ א  תָּ תְּ אִׁ ם  דָּ אָּ הָּ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
יא  יונתן  הִׁ גַבַיי  תְּ  יהַבְּ דִׁ א  תָּ יתְּ אִׁ ם  דָּ אָּ ית:   וַאֲמַר  לִׁ וַאֲכָּ א  נָּ ילָּ אִׁ פֵירֵי  ן  מִׁ י  לִׁ  יַהֲבַת 

יונתן(   )תרגום 
 
עמדי.   רש"י  נתתה  בטובה    אשר  כפר  ה:(כאן  זרה   )רש"י( :  )עבודה 
 
. אתה נתת הנותנת לי. וטעם עמדי בגן והוא כמו עמי.  אשר נתת עמדי  אבן עזרא 

. האלף סימן המדבר והנח  ואכלאכן לא מצאנוהו כי אם בלשון יחיד המדבר:  
הנעלם שיש אחריו תמורת אלף השרש ובא עם קמץ קטן בעבור שהוא סוף פסוק  

בשו''א:   הוא  לעולם  כי  הפועל  עם  קמוץ  וי''ו  שיבא  יתכן  עזרא( ולא   )אבן 
 



. כלומר האשה אשר אתה בכבודך נתת  וטעם האשה אשר נתת עמדי  הרמב"ן 
אותה לי לעזר היא נתנה לי מן העץ והייתי חושב שכל אשר תאמר אלי יהיה לי 
לעזר ולהועיל וזהו מה שאמר בענשו "כי שמעת לקול אשתך" שלא היית ראוי 

ו בזה כפוי טובה קורין אות  )במסכת ע"ז ה(לעבור על מצותי בעבור עצתה ורבותינו  
ירצו לפרש שענה אותו אתה גרמת לי המכשול הזה שנתת לי אשה לעזר והיא  

להרשיע  )הרמב"ן(   יעצתני 
 
. זה שאמר הכתוב משיב רעה  ויאמר האדם האשה אשר נתתה וגו'  בעל הטורים 

לו  שנתן  באשה  טובה  כפוי  האשה. שהיה  ס''ת,  רעה'  תמוש'  לא'  טובה'  תחת 
ואוכל  לעזר: העץ  מן  לי  נתנה  ששמעתי היא  עד  בעץ  שהכיתני  הפשט  לפי   .

הטורים(  לדבריה:    )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  האשה  האדם  בתשובת ויאמר  בלשונו  מענה  מה  לדעת  צריך   .

האשה וגו' אפילו קל שבקלים לא ישוב תשובה כזה ומכל שכן למלך גדול. ועוד 
תנה לי ואוכל ומובן הדבר שעל שלא היה צריך לומר אלא היא נ  מן העץאומרו  

העץ המוזכר הוא אומר, וכן מצינו שאמרה חוה בתשובתה הנחש השיאני ואוכל 
העץ:  מן  לומר  הוצרכה   ולא 

 
לפניו המזומן   ונראה ידע דבר כי אם האשה הביאה  שכוונת האדם היא שלא 

ואכל ואינו חייב לשאול על המוגש לפניו דבר זה מנין כי הלא כל הארץ לפניו 
לומר  הי ודקדק  ה'.  נטע  אשר  מעדנים  מלאה  עמדיא  נתת  לחייבו   אשר  שלא 

לחפש ולדקדק אחריה לדעת המובא לפניו כיון שהאשה הלז נתנה ה' עמו לעזר 
ולהועיל ואין רע יורד מהשמים ואין לו לבדוק אחריה כי מן הסתם מעשיה נאים.  

וכו' ע''כ. הרי   ותמצא שאמרו ז''ל )קידושין עו.( אין בודקין מן המזבח ולמעלה
דכל שהוחזק במקום קדוש חזקת כשרות שלימה עליו ומכל שכן אשה גדולה כזו 

 מן העץאשר ברא לו ה' לעזר אינו צריך לחפש אחריה מה נותנת לפניו. ואומרו  
כי לא   מן העץפירוש מן העץ הנטוע בגן כי כולה מלאה נטעי ה', וידוייק אומרו  

אלא על עץ מעצי הגן, ולכשנאמר דעל עץ   על העץ המוזכר בדברי ה' הוא אומר
הדעת הוא אומר אין הכונה שהוא ידע שממנו הביאה לו ואכל אלא אחר שאכל 
ידע כי ממנו אכל מאמצעות הכרתו בהרגשתו ההשתנות ולעולם בשעת מעשה  
לא ידע דבר ולא שאל לצד בטחונו באשה שנתן ה' עמו, והוא שטען באומרו אשר 

שר לומר שגם האדם טעה כי לא אסר ה' אלא הפרי ולא  נתת עמדי וגו'. עוד אפ
אומרו   והוא  העץהעץ  עיקר: מן  וראשון  טעמים  מכמה  נכון  פירוש  זה  ואין   , 

 
אין ביד אדם עון אלא שוגג, ואפשר שדין אונס יש לו כי לא היה לו מקום    ומעתה

לומר לו היה לך לתת לב לבל תחטא, ולא חשד באשה שתאכילהו דבר איסור 
להאדמה.  כיון   אלא  לאדם  ה'  קלל  שלא  תמצא  ולזה  עליון.  מאל  לו  שניתנה 

האמת כי שגיונו הוא שלא נשמר בדברו לחוה ולא הזכיר לה אלא הפרי כנשמע 
 )אור החיים(  מדבריה לנחש שמזה נמשך החטא לחוה, וכמו שפירשנו למ ע לה:  

 
. והיתה למכשול ובזה  נתנה לי מן העץ  . שנתת אותה לעזר ולהועיל:היא   ספורנו 

יחס אשמתו לקונו תמורת התשובה שהיתה ראויה לו כמו שעשה דוד באמרו אל 
חטאתי:   )ספורנו(    נתן 

 
 

ש     }יג{ חָּ הַנָּ ה  שָּ אִׁ הָּ וַתאֹמֶר  ית  שִׁ עָּ זאֹת  מַה  ה  שָּ אִׁ לָּ ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ י וַיאֹמֶר  יאַנִׁ שִׁ הִׁ
אֹכֵל:   וָּ



 
י   אונקלוס  נִׁ עַיָּ אַטְּ יָּא  וְּ חִׁ א  תָּ תְּ אִׁ רַת  וַאֲמָּ ת  דָּ עַבְּ א  דָּ מַה  א  תָּ תְּ אִׁ לְּ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

ית: לִׁ  )אונקלוס(   וַאֲכָּ
 
י   יונתן  יַינִׁ אַשְּ יָּא  וְּ חִׁ א  תָּ יתְּ אִׁ וַאֲמַרַת  תְּ  בַדְּ עָּ א  דָּ מַה  א  תָּ יתְּ אִׁ לְּ ים  אֱלהִׁ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

ית: לִׁ וַאֲכָּ עוּתֵיהּ  ישְּ רִׁ בְּ י  ינִׁ עַיְּ אַטְּ וְּ תֵיהּ  מָּ חוּכְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
חזקיהו  השיאני.    רש"י  אתכם  ישיא  אל  כמו  הימים הטעני,  טו.(-)דברי  לב,   )רש"י(:  ב 
 
עזרא  פתני:  השיאני  אבן  עזרא( .   )אבן 

 
. לעבור על מצותי כי האשה בכלל אזהרת אדם כי וטעם מה זאת עשית  הרמב"ן 

באשה   אמר  ולא  שלו  העונש  בכלל  היא  וכן  ההיא  בעת  מעצמיו  עצם  היתה 
"ותאכלי מן העץ" כי היא נענשה על אכילתה ועל עצתה כאשר נענש הנחש ועל 
נוכל  והנה מכאן  על האכילה  הגדול  כי העונש  ואוכל  כן אמרה הנחש השיאני 

עונש למחטיאי   רבותינו  ללמוד  למדונו  בדבר כאשר  ו(אדם  ע"ז  כב  בפסוק    )פסחים 
מכשול   תתן  לא  עור  יד(ולפני  יט   )הרמב"ן(   )ויקרא 

 
. טעם שאלה זו היא להתודות על עונה  ויאמר ה' אלהים לאשה וגו'  אור החיים 

לפני ה' כי בזה היתה ארוכה למחלתה כי אמרה הנחש השיאני וזה הוא וידויה.  
כי   ידעה  גם טענה  לא  כי  למעלה  כתבתי  וכבר  הנחש.  פיתוי  לצד  בדבר  שוגגת 

  השיאני שישנו למסית זה שאם היתה יודעת בו לא היתה נשמעת לו. ואומר'  
כאלהים   תהיה  זו  אכילה  שבאמצעות  לה  כי אמר  ראש  נשיאות  לשון  שרמזה 

קונה: לפני  בשגגתה  והודית  החיים(   ותתנשא,   )אור 
 
ה לעורר גם אותה אל התשובה כי לא יחפוץ במות . אמר זמה זאת עשית  ספורנו 

בשובו:  אם  כי   )ספורנו(    המת 
 
 

כֹל   }יד{ ה וּמִׁ הֵמָּ ל הַבְּ כָּ ה מִׁ רוּר אַתָּ יתָּ זאֹת אָּ שִׁ י עָּ ש כִׁ חָּ ים אֶל הַנָּ ה אֱלֹהִׁ הוָֹּ וַיאֹמֶר יְּ
חַיֶיךָ:  מֵי  יְּ ל  כָּ תאֹכַל  ר  פָּ עָּ וְּ תֵלֵךְ  ךָ  חֹנְּ גְּּ עַל  דֶה  הַשָּ  חַיַת 

 
יט אַתְּ מִׁ   אונקלוס  א לִׁ תָּ דָּ עֲבַדְּ אֲרֵי  יָּא  וְּ חִׁ ים לְּ יָּ אֱלֹהִׁ יְּ כֹל חֵוַת  וַאֲמַר  א וּמִׁ ירָּ עִׁ ל בְּ כָּ

חַיָּיךְ: יוֹמֵי  ל  כָּ תֵיכוּל  א  רָּ עַפְּ וְּ ילּ  תֵיזִׁ ךְ  עָּ מְּ עַל  א  רָּ  )אונקלוס(   בָּ
 
ל   יונתן  כָּ יט אַתְּ מִׁ א לִׁ תְּ דָּ בַדְּ יָּא אֲרוּם עָּ וְּ חִׁ א וַאֲמַר לְּ ינָּ דִׁ תֵיהוֹן לְּ לָּ ים תְּ יָּ אֱלהִׁ תֵי יְּ אַיְּ וְּ

ל חֵיוַת   כָּ א וּמִׁ ירָּ עִׁ לַח בְּ שְּ הֵי מִׁ ךְ תְּ כָּ שְּ צוּן וּמִׁ צְּ קָּ תְּ ךְ יִׁ לָּ רַגְּ טַיֵיל וְּ הֵא מְּ ךְ תְּ א עַל מֵיעָּ רָּ בְּ
ל יוֹמֵי חַיָּיךְ: א תֵיכוֹל כָּ רָּ עַפְּ ךְ וְּ פֻמָּ א בְּ מוֹתָּ א דְּ ין וַאֲרֵיסָּ נִׁ שֵב שְּ א לְּ  )תרגום יונתן(   חֲדָּ

 
ו למה מכאן שאין מהפכים בזכותו של מסית, שאילו שאלכי עשית זאת.    רש"י 

)סנהדרין דברי מי שומעין    )ע(עשית זאת, היה לו להשיב דברי הרב ודברי התלמיד  

לא כל שכן,   )פ(אם מבהמה נתקלל, מחיה  מכל הבהמה ומכל חית השדה.  :  כט.(
 )צ( , ללמד שימי עיבורו של נחש  )ח.(העמידו רבותינו מדרש זה במסכת בכורות  

שנים:   תלך.שבע  גחונך  לו    על  היו   )רש"י( ונקצצו:    )ק(רגלים 



 
וא"ת כל מסית שבעולם יפטור עצמו בטענה זו, י"ל דדוקא נחש   )ע(  שפתי חכמים  

שלא נצטווה שלא להסית ולא נענש אלא לפי שבאה תקלה על ידו, לפיכך שייך  
לומר דברי הרב וכו', אבל מסית שנצטווה בתורה שלא להסית, נמצא כשהסית 

ישוב לתמיהת הרא"ם עובר על מצות השם   ובזה יש קצת  שציוה שלא להסית, 
  )סנהדרין ס"ז.(, וא"ת הא קיימא לן  )חזקוני(, וכן מצאתי בשם מהרש"ל.  )מכת"י אבא מורי ז"ל(

דאין מסית אלא לעכו"ם, אלא מדאמר לה והייתם כאלהים, שמע מינה היינו  
פירוש שנתקללה בימי עבור שלה יותר מבהמה, שימי עבורה של   )פ(דעכו"ם:  

)בכורות פירוש דימי עבורה של חתול נ"ב ימים,    )צ(בהמה יותר מעבורה של חיה:  

כך יהא הנחש ארור וימי עבורה של חמור שנה, א"כ בהמה גרוע מחיה ז"פ    ח'.(
מהבהמה ז' פעמים, נמצא שימי עבורה שבע שנים, ואין לומר מכל החיה ר"ל 
ארי או אפעה שעבורם לג' שנים ולע' שנה, דאם כן לכתוב מכל החיה ולישתוק 

דאם לא כן מאי על גחונך תלך, הלא מעיקרא נמי הכי הוה,   )ק(מכל הבהמה:  
חכמים( :  )הרא"ם(  )שפתי 

 
.  על גחונך, לנחש שיהיו חייו קצרים והנכון שיהי' חסר בהליכתו:  ארור  אבן עזרא 

החזה ולא נדע אם הנו''ן שרש כאדון או נוסף כזדון. והאומר שנקרא כן בעבור 
הרוח שיגיח ממנו זה דרך דרש. וכן אמרו על גיחון. גם פישון מגזר' כי תפושו גם  

יהם ולא יכלו לעבור.  פרת מגזרת פרו ורבו. והנ' הנהר הגדול הוא חדקל עמד בפנ
וקלים:   חדים  שהמים  הן  מלות  שתי  עזרא( ויאמרו   )אבן 

 
. התבונן רבי יהושע מן המקרא הזה כי מכל הבהמה ומכל חית השדה  הרמב"ן 

כי כן הדבר    )בכורות ח( הנחש מוליד לשבע שנים   כי מדרשי    )ב"ר שם(ובדקו ומצאו 
הכתוב ורמזיהם מקובלים ובהם להם סודות עמוקים בתולדות ובכל דבר כאשר 

בפתיחתי  )הרמב"ן(   הזכרתי 
 
החיים  וגו'  אור  הנחש  אל  אלהים  ה'  א',  ויאמר  בדיבורו.  גרם  דברים  . שלושה 

שגרם סילוק אור כבודו יתברך שהיה חופף על אדם ואשתו כמו שכתבנו למעלה  
. ב', גרם שנכרתו אדם וחוה מעולם הזה שלא יחיו לעולם, והוא סוד כתנות אור

כעונש הרשום בכתוב )ב' י''ז( כי ביום אכלך ממנו מות תמות. ג' גרם שאפילו 
בימים אשר הם חיים בעולם לא יתעדנו בעדן אלהים כאמור )פסוק כד( ויגרש  
את האדם. כנגד שלשתן לקה שלשה, כנגד הפשטת ענן כבוד שהוא בחינת ברוך 

מר ה' אליו ארור וגו'. כנגד הכרתת אדם מהעולם הזה נכרתו רגליו )ב''ר פ''כ(  א
שהם בערך אדם בחינת העדר העולם הזה שהוא רגלים של עולם העשיה. כי יש  
לך לדעת כי אם לא היה אדם אוכל מעץ הדעת היה מצוי בעולם הזה ובעולם 

ול לדור בשניהם  העליון כאחת כאדם הדר בבית ובעליה וכשחטא נגשם ואינו יכ
יחד אלא בעולם הזה בפני עצמו וכשירצה לעלות לעליה צריך השתנות הגשם וזו 
וחוה   מאדם  לשלול  שגרם  מה  וכנגד  נחש.  רגלי  נכרתו  לזה  אדם,  מיתת  היא 
מה   כל  כי  עה.(  )יומא  ז''ל  ואמרו  וגו'  ועפר תאכל  אליו  עדן אמר  גן  התעדנות 

וייק על נכון אומרו הקב''ה לנחש  שיאכל לא יטעום אלא טעם עפר. ולפי זה יד
בתחילת דבריו כי עשית זאת פירוש כי הקללות שמקללו ה' הם מעשיו שעשה,  

והבן: עצמן  דברינו  החיים(    והם   )אור 



 
. שישיג תאוותיו וצרכיו בצער ובחסרון תענוג יותר מכל ארור אתה מכל  ספורנו 

אומנות והם מתפרנסים שלא  שאר בעלי חיים כאמרם ראית חיה ועוף שהם בני  
בצער. ופירש זה באמרו על גחונך תלך. שתשיג מזונותיך בצער כאמרם )קידושין 
פ' כתרא( שהרעותי מעשי וקפחתי את פרנסתי ואמרו כמה טרחות טרח אדם 

. שלא תשיג את התענוג שהיה לך קודם ועפר תאכל  הראשון עד שלא אכל פת:
שקרה   כמו  ובמשגל  ובמשתה  במאכל  )פרק החטא  כאמרם  בחטאם  לישראל 

בתרא דסוטה( הטהרה נטלה את הטעם ואת הריח והמעשרות נטלו את שומן  
 )ספורנו(    הדגן:

 
לעתיד   )תענית ח.(ארור אתה מכל הבהמה ומכל חית השדה. ע"ד שארז"ל    כלי יקר 

מתקבצות כל החיות אצל הנחש ואומרות ארי טורף ואוכל כו' אתה מה הנאה  
אמר שיהיה ארור יותר מן כל בהמה וחיה שכולם יש להם צד  יש לך כו', לכך נ

הנאה ממה שהם טורפים ודורסים והנחש אין לו שום הנאה כי אין יתרון לבעל 
הלשון על כן לא יהיה לו הנאה בדריסתו כאמור. ואם נפשך לומר מ"ם של מכל 
החיות   כל  כי  כולם,  מפי  ארור  תפרשהו, שתהיה  כך  היתרון, אלא  אינה מ"ם 

)כלי   בצו אליך ויקללוך ויבזוך ועל פניך יענו רשעתך לאמר מה הנאה יש לך.יתק
 יקר( 

 
 

ה     }טו{ אַתָּ ךָ ראֹש וְּ שוּפְּ הּ הוּא יְּ עָּ עֲךָ וּבֵין זַרְּ ה וּבֵין זַרְּ שָּ אִׁ ךָ וּבֵין הָּ ית בֵינְּ שִׁ ה אָּ אֵיבָּ וְּ
קֵב:   עָּ שוּפֶנוּ     )ס( תְּ

 
ךְ מַה    אונקלוס  יר לָּ כִׁ הֵי דְּ הַהּ הוּא יְּ נָּ ךְ וּבֵין בְּ נָּ א וּבֵין בְּ תָּ תְּ ךְ וּבֵין אִׁ בוּ אֱשַוֵּי בֵינָּ בָּ וּדְּ

עֲבַדְּ  א:  דִׁ סוֹפָּ לְּ לֵהּ  יר  טִׁ נָּ הֵא  תְּ אַתְּ  וְּ ין  מִׁ קַדְּ לְּּ מִׁ לֵהּ   )אונקלוס(   ]ס[תָּ 
 
הוֹן   יונתן  יהֵי כַד יְּ א וִׁ הָּ נָּ עֲיַת בְּ ךְ וּבֵין זַרְּ נָּ עֲיַת בְּ א בֵין זַרְּ תָּ תְּ ךְ וּבֵין אִׁ בוּ אֵישַוֵי בֵינָּ בָּ וּדְּ

א   תָּ וָּ צְּ מִׁ ין  רִׁ נַטְּ א  תָּ אִׁ דְּ א  הָּ נָּ כַד  בְּ וְּ ךְ  רֵישָּ עַל  ךְ  יָּתָּ ין  יָּ וּמַחְּ ין  ונִׁ כַוְּ מְּ יַן  יֶהֱוְּ א  יתָּ אוֹרַיְּ דְּ
הֵא   יְּ הוֹן  רַם לְּ בֵהוֹן בְּ קְּ עִׁ הוֹן בְּ יַתְּ ית  כִׁ וּנְּ כַוֵין  תְּ תֶהֱוֵי מִׁ א  יתָּ אוֹרַיְּ א דְּ ותָּ וָּ צְּ ין מִׁ קִׁ שַבְּ

עִׁ  בְּ א  יוּתָּ פִׁ שְּ מֶעֱבַד  לְּ ינוּן  אִׁ ין  ידִׁ וַעֲתִׁ סוּ  אָּ הֵי  יְּ א  לָּ ךְ  לָּ וְּ סוּ  א אָּ כָּ מַלְּ יוֹמֵי  בְּ א  בָּ יקְּ
א:  יחָּ שִׁ יונתן(   מְּ  )תרגום 

 
תחלה   )ר(אתה לא נתכוונת אלא שימות אדם כשיאכל הוא    ואיבה אשית.  רש"י 

ולא באת לדבר אל חוה תחלה אלא לפי שהנשים דעתן קלות   )ש(ותשא את חוה,  
אשית   ואיבה  לפיכך  בעליהן,  את  לפתות  ויודעות  ט:(להתפתות,   ישופך.:  )סוטה 

  ואתה תשופנו עקב. , ותרגומו ושפית יתיה:  )דברים ט, כא.(יכתתך, כמו ואכות אותו  
שופנו, כמו ולשון ת  )א( ותשכנו בעקבו, ואף משם תמיתנו.    )ת( לא יהא לך קומה,  

, כשהנחש בא לנשוך הוא נושף כמין שריקה, ולפי שהלשון )ישעיה מ, ד.(נשף בהם  
הלשון,   על  בשניהם:    )ב(נופל  נשיפה  לשון   )רש"י( כתב 

 
וא"ת למה לא ירא הנחש שמא תאכל חוה תחילה דהא לה נתן   )ר(  שפתי חכמים  

נין להם תחילה, בתחילה, וי"ל דנחש סבר דדרך הנשים שמכבדות את בעליהן ונות 
וחוה גם היא תתן לאדם תחילה וימות, וכיון שתראה חוה שימות הוא לא תאכל 



היא, או הנחש היה סבור שלא יניחה הוא לאכול. ועוד י"ל דסבר הנחש אדם 
מצוה שלא לאכול מעץ לכך ימות הוא, אבל האשה אינה מצווה כי דוקא לאדם 

אף אם תאכל היא לא תמות: אמר הקב"ה ומעץ הדעת טוב ורע לא תאכל, לכן  
דקשה לרש"י הא   )ת(דאם לא כן מאי ואיבה אשית דמשמע דקפיד אאהבתה:   )ש(

הקב"ה קלל לאדם בפני עצמו וא"כ למה מערב כאן קללתו של אדם בקללתו של 
נחש, ומתרץ דהכל קללתו של נחש הוא וגנאי שלו, כלומר לא יהיה לך קומה וכו', 

ין ואתה תשופנו עקב בקללתו של נחש הא לאו והרא"ם פירש דאם לא כן מה ענ
קללה היא זו, ומעל גחונך תלך לא נפקא דהתם לקציצת רגלים הוא דאתי, אבל 

דקשה לרש"י דמשמע שאין   )א(אם רוצה לקום בקומה יקום כתב רחמנא תשופנו:  
חילוק בין אדם לנחש, אלא הוא יכתת ראשו והנחש ישופנו עקב, והרי עוד יש 

שאדם ממית הנחש והנחש אינו ממית את האדם, אלא על כרחך הפרש ביניהן  
לומר אף משם תמיתנו   כתיב  )הרא"ם(צריך  דכיון דלעיל  י"ל דקשה לרש"י  א"נ   .

אן כתיב תשופנו שהוא ג"כ מלשון ישופך, וא"כ ישופך ראש ובודאי היא מיתה, וכ
אם יכתת הראש ודאי מת הנחש, ואם ישופנו עקב אינו מת, והא הכל לשון אחד 
הוא ולמה משמש כאן לשון מיתה וכאן אינו לשון מיתה, וע"ז פירש ואף משם 

פירוש דקשה לרש"י למה לא נאמר בפירוש תשכנו. והרא"ם פירש אע"פ   )ב(וכו':  
א לשון כתיתה ואינו נופל אלא בראש, ותשופנו לשון שריקה שאינו נופל שישופך הו

שהם  אף  הלשונות,  להשוות  הצחות  מדרך  הכתוב  מנהג  מקום  מכל  בנחש,  רק 
בפירושם:   חכמים(מחולפים   )שפתי 

 
וכן אשר בשער' הוא ישופך ראש.  ואיבה  אבן עזרא  וכן אשר  יככ' בראש  זרע'   .

.  עקב. ויחסר הבי''ת כמו בי''ת הנמצא בית ה':  ישופני הלא תרא' מהכתוב אחריו
המים:   עקבי  את  וכן  אחרון  זה  ראשון  הראש  ואם  הרגל  עזרא( הוא   )אבן 

 
. שיהיה לאדם יתרון עליך באיבה כי הוא ישופך ראש  וטעם תשופנו עקב  הרמב"ן 

שם מוחך  וירצץ  בעקבו  רק  תשופנו  לא   )הרמב"ן(   ואתה 
 
. ג'. דין ואידך הגדיל עלי עקב. והוא יגוד עקב. זהו שדרז''ל על עקב  בעל הטורים 

נחש חבל על שמש גדול שאבד מן העולם זהו גם איש שלומי וגו' הגדיל עלי עקב 
ועוד אמרו גבי ברכת השבטים אע''פ שדימה יהודה לאריה ונפתלי לאילה חזר 

שוום  וברכם כולם בברכה אחת דכתיב איש אשר כברכתו ברך אותם לומר שה
לגבורת ארי ולקלות אילה וזהו והוא יגד עקב אע''פ שדימה דן לנחש כלל גם גד 

ברכה:   הטורים(  באותה   )בעל 
 
. דן הדיין דין גואל הדם, כי להיות שלכל זרע האשה גרם  ואיבה וגו'   אור החיים 

, פירוש  הוא ישופך ראשלו מיתה ירדוף גואל הדם והכה את הרוצח, והוא אומרו  
מה שעשית לו בתחילה כי הוא פתח ברעה. או יאמר ראש על שם ראש ששם  

על אשר נמשך   ואתה תשופנו עקבתלויים החיים ושם הוא שחיטת מלאך המות.  
שנפסקו עקביו והולך על   עקבלך לבסוף מהם שבאו עליו כל הקללות, או יאמר  

 גחונו:



 
יחם לבב אנוש על אשר   תאמר בשלמא אומרו הוא ישופך ראש יש טעם כי  ואם

עשה הנחש והרוג יהרגנו, אבל הנחש מה שנטל מהקללות הוא עונש על אשר כבר  
עשהו ומה מקום לשוף עקב. הטעם הוא, להיות כי יש מענה בפי הנחש שלא היה  
לה לשמוע לדבריו כי דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעים )סנהדרין כט.(  

הא למדת שהיא הסובבת, ולצד בחינת טענה זו ולא היה נמשך רע לא לו ולא לה  
  הוא ישופךתהיה לו איבה עמה. ורמז זמן השגת נצחון של כל אחד מהם, ואמר  

ואתה  בזמן שיהיה ראש, פירוש שיגדיל מעלתו ויתנשא בבחינת התורה והמצות,  
כשיהיה עקב בירידה. וכן הוא כל זמן שישראל עושים רצונו של מקום    תשופנו

ו ולהפך בר מינן. עוד ירמוז מעשה של רבי חנינא בן דוסא )ברכות נחש כופף ראש
)אור לג.( שנשכו נחש ברגלו ומת הנחש וכפי זה שף אותו ברגלו מראשו של נחש: 

 החיים(  
 
אשית  ספורנו  כאמרם  ואיבה  שלה  אפי'  הדמיוני  הכח  בעיני  נמאסת  שתהיה   .

. לא יהיה זה  בין זרעהובין זרעך ו  אשה חמת כו' וזה ידומה אצל הזכר והנקבה:
. הכח הדמיוני ימעיט את התענוג בתחל' הוא ישופך ראש  בין אדם וחוה בלבד:

וסדרו: וכמותו  באיכות התענוג  היזק  יראת  ויצייר  שידמ'  במה  ואתה    השגתו 
עקב התענוג:תשופנו  בסוף  ההיזק  יוליד  בהתגברו  המתאוה  כי   )ספורנו(   . 

 
 

ישֵךְ    }טז{ אֶל אִׁ וְּ ים  נִׁ בָּ י  דִׁ תֵלְּ עֶצֶב  בְּ הֵרֹנֵךְ  וְּ בוֹנֵךְ  צְּ עִׁ בֶה  אַרְּ ה  בָּ הַרְּ מַר  ה אָּ שָּ אִׁ אֶל הָּ
ךְ:   בָּ ל  שָּ מְּ יִׁ הוּא  וְּ תֵךְ  שוּקָּ    )ס(תְּ

 
צַ   אונקלוס  י בִׁ כִׁ דוּיַיְּ עִׁ י וְּ כִׁ גֵּי צַעֲרַיְּ ה אַסְּ אָּ גָּּ א אֲמַר אַסְּ תָּ תְּ אִׁ ךְ לְּ לִׁ וַת בַעְּ ין וּלְּ נִׁ י בְּ דִׁ עַר תֵלְּ

ךְ:   בִׁ לַט  שְּ יִׁ הוּא  וְּ יךְ  תִׁ אוּבְּ תִׁ הֵא   )אונקלוס(   ]ס[ תְּ
 
ין   יונתן  נִׁ ין בְּ דִׁ צַעַר תַלְּ ידוּיֵךְ בְּ עִׁ ין וְּ תוּלִׁ ךְ בַאֲדַם בְּ גוּפַיִׁ גֵי סְּ א אַסְּ גָּ מַר אַסְּ א אָּ תָּ תְּ ינְּ אִׁ לְּ

הֵי   תְּ יךְ  בַעֲלִׁ וַת  טֵי: וּלְּ מֶחְּ וּלְּ כֵי  זְּ מִׁ לְּ יךְ  בִׁ יט  שַלִׁ הֵי  יְּ הוּא  וְּ ךְ  וָּ יונתן(   מַתְּ  )תרגום 
 
בעצב תלדי זה צער העבור:    והרנך.:  )עירובין ק:(זה צער גידול בנים    עצבונך.  רש"י 

  )ג( לתשמיש, ואף על פי כן אין לך    ואל אישך תשוקתך.זה צער הלידה:  בנים.  
תאותך,   תשוקתך.ולא ממך:    )ד(מצח לתובעו בפה, אלא הוא ימשול בך, הכל ממנו  

שוקקה   ונפשו  ח.(כמו  כט,   )רש"י(:  )ישעיה 
 
  )עירובין ק:( ואע"פ שזו מדה יפה בנשים, י"ל דהא דקאמר בגמרא    )ג(  שפתי חכמים  

תובעתו  ואינה  המקום  מציווי  שינתה  שלא  לה  יפה  מדה  כלומר  יפה  מדה  זו 
הא דמאריך רש"י אע"פ שלא לצורך    )ד( :  )מהרש"ל(ש מאחר שקללה הש"י,  לתשמי

בו,  תלוי  דהכל  לומר  נקטו  לכך  וכו', אלא  לך מצח  אין  פירש  כבר   הוא שהרי 
ואע"פ שהיא אינה רוצה אלא הוא רוצה יכול לכופה או אם הוא אינו רוצה, אע"פ 

ולא ממך:   וזהו שנקט רש"י ממנו  לכופו,  יכולה  אינה  רוצה   )שפתי חכמים( שהיא 
 
עזרא  ארבה   אבן  הפועל:  הרבה  שם  בתולים: עצבונך.  דם  בצאת  הענוי  בעת   .

וכן הלוהרנך כי ההריון כבד על האשה  נוסף  . משמעתך. תשוקתךיד':  . הנו''ן 



חפצו:   לעשות  ברשותו  את  כי  עליך  יצוה  אשר  כל  שתשמעי  עזרא( והטעם   )אבן 
 
. לתשמיש ואף על פי כן אין לך מצח לתבעו בפה ואל אישך תשוקתך  הרמב"ן 

אלא הוא ימשול בך הכל ממנו ולא ממך לשון רש"י ואיננו נכון כי זה שבח באשה  
וזו מדה יפה בנשים ורבי אברהם אמר ואל אישך תשוקתך   )עירובין ק(כמו שאמרו  

משמעתך והטעם שתשמעי אל כל אשר יצוה עליך כי את ברשותו לעשות חפצו 
תי לשון תשוקה רק בחשק ותאוה והנכון בעיני שהעניש אותה שתהיה  ולא מצא

נכספת מאד אל בעלה ולא תחוש לצער ההריון והלידה והוא יחזיק בה כשפחה  
ואין המנהג להיות העבד משתוקק לקנות אדון לעצמו אבל יברח ממנו ברצונו 
וענשה שלא  ויאכל במצותה  גם לאישה  נתנה  כי היא  כנגד מדה  זו מדה    והנה 

רצונו כל  עליה  יצוה  והוא  עוד  עליו  מצוה  היא   )הרמב"ן(  תהיה 
 
. ב' במסורה הכא ואידך הרבה ארבה את זרעך. פירוש הרבה ארבה  בעל הטורים 

)בעל  עצבונך הוא דם נדות רמז למ''ש כל אשה שדמיה מרובים בניה מרובים:  
 הטורים(  

 
החיים  וגו'  אור  אמר  האשה  ג'  אל  לומר  ה'  נתכוון  דברים  .  ג'  כנגד  קללות 

העץ  טוב  כי  כנגד  וגו'.  ונחמד  וגו'  תאוה  וכי  וגו'  העץ  טוב  כי  בענין  האמורים 
שרצתה להשתעשע ולהתענג הפך רצונו יתברך הרבה עצבונה ואפילו בזמן שמחה  
לו  ואל אישך תשוקתך שתתאוה  וגו' אמר  וכי תאוה  וכנגד  בנים.  בעצב תלדי 

ב' פרטי קללה הא'   בזה  ויש  ואין בידה להשלים מאויה תמיד,  היא שתתאוה 
אלא ביד הבעל, ופרט זה נכלל בכלל אומרו והוא ימשל בך. והב' הוא שלא יהיה  
כי   זה  בפרט  מאיש  האשה  שתשתנה  ותמצא  תשוקתה  להשלים  מציאות  לה 
האיש ישבע בתשוקתו מה שאין כן האשה והבן, וזו קללה גדולה שתמיד חסרה 

ינים. וכנגד נחמד וגו' אמר והוא ימשול וגו', תשוקתה, וזה כנגד מדת תאוה לע 
לה   הוסיף  וגו'  כאלהים  שתהיה  הגדול  המושל  כח  מעליה  להסיר  חשבה  היא 

להכניעה:  החיים(    מושל   )אור 
 
. דם הנדות הנקרא נדת דותה כי אמנם היא אז כל הרבה ארבה עצבונך  ספורנו 

נבראו בו ביום    . הפך מה שהיה קודם החטא כאמרם בו ביוםוהרונך  היום דוה:
שמשו בו ביום הוציאו תולדות וכזאת אמרו שתהי' לעתיד כאמר' עתיד' אש'  
שתלד בכל יום וזה כי אמנם ישרא' יהיו לרצון לפני האל ית' כמו שהיה אדם  

. תגדלי אותם בצער יותר משאר ב''ח. כי בעצב תלדי בנים  הראשון קודם חטאו:
ת בני מיכל בת שאול אשר ילד'  אמנם תאמר מלת לידה על הגידול כאמרו חמש

המחולתי: ברזלי  בן  אל   )ספורנו(    לעדרי 
 
רוב המפרשים אמרו שהיצר הרע   הוא ישופך ראש ואתה תשופנו עקב.  כלי יקר  

מושך כחו מן הנחש הקדמוני, והיצר הרע דומה בתחילה לחוט של עכביש ואחר 
זריז ויצא וילחם כך לעבותות העגלה לכך נאמר הוא ישופך ראש כי אם יהיה  

ביצרו הרע בראש ר"ל בהתחלה תכף בבואו אליו, אז הוא ישופך, כי בנקל ינצחו  
האדם וינתקו מעליו כאשר ינתק פתיל חוט של עכביש. אמנם אם בראש דבריו 
יתן מקום ליצרו וילך אחרי עצתו יום אחר יום עד שנעשה חזק כעבותות העגלה  

אמר אל הנחש ואתה תשופנו עקב כי אז קשה לנצחו ואדרבא הוא ינצחך לכך נ
תשופנו  אתה  אז  בך  להלחם  רצה  בסוף  שאם  בזה  ורצה  הסוף,  היינו  העקב 
ותנצחו כי יהיה קשה על האדם לנתק עבותות העגלה מעליו כי כבר קשור בו 
היצה"ר בעבותות אהבה בתענוגים וקשה לפרוש הנבעל לערל וטמא זה. וזה גם 

בבח עושה  שאדם  התשובה  על  משל  לו כן  בנקל  חלדו  ימי  בראש  דהיינו  רותו 



לעזוב דרכו. אמנם בעקב בסוף שכבר הורגל במעשיו גם כי יזקין לא יסור ממנו 
ואז אתה תשופנו. ויאמר זה גם על העבירות החמורות ע"ג גילוי עריות ושפיכות  
דמים ודוגמתם לא יוכל יצרך להעבירך עליהם כל כך בנקל מי פתי יסור הנה ומי  

בר הזה לעבור עבירות ראשיות אלו, אבל בעקב דהיינו המצות קלות  ישמע לו לד
שאדם דש בעקביו אתה תשופנו כי יהיה נקל לך להעבירו עליהם כי היצה"ר זה  
דרכו שמתחיל בעקב ועולה ומבצבץ עד הראש כמו הארס של הנחש המתחיל 
על  האדם  את  להעביר  מתחיל  היצה"ר  כך  הראש,  עד  ומבצבץ  והולך  בעקב 

קלות שבני אדם דשים בעקביהם ואחר זה עבירה גוררת עבירה ויעלה  המצות  
 )תהלים לח.ה( מן הקלות אל החמורות עד כי עוונותיו יעברו למעלה ראש כמו שאמר  

לכך   העבירות  לכל  ראש  שהם  העבירות  על  משל  והוא  ראשי.  עברו  עונותי  כי 
א.ט(נאמר   יתן   )איכה  המשכיל  כי  אחריתה.  זכרה  לא  בשוליה  לבו   טומאתה  אל 

כשיבוא היצה"ר לטמא אותו בשוליו דהיינו במקום תחתית כמו העקב כן יעלה  
משם ויבצבץ ויהיה אחריתו מרה כי יעלהו מן הקלות אל החמורות ולא יבינו בו 

יבינו. והמשכילים  יקר(   רשעים   )כלי 
 
זקנים  וגו'.   דעת  אמר  האשה  בעצבון,   אל  שתהיה  משה,  ברבי  שלמה  ר'  פירש 

ימיך. וא"ת מאי איכפת לי, הרבה שפחות לשמשני, ת"ל והרונך, על ובעמל כל  
כרחך תהי הרה. וא"ת תלד בשופי, ת"ל בעצב תלדי בנים. וא"ת אשמור עצמי,  
מליזקק לבעלי, ת"ל ואל אישך תשוקתך. וא"ת אכוף יצרי, ולא אזקק לו. ת"ל 

ל ממשלה  אמרינן בב"ר, יכו  והוא ימשל בך.והוא ימשל בך, בעל כרחך תזקק לו:  
מכל צד, ת"ל לא יחבול ריחים ורכב. ופי' ר' יצחק יכול ממשלה מכל צד, שיהא  
ריחים,   נקראת  ואשה  ורכב.  ריחים  יחבול  לא  ת"ל  אשתו,  למשכן  רשות  לו 
כדכתיב, ויהי טוחן בבית האסורים, כדדריש בסוטה, וכתיב, תטחן לאחר אשתי.  

ורכב ריחיא  תמשכנון  לא  זה,  פסוק  תרגם  נפשאתא  ובירושלמי,  צרכי  ארי  א, 
אינון, ולא תאסור כליין וחתנין, ארום כל דעבד אלין, כמה דכפר בעלמא דאתי.  
עגונה   לישב  יניחנה  לא  אשה,  אירס  שאם  וחתנין,  כליין  תאסור  לא  ופי', 

מרובה: זמן  זקנים(   באירוסין,   )דעת 
 
 

יךָ לֵאמֹר לאֹ    }יז{ יתִׁ וִּׁ עֵץ אֲשֶר צִׁ ן הָּ תֶךָ וַתאֹכַל מִׁ שְּ קוֹל אִׁ תָּ לְּ מַעְּ י שָּ מַר כִׁ ם אָּ דָּ אָּ וּלְּ
חַיֶיךָ:  מֵי  יְּ כֹל  ה  תאֹכֲלֶנָּ בוֹן  צָּ עִׁ בְּ בַעֲבוּרֶךָ  ה  מָּ אֲדָּ הָּ ה  אֲרוּרָּ מֶנוּ  מִׁ  תאֹכַל 

 
תְּ   אונקלוס  אִׁ מֵימַר  לְּ תָּ  קַבֵילְּ אֲרֵי  אֲמַר  ם  דָּ אָּ ךְ וּלְּ תָּ פַקֵידְּ י  דִׁ א  נָּ ילָּ אִׁ ן  מִׁ תָּ  וַאֲכַלְּ ךְ  תָּ

ל יוֹמֵי חַיָּיךְ: ינַהּ כָּ לִׁ יכְּ ךְ בַעֲמַל תִׁ ילָּ דִׁ א בְּ עָּ א אַרְּ יטָּ נֵהּ לִׁ א תֵיכוּל מִׁ מֵימַר לָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
ן פֵירֵי    יונתן  תְּ מִׁ לְּ כָּ אָּ ךְ וְּ תָּ תְּ נְּ מֵימַר אִׁ בֵלַת לְּ מַר אֲרוּם קְּ ם אָּ דָּ אָּ ךְ וּלְּ תָּ ידְּ פַקִׁ א דְּ נָּ ילָּ אִׁ

ל  הּ כָּ ינָּ לִׁ ךְ בַעֲמַל תַכְּ ךְ חוֹבָּ יאַת לָּ א חַוִׁ לָּ ין דְּ גִׁ א בְּ עָּ א אַרְּ נֵיהּ לוּטָּ א תֵיכוּל מִׁ מֵימַר לָּ לְּ
חַיָּיךְ: יונתן(   יוֹמֵי   )תרגום 

 
תעלה לך דברים ארורים, כגון זבובים ופרעושים   ארורה האדמה בעבורך.  רש"י 

 )רש"י(תרבות רעה, והבריות מקללות שדים שינק מהם:  משל ליוצא ל  )ה(ונמלים,  
 
ע"י   )ה(  שפתי חכמים   לאדם  היה  הקללה  דלפירוש הראשון  וכו'  ד"א משל  ה"ג 

האדמה, אבל לפי המשל היתה הקללה לאדמה, דאף כאן האדם נברא מן הארץ, 
פירש   )א' י"א( לכך קלל האדמה, אבל קשה דהכא משמע דלכך קלל האדמה, ולעיל  



רש"י משום דלא עשתה ציווי של מקום, וי"ל דהא והא גרמא דאי הוה נתקללה 
בעון עצמה היה לה להתקללה שתעשה פירות על חד תלת, אבל בקוצים ודרדרים 

שניהם:   עון  בשביל  היה  חכמים( זה   )שפתי 
 
עזרא  האדמ'.  ולאדם  אבן  רבה:  ארור'  תבוא'  תוציא  שלא  תאכלנה .  .  בעצבון 

תבואת' שולחנך:    תאכל  באוכלי  והיו  וכן  קצרה.  דרך  עזרא( והיא   )אבן 
 
. צריך לדעת לאיזה ענין מקפיד ה' על שמיעתו לקול ולאדם אמר וגו'  אור החיים 

לקול אשתו שלא היה לו לומר אלא כי אכלת מן העץ וגו'. עוד למה דקדק לומר  
. אכן לפי מה שפירשנו כי אדם לא  לאמר. עוד צריך לדעת אומרו תיבת  אשתך

ידע בעת אוכלו כי עץ הדעת הוא לא יוצדק לומר לו כי אכלת מן העץ וגו', כי הוא  
וגו', פירוש    כי שמעתלא אכל מן העץ בידיעה אלא בשוגג, לזה אמר אליו ה'  

שקבל דברי אשתו ולא בדק אחריה ונמשך לו מזה שאכל מן העץ. ודקדק לומר 
ן בדבריה, אלא להברת דבריה שאמרה לו קח ואכול אכל,  לרמוז שלא בח  לקול

כאן   ותאכל מן העץ אשר צויתיך לאמרוהיה לו לשאול מאיזה עץ לקחה. ואומרו  
והוא   לו לאמר לאשה שלא תאכל מן העץ,  צוה  כי הוא  בו,  רמז החטא ששגג 
והוא לא אמר להאשה   פירוש לומר להאשה,  אומרו העץ אשר צויתיך לאמר, 

ולא קלל לאדם כמו    ארורה האדמהמו שדייקנו דבריה. ואומרו  אלא מהפרי כ
שקלל לחוה מטעם האמור בדבריו, כמו שכתבנו, וקלל להאדמה כי היא סיבה,  
כי הגם שהאדם צוה להאשה על הפרי לבד ולא על העץ עם כל זה לא היה בזה  
מכשול, אם לא היה השינוי ששנתה האדמה בעץ הדעת והיה עצו כשאר עצי הגן,  

היה סיבה להחטא, כמו שכתבנו למעלה. גם אם היתה עושה כל עצי הגן טעם   לא
העץ כטעם הפרי היה האדם נזהר לומר לחוה כי נצטוית גם על העץ והיא גם  
בו בשנותו את   גם לא היתה מתפלאת  יד בעץ מקודם.  היא לא היתה שולחת 

ל סיבה  היתה  היא  כי  להאדמה  ה'  קלל  לזה  הגן.  עצי  עץ משאר  של  כל טעמו 
שתוציא מין קללה. ולאדם לא קלל אלא שבאמצעות קללה זו שלם לו ה' מדה  
כנגד מדה, הוא שמע לאשתו ועשה חפצו בתאוות אכילת דבר איסור גם הוא  

ואכלת  תמיד בעצבון וגו' ותצמיח לו קוצים וגו'. וכנגד עריבות האכילה אמר לו  
 בזעת אפיךאמר    . וכנגד שלא טרח לדעת מנין הובא אליו האוכלאת עשב השדה

טורח: בלא  במנוחה  אכול  ישיג  שלא  החיים(    וגו'   )אור 
 
. ותאכל מן העץ  . ביחסה לאל ית' שקר וקנאה:כי שמעת לקול אשתך  ספורנו 

שמרית התחייבת מית' כמו שהית' ההתראה. הנה בשביל ששמעת וקבלת את  
בלתי   לך  כחה  תת  תוסיף  שלא  האדמה  ארור'  תועה.  ה'  אל  לחשוב  סברתה 

מצותי:ע על  ועברת  שמרית  ובשביל   )ספורנו(    בודה. 
 
זקנים  בעבורך.  דעת  האדמה  כמו   ארורה  הארץ,  בעבור  מלשון  בתאותך,  פי' 

ודרדר:   וקוץ  כך,  אחר  זקנים( שאמר   )דעת 
 
 

דֶה:    }יח{ הַשָּ עֵשֶב  אֶת  תָּ  כַלְּ אָּ וְּ ךְ  לָּ יחַ  מִׁ תַצְּ דַר  דַרְּ וְּ קוֹץ   וְּ
 
א:  אונקלוס  לָּ חַקְּ דְּ א  בָּ סְּ עִׁ יָּת  תֵיכוּל  וְּ ךְ  לָּ מַח  תַצְּ ין  דִׁ אַטְּ וְּ ין  כוּבִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
ם    יונתן  דָּ נֵי אָּ א עָּ רָּ עַל אַפֵי בְּ א דְּ בָּ שְּ תֵיכוֹל יַת עִׁ ךְ וְּ ילָּ דִׁ בֵי בְּ תַרְּ מַח וְּ צְּ ין תִׁ דִׁ אַטְּ ין וְּ כוּבִׁ וְּ



א   רָּ אַפֵי בְּ א דְּ בָּ יסְּ נֵיכוֹל עִׁ א דְּ ירָּ עִׁ בְּ חַשֵב כִׁ תְּ נִׁ א  לָּ יָּ דְּ יְּ ךְ  מָּ ן קֳדָּ ין מִׁ עוּ רַחֲמִׁ בָּ מַר בְּ אָּ וְּ
דַ  יְּ לֵיעוּת  בְּ עֵי  לְּ נִׁ וְּ עַן  כְּ עַן  נֵיקוּם  כְּ רֵש  אַפְּ תְּ יִׁ כֵן  וּבְּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  זוֹנָּ ן מְּ זוֹן מִׁ נֵיכוֹל מָּ וְּ יי 

א: ירָּ עִׁ בְּ נֵי  בְּ וּבֵין  א  שָּ אֵינָּ נֵי  בְּ בֵין  ךְ  מָּ דָּ יונתן(   קָּ  )תרגום 
 
הארץ, כשתזרענה מיני זרעים, תצמיח קוץ ודרדר    וקוץ ודרדר תצמיח לך.  רש"י 

 ואכלת את עשב השדה. .  )ביצה לד.(על ידי תיקון    )ז(והן נאכלים    )ו(קונדס ועכביות,  
ומה קללה היא זו, והלא בברכה נאמר לו הנה נתתי לכם את כל עשב זורע זרע 
וגו', אלא מה אמור כאן בראש הענין, ארורה האדמה בעבורך בעצבון תאכלנה, 

תצמיח לך, כשתזרענה קטניות או ירקות גנה, היא   )ח(ואחר העצבון וקוץ ודרדר  
תאכלם:  תצמי כרחך  ועל  שדה,  עשבי  ושאר  ודרדרים  קוצים  לך   )רש"י(ח 

 
ברותחין   )ו(  שפתי חכמים   ע"י האור  ומתוקנים  ירקות מרים  פירש בעל הערוך 

ר"ל לפי שנאמר אח"כ את עשב השדה, כלומר על   )ז(וקונדס בלשון לע"ז קרד"י:  
אלו, לכך כרחך מהם תיזון מאחר שלא תצמיח מכל מיני זרעונים שזורעים אלא  

וקוץ ודרדר לאו דווקא, דאם כן מאי ואכלת   )ח(צריך לפרש דנאכלין ע"י תקון:  
ודרדר:   קוץ  אלא  שם  אין  והלא  השדה,  חכמים( עשב   )שפתי 

 
. והוא לבדו דר כי אחיו נעדר וטעם בעצבון דרדר. גדול וקטן ממנו  וקוץ  אבן עזרא 

את עשב לפתח ולשדד ולזרוע. עוד רעה חולה שיצמח קוץ בתוך התבואה: וטעם  
העץ:    השדה מפרי  חיותו  עדן  בגן  כי  הלחם  עזרא( הוא   )אבן 

 
. על אדמת ישראל מדבר בעכו''ם שהן כקוץ וקוץ ודרדר תצמיח לך  בעל הטורים 

קוץ בכאן  רמז  לישראל  לך:    ודרדר  תצמיח  העכו''ם  שהן  הטורים( ודרדר   )בעל 
 
 

ה     }יט{ ר אַתָּ פָּ י עָּ תָּ כִׁ חְּ ה לֻקָּ מֶנָּ י מִׁ ה כִׁ מָּ אֲדָּ ךָ אֶל הָּ זֵעַת אַפֶיךָ תאֹכַל לֶחֶם עַד שוּבְּ בְּ
שוּב:  תָּ ר  פָּ עָּ אֶל   וְּ

 
אֲרֵי   אונקלוס  א  רֵיתָּ בְּ תְּ אִׁ נַהּ  מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ לְּ יתוּב  תִׁ דְּ עַד  א  מָּ לַחְּ תֵיכוּל  ךְ  אַפָּ דְּ א  עֲתָּ זִׁ בְּ

א  רָּ עַפְּ וּלְּ אַתְּ  א  רָּ תוּב:  עַפְּ  )אונקלוס(   תְּ
 
יאַת אֲרוּם    יונתן  רִׁ בְּ יתְּ הּ אִׁ ינָּ מִׁ א דְּ רָּ עַפְּ תֵיהֲדוֹר לְּ א עַד דְּ זוֹנָּ ךְ תֵיכוֹל מְּ דָּ לֵיעוֹת כַף יְּ בְּ

א עַל  נָּ בְּ חוּשְּ א וְּ ינָּ תַן דִׁ מִׁ מֵיקוּם לְּ יד לְּ תִׁ תְּ עָּ א אַנְּ רָּ ן עַפְּ מִׁ תוּב דְּ א תְּ רָּ עַפְּ תְּ וּלְּ א אַנְּ רָּ עַפְּ
דַעֲבַדְּ  מַה  ל  א:כָּ רַבָּ א  ינָּ דִׁ יוֹם  בְּ יונתן(   תְּ   )תרגום 

 
אפיך.  רש"י  שתטרח    בזעת  הרבה:    )ט(לאחר   )רש"י( בו 
 
חכמים  בזיעה:    )ט(  שפתי  מעורב  לחם  שתאכל  חכמים(לא   )שפתי 
 
שהו' צריך לטרוח לזרות ולטחון וללוש ולבשל ולא   בזעת אפךוטעם    אבן עזרא 

כמאכל הבהמות. ופי' בזעת ידוע מדבריהם ז''ל והוא על משקל שינה ושרשו יזע 



וכמוהו לא יחגרו ביזע עד שיבואו לידי זיעה. ואחר שידענו שהאדם נברא מהד'.  
. והתשוב' כי העצמו' תולדות' מהעפר ועל כן כי ממנה לקחת שרשים מה טעם  

בדות ואין להם הרגש' והם מוסדי הגוף הלא תראה ותקרבו עצמות עצם הם כ
ויקרם   גידים ובשר עלה  והנ' עליה'  כן  בנוי ואחר  אל עצמו. כי הם דמות בית 

עצמותי:   את  והעלית'  וכן  בעור.  עזרא( עליהם   )אבן 
 
וגו'. להיות    כי עפרוגו'    כי ממנה . טעם שנתן ב' טעמים  עד שובך וגו'  אור החיים 

עם ממנה לוקחת אינו טעם מספיק לשוב אל האדמה כי הלא קודם שחטא  שט
גם כן היה בבחינה זו ולא נגזר עליו לשוב למקום שממנו לוקח לזה נתן טעם ב'  
ניצול מהחטא בשכר קיום   וגו'. הכוונה בזה כי אם היה  באומרו כי עפר אתה 

ך החומר ויעשה  מצות ה' היה ה' מגביר בו צד הרוחניות ויהיה גופו מזדכך ויתהפ
צורה בהתגברות חלק הרוחני, מה שאין כן אחר שחטא גרם ב' דברים הפליג 
חלק החומר שבו והגשימו והוחלט ממנו התהפכותו לצורה, גם הוחשך מאור 
הרוחני שבו ואין בו כח להאיר לבחינת החומר לעשותו צורה, והוא אומרו, כי,  

לוקחת ממנה ולא מקודם פירוש טעם שאני אומר לך עתה שתשוב אל האדמה ש
, פירוש העמדת עצמך במדת עפר שהוגשמת מצד מעשיך שלא  כי עפר אתה לזה  

וכיון שכן, כי כל מקור יקו למקורו  שמרת המצוה שבאמצעותה היה הזיכוך, 
ואל עפר ושוב ישוכ אליו והוא מקור גולמו הוא מן האדמה לוקח. וטעם אומרו  

ב אל האדמה אלא שיהיה נרקב גופו נתכוין עוד לומר כי לא מלבד שישו  תשוב
ויעשה הוא עצמו עפר. וכן העמידו פירוש הפסוק במסכת שבת )קנב.( במעשה 

דר''נ: קפולאי  החיים(    דהנהו   )אור 
 
. כמו שהעידותי בך כשצויתי ואמרתי ביום אכלך ממנו ואל עפר תשוב  ספורנו 

בסוף: המות  אל  מוכן  שתהיה  תמות   )ספורנו(   מות 
 
יש סמך מכאן לדברי הרופאים האומרים שקודם   זעת אפך תאכל לחם.ב  כלי יקר 

כל אכילה צריך האדם לעסוק באיזו מלאכה המחממת את בעליה כי זה עוזר 
יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך. זש"ה בעצבון   )תהלים קכח.ב(אל העיכול, וכמ"ש  

ידיך    )י.ח(תאכלנה כל ימי חייך. כי עצבון הוא לשון מלאכה כמו שאמר באיוב  
עצבוני ויעשוני. ובאמרו כל ימי חייך הורה שיאכל כדי חייו לבד ולא ידרוש אחר 

לרוח. שיעמול  לו  יתרון  מה  כי  יקר(   המותרות   )כלי 
 
זקנים  אפ  דעת  אינה    ך.בזעת  הקללה  שזו  החסיד,  יהודה  ר'  בספר  נמצא 

בנים,  תלדי  בעצב  אבל  ושרים.  במלכים  ולא  אדמה,  בעובדי  אלא  מתקיימת, 
 מתקיימת בכל הנשים. ולפי שהאשה, חטאה והחטיאה, לפיכך קללתה מרובה: 
זקנים(   )דעת 

 
 

י:    }כ{ חָּ ל  כָּ אֵם  ה  תָּ יְּ הָּ וא  הִׁ י  כִׁ ה  חַוָּּ תוֹ  שְּ אִׁ שֵם  ם  דָּ אָּ הָּ א  רָּ קְּ  וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  שָּ נֵי אֱנָּ ל בְּ כָּ א דְּ מָּ יא הֲוַת אִׁ ה אֲרֵי הִׁ תֵהּ חַוָּּ תְּ ם שוּם אִׁ דָּ א אָּ רָּ  )אונקלוס(   וּקְּ

 
כָּ   יונתן  א דְּ ימָּ יא הֲוַת אִׁ ה אֲרוּם הִׁ תֵיהּ חַוָּ יתְּ ם שוּם אִׁ דָּ א אָּ רָּ א:וּקְּ שָּ נֵי נְּ )תרגום   ל בְּ

 יונתן( 
 
חזר הכתוב לענינו הראשון ויקרא האדם שמות, ולא הפסיק,   ויקרא האדם.  רש"י 

אלא ללמדך שעל ידי קריאת שמות נזדווגה לו חוה, כמו שכתוב ולאדם לא מצא 



עזר כנגדו, לפיכך ויפל תרדמה, ועל ידי שכתב ויהיו שניהם ערומים, סמך לו 
עסוקים  אותם  וראה  ערומים  אותם  שראה  שמתוך  להודיעך,  הנחש,  פרשת 

 )י(נופל על לשון חיה,  חוה.  נתאוה לה ובא עליהם במחשבה ובמרמה:    בתשמיש,
 )רש"י(בלשון היה:    )קהלת ב, כב.(שמחיה את ולדותיה, כאשר תאמר מה הוה לאדם  

 
ר"ל דקשה ליה לרש"י היה לו לקרותה חיה, ועל זה פירש נופל   )י(  שפתי חכמים  

חכמים( וכו':    )שפתי 
 
יד ה' הויה. ואתה הוה  חוה .  ויקרא  אבן עזרא  וכן הנה  . הוי''ו והיו''ד מתחלפי' 

אם כל להם למלך. ולא קרא' ביו''ד כי מה הפרש יש בין שמה ובין שם החיות:  
אדם:  חי מבני  עזרא( .   )אבן 
 
. על שם שמחוה וזהו שאמרו עשרה קבין שיחה  ויקרא וגו' אשתו חוה  בעל הטורים 

נשים:   נטלו  ט'  לעולם  הטורירדו   ים( )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  שם  האדם  בשעה  ויקרא  שם  לה  קרא  לא  למה  לב  לתת  יש   .

ראשונה קודם כל מעשה אשר נעשה. דע כי זאת האשה כבר נתעלית לשבח וקרא  
לה ה' שם יחד עם בעלה כאומרו ויקרא את שמם אדם שם לתהלה ולתפארת כי 
שם זה אדם הוא שם מעולה, וכמאמר הנביא )יחזקאל לד( אדם אתם ואמרו 

קרויים   אתם  קיד:(  )ב''מ  וכו': ז''ל   אדם 
 

כן אחר מעשה ששמעה    ומעתה אין מקום לאדם לקרות שם לחוה, מה שאין 
לדברי מסית והזידה בעץ הדעת ירדה מבחינתה וחסרה שם המעולה. וכן מדה 
זו בעולם שכל שיזיד אדם יחסר שמו כאומרו )משלי י( ושם רשעים ירקב רחמנא  

חי. והגם שגם    ליצלן, לזה בא האדם וקרא לה שם על מעשיה שהיתה אם כל
בדבר:  היה  ששוגג  למעלה  כתבתי  כבר  חטא   שאדם 

 
גם לו הוכרה ירידה לפי שעה. שקרא לו הכתוב כאן האדם ג' או ד' פעמים.   ועוד

כי בחינת האדם היא פחותה מבחינת שם אדם כאמור במסכת   לך לדעת  ויש 
' נט. כת' עבודה זרה )ג.( וזה לשונם אמר ר''י )הגי' בגמ' ר''מ אולם התוס' בסנהד

וי''ם דג' ר' ירמיה, הגה( אשר יעשה אותם האדם וגו' כהנים ולוים לא נאמר וכו' 
רבי  מאמר  עם  זה  מאמר  ותוספות  רש''י  והקשו  וכו'  בתורה  העוסק  גוי  אפי' 
הפרש  שיש  התוספות  ותרצו  וכו'  אדם  קרויים  אתם  שאמר  יוחאי  בר  שמעון 

ח וכו'. והגם שרש''י ז''ל ומעלה בין אדם להאדם כי אדם הוא הגדול והמשוב
כתב )סנהד' נט.( שחולקים התנאים עם כל זה דברי התוספות עיקר כי מצינו 
בפירוש בדברי רשב''י שמחלק כדברי התוספות. וטעם הדבר הוא כי אדם הוא  
בחשבונו מ''ה ושמו של הקב''ה הוי''ה במילוי אלפי''ן יעלה כן ובתוספת הה''א 

רא לו האדם אחר שחטא אבל לא נשאר בירידה תאבד הכוונה הרמוזה, ולזה ק
זו שמצינו לו שחזר ה' וקראו אדם דכתיב וידע אדם עוד את אשתו וחזר למעלתו 
הוא:   שוגג  חטאו   כי 

 
יש לומר טעם קריאת שם אחר כל המעשה. וקודם יש להעיר למה יתיחסו   עוד

כי לטעם    אליה החיים ולא יתיחסו אל האדם כי גם הוא אב כל חי. עוד יש להעיר
האמור היה צריך לקרותה חיה ולא חוה. אכן הכוונה היא להיות שנתחדשו בה 



אומרו   והוא  שמו  על  אותה  קרא  המסית  דברי  ששמעה  הא',  דברים,   חוה ב' 
מלשון חויא שהוא הנחש, וכמו כן הובא בספר הזוהר )ז''ח בראשית י''ט(, והב' 

ויא לרמוז כי היא היתה  שנגזר עליה לילד בעצב לזה קרא לה חוה ולא קראה ח 
אם כל חי כיון שהיא סובלת העצבון של הריון ושל לידה לה יאתה להתיחם אם 
כל חי ולא לאדם. ולא אמר הכתוב אלא טעם שהוא בלתי מוחש במשמעות השם  

יגיד הדבר:   ניכר הוא בשם. גם סמך הדבר למעשה הנחש  )אור כי רמז החויא 
 החיים(  

 
כל חי  ולגדל הבנים בחטאה:  . שצריכה לחיותחוה   ספורנו  .  כי היא היתה אם 

אע''פ שזה יקרה גם לשאר הנשים מכל מקום היא לבדה בזה השם כי היא היתה  
לכלן:   )ספורנו(    ראשונ' 

 
למה קרא לה שם עכשיו אחר החטא ועוד חיה   כי היא היתה אם כל חי.  כלי יקר  

היה לו לקרותה. ונראה כי קודם החטא נקראת חיה על שם אם כל חי ואחר 
החטא שגרמה מיתה לדורות הוחלף שמה מן חיה לחוה כי חוה נגזר מן לשון 
לפי  אלא  בפירוש  נחש  קראה  לא  למה  לתרץ  הכתוב  ובא  נחש,  דהיינו  חויא 

ו חי.  כל  אם  היתה  זה  הוצרך  שקודם  לא  שמה  בהחליפו  כן  על  חיה,  נקראה 
במקומו. ראשון  שם  רושם  שישאר  כדי  בוי"ו  יו"ד  אם  כי  יקר(   להחליף   )כלי 

 
 

שֵם:     }כא{ בִׁ וַיַלְּ עוֹר  נוֹת  תְּ כָּ תוֹ  שְּ אִׁ וּלְּ ם  דָּ אָּ לְּ ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ   )פ( וַיַעַש 
 
רֵיהוֹן    אונקלוס  שְּ בִׁ שַךְ  מְּ עַל  ר  יקָּ דִׁ ין  בוּשִׁ לְּ תֵהּ  תְּ אִׁ וּלְּ ם  דָּ אָּ לְּ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ וַעֲבַד 

ינוּן:   ישִׁ בִׁ אַלְּ  )אונקלוס(   ]פ[וְּ
 
יָּ    יונתן  יְּ בַד  עָּ לַח  וְּ אַשְּ דְּ יָּא  יוְּ חִׁ שַךְ  מְּ ן  מִׁ ר  יקָּ דִׁ ין  בוּשִׁ לְּ תֵיהּ  תְּ ינְּ אִׁ וּלְּ ם  דָּ אָּ לְּ ים  אֱלהִׁ

ינוּן: בֵישִׁ אַלְּ וְּ חוּ  תַלְּ שְּ אִׁ דְּ רֵיהוֹן  שוֹפְּ חֲלַף  רֵיהוֹן  שְּ בִׁ שַךְ  מְּ עַל  נֵיהּ  יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
על חלקים כצפורן היו מדובקים    )כ(יש דברי אגדה אומרים    כתנות עור.  רש"י 

עורן. ויש אומרים דבר הבא מן העור, כגון צמר הארנבת שהוא רך וחם, ועשה 
ממנו:   כתנות   )רש"י( להם 

 
)שפתי חלקים לשון חלוק, ר"ל כתנות כעין צפורן מדובקים לעורן:    )כ(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 
. יש אומר כי בתחלה היו עצם ובשר ועתה קרם עליה' עור. כתנו' עור  אבן עזרא 

וי''א כתנות לעורם. ואחרים אומרי' כי יש בהמ' בדמות אדם והשם צוה ונפשט  
עורה ואין לנו לבקש בזאת רק נאמין שהשם עשה לאדם גם לאשתו כתנות עור 

לגדולתו:   ואין חקר  ונפלאותיו  יספר מעשיו  ומי  גבורותיו  ימלל  עזרומי   א( )אבן 
 
וילבשם כתנות. ללמד וילבשם  בעל הטורים  גבי אהרן  ב' במסורה הכא ואידך   .

רבה   בבראשית  ואיתא  כהונה  בגדי  הראשון  לאדם  הוא  ברוך  הקדוש  שעשה 
)בעל שבהם היו עובדין הבכורות וח' תיבות בזה הפסוק כנגד הח' בגדי כהונה:  

 הטורים(  
 



השתדלות אדם כענין לעתיד כאמרם )פרק בתרא . בלתי  ויעש כתנות עור  ספורנו 
וכלי מילת: גלסקאות  . שלא וילבישם  דכתוכות( עתידה ארץ ישראל שתוציא 

 )ספורנו(   יגרשם ערומים פן בלבשם אחר כך בהשתדלותם יחשבו שהוסיפו מעלה:
 
 

ע   רביעיnbsp&   }כב{ רָּ וָּ דַעַת טוֹב  מֶנוּ לָּ אַחַד מִׁ יָּה כְּ ם הָּ דָּ אָּ ים הֵן הָּ ה אֱלֹהִׁ הוָֹּ וַיאֹמֶר יְּ
ם:  עֹלָּ לְּ חַי  וָּ כַל  אָּ וְּ ים  הַחַיִׁ מֵעֵץ  גַּם  קַח  לָּ וְּ יָּדוֹ  לַח  שְּ יִׁ פֶן  ה  עַתָּ  וְּ

 
ידַע טַב וּ  אונקלוס  מִׁ נֵהּ לְּ א מִׁ מָּ עַלְּ ידַי בְּ חִׁ ה יְּ ם הֲוָּ דָּ א אָּ ים הָּ יָּ אֱלֹהִׁ עַן וַאֲמַר יְּ יש וּכְּ בִׁ

ם: לָּ עָּ לְּ יחֵי  וִׁ יֵכוּל  וְּ חַיָּיא  ן  ילָּ מֵאִׁ אַף  סַב  יִׁ וְּ דֵהּ  יְּ יט  יוֹשִׁ א  מָּ ילְּ  )אונקלוס(   דִׁ
 
א    יונתן  עָּ אַרְּ י בְּ ידִׁ חִׁ ה יְּ ם הֲוָּ דָּ א אָּ מוֹי הָּ ין קֳדָּ שִׁ שַמְּ י מְּ כַיָּא דִׁ אָּ מַלְּ ים לְּ יָּ אֱלהִׁ וַאֲמַר יְּ

מֵי   שְּ י בִׁ ידִׁ חִׁ א יְּ א דַאֲנָּ מָּ א בֵין טַב  הֵיכְּ שָּ רְּ מַפְּ עוּן לְּ יַדְּ ינֵהּ דְּ מֵיקוּם מִׁ ין לְּ ידִׁ א וַעֲתִׁ רוֹמָּ מְּ
ין  מִׁ עַלְּ ן חַיָּיא עַד לְּ ילָּ אִׁ קַיָּים בְּ וְּ ית הוּא חַי  תֵיהּ אִׁ ידְּ קִׁ פְּ א דִׁ ותָּ וָּ צְּ טַר מִׁ לוּ נָּ יש אִׁ בִׁ לְּ

ן   דֵיהּ מִׁ רְּ טְּ נִׁ י וְּ זוֹר עֲלוֹהִׁ גְּ תֵיהּ נִׁ ידְּ פַקִׁ טַר מַה דְּ א נְּ לָּ דוֹן עַד דְּ ם עַד וּכְּ עֵדֶן קֳדָּ א דְּ תָּ נְּ גִׁ
קַיָּם   נֵיהּ הֲוֵי חַי וְּ יל הוּא מִׁ כִׁ ין אָּ א אִׁ הָּ ילַן חַיָּיא דְּ ן פֵירֵי אִׁ סַב מִׁ יִׁ דֵיהּ וְּ שוֹט יְּ פְּ א יִׁ לָּ

ין:  מִׁ עַלְּ לְּ יונתן(   עַד   )תרגום 
 
בעליונים,   )ל(הרי הוא יחיד בתחתונים כמו שאני יחיד    היה כאחד ממנו.  רש"י 

ועתה פן ישלח ידו טוב ורע, מה שאין כן בבהמה וחיה:  ומה היא יחידתו, לדעת  
וגו'. ומשיחיה לעולם, הרי הוא קרוב להטעות הבריות אחריו, ולומר אף הוא 

פשוטו:   על  מיושבין  אין  אבל  אגדה,  מדרשי  ויש   )רש"י(אלוה. 
 
חכמים   שידיעת   )ל(  שפתי  בידיעה,  בעליונים  יחיד  שאני  כשם  קאמר  דהכי  נ"ל 

הקב"ה יתברך ויתעלה מקיף הכל, הן מה שהוא שכל ומדע שהיא הידיעה של 
אמת ושקר, וגם ידיעת טוב ורע שהוא ידיעת נאה ומגונה, כמו כן האדם אשר 
יודע להבחין בין האמת והשקר שהוא  בארץ מכח השכל שיש לו מן העליונים 

מדע, ומכח אכילתו מעץ הדעת יודע להבחין בין הנאה והמגונה, משא"כ השכל וה
בבהמה וחיה אף שאכלה מעץ הדעת אין לה הבחנה בין הנאה והמגונה, אך בין  
המועיל והמזיק יש לה הבחנה, לברוח מן המזיק לה ולקרב אל המועיל, אם כן 

ין להבחין בין  הוא יחיד בתחתונים כמו שאני יחיד בעליונים שהמלאכים אינן יודע
הנאה והמגונה, רק בין האמת והשקר שהוא שכל ומדע, ועתה פן ישלח וכו' הוא 

ודוק:   וכו'  לבריות  להטעות  חכמים( קרוב   )שפתי 
 
. כאשר יהיה אחד בפת''ח קטן. יהיה בטעם וענינו מוכרת. ואם  ויאמר  אבן עזרא 

כן מדקדוק הל' יהי' בפתח גדול יהי' סמוך וכן כאחד שבטי ישראל. על כן לא ית
להיות פירושו כמו אחד ומה טעם יהיה לו והיה בעל הטעמים ראוי לדבק ממנו 

. ל' רבים כמו איש ממנו. וכבר ביארתי בספר היסוד למה  ממנועם לדעת: ופי'  
נדגש נו''ן הרבים. ואנשי מזרח הקוראים אותו בלא דגשות יטעו. וטעם הפסוק  

פי' על מחשבתו. ואל תתמה על מלת ממנו כמו והיית' כאלהי' יודעי טוב ורע. או  
 )אבן עזרא( כי כמוהו נעשה אדם בצלמנו הבה נרדה וזה דבור השם עם המלאכים:  



 
. רצה הקב"ה שתתקיים גזירתו במיתת האדם ואם  ועתה פן ישלח ידו  הרמב"ן 

יאכל מעץ החיים שנברא לתת לאוכליו חיי עולם תבטל הגזרה או שלא ימות  
יבא יומו בעת הנגזר עליו ועל תולדותיו והנה עתה שהיתה לו בחירה  כלל או שלא  

שמר העץ הזה ממנו כי מתחילה לא היה עושה אלא מה שיצווה ולא אכל ממנו  
כי לא היה צריך ודע והאמן כי גן עדן בארץ ובו עץ החיים ועץ הדעת ומשם יצא  

ופישון הוא  הנהר ויפרד לארבעה ראשים הנראים לנו כי פרת בארצנו ובגבולנו  
דברים   בשמים  יש  כן  בארץ  הם  כאשר  אבל  הראשונים  כדברי  מצרים  נילוס 

הביאני המלך חדריו   )מדרש שה"ש זוטא א ד(יקראו כן והם לאלה יסוד כמו שאמרו  
דבר  גנזי מרום החדרים שבשמים  ישראל  להראות את  מלמד שעתיד הקב"ה 

עשה הרקיע מעשה גן אחר הביאני המלך חדריו אלו חדרי גן עדן מכאן אמרו כמ
עדן והנהרות כנגד ארבע מחנות שבמרום ומשם ימשך כח המלכיות שבארץ כמו 

ועל צבא המרום במרום ועל מלכי האדמה באדמה כך אמרו   )ישעיהו כד כא(שכתוב  
ארבעה ראשים אלו ד' מלכיות שם האחד פישון זה בבל וכו'    )טז ד(בבראשית רבה  

עת למעלה סודם נעלה ונשגב והאדם חטא  והדברים הנקראים עץ החיים ועץ הד
בפרי עץ הדעת תחתון ועליון במעשה ובמחשבה ואם היה העץ טוב לאדם למאכל 
ונחמד אליו להשכיל למה מנעו ממנו והאלהים הוא הטוב והמטיב לא ימנע טוב 
להולכים בתמים והנחש אין בו היום נפש מדברת ואם היתה בו מתחילה היה  

ו כי היא היתה לו קללה נמרצת מכולן אבל כל אלה מזכיר בקללתו שיאלם פי
דבר אחר לעבדה   )טז ה(דברים כפולים הגלוי והחתום בהם אמת ובבראשית רבה 

תעבדון את האלהים על ההר הזה הדא   )שמות ג יב(ולשמרה אלו הקרבנות שנאמר  
דכתיב   ב( הוא  כח  יצמיחו    )במדבר  הקרבנות  כי  רמזו  במועדו  לי  להקריב  תשמרו 

ו בעץ החיים ועץ הדעת וכל עצי גן עדן והם העבודה והשמירה בהם ורבי ויגדל
מהר  יוצא  שימצאהו  בעבור  נילוס  הוא  פישון  כי  שאמרו  מה  מכחיש  אברהם 
הלבונה ולכן יגדל בימי הקיץ וכבר נודעו נהרות רבים יצאו מן המקור וימשכו 

ם תחת אחד הרבה ואחר כן יכנסו בתחתיות ארץ מהלך ימים ויבקעו ויהיו נובעי
רחוק במקום   )הרמב"ן(  ההרים 

 
החיים  וגו'  אור  האדם  הן  וגו'  ה'  לצוות  ויאמר  האל  חש  לא  למה  להעיר  יש   .

מעץ  שיאכל  קודם  לעולם  וחי  ממנו  ויאכל  יקדים  לבל  החיים  עץ  על  להאדם 
 הדעת:

 
שהיה צריך לומר הוא. עוד לא היה צריך לומר אלא הן   היה אומרו תיבת    עוד

האדם כאחד ממנו. עוד איך יוצדק לדמותו לאלהים לצד שיודע טוב ורע. עוד 
איך יוצדק לומר תיבת ממנו ח''ו שמראה שיש למעלה כדמות, והיה צריך לומר 
כאלהים:  או  מכם   כאחד 

 
האדם שיאכל מעץ להיות שקדם ה' וציוה לאדם על עץ הדעת לא חש ה' ל  אכן

החיים בין מצדו בין מצד המסית, בין מצדו כי הוא מושלל מההכרה והידיעה  
המסית   כי  המסית  לצד  בין  גופיות.  הצלחות  ברומי  לעלות  תחבולות  לבקש 
מטבעו שלא יסית להאדם על הדבר שיש לו בו הנאה וזכות ופשיטא שלא יסיתהו  

ים עם עץ הדעת היה המסית  לאכול מעץ החיים, ואם היה ה' מצוהו על עץ החי
מקום   מוצא  שהיה  ואפשר  המצוה  ביטול  לצד  החיים  מעץ  לאכול  בו  מתגרה 
להסית גם לאדם עצמו, לזה נתחכם ה' לבל צוותו על זה שבזה לא יתגרה בו 
מסית, וכאשר אכל מעץ הדעת וישנו בהכרת דבר שיאות לו נכנס בגדר ספק שמא  

ו דיבר ה' דבר חכמה וזו היא שיעור ישלח ידו לאכול לחיות לעולם. ולחששא ז
דבריו הן האדם היה כאחד פירוש שה' בראו כאחד פירוש כאחדות אחד המוכרת  



בעולם שהוא אחדותו יתברך כאומרו נעשה אדם בצלמינו כדמותינו והשליטו 
פירוש מהאדם לדעת טוב   ממנו בתחתונים כאומרו וירדו וגו', ויצתה פעולה זו  

יאכל מעץ הדעת טוב ורע אלא שהוא חטא והשיג הידיעה  ורע כי אני צויתיו לבל  
וכיון שהשיג הידיעה יש לחוש שבאמצעות הידיעה יבחר לאכול מעץ החיים וחי 
מיניה:  ממנו  שתרגם  אונקלוס  מדברי  ממנו  לפירוש  ראיה  ומצאתי   לעולם. 

 
יתבאר הענין על זה הדרך כי ה' ביום צוותו על עץ הדעת צוה ב' דברים, הא'    עוד
א בלתי אכול מעץ הדעת, והב' אם יאכל ישנו בתקנת המות, והוא אומרו כי הו

ליה כלאו הניתק לעשה שהוא  והוה  זה הוא תיקון הדבר  כי  וגו' תמות,  ביום 
התיקון. וכבר כתבנו למעלה כי זולת החטא היה האדם משיג לעלות להתעדן 

ו הנביא  בעולם הנצחי בדמות שהוא והיה דר בעליה ובחצר, וצא ולמד מאליה
זכור לטוב ועל ידי החטא נפסלה גוייתו מהשגת עלות למקום קדוש וכשיהיה  
מושלל אפשריות ההפרדה מהגויה הרי הוא חסר השגת התעדנות הנצחי והערב  
האדם  החיים  מעץ  אכול  בלתי  להאדם  האל  יצו  שלא  הגם  זה  וכפי  המקווה, 

ות לתקן הלאו  מעצמו יפרוש מחשש יום אוכלו מעץ הדעת שאם לא כן אין מציא
ונמצא האדם אבוד, אבל אחר שאכל הן אמת אם היה בדעתו שאכילתו היא  
ה' חש שיאכל מעץ החיים אלא  היה  עליה מיתה פשיטא שלא  אכילה שצריך 
שאכילתו היתה בשוגג וכמו שכתבנו למעלה ומעתה אין לו לחוש עוד על העון 

צות המלך על עץ יש לך לדעת כי עיקר טעם מ  כי לשמור עצמו בלתי קרוב לעץ  
מוחלטת   דעתו  ותהיה  הרע  בחינת  הכרת  אדם  בדעת  יושג  לבלתי  היא  הדעת 
בבחינת הטוב מבלי הרגשת בחינת הרע והוייתו בעולם, והוא אומרו )קהלת ז(  
הרע  דמיון  ואין  טובה  אחת  בידיעה  פירוש  ישר  האדם  את  וגו'[  ]עשה  )ברא( 

ה לך האות וידעו כי ערומים  מצוייר בדעתו וכאשר הוכר הרע בידיעתו ודעתו, וז
ויתבוששו, אין מקום למצוה זו בעולם, ויחשוב האדם שפקעה מצוה זו מעצמה  
ומעתה לא יחוש לשלוח ידו וחי, ואמר ה' כי טועה בדעתו וצריך הוא למות אפילו 
על שגגתו אשר שגג מטעם שכתבנו למעלה כי נפסל גופו מעלות אל האלהים יחד 
הנשמה:    עם 

 
נשכיל מאמר אחד תמוה )ב''ר פכ''א( וזה לשונם ועתה פן ישלח ידו   דרך זה  ולפי

אמר ר' אבא בר כהנא מלמד שפתח לו הקב''ה פתח של תשובה דכתיב ועתה אין  
ועתה אלא תשובה שנאמר )דברים י( ועתה ישראל מה וגו', והוא אמר פן אין פן 

דבריהם ז''ל   אלא לאו, אמר הקב''ה ישלח ידו ואכל ואם אכל וחי לעולם עכ''ל.
תמוהים ביותר איך יוצדק לומר ה' לאדם שיחזור בתשובה וימרוד מרד גדול  
כזה לומר לא. עוד למה לא חש ה' שיאכל אלא כשאמר לא. והיה נראה לומר כי 
כבר   כי  אינו  וזה  לעולם  חיותו  על  מקפיד  ה'  היה  לא  תשובה  עושה  היה  אם 
הדעת:  מעץ  אוכלו  ביום  מיתה   נתחייב 

 
ו יבואו על נכון דברי רבותינו ז''ל כי ה' רצה להודיע להאדם כי חטא  דרכנ  ולפי

כמו  החיים  מעץ  מלאכול  יבדל  מעצמו  הוא  כן  הכרתו  ובאמצעות  באכילתו 
ומשמעות   תשובה  שיעשה  לו  אמר  ולזה  תיקונו,  זה  הוא  כי  למעלה  שכתבנו 

ן תשובה יגיד כי פשע, והאדם השיב לאו פירוש כי לא חטא שיצטרך לשוב, וטוע
טענה הנשמעת כי לא ידע בה ואינו אלא שוגג ואינו צריך לעשות תשובה, וכיון 
שטען כן אמר ה' מעתה ישלח ידו ואכל שאין לו מונע כפי סברתו, לזה שלחו ה' 
כי משפטו נחתם למות על אכילתו מטעם שכתבנו. ואחר כך שב ונכנס במי גיחון 
עון:  לכפרת  שנה   ק''ל 

 
יום אכלך ממנו וגו' דברי קדוש אמרם בב' פנים יש  הגם שה' אמר אליו ב  והנה



במשמעות יום יומו של אדם, ויש במשמעות יומו של הקב''ה שהוא אלף שנה  
)מדרש רבה פי''ט( והכונה הוא כפי בחינת החטא וכפי הרגשתו בדבר, אם ירשיע 
לעבור פי ה' בעזות יקיים בו יומו של אדם, ואם ישגוג שגגה כזו ויגלה דעתו כי 

)אור היה חפץ בדבר תהיה הכוונה יומו של הקב''ה אלף שנה כמו שכן היה:    לא
 החיים(  

 
ורע  ספורנו  ואם  כאחד ממנו לדעת טוב  ורע עם היותו בצלמנו  יודע טוב  . הוא 

כל  גיוו  וישליך אחרי  הימים אחר הערב  כל  ירדוף  הנה  הענין  בזה  נצחי  יהיה 
חני המכוון מאת האל ית'  השגה שכלית וכל מעשה טוב ולא ישיג האושר הרו

ודמותו:  )ספורנו(    בצלמו 
 
 

ם:    }כג{ שָּ מִׁ לֻקַח  אֲשֶר  ה  מָּ אֲדָּ הָּ אֶת  לַעֲבֹד  עֵדֶן  גַּן  מִׁ ים  אֱלֹהִׁ ה  הוָֹּ יְּ חֵהוּ  שַלְּּ  וַיְּ
 
ן:  אונקלוס  תַמָּ מִׁ י  רִׁ בְּ תְּ אִׁ דְּ א  תָּ מְּ אַדְּ יַת  לַח  פְּ מִׁ לְּ עֵדֶן  דְּ א  תָּ ינְּ גִּׁ מִׁ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ חֵהּ  שַלְּּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
א דְּ   יונתן  תָּ נְּ גִׁ ים מִׁ יָּ אֱלהִׁ כֵיהּ יְּ תַרְּ א  וְּ תָּ מָּ לַח יַת אַדְּ פְּ מִׁ יָּה לְּ טוּר מוֹרִׁ יב בְּ יָּתִׁ זַל וְּ אָּ עֵדֶן וְּ

ן:  תַמָּ מִׁ י  רִׁ בְּ תְּ אִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
. כל שלוח ואחריו מ''ם כמו גרוש והוא לגנאי כמו שלח מעל וישלחהו  אבן עזרא 

פני ולא כאשר אמר חכם גדול ספרדי שהוא לשון כבוד כמו הולך עמם לשלחם  
וישלחהו וילך בשלום. שא''כ יהיה כבוד האדמה גדול מכבוד גן עדן ואם  וכמו  

פירושו   כן  ויגרשהו.  וישלחהו  פירושו  אם  האדם.  את  ויגרש  נכתב  למה  אמר 
כאשר גרשו השכין את הכרובים ומלת כרובים י''א כנערי' תרגום ארמית כרביא  

שור לא ולפי דעתי שהיא מלת כלל צורות כולם ויחזקאל שאמר בתחלה ופני  
התחלפ' הצור' שהעגל לא נעש' בימיו ואחר כן באמרו פני הכרוב בה''א הידיע' 
הצור' צורת שור כאלו אמר הצור' שהזכרתי בתחל' על כן כל צורת שור כרוב 
ואין כל כרוב צורת שור והראיי' הגמור' שאמר באחרונ' כי כרובים המה ופה  

לה להט ולה שתי פיות    אמר הכרובים והם המלאכים הידועים ובידם חרב יש 
)אבן  וזה פירוש המתהפכת והמפרשים שאומרי' כי על השמש דבר איננו אמת:  

 עזרא( 
 
האדמה אשר   . צוה שילך משם כמו למהר לשלחם מן הארץ:וישלחהו  ספורנו 

. שיהיה המקום ההוא ואוירו נאות למזגו ומזונו וצרכיו יותר משאר לוקח משם 
האדמה:  )ספורנו(    חלקי 

 
לא לחנם הזכיר אשר לוקח משם,    לעבוד את האדמה אשר לוקח משם.  כלי יקר  

מצאתי   צב.(גם  תהלים  שוח"ט  המוריה,    )במדרש  בהר  נתיישב  הראשון  שאדם  שכתב 
שאדם הראשון הקריב פר מקרין   )חולין ס.(ומהיכן למדו לומר כן, גם נמצא לרז"ל  

קום לכל אלו הדברים מפריס מאין יצא להם סמך מן התורה על זה. ונראה שמ
לי.   מן פסוק אשר לוקח משם. דהיינו ממקום שנאמר בו מזבח אדמה תעשה 

הקב"ה בראו ממקום כפרתו והלואי תהא לו   )יד.ח(כאמרו רז"ל בר"ר    )שמות כ.כא(
לכפרה, והוא הר המוריה אשר שלחו שם ה' לעבוד את האדמה ולבנות ממנה  

ויען כי לוקח מאותה אדמה והוא  מזבח אדמה ויקריב עליו קרבן לכפר עליו,  
החטא   אל  נפל  בסבתו  אשר  וגס  עב  חומר  בו  נתנה  האדמה  כי  בו  שעבר  שער 

ע"ש. על כן במקום שגרם החטא שם    )א.יא(כמבואר למעלה בפסוק עץ עושה פרי  



כן  על  לחטוא  לו  גרמה  אדמה  אותה  דהיינו  ההוא  המקום  כי  כפרתו  תהיה 
ע"י שיעבוד אותה לעשות ממנה מזבח    האדמה ההיא חייבת לעזור לו אל הכפרה

להקריב עליו פר מקרין מפרים. וזה טעם נכון על מצות מזבח אדמה תעשה לי 
כי בדבר שגרם החטא בו יתקן אשר קלקל בו. וגם לדברי האומר צבר עפרו מכל 
האדמה כך פירושו. לפי שמקום שנאמר בו מזבח אדמה תעשה לי שם אבן שתיה  

עפר אשר לוקח ממרכז העולם דומה כאילו צבר עפרו ומשם הושתת כל העולם וה
הארץ אשר אתה שוכב עליה   )בראשית כח.יג(מכל העולם. ובזה מיושב גם מה שנאמר  

לך אתננה. פירש רש"י קפל כל הארץ תחתיו לאו דווקא קפל אלא לפי ששכב על 
הארץ. כל  על  שכב  כאילו  דומה  כן  על  ומרכזו  הארץ  טבור  יקר(   מקום   )כלי 

 
 

עֵדֶן   }כד{ גַן  לְּ קֶדֶם  מִׁ כֵן  וַיַשְּ ם  דָּ אָּ הָּ אֶת  רֶש  גָּ הַחֶרֶב   וַיְּ לַהַט  אֵת  וְּ ים  רֻבִׁ הַכְּ אֶת 
ים:   הַחַיִׁ עֵץ  דֶרֶךְ  אֶת  מֹר  שְּ לִׁ הַפֶכֶת  תְּ    )ס(הַמִׁ

 
א    אונקלוס  בָּ נַן חַרְּ יָּת שְּ רוּבַיָּא וְּ עֵדֶן יָּת כְּ א דְּ תָּ ינְּ גִׁ ין לְּ מִׁ קַדְּ לְּּ רֵי מִׁ אַשְּ ם וְּ דָּ ךְ יָּת אָּ רִׁ תָּ וְּ

י  חַיָּ ילַן  אִׁ אוֹרַח  יָּת  יטַר  מִׁ לְּ א  כָּ הַפְּ תְּ מִׁ  )אונקלוס(   ]ס[ א:  דְּ
 
ם   יונתן  רוּבַיָּא קֳדָּ רֵין כְּ ין בֵין תְּ מִׁ קַדְּ תֵיהּ מַן לְּ ינְּ כִׁ קַר שְּ רֵי יְּ אַשְּ ן דְּ ם מִׁ דָּ רַד יַת אָּ וּטְּ

קוּן  פַנְּ תְּ יִׁ לוֹן וְּ יֵיכְּ יקַיָּיא דִׁ צַדִׁ עֵדֶן לְּ א דְּ תָּ ינְּ ין גִׁ קִׁ אַתְּ א וְּ יתָּ א אוֹרַיְּ רָּ א בְּ מָּ א עַלְּ רָּ א בְּ עַד לָּ
ן   ימוּ  מִׁ קַיְּ וְּ דֵין  הָּ א  מָּ עַלְּ בְּ א  יתָּ אוֹרַיְּ פַן  אוּלְּ בְּ חַיֵיהוֹן  בְּ חוּ  לָּ פְּ י  דִׁ עַל  א  נָּ ילָּ אִׁ פֵירֵי 

ין  רִׁ טְּ סִׁ רֵין  תְּ מִׁ ה  לָּ כְּ אָּ א  ינָּ נִׁ שְּ א  בָּ חַרְּ לְּ א  ילָּ תִׁ מְּ דִׁ יעַיָּיא  רַשִׁ לְּ ם  נָּ גֵיהִׁ ין  קִׁ אַתְּ קוּדַיָּא  פִׁ
דְּ  ין  רִׁ גוּמְּ וְּ ינוּר  דִׁ יקוּקוּן  זִׁ הּ  גַווָּ בְּ ין  קִׁ דוּ אַתְּ רְּ מָּ דְּ יעַיָּיא  רַשִׁ לְּ הוֹן  בְּ ידַן  מִׁ לְּ א  תָּ אֵשָּ

חַיָּיא   ילַן  אִׁ פֵירֵי  ן  מִׁ הּ  חָּ פַלְּ לְּ א  יתָּ אוֹרַיְּ הוּא  א  תָּ טַבְּ א  יתָּ אוֹרַיְּ פַן  אוּלְּ בְּ חַיֵיהוֹן  בְּ
א   מָּ עַלְּ חַיֵי לְּ א דְּ חָּ רְּ ילֵי אָּ בִׁ שְּ טַיֵיל בִׁ יָּים וּמְּ יהֵי קְּ א דִׁ הָּ נַטוֹרְּ יָּ לְּ דַיְּ א מֵימַר  הָּ נָּ קְּ אַתְּ דְּ

תֵי: אָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
מלאכי   את הכרובים.של גן עדן, חוץ לגן:    )מ(במזרחו    מקדם לגן עדן.  רש"י 

להט לאיים עליו מלכנוס עוד לגן. תרגום להט    )נ(ולה    החרב המתהפכת.חבלה:  
. ומדרש אגדה יש, ואני איני בא  )קלינגע(שנן, כמו שלף שננא ובלשון לע"ז למ"א  

לפשוטו:    )רש"י( אלא 
 
ויהיה מ' מקדם פירושו מפאת קדם, והיינו מזרחו של גן חוץ   )מ(  שפתי חכמים  

גן ולפנים ממנו היה האדם לגן, ר"ל הכרובים היו חוץ לגן, דאילו היו במזרחו של  
נכנס לגן עד שיבא סמוך להם, אבל כשהוא חוץ לגן לא יכול ליכנס כלל וק"ל: 

דלהט היינו כמו מראה מלוטש ומראה בלא חרב לא משכחת, לכך פירש חרב   )נ(
המתהפכת ולה להט, כאילו אמר ואת החרב המתהפכת שיש לה להט בהפיכתה: 
חכמים(   )שפתי 

 
. פי' ממזרח ודע כי כל מה שמצאנו כתוב הוא אמת וכן היה ואין מקדם  אבן עזרא 

בו ספק ויש לו סוד כי מאור השכל יצא החפץ ומהשני העולה למעל'. כי תנועות  
החפץ לפנים היא. גם עלה תאנה לאות ונקרא השלישי בשם הבחינ'. כי בתחל' 

ד גן עדן. וכתנות  יש כח בלי מפעל. והמבין זה הסוד יבין איך יפרד הנהר. ומה סו
העור. גם יורה זה הסוד שיש יכולת באדם שיחי' לעולם והמשכיל יבין כי זה כל 



עזרא( האדם:    )אבן 
 
הטורים  רוחין:  לשמר  בעל  מזיקין  שדין  לילין  נוטריקון  הטורים( .   )בעל 

 
. אז קודם שיצאו: וישכן  . שלא ישוב הוא וזרעו שם עוד:ויגרש את האדם  ספורנו 

 לשמור את דרך עץ החיים שלא יפנו בצאתם אל דרך העץ ההוא ויאכלו ממנו:
 )ספורנו(  

 
זקנים  החרב.  דעת  על   להט  לחמין,  ומצונן  לצונן,  מחמין  המתהפכת  גיהנם,  זו 

זקנים(   הרשעים:  )דעת 
 
 
 

 

 ד-בראשית פרק
ה:    }א{ הוָֹּ יש אֶת יְּ י אִׁ יתִׁ נִׁ ן וַתאֹמֶר קָּ תוֹ וַתַהַר וַתֵלֶד אֶת קַיִׁ שְּ ה אִׁ דַע אֶת חַוָּּ ם יָּ דָּ אָּ הָּ  וְּ

 
א    אונקלוס  רָּ גַּבְּ י  יתִׁ נִׁ וַאֲמֶרֶת קָּ ן  קַיִׁ יָּת  ידַת  ילִׁ וִׁ יאַת  עַדִׁ וְּ תֵהּ  תְּ ה אִׁ חַוָּּ יָּת  דַע  יְּ ם  דָּ אָּ וְּ

: יָּ יְּ ם  קֳדָּ ן(   )אונקלוס(   )מִׁ
 
ן   יונתן  ילֵידַת יַת קַיִׁ יאַת וִׁ אַעֲדִׁ א וְּ כָּ אָּ מַלְּ ה חֲמֵידַת לְּ תֵיהּ דַהֲוָּ יתְּ ה אִׁ דַע יַת חַוָּ ם יְּ דָּ אָּ וְּ

: יָּ דַיְּ א  כָּ אָּ מַלְּ יַת  א  רָּ גַבְּ לְּ י  יתִׁ נִׁ קָּ רַת  יונתן(    וַאֲמָּ  )תרגום 
 
קודם שחטא ונטרד מגן עדן,   )ס(כבר קודם הענין של מעלה,    והאדם ידע.  רש"י 

היו לו בנים:   )ע( וכן ההריון והלידה, שאם כתב וידע אדם, נשמע שלאחר שנטרד  
כמו עם ה', כשברא אותי ואת אישי, לבדו בראנו,   את ה'.על שם קניתי:    קין.

ג' אתים ריבויים    את קין את אחיו את הבל.:  )נדה לא.(שותפים אנו עמו    )פ( אבל בזה  
ותוסף   )צ(הם, מלמד שתאומה נולדה עם קין, ועם הבל נולדו שנים, לכך נאמר  

ג.( כב,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
הא   )ע(דקשה לרש"י דהיה לו לומר וידע אדם בציר"י תחת הי':    )ס(  שפתי חכמים  

דנקט רש"י היו לו בנים ולא נקט אחר שנטרד ידעה, משום דהיה משמע שאחר 
וגו'   )ב' כ"ג(ה הא קודם לכן לא ידעה, והרי לעיל  שנטרד ידע  כתב זאת הפעם 

ופרש"י מלמד שבא וכו', משמע דאף קודם לכן בא עליה, ובזה נמי ניחא מנא 
ליה לרש"י דוהאדם ידע כבר קודם שנטרד קאי אף על ההריון והלידה, דילמא 

כבר   על התשמיש לחודה קאי, אלא י"ל דאם כן למה לי קרא דוהאדם וגו' והא
כי ג' שותפין יש באדם הקב"ה אביו ואמו   )פ(שמעינן ליה מקרא דזאת הפעם וגו':  

רוצה לומר הוסיפה עוד את, כלומר דשני אתים משמע שנים, לכך   )צ( :  )נדה ל"א:(



ותוסף:   שכתוב  מה  היטב  נמי  חכמים(מיושב   )שפתי 
 
עזרא  להחיות  והאדם  אבן  הוצרך  לעולם  בעצמו  בגופו  יחיה  שלא  ראה  כאשר   .

, ואין שם זכר למלת אלהים. כי הנה נמצא  קניתי איש את ה'המין על כן אמרה  
בארץ במין כאשר הוא במעל' בעצמים. ומלת טוב כלל וכן כתוב וירא אלהי' את  

חלק:   ורע  מאד  טוב  והנה  עשה  אשר  עזרא( כל   )אבן 
 
. ענינו ותלד בן ותקרא את שמו קין כי אמרה קניתי  קין  ותהר ותלד את  הרמב"ן 

ורבים בפרשה ובמקומות אחרים את ה'    )להלן ד יז(איש את ה' וכן ותלד את חנוך  
עם ה' כשברא אותי ואת אישי הוא לבדו בראנו אבל בזה אנו שותפין עמו לשון 
רש"י והנכון לי שאמרה הבן הזה יהיה לי קנין לה' כי כאשר נמות יהיה במקומנו 

והראה את הכהן   )ונראה(לעבוד את בוראו וכן דעת אונקלוס שאמר קדם ה' וכמהו  
אל העם או יהיה "את ה'" כמו   )שמואל א ל כא(לכהן ויגש דוד את העם    מט()ויקרא יג  

וקראה האחד   )להלן ו ט( את האלהים התהלך נח    )להלן ה כב(ויתהלך חנוך את האלהים  
בשם קנין והשני הבל כי קנין האדם להבל דמה ולא רצתה לפרש זה על כן לא 

מ גדול  הבל  בענין  המקובל  והסוד  השני  בשם  טעם   )הרמב"ן(  אדנכתב 
 
. פירוש על דרך אומרם ז''ל )זהר ח''א נד(  ותלד את קין ותאמר וגו'    אור החיים 

כי קין הוא בחינת הרע והבל הוא בחינת הטוב והוא נפשו של משה רבינו עליו 
עד  בהבל  קין  שפצע  הפצעים  הפלגת  באמצעות  והנה  סט(,  )תיקונים  השלום 

היה יודע מקום הנפש ובזה הסיר חלק שהרגו כאומרם ז''ל )סנהדרין לז:( שלא  
אומרו   והוא  מוחלט,  הטוב  והוכר  ממנו  זה    קניתיהרע  באמצעות  פירוש  וגו' 

קניתי איש שהוא משה את ה', שלא השיג מציאות זה להיות עם ה' כמשה עליו 
קין: לו  שעשה  יסורין  באמצעות  אלא  החיים(   השלום   )אור 

 
 

ה:    }ב{ מָּ אֲדָּ עֹבֵד  יָּה  הָּ ן  קַיִׁ וְּ צאֹן  רֹעֵה  הֶבֶל  י  הִׁ וַיְּ בֶל  הָּ אֶת  יו  חִׁ אָּ אֶת  לֶדֶת  לָּ  וַתֹסֶף 
 
לַח   אונקלוס  פָּ ה  הֲוָּ ן  קַיִׁ וְּ א  נָּ עָּ עֵי  רָּ הֶבֶל  ה  וַהֲוָּ בֶל  הָּ יָּת  י  יָּת אֲחוֹהִׁ מֵילַד  לְּ יפַת  אוֹסִׁ וְּ

א:  עָּ אַרְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
יפַת    יונתן  אוֹסִׁ א  וְּ נָּ עֵי עָּ ה הֶבֶל רָּ יַת הֶבֶל וַהֲוָּ תֵיהּ וְּ יוּמָּ ם יַת תְּ דָּ הּ אָּ ן בַעֲלָּ מֵילַד מִׁ לְּ

א:  עָּ אַרְּ בְּ לַח  פְּ בַר  גְּ ה  הֲוָּ ן  קַיִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
צאן.  רש"י  האדמה,    רועה  שנתקללה  מעבודתה:    )ק(לפי  לו   )רש"י( פירש 
 
דקשה לרש"י למה היה רועה צאן, הא לא הרשה להם להמית   )ק(  שפתי חכמים  

בריה, ואין לומר דקשה לו למה היה רועה צאן מאחר שאין לו הנאה מהם, דיש 
לומר משום החמאה והחלב והגבינה והצמר דהוא מותר, משום הכי היה עוסק 

זו:   חכמים( במלאכה   )שפתי 
 
. טעם שהוצרך לומר את אחיו ללא צורך,  ותוסף וגו' את אחיו את הבל  אור החיים 

, יתבאר על דרך אומרם ז''ל )ב''ר פכ''ב( כי אתגם האריך לומר פעמים תיבת  
אחר שנצח הבל לקין והפילו ריחם עליו הבל וקם מעליו ואחר כך קם קין וגו'  



פירוש כי נהג הוא עם קין במדת האחוה    את אחיו והרגו, והוא שרמז באומרו  
בלא   את הבלנהג עמו בלא אחוה אלא כאדם אחר, והוא אומרו  כנזכר, אבל קין  

אחוה, ולזה הפסיק באת ב'. עוד רמז בב' אתין על דרך אומרם ז''ל )שם( כי ב' 
תאומות נולדו עם הבל לזה אמר ב' פעמים את, ובקין פעם אחת את כי לא נולדה  

אחת:  החיים(    אלא   )אור 
 
צאן  ספורנו  רועה  הבל  מלאכתויהי  שהיתה  עבודת   .  ממלאכת  יותר  חכמה 

אל הבל   . ובכן כל אחד מהם הביא מן הבא בידו:וקין היה עובד אדמה  אדמה:
מנחתו  המין ואל  מן  שהיתה  רצויה  כן  גם  ומנחתו  רצוי  המקריב  הבל  שהיה   .

לרצון:   )ספורנו(    הראוי 
 
 

ה:    }ג{ לַיהוָֹּ ה  חָּ נְּ מִׁ ה  מָּ אֲדָּ הָּ י  רִׁ פְּ מִׁ ן  קַיִׁ בֵא  וַיָּ ים  יָּמִׁ קֵץ  מִׁ י  הִׁ  וַיְּ
 
:  אונקלוס  יָּ ם יְּ א קֳדָּ תָּ רוּבְּ קְּ א תִׁ עָּ אַרְּ א דְּ בָּ ן מֵאִׁ י קַיִׁ תִׁ אַיְּ ין וְּ סּוֹף יוֹמִׁ ה מִׁ  )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
ן    יונתן  יסָּ נִׁ בְּ בֵסַר  אַרְּ וּבְּ יוֹמַיָּא  סוֹף  מִׁ ה  רַע וַהֲוָּ דְּ זְּ מִׁ א  עָּ אַרְּ דְּ א  יבָּ מֵאִׁ ן  קַיִׁ יתֵי  אַיְּ וְּ

 : יָּ יְּ ם  קֳדָּ כוּרַיָּא  בִׁ בַן  רְּ קָּ א  נָּ יונתן(   כוּתְּ  )תרגום 
 
)דבר זרע פשתן היה.    )ש(הגרוע. ויש אגדה שאומרת    )ר(מן    מפרי האדמה.  רש"י 

מובחר( ולא  טוב  לא  לידו  שבא  מאיזה  מפרי,   )רש"י( :  אחר 
 
דקשה לרש"י דהיה לו לכתוב מראשית פרי האדמה, כמ"ש אצל   )ר(  שפתי חכמים  

דקשה למה כתב מפרי האדמה היה לו לכתוב    )ש( הבל מבכורות צאנו ומחלביהן:  
מן האדמה או מפרי העץ, אלא שהביא פרי מדבר שהוא כמו אדמה שאין גזעו 

ן שאין גזעו מחליף נקרא אדמה, ופשתן נמי אי  )ברכות מ.(מחליף, דאמרינן בגמרא  
ותטמנם בפשתי העץ, לכן אמר   )יהושע ב' ו'(גזעו מחליף ונקרא ג"כ עץ, שנאמר  

מפרי האדמה שהוא פרי כמו מן העץ והוא אדמה שאינו עץ הא כיצד אלא זה 
ועץ,   אדמה  שהוא  פשתן  חכמים( :  )מהרש"ל(זרע   )שפתי 

 
. שעבד קין את האדמ' הביא המנח' אל המקום שקבע ויהי מקץ ימים  אבן עזרא 

ובעבור  אביו  אל  הביאה  המנחה  כי  האומרים  דברי  בעיני  ישרו  ולא  לתפלתו 
הבכורים:   מן  קין  הביא  לא  כי  סמך  יש  צאנו  מבכורו'  עזרא( שכתוב   )אבן 

 
. הבינו האנשים  ויבא קין מפרי האדמה מנחה לה' והבל הביא גם הוא   הרמב"ן 

גד סוד  אמרו  האלה  ורבותינו  נח  וכן  והמנחות  מהקרבנות  ח(ול  אדם    )ע"ז  שגם 
הראשון הקריב שור פר וזה יחסום פי המבהילים בטעם הקרבנות ועוד ארמוז  

הקב"ה   ברצון  גדול  עיקר  ט(בו  א  ויקרא   )הרמב"ן(  )עיין 
 
לא פורש במקרא    ויהי מקץ ימים ויבא קין מפרי האדמה מנחה לה'.  כלי יקר 

מהו מקץ ימים ואימתי התחילו אותן הימים אשר עליהם בא הקץ. ונראה לומר 
על צד הרמז כי קין והבל היו חלוקים בשלימות האדם מה הוא. אם העולם הזה  
והצלחותיו סוף שלימות האדם ואין שלימות אחריו, או אם יש עוד עולם אחר 



אין חשבון בשאול והעולם הזה  נצחי וכפי הנראה שקין היה אוהב אדמה סבר ש
הזה   העולם  חמדות  כל  לחלקו  לו  בחר  כן  על  מאומה  אחריו  משאיר  אינו 
והצלחותיו בחשבו כי יתרון ארץ בכל היא. והבל סבר כי יש עוד עולם אחר נצחי 
הגורם   צאן  רועה  להיות  לו  בחר  כן  על  ישיג האדם התכלית האחרון  בו  אשר 

כמשה ודוד וזולתם וכדי להקריב מהם  ההתבודדות כדרך שעשו הרבה נביאים  
בעשו ויעקב   )שמ"ר לא.יח(קרבן לה'. ואולי עשו חלוקות ביניהם כדאיתא במדרש  

שעשו חלוקה ביניהם כי עשו לקח לחלקו כל חמודות העולם הזה כמו שאמר 
יעבר נא אדוני לפני עבדו ר"ל יקח חלקו קודם ויעקב בחר לחלקו העולם הנצחי  

ו היינו בסוף ממשלתו של עשו כך קין והבל עשו חלוקה זו  וידו אוחזת בעקב עש
האומר שקין לקח לחלקו קרקעות והבל   )בר"ר כב.טז(ביניהם. וזה כוונת המדרש  

לקח מטלטלין כו', הורו בזה מה שהיה בלבם בחלוקת שכר העה"ז והעולם הבא  
וליקח מהם מאומה להוליכם   יכול לטלטלן  כי כל חמדות העוה"ז אין האדם 

ר עולם הירידה אלא הם כקרקע העומדת במקומה דומה למי שהולך ליריד לעב
לו  ואין  לביתו.  יכול להוליכם עמו  ובתים שאינו  וקונה שם במעותיו קרקעות 
מהם כי אם מה שהוא אוכל מפריה בעודו בארץ נכריה ובלכתו לביתו ישוב ריקם  

ומה אשר ומאומה לא ישא בעמלו אשר בנה ואשר נטע ויעזוב לאחרים חיל וח
יסד. כך העושה העה"ז עיקר אין לו ממנו כי אם מלא כף נחת המושג ממלא 
זה   גרותו בעה"ז  כי אם משך זמן  ואינו משתמש בהם  רוח  ורעות  חפנים עמל 
שבתו בבית מעט כגר וכאורח נטה ללון ומאומה לא יוליך עמו אל העולם הנצחי 

וזהו דעת קין וחביריו אוהבי קניני הזמן. והבל הוא המהביל כל   כי שם ביתו 
קיום מצות הש"י  וזהו  לו במטלטלין  בחר  כי מוסר הבלים המה,  קניני הזמן 
שהאדם יכול לטלטל עמו מן המקום אשר הוא עומד בו כאורח וכגר אל המקום  
שם.  לו  יעשה  בית  כי  ואזרח  תושב  שם  הוא   אשר 

 
הממון, קנין  אוהבי  נודע שכל  וצדקה  וכבר  מצוה  שום  עושים  אין  מן    לעולם 

לאכול  כאן  גדול  היום  עוד  הן  חשבו  אשר  זו  במזימות  חייהם  ימי  כל  ממונם 
לשבעה להשתמש בממונם וכל זמן שהם רואים את עצמם חזקים אף בריאים  
וככוחם אז כן עתה אין נותנים כלום מהונם ורכושם לצורך עבודת ה' בחשבם  

קרובים    מי יאכל ומי יחוש חוץ ממני, אך מקץ ימי חלדם בראותם את עצמם
לשערי מות וכי לא במותו יקח הכל אז יעבר עליו רוח קנאה לקנא בחבריו עושי  
דבר ה' ויעשה גם הוא מעט מזער ויסכים להביא מנחה לה', הן דרך קרבן, הן  
של  דוחקו  ר"ל  דוחקו,  בשעת  לעני  המלוה  וזהו  אחר  בדרך  או  לעניים,  ליתן 

בע"ה ואף גם   )לא.יז(וילך    המלוה שהשעה דוחקתו לעשות כמו שיתבאר לקמן פר'
הפחות   החלק  אם  כי  מצוה  לשם  נותן  אינו  מות  לשערי  קרוב  בהיותו  זאת 
שבממונו זעיר שם ובורר לו הפסולת ושולחו מנחה לה' וכל מלאכה נמבזה ונמס  
זה חלק גבוה, וכל כתף נתח טוב הוא חלקו כי מאנו ידיו לעשות לנגוע בחלק  

הגונה מנחה לה'. לכן נאמר בקין שהיה מן המובחר ורעה עינו בשלו ליתן מנה  
כתות אלו ויהי מקץ ימים דהיינו קץ ימי חלדו או בסופם ממש או זכירת סופם  
הוא שגרם לו התעוררות זה המעט, שהרגיש בעצמו שיהיה קץ לכל עמלו בעה"ז  
ואילו לא הרגיש בעצמו שיבא קץ כל בשר ולא הרבה יזכור ימי חייו אז לעולם  

ום מנחה לה' ואף גם זאת שזכירת קץ הימים לא הועילה כי אם  לא היה מביא ש
להפריש מן הפחות והגרוע דהיינו זרע פשתן. וזהו כוונת מדרש הנעלם האומר 
שקין היה מסטרא בישא לכך נאמר מקץ ימים ולא מקץ ימין. ואני שמעתי ולא  

יב אבין כוונת מדרש זה מה בין ימים לימין, ודאי כוונתו לומר שקין לא הקר
  )דניאל יב.יג(בעבור התכלית האמתי הגנוז לצדיקים לקץ הימין לעה"ב כמו שנאמר  

ותעמוד לגורלך לקץ הימין שהרי קין היה כופר בתחיית המתים. אלא מקץ ימים  
הביא בחשבו כי על כל פנים יהיה קץ לכל עמלו ומאומה לא יוליך עמו זה החלו 



האומר משל של קין לעבד שאכל את    )בר"ר כב,ה(לעשות כאמור. וזה כוונת המדרש  
הבכורות ושגר למלך הסייפות, ר"ל שבבחרותו דהיינו הימים הראשונים אשר 
להם משפט הבכורה והראשי אז הוא אוכל ממונו ככל אשר ימצא בכחו לאכול 
ושגר למלך מלכו של עולם ב"ה הסייפות היינו סוף ימי חלדו כי אותן הימים  

ק ותאוה גופניות אותם שגר למלך לעשות בהם  אשר יאמר אין לי בהם חפץ וחש
שהזכיר.  ימים  מקץ  היינו  וסייפות  בעיניו  נכריה  ה'   עבודת 

 
וכן פי' הרא"ם כי קרבן סוף תיבות פשתן כשתכתוב   וראיתי בספר צרור המור,

יפורש מדרש זה האומר משל לעבד  וע"פ דבריהם אלו  נו"ן.  קו"ף רי"ש בי"ת 
ה למלך  ושגר  הבכורות  את  תיבות  שאכל  הראשי  היינו  הבכורות  כי  סייפות, 

ממלת קרבן דהיינו הדבר הראוי לקרבן והוא החלק המובחר והסייפות היינו 
הסוף תיבות דהיינו פשתן. והבל הביא מבכורות צאנו ומחלביהן, לא מצד זכירת 
הקץ וסוף ימי חלדו אלא לשם התכלית האמתי להביא טרף לביתו הנצחי לקץ 

ל  ההולך  כדרך  אורח  הימין  היותו  זמן  כל  אכילתו  על  מקפיד  שאינו  מרחקים 
ושולח החלק המובחר לביתו הנצחי, לכך וישע ה' אל הבל ואל מנחתו ר"ל אל 
הבל כי כוונתו היתה רצויה אליו ית' ואל מנחתו כי גם המעשה רצוי. ודבר זה  

שנאמר   הקרבנות  בתחלת  א.ב( מפורש  לה'.    )ויקרא  קרבן  מכם  יקריב  כי  אדם 
שהביא  כשירצה   הבל  שעשה  כמו  יעשה  אז  לה'  מקובל  שיהיה  קרבן  להקריב 

מבכורות צאנו ומחלביהן כן יביא גם הוא מן הבהמה מן הבקר ומן הצאן וגו'  
דהיינו בכורות צאנו. ומה שאמר תקריבו את קרבנכם היינו מחלביהן ר"ל החלק 

ב המובחר שאתה בוחר לך לצורך מאכלך כי בלי ספק שתבחר לעצמך כל ירק טו
כתף ונתח, זהו נקרא קרבנכם שאתה מקריב אליך וחפץ בו ואותו חלק המובחר 
לגבוה.   תקריב 

 
מהו גם, וראיתי בספר צרור המור שמאשים קצת    ומ"ש והבל הביא גם הוא.

את הבל שלא נתעורר מעצמו על הקרבן כי לא הביאו עד אחר שראה את קין 
גם רמז שאיחר קרבנו והביא  הולך ומקריב וע"כ נאמר והבל הביא גם הוא במלת  

  )קהלת ד.ד( מצד הקנאה באחיו. ויכול להיות שעל העושה מצד הקנאה אמר שלמה  
וראיתי אני את כל עמל ואת כל כשרון המעשה כי הוא קנאת איש מרעהו גם זה 
הבל ר"ל זהו הגם שהבל נכשל בו כמו שנאמר והבל הביא גם הוא. ונ"ל להביא 

וי שנאמר  לדבריו  ראיה  אחיו  כדמות  הבל  אל  קין  ויקם  בשדה  בהיותם  הי 
ויהרגהו. הזכיר שדה לפי שהיה ויכוח ביניהם בענין הקרבנות וכל אחד מטיל 
דופי בקרבנו של חבירו כמנהג שני אנשים אשר להם הריב כי הבל מאשים את  
קין על אשר הביא מן הגרוע זרע פשתן. וקין מאשים את הבל על אשר לא נתעורר 

"א עד אחר שראה את קרבנו של קין עבר עליו רוח קנאה  אל המעשה מעצמו כ
ורצה להשוות אליו גם הוא, ואמר לו יען כי אין אתה מתעורר אל מעשה הטוב 
מעצמך כ"א עד שאתה רואה אחרים עושים א"כ תינח בזמן שאתה יושב בתוך 
עמך אבל בהיותך בשדה במקום שאין איש מצוי שמה א"כ שם ודאי לעולם לא  

בר טוב וא"כ אין אתה ראוי להיות בעולם כי אין חפץ ה' בכסילים תעשה שום ד
והבלים רבים העושים מצד הקנאה ולא לשם שמים, ובזה נצחו קין להבל לכך  
נאמר ויהי בהיותם בשדה. כשהשיב לו תשובה נצחת מצד השדה אז ויקם קין  
קבורתו.   תהא  ושם  החטא  מקום  השדה  כי  ויהרגהו,  אחיו  הבל   אל 

 
רצו בזה לפי שהיה    )חולין ס.(  נו של אדה"ר היה לו קרן אחת במצחו,וז"ש שקרב

אדה"ר יחיד בעולם דהיינו קרן א' א"כ ודאי לא ראה המעשה משום אדם אלא  
מעצמו נתעורר אל המעשה על כן נתקבל קרבנו. לכך נאמר אדם כי יקריב קרבן 

מכם    לה'. כשיהיה כאדה"ר שנתעורר אל הקרבן מעצמו וזהו שאמר כי יקריב



מרעהו.  איש  קנאת  ולא  לה'  קרבן  זהו  ההתעוררות  לו  יבוא  ובכם  מכם  ר"ל 
ויקרא   פרשת  לקמן  עוד  זה  יקר(  בע"ה.    )א.ב(ויתבאר   )כלי 

 
 

תוֹ:    }ד{ חָּ נְּ אֶל מִׁ ה אֶל הֶבֶל וְּ הוָֹּ שַע יְּ בֵהֶן וַיִׁ כֹרוֹת צאֹנוֹ וּמֵחֶלְּ בְּ יא גַם הוּא מִׁ הֶבֶל הֵבִׁ  וְּ
 
הֶבֶל   אונקלוס  יָּ בְּ ם יְּ ן קֳדָּ א מִׁ הוֹן וַהֲוַת רַעֲוָּ נְּ שַמִׁ נֵהּ וּמִׁ ירֵי עָּ בַכִׁ י אַף הוּא מִׁ תִׁ הֶבֶל אַיְּ וְּ

נֵהּ:  בָּ קוּרְּ  )אונקלוס(   וּבְּ
 
ין וְּ   יונתן  בַר אַפִׁ יָּ וּסְּ ם יְּ א קֳדָּ ה רַעֲוָּ ימֵהוֹן וַהֲוָּ פַטִׁ א וּמִׁ נָּ ירֵי עָּ בַכִׁ י אַף הוּא מִׁ יתִׁ הֶבֶל אַיְּ

נֵיהּ:  בָּ רְּ קָּ וּבְּ הֶבֶל  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
ויפן. וכן ואל מנחתו לא שעה, לא פנה. וכן ואל ישעו, אל יפנו. וכן   וישע.  רש"י 

מעליו   ו.(שעה  יד,  מעליו:  )איוב  פנה  אש    וישע.,  מנחתו:    )ת(ירדה   )רש"י(ולחכה 
 
 )שפתי חכמים( כלומר במה ידע שפנה אליו ומפרש ירדה אש וכו':    )ת(  שפתי חכמים  
 
וטעמו כמו קבל והקרוב אליו שעו מני כדרך  . על משקל ויחר לקין.  וישע  אבן עזרא 

סוד הקרבן. ויתכן שירדה האש ודשנ' מנחת הבל ולא מנחת קין. ועל דעתי כי 
נקראת השנ' תמימ' ימים. וכן כתוב ימים תהי' גאולתו. בעבור שישובו הימים  
ופי' שנתים ימים ימים   באורך או בקוצר כאשר היו בתחל'. וכן מימים ימימ' 

ואם נכתב שנתים יתכן שאינן שלימות מיום אל יום. וכן עד חדש שלמים שנתים  
ימים שישוב החדש כאשר היה על כן אמרתי בפי' דניאל כי ימים אלף ומאתים  

במספר:   שהם  בעבור  שנים  ולא  ימים  שהם  עזרא( וצ'   )אבן 
 
המוקדם על זה   . טעם שלא התחיל בהודעתוישע ה' וגו' ואל קין וגו'  אור החיים 

הדרך ולא שעה אל קין וישע אל הבל, בא ללמדנו הפלגת ריחוק קין שאפילו אחר 
הגם   ואל מנחתו  לקין  לא שעה  ה' באמצעות מנחת הבל  לפני  רוח  נחת  שהיה 

אל היותו ראשון בתשורה וגדול בסדר הלידה ירד מטה מטה. וטעם שכפל לומר  
לומר אל מנחת הבל ואל מנחת קין.  וגו' ולא הספיק    הבל ואל מנחתו ואל קין ואל

וישע כאן רמז כי האדון היה מראה פנים של רצון למקרבי תשורה, והוא אומרו  
)אור   לא הראה פנים לא לו ולא לתשורתו:  ואל קיןוגם קבל תשורתו,    אל הבל

 החיים(  
 
מכאן תשובה, למינים שכופרים בעולם    וישע ה' אל הבל ואל מנחתו.  דעת זקנים 

ה שעה אליו, והרי נהרג מיד, אלא על כרחך צריך לומר, שקבל קרבנו,  הבא. דבמ
לעוה"ב:  זקנים(   וזכהו   )דעת 

 
 

יו:    }ה{ נָּ פָּ לוּ  פְּ וַיִׁ אֹד  מְּ ן  קַיִׁ לְּ חַר  וַיִׁ ה  עָּ שָּ לאֹ  תוֹ  חָּ נְּ מִׁ אֶל  וְּ ן  קַיִׁ אֶל   וְּ
 
י:   אונקלוס  אַפוֹהִׁ ישוּ  בִׁ כְּ תְּ אִׁ וְּ א  לַחֲדָּ ן  קַיִׁ לְּ קֵף  וּתְּ א  רַעֲוָּ הֲוַת  א  לָּ נֵהּ  בָּ קוּרְּ וּבְּ ן  קַיִׁ  וּבְּ

 )אונקלוס( 
 
ין  יונתן  אַפִׁ בַר  סְּ א  לָּ נֵיהּ  בָּ רְּ קָּ וּלְּ ן  קַיִׁ ין   וּלְּ קוּנִׁ אִׁ ישוּ  בִׁ כְּ תְּ אִׁ וְּ א  לַחֲדָּ ן  קַיִׁ לְּ קֵיף  וּתְּ

י: אַפוֹהִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 



 
החיים  וגו'  אור  לקין  יגיד ויחר  אפים  ונפילת  הגבהות,  יגיד  אף  החרון  הנה   .

ההשפלה, החרון אף הוא נגד אחיו שעלה במעלות והוא ירד למטה בחושבו כי 
יותר ממנו ובאמצעותו הוכר חסרון  הוא סיבה, שהביא קרבן משובח ומעולה 

  ויחר לקיןמנחתו. והשפלות בהכרתו פחיתותו בעיני ה'. עוד ירצה על זה הדרך  
קבל ה' מנחתו כי זה יגיד שמאס הבורא בברואיו ואינו משגיח בהם  כשראה שלא  

לזה חרה אף, ומדה זו בעובדי עבודה זרה היא כאומרו )ישעי' ח( והיה כי ירעב  
והתקצף נגד אלהיו אשר אינו משגיח בו. וכאשר ראה כי שעה ה' להבל ולא לו 

למנוע ממנו  אז נפלו פניו וידע כי לא מצד המשגיח אלא מצד הנשגח הוא סיבה  
הרצון, ואחיו יוכיח ב' דברים יוכיח כי ה' משגיח, ויוכיח כי קין מושלל מהרצון 
כי הם ב' מנחות ופגול אחת. עוד ירמוז הכתוב אומרם ז''ל )זהר ח''ב קפב.( כי  
כל הכועס נשמתו מסתלקת ממנו, ובחינה זו מתייחסת אל צלם אלהים שעל פני 

אומרו   והוא  לקיןאדם,  נ  ויחר  והוסר ובזה  הנשמה  ממנו  שנסתלקה  פניו  פלו 
ממנו צלם הפנים. וטעם השפלתו בעיני ה' הגם שלא נודע חטאו מעשיו מעידות  

היה: החיים(    שרשע   )אור 
 
. לא שעה אל קין המקריב שהיה בלתי רצוי ואל קין ואל מנחתו לא שעה  ספורנו 

לרצון: ראויה  בלתי  שהיתה  מנחתו  אל  כן  לאחיו  ויחר   וגם  בקנאתו  שהיה  . 
פניו  לרצון: קכלו:ויפלו  ולא  מסברו  הובישו  האל  כי  פנים  בבשת   )ספורנו(   . 

 
 
נֶיךָ:     }ו{ פָּ לוּ  פְּ נָּ ה  מָּ לָּ וְּ ךְ  לָּ ה  רָּ חָּ ה  מָּ לָּ ן  יִׁ קָּ אֶל  ה  הוָֹּ יְּ  וַיאֹמֶר 
 
יךְ:  אונקלוס  אַפָּ ישוּ  בִׁ כְּ תְּ אִׁ א  מָּ וּלְּ ךְ  לָּ יף  קִׁ תְּ א  מָּ לְּ ן  יִׁ קָּ לְּ יָּ  יְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ישוּ    יונתן  בִׁ כְּ תְּ ה אִׁ מָּ לָּ ךְ וְּ יף לָּ ה תַקִׁ מָּ ן לָּ קַיִׁ יָּ לְּ ךְ:וַאֲמַר יְּ פָּ אַנְּ ין דְּ יקוּנִׁ  )תרגום יונתן(   אִׁ

 
וגו' ההיטב יחרה לו על   למה חרה. קשה אומרו  ויאמר ה' אל קין וגו'  אור החיים 

הפלגת השפלתו בערך אחיו הקטן ויפלו פניו, ובמה מסיר בושתו באומרו הלא 
לפתח חטאת  אם תטיב, זה הוא תיקון להבא ולא לשעבר. עוד צריך לדעת אומרו  

פירוש: אי   רובץ צריך  בענין  האמור  וכל  משמעות  לו   ן 
 

אשר   אכן הרגשות  בב'  ה'  השגיח  כי  הודיעו  דבריו  תחלת  הוא  ה'  דבר  כוונת 
עברוהו ועל כל אחת הוא אומר למה לכל הפירושים שפירשנו בחרון אפו ונפילת  

הלא אם  פניו. ונתן לו טעם הדבר ויסודו לדעת דעת עליון וסודו, והוא אומרו  
הטוב   פירוש  תטיב בחינת  עליהם  שורה  מעשיך  כל  הטוב  מבחינת  תהיה  אם 

ומעצמן הם מתנשאים כי הקדושה אינה צריכה לאחרים. וצא ולמד )ב''מ פה:(  
פירוש    שאתממעשה כסאו של ר' חייא שהיה עולה מעצמו למעלה והוא אומ'  

מעצמו, ותתפרש שאת על המנחה גם על קין עצמו שלא יפלו פניו שהוא צלם  
אל  הרוממות  הנאות  בחינת  שהיא  הטוב  בחינת  והיא  נשאה  מעלתו  תהיה  א 

והגדולה והם כנגד ב' בחינות האמורים בענין וישע ה' אל הבל ואל מנחתו שהם  
פירוש כשתשלול בדעתך בחינת הטוב לפתח פירוש   ואם לא תיטיבב' דברים,  

כל  על  גם  עליך  רובצת  שנקראת חטאת  הרע  בחינת  הנה  רע  להתחלתך חשוב 
ושוללת ממך הנשיאות ומושלת במעשיך. ומעתה מה מקום לחרון אפך מעשיך  

כאן רמז כי יצר הרע יש בטבעו  ואליך תשוקתוכיון שאתה סיבה לדבר. ואומרו  
בחינת התשוקה להחטיא האדם כטבע שבאדם להתאוות תאוה ולחשוק זהב. 

כאן הודיע כי הגם כי הוא בסדר זה ישנו בידו למשול   ואתה תמשל בוואומרו  



בו, ומעתה למה יפלו פניך אחר שבידך הדבר למשול בו ולהרים המכשול שהוא  
 החטאת:  

 
זה הדרך    עוד על  לומר  שהוא שער קבלת המנחות    ואם לא תטיב לפתחיכוין 

והתשורות שם רובץ החטאת לבל יהיה מקום לעלות התשורה ואין צריך לומר 
שאין בה כח להנשאות. ואם תאמר אתה האדון שליט תקבל המנחה ולא יהיה  
מונע החטאת, לזה אמר הן אמת אם תעשה תשובה יש מקום לטענה זו אבל כיון 

שעודך מתאוה וחושק לבחינת  שאינך חושב בתשובה כרמוז בתיבת לא תטיב  
ואתה חפץ למשול בו ולגרש אותו לבל ירבוץ   ואליך תשוקתו הרע והוא אומרו  

לפתחך, והגם כי ה' ירצה להפרידו מעליך אבל צריך שאתה תרחיקהו מתשוקתך 
כי כל עוד שאדם חושק בבחינת הרע הוא ממשילו עליו כאומרו )תהלים פא( לא  

דבריו ובעצתו זו היא השפלתו, והוא אומרו יהיה בך אל זר, וכשהאדם מואס ב
)משלי טז( ומושל ברוחו מלוכד עיר. וכפי זה ידבר ה' אליו בדרך תמיהא כדרך 
שהתחיל לדבר אליו למה וגו' ולמה וגו' כי תלונתו על עצמו ולא על מלכו כי איך 

והבן:   עצמו  על  ממשילו  והוא  בו  הוא  שימשול  החיים(  יחפוץ   )אור 
 
חרה לך. למה קנאת באחיך כדואג על שקבלתי קרבנו ברצון הנה    . מהל  ספורנו 

. כי כשיש לקלקול איזו ולמה נפלו פניך  לא היה זה רצון פשוט או שלא כדין:
 תקנה אין ראוי להצטער על מה שעבר אבל ראוי להשתדל להשיג תקון לעתיד: 

 )ספורנו(  
 
 

תוֹ    }ז{ שוּקָּ תְּ אֵלֶיךָ  וְּ רֹבֵץ  את  חַטָּ לַפֶתַח  יב  תֵיטִׁ לאֹ  ם  אִׁ וְּ אֵת  שְּ יב  תֵיטִׁ ם  אִׁ הֲלוֹא 
בוֹ:  ל  שָּ מְּ תִׁ ה  אַתָּ  וְּ

 
א   אונקלוס  ינָּ דִׁ יוֹם  לְּ ךְ  דָּ עוֹבָּ יב  תוֹטִׁ א  לָּ ם  אִׁ וְּ ךְ  לָּ בֵק  תְּ שְּ יִׁ ךְ  דָּ עוֹבָּ יב  תוֹטִׁ ם  אִׁ א  הֲלָּ

רְּ  פָּ תְּ אִׁ יד לְּ יעֲתִׁ יר דִׁ טִׁ ךְ נְּ אָּ ךְ:חֶטְּ בֵק לָּ תְּ שְּ תוּב יִׁ ם תְּ אִׁ תוּב וְּ א תְּ ם לָּ ךְ אִׁ נָּ א מִׁ  )אונקלוס(    עָּ
 
א    יונתן  מָּ עַלְּ בְּ ךְ  דָּ עוֹבָּ יב  תֵיטִׁ א  לָּ ין  אִׁ וְּ ךְ  ךְ חוֹבָּ לָּ בֵיק  תְּ שְּ יִׁ ךְ  דָּ עוֹבָּ יב  תֵיטִׁ ם  אִׁ א  הֲלָּ

יעַ  בִׁ רְּ ה  אָּ חֶטְּ ךְ  בָּ לִׁ עֵי  תַרְּ עַל  וְּ יר  טִׁ נְּ ךְ  אָּ חֶטְּ א  רַבָּ א  ינָּ דִׁ יוֹם  לְּ דֵין  ית    הָּ רִׁ סָּ מְּ ךְ  ידָּ וּבִׁ
בֵין  כֵי  זְּ מִׁ לְּ בֵין  בֵיהּ  יט  שַלִׁ הֵי  תְּ תְּ  אַנְּ וְּ וַיֵהּ  מַתְּ הֵי  יְּ ךְ  ותָּ וָּ וּלְּ א  ישָּ בִׁ א  רָּ צְּ יִׁ דְּ שוּתֵיהּ  רְּ

טֵי: מֶחְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
  )ת( לפתח קברך    לפתח חטאת רובץ.כתרגומו פירושו:    הלא אם תיטיב.  רש"י 

של חטאת, הוא יצר הרע, תמיד שוקק ומתאוה   תשוקתו.ואליך  חטאתך שמור:  
בו.להכשילך:   תמשל  עליו:    ואתה  תתגבר  תרצה   )רש"י( אם 

 
דקשה לרש"י מאי לפתח דהא לגבי דינא דגיהנם אין שייך פתח,  )ת(  שפתי חכמים  

הקבר:   חבוט  צער  דהיינו  לקברך,  לפתח  פירש  זה  חכמים(ועל   )שפתי 
 
. על דעת מפרשים רבים שאת עונך והנכון בעיני שאת  שאת. ופי'  הלוא  אבן עזרא 

פנים כי כתוב בתחל' ויפלו פניו וזה דרך בושה כטעם ואיך אשא פניו. וטעמו אם  
. יש אומר שחטא  חטאת רובץעשית טוב תשא פניך וכן כי אז תשא פניך ממום:  

י''ו תשוקתו  תחת עון גם יש מפרשים לפתח הקבר ירבץ עוניך ביום הדין ויפרשו ו
על הבל וטעם למה חרה לך שקבלתי מנחת הבל והוא סר אל משמעתך ואתה  



כמו מושל בו. ואחרים אמרו על היצר ואיננו כתוב. ואלה אמרו כי לפתח ביתך 
חטאתך רובצת והיא הולכת עמך. ויש אומר לפתח הפה כטעם שמור פתחי פיך.  

קתו. כי ואליך תשומו:  והנכון בעיני שחטאת סמוך ויצר לב האדם הוא רובץ ע 
בו:   למשול  כח  בך  יש  גם  ברצונך.  משמעתך  אל  ישוב  עזרא( היצר   )אבן 

 
שאת עונך ועל   )אונקלוס רש"י ורד"ק(. על דעת המפרשים  הלא אם תיטיב שאת  הרמב"ן 

דעת רבי אברהם שאת פניך כנגד למה נפלו פניך כי המתבייש כובש פנים למטה  
והמכבדו כאלו נושא פניו למעלה וזה טעם אולי   )איוב כט כד(וכן ואור פני לא יפילון  

ועל דעתי אם תיטיב יהיה לך יתר   )ויקרא יט טו( לא תשא פני דל    )להלן לב כא(ישא פני  
ה הבכור וזה טעם למה חרה לך כי בבשתו מאחיו נפלו פניו שאת על אחיך כי את

ובקנאתו ממנו הרגו והנה אמר לו למה חרה לך על אחיך ולמה נפלו פניך ממנו 
הלא אם תיטיב יהיה לך יתר שאת על אחיך ואם לא תיטיב לא עמו בלבד תבואך 
רעה כי לפתח ביתך חטאתך רובץ להכשילך בכל דרכיך ואליך תשוקתו שהוא  

וקק להיות דבק בך כל הימים אבל אתה תמשול בו אם תחפוץ כי תיטיב ישת
עת  בכל  לשוב  בידו  נתונה  שהיא  התשובה  על  הורהו  מעליך  ותסירנו  דרכיך 

לו ויסלח   )הרמב"ן(   שירצה 
 
הטורים  והוא  תשוקתו   בעל  תשוקתו.  ועלי  לדודי  אני  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

עים לעבירה שנאמר ואליך תשוקתו שאמרו חז''ל ב' תשוקות הן תשוקתן של רש
ועלי  לי  ודודי  לדודי  אני  שנאמר  ישראל  על  הוא  ברוך  הקדוש  של  ותשוקתו 

הטורים(  תשוקתו:    )בעל 
 
תיטיב  ספורנו  אם  לרצון:הלא  אתה  גם  להיות  ותשתדל  עצמך  רום  שאת  .   .

ומוכן שיהיה לך. ואם לא תיטיב לפתח חטאת   המעלה וההתנשא רובץ לפניך 
כן החטאת מוכן לפניך כי תוסיף על חטאתך פשע שכך דרכו של יצר  רובץ. גם  

. כי תפנה אליו למלאות תאותיו כאמרם ז''ל )סוכה פרק  ואליך תשוקתו  הרע:
. בידך להתקומם  ואתה תמשל בו  החליל( יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום:

לא עליו בצלם אלהים כאמרם שם ואלמלא הקב''ה עוזרו אינו יכול לו שנ' ה'  
בידו:   )ספורנו(    יעזבנו 

 
  )ערובין יט.( מכאן יש סמך לדברי רז"ל    לפתח חטאת רובץ ואליך תשוקתו.  כלי יקר 

שאמרו שהרשעים אפילו אפתחו של גיהנם אינן חוזרים בתשובה. כי פתחו של 
גיהנם נקרא פתח חטאת כי הוא פתח ומקור נפתח לחטאת ולנדה ואפילו בזמן  

ד חטאת  לפתח  האדם  של שירבץ  תשוקתו  אליך  מ"מ  גיהנם  של  פתחא  היינו 
תשוקתו.  תפסק  ולא   היצה"ר 

 
לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר כו', אי   )ברכות ה.(לפי שאמרו רז"ל    דבר אחר

אזיל מוטב אי לא יזכור לו יום המיתה ואז ודאי אזיל. ז"ש אם תטיב לגרש את  
תט לא  ואם  בתשובה.  ויקבלך  פניך  את  ה'  ישא  שאז  אזיל היצה"ר  שלא  יב 

היצה"ר עוד טומאתו בו אז לפתח חטאת רובץ ר"ל תזכיר לו יום המיתה כאילו 
פתח קברך פתוח לפניו ואז ירבץ תחת משאו החטאת דהיינו היצה"ר המחטיאך 
בו.  תמשול  אתה  מ"מ  תשוקתו  שאליך   ואע"פ 

 
שהמשילו את היצה"ר לזבוב ואסמכוה    )ברכות סא.(לפי שמצינו לרז"ל    דבר אחר,

י.א(קרא  א וגו'. וטעמו של דבר כי כל זבוב כח פיו שלו   )קהלת  זבובי מות יבאיש 
חלוש ואין בו כח לעשות נקב בבשר שלם, אך במקום שהזבוב מוצא פתח פתוח  
בבשר החי שם ירבץ ויש כחו בפיו להרחיב הפרצה. כך היצה"ר כחו חלוש לעשות  



תח ליצרו פתח כלל פרצה בבשר חי רב פעלים כי הצדיק בכל דרכיו אשר לא פ
א"א לו לפרוץ גדרו ולכנוס בו להחטיאו. אמנם בזמן שהוא מוצא אנשים בני 
ולנדה אז יש בידו  גילו הפורצים אפילו פרצה קטנה ופותחין לו פתח לחטאת 

רז"ל   כאמרו  חטאתו  על  פשע  ולהוסיף  הפרצה  קד.(להרחיב  לטמא    )שבת  הבא 
ח אל היצה"ר שימצא מקום ליכנס  פותחין לו ויש גורסין פתחים לו ר"ל פותח פת

דרך אותה פרצה ולהרחיבה עד עלות מכתו לאין מרפא. המשל בזה המוצא פתח  
להרחיב  לו  נקל  פתוחה  והמוצא הפתח קצת  לפותחה  לו  וכל קשה  מכל  סגור 
הפתיחה עד אשר יעשה כמו שער בנפשו שהכל נכנסין בו בנקל וזה משל צודק  
היצה"ר.   על 

 
שמדמה את עמלק לזבוב מה    )יז.ז(סוף פרשת בשלח    וט,ובדרך זה מצינו בילק

ולמה  כו'  ישראל  של  דמן  אחר  להוט  היה  עמלק  כך  המכה  אחר  להוט  זבוב 
המשילוהו לזבוב דוקא. אלא לפי שגם הוא לא היה יכול להזדווג לישראל כל 
זמן שהיו שלמים עם ה' זולת ברפידים שרפו ידיהם מן התורה אז פתחו לו פתח  

זהו שמסיק שם    )תנחומא תצא ט.(וטמאם במשכב זכר לדעת רבותינו ז"ל.  ויבא עמלק  
במדרש משל לאדם שהקיף את הכרם ואמר כל מי שיפרץ הגדר ינשכנו הכלב כו'  
נקט דווקא פורץ גדר לפי שזהו ענין פתיחת הפתח שהזכרנו כי ע"י הפתיחה רבים 

ים המונעים ממנו בוקעין בו כך על ידי שפתח פתח ליצרו יכנסו בו מקטריגים רב
אמרו   )לט:(ובמסכת יומא    )יז.ח(דרך הישר כמו שיתבאר עוד לקמן פרשת בשלח.  

רז"ל אדם מטמא עצמו מעט מטמאין אותו הרבה כו'. וזה מבואר עפ"י דרכינו.  
וזה שאמר לפתח חטאת רובץ. כי היצר הרע שנקרא חטאת במקום שהוא מוצא  

אותו פתח. ואל תאמר שאין חשקו כי פתח פתוח לחטאת שם ירבץ ויכנס דרך  
ולהלן אליך  לילך מכאן  לבדו אלא אליך תשוקתו שכל תשוקתו  פתח  אם אל 
ממש להדיחך מעל ה', אמנם כל זמן היותו בפתח עינים דהיינו בתחילת בואו  
אליך אתה תמשל בו על דרך שפירשתי למעלה בפסוק הוא ישופך ראש. אבל אם  

צה הקטנה ועבר כבר אליך ממש להדיח כל כבר עבר מן הפתח רצה לומר הפר
עצמותך מעל ה' ואז יהיה קשה עליך למשול בו לפיכך החכם עיניו בראשו שלא  

יקר.   פירוש  וזה  וכלל  כלל  ליכנס  מקום  לו  יקר( ליתן   )כלי 
 
 

יוֹתָּ    }ח{ הְּ בִׁ י  הִׁ וַיְּ יו  חִׁ אָּ הֶבֶל  אֶל  ן  קַיִׁ יו  וַיאֹמֶר  חִׁ אָּ הֶבֶל  אֶל  ן  קַיִׁ ם  וַיָּקָּ דֶה  בַשָּ ם 
גֵהוּ:   וַיַהַרְּ

 
י    אונקלוס  ן עַל הֶבֶל אַחוֹהִׁ ם קַיִׁ קָּ א וְּ לָּ חַקְּ מֶהֱוֵיהוֹן בְּ ה בְּ י וַהֲוָּ הֶבֶל אַחוֹהִׁ ן לְּ וַאֲמַר קַיִׁ

לֵהּ: קַטְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
א    יונתן  יתָּ י אִׁ חוּהִׁ וַת הֶבֶל אָּ ן לְּ וֵיהוֹן וַאֲמַר קַיִׁ קוּ תַרְּ פָּ ה כַד נְּ א וַהֲוָּ רָּ בָּ ן לְּ וֵינָּ פוּק תַרְּ נִׁ וְּ

פֵירֵי  ל לא בְּ א אֲבָּ מָּ י עַלְּ רִׁ בְּ תְּ ין אִׁ רַחֲמִׁ בְּ א דִׁ תַכֵל אֲנָּ סְּ הֶבֶל מִׁ ן וַאֲמַר לְּ נֵי קַיִׁ א עָּ רָּ בָּ לְּ
קַ  תְּ אִׁ מַה  לַל  גְּ בִׁ ן  מִׁ א  ינָּ דִׁ בְּ ית  אִׁ ין  אַפִׁ תוּב  וּמְּ בַר  דְּ מִׁ הוּא  ין  בִׁ טָּ ין  דִׁ ךְ עוֹבָּ נָּ בָּ קֳרְּ בֵל 

פֵירֵי  א וּבְּ מָּ י עַלְּ רִׁ בְּ יתְּ ין אִׁ רַחֲמִׁ ן בְּ קַיִׁ מַר לְּ אָּ נֵי הֶבֶל וְּ א עָּ רַעֲוָּ קַבֵל בְּ תְּ א אִׁ י לָּ נִׁ י מִׁ נִׁ בָּ רְּ קָּ וְּ
ין  בִׁ טָּ דַיי  עוּבָּ פֵירֵיהּ  דַהֲווּ  עַל  וְּ א  ינָּ דִׁ בְּ לֵית  ין  אַפִׁ וּמֵיסַב  בַר  מַדְּ הוּא  ין  בִׁ טָּ ין  דִׁ עוֹבָּ

י מִׁ דָּ ךְ וּקְּ ידָּ דִׁ לֵית  מִׁ וְּ ין  לַהֶבֶל לֵית דִׁ וַאֲמַר  ן  נֵי קַיִׁ י עָּ נִׁ בָּ רְּ א קָּ רַעֲוָּ קַבֵל בְּ תְּ ךְ אִׁ ידָּ דִׁ ן לְּ
נֵי  יעַיָּא עָּ ן רַשִׁ א מִׁ עָּ רָּ פְּ מִׁ לֵית לְּ יקַיָּא וְּ צַדִׁ יתַן אֲגַר טַב לְּ מִׁ לֵית לְּ ן וְּ רָּ חְּ ם אָּ לֵית עֲלָּ ין וְּ דַיָּ

לָּ  ית עָּ אִׁ ין וְּ ית דַיָּ אִׁ ין וְּ ית דִׁ ן אִׁ קַיִׁ מַר לְּ אָּ יקַיָּא  הֶבֶל וְּ צַדִׁ תַן אֲגַר טַב לְּ מִׁ ית לְּ אִׁ ן וְּ רָּ חְּ ם אָּ
א   רָּ פֵי בָּ יַין עַל אַנְּ נַצְּ תְּ לֵין הֲווּ מִׁ אִׁ מַיָּא הָּ גָּ תְּ עַל עֵיסַק פִׁ יעַיָּא וְּ ן רַשִׁ רַע מִׁ פְּ תְּ מִׁ ית לְּ אִׁ וְּ

לֵיהּ:  קַטְּ וְּ חֵיהּ  צְּ מִׁ בְּ א  נָּ אַבְּ בַע  טָּ וְּ י  אֲחוֹהִׁ הֶבֶל  עַל  ן  קַיִׁ ם  קָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 



להתעולל עליו להרגו. ויש בזה    )א(נכנס עמו בדברי ריב ומצה,    יאמר קין.ו  רש"י 
מקרא:   של  ישובו  זה  אך  אגדה,   )רש"י(מדרשי 

 
)כ"ב , בב"ר  ]קשה לרש"י שלא מפרש בקרא מה היא האמירה, אלא שמע מינה נכנס וכו'[  )א(  שפתי חכמים  

אומר   ט"ז( קין  והיה  צאן,  רועה  היה  והבל  היה  אדמה  עובד  שקין  לפי  מפרש 
שהאדמה שלו, וא"כ לא היה להבל מקום בכל העולם ולא הניחו לרעות צאנו, 

ריב:   לידי  באו  כן  ידי  חכמים( ועל   )שפתי 
 
עזרא  קין   אבן  השם.  ויאמר  שהוכיחו  התוכחות  כל  לו  שאמר  אלי  הקרוב   .

כי  וזאת שאלת תהו  ואין חרב.  ישאלו איך הכהו  ביום סגריר  נולדו  ושואלים 
נמצאים:   ואבן  עץ  ואלף  בחנק  בידו  עזרא( יהרגנו   )אבן 

 
. שנכנס עמו בדברי ריב ומצה להתגולל וטעם ויאמר קין אל הבל אחיו  הרמב"ן 

בי אברהם אמר כי הקרוב אליו שאמר לו כל התוכחות  עליו ולהרגו לשון רש"י ור
נצא   לו  כי אמר  בשדה  בהיותם  ויהי  עם  דבק  דעתי שהוא  ועל  שהוכיחו השם 
השדה והרג אותו שם בסתר ויתכן שנתכוון בהריגהו שיבנה העולם ממנו כי חשב 
שלא יהיה לאביו זרע אחר עוד גם פחד שלא יהיה עיקר בנינו של עולם מאחיו  

מ  )הרמב"ן(  נחתו שנתקבלה 
 
. פירוש אמר לו דבר אחוה לצד שקדם אליו ויאמר קין אל הבל אחיו  אור החיים 

וישכיל  שישנאהו  הדבר  מאמצעות  הבל  ירגיש  קנאה  מחמת  השנאה  סיבת 
להשמר ממנו אשר על כן אמר אליו האחוה כי לא נולד בלבו שנאה מחמת הדבר 

ו להפילו במכמורת הכתוב לצד קנאתו, והטעהו כדי להאמין בו לתכלית כוונת
אחר זה. ולכן נתחכם מפסיק פסוקים שעשה פיסקא ואינה פיסקא בפסוק זה  
שלאחריו:  פסוק   עם 

 
גם ויהי בהיותם בשדה ענין הודיע הכתוב היותם בשדה.  . צריך לדעת לאיזה 

קימה זו למה ולא היה צריך הכתוב לומר אלא ויהרוג קין להבל. עוד   ויקם אמרו  
מה כונת הבורא בשאלה   אי הבללא היה צריך לומר אחיו. עוד צריך לדעת אומרו  

זו. עוד מי פתי כקין שישיב ליודע ועד לא ידעתי ומי מכיר השגחתו כנבראים  
 ראשונים: 

 
מי אחיך צועקים אלי מן . עוד אומרו קול דהשומרמה יאריך לשון לומר    עוד

ומה היא הצעקה. עוד למה קלל האדמה   מן האדמההאדמה למה יוצרך לומר  
אם הוא הרוצח עליו תבא קללה ומה מעלה ומה מורדת האדמה ברציחתו אם  
לא תקבל היא דמו יהיה ללקיקת הלוקק ומעשיה נאים בכסות דמו וכמעט אין  
ה':   לדברי   משמעות 

 
קין נתקנא בהבל בחושבו כי הוא סיבה להשפלתו כי   הכוונה היא להיות כי  אכן

באמצעותו הוכר אופלו, וחשב כי כשלא יהיה הבל במציאות יתרצה ה' בקין כי 
כי  בו  בפגעו  ובאשו  וחש שתעל צחנתו  להורגו,  וחשב  בו,  לבחור  עוד אחר  אין 
נצטווה על הרציחה, ונתיעץ עצות להורגו מבלי שלוח יד בו והנה זה האיש איש  

היה יודע מוצאיה ומובאיה ובקי בחדריה ואמרו ז''ל )קהלת רבה פ''א(    אדמה
כי הארץ יש לה איברים כאיברי אדם עינים ידים ורגלים, פה וכו', ולמכיר בה  



ידע המקומות, ומעתה מצא היועץ רעה להרגו בערמה מבלי שלוח ידו בו. והוא  
בשדהאומרו   בהיותם  למועצותי  ויהי  מקום  מצא  באדמה  ו, מתהלכים 

ובאמצעות מה שקדם שהטעהו בבחינת האחוה האמין בו הבל ובזה קם עליו 
והנה העמידה אינה הורגת אלא   עליו בזה הרגו,  פירוש עמד  זו שקם  ובקימה 
שנתחכם לעמוד עליו במקום שיהיה נבלע באדמה וזו היא מיתתו והאדמה היא  

פסוק שאחר ההורגת. והגם שלא פירש הכתוב כאן אופן ההריגה הנה הוא גילה ב 
זה שאמר אשר פצתה. וה' בוחן לבות שאלו אי הבל אחיך לראות היודה על פשעו 

וגו',    השומר אחיוהשיב לא ידעתי, ואם תאמר היה לך לתת לב עליו לזה אמר  
על  יעניש  כי ה' לא  ולא הודה על מעשהו הרע, שחשב  וכי שומר עשיתני עליו, 

ודיעו כי מעשיו הרעים הם סיבה הסיבה או לא ישגיח בה. והשיבו ה' מה עשית ה
האדמה, פירוש    קול דמי אחיך צועקים אלי מן לאדמה לבלוע הבל והוא אומרו  

כי הבל חושב בדעתו כי אדמה הרגתו וקבל לפני ה' ממנה, ולזה קלל ה' אותו כי 
הוא הסיבה ובהצטרפות קללתו קלל גם להאדמה אשר פצתה פיה לקחת הבל 

אומרם ז''ל )סנהדרין לז( שלא פצתה עוד פיה    מידו שלא תפצה עוד פיה, והוא 
ומזמרת היא זמר ושיר לאל עליון חיוב הצריכה לעשות בכנפיה דכתיב )ישעי'  
המצריים   שתבלע  ה'  לה  שאמר  בעת  ופחדה  שמענו,  זמירות  הארץ  מכנף  כד( 
מפחד פתיחת פיה לבלוע הבל עד שנשבע לה ה' )מכילתא( דכתיב )שמות טו( נטית  

ה ואז בלעה אותם בפיה. ואפשר שלזה נתכוון מאמרם ז''ל )ב''ר ימינך ונשבע ל
פכ''ב( וזה לשונם רבנן אמרו באבן הרגו ע''כ, והנה במציאות הריגה זו יעשה כל 
גופו פצעים פצעים והוא אומרו דמי לשון רבים ולא היתה מיתתו ממקום א'  

תי איש כדרך הנשחטים ובזה הופשט הבל מכל דבק רע כמו שפירשתי בפסוק קני
וב:   בכת  רבים  מדרשים  ויש  ה',  החיים(  את   )אור 

 
ויהי בהיותם   . כי חרה לו ונפלו פניו בגלל אחיו:ויאמר קין אל הבל אחיו  ספורנו 

. בלי מריבה קודמת אז כמו וארב לו ויקם קין   . שלא בפני אביהם ואמם:בשדה
עליו:   )ספורנו(    וקם 

 
לא נתפרש במקרא מה אמר לו. ונ"ל אמירה    ויאמר קין אל הבל אחיו.   כלי יקר 

און   פועלי  כל  יתאמרו  מלשון  צד.ד(זה  ה'   )תהלים  את  וכן  התפארות  לשון  שהוא 
ור"ל כי קין התפאר עליו לאמר לי תבל ומלואה וארעא די את    )דברים כז.יז( האמרת  

קאים עלה דידי הוא מיד ויקם עליו על עסקי שדה ויהרגהו. ולמעלה פירשתי על 
שדה היינו שאמר לו בהיותך בשדה מקום שאין אנשים מצויין שמה אז  עסקי  

לעולם לא תתעורר מעצמך אל איזו מעשה כי קרבן זה שהקרבת ממני ראית וכן 
עשית, ולפי זה יהיה ביאור פסוק זה ויאמר קין. שהתפאר קין לאמר אני טוב 

אחיו ממך כי אני הקרבתי ראשונה וממנה נמשכה ההקרבה אליך וז"ש אל הבל  
 כי אמר אני הייתי סבה אליך כי אם לא ראית שהקרבתי לא היית מקריב כלום.
יקר(   )כלי 

 
פי' שסיפר לו דברי הקב"ה, ומה שאמר לו,    ויאמר קין אל הבל אחיו.  דעת זקנים 

והראה לו שחרה לו היטב, על אשר לא שעה אליו, כמו אל הבל, ושמח הבל, ויקם  
תו. ובשם ה"ר יוסף קרא שמעתי, ויאמר קין  קין על הבל אחיו ויהרגהו בקנא

וגו', כי מתחלה הי' ירא, מפני קין מכעסו, והיה נשמר ממנו, וכשאמר לו יתברך, 
הקב"ה  כי  לו,  שאמר  אחיו,  הבל  אל  קין  ויאמר  מיד,  שאת,  תיטיב  אם  הלא 
נתרצה לו, ושב מעליו אפו, ומשם ואילך חשב הבל, שכבר נתקררה דעתו, ולא  

מלי ממנו  עמו:נשמר  זקנים(    לך   )דעת 
 
 



י:    }ט{ נֹכִׁ אָּ י  חִׁ אָּ הֲשֹמֵר  י  תִׁ דַעְּ יָּ לאֹ  וַיאֹמֶר  יךָ  חִׁ אָּ הֶבֶל  אֵי  ן  קַיִׁ אֶל  ה  הוָֹּ יְּ  וַיאֹמֶר 
 
א:  אונקלוס  י אֲנָּ חִׁ טֵר אָּ א הֲנָּ דַעֲנָּ א יָּ חוּךְ וַאֲמַר לָּ ן הֶבֶל אָּ ן אָּ קַיִׁ יָּ לְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר יְּ

 
חוּךְ וַאֲמַר   יונתן  ן הֶבֶל אָּ ן אָּ קַיִׁ יָּ לְּ א:   וַאֲמַר יְּ י אֲנָּ חִׁ יר אָּ טִׁ א נְּ מָּ לְּ א דִׁ דַעֲנָּ א יָּ )תרגום   לָּ

 יונתן( 
 
ויאמר אני הרגתיו   )ב(להכנס עמו בדברי נחת, אולי ישוב    אי הבל אחיך.  רש"י 

לשון תימה   השומר אחי.דעת העליונה:   )ג( נעשה כגונב   לא ידעתי.וחטאתי לך:  
פת"ח:   בחטף  הנקודה  ה"א  כל  וכן   )רש"י( הוא, 

 
גבי אדם י"ל דגבי אדם לא שייך   )ג' ט'(והא דלא פרש"י כן לעיל    )ב(  שפתי חכמים  

טאתי, דהא כבר התודה בזה שהיה נחבא, עוד י"ל דאדם צדיק לומר אולי יאמר ח
גמור היה שהוא היה יציר כפיו של הקב"ה, ובודאי יודה על חטאו, משא"כ קין, 

שחושב   )ג( :  )מהרש"ל( ומשום הכי היה צריך ליכנס עמו בדברים כדי שישוב וכו',  
מכחישו:   היה  לא  כן  לא  דאם  לפניו,  צפוי  הכל  חכמים( שאין   )שפתי 

 
עזרא  שתים:    אי וטעם    אבן  ממלות  מורכבת  איפה  ומלת  איה  עזרא( כמו   )אבן 

 
. באיזה מקום קברת אותו וזה אמר למען ישוב כי לא יחפוץ אי הבל אחיך  ספורנו 

. חשב שהית' השאלה מה היה לו מפני שלא דרש ה' להשיג לא ידעתי   במות המת:
ידע   שלא  קין  שחשב  לכן  קודם  כמו  רצון  או  זולתי  נבואה  בפרטי'  ית'  האל 

בו:   )ספורנו(    בדבקים 
 
יקר  אחיך.   כלי  הבל  אי  קין  אל  ה'  לא   ויאמר  אמר  איך  קין  על  גדולה  פליאה 

ידעתי. אם טעה בזה לומר לא יראה יה ולא יבין במעשה התחתונים אם כן למה  
הקריב מנחה לה'. ונראה לומר כי ודאי הבין קין ששאלו הקב"ה על הריגת אחיו 

ההריגה  והשיב   בדבר  עון  שיש  ידעתי  לא  ר"ל  אנכי.  אחי  השומר  ידעתי  לא 
והשומר אחי אינו לשון תמיהה אלא מוסב על לא ידעתי, כי אמר לא ידעתי אם  
אני מחויב לשמור את ראש אחי שלא יהרג על ידי, ושמירה זו מלשון אך את  

ראש אחיו כך טען קין כי לא ידע אם הוא מחויב לשמור את    )איוב ב.ו(נפשו שמור  
או לא. ואמר לו הקב"ה איך לא ידעת והרי מצוה זו מן המושכלות וזה שאמר 
קול דמי אחיך צועקים אלי מן האדמה שהשכל מחייב לקיים מצוה זו אף אם  
לא נצטוית עליה, כי בבטלה איש את רעהו חיים בלעו. והאדמה תשאה שממה  

רג כי קיום האדמה תלוי וא"כ האדמה תובעת עלבון הנה  )ישעיה ו.יא(מאין יושב,  
בזה כ"א יהיה היתר רצועה להרוג איש את אחיו א"כ א"א לאדמה שתתקיים,  
כי יהיה מציאותה לבטלה ותהיה חריבה מאין יושב על כן לא תוסיף האדמה  
תת כחה לך. וטעם לדבר כי כשם שהאדמה נוגעת בדבר ומבקשת דין על ההריגה  

כי הדם    )במדבר לה.לג(ים ע"ד שנאמר  כך מחוייבת האדמה עצמה לעשות דין ברוצח
הוא יחניף את הארץ ולארץ לא יכופר לדם אשר שפך בה כי אם בדם שופכו. ויש  
לארץ. מחניף  הדם  ענין  באיזו   להתבונן 

 
כי הארץ דומה תמיד כאילו פערה פיה לבלוע את הכל   והקרוב אלי לומר בזה,

רחם וגו'. וכמו שאמר    שלש הנה לא תשבענה שאול ועוצר  )משלי טו.טז(כמו שאמר  



לכן הרחיבה שאול נפשה ופערה פיה לבלי חוק וגו' ומכל זה ראיה שפי   )ישעיה ה.ד(
הארץ פתוח תמיד לבלוע והנותן דבר לתוך פיה דומה כאילו מחניף לה, וזה יאמר 
על הרוצחים שופכי דם נקי כי בדם זה יחניפו לארץ ליתן לה דבר בפיה לבלוע. 

מח הארץ  גם  זה  מן ולעומת  אשר  צרכם  כל  ראויים  להבלתי  ליתן  להם  נפת 
האדמה מוצאם, דהיינו שני דברים, א' כל מאכל אשר יאכל ושאר צרכי האדם  
אשר מן הארץ מוצאם. ב' הדירה והמנוחה שיש לדרים עליה. לפיכך לדורות לא 
יכופר לארץ כי אם בדם שופכו שלא יאמרו שניהם מחניפים זה לזה כי הרשעים  

ב דבר  וצריכה נותנים  צרכם,  די  להם  ליתן  להם  מחנפת  והארץ  לבלוע,  פיה 
האדמה כפרה על זה המעט תועלת אשר קבל הרוצח מן הארץ קודם שיהרג כי 
לא בדין נתנה לו כחה. אבל כאן מפני יישוב העולם לא נהרג קין וא"כ במה תצא  
צריכה   אינה  ולמה  לזה  זה  מחניפין  ששניהם  יאמרו  שלא  החשד  מן  האדמה 

אלא לפי שקיימה רצון בוראה שאמר לא תוסיף תת כחה לך נע ונד תהיה  לכפרה,  
בארץ. כי מאז שעשית המעשה הזה האדמה באה בהרשאה ותובעת ממך דמי 
אחיך וקול דמיו צועקים אלי מן האדמה והיא גם היא תעשה דין בך שלא תקבל 

ר עוד ממנה שני התועלות אשר יש לכל הדרים עליה, הן כל הצרכים, שע"ז אמ
לא תוסיף תת כחה לך. הן הדירה והמנוחה, שעל זה אמר נע ונד תהיה בארץ. 
ושום מקום לא ירצה לקבלך. ובזה תצא האדמה מן חשד החנופה כי לא תחניף 
לך ועל כן אינה צריכה ג"כ לכפרה, אבל לחזור ולהורגך עכשיו א"א מפני יישוב 

ההוא.   בפעם  אחר  בן  לאדם  היה  לא  כי  יקר( העולם   )כלי 
 
 

ה:    }י{ מָּ אֲדָּ הָּ ן  מִׁ אֵלַי  ים  צֹעֲקִׁ יךָ  חִׁ אָּ מֵי  דְּ קוֹל  יתָּ  שִׁ עָּ מֶה   וַיאֹמֶר 
 
ן    אונקלוס  מַי מִׁ ין קֳדָּ לִׁ חוּךְ קַבְּ ן אָּ מֵפַק מִׁ ין לְּ ידִׁ עֲתִׁ ין דִׁ עִׁ א קַל דַם זַרְּ תָּ וַאֲמַר מֶה עֲבַדְּ

א: עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ
 
ן   יונתן  מַי מִׁ ין קֳדָּ חִׁ וָּ א צְּ תָּ ישְּ גִׁ גַרְּ עוּ בְּ לָּ בְּ תְּ אִׁ חוּךְ דְּ ילַת אָּ טִׁ מֵי קְּ תְּ קַל דְּ בַדְּ ה עָּ וַאֲמַר מָּ

א: עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
שלא  )ד(דמו ודם זרעיותיו. דבר אחר שעשה בו פצעים הרבה,  דמי אחיך.  רש"י 

יוצאה   נפשו  מהיכן  יודע  לז:(היה   )רש"י( :  )סנהדרין 
 
פירוש בעון   )ה(, ומסיים שם עד שהגיע לצוארו:  )סנהדרין דף ל"ז.(  )ד(  שפתי חכמים  

שהוציאה עץ עושה פרי, וכשנתקלל אדם נפקדה גם היא על עונה אבל לא על 
עון זה שפצתה את פיה שעדיין לא נתקללה על עון זה, ואיך יאמר ארור אתה 

, נראה דס"ל להרב דלשון פצתה היינו פתיחה יתירה )נח"י(  )ו(יותר מקללת האדמה:  
 )שפתי חכמים( שאין רישומן ניכר כלל:    ה מיום()סנהדרין ל"ז: ד"וזה החטא, וכמ"ש התוס'  

 
. איננו דבק עם קול וכן קול דודי הנה זה בא. אל דודי הוא  צועקים אלי  אבן עזרא 

שב בא כאשר פירשתי בשיר השירים והטעם כי שמע צעקת דמיו שנשפכו על 
להולידם:   בכחו  שהי'  בניו  על  אמר  ומתרגם  עזרא( האדמה   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך על כן הם צועקים וגו'. ופירש רש''י  צועקים  בעל הטורים 

התם מלמד שנצטרע והיה שוחט תינוקות של ישראל ורוחץ בדמם וזה קול דמי 



צועקים:   הטורים(  אחיך   )בעל 
 
 

ה   }יא{ תָּ צְּ פָּ אֲשֶר  ה  מָּ אֲדָּ הָּ ן  מִׁ ה  תָּ אָּ רוּר  אָּ ה  עַתָּ יךָ   וְּ חִׁ אָּ מֵי  דְּ אֶת  קַחַת  לָּ יהָּ  פִׁ אֶת 
דֶךָ:   יָּ  מִׁ

 
ן    אונקלוס  מִׁ חוּךְ  אָּ דְּ מֵהּ  דְּ יָּת  ילַת  קַבִׁ וְּ פוּמַהּ  יָּת  חַת  תָּ פְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ ן  מִׁ תְּ  אָּ יט  לִׁ עַן  וּכְּ

ךְ:  דָּ  )אונקלוס(   יְּ
 
חַת יַת    יונתן  תָּ פְּ א דִׁ עָּ ן אַרְּ יט אַתְּ מִׁ תֵיהּ לַיִׁ טַלְּ קְּ עַן חֲלַף דִׁ מֵי  וּכְּ ילַת יַת דְּ קַבִׁ הּ וְּ פוּמָּ

ךְ:  דָּ יְּ ן  מִׁ חוּךְ  אָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
בעונה, וגם בזו   )ה(יותר ממה שנתקללה היא כבר    ארור אתה מן האדמה.  רש"י 

וגו'. והנני מוסיף אשר פצתה את פיה לקחת את דמי אחיך  לחטוא:    )ו(הוסיפה  
כחה   תת  תוסף  לא  אצלך,  קללה  כאן(לה  עד  האדמה  ממן  אחד  דבור  הכל   )רש"י(:  )ס"א 

 
. שיבא לו חסרון מפאת האדמה שיזרע אתה מן האדמהור  ועתה אר  אבן עזרא 

ויטע כי הוא הי' עובד אדמה ולא תתן האדמה עוד קציר ופרי ויצטרך ללכת אל 
קרוב אל הגן ולא ישקוט במקום א' רק   ארץ רחוקה ממקום אדם אביו שהוא
עזרא( ינוע:    )אבן 

 
. יותר ממה שנתקללה היא כבר בעונה וגם בזו ארור אתה מן האדמה  הרמב"ן 

הוסיפה לחטוא אשר פצתה את פיה והנני מוסיף לה קללה לא תוסף תת כחה 
לשון רש"י ואיננו נכון כי בכאן לא ארר האדמה בעבורו כאשר באביו אבל אמר 
שיהיה הוא ארור ממנה ופירש הקללה שלא תוסיף תת כחה אליו ושיהיה נע ונד 
כראוי  אותה  לעבוד  בה  תטרח  אשר  בכל  כי  האדמה  את  תעבוד  כי  ואמר  בה 
בחרישה ועידור ובכל עבודה בשדה ותזרע אותה כהוגן לא תוסיף תת כחה לך 

ברכותי וארותי את  היא הארירה כטעם  וזו  ותביא מעט  תזרע הרבה  כם  אבל 
ואמר כן כנגד אומנותו כי הוא היה עובד אדמה והנה ארר מעשיו וזה    )מלאכי ב ב(

טעם לא תוסף תת כחה לך שלא תתן עוד כחה לך כאשר היתה עושה עד הנה  
בהיותך עובד אותה וכך פירש רבי אברהם ויתכן שאררו מן האדמה שלא תתן  

ץ השדה לא יתן  היא מעצמה כחה אליו תאנה וגפן לא יתנו חילם באחוזתו וע
אליו פריו וחזר ואמר גם כן כי תעבוד אותה לחרוש ולזרוע לא תוסף תת כחה  
לך כאשר בתחלה והנה הן שתי קללות באומנתו והשלישית שיהיה נע ונד בה  
גולה   יהיה  לעמוד במקום אחד ממנה אבל  ישקוט  ולא  לבו  ינוח  והטעם שלא 

יה לאמר אתה הרגת את  לעולם כי עונש הרוצחים גלות וטעם אשר פצתה את פ
אחיך וכסית את דמו באדמה ואני אגזור עליה שתגלה את דמיה ולא תכסה עוד 
על הרוגיה כי תענש בה ובכל אשר תכסה בה כגון הזריעה והנטיעה וזה עונש כל 

כי הדם הוא יחניף את הארץ וחנופת    )במדבר לה לג(שפיכות דם בארץ כענין שכתוב  
היותם בא אל ערימת עשרים והיתה עשרה בא  הארץ מארה בפירותיה כענין מ

עשרים   והיתה  פורה  חמשים  לחשוף  היקב  טז(אל  ב   )הרמב"ן(  )חגי 
 
אשר פצתה את    . מקולל ומחוסר בטובת האדמה:ארור אתה מן האדמה  ספורנו 

כמו  פיה עוד  בה  תשתמש  לא  זה  וכנגד  אחיך  הריגת  לכסות  בה  שנשתמשת   .
שנשתמשת קודם לכן לצרכי חייך ולא הוצרך לפרש ענש הרוצח כי הדין מבואר 



לו: יעשה  כן  עשה  שכאשר  מזיק  כל  על   )ספורנו(    בטבע 
 
 

תֹ    }יב{ לאֹ  ה  מָּ אֲדָּ הָּ אֶת  תַעֲבֹד  י  רֶץ: כִׁ אָּ בָּ יֶה  הְּ תִׁ ד  נָּ וָּ ע  נָּ ךְ  לָּ הּ  כֹחָּ תֵת   סֵף 
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ הֵא בְּ לֵי תְּ גָּ טֵל וְּ טַלְּ ךְ מִׁ תַן חֵילַהּ לָּ מִׁ יף לְּ א תוֹסִׁ א לָּ עָּ אַרְּ לַח בְּ פְּ  אֲרֵי תִׁ

 )אונקלוס( 
 
ךְ    יונתן  א לָּ הָּ יל פֵירָּ תַן חִׁ מִׁ יף לְּ א תוֹסִׁ א לָּ עָּ לַח יַת אַרְּ פְּ הֵי  אֲרוּם תִׁ לֵי תְּ גָּ וְּ טֵל  טַלְּ מְּ

א:  עָּ אַרְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
ונד.   רש"י  אחד:    נע  במקום  לדור  רשות  לך   )רש"י( אין 
 
. וי''א כי ונד מקונן כמו לנוד לו. ועל דעתי שנד אחי נע וכמוהו הנה  ונד  אבן עזרא 

נדוד:   עזרא( ארחיק   )אבן 
 
 

שוֹא:    }יג{ נְּ מִׁ י  עֲוֹנִׁ דוֹל  גָּּ ה  הוָֹּ יְּ אֶל  ן  קַיִׁ  וַיאֹמֶר 
 
י    אונקלוס  חוֹבִׁ י  סַגִּׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  קַיִׁ ק:וַאֲמַר  בָּ שְּ מִׁ לְּּ  )אונקלוס(   מִׁ

 
לֵיהּ    יונתן  בְּ סְּ מִׁ ךְ לְּ א קוּמָּ לָּ רַם יוּכְּ א בְּ לָּ סוֹבְּ לְּ י מִׁ רוֹדִׁ יף מְּ י תַקִׁ יָּ סַגִׁ ם יְּ ן קֳדָּ וַאֲמַר קַיִׁ

יונתן(   יָּתֵיהּ:  )תרגום 
 
ועוני אי   )ח( אתה טוען עליונים ותחתונים,    )ז(בתמיה,  גדול עוני מנשוא.    רש"י 

לטעון   יא.(אפשר  כב,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
וחסר ה"א התימה כי לא יתכן בניחותא ופירוש מנשוא על עצמו,   )ז(  שפתי חכמים  

פירש שחטא חטא גדול שאין ראוי לסליחה, דאם כן היה מגדיל החטא על עצמו 
, ()צל"ד בשם מהרש"ל   )ח(ואיך יאמר הן גרשת אותי, הרי הודה על חטאו וראוי לזה:  

ר"ל מאחר שעמך הסליחה ואין   )תהלים ק"ל ד'(ע"ד כי עמך הסליחה למען תורא,  
אצלך שום העדר ומונע למען זה תורא, אבל מלך ב"ו אין בידו למחול רק כפי 
ויוסף  ואז מיד כשחטא יחשוב כאשר אבדתי אבדתי  דת נמוסו הוכרח לעשות, 

מי מוחה בידך ועוני אי לחטוא, וכך אמר קין אתה טוען וכו' והכל ברשותך ואין  
אתה יכול לטעון ותגרום לומר ח"ו שהעדר הסליחה מחמת שהוא נגד הנימוס 

בידך:   הסליחה  חכמים(ואין   )שפתי 
 
. ופירוש על דעת כל המפרשים שהוד' חטאו. ופי' נשוא  גדול עוני מנשוא  אבן עזרא 

והעונש הרע כטעם סלוח כמו נושא עון. ולפי דעתי שהעברים יקראו העקב שכר.  
הבא בעבור העון חטאת. וכן כי לא שלם עון האמורי. אם יקרך עון. ויגדל עון 
זה הפי'  על אמתת  ויורה  גדול לא אוכל לסבלו  זה העונש  כי  והטעם  עמי.  בת 

ופי'   )יא(  אחריו:  הבא  פיהו:  פצתההפסוק  יפצה  הבל  וכן  פתחה  עזרא( .   )אבן 



 
ען עליונים ותחתונים ועוני אי אפשר . בתמיה אתה טוגדול עוני מנשוא  הרמב"ן 

והנכון בפשט שהוא וידוי אמר אמת כי   )כב יא(לטעון לשון רש"י מבראשית רבה  
עוני גדול מלסלוח וצדיק אתה ה' וישר משפטיך אף על פי שענשת אותי הרבה  
מאד והנה גרשת אותי היום מעל פני האדמה כי בהיותי נע ונד ולא אוכל לעמוד 

הנה אנכי מגורש מן האדמה ואין מקום למנוחתי ומפניך אסתר כי במקום אחד  
לא אוכל לעמוד לפניך להתפלל או להקריב קרבן ומנחה כי בושתי וגם נכלמתי  
כי נשאתי חרפת נעורי אבל מה אעשה כי כל מוצאי יהרגני ואתה בחסדך הרבים  

ונש אבל לא חייבת אותי מיתה והענין שאמר לפניו הנה חטאי גדול והרבית עלי ע
שמרני שלא אענש יותר ממה שחייבת אותי כי בעבור שאהיה נע ונד ולא אבנה  
לי בית וגדרות בשום מקום יהרגוני החיות כי סר צלך מעלי הודה כי האדם איננו 

עליו עליון  בשמירת  רק  בכחו  ונמלט   )הרמב"ן(  נשגב 
 
חשב   . אחר שראה שהאל ית' משגיח בפרטים בהחלטגדול עוני מנשוא  ספורנו 

שידע בלי ספק שאינו שב מחטאו בהיותו מתחרט אלא מפני העונש וזה אחר 
היתה  שלא  אמר  ובזה  מרה  והוא  בתשובה  לשוב  ית'  האל  בו  שהעיד  ההפצר 
לחטאו תקות תשובה מכפרת ומגינה על העונש שנענש עתה כענין שאול בדבר 
לשוב  שמואל  שהעירהו  וההתער'  ההפצר  אח'  חטאתי  לשמואל  באמרו   עמלק 

ממלך: וימאסך  כאמור  ושנענש   )ספורנו(   מחטאתו 
 
 

רֶץ    }יד{ אָּ בָּ ד  נָּ וָּ ע  נָּ י  יתִׁ יִׁ הָּ וְּ תֵר  אֶסָּּ נֶיךָ  פָּ וּמִׁ ה  מָּ אֲדָּ הָּ נֵי  פְּ מֵעַל  הַיוֹם  י  אֹתִׁ תָּ  גֵּרַשְּ הֵן 
י:  גֵנִׁ יַהַרְּ י  אִׁ מֹצְּ ל  כָּ יָּה  הָּ  וְּ

 
ר   אונקלוס  שָּ אֶפְּ לֵית  ךְ  מָּ קֳדָּ ן  וּמִׁ א  עָּ אַרְּ אַפֵי  מֵעַל  דֵין  א  יוֹמָּ י  יָּתִׁ א  תָּ יכְּ רִׁ תָּ א  הָּ

אֱהִׁ  וָּ א  רָּ טַמָּ אִׁ י:לְּ ינַנִׁ לִׁ טְּ קְּ יִׁ י  נַנִׁ חִׁ כְּ שְּ יִׁ דְּ ל  כָּ יהֵי  וִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ לֵי  גָּ וְּ טֵל  טַלְּ מְּ  )אונקלוס(   י 
 
ין   יונתן  אִׁ מַר וְּ יטְּ אִׁ שַר דְּ ךְ הַאֶפְּ מָּ דָּ ן קָּ א מִׁ עָּ פֵי אַרְּ א דֵין מֵעַל אַנְּ י יוֹמָּ א יָּתִׁ תָּ רַדְּ א טָּ הָּ

חִׁ  כְּ שְּ יִׁ דְּ יַי  זַכְּ ל  כָּ א  עָּ אַרְּ בְּ י  לִׁ גָּ וְּ טֵל  טַלְּ מְּ י  י:אֶהִׁ ינַנִׁ לִׁ טְּ קְּ יִׁ י  יונתן(   נַנִׁ  )תרגום 
 
. שיש מקום יקבל כח ותראה בו גבורת השם ואם  מפניך אסתרוטעם    אבן עזרא 

כבודו:   מלא  עזרא( הכל   )אבן 
 
וזה שאמרו מוצאי  בעל הטורים  ב' במסורה הכא ואידך כי מוצאי מצא חיים.   .

כל  והיה  וזהו  דמותא  סמא  בה  למשמאילים  דחיי  סמא  בה  למיימינים  חז''ל 
יהרגני:   הטורים(  מוצאי   )בעל 

 
יהרגני  ספורנו  מוצאי  כל  שגזרת:והיה  ממה  מאד  גדול  העונש  ויהיה   )ספורנו(   . 

 
 

י    }טו{ תִׁ לְּ בִׁ ן אוֹת לְּ קַיִׁ ה לְּ הוָֹּ ם וַיָּשֶם יְּ ם יקָֻּ תַיִׁ עָּ בְּ ן שִׁ ל הֹרֵג קַיִׁ כֵן כָּ ה לָּ הוָֹּ וַיאֹמֶר לוֹ יְּ
אוֹ:  מֹצְּ ל  כָּ אֹתוֹ   הַכוֹת 

 
נֵ   אונקלוס  רַע מִׁ פְּ תְּ ין יִׁ רִׁ א דָּ עָּ שַבְּ ן לְּ יל קַיִׁ טִׁ ל קָּ כֵן כָּ יָּ בְּ א  וַאֲמַר לֵהּ יְּ תָּ ן אָּ קַיִׁ יָּ לְּ י יְּ שַוִּׁ הּ וְּ

חֻנֵהּ: כְּ שְּ יִׁ דִׁ ל  כָּ יָּתֵהּ  טַל  קְּ מִׁ לְּ א  לָּ דְּ יל  דִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
יָּ עַל   יונתן  שַם יְּ רָּ נֵיהּ וְּ רַע מִׁ פְּ תְּ ין יִׁ רִׁ א דָּ עָּ בְּ שִׁ ן לְּ יל קַיִׁ טִׁ קָּ ל דְּ כֵן כָּ א בְּ יָּ הָּ וַאֲמַר לֵיהּ יְּ



חוּנֵיהּ   כְּ שְּ יִׁ דְּ ל  כָּ יָּתֵיהּ  טוֹל  קְּ מִׁ לְּ א  לָּ דְּ ין  גִׁ בְּ א  ירָּ יַקִׁ וְּ א  רַבָּ א  מָּ שְּ ן  מִׁ א  תָּ אָּ ן  קַיִׁ דְּ אַפֵי 
בֵיהּ: לוּתֵיהּ  תַכְּ סְּ אִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
ולא   )ט(זה אחד מן המקראות שקצרו דבריהם ורמזו    לכן כל הורג קין.  רש"י 

וכך עונשו, ולא פירש  פירשו, לכן כל הורג קין, לשון גערה, כה יעשה לו, כך 
איני רוצה להנקם מקין עכשיו, לסוף שבעה דורות אני    שבעתים יוקם.עונשו:  

נוקם נקמתי ממנו, שיעמוד למך מבני בניו ויהרגהו. וסוף המקרא שאמר שבעתים 
גערה היא, שלא תהא   )י(יוקם, והיא נקמת הבל מקין, למדנו שתחלת מקרא לשון  

, ולא , ח.(ב ה-)שמואלבריה מזיקתו. וכיוצא בו ויאמר דוד כל מכה יבוסי ויגע בצנור  
כל מכה יבוסי ויגע בצנור ויקרב   )כ(פירש מה יעשה לו, אבל דבר הכתוב ברמז,  

ואת העורים וגו', וגם אותם יכה על אשר אמרו העור   )ל( אל השער ויכבשנו,  
והפסח לא יבא אל תוך הבית, המכה את אלו אני אעשנו ראש ושר, כאן קצר  

חקק   וישם ה' לקין אות.לראש ולשר:  פירש יהיה    )יא, ו.(דבריו, ובדברי הימים א  
כל מוצאי יהרגני, הבהמות והחיות, אבל בני אדם   )ס"א(במצחו.    )מ(לו אות משמו  

עדיין לא היו שיירא מהם, רק אביו ואמו, ומהם לא היה ירא שיהרגוהו, אלא 
אמר, עד עכשיו היה פחדתי על כל החיות, כמו שנאמר ומוראכם כו', ועכשיו 

ויהרגוני, מיד וישם ה' לקין אות, החזיר    בשביל עון זה לא ייראו ממני החיות 
הכל:   על   )רש"י(מוראו 

 
אין פירושו כל הורג קין    )י( דהיה לו לומר אעשה לו כך וכך:    )ט(  שפתי חכמים  

שבעתים יוקם דהא למך הרג את קין ולא נעשה בו נקמה שיהרג לאחר שבעתיים, 
גערה הוא, ושבעתים יוקם קאי אקין, אלא תחילת המקרא לכן כל הורג קין לשון  

ר"ל כי לא יקבל הבל נקמתו מקין אלא עד ז' דורות, וכמו שמוכיח סוף המקרא 
ושבעתים יוקם קאי אקין ולא אהורג את קין, ועוד י"ל דאם כן איך פירש כל 
הורג קין יוקם שבעתים, א"כ היה קשה למה יוקם שבעתים יותר משאר רוצחים, 

עתים יוקם הוא ענין בפני עצמו, שהקב"ה יוקם מקין עד אלא על כרחך מלת שב 
ר"ל דכאן דיבר הכתוב ברמז   )כ(ז' דורות, וע"כ זה אחד מן המקראות שקצרו וכו':  

ועורים ופסחים צלמי   )ל(:  ב' ה' ח'(-)שמואלובמקום אחר מפרש בהדיא כל מכה וכו'  
השבועה  את  עליהם  כתוב  והיה  יצחק,  נגד  ועור  יעקב  נגד  ופסח  היו  עכו"ם 
שנשבע אברהם לאבימלך שלא יעשו עמו מלחמה וכן אבימלך לו, אבל בימי דוד  

פירש אות משמו של קין והוא אות י' דרמז בו יחיה,   )מ(כבר בטלה השבועה:  
של הקב"ה והוא אות ה' רמז על כל כלומר שלא יהרגנו, אי נמי אות א' משמו  

קין,   חכמים(:  )מהרש"ל(הורג   )שפתי 
 
. עד שבעת דורות. כי אין זאת המלה ארבעה עשר ולא שלש  שבעתים  אבן עזרא 

מאות ומ''ג והעד ואור החמה יהיה שבעתים ואחר כן ביאר הנביא דבריו ואמר 



ם כי השם  . שתלקח נקמתו וכן לא יקם. והטעיקםכאור שבעת הימים: וטעם  
האריך אפו על קין עד שבעה דורות ואל תתמה לחשוב איך חיה כל אלה השנים.  
והנה שת אחיו חיה עם נח שנים רבות גם יתכן שיקרא זרע קין בשם אביהם כמו 
ישראל. ויש אומר כי האות קרן ואחרים אמרו שנתן חוזק בלבו והסיר פחדו 

)אבן והכתוב לא גלה האות:  ממנו והנכון בעיני שהשם עשה לו אות עד שהאמין  
 עזרא( 

 
. ולא אמר "ויתן" לו השם אות או "ויעש" יורה ששם  וישם ה' לקין אות  הרמב"ן 

לו האות קבוע שיהיה עמו תמיד אולי כשהיה נוסע ממקום למקום היה לו אות  
מאת השם מורה לו הדרך אשר ילך בה ובזה ידע שלא יקראנו אסון בדרך ההוא  

אמרו כענין זה רבי אבא אמר כלב מסר לו כי מפני שהיה    )כב יב(ובבראשית רבה  
מן החיות מסר לו אחת מהן שתלך לפניו ולמקום שיפנה הכלב ללכת ידע   פחדו

כי שם צוה לו השם ולא יהרג בה הזכירו בו החכמים אות נבזה כראוי לו אבל 
 הכוונה שהיה עמו האות תמיד להורות לפניו הדרך שילך בה כי כן לשון "וישם"

 )הרמב"ן( 
 
וידע שאם ה' לא ישמרנו כל   . טעם לכן, להיות שהכירלכן כל הורג  אור החיים 

מוצאו יהרגהו, בשביל מצוה זו ריחם ה' עליו ואמר כל הורג וגו'. ורשם ה' אות  
בפניו כמשפטו הנהוג בעושה מצוה שנרשמת במצחו לטובה אות, והוא אומרו 

, והוא על דרך מה שדרשו ז''ל )שמו''ר פי''ז( בפסוק והיה הדם  וישם ה' לקין אות
פירו לאות  לכם  לשמירה:)הזה(  להם  מצוה  לאות  החיים(    ש   )אור 

 
יוקם  ספורנו  . אני אומר לכל מי שהוא מוכן להרוג קין כל הורג קין שבעתים 

שאני גוזר שתהיה הנקמה על חטאו שבעה פעמים פעמים כי המוכן להרוג יקרא 
הורג כאמרו ואפרים להוציא אל הורג בניו. ומלת שבעתים תורה שבע פעמים  

כמו ונמצא ישלם שבעתים. גזר אם כן שעל זאת הרציחה שהיתה  שתי פעמים  
דם אחיו ומחצית המין האנושי או שלישיתו תהי, הנקמה כרוצח שבע פעמים  

. שהם חיים רעים כמו המות  נע ונד  כפולים בזה האופן שיהי' משך זמן ו' דורות:
בדור או יותר ממנו כאמרו אל תהרגם פן ישכחו עמי הניעמו בחילך ובסוף יהדג  

בקבלה: שבא  מה  כפי  למך  ידי  על  לו  שקרה  כמו   )ספורנו(   השביעי 
 
נחלקו רז"ל במהות    וישם ה' לקין אות לבלתי הכות אותו כל מוצאו.  כלי יקר 

אמרו הזריח עליו גלגל החמה כו'. וקשה איך    )בר"ר כב.כז(אות זה מה היה. במדרש  
שורת הדין רשעים    יתחייב מזריחת החמה לבלתי הכות אותו כל מוצאו וכפי

 )שמות כב.א(בחושך ידמו ואיך יזריח החמה עליו. ונראה פירוש הדברים לפי שנאמר  
אם במחתרת ימצא הגנב והכה ומת אין לו דמים אם זרחה השמש עליו דמים  

  )ד.ט(לו. כך קין היה גנב כי היה גונב דעת עליונה כמו שפירש רש"י בפרשה זו.  
ה כי הסתיר  וגורש מן הארץ הקדושה ארץ והיה הולך כבמחתרת  פניו ממנו   '

אשר עיני ה' דורש אותה תמיד וגרשו לחוצה לארץ שהדר בה דומה כאילו אין  
לנמצא  דומה  היה  ואז  אסתר.  ומפניך  כמ"ש  ית'  פניו  הסתרת  מצד  אלוה  לו 
במחתרת כי היה בורח ממקום למקום וכל בורח מחביא את עצמו בסתר וא"כ 

כ יהרגהו  מוצאו  שכל  כן פשיטא  על  מצאו.  שבמחתרת  מאחר  דמים  לו  אין  י 
הנמצא   דין  לו  שאין  להורות  הלך  אשר  המקומות  בכל  החמה  עליו  ה'  הזריח 
במחתרת כי אם דין מי שזרחה השמש עליו שדמים לו וכל ההורגו נהרג עליו וזה  
מופת חותך לבלתי הכות אותו כל מוצאו. ותדע ותשכיל בלשון כל מוצאי למה  

פשיטא שלא יהרגו מי שלא ימצאהו והל"ל כל בריה יהרגוני תלה הדבר במוצאו  
אלא שהורה לומר שהיה ירא פן יהיה בדין הנמצא במחתרת כי בו שייך לשון 



מציאה כמו שנאמר אם במחתרת ימצא הגנב. ועל ידי זריחת השמש לא יכהו כל 
 מוצאו במחתרת זו אשר נסתר בו מצד הבריחה ממקום למקום וזה פירוש יקר. 

 יקר( )כלי  
 
פשטיה דקרא הכי, לפי שהיה קין דואג שיהרג, א"ל   לכן כל הורג קין.   דעת זקנים 

ולפ"ז ה"פ קרא דלקמיה,   כל הורג קין, לאחר שבעה אנקום מהורגו.  הקב"ה 
ויאמר למך לנשיו, היה מקונן למך על עצמו, כי איש הרגתי לפצעי, זה קין, שהיה  
גדול בקומה וילד בשנים. 'לפצעי' 'לחבורתי' כלומר, לצערי, ולמיתתי, כי אמר 

יוליד ה אפי'  וא"כ,  ושבעה.  שבעים  ולמך  קין,  הורג  כל  יוקם  שבעתים  קב"ה, 
עון: באותו  ימותו  כולם  בנים,  ושבעה  שבעים  זקנים(    למך,   )דעת 

 
 

עֵדֶן:    }טז{ מַת  דְּ קִׁ נוֹד  אֶרֶץ  בְּ וַיֵשֶב  ה  הוָֹּ יְּ נֵי  פְּ לִּׁ מִׁ ן  קַיִׁ  וַיֵצֵא 
 
י    אונקלוס  עֲלוֹהִׁ א  ידָּ עֲבִׁ ה  דַהֲוָּ טַל  טַלְּ וּמִׁ לֵי  גָּּ א  עָּ אַרְּ בְּ יתֵיב  וִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ ן  קַיִׁ פַק  וּנְּ

עֵדֶן:  דְּ א  תָּ ינְּ גִׁ דְּ ין  מִׁ קַדְּ לְּּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
קֳ   יונתן  ן  מִׁ ן  קַיִׁ פַק  י וּנְּ עֲלוֹהִׁ א  ידָּ עֲבִׁ דַהֲוַת  לוּתֵיהּ  גָּ טוֹל  לְּ טִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ יתֵיב  וִׁ יָּ  יְּ ם  דָּ

עֵדֶן:  דְּ א  יתָּ ינוּנִׁ גִׁ בְּ ין  מִׁ קַדְּ לְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
קין.  רש"י  נוד.כגונב דעת העליונה:    )נ( יצא בהכנעה    ויצא  בארץ שכל   בארץ 

שם:   נדים  עדן.הגולים  וישכן   קדמת  שנאמר  עדן,  מגן  כשגורש  אביו  גלה  שם 
מקדם לגן עדן וגו', לשמור את שמירת דרך מבוא הגן, שיש ללמוד שהיה אדם 

ומצינו שרוח מזרחית קולטת בכל מקום את הרוצחים, שנאמר אז יבדיל   )ס(שם,  
. דבר אחר בארץ נוד, כל מקום שהלך, היתה )דברים ד, מא.( משה וגו' מזרחה שמש  

והבריות אומרים סורו מעליו, זהו שהרג את אחיו:   )ע(דעזעת תחתיו,  הארץ מז
 )רש"י(

 
הוכחתו מלשון ויצא, דהוה ליה למימר וילך, דלשון יציאה לא שייך   )נ(  שפתי חכמים  

אלא ממי שיצא מדבר המוקף, אבל הכא כתיב מלפני ה' דלא שייך דבר המוקף 
ו המלאכים במזרח ולא ברוח דאל"כ למה הי  )ס( ביה, כי מלא כל הארץ כבודו:  

ולד"א לחוד קשה דאם כן למה אמר קדמת, לכן צריכין אנו גם כן   )ע(אחרת:  
לפשט הראשון כי שם גלה אביו, ולפירש הראשון קשה למה נאמר בארץ נוד הוה 

במדינה,   למימר  חכמים( :  )מהרש"ל(ליה   )שפתי 
 
. מזרח עדן והוא  קדמת עדן. קראו כן בעבור שהיה נע ונד:  בארץ נוד  אבן עזרא 

מהגן:   עזרא( צפון   )אבן 
 
ויצא קין מלפני ה'  הרמב"ן  לעולם כטעם שאמר וטעם  לפניו  עוד לא עמד  כי   .

ומפניך אסתר וטעם וישב בארץ נוד שלא הלך בכל העולם אבל באותה הארץ 
 רץ נוד" על שמו לעולםישב נודד תמיד לא ינוח במקום ממנה כלל ונקראת "א

 )הרמב"ן( 



 
יקר  עדן.  כלי  נוד קדמת  בארץ  שכן   וישב  למזרח  גולה  נפש  ההורג  שכל  מצינו 

וישכן מקדם לגן עדן. וכן בכל   )ג.כד(אדה"ר שגרם מיתה לכל תולדותיו כתיב בו  
בעבר הירדן מזרחה שמש. לפי שכל הורג נפש מקרב   )דברים ד.מא(ערי מקלט כתיב  

שנאמר   כמו  הנהרג  של  שמשו  יב.ב(הערב  וגו'    )קהלת  השמש  תחשך  לא  אשר  עד 
הוא כיבה נרו של    )ב"ב ד.(לפיכך יגלה לקצה אחרון שכנגדו כדרך שאמרו בהורדוס  

לקצה   להטות  תשובה  בעלי  כל  דרך  והוא  עולם.  של  באורו  ויעסוק  ילך  עולם 
בר שחטא בו ולעשות איזה מצוה הפכית אל העבירה שעשה. וזה דרך אחרון בד

נכון לכל בעל תשובה והמשכילים יבינו מגלות זה לתקן כל עבירה באיזו מצוה 
עוותו. יתוקן  בזה  כי  לעבירה  יקר(   הפכית   )כלי 

 
 

שֵם     }יז{ יר כְּ עִׁ א שֵם הָּ רָּ קְּ יר וַיִׁ י בֹנֶה עִׁ הִׁ תוֹ וַתַהַר וַתֵלֶד אֶת חֲנוֹךְ וַיְּ שְּ ן אֶת אִׁ וַיֵדַע קַיִׁ
חֲנוֹךְ:  נוֹ   בְּ

 
א    אונקלוס  מָּ א שְּ רָּ א וּקְּ תָּ נֵי קַרְּ ה בָּ ילֵידַת יָּת חֲנוֹךְ וַהֲוָּ יאַת וִׁ עַדִׁ תֵהּ וְּ תְּ ן יָּת אִׁ ידַע קַיִׁ וִׁ

שוּ כְּ א  תָּ קַרְּ חֲנוֹךְ:דְּ רֵהּ  בְּ  )אונקלוס(   ם 
 
א שוּם    יונתן  רָּ א וּקְּ תָּ נֵי קַרְּ ה בָּ ילֵדַת יַת חֲנוֹךְ וַהֲוָּ יאַת וִׁ אַעֲדִׁ תֵיהּ וְּ תְּ נְּ ן יַת אִׁ ידַע קַיִׁ וִׁ

חֲנוֹךְ:  רֵיהּ  בְּ שוּם  כְּ א  תָּ יונתן(   קַרְּ  )תרגום 
 
עיר,    ויהי.  רש"י  בונה  חנוך:    )פ(קין  בנו  לזכר  העיר  שם   )רש"י(ויקרא 
 
כלומר דויהי בונה עיר קאי על קין ולא על חנוך הסמוך לו, דאם   )פ(  שפתי חכמים  

חנוך:   בנו  כשם  מאי  כן  חכמים( לא   )שפתי 
 
וכן מצרים:    שם העיר חנוךונקרא    אבן עזרא   )אבן עזרא( כשומרון על שם שמר. 

 
. כי מתחילה היה  ויקרא שם העיר כשם בנו חנוךוטעם ויהי בונה עיר    הרמב"ן 

חושב להיות ערירי בעונו ואחרי שנולד לו זרע החל לבנות עיר להיות בנו יושב 
בה ובעבור כי הוא ארור ומעשיו לא יצליחו קראו "חנוך" להגיד כי לא בנאה  
ונד הוא אבל יהיה הבנין לחנוך  נע  לעצמו כי הוא אין לו עיר ומושב בארץ כי 

חנוך בנאה לנפשו ומפני שלא אמר "ויבן עיר" כאשר יאמר ויבן את נינוה   וכאלו
יא( י  דיבון    )להלן  גד את  בני  כי   )במדבר לב לד(ויבנו  בונה העיר  יורה כי היה כל ימיו 

מעשיו ארורים יבנה מעט בטורח ועמל וינוע וינוד מן המקום ההוא ויחזור שם  
ויבנה מעט ולא יצליח את דרכיו ונכתבו תולדות קין ומעשיו להודיע כי השם  
ארך אפים והאריך לו כי הוליד בנים ובני בנים והזכיר כי פקד עון אבות על בנים  

שחיה שנים רבות ומת במבול ולא הוריד   )שמות רבה לא יז(ורבותינו אמרו  ונכרת זרעו  
היו  לא  כי  והקרוב  אתו  זרעו  וכל  הוא  בהכרת  ראה  רק  שאול  בשלום  שיבתו 
תולדותיו רק ששה דורות עד המבול והיו בתולדות שת שני דורות יותר או שלא 

בבנין   המתחילים  היו  מי  להודיע  באלה  וספר  בהם  לספר  צריך  הערים  היה 
ובמרעה הצאן וחכמת הנגון ומלאכת המתכות וכתב תוכחת למך עם נשיו להגיד 

הולידם טרם  נכרתו  בניו  אך  הוא  הוליד   )הרמב"ן(   כי 
 
ויבן לא נאמר אלא ויהי בונה לשון הווה, להורות שהיה   ויהי בונה עיר.  כלי יקר 



שכל האוהב בונה והולך כל ימיו ולא נגמר בנינו לעולם, כי זה דרכם כסל למו  
קניני האדמה כקין וחבריו לעולם הוא בונה והולך ולא יוכל לגמור בנינו כל ימיו 
עד  מתאוה  מנה  בידו  יש  לו.  יחסר  אשר  מחסורו  בידו  אין  לעולם  כי  לעולם 
מאתים כידוע מטבע כל אוהבי הממון וא"כ לעולם הוא בונה והולך וכל ימיו אין 

נע ונד בארץ כך כל אוהב ממון, נע ונד,   לו מנוחה רק נע ונד בארץ כמו קין שהיה
זה שבתו הבית מעט רוב ימיו הוא רודף אחר העושר כאשר ירדוף הקורא בהרים  
וכן ירוץ ורגליו כאילות במדבר בהר ובשפילה עובר ארחות ימים כל ימי חייו 
את   להשיג  הסכנה  מקומות  בכל  ילך  כי  לבו,  שכב  לא  בלילה  גם  הלילות  אלו 

ולא ימצאו ולעולם לא יבא עד תכליתו רק כל ימיו הוא    שאהבה נפשו יבקשו
בונה והולך, ערי מסכנות המסכנים נפשו וגופו ועוזב לאחרים חיל וחומה אשר 
ושניות   סמוכות  עני  אותיות  בית"א  שבאלפ"א  לדבר,  וסימן  נטע.  ואשר  בנה 

)תהלים  לאותיות כסף, להורות שכל אוהב כסף הוא עני בדעתו לעולם. ומה שנאמר  

בגמ'    מז.ב(ק שמסיק  ע"ד  לפרש  נראה  הוה  לשון  ה'  ירושלים  עה.(בונה  חזא   )ב"ב 
מלאכי השרת דקא מנסרי אבנים טובות ומרגליות כו' אמר להו הני למאן אמרי 
ליה עתיד הקב"ה להעמידן בשערי ירושלים כו' אם כן בכל זמן בונה ירושלים  

)קהלת לך לעולם כמ"ש  ה' וק"ל. כך לשון בונה הנאמר בקין רמז שהיה בונה והו

איש אשר יתן לו האלהים עושר ונכסים וגו' ולא ישליטנו אלהים לאכול ממנו.   ו.ב(
כך   אלא  עושר.  האלהים  לו  נתן  אשר  איש  צ"ל  והיה  משמע  להבא  יתן  והנה 
פירושו כל מי שאינו מסתפק במה שחנן אותו אלהים ותמיד הוא מבקש אשר 

ה שבידו כבר זהו ודאי נבל, כילי וקמצן,  יתן לו ה' עוד עושר ונכסים נוסף על מ
לזולתו. ק"ו  ממנו  לאכול  בשלו  שליט  יקר(    ואינו   )כלי 

 
 

אֵל    }יח{ תוּשָּ לַד אֶת מְּ יָּ יאֵל  יָּ חִׁ וּמְּ חוּיָּאֵל  לַד אֶת מְּ יָּ ד  ירָּ עִׁ וְּ ד  ירָּ עִׁ לַחֲנוֹךְ אֶת  לֵד  וָּּ וַיִׁ
מֶךְ:  לָּ אֶת  לַד  יָּ אֵל  תוּשָּ  וּמְּ

 
יָּת   אונקלוס  יד  יָּיאֵל אוֹלִׁ חִׁ וּמְּ אֵל  חוּיָּ מְּ יָּת  יד  ד אוֹלִׁ ירָּ עִׁ וְּ ד  ירָּ עִׁ יָּת  לַחֲנוֹךְ  יד  לִׁ יְּ תְּ אִׁ וְּ

תוּשָּ  וּמְּ אֵל  תוּשָּ מֶךְ:מְּ לָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ  )אונקלוס(   אֵל 
 
יַת    יונתן  יד  אוֹלִׁ יָּיאֵל  חִׁ וּמְּ אֵל  חוּיָּ מְּ יַת  יד  אוֹלִׁ ד  ירָּ עִׁ וְּ ד  ירָּ עִׁ יַת  לַחֲנוֹךְ  יד  לִׁ יְּ יתְּ אִׁ וְּ

מֶךְ: לָּ יַת  יד  אוֹלִׁ אֵל  תוּשָּ וּמְּ אֵל  תוּשָּ יונתן(   מְּ  )תרגום 
 
יש מקום שהוא אומר בזכר הוליד, ויש מקום שהוא אומר ילד, ועירד ילד.    רש"י 

שהלידה משמשת שתי לשונות, לידת האשה נישטר"א בלע"ז, וזריעת תולדות האיש 
אינזינד"ר בלע"ז, כשהוא אומר הוליד בלשון הפעיל, מדבר בלידת האשה, פלוני  

בלע"ז   הוליד את אשתו בן או בת, וכשהוא אומר ילד, מדבר בזריעת האיש, והוא
 )רש"י( אניידרי"ר:  

 
עזרא  לאדם:    ולמך  אבן  ושביעי  לקין  עזרא( ששי   )אבן 

 
הטורים  עד''י  בעל  בשמים  מטטרון הנה  בגימטריא  ושהד''י  חנוך  בגימטריא   .

המבול  דור  אחר  של  ואחד  המבול  דור  קודם  של  מאותן  אחד  הקב''ה  שלקח 
עליו   והעלם לשמים שיעידו  ופנחס  דור שביעי דהיינו חנוך  ובחר בחנוך שהיה 

שהקב''ה חפץ בשביעיות וכן משה שהיה שביעי לאבות כתיב ביה ומשה עלה אל 
הטורים(  האלהים:    )בעל 



 
 

ה:   חמישיnbsp&   }יט{ לָּּ צִׁ ית  הַשֵנִׁ שֵם  וְּ ה  דָּ עָּ אַחַת  הָּ שֵם  ים  שִׁ נָּ תֵי  שְּ לֶמֶךְ  לוֹ  קַח   וַיִׁ
 
ה:  אונקלוס  לָּּ א צִׁ יֵתָּ נְּ שוּם תִׁ ה וְּ דָּ א עָּ ין שוּם חֲדָּ שִׁ תֵין נְּ יב לֵהּ לֶמֶךְ תַרְּ סִׁ  )אונקלוס(   וּנְּ

 
א    יונתן  ין שוּם חֲדָּ שִׁ תֵין נְּ סֵיב לֵיהּ לֶמֶךְ תַרְּ ה:וּנְּ לָּ א צִׁ יֵתָּ נְּ שוּם תִׁ ה וְּ דָּ  )תרגום יונתן(   עָּ

 
לו לפרש כל זה, אלא ללמדנו מסוף הענין שקיים   )צ(לא היה    ויקח לו למך.  רש"י 

הקב"ה הבטחתו, שאמר שבעתים יוקם קין, ועמד למך לאחר שהוליד בנים ועשה 
כך   שתי נשים.דור שביעי, והרג את קין, זהו שאמר כי איש הרגתי לפצעי וגו':  

היה דרכן של דור המבול, אחת לפריה ורביה ואחת לתשמיש, זו שהיא לתשמיש 
כדי שתעקר, ומקושטת ככלה ומאכילה מעדנים,   )ס"א אינו(משקה כוס של עקרין    )ק(

רועה עקרה לא תלד   )כד, כא.( וחברתה נזופה ואבלה כאלמנה, וזהו שפירש איוב  
ייטיב,   לא  ב.(ואלמנה  כ"ג,  באגדת חלק:    )ב"ר  פריה   עדה.כמו שמפורש  היא של 

, עדה תרגום של סורה: )ס"א ממאכלו(ורביה, ועל שם שמגונה עליו ומוסרת מאצלו  
היא של תשמיש, על שם שיושבת תמיד בצלו, דברי אגדה הם בבראשית רבה   צלה.

 )רש"י( :  )שם(
 
אלא כך היה לו לומר ומתושאל ילד את למך ולמך ילד את יובל,   צ()  שפתי חכמים  

פירש שהשקה אותה כוס של עקרין    )ק(למה ליה למיכתב ויקח לו למך שתי נשים:  
כדי שתהיה עקרה ולא יכחיש את יפיה, וא"ת והלא כתיב וצלה גם היא ילדה, 

גם היא וי"ל דילדה קודם ששתתה הכוס של עקרין, ועוד י"ל דמה שאמר וצלה  
ילדה רבותא נקט אע"פ ששתתה כוס של עקרין אפילו הכי ילדה ולא הזיק לה 

חכמים( :  )רא"ם(כלום,    )שפתי 
 
. אל תשים לבך לשמוע אל דברי הגאון בשמות כי אלו עדה וצלהוטעם    אבן עזרא 

היינו יודעים כל לשון הקדש מאין נוכל לדעת כל הקורו' כטעם משה ויששכר: 
עזרא(   )אבן 

 
יקר  וגו'.   כלי  נשים  לו למך שתי  עדה   ויקח  נשיו  כל הסיפור הלזה מענין שתי 

כהוגן לקיום    וצלה יש בו צורך גדול בתורה לידע ולהודיע שכאשר יהיה הזיווג 
המין לבד אז יולדו להם בנים הגונים שומרי משמרת ה'. וכאשר לא יהיה לקיום  
המין כי אם לשם יופי למלאות רסן תאותו אז בנים זרים יולדו להם זרע מרעים 
פריה  של  אותה  כי  וצלה  עדה  אלו  נשים  בשתי  שמצינו  כמו  משחיתים.  בנים 

שו לשון הריון שתרגומו ועדיאת. ורביה נקראת עדה כפירוש רש"י גם יתכן לפר
ד.א( ואולי   )בראשית  רש"י  כפירוש  צלה  נקראת  לבד  תשמיש  לשם  שלקח  ואותה 

לפחות היו צנועים בתשמיש ועושים צל תמיד. אם כן הדין נותן שמן עדה יולדו 
בנים הגונים זהו שאמר ותלד עדה את יבל הוא היה אבי כל יושב אהל ומקנה כי 

ל הצדיק ואחריו כל ישרי לב כמשה ודוד וכמה נביאים  זה היה אומנותו של הב
וצדיקים עד אשר מתוך אומנות זה זכו לדיבוק השכינה. ושם אחיו יובל הוא  



)תהלים  היה אבי כל תופש כנור ועוגב. שנבראו להלל בהם לבורא עולם ית' כמ"ש  

והיה    טו()מלכים ב' ג. הללוהו בנבל וכנור וגו'. וגם על ידיהם שורה רה"ק כמ"ש    קנ.ג(
כנגן המנגן ותהי עליו יד ה'. וצלה שלקח לשם תשמיש והשקה לה כוס של עקרים  
ולא הועילה כלום מ"מ לסוף בנים זרים יולדו לו שנאמר וצלה ילדה גם היא את  
ולרצוח כמ"ש  תובל קין שהחזיר מעשה קין למקומו וברא כלי משחית לחבל 

אולי הוא מדה כנגד מדה כי לוטש כל חרש נחשת וברזל המקצר ימיו של אדם, ו
רוב בעילות מקצרין ימי האדם ע"כ נעשו תולדותיהן כיוצא בהם לעסוק בדברים  
המקצרים הימים ויצא אומנותו אל הפועל שנאמר כי איש הרגתי לפצעי וגו'.  

התורה. ע"פ  הזיווג  ענין  ממנו  ללמוד  בתורה  נכון  רמז  יקר(   וזה   )כלי 
 
זקנים  צלה.  דעת  השנית  לתשמיש,  פיר  ושם  אחת  נשים,  ב'  ליקח  שדרכן  ש"י 

ואחת לפריה ורביה, ואותה של תשמיש, משקין אותה כוס עיקרין. ופי' דצלה 
היתה אותה של תשמיש, וקשיא לי, דהא כתיב אח"כ, וצלה גם היא ילדה. וי"ל, 
דלהכי כתיב גם, כלומר, אף צלה שנבחרה לתשמיש, ילדה ולא הועיל לה, כוס  

עיקרין:  ז  של   קנים( )דעת 
 
 

נֶה:     }כ{ קְּ וּמִׁ אֹהֶל  ישֵב  י  אֲבִׁ יָּה  הָּ הוּא  ל  בָּ יָּ אֶת  ה  דָּ עָּ  וַתֵלֶד 
 
יר:  אונקלוס  עִׁ רֵי בְּ ין וּמָּ נִׁ כְּ בֵי מַשְּ יָּתְּ הוֹן דְּ ה רַבְּ ל הוּא הֲוָּ ה יָּת יָּבָּ דָּ ילֵידַת עָּ  )אונקלוס(  וִׁ

 
ילֵידַת    יונתן  יר:וִׁ עִׁ ארֵי בְּ ין וּמָּ נִׁ כְּ בֵי מַשְּ ל יַתְּ כָּ הוֹן דְּ ה רַב בְּ ל הוּא הֲוָּ ה יַת יָּבָּ דָּ )תרגום   עָּ

 יונתן( 
 
לרועי בהמות במדברות, ויושב   )ר(הוא היה הראשון  אבי ישב אהל ומקנה.    רש"י 

אהלים חדש כאן וחדש כאן בשביל מרעה צאנו, וכשכלה המרעה במקום זה הולך 
ותוקע אהלו במקום אחר. ומדרש אגדה בונה בתים לעבודת אלילים, כמה דאת 

, וכן ואחיו תופש כנור ועוגב, לזמר לעבודת )יחזקאל ח, ג.(אמר סמל הקנאה המקנה  
 )רש"י( אלילים:  

 
ופירש אבי כלומר ראשון, ואמר במדברות כלומר לא כהבל שהיה   )ר(  י חכמים שפת 

גדולה:   אומנות  וזו  בישוב,  חכמים( רועה   )שפתי 
 
. ראשון וכמוהו אב גם אביב. ולעולם לא יסמך כי אם ביו''ד. אביופירש    אבן עזרא 

אח:   עזרא( ואחיו   )אבן 
 
 

ב:     }כא{ עוּגָּ וְּ נוֹר  כִׁ תֹפֵש  ל  כָּ י  אֲבִׁ יָּה  הָּ הוּא  ל  יוּבָּ יו  חִׁ אָּ שֵם   וְּ
 
מַר   אונקלוס  זְּ עֵי  דְּ יָּ א  לָּ בְּ נִׁ עַל פוּם  נַגֵּן  מְּ דִׁ ל  כָּ דְּ הוֹן  רַבְּ ה  הֲוָּ ל הוּא  יוּבָּ י  שוּם אֲחוֹהִׁ וְּ

א: אַבוּבָּ וְּ א  נוֹרָּ  )אונקלוס(   כִׁ
 
ה  יונתן  ל הוּא הֲוָּ י יוּבָּ שוּם אַחוֹהִׁ א:  וְּ א וַאֲבוּבָּ נוֹרָּ כִׁ א בְּ רָּ מְּ זִׁ ין לְּ מַנִׁ מְּ ל דִׁ כָּ הוֹן דְּ  רַב בְּ

יונתן(   )תרגום 



 
עזרא  גדולה:  ועוגב ר  כנו  אבן  חכמה  והיא  נגינות  כלי  מיני  עזרא( .   )אבן 

 
 

זֶל וַאֲחוֹת תוּבַל    }כב{ חשֶת וּבַרְּ ל חֹרֵש נְּ ן לֹטֵש כָּ ה אֶת תוּבַל קַיִׁ דָּ לְּ וא יָּ ה גַם הִׁ לָּּ צִׁ וְּ
ה:  נַעֲמָּ ן   קַיִׁ

 
א    אונקלוס  שָּ חָּ נְּ ידַת  יבִׁ עִׁ עֵי  דְּ יָּ דְּ ל  כָּ דְּ הוֹן  רַבְּ ן  קַיִׁ תוּבַל  יָּת  לֵידַת  יְּ יא  הִׁ אַף  ה  לָּּ צִׁ וְּ

נַ  ן  קַיִׁ תוּבַל  דְּ תֵהּ  וַאֲחָּ א  לָּ זְּ ה:וּפַרְּ  )אונקלוס(   עֲמָּ
 
א   יונתן  לָּ זְּ א וּפַרְּ שָּ חָּ ידַת נְּ ידַע בַעֲבִׁ ל אוּמַן דִׁ כָּ ן רַב לְּ ל קַיִׁ לֵידַת יַת תוּבָּ יא יְּ ה אַף הִׁ לָּ צִׁ וְּ

ין:  רִׁ מְּ זִׁ וְּ ין  ינִׁ קִׁ רַת  מָּ הֲוַת  יא  הִׁ ה  נַעֲמָּ ן  קַיִׁ תוּבַל  דְּ תֵיהּ  אַחְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
תובל אומנתו של קין. ותובל לשון תבלין, תיבל והתקין אומנתו   תובל קין.  רש"י 

מחדד אומנות   )ש(  לוטש כל חרש נחשת וברזל.של קין לעשות כלי זיין לרוצחים:  
, חורש אינו לשון פועל )בסגו"ל( אלא )איוב טז, ט.(נחשת וברזל, כמו ילטוש עיניו לי  

לשון פועל )בציר"י(, שהרי נקוד קמץ קטן, וטעמו למטה, כלומר מחדד ומצחצח 
:  )כג, ג.( אשתו של נח, בבראשית רבה    )ת(היא    נעמה.כל כלי אומנות נחשת וברזל:  

 )רש"י(
 
רצונו בזה לפרש שהמקרא מסורס הוא והכי קאמר לוטש וחורש   )ש(   שפתי חכמים  

כל כלי נחושת וברזל, והוסיף מלת כל כלי אומנות, כלומר כלי אומנות הם כלי 
וא"ת מנא ליה   )ת(המחרשים והחיתוך ודומיהם שנופל בם הלטישה ולשונות אלו:  

לרש"י, י"ל דהוכחתו דהא לכך נקראת נעמה על שם שמעשיה נעימים והיתה 
כנח, אלא כל כרחך צנועה, והואיל וכן היא אם כן למה מתה במבול ולא ניצלה  

היא אשת נח וניצלה מן המבול, ועוד י"ל דהוכחתו הוא דלמה נזכרה נקבה זו  
יותר משאר נקיבות, אלא ודאי משום זה לפי שמצינו שלנעמה היו ג' אחין ותובל 
קין היה רשע, כמו שפרש"י שהיה עושה כלי זיין לרוצחים, ויבל היה צדיק יושב 

ויו צדיקים אוהלים לפי פירש א' שפרש"י  ונמצא דשנים היו  בל ג"כ צדיק היה, 
ואחד היה רשע, וגם לנח היו שלשה בנים, ושם ויפת היו צדיקים כמו שפרש"י 
בפרשת נח ואחד היה רשע כדמשמע ג"כ שם, ואם כן אל יקשה לך למה היו 
שניהם צדיקים ואחד רשע, לכן פירש נעמה היא אשתו של נח ורוב בנים אחר 

האם   ק"י.(אחי  חכמים( וק"ל:    )ב"ב   )שפתי 
 
עזרא  מחרשתו:  לוטש  אבן  את  איש  ללטוש  וכמוהו  מחדד  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. שיעורו הוא היה לוטש וחורש כל נחשת  לוטש כל חורש נחשת וברזל  הרמב"ן 

וברזל יאמר כי הוא היה מחדד וחורש כל מלאכת נחשת וברזל וכמהו כל תשא  
ועל דעת אונקלוס דבק בכתובים הראשונים הוא היה אבי   )הושע יד ג(עון וקח טוב  

וברזל נחשת  חורש  כל   לוטש 



 
לדה לו אחות ושמה נעמה וכן ואחות לוטן כאומר ונו  -"ואחות תובל קין נעמה"  

כב(תמנע   לו  אחותם    )להלן  מרים  נט(ואת  כו  מעכה    )במדבר  אחותו  טו( ושם  ז    )דהי"א 
יש אומרים אשתו של נח היתה ולמה היו קורין אותה נעמה    )כג ג(ובבראשית רבה  

שהיו מעשיה נאים ונעימים נתכוונו לומר שהיה לה שם בדורות ההם כי היתה 
הולידה צדיקים ולכן יזכירנה הכתוב ואם כן נשאר לקין זכר מעט בעולם  צדקת ו

בזה טעם   אין  כן  בניו אם  נח ממנה שלשת  נאמר שאינה האשה שהוליד  ואם 
להזכירה ומדרש אחר לרבותינו שהיא האשה היפה היא מאד שממנה תעו בני 

כמו   )להלן ו ב(האלהים והיא הנרמזת בפסוק ויראו בני האלהים את בנות האדם  
כי היא היתה אשת    )זהר חדש א יט ב(ואחרים אמרו    )כב(שמוזכר בפרקי רבי אליעזר  

שמושי   בכתבי  שמה  ימצא  כן  כי  השדים  נולדו  וממנה  אשמדאי  אם  שמדון 
כאלה   בתעלומות  ויקצר  ירמוז  והכתוב   )הרמב"ן(השדים 

 
 

י    שישיnbsp&   }כג{ תִׁ רָּ מְּ ה אִׁ שֵי לֶמֶךְ הַאֲזֵנָּ י נְּ מַעַן קוֹלִׁ ה שְּ לָּּ צִׁ ה וְּ דָּ יו עָּ שָּ נָּ וַיאֹמֶר לֶמֶךְ לְּ
י:  תִׁ חַבֻרָּ לְּ יֶלֶד  וְּ י  עִׁ צְּ פִׁ לְּ י  תִׁ רַגְּ הָּ יש  אִׁ י   כִׁ

 
א   אונקלוס  לָּ י  רִׁ מֵמְּ לְּ א  אֲצֵיתָּ לֶמֶךְ  שֵי  נְּ י  לִׁ קָּ עַן  מְּ שִׁ ה  לָּּ צִׁ וְּ ה  דָּ עָּ י  שוֹהִׁ נְּ לִׁ לֶמֶךְ  וַאֲמַר 
תֵיצֵי גַּ  שְּ ילֵהּ יִׁ דִׁ בְּ ית דִׁ לִׁ א חַבָּ א עוּלֵימָּ אַף לָּ ין וְּ יל חוֹבִׁ בִׁ א סָּ ילֵהּ אֲנָּ דִׁ בְּ ית דִׁ לִׁ טָּ א קְּ רָּ בְּ

י:  עִׁ  )אונקלוס(   זַרְּ
 
א   יונתן  י אֲרוּם לָּ רִׁ מֵימְּ יתַן לְּ י לֶמֶךְ אַצִׁ שִׁ י נְּ ין קוֹלִׁ ילִׁ ה קַבִׁ לָּ צִׁ ה וְּ דָּ שוֹי עָּ נְּ וַאֲמַר לֶמֶךְ לִׁ

נִׁ  דְּ ית  לִׁ טָּ קְּ א  רָּ דוּן גַבְּ הוֹבְּ יְּ ינֵיהּ  גִׁ בְּ דִׁ ית  ילִׁ חֲבִׁ א  עוּלֵימָּ א  לָּ אוּף  י  חוֹתוֹהִׁ תְּ א  לָּ קַטִׁ תְּ
י:  עִׁ יונתן(   זַרְּ  )תרגום 

 
שות ממנו מתשמיש, לפי שהרג את קין ואת תובל שהיו נשיו פור  שמען קולי.  רש"י 

קין בנו, שהיה למך סומא ותובל קין מושכו, וראה את קין ונדמה לו כחיה, ואמר 
לאביו למשוך בקשת והרגו, וכיון שידע שהוא קין זקנו, הכה כף אל כף וספק את 

לי להשמע    שמען קולי. בנו ביניהם והרגו, והיו נשיו פורשות ממנו, והוא מפייסן:  
לתשמיש, וכי איש אשר הרגתי לפצעי הוא נהרג, וכי אני פצעתיו מזיד שיהא הפצע 
קרוי על שמי, וילד אשר הרגתי לחבורתי נהרג, כלומר על ידי חבורתי בתמיה, 

מכת חרב או חץ,    פצעי. והלא שוגג אני ולא מזיד, לא זהו פצעי ולא זהו חבורתי:  
בלע"ז:    )רש"י(מקאדור"ה 

 
מאוחר בפרשה וכבר הזכרתי כמוהם שנים. וכמוהו   ויאמר למךכי  ודע    אבן עזרא 

ויקח האיש נזם זהב וכן אמור אל בני ישראל אתם עם קשה עורף וכן ואתחנן 
והטעם כאשר אמרו חכמינו כי עדה וצלה נמנעו כי פחדו להוליד בנים בעבור  

באמת שיהיו שביעיים לקין ויהרגו או ימותו ועל כן אמר למך לנשיו אני הוא  
השביעי ואם יפצעני אדם שהוא גדול או ילד יעשה לי חבורה אז הרגתיו. ומלת  

האמורי הרגתי מיד  לקחתי  אשר  השדה.  כסף  נתתי  וכמוהו  אהרוג  תמורת   .
כמוהם:   עזרא( ורבים   )אבן 

 
בענין הכתוב הזה על   )רש"י והראב"ע(. סמכו המפרשים  ויאמר למך לנשיו  הרמב"ן 

כי לשבעה דורות    )לעיל ד טו(כל הורג קין שבעתים יוקם    דעת אונקלוס שפירש לכן



יוקם ממנו ולא עתה כי השם האריך אפו ממנו והנה נשי למך פחדו להוליד בנים 
שבעים  עוד  לו  יאריך  נשיו שהשם  נחם את  והוא  לקין  שבועיים  שיהיו  בעבור 
ושבעה כי יתפלל לפניו כי הוא ארך אפים וירחם עליו או שהיה קל וחומר של 
שטות כפי המדרש שהזכיר רש"י ואם כן יאמר לכן כל הורג קין לשבעתים יוקם  
ממנו ולא בימיו וזהו תרגומו של אונקלוס כל דיקטל קין לשבעה דרין יתפרע 
מיניה ואם כן היה ראוי שיהיה "ויאמר למך לנשיו" מוקדם ולפי דעתי אין טעם  

הנפרדים רק על   "שבעתים" לשבעה דורות כי לא תאמר המלה הזאת על השבעה
)משלי ישלם שבעתים    )תהלים יב ז(הכפל דבר אחד שבעה פעמים כמו מזוקק שבעתים  

כפול ומכופל שבעה חלקים אבל פירוש    )ישעיהו ל כו(ואור החמה יהיה שבעתים    ו לא(
"כל הורג קין" כפשוטו שאמר השם לכן כל אשר יהרוג את קין שבעתים יוקם  

על חטאתו כי אני הבטחתי את קין שלא יהרג   ממנו כי אעניש ההורג אותו שבע
נשיו לא הזכירו הכתוב  ענין למך עם  לפני אבל  והתודותו  יראתו אותי  בעבור 
בביאור ונוכל לומר גם כן שהיו יראות מעונש שלא יהרג למך בעון אביו כי השם 
לא אמר לקין סלחתי לך רק שלא יהרג אבל יגבה חובו מזרעו ולא ידעו מתי וכן  

ר ולמך נחם אותן לאמר כי השם ירחם עליו כאשר רחם על קין כי הוא  היה הדב
נקי כפים ממנו ויתפלל לפניו גם הוא וישמע תפלתו אבל הנראה בעיני כי היה  
כפי  ענין המרעה  לבנו הבכור  ולמד  בכל מלאכת מחשבת  למך איש חכם מאד 
  טבעי הבהמות ולמד את השני חכמת הנגון ולמד את השלישי ללטוש ולעשות 
חרבות ורמחים וחניתות וכל כלי המלחמה והיו נשיו מתפחדות שלא יענש כי 
בן  כי הוא  בידו  והנה הוא תופש מעשה אבותיו  בעולם  והרציחה  הביא החרב 
המרצח הראשון וברא משחית לחבל והוא אמר להן אני לא הרגתי איש לפצעים  

יענישני השם אבל ישמרני מן ילד לחבורות כאשר עשה קין ולא  ההריגה    ולא 
יותר ממנו והזכיר כן לומר כי לא בחרב וחנית יכול אדם להרוג בפצעים וחבורות 
  שימית במיתה רעה יותר מן החרב ואין החרב גורם הרציחה ואין על העושו חטא 

 )הרמב"ן( 
 
למך  ספורנו  נשי  קולי  יגון:שמען  עלי  צועק  צעדי:אמרתי   .  שאספר  הרגתי    . 

שהיה ההרוג אבי, וילד לחבורתי. שהיתה החבורה  . חבלתי בעצמי ממש  לפצעי
בני: ההורג  שהיה  במה  ממש   )ספורנו(    בעצמי 

 
 

ה:    }כד{ עָּ בְּ שִׁ וְּ ים  עִׁ בְּ שִׁ לֶמֶךְ  וְּ ן  יִׁ קָּ יקַֻם  ם  תַיִׁ עָּ בְּ שִׁ י   כִׁ
 
ן    אונקלוס  יִׁ קָּ אוּ לְּ לִׁ יתְּ ין אִׁ רִׁ א דָּ עָּ א:אֲרֵי שַבְּ עָּ שַבְּ ין וְּ עִׁ רֵהּ שַבְּ לֶמֶךְ בְּ א לְּ  )אונקלוס(   הֲלָּ

 
רֵיהּ    יונתן  לֶמֶךְ בַר בְּ וְּ יוּ לֵיהּ  לִׁ תְּ ין אִׁ רִׁ א דָּ עָּ א עַד שוּבְּ תָּ יוּבְּ תְּ תַב בִׁ חַב וְּ ן דְּ אֲרוּם קַיִׁ

א: עָּ שַבְּ וְּ ין  עִׁ שוּבְּ עַד  לֵיהּ  לֵי  תְּ יִׁ דְּ הוּא  ינָּא  דִׁ חַב  א  לָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
קין.כי    רש"י  יקם  אני   שבעתים  דורות,  שבעה  עד  לו  נתלה  מזיד  שהרג  קין 

לשון רבוי    שבעים ושבעה.שהרגתי שוגג לא כל שכן שיתלה לי שביעיות הרבה:  
, לא )כג, ד.(. ומדרש בראשית רבה  )בראשית יא.(שביעיות אחז לו, כך דרש ר' תנחומא  

לפי שנגזרה גזרה   )א(הרג למך כלום, ונשיו פורשות ממנו משקיימו פריה ורביה,  
לכלות זרעו של קין לאחר שבעה דורות, אמרו, מה אנו יולדות לבהלה, למחר 

והוא אומר להן וכי איש הרגתי לפצעי, וכי אני   )ב(המבול בא ושוטף את הכל,  
יהא זרעי כלה באותו עון, ומה הרגתי את הבל, שהיה איש בקומה וילד בשנים, ש



קין שהרג נתלה לו שבעה דורות, אני שלא הרגתי לא כל שכן שיתלו לי שביעיות 
אם כן אין הקדוש ברוך הוא גובה את חובו    )ג(הרבה, וזה קל וחומר של שטות,  

דברו:   את   )רש"י( ומקיים 
 
ף זה מדעתו , אין זה בב"ר שלפנינו, ולי נראה שהרב הוסי)נח"י(  )א(  שפתי חכמים  

לתרץ ולמה עסקו בפריה ורביה והולידו עד הנה, ועל זה תירץ כדי לקיים המצוה, 
וא"ת בתחילה פרש"י לכך פירשו הימנו לפי שנגזרה גזירה על   )ב(ועיין בהרא"ם:  

זרעו של קין, וכאן משמע דבשביל המבול היו פורשות, וי"ל שנשיו היו יודעות 
ברות היו שהוא למך בן מתושאל מזרע של שיבא המבול בימי זרעו של למך וסו

 )ג(קין היה, אבל טעות היה שלא בא אלא בימי זרע של למך בן מתושלח וק"ל:  
אבל לפי התנחומא אינו של שטות משום שאותו קל וחומר אינו מבטל שבעתים 

ומהרש"ל כתב וא"ת מה   יוקם קין שהקל וחומר אינו אלא בעבור החטא שלו,
דעתו של למך, וי"ל שאמר בלבו מה קין שהרג במזיד והיה ראוי למות מיד שנאמר 

שופך דם האדם וגו', ואפילו הכי עכב הגזירה בתפילתו לז' דורות אני   )לקמן ט' ו'(
בתפילה:   הגזירה  שאעכב  וכמה  כמה  אחת  על  שוגג  חכמים( שהרגתי   )שפתי 

 
. בעבור שהוא הרג שבעים ושבעהעד    יקם קין למך שבעתים  ואם עד    אבן עזרא 

בזדון ואני לא הרגתי. והטעם שאמר לנשיו כי כבר בטלה הגזרה על קין ובאמת  
וכל זרעו מתו במבול ולא נשאר לקין שם מחמס אחיו:    )אבן עזרא( כי בני למך 

 
. שיהיה הצער שאצטער על זה כל ימי הרבה יותר ולמך שבעים ושבעה  ספורנו 

מן הצער שהצטער קין על היותו נע ונד וזה כי הצטער למך כל ימיו שהרג את  
בקבלה: שבא  מה  כפי  בנו  קין  ותובל  זקנו   )ספורנו(   קין 

 
 

תוֹ וַתֵלֶד בֵ    }כה{ שְּ ם עוֹד אֶת אִׁ דָּ ים  וַיֵדַע אָּ י אֱלֹהִׁ ת לִׁ י שָּ מוֹ שֵת כִׁ א אֶת שְּ רָּ קְּ ן וַתִׁ
ן:  יִׁ קָּ גוֹ  הֲרָּ י  כִׁ הֶבֶל  תַחַת  אַחֵר   זֶרַע 

 
הַב   אונקלוס  רַת יְּ מֵהּ שֵת אֲרֵי אַמָּ רַת יָּת שְּ ילֵידַת בַר וּקְּ תֵהּ וִׁ תְּ ם עוֹד יָּת אִׁ דָּ ידַע אָּ וִׁ

ן:  יִׁ קָּ לֵהּ  קַטְּ דִׁ הֶבֶל  חֲלַף  ן  אוֹחֲרָּ בַר  יָּ  יְּ י   )אונקלוס(   לִׁ
 
ילֵידַת    יונתן  טֵיל הֶבֶל וִׁ קְּ תְּ אִׁ ין דְּ נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ סוֹף מְּ תֵיהּ לְּ תְּ נְּ ם תוּב יַת אִׁ דָּ ידַע אָּ וִׁ

ן:  לֵיהּ קַיִׁ קַטְּ ן חֲלַף הֶבֶל דְּ יָּ בַר אוֹחֲרָּ י יְּ הַב לִׁ מֵיהּ שֵת אֲרוּם אֲמַרַת יְּ רַת יַת שְּ  בַר וּקְּ
יונתן(   )תרגום 

 
וגו'. בא לו למך אצל אדם הראשון וקבל על נשיו, אמר להם, וידע אדם    רש"י 

אתם עשו מצותכם והוא יעשה את   )ד(וכי עליכם לדקדק על גזירתו של מקום,  
שלו, אמרו לו קשוט עצמך תחלה, והלא פרשת מאשתך זה מאה ושלשים שנה 
לו  ומהו עוד, ללמוד שנתוספה  וגו',  וידע אדם  ידך, מיד  משנקנסה מיתה על 

רבה    )ה(תאוה   בבראשית  תאותו.  ה.(על   )רש"י( :  )כג, 



 
משום רציחה מה השיב להם וקשה לפי פירש ראשון שפירשו ממנו    )ד(  שפתי חכמים  

אדם, וי"ל דהשיב להם וכי מפני שעשה עבירה אחת שהרג יעשה עוד עבירה 
פירש   )ה(:  )מהרש"ל(  )ברכות נ"א.(ויבטל פריה ורביה, אלא מעתה מי שאכל שום וכו'  

בתחילה לא היתה לו תאוה, אלא כשראה את חוה, אבל עתה נוסף לו תאוה על 
תאוה והיתה עליו התאוה, ול"נ דהוכחתו הוא תאותו דגם כשלא היתה לפניו נ

למה לא אמר בקרא ותהר עוד אשתו ולהורות על הקללה שנתקללה חוה בצער 
העיבור, ולמה כתב עוד גבי וידע דמלתא דפשיטא הוא דאין הריון בלא תשמיש, 
אלא  דעוד  לישנא  שייך  דלא  י"ל  עוד  וכו',  תאוה  לו  שנתוספה  לדרשה  אלא 

ה לפעולה הראשונה להורות על תכיפת הפעולה, כמו כשהפעולה השניה סמוכ
ותהר עוד תיכף אחר לידה ראשונה, אבל הכא שפירש   )לקמן כ"ט ל"ג(גבי לאה דכתיב  

מאשתו ק"ל שנה לא היה לו לומר שם עוד, אלא וידע אדם את אשתו וגו' או 
 א'()שמות ב'  לקוחים שניים כמו גבי עמרם שפירש מאשתו וכתב ביה ליקוחין שניים,  

נ"ל:   חכמים( ודוק   )שפתי 
 
עזרא  הבלוטעם    אבן  במקומו:  תחת  עזרא( .   )אבן 

 
 

ה:   }כו{ הוָֹּ שֵם יְּ ראֹ בְּ קְּ ז הוּחַל לִׁ מוֹ אֱנוֹש אָּ א אֶת שְּ רָּ קְּ שֵת גַּם הוּא ילַֻּד בֵן וַיִׁ   )ס( וּלְּ
 
נֵי   אונקלוס  בְּ לוּ  חָּ י  יוֹמוֹהִׁ בְּ כֵן  בְּ אֱנוֹש  מֵהּ  שְּ יָּת  א  רָּ וּקְּ בַר  יד  לִׁ יְּ תְּ אִׁ אַף הוּא  שֵת  וּלְּ

יָּ:   דַיְּ א  מָּ שְּ בִׁ ה  אָּ צַלָּּ לְּּ מִׁ א  שָּ  )אונקלוס(   ]ס[אֱנָּ
 
יאוּ  יונתן  רִׁ י שְּ יוֹמוֹהִׁ מִׁ א דְּ רָּ מֵיהּ אֱנוֹש הוּא דָּ א יַת שְּ רָּ לֵיד בַר וּקְּ יִׁ תְּ שֵת אַף הוּא אִׁ  וּלְּ

יָּ: דַיְּ א  רָּ מֵימְּ שוּם  בְּ הוֹן  טַעֲוַותְּ לְּ ין  כַנִׁ וּמְּ ון  טַעֲוָּ הוֹן  לְּ דוּ  וַעֲבָּ עֵי  טְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
את שמות האדם ואת שמות העצבים בשמו של לשון חולין, לקרא    אז הוחל.  רש"י 

אלהות:   ולקרותן  אלילים  לעשותן   )רש"י( הקב"ה, 
 
. מפעלי הכפל ולולי היות החי''ת מהגרון היה נדגש והוא  הוחלודקדוק    אבן עזרא 

מגזרת תחלה והטעם שהחלו להתפלל. ואלו היה מחילול היה השם סמוך אל 
עזרא( המלה:    )אבן 

 
. אז התחילו צדיקי הדור לדרוש לרבים את שם  רא בשם ה'אז הוחל לק  ספורנו 

כוכבים   עובדי  דעות  כי הוצרכו לסתור  עולם  ויקרא שם בשם ה' אל  כענין  ה' 
רז''ל: כדברי  אז  שהתחילו   )ספורנו(   וגלולים 

 
)דעת פי' לישבע לשקר, מלשון לא יחל דברו:    אז הוחל לקרוא בשם ה'.  דעת זקנים 

 זקנים( 
 
 



 

 

 ה-בראשית פרק
אֹתוֹ:    }א{ ה  שָּ עָּ ים  אֱלֹהִׁ מוּת  דְּ בִׁ ם  דָּ אָּ ים  אֱלֹהִׁ ראֹ  בְּ יוֹם  בְּ ם  דָּ אָּ דֹת  תוֹלְּ סֵפֶר   זֶה 

 
יָּתֵהּ:   אונקלוס  בַד  עָּ ים  אֱלֹהִׁ מוּת  דְּ בִׁ ם  דָּ אָּ יָּ  יְּ א  רָּ בְּ דִׁ א  יוֹמָּ בְּ ם  דָּ אָּ דַת  פַר תוּלְּ סְּ  דֵין 

 )אונקלוס( 
 
ם    יונתן  דָּ דַת אָּ תֵיהּ:דֵין סֵפֶר יֵיחוּס תוֹלְּ ידְּ יָּ עֲבִׁ א דַיְּ נָּ יוּקְּ דְּ ם בִׁ דָּ יָּ אָּ א יְּ רָּ בְּ א דִׁ יוֹמָּ  בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
זו היא ספירת תולדת אדם, ומדרשי אגדה יש רבים:   זה ספר תולדות אדם.  רש"י 

ברא   שנברא  ביום  שביום  מגיד   )רש"י( הוליד:    )ו(וגו'. 
 
שהרי כתיב זה ספר תולדות אדם ביום ברא וגו', משמע דביום   )ו(  שפתי חכמים  

שנברא היו לו תולדות ויהיה ביום ברוא דבוק עם תולדות אדם, ולא עם בדמות 
אלהים הבא אחריו, דאם לא כן ביום ברא למה לי, לא היה לו לומר אלא תולדות 

אל  אדם בדמות אלהים עשה אותו סגי, ויחויב מזה שזה ספר תולדות אדם שב  
והבל:   קין  את  ותלד  אשתו  חוה  את  ידע  חכמים( והאדם   )שפתי 

 
. הבנים ובני בנים שהוליד. רק הוא לא הולידוהו  זה ספר תולדות אדם  אבן עזרא 

רק.   ואם  נעשה:    בדמותאב  עזרא( אלהים   )אבן 
 
. הבנים אשר יזכיר בפרשה ולפי דעתי ירמוז לכל  זה ספר תולדות אדם  הרמב"ן 

התורה כי כל התורה כולה ספר תולדות אדם על כן אמר בכאן "ספר" ולא אמר 
מקומות   בשאר  יאמר  כאשר  אדם"  תולדות  יב("ואלה  כה  תולדות    )להלן  ואלה 

וכן כולן וטעם ביום ברוא אלהים אדם נמשך   )שם יט( ישמעאל ואלה תולדות יצחק  
יתחיל באדם עצמו יזכיר בו שנברא מאין ולכך אמר ביום ברוא אלהים  לפניו כי  

מאין האדם הזה הנזכר בדמות אלהים עשאו יפרש שהוא מעשה אלהים ובדמות  
אלהים והזכיר כי כאשר ברא אותו מאין כן ברא את אשתו ואמר ויברך אותם  

י שנתן בהם כח תולדה להתברך לעד בבנים ובנות רבים מאד והכוונה לומר כ
התולדות מברכת אלהים כי הם לא נולדו אבל נבראו מאין ונתברכו לעשות כן 
וטעם ויקרא את שמם אדם מפני ששם אדם כלל לכל המין האנושי הזכיר כי 
האלהים קרא הזוג הראשון בשם זה מפני שכולם בהם בכח ועליהם הוא אומר  

לחברו    "זה ספר תולדות אדם" וכתב רבינו שרירא הגאון שמסרו חכמים אחד
תולדות   ספר  "זה  פסוק  בסדר  אמורים  מקצתן  שרטוטין  וסדרי  פנים  הכרת 
אדם" ומקצתן בסדר פסוק של אחריו "זכר ונקבה בראם" ואין מוסרים סתרי 
תורה ורזין אלא למי שרואין בו סימנין שראוי לכך אלו דברי הגאון ולא זכינו 

 )הרמב"ן(   בהם
 



וונת אומרו זה ספר מה הסיפור הלז. עוד . צריך לדעת כזה ספר וגו'    אור החיים 
וגו' בדמות, שנראה כי ביום ברא היה בדמות ולא אחדי כן. עוד   ביום בראאומרו  

אחר שכבר הודיע דבר זה ביום הבריאה למה חזר פעם ב' על הדבר. עוד למה 
ביום   ב'  פעם  לומר  חזר  למה  ועוד  וגו'  ונקבה  זכר  עוד  ב'  פעם  לומר  הוצרך 

נת הכתובים לשמור דרך ה' כי כל אורחותיו חיים עד העולם, הבראם. אכן כוו
נגלות   סיבות  לכמה  בדורות  נסדרו  אשר  עולם  שני  לסדר  אלהים  בבוא  והנה 
ונסתרות והוצרך להזכיר מיתת אדם ויוצאי חלציו הקדים להסיר טענת טוען 
 כנגדו יתברך איך ימאס יגיע כפיו כביכול יש יוצר אשר ישבר כליו יש בונה סותר 
בנייניו יש טורח ומפסיד טרחתו ויותר תגדל התמיהא בהגדיל ערך ההווה ונפסד 
ולמה יעשה ככה הוא היוצר הוא הבורא הוא הבונה עולמו לצורך האדם וישברנו 
כן  על  אשר  לבעליה.  אלא  נוגע  הפסד  ואין  מופסדת  הכל  חמדת  ונמצא  בפתע 

ר להמית דור  קודם שיאמר הכתוב מיתת אדם קדם ואמר כי לא מה' היה הדב
,  זה ספר תולדותחמדת הבריאה אלא הוא הסובב לעצמו למות, והוא אומרו  

ועל  הבנים  על  יאמר  תולדות  כי  מעשיו,  באמצעות  אדם  הוליד  אשר  פירוש 
ז''ל   ודרשו  נח  בפרשת אלה תולדות  נח(  )תנחומא  ז''ל  כדרך אומרם  המעשים 

הנה שיאמר   טובים,  ומעשים  מצות  צדיקים  של  תולדות  יעשה עיקר  על אשר 
האדם בהנהגותיו לשון תולדות גם כאן יגיד תולדותיו של אדם כי ממנו יצאו 
והוא   אלהים,  בדמות  להיות  שבראם  ביום  חפץ  ה'  כי  ה',  חפץ  הפך  הדברים 

, פירוש תקנו לחיות תמיד. על ביום ברוא אדם בדמות אלהים עשה אותואומרו  
' אכן כאדם תמותון, הרי דרך אומרו )תהלים פב( אני אמרתי אלהים אתם וגו 
יגיד כי   זכר ונקבה בראםזה מגיד כי באומרו אלהים חיים עד העולם. ואומרו  

מה שאמר בדמות אלהים וגו' היתה גם הנקבה בגדר זה. גם נתכוון לומר שהגם  
לפרות   ונקבה  זכר  בראם  כן  פי  על  אף  לעולם  לחיות  אלהים  בדמות  שבראם 

שהוא שם המעולה כי הגדיל ה'    שמם אדם  ויקראוגו'    ויברךולרבות, ואמר עוד  
שכל המעלות היו   ביום הבראםחסדו עמהם ככל בחינת המעלות. וגמר אומר  

האשה   בבחינת  בין  האדם  בבחינת  בין  כן  הדבר  עמד  לא  אבל  הבריאה  ביום 
וימת   וגו'  אדם  ויחי  כתב  יתברך  שממנו  מה  שהודיע  ואחר  מהמאורע.  כמובן 

 זאת ולא חבל מעשה ידיו אלא הוא הסובב:   והדבר מובן כי לא מאת ה' היתה 
החיים(    )אור 

 
בדמות    . זה ספור תולדות וקורות המין האנושי:'ה ספר תולדות אדם  ספורנו 

 . בעל בחירה לפיכך כשהכעיסו דורותיו לפני האל ית' נענשו: אלהים עשה אותו 
 )ספורנו(  

 
יקר  כולה ספר   זה ספר תולדות אדם.  כלי  כי  לכל התורה,  פי' שחוזר  הרמב"ן 

תולדות אדם. ורבינו בחיי פי' שהספר, דהיינו החכמה, עיקר תולדות האדם. ולי 
נראה שספר זה קאי על מה שנאמר ביום ברוא אלהים אדם בדמות אלהים עשה  
אותו. כי ביום שנברא אדה"ר היה שלם ביצירה בכל המעלות האנושיות והיה 

מום מכל  צריך    משולל  שהוא  הדברים  כל  ספר  על  הכותב  כאומן  וחסרון. 
למלאכתו כך כתב הקב"ה על ספר כל המעלות שהיו באדם עד אשר מצדם היה  
כל  שהיו  לנפשם  רעה  גמלו  בחטאם  איך  לדורות  ללמוד  כדי  אלהים,  בדמות 

גלמי ראו עיניך ועל   )תהלים קלט.טז(הדורות הלוך וחסור מן אותן השלמיות כמ"ש  
על   )סנהדרין לח:( ם יכתבו ימים יוצרו ולא אחד בהם ופסוק זה דרשו רז"ל  ספרך כול

עיניך שהיה   ראו  גלמי  פירושו  אני שכך  דרכם אומר  ולפי  יצירתו של אדה"ר, 
נראה טוב בעיני הקב"ה ועל ספרך כולם יכתבו זה ספר תולדות אדם אשר עליו 

להים ברא  כתובים כל המעלות האנושיות אשר כללם הכתוב באמרו בדמות א
אותו. אמנם ימים יוצרו ולא אחד בהם שיבואו הימים אשר לא יהיה בנולדים 



אפילו אחד מכל המעלות ההם כי ילכו הלוך וחסור מן אותו שלימות לפיכך מה  
יקרו רעיך אל אותן שהם ריעים למקום ב"ה והמה בדמות אלהים, יקרים המה  
בנמצא.  אינן  כי   בעיני 

 
הבחירה האנושית כי הכל בידי שמים חוץ מיראת  שיאמר כל זה על    דבר אחר,

שמים וכלם מעשה האדם שנקראו תולדות וקורות, דומה כאילו הקב"ה מולידן 
כי הכל מאתו ית', החכמה והעושר והגבורה ואורך ימים, אמנם זה ספר, דהיינו 
המעשים טובים אשר מקורם מתוך הספר הם תולדות אדם. מתייחסים אחר 

ברוך הוא חלק בהם כי מסר הקב"ה כל מעשה האדם בידו,  האדם ואין להקדוש  
ולא ה' פעל כל זאת ונעשה האדם בעל בחירה ביום ברא אלהים אדם בדמות  
אלהים עשה אותו. מה הקב"ה שליט על כל מעשיו כך האדם שליט בכל מעשיו 
ומזה הצד הוא בדמות אלהים. וזה שאמר גלמי ראו עיניך ועל ספרך כלם יכתבו 

זה הנולד   )נדה טז:(סכת  כארז"ל במ ואומרים אם  לפני הקב"ה  שמביאין הטפה 
חכם יהיה או טפש חלש או גבור עשיר או עני ואילו צדיק ורשע לא קאמר לפי 
שהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים זה שאמר גלמי ראו עיניך, שקודם יצירתו 
  ראה הקב"ה מה תהא בגלמי כשמעמידים הטפה לפניו ועל ספרך כלם יכתבו,
יוצרו.  ימים  ואפילו  וכו'  חלש  או  גבור  יהיה  אם  עניניו  כל  ספר  על  שכותבין 
קוצבים לו כמה יחיה אמנם לא אחד בהם, כי חסר בספר זה אחד מן השלמות  
יהיה   נכתב על ספר שכותבין עליו מה  כן לא  דאילו צדיק ורשע לא קאמר על 

ים שליטים  משפט הילד ומעשהו לפיכך מה יקרו רעיך אל, שנעשו בדמות אלה
וכאמור.   מעשיהם  כל  יקר( על   )כלי 

 
שאפי' סרגול הספר, מסר לו הקב"ה, לאדם    זה ספר תולדות אדם.  דעת זקנים 

גדול  כלל  זה  עקיבה,  רבי  אמר  כמוך,  לרעך  ואהבת  מסיק,  ובת"כ  הראשון. 
פי', אסיפיה דקרא   יותר.  גדול  זה ספר תולדות אדם,  עזאי אומר,  בן  בתורה. 

הים עשה אותו, דמקרא דר"ע לא שמעינן, אלא דעלך סני לחברך קאי, בדמות אל
לו  בן עזאי ואמר, שאף אם הוא אינו חושש לכבוד עצמו, יש  ובא  לא תעביד, 
לחוש לכבוד חבירו, לפי שרואה דמות חבירו, ואינו רואה דמות עצמו, ולזה אמר, 

כמוך:  לרעך  דואהבת  ממקרא  יותר,  כולל  זה  זקנים(   שמקרא   )דעת 
 
 

ם:    }ב{ אָּ רְּ בָּ הִׁ יוֹם  בְּ ם  דָּ אָּ ם  מָּ שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַיִׁ ם  אֹתָּ רֶךְ  בָּ וַיְּ ם  אָּ רָּ בְּ ה  קֵבָּ וּנְּ ר  כָּ  זָּ
 
א    אונקלוס  יוֹמָּ בְּ ם  דָּ אָּ הוֹן  מָּ שְּ יָּת  א  רָּ וּקְּ הוֹן  יָּתְּ יךְ  רִׁ וּבָּ אנוּן  רָּ בְּ א  בָּ נוּקְּ וְּ כַר  דְּ

יאוּ: רִׁ בְּ תְּ אִׁ  ס( )אונקלו  דְּ
 
ם    יונתן  דָּ אָּ הוֹן  שוּמְּ יַת  א  רָּ וּקְּ רֵיהּ  מֵימְּ שוּם  בְּ הוֹן  יַתְּ יךְ  רִׁ וּבְּ אנוּן  רָּ בְּ א  בָּ נוּקְּ וְּ כַר  דְּ

יאוּ: רִׁ בְּ יתְּ אִׁ דְּ א  יוֹמָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 

שֵת:    }ג{ מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַיִׁ מוֹ  צַלְּ כְּ מוּתוֹ  דְּ בִׁ וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ אַת  וּמְּ ים  לֹשִׁ שְּ ם  דָּ אָּ י  חִׁ  וַיְּ
 
מֵהּ    אונקלוס  א יָּת שְּ רָּ מֵי לֵהּ וּקְּ דָּ מוּתֵהּ דְּ דְּ יד בִׁ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ ם מְּ דָּ וַחֲיָּא אָּ

 )אונקלוס(   שֵת:
 
ם    יונתן  דָּ אָּ מוּתֵיהּ  וַחֲיָּא  דְּ לִׁ וְּ קוּנֵיהּ  אִׁ לְּ מֵי  דָּ דְּ שֵת  יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ לָּ וּתְּ ה  אָּ מְּ

דוֹי  טֵיל עַל יְּ קְּ תְּ הֶבֶל אִׁ מֵי לֵיהּ וְּ א דָּ לָּ ן דְּ ה יַת קַיִׁ א אוֹלֵידַת חַוָּ נָּ מַת דְּ ן קַדְּ אֲרוּם מִׁ



תַ  ם וּבָּ דָּ סֵפֶר יֵיחוּס אָּ יתֵיהּ בְּ עִׁ סוּ זַרְּ יַיחְּ תְּ א אִׁ לָּ רַד וְּ טְּ ן אִׁ קַיִׁ מֵי  וְּ דָּ יד יַת דְּ ר כֵן אוֹלִׁ
שֵת: מֵיהּ  שְּ יַת  א  רָּ וּקְּ יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 

 
שנה.  רש"י  ומאת  האשה    )ז(  שלשים  מן  פירש  כאן  ו.(עד  כד,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
דקשה לרש"י והלא ביום שנברא הוליד, אם כן למה לא היו לו   )ז(  שפתי חכמים  

עכשיו:   עד  חכמים( בנים   )שפתי 
 
עזרא  להזכיר    אבן  טעם  כצלמוומה  בדמותו  תולדות ויולד  כח  השם  בו  שנתן   .

להוציא דמותו עד שידמה מעשהו לעליון ולא הזכיר כן על קין והבל גם לא הזכיר 
שנים היה כשהוליד בנו חנוך בעבור שנמחה שם  כמה שנים חיה קין ובן כמה  

הבל גם קין במבול. והזכיר הריגת קין להראות צדקת השם ואם האריך אפו 
ינקה:   לא  ונקה  כטעם  בסוד  עזרא( הענישו   )אבן 

 
כצלמו  הרמב"ן  בדמותו  בדמות  ויולד  יהיו  החיים  מן  הנולדים  כל  כי  ידוע   .

 )לעיל ה א( בדמותו וצלמו שאמר בו  המולידים ובצלמם אבל בעבור שנתעלה האדם  
הדמות   באותו  כן  היו  תולדותיו  שאף  כאן  פירש  אותו  עשה  אלהים  בדמות 
המעולה ולא אמר זה בקין והבל כי לא רצה להאריך בהם אבל פירש כן בשת 
נברא בתכלית שלימות היצירה הגיד  שהעולם הושתת ממנו או מפני שהאדם 

וביופי  בכח  כמוהו  היה  כי   ן()הרמב"  בשת 
 
. פירוש להיות שקין והבל נולדו בתגבורת בחינת  ויולד בדמותו כצלמו  אור החיים 

הרע קרוב למעשה הרע ובן זה היה מרוחק מבחינת הרע כי כבר נתרוקן הזיהום  
וגו'. עוד להיות כי ב' הראשונים מתו גם שניהם, הבל תכף    בדמותולזה אמר  

ומשת הושתת העולם לזה אמר   דור המבול,   בדמותו כצלמוומיד, קין באבוד 
אדם שממנו בנין העולם, גם הוא ג' לבטן הוא הקדוש וצא ולמד מלוי )תנחומא  

החיים(    יתרו(:  )אור 
 
נים כי גם הבל לא הקריב  . שהיה צדיק מן הראשוויולד בדמותו כצלמו  ספורנו 

קין: שקדמו   )ספורנו(    עד 
 
 

נוֹת:    }ד{ וּבָּ ים  נִׁ בָּ וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ מֵאֹת  מֹנֶה  ידוֹ אֶת שֵת שְּ אַחֲרֵי הוֹלִׁ ם  דָּ מֵי אָּ יְּ יוּ  הְּ  וַיִׁ
 
ן:  אונקלוס  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ נֵי מְּ יד יָּת שֵת תַמְּ אוֹלִׁ תַר דְּ ם בָּ דָּ  וַהֲווֹ יוֹמֵי אָּ

 )אונקלוס( 
 
תַ   יונתן  ם בָּ דָּ ן:וַהֲווֹ יוֹמֵי אָּ נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ נֵי מְּ יד יַת שֵת תַמְּ אוֹלִׁ )תרגום   ר דְּ

 יונתן( 
 
. בעבור ארך חיי אלה הראשונים  ויהיו ימי אדם אחר הולידו את שת  הרמב"ן 

יפרוט ימיהם קודם הולידם וגם אחר כך ויכלול כלם בסוף עד הדורות שאחר 
הראשון מעשה ידיו של הקב"ה נעשה  המבול והסבה באריכות ימיהם כי אדם  

בתכלית השלימות בנוי בכח בקומה וגם אחרי שנקנס עליו שיהיה בן מות היה  
בטבעו לחיות זמן רב וכאשר בא המבול על הארץ נתקלקל עליהם האויר והלכו 
ימותם הלוך וחסור כי עד המבול היו ימיהם בארך ההוא ויש מהם שחיו יותר 



ל חיה שש מאות הועיל לו החוזק שנולד בו והזיק  מאדם ושם שנולד קודם המבו
לארבע   ושבו  ימותם  נתקצרו  המבול  הנולדים אחר  ובניו  שנתקלקל  האויר  לו 
האוירות  שנוי  עליהם  משל  וכאשר  הפלגה  עד  בהם  זה  שהיה  ותראה  מאות 
בהפלגה נתקצרו עוד ימיהם כי פלג אשר בימיו נפלגה הארץ שב לחצי ימיהם  

בדורות אברהם יצחק ויעקב היו הימים בעם שבעים  למאתים שנה ונראה כי  
אבל הצדיקים בדורותם    )תהלים צ י(ושמנים שנה כאשר הזכיר משה רבינו בתפלתו  

יראת ה' תוסיף בהם ימים כי פרעה תמה על יעקב והוא הפליג לו בימי אבותיו 
ר ולא יכש )להלן מז ט(כמו שאמר ולא השיגו את ימי שני חיי אבותי בימי מגוריהם 

הנבוכים   במורה  שכתב  הרב  מאמר  מז(בעיני  רק    )ב  השנים  אורך  היה  לא  כי 
ביחידים האלה הנזכרים ושאר בני אדם בדורות ההם היו שנות חייהם השנים  
הטבעיים המורגלים ואמר כי היה החדוש הזה באיש ההוא בהנהגתו ומזונו או  

נם נביאים ולא על דרך נס והנה אלה דברי רוח ולמה יהיה הנס הזה בהם והם אי
צדיקים וטובים לעשות להם נס אף כי דור אחר דור ותיקון ההנהגה והמזון איך  
תאריך ימיהם כפלי כפלים מכל הדור ההוא ויתכן שיהיו אחרים גם כן מתנהגים  
בטוב ההנהגה ההיא ותאריך לכלם או לרובם ואיך לא תגיע החכמה בהנהגה  

ל היה בהם קצת מחכמת אבותם  הטובה ההיא לאחד מכל בני נח אחר המבול אב
דור  אחר  דור  והולכת  מתמעטת   )הרמב"ן(  והיא 

 
בארץ. הנפלים  בעל הטורים  היו  הנפלים  ושנים חסרים  במסורה אחד מלא  ג'   .

חסר ושם ראינו את הנפילים. מלא בני ענק מן הנפלים. חסר וזהו סיחון ועוג כו' 
השמים בימי דור המבול   כדאיתא בנדה סיחון ועוג בני שמחזאי ועזאל ונפלו מן 

חסר:   בארץ  היו  הנפלים  כאן  כתיב  הטורים( לכן   )בעל 
 
 

וַיָּמֹת:     }ה{ ה  נָּ שָּ ים  לֹשִׁ וּשְּ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  שַע  תְּ חַי  אֲשֶר  ם  דָּ אָּ מֵי  יְּ ל  כָּ יוּ  הְּ   )ס(וַיִׁ
 
ית:    אונקלוס  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ לָּ וּתְּ ה  אָּ מְּ שַע  תְּ דַחֲיָּא  ם  דָּ אָּ יוֹמֵי  ל  כָּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲווֹ 

 
להודיע פרט וכלל של . טעם שהוצרך הכתוב  ויהיו כל ימי אדם וגו'  אור החיים 

השנים ללא צורך ולא הספיק בפרט לבד כסדר שלקח הכתוב בפרשת נח. הוא  
להיות שחיי כל הנבראים הם קצובים וחרוצים מיום הלידה דכתיב )איוב יד( 
אם חרוצים ימיו, ואדם הראשון להיות שנוצר לחיות תמיד אם לא היה חוטא,  

ויהיו כל ימי אדם אשר א שאמר  וכמו שכתבנו למעלה, לא היתה לו קצבה, והו
, הכוונה לא הקצובים לו מיום היותו כי לא היתה לו קצבה, וקצבתו היתה  חי

בעולם הזה נעשה לו הקצבה אשר חי ולא אשר נקצבו לו. ומה שכתב פרט וכלל  
מאדם ועד נח להודיע כי כלם שלמו ימיהם אשר קצבו להם ואין כוונת הכתוב 

ימיבאומרו   כל  ל  ויהיו  ימים  וגו'  הם  וגו'  ימי  כל  ויהיו  לומר  אלא  הסך  צרף 
הקצובים לו מיום היותו שלא קצבו לו יותר מעולם העליון, ולא אמר אשר חי,  

)אור   שתבין שחשבון מה שחי הוא מונה כדרך שכתב באדם כמו שפירשתי והבן:
 החיים(  

 
 
אֱנוֹש:     }ו{ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ אַת  וּמְּ ים  נִׁ שָּ מֵש  חָּ שֵת  י  חִׁ  וַיְּ
 
אֱנוֹש:  אונקלוס  יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ה  אָּ מְּ שֵת   )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
 



וּ   }ז{ ים  נִׁ ידוֹ אֶת אֱנוֹש שֶבַע שָּ אַחֲרֵי הוֹלִׁ י שֵת  חִׁ ים  וַיְּ נִׁ בָּ וַיוֹלֶד  ה  נָּ מֹנֶה מֵאוֹת שָּ שְּ
נוֹת:   וּבָּ

 
ן:  אונקלוס  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ בַע שְּ ה וּשְּ אָּ נֵי מְּ יד יָּת אֱנוֹש תַמְּ אוֹלִׁ תַר דְּ  וַחֲיָּא שֵת בָּ

 )אונקלוס( 
 
 

וַיָּמֹת:     }ח{ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  שַע  וּתְּ ה  נָּ שָּ רֵה  עֶשְּ תֵים  שְּ שֵת  מֵי  יְּ ל  כָּ יוּ  הְּ    )ס( וַיִׁ
 
ית:    אונקלוס  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ רֵי  עַשְּ תֵי  תַרְּ וְּ ה  אָּ מְּ שַע  תְּ שֵת  יוֹמֵי  ל  כָּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲווֹ 

 
ה    יונתן  אָּ מְּ שַע  תְּ שֵת  יוֹמֵי  ל  כָּ ית: וַהֲווֹ  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ רֵי  סְּ תֵי  תַרְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

ן:    }ט{ קֵינָּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  עִׁ שְּ תִׁ אֱנוֹש  י  חִׁ  וַיְּ
 
ן:  אונקלוס  קֵינָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ שְּ תִׁ אֱנוֹש   )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
ן: וַחֲיָּא    יונתן  קֵינָּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ שְּ תִׁ יונתן(   אֱנוֹש   )תרגום 

 
. ד' דסמיכי אלה תולדות השמים. אלה תולדות נח  אלה תולדות נח  בעל הטורים 

אלה תולדות שם. אלה תולדות יעקב. בכולן פסל שלפניו אלה תולדות השמים  
ת שם פסל בני פסל תהו ובהו. אלה תולדות נח פסל דורות שלפניו. אלה תולדו

. ג' פעמים כתיב נח נח וגו'  חם ובני יפת. אלה תולדות יעקב פסל עשו ואלופיו:
נח בפסוק שראה ג' עולמות ד''א שהיה משלשה שכל אחד הציל ג' בזכותו נח  
הציל ג' בניו שהם שם וחם ויפת דניאל הציל חנניה מישאל ועזריה בחלום איוב 

ובלדד השוחי וצופר הנעמתי. ד''א נח לשמים  הציל שלשה רעיו אליפז התימני  
בעולם הבא: נח  בעולם הזה  נח  נח לתחתונים  לעליונים  נח  לבריות  תמים    נח 

. הי''ה עולה למנין כ' לומר שהיה תמים בכל כ' דורות שמאדם עד אברהם היה
. ס''ת חכם וזה  את האלהים התהלך נח  אבל משבא אברהם לא נחשב תמים:

חכ נפשות  ולוקח  הטורים( ם:  שנאמר   )בעל 
 
 

ה וַיוֹלֶד    }י{ נָּ מֹנֶה מֵאוֹת שָּ ה וּשְּ נָּ רֵה שָּ ן חֲמֵש עֶשְּ ידוֹ אֶת קֵינָּ י אֱנוֹש אַחֲרֵי הוֹלִׁ חִׁ וַיְּ
נוֹת:  וּבָּ ים  נִׁ  בָּ

 
ן    אונקלוס  קֵינָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ דְּ תַר  בָּ אֱנוֹש  יד וַחֲיָּא  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ רֵי שְּ עַשְּ וַחֲמֵש  ה  אָּ נֵי מְּ תַמְּ

ן:  נָּ וּבְּ ין  נִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
ן:   יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה וַחֲמֵיסַר שְּ אָּ נֵי מְּ ן תַמְּ יד יַת קֵינָּ אוֹלִׁ תַר דְּ  וַחֲיָּא אֱנוֹש בָּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

וַיָּמֹת:     }יא{ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  שַע  וּתְּ ים  נִׁ שָּ מֵש  חָּ אֱנוֹש  מֵי  יְּ ל  כָּ יוּ  הְּ    )ס(וַיִׁ
 
ית:    אונקלוס  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ה  אָּ מְּ שַע  תְּ אֱנוֹש  יוֹמֵי  ל  כָּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲווֹ 

 



ית:  יונתן  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ וַחַמֵש  ה  אָּ מְּ שַע  תְּ אֱנוֹש  יוֹמֵי  ל  כָּ יונתן(   וַהֲווֹ   )תרגום 
 
. ב' דסמיכי הכא ואידך ותמלא הארץ אותם. שהארץ ותמלא הארץ  בעל הטורים 

תחת   נבלעים  והיו  אחד  בכרס  ששה  יולדות  שהיו  מהם  מלאה  היתה  עצמה 
הקרקע ואח''כ מבצבצים ועולים והכי נמי הארץ עצמה היתה מלאה חמס שהיה  

ניח הכיס עם האפרסמון מפקיד כיסו אצל חברו ואפרסמון עמו והיה הנפקד מ
 תחת הקרקע עם אוצרותיו והמפקיד בא בלילה ומריח האפרסמון ולוקח הכל:

. בגימטריא מי נח מלמד שפרע להם מדה במדה. חמס בגימטריא גיהנם  חמם
נדונו:   שברותחין  הטורים(  מלמד   )בעל 

 
 

אֵל:    }יב{ מַהֲלַלְּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  עִׁ בְּ שִׁ ן  קֵינָּ י  חִׁ  וַיְּ
 
אֵל:  אונקלוס  מַהֲלַלְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ שַבְּ ן  קֵינָּ  )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
אֵל:  יונתן  מַהֲלַלְּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ שוּבְּ ן  קֵינָּ יונתן(   וַחֲיָּא   )תרגום 

 
 

ה וַיוֹלֶד    }יג{ נָּ מֹנֶה מֵאוֹת שָּ ה וּשְּ נָּ ים שָּ עִׁ בָּ אֵל אַרְּ ידוֹ אֶת מַהֲלַלְּ ן אַחֲרֵי הוֹלִׁ י קֵינָּ חִׁ וַיְּ
נוֹת:  וּבָּ ים  נִׁ  בָּ

 
אוֹלִׁ   אונקלוס  וְּ ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ וְּ ה  אָּ נֵי מְּ תַמְּ אֵל  מַהֲלַלְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ דְּ תַר  בָּ ן  קֵינָּ יד וַחֲיָּא 

ן:  נָּ וּבְּ ין  נִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
ין   יונתן  נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ין שְּ עִׁ בְּ אַרְּ ה וְּ אָּ נֵי מְּ מָּ אֵל תְּ יד יַת מַהֲלַלְּ אוֹלִׁ תַר דְּ ן בָּ וַחֲיָּא קֵינָּ

ן:  נָּ יונתן(   וּבְּ  )תרגום 
 
. רמז לו לימי המבול שהם כמנין קץ ויאמר אלהים 'לנח קץ כל בשר   בעל הטורים 

. בגימטריא  כי מלאה הארץ חמס מפניהם  מטר וק''ן של תגבורת:מ''ם יום של  
. ג' במסורה והנני משחיתם. והנני אומר לבנות בית בשילה.  והנני  גלוי עריות:

והנני מקוששת שנים עצים. אמר הקב''ה אני אמרתי לבנות שיהיה עולם בנוי 
ילן וקלקלו מעשיהם. והנני משחיתם והנני מקוששת לומר לך שלא נשאר שום א

משחיתם   . בגימטריא היא שלשה טפחים:משחיתם  עומד אלא כולם נתלשו:
)בעל  . ר''ת מאה לומד לך שהשחית קומתן שהיתה גבוהה מאה אמה:  את הארץ

 הטורים(  
 
 

קֵ    }יד{ מֵי  יְּ ל  כָּ יוּ  הְּ וַיָּמֹת:  וַיִׁ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  שַע  וּתְּ ים  נִׁ שָּ עֶשֶר  ן     )ס(ינָּ
 
ית:    אונקלוס  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ וַעֲשַר  ה  אָּ מְּ שַע  תְּ ן  קֵינָּ יוֹמֵי  ל  כָּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲווֹ 

 
ית:  יונתן  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ עֶשֶר  וְּ ה  אָּ מְּ שַע  תְּ ן  קֵינָּ יוֹמֵי  ל  כָּ יונתן(   וַהֲווֹ   )תרגום 

 
 

רֶד:     }טו{ יָּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  שִׁ שִׁ וְּ ים  נִׁ שָּ מֵש  חָּ אֵל  מַהֲלַלְּ י  חִׁ  וַיְּ
 
רֶד:  אונקלוס  יָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ין  תִׁ שִׁ אֵל  מַהֲלַלְּ  )אונקלוס(   וַחֲיָּא 



 
ין    יונתן  תִׁ שִׁ אֵל  מַהֲלַלְּ יֶרֶד:וַחֲיָּא  יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ יונתן(   וַחֲמֵש   )תרגום 

 
. ב' רסמיכי הכא ואידך וזה אשר תעשה על המזבח וזה אשר תעשה  בעל הטורים 

)בעל לומר כשם שהמזבח מכפר כך אתה צריך לבנות מזבח לכפר עליו כשתצא:  
 הטורים(  

 
 

ה וַיוֹלֶד    }טז{ נָּ מֹנֶה מֵאוֹת שָּ ה וּשְּ נָּ ים שָּ לֹשִׁ ידוֹ אֶת יֶרֶד שְּ אֵל אַחֲרֵי הוֹלִׁ י מַהֲלַלְּ חִׁ וַיְּ
נוֹת:  וּבָּ ים  נִׁ  בָּ

 
יד בְּ   אונקלוס  אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ נֵי מְּ יד יָּת יֶרֶד תַמְּ אוֹלִׁ תַר דְּ אֵל בָּ ין וַחֲיָּא מַהֲלַלְּ נִׁ

ן:  נָּ  )אונקלוס(   וּבְּ
 
ין   יונתן  נִׁ בְּ יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ נֵי מְּ מָּ יֶרֶד תְּ יַת  יד  אוֹלִׁ דְּ תַר  בָּ אֵל  מַהֲלַלְּ וַחֲיָּא 

ן:  נָּ יונתן(   וּבְּ  )תרגום 
 
הטורים   האבן:צהר  בעל  לאור  בגימטריא  ואידך ושלשים  .  הכא  במסורה  ב'   .

ושלשים יסעו. רמז למ''ד שהדגלים נסעו כתיבה מרובעת ד''א שבזכות הדגלים  
נצולו. תעשה ואני סמך ואני לתעשה לומר שאני אסייעך בעשייתה שאלמלא כן 

אותה:   לעשות  יכול  היה  הטורים( לא   )בעל 
 
 

וַיָּמֹת:     }יז{ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  מֹנֶה  וּשְּ ה  נָּ שָּ ים  עִׁ שְּ תִׁ וְּ מֵש  חָּ אֵל  מַהֲלַלְּ מֵי  יְּ ל  כָּ יוּ  הְּ    )ס( וַיִׁ
 
ית:    אונקלוס  ין וּמִׁ נִׁ ין וַחֲמֵש שְּ עִׁ שְּ תִׁ ה וְּ אָּ נֵי מְּ אֵל תַמְּ ל יוֹמֵי מַהֲלַלְּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲווֹ כָּ

 
מָּ   יונתן  תְּ אֵל  מַהֲלַלְּ יוֹמֵי  ל  כָּ ית:וַהֲווֹ  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ין  עִׁ שְּ תִׁ וְּ ה  אָּ יונתן(   נֵי מְּ  )תרגום 

 
 

חֲנוֹךְ:    }יח{ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ אַת  וּמְּ ה  נָּ שָּ ים  שִׁ שִׁ וְּ ם  תַיִׁ שְּ יֶרֶד  י  חִׁ  וַיְּ
 
חֲנוֹךְ:  אונקלוס  יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  תִׁ שִׁ וְּ ה  אָּ מְּ יֶרֶד   )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
ין    יונתן  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  יתִׁ שִׁ וְּ ה  אָּ מְּ יֶרֶד  חַיָּא  חֲנוֹךְ:וְּ יַת  יד  אוֹלִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

נוֹת:    }יט{ וּבָּ ים  נִׁ בָּ וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  מֹנֶה  שְּ חֲנוֹךְ  אֶת  ידוֹ  הוֹלִׁ אַחֲרֵי  יֶרֶד  י  חִׁ  וַיְּ
 
נֵי    אונקלוס  תַמְּ חֲנוֹךְ  יָּת  יד  אוֹלִׁ דְּ תַר  בָּ יֶרֶד  ן: וַחֲיָּא  נָּ וּבְּ ין  נִׁ בְּ יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ה  אָּ  מְּ

 )אונקלוס( 
 
ן:  יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ ה שְּ אָּ נֵי מְּ מָּ יד יַת חֲנוֹךְ תְּ אוֹלִׁ תַר דְּ יֶרֶד בָּ )תרגום   וַחֲיָּא 

 יונתן( 
 
להחיות אתך זכר ונקבה מהעוף למינהו. רמז לו שהעוף ישכון אצלו   בעל הטורים 

א וישלח  אצלו:וזש''ה  שכונה  שהיתה  מלמד  מאתו  היונה  אתך  ת  . להחיות 



אבר:   מחוסר  ולא  טריפה  לא  הטורים( בגימטריא   )בעל 
 
 

וַיָּמֹת:     }כ{ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  שַע  וּתְּ ה  נָּ שָּ ים  שִׁ שִׁ וְּ ם  תַיִׁ שְּ יֶרֶד  מֵי  יְּ ל  כָּ יוּ  הְּ    )ס( וַיִׁ
 
ית:    אונקלוס  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  תִׁ שִׁ וְּ ה  אָּ מְּ שַע  תְּ יֶרֶד  יוֹמֵי  ל  כָּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲווֹ 

 
ית:  יונתן  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  יתִׁ שִׁ וְּ ה  אָּ מְּ שַע  תְּ יֶרֶד  יוֹמֵי  ל  כָּ יונתן(   וַהֲווֹ   )תרגום 

 
 

לַח:     }כא{ תוּשָּ מְּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  שִׁ שִׁ וְּ מֵש  חָּ חֲנוֹךְ  י  חִׁ  וַיְּ
 
לַח:  אונקלוס  תוּשָּ מְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ין  תִׁ שִׁ חֲנוֹךְ   )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
לַח:   יונתן  תוּשָּ מְּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ין  יתִׁ שִׁ חֲנוֹךְ  יונתן(   וַחֲיָּא   )תרגום 

 
. ג' במסורה הכא וגבי יוסף ולהם לכדם. ולהם ולגמליהם אין ולהם  בעל הטורים 

והחיות   ובניו  נח  כך  לבדם  והמצרים  לבדו  הוא  שאכל  יוסף  גבי  כמו  מספר. 
והבהמות כל א' לבדו לכל א' מאכלו וזה הוא ולהם ולגמליהם שהכניס זמורות  

ומין:   מין  לכל  וכן  לגמלים  ומאכל  הטורים( לפילים   )בעל 
 
 

ה וַיוֹלֶד    }כב{ נָּ לֹש מֵאוֹת שָּ תוּשֶלַח שְּ ידוֹ אֶת מְּ ים אַחֲרֵי הוֹלִׁ אֱלֹהִׁ הַלֵּךְ חֲנוֹךְ אֶת הָּ תְּ וַיִׁ
נוֹת:  וּבָּ ים  נִׁ  בָּ

 
לַת    אונקלוס  תְּ תוּשֶלַח  מְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ דְּ תַר  בָּ יָּ  דַיְּ א  תָּ דַחַלְּ בְּ חֲנוֹךְ  יךְ  הַלִּׁ ין וְּ נִׁ שְּ ה  אָּ מְּ

ן:  נָּ וּבְּ ין  נִׁ בְּ יד  אוֹלִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
יד   יונתן  אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ לַת מְּ תוּשֶלַח תְּ יד יַת מְּ אוֹלִׁ תַר דְּ יָּ בָּ ם יְּ שוֹט קֳדָּ קְּ לַח חֲנוֹךְ בִׁ וּפְּ

ן:  נָּ וּבְּ ין  נִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
בדעתו לשוב להרשיע, לפיכך   )ס"א וקבל( צדיק היה, וקל    )ח(  ויתהלך חנוך.  רש"י 

, וזהו ששינה הכתוב במיתתו )שם כה, א.(מיהר הקב"ה וסילקו והמיתו קודם זמנו  
שנותיו:   למלאות  בעולם  ואיננו   )רש"י(לכתוב 

 
ר"ל כיון דכתיב ויתהלך חנוך את האלהים, א"כ היה צדיק ולמה   )ח(   שפתי חכמים  

וכו':   היה  בדעתו  שקל  אלא  זמנו,  קודם   חכמים(   )שפתימת 
 
עזרא  ירד  אבן  בן  עליו  חנוך  נכתב  האלהים.  את  חנוך  ה'   ויתהלך  אחרי  כטעם 

אלהיכם תלכו וכן כתוב על נח את האלהים התהלך נח. ויש מפרשים התהלך נח  
הרגיל:   עזרא( כמו   )אבן 

 
האלהים  ספורנו  את  חנוך  בצדקה  ויתהלך  לזולתו  להיטיב  בדרכיו  התהלך   .

 )ספורנו(    ותוכחת:



 
 

ה:     }כג{ נָּ שָּ מֵאוֹת  לש  וּשְּ ה  נָּ שָּ ים  שִׁ שִׁ וְּ מֵש  חָּ חֲנוֹךְ  מֵי  יְּ ל  כָּ י  הִׁ  וַיְּ
 
ין:  אונקלוס  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ין  תִׁ שִׁ וְּ ה  אָּ מְּ לַת  תְּ חֲנוֹךְ  יוֹמֵי  ל  כָּ ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
ל    יונתן  ין:וַהֲווֹ כָּ נִׁ וַחֲמֵש שְּ ין  יתִׁ שִׁ וְּ ה  אָּ לַת מְּ א תְּ עָּ ירֵי אַרְּ דַיְּ ם  )תרגום   יוֹמֵי חֲנוֹךְ עִׁ

 יונתן( 
 
 

ים:     }כד{ אֱלֹהִׁ אֹתוֹ  קַח  לָּ י  כִׁ אֵינֶנוּ  וְּ ים  אֱלֹהִׁ הָּ אֶת  חֲנוֹךְ  הַלֵּךְ  תְּ   )ס( וַיִׁ
 
:    אונקלוס  יָּ א( אֲמֵית יָּתֵהּ יְּ י אֲרֵי )לָּ תוֹהִׁ לַיְּ יָּ וְּ א דַיְּ תָּ דַחַלְּ יךְ חֲנוֹךְ בְּ הַלִּׁ  )אונקלוס(   ]ס[וְּ

 
א    יונתן  הָּ וְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ א  טָּ קוּשְּ בְּ חֲנוֹךְ  לַח  יד  וּפְּ גִׁ נְּ תְּ אִׁ אֲרוּם  א  עָּ אַרְּ ירֵי  דַיְּ ם  עִׁ י  לֵיתוֹהִׁ

א: רַבָּ א  רָּ סַפְּ רוֹן  יטַטְּ מֵיהּ מִׁ א שְּ רָּ יָּ וּקְּ יְּ ם  דָּ מֵימַר קָּ בְּ א  יעָּ קִׁ רְּ לִׁ יק  סַלִׁ  )תרגום יונתן(   וְּ
 
)יחזקאל כד, לפני זמנו, כמו הנני לוקח ממך את מחמד עיניך  כי לקח אותו.    רש"י 

 )רש"י( :  כז.(
 
נפשי. הנני לוקח ממך את  לקח אותו אלהיםכי    אבן עזרא  וכן קח נא את  . מת 

מחמד עיניך ואחר כך פירש מה היה ותמת אשתו וזאת הלקיחה על חנוך אין שם  
וכן  והטעם אשר כתוב בדברי אסף ואחר כבוד תקחני.  וימת.  ולא  זכר מגפה. 

ין: במזמור בני קרח אך אלהים יפדה נפשי מיד שאול כי יקחני סלה. והמשכיל יב
עזרא(   )אבן 

 
 

מֶךְ:   שביעיnbsp&   }כה{ לָּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ אַת  וּמְּ ה  נָּ שָּ ים  מֹנִׁ וּשְּ שֶבַע  תוּשֶלַח  מְּ י  חִׁ  וַיְּ
 
מֶךְ:  אונקלוס  לָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ בַע  וּשְּ ין  נִׁ תַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ תוּשֶלַח  מְּ  )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
מֶךְ:   יונתן  לָּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ בַע  וּשְּ ין  נִׁ מָּ וּתְּ ה  אָּ מְּ תוּשֶלַח  מְּ יונתן(   וַחֲיָּא   )תרגום 

 
 

ה     }כו{ נָּ בַע מֵאוֹת שָּ ה וּשְּ נָּ ים שָּ מוֹנִׁ ם וּשְּ תַיִׁ ידוֹ אֶת לֶמֶךְ שְּ תוּשֶלַח אַחֲרֵי הוֹלִׁ י מְּ חִׁ וַיְּ
נוֹת:  וּבָּ ים  נִׁ בָּ  וַיוֹלֶד 

 
ין   אונקלוס  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  נִׁ תַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ בַע  שְּ לֶמֶךְ  יָּת  יד  אוֹלִׁ דְּ תַר  בָּ תוּשֶלַח  מְּ וַחֲיָּא 

וּבְּ  ין  נִׁ בְּ יד  אוֹלִׁ ן: וְּ  )אונקלוס(   נָּ
 
יד   יונתן  אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ תֵין שְּ תַרְּ ין וְּ נִׁ מָּ ה וּתְּ אָּ בַע מְּ יד יַת לֶמֶךְ שְּ אוֹלִׁ תַר דְּ תוּשֶלַח בָּ וַחֲיָּא מְּ

ן:  נָּ וּבְּ ין  נִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 

וַיָּמֹת:     }כז{ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  שַע  וּתְּ ה  נָּ שָּ ים  שִׁ שִׁ וְּ תֵשַע  תוּשֶלַח  מְּ מֵי  יְּ ל  כָּ יוּ  הְּ    )ס( וַיִׁ
 



ית:    אונקלוס  ין וּמִׁ נִׁ שַע שְּ ין וּתְּ תִׁ שִׁ ה וְּ אָּ שַע מְּ תוּשֶלַח תְּ ל יוֹמֵי מְּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲווֹ כָּ
 
שַע    יונתן  תְּ תוּשֶלַח  מְּ יוֹמֵי  ל  כָּ ית:וַהֲווֹ  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ שַע  וּתְּ ין  יתִׁ שִׁ וְּ ה  אָּ יונתן(   מְּ  )תרגום 

 
 

בֵן:    }כח{ וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ אַת  וּמְּ ה  נָּ שָּ ים  מֹנִׁ וּשְּ ם  תַיִׁ שְּ לֶמֶךְ  י  חִׁ  וַיְּ
 
יד    אונקלוס  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  נִׁ תַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ לֶמֶךְ  ר:וַחֲיָּא   )אונקלוס(   בָּ

 
ר:   יונתן  בָּ יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  נִׁ מָּ וּתְּ ה  אָּ מְּ לֶמֶךְ  יונתן(   וַחֲיָּא   )תרגום 

 
בן.   רש"י  העולם:    )ט(  ויולד  נבנה   )רש"י( שממנו 
 
דקשה לרש"י למה נאמר כאן טפי בן מבשאר תולדות ולא כתיב  )ט(  שפתי חכמים  

בנין:   לשון  בן  אלא  נח,  את  חכמים( ויולד   )שפתי 
 
זקנים  בן.  דעת  יבנה    ויולד  שממנו  רמז  באחרים,  כמו  נח,  את  ויולד  כתיב  ולא 

העולם, שכל העולם נחרב בימי המבול, והוא ובניו נשארו. ד"א מתושלח הצדיק,  
י עצה, שלא  לו  ויהיו  נתן  היו,  הדור מכשפים  לפי שאנשי  לו שם,  לקרוא  מהר 

שמו: ידעו  אם  אותו,  זקנים(   מכשפים   )דעת 
 
 

ה     }כט{ מָּ אֲדָּ הָּ ן  מִׁ דֵינוּ  יָּ בוֹן  צְּ וּמֵעִׁ מַעֲשֵנוּ  מִׁ נַחֲמֵנוּ  יְּ זֶה  לֵאמֹר  נֹחַ  מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַיִׁ
ה:   הוָֹּ יְּ הּ  אֵרֲרָּ  אֲשֶר 

 
א    אונקלוס  עָּ ן אַרְּ א מִׁ נָּ דָּ לֵּאוּת יְּ א וּמִׁ נָּ דָּ א מֵעוֹבָּ נָּ נָּ נַחֲמִׁ ר דֵין יְּ מֵימָּ מֵהּ נֹחַ לְּ א יָּת שְּ רָּ וּקְּ

יָּ  יְּ טַהּ  לַטְּ י   )אונקלוס(   :דִׁ
 
לֵיעוֹת    יונתן  א וּמִׁ חָּ לְּ א מַצְּ לָּ א דְּ נָּ חָּ פוּלְּ א מִׁ נָּ ינָּ נַחֲמִׁ יְּ דֵין  ר  מֵימָּ מֵיהּ נחַ לְּ א יַת שְּ רָּ וּקְּ

א: שָּ אֱנָּ נֵי  בְּ חוֹבֵי  ין  גִׁ בְּ יָּ  יְּ א  טָּ לִׁ דִׁ א  עָּ אַרְּ ן  מִׁ א  נָּ דָּ יונתן(    יְּ  )תרגום 
 
יניח ממנו את עצבון ידינו, עד שלא בא נח לא היה להם כלי   זה ינחמנו.  רש"י 

מחרישה, והוא הכין להם, והיתה הארץ מוציאה קוצים ודרדרים כשזורעים חטים, 
 )י(מקללתו של אדם הראשון, ובימי נח נחה, וזהו ינחמנו. ואם לא תפרשהו כך,  

מנחם:   שמו  לקרות  צריך  ואתה  השם,  על  נופל  הלשון  טעם   )רש"י( אין 
 
אלא תרצה לפרש לשון נחמה, אין טעם השם נופל על שם נח,   )י(  שפתי חכמים  

דקרא משמע דלכך נקרא נח משום זה ינחמנו, ונח אינו לשון נחמה ואין טעם 
השם נופל על השם, אלא היה לו לקרותו מנחם דאז הוי שפיר טעם השם נופל 
על השם, והא דלא קאמר יניח ממנו את מעשינו דהא עדיין לא ינוחו ממעשה 

ם, דהא עדיין יצטרכו לחרוש ולזרוע ולדוש, לכן קאמר זה ינחמנו זה יניח  ידיה



ממנו את עצבון ידינו שלא היה להם כלי מחרישה והוא הכין להם, והא דהקדים 
מה  על  קאי  דעצבון  י"ל  בקרא,  שכתוב  כמו  שלא  ידינו  למעשה  ידינו  עצבון 

קללה, אבל   שהוציאה הארץ קוצים ודרדרים ומיד כשנולד נח פסקה מיד אותה
תיקון המחרישה לא היה אלא עד שגדל נח, משום הכי הקדים רש"י והורה בזה 

וק"ל:   בקרא  נמי  להיות  ראוי  חכמים( שכן   )שפתי 
 
. שידע על ידי אדם כי נביא היה כי על יד זה זה ינחמנו ממעשינווטעם    אבן עזרא 

העולם גם    הנולד תחיה האדמה. או ראו זה בדרך חכמה וכן הי' על ידו נתקיים
הוא היה איש האדמה כי כן כתוב. גם יתכן שנקרא שמו נח כמו ירובעל אחר 
שעבד האדמה והצליחה ונח הפך העצבון. והטעם זה ינחמנו וננוח מעצבון ידינו.  
והעד  המלות  ולא  הטעמים  ישמרו  העברים  כי  הלב.  מעצבון  מנוח'  נחמה  גם 

טעם לשאלה הזאת כי   ירבשת וירבעל. והשואלים מי היתה אשת קין ושת מה
כלם:   וכן  ובנות  בנים  ויולד  באדם  עזרא( כתוב   )אבן 

 
. התפלל שזה ינחמנו בהמציאו מנוחה ממעשיהם כי מלת נח  זה ינחמנו  ספורנו 

מאויביהם: ונוח  כמו  מנוחה   )ספורנו(   תורה 
 
 

וַיוֹלֶד    }ל{ ה  נָּ מֵאֹת שָּ וַחֲמֵש  ה  נָּ ים שָּ עִׁ שְּ תִׁ וְּ מֵש  חָּ נֹחַ  אֶת  ידוֹ  אַחֲרֵי הוֹלִׁ לֶמֶךְ  י  חִׁ וַיְּ
נוֹת:  וּבָּ ים  נִׁ  בָּ

 
ין   אונקלוס  נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ין וַחֲמֵש שְּ עִׁ שְּ תִׁ ה וְּ אָּ יד יָּת נֹחַ חֲמֵש מְּ אוֹלִׁ תַר דְּ וַחֲיָּא לֶמֶךְ בָּ

ן:  נָּ  )אונקלוס(   וּבְּ
 
ין   יונתן  נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ין וַחֲמֵש שְּ עִׁ שְּ תִׁ ה וְּ אָּ יד יַת נחַ חֲמֵש מְּ אוֹלִׁ תַר דְּ וַחֲיָּא לֶמֶךְ בָּ

ן:  נָּ יונתן(   וּבְּ  )תרגום 
 
 

וַיָּמֹת:     }לא{ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  בַע  וּשְּ ה  נָּ שָּ ים  עִׁ בְּ שִׁ וְּ שֶבַע  לֶמֶךְ  מֵי  יְּ ל  כָּ י  הִׁ    )ס( וַיְּ
 
ית:    אונקלוס  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ בַע  וּשְּ ין  עִׁ שַבְּ וְּ ה  אָּ מְּ בַע  שְּ לֶמֶךְ  יוֹמֵי  ל  כָּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲווֹ 

 
וּ  יונתן  ין  עִׁ שַבְּ וְּ ה  אָּ מְּ בַע  שְּ לֶמֶךְ  יוֹמֵי  ל  כָּ ית:וַהֲווֹ  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ בַע  יונתן(   שְּ  )תרגום 

 
 

יָּפֶת:    }לב{ אֶת  וְּ ם  חָּ אֶת  שֵם  אֶת  נֹחַ  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  חֲמֵש  בֶן  נֹחַ  י  הִׁ  וַיְּ
 
ם    אונקלוס  יד נֹחַ יָּת שֵם יָּת חָּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ ה נֹחַ בַר חֲמֵש מְּ פֶת:וַהֲוָּ יָּת יָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
יַת יָּפֶת:  יונתן  ם וְּ יַת חָּ יד נחַ יַת שֵם וְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ ה נחַ בַר חֲמֵש מְּ  )תרגום יונתן(   וַהֲוָּ

 
אמר רבי יודן, מה טעם כל הדורות הולידו למאה   בן חמש מאות שנה.  רש"י 

)ס"א רשעים הם, יאבדו במים ורע    )כ( שנה וזה לחמש מאות, אמר הקב"ה, אם  

לצדיק זה, ואם צדיקים הם, אטריח עליו לעשות תיבות הרבה, כבש   לזרע של צדיק זה(



ראוי את מעינו ולא הוליד עד חמש מאות שנה, כדי שלא יהא יפת הגדול שבבניו  
,  )ישעיה סה, כ.(, דכתיב כי הנער בן מאה שנה ימות  )ב"ר כו, ב.(לפני המבול    )ל(לעונשין  

והלא יפת   את שם את חם ואת יפת.מתן תורה:    )מ(ראוי לעונש לעתיד, וכן לפני  
דורש   אתה  בתחלה  אלא  הוא,  מהול,   )נ(הגדול  כשהוא  ונולד  צדיק,  שהוא  את 

וכו'.   ממנו  יצא  ג.(  )בבראשית ושאברהם  כו,   )רש"י(:  רבה 
 
הקשה מהר"ם יפה ז"ל אדרבא אם יהיו צדיקים יהיה הם ונשיהם   )כ(  שפתי חכמים  

יותר מעשרה והיו מגינים על כל העולם ולא היו צריכין לתיבות, שהרי כן פרש"י 
גבי תפלת אברהם ועל פחות מי' לא ביקש שהרי   )לקמן י"ח ל"ב ד"ה אולי(בפרשת וירא  

דור המבול שמונה היו נח ובניו ונשיהם ולא הצילו, משמע שאם היו עשרה היו  
, י"ל דעשרה צדיקים לא שיצילו שלא יבא מבול כלל, רק יצילו על )צד"ל(מצילין,  

עירם, וזה שאמר אטריח לעשות תיבות הרבה לכל יושב עירם, אבל המבול עכ"פ 
והא דלא הספיק לו במה שאמר אם היה מוליד    )ל(שטוף שאר העולם:  יבא ל

קודם ת"ק אם היו רשעים כו', אלא מפני שבזולת זה עדיין יש להקשות מה הרויח 
נח בהמתנתו דהא עדיין אם יהיו רשעים יאבדו, משום הכי צריך לטעם אחר כי 

תו של נח שאף מבן ת"ק ומעלה כל הנולדים לא יהיו בני עונשים ויועיל להם זכו
אם יהיו רשעים ינצלו בזכותו, משא"כ בשאר התולדות שלא הגיעו לעונשים ונאבדו  
במבול משום שלא היה להם זכות, ומשום הכי לא צריך אלא לתיבה אחת, אע"פ 
שלא היו בני עונשים לאו לצדיקים הם נחשבים ורק בזכותו ניצולו, משום הכי לא 

, וקשה דבפרשת חיי שרה )נח"י(  )מ(ק"ל:  בנה לכל אחד מהם תיבה בפני עצמו ו
פירש בת ק' שנה כבת כ' לחטא משמע דלאחר כ' שנה הוי בת עונשין,   )לקמן כ"ג א'(

ועוד דוחק לומר דיעקב אבינו ע"ה ובניו דכל אחד מהם לא הגיע לימי ק"נ שנה, 
וקשה,   )נ(ואיך יעלה על הדעת לומר ששני חלקי חייהם לא יהיו בני עונשין וע"ש:  

להפסיק,   רצה  שלא  וי"ל  שם,  אחר  יפת  חכמים( :  )מהרש"ל(לחשוב   )שפתי 
 
 
 

 

 ו-בראשית פרק

הֶם:     }א{ לָּ דוּ  ילְֻּּ נוֹת  וּבָּ ה  מָּ אֲדָּ הָּ נֵי  פְּ עַל  רֹב  לָּ ם  דָּ אָּ הָּ הֵחֵל  י  כִׁ י  הִׁ  וַיְּ
 
הוֹן:  אונקלוס  ידוּ לְּ לִׁ יְּ תְּ א אִׁ תָּ נָּ א וּבְּ עָּ גֵּי עַל אַפֵי אַרְּ סְּ מִׁ א לְּ שָּ נֵי אֱנָּ יאוּ בְּ רִׁ ה כַד שְּ  וַהֲוָּ

 )אונקלוס( 
 
גֵ   יונתן  סְּ מִׁ א לְּ שָּ נֵי נְּ יאוּ בְּ רִׁ ה אֲרֵי שְּ ידוּ וַהֲוָּ לִׁ יְּ יתְּ א אִׁ תָּ ירְּ א שַפִׁ תָּ נָּ א וּבְּ עָּ פֵי אַרְּ י עַל אַנְּ



הוֹן: יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
עזרא  הפעיל:  החלומלת    אבן  מבנין  והוא  הפועל:  לרב. מתחלה  עזרא( . שם   )אבן 

 
. כאשר הזכיר הכתוב נח ובניו ויהי כי החל האדם לרוב על פני האדמה  הרמב"ן 

בענין   להתחיל  החלו ורצה  לרוב  האדם  בני  החלו  כאשר  מיד  כי  אמר  המבול 
לחטוא ועמדו בחטאם ימים רבים עד שהיה נח בן ד' מאות ושמנים שנה ואז גזר 
עליהם הקב"ה שלא ידון רוחו בהם לעולם אבל יאריך עוד להם שנים עד שתמלא  

האלהים  משפט  כן  כי   )הרמב"ן(   סאתם 
 
 

כֹל אֲשֶר    }ב{ ים מִׁ שִׁ הֶם נָּ חוּ לָּ קְּ ה וַיִׁ י טֹבֹת הֵנָּ ם כִׁ דָּ אָּ נוֹת הָּ ים אֶת בְּ אֱלֹהִׁ נֵי הָּ אוּ בְּ רְּ וַיִׁ
רוּ:  חָּ  בָּ

 
כֹ   אונקלוס  ין מִׁ שִׁ הוֹן נְּ יבוּ לְּ סִׁ נוּן וּנְּ ן אִׁ ירָּ א אֲרֵי שַפִׁ שָּ נַת אֱנָּ בַיָּא יָּת בְּ רְּ נֵי רַבְּ ל וַחֲזוֹ בְּ

יאוּ: עִׁ רְּ תְּ אִׁ י   )אונקלוס(   דִׁ
 
ין   יונתן  כִׁ הַלְּ ן וּמְּ סָּ ן וּפַקְּ כַחֲלָּ ינוּן וְּ ן הִׁ ירָּ א אֲרוּם שַפִׁ שָּ נַת אֱנָּ בַיָּא יַת בְּ רְּ נֵי רַבְּ מוֹן בְּ חָּ וְּ

יוּ: עִׁ רְּ תְּ אִׁ דְּ ל  כָּ מִׁ ין  שִׁ נְּ הוֹן  לְּ יבוּ  סִׁ וּנְּ נוּ  זְּ לִׁ ירוּ  הִׁ רְּ הִׁ וְּ א  רָּ שְּ בִׁ ילוּי  גִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
בני השרים והשופטים. דבר אחר בני האלהים, הם השרים   בני האלהים.  רש"י 

ההולכים בשליחותו של מקום, אף הם היו מתערבין בהם. כל אלהים שבמקרא 
)שם  , ראה נתתיך אלהים  )שמות ד, טז.(לשון מרות, וזה יוכיח ואתה תהיה לו לאלהים  

אותה מקושטת   )ס(אמר רבי יודן טבת כתיב, כשהיו מטיבין    כי טבת הנה..  ז, א.(
 )ע( אף    מכל אשר בחרו.:  )ב"ר כו, ה.(ליכנס לחופה, היה גדול נכנס ובועלה תחלה  

והבהמה   הזכר  אף  בעל,  שם(בעולת   )רש"י( :  )ב"ר 
 
פירוש דטבת משמע דעתה   )יומא ל"ג:(מלשון מטיבין את הנרות    )ס(  שפתי חכמים  

שישב עתה, ועוד טבת חסר   )לקמן כ"ג י'( קושטות, כמו ועפרון ישב  היו טבת ר"ל מ
שהן  הכלות  דהיינו  יחידות  נשים  אלא  היו טבת  דלא  כלומר  יחיד,  הוא מלשון 
מקושטות ולא כולן, אבל אי כתיב טובות מלא וי"ו היה משמע שתמיד היו טובות, 

, דאל"כ נשים מכל )רא"ם(  )ע(לא לשון רבים וק"ל:  ר"ל מקושטות כיון דכתיב מ
, הקשה )נח"י(אשר בחרו למה לי, אלא נשים לבעולה, אשר בחרו לזכר ולבהמה.  

משמע שלא נכשלו באשת איש, נ"ל דבני אלהים שהם   )דף י"ג.(הרא"ם דבקדושין  
השרים חטאו באשת איש ולא שאר העם דהא קאי אויראו בני אלהים, לפיכך 

 )שפתי חכמים( היה גדול נכנס, והרא"ם אמר שמא אגדות חלוקות הם:  נקט הרב  
 
עזרא  האלהים  אבן  ויש  בני  אלהים.  משפט  בארץ  עושים  שהיו  השופטים  בני   .

אומרים כי האלהים במקום הזה קודש. והבנים הם הקדושים אשר בארץ כטעם  
קין.    בנים אתם. ויש אומרים כי בני האלהים בני שת ובנות האדם בנות משפחת

שהיתה   נשים  להם  בחרו  עליון  דעת  היודעי'  האלהי'  בני  להיות  בעיני  והישר 



מערכת שמים כל אחת נמשלת לכל אחד והתולדות כתולדות על כן יצאו מהם 
בחזקה:   גם  הנשים  שלקחו  ויתכן  עזרא( גבורים   )אבן 

 
. בני השרים והשופטים לשון רש"י וכך הוא בבראשית רבה  בני האלהים  הרמב"ן 

ה( עושים    )כו  בניהם  כי הדיינין אשר להם לעשות המשפט  יספר הכתוב  כן  אם 
אותם  מונע  ואין  בגלוי   החמס 

 
כי יקרא קן צפור לפניך   )שמות כג ה(כמו כי תראה חמור שונאך    - "כי טובות הנה"  

להם לנשים באונס וספר הכתוב החמס    כאשר הנה טובות יקחו אותן  )דברים כב ו(
ואמר עוד "מכל אשר בחרו" להכניס הנשואות לאחרים אבל לא הזכיר הכתוב 
ענין  שהוא  לפי  החמס  על  רק  העונש  עליהם  נגזר  ולא  בפירוש  בהם  האיסור 

לתורה   צריך  איננו   )הרמב"ן( מושכל 
 
 

ה     }ג{ מֵאָּ יו  יָּמָּ יוּ  הָּ וְּ ר  שָּ בָּ הוּא  שַגָּּם  בְּ ם  עֹלָּ לְּ ם  דָּ אָּ בָּ י  רוּחִׁ יָּדוֹן  לאֹ  ה  הוָֹּ יְּ וַיאֹמֶר 
ה:   נָּ שָּ ים  רִׁ עֶשְּ  וְּ

 
א   אונקלוס  רָּ שְּ בִׁ נוּן  אִׁ דְּ יל  דִׁ בְּ ם  עַלָּ לְּ מַי  קֳדָּ דֵין  הָּ א  ישָּ בִׁ א  רָּ דָּ קַיַם  תְּ יִׁ א  לָּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

יְּ  א  כָּ אַרְּ ישַיָּא  בִׁ דֵיהוֹן  עוֹבָּ תוּבוּן:וְּ יְּ ם  אִׁ ין  נִׁ שְּ ין  רִׁ עַשְּ וְּ ה  אָּ מְּ הוֹן  לְּ יבַת   )אונקלוס(   הִׁ
 
נַיָּא    יונתן  סֵדֶר דַיָּ ם בְּ מֵיקָּ ין לְּ ידִׁ שַיָּא דַעֲתִׁ רַיָּא בִׁ ל דָּ נוּן כָּ דְּ תְּ א יִׁ רֵיהּ לָּ מֵימְּ יָּ בְּ וַאֲמַר יְּ

ית בִׁ הָּ א יְּ א הֲלָּ מָּ גוֹ עַלְּ תֵיצֵי מִׁ שְּ מִׁ א וּלְּ דָּ מוֹבְּ א לְּ מַבוּלָּ א דְּ רָּ דָּ ן   דְּ הוֹם מִׁ י בְּ שִׁ דְּ רוּחַ קָּ
ה   אָּ א מְּ כָּ הוֹן אַרְּ ית לְּ בִׁ הָּ א יְּ דֵיהוֹן הָּ ישוּ עוֹבָּ אִׁ א אַבְּ הָּ ין וְּ בִׁ ין טָּ דִׁ דוּן עוֹבָּ י יַעֲבְּ לַל דִׁ גְּ בִׁ

דוּ: בָּ עָּ א  לָּ וְּ א  תוּבָּ תְּ דוּן  יַעֲבְּ דְּ לַל  גְּ בִׁ ן  מִׁ ין  נִׁ שְּ ין  רִׁ עַשְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
 לעולם. לא יתרעם ויריב רוחי עלי בשביל האדם:    )פ(  לא ידון רוחי באדם.  רש"י 

לא יהיה מדון    )ק(הנה רוחי נידון בקרבי אם להשחית ואם לרחם,    )צ(לאורך ימים,  
 )ר(כמו בשגם בסגו"ל,    בשגם הוא בשר.זה ברוחי לעולם, כלומר לאורך ימים:  

כלומר בשביל שגם זאת בו שהוא בשר, ואף על פי כן אינו נכנע לפני, ומה אם 
, כמו שקמתי, וכן )שופטים ה, ז.(יהיה אש או דבר קשה. כיוצא בו עד שקמתי דבורה,  
וגו'. עד ק"ך שנה והיו ימיו  שאתה מדבר עמי, כמו שאתה, אף בשגם כמו בשגם:  

אאריך להם אפי, ואם לא ישובו, אביא עליהם מבול. ואם תאמר משנולד יפת עד 
, כבר היתה הגזרה )פסחים ו:(בתורה  המבול אינו אלא מאה שנה, אין מוקדם ומאוחר  

. יש )פרק כ"ח(גזורה עשרים שנה קודם שהוליד נח תולדות, וכן מצינו בסדר עולם  
פשוטו:   צחצוח  הוא  זה  אבל  ידון,  בלא  רבים  אגדה   )רש"י(מדרשי 

 
שפירושו   )לקמן כ"ט כ'(ויהיה פירוש ב' באדם כמו ויעבוד יעקב ברחל    )פ(  שפתי חכמים  

רחל:   וגו'   )צ(בשביל  ידון  לא  דמשמע  אפשר  אי  דזה  וי"ל  ממש,  לעולם  וא"ת 
לעולם, דמשמע לא לעולם אבל מכל מקום לזמן ארוך ידון, ואח"כ כתיב והיו 
ימיו ק"ך שנה, שמע מינה שנגזרה הגזרה לאלתר, לכך פירש"י לאורך ימים, ר"ל 

שחית משמע דעדיין לא עלתה במחשבה לה  )ק(לא ידון לאורך ימים אלא לאלתר:  



ודאי, ולמה לא פירש לא אמתין לו עוד וכו', ועוד מנ"ל לרש"י זה, י"ל משום דאי 
פירש כן היה משמע שכבר עלה במחשבה להשחית ודאי, וזה אינו שהרי אח"כ 

ויאמר ה' אמחה את האדם, דהיינו אמירה ראשונה אבל קודם לכן   )לקמן פ' ז'(כתיב  
"ן בסגול שהיא לשון גם, וגם שקמתי ר"ל השי  )ר(לא עלה במחשבה להשחית וק"ל:  

בפת"ח כמו שקמתי בסגול תחת השי"ן שאתה כמו שאתה, והוסיף מלת זאת בו  
משום דבזולת זה היה משמע שפירושו בשביל שגם הוא בשר כמו אחר ואין שם 

וק"ל:   בו  זאת  הוסיף  לכך  חכמים( אחר,   )שפתי 
 
ו אל נדנה כי הגוף לרוח . יש אומר שהוא כמו וישב חרבלא ידון רוחי   אבן עזרא 

כנדן. והעד איתכרית רוחי. רק יהיה ידון שורש אחר כמו אם יעלה לשמים שיאו 
שהוא מנחי העין. וכמוהו נשא ורבים אחרים ויש אומרים שמשקלו כמו וישב 

. השי''ן כמו שככה ויהיה טעמו  בשגםהעפר והיא מגזרת דין כי הרוח דיין בגוף:  
ו רוחי שמאתו היתה  יעמד  והרוח תשוב אל האלהים אשר לא  כן קהלת אמר 

נתנה רק רוח האדם לבדו בעבור זה החמס ועוד בעבור שהאדם בשר והוא יגיע 
. יש אומרים שזה קצב כל והיו ימיו עד עת. ויחסר כאשר ינצח העשוי לעושה:  

האדם ואם מצאנו יותר כן מצאנו מעט. רק על הרוב ידבר. ואין זה אמת כי הנה  
וכל הדורות אחריו חיו שנים רבות ובימי פלג חסרו השנים    שם חיה שש מאות 

המתרגם   שאמר  מה  והאמת  שנה  שמונים  או  שבעים  היום  עד  דוד  ומימות 
לא  ואם  ימלטו  ישובו  ואם  יום  ארבעים  ועוד  כטעם  לאדם.  קץ  שנתן  ארמית 
אין   כי  שנה  מאות  חמש  בן  נח  ויהי  מספר  אל  לבך  תשים  ואל  וימותו.  ישובו 

בתורה. והנה כתוב וימת תרח בחרן ואחריו ויאמר ה' אל אברם  מוקדם ומאוחר  
לך לך מארצך ואנחנו נדע כי לא מת תרח עד שהי' יצחק בן חמש ושלשים שנה  

כמוהו:   עזרא( ורבים   )אבן 
 
בשר  הרמב"ן  הוא  בו בשגם  זאת  שגם  בשביל  רש"י  ופירש  בסגול  בשגם  כמו   .

פי כן איננו נכנע מלפני ומה אם יהיה אש או דבר קשה ואין   שהוא בשר ואף על
יעמוד רוחי באדם  כי יאמר לא  פירש  ורבי אברהם  ריח  בפירוש הזה טעם או 
לעולם בעבור החמס הזה ועוד בעבור שהאדם בשר ויגיע עד עת ויחסר והנה הוא  
כמו גם בשהוא בשר ומה צורך לטענה הזאת וידוע כי בשר המה ונגזר עליהם  

והנכון בעיני כי יאמר לא יעמוד רוחי    )לעיל ג יט(מיתה כי עפר אתה ואל עפר תשוב  ה
בעוף   הארץ  על  הרומש  בשר  ככל  בשר  הוא  האדם  שגם  בעבור  לעולם  באדם 
ובבהמה ובחיה ואיננו ראוי להיות רוח אלהים בקרבו והענין לומר כי האלהים  

וה בו  ישר להיותו כמלאכי השרת בנפש שנתן  נה נמשך אחרי עשה את האדם 
אלהים   רוח  עוד  ידון  לא  ולכן  נדמו  כבהמות  נמשל  הגופניות  ובתאוות  הבשר 
בקרבו כי הוא גופני לא אלהי אבל יאריך להם אם ישובו והנה זה כטעם ויזכור 

ישוב   ולא  הולך  רוח  המה  בשר  לט(כי  עח   )הרמב"ן(  )תהלים 
 
מגיד ורז''ל דרשו בו )ב''ר . מקרא זה צריך  ויאמר ה' לא ידון רוחי וגו'    אור החיים 

פכ''ו( הרבה דרשות אבל פשט הכתוב לא נודע. ונראה שיכוין לומר להיות שהיה  
ה' מתנהג עם ברואיו להוכיח ולהתדיין עמהם בנגלה ויאמר ה' אל הנחש )ג' י''ד(, 
אל האשה אמר וגו' )שם ט''ז(, ולאדם אמר וגו', ויאמר ה' אל קין למה וגו' )ד' 

אי הבל וגו' )שם ט'(, וכאשר הגדילו להתעיב אמר ה' לא ידון עוד   י'(, ויאמר ה'
ופירוש   יחד,  עמו  להשפט  בפנים  פנים  באדם  רוחי  שכינתו    רוחילעולם  הוא 

יתברך שלא יהיה עוד נחשב האדם להדרגה זו. ותמצא כי כפי מעשיו מרחיק  



  הדרגתו מטה מטה, שבתחילה הי' ה' מוכיח לאדם על פניו ונמצאים הנבראים 
פירוש נתחלל או נעשה חולין הובדל   ויהי כי החל האדם כולם במדרגת נביאים,  

שהחזירו  הצדיקים  הם  בארץ  נראו  הנצנים  הזמן  ובהמשך  נביא,  מהדרגת 
הקודש,   רוח  בחינת  ונשארה  חזון  נסתם  המעון  ומשחרב  ליושנה,  העטרה 
רוח   לומר  צריך  ואין  הקודש  ריח  משיג  אתנו  אין  ישראל  עיני  וכשנסתתמו 
הקודש, וזו היא צרת בית ישראל שאין למעלה ממנה הצמאים להריח ריח אבינו 
ונתן ה' טעם   זו התחילה מדור המבול.  ותחילת קללה  רוחינו.  ותחי  שבשמים 

פירוש בשביל שהוסיף להתעיב בתיעוב מוסרח בעון   בשגם הוא בשרלדבר זה  
אליו:  מדבר  ומאס  זימה  שונא  וה'  בענין  כאמור  בשר  הוא   הניאוף 

 
החומר   עוד מהפכים  הצדיקים  כי  ז''ל(  אמה  עד  )הר''י  אומרם  דרך  על  ירצה 

לעשותו צורה והרשעים מהפכים הצורה לחומר וזה הוא איבודן לעולם. והוא 
פירוש לא יהיה לי רצון מהם לעולם פירוש מעתה ועד עולם   לאידון רוחיאומרו  

פירוש בשביל שגם הוא רוחניות שבו   בשגםואפילו עולם הנצחי, והטעם הוא  
ועשאו   דור    בשרהפכו  )סנהררין קז(  ז''ל  והוא אומרם  הנפש,  איבוד  וזה הוא 

הבא:  לעולם  חלק  להם  אין   המבול 
 

רוחי מדת רחמים הרמוזה בתיבת    ויאמר ה' לא ידון עודירצה על זה הדרך    עוד
טוב אשר ינחם  הכונה היא שלא יחזור בו מגזרתו עליהם לרעה כמנהגו ה לעולם

ה' על הרעה בטענת כי הם מחומר קורצו, והוא אומרו )תהלים עח( ויזכור כי 
אומרו   והוא  המה,  בשרבשר  הוא  זו   בשגם  טענה  בשר  הוא  היות  עם  פירוש 

לרחמים:  אותם  לדון  לחזור  להם  תועיל  לא  זו   וסניגוריא 
 

ישובו    עוד העליון  לעולם  הכל  והעונש  השכר  קבע  שה'  להיות,  רשעים ירצה, 
ידון דין הרשעים לעולם הבא,   ד' כי לא   בשגם הוא בשר לשאולה, עתה אמר 

פירוש בשביל שגם הוא בשר שהוא חומר והחומר יתייסר בעולם העכור והגם  
הוא עולם הזה השפל, ותלה להם ק''ך שנה אולי יחזרו, גם שבמשך זה ישלימו  

ותמצא וכדומה.  בדור ההוא כמתושלח  ז''ל    שנותיהם הצדיקים שהיו  שדרשו 
)זהר ח''א כו.( בפסוק )נח ז'( כל אשר נשמת רוח וגו' מכל אשר בחרבה מתו שהם  
ע''כ:  המבול  ביאת  קודם  מתו  כולם  הנשמה  בחינת  להם  שיש   הצדיקים 

 
אומרו   עוד והוא  לעולם  גמורים  רחמים  ינהיג  לא  כי  לומר  ה'  שנתכוון  ירמוז 

רצון שם המיוחד הזה שהוא  פירוש    לא ידון רוחי שהוא שם הרחמים    ויאמר ה' 
מרוצה לרחם וכו' לא ידון לעולם פירוש לנבראים שבעולם כי באמצעות ריבוי 
אומרו  דרך  על  נכריות  ולבקש תאוות  להתגאות  מפליאות  הנבראים  הרחמים 
)הושע ב( וזהב הרביתי להם וגו' וסלק ה' הרחמים לעולם העליון. ותמצא שגם 

הרצון להתישב בשלוה בעולם הזה וקפץ   הצדיקים אפי' כיעקב אבינו לא השיג
עליו רוגזו של יוסף, וכן כל צדיק וצדיק כשרואה עצמו עברו עליו ל' יום )ערכין 
טז:( בשלוה מפחד על עצמו שאינו מרוצה לעולם העליון, והטעם הוא כי כן גזר 
והוא   הצדיקים.  עם  ואפילו  הזה  בעולם  גמורה  רחמים  במדת  יתנהג  שלא  ה' 

פירוש מאותן שיש להם לב בשר על כל פנים תרדפם מדת    א בשרבשגם הואומרו  
הדין לשלם דקדוקי העבירות ובזה יתרבה המורא בלב הנבראים כשיעשה דין 

עולמות:   ש''י  להנחילם  הצדיקים  וגם  ויראוהו,  החיים( בצדיקים   )אור 
 
 . אינו ראוי שלעולם יהיה מדון לא ידון רוחי באדם לעולם בשגם הוא בשר  ספורנו 

לעונש רב במריו בשביל  ולומר שאעפ''י שהאדם ראוי  ופתחון פה לחלוק  לפני 
היותו בצלם ובדמות מ''מ ראוי גם כן לרחם עליו בשביל שגם כן הוא בשר מביא  



מאה ועשרים    . יהיה לו זמן לתשובה:והיו ימיו  לחטוא לא צלם ודמות בלבד:
כדברי רבותינו   . שבין כך היה נח עושה התיבה ומוכיח אותם ומתרה בםשנה
 )ספורנו(    ז''ל:

 
עשה בימי חייהם שלשה חלוקות כי הזכיר בכולם מספר   ויחי אדם וגו'.  כלי יקר 

ימי חייהם קודם שהולידו ואח"כ כללם יחד, והזכיר בכולם וימת. ובפרשת נח  
לא הזכיר כי אם שתי חלוקות ולא הזכיר שם וימת. לפי שמי שהוא בלא בנים  
נקראו  טובים  מעשים  תולדות  מולידין  שאינן  הרשעים  וכן  בחייו  מת  קרוי 

ים, על כן הזכיר לשון ויחי על מספר הימים שחיו קודם שהולידו כי בחייהם מת
אעפ"י שהיו עדין בלא בנים מ"מ היו חייהם חיים מצד שכל השלשלת שהזכיר 
בפרשה זו ובפר' נח כולם היו צדיקים אדם שת וכו' וכן כולם, ואחר שהולידו 

ולידו,  נתוסף להם חיות מצד הבנים ע"כ הזכיר ויחי על הימים שחיו אחר שה
וחזר וכללם יחד לומר כלם שוים לטובה, כי קודם המבול לא נמצא בהם חסרון 

יבלו בטוב   )שם(ישלחו כצאן עויליהם וגו' וכתיב    )איוב כא.יא(רק המות הזה כמ"ש  
ימיהם וגו'. ועוד הזכיר בכולם וימת להורות שכולם מתו על מטתם ולא נמחו 

יו כל ימיהם שוים לטובה ע"כ לא במבול. אבל אחר המבול נשתנה העולם ולא ה
ועוד  זולת המות  בכולם  היו חסרונות  כי  וימת  הזכיר  לא  גם  יחד  וכללם  חזר 
שאחר המבול א"צ להזכיר וימת כי פשיטא שמתו ומי גבר יחיה ולא יראה מות. 
וקרוב בעיני לומר שכל השלשלת שהזכיר היו נביאים כי מי הגיד ללמך שבן זה  

ידינו וכן שם בן נח וכך חנוך ומתושלח ועבר והם בנין  ינחמנו ממעשינו ומעצבון
כולם. על  יקר(   אב   )כלי 

 
כשיעלה נשמתן למעלה, איני אחזירה להם. ד"א    לא ידון רוחי באדם.  דעת זקנים 

נוטריקון הוא משה, חושבניה דדין   בשגם הוא בשר.איני בורא עוד נפש לאדם:  
ונ"ל דה"פ דקרא, לא ידון רוחי באדם,  ימי משה.    והיו ימיו וכו'. כחושבניה דדין:  

עד שיבא משה, שיהי' לו יצר טוב, דהיינו לב בשר, כדכתיב ונתתי לכם לב בשר,  
בשר: הוא  בשגם  זקנים(   וזהו   )דעת 

 
 

נוֹת     }ד{ ים אֶל בְּ אֱלֹהִׁ נֵי הָּ בֹאוּ בְּ גַם אַחֲרֵי כֵן אֲשֶר יָּ הֵם וְּ ים הָּ רֶץ בַיָּמִׁ אָּ יוּ בָּ ים הָּ לִׁ פִׁ הַנְּ
הַשֵם:   שֵי  אַנְּ ם  מֵעוֹלָּ אֲשֶר  ים  בֹרִׁ הַגִּׁ ה  הֵמָּ הֶם  לָּ דוּ  לְּ יָּ וְּ ם  דָּ אָּ   )פ(הָּ

 
אַ   אונקלוס  נוּן וְּ אִׁ יוֹמַיָּא הָּ א בְּ עָּ אַרְּ רַיָּא הֲווֹ בְּ בָּ וַת  גִּׁ בַיָּא לְּ רְּ נֵי רַבְּ י יַעֲלוּן בְּ תַר כֵן דִׁ ף בָּ

א:   מָּ שְּ דִׁ ין  שִׁ אֱנָּ א  מָּ לְּ מֵעָּ דִׁ רַיָּא  בָּ גִּׁ נוּן  אִׁ הוֹן  לְּ ן  ידָּ ילִׁ וִׁ א  שָּ אֱנָּ נַת   )אונקלוס(   ]פ[בְּ
 
א    יונתן  עָּ אַרְּ מַיָּא וַהֲווֹ בְּ ן שְּ ין מִׁ ילִׁ פִׁ ינוּן נְּ יאֵל הִׁ עוּזִׁ אֵי וְּ חַזָּ אוּף שַמְּ ינוּן וְּ אִׁ יוֹמַיָּא הָּ בְּ

ין  רִׁ גַבְּ ין  רִׁ קְּ תְּ מִׁ ינוּן  הִׁ וְּ הוֹן  לְּ ידַן  ילִׁ וִׁ א  שָּ אֱנָּ נַת  בְּ וַת  לְּ בַיָּא  רְּ רַבְּ נֵי  בְּ דַעֲלוּן  כֵן  תַר  בָּ
ן:  הָּ מָּ שְּ שֵי  ינְּ אִׁ א  מָּ עַלְּ מְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 

 
את העולם, ובלשון עברית לשון   )ת(והפילו    )ש(על שם שנפלו    הנפילים.  רש"י 

אף על פי   )א(  וגם אחרי כן.בימי דור אנוש ובני קין:  בימים ההם.  ענקים הוא:  
שראו באבדן של דור אנוש, שעלה אוקיינוס והציף שליש העולם, לא נכנע דור 

 הגבורים.ענקים כמותם:    )ב(היו יולדות    אשר יבאו.:  )ב"ר כו, ז.(המבול ללמוד מהם  
  )ג( אותם שנקבו בשמות, עירד, מחויאל, מתושאל,    אנשי השם.ם:  למרוד במקו

שנקבו על שם אבדן, שנמוחו והותשו. דבר אחר, אנשי שממון, ששממו את העולם: 



 )רש"י(
 
, רצה לומר נהרגו, ר"ל זרעם למדו ממעשיהם הרעים  )כ"ו ט"ז(ב"ר    )ש(  שפתי חכמים  

ונהרגו גם כן, כלומר שהנפילים אשר היו בימי דור אנוש ובני קין נפלו מן העולם 
פירוש דלשון הנפילים תואר השם הוא   )ת(כשהציף עליהם את מי האוקיינוס:  
שת שלח , ונ"ל העיקר כמ"ש בפר)נח"י(.  )מהרש"ל(ופירושו שהפילו בני אדם בגבורתן,  

ל"ג(בפסוק   י"ג  ועזאל   )במדבר  מבני שמחזאי  ענקים  וז"ל  הנפילים  את  ראינו  ושם 
שנפלו מן השמים בימי דור אנוש עכ"ל, ולפ"ז שנפלו מן העולם ר"ל מהעולם 

, יש מקשין )נח"י(ר"ל גם אחרי כן היו רעים וחטאים    )א(העליון שהם השמים:  
ם מהרה פירש הרב, דור המבול לא על פסוק ואבדת  )דברים י"א י"ז(דבפרשת עקב  

דגם אחר כן בימי דור המבול היו גם כן, וממי   )ב(היו להם ממי ללמוד וע"ש:  
בני האלהים  יבאו  ומפרש אשר  אוקיינוס,  מי  כלם שטפם המבול של  הרי  היו 

היינו מחויאל, והותשו היינו מתושאל, דאל"כ   )ג(ומהם נולדו הענקים ההם וק"ל:  
אנשי   אותן  קרא  בליעל:  למה  אנשי  והם  חכמים( השם   )שפתי 

 
עזרא  וטעם נפליםופי'    אבן  קומתם:  מגובה  שיתמה  אותם  הרואה  לב  שיפול   .

כן בני האלהים:  אחרי  בני ענק בתחלה היו ממשפחת  והנה  )אבן . אחר המבול 
 עזרא( 

 
. לשון רש"י על שם שנפלו והפילו את העולם והוא בבראשית  הנפלים  הרמב"ן 

שנקראו כן בעבור שיפול לב אדם עליו   )הראב"ע והרד"ק(ובעלי הלשון אמרו    )כו ז(רבה  
האימים   וכן  ה( מפחדם  יד   )להלן 

 
לשון רש"י בימי דור אנוש וגם אחרי כן שראו באבדן דור אנוש    -"בימים ההם"  

של עולם ולא נכנעו ללמוד מהם ורבי אברהם פירש  שעלה אוקינוס והציף שלישו  
גם אחרי המבול כי בני ענק היו ממשפחת בני האלהים ואם כן או תהיינה נשי 

הדורש בעוג שפלט מן המבול   )נדה סא(בני נח מזרעם וידמו להם או שיודה במאמר  
בני  יקראו  ואשתו  אדם  כי  בעיני  והנכון  עמו  אחרים  גם  שנמלטו  הוא  ויוסיף 

ם בעבור שהיו מעשה ידיו והוא אביהם אין להם אב זולתו והוא הוליד האלהי
ככתוב   רבים  ד(בנים  ה  הנולדים   )לעיל  האלה  האנשים  והיו  ובנות  בנים  ויולד 

ראשונים מאב ואם בשלמות גדולה מן הגובה והחוזק כי נולדו בדמות אביהם  
קדמונים אדם שת  ויולד בדמותו כצלמו ויתכן שהיו כל בני ה  )לעיל ה ג(ככתוב בשת  

אנוש נקראים בני האלהים כי היו ג' האנשים האלה בדמות אלהים ואז הוחל 
לעבוד עבודה זרה והוחל לבא באנשים חולשה ורפיון וכך אמרו בבראשית רבה  

זה ספר תולדות אדם ואין הראשונים תולדות ומה הן אלוהות בעון קומי    )כד ו(
עד כאן בצלם ובדמות מכאן   אבא כהן ברדלא אדם שת אנוש ושתק אמר לון

ונולדו להם הבנות היו אלה בני  ואילך קינן קנטרנין וכאשר החל האדם לרוב 
ולרוב תאותם היו בוחרים הנשים הטובות בעלות הקומה   הראשונים בחזקם 

כי יקחו אותם לנשים דרך חמס ואחר כך ספר   )בפסוק ב(והבריאות וספר בתחלה  
ש האדם  בנות  אל  זנות  דרך  יבאו  עד כי  הדבר  יודע  ולא  המעלה  באותה  אינן 

שיולידו להם בנים ויכירו כי אינם מבני שאר האנשים רק לבני האלהים האלה 
נופל  נופלים מאבותם בגובה וכח כלשון לא  נולדו שהם גדולים מאד אבל הם 



והמה גבורים כנגד שאר בני האדם ואמר שהיה זה בדורות    )איוב יב ג(אנכי מכם  
היו   אשר  השלימות  הראשונים  בתכלית  בהיותם  האלהים"  "בני  נקראים 

שיולידו מבנות האדם נפילים וגם אחרי כן כי הנפילים עצמם יולידו נפילים מהם 
ופירוש "אשר מעולם" כי האנשים אחרי המבול כאשר יראו גבורים יזכירו אלה  
ויאמרו כבר היו גבורים מאלה לעולמים אשר היו לפנינו והיו "אנשי השם" בכל 

ות אחרי כן וזה פשט הגון בפרשה הזאת אבל המדרש אשר לרבי אליעזר הדור
הגדול בפרקיו על המלאכים שנפלו ממקום קדושתן מן השמים והוזכר בגמרא  

הוא הנאות בלשון הכתוב יותר מן הכל אלא שיש צורך להאריך   )סז(במסכת יומא  
ההוא   הענין   )הרמב"ן( בסוד 

 
ית' הזמן לתשובה.  בימים ההםהנפילים היו בארץ    ספורנו  . שקבע להם האל 

כן. אחרי  כלל:  וגם  שבו   )ספורנו(    שלא 
 
 

בוֹ רַק רַע   מפטירnbsp&   }ה{ בֹת לִׁ שְּ ל יֵצֶר מַחְּ כָּ רֶץ וְּ אָּ ם בָּ דָּ אָּ עַת הָּ ה רָּ י רַבָּ ה כִׁ הוָֹּ א יְּ וַיַרְּ
הַיוֹם:   ל   כָּ

 
חוֹד   אונקלוס  בֵהּ לְּ בַת לִׁ שְּ א מַחְּ רָּ צְּ ל יִׁ כָּ א וְּ עָּ אַרְּ א בְּ שָּ ישַת אֱנָּ יאַת בִׁ גִׁ יָּ אֲרֵי סְּ א יְּ וַחֲזָּ

א: יוֹמָּ ל  כָּ יש   )אונקלוס(   בִׁ
 
חוֹד וַחֲ   יונתן  בֵיהּ לְּ בַת לִׁ חַשְּ מְּ א דִׁ רָּ צְּ ל יִׁ כָּ א וְּ עָּ אַרְּ א בְּ שָּ ישַת אֱנָּ יאַת בִׁ גִׁ יָּ אֲרוּם סְּ א יְּ מָּ

א: יוֹמָּ ל  כָּ יש  יונתן(   בִׁ  )תרגום 
 
. צריך לדעת  וירא ה' כי רבה רעת האדם וגו' וינחם ה' כיעשה וגו'  אור החיים 

, למה ייחס הרעה בארץ, שנראה שרעתם היתה בגוף רעת האדם בארץאומרו  
הארץ, ואחר האמת רשעת הרשעים ההם היתה בזנות ומפורש בכתוב ובחמס  
פרט  זה  יהיה  זה  כל  עם  הארץ  גזל  בחינת  על  בארץ  לומר  שיוצדק  ואף  וגזל, 

למה אמר   וינחם ]ה' כי עשה את האדם[ בארץמהפרט. עוד למה דקדק לומר  
עשאו במקום אחר לא ינחם לעולם ואין משמעות לזה.  תיבת בארץ שנראה שאם  

עצבון זה   ויתעצבעוד איך יוצדק לומר וינחם ה' כי לא איש אל וגו'. עוד אומרו  
למה שאחר שהוא נוקם נקמתו מהם ומוחה כל מורד. ולזה אפשר לומר על הפסד 

 הבדיאה:
 

רוח, מים,  כוונת הכתובים הוא להיות כי האדם הוא מורכב מד' יסודות אש,    אכן
עפר והם בהדרגות, הדרגה הפחותה שבד' הוא העפר כי הוא עכור וגס מכולם,  
למעלה ממנו יסוד המים, למעלה ממנו יסוד האש, למעלה מהאש יסוד הרוח, 
שהוא הרוחני שבכולן, ותמצא כי כל הנבראים שבעולם הגם שכולן מד' יסודות 

א יסוד היסוד והג' סניפים  בראם עם כל זה כל בריה עיקר בניינה מיסוד א' והו
לו. יש בריה שעיקר יסודה הוא המים כדגים הגדילים במים, ויש שעיקר יסודם 
מן הרוח כעופות והגם שמן הרקק נבראו עם כל זה ה' הגביר בהם יסוד הרוח 
ינוחו הציפורים עפות הן כבחינת הרוח. ויש בריה שעיקרה מן האש   ולזה לא 

ו נבנו בו היסודות הוא יסוד העפר דכתיב )ב' כסלמנדרא. והן האדם יסוד שעלי
ז'( וייצר ה' וגו' את האדם עפר מן האדמה שהוא יסוד הגס והעב שבד' יסודות,  
ולזה ישיבתו ומנוחתו באדמה ולא יסבול דירה במים ולא באויר ולא באש, ועשה  
ה' כן לסיבות הרבה, ואחת מהנה כי הוא הסולם אשר בו עולות המדרגות ממטה  

והמדרגה התחתונה היא יסוד העפר וצריך להיות בארץ, ואם היה נבנה    למעלה
יסודו מן הג' האחרים הרוחניות בערך העפר לא היתה הכונה שלימה בבריאתו,  



והמשכיל יבין כי הוא סוד הבירור, והבן. ולזה כאשר ראה ה' כי רבה רעת האדם 
וגם   הארץ  מן  בנוי  שהוא  יסודו  לצד  הוא  התיעוב  רוב  כי  הנחתו הכיר  מקום 

כי הוא יסוד הגם    וירא ה' כי רבה רעת האדם בארץוחיותו בארץ, והוא אומרו  
ונגדי לרוחני בתכלית, ולזה ניחם ה' כי עשה את האדם בארץ ולא עשאו בנוי  
משאר היסודות הדקים שבזה לא היה רק רע כל היום. ולהיות שמעשהו משאר 

ויתעצב אל על, והוא אומרו  יסודות לא תצא כוונת היצירה שחשב ה' בלבו לפו
ולא אמר בלבו פירוש אל רצונו ומחשבתו אשר חשב בבריאת האדם, ומצד   לבו

זה לא הפך ה' הבריאה שאם לא כן היה ה' סותר ובונה בנין חדש בהרכבה מג'  
יסודות, ולזה הגם שהביא מבול ואבד הכל הניח הבריאה כמות שהיתה לטעם  

רך לא יוצדק לומר וינחם כי הוא צופה  כמוס בלבו יתברך, והגם שבאדון יתב
מדות   מדותיו  יתברך  האדון  כי  להיות,  כן,  אמר  הדורות,  כל  סוף  עד  ומביט 
הרחמים, גם בו יתברך צד הדין, ובזמן שהנבראים הולכים בדרך ישר ה' הוא  
מדת  מכעיסים  וכשהרשעים  רחמים,  למדת  הדין  מדת  מסכמת  האלהים 

ת ההויה מעשות דין בהם, והוא אומרו הרחמים תרחיק הרחמים ותחפוץ בשליל
, פירוש בחינת הרחמים תחפוץ שלא תהיה הבריאה כדי שלא להפך וינחם ה' 

הבריאה:  תושלל  זה  מפני  ולא   המדה 
 

נראה לומר לפי מה שכתב הרמב''ם פרק ה' מהלכות תשובה וזה לשונו כי   עוד
ה על בוריו  יתעלה שמו הוא ודעתו אחד ואין דעתו של אדם יכולה להשיג דבר ז

ודאי  נדע  ומעשיהם, אבל  ידע הקב''ה הברואים  לידע היאך  בנו כח  ואין  וכו', 
שמעשה האדם ביד האדם ואין הקב''ה מושכו וכו', ע''כ. והראב''ד ה' יכפר בעדו 
נהג מיעוט כבוד בהרמב''ם על דברו בזה והעלה כי טוב לומר שראותו יתברך 

ודברי הרמב''ם עיקר כי אין אופן ידיעת כראות אצטגנינין וכו' יעוין שם דבריו.  
ה' מושגת אצלינו ומי ידמה לה' לקחת ידיעה מהנדמה אליו. ואשכילך, כי ה' 
יכול לשלול הידיעה המושגת בידיעתו לבל ידענה, כשירצה האדון מה שאין כח 
באנוש לעשות זאת שתגיע אליו הידיעה ולא ידענה, והוא שרמז רמב''ם באומרו 

דם יכולה להשיג וכו', כי איך אפשר שתגיע עדיו הידיעה מעצמה  ואין דעתו של א
ותהיה מושללת מעצמה, והוא שאמר הכתוב )במדבר כג( לא הביט און ביעקב 
ולא ראה עמל, הנך רואה כשירצה ה' שלא לדעת יושלל הידיעה הגם שהידיעה 
ישנה מעצמה, כי אינו בבחינת האדם שהידיעה הוא חוץ ממנו, לומר ימנע ולא  
ידענה, כי ה' הוא ודעתו אחד ואינו צריך לתת לב לדעת, שבזה נאמר דכשלא יתן  
לב לא ידע, לא כן, ואף על פי כן כביכול ישנו בבחינה זו דכתיב לא הביט וגו'.  
ומעתה נוכל לומר כי ה' בעת ברוא האדם שלל מהידיעה פשעי אדם לב' סיבות,  

וטעם זה לבד לא יספיק כיון א', לטעם הפשטי כי טוב ה' ולא יביט אל התיעוב  
והוא   ב'  טעם  עוד  שיש  אלא  והנמשך.  יעשה  מה  לדעת  בידיעה  צורך  שהוא 
שנתחכם לעשות ה' כן לבל תחול טענת הרשעים שיאמרו ידיעתו מכרחת, כיון 
שה' ידע כי פלוני זה יעבור על מה שעבר הדבר מעצמו יתחייב להיות הגם שה'  

רשעים כי לא מרשעים יצא רשע ובמה יפחד לא גזר להיות כן, ומעתה אין עונש ל
מעשה   אבל  הרשעים.  מעשה  של  זו  ידיעה  ה'  מנע  לזה  מעושק,  ויחדל  רשע 
הצדיקים לא שללו מהידיעה ובו שמח ולסיבה זו היתה הבריאה, והוא שאמר 
הכתוב )לעיל א לא( וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאוד. ואם תאמר 

יאך קבע עונש לעושי רשעה, וכי צריך לקבוע עונש  אם לא הביט און של רשעים ה
לפלוני המרשיע אין צריך לקבוע עונש אלא לעושה עון ופשע. ובערך הצדיקים 
אין מקום לטענת ידיעתו מכרחת כי טענה זו היא התשלום והנה ה' חפץ לשלם 
ואין טוען נגד עצמו, מה שאין כן בעונש הרשעים שיבואו בטענה לבל יקבלו עונש  

שמר ה' את הדבר. ואין לטעון ולומר אלו הביט ה' בהם שיהיו צדיקים היו לזה  
עושי צדק, שטענה זו אינה טענה לפוטרם מפרט הבחירה שנתן בידם ובחרו ברע 



ומאסו בטוב ברצונם. ואחרי הודיע אלהים אותנו את זה אין תמיהה באומרו 
ממנו:   זו  ידיעה  שלל  עצמו  הוא  כי  נחמתי,  כי  וגו',  ה'  החיים( וינחם   )אור 

 
האדם  ספורנו  רעת  רבה  לשעבר:כי  לבו  .  מחשבות  יצר  היו  וכל  שלא  לעתיד   .

שישובו: לקוות  ואין  למוכיח   )ספורנו(   שומעים 
 
יקר  האדם.  כלי  רעת  רבה  כי  ה'  רבה    וירא  תאוה  ואותה  בזנות  שחטאו  לפי 

אבר קטן באדם משביעו רעב    )סוכה נב:(והולכת תמיד ולא ישבע לעולם כארז"ל  
וכן חטאו בגזל ואוהב חמס וכסף לא ישבע כסף אלא תאותו רבה והולכת תמיד 
וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום ר"ל כל היום לא ישבע מתאותו אין שעה  

אלא  בה  שבע  שיהיה  תאותו.  ביום  על  מוסיף  הוא  שעה  יקר(   כל   )כלי 
 
 
בוֹ:    }ו{ לִׁ אֶל  עַצֵב  תְּ וַיִׁ רֶץ  אָּ בָּ ם  דָּ אָּ הָּ אֶת  ה  שָּ עָּ י  כִׁ ה  הוָֹּ יְּ חֶם  נָּ  וַיִׁ
 
וַאֲמַר    אונקלוס  א  עָּ אַרְּ בְּ א  שָּ אֱנָּ יָּת  עֲבַד  אֲרֵי  רֵהּ  מֵימְּ בְּ יָּ  יְּ תַב  בַר וְּ תְּ מִׁ לְּ רֵהּ  מֵימְּ בְּ

עוּתֵהּ:  רְּ כִׁ הוֹן  פְּ קְּ  )אונקלוס(   תָּ
 
רֵיהּ:   יונתן  מֵימְּ בְּ עֲלֵיהוֹן  ין  יָּ אֵידְּ וְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  שָּ אֶנָּ יַת  עֲבַד  רֵיהּ אֲרוּם  מֵימְּ בְּ יָּ  יְּ תַב   וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
נחמה היתה לפניו שבראו בתחתונים, שאלו היה מן   וינחם ה' כי עשה.  רש"י 

היה   רבה    )ד(העליונים  בבראשית  ד.(ממרידן.  של   ויתעצב.:  )כז,  לבו  אל  האדם 
עלה במחשבתו של מקום להעציבו, וזהו תרגום אונקלוס. דבר אחר   )ה(מקום,  

וינחם, נהפכה מחשבתו של מקום ממדת רחמים למדת הדין, עלה במחשבה לפניו  
שעשה בארץ. וכן כל לשון ניחום שבמקרא לשון נמלך מה   )ו(באדם    מה לעשות 

, וינחם ה' )דברים לב, לו.(, ועל עבדיו יתנחם  )במדבר כג, יט.(לעשות, ובן אדם ויתנחם  
, כולם לשון מחשבה אחרת א טו, יא.(-)שמואל, נחמתי כי המלכתי  )שמות לב, יד.(על הרעה  

- )שמואלה ידיו, כמו נעצב המלך על בנו  נתאבל על אבדן מעש  ויתעצב אל לבו.הם:  

, וזו כתבתי לתשובת אפיקורוס אחד ששאל את רבי יהושע בן קרחה, אמר ב יט, ג.(
לו, אין אתם מודים שהקב"ה רואה את הנולד, אמר לו הן, אמר לו והא כתיב 
ויתעצב אל לבו, אמר לו נולד לך בן זכר מימיך, אמר לו הן, אמר לו ומה עשית, 

את הכל, אמר לו ולא היית יודע שסופו למות, אמר   )ז(חתי ושימחתי  אמר לו שמ
אף   )ח(לו בשעת חדותא חדותא בשעת אבלא אבלא. אמר לו כך מעשה הקב"ה,  

, בשביל )ועיין ברא"ם(על פי שגלוי לפניו שסופן לחטוא ולאבדן, לא נמנע מלבראן  
מהם:    )ט(הצדיקים   לעמוד   )רש"י( העתידים 

 
שהרי המריד כל בהמה וחיה שכולן קלקלו, ואילו היה בעליונים  )ד(  חכמים שפתי  

דאם לא כן קשה הרי כתיב וינחם מלשון נחמה,   )ה(היה ממריד גם את העליונים:  
לכן פירש להעציב את האדם, ופירש ויתעצב מלשון נתעב ונאלח, כלומר נתעב 



ש שהיה נחמה האדם אל לבו של מקום להכריתו, ומהרש"ל פירש מאחר שפיר
מדה"ר  שנהפך  לד"א  אבל  האדם,  על  ויתעצב  שקאי  לומר  אתה  מוכרח  לפניו 

כלומר מתחילה לא עלה במחשבתו לעשות   )ו(למדה"ד קאי ויתעצב על הקב"ה:  
באדם מאומה ועכשיו עלה במחשבתו לחקור עליו מה לעשות בו, לא שנהפכה 

ויאמר זה כתיב  ופסק עליו המבול, שהרי אחר  ה' אמחה את    מחשבתו לרעה 
האדם שהוא תחילת הדבור, ואינו פירש ההפוך לומר שהפך ממחשבתו ממדה"ר 
האדם  את  אמחה  ויאמר  כן  דאם  האדם,  את  אמחה  שאמר  מה  הוא  למדה"ד 
מיבעי ליה ולמה נאמר ויאמר ה' אמחה וגו', אלא ודאי תחילת דבור הוא וכיון 

, אלא שנכנס לחקור  שהוא תחילת הדיבור משמע שעדיין לא פסק עליהם את הדין
ושימחתי גם את האחרים:    )ז( מה לעשות בהם:   וקשה   )ח( ר"ל שמחתי בעצמי 

היאך מדמה מעשה הקב"ה למעשה בשר ודם, וי"ל שזה היה לדחות המין, אבל 
ר"ל ועוד בשביל הצדיקים, דאם לא   )ט(:  )מהרש"ל(באמת הוא בשביל הצדיקים וכו',  

ינו לשום תועלת אלא בשעת חדוה חדוה, כן לא היה המשל דומה לנמשל כי הבן א
והרשעים לתועלת שיעמדו צדיקים מהם, אלא על כרחך צ"ל שהוא כמו ועוד, 

חכמים( וק"ל:    )שפתי 
 
כי . ידוע כי לא אדם הוא להנחם רק דברה תורה כל' בני אדם  וינחם ה'  אבן עזרא 

. הפך ישמח ה' במעשיו ויתעצב אל לבוהמשחית מה שעשה יראה שניחם: וטעם  
להרגך  לך  מתנחם  כמו  וינחם  כי  וי''א  חסדיו.  נבראיו  שיקבלו  בעיניו  טוב  כי 
ויפרשוהו ויעד ואמרו כי לבו הוא הנביא. ואלו הי' כן לא הי' אחר ויתעצב מלת  

לב:   הנביא  שנקרא  מצאנו  ואנה  עזרא( אל.   )אבן 
 
. דבר תורה כלשון בני אדם והענין כי מרו ועצבו וינחם ה' ויתעצב אל לבו  רמב"ןה 

את רוח קדשו בפשעיהם וענין "אל לבו" כי לא הגיד זה לנביא שלוח אליהם וכן 
אמרו   )כז ד(וזולתו ובבראשית רבה    )להלן כד מה(הלשון במחושב כדרך לדבר אל לבי  

ניתן בזה ענין נכבד במשל שהביאו מן הסרסור ו האדריכל והוא סוד גדול לא 
ליכתב והיודעו יתבונן למה אמר בכאן שם המיוחד ובכל הפרשה וענין המבול 

אלהים   )הרמב"ן(   שם 
 
 )ספורנו(   . כי לא יחפוץ במות המת וההפך ישמח ה' במעשיו:ויתעצב אל לבו  ספורנו 

 
בצירוף הארץ כמו שפירשתי בשם    וינחם ה' כי עשה את האדם בארץ.  כלי יקר 

וענין  ועב.  גס  בו חומר  הרמב"ן בפסוק נעשה אדם אני והארץ כי הארץ נתנה 
בו   האריכו  ימצאנו  מי  עמוק  עמוק  דרוש  הוא  לבו  אל  ויתעצב  וענין  זו  נחמה 
הרבה  וכן  כמתנבאים  וכולם  בכה  וזה  בכה  אומר  זה  החוקרים  כל  למעניתם 

אש וחתומים  סתומים  בתורה  להאריך ענינים  שלא  וגו'  אומר  לבי  בכולם  ר 
בדרושים אלו כי ילאה השכל האנושי מלהשיגם כי כל הספיקות ההם באים לנו 
לא   כי  זה  בהפך  אומר  והכתוב  לידיעתנו  יתברך  ידיעתו  משערים  שאנו  מצד 

ואיך נוכל לעמוד על מחשבתו ית' הבלתי   )ישעיה נה.ח(מחשבותי מחשבותיכם וגו'  
בי  ואין  אצלינו  אותם. נודעת  לשער  כח  יקר(   דינו   )כלי 

 



אמר ר' אחא בר' חנינא, כיון שראה יתברך עולמו   ויתעצב אל לבו.  דעת זקנים 
חרב, כביכול ישב לו, והיה מתאבל. ד"א מוסב על האדם, שלא נתאבל, אלא על 
שעשיתי,  הוא  אני  שנתתי,  הוא  אני  ואמר  בעיסה,  שאור  שנתן  אדם,  של  לבו 

רע:   האדם  לב  יצר  כי  זקנים( וידעתי   )דעת 
 
 

ה    }ז{ הֵמָּ ם עַד בְּ דָּ ה מֵאָּ מָּ אֲדָּ נֵי הָּ י מֵעַל פְּ אתִׁ רָּ ם אֲשֶר בָּ דָּ אָּ חֶה אֶת הָּ ה אֶמְּ הוָֹּ וַיאֹמֶר יְּ
ם:   יתִׁ עֲשִׁ י  כִׁ י  תִׁ חַמְּ נִׁ י  כִׁ ם  יִׁ מָּ הַשָּ עוֹף  עַד  וְּ רֶמֶש   עַד 

 
י מֵעַל אַפֵי    אונקלוס  רֵאתִׁ י בְּ א דִׁ שָּ חֵי יָּת אֲנָּ יָּ אֶמְּ א  וַאֲמַר יְּ ירָּ עִׁ א עַד בְּ שָּ א מֵאֱנָּ עָּ אַרְּ

נוּן: תִׁ עֲבַדְּ אֲרֵי  י  רִׁ מֵימְּ בְּ ית  בִׁ תָּ אֲרֵי  מַיָּא  שְּ דִׁ א  עוֹפָּ עַד  וְּ א  יחֲשָּ רִׁ  )אונקלוס(   עַד 
 
א   יונתן  ירָּ עִׁ א עַד בְּ שָּ א מֵאֱנָּ עָּ פֵי אַרְּ י מֵעַל אַנְּ רֵיתִׁ בְּ י דִׁ רִׁ מֵימְּ א בְּ שָּ יל אֱנָּ טִׁ יָּ אַבְּ וַאֲמַר יְּ

א וְּ  יחֲשָּ ינוּן:עַד רִׁ תִׁ י אֲרוּם עֲבַדְּ רִׁ מֵימְּ ית בְּ בִׁ מַיָּא אַרוּם תָּ שְּ א דִׁ  )תרגום יונתן(   עַד עוֹפָּ
 
הוא עפר, ואביא עליו מים ואמחה אותו,   ויאמר ה' אמחה את האדם.  רש"י 

. דבר )ב"ר כח, ח.(השחיתו דרכם    )י(אף הם    מאדם עד בהמה.לכך נאמר לשון מחוי:  
כי נחמתי  :  )שם ו.(אחר, הכל נברא בשביל האדם, וכיון שהוא כלה מה צורך באלו  

עשיתם. עשיתים:   כי  אשר  על  לעשות  מה   חשבתי 
 

בראשית:   פרשת   )רש"י(חסלת 
 
ולפ"ז קשה היה לו לכתוב אדם ובהמה, לכן פירש ד"א וכו', ולפי   )י(  שפתי חכמים  

:  )מהרש"ל(מה, לכן פירש אף הם וכו',  הדבר אחר קשה היה לו לומר אדם וגם בה
חכמים(   )שפתי 

 
והנכון בעיני שהוא  אל לבו.  ויאמר  אבן עזרא  וי''א לנח.  . או אמירה למלאכים. 

למעלה:   הכתוב  לבו  עם  עזרא( דבוק   )אבן 
 
וגו'  אור החיים  וגו' ולא הספיק במה  ויאמר ה' אמחה  . הוצרך לומר כי נחמתי 

שטעם שאמר אמחה הוא לצד שניחם על עשייתם לא שאמר בסמוך, בא לומר  
לצד מעשיהם הרעים, כי יש הפרש אם הכליון יהיה לצד מעשיהם הרעים ימצאון 
שלא יתחייבו כליה והם אותם שלא הגיעו לעונשין, ואם יהיה הכליון לצד כי 

כי נחמתי כי וגו'    אמחה ניחם ה' קטן וגדול שם הוא בכלל הגזרה, ולזה אמר  
פירוש    ונח מצא חן בעיני ה'עם זה אין נמלט, ולזה אמר תכף ומיד  ולט  עשיתים

יצילנו היותו   ה' מבריאת האדם לא  כי בבחינת החזרה שחזר  לא לצד מעשיו 
צדיק ולזה הוצרך לומר מצא חן ולא מחאו. ואין מזה הוכחה לומר כי לא היה 

ות  צדיק כי הגם שהיה צדיק לא תצילנו צדקתו אלא בחינת החן שהשיג מאמצע 
בחינת המצות, כי יש לך לדעת כי יש מצוה שתועלתה היא להמשיך חן על האדם, 
או בבחינת ג' או ד' מצות ידועות, וה' לא הודיע תועליות המצות לטעם שאמרו  
ז''ל )תנחומא עקב( שירוצו כל העולם לתועליות, וזה נח זכה ומצא החן גם שמו 
חן: נח  כן   יגיד 

 



בראשית פרשת  החיים  חסלת   (  )אור 
 
פרש"י, אדם הוא עפר, אביא עליו מים ואמחנו,    אמחה את האדם.  דעת זקנים 

אכלה: או  אשמיד  כתיב  ולא  מיחוי,  לשון  זקנים(    מדכתיב   )דעת 
 
 

ה:     }ח{ הוָֹּ יְּ עֵינֵי  בְּ חֵן  א  צָּ מָּ נֹחַ    )פפפ( וְּ
 
:    אונקלוס  יָּ יְּ ם  קֳדָּ ין  רַחֲמִׁ כַח  אַשְּ נֹחַ   )אונקלוס(   ]פפפ[ וְּ

 
:  יונתן  יָּ יְּ ם  קֳדָּ א  ינָּ חִׁ כַח  אַשְּ יק  צַדִׁ ה  דַהֲוָּ נח  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
. מגזרת רחמים וממנ' תחנה ומשקלו קץ ושניהם מפעלי הכפל וטעם חן   אבן עזרא 

עין:   עליך  חסה  לא  כמו  חן  עזרא(  מציאת   )אבן 
 
. שהיו כל מעשיו לפניו נאים ונעימים וכן כי וטעם ונח מצא חן בעיני ה'  הרמב"ן 

)להלן כדרך ויתן חנו בעיני שר בית הסוהר    )שמות לג יז(מצאת חן בעיני ואדעך בשם  

והזכיר זה כנגד מה שאמר   )אסתר ב טו(ותהי אסתר נושאת חן בעיני כל רואיה    לט כא(
בדורו שהיו כל מעשיהם לעצבון לפניו יתברך ואמר בו שהיה לחן בעיניו ואחר 
 כן סיפר מדוע היה טוב לפני האלהים כי היה צדיק תמים חסלת פרשת בראשית 

 "ן( )הרמב
 
. להציל גם בניו ובנותיו לא מפני שהיה ראוי לכך אבל על צד ונח מצא חן  ספורנו 

חנינה זכהו האל ית' לזה כאמרו ושלשת האנשים האלה בתוכם נח דניאל ואיוב 
חי ה' אם בנים ואם בנות יצילו המה לבדם ינצלו וזה כי לא למדו את דורם לדעת 

וזולתם כאמרם ז''ל עילם והם דניאל וחביריו   את ה' כאברהם משה ושמואל 
זכתה ללמוד ולא זכתה ללמד. וכן נח אף על פי שהוכיח על המעשים המקלקלים  
ענין המדינות לא הורה אותם לדעת האל ית' וללכת בדרכיו אף על פי שהוא היה  
ראוי  הוא  בלבד  עצמו  המשלים  צדיק  אמנם  כי  ובמעשה.  בעיון  תמים  צדיק 

גם את זולתו הוא ראוי שימלט גם את זולתו    שימלט עצמו בלבד אבל המשלים
אם   שמתו(  מי  פרק  )ברכות  ז''ל  כאמרם  בתשובה  שיחזירם  תקוה  יש  בזה  כי 
 ראית תלמיד חכם שסרח ביום אל תהרהר אחריו בלילה שודאי עשה תשובה: 

 
בראשית   פרשת   )ספורנו(  חסלת 

 
 
 
 

 
 

 פרשת נח 

 
 



 

הַלֶּךְ נֹחַ:     }ט{ תְּ ים הִׁ אֱלֹהִׁ יו אֶת הָּ דֹרֹתָּ יָּה בְּ ים הָּ מִׁ יק תָּ יש צַדִׁ דֹת נֹחַ נֹחַ אִׁ  אֵלֶּה תוֹלְּ
 
יָּ    אונקלוס  א דַיְּ תָּ דַחַלְּ י בְּ רוֹהִׁ דָּ ה בְּ ים הֲוָּ לִׁ בַר זַכַאי שְּ דַת נֹחַ נֹחַ גְּּ לֵן תוּלְּ יךְ נֹחַ:אִׁ  הַלִּׁ

 )אונקלוס( 
 
ין   יונתן  דִׁ עוֹבְּ ים בְּ לִׁ אַי שְּ בַר זַכְּ ה גְּ יסַת נחַ נחַ הֲוָּ נִׁ גְּ ין דִׁ חוּסִׁ לֵין יְּ דוֹת נח אִׁ אלה תוֹלְּ

נחַ: יךְ  הֲלִׁ יָּ  דַיְּ א  תָּ דַחַלְּ בְּ י  רוֹהִׁ דָּ בְּ ה  הֲוָּ ין  בִׁ יונתן(   טָּ  )תרגום 
 
שנאמר   )א( הואיל והזכירו, סיפר בשבחו,    אלה תולדת נח נח איש צדיק.  רש"י 

של צדיקים   )ב(. דבר אחר, ללמדך שעיקר תולדותיהם  )משלי י, ז.(זכר צדיק לברכה  
יש מרבותינו דורשים אותו לשבח, כל שכן שאילו היה   בדורותיו.מעשים טובים  

לפי דורו היה צדיק,   )ג( בדור צדיקים היה צדיק יותר, ויש שדורשים אותו לגנאי,  
את האלהים התהלך :  )סנהדרין קח.(אילו היה בדורו של אברהם לא היה נחשב לכלום  ו

, נח היה צריך סעד )בראשית כד, מ.(הוא אומר אשר התהלכתי לפניו    )ד(ובאברהם    נח.
 )ה( לשון עבר,    התהלך.לתומכו, אבל אברהם היה מתחזק ומהלך בצדקו מאליו:  

בא ולשעבר בלשון אחד, קום התהלך כבד משמשת לה  )ו( וזהו שמושו של ל' בלשון  
, להבא. א יב, יט.(-)שמואל , להבא. התהלך נח, לשעבר. התפלל בעד עבדיך  )שם יג, יז.(

  )ז( , לשון עבר, אלא שהוי"ו שבראשו  א ח, מב.(-)מלכים ובא והתפלל אל הבית הזה  
להבא:    )רש"י( הופכו 

 
פי שכבר הזכיר תולדותיו בפרשה )נח"י(  )א(  שפתי חכמים   ואף על  , כתב הרא"ם 

ולא שהוליד אחריהם  והזכירם כאן להודיע שלא הוליד רק אלה  העוברת חזר 
 )ה' ל"ב( בנים ובנות, ולא היו ראויים לבא אל התיבה עכ"ד, ולא נהירא דהא לעיל 

  פירש הרב דלכך כבש את מעיינו שאע"פ שיהיו רשעים לא יאבדו במים לפי שאינן 
ראויין לעונשין לפני המבול, אלא לכך חזר והזכירם להורות שהיו צדיקים, שנאמר 
כאן אלה ופוסל את הראשונים דור המבול, ולכך קראן תולדות, אבל דור המבול 

ונראה לי דר"ל מדכתיב אלה תולדות נח ומפרש נח איש   )ב( לא נקראו תולדות:  
, ומדנקט בתחילה איש צדיק צדיק, שמע מינה דמעשים טובים איקרי נמי תולדות

כתב   )ג(ואחר כך ויולד נח וגו', שמע מינה דמעשים טובים עיקר תולדותיהם:  
וי"ל שהוא סומך על את  צדיק,  כיון שהיה  לגנאי  דורשין  וקשה האיך  מהרש"ל 
האלהים כמו שפרש"י ז"ל ואידך שדורש לשבח מפרש לקרא אדרבא גבי אברהם 

בתמידות לפי שהיה לו עסק להכניס הבריות תחת   התהלכתי ולא  )לקמן כ"ד מ'(כתיב  
כנפי השכינה, אבל נח לא היה לו עסק עם בני דורו, לפי שהיו רשעים גמורים 

, )נח"י( .  )מהרש"ל(כתב את האלהים, כלומר שלא היה לו שום עסק כי אם עם אלהים,  
ואפשר נמי דהקשה לו דהיה לו לומר בדורו ומדאמר בדורותיו משמע בכל העשרה 

ורות שמאדם עד נח היה צדיק תמים, לכך אמר מ"ד לשבח, ומ"ד לגנאי לפי ד



מעשים אלו עשרה דורות היה צדיק אבל וכו', ואפשר נמי דבהא פליגי דמר סבר 
דבדורותיו קאי על עשרה דורות שמאדם עד נח, ומר סבר על עשרה דורות מנח 

ודים שלא היה , ואע"פ ששניהם מ)הרא"ם( עד אברהם הא בדורו של אברהם וכו'  
צדיק גמור אלא לפי דורו, דאם לא כן מאי כל שכן דקאמר, מכל מקום בפירוש 
בדורותיו קמיפלגי מר סבר בדורותיו לשבוחי הוא דאתי, לומר אף בדורותיו שהיו  
רשעים והיה לו ללמוד ממעשיהם, אפילו הכי היה צדיק כל שכן אם היה וכו', 

לעיל, אבל כולי עלמא מודו שאילו היה   ומר סבר לגנותו הוא דאתי וכו' כדפירש
בדור צדיקים והיתה צדקתו כמו שהיתה עכשיו לא היה נחשב לכלום, וכולי עלמא 
מודו שאלו היה בדור צדיקים היה צדיק יותר, לפי שאינו דומה מי שגדל בתוך 
וחד  לגנאי  מינייהו  חד  בדורותיו  דדרש  והא  רשעים,  בתוך  שגדל  למי  צדיקים 

אע"פ שאין להם הכרע אם לגנאי אם לשבח, משום דחד מינייהו מינייהו לשבח,  
סובר דבדורותיו קאי אהיה דסמיך ליה לומר שזה היה בזמן דורותיו שהיו רשעים 
וכ"ש כו', ומר סבר בדורותיו קאי אצדיק דלעיל מיניה כאילו אמר צדיק בדורותיו, 

התהלך נח משמע דאת האלהים    )ד(שפירוש צדיק לפי דורו, וזהו לגנאי בלי ספק:  
דלא היה הליכתו אלא במקום שאין אדם שם כי אם אלהים לבד, והיה פורש מבני  
אדם לפי שהיו כולם רשעים, וירא שמא ילמד ממעשיהם הרעים, דנח לא היה 
צדיק כל כך אלא צריך סעד, אבל אברהם מתחזק בצדקו מאליו לפי שהיה צדיק 

היה ירא שמא ילמד ממעשיהם,   גמור והלך בין הרשעים ומוכיחן ומגיירן, ולא
ר"ל שהלמ"ד ממלת התהלך דגושה   )ו(מבנין התפעל:    )ה(לפיכך לא צריך סעד:  

)קיצור ר"ל אם לא היה הוי"ו של והתפלל, היה פירושו ג"כ לשעבר    )ז(זה לשון כבד:  

, ואני קבלתי שפירוש הוי"ו שבראשו הוא וי"ו של ובא, שאם כתב בא והתפלל מזרחי(
ש אותו דבר, כמו פעל ועשה יצר וברא, אבל עכשיו דכתיב ובא על כרחך לפר

לעתיד:   חכמים( מהפכו   )שפתי 
 
יום. וכמוהו אלה תולדות  אלה תולדות   אבן עזרא  . כמו הקורות כטעם מה ילד 

צדיקיעקב.   במעשיו:  איש  והוא    תמים.  הכפל  פעלי  השם  תאר  ותמים  בלבו. 
. בדורו בעת המבול ובדורות שהיו אחריו כי הוא חיה עד בדורותיותמים: וטעם  

)אבן שהיה אברהם בן נ''ח שנה והסי' הוא ואברהם אבינו בן נ''ח כאשר מת נח:  
 עזרא( 

 
י   )הראב"ע והרד"ק(. טעמו פירשו בו  אלה תולדות נח  הרמב"ן  לד קורותיו כטעם מה 

א(יום   כז  האדם    )משלי  קורות  אין  כי  בעיני  נכון  ואינו  הפרשה  כל  אל  וירמוז 
ואלה תולדות    )להלן י א(תולדותיו והנכון שהוא כמשמעו כמו אלה תולדות בני נח  

יאמר אלה תולדות נח שם חם ויפת אבל החזיר "ויולד נח"   )להלן כה יב(ישמעאל  
להודיע למה צוהו בתיבה ואף בעבור שהפסיק ואמר נח איש צדיק תמים היה  

ויהי נח בן חמש מאות שנה ויולד נח את שם את    )ה לב(על פי שכבר אמר למעלה  
חם ואת יפת חזר להזכירם פעם אחרת להגיד כי לא היה ככל אבותיו שיולידו 
בנות ובנים וזה טעם "שלשה בנים" כי יזכיר מספרם לאמר כי אלה שלשה לבדם  

בזכותו ונצלו  תולדותיו  הארץ  היו  כל  נפצה   ומאלה 



 
יזכיר הכתוב שהיה זכאי ושלם בצדקו להודיע שראוי   -"איש צדיק תמים היה"  

להנצל מן המבול שאין לו עונש כלל כי הוא תמים בצדק כי הצדיק הוא הזכאי  
 )דברים כה א( בדין הפך הרשע כמו שאמר והצדיקו את הצדיק והרשיעו את הרשע  

עלינו   כל הבא  על  צדיק  ואתה  עשית  וכן  לג(כי אמת  ט  בצדק תשפוט    )נחמיה  וכן 
לעשות צדקה ומשפט שבח אותו   )להלן יח יט(אבל באברהם שאמר    )ויקרא יט טו(עמיתך  

בצדק שהוא המשפט וברחמים שהיא הצדקה ורבי אברהם אמר צדיק במעשיו  
תמים אתה בדרכיך ואחר שאמר שהוא איש צדיק    )יחזקאל כח טו(תמים בלבו וכתיב  

איש חמס ומשחית דרכו כבני דורו החייבים אמר שהיה מתהלך את   כי איננו
השם הנכבד ליראה אותו לבדו איננו נפתה אחרי הוברי שמים ומנחש ועונן וכל 
שכן אחרי עבודה זרה ואיננו שומע להם כלל רק בשם לבדו הוא דבק תמיד והולך 

אחרי   כטעם  וזה  היה  נביא  כי  אותו  יורה  אשר  או  השם  בחר  אשר  ה' בדרך 
הנאמר בהרחקת המתנבא לעבוד עבודה    )דברים יג ה(אלהיכם תלכו ואותו תיראו  

והיה   לפני  ועוד אזכיר זה בפסוק התהלך  ומופת כאשר אפרש  ונותן אות  זרה 
אם יהיה תמים דעות עמי והנה אחר שהיה נח צדיק ואיננו ראוי   )להלן יז א(תמים  

עונש עליו אם יכרת זרעו או    ליענש גם בניו וביתו ראוים להנצל בזכותו כי היה
)להלן  יאמר כי הוא צדיק שלם וגם בניו וביתו צדיקים כי הוא למדם כענין שכתוב  

יט( ביתו    יח  ואת  בניו  את  יצוה  אשר  למען  ידעתיו   כי 
 

יש מרבותינו שדרשוהו לטובה כל שכן אם היה בדור של צדיקים    -"בדורותיו"  
והנכון בעיני לפי הפשט כי טעמו לומר שהוא לבדו ויש שדורשין לגנאי לשון רש"י  

הצדיק בדורות ההם אין בדורותיו צדיק ולא תמים זולתו וכן כי אותך ראיתי  
שאין אחר בדור ראוי להנצל ואמר "בדורותיו" כי   )להלן ז א(צדיק לפני בדור הזה  

דורות רבים עברו מעת שהשחיתו ואין צדיק בארץ בלתו ואל יקשה עליך דבר  
תינו במתושלח כי הכתוב לא יספר רק שאין צדיק ראוי להנצל מן המבול רבו

ההם   הדורות   )הרמב"ן( מכל 
 
שיורה על פיסול זולתם. יש מקום לומר   אלה. אומרו  אלה תולדות נח  אור החיים 

ונחתמו   נפסלו  שכבר  זה  להודיע  צריך  היה  שלא  אלא  דורו  לפסול  שנתכוון 
ז אומרם  דרך  על  יתבאר  אכן  של  לימחות.  תולדותיהם  עיקר  פ''ל(  )ב''ר  ''ל 

צדיקים מצות ומעשים טובים ע''כ. דקדקו לומר עיקר ולא הספיק להם לומר 
שגם מעשים טובים יתייחס להם שם תולדות. לדייק תיבת אלה פירוש אלה הם  
העיקר לצדיקים ופסל בערכם הבנים המוזכרים בפרשה הקודמת דכתיב ויולד 

אומרם ז''ל )דב''ר פי''א( וזה לשונם נח אומר למשה   נח וגו'. עוד יתבאר על דרך
אני גדול ממך ומשה אומר לו אתה הצלת עצמך ולא היה בך כח להציל את דורך  

, נח לבד, ושלל זולתו כי לא היה בו תועלת אלה תולדות נחע''כ. והוא אומרו  
רו לבני דורו ולא הועילו זכיותיו אלא לו לעצמו, ובזה מתיישב כפל נח. גם אומ 

, לומר שלא הועיל כלום להטיב לדורותיו להחזירם למוטב כי אם הוא בדורותיו
לבדו ובניו שהם ענף ממנו ובשמו נכללים. עוד ירצה להגדיל שבח נח כי יחיד הוא  
בשבח זה ממה שלפניו כי הגם שקדמוהו צדיקים היו לומדים מוסר השכל מבני 

היו רשעים היה צדיק, וכנגד הדור הצדיקים מה שאין כן נח שכל דורותיו הגם ש
בערכו: שאינם  שלפניו  מה  לשלול  אלה  אמר  זה   פרט 

 
הדרך,    עוד זה  על  הכתוב  כל  נח יתבאר  תולדות  סדר   אלה  אלה  פירוש  וגו', 

תולדותיו מה שהוליד מהטובות באמצעותו. א', נח, והוא על דרך אומרם ז''ל  
על   השליטו  האדם  הקב''ה  שברא  בשעה  וז''ל  )פכ''ה(  היתה  בב''ר  פרה  הכל, 

נשמעת לחורש תלם וכו', מרדו בו וכו', כיון שבא נח וכו', ריש לקיש אמר קודם  



נח היו המים עולים ומציפין אותם מקבריהן כיון שבא נח נחו וכו', ע''כ. זה הוא  
שמונה בסדר תולדותיו באומרו פעם ב' נח. תולדות שנית, איש, פירוש היותו  

''ל )תנחומא בראשית( ומעצבון ידינו עד שלא  איש אדמה והוא על דרך אומרם ז
בא נח לא היה להם כלי מחרישה והוא הכין להם וכו', ע''כ. והוא שרמז בתיבת 

ג',  איש י( וצדיק יסוד צדיק.  , רמז כי הוא יסוד העולם על דרך אומרו )משלי 
עולם שאילו לא היה הוא לא היה העולם במציאות והיה הכל כלא היה במבול 

, על דרך אומרם ז''ל בחולין דף ו' )זבחים קטז. ע''ז  תמים' עולמו. ד',  ובו יסד ה
עניו ושפל   וז''ל, בדרכיו,  ופירש''י  וזה לשונם צדיק במעשיו תמים בדרכיו,  י.( 
רוח, ע''כ. זה יגיד עוצם אישורו שאפי' בדורותיו הרעים את כולם היה עניו וכו',  

עם חסיד וגו' ועם עקש וגו', והוא  והוא לפנים משורת הדין כי שורת הדין נותנת  
אומרו   והוא  עניו  היותו  הוכר  דורותיו  בעיני  ועוד שאפילו  עשה.  כן  תמים  לא 

. ואמר לשון רבים להגיד מעלתו, והנה כל אדם ישיג הכרת ג' דורות  בדורותיו
הא' דור אביו וב' דורו וג' דור בניו והגיד הכתוב כי בכלם היה הוא מסוים. והגם 

מתושלח ה',    שהיה  פניו.  שלפני  הראשונים  מיתר  נשאר  לבדו  הוא  את  זה 
וגו', פירוש שגם עם ה' הנהיג נייחא ומנוחה, והוא על דרך אומרם ז''ל   האלהים

)ב''ר פכ''ה( וזה לשונם ר''א אומר על שם קרבנו נקרא שנאמר וירח ה' את ריח  
הספיק   ולא  נח  ב'  פעם  לומר  חזר  ולזה  ע''כ.  בתח  במההניחוח  לת שהזכירו 

הפסוק, ואמר לשון הליכה כי כן יאמר גם על הנהגה הטובה כדרך אומרו )מ''א  
לומר בתמידות היה מרצה קונו יתברך    התהלךב'( והלכת בדרכיו. ודקדק לומר 

אין  כי  אלה  אומרו  גם  הדקדוקים.  כל  נתישבו  ובזה  הכלל.  על  יוכיח  וקרבנו 
בתולדותיו:   כיוצא  החיים(  בקודמים   )אור 

 
. במושכלות: תמים   . כמעשה:צדיק  . עניניו וילדי ימיו:אלה תולדות נח  ספורנו 

. כפי דורותיו והם היו קצת דורו של מתושלח ושל למך ושלו והדורות בדורותיו
שנה: בת''ר  דורו  בני  נח  שהולידו  התהלך  האלהים  להטיב את  בדרכיו  הלך   .

 )ספורנו(   וס הכלדיי:לזולתו והוכיח בני דורו כדברי רבותינו ז''ל. וכן כתב עליו בר
 
פירש"י הואיל והזכירו ספר בשבחו,    אלה תולדות נח נח איש צדיק וגו'.  כלי יקר 

ולפ"ז היה לו לספר בשבחו סוף בראשית כי גם שם הזכירו אלא לפי שנאמר כאן 
אלה תולדות וכ"מ שנאמר אלה פסל את הראשונים לומר לך שכל הראשונים  

כי ימחה זכרם במבול והיו כלא היו אבל אלה    תולדותיהן אינם נקראים תולדות
נקראו תולדות קיימים, על כן הוצרך כאן לומר טוב טעם למה נשארו אלו יותר 
מזולתם לפי שנח איש צדיק תמים וגו' על כן הלכו כל תולדותיו לחיי עולם וכל 
שעיקר  ללמדך  שפירש"י  ולד"א  עולם.  ולדראון  לחרפות  הקדומים  התולדות 

צדיקים מע"ט הזכיר אלה למעט סתם תולדות לומר לך אלה הם   תולדותיהן של
עיקר תולדותיו, ונזכר זה כאן לפי שכבש ה' מעיינו ולא הוליד הרבה בנים ובנות 
ואולי יצטער נח על זה על כן אמר שזולת זה היו לו הרבה תולדות מע"ט טוב 
ומבנות.   מבנים 

 
יתו התעיבו בשלשה מיני לפי שדור המבול השח  איש צדיק תמים היה בדורותיו.

וגזל ע"כ הקדים לומר שנח היה גדור   וג"ע  השחתות שנזכרו בפרשה והם ע"ג 
בשלשתם כי איש צדיק, היינו שלא היה גוזל משל אחרים. תמים היה בדורותיו, 
היינו שהיה גדור מעריות כי נולד מהול והיה תמים. את האלהים התהלך נח, לא 

המ דור  אבל  אחרים  אלהים  אל  שלשתן.  פנה  גדר  פרצו  יקר(  בול   )כלי 
 
לעליונים נח לתחתונים וכל שנכפל שמו בידוע   נח   אלה תולדות נח נח.  דעת זקנים 

שהוא צדיק כמו אברהם אברהם. ומקשי' בירושלמי והכתיב תרח תרח ומשני  



פתח ר' תנחומא פרי צדיק עץ חיים בשעה   איש.הדא אמרה שעשה תרח תשובה:  
שנסתלק אדם מן העולם בלא בנים הוא מיצר ובושה מפני שלא העמיד דורות  

פרי התורה אשר יגעת בה שכתוב בה פרי צדיק עץ חיים    אומר לו הקב"ה יש לך
בניו אין כתיב כאן אלא עץ חיים וזהו הוא התורה שנקרא עץ חיים. גם פסוק זה  
מוכיח אלה תולדות נח איש צדיק אלה תולדות נח שם וחם ויפת אין כתיב כאן 
אלא איש צדיק ואמרו רז"ל לא מת נח עד שראה את כל העולם כולו בישובו 

איש  ורא שנא'  צדקו  אלא  נזכר  לא  ומכולם  מחלציו  יוצאים  אומות  שבעים  ה 
צדיק תמים. אי' בב"ר פ' ל' סי' ז' שכל מי שנא' בו תמים בידוע שנשלמו שנותיו  
למדת השבוע ופי' ה"ר יצחק בר אברהם ששנותיו הולכין בשביעיות כמו שמצינו 

והם ה' שנים  באברהם ע"ה שחי קע"ה שנים ונח שחי תשע מאות וחמשים שנה  
יתרים על השביעיות י"ל שיש לחשוב משעה שנא' בו תמים דהיינו כשאמר ה'  
ית' לעשות התבה והוא נתעסק בה מאה ועשרים שנה. וש"נ שנח חי אחר המבול 
בה סדרי בראשית   לפי שנשתנו  נחשבת  לך ת"ע סלק שנת המבול שאינה  הרי 

היה ראה עולם חדש  כל מקום שנאמר בו    היה.והנשארים הולכים לשביעיות:  
 ופרנס אחרים נח יוסף משה איוב בכלן נאמר היה ובכלן תמצא שני דרכים הללו: 
זקנים(   )דעת 

 
 

יָּפֶת:    }י{ אֶת  וְּ ם  חָּ אֶת  שֵם  אֶת  ים  נִׁ בָּ ה  לֹשָּ שְּ נֹחַ   וַיוֹלֶד 
 
יָּפֶת:  אונקלוס  יָּת  וְּ ם  חָּ יָּת  שֵם  יָּת  ין  נִׁ בְּ א  תָּ לָּ תְּ נֹחַ  יד  אוֹלִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
יָּפֶת:  יונתן  יַת  וְּ ם  חָּ יַת  שֵם  יַת  ין  נִׁ בְּ א  תָּ לָּ תְּ נחַ  יד  אוֹלִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
)להלן י  . הנראה אלי כי יפת הוא הגדול שנאמר  יפת   את שם את חם ואת  הרמב"ן 

וחם הוא הקטן    )שם שם ב(אחי יפת הגדול וכן ימנם כתולדותם בני יפת תחילה    כא(
וידע את אשר עשה לו בנו הקטן אבל הקדים שם    )שם ט כד(בכולם כאשר אמר  

בעבור מעלתו והזכיר חם אחריו כי כן נולדו והנה נתאחר יפת ולא רצה הכתוב 
לומר "שם ויפת וחם" כי היו כולם נזכרים שלא כסדר תולדותם ואין ליפת מעלה  
שהוא   פי  על  אף  מעלתו  בעבור  אותו  הקדים  שם  אבל  בעבורו  הסדר  שיבטל 

וכן   )דהי"א א כח(וכן בני אברהם יצחק וישמעאל    )להלן י כא( תולדות  מאוחר בספור ה
עשו   ואת  יעקב  את  ליצחק  ד( ואתן  כד   )הרמב"ן(  )יהושע 

 
. קשה א', למה הוצרך לחזור פעם ב' לומר ויולד והלא ויולד נח וגו'  אור החיים 

על הזכרתו   ולא סמך  נח  להזכיר שם  הוצרך  ב', למה  בפרשה הקודמת.  כתבו 
. ג', למה הוצרך לומר צירוף חשבונם שלשה. ד', לא היה צריך לומר בנים  בסמוך

הלא מאומרו ויולד הדבר מובן כי הבנים בניו. ה', למה כתב ג' אתין. אכן הכונה 
היא להיות שאמר הכתוב אלה תולדות נח וגו' להודיע מה שפירשנו בו שהכתוב 

י ה' אם לא היה חוזר מסדר כל פרטי מעשיו הטובים אשר מצדם מצא נח חן בעינ
הכתוב לומר ויולד נח וגו' תבא הסברא לומר כי בא לפסול ג' הבנים לצד שאין 
לו בהם שבח ולא זכות מהם ודבר זה יהיה בא' מב' סיבות או לצד שהיו ב''מ  
רשעים או לצד שלא עשאם נח לשם מצוה אשר על כן חזר הכתוב וכתבם בסדר  

צד צדקותו לקיים מצות בוראו. ומצאתי  תולדותיו הטובים כי גם את זה עשה ל
מכעיסים   שהם  נח  הסתכל  לשונם  וזה  מ''ג(  בראשית  )ילקוט  שאמר  במדרש 
להקב''ה אמר מה לי להשתדל בפריה ורביה עד ת''ק שנה אמר ימות האיש בלא  
בנים וה' אמר פרו ורבו מיד נזקק לפריה ורביה, הרי כי הולידם לצד קיום המין 

את האלהים התהלך תוב לדברי המדרש על זה הדרך  לבד. וראיתי לדקדק הכ



פירוש שראה שהיה קרוב ללכת בדרך כל הארץ לזה תכף נשא ויולד ג' בנים.   נח
פירוש לשון דיינות הלך בבחינת הדין וראה שיענש    את האלהיםאו על זה הדרך  

אם לא יקיים מצות פריה ורביה ולזה ויולד וגו'. עוד ירצה על פי דבריהם ז''ל 
'ר פכ''ו( שנתכוון שיהיה הבכור עדיין לא הגיע לעונש בן מאה. שנה, כפי זה,  )ב'

, שפט בדין שיהיו פטורים בניו כפי הדין ואז ילדם שלא  את האלהיםירצה אומרו  
יענשו בהגיע המבול כי עדיין אינם בני עונשים. וטעם שהוצרך להזכיר שמו פעם 

הוליד מנוחה של ג' בנים במה  אחר פעם לדברינו יבא על נכון כי יכוין לומר ש
שנתחכם להולידם בסדר זה שלא יהיו בני עונשים בבא מבול, ועוד אחר האמת,  
פי כן צריכין היו לזכות האב ובאמצעותו   בני עונש אף על  לא מלבד שלא היו 
נמלטו, וצא ולמד מכל קטני דור המבול שלא היו בני עונש ואף על פי כן נאבדו 

פסוק )לקמן ז' א'( כי אותך ראיתי צדיק לפני. והם ילד יחד. ועיין מה שכתבתי ב
להם אביהם טובה נח מאויבי נפשם משחיתי עולם, ולא להם לבד הוליד תולדה 
זו אלא גם לג' נשיהם הרמוזים בג' אתין, וכן הוא אומר וג' נשי בניו שגם הם  
ניצולו. וטעם שהוצרך לומר ג' בנים יתבאר על דרך מה שאמרו בסנהדרין דף 
ס''ט וזה לשונם תדע דקרא קא חשיב להו דרך חכמתן דכתיב )ה' ל''ב( ויהי נח  
בן ת''ק שנה ויולד את שם וגו' וכתיב )י''א י'( אלה תולדות שם שם בן מאת שנה  
ויולד וגו' שנתים אחר המבול בר ק''ב שנה הוא אלא דרך חכמתן קא חשיב להו,  

לה בנים  שלשה  לומר  הבתוב  נתחכם  זה  וכפי  הלידה  ע''כ.  זכרון  בין  פסיק 
לסידורם שאם היה אומר ויולד את שם וגו' היה בנשמע כי דדך לידתם חשיב,  
לא כן מאומרו ויולד ג' בנים הרי גמר הודעת הלידה ואחר כך בא הכתוב לסדרם 

חכמתן:  כסדר  נסדרים  להיות  ראויים  אשר  החיים(    כסדר   )אור 
 
נח  ספורנו  בני  ויולד  להוכיח  שהתחיל  מאז  לבנים:.  זכה   )ספורנו(   דורו 

 
 

ס:    }יא{ מָּ חָּ רֶץ  אָּ הָּ לֵא  מָּ וַתִׁ ים  אֱלֹהִׁ הָּ נֵי  פְּ לִׁ רֶץ  אָּ הָּ חֵת  שָּ  וַתִׁ
 
ין:  אונקלוס  חֲטוֹפִׁ א  עָּ אַרְּ יאַת  לִׁ מְּ תְּ אִׁ וְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ א  עָּ אַרְּ לַת  חַבָּ תְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
יאַת   יונתן  לִׁ מְּ יתְּ אִׁ יָּ וְּ ם יְּ ן קֳדָּ נָּ תַקְּ ן דְּ חָּ רְּ ן אָּ טוּ מִׁ סָּ א דְּ הָּ ירָּ ין דַיְּ גִׁ א בְּ עָּ לַת אַרְּ חַבָּ תְּ אִׁ וְּ

ין: חֲטוּפִׁ א  עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
)ס"א, ערוה, כי השחית כל בשר את ,  )סנהדרין נז.(ועבודת אלילים    )ח(לשון ערוה    ותשחת.  רש"י 

)ס"א, גזל    )ט(  ותמלא הארץ חמס.:  )דברים ד, טז.(כמו פן תשחיתון    דרכו, ועבודת אלילים(

בכפיהם    שנאמר( אשר  החמס  ח.(ומן  ג,   )רש"י( :  )יונה 
 
 )ט(ר"ל כיון דשניהם במשמעות ותשחת, א"כ הי מנייהו מפקת:    )ח(  שפתי חכמים  

לאפוקי חמסן דרבנן שיש חילוק בין חמסן לגזלן, דחמסן יהיב דמי וגזלן לא יהיב 
)שפתי :  )דף ס"ב.(דמי, אבל חמסן דתורה אין חילוק דחמסן הוה נמי גזלן, ועיין בב"ק  

 חכמים( 
 
וכל הארץ ותשחת הארץ  אבן עזרא  לי.  וכן ארץ כי תחטא  . הטעם אנשי הארץ 

כי טעם   ויש אומרים  כי הטעם  לפני האלהיםבאו.  ואחרים אמרו  בפרהסיא   .
שנשחתו בסתר ובדברים מכוסים שלא ידעם כי אם השם. והקרוב אלי שהתורה  



דברה כלשון בני אדם על דרך שיבינו השומעים כעבד שיעשה עבירה לפני רבו 
כי האלהים במקום הזה אינו קדש לא אמרו מאומה:  יראנו. והאומרים  ולא 

בחמס הנשים  גם  וקחת  ועשק  בגזל  עזרא( חזקה:  .   )אבן 
 
החיים  וגו'  אור  הארץ  כתב ותשחת  כבר  כי  לאומרו  צריך  היה  לא  הכתוב  כל   .

בפרשה הקודמת )פסוק ה'( וירא ה' כי רבה וגו'. ואם לפרט החטא נתכוין יותר 
דכתיב רבה רעת האדם וכל יצר וגו'. ואם לצד שלא   מפורשת בפרשה הקודמת

הזכיר שם החמס היה לו להזכירו. ועוד למה בפרשה הקודמת אמר שם הרחמים  
וכאן אמר שם אלהים, עוד למה הוצרך לומר תיבת לפני האלהים. עוד למה חזר 

וגו' אם להודיע בא כי ה' יודע כל הווה דבר זה ידוע הוא.    וירא אלהים עוד לומר  
ן יתבאר הענין על דרך אומרם באבות )פ''ד( וזה לשונם העושה עבירה אחת  אכ

קונה לו קטיגור פירוש מלאך משחית. אך צריך אתה לדעת כי אין המשחית יכול 
סוד  והוא  רע,  מעשות  מונעם  כל הארץ, שה'  שופט  דבר קודם שישפוט  עשות 

פשעם שהם  פירוש )שמות לז( נושא עון ואחר שישפוט האלהים אז ישלחם ביד  
קטגורים שנבראים במעשיהם הרעים, כאומרו )ירמי' ב'( תיסרך רעתך. ויש לך 
לדעת, כי הגם שימנע ה' המקטרג מהזיק לעושהו, עם כל זה כשירבה יקבול שלא  
משפטו  כי  דינו  שיגמר  קודם  בעליו  לאבד  מעשיהו  למהר  וידחוק  עוד  יסבול 

וש קודם שיגמור דינם  , פירותשחת הארץ לפני האלהיםמפורש, והוא אומרו  
לומר   ודקדק  מעשיהם.  לצד  משחיתים  בה  פירוש משלו  הארץ   הארץ נשחתה 

הכוונה שגם גוף הארץ לצד הפלגת החטאים תקולל חלקתם בארץ כי ישכינו בה 
מן הראוי היה להקדים הסיבה    ותמלא הארץהתיעוב הנוצר ממעשיהם. ואומרו  

ין להודיע שאחר שהגיעו ואחר כך המסובב שהוא יצירת המשחית, אלא נתכו
מהקודם:  יותר  להתעיב  הוסיפו  עוד  זה   לגדר 

 
, פירוש חמס הוא כללות הרשע בו גזל בו גילוי עריות בו שפיכות דמים בו  חמס

עבודה זרה, וכמו שהוכיחו רז''ל )ב''ר פל''א( מהכתובים יעש''ד. והגם שמדתו 
גדו עד עת בא דבר משפט, הדור ההוא  עון  נושא  עונם מנשוא  יתברך להיות  ל 

יאמר  או  מנשוא.  עוני  גדול  קין  י''ג(  ד'  )לעי'  אומרו  דרך  על  עון,  נושא  במדת 
הארץ מקטרגים    ותשחת  הארץ  נתמלאה  זה  ומצד  הרעים  מעשיהם  הם 

המתייחסים בשם חמס, והוא שהודיע הכתוב לנח באומרו קץ כל בשר בא לפני 
מו שמפורש בדברי פירוש אותם המקטרגים שנבראו מיושבי הארץ שנקרא קץ, כ

הזוהר )ח''א ס''ג(, בא לפני וקובל למהר לאבדם. וטעם הודעת כל הכתובים הוא  
בפרשה הקודמת   שאמר  והגם  מה,  זמן  אפו  ה' מאריך  היה  זה  זולת  כי  לומר 
והיה  על הרעה  ה'  ינחם  זה  כל  וגו' עם  ויאמר ה' אמחה את האדם  ז'(  )פסוק 

והוא   המשחית,  הפלגת  לצד  אלא  אפו,  אלהיםאומרו  מאריך  והנה    וירא  וגו' 
שהזכיר  וטעם  וגו',  לך  עשה  לנח  לומר  ה'  מיהר  זה  לטעם  בהפלגה,  נשחתה 
בפרשה זו שם אלהים הראה כי גם מדת רחמים נתהפכה למדת הדין לצד מעשה  

 הרשעים: 
 

וכל הארץ חמס לשונם היה מביא קופה תורמוסים  וזה  פל''א(  )ב''ר  . במדרש 
ו יכול להוציאו בדיינים ע''כ. כבר קדמו ראשונים  אחד לוקח תורמוס אחד ואינ

והקשו דבני נח נהרגו על פחות משוה פרוטה. ולי נראה כי המדרש מגלה כי מלבד 
שבטלו עיקר תורת ז' מצות עוד להם שהיו חומסים מתורת האדם השכליית, כי 
והיו   פרוטה  משוה  פחות  ולא  אותו  תובעים  שהיו  דבר  הוא  פרוטה  הגוזל 

זול באופן שלא יתבעו אותם. גם כפי הדין נראה לי כי לא חייבה מתחכמים לג
תורה לבני נח אלא על ממון הבא לידם בדרך גזילה אבל בהקפה לא יתחייבו. 
והגם שהרמב''ם בפרק ט' מהלכות מלכים כתב גם עושקי שכר שכיר יהרגו עליו 



יבא  בני נח, אינו דומה לזה שבא לידו בהלואה שיאמר חייב אני לתת לך לכש
זמן, ואנשים ההמה היו נוטלים ברצונו בהקפה לפרוע אחר כך וכשהיה מתרצה 
להקיפם היו נוטלין פחות משוה פרוטה ובהלכות הלואות לא היו דנים על פחות  
משוה פרוטה אם חייב לו כשיטעון פרעתי או יש לך כנגדו ודבר זה אינו בגדר 

לך בידי כלום. עוד אפשר מצות גזילה שיתחייב מיתה, שיאמר סבור הייתי שאין  
ממנו:   לקנות  לטעום  לידם  בא  מתנה  בתורת  לטעון  שיכולין  החיים( לומר   )אור 

 
וגו'.  כלי יקר   אלהים היינו הדיינים כי היו גוזלים    ותשחת הארץ לפני אלהים 

פחות משוה פרוטה שאין מוציאין בדיינין ועיני הדין רואות ואין לאל ידו להציל 
לכך   העשוקים  ותמלא  דמעות  זו  ובסבה  ממש  לפניהם  האלהים,  לפני  נאמר 

הארץ חמס. וסמך לזה ממה שמצינו בילקוט בתהלים אשרי האיש זה נח כו'  
ע"כ לא יקומו רשעים במשפט זה דור המבול מאי משמע דהאי קרא בדור המבול 
משתעי. ונראה שסמך על תחלת הענין לא כן הרשעים כי אם כמוץ אשר תדפנו 

היינו לא היו כנים ואמתיים במעשיהם לפי שהערימו לגזול מעט   רוח, ר"ל לא כן.
מעט כמוץ זה שאין בו שוה פרוטה אשר תדפנו רוח הדיינין אשר רוח ה' בהם.  
על כן לא יקומו רשעים במשפט כי לא היו בידם להעמידם בדין כי אין הדיין 

צדיק  נזקק לפחות מש"פ ובסיבה זו אפילו החוטא עמד בעדת צדיקים ואמר אני  
כמוך, זה שאמר וחטאים בעדת צדיקים שהעיזו שניהם לומר כמוני כמוך. ואם  
העלימו רשעתם מפני הבריות מ"מ לפני הש"י היה גלוי מי הצדיק ומי הרשע זה  

תאבד. רשעים  ודרך  צדיקים  דרך  ה'  יודע  כי  יקר(   שאמר   )כלי 
 
 

רֶץ:    }יב{ אָּ כוֹ עַל הָּ ר אֶת דַרְּ שָּ ל בָּ ית כָּ חִׁ שְּ י הִׁ ה כִׁ תָּ חָּ שְּ נֵה נִׁ הִׁ רֶץ וְּ אָּ ים אֶת הָּ א אֱלֹהִׁ וַיַרְּ
   )ס(

 
חֵהּ עַל   אונקלוס  רְּ א אֱנַש יָּת אָּ רָּ סְּ ל בִׁ ילוּ כָּ לַת אֲרֵי חַבִׁ חַבָּ תְּ א אִׁ הָּ א וְּ עָּ יָּ יָּת אַרְּ א יְּ וַחֲזָּ

א:   עָּ  )אונקלוס(   ]ס[אַרְּ
 
יַת    יונתן  חַד  וְּ חַד  ל  כָּ א  רָּ שְּ בִׁ ל  כָּ ילוּ  חַבִׁ אֲרוּם  לַת  חַבָּ תְּ אִׁ א  הָּ וְּ א  עָּ אַרְּ יַת  יָּ  יְּ א  וַחֲמָּ

א: עָּ אַרְּ עַל  חֵיהּ  יונתן(   אוֹרְּ  )תרגום 
 
 )רש"י( לשאינן מינן:    )י(אפילו בהמה חיה ועוף נזקקין    כי השחית כל בשר.  רש"י 
 
)משלי ר"ל מדכתיב את דרכו, ולשון דרך גילוי עריות הוא כדכתיב    )י(  שפתי חכמים  

דרך גבר בעלמה, והא דלא נקט נמי דגים, משום דכתיב על הארץ ולא   ל' י"ט(
שבים:   חכמים( דגים   )שפתי 

 
. שכל חי השחית כל בשר את דרכוומה שאמרו קדמונינו ז''ל כי טעם    אבן עזרא 

לא שמר דרך תולדתו ועות הנתיב הנטוע הידוע נכון הוא. ומה נכבד דרש דרשו 
שהשחיתו במים ודנם השם במים וכאשר מימיהם ממעל ומתח' כן היו המים  

בם:   עזרא( שהשחיתם   )אבן 
 
. אם נפרש כל בשר כמשמעו ונאמר שאפילו כי השחית כל בשר את דרכו  הרמב"ן 

דרכם להזקק לשאינן מינן כמו שפירש רש"י נאמר כי   בהמה וחיה ועוף השחיתו
מלאה הארץ חמס מפניהם לא מפני כולם אלא מפני מקצתם וסיפר עונש האדם  



לבדו או שנאמר שלא שמרו גם בזה תולדתם והיתה כל הבהמה טורפת וכל העוף 
דורס והנה גם הם עושים חמס ועל דרך הפשט "כל בשר" זה כל האדם ולמטה  

כל חי    )להלן פסוק יט(ומכל החי ומכל בשר    )להלן ז טו(אשר בו רוח חיים  יפרש כל בשר  
)ישעיהו סו  בגוף אבל בכאן "כל בשר" כל האדם וכן יבא כל בשר להשתחוות לפני  

בעורו    כג( יהיה  כי  בשר  כד(וכן  יג   )הרמב"ן(   )ויקרא 
 
נשחתה  ספורנו  בהשחתת  והנה  השחתה  בדרך  היתה  ענש  בזולת  כי  מעצמה   .

 )ספורנו(   דרכם המקלקלת התולדה ובגזל המקלקל המדינות כענין וטחני קמח:
 
זה ע"ג שאין רואה בלתי ה' לבדו   וירא אלהים את הארץ והנה נשחתה.  כלי יקר 

למען תפוש את בית   )יחזקאל יד.ה(כי הכפירה עיקרה בלב ומטעם זה נאמר בע"ג  
ג"ע יש זה  דרכו,  את  בשר  כל  השחית  כי  בלב.  האמונה  עיקר  כי  בלבם.  ראל 

חטאו בהוצאת זרע לבטלה    )בר"ר כו.ד(שנקרא דרכו כדרך גבר בעלמה ולדעת רז"ל  
ושחת ארצה. ויתבאר עוד בסמוך   )בראשית לח.ט(לכך נאמר על הארץ כמו שאמר  

שנ ומה  לפני.  צדיק  ראיתי  אותך  כי  בפסוק  והתמים  הצדיק  והנני תואר  אמר 
  )יח.כה( משחיתם את הארץ שאף הארץ נתקלקלה יתבאר בע"ה פרשת אחרי מות  

בדבר. נוגעת  שהארץ  עליה  עונה  ואפקוד  הארץ  ותטמא  יקר(   בפסוק   )כלי 
 
 

י    }יג{ נִׁ נְּ הִׁ נֵיהֶם וְּ פְּ ס מִׁ מָּ רֶץ חָּ אָּ ה הָּ אָּ לְּ י מָּ נַי כִׁ פָּ א לְּ ר בָּ שָּ ל בָּ נֹחַ קֵץ כָּ ים לְּ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
רֶץ:  אָּ הָּ אֶת  ם  יתָּ חִׁ  מַשְּ

 
ין   אונקלוס  א חֲטוֹפִׁ עָּ יאַת אַרְּ לִׁ מְּ תְּ מַי אֲרֵי אִׁ קֳדָּ א עַלַּת לִׁ רָּ סְּ ל בִׁ כָּ א דְּ צָּ נֹחַ קִׁ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

דֵיה עוֹבָּ ם  קֳדָּ ן  א:מִׁ עָּ אַרְּ ם  עִׁ הוֹן  חַבֶלְּ מְּ א  אֲנָּ א  הָּ וְּ ישַיָּא  בִׁ  )אונקלוס(   וֹן 
 
א    יונתן  עָּ אַרְּ יאַת  לִׁ מְּ תְּ אִׁ אֲרוּם  מַי  קֳדָּ ן  מִׁ א  טָּ מָּ א  רָּ שְּ בִׁ ל  כָּ דְּ א  סוֹפָּ נחַ  לְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

א: עָּ אַרְּ ם  עִׁ הוֹן  חַבֵלְּ מְּ א  אֲנָּ א  הָּ וְּ ישַיָּא  בִׁ דֵיהוֹן  עוֹבְּ ן  מִׁ ין  יונתן(   חֲטוּפִׁ  )תרגום 
 
זנות ועבודת אלילים, אנדרלמוסיא קץ כל בשר.    רש"י  כל מקום שאתה מוצא 

לא נחתם גזר    כי מלאה הארץ חמס.טובים ורעים:    )ל(לעולם, והורגת    )כ(באה  
כמו מן הארץ, ודומה לו כצאתי את   את הארץ.:  )סנהדרין קח.(אלא על הגזל    )מ(דינם  
, מן רגליו. דבר אחר את א טו, כג.( -)מלכים , מן העיר. חלה את רגליו  )שמות ט, כט.(העיר  

עומק המחרישה נמוחו ונטשטשו:   )נ( הארץ, עם הארץ, שאף שלשה טפחים של  
 )רש"י(

 
 אינו ר"ל שעל כל פנים תבא, אלא כשתבא עליהם גזירות מות  )כ(  שפתי חכמים  

פירוש דרכה להרוג רעים וטובים, שהרי עד עכשיו לא   )ל(אינו אלא מזה המין:  
וא"ת והרי לעיל פירש כל מקום שאתה מוצא   )מ(:  )מהרש"ל(הרגה רעים וטובים,  

זנות וכו', משמע דמשום זנות מתו, וי"ל דהא והא גרם, דאי לא היה אלא גזל 
לחוד לא היה נחתם אלא על רעים ולא על טובים, ואי לא היה אלא זנות לחוד  
לא היה נחתם כלל אפילו על הרעים, אבל השתא דהיו שניהם נחתם על הרעים 

כרח אתה לחלק כן, דאם לא כן הפסוקים סתרי אהדדי דבתחילה ועל הטובים ומו



אמר כי השחית כל בשר את דרכו וגו', ויאמר אלהים לנח קץ כל בשר בא לפני,  
כי מלאה הארץ חמס, משמע  כתיב  ואחריו  הביא המבול,  זנות  בשביל  משמע 
הא  שפיר  אתי  והשתא  כן,  לחלק  אתה  צריך  אע"כ  המבול,  הביא  גזל  דבשביל 

רש"י לעיל ותשחת הארץ לשון עכו"ם וג"ע, אע"ג דקרא לא מפרש אח"כ דמפרש  
אלילים אלא גילוי עריות בלבד, כדכתיב כי השחית כל בשר את דרכו, דהיינו  
גילוי עריות כדפירש, אלא משום דאין עונש מיתה על עכו"ם ואינה הורגת טובים 

היינו שניהם ורעים, ועוד י"ל משום שגזלו כל אחד את נשותיהם של חבריהם ד 
גזל ועריות, לכך נחתם על שניהם, כתב מהרש"ל קשה למה לא אמר ג"כ גזל כמו 
וירא אלהים, דמשמע העבירות שבין  וי"ל דלעיל כתיב  שאמר עריות ועכו"ם, 

פירוש דג' טפחים בעומק  )נ(אדם למקום, אבל גזל הוא בין אדם לחבירו עכ"ל: 
יב את הארץ ומשום דלפירוש א' נקרא ארץ ומכאן ואילך נקרא אדמה, וכאן כת

קשה למה לא כתיב מארץ, לכן פירש ד"א כו', רק דקשה למה לא נאמר עם, לכן 
ראשון,   לפירוש  גם  חכמים( :  )מהרש"ל(צריך   )שפתי 

 
. את הארץ. הגיע קץ אידם:  בא. הוא הגוף: וטעם  ויאמר קץ כל בשר  אבן עזרא 

איש וביתו. והנכון בעיני   מן הארץ וכן כצאתי את העיר. או עם כמו את יעקב
שמל' משחיתם מושכת עצמה ואחרת עמה וכן אלהים צבאות כסאך אלהים.  

הארץ:   את  ומשחית  משחיתם  והנני  כן  עזרא( והנה   )אבן 
 
ולחמס  הרמב"ן  בחמס  הטעם  לנח  ונתן  והעושק  הגזל  הוא  השחתת  .  הזכיר  א 

שעליו   )סנהדרין קח(הדרך כי החמס הוא החטא הידוע והמפורסם ורבותינו אמרו  
נתחתם גזר דינם והטעם מפני שהוא מצוה מושכלת אין להם בה צורך לנביא  
מזהיר ועוד שהוא רע לשמים ולבריות והנה הודיע לנח החטא שעליו בא הקץ  
הצפירה  הגיע 

 
חלה  )שמות ט כט(מן הארץ וכן כצאתי את העיר  כמו -"והנני משחיתם את הארץ" 

רגליו   כג( את  דבר אחר את הארץ עם הארץ שאף שלשה טפחים של   )מלכים א טו 
רבה   מבראשית  רש"י  לשון  נימוחו  ז(מחרישה  שמלת    )לא  אמר  אברהם  ורבי 

"משחיתם" מושכת עצמה ואחרת עמה והנני משחיתם ומשחית את הארץ ועל 
ה  את  כמו  הוא  האמת  בהשחתה  דרך  תהיה  הארץ  כי  הארץ  ואת  שמים 

)לעיל שבהשחתת הארץ ישחתו והנם נשחתים בעולם הבא כדרך ויתעצב אל לבו  

לבן אדון שהיתה לו מניקה כל זמן שהיה    )לא ז(ולזה רמזו בבראשית רבה    פסוק ו(
וכו'   נרדית  מניקתו  היתה   )הרמב"ן( סורח 

 
. ואם תאמר בשלמא אם וגו'  ויאמר אלהים וגו' כי מלאה הארץ חמס  אור החיים 

וגלוי  זרה  פל''א( שהוא עבודה  )ב''ר  נפרש אומרו חמם כמו שאמרו מרבותינו 
עריות וכו' יש טעם בדבר אבל להאומר שהוא חמס ממש שהוא הגזל למה נענשו  
הנגזלים כגוזלים. הגם שיש לומר שכולן היו גוזלים כל אחד כפי שיש יכולתו 

ר הדבר על פי דבריהם )שם פכ''ו( שאמרו וז''ל ממושלל יכולת. עם כל זה יתבא
יכוין  ולפי הדברים  ע''כ.  וכו' והורגת טובים ורעים  זנות  במקום שאתה מוצא 
הכתוב לתרץ קושייתנו שהגם שנחתם גזר דין על הגזל עם כל זה כיון שבאותן  
גוזלים. ואם תאמר  זנות נהרגו גם אותן שלא היו  עבירות שנדונו עליהם היה 



מחלו זה לזה ולא יחתם דינם. ואולי כי ה' לא רצה לגלות סוד זה אלא  ולמה לא  
לנח ולא לבני דורו, ונח אינו יכול לומר הדבר כי כל מה שאינו באמור הוא בבל 
אפשר  או  הדבר,  על  יחושו  יודע שלא  היה  הקב''ה  כי  וטעם  ד:(  )יומא  תאמר 

ן בה חסרון דבר. שידעו ולא חשו לו, וזה דוחק קצת כי למה לא יתקנו תקנה שאי
והעיקר הוא שהגם שימחלו לא יועילו כיון שהיה בהם דין גזל וחייבים מיתה  
שכתבנו  ז''ל  מאמרם  לך  יקשה  ולא  אופן.  בשום  מחילה  בדין  ואינו  עליו  הם 
למעלה למה שפירשנו שלא היה חיוב מיתה, אין כוונתם ז''ל שלא היו עושים 

מס וכשהיה מזדמן לידם מציאות  מהגזל זולת זה אלא שהיו עושים כל אופני ח
שלא יכלו לגזול היה מרמאים כסדר האמור והיו מתקבצים אלפים מהם לגזול 
תורמוסים: של   קופה 

 
הודעת כל דבר זה לנח הוא לצוותו לעשות תיבה לשמירת קיום המין. ויש    וטעם

לתת לב מדוע העלים עין מעשות צדקה בבני דורו לבקש רחמים עליהם מלפני 
 ה':  

 
תגדל הקושיא שראינו כי אבינו הגדול הוא אברהם למד ממנו כאומרם ז''ל    ודוע

ט( שלא בקש רחמים על פחות מעשרה ממה שראה שנח לא בקש וכו',  )ב''ר פמ''
מתקבל:  היה  לא  מבקש  היה  שאם  לו  אמר  מי  כי   וקשה 

 
מדברי ה' אשר דיבר לנח גילה דעתו לנח כי הדבר מוחלט בעיני ה' להשחית    אכן

ולא נתן מקום לנח להתפלל, כאומרו קץ כל בשר וגו' והנני משחיתם בהחלט,  
לל, מה שאין כן כשדבר דבריו לאברהם לא מצאנוהו שדבר  מה מקום לו להתפ

כדברים האלה אלא נתן לו מקום להתפלל דכתיב )וירא יח( ארדה נא ואראה  
הכצעקתה וגו'. והגם שאחר האמת גם שם עלתה להם הגזירה. אף על פי כן עשה  
ה' אשר זמם להראות לאברהם הנהגתו, וכמו שפירשנוהו במקומו, ואמר דברים  

למשה  שישמע   בדברו  תמצא  וכן  רחמים.  לבקש  רשות  לו  שיש  אברהם  מהם 
וכמו   להתפלל  מקום  מצא  ובזה  הגזרה  החליט  לא  ישראל  עון  על  בתוכחות 
תפלתו:  ה'  סתם  נח  כן  שאין  מה  יא(,  יד  )שלח  במקומו   שפירשנוהו 

 
לו כי לא מצא פתח כאברהם ומשה שטעמם ונימוקם עמם, להיות, שלא    ועוד

להודיעם ה', והרי זה מורה באצבע כי שואל מהם שיתפללו,   היה צד הכרח בדבר
מה שאין כן נח שאין מקום לומר למה הודיע ה', כי יש טעם בדבר שהוא להכין 
תיבה וצורכה, ונוסף שהחליט הגזרה, לזה לא התפלל. ומהמעשה למד אברהם  
כיון שה' לא נתן לו מקום להתפלל אמור מעתה כי פחות מעשרה לא יספיקו: 

החיים(  )או  ר 
 
בשר  ספורנו  כל  שנה:קץ  ק''כ  זמן  להם  שקצבתי  לפני  .  להם  בא  שקבעתי   .

מפניהםלתשובה:   חמס  הארץ  מלאה  הבעלים כי  זה  את  זה  גוזלים  שכלם   .
גוזלים את האריס בכח והאריס גוזל את הבעלים במרמה באופן שהארץ נותנת  

לגזלנים: פירותיה  הארץ  כל  את  משחיתם  יחדיוהנני  אשחיתם  הארץ .  עם  ו 
שאשחית מזג הארץ והאויר בנטית גלגל חמה שהטה ממשוה היום מן המבול 
ואילך כמו שפיר' הוא ית' במענהו לאיוב ולכן נמעטו שני חיי המין האנושי תכף 
אחר המבול כי לא היו עוד המזגים והפירות על שלמותם הראשון. ולזה הותר 

המבול: אחר  חיים  בעלי  אכילת  האנושי   נו( )ספור  למין 
 
יום המיתה נקרא קץ כל בשר. בא לפני וקובל שאין   קץ כל בשר בא לפני.  כלי יקר 

לו זכרון בין כל הבעלי חיים, ואיש לא זכר אותו, כי מטעם זה המתין הקב"ה ז' 



זה   כי  לבו  אל  יתן  החי  אולי  ימותו  חכמים  יראו  כי  מתושלח  של  אבלו  ימי 
הגוזל ועושה עושר ולא במשפט אילו היה התכלית הנרצה מן האבל וההספד, כי  

זוכר יום המות כי בחצי ימיו יעזבנו לא היה גוזל משל אחרים אלא ודאי שחושב 
קרבם בתימו לעולם וגו'. והנה אתי ביאור   )תהילים מט.יב(כי לעולם חוסן כמו שאמר  

באתי  לא  כי  ויען  וטעותם  הממון  מאספי  מענין  המדבר  המזמור  כל  על  נפלא 
להאריך בדברים שאינן מענין הפרשה ע"כ לא אזכרנו פה אך פסוק זה    בחבור זה

לבד האומר קרבם בתימו לעולם משכנותם לדור ודור, תחלה אמר בתימו ואח"כ  
משכנותם, תחלה אמר לעולם ואח"כ לדור ודור. והנכון לומר בזה שהרשע הבונה 

ו מחשבתם  לו בעה"ז בנין חזק ועליות מרווחים מאבני שיש ודאי קרבם, דהיינ
שבתימו לעולם שהבית של אבנים יעמוד לעולם. וא"ת מה לו הנאה בזה שהבית  
יעמוד לעולם אחר שהוא לא ישכון וידור בו לעולם וכי לא ידע שסופו למות. ע"ז 
אמר משכנותם לדור ודור. שנותן ברכת שלום לעצמו אף אם הוא לא ידור בו 

ח מה כשרון לבעליו אם בניו ישכנו מ"מ בניו ובני בניו לדור ודור ישכנו בו. וא"
והוא ישכון בקבר ע"ז אמר קראו בשמותם עלי אדמות. שהוא הולך בטעות גדול 
לומר כשבניו יקראו שמות בניהם ובנותיהם בשמם אז יקרא שם המת על נחלתו 
ולא יכרת ודומה לו כאילו הוא חי וענין היבום יוכיח. מצד טעות זה אפילו יום  

ל יחזירם  לא  כאמור.המיתה  לפני  וקובל  בא  בשר  כל  קץ  לכך   מוטב 
 

קץ כל בשר זה מלאך המות המשחית ומנפש עד בשר יכלה ומקרב   ויש אומרים,
קצו והוא בא לפני ומבקש ליתן בידו אשר למות למות. ואמר הקב"ה אם אתן  
רשות למשחית לא יבחין בין צדיק לרשע לפיכך והנני משחיתם אני בעצמי, וכדי 

ח בכלל ההשחתה לפיכך עשה לך תיבת וגו' רמז לדבר קץ כל בשר שלא יהיה גם נ
סוף תיבות מן כל בשר עולה למספר ר"ל כמספר, מלאך סמאל, עם ח' אותיות  

אלו.   תיבות  יקר( שבשני   )כלי 
 
 

הַתֵ    }יד{ אֶת  תַעֲשֶה  ים  נִׁ קִׁ גֹפֶר  עֲצֵי  תֵבַת  ךָ  לְּ חוּץ עֲשֵה  וּמִׁ ת  בַיִׁ מִׁ הּ  אֹתָּ תָּ  פַרְּ כָּ וְּ ה  בָּ
 בַכֹפֶר:  

 
ו    אונקלוס  גָּּ פֵי יָּתַהּ מִׁ תֶחְּ א וְּ בֵד יָּת תֵבוֹתָּ ין תַעְּ דוֹרִׁ רוֹם מְּ קַדְּ ין דְּ עִׁ אָּ א דְּ ךְ תֵבוֹתָּ בֵד לָּ עִׁ

א:  רָּ כוּפְּ בְּ א  רָּ בָּ  )אונקלוס(   וּמִׁ
 
ין    יונתן  יסִׁ קִׁ דְּ א  תֵיבוֹתָּ ךְ  לָּ יבַד  א עִׁ תֵיבוּתָּ לְּ תַעֲבֵיד  ין  קוֹלִׁ ין  שִׁ חַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ ין  רוּנִׁ קַדְּ

א וַחֲמֵש   זוֹנָּ הוֹן מְּ א בְּ עָּ נְּ אַצְּ א לְּ יעָּ צִׁ מְּ ין בִׁ תִׁ ה בָּ רָּ יָּהּ וַעֲשָּ פוּתְּ ית בְּ שִׁ ין וְּ תִׁ לָּ הּ וּתְּ אלָּ מָּ שְּ בִׁ
בָּ  ן גֵיו וּמִׁ הּ מִׁ תֵשוּעַ יָּתָּ הּ וְּ אלָּ מָּ שְּ א וַחֲמֵש בִׁ ינָּ ימִׁ א בִׁ יוּתָּ נִׁ א:אַפוּטְּ רָּ חֵימְּ א בְּ )תרגום   רָּ

 יונתן( 
 
תבת.  רש"י  לך  כדי   עשה  זה,  בבנין  הטריחו  ולמה  לפניו,  והצלה  ריוח  הרבה 

שיראוהו אנשי דור המבול עוסק בה ק"כ שנה, ושואלין אותו מה זאת לך, והוא 
כך שמו,    עצי גופר.אומר להם עתיד הקב"ה להביא מבול לעולם, אולי ישובו:  

גפרית,   זה, על שם  בו:    )ס(ולמה ממין  מדורים   קנים.שנגזר עליהם להמחות 
זפת בלשון ארמי, ומצינו בגמרא כופרא. בתיבתו   בכפר.מדורים לכל בהמה וחיה:  

 )פ(דיה בחומר מבפנים וזפת מבחוץ,    )ע(של משה, על ידי שהיו המים תשים,  
, אבל כאן, מפני חוזק המים זפתה ועוד כדי שלא יריח אותו צדיק ריח רע של זפת



ומבחוץ:    )רש"י( מבית 
 
ר"ל מים רותחין אינו אלא מגפרית שבארץ ובאותן מים חמין   )ס(  שפתי חכמים  

מחה את העולם, ומנא ליה דמים חמין היו, וי"ל מדכתיב הכא וישוכו המים, 
יב וחמת המלך שככה, מה להלן שנח מחום דהא כת  )אסתר ז' י'(ובאחשורוש כתיב  

י"ב(לפניו   ונעשו   )שם א'  וישוכו דכתיב כאן שנחו מחמימתן  וחמתו בערה בו, אף 
וא"ת והיאך תליא זה   )ע(:  )י"ב.(, ופ"ק דר"ה  )סנהדרין ק"ח:(קרים, גמרא פרק חלק  

בכאן, וי"ל דבלא פירוש דלעיל לא היה קשה למה לא היה כאן כמו בתיבתו של 
הרי הכא היה כופר והתם היה זפת, משה, לפי שבלאו הכי נמי מחולקים היו, ש 

אבל עתה שפירש"י דכופר היינו זפת, אם כן למה לא היה גם כן התם מבפנים 
ומבחוץ כמו הכא, ועוד י"ל דבלא זה הייתי אומר דכופר טוב יותר מחומר וגרוע 
הוא מזפת, הלכך חומר מבפנים וזפת מבחוץ טוב כמו כופר מבפנים ומבחוץ, 

דקשה לרש"י   )פ(זפת הוא א"כ קשה למה לא היו שוין:    אבל כיון שפרש"י דכופר
וכי במים רעים יגרע בזה שיעשה גם כן זפת מבפנים, ומפרש כדי כו', וקשה 

וכו',   כאן  אבל  פירש  לכן  היה  צדיק  כן  גם  נח  חכמים( :  )מהרש"ל(והלא   )שפתי 
 
. להיות כל קנים. שם עץ קל הוא על פני מים ואין ריע לו במקרא:  גופר  אבן עזרא 

ולא ספינה כי   תיבהחיה ועוף ובהמה איש ואשתו שהם זכר ונקבה לבדו: ושם  
. יש אומרים שהיא מגזרת  וכפרת אותה איננה על צורת אניה ואין לה משוטים:  

ויש אומרי זפת.  ויש אומרים שהכופר כדמות  ם  כפרת. והטעם מכסה משיחה 
שיש טיט בארץ מהעפר והוא מדביק ועומד כזפת. ויש אומרים שהוא הנקרא  
בכופר:  מגזרת  וכפרת  שמלת  והנכון  בקו''ף  הכ''ף  בתמורת  ישמעאל.  בלשון 

לפנים:    מבית עזרא( כמו   )אבן 
 
. יתבאר על דרך מאמר הנביא יחזקאל )יחזקאל יד( והיו עשה לך וגו'  אור החיים 

נפשם  שלשת האנשים האלה בתוכה   ינצלו את  דניאל איוב המה בצדקתם  נח 
פירוש דוקא ג' יש כח בזכותם למלט עצמם שלא יגיע אליהם הרעה אבל ב' ואין  
והלא   ויש מקדמונינו שהקשו  ימנע המשחית ממנו.  לומר אחד מהג' לא  צריך 
נבלת  את  נתנו  דכתיב  וחסידים  צדיקים  עט(  )תהלים  נהרגו  שבחורבן  מצינו 

לשונם אפשר שהיה חסיד יחיד בין רבים בעת ההרג, ונאמר עבדיך. ותירצו וזה  
)שם צד( עד צדק ישוב משפט, אבל כשהם ג' או יותר יצרפו זכותם ויצילו עצמן 
אפילו תוך הרעה, ע''כ. זה הוא מה שדייק ה' בנועם דבריו כשציוהו לעשות תיבה 

זכותו    להנצל בתוכה אמר אליו כי הטעם שהוא צריך לימלט בתיבה ולא יגן בעדו
עשה  בל קרוב אליו הרעה, לצד שאין עמו צדיקים והוא לבדו נמצא, והוא אומרו  

לשון יחיד, ולזה יש לו לחוש לעד צדק ישוב משפט. ומכאן אתה למד כי בניו  לך
לא היו צדיקים כמותו שאם היו צדיקים הם בצדקתם ימלטו עצמן מבלי מפלט  
כי הם למעלה מג'. וצריך ליישב דברי רז''ל שהבאתי בפסוק שלפני זה כי אברהם  

וכו' ע''כ וקשה נח לא בקש על פחות מעשרה לפי שלמד מנח שהיו פחות מעשרה  
ואז   כנח  גמורים  צדיקים  שיהיו  שצריך  לומר  ויש  בדורו.  יחיד  אלא  היה  לא 
ימלטו עצמן אחר יציאת הקצף בעולם ולא יתן המשחית לבא אל בתיהם לנגוף,  
אבל להגן שלא יצא המשחית הגם שיהיו צדיקים למטה מנח יועילו ואפילו להגן  



דניאל איוב ולא אמר ג' צדיקים סתם.  על אחרים. ולזה פרט בכתוב ביחזקאל נח  
ויש לך לדעת כי אחר שנתן רשות למחבל מי הוא זה ואיזה הוא שיכול להמלט 

החיים(    ממנו:  )אור 
 
תיבת  ספורנו  לך  וישובו:עשה  יראו  למען  להם  הקצוב  בזמן   )ספורנו(   . 

 
 

הּ    }טו{ בָּ חְּ רָּ ה  אַמָּ ים  שִׁ חֲמִׁ ה  הַתֵבָּ אֹרֶךְ  ה  אַמָּ מֵאוֹת  לש  הּ שְּ אֹתָּ תַעֲשֶה  אֲשֶר  זֶה  וְּ
הּ:   תָּ קוֹמָּ ה  אַמָּ ים  לשִׁ  וּשְּ

 
יַהּ    אונקלוס  תָּ פְּ ין  אַמִׁ ין  שִׁ חַמְּ א  תֵבוֹתָּ דְּ א  כָּ אֻרְּ ין  אַמִׁ ה  אָּ מְּ לַת  תְּ יָּתַהּ  בֵד  תַעְּ דְּ דֵין  וְּ

רוּמַ  ין  אַמִׁ ין  תִׁ לָּ  )אונקלוס(   הּ:וּתְּ
 
. טעמו וזה השיעור אשר תעשה. והנה קומתה עשירית וזה אשר תעשה  אבן עזרא 

רוח:   יהפכנה  ולא  המים  פני  על  צפה  שתהיה  עזרא( ארכה   )אבן 
 
יקר   התיבה.  כלי  אורך  אמה  מאות  ורחבה   שלש  ארכה  מדת  הכתוב  לנו  פרט 

וקומתה מחמת שני דברים. האחת להודיע לנו גודל הנס שהחזיק המועט את  
המרובה כי היו שם בריות גדולות פילים וראמים. השניה היא להודיע לנו שעיקר 
התחלת מי המבול היה בעבור הזנות כמ"ש ויראו בני האלהים את בנות האדם.  

ברבה קלקלו וברבה נדונו, וטעמו של דבר לפי שע"י   ן קח.()סנהדרי וגו' וכאמרו רז"ל  
הזנות חללו קדושת שם של יה המתווך בין איש לאשה ובהתחלק מהם יו"ד ה"א  

כי אש היא עד אבדון תאכל. וזה שאמרו רז"ל   )איוב לא.יב(נשאר אש ואש כמ"ש  
ם וכן ברותחין קלקלו וברותחין נדונו כי הם הציתו את האש בעצמ  )סנהדרין קח:(

מצינו בפרשה זו מספר ט"ו בכמה מקומות שנאמר חמש עשרה אמה מלמעלה  
גברו המים. וכן תגבורת המים חמשים ומאת יום דהיינו ט"ו עשיריות. וכן מספר 
כי שלש מאות אמה   ט"ו  על מספר  ג"כ  מורה  וקומה של התיבה  ורוחב  אורך 

בכל שטח של אמה אחת ט"ו אלפים   נמצא  על רוחב חמשים  על באורך  אמה 
אמה. ושלשים אמה קומתה והיו בה שלשה מדורים הרי עשרה אמות לכל מדור  
ומדור כי היו בה תחתים שנים ושלישים כולם שוים נמצא ק"ן אלפים אמה לכל 
כנגד ט"ו אמה שגברו  נמצא ט"ו אלפים אמה שבכל שטח אמה  ומדור.  מדור 

מים ק"ן יום והוא המים על ההרים. וק"ן אלפים אלו שבכל מדור כנגד תגבורת ה
הגזל, מ"מ   על  דינם  מורה שאע"פ שנחתם  אלו  ט"ו  וכל מספר  עשיריות.  ט"ו 
ט"ו.  העולה  יה  של  השם  וחילול  הזנות  בעבור  היתה  ההתחלה   עיקר 

 
ואמר לו   )ברכות י.(שנענש מתחלה על שלא עסק בפריה ורביה    וכן מצינו בחזקיה,

ודרשו רז"ל שם כי מת אתה    א()ישעיה לח.הנביא צו לביתך כי מת אתה ולא תחיה  
בעה"ז ולא תחיה לעה"ב ומה חרי האף הגדול הזה שבעון ביטול פריה ורביה  

כי ביה ה' צור עולמים ומזה למד   )שם כו.ד(יהיה נענש בזה ובבא, אלא לפי שנא'  
שהעה"ז נברא בה"א והעה"ב ביו"ד וע"י שלא עסק בפריה ורביה גרם לשם של 

הוי כאילו החריב כל שני עולמות אשר מציאתם  י"ה שיסתלק מן איש ואשה ו
תלוי בשם של יה כי יסתלק השם מכל הנבראים ויעלה לו השמימה על כן דינו 
להיות נטרד מן שני עולמות. וכן דור המבול לפי שחללו שם של יה היה ג"כ דינם  

שדור המבול אין    )סנהדרין קז:(חרוץ ליטרד מן העה"ז והעה"ב כדאיתא בפרק חלק  
לא אמות כי אחיה, לא אמות    )תהלים קיח.טז(חלק לעה"ב כו'. לכך נאמר בהפכו  להם  

שני  כי  עולמים  צור  ה'  ביה  כי  יה  מעשה  ואספר  לעה"ב,  גם  אחיה  כי  בעה"ז 
העולמות הם מעשה יה. לפיכך כשחזר חזקיה בתשובה וקבל עליו לעסוק בפריה  



הנני יוסיף על ימיך ט"ו   )ישעיה לח.ה( ורביה והחזיר שם של יה למקומו ע"כ נאמר לו  
שנה כנגד שם של יה, ונאמר הנני יוסיף מלה זרה בדקדוק כי הל"ל הנני מוסיף 
זו.   להוספה  זכה  יה  של  שם  שבזכות  להורות  יה  ר"ת  יוסיף  שהנני  לפי   אלא 

 
כשכרה דוד השיתין בקש התהום    )נג.(  וזהו שמסיק במסכת סוכה פרק החליל

שיר המעלות ואסקיה. לפי שידע דוד שדור להציף עלמא כו' עד אמר דוד ט"ו  
המבול נענשו בתהום רבה בעון הזנות כי מי התהום מים נסתרים, והזנות קראו  

שתה מים    )שם ט.יז(מים גנובים. דהיינו נסתרים הפך ממה שנאמר    )משלי ה.טו(שלמה  
ע"י  שמא  מתירא  היה  התהום  להעלות  צריך  דוד  כשהיה  לפיכך  וגו'.  מבורך 

יציף המעלות    שיעלהו  שיר  ט"ו  אמר  ע"כ  המבול  לדור  שנעשה  כדרך  העולם 
ינצלו מתהום   ביניהם  יה מתווך  ושם  גדורין מעריות  לרמוז שבזכות שישראל 

אשתך כגפן פוריה וגו'    )תהלים קכח.ג(רבה. וזהו שמסיק באותן ט"ו שיר המעלות  
אמר אשתך האל"ף נקודה בסגול להורות שמדבר בזמן שג' שותפין באדם אב 

נאמר וא לכך  ביניהם  מתווך  יה  שם  א"כ  בדבר  שותף  וכשהקב"ה  והקב"ה  ם 
בין עזרת אנשים לעזרת נשים היו ט"ו   )סוכה נא:(פוריה בתוספת י"ה. וכן ארז"ל  

מעלות, וכל זה מורה שמספר ט"ו תמיד מתווך בין איש לאשה כי כל זה נמשך 
בים למספר מקדושת שם של יה על כן היו כל מדות הללו של התיבה תמיד קרו

כאמור.   יקר( ט"ו   )כלי 
 
 

ים     }טז{ שִׁ תָּ הּ  דָּ צִׁ בְּ ה  הַתֵבָּ וּפֶתַח  ה  לָּ מַעְּ לְּ מִׁ ה  כַלֶּנָּ תְּ ה  אַמָּ אֶל  וְּ ה  לַתֵבָּ תַעֲשֶה  צֹהַר 
  : תַעֲשֶהָּ ים  שִׁ לִׁ וּשְּ ם  יִׁ נִׁ שְּ ם  יִׁ תִׁ  תַחְּ

 
א    אונקלוס  תֵבוֹתָּ דְּ א  עָּ תַרְּ וְּ א  עֵלָּּ לְּּ מִׁ ינַהּ  לִׁ לְּ שַכְּ תְּ א  תָּ אַמְּ וּלְּ א  תֵבוֹתָּ לְּ בֵיד  תַעְּ נֵהוֹר 

סִׁ  נַהּ:בְּ דִׁ בְּ תַעְּ ין  אִׁ יתָּ לִׁ וּתְּ ין  נִׁ יָּ נְּ תִׁ ין  עִׁ אֲרָּ ין  דוֹרִׁ מְּ י  שַוִּׁ תְּ רַהּ   )אונקלוס(   טְּ
 
א   יונתן  ידָּ מִׁ גַרְּ כוֹן וּלְּ א לְּ רָּ הָּ אַנְּ א לְּ תֵיבוּתָּ נֵיהּ בְּ וִׁ שְּ תִׁ א וְּ ן יוֹהֲרָּ תַמָּ סַב מִׁ ישוֹן וְּ פִׁ יזֵל לְּ אִׁ

א   עָּ תַרְּ עֵיל וְּ לְּ ינֵיהּ מִׁ שֵצִׁ ין תְּ אִׁ יתָּ לִׁ ין וּתְּ נִׁ יָּ נְּ ין תִׁ אִׁ ין תַתָּ דוֹרִׁ שַוֵי מְּ א תְּ רָּ טְּ צִׁ א בְּ תֵיבוּתָּ דְּ
ינֵהּ:  דִׁ יונתן(   תַעַבְּ  )תרגום 

 
:  )ב"ר לא, יא.(יש אומרים חלון, ויש אומרים אבן טובה המאירה להם    )צ(  צהר.   רש"י 

כסויה משופע ועולה, עד שהוא קצר מלמעלה ועומד ואל אמה תכלנה מלמעלה.  
שלא יפלו בצדה תשים.  :  )ס"א אינו: מכאן ומכאן(שיזובו המים למטה    )ק(על אמה, כדי  

ג' עליות זו על גב זו, עליונים לאדם,   תחתים שנים ושלשים.בה:    )ר(הגשמים  
לזבל   תחתיים  למדור,   )רש"י( :  )שם(אמצעים 

 
)לקמן ח'  צהרים דהיינו דבר המאיר, וי"א חלון מדכתיב    צהר לשון  )צ(  שפתי חכמים  

ר"ל ולא יפלו לתוכה, וא"ת למה לא היה עושה   )ק(ויפתח נח את חלון התיבה:    ו'(
אותה שוה, ויעשה אותה חזק ועבה כל כך עד שלא יכנסו בה המים, וי"ל דמה 
שפירש"י ועומד על אמה היינו אויר אמה לפי שבית בלא אויר אי אפשר לדור  
בתוכו, ואם יעשה אותה כולה אויר יפלו בה הגשמים, אבל עתה שאינו אויר אלא 

ורחבו אינו אלא ששית שבאמה והוא טפח לפי ערך אורך התיבה אמה באורך  



נ' אמות:   רצונו לתרץ והא פתחי   )ר( למטה ש' אמות ורחבה לא היתה כי אם 
הם:   למעלה  חכמים( הספינות   )שפתי 

 
. מקום שיכנס ממנו האור והוא מגזרת צהרים. והוא נעשה למעלה צהר  אבן עזרא 

באר אחת  אמה  למעלה  שהיה  ואחר  והנה  כמשפט  אמה  ששית  ברחב  היה  ך 
התיבה כדמות משלש וראשו חד וכן מקצעותיו על כן לא תתהפך והפתח בצד 
האחד והיה עולה אליו בסלם וידענו כי התיבה גדולה מאד גם יתכן להיות קומת  
נח גדולה מקומתינו כי האמה היא כמדתו ויתכן היותה כאשר היא נחלקת על 

אומרים כי רבים היו והכתוב אחז בדרך שלש גובה התחתיים עשר אמות. ויש  
אמר תחתיםקצרה:   לא  למה  והשואלים  שלשים  וכן  שניים  וכן  השם  תואר   .

ושלישיים עינים להם ולא יראו הלא יראו סלח קשת גנב תואר השם. ונגיד ופקיד 
וחסיד וחכם ונבון תאר השם וכל מלה כפי משקלה ומערכתה. ומשקל שלשים  

אחד הוא שליש כמו חסיד. או יתכן שיו''ד שניים כמשקל נגידים חסידים כי ה
השואלים:   דעת  תנוח  אולי  עמה.  שלישים  ומלת  עצמה  עזרא( משמשת   )אבן 

 
תשים  ספורנו  צלע:בצדה  יקרא  האורך  ופאת  צד  יקרא  הוא  כי  רחבה  בצד   . 

המורגלים: תחתיים לתחתיים  דומים  ושלישים.  שנים  באניות.  המורגלי'   . 
 )ספורנו(  

 
ושלישים.  יקרכלי    שנים  מדור   תחתים  כל  לחלק  צריך  היה  אם  להתבונן  יש 

ומדור לפי ענינו עליונים לאדם אמצעים למדור תחתונים לזבל א"כ למה לא צוה 
לעשותם בשטח אחד ולמה נעשו בזו על גב זו דוקא. ורמז כאן שהיו ג' שטחים  

והמזלות לא    אלו בדמיון כל ג' עולמות, כי בזמן המבול נתקלקלו כל העולמות
ואל אמה   ומ"ש  על קיומם.  בציור זה להורות  נעשית התיבה  ע"כ  שמשו כלל, 
תכלנה מלמעלה לפ"ז היה הגג למעלה רק רוחב אמה אחת ולמטה ממנו ב' אמות  
והולך ומרחיב כדרך כל דבר המשופע והולך רמז שרק הוא ית' אחד בתכלית  

מצא בו חלק יותר גדול האחדות וכל הקרב הקרב ביותר אל הסבה ראשונה ית' נ 
בענין האחדות, כי המלאכים הקרובים אליו ית' אע"פ שיש בהם רבוי המינים  
כי זה נברא מאש, וזה ממים, וזה מרוחות, מ"מ אין בהם הרכבת ד' יסודות אלא 
כל אחד מהם הוא מיסוד א' פשוט בלא הרכבה. והעולם האמצעי נוסף על רבוי 

יסודות כי השמים נבראו מאש וממים.   המינים יש בכל אחד מהם הרכבת שתי
הבנין משופע  כל  וא"כ  יסודות.  ד'  הרכבת  בהם  שיש  עליהם התחתונים  נוסף 
ועולה עד שעומד למעלה על אמה אחת המורה כי הוא יתברך רוכב על שלשה  
עולמות אלו תחתים שנים ושלישים. וציור זה ניתן לנח להורות שכל העולמות  

צדיק   בזכות  לקדמותן  עולם.יחזרו  יקר(   יסוד   )כלי 
 
פי' שלא יתעכבו הגשמים וירקיבו התיבה. וא"ת כיון    ואל אמה וגו'.  דעת זקנים 

שרחבה אמה יתעכבו לכך פי' הרב יוסף קרא דקאי אצהר תעשה לתיבה כלו' 
הכסוי: מן  לאמה  סמוך  יהי  צהר  זקנים(   שאותו   )דעת 

 
 

ים     }יז{ ר אֲשֶר בוֹ רוּחַ חַיִׁ שָּ ל בָּ שַחֵת כָּ רֶץ לְּ אָּ ם עַל הָּ יא אֶת הַמַבוּל מַיִׁ י מֵבִׁ נִׁ נְּ י הִׁ וַאֲנִׁ
ע:  וָּ גְּ יִׁ רֶץ  אָּ בָּ אֲשֶר  כֹל  ם  יִׁ מָּ הַשָּ תַחַת   מִׁ

 
א    אונקלוס  עָּ א מַיָּא עַל אַרְּ נָּ תֵי יָּת טוֹפָּ א מַיְּ א אֲנָּ א הָּ י בֵהּ וַאֲנָּ א דִׁ רָּ סְּ ל בִׁ א כָּ לָּ חַבָּ לְּ

מוּת: יְּ א  עָּ אַרְּ בְּ י  דִׁ כֹל  מַיָּא  שְּ חוֹת  תְּ מִׁ חַיֵי  דְּ א   )אונקלוס(   רוּחָּ



 
א    יונתן  בֵיהּ רוּחָּ א דְּ רָּ שְּ ל בִׁ א כָּ לָּ כְּ מִׁ א לְּ עָּ א מַיָּא עַל אַרְּ נָּ עָּ תֵי יַת טוּבְּ א מַיְּ אֲנָּ א הָּ וַאֲנָּ

ל   כָּ מַיָּא  שְּ חוֹת  תְּ ן  מִׁ חַיֵי  גַד:דְּ נְּ תְּ יִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
שזרזוני ואמרו לפני  )ת(להסכים עם אותם   )ש(הנני מוכן   ואני הנני מביא.   רש"י 

כי תזכרנו   ה.(כבר מה אנוש  ח,  שבלה את הכל, שבלבל את הכל,   מבול. :  )תהלים 
וזהו לשון אונקלוס שתרגם טופנא, שהציף    )א(שהוביל את הכל מן הגבוה לנמוך,  

את הכל והביאם לבבל שהיא עמוקה, לכך נקראת שנער, שננערו שם כל מתי 
שבת(מבול.   במס'  שלמה  בחכמת  מהרש"ל  הגיה  וכן  מימי   )רש"י( :  )ס"א 

 
דקשה לרש"י דלשון ואני משמע הוא רוצה וגם אני, וכלפי מעלה   )ש(   שפתי חכמים  

יסייעו, ומתרץ דואני קאי על הסכמות המלאכים שהסכימו לא שייך זה ח"ו שאחר  
כבר, כן אני מסכים עמהם, אי נמי דקשה לרש"י למה כתב ואני הנני כפל לשון, 

ר"ל שנמלך הייתי במלאכים אם אעשה את האדם והיו אומרים מה   )ת(וק"ל:  
לת דבי"ת ממי  )א(, ועכשיו מסכים אני עמהם:  )תהלים ח' ה'(אנוש כי תזכרנו וגו'  

י' או נ' פ' הפועל או אות כפל, וא"כ לפירוש א'  מבול דגושה וכל דגש מביא 
, ולפירוש ב'  )שמות י"ח י"ח( שבלה את הכל הוי כאילו כתיב נבול מלשון נבול תבול  

שבלבל את הכל הוי כאילו כתיב מלת מבול כפל דהיינו בלבול, ולפירוש ג' שהוביל 
לו כתוב יובל דהוא לשון מביא, כמו ר"ל שמביא את הכל מגבוה לנמוך הוי כאי 

למורא   שי  י"ב(יובילו  ע"ו  מפקת:  )תהלים  מנייהו  והי  חכמים( ,   )שפתי 
 
. מלת מבול יש אומרים שהדגש תחת הנו''ן מובלע כמו מבוע. והוא ואני  אבן עזרא 

מגזרת אבלה נבלה הארץ. ויש אומרים שהוא מגזרת בלולה בשמן והיה ראוי  
וטעם   מתחלפים:  והשורק  והחולם  המשור  וכמוהו  מסלול.  משקל  על  להיות 

. דרך קצרה וכן הוא המבול מבול מים וכן למן היום הוסדה שטעמו המבול מים 
הוסדה:  ול יום  היום  עזרא( מן   )אבן 
 
. הנני מסכים עם אותן שאמרו לפני מה אנוש  ואני הנני מביא את המבול  הרמב"ן 

ואני תמה והאיך מסכים    )לא יב(לשון רש"י מבראשית רבה    )תהלים ח ה(כי תזכרנו  
עמהם והוא משאיר להם שארית לפליטה גדולה בנח ובניו וכל חי להרבות זרעם  
כחול אולי היא הסכמה לדעתם כשלא יחמול עליהם ועל האמת ואני כמו ויסרתי 

)ישעיהו ואני זאת בריתי    )להלן יז ד(וכן אני הנה בריתי אתך    )ויקרא כו כח(אתכם אף אני  

  )להלן ט יב(אני תהיה ידי בהם על שהשחיתו את הארץ ולכך אמר  יאמר אף    נט כא(
תרפינה   וידיו  ימחץ  נותן  אני  אשר  הברית  אות  יח(זאת  ה  יבין  )איוב   והמשכיל 

 )הרמב"ן( 
 
. תיבת ואני רחוקה משמוע. ורש''י פירש הנני מוכן ואני הנני מביא וגו'  אור החיים 

פי מה שפירשתי למעלה )פסוק יא(  להסכים עם אותם וכו' מה אנוש וגו' ע''כ. ול
כי המשחיתים מלאו הארץ והוכנו להשחית, הודיע ה' כי הוא מסכים להרשותם  
לגמור הדבר. והגם שאין כאן אלא המטרת הגשם, צא ולמד מה שאמרו בזוהר 

ונמצאו: היו  שם  אשר  המשחיתים  הפלגת  על  החיים(   הקדוש   )אור 



 
אתה תשלים התיבה ואני תיכף אביא את  .  ואני הנני מביא את המבול  ספורנו 

המפלה   את  אביא  אני  אמר  נבלה.  כל  כענין  והפסד  מפלה  לשון  והוא  המבול 
הארץ: את  משחיתם  והנני  באמרי  שאמרתי   )ספורנו(    וההפסד 

 
טעם לדינם של דור המבול, לפי שחטאו    ואני הנני מביא את המבול מים.   כלי יקר 

אותי עזבו מקור מים חיים לחצוב להם   רמיה ב.יג()יבע"ג וזנות וגזל, כי בע"ג כתיב 
בארות בארות נשברים אשר לא יכילו המים. בעון ג"ע, כי הבא על אשת איש  

אע"פ שבטלו ארבע מיתות ב"ד דין ד"מ לא    )כתובות ל.(מיתתו בחנק, ואמרו רז"ל  
בטלו מי שנתחייב חנק או טובע בנהר כו', נמצא שדור המבול שנכשלו באשת  

על זאת יתפלל כל   )תהלים לב.ו(תתם בחנק דין הוא שיטבעו במים וכמ"ש  איש שמי
חסיד אליך לעת מצוא ודרשו רז"ל זו אשה וסמוך ליה רק לשטף מים רבים אליו 
לא יגיעו מכלל שבהעדר האשה מאחר שאינו ניצול מעבירה יגיעו אליו שטף מים  

כן דין הוא להביא  רבים. בעון הגזל, לפי שכל גוזל נכנס לתוך תחום חבירו על  
עליהם שטף מים רבים כי אז כל טפה נוגעת בחבירתה ונכנסת אל תוך גבולה,  

  )ב"ב טז.(מי פלג לשטף תעלה. מכאן למידין    )איוב לח.כה(לפי שבגשמי ברכה נאמר  
שלכל טיפה יש דפוס בפני עצמה. וכמלא נימא יש בין כל טיפה וטיפה כדי שלא  

זל ונכנס בתחום חבירו דין הוא שיהפכו עליו תכנס אחת בגבול חברתה. וזה הגו
מתערבין. הטיפות  כל  אז  כי  למבול  ברכה   גשמי 

 
א"ר אמי אין הגשמים נעצרים אלא בעון גזל שנאמר   ,)תענית ז.(ועל זה מסיק במס'  

על כפים כסה אור. לפי שבלשון גשמים סתם, מדבר בגשמי ברכה כמו    )איוב לו.לב(
גשם על הארץ ואח"כ נאמר ויהי המבול אלא  שפי' רש"י מתחלה נאמר ויהי ה

ובזה   ברכה.  גשמי  יהיו  ואז  בתשובה  יחזרו  אולי  ברחמים  הורידן  כשהורידן 
מיושב שלא נצטרך לומר נח היה מקטני אמנה, כי פשוטו אינו משמע כן ועל כל 
פנים היה מסופק בביאת המבול כי אולי יחזרו בתשובה כדרך שהיה הנביא יונה  

ורענות לאנשי נינוה כי מטעם זה נאמר מפני מי המבול אבל מסופק ביעוד הפ
בעוד היותם גשמים לא נכנס לתיבה כי אולי יחזרו בתשובה ויהיו גשמי ברכה.  
לכך אמר אין הגשמים, דהיינו גשמי ברכה נעצרים כי אם בעון הגזל, כי זה הגוזל 

נס בגבול ונכנס בגבול של חבירו אינו דין שירדו לו גשמי ברכה שאין טיפה נכ
חברתה. וקרוב בעיני לומר שרבי אמי בדור המבול ידבר וראייתו תוכיח כי יש  
לדקדק בפסוק על כפים כסה אור, למה קרא הגזל כפים ולמה קרא הגשמים  
אור, אלא ודאי שדרש מקרא זה לדסמיך ליה שנאמר כי בם ידין עמים. ש"מ 

ים כי ברא הקב"ה  שבדור המבול הוא מדבר שנדונו במים ואמר על הגזל שבכפ
ורצה הקב"ה שלא יכנס    )כתובות ז:(כל אצבע ואצבע לתשמישו כדאיתא בגמרא  

שום אצבע בגבול חבירו, וזה הגוזל מחלל קדושת ידיו על כן נדונו במבול כי אז 
כסו העננים אור השמש שכל כך היו העננים גסים ועבים עד שלא יכלו ניצוצי 

רות לא שמשו כל ימות המבול ולסבת  אור השמש לעבור דרך העננים כי המאו
גסות העננים הורידו מי המבול בקצף שצף והיו הגשמים גשמי ברכה נעצרים  

)כלי וירד עליהם המבול, זה שאמר הכתוב על כפים כסה אור, וענין זה יקר מאד.  
 יקר( 

 
 

נֶיךָ    }יח{ בָּ שֵי  וּנְּ ךָ  תְּ שְּ אִׁ וְּ נֶיךָ  וּבָּ ה  אַתָּ ה  הַתֵבָּ אֶל  אתָּ  וּבָּ ךְ  תָּ אִׁ י  יתִׁ רִׁ בְּ אֶת  י  מֹתִׁ וַהֲקִׁ
ךְ:  תָּ  אִׁ

 
ךְ:   אונקלוס  מָּ יךְ עִׁ נָּ שֵי בְּ ךְ וּנְּ תָּ תְּ אִׁ וְּ ךְ  נָּ א אַתְּ וּבְּ תֵבוֹתָּ תֵעוֹל לְּ וְּ ךְ  מָּ י עִׁ יָּמִׁ קֵם יָּת קְּ אָּ  וְּ



 )אונקלוס( 
 
ךְ:   יונתן  מָּ ךְ עִׁ נָּ שֵי בְּ ךְ וּנְּ תָּ תְּ נְּ אִׁ ךְ וְּ נָּ תְּ וּבְּ א אַנְּ תֵיבוּתָּ תֵיעוֹל לְּ ךְ וְּ מָּ י עִׁ יָּימִׁ ים יַת קְּ קִׁ אָּ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
בריתי.  רש"י  את  שלא    )ב"ר(  והקמתי  הפירות  על  צריך,  היה  ירקבו   )ב(ברית 

האנשים   ובניך ואשתך.אתה  :  )ב"ר לא, יב.(רשעים שבדור    )ג(ויעפשו, ושלא יהרגוהו  
שנאסרו   מכאן  לבד,  והנשים  המטה    )ד(לבד   )רש"י( :  )שם(בתשמיש 

 
כאילו אמר והקימותי בריתי אתך אז ובאת אל התיבה, ולולי זה   )ב(  שפתי חכמים  

וא"ת דילמא להאי טעמא לחוד, וי"ל דהוי ליה למימר ואקים את   )ג(לא תוכל:  
וגו', והואיל וכתיב והקימותי, פ ירוש כבר כשבראתי אותם הקימותי את בריתי 

דברי,   שיקיימו  ליציאה   )ד(:  )מהרש"ל(בריתי אתך  התיבה  ביאת  והוכחתו מדשינה 
ויצא נח ובניו ואשתו,   )שם י"ח(צא אתה ואשתך, והא דכתיב    )לקמן ח' ט"ז(דביציאה נאמר  

לקמן   שכתב  מה  ז'(עיין  חכמים( :  )ז'   )שפתי 
 
עזרא  את    אבן  ובניו בריתיוהקימותי  הוא  ימות  שלא  לו  נשבע  שהשם  לאות   .

נשלחה   התורה  במשנה  מצאנו  כאשר  מפורש  בתחילה  נמצא  לא  ואם  במבול 
אנשים לפנינו. ומלת והקימותי שאקיים את שבועתי והקרוב אלי שזאת הברית  
רמז לקשת. וטעם ברית הסכמה ודבר שבחרו שנים והוא מגזרת ברו לכם איש  

ובמוכרת   בסמוך  אומרים  והמלה  ויש  בשבית.  ובנותיו  יעקב  שבית  וכן  שוה 
כרות:   גבול  עזרא( שברית   )אבן 

 
. אמר רבי אברהם לאות כי השם נשבע לו שלא ימות  והקמתי את בריתי  הרמב"ן 

)דברים  במבול הוא ובניו ואם לא נכתב תחילה מפורש כאשר מצאנו במשנה תורה  

נשלחה אנשים לפנינו ומלת והקימותי שאקיים שבועתי והקרוב אלי שזאת    א כב(
)שמואל הברית רמז לקשת וטעם ברית הסכמה ודבר שבחרו שנים מגזרת ברו לכם  

)במדבר כא  ובנותיו בשבית  )תהלים פה ב( והמלה בסמוך ובמוכרת וכן שבית יעקב  א יז ח(

ויותר נכון בדרך הפשט כי ענין ויש אומרים כי ברית גבול כרות כל אלו דבריו    כט(
"והקימותי את בריתי" לאמר בעת שיבא המבול תהיה ברית קיימת אתך שתבא 
אל התיבה אתה וביתך ושנים מכל הבשר להחיות כלומר שתחיו שם ותתקיימו 
ושיור  תנאי  בלא  אומר  כשיגזור  השם  דבר  הוא  והברית  לחיים  משם  לצאת 

ים והוא כלשון קיימו וקבלו היהודים  ויקיים והזכיר הברית והזכיר שיהיה קי
זרעם   ועל  כז(עליהם  ט  האמת    )אסתר  דרך  ועל  קיים  להיותו  דבר  עליהם  שקבלו 

כמו  בריתי  והנה  אלהים  ברא  בראשית  מן  נגזרת  והמלה  היא  מעולם  הברית 
ברייתי והמלה כמו סמוכה כי היא סמוכה לעולמים שהיו לפנינו יצוה שתקום  

בריתי היתה    )להלן ט ט(הנני מקים את בריתי אתכם  ותהיה עם הצדיק וכן ואני  
ה(אתו   ב  יבין  )מלאכי   )הרמב"ן(   והמשכיל 

 
. היה צריך להקדים לומר ובאת אל התיבה והקמותי את בריתי וגו'  אור החיים 

עד סוף ואח''כ יאמר והקמותי את בריתי ורז''ל אמרו )ב''ר פל''א( ברית שלא 
ולדרך ע''כ.  שבדור  רשעים  קודם   יהרגוהו  וגו'  והקימותי  להקדים  צריך  זה 

 ובאת:
 



נראה שכוונת ה' היא להיות שהחליט לו הגזירה על בני דורו ואמר לו כל   עוד
אשר בארץ יגוע חש כי יחשוב נח כי כשם שהראהו בראשונים כן יקר מקרהו 
לזה   קיימת,  הצלה  תכליתה  שאין  הצלה  וזו  אחר  בדור  לימחות  זרעו  ומקרה 

מה שעשה לבסוף שכרת עמו ברית לבל יביא עוד מבול ולא    תיכף ומיד רמז לו
הכתוב   שיעור  הוא  וזה  בשר,  כל  עוד  את  יכרת  והקמותי  יגוע  בארץ  כל אשר 

שלא יארע לך כדבר הזה ולהמלט מהרעה המצויה ובאת אל התיבה    בריתי אתך
 וגו': 

 
  יכוון לומר שקיים עמו ברית שלא ישכחהו בתיבה והרי הוא אבוד מעצמו.   עוד

והיא שעמדה לו שנאמר )לקמן ח' א'( ויזכור אלהים את נח וגו' ויעבר וגו' רוח  
על הארץ וגו' ואחרי כן צוה לו ליכנס לתיבה בקיום ברית זה והגם שלא הוזכר 
שם ברית, סמך על מה שהוזכר כאן. ואפשר שרמז באומרו ויזכור אלהים כי שם  

רשו )ב''ר פל''ג( כי הפך הדין זה יקרא על המשפט ובדין זכר את הברית. ורז''ל ד
דרש:   דרך  וזה  צדקתו  לצד  החיים(  לרחמים   )אור 

 
בריתי  ספורנו  את  המבול:והקמותי  אחר   )ספורנו(   . 

 
יקר  אתך.  כלי  בריתי  את  שלא    והקימותי  הפירות  על  ברית  הקמת  צריך  היה 

המקרא   מן  סמך  לו  ויש  רש"י.  לשון  שבדור  רשעים  יהרגוהו  ושלא  ירקבו 
מדקאמר והקמותי את בריתי אתך ובאת אל התיבה. ש"מ שברית זה הוא שיוכל 
לבא אל התיבה מבלי מונע. ורקיבת התבואה למד ממה שנאמר אתך וכי אתו  

אשתו   עם  גם  והלא  הברית  הקים  לברית לבד  רמז  אלא  הברית,  הקים  ובניו 
הסרת   היינו  הערלה  הסרת  כי  קצת  מדה  כנגד  מדה  וזה  אתך  שכבר  המילה 
מותרות הדמים הגורמים עיפוש, וכן ריקוב התבואה בא מחמת הפסולת המביא 

כי חרפה וגו' לתת    )בראשית לד.יד(עיפוש וריקוב. ועוד שהערלה נקראת חרפה שנאמר  
 )יחזקאקל לו.ל(ערלה. והרעב נקרא גם כן חרפה שנאמר    את אחותינו לאיש אשר לו

ולא תקחו עוד חרפת רעב בגוים. ובהסרת חרפת הערלה יוסר חרפת הרעב, ודבר  
זה למידין מיוסף כשאמרו לו המצריים אספנו תבואה והרקיבה צוה להם יוסף 

ידו. על  פרעה  והסכים  יקר(   שימולו   )כלי 
 
 

ה     }יט{ קֵבָּ ר וּנְּ כָּ ךְ זָּ תָּ הַחֲיֹת אִׁ ה לְּ יא אֶל הַתֵבָּ בִׁ כֹל תָּ ם מִׁ נַיִׁ ר שְּ שָּ ל בָּ כָּ חַי מִׁ ל הָּ כָּ וּמִׁ
יוּ:   הְּ  יִׁ

 
כַר    אונקלוס  דְּ ךְ  מָּ עִׁ א  קַיָּמָּ לְּ א  תֵבוֹתָּ לְּ עֵיל  תָּ א  כֹלָּּ מִׁ רֵין  תְּ א  רָּ סְּ בִׁ ל  כָּ מִׁ חַי  דְּ ל  כָּ וּמִׁ

הוֹן: יְּ א  בָּ נוּקְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
כַר    יונתן  דְּ ךְ  מָּ עִׁ א  ימָּ קַיְּ לְּ א  תֵיבוּתָּ לְּ תֵיעוּל  א  כוֹלָּ מִׁ רֵין  תְּ א  רָּ שְּ בִׁ ל  כָּ מִׁ חַי  דְּ ל  כָּ ן  וּמִׁ

הוֹן: יְּ א  בָּ נוּקְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
לא פחתו   )ו(מן הפחות שבהם    שנים מכל.שדים:    )ה(אפילו    ומכל החי.  רש"י 

נקבה:   ואחד  זכר  אחד   )רש"י( משנים, 
 
דהא כל הענין משתעי בלשון כל בשר, מכל החי למה לי, אלא   )ה(  שפתי חכמים  

דקשה לרש"י דהא כתיב בסמוך   )ו(להביא אפילו שדים דלא הוו בכלל מכל בשר:  



שבעה:   שבעה  חכמים( תקח   )שפתי 
 
מכל החי  ואחר שאמר כלל  זכר ונקבהביאר שיהיו  שניםואחר שאמר   אבן עזרא 

שהוא על   מהעוף למינהו ומן הבהמה למינה ומכל רמשפרט אחר כן    מכל בשר 
. זה כלל לחיות השדה וכן קטן וגדול שהוא נולד מזכר ונקבה ויצאו כל האדמה

הנולדים בלי התחברות שנים. וכן חיות המים שגם הדג יקרא בשר. והעד שאמר 
מרת בשר אתן להם הצאן ובקר וגו' אם את כל דגי הים וגו': ומלת  משה ואתה א

מצוה על נח שלא יעזבם רק יביאם עמו להחיות זרע כל מין:   תביא אל התיבה
שהם יבאו מעצמם ולא ייגע לבקש אותם באיים ולצוד כל מיני   יבאו אליךומלת  

דורס וכל   העוף. וצוה שיתקן מיני מאכל לכל. ותועי רוח ישאלו מה אכל כל עוף
חיה כמו האריה שלא יחיה כי אם מבשר וזאת איננה שאלה כי מי שלא ימצא  
בשר יאכל העשב ופרי העץ כאשר ירעב. וכן דרש שיש בבהמות גדול והוא רועה 
אלף הרים טוב הוא להשמעת אזנים וכן עוף שיכסה אור השמש בכנפיו יש לו 

ימ התיבה  לעשות  נח  אל  צוה  והשם  כמשמעו  ואיננו  בא  סוד  קודם  רבים  ים 
המבול וכאשר קרבו הימים צוהו השם הנכבד שילך נח הוא וביתו אל התיבה  
ומן העוף  ובעבור צריכת הקרבן צוה השם הנכבד שיקח מן הבהמה הטהורה 

נקבות:   ושבעה  זכרים  שבעה  עזרא( הטהור   )אבן 
 
וגו'   הרמב"ן  בשר  כפילים  מכל  מאד  גדולות  ומהן  מאד  רבות  החיות  כי  ידוע   .

מינים   השמים  מעוף  גם  מאד  רב  הארץ  על  הרומש  והרמש  וזולתם  וכראמים 
רבותינו   וכמו שאמרו  אין להם מספר  עופות    )חולין סג(רבים  מיני  ועשרים  מאה 

טמאים יש במזרח וכלם מין איה הם ולעופות טהורים אין מספר והנה יצטרך 
לש יאכל  אשר  מאכל  לכלם  תאסוף  וכאשר  כמותם  שיולידו  מכלם  נה  להביא 

תמימה לא תכיל אותם התיבה הזאת ולא עשר כיוצא בה אבל הוא נס החזיק  
השם   ראה  הזה  הנס  על  ויסמך  קטנה  יעשנה  תאמר  ואם  המרובה  את  מועט 
יתברך לעשותה גדולה כדי שיראו אותה בני דורו ויתמהו בה ויספרו עליה וידברו 

והעוף לתוכה אולי יעשו תשובה וכנוס הבהמה והחיה  ועוד עשו    בענין המבול 
אותה גדולה למעט בנס כי כן הדרך בכל הניסים שבתורה או בנביאים לעשות  

)ראה ראב"ע להלן מה שביד אדם לעשות והשאר יהיה בידי שמים ואל תתפתה לאמר  

טז( גם    פסוק  היו  כן  שאם  גדול  והיה  נח  איש  באמות  אמות  מאות  שלש  היו  כי 
ולים עד שלקה העולם במבול  האנשים גדולים גם החיה והעופות בדורות ההם גד

הנה התורה  אמות  האמות  כי   ועוד 
 

צוהו שיתעסק ויעזור אותם הוא בכניסתם    -"תביא אל התיבה להחיות אתך"  
בנפשו   ישתדל  כאשר  שיחיו  בהם  וישתדל   )הרמב"ן(בתיבה 

 
פרש"י לרבות שדים ונמצא בב"ר שרצה שיקרא להכנס    ומכל החי.  דעת זקנים 

ובקש בן זוגך לפי שכל הנכנסין הן איש ואשתו הלך ומצא  לתבה אמר לו נח לך  
פחתא שהוא הממונה על בני אדם להפחיתם ולחסר ממונם אמר לו מנסבת לי 
אמר לו מה תתן לי אי מנסיבנא לך אמר לו כל מה דמרוחנא אינסיבא ליה מיד 
נכנסו לתבה. והיינו דאמרי אינשי מה דמסגל שיקרא פחתא נסבא מסגל לשון 

זקנים(   סגולה:  )דעת 
 
 

כֹל יָּבֹאוּ    }כ{ ם מִׁ נַיִׁ ינֵהוּ שְּ מִׁ ה לְּ מָּ אֲדָּ כֹל רֶמֶש הָּ הּ מִׁ ינָּ מִׁ ה לְּ הֵמָּ ן הַבְּ ינֵהוּ וּמִׁ מִׁ עוֹף לְּ מֵהָּ
הַחֲיוֹת:   לְּ  אֵלֶיךָ 



 
נַהּ    אונקלוס  זְּ א לִׁ ירָּ עִׁ ן בְּ י וּמִׁ נוֹהִׁ זְּ א לִׁ א מֵעוֹפָּ כֹלָּּ רֵין מִׁ י תְּ נוֹהִׁ זְּ א לִׁ עָּ אַרְּ א דְּ חֲשָּ כֹל רִׁ וּמִׁ

א: קַיָּמָּ לְּ ךְ  תָּ וָּ לְּ  )אונקלוס(   יַעֲלוּן 
 
א   יונתן  כוֹלָּ מִׁ רֵין  תְּ נֵיהּ  זְּ לִׁ א  עָּ אַרְּ דְּ א  יחֲשָּ רִׁ ל  כָּ וּמִׁ נֵיהּ  זְּ לִׁ ה  ירָּ עִׁ בְּ וּמִׁ נֵיהּ  זְּ לִׁ א  מֵעוֹפָּ

וּמֵ  חַד  אָּ דְּ א  כָּ אָּ מַלְּ יַד  עַל  ךְ  ותָּ וָּ לְּ א:יַעֲלוּן  ימָּ קַיְּ לְּ ךְ  לָּ הוֹן  יַתְּ יונתן(   יעַל   )תרגום 
 
אותן שדבקו במיניהם ולא השחיתו דרכם, ומאליהם באו, מהעוף למינהו.   רש"י 

בה    )ז( הכניס  קולטתו  שהתיבה  קח:(וכל   )רש"י( :  )סנהדרין 
 
ר"ל כולם באו אף אותם שהשחיתו דרכם, אלא שכל שהתיבה   )ז(  שפתי חכמים  

חכמים( וכו':    )שפתי 
 
. הודיעו כי מעצמם יבאו לפניו שנים שנים  שנים מכל יבאו אליך להחיות  הרמב"ן 

כן  אחרי  בתיבה  יביאם  והוא  ובאיים  בהרים  אותם  לצוד  הוא  יצטרך  ולא 
וזה היה בכללם אחרי כן צוהו שיקח    )להלן ז ט(ובמעשה פירש שבאו זכר ונקבה  

מכל הבהמה הטהורה שבעה שבעה ובאלה לא אמר שיבאו אליו אלא שהוא יקח  
אותם כי הבאים להנצל ולחיות להם זרע באים מאליהם אבל הבאים להקריב 
עולות לא גזר שיבאו מעצמם להשחט אבל לקחם נח כי הצואה של שבעה שבעה 

רבן וטעם "הטהורה" הקב"ה פירש לו סימני  היתה כדי שיוכל נח להקריב מהן ק
הטהרה אבל הכתוב יקצר לומר הטהורה על פי התורה ורש"י כתב את שעתידה  
להיות טהורה לישראל מלמד שלמד נח תורה והנה מכאן שלא הוכשרו בקרבנות  

בהבל   אמר  וכן  טהור  ועוף  טהורה  בהמה  אלא  נח  ד(בני  ד  צאנו   )לעיל  מבכורות 
המ כל  אבל  כדכתיב  ומחלביהן  בהם  כשרין  הטהורים  כ(ינין  ח  מכל   )להלן  ויקח 

הבהמה הטהורה ומכל עוף הטהור ויעל עולות במזבח והוסיף לישראל במצוה  
שיהיו כל קרבנותם מן הבקר ומן הצאן מן התורים ומן בני היונה וטעם "גם  

למעלה נמשך  הכתוב  כי  הטהור  השמים"   )הרמב"ן(  מעוף 
 
החיים  ו  אור  למינהו  למטה  גו'מהעוף  מלמעלה  אם  הבהמה  להקדים  לו  היה   .

מסדרם, ואם ממטה למעלה למה סדר רמש אחר בהמה. ואולי כי העוף יש בו 
צד מעלה כי הוא מרובה אין קץ, וצא ולמד שהמועטים שבעופות הם הטמאים 
והם כ''ד ואמרו ז''ל )חולין סג:( שק''ך מיני עופות בהר הבית וכלן מן איה, וצא  

שהם הרבים כמה וכמה והבהמה המועטים הם הטהורים עשרה   ולמד לטהורים
ואין במינם כל כך מרובה בכל מין כעופות אשר על כן ציוהו על העופות שהם  
הזכיר   כך  ואחר  ופרט  פרט  שבכל  ומין  מין  מכל  להביא  וצריך  תחילה  רבים 
הבהמה שהיא במינה מועטת ואחר כך מינים השורצים בארץ. וכפי זה סידרם 

דר למטה:הכתוב  ממעלה  טרחתם  החיים(   ך   )אור 
 
 

ה:    }כא{ לָּ כְּ אָּ הֶם לְּ לָּ ךָ וְּ יָּה לְּ הָּ תָּ אֵלֶיךָ וְּ סַפְּ אָּ כֵל וְּ ל אֲשֶר יֵאָּ ל מַאֲכָּ כָּ ךָ מִׁ ה קַח לְּ אַתָּ  וְּ
 
ל:   אונקלוס  מֵיכָּ לְּ הוֹן  וּלְּ ךְ  לָּ יהֵי  וִׁ ךְ  תָּ וָּ לְּ נוֹש  כְּ תִׁ וְּ אֲכֵל  תְּ מִׁ דְּ מֵיכַל  ל  כָּ מִׁ ךְ  לָּ סַב  אַתְּ   וְּ

 )אונקלוס( 
 
מֵיכַ   יונתן  ל  כָּ מִׁ ךְ  לָּ סַב  אַתְּ  ל:וְּ מֵיכָּ לְּ הוֹן  וּלְּ ךְ  לָּ יהֵי  וִׁ יל  כִׁ אָּ יתְּ מִׁ דְּ יונתן(   ל   )תרגום 



 
שונים:ואתה  ספורנו  למינים  שונים  מאכלים  מאכל.  מכל  קח  עתה  אותך   .  כי 

 )ספורנו(    . לא ביתך לפיכך אתה וכל ביתך כי כשבילך בלבד אמלטם:ראיתי צדיק
 
לך משמע משלך לא משל אחרים, כדרך משלכם   קח לך מכל מאכל וגו'.  כלי יקר 

הנאמר בד' מינים. כדי שלא יחשוב נח הרי היום או מחר ימותו כולם וממונם  
כלה סד"א שמותר ליקח משלהם ת"ל קח לך משלך דווקא, להגדיל הנס אע"פ 
שכפי הטבע לא יספיק כי אם לך לבד שהרי ודאי לא היה לנח מותרות, מ"מ על 

הברכה באסמיך והיה לך ולהם לאכלה, וכן עשה לך תיבה צד הנס ישלח ה' את  
כמו   חיים  הבעלי  כל  תחזיק  הנס  צד  ועל  לבד  אותך  תכיל  הטבע  שבדרך  וגו'. 

וראמים.  יקר(   פילים   )כלי 
 
 

ה:     }כב{ שָּ עָּ כֵן  ים  אֱלֹהִׁ אֹתוֹ  ה  וָּּ צִׁ אֲשֶר  כֹל  כְּ נֹחַ   וַיַעַש 
 
ד:  אונקלוס  עֲבָּ כֵן  יָּ  יְּ יָּתֵהּ  פַקֵיד  י  דִׁ כֹל  כְּ נֹחַ   )אונקלוס(   וַעֲבַד 

 
:  יונתן  יָּ יְּ דֵיהּ  פַקְּ דְּ ל  כָּ כְּ נחַ  יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 

 
נח.  רש"י  בנין    ויעש  לא,  התיבה    )ח( זה   )רש"י( :  יד.()ב"ר 
 
חכמים   שאמר   )ח(   שפתי  כמו  התיבה  אל  שבא  משמע  נח  דויעש  לרש"י  דקשה 

הקב"ה, וזה אינו דהא אח"כ נאמר ויאמר ה' אל נח בא אתה וכל ביתך וגו', שמע 
התיבה:   בנין  זה  אלא  התיבה,  אל  בא  לא  דעדיין  חכמים( מינה   )שפתי 

 
שעשה את התיבה ואסף המאכל .  ויעש נח ככל אשר צוה אותו אלהים  הרמב"ן 

  ודרך הכתוב לאמר "ויעש" "וכן עשה" לבאר כי לא הפיל דבר מכל אשר צוה 
 )הרמב"ן( 

 
יקר   עשה.  כלי  כן  אלהים  אותו  צוה  אשר  בשם    ככל  מתחלת  זו  שפרשה  לפי 

אלהים, שנאמר ויאמר אלהים אל נח קץ כל בשר וגו'. ומדת הדין אמרה כן, ע"כ 
וגו'.  מסיימת בשם אלהים. אבל   ויאמר ה' לנח בא אתה  פרשה שניה מתחלת 

רחמים   של  בשם  ג"כ  מסיימת  ע"כ  נח  של  בהצלתו  כן  אמרה  הרחמים  ומדת 
שנאמר ויעש נח ככל אשר צוהו ה'. וגם מה שנאמר בזו הפרשה כי לימים עוד 

ישובו. אולי  להם  להמתין  בהצלה  ג"כ  מדבר  ממטיר.  אנכי  יקר(   שבעה   )כלי 
 
 
 

 

 ז-בראשית פרק



יק    שניnbsp&   }א{ י צַדִׁ יתִׁ אִׁ ךָ רָּ י אֹתְּ ה כִׁ ךָ אֶל הַתֵבָּ ל בֵיתְּ כָּ ה וְּ נֹחַ באֹ אַתָּ ה לְּ הוָֹּ וַיאֹמֶר יְּ
הַזֶה:   בַדוֹר  נַי  פָּ  לְּ

 
מַי    אונקלוס  י זַכַאי קֳדָּ ךְ חֲזֵיתִׁ א אֲרֵי יָּתָּ תֵבוֹתָּ ךְ לְּ ל אֱנַש בֵיתָּ כָּ נֹחַ עוּל אַתְּ וְּ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

דֵין: הָּ א  רָּ דָּ  וס( )אונקל  בְּ
 
זַכַאי    יונתן  י  יתִׁ חֲמִׁ ךְ  יָּתָּ אֲרוּם  א  תֵבוּתָּ לְּ ךְ  בֵיתָּ אֵינַש  ל  כָּ וְּ תְּ  אַנְּ עוֹל  נחַ  לְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

דֵין: הָּ א  רָּ דָּ בְּ מַי  יונתן(   קֳדָּ  )תרגום 
 
ולא נאמר צדיק תמים, מכאן שאומרים מקצת שבחו של אדם   ראיתי צדיק.  רש"י 

בפניו   שלא  וכולו  ג.  בפניו  לב,  יח:(  - )ב"ר   )רש"י( :  עירובין 
 
לנח   הרמב"ן  ה'  ביתו ויאמר  ואת  אותו  ימלט  רחמים  במדת  כי  השם  הודיעו   .

הארץ   כל  פני  על  זרע  לחיות  טעם  וזה  לדורות  זרע  מהם  ג(ויחיה  פסוק  כי   )להלן 
ורמז לו עתה במדת רחמים על הקרבן להודיע   )לעיל ו יט(מתחלה אמר להחיות אתך  

וב קרבנו  אל  שישעה  מי אותו  מפני  עוד  יכרת  ולא  העולם  יקיים  קרבנו  זכות 
המבול ועל כן מזכיר בו השם המיוחד כי בכל ענין הקרבנות לא יזכיר "אלהים" 

אזכיר   ט(כאשר  א  השם  )ויקרא  בעזרת  לשם   בהגיעי 
 

עשה נח את התיבה ימים רבים קודם המבול  -"בא אתה וכל ביתך אל התיבה"  
שור לחדש חזר וצוהו שיבא הוא וכל ביתו  וכאשר קרב עת המבול בחדש השני בע

אתה ובניך ואשתך ונשי בניך והודיעו כי    )לעיל ו יח(בתיבה הוא שאמר לו בראשונה  
הוא   וצוה שיקח  לפני"  צדיקים  ראיתי  ינצלו שלא אמר "אתכם  לבדו  בזכותו 
ויביא מן הבהמה הטהורה ומן העוף הטהור שבעה שבעה והודיעו יום המבול 

וזהו טעם מפני   )להלן פסוק יג(בה וכן עשה שבעצם היום זה בא נח  שבו יבא אל התי
ורש"י כתב אף נח מקטני אמנה היה ולא נכנס לתיבה עד   )להלן פסוק ז(מי המבול  

מחוסר אמונה היה אלולי שהגיעו מים    )לב ו(שדחפוהו המים ולשון בראשית רבה  
שגברו המים    עד קרסוליו לא היה נכנס לתיבה אם כן יאמר שלא נכנס שם עד

יטבע   כי  וראה  הארץ  כל  פני   )הרמב"ן(וכסו 
 
כי אותך ראיתי. צריך לדעת למה הוצרך לטעם   ויאמר ה' לנח בא וגו'   אור החיים 

מחדש:   זה 
 

בא אתה וכל ביתך כי חש ה' על נח לבל יטעה במשמעות דברי ה' באומרו    ונראה
צדיקים הם ולזה נמלטו בזכותן,  באחד מב' דרכים או יחשוב כי כולן    אל התיבה

ולסיבה זו קשה מה שהקשינו בפסוק )ו' י''ד( עשה לך. או יחשוב כי בניו ונשי 
נח   שיחשוב  מזה  ויצא  העונש,  לכלל  הגיעו  לא  שעדיין  לצד  היא  הצלתם  בניו 
ראוים  אינם  כי  בדעתו  וידין  ומיודעיו,  קרוביו  הדור  מקטני  להציל  להכניס 

ה כן על כל פנים תהיה לו בדעתו לדבר זר למה לא  לעונש. ולו יהיה שלא יעש
וגו', נתינת טעם לאומרו וכל   כי אותךינצלו מי שאינו בן עונש. לזה אמר ה' אליו  

ביתך, לא לטעם היותם ראוים ולא לטעם היותם קודם הגעת שני העונש אלא  
ילכד במוקש.   וגו', ומעתה כל שאין אביו צדיק  זכותך כי אותך ראיתי  מטעם 

הודיעו כי כל שלא הגיעו לכלל עונש נענשים בעון אביהם, ערירים ימותו כל   וכאן
נח:  כן  לא   האבות, 

 
חלק    עוד להם  יש  ישראל  קטני  קי:(  )סנהדרין  בש''ס  אומרם  דרך  על  יתבאר 



לעולם הבא אבל קטני אומות העולם אין להם חלק לעולם הבא ובדור המבול 
גיעו לעונש יש לדון בהם משפט  כולם דין אומות העולם יש להם שהגם שלא ה

כמשפט רשע כי מעשה אבות יעשו בנים זרע מרעים בנים משחיתים ונח דן בו 
משפט קטני ישראל וינצלו בזכות אביהם גם בבוא חרון אף לעולם יגן ה' בעדם: 
החיים(    )אור 

 
מה שלא אמר לו כן מיד כשצוה   כי אותך ראיתי צדיק לפני בדור הזה.  כלי יקר 

שיית התיבה, לפי שהיה עדיין הדבר בספק שמא יחזרו בתשובה. ועוד לו על ע
שהרי מתושלח קיים ואיך יאמר כי אותך ראיתי צדיק. ואחר שהמתין ה' ז' ימי 
אבלו של מתושלח כמו שנאמר כי לימים עוד שבעה. מהו לשון עוד אלא תורה  

יחז כי כמו שכל ק"ך שנה המתין להם שמא  לזמן ק"ך שנה  זה שוה  רו שזמן 
בתשובה כך המתין ז' ימי אבל אלו שמא יחזרו בתשובה, כי ע"י האבל וההספד 
החי יתן אל לבו, ואחר שעמדו במרדם אמר כי אותך ראיתי צדיק לפני. ומה  
שלא נאמר צדיק תמים לפי שנאמר תמים היה בדורותיו. ר"ל כמה דורות עברו  

כן אמר כי אותך   על נח והיה תמים בכלם ר"ל היה עומד במצב אחד בצדקתו על
בדורות   גם  תמים  שהיה  מה  להזכיר  לו  מה  כי  הזה,  בדור  לפני  צדיק  ראיתי 
ראשונים כי הצלתו תלויה באשר הוא שם בדור שעומד בו ומה שעבר עבר, ולפי 
מה שכתוב למעלה שתואר תמים הוא כנגד הזנות, וצדיק, שלא היה גוזל אלא  

גזר דינם כ ולא נתחתם  ונותן  כי היה מצדיק משלו  י אם על הגזל על כן אמר 
אותך ראיתי צדיק. על כן אין אתה בכלל חתימה זו. והזכיר צדיק לפני כי דור  
בדיני  נקי  יצאו  בדיינים אבל מ"מ לא  וצדקו  פרוטה  גזלו פחות משוה  המבול 
משוה   פחות  אפילו  אחרים  משל  לקח  לא  כי  לפני  גם  צדיק  אתה  אבל  שמים 

יקר(   פרוטה.  )כלי 
 
 

ה אֲשֶר    }ב{ הֵמָּ ן הַבְּ תוֹ וּמִׁ שְּ אִׁ יש וְּ ה אִׁ עָּ בְּ ה שִׁ עָּ בְּ ךָ שִׁ קַח לְּ ה תִׁ הוֹרָּ ה הַטְּ הֵמָּ כֹל הַבְּ מִׁ
תוֹ:   שְּ אִׁ וְּ יש  אִׁ ם  נַיִׁ שְּ וא  הִׁ ה  הֹרָּ טְּ  לאֹ 

 
שַבְּ   אונקלוס  א  עָּ שַבְּ ךְ  לָּ סַּב  יָּא תִׁ דַכְּ א  ירָּ עִׁ בְּ כֹל  א מִׁ לָּ דְּ א  ירָּ עִׁ בְּ ן  וּמִׁ א  בָּ נוּקְּ וְּ כַר  דְּ א  עָּ

א: בָּ נוּקְּ וְּ כַר  דְּ רֵין  תְּ יא  הִׁ יָּא  דַכְּ א  הָּ יתָּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
לֵיתֵיהּ    יונתן  א דְּ ירָּ עִׁ ן בְּ א וּמִׁ בָּ נוּקְּ כַר וְּ א דְּ עָּ א שוּבְּ עָּ ךְ שוּבְּ סַב לָּ יָּא תִׁ א דַכְּ ירָּ עִׁ ל בְּ כָּ מִׁ

כַר   דְּ רֵין  תְּ יָּא  א:דַכְּ בָּ נוּקְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
למדנו    הטהורה.  רש"י  לישראל,  טהורה  להיות  תורה:   )ט(העתידה  נח  שלמד 

שבעה. שיקריב    שבעה  בצאתו:    )י( כדי  קרבן   )רש"י( מהם 
 
דאם לא כן מנא ידע, טהורים וטמאים בהאי שעתא מי היה,   )ט(  שפתי חכמים  

, ומכל מקום הוצרכו לומר בגמרא שהתיבה קולטתו ומאליהן באו, דאם לא )קצ"מ(
כן היאך היה יכול לבדוק אותם, שהרי אחד מן סימני טהרה הוא קורקבן נקלף, 

מא ואין לידע אלא לאחר שחיטה, הקשה הג"א וא"ת מנא ליה שלמד נח תורה דיל
מה שלקח זה משום שהתיבה לא קלטה אלא ז' זוגות, ומתרץ דמפשוטו של מאמר 
משמע דכל שלא דבקו במינן אין התיבה קולטתן, ואי אפשר שממין הטמאין לא 
היו אלא שנים, וממין הטהורים לא היה אלא ז', אלא ודאי זוגות הרבה היו משני 



ומהיכן ידע, אלא שלמד המינין ולקח נח מן הטהורים שבעה ומן הטמאים שנים  
תורה, ודייקא נמי קרא דכתיב תקח לך, משמע הקיחה היתה ביד נח, ודוק נ"ל: 

ז' ז' היינו ר"ל דבין כולם היו ז', דהיינו ג' זוגות ואחד   )י( דמה שנאמר בקרא 
נשאר בלא זוג, והא דכתיב בקרא ז' ז', לאו למימרא שיהיו ז' זוגות אלא ז' עופות 

ואשתו, כמו גבי שנים שנים איש ואשתו דהיינו שני עופות ואותן   ואותן ז' יהיו איש
שנים יהיו איש ואשתו, הכי נמי גבי ז' ז', וא"כ נשאר אחד בלא זוג, ועל זה קשה 

)אבל הוא נגד ,  )מצאתי(למה נשאר אחד בלא זוג, אלא כדי שיקריב וכו', ואותו היה זכר,  

שנח ביציאתו מן התיבה הוצרך להקריב , קבלתי הטעם  )קצ"מ(.  המד"ר ע"ש וכמ"ש בסמוך(
ד' עולות לד' זוגות שנצולו מן התיבה, הוא ואשתו וג' בניו עם נשותיהם, אולי 
חטאו במחשבה וד' נקבות בשביל ד' זוגות הנ"ל לקרבן תודה, כי ד' צריכין להודות 

, וחם ואשתו שחטאו בשימושם בתיבה הקריב עליהם חטאת לכל )ברכות נ"ד:(וכו'  
חד, ויצאו בזה ו' זוגות וזוג אחד לקיום המין כמו בטמאים, ומהר"ן וג"א אחד וא

יבחר:   והרואה  אחרים  דברים  בזה  חכמים( כתבו   )שפתי 
 
, נתכוון לומר ב'  תקח לך. אומרו  מכל הבהמה הטהורה תקח לך וגו'  אור החיים 

דברים הא' שהוא יטרח לקחת תשלום הז', ואמר הטעם כי הם לצורכי עצמו 
לצורכך. ובזה לא יקשה מי התיר לנח להקריב קרבן מהבהמות    לךוהוא אומרו  

בלא רשות האדון כי אלה צוה ה' לקיום המין. ואולי כי טעמו להיות שהעולם 
לקרבן. אלא במה שרשם ה' ואמר צריך להם ביותר יצו ה' להשאיר מהם ז' ולא  

תקח לך הראהו כי הם צורכי עצמו ולזה עשה בהם כחפצו והקריבם לה' והצליח 
בקרבנו ונרצה לו. ואם ירצה גם לאכול מהם ישחוט ויאכל כי הותר לו הבשר 

ג'(: ט'  )לקמן  השם  בעזרת  אבאר  אשר  החיים(   מטעם   )אור 
 
כמו שהזכירו רבותינו ז''ל וכמו    . שהיו אז כלם כשרים להקרבההטהורה  ספורנו 

בם: ונטמתם  הפך  על  מזונה  בסגלת   )ספורנו(   כן 
 
יקר  לך שבעה שבעה.  כלי  כדי   תקח  ז'  מן הטהורים  להביא  צוה  לכך  פירש"י 

ראויין  כל הטהורים  לא  לבד מספיק שהרי  זה  אין טעם  להקריב מהם קרבן, 
להקרבה כצבי ואיל, ולא כל עוף טהור ראוי להקרבה, ואיך דקדק מזה שלמד 
נח תורה. אלא עיקר הטעם הוא לפי שהם טהורים על כן אוכלים מהם הרבה  

ולהפרות ביותר בעבור שומרי התורה. ומה שנאמר לפיכך הם צריכים להרבות  
אפילו   )ח.כ( טהור  מין  מכל  שהקריב  משמע  וגו'.  הטהורה  הבהמה  מכל  ויקח 

מאותן שאינן ראויין להקרבה על פי התורה, תשובה לדבר לפי שנח לא ידע עדיין 
שיתיר לו הקב"ה אכילת הבעלי חיים ואמר בלבו ודאי לכך צוה לי להכניס ז' ז'  

נים אלו כדי להקריב מכולם קרבנות. אבל הקב"ה ידע שסופו להתיר לו מכל מי
כל הבעלי חיים הטהורים על כן צוה ליקח ז' ז' לפי שצדין מהם הרבה, כי אין  
לומר שרצה בהקרבת כל המינין דא"כ למה לא התיר לדורות להקריב מכל מין 

ירח ה' את טהור כשיהיו בנמצא אצל האדם ולמה צוה לנח דווקא. ומה שנאמר ו
בעלמא   בשר  כמחתך  ואידך  להקרבה  הראויין  מינין  אותן  בעבור  הניחוח  ריח 

יקר(   הוא.   )כלי 
 
פרש"י העתידה להיות טהורה לישראל למדנו   מכל הבהמה הטהורה.  דעת זקנים 



כל  ידע  מנא  חטאת  פרת  פ'  בזבחים  דאמרינן  מהא  ותימה  תורה  נח  שלמד 
וכל שאין התיבה   קולטתו טהור.  ידע אלא שהתיבה  לא  קולטתו טמא אלמא 

מתוך קליטת התבה. ויש מפרשים שאין להוכיח שלמד תורה אלא מדלא הקריב 
קרבן ביציאתו מן התיבה אלא מן הטהורה. והאי נמי לא נהירא שהרי הבין זה  
ממה שאמר לו ית' להכניס מהם שבעה. כי כן פירש"י גבי ויקח מכל הבהמה  

הכניס מאלו שבעה אלא כדי להקריב מהן  הטהורה אמר נח לא צוה לי הקב"ה ל
קרבן. לכך נ"ל דמה שלמד נח תורה כדפרש"י. והא דקאמר בזבחים מנא ידע לא  
קאי אטהורים וטמאים דמזה לא היה מתרץ כלום כל שהתבה קולטתו טהור 
כל שהתבה  נפרש  לא  שנים מכל אם  לכל הפחות  שהרי התבה קלטה טמאים 

יותר משנים טהור אלא קאי   אקרא דמהעוף למינהו דפרש"י מאותן  קולטתו 
שדבקו במינן ועל זה פי' מנא ידע נח ומשני כל שהתבה קולטתו טהור פי' שדבקו  
פי' דבקו בשאינן מינן וטהורה וטמאה   וכל שאין התבה קולטתו טמא  במינם 

בהם: תטמאו  אל  דכתיב  ערוה  גבי  זקנים(   שייכא   )דעת 
 
 

רֶץ:     }ג{ אָּ הָּ ל  כָּ נֵי  פְּ עַל  זֶרַע  חַיוֹת  לְּ ה  קֵבָּ וּנְּ ר  כָּ זָּ ה  עָּ בְּ שִׁ ה  עָּ בְּ שִׁ ם  מַיִׁ הַשָּ מֵעוֹף   גַּם 
 
ל   אונקלוס  א עַל אַפֵי כָּ עָּ א זַרְּ קַיָּמָּ א לְּ בָּ נוּקְּ כַר וְּ א דְּ עָּ א שַבְּ עָּ מַיָּא שַבְּ שְּ א דִׁ אַף מֵעוֹפָּ

א: עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ
 
עַל   יונתן  א  עָּ זַרְּ הוֹן  נְּ א מִׁ קַיָּימָּ לְּ א  בָּ נקְֻּ וְּ כַר  דְּ א  עָּ א שוּבְּ עָּ מַיָּא שוּבְּ רֵי שְּ פְּ צִׁ ן  רַם מִׁ בְּ

א: עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
סתום מן המפורש:   )כ(וגו'. בטהורים הכתוב מדבר, ולמד  גם מעוף השמים    רש"י 

 )רש"י(
 
עופות טהורים וגבי בהמה סתם, אין להקשות למה לא כתיב גבי    )כ(  שפתי חכמים  

וילמוד בהמות מעופות, שהרי גם לעיל הקדים עופות לבהמות דכתיב מהעוף 
ז',  ז'  בהן  וכתב  דלכך הקדים בהמות טהורין  י"ל  למינה,  ומן הבהמה  למינהו 
לרמוז לו דמשום הכי ציוה שיקח טהורים ז' כדי שיקריב קרבן, אבל אי הוה כתיב  

נן דמשום קרבן ציוה ליקח שבעה שבעה, דהוה אמינא עופות ברישא לא הוה אמרי
בהמות דומיא דעופות ובעופות כתיב לחיות זרע על פני כל הארץ, א"כ הוה 
אמינא דבהמות נמי משום להחיות זרע ציוה ליקח שבעה, משום הכי נקט בהמות 

ע"ש:   אחר  בענין  תירץ  ומהר"א  וק"ל,  חכמים( ברישא,   )שפתי 
 
 

ה     }ד{ לָּ יְּ לָּ ים  עִׁ בָּ אַרְּ וְּ יוֹם  ים  עִׁ בָּ אַרְּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  יר  טִׁ מַמְּ י  נֹכִׁ אָּ ה  עָּ בְּ שִׁ עוֹד  ים  יָּמִׁ לְּ י  כִׁ
ה:   מָּ אֲדָּ הָּ נֵי  פְּ מֵעַל  י  יתִׁ שִׁ עָּ אֲשֶר  קוּם  הַיְּ ל  כָּ אֶת  י  יתִׁ חִׁ  וּמָּ

 
מִׁ   אונקלוס  חֵת  מָּ א  אֲנָּ א  עָּ שַבְּ עוֹד  ין  יוֹמִׁ מַן  זְּ לִׁ ין אֲרֵי  מִׁ מָּ יְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ א  עָּ אַרְּ עַל  א  רָּ טְּ

א: עָּ אַרְּ אַפֵי  מֵעַל  דֵת  עַבְּ י  דִׁ א  קוּמָּ יְּ ל  כָּ יָּת  חֵי  אֶמְּ וְּ ן  וָּ לֵילָּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
ין    יונתן  אִׁ הוֹן וְּ בַק לְּ תְּ שְּ תוּבוּן יִׁ ין יְּ ין אִׁ א יוֹמִׁ עָּ א שוּבְּ כָּ כוֹן אַרְּ יב לְּ א יָּהִׁ א אֲנָּ אֲרוּם הָּ



ין   מִׁ מָּ יְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ א  עָּ אַרְּ עַל  א  רָּ טְּ מִׁ ית  חִׁ מָּ א  אֲנָּ א  עָּ ין תוּב שוּבְּ יוֹמִׁ מַן  זְּ לִׁ תוּבוּן  יְּ א  לָּ
אֵינַ  יַת  וִׁ גְּ ל  כָּ יַת  אֵישֵיצֵי  וְּ ן  וָּ לֵילְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ א:וְּ עָּ אַרְּ ן  מִׁ יר  עִׁ וּבְּ יונתן(   ש   )תרגום 

 
 )ל(הצדיק,    )סנהדרין קח:(אלו ז' ימי אבלו של מתושלח    כי לימים עוד שבעה.  רש"י 

של  שנותיו  וחשוב  צא  הפורענות,  את  ועכב  כבודו  על  הוא  ברוך  הקדוש  שחס 
מהו עוד,   כי לימים עוד.מתושלח, ותמצא שהם כלים בשנת ת"ר שנה לחיי נח:  

כנגד יצירת הולד, שקלקלו   ארבעים יום.זמן אחר זמן, זה נוסף על ק"כ שנה:  
ממזרים:   צורת  לצור  ליוצרם   )רש"י( להטריח 

 
, דאם לא כן מה ענין של השבעה ימים שזכר הכתוב בפירוש: )קצ"מ(  ל()  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
. כי ביום השביעי ימטיר עד סוף ארבעים יום והנה כי לימים עוד שבעה  אבן עזרא 

זה היה בעשור לחדש השני. ובסוף המ''ם יום מהתחלה ישוב האמצעי אל הנכח  
מהפעלים   ושרשו  הזאת.  בפרשה  אם  כי  מצאנוה  לא  היקום  ומלת  סוד.  והוא 
שהפ''א שלהם איננו שלם על משקל כרוב וי''א שהוא מהפעלים נחי העי''ן והוא  

)אבן ריבה ה' את יריבי. ומלת יקום כלל לכל חי שהוא על האדמה:  הפוך. כמו  
 עזרא( 

 
.  היקום  . בגימטריא לא חיים לתחיית המתים:היקום אשר עשיתי  בעל הטורים 

וימח את כל היקום. ואת כל היקום אשר  ג' במסורה ומחיתי את כל היקום. 
יה להם כך  ברגליהם. לומר כשם שחטאו דור המבול מפני רוב טובה ועושר שה

וחטא.   השתרר  לו  שהיה  עושר  מרוב  הטורים( קרח   )בעל 
 
 

ה:     }ה{ הוָֹּ יְּ הוּ  וָּּ צִׁ אֲשֶר  כֹל  כְּ נֹחַ   וַיַעַש 
 
:   אונקלוס  יָּ יְּ דֵהּ  פַקְּ י  דִׁ כֹל  כְּ נֹחַ   )אונקלוס(   וַעֲבַד 

 
ל    יונתן  כָּ כְּ נחַ  בַד  עָּ :וְּ יָּ יְּ דֵיהּ  פַקְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
נח.  רש"י  לתיבה:    ויעש  ביאתו   )רש"י( זה 
 
עזרא  נח  אבן  התיבה:  ויעש  אל  קרוב  ביתו  עם  ובא  צוהו  כאשר  עזרא( .   )אבן 

 
. רש''י פירש זו ביאתו לתיבה ע''כ. ואם לזה נתכוון ויעש נח ככל וגו'  אור החיים 

הכתוב ויבא נח וגו' אל התיבה וגו' וכתיב לא היה צריך לומר כי מקרא מלא דבר  
נח:  בא  הזה  היום   בעצם 

 
כוונת הכתוב הוא שלקח מכל הבהמה הטהורה ז' ז' ומהעוף הטהור ז' ז'    אכן

לרמוז על תיבת כל האמור במצות    ככלוהוא אשר צוהו ה' בסמוך. גם דייק לומר  
הזכיר   לא  לתיבה  הנכנסים  שבכל  שתמצא  זה  לפירוש  אמוד  וערב  ז'  ה'.  ז' 

מבהמה הטהורה ולא מעוף השמים אלא ב' ב' ולפי הנראה כי לא קיים מצות ה' 
שאמר לו ז' ז' לזה בא הכתוב להודיענו כי עשה ככל אשר צוהו ולקח ז' ז' וכו': 



החיים(    )אור 
 
 
רֶץ:    }ו{ אָּ הָּ עַל  ם  מַיִׁ יָּה  הָּ הַמַבוּל  וְּ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  שֵש  בֶן  נֹחַ   וְּ
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ עַל  מַיָּא  ה  הֲוָּ א  נָּ טוֹפָּ וְּ ין  נִׁ שְּ ה  אָּ מְּ תְּ  שִׁ בַר  נֹחַ   )אונקלוס(   וְּ

 
א:  יונתן  עָּ אַרְּ עַל  מַיָּא  ה  הֲוָּ א  נָּ עָּ טוּבְּ וְּ ין  נִׁ שְּ ה  אָּ מְּ ית  שִׁ בַר  נחַ  יונתן(   וְּ   )תרגום 

 
יש לשאול מאי שנא שהביא הקב"ה מבול יותר משאר   והמבול היה.  דעת זקנים 

הדבר   להמשיל  יש  אמנם  נדונו.  וברותחין  קלקלו  ברותחין  אמרו  רז"ל  מכות, 
וכל זמן שהי'   וצוה לכלכלם בריוח  עורים  נאה לחבורה של  דירה  למלך שבנה 

ם לו בקול גדול המלך עובר דרך שם היו עומדים ומשתחוים כנגד המלך ומשבחי
פעם אחת שמע המלך קולם. אמר מה הקול הזה באזני אמרו לו הם הסומין 
שצוית לכלכלם שם וכן עושין בכל עת ששומעין קול סוסים שלך אמר אלו היו 
רואין אותי על אחת כמה וכמה היו משבחין לי מיד צוה להחזירם לאחור ולתת  

ותן בני אדם כשראו עצמן במקומן בני אדם שרואין ולכלכלם כמו הסומים וא
לזה  לו  ואמרו אוי  עובר היו מקללין אותו  וכשרואים המלך  גבה לבם  בהנאה 
שכבש אותנו בזה. פעם אחרת שמע קולם ושאל מה הן אומרים אמרו לו מקללין 
אותך ואינן עושין כמו העורים שהחזרת לאחור צוה המלך עליהם שיהרגום כך 

רוא  שאינן  מים  כלו  היה  מתחלה  מקלסין העולם  היו  ואפ"ה  שומעין  ולא  ין 
להקב"ה שנאמר נשאו נהרות ה' וגו' אמר הקב"ה אלו הייתי בורא אדם ששומע  
המים   יקוו  יתברך  צוה  מיד  לי  נותנין  היו  שבחות  וכמה  קילוסין  כמה  ורואה 
זורעין  ובה ברא אדם במקום המים והשפיע להם טובה שהיו  ותראה היבשה 

ו שנה  לארבעים  להם  ומעלה  הקב"ה הארץ  שמע  בהקב"ה  מרדו  טובה  מרוב 
נתן   הרב  מפי  ששמע  מ"ר  אותן  וישטפו  עליהם  שיבואו  למים  וצוה  במרדן 

זקנים( אפניאל:    )דעת 
 
 

הַמַבוּל:    }ז{ מֵי  נֵי  פְּ מִׁ ה  הַתֵבָּ אֶל  תוֹ  אִׁ יו  נָּ בָּ שֵי  וּנְּ תוֹ  שְּ אִׁ וְּ יו  נָּ וּבָּ נֹחַ   וַיָּבאֹ 
 
א:  אונקלוס  נָּ ם מֵי טוֹפָּ ן קֳדָּ א מִׁ תֵבוֹתָּ מֵהּ לְּ י עִׁ נוֹהִׁ שֵי בְּ תֵהּ וּנְּ תְּ אִׁ י וְּ נוֹהִׁ אל נֹחַ וּבְּ עָּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
י    יונתן  נוֹהִׁ עַל נחַ וּבְּ א: וְּ נָּ עָּ טוּבְּ ם מוֹי דְּ ן קֳדָּ א מִׁ תֵיבוּתָּ מֵיהּ לְּ נוֹי עִׁ שֵי בְּ תֵיהּ וּנְּ תְּ ינְּ אִׁ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
מפני    )מ(האנשים לבד והנשים לבד, לפי שנאסרו בתשמיש המטה,    נח ובניו.  רש"י 

אף נח מקטני אמנה היה, מאמין ואינו    מפני מי המבול.שהעולם שרוי בצער:  
ו המבול,  שיבא  המים:  מאמין  שדחקוהו  עד  לתיבה  נכנס   )רש"י( לא 

 
נ"ל דקשה לרש"י למה סמוך ויבוא נח וגו' לקרא דלעיל מיניה   )מ(  שפתי חכמים  

ונח בן שש מאות שנה והמבול היה מים על הארץ ויבוא נח וגו', אלא להודיע 
הטעם למה נאסרו בתשמיש המטה מפני שהמבול היה והעולם היה שרוי בצער, 

ד משום הכי כתב אחריו ויבא נח ובניו וגו', כלומר משום הכי באו האנשים לב



, ומה שכתוב ביציאתו ג"כ ויצא נח ובניו, אע"פ שמותר בתשמיש )ג"א(ולא שמשו,  
היה, היינו לפי שנח היה דואג לעסוק בפריה ורביה אחר המבול, כדפירש"י לקמן 
עד שנתן הקב"ה אות שלא יביא עוד מבול, אבל הרא"ם לא גרס כל דבור זה 

חכמים( ע"ש:    )שפתי 
 
פני פחד מי המבול והנה באותם השבעה ימים באו . ממפני מי המבול  אבן עזרא 

מעצמם מן הבהמה הטהורה רבות וכן מהעוף הטהור ומהאחרים וכל רומש זכר 
באו:   עזרא( ונקבה   )אבן 

 
פרש"י האנשים לבד והנשים לבד לפי שכל ימי המבול   ויבא נח ובניו.  דעת זקנים 

נאסרו בתשמיש המטה כמדרש שאמר הקב"ה אני קובר אני הורס ואתה בונה  
זעם: שיעבור  עד  זקנים(   המתן   )דעת 

 
 

כֹל אֲשֶר רֹמֵש     }ח{ עוֹף וְּ ן הָּ ה וּמִׁ הֹרָּ ה טְּ ה אֲשֶר אֵינֶנָּ הֵמָּ ן הַבְּ ה וּמִׁ הוֹרָּ ה הַטְּ הֵמָּ ן הַבְּ מִׁ
ה:   מָּ אֲדָּ הָּ  עַל 

 
חֵש עַל   אונקלוס  י רָּ כֹל דִׁ א וְּ ן עוֹפָּ יָּא וּמִׁ א דַכְּ הָּ י לֵיתָּ א דִׁ ירָּ עִׁ ן בְּ יָּא וּמִׁ א דַכְּ ירָּ עִׁ ן בְּ מִׁ

א: עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ
 
א: מִׁ   יונתן  עָּ יש עַל אַרְּ חִׁ רָּ ל דְּ כָּ א וְּ ן עוֹפָּ יָּא וּמִׁ א דַכְּ לֵיתָּ א דְּ ירָּ עִׁ ן בְּ יָּא וּמִׁ א דַכְּ ירָּ עִׁ  ן בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
מן הבהמה הטהורה ומן הבהמה אשר איננה טהורה שנים שנים באו    הרמב"ן 

 )רד"ק(. פירש רש"י כולן הושוו במנין זה מן הפחות היו שנים ואחרים אמרו  אל נח
כי פירוש שנים זוגות לומר שהיו באים זכר ונקבה יחד ועל דעתי שכן היה שבאו  
מכלם שנים זכר ונקבה מעצמם ונח הוסיף להביא מן הטהורים ששה זוגות כי 
הבאים להנצל באו מעצמם ואשר לצורך קרבן טרח במצוה כי כן נאמר לו וטעם  

זה שיכין לכנוס    )לב ה(בה  אמרו בבראשית ר  )לעיל פסוק ה(ויעש נח ככל אשר צוהו ה'  
בהמה וחיה ועוף כלומר הטהורים שטרח הוא אחריהם ולקחם אל ביתו והכתוב 

לומר שעשה כאשר צוהו    )פסוק ט(שאמר פעם שלישית כאשר צוה אלהים את נח  
בכניסת התיבה כי הוא נמשך למעלה עם ויבא נח לומר שבא נח ובניו ואשתו  

והעו הבהמה  ומן  התיבה  אל  בניו  אל  ונשי  אליו  שבאו  שנים  שנים  והרמש  ף 
התיבה וכלם באו אתו שנכנסו בתיבה מפני מי המבול כאשר צוה אותו אלהים  
וחזר ופירש החדש והיום שבא המבול וכיצד בא ואמר כי בעצם אותו היום הוא  

לכן קודם  לא  החי  הבשר  כל  ועמו  התיבה  אל  נח   )הרמב"ן(  שבא 
 
 

נֹחַ:    }ט{ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ ה  וָּּ צִׁ כַאֲשֶר  ה  קֵבָּ וּנְּ ר  כָּ זָּ ה  הַתֵבָּ אֶל  נֹחַ  אֶל  אוּ  בָּ ם  נַיִׁ שְּ ם  נַיִׁ  שְּ
 
נֹחַ:   אונקלוס  יָּת  יָּ  יְּ פַקֵיד  י  דִׁ א  מָּ כְּ א  בָּ נוּקְּ וְּ כַר  דְּ א  תֵבוֹתָּ לְּ נֹחַ  וַת  לְּ עַלּוּ  רֵין  תְּ רֵין   תְּ

 )אונקלוס( 
 
רֵין    יונתן  יָּ יַת נחַ:תְּ פַקֵיד יְּ א דְּ מָּ א הֵיכְּ בָּ נוּקְּ כַר וְּ א דְּ תֵבוּתָּ נחַ לְּ אלוּ לְּ רֵין עָּ )תרגום   תְּ

 יונתן( 
 



מן הפחות   )ס( כלם הושוו במנין זה,    שנים שנים.מאליהן:    )נ(  באו אל נח.  רש"י 
שנים:    )רש"י(היו 

 
דאם לא כן תקשה לך הא   )ס(דאם לא כן הובאו מיבעי ליה:    )נ(  שפתי חכמים  

שבעה:   שבעה  לך  תקח  הטהורה  הבהמה  מן  חכמים( כתיב   )שפתי 
 
כי לא הצריכו לחזור אחריהם אלא   באו. דקדק לומר  שנים שנים באו  אור החיים 

על כל פרטי הבאים וכלל בזה בהמה טהורה ועוף   שנים שניםמעצמן באו. ואמר  
כי מה  נכון  על  ידוייק הכתוב  לפי מה שפירשתי למעלה  ז',  עליהם  הגם שצוה 
ב' ואותם הביא ה' עד התיבה והוא קבלן אבל  שהוא לקיום המין אינם אלא 
תשלום הז' הוא נח טרח בעצמו לקחת אותם כמו שצוה ה' אליו תקח לך שאינו 

יטרח בשלו ולא יטריחו מהשמים עליו. וכן תמצא עוד בפסוק    לקיום המין הוא
אחר זה ויבואו אל נח אל התיבה שנים שנים פירוש מה שבאו מעצמן היו שנים  

החיים(    שנים:  )אור 
 
 

רֶץ:    }י{ אָּ הָּ עַל  יוּ  הָּ הַמַבוּל  וּמֵי  ים  הַיָּמִׁ עַת  בְּ שִׁ לְּ י  הִׁ  וַיְּ
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ עַל  הֲווֹ  א  נָּ טוֹפָּ וּמֵי  ין  יוֹמִׁ עַת  בְּ שִׁ מַן  זְּ לִׁ ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
א    יונתן  א לָּ הָּ יָּ וְּ א יְּ תוּשֶלַח חֲמָּ מְּ לֵיהּ דִׁ ים אוּבְּ לִׁ שְּ תַר דִׁ ן בָּ ין מִׁ א יוֹמִׁ עָּ מַן שוּבְּ זְּ ה לִׁ וַהֲוָּ

א הֲווֹ   נָּ עָּ טוּבְּ א וּמוֹי דְּ שָּ נֵי נְּ ן בְּ בָּ א:תָּ עָּ ילוֹי אַרְּ מַיָּא עִׁ ן שְּ ין מִׁ יחִׁ תִׁ ין רְּ תִׁ  )תרגום יונתן(   נַחְּ
 
הטורים   הימים  בעל  מתושלח:  לשבעת  אבל  לימי  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
 

ר יוֹם לַחֹדֶש בַיוֹם הַזֶה     }יא{ שָּ ה עָּ עָּ בְּ שִׁ י בְּ חַיֵי נֹחַ בַחֹדֶש הַשֵנִׁ ה לְּ נָּ נַת שֵש מֵאוֹת שָּ שְּ בִׁ
חוּ:  תָּ פְּ נִׁ ם  מַיִׁ הַשָּ וַאֲרֻבֹת  ה  רַבָּ הוֹם  תְּ נוֹת  יְּ מַעְּ ל  כָּ עוּ  קְּ בְּ  נִׁ

 
חָּ   אונקלוס  יַרְּ חַיֵי נֹחַ בְּ ין לְּ נִׁ ה שְּ אָּ תְּ מְּ נַת שִׁ שְּ א בִׁ חָּ יַרְּ א לְּ א יוֹמָּ רָּ עַת עַשְּ בְּ שִׁ א בְּ נָּ יָּ נְּ א תִׁ

חוּ: פַתָּ תְּ אִׁ מַיָּא  שְּ כַוֵּי  וְּ א  רַבָּ א  הוֹמָּ תְּ מַבוּעֵי  ל  כָּ עוּ  זָּ בְּ תְּ אִׁ דֵין  הָּ א  יוֹמָּ  )אונקלוס(   בְּ
 
דוֹן    יונתן  עַד כְּ ן דְּ וָּ חֶשְּ רַח מַרְּ א הוּא יְּ ינָּ יָּ נְּ א תִׁ חָּ יַרְּ חַיֵי נחַ בְּ ין לְּ נִׁ ה שְּ אָּ ית מְּ נַת שִׁ שְּ בִׁ

ין   רֵי יוֹמִׁ סְּ שֶבְּ א בְּ מָּ לוֹל עַלְּ כְּ שִׁ א לְּ ה רֵיש שַתָּ רֵי דַהֲוָּ שְּ תִׁ הֵן מִׁ חַיָּא אֱלָּ ן יַרְּ מַנָּ תְּ א הֲווֹ מִׁ לָּ
עוּ   זָּ בְּ תְּ דֵין אִׁ א הָּ יוֹמָּ א בְּ חָּ יַרְּ ן  לְּ ן תַמָּ ויָּ שַוְּ רַיָּא מְּ נֵי גוּבְּ א וַהֲווֹן בְּ א רַבָּ הוֹמָּ ל מַבוּעֵי תְּ כָּ

חוּ:  פַתָּ תְּ אִׁ מַיָּא  שְּ חֲרַכֵי  י  כִׁ הָּ תַר  וּבָּ הוֹן  יַתְּ ין  מִׁ תָּ וּסְּ נֵיהוֹן  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
השני.    רש"י  אייר: בחודש  זה  אומר  יהושע  ר'  זה מרחשון,  אומר  אליעזר  רבי 

מדה כנגד מדה, הם חטאו ברבה רעת   תהום רבה.יא מימיהן:  להוצ  )ע(   נבקעו.
רבה   בתהום  ולקו  קח.(האדם   )רש"י( :  )סנהדרין 

 
, לא כסתם בקיעה שמורה על קלקול הנבקע ושבירתו, אבל )קצ"מ(  )ע(  שפתי חכמים  

המעיינות:   לתגבורת  היתה  הזאת  חכמים( הבקיעה   )שפתי 



 
עזרא  רבה  אבן  תהום  מעינות  כל  מוכרת: נבקעו  מעינות  באין  סמוך  מעינות   .

. לשון זכר ונקבה וכן תהום רוממתהו. ולא הזכיר הנחלים כי מהמעינות  תהום
וירדו המים  ונפתחו חלונות האוצרות בשמים  עליו המים  נבקעו  וכאשר  יצאו 
ונתבלבלה הארץ ואין מבדיל בין יום ובין לילה והעד שאמר יום ולילה לא ישבתו  

השמים אז ידע נח כי עברו ארבעים יום וארבעים לילה כי וכאשר נפסקו מימי  
. כמו הנה ה' עושה ארבות והאוצר והחלון כלשון וארבותהשם גלה לו זה הסוד:  

בני אדם ומשפטם. ויש אומר שהאל''ף שורש כמו כבודות וי''א שהאל''ף נוסף 
וביתו   נח  נכנס  המבול  שהחל  י''ז  וביום  הכפל.  מפעלי  והם  אגורות  אלף  כמו 
בתיבה והכניס בתוכה החיה והבהמה והרמש והעוף. ומלת צפור. שם כלל לאשר 

שנים:   שנים  מעצמם  כלם  שבאו  והפלא  כנף.  לו  עזרא( יש   )אבן 
 
. וזה יבלו בטוב ימיהם כמנין טוב לחודש  בשבעה עשר יום לחודש  בעל הטורים 

 הטורים( )בעל  ירד המבול. וארובות השמים. בגימטריא שלקח שני כוכבים מכימה:  
 
 

ה:    }יב{ לָּ יְּ לָּ ים  עִׁ בָּ אַרְּ וְּ יוֹם  ים  עִׁ בָּ אַרְּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  הַגֶּשֶם  י  הִׁ  וַיְּ
 
ן:  אונקלוס  וָּ לֵילָּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ וְּ ין  מִׁ מָּ יְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ א  עָּ אַרְּ עַל  חֵת  נָּ א  רָּ טְּ מִׁ ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
ה    יונתן  ן: וַהֲוָּ לֵילַוָּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ וְּ ין  מִׁ מָּ יְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ א  עָּ אַרְּ עַל  ית  חִׁ נָּ א  רָּ טְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 

 
רידן הורידן ולהלן הוא אומר ויהי המבול, אלא כשהו  ויהי הגשם על הארץ.  רש"י 

וגו'.  ארבעים יום  ברחמים, שאם יחזרו יהיו גשמי ברכה, וכשלא חזרו היו למבול:  
אין יום ראשון מן המנין, לפי שאין לילו עמו, שהרי כתיב ביום הזה נבקעו כל 
נמנין   יום כלים בכ"ח בכסלו לר' אליעזר, שהחדשים  נמצאו ארבעים  מעינות, 

מ י"ב  הרי  חסר,  ואחד  מלא  אחד  מכסליו:  כסדרן  וכ"ח   )רש"י( מרחשון 
 
פירש"י יום ראשון אינו מן המנין לפי שאין לילו עמו    ארבעים יום.  דעת זקנים 

בכ"ח   כלים  יום  ארבעים  ונמצאו  מעינות  כל  נבקעו  הזה  ביום  כתיב  שהרי 
בכסליו. ולא נהירא לי שהרי הוא עצמו כתב גבי חמשים ומאת יום והוא אחד 

בכסליו פס בכ"ז  כיצד  הוי מן המנין בסיון  דיום ראשון  נ"ל  לכך  קו הגשמים. 
והתחילו גשמים מאור ליל יום ראשון כי מביום הזה אין ראיה שהרי בהרבה 
מקומות ביום וביום הזה ר"ל מליל שלפניו כמו ביום השביעי. וכן כל מלאכה לא 
תעשו בעצם היום הזה ולפי זה כלים הארבעים יום בכ"ז בכסליו וכן מצאתי  

וזה לשונו ביום הזה נבקעו כל מעיינות תהום רבה ויהי הגשם על  בסדר עולם  
הארץ. עד מתי עד כ"ז בכסליו. ויגברו המים מקצה חמשים ומאת יום. עד מתי  

 )דעת זקנים(   עד א' בסיון וכו'. וא"כ ע"כ הוא סובר שיום ראשון הוא מן המנין:
 
 

יו     }יג{ נָּ בָּ שֵי  נְּ לֹשֶת  נֹחַ וּשְּ אֵשֶת  וְּ נֹחַ  נֵי  בְּ יֶפֶת  וָּ ם  חָּ וְּ שֵם  וְּ נֹחַ  א  עֶצֶם הַיוֹם הַזֶה בָּ בְּ
ה:   הַתֵבָּ אֶל  ם  תָּ  אִׁ

 
לָּ   אונקלוס  וּתְּ נֹחַ  תַת  אִׁ וְּ נֹחַ  נֵי  בְּ יֶפֶת  וָּ ם  חָּ וְּ שֵם  וְּ נֹחַ  אל  עָּ דֵין  הָּ א  יוֹמָּ רַן  כְּ שֵי בִׁ נְּ א  תָּ



א: תֵבוֹתָּ לְּ הוֹן  מְּ עִׁ י  נוֹהִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
מֵיהּ    יונתן  י עִׁ נוֹהִׁ שֵי בְּ לַת נְּ תַת נחַ וּתְּ אִׁ נֵי נחַ וְּ פֶת בְּ יָּ ם וְּ חָּ דֵין עַל נחַ שֵם וְּ א הָּ רַן יוֹמָּ כְּ בִׁ

א: תֵיבוּתָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
למדך הכתוב שהיו בני דורו אומרים, אילו אנו רואים   בעצם היום הזה.  רש"י 

אנו שוברין אותה והורגין אותו, אמר הקב"ה אני מכניסו   )פ(אותו נכנס לתיבה,  
יקום:   מי  דבר  ונראה  כלם   )רש"י( לעיני 

 
)פ'  דאם לא כן ביום הזה מיבעיא ליה, דומיא דביום הזה דלעיל    )פ(  שפתי חכמים  

חכמים( :  י"א(  )שפתי 
 
 

רֶץ    }יד{ אָּ הָּ עַל  רֹמֵש  הָּ רֶמֶש  הָּ ל  כָּ וְּ הּ  ינָּ מִׁ לְּ ה  הֵמָּ הַבְּ ל  כָּ וְּ הּ  ינָּ מִׁ לְּ הַחַיָּה  ל  כָּ וְּ ה  הֵמָּ
ף:  נָּ כָּ ל  כָּ פוֹר  צִׁ כֹל  ינֵהוּ  מִׁ לְּ עוֹף  הָּ ל  כָּ וְּ ינֵהוּ  מִׁ  לְּ

 
חֵש עַל אַרְּ   אונקלוס  רָּ א דְּ חֲשָּ ל רִׁ כָּ נַהּ וְּ זְּ א לְּ ירָּ עִׁ ל בְּ כָּ נַהּ וְּ זְּ א לִׁ תָּ ל חַיְּ כָּ נוּן וְּ י  אִׁ נוֹהִׁ זְּ א לִׁ עָּ

ח: רָּ פָּ דְּ ל  כָּ פַר  צִׁ כֹל  י  נוֹהִׁ זְּ לִׁ א  עוֹפָּ ל  כָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
א    יונתן  עָּ יש עַל אַרְּ חִׁ רְּ א דִׁ יחֲשָּ ל רִׁ כָּ וְּ א  הָּ נָּ זְּ לִׁ א  ירָּ עִׁ ל בְּ כָּ וְּ א  הָּ נָּ זְּ לִׁ א  יתָּ חַיְּ ל  כָּ וְּ ינוּן  הִׁ

ח:  רָּ פָּ דְּ ל  כָּ פוֹר  צִׁ ל  כָּ נֵיהּ  זְּ לִׁ א  עוֹפָּ ל  כָּ נֵיהּ  זְּ יונתן(   לִׁ   )תרגום 
 
)כנף זה לשון צפור של כל מין כנף, לרבות חגבים.    )צ(דבוק הוא,    צפור כל כנף.  רש"י 

נוצה( מראית  מין  כל  צפור  כאן  אף  עולה,  נוצתה  שאפילו  יז.(,  א,  )ויקרא  בכנפיו  אותו  ושסע  כמו   )רש"י(:  נוצה, 
 
גם   )צ(  שפתי חכמים   בפני עצמו, דהא  וכנף  צפור בפני עצמו  כלומר אל תאמר 

לצפור יש כנף, אי נמי דאי כל כנף הוא בפני עצמו אם כן איך קאמר שכל כנף 
באו עמו לתיבה, כי לא יתכן להיות כנף בלתי עוף, אלא דבוק הוא וכו', ומפרש 

יך לומר והולך למה צריך למיכתב כנף, דפשיטא הוא שיש לעוף כנף, ועוד איך שי
כל כנף, וכי יש לצפור כל הכנפים שבעולם, ומתרץ כל מין כנף לרבות חגבים 
דגם להם יש כנף, אבל במשמעות צפור לא משמע חגבים, דהא לאו צפור הוא, 
ומהרש"ל פירש אילו לא היה דבוק הוי דרשינן כמו כל צפור כנף, והוה ממעטינן  

 )שפתי חכמים( לא נקרא צפור:  דבר שאין לו כנף וחגבים ג"כ הוי ממועט מפני ש
 
 

ים:    }טו{ חַיִׁ רוּחַ  בוֹ  אֲשֶר  ר  שָּ הַבָּ ל  כָּ מִׁ ם  נַיִׁ שְּ ם  נַיִׁ שְּ ה  הַתֵבָּ אֶל  נֹחַ  אֶל   וַיָּבֹאוּ 
 
חַיֵי:  אונקלוס  א דְּ י בֵהּ רוּחָּ א דִׁ רָּ שְּ ל בִׁ כָּ רֵין מִׁ רֵין תְּ א תְּ תֵבוֹתָּ ם נֹחַ לְּ עַלּוּ עִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
רֵין תְּ   יונתן  א תְּ תֵיבוּתָּ וַת נחַ לְּ לוּ לְּ עָּ חַיֵי:וְּ א דְּ בֵיהּ רוּחָּ א דְּ רָּ ישְּ ל בִׁ כָּ  )תרגום יונתן(   רֵין מִׁ



 
. להודיע שלא נאספו אליו כלל ולא באו  וטעם ויבאו אל נח אל התיבה  הרמב"ן 

עד עצם היום ההוא שהיה הגשם ובא הוא בתיבה כי האל הוא צוה ורוחו הוא  
אחד ברגע   )הרמב"ן(  קבצן 

 
 

ה     }טז{ הוָֹּ יְּ גֹּר  סְּ וַיִׁ ים  אֱלֹהִׁ אֹתוֹ  ה  וָּּ צִׁ כַאֲשֶר  אוּ  בָּ ר  שָּ בָּ ל  כָּ מִׁ ה  קֵבָּ וּנְּ ר  כָּ זָּ ים  אִׁ הַבָּ וְּ
 בַעֲדוֹ:  

 
וַאֲגֵן    אונקלוס  יָּ  יְּ יָּתֵהּ  פַקֵיד  י  דִׁ א  מָּ כְּ עַלּוּ  א  רָּ שְּ בִׁ ל  כָּ מִׁ א  בָּ נוּקְּ וְּ כַר  דְּ לַיָּא  עָּ יָּ וְּ יְּ

י: עֲלוֹהִׁ רֵהּ(  מֵימְּ  )אונקלוס(   )בְּ
 
א    יונתן  רָּ ין מֵימְּ אַגִׁ יָּ וְּ פַקֵיד יָּתֵיהּ יְּ א דְּ מָּ לוּ הֵיכְּ עְּ א אָּ רָּ שְּ ל בִׁ ן כָּ א מִׁ בָּ נוּקְּ כַר וְּ לַיָּא דְּ עָּ וְּ

פֵיהּ: אַנְּ בְּ א  תֵיבוּתָּ דְּ א  עָּ תַרְּ יַת  יָּ  יונתן(   דַיְּ  )תרגום 
 
שלא שברוה, הקיף התיבה דובים ואריות   )ק(הגין עליו    ויסגור ה' בעדו.   רש"י 

כנגדו   סגר  מקרא,  של  ופשוטו  בהם.  הורגים  בעד   )ר( והיו  כל  וכן  המים,  מן 
, בעדך ובעד בניך, עור בעד )בראשית כ, יח.(שבמקרא לשון כנגד הוא, בעד כל רחם  

, כנגד עבדיך: א יב, יט.(-)שמואל, התפלל בעד עבדיך  )תהלים ג, ד.(, מגן בעדי  )איוב ב, ד.(עור  
 )רש"י(

 
דאם לא כן מאי ויסגור ד' בעדו, הרי כבר עשה התיבה   )קצ"מ(  )ק(  שפתי חכמים  

ונכנס בתוכה כמו שצוהו כדי להנצל על ידה, אלא על כרחך שזהו מ"ש מתחילה 
נח"י פירש ע"י שצוהו לעשות התיבה ולכנוס,   )ר(והקמותי וגו', ולולי זה לא תוכל:  

ס הוא  המים:  זו  מן  חכמים( גירתו   )שפתי 
 
. הוא  ויסגור ה' בעדו. טעמו הבאים בתיבה: וטעם  והבאים זכר ונקבה  אבן עזרא 

לשבח שהסגיר' בעת הזאת טובה יותר מהפתיחה ובעת אחרת לגנאי יסגור על 
עזרו שלא   והנה סגר הפתח והשם  והעד ראש הפסוק.  ויסך אלוה בעדו.  איש. 

מיד   כי  מקום  בתיבה  הארץ נפתח  על  הגשם  ויהי  נכתב  וכבר  מתים  כלם  היו 
ארבעים יום וארבעים לילה אם כן מה טעם ויהי המבול על הארץ ארבעים יום  
וכן פירושו כאשר היה המבול ארבעים יום על הארץ רבו המים ונשאו התיבה  

ממקומה:   זזה  לא  יום  ארבעים  עד  כי  אות  וזה  הארץ  מעל  עזרא( וגבהה   )אבן 
 
. כי הבאים אל תוך התיבה היו  והבאים זכר ונקבה מכל בשר באווטעם    הרמב"ן 

זכר ונקבה שהכניסם נח בתוכה כן ולכך אמר כאשר צוה אותו אלהים כי הוא  
מצוה עליו שיכניסם לתוכה ודעת רבי אברהם כי ויבא נח ובניו ואשתו ונשי בניו 

לא נכנסו בתוכה אלא שבאו אליו כלם בעשור לחדש    )לעיל פסוק ז(אתו אל התיבה  
המבול  מי  מפחד  המבול  מי  מפני  וטעם  היה  התיבה  אל  קרוב  ביתו  כי  השני 
ואין  והצהר  הפתח  וסגר  בתיבה  כלם  ונאספו  המבול  מי  היה  הימים  ולשבעת 
שנה   מאות  שש  בן  ונח  ה'  צוהו  אשר  ככל  נח  ויעש  כי  ויתכן  נכונים  דבריו 

אינם מספרים מעשה אבל ויעש נח   )פסוקים ה ו(ש מאות שנה  והפסוקים עד בשנת ש
ככל אשר צוהו יכלול הענין כולו יאמר שעשה ככל אשר נצטווה לא הפיל מכל 



הענין דבר עשה התיבה ואסף המאכל ולקח מן הבהמה והעוף הטהורים שבעה 
שבעה ביום אשר צוה אותו וכאשר היה בן שש מאות שנה והמבול ירד על הארץ 

וכל החי אל התיבה כאשר צוהו אלהים    בא עם ועם הבהמות הטהורות  ביתו 
י והלאה(ואחר כן   ספר במעשה ויהי לשבעת הימים בשנת שש מאות וגמר   )מפסוק 

וטעם ויגברו המים והמים גברו שנתרבו מאד כי לרבוי הגדול יקרא   יט(-)יחהענין  
)תהלים  ר חסדו על יראיו  רבו מאד גב  )איוב לו ט( הלשון גבורה וכן ופשעיהם כי יתגברו  

ברבוי גדול ויתכן כי טעם "ויגברו"   )שם צ י(גדל וכן ואם בגבורות שמונים שנה    קג יא(
גבורה   יקראו  לכח  כי  הבנינים  ומפילים  ועוקרים האילנות  באים בשטף  שהיו 

והגביר ברית לרבים שבוע אחד   )איוב כא ז(בעבור כי הגבורה בכח וכן גם גברו חיל  
כז( ט  חכמים    )דניאל  ולשון  בחוזק  ב(יעמידנו  שיורדין   )תענית  מפני  גשמים  גבורת 

בגבורה ואפשר שיהיה מזה ואם בגבורות שמונים שנה שאם היו עצמותיו וגופו 
הארץ שהיו  על  גברו  פירוש  יהיה  כן  ואם  יחיה שמונים  כח  בעל  והוא  חזקים 

אותם ושוטפים  הגבוהים  ההרים  על  אף  כלם   )הרמב"ן(   בגבורתם 
 
. ב' במסודה הכא ואידך והבאים וגו' עם זרובבל. לומר כמו והבאים  הטוריםבעל   

בכאן באו מאליהם כך התם נמי עלו מאליהם וזהו כמאן דאמר עלו מאליהם  
העלם:   שעזרא  דאמר  כמאן  הטורים( ודלא   )בעל 

 
 

ה    שלישיnbsp&   }יז{ אוּ אֶת הַתֵבָּ שְּ ם וַיִׁ בוּ הַמַיִׁ רְּ רֶץ וַיִׁ אָּ ים יוֹם עַל הָּ עִׁ בָּ י הַמַבוּל אַרְּ הִׁ וַיְּ
רֶץ:  אָּ הָּ מֵעַל  ם  רָּ  וַתָּ

 
א    אונקלוס  תֵבוֹתָּ יָּת  לוּ  טָּ וּנְּ מַיָּא  יאוּ  גִׁ וּסְּ א  עָּ אַרְּ עַל  ין  מִׁ מָּ יְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ א  נָּ טוֹפָּ ה  וַהֲוָּ

מֵעַל   מַת  רָּ תָּ אִׁ א:וְּ עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ
 
א    יונתן  תֵיבוּתָּ יַת  לוּ  טָּ וּנְּ מַיָּא  יאוּ  גִׁ וּסְּ א  עָּ אַרְּ עַל  ין  מִׁ מָּ יְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ א  נָּ עָּ טוּבְּ ה  וַהֲוָּ

א: עָּ אַרְּ מֵעַל  מַת  רָּ יתְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
במים י"א אמה, כספינה טעונה    )ש(משוקעת היתה    ותרם מעל הארץ.  רש"י 

יוכיחו:   שלפנינו  ומקראות  במים,  מקצתה   )רש"י(המשוקעת 
 
דקשה לרש"י הא לאחר מ' יום כבר גדלו המים ולמה לא נתנשאה   )ש(   שפתי חכמים  

וכו':   משוקעת  אלא  כבר,  חכמים( התיבה   )שפתי 
 
ורה שנתנה  כנגד שעבדו ע"ג, והמודה בע"ג ככופר בכל הת  ארבעים יום.  כלי יקר  

וכנגד  יום,  במ'  צורת ממזרים  לצור  ליוצרם  הזנות, שהטריחו  וכנגד  יום.  למ' 
ארבעים. מספרו  גזל  כי  יקר(    הגזל,   )כלי 

 
 

ם:    }יח{ יִׁ הַמָּ נֵי  פְּ עַל  ה  הַתֵבָּ וַתֵלֶךְ  רֶץ  אָּ הָּ עַל  אֹד  מְּ בוּ  רְּ וַיִׁ ם  הַמַיִׁ רוּ  בְּ גְּ  וַיִׁ
 
מַיָּא:  אונקלוס  אַפֵי  עַל  א  תֵבוֹתָּ א  כָּ הַלְּּ וּמְּ א  עָּ אַרְּ עַל  א  לַחֲדָּ יאוּ  גִׁ וּסְּ מַיָּא  יפוּ  קִׁ  וּתְּ

 )אונקלוס( 
 
יאוּ    יונתן  גִׁ יפוּ מַיָּא וּסְּ תַקִׁ א סַחֲיָּא עַל אַפֵי וְּ כָּ הַלְּ א מְּ א וַהֲוַת תֵיבוּתָּ עָּ א עַל אַרְּ לַחֲדָּ



יונתן(   מַיָּא:  )תרגום 
 
 )רש"י( מאליהן:    )ת(   ויגברו.   רש"י 
 
דאם לא כן אלא היה מתגברות המים מפני המבול שהיה בתוך   )ת(  שפתי חכמים  

הארץ ויגברו  מ' יום, אם כן היה לו להפוך ולכתוב בקרא ויהי המבול מ' יום על  
המים וירבו מאוד על הארץ וישאו את התיבה ותרם מעל הארץ ותלך וגו', אלא 
המבול  מפני  היה  לא  שהתגבורת  לומר  לבסוף  המים  ויגברו  כתיב  להכי  ודאי 
שבתוך המ' יום אלא מאיליו, כלומר שהיה התהום עולה מאליו ומפני זה התגברו 

פסקו הגשמים מסוף מ' יום,   המים ודוק, והרא"ם תירץ בענין אחר שהרי כבר
ואי אפשר לומר בתוך מ' יום היה תגבורת זה, שהרי כתיב ויגברו המים על הארץ 
ק"ן יום, ואין סברא לומר שתגבורת הראשון היה ממי המבול והשני מן התהום: 
חכמים(   )שפתי 

 
 

ל    }יט{ ים אֲשֶר תַחַת כָּ בֹהִׁ ים הַגְּּ רִׁ ל הֶהָּ כֻסּוּ כָּ רֶץ וַיְּ אָּ אֹד עַל הָּ אֹד מְּ רוּ מְּ בְּ ם גָּּ הַמַיִׁ וְּ
ם:   יִׁ מָּ  הַשָּ

 
חוֹת    אונקלוס  י תְּ מַיָּא דִׁ ל טוּרַיָּא רָּ יאוּ כָּ חֲפִׁ תְּ אִׁ א וְּ עָּ א עַל אַרְּ א לַחֲדָּ יפוּ לַחֲדָּ קִׁ וּמַיָּא תְּ

מַיָּא:  שְּ ל   )אונקלוס(   כָּ
 
מַיָּא:  ןיונת  ל שְּ חוֹת כָּ תְּ מַיָּא דִׁ ל טוּרַיָּא רָּ יאוּ כָּ חַפִׁ תְּ אִׁ א וְּ עָּ א עַל אַרְּ יפוּ לַחֲדָּ  וּמַיָּא תַקִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
. פעמים שאין לרוב ממנו. וכן אחר שאמר ויכסו כל ההרים  מאד מאד  אבן עזרא 

הגבוהים למה אמרו ויכסו ההרים. וכן פי' כל הר גבוה כסה במים וחמש עשרה  
אמה כסו ההרים הנזכרים ואנחנו נאמין בדברי אלהינו ונעזוב הבלי בני האדם 

יון:   במלכות  שהוא  גבוה  אחד  הר  על  עזרא( שיאמרו   )אבן 
 
 

ים:    }כ{ רִׁ הֶהָּ כֻסּוּ  וַיְּ ם  יִׁ הַמָּ רוּ  בְּ גָּּ ה  לָּ מַעְּ לְּ מִׁ ה  אַמָּ רֵה  עֶשְּ  חֲמֵש 
 
טוּרַיָּא:  אונקלוס  יאוּ  חֲפִׁ תְּ אִׁ וְּ מַיָּא  יפוּ  קִׁ תְּ א  עֵלָּּ לְּ מִׁ ין  אַמִׁ רֵי  עַשְּ  )אונקלוס(   חֲמֵש 

 
עֵיל    יונתן  לְּ מִׁ ין  ידִׁ מִׁ גַרְּ רֵי  יסְּ טוּרַיָּא:חֲמִׁ יאוּ  חַפִׁ תְּ אִׁ וְּ מַיָּא  פוּ  קְּ יונתן(   תָּ  )תרגום 

 
, לאחר שהשוו )א(למעלה של גובה כל ההרים  חמש עשרה אמה מלמעלה.    רש"י 

ההרים:   לראשי   )רש"י( המים 
 
לא למעלה על שטח הארץ, כי קודם זה כתיב ויכסו כל ההרים  )א(  שפתי חכמים  

הארץ,   משטח  אלפים  כמה  שהם  חכמים( :  )רא"ם(הגבוהים,   )שפתי 



 
 

ל הַשֶרֶץ הַשֹרֵץ עַל    }כא{ כָּ ה וּבַחַיָּה וּבְּ הֵמָּ עוֹף וּבַבְּ רֶץ בָּ אָּ רֹמֵש עַל הָּ ר הָּ שָּ ל בָּ וַע כָּ גְּ וַיִׁ
ם:  דָּ אָּ הָּ כֹל  וְּ רֶץ  אָּ  הָּ

 
א    אונקלוס  חֲשָּ ל רִׁ כָּ א וּבְּ תָּ חַיְּ א וּבְּ ירָּ עִׁ בְּ א וּבִׁ עוֹפָּ א בְּ עָּ חֵש עַל אַרְּ רָּ א דְּ רָּ שְּ ל בִׁ ית כָּ וּמִׁ

אַ  עַל  חֵש  רָּ א: דְּ שָּ אֱנָּ כֹל  וְּ א  עָּ  )אונקלוס(   רְּ
 
ל   יונתן  כָּ וּבְּ א  תָּ חַיְּ וּבְּ א  ירָּ עִׁ בְּ וּבִׁ א  עוֹפָּ בְּ א  עָּ אַרְּ עַל  חֵיש  רְּ דִׁ א  רָּ שְּ בִׁ ל  כָּ י  סִׁ חַמְּ תְּ אִׁ וְּ

א:  שָּ נְּ נֵי  בְּ ל  כָּ וְּ א  עָּ אַרְּ עַל  חֵיש  רָּ דְּ א  יחֲשָּ יונתן(   רִׁ  )תרגום 
 
ואתחנן וכן וימטר עליהם מן על . וכבר גוע ורבים בתורה כמו  ויגועופי'    אבן עזרא 

פי' האמת. ומלת ויגוע מיתה ובפי' ויגוע וימת אבאר לך זה. והנה ברור לך שמלת  
רמש כלל לעוף ולבהמה ולחיה ולשרץ שהוא דק ולאדם. ויתכן להיות כל אשר 
נשמת רוח חיים באפיו שב אל האדם כי לא מצאנו נשמה חוץ מנשמת האדם.  

כן בעב ימצא ורבים אמרו שנקרא'  ואם הם שני שרשים  ור שהוא מן השמים 
עזרא( כמוהו:    )אבן 

 
 

מֵתוּ:    }כב{ ה  בָּ רָּ בֶחָּ אֲשֶר  כֹל  מִׁ יו  אַפָּ בְּ ים  חַיִׁ רוּחַ  מַת  שְּ נִׁ אֲשֶר   כֹל 
 
יתוּ:  אונקלוס  מִׁ א  תָּ יַבֶשְּ בְּ י  דִׁ כֹל  מִׁ י  אַפוֹהִׁ בְּ ין  חַיִׁ דְּ א  רוּחָּ א  תָּ מְּ שְּ נִׁ י  דִׁ  )אונקלוס(   כֹל 

 
יַבֶשְּ   יונתן  דְּ ל  כָּ מִׁ פוֹי  אַנְּ בְּ ין  חַיִׁ רוּחַ  מַת  שְּ נִׁ דְּ ל  יתוּ: כָּ מִׁ א  יונתן(   תָּ  )תרגום 

 
דגים   )ג(ולא  אשר בחרבה.  של רוח חיים:    )ב(נשימה    נשמת רוח חיים.  רש"י 

קח.(שבים    )רש"י( :  )סנהדרין 
 
חכמים   אבל )הראב"ע(  )ב(  שפתי  לבדו,  האדם  אל  שב  חיים,  רוח  נשמת  אשר  כל   ,

הרא"ם כתב שהגירסא היא נשימה של רוח חיים, כלומר כל שיש בו נשימה של 
רוח חיים, אבל אין לומר נשמה, דהא אין לבהמות נשמות ודוקא גבי אדם כתיב 

, ושמא לזה )קצ"מ(  )ג(ויפח באפיו נשמת חיים, אבל לא גבי בהמות וחיות ועופות:  
כי השחית כל בשר אפילו בהמה וחיה, ואילו דגים לא   )לעיל ו' י"א(ון רש"י באמרו  כי

 )שפתי חכמים( קאמר, וקרא הכי נמי דייק דכתיב על הארץ אבל לא דגים שבים:  
 
התיבה  ספורנו  מלמטה:ותלך  הבאה  התגבורת  בדחיית   )ספורנו(   . 

 
 

עַד עוֹף   }כג{ ה עַד רֶמֶש וְּ הֵמָּ ם עַד בְּ דָּ ה מֵאָּ מָּ אֲדָּ נֵי הָּ קוּם אֲשֶר עַל פְּ ל הַיְּ מַח אֶת כָּ וַיִׁ
ה:  בַתֵבָּ תוֹ  אִׁ וַאֲשֶר  נֹחַ  אַךְ  אֶר  שָּ וַיִׁ רֶץ  אָּ הָּ ן  מִׁ חוּ  מָּ וַיִׁ ם  מַיִׁ  הַשָּ

 
א  אונקלוס  שָּ א מֵאֱנָּ עָּ י עַל אַפֵי אַרְּ א דִׁ קוּמָּ ל יְּ א יָּת כָּ חָּ עַד   וּמְּ א וְּ חֲשָּ א עַד רִׁ ירָּ עִׁ עַד בְּ

א: תֵבוֹתָּ מֵהּ בְּ י עִׁ דִׁ רַם נֹחַ וְּ אַר בְּ תָּ שְּ אִׁ א וְּ עָּ ן אַרְּ יאוּ מִׁ חִׁ מְּ תְּ אִׁ מַיָּא וְּ שְּ א דִׁ  )אונקלוס(   עוֹפָּ



 
עַד   יונתן  א  ירָּ עִׁ בְּ עַד  א  שָּ מֵאֵינָּ א  עָּ אַרְּ פֵי  אַנְּ עַל  דְּ יר  עִׁ וּבְּ אֵינַש  ויַית  וִׁ גְּ ל  כָּ יַת  שֵיצֵי  וְּ

י נחַ  רִׁ רַם  בְּ אַר  תְּ שְּ אִׁ וְּ א  עָּ אַרְּ ן  מִׁ תֵיצֵי  שְּ אִׁ וְּ מַיָּא  שְּ אַוֵיר  בְּ רַח  פָּ דְּ א  עוֹפָּ עַד  וְּ א  חֲשָּ
א: תֵיבוּתָּ בְּ מֵיהּ  עִׁ יונתן(   וּדְּ  )תרגום 

 
ויפן ויבן. כל   )ה(הוא, ואינו לשון ויפעל, והוא מגזרת    )ד(לשון ויפעל    וימח.  רש"י 

שסופה ה"א, כגון בנה, מחה, קנה, כשהוא נותן וי"ו יו"ד בראשה, נקוד    )ו(תיבה  
  )ז(לבד נח, זהו פשוטו. ומדרש אגדה, גונח וכוהה דם    אך נח.בחירק תחת היו"ד:  

יא.(  לב,  והכישו,   )ב"ר  לארי  מזונות  שאיחר  אומרים  ויש  והחיות.  הבהמות  מטורח 
ישולם   בארץ  צדיק  הן  נאמר  לא.(ועליו  יא,   רש"י( ):  )משלי 

 
מבנין קל על משקל וירא ויתן, רק שהם עומדים וזה יוצא, לא   )ד(  שפתי חכמים  

דקשה לרש"י כיון שהוא לשון   )ה(לשון ויפעל מבנין נפעל כמו וימח מן הארץ:  
ויפעל למה נקוד וימח בחיר"ק שהוא מבנין הכבד, ולא נקוד וימח בקמ"ץ שהיא 

דנקוד ג"כ י' בחיר"ק, ודלא כפירוש מבנין הקל, ומתרץ שהוא מגזרת ויפן ויבן  
דקשה   )ו(הרא"ם שהוא ממשקל ויפן, והא דמ"ם בפת"ח מפני הח' שהיא גרונית:  

וא"ת מנא ליה לרש"י   )ז(לרש"י מה טעם בכולהו למה נקוד חיר"ק תחת היו"ד:  
כל זאת, וי"ל דכתיב אך נח ואך מיעוט היא, ואין כאן שום דבר למעט, אלא נח 

מתמעט   היה  כו':  עצמו  גונח  שהיה  חכמים( מחיותו   )שפתי 
 
. נמחה שמם מן הארץ כי אין להם זרע ונשאר רק נח  וימחו מן הארץ  אבן עזרא 

לבדו ואשר אתו והנה זאת תשובה גמורה על חסירי הדעת מאחינו שאומרים  
הארץ:   בכל  המבול  היה  עזרא( שלא   )אבן 

 
על פני האדמה  הרמב"ן  כל היקום אשר  כל בשר וימח את  ויגוע  . אחר שאמר 

ו הגופות ויהיו למים כענין ואמר מכל אשר בחרבה מתו הוסיף לאמר וימח שנמח
 )סנהדרין קח(כי היו המים רותחין כדברי רבותינו    )במדבר ה כג(ומחה אל מי המרים  

מכל   )לב יא(אבל אם כן יהיו הדגים מתים ואולי היה כמו שאמרו בבראשית רבה  
שברחו  אלא  נאספין  בכלל  הן  אף  אומרים  ויש  שבים  דגים  ולא  בחרבה  אשר 
לאוקינוס ומכל מקום ניצולו הדגים ושני הדעות האלו אפשריים כי יתכן שמימי 
המבול הרותחים יתערבו בימים ויחממו עליוני הים בלבד והדגים יבאו בעמקי 

הימים דגי  שהיו  אומרים  יש  כדברי  או  שם  ויחיו  הארץ   המצולות  שבתוך 
הקרובים מהם לאוקינוס בורחים שם בהרגישם רתיחת המים וניצולין מהם שם  
ואפילו אם ימותו כלם הנה מרבית הדגה באוקינוס היא ושם לא ירד מבול כמו 

ויהי הגשם על הארץ ומשם יחזרו הדגים אחרי המבול כי מן    )לעיל פסוק יב(שנאמר  
לכת ועל הכלל ניצולו הדגים שהרי הים היו יוצאים כל הימים ושם הם שבים ל

הנני מקים את בריתי   )להלן ט ט י( לא נכנסו מהם בתיבה לחיות זרע ונאמר בברית  
אתכם ואת כל נפש החיה אשר אתכם בעוף ובבהמה ובכל חית הארץ אתכם מכל 
הים  דגי  הזכיר  ולא  התיבה   יוצאי 

 
זרע ומה צורך פירשו הכפל לומר כי נשכח זכרם שאין להם    -"וימחו מן הארץ"  

לאמר כן אחר שמתו הכל אולי מפני העופות ומקצת השרץ לאמר שלא נשאר 



ויתכן שיהא שיעור הכתוב  נמוחו  כי הכל  עץ או תחת הארץ  ביצים בכל  בהם 
וימח את כל היקום אשר על פני האדמה כי מאדם עד בהמה עד רמש ועד עוף 

וימח בעולם    נהדרין קח()סהשמים נמוחו מן הארץ לא נשאר רק נח ורבותינו דרשו  
הזה וימחו מן הארץ מן העולם הבא עשו הארץ הנזכרת כאן ארץ החיים וכבר 

סודה   יג( רמזתי  ו  כו  א   )הרמב"ן(   )לעיל 
 
. אין מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות לומר שאף עוג וישאר אך נח  בעל הטורים 

נח  נשאר: עוג:  אך  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
. פירוש מלבד הגויעה הרמוזה בפסוק שלפני זה  כל היקום  וימח את  אור החיים 

גם נמחה כל מה שהיה עומד מהם )סנהדרין קח:( באמצעות רבוי המים חם וקר 
ונמחה כל הויתן ונעשו כמים והיו כלא היו בעולם, ובזה נשכיל דברי רבותינו 

אחור ז''ל )ברכות סא:( וזה לשונם א''ר אמי )תהלים קיט( אחור וקדם צרתני  
למעשה בראשית וקדם לפורענות דכתיב מאדם עד בהמה וגו' ע''כ. וקשה והלא 
מקרא מלא דבר הכתוב הקודם לזה ויגוע כל בשר הרומש וגו' וכל האדם הרי  
שאחר שסדר כל הנבראים זכר גויעת האדם. ולדברינו יכוין לומר על פרט צורת  

קום גולם צורתו היה ראשון הגוי' כי הגוף נברא אחר )כן( ]כל[ וכשמחה ה' לכל הי
וכמו שכתבנו. ודייק גם כן תיבת צרתני שחוזר על הגוף דכתיב וייצר ה' וגו' עפר 
מן האדמה. אבל בענין הגויעה שהיא יציאת הנפש מהגוף לא היה כן כי לא יצתה  

מהכתוב: כמובן  לכל  ]מאוחר[  )קודם(  אלא  אדם  של  החיים(   נפשו   )אור 
 
. של בעלי חיים לא עשבים וצמחים כמו שבאר באמרו םוימח את כל היקו  ספורנו 

 . שם ושאר ונין ונכד:וימחו מן הארץ  מאדם ועד בהמה עד רמש ועד עוף השמים:
 )ספורנו(  

 
נמצא בשם ר' יהודה חסיד מכאן רמז לעוג שפלט מן    וישאר אך נח.  דעת זקנים 

עוג: בגימטריא  עולה  נ"ח  א"ך  זקנים(   המבול.   )דעת 
 
 

יוֹם:    }כד{ אַת  וּמְּ ים  שִׁ חֲמִׁ רֶץ  אָּ הָּ עַל  ם  הַמַיִׁ רוּ  בְּ גְּ  וַיִׁ
 
ין:  אונקלוס  יוֹמִׁ ין  שִׁ חַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ א  עָּ אַרְּ עַל  מַיָּא  יפוּ  קִׁ  )אונקלוס(   וּתְּ

 
ין    יונתן  שִׁ חַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ א  עָּ אַרְּ עַל  מַיָּא  יפוּ  קִׁ ין: וּתְּ יונתן(   יוֹמִׁ  )תרגום 

 
. בעבור שנבקעו המעינות גם הי' גשם  ויגברו המים חמשים ומאת יום  אבן עזרא 

יורד יום אחד ופוסק יום אחד כי פירוש אנכי ממטיר תמיד בלי הפסקה והעד 
הגשם:   ויכלא  עזרא( שאמר   )אבן 

 
חמשים    . מיום התחלת הגשם גברו עד תוםויגברו כו' חמשים ומאת יום  ספורנו 

ומאת יום. מתחלת הגשם שהיה בי''ז לחודש השני ושלמו בי''ז לחודש השביעי 
שהיו הק''נ יום ה' חדשים שלמים ואז נחה התיבה שלא היה שום תגבורת דוחה  
כל  נבקעו  כאמרו  מלמטה  התגבורת  התחיל  הגשם  התחלת  מיום  אמנם  כי 

עד שהיו המים  מעינות תהום רבה אמנם לא התחילה התיבה ללכת על פני המים  
תגבורת   היה  הגשם  ימי  שלמו  וכאשר  הארץ  מעל  רמה  שהתיבה  גבוהים  כ''כ 
מלמטה בלבד נמשך עד מלאת ק''נ יום ואז בנוח התגבורת הדוחה את התיבה  

התיבה:  )ספורנו(    נחה 



 
 
 

 

 ח -בראשית פרק
ה וַיַעֲבֵר     }א{ תוֹ בַתֵבָּ ה אֲשֶר אִׁ הֵמָּ ל הַבְּ אֶת כָּ ל הַחַיָּה וְּ אֵת כָּ ים אֶת נֹחַ וְּ כֹר אֱלֹהִׁ זְּ וַיִׁ

ם:   יִׁ הַמָּ וַיָּשֹכוּ  רֶץ  אָּ הָּ עַל  רוּחַ  ים   אֱלֹהִׁ
 
א  אונקלוס  תֵבוֹתָּ מֵהּ בְּ י עִׁ א דִׁ ירָּ עִׁ ל בְּ יָּת כָּ א וְּ תָּ ל חַיְּ יָּת כָּ יָּ יָּת נֹחַ וְּ יר יְּ כִׁ יָּ   וּדְּ בַר יְּ אַעְּ וְּ

מַיָּא: חוּ  נָּ וְּ א  עָּ אַרְּ עַל  א   )אונקלוס(   רוּחָּ
 
א    יונתן  תֵיבוּתָּ בְּ מֵיהּ  עִׁ דְּ א  ירָּ עִׁ בְּ ל  כָּ יַת  וְּ א  תָּ חַיְּ ל  כָּ יַת  וְּ נחַ  יַת  רֵיהּ  מֵימְּ בְּ יָּ  יְּ יר  כִׁ וּדְּ

מַיָּא:  כוּ  תַדְּ שְּ אִׁ וְּ א  עָּ אַרְּ עַל  ין  רַחֲמִׁ רוּחַ  יָּ  יְּ אַעֲבֵר  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
אלהים.  ירש"  ידי   ויזכור  על  רחמים  למדת  ונהפכה  הוא,  הדין  מדת  זה השם 

שנאמר  הדין,  הופכת מדת רחמים למדת  ורשעתן של רשעים  הצדיקים,  תפלת 
, והוא שם מדת )שם ז.(ויאמר ה' אמחה    )בראשית ו, ה.(וירא ה' כי רבה רעת האדם וגו'  

וגו'. מה זכר להם לבהמות, זכות שלא השחיתו ויזכור אלהים את נח  רחמים:  
 )ט( רוח תנחומין    ויעבר אלהים רוח.ושלא שמשו בתיבה:    )ח(רכם קודם לכן,  ד

כמו כשוך חמת המלך   וישכו.על עסקי הארץ:    על הארץ.והנחה עברה לפניו:  
א.( ב,  חמה:  )אסתר  הנחת  לשון   )רש"י( , 

 
, מהכא משמע ששאר הבהמות השחיתו מעצמן לא על ידי )קצ"מ(  )ח(  שפתי חכמים  

המזקיקין, דאם לא כן מאי זכות של אלו, וכן משמע ממה שאמר אחריו שלא 
, והא דאיצטריך לשני מיני זכות, י"ל )נח"י(שמשו בתיבה, שזהו פירש על עצמן,  

דבזה שלא השחיתו דרכם קודם לכן לא סגי, משום דאין זה פעולת מצוה אלא 
כל היושב ולא עבר עבירה   )דף כ"ג:(עבירה, ואף על גב דאמרינן במס' מכות  מניעת  

דמיירי כשבא לידו עבירה   )דף ל"ט:( נותנין לו שכר כעושה מצוה, הא אמרינן בקדושין  
הגוף  פרישות  שזהו  בתיבה,  לזכות שלא שמשו  ג"כ  איצטריך  לכך  וניצל ממנה, 

הוו קצת כמי שאינו מצווה  במותר להם, ובהאי טעמא לחוד נמי לא סגי משום ד
ועושה, דלא מצינו שנאסרו בתשמיש בתיבה דלנח ובניו לחוד אזהר רחמנא, והא 

ושרצו בארץ מגיד שאף הבהמה וחיה נאסרו בתשמיש, י"ל   )לקמן ח' י"ז(דכתב הרב  
דקשה לרש"י דאי היה רוח ממש   )ט(דמעצמם קבלו האיסור ולא בגזירת הש"י:  

ישב רוחו יזלו   )תהלים קמ"ח י"ח( , וזה אינו דהא כתיב  הא כתיב אח"כ וישוכו המים
והרי היו המים על  מים, אי נמי הוכחתו דאי רוח ממש הא כתיב על הארץ, 



הארץ והאיך עבר הרוח על פני הארץ, אבל אם תפרש רוח תנחומין אתי שפיר 
דעל הארץ פירש על עסקי הארץ, ר"ל דלכך העביר רוח תנחומין בשביל בני  

שעל   חכמים( הארץ:  האדם   )שפתי 
 
ואת כל . גם בניו והנשים בכלל נח שהוא העקר:  ויזכור אלהים את נח  אבן עזרא 

ויזכור החיה וטעם  הארץ  על  שורץ  ולכל  השמים  ולעוף  השדה  לחית  כלל   .
לנח:   וינוחו  וישכו המים. העבירו תמיד:  ויעבר אלהים רוחהשבועה שנשבע   .

הכ''ף לחסרון העי''ן ושניהם מהבנין   ולא גברו. וכן וחמת המלך שככה ודגשות
עזרא( הקל:    )אבן 

 
. הזכירה בנח מפני ויזכור אלהים את נח ואת כל החיה ואת כל הבהמה  הרמב"ן 

ולא  שם  אתו  אשר  זרעו  יכלול  ונח  להצילו  ברית  לו  וכרת  תמים  צדיק  שהיה 
שאין הזכירם כי בזכותו ניצולו אבל הזכירה שאמר בחיה ובבהמה אינה בזכות  

בבעלי נפש זכות או חובה זולתי באדם לבדו אבל הזכירה בהם כי זכר את דבר 
קדשו שאמר והיה העולם והרצון אשר לו בבריאת העולם עלה לפניו ורצה בקיום  
ולא  בתיבה  יכלו  שלא  להוציאם  עתה  ראה  והנה  בו  ברא  אשר  במינין  העולם 

עליו ויגיד  עמהם  שוה  החיה  זכירת  כי  והשרץ  העוף   )הרמב"ן(  רעו  הזכיר 
 
. טעם שלא הספיק זכרונו של נח והוסיף  ויזכור אלהים את נח וגו'    אור החיים 

. אולי כי להודיע בא גם כי לצד החיה והבהמה אשר אתו  ואת כל החיהלומר  
זו:  אף  זו  לא  בדרך  הדברים  ופירוש  לזכור  יספיק   לבד 

 
והעול אשר עליו   גם זכר כל הטורח  ויזכור אלהים את נחירצה על זה הדרך   עוד

לצרה   רמז  כלל  בזה  גם  עליו.  וחמל  בתיבה  אתו  אשר  וגו'  והחיה  מהבהמה 
שמצאתו לנח )תנחומא( מארי אשר הכישו ונסתכן בתיבה לרוב תוספת טרדתו  
לנח:  הוא  הזכרון  עיקר  כי  אומר  נמצאת  למחלתו,  רפואה  מניעת  גם   וכו'. 

 
צוה על המים להתגבר כאשר . הכוונה היא להודיע כי ה'  ויעבר אלהים רוח וגו' 

צוה עליהם בששת ימי בראשית )א' כ'( ישרצו המים כמו כן צוה להם כאן לנהוג 
וגו'    ויגברו המיםבתגבורת, ולזה תמצא שאחר שנמחה כל היקום אמר הכתוב  

והוא ללא צורך כי כבר נמחה אפילו גולמי הנבראים, והטעם הוא כי המים היו 
ה' ואין להם לדרוש דרשות למנוע התגבורת    עסוקים במצותם אשר גזר עליהם

אחר שנמחה כל היקום עד שזכר ה' לנח ואז צוה למים להיות נחים מתגבורתם  
אומרו   רוחוהוא  אלהים  והוא    ויעבר  המים,  גבורות  ונמתקו  ורחמים  חסד 

עוד:   התגברו  שלא  מיא  ונחו  המים  וישוכו  אונקלוס  החיים( שתרגם   )אור 
 
אותו רוח שנאמר בו מרחפת הולך על המים בשעת    אלהים רוח.ויעבר    דעת זקנים 

)דעת  המבול והחזיר המים לכשהיו בתחלה ואותו רוח העביר עכשיו ונחו המים:
 זקנים( 

 
 

מִׁ    }ב{ הַגֶּשֶם  לֵא  כָּ וַיִׁ ם  יִׁ מָּ הַשָּ וַאֲרֻבֹת  הוֹם  תְּ נֹת  יְּ מַעְּ רוּ  כְּ סָּּ ם: וַיִׁ יִׁ מָּ הַשָּ  ן 
 
מַיָּא:  אונקלוס  ן שְּ א מִׁ רָּ טְּ י מִׁ לִׁ כְּ תְּ אִׁ מַיָּא וְּ כַוֵּי שְּ א וְּ הוֹמָּ רוּ מַבוּעֵי תְּ כָּ תְּ סְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
מַיָּא:  יונתן  ן שְּ מֵיחַת מִׁ לְּ א מִׁ רָּ טְּ נַע מִׁ מְּ תְּ אִׁ מַיָּא וְּ א וַחֲרַכֵי שְּ הוֹמָּ רוּ מַבוּעֵי תְּ תַגְּ סְּ אִׁ  וְּ



יונתן(   )תרגום 
 
מעינות.  רש"י  לפי   ויסכרו  כל,  כתיב  אין  וכאן  מעינות,  כל  כתיב  כשנפתחו 

כגון חמי טבריא וכיוצא בהם:   )י( שנשתיירו מהם אותן שיש בהם צורך לעולם,  
 )רש"י(:  )בראשית כג, ו.(, לא יכלה ממך  )תהלים מ, יב.(וימנע, כמו לא תכלא רחמיך    ויכלא.

 
וא"ת כיון דלצורך עולם הם למה לא נבראו מששת ימי בראשית,   )י(  שפתי חכמים  

וי"ל דקודם המבול לא היה צריך לעולם, לפי שאין הבריות היו צריכים להם לפי 
וק"ל:   חלשים  נעשו  המבול  אחר  אבל  וחזקים,  בריאים  חכמים( שהיו   )שפתי 

 
עזרא  בגימ''ל רק הם שתי מלות  ויסכרו  אבן  ואין הכ''ף מתחלפת  ויסגרו  . כמו 

.  ויכלא הגשםוהטעם אחד כי לא יתחלפו חוץ מאותיות יהו''א וסמ''ך בשי''ן:  
האוצר:   בתוך  עזרא( נכלא   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך ויכלא העם מהביא. לומר לך ויכלא הגשם  בעל הטורים 

הגשם:   כלה  ישראל  הטורישבזכות   ם( )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  מעיינות  כי ויסכרו  ותגבורתם  הגשמים  דרך  הכתוב  רמז   .

יורדים למטה בהכרח המים התחתונים עולים כנגדם ולא ימצא זה   כשהמים 
כי ב' מימות אלו משמשים    ויכלא הגשםוגו'    ויסכרובלא זה והוא שאמר הכתוב  

כאחד, וכן הוא בדבריהם ז''ל )תענית כה:( אין טיפה יורדת מלמעלה אלא אם  
וכו': מלמטה  כנגדה  עולים  טפיים  החיים(   כן   )אור 

 
 

רוּ הַמַיִׁ    }ג{ סְּ שוֹב וַיַחְּ לוֹךְ וָּ רֶץ הָּ אָּ ם מֵעַל הָּ אַת יוֹם: וַיָּשֻבוּ הַמַיִׁ ים וּמְּ שִׁ צֵה חֲמִׁ קְּ  ם מִׁ
 
ין   אונקלוס  שִׁ חַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ סּוֹף  מִׁ מַיָּא  רוּ  וַחֲסָּ ין  בִׁ יְּ תָּ וְּ ין  לִׁ זְּ אָּ א  עָּ אַרְּ מֵעַל  מַיָּא  בוּ  תָּ וְּ

ין:  )אונקלוס(   יוֹמִׁ
 
ה    יונתן  אָּ סוֹף מְּ רוּ מַיָּא מִׁ סְּ חָּ וְּ ין  יבִׁ תַיְּ וְּ ין  לִׁ זְּ א אָּ עָּ יבוּ מַיָּא מֵעֲלוֹי אַרְּ אִׁ ין וּתְּ שִׁ חַמְּ וְּ

ין: יונתן(   יוֹמִׁ  )תרגום 
 
והוא אחד בסיון. כיצד, בכ"ז   )כ(התחילו לחסור    מקצה חמשים ומאת יום.  רש"י 

הגשמים, הרי ג' מכסליו, וכ"ט מטבת הרי ל"ב, ושבט ואדר   )ל(בכסליו פסקו  
ק"נ:   הרי  קי"ח,  ואייר   )רש"י( וניסן 

 
דלא תימא שאז כבר היו חסרים וזה אי אפשר דנימא שבסוף ק"ן   )כ(  שפתי חכמים  

יום כלו לחסור, שהרי המים היו הלוך וחסור עד כ"ז לחודש השני שבו יבשה 
פירש"י בכ"ח בכסליו פסקו   )ז' י"ב(וא"ת והא לעיל    )ל( הארץ, אלא התחילו לחסור:  

ן המנין, הגשמים, י"ל דמה שכתב לעיל בכ"ח בכסליו, לפי שאין יום ראשון מ
ביום הזה נבקעו וגו'   )שם י"א(היינו לא נחשב כיום שלם לפי שאין לילו עמו, דכתיב  



ביום ולא בלילה, אבל מכל מקום יום א' הוא נחשב, א"כ נשאר ממרחשון י"ב יום 
ויום חסר לילה ומכסליו כ"ז ימים ולילה, כי לא פסק הגשם עד לבוקרו של כ"ח 

שון הרי מ' יום, לכך קרוי כ"ח לפי שהיו עדיין יום, ותצטרף אותו לילה ליום רא 
גשמים יורדין בליל כ"ח, וקרוי כ"ז לפי שפסקו ביום כ"ח, הרי ג' מכסליו, רצה 
לומר עם לילה שלאחריו, וכן כ"ט בטבת עם לילה שלאחריו והוא כ"ז לכסליו 
שבו פסקו גשמים, דאי אפשר לומר לירידה, שהרי לא כלו מ' יום של גשמים וק"ן 

ם של תגבורת עד א' בסיון, ואין סברא שהק"ן יום היו מ' של ירידה וק"י של יו
תגבורת, אלא או כולם של גשם או כולם של תגבורת, ואי אפשר שיהיו של גשם,  
אם כן יחוייב שיהיו כולן של תגבורת, אם כן מ' יום לחוד וק"ן יום לחוד ולא כלו  

בסיון:   אחד  חכמים( עד   )שפתי 
 
. למטה מהארץ כמשפט' בסוף חמשים ומאת יום גם זה  ו המיםוישב  אבן עזרא 

החשבון בדרך נבואה ידעו. והאומרים כי הנה מצאנו מאה וחמשים יום חמשה  
חדשים וזה לנו לאות שהם חדשי חמה והנה לא דברו נכונה על דבריהם כי שנים  
ימים יחסרו. גם האומר כי בחשבון העבור היה עושה וישים בחדש השני מרחשון 
ותהיה השנה שלימה ולמה כל זה ואפילו היה כתוב כי נח היה חשבונו על החמה  
או תחלת השנה מתשרי לא נתנו המועדים על יד נח. גם יתכן על מנוח התיבה  

המה:   תהו  כי  יצילו  ולא  יועילו  לא  לכן  ארוכי'  דברי'  עזרא( לדבר   )אבן 
 
שת המים. והחיות רצוא  . ג' הכא ואידך ויצא יצוא ושוב עד יבו ושוב  בעל הטורים 

יוצא נהר דינור כמו ושוב דהכא איירי  ושוב. זה הוא שאמרו שמזיעת החיות 
נמי:   התם  אף  הטורים( בנהר   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  המים  לים  וישובו  בנמצא  שהיו  המים  ושבים  נמשכים  פירוש   .

רוש שהיו נחסרים מעצמן כדרך מים בולעים  פי  ויחסרו המיםאוקיינוס, ואומרו  
וגו' פירוש ענין זה ששבו המים וחסרו היה    מקצה חמשיםמים )ב''ר י''ג( ואומרו  

ל: המבו  לירידת  יום  ק''נ  החיים(   בסוף   )אור 
 
זקנים  יום.   דעת  ותנח היינו באחד בסיון:    ויחסרו המים מקצה חמשים ומאת 

ש  התיבה בחדש השביעי. סיון שהוא  בו הגשמים הוא  לכסליו שפסק  ז'  ביעי 
שאין לפרש שביעי לירידת גשמים דהיינו מרחשון ויהיה שביעי אייר שהרי עם 
כל זה חשוב ארבעים ימים ומירידה ק"נ יום מתגבורת לא תמצא שהיו כלין עד 
אחד בסיון וא"כ לא נחה התיבה מאייר עד יום שבעה בסיון ונחה בי"ו ימים 

זהו אב שהוא עשירי למרחשון שבו התחילו    י וגו'.בעשירלאחר שפסק תגבורת:  
הגשמים לירד שאין לפרש עשירי להפסקה והוא אלול שהרי פירש"י ויהי מקץ 
וא"כ  ההרים.  ראשי  משנראו  יום  ארבעים  מקץ  וגו'  נח  ויפתח  יום  ארבעים 
פני  שחרבו  עד  ההרים  ראשי  משנראו  יום  ששים  יש  המקראות  ולפי  לפירושו 

ומר שלא נראו עד אלול כשתחשוב ח' יום אחרי כן תמצאם  האדמה ואם הייתי א
כלים באחד במרחשון. וכן בראשון באחד לחדש נראו וגו' חרבו פני המים מכאן  
מאן דס"ל שהוא מרחשון קרוי ראשון אלא ודאי עשירי הוא אב ובאחד בו נראו  
ראשי ההרים וכשתחשוב ששים יום תמצאם כלים בא' בתשרי שהוא ראשון לר' 

זר מכאן דשביעי הוא סיון ועשירי הוא אב א"כ מהפסקת התגבורת דהיינו אליע
א' בסיון עד שנראו ראשי ההרים דהיינו אחד באב יש ששים יום וט"ו למעלה  



מן ההרים היו המים מכלל דבששים יום חסרו המים ט"ו אמות דהיינו אמה בד'  
סר נחה על ימים. וא"כ בט"ז ימים חסרו ארבע אמות בט"ז ימים משהתחילו לח

ההרים וא"כ תמצא שהיתה משוקעת במים אחד עשר אמות כל זה פירש"י. וק'  
הא דפרי' מקץ ארבעים יום ויפתח נח דהיינו משנראו ראשי ההרים דא"כ היונה  
אשר שלח ז' יום לאחר אותם ארבעים יום מדוע לא מצאה מנוח והלא היתה  

עים יום שהתחילו המים  יכולה להיות נחה על ההרים לכך פירש"י ויהי מקץ ארב
לחסור ולפי עניות דעתי צ"ל שהיו אילנות על ההרים שנראו כבר וכן היה מעשה  
ויחסרו המים מקצה חמשים ומאת יום והוא אחד בסיון ותנח התיבה בחדש 
השביעי בשבעה עשר בסיון וארבעים יום אחר שהתחילו המים לחסר ויפתח נח 

הע  את  וישלח  בתמוז  בי'  הוא  התיבה  והוא  חלון  שליחותו  עשה  ולא  מיד  ורב 
המתין ז' ימים וישלח את היונה והיה שבעה עשר בתמוז ולא מצאה היונה מנוח.  
ואומר אני שגם רמז לתחלת החרבן שהיה בשבעה עשר בתמוז שהובקעה העיר 
יונה והמתין עוד שבעה ימים ומצאה זית   ולא מצאו ישראל מנוח בו שנקראו 

ה ואותו היום צ"ל שנראו ראשי האילנות והמתין כדכתיב והנה עלה זית טרף בפי
ולא   לירידה באחד לחדש  י'  והוא חדש אב שהוא  עוד  וישלח  ימים  עוד שבעה 
יספה שוב אליו עוד כי מצאה מנוח על ראשי ההרים שנראו באותו היום והא לך 
ששים יום מפסיקת תגבורת עד שנראו ראשי ההרים כמו לפי' רש"י מאחד באב 

אחד   עד  בראשון שנראו  כדכתי'  המים  חרבו  ביניהם  יום  ששים  שיש  בתשרי 
באחד לחדש חרבו המים וכו' חשוב ותמצא משנראו ראשי ההרים עד שחרבו 
המים ששים יום כמו לפירש"י וכן מצאתי בסדר עולם כמו שפירשתי. אמנם אין  
ונתראו קודם   לי דמאחר שצ"ל שהיו אילנות על ההרים  זה לשונו. אבל קשה 

ם כדפי' רש"י מדוע לא כתב יום ראיית האילנות כמו שכתב יום  שנראו ההרי
ראיית ההרים וכי תימא שלא נשאר שום אילן כי אם זית כדכתיב וימח וגו' כי 
כן משתמע לפרש דגבי ויטע כרם שכשנכנס נח בתיבה הכניס עמו חבילי זמורות  

ק"ל   מכלל דלא נשארו אילנות ומשום ראית אילן אחד לא כתב יום ראיתו. מ"מ
לעשות   שעתידין  בזכות  שנשאר  וא"ת  אילנות.  משאר  זית  נשאר  מה  מפני 
מפירותיו שמן למאור גם כרם עתידין לעשות מפירותיו נסכים. ומיהו י"ל שכרם  
היה לו תקנה בהכנסת זמורות לתבה אבל לזית לא היה יכול נח לעשות תקנה זו 

כרם ולא  זית  נשאר  ולכך  מכרם  יותר  המבול  בשנת  תתיבש  זקנים(   :כי   )דעת 
 
 

ט:    }ד{ רָּ אֲרָּ רֵי  הָּ עַל  לַחֹדֶש  יוֹם  ר  שָּ עָּ ה  עָּ בְּ שִׁ בְּ י  יעִׁ בִׁ הַשְּ בַחֹדֶש  ה  הַתֵבָּ נַח   וַתָּ
 
א עַל    אונקלוס  חָּ יַרְּ א לְּ עַת עֲשַר יוֹמָּ בְּ שִׁ ה בְּ אָּ יעָּ בִׁ א שְּ חָּ יַרְּ א בְּ חַת תֵבוֹתָּ נָּ דוּ: וְּ  טוּרֵי קַרְּ

 )אונקלוס( 
 
א עַל   יונתן  חָּ יַרְּ ין לְּ רֵי יוֹמִׁ סְּ שֶבְּ ן בְּ יסָּ נִׁ א דְּ חָּ ה הוּא יַרְּ אָּ יעָּ בִׁ א שְּ חָּ יַרְּ א בְּ חַת תֵיבוּתָּ וּנְּ

יָּא   בַנְּ תְּ ן מִׁ תַמָּ יָּא וְּ ינְּ מִׁ א חַד אַרְּ ורָּ שוּם טַוְּ יָּא וְּ דַנְּ א חַד קַרְּ ורָּ רוֹן שוּם טַוְּ קַדְּ ורֵי דְּ טַוְּ
אַ  דְּ א  תָּ א:קַרְּ חָּ ינְּ מַדִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ יָּא  מַנְּ יונתן(   רְּ  )תרגום 

 
השביעי.    רש"י  הגשמים:  בחדש  פסקו  שבו  לכסליו  שביעי  והוא  בשבעה  סיון, 

מכאן אתה למד שהיתה התיבה משוקעת במים י"א אמה. שהרי כתיב עשר יום.  
בעשירי באחד לחדש נראו ראשי ההרים, זה אב שהוא עשירי למרחשון לירידת 
גשמים, והם היו גבוהים על ההרים חמש עשרה אמה, וחסרו מיום אחד בסיון 
עד אחד באב, חמש עשרה אמה לששים יום, הרי אמה לד' ימים, נמצא שבי"ו 



ון לא חסרו אלא ד' אמות, ונחה התיבה ליום המחרת, למדת שהיתה משוקעת בסי
ההרים:   ראשי  שעל  במים  אמה   )רש"י( י"א 

 
. כתב רש"י מכאן ותנח התבה בחדש השביעי בשבעה עשר יום לחדש  הרמב"ן 

אתה למד שהיתה משוקעת במים י"א אמה כפי החשבון הכתוב בפירושיו והוא  
אבל כיון שרש"י מדקדק במקומות אחרי מדרשי ההגדות    )לג ז(כן בבראשית רבה  

לתורה   פנים  שבעים  כי  כן  לעשות  אותנו  הרשה  המקרא  פשטי  לבאר  וטורח 
ומדרשים רבים חלוקים בדברי החכמים ואומר אני שאין החשבון הזה שאמרו 
נאות בלשון הכתוב כי אם נסבול לפרש ותנח התיבה בחדש השביעי ליום הזה  

שם ושבו המים מעל הארץ הלוך וחסור שלא כמנין החדש הנזכר שכלא בו הג 
איך יתכן   )ח יד(וכמנין האמור בסוף הפרשה    )ז יא(השני הנזכר בהתחלת הפרשה  

שיחזור מיד בפסוק השני ויאמר עד החדש העשירי למנין אחר שיהיה העשירי 
לירידת הגשמים והראיה מן התיבה שהיתה משוקעת במים מפני שנותן חסרון 

ל הימים אמה לד' ימים אינה ראיה כי מן הידוע בחסרון המים כי הנחל שוה לכ
הגדול כאשר יחסר בתחלתו אמה לד' ימים יחסר בסופו ד' אמות ליום אחד והרי 
לפי החשבון הזה באחד לחדש אב נראו ראשי ההרים ובאחד בתשרי חרבו המים  

ה ועוד והנה בששים יום חסרו כל גובה ההרים הגבוהים שהם כמה אלפים אמ
כי שלח היונה בשבעה עשר יום לחדש אלול והמים על פני כל הארץ והאילנות  
מכוסים והנה חרבו כולם בשנים עשר ימים ועל דרך הסברא אם היתה משוקעת  
במים י"א אמה והוא יותר משליש קומתה תטבע בעבור היותה רחבה מלמטה  

ראה בדרך הפשט  וכלה אל אמה כי היא הפך הספינות ויש בה כבדות גדולה והנ
יכללו ארבעים יום של   )לעיל ז כד(כי חמשים ומאת יום האמורים בתגברות המים  

עשר  והנה החלו לחסור בשבעה  והתגברות  עיקר הרבוי  כי בהם  ירידת הגשם 
בניסן ותנח התיבה אחר שלשים יום על הרי אררט בשבעה עשר יום לחדש אייר 

ים באחד לחדש אב הוא החדש הוא החדש השביעי לירידת הגשם ואחרי ע"ג ימ
העשירי לירידה נראו ראשי ההרים והנה תקננו תקון מועט בלשון הכתוב והנכון 
בעיני כי חמשים ומאת יום היו משבעה עשר יום לחדש השני הוא חדש מרחשון  
עד שבעה עשר יום לחדש השביעי הוא חדש ניסן והוא יום מנוח התיבה כי אז 

לילה וישם את המים לחרבה שחסרו מאד ותנח  העביר השם רוח קדים עזה כל ה
התיבה והראיה כי לא אמר הכתוב בכאן "ויחסרו המים בחדש פלוני ביום פלוני 
והיו המים הלוך וחסור עד החדש השביעי ותנח התיבה וגו'" כאשר אמר בחסרון 
האחר שנראו בו ראשי ההרים כי ביום החסרון נחה התיבה והסדר בענין הזה  

וירד הגשם  כי ביום רדת ה ונפתחו ארובות השמים  נבקעו מעינות תהום  גשם 
ארבעים יום ובהם גברו המים חמש עשרה אמה מלמעלה ונפסק הגשם בסוף 
הארבעים ונשארו מעיינות תהום וארובות השמים פתוחות והיה האויר לח מאד 
וכל הארץ מלאה מים ואינם נגררים במורד ולא יבשו לעולם ועמדו כן בגבורתם  

ת ק"נ יום לירידת הגשם ואז העביר השם רוח חזק מאד בשמים ובארץ עד מלא
ויסכרו מעיינות תהום כי חזרו המים הנובעים מהם אל מקומם עד אשר נתמלא  
התהום כמו שהיה בתחלה ונסגרו פתחי מעיינותיו וארובות השמים נסגרו וייבש 

והנה חסרו המים הרב ה  האויר מאד ברוח המייבש והמים אשר בארץ לחכה 
ואחר  אמות  ושלש  כשתים  במים  משוקעת  שהיתה  התיבה  ותנח  ההוא  ביום 
שבעים ושלש יום באחד לחדש העשירי הוא חדש תמוז נראו ראשי ההרים ומקץ 
ארבעים יום בעשתי עשר חדש בעשרה לחדש פתח נח חלון התיבה ואחרי שלש 
  שבועות הלכה היונה מאתו ואחר שלשים יום הסיר מכסה התיבה וטעם ויעבר 

אלהים רוח על הארץ שהיה רוח גדולה וחזק יוצאה מבטן הארץ על פני התהום  
ומרחפת במים ויסכרו בו מעיינות תהום כי לא אמר הכתוב "ויעבר אלהים רוח  



על המים" וישכו המים שהיו נובעין מן התהום וינוחו מלשון וחמת המלך שככה  
ו מי התהום במקומם  שנחה או לשון הסתר הדבר והבלעו ללמד שנבלע  )אסתר ז י(

המים העולים למעלה נגבה אותם הרוח והיורדים    )ד(וכך אמר זה בסדר עולם  
עד  גשם  עוד  ירד  שלא  השמים  מן  הגשם  ויכלא  וטעם  במקומם  נבלעו  למטה 
צאתם מן התיבה כי היו השמים ברוח הזה כברזל ולא הורידו טל ומטר כלל 

מיום הארבעים וישובו המים  וייבש האויר וחרבו המים כי גשם המבול כבר כלה  
האדמה   פני  שחרבו  עד  מעט  מעט  חסרים  שהיו  יאמר  ושוב  הלוך  הארץ  מעל 
ויחסרו המים מקצה חמשים ומאת יום דבק עם "ותנח התיבה" לומר שחסרו 

פירשתי כאשר  התיבה  בו  שנחה  גדול  חסרון  ההוא   )הרמב"ן(  ביום 
 
הטורים  עליותנח  בעל  ותנח  התיבה.  ותנח  במסורה  ב'  שרוח .  לומר  הרוח.  הם 

.  אררט   הקודש נחה על אותם אשר נשארו בתיבה וזה הוא ותנח עליהם הרוח:
ג' במסורה הכא ושנים גבי סנחריב ויהי וגו' בית נסרוך אלהיו וגו' והמה נמלטו  
לנח   דשיזביה  אלהא  דין  אמר  התיבה  מן  אחד  נסר  לקח  ואחז''ל  אררט.  ארץ 

נסר:   לשון  נסרוך  הטוריםמטופנא.   ( )בעל 
 
 

אשֵי     }ה{ אוּ רָּ רְּ ד לַחֹדֶש נִׁ אֶחָּ י בְּ ירִׁ עֲשִׁ י בָּ ירִׁ עֲשִׁ סוֹר עַד הַחֹדֶש הָּ חָּ לוֹךְ וְּ יוּ הָּ ם הָּ הַמַיִׁ וְּ
ים:   רִׁ  הֶהָּ

 
א    אונקלוס  חָּ יַרְּ לְּ חַד  בְּ ה  אָּ ירָּ בַעֲשִׁ ה  אָּ ירָּ עֲשִׁ א  חָּ יַרְּ עַד  ין  רִׁ סְּ חָּ וְּ ין  לִׁ זְּ אָּ הֲווֹ  וּמַיָּא 

טוּרַיָּא: רֵישֵי  יאוּ  חֲזִׁ תְּ  לוס( )אונק  אִׁ
 
א    יונתן  חָּ יַרְּ לְּ חַד  בְּ תַמוּז  בְּ תַמוּז  יֶרַח  י  יִׁ ירִׁ עֲשִׁ רַח  יָּ עַד  ין  רִׁ חַסְּ וְּ ין  לִׁ זְּ אָּ הֲווֹ  וּמַיָּא 

טוּרַיָּא: רֵישֵי  יאוּ  חֲמִׁ תְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
וגו'. נראו ראשי ההרים. זה אב, שהוא עשירי למרחשון שהתחיל בעשירי    רש"י 

ועשירי לכסליו שפסק הגשם, כשם שאתה אומר   )מ(הגשם. ואם תאמר הוא אלול,  
בחדש השביעי סיון והוא שביעי להפסקה, אי אפשר לומר כן, על כרחך שביעי 

ה  אי אתה מונה אלא להפסקה, שהרי לא כלו ארבעים יום של ירידת גשמים ומא
וחמשים של תגבורת המים עד אחד בסיון, ואם אתה אומר שביעי לירידה אין זה 

והעשירי אי אפשר למנות אלא לירידה, שאם אתה אומר להפסקה והוא  )נ(סיון, 
אלול, אי אתה מוצא בראשון באחד לחדש חרבו המים מעל הארץ, שהרי מקץ 

ל בשליחות היונה, ארבעים משנראו ראשי ההרים שלח את העורב, וכ"א יום הוחי
הרי ששים יום משנראו ראשי ההרים עד שחרבו פני האדמה. ואם תאמר באלול 
נראו, נמצא שחרבו במרחשון, והוא קורא אותו ראשון, ואין זה אלא תשרי, שהוא 

ניסן:   הוא  יהושע  ולרבי  עולם  לבריאת   )רש"י(ראשון 
 
ה משוקעת י"א אמה, ואם כן לא תוכל גם כן ללמוד שהתיבה הית  )מ(  שפתי חכמים  

צ' יום, הרי אמה לו' ימים, אם כן לפי זה היתה  דמא' בסיון עד אחד באלול 
ושליש:   י"ב אמות  יום של   )נ(משוקעת  מ'  נחה אלא לאחר שכלה  והתיבה לא 



גשמים וק"ן יום של תגבורת המים, וזה היה בסיון ולא באייר, הרי ששים יום 
פירוש מקץ ארבעים יום תחילת מ' יום, שהם משנראו ראשי ההרים וכו', שהרי  

ל"ט שלמים ובצרופם עם כ"א שהוחיל בשליחות יונה יעלו ס', ומפני שאב ואלול  
 )שפתי חכמים( אינם כי אם נ"ט יום הוכרח שראש חודש תשרי ממנין הכ"א יום:  

 
. והנה נח קבע אחד לחדש ולא בעשירי באחד לחדש נראו ראשי ההרים  אבן עזרא 

נה כי עוד לא פתח חלון התיבה ובעשור לחדש שבט שלח את העורב ראה הלב
ותמיד היה הולך ושב עד שיצא נח כי כן אמר עד יבושת המים וביום שיבשה  
הארץ יצא נח וכל אשר אתו ואחר שבעת ימים ששלח את העורב שלח את היונה  
וזה היה ביום שבעה עשר לשבט שהוא החדש העשירי מיום המבול והנה הוא על 

אחרים:   ימים  שבעת  עוד  וייחל  שאמר  והעד  המרובע  עזרא( המבט   )אבן 
 
. טעמו מסורס שהיו הלוך והמים היו הלוך וחסור עד החדש העשירי  הרמב"ן 

וחסור עד שנראו ראשי ההרים בחדש העשירי הוא חדש תמוז והודיענו הכתוב 
לא שחסרו בע"ג יום חמש עשרה אמה אבל החסרון אשר מתחלה למנוח התיבה  

ידענו כמה היה כי לא הוצרך הכתוב להודיע השקוע ולא החסרון והנראה לדעתי 
עוד  והיותם  התהומות  מן  נובעים  המים  היות  מפני  היתה  כי  התיבה  בשוט 
רותחים כדברי רבותינו כי בעבור כן תלך על פני המים ואם לא מפני זה היתה  

הר היה  והמשקה  והמאכל  בתוכה  אשר  רבים  כי  בכבדותה  מאד נטבעת  בה 
נכנסה   מיד  ברוח  וחסרו  כן  גם  מרתיחתם  או  מנביעתם  המים  שככו  וכאשר 

ועל דעת המפרשים   )הראב"ע  התיבה אל תוך המים בכובד משאה ותנח על ההר 

המספר בתגבורת המים חמשים ומאת יום ומנוח התיבה וראיית ראשי    והרד"ק(
ההרים וארבעים יום אחרי כן הכל ידענו בדרך הנבואה כי הכתוב מודיע אותנו  
כן אבל נח לא ידע רק שהרגיש כי נחה התיבה והמתין לפי דעתו זמן שחשב כי 

רי אררט קלו המים והנה גם לדברינו גם לדברי רבותינו וכל המפרשים יהיו ה
שהיו המים עליהם ט"ו   )לעיל ז יט( מן "ההרים הגבוהים אשר תחת כל השמים"  

אמה ולכן יקשה זה כי הידוע בהר היוני שגבוה מהם הרבה מאד וארץ אררט  
בשפל הכדור הקרוב לבבל ואולי נאמר כי היה החסרון בי"ז לחדש השביעי גדול 

לא הרי אררט ויקר   מאד מט"ו אמה וקודם לכן נראו ראשי ההרים הגבוהים
מקרה התיבה שהיתה בארץ אררט בחדש השביעי ותנח על ראשי ההרים ההם  
והנה נח מעת שכלה הגשם היה פותח החלון וסוגר אותו כרצונו ואחר ע"ג יום  
ממנוח התיבה השגיח מן החלון ונראו לו ראשי הרי אררט וחזר וסגר אותו והגיד 

ולא יום שלח העורב  כי אחר ארבעים  פלוני   הכתוב  "ויהי בחדש  אמר הכתוב 
וביום פלוני ויפתח נח" ואמר "ויהי מקץ ארבעים יום" להגיד כי מעת שנראו לנח  
ראשי ההרים המתין ארבעים יום כי חשב בלבו שבזמן הזה נראו המגדלים ונגלו 
האילנות וימצאו העופות להם מנוח באשר תקנינה ופתח החלון לשלוח העורב  

ובחדש השני הוא חדש מרחשון  ובחדש הראשון הוא חדש   תשרי חרבו המים 
בשבעה ועשרים בו יבשה הארץ ובו ביום יצאו מן התיבה והנה כל מנין הפרשה  
כפשוטו ומשמעו ודע כי אחרי שהסכימו שבתשרי נברא העולם כאשר תקנו "זה  
היום תחלת מעשיך זכרון ליום ראשון" וכן הוא סדר הזמנים זרע וקציר וקור 

השנים מתשרי וכן החדשים ממנו הם נמנים עד שהגענו ליציאת    וחום יהיה ראש
החדש הזה    )שמות יב ב(מצרים ואז צוה הקב"ה למנות בחדשים מנין אחר שנאמר  

לכם ראש חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה ומשם ואילך בכל הכתוב ימנה  
ועדיין נשאר בשנים החשבון ממנו דכתיב   חג ו  )שמות לד כב(תשרי החדש השביעי 

הוא   בחג  האיתנים  "בירח  עוזיאל  בן  יונתן  תרגם  וכך  השנה  תקופת  האסיף 



אמר בירחא דעתיקיא דקרן ליה ירחא קדמאה וכען   )מלכים א ח ב(החדש השביעי"  
 החדש הזה לכם ולא מנה בו אדם הראשון  )בא א ח(הוא ירחא שביעאה ובמכילתא  

 )הרמב"ן( 
 
חלק מהם הלוך וחלק מהם חסור עד . פירוש  והמים היו הלוך וחסור  אור החיים 

זה:  שלפני  בפסוק  שכתבתי  מה  ועיין  החיים(    וגו',   )אור 
 
 
ה:    }ו{ שָּ עָּ אֲשֶר  ה  הַתֵבָּ חַלּוֹן  אֶת  נֹחַ  תַח  פְּ וַיִׁ יוֹם  ים  עִׁ בָּ אַרְּ קֵץ  מִׁ י  הִׁ  וַיְּ
 
ד:  אונקלוס  עֲבָּ י  דִׁ א  תֵבוֹתָּ כַוַּת  יָּת  נֹחַ  תַח  וּפְּ ין  יוֹמִׁ ין  עִׁ בְּ אַרְּ סּוֹף  מִׁ ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
כַוַ   יונתן  יַת  נחַ  תַח  וּפְּ ין  יוֹמִׁ ין  עִׁ בְּ אַרְּ סוֹף  מִׁ ה  בַד:וַהֲוָּ עָּ דְּ א  תֵיבוּתָּ יונתן(   ות   )תרגום 

 
 את חלון התבה אשר עשה. ראשי ההרים:  )ס( משנראו  מקץ ארבעים יום.  רש"י 

ה.(לצהר    )ע( לג,  פתח  )ב"ר  זה  ולא  ויציאה:    )פ(,  לביאה  העשוי   )רש"י(התיבה 
 
חכמים  דומיא   )ס(  שפתי  להפסקה  עשירי  ועשירי  התיבה  משנחה  לומר  שאם 

דשביעי שהוא שביעי להפסקה ויהיה שקוע י"ב אמות ושליש, דאם כן היה לו 
לעיל לכתוב מקרא זה ולא לסמוך על נראו ראשי ההרים, כתב הרא"ם אך קשה 
יום משנראו ראשי ההרים, מדוע לא מצאה  יונה היה אחר מ"ז  מאחר ששלוח 

כף רגלה, הרי לא נשאר עד שחרבו המים רק י"ד יום, ומסתמא היונה מנוח ל
וכו',  הגבוהים  קצת מהאילנות  וגם  והשפלים,  הגבוהים  ראשי ההרים  כל  נראו 
ונראה אף שנראו ראשי ההרים כיון שלא חרבו קצת משום הכי לא יכלה לעמוד 
על הארץ, וגם האילנות הגבוהים נעקרו ונמחו בימי המבול כדמשמע במדרש, 

ר"ל לעיל כתיב   )פ(רוצה לומר דחלון זו עשויה כדי להאיר:    )ע(וק נראה לי:  וד
, ואף על פי ששם פירש אותו במסופק )קצ"מ(פתח וכאן חלון, ומתרץ ולא זהו וכו',  

יש אומרים חלון ויש אומרים אבן טובה, מהכא משמע שהוא חלון, ויש מפרשים 
אורה, כלומר לא לביאה לצוהר לאורה מגזרת צהרים, כאילו אמר אשר עשה ל 

וכו', ואם תאמר אם כן למה הוצרך לאורו של אבן טוב, ויש לומר בעבור הלילות 
וגו':   מויפתח  כדמשמע  סגור,  היה  שהחלון  הימים  חכמים( ובעבור   )שפתי 

 
. צריך לדעת מנין ידע זמן שיכול לפתוח חלון התיבה ויהי מקץ וגו'  אור החיים 

ו אסון. ואולי שהובטח שאין יותר משנים עשר ולא חש לטביעה במים פן יקראנ
ידע  ומזה  מוגבל  לזמן  הכין  הסתם  ומן  אכילה  צורכי  שהכין  ממה  עוד  חדש. 

בתיבה: שמור  יהיה  אשר  החיים(    שיעור   )אור 
 
 

רֶץ:    }ז{ אָּ הָּ מֵעַל  ם  הַמַיִׁ בשֶת  יְּ עַד  שוֹב  וָּ יָּצוֹא  וַיֵצֵא  עֹרֵב  הָּ אֶת  שַלַּח   וַיְּ
 
א:  אונקלוס  עָּ ישוּ מַיָּא מֵעַל אַרְּ יַבִׁ ב עַד דְּ תַיִׁ פַק וְּ פַק מִׁ א וּנְּ בָּ שַלַּח יָּת עוֹרְּ  )אונקלוס(   וְּ



 
אֵיב עַד    יונתן  תָּ פַק מֵיפַק וְּ א וּנְּ בָּ דַר יַת עוֹרְּ שָּ א:וְּ עָּ ילוֹי אַרְּ ישוּ מַיָּא מֵעִׁ יאִׁ יבִׁ )תרגום   דִׁ

 יונתן( 
 
הולך ומקיף סביבות התיבה, ולא הלך בשליחותו, שהיה חושדו יצוא ושוב.    רש"י 

חלק   באגדת  ששנינו  וכמו  זוגו,  בת  קח:(על  המים.:  )סנהדרין  יבשת  פשוטו    עד 
, מוכן היה העורב לשליחות אחרת, בעצירת )ב"ר שם(כמשמעו. אבל מדרש אגדה  

ו.( -)מלכיםבימי אליהו, שנאמר והעורבים מביאים לו לחם ובשר    )צ(גשמים   יז,  : א 
 )רש"י(

 
חכמים   דהוא   )צ(  שפתי  תשבי  אותיות  שהוא  חסר  כתיב  יבשת  שמלת  לזה  ורמז 

, אליהו, ועוד מדלא כתיב יבושת הארץ אלא יבושת המים רוצה לומר שבימי אליהו
חכמים( :  )מהרש"ל(  )שפתי 

 
החיים  וגו'  אור  העורב  את  הקלו וישלח  לראות  ואם  שלחו.  למה  לדעת  צריך   .

לו לומר הכתוב הקלו המים כמו שאמר בשליחות היונה. ואם לא  המים היה 
היונה:  בשליחות  לומר  הוצרך  למה  לומר   הוצרך 

 
וגו' אם הכוונה היא שלא מצא   יצוא ושוב עד יבושתמה היא כוונת אומרו    עוד

לנוח חוצה והיה חוזר חלילה אם כן למה הוצרך נח לשלוח היונה ולא היה לו 
עד  בהודעת  כוונתו  היא  עוד מה  קלו המים.  לא  שעדיין  ולמופת  לאות  העורב 
היה מספיק   בה  היונה  כיון שיצתה  יבושת  עד  הוצרך לצאת  עוד למה  יבושת. 

וי הכתוב  אמר  לא  למה  עוד  ביונה: לדעת.  כאמור  ויקחה  ידו   שלח 
 

כוונת הכתוב הוא על פי מאמר רז''ל )סנהדרין קח:( כי העורב שמש בתיבה,    אכן
והוא   ומיד  תיכף  מהתיבה  העורב  גרש  התיבה  חלון  כשפתח  ולזה  נח  בו  וידע 

כך   וישלח את העורבאומרו   ולא הזכיר לראות הקלו המים כמו שאמר אחר 
ה יוצא ושוב פירוש נח מגרשו והוא חוזר ונשאר בשליחות היונה, והוא העורב הי

בדרך זה עד יבושת המים. ולענין שליחות לראות הקלו שלח היונה והוא אומרו 
פירוש בשליחות לו לראות הקלו המים, ודבר זה לא יכול   וישלח את היונה מאתו

לידענו מהעורב להיות שהיה מגורש ולא בשליחות, מה שאין כן היונה שהלכה 
ידו ולקחה    בשליחות והשיבה אותו כי לא מצאה מנוח לכף רגלה, ותכף שלח 

פירוש    וישלח ידו ויקחה ויביאה אליו אל התיבהוהביאה אל התיבה כאומרו  
אל מקום המיוחד לה לשמירתה מה שאין כן העורב שמשולחת נשארת וכשהיה  
אחרת:  פעם  משלחו  נח  היה   חוזר 

 
וזה    ועוד )שם(  ז''ל  אומרם  דרך  על  ניצחת  יתבאר  תשובה  ר''ל  אמר  לשונם 

השיבתו עורב לנח אמר לו רבך שנאני ואתה שנאתני רבך שנאני מכל הבהמה  
הטהורה וגו' ז' ז' ואתה שנאתני הנחת מין ז' ושלחת ממין ב' אלמלא פוגע בי שר 
חמה או שר צינה לא נמצא העולם חסר בריה אחת או שמא לאשתי אתה צריך 

אסר לי על אחת כמה וכמה עכ''ל. הנה לפי מדרש  אמר לו רשע במותר נאסר לי בנ
זה לא רצה הרשע ללכת בשליחות שמא יפגענו שר של צינה וכו' או לצד שחשדו 

 וישלח את העורב לנח בזוגתו ולזה הוצרך נח לשלח היונה. וזה שיעור הכתוב  
ולא רצה ללכת אלא היה יוצא ושוב ומזה ידע נח כי עדיין המים על פני כל הארץ 



א ידע אם קלו או לא שאין ראיה מעורב כי אינו זז ממקומו לזה שלח את  אבל ל
בשליחות היונה    הקלו המיםהיונה לדעת פרט זה הקלו המים, ולזה הוצרך לומר  

לומר כי לפרט זה הוצרך לשולחה והבן. ופירוש דברי המאמר הוא על זה הדרך 
כית רדפו כי העורב בא בטענה על דרך מאמר הנביא )תהלים סט( את אשר ה

פירוש כי מן הראוי לרחם על המוכה ומעונה והם הוסיפו לרדוף, וזה הוא טענת  
העורב באומרו רבך שנאני שהמעיט לקיחת מיני ואתה הוספת לשנאה שאם היה  
פוגע וכו' נמצא העולם וכו' והרי אתה מתנהג באכזריות, או לכשנאמר כי לא 

שמא לאשתי וכו' פירוש    באכזריות עשית יש לדון בך בהכרח טעם אחר והוא
הגם שהיא פחותה במדרגה שמא לצד שנאסרה עליך אשתך חשבת כי לא נאסרה 
אלא אשתך ולא זולתה והוצרכת לנקבתי ואין קושיא מה נשתנית אשתו מכלן 
זו:  לשאלה  ישנה  אחת  בכל   כי 

 
וכפי זה טען כי לא   או ז''ל )סנהדרין קח:( עורב שמש בתיבה  על דרך אומרם 

לעורב כי ראה תשמישו ואמרו ז''ל )ע''ז כ:( ההסתכלות בדבר מוליד   נתאוה אלא
התאוה ואסרו הדבר. והשיבו נח על מה שאמר רבך ולא רבו קראו רשע, ועל מה  
שדיין כי לאשתו הוא צריך כי קל וחומר הוא במותר לי נאסר באסור מכל שכן 

לפניו שאין  אם כן אם יצטרך לנקביו וירצה ב''מ לעבור על האיסור הנה אשתו  
בה אלא איסור אחד מלכת אחר העורב שיש לו בה ב' איסורין. עוד נתכוין לומר 
לו רשע על דרך אומרם ז''ל )קידושין ע:( שכל הפוסל במומו הוא פוסל ולהיותו  
רשע חשדו לנח, אבל לטענת אלו פגע בי שר וכו' לא השיבו דבר ולזה אמרו ז''ל 
וכו':  השיבו  ניצחת   טענה 

 
לומר שרמז לו באומרו רשע, תשובה לאם יפגע בי שר של צינה, כי   אפשר  עוד

כבר ידע ברשעותו והגם שיפגע בו שר של וכו' אין העולם חסר מינו כי הנקבה  
בתיבה:   שמשו  שלא  עופות  שאר  כן  שאין  מה  ממנו  החיים( טענה   )אור 

 
העורב  ספורנו  את  ראשי  וישלח  שנראו  אחר  האויר  יבש  אם  לראות  ההרים  . 

לסבלו: העורב  שיוכל  ושוב  באופן  יצוא  לסבלו:ויצא  יכול  שלא   )ספורנו(   . 
 
 

ה:    }ח{ מָּ אֲדָּ הָּ נֵי  פְּ מֵעַל  ם  הַמַיִׁ הֲקַלּוּ  אוֹת  רְּ לִׁ תוֹ  מֵאִׁ ה  הַיוֹנָּ אֶת  שַלַּח   וַיְּ
 
ה    אונקלוס  יוֹנָּ יָּת  שַלַּח  א:וְּ עָּ אַרְּ אַפֵי  מֵעַל  מַיָּא  יאוּ  הֲקַלִּׁ מֵחֲזֵי  לְּ תֵהּ  וָּ לְּּ  )אונקלוס(   מִׁ

 
א    יונתן  פָּ ילוֹי אַנְּ לוּ מַיָּא מֵעִׁ קוֹלָּ תְּ ין אִׁ מֶחֱמֵי אִׁ ותֵיהּ לְּ וָּ לְּ א מִׁ יתָּ בַיְּ א דְּ תָּ שַדַר יַת יוֹנְּ וְּ

א: עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
יחל עוד ז' ימים אחרים, לסוף ז' ימים, שהרי כתיב ו  וישלח את היונה.  רש"י 

אין זה לשון שליחות   וישלח.מכלל זה אתה למד שאף בראשונה הוחיל ז' ימים:  
אלא לשון שלוח, שלחה ללכת לדרכה, ובזו יראה אם קלו המים, שאם תמצא   )ק(

אליו:   תשוב  לא   )רש"י( מנוח 
 
דלא שייך לשון שליחות אלא בבר דעת, ולעיל לא רצה רש"י   )ק(  שפתי חכמים  

לפרש שהרי כתוב בהדיא דלאו שליחות היה, שהרי כתיב יצוא ושוב, ופירש רש"י 



, דשם לא באה לראות הקלו המים, לכך אפשר לומר דלא )קצ"מ(הולך ומקיף וכו', 
ומה   שלחו לראות הקלו המים אלא שלחו לילך באשר ימצא בשביל ששימש בתיבה,

שלא שלחו מיד אחר המעשה, לפי שהיו המים על פני כל הארץ, ואם היה שלחו 
אז היה מינו נעדר, ובזה מתורץ נמי למה הוחיל ז' ימים עד ששלח היונה, היה 
לו לשלוח מיד כיון שלא הלך העורב בשליחות כלל, אלא שלא היה שליחות העורב  

ה את חותנו ודומיהם, שאין לראיה, ולפי זה יהיה פירוש וישלח כמו וישלח מש
הכוונה להשיב שולחו דבר לכך לא פירש בו כלום, אבל בשליחות היונה ששלחו 

לפרש:   הוצרך  שליחות  כעין  שהוא  חכמים( לראות   )שפתי 
 
הקלו  ספורנו  כמנהגה:לראות  ובמגדלים  בהרים  תקנן  הקלו  שאם   )ספורנו(   . 

 
 

ל    }ט{ נֵי כָּ ם עַל פְּ י מַיִׁ ה כִׁ יו אֶל הַתֵבָּ ב אֵלָּ שָּ הּ וַתָּ לָּ כַף רַגְּ נוֹחַ לְּ ה מָּ ה הַיוֹנָּ אָּ צְּ לאֹ מָּ וְּ
ה:   הַתֵבָּ אֶל  יו  אֵלָּ הּ  אֹתָּ בֵא  וַיָּ חֶהָּ  קָּ וַיִׁ יָּדוֹ  לַח  שְּ וַיִׁ רֶץ  אָּ  הָּ

 
פַרְּ   אונקלוס  נַח לְּ ה מְּ כַחַת יוֹנָּ א אַשְּ לָּ א אֲרֵי מַיָּא עַל וְּ תֵבוֹתָּ תֵהּ לְּ וָּ בַת לְּ תָּ לַהּ וְּ סַת רַגְּ

א: תֵבוֹתָּ לְּ תֵהּ  וָּ לְּ יָּתַהּ  עֵיל  אָּ וְּ בַהּ  סְּ נָּ וְּ דֵהּ  יְּ יט  אוֹשִׁ וְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ  )אונקלוס(   אַפֵי 
 
תֵיהּ    יונתן  וָּ לְּ בַת  תָּ וְּ הּ  לָּ יגְּ רִׁ סַת  פַרְּ לְּ א  יחָּ נַיְּ א  תָּ יוֹנְּ כַחַת  אַשְּ א  לָּ עַת  וְּ אוֹדָּ וְּ א  תֵיבוּתָּ לְּ

א:  תֵיבוּתָּ תֵיהּ לְּ וָּ הּ לְּ עֵיל יָּתָּ אָּ הּ וְּ תָּ סֵיבְּ דֵיהּ וּנְּ יט יְּ אוֹשִׁ א וְּ עָּ ל אַרְּ פֵי כָּ  אֲרוּם מוֹי עַל אַנְּ
יונתן(   )תרגום 

 
. אין מנהג העופות לנוח בראשי ההרים הגבוהים  ולא מצאה היונה מנוח  הרמב"ן 

ולכן לא מצאה  על הארץ ואין אילן שם אף כי בהיות המ ים על פני כל הארץ 
היונה מנוח אשר ייטב לה ובעת הראות האילנות הלכה לנפשה כי בדליותיהם  

 )הרמב"ן(   תקננה 
 
. פירוש להיותה עייפה ויגיעה כי לא מצאה מנוח וגו' וישלח ידו וגו'  אור החיים 

לתיבה  ולזה חש עליה שמא אין לה כח לעוף יותר ותפול במים ושלח ידו חוץ  
התיבה: אל  החיים(    והביאה   )אור 

 
. גם בראשי ההרים הנראים היה לחות רב באופן כי מים על פני כל הארץ  ספורנו 

רגלה: לכף  מנוח  מצאה  לא  שם   )ספורנו(   שגם 
 
 

ה:    }י{ הַתֵבָּ ן  מִׁ ה  הַיוֹנָּ אֶת  שַלַּח  וַיֹסֶף  ים  אֲחֵרִׁ ים  יָּמִׁ עַת  בְּ שִׁ עוֹד   וַיָּחֶל 
 
א:   אונקלוס  תֵבוֹתָּ ן  מִׁ ה  יוֹנָּ יָּת  שַלַּח  אוֹסֵיף  וְּ ין  נִׁ חֳרָּ אָּ ין  יוֹמִׁ א  עָּ שַבְּ עוֹד  יךְ  אוֹרִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
שַדְּ   יונתן  יף לְּ אוֹסִׁ ין וְּ א יוֹמִׁ עָּ יךְ תוּב שוּבְּ אוֹרִׁ א:וְּ תָּ ן תֵיבָּ א מִׁ תָּ א יַת יוֹנָּ  )תרגום יונתן(   רָּ

 
 )רש"י( , והרבה יש במקרא:  )איוב כט, כא.(לשון המתנה, וכן לי שמעו ויחלו    ויחל.   רש"י 
 



. על דעתי מתחלה כי אילו היה מגזרת תוחלת היה וייחל ויחל עודומלת    אבן עזרא 
ויוסף שלח  כמו וייקץ או ויחל כמו וישב יעקב ויתכן להיותה מלה זרה בדקדוק:  

התיבה מן  היונה  בשבט:  את  ועשרים  בארבעה  עזרא( .   )אבן 
 
 

עֵת עֶרֶ    }יא{ ה לְּ יו הַיוֹנָּ באֹ אֵלָּ ם  וַתָּ י קַלּוּ הַמַיִׁ יהָּ וַיֵדַע נֹחַ כִׁ פִׁ ף בְּ רָּ ת טָּ נֵה עֲלֵה זַיִׁ הִׁ ב וְּ
רֶץ:  אָּ הָּ  מֵעַל 

 
ידַע   אונקלוס  פוּמַהּ וִׁ ית בְּ חִׁ יר נָּ בִׁ א תְּ רַף זֵיתָּ א טְּ הָּ א וְּ שָּ דַן רַמְּ עִׁ ה לְּ תֵהּ יוֹנָּ וָּ וַאֲתַת לְּ

א: עָּ אַרְּ מֵעַל  מַיָּא  יאוּ  קַלִּׁ אֲרֵי   )אונקלוס(   נֹחַ 
 
ית    יונתן  חִׁ יר וּמְּ בִׁ יט תִׁ קִׁ א לָּ זֵיתָּ א דְּ פָּ א טַרְּ הָּ א וְּ שָּ א רַמְּ דוּנָּ עִׁ א לְּ תָּ תֵיהּ יוֹנָּ וָּ תַת לְּ אָּ וְּ

א:  עָּ ילוֹי אַרְּ לוּ מַיָּא מֵעִׁ קוֹלָּ יתְּ ידַע נחַ אֲרוּם אִׁ א וִׁ חָּ ישְּ ור מִׁ ן טַוָּ תֵיהּ מִׁ סַבְּ נְּ הּ דִׁ פוּמָּ  בְּ
יונתן(   )תרגום 

 
זכר ופעמים   אומר  טרף בפיה.  רש"י  אני שזכר היה, לכן קוראו פעמים לשון 

כמו כיונים על אפיקי מים   )ר(לשון נקבה, לפי שכל יונה שבמקרא לשון נקבה,  
)הושע ז, , כיונה פותה  )יחזקאל ז, טז.(, כיוני הגאיות כלם הומות  )שיר השירים ה, יב.(רוחצות  

לשון מזון, ודרשו בפיה לשון מאמר,   )עירובין יח:( ומדרש אגדה    )ש(חטף.    טרף.:  יא.(
אמרה יהיו מזונותי מרורין כזית בידו של הקב"ה, ולא מתוקין כדבש בידי בשר   )ת(

 )רש"י(ודם:  
 
כלומר וגם אם היה כתיב טרפה בפיה, מכל מקום היה הלשון   )ר(  שפתי חכמים  

לא   )ש(משמש גם על זכר, והואיל וזה זכר היה ניחא לו לכתוב טרף לשון זכר:  
, אך מפני שכל טורף חוטף נקרא החוטף  )לקמן מ"ט כ"ז(מלשון הריגה כזאב יטרף  

טורף, והא דשלח את הזכר, והלא יש לחוש שלא יחשדוהו כמו שחשדו העורב, 
והעורב שימש בתיבה משום הכי חשדו,   )קידושין ע'.(ויש לומר כל הפוסל במומו פוסל  

אבל נח כוונתו היה לגלות זה לכל שהרי היונה גם כן זכר היה והלך בשליחותו, 
מפני שהיונה גם כן לא שימש בתיבה, משום הכי לא יחשוד גם את נח שישמש 

והכי פירש דקרא עלה זית רוצה לומר מרורים כזית,   )ת(:  )מהרש"ל(עם בת זוגו,  
לומ רוצה  פיה:  וטרף  במאמר  לומר  רוצה  בפיה  מזונות,  חכמים( ר   )שפתי 

 
. י''א שהיא מלה מוכפלת בטעם כמו אדמת עפר ויפרשו טרף טרף בפיה  אבן עזרא 

כמו עלה זית וכן כל טרפי צמחה. והראיה שיש תחת הרי''ש קמ''ץ גדול כמו זהב 
א בא' ובא  ועשן. והנכון בעיני שיהיה הבי''ת נוסף כבי''ת כרוחו שמים שפרה. והו

בקמץ. כמו כי הוא טרף אריה שאג וחבריהם. או יהיה טרף קמץ בעבור שהוא  
תואר השם כמו חכם והטעם כמו טורף כי יש תואר דומה לפועל ויש תואר דומה 

עזרא( לפעול:    )אבן 
 
בפיה  הרמב"ן  טרף  זית  עלה  נעקרו והנה  שלא  יראה  זה  פסוק  של  מפשוטו   .

האילנות ולא נמחו במבול כי לא היה שם נחל שוטף בעבור כי נתמלא כל העולם  



רבה   בבראשית  אבל  ו(מים  מהר   )לג  אמר  לוי  רבי  אותו  הביאה  מהיכן  אמרו 
דישראל במיא דמבולא הוא שהקדוש  המשחה הביאה אותו דלא טפת ארעא 

אמור לה את ארץ לא מטוהרה היא לא גושמה    ברוך הוא אמר ליחזקאל בן אדם
רבי ביריי אמר נפתחו לה שערי גן עדן והביאה אותו והנה    )יחזקאל כב כד(ביום זעם  

וכן  נבל  ונמחו במקומות המבול ואף כי יהיה העלה  כוונתם שנעקרו האילנות 
אפילו איצטרובולין של ריחים נמוחו במבול ודרשו בו אבנים שחקו    )ב"ר ל ח(אמרו  
יט(מים   יד  היה    )איוב  דמבולא" שלא  במיא  דישראל  ארעא  "דלא טפת  ומאמרם 

נפתחו בה מעינות תהום רבה אבל  ולא  גושמה  עליה גשם המבול כדכתיב לא 
המים נתפשטו בכל העולם וכסו כל ההרים הגבוהים אשר תחת כל השמים כמו  

יבאו בה וכך   ואין סביב ארץ ישראל גדר לעכב המים שלא  )לעיל ז יט(שכתוב מפורש  
ארץ ישראל לא ירד עליה מי המבול מן השמים   )פרק כג(אמרו בפרקי רבי אליעזר  

אלא נתגלגלו המים מן הארצות ונכנסו לתוכה שנאמר בן אדם אמור לה והנה  
לדעת רבי לוי מפני שלא ירד בארץ ההיא הגשם השוטף ולא נפתחו עליה ארובות  

רו ונעקרו במבול ומטרות עזו ואני השמים נשארו בה האילנות ובכל העולם נשב
תמה על מאמרם "מגן עדן" אם כן לא ידע נח שקלו המים מעל הארץ כי שם לא  
קלו  וכאשר  המים  שם  יכנסו  שלא  סגורים  שעריו  היו  ואולי  המבול  מי  נכנסו 

ומהיכן היה לו אמר   )להלן ט כ(ויטע כרם    )ב"ר לו ג(המים נפתחו ומדעתם זו אמרו שם  
נא בכניסתו לתיבה הכניס עמו זמורות לנטיעות יחורים לתאנים  רבי אבא בר כה

לזתים  גרופיות 
 

כתב רש"י: "אומר אני שזכר היה ולכך קורא אותו פעמים לשון   -"טרף בפיה"  
חטף.  טרף  הוא  נקבה  לשון  שבמקרא  יונה  שכל  לפי  נקבה  לשון  ופעמים  זכר 

יה אמרה  מאמר  לשון  "בפיה"  ודרשו  "מזון"  לשון  אגדה  מזונותי  ומדרש  יו 
מרורין כזית ובידו של הקב"ה ואל יהיו מתוקים כדבש ביד אדם". ואין כל זה 
נכון בעיני, כי חזרת זכר היונים מנקבה לזכר במקום אחד מן הפרשה אין בו 
מדרשם   וכן  בכאן?  שינה  למה  הנקבות  בשם  כלם  לקרוא  הלשון  ואם  טעם, 

מפני שהביאה העלה  בהגדה לא שיעשו "בפיה" לשון מאמר כלל, אבל מדרשם  
הזה, כי אם נאמר שאירע כן לא על חנם פירש אותו הכתוב, כי היה לו לומר 
בו  הגבוהים מאד שישכנו  מן האילנות  בא  איננו  והזית  בפיה,  טרף  עלה  והנה 
העופות לארך דליותיו, ולכך אמרו כי היה בזה רמז, שהעופות נוח להם להיות 

ולא שיה  ביד הקב"ה  בני מזונותם מרים כלענה  וכל שכן  בידי אדם,  יו טובים 
מזה.   זה  להתפרנס  רצונם  שאין   האדם 

 
: "אמר רבי אבהו אילו מגן עדן הביאה אותו )בראשית רבה לג ו( ולשון בראשית רבה  

לא היה לה להביא דבר מעולה או קנמון או פפולסמון אלא רמז רמזה לו נח מר 
ידך מתחת  מתוק  ולא  הוא  ברוך  הקדוש  של  ידו  מתחת  בגמרא מזה  אבל   ."

 )משלי ל ח( : "מאי משמע דהאי טרף לישנא דמזוני הוא דכתיב  )סנהדרין קח א(הוסיפו  
הטריפני לחם חקי". כי מפני הטעם שאמרנו, עשו לזה סמך מלשון "הטריפני", 
בפיה.  טרף  זית  עלה  והנה  אמר  כאילו   ירמוז 

 
עלה: והנה עלה זית  שהוא תאר ל  )אונקלוס הראב"ע והרד"ק(ופשוטו של מקרא, פרשו בו  

טרוף בפיה. וסמך לדבר, שהוא קמוץ, כי כן משפטו. אבל נמצא מהם בזרות,  
)ויקרא : "והשיב את הגזלה אשר גזל",  )ויקרא ה כג( : "כי הוא טרף וירפאנו",  )הושע ו א(

יח( רבים.  ה  וזולתם  שגג",  אשר  שגגתו  "על   )הרמב"ן( : 
 
הוא טרף וירפאנו. מה התם לשון . ב' במסורה הכא ואידך כי  טרף  בעל הטורים 

שבירה אף הכא נמי שהיא שברתו מן האילן ולא מצאה אותו צף על המים ובזה  



המים:   קלו  כי  הטורים( הכיר   )בעל 
 
מה איכפת לנו בזה אם בערב היא באה    ותבא אליו היונה לעת ערב וגו'.   כלי יקר 

ובבקר היא שבה או להפך, וכפי הנראה שהביאה אליו עלה זית להוציא מהם  
אורה אשר לעת ערב דווקא צריכין אליו, כי למ"ד צהר היינו חלון, קשה בלילה  
מה יאיר לו, ע"כ פירש בחזקוני צהר לשון יצהר שהיה מדליק שמן בתיבה בלילה 

רך חלון התיבה כמ"ש ויפתח נח את חלון התיבה אשר עשה.  וביום נכנס האור ד
תנחומא   במדרש  שמסיק  מה  אלה  לדברי  על   )ה(וראיה  תצוה  פרשת  ובילקוט 

מה היונה הביאה אורה לעולם כך אתם הביאו שמן זית    )שיר ד.א(פסוק עיניך יונים  
והדליקו נרות לפניו כו' וקשה מנא ליה לבעל מדרש זה שהיונה הביאה אורה  

עולם ואיך למד זה מפסוק והנה עלה זית טרף בפיה. אלא ודאי שלמד זה ממה  ל
כאמור.  ערב  לעת   שנאמר 

 
רש"י, שפי'  הפירוש    ומה  אין  כו'  כזית  מרורים  מזונותי  יהיו  היונה  אמרה 

שאנו   אלא  שלשום  מתמול  היא  דברים  בעלת  לא  היונה  כי  בפיה  כך  שאמרה 
ר מאד וכי לא ידעה היונה שיש  מבינים ממה שהביאה למאכלה עלה זית מאכל מ

לה ארוחת תמיד על שלחנו של נח דבר יום ביומו אלא ודאי שלכך בחרה במאכל 
ודם.   בשר  בידי  ולא  שמים  בידי  שהיה  לפי  זה  יקר( מר   )כלי 

 
מלשון כל טרפי צמחה יבש שהוא מתפרש   והנה עלה זית טרף בפיה.  דעת זקנים 

כן אלא על הגדול מנא ידע והלא שמא    סמדר ולכך ידע נח כי קלו המים. שאם לא
נטלו: מאילן  כי  ידע  סמדר  שראהו  לפי  אלא  מצאו  המים  זקנים(   על   )דעת 

 
 

ים אֲחֵרִׁ    }יב{ עַת יָּמִׁ בְּ יָּחֶל עוֹד שִׁ יו עוֹד: וַיִׁ ה שוּב אֵלָּ פָּ לאֹ יָּסְּ ה וְּ שַלַּח אֶת הַיוֹנָּ  ים וַיְּ
 
תֵהּ    אונקלוס  וָּ תוּב לְּ מִׁ א אוֹסֵיפַת לְּ לָּ ה וְּ שַלַּח יָּת יוֹנָּ ין וְּ נִׁ חֳרָּ ין אָּ א יוֹמִׁ עָּ יךְ עוֹד שַבְּ אוֹרִׁ וְּ

 )אונקלוס(   עוֹד: 
 
יף    יונתן  אוֹסִׁ וְּ ין  יוֹמִׁ א  עָּ יךְ תוּב שוּבְּ אוֹרִׁ מֵיתַב וְּ לְּ יפַת  א אוֹסִׁ לָּ וְּ א  תָּ יוֹנָּ יַת  א  רָּ שַדְּ לְּ

תוּב: תֵיהּ  וָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
 )א(הוא לשון ויחל, אלא שזה לשון ויפעל וזה לשון ויתפעל, ויחל    וייחל.  רש"י 

ויתמתן:   וייחל   )רש"י( וימתן, 
 
כי היה דבר שמצייר השכל ואינו צריך עיון על זה   רוצה לומר  )א(  שפתי חכמים  

יותר,   וייבשו  ז' ימים  בז' ימים שימתין עוד   )שפתי חכמים( :  )מהרש"ל( מאחר שיבשו 
 
. מבנין נפעל ובא מלעיל כמו וילחם ויצמד ויש מזה הבנין שהוא  וייחל  אבן עזרא 

ו ירה יירה.  מלרע כמו ויפקד מקום דוד. ובא יו''ד וייחל בשרשו השלם כיו''ד א
ובאחד באדר שלח את היונה ולא יספה כמשפטה, לשוב אליו עוד לעולם וכן עוד 

הארץ:   ימי  כל  עוד  בו.  עזרא( טומאתו   )אבן 
 
 

רֶץ    }יג{ אָּ ם מֵעַל הָּ בוּ הַמַיִׁ רְּ ד לַחֹדֶש חָּ אֶחָּ אשוֹן בְּ רִׁ ה בָּ נָּ שֵש מֵאוֹת שָּ אַחַת וְּ י בְּ הִׁ וַיְּ



ה:  מָּ אֲדָּ הָּ נֵי  פְּ בוּ  רְּ חָּ נֵה  הִׁ וְּ א  וַיַרְּ ה  הַתֵבָּ סֵה  כְּ מִׁ אֶת  נֹחַ   וַיָּסַר 
 
חָּ   אונקלוס  יַרְּ חַד לְּ ה בְּ אָּ מָּ קַדְּ ין בְּ נִׁ חַד שְּ ה וְּ אָּ תְּ מְּ שִׁ ה בְּ א וַהֲוָּ עָּ גוּבוּ מַיָּא מֵעַל אַרְּ א נְּ

א: עָּ אַרְּ אַפֵי  גוּבוּ  נְּ א  הָּ וְּ א  וַחֲזָּ א  תֵבוֹתָּ דְּ ה  אָּ חוֹפָּ יָּת  נֹחַ  י  דִׁ אַעְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
גוּבוּ מַיָּא מֵעַל   יונתן  א נְּ רֵיש שַתָּ א בְּ חָּ יַרְּ חַד לְּ י בְּ רִׁ שְּ תִׁ ין בְּ נִׁ א שְּ ה וַחֲדָּ אָּ ית מְּ שִׁ ה בְּ וַהֲוָּ

א   עָּ א:אַרְּ עָּ אַפֵי אַרְּ גוּבוּ  נִׁ א  הָּ וְּ א  וַחֲמָּ א  תֵיבוּתָּ ה דְּ אָּ אַעֲדֵי נחַ יַת חוֹפָּ  )תרגום יונתן(   וְּ
 
ניסן    בראשון.  רש"י  ולרבי יהושע הוא    חרבו. :  )ר"ה יא:(לרבי אליעזר הוא תשרי 

מעלה:   של  פניה  שקרמו  טיט,  כמין   )רש"י( נעשה 
 
לכן לא תוכל הרגל לדרוך על הארץ שהיא רכה כי פניה  .  חרבו המים  אבן עזרא 

חרבו לבדם ואחר כך יבשה הארץ והאומרים על שנת הלבנה נשען בעבור עשרה 
ימים שהם נוספים בעבור שנת החמה צריכים להיות שנתם שלמה. ועוד מי מלל 

ימים:   י'  ועוד  החמה  שנת  עמד  רק  בתיבה.  נח  עמד  ששנה  עזרא( להם   )אבן 
 
והנה    . חשב שכבר יבש לחות האויר המותריי:ויסר נח את מכסה התבה   ספורנו 

האדמה פני  לצאת:חרבו  שיוכל  באופן  יבשו  לא  אבל   )ספורנו(   . 
 
 

רֶץ:     }יד{ אָּ הָּ ה  שָּ יָּבְּ לַחֹדֶש  יוֹם  ים  רִׁ עֶשְּ וְּ ה  עָּ בְּ שִׁ בְּ י  הַשֵנִׁ    )ס( וּבַחֹדֶש 
 
א:   אונקלוס  עָּ ישַת אַרְּ א יַבִׁ חָּ יַרְּ א לְּ א יוֹמָּ עָּ שַבְּ ין וְּ רִׁ עַשְּ א בְּ נָּ יָּ נְּ א תִׁ חָּ יַרְּ  )אונקלוס(  ]ס[וּבְּ

 
א:  יונתן  עָּ שַת אַרְּ יַבְּ יתְּ א אִׁ חָּ יַרְּ ין לְּ ה יוֹמִׁ עָּ שוּבְּ ין וְּ רִׁ עַשְּ ן בְּ וָּ חֶשְּ יֶרַח מַרְּ  )תרגום יונתן(   וּבְּ

 
וירידתן בחדש השני בי"ז. אלו י"א ימים שהחמה יתירה   בשבעה ועשרים.  רש"י 

נעשה גריד כהלכתה:   יבשה.על הלבנה, שמשפט דור המבול שנה תמימה היה:  
 )רש"י(

 
 

לֵאמֹר:   רביעיnbsp&   }טו{ נֹחַ  אֶל  ים  אֱלֹהִׁ דַבֵר   וַיְּ
 
ר:  אונקלוס  מֵימָּ לְּ נֹחַ  ם  עִׁ יָּ  יְּ יל   )אונקלוס(   וּמַלִּׁ

 
ר:  יונתן  מֵימָּ לְּ נחַ  ם  עִׁ יָּ  יְּ יונתן(   וּמַלֵיל   )תרגום 

 
 

ךְ:    }טז{ תָּ אִׁ נֶיךָ  בָּ שֵי  וּנְּ נֶיךָ  וּבָּ ךָ  תְּ שְּ אִׁ וְּ ה  אַתָּ ה  הַתֵבָּ ן  מִׁ  צֵא 
 
ךְ:  אונקלוס  מָּ עִׁ יךְ  נָּ בְּ שֵי  וּנְּ ךְ  נָּ וּבְּ ךְ  תָּ תְּ אִׁ וְּ אַתְּ  א  תֵבוֹתָּ ן  מִׁ  )אונקלוס(   פוּק 

 
ךְ    יונתן  נָּ בְּ שֵי  וּנְּ ךְ  נָּ וּבְּ ךְ  תָּ תְּ נְּ אִׁ וְּ תְּ  אַנְּ א  תֵיבוּתָּ ן  מִׁ ךְ:פוּק  מָּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 

 



ואשתך    רש"י  המטה:  אתה  תשמיש  להם  התיר  כאן  ואשתו,  איש   )רש"י( וגו'. 
 
. נתכוון להתיר לו דבר שאסר לו בעת  צא מן התיבה אתה ואשתך וגו'  אור החיים 

כניסתו לתיבה, וגם בשאר מיני נבראים צוה ה' להם ושרצו ורבו. ודקדק לומר 
וגו' ואחר כך הזכיר יחוד הזכרים והנקבות לומר שכל עוד שהם בתיבה הגם   צא

ששלמו ימי הצרה הם באיסור הזיווג עד אחר יציאה. וכן תמצא שאמר הכתוב 
יו ואשתו וגו' זכרים לבד ונקבות לבד עד זמן היציאה שדייק אחר זה ויצא נח ובנ

דברי ה' כמו שדייקנו. גם ממוצא זכר אתה יודע כי שמרו מצות ה' והיו פרושים  
והוא אומרו   עד שיצאו  זמן היותם בתיבה  כל  כדבר מלך  נח  מנשותיהם  ויצא 

שכתבנו  ובניו מה  ועיין  פרושים,  הם  היציאה  זמן  שעד  באצבע  מורה  זה   הרי 
ורבו:  פרו  ואתם  ז'(  )ט'  החיים(   בפסוק   )אור 

 
ובכניסתם הזכיר הזכרים לבד והנקבות   צא מן התיבה אתה ואשתך.  כלי יקר 

לבד היינו כדי שלא יפרו וירבו בתיבה, דאל"כ יש לחוש שיראו מהם כל שאר 
הבעלי חיים ויפרו וירבו בתיבה ואז לא תכיל אותם התיבה כי לא נעשית כ"א 

הנכנסים בה, ואת"ל שגם הנכנסים שמה עמדו בנס מ"מ למה יעשה  בשעור לכל  
שרוי  העולם  שכל  בזמן  מצטערים  שאין  לאותם  בפרט  צורך  ללא  נס  הקב"ה 

 בצער.
 

ויצא נח ובניו ואשתו ונשי בניו אע"פ שהתיר הקב"ה   ומה שנאמר גם ביציאה,
המבו מי  ויבואו  לחטוא  יוסיפו  פן  אמר  כי  עליו  קבל  לא  מ"מ  המשגל  ל לנח 

וישטפום ולמה זה יוליד לריק ולבהלה, עד אשר נשבע ה' שלא להביא עוד מי  
שיתעסק   קודם  קרבן  להקריב תחלה  נח  ורצה  וגו'  ורבו  פרו  נאמר  אז  המבול 
אפילו  לו  נאסר  אל התיבה  נח  לומר שבביאת  נוכל  וכפי הפשט  ורביה.  בפריה 

וביציאה לא  היחוד עם אשתו כי לכך נאמר ובאת אל התיבה אתה ובניך וגו'.  
התיר לו עדיין המשגל כ"א היחוד לבד הותר לו כי זה המובן ממאמר צא מן  
התיבה אתה ואשתך ואחר שלא הותר לו המשגל כ"א היחוד לבד ע"כ הוסיף נח  
משלו ואסר על עצמו גם היחוד ויצא מן התיבה נח ובניו עד שנאמר לו בפירוש  

הכל.   לו  הותרה  אז  ורבו  יקר(  פרו   )כלי 
 
 

רֶץ    }יז{ אָּ רֹמֵש עַל הָּ רֶמֶש הָּ ל הָּ כָּ ה וּבְּ הֵמָּ עוֹף וּבַבְּ ר בָּ שָּ ל בָּ כָּ ךָ מִׁ תְּ ל הַחַיָּה אֲשֶר אִׁ כָּ
רֶץ:  אָּ הָּ עַל  בוּ  רָּ וְּ רוּ  וּפָּ רֶץ  אָּ בָּ צוּ  רְּ שָּ וְּ ךְ  תָּ אִׁ צֵא  הַיְּ  )הוצא( 

 
ךְ    אונקלוס  מָּ עִׁ א דְּ תָּ ל חַיְּ א  כָּ עָּ חֵש עַל אַרְּ רָּ א דְּ חֲשָּ ל רִׁ כָּ א וּבְּ ירָּ עִׁ בְּ א וּבִׁ עוֹפָּ א בְּ רָּ שְּ ל בִׁ כָּ מִׁ

א: עָּ אַרְּ עַל  גּוּן  סְּ יִׁ וְּ שוּן  פְּ יִׁ וְּ א  עָּ אַרְּ בְּ דוּן  יַלְּּ תְּ יִׁ וְּ ךְ  מָּ עִׁ  )אונקלוס(   אַפֵיק 
 
ל    יונתן  כָּ א וּבְּ ירָּ עִׁ בְּ א וּבִׁ עוֹפָּ א בְּ רָּ שְּ ל בִׁ כָּ ךְ מִׁ מָּ עִׁ א דְּ תָּ ל חַיְּ א כָּ עָּ חֵיש עַל אַרְּ א דַרְּ יחֲשָּ רִׁ

א: עָּ אַרְּ עַל  גוּן  סְּ יִׁ וְּ שוּן  פְּ יִׁ וְּ א  עָּ אַרְּ בְּ דוּן  יַלְּ תְּ יִׁ וְּ ךְ  מָּ עִׁ פֵק  יונתן(   הַנְּ  )תרגום 
 
היצא, אמור להם שיצאו, הוצא, אם אינם   )ב(הוצא כתיב היצא קרי,    הוצא.  רש"י 

ולא בתיבה, מגיד שאף הבהמה והעוף   ושרצו בארץ.רוצים לצאת הוציאם אתה:  
בתשמיש:    )רש"י( נאסרו 

 



מהרש"ל פירש כי גם בלא ו' הוא הוצא, והוי הוי"ו פועל נח, לכך   )ב(  שפתי חכמים  
וי' מתחלפים והוה היוצא,   ו'  , כי פירש היצא )קצ"מ(אמר שיקרא אותו ביו"ד כי 

בעצמו:   הוציאם  פירש  הוצא  אבל  מעצמן,  חכמים( שיצאו   )שפתי 
 
עזרא  דרכך:  היצא  אבן  לפני  הישר  וכן  השלם  כמו  יולידו:  ושרצו.  עזרא( .   )אבן 

 
 

תוֹ:    }יח{ אִׁ יו  נָּ בָּ שֵי  וּנְּ תוֹ  שְּ אִׁ וְּ יו  נָּ וּבָּ נֹחַ   וַיֵצֵא 
 
י    אונקלוס  נוֹהִׁ בְּ שֵי  וּנְּ תֵהּ  תְּ אִׁ וְּ י  נוֹהִׁ וּבְּ נֹחַ  פַק  מֵהּ:וּנְּ  )אונקלוס(   עִׁ

 
מֵיהּ:  יונתן  עִׁ נוֹי  בְּ שֵי  וּנְּ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ וְּ נוֹי  וּבְּ נחַ  פַק  יונתן(   וּנְּ  )תרגום 

 
 

ן     }יט{ מִׁ אוּ  יָּצְּ חֹתֵיהֶם  פְּ שְּ מִׁ לְּ רֶץ  אָּ עַל הָּ כֹל רוֹמֵש  עוֹף  ל הָּ כָּ וְּ רֶמֶש  הָּ ל  כָּ הַחַיָּה  ל  כָּ
ה:    הַתֵבָּ

 
ן    אונקלוס  קוּ מִׁ פָּ הוֹן נְּ עֲיָּתְּ זַרְּ א לְּ עָּ חֵש עַל אַרְּ רָּ א כֹל דְּ ל עוֹפָּ כָּ א וְּ חֲשָּ ל רִׁ א כָּ תָּ ל חַיְּ כָּ

א:  )אונקלוס(   תֵבוֹתָּ
 
תָּ   יונתן  חַיְּ ל  ן  כָּ מִׁ קוּ  פָּ נְּ הוֹן  עֲיַתְּ זַרְּ לְּ א  עָּ אַרְּ עַל  יש  חִׁ רְּ דִׁ א  עוֹפָּ ל  כָּ וְּ א  יחֲשָּ רִׁ ל  כָּ א 

א: יונתן(   תֵיבוּתָּ  )תרגום 
 
במינן:  למשפחתיהם.    רש"י  לידבק  מנת  על  עליהם   )רש"י( קבלו 
 
. כמו למינם ויש אומרים שהולידו בתבה וכל משפחה  למשפחותיהם  אבן עזרא 

וק:   רח  איננו  וזה  באחרת  התערבה  ולא  עזרא( יצאה   )אבן 
 
וכי יש משפחה לבהמה אלא אותן   למשפחותיהם יצאו מן התיבה.  דעת זקנים 

התיבה: מן  וליצא  ליכנס  זכו  במינן  זקנים(   שדבקו   )דעת 
 
 

הוֹר וַיַעַל עֹלֹת     }כ{ עוֹף הַטָּ כֹל הָּ ה וּמִׁ הֹרָּ ה הַטְּ הֵמָּ כֹל הַבְּ קַח מִׁ ה וַיִׁ בֵחַ לַיהוָֹּ זְּ בֶן נֹחַ מִׁ וַיִׁ
בֵחַ:  זְּ  בַמִׁ

 
א דְּ   אונקלוס  כֹל עוֹפָּ יָּא וּמִׁ א דַכְּ ירָּ עִׁ כֹל בְּ יב מִׁ סִׁ יָּ וּנְּ ם יְּ א קֳדָּ חָּ בְּ א נֹחַ מַדְּ נָּ אַסֵּיק  וּבְּ כֵי וְּ

א:  חָּ בְּ דְּ מִׁ בְּ ן  וָּ  )אונקלוס(   עֲלָּ
 
א    יונתן  תָּ נְּ ן גִׁ רַד מִׁ יטְּ אִׁ ן דְּ ידָּ עִׁ ם בְּ דָּ א אָּ נָּ בָּ א דְּ חָּ בְּ יָּ הוּא מַדְּ ם יְּ א קֳדָּ חָּ בְּ א נחַ מַדְּ נָּ וּבְּ

הֶבֶל יַת   וְּ ן  קַיִׁ יבוּ  רִׁ לוֹי אַקְּ עִׁ וְּ א  נָּ בָּ רְּ יב עֲלוֹי קָּ רִׁ אַקְּ וְּ עֵדֶן  תוּ מוֹי דְּ נַחְּ כַד  וְּ נֵיהוֹן  בָּ רְּ קָּ
בַע  אַסֵיק אַרְּ כֵי וְּ ל עוֹף דְּ ן כָּ יָּא וּמִׁ א דַכְּ ירָּ עִׁ ל בְּ כָּ ב מִׁ סָּ נָּ יֵיהּ נחַ וְּ צַד וּבַנְּ יתְּ א אִׁ נָּ עָּ טוֹבְּ דְּ

א: חָּ בְּ מַדְּ הַהוּא  יונתן(   עַל   )תרגום 
 
אמר, לא צוה לי הקדוש ברוך הוא להכניס מאלו   מכל הבהמה הטהורה.  רש"י 



ז' אלא  ז'  מהם    )ג(,  קרבן  להקריב  א.  כדי  כו,  ט.(  -)ב"ר   )רש"י( :  לד, 
 
, דבלא זה מנא ידע שצריך להקריב קרבן, והלא לא מצינו )הרא"ם(  )ג(  שפתי חכמים  

שצוה הקדוש ברוך הוא לנח על זה, ועל זה פירש שהסברא מוכחת על זה שלא 
ציוה הקדוש ברוך הוא להכניס וכו', אלא דקשה לפי זה שראוי היה לפרש זה על 

', ויבן מזבח או על ויעל עולות, ונראה לי לפרש דודאי ידע נח שיקריב קרבן לה
נח  יתברך, מכל שכן  לו מאת השם  כמו הבל שהקריב קרבן על הטובה שהיה 

, אך )ברכות נ"ד:(שניצול ממבול שיביא קרבן במקום תודה דארבעה צריכין להודות  
קשה לרש"י מה שכתוב שהביא עולה מכל הבהמה הטהורה ומכל עוף הטהור, 

הביא מכל המינים,   די לו שיביא קרבן בשבילו ובשביל אשתו ובניו וכלותיו, למה
וק"ל:   וכו'  ציוה  לא  אמר  תירץ  זה  חכמים( ועל   )שפתי 

 
עזרא  הטהורה  אבן  יותר הבהמה  הוא  כי  הטהור  העוף  מספר  נדע  ולא  עשר   .

אררט:   הרי  באחד  בנהו  המזבח  והנה  עזרא( מהטמא.   )אבן 
 
 

אֶת     }כא{ עוֹד  קַלֵּל  לְּ ף  אֹסִׁ לאֹ  בוֹ  לִׁ אֶל  ה  הוָֹּ יְּ וַיאֹמֶר  יחֹחַ  הַנִׁ רֵיחַ  אֶת  ה  הוָֹּ יְּ רַח  וַיָּ
ל  הַכוֹת אֶת כָּ ף עוֹד לְּ לאֹ אֹסִׁ יו וְּ עֻרָּ נְּ ם רַע מִׁ דָּ אָּ י יֵצֶר לֵב הָּ ם כִׁ דָּ אָּ ה בַעֲבוּר הָּ מָּ אֲדָּ הָּ
י:  יתִׁ שִׁ עָּ כַאֲשֶר   חַי 

 
יָּ    אונקלוס  יל יְּ קַבִׁ מֵילַט עוֹד יָּת וְּ א אוֹסֵף לְּ רֵהּ לָּ מֵימְּ יָּ בְּ נֵהּ וַאֲמַר יְּ בָּ א יָּת קוּרְּ רַעֲוָּ בְּ

עוֹד  אוֹסֵף  א  לָּ וְּ ירֵהּ  עִׁ זְּ מִׁ יש  בִׁ א  שָּ דֶאֱנָּ א  בָּ לִׁ א  רָּ צְּ יִׁ אֲרֵי  א  שָּ אֱנָּ חוֹבֵי  יל  דִׁ בְּ א  עָּ אַרְּ
ית: דִׁ עַבָּ דִׁ א  מָּ כְּ חַי  דְּ ל  כָּ יָּת  חֵי  מְּ מִׁ  )אונקלוס(   לְּ

 
קַבֵ   יונתן  יַת  וְּ תוּב  יט  מֵילִׁ לְּ יף  אוֹסִׁ א  לָּ רֵיהּ  מֵימְּ בְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר  נֵיהּ  בָּ קוּרְּ א  רַעֲוָּ בְּ יָּ  יְּ ל 

יף  א אוֹסִׁ לָּ יוּתֵיהּ וְּ טַלְּ יש מִׁ א בִׁ שָּ אֵינָּ א דְּ בָּ לִׁ א דְּ רָּ צְּ א אֲרוּם יִׁ שָּ נֵי אֱנָּ ין חוֹבֵי בְּ גִׁ א בְּ עָּ אַרְּ
ית: דִׁ עוֹבָּ דְּ א  מָּ הֵיכְּ חַי  דְּ ל  כָּ יַת  חֵי  מְּ מִׁ לְּ יונתן( )   תוּב   תרגום 

 
יצר הרע:  מנעריו.    רש"י  נתן בו  לא מנעריו כתיב, משננער לצאת ממעי אמו 

הוא שכתוב אשר נשבעתי מעבור מי   )ד(כפל הדבר לשבועה,    אסף. ולא אסף.
ולא מצינו בה שבועה אלא זו שכפל דבריו, והיא שבועה, וכן דרשו חכמים   )ה(נח,  

שבועות    )רש"י(:  )לו.(במסכת 
 
דאין לומר דלא אוסיף חד לקללת האדמה להשחית ג' טפחים   )ד(  שפתי חכמים  

של מחרישה וחד להכות כל חי, דהיה לו לכלול בחד לא אוסיף והוה ליה למימר 
ולהכות את כל חי, אלא כפל לא אוסיף לשבועה   לא אוסיף עוד לקלל את האדמה

כן נראה לי, ודלא כהרא"ם שפירש לא אוסיף לקלל משמע להשחית ג' טפחים 
כתב הרא"ם   )ה(של מחרישה, וגם משמע להכות כל חי, אלא כופלו לשבועה:  

דוהקמותי   )לקמן ט' י"א(ואם תאמר ולמה לא הביא לראיה על כפל לשבועה מקרא  



ורוצה לקיימו, אבל הוכרחו להביא   את בריתי, דהכא משמע דכבר כרת ברית 
מדברי קבלה דאשר נשבעתי וכו' וצריך עיון, ושמא יש לומר דמלשון הברית לא 
להביא  הוכרחו  הכי  משום  בעלמא,  הבטחה  אלא  שבועה  לשון  שהוא  משתמע 

נ"ל:   וק"ל  נשבעתי,  דאשר  מקרא  חכמים( ראיה   )שפתי 
 
ונפתח הרי''ש בעבור החי''ת  וירח  אבן עזרא  גבול מצרים.  וינח בכל  . על משקל 

שהיא מהגרון כמשפט לשון הקדש. וחלילה חלילה להיות השם מריח ולא אוכל. 
כי כן כתוב אשר חלב זבחימו יאכלו. רק הטעם שקבל העולה וישרה לפניו כאדם  

ערב:   והוא  טוב  ריח  פ הניחחשמריח  כהכפל  כפול  והחי''ת  ''א  . מלשון מנוחה 
. כמו עם לבו אל לבוונאפופיה. והטעם שהניח הריח מהזעף או שיניח כח עליון: 

. כאשר קללה  לא אוסיף לקלל עודואחרי כן גלה סודו לנח כי נביא היה: וטעם  
ולא  . היא התולדה אשר נוצרה לו:  יצרע''י אדם כי כן כתוב ארורה האדמה:  

נית. וכן ויבך על צואריו עוד: . על המבול. ומלת עוד לעולם. או פעם שאוסיף עוד
עזרא(   )אבן 

 
. לא גלה הדבר לנביא בזמן ההוא רק ביום צוותו את  ויאמר ה' אל לבו  הרמב"ן 

משה בכתיבת התורה גלה אליו כי כאשר הקריב נח קרבנו עלה לפניו לרצון וגזר 
לרבותינו ז"ל סוד נרמז    )לעיל ו ו(שלא יוסיף להכות את כל חי וכבר כתבתי בזה  

וטעם בעבור האדם כי בעבורו נענשו ואם אדם לא חטא היו הם ניצולין אף על 
דרכם הם  גם  שהשחיתו   פי 

 
רע מנעוריו"   לב האדם  יצר  רעה    - "כי  זכות שיצירתם בתולדת  עליהם  מלמד 

בימי הנעורים ולא בימי הזקנה ואם כן אין להכות את כל חי מפני שני הטעמים  
משננער   )ב"ר לד יב(מתחלת הנעורים הוא בהם כמו שאמרו    האלה וטעם המ"ם כי 

לצאת ממעי אמו נתן בו יצר הרע או יאמר כי מן הנעורים כלומר מחמתם תהיה  
וכמוהו   בנעוריו  ויש אומרים שהוא כמו  רעת היצר באדם שהם יחטיאו אותו 

וכן זאת הארץ אשר תפילו מנחלה   )חגי ב טו(מטרם שום אבן אל אבן בהיכל ה'  
ישראל  לש כט(בטי  מח   )הרמב"ן(   )יחזקאל 

 
. ב' במסורה הכא ואידך וירח את ריח בגדיו. וזה שדרשו רז''ל וירח  בעל הטורים 

אפי' פושעי ישראל עתידין שיתנו ריח וזה הוא וירח את ריח בגדיו א''ת בגדיו  
אלא בוגדיו וירח ה' את ריח הניחוח שעתידין ליתן ריח ניחוח. ד''א רמז שנכנס  

ג''ע כשהריח ריח בגדיו אז וירח ה':עמו   ג' במסורה הכא ואידך מנעריו  ריח   .
עם  להלחם  אדם  צריך  שמנעוריו  מנעוריו.  מואב  שאנן  מנעוריו.  מלחמה  איש 

ושוקט הוא על שמריו:   ונצחו שאנן מואב מנעוריו  עליו  יגבר  )בעל  יצה''ר ואם 
 הטורים(  

 
לומר שהגם שהקרבן שהקריב נח מנכסיו . כוונת ההודעה  וירח ה' וגו'  אור החיים 

ובאמצעות   בהם  נתרצה  כן  פי  על  אף  בעולמו  ה'  ברא  אשר  שמים  נכסי  הם 
הקרבתם נדב להטיב ונשבע שלא יכרית עוד כל בשר מבלי שאלת דבר ממנו אלא 
כביכול מעצמו נתרצה כאילו מה שקבל הוא של המקריב ואינו שלו. ועל פי דרך 

וני זקני זצ''ל מאמר אחד )עירובין סה.( וזה לשונם  זה היה מפרש מורי ורבי אד
כל המתפתה מיינו יש בו מדעת קונו שנאמר וירח ה' את ריח הניחוח ע''כ פירש  
יין מיינו של בעל  ז''ל כל המתפתה מיין שלו כי יגיש אליו אורח כוס של  הוא 

'  הבית ובאמצעותו יעשה לו מבוקשו ממנו מעצמו יש בו מדעת קונו כי כן עשה ה
כמו שפיר' בסמוך. ודקדק לומר מתפתה לומר שנתפתה באמצעות המוגש אליו 



מבלי שיצטרך אליו דבר וכפי זה באה הודעת הכתוב דבר זה למי שירצה ללכת  
בדרכי קונו. גם להכרתו אצלנו שיש בו מדעת קונו. והגם שמצינו בכמה מקומות  

מעצ טובה  לעשות  שנתנדב  מצינו  לא  ניחוח,  ריח  הכתוב  אלא  שאמר  כזה  מו 
חטאו:  לו  ימחול  או  בו   שיתרצה 

 
. לא אוסיף ולא אוסיף. צריך לדעת למה כפל לומר  ויאמר ה' וגו' לא אוסיף וגו'

ורש''י ז''ל פירש כפל הדבר לשבועה וכו' וכן דרשו במסכת שבועות )לו:( ע''כ.  
וקשה כי דברי רז''ל לא כך הם וזה לשונם אר''א לאו לאו שבועה וכו' אמר רבא  

הוא דאמר לאו לאו תרי זמני דכתיב ולא יכרת עוד כל בשר עוד ממי המבול ולא ו
יהיה וגו' וכתיב )ט' ט''ו( ולא יהיה עוד המים למבול ע''כ. והם ב' כתובים הבאים  
שלא   הש''ס  וטעם  רש''י.  כדברי  זה  מפסוק  הוכיח  ולא  בסמוך  לנח  ה'  בדברי 

ם בפסוק ראשון שאמר ה' הוכיחו השבועה מכפל לא אוסיף ולא אוסיף האמורי
אל לבו, יש טעם נכון בדבר כי לא נאמרו שניהם בפרט אחד שיהיה נחשב כפול 
פעמים   ג'  או  ב'  ולהיות שלקתה  פרטי האדמה  על  לא אוסיף ראשונה היה  כי 
לסיבת בני אדם, חטא אדם לקתה אדמה, חטא קין לקתה אדמה מבלי תת כחה,  

לזה בתחיל דור המבול לקתה האדמה,  לא אוסיף חטאו  יתברך אמר  רצונו  ת 
פרט  ולא  מהאדמה  אחד  לחלק  ואפילו  האדם  בעבור  האדמה  את  עוד  לקלל 
מפרטיה. ועוד רצה ה' בנחת רוח שהיתה אז לפניו ואמר ולא אוסיף עוד להכות 
את כל חי כאשר עשה גם מבלי השחתת הארץ כלל, וכפי זה איה מקום הכפל  

וקים והם לא יכרת כל בשר ולא לומר שהיא השבועה. לזה דרש רבא מב' פס
ז''ל   ודרשתם  הכתוב  כונת  ועיין  למבול.  המים  עוד  יהיה  ולא  מבול  עוד  יהיה 
גירסא   לו  שהיתה  ואולי  עיון.  בצריך  רש''י  דברי  עלו  ומעתה  בע''ה.  במקומו 
אחרת בש''ס וכמו שכתב הרא''ש שם בשבועות. ועיין מה שפירשתי בפסוק ולא  

טעם למה שינה הכתוב במאמריו פעם הקדים לקלל יכרת וגו'. ונשאר לנו לתת  
קודם אומרו תיבת עוד ופעם הקדים תיבת עוד לתיבת לקלל ולא השוה שיעור 
דבריו. הטעם הוא להיות כי הקללות שנתקללה האדמה ישנם לשעבר ולהבא 
שלא יצתה מהם מה שאין כן קללת כל חי המתים כבר מתו והיו כלא היו והחיים  

למה   בהם  הכר  ואמר  אין  בדבריו  ה'  דייק  לזה  עוד שעבר,  לקלל  אוסיף  לא 
יותר קללה על קללתה שהיא בה. וסמך תיבת עוד אחר שאמר לקלל   האדמה

לומר לא אוסיף קללה ביותר ממה שהיא. וזה יגיד כי עודנה בקללה ראשונה, 
חלק   זו  הכאה  בתוספת  אין  כי  להכאה  עוד  הקדים  בשר  כל  בהכאת  אבל 
ודו''ק:    מהראשונה 

 
. פירוש על דרך אומרם ז''ל במסכת בבא קמא )לט.( שור האצטדין י יצר לב וגו'כ

שנגח פטור דכתיב כי יגח ולא שיגיחוהו ע''כ. והן האדם מנעוריו קודם שיבחין  
למאוס ברע ולבחור בטוב יקדמנו הרע משננער ממעי אמו והרע מדריכו בבחינתו 

יחה בשור האצטדין. וטעם  והיה כי יגדל כבר הטביע בו הרע כמו שהטביעו הנג
זה יועיל לבל דנו בהכרת אבל על כל פנים ענוש יענש על אשר איננו שומע בקול 
האלהים, וישתנה משור המתלמד כי הוא מותר האדם מן הבהמה למאוס ברע 
כך  כל  עליו  ה'  יתכעס  שלא  מנעוריו  רע  טענת  והועיל  בטוב,  ולבחור  בהכירו 

 )אור החיים( להרשיע לצד לימודו מנעוריו:    שנראה שהפליא לעשות כי יש לו סיבה
 
. שלא גלה לנח  ויאמר ה' אל לבו  . שהי' אז ראוי להקרבה:את ריח הניחח   ספורנו 

. כי בהיות המזגים  כי יצר לב האדם רע  ולבניו עד שקבלו מצותיו והקים ברית:
השכלי  הכח  בהם  יאיר  לא  המבול  קודם  היו  מאשר  פחותים  ואילך  מכאן 

 )ספורנו(   ראשונה באופן שיתקומם למתאוה המתגבר עליו מנעוריו:מנעוריה' כב
 



)בראשית  וכן נאמר לאדם    לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור האדם.  כלי יקר  

ארורה האדמה בעבורך. ומכאן ראיה שהאדמה היתה סבה אל חטא האדם   ג.יז(
ותטמא    )ויקרא כח.כה(כי נתנה בו חומר גס ועב הנוטה ביותר אל החומריות כמ"ש  

בארץ  ישבו  אשר  אומות  ז'  על  דווקא  נאמר  וזה  עליה,  עונה  ואפקוד  הארץ 
ונמצא    הקדושה לפנים, יען כי אע"פ שצבר הקב"ה עפרו מכל ד' רוחות העולם

שכל הארצות יש להם חלק בחטא האדם כי כולם נתנו בו חומר עב וגס, מ"מ כל  
שאר הארצות קבלו דינם ונטהרו במי המבול שג' טפחים של מחרישה נתקלקלו 
ובזה נתרכך חומר הארץ וניטל קשיותו ומאז אין חומר הארץ רע כבתחלה, הן  

רה וסילוק הזוהמא  מצד העונש שנטהרה במי המבול כדרך כל טבילה שהיא טה
והטומאה, הן מצד הטבע שנתרככה כל הארץ במי המבול ומאז אין חומר הארץ 

ביחזקאל   נאמר  בא"י  אבל  לפנים.  היתה  כאשר  כך  כל  לא    )כב.כד(קשה  ארץ 
מטוהרה היא ולא גושמה ביום זעם. מאחר שלא נטהרה במי המבול א"כ עוד 

החטא בארץ, לכך נאמר טומאתה בה וכשיושבי הארץ ההיא חוטאים יש לתלות  
דווקא בארצות ז' אומות ותטמא הארץ ואפקוד עונה עליה וגו' כי בזה מיושב 
מה שיש להקשות הרי הכתוב אומר כמעשה ארץ מצרים וגו' וכמעשה ארץ כנען 
וגו' הושוו זה לזה וא"כ למה לא תקיא הארץ את יושביה ארץ מצרים כאשר 

רים גושמה ביום זעם ואין לתלות  קאה ארץ כנען את הגוי, אלא לפי שארץ מצ
עוד פשעם בארץ א"כ למה תקיא כי די בזה אם הגוי החוטא יקבלו עונשם על 

וראו    )דברים כט.כא(ארצם, אבל א"י לא גושמה עדיין יש לתלות בארץ, לכך נאמר  
את מכות הארץ וגו'. כמו שיתבאר במקומו בע"ה לכך נאמר אחר מבול זה, לא 

האד לקלל את  עוד  פשע  אוסיף  לתלות  אין  ולהלן  כי מכאן  האדם.  בעבור  מה 
האדם בארץ כ"א ביצרו הרע המושך כחו מן הנחש ומן סמאל רוכבו, זה שנתן 
ולא   ביצרו  תלוי  יהיה  מנעוריו שעיקר חטאו  רע  לב האדם  יצר  כי  לדבר  טעם 
הארץ.  בחומר 

 
"ל כי בדור המבול כתיב וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום. ר  והמופת על זה,

כח השכלי  לא מצד  בחומר הארץ  ודאי  תלוי  זה  וחטא  ליום  מיום  וגרע  הולך 
ואיך לא ינחם האדם על   )איוב יב.יב(שבאדם כי בישישים חכמה ואורך ימים תבונה  

מצד  החומר  כי  שפיר,  אתי  סבתו  לבד  החומר  אם  אמנם  בשנים  בבואו  רעתו 
אולתו. אבל אחר המבו לא תסור ממנו  יזקין  כי  גם  חומר בהמיותו  ל שנטהר 

הארץ מאז אין לתלות החטא כי אם ביצר הרע המתגבר ביותר בימי נערותו אבל 
כי יזקין יפקח עין שכלו ולא ישוב לכסלה לכך לא נאמר כל היום כי אם מנעוריו 
לבד אמנם כי יבא לי"ג שנה ובא גם רעהו וחקרו והוא היצ"ט והוא סיבת קיומם.  
יקר(   )כלי 

 
 

בֹתוּ:    }כב{ שְּ ה לאֹ יִׁ לָּ לַיְּ וָּ יוֹם  חֹרֶף וְּ וָּ ץ  קַיִׁ וְּ חֹם  קֹר וָּ יר וְּ צִׁ קָּ רֶץ זֶרַע וְּ אָּ מֵי הָּ ל יְּ  עֹד כָּ
 
ם    אונקלוס  ימָּ וִׁ א  וָּ תְּ סִׁ וְּ א  טָּ קַיְּ וְּ א  חוֹמָּ וְּ א  קוֹרָּ וְּ א  דָּ וַחֲצָּ א  רוֹעָּ זְּ א  עָּ אַרְּ יוֹמֵי  ל  כָּ עוֹד 

א   לָּ יָּא  לֵילְּ לוּן: וְּ טְּ בְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 
א    יונתן  קוֹרָּ וְּ ן  יסָּ נִׁ קוּפַת  תְּ בִׁ א  דָּ וַחֲצָּ רֵי  שְּ תִׁ קוּפַת  תְּ בִׁ א  רוֹעָּ דְּ א  עָּ אַרְּ יוֹמֵי  ל  כָּ עוֹד 

לוּן: בַטְּ תְּ יִׁ א  לָּ לֵילֵי  וְּ מֵי  ימָּ וִׁ א  וָּ תְּ סִׁ וְּ א  טָּ קַיְּ וְּ קוּפַת תַמוּז  תְּ בִׁ א  חוֹמָּ וְּ קוּפַת טֵבַת  תְּ  בִׁ
יונתן(   )תרגום 

 
וגו' לא ישבתו. ו' עתים הללו שני חדשים לכל אחד ד כל ימי הארץ  עו  רש"י 

ואחד, כמו ששנינו, חצי תשרי ומרחשון וחצי כסליו, זרע, חצי כסליו וטבת וחצי 



 קור.:  )ס"א עוד כל ימי כלומר תמיד, כמו עוד טומאתו בו(.  )קו:(וקור, וכו' בבא מציעא    )ו(שבט,  
קור הוא   )ז(עת זרע שעורים וקטנית החריפין להתבשל מהר.    חורף.קשה מחורף:  

ניסן   וחצי  ואדר  סיון(חצי שבט  וחצי  ואייר  ניסן  חצי  לקיטת   קיץ.:  )מהרש"ל, קציר  זמן  הוא 
תאנים, וזמן שמייבשים אותן בשדות, ושמו קיץ, כמו והלחם והקיץ לאכול הנערים 

ואלול וחצי תשרי, שהעולם חם   הוא סוף ימות החמה, חצי אב  חום.:  ב טז, ב.(-)שמואל
ויום ולילה  קשיא מקייטא:    )ח(, שלהי קייטא  )כט.(ביותר, כמו ששנינו במסכת יומא  

ולא ניכר   )י(המזלות,    )ט(מכלל ששבתו כל ימות המבול, שלא שמשו    לא ישבתו.
מלהתנהג   )כ(לא יפסקו כל אלה    לא ישבתו.:  לד, יא.(   -)ב"ר כה, ב.  בין יום ובין לילה  

 )רש"י( רן:  כסד
 
הכי גרסינן חצי סיון תמוז וחצי אב,   )ז(:  )הרא"ם(צריך לומר חורף,    )ו(  שפתי חכמים  

ולפי שכל הקיץ הבריות עדיין קרים הם מחמת קור   )ח( והוא כו', כך צריך להיות:  
החורף אלא שבסוף הקיץ נתחממו, ונמצא שסוף הקיץ קשה מעיקרו של קיץ וכן 

 )ב"מ ק"ו: ברש"י ד"ה קציר( הקור קשה מחורף גם כן על זה הדרך, דהא בפרק המקבל  
משמע שהחורף הוא חזקו וחרפו של סתיו וימי צינה, ואיך כתב הכא שקור קשה 

ואף   )ט(רף, אלא שמפרש גם כן על זה הדרך, וכן משמע מדברי הרא"ם:  מחו
דקאי על כל הו' עתים, משום דמלתא דפשיטא הוא דכל אותן שש עתים תלויין 
בארץ דגם הקור והחום סיבת מציאותם מתהפכות מהנצוץ ההוא בזמן הקיץ יותר 

היו על כל   מבחורף, ובהיות הארץ מכוסה במים אין שם הפוך הנצוץ, והרי המים
)וראיה מיום א' וב' מו' ימי פני הארץ, אלא נקט אפילו יום ולילה שאינן תלויין בארץ,  

  )י( , לא הוי לפי שלא שמשו וכו':  בראשית ששמשו המאורות הראשונים אף שהיה הארץ מכוסה במים( 
כתב הרא"ם ואם כן איך יוכל לראות באחד בתשרי אם חרבו המים שהוא תוך 

מהיכן ידע מספר ימים שאמר ויהי מקץ מ' יום וגו', ועוד וישלח   י"ב חודש, ועוד
את היונה וגו' איך פרחה בלתי אור ואיך ראתה אם יש מקום לנוח, ומה תועלת 
התיבה בחלון אם לא היה אור וכו', והניח הדבר בקושיא, ולי נראה דמה שכתוב 

יה השמש שלא שמשו המזלות היינו שלא היתה תנועת הגלגלים, אלא במקום שה
עומד שם היה אור כל י"ב חדש, ולא היו יום ולילה כשאר ימים שהוא י"ב שעות 
יום וי"ב שעות לילה, אלא חצי הכדור היה אור וחצי כדור היה חושך כל י"ב חדש, 
כמו שהיה בתחילת הבריאה קודם שנתלו המאורות בגלגלים, ונח כשנכנס בתיבה 

בעצם היום הזה וגו', וכן   )לעיל ז' י"ג(  מפני מי המבול היה השמש על הארץ כדכתיב
דייק לישנא שאמרו שלא שמשו המזלות ולא אמרו שלא האירו המאורות, אלא  
ודאי המאורות האירו, אך יום ולילה לא היו כשאר ימים, וזה שנקט רש"י ולא 
ניכר בין יום ובין לילה כלומר במקום אחד היה כולו יום ובמקום אחד היה כולו 

שהשמש היה על הארץ חרבו פני האדמה מחום השמש, אף שהיה חשך, ומפני  
בתוך י"ב חדש, ובזה יתורצו כל קושיות הרא"ם, אך מה שהקשה מאין ידע מספר 



שיעור הזמן, כמו שכתב בעל  ידי  וכו', אפשר שהיה משער הימים על  הימים 
, גר()זינין זייהעקידה בפרשת בראשית, או על ידי כלי שיעור שקורין בלשון אשכנז  

שהיה לו כיון שהחמה היתה זורחת בחלון התיבה, כי לא לחנם עשאו כי לא היה 
יושב בחושך למ"ד דצהר היינו חלון, או על ידי בעלי החיים כמו דאמרינן   נח 

ידי עורבים ותרנגולים כמו   )ברכות ג'.( וכו', או על  משמורה ראשונה חמור נוער 
חין בין יום ובין לילה, או על ידי סגולת הנותן לשכוי בינה להב  )ברכות ס':(דאמרינן  
, או דבר אחר וכמו שאמר גבי משה רבינו עליו  )כן משמע בבראשית רבה ע"ש ג"א(אבן טוב,  

נפלאות  יראני  וה'  ודוק,  וכו',  לילה  ואימת  יום  אימת  יודע  היה  מנין  השלום 
וחה שלא תפרש ישבותו לשון שביתה ומנוחה, משום דלא שייך לשון מנ  )כ(מתורתו:  

אבל  זו,  ממלאכה  ששבת  מנוחה  לשון  שייך  בו  דבר,  שעושה  הפועל  על  אלא 
לשון  פירושו  אלא  שבתו,  לומר  שייך  אין  עתים  על  הכא  כגון  עצמה  הפעולה 

חכמים( הפסקה:    )שפתי 
 
. לאות כי יש לה קץ קצוב ומה נכבד דרש סביב עוד כל ימי הארץ וגו'  אבן עזרא 

. חלק השנה לשנים  זרע וקצירמני אלף:    שמנה עשרה אלף. רק לא ידענו אחד
. כנגד החורף והם כנגד ארבע תקופות וקיץ. כנגד החום.  קורואחר כן לארבע'.

בשנה וכלם יום ולילה יחלקו כי מה שחסר מזה נוסף בזה ואחר כן ישוב העודף 
בשוה:   היותם  עד  החסר  על  ויוסיף  עזרא( ויחסר   )אבן 

 
 )בעל הטורים( . ב' במסורה הכא ואידך בפרשת ויגש ועיין שם:  וקציר  בעל הטורים 

 
זרע  ספורנו  הארץ  ימי  כל  לא   עוד  ולילה  ויום  וחורף  וקיץ  וחום  וקור  וקציר 

ישבותו. לא ישבותו מלהתמיד על אותו האופן בלתי טבעי שהגבלתי להם אחר 
ובנטיתו תהיה סבת  נוטה מקו משוה היום  גלגל  וזה שילך השמש על  המבול. 
השתנות כל אלה הזמנים כי קודם המבול היה מהלך השמש תמיד בקו משוה 

תמי אז  היה  ובזה  ולצמחים  היום  ליסודות  כללי  תקון  היה  ובו  האביב  עת  ד 
ולבעלי חיים ולאורך ימיהם. ואמר שיהיה זה כל ימי הארץ עד אשר יתקן האל 
יתברך את הקלקול שנעשה בה במבול כאמרו הארץ החדשה אשר אני עושה כי 
ליסודות  כללי  תקון  ויהיה  כמאז  היום  משוה  קו  אל  השמש  מהלך  ישיב  אז 

יים ולאורך חייהם כמו שהיה קודם המבול כאמרו כי הנער ולצמחים ולבעלי ח
בן מאה שנה ימות והחוטא בן מאה שנה יקולל וזה רצה באמרו מוצאי בקר וערב 

 )ספורנו(    תרנין:
 
אקרא דלעיל קאי דלא אוסיף להכות את כל חי    עוד כל ימי הארץ.  דעת זקנים 

שבעים ושבעה כדאשכח גבי קין כי וגו' עד הנה דרכי להאריך עד שבעתים או עד  
וגו': הארץ  ימי  כל  זקנים(   עוד   )דעת 

 
 
 

 



 ט -בראשית פרק
רֶץ:    }א{ אָּ הָּ אֶת  אוּ  לְּ וּמִׁ בוּ  וּרְּ רוּ  פְּ הֶם  לָּ וַיאֹמֶר  יו  נָּ בָּ אֶת  וְּ נֹחַ  אֶת  ים  אֱלֹהִׁ רֶךְ  בָּ  וַיְּ

 
א:  אונקלוס  עָּ לוּ יָּת אַרְּ גוּ וּמְּ הוֹן פוּשוּ וּסְּ י וַאֲמַר לְּ נוֹהִׁ יָּת בְּ יָּ יָּת נֹחַ וְּ יךְ יְּ רִׁ  )אונקלוס(   וּבָּ

 
נ  יונתן  יַת בְּ יָּ יַת נחַ וְּ יךְ יְּ רִׁ א:וּבְּ עָּ לוּ יַת אַרְּ גוּ וּמְּ הוֹם פוּשוּ וּסְּ  )תרגום יונתן(   וֹי וַאֲמַר לְּ

 
 

מֹש     }ב{ רְּ כֹל אֲשֶר תִׁ ם בְּ יִׁ מָּ ל עוֹף הַשָּ עַל כָּ רֶץ וְּ אָּ ל חַיַת הָּ יֶה עַל כָּ הְּ כֶם יִׁ תְּ חִׁ וּמוֹרַאֲכֶם וְּ
נוּ:  תָּ נִׁ כֶם  יֶדְּ בְּ הַיָּם  גֵי  דְּ ל  כָּ וּבְּ ה  מָּ אֲדָּ  הָּ

 
שְּ   אונקלוס  א דִׁ ל עוֹפָּ עַל כָּ א וְּ עָּ ל חֵוַת אַרְּ הֵי עַל כָּ כוֹן תְּ אֵימַתְּ כוֹן וְּ דַחֲלַתְּ י וְּ כֹל דִׁ מַיָּא בְּ

ין: ירִׁ סִׁ מְּ הוֹן  יְּ כוֹן  יֶדְּ בְּ א  יַמָּ נוּנֵי  ל  כָּ וּבְּ א  עָּ אַרְּ חֵיש   )אונקלוס(   תַרְּ
 
עַל   יונתן  וְּ א  עָּ אַרְּ חֵיוַת  ל  כָּ עַל  הֵי  יְּ כוֹן  אֵימַתְּ וְּ כוֹן  דַחֲלַתְּ ל   וְּ כָּ מִׁ מַיָּא  שְּ דִׁ א  עוֹפָּ ל  כָּ

רוּן: מַסְּ תְּ יִׁ כֶם  יֶדְּ בְּ א  יַמָּ נוּנֵי  ל  כָּ וּבְּ א  עָּ אַרְּ חֵש  תַרְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
, )שבת קנא:( . ואגדה, לשון חיות  )איוב ו, כא.(ואימתכם, כמו תראו חתת    וחתכם.  רש"י 

שכל זמן שתינוק בן יומו חי, אין אתה צריך לשומרו מן העכברים, עוג מלך הבשן 
יהיה  אימתי  יהיה,  וחתכם  ומוראכם  שנאמר  העכברים,  מן  לשומרו  צריך  מת, 

חיים:   שאתם  זמן  כל  החיות  על   )רש"י( מוראכם 
 
עזרא  חתתכם:  וחתכם  אבן  כמו  חתת.  תראו  מגזרת  הכפל  מפעלי  אשר .  בכל 

. כי בידכם נתנוהטעם על האדמה. או תהיה האדמה פועלת:    .תרמש האדמה
בידכם. וי''א כי בי''ת בכל ובכל מקום ווי''ן והקרוב שהוא דבק עם מוראכם: 
עזרא(   )אבן 

 
יקר  וגו'.  כלי  וחתכם  מ"מ    ומוראכם  וגו'.  הים  בדגת  וירדו  נאמר  שכבר  אע"פ 

ול  ולאכול מהם  להרגם  לפי שהתיר  והחתת  כאן המורא  ילך השור הוסיף  מה 
לטבח ולא ימחה בבעליו אם לא כי יד ה' עשתה זאת כי הטיל מוראו של האדם  
ולפי שהתיר הריגת הבעלי  על כל הבעלי חיים אל כל אשר יחפוץ יטה אותם, 
חיים סד"א שגם הריגת אדם הותרה ת"ל ואך את דמכם לנפשותיכם וגו'. ומה  

לאכול בשר, אבל נח    שלא התיר אכילת בשר לאדם, לפי שכל עם הארץ אסור
שעסק בתורה הותרה לו. והמפרשים נתנו טעם לדבר לפי שכל נברא ניזון ממה  
שתחתיו כי הדומם הוא הפחות בכל הנמצאים נזון מעצמותו. והצומח נזון מן  
הדומם כי יניקתו מן הארץ, וכל בעל חי נזון מן הצומח והאדם מין המדבר ניזון 

עוסק בתורה ובשלימותו אשר עליו הוא נקרא  מן הבעלי חיים, והני מילי כשהוא  
אדם, כי זולת זה הוא נמשל כבהמות נדמה ולמה יאכל את בן גילו ומה שלימות  
נתוסף לבן גילו כשיאכלנו, כי כל מזון מתהפך לטבע הניזון, ואדם כשיאכל מן 
אדם   אבל  המדבר,  מין  במדריגות  לבא  החי  אל  שלימות  נתוסף  חיים  הבעלי 

ואכלת את    )דברים ז.טז(יתן ומה יוסיף לנאכל. ובדרך זה נאמר  הנמשל לבהמה מה  
)כלי   כי לחמנו הם כי אתם קרוין אדם ולא האומות.  )במדבר יד.ט(כל העמים וכתיב  

 יקר( 
 



 
תַ    }ג{ נָּ עֵשֶב  יֶרֶק  כְּ ה  לָּ כְּ אָּ לְּ יֶה  הְּ יִׁ כֶם  לָּ חַי  הוּא  אֲשֶר  רֶמֶש  ל  כֹל: כָּ אֶת  כֶם  לָּ י   תִׁ
 
א:   אונקלוס  כוֹן יָּת כֹלָּּ ית לְּ בִׁ הָּ א יְּ בָּ שְּ ירוֹק עִׁ ל כִׁ מֵיכָּ הֵי לְּ כוֹן יְּ הוּא חַי לְּ א דְּ חֲשָּ ל רִׁ  כָּ

 )אונקלוס( 
 
א:   יונתן  כוֹן יַת כוֹלָּ ית לְּ בִׁ הָּ א יְּ בָּ סְּ ירוֹק עִׁ מֵיכַל כִׁ הֵי לְּ כוֹן יְּ לְּ הוּא חַי דִׁ א דְּ יחֲשָּ ל רִׁ  כָּ

יונתן(   )תרגום 
 
 )ל(שלא הרשיתי לאדם הראשון בשר אלא ירק עשב,    לכם יהיה לאכלה.  רש"י 

 )רש"י( :  )סנהדרין נט:(ולכם, כירק עשב שהפקרתי לאדם הראשון, נתתי לכם את כל  
 
, ומה שהתיר לנח הבשר יותר מלאדם, נלענ"ד לפי שמקודם )קצ"מ(  )ל(  שפתי חכמים  

היו האדם והבהמה שוין כולם מעשה ה' יצרם מן האדמה, ואין לזה יתרון על זה 
ולמה ימית האחד את חבירו, אבל בזמן המבול שחטאו כולם והיה ראוי שיאבדו 

שפתי )כולם אלא שנתקיימו בזכות נח, ובזה היה לו יתרון על הבעלי חיים וכו':  

 חכמים( 
 
. שם כלל לחית השדה ולבהמות הישוב ולכל עוף ולכל דג והנה  כל רמש  אבן עזרא 

)אבן  . על שני משקלים. וכן תנור עשן. כעשן הכבשן:  כירקהכל מותר לאכילה:  
 עזרא( 

 
. ירמוז לבהמה ולחיה ולעוף וגם לדגי הים כי כלם  כל רמש אשר הוא חי  הרמב"ן 

 )הרמב"ן(  כל נפש החיה הרומשת אשר שרצו המים  )לעיל א כא( נקראים רמש כדכתיב  
 
. יש לדעת למה לא הותר הבשר לאדם אלא  כל רמש אשר הוא חי וגו'    אור החיים 

לקיים המין לנח. ונראה כי נח משלו נתנו לו לג' סיבות, הא' שבאמצעותו מצא ה'  
וזולתו לא היה מקיים מין הרמש בלא אדם ובזה זכה הוא בהם. ב' שהוא טרח  
בהם ויגע בתיבה, וצא ולמד כמה יגיעות יגע בהם ועליו נאמר )תהלים קכ''ח( 
יגיע כפיך וגו'. ג' שגרם באמצעות קרבנו שנתרצה ה' ונשבע שלא יכרת כל בשר 

דרכו:  מפרי  לאכול  ה'  לו  התיר  לזה  החיים(  )א  וגו'   ור 
 
 

תאֹכֵלוּ:     }ד{ לאֹ  מוֹ  דָּ שוֹ  נַפְּ בְּ ר  שָּ בָּ  אַךְ 
 
לוּן:  אונקלוס  תֵכְּ א  לָּ מֵהּ  דְּ שֵהּ  נַפְּ בְּ א  רָּ שְּ בִׁ רַם   )אונקלוס(   בְּ

 
מַן    יונתן  זְּ א חַיָּא בִׁ ן חַיוּתָּ יש מִׁ לִׁ תָּ א דְּ רָּ שְּ רַם בִׁ א  בְּ ן חַיוּתָּ יש מִׁ לִׁ תָּ שֵיהּ בֵיהּ אוֹ דְּ נַפְּ בְּ דִׁ

לוּן: תֵיכְּ א  לָּ א  תָּ מָּ שְּ נִׁ א  כוֹלָּ א  קָּ נַפְּ א  לָּ דְּ עַד  וְּ א  תָּ יסְּ כִׁ יונתן(   נְּ  )תרגום 
 
בנפשו.  רש"י  בו לא   )מ(אסר להם אבר מן החי,    בשר  זמן שנפשו  כלומר, כל 

הרי אבר מן   תאכלו.בשר בנפשו לא  בעוד נפשו בו:    בנפשו דמו.תאכלו הבשר:  
החי:   מן  דם  הרי  תאכלו,  לא  דמו  בנפשו  ואף   )רש"י(החי, 



 
כתב הרא"ם הנוסחא הנכונה שמצאתי בנפשו, בעוד נפשו בו לא   )מ(  שפתי חכמים  

תאכלו, הרי אבר מן החי, בעוד נפשו בדמו לא תאכלו הרי דם מן החי, וב' מן 
א תאכלו, ומיתורא דדמו בנפשו במקום עם כאילו אומר הבשר בעודו עם הנפש ל

נ"ט.(דרשו   דמו, )סנהדרין  בנפשו  בנפשו  בשר  ולאחריו,  לפניו  נדרש  בנפשו  שמלת   ,
ופירש הבשר בעודו עם נפשו, וכן כשעם נפשו דמו, כלומר כשדמו עודנו עם נפשו 
לא תאכלו, ומה שהוצרך לומר בעוד נפשו בו ולא אמר כלשון הכתוב בשר עם 

א, מפני שבשר עם נפשו לא תאכלו מורה שלא תאכל נפשו כמובן ממלת בנפשו הו
וכו':   בו  נפשו  בעוד  בנפשו  פירש  לפיכך  יחד,  הבשר  עם  חכמים( הנפש   )שפתי 

 
.  לא תאכלו . כן טעמו אך בשר עם נפשו שהוא דמו  אך בשר בנפשו דמו  אבן עזרא 

כטעם לא תאכל הנפש עם הבשר. כי נפש כל בשר דמו בנפשו הוא. וזאת הנפש 
הגוף:   היא  והמרגשת  עזרא( המתנועעת   )אבן 

 
. כתב רש"י בעוד נפשו בו בשר בנפשו לא תאכלו הרי אך בשר בנפשו דמו  הרמב"ן 

אבר מן החי ואף דם לא תאכלו הרי דם מן החי אם כן יאמר בשר בנפשו ודמו 
וזה כפי הפשט איננו נכון ולפי המדרש איננו אמת שלא נצטוו בני נח  לא תאכלו  

לא על דם מן החי כדברי רבי חנינא    )סנהדרין נט(אלא על אבר מן החי כדברי חכמים  
אבל פירושו אך בשר בנפשו שהיא דמו לא תאכלו כי נפש כל בשר   )שם(בן גמליאל  

הוא   )הרמב"ן(   דמו 
 
. וגם כן דמו  בשר של חי בעודו עם נפשו שהוא חי: . אך  אך בשר בנפשו  ספורנו 

 )ספורנו(   . אבל פירש מן המת היה מותר לבני נח:לא תאכלו  דמו שפירש בעודו חי:
 
 

יש     }ה{ יַד אִׁ ם מִׁ דָּ אָּ יַד הָּ שֶנוּ וּמִׁ רְּ ל חַיָּה אֶדְּ יַד כָּ רֹש מִׁ שֹתֵיכֶם אֶדְּ נַפְּ כֶם לְּ מְּ אַךְ אֶת דִׁ וְּ
ם:  דָּ אָּ הָּ נֶפֶש  אֶת  רֹש  אֶדְּ יו  חִׁ  אָּ

 
א    אונקלוס  שָּ אֱנָּ יַד  נֵהּ וּמִׁ עִׁ בְּ א אֶתְּ תָּ חַיְּ ל  יַד כָּ בַע מִׁ תֵיכוֹן אֶתְּ שָּ נַפְּ לְּ כוֹן  מְּ יָּת דִׁ רַם  וּבְּ

א:מִׁ  שָּ דֶאֱנָּ א  שָּ נַפְּ יָּת  בַע  אֶתְּ י  דַאֲחוֹהִׁ א  מָּ דְּ יָּת  יֵשוֹד  דְּ בַר  גְּ  )אונקלוס(    יַד 
 
א   יונתן  שָּ נְּ בַר  לְּ א  לָּ קַטְּ דְּ א  תָּ חַיְּ ל  כָּ דְּ א  דָּ יְּ ן  מִׁ בוֹעַ  אֵתְּ תֵיכוֹן  שָּ נַפְּ לְּ כוֹן  מְּ דִׁ יַת  רַם  וּבְּ

א מִׁ  שָּ אֵינָּ א דְּ ידָּ א עֲלֵיהּ וּמִׁ לָּ קַטְּ יתְּ אִׁ ינֵיהּ לְּ בוֹעִׁ יתְּ חוֹי  אִׁ אָּ א דְּ מָּ יֵישוֹד יַת דְּ בַר דְּ יַד גְּ
א:  שָּ אֵינָּ דְּ א  שָּ נַפְּ יַת  בַע  תְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
אף על פי שהתרתי לכם נטילת נשמה בבהמה, את דמכם  ואך את דמכם.  רש"י 

אף על פי שלא    )ס(אף החונק עצמו,    לנפשותיכם.מהשופך דם עצמו:    )נ(אדרוש  
לפי שחטאו דור המבול, והופקרו למאכל חיות רעות   מיד כל חיה.יצא ממנו דם:  

, לפיכך הוצרך להזהיר עליהן )תהלים מט, יג.(לשלוט בהן, שנאמר נמשל כבהמות נדמו  
 מיד איש אחיו. מיד ההורג במזיד ואין עדים, אני אדרוש:    ומיד האדם.את החיות:  

רגו שוגג, אני אדרוש אם לא יגלה ויבקש על עונו  מיד שהוא אוהב לו כאח וה



נכנע,  והוא אינו  לימחל, שאף השוגג צריך כפרה, ואם אין עדים לחייבו גלות 
מכות   במס'  לידו,  אנה  והאלהים  רבותינו  שדרשו  כמו  דורש ממנו.  , )י:(הקב"ה 

וכו':   אחד  לפונדק  מזמנן  הוא  ברוך   )רש"י(הקדוש 
 
דאם   )ס(, דאי משופך דם אחר הא כבר נאמר ומיד האדם:  )קצ"מ(  )נ(  שפתי חכמים  

לי:   למה  לנפשותיכם  כן  חכמים( לא   )שפתי 
 
. פירושו התרתי לכם לשפוך דם כל חי זולתי דמכם של ואך את דמכם  אבן עזרא 

נפשותיכם שאתם אדם לא התרתי רק אדרשנו כטעם דורש דמים וזה כלל ואחר 
ת יחיד או יחיד את יחיד אני אדרש הדם.  . אם יהרגו רבים א מיד האדםכן ביאר  

והנה החיות מותרות לכם  גם אדרשנו מיד כל חיה שאצוה לאחרת שיהרגנה. 
בעיני  רחוק  הוא  נפשו  ההורג  זה  לנפשותיכם  דמכם  והמפרש  להן.  אתם  ולא 

ההורג:   להרוג  הישר  והוא  נח  לבני  מצוה  היא  או  לבאר  עזרא( והוסיף   )אבן 
 
לנפשתיכם  הרמב"ן  נפשותיכם  דמכם  שהוא  דמכם  כלומר  נפשותיכם  דמכם   .

ויש לפרש את    )דהי"א ג ב(וכן השלישי לאבשלום    )שמות כז יט(כדרך לכל כלי המשכן  
וכמוהו    )ויקרא יז יד(דמכם לנפשותיכם בנפשותיכם כי נפש כל בשר דמו בנפשו הוא  

בבהמה    פתרונו בעוף או  )שם ז כו( וכל דם לא תאכלו בכל מושבותיכם לעוף ולבהמה  
והנכון שיאמר הדם שהוא לנפש בכם אדרוש הגיד כי הדם הוא הנפש ורמז כי 
על שופך הנפש הוא מחייב מיתה לא על דם האיברים שאין הנשמה תלויה בהם  

צא(ורבותינו   אדרוש   )ב"ק  מנפשותיכם  דמכם  את  עצמו  את  הורג  בו   דרשו 
 

יה כמו מיד תמה אני אם הדרישה כמשמעה מיד הח   -"מיד כל חיה אדרשנו"  
האדם להיות עונש בדבר ואין בחיה דעת שתענש או שתקבל שכר ואולי יהיה כן 
בענין דם האדם לבדו שכל החיה שתטרוף אותו תטרף כי גזרת מלך היא וזה  

ואיננו להעניש את בעליו   )שמות כא כח(טעם סקול יסקל השור ולא יאכל את בשרו  
וצוה כן בבני נח כבישראל ויהיה    מד()ב"ק  בממון כי אפילו שור המדבר חייב מיתה  

טעם " שופך דם האדם" כל שופך בין חיה בין אדם והנה דמו נדרש בבית דין 
ובידי שמים ויתכן שיהיה טעם "מיד כל חיה" שתהיה הנקמה בשופך הדם מיד 

ואמר אך דמכם    )ישעיהו מ ב(כל חיה כמו כי לקחה מיד ה' כפלים בכל חטאתיה  
ד כל חיה כי אשלח ברוצח כל חית הארץ ואשלח בו גם  אדרוש ואנקום אותו בי

מידם זה חלק   )תהלים לא יב(האדם ולא ינצל מידם וכמוהו מכל צוררי הייתי חרפה  
ואולי הדרישה מיד החיה היא    )איוב כ כט(אדם רשע מאלהים ונחלת אמרו מאל  

שלא תטרוף האדם כי כן שם בטבעם וסוד הענין כי בעת היצירה נתן לאדם את  
ל עשב זורע זרע ואת כל העץ אשר בו פרי עץ לאכלה ונתן לחיה את כל ירק עשב כ

ויהי כן כי הוא טבעם ומנהגם ועתה כאשר אמר   )לעיל א ל(לאכלה ואמר הכתוב  
באדם שישחוט הבעלי החיים והושם בטבע או במנהג שיהיו בעלי החיים זה לזה 

ט אדם  לבני  החיים  בעלי  שאר  שיהיו  לצוות  הוצרך  והם  לאכלה  לשיניהם  רף 
לא   כי  לרמוז  לנפשותיכם  דמכם  את  ואך  ואמר  בהם  יטרופו  ולא  ייראו מהם 
ידרוש דם חיה מיד חברתה אם כן נשאר בהם לטרוף זו את זו וזה טעם הזכירו 
איסור שפיכת דמים בכאן מפני היתר השחיטה שהיה המנהג לשפוך דם כי על 

ן בזה אבל מפני השחיטה הוצרך  כבר הזהיר אדם הראשו  )סנהדרין נו(דעת רבותינו  
לומר התרתי לכם לשפוך דם כל חי זולתי דמכם שיהיה אסור לכם ולכל החיים  

אותו   לשפוך  טבע  להם  יהיה   )הרמב"ן( שלא 



 
. ג' במסורה הכא ואידך ואך אם טמאה ארץ אחוזתכם. ואך את  ואך  בעל הטורים 

א ואך את דמכם  הדבר. לומר כמו שאסור להרוג עצמו כך אסור לקלל עצמו והו 
לנפשותיכם ואך את הדבר שאפילו הדבור אדרוש. ואך אם טמאה לומר שמכל 

טהורה:   בין  טמאה  סין  אדרשנו  הטורים( חיה   )בעל 
 
אדרוש  ספורנו  לנפשותיכם  דמכם  את  ב''ח  ואך  שאר  דם  אדרוש  שלא  אע''פ   .

יותר  אצלי  חשובות  שהן  נפשותיכם  בשביל  דמכם  את  אדרוש  מ''מ  מידכם 
מנפשות כל שאר בעלי חיים. וזאת הדרישה תהיה על אופנים מתחלפים. שאם  

מיד איש אחיו    יזכה האדם הנה אז מיד כל חיה אדרשנו ומיד האדם להצילו:
. אם לא יזכה לזה שאצילהו ויהרגהו איש אחיו אדרוש אדרוש את נפש האדם

החיה: מיד  לא  אבל  ממנו  להפרע  ההורגו  אחיו  מיד  ההרוג  נפש   ורנו( )ספ  את 
 
זקנים  וגו'.  דעת  דמכם  את  אפי'    ואך  יכול  בב"ר  ואמרו  עצמו  לחונק  אזהרה 

כחנניה מישאל ועזריה ת"ל אך פירוש יכול אפילו כמו אלו שמסרו עצמן לקדוש  
השם שלא יוכל לחבול בעצמו אם הוא ירא שלא יוכל בעצמו לעמוד בנסיון ת"ל 

ג עצמו. וכן בשאול בן קיש אך כי בשעת השמד יכול למסור עצמו למיתה ולהרו
שאמר לנערו שלוף חרבך ודקרני בה וכו' ת"ל אך שאם ירא אדם שמא יעשו לו 
יוכל לסבול ולעמוד בנסיון שיכול להרוג את עצמו. ומכאן   יסורין קשים שלא 
מביאין ראיה אותן ששוחטין התינוק בשעת הגזירה. ויש שאוסרין ומפרשים כן 

ו למיתה ת"ל אך אבל אינו יכול להרוג את עצמו יכול כחנניה וחבריו שכבר נמסר
כלל  בעצמו  לחבול  יכול  שאינו  פי'  אך  ת"ל  למיתה  עצמו  שמסר  כשאול  יכול 
ושאול שלא ברשות חכמים עשה, מהר"ש בר אברהם המכונה אוכמן. ומעשה  
ברב אחד ששחט הרבה תינוקות בשעת השמד כי היה ירא שיעבירום על דת והיה 

ס עליו ביותר וקראו רוצח והוא לא היה חושש. ואמר אותו  רב אחד עמו והיה כוע
והיו   עכו"ם  שתפסוהו  היה  וכן  משונה  במיתה  רב  אותו  יהרג  כדברי  אם  רב 
פושטין עורו ונותנין חול בין העור והבשר ואחר כך נתבטלה הגזרה ואם לא שחט  

ניצולין:  היו  התינוקות  זקנים(   אותן   )דעת 
 
 
ם:     }ו{ דָּ אָּ הָּ אֶת  ה  שָּ עָּ ים  אֱלֹהִׁ צֶלֶם  בְּ י  כִׁ פֵךְ  שָּ יִׁ מוֹ  דָּ ם  דָּ אָּ בָּ ם  דָּ אָּ הָּ דַם   שֹפֵךְ 
 
יָּ   אונקלוס  א דַיְּ מָּ צַלְּ ד אֲרֵי בְּ שָּ תְּ מֵהּ יִׁ נַיָּא דְּ ין עַל מֵימַר דַיָּ סַעֲדִׁ א בְּ שָּ א דֶאֱנָּ מָּ יֵשוֹד דְּ דְּ

א:  שָּ אֱנָּ יָּת   נקלוס( )או  עֲבַד 
 
א    יונתן  לָּ בְּ יֵישוֹד  וּדְּ טוֹל  קְּ לֵיהּ  ין  יבִׁ חַיְּ מְּ ינַיָּא  יָּ דְּ ין  סַהֲדִׁ בְּ א  שָּ אֵינָּ דְּ א  מָּ דְּ יֵישוֹד  דְּ

יָּ עֲבַד  א דַיְּ נָּ יוֹקְּ דְּ א אֲרוּם בִׁ א רַבָּ ינָּ יוֹם דִׁ נֵיהּ לְּ א מִׁ עָּ פַרְּ תְּ אִׁ יד לְּ תִׁ א עָּ מָּ לְּ רֵי עָּ ין מָּ סַהֲדִׁ
א:  שָּ אֵינָּ יונתן(   יַת   )תרגום 

 
עשה אם יש עדים המיתוהו אתם, למה, כי בצלם וגו':    באדם דמו ישפך.  רש"י 

האדם.   הרבה את  וכן  האדם,  את  העושה  עשה  להיות  וצריך  חסר,  מקרא  זה 
 )רש"י(במקרא:  

 
עזרא  דמו באדםוטעם    אבן  שנשפך  האדם  בעבור  או  הכל.  לעיני  או  בעדים.   .

רבים:   עזרא( וכמוהו   )אבן 



 
ישפך  ספורנו  דמו  מטה:באדם  של  בב''ד  אלהים  .  בצלם  דם  כי  היות  וטעם   .

בצלם   עשה  אלהים  בצלם  כי  חיים.  בעלי  שאר  דם  אדרוש  ולא  נדרש  האדם 
ם מאז  העצמים הנבדלים הנקראים אלהים עשה איזה מהם את האדם כי אמנ

שאמר האל ית' נעשה אדם נתן כח בעצמים הנבדלים או באחד מהם להשפיע 
כח שכלי על כל נושא מוכן והוא כל אחד מהמין האנושי ובהיות האדם בצלם  
אלהים אשר הוא נפשו האנושית אשר בה הוא חי משכיל ראוי שיהיה דמו ונפשו  

ותר מחיי כל החיונית המשרתים לזה הצלם נחשבים ונדרשים מיד מאבדיהם י
חיים: בעלי   )ספורנו(    שאר 

 
 

הּ:     }ז{ בָּ בוּ  וּרְּ רֶץ  אָּ בָּ צוּ  רְּ שִׁ בוּ  וּרְּ רוּ  פְּ אַתֶם     )ס( וְּ
 
בַהּ:    אונקלוס  גוּ  וּסְּ א  עָּ אַרְּ בְּ ידוּ  לִׁ יְּ תְּ אִׁ גוּ  וּסְּ פוּשוּ  אַתוּן   )אונקלוס(   ]ס[וְּ

 
הּ:  יונתן  בָּ גוּ  וּסְּ א  עָּ אַרְּ בְּ ידוּ  לִׁ יְּ יתְּ אִׁ גוּ  וּסְּ פוּשוּ  אַתוּן  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
, ולפי )כתובות ה.(הראשונה לברכה וכאן לצווי    )ע(לפי פשוטו,  ואתם פרו ורבו.    רש"י 

דמים   לשופך  ורביה  בפריה  עוסק  שאינו  מי  להקיש  סג:(מדרשו,   )רש"י( :  )יבמות 
 
ויאמר להם פרו ורבו הוא   )א' כ"ח(שסובר דפסוק דפרשת בראשית    )ע(  שפתי חכמים  

פירוש של ויברך אותם אלהים, וכן נמי קרא דלעיל פסוק א' ויאמר להם פרו  
ורבו הוא פירוש של ויברך אותם אלהים, אבל מצות פריה ורביה לא למדנו אלא 

ברכה:   ביה  כתיב  דלא  חכמים( מכאן   )שפתי 
 
  )לעיל א כח( דם  . פשוטו כמדרשו שהיא מצוה כי האמור באואתם פרו ורבו  הרמב"ן 

  )שם א כב( עם "ויברך אותם אלהים" ברכה כענין שנאמר בדגים   )שם ט א(גם בבני נח  
)שם ח ובעבור שדבר בשאר הנפש החיה ואמר "ושרצו בארץ ופרו ורבו על הארץ"  

אמר כאן ואתם האדם פרו ורבו ואמר שרצו בארץ ורבו בה כי יכפול המצוה   יז(
כאשר  הארץ  כל  ביישוב  שיצום  או  יכולתם  בכל  בה  שיתעסקו  לומר  לחזוק 

ורש"י כתב לפי פשוטו הראשונה לברכה וכאן לצווי   )א כ(פירשתי בסדר בראשית  
רש הזה לא ולפי מדרשו להקיש מי שאינו עוסק בפריה ורביה לשופך דמים והמד

הוציאו אותו אלא מן הסמוכים אבל המקרא למצוה נכתב והראשונה לברכה  
וכו'   ורבו  פרו  ואתם  דכתיב  נח  לבני  שנאמרה  ורביה  פריה  והרי  אמרו  וכך 

בסנהדרין    )הרמב"ן(  )נט( כדאיתא 
 
ורבו  אור החיים  וגו'  פרו  ביציאתם צא  כן הגם שאמר להם  . הוצרך לומר להם 

זה אלא רשות ולא מצוה ובאה המצוה כאן מאת הבורא    אתה ואשתך וגו' אין
לפרות ולרבות. וצריך לתת לב למה חזר פעם ב' לצוות ולומר בסמוך ואתם פרו 
בא  ב'  ופסוק  למצוה  בא  אחד  פסוק  כי  ונראה  אחת,  בפעם  הספיק  ולא  ורבו 

בתוספת וא''ו לומר לצד שנשבעתי לכם שלא יכרת   ואתםלחובה. ודקדק לומר  
גם אתם תקבלו לפרות ולרבות. ומעתה תנאי הוא הדבר ולפי זה   עוד כל בשר

כאלו  ומשתין  כל האוחז באמה  יג.( שאמרו  )נדה  ז''ל  נכון מאמרם  על  ידוייק 
בתנאי   היתה  וגו'  יכרת  ה' שלא  כיון ששבועת  פירוש  ע''כ.  לעולם  מבול  מביא 



כו'  שיקבלו לפרות וכו' כפי זה המשחית זרעו בטל התנאי וכאלו מביא מבול ו
החיים(    והבן:  )אור 

 
ורבו  ספורנו  פרו  האדם:ואתם  דם  תשפכו  ואל   )ספורנו(    . 

 
 

לֵאמֹר:   חמישיnbsp&   }ח{ תוֹ  אִׁ יו  נָּ בָּ אֶל  וְּ נֹחַ  אֶל  ים  אֱלֹהִׁ  וַיאֹמֶר 
 
מֵהּ    אונקלוס  עִׁ י  נוֹהִׁ בְּ לִׁ וְּ נֹחַ  לְּ יָּ  יְּ ר:וַאֲמַר  מֵימָּ  )אונקלוס(   לְּ

 
מֵימַר:  יונתן  לְּ מֵיהּ  עִׁ נוֹי  בְּ לִׁ וְּ נחַ  לְּ יָּ  יְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
. על ידי אביהם. ויש אומרים שארבעת'  ויאמר אלהים אל נח ואל בניו  אבן עזרא 

עזרא( נביאים:    )אבן 
 
. על ידי אביהם כי בניו לא היו וטעם ויאמר אלהים אל נח ואל בניו אתו   הרמב"ן 

וכן ויאמר   )ישעיהו ז י(נביאים ולא הגיע חם למעלת הנבואה וכן ויאמר ה' אל אחז  
אל משה אמר שיאמר    )ת"כ ויקרא א( כדברי רבותינו    )שמות ז ח(ה' אל משה ואל אהרן  

נח   אל  אלהים  ויאמר  בסוף  פירש  וכן  יז(לאהרן  פסוק   )הרמב"ן(  )להלן 
 
 

אַחֲרֵיכֶם:    }ט{ עֲכֶם  זַרְּ אֶת  וְּ כֶם  תְּ אִׁ י  יתִׁ רִׁ בְּ אֶת  ים  מֵקִׁ י  נִׁ נְּ הִׁ י   וַאֲנִׁ
 
י    אונקלוס  יָּמִׁ קְּ יָּת  ים  מֵקִׁ א  אֲנָּ א  הָּ א  רֵיכוֹן:וַאֲנָּ בַתְּ נֵיכוֹן  בְּ ם  עִׁ וְּ כוֹן  מְּ  )אונקלוס(   עִׁ

 
רֵיכוֹן:   יונתן  בַתְּ נֵיכוֹן  בְּ ם  עִׁ וְּ כוֹן  מְּ עִׁ מַי  יָּ קְּ קַיֵים  מְּ א  אֲנָּ א  הָּ א  יונתן(   אֲנָּ  )תרגום 

 
הנני.    רש"י  עד ואני  ורביה,  בפריה  לעסוק  דואג  נח  שהיה  אני עמך,  מסכים 

אמר לו הנני   )פ(עשה, ובאחרונה  שהבטיחו הקב"ה שלא לשחת העולם עוד, וכן  
אות:   לך  ואתן  להבטחתי  ברית  וחוזק  קיום  לעשות   )רש"י( מסכים 

 
רוצה לומר וכן עשה בפעם שנית, כלומר אף על פי שהבטיחו   )פ(  שפתי חכמים  

, מכל מקום היה דואג לפי שהבטחתו של הקדוש ברוך הוא על )ח' כ"א(כבר לעיל  
תנאי הוא, אם עושין רצונו מקיים הבטחתו ואם לאו אין מקיים הבטחתו, ולכך 

)ובזה יתורץ גם כן לדעת היה דואג עד שהבטיח הקדוש ברוך הוא שלא להביא מבול עוד,  

, משום שהיה נח דואג משום הכי היה צריך לצוות לו(המד"ר למה ציוה לנח מצות פריה ורביה הא כבר ציוה לאדם, אלא  
ואין להקשות למה היה דואג הא כבר נשבע הקדוש ברוך הוא כדפירש רש"י לעיל 

לא אוסיף כפל הדבר לשבועה, דיש לומר לפי שכתב ויאמר ה' אל לבו לא   )ח' כ"א(
ום אוסיף וגו', רצה לומר כך עלה בלבו של הקדוש ברוך הוא, אבל נח לא ידע כל

חכמים( :  )הרא"ש(בדבר,    )שפתי 
 
עזרא  זרעכם   אבן  לתוספת ואת  נכפל  או  אתכם.  שיהיה  השלישי  ואתכם  עם   .



בשר:   כל  יכרת  שלא  היא  שאקי'  והברית  עזרא( ביאור   )אבן 
 
. ס''ת מתים רמז לתחיית המתים שהשם  מקים את בריתי אתכם  בעל הטורים 

להחיותם:   בריתו  להם  הטורים( מקים   )בעל 
 
. על זה התנאי שלא תשפכו דם נקי אני מקים  ואני הנני מקים את בריתי  ספורנו 

את בריתי שלא לשחת עוד הארץ. אבל בשפיכת דם נקי תשחת הארץ כאמרו כי 
ל על כל שאר העבירות ילקה  הדם הוא יחניף את הארץ. ולארץ לא יכופר וגו'. אב

הארץ: תשחת  ולא   )ספורנו(    החוטא 
 
 

כֹל    }י{ כֶם מִׁ תְּ רֶץ אִׁ אָּ ל חַיַת הָּ כָּ ה וּבְּ הֵמָּ עוֹף בַבְּ כֶם בָּ תְּ ל נֶפֶש הַחַיָּה אֲשֶר אִׁ אֵת כָּ וְּ
רֶץ:  אָּ הָּ חַיַת  כֹל  לְּ ה  הַתֵבָּ אֵי   יֹצְּ

 
כוֹן   אונקלוס  מְּ עִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ חַיַת  ל  כָּ וּבְּ א  ירָּ עִׁ בְּ בִׁ א  עוֹפָּ בְּ כוֹן  מְּ עִׁ דְּ א  תָּ חַיְּ א  שָּ נַפְּ ל  כָּ ם  עִׁ וְּ

כֹל א:  מִׁ עָּ אַרְּ חַיַת  כֹל  לְּ א  תֵבוֹתָּ קֵי   )אונקלוס(   נַפְּ
 
ל   יונתן  כָּ כוֹן מִׁ מְּ עִׁ א דְּ עָּ ל חַיַת אַרְּ כָּ א וּבְּ ירָּ עִׁ בְּ א וּבִׁ עוֹפָּ כוֹן בְּ מְּ עִׁ א דְּ יתָּ א חַיְּ שָּ ל נַפְּ ם כָּ עִׁ וְּ

א: עָּ אַרְּ חַיַת  ל  כָּ לְּ א  תֵיבוּתָּ קֵי  יונתן(   נַפְּ  )תרגום 
 
להביא  מכל יצאי התיבה.הם המתהלכים עם הבריות:   חית הארץ אתכם.  רש"י 

להביא המזיקין, שאינן בכלל החיה אשר   לכל חית הארץ.ורמשים:    )צ(שקצים  
הבריות:   עם  הילוכן  שאין   )רש"י( אתכם. 

 
י"ג(שקצים הם עופות טמאים שנאמר בהם    )צ(  שפתי חכמים   י"א  שקץ הם,   )ויקרא 

כמשמען,   חכמים( :  )מהרש"ל(ורמשים   )שפתי 
 
 

יֶה עוֹד    }יא{ הְּ לאֹ יִׁ מֵי הַמַבוּל וְּ ר עוֹד מִׁ שָּ ל בָּ רֵת כָּ כָּ לאֹ יִׁ כֶם וְּ תְּ י אִׁ יתִׁ רִׁ י אֶת בְּ מֹתִׁ וַהֲקִׁ
רֶץ:  אָּ הָּ שַחֵת  לְּ  מַבוּל 

 
הֵי    אונקלוס  יְּ א  לָּ א וְּ נָּ מֵי טוֹפָּ א עוֹד מִׁ רָּ שְּ ל בִׁ תֵיצֵי כָּ שְּ א יִׁ לָּ כוֹן וְּ מְּ י עִׁ יָּמִׁ קֵם יָּת קְּ אָּ וְּ

לְּ  א  נָּ טוֹפָּ א:עוֹד  עָּ אַרְּ א  לָּ  )אונקלוס(   חַבָּ
 
י   יונתן  הִׁ א יְּ לָּ א וְּ נָּ עָּ טוּבְּ מוֹי דְּ א עוֹד מִׁ רָּ שְּ ל בִׁ תֵצֵי כָּ שְּ א יִׁ לָּ כוֹן וְּ מְּ ימַי עִׁ יָּ וַאֲקַיֵים יַת קְּ

א:  עָּ אַרְּ א  לָּ חַבָּ לְּ א  נָּ עָּ טוּבְּ יונתן(   עוֹד   )תרגום 
 
ומהו קיומו, את הקשת, כמו שמסיים   )ק(אעשה קיום לבריתי,  והקמתי.    רש"י 

 )רש"י( והולך:  
 
כתיב    )ק(  שפתי חכמים   כבר  והלא  לרש"י  ט'( דקשה  פ'  הנני מקים את   )לעיל  ואני 

חכמים( בריתי:    )שפתי 



 
. גוף כי הוא מרגיש כי העצם לא ירגיש. והנה הברית שלא  ומלת בשר  אבן עזרא 

יכרת גוף במימי מבול ויתכן שימלטם אם יבא מבול הכניס בברית שלא יהיה  
נח:   מי  מעבור  נשבעתי  אשר  נאמר  הברית  זאת  ועל  מבול.  עזרא( עוד   )אבן 

 
ל . צריך לדעת למה הוצרך לכפו והקימותי וגו' ולא יכרת כל בשר וגו'  אור החיים 

יכרתלומר   יהיהוגו'    לא  כי   ולא  לקיים הדבר בשבועה, הלא מצינו  ואם  וגו'. 
רבותינו ז''ל לא הוציאו הדבר אלא מפסוק זה ופסוק שלאחריו )טו( שאמר ולא 
יהיה ]עוד[ המים וגו' וכמו שהבאתי דבריהם בפסוק )ח' כ''א( לא אוסיף, הראת 
לגופו:  הוצרך  זה  בפסוק  האמור  יהיה  ולא  יכרת  ולא  כפל  כי   לדעת 

 
פ דבריהם בסוטה דף י''א וזה לשונם הבה נתחכמה וגו' אמר ר' לומר ע''  ונראה

נשבע  שכבר  במים  ונדונם  בואו  וכו'  למושיען  ונתחכמה  בואו  חנינא  בר  חמא 
הקב''ה שאינו מביא מבול לעולם שנאמר )ישעי' נד( כי מי נח זאת לי וגו' והן 

י נמי  אינם יודעים שעל כל העולם כולו אינו מביא אבל על אומה אחת מביא. א
וגו'   וכן הוא אומר ומצרים נסים  ונופלין בתוכן  הוא אינו מביא אבל הן באין 

ולא יכרת כל בשר עכ''ל. הנה לפי חילוק ראשון שיעור הכתוב הוא על זה הדרך  
פירוש לא יביא ה' מבול להכרית הכל אבל מקצת אם יתחייב   עוד ממי המבול

רוש ואם יהיה מבול על המקצת פי  ולא יהיה יביא ה' עליו רעת מבול. וחזר לומר  
אמר ה' שלא יהיה לשחת הארץ כדרך שעשה במבול שהשחית גוף הארץ. ולא  
היה מספיק לומר ולא יהיה וגו' כי אין זה אלא הבטחה לארץ לא לאדם לזה  
אמר ולא יכרת. וכפי זה ב' לאוין שאנו לומדים מהם השבועה א' היא לא יכרת 

ן קפידא בשינוי הלשון אם המכוון אחד והב' לא יהיה שבפסוק שאחר זה ואי
ואמר עליו בפסוק לא יהיה הדבר. ולדרך אי נמי שחלק בין אם יביא המבול או 
יביאם לתוך המים כאשר עשה למצרים, הנה יש להסתפק בדעת התלמוד אם  
לא חזר בו מחילוק שחלק בין כל למקצת וכפי זה גם לסברת אי נמי יהיה ישוב 

מוט. או אפשר שהש''ס חזר בו מחילוק ראשון ומחלק  הכתוב שישבנו יתד בל י
בחילוק אחר ואין הפרש בין כל בשר למקצתן. ולפי דרך זה יתבאר הכתוב על  
דרך אומרם בסנהדרין )פא.( וזה לשונם אמר רבי עקיבא אלא מעתה אל תטמאו  
בכל אלה הכי נמי בכולהו לא בחדא אין אלא באחת מכל אלה וכו' ע''כ. כפי זה  

ולא  פירוש אחד מכל בשר ממי המבול. ואומרו    ולא יכרת כל בשראומרו  יתבאר  
וגו' לומר אפילו בלא השחתת בעלי חיים אמר ה' שלא ישחית הארץ אפילו   יהיה

חלק ממנה ממי המבול. והנה בין לדרך ראשון בין לדרך שני ב' לאוין אלו צריכין  
יא ב' לאוין משני לעצמן ואין כאן יתור לאו ב' פעמים ולזה הוצרך רבא להמצ

 פסוקים:  
 

להרי''ף ז''ל שכתב בהלכותיו וזה לשונו והוא דאמר לאו לאו תרי זמני   וראיתי
דכתיב ולא יהיה עוד מבול וגו' ולא יהיה עוד המים למבול ע''כ, משמע דסובר 
הרי''ף כי מאמר ה' ולא יהיה מבול לשחת הארץ כלל הארץ ויושביה ובזה מנה  

וגו' לשחת הארץ ולא יהיה ]עוד[ המים וגו' לשחת כל   ב' לאוין שהם לא יהיה
בשר שהם ענין אחד. ולדבריו ז''ל נחזור להשכיל למה כפל לומר ולא יכרת ולא  
יהיה   ולא  יכרת  לא  הם  הלאוין  ב'  כי  נאמר  לא  למה  גם  אחד.  בפסוק  יהיה 
שבפסוק א'. ונראה לומר שסובר פירוש הכתוב על זה הדרך שנשבע ה' שלא יכרת 

ממי שר בשום מין רעה בעולם לא באש ולא במים ולא כיוצא בזה, ואומרו  כל ב
אפילו פרט אחד   ולא יהיה עוד מבולפירוש מזמן מי המבול. וחזר לומר    המבול

והלך לדרך ב' שאמר התלמוד אי נמי שלא נשבע אלא שלא להביאו ולא להביאם  



ן מנין מוכיח  אליו ולעולם ברית המבול הוא אפילו לפרט א' וקשה על זה אם כ
שהיו בפרט זה ב' פעמים לאו, ולא כן הוא, כי לאו לא יהיה ]עוד[ המים למבול 
אמר בפירוש לשחת כל בשר. ואולי נוכל לומר שאחר שגילה ה' דעתו שלא יביא 
מבול אפילו לחלק מהעולם כמו שמובן מפסוק ולא יכרת וגו' ולא יהיה, נחזור 

ר על דרך אומרו אל תטמאו בכל אלה לפרש אומרו ולא יהיה מבול לשחת כל בש
שהכוונה היא באחת מאלה. אלא שדרך זה דוחק, יתור אמרו ממי המבול ללא  
אומר:  הוא  המבול  שממי  מובן  הדבר  כי   צורך, 

 
להרא''ש שכתב שם וזה לשונו ואין נראה לי לא כגירסת הרי''ף וכו' אלא    וראיתי

לא אוסיף וגו' ולא אוסיף וגו'    הני תרי קראי שאמר ה' לנח וגו' ויאמר ה' אל לבו
ואי   ג'  ליבעי  כן  ואם  יהיה  ולא  יהיה  ולא  יכרת  לא  כתיבי  לאוי  דתלתא  תדע 
מצרפת להו ליבעי ה' אלא ודאי דלא חשיב אלא ויאמר ה' אל לבו וגו' ודומיא  
דהני דאמר זה אחר זה וכו' ע''כ. ודבריו ז''ל רחוקים אצלי משמוע כי ה' דבר אל 

בה אז  כביכול  לטובה לבו  חשב  אשר  את  ה'  דבר  כך  ואחר  הניחוח  ריח  ריחו 
והודיע לנח מחשבתו ומה מוכיח מפסוק לא אוסיף. ועוד לא נאמרו ב' הלאוין 
בפרט אחד וכמו שכתבתי במקומו. ומה שתמה שהם ג' ובצירוף יהיו ה', מחילה  
מכבודו כי ב' ראשונים כבר פירש משמעותם במקומו טעם שכפל השם הדברים  

א למדין מהם אפילו לאו אחד מפני שהם דברים שאמר בדעתו אל לבו ואותם ל
כביכול. ואם נשגיח ביסודי הדין הגם שהיו ב' לאוין בפרט א' אין למדין מהם כי  
אמירה בלב אינה אמירה כי אין נדר ושבועה אלא בביטוי שפתים ואין להוכיח  

הוכיח הש''ס    אלא ממאמר ה' אשר אמר לנח שהוא פסוק ולא יכרת וגו' ולזה לא
ב' כמו   וכי מצרפינן את הלאוין הנאמרים אינם אלא  ה'.  אלא מפסוק שאמר 
שישבנו למעלה כי מפסוק לא יכרת אין הוכחת ב' פעמים לאו. על כרחך דברי 
למעלה:  שפירשנוה  וכמו  כגירסתינו  או  עיקר   הרי''ף 

 
עליהם  מסוגיית סוטה גילה התלמוד דעתו כי מסופק במי מבול אם כרת ה'    והנה

אלא  נחלט  לא  שהמבול  והחליט התלמוד  מהנבראים  על חלק  יבא  לבל  ברית 
בים:  וגו'  סוס  בא  כי  אלא  חיים  בעלי  הבאת  לא  אבל  הנבראים  על   מהבאתו 

 
לעמוד על הוכחת בירור הדבר אם הברית הוא גם על שאר פורעניות שלא    ונשאר

שנשבע:  הוא  המבול  במי  דוקא  או  בשר  כל  להכרית   יבואו 
 

רבות )פמ''ט( אמרו וזה לשונם חלילה לך וגומר נשבעת ואמרת שאין   דרשובמ
אתה מביא מבול לעולם מה אתה מערים על השבועה מבול ]של מים[ אין אתה  
מביא ושל אש אתה מביא א''כ לא יצאת ידי השבועה השופט וגו' לא יעשה וגו'  

''ה אהבת אם עולם אתה מבקש אין דין ואם דין כו' אין עולם, ואמר לו הקב
צדק וגומר ע''כ. ממאמר זה מוכח שעל כל פורעניות נשבע בין על של מים בין על 
של אש. וכן מוכח מזבחים )קטז.( שאמר להם בלעם שלא יביא ה' לא של מים  
ולא של אש. וצריך לדעת מה כחו של אברהם בטענה אם כן לא יצאת ידי חובת  

ש כשיביא של אש שבועתו השבועה אם ה' לא נשבע אלא על המים ולא על הא
 קיימת:  

 
הכוונה היא, כלום שבועה שעשה למה כדי שיהיה העולם בטוח גם הנבראים   אכן

יפרו וירבו כי לא יגעו לריק וזולת זה ילדו לבהלה. ועוד מה נחת רוח נעשה לעולם 
בשבועת מבול אם יהיה הכליון בדבר אחר. ואם כן חובת השבועה פירוש דבר  

בילו לא קיימו ה'. והוכיח אברהם את אבימלך על אודות שהצריכו לישבע בש
הברית שישנה בין למבול בין וכו' הגם שלא הזכיר אלא מי המבול. וטעם שלא 



הוכיח אברהם מפסוק לא אוסיף וגו' כי שם לא נאמרה שבועה וכמו שהוכחנו  
בפירושינו הפך דברי הרא''ש. וגם לדברי הרא''ש יש לתת טעם כי גם שם נאמר 

המים: כאש עם  הדימוי  בכ''ף  ונכנס  עשיתי   ר 
 

קשה בדברי אברהם הלא השבועה היתה על הכל ולא על חלק מהעולם.   אלא
ואפילו למה שפירשנו שגם על חלק היתה השבועה זה דוקא במי המבול אבל 
בשאר פורעניות לא מצינו רמז לה. ולפי מה שפירשנו טעם אברהם שאינו מחלק  

א בכליון הכל אבל בפרט אחד יש אלהים שופטים  בין מים לאש אינו צודק אל
 בארץ:  

 
רואני כי הודה הקדוש ברוך הוא לטענת אברהם ולא עמד בה שהרי המטיר  עוד

אש וגו' ויהפוך ה' וגו' ואם השבועה נתקיימה גם על המקצת ואפילו באש למה  
שעשה:   מה  בסדום  ה'   עשה 

 
י אברהם טען טענת חכמה  אמיתות דברי רבותינו ז''ל הוא על זה הדרך, כ  אכן

והיא כי מה טעם נשבע ה' מהביא מבול לעולם ממה נפשך אם הנבראים אינם  
כמו   לכלותם  שיתחייבו  שהגם  אלא  משפט,  האל  יעוות  שלא  פשיטא  חייבים 
שנתחייבו דור המבול אף על פי כן יכבוש ה' את הדין ולא יעשה משפט מות, זו 

תעמיד המשפט על תלו, ואם כן   היא כוונת השבועה, הא למדת שכוונתך שלא
גם במה שלפנינו לא יעמיד ה' המשפט כפי המחייב, ואבקש רחמים, כמו שבקש.  
ואם כונתך בשבועת המבול דוקא בפרט זה של מים אבל של אש וכו', והעמדת 
מקום   ואין  המשפט  תעמיד  כן  גם  כאן  כן  ואם  מגרעת  בלא  ישנה  הדין  קו 

ו', כמו שפירשנו למעלה כי הנבראים ששמעו לתפילתי, חלילה לך וגו' להערים וכ
השבועה סברתם היא שלא תעמיד משפטי הדין עד סוף וזה ערמה ח''ו, וחולין 
ותמצא   אחר.  באופן  יכוין  והוא  דבר  יבינו  שהם  בריותיו  על  להערים  לו  הוא 
שסיים המאמר בדברי אברהם וז''ל אם עולם אתה מבקש אין דין ואם דין וכו'  

י את לא תוותר צבחר לית עלמא יכיל קיים ע''כ הרי שכוונת  אין עולם וכו' א
אברהם היא להוכיח כי אין הכרח שיעשה המשפט בשלימות. והודה לו הקב''ה  
הרשעים   יאבד  ולא  הצדיקים  למען  שיעשה  ובקש  אברהם  ונכנס  הדבר  על 
ונתרצה ה' על הדבר וכשלא מצא צד להטות   וזה הוא צבחר מהדין,  שעמהם, 

יהם לאבדם. ואין פרט זה נכלל בשבועת ה' והמטיר על רשעים  משפט נחתם על
וגו' )ישעי' סו( להתחכם   אש וגפרית. ואת זה ראו המצרים וחשבו כי באש ה' 

בעולם:   פרט  להיותם  האש  במשפט  יבואו  החיים( שלא   )אור 
 
הארץ  ספורנו  לשחת  מבול  עוד  יהיה  והפסד ולא  מפלה  אופן  שום  יהיה  לא   .

הא עצם  את   )ספורנו(    רץ:שישחית 
 
 

ל נֶפֶש חַיָּה     }יב{ י וּבֵינֵיכֶם וּבֵין כָּ י נֹתֵן בֵינִׁ ית אֲשֶר אֲנִׁ רִׁ ים זאֹת אוֹת הַבְּ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
ם:  עוֹלָּ דֹרֹת  לְּ כֶם  תְּ אִׁ  אֲשֶר 

 
א    אונקלוס  תָּ א חַיְּ שָּ ל נַפְּ י וּבֵינֵכוֹן וּבֵין כָּ רִׁ א יָּהֵב בֵין מֵימְּ י אֲנָּ יָּם דִׁ ת קְּ א אָּ יָּ דָּ וַאֲמַר יְּ

עִׁ  י  א:דִׁ מָּ עַלְּ רֵי  דָּ לְּ כוֹן   )אונקלוס(   מְּ
 
שַת    יונתן  נַפְּ ל  כָּ וּבֵין  וּבֵינֵיכוֹן  י  רִׁ מֵימְּ בֵין  קַיֵים  מְּ א  דַאֲנָּ א  קַיָּימָּ אַת  א  דָּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

א: מָּ עַלְּ רֵי  דָּ לְּ כוֹן  מְּ עִׁ דְּ א  תָּ יונתן(   חַיְּ  )תרגום 
 



לפי שצדיקים   )ר( נכתב חסר, שיש דורות שלא הוצרכו לאות,    לדרת עולם.  רש"י 
)ב"ר גמורים היו, כמו דורו של חזקיהו מלך יהודה, ודורו של רבי שמעון בן יוחאי 

ב.(  )רש"י( :  לה, 
 
ונראה לי דכך פירושו לדרת עולם את קשתי נתתי בענן, רוצה   )ר(  שפתי חכמים  

לומר בזמן שהדורות חסרים שהם רשעים צריכין לאות הקשת, ובזמן שהדורות 
והרא"ם כתב דהכי פירושו  וק"ל,  צריכין לאות הקשת  צדיקים אין  מלאים שהן 
הואיל וכתוב לדרת חסר, קרינן לדרת בקמ"ץ תחת הדל"ת ופת"ח תחת הרי"ש 

נתתי לשו ומשפחה הדרים בעולם את קשתי  לכל משפחה  לומר  ורוצה  דירה,  ן 
נכתב  אילו  פירש  ומהרש"ל  וכו',  דורות  שיש  לומר  יחיד  בלשון  ואפקיה  בענן, 
לדורות מלא הוה אמינא כל הדורות לעולמי עד הוצרכו לאות, אבל עכשיו שכתוב  

לעולם   לדרת חסר לדרת שהם לעולם הזה הם צריכים לאות אבל לדורות שהם
לאות:   צריכים  אין  בעולם,  הדרים  חכמים(הבא   )שפתי 

 
עזרא  ונקבה:  אות  אבן  זכר  עזרא( .   )אבן 

 
. המשמע מן האות הזה שלא היה קשת  זאת אות הברית אשר אני נותן  הרמב"ן 

בענן ממעשה בראשית ועתה ברא ה' חדשה לעשות קשת בשמים ביום ענן ואמרו 
מן  כאלו  שיראה  למעלה  רגליו  שיהיו  עשאו  לא  הקשת  כי  הזה  האות  בטעם 

אבל עשאו בהפך מזה    )תהלים יח טו(השמים מורים בו וישלח חציו ויפיצם בארץ  
השמי  מן  בו  יורו  שלא  ככה  להראות  בידם  אותו  להפוך  הנלחמים  דרך  וכן  ם 

כאשר יקראו לשלום למי שכנגדם ועוד שאין לקשת יתר לכונן חצים עליו ואנחנו  
על כרחנו נאמין לדברי היונים שמלהט השמש באויר הלח יהיה הקשת בתולדה 
כי בכלי מים לפני השמש יראה כמראה הקשת וכאשר נסתכל עוד בלשון הכתוב 

ת קשתי "נתתי" בענן ולא אמר "אני נותן" בענן כאשר אמר נבין כן כי אמר א
זאת אות הברית אשר "אני נותן" ומלת קשתי מורה שהיתה לו הקשת תחלה 
מן היום הזה   בענן מיום הבריאה תהיה  נתתי  נפרש הכתוב הקשת אשר  ולכן 
והלאה לאות ברית ביני וביניכם שכל זמן שאראנה אזכיר כי ברית שלום ביני 

אם תבקש מה טעם בקשת להיות אות הנה הוא כטעם עד הגל הזה  וביניכם ו
וכן כי את שבע כבשות תקח מידי בעבור תהיה לי לעדה   )להלן לא נב(ועדה המצבה  

כי כל הדבר הנראה שיושם לפני שנים להזכירם ענין נדור ביניהם יקרא    )להלן כא ל(
  )להלן יז יא( יניכם  אות וכל הסכמה ברית וכן במילה אמר והיה לאות ברית ביני וב

בעבור ההסכמה שימולו כל זרע אברהם לעבדו שכם אחד ועוד כי כאשר תראה 
בהפוך הנזכר יהיה זכר לשלום כאשר כתבנו ובין שתהיה הקשת עתה בין שהיתה  
מעולם בטבע הטעם באות שבה אחד הוא אבל יש לרבותינו בפרשה הזאת סוד 

י בענן קשותי דבר שהוא מוקש  את קשתי נתת  )לה ג(נעלם אמרו בבראשית רבה  
לי אפשר כן אלא קשין דפריא והיה בענני ענן רבי יודן בשם ר' יהודה בר' סימון 
אומר משל לאחד שבידו סולת רותח ובקש ליתנו על בנו ונתנו על עבדו ושם עוד 
והיתה הקשת בענן וראיתיה לזכור ברית עולם בין אלהים זו מדת הדין של מעלה  

בכל בשר אשר על הארץ זו מדת הדין של מטה מדת הדין של ובין כל נפש חיה  
מאמרם   ידעת  וכבר  רפה  מטה  של  הדין  ומדת  קשה  טז(מעלה  במסתכל   )חגיגה 

להבין  זכית  ואם  לעולם  בא  שלא  לו  ראוי  קונו  כבוד  על  חס  שלא  כל  בקשת 



דבריהם תדע כי פירוש הכתוב כן את קשתי שהיא מדת הדין הנתונה בענן בעת 
תהיה   ברית הדין   )הרמב"ן(   לאות 

 
 

רֶץ:    }יג{ אָּ הָּ וּבֵין  י  בֵינִׁ ית  רִׁ בְּ אוֹת  לְּ ה  תָּ יְּ הָּ וְּ ן  נָּ בֶעָּ י  תַתִׁ נָּ י  תִׁ קַשְּ  אֶת 
 
א:  אונקלוס  עָּ י וּבֵין אַרְּ רִׁ יָּם בֵין מֵימְּ ת קְּ אָּ י לְּ הִׁ א וּתְּ נָּ ית בַעֲנָּ בִׁ הָּ י יְּ תִׁ  )אונקלוס(   יָּת קַשְּ

 
א:  יונתן  עָּ י וּבֵינֵי אַרְּ רִׁ יַים בֵין מֵימְּ ן קְּ ימָּ סִׁ הֵי לְּ א וּתְּ נָּ בַעֲנָּ ית  בִׁ הָּ י יְּ תִׁ )תרגום   יַת קַשְּ

 יונתן( 
 
. הנה נתתי עתה קשת בענן. ואין פירושו כאשר אמר הגאון את קשתי  אבן עזרא 

היתה:   בתחלה  עזרא( כי   )אבן 
 
. בהיות  והיתה לאות ברית  . סדרתי שיהיה בטבע:את קשתי נתתי בענן  ספורנו 

הקשת כפולה כי אמנם נלאו חכמי המחקר לתת טעם לסדר צבעי הקשת השנית  
ת והיא תהיה אות לצדיקי  אשר הוא על הפך סדר צבעי הקשת הראשונה המורגל

הדור שדורם חייב כאמרם כלום נראתה הקשת מימיך ויתפללו ויוכיחו וילמדו 
העם: את   )ספורנו(    דעת 

 
 

ן:     }יד{ נָּ בֶעָּ הַקֶשֶת  ה  אֲתָּ רְּ נִׁ וְּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  ן  נָּ עָּ י  נִׁ עַנְּ בְּ יָּה  הָּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  נָּ בַעֲנָּ א  תָּ קַשְּ חֲזֵי  תְּ תִׁ וְּ א  עָּ אַרְּ עַל  א  נָּ עֲנָּ י  נוּתִׁ בַעֲנָּ י  יהִׁ  )אונקלוס(   וִׁ

 
חַמֵי    יונתן  תְּ תִׁ א וְּ עָּ א עֲלוֹי אַרְּ רָּ קָּ נֵי יְּ רוֹס עֲנָּ יהֵי כַד אֶפְּ מַע וִׁ טְּ א יִׁ א עַד לָּ מָּ ימָּ א בִׁ תָּ קַשְּ

א:  נָּ בַעֲנָּ א  שָּ מְּ יונתן(   שִׁ  )תרגום 
 
 )רש"י( חשך ואבדון לעולם:    )ש(כשתעלה במחשבה לפני להביא    בענני ענן.  רש"י 
 
פירוש דהאי בענני ענן לאו עננים ממש קאמר, אלא כלומר אם   )ש(  שפתי חכמים  

יהיו ראוים למבול ותעלה במחשבה לפני להביא חשך ואבדון בעולם, ונראתה וגו' 
ולא יהיה עוד וגו', אבל אי פירש עננים ממש למה אמר ולא יהיה עוד המים 

ראה לי , נ)מהרמ"ש(למבול, וכי בשביל שיהיה עננים על הארץ ראוים הם למבול,  
דיוקו דרש"י הוא מדכתיב ענן על הארץ שיחס הענן אל הארץ, וכי מה שייכות 
יש לענן אל הארץ, הוה ליה לומר בענני ענן בשמים, לכן פירש שאינו לשון ענן 

העולם:   על  לומר  רוצה  הארץ  ועל  וכו',  חושך  אלא  חכמים( ממש   )שפתי 
 
. קל הנו''ן הראשון והיו ראוי להדגש בעבור שהוא מהבנין בענני ענן  אבן עזרא 

. אילו היינו מאמינים בדברי חכמי יון ונראתה הקשתהכבד כמו בדברי אתך:  
יש לומר כי השם חזק אור השמש אחר המבול  שמלהט השמש תולד הקשת. 

למבין:   נכונה  דרך  עזרא( והיא   )אבן 
 
הארץ  הרמב"ן  על  ענן  בענני  יאר  והיה  שלא  יושביה  .  מחטאות  אליה  פניו  ה' 



ונראתה מדת הדין שלי בענן ואזכור את הברית בזכר הרחמים ואחמול על הטף 
ולשון  שבה  והברית  המילה  אות  הוא  והברית  הזה  האות  והנה  בארץ  אשר 
המקראות נאות מאד לענין והנה פירשו בין אלהים מדת הדין של מעלה שהיא  

שהיא מדה נוחה מנהגת הארץ עם    הגבורה ואשר על הארץ מדת הדין של מטה 
סודם    )לעיל ו יג(הרחמים כי לא אמר אשר בארץ רק אשר על הארץ וכבר רמזתי  

בשם הארץ ורש"י כתב בין מדת הדין של מעלה וביניכם אבל רבותינו לא לכך 
 )הרמב"ן(   נתכוונו

 
ענן  ספורנו  והלח.  בענני  הזך  אחרי  עב  עכור  ענן  בזולת  הקשת  תראה  לא  כי   .

 )ספורנו(  
 
והיה בענני ענן על הארץ ונראתה הקשת בענן. בענין הקשת רבו הדיעות    כלי יקר 

ונסתפקו בו מפרשים שלימים וכן רבים, כי לפום ריהטא משמע שהקשת נתחדש  
עתה ומורה על הברית החדשה אחר כרת ה' עם כל חי, ועינינו הרואות שהקשת  

ומהרי"א פירש שגם קודם זה  דבר טבעי נולד מן השמש כשתכה באויר הלח.  
היה הקשת יוצא מן נצוצי השמש אך שלא היה נראה לבריות כלל לא בעננים  
ולא באויר כי מתחלת הבריאה היו האדים עולים מן הארץ שמנים וגסים מאד 

כמ"ש   הארץ  ב.ו(לחוזק  האדמה.    )בראשית  פני  את  והשקה  הארץ  מן  יעלה  ואד 
הי הארץ  מן  העולה  לבד  אחד  אד  האדמה שאפילו  כל  את  להשקות  כדי  בו  ה 

ולגודל ריבוי המים ההם שבאויר לא היו יכולין נצוצי השמש לעבור בה עד שלא 
היה מתרשם הקשת לא בעננים ולא באויר וזה היה סבת המבול, ר"ל רבוי המים  
שבתוך האדים. וברחמי השם יתברך אחר המבול המעיט את האדים וזיכך את  

כולין לעבור את האויר, ואז נראתה הקשת בענן האויר עד שהיו נצוצי השמש י
לבריות וזה להם לאות על מיעוט המים באויר באופן שלא יבא על ידם עוד מבול 
לשחת כל בשר ומה שנאמר וראיתיה לזכור ברית עולם. פירוש כמו והראיתיה,  
כמו עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה, פירש הרמב"ם כמו עתה הודעתי. ולדעה 

רמב"ן זולת שכתב שמתחלה נראה הקשת באויר ולא בענן ואחר זו נטה גם ה
)ירושלמי ברכות סה. בבלי כתובות המבול נראה גם בענן. וקשה על פירושם ממה שארז"ל  

וא"כ חזר האויר לקדמותו   עז:( וריב"ל לא נראה הקשת  יוחאי  בן  שבימי ר"ש 
השכל ואחר מותם חזר להיות זך ודק כבראשונה ואלו הם דברים זרים אצל  

זמנים.  בכמה  האויר  שישתנה   לקבלם 
 

לפי שאמרו שבימי החסידים האלו לא נראה    והקרוב אלי לומר בהיתר ספק זה,
לפי  נראה  ולא  קשת  היה  ודאי  אלא  כלל  קשת  היה  שלא  אמרו  ולא  הקשת 
שהבריות לא היו חוקרים אחריו ולא השתדלו לראותו ע"כ לא נראה, כי כל דור 

הפור מן  יראים  שהיו  בדור ודור  היו  ולא  צלם  סר  כי  בה  יושבי  מרעת  עניות 
צדיקים שיגינו עליהם, באותן דורות תלו עיניהם באות הקשת והיו מסתכלין 
אחריו אם לא נשתנו האדים בחטאם לחזור לכמות שהיו קודם המבול ותמיד 
היו עיניהם נשיאות אל אות זה לבטוח על האות שלא יביא פורענות לעולם. אבל 

רשב"י וריב"ל שהיו מגינים על בני דורם עד שכל הבריות היו   החסידים הללו
סמוכים על כחם של זקנים אלו שזכותם יעמוד להם להגין בעדם ע"כ לא היו 
צריכין להסתכל אחר הקשת כי היו בטוחים שלא ישתנה עליהם הברית אשר 
המבול.  אחר  בשר  לכל  ה'   כרת 

 
הארץ. על  ענן  בענני  והיה  כשאני    וזש"ה  ואבדון פירש"י  חשך  להביא  חושב 

לעולם כו', מה ראה רש"י על ככה לפרש בענני ענן על חשך ואבדון שמא הוא ענן 
של מטר כפשוטו. אלא ודאי שקשה לרש"י שאם פירושו ענן של מטר משמע בכל 



וזה אינו שהרי בדורן של צדיקים אין הקשת   ענן של מטר יהיה הקשת נראה 
שב להביא חשך ואבדון לעולם וזה דווקא נראה. אלא כך פירושו בזמן שאני חו

יסתכלו  שהבריות  בענן  הקשת  ונראתה  אז  בעולם,  מצוין  צדיקים  בזמן שאין 
בקשת ויתלו עיניהם אל אות זה כי בו המה בטוחים שלא יביא מבול לעולם.  
וזש"ה וראיתיה לזכור ברית עולם. אני נותן עיני באות ברית אשר נתתי לכל בשר 

ואבדון   שלא להביא מבול אף בדור שכולו חייב הראויים להביא עליהם חשך 
אבל בזמן שאין אני חושב להביא חשך ואבדון דהיינו בזמן שצדיקים מצויים  
בדור אז לא נראתה הקשת בענן כי לא יסתכלו הבריות אחריו גם אנכי רואה  
מעשה הצדיקים ומונע את מדת הדין מלהביא חשך ואבדון ואין אני צריך ליתן 

כל המסתכל בקשת    )חגיגה טז.(ות ברית הקשת. ואולי שהוא ע"ד ארז"ל  עיני בא
אינו חס על כבוד קונו כי בכל דור ודור רבים המה עמי הארץ שאינם חסים על 
כבוד קונם ומסתכלים בקשת, חוץ בימי הצדיקים האלו שהיו זוכין ומזכין את  

כי בימיהם  הקשת  נראה  לא  כן  על  בקשת  מלהסתכל  ומנעום  דורם  לא   בני 
הסתכלו בו מפני כבוד קונם אע"פ שבאמת היה קשת בכל דור ודור כי הטבע לא  
וענין זכוך האדים שהזכרתי הוא קצת ראיה למה   נכון.  וגם פירוש זה  ישתנה 
לרפיון  סבה  וזה  הארץ.  וחוזק  קישוי  נתרכך  המבול  שע"י  למעלה  שכתבתי 

ומיעוטן.   יקר( האדים   )כלי 
 
 

יֶה     }טו{ הְּ לאֹ יִׁ ר וְּ שָּ ל בָּ כָּ ל נֶפֶש חַיָּה בְּ י וּבֵינֵיכֶם וּבֵין כָּ י אֲשֶר בֵינִׁ יתִׁ רִׁ י אֶת בְּ תִׁ כַרְּ זָּ וְּ
ר:   שָּ בָּ ל  כָּ שַחֵת  לְּ מַבוּל  לְּ ם  הַמַיִׁ  עוֹד 

 
י וּבֵינֵיכוֹן    אונקלוס  רִׁ י בֵין מֵימְּ י דִׁ יָּמִׁ א יָּת קְּ נָּ ירְּ כִׁ דָּ א  וְּ רָּ שְּ ל בִׁ כָּ א בְּ תָּ א חַיְּ שָּ ל נַפְּ וּבֵין כָּ

א: רָּ שְּ בִׁ ל  כָּ א  לָּ חַבָּ לְּ א  נָּ טוֹפָּ לְּ מַיָּא  עוֹד  הֵי  יְּ א  לָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
א    יונתן  רָּ יסְּ ל בִׁ כָּ א בְּ תָּ שַת חַיְּ נַפְּ ל  י וּבֵינֵיכוֹן וּבֵין כָּ רִׁ בֵין מֵימְּ י דְּ יָּימִׁ א יַת קְּ נָּ ירְּ כִׁ וּדְּ

טוּ לְּ מַיָּא  תוּב  י  הִׁ יְּ א  לָּ א:וְּ רָּ ישְּ בִׁ ל  כָּ א  לָּ חַבָּ לְּ א  נָּ עָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
עם המים איננה ראיה כי המים לשון יחיד וכן ויהי אנשים:   יהיהמלת    אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
 

ל נֶפֶש חַיָּה     }טז{ ים וּבֵין כָּ ם בֵין אֱלֹהִׁ ית עוֹלָּ רִׁ כֹר בְּ זְּ יהָּ לִׁ יתִׁ אִׁ ן וּרְּ נָּ ה הַקֶשֶת בֶעָּ תָּ יְּ הָּ וְּ
רֶץ:  אָּ הָּ עַל  אֲשֶר  ר  שָּ בָּ ל  כָּ  בְּ

 
ל   אונקלוס  כָּ וּבֵין  יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ בֵין  ם  לָּ עָּ יַם  כַר קְּ דְּ מִׁ לְּ נַהּ  אֵחֲזִׁ וְּ א  נָּ בַעֲנָּ א  תָּ קַשְּ הֵי  וּתְּ
א:נַ  עָּ אַרְּ עַל  י  דִׁ א  רָּ שְּ בִׁ ל  כָּ בְּ א  תָּ חַיְּ א  שָּ  )אונקלוס(   פְּ

 
ל   יונתן  כָּ וּבֵין  יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ בֵין  עֲלַם  יַים  קְּ כַר  דְּ מִׁ לְּ הּ  ינָּ מִׁ אַחְּ וְּ א  נָּ בַעֲנָּ א  תָּ קַשְּ י  הִׁ וּתְּ

א: עָּ אַרְּ עַל  דְּ א  רָּ סְּ בִׁ ל  כָּ בְּ א  יתָּ חַיְּ שַת  יונתן(   נַפְּ  )תרגום 
 
בין מדת הדין של מעלה וביניכם, שהיה לו   אלהים ובין כל נפש חיה.בין    רש"י 

לכתוב ביני ובין כל נפש חיה, אלא זהו מדרשו, כשתבא מדת הדין לקטרג עליכם 
אתכם( ונזכר:  )לחייב  האות  את  רואה  אני   )רש"י( , 

 
. שהיא לעולם שם בסתר והשם רואה אותה:  והיתה הקשת בענןוטעם    אבן עזרא 



עזרא(   )אבן 
 
. אשגיח במסובב ממנה והוא תפלת הצדיקים וראיתיה לזכור ברית עולם   ספורנו 

עולם: ברית  זוכר  כמו  מהשחית  חימה  אשיב  למען  בפרץ   )ספורנו(   ועמדם 
 
 

ר אֲשֶר    }יז{ שָּ ל בָּ י וּבֵין כָּ י בֵינִׁ מֹתִׁ ית אֲשֶר הֲקִׁ רִׁ ים אֶל נֹחַ זאֹת אוֹת הַבְּ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
רֶץ:   אָּ הָּ   )פ( עַל 

 
עַל   אונקלוס  י  דִׁ א  רָּ שְּ בִׁ ל  כָּ וּבֵין  י  רִׁ מֵימְּ בֵין  ית  אֲקֵמִׁ י  דִׁ יָּם  ת קְּ א אָּ דָּ נֹחַ  לְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

א:   עָּ  )אונקלוס(   ]פ[אַרְּ
 
עַל   יונתן  א דְּ רָּ סְּ ל בִׁ י וּבֵין מֵימַר כָּ רִׁ ית בֵין מֵימְּ ימִׁ קַיְּ יַים דְּ ת קְּ א אָּ נחַ דָּ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

א: עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
הברית.    רש"י  אות  שאמרתי:  זאת  האות  הרי  לו,  ואמר  הקשת   )רש"י( הראהו 
 
עזרא  נח  אבן  אל  אלהים  השבועה  ויאמר  וזו  לך  שאמרתי  הברית  זאת   .

עזרא( שהקימותי:    )אבן 
 
הברית  ספורנו  אות  זאת  נח  אל  אלהים  אות  ויאמר  הוא  השניה  הקשת  זאת   .

בהראותה ולהעיר בני הדור לשוב הברית ועליך ועל כיוצא בך מוטל להתעורר  
להיטיב:  )ספורנו(    להשכיל 

 
 

עַן:   שישיnbsp&    }יח{ נָּ י כְּ ם הוּא אֲבִׁ חָּ פֶת וְּ יָּ ם וָּ חָּ ה שֵם וְּ ן הַתֵבָּ ים מִׁ אִׁ נֵי נֹחַ הַיֹצְּ יוּ בְּ הְּ  וַיִׁ
 
עַן:  אונקלוס  נָּ כְּ י דִׁ ם הוּא אֲבוּהִׁ חָּ פֶת וְּ יָּ ם וָּ חָּ א שֵם וְּ ן תֵבוֹתָּ קוּ מִׁ פָּ י נְּ נֵי נֹחַ דִׁ  וַהֲווֹ בְּ

 )אונקלוס( 
 
ן תֵי  יונתן  קוּ מִׁ פָּ נְּ נֵי נחַ דִׁ עַן:וַהֲווֹ בְּ נָּ כְּ ם הוּא אֲבוֹי דִׁ חָּ פֶת וְּ יָּ ם וְּ חָּ א שֵם וְּ )תרגום   בוּתָּ

 יונתן( 
 
למה הוצרך לומר כאן, לפי שהפרשה עסוקה ובאה   וחם הוא אבי כנען.  רש"י 

בשכרותו של נח, שקלקל בה חם ועל ידו נתקלל כנען, ועדיין לא כתב תולדות 
כנען:   וחם הוא אבי  לומר כאן  הוצרך  בנו, לפיכך  ידענו שכנען  ולא   )רש"י(חם 

 
עזרא  כנען  אבן  אבי  הוא  בנים.  וחם  יעשו  אבות  כמעשה  רעים  ששניהם  ללמד   .

כי   והזכיר להודיע  הפרשה  זאת  ונכתבה  כנען  שיקלל  בעבור  כוש  ולא  כנען 
הכנענים מקוללים וכן בנותיהם מימות נח. וכן אמר אברהם לא תקח אשה לבני 
מבנות הכנעני. וכן רבקה מבנות חת כאלה. ושמא ישאל שואל מה חטאו בני חת  

יאמר   למה לא פקח עיניו כי החתי והאמורי והאחרים כלם בני כנען הם על כן
כנען:   ארץ  אל  עזרא( הכתוב   )אבן 

 
. פירש רש"י לפי שהפרשה עסוקה ובאה בשכרותו של וחם הוא אבי כנען  הרמב"ן 



נח שקלקל בה חם ועל ידו נתקלל כנען ועדיין לא כתב תולדות חם הוצרך לומר 
שחם הוא אבי כנען ורבי אברהם אמר כי חם ראה והגיד לאחיו וכנען עשה לו 
רעה לא גלה אותה הכתוב וזה טעם את אשר עשה לו "בנו הקטן" כי כנען הוא  

והנה עזב רבי   הקטן לחם כאשר ימנה אותם ובני חם כוש ומצרים ופוט וכנען
הוא   כי חם  בעיני  והנכון  להנבא שקרים  והחל  בפשוטי המקרא  דרכו  אברהם 

וכנען הוא הבן הגדול לחם ואשר   )לעיל ו י(הקטן לנח כאשר פירשתי בראש הסדר  
אמר ובני חם כוש ומצרים ופוט וכנען אחרי נמכר לעבד עבדים נתן לכל אחיו 

יה לחם זרע זולתי כנען וזהו טעם  מעלה עליו וכאשר אירע המעשה הזה לנח לא ה
כי אין לו בן אחר וכאשר חטא לאביו קלל זרעו   )להלן פסוק כב(וירא חם "אבי כנען"  

ואם אמר "ארור חם עבד עבדים יהיה" לא יזיק רק לגופו כי הזרע שכבר נולד 
איננו בכללו ואולי לא יוליד ולא לקח ממנו נקמתו כי מי יודע מה יהיה אחריו 

הבן שהיה לו ואם יוליד מאה די שיקולל בנו הבכור וכל זרעו אתו על כן קלל  
והנה החטא שראה חם ערות אביו ולא נהג בו כבוד שהיה ראוי לו לכסות ערותו  
רבים  בפני  אחיו  לשני  הדבר  הגיד  והוא  לאחיו  גם  יגידנו  שלא  קלונו  ולכסות 

ע את אשר להלעיג עליו וזה טעם "בחוץ" וכן תרגם אונקלוס "בשוקא" וטעם ויד
)עיין  "עשה לו" שגלה חרפתו לרבים והיה בוש בדבר ורבותינו הוסיפו עליו חטא  

ע(   )הרמב"ן(   סנהדרין 
 
. דומה בדרכיו לכנען המפורסם לרוע באופן שהיה אב וחם הוא אבי כנען  ספורנו 

האמורי: אביך  כענין  בהדמותו  גם  באמת   )ספורנו(   לכנען 
 
 

רֶץ:    }יט{ אָּ הָּ ל  כָּ ה  צָּ פְּ נָּ וּמֵאֵלֶּה  נֹחַ  נֵי  בְּ אֵלֶּה  ה  לֹשָּ  שְּ
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ ל  כָּ רוּ  בַדָּ תְּ אִׁ לֵּין  וּמֵאִׁ נֹחַ  נֵי  בְּ לֵּין  אִׁ א  תָּ לָּ  )אונקלוס(   תְּ

 
ילֵין    יונתן  וּמֵאִׁ נחַ  דְּ נוֹי  בְּ לֵין  אִׁ א  תָּ לָּ א:תְּ עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ מֵיתַב  לְּ רוּ  דָּ בְּ תְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
. ועם היות בתוכם הרשע הנה בעבור היותם בני נח  שלשה אלה בני נח  ספורנו 

ברך האל ית' את כלם באמרו פרו ורבו ומלאו את הארץ ולכן ומאלה נפצה כל 
 )ספורנו(    הארץ:

 
 

רֶם:    }כ{ כָּ טַע  וַיִׁ ה  מָּ אֲדָּ הָּ יש  אִׁ נֹחַ  חֶל   וַיָּ
 
א:  אונקלוס  מָּ כַרְּ יב  צִׁ וּנְּ א  עָּ אַרְּ בְּ לַח  פָּ בַר  גְּּ נֹחַ  י  רִׁ שָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
א  יונתן  כֵיהּ נַהֲרָּ מוֹשְּ א דְּ נָּ כַח גוּפְּ אַשְּ א וְּ עָּ אַרְּ לַח בְּ בַר פְּ מֶהֱוֵי גְּ רֵי נחַ לְּ א    וּשְּ יתָּ ינוּנִׁ ן גִׁ מִׁ

ינוּן: רִׁ עַצְּ וְּ ין  בִׁ נְּ עִׁ ילַת  שִׁ וּבְּ אֲנֵיצַת  א  יוֹמָּ בְּ וּבֵיהּ  א  מָּ כַרְּ לְּ בֵיהּ  נַצְּ וְּ עֵדֶן  יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
שהיה לו לעסוק תחלה בנטיעה אחרת:   )ת(,  )ב"ר לו, ג.(עשה עצמו חולין    ויחל.   רש"י 

כשנכנס ויטע כרם.  :  )רות א, ג.(נעמי    )א(אדוני האדמה, כמו איש    איש האדמה.
ויחורי   זמורות  עמו  הכניס  שם(תאנים    )ב(לתיבה   )רש"י( :  )ב"ר 

 
דאם לא כן ויחל למה לי לא הוה ליה למימר אלא ויטע כרם:   )ת(  שפתי חכמים  



, דאין לפרש איש של נעמי, מפני שאין האיש קנוי לאשתו כמו שהאשה )קצ"מ(  )א(
קנויה לבעלה עד שיאמר איש אשה, כמו שיאמר אשת איש, כי סמיכות אשת איש 

וקשה בשלמא זמורות של גפן מוכח מדכתיב ויטע כרם   )ב(הוא על דרך הקנין:  
וך הפרי ואין נטיעה אלא זמורות, דזריעת הזרע של אילן שהוא הגרעינין שבת

אינו נקרא נטיעה, אלא זמורות של תאנים מנא ליה, ורבי איסריל בביאורים שלו 
תירץ דהוכחתו מדכתיב ויחל ופירש עשה עצמו חולין, שהיה לו לעסוק תחילה 
בנטיעה אחרת כדפירש רש"י, משמע שהיה לו גם כן שאר נטיעות, והואיל ולא 

 )לעיל ג' ז'( בפרשת בראשית    הוזכר בתורה עד כאן מין אחר אלא תאנים כדכתיב
ויתפרו עלה תאנה, לכך אנו אומרים מין תאנים היה לו, ולי נראה כיון דחם בנו  
סרסו כדי שלא יוליד בן רביעי, ומהיכן ראה חם שמבקש להוליד עוד בן רביעי, 
אלא מדנטע נטיעות המביאין לידי תאוה ולא מצינו שום פרי המביאה לידי תאוה 

עץ שאכל ממנו אדם הראשון תאנה היה )ברכות מ.(מרו ז"ל  כמו התאנה, כמו שא 
שנאמר ויתפרו עלה תאנה וגו', במה שקלקלו בזה נתקנו, ומכח אותו עץ נלבש 

)שם  וידע אדם עוד את אשתו, ופירש רש"י    )לעיל ד' כ"ה(תאות הגופנית, כמו שכתוב  

וידע( זמורות הוסיף תאוה על תאותו, משום הכי פירש רש"י שהכניס עמו    סד"ה 
ויחורי תאנים, והרא"ם מביא בשם ר"י מאורליינ"ש למה הכניס דוקא אלו, לפי 
שזמורות ויחורי תאנים מתקלקלין טפי ממים, לפיכך הכניסם יותר משאר אילנות: 
חכמים(   )שפתי 

 
. מתחל' מפעלי הכפל מהבנין הכבד הנוסף כמו ויסך בדלתים ים: ויחל  אבן עזרא 

. יודע עבודת האדמה והיא חכמה גדולה והדרש שביום שנטעו שתה  איש האדמה
)אבן מיינו יש לו סוד ואיננו כמשמעו וכן ותהר האשה ותלד בן לא היה ביום א': 

 עזרא( 
 
ואינו כן   )רות א ג(. פירש רש"י אדוני האדמה כמו איש נעמי  איש האדמה  הרמב"ן 

 )הרד"ק בספר השרשים( ואחרים אמרו    ב(  )לעיל זכי איש נעמי לשון אישות כמו איש ואשתו  
גם    )שופטים ז יד(גדול האדמה וראשה והביאו דומים לו גדעון בן יואש איש ישראל  

  )שמואל א כו טו( הלא איש אתה ומי כמוך בישראל    )תהלים מט ג(בני אדם גם בני איש  
ורבים לפי דעתם ועל דעתי גדעון בן יואש איש ישראל ייחוס איש ישראלי הלא  

שלא יהיו   )שמואל א ד ט(יש אתה שאין כמוך בישראל וכן התחזקו והיו לאנשים  א
כנשים גם בני אדם גם בני איש פלוני הידוע במעלתו אבל "איש האדמה" כמו  

בעבור היותו דר בכל האדמה לא בנה עיר ומדינה שיתייחס    )להלן יט ד(אנשי העיר  
יוסי בן   )אבות א ד(תמיד ובמשנה    העומד שם כל היום  )להלן כה כז(אליה וכן איש שדה  

יועזר איש צרידה ויוסי בן יוחנן איש ירושלים או שנתן לבו לעבוד את האדמה  
לזרוע ולנטוע בעבור מצאו הארץ שממה שכל נבדל לדבר יקרא כן אנשי העיר 

דוד   ואנשי  יושביה  ג(הם  כג  א  האלהים    )שמואל  ואיש  א(עבדיו  לג  המיוחד   )דברים 
איש האדמה בורגר לשם בורגרות ואמרו   )לו ג(ו בבראשית רבה  בעבודתו וכך אמר

שהיה להוט אחר האדמה והנה הוא ייחוס וטעם ויחל כי הוא החל לנטוע   )שם(
שורות   שורות  רבים  גפנים  לנטוע  החל  והוא  גפן  נטעו  הראשונים  כי  כרמים 

 )הרמב"ן(   הנקרא "כרם" כי ברצותו ביין לא נטע הגפן כשאר האילנות ועשה כרם
 



ויטע אשל.  ויטע  בעל הטורים  בעדן.  גן  ה' אלהים  ויטע  כרם.  ויטע  ג' במסורה   .
)בעל דרשו רבותינו מהיכן לקח הנטיעה מגן עדן וכן אברהם לקח האשל מגן עדן:  

 הטורים(  
 
. התחיל בפעל בלתי נאות ולכן נמשכו מזה מעשים אשר לא יעשו  ויחל נח  ספורנו 

ל בהתחלה יסבב הרבה ממנו בסוף כמו שיקרה בחכמו' כי אמנם מעט מן הקלקו
לזנות: העם  ויחל  באמרו  הורה  בעצמו  וזה  בהתחלה.   )ספורנו(   מהטעות 

 
ויחל הוא לשון חולין שהחולין הפך   ויחל נח איש האדמה ויטע כרם.  כלי יקר  

קדושה וכל מקום שאתה מוצא גדר ערוה שם תמצא קדושה אבל היין מרגיל ה
זנות, ויין ותירוש יקח לב, וכל הרואה סוטה בקלקולה    )הושע ד.יא(לערוה כמ"ש  

יזיר עצמו מן היין. ע"כ הזכיר בו לשון ויחל שעל ידי נטיעה זו נעשה חולין ויתגל 
ועיין גם    )במדבר כה.א(לזנות    בתוך אהלו, וכן יתבאר לקמן בע"ה בפסוק ויחל העם

בפר' נשא בענין הנזיר והסוטה. וקראו איש האדמה כי פעולה זו היתה מפאת  
אינו  ממעל  אלוה  חלק  שבאדם  השכל  אבל  מוצאה  האדמה  מן  אשר  החומר 
אדם. של  שכלו  מבלבל  שהיין  לפי  זו  בנטיעה   מסכים 

 
הדעת גפן שהלך בדרכי אדה"ר שחטא בגפן למ"ד עץ    ד"א קראו איש האדמה,

  )משלי יד.יב(היה. ד"א שהיין גורם לו שיצא רוחו ישוב לאדמתו קודם זמנו. כמ"ש  
יש דרך ישר לפני איש ואחריתו דרכי מות. יש דרךְ ישר סוף תיבות שכר כי כל 
בעל שיכור יתהלך למשרים וכל העריות דומות לו למישור כך דרשו ביומא עה.  

עון הכל ישר בעיניו ולא ידע כי בנפשו הוא ולאו דווקא עריות אלא כל חטאת וכל  
כי היין מנפש עד בשר יכלה לכך נאמר אחריתו היינו סוף תיבות מן יש דרך ישר 
הם דרכי מות כי השכר המשכר הוא דרך מות. ורמז לנח כשתכתוב יין יו"ד ויו"ד 
 נו"ן סוף תיבות עולה למספר נח. רמז כי הוא היה הראשון שנתעסק בנטיעה זו. 

 
ויתגל בתוך אהלה שגרם לבניו גלות בעון השותים במזרקי   )בר"ר לו.ד( ז"ל אמרוור

שנזדווג לנח השטן כשנטע   )ט.כ(יין ואולי שזהו כוונת המדרש שמסיק בילקוט  
הכרם ושחט לפניו מתחלה טלה ואח"כ ארי ואח"כ חזיר כו'. יש בנסתרות רמז  

לטלה. עובדים  שהיו  מצרים  גלות  הידועים  גליות  על   לשלשה  בבל  וגלות 
עלה אריה מסבכו. וגלות שלישי ע"י   )ירמיה ד.ז(נבוכדנצר שנקרא אריה. שנאמר  

מיער.   חזיר  יכרסמנה  בה  שנאמר  פ.יד( האומה  של   )תהלים  שותפו  ענב"ם  ומלת 
סמא"ל באותיות שניות באלפ"א ביתא רמז נכון שנזדווג לו השטן ע"י נטיעת 

יקר( הענבים.    )כלי 
 
 

הֳלֹה:    }כא{ אָּ תוֹךְ  בְּ גַּל  תְּ וַיִׁ ר  כָּ שְּ וַיִׁ ן  הַיַיִׁ ן  מִׁ תְּ   וַיֵשְּ
 
נֵהּ:  אונקלוס  כְּ מַשְּ גוֹ  בְּ י  לִׁ גְּּ תְּ אִׁ וְּ י  וִׁ וּרְּ א  רָּ חַמְּ ן  מִׁ י  תִׁ  )אונקלוס(   וּשְּ

 
נֵ   יונתן  כְּ מַשְּ גוֹ  בְּ טַל  עַרְּ תְּ אִׁ וְּ וֵי  רָּ וְּ א  רָּ חַמְּ ן  מִׁ תֵי  שָּ יונתן(   יהּ:וְּ  )תרגום 

 
שנקראת   )ג( אהלה כתיב, רמז לי' שבטים שנקראו על שם שומרון    אהלה.  רש"י 

לשון   ויתגל.:  )עמוס ו, ו.(שגלו על עסקי היין, שנאמר השותים במזרקי יין    )ד(אהלה,  
 )רש"י( ויתפעל:  

 



ותלדנה בנים ובנות ושמותן שומרון אהלה   )כ"ג ד'(, ביחזקאל  )קצ"מ(  )ג(  שפתי חכמים  
ולפי זה ניחא   )ד(וירושלים, ומדכתב כאן אהלה במקום אהלו רמז לגלות שומרון:  
גלות:   לשון  שהוא  ויתגל,  חכמים( לשון   )שפתי 

 
מקום וי''ו    אהל' . מלשון גילוי מבנין התפעל וכן ואל יתעל: וה''א  ויתגל  אבן עזרא 

אהרן:   פרעה  כי  ברעה.  העם  קול  את  עזרא( וכן   )אבן 
 
. בגימטריא יללה, ויתגל אותיות גליות שגלו בראש גולים ע''י היין  בעל הטורים 

הטורים(  היין:    )בעל 
 
 

בַחוּץ:    }כב{ יו  אֶחָּ נֵי  שְּ לִׁ וַיַגֵּד  יו  בִׁ אָּ וַת  עֶרְּ אֵת  נַעַן  כְּ י  אֲבִׁ ם  חָּ א   וַיַרְּ
 
א:   אונקלוס  שוּקָּ י בְּ רֵין אֲחוֹהִׁ תְּ חַוֵּי לִׁ י וְּ א דַאֲבוּהִׁ תָּ יְּ נַעַן יָּת עֶרְּ כְּ י דִׁ ם אֲבוּהִׁ א חָּ  וַחֲזָּ

 )אונקלוס( 
 
א דַ   יונתן  יתָּ יְּ עַן יַת עֶרְּ נָּ כְּ ם אֲבוֹי דִׁ א חָּ א:וַחֲמָּ שוֹקָּ י בְּ רֵי אֲחוֹהִׁ תְּ חַוֵי לִׁ )תרגום   אֲבוֹי וְּ

 יונתן( 
 
, )ב"ר לו, ז.(יש מרבותינו אומרים כנען ראה והגיד לאביו    וירא חם אבי כנען.  רש"י 

סרסו ויש   )ה(יש אומרים    וירא את ערות אביו.לכך הוזכר על הדבר ונתקלל:  
רבעו   ע.(אומרים   )רש"י( :  )סנהדרין 

 
אפרשנו:    )ה(   חכמיםשפתי    ח'  אות  חכמים( בסמוך   )שפתי 
 
. ראה בזיון שעשה לו כנען בנו והוא  וירא חם אבי כנען את ערות אביו  ספורנו 

והוא   כישוף.  ידי  על  שסרסו  הכלדיי  ברוסי  וכתב  ז''ל.  קצתם  כדברי  הסרוס 
לא   וערות מלכא  ערוה כאמרו  יקרא  כי אמנם הקלון  ולא מיחה.  ברשעו ראה 

מגונה:אריך   דבר  על  יאמר  דבר  ערות  וכן  למחזי  בחוץ  לנא  אחיו  לשני  . ויגד 
בנו:  פעולת  על   )ספורנו(    ששמח 

 
 

כַסּוּ אֵת     }כג{ ית וַיְּ כוּ אֲחֹרַנִׁ נֵיהֶם וַיֵלְּ כֶם שְּ ימוּ עַל שְּ ה וַיָּשִׁ לָּ מְּ יֶפֶת אֶת הַשִׁ קַח שֵם וָּ וַיִׁ
אוּ:  רָּ לאֹ  יהֶם  אֲבִׁ וַת  עֶרְּ וְּ ית  אֲחֹרַנִׁ נֵיהֶם  וּפְּ יהֶם  אֲבִׁ וַת   עֶרְּ

 
תַף תַ   אונקלוס  יוּ עַל כְּ שַוִּׁ א וְּ סוּתָּ יֶפֶת יָּת כְּ סֵיב שֵם וָּ יאוּ  וּנְּ ין וַחֲפִׁ רִׁ חַזְּ לוּ מְּ וֵיהוֹן וַאֲזָּ רְּ

חֲזוֹ: א  לָּ דַאֲבוּהוֹן  א  תָּ יְּ עֶרְּ וְּ ין  רִׁ חַזְּ מְּ אַפֵיהוֹן  וְּ דַאֲבוּהוֹן  א  תָּ יְּ עֶרְּ  )אונקלוס(    יָּת 
 
יאוּ    יונתן  כַסִׁ ן וְּ יָּ זַרְּ אַחְּ לוּ מְּ זְּ אָּ וֵיהוֹן וְּ תַף תַרְּ יוּ עַל כְּ שַוִׁ א וְּ לָּ טְּ סְּ יֶפֶת יַת אִׁ סֵב שֵם וְּ וּנְּ
מוּן:יַ  א חָּ א דַאֲבוּהוֹן לָּ תָּ יְּ עֶרְּ ין וְּ רִׁ זְּ אַפֵיהוֹם מֵאַחְּ א דַאֲבוּהוֹן וְּ יתָּ יְּ ירְּ  )תרגום יונתן(   ת עִׁ

 
על שם שנתאמץ   )ב"ר לו, ו.(אין כתיב ויקחו אלא ויקח, לימד    ויקח שם ויפת.  רש"י 

לבניו,  לקבורה  זכה  ויפת  ציצית,  של  לטלית  בניו  זכו  לכך  מיפת,  יותר  במצוה 



. וחם שבזה את אביו, נאמר בזרעו )יחזקאל לט, יא.(שנאמר אתן לגוג מקום שם קבר  
  )ו(כן ינהג מלך אשור את שבי מצרים ואת גלות כוש נערים וזקנים ערום ויחף  

וגו'   שת  ד.(וחשופי  כ,  אחורנית.  :  )ישעיה  מלמד ופניהם  שניה,  פעם  נאמר  למה 
אחורנית:   פניהם  הפכו  לכסותו,  עצמם  להפוך  והוצרכו  אצלו   )רש"י( שכשקרבו 

 
שהיו   )ו(  שפתי חכמים   ערוה  בגילוי  כלומר  ערוה,  לשון  גילוי, שת  לשון  וחשופי 

ערומים ולא היה להם בגד לכסות ערותן, אבל יפת שכסה זכה גם כן לכיסוי 
ורה, ושם שנתאמץ במצוה יותר וכסה בשמלה זכה לטלית של ציצית, דהיינו קב

אם מחוט    )לקמן י"ד כ"ג(בשכר שאמר אברהם אבינו    )י"ז.(והא דאמר במסכת סוטה  
ועד שרוך נעל זכו בניו לשני מצות לחוטין של תכלת ולרצועות של תפלין, דמשמע 

לחוד ותכלת לחוד,   למצות ציצית זכו בה מדבור מחוט, ויש לומר דטלית של ציצית
דמשום כיסוי של שם זכו לטלית עם ציצית של לבן, ומשום דיבורו של אברהם זכו  

חכמים( לתכלת:    )שפתי 
 
. כל אחד שם קצת השמלה על שכמו. ומלת שכם לא  על שכם שניהם  אבן עזרא 

לפנים:  אחרניתתתחבר:   תנועתו  כל  כי  האדם  הלוך  הפך  עזרא( .   )אבן 
 
. גם בפעלת הכסוי שהיה קצת הכרח לפנות אליו לא פנו ופניהם אחורנית  ספורנו 

עצבון: עליהם  נוסף  ויהיה  לראות   )ספורנו(    שלא 
 
יקר  השמלה.  כלי  את  ויפת  שם  ציצית,    ויקח  של  לטלית  זכה  משם  פירש"י 

שבזכות אם מחוט ועד שרוך נעל זכו לחוט    )סוטה יז.(והקשה הרא"ם ממה שארז"ל  
של תכלת ונראה שלא קשה מידי כי בזכות כסוי שמלה זה זכו לשמלה ובזכות  
חוט זכו לחוט. כי אין האדם יכול לקיים מצות ציצית עד שיתן לו הקב"ה תחלה  

מי    שמלה כדאיתא במדרש על פסוק  והילקוט הביאו סוף ספר איוב  תנחומא 
מי עשה ציצית עד שלא נתתי לו טלית זהו פשוטו. ועל צד    )מא.ג( הקדימני ואשלם  

כדאיתא   הזנות  מן  האדם  את  מצילין  ציצית  שמצות  שידוע  לפי  נ"ל  הרמז 
בההוא ששכר הזונה בעד ארבע מאות זוז ולסוף ניצול מן העבירה    )מד.(במנחות  

הצ הון ע"י  יאבד  זונות  רועה  כי  העניות  מן  גם  ניצול  הזנות  מן  והניצול  יצית 
כל הבא על אשה זונה לסוף מבקש ככר לחם ואינו מוצא. ואם   )סוטה ד:(וכאמרז"ל  

כן הציצית מצילין מן שני דברים מן חטא הזנות ומן העניות, וזכו ישראל לשני 
את השמלה לכסות ערות  דברים אלו בזכות שני דברים, כי בזכות ויקח שם ויפת  

אביהם זכו לציצית המצילין מן העריות. ובזכות אם מחוט ועד שרוך נעל שלא  
מן   ההצלה  והוא  ציצית  של  מחוט  הנמשך  שני  לשכר  זכה  אחרים  ממון  חמד 

לך   ובפ' שלח  כי איזהו עשיר השמח בחלקו.  יתבאר בע"ה פעם   )טו.לח(העניות, 
וים    )מנחות מג:(לארז"ל   לים  דומה  ע"ד המדרש שמסיק  תכלת  כו'  לרקיע  דומה 

בילקוט פרשת האזינו הסתכלו בשמים שמא שינו מדתם כו' וכן הסתכלו בהים  
שאינו יוצא מגדר המדה כו' ועל ידי מראה התכלת יזכור הרקיע והים, ומהם 
יראה וכן יעשה שלא לצאת מן הגדר המדה אפילו כמלא חוט וזכו לזה בזכות 

ם מן גדר ההסתפקות אפילו כמלא חוט וזה רמז  אם מחוט וגו', שלא יצא אברה
יקר(   נכון.  )כלי 

 



 
ן:     }כד{ טָּ הַקָּ נוֹ  בְּ לוֹ  ה  שָּ עָּ אֲשֶר  אֵת  וַיֵדַע  יֵינוֹ  מִׁ נֹחַ  יקֶץ   וַיִׁ

 
לֵהּ    אונקלוס  עֲבַד  י  דִׁ יָּת  ידַע  וִׁ רֵהּ  מֵחַמְּ נֹחַ  עַר  תְּ אִׁ א:וְּ עֵירָּ זְּ רֵהּ   )אונקלוס(   בְּ

 
הוּא    יונתן  רֵיהּ דְּ ם בְּ בַד לֵיהּ חָּ עָּ א יַת דְּ מָּ עוֹת חֶלְּ תָּ שְּ אִׁ ידַע בְּ רֵיהּ וִׁ ן חַמְּ עַר נחַ מִׁ תְּ אִׁ וְּ

יֵי:  יעָּ בִׁ רְּ בַר  יד  יוֹלִׁ א  לָּ דְּ לֵיהּ  רַם  גָּ דְּ א  כוּתָּ זְּ בִׁ יל  לִׁ יונתן(   קָּ  )תרגום 
 
: )ירמיה מט, טו.(והבזוי, כמו הנה קטן נתתיך בגוים בזוי    )ז(הפסול    בנו הקטן.  רש"י 

 )רש"י(
 
דאם לא כן למה קרא אותו קטן והלא גדול מיפת הוא, שהרי   )ז(  שפתי חכמים  

הקרא מונה אותו קודם יפת, ואין לומר משום חשיבותו כמו שכתב רש"י גבי ויולד 
, דהא חם הוא הפחות שבכולם, ומהרש"ל )לעיל ה' ל"ב(נח את שם את חם ואת יפת 

ויהי נח בן חמש מאות שנה וגו',   )שם(פירש דקשה ליה והלא שם הוא הקטן דכתיב  
שם בן ק' שנה   )לקמן י"א י'(ונח בן ת"ר שנה והמבול היה וגו', וכתיב  )לעיל ז' ו'(וכתיב 

 שנתיים אחר המבול, שמע מינה שנולד שם בשנת תק"ב שנה לאביו, שמע מינה
עכ"ל:   הקטן  חכמים( שהוא   )שפתי 

 
. הכתוב לא גלה מה נעשה והעושה היה כנען. וכן היה כי חם  וייקץ נח  אבן עזרא 

ראה ולא כסהו כאשר עשו אחיו רק גלה הדבר ושמע כנען ולא נדע מה עשה: 
. לעד. כי כן הוא אומר ובני חם כוש ומצרים ופוט וכנען גם וי''ו  בנו הקטןוטעם  

הנזכר על כן קלל כנען והאומר שקלל נח את בן בנו בעבור שבירך  בנו שב אל חם  
דרש:   דרך  זה  בניו  את  עזרא( אלהים   )אבן 

 
ואולי בנו הקטן  ספורנו  וכנען היה הקטן שבבני חם  כבנים  בנים הרי הם  בני   .

 )ספורנו(   הקטן שבבני בנים של נח אז ועם זה היה כדרכיו קטן בגוים בזוי מאד:
 
בנו הקטן.  כלי יקר  לו  נכתב בפרשה מי הגיד לנח מה    וידע את אשר עשה  לא 

שלשה שמשו    )סנהדרין קח:(שעשה לו בנו וכי ראה נח זה בנבואה. ונ"ל ע"ד שארז"ל  
בתיבה עורב כלב וחם וכו' ולפי זה כשעמד נח משנתו היה מתבונן בעצמו מי עשה  

זה   לו  על העריות עשה  ודאי אחד מבניו החשוד  ומתוך לו הדבר הזה  שרבעו. 
ההתבוננות נזכר במעשה שהיה וידע את אשר עשה לו בנו הקטן בתיבה כי טמאה 
ע"י תשמיש בזמן האסור אמר נח מי שעשה זה, עשה גם זה ולפיכך קללו. ומה  
שקלל לכנען בנו ולא קלל את חם עצמו רבו בזה הדעות כי יש אומר שכנען ראה  

נח ובניו ע"כ אין נכון לקלל אחד   והגיד לחם אביו. וי"א לפי שהקב"ה בירך את
מבניו אחר שכבר ברכם ה'. וי"א שכנען היה מגלה עריות ואביו למד מבנו כן 
כנען. כמעשה   לעשות 

 
לפי שרועה זונות יאבד הון ובעל כרחו עבד יהיה על פת    ומה שקללו בעבדות,

 כל הבא על אשה זונה לסוף מבקש ככר לחם ואינו מוצא   )סוטה ד:(לחם וכארז"ל  
כו'. ומ"ש עבד עבדים יהיה לאחיו ואח"כ חזר שנית ואמר ויהי כנען עבד למו 
עבד  יהיה  שכנען  היינו  לאחיו  יהיה  עבדים  שעבד  נ"ל  עבדים  עבד  הזכיר  ולא 



עבדים של אחיו ממש בני חם כי בלאו הכי אח הקטן עבד לאחיו הגדולים ממנו  
ליפת יהיה סתם עבד וע"י הקללה נתוסף לו להיות להם עבד לעבדים. אבל לשם ו

לדודו.   עבד  להיות  צריך  היה  לא  הכי  בלאו  שהרי  בזה  די  כי  יקר( למו   )כלי 
 
 

יו:    }כה{ אֶחָּ לְּ יֶה  הְּ יִׁ ים  דִׁ עֲבָּ עֶבֶד  עַן  נָּ כְּ רוּר  אָּ  וַיאֹמֶר 
 
לַח    אונקלוס  פְּ עֲבַד  נַעַן  כְּ יט  לִׁ י:וַאֲמַר  לַאֲחוֹהִׁ הֵי  יְּ ין  דִׁ  )אונקלוס(   עַבְּ

 
חוֹי:  יונתן  אָּ לְּ י  הִׁ יְּ שַעֲבֵד  יד מְּ עֲבִׁ יֵי  יעָּ בִׁ רְּ רֵיהּ  בְּ הוּא  עַן דְּ נָּ כְּ יט  לִׁ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
שלא אוליד בן רביעי אחר לשמשני, ארור   )ח(אתה גרמת לי    ארור כנען.  רש"י 

בנך רביעי להיות משמש את זרעם של אלו הגדולים, שהוטל עליהם טורח עבודתי 
אמר להם לאחיו, אדם הראשון שני בנים היו    )ט(מעתה. ומה ראה חם שסרסו,  

לו, והרג זה את זה בשביל ירושת העולם, ואבינו יש לו ג' בנים ועודנו מבקש בן 
 "י( )רשרביעי:  

 
מאן דאמר סרסו הוכחתו מכאן מדכתיב ארור כנען, ולמה קלל   )ח(  שפתי חכמים  

לכנען אלא משום שחם סרס את אביו, לכך אמר אתה גרמת לי וכו', ומאן דאמר 
וירא אותה   )לקמן ל"ד ב'(וירא חם, וכתיב התם    )לעיל פ' כ"ב( רבעו הוכחתו מדכתיב  

שכם מה להלן שרבעה אף כאן שרבעו, והא דקלל את כנען הא והא הוי רבעו 
ופירשו התוספות   מה שלא קלל לחם בעצמו, לפי   )סנהדרין ע. ד"ה קללו(וגם סרסו, 

ואם   )ט(:  )מהרש"ל(שכתוב ויברך אלהים את נח ואת בניו, ואין קללה במקום ברכה,  
 )לעיל פ' כ"א(עי, ויש לומר משום דכתיב  תאמר מהיכן ראה חם שמבקש נח בן רבי

ויתגל לשון ויתפעל,   )שם(ויתגל בתוך אהלה, אהלו קרי ואהלה כתיב, ופירש רש"י  
כלומר שנח התפעל את עצמו, כלומר שמש עם אשתו כלומר בקשוי אבר כאילו 

שכתבתי ישוב אחר   )אות ב'(שמש, ובזה הכיר בו שמבקש בן רביעי וק"ל, עיין לעיל  
זה   טובים,  על  כאחד  רבה(ושניהם  במדרש  חכמים( :  )ועיין   )שפתי 

 
. טעמו עבד כאחד העבדים ואילו היה עבד העבדים היה עבד עבד עבדי'  אבן עזרא 

: לכוש ומצרים ופוט  לאחיולעבדים והעד קדש קדשים בקדש הקדשים: וטעם  
שהם בני אביו. ויש אומר כי הכושים הם עבדים בעבור שקלל נח את חם והנה  

כחו כי המלך הראשון אחר המבול היה מכוש וכן כתוב ותהי ראשית ממלכתו  ש
עזרא( בבל:    )אבן 

 
יהיה  בעל הטורים  עבדים  עבד:  עבד  של  לדמי שקלים  רמז  ל'  עולה  יהיה  )בעל  . 

 הטורים(  
 
. כי היותו עבד לאחיו היה ראוי לו בטבע כיון עבד עבדים יהיה לאחיו  ספורנו 

ובזוי מכלם כאמרו ועבד אויל לחכם לב. לכן בחטאו הוסיף שהיה קטן במעלה  
עבדים:  עבד   )ספורנו(    שיהי' 



 
אמרו חז"ל עד שהיה נח בתיבה נתן בלבו ואמר מי יתן יהיו    ויאמר.  דעת זקנים 

לבני עבדים שיהיו הם יושבים ועבדים משמשין לפניהם. ואמר כשאצא מכאן  
מה שאני מוליד עושה אותם עבדים לפני הלך כנען וסרסו אמר נח אתה מנעתני 
מלהוליד בן רביעי לעשותו עבד לאחיך הרי בנך הרביעי יהיה עבד לאחיו. וא"ת 
למה קלל כנען יותר מכל שאר בני חם בשלמא למאן דאמר סרסו ניחא כדפי' 
אלא למ"ד חם רבעו מה תאמר. והחכם ר' אהרן מצא במדרש שחם ראה וספר 
לאחיו כמלעיג ולא עשה דרך כבוד. אך בשוק גלה הדבר ושמע כנען הנבזה ורבעו 

הרי חם  הה"ד את אשר עשה לו בנו הקטן של חם דבני בנים הרי הם כבנים ש
עצמו לא היה הקטן שהרי הכתוב מונה אותו אמצעי אלא ר"ל קטנו של חם והוא  
כנען ולכך כתיב וירא חם אבי כנען אבי של עבירה. ולמאן דאמר סרסו קורא חם  
ר'  בפרקי  אמרינן  ועוד  בגוים.  נתתיך  קטן  הנה  כמו  הבזוי  כלומר  הקטן  בנו 

ועבד אדוניו וה"פ אם בן   אליעזר מה ראה לקלל בנו בעבד דכתיב בן יכבד אב
יכבד אב הרי זה טוב ואם לאו יהיה עבד לאדוניו. ד"א לכן קללו בעבד לפי שהיה  
ראשון שראה הדבר והיה מוטל עליו אותו עבדות ולא עשה ושעבד אחיו לעשותה  
לכך נתקלל בעבד מדה כנגד מדה. ולכך כתיב נמי עבד עבדים ב' עבדות ששעבד 

ד עבדים. שאינו יוצא לחירות לעולם ומי גרם לו כל חם לאחיו וכנען לאחיו. עב
הקללה הזאת שביזה לאביו. וכן עתיד הקב"ה ליפרע מבניו ולבזותם דכתיב את  
ערות   וחשופי שת  ויחף  ערום  יחדיו  וזקנים  נערים  כוש  גלות  ואת  שבי מצרים 
האל  לו  פרע  אביו  שכבד  יפת  אבל  ערומים.  בבזוי  אותן  יוליך  שהוא  מצרים 

ומגוג ישפילו הקב"ה ומכסה עליו שנא' והיה ביום ההוא אתן לגוג   כשיבא גוג
להקריב  אהרן  בני  שנכנסו  בשעה  שם  לבני  פרע  ]וגם[  )וחם(  קבר.  מקור  שם 
נשרפה נשמתן ולא גופן ולא לבושיהן לפי שהיו מבני בניו של שם וגם כשנשרף 

מזרעו: שהיה  לפי  בגדיו  בלא  נשרף  אשור  מלך  זקנים(    סנחריב   )דעת 
 
 

מוֹ:    }כו{ לָּ עֶבֶד  נַעַן  כְּ י  יהִׁ וִׁ שֵם  אֱלֹהֵי  ה  הוָֹּ יְּ רוּךְ  בָּ  וַיאֹמֶר 
 
הוֹן:  אונקלוס  לְּ א  דָּ עַבְּ נַעַן  כְּ יהֵי  וִׁ שֵם  דְּ הֵהּ  אֱלָּ יָּ  יְּ יךְ  רִׁ בְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
א    יונתן  הָּ אֱלָּ יָּ  יְּ יךְ  רִׁ בְּ לֵיהּ:וַאֲמַר  יד  עֲבִׁ עַן  נָּ כְּ יֶהֱוֵי  ין  גִׁ וּבְּ א  יקָּ צַדִׁ תֵיהּ  ידְּ דַעֲבִׁ שֵם   דְּ

יונתן(   )תרגום 
 
לתת להם את ארץ   )י(שעתיד לשמור הבטחתו לזרעו    ברוך ה' אלהי שם.  רש"י 

עובד:    ויהי.כנען:   למס  כנען   )רש"י( להם 
 
הא דמפרשים הקרא על זרעו של שם ולא על שם עצמו, נראה   )י(  שפתי חכמים  

לי משום דכתיב ויהי כנען עבד למו, ואי קאי על שם היה לו לומר ויהי כנען 
עבד לו, אי נמי משום דכתיב אלהי שם, ולא מצינו שנאמר אלהי גבי יחיד, אלא 
דוקא גבי אומה מייחד שמו, כגון אלהי ישראל אלהי העברים, לכך מפרש על 

שם:   של  חכמים( זרעו   )שפתי 
 
. חייבין אנו להוסיף תודות לשם שהוא אלהי שם  ברוך ה' אלהי שם  אבן עזרא 

.  למו והוא ישים כנען עבד לו ולשם. והטעם שיכריחנו לעבוד את שם. כי מלת  



ימצא.   לא  וי''ו  ובלא  ה''א  בחסרון  לכן  תביאמו  כוי''ו  נוסף  והוי''ו  להם  כמו 
השם   שם  עם  ואמר והזכיר  כמוהו.  יפת  ואין  שם  כבוד  בעבור  והנורא  הנכבד 

הגאון כי תחסר מלת אבי והיה ראוי להיות ארור אבי כנען. אמר כי כמוהו לעיני 
חנמאל דודי שהוא בן דודו. ויתכן שהיה גדול מירמיה בשנים והיה קורא אותו 
בשם אביו בעבור כבוד האב. וכן אשת אחי האב קראה הכתוב דודתך. וזה אבי 

כן:   איננו  עזרא( כנען   )אבן 
 
למו  הרמב"ן  עבד  כנען  עבד  ויהי  כנען  שיהיה  "למו"  כי  אברהם  רבי  פירש   .

לאלהים ולשם כי הוא יכריחנו לעבוד האל ובשני פירש שיהיה עבד ליפת ולשם  
ואם כן נח לקוב אויביו בא והנה ברכם ברך שיהיה כנען עבד לאלהים ורש"י 

לשמור הבטחתו לזרעו של שם לתת להם ארץ כתב ברוך ה' אלהי שם שעתיד  
כנען ויהי להם כנען למס עובד והחזיר כן פעם אחרת לומר אף משיגלו בני שם  
עבד  אותו שיהיה  קלל  כי מתחלה  בעיני  והנכון  כנען  מבני  עבדים  להם  ימכרו 
עבדים לכל העולם והיה כל מוצאו יעבוד בו כי טעם "לאחיו" לכל בני אדם כענין 

או "לאחיו"   )ישעיהו ג ה(כטעם איש באיש    )זכריה ח י(האדם איש ברעהו    ואשלח את כל
ויש אומרים   )להלן יד יד( שם ויפת כי אחי אביו יקראו אחיו כטעם כי נשבה אחיו  

"לאחיו" בני אביו כי אחרי היותו עבד לבני אביו ולשם ויפת הנה    )הראב"ע והרד"ק(
כי יהיה שם עובד האלהים    הוא עבד לכל העולם וברך תחלה אלהי שם הודיעו

וכנען יהיה עובד לו ו"למו" ירמוז לזרעו של שם שהם רבים ויתכן שיהיה "למו" 
חוזר גם לאחיו הנזכרים וחזר וברך יפת בהרחבת הגבול ושם בשכון האלהים  
באהליו ושיהיה כנען עבד למו לשניהם והנה העביד כנען לשם שני פעמים רמז  

ונכתבה זאת   )פסחים פח(כי מה שקנה עבד קנה רבו    כי הוא ינחל ארצו וכל אשר לו
הפרשה להודיע כי בחטאו היה כנען עבד עולם וזכה אברהם בארצו ונכתב ענין 
היין בנח כי יש בו אזהרה ממנו יותר מפרשת נזירות כי הצדיק תמים אשר צדקו  
זרעו וקללת  בזיון  לידי  אותו  והביא  היין  החטיא  אותו  גם  העולם  כל   הציל 

 ן( )הרמב"
 
כנען  ספורנו  זרעו.  ויהי  למו..  חוטבי   עבד  ויהיו  כאמרו  שם  ולזרע  שם  לאלהי 

ה': ולמזבח  לעדה  מים  ושואבי   )ספורנו(   עצים 
 
 

מוֹ:    }כז{ לָּ עֶבֶד  נַעַן  כְּ י  יהִׁ וִׁ שֵם  הֳלֵי  אָּ בְּ כֹן  שְּ יִׁ וְּ יֶפֶת  לְּ ים  אֱלֹהִׁ תְּ   יַפְּ
 
הוֹן:   אונקלוס  לְּ א  דָּ עַבְּ נַעַן  כְּ יהֵי  וִׁ שֵם  דְּ נֵהּ  כְּ מַשְּ בְּ תֵהּ  ינְּ כִׁ שְּ רֵי  שְּ יִׁ וְּ יֶפֶת  לְּ יָּ  יְּ תֵי   יַפְּ

 )אונקלוס( 
 
חוּמֵיהּ    יונתן  יָּ תְּ פַר יְּ יד יַשְּ עַן עֲבִׁ נָּ יהֵי כְּ שֵם וִׁ א דְּ שָּ רָּ מֶדְּ רוּן בְּ שְּ יִׁ נוֹי וְּ ירוּן בְּ גַיְּ תְּ יִׁ יֶפֶת וְּ דְּ

הוֹן: יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ישרה שכינתו   וישכון באהלי שם.מתורגם: יפתי, ירחיב:    יפת אלהים ליפת.  רש"י 

, אף על פי שיפת אלהים ליפת, שבנה כורש )ב"ר לו, ח.(בישראל. ומדרש חכמים  
שהיה מבני יפת בית שני, לא שרתה בו שכינה, והיכן שרתה, במקדש ראשון שבנה 

בני שם, ימכרו להם עבדים   )כ(אף משיגלו    ויהי כנען עבד.שלמה שהיה מבני שם:  
כנען:    )רש"י( מבני 

 



י שם וגו', מה דאי בזמן המלכות הרי כבר כתיב ברוך ה' אלה  )כ(  שפתי חכמים  
תלמוד לומר פעם שנית ויהי כנען עבד למו, אלא אף משיגלו וכו', ואם תאמר 
בשביל יפת, אם כן הוה ליה למימר יפת אלהים ליפת ויהי כנען עבד למו ואחר 

וכו':   משיגלו  אף  לך  לומר  אלא  שם,  באהלי  וישכון  חכמים( כך   )שפתי 
 
. מן יפה ולא פירש יפה. רק הוא כמו ירחיב ובלשון ארמית יפתופי'    אבן עזרא 

כמוהו והוא מהבנין הכבד הנוסף כמו ומלכים ירד ובפסוק הזה ברך יפת גם שם  
. שישכון אלהים באהלי שם כי בפסוק הראשון ברך וישכון באהלי שםכי פי'  
ה  . לשם וליפת גם לאחיו והנה הוא עבד עולם. כי מאל ויהי כנען עבד למוהשם: 

המבול:   אחר  רבות  שנים  אחר  היה  הדבר  וזה  הארץ  כל  עזרא( נפצה   )אבן 
 
שם  ספורנו  הבחירה:באהלי  בית  בלעדי  מדרשות  בתי  למו  .  לשם  עבד  שנית   .

המקדש: ימי  קודם  גם   )ספורנו(    וליפת 
 
 

ה:     }כח{ נָּ שָּ ים  שִׁ וַחֲמִׁ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  לש  שְּ הַמַבוּל  אַחַר  נֹחַ  י  חִׁ  וַיְּ
 
ין:  אונקלוס  נִׁ שְּ ין  שִׁ חַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ לַת  תְּ א  נָּ טוֹפָּ תַר  בָּ נֹחַ   )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
ין:   יונתן  נִׁ שְּ ין  שִׁ חַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ לַת  תְּ א  נָּ עָּ טוּבְּ תַר  בָּ נחַ  יונתן(   וַחֲיָּא   )תרגום 

 
 

וַיָּמֹת:     }כט{ ה  נָּ שָּ ים  שִׁ וַחֲמִׁ ה  נָּ שָּ מֵאוֹת  שַע  תְּ נֹחַ  מֵי  יְּ ל  כָּ י  הִׁ   )פ( וַיְּ
 
ית:    אונקלוס  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ ין  שִׁ חַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ שַע  תְּ נֹחַ  יוֹמֵי  ל  כָּ  )אונקלוס(   ]פ[וַהֲווֹ 

 
נחַ    יונתן  יוֹמֵי  ל  כָּ ית:וַהֲווֹ  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ ין  שִׁ חַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ שַע  יונתן(   תְּ  )תרגום 

 
. קודם ענין הספור המכוון והוא התעוררות אברהם לקרוא בשם  וימת  ספורנו 

 )ספורנו(    ה':
 
 
 

 

 י-בראשית פרק
הַמַבוּל:    }א{ אַחַר  ים  נִׁ בָּ הֶם  לָּ דוּ  לְּ וָּּ וַיִׁ פֶת  יָּ וָּ ם  חָּ שֵם  נֹחַ  נֵי  בְּ דֹת  תוֹלְּ אֵלֶּה   וְּ

 
א:   אונקלוס  נָּ טוֹפָּ תַר  בָּ ין  נִׁ בְּ הוֹן  לְּ ידוּ  לִׁ יְּ תְּ אִׁ וְּ פֶת  יָּ וָּ ם  חָּ שֵם  נֹחַ  נֵי  בְּ דַת  תוּלְּ לֵּין  אִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
וְּ   יונתן  נחַ  דְּ נוֹי  בְּ דַת  תוּלְּ לֵין  א: אִׁ נָּ עָּ טוּבְּ תַר  בָּ ין  נִׁ בְּ הוֹן  לְּ ידוּ  לִׁ יְּ יתְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 



 
. לרמוז כי אף על פי שהיו ראוים  וטעם ויולדו להם בנים אחר המבול  הרמב"ן 

לבנים קודם המבול כי דרך הדורות ההם להוליד כבני ששים אלו לא נולדו להם  
ויאבדו במבול גם למאה רק אחר המבול כי כבש השם את מעיינם שלא יולידו  

או שיצטרך להציל רבים בתיבה וכן עשה לכל המשפחה הזאת כי למך נתאחר 
בתולדות נח יותר מכפלים באבותיו ונח הרבה מאד וכבר הוזכר זה בפירוש רש"י 

לב(  ה  רבה    )לעיל  ב( מבראשית   )הרמב"ן(  )כו 
 
 

ס:    }ב{ ירָּ תִׁ וְּ וּמֶשֶךְ  ל  תֻבָּ וְּ ן  וָּ יָּ וְּ דַי  וּמָּ גוֹג  וּמָּ גֹּמֶר  יֶפֶת  נֵי   בְּ
 
ס:  אונקלוס  ירָּ תִׁ וְּ וּמֶשֶךְ  ל  תוּבָּ וְּ ן  וָּ יָּ וְּ דַי  וּמָּ גוֹג  וּמָּ גּוֹמֶר  יֶפֶת  נֵי   )אונקלוס(   בְּ

 
וּמֶשֶךְ    יונתן  ל  תוּבָּ וְּ ן  וָּ יָּ וְּ דַי  וּמָּ גוֹג  וּמָּ גוֹמֶר  יֶפֶת  דְּ נוֹי  הוֹן בְּ יוּתְּ כְּ אַפַרְּ שוּם  וְּ ס  ירָּ תִׁ וְּ

קֵי: תַרְּ וְּ יָּא  אוּסְּ וְּ יָּא  ינְּ יַתִׁ וְּ יָּא  וּמַקֵדוֹנִׁ יֵי  דִׁ תַמְּ וְּ יָּא  מַנְּ גַרְּ וְּ יקֵי  רִׁ יונתן(   אַפְּ  )תרגום 
 
פרס    )ל(   ותירס.  רש"י  א.(זו  לז,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
)י'  למה מפרש תירס יותר מהאחרים, יש לומר לפי שפירש לעיל    )ל(  שפתי חכמים  

אף על פי שיפת אלהים ליפת שבנה כורש שהיה מבני יפת וכו', אם כן תקשה   כ"ז(
ליה מנא ליה דכורש מבני יפת היה, לכן מפרש תירס זה פרס שמע מיניה דפרס 

. והרא"ם היה מבני יפת, וכורש הוה מלך פרסיים מסתמא גם הוא היה פרסי וק"ל
כתב משום דכתיב כאן מדי ולא כתיב פרס, אם כן תקשי הרי בכל המקרא מצינו  

  )י'.(, והוא גמרא בפרק קמא דיומא  )צד"ל(מדי ופרס יחד, לכן פירש תירס זה פרס.  
ופרסאי מנא ליה דמיפת קאתי דכתיב בני יפת גומר וגו', תני רב יוסף תירס זו 

חכמים( פרס:    )שפתי 
 
. החל ממנו כי הוא הבכור ונתן אחריו חם כי רצה לאחר בני יפת גומר  הרמב"ן 

אברהם בתולדות  להאריך  יש  כי  בתולדותיו  הפרשיות  שני  לקרב  שם   תולדת 
 )הרמב"ן( 

 
 

ה:    }ג{ מָּ תֹגַרְּ וְּ יפַת  רִׁ וְּ נַז  כְּ אַשְּ גֹּמֶר  נֵי   וּבְּ
 
נֵי    אונקלוס  ה:וּבְּ מָּ תוֹגַרְּ וְּ יפַת  רִׁ וְּ נַז  כְּ אַשְּ  )אונקלוס(   גּוֹמֶר 

 
א:  יונתן  מָּ תוֹגַרְּ וְּ יפַת  רִׁ וְּ נַז  כְּ אַשְּ גוֹמֶר  דְּ נוֹי  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
 

ים:    }ד{ נִׁ דֹדָּ וְּ ים  תִׁ כִׁ יש  שִׁ תַרְּ וְּ ה  ישָּ אֱלִׁ ן  וָּ יָּ נֵי   וּבְּ
 
ים:  אונקלוס  נִׁ דֹדָּ וְּ ים  תִׁ כִׁ יש  שִׁ תַרְּ וְּ ה  ישָּ אֱלִׁ ן  וָּ יָּ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ

 



יָּא:   יונתן  דַנְּ דוֹרְּ וְּ יָּא  אַכַזְּ סַס  טַרְּ וְּ אַלַס  ה  ישָּ אֱלִׁ ן  וָּ יָּ דְּ נוֹי  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 
 
. שם והוא בן יון על כן אמרתי בפירוש ספר דניאל כי מלכות יון כתים  אבן עזרא 

היא:   אחת  עזרא( ורומי   )אבן 
 
 

גוֹיֵהֶם:     }ה{ בְּ ם  חֹתָּ פְּ שְּ מִׁ לְּ שֹנוֹ  לְּ לִׁ יש  אִׁ ם  צֹתָּ אַרְּ בְּ ם  הַגּוֹיִׁ יֵי  אִׁ דוּ  רְּ פְּ נִׁ  מֵאֵלֶּה 
 
תַפְּ   אונקלוס  אִׁ לֵּין  הוֹן  מֵאִׁ עֲיָּתְּ זַרְּ לְּ נֵהּ  ישָּ לִׁ לְּ בַר  גְּּ עֲהוֹן  אַרְּ בְּ מַיָּא  עַמְּ וַת  נַגְּ שוּ  רָּ

מֵיהוֹן: עַמְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
חוּסֵיהוֹם    יונתן  יִׁ לְּ נֵיהּ  ישְּ לִׁ לְּ חַד  ל  כָּ מַיָּא  עַמְּ וַות  נַגְּ יסֵי  נִׁ גְּ שוּ  פַרְּ תְּ אִׁ ילֵן  מֵאִׁ

מֵיהוֹם: עַמְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
יושבי איי הים  נפרדו איי הגויים בארצותםוטעם מאלה    הרמב"ן  בני יפת  . כי 

והם נפרדים כל אחד מבניו באי אחר יושב לבדו וארצותם רחוקות זו מזו והיא  
ברכת אביהם שאמר יפת אלהים ליפת שיהיו רבים במרחבי ארץ אבל בני חם  

  יט(   )להלן פסוקכלם קרובים יושבי הארצות ולכן אמר ויהי גבול הכנעני מצידון וגו'  
וכן בבני שם וספר הכתוב כל אלה כי רצה להודיע   )פסוק כ(ואמר בארצותם בגויהם  

בעון  בארצם  אברהם  שזכה  העמים  להודיע  חם  ותולדות  משם  אברהם  יחוס 
אבותם ולכן ספר גם ביפת והפלגה להודיע סבת שנוי הלשונות ופזורם בקצוי 

ם ושמרו הברית הארץ לזמן מועט אחרי אדם הראשון ועוד להודיע חסדי הש
כי זה יאמת לשומעים חדוש    )ג נ(לנח כי לא כלה אותם והרב אמר במורה הנבוכים  

העולם וגם זה אמת כי אברהם אבינו יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ויעיד להם 
על נח ובניו שראו המבול והיו בתיבה והנה הוא עד מפי עד בענין כל המבול ועד  

ו שראה אדם הראשון ויצחק ויעקב ראו שם העד רביעי על יצירה כי נח ראה אבי
במבול ויעקב מגיד כל זה ליורדי מצרים גם לפרעה ואנשי דורו והאנשים בכל 
ותולדותיהם  מעשיהם  מגידים  דורות  וחמשה  ארבעה  מאבותם  יודעים    דור 

 )הרמב"ן( 
 
 
עַן:    }ו{ נָּ וּכְּ וּפוּט  ם  רַיִׁ צְּ וּמִׁ כוּש  ם  חָּ נֵי   וּבְּ
 
עַן:  אונקלוס  נָּ וּכְּ וּפוּט  ם  רַיִׁ צְּ וּמִׁ כוּש  ם  חָּ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ

 
ם    יונתן  רַיִׁ צְּ וּמִׁ בַיָּא  עַרְּ הוֹם  יוֹתְּ כָּ אַרְּ שוּם  וְּ עַן  נָּ וּכְּ וּפוּט  ם  רַיִׁ צְּ וּמִׁ כוּש  ם  חָּ דְּ נוֹי  וּבְּ

רוֹק   יחְּ אַלִׁ עַן: וְּ נָּ יונתן(   וּכְּ  )תרגום 
 
. לא הזכיר בני פוט כי היו כל בניו לגוי אחד נקרא על שמו  ופוט וכנען  ספורנו 

אתם: ופוט  כוש  פרס   )ספורנו(    כאמרו 
 
 

ן:    }ז{ דָּ וּדְּ א  בָּ שְּ ה  מָּ רַעְּ נֵי  וּבְּ א  כָּ תְּ סַבְּ וְּ ה  מָּ רַעְּ וְּ ה  תָּ סַבְּ וְּ ה  ילָּ וַחֲוִׁ א  בָּ סְּ כוּש  נֵי   וּבְּ
 
ן:  אונקלוס  דָּ א וּדְּ בָּ ה שְּ מָּ נֵי רַעְּ א וּבְּ כָּ תְּ סַבְּ וְּ ה  מָּ רַעְּ וְּ ה  תָּ סַבְּ וְּ ה  ילָּ וַחֲוִׁ א  בָּ נֵי כוּש סְּ  וּבְּ

 )אונקלוס( 
 



וַחֲוִׁ   יונתן  א  בָּ סְּ כוּש  דְּ נוֹי  הוֹם  וּבְּ יוֹתְּ כָּ אַפַרְּ שוּם  וְּ א  כָּ תְּ סַבְּ וְּ א  רַעֲמָּ וְּ תָּ  סַבְּ וְּ ה  ילָּ
ג: זָּ גַד וּמְּ דְּ מְּ ינוֹס זִׁ יטִׁ רִׁ וָּ מְּ נוֹי דִׁ אֵי וּבְּ גָּ ינְּ זִׁ אֵי וְּ לוּבָּ אֵי וְּ ידָּ מִׁ י וּסְּ קִׁ דְּ נְּ הִׁ אֵי וְּ ירָּ ינִׁ )תרגום   סִׁ

 יונתן( 
 
וחוילה  הרמב"ן  סבא  כוש  שני ובני  היו  רעמה  ובני  אומות  ראשי  אלה  היו   .

לאומים אבל נמרוד לא היה לאום על כן כתב אחר כך וכוש ילד את נמרוד ולא  
ממנו  היו  ולא  אחד  לגוי  היה  פוט  אבל  וחוילה"  וסבא  נמרוד  כוש  "ובני  אמר 

אמר   )לז ב(אומות שונות כמצרים וכנען על כן לא החזירו הכתוב ובבראשית רבה  
ינו סבורים שנבלעה משפחתו של פוט ובא יחזקאל ופירש פוט ולוד ריש לקיש הי

כי מפני שלא החזירו הכתוב היינו סבורים שנתערב זרעו   )יחזקאל ל ה(וכל הערב  
בבני כנען ולא היו אומה ולא ירשו להם ארץ שתקרא על שמם אבל גם במגוג 

בני שם  ומדי ותובל ומשך ותירס בני יפת לא הזכיר משפחות בתולדותם וכן ב
עילם ואשור וארפכשד ולוד ראשי אומות ולא הזכיר להם תולדות כי כל אחד 

שונות אומות  הוליד  ולא  בארץ  אחד  לגוי   )הרמב"ן(  היה 
 
. שהיה כל אחד מהם לגוי מלבד הבנים שנקראו על ובני כוש סבא וחוילה  ספורנו 

תחתיך: וסבא  כוש  כאמרו   )ספורנו(   שמו 
 
 

רֶץ:     }ח{ אָּ בָּ בֹר  גִּׁ יוֹת  הְּ לִׁ הֵחֵל  הוּא  רֹד  מְּ נִׁ אֶת  לַד  יָּ כוּש   וְּ
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ בְּ יף  תַקִׁ בַר  גִׁ מֵהֲוֵי  לְּ רֵי  שָּ הוּא  רֹד  מְּ נִׁ יָּת  יד  אוֹלִׁ כוּש   )אונקלוס(   וְּ

 
רֵי    יונתן  שָּ הוּא  רוֹד  מְּ נִׁ יַת  יד  אוֹלִׁ כוּש  יָּ וְּ יְּ ם  קֳדָּ א  דָּ מֵרְּ וּלְּ ה  אָּ חֶטְּ בְּ בַר  גִׁ מֶהֱוֵי  לְּ

א:  עָּ אַרְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
גבור.  רש"י  דור    )מ( להמריד    להיות  בעצת  הוא  ברוך  הקדוש  על  העולם  כל 

 )רש"י(הפלגה:  
 
, דאם לא כן החל למה לי, שהרי הוא לא היה מתחיל למרוד  )קצ"מ(  )מ(  שפתי חכמים  

השם  שחילל  חילול  מענין  שהוא  אלא  וכו',  הוחל  אנוש  בימי  שעדיין  בהקב"ה 
, ונראה לי דמוכרח הוא לפרשו מענין התחלה, דאי הוה מלשון )נח"י(בפרהסיא,  

בל מרד תרתי למה לי, הכי הוה ליה למימר הוא החל להיות גבור ציד לפני ה', א
אם הוא מלשון התחלה אתי שפיר, והכי פירושו הוא החל רוצה לומר שהוא היה 
המתחיל להיות גבור להמריד כו', והוא היה גבור ציד לפני ה' מתכוין להקניטו, 

שם:   חכמים( ועיין   )שפתי 
 
. להראות  והוא החל. אל תבקש טעם לכל השמות אם לא נכתב:  נמרוד  אבן עזרא 

ציד:   גבור  הי'  כי  החיות  על  אדם  בני  עזרא( גבורות   )אבן 
 
. כתב רש"י להמריד כל העולם על הקב"ה  הוא החל להיות גבור בארץ  הרמב"ן 

הוחל  אנוש  דור  בימי  כי  המבול  אחר  החל"  "הוא  כן  ואם  הפלגה  דור  בעצת 
ור אבל ואפשר שנאמר כי הוחל בדור הפלגה מרד ובימי אנוש לא היו במורדי א



אחרים לאלהים  גם   )הרמב"ן(   עבדו 
 
. בתוך אותם שנקראו על שמו ילד איש פרטי מפורסם  וכוש ילד את נמרוד  ספורנו 

 )ספורנו(    לגבור: 
 
 

ה:    }ט{ הוָֹּ יְּ נֵי  פְּ לִׁ ד  צַיִׁ בוֹר  גִּׁ רֹד  מְּ נִׁ כְּ מַר  יֵאָּ כֵן  עַל  ה  הוָֹּ יְּ נֵי  פְּ לִׁ ד  צַיִׁ בֹר  גִּׁ יָּה  הָּ  הוּא 
 
:   אונקלוס  יָּ יְּ ם  קֳדָּ יף  בַר תַקִׁ גִּׁ רֹד  מְּ נִׁ כְּ אֲמַר  תְּ יִׁ כֵן  עַל  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ יף  בַר תַקִׁ גִׁ ה  הֲוָּ  הוּא 

 )אונקלוס( 
 
בַר    יונתן  ה גִׁ א הוּא הֲוָּ א לָּ מָּ י עַלְּ רִׁ בְּ יתְּ אִׁ א דְּ ן יוֹמָּ אַמֵר מִׁ תְּ ין כֵן יִׁ גִׁ יָּ בְּ ם יְּ א קֳדָּ רוֹדָּ מְּ

יָּ: יְּ ם  קֳדָּ א  רוֹדָּ וּמְּ א  צֵידָּ בְּ בַר  גִׁ רוֹד  מְּ נִׁ כְּ ה  יונתן(   הֲוָּ  )תרגום 
 
מתכוין   לפני ה'.צד דעתן של בריות בפיו, ומטען למרוד במקום:    גבור ציד.  רש"י 

על כל אדם מרשיע בעזות פנים, יודע רבונו   על כן יאמר.להקניטו על פניו:    )נ(
ציד   גבור  כנמרוד  זה,  יאמר,  בו,  למרוד  ב.(ומתכוין   )רש"י( :  )שם, 

 
 )שפתי חכמים( דקשה לרש"י הא בכל מקום שהוא, הוא לפני ה':    )נ(  שפתי חכמים  
 
. שהי' בונה מזבחות ומעלה אותם החיות עולה לשם וזו לפני ה'וטעם    אבן עזרא 

 )אבן עזרא( . משל היה גם בימי משה:  על כן יאמרדרך הפשט. והדרש דרך אחרת:  
 
ה'  הרמב"ן  לפני  ציד  גבור  היה  למרוד הוא  ומטען  בפיו  בריות  של  דעתן  צד   .

רוד  במקום על כן יאמר על כל אדם מרשיע בעזות פנים ויודע רבונו ומתכוין למ
ורבי אברהם פירש הפך   )עירובין נג(בו יאמר זה כנמרוד לשון רש"י וכן דעת רבותינו  

הענין על דרך פשוטו כי הוא החל להיות גבור על החיות לצוד אותן ופירש "לפני 
ה'" שהיה בונה מזבחות ומעלה את החיות לעולה לפני השם ואין דבריו נראין 

רשעו בקבלה והנכון בעיני כי הוא החל והנה הוא מצדיק רשע כי רבותינו ידעו  
היו   לא  ימיו  עד  כי  תחלה  המולך  והוא  האנשים  על  בגבורתו  מושל  להיות 
מלחמות ולא מלך מלך וגבר תחלה על אנשי בבל עד שמלך עליהם ואחר כן יצא  
וזהו   ובגבורתו  בצורות בתקפו  ערים  ובנה שם  והגדיל  כרצונו  ועשה  אל אשור 

ב ממלכתו  ראשית  ותהי  וכלנהשאמר  ואכד  וארך   )הרמב"ן(   בל 
 
. ג' במסורה. על כן יאמר כנמרוד, על כן יאמר בספר מלחמות  יאמר  בעל הטורים 

ה', ולציון יאמר איש ואיש יולד בה, מלמד שהיה נמרוד איש מלחמה ולוכד ערים  
כדכתיב ותהי ראשית ממלכתו בבל וזה הוא על כן יאמר בספר מלחמות ולציון 

הילוד בה גבור וגבה קומה כנמרוד ויהא ניכר ויאמרו הכל זה  יאמר שיהא כל  
בה:   הטורים(  יולד   )בעל 

 
ע 'ל כן יאמר כנמרד גבור   . גבור מאד כענין עיר גדולה לאלהים:לפני ה'  ספורנו 

. ולשמע גבורתו מלך כאמרו ותהי ראשית ממלכתו בבל. וזה להודיע שבימי  ציד
שנעשתה המצאת העיר והמגדל כדי מלכותו קרה כשבאו האומות בארץ שנער  

שתתפשט מלכותו על כל המין האנושי באמצעות אל נכר כללי לכל המין אליו 
המקדש: דרישת  ירא  כאשר  ירבעם  עצת  כענין  ידרושו   )ספורנו(   גוים 



 
 

ר:     }י{ עָּ נְּ שִׁ אֶרֶץ  בְּ נֵה  כַלְּ וְּ אַכַד  וְּ אֶרֶךְ  וְּ בֶל  בָּ תוֹ  לַכְּ מַמְּ ית  רֵאשִׁ י  הִׁ  וַתְּ
 
בֶל:  אונקלוס  בָּ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ נֵה  כַלְּ וְּ אַכַד  וְּ אֶרֶךְ  וְּ בֶל  בָּ כוּתֵהּ  מַלְּ רֵיש  ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
ס וּנְּ   יונתן  י וַהֲדָּ תִׁ בֶל רַבְּ כוּתֵיהּ בָּ רוֹי מַלְּ ה שְּ טוֹס:וַהֲוָּ פוּנְּ א דְּ עָּ אַרְּ פוֹן בְּ סְּ טִׁ ין וּקְּ יבִׁ  צִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
 

לַח:    }יא{ כָּ אֶת  וְּ יר  עִׁ חֹבֹת  רְּ אֶת  וְּ וֵה  ינְּ נִׁ אֶת  בֶן  וַיִׁ אַשוּר  א  יָּצָּ וא  הַהִׁ רֶץ  אָּ הָּ ן   מִׁ
 
חֹבֹת )נ''א    אונקלוס  יָּת רְּ וֵה וְּ ינְּ א יָּת נִׁ נָּ ה וּבְּ אָּ פַק אֲתוּרָּ יא נְּ ה( הַהִׁ א )ס''א עֵיצָּ עָּ ן אַרְּ מִׁ

לַח:  כָּ יָּת  וְּ א  תָּ קַרְּ חוֹבֵי(   )אונקלוס(   רְּ
 
א  יונתן  עָּ אַרְּ ן  א   מִׁ רָּ דָּ עֵטַת  בְּ מֶהֱוֵי  לְּ א  עָּ בְּ א  לָּ דְּ אַתוּר  בְּ לַךְ  וּמְּ רוֹד  מְּ נִׁ פַק  נְּ הַהוּא 

ן  יָּ בַע קוּרְּ א אַרְּ נָּ א וּבְּ רָּ ין כֵן אַתְּ גִׁ יָּ בְּ יהַב לֵיהּ יְּ ילֵן וִׁ ן אִׁ יָּ בַע קוּרְּ בַק אַרְּ א וּשְּ תָּ לוֹגִׁ פְּ דִׁ
פַרְּ  יַת  וְּ א  תָּ קַרְּ אַת  טִׁ פַלְּ יַת  וְּ וֵה  ינְּ נִׁ יַת  ין  נִׁ רָּ יונתן(   יוֹת:אַחְּ  )תרגום 

 
כיון שראה אשור את בניו שומעין לנמרוד, ומורדין במקום לבנות   מן הארץ.  רש"י 

מתוכם   יצא  ד.( המגדל,   )רש"י( :  )שם, 
 
יצא אשורוטעם    אבן עזרא  וזה היה אחר הפלגה מן הארץ ההוא  יפת  בן  . הוא 

והמלך אשר מלך על בבל בתחל' היה נמרוד ובעל סדר עולם פירש כי בימיו נפלגה  
השבעים:   על  מלך  הי'  שהוא  עזרא( הארץ   )אבן 

 
. במלכו עליה יצא אשור פתרונו יצא אל אשור כי אשור מן הארץ ההיא  הרמב"ן 

ויצא עוג מלך   )במדבר לד ד(צמונה  מבני שם היה וזהו כלשון ויצא חצר אדר ועבר ע 
ורבים כן ולכך   )דניאל יא כח(וישוב ארצו ברכוש גדול    )דברים ג א(הבשן לקראתנו אדרעי  

ורעו את אשור בחרב ואת   )מיכה ה ה(תקרא ארץ אשור "ארץ נמרוד" כמו שנאמר  
ארץ נמרוד בפתחיה ו"ארץ נמרוד" ירמוז אל נינוה ואל רחובות עיר ואל כלח 

עוד בגבורתו כי הוא גבור ציד להתגבר גם על החיות ולצוד אותן ואמר וסיפר  
לפני ה' להפליג כי אין תחת כל השמים כמוהו בגבורה וכן ותשחת הארץ לפני 

כי כל אשר לפניו בארץ נשחתו כענין ונכרתה הנפש ההיא מלפני   )לעיל ו יא(האלהים  
ג( כב  לפניו  )ויקרא  הוא  מקום  בכל   )הרמב"ן(   כי 

 
אשור  נוספור  יצא  ההיא  הארץ  לעצתו  מן  או  נמרוד  למלכות  מסכים  בלתי   .

. ולכן זכה לבנות את כל אלה שאמרו אל  ויבן את נינוה  הנבערה כדברי רז''ל:
לו: ישלם   )ספורנו(    פניו 

 
 

ה:    }יב{ דֹלָּ הַגְּּ יר  עִׁ הָּ וא  הִׁ לַח  כָּ וּבֵין  וֵה  ינְּ נִׁ בֵין  רֶסֶן  אֶת   וְּ
 
א:  אונקלוס  תָּ רַבְּ א  תָּ קַרְּ יא  הִׁ לַח  כָּ וּבֵין  וֵה  ינְּ נִׁ בֵין  רֶסֶן  יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
א    יונתן  תָּ י קַרְּ יהִׁ יַית אִׁ וֵה וּבֵינֵי חַרְּ ינְּ יָּא בֵינֵי נִׁ בַנְּ תְּ מִׁ סַר דְּ יַת תַלְּ א:וְּ תָּ  )תרגום יונתן(   רַבְּ



 
)יונה נינוה, שנאמר ונינוה היתה עיר גדולה לאלהים    )ס(היא    העיר הגדולה.  רש"י 

ג.(  )רש"י( :  ג, 
 
משום דלא ידעינן אי העיר הגדולה קאי, על נינוה או על כלח.   )ס(  שפתי חכמים  

, דאי סלקא דעתך דכלח הגדולה הוה ליה למימר ובין )נחלת יעקב בשם תוספות דיומא דף י'.(
שם:   ועיין  לי  למה  היא  הגדולה,  העיר  חכמים( כלח   )שפתי 

 
. הקרוב אלי שהוא דבק עם ויבן את נינוה ולהיותו  היא העיר הגדולה  אבן עזרא 

רחוק:   איננו  כלח  עם  או  רסן  עם  עזרא( דבק   )אבן 
 
 

ים:     }יג{ תֻחִׁ נַפְּ אֶת  וְּ ים  בִׁ הָּ לְּ אֶת  וְּ ים  מִׁ עֲנָּ אֶת  וְּ ים  לוּדִׁ אֶת  לַד  יָּ ם  רַיִׁ צְּ  וּמִׁ
 
צְּ   אונקלוס  אֵי )בכל הס':וּמִׁ צרָּ יָּת  וּמִׁ אֵי וְּ בָּ הָּ יָּת לְּ אֵי וְּ מָּ יָּת עֲנָּ אֵי וְּ יד יָּת לוּדָּ ם( אוֹלִׁ רַיִׁ

אֵי: תוּחָּ  )אונקלוס(   נַפְּ
 
אֵי:   יונתן  ינָּ כִׁ טַסְּ פַנְּ יַת  וְּ אֵי  יוַוקָּ לִׁ יַת  וְּ אֵי  יוֹטָּ טִׁ מַרְּ יַת  וְּ אֵי  יוַוטָּ גִׁ יַת  יד  ם אוֹלִׁ רַיִׁ צְּ  וּמִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
דומים    להבים.  רש"י   )רש"י( ללהב:    )ע(שפניהם 
 
היכא שהשם הוא מלה עברית מפרש למה נקרא כן אלא מורה   )ע(  שפתי חכמים  

כלום:   פירש  לא  עברית  שאין השם מלת  היכא  אבל  זה,  דבר  חכמים( על   )שפתי 
 
עזרא  לודים  אבן  את  ילד  מדינה ומצרים  בכל  מדינות  שמות  שאלה  דעתי  על   .

לשון רבים גם פתרוסים לעד והראיה הגמורה אשר יצאו משפחה על כן הם כלם  
משם ושם רמז למקום גם כפתורים ילדם מצרים ובעבור שהבן מאון האב ומכחו 

ילד:   לו  יאמר  בדמותו  עזרא( בצלמו   )אבן 
 
. יזכיר למצרים תולדותיו ולא הזכיר מושבם כמו שהזכיר ומצרים ילד  הרמב"ן 

איים ובבני כוש ארץ שנער ואשור ובבני כנען הזכיר באחרים כי בבני יפת הזכיר  
תחומי ארצם וכן בבני שם והיה זה כי מצרים ארץ מושבו ידוע כי היא נקראת  
על שמו והיו כל בניו יושבים סביבות מצרים ושם ארצם גם כן כשמם כי כן מצינו 

תי  ונת   )יחזקאל ל יג יד(לפתרוסים ארץ פתרוס והיא מכלל ארץ מצרים כמו שכתוב  
וכל הערב  וכן לוד  יראה בארץ מצרים והשמותי את פתרוס על ארץ מכורתם 

)שמות סביבות מצרים ושמם ושם ארצם שוה וכן פלשתים ארצם פלשת וכן כתוב  

יושבי פלשת ואמר רבי אברהם כי אלה שמות מדינות ובכל מדינה ומדינה    טו יד(
יצאו משם כי משפחה אחת ועל כן הם כלם לשון רבים והראיה הגמורה אשר  

זה רמז למקום וטעם אשר יצאו על דעת המפרשים שהולידם כלשון מחלציך 
וכתב רש"י משניהם יצאו שהיו הפתרוסים וכסלוחים מחליפים   )להלן לה יא(יצאו  

ועל דעתי בדרך    )לז ה(נשותיהם זה לזה ויצאו פלשתים מביניהם בראשית רבה  
והיתה מ כן  עיר ששמה  יושבי  כלל ארץ כפתור אשר שם  הפשט היו כסלוחים 



והלכו  כסלוחים  מזרע  הם  אשר  הכפתורים  מן  משם  ויצאו  אחיהם  כפתורים 
לתור להם מנוחה והניחו הארץ לאחיהם וכבשו להם ארץ ששמה פלשת ונקראו 

כפתורים היוצאים    )דברים ב כב(אחר כך פלשתים על שם הארץ והוא מה שכתוב  
 )הרמב"ן(   ים יושבי ארץ כפתורמכפתור השמידום וישבו תחתם והם מבני כסלוח

 
 

ים:     }יד{ תֹרִׁ אֶת כַפְּ ים וְּ תִׁ שְּ לִׁ ם פְּ שָּ אוּ מִׁ ים אֲשֶר יָּצְּ לֻחִׁ אֶת כַסְּ ים וְּ רֻסִׁ אֶת פַתְּ   )ס( וְּ
 
אֵי:    אונקלוס  קָּ יָּת קַפוּטְּ אֵי וְּ תָּ שְּ לִׁ ן פְּ תַמָּ קוּ מִׁ פָּ י נְּ אֵי דִׁ לוּחָּ יָּת כַסְּ אֵי וְּ רוּסָּ יָּת פַתְּ  ]ס[ וְּ

 )אונקלוס( 
 
יַת    יונתן  אֵי:וְּ קָּ יַת קַפוּדְּ אֵי וְּ תָּ ישְּ לִׁ ן פְּ תַמָּ קוּ מִׁ פָּ נְּ אֵי דִׁ פוֹלוֹטָּ טְּ יַת פַנְּ אֵי וְּ יוֹטָּ )תרגום   נַסְּ

 יונתן( 
 
פלשתים.  רש"י  יצאו משם  כסלוחים אשר  ואת  יצאו, שהיו   פתרוסים  משניהם 

אלו לאלו, ויצאו מהם פלשתים:   )פ(פתרוסים וכסלוחים מחליפין משכב נשותיהם  
 )רש"י(

 
חכמים  למימר )נח"י(  )פ(  שפתי  ליה  הוה  לבד,  מכסלוחים  דעתך  סלקא  דאי   ,

וכסלוחים ילד את פלשתים, ולא אשר יצאו משם, גם אין לפרש כונת הקרא שנותן 
סימן והבדל שהוא הכסלוחים אשר יצאו, דהא לא מצינו כסלוחים אחר מוזכר 

חכמיבמקרא:    ם( )שפתי 
 
 

חֵת:     }טו{ אֶת  וְּ כֹרוֹ  בְּ ידֹן  צִׁ אֶת  לַד  יָּ נַעַן   וּכְּ
 
חֵת:  אונקלוס  יָּת  וְּ רֵהּ  כְּ בָּ ידוֹן  צִׁ יָּת  יד  אוֹלִׁ נַעַן   )אונקלוס(   וּכְּ

 
חֵת:  יונתן  יַת  וְּ רֵיהּ  בוּכְּ ידוֹן  צִׁ יַת  יד  אוֹלִׁ עַן  נָּ יונתן(   וּכְּ  )תרגום 

 
. אלה עשרה עממים בני כנען שנתנו לאברהם  וכנען ילד את צדון בכורו  הרמב"ן 

כי כל זרע כנען נמכר לעבד עולם והם שנתנו לו אבל נתחלף   כא(-)להלן טו יטאבינו  
השם ברובם בימי אברהם כי בכאן נכתבו בשם שקראם אביהם ביום הולדם  

ראו בשמות אחרים אולי העלו להם שם על ואחרי שנפרדו בארצותם לגוייהם נק
יג( שם הארץ כמו שפירשנו   כ(וכן שעיר החורי    )בפסוק  לו  וכן   )להלן  שם העיר שעיר 

רבים או שהולידו הערקי והסיני משפחות ונכרתו מהם ובניהם היו קיני וקניזי 
על דרך משל והיו לראשי בתי אבות תקרא האומה בשמם כנהוג בשבטי ישראל 

בשם שהיה להם בימי אברהם במתנתו וראיה לדבר כי החוי הנזכר  והנה קראם  
ונשל גוים    )דברים ז א(בכאן איננו נזכר במתנתו של אברהם והוא היה מהם שנאמר  

רבים מפניך החתי והגרגשי והאמורי והכנעני והפריזי והחוי והיבוסי שבעה גוים  
כי אחד מבניו לא וכן בכל מקום וימנה הכנעני עם בניו ולא ימנה בהן רק עשרה  

גבר כאחיו ונקרא עם אחיו בשם אביו ויתכן שהיה צידון בכורו הנקרא "כנעני" 
עם אחד מאחיו שלא היה לגוי ואל יקשה עליך ארץ פלשתים שהיתה לאברהם  

גור בארץ הזאת כי לך ולזרעך אתן את כל הארצות האל והם    )להלן כו ג(כדכתיב  



כי כבשו   )יהושע יג ג(חמשת סרני פלשתים    מבני מצרים כי הכתוב אמר לכנעני תחשב
מקצת הארץ וישבו בה ובכאן תראה כי גבול הכנעני מצדון בואכה גררה עד עזה  

)שמואל א ו ואלה ערי פלשתים כי אבימלך מלך גרר ועזה לעזתי היא וכן לעזה אחד  

אל כל צידונים אנכי אורישם מפני בני ישר   )יהושע יג ב ו(וצידון לפלשתים דכתיב    יז(
וגם מה אתם לי צור וצידון וכל גלילות פלשת    )יואל ד ד(רק הפילה בנחלה וכתוב  

ואולי שאר ארץ פלשתים לא היתה לישראל לבד אלו חמשת סרניהם ודע כי ארץ 
כמו   נחלתם  חבל  והיא  לישראל  ראויה  היא  לגוי  היתה  מאז  לגבולותיה  כנען 

אדם יצב גבולות עמים למספר בהנחל עליון גוים בהפרידו בני    )דברים לב ח(שנאמר  
בני ישראל אבל נתנה הקב"ה בעת הפלגה לכנען מפני היותו עבד לשמור אותה  
לישראל כאדם שמפקיד נכסי בן האדון לעבדו עד שיגדל ויזכה בנכסים וגם בעבד 

יתעלה   האל  בעזרת  אבאר  כג(ועוד  ב   )הרמב"ן(  )דברים 
 
 

י:    }טז{ שִׁ גָּּ רְּ הַגִּׁ אֵת  וְּ י  אֱמֹרִׁ הָּ אֶת  וְּ י  בוּסִׁ הַיְּ אֶת   וְּ
 
אֵי:  אונקלוס  שָּ גָּּ רְּ גִּׁ יָּת  וְּ אֵי  אֱמוֹרָּ יָּת  וְּ אֵי  בוּסָּ יְּ יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
אֵי:  יונתן  שָּ גָּ רְּ גִׁ יַת  וְּ אֵי  אֱמוֹרָּ יַת  וְּ אֵי  בוּסָּ יְּ יַת  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

י:     }יז{ ינִׁ הַסִּׁ אֶת  וְּ י  קִׁ עַרְּ הָּ אֶת  וְּ י  וִּׁ הַחִׁ אֶת   וְּ
 
אֵי:  אונקלוס  תוֹסָּ אַנְּ יָּת  וְּ אֵי  קָּ עַרְּ יָּת  וְּ אֵי  וָּּ חִׁ יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
אֵי:  יונתן  טוֹסָּ אַנְּ יַת  וְּ אֵי  קָּ עַרְּ יַת  וְּ אֵי  וָּ חִׁ יַת  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

י:    }יח{ נַעֲנִׁ הַכְּ חוֹת  פְּ שְּ מִׁ פֹצוּ  נָּ אַחַר  וְּ י  תִׁ הַחֲמָּ אֶת  וְּ י  רִׁ מָּ הַצְּ אֶת  וְּ י  דִׁ וָּ אַרְּ הָּ אֶת   וְּ
 
תַר כֵן    אונקלוס  אֵי וּבָּ תָּ יָּת חֲמָּ וְּ אֵי  רָּ מָּ יָּת צְּ וְּ אֵי  דָּ וָּ יָּת אַרְּ אֵי: וְּ נַעֲנָּ עֲיַת כְּ רוּ זַרְּ בַדָּ תְּ  אִׁ

 )אונקלוס( 
 
הוֹן   יונתן  עֲיַתְּ זַרְּ רוּ  בַדְּ תְּ אִׁ דֵין  כְּ תַר  וּבָּ כוֹאֵי  טְּ אַנְּ יַת  וְּ אֵי  צָּ חוֹמְּ יַת  וְּ אֵי  סָּ לוֹטְּ יַת  וְּ

אֵי:  נַעֲנָּ כְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
נפצו.  רש"י  נפוצו    ואחר  הרבה:    )צ(מאלה   )רש"י(משפחות 
 
דאין לומר ואחר נפוצו קאי על אותן הנזכרים לעיל שהם בני    )צ(  חכמים שפתי   

כנען, דאם כן לא הוה ליה למימר אלא ואחר נפצו, דודאי קאי על אותן דלעיל 
דלמה ליה משפחות הכנעני, אלא מאלה נפוצו משפחות הרבה, רוצה לומר שאר 

נח,   בני  ג'  על  וקאי  חכמים( :  )הרא"ם(משפחות   )שפתי 
 
 

ה     }יט{ מָּ אַדְּ ה וְּ ה וַעֲמֹרָּ דֹמָּ ה סְּ ה בֹאֲכָּ ה עַד עַזָּ רָּ רָּ ה גְּ ידֹן בֹאֲכָּ צִׁ י מִׁ נַעֲנִׁ בוּל הַכְּ י גְּּ הִׁ וַיְּ
שַע:  לָּ עַד  ם  בֹיִׁ  וּצְּ



 
לִׁ   אונקלוס  טֵי  מָּ ה  עַזָּ עַד  ר  רָּ גְּ לִׁ טֵי  מָּ ידוֹן  צִׁ מִׁ אֵי  נַעֲנָּ כְּ חוּם  תְּ ה  ה וַהֲוָּ וַעֲמוֹרָּ דוֹם  סְּ

שַע:  לָּ עַד  ם  בוֹיִׁ וּצְּ ה  מָּ אַדְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
ה    יונתן  דוֹם וַעֲמוֹרָּ סְּ ךְ לִׁ ה מַעֲלָּ ר עַד עַזָּ רָּ גְּ ךְ לִׁ ים מַעֲלָּ נַיִׁ ן כוֹתְּ אֵי מִׁ נַעֲנָּ חוּם כְּ א תְּ וַהֲוָּ

י:  הִׁ דָּ קַלְּ עַד  ים  בוֹיִׁ וּצְּ א  מָּ יונתן(   אַדְּ  )תרגום 
 
שם דבר. ולי נראה כאדם   באכה.סוף ארצו. כל גבול לשון סוף וקצה:  גבול.    רש"י 

פלוני:   לגבול  תבא  אשר  עד  מגיע  זה  גבול  לחבירו,   )רש"י( האומר 
 
עזרא  גררה  אבן  גרר:  באכה  אל  עזרא( .   )אבן 

 
 

גוֹיֵהֶם:     }כ{ בְּ ם  צֹתָּ אַרְּ בְּ ם  שֹנֹתָּ לְּ לִׁ ם  חֹתָּ פְּ שְּ מִׁ לְּ ם  חָּ נֵי  בְּ    )ס(אֵלֶּה 
 
מֵיהוֹן:    אונקלוס  עַמְּ הוֹן בְּ תְּ עָּ אַרְּ הוֹן בְּ נְּ ישָּ לִׁ הוֹן לְּ עֲיָּתְּ זַרְּ ם לְּ נֵי חָּ לֵּין בְּ  )אונקלוס(   ]ס[אִׁ

 
חוּסֵיהֶם    יונתן  יִׁ ית  עִׁ זַרְּ לְּ ם  חָּ דְּ נוֹי  בְּ ילֵין  יסַת אִׁ נִׁ גְּ בִׁ תֵיהוֹן  עָּ אַרְּ מוֹתַב  בְּ הוֹם  ישַנְּ לִׁ לְּ

מֵיהוֹן: יונתן(   עַמְּ  )תרגום 
 
אף על פי שנחלקו ללשונות וארצות, כלם בני חם הם:   ללשונותם בארצותם.  רש"י 

 )רש"י(
 
 )אבן עזרא( . וכן אמר על בני יפת ועל בני שם:  אלה בני חם ללשונותם   אבן עזרא 

 
 

דוֹל:    }כא{ הַגָּּ יֶפֶת  י  אֲחִׁ עֵבֶר  נֵי  בְּ ל  כָּ י  אֲבִׁ הוּא  גַּם  ילַֻּד  שֵם   וּלְּ
 
א:  אונקלוס  יֶפֶת רַבָּ י דְּ חוּהִׁ נֵי עֵבֶר אָּ ל בְּ כָּ יד אַף הוּא אֲבוּהוֹן דְּ לִׁ יְּ תְּ שֵם אִׁ  )אונקלוס(   וּלְּ

 
א    יונתן  יֶפֶת רַבָּ חוֹי דְּ אֵי אָּ רָּ יבְּ נֵי עִׁ ל בְּ כָּ יד אַף הוּא בַר הוּא אַבוּהוֹן דְּ לִׁ יְּ יתְּ שֵם אִׁ וּלְּ

יָּ:  דַיְּ א  תָּ חַלְּ דְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 
 
איני יודע אם יפת   אחי יפת הגדול.היה שם:    )ק(הנהר  אבי כל בני עבר.    רש"י 

הגדול, אם שם, כשהוא אומר שם בן מאת שנה וגו' שנתים אחר המבול, הוי אומר 
יפת הגדול, שהרי בן ת"ק שנה היה נח כשהתחיל להוליד, והמבול היה בשנת שש 

לא הגיע למאה עד ושם    )ר(מאות שנה, נמצא שהגדול בבניו היה בן מאה שנה,  
ולא אחי חם, שאלו שניהם כבדו את אביהם, וזה   אחי יפת.שנתים אחר המבול:  

 )רש"י( בזהו:  
 
דלפי פשוטו של קרא משמע דעבר שם אדם הוא, אם כן למה   )ק(  שפתי חכמים  

אמר אבי כל בני עבר, וכי לא היה שם אלא אבי בני עבר לבד והלא גם שאר 



ודלא   בנים היו לו לשם, לכן פירש דעבר לאו שם אדם הוא אלא עבר הנהר, 
כפירוש הרא"ם שפירש לאבי בני עבר בן בנו, דמאי רבותא דעבר והא כל אחד 
ואחד אבי כל משפחה ומשפחה היוצאת ממנו, אלא על כרחך עבר רוצה לומר 

ואם תאמר מה הוכחה זו, דילמא חם היה בן מאה שנה כשבא   )ר(עבר הנהר:  
שנתיים אחר המבול, ויפת היה בן ק', שלוש או ארבע   המבול ושם היה בן ק',

היו  שהולידו  בנים  כל  הראשונים  דבדורות  משום  לומר  ויש  המבול,  אחר  שנה 
ומורה   סורר  בן  בפרק  כדאמרינן  שנה  אחר  שנה  ס"ט:(מולידין  ואחר )סנהדרין   ,

היה  ששם  למדנו  המבול  אחר  שנתים  לנח  תק"ב  בשנת  שם  שנולד  שהודיענו 
כי   וק"ל:  האחרון,  נח  לחיי  ותק"א  ת"ק  בשנת  נולדו  וחם  חכמים( יפת   )שפתי 

 
. להודיע אבי העברים כי אין למעלה ממנו והשם  אבי כל בני עברוטעם    אבן עזרא 

אלהיו וכן כתוב כה אמר ה' אלהי העברים וכנען אבי חם שאין למטה ממנו ואין  
. שהיה יפת טוב והכתוב הקדים אחי יפת הגדולראוי להתערב קדש בחול: וטעם  

להזכיר שם שהוא קטן קודם יפת שהוא הגדול בעבור כבודו. והעד שאמר הכתוב 
י' בן חמש מאות שנה כשהחל להוליד ואין בזה מקום לטעון כי אין פחות  כי נח ה

מת''ק שנה ובשנת ת''ר שנה בא המבול ובצאת נח מהמבול הי' שם בן מאה שנה  
ושנה אחת והכתוב אמר שנתים אחר המבול. ויש מפרשים כי אחי יפת הגדול 

לא נכנסו   ממנו הוא שם. על כן הזכירו הכתוב בתחלה. ואמר כי כאשר נולד שם
נולד  ונח  יום אחד בשנה חשוב שנה  כי  ימים מועטים  כי אם  לנח  ת''ק  משנת 
באייר ושם בסיון וכשבא המבול היו לנח תקצ''ט שנה וימים והנה אין לשם צ''ט  
שנה שלימות לשנת המבול ויהי' שם כשנולד ארפכשד בן מאה שנה וחדשים. ופי'  

ול גם יש אומרים כי אחר שנתים שנכנסה השנה השנית מחשבון ראשית המב
חמשה חדשים מיום המבול שחסרו המים הרתה אשת שם. והנה היה שם בן 

מקומות:   בעשרה  מלכים  בספר  ימצא  הזה  ושחשבון  שנה  עזרא( מאת   )אבן 
 
. בעבור שאיחר תולדות שם וספר תולדות אחיו הקטן  ולשם ילד גם הוא  הרמב"ן 

א וטעם אבי כל בני עבר שהוא אבי ממנו כאלו לא היה לו בנים אמר בכאן גם הו
יושבי עבר הנהר שהוא מקום יחוס אברהם ולא יתכן שיהיה עבר במקום   כל 

פלג   אבי  האיש  שם  ב(הזה  כא  שמות  והראב"ע  הרד"ק  אליו  )כ"פ  אותן  ייחס  למה   כי 
 

יפת הגדול"   ולא אל הנולד   -"אחי  דרך הכתוב ליחס הקטן אל הגדול באחיו 
וטעם להזכיר זה כלל לומר כי   )שמות טו כ(אחות אהרן  אחריו וכן מרים הנביאה  

הוא אחי הנכבד שוה אליו בכבודו להגיד שלא איחר אותו מפני מעלת חם עליו 
והנראה אלי שיהיה "הגדול" תאר לשם לומר שהוא האח הגדול של יפת כי חם  
קטן מכלם ואם הקדים אותו וכן בכל מקום תאר למדובר בו כגון ישעיהו בן 

לחובב בן רעואל המדיני  )ירמיהו כח א(חנניה בן עזור הנביא  )מלכים ב כ א(ביא אמוץ הנ
ורש"י כתב אחי יפת ולא אחי חם שאלו שניהם כבדו אביהם    )במדבר י כט(חותן משה  

וזה בזהו גם זה לומר שהוא אחי הצדיק ולא אחי הרשע אף על פי שנמנה אחריו 
 )הרמב"ן( 

 
גם הוא אבי כל בני   אדם דומה לו במעלה והוא עבר:. נולד  ולשם יולד  ספורנו 

. אע''פ שהמחזיקים בדעות מציאות האל ויכלתו והשגחתו נקראו עברי' על עבר
שם עבר שהשתדל להבין ולהורות זה כאמרו ויגד לאברם העברי מ''מ גם הוא  
שם גם כן היה אבי ומלמד כל בני עבר כי אמנם המלמד ומורה יקרא אב כמו  



תופ כל  בני אבי  כאמרו  כנים  נקראו  והתלמידים  אביהם.  ומי  ועוגב  כנור  ש 
 )ספורנו(    הנביאים:

 
 

ם:    }כב{ וַאֲרָּ לוּד  וְּ שַד  פַכְּ אַרְּ וְּ אַשוּר  וְּ ם  עֵילָּ שֵם  נֵי   בְּ
 
אַשוּר    אונקלוס  וְּ ם  עֵילָּ שֵם  נֵי  ם:בְּ וַאֲרָּ לוּד  וְּ שַד  פַכְּ אַרְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
ם:   יונתן  וַאֲרָּ לוּד  וְּ שַד  פַכְּ אַרְּ וְּ אַתוּר  וְּ ם  עֵילָּ שֵם  דְּ נוֹי  יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
 

מַש:     }כג{ וָּ גֶתֶר  וְּ חוּל  וְּ עוּץ  ם  אֲרָּ נֵי   וּבְּ
 
מַש:   אונקלוס  וָּ גֶתֶר  וְּ חוּל  וְּ עוּץ  ם  אֲרָּ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ

 
 

עֵבֶר:     }כד{ אֶת  לַד  יָּ שֶלַח  וְּ לַח  שָּ אֶת  לַד  יָּ שַד  פַכְּ אַרְּ  וְּ
 
יָּת    אונקלוס  יד  אוֹלִׁ שַד  פַכְּ אַרְּ עֵבֶר:וְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ שֶלַח  וְּ לַח   )אונקלוס(   שָּ

 
עֵבֶר:  יונתן  יַת  יד  אוֹלִׁ שֶלַח  וְּ שֶלַח  יַת  יד  אוֹלִׁ שַד  פַכְּ אַרְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

ן:    }כה{ טָּ יו יָּקְּ חִׁ שֵם אָּ רֶץ וְּ אָּ ה הָּ גָּ לְּ פְּ יו נִׁ יָּמָּ י בְּ ד פֶלֶג כִׁ אֶחָּ ים שֵם הָּ נִׁ נֵי בָּ עֵבֶר ילַֻּד שְּ  וּלְּ
 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ יגַת  לִׁ פְּ תְּ אִׁ י  יוֹמוֹהִׁ בְּ אֲרֵי  פֶלֶג  חַד  ין שוּם  נִׁ בְּ רֵין  תְּ ידוּ  לִׁ יְּ תְּ אִׁ עֵבֶר  וּלְּ

ן: טָּ יָּקְּ י  אֲחוּהִׁ שוּם   )אונקלוס(   וְּ
 
שוּם    יונתן  א וְּ עָּ יגַת אַרְּ לִׁ פְּ תְּ יוֹמוֹי אִׁ ין שוּם חַד פֶלֶג אַרוּם בְּ נִׁ רֵין בְּ ידוּ תְּ לִׁ יְּ יתְּ עֵבֶר אִׁ וּלְּ

ן: טָּ יָּקְּ חוֹי  יונתן(   אָּ  )תרגום 
 
נתבלבלו הלשונות, ונפוצו מן הבקעה, ונתפלגו בכל העולם, למדנו    נפלגה.  רש"י 

שבסוף   )פ"א(ו על שם העתיד. ושנינו בסדר עולם  שהיה עבר נביא, שקרא שם בנ
הרי יקטן אחיו צעיר ממנו, והוליד   )ת( שאם תאמר בתחלת ימיו,    )ש(ימיו נתפלגו,  

כמה משפחות קודם לכן, שנאמר ויקטן ילד וגו', ואחר כך ויהי כל הארץ וגו', 
ואם תאמר באמצע ימיו, לא בא הכתוב לסתום אלא לפרש, הא למדת, שבשנת 

נתפלגו:   פלג  ומקטין    יקטן.מות  עניו  כל   )א(שהיה  להעמיד  זכה  לכך  עצמו, 
הללו:    )רש"י( המשפחות 

 
רוצה לומר ולא נביא היה אלא   )ת(והיאך ידע, אלא נביא היה:    )ש(  שפתי חכמים  

כן היה המעשה בתחילת ימיו, וקראו כן על שם המעשה הרי יקטן וכו', ואם 
תאמר באמצע ימיו רוצה לומר וקודם לכן היה לו שם אחר, אלא כשאירע המעשה 

, והשתא אין לומר דילמא קרא שמו כן לא בא הכתוב וכו', אלא בסוף ימיו נתפלגו



קודם לכן היה לו שם אחר אלא כשאירע המעשה נקרא פלג, דכיון שהיה בסוף 
ימיו אין דרך לקרא למת שם אחר בעבור המקרה שקרה בשעת מותו או סמוך 

דקשה לרש"י כיון    )א( למיתה, אלא ודאי בתחילת ימיו וקרא אותו על שם העתיד:  
יב ולעבר יולד שני בנים, ולא נקט הקרא דמשני הקרא בלידת בניו של עבר דכת

כמו בשאר הנולדים, כמו וארפכשד ילד וגו' ויקטן ילד וגו', אלא להכי שינה וכתב 
ולעבר יולד שני בנים וקרא את שמותם על שם המאורע, ואם כן קשה בשלמא 
פלג נתן הכתוב טעם למה נקרא פלג, אלא יקטן מאי טעמא, אלא על שם שהיה 

וכל זה ראה עבר ברוח הקודש אשר עליו, והרא"ם כתב טעם   מקטין את עצמו,
שמות:   משאר  יתר  זה  שם  פירש  מהקטנות,  נגזר  השם  שזה  חכמים(מפני   )שפתי 

 
נפלגה הארץ  ספורנו  בימיו  כי  ברוח הקודש מה  פלג  עבר שכוון  הודיע מעלת   .

חיי שהיה עתיד אז להיות בימי בנו וקרא שם בנו פלג להודיע סבת קיצור שני  
האדם מפלג והלאה כי אמנם סבת זה היה חטא בני הפלגה וענשם שקלקל מזגם  

לאויר: מאויר  הפתאומי   )ספורנו(    מהשתנות 
 
פי' הרב יוסף קרא ז"ל שקרא שמו פלג לפי שבימיו נפלגו ימי חיי    פלג.  דעת זקנים 

בני אדם שהתחילו ימי בני אדם לקצר. כי מיום שנולד פלג לא בא אדם לכלל 
שנה:  שלש זקנים(   מאות   )דעת 

 
 

יָּרַח:    }כו{ אֶת  וְּ וֶת  מָּ חֲצַרְּ אֶת  וְּ לֶף  שָּ אֶת  וְּ ד  מוֹדָּ אַלְּ אֶת  לַד  יָּ ן  טָּ יָּקְּ  וְּ
 
רַח:  אונקלוס  יָּ יָּת  וְּ וֶת  מָּ חֲצַרְּ יָּת  וְּ לֶף  שָּ יָּת  וְּ ד  מוֹדָּ אַלְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ ן  טָּ יָּקְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
מוֹי   יונתן  לֶף  שָּ דְּ לֶף  שָּ יַת  וְּ ן  וָּ אַשַלְּ בְּ א  עָּ אַרְּ יַת  שַח  מָּ דִׁ ד  מוֹדָּ אַלְּ יַת  יד  אוֹלִׁ ן  טָּ יָּקְּ וְּ

יָּרַח: יַת  וְּ וֶת  מָּ חַצַרְּ יַת  וְּ א  ותָּ וָּ נַהַרְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
שם    חצרמות.  רש"י  אגדה    )ב(על  דברי  ח.(מקומו,  לז,   )רש"י(:  )ב"ר 
 
דכל אנשי המקום שהיו שם מצפים בכל יום על המיתה שאוכלים   )ב(  חכמים שפתי   

חכמים( כרישין:    )שפתי 
 
 

ה:    }כז{ לָּ קְּ דִׁ אֶת  וְּ ל  אוּזָּ אֶת  וְּ ם  הֲדוֹרָּ אֶת   וְּ
 
ה:  אונקלוס  לָּ קְּ דִׁ יָּת  וְּ ל  אוּזָּ יָּת  וְּ ם  הֲדוֹרָּ יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
ה:  יונתן  לָּ יקְּ דִׁ יַת  וְּ ל  אוּזָּ יַת  וְּ ם  הֲדוֹרָּ יַת  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

א:    }כח{ בָּ שְּ אֶת  וְּ אֵל  ימָּ אֲבִׁ אֶת  וְּ ל  עוֹבָּ אֶת   וְּ
 



א:  אונקלוס  בָּ שְּ יָּת  וְּ אֵל  ימָּ אֲבִׁ יָּת  וְּ ל  עוֹבָּ יָּת   )אונקלוס(   וְּ
 
ל    יונתן  עוֹבָּ יַת  א:וְּ בָּ שְּ יַת  וְּ אֵל  ימָּ אֲבִׁ יַת  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

ן:     }כט{ טָּ יָּקְּ נֵי  בְּ אֵלֶּה  ל  כָּ ב  יוֹבָּ אֶת  וְּ ה  ילָּ חֲוִׁ אֶת  וְּ ר  אוֹפִׁ אֶת   וְּ
 
ן:  אונקלוס  טָּ יָּקְּ נֵי  בְּ לֵּין  אִׁ ל  כָּ ב  יוֹבָּ יָּת  וְּ ה  ילָּ חֲוִׁ יָּת  וְּ ר  אוֹפִׁ יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
ן:  יונתן  טָּ יָּקְּ דְּ נוֹי  בְּ ילֵין  אִׁ ל  כָּ ב  יוֹבָּ יַת  וְּ א  ילָּ חֲוִׁ יַת  וְּ יר  אוֹפִׁ יַת  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

הַקֶדֶם:    }ל{ הַר  ה  רָּ פָּ סְּ ה  בֹאֲכָּ א  מֵשָּ מִׁ ם  בָּ מוֹשָּ י  הִׁ  וַיְּ
 
ה    אונקלוס  א:וַהֲוָּ חָּ ינְּ דִׁ מָּ טוּר  פַר  סְּ לִׁ טֵי  מָּ א  מֵשָּ מִׁ נֵהוֹן  בָּ  )אונקלוס(   מוֹתְּ

 
א:  יונתן  חָּ ינְּ ור מַדִׁ ואֵי טַוָּ וָּ פַרְּ סְּ א מַעֲלַךְ לִׁ ן מֵישָּ נֵיהוֹן מִׁ בָּ ה בֵית מוֹתְּ  )תרגום יונתן(   וַהֲוָּ

 
 

גוֹיֵהֶם:     }לא{ לְּ ם  צֹתָּ אַרְּ בְּ ם  שֹנֹתָּ לְּ לִׁ ם  חֹתָּ פְּ שְּ מִׁ לְּ שֵם  נֵי  בְּ  אֵלֶּה 
 
מֵיהוֹן:  אונקלוס  עַמְּ בְּ הוֹן  תְּ עָּ אַרְּ לְּ הוֹן  נְּ ישָּ לִׁ לְּ הוֹן  עֲיָּתְּ זַרְּ לְּ שֵם  נֵי  בְּ לֵּין   )אונקלוס(   אִׁ

 
מוֹתַב    יונתן  חוּסֵיהוֹן בְּ יִׁ שֵם לְּ נוֹי דְּ לֵין בְּ מֵיהוֹן:אִׁ יסַת עַמְּ נִׁ גְּ הוֹן לִׁ עֲיַתְּ  )תרגום יונתן(   אַרְּ

 
 

אַחַר    }לב{ רֶץ  אָּ בָּ ם  הַגּוֹיִׁ דוּ  רְּ פְּ נִׁ וּמֵאֵלֶּה  גוֹיֵהֶם  בְּ ם  דֹתָּ תוֹלְּ לְּ נֹחַ  נֵי  בְּ חֹת  פְּ שְּ מִׁ אֵלֶּה 
  )פ(הַמַבוּל:  

 
מַיָּא    אונקלוס  עַמְּ שוּ  רָּ תַפְּ אִׁ לֵּין  וּמֵאִׁ מֵיהוֹן  עַמְּ בְּ הוֹן  תְּ דָּ תוּלְּ לְּ נֹחַ  נֵי  בְּ עֲיַת  זַרְּ לֵּין  אִׁ

א:   נָּ טוֹפָּ תַר  בָּ א  עָּ אַרְּ  )אונקלוס(   ]פ[בְּ
 
א   יונתן  עָּ אַרְּ מַיָּא בְּ שוּ עַמְּ רָּ פָּ תְּ לֵין אִׁ מֵיהוֹן וּמֵאִׁ עַמְּ חוּסֵהוֹן בְּ יִׁ נחַ לְּ נוֹי דְּ חוּסֵי בְּ לֵין יְּ אִׁ

נָּא: עָּ טוּבְּ תַר  יונתן(   בָּ  )תרגום 
 
 
 

 

 יא -בראשית פרק

ים:   שביעיnbsp&   }א{ דִׁ אֲחָּ ים  רִׁ בָּ וּדְּ ת  אֶחָּ ה  פָּ שָּ רֶץ  אָּ הָּ ל  כָּ י  הִׁ  וַיְּ
 
ד:  אונקלוס  חָּ ל  לָּ וּמַמְּ ד  חָּ ן  ישָּ לִׁ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 



א    יונתן  א חֲדָּ יטָּ עִׁ ד וְּ לַל חָּ ד וּמַמְּ ישַן חָּ א לִׁ עָּ ל אַרְּ ה כָּ ין וַהֲוָּ לִׁ מַלְּ א הֲווֹ מְּ שָּ ן קוּדְּ ישָּ לִׁ בְּ
שֵרוּיָּא: ן  מִׁ א  מָּ עַלְּ בֵיה  רַיָּא  בָּ תְּ אִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
באו בעצה אחת ואמרו, לא   ודברים אחדים.הקודש:    )ג( לשון    שפה אחת.  רש"י 

ים, נעלה לרקיע ונעשה עמו מלחמה. דבר אחר, כל הימנו שיבור לו את העליונ
אמרו אחת לאלף   )ס"א דברים חדים(של עולם. דבר אחר ודברים אחדים,    )ד(על יחידו  

ותרנ"ו שנים הרקיע מתמוטט, כשם שעשה בימי המבול, בואו ונעשה לו סמוכות. 
ו.( לח,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
דאי לשון אחר היה לא היה שפה אחד, דהא הכל מודים דבלשון  )ג(  שפתי חכמים  

הקודש נברא העולם כדפירש רש"י בפרשת בראשית בפסוק ויאמר האדם זאת 
וגו'    )ד(, אם כן על כרחך היה לשון הקודש אותו לשון וק"ל:  )לעיל ב' כ"ג(הפעם 

  דלפירש א' קשה אם כן הוה ליה למימר בדברים אחדים, משום הכי קאמר דבר 
אחר וכו', ותו קשה הוה ליה למימר ודבר אחד מה אחדים, משום הכי פירוש דבר  

וכו',   חדים  דברים  לומר  רוצה  וכו',  חכמים( :  )מהרש"ל(אחר   )שפתי 
 
. בפתח קטן תחת האל''ף כשהוא מוכרת ואם היא נסמך שפה אחת  אבן עזרא 

היתה   יבוא בפתח גדול ובספר הדקדוק בארתי למה חסר דל''ת אחת. והפלגה
נראת משקול הדעת כי אחר מאת שנה אחר המבול היתה. ונקרא פלג כי בעת 
המים   חלקי  הם  מים  פלגי  וכמוהו  חצי.  ארמית  כתרגום  הארץ  נפלגה  הולדו 
שהנהר יחולק. וכן אי כבוד. גם עמנואל שהוא בן הנביא. גם דברי סדר עולם 

תתמה כי נח ושם    נכונים ועליו נסמוך וא''כ הוא היה אברה' מבוני המגדל ואל
היו שם כי לא מת שם עד שהיה יעקב אבינו בן חמשים ויותר. וטעם שפה אחת  
ופלג  שם  גם  וקין  וחוה  אדם  ושם  הקדש  לשון  שהי'  אלי  והקרוב  אחת.  לשון 

. בעבור שימצא היום בכל לשון דברים שלא יבינום  דברים אחדיםלעדים: וטעם  
ובימים ההם דברי חכם וכסיל היו אחדים והם רבים מגזרת   כל אנשי הלשון 

עזרא( אחד:    )אבן 
 
. ב' הכא ואידך והבלים ודברים הרבה. שהרבו לדבר הבלים ודברים  בעל הטורים 

אחת  הרבה: הקדש:  שפה  לשון  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
יש לתת לב לתור בענין דור הפלגה מה    ויהי כל הארץ שפה אחת וגו'   ייםאור הח 

היא דעתם בבנות העיר והמגדל, שאם טעמם הוא בפרט מפרטי הכפירה לא נודע 
צריך  ועוד  לבד,  בהפיץ אותם  להענישם  ה' מספיק  לא היה  גם  אופן הכפירה, 

כי ח''ו כמעט יבא הטועה לטעות בה, ועוד מה הוא    לא יבצר מהם לדעת אומרו  
ענין בנין העיר בפרטים המגונים, והלא ארז''ל כי מרצון כוונת הכתוב שכתב לנו  

ה' היה שיתעסקו בבנין העולם, ואפשר כי להיות שכאשר ברא הקב''ה עולמו  
בראו שיהיה שליש ישוב ושליש מדבר, ותמצא הן היום כמה מקומות של ישוב 
ישוב  בשליש  ממאה  חלק  אפילו  יהיה  לא  אחת  אל  אחת  אותם  תסמוך  שאם 

ויהיה   חלק  הנזכר  לעיר  עיר  בין  והכרכים  שהעיירות  להיות  אלא  מדבר.  הכל 
קרוב ובני העולם עוברים ושבים מזו לזו בזה יחשב הכל בין העיירות בין מה  

נאמר   ולזה  ישוב,  שליש  תמצא  הכל  ובצירוף  ישוב  הארץ שביניהם  כל  היתה 



רצו שיהיו כולם מקובצים במקום אחד ולא יתפזרו   שפה אחת ודברים אחדים
ואנה ושיהיה מקום אחד ישוב דוקא ולזה בנו העיר להם פירוש עיר אחת אנה  

עשו   ואנה  אנה  מהם  אחד  וילך  העולם  באורך  יתפזרו  שמא  ולחששת  לכולם, 
להכיר  וגם  עליו  שמם  נקרא  אשר  מקומם  שזהו  לסימן  להם  להיות  המגדל 

פן נפוץ על פני המקום מרחוק אשר יהיה שם ובא יבא לאות המגדל וזהו אומרו  
שלא רצו להיותם נפזרים וכלים זעיר שם זעיר שם, ולזה אמר ה' כי   כל הארץ

נכון בעיניו והוא דבר שיכולים להשיגו להיותם בעלי בחירה   הדבר הזה איננו 
ורצון במעשה הגשמי, ולזה גזר אומר להפר עצתם ולבלול שפתם שאז בהכרח 

, על פני כל הארץ  ומשם הפיצם ה'יהיו נפרדים וכל אחד יבקש לו מקום וזשה''כ  
נעשה   ובזה  העולם  כל  ממלאים  שיהיו  ה'  שכונת  לפירושנו  נאמן  עד  הוא  וזה 
שליש העולם ישוב לסיבה נודעת לו יתברך שמו, ויש בזה סוד כידוע ליודעי חן,  
וכמעט יהיה דומה למקצץ בנטיעות ומפנים השפעה ממקום למקום. ורבותינו 

 )אור החיים(    רא יוצא מידי פשוטו:זכרונם לברכה דרשו דרשות הרבה ואין המק
 
נראין הדברים שכל מעשה    ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים.  כלי יקר 

שארז"ל   ע"ד  הוא  עא:(הפלגה  פזור   )סנהדרין  לעולם  ורע  להם  רע  לרשעים  כנוס 
לרשעים טוב להם וטוב לעולם ובצדיקים הכל בהפך זה, לפי שהרשעים על ידי 

עצות רעות על אחרים, נוסף על זה ימשכו ביניהם דברי כנוסם יחשבו ביניהם  
ריבות ומחלוקות ושנאות, וזאת תורת הקנאות המצויות בין הכתות אשר כל 
מעשיהם לא לש"ש כי אם כדי לעשות להם שם בארץ, ועיקר הסיבה לזה שיש  
לכל אחד מהם תכלית חיצוני חלק לבם זה מזה, כי זה יתאוה לעושר וכבוד, וזה 

ל, וזה לרוב משגל, וזה יאמר נעשה לנו שם ורוצה להיות גבוה מעל לרוב מאכ
גבוה, ומתוך כך המריבה ממשמשת ובאה הן מן הצד שאין להם תכלית אחד, כי 
הדרכים רעים הם רבים, והדרך הטוב אינו כי אם אחד, הן מצד שכל אחד יש לו 

ברב היא  הלא  זו  ומדה  זולתו,  על  שאת  ויתר  במעלה  להיות  ורצון  בני  חפץ  ת 
יתפרדו כל פועלי   )תהלים צב.י(עמינו, על כן פיזור כיתות אלו טוב מהקבוץ כמ"ש  
בלע ה' פלג לשונם כי   )שם נה.י(און אין טוב כי אם ליתן ריוח בין הדבקים וכמ"ש  

בעיר. וריב  חמס   ראיתי 
 

כי אין להם כי אם תכלית אחד   אבל הצדיקים כנוסם טוב כי התכלית מאחדם,
ע לאחדים  כמ"ש  והיו  ידו  קיט.קסה(ל  לא   )שם  אבל  תורתיך.  לאוהבי  רב  שלום 

לאוהבים התכלית החיצונה בעצם וראשונה. וזה טעם הפלגה, כי מתחלה היו  
כולם שפה אחת ודברים אחדים והיה שלום ביניהם, וחששו המה פן ע"י שיתרבו 
בארץ יתפזרו, כי לא תשא אותם הארץ לשבת יחדיו במקום אחד, ויבאו לידי 

מות כי תמיד מלחמה מצויה בין יושבי מדינה זו ליושבי מדינה אחרת. על מלח
כן אמרו הנה עכשיו אנחנו עם אחד שפה אחת ויש לחוש פן נפוץ בהכרח איש  
מעל רעהו ותפסק האחוה מבינינו, לפיכך נבנה מגדל וראשו בשמים ונעשה לנו 

גדולה מקום    שם, כי בנוהג שבעולם שכל אדם יש לו חשק ורצון לבא לדור בעיר
קבוץ אנשים רבים ואז נהיה לעם אחד ולא נפוץ איש מעל אחיו. ובאמת אילו 
תכלית   עד  באים  והיו  דברו  אשר  את  הטיבו  שם,  לנו  ונעשה  אומרים  היו  לא 
השלום מצד מגדל זה, אמנם באמרם ונעשה לנו שם, גלו כל מזימות לבבם כי 

אנשי המעלה, והיה גלוי כוונתם שיצא שמם בעולם ויקראו בשמותם עלי אדמות  
לפני השם יתברך שעל ידי שהם מבקשים לקנות שם בעולם יבואו אל ההפך אשר 

 חשבו.  
 

יאמר ה' כי במזימות זו אשר חשבו   לפיכך ויאמר ה' הן עם אחד ושפה אחת וגו',
המה   כי  ממנו,  בורחים  המה  אשר  הדבר  ברשת  ויפלו  בעצמם  טועים  המה 



ו לאומות רבות ויפסק חוט השלום כי יבאו חושבים שעל ידי שיתפזרו יתחלק
השלום   ויהיה  אחד  לעם  יהיו  אחד  במקום  שידורו  וע"י  רבות,  מלחמות  לידי 
מתווך ביניהם. הניחא אם לא היו אומרים ונעשה לנו שם. אמנם באמרם דבר 
זה ירד ה' לסוף דעתם כי יהיה הכל בהפך ממה שחשבו ואדרבה ישנו עם אחד 

פורד, שאין לשום אחד עסק עם חבירו אז יהיה לעם  ואימתי כשהוא מפוזר ומ
אחד. אבל אם יתקבצו כולם למקום אחד לברוח מן המלחמה של אומה באומה  
כנוס  כי  פנימית חרב איש ברעהו  והוא מלחמה  גדולה מזו,  יפלו במלחמה  אז 
לרשעים רע להם, ומאחר שאמרו ונעשה לנו שם אם כן כל אחד ירצה להשתרר 

גבוה ממנו כי זה מצוי בין הכיתות העושים כל מעשיהם למען על חבירו ולהיות  
ספר שמם על כן טוב לפזרם ולמונעם מבנין זה. זהו שנאמר ויאמר ה' הן עם 
אחד ושפה אחת לכולם כי עכשיו אחר שהמה מפוזרים קצת אז הם עם אחד 
ושפה אחת, כי כל אחד אמר הן על מה שיאמר חבירו הן, ולאו על מה שיאמר 

או, שאין כל כך קנאה ותחרות ביניהם אחר שלא רדפו עדיין אחר קניית  חבירו ל
השם, וזה החלם לעשות זה המגדל יהיה התחלה אל הדבר אשר מה חושבים  
להמלט ממנו ויהיה הפך כוונתם, ויהיה התחלה שיעשו מה שלא עשו לפני זה כי  

השררות  קודם זה היה שלום ביניהם, ועכשיו יהיה יד איש ברעהו מצד המנוים ו
בלעו  חיים  רעהו  את  איש  זולתם  כי  להם,  צריכין  גדולה  עיר  יושבי  כל  אשר 
ומאחר שרצונם לעשות להם שם אם כן כל אחד ירצה להיות מושל ושר בעיר 
 גדולה זו כדי שיצא שמו בכל העולם ועי"ז יתרבו ביניהם דברי ריבות כאמור.  

 
לשון תמיהה אלא באמת  אין פירושו ב  ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות.

אמר כן יען כי המה חשבו לעשות מעמד קיום אל השלום גם אני חושב כן אמנם  
בסבה הפכית ממה שחשבו, המה חשבו להעמיד השלום ע"י כנוסם בחושבם כי 
כנוסם טוב להם, ואני רואה להעמיד השלום על ידי הפיזור, כי הפיזור טוב להם  

ם שפתם כי עי"ז יתפזרו בהכרח ואז טוב מן הקיבוץ, לפיכך הבה נרדה ונבלה ש
להם ולכל העולם כי לעולם אין שלום בין אנשים אשר כל מגמת פניהם לעשות  
יוכיח.  עמינו  ובני  בארץ  שם   להם 

 
שאמרו לא כל הימנו שיבור לו העליונים כו' הורו בזה   )תנחומא נח יח(  ורז"ל אמרו,

שכינה   אפילו  אשר  עד  השם  אנשי  דעת  יגיע  היכן  כי עד  כנגדו  חשובה  אינה 
פיהם   בשמים  גם  שתו  ואח"כ  גדולות  לו  לבקש  בארץ  תהלך  לשונם  מתחלה 
זו הלא היא   וראה כמה פחותה מדה  ועתה בא  ית' כביכול  לחלוק על מלכותו 
המחרבת שני בתי מקדשים ומסבבת איחור בנין הבית השלישי עד אשר יסיר 

ה בשם  וחסו  ודל  עני  עם  וישאר  הגאוה  עליזי  ג.יב('  מתוכנו  יקר( .  )צפניה   )כלי 
 
 

ם:     }ב{ שָּ בוּ  וַיֵשְּ ר  עָּ נְּ שִׁ אֶרֶץ  בְּ ה  עָּ קְּ בִׁ אוּ  צְּ מְּ וַיִׁ קֶדֶם  מִׁ ם  עָּ סְּ נָּ בְּ י  הִׁ  וַיְּ
 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ א בְּ עֲתָּ קְּ חוּ בִׁ כָּ אַשְּ א וְּ מֵיתָּ קַדְּ הוֹן בְּ טַלְּ מִׁ ה בְּ ן: וַהֲוָּ יבוּ תַמָּ יתִׁ בֶל וִׁ בָּ  דְּ

 )אונקלוס( 
 
ן:  יונתן  תַמָּ יבוּ  יָּתִׁ וְּ בֶל  בָּ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  עֲתָּ קְּ בִׁ חוּ  כָּ אַשְּ וְּ א  חָּ ינְּ מַדִׁ מִׁ הוֹן  מֵיטַלְּ בְּ ה   וַהֲוָּ

יונתן(   )תרגום 
 
וגו' הר   בנסעם מקדם.   רש"י  ויהי מושבם  יושבים שם, כדכתיב למעלה  שהיו 

להחזיק את כלם, ולא מצאו אלא שנער:   )ה(הקדם, ונסעו משם לתור להם מקום  



 )רש"י(
 
חכמים   משמע   )ה(  שפתי  בקעה,  וימצאו  כך  אחר  כתב  שהרי  נסעו  זה  דבשביל 

זה:   בקשו  חכמים( דמתחילה   )שפתי 
 
. לאות כי הרי אררט במזרח: וטעם בנסעם מקדםוזה שאמר הכתוב    אבן עזרא 

ופי' וימצאו בקעה . שבקשו מקום טוב לבנות מדינה עד שמצאו זאת הבקעה. 
בקעה ערבה ישרה הפך הרכסים. וכן כבהמה בבקעה תרד ויתכן שהיא בין הרים  

בתוך:   נבקעו  עזרא( וכאילו   )אבן 
 
למעלה  בנסעם מקדם  הרמב"ן  ככתוב  יושבים שם  רש"י שהיו  פירש  ל(.  ויהי    )י 

משם לתור להם מקום המחזיק    מושבם ממשא באכה ספרה הר הקדם ונסעו
אותם ולא מצאו אלא שנער ואין זה נכון כי תולדות שם לבדן הם שנאמר עליהם  
כי מושבם   ועוד  ובני חם רבים מהם  יפת  בני  כי  ייחס הפלגה עליהם  ולמה  כן 
בארצותם היה ממשא עד הר הקדם והפלגה היתה טרם שהיה מושבם כי לא  

בארץ שנער אבל בהפלגה הפיצם השם    באו בני יפת מאיי הים אל הבקעה אשר
על פני כל הארץ ואז הושבו בארצותם לגוייהם ורבי אברהם פירש כי הרי אררט  

והמה נמלטו   )מלכים ב יט לז(במזרח ויפה אמר כי הם במזרח קרובים לאשור שנאמר  
ארץ אררט ונח ברדתו מן ההר נתישב בארצות ההם הוא ותולדותיו וכאשר רבו 

רבותינו  נסעו משם אל הבק דברי  על  ואנשי הפלגה  הזו  קט(עה  מורדים    )סנהדרין 
אומרים שלא היה דעתם אלא שיהיו יחד   )הראב"ע והרד"ק(בבוראם ורודפי הפשט  

ואם   אחר  ענין  עליהם  ספר  ולא  נפוץ"  "פן  דעתם  הכתוב  הגיד  כי  מחוברים 
  כדבריהם יהיו טפשים כי איך תהיה עיר אחת ומגדל אחד מספיק לכל בני העולם 

או שמא היו חושבים שלא יפרו ושלא ירבו וזרע רשעים יכרת אבל היודע פירוש  
שם יבין כוונתם ממה שאמרו ונעשה לנו שם וידע כמה השיעור שיזמו במגדל 
להפרידם   עליהם  שבא  והעונש  רעה  מחשבה  חשבו  כי  הענין  כל  ויבין  לעשותו 

חטאם דומה    בלשונות ובארצות מדה כנגד מדה כי היו קוצצים בנטיעות והנה 
אשר בנו בני האדם אמר רבי ברכיה    )ב"ר לח ט(לחטא אביהם ושמא בשביל זה דרשו  

וכו' והסתכל כי בכל ענין  בנוי דאדם קדמאה  מה בני חמריא בני גמליא אלא 
המבול הזכיר "אלהים" ובכל ענין הפלגה הזכיר השם המיוחד כי המבול בעבור 

והנם ענושים בשמו הגדול וזה  השחתת הארץ והפלגה בעבור שקצצו בנטיעות  
" יבין  והמשכיל  סדום  במדת  וכן  הירידה  "סגירה")(טעם   )הרמב"ן(  " 

 
. ב' במסורה הכא ואידך בנסעם מן המחנה. זה הוא שדרשו בנסעם  בעל הטורים 

רז''ל אותו היום סרו מאחרי ה' משל לתינוק שבורח מן הספר פי' בנסעם מקדם 
עולם:   של  מקדמונו  הטורים( שנסעו   )בעל 

 
מקדם  ספורנו  מרעה  בנסעם  למצא  למקום  ממקום  הנוסעים  הרועים  במנהג   .

 )ספורנו(    נאות:
 
 

ה    }ג{ בֵנָּ הֶם הַלְּּ י לָּ הִׁ ה וַתְּ רֵפָּ שְּ ה לִׁ פָּ רְּ שְּ נִׁ ים וְּ בֵנִׁ ה לְּ נָּ בְּ לְּ ה נִׁ בָּ יש אֶל רֵעֵהוּ הָּ רוּ אִׁ וַיאֹמְּ
לַחֹמֶר:  הֶם  לָּ יָּה  הָּ ר  הַחֵמָּ וְּ בֶן  אָּ  לְּ

 
ינוּן בְּ   אונקלוס  דִׁ נוֹקְּ ין וְּ נִׁ בְּ מֵי לִׁ רְּ בוּ נִׁ רֵהּ הָּ חַבְּ בַר לְּ רוּ גְּּ א(  וַאֲמָּ נוּרָּ א )נ''י בְּ תָּ א יוֹקַדְּ נוּרָּ



יעַ: שִׁ לְּ הוֹן  לְּ ה  הֲוָּ א  רָּ חֵימָּ וְּ א  נָּ אַבְּ לְּ א  תָּ נְּ בִׁ לְּ הוֹן  לְּ  )אונקלוס(   וַהֲוַת 
 
הוֹן    יונתן  לְּ ה  וַהֲוָּ א  אַתוּנָּ בְּ הוֹן  יַתְּ וֵי  שְּ נִׁ וְּ ין  נִׁ יבְּ לִׁ מֵי  רְּ נִׁ בוּ  הָּ רֵיהּ  חַבְּ לְּ בַר  גְּ רוּ  וַאֲמָּ

א  ינָּ טִׁ וְּ א  נָּ אַבְּ לְּ א  תָּ ינְּ בִׁ יעַ:   לְּ שִׁ לְּ הוֹם  לְּ יונתן(   הֲוַות   )תרגום 
 
מצרים לכוש, וכוש לפוט, ופוט לכנען:   )ו(אומה לאומה,    איש אל רעהו.  רש"י 

ומתחברים   הבה. עצמן  שמכינים  הוא,  הזמנה  לשון  הבה  כל  עצמכם.  הזמינו 
בלעז   אפרקליי"ר  הזמינו  הבה  למשא.  או  לעצה  או  צוריכטען(למלאכה  :  )בערייטען 

בקעה:    לבנים. שהיא  בבבל  אבנים  לשרפה.שאין  הלבנים    ונשרפה  עושין  כך 
 )רש"י(הקיר:  לטוח    לחמר.שורפים אותם בכבשן:    )ציגעל דאכשטיינע(שקורים טוול"ש  

 
ונבלה שם שפתם אשר לא   )פ' ז'(יש לומר דהוכחתו מדכתיב אחריו    )ו(  שפתי חכמים  

ישמעו איש שפת רעהו, והתם על כרחך צריך לומר שפירוש אומה באומה, דאי 
שפת רעהו ממש נמצא יותר מע' לשונות, אלא על כרחך צריך לומר אומה באומה, 
וזה קאי אויאמרו איש אל רעהו דלעיל, שמע מינה דלעיל גם כן פירושו כן, ודלא 

)שפתי היתה בין האומות לא בין איש אל רעהו: כפירוש הרא"ם שמפרש כי העצה 

 חכמים( 
 
עזרא  כמו נלבנה  אבן  הן  נקבות  לשון  מ''ם  עם  שהחבור  ואע''פ  לבנים  מגזרת   .

ימם   שלא  התקיף  הבנין  וזהו  שעמדו  עד  הלבנים  שרפו  והנה  ופלגשים.  נשים 
. תחת טיט ופירשו  והחמר. תחת אבן:  ותהי להם הלבנה לאבןבמים ולא באש:  

ו בלשון ישמעאל. ואלה בוני המגדל לא היו טפשים שיחשבו לעלות אל כמשמע
השמים גם לא פחדו מהמבול כי נח ובניו שנשבע להם השם שם היו וכלם היו 
סרים אל משמעתם כי בניהם היו. והנה הכתוב גלה חפצם וסוף דעתם לבנות  

ת  עיר גדולה למושבם ולבנות מגדל גבוה להיות להם לאות ולשם ולתהלה לדע
מקום העיר להולכים חוצה כרועי המקנה גם יעמד שמם אחריהם כל ימי המגדל 

שם:   לנו  ונעשה  הכתוב  שאמר  עזרא( וזהו   )אבן 
 
 . ס''ת שלוה מפני שלוה יתירה שהיה להם חטאו: איש אל רעהו הבה  בעל הטורים 

. ב' במסורה הכא ואידך וימת לבו בקרבו והוא היה לאבן. גבי נבל מה להלן לאבן
מיתה אף כאן מיתה שיותר היה קשה להם מן המות כשנפלה לבנה מן המגדל: 
הטורים(    )בעל 

 
לבנים  ספורנו  נלבנה  פרטי  הבה  עצות  היתה  וזאת  צאן  וגדרות  בתים  לבנות   .

רעהו: אל  איש  ויאמרו  כאמרו  בזה   רנו( )ספו  ההמון 
 
 

פוּץ עַל    }ד{ נוּ שֵם פֶן נָּ נַעֲשֶה לָּּ ם וְּ מַיִׁ ראֹשוֹ בַשָּ ל וְּ דָּ גְּ יר וּמִׁ נוּ עִׁ נֶה לָּּ בְּ ה נִׁ בָּ רוּ הָּ וַיאֹמְּ
רֶץ:  אָּ הָּ ל  כָּ נֵי   פְּ

 
בֵיד   אונקלוס  נַעְּ מַיָּא וְּ טֵי עַד צֵית שְּ רֵישֵהּ מָּ א וְּ לָּ דְּ א וּמַגְּ תָּ א קַרְּ נָּ נֵי לָּ בְּ בוּ נִׁ רוּ הָּ וַאֲמָּ

דִׁ  שוּם  נָּא  א:לָּ עָּ אַרְּ ל  כָּ אַפֵי  עַל  בַדַר  תְּ נִׁ א  מָּ  )אונקלוס(   ילְּ
 



א    יונתן  נָּ נַעֲבֵד לָּ מַיָּא וְּ טֵי עַד צֵית שְּ רֵישֵיהּ מָּ א וְּ לָּ דְּ גְּ א וּמִׁ תָּ א קַרְּ נָּ נֵי לָּ בְּ בוּ נִׁ רוּ הָּ וַאֲמָּ
לֵהּ   יבְּ קִׁ א לְּ דָּ עַבְּ הֵי  ידֵהּ וּתְּ א בִׁ בָּ חַרְּ וֵי  שְּ נִׁ וְּ רֵישֵיהּ  דוּ בְּ גְּ א  סִׁ ם עַד לָּ דָּ א קָּ בָּ רָּ רֵי קְּ דְּ סִׁ

א: עָּ אַרְּ פֵי  אַנְּ לַוֵי  מֵעִׁ בַדַר  תְּ יונתן(   נִׁ  )תרגום 
 
נפוץ.  רש"י  להפיצנו    פן  מכה  שום  עלינו  יביא   )רש"י(מכאן:    )ז( שלא 
 
זה קאי דוקא אמלת עיר שכתוב לפניו, אבל לא קאי אמלת מגדל,   )ז(  שפתי חכמים  

וכו',    )פ' א'(דאם כן סותר זה מה שפירש לעיל   דברים אחדים באו בעצה אחת 
משמע כדי למרוד בהקדוש ברוך הוא בנו המגדל כאן פירש שלא יבוא עלינו וכו', 

עיר.   אמלת  קאי  זה  ודאי  ואם)ג"א(אלא  המגדל,  על  שהיא טעם  פירש  יביא   , 
עליהם שום מכה להפיצם יעלו במגדל לרקיע ללחום נגד השם יתברך, וכן ללשון 

וכו':   לרקיע  סמוכים  לעשות  שרצו  חכמים( השני   )שפתי 
 
עזרא  ובעבור הבהומלת    אבן  יהבך  ה'  על  השלך  והעד  יהב  ושרשו  תנה  כמו   .

שידברו בה הרבה תמצא כן לשון רבים הבה נתחכמה גם לנקבה הבה נא אבא 
. כי הנה כן דבר משה ערים גדולות  וראשו בשמיםאליך: ואל תתמה על מלת  

ובצורות בשמים ואלה הבונים ראו בעצתם שלא יפרדו והשם לא יעץ כן והם לא 
 עזרא( )אבן  ידעו:  

 
. זאת הית' עצת שרי הדור להמליך את נמרוד ויאמרו הבה נבנה לנו עיר  ספורנו 

. נעשה שם שתהיה  ומגדל וראשו בשמים ונעשה לנו שם  על כל המין האנושי: 
כמגדל ויצא בכל המין האנושי שם גובה מקומה וגודל עירה באופן שתחשב אלהי 

כונה בזה היתה שהמלך על האלהים אצל כל בני האדם ואליה ידרשו כלם. וה
כלם: דרישת  שם  בהיות  האנושי  המין  כל  על  ימלוך  העיר   )ספורנו(   אותה 

 
 

ם:    }ה{ דָּ אָּ הָּ נֵי  בְּ נוּ  בָּ אֲשֶר  ל  דָּ גְּ הַמִׁ אֶת  וְּ יר  עִׁ הָּ אֶת  אֹת  רְּ לִׁ ה  הוָֹּ יְּ  וַיֵרֶד 
 
א:  אונקלוס  שָּ נֵי אֱנָּ נוֹ בְּ י בְּ א דִׁ לָּ דְּ א וּמַגְּ תָּ דֵי קַרְּ א עַל עוֹבָּ עָּ רָּ פְּ תְּ אִׁ יָּ לְּ לֵי יְּ גְּּ תְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
הוֹן עַ   יונתן  נְּ א מִׁ עָּ פַרְּ יתְּ אִׁ יָּ לְּ לֵי יְּ גְּ תְּ אִׁ א:וְּ שָּ נֵי נְּ נוּ בְּ בָּ א דְּ לָּ דְּ א וּמַגְּ תָּ )תרגום   ל עוֹבַד קַרְּ

 יונתן( 
 
לא הוצרך לכך, אלא בא ללמד לדיינים, שלא ירשיעו הנידון   וירד ה' לראות.  רש"י 

אלא בני מי, שמא בני    בני האדם. :  )פ' נח יח.(עד שיראו ויבינו. במדרש רבי תנחומא  
בני אדם הראשון, שכפה את הטובה ואמר האשה אשר  וגמלים, אלא  חמורים 

בול: נתתה עמדי, אף אלו כפו בטובה למרוד במי שהשפיעם טובה ומלטם מן המ
 )רש"י(

 
. בעבור שכל מעשה התחתיי' תלוים הם בכח הגבוהים  וירד ה'ומלת    אבן עזרא 

בשמים.   היושבי  רוכב שמים  נקרא השם  כן  על  העלילות  כל  יתכנו  ומהשמים 
וירד:   הכתוב  אמר  אדם  בני  לשון  עזרא( וכדרך   )אבן 



 
. הנה ל' הירידה לראות יאמר על האל ית' כשאין הענין וירד ה' לראות  ספורנו 

קול הנמשך אליו בסוף הענין כבן סורר ומורה אז ראוי לעונש אלא מפני הקל 
שאמרו ירדה תורה לסוף דעתו. וכן היה ענין סדום שכתב בו ארדה נא ואראה.  
כי אמנם לא היה רשעם אז יותר משאר העו''ג כדי לענשם בעולם הזה זולתי  
בענין האכזריות נגד עניי עם שהיה נמשך ממנו קלקול גמור בסוף כאמרו הנה 

סד עון  הי'  ישראל זה  עונש  היה  וכן  החזיקה  לא  ואביון  עני  ויד  אחותך  ום 
אחריתם: מה  אראה  כאמרו   )ספורנו(   בהגלותם 

 
 
צֵר    }ו{ בָּ ה לאֹ יִׁ עַתָּ ם לַעֲשוֹת וְּ לָּּ זֶה הַחִׁ ם וְּ כֻלָּּ ה אַחַת לְּ פָּ שָּ ד וְּ ה הֵן עַם אֶחָּ הוָֹּ וַיאֹמֶר יְּ

לַעֲשוֹת:  מוּ  זְּ יָּ אֲשֶר  כֹל   מֵהֶם 
 
א    אונקלוס  לָּ עַן  וּכְּ ד  בָּ מֶעְּ לְּ יוּ  רִׁ שָּ דְּ דֵין  וְּ הוֹן  כֻלְּּ לְּ חַד  ן  ישָּ לִׁ וְּ חַד  א  עַמָּ א  הָּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

נַ  מְּ תִׁ ד: יִׁ בָּ מֶעְּ לְּ יבוּ  חַשִׁ דִׁ כֹל  הוֹן  נְּ מִׁ  )אונקלוס(   ע 
 
א    יונתן  לָּ דוֹן  וּכְּ מֶעֱבַד  לְּ בוּ  חַשְּ תְּ אִׁ א  דָּ וְּ הוֹם  כֻלְּ לְּ ד  חָּ ן  ישָּ לִׁ וְּ ד  חָּ א  עַמָּ א  הָּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

ד:  מֶעֱבָּ לְּ יבוּ  דַחֲשִׁ ל  כָּ הוֹן  נְּ מִׁ נַע  מְּ תְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 
 
כל טובה זו יש עמהן שעם אחד הם ושפה אחת לכולן, ודבר    הן עם אחד.  רש"י 

לא יבצר להתחיל הם לעשות:    )ח(כמו אמרם עשותם,    החלם.זה החלו לעשות:  
בתמיה. יבצר לשון מניעה כתרגומו, ודומה לו יבצור רוח   )ט(וגו' לעשות.  מהם  

יג.(נגידים   עו,   )רש"י( :  )תהלים 
 
כנוי בא אל הפועל, כי אמרם הוא כמו פירוש שהוא מקור וה  )ח(  שפתי חכמים  

פירש וכי לא תמנע מהם   )ט(אמר הם, עשותם כמו עשות הם, אף כאן החל הם:  
זאת המחשבה, והלא אנחנו נרד ונבלבל שפתם וגו', ובהכרח שתמנע המחשבה, 

מהם:   נמנע  באמת  שהרי  בניחותא  לפרש  אפשר  אי  חכמים( אבל   )שפתי 
 
. זה הדבר אמר למלאכים. וזה טרם וירד. וטעמו אחדויאמר ה' הן עם    אבן עזרא 

. שיש להם דת אחת. כי בהשתנות הדתות תתחדש עם אחדירד בעבור שאחד כן:  
הקנאה והשנאה גם כן בהשתנות הלשון. על כן צוה מלך מדי ופרס ומדבר כלשון 
וכן החלותי:  גדול בעבור החי''ת שהוא אחריו  ונפתח ה''א החלם בפתח  עמו: 

יחשבו ר יבצומלת   אעזבם  אם  הטעם  וזה  בצורות.  ערים  וכמוהו  ימנע  כמו   .
ומלת   חפצם:  כל  לעשות  שרשים:  יזמושיוכלו  שני  והם  זממו  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. כי אמנם הבטול המפר עצות ומניא מחשבות הוא המחלוקת  הן עם אחד  ספורנו 

ין הקורה אם לסבת הדתות ואם לסבת הלשונות. והנה אלה היו עם אחד בענ
הדת כי היו כלם מסכימים בדעת אנשי הצא''בה ועם זה היה כלם מסכימים  

לעשות  בלשון: החלם  שעשו  וזה  ההתחלה  זאת  עתה  לכלם  נמצאה  כן  וגם   .
כלם: מהם  בהסכמת  יבצר  לא  כונתם ועתה  מהשלים  להם  מונע  אין  כן  אם   .

פנה אחד מהם לדעת  ותהיה אותה עו''ג אשר יבחרו כללית לכל מין האדם ולא י
את הבורא ית' ולהבין כי יוצר הכל הוא. והפוך זה יקרה כשתהיה מחלוקת בענין 



האלהות כי כל אחד יחשוב שיש אלהי האלהים שכל האלוהות מסכימי' לדעתו 
ובו ישלם סדרם וסדר המציאו' כאמרו כי ממזרח שמש ועד מבואו גדול שמו  

 )ספורנו(    בגוים:
 
 

רֵעֵהוּ:    }ז{ פַת  שְּ יש  אִׁ עוּ  מְּ שְּ יִׁ לאֹ  אֲשֶר  ם  תָּ פָּ שְּ ם  שָּ ה  לָּ בְּ נָּ וְּ ה  דָּ נֵרְּ ה  בָּ  הָּ
 
רֵהּ:  אונקלוס  חַבְּ ן  ישָּ לִׁ אֱנַש  בַר(  )גְּּ עוּן  מְּ שְּ יִׁ א  לָּ דְּ הוֹן  נְּ ישָּ לִׁ ן  תַמָּ בֵל  בַלְּ וּנְּ י  לִׁ גְּּ תְּ נִׁ בוּ   הָּ

 )אונקלוס( 
 
ן    יונתן  א תַמָּ בָּ בְּ עַרְּ ית וּנְּ חִׁ נָּ דֵין וְּ יתוּן כְּ ין קוֹמוֹי אִׁ ימִׁ קַיְּ כַיָּא דְּ אָּ ין מַלְּ עִׁ שַבְּ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

רֵיהּ: חַבְּ ן  ישָּ לִׁ אֱינַש  עוּן  מְּ שְּ יִׁ א  לָּ דְּ הוֹן  ישַנְּ יונתן(   לִׁ  )תרגום 
 
מדה כנגד מדה, אמרו   הבה.בבית דינו נמלך מענותנותו יתירה:    הבה נרדה.  רש"י 

ואמר   והוא כנגדם מדד  נבנה,  נרדה:    )י(הבה  נו"ן משמש   ונבלה.הבה  ונבלבל 
זה שואל לבנה לא ישמעו.  כה"א של נרדה    )כ(בלשון רבים, וה"א אחרונה יתירה,  

עליו   עומד  וזה  טיט,  מביא  מוחו:    )ל(וזה  את   )רש"י( ופוצע 
 
ושו לשון הזמנה למה לי, הרי כבר , דאם לא כן הבה שפיר)ג"א(  )י(  שפתי חכמים  

כלומר אל תאמר מדכתיב ונבלה בה"א ולא כתיב ונבל   )כ(הכל מוכן לפניו יתברך:  
ודאי לאו לשון רבים הוא, אלא הרי הוא כמו נפלה, שאף על פי שכתוב בנו"ן מכל 
מקום אינו רבים אלא הנו"ן היא פ"א הפעל והה"א היא ה' הנקבה, ולא שהנו"ן 

ים, אם כן הכי נמי נימא הכי, לכך פירש וה"א אחרונה וכו', כלומר היא נפעל לרב
דלא דמי מלת ונבלה למלת ונפלה אלא הרי כאילו כתיב ונבל בלא ה' שהוא לשון 
רבים דה"א אחרונה וכו', והראיה שהנו"ן של ונבלה היא נו"ן הרבים, מדכתיב 

דנבלה לאו נו"ן כי שם בלל ה' שפת כל הארץ, שמע מינה    )לקמן פ' ט'(בתר הכי  
הנפעל היא אלא היא נו"ן הרבים, ודוק נראה לי, ודלא כפירוש הרא"ם שפירש 

, )ג"א(  )ל(כי אין טעם לומר נרדה ונבלבל לשונם, שלא נבלל לשונם בעבור הירידה:  
דאם לא כן אלא מפני שלא היו מבינים אחד לשון חבירו חדלו לבנות אם כן למה 

על גב שאין אחד מבין לשון האחר, אלא מפני שנפל נפוצו, ולא היו דרים יחד, אף  
וכו':   ריב  חכמים( בהם   )שפתי 

 
עזרא  נרדה  אבן  ומלת  הבה  עם המלאכים:  דבור השם  כל ונבלה שם שפתם.   .

וכן אבלה  ונבקה רוח מצרים  נפעל. וכמוהו  המדקדקים אומרים שהוא מבנין 
לשונם   ותתבלבל  נרד  טעם  מה  כי  רחוק.  וזה  בעבור נבלה  נבלה  לא  ולשונם 

הירידה. רק ונבלה כמו ונעשה. והראיה שאמר בסוף כי שם בלל ה' וזה דקדוקו  
על  ונבלה  הכפל  ובבילוע  ונבלילה.  שלם  להיותו  ראוי  והי'  הפעיל.  מבנין  הוא 
משקל ונסבה את ארון ה' ובחסרון הכפל ונבלה שם ויפה תרגמו הזקנים ואבלה 

דקדקים למה חסרו הנו''ן. ויש אומרים שנהפך תחת ונבלה. ואילו הי' כדברי המ
לבם לשנוא זה את זה וכל אחד חידש לשון. ויש אומרים כי המלמד לאדם דעת 

שנפוצו:   בעיני  והנכון  לשונם.  דעת  עזרא( שכחם   )אבן 



 
 

יר:     }ח{ עִׁ הָּ נֹת  בְּ לִׁ לוּ  דְּ וַיַחְּ רֶץ  אָּ הָּ ל  כָּ נֵי  פְּ עַל  ם  שָּ מִׁ ם  אֹתָּ ה  הוָֹּ יְּ פֶץ   וַיָּ
 
ע   אונקלוס  נָּ מְּ תְּ אִׁ וְּ )נ''י  נֵי  בְּ מִׁ לְּ עוּ  נָּ וּמְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ אַפֵי  עַל  ן  תַמָּ מִׁ הוֹן  יָּתְּ יָּ  יְּ וּבַדַר 

א: תָּ קַרְּ נֵי(  בְּ מִׁ לְּּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
א  יונתן  רָּ יאַת מֵימְּ לִׁ גְּ אִׁ ין   וְּ עִׁ בֵל שוּבְּ ל קְּ כַיָּא כָּ אָּ ין מַלְּ עִׁ מֵיהּ שוּבְּ עִׁ א וְּ תָּ יָּ עֲלוֹי קַרְּ דַיְּ

ידֵיהּ   בִׁ תֵיהּ(  כַפְּ ם  שָּ )וּמִׁ בֵיהּ(  כַתְּ ם  רוֹשָּ וְּ )נ"א  מֵיהּ  עַמְּ ן  ישָּ לִׁ חַד  וְּ חַד  ל  כָּ וְּ מַיָּא  עַמְּ
וְּ  ין  נִׁ ישְּ לִׁ ין  עִׁ שַבְּ לְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ פֵי  אַנְּ עַל  ן  תַמָּ מִׁ ינוּן  רִׁ יֵימַר וּבַדְּ דְּ מַה  חַד  דַע  יָּ ה  הֲוָּ א  לָּ

א:  תָּ קַרְּ נֵי  בְּ מִׁ לִׁ מִׁ קוּ  סָּ וּפְּ דֵין  לְּ דֵין  ין  לִׁ קַטְּ וַהֲווֹ  רֵיהּ  יונתן(   חַבְּ  )תרגום 
 
בעולם הזה, מה שאמרו פן נפוץ נתקיים עליהם, הוא ויפץ ה' אותם משם.    רש"י 

תבואנו   היא  רשע  מגורת  שלמה  כד.(שאמר  י,   )רש"י( :  )משלי 
 
. ג' במסורה הכא ואידך ויפץ העם בכל ארץ מצרים. ויפץ העם ויפץ  בעל הטורים 

מעליו גבי שאול וז''ש חז''ל ראויין אנשי מגדל ואנשי מצרים לפורענות א' ואלו 
. ב' במסורה הכא  ויחדלו  גדל ואלו ממצרים וזהו ויפץ העם מעליו:נפוצו מן המ

 )בעל הטורים( ואידך ויחדלו הקולות והברד. מלמד שאף אלו נדונו בקולות וברד:  
 
 

ה     }ט{ הוָֹּ ם יְּ יצָּ ם הֱפִׁ שָּ רֶץ וּמִׁ אָּ ל הָּ פַת כָּ ה שְּ הוָֹּ לַל יְּ ם בָּ י שָּ בֶל כִׁ הּ בָּ מָּ א שְּ רָּ עַל כֵן קָּ
רֶץ:   אָּ הָּ ל  כָּ נֵי  פְּ   )פ(עַל 

 
יָּ   אונקלוס  נוּן יְּ רִׁ ן בַדָּ תַמָּ א וּמִׁ עָּ ל אַרְּ ישַן כָּ יָּ לִׁ בֵל יְּ ן בַלְּ בֶל אֲרֵי תַמָּ מַהּ בָּ א שְּ רָּ עַל כֵן קְּ

א:  עַ  עָּ אַרְּ ל  כָּ אַפֵי   )אונקלוס(   ]פ[ל 
 
ן    יונתן  תַמָּ א וּמִׁ עָּ ירֵי אַרְּ ל דַיְּ ן כָּ ישָּ יָּ לִׁ יב יְּ בִׁ ן עַרְּ בֶל אֲרוּם תַמָּ הּ בָּ מָּ א שְּ רָּ ין כֵן קְּ גִׁ בְּ

א: עָּ אַרְּ ל  כָּ אַפֵי  עַל  יָּ  יְּ ינוּן  רִׁ יונתן(   בַדְּ  )תרגום 
 
למד שאין להם חלק לעולם הבא, וכי אי זו קשה של דור    ומשם הפיצם.  רש"י 

המבול או של דור הפלגה, אלו לא פשטו יד בעיקר, ואלו פשטו יד בעיקר להלחם 
בו, ואלו נשטפו ואלו לא נאבדו מן העולם, אלא שדור המבול היו גזלנים והיתה 

ר שפה מריבה ביניהם, לכך נאבדו, ואלו היו נוהגים אהבה וריעות ביניהם, שנאמ
השלום:   וגדול  המחלוקת  ששנאוי  למדת  אחדים,  ודברים   )רש"י( אחת 

 
 

ם אַחַר הַמַבוּל:     }י{ תַיִׁ נָּ ד שְּ שָּ פַכְּ ה וַיוֹלֶד אֶת אַרְּ נָּ אַת שָּ דֹת שֵם שֵם בֶן מְּ  אֵלֶּה תוֹלְּ
 
תַר   אונקלוס  ין בָּ נִׁ תֵין שְּ ד תַרְּ שָּ פַכְּ יד יָּת אַרְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ דַת שֵם שֵם בַר מְּ לֵּין תוּלְּ אִׁ

נָּא:  )אונקלוס(   טוֹפָּ
 
תַר   יונתן  ין בָּ נִׁ תֵין שְּ שַד תַרְּ פַכְּ יד יַת אַרְּ אוֹלִׁ ין כַד דְּ נִׁ ה שְּ אָּ יסַת שֵם שֵם בַר מְּ נִׁ ילֵין גְּ אִׁ

נָּא: עָּ יונתן(   טוּבְּ  )תרגום 



 
 )רש"י( המבול:    )מ(כשהוליד את ארפכשד שנתים אחר  שם בן מאת שנה.    רש"י 
 
רצונו לפרש דמה שכתוב שנתים אחר המבול קאי אויולד את   )מ(  שפתי חכמים  

שנה:   מאת  בן  אשם  קאי  וגם  חכמים( ארפכשד,   )שפתי 
 
. ב' דסמיכי הכא ואידך שנתים לפני הרעש. שגם במבול שנתים אחר  בעל הטורים 

גדול:   רעש  הטורים(  היה   )בעל 
 
 

נוֹת:     }יא{ ים וּבָּ נִׁ ה וַיוֹלֶד בָּ נָּ ד חֲמֵש מֵאוֹת שָּ שָּ פַכְּ ידוֹ אֶת אַרְּ י שֵם אַחֲרֵי הוֹלִׁ חִׁ    )ס(וַיְּ
 
ן:   אונקלוס  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ ד חֲמֵש מְּ שָּ פַכְּ יד יָּת אַרְּ אוֹלִׁ תַר דְּ וַחֲיָּא שֵם בָּ

 )אונקלוס(   ]ס[
 
ן:  יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ה שְּ אָּ שַד חֲמֵש מְּ פַכְּ יד יַת אַרְּ אוֹלִׁ תַר דְּ )תרגום   וַחֲיָּא שֵם בָּ

 יונתן( 
 
. לא הזכיר בשום אחד מאלה העשרה דורות וימת כמו ויולד בנים ובנות  ספורנו 

ודם שהיה ענין שהזכיר באותם עשרה דורות שמאדם ועד נח כי הם כלם מתו ק
ענין  שהתחיל  בזמן  חיים  כלם  היו  אלו  אבל  המבול.  והוא  אז  המכוון  הספור 
הדורו'   צדיקי  מכל  יותר  אבינו  אברהם  השתדלות  והוא  בזה  המכוון  הספור 
שלפניו לקר' בשם ה' להודיע לבני האדם גבורותיו וכבוד הדר מלכותו. ולמשכם  

אחד: שכם  לעבדו  חסד  אהבת   )ספורנו(   בעבותות 
 
 

לַח:    }יב{ שָּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  לֹשִׁ וּשְּ מֵש  חָּ חַי  שַד  פַכְּ אַרְּ  וְּ
 
לַח:  אונקלוס  שָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ין  תִׁ לָּ תְּ חֲיָּא  שַד  פַכְּ אַרְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
חֲיָּא    יונתן  שַד  פַכְּ אַרְּ שֶלַח: וְּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ין  תִׁ לָּ יונתן(   תְּ  )תרגום 

 
 

וַיוֹלֶד    }יג{ ה  נָּ בַע מֵאוֹת שָּ אַרְּ וְּ ים  נִׁ לֹש שָּ ידוֹ אֶת שֶלַח שָּ אַחֲרֵי הוֹלִׁ שַד  פַכְּ אַרְּ י  חִׁ וַיְּ
נוֹת:   וּבָּ ים  נִׁ    )ס(בָּ

 
ין   אונקלוס  נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ת שְּ לָּ ה וּתְּ אָּ בַע מְּ יד יָּת שֶלַח אַרְּ אוֹלִׁ תַר דְּ שַד בָּ פַכְּ וַחֲיָּא אַרְּ

ן:   נָּ  )אונקלוס(   ]ס[וּבְּ
 
ין   יונתן  נִׁ בְּ יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ לַת שְּ וּתְּ ה  אָּ בַע מְּ אַרְּ שֶלַח  יַת  יד  אוֹלִׁ דְּ תַר  בָּ שַד  פַכְּ אַרְּ וַחֲיָּא 

ן:  נָּ יונתן( )תרגו  וּבְּ  ם 
 
 

עֵבֶר:     }יד{ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  לֹשִׁ שְּ חַי  שֶלַח   וְּ
 



עֵבֶר:   אונקלוס  יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ לָּ תְּ חֲיָּא  שֶלַח   )אונקלוס(   וְּ
 
יַת    יונתן  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ לָּ תְּ חֲיָּא  שֶלַח  יונתן(   עֵבֶר: וְּ  )תרגום 

 
 

ים     }טו{ נִׁ ה וַיוֹלֶד בָּ נָּ בַע מֵאוֹת שָּ אַרְּ ים וְּ נִׁ לֹש שָּ ידוֹ אֶת עֵבֶר שָּ י שֶלַח אַחֲרֵי הוֹלִׁ חִׁ וַיְּ
נוֹת:      )ס(וּבָּ

 
ן:   אונקלוס  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ת שְּ לָּ ה וּתְּ אָּ בַע מְּ יד יָּת עֵבֶר אַרְּ אוֹלִׁ תַר דְּ וַחֲיָּא שֶלַח בָּ

 )אונקלוס(   ]ס[
 
ן:   יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ לַת שְּ ה וּתְּ אָּ בַע מְּ יד יַת עֵבֶר אַרְּ אוֹלִׁ תַר דְּ  וַחֲיָּא שֶלַח בָּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

לֶג:    }טז{ פָּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  לשִׁ וּשְּ בַע  אַרְּ עֵבֶר  י  חִׁ  וַיְּ
 
לֶג:  אונקלוס  פָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ בַע  אַרְּ וְּ ין  תִׁ לָּ תְּ עֵבֶר   )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
לֶג:  יונתן  פָּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ בַע  אַרְּ וְּ ין  תִׁ לָּ תְּ עֵבֶר  יונתן(   וַחֲיָּא   )תרגום 

 
בשם הזה ביום שנאסף. כי שם חי ת''ק שנה אחר   פלגתכן שנקרא  וי   אבן עזרא 

המבול וארפכשד תל''ח שנה ושלח בנו תל''ג ועבר בנו תס''ד והנה כל ימי פלג 
רל''ט שנה והנה הם חצי ימי אבותיו גם רעו בנו חי אחריו כמספר שני פלג וגם  

פלג כי אם בנו שרוג קרוב מהם וזה הכלל אין אחר פלג מי שחיה רל''ט שנה כמו  
לשונות   לשבעים  נפוצו  כן  ועל  המגדל  בוני  היו  שבעים  כי  אומרים  ויש  לבדו 
וכשאתה סופר בני שם גם בני יפת גם בני חם תמצאם שבעים. וזה איננו נכון כי 
פי' כפתורים ופתרוסים איננו שני אנשים. ועוד שלא הביא במספר נח ובניו. ועל 

ורבבות   לאלפים  יהיו  עולם  סדר  המגדל:  דעת  עזרא( בוני   )אבן 
 
 

ים    }יז{ נִׁ ה וַיוֹלֶד בָּ נָּ בַע מֵאוֹת שָּ אַרְּ ה וְּ נָּ ים שָּ לשִׁ ידוֹ אֶת פֶלֶג שְּ י עֵבֶר אַחֲרֵי הוֹלִׁ חִׁ וַיְּ
נוֹת:      )ס(וּבָּ

 
ן:   אונקלוס  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ בַע מְּ יד יָּת פֶלֶג אַרְּ אוֹלִׁ תַר דְּ וַחֲיָּא עֵבֶר בָּ

 )אונקלוס(   ]ס[
 
ן:  יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ בַע מְּ יד יַת פֶלֶג אַרְּ אוֹלִׁ תַר דְּ  וַחֲיָּא עֵבֶר בָּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

עוּ:    }יח{ רְּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  לֹשִׁ שְּ פֶלֶג  י  חִׁ  וַיְּ
 
עוּ:  אונקלוס  רְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ לָּ תְּ פֶלֶג   )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
עוּ:   יונתן  רְּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ לָּ תְּ פֶלֶג  יונתן(    וַחֲיָּא   )תרגום 

 



 
נוֹת:    }יט{ ים וּבָּ נִׁ ה וַיוֹלֶד בָּ נָּ ם שָּ אתַיִׁ ים וּמָּ נִׁ עוּ תֵשַע שָּ ידוֹ אֶת רְּ י פֶלֶג אַחֲרֵי הוֹלִׁ חִׁ וַיְּ
   )ס(

 
ן:    אונקלוס  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ שַע שְּ ן וּתְּ אתָּ עוּ מָּ יד יָּת רְּ אוֹלִׁ תַר דְּ  ]ס[ וַחֲיָּא פֶלֶג בָּ

 )אונקלוס( 
 
ן:וַחֲיָּא    יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ שַע שְּ ן וּתְּ אתָּ עוּ מָּ יד יַת רְּ אוֹלִׁ תַר דְּ )תרגום   פֶלֶג בָּ

 יונתן( 
 
 

רוּג:    }כ{ שְּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  לֹשִׁ וּשְּ ם  תַיִׁ שְּ עוּ  רְּ י  חִׁ  וַיְּ
 
רוּג:  אונקלוס  שְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  תִׁ לָּ תְּ עוּ  רְּ  )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
רוּג:  יונתן  שְּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  תִׁ לָּ תְּ עוּ  רְּ יונתן(   וַחֲיָּא   )תרגום 

 
 

נוֹת:    }כא{ ים וּבָּ נִׁ ה וַיוֹלֶד בָּ נָּ ם שָּ אתַיִׁ ים וּמָּ נִׁ רוּג שֶבַע שָּ ידוֹ אֶת שְּ עוּ אַחֲרֵי הוֹלִׁ י רְּ חִׁ וַיְּ
   )ס(

 
ן:  וַחֲ   אונקלוס  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ בַע שְּ ן וּשְּ אתָּ רוּג מָּ יד יָּת שְּ אוֹלִׁ תַר דְּ עוּ בָּ  ]ס[ יָּא רְּ

 )אונקלוס( 
 
ן:  יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ בַע שְּ ן וּשְּ אתָּ רוּג מָּ יד יַת שְּ אוֹלִׁ תַר דְּ עוּ בָּ )תרגום   וַחֲיָּא רְּ

 יונתן( 
 
 

חוֹר:    }כב{ נָּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  לֹשִׁ שְּ רוּג  שְּ י  חִׁ  וַיְּ
 
חוֹר:  אונקלוס  נָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ לָּ תְּ רוּג  שְּ  )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
חוֹר:  יונתן  נָּ יַת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ לָּ תְּ רוּג  שְּ יונתן(   וַחֲיָּא   )תרגום 

 
 

נוֹת:     }כג{ וּבָּ ים  נִׁ בָּ וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ם  אתַיִׁ מָּ חוֹר  נָּ אֶת  ידוֹ  הוֹלִׁ אַחֲרֵי  רוּג  שְּ י  חִׁ    )ס( וַיְּ
 
ן:    אונקלוס  נָּ וּבְּ ין  נִׁ בְּ יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ן  אתָּ מָּ חוֹר  נָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ דְּ תַר  בָּ רוּג  שְּ  ]ס[ וַחֲיָּא 

 )אונקלוס( 
 
ן:  יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ ן שְּ אתָּ חוֹר מָּ יד יַת נָּ אוֹלִׁ תַר דְּ רוּג בָּ  )תרגום יונתן(   וַחֲיָּא שְּ

 
 

רַח:     }כד{ תָּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  רִׁ עֶשְּ וְּ תֵשַע  חוֹר  נָּ י  חִׁ  וַיְּ
 
רַח:  אונקלוס  תָּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ שַע  וּתְּ ין  רִׁ עֶשְּ חוֹר  נָּ  )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
יַת    יונתן  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ שַע  וּתְּ ין  רִׁ עַשְּ חוֹר  נָּ רַח:וַחֲיָּא  יונתן(   תָּ  )תרגום 



 
 

ים    }כה{ נִׁ ה וַיוֹלֶד בָּ נָּ אַת שָּ ה וּמְּ נָּ רֵה שָּ שַע עֶשְּ ידוֹ אֶת תֶרַח תְּ חוֹר אַחֲרֵי הוֹלִׁ י נָּ חִׁ וַיְּ
נוֹת:      )ס(וּבָּ

 
ן:   אונקלוס  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ שַע עֲשַר שְּ ה וּתְּ אָּ יד יָּת תֶרַח מְּ אוֹלִׁ תַר דְּ חוֹר בָּ וַחֲיָּא נָּ

 )אונקלוס(   ]ס[
 
ן:  יונתן  נָּ ין וּבְּ נִׁ יד בְּ אוֹלִׁ ין וְּ נִׁ רֵי שְּ סְּ שְּ תִׁ ה וְּ אָּ יד יַת תֶרַח מְּ אוֹלִׁ תַר דְּ חוֹר בָּ )תרגום   וַחֲיָּא נָּ

 יונתן( 
 
 

ן:    }כו{ רָּ הָּ אֶת  וְּ חוֹר  נָּ אֶת  ם  רָּ אַבְּ אֶת  וַיוֹלֶד  ה  נָּ שָּ ים  עִׁ בְּ שִׁ תֶרַח  י  חִׁ  וַיְּ
 
ן:  אונקלוס  רָּ הָּ יָּת  וְּ חוֹר  נָּ יָּת  ם  רָּ אַבְּ יָּת  יד  אוֹלִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ בְּ שִׁ תֶרַח   )אונקלוס(   וַחֲיָּא 

 
וְּ   יונתן  ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ שַבְּ תֶרַח  ן:וַחֲיָּא  רָּ הָּ יַת  וְּ חוֹר  נָּ יַת  ם  רָּ אַבְּ יַת  יד  יונתן(   אוֹלִׁ  )תרגום 

 
נולד במקום נקרא אור כשדים וכמוהו על כן באורים כבדו ה'    ואברם  אבן עזרא 

והקרוב שהי' לו שם אחר כי כשדים מבני נחור אחי אברם. רק משה כתב השם  
הנודע בימיו. והעד כי שם נולד אברם ששם מת הרן אחיו וכתוב בארץ מולדתו  

ן )אבויתכן שאור עשו הכשדים במקום הנזכר ונקרא כן כמו אשר אור לו בציון:  
 עזרא( 

 
 

יד אֶת     }כז{ ן הוֹלִׁ רָּ הָּ ן וְּ רָּ אֶת הָּ חוֹר וְּ ם אֶת נָּ רָּ יד אֶת אַבְּ דֹת תֶרַח תֶרַח הוֹלִׁ אֵלֶּה תוֹלְּ וְּ
 לוֹט: 

 
יד   אונקלוס  ן אוֹלִׁ רָּ הָּ ן וְּ רָּ יָּת הָּ חוֹר וְּ ם יָּת נָּ רָּ יד יָּת אַבְּ דַת תֶרַח תֶרַח אוֹלִׁ לֵּין תוּלְּ אִׁ וְּ

לוֹט:  )אונקלוס(   יָּת 
 
יסַת  יונתן  נִׁ ילֵן גְּ אִׁ יד יַת    וְּ ן אוֹלִׁ רָּ הָּ ן וְּ רָּ יַת הָּ חוֹר וְּ ם יַת נָּ רָּ יד יַת אַבְּ תֶרַח תֶרַח אוֹלִׁ

יונתן(   לוֹט:  )תרגום 
 
 

ים:    }כח{ דִׁ כַשְּ אוּר  בְּ תוֹ  מוֹלַדְּ אֶרֶץ  בְּ יו  בִׁ אָּ תֶרַח  נֵי  פְּ עַל  ן  רָּ הָּ ת   וַיָּמָּ
 
אֵי:   אונקלוס  דָּ כַסְּ דְּ א  אוּרָּ בְּ דוּתֵהּ  יַלָּּ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ י  אֲבוּהִׁ תֶרַח  אַפֵי  עַל  ן  רָּ הָּ ית   וּמִׁ

 )אונקלוס( 
 
א   יונתן  אַתוּנָּ ם לְּ רָּ רוֹד יַת אַבְּ מְּ א נִׁ מָּ ה כַד רָּ ה    וַהֲוָּ א הֲוָּ לָּ ותֵיהּ וְּ טַעֲוָּ לַח לְּ א פְּ לָּ א דְּ נוּרָּ דְּ

ן   רוֹד אֱהֵא מִׁ מְּ צַח נִׁ ילוּ נָּ מֵימַר אִׁ ן לְּ רָּ הָּ א דְּ בָּ לַג לִׁ פְּ תְּ כֵן אִׁ דֵיהּ וּבְּ מוֹקְּ א לְּ נוּרָּ א לְּ שוּתָּ רְּ
ן   מַיָּא דַהֲווֹ תַמָּ ל עַמְּ מוּן כָּ י חָּ דִׁ יַעֲתֵהּ וּכְּ ן סִׁ ם אֱהֵא מִׁ רָּ צַח אַבְּ לוּ נָּ אִׁ תֵהּ וְּ יַעְּ א  סִׁ לָּ דְּ

ין  שִׁ חַרְּ ין וְּ מִׁ לֵא קוּסְּ ם מָּ רָּ אַבְּ ן אֲחוֹי דְּ רָּ א הָּ הוֹן הֲלָּ בְּ לִׁ רוּ בְּ מְּ ם אָּ רָּ אַבְּ א בְּ טַת נוּרָּ לְּ שָּ
א   רוֹמָּ מֵי מְּ ן שְּ א מִׁ תָּ לַת אֵישָּ פְּ ן יַד נָּ חוֹי מִׁ מֵיקַד יַת אָּ א לְּ לָּ א דְּ תָּ חַש עֲלוֹי אֵישָּ יהוּ לָּ אִׁ וְּ

מֵי תֶ  מֵיחְּ ן לְּ רָּ ית הָּ תֵיהּ וּמִׁ מַרְּ א וּגְּ אַתוּן נוּרָּ דוּתֵיהּ בְּ א יַלְּ עָּ אַרְּ ד בְּ תוֹקָּ רַח אֲבוֹי הֵיךְ אִׁ
חוֹי: אָּ ם  רָּ אַבְּ לְּ אֵי  דָּ כַשְּ דוּ  בְּ עָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 



 
, יש אומרים שעל )ב"ר לח, יג.(בחיי אביו, ומדרש אגדה    על פני תרח אביו.  רש"י 

שכתת את צלמיו והשליכם ידי אביו מת, שקבל תרח על אברם בנו לפני נמרוד, על  
לכבשן האש, והרן יושב ואומר בלבו, אם אברם נוצח, אני משלו, ואם נמרוד נוצח, 
אני משלו, וכשניצל אברם אמרו לו להרן משל מי אתה, אמר להם הרן משל אברם 
אני, השליכוהו לכבשן האש ונשרף, וזהו אור כשדים. ומנחם פירש, אור, בקעה, 

, כל חור ובקע עמוק )שם יא, ח.(, וכן מאורת צפעוני  עיה כד, יד.()יש וכן באורים כבדו ה'  
אור:    )רש"י(קרוי 

 
עזרא  פניוטעם    אבן  אהרן על  פני  על  וכמוהו  רואה  ואביו  שמת  אביו.  לפני   .

עזרא( אביהם:    )אבן 
 
)בב"ר לח  . כתב רש"י כדרך דברי רבותינו  על פני תרח אביו בארץ מולדתו  הרמב"ן 

תרח קבל על אברם בנו לפני נמרוד על שבירת צלמיו והשליכהו לכבשן והרן   יג(
ישב ואמר אם אברם נוצח אני שלו ואם נמרוד נוצח אני שלו וכשניצל אברם 
אמרו לו משל מי אתה אמר להם משל אברם אני השליכוהו לכבשן ונשרף וזהו  

וכן   )ישעיהו כד טו(פירש אור בקעה וכן על כן באורים כבדו ה'  אור כשדים ומנחם  
כל חור ובקע עמוק יקרא אור והענין שקבלו רבותינו בזה   )שם יא ח( מאורת צפעוני  

הוא האמת ואני מבאר אותו אברהם אבינו לא נולד בארץ כשדים כי אבותיו בני 
לאברם העברי    שם היו וכשדים וכל ארץ שנער ארצות בני חם והכתוב אמר ויגד 

בעבר הנהר ישבו אבותיכם מעולם תרח אבי   )יהושע כד ב(לא הכשדי וכתיב    )להלן יד יג(
ואקח    )שם ג(אברהם ואבי נחור ומלת מעולם תורה כי משם תולדותיו מאז וכתיב  

את אביכם את אברהם מעבר הנהר וראיה לדבר כי נחור בחרן היה ואם היה 
כתוב ספר כי בצאתו מאור כשדים לא  מקום תרח אור כשדים בארץ שנער וה

לקח אתו רק אברם בנו ולוט בן הרן בן בנו ושרי כלתו אם כן היה נחור נשאר 
בארץ כשדים אבל באמת ארץ מולדתם ארץ ארם היא בעבר הנהר והיא מנחלת  

ויהי מושבם ממשא בואכה ספרה    )לעיל י ל(אבותיו מעולם והכתוב אומר בבני שם  
מן   )במדבר כג ז(בארצותם לגוייהם וכתוב    )שם לא(כדכתיב    הר הקדם והוא שם כולל

ההיא   הארץ  מן  ואבותיו  הוא  והנה  קדם  מהררי  מואב  מלך  בלק  ינחני  ארם 
כי אברהם נחבש בכותא וזאת העיר איננה בארץ   )ב"ב צא(מעולם ומצינו בתלמוד  

וב ויבא מלך אשור מבבל ומכותא ומעוה ומחמת וכת  )מלכים ב יז כד(כשדים דכתיב  
ואנשי בבל עשו את סכות בנות ואנשי כות עשו את נרגל אבל יראה כי היא    )שם ל(

)להלן עיר בעבר הנהר בארץ ארם נהרים כי חרן שם עיר בארץ ארם נהרים דכתיב  

י( פי   כד  על  וידענו  חקרנו  ועוד  חרן  שהיא  נחור  עיר  אל  נהרים  ארם  אל  וילך 
כותא עיר גדולה בין חרן ובין אשור תלמידים רבים שהיו יושבי הארץ ההיא כי  

רחוקה ממדינת בבל ובינה ובין חרן כמו ששה ימים אבל היא נכללת בעבר הנהר 
בעבור היותה בין ארם נהרים ובין נהר פרת גבול ארץ ישראל ובין חדקל ההולך 
ארץ  הנהר  בעבר  ונחור  אברהם  הגדולים  בניו  הוליד  תרח  והנה  אשור  קדמת 

עם אב לו  והלך  הרן אבותיו  בנו הקטן  לו  נולד  ושם  כשדים  בנו אל ארץ  רהם 
בה   שנתישב  או  ההיא  בעיר  שנולד  או  חרן  בעיר  הנהר  בעבר  בנו  נחור  ונשאר 
מכותא וזה טעם בארץ מולדתו באור כשדים כי שם מולדתו של הרן לבדו והענין 
המקובל הזה נמצא גם כן בספר קדמוני הגוים כמו שכתב הרב במורה הנבוכים  

נולד בכותא  כ  )ג כט( י הזכירו בספר "עבודת האכרים המצרים" כי אברם אשר 
חלק על דעת ההמון שהיו עובדים השמש ונתן המלך אותו בבית הסוהר והיה  



עמהם בתוכחות ימים רבים שם אחר כך פחד המלך שישחית עליו ארצו ויסיר 
 בני האדם מאמונתם וגרש אותו אל קצה ארץ כנען אחר שלקח כל הונו והנה על 
כל פנים במקום ההוא בארץ כשדים נעשה נס לאברהם אבינו או נס נסתר שנתן 
בלב אותו המלך להצילו ושלא ימיתנו והוציא אותו מבית הסוהר שילך לנפשו  
או נס מפורסם שהשליכו לכבשן האש וניצל כדברי רבותינו ואל יפתה אותך רבי 

א עוד  כי  הפלא  זה  הכתוב  ספר  שלא  שאומר  בקושיותיו  טעם אברהם  לך  תן 
בו   ובכיוצא  לפי   )להלן מו טו(וראיה בזה  אבל הגוים ההם לא הזכירו זה בספרם 

שהם חולקים על דעתו והיו חושבים בנסו שהוא מעשה כשפים כענין משה רבינו 
עם המצרים בתחילת מעשיו ומפני זה לא הזכיר עוד הכתוב הנס הזה כי היה  

הזכיר   כאשר  עליו  החולקים  דברי  להזכיר  ולא  צריך  מצרים  חרטומי  דברי 
נתבארו דברי אברהם עמהם כאשר נתבארו דברי משה רבינו בסוף וזהו שאמר 

אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים לתת לך את הארץ הזאת    )להלן טו ז(הכתוב  
מאור  לקחתיך  "אשר  אמר  לא  כי  נס  על  תלמד  "הוצאתיך"  מלת  כי  לרשתה 

יר כמו אשר הוצאתיך מארץ כשדים" אבל אמר "הוצאתיך" שהוציא ממסגר אס
ואמר לתת לך את הארץ הזאת לרשתה כי מעת הוציאו אותו    )שמות כ ב(מצרים  

מאור כשדים היה הרצון לפניו יתעלה שיגדלנו ויתן לו את הארץ ההיא ותרח  
אביו ואברהם היה בלבם מן היום ההוא שנצל שילכו אל ארץ כנען להתרחק  

הם ועם אחד ושפה אחת לכלם כי לשון  מארץ כשדים מפחד המלך כי חרן קרוב ל
ארמית לשניהם ורצו ללכת אל עם אשר לא ישמע לשונו המלך ההוא ועמו וזהו  
שם   אשר  חרן  עד  ויבאו  כנען  ארצה  ללכת  כשדים  מאור  אתם  ויצאו  טעם 
ושם   רבים  ימים  שם  ונתעכבו  ביניהם  וישבו  מעולם  ואבותיהם  משפחותיהם 

לכת ארצה כנען ועזב את אביו ומת  נצטוה אברהם לעשות מה שעלה בדעתו ל
שם בחרן ארצו והוא הלך עם אשתו ולוט בן אחיו ארצה כנען וזהו שאמר הכתוב 

ואקח את אביכם את אברהם מעבר הנהר ואולך אותו בכל ארץ כנען   )יהושע כד ג(
דעת   על  והנה  כנען  ארץ  בכל  והוליכו  לקחו  ומשם  בזה  נצטוה  הנהר  בעבר  כי 

 ואמרו   )ישעיהו מד טז(ים כפשוטו מלשון חמותי ראיתי אור  רבותינו יהיה אור כשד
 

ותרח לא יצא מן הכבשן אבל אברם הוא עיקר או    -"ויצאו אתם מאור כשדים"  
  )דברים ט כב( המקום נקרא כן בעבור הנס כמו ובתבערה ובמסה ובקברות התאוה  

וזולתם וירמוז הכתוב כי בצאת אברם מן הכבשן ברחו להם כלם משם ופירוש  
על דעתי כדבריהם כי הם ההרים הגבוהים ששם    )ישעיהו כד טו(באורים כבדו ה'  

עושים אורות ומשיאין משואות להודיע החדשות מהר במרחקים כאשר אמר 
באיי הים שם ה' אלהי ישראל והענין שיודיעו בכל העולם הנס והפלא הנעשה    )שם(

ו ששם אורו וחמימותו  החור של  )ישעיהו יא ח(להם לכבוד השם וכן מאורת צפעוני  
 )פסקתא דר"כ פסקא כא(הגדול כמו שקורא אותו "שרף" וראיתי במדרש "קומי אורי" 

על כן באורים כבדו ה' במה מכבדין אותו ר' אבא בר כהנא אמר באילין פנסיא  
הן כגון העששיות שמדליקין בבתי כנסיות בכל מקום אפילו באיי הים לכבוד 

מלש "באורים"  שעושין  הרי  כפשוטו  השם  אש   )הרמב"ן(ון 
 
 

שֵם אֵשֶת    מפטירnbsp&   }כט{ י וְּ רָּ ם שָּ רָּ ים שֵם אֵשֶת אַבְּ שִׁ הֶם נָּ חוֹר לָּ נָּ ם וְּ רָּ קַח אַבְּ וַיִׁ
ה:  כָּ סְּ יִׁ י  וַאֲבִׁ ה  כָּ לְּ מִׁ י  אֲבִׁ ן  רָּ הָּ בַת  ה  כָּ לְּ מִׁ חוֹר   נָּ

 
חוֹר   אונקלוס  נָּ תַת  אִׁ שוּם  וְּ י  רָּ שָּ ם  רָּ אַבְּ תַת  אִׁ ין שוּם  שִׁ נְּ הוֹן  לְּ חוֹר  נָּ וְּ ם  רָּ אַבְּ יב  סִׁ וּנְּ

בַ  ה  כָּ לְּ ה:מִׁ כָּ סְּ יִׁ דְּ א  וַאֲבוּהָּ ה  כָּ לְּ מִׁ דְּ א  אֲבוּהָּ ן  רָּ הָּ  )אונקלוס(   ת 
 
ה   יונתן  כָּ לְּ חוֹר מִׁ תַת נָּ שוּם אִׁ רַי וְּ ם שָּ רָּ תַת אַבְּ ין שוּם אִׁ שִׁ הוֹן נְּ חוֹר לְּ נָּ ם וְּ רָּ יב אַבְּ סִׁ וּנְּ



רַי: שָּ יא  הִׁ ה  כָּ סְּ יִׁ דְּ וַאֲבוֹי  א  כָּ לְּ מִׁ דְּ אֲבוֹי  ן  רָּ הָּ רַת  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
)ס"א ברוח הקודש, ושהכל סוכין ביפיה,    )נ(זו שרה, על שם שסוכה  יסכה.    רש"י 

ויראו אותה שרי פרעה( , כמו שרה לשון )סנהדרין ל"ט(. ועוד יסכה לשון נסיכות,  כמו שנאמר 
 )רש"י( שררה:  

 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י, ועוד קשה מאי נפקותא בזה שפירש   )נ(  שפתי חכמים  

יסכה זו שרה, ויש לומר דהוכחתו ממה שכתוב לפניו אבי מלכה ואבי יסכה, אם 
כן הקרא מונה בני הרן ואם כן למה לא מנה גם שרה שגם היא היתה בת הרן, 

וא לכך פירש יסכה זו שרה, ועוד יש לומר דשרה בא"ב דא"ת ב"ש הוא בג"ץ שה
ג' טעמים משום דהי מנייהו  יסכה  והא דפירש רש"י בשם  וק"ל,  יסכה  כמנין 

דורש שני טעמים   )סנהדרין ס"ט:(מפקת, אי נמי דהתם בגמרא בפרק בן סורר ומורה  
לכך הביאם רש"י, והא דמוסיף רש"י על לשון הגמרא וכתב עוד לשון נסיכות, 

אלא יסכה גם כן לשון   משום דקשה לו למה לא קרא אותה בשם העצם שלה שרי,
שרי,   לשון  שהוא  חכמים( :  )מצאתי(נסיכות   )שפתי 

 
. להודיע יחוס רבקה ורחל ולאה. וקדמונינו ז''ל שם אשת נחורוהזכיר    אבן עזרא 

אמרו שיסכה היא שרה ואם קבלה נקבל. והאומרים כי אברהם הי' עקר ולא 
והאו  קטורה.  ובני  בנו.  ישמעאל  והעד  הכתוב  הפך  אמרו  שרה שרה  כי  מרים 

היתה אחות אברהם איננו ישר בעיני זה הטעם. ואלו היה כן היה הכתוב אומר 
ויקח תרח את אברהם בנו ושרי בתו אשת אברם בנו ג''כ אלו היתה אחות לוט  
היה הכתוב אומר ואת שרי בת בנו כאשר כאשר כתב על לוט ויתכן שנחור בנו 

ני שפרשת לך לך שאמר השם  הלך בתחלה אל חרן או בא אחר אביו והנכון בעי
לאברם קודם זה הפסוק שהוא ויקח תרח. וכמוהו בתורה בא' לחדש השני בשנה  
השנית ואחר כן בחדש הראשון בשנה השנית והעד שאמר הכתוב ללכת ארצה 
כנען וכאשר בא תרח אל חרן ישר המקום בעיניו וישב שם וימת ואין מוקדם  

בתורה:   עזרא( ומאוחר   )אבן 
 
למה  שרה  יםבעל הטור  היא רמז  זו  יסכה  בגימטריא  בג''ץ. שהוא  ב''ש  בא''ת   .

שרה:   זו  יסכה  הטורים(  שאחז''ל   )בעל 
 
 

ד:    }ל{ לָּ וָּ הּ  לָּ אֵין  ה  רָּ עֲקָּ רַי  שָּ י  הִׁ  וַתְּ
 
ד:   אונקלוס  לָּ וְּ הּ  לָּ לֵית  ה  רָּ עֲקָּ רַי  שָּ  )אונקלוס(   וַהֲוַת 

 
ד:   יונתן  לָּ וָּ הּ  לָּ לֵית  א  רָּ עַקְּ רַי  שָּ יונתן(   וַהֲוַת   )תרגום 

 
. צריך לדעת למה הוצרך לומר אין לה  ותהי שרי עקרה אין לה ולד  אור החיים 

ולד: לה  אין  שנאמר  היתה  איילונית  סד:(  )יבמות  אמרו  ורז''ל   ולד. 
 

לשונם אמר ר' אמי   לפרש על דרך מה שאמרו שם ביבמות דף ס''ד וזה  ונראה



בור   ואל מקבת  צור חוצבתם  אברהם ושרה טומטומין היו שנאמר הביטו אל 
נוקרתם, ופרש''י חוצבתם נעשה להם זכרות נוקרתם שנעשה להם נקבות וכו' 
ע''כ. ואמרו עוד שם נשא אדם אשה ושהה עמה עשר שנים ולא ילדה יוציא ויתן  

שנים לשבת אברם בארץ וגו' ולילף   כתובה וכו' זכר לדבר )בראש' טז ג( מקץ עשר
מיצחק וגו' יצחק עקר היה אי הכי אברהם נמי עקר היה ההוא מבעי ליה וכו'  
ע''כ, וכתבו התוספת דעקר שאמר כאן הוא טומטום שאמר ר' אמי, והגם שמן 
הסתם לא נשא עד שנקרע אליבא דר' יהודה פריך שאמר טומטום שנקרע אין  

שכיח שיוליד ע''כ. הנה לדברי התוספת הוא הדין מוליד ועוד אפילו לרבנן לא  
שגם שרה נקרעת קודם שנישאת. לפי זה יתיישב הכתוב על נכון, כי להיות שהיו 
שניהם טומטומין ונקרעו ולדעת ר''י אינם יולדים חש הכתוב שיבין השומע כי 
מה שאמר ותהי שרי עקרה הוא לצד שהיתה טומטומת אומר כן והכוונה היא  

תה טומטומת מצד זה הוא שמוחזקת בעקרות, אשר על כן גילה ואמר שכיון שהי 
פירוש שנבדקה על ידי זיקה אחר שנקרעה ולא ילדה לאברהם זה    אין לה ולד

ודוק:  ולד  לה  אין  אומרו   הוא 
 

אבל   עוד הזכר  מוליד אלא  אינו  שנקרע  טומטום  יהודה  ר'  לא אמר  כי  נראה 
 ותהי שרי עקרההנקבה לא, ושכיח היא שתלד, ולפי זה שיעור הכתוב כך הוא  

ולא תאמר שהעקרות שאומר הכתוב הוא לצד שהיתה טומטמת כאברהם לא 
וכאן   באשה  ולא  באיש  אלא  הלידה  מניעת  סיבה  אינו  הטומטום  כי  הוא  כן 

ולד:  העקרו לה  אין  אומר  והוא  ילדה  שלא  הוא   ת 
 

הדרך    ולדברי זה  על  הכתוב  יתפרש  היתה  איילונית  עקרה האומר  שרי    ותהי 
פירוש נמצאת שהיא עקרה והכונה היא פירוש שנמצא בה דבר שלא היה ניכר 
היותה   בה  הוכר  ונקרעה  טומטמת  היותה  מלבד  כי  לדעת  הראת  מקודם.  בה 

לא יוצדק לומר ותהי הויה חדשה )שזה קודם עקרה, שאם על היותה טומטמת  
שנשא היה ידוע אלא שנבדקה ונמצאת שלא ילדה( ומעתה למה הוצרך לומר אין  

איילונית:   שהיתה  לומר  ודאי  אלא  ולד  החיים( לה   )אור 
 
זקנים  עקרה.  דעת  שרי  לומר   ותהי  דאיצטריך  וי"ל  לי.  למה  ולד  לה  אין  ק"ל 

לה כדאמרינן אברהם ושרה טומטומין היו  דאפילו מקום יציאת הולד לא היה  
ונקרעו שנא' הביטו אל צור חצבתם ואל מקבת בור נקרתם. ד"א אין לה עכשיו 
לו  וכל אשר אין  לזה  ודומה  ותלד שרה  ותהר  זמן כדאמרינן  ויהיה לה לאחר 

)דעת   סנפיר וקשקשת דרשינן במס' חולין אין לו עכשיו ועתיד לגדל לאחר זמן:
 זקנים( 

 
 

ם     }לא{ רָּ תוֹ אֵשֶת אַבְּ רַי כַלָּּ אֵת שָּ נוֹ וְּ ן בֶן בְּ רָּ אֶת לוֹט בֶן הָּ נוֹ וְּ ם בְּ רָּ קַח תֶרַח אֶת אַבְּ וַיִׁ
ם:  שָּ בוּ  וַיֵשְּ ן  רָּ חָּ עַד  וַיָּבֹאוּ  נַעַן  כְּ ה  צָּ אַרְּ לֶכֶת  לָּ ים  דִׁ כַשְּ מֵאוּר  ם  תָּ אִׁ אוּ  וַיֵצְּ נוֹ   בְּ

 
ם בְּ   אונקלוס  רָּ בַר תֶרַח יָּת אַבְּ תַת  וּדְּ תֵהּ אִׁ רַי כַלָּּ יָּת שָּ רֵהּ וְּ ן בַר בְּ רָּ יָּת לוֹט בַר הָּ רֵהּ וְּ

ן  רָּ חָּ עַד  וַאֲתוֹ  עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ מֵיזַל  לְּ אֵי  דָּ כַסְּ דְּ א  מֵאוּרָּ הוֹן  מְּ עִׁ קוּ  פָּ וּנְּ רֵהּ  בְּ ם  רָּ אַבְּ
ן: תַמָּ יבוּ  יתִׁ  )אונקלוס(   וִׁ

 
רֵיהּ וְּ   יונתן  ם בְּ רָּ בַר תֶרַח יַת אַבְּ תַת  וּדְּ תֵיהּ אִׁ רַי כַלָּ יַת שָּ רֵיהּ וְּ ן בַר בְּ רָּ יַת לוֹט בַר הָּ

ן  רָּ חָּ עַד  וַאֲתוֹ  עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ מֵיעַל  לְּ אֵי  דָּ כַשְּ דְּ א  מֵאוּרָּ הוֹן  מְּ עִׁ קוּ  פָּ וּנְּ רֵיהּ  בְּ ם  רָּ אַבְּ
ן: תַמָּ יבוּ  יָּתִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 



אתם.   רש"י  ושרי:    ויצאו  לוט  עם  ואברם  תרח   )רש"י(ויצא 
 
כשדים  הרמב"ן  מאור  אתם  וההולכים ויצאו  מאביו  נכבד  אברם  כי  בעבור   .

בעצתו ובעבורו ילכו אמר הכתוב ויצאו אתם ואף על פי שאמר "ויקח תרח" אבל 
  לוט ושרי בעבור אברם הלכו אתם כי גם אחרי שנפרד אברם מאביו הלכו אתו 

 )הרמב"ן( 
 
. הכונה היא על דרך שאמרו ז''ל )ב''מ עה:( מאן דביש  ויקח תרח וגו'  החייםאור   

ליה בהאי מתא וכו' כי שינוי מקום גורם, לזה אמר הכתוב כי כאשר ראה תרח 
שאברם בנו לא נולדו לו בנים עשה שינוי מקום ולקח את אברם ושרי להוליכם 

חשוב   היה  כך  שכל  בזה  הכתוב  עוד  והודיענו  אחר.  בעיניהם למקום  אברהם 
)אור   :ויצאו אתםשבשבילו נסעו כל בית אביו לשנות המקום בשבילו והוא אומרו  

 החיים(  
 
כנען  ספורנו  ארצה  והיתה  ללכת  במושכלות  המעלות  גרם  אל  מוכנת  שהיתה   .

רצויה מכל הארצות כאמרו ארץ אשר ה' אלהיך דורש אותה ולא הוזק אוירה  
כאמרו ולא גשמה ביום זעם. וכבר אמרו בגשם המבול כאויר כל שאר הארצות  

מחכים: ישדאל  ארץ  של  אוירה   )ספורנו(   חז''ל 
 
צרך לומר אשת אברם אע"פ שכבר  הו  ואת שרי כלתו אשת אברם בנו.  כלי יקר 

הזכיר כלתו לפי שהוא נקרא אברם על שם שהיה אב לרם ר"ל ארם, או אברהם  
ע"ש אב המון גוים, והיא גם היא נקראת שרי על שם השררה, ובענין השררה 
ודאי אברהם העיקר ושרה טפלה לו על כן אמר שרי אשת אברם כדרך שכל אשה  

 )שמו"ר א.א(טפלה לו. אבל בענין רה"ק ארז"ל  טפלה לבעלה כך בענין השררה היא  
שאברהם היה טפל לשרה בנבואה על כן כשקראה בשם יסכה המורה על שהיתה  
סוכה ברוח הקודש שעליה, לא הזכיר שם אשת אברם, אע"פ שרש"י פי' יסכה  

)כלי  מ"מ גם סוכה ברוח הקודש במשמע.  )מיכה ה.ד(לשון שררה מלשון נסיכי אדם  
 יקר( 

 
 

ן:     }לב{ רָּ חָּ בְּ תֶרַח  ת  וַיָּמָּ ה  נָּ שָּ ם  אתַיִׁ וּמָּ ים  נִׁ שָּ מֵש  חָּ תֶרַח  מֵי  יְּ יוּ  הְּ   )פפפ( וַיִׁ
 
ן:    אונקלוס  רָּ חָּ בְּ תֶרַח  ית  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  תן  אָּ מָּ תֶרַח  יוֹמֵי   )אונקלוס(   ]פפפ[וַהֲווֹ 

 
ן:  יונתן  רָּ חָּ בְּ תֶרַח  ית  וּמִׁ ין  נִׁ שְּ וַחֲמֵש  ן  אתָּ מָּ תֶרַח  יוֹמֵי  יונתן(   וַהֲווֹ   )תרגום 

 
לאחר שיצא אברם מחרן ובא לארץ כנען והיה שם יותר   וימת תרח בחרן.  רש"י 

מששים שנה, שהרי כתיב ואברם בן חמש שנים ושבעים שנה בצאתו מחרן, ותרח 
בן שבעים שנה היה כשנולד אברם, הרי קמ"ה לתרח כשיצא אברם מחרן, עדיין 
נשארו משנותיו הרבה, ולמה הקדים הכתוב מיתתו של תרח ליציאתו של אברם, 

ויאמרו לא קיים אברם את כבוד אביו, שהניחו   )ס(הדבר מפורסם לכל    שלא יהא 
מת,   הכתוב  קראו  לפיכך  לו,  והלך  ועוד(זקן  קרוים   )ס"א  בחייהם  אף  שהרשעים 

מתים, והצדיקים אף במיתתן קרוים חיים, שנאמר ובניהו בן יהוידע בן איש חי: 
מקום:   בחרן. של  אף  חרון  אברם  עד  לך  לומר  הפוכה,   הנו"ן 



 
נח:   פרשת   )רש"י( חסלת 

 
כתב הרא"ם לא הבינותי בעד איזה זמן הוא חושש, אם חושש   )ס(  שפתי חכמים  

בזמן אברהם מהו לפיכך קראו הכתוב מת, והא בימיו לא נכתבה התורה, ואם  
בזמן שאחר כתיבת התורה מאי ויאמרו לא קיים אברהם כבוד אב ואם דקאמר, 
והלא בצדה כתיב ויאמר ה' אל אברם לך לך, ולא היה יכול לעמוד עם אביו  

גזירת השם יתברך עד כאן לשונו, ולי נראה דקאי אאחר זמן כתיבת התורה, ולבטל  
והעיקר שיאמרו על אברהם שלא קיים כבוד וכו' הוא מפני שלא לקח את אביו  
עמו, כמו שלקח אותו מאור כשדים, משום הכי יאמרו עליו שלא קיים אברהם 

בים ומזלות, כבוד אביו וכו', והטעם שלא לקח עמו משום שהיה רשע ועובד כוכ
ימיו קודם מותו, אבל בהליכת אברהם  ואף על פי ששב בתשובה, היינו בסוף 

, ולי נראה שלא הבין דברי הרא"ם וכו', כי  )צל"ד(ממנו מחרן אז היה רשע, וק"ל.  
כל עצמו לא אמר השם יתברך לאברהם לך לך וגו' ומבית אביך, אלא בעבור זה 

עשה עצמך טפל לאביך, כמו בהליכה שאין אני רוצה שתקח את אביך עמך שלא ת
ראשונה דכתיב ויקח תרח את אברם בנו וגו', ומה שכתוב כמו שלקח מאור כשדים, 

ולכך יפה הקשה   )פ' ל"א(זה אינו שהרי אדרבא תרח לקח את אברם כנזכר לעיל,  
לעיל(הרא"ם,   הנזכרת  לקושיא  הגון  תירוץ  תמצא  ושם  בנח"י  חכמים( :  )ועיין   )שפתי 

 
. כשיצא אברם נשארו משנות תרח הרבה ולמה הקדים  וימת תרח בחרן  הרמב"ן 

הכתוב מיתתו של תרח ליציאתו של אברם שלא יהא הדבר מפורסם לכל ויאמרו 
לא קיים אברם כבוד אב ואם שהניחו זקן והלך לו לפיכך קראו מת ועוד שאף 

ואני תמה  הוא    )לט ז(הרשעים בחייהם קרואים מתים לשון רש"י ובבראשית רבה  
על דבריהם שזה מנהג כל הכתוב לספר חיי האב והולידו הבן ומיתתו ואחר כך  
מתחיל בענין הבן בכל הדורות כך נהגו הכתובים ונח עצמו הנה בימיו של אברם 
עודנו חי ושם בנו כל ימי אברהם היה חי ויתכן שבאו למדרש הזה מפני ששינה  

ותולדות בשם  כי  כולה  הפרשה  סדר  בתרח  הכתוב הכתוב  הזכיר  לא  כולם  יו 
ובכאן חזר ותפש הסדר הראשון שבבעלי השנים   וכלל השנים  ולא חזר  מיתה 
הרבים מאדם ועד נח וכלל ויהיו כל ימי תרח וימת והוסיף להזכיר עוד מקום  
המיתה שהיה בחרן המקום שהזכיר לאברהם ולכך דרשו שכל זה כדי שיראה  

ני שכבר התחיל בענין אברהם וספר מבלי עיון שהיה אברהם שם עמו ועוד כי מפ
שיצא עם אביו מאור כשדים ללכת ארצה כנען יקשה בעיניהם כשלא סדר חייו 

בתחילה אתה    )בב"ר שם(ומיתתו על הסדר ויכתוב אותה בזמנה ואשר אמרו עוד  
)בב"ר  דורש שהרשעים בחייהם קרויין מתים גם כן תמה הוא בעיני שכבר דרשו  

ד( א  לד  ואתה תבוא  טו( ל אבותיך בשלום  מפסוק  טו  לאביו חלק    )להלן  בשרו שיש 
לעולם הבא ואולי כוונתם שעשה תשובה בשעת מיתה אבל ימיו היו כלם ברשע 
והיה קרוי מת ולשון רש"י למדך שעשה תרח תשובה בשעת מיתה או שמא יש  
לו חלק לעולם הבא שאמרו חז"ל בזכות בנו והיא הבשורה שהוא לא היה יודע 

בכ שנתבשר  מצאתי  עד  וכן  בשלום  אבותיך  אל  תבא  ואתה  לו  שאמר  בעת  ך 
ב(במדרש   ד  ויקרא  חוץ    )לק"ט  כשרין  העצים  והיין -כל  שהשמן  גפן  ושל  זית  משל 



קרבין לגבי מזבח הצילו הפירות האילנות וכן מצינו באברהם שהציל את תרח 
נח פרשת  חסלת  בשלום  אבותיך  אל  תבוא  ואתה   )הרמב"ן(  שנאמר 

 
. טעם שלא אמר כסדר האמור בכל הדורות ויהיו היו ימי תרח וגו'וי  אור החיים 

כל ימי. יש בזה ב' משמעות או לומר שחיה יותר מימיו החרוצים לו, או שלא 
השלים שנותיו. וכאן יסבול ב' הדרכים, שחיה יותר משנים הקצובים לו בשכר 
תמצא   כי  והראיה  יותר,  חיה  בסמוך,  כאמור  אברם  בשביל  וטרח  שעשה  מה 
שנחור אבי תרח היו שנותיו קמ''ח ויתר עליו תרח נ''ז שנה, והנה ארז''ל )ב''ר 
סה( כשיגיע אדם לשני אבותיו ידאג ה' שנים קודם או חמש אחרי כן ותרח חיה 
שנים ארוכים יותר מאביו, לזה הסמיך חיות תרח ליציאתו עם אברם להודיעך 

ו', ולפי זה אם היה אומר מי גרם לו אריכות ימים הללו הוא מצד ויצאו אתם וג
כל ימי תרח היה נשמע כי הם חייו הקצובים לו מעולם העליון ואינו כן אלא זכה 
לו:  והוסיפו 

 
שני הוא אפשר שיותר שנים קצבו לו ממה שחיה אם היה משלים כוונתו    ודרך

ללכת   אברם  עם  שיצא  לצד  שלימים  שניו  חיה  וטעם שלא  כנען,  ללכת ארצה 
ם נדרו ובא עד חרן וישב שם לזה לא השלים שנותיו. ולזה  ארצה כנען ולא השלי

הודיע הכתוב ענין זה שיצאו ללכת ארצה כנען ובאו עד חרן וישבו שם זו סיבה  
שנה:  ומאתים  שנים  ה'  תרח  ימי   שהיו 

 
לפקוח עין בפרט אחד באברהם איך עזב את אביו אשר יצא עמו בשבילו   וראיתי

בן קמ''ג שנה בהפרד אברהם אבינו ממנו   והלך לו, כי הלא תמצא כי תרח היה
כי בן ס''ח שנה היה כשנולד אברהם ובלכת אברהם ארצה כנען היה אברהם בן 
ע''ה שנה שאז עולים שני תרח קמ''ג והוא מת בן ר''ה שנה ואין ראוי לאברהם  
להניח תרח אביו שיצא בשבילו וילך לו, והגם כי ה' אמר אליו לך לך, כבר אמרו 

יו לך לך, כדעתך ללכת, שהסכים על ידו, הראת כי אברהם מעצמו שה' אמר אל
ללכת:    רצה 

 
כי טעם אברהם הוא, שחשב בדעתו ששלמו ימי אביו כשהגיע לשנת קמ''ג   ונראה

הרי  אביו  חיי  זמן  קודם  שנים  ה'  שידאג  ז''ל  כאומרם  שנים  ה'  עליהן  הוסיף 
' על ידו ואמר לו לך קמ''ח שהם חיי נחור ובזמן זה הניחו והלך לו. והסכים ה

לך. והגם שחיה יותר אף על פי כן כיון שלא זכה לשנים הנותרים אלא בזכות  
 לך לךאברהם לא יתחייב אברהם להתעכב בשבילם. ואולי שזה רמז ה' באומרו  

פירוש לך ואינך חושש לשנים הנותרים כי לך הם פירוש משלך ומדרשים הרבה 
יופשט:  לא  והפשט  זה  בענין   יש 

 
נח  חסלת החיים(    פרשת   )אור 

 
בחרן  ספורנו  תרח  מאור וימת  בנסעם  להשיג  שכוונו  מה  להשיג  השתדל  ולא   .

כשדים ולא בא כלל אצל אברהם בהיותו בארץ כנען ובקראו שם בשם ה' עם כל 
גדולת שמו אז. והפך זה עשה לוט זמן מה ולכן זכה הוא וזרעו בחלק מה ממתנות  

שאר   לזה  זכו  ולא  יותר:אברהם  או  כמוהו  לאברהם  הקרובים  תרח   צאצאי 
 )ספורנו(  

 
 
 
 



 
 

 פרשת לך לך 

 
 

 

 

 יב-בראשית פרק

רֶץ אֲשֶר    }א{ אָּ יךָ אֶל הָּ בִׁ בֵית אָּ ךָ וּמִׁ תְּ מוֹלַדְּ ךָ וּמִׁ צְּ ךָ מֵאַרְּ ם לֶךְ לְּ רָּ ה אֶל אַבְּ הוָֹּ וַיאֹמֶר יְּ
אֶךָּ:   אַרְּ

 
י   אונקלוס  דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ אֲבוּךְ  בֵית  וּמִׁ ךְ  דוּתָּ יַלָּּ וּמִׁ ךְ  עָּ מֵאַרְּ ךְ  לָּ יזֵל  אִׁ ם  רָּ אַבְּ לְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

ךְ: נָּ  )אונקלוס(   אַחֲזִׁ
 
יל   ןיונת  בוּךְ זִׁ בֵית אָּ ךְ פוּק מִׁ דוּתָּ ן יַלְּ רֵש מִׁ פְּ תְּ ךְ אִׁ עָּ ךְ מֵאַרְּ יזֵיל לָּ ם אִׁ רָּ אַבְּ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

ךְ: ינָּ אַחֲזִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
לגוי גדול וכאן אי אתה זוכה   )א(להנאתך ולטובתך, ושם אעשך    לך לך.  רש"י 

בעולם:   טבעך  שאודיע  ועוד   )רש"י( לבנים, 
 
רצה לומר הקרא קאי אלעיל שפי' להנאתך ולטובתך ועז"פ מה   )א(  שפתי חכמים  

היא הטובה שאעשה לך ששם אעשך לגוי גדול ומה ההנאה שאודיע טבעך בעולם 
ואגדל גדול  לגוי  ואעשך  בעצמו  הפסוק  מפרש  ואח"כ  הואיל  א"כ ר"ל  שמך  ה 

בתחילה כשאמר לו לך לך ש"מ שעל מנת כן אמר לו. כתב הרא"ם אף שלך לך 
הגשם חלף הלך לו וכמוה רבים א"כ הכא נמי נימא   )שה"ש ב יא(אינו קושיא דמצינו  

אורחא דקרא הוא, אפילו הכי היכא דאיכא למדרש דרשינן. אבל לי נראה שקושיא 
ל לטבעו לרצונו, אבל כאן הקב"ה הוא בכל מקום, וגבי הגשם חלף הלך לו ר" 

: רצה )מהרש"ל(אמר לו לך לך והוא אין רצונו בכך לכן אמר לך לך להנאתך וכו'.  
, קאי אלעיל שפירש להנאתך ולטובתך, ]מה שכתב שם אעשך וכו' ועוד שאודיע וכו'[לומר הקרא  

ועל זה פירש מה היא הטובה שאעשה לך, ששם אעשך לגוי גדול. ומהו ההנאה, 
דיע טבעך בעולם, מהרש"ל לפי פירוש ראשון קשה דצריכין אנו להגיה ושם שאו

, לכן מפרש רש"י ועוד וכו', ולפי זה קשה מאי ואעשך לגוי גדול לכך צריך ]אעשך[
הפשטים:   חכמים( לשני   )שפתי 

 



. השם צוה לאברהם ועודנו באור כשדים שיעזוב ארצו ומקום  לך לך  אבן עזרא 
מולדתו גם בית אביו. והטעם שידע השם שתרח אחר שיצא ללכת אל ארץ כנען 
ישב בחרן. ותרח לא מת עד אחר ששים שנה שיצא אברהם מבית אביו מחרן רק  

לו אראךהכתוב לא פירש שניו בצאתו מאור כשדים. ואחר שאמר אשר   . גלה 
כן כתוב ויצאו ללכת ארצה כנען. או יהיה טעם אראך הוא שאמר לו כי   הסוד כי

אתננה:   לך  רואה  אתה  אשר  הארץ  כל  עזרא( את   )אבן 
 
. להנאתך ולטובתך ושם אעשך לגוי גדול וכאן ויאמר ה' אל אברם לך לך  הרמב"ן 

אי אתה זוכה לבנים לשון רש"י ואין צורך כי משפט הלשון כן הגשם חלף הלך 
קומו ועברו לכם את נחל זרד   )ירמיהו ה ה(אלכה לי אל הגדולים    ר השירים ב יא()שי לו  

)דברים י  עשו מדרש במה שאמר הכתוב    )יומא ג עב(ורובם ככה אבל רבותינו    )דברים ב יג(

בעבור שאין המלאכה    )במדבר י ב( ועשית לך ארון עץ ועשה לך שתי חצוצרות כסף    א(
שאמר   כמו  שיאמר  ראוי  והיה  תעשה  שלו  המשכן  ואת  א(במשכן  כו   )שמות 

 
כתב רש"י והלא כבר יצא משם עם אביו ובא עד חרן   -"מארצך וממולדתך"  

אלא כך אמר לו הקב"ה התרחק עוד מבית אביך ורבי אברהם פירש וכבר אמר 
השם אל אברם לך לך מארצך כי הדבור הזה היה בעודנו באור כשדים ושם צוהו 

ובית אביו אשר שם ואיננו נכון כי אם היה כן היה אברם לעזוב ארצו ומולדתו  
עמו   הלך  נפשו  ברצון  אביו  ותרח  האלהים  במצות  אביו  מבית  הנסיעה  עיקר 

אמר   לא(והכתוב  יא  אביו   )לעיל  אחרי  אברם  כי  יורה  בנו  אברם  את  תרח  ויקח 
שאמר   הכתוב  כי  ועוד  כנען  ארצה  ללכת  כשדים  מאור  יצא  ג(ובעצתו  כד   )יהושע 

את אביכם את אברהם מעבר הנהר ואולך אותו בכל ארץ כנען היה ראוי   ואקח
שיאמר "ואקח את אביכם את אברהם מאור כשדים ואולך אותו בכל ארץ כנען" 
כי משם לוקח ושם נצטוה בזה ועוד יקשה עליהם כי אברהם בצוותו את אליעזר 

הוא הלך אל ו   )להלן כד ד(לקחת אשה לבנו אמר לו כי אל ארצי ואל מולדתי תלך  
  )בפסוק לח(אם כן היא ארצו ומולדתו ושם נאמר    )שם כד י( ארם נהרים אל עיר נחור  

אם לא אל בית אבי תלך ואל משפחתי כי שם בית אביו ומשפחתו שהיא מולדתו  
לא כאשר השתבש רבי אברהם לומר אל ארצי חרן ומולדתי אור כשדים והנה  

לך מארצך וממולדתך ומבית אביך  הוא האומר כאן כי באור כשדים נאמר לו לך  
והנה לו ארצות רבות אבל העיקר כבר ידעת אותו ממה שכתבנו בסדר שלפני זה  

כי חרן היא ארצו ושם מולדתו והיא ארץ אבותיו מעולם ושם נצטוה לעזוב   )יא כח(
לך לך אחת מארם נהרים ואחת מארם    )לט ח(אותם וכך אמרו בבראשית רבה  

ומולדתך ובית אביך" כי יקשה על האדם לעזוב ארצו   נחור וטעם להזכיר "ארצך
אשר הוא יושב בה ושם אוהביו ורעיו וכל שכן כשהוא ארץ מולדתו ששם נולד 
וכל שכן כשיש שם כל בית אביו ולכך הוצרך לומר לו שיעזוב הכל לאהבתו של 

 הקב"ה 
 

עד היה נודד והולך מגוי אל גוי ומממלכה אל עם אחר    -"אל הארץ אשר אראך"  
שבא אל ארץ כנען ואמר לו לזרעך אתן את הארץ הזאת אז נתקיים "אל הארץ 
לא   כנען  ארצה  ללכת  ויצאו  שאמר  ומה  בה  וישב  נתעכב  ואז  אראך"  אשר 
להתישב בה כי עדיין לא ידע כי על הארץ ההיא נצטוה אלא שאחז צדיק דרכו 

כשדים    דרך ארץ כנען כי כן היה בדעתו ובדעת אביו גם מתחלה בצאתם מאור
כי היה תועה    )להלן כ יג(ומפני זה אמר ויהי כאשר התעו אותי אלהים מבית אבי  

כשה אובד ויתכן לומר כי אברהם מבראשונה ידע כי ארץ כנען היא נחלת ה' ובה 
יתן ה' חלקו והאמין כי "אל הארץ אשר אראך" ירמוז לו על ארץ כנען או על 

אל כלל ארץ כנען כי שם הארץ כולה או על אחת מכל הארצות האל ושם פניו  
באמת   יראנו   )הרמב"ן(אשר 



 
לך  בעל הטורים  בו העולם שבעשרה מאמרות  לך  . פתח באמירה בלשון שנברא 

נסרא העולם וכולו לא נכרא אלא כזכות אברהם לכך כתיב עליו מאמר. לך לך 
  רמז לו כשתהיה בן מאה כמנין לך לך אז ואעשך לגוי גדול שנולד לו יצחק. ד''א 
רמז לו שלאחר שתלך מארצך תחיה כמנין לך לך שהרי בן ע''ה שנה היה כשיצא 
וכל שנותיו קע''ה. ד''א רמז לו הגליות השנים שב' פעמים ילכו ישראל בגולה.  
ד''א רמז לו שאחר נ' דורות כמנין לך ילכו בגלות בימי צדקיהו ובזכותך שדברתי 

רים ישובו לאחר ע'. ולכך סמך עמך בן ע''ה שנה )צ''ל ע'( שנה בברית בין הבת
גלו:   בעו''ה  הקב''ה  של  אפו  שבחרון  לפי  לך  ללך  הטורים( בחרן   )בעל 

 
. טעם שדבר אליו ה' קודם הראות לו, מה  ויאמר ה' אל אברם וגו'    אור החיים 

השלום  עליו  שהוא  להיות  או  בדבר,  טעמים  ב'  הנבראים,  בכל  כן  עשה  שלא 
נשתדל בהכרת בוראו מה שלא עשה אדם זולתו ובן חמש שנים הכיר את בוראו  
מעצמו בהתחכמותו )נדרים לב.(, לזה לא הוצרך להגלות אליו אלא אמר אליו 

המדבר. או אפשר, כי להיותו אדם ראשון בקדושה,    דברותיו וכבר הוכר אצלו
אשר בעשרה דורות שקדמוהו לא היה אדם שהכיר אלהותו ודבר אתו אלהים,  
לזה נהג ה' עמו בסדר זה שלא הראה שכינתו אליו עד שבחן אותו אם מקיים  
גזרותיו, ולאחר שקיים דבריו והלך לו מארצו וכו' אז נגלה אליו דכתיב )פסוק  

ה'  וירא  ונשתקעה    ז(  קדמה  שכבר  הנבראים  שאר  כן  שאין  מה  אברם,  אל 
ולמד  וצא  נגלה להם תחלה.  והושרשו בקדושה היה  האמונה בלבם מאברהם 
מאבות ומשה בסנה. ודרך זה מסכים לדברי רז''ל )ב''ר פל''ט( שהעמידו פסוק  
אומרו  והוא  שמעי  בתחלה  אבינו,  באברהם  וגו'  וראי  בת  שמעי  מה(  )תהלים 

ה'   היו    אלויאמר  ולא  וראי.  אומרו  והוא  וגו',  וירא  אליו  נגלה  כך  ואחר  וגו', 
שניהם שמיעה וראיה כאחת אלא בהפסק ביניהם. ולזה לא אמר הכתוב שמעי 
לוראי:  שמעי  בין  והפסיק  וראי  שמעי  בת  או  בת   וראי 

 
וגו' . אחר שאמר מארצך אין מקום לומר ממולדתך כי בצאתו  לך לך מארצך 

יוצ הוא  הנה  ממולדתו: מארצו  גם   א 
 

מארצו   אכן פרידתו  צער  הוא  קטן  הפרידה  צער  בערך  כי  להיות  הוא  הטעם 
ההדרגות  סדר  לזה  אביו  מבית  מפרידתו  ממולדתו  ופרידתו  מולדתו  מפרידת 
ממטה למעלה. וליטול שכר על כל פרט ופרט, כדרך אומרו )לקמן כב כ( את בנך 
לאוהביו:  ב''ה  להטיב  ישתדל  ה'  כי   וגו' 

 
רצה לומר שילך לו מארצו אך לא יהיה כסדר יציאתו מאור כשדים שיוליך י  עוד

עמו מולדתו ובית אביו אלא הוא לבדו יעזוב ארצו ויפרד גם ממולדתו ואפילו 
מבית אביו. אך אברהם לא הבין זה בדברי ה' ולקח עמו לוט. או אפשר שהבין 

והגם שאמר אחר   כן אלא שלוט דבק בו כאומרו )לק' ד'( וילך אתו לוט דבק בו.
כך )לק' ה'( ויקח אברם וגו' ואת לוט וגו' פירוש שלא דחפו, עד שימצא המצאה  
כי כשמצא סיבה קטנה שרבו הרועים תיכף אמר  ולזה תמצא  יכלימהו.  שלא 
וגו', והדבר הוא כמעט זר שיאמר אליו  וגו' אם הימין  יג, ט( הפרד  )לק'  אליו 

יה חושב מחשבות להפרידו כדבר  כדברים האלה בכל כך הרחקה, אלא לצד שה
ה' לזה תכף במוצאו סיבה דחפו בב' ידים. וראיתי לחזק פירוש זה גם כן ממה  
שאמר הכתוב )לקמן יג, יד( וה' אמר אל אברם אחרי הפרד לוט מעמו שא נא  
עיניך מאמר זה יוכיח כי יושב ומצפה היה ה' מתי יפרד לוט, להראותו את הארץ 

, אשר אראך, ולא הראהו עד עתה שנפרד לוט, והוא  שאמר לו בתחלת דבר אליו
אראך:  אז  אביך  ומבית  וממולדתך  מארצך  לך  לך  ראשון   מאמר 



 
הדרך    עוד זה  על  לומר  לךיכוון  מסובבת    לך  הטובה  שאין  והגם  לתועלתך 

ז''ל   וגו' ודרשו  מהשתדלות כאומ' )תהלים עה( לא ממוצא וממערב וגו' הרים 
כ לשונם  וזה  פכ''ה(  לשון )במד''ר  שהיא  מזו  חוץ  כמשמעה  שבמקרא  הרים  ל 

, מארצךהרמה ע''כ. אף על פי כן יש טעם בדבר לצד שינוי מקום, והוא אומרו  
ואמרו ז''ל )חולין צה:( ג' דברים אף על פי שאין נחש יש סימן והם בית תינוק  
וכו', ואמרו עוד )ב''מ עה:( מאן דביש ליה בהאי מתא ולא אזיל למתא אחריתא  

ל נענה: צועק  ואינו  ה'   פני 
 

. על דרך אומרם ז''ל )רמב''ם דעות ו'( לעולם ידור אדם בשכונת אריה  וממולדתך
ע''כ:  רשעים  עם  בעיר   ולא 

 
. פירוש שלא הודיעו, לראות אם ימהר לעשות דבר מלך אל הארץ אשר אראך 

כולה  לו  שיראנה  רמזו  עוד  מהנסיונות.  נסיון  וזה  המקום,  דעת  מבלי  שלטון 
)לקמן י''ג י''ד( שא נא עיניך וראה צפונה ונגבה וגו' ונתן לו כח הראיה  דכתיב  

כולה:   לראות 
 

יתבאר על דרך מה שאמרו בספרי בפסוק )במדבר לה( אשר אני שוכן בתוכה    עוד
אשר אני שוכן בתוך בני ישראל אין שכינה שורה אלא בתוך בני ישראל ובעודן 

לאברהם   ה'  שאמר  והוא  ע''כ,  הארבארץ  אראךאל  אשר  לך   ץ  ראויה  פירוש 
ואתה ראוי לה. ושיעור התיבה הוא אראה אותך לה ואראה אותה לך כי זה בלא 

ההצלחות:   ולרוב  שכינה  להשראת  ראוים  אינם  החיים(  זה   )אור 
 
. אל המקום מהארץ אשר אראך אותה במראות  אל הארץ אשר אראך  ספורנו 

שנראה אליו שם האל יתברך  אלהים לפיכך עבר בארץ ולא נטע אהלו עד המקום  
שאמרו ויעבור אברם בארץ עד מקו' שכם וירא אליו ה' ויאמר לזרעך נתתי את  

הזאת:   )ספורנו(    הארץ 
 
מה היה המקרא חסר אם היה אומר לך   ויאמר ה' אל אברם לך לך וגו'.   כלי יקר 

לך אל הארץ אשר אראך, ולמה הזכיר פרטים אלו מארצך וממולדתך ומבית  
שפירש  גם מה  להנאתך.  לך  אין משמעותו  כי  ביאור  צריך  לך  גם מלת  אביך. 

לא נראה כי גם לי גם לך יהיה    )שיר ד.ו(הרמב"ן שהוא מלשון אלך לי אל הר המור.  
רוב לפשוטו. ונ"ל שהעתיקו הקב"ה מענין לענין כדרך לו ביאור אחר היותר ק

שמחנכין התינוק, כי אולי יהיה קשה עליו לקבל הכל בבת אחת, ע"כ עשה לו ג'  
חלוקות והעתיקו אל ענין רביעי, כי מתחלה בקש ממנו לעזוב ארצו וזה שאלה  
השם   אם  כי  אחרות.  מארצות  יותר  מארצו  תועלת  לאדם  אין  כי  יען  קטנה, 

המדומה שעושין לו במקום שמכירין אותו וזולת זה אין לו שם עזר וסעד והכבוד  
מכל אנשי ארצו הרחוקים ובנקל יתפתה לעזבם. ואח"כ כאשר הסיח מלבו כל 
ארצו אמר פן יהיה נפשו קשורה באנשי תולדתו שיש לו קצת עזר וסעד מהם, 

רים  כדרך המשפחות שהאחד נכנס בעובי הקורה בעד שאר בשרו. ולא יתנו לז
לזה   גם  ואחר שנתפתה  יותר מהראשון.  וזה תועלת קצת  מקום למשול בהם, 
חשש פן תדבק נפשו בבית אביו שיש לו שם תועלת נוסף על כל אלו והוא תועלת 
אבות.  נחלת  והון  בית  כי   ממון, 

 
כי אדם קרוב אצל עצמו   נוסף על שלשה מיני קורבה אלו יש קורבה רביעית,

ם אלו, ע"כ נאמר לך לך לעצמותך כדרך שנאמר יותר מכל שלשה מיני קרובי
בראשית   פר'  ולמעלה  משם,  לוקח  אשר  האדמה  את  לעבוד  שילך   )ג.כג(לאדם 



הר  מן  ומקורו  נברא,  כפרתו  ממקום  אדם  כי  המוריה  הר  על  שקאי  פרשתי 
המוריה כי משם לוקח עפרו ודרך הסולם שבבית המקדש שלמטה מכוון כנגד  

בו הנשמות הטהורות אם כן שם עצמות הגוף,   בה"מ שלמעלה עולים ויורדים
ושם חביון עוזה של הנשמה, וא"כ אדם קרוב אצל עצמותו ביותר מן כל מיני  

ולך לך אל   )שם כב.ב(קרובים שהזכיר ע"כ נאמר לך לך. וכן נאמר לשון זה בעקידה  
ארץ המריה וגו'. ובשניהם לא גלה לו המקום מיד, כי כאן נאמר אשר אראך. 

נאמר אשר אומר אליך. לפי שלא רצה הקב"ה לגלות לאברם מקום  ובעקידה  
)תנחומא  מוצא הגוף והנפש עד אשר יערה עליו ממרום רוח קדשו תחלה, כי מהידוע  

שאין הנבואה שורה בחוצה לארץ וא"כ כל זמן היותו בח"ל עד שלא היה בו   בא ה(
ה, ואפילו רוח נבואה לא ידע ולא יבין מהות הנשמה אשר מקורה מן הר המורי

מהות יצירת החומר משם, לא יבין. עד בואו אל תוך הארץ הקדושה מקום מוכן 
אל הנבואה אז הראה לו השי"ת מעלות המקום הקדוש ההוא ואיך הוא מקום  
לעצמותו של אדם כי שם ביתו ומקום חוצבה של הנשמה, ומחצב החומר, אשר 

ההוא כי שם יגיע אל   בעבורו ראוי לו לעזוב כל אלו ולילך לדבק במקום קדוש
דביקות השכינה. וזה שפירש"י הלוך ונסוע הנגבה לילך לדרומה של ירושלים  
המוריה.    והר 

 
כי אם עד אחר שנכנס בארץ   ומטעם זה לא נאמר בתחלת מראה זו וירא אליו ה'.

כי אז היה מוכן לראות במראות השכינה, אבל קודם זה שהיה עדיין בח"ל לא  
דב קול  כ"א  שומע  וכמו היה  לארץ  בואו  עד  עדיין  ה'  אליו  נראה  לא  כי  רים 

שנתבאר בסמוך. וע"כ קרא למקום ההוא סולמא של צור כדאיתא בילקוט פר' 
כיון שהגיע אברהם לסולמא של צור אמר יהא חלקי בארץ הזאת. מי   )יב.א(זו  

הגיד לבעל המדרש שהגיע אברהם לסולמא של צור. ודאי כוונתו על הר המוריה 
ום הסולם אשר ראה יעקב עומד בבית אל ודרך אותו סולם עולים  כי שם מק

כמ"ש   הגוף  של  חוצבו  צור  ושם  הנשמות  נא.א(ויורדים  צור   )ישעיה  אל  הביטו 
האדם   גם  הכללי,  העולם  הושתת  שתיה  אבן  שנקרא  צור  מאותו  כי  חצבתם 
לנשמה   גם  בו מקום הסולם  צור, אשר  נוצר ממקום אותו  עולם קטן  שנקרא 

מטעם זה נאמר לך לך כאן, ובעקידה, וכן בפסוק אלך לי אל הר המור, כאמור. ו
  )דברים ב.יג( וכן הגשם חלף הלך לו. הלך למקום מקורו, כי אד עולה מן הארץ. וכן  

אלכה לי אל הגדולים.    )ירמיה ה.ה(קומו ועברו לכם את נחל זרד היינו ג"כ לא"י. וכן  
ם שבמקרא פירש על דרך זה, והבין כי שם דירת השלימים. וכן כל לי ולו ולך ולה

 )כלי יקר( אברהם ממלת לך לך לילך לארץ כנען אע"פ שלא נאמר לאיזה ארץ ילך.  
 
 

ה:    }ב{ כָּ רָּ בְּ יֵה  וֶהְּ מֶךָ  שְּ ה  לָּ וַאֲגַדְּ ךָ  רֶכְּ וַאֲבָּ דוֹל  גָּּ גוֹי  לְּ ךָ  אֶעֶשְּ  וְּ
 
רֵךְ:  אונקלוס  בָּ מְּ הֵא  וּתְּ ךְ  מָּ שְּ וַאֲרַבֵי  ךְ  נָּ רֵכִׁ וֶאֱבָּ י  סַגִּׁ עַם  לְּ ךְ  נָּ דִׁ בְּ אֶעְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
ךְ    יונתן  מָּ שְּ אַרַבֵי  וְּ ךְ  ינָּ כִׁ רְּ אֵבָּ וְּ ב  רָּ ם  עָּ לְּ ךְ  נָּ ידְּ אַעֲבִׁ רֵךְ:וְּ בָּ מְּ הֵי  יונתן(   וּתְּ  )תרגום 

 
לשלשה דברים, ממעטת פריה   )ב(לפי שהדרך גורמת    ואעשך לגוי גדול.  רש"י 

ורביה, וממעטת את הממון, וממעטת את השם, לכך הוזקק לשלשה ברכות הללו, 
)ס"א וזהו ואגדלה שמך, הריני מוסיף אות על  ועל הממון ועל השם.    )ג(שהבטיחו על הבנים  

  ואברכך.:  ישן(  שמך, שעד עכשיו שמך אברם מכאן ואילך אברהם, ואברהם עולה רמ"ח, כנגד אבריו של אדם. ברש"י
הברכות נתונות בידך, עד עכשיו היו בידי, ברכתי   והיה ברכה.:  )לט, יא.(בממון. ב"ר  



. דבר אחר ואעשך לגוי  )שם(לאדם ונח, ומעכשיו אתה תברך את אשר תחפוץ. ב"ר  
אברהם, ואברכך, זהו שאומרים אלהי יצחק, ואגדלה   )ד(גדול, זה שאומרים אלהי  

אלהי   שאומרים  זהו  והיה שמך,  לומר  תלמוד  בכולן,  חותמין  יהיו  יכול  יעקב, 
והלא כבר יצא משם עם אביו ובא עד   מארצך.חותמין ולא בהם:    )ה(ברכה, בך  

לא גלה   אשר אראך.לחרן, אלא כך אמר לו, התרחק עוד משם וצא מבית אביך:  
בעיניו, ולתת לו שכר על כל דבור ודבור. כיוצא בו   )ו(לו הארץ מיד, כדי לחבבה  

, כיוצא בועל אחד ההרים )בראשית כב, ב.(ת בנך את יחידך אשר אהבת את יצחק  א
)יונה , כיוצא בו וקרא עליה את הקריאה אשר אנכי דובר אליך  )שם(אשר אומר אליך  

ב.(  )רש"י( :  ג, 
 
דקשה לרש"י למה ברכהו בשלש ברכות הללו ולא בשאר ברכות:  )ב(  שפתי חכמים  

משמע שר"ל לפי שהדרך ממעט כו' לכך הבטיחו על הבנים ואמר לו הדרך    )ג(
אינו מזיק לך, אלא כמו שאם לא היית בדרך היה לך בנים כך הדרך אינו מזיק  
 לך, וקשה הא לעיל פירש רש"י וכאן אי אתה זוכה לבנים. וכן מה שפירש כאן

לפי שהדרך ממעט את השם לכך הבטיחו שהדרך אינו מזיק לו כלום אלא כמו 
  )שם( שאם לא היה בדרך היה בעל שם כך יהיה עכשיו, וזה סותר מה שפירש לעיל  

ועוד שאודיע טבעך בעולם, משמע דבחוץ לארץ אין לו שם כלל, ועוד קשה למה 
גוי גדול, שלא מפרש מתחילה מלת והיה ברכה ואח"כ מפרש דבר אחר ואעשך ל

על סדר הקרא. עוד קשה למה מפרש בתחילה מלת ואעשך לגוי גדול ואח"כ 
מפרש מלת מארצך וממולדתך, שלא על סדר הקרא: והרא"ם פירש דרש"י כתב 
באחרונה ב"ר, כלומר שהוא מורה שחולק על מה פירש דרש"י כתב באחרונה 

תך. ויש לומר בדרך ב"ר, כלומר שהוא מורה שחולק על מה שפירש להנאתך ולטוב
הפלפול דהכי פירושו דמה שאמר ואעשך לגוי גדול וגו' לפי שהדרך וכו', לא בא 
לפרש על ואעשך לגוי גדול, אלא רש"י מקשה קושיא על פירושו שפירש לעיל, 
כאן אי אתה זוכה לבנים, והא בב"ר אמרו ואעשך לגוי גדול לפי שהדרך וכו' א"כ 

זוכה לבנים נמי  לומר דהמדרש רבה משובש הוא לפי משמע שכאן היה  ואין   ,
שבנים ושם מפורשים בקרא אבל ממון אינו מפורש, לכן פירש ממון נמי מפורש 
ואברכך בממון. וא"ת והא עדיין י"ל דהמדרש משובש דהא המדרש רוצה לדרוש 
כל היתורים שבקרא ומה הוא דורש במלת והיה ברכה, ועל זה פירש והיה ברכה 

רכות נתונות בידך וכו', א"כ שמע מינה שאינו משובש, וא"כ נמי למדרש אתא הב
וכו', ר"ל  קשה על פירושו דלעיל. ומתרץ ד"א ואעשך לגוי גדול זה שאומרים 
בב"ר יש עוד פירוש אחר על ואעשך לגוי גדול וא"כ מאי דפירשתי לעיל וכאן אי 

יך אתה זוכה לבנים, אליבא דר"א פירשתי וק"ל: קשה דהא גבי אברהם לא שי
מעוטים הללו דהא לא היו לו בנים, וגם ממון לא היו לו דהא בהליכתו לקח הכל  

, וגם לא מצינו )להלן יד כג(בהקפה, וגם השיב למלך סדום אל תאמר אני העשרתי  



שהיה לו שם טוב. ונראה דהכי קאמר לפי שהדרך ממעט שלשה דברים למי שיש 
הם בדרך, לפיכך הוזקק לג' לו, ומכל שכן מי שלא היה לו עד הנה שלא יזכה ב

: דלפי )נחלת יעקב(ברכות הללו שיזכה בהם היפך מנהג של עולם שהדרך ממעט.  
והיה מבורך, שקאי על אדם  לומר  לו  כו' היה  נתונות  פירוש הראשון הברכות 
המברך, לכן פירש ד"א וכו' דעל הברכה ממש קאי ואגב זה פירש חיבור הפסוק. 

שמע מקרא לפי שאין אומרים אלהי אלא על רבים, פירוש דהכי מ  )ד( :  )מהרש"ל(
, אבל )דברים ו יד(, אלהי העמים  )שמות ג' יח(, אלהי העברים  )להלן לג כ(כמו אלהי ישראל  

על יחיד אין אומרים אלהי, שלא מצינו בשום מקום שנכתב על יחיד אלהי, לכך 
ים עליך אמר לו הקב"ה ואעשך לגוי גדול, ר"ל שאתה תהיה כמו גוי גדול ואמר

אלהי אברהם כמו על גוי גדול, ומפני שמלת ואברכך מורה על תוספת ברכה, 
אמרו שאף בנו יזכה לאותו ברכה, שיאמרו עליו אלהי יצחק, ולפי שמלת ואגדלה 
שמך מורה עוד על תוספת גדולה, אמרו שאף בן בנו יזכה לאותו מעלה, שיאמרו 

לא בחוצה לארץ, י"ל משום אלהי יעקב. והא דתלה זה בהליכתו לארץ ישראל ו
כל הדר בחוצה לארץ כאילו אין לו אלוה, ולכך אין לומר אלהי   )כתובות קי:(דאמרו  

והיה בגימטריא שם של ד', כלומר   )ה(אברהם אלא כשילך לארץ ישראל וק"ל:  
מפני שמלת   )ו( :  )מהרש"ל(בך יהא החתימה שאומרים ברוך אתה ה' מגן אברהם.  

ה עומד שם שייך לשון יציאה, ואצל מארצך שכבר יצא לך, אצל מבית אביך שהי
משם שייך לשון התרחק עוד, הוכרח לפרש מלת לך, מלשון הרחקה ומלשון יציאה: 
רצונו לתרץ למה האריך כל כך לומר לו יציאתו מהיכן יהיה, וכי לא ידע שיצא 

ל ממקום שהוא שם שהוא מבית אביו, וא"כ היה לו לומר לך לך אל הארץ וגו', וע 
זה פירש לא גילה לו מיד כדי לחבבה בעיניו וכולי, כלומר כדי לחבב את ארצו  
בעיניו וכדי ליתן לו שכר טוב על כל דבור ודבור ועל כל פסיעה ופסיעה, כי 
בריבוי החיבה והתוארים שמחבב את ארצו שילך משם ירבה צערו בעזיבת המקום 

כתוב מארצך וממולדתך ההוא, וככה יהיה שכרו דלפום צערא אגרא, משום הכי  
וגו'  בנך  את  גבי  וכן  תוארים.  בריבוי  ארצו  עליו  לחבב  כדי  וגו',  אביך  ומבית 
שהאריך בריבוי תוארים כדי לחבב את בנו בעיניו כדי שיתן לו שכר טוב על כל 
דבור ודבור ועל כל פסיעה ופסיעה, כי בריבוי החיבה והתוארים שמחבב את 

ת המקום ההוא, וככה יהיה שכרו דלפום צערא ארצו שילך משם ירבה צערו בעזיב 
אגרא, משום הכי כתוב מארצך וממודלתך ומבית אביך וגו' כדי לחבב עליו ארצו  
בריבוי תוארים. וכן גבי את בנך וגו' שהאריך בריבוי תוארים כדי לחבב את בנו  
בעיניו כדי שיתן לו שכר טוב על כל דבור ודבור, כי כפי ריבוי תוארים כן יהיה 

ערו בזביחתו והפרדו ממנו. ולזה נמי לא גילה לו המקום אשר יביא אותו שמה צ
ויצטער  כדי שלא ידע את המקום ההוא ושמא הוא גרוע ממקומו שיצא משם 

: ומהרש"ל פירש שמקשה תרי קושיות, חדא )הר"א מזרחי(יותר, ובזה יהיה שכרו יותר.  
מבית אביך. ועוד למה למה לו להאריך בכל הספורים הללו, היה לו לומר מיד  



לא גילה לו מיד. ומתרץ מה שהאריך כדי לחבבה וכו', ומה שלא גילה כדי לתת 
שכר וכו', וכיוצא בו וכו', האריך הספור כדי לחבב לו את יצחק בעיניו ולא גילה 
לו המקום מיד כדי לתת לו שכר וכו' עכ"ל: ונ"ל ג"כ כפירוש זה, רק הדין עם 

של לחבבה קאי על הארץ הנזכר מקודם, דהיינו לא מורי מהר"ם יפה שהכינוי  
גילה לו הארץ, דאילו ארצו שיצא משם מאן דכר שמיה שיפול עליו לחבב גם גבי 

)להלן קח נא את בנך את יחידך וגו', מלת לחבב עליו את המצוה שהזכיר רש"י שם  

ב( העקידה    כב  מצות  המצות(דהיינו  חבוב  שכר  ג"כ  לו  לדרך(.  )ויהיה  חכמים( )ש:  )צדה   פתי 
 
. אתה תהיה הברכה אשר יתברכו בך לאמר "ישימך אלהים  והיה ברכה  הרמב"ן 

כאברהם" והוסיף עוד כי כל משפחות האדמה יתברכו בו לא אנשי ארצו בלבד 
או ונברכו בך שיהיו מבורכים בעבורו והנה זאת הפרשה לא בארה כל הענין כי 

ואיטיבה עמך טובה שלא היתה כמוהו  מה טעם שיאמר לו הקב"ה עזוב ארצך  
או שיאמר   צדיק תמים  או  עובד אלהים  בעולם מבלי שיקדים שהיה אברהם 
טעם לעזיבת הארץ שיהיה בהליכתו אל ארץ אחרת קרבת אלהים ומנהג הכתוב 
וכענין  ובשלמה  בדוד  כאשר  עמך  ואיטיבה  בקולי  ותשמע  לפני  התהלך  לאמר 

)דברים  אם שמע תשמע בקול ה' אלהיך    כו ג(  )ויקראהתורה כולה אם בחוקותי תלכו  

כו כד(וביצחק אמר בעבור אברהם עבדי    כח א( יציאת    )להלן  אבל להבטיחו בעבור 
הארץ אין בו טעם אבל הטעם מפני שעשו אנשי אור כשדים עמו רעות רבות על 
אמונתו בהקב"ה והוא ברח מהם ללכת ארצה כנען ונתעכב בחרן אמר לו לעזוב 

ות כאשר חשב מתחלה שתהיה עבודתו לו וקריאת בני האדם לשם גם אלו ולעש
ויתברכו בו הגוים ההם לא כאשר עשו עמו  יגדל שמו  ה' בארץ הנבחרת ושם 
באור כשדים שהיו מבזין ומקללים אותו ושמו אותו בבור או בכבשן האש ואמר 
לו שיברך מברכיו ואם יחיד מקללו יואר וזה טעם הפרשה אבל התורה לא תרצה  

האריך בדעות עובדי עבודה זרה ולפרש הענין שהיה בינו ובין הכשדים באמונה  ל
שחדשו זרה  בעבודה  וסברתם  אנוש  דור  בענין  קצרה   )הרמב"ן(  כאשר 

 
. ברכו כאן ז' ברכות והם אלו. ואעשך לגוי גדול ואעשך לגוי גדול וגו'  בעל הטורים 

ד והשחרור. והשנית  והיא הגדולה שבכולם שיעשהו לגוי שעם זאת נכלל השיעבו
ואברם כבד  יברכהו ברכת הממון כמ''ש  שבהיותו אברם טרם הכניסו בברית 
מאד. והשלישי שיגדל שמו מאברם לאברהם. והרביעי שיהיה הוא בעצמו ברכה.  
והשביעי  רעתו.  מבקשי  כל  שיאור  והששי  מבורכיו.  השם  שיברך  והחמישי 

רה הכא ואידך בזכריה  . ב' במסואשר אראך  שיתברכו בו כל משפחות האדמה:
. כגימטריא בעננים  אראך  גבי גליות מלמד שהראה הקב''ה לאברהם הגליות:

גדול ואברכך  לגוי  לו הדרך. ואעשך  ומראים  לפניו  עננים הולכים  מלמד שהיו 
ואגדלה שמך. ג' ברכות כנגד ג' ברכות כהנים וכן מברכך ג' תגין על ך' לומר לך 

ת שבברכת כהנים והם יברכך יאר ישא, ואברכך, כי ג''פ כ' הם ס' כנגד ס' אותיו 
. ו' במסורה והיה ברכה. והיה תמים. והיה נכון לבקר. והיה  בגימטריא אברהם:

עלה אלי ההרה והיה שם. והיה לי לאב. והיה לנו לאב. אם תהיה תמים ונכון אז  
לאב:   לי  והיה  ההרה  אלי  ועלה  ברכה  הטורים( תהיה   )בעל 

 
וגו'    ואעשך. להיות שצוה לו ג' קבע לו כנגדם ג',  ואעשך לגוי גדול וגו'  אור החיים 

כנגד   והיה ברכהכנגד וממולדתך,    ואברכך ואגדלה שמךכנגד לך לך מארצך,  
ומבית אביך. שתמצא כי בהיות האדם בארצו תוך משפחתו ובית אביו ישנו בג' 

שפחתו תפארהו  דברים, הא' שיש לו הרבה מכירים וריעים ואוהבים. ב' שבני מ



וכבוד והדר תעטרהו כדרך כל משפחה לבני משפחתם. ג' שיהיה ניזון ומתפרנס  
ומתרחם מבית אביו לצרכיו, וכשיוצא מארצו וכו' חסר לכולן, ולזה אמר אליו 
ה' כנגד מארצך אני אעשה לך הרבה אוהבים ממך מיוצאי חלציך. וכנגד חסרון 

ואגד ואברכך  כנזכר  בני המשפחה  וכנגד חסרון המועיל התועלת של  לה שמך, 
ברכה:  והיה  אביך  החיים(    מבית   )אור 

 
. ברכת ה' היא שישמח ה' במעשיו כמו שאמרו רז''ל ישמעאל והיה ברכה  ספורנו 

בני ברכני אמרתי לו יהי רצון מלפניך שיגלו רחמיך על בניך. אמר אם כן היה לי 
העם: את  דעת  ותלמוד  שלמות  ותקנה  שתתבונן  במה   פורנו( )ס  ברכה 

 
הורה לו שאפילו אותן שלשה תועליות המדומות    ואעשך לגוי גדול וגו'.  כלי יקר 

שיש לך מארצך ומולדתך ומבית אביך יהיו לך גם שמה. כי אם תלך ממולדתך 
מקום משפחתך ותחוש שבעת הצורך לא יהיו לך אחים ולא מרחמים על זה אמר 

משפחות רבות. ואם תחוש על ירושת  ואעשך לגוי גדול כי גם שם יצאו מחלציך  
לך בארצך   ואם תחוש אל השם טוב שיש  גם בממון.  הממון, הנה פה אברכך 
מקום שמכירין אותך ואגדלה שמך גם פה. וכנגד מאמר לך לך היינו לעצמותיך 
אמר, והיה ברכה אתה תהיה מקור הברכות ע"י שתדבק במקום הקדוש ההוא  

יוצא השפע לכל העולם וה וא מקור הברכות, כי מימי הברכות מן אשר ממנו 
הארצות  כל  את  דורש  הקב"ה  הקדושה  הארץ  דרישת  וע"י  יוצאים,  המקדש 
לכל  מקור  אתה  גם  תהיה  הברכות  מקור  שהוא  במקום  שתדבק  שע"י  נמצא 
מי  לכל  לברך  ובידך  הש"י  כפי  פיך  יהיה  בשכינה  שם  שתדבק  וע"י  הברכות, 

 שתרצה.
 

פסחים   לגו  )קיז:(ובמס'  גדול,ואעשך  כי   י  כו'.  אברהם  אלהי  שאומרים  זהו 
אברהם היה לגוי גדול יותר מכל האבות כי כל מה שיצא מן יצחק ויעקב מתיחס  
ובני קטורה.   ישמעאל  יצא ממנו  כי  ויעקב  יצחק  על  לו  נוסף  לאברהם,  כן  גם 
ואברכך, בממון זה שאומרים אלהי יצחק. כי הוא נתברך בממון יותר מכולם  

כ שנאמר   בשנה ההוא מאה שערים   ו.יב()בראשית  וימצא  יצחק בארץ ההוא  ויזרע 
ויקרא לו  )מגילה יח.(ויברכהו ה'. ואגדלה שמך. זה שאומרים אלהי יעקב. כארז"ל 

אל, הקב"ה קראו ליעקב אל כו'. וכפשוטו נקרא בשם ישראל על שם כי שרית  
גוים.   המון  אב  אם  כי  היה  לא  אברהם  אבל  ואנשים  אלהים  יקר( עם   )כלי 

 
שאוסיף אות אחת על   ואגדלה שמך.אני בעצמי ובכבודי:    ואברכך.  דעת זקנים 

שלם:   ושם  שלם  גוף  ונמצא  איבריך  רמ"ח  למנין  ברכה.שמך  ברכתך   והיה 
והיה   ד"א  המתים.  מחיה  כן  ואחר  מג"א  בתחלה  שאומרים  לברכתי  קודמת 
ברכה עד עכשיו הברכות בידי מכאן ואילך מסורות בידך ותברך כל מי שתרצה  
וכשרצה לברך את יצחק וראה עשו עתיד לצאת ממנו לא רצה לברך אמר אמתין 

י מות אברהם  עד שיבא מי שמסר לי הברכות ויברכנו אם ירצה הה"ד ויהי אחר
ויברך אלהים את יצחק בנו משל למלך שיש לו פרדס נאה ומסרו לאוהבו לשמור 
ולהשקותו מים התחיל השומר מטייל בו וראה שם שני אילנות אחד טוען סם  
המות ואחד טוען סם חיים וצריכין להשקות ולא היה יכול להשקות זה בלא זה  

אם לא אשקה ימות הטוב אמר מה אשקה את הטוב ונמצא אני מחיה את הרע ו
חזר ואמר אניח הכל עד שיבא בעל הפרדס ויעשה כרצונו. ד"א והיה ברכה לשון 
צווי שצוהו שכל מקום שילך שילמד בני אדם להכיר בוראם ולברכו וכן עשה  
כדכתיב לקמיה ויקרא בשם ה' שאמר לו הבורא ית' והם לא הכירוהו ולכך ויהי  

בארץ:  זקנים(   רעב   )דעת 
 



 
ה:    }ג{ מָּ אֲדָּ הָּ חֹת  פְּ שְּ מִׁ כֹל  ךָ  בְּ כוּ  רְּ בְּ נִׁ וְּ אֹר  אָּ ךָ  קַלֶּלְּ וּמְּ רֲכֶיךָ  בָּ מְּ ה  כָּ רְּ  וַאֲבָּ
 
א:   אונקלוס  עָּ אַרְּ עֲיַת  זַרְּ כֹל  ךְ  ילָּ דִׁ בְּ רֲכוּן  בָּ תְּ יִׁ וְּ אֵילוּט  ךְ  טָּ לַטְּ וּמְּ ךְ  כָּ רְּ בָּ מְּ רֵךְ   וֶאֱבָּ

 )אונקלוס( 
 
לַטֵט    יונתן  מְּ דִׁ ם  עָּ לְּ וּבִׁ ךְ  נָּ בְּ יַת  ין  כִׁ רְּ בָּ וּמְּ לוֹ  צְּ בִׁ דֵיהוֹן  יְּ ין  סִׁ פַרְּ דְּ כַהֲנַיָּא  יַת  רֵךְ  וַאֲבָּ

א: עָּ עַיַת אַרְּ ל זַרְּ ךְ כָּ כוּן בָּ רְּ בָּ תְּ יִׁ רֶב וְּ חָּ גַם דְּ תְּ פִׁ לוּנֵיהּ לְּ טְּ קְּ יִׁ הוֹן אֵילוֹט וְּ  )תרגום יונתן(   יַתְּ
 
וזהו פשוטו, אדם אומר לבנו תהא כאברהם, יש אגדות רבות.    ונברכו בך.  רש"י 

יברך ישראל לאמר ישימך אלהים  וזה מוכיח, בך  ונברכו בך שבמקרא,  וכן כל 
וכמנשה   כ.( כאפרים  מח,   )רש"י( :  )בראשית 

 
עזרא  רבים:  מברכיך  אבן  יחיד:  ומקללך.  עזרא( .   )אבן 

 
בניך. על כן מברכיך . בגימטריא כהנים המברכים  ואברכה מברכיך  בעל הטורים 

. בגימטריא זה בלעם הבא לקלל ומקללך אאור  לשון רבים ומקללך לשון יחיד:
. ב' במסורה הכא ואידך ואברכה שמך לעולם. שבדכו ברכה שאין ואברכה  בניך:

לעולם:   שמך  ואברכה  וזהו  הפסק  הטורים( לה   )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  מברכיך  ולא ואברכה  הארץ  ממנו  שהעלים  מה  כנגד  זו  ברכה   .

הודיעו קודם לצאתו, ונסיון זה גדול הוא שיצא מארצו אל השדה מבלי דעת אן 
ר לזה הבטיחו כי לא יפחד מדבר כי הוא יברך וכו' ובמקום  יפנה והוא לא הרה

רגלו  כף  ידרוך  אשר  מקום  כל  ובזה  הברכה  את  אתו  ה'  יצו  שם  יחנה  אשר 
עמו: ומעלתו   הצלחתו 

 
לשאול למה שינה לשונו בענין הברכה אמר ואברכה מברכיך הקדים ברכתו   ויש

י המברך  כי  הוא  הטעם  לקללתו.  קללתם  הקדים  ובקללה  ה'  לברכתם  קדים 
לברכו קודם שיברך לאברהם מה שאין כן המקללו לא יקדים ה' לאור אותו.  
והטעם הוא כי יחפוץ ה' להפחיד לבל יזלזל אדם בכבודו של אברהם. וזולת זה  
סיבה   זה  הוא  כי  הדבר  יורגש  לא  לקלל  עתיד  שהוא  מי  לקלל  ה'  יקדים  אם 

אין בערך הברכה  בני איש. אבל  גם  בני אדם  בדבר  לצד    ויכשלו  ואם  מכשול. 
ההטבה, הנה מבורכים בו כל המשפחות. גם טעם הקדמת ברכת המברכים כדי  
לאברהם:  ברכתם   שתתקיים 

 
יכוין לומר במה שנדקדק למה המברכים הזכירם בלשון רבים והמקללים    עוד

יחיד:  בלשון   הזכירם 
 

'י יתבאר על דרך אומרם במסכת מועד קטן )ט:( שאמרו רבנן לבנו של רשב'  אכן
תזרע ולא תחצד וכו' ונתכוונו בזה לברכה. והגם שהוציאו דבריהם בלשון קללה  

ואברכה  הכל הולך אחר הכוונה הרי שברכוהו בנוסח קללה. וכנגד זו אמר ה'  
וגם מקללך יש מין מקלל שהוא מברך גם אותו אברך, ולזה אמר לשון   מברכך

בל מברכיך את כולן יחיד כי לא כל מקלל יברך אלא פרט שהוא מכוין לברכה א
יברך. ותיבת מקללך נמשכת גם כן למטה כשתהיה קללתו לקללה אאור. נמצאת  
אומר כי מכוין ה' לגמור כנגד המברכים לברך כולם, והמקללים הם ב' פרטים  
פרט א' יש שישנה בברכה ונמשכת התיבה למעלה, ופרט א' הם בארירה ונמשכה  



למטה:    התיבה 
 

, פירוש כשיהיו לך בברכה אחת ב', שהם  ברכה מברכיךואירצה על זה הדרך,    עוד
המקלל ומתכוין לברכה כמעשה שאמרו תזרע, וחזר האב וברכו, קבע ה' ברכה 
לשניהם, שלא תאמר כי עיקר המברך הוא הראשון ואין הב' אלא מפרש תלמוד 

יש גם כן להסמיכה למעלה,    ומקללךלומר מברכיך כי שניהם יתברכו. ואומרו  
ך אומרם במסכת תענית )כ.( וזה לשונם טובה קללה שקללן אחיה  והוא על דר

השלוני מברכה שברכם בלעם וכו', וכנגד מקלל כזה אמר שישנו בכלל הברכה  
ולזה רמז לשון יחיד כי לפרט זה דוקא יכוין לברך, ומקללך פרט אחר שאינו 
אאור:  לזה  מקלל   אלא 

 
ינו מברך ולא מקלל כי מברכו  . וזה הוא ההפרש שבין מברכיך לשאונברכו בך וגו'

יברכהו ה' בכבודו מפיו אבל שאר משפחות האדמה יתברכו מאמצעות אברהם: 
החיים(    )אור 

 
יקר  אאר.  כלי  ומקללך  מברכיך  כדרך    ואברכה  מקלליך  ואאר  נאמר  שלא  מה 

מן  דיבור  איזו  שמוציא  קודם  לב,  מערכי  לאדם  כי  מברכיך,  ואברכה  שאמר 
הקב"ה  שלטובה  וידוע  ובמחשבתו.  בלב  תחלה  מעריכו  הוא  כי  ולחוץ  השפה 
מצרף מחשבה למעשה אבל מחשבה רעה אין הקב"ה מצרפה למעשה שנאמר 

טרם יקראו ואני   )ישעיה סה.כד(ה' וכתיב  און אם ראיתי בלבי לא ישמע    )תהלים סו.יח(
אענה וגו' לפי שקודם שהאדם מוציא מפיו בשאלתו ובבקשתו כבר היה מחשב 
בלבו לבקש על ככה על כן הקב"ה יענהו משמי קדשו, קודם שיקרא לאפוקי בשר 
בלבו של  יודע מה  אין אדם  כי  בשפתיו  לפרש  צריך  דבר מחבירו  ודם השואל 

יתן לך   )תהלים כ.ה(לבבות ממלא כל משאלות לבו כמ"ש    חבירו אבל הקב"ה בוחן
לאדם מערכי לב ומה' מענה לשון. רצה לתקן   )משלי טז.א(כלבבך וגו' וכמו שנאמר  

בזה קושיא זו והוא אם באמת הקב"ה ימלא שאלתו אחר שנערך הדבר בלבו של 
  אדם א"כ למה זה צוה ה' על התפלה בפה. על זה אומר ומה' מענה לשון כי זה 

שהקב"ה מתאוה לתפלתן    )יבמות סד.(מתת ה' הוא שנתן מענה לשון לאדם, כמרז"ל  
הוא   אם  אביו  אצל  שעשועים  כילד  השי"ת  אצל  שנמשלים  לפי  צדיקים,  של 
מבקש דבר מאביו אע"פ שאביו יודע מה שהבן צריך מ"מ רוצה האב שיוציא  

ר הקב"ה הבן מפיו מבוקשו לפי שהאב משתעשע בדבור שפתיו של הבן. כך אומ
לישראל השמיעני את קולך כי קולך ערב לגשת לי. ואין הש"י רוצה להתנהג עמנו 
כדרך השרים שאין מניחין לדבר בפניהם הרבה ומיד כאשר יבינו כוונת השואל 
כן  אינו  בחסדו  אבל הקב"ה  וצא,  כלה מדברותיך  או  דבריך  לו קצר  אומרים 

שת שפתיו בל מנעת סלה. לפי תאות לבו נתת לו ואעפ"כ ואר  )תהלים כא.ג(כמ"ש  
שאנו בעיניו ית' כשעשוע ילד ובן יקיר. ז"ש אע"פ שטרם יקראו ואני אענה מ"מ 
שפתותיהם.  ארשת  מהם  מנעתי  לא  כי  אשמע  ואני  מדברים  שהם  עוד   כל 

 
און אם ראיתי בלבי לא ישמע ה'. ושמא תאמר שגם לענין הטובה   וזהו שנאמר,

בקול תפלתי. כי אצל התפלה אין הדבר כן הוא כן ת"ל אכן שמע אלהים הקשיב  
אלא שומע בקול תפלתי אע"פ שעדיין לא הוצאתי הדבור מפי וא"ת א"כ איפה  
למה בקש ה' מידי רמוס חצריו להתפלל לפניו, ע"ז אמר ברוך אלהים אשר לא  
הסיר  לא  שבחסדו  ית'  לשמו  הודיה  נותן  אני  כי  מאתי.  וחסדו  תפלתי  הסיר 

כאמור. לכך נאמר ואברכה מברכיך כי המברך אותך   תפלתי וחפץ בארשת שפתי
חושב בה בלבו קודם שמוציא הברכה מפיו ומחשבה טובה חשובה כמעשה ע"כ 
אני מברכו קודם שיצא הברכה מפיו. אבל במקללים אין הדבר כן אלא ומקללך  
לאחר שהוציא הקללה מפיו אז אאר אותו אבל לא קודם שהוציאה מפיו, כי 



הק אין  רעה  למעשה.  מחשבה  מצרפה   ב"ה 
 

לפי שאינו דומה מוריק מכלי מלא וגדוש למוריק מכלי חסר   טעם אחר לדבר,
כהנים   בברכת  שמצינו  ו.כג(כדרך  להם.    )במדבר  ישראל אמור  בני  תברכו את  כה 

שהשליח ציבור אומר תחלה אל הכהן יברכך ה' כי הש"ץ הוא סרסור בין הקב"ה  
הכהן אל  תחלה  אומר  והוא  הכהנים  דרך    ובין  השפע  עליו  ומוריד  ה'  יברך 

הצנורות כדי שיהיה הכהן כלי מלא ברכת ה' ואח"כ יוריק הכהן מן כלי מלא על 
ישראל כי אז חלה הברכה ביותר כשהמשפיע נמצא בו הברכה בעצם וראשונה,  
שקודם  מברכך  ואברכה  נאמר  כן  על  בעצמו.  מבורך  שאינו  מי  יברך  איך  כי 

יהיה כלי מלא ברכת ה' ויוריק עליך מן כלי מלא שיברכך אני אברכו תחלה כדי ש
וגדוש. אבל בקללה אין שייך דבר זה כלל לכך נאמר ומקללך אאר אח"כ ולא 
רבים  כי  הורה  יחיד,  לשון  ומקללך  רבים  לשון  מברכיך  שנאמר  ומה  קודם. 
יברכוהו, אבל מקללים לא יהיו רבים אלא יחידים מוקצים ופחותים כנמרוד 

ד שבטלה  אדם.  וחביריו,  כל  אצל   עתם 
 

היה לו לומר ומקללך אקלל או ואוררך אאר ושינוי זה קשה גם    ומקללך אאר.
כי מכבדי אכבד ובוזי יקלו כי היה לו לומר ובוזי יתבזו. ונראה כי   )ש"א ב.ל(בפסוק  

בזיון, קללה,   וסדר מדריגתן.  כל אחת קשה משל חברתה  לשונות אלו  שלשה 
והוא כשב ואל תעשה שהמבזה אינו נוהג כבוד   ארור, כי בזיון לשון קל מכולם,

זה המניח    )עיין ברכות ח.(כי דבר ה' בזה. אמרו רז"ל    )במדבר טו.לא(במבוזה, כמו שכתוב  
ולשון קללה משמש גם כן לשון בזיון. כמו שפירש"י על  לו.  והולך  ספר תורה 

צת ממש  ויש במשמעותו גם כן קללה נמר  )דברים כא.כג(פסוק כי קללת אלהים תלוי  
ארור. בו נדוי, בו חרם,    )שבועות לו.( קרוב ללשון ארור. אבל לשון ארור אמרו רז"ל  

בו קללה, כי לשון זה כולהו איתנהו ביה. וידוע שהכל לפי המבייש והמתבייש כי 
הפחות ושפל אנשים אם יבזה או יקלל איש זקן ונשוא פנים אין די בזה כשהוא  

הצר שוה בנזק, כי השפל אינו מקפיד על בזיונו   יקבל גם כן בזיון או קללה כי אין 
ויהי כמצחק בעיניו, לפיכך לא היה יכול לומר אצל השי"ת ובוזי יתבזו, כי אין 

)כתובות  זה שוה בנזק המלך ה' צבאות שהאדם האוחז בחבלי בוז ובזוזי דבזוזי  

דו ובזה דברי מלך אל רם ונשא ה', לפיכך יוסיף ה' לו קללה וקלון על כבו  קיב:(
ויקללנו קללה נמרצת לפי ערך המבזה. וכן אברהם שהיה אב המון גוים וכל בני 
דורו כאין נגדו על כן אין די כשיקבלו מקלליו קללה, אלא מקללך אאר אוסיף 
להם מארה לפי ערכם. אבל במברכים ומכבדים המדה שוה לברך מברכיו ולכבד 

 מכבדיו. 
 

לפי שלשון קללה אינו שייך   וזי,ומה שנאמר כאן ומקללך ואצל השי"ת אמר וב
כלפי מעלה כי מה יתן ומה יוסיף. ויותר שייך בו לשון בזיון במי שאינו נוהג כבוד 
כראוי בדבר ה'. ובשר ודם ראוי להיות מן הנעלבים שלא להקפיד על בזיונו אבל 
מכבדי  כי  נאמר  ולהלן  מברכך  ואברכה  כאן  ומ"ש  להקפיד.  ראוי  הקללה  על 

ברכות דומין זה לזה כי הברכה לאדם הוא תוספת שפע וריבוי, אכבד. אין שתי ה
וזה אין שייך כלפי מעלה כי מה יתן לו בברכתו, אלא ענינם ברכה של הודיה,  
ואם כן מה ענין הברכות זו לזו שיאמר כי מברכי אברך. ואצל האדם אין שייך 

וד לומר ואכבדה מכבדך כי אין דמיון לכבוד שהאדם עושה עם חבירו אל הכב
שחכמים ינחלו מאת ה' אבל הברכות דומין זה לזה כי ודאי אין ביד האדם ליתן 
שהוא   ברכה  ובאותה  עמך,  ה'  ייטיב  מברכו  שהוא  זולת  ממש  מידו  הברכות 

המברך.   את  גם  ה'  יברך  יקר( מברכו   )כלי 
 
מדרש תנחומא אמר לו הקב"ה לאברהם ממך יצא    ואברכה מברכיך.  דעת זקנים 



שבט שמברך את בני זהו שבט לוי שיצאו ממנו כהנים שמברכים את ישראל אמר 
לו אברהם ואותו שבט מי מברכו אמר לו אני אברכנו כדכתיב ואני אברכם הה"ד 
לן  מנא  לכהנים  ברכה  חולין  במס'  שאז"ל  מה  דהיינו  ונ"ל  מברכיך  ואברכה 

מברכיך:   וגו'. מאברכה  בך  יתאוו   ונברכו  שהכל  המשפחות  כל  יתערבו  כי 
המבריך:   לשון  ונברכו  עמך  זקנים( להתחבר   )דעת 

 
 

ים     }ד{ נִׁ שָּ מֵש  חָּ בֶן  ם  רָּ אַבְּ וְּ לוֹט  תוֹ  אִׁ וַיֵלֶךְ  ה  הוָֹּ יְּ יו  אֵלָּ בֶר  דִׁ כַאֲשֶר  ם  רָּ אַבְּ וַיֵלֶךְ 
שָּ  ים  עִׁ בְּ שִׁ ן: וְּ רָּ מֵחָּ צֵאתוֹ  בְּ ה   נָּ

 
ין וַחֲמֵש    אונקלוס  עִׁ בְּ ם בַר שִׁ רָּ אַבְּ מֵהּ לוֹט וְּ יָּ וַאֲזַל עִׁ מֵהּ יְּ מַלֵּיל עִׁ א דְּ מָּ ם כְּ רָּ וַאֲזַל אַבְּ

ן: רָּ מֵחָּ קֵהּ  פְּ מִׁ בְּ ין  נִׁ  )אונקלוס(   שְּ
 
מֵיהּ לוֹט    יונתן  זַל עִׁ אָּ יָּ לֵיהּ וְּ מַלֵל יְּ א דְּ מָּ ם הֵכְּ רָּ ין וַחֲמֵש  וַאֲזַל אַבְּ עִׁ ם בַר שוּבְּ רָּ אַבְּ וְּ

ן: רָּ מֵחָּ קֵיהּ  פְּ מִׁ בְּ ין  נִׁ יונתן(   שְּ  )תרגום 
 
. כל הכתוב מיותר שהרי אומר בסמוך בסדר הודעת  וילך אברם וגו'  אור החיים 

וגו': ללכת  ויצאו  וגו'  אברם  ויקח  ה'(  )פסוק   ההליכה 
 

לו שעה אחת  כוונת הכתוב הוא להודיע חיבתו של אברהם שלא נתעכב אפי  אכן
אלא בגמר דברי ה' לך לך תכף וילך אברם ולא נתעכב לשום סיבה ועזב את אביו 
אליו.   ה'  לדבר  סמוך  שהיה  הזמן  הודעת  כאשר  כ''ף  תיבת  ושעור  ומולדתו. 
קיום   לצד  לא  פירוש  הלך אתו  דביקותו באברהם  לצד  לוט  כי  והודיע הכתוב 

בהודע וכוונתו  עמו.  והלך  הולך  ראהו  אלא  ה'  שנתחכם מאמר  הגם  כי  זו  ה 
אברהם לחפוז ללכת לבל יתחברו עמו ממולדתו ומבית אביו אף על פי כן לא  
לוט:  אתו  והלך  זה  פרט  בערך   הועיל 

 
ירצה להיות שאמר לו ה' הבטחות תועליות הרבה כשילך לו מארצו וכו' אם    עוד

  כן הגם שילך יסבור הרואה כי אין להחזיק לו טובה על זה שאפילו קל שבקלים 
כשיראה כל התועליות ימהר ליסע לזה הודיע הכתוב צדקותו של אברהם כי מה  

  כאשר דבר שהלך לא לצד הבטחות האמורות אלא לעשות דבר ה'. ודקדק לומר  
ולא כאשר אמר כמו שהתחיל בתחילת הפרשה ויאמר ה' לאמת כדברינו. והוא,  
יש לך לדעת כי כל מקום שיאמר הכתוב דיבור יגיד על דבר קשה והאמירה היא  
רכה וכאן הזכיר בתחילת הפרשה ויאמר ה' לצד שכל הדבר הוא להנאת אברהם 

עליו ולא    ובמעשה אברהם אמר כאשר דבר פירוש שעשה הדבר לצד גזירת מלך
לו:  הנמשך   לתועלת 

 
ירצה להודיע כי אברהם הלך כאשר דבר אליו ה' בסמוך, ומה נאמר בדברי   עוד

ה', אל הארץ אשר אראך, שלא הודיעו מקום אשר יבא שמה ואף על פי כן הלך 
מארצו וסמך על מה שיודיעהו ה' כשירצה מבלי חשוב לומר איך אצא מהעיר 

דול, ואחר כך הודיע הכתוב הוצאת את אשר עמו  קודם שנדע המקום וזה נסיון ג
שלא ניסה ה' אותם בדבר זה אלא הודיע המקום ואחר כך יצאו, והוא אומרו 

, ולא הוצרך הכתוב ויצאו ללכת ארצה כנעןוגו'    ויקח אברםבפסוק שאחרי זה  
מעצמו:   מובן  הוא  כי  המקום  הודיעו  ה'  כי  החיים( להודיע   )אור 

 
וקשה שהרי ברית בין הבתרים היה לאחר   חמש שנים וגו'.ואברם בן    דעת זקנים 

יציאתו מחרן ובפ' בא אל פרעה קרא דויהי מקץ שלשים שנה וגו' שיש שלשים  



בן מאת שנה כשנולד  יצחק ואברהם היה  עד שנולד  בין הבתרים  שנה מברית 
יצחק וא"כ לא היה אברהם בין הבתרים כי אם בן שבעים. וצ"ל ששתי יציאות  

בפעם לוט    היו  נשבה  שעה  ובאותה  לוט  אתו  וילך  שבעים  בן  כשהיה  ראשונה 
ואברהם כבש המלכים ומיד היתה ברית בין הבתרים כי כן נמי פירש"י גבי אחר 
ונמצא   מיד שכבש המלכים  והיינו  שנא' אחר סמוך  כל מקום  הדברים האלה 
שלא היה כי אם בן שבעים באותו שנה ואחר ברית בין הבתרים חזר לחרן ושהה  
שם חמש שנים ויצא ועל אותה יציאה קא מהדר קרא ואברהם בן חמש שנים  
וגו' וכן מצאתי בסדר עולם בפי' וזה לשונו אבינו אברהם היה בהפלגה בן מ"ח  
שנה וכשדבר הקב"ה עמו בין הבתרים היה בן שבעים שנה שנאמר ויהי מקץ וגו'  

ים ושבעים חזר ובא לו לחרן ועשה שם חמש שנים שנאמר ואברם בן חמש שנ 
עכ"ל.  שנה  כ"ז  מחרן  אברהם  שיצא  ועד  מהפלגה  נמצא  מחרן  בצאתו  שנה 

קאי: שניה  זקנים(   ואיציאה   )דעת 
 
 

שוּ     }ה{ כָּ ם אֲשֶר רָּ כוּשָּ ל רְּ אֶת כָּ וְּ יו  חִׁ בֶן אָּ אֶת לוֹט  וְּ תוֹ  שְּ רַי אִׁ ם אֶת שָּ רָּ קַח אַבְּ וַיִׁ
עַן:  נָּ כְּ ה  צָּ אַרְּ וַיָּבֹאוּ  נַעַן  כְּ ה  צָּ אַרְּ לֶכֶת  לָּ אוּ  וַיֵצְּ ן  רָּ חָּ בְּ שוּ  עָּ אֲשֶר  הַנֶפֶש  אֶת   וְּ

 
יָּת   אונקלוס  וְּ תֵהּ  תְּ רַי אִׁ ם יָּת שָּ רָּ בַר אַבְּ נוֹ   וּדְּ י קְּ הוֹן דִׁ נְּ יָּ נְּ ל קִׁ יָּת כָּ וְּ י  לוֹט בַר אֲחוּהִׁ

א   עָּ אַרְּ וַאֲתוֹ לְּ נַעַן  כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ מֵיזַל לְּ לְּ קוּ  פָּ וּנְּ ן  רָּ חָּ א בְּ תָּ אוֹרַיְּ ידוּ לְּ שַעֲבִׁ א דְּ תָּ שָּ נַפְּ יָּת  וְּ
עַן:  נָּ כְּ  )אונקלוס(   דִׁ

 
ח  יונתן  יַת לוֹט בַר אָּ תֵיהּ וְּ תְּ נְּ רַי אִׁ ם יַת שָּ רָּ בַר אַבְּ יַת  וּדְּ נוֹ וְּ י קְּ נֵיהוֹן דִׁ יָּ נְּ ל קִׁ יַת כָּ וֹי וְּ

עַן: נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ עַן וַאֲתוֹ לְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ מֵיזַל לְּ קוּ לְּ פָּ ן וּנְּ רָּ חָּ ירוּ בְּ י גַיְּ א דִׁ תָּ שָּ  )תרגום יונתן(   נַפְּ
 
שהכניסן תחת כנפי השכינה, אברהם מגייר את האנשים   אשר עשו בחרן.  רש"י 

. ופשוטו  )לכך כתיב אשר עשו(ושרי מגיירת הנשים, ומעלה עליהם הכתוב כאילו עשאם,  
, )שם לא, א.( של מקרא, עבדים ושפחות שקנו להם, כמו עשה את כל הכבוד הזה  

קנין( חיל    )ז(,  )לשון  עושה  יח.(וישראל  כד,  וכונ)במדבר  קונה  לשון   )רש"י( ס:  , 
 
הוכחתו מדכתיב הנפש אשר עשו בחרן בלשון רבים היינו אברהם   )ז(  שפתי חכמים  

לפיכך הוה כאילו עשאום.   )יבמות כב.(ושרה: נראה לי כי גר שנתגייר כקטן שנולד דמי  
יעקב( חכמים( :  )נחלת   )שפתי 

 
. עבדים ילידי בית.  ואת הנפש. מקנה וכן כי היה רכושם רב:  רכושם  אבן עזרא 

. כמו קנו. וכן עשה לי את החיל הזה. ויש אומרים הנפשות שהורם האמת  עשואו  
וטעם   השם.  את  ללכתלעבוד  השם:  ויצאו  אמר  אשר  המקום  אל  עזרא( .   )אבן 

 
כנען  ספורנו  ארצה  ללכת  מוכנת  ויצאו  לארץ  אצלם  מפורסמת  שהיתה   .

. לא כענין יציאת תרח ללכת ויבוא ארצה כנען  להתבוננות ולעבודת האל ית':
חרן: עד  אלא  בא  שלא  כנען   )ספורנו(   ארצה 

 
נאמר   )נח יא.לא(ולמעלה    ויקח אברם את שרי אשתו ואת לוט בן אחיו.  כלי יקר 

ויקח תרח את אברם בנו ואת לוט בן הרן בן בנו ואת שרי כלתו. לפי שקודם 
שהובטח אברם שיהיו לו בנים היה מתרחק מן שרה מצד היותה עקרה, לפי שכל 



אותן הבעילות אינן לקיום המין ע"כ נאמר ותהי שרי עקרה אין לה ולד. וסמוך 
הכניס את לוט ביניהם,  ליה ויקח תרח את אברם וגו' לפי שהיתה עקרה על כן  

אבל אחר שנאמר ואעשך לגוי גדול והובטח בבנים כתיב ויקח אברם את שרי 
אשתו ואת לוט, כי בלשון ויקח הורה שאומר כאילו עשה לקוחין שניים תחת  

וילך איש מבית לוי ויקח את בת    )שמות ב.א( אשר היה פרוש ממנה, כדרך שנאמר  
אליו ה' וילך אתו לוט, היינו לוט מעצמו לוי, ומה שנאמר וילך אברם כאשר דבר  

הלך אחריו אבל אברם לא קרבו ואדרבא הרחיקו ויקח את שרי וגו'. ד"א תרח 
היה מקרב ביותר קרוביו ע"כ לקח תחלה את אברם בנו ואח"כ לקח את לוט בן 
בנו כי בני בנים כבנים ואחר כך לקח כלתו שרי. אבל אברם לקח תחלה את שרי 

כג אשתו  כי  כגופו.אשתו  שאינו  לוט  לקח  ואח"כ  יקר(   ופו   )כלי 
 
 
רֶץ:    }ו{ אָּ בָּ ז  אָּ י  נַעֲנִׁ הַכְּ וְּ מוֹרֶה  אֵלוֹן  עַד  כֶם  שְּ קוֹם  מְּ עַד  רֶץ  אָּ בָּ ם  רָּ אַבְּ  וַיַעֲבֹר 
 
כֶם עַד    אונקלוס  א עַד אֲתַר שְּ עָּ אַרְּ ם בְּ רָּ א: וַעֲבַר אַבְּ עָּ אַרְּ כֵן בְּ ה בְּ אָּ נַעֲנָּ  מֵישַר מוֹרֶה וּכְּ

 )אונקלוס( 
 
י   יונתן  ירִׁ מַיְּ ה  דַהֲוָּ מֵישַר  עַד  כֶם  שְּ אֲתַר  עַד  כֶם  שְּ אֲתַר  עַד  א  עָּ אַרְּ בְּ ם  רָּ אַבְּ בַר  עָּ וְּ

הּ תָּ מֵירְּ אֵל לְּ רָּ שְּ נֵי יִׁ בְּ א דִׁ נָּ מְּ א זִׁ טָּ א מָּ דוֹן לָּ עַד כְּ א דְּ עָּ אַרְּ כֵן הֲווֹ בְּ אֵי בְּ נַעֲנָּ )תרגום   :וּכְּ
 יונתן( 

 
להתפלל על בני   עד מקום שכם.לתוכה:    )ח(נכנס    ויעבור אברם בארץ.  רש"י 

היא שכם, הראהו הר גריזים והר   אלון מורה. כשיבאו להלחם בשכם:    )ט(יעקב  
היה הולך וכובש   והכנעני אז בארץ.ששם קבלו ישראל שבועת התורה:    )י(עיבל  

את ארץ ישראל מזרעו של שם, שבחלקו של שם נפלה כשחלק נח את הארץ   )כ(
צדק   ומלכי  יח.(מלך שלם,    )ל(לבניו, שנאמר  יד,  ויאמר אל אברם   )בראשית  לפיכך 

 )רש"י( לזרעך אתן את הארץ הזאת, עתיד אני להחזירה לבניך שהם מזרעו של שם:  
 
הארץ ולא דר שם,   משום דכל ויעבור שבמקרא משמע דעבר  )ח(  שפתי חכמים  

הוצרך לפרש דזה אין פירוש כך אלא נכנס לתוכה, ומנא ליה לרש"י לפרש כן, י"ל 
דדייק מדכתיב בארץ ולא כתיב הארץ או י"ל דדייק מדכתיב עד מקום שכם ושכם 

דקשה לרש"י למה לא השמיענו הכתוב שבא לסוכות שהיא   )ט(הוא בארץ כנען:  
וישלח  ראשונה בגבול ארץ ישראל כדמשמע ל יז(קמן בפרשת  , ועל זה פירש )לג 

שכם,  עיר  כתיב  ולא  שכם,  מקום  עד  נאמר  למה  לו  דקשה  נמי  אי  להתפלל, 
ויבא עיר שכם, ועל זה פירש שבא להתפלל וכו', ומשום    )שם( כדכתיב גבי יעקב  

הכי נקט מקום דכל המתפלל צריך לקבוע מקום לתפלתו, ודלא כהרא"ם שפירש 
דאם לא כן עד מקום שכם למה לו: וא"ת כיון שאברהם ידע זה בנבואה, א"כ 

ה ואנכי הולך ערירי וגו' הן לי לא נתת זרע וגו' שהי  )להלן טו ב ג(למה אמר אח"כ  
חושש שימות בלי זרע. וי"ל שמכל מקום היה דואג שימשך הדבר שלא יוליד עד 

דקשה לרש"י הא כתיב עד   )י(עיי"ש:    )מהר"ר נתן(הזקנה ויקח אליעזר את ממונו.  



מקום שכם עד אלון מורה וכיון דשכם הוא למה קראו אלון מורה, ומפרש הראוהו 
, ששם קבלו )דברים יא ל(ראה  הר גריזים והר עיבל ושם כתב אלון מורה בפרשת  

 )כ( :  )מהרש"ל(, ומורה, לשון הוראה וזהו תורה.  )פירוש שבועה(וכו', כי אלון לשון אלה  
דקשה לרש"י דאז מיעוט הוא, משמע דבימי אברהם היו בארץ אבל אח"כ לא 
היו בארץ, והא בימי משה עדיין היה בארץ, משום הכי הוכרח לפרש דאז ולא 

, ומלך )יד יח(והיינו שם בן נח כדפירש רש"י לקמן    )ל(ך וכובש:  קודם, אלא היה הול
שלם זה מלך ירושלים. ומה שכתב שבחלקו של שם נפלה, אע"פ שזה סותר מה 

גבי וחברון שבע שנים נבנתה, אין זה קושיא דאיכא למימר   )במדבר יג כב( שפירש רש"י  
של חם בחלקו  ישראל  ארץ  שכל  למימר  וליכא  הן.  חלוקות  חוץ   אגדות  נפלה, 

מירושלים וגבוליה שנפלה בחלקה של שם, דמלשון היה הולך וכובש את א"י מזרעו 
: )הר"א מזרחי(של שם משמע במשמעות הלשון שכל ארץ ישראל בחלקו של שם נפלה.  

אבל יותר נ"ל שירושלים וגבוליה בחלקו של שם נפלה, והא דנקט רש"י היה הולך 
שון אלא מקצת ארץ ישראל שלא היה בידו  וכובש את א"י כו', אין במשמעות הל

של כנען בן חם, ממה שנפרש שהם מדרשות חלוקות וק"ל: בודאי בחלקו של שם 
הכי   )במדבר שם(נפל כל ארץ ישראל כמשמעות רש"י כאן, ומה שכתב בפרשת שלח  

פירושו, כי ידוע אם אדם אחד הוא הבנאי יש להניח סימן שבנה העיר האחת 
ה חם הבנאי בודאי יש להניח סימן שבנה העיר הזו לפני לפני השנית, ואם הי

האחרת ואז הוא הסימן שפיר הקדימה, אבל זה אי אפשר שיהיה חם הבנאי מכח 
זו הקושיא אפשר שבנה חברון אלא ששם בנה חברון, וחם בנה צוען, אם כן אי 
אפשר כלל ליתן סימן שזה העיר חברון נבנה משם, שבע שנים לפני צוען שבנה 

מאחר ששני אנשים הבנאים ועל זאת אין צריך להביא סתירה, אלא ודאי   חם,
שם[ פירושו   רש"י  וכו'.    ]כדמסיים  מבונה  אשכנזי(שהיתה  חכמים( :  )מהר"א   )שפתי 

 
עזרא  בימי אברהם:   אבן  כי שכם לא היה  כן  זה המקום שכם. משה קראו  גם 

. יש אומרים  מורה. כמו אלה והם עצים ויש אומרים שדה כמו איל פארן:  אלון
שהוא ממרא בעל ברית אברם. ויתכן שהוא אחר ויהיה אלון מורה שם מקום: 

. יתכן שארץ כנען תפשה כנען מיד אחר ואם איננו כן יש לו והכנעני אז בארץ
ידום:   והמשכיל  עזרא( סוד   )אבן 

 
שכם  הרמב"ן  מקום  עד  בארץ  אברם  בכל ויעבר  אותו  תבין  כלל  לך  אומר   .

ות בענין אברהם יצחק ויעקב והוא ענין גדול הזכירוהו רבותינו הפרשיות הבא
ואמרו   קצרה  ט(בדרך  יאריכו   )תנחומא  ולכן  לבנים  סימן  לאבות  שאירע  מה  כל 

הכתובים בספור המסעות וחפירת הבארות ושאר המקרים ויחשוב החושב בהם  
כי  העתיד  על  ללמד  באים  וכולם  תועלת  בהם  אין  מיותרים  דברים  הם  כאלו 

שר יבוא המקרה לנביא משלשת האבות יתבונן ממנו הדבר הנגזר לבא לזרעו כא
הגזרה   תהיה  דמיון  פועל  אל  גזירה  מכח  תצא  כאשר  עירין  גזירת  כל  כי  ודע 
מתקיימת על כל פנים ולכן יעשו הנביאים מעשה בנבואות כמאמר ירמיהו שצוה  

השלכתו אל לברוך והיה ככלותך לקרוא את דברי הספר הזה תקשור עליו אבן ו
וכן ענין אלישע בהניחו זרועו   )ירמיה נא סג סד(תוך פרת ואמרת ככה תשקע בבל וגו'  



ויאמר אלישע ירה ויור ויאמר חץ תשועה לה' וחץ תשועה    יז(-)מלכים ב יג טזעל הקשת  
ויקצוף עליו איש האלהים ויאמר להכות חמש או שש    )פסוק יט(בארם ונאמר שם  

עד ארם  את  הכית  אז  ולפיכך    פעמים  ארם  את  תכה  פעמים  שלש  ועתה  כלה 
החזיק הקב"ה את אברהם בארץ ועשה לו דמיונות בכל העתיד להעשות בזרעו 
השם  בעזרת  בפסוקים  בפרט  הענינים  לפרש  מתחיל  ואני  זה   והבן 

 
היא עיר שכם כן זה שם המקום ההוא    -"ויעבור אברם בארץ עד מקום שכם"  

וכת נקרא  עירו  שם  על  חמור  בן  שכם ושכם  מקום  עד  לתוכה  נכנס  רש"י  ב 
להתפלל על בני יעקב כשיבואו מן השדה עצבים ונכון הוא ואני מוסיף כי החזיק  
בניו  כי  לו מזה  נרמז  לו את הארץ  וקודם שנתן  אברהם במקום ההוא תחלה 
יכבשו המקום ההוא תחלה קודם היותם זוכים בו וקודם היות עון יושב הארץ 

והכנעני אז בארץ וכאשר נתן לו הקב"ה הארץ   שלם להגלותם משם ולכן אמר
במאמר אז נסע משם ונטע אהל בין בית אל ובין העי כי הוא המקום אשר כבש  
יהושע בתחלה ויתכן שהזכיר הכתוב והכנעני אז בארץ להורות על ענין הפרשה  
לומר כי אברם בא בארץ כנען ולא הראהו השם הארץ אשר יעדו ועבר עד מקום  

גוי המר והנמהר אז בארץ ואברם ירא ממנו ולכן לא בנה מזבח שכם והכנעני ה
וסרה   הארץ  לו  ונתן  השם  אליו  נראה  מורה  באלון  שכם  במקום  ובבואו  לה' 
כי כבר הובטח בארץ אשר אראך ואז בנה מזבח לה' לעבדו בפרהסיא    יראתו 

 
)דברים  זהו במקום שכם ונקרא גם כן "אלוני מורה" כמו שכתוב    -"ואלון מורה"  

מול הגלגל אצל אלוני מורה ושם הר גריזים והר עבל בשכם וקרוב לירדן   יא ל(
הוא   אשר  מקום  הוא  ממרא"  "אלוני  אבל  בארץ  ביאתם  בתחילת  שם  שבאו 
בארץ חברון רחוק מן הירדן ודע כי בכל מקום שיאמר הכתוב "אלוני ממרא" 

והוא    ד יג()להלן ישם "ממרא" הוא על איש אמורי שהמקום ההוא שלו כמו שנאמר  
ו"אלוני  וכל "אלון מורה"  ענר  שוכן באלוני ממרא האמורי אחי אשכול ואחי 
מורה" נקרא המקום ההוא על שם איש ששמו "מורה" אבל זה כנעני הוא מארץ 
הכנעני היושב בערבה וכשיזכיר הכתוב ממרא סתם הוא שם העיר כמו שנאמר 

ארבע היא חברון על פני ממרא  ויבא יעקב אל יצחק אביו ממרא קרית ה  )להלן לה כז(
כי האיש אשר לו אלוני נקרא על שם העיר וכן שכם בן חמור   )להלן כג יט(היא חברון  

על דעתיה דרבי יהודה אתרא הוא דשמיה    )מב ח(כשם העיר שכם ובבראשית רבה  
ממרא   דשמיה  הוא  גברא  נחמיה  דרבי  דעתיה  ועל   )הרמב"ן(ממרא 

 
. מודיע הכתוב כי היה אברהם עובר בארץ ממקום  וגו'ויעבר אברם    אור החיים 

למקום ואין אומר אליו דבר מבני הארץ והגם שבעלי הארץ שהם כנען היו אז 
וצפצף: פיו  פצה  לא  שמה  אברהם  עבר  אשר   בארץ 

 
ירמוז כי אברהם היה עובר ולא היה מחזיק עצמו בחשיבות אלא עברי, על   עוד

וגו' ולא הספיק    והכנעניהעברי. וטעם אומרו  דרך אומרו )לקמן י''ד י''ג( אברם  
במה שאמר בפסוק שלפני זה ארצה כנען, כאן הודיע זמן שנכנסה לרשות הכנעני,  
העתיד:  שם  על  כן  קראה  כי  ראיה,  אין  כנען,  ארצה  ואמר  שקדם   ומה 

 
אפשר שרמז בשם כנען על דרך מה שדרשו ז''ל )ילקוט( בפרשת שלח לך וגו'   או

ל ישראל שבאו מאברהם בן מאה שנה ושרה בת תשעים שנה  ארץ כנען שרמז א
להודיע   הוצרך  לזה  כנען  תיבת  בחשבון  בארץהרמוזים  אז   : והכנעני 

 
בהודעת    עוד בארץ   והכנעניירצה  אז  היה  הכנעני  כי  בארץ  הזכיה  פתח  לומר 

שהוא עבד דכתיב )לעיל ט' כ''ה( עבד עבדים יהיה לאחיו אין לו קנין וכל התופס 



הדבר בקנייני וזיכה  הקב''ה  ובא  ובאדמתם,  בהם  יזכה  יפת  או  שם  מבני  ו 
לאברהם, וזולת זה אם לא היה הכנעני אז בארץ אלא מבני יפת לא היה מקום  
להוציאם מידם אחר שזכו בה. ורז''ל אמרו )תו''כ פ' קדושים( כי של בני שם  

תו  היתה ואברהם מבני שם זכה קודם בה, ולדרכם הודיע ה' כי לא זכה להיו 
רבו:   כיד  עבד  יד   כנעני 

 
ירצה, להיות שרצה לומר ה' אל אברם לזרעך אתן את הארץ, ועד עתה יודע   עוד

הייתי כי הארץ של שם היתה ואברהם מבני בניו הוא ואין ידוע כי של כנען היתה  
אז, ויאמר האומר מה נותן לו ה' דבר אשר שלו הוא מאז ומקודם, והגם שציינה  

והכנעני אז רשתי שאין ראיה מזה, אשר על כן הודיע ה'  מקודם לכנען כבר פי 
לזרעו:    בארץ שיתננה  להבטיחו  ה'  הוצרך  החיים( ולזה   )אור 

 
. לא התעכב במקום ממנה עד שנראה אליו האל ית'  ויעבר אברם בארץ  ספורנו 

אראך: אשר  הארץ  אל  באמרו  יעדו   )ספורנו(   כאשר 
 
הראהו קבלת התורה והשבועה שבהר   מורה.עד מקום שכם עד אלון    כלי יקר 

גריזים והר עיבל. הראה לו קבלת התורה להורות שבזכות קבלת התורה זכה  
כמ"ש   הארץ  את  אתן  לזרעך  קה.מד(לייעוד  ועמל   )תהלים  גוים  ארצות  להם  ויתן 

לאמים יירשו בעבור ישמרו חקיו ותורתיו ינצורו. וכלפי שאמר למעלה ומקללך 
עד אלון מורה ולא עד בכלל כי כל המברכים והמקללים    אאר הורה שזה יהיה

שבהר גריזים והר עיבל יהיו בהסכמת השי"ת ולא יאור את המקללים ההם כי 
תחשב. וברכה  התכלית  לשם  היא  יקר(   קללתם   )כלי 

 
פירש"י שהיה הולך וכובש מזרעו של שם שהארץ   והכנעני אז בארץ.  דעת זקנים 

בחלקו של שם נפלה כשחלק נח לבניו הארץ. ותימה דבפרשת שלח לך פירש"י 
על קרא דוחברון שבע שנים נבנתה דמצרים נתן לבנו הגדול אלא שהיתה מבונה  
אלמא   נאמרין  ואלו  פרק  בסוטה  מסיק  וכן  בצוען  משבעה  אחת  על  טוב  מכל 

מ שהיא  דחברון  היא  משמע  דפלוגתא  וי"ל  חם.  של  בחלקו  נפלה  ישראל  ארץ 
מן   יותר  שנה  מ"ז  בארצם  לישב  הכנעניים  זכו  מה  מפני  מסיק  בת"כ  שהרי 
המצריים כיצד ז' שנבנית חברון קודם צוען מצרים וארבעים שנה שישבו ישראל 
במדבר לאחר שחרבה מצרים לפי שבררו חלק לאברהם הצדיק ואמרו לו נשיא  

בתוכנ אתה  זקנים(   ו: אלהים   )דעת 
 
 

בֵחַ    }ז{ זְּ מִׁ ם  שָּ בֶן  וַיִׁ הַזאֹת  רֶץ  אָּ הָּ אֶת  אֶתֵן  עֲךָ  זַרְּ לְּ וַיאֹמֶר  ם  רָּ אַבְּ אֶל  ה  הוָֹּ יְּ א  וַיֵרָּ
יו:  אֵלָּ אֶה  רְּ הַנִׁ ה   לַיהוָֹּ

 
אֶתֵן  אונקלוס  ךְ  נָּ בְּ לִׁ וַאֲמַר  ם  רָּ אַבְּ לְּ יָּ  יְּ י  לִׁ גְּּ תְּ אִׁ א    וְּ חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ א  נָּ וּבְּ א  דָּ הָּ א  עָּ אַרְּ יָּת 

לֵהּ: י  לִׁ גְּּ תְּ אִׁ דְּ יָּ  יְּ ם   )אונקלוס(   קֳדָּ
 
ם    יונתן  א קֳדָּ חָּ בְּ ן מַדְּ א תַמָּ נָּ א וּבְּ דָּ א הָּ עָּ ךְ אֶתֵן יַת אַרְּ נָּ בְּ ם וַאֲמַר לִׁ רָּ אַבְּ יָּ לְּ לֵי יְּ גְּ תְּ אִׁ וְּ

לֵיהּ: לֵי  גְּ תְּ אִׁ דְּ יָּ  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
שם    רש"י  בשורת    מזבח.ויבן  ועל  הזרע  בשורת  ישראל:    )מ(על   )רש"י( ארץ 
 
גילוי שכינה   )מ(  שפתי חכמים   דקשה לרש"י למה בנה עכשיו מזבח, דאי משום 



כדמשמע בקרא א"כ היה לו לבנות ג"כ מזבח בחרן, כי שם נראה לו השם יתברך 
שכינה  ג"כ באמרו לו לך לך ואע"פ שלא נכתב שם וירא ה', מכל מקום גילוי  

היה, לכן פירש רש"י על הזרע ר"ל על הבנים, ועל הארץ שאמר לזרעך אתן את 
הארץ, הרי שניהם בשורת הבנים ובשורת הארץ: ועוד י"ל דהוכחתו היא מדכתיב 
לה' הנראה אליו, דקשה לרש"י הנראה אליו מיותר, אלא להכי כתב הנראה אליו 

דהיינו בשורת הבנים ובשורת כי בנין המזבח היה על המראה שנראה אליו עכשיו  
וק"ל:   חכמים( הארץ   )שפתי 

 
עזרא  ה'  אבן  היו''ד וירא  בין  הנעלם  והנח  נפעל  מבנין  והמלה  נבואה.  בדרך   .

. שם  הנראה אליווהרי''ש תחת הדגש הראוי להיות ברי''ש להתבלע נו''ן נפעל:  
נעשה:   היה  ואשר  וכמוהו  הנזכר  מהבנין  עזרא( התאר   )אבן 

 
אליו  הרמב"ן  הנראה  לה'  על וטעם  תודה  זבח  לו  וזבח  הנכבד  לשם  הודה  כי   .

שנראה אליו כי עד הנה לא נראה אליו השם ולא נתודע אליו במראה ולא במחזה  
שירמ ויתכן  הקדש  ברוח  או  הלילה  בחלום  מארצך"  לך  "לך  לו  נאמר  וז אבל 

הקרבן   סוד  על  אליו"  ב( "הנראה  כא  רקאנטי  יבין  )עיין   )הרמב"ן(  והמשכיל 
 
. ב' במסורה הכא ואידך ביעקב לומר כשם שנראה לאברהם הנראה  בעל הטורים 

כשגלה:   ליעקב  נראה  כך  הטורים( כשגלה   )בעל 
 
החיים  וגו'   אור  שם  ויבן  וגו'  אל  ה'  חיבת  וירא  הפלגת  להודיע  הכתוב  כונת   .

לא החשיב  והוא  ובנתינת הארץ  בזרע  ובשרו  נגלה אליו  ה'  כי  בקונו,  אברהם 
בשורת ב' מעלות טובות לכלום בערך שמחתו בגילוי שכינתו יתברך אליו, לקיים  

אומרו   והוא  פניך,  את  שמחות  שובע  טז(  )תהלים  שנאמר  לה'  מה  מזבח  ויבן 
בת שמחתו אשר עליה בנה מזבח הוא לצד הראותו  , כאן פירש סיהנראה אליו

יתברך אליו והבן. וזה אות לבניו כמה מהם אשר הרחיקו חשק הזרע בערך חשק  
ונפשי   ומה אעשה  בטענתו  סג:(  )יבמות  עזאי  מבן  ולמד  וצא  והמצות,  התורה 

בתורה: החיים(    חשקה   )אור 
 
מר לו לך לך מארצך, מה שלא נראה אליו ה' מיד כשא  וירא ה' אל אברם.  כלי יקר 

לפי שאז היה עדיין בחו"ל כדעת הראב"ע ובחו"ל אין שכינתו ית' נגלה וראיה  
וא"כ לא נראה אליו שם ה' במראה כי אם קול דברים לבד   )מכילתא בא יב.ד(מיונה,  

היה שומע וע"כ לא בנה שם מזבח, רק לה' הנראה אליו. אבל בעוד שלא היה 
)שמות  נראה אליו לא רצה לבנות מזבח במקום שאין השכינה שורה. וז"ש במשה  

מר כי יאמרו לא נראה אליך ה'. כי אין דרכו להתראות בחו"ל ובזה יכחישו לו  ד.א(
שמעת.  לא  קול  יקר(   שגם   )כלי 

 
 

בֶן    }ח{ קֶדֶם וַיִׁ עַי מִׁ הָּ יָּם וְּ הֳלֹה בֵית אֵל מִׁ בֵית אֵל וַיֵט אָּ קֶדֶם לְּ ה מִׁ רָּ הָּ ם הָּ שָּ תֵק מִׁ וַיַעְּ
ה:   הוָֹּ יְּ שֵם  בְּ א  רָּ קְּ וַיִׁ ה  לַיהוָֹּ בֵחַ  זְּ מִׁ ם   שָּ

 
א    אונקלוס  בָּ מַעַרְּ נֵהּ בֵית אֵל מִׁ כְּ רַס מַשְּ בֵית אֵל וּפְּ נַח לְּ מַדְּ א מִׁ טוּרָּ ן לְּ תַמָּ תַלַּק מִׁ סְּ אִׁ וְּ

: יָּ דַיְּ א  מָּ שְּ בִׁ י  צַלִּׁ וְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ א  חָּ בְּ דְּ מִׁ ן  תַמָּ א  נָּ וּבְּ א  חָּ ינְּ דִׁ מָּ מִׁ עַי   )אונקלוס(   וְּ
 



אֵל  יונתן  בֵית  לְּ נַח  מַדְּ מִׁ דְּ א  טוּרָּ לְּ ן  תַמָּ מִׁ תַלֵק  סְּ אִׁ ן    וְּ מִׁ אֵל  בֵית  א  נָּ כְּ מַשְּ סֵיהּ  וּפַרְּ
יָּ: דַיְּ א  מָּ שְּ בִׁ י  צַלִׁ וְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ א  חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ א  נָּ וּבְּ א  חָּ ינְּ מַדִׁ מִׁ עַי  וְּ א  בָּ יונתן(   מַעֲרָּ  )תרגום 

 
נמצאת   )ס(במזרחה של בית אל,    מקדם לבית אל.אהלו:    )נ(   ויעתק משם.  רש"י 

אהלה כתיב, בתחלה נטע את אהלה.  בית אל במערבו הוא שנאמר בית אל מים:  
נתנבא שעתידין   ויבן שם מזבח.:  )לט, טו.(אשתו, ואחר כך את שלו. ב"ר    )ע(אהל  

עליהם:    )פ( שם  והתפלל  עכן,  עון  על  שם  להכשל   )רש"י( בניו 
 
רוח חיים אלא לשון דקשה לרש"י דהעתקה לא שייך בגוף שיש בו    )נ(  שפתי חכמים  

ויקח אברם וגו', או לשון נסיעה כמו שכתוב ויסע   )פסוק ה(יציאה, כמו שכתב לעיל  
רצונו לפרש שמלת מקדם   )ס(אברם וגו', ועל זה פירש אהלו היה מעתיק משם:  

דבוק הוא למלת ההרה, ומפרש באיזה מקום היה ההר, אבל אינו חוזר על ויעתק 
משם ולפרש מאיזה מקום היה נסיעתו והוכחתו מדכתיב אחריו בית אל מים והעי 
מקדם, ואי פירושו הוא על נסיעתו מהיכן היה, למה היה בית אל מים כיון שנסע 

שנסע היה בית אל מים כיון שהיה במזרחו של מקדם לבית אל, אדרבה קודם  
בית אל, אבל כיון שנסע משם לרוח אחרת לא היה כן, אלא על כרחך מקדם 
דבוק למלת ההרה, וזהו שנקט רש"י נמצא בית אל מים כלומר דעכשיו אתי שפיר  
מאי דכתיב בית אל מים. ואין להקשות כיון דקדם פירושו במזרח היה לו לומר 

מע דקאי על ההר שהיה עומד מקדם לבית אל, לכן פירש בקדם, דמדקם מש
שפירושו   )לעיל ב ח(רש"י במזרחו של בית אל ויהיה מ"ם דמקדם כמ"ם בעדן מקדם  

  )יבמות סב:(וא"ת מנא ליה, דילמא איפכא. וי"ל הואיל ואמרינן בגמרא    )ע( במזרחו:  
רצונו   )פ(דחייב אדם לכבד את אשתו יותר מגופו א"כ ודאי שלה נטה בראשונה:  

לתרץ למה בנה עוד מזבח דהא כבר בנה מזבח על בשורת הזרע ועל בשורת 
הארץ: נלע"ד שהקב"ה הראה לו צרה זו יותר משאר צרות, דהוי כמו שיור במתנתו 

שהוא על תנאי שאם יחטאו בניו כמו עכן   )פסוק ז(שאמר לו לזרעך אתן את הארץ  
בידם.   מזרחי(שיפלו  חכמים( :  )קצור   )שפתי 

 
. מהבנין הכבד הנוסף והוא פועל יוצא כי ויעתק צור ממקומו ויעתק  אבן עזרא 

וטעם   ויט:  פעול  הוא  וגם  והפעול אהלה  נעלם אחר ויעתקעומד  והנח  ויסע.   .
נו''ן שהוא פ''א הפעל וכן ויז נצחם ושניהם פועלים יוצאים: ויטיו''ד:   . תחת 
ול הספרדי. ואיננו ים . ממערב. כי למערב ארץ ישראל הוא הים הגדמים וטעם  

אוקינום כי רחוקה היא הארץ הנזכרת ממנו. והנה נסע ממזרח בית אל מערבה  
. תפלה או קריאת בני אדם  ויקרא בשם ה'עד שב העי מזרח למח נה ו: וטעם  

השם:   עזרא( לעבוד   )אבן 
 
. פירש אונקלוס שהתפלל שם כמו קראתי שמך ה' מבור ויקרא בשם ה'  הרמב"ן 

נה(תחתיות   ג  ה'    )איכה  לפני המזבח את שם  גדול שם  בקול  קורא  והנכון שהיה 
ולא אבו שמוע  לבני אדם כי באור כשדים היה מלמדם  ואלהותו  מודיע אותו 
ללמד  למוד  היה  מברכיך"  "ואברכה  בה  שהובטח  הזאת  בארץ  כשבא  ועתה 



ו האלהות  הכתוב  ולפרסם  אמר  כד(כן  כו  גרר   )להלן  נחל  אל  הלך  כאשר  ביצחק 
והובטח אל תירא כי אתך אנכי שבנה מזבח "ויקרא בשם ה'" כי בא במקום  
חדש אשר לא שמעו את שמעו ולא ראו את כבודו והגיד כבודו בגוים ההם ולא  
נאמר ביעקב כן מפני שהוליד בנים רבים כלם עובדי ה' והיתה לו קהלה גדולה  

מימי נקרא כי  וגם  עם  לכל  ונודעה  בהם  האמונה  ונתפרסמה  ישראל  עדת  ת 
מלמד שהקריא    )לט טז(אבותיו נתפרסמה בכל ארץ כנען וכך אמרו בבראשית רבה  

בריה כל  בפי  הקב"ה  של   )הרמב"ן(   שמו 
 
. לא זכר למי העתיק, ורש''י ז''ל פירש אהלה, והוא  ויעתק משם וגו'  אור החיים 

עתיק צור ממקום שנראה אליו שם, והוא אומרם ז''ל חסר. ואולי כי רמז שה
בברכות )ה:( בפסוק )איוב יח( הלמענך תעזב ארץ ויעתק צור ממקומו, כי בצאת  
ישראל ממקום תפלתו גורם שיעתק צור שהוא הקב''ה ממקומו, ומכל שכן במה  
שלפנינו שנראה ה' אליו ובנה לו מזבח שם וכשיעבור משם אברהם יעתק צור 

ו המעתיק: ממקומו  אברהם   הוא 
 

ב  עוד מקום אחר סתר ירצה שהעתיק מזבח שבנה שם כשרצה להטות אהלה 
כי   ולא הוצרך לפרש  ובנאו במקום אשר עשה שם אהלה,  וחזר  המזבח שבנה 
באצבע  הראה  גם  משם.  ויעתק  וגו'  מזבח  שם  ויבן  בסמוך  הזכרתו  על  סמך 

והבן:   בסמוך  האמור  אל  שחוזר  משם  החיים(  באומרו   )אור 
 
מקדם  ספורנו  והעי  מים  אל  הבבית  ירבו  למען  גדולות  עיירות  שתי  בין  אים  . 

ה': בשם  בקראו   )ספורנו(    לשמוע 
 
פירש רש"י אהלה כתיב מלמד שבתחלה נטה אהל אשתו.    ויט אהלה.   דעת זקנים 

וא"ת ויתגל בתוך אהלה דנח מאי דרשית ביה. וי"ל דעשרת השבטים גלו ע"י יין 
דכתיב השותים במזרקי יין והם היו בשומרון שנקראת אהלה דכתיב ביחזקאל 

אהל לשומרון  אהליבה:  ויקרא  ולירושלים  זקנים( ה   )דעת 
 
 

ה:     }ט{ בָּ הַנֶגְּ סוֹעַ  נָּ וְּ לוֹךְ  הָּ ם  רָּ אַבְּ סַּע    )פ( וַיִׁ
 
א:    אונקלוס  רוֹמָּ דָּ לְּ טֵל  נָּ וְּ זֵל  אָּ ם  רָּ אַבְּ טַל   )אונקלוס(   ]פ[וּנְּ

 
יל    יונתן  טִׁ נָּ וְּ יל  זִׁ אָּ ם  רָּ אַבְּ טַל  א:וּנְּ רוֹמָּ דָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
ונסוע.  רש"י  ונוטה אהלו   הלוך  ונוסע משם,  יותר  יושב כאן חדש או  לפרקים 

ללכת לדרומה של ארץ ישראל, והיא לצד   )צ(במקום אחר, וכל מסעיו הנגבה,  
שהיא בחלקו של יהודה,   )פי' ירושלים היא באמצע העולם, וסוף ארץ ישראל. כ"פ בישעיה(ירושלים  

ב"ר   נחלתו  שהיא  המוריה  הר  ישראל  ארץ  של  בדרומה  טז.(שנטלו   )רש"י(:  )לט, 
 
חכמים   כתיב   )צ(  שפתי  ולעיל  תמיד,  שנסע  משמע  ונסוע  דהלוך  לרש"י  דקשה 

ויעתק אהלו משמע שחנה בנתיים, ועוד קשה לרש"י דכתיב הלוך ונסוע הנגבה 
הוא חוץ לארץ, וזה אינו דהא היה נוסע משמע שהיה נוסע לנגבה של עולם ש

מחרן לארץ ישראל, ולכך פירש רש"י לפרקים יושב כו' וכל מסעיו כל מה שהיה 



נוסע:   היה  ישראל  ארץ  של  לנגבה  חכמים( נוסע   )שפתי 
 
. פאת דרום ונקרא כן בלשון ארמית נגיבו מיא כי צד דרום חם  הנגבה  אבן עזרא 

נתתני:   הנגב  ארץ  כי  טעם  וכן  ייבש  החום  עזרא( ומרוב   )אבן 
 
. כתב רבינו שלמה ללכת לדרומה של ארץ ישראל והוא בחלק של הנגבה  הרמב"ן 

)שופטים א בני יהודה שנטלו בדרומה של ארץ ישראל וכן לעתיד לבא בבניו שנאמר  

בתחלה  ב(  יעלה   )הרמב"ן(   יהודה 
 
הנגבה  ספורנו  ונסוע  הלך הלוך  לא  הרועים  כמנהג  למקום  ממקום  כשנסע   .

למזרח ולא למערב שלא לנטות מאחת משתי העיירות שהתחילו קצתן להמשך  
 )ספורנו(    אחריו:

 
אולי רצה להתחכם באלהיות, כי הרוצה שיחכים    הלוך ונסוע הנגבה.  כלי יקר  

אבל על העושר לא בקש, שהרי אמר אם אקח מחוט ועד שרוך   )ב"ב כה:(ידרים.  
נעל. ואותן מתנות שקיבל ע"י שרה היה מוכרח לקבלם כדי שלא יהרגוהו, שהרי 
כולם נתנו לו דרך חנופה אולי יתפתה ליתן לו את אחותו לאשה, ואילו לא היה  

חושבים שאין רצונו ליתנה להם והיו הורגים אותו, ומ"מ לא רצה   מקבל היו
ולבני הפלגשים    )בראשית כה.ו(ליהנות מן אותן מתנות ונתנם לבני הפלגשים, שנאמר  

לבני  נתנם  המצריים  מן  קבל  שכבר  מתנות  אותן  היינו  מתנות.  אברהם  נתן 
צריים לקח הפלגשים דהיינו בני קטורה והיא הגר המצרית כפירש"י, כי מן המ 
המצרית. הגר  לבני  ונתנם  למתנתם  והחזירם  יקר(   המתנות   )כלי 

 
 

רֶץ:    }י{ אָּ בָּ ב  עָּ רָּ הָּ בֵד  כָּ י  כִׁ ם  שָּ גוּר  לָּ ה  מָּ רַיְּ צְּ מִׁ ם  רָּ אַבְּ וַיֵרֶד  רֶץ  אָּ בָּ ב  עָּ רָּ י  הִׁ  וַיְּ
 
א    אונקלוס  נָּ יף כַפְּ ן אֲרֵי תַקִׁ א תַמָּ בָּ תוֹתָּ אִׁ ם לְּ רַיִׁ צְּ מִׁ ם לְּ רָּ חַת אַבְּ א וּנְּ עָּ אַרְּ א בְּ נָּ ה כַפְּ וַהֲוָּ

א:  עָּ אַרְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
אַ   יונתן  א בְּ נָּ ה כַפְּ א  וַהֲוָּ נָּ יף כַפְּ ן אֲרוּם תַקִׁ א תַמָּ בָּ יַתְּ יתְּ אִׁ ם לְּ רַיִׁ צְּ מִׁ ם לְּ רָּ חַת אַבְּ א וּנְּ עָּ רְּ

א:  עָּ אַרְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
באותה הארץ לבדה, לנסותו אם יהרהר אחר דבריו של הקב"ה,   רעב בארץ.  רש"י 

ממנה:   לצאת  משיאו  ועכשיו  כנען,  ארץ  אל  ללכת  לו   )רש"י( שאמר 
 
עזרא  בארץ  אבן  רעב  כנען:  ויהי  בארץ  עזרא( .   )אבן 

 
. הנה אברהם ירד למצרים מפני הרעב לגור שם להחיות  ויהי רעב בארץ  הרמב"ן 

נפשו בימי הבצורת והמצרים עשקו אותו חנם לקחת את אשתו והקב"ה נקם  
נקמתם בנגעים גדולים והוציאו משם במקנה בכסף ובזהב וגם צוה עליו פרעה  
בארץ  שם  לגור  הרעב  מפני  מצרים  ירדו  בניו  כי  אליו  ורמז  לשלחם  אנשים 

וכל הבת תחיון   )שמות א כב(הם ויקחו מהם הנשים כאשר אמר  והמצרים ירעו ל
ובקר  וצאן  וזהב  בכסף  שיוציאם  עד  גדולים  בנגעים  נקמתם  ינקום  והקב"ה 
מקנה כבד מאד והחזיקו בהם לשלחם מן הארץ לא נפל דבר מכל מאורע האב 

ו(שלא יהיה בבנים והענין הזה פרשוהו בבראשית רבה   רבי פנחס בשם רבי   )ח 



אמר אמר הקב"ה לאברהם צא וכבוש את הדרך לפני בניך ואתה מוצא   אושעיא
בישראל  בארץ  רעב  ויהי  כתוב  באברהם  בבניו  כתוב  באברהם  שכתוב  מה  כל 

כי זה שנתים הרעב בקרב הארץ ודע כי אברהם אבינו חטא חטא    )להלן מה ו(כתיב  
ה לו  גדול בשגגה שהביא אשתו הצדקת במכשול עון מפני פחדו פן יהרגוהו והי

לבטוח בשם שיציל אותו ואת אשתו ואת כל אשר לו כי יש באלהים כח לעזור 
ולהציל גם יציאתו מן הארץ שנצטווה עליה בתחילה מפני הרעב עון אשר חטא  
כי האלהים ברעב יפדנו ממות ועל המעשה הזה נגזר על זרעו הגלות בארץ מצרים  

והחטא  הרשע  שמה  המשפט  במקום  פרעה   )הרמב"ן(   ביד 
 
שם  פורנוס  להשתקע:לגור  לא   )ספורנו(    . 

 
 

י    }יא{ י כִׁ תִׁ דַעְּ א יָּ נֵה נָּ תוֹ הִׁ שְּ רַי אִׁ ה וַיאֹמֶר אֶל שָּ מָּ יְּ רָּ צְּ בוֹא מִׁ יב לָּ רִׁ קְּ י כַאֲשֶר הִׁ הִׁ וַיְּ
  : תְּ אָּ אֶה  מַרְּ פַת  יְּ ה  שָּ  אִׁ

 
ית אֲרֵי   אונקלוס  עִׁ דָּ עַן יְּ א כְּ תֵה הָּ תְּ רַי אִׁ שָּ ם וַאֲמַר לְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ מֵיעַל לְּ רֵיב לְּ ה כַד קְּ וַהֲוָּ

ירַת שַפִׁ א  תָּ תְּ :  אִׁ תְּ אָּ  )אונקלוס(   חֵיזוּ 
 
רֵיהוֹן   יונתן  שְּ בִׁ יאוּ  לִׁ וּגְּ א  נַהֲרָּ לְּ טוּ  וּמָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ חוּם  תְּ לִׁ מֵיעַל  לְּ רֵיב  קָּ דְּ א  מָּ כְּ ה  וַהֲוָּ

דוֹן  וּכְּ יךְ  רִׁ שָּ בְּ בִׁ ית  לִׁ תַכְּ סְּ אִׁ א  לָּ דוֹן  כְּ עַד  א  הָּ תֵיהּ  תָּ נְּ אִׁ רַי  שָּ לְּ ם  רָּ אַבְּ וַאֲמַר  מַעֲבַר  לְּ
אֲרוּם   ית  עִׁ : יַדְּ תְּ אַנְּ חֵיזוּ  ירַת  שַפִׁ א  תָּ תְּ נְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
ידעתי.  רש"י  נא  צניעות   הנה  מתוך  בה,  הכיר  לא  עכשיו  עד  אגדה,  מדרש 

דבר אחר, מנהג העולם שעל ידי    )ק(שבשניהם, ועכשיו הכיר בה על ידי מעשה.  
נא   )ר(טורח הדרך אדם מתבזה, וזאת עמדה ביופיה. ופשוטו של מקרא, הנה  

הגיע השעה שיש לדאג על יפיך, ידעתי זה ימים רבים כי יפת מראה את, ועכשיו  
ומכוערים, אחיהם של כושים, ולא הורגלו באשה   )ש( אנו באים בין אנשים שחורים  

נ  הנה  לו,  ודומה  נא  יפה.  סורו  אדני  ב.(א  יט,   )רש"י( :  )בראשית 
 
חכמים   וראה   )ק(  שפתי  בגדיה  להגביה  היתה  וצריכה  בנהר  עוברים  שהיו  ר"ל 

שהיתה יפת מראה, ויש מפרשים ראה בבואה שלה במים, שעברו דרך המים וראה 
בבואה שהיתה יפה מאוד. ומשום דעדיין קשה דהלשונות סותרים זה את זה, "הנה 

: יש מקשין )מהרש"ל(ון הוה, ו"ידעתי" לשון עבר, לכך פירש ד"א כו'.  נא" משמע לש
אסור לישא אשה עד שיראנה. ולי נראה שודאי שראה   )קידושין מא.(והלא אמרו חז"ל  

אותה קודם שנשאה והכיר בה שהיא יפת תואר, ומכל מקום באותו הזמן היתה 
ם ורגיל להשתנות רכה בשנים ודרך להיות יפה, אבל עכשיו שהיהת בת ס"ה שני

ר"ל, לפירוש זה צריך לחלק   )ר( :  )נחלת יעקב(היופי ועל זה אמר שעד עכשיו כו'.  
זה  ידעתי  ענין,  התחלת  הוא  ידעתי  ומלת  וכו',  השעה  הגיע  נא  הנה  הכתוב, 
מימים רבים, ולזה מייתי ראיה שמחלקין הכתוב ודומה לו הנה נא אדני סורו נא, 

ואע"פ שבאבימלך לא   )ש(על רשעים וכו':    הגיע השעה שצריכין אתם לתת לב



. כבר תירץ )להלן כ ב(   ]אחותי היא[  )אמרי נא אחותי את(היו אנשים שחורים ואע"פ כן אמר  
ופירש רש"י   )שם פסוק יא( אברהם בעצמו זה באמרו רק אין יראת אלהים במקום הזה  

כו'.    אכסנאי שבא לעיר על עסקי אכילה ושתיה שואלין אותו או על עסקי אשתו
אחותו:   שהיא  הקול  יצא  שכבר  שתירץ  כהרא"ם  חכמים( ודלא   )שפתי 

 
. מחנהו. או הוא מהפעלים העומדים. כי ימצאו פעלים  כאשר הקריב  אבן עזרא 

. כמו עתה וכן הנה נא זקנתי אוי נא לנו. והיא הפוכה נאשיצאו ויעמדו: ומלת  
ידעתיבלשון ישמעאל: וטעם   . שהיה כיופי שרה בארצה רק במצרים  הנה נא 

  ואותך יחיו וארץ הנגב לא היה כמוה כי הצורות משתנות בעבור האויר וטעם  
היו:   רעבון  ימי  כי  צרכיך  כל  לך  עזרא( שיתנו   )אבן 

 
. לא ידעתי למה פחד ממנה עתה  אמרי נא אחותי את  הנה נא ידעתי וגו'   הרמב"ן 

יותר מקודם לכן ואם נאמר שהיו המצרים שחורים ומכוערים כדברי רש"י הנה  
ההיא   בארץ  דר  שהיה  יצחק  גם  הוא  גם  כן  אמר  פלשתים  מלך  לאבימלך  גם 
מן   וגדורים  זרה  בעבודה  שטופים  ההוא  בדור  הכנענים  היו  אולי  ה'  במצות 

מצרים והפלשתים ואיננו נכון ויתכן כי לא היה להם פחד   העריות יותר מאנשי
רק בבואם בעיר מושב המלכים כי היה דרכם להביא למלך האשה היפה מאד 
ולהרוג את בעלה בעלילה שישימו עליו והנכון בעיני כי זה דרכם למו מעת צאתם 

ויהי כאשר התעו   )להלן כ יג(מחרן בכל מקום היה אומר "אחותי היא" כי כן אמר  
אותי אלהים מבית אבי אבל הכתוב יזכיר זה במקומות אשר יתחדש להם ענין 
בדבר והנה זרז אותה עתה כאשר צוה לה מתחילה ויצחק לא פחד בארצו ובעירו 
רק בבואו אל ארץ פלשתים אחז דרך אביו ואמר למען יטב לי בעבורך וחיתה  

עד עבור הרעב כי אברהם מפני נפשי בגללך כל ימי היותנו גרים בארץ הזאת  
הרעב בא לגור בארץ וכעבור הרעב ישוב לארץ אשר נצטוה עליה ונתנה השם לו 
האלהים   מאת  והצלה  ריוח  להם  ויבא  ברעב  נפשם  שיחיו  חושב  והיה  ולזרעו 
נא   לשוב או שיתכן להם לברוח לארץ כנען בהתיאשם ממנה וכתב רש"י הנה 

בה מתוך צניעותה ועכשיו על ידי מעשה  ידעתי מדרש אגדה עד עכשיו לא הכיר  
דבר אחר שעל ידי הדרך אדם מתבזה וזו עמדה ביופיה ולפי פשוטו הנה נא הגיע 
השעה שיש לדאוג על יופייך וידעתי זה כמה ימים כי יפת מראה את ועכשיו אנו 
באים בין בני אדם שחורים אחיהם של כושים ולא הורגלו באשה יפה ודומה לו 

ס אדני  נא  ונסמך הנה  שבהם  בענוה  קבלה  והמדרש  הרב  לשון  זה  כל  נא  ורו 
דבר   על  מורה  "נא"  מלת  שאין  האלה  הדברים  לכל  צורך  אין  אבל  למקרא 
שיתחדש בעת ההיא בלבד אבל על כל דבר הווה ועומד יאמרו כן כי הוא רומז  
על הענין לומר שהוא עתה ככה הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה את מאז ועד  

מנעורי ועד היום הזה וכן הנה נא לי   )להלן טז ב(ה נא עצרני ה' מלדת  עתה וכן הנ
כי לא נולדו עתה וכולם ככה ויראה מפשט הכתובים כי שרה    )להלן יט ח(שתי בנות  

ראו   וכאשר  מאד  וחטאים  רעים  היו  המצרים  אבל  כן  לאמר  עליה  קבלה  לא 
אם אשתו אותה ויהללו אותה אל פרעה לוקחה אל ביתו ולא שאלו בהם כלל  

היא או אם אחותו היא והיא שתקה ולא הגידה כי אשתו ואברהם ספר מעצמו 
כי אחותו היא ולכך הטיבו לו בעבורה וזהו שאמר הכתוב מה זאת עשית לי למה  

האשים אותו כי בראותו שיקחו אותה   )להלן פסוק יח(לא הגדת לי כי אשתך היא  
ותו על אמרו אחרי כן לשרים  היה לו להגיד לפרעה כי אשתו היא וחזר והאשים א

ולבית פרעה כי אחותו היא ולא האשים את האשה כלל כי אין ראוי שתכחיש  
שתשתוק  לה  והראוי  בעלה  את   )הרמב"ן(  היא 

 



החיים  וגו'  אור  ידעתי  נא  הנה  וגו'  הקריב  כאשר  טז.(  ויהי  )ב''ב  אמרו  רז''ל   .
אמר   ענין  לאיזה  לדעת  וצריך  ביניהם.  שהיה  צניעות  אברהם: להגיד  כן   לה 

 
להיות כי רצה לצוות עליה לומר אחי הוא חש שתאמר שרה למה הכניסה    אכן

בגדר סכנה שעל כל פנים היא מסתכנת או תמסר בעל כרחה ביד הטמאים על  
ידי הריגת הבעל או ברצונה ולא היה לו להביאה למקום כזה, והגם שבטוחים  

סומכין על הנס ומה גם לגבי   הצדיקים בהקב''ה אף על פי כן כלל זה בידינו שאין
בחירת האדם, וצא ולמד )קידושין לט:( משמואל שאמר )ש''א טז( ושמע שאול 

וגו' נתן התנצלות על הדבר כי עתה נודע לו ולא   הנה נאוהרגני, לזה אמר אליה  
יודע מה שידע עתה לא היה מביאה אל מצרים והיה הולך  מקודם שאם היה 

עת לצד קרבתו לבא למצרים ראה פנים כעורות.  למקום אחר. וטעם נתינת לב לד
או ידע בקריבת העיר כי המלך יקח היפה בנשים ונתן דעתו והכיר בה. ואומרו 
כי אשה יפת וגו' ולא הספיק לומר כי יפת מראה את, נתכוין לומר כי אחת היא  
והבן:  לה  דומה  ואין  היא  מראה  יפת  אשה   בעולם 

 
שתים אחר שידע כי אשה יפת מראה היא,  יקשה בעיניך שהלך עמה לארץ פל  ואל

כי ארץ פלשתים לא היו כעורות כל כך כמצרים. ולזה תמצא שלא הוצרך לצוות  
מיחוש   בית  היה  לא  כי  היא  אחותי  עליה  אמר  הוא  אלא  היא  שתאמר  עליה 

היופי:   בתכלית  והיא  הכיעור  בתכלית  שהיו  מצרים  החיים( כאנשי   )אור 
 
פן תשכח:.  כאשר הקריב   ספורנו  לעת הצורך  בית הועד לבוא מצרימה  קרוב   .

כו': בשרם  חמורים  בשר  אשר  עליהם  שנ'  כמו  לזימה   )ספורנו(   היה 
 
פי' הרב יוסף קרא הנה נא ידעתי שיהרגוני ויקחו    הנה נא ידעתי וגו'.   דעת זקנים 

אותך כי אשה יפת מראה את וקאי אקרא דבתריה והיה כי יראו אותך וגו' והרגו 
משמע שהיה מתירא שיהרגוהו אם יאמר שהיא אשתו מפני שירצו לשכב    אותי

עמה והם מצווים על העריות. ותימה שהרי כמו כן מצווים על שפיכות דמים  
ואם יודע הוא שהיו נזהרין על מה שהן מצווין א"כ לא היה לו לירא שיהרגוהו.  

פעם   דמים  דשפיכות  עבירה  ויעשו  שיהרגוהו  להם  יהיה  טוב  כי  אחת  וי"ל 
)דעת  משיבואו עליה בלא הריגה כי יהיו יראים המצרים פן יצעוק עליהם למלך:

 זקנים( 
 
 

יָּ    }יב{ הָּ חַיוּ: וְּ יְּ ךְ  אֹתָּ וְּ י  אֹתִׁ גוּ  רְּ הָּ וְּ זאֹת  תוֹ  שְּ אִׁ רוּ  מְּ אָּ וְּ ים  רִׁ צְּ הַמִׁ ךְ  אֹתָּ אוּ  רְּ יִׁ י  כִׁ  ה 
 
י   אונקלוס  יָּתִׁ לוּן  טְּ קְּ יִׁ וְּ א  דָּ תֵהּ  תְּ אִׁ רוּן  יֵימְּ וְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ יךְ  יָּתִׁ יֶחֱזוּן  אֲרֵי(  )נ''י  כַד  יהֵי  וִׁ

מוּן:  קַיְּ יְּ יךְ  יָּתִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
אֲ   יונתן  יהֵי  א  וִׁ דָּ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ רוּן  יֵימְּ וְּ רֵיךְ  יַת שוּפְּ מוּן  יֶחְּ וְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ יךְ  בִׁ לוּן  תַכְּ סְּ יִׁ רוּם 

מוּן: קַיְּ יְּ ךְ  יָּתָּ וְּ י  יָּתִׁ לוּן  טְּ קְּ יִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
יא  הרמב"ן  יב  בראשית  על  רמב"ן   )הרמב"ן(  ראו 

 
הטורים  שיחיו יחיו  בעל  שכיון  כגפן.  ויפרחו  דגן  יחיו  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

וכרמים:   שדות  מתנות  לך  יתנו  הטורים( אותך   )בעל 
 
. הקדים לומר לה טעם למה שמצוה אותה בסמוך והיה כי יראו וגו'  אור החיים 



וגו', שתאמר מאז ותודיע מבלי שואלה דבר תשתדל להשמיע כי היא    אמרי נא
פירוש עתה מבלי שואל, ולצד שתאמר למה נצטרך   אמרי נאאחותו, והוא אומרו  

להודיע דבר מבלי שואל, לזה אמר כי זולת זה לא תהיה שאלה וכשיראו אותם  
דבר כי   וגו' לא ישאלו  והיה כי יראוידעו מן הסתם כי היא אשתו, והוא אומרו  

מעצמן יאמרו ודאי אשתו זו ולצד אומרם כן בדעתם יהרגו אברהם, לזה הקדים 
אותם:  ורואה  מכיר  לכל  אחוה  קול  להוציא  החיים(    הוא   )אור 

 
אותי   ספורנו  להם:והרגו  לתתך  שאסכים  יקוו  שלא   )ספורנו(   . 

 
 

לֵךְ:    }יג{ לָּ גְּ בִׁ י  שִׁ נַפְּ ה  תָּ יְּ חָּ וְּ בַעֲבוּרֵךְ  י  לִׁ יטַב  יִׁ מַעַן  לְּ תְּ  אָּ י  אֲחֹתִׁ א  נָּ י  רִׁ מְּ  אִׁ
 
י:  אונקלוס  כִׁ יְּ מָּ גָּּ תְּ פִׁ בְּ י  שִׁ נַפְּ קַיֵם  תְּ תִׁ וְּ ךְ  ילָּ דִׁ בְּ י  לִׁ יֵיטַב  דְּ יל  דִׁ בְּ תְּ  י אָּ תִׁ אֲחָּ עַן  כְּ י  רִׁ מְּ  אִׁ

 )אונקלוס( 
 
תְּ   יונתן  י אַנְּ תִׁ עוּ דַאֲחָּ בָּ י בְּ רִׁ מְּ יךְ:אִׁ תִׁ טוּלְּ י אַמְּ שִׁ קַיֵים נַפְּ תְּ תִׁ ךְ וְּ ינָּ גִׁ י בְּ יב לִׁ יֵיטִׁ ין דְּ גִׁ   בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
בעבורך.  רש"י  לי  ייטב  לי    למען   )רש"י( מתנות:    )ת(יתנו 
 
דקשה לרש"י הא אין שייך כאן הטבה רק שלא יהרגוהו וזו הצלה   )ת(  שפתי חכמים  

ולא הטבה, ולכך פירש יתנו לי מתנות וא"ת דמשמע שאברהם רצה במתנות, והא 
אם מחוט ועד שרוך נעל לא אקח, אף על פי   )יד כג( לקמן גבי מלך סדום אמר  

שכן   שמן הדין היה שלו שהרי נטלו מן המלכים אפילו הכי לא רצה במתנות, כל
שונא מתנות יחיה. ונ"ל דמתנה מועטת   )משלי טו כז(במתנות חנם שאינו רוצה דכתיב  

כאלישע   יהנה  ליהנות  הרוצה  כל  דרך  על  י:(רצה,  ושתיה   )ברכות  אכילה  דהיינו 
כתיב והרכוש קח לך והשיב לו אברהם הרימותי   )יד כא(ופונדק, והא ראיה דלקמן  

רם: ועוד י"ל דהנשים חומדות ממון ולכך ידי וגו' ולא תאמר אני העשרתי את אב
אמר לה אמרי נא וגו' כדי לפייסה, אבל לא היה בדעתו ליקח ממנו. ועוד י"ל 

לקמן   רש"י  כמו שפירש  נוטל מתנות  היה  לכך  לו עושר  היה  לא  ג(דעכשיו   )יג 
בפסוק וילך למסעיו, לפרוע הקפותיו, אבל גבי מלך סדום היה לו עושר משום 

היה מן הדין ליטול לא נטל משום שונא מתנות יחיה וק"ל: יש הכי אפילו מה ש
מקשים והאיך היה אברהם רוצה להכשילם באיסור אשת איש במה שיאמר להם 
איש  היא אשת  מקום  מכל  אבל  אחותו  שהיא  להם  שיאמר  וי"ל  אחותו.  שהיא 
ובעלה במדינת הים. ובזה יתורץ נמי מה שאמר וחיתה נפשי בגלך, לא היה לו 

לא וחיתה נפשי, אלא הכי היה אומר אברהם לשרה אני אדבר שאת אחותי לומר א
ואשת איש את ובעלך הלך ממך, ואני מחזר ומבקש אותו אולי אמצא אותו ויתן 
לך גט, או שמא מת הוא ותנשא לאיש אחר, ומשום הכי יחיו אותי שלא יכשלו 

א ספק אשת באיסור אשת איש, ומשום הכי נתרצית נמי לזה כיון שיאמר להם שהי
אברם חשק  וכי  רבים תמהים  בחזקוני:  עיין  נ"ל.  אצלה  ישכבו  לא  בודאי  איש 



אם   )להלן יד כג(למתנות, ואדרבה אפילו מה שבמלחמה לקח החזיר, כמו שכתוב  
אקח מחוט כו', וכל שכן בדבר מאוס זנות יקח ממון. אלא דהענין שאברהם רצה 

ם ישאלוה אם בעליך הוא תשיב שתאמר שרה אחי הוא ודבר זה אינו שייך אלא א
אמריה אחי הוא, אבל לא ישאלוה ואם תתחיל ותאמר אחי הוא ירגישו שיש ערמה 
בדבר, דמי ביקש זאת ממנה, ועל כך היא ירא, לכן אמר לה אם יבואו אנשים 

שפיר להודיע   ]י[תתחיל ותאמר יש לי אח עני מבקשת שתתנו לי מתנות, בזה תוכל
וזהו פירש הכתוב, שאני אחיך ותנצל נפשי ב זה, אבל לא כוונתו לקבל מתנות, 

: )דברי דוד(אמרי נא למען ייטב, זה יהיה הדבור שלך, ובזה וחיתה נפשי בגללך.  
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  מלת    אבן  אתובאה  שלאחריה  אחותי  במלה  הטעם  היות  בעבור  מלעיל   .

תי''ו   ודגשות  וזה משפט הלשון:  לילה.  וכן קרא  . בהתבלע אתבאות הראשון 
. לא יבאו כי אם בבי''ת והשר המסיר ובעבורך.  בגללך הנו''ן כי אתה מגזרת אני:  

וכן כתוב ולאברם היטיב ייטב ליהבי''ת הוא סר טעם: וטעם   . דורון ומנחה. 
עזרא( בעבורה:    )אבן 

 
יא  הרמב"ן  יב  בראשית  על  רמב"ן   )הרמב"ן(  ראו 

 
. ב' כמסורה הכא ואידך אמור לחכמה אחותי את. לומר אחותי את   בעל הטורים 

בחכמה:   גדולים  היו  שרה  וגם  הטורים( שאברהם   )בעל 
 
. פירוש טעם שאני מצווך לומר אחותי ולא אני מוסיף למען ייטב וגו'  אור החיים 

וגו' ואם יהיה נכרי   למען ייטבלהרחיק יותר שתאמר עליו איש נכרי הוא אצלה,  
אין לו ענין שיטיבוהו בשבילה. ואולי כי לזה הקפיד שתאמר היא ולא הספיק  
שיאמר הוא כי לא יצדיקו דבריו להטיבו. ולפי הפשט לא הספיק לומר הוא כי 

היא תכלית הטובה   וחיתהחשש שתאמר דבר שיוכר ממנו כי אשתו היא. ואומרו  
לומ ודקדק  ברעב.  נפשו  להחיות  נפשיר  שמקוה  וכו'    וחיתה  ואחיה  ולא אמר 

נפשו:  לשובע  אוכל  צדיק  יג(  )משלי  אומרו   לרמוז 
 

ירצה בדקדוק עוד אומרו כפל ענין בעבורך ובגללך שהיה לו לומר ייטב לי   עוד
בעבורך:   או  בגללך  נפשי   וחיתה 

 
ועוד   אכן גשמיית.  טובה  בעבור אחותו  לו  יטיבו  למען  דברים הא'  לב'  נתכוון 

וגו' על דרך מה שדרשו ז''ל )ברכות לא:( בפסוק )ש''א א( אם ראה   וחיתה נפשי
תראה שאם לא יפקידה תעשה שעל כרחך יראה לתת לה זרע ע''י שתלך ותסתר 
וכו' ותבדק כסוטה ונזרעה זרע. כמו כן חשב אברהם כי על ידי סתירת האשה 

אומרו   והוא  לו  בדומין  בבנים  יפקדנה  ה'  נקיה  והיא  האיש  נפעם   שיוחיתה 
בפקודת הזרע בגללך פירוש בדברים המתגלגלים ממך על דרך מה שדרשו ז''ל 
)שבת קנא:( בפסוק בגלל הדבר וגו', ולזה הפסיק בתיבת בעבורך לומר כי הם ב'  

בתוספת וא''ו לומר שהוא פרט חדש ואינו ענף ייטב לי   וחיתהדברים. גם אומרו  
ר זה הושג אצלו בסתירה כי הם ב' בחינות ההטבה אחד לגוף ואחד לנפש. ודב

שנסתרה עם אבימלך ולא בפעם הזאת עם פרעה לטעם כי שם לא היה חשד כי 
גירשו מארצו גילה כי לא עשה דבר. או אפשר כי באמצעות ב' פעמים נתפרסם  
הקול על שרה כי נסתרה ועל ידי זה נפקדה. שוב בא לידי מאמר רז''ל )ב''ר פנ''ג(  



קב''ה כתיב )במדבר ה כח( ואם לא נטמאה  וזה לשונם אמר רבי יצחק אמר ה
האשה וטהורה היא ונקתה ונזרעה זרע וזו שנכנסה לבית פרעה ולבית אבימלך 
ויצתה טהורה אין דין שתפקד עכ''ל, והם דברינו עצמם והבן. הרי שחיתה נפשו  

שרה:   בגלל  בבנים  אברהם  החיים(  של   )אור 
 
תי יקוה כל אחד מהם שאשיאך . למען כשתאמרי שאת אחולמען ייטב לי  ספורנו 

ובמתן כמו שהיה   לי במהר  ייטיב  להרגנו אבל  יחשוב שום אחד מהם  ולא  לו 
המנהג אז שהיו מפתים את אבי האשה במהר וקרוביה במגדנות כדי שיסכימו  
לתת אותה לתובע ולזה אמרה תורה מהור ימהרנה אם מאן ימאן אביה כסף 

משם: לצאת  חשב  כך  ובין   )ספורנו(   ישקול 
 
 

וא    שניnbsp&   }יד{ ה הִׁ י יָּפָּ ה כִׁ שָּ אִׁ ים אֶת הָּ רִׁ צְּ אוּ הַמִׁ רְּ ה וַיִׁ מָּ יְּ רָּ צְּ ם מִׁ רָּ בוֹא אַבְּ י כְּ הִׁ וַיְּ
אֹד:   מְּ

 
אֲרֵי    אונקלוס  א  תָּ תְּ אִׁ יָּת  אֵי  רָּ צְּ מִׁ וַחֲזוֹ  ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ ם  רָּ אַבְּ עַל  כַד  ה  יא  וַהֲוָּ הִׁ א  ירָּ שַפִׁ

א:  )אונקלוס(   לַחֲדָּ
 
יא    יונתן  א הִׁ ירָּ א אֲרוּם שַפִׁ תָּ תְּ נְּ אֵי יַת אִׁ רָּ צְּ מוּן מִׁ חָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ ם לְּ רָּ כַד עַל אַבְּ ה  וַהֲוָּ

א: יונתן(   לַחֲדָּ  )תרגום 
 
מצרימה, אלא למד   )א(היה לו לומר כבואם    ויהי כבוא אברם מצרימה.   רש"י 

אותה:   וראו  פתחו  המכס,  את  שתבעו  ידי  ועל  בתיבה,  אותה   )רש"י( שהטמין 
 
וקשה למה לא פירש רש"י זה לעיל, על וירד אברם מצרימה   )א(  שפתי חכמים  

היה לו להקשות למה לא כתיב וירדו,   )פסוק יא(ועל ויהי כאשר הקריב לבא    )פסוק י( 
פשיטא ליה כיון שמזכיר אברהם גם שרה וכל אנשי , אלא משום ד]הקריבו[  )ויקרבו(

ביתו בכלל, כיון שהוא עיקר הבית א"כ הכא נמי נימא הכי. וי"ל דלעיל לא קשה 
מידי משום שאברהם היה עיקר ולכן תלה הכל באברהם, אבל הכא היתה שרה 
נא אחותי את א"כ היא היתה  עיקרת, שהרי אברהם היה מבקש ממנה אמרי 

הבית עקרת  שרה עכשיו  להשוות  הפחות  לכל  כלומר  כבואם,  לומר  לו  והיה   ,
למידק הכי משום דהאי קרא  שייך  דוקא הכא  פירש  ומהרי"א  וק"ל:  לאברהם 
מיירי בשרה דכתיב ויראו המצרים את האשה, דלא מיירי באברהם מידי, אבל 
בשרה דכתיב ויראו המצרים את האשה, דלא מיירי באברהם מידי, אבל קרא קמא 

באב טפי:  מיירי  חשוב  דאיהו  ועוד  חכמים( רהם   )שפתי 
 
המצרים  ספורנו  אברהם:ויראו  חשב  כאשר  בה  עיניהם  נתנו  כלם   )ספורנו(    . 

 
 

עֹה:    }טו{ פַרְּ בֵית  ה  שָּ אִׁ הָּ וַתֻקַח  עֹה  פַרְּ אֶל  הּ  אֹתָּ הַלֲלוּ  וַיְּ עֹה  פַרְּ רֵי  שָּ הּ  אֹתָּ אוּ  רְּ  וַיִׁ
 
עֹה:   אונקלוס  בֵית פַרְּ א לְּ תָּ תְּ רַת אִׁ דַבָּ אִׁ עֹה וְּ פַרְּ חוּ יָּתַהּ לְּ שַבָּ עֹה וְּ בֵי פַרְּ רְּ  וַחֲזוֹ יָּתַהּ רַבְּ



 )אונקלוס( 
 
הּ    יונתן  יָּתָּ מוּן  חָּ בֵית  וְּ לְּ א  תָּ תְּ נְּ אִׁ רַת  בָּ ידְּ אִׁ וְּ עה  פַרְּ לְּ יָּתֵהּ  חוּ  שַבָּ וְּ עה  פַרְּ בֵי  רְּ רַבְּ

עה:  פַרְּ דְּ א  כוּתָּ יונתן(   מַלְּ  )תרגום 
 
 )רש"י( זו למלך:    )א*(הללוה ביניהם, לומר הגונה    ויהללו אתה אל פרעה.  רש"י 
 
דאל"כ היה לו לומר לפני פרעה, או לפרעה: הוכרח לזה, דויראו   )א*(  שפתי חכמים  

אלא  ראוה תחילה,  ודאי  פרעה  לפני  דמהללוה  הוא,  מיותר  פרעה  שרי  אותה 
תיכף.   מעמד  באותו  דוד(הללוה  חכמים( :  )דברי   )שפתי 

 
. קל הלמ''ד הראשון להקל על הלשון והוא ראוי להדגש וכמוהו ויהללו  אבן עזרא 

. מהבנין הכבד הנוסף. ואם לא נמצא והשלם ותקח האשהואתפללה בדניאל:  
עזרא( ותושלכי:    )אבן 

 
פרעה  הרמב"ן  שרי  אותה  ויראו  אמרו וטעם  המצרים  אותה  ראו  כאשר  כי   .

ראו לנפשם מנגוע ראויה זאת לשרים הגדולים והנה הביאוה אליהם וגם הם י
בה כי מפני היופי הגדול ידעו כי המלך יחפוץ בה מאד ויהללו אותה ביניהם לומר 
ראויה היא למלך לשון רש"י וזה דעת אונקלוס שאמר ושבחו יתה לות פרעה או  

ולקחה ושלח  עצמו  המלך  אל   )הרמב"ן(  שהללוה 
 
 )ספורנו( .  ותקח האשה  . והם בטלו מחשבת ההמון:ויראו אותה שרי פרעה  ספורנו 

 
 

חֹת וַאֲתֹנֹת     }טז{ פָּ ים וּשְּ דִׁ ים וַעֲבָּ ר וַחֲמֹרִׁ קָּ י לוֹ צאֹן וּבָּ הִׁ הּ וַיְּ יב בַעֲבוּרָּ ם הֵיטִׁ רָּ אַבְּ וּלְּ
ים:  מַלִּׁ  וּגְּ

 
ין  אונקלוס  תוֹרִׁ אן וְּ ילַהּ וַהֲווֹ לֵהּ עָּ דִׁ יב בְּ ם אוֹטִׁ רָּ אַבְּ ן   וּלְּ נָּ אַתְּ ן וְּ הָּ אַמְּ ין וְּ דִׁ עַבְּ ין וְּ רִׁ וַחֲמָּ

ין: לִׁ גַמְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
ין   יונתן  דִׁ עַבְּ וְּ ין  רִׁ חַמְּ וְּ ין  תוֹרִׁ וְּ אן  עָּ ילֵיהּ  דִׁ מִׁ לֵיהּ  וַהֲווֹ  הּ  ינָּ גִׁ בְּ עה  פַרְּ ם אוֹטֵב  רָּ אַבְּ וּלְּ

ין: מַלִׁ וּגְּ ן  נָּ אַתְּ וְּ ן  הָּ אַמְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
היטיב.   רש"י  בעבורה:    ולאברם   )רש"י( פרעה 
 
. שלא נמלכו ראשונה בו לפתותו כמו שהיה המנהג וזה  ולאברם היטיב  ספורנו 

כי חשבו שלא היה צורך לזה כלל מאחר שלקחה המלך לאשה ומאחר שאמרה 
שהיתה אחות אברהם בלבד וראויה להנשא לא היו נשואין טובים מאלו שהיו 

ואקח אותה לי לאשה אבל לקחוה למלך להנשא למלך לאשה כמו שהעיד באמרו  
.  צאן ובקר ועבדים ראשונה ואחר כך המלך הטיב בעבורה במהר ובמתן כמנהג:

המלך: כיד   )ספורנו(    רב 
 
 

ם:    }יז{ רָּ אַבְּ אֵשֶת  רַי  שָּ בַר  דְּ עַל  בֵיתוֹ  אֶת  וְּ ים  דֹלִׁ גְּּ ים  עִׁ גָּ נְּ עֹה  פַרְּ אֶת  ה  הוָֹּ יְּ נַגַּע   וַיְּ



 
תַת    אונקלוס  רַי אִׁ עַל אֱנַש בֵיתֵהּ עַל עֵיסַק שָּ ין וְּ בִׁ רְּ ין רַבְּ שִׁ תָּ עֹה מַכְּ יָּ עַל פַרְּ י יְּ תִׁ אַיְּ וְּ

ם:  רָּ  )אונקלוס(   אַבְּ
 
א  יונתן  רָּ מֵימְּ רֵי  גָּ רַי   וְּ שָּ עֵיסַק  עַל  בֵיתֵיהּ  אֵינַש  יַת  וְּ ין  בִׁ רְּ רַבְּ ין  שִׁ תְּ מַכְּ עה  פַרְּ בְּ יָּ  דַיְּ

ם:  רָּ אַבְּ תַת  יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
ואת :  )ב"ר מא, ב.(שהתשמיש קשה לו    )ב( וגו'. במכת ראתן לקה,  וינגע ה'    רש"י 

 על דבר שרי. : וכליו, ברש"י ישן()ומדרשו לרבות כותליו עמודיו  כתרגומו ועל אינש ביתיה    ביתו.
דבורה,   פי  מכה:    )ג( על  והוא  הך,  למלאך   )רש"י(אומרת 

 
עשרים וארבעה מיני שחין הן, ואין לך רע מכולם לתשמיש אלא   )ב(  שפתי חכמים  

 )ג( ראתן, ובו לקה פרעה, דאם לא כן מנא ידע שהיא אשתו שמיד קרא לאברהם:  
עשה זה הנס כדי שידע פרעה בשביל דאל"כ אודות שרה מיבעי ליה: הקב"ה  

נלקה.   הוא  יעקב(שרה  חכמים(:  )נחלת   )שפתי 
 
)אבן . כמו בעבור. והטעם על זה הדבר:  על דבר שרי.  וינגע ה' את פרעה  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
אברם  הרמב"ן  אשת  שרי  דבר  על  גם  וטעם  לשרה  שעשה  החמס  בעבור  כי   .

עליו   באו  שניהם  ובזכות  ההםלאברהם  הגדולים   )הרמב"ן(   הנגעים 
 
. פירוש כי בשעת הנגע הודיע כי  וינגע ה' וגו' על דבר שרי אשת וגו'  אור החיים 

אברם:  אשת  היא  החיים(    שרי   )אור 
 
.  ואת ביתו  . את פרעה לבדו בגדולים:וינגע ה' את פרעה נגעים גדולים  ספורנו 

למען יראו שהצדקת לבדה  נתן נגעים גם בביתו אבל לא גדולים כשל פרעה וזה  
מרשעם: ישובו  למען  בעבורה  היה  שהכל  ויכירו   )ספורנו(   נמלטת 

 
על דבר שרי אשת אברם. וכי עדיין לא ידענו ששרי אשת אברם, ועוד מה    כלי יקר 

פשעו של פרעה הרי סבור שהיא אחותו, ומה שפירש רש"י על דבר שרי שאומרת 
הך. על כן נ"ל אע"פ שבפני ההמון עם  למלאך הך והוא מכה לא נזכר בפסוק  

אמרה שרה אחותו אני, מ"מ לפרעה הגידה האמת שהיא אשת אברם בחשבה 
שמלך יושב על כסא דין לא יעשה עול, ופרעה לא השגיח בה כי אמר לדבריך 
הראשונים אני מאמין על כן נגעו ה' על דבר שרי בשביל דבורה של שרי ומה היה  

דברה אליו אשת אברם אני. ואמר פרעה לאברם  דבורה. אשת אברם. כי היא  
למה אמרת אחותי היא כי לך הייתי מאמין ולא לה כי חשבתי אולי אומרת כן 
כדי להינצל מן התשמיש שהוא בלא אישות. ד"א על דבר שרי אשת אברם לפי 

אלו. נגעים  עליו  באו  כן  על  איש  אשת  יקר(   שהיתה   )כלי 
 
 

ךָ    }יח{ תְּ שְּ י אִׁ י כִׁ תָּ לִּׁ גַּדְּ ה לאֹ הִׁ מָּ י לָּ יתָּ לִּׁ שִׁ ם וַיאֹמֶר מַה זאֹת עָּ רָּ אַבְּ עֹה לְּ א פַרְּ רָּ קְּ וַיִׁ
וא:    הִׁ

 



אֲרֵי   אונקלוס  י  לִׁ א  חַוֵּיתָּ א  לָּ א  מָּ לְּ י  לִׁ תְּ  עֲבַדְּ א  דָּ ה  מָּ וַאֲמַר  ם  רָּ אַבְּ לְּ עֹה  פַרְּ א  רָּ וּקְּ
יא: הִׁ ךְ  תָּ תְּ  )אונקלוס(   אִׁ

 
אֲרוּם    יונתן  י  לִׁ א  חַוֵיתָּ א  לָּ א  מָּ לְּ י  לִׁ א  תָּ בַדְּ עָּ א  דָּ מַה  וַאֲמַר  ם  רָּ אַבְּ לְּ עה  פַרְּ א  רָּ וּקְּ

יא: הִׁ ךְ  תָּ תְּ נְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
עזרא  הנוני''ן:  הגדתומלת    אבן  מבעלי  עזרא( .   )אבן 

 
. יתכן כי בבוא הנגעים פתאום עליו ועל ביתו בעת  ויקרא פרעה לאברם  הרמב"ן 

אשר לוקחה שרה אל ביתו הרהר בדעתו לאמר מה זאת עשה אלהים לנו ושאל 
אותה והגידה כי היא אשתו ולכן קרא לאברהם והאשים אותואו כאשר אמרו 

שלקה בראתן שהמשגל קשה לו וחשש כי שמא אשתו היא ואמר   )ב"ר מא ב(רבותינו  
את עשית לי להוציא מפיו האמת כי אם היתה אחותו היה אומר לו בספק מה ז

אמנם אחותי היא ואמר ועתה הנה אשתך קח ולך לראות מה ידבר ומה ישיב על 
תוכחתו ואברהם שתק ממנו ולא השיב אותו דבר מרוב פחדו אז הבין פרעה כי 

לשלחם אנשים  פרעה  עליו  וצוה  חשב  כאשר  אשתו   )הרמב"ן(  היא 
 
. קשה למה כפל הקושיא  ויקרא פרעה וגו' למה וגו'. למה וגו'יח יט(  )   אור החיים 

ב' פעמים באופן משונה. ואולי שיכוין לומר ב' הדרגות בתמיהתו על זה הדרך, 
ועוד  ואקחנה,  אשתך  היא  כי  נדע  לא  שמא  לי  לחוש  לך  היה  הראוי  מן  הא' 
היא:  אחותי  בפירוש  שאמרת  במה  לעשות   שהוספת 

 
יתבאר על דרך אומרם ז''ל )רש''י( כי טעם פרעה שאמר לו הנה אשתך קח    עוד

כעורים   אנשיו  להיות  פרעה  כי  וגו'  לפניך  ארצי  הנה  אליו  אמר  ואבימלך  ולך 
היו   שלא  אבימלך  כן  שאין  מה  ויענשו  בו  שיכשלו  הדבר  על  חש  זמה  ושטופי 

ו' מה שאין כעורים וכו', ולזה תמצא שאבימלך אמר אליו מה ראית כי עשית וג
כן פרעה כי יודע טעמו של אברהם כי ירא פן ימות עליה, ומעתה יתבאר הכתוב 
על נכון להיות שידע פרעה הטעם לא יוצדק לומר לו למה אמרת אחותי היא כי  
אם שאלה ראשונה למה לא הגדת לי בייחוד כי היא אשתך, ובזה, הגם שתאמר 

לי רעה להכשל בה, כי פרעה   אחותי היא תהיה לך שמירה מהעם ולא היית גורם 
היה מחזיק עצמו ודאי שלא יעשה דבר מגונה ביודעו כי היא אשתו ולא יחשדנו 
עליו פרעה  יצו  אברהם. וההגדה היתה מועלת לאברהם לאחד מב' דרכים או 
אנשים לשומרו כאשר עשה אחר כך בזמן מועט, או היה ממהר לשולחו. והוסיף 

אמר וכי חובת גברא הוא שכל איש אשר יביא  וגו' פירוש ואם ת  למה אמרתלומר  
את אשתו ילך ויגיד לפרעה כי אשתו זאת, לזה אמר למה אמרת וגו', ומהטעם  
להודיע:  מוטל  בפרט  עליך  לזה  יופיה  מעלת  לצד  היא  אחותי  שאמרת   עצמו 

 
וגו' וכיון שאמרת היה לך לחוש לי לקחתה    למה אמרתיאמר על זה הדרך    או

היית אומר אני הייתי חושש לה מאשת איש אבל כיון לאשה, הן אמת אם לא  
השיב  ולא  בסוד.  לי  ותגיד  לאשה  שאקחנה  לי  לחוש  לך  היה  אחותי  שאמרת 
אברהם דבר כמו שהשיב לאבימלך כי אברהם טעמו היה שהיה חושד לפרעה  
ומיהר לשלחו מארצו  לזה חש פרעה  כי  ואולי  זה.  על  ואין ראוי להשיב  עצמו 

עליו   יצו  זה  אנשים:  וזולת  החיים( בתמידות   )אור 
 
שגם אם היית חושד את ההמון לא היה לך לחשוד את    למה לא הגדת לי.  ספורנו 

ארץ: יעמיד  במשפט  אשר   )ספורנו(    המלך 
 



 
לֵךְ:     }יט{ וָּ ךָ קַח  תְּ שְּ נֵה אִׁ ה הִׁ עַתָּ וְּ ה  שָּ אִׁ י לְּ הּ לִׁ אֶקַח אֹתָּ וָּ וא  י הִׁ תָּ אֲחֹתִׁ מַרְּ ה אָּ מָּ  לָּ

 
יזֵל:  אונקלוס  אִׁ בַר וְּ ךְ דְּ תָּ תְּ א אִׁ עַן הָּ תוּ וּכְּ אִׁ י לְּ ית יָּתַהּ לִׁ רִׁ בָּ יא וּדְּ י הִׁ תִׁ תְּ אֲחָּ א אֲמַרְּ מָּ  לְּ

 )אונקלוס( 
 
י   יונתן  י הִׁ תִׁ תָּ אֲחָּ מַרְּ ה אָּ מָּ א  לָּ שָּ תָּ י מַכְּ יאַת בִׁ רִׁ גְּ תְּ ן יַד אִׁ תוּ וּמִׁ נְּ אִׁ י לְּ הּ לִׁ ית יָּתָּ רִׁ בָּ א וּדְּ

יזַל: אִׁ וְּ בַר  דְּ ךְ  תָּ תְּ נְּ אִׁ א  הָּ דוֹן  וּכְּ הּ  תָּ וָּ לְּ ית  רֵיבִׁ קָּ א  לָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
לא כאבימלך שאמר לו הנה ארצי לפניך, אלא אמר לו לך ואל   קח ולך.  רש"י 

זרמתם   וזרמת סוסים  כ.(תעמוד, שהמצרים שטופי זמה הם, שנאמר  כג,  : )יחזקאל 
 )רש"י(

 
. שלקחה להיותה אשתו ולשכב עמה והשם  ואקח אותה לי לאשהוטעם    אבן עזרא 

אוהבו והיו הביא עליו נגעים שלא יגע בה. והנגעים שלחם השם לשמור אשת  
הנגעים גדולים ולא יכול לגעת בה. וכמוהו וחשקת בה ולקחת לך לאשה. ואמר 
אחר כן והבאת אל תוך ביתך וגלחה ואחר כן תבא אליה ובעלתה: וקמצות וי''ו  

ויין:  ולך לחם  וכן  מוכרת.  ענין  הנקרא  שהטעם  בעבור  עזרא( .   )אבן 
 
היה זאת אשתו המולכת . שהיה רצונו שתוטעם ואקח אותה לי לאשה  הרמב"ן 

 לא תהיה פלגש לו והזכיר זה בעבור שיודה לו אם היא אחותו כאשר פירשתי 
 )הרמב"ן( 

 
הטורים  ולך ולך  בעל  נהג  ולך.  קח  לפניך  רבקה  הנה  ואידך  הכא  במסורה  ה'   .

באבישג השונמית, מלמד שהיתה צדקת כמו האמהות, וקח משענתי כידך ולך. 
ך ולך. מלמד שאע''פ שאינו מפרש בכאן שנתן  המגלה אשר קראת בה קחנה ביד

לו מתנות כמו באבימלך ודאי נתן לו וזהו קחנה בידך ולך שנתן לו דבר הניתן 
ליד:   הטורים(  מיד   )בעל 

 
היא   ספורנו  אחתי  אמרת  לביתי:למה  שהובאת  אחר  אפי'  לי    .  אותה  ואקח 

ייטיב בעיניך . לא לפלגש וזה בלתי רשותך כי חשבתי שבהיותה אחותך  לאשה
במלך:   )ספורנו(    להתחתן 

 
 

לוֹ:    }כ{ אֲשֶר  ל  כָּ אֶת  וְּ תוֹ  שְּ אִׁ אֶת  וְּ אֹתוֹ  חוּ  שַלְּּ וַיְּ ים  שִׁ אֲנָּ עֹה  פַרְּ יו  לָּ עָּ צַו   וַיְּ
 
ילֵהּ:   אונקלוס  דִׁ ל  כָּ יָּת  וְּ תֵהּ  תְּ אִׁ יָּת  וְּ יָּתֵהּ  יאוּ  וִׁ אַלְּ וְּ ין  רִׁ גּוּבְּ עֹה  פַרְּ י  עֲלוֹהִׁ יד   וּפַקִׁ

 )אונקלוס( 
 
ין וְּ   יונתן  רִׁ עה גוּבְּ ילוֹי פַרְּ ילֵיהּ:וּפַקֵיד עִׁ ל דִׁ יַת כָּ תֵיהּ וְּ תְּ נְּ יַת אִׁ יאוּ יָּתֵיהּ וְּ וִׁ )תרגום   אַלְּ

 יונתן( 
 
 )רש"י( כתרגומו ואלויאו:    וישלחו.לשלחו ולשמרו:    )ד(על אודותיו,    ויצו עליו.  רש"י 
 
דקשה לרש"י אי צוה אותו שום דבר א"כ היה לו לומר על מה   )ד(  שפתי חכמים  



צוה אותו, לכך פירש רש"י על אודותיו לשלחו ולשמרו. אבל אכתי קשה מנא ליה 
, דלמא צוה שיניחוהו לילך לשלום ולא יעכבוהו, ומנא ליה לשומרו, )אותו(שזה צוה  

קשה מנא ליה   ולכך פירש רש"י וישלחו כתרגומו ואלויאו, פירוש לשומרו. ואכתי
כבה מאוד טעון משאות א"כ הואיל   )להלן פסוק ב(לתרגום לפרש כן, ולכך פירש רש"י  

והכתוב מספר והולך בשבחו ודאי יציאתו היה ג"כ דרך כבוד, וזה שמפרש רש"י 
הקרא:   סדר  על  שלא  אברם,  ויעל  מלת  קודם  מאוד  כבד  חכמים( מלת   )שפתי 

 
. דרך ליווי בכבוד וכן ואברהם הולך עמם לשלחם: והנכון וישלחו אותו   אבן עזרא 

פירוש   להיות  עליובעיני  וצוה  ויצו  שהזהיר  המצוה  אחרי'  על  היות  בעבור   .
ו:   ובאשת  בו  איש  יגע  שלא  עזרא( להכריז   )אבן 

 
 
 

 

 יג-בראשית פרק

ה:    }א{ בָּ הַנֶגְּ מוֹ  עִׁ לוֹט  וְּ לוֹ  אֲשֶר  ל  כָּ וְּ תוֹ  שְּ אִׁ וְּ הוּא  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מִׁ ם  רָּ אַבְּ  וַיַעַל 
 
א:  אונקלוס  רוֹמָּ דָּ לְּ מֵהּ  עִׁ לוֹט  וְּ ילֵהּ  דִׁ ל  כָּ וְּ תֵהּ  תְּ אִׁ וְּ הוּא  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מִׁ ם  רָּ אַבְּ לֵיק   וּסְּ

 )אונקלוס( 
 
וְּ   יונתן  הוּא  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מִׁ ם  רָּ אַבְּ לֵיק  מֵיעַל וּסְּ לְּ מֵיהּ  עִׁ לוֹט  וְּ ילֵיהּ  דִׁ ל  כָּ וְּ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ

א:  רוֹמָּ דָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
הנגבה.    רש"י  וגו'  אברם  ישראל,  ויעל  לדרומה של ארץ  כמו שאמר   )ה(לבא 

ממצרים  הולך  כשהוא  מקום  ומכל  המוריה,  להר  הנגבה,  ונסוע  הלוך  למעלה 
לארץ כנען, מדרום לצפון הוא מהלך, שארץ מצרים בדרומה של ארץ ישראל, כמו 

הארץ:   ובגבולי  במסעות   )רש"י( שמוכיח 
 
דקשה לרש"י דהא אברהם בדרום היה, דארץ מצרים בדרומו של   )ה(  שפתי חכמים  

אל היא ובדרומה של עולם עולה, וא"כ היה לו לומר ויעל אברהם צפונה, ארץ ישר
וכו'   ישראל  לדרום של ארץ  פירש לבא  זה  ועל  נוסע,  היה  לצפון  דהא מדרום 
מדרום לצפון היה נוסע, ועל זה פירש לבא לדרום של ארץ ישראל וכו' וק"ל: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא   היסוד:  ויעלודקדוק    אבן  כספר  פירשתיו  עזרא( .   )אבן 

 
. להודיע שלא גזלו ממנו דבר מכל המתנות  וטעם הוא ואשתו וכל אשר לו  הרמב"ן 



הגדולות שנתנו לו בעבור שרה שתהיה למלך ולא אמרו רמיתנו ומתנה בטעות  
נס מעשה  וזה   )הרמב"ן(   היא 

 
 

ב:    }ב{ הָּ וּבַזָּ בַכֶסֶף  נֶה  קְּ בַמִׁ אֹד  מְּ בֵד  כָּ ם  רָּ אַבְּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  דַהֲבָּ וּבְּ א  פָּ כַסְּ בְּ א  ירָּ עִׁ בְּ בִׁ א  לַחֲדָּ יף  תַקִׁ ם  רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
א:  יונתן  דַהֲבָּ וּבְּ א  פָּ כַסְּ בְּ גֵיתֵי  בְּ א  לַחֲדָּ יף  תַקִׁ ם  רָּ אַבְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
מאד.  רש"י  משאות:    כבד   )רש"י( טעון 
 
. שיש לו כבודה רכה ומי שיש לו כן תנועתו כבדה הלא ואברם כבד מאד  אבן עזרא 

תראה כי כבוד מגזרת כובד אבן וקלון מגזרת קל ברגליו והוא היה בעל מקנה  
לו:   היה  הרבה  וזהב  כסף  גם  עזרא( רב   )אבן 

 
. והוצרך להתנהל לאטו אע''פ שהיה חפץ לשוב ואברם כבד מאד במקנה  ספורנו 

ולהו להבין  המזבח  מקום  אל  ולפיכך:מהרה  כראשונה   )ספורנו(   רות 
 
 

ה בֵין     }ג{ לָּּ חִׁ הֳלֹה בַתְּ ם אָּ יָּה שָּ קוֹם אֲשֶר הָּ עַד בֵית אֵל עַד הַמָּ נֶגֶב וְּ יו מִׁ עָּ מַסָּּ וַיֵלֶךְ לְּ
י:  עָּ הָּ וּבֵין  אֵל   בֵית 

 
נֵהּ    אונקלוס  כְּ מַשְּ ן  תַמָּ רַס  פְּ י  דִׁ א  רָּ אַתְּ עַד  אֵל  בֵית  עַד  וְּ א  רוֹמָּ דָּ מִׁ י  נוֹהִׁ לָּ מַטְּ לְּ וַאֲזַל 

בֵי א  מֵיתָּ קַדְּ י: בְּ עָּ וּבֵין  אֵל  בֵית   )אונקלוס(   ן 
 
ן    יונתן  תַמָּ סֵיהּ  פַרְּ דְּ א  רָּ אַתְּ עַד  תַב  וְּ אֵל  בֵית  עַד  וְּ א  רוֹמָּ דָּ מִׁ י  לוֹנוֹהִׁ מַטְּ לְּ זַל  אָּ וְּ

י: עָּ וּבֵין  אֵל  בֵית  בֵין  א  ולָּ אַוְּ ן  מִׁ נֵיהּ  כְּ מַשְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
כשחזר ממצרים לארץ כנען, היה הולך ולן באכסניות שלן   וילך למסעיו.  רש"י 

בהם בהליכתו למצרים, למדך דרך ארץ שלא ישנה אדם מאכסניא שלו. דבר אחר, 
בדרומה של ארץ כנען:   )ז(ארץ מצרים    מנגב.:  )ב"ר מא, ג.(פרע הקפותיו    )ו(בחזרתו  

 )רש"י(
 
ולפי פירוש זה קשה א"כ היה לו לומר במסעיו, לכן אמר ד"א    )ו(  שפתי חכמים  

בחזרתו כו', ולד"א קשה היה לו לומר ויחזור למסעיו, ומה וילך, לכן צריך ג"כ 
: למדך דרך ארץ שמיד שהשיגה ידו פרע ולא השמיט את )מהרש"ל(לפירוש הראשון.  

כך בממון: עצמו מלפרוע. עוד י"ל שהכתוב בא להודיע שנתקיימה ההבטחה ואבר
דקשה דפסוק מהפך הסדר, דמתחילה אמר ויעל אברם וגו', והפסיק    )נחלת יעקב:(

מלסיים סדר מסעו, והזכיר כספו וזהבו, ואח"כ חזר להגיד דרכו ועוד שסיים 
מכח אברם היה לו ג"כ עושר, והיה ראוי   ]רש"י[שפירש    ]וגו'[וגם ללוט    )להלן פסוק ה(

ן הוצרך לו ג"כ והיה ראוי להזכיר רכושם יחד, להזכיר רכושם יחד, אלא רמז, כא



הקפותיו.   לפרוע  למסעיו  לילך  שיוכל  למעות  הוצרך  כאן  רמז,   )ז( :  )נלי"ט(אלא 
דקשה לרש"י והא לעיל כתיב הנגבה, ועל זה פירש ארץ מצרים וכו', כלומר מנגב 

וק"ל:   מצרים  על  חכמים( קאי   )שפתי 
 
. שנסע מסעים רבים כאשר שב מפאת דרום אל בית אל שהיא  למסעיו  אבן עזרא 

בשלום:   שבא  לשם  להודות  המזבח  מקום  אל  ובא  עזרא( בצפון   )אבן 
 
למסעיו  ספורנו  בכלות  .  וילך  למקום  ממקום  הנוסעים  הרועים  מסע  שהם 

הראשון: ממקום   )ספורנו(    המרעה 
 
 

ה:    }ד{ הוָֹּ יְּ שֵם  בְּ ם  רָּ אַבְּ ם  שָּ א  רָּ קְּ וַיִׁ ה  אשֹנָּ רִׁ בָּ ם  שָּ ה  שָּ עָּ אֲשֶר  בֵחַ  זְּ הַמִׁ קוֹם  מְּ  אֶל 
 
עֲבַ   אונקלוס  י  דִׁ א  חָּ בְּ מַדְּ : לַאֲתַר  יָּ דַיְּ א  מָּ שְּ בִׁ ם  רָּ אַבְּ ן  תַמָּ צַלֵּי  וְּ א  מֵיתָּ קַדְּ בְּ ן  תַמָּ  ד 

 )אונקלוס( 
 
:  יונתן  יָּ א דַיְּ מָּ שְּ ם בִׁ רָּ ן אַבְּ י תַמָּ צַלִׁ שֵירוּיָּה וְּ ן בְּ בַר תַמָּ עָּ א דְּ חָּ בְּ  )תרגום יונתן(   לַאֲתַר מַדְּ

 
אברם בשם ה'.   )ח(ואשר קרא שם    אשר עשה שם בראשונה ויקרא שם.  רש"י 

ה':   בשם  עכשיו  שם  ויקרא  לומר  יש   )רש"י(וגם 
 
רצונו לתרץ שלא תקשה כיון דכבר עשה מזבח וקרא שם, א"כ   )ח(   שפתי חכמים  

למה נאמר גם כן ויקרא שם וגו', לכן פירש ואשר קרא שם וכו', ר"ל דקרא רוצה 
ה':   בשם  כבר  שם  דקרא  למקום  הולך,  מקום  לאיזה  חכמ להודיעך   ים()שפתי 

 
 

ים:   שלישיnbsp&    }ה{ לִׁ אֹהָּ וְּ ר  קָּ וּבָּ צאֹן  יָּה  הָּ ם  רָּ אַבְּ אֶת  הַהֹלֵךְ  לוֹט  לְּ גַם   וְּ
 
ין:  אונקלוס  נִׁ כְּ וּמַשְּ ין  תוֹרִׁ וְּ אן  עָּ ה  הֲוָּ ם  רָּ אַבְּ ם  עִׁ יל  זִׁ אָּ דְּ לוֹט  לְּ אַף   )אונקלוס(   וְּ

 
לוֹט    יונתן  אוּף לְּ ין:וְּ נִׁ כְּ ין וּמַשְּ תוֹרִׁ אן וְּ ם הֲווֹ עָּ רָּ אַבְּ כוּתֵיהּ דְּ זְּ בַר בִׁ דְּ ה מִׁ )תרגום   דַהֲוָּ

 יונתן( 
 
זאת,    ההלך את אברם.  רש"י  לו  גרם שהיה   )רש"י( הליכתו עם אברם:    )ט(מי 
 
ויעל אברם וגו' ולוט עמו:   )פסוק א(דקשה לרש"י דהא כבר כתיב    )ט(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
. לפי דעתי שלשון יחיד על משקל קדש. והוא הנמצא. והרבים ואהלים  אבן עזרא 

כי באהלים. כמו בקדשים לא יאכל ואהלים בחולם בין האל''ף והוי''ו לשון יחיד 
נמצא:   לא  ואם  גורל  עזרא( כמו   )אבן 

 



 
ו:    }ו{ דָּ שֶבֶת יַחְּ לוּ לָּ כְּ לאֹ יָּ ב וְּ ם רָּ כוּשָּ יָּה רְּ י הָּ ו כִׁ דָּ שֶבֶת יַחְּ רֶץ לָּ אָּ ם הָּ א אֹתָּ שָּ לאֹ נָּ  וְּ
 
ילוּ   אונקלוס  כִׁ א יְּ לָּ י וְּ הוֹן סַגִּׁ נְּ יָּ נְּ ה קִׁ א אֲרֵי הֲוָּ יתַב כַחֲדָּ מִׁ א לְּ עָּ הוֹן אַרְּ רַת יָּתְּ א סוֹבָּ לָּ וְּ

כַחֲ  יתַב  מִׁ א: לְּ  )אונקלוס(   דָּ
 
ילוּ   יונתן  כִׁ א יָּ לָּ י וְּ נֵהוֹן סַגִׁ יָּ נְּ ה קִׁ א אֲרוּם הֲוָּ מֵיתַב כַחֲדָּ א לְּ עָּ הוֹם אַרְּ רַת יַתְּ א סוֹבָּ לָּ וְּ

א:  כַחֲדָּ מֵיתַב  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
לא היתה יכולה להספיק מרעה למקניהם, ולשון קצר הוא,   ולא נשא אותם.  רש"י 

לפיכך כתב ולא נשא   )י(וצריך להוסיף עליו, כמו ולא נשא אותם מרעה הארץ,  
זכר:    )רש"י( בלשון 

 
דקשה לרש"י דהרי הארץ על הרוב בלשון נקבה וא"כ לא היה לו   )י(  שפתי חכמים  

לומר נשא לשון זכר, ועוד קשה וכי אפשר זה שהארץ אינה יכולה לסבול ולישא 
בני אדם, לכך פירש להספיק מרעה, ר"ל דנשא קאי אמרעה ומרעה לשון זכר: 
חכמים(   )שפתי 

 
והיא מלה זרה ואין פירושו . לשון שנים ורבים ויענו כל העם יחדו  יחדיו  אבן עזרא 

יחיד:   כמו  רק  יחד  עזרא( כמו   )אבן 
 
. ב' במסורה הכא ואידך ולא נשא דוד מספרם. שהיה להם ולא נשא  בעל הטורים 

מספר:   אין  הרבה  הטורים(  רכוש   )בעל 
 
הארץ  ספורנו  אותם  נשא  לפיכך:ולא  לשניהם  מספיק  היה  לא  הארץ  מרעה   . 

 )ספורנו(  
 
 

ז ישֵב    }ז{ י אָּ זִׁ רִׁ הַפְּ י וְּ נַעֲנִׁ הַכְּ וְּ נֵה לוֹט  קְּ ם וּבֵין רֹעֵי מִׁ רָּ נֵה אַבְּ קְּ יב בֵין רֹעֵי מִׁ י רִׁ הִׁ וַיְּ
רֶץ:   אָּ  בָּ

 
וּכְּ   אונקלוס  לוֹט  דְּ ירֵה  עִׁ בְּ עֵי  רָּ וּבֵין  ם  רָּ אַבְּ דְּ ירֵה  עִׁ בְּ עֵי  רָּ בֵין  א  מַצוּתָּ ה  וַהַוַת  אָּ נַעֲנָּ

א:  עָּ אַרְּ בְּ יב  יָּתִׁ כֵן  בְּ ה  אָּ זָּ רִׁ  )אונקלוס(   וּפְּ
 
ם    יונתן  רָּ אַבְּ אֵי דְּ עָּ רְּ לוֹט דִׁ אֵי גֵיתֵיהּ דְּ עָּ ם וּבֵין רִׁ רָּ אַבְּ אֵי גֵיתֵיהּ דְּ עָּ ין בֵין רִׁ ינִׁ ה דַיָּ וַהֲוָּ

עַד   דְּ אֵי  יזָּ רִׁ פְּ וּבִׁ אֵי  נַעֲנָּ כְּ בִׁ כוּן  תֶהְּ א  לָּ נֵיהּ  מִׁ ין  דִׁ יפַקְּ מִׁ א  הֲווֹ  שוּתָּ רְּ הוֹם  לְּ אֵית  דוֹן  כְּ
עֵי  רָּ עֵיהוֹן וְּ ן לַאֲתַר מַרְּ יָּ ה עַד דַהֲווּ אַתְּ זֵלָּ לוּן גְּ א יֵיכְּ לָּ ירֵיהוֹן דְּ עִׁ ין בְּ מִׁ מָּ א וַהֲווֹ זְּ עָּ אַרְּ בְּ

אַרְּ  ין בְּ בִׁ דוֹן יַתְּ עַד כְּ אֵי דְּ יזָּ רִׁ אֵי וּפְּ נַעֲנָּ לֵי כְּ חַקְּ ין בְּ לִׁ כְּ אָּ ין וְּ לִׁ אַזְּ ין וְּ רִׁ בַקְּ לוֹט הֲווֹ מְּ א: דְּ  עָּ
יונתן(   )תרגום 

 
לפי שהיו רועיו של לוט רשעים, ומרעים בהמתם בשדות אחרים,   ויהי ריב.  רש"י 

ורועי אברם מוכיחים אותם על הגזל, והם אומרים נתנה הארץ לאברם ולו אין 
והכנעני והפרזי אז יושב בארץ,   )כ(יורש, ולוט יורשו, ואין זה גזל, והכתוב אומר  



בה   זכה  עדיין    )ל(ולא  ה.(אברם  מא,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
רוצה לפרש למה היה הריב, ולמה נאמר עתה והכנעני והפרזי   )כ(  שפתי חכמים  

אז יושב בארץ, לכן פירש שהיו וכו', והכתוב אומר והכנעני, פירוש הקב"ה היה 
פא משיב זה. ואין להקשות היה להם לומר עדיין אברהם מוליד יורש, די"ל דעדי

מיניה קאמר דאפילו לדידהו שלא ידעו שסופו להוליד מכל מקום הרי הכנעני  
)שפתי :  )גור אריה(דאל"כ יתן להם אברם רשות לרעות בכל מקום שירצו.    )ל(וכו':  

 חכמים( 
 
. כרעיו ויתכן היות הפריזי מבני כנען והוא א'  והכנעני והפריזיוטעם    אבן עזרא 

לאבי  וגם  שמואל.  לבן  שמות  שני  מצאנו  כאשר  שמות  שני  לו  ויש  מהנזכרים 
עזרא( אביו:    )אבן 

 
ריב  הרמב"ן  בשדות ויהי  בהמתם  מרעין  לוט  של  רועיו  שהיו  לפי  רש"י  כתב   .

ה הארץ אחרים והיו רועיו של אברם מוכיחין אותם על הגזל והם אומרים נתנ
לאברם ולו אין יורש ולוט יורשו ואין זה גזל והכתוב אמר והכנעני והפריזי אז 

ואני תמה כי   )ב"ר מא ה(יושב בארץ ולא זכה בה עדיין אברם ומדרש רבותינו הוא  
לזרעך אתן את הארץ   )יב ז(המתנה שנאמרה לאברם לזרעו היתה שנאמר למעלה  

ם המתנה וטעו והכתוב אומר כי גם  הזאת והיאך יירשנו לוט אולי שמעו הרועי
ללוט גם לאברם איננה עתה ולפי זה מה שאמר תחילה כי היה רכושם רב לאמר 
כי מפני הרכוש הרב לא ישא אותם הארץ והוצרכו רועי לוט להכניס מקניהם  
בשדות שיש להם בעלים וזאת סבת המריבה ועל דרך הפשט היתה המריבה על 

אשר היה מקנה אברם רועה באחו היו רועי המרעה כי לא נשא אותם הארץ וכ
לוט באים בגבולם ורועים שם והנה אברם ולוט היו גרים ותושבים בארץ ופחד 
אברם פן ישמע הכנעני והפריזי יושב הארץ כובד מקניהם ויגרשום או יכו אותם  
לפי חרב ויקחו להם מקניהם ורכושם כי ישיבת הארץ עתה להם לא לאברם וזה  

וה והכנעני  ולהם  טעם  ההיא  בארץ  יושבים  רבים  עמים  הזכיר שהיו  כי  פריזי 
ולמקניהם אין מספר ולא ישא אותם הארץ ואת אברם ולוט וממלת אז יראה 
לי כי העמים היו בארץ בימים ההם יושבי אהל ומקנה נאספים מקצתם אל עיר 
אחת ורועים שם שנה או שנתים ונוסעים משם אל גבול אחר אשר לא רעו אותו  

יע ובשנה  וכן  הנגב  בארץ  אז  היו  והפריזי  והכנעני  קדר  בני  כמנהג  תמיד  שו 
והאמורי היבוסי  שם  יבואו   )הרמב"ן(  האחרת 

 
הטורים   מלמד רועי  בעל  צאני.  את  רועי  דרשו  ולא  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

שהוכיחם על שלא היו רועים הצאן כראוי וע''ז היה הריב וזהו ולא דרשו רועי 
צאני:   הטורים(  את   )בעל 

 
. היתה ביניהם מריבה  ויהי ריב בין רועי מקנה אברם ובין רועי מקנה לוט   ספורנו 

. והכנעני והפריזי אז יושב בארץ  :לראות מי נדחה מפני מי מן המרעה שימצאו
ולכן היה הריב בין שני אחים גרים מבאיש את ריחם בעיני התושבים כי בהיות  
ק''ו  וישאו  ריב  לאנשי  התושבים  אותם  יחשבו  הגרים  האחים  בין  מריבה 

 )ספורנו(    בעצמם: 
 
רש"י פי' סמיכת והכנעני והפריזי   ויהי ריב בין רועי מקנה אברם וגו'.  כלי יקר 



אז יושב בארץ. לומר, שלא זכה בה אברם עדיין וקשה למה הזכיר כאן והפריזי 
ולמעלה אמר והכנעני אז בארץ, וכאן הזכיר יושב ולא הזכיר זה למעלה, ויש  
אומרים שר"ל אלו שני אומות גדולות הכנעני והפריזי נתישבו בארץ בלא מריבה 

עוד וכי בעבור זה הפרד  ושני רועים אלו לא נשא אותם הארץ לשבת יחדיו, וקשה  
נא מעלי, הנה רועי אברם עשו את שלהם והוכיחום על הגזל ואם המה לא קבלו 
הצילו.  נפשם  את  המה  הנה   תוכחתם 

 
שרועי אברם הוכיחום על הגזל, והמה טענו כל הארץ היא    ויותר קרוב לשמוע,

של אברם כו', וחשב אברם שאם יושבי הארץ יראו שהוא מחזיק בארץ בחזקת  
יא של אברם ואני מתי מספר, פשיטא שיתאספו עלי והכוני. על כן הזכיר גם  שה

הפריזי שהיו אנשיו גבורים עד שישבו בערי הפרזות כהוראת שם פריזי וכסימן 
  )בראשית לד.ל( שמסר משה למרגלים. וכן יעקב היה מתירא מן הפריזי ביותר שאמר  

ני מתי מספר וגו' ולכך עכרתם אותי להבאישני ביושב הארץ בכנעני ובפריזי וא 
הזכיר כאן ישיבה לומר שעד עכשיו הם יושבים בשלוה עמדי וע"י שיראו כי רועי 
מחזיקים בשדות בחזקת שהיא שלי וילחמוני חנם, לפיכך הפרד נא מעלי. על כן 
הלך לוט ונתישב אצל אנשי סדום שאינן מקפידין על הגזל, לפיכך סמך לומר 

רות שבעבור שהיו חטאים בממונם ולא הקפידו ואנשי סדום רעים וחטאים. להו 
אצלם.   לוט  נתיישב  הגזל  יקר( על   )כלי 

 
 

י    }ח{ י וּבֵינֶךָ וּבֵין רֹעַי וּבֵין רֹעֶיךָ כִׁ ה בֵינִׁ יבָּ רִׁ י מְּ הִׁ א תְּ ם אֶל לוֹט אַל נָּ רָּ וַיאֹמֶר אַבְּ
נוּ:   חְּ אֲנָּ ים  אַחִׁ ים  שִׁ  אֲנָּ

 
וּבֵין   אונקלוס  י  תִׁ רַעֲוָּ וּבֵין  ךְ  וּבֵינָּ א  בֵינָּ א  מַצוּתָּ הֵי  תְּ עַן  כְּ א  לָּ לוֹט  לְּ ם  רָּ אַבְּ וַאֲמַר 

א:  נָּ חְּ אֲנָּ ין  אַחִׁ ין  רִׁ גוּבְּ אֲרֵי  ךְ  תָּ  )אונקלוס(   רַעֲוָּ
 
ךְ וּבֵין    יונתן  א וּבֵינָּ א בֵינָּ הֵי מַצוּתָּ עַן תְּ א כְּ לוֹט לָּ ם לְּ רָּ ךְ וַאֲמַר אַבְּ ותָּ י וּבֵין רַעֲוָּ ותִׁ רַעֲוָּ

א: נָּ אֲנַחְּ ין  חִׁ אָּ ין  רִׁ גוּבְּ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 
 
אחים.  רש"י  פנים:    )מ(  אנשים  בקלסתר  דומין  אגדה  ומדרש   )רש"י( קרובים. 
 
דקשה לרש"י והא לאו אחים הוו אלא קרובים. ולפי המדרש צריך   )מ(  שפתי חכמים  

לפרש דאחים כמו כאחים: ולכן כשאתה תלך עם הבהמות שלך לרעות בשדות 
הוא.   שאני  יסבור  הרועה  יעקב(אחרות  חכמים( :  )נחלת   )שפתי 

 
, הודיעו כי סופה להיות  ביני ובינך . טעם אומרו  אל נא תהי מריבה וגו'  אור החיים 

המריבה גם בין שניהם. והגם שיאמר לוט כי ח''ו לא יריב את רבו וגאונו ולא 
יהיה הדבר אף על פי כן יודה בדבר אשר כבר הוא בין רועיו ורועי אברם, והוא  

יתבאר על פי דבריהם )ב''ר פמ''א(    כי אנשים אחיםוגו'. ואומרו    ובין רועיאומרו  
שלחים צאנם ורועים בשדות אחרים בטענת כי הארץ לאברהם כי רועי לוט היו מ

ולוט בן אחיו יורשו, וזה הוא שיעור הכתוב אל נא תהי מריבה ביני וגו' במאמר 
אחים:  שאנשים   זה 

 
דופי   עוד בבן אמך תתן  באחיך תדבר  תשב  נ(  )תהלים  אומרו  דרך  על  יתבאר 

תה המדבר תתן ופירשו קדמונינו על זה הדרך תשב באחיך בבן אמך שהוא א



דופי, והוא אומרו כי אנשים אחים פירוש וכשתהיה המריבה ויוגשו לפני שופטי 
ארץ  שופטי  ירשיעו  אשר  בסמוך,  הכתוב  שאמר  והפריזי  הכנעני  שהם  ארץ 
אחים:  להיותם  ענושים  והנשוך  הנושך  כי  לאחיו,  גם  הפגם  יסובב   מהשנים 

 
הגים בכבוד הצריך לאברהם  ירצה כי להיותם אחים אין לוט ולא רועיו מתנ   עוד

היו  קרובים  בלתי  ולוט  אברהם  היו  אם  כן  שאין  מה  הפרש  אין  כי  בחושבם 
אלהים:   גדלו  אשר  כבודו  רוממות  לצד  באברהם  כבוד  החיים(  נוהגים   )אור 

 
.  אל נא תהי מריבה  . לעתיד כשיבחר אחד ממנו איזה מרעה:ביני ובינך  ספורנו 

חבירו: גם  אותו  רועי    שירצה  רועיךובין  פה:ובין  בשבתנו  עתה   )ספורנו(   . 
 
 

ין    }ט{ הַיָּמִׁ ם  אִׁ וְּ ה  נָּ אֵימִׁ וְּ מאֹל  הַשְּ ם  אִׁ י  לָּ מֵעָּ א  נָּ רֶד  פָּ הִׁ נֶיךָ  פָּ לְּ רֶץ  אָּ הָּ ל  כָּ הֲלאֹ 
ה:  ילָּ אִׁ מְּ אַשְּ  וְּ

 
א    אונקלוס  רוֹמָּ דָּ א לְּ א וַאֲנָּ פוּנָּ צִׁ ם אַתְּ לְּ י אִׁ תִׁ וָּ לְּ עַן מִׁ רַש כְּ פָּ תְּ ךְ אִׁ מָּ א קֳדָּ עָּ ל אַרְּ א כָּ הֲלָּ

פוּ צִׁ לְּ א  וַאֲנָּ א  רוֹמָּ דָּ לְּ אַתְּ  ם  אִׁ א: וְּ  )אונקלוס(   נָּ
 
א    יונתן  רוֹמָּ דָּ א לְּ א וַאֲנָּ יפוּנָּ צִׁ תְּ לְּ ם אַנְּ י אִׁ ינִׁ דוּן מִׁ רַש כְּ פָּ תְּ ךְ אִׁ מָּ א קֳדָּ עָּ ל אַרְּ א כָּ הֲלָּ

א: יפוּנָּ צִׁ לְּ א  וַאֲנָּ א  רוֹמָּ דָּ לְּ תְּ  אַנְּ ם  יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
ממך, ואעמוד לך   )נ(לא אתרחק    )אשב(בכל אשר תשב    אם השמאל ואימנה.  רש"י 

 אימנה. למגן ולעזר, וסוף דבר הוצרך לו, שנאמר וישמע אברם כי נשבה אחיו וגו':  
אימין את עצמי, כמו ואשמאילה אשמאיל את עצמי. ואם תאמר היה לו לינקד 

להיימין:   נקוד  ואין  להמין,  יש  אם  אחר  במקום  מצינו  כך   )רש"י( ואיימינה, 
 
חכמים  אם   )נ(  שפתי  אמר  ועכשיו  אחים  אנשים  אמר  דאברהם  לרש"י  דקשה 

השמאל ואימינה דמשמע שרצה להתרחק כי יש איזה שנאה ביניהם, וקשה מי 
מוליד השנאה והלא לא היה ריב ביניהם, לכן פירש לא אתרחק וכו': אמר זה לפי 

ש מיותרות, שדי שיאמר הפרד נא מעלי, לכן פיר  ]אם השמאל וגו'[שנראה שאלו המלות  
לא אתרחק וכו', ושמא תאמר מה היה צריך להבטיחו על זה, לזה אמר לעמוד 

וכו'.   קניזל(למגן  יעקב  חכמים( :  )ר'   )שפתי 
 
. מגזרת ימין. ונראה אל''ף שמאל ולא ידענו אם הוא שורש כי ואימינה  אבן עזרא 

השמילי:   הימיני  ממלת  עזרא( נעדר   )אבן 
 
הפרד  . כי אמנם אתה תבחר המקום שתרצה לפיכך  הלא כל הארץ לפניך  ספורנו 

. אם  אם השמאל  . הפרד אתה אל הצד אשר תבחר ואני אסע אל הפכו:נא מעלי
 )ספורנו(   . אני אבקשנו בצד ימין:ואימינה  תבחר לבקש מרעה אחד בצד שמאל:

 
 

ה     }י{ הוָֹּ נֵי שַחֵת יְּ פְּ קֶה לִׁ הּ מַשְּ י כֻלָּּ דֵן כִׁ כַר הַיַרְּ ל כִׁ א אֶת כָּ יו וַיַרְּ א לוֹט אֶת עֵינָּ שָּ וַיִׁ
צֹעַר:   ה  בֹאֲכָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ אֶרֶץ  כְּ ה  הוָֹּ יְּ גַן  כְּ ה  עֲמֹרָּ אֶת  וְּ דֹם  סְּ  אֶת 



 
נָּ   אונקלוס  דְּ ל מֵישַר יַרְּ א יָּת כָּ י וַחֲזָּ קַף לוֹט יָּת עֵינוֹהִׁ ם וּזְּ יָּא קֳדָּ א אֲרֵי כֻלַהּ בֵית שַקְּ

צוֹעַר: טֵי לְּ ם מָּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ יָּ כְּ א דַיְּ תָּ נְּ גִׁ א כְּ יָּת עֲמֹרָּ דוֹם וְּ יָּ יָּת סְּ לוּת יְּ  )אונקלוס(   חַבָּ
 
יָּיא    יונתן  ה בֵית שַקְּ א אֲרוּם כוּלָּ נָּ דְּ ל מֵישַר יַרְּ א יַת כָּ נוֹי וַחֲמָּ זְּ קַף לוֹט יַת עֵינוֹי לִׁ וּזְּ

א  קֳ  חָּ שַבְּ מְּ יא  הַהִׁ א  עָּ אַרְּ הֲוַת  ה  עֲמוֹרָּ יַת  וְּ דוֹם  סְּ יַת  זֵיהּ  רוּגְּ בְּ יָּ  יְּ חַבֵל  א  לָּ עַד  ם  דָּ
צוֹעַר: לְּ ךְ  מַעֲלָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ כְּ א  תָּ ילָּ עִׁ וּכְּ יָּ  דַיְּ א  יתָּ ינוּנִׁ גִׁ כְּ נַיָּא  ילָּ אִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
 את סדום ואת עמורה.לפני שחת ה'  נחלי מים:    )ס(ארץ    כי כלה משקה.  רש"י 

באכה :  )ב"ר מא, ז.(לזרעים    כארץ מצרים.לאילנות:    כגן ה'.מישור:    )ע(היה אותו  
עד צוער. ומדרש אגדה דורשו לגנאי, על שהיו שטופי זמה בחר לו לוט    צער.

הוריות   במסכת   )רש"י( :  )י:(בשכונתם. 
 
שייך הכא,   דקשה לרש"י דמשקה לשון מפעיל הוא ומאי מפעיל  )ס(  שפתי חכמים  

ועוד שאין הכוונה פה על ההשקה רק על הנחלים שבו, ועל זה פירש ארץ נחלי 
רצונו לפרש דהאי לפני   )ע(מים, וקראם בלשון משקה מפני שמהם תהיה ההשקה:  

שחת ה' וגו' הוא דבוק עם כגן ה' כארץ מצרים, דאין לפרש דלפני שחת דבוק 
ב וישא לוט את עיניו וזה היה עם כלה משקה, דמה בא להודיענו דהא כבר כתי

בפרשת  מדכתיב  דייק  רש"י  למטה:  הוא  דבוק  כרחך  על  אלא  ה',  שחת  לפני 
ויטע ה' אלהים גן בעדן וגו' ויצמח ה' אלהים מן האדמה כל עץ   )ב ח(בראשית  

וכארץ מצרים   ]ומה שכתב רש"י[וגו', א"כ שמע מינה היכי דכתיב גן מיירי גן לאילנות.  
לא כארץ מצרים הוא אשר יצאתם   )דברים יא י(לזרעים, דייק מדכתיב בפרשת עקב  

)הר"א זרעים היה.    משם אשר תזרע את זרעך, א"כ שמע מינה שארץ מצרים ארץ

: לפי שנראה שאלו הדמיונות הם לדבר אחד ואם כן די שיאמר הטוב שבכולם, מזרחי(
ואם ירצה לומר שניהם הוה ליה למימר היפה באחרונה, כארץ מצרים כגן ה', 
שאם היא כגן ה' פשיטא שהיא כארץ מצרים, לזה אמר שהדמיון הוא בשני דברים 

יה דהא אלו עיירות מארץ ישראל הם, והאיך תלה הגדול : דקשה ל)ר' יעקב קניזל(וכו'.  
בקטן שאמר שכבר הירדן הוא כארץ מצרים, והלא ארץ ישראל עדיפא. ועל זה 

מעולה.   מצרים  ארץ  דבזה  לזרעים,  יעקב(תריץ  חכמים( :  )נחלת   )שפתי 
 
. מקום צמחים. והכ''ף כפול או נעדר מכר נרחב. וכן בת עין. ככר הירדן  אבן עזרא 

.  לפני שחת ה'. זכר אחר נקבה וכן תאכלהו אש לא נפח:  משקהבבת עינו:  מן  
הדגוש:   הכבד  מהבנין  הפועל  שם  והוא  שישחית  עזרא( קודם   )אבן 

 
. יאמר כי ארץ הככר כולה משקים אותה ברגל מן כגן ה' כארץ מצרים  הרמב"ן 

ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן   )לעיל ב י( הירדן כדרך הנעשה בגן ה' שנאמר בו  
והשקית ברגלך כגן הירק והזכיר   )דברים יא י(וכדרך שהיא בארץ מצרים שנאמר בה  

כולו משקה   הוא  כן  בתחתונים  הטוב  ה'" שהמקום  "כגן  שני המקומות אמר 
אמרו   ורבותינו  לרעיה  ידוע  מקום  מצרים"  "כארץ  לח(והזכיר  עקב  ה'    )ספרי  כגן 



זרעים ירצו לפרש שיש בככר נהרות גדולים ישקו אילני לאילנות כארץ מצרים ל
הגנות כגן ה' ובו יאורים כארץ מצרים ישקו גן הירק ובחר לו לוט בזה כי הארץ 

למרעה וטובה  הבצורת  מן  רחוקה  כן  אותה   )הרמב"ן(  שישקו 
 
 

כַ    }יא{ ל כִׁ חַר לוֹ לוֹט אֵת כָּ בְּ יו: וַיִׁ חִׁ יש מֵעַל אָּ דוּ אִׁ רְּ פָּ קֶדֶם וַיִׁ סַּע לוֹט מִׁ דֵן וַיִׁ  ר הַיַרְּ
 
בַר    אונקלוס  גְּ שוּ  רָּ תַפְּ אִׁ וְּ ין  מִׁ קַדְּ לְּ מִׁ לוֹט  טַל  וּנְּ א  נָּ דְּ יַרְּ מֵישַר  ל  כָּ יַת  לוֹט  לֵיהּ  חַר  וּבְּ

י:  חוּהִׁ אָּ וַת  לְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
ל    יונתן  חַר לֵיהּ לוֹט יַת כָּ שוּ אֵינַש מֵעַל וּבְּ פַרְּ יתְּ אִׁ א וְּ חָּ ינְּ מַדִׁ טַל לוֹט מִׁ א וּנְּ נָּ דְּ מֵישַר יַרְּ

חוֹי: יונתן(   אָּ  )תרגום 
 
, והלך לו למערבו )למזרח(מאצל אברם    )פ(נסע    מקדם.מישור כתרגומו:    ככר.   רש"י 

של   )צ(של אברם, נמצא נוסע ממזרח למערב. ומדרש אגדה הסיע עצמו מקדמונו  
באלהיו:   ולא  באברם  לא  אפשי  אי  אמר,   )רש"י( עולם, 

 
ויסע   )יב ט(דקשה לרש"י כי בית אל בצפון הוה, כדכתיב לעיל    )פ(  שפתי חכמים  

אברם הלוך ונסוע הנגבה, שמע מינה דבית אל בצפון היה, וא"כ הוה ליה למימר 
אה שככר  ויסע לוט מצפון לכן פירש וכו': כתב הרא"ם ותימא שמגבולי הארץ נר

הירדן במזרחה של ארץ ישראל ובית אל תוך ארץ ישראל, נמצא שההולך מבית 
אל, שהיה אברהם דר שם, אל ככר הירדן, הולך מאצלו למזרחו הוא, וצ"ע: וי"ל 
כי ככר הירדן היה מישור גדול והולך ומתפשט לתוך ארץ ישראל עד שהיה סמוך 

אל, כי ככר הירדן היה סמוך לירושלים שהוא רחוק מבית אל והוא תוך ארץ ישר
לסדום שאינו רחוק כל כך מירושלים ודו"ק, נ"ל: ונ"ל לתרץ גם מה שאמר ויפרדו 
איש מעל אחיו שאין צריך שכבר נאמר ויסע לוט מקדם מן אברהם, אלא דלוט  
בחר לו בשכונת סדום לפי שהיו שטופי זמה, והיה לו בושת מאברהם לילך לשם 

כיחש והלך לצד מערב, ובזה ויפרדו איש מעל אחיו,   ומתירא מפני אברהם, על כן
 )צ(:  )דברי דוד(ובהיותו בדרך הלך משם לצד מזרח דרך אחר שלא יהיה צל אברהם.  

)קצור דאל"כ ויסע לוט מאברם מיבעי ליה, שהרי היו יושבין יחד ונסע לוט ממנו.  

חכמים( :  מזרחי(  )שפתי 
 
עזרא  מקדם  אבן  לוט  אל:  ויסע  בית  מערב  סדום  כי  עזרא( .   )אבן 

 
. ס''ת שלום לומר כדי לעשות שלום  ויפרדו איש מעל אחיו אברם  בעל הטורים 

וזהו שנאמר אל תצר את מואב:   לבניו  לו שיהיה שלום  וגם רמז  )בעל  נתפרדו 
 הטורים(  

 
לבדו . בחר כל אותו המקום שיוכל הוא  ויבחר לו לוט את כל ככר הירדן  ספורנו 

. לא ויסע לוט מקדם  ורועיו לבקש בו מרעה ולא יוכלו זה אברהם ורועיו שם:
נסע לימין ולא לשמאל שהם צפון ודרום אבל נסע מן המזרח למערב להתרחק  



מאברהם שהיה מושבו במזרחה של ארץ ישראל קרוב לעי ששם עלו שבטים באי  
. לא במרעה יוויפרדו איש מעל אח  הארץ ראשונה בבואם מעבר הירדן מזרחה:

בדירתם:  גם  אבל   )ספורנו(    לבד 
 
 

דֹם:    }יב{ סְּ עַד  וַיֶאֱהַל  ר  כָּ הַכִׁ רֵי  עָּ בְּ יָּשַב  לוֹט  וְּ עַן  נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ יָּשַב  ם  רָּ  אַבְּ
 
דוֹם:   אונקלוס  סְּ עַד  רַס  וּפְּ א  רָּ מֵישְּ וֵי  רְּ קִׁ בְּ יָּתֵיב  לוֹט  וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ יָּתֵיב  ם  רָּ  אַבְּ

 )אונקלוס( 
 
יָּ   יונתן  לוֹט  וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ יָּתֵיב  ם  רָּ עַד אַבְּ נֵיהּ  כְּ מַשְּ לְּ רַס  וּפְּ א  רָּ מֵישְּ וֵוי  רְּ קִׁ בְּ תֵיב 

דוֹם: יונתן(   סְּ  )תרגום 
 
אהלים    ויאהל.  רש"י  סדום:    )ק(נטע  עד  ולמקנהו   )רש"י( לרועיו 
 
)שפתי כלומר דהרבה אהלים היו לו ונטה מן הככר עד סדום:    )ק(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 
עזרא  אהליו:  ויאהל  אבן  נטה  עזרא( .   )אבן 

 
. בשאר ארץ כנען כולה שלא יעמוד במקום  וטעם אברם ישב בארץ כנען  הרמב"ן 

אחד אבל בכל ארץ כנען יגור ולוט נתישב במקום אחד ממנה בערי הככר כי ערי 
הככר מכלל ארץ כנען וטעם בערי הככר פעם בזו ופעם בזו מפני כובד המקנה  

 ל ככר הירדן כי התנה עם אברם שלא יבא בכל הככר וזה טעם ויבחר לו לוט את כ
 )הרמב"ן( 

 
. ב' ריש פסוק הכא ואידך אברם הוא אברהם. וזהו שדרשו  אברם  בעל הטורים 

רז''ל כל מקום שנאמר בו הוא הוא בצדקו מתחלה ועד סוף וזהו הוא אברם הוא  
 )בעל הטורים( אברהם בצדקו מתחלה ועד סוף וע''כ אברם ישב ליפרד מלוט הרשע:  

 
. אע''פ שסדום וחברותיה הם מגבול הכנעני מ''מ  אברם ישב בארץ כנען  ספורנו 

יושבי הארץ לא היו כנענים אז אמר אם כן שאברם בחר לשבת באותו החלק מן  
הארץ שהיו יושבים בו בני כנען שלא היו כל כך רעים כאנשי סדום ולא קרב 

כלל:  סדום   )ספורנו(    לגבול 
 
 

אֹד:    }יג{ מְּ ה  לַיהוָֹּ ים  אִׁ חַטָּ וְּ ים  עִׁ רָּ דֹם  סְּ שֵי  אַנְּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  לַחֲדָּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ הוֹן  יָּתְּ וִׁ גְּ בִׁ ין  בִׁ חַיָּ וְּ הוֹן  מוֹנְּ מָּ בְּ ין  ישִׁ בִׁ דוֹם  סְּ דִׁ ין  שִׁ  וֶאֱנָּ

 )אונקלוס( 
 
דוֹם    יונתן  סְּ ין דִׁ שִׁ אֵינָּ א  וְּ יתָּ יְּ ילוּי עֶרְּ גִׁ הוֹן בְּ גוּפְּ ין בְּ יבִׁ חַיָּ דֵין וְּ הוֹן דֵין לְּ מוֹנְּ מָּ ין בְּ ישִׁ בִׁ

א:  יָּ לַחֲדָּ א דַיְּ מָּ שְּ ין לִׁ דִׁ רָּ ה וּמְּ אָּ רָּ א נוּכְּ נָּ חָּ חַן פוּלְּ אַי וּפַלְּ יוּת אֲדַם זַכְּ שַדְּ  )תרגום יונתן(   וְּ
 
א נמנע לוט מלשכון עמהם. ורבותינו ואף על פי כן ל  ואנשי סדום רעים.  רש"י 



 וחטאים. :  )ש(בגופם    רעים.  :)משלי י, ז.(שם רשעים ירקב    )יומא לח:( מכאן    )ר(למדו  
קט.(בממונם   מאד.  )סנהדרין  בו:    לה'  למרוד  ומתכוונים  רבונם   )רש"י( יודעים 

 
ר"ל מדכתיב ואנשי סדום רעים וחטאים ולא צריך למיכתב כלל,   )ר(  שפתי חכמים  

א משום דצריך להזכיר אנשי סדום כדכתיב ויאהל עד סדום, כתב נמי ואנשי אל
לזכור  דצריך  ירקב  רשעים  דשם  ע"ה  שלמה  למד  ומזה  וחטאים,  רעים  סדום 
אותם לרעה: אע"פ שפסוק הוא במשלי בהדיא, מכל מקום מי איכא מידי דכתיבי  

ן שאמר שלמדו  בכתובים דלא רמיזא באורייתא, ובכאן הוא נרמז. ונ"ל לדייק הלשו
מכאן, דהכי פירושו אילולי האי קרא לא הוה ידעינן פירוש דשם רשעים ירקב 
דאיכא למימר היינו דלא מסקינן בשמייהו, אבל מכאן למדו דעיקר פירושו שצריך  

וילפינן ליה   )ש(:  )נחלת יעקב(להזכיר גנותן כמו הכא שמזכיר ואנשי סדום רעים וגו'.  
ואיך אעשה הרעה הגדולה   )להלן לט א(דגבי יוסף כתיב    )סנהדרין קט.(בגמרא בפרק חלק  

גבי שכיר ולא יקרא עליך   )דברים כד טו( הזאת, והתם מיירי בגוף. וכתיב בפרשת תצא  
אל ה' והיה בך חטא, והתם מיירי בממון. והתרגום אונקלוס תירגם להיפך על 

, והיינו בממון. וגבי יוסף )שם טו ט(ן ליה מורעה עינך באחיך  דילפינ  )שם(פי ברייתא  
הא דלא פירש כדפירש המתרגם, )ו(וחטאתי לאלהים, והיינו בגוף:    )להלן לט א(כתיב  

לי[   )ול"נ(  לעיל    ]נראה  שפירש  מה  אחר  נמשך  י(דהרב  אגדה    )פסוק  שהיו    ]על[מדרש 
ם חטא של שטופי שטופים בזמה בחר לו לוט בשכונותם, לכן מסתברא להקדי

הממון.   לחטא  יעקב(זמה  חכמים( :  )נחלת   )שפתי 
 
עני ואביון לא החזיקו:  רעים  אבן עזרא  ויד  ויחזקאל פירש זה  )אבן . לבני אדם 

 עזרא( 
 
נע . יאשים הכתוב את לוט שלא נמ וטעם ואנשי סדום רעים וחטאים   הרמב"ן 

מלשכון עמהם כדברי רש"י וידבר עוד בזכות הצדיק שלא נפל חבלו במקום אשר 
רעים   הככר  ערי  וכל  הצדיקים  גורל  על  הרשע  שבט  ינוח  לא  כי  הרשע  שמה 
וחטאים לה' מאד כי על כן נהפכו אף על פי שכל בני כנען אנשי תועבות גדולות  

כתוב   כן  כז( כי  יח   )הרמב"ן(  )ויקרא 
 
. ג' ריש פסוק הכא ואידך ואנשי קדש תהיון לי. ואידך שי סדוםואנ  בעל הטורים 

זה   ובשר בשדה טריפה  יבדילו עוברים בארץ. פירוש ואנשי קדש  ואנשי תמיד 
שלא  קדושים  להיות  מזהירים  שהיו  יבדילו  תמיד  ואנשי  זהו  החי  מן  אבר 
להטמא וגם הקוברים ליקטו אברי ההרוגים. ואנשי סדום רעים וחטאים מה  

עתם מעכבים העוברים בארץ שלא יכנסו להם אורחים וזהו ואנשי תמיד היתה ר
בארץ:  העוברים  והמעכבין  המבדילין  הסדומים  הם  בארץ  עוברים   יבדילו 

. ד' במסורה הכא ואידך ושבר פושעים וחטאים יחדו ועוזבי ה' יכלו.  וחטאים 
כן  על  וחטאים  רעים  פירוש  צדיקים.  בעדת  וחטאים  ישובו.  אליך  וחטאים 
פושעים וחטאים יחדו יכלו אבל אם יעשו תשובה כדכתיב וחטאים אליך ישובו 

צדיקים:   בעדת  וחטאים  כדכתיב  צדיקים  בעדת  הטורים( יהיו   )בעל 
 



 
קוֹם     }יד{ ן הַמָּ אֵה מִׁ א עֵינֶיךָ וּרְּ א נָּ מוֹ שָּ רֶד לוֹט מֵעִׁ פָּ ם אַחֲרֵי הִׁ רָּ מַר אֶל אַבְּ ה אָּ וַיהוָֹּ

ה:  יָּמָּ וָּ ה  מָּ קֵדְּ וָּ ה  בָּ נֶגְּ וָּ ה  פֹנָּ צָּ ם  שָּ ה  אַתָּ  אֲשֶר 
 
רֶש    אונקלוס  פָּ תְּ אִׁ תַר דְּ ם בָּ רָּ אַבְּ יָּ אֲמַר לְּ א וַיְּ רָּ ן אַתְּ ךְ וַחֲזֵי מִׁ עַן עֵינָּ קוֹף כְּ מֵהּ זְּ לוֹט מֵעִׁ

א: בָּ מַעֲרָּ וּלְּ א  חָּ ינְּ מַדִׁ וּלְּ א  רוֹמָּ דָּ וּלְּ א  פוּנָּ צִׁ לְּ ן  תַמָּ אַתְּ   )אונקלוס(   דְּ
 
א    יונתן  רָּ ן אַתְּ תֶחֱמֵי מִׁ ךְ וְּ דוֹן עֵינָּ קוֹף כְּ נֵיהּ זְּ רַש לוֹט מִׁ פְּ תְּ אִׁ תַר דְּ ם בָּ רָּ אַבְּ מַר לְּ יָּ אָּ וַיְּ

א: בָּ מַעַרְּ וּלְּ א  חָּ ינְּ מַדִׁ וּלְּ א  רוֹמָּ דָּ וּלְּ א  יפוּנָּ צִׁ לְּ ן  תַמָּ תְּ  אַנְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
)ולעיל שהיה כל זמן שהרשע עמו, היה הדבור פורש ממנו    אחרי הפרד לוט.  רש"י 

שעה   באותה  אברם,  אל  ה'  וירא  וכתיב  אצלו  וק"ל(  )ת(לוט  היה,   )רש"י( :  כשר 
 
על שהיו שטופי   )שם(כמו שמוכח מתוך פירוש רש"י שפירש לעיל    )ת(  שפתי חכמים  

זמה בחר לו לוט בשכונתם, וזה בא לו מפני שהיה במצרים שהיו שטופי זימה 
רש"י   פירש  ועוד  יא(למד מהם,  הסיע עצמו מקדמונו של עולם, משמע   )בפסוק 

היה:   צדיק  לכן  חכמים( דקודם   )שפתי 
 
. וליעקב אמר ימה וקדמה וצפונה ונגבה. וקדמה וימהצפונה ונגבה    בעל הטורים 

הראה   וליעקב  בצפון  שנשחטים  הקרבנות  זכות  להראות  התחיל  לאברהם 
ישראל  וגו'  הגדולה  היד  את  ישראל  וירא  דכתיב  והיינו  הים  יעברו  שבזסותו 

הטורים(  סבא:    )בעל 
 
חרי וגו',  . טעם שלא התחיל לומר ויאמר ה' אל אברם אוה' אמר וגו'  אור החיים 

יכוין לומר להיות שאמר הכתוב ויאמר אברם אל לוט וגו' הפרד נא וגו' והפריד 
רשע מעליו מוסיף הכתוב לומר שגם ה' היה יושב ומצפה אל הדבר ותיכף ומיד 
)י''ב א'( אשר  לו  שנפרד הרשע דבר אליו והראהו את הארץ. והוא מה שאמר 
במקומו:  שפירשנוהו  וכמו   אראך 

 
. כאן עשה לו מן המקום אשר אתה שם. טעם שהוצרך לומר  םוראה מן המקו

נס עצום שיוכל לראות מצפון לדרום וממערב למזרח ממקום אחד מבלי שיוצרך 
החיים(  לסובב:    )אור 

 
. ולא אמר זה בהיות לוט עמו פן בכבודו יתימרו ויתגאו אחרי הפרד לוט  ספורנו 

לגזול:  ויתאמצו  ורועיו   )ספורנו(    לוט 
 
פרש"י כ"ז שהיה הרשע עמו   וה' אמר אל אברם אחרי הפרד לוט מעמו.  כלי יקר 

פירש ממנו הדבור. ומקשים כאן והלא כבר נאמר וירא ה' אל אברם והיה לוט  
עמו. ונ"ל שלא קשה מידי, כי בהבטחה ראשונה נאמר לזרעך אתן את הארץ. 

ל אברם היא  והבטחה זו היא שעמדה לרועי לוט, להטעותם ולומר כל הארץ ש
ולוט יורשו וע"כ היו מרעין בהמתם בשדה אחר, ואם לדין יש תשובה על טענתם  
כי לא זכה בה אברם כל עיקר כי לא ניתן הארץ רק לזרעו ולא לו ואם כן מסתמא 
אבל  ע"ז.  שאלו  מחכמה  ולא  בקר  רועי  היו  והמה  רועיו  עם  לוט  יסכים  לא 

מזה כי אברם עצמו זכה בארץ. בהבטחה זו אמר לו הקב"ה כי לך אתננה. נשמע  



ע"כ לא נאמרה הבטחה זו לאברם עד אחרי הפרד לוט מעמו, כדי שלא יתלה  
עצמו בהבטחה זהו יותר מבראשונה ויבא לגזול בפרהסיא, לא ישוב מפני כל. 
 ומה שנאמר כי לך אתננה יתבאר בע"ה פרשת וארא באיזו ענין זכה אברם בארץ.

 
פ שהיה לוט עמו, לפי שעדיין לא הרשיע לרעות  אע"  ד"א כי מה שנראה אליו ה',

בשדות אחרים, כי אולי לא היו לו ללוט עדיין צאן ובקר, אבל אחר שהלך עם  
אברם נתנו גם ללוט מתנות כמ"ש וגם ללוט ההולך את אברם היה לו צאן ובקר 

מי גרם לו זאת הליכתו עם אברם. שמע מינה שקודם שהלך  )ב"ק צג.(ואמרו רז"ל 
ונתנו לאברהם    עם אברם עמו מצרימה  עד שבא  עדיין,  ובקר  לו צאן  לא היה 

לרעות  התחיל  ואז  לאשה  לו  שרה  נתינת  על  שיסכים  כדי  ללוט  וגם  מתנות 
בהמותיו בשדה אחר ואז נעשה רשע, ובעבורו פירש הדבור גם מן אברם כי הגזל 

קום  משוד עניים מאנקת אביונים עתה א  )תהלים יב.ו( גורם סילוק השכינה כמ"ש  
ה'.   יקר( יאמר   )כלי 

 
 

ם:    }טו{ עוֹלָּ עַד  עֲךָ  זַרְּ וּלְּ ה  נֶנָּ אֶתְּ ךָ  לְּ רֹאֶה  ה  אַתָּ אֲשֶר  רֶץ  אָּ הָּ ל  כָּ אֶת  י   כִׁ
 
ם:  אונקלוס  לָּ עָּ עַד  יךְ  נָּ בְּ לִׁ וְּ נַהּ  נִׁ אֶתְּ ךְ  לָּ זֵי  חָּ אַתְּ  י  דִׁ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ יָּת   )אונקלוס(   אֲרֵי 

 
א:  יונתן  מָּ עַלְּ עַד  ךְ  נָּ בְּ לִׁ וְּ הּ  ינָּ נִׁ אֶתְּ ךְ  לָּ מֵי  חָּ תְּ  אַנְּ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ יַת  יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 

 
עזרא  אתננה  אבן  השעיר:  לך  ראש  על  אותם  ונתן  וכן  בדבור  עזרא( .   )אבן 

 
. הנה ידוע כי שיעור חוש הראות הוא מוגבל באדם  כי את כל הארץ וגו'  אור החיים 

את אשר ישיג לאור השמש, וכאן עשה לו ה' נס שנתקרבו קצות הארץ וראה הכל 
צור  שיעתק  מזו  גדולה  חזקה  לך  אין  כי  הארץ  בכל  החזיק  הדבר  ובאמצעות 
ממקומו להתקרב לפני אדוני הארץ, ולא ירחיק דעתך דבר זה כי מצינו שקפצה 

לעבדו   צא(: הארץ  )חולין  בניו  תחת  נקפלה  וגם  פנ''ט(  החיים(   )ב''ר   )אור 
 
 . שגם בימיך תהיה בעיני התושבים נשיא אלהים ונשוא פנים:לך אתננה  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

רֶץ גַּם     }טז{ אָּ נוֹת אֶת עֲפַר הָּ מְּ יש לִׁ ם יוּכַל אִׁ רֶץ אֲשֶר אִׁ אָּ עֲךָ כַעֲפַר הָּ י אֶת זַרְּ תִׁ שַמְּ וְּ
נֶה:   מָּ יִׁ עֲךָ   זַרְּ

 
נֵי יָּת    אונקלוס  מְּ מִׁ בַר לְּּ גְּ שַר לִׁ א אֶפְּ י לָּ א דִׁ מָּ א כְּ עָּ אַרְּ א דְּ רָּ עַפְּ ין כְּ יאִׁ יךְ סַגִׁ נָּ וֶאֱשַוֵּי יָּת בְּ

בְּ  אַף  א  עָּ אַרְּ דְּ א  רָּ נוּן:עַפְּ מְּ תִׁ יִׁ א  לָּ יךְ   )אונקלוס(   נָּ
 
נֵי    יונתן  ימְּ מִׁ בַר לְּ גְּ שַר לִׁ ית אֶפְּ אִׁ א דְּ מָּ הֵיכְּ א דְּ עָּ אַרְּ א דְּ רָּ עַפְּ ין כְּ יאִׁ ךְ סַגִׁ נָּ אֵשַוֵי יַת בְּ וְּ

נוּן: מְּ תְּ יִׁ דְּ שַר  אֶפְּ ךְ  נָּ בְּ כֵן  אַף  א  עָּ אַרְּ דְּ א  רָּ עַפְּ יונתן(   יַת   )תרגום 
 
כשם שאי אפשר לעפר להמנות, כך זרעך לא ימנה:   אשר אם יוכל איש.  רש"י 

 )רש"י(
 
 



ה:    }יז{ נֶנָּ אֶתְּ ךָ  לְּ י  כִׁ הּ  בָּ חְּ רָּ וּלְּ הּ  כָּ רְּ אָּ לְּ רֶץ  אָּ בָּ הַלֵּךְ  תְּ הִׁ  קוּם 
 
ךְ    אונקלוס  לָּ אֲרֵי  יַהּ  תָּ פְּ לִׁ וְּ כַהּ  רְּ אָּ לְּ א  עָּ אַרְּ בְּ יךְ  הֲלִׁ ינַהּ:קוּם  נִׁ  )אונקלוס(   אֶתְּ

 
הּ:   יונתן  ינָּ נִׁ אֶתְּ ךְ  לָּ אֲרוּם  יָּא  פַתְּ וּלְּ א  כָּ רְּ אָּ לְּ א  תָּ קָּ חֶזְּ הּ  בָּ וַעֲבַד  א  עָּ אַרְּ בְּ טַיֵיל   קוּם 

יונתן(   )תרגום 
 
. יתכן שזה רשות כרצונו אמר לו בכל קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה  הרמב"ן 

ך מרעת הגוים כי לך אתננה  אשר תרצה ללכת בארץ לך כי אהיה עמך ושמרתי
כלומר שלך תהיה ואם היא מצוה שילך בה כל ארכה ורחבה להחזיק במתנתו 

פירשתי   ו(כאשר  יב  היה    )לעיל  כי עתה  כן  והנה עשה  זה מיד  נצטווה לעשות  לא 
במערב והנה קיים המצוה בחייו במזרח ואחר כן הלך אל ארץ פלשתים שהוא  

וטעם לך ולזרעך שתחזיק במתנה מעכשיו להנחילה לזרעך כמו שאמרו רבותינו 
עליה    )ב"ב קיט( יתכן שיהיה מושל  ועל דרך הפשט  ירושה היא להם מאבותיהם 

ההיא בארץ  שילך  מקום  בכל  בתוכה  אלהים   )הרמב"ן(  ונשיא 
 
ר את הפירות )ב''ב ק.( וז''ל תניא  . בפרק המוכקום התהלך בארץ וגו'  אור החיים 

הלך בה לארכה ולרחבה קנה בה מקום הלוכו דברי רבי אליעזר וחכמים אומרים  
לא קנה עד שיחזיק מאי טעמא דרבי אליעזר דכתיב קום התהלך וגו' לארכה 
וגו', ורבנן התם משום חביבותא דאברהם וכו' כדי שיהיה נוח ליכבש לפני בניו 

ר'' לסברת  הנה  כמו  ע''כ.  לפניו  וסמיכתה  הארץ  בתלישת  שהחזיק  הגם  א 
הכתוב   שאמר  ממה  כן  פי  על  אף  וגו'  הארץ  כל  את  כי  בפסוק  קום  שפירשנו 

דמשום    התהלך חכמים  ולסברת  חזקה.  הוה  שהליכה  בא  תורה  ללמד  וגו' 
חביבותא וכו' חזקת הארץ לזכות אברהם זכה מדין הכתוב למעלה ואין למידין 

ד חביבותא  כי  זה  יכוין:מכתוב  החיים(   אברהם   )אור 
 
הבט ימין וראה כי מתחלה אמר   קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה.  כלי יקר  

הקב"ה לאברהם שא נא עיניך וראה מן המקום אשר אתה עומד שם צפונה ונגבה  
עולם. ש"מ   ולזרעך עד  כי כל הארץ אשר אתה רואה לך אתננה  וימה  וקדמה 

זר מזה ואמר, קום התהלך בארץ לארכה שבראיה לחוד סגי וקני לה. ואח"כ ח
  )ב"ק ט.(ולרחבה כי לך אתננה. ש"מ שצריך לעשות חזקה ממש מכי דיש אמצרי,  

ובראיה לחוד לא קנה לה. ועוד כי מתחלה אמר לזרעך עד עולם, ואח"כ אמר כי 
אלא  נא  אין  נא,  שא  שאמר  ועוד  עולם.  עד  ולא  זרעך  הזכיר  ולא  אתננה,  לך 
בקשה. ובאמרו קום התהלך בארץ לא הזכיר לשון נא. ואצל משה רבינו ע"ה  

ג.כה(מוחלפת השיטה שאמר   הארץ.    )דברים  את  ואראה  נא  הרי שהזכיר אעברה 
לשון נא אצל העברה ממש שהיא דוגמת קום התהלך בארץ אבל אצל הראיה לא  
הזכיר נא כי לא אמר ואראה נא. ועוד מהו שאמר כאן וראה מן המקום אשר 
שם.  עומד  אינו  אשר  המקום  מן  שיראה  ס"ד  וכי  שם  עומד   אתה 

 
ה  שהקנה הקב"ה אל אברהם את הארץ לקנות שמ   והקרוב אלי לומר בכל זה,

שני מיני תועלת, האחד, רוחני והוא נקנה בראיה לבד. ואחד, גופני והוא נקנה  
מכי דיש אמצרי. הרוחני הוא, כי שם מקום מקדש של מטה מכוון כנגד בהמ"ק  
של מעלה, ושם פעל ה' מכון לשבתו יתברך, ושם חביון עוזו יתברך, וכל המסתכל 

ומ וקדושה  טהרה  רוח  נתלבש  מיד  ההוא  הקדוש  ית'  במקום  ביופו  עליון  לך 
תחזינה עיניו ובראיה לחוד סגי לאדם לקנות השלימות ההוא במקום אשר קרא  

אברהם   כב.יד(לו  היו"ד   )בראשית  ויראה  בחיריק  היו"ד  יראה  בה  וקרי  יראה,  ה' 
בציר"י, כי כדרך שבא לראות כך בא ליראות, כי מיד בבואו שמה כשם שהשכינה  



פני השכי רואה  הוא  כך  אותו  בזיו רואה  ודבק  ומואצל  נעשה מושפע  ומיד  נה 
שכינתו יתברך מעין עוה"ב, כי גם שם הצדיקים יושבים ונהנים מזיו שכינתו  
יתברך. ולא בכל מקום בארץ האדם זוכה לשלימות זה כי אם במקום הנקרא ה'  

כי למעלה כתיב   ובית אל,  והוא הר המוריה  בית אל, אל מקום    ד(-)גיראה  עד 
פי' רש"י שבא בית המקדש לקראתו עד בית    )כח.יז( פר' ויצא  המזבח וגו' ולקמן  

בית   נתחברו שני המקומות מקום  והלאה  זמן  ופירשו המפרשים שמאותו  אל 
המקדש ובית אל והיו למקום אחד. על כן נאמר כאן לאברם שא נא עיניך וראה  
מן המקום אשר אתה שם. הורה באצבע ששלימות זה הרוחני הנקנה לו בראיה  

א נקנה לו כ"א מן המקום אשר הוא עומד בו והיינו בית אל. כי כך משמע לחוד ל
פשט המקראות וילך למסעיו מנגד עד בית אל וגו' וז"ש אל הארץ אשר אראך 
עיניך.  תחזינה  ביפיו  מלך  זו  וסבה  שמה  אותך  מראה   שאני 

 
עולם, עד  מזרעו  יסיר  לא  זה  רוחני  אינו    ותועלת  שלמטה  שב"ה  בזמן  אף  כי 

מ"מ הבה"מ שלמעלה המכוון נגדו נצחי לא יסור לעולם ובכל זמן יורד    בבנינו
ממנו השפע על זרע אברהם המקודש, ומטעם זה שלמים וכן רבים נכספה נפשם  
לעמוד במקום הקדוש ההוא כי רצו את אבניה וגו'. וכנגד תועלת רוחני זה אמר 

קדוש  הקב"ה שא נא עיניך וראה מן המקום אשר אתה שם ר"ל מן המקום ה
אשר אתה עומד בו כי בו תקנה השלימות הרוחנית ותזכה לראות פני השכינה,  
ועל אותו שלימות אמר לך אתננה ולזרעך עד עולם כי שלימות רוחני זה לא ימוש  
לעולם. ואח"כ אמר כנגד השלימות הגשמי הנקנה לו בארץ והיינו סתם נחלת 

גמור כי אם בחזקה  נקנית  וסתם קרקע אינה  וכרם,  דיש אמצרי, שדה  ה מכי 
אמר קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה כי לך אתננה ולא הזכיר לזרעו עד עולם  
ינצורו.  ותורותיו  חקיו  ישמרו  אם  תנאי  על  לישראל  נתנה  הארץ   כי 

 
אלו שלימות  מיני  שני  קניית  הארץ   ועל  את  ואראה  נא  אעברה  משה  אמר 

אשר לזה צריך   הטובה. כי באמרו אעברה נא בקש על קנית סתם חלק בארץ
העברה ממש כדרך שנאמר קום התהלך בארץ. ובאמרו ואראה את הארץ בקש  
על קניית השלימות הרוחני הנקנה בראיה לבד וכנגד מה שנאמר כאן מן המקום  
אשר אתה שם דהיינו בית אל מקום המקדש אמר להלן ההר הטוב הזה והלבנון.  

ו שלימות הנקנה בראיה אבל ומ"ש כאן שא נא עיניך הזכיר לשון נא דווקא באות
בשלימות הגופני לא הזכיר לשון נא, ואצל משה כתיב חילוף הדברים הכל חד  
אין  ע"כ  ביותר  אליו  לעינים  יראה  האדם  הגופני  ששלימות  לפי  הוא  טעמא 
הקב"ה צריך לבקש מן האדם בלשון תחנונים שיקבלו מידו אלא אדרבה האדם 

ה הוא לעינים לראות בחמדת העה"ז.  מבקשו בלשון תחנונים מן הקב"ה כי תאו
ואין  כך  כל  אליו  נכסף  הטבע  אין  ראתה  לא  עין  אשר  הרוחנית  החמדה  אבל 
האדם מבקש עליו בלשון תחנונים כפי טבעו, אלא אדרבה ה' מבקש מן האדם 
בלשון תחנונים שידבק בשלימות רוחני זה, ע"כ אמר הקב"ה לאברם שא נא אין 

מנו שידבק בקנין רוחני זה, אבל קום התהלך נא אלא בקשה ותחנה שבקש ה' מ 
בארץ כדי לקנות נחלת שדה וכרם לא הוצרך לבקש ממנו. אבל משה כשבקש על  
שתים אלו מן הקב"ה הזכיר לשון נא באמרו אעברה דהיינו קניות חלק בארץ 
ואראה את הארץ לא הזכיר  ככה אבל באמרו  על  ומבקש  נכסף אליו  שהטבע 

טעמא חד  הכל  כי  נא  צדיקים    לשון  שני  על  לאומרו  נאות  זה  שאין  ואע"פ 
כאברהם ומשה מ"מ דיברה תורה בלשון סתם בני אדם ואמר הקב"ה לאברם 
שא נא וקום התהלך כמדבר לסתם אדם ומשה ג"כ לא רצה להחזיק את עצמו 
גמור.   לצדיק 

 
אברהם לא היה לו עינים רמות והיה תולה עיניו תמיד למטה ע"כ   דבר אחר,



נא עיניך נא לשון עתה כי עתה לפי שעה שא נא עיניך למעלה וראה.    נאמר לו שא
יקר(   )כלי 

 
 

ה:    }יח{ בֵחַ לַיהוָֹּ זְּ ם מִׁ בֶן שָּ רוֹן וַיִׁ חֶבְּ רֵא אֲשֶר בְּ אֵלֹנֵי מַמְּ ם וַיָּבאֹ וַיֵשֶב בְּ רָּ וַיֶאֱהַל אַבְּ
  )פ(

 
א    אונקלוס  חָּ בְּ ן מַדְּ א תַמָּ נָּ רוֹן וּבְּ חֶבְּ י בְּ רֵא דִׁ רֵי מַמְּ מֵישְּ יתֵב בְּ וִׁ א  וַאֲתָּ ם  רָּ רַס אַבְּ וּפְּ

יָּ:   יְּ ם   )אונקלוס(   ]פ[קֳדָּ
 
א  וּ  יונתן  תָּ אָּ וְּ ואמרי(  )ס"א משכוני לתירי  ימוֹר  אִׁ ין  ירִׁ תַיְּ נֵיהּ  כְּ מַשְּ לְּ ם  רָּ אַבְּ רַס  פְּ

יָּ: יְּ ם  קֳדָּ א  חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ א  נָּ וּבְּ רוֹן  חֶבְּ בְּ י  דִׁ רֵא  מַמְּ חֵיזוֹ  בְּ יב  יָּתִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
אדם:    )א(   ממרא.  רש"י   )רש"י( שם 
 
ענר אשכול וממרא:   )להלן פסוק כד(כלומר ולא שם מקום כדכתיב    )א(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
עזרא  כי    אבן  פירש  ממראופה  היא:  אלוני  בחברון  עזרא( ,   )אבן 

 
עשו  ויבן שם מזבח  בעל הטורים  וגו'  בימי אמרפל מלך שנער  ויהי  ליה  וסמיך   .

מלחמה רמז שצריכין להביא קרבן קודם שיצאו למלחמה והיינו דכתיב יזכור 
כל מנחותיך ועולתך ידשנה סלה יתן לך כלבבך וכל עצתך ימלא נרננה בישועתך 

נדגול:   אלהינו  הטורים(  ובשם   )בעל 
 
אברם  ספורנו  ואנה:ויאהל  אנה  מקנהו  אהלי  וסדר  עשה  באלוני   .  וישב  ויבא 

ממרא:ממרא באלוני  דירתו  וקבע  בא  אח''כ  והוא   )ספורנו(   . 
 
 
 

 

 יד-בראשית פרק

מֶלֶךְ   רביעיnbsp&   }א{ עֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ ר  סָּ אֶלָּּ מֶלֶךְ  יוֹךְ  אַרְּ ר  עָּ נְּ שִׁ מֶלֶךְ  פֶל  רָּ אַמְּ ימֵי  בִׁ י  הִׁ וַיְּ
ם:  גּוֹיִׁ מֶלֶךְ  ל  עָּ דְּ תִׁ וְּ ם   עֵילָּ

 
א    אונקלוס  כָּ עוֹמֶר מַלְּ לָּ רְּ דָּ ר כְּ סָּ אֶלָּּ א דְּ כָּ יוֹךְ מַלְּ בֶל אַרְּ בָּ א דְּ כָּ פֶל מַלְּ רָּ יוֹמֵי אַמְּ ה בְּ וַהֲוָּ

ם   עֵילָּ מֵי:דְּ עַמְּ דְּ א  כָּ מַלְּ ל  עָּ דְּ תִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
א    יונתן  כָּ מַלְּ הוּא  א  נוּרָּ לְּ ם  רָּ אַבְּ מֵי  ירְּ מִׁ לְּ אֲמַר  דְּ רוֹד  מְּ נִׁ הוּא  פֶל  רָּ אַמְּ יוֹמֵי  בְּ ה  וַהֲוָּ

ישַר  קִׁ ה  דַהֲוָּ עוֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ סַר  תַלְּ דְּ א  כָּ מַלְּ רַיָּא  יוּבְּ גִׁ בְּ יךְ  רִׁ אָּ ה  דַהֲוָּ יוֹךְ  אַרְּ טוֹס  פוּנְּ דְּ
הֲפִׁ  תְּ ין מִׁ עִׁ תַמְּ שְּ מַיָּא מִׁ עַמְּ א דְּ כָּ א מַלְּ תַעֲלָּ ה כְּ אָּ ל רַמָּ עָּ דְּ תִׁ ם וְּ עֵילָּ א דְּ כָּ ין מַלְּ רִׁ עוּמְּ יךְ בְּ

יונתן(   לֵיהּ:  )תרגום 



 
:  )ב"ר מב, ד.(פול לתוך כבשן האש    )ב(הוא נמרוד, שאמר לאברהם    אמרפל.  רש"י 

מקום יש ששמו גוים. על שם שנתקבצו שמה מכמה אומות ומקומות,   מלך גוים.
תדעל.   ושמו  עליהם,  איש  שם(והמליכו   )רש"י( :  )ב"ר 

 
ותהי   )לעיל י י(דקשה לרש"י והא נמרוד מלך שנער היה כדכתיב    )ב(  שפתי חכמים  

שנער:   והוא  בבל,  ממלכתו  חכמים(ראשית   )שפתי 
 
. שם מדינה כמו עילם כי שושן הבירה ארמון היה בתוכה או  מלך גוים  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( מלך גוים. ולא הזכירם. והטעם כי הם אחרים מהשנערים וחבריהם:  
 
. המעשה הזה אירע לאברהם להורות כי ויהי בימי אמרפל מלך שנער  הרמב"ן 

כלם  ויפלו  עליהם  בניו  יתגברו  ובסוף  בעולם  למשול  תעמודנה  מלכיות   ארבע 
העתיד  כן  כי  בבל  מלך  מהם  הראשון  והיה  ורכושם  שבותם  כל  וישיבו  בידם 

אנת הוא רישא די דהבא ואולי "אלסר" שם עיר במדי או בפרס    )דניאל ב לח(כדכתיב  
ו "עילם" בעיר ההיא המלך מלך יון הוא המלך הראשון ומשם נתפשט מלכותו 

רבותינו   זה  הזכירו  וכבר  דריוש  י(כשנצח  מלכו   )ע"ז  שנים  שש  אומר  יוסי  רבי 
בעילם ואחר כך נתפשטה מלכותם בכל העולם כולו ו"מלך גוים" המלך על עמים  
עיר  על  ולקצין רמז למלך רומי אשר המלך  עליהם לראש  שונים אשר שמוהו 

  )מב ב(מקובצת מעמים רבים כיתים ואדום ויתר גוים וכך אמרו בבראשית רבה  
מלכיות כך אינו חותם אלא בארבע מלכיות  אמר רבי אבין כשם שפתח בארבע  

ויהי בימי אמרפל מלך שנער זו בבל אריוך מלך אלסר   )מב ד בשינוי לשון(וכו' ושם עוד  
שהיא   אדום  מלכות  זו  גוים  מלך  ותדעל  יון  זו  עילם  מלך  כדרלעומר  מדי  זו 

העולם אומות  מכל  טירוניא   )הרמב"ן(  מכתבת 
 
הכא ואידך ויהי בימי שפוט השופטים. ויהי   . ה' דסמיכי.ויהי בימי  בעל הטורים 

ווי:   בימיהם  היתה  שכולם  במדרש  כראיתא  כו'  אחשורוש.  הטורים( בימי   )בעל 
 
החיים  בימי     אור  אלו   ויהי  מלכים  ד'  כי  לומר  הענין,  הודעת  סדר  טעם  וגו'. 

בחצי  עזר אלהים שעם אברהם אשר מחה הד' מלכים  ולמד  היו צא  תקיפים 
ושאר   החיים(    התועליות:הלילה   )אור 

 
. שהיה מפורסם למלך גדול בדורו וגם אחרי ויהי בימי אמרפל מלך שנער  ספורנו 

 כן הנה בימיו קמו אריוך כדרלעומר ותדעל ונלחמו עם ברע וחבריו. ואחר כך:
 )ספורנו(  

 
מכאן רמז למה שאמרו חז"ל הלכה כשמואל בדיני   אריוך מלך אלסר.  דעת זקנים 

רי אריוך הוא שמואל ונקרא אריוך על שם שהלכה כמותו בדינין וכרב באיסו
דאריוך לשון מלכות היא כמו לא ריכא ולא בר ריכא וה"פ אריוך מלך אלא סר  

כרב:  דהלכתא  מאיסור  אלא  זקנים(   כלומר   )דעת 
 
 

ה     }ב{ מָּ אַדְּ מֶלֶךְ  ב  אָּ נְּ ה שִׁ עֲמֹרָּ מֶלֶךְ  שַע  רְּ בִׁ אֶת  וְּ דֹם  מֶלֶךְ סְּ בֶרַע  אֶת  ה  מָּ חָּ לְּ שוּ מִׁ עָּ
צֹעַר:  יא  הִׁ בֶלַע  וּמֶלֶךְ  ים  בוֹיִׁ צְּ )צביים(  מֶלֶךְ  אֵבֶר  שֶמְּ  וְּ

 



כָּ   אונקלוס  שַע מַלְּ רְּ ם בִׁ עִׁ דוֹם וְּ סְּ א דִׁ כָּ ם בֶרַע מַלְּ א עִׁ בָּ רָּ דוּ( קְּ רוּ )נ''א עֲבָּ דָּ ה  סְּ א דַעֲמֹרָּ
יא צוֹעַר: בֶלַּע הִׁ א דְּ כָּ ם וּמַלְּ בוֹיִׁ צְּ א דִׁ כָּ אֵבֶר מַלְּ שֶמְּ ה וְּ מָּ אַדְּ א דְּ כָּ ב מַלְּ אָּ נְּ  )אונקלוס(   שִׁ

 
דוֹי   יונתן  עוֹבְּ דְּ שַע  רְּ בִׁ ם  עִׁ וְּ דוֹם  סְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ יש  בִׁ בְּ דוֹי  עוֹבְּ דְּ בֶרַע  ם  עִׁ א  בָּ רָּ קְּ דוּ  בְּ עָּ

א   כָּ א מַלְּ יעָּ שִׁ רְּ אֵבֶר  בִׁ שֶמְּ וְּ ה  מָּ אַדְּ א דְּ כָּ נֵי מַלְּ ה שָּ בוֹי הֲוָּ אָּ ילוּ לְּ ב דַאֲפִׁ אָּ נְּ ה שִׁ דַעֲמוֹרָּ
יא זוֹעַר: א הִׁ הָּ ירָּ עַת דַיְּ לָּ בְּ א דִׁ תָּ קַרְּ א דְּ כָּ ם וּמַלְּ בוֹיִׁ צְּ א דִׁ כָּ נֵיהּ מַלְּ יזְּ רֵיהּ לִׁ חַבֵל אֵיבְּ מְּ  דִׁ
יונתן(   )תרגום 

 
שונא אביו   שנאב.רשע:  שנתעלה ב   ברשע. רע לשמים ורע לבריות:    ברע.   רש"י 

ולמרוד בהקב"ה:    )ג(שם    שמאבר.שבשמים:   ולקפוץ,    )ד(שם    בלע.אבר לעוף 
 )רש"י( העיר:  

 
ר"ל דעשה לו כנפים לעופף: הא דנתן טעם על שנאב ושמאבר   )ג(  שפתי חכמים  

משום דבכולם כתיב ואת, ואצלם לא כתיב כלום, אלא דקמ"ל שדומין זה לזה 
דייק רש"י מדכתיב בלע היא צוער, דאם הוא שם אדם לא   )ד(: )דברי דוד(ברשעות. 

של  שייך למימר היא צוער. ואין להקשות מנא ליה לרש"י שהכתוב הזכיר שמותם
. י"ל מדלא הזכיר בקרא ג"כ שמו ]דדרש שנאב שונא אביו וכו'[מלכים אלו להודיע רשעתם  

של מלך צוער אלא ודאי מה שהזכיר הכתוב שמות של מלכים אלו להורות על 
רשעתם, ואפשר שמלך צוער לא היה רשע ושמו לא היה מוכיח על רשעתו כמו 

בלוט   כ(שנאמר  יט  כדפיר  )להלן  וגו',  נא  שם:  אמלטה  רש"י  חכמים( ש   )שפתי 
 
. מפני שמלך על עיר קטנה ואנשים בה מעט ולא שם לו וטעם ומלך בלע  הרמב"ן 

חוץ פני   )הרמב"ן(   על 
 
 

הַמֶלַח:     }ג{ יָּם  הוּא  ים  דִׁ הַשִׁ עֵמֶק  אֶל  רוּ  בְּ חָּ אֵלֶּה  ל   כָּ
 
א:  אונקלוס  חָּ לְּ מִׁ דְּ א  יַמָּ אֲתַר  הוּא  לַיָּא  חַקְּ מֵישַר  לְּ שוּ  נָּ כְּ תְּ אִׁ לֵין  אִׁ ל   )אונקלוס(   כָּ

 
יק    יונתן  מַסִׁ תַר דְּ סַיָּא הוּא אָּ דְּ מֵישַר פַרְּ רוּ לְּ חַבְּ תְּ לֵין אִׁ ל אִׁ י כָּ שַדִׁ ין וְּ מַיִׁ ין דְּ טוּנִׁ רַקְּ פְּ

א: חָּ לְּ מִׁ דְּ א  יַמָּ לְּ הוֹן  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ומדרש אגדה יש   )ה(כך שמו, על שם שהיו בו שדות הרבה.    עמק השדים.  רש"י 

לתוכו ונעשה ים המלח. ומדרש   )ו(לאחר זמן נמשך הים    הוא ים המלח.הרבה:  
ונמשכו   סביבותיו  הצורים  שנתבקעו  אומר,  לתוכו:    )ז(אגדה   )רש"י( יאורים 

 
ר"ל לפי שנכתב השדים בה"א הידיעה, ולא פירש הכתוב באיזה  )ה(  שפתי חכמים  

: ונ"ל דהרב פירש שם )ר' שמואל אלמושנינו(מקום היה זה עמק השדים, לכן פירש וכו'.  
שם התואר שבו, והכי פירושו עמק השדים כך שמו ואין לו שם העצם שלו על  

פירוש, כי   )ז(כי לא יתכן שיהיה עמק וים בזמן אחד:    )ו(  )נחלת יעקב:( עצם אחר.  



מלת "הוא" מורה שהוא עצמו היה ים לא שנמשך ים לתוכו, דאם כן "בו ים" 
ליה:   חכמים( מיבעי   )שפתי 

 
. כמו ושדת אותם בשיד. ותשם בסד רגלי.  השדים, מהבנין הקל:  חברו  אבן עזרא 

. מושך עצמו ואחר עמו כמו אל באפך תוכיחני. וכן הוא ועמקכמו פת פתים:  
המלח:   ים  עזרא( עמק   )אבן 

 
אלה  ספורנו  ועשו  כל  השדים.  עמק  אל  חברו  שנלחמו.  הכתות  ושתי  אמרפל   .

את כדרלעומר. מפשרה שנעשו פשרה ומאז הה' מלכים הנלחצים במלחמה. עבדו  
מרדו:  ואח''כ  שנה  י''ב   )ספורנו(    שם 

 
 

דוּ:    }ד{ רָּ מָּ ה  נָּ שָּ רֵה  עֶשְּ לש  וּשְּ עֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ אֶת  דוּ  בְּ עָּ ה  נָּ שָּ רֵה  עֶשְּ תֵים   שְּ
 
דוּ:  אונקלוס  רָּ ין מְּ נִׁ רֵי שְּ ת עֶשְּ לָּ עוֹמֶר וּתְּ לָּ רְּ דָּ חוּ יָּת כְּ לָּ ין פְּ נִׁ רֵי שְּ תֵי עַשְּ  )אונקלוס(   תַרְּ

 
עוֹ  יונתן  לָּ רְּ דָּ כְּ יַת  חוּ  לָּ פְּ ין  נִׁ שְּ רֵי  סְּ תֵי  דוּ:תַרְּ רָּ מָּ ין  נִׁ שְּ רֵי  לַסְּ תְּ וּבִׁ יונתן(   מֶר   )תרגום 

 
עבדו.   רש"י  שנה  עשרה  כדרלעומר:    שתים  את  הללו  מלכים   )רש"י( חמשה 
 
. בשלש עשרה כמו כי ששת ימים עשה ה'. ובעל סדד  ושלש עשרהוטעם    אבן עזרא 

מדעתינו:   רחבה  ודעתו  חברם  עזרא( עולם   )אבן 
 
 

ים     }ה{ אִׁ פָּ רְּ אֶת  וַיַכוּ  תוֹ  אִׁ אֲשֶר  ים  כִׁ לָּ הַמְּ וְּ עֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ א  בָּ ה  נָּ שָּ רֵה  עֶשְּ בַע  אַרְּ וּבְּ
נַיִׁ  קַרְּ רֹת  תְּ עַשְּ ם: בְּ יִׁ יָּתָּ רְּ קִׁ וֵה  שָּ בְּ ים  אֵימִׁ הָּ אֵת  וְּ ם  הָּ בְּ ים  הַזוּזִׁ אֶת  וְּ  ם 

 
י    אונקלוס  דִׁ רַיָּא  בָּ גִׁ יָּת  חוֹ  וּמְּ מֵהּ  עִׁ דְּ כַיָּא  וּמַלְּ עֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ א  אֲתָּ ין  נִׁ שְּ רֵי  עֶשְּ בַע  אַרְּ וּבְּ

שָּ  בְּ דִׁ נֵי  תָּ יָּת אֵמְּ וְּ א  תָּ הֶמְּ בְּ דִׁ יפַיָּא  תַקִׁ יָּת  וְּ ם  נַיִׁ קַרְּ רוֹת  תְּ עַשְּ ם:בְּ יִׁ יָּתָּ רְּ  )אונקלוס(   וֵה קִׁ
 
רַיָּא    יונתן  בָּ גִׁ יַת  חוֹ  וּמְּ ימֵיהּ  עִׁ דְּ כַיָּא  וּמַלְּ עוֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ א  תָּ אָּ ין  נִׁ שְּ רֵי  בֵיסְּ ירְּ וּבִׁ

ם: יִׁ יָּתָּ רְּ קִׁ וֵהּ  שָּ בְּ דִׁ נֵי  תָּ אֵימְּ יַת  וְּ א  תָּ הֶמְּ בְּ דִׁ יפַיָּא  תַקִׁ יַת  וְּ ם  יִׁ נָּ קַרְּ רוֹת  תְּ עַשְּ בְּ )תרגום   דִׁ
 יונתן( 

 
שנה.  רש"י  עשרה  כדרלעומר.  )ח(למרדן:    ובארבע  בעל   בא  היה  שהוא  לפי 

הקורה:   בעובי  נכנס  מלכים:  והמלכים  המעשה,  שלשה  אלו  הם   הזוזים.וגו'. 
 )רש"י(זמזומים:  

 
רצונו לומר במלת למרדן, שלא תפרש המקרא כן, שתים עשרה   )ח(   שפתי חכמים  

בא  לעבדן  שנה  עשרה  ובארבע  מרדו,  לעבדן  שנה  עשרה  ובשלש  עבדו,  שנה 
כדרלעומר וגו'. דא"כ הוה ליה למימר ובשלש עשרה כמו שכתוב אח"כ ובארבע 
עשרה שנה, לכך מפרש למרדן, ר"ל דמה שכתוב ושלש עשרה שנה מרדו לא קאי 



ים עשרה שנה דלעיל, אלא שלש עשרה שנה בפני עצמן מרדו, ועל אאותן שת
שנה:   עשרה  ובארבע  אח"כ  אמר  שנה  עשרה  שלש  חכמים(אותן   )שפתי 

 
. שכל הרואה אותם ימות לבו ויחשב מהרפאים שהם מתים: רפאים  אבן עזרא 

אימה:  האימים מהם  שיש  עזרא( .   )אבן 
 
למלך ובארבע עשרה  בעל הטורים  ובי''ד  י''ח(  )מ''ב  ואידך  הכא  פסוק  ריש  ב'   .

חזקיהו עלה סנחרים. לומר לך כשם שבאו האומות על חזקיהו ונפלו בידו כך 
בידו:   ונפלו  אברהם  על  הטורים( באו   )בעל 

 
. אשר היו אתו בפשרת עמק השדים ובתוכם אמרפל: והמלכים אשר אתו  ספורנו 

ים. שהיו כלם עבדים לה' מלכים ונלחמו ויכו את רפאים ואת הזוזים ואת האימ
בעדם ובזה הודיע שהיו הה' מלכים גדולים והודיע גבורת הד' מלכים שנצחום 
ומזה נודע גודל גבורת אברהם ותחבולות מלחמתו וחסדיו עם אחיו שמסר עצמו  
ומשיניהם   רכושו  ואת  אחיו  בן  את  מפיהם  מחרב  ולהושיע  עליהם  להתגבר 

שבק ממה  יותר  טרף  עליו:השליך  ה'  בחמלת   )ספורנו(   ש 
 
 
ר:    }ו{ בָּ דְּ הַמִׁ עַל  אֲשֶר  ן  ארָּ פָּ אֵיל  עַד  יר  שֵעִׁ ם  רָּ הַרְּ בְּ י  הַחֹרִׁ אֶת   וְּ
 
עַל    אונקלוס  יךְ  מִׁ סְּ דִׁ ן  ארָּ פָּ מֵישַר  עַד  יר  שֵעִׁ דְּ הוֹן  טוּרְּ בְּ י  דִׁ אֵי  חוֹרָּ יָּת  א: וְּ רָּ בְּ  מַדְּ

 )אונקלוס( 
 
א:  יונתן  רָּ בְּ טַר מַדְּ צְּ יךְ לִׁ מִׁ סְּ ן דִׁ ארָּ א עַד מֵישַר פָּ לָּ בָּ גְּ מַיָּא דִׁ ורַיָּא רָּ טַוְּ בְּ אֵי דִׁ יַת חוֹרָּ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
אני, שאין איל  )ט(כתרגומו מישר. ואומר   איל פארן.בהר שלהם:   בהררם.  רש"י 

אלא מישור של פארן איל שמו, ושל ממרא אלוני שמו, ושל ירדן    )י(לשון מישור,  
וכולן  שמו,  בעל  גד  בעל  וכן  השטים,  אבל  שמו,  אבל  שטים  ושל  שמו,  ככר 

אצל המדבר, כמו ועליו מטה   על המדבר.מתורגמין מישר, וכל אחד שמו עליו:  
כ.(מנשה   ב,   )רש"י( :  )במדבר 

 
דייק מדכתיב הכא רפאים ואימים וכתיב גבייהו הזוזים, ובפרשת   )ט(  ים שפתי חכמ 

דקשה   )י(כתיב רפאים ואמים וזמזומים, ודאי הזוזים היינו זמזומים:    )ב יא( דברים  
, וא"כ אם חד )לעיל פסוק יג(לרש"י והלא על מלת אלוני ממרא נמי מתרגם מישור  

שור, לכן פירש ואומר אני וכו': מנייהו פירושו מישור ודאי השני לאו פירושו מי
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  בעלותם אל הר שעיר:  בהררם  אבן  ופי'  )אבן . מהבנין הדגוש כמו בדברם 

 עזרא( 
 
. כתרגומו מישר פארן ואני אומר שאין איל לשון מישור אלא  איל פארן  הרמב"ן 

ל פארן איל שמו ושל ממרא אלוני שמו ושל ירדן ככר שמו ושל שטים  מישור ש



אבל שמו וכולם מתורגמין מישרא וכל אחד שמו עליו לשון רש"י ואלו היה כן 
היה אונקלוס מתרגם בשמם "אילא דפארן" "אלוני דממרא" כמנהגו בשמות 
הגבוהים   הרים  או  כולם  הם  המישור  ההם  הרבים  במקומות  לו  הגיד  ומי 

רא" שם האיש האמורי אחי אשכול ואחי ענר בעלי ברית אברם והמקום  ו"ממ
אבל   )לעיל יב ו(אלוני ממרא האמורי כאשר פרשתי    )להלן פסוק יג(ההוא שלו כמו שאמר  

ו"אלוני"   )ישעיהו א כט( "איל פארן" מקום אילים כי יבשו מאילים אשר חמדתם  
והנהוג בהם להיותם    )יחזקאל כז ו(אלונים מבשן    )שם ו יג(מקום אלונים כאלה וכאלון  

נטועים במישור לפני המדינות להיות לעיר כמו מגרש וכן תרגום "אלון בכות" 
"מישור בכותא" ושם איננו שם העצם למקום רק הוא שם לאלון הנטוע   )להלן לה ח(

אלא שהוא רודף הענין לא המלות והתרגום    תחת האלון  )שם(שם כמו שמפורש  
הירושלמי אמר ב"איל פארן" ו"אלוני ממרא" "מישרא" כדברי אונקלוס ואמר 
למקום  לא  לאילן  שם  אצלו  בכות"  "אלון  כי  בכותא"  "בלוט  בכות"  ב"אלון 
ואונקלוס סבר שהוא שם למקום כי היו בו אלונים רבים כמו "אלוני ממרא" 

כולם שמות תאר אבל "ככר הירדן" לשון מישור ממש  ולכך אמר "האלון" והנה  
הוא כי כן יקרא בלשון הקודש המקום שהנהרות מתפשטין בהם במרוצת המים  

ואל תעמוד בכל הככר ההרה המלט   )להלן יט יז(הנגרים השוטפים שם ולכן אמר  
פעמים    )תהלים סה יד(לבשו כרים הצאן ועמקים יעטפו בר    )ישעיהו ל כג( וכן כר נרחב  

וזולתם רבים ויקראו גם כן   )שם יז ח(יכפלו המלה ופעמים יסירו הכפל כמו בת עין  
שרי המאות ואת הכרי   )מלכים ב יא ד(השלוחים המהירים בשם הזה לכרי ולרצים  

 )מכות ה(שם לגמלים המריצין שהזכירום בתלמוד    )ישעיהו סו כ(וכן בכרכרות    )שם יט(
ו  כפולים  "מכרכר"  וממנו  פרחא"  השטים  "גמלא  מט(אבל  לג  "אבל   )במדבר  וכן 

תרגמו אותו "מישר" הוא המקום הנחרב אין בו נטע ולא בנין   )שופטים ז כב(מחולה"  
אבל תירוש   )איכה ב ח(כי הלשון אצלם לשון חרבה ושממה כמו ויאבל חיל וחומה  

גפן   ז(אומללה  כד   )הרמב"ן(   )ישעיהו 
 
 

אֶת     }ז{ גַם  וְּ י  לֵקִׁ עֲמָּ הָּ דֵה  שְּ ל  כָּ אֶת  וַיַכוּ  דֵש  קָּ וא  הִׁ ט  פָּ שְּ מִׁ עֵין  אֶל  וַיָּבֹאוּ  וַיָּשֻבוּ 
ר:  מָּ תָּ חַצֲצֹן  בְּ הַישֵב  י  אֱמֹרִׁ  הָּ

 
אַף   אונקלוס  ה וְּ אָּ קָּ ל חֲקַל עֲמַלְּ חוֹ יָּת כָּ ם וּמְּ קָּ יא רְּ א הִׁ ינָּ לּוּג דִׁ מֵישַר פִׁ בוּ וַאֲתוּ לְּ תָּ וְּ

אֱמוֹרָּ  י: יָּת  גֶּדִׁ עֵין  בְּ יָּתֵיב  דְּ ה   )אונקלוס(   אָּ
 
א הוּא    יונתן  מֵי מַצוֹתָּ א דְּ יָּא עַל עֵינָּ בִׁ משֶה נְּ א דְּ ינָּ יג דִׁ לִׁ פְּ תְּ אִׁ א דְּ רָּ אַתְּ תוּ לְּ אָּ בוּ וְּ תָּ וְּ

י: עֵין גֶדִׁ יב בְּ יָּתִׁ אֵי דְּ אוֹף יַת אֱמוֹרָּ אֵי וְּ קָּ לֵי עֲמַלְּ ל חַקְּ חוֹי יַת כָּ ם וּמְּ  )תרגום יונתן(   רֵיקָּ
 
על שם העתיד, שעתידין משה ואהרן להשפט שם   עין משפט הוא קדש.  רש"י 

על עסקי אותו העין, והם מי מריבה. ואונקלוס תרגמו כפשוטו, מקום שהיו בני  
עדיין לא נולד עמלק, ונקרא   שדה העמלקי.המדינה מתקבצים שם לכל משפט:  

ביהושפט:   ב כ, ב.(-)בדברי הימים הוא עין גדי, מקרא מלא    בחצצן תמר.על שם העתיד:  
 ש"י()ר
 
עין משפט  הרמב"ן  על אל  להשפט שם  ואהרן  העתיד שעתידים משה  על שם   .

ולא הבינותי זה כי "קדש"    )במד"ר יט יד(עסקי אותו העין לשון רש"י מדברי אגדה  
נשתלחו   וממנו  המדבר"  על  אשר  פארן  ב"איל  הוא  כי  ברנע"  "קדש  הוא  זה 

  )דברים א יט כב( אל מדבר פארן קדשה וכתוב    )במדבר יג כו(מרגלים בשנה שניה שנאמר  



ונבא עד קדש ברנע ותאמרו נשלחה אנשים לפנינו ושם ישבו ישראל ימים רבים  
אבל "קדש" ששם משפט הצדיקים הוא במדבר צין שבאו שם בשנת הארבעים  

ויבאו בני ישראל כל העדה מדבר צין בחדש הראשון וישב העם    )במדבר כ א(שנאמר  
שה אולי המדרש על השם בלבד הוא רמז הכתוב כי השם הזה  בקדש וגמר הפר

"קדש" הוא יהיה עין משפט ואונקלוס אמר "מישר פילוג דינא" ולא ידעתי מהו  
וכן   )איוב לח כה(מי פלג לשטף תעלה    )ישעיהו ל כה(אולי הוא מלשון פלגים יבלי מים  

מעין המשפט  "פלגו של ים" יאמר כי במישור ההוא    )אסתר רבה ה(בלשון חכמים  
ועומק הדין כי היה מישור נאה מעותד למלכים שם ישבו לשפוט את כל הגוים  
ההם   בארצות 

 
נולד עמלק ונקרא על שם העתיד ולא   -"שדה העמלקי"   לשון רש"י עדיין לא 

ידעתי אם רצונו לומר כי משה רבינו קרא המקום בשם שהוא נקרא בימיו ואם  
הזאת שיתנבאו הגוים לקרוא המקום כן כן אין בכאן דבר עתיד או מה העתיד  

עדיין לא נולד עמלק ואת אמרת את כל שדה העמלקי    )מב ז(ולשון בראשית רבה  
אלא מגיד מראשית אחרית וזה דרך הדרש להם במקומות רבים גם בנהרות גן 

כלשון הזה וכוונתם לומר כי מעת צאת הנהרות נאמר כי הנהר   )ב"ר טז ב(עדן אמרו  
והנכון בעיני בשדה העמלקי כי היה  הולך קדמת ארץ   העתידה להיות לאשור 

בימים הקדמונים אדם נכבד מבני החורי יושב הארץ ומשל על המקום ההוא  
ושמו עמלק ואליפז בכור עשו קרא שם בנו על שם האיש ההוא ואולי ממשפחת  

עליהם   אלוף  שם  והיה  ההוא  במקום  גם  ומשל  היה  אמו   )הרמב"ן( תמנע 
 
 

וא     }ח{ ם וּמֶלֶךְ בֶלַע הִׁ בוֹיִׁ ה וּמֶלֶךְ )צביים( צְּ מָּ ה וּמֶלֶךְ אַדְּ דֹם וּמֶלֶךְ עֲמֹרָּ וַיֵצֵא מֶלֶךְ סְּ
ים:  דִׁ הַשִׁ עֵמֶק  בְּ ה  מָּ חָּ לְּ מִׁ ם  תָּ אִׁ כוּ  וַיַעַרְּ  צֹעַר 

 
א    אונקלוס  כָּ וּמַלְּ דוֹם  סְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ פַק  ם  וּנְּ בוֹיִׁ צְּ דִׁ א  כָּ וּמַלְּ ה  מָּ אַדְּ דְּ א  כָּ וּמַלְּ ה  דַעֲמוֹרָּ

לַיָּא: חַקְּ מֵישַר  בְּ א  בָּ רָּ קְּ הוֹן  מְּ עִׁ רוּ  סַדָּ וְּ צוֹעַר  יא  הִׁ בֶלַע  דְּ א  כָּ  )אונקלוס(   וּמַלְּ
 
א   יונתן  כָּ ים וּמַלְּ בוֹיִׁ צְּ א דִׁ כָּ ה וּמַלְּ מָּ אַדְּ א דְּ כָּ ה וּמַלְּ א דַעֲמוֹרָּ כָּ דוֹם וּמַלְּ סְּ א דִׁ כָּ פַק מַלְּ  וּנְּ

סַיָּא:  דְּ פַרְּ מֵישַר  א בְּ בָּ רָּ רֵי קְּ דְּ הוֹן סִׁ מְּ רוּ עִׁ דְּ סָּ וְּ י זוֹעַר  יהִׁ א אִׁ הָּ רָּ דַיְּ עַת  לָּ בְּ א דִׁ תָּ קַרְּ  דְּ
יונתן(   )תרגום 

 
 

יוֹךְ מֶלֶךְ    }ט{ אַרְּ ר וְּ עָּ נְּ פֶל מֶלֶךְ שִׁ רָּ אַמְּ ם וְּ ל מֶלֶךְ גּוֹיִׁ עָּ דְּ תִׁ ם וְּ עֹמֶר מֶלֶךְ עֵילָּ לָּ רְּ דָּ אֵת כְּ
ה:   שָּ הַחֲמִׁ אֶת  ים  כִׁ לָּ מְּ ה  עָּ בָּ אַרְּ ר  סָּ  אֶלָּּ

 
בֶ   אונקלוס  בָּ א דְּ כָּ פֶל מַלְּ רָּ אַמְּ ין וְּ מִׁ עַמְּ א דְּ כָּ ל מַלְּ עָּ דְּ תִׁ ם וְּ עֵילָּ א דְּ כָּ עֹמֶר מַלְּ לָּ רְּ דָּ ם כְּ ל עִׁ

א: שָּ חַמְּ קֳבֵיל  לָּ ין  כִׁ מַלְּ ה  עָּ בְּ אַרְּ ר  סָּ אֶלָּּ דְּ א  כָּ מַלְּ יוֹךְ  אַרְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
פֶל   יונתן  רָּ אַמְּ ין לֵיהּ וְּ עִׁ תַמְּ שְּ מַיָּא מִׁ עַמְּ א דְּ כָּ ל מַלְּ עָּ ידְּ תִׁ ם וְּ עֵילָּ א דְּ כָּ עוֹמֶר מַלְּ לָּ רְּ דָּ ם כְּ עִׁ

בַ  סַר אַרְּ לָּ תְּ א דִׁ כָּ יוֹךְ מַלְּ אַרְּ טוֹס וְּ פוּנְּ א דְּ כָּ א:מַלְּ שָּ בֵיל חַמְּ קְּ א לִׁ בָּ רָּ רוּ קְּ ין סַדָּ כִׁ   עַת מַלְּ
יונתן(   )תרגום 

 
נצחו המועטים, להודיעך שגבורים   )כ(וגו'. ואף על פי כן  ארבעה מלכים    רש"י 

אחריהם:   מלרדוף  אברהם  נמנע  לא  כן  פי  על  ואף   )רש"י(היו, 
 



דקשה לרש"י למה צריך למימר ארבעה וכי לא ראינו דארבע   )כ(  שפתי חכמים  
וכו':   אע"פ  פירש  לכן  חכמים( הם,   )שפתי 

 
עזרא  כדרלעומר  אבן  עם:  את  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
 

ה    }י{ מָּ שָּ לוּ  פְּ וַיִׁ ה  וַעֲמֹרָּ דֹם  סְּ מֶלֶךְ  נסֻוּ  וַיָּ ר  חֵמָּ בֶאֱרֹת  בֶאֱרֹת  ים  דִׁ הַשִׁ עֵמֶק  וְּ
סוּ:  נָּ ה  הֶרָּ ים  רִׁ אָּ שְּ הַנִׁ  וְּ

 
דוֹם וַ   אונקלוס  סְּ א דִׁ כָּ קוּ מַלְּ א וַעֲרָּ רָּ קַן חֵימָּ ין מַסְּ ין בֵירִׁ לַיָּא בֵירִׁ ה וּמֵישַר חַקְּ עֲמוֹרָּ

קוּ:  עֲרָּ א  טוּרָּ לְּ אֲרוּ  תָּ שְּ אִׁ וּדְּ ן  תַמָּ לוּ  פָּ  )אונקלוס(   וּנְּ
 
לוּ   יונתן  פָּ ה וּנְּ דוֹם וַעֲמוֹרָּ סְּ א דִׁ כָּ קוּ מַלְּ ן וַעֲרָּ רָּ ימְּ ן חִׁ יָּ ין מַלְּ ין בֵירִׁ סַיָּא בֵירִׁ דְּ וּמֵישַר פַרְּ

קוּ: רָּ עָּ ורֵיהּ  טַוְּ לְּ תַאֲרוּ  שְּ דִׁ וְּ ן  יונתן(   תַמָּ  )תרגום 
 
לטיט   )ל(בארות הרבה היו שם, שנוטלים משם אדמה  בארת בארת חמר.  רש"י 

של בנין. ומדרש אגדה, שהיה הטיט מוגבל בהם, ונעשה נס למלך סדום שיצא 
לפי שהיו באומות מקצתן שלא היו מאמינין שניצול אברהם מאור כשדים   )מ(משם,  

הרה  :  )ב"ר מב, ז.(מכבשן האש, וכיון שיצא זה מן החמר האמינו באברהם למפרע  
להר נסו, הרה כמו להר, כל תיבה שצריכה למ"ד בתחלתה הטיל לה ה"א   נסו.

קום למ"ד בסופה. ויש חילוק בין הרה לההרה שה"א שבסוף התיבה עומדת במ
פתח תחתיה,   )ס"א לנקוד(אינה עומדת במקום למ"ד, ונקודה    )ס"א זו(שבראשה, אבל  

והרי הרה כמו להר, או כמו אל הר, ואינו מפרש לאיזה הר, אלא שכל אחד נס 
המדברה,  או  ההרה  לכתוב  בראשה  ה"א  נותן  וכשהוא  תחלה.  הר  מצא  באשר 

לאותו הר הידוע ומפורש בפרשה: , ומשמע  )להר(פתרונו כמו אל ההר או כמו לההר  
 )רש"י(

 
דקשה לרש"י כפל לשון בארות בארות, ועוד קשה כיון דבארות   )ל(  שפתי חכמים  

של חמר היה שם א"כ למה כתיב ויפלו שמה, היה לו לכתוב ויטבעו שמה, כמו 
ויטבע ירמיהו בטיט, ועוד קשה כיון דחמר היה למה לא מתו   )ירמיהו לח ו(שכתוב  

ו בחמר דהיינו טיט, לכן פירש בארות הרבה שנוטלין משם אדמה שם כשטבע
דלפירוש ראשון קשה דבארות חמר משמע שתמיד היו מלאים   )מ(לעשות חמר:  

וכו'   אגדה  ומדרש  אמר  לכן  חכמים( :  )מהרש"ל(טיט,   )שפתי 
 
ויפלו . באר בכל המקרא נובעת והיא משונה בעבור הסמיכה:  בארות  אבן עזרא 

. אל ההר נסו והיא מלה זרה: הרה נסו. ברצונם להמלט וכן ויפל על פניו:  שמה
עזרא(   )אבן 

 
היו שם שנוטלין משם אדמה לטיט  בארת בארת חמר  הרמב"ן  . בארות הרבה 

סדום שיצא משם הבנין ומדרש אגדה שהיה הטיט מוגבל בהן ונעשה נס למלך  



לפי שהיו באומות מקצתן שלא היו מאמינים באברם שנצל מכבשן האש וכיון 
שיצא זה מן החמר האמינו באברם למפרע לשון רש"י ואין ספק כי פירוש בארות  

ובבור אין מים כי אם    )ירמיהו לח ו(חמר בארות אשר בהם רפש וטיט כענין שכתוב  
ג()תהלים  טיט ויטבע ירמיהו בטיט וכתוב   ויעלני מבור שאון מטיט היון ויתכן   מ 

שיצא משם כראוי בלא נס ואני תמה במדרש ההגדה הזה כי האומות שלא היו  
יוסיפו  לא  נסו של מלך סדום  בראותם  לאברהם  נס  שעשה הקב"ה  מאמינים 
אמונה בהקב"ה כי מלך סדום עובד עבודה זרה היה והנה נסו או יחזק ידי עובדי 

בכל הנסים שיהיו בכשפים או מקרה באפשרות רחוקה   עבודה זרה או שיאמינו
ונסו יתן ספק בלב המאמינים בנסו של אברהם ואולי יפרשו ויצא מלך סדום  
לקראתו שיצא מן הבור כשעבר אברהם עליו כי נעשה לו נס לכבוד אברהם שיצא  
חפץ  כי  ההוא  בבור  הביט  בשובו  אברהם  כי  ואפשר  ולברכו  לכבודו  לקראתו 

ולהשיב להם רכושם והנה נעשה הנס על ידו ואם נעשה למלך   להציל המלכים
סדום נס לכבוד אברהם כל שכן שיש להאמין שיעשה נס לאברהם להציל ממות  
נפשו ונאמר כי מלך עמורה כבר מת כאשר עבר אברהם עליו או שנפל בבור אחר 

לעמק רמז  שמה   )הרמב"ן(   כי 
 
והנשארים    אברהם להעזר בם:. ובכן התבאר שלא בטח  וינסו מלך סדום  ספורנו 

נסו  הנשארים:הרה  המלכים  שלשת   )ספורנו(   . 
 
 

וַיֵלֵכוּ:    }יא{ ם  לָּ כְּ אָּ ל  כָּ אֶת  וְּ ה  וַעֲמֹרָּ דֹם  סְּ כֻש  רְּ ל  כָּ אֶת  חוּ  קְּ  וַיִׁ
 
לוּ:  אונקלוס  וַאֲזָּ הוֹן  לְּ מֵיכָּ ל  כָּ יָּת  וְּ ה  וַעֲמוֹרָּ דוֹם  סְּ דִׁ א  נָּ יָּ נְּ קִׁ ל  כָּ יָּת  בוֹ   )אונקלוס(   וּשְּ

 
זוֹ  יונתן  ל מְּ יַת כָּ ה וְּ דוֹם וַעֲמוֹרָּ סְּ א דִׁ ינָּ יָּ נְּ ל קִׁ סֵיבוּ יַת כָּ לוּ:וּנְּ  )תרגום יונתן(   נֵיהוֹן וַאֲזָּ

 
 

דֹם:    }יב{ סְּ בִׁ ישֵב  הוּא  וְּ וַיֵלֵכוּ  ם  רָּ אַבְּ י  אֲחִׁ בֶן  כֻשוֹ  רְּ אֶת  וְּ לוֹט  אֶת  חוּ  קְּ  וַיִׁ
 
דוֹם:   אונקלוס  סְּ בִׁ תֵיב  יָּ הוּא  וְּ לוּ  וַאֲזָּ ם  רָּ אַבְּ דְּ י  אַחוּהִׁ בַר  נֵהּ  יָּ נְּ קִׁ יָּת  וְּ יָּת לוֹט  בוֹ   וּשְּ

 )אונקלוס( 
 
יַת    יונתן  בוֹ יַת לוֹט וְּ דוֹם:וּשְּ סְּ הוּא יָּתֵיב בִׁ לוּ וְּ ם וַאֲזָּ רָּ אַבְּ חוֹי דְּ נֵיהּ בַר אָּ יָּ נְּ )תרגום   קִׁ

 יונתן( 
 
בסדום.  רש"י  יושב  בסדום:    והוא  ישיבתו  זאת,  לו  גרם   )רש"י(מי 
 
עזרא  יושב   אבן  בסדום:  והוא  יושב  ההוא  ביום  היה  והוא  עזרא( .   )אבן 

 
. טעם שהוצרך לומר בן אחי אברם, גם  ויקחו וגו' בן אחי אברם וגו'  אור החיים 

ללא צורך שכבר ידענו כי שם קנה מקומו, יכוין   והוא יושב בסדוםטעם אומרו  
לומר שהמלכים ידעו כי לוט זה הוא בן אחי אברם ואף על פי כן לקחו אותו 
והוליכוהו בשביה, ונתן הכתוב הטעם שלא חששו לכבוד אברהם והוא היה נכבד  

ולם כי להיותו יושב בסדום, והוא על דרך אומרם ז''ל מואב ומעולה בעיני כל הע
טהר בסיחון ע''כ, הרי שהגם שפטר ה' מואב מיד ישראל כיון שנמצאו בסיחון  
הותר להם. כמו כן לוט הגם היותו בן אחיו של איש שלומם אף על פי כן כיון 
שנמצא בסדום הותר להם. ובזה מצאנו נחת רוח לטעם אברהם אשר לא קרא  



לום לד' מלכים להשיב לוט ואם לא ישלימו אז יכם כאשר הכם, אלא הטעם  לש
הוא להיות שידוע היה להם לוט היותו בן אחי אברהם, ולזה רמז הכתוב באומרו 

פירוש שנשבה אחר שידוע שהיה אחיו של אברהם    כי נשבה אחיווגו'    וישמע
ויכם: אחריהם  רדף  ולזה  הם  אברהם  אויבי  כי  גילו   ובזה 

 
תאמר הלא הדין הוא עם ד' מלכים שלקחוהו מתוך העיר המורדת בהם.   ואם

ויש לומר שמה שאנו אומרים טהרו בסיחון הוא לאומה שאין לנו עמה לא שלום 
ולא מלחמה אבל אנשי שלום לא נדין לשבותם, וצא ולמד מה שעשו ישראל לקני 

להם  היה  כן  וכמו  וגו'  מהעמלקי  רדו  סרו  ט''ו(  )ש''א  עליו  עליו   שציוו  לצוות 
אברהם:   עם  שלום  אנשי  הם  אם  מביניהם  החיים(  לעבור   )אור 

 
. התאמצו לשבות את לוט מפני שהיה בן ויקחו את לוט בז אחי אברם  ספורנו 

רב: בהון  אברם  שיפדהו  מצפים  והיו  עשרו  שידעו  אברם   )ספורנו(   אחי 
 
 

כֹל    }יג{ י אֶשְּ י אֲחִׁ אֱמֹרִׁ רֵא הָּ אֵלֹנֵי מַמְּ הוּא שֹכֵן בְּ י וְּ רִׁ בְּ עִׁ ם הָּ רָּ אַבְּ יט וַיַגֵּד לְּ לִׁ וַיָּבאֹ הַפָּ
ם:   רָּ אַבְּ ית  רִׁ בְּ בַעֲלֵי  הֵם  וְּ נֵר  עָּ י   וַאֲחִׁ

 
רֵא אֱמוֹרָּ   אונקלוס  רֵי מַמְּ מֵישְּ רֵי בְּ הוּא שָּ ה וְּ אָּ רָּ בְּ ם עִׁ רָּ אַבְּ י לְּ חַוִּׁ א וְּ בָּ שֵיזָּ א מְּ ה  וַאֲתָּ אָּ

ם: רָּ אַבְּ דְּ יָּמֵהּ  קְּ שֵי  אֱנָּ ינוּן  אִׁ וְּ נֵר  עָּ דְּ י  וַאֲחוּהִׁ כוֹל  אֶשְּ דְּ י   )אונקלוס(   אֲחוּהִׁ
 
ה    יונתן  א וַהֲוָּ ילוֹי תֵיבוּתָּ כַב עִׁ א וּרְּ נָּ עָּ טוּבְּ יתוּ בְּ מִׁ רַיָּא דְּ ן גוּבְּ תֵזֵיב מִׁ ישְּ אִׁ א עוֹג דְּ תָּ אָּ וְּ

זוֹ ן מְּ נֵס מִׁ פַרְּ תְּ ה מִׁ א עַל רֵישֵיהּ וַהֲוָּ נָּ נָּ יֶחֱמוּן  גְּ הֵין דְּ יב אֱלָּ תֵזִׁ שְּ כוּתֵיהּ אִׁ זְּ א בִׁ לָּ נחַ וְּ נוֹי דְּ
א   מָּ ארֵי עַלְּ מָּ דוּ בְּ רְּ ין מָּ מִׁ קַדְּ לְּ רַיָּא דַהֲווֹ מִׁ יבָּ א גִׁ רוּן הֲלָּ יֵימְּ יָּ וְּ א דַיְּ תָּ בוּרְּ א גְּ מָּ ירֵי עַלְּ דַיְּ

מְּ  ילֵן הֲוֵהּ עוֹג עִׁ אִׁ כַיָּא הָּ חוּ מַלְּ כַד אַגְּ א וְּ עָּ ן אַרְּ שֵיצֵיאוּנוּן מִׁ בֵיהּ אֵיזֵיל וְּ לִׁ מַר בְּ הוֹן אָּ
סַר  מְּ תְּ יִׁ כַיָּא וְּ מַלְּ הוֹן דְּ ן יַדְּ בוּתֵיהּ מִׁ שֵיזְּ יֵתֵי לְּ בֵי וְּ תְּ שְּ אִׁ ם עַל עֵיסַק לוֹט דְּ רָּ אַבְּ אַחֲוֵי לְּ וְּ
כֵן  ן בְּ ירָּ ין פַטִׁ יצִׁ רִׁ יד גְּ בִׁ ה עָּ חֵיהּ דַהֲוָּ כְּ א אַשְּ חָּ סְּ פִׁ א דְּ מֵיעֲלֵי יוֹמָּ א בְּ תָּ אֵל אָּ ידֵיהוֹן עָּ בִׁ

י חוֹי   חַוִׁ אָּ וְּ כוֹל  אֶשְּ חוֹי דְּ ה אָּ אָּ רֵא אֱמוֹרָּ וֵי מַמְּ חֶזְּ רֵי בְּ ה שָּ הוּא הֲוָּ א וְּ רָּ יבְּ ם עִׁ רָּ אַבְּ לְּ
ם: רָּ אַבְּ דְּ ימֵיהּ  קַיְּ ארֵי  מָּ הֲווֹ  ינוּן  הִׁ וְּ נֵר  עָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
שפלט מן המלחמה, והוא שכתוב כי   )נ(לפי פשוטו זה עוג    ויבא הפליט.  רש"י 

רק עוג נשאר מיתר הרפאים, וזהו נשאר, שלא הרגוהו אמרפל וחביריו כשהכו 
, זה עוג  )מב, ח.(. ומדרש בראשית רבה  )חקת כה.(הרפאים בעשתרות קרנים. תנחומא  

וזהו מיתר הרפאים, שנאמר הנפילים   וגו',   )ס(שפלט מדור המבול,  היו בארץ 
בעלי  :  )ב"ר שם(שבא מעבר הנהר.    העברי.וישא את שרה:    )ע(ם  ומתכוין שיהרג אבר

: )ס"א, דבר אחר שהשיאו לו עצה על המילה כמו שמפורש במקום אחר(שכרתו עמו ברית  ברית אברם.
 )רש"י(

 
וישאר אך נח ואשר   )לעיל ז כג(לא שפלט מדור המבול, דהא כתיב    )נ(  שפתי חכמים  

ר"ל דרפאים היינו ענקים ונפילים הם ג"כ   )ס(אתו בתבה, משמע לא זולתם:  
ענקים שהיו בדור המבול והוא נשאר מאותן ענקים שבדור המבול, ופירוש וישאר 

גונח   שהיה  נח  שם(אך  רש"י  מטורח )כדפירש  שם,  אתו  מאשר  פירושו  אתו  ואשר   ,
ש"י לפי המדרש מה טעם היה לעוג דקשה לר  )ע(הבהמות אשר אתו בבתבה:  



שבא לאברהם ואמר לו שנשבה לוט, בשלמא לפירוש ראשון שפלט מהמלחמה,  
בא והגיד לאברהם בשביל שיעשה נקמה באמרפל וחביריו שהרגו אבותיו, אבל 

וכו':   מתכוון  לומר  צריכים  אלא  לו,  אמר  למה  המדרש  חכמים( לפי   )שפתי 
 
ט מבני סדום וכן בא אלי הפליט מירושלם. ויש  . שברח ונמלהפליטופי'    אבן עזרא 

דרש:   עזרא( דרך   )אבן 
 
הטורים   הפליט  בעל  לסמאל ויבא  הוא  ברוך  הקדוש  שהפיל  בשעה  בפדר''א   .

וכן  מידו,  הוא  ברוך  הקדוש  ופלטו  עמו  להפילו  מיכאל  בכנפות  אחז  ממקומו 
העיר:   הוכתה  לאמר  מירושלים  הפליט  אלי  בא  הטורים( ביחזקאל   )בעל 

 
לאברם העבריי לא שידע הפליט שהיה אברהם קרוב ללוט רק ידע שהיה    ספורנו 

. לפיכך עלו עמו למלחמה  והוא שוכן באלוני ממרא  כמוהו:מחזיק בדיעות עבר  
חלקם: יקחו  הם  וממרא  אשכול  ענר  כאמרו  וממרא  אשכול   )ספורנו(   ענר 

 
זקנים  הפליט.  דעת  הקב"ה   ויבא  שכשהפיל  פליט  שמו  נקרא  ולמה  מיכאל  זה 

סמא"ל וכת שלו אחז בכנפיו להפילו עמו ופלטו הקב"ה מידו ועליו אמר יחזקאל 
מירושלים:בא   הפליט  זקנים(   אלי   )דעת 

 
 

לֹש    }יד{ ר וּשְּ שָּ ה עָּ מֹנָּ ידֵי בֵיתוֹ שְּ לִׁ יו יְּ יכָּ יו וַיָּרֶק אֶת חֲנִׁ חִׁ ה אָּ בָּ שְּ י נִׁ ם כִׁ רָּ מַע אַבְּ שְּ וַיִׁ
ן:  דָּ עַד  דֹף  רְּ וַיִׁ  מֵאוֹת 

 
אִׁ   אונקלוס  אֲרֵי  ם  רָּ אַבְּ מַע  לַת  וּשְּ תְּ בֵיתֵהּ  ידֵי  לִׁ יְּ י  עוּלֵמוֹהִׁ יָּת  רֵיז  זָּ וְּ י  אֲחוּהִׁ י  בִׁ תְּ שְּ

ן: דָּ עַד  דַף  וּרְּ עֲסַר  נֵי  תַמְּ וְּ ה  אָּ  )אונקלוס(   מְּ
 
ינֵי   יונתן  יָּ בְּ א מַרְּ בָּ רָּ קְּ יךְ לִׁ נִׁ חָּ זַיַין יַת עוּלֵימוֹי דְּ חוּי וְּ י אָּ בִׁ תְּ שְּ ם אֲרוּם אִׁ רָּ מַע אַבְּ כַד שְּ וְּ

א   לָּ יל בֵיתֵיהּ וְּ תִׁ ה מְּ רוֹד דַהֲוָּ מְּ יעֶזֶר בַר נִׁ הוֹן יַת אֱלִׁ נְּ חַר מִׁ ימֵיהּ וּבָּ ה עִׁ כָּ הַלְּ מְּ בוּ לִׁ צְּ
ן:  דָּ עַד  דַף  וּרְּ נֵסַר  תַמְּ וְּ ה  אָּ מְּ לַת  תְּ הוֹן  כֻלְּ כְּ תֵיהּ  בוּרְּ גְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 

 
והריקותי אחריכם חרב    )פ(כתרגומו    וירק.   רש"י  וכן  לג.(וזריז,  כו,  , אזדיין )ויקרא 

חרבי   אריק  וכן  עליכם,  ט.(בחרבי  טו,  וסגור  )שמות  חנית  והרק  וכן  ג.(,  לה,  : )תהלים 
, זה אליעזר שחנכו למצות, והוא לשון התחלת כניסת )ס"א קרי(חנכו כתיב    חניכיו.

, חנוכת )משלי כב, ו.(האדם או כלי לאומנות שהוא עתיד לעמוד בה, וכן חנוך לנער  
 )אונטערריכטען( , ובלע"ז קורין לו אינצניי"ר  )תהלים ל, א.(, חנוכת הבית  )במדבר ז, יא.(המזבח  

וגו'. רבותינו אמרו  שמונה עשר  :  )צום ערשטען מאהל ברויכען(וברש"י כ"י אישטרייני"ר  
שם תשש   עד דן.והוא מנין גימטריא של שמו:    )צ(אליעזר לבדו היה,    )נדרים לב.(

שראה   ש  )ק(כחו,  להעמיד  בניו  עגל  שעתידין  צו.(ם   )רש"י(:  )סנהדרין 
 
ואין לדחוק ולפרש   )שמות טו ט(דהא דפירש רש"י בפרשת בשלח    )פ(  שפתי חכמים  

דהכא אי   ]כיון[אריק חרבי מלשון וירק את חניכיו אזדיין בחרבי. נראה כוונת רש"י  



אפשר לפרש אלא לשון זיון מדכתיב את חניכיו, רצונו נמי לדחוק ולפרש כל אריק 
בלשון זיין, כדי שלא תקשה בתחלת המחשבה על פירושו מאותן המקראות, אבל 
באמת פשוטו בכל מקום הוא לשון הרקה, לבד מהכא, וזהו דנקט רש"י בפרשת 

הקשה מהר"ן והא   )צ(:  הרא"ם פירוש אחר( )ועיין בבשלח ואין לדחוק ולפרש וכו' ודו"ק.  
אין מקרא יוצא מידי פשוטו שנאמר שמנה עשר ושלש מאות, ותירץ בשם רבינו  
בחיי כי כל מספר הזה היו בני ביתו ולאחר שנזדרזו למלחמה מיעטן וריקנן וצוה 

מי האיש הירא וגו', ונשאר הוא   )דברים כ ח(שיחזרו כל החוטאים, כדין תורה דכתיב  
לבדו.  ואלי מזרחי(עזר  כדי  )קצור  עמו  הלכו  מאות  ושלש  עשר  השמונה  כל  ודאי   :

להבהיל המלכים שלא יתחזקו כנגדו, ואף על גב דהוא לבדו היה ג"כ מנצח אותם 
כי אין מעצור לה', מכל מקום לקחום כדי להסתיר הנס, שיהא לו התחזקות מן 

מנין אליעזר לרמז שהכל , ולכך לקח כ)יהושע ח ב(הטבע, כענין שים לב אורב וגו'  
דא"כ וירדוף עד דן למה לי, הא כתיב וירדפם   )ק( :  )גור אריה(היה בשביל אליעזר.  

לקמן.   כדמפרש  דן  שהוא  חובה,  מזרחי(עד  חכמים(:  )קצור   )שפתי 
 
. שנתן להם כלי מלחמה כטעם והרק חנית ויש אומרים להוציא  וירק  אבן עזרא 

.  חניכיויקים שקיהם. גם יש לחנית כן:  החרב מתערה כטעם על הארץ יריקו מר
שחנכם פעמים רבות במלחמה ואם לא נזכר. וחשבון אותיות אליעזר דרך דרש 
כי אין הכתוב מדבר בגימטריא כי יכול יוכל הרוצה להוציא כל שם לטוב ולרע 

כמשמעו:   השם  עזרא( רק   )אבן 
 
דן  ספורנו  עד  פתאום:וירדוף  עליהם  לבא  במרוצה   )ספורנו(   . 

 
יקר   וגו'.  כלי  חניכיו  כי שלש מאות    וירק את  היה שם  לבדו  אליעזר  פי'  רש"י 

ושמנה עשר הוא מנין שם אליעזר. וכי דרך המקרא לומר מספר המורה על איש  
כי אם   והלא לא הלך עמו  וחלק האנשים אשר הלכו אתי.  ומהו שאמר  אחד. 

ודה שלקח עמו שי"ח אנשים  אליעזר לבדו. והקרוב אלי לומר בזה שגם רש"י מ
ומה   לעשות  בכחו  ימצא  אשר  כל  הטבע  בדרך  לעשות  אדם  כל  חייב  כי  ממש 
שיחסר הטבע ישלים הנס. אך שקשה למה לקח אברם דווקא מספר שי"ח ומה  
הגיד לנו בזה הכתוב. אלא להורות שהיתה המלחמה כ"כ חזקה עליו עד שלא  

אבר הלך  ומ"מ  לנצחם  הטבע  בדרך  אפשרי  שום  סמך היה  כי  למלחמה  הם 
שאלהיו יהיה בעזרו, וסימנא מילתא היא כי לקח עמו אנשים כמספר אליעז"ר 
להורות כי אליעזר לבדו היה שם כי לא נעשה הנצחון ההוא בשום פעולה אנושית  
כ"א בעזר אלהי לבד, לפיכך לא רדף כ"א עד דן ושם נסתלקה השכינה בעבור 

חו שם בהסתלקות העזר האלהי וזהו העגל שעתידין להעמיד בדן, לפיכך תשש כ
שנאמר ויחלק עליהם לילה. שחציו השני נשאר לו לחצות לילה של מצרים כי אז  
יצא ה' בעצמו בתוך מצרים, כך במלחמה זו לא היה כי אם עזר של אל עליון 
בידו. צריו  מגן   אשר 

 
להורות שאליעזר שקול כנגד כולם    ד"א שלקח שי"ח אנשים כמספר אליעזר,

ותו של אברם דבק בו, כי יפה שיחתן של עבדי אבות מתורתן של בנים כו'.  כי זכ
וי"א וירק שהוריק מהם כל כלי זיין והלכו בלא כלי זיין וסמכו על תשועת ה'  
מלשון אריק חרבי תורשימו ידי כי אמר פרעה אפילו אם אריק חרבי לסלקו מכל 



חרב.   בלא  לבד  ידי  תורישמו  מקום  מכל  יקר( וכל   )כלי 
 
זקנים  וגו'.   דעת  חניכיו  מי    וירק את  יוצאין  אנו  למלחמה  שאמר להם אברהם 

האיש הירא מעבירות שבידו ילך וישוב לביתו כיון ששמעו כך הלכו וחזרו להן  
ולא נשאר עם אברהם כי אם אליעזר עבדו אמר לו הקב"ה לאברהם הניחו אותך 

ת של אליעזר יעלו למנין כולן חייך אני נותן כח לאליעזר כנגד כולן ומנין אותיו 
י"ח ושלש מאות וכן מסיק בפ"ד דנדרים ועוד מסיק וירק את חניכיו רב אמר 
שהוריקן בתורה ושמואל אמר שהוריקן בזהב פי' כדי שלא יהא לבם נוטה אלא 

נפשות:   זקנים( להצלות   )דעת 
 
 

מאֹל    }טו{ שְּ מִׁ אֲשֶר  ה  חוֹבָּ עַד  פֵם  דְּ רְּ וַיִׁ וַיַכֵם  יו  דָּ וַעֲבָּ הוּא  ה  לָּ לַיְּ עֲלֵיהֶם  לֵק  וַיֵחָּ
שֶק:  דַמָּ  לְּ

 
א    אונקלוס  פוּנָּ צִׁ י מִׁ א דִׁ נוּן עַד חוֹבָּ פִׁ דָּ חוֹנוּן וּרְּ י וּמְּ דוֹהִׁ עַבְּ יָּא הוּא וְּ לֵג עֲלֵיהוֹן לֵילְּ פְּ תְּ אִׁ וְּ

שֶק: דַמָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
יָּיא    יונתן  ינְּ טִׁ א אַצְּ גוּתָּ כַיָּא וּפַלְּ ם מַלְּ ן עִׁ חָּ א אַגְּ גוּתָּ א פַלְּ חָּ רְּ אָּ יָּא בְּ הוֹם לֵילְּ לֵיג לְּ פְּ תְּ אִׁ וְּ

הוֹן   נְּ אַר מִׁ תְּ שְּ אִׁ ינוּן מַה דְּ פִׁ דָּ ינוּן וּרְּ חִׁ דוֹי וּמְּ עַבְּ יהוּ וְּ ם אִׁ קָּ ם וְּ רַיִׁ צְּ מִׁ רַיָּא בְּ חֵי בוּכְּ ימְּ מִׁ לְּ
מֶהֱוֵי לְּ יד  תִׁ עָּ דְּ א  חוֹבָּ כַר  ידְּ אִׁ דְּ שֶק:  עַד  מָּ דַרְּ לְּ א  יפוּנָּ צִׁ מִׁ דְּ ן  דָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
לפי פשוטו סרס המקרא, ויחלק הוא ועבדיו עליהם לילה,   ויחלק עליהם.  רש"י 

 לילה. כשבורחים זה לכאן וזה לכאן:    )ר(כדרך הרודפים שמתפלגים אחר הנרדפים  
כלומר אחר שחשכה לא נמנע מלרדפם. ומדרש אגדה, שנחלק הלילה, ובחצות 

עד לילה של מצרים:    )ש(הראשון נעשה לו נס, וחציו השני נשמר ובא לו לחצות  
אין מקום ששמו חובה, ודן קורא חובה, על שם עבודת אלילים שעתידה   חובה.

שם:    )רש"י( להיות 
 
חכמים   יהיה  )ר(  שפתי  סרוס,  בלתי  להוא   אבל  טעם  אין  ושוב  ללילה,  החלוק 

והוא ועבדיו קאי אשלמטה, הוא ועבדיו ויכם   )ש( :  )קצור מזרחי(ועבדיו הבא אחריו.  
וגו':   חכמים( וירדפם   )שפתי 

 
. כתב רש"י לפי פשוטו כדרך הרודפים שמתפלגים  ויחלק עליהם לילה  הרמב"ן 

לאחר שחשכה לא נמנע אחר בורחיהם כשבורחין זה לכאן וזה לכאן לילה כלומר  
וכאשר חשך עליהם   דן עם כל מחנהו  עד  ביום  כי רדף אותם  והנכון  מלרדפם 
ועבדיו לשנים או  יברחו בה חלק עמו  ולא היה רואה אי זה דרך אשר  הלילה 
שלשה ראשים ולקח החלק האחד עמו ורדפו אחריהם בכל הדרכים והכום עד 

עורו ויחלק עליהם הוא  חובה אשר משמאל לדמשק וחזר מלרדוף אחריהם ושי 
לילה  ועבדיו 

 
ידוע כי מרחק רב מן אלוני ממרא    -"וירדפם עד חובה אשר משמאל לדמשק"  

אשר בחברון בארץ יהודה לדמשק אשר הוא חוצה לארץ אם כן רדף אחריהם  
כי הם אל בבל ארצם היו חוזרים או   עד הוציאו אותם מן הארץ  ימים רבים 



רבותינ דרשו  כאשר  גדול  נס  ג( ו  שהיה  מג  יבא    )ב"ר  לא  ברגליו  ג( בארח  מא   )ישעיהו 
 )הרמב"ן( 

 
הטורים   מהלאה לדמשק  בעל  אתכם  והגליתי  ואידך  הכא  במסורה  שנים   .

)בעל  לדמשק. בשביל חטא שעשו בדמשק גלו וזה חובה אשר משמאל לדמשק:  
 הטורים(  

 
כדי שיחשבו שקמו כל הסביבות  ויחלק עליהם  ספורנו  עליהם כמו . לתחבולה 

. גם זה מתחבולות שלא  לילה  שחשבו ארם באמרם כי שכר מלך ישראל עלינו:
הלילה:  דוד  אחרי  וארדפה  באמרו  אחיתופל  שיעץ  כמו  מעטים  היותם   יראו 

לנוס:ויכם אותם  משיאה  מכה  ניסה:וירדפם  .  נפילה  שתחלת   )ספורנו(   . 
 
וגי' אלא אברהם תנחומא וכי יש אדם רודף אחר הר  ויכם וירדפם.  דעת זקנים 

הורג: והקב"ה  זקנים(   רודף   )דעת 
 
 

אֶת     }טז{ וְּ ים  שִׁ הַנָּ אֶת  גַם  וְּ יב  הֵשִׁ כֻשוֹ  וּרְּ יו  חִׁ אָּ אֶת לוֹט  גַם  וְּ כֻש  רְּ הָּ ל  כָּ וַיָּשֶב אֵת 
ם:  עָּ  הָּ

 
שַיָּא    אונקלוס  אַף יָּת נְּ נֵהּ אֲתֵיב וְּ יָּ נְּ קִׁ י וְּ אַף יָּת לוֹט בַר אֲחוּהִׁ א וְּ נָּ יָּ נְּ ל קִׁ וַאֲתֵיב יָּת כָּ

א: עַמָּ יָּת   )אונקלוס(   וְּ
 
תֵיב יַ   יונתן  אָּ יַת  וְּ שַיָּא וְּ אוּף יַת נְּ תֵיב וְּ נֵיהּ אָּ יָּ נְּ קִׁ חוֹי וְּ אוּף יַת לוֹט אָּ א וְּ ינָּ יָּ נְּ ל קִׁ ת כָּ

א: יונתן(   עַמָּ  )תרגום 
 
החיים  וגו'   אור  לוט  את  לו וגם  היה  ואותו  עליו  היתה  רדיפתו  שעיקר  הגם   .

להקדים. הודיע הכתוב סדר ההצלחות בדרך לא זו אף זו, א' השיב הרכוש של 
המלכים, הצלחה ב' שהשיב לוט ולא שרפוהו המלכים בראותם במלחמה עם 
אברהם לנקמה. והודיע הכתוב שנתן דעתו להשיב הנשים והטף לצד כבוד שעשו 

החיים(    ללוט:  )אור 
 
. השבוים מבני ואת העם  וגם את הנשים של לוט שהיה צריך לפדותן:  ספורנו 

באמרו   מאברהם  סדום  מלך  בקש  אלה  ואת  הנפש:סדום  לי   )ספורנו(   תן 
 
 

ים     }יז{ כִׁ לָּ הַמְּ אֶת  וְּ עֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ אֶת  מֵהַכוֹת  אַחֲרֵי שוּבוֹ  אתוֹ  רָּ קְּ לִׁ דֹם  סְּ מֶלֶךְ  וַיֵצֵא 
הַמֶלֶךְ:   עֵמֶק  הוּא  וֵה  שָּ עֵמֶק  אֶל  תוֹ  אִׁ  אֲשֶר 

 
יָּת    אונקלוס  וְּ עוֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ יָּת  חֵי  מְּ מִׁ לְּ מִׁ ב  תָּ דְּ תַר  בָּ מוּתֵה  קַדָּ לְּ דוֹם  סְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ פַק  וּנְּ

כַ  א:מַלְּ כָּ מַלְּ דְּ א  רֵיסָּ בֵית  אֲתַר  הוּא  נָּא  מַפְּ מֵישַר  לְּ מֵהּ  עִׁ י  דִׁ  )אונקלוס(   יָּא 
 
יַת    יונתן  וְּ עוֹמֶר  לָּ רְּ דָּ כְּ יַת  חֵי  מְּ מִׁ לְּ מִׁ תַב  דְּ תַר  בָּ מוּתֵיהּ  דָּ קָּ לְּ דוֹם  סְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ פַק  וּנְּ

א   רֵיסָּ בֵית  הוּא  פַנָּא  מְּ מֵישַר  לְּ ימֵיהּ  עִׁ דְּ כַיָּא  א: מַלְּ כָּ מַלְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
כך שמו, ותרגומו למישר מפנא, פנוי מאילנות ומכל מכשול:   עמק שוה.  רש"י 

בית ריסא דמלכא, בית ריס אחד, שהוא שלשים קנים, שהיה מיוחד   עמק המלך.



למלך לצחק שם. ומדרש אגדה, עמק שהושוו שם כל האומות, והמליכו את אברהם 
ולקצין אלהים  לנשיא   )רש"י( :  עליהם 

 
 

יוֹן:    }יח{ עֶלְּ אֵל  לְּ כֹהֵן  הוּא  וְּ ן  יִׁ יָּ וָּ לֶחֶם  יא  הוֹצִׁ לֵם  שָּ מֶלֶךְ  צֶדֶק  י  כִׁ  וּמַלְּ
 
אֵל   אונקלוס  ם  קֳדָּ שַמֵש  מְּ הוּא  וְּ ר  וַחֲמָּ חֵם  לְּ אַפֵיק  לֶם  ירוּשְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ צֶדֶק  י  כִׁ וּמַלְּ

ה: אָּ לָּ  )אונקלוס(   עִׁ
 
אַפֵיק   יונתן  ם וְּ רָּ מוּת אַבְּ דָּ קְּ פַק לִׁ לֶם נָּ ירוּשְּ א דִׁ כָּ א הוּא שֵם בַר נחַ מַלְּ יקָּ א צַדִׁ כָּ וּמַלְּ

ה: אָּ ילָּ עִׁ א  הָּ אֱלָּ ם  דָּ קָּ שַמֵש  מְּ ה  הֲוָּ א  נָּ ימְּ זִׁ הַהוּא  בְּ וַחֲמַר  לֶחֶם  יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
כך עושים לחם ויין. : )נדרים לב:(שם בן נח  )ת(מדרש אגדה הוא  ומלכי צדק.  רש"י 

שהרג את בניו. ומדרש אגדה,   )א(ליגיעי מלחמה, והראה לו שאין בלבו עליו על  
בניו:   שם  שיקריבו  הנסכים  ועל  המנחות  על  לו   )רש"י( רמז 

 
ר"ל דמלך שלם ראשי תיבות למפרע שם: דאין לומר משום כבוד   )ת(  שפתי חכמים  

היה לו להכניסו לביתו ולסעדו, השתא דכתיב הוציא, משמע משום ]ד[ בעלמא,  
)נחלת .  )דברים כג ה(יגיעת מלחמה, כמו על דבר אשר לא קדמו אתכם בלחם ומים  

ועילם דכתיב אחרי הכותו את כדרלעומר וכדרלעומר היה מלך עילם    )א(:  יעקב(
הוא מבני שם ומסתמא גם הוא ועמו מבני שם היו. והא דפירש רש"י כך עושין 
ליגיעי מלחמה, פירוש שאם תאמר כדי להאכילו כדרך האורחים, א"כ למה לא 
הוציא להם בקר וצאן לשחוט להם להאכילם: והרא"ם פירש דא"כ למה הזכיר  

לא לחם לבד כמו שהוציא לכם ויין, דהא דרך הקרא בכל מקום שלא להזכיר א
, ולמה )שמות יח יב(, ויבא אהרן וכל זקני ישראל לאכל לחם  )להלן יח ה(ואקחה פת לחם  

לו לומר ויין, אלא שהן צריכין ליגיעי מלחמה: דאי משום יגיעי מלחמה לחוד היה 
ויושבי שנער שהיו מזרע שם.   : יש )נחלת יעקב(לו להוציא נמי לקראת מלך סדום 

בשר לרמז על שם שיקרבו קרבנות, אלא נראה לי   ]גם[מקשים למה לא הוציא לו  
הדין  הוא  ממילא  לארץ,  מביאתן  אלא  בנסכים  נתחייבו  שלא  בספרי  דאיתא 
במנחות שחד דינא אית להו עם נסכים, אבל קרבנות הקריבו ג"כ במדבר, לזה 

בארץ:   לומר  רוצה  בניו,  "שם"  שיקריבו  הרב  חכדקדק   מים( )שפתי 
 
וי''א כי הוא  ומלכי צדק  אבן עזרא  . נקרא כן בעבור שהוא מלך על מקום צדק 

סכו:  ושלם שם:   בשלם  ויהי  והעד  ירושלם  היא  כהן.  המתרגם  והוא  כדברי   .
ארמית. וכן כל כהן. והעד וכהנו לו ופי' על דברתי מלכי צדק בספר תהלות. כי 

נדב להושיע אשר נשבו כהוגן דבר ויפה עשה שבירך אברם בתחלה בעבור שהת
בידו:   צריו  ונתן  שעזרו  השם  וברוך  אמר  כן  עזרא( ואחר   )אבן 

 
ויהי בשלם   )תהלים עו ג(. היא ירושלים כענין שנאמר  ומלכי צדק מלך שלם  הרמב"ן 



כי מאז ידעו הגוים כי   )יהושע י א( סוכו ומלכה יקרא גם בימי יהושע "אדני צדק"  
המקום ההוא מבחר המקומות באמצע הישוב או שידעו מעלתו בקבלה שהוא  
"צדק"  שנקרא  הקב"ה  של  שכינתו  ששם  מעלה  של  המקדש  בית  כנגד  מכוון 

רבה   ו(ובבראשית  צדק   )מג  אדוני  צדק  ומלכי  יושביו  את  מצדיק  הזה  המקום 
בה והזכיר והוא כהן לאל עליון   צדק ילין  )ישעיהו א כא(נקראת ירושלם צדק שנאמר  

להודיע כי אברהם לא היה נותן מעשר לכהן לאלהים אחרים אבל מפני שידע בו 
שהוא כהן לאל עליון נתן לו המעשר לכבוד השם והרמז לאברהם מזה כי שם 
יהיה בית אלהים ושם יוציא זרעו המעשר והתרומה ושם יברכו את ה' ועל דעת 

ם כי מלכי צדק הוא שם בן נח הלך מארצו לירושלם שאומרי  )נדרים לב(רבותינו  
כי  הנכבד  אביהם  אחי  הוא  כי  עליון  לאל  לכהן  להם  והיה  ה'  את  שם  לעבוד 

ו(ירושלים מגבול הכנעני היא מעולם ורש"י כתב למעלה   והכנעני אז בארץ   )יב 
היה הולך וכובש את ארץ ישראל מזרעו של שם זקנו של אברהם שבחלקו של 

שנאמר ומלכי צדק מלך שלם ואין   )ספרא קכו(ק נח לבניו את הארץ  שם נפלה כשחל
יכלול כל ארץ ישראל וגבול בני שם    )לעיל י יט(זה נכון כי "גבול הכנעני מצידון"  

במזרח ממשא רחוק מארץ ישראל אבל אם חלק נח לבניו הארצות ונתן לשם  
אשר ינחיל   ארץ ישראל היה זה כ"מחלק נכסיו על פיו" וישבו בה בני כנען עד

כבר   הזכרתי  כאשר  אוהבו  לזרע  השם  טו( אותה  י   )לעיל 
 

עליון"   בכל העמים כהנים משרתים למלאכים    -"והוא כהן לאל  בעבור היות 
מי כמוכה באלים יקרא הקב"ה "אל  )שמות טו יא(הנקראים "אלים" כענין שנאמר 

ומלכי צדק    א כט()להלן לעליון" וענינו התקיף הגבוה על כל גבוהים כמו יש לאל ידי  
עליון   אל  ה'  אמר  אברהם  אבל  השם  הזכיר  כב(לא  פסוק   )הרמב"ן(   )להלן 

 
הטורים   שלם  בעל  נח:  מלך  בן  שם  שזה  לך  לומר  שם  ר''ת  הטורים( .   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  צדק  וטעם ומלכי  שם.  הוא  כי  לב:(  )נדרים  אמרו  רבותינו   .

סדום להודעת דבריו אל אברהם וכו',  שהפסיק בענין מלך שלם בין יציאת מלך  
להגיד שבח הצדיקים מה בינם לבין הרשעים כי מלך סדום יצא לקראת אברהם  
לראות פניו ריקם הגם שאליו יחויב להקביל פני אברהם במנחה כיד המלך והוא 
פניו  והקביל  יעץ  נדיבות  חיוב  מבלי  הצדיק  ושם  ריקניות,  בידים  יצא  הרשע 
ויין:  בלחם 

 
עירובי ירצה    עוד אפילו  אבינו  אברהם  קיים  כח:(  )יומא  ז''ל  אומרם  דרך  על 

תבשילין שהם תיקוני רבנן, ולזה הודיענו הכתוב, כי אברהם שר וגדול ומכובד 
בעיני הכל היה, וכשיצא לקראתו מלך סדום מן הסתם יקביל פניו בתשורת לחם  

משום פת  לו ולעבדיו ואנשי מלחמתו, ולצד כי אברהם יפרוש ממאכלם, מהלחם  
של גוים, והיין משום סתם יינם, לזה נתחכם ונשתדל מלך סדום שיעשה תשורת  
האכילה על יד נאמן שהוא שם ומידו של שם לידו של אברהם. וחידוש השמיענו 
ומכל שכן שאר  ויין שאינן אלא מדרבנן הקפיד אברהם  לחם  הכתוב שאפילו 
תורה:  איסור  חשש  בהם  שיש   דברים 

 
הודיע טעם אשר ממנו עלה על דעת מלך סדום לומר לאברהם  ירצה הכתוב ל  עוד

ואחר צאתו    ויצא מלך סדום לקראתווהרכוש קח לך ולא שאל הכל, לזה אמר  
יצא מלך שלם וכו' ונתן לו אברהם מעשר מכל, מזה הרגיש מלך סדום, כי הרי 
זה מגיד כי קנייניו הם שאין אדם מעשר ממה שאינו שלו, לזה שאל ממנו הנפש 

והרי זה מגיד כי עוד   קח לךכוש אסכים לדעתך שתקחם לך, והוא אומרו  והר
היה לו טענה להחזיק בכל, וכדי שלא יכנס עמו במחלוקת פשר ואמר )פסוק כא(  



תן לי הנפש והרכוש לא ארד עמך לדין אלא הריני מסכים שתקחנו, ועיין טעם 
הנפש:  לי  תן  פסוק  בפירוש   הדבר 

 
כהן אבל זרעו אינו כהן שנתנה כהונה לאברהם דכתיב . פירוש הוא  והוא כהן וגו'

כי הוא ברך את   על דברתי מלכי צדק  ואומרו  לעולם,  קי.( אתה כהן  )תהלים 
אברהם שיהיה כהן לאל עליון וברצונו נתן הדבר לאברהם כאשר אבאר. ואומרו 

, להיות שהיה להם אלוהות אמצעיים כידוע לכסילים אמר כי זה כהן לאל עליון
על בעון לאל  כי  לב:(  )נדרים  אמרו  ורז''ל  אז.  להם  שהיו  האלוהות  כל  על  יון 

שהקדים ברכת אברהם לברכת קונו נטלה ממנו כהונה, ולדבריהם ז''ל אומרו 
תתפרש גם כן למעט משם והלאה שמעטו הכתוב על חטאתו האמור   והוא כהן

ר )אובענין, והגם שהקדים המיעוט לחטא מה בכך כי התורה נכתבה אחר כך:  
 החיים(  

 
 . ולו היה נאה לברך:והוא כהן  . לשבי המלחמה העייפים:הוציא לחם ויין   ספורנו 

 )ספורנו(  
 
זקנים  צדק.  דעת  ורעבים    ומלכי  עייפים  שהם  מלחמה  לבאי  להוציא  דרך  שכן 

וצמאים. ד"א לחם ויין רמז למנחות ונסכים שבתחלה היה כהן כד"א והוא כהן 
לאל עליון ואבד כהונתו על שהקדים ברכת אברהם לברכתו של הקב"ה הה"ד 
נשבע ה' ולא ינחם על דברתי מלכי צדק כלומר על דבורו של מלכי צדק והיינו 

והוא   בנדרים: דכתיב  מסיק  כך  כהן  זרעו  ואין  כהן  הוא  זקנים(   כהן   )דעת 
 
 

רֶץ:    }יט{ אָּ וָּ ם  מַיִׁ שָּ קֹנֵה  יוֹן  עֶלְּ אֵל  לְּ ם  רָּ אַבְּ רוּךְ  בָּ וַיאֹמַר  כֵהוּ  רְּ בָּ  וַיְּ
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ וְּ מַיָּא  נֵהּ שְּ יָּ נְּ קִׁ ה דְּ אָּ לָּ אֵל עִׁ ם לְּ רָּ יךְ אַבְּ רִׁ ר בְּ וַאֲמָּ כֵיהּ  רְּ  )אונקלוס(   וּבָּ

 
ילָּ   יונתן  א עִׁ הָּ יָּ אֱלָּ יְּ ן  ם מִׁ רָּ יךְ אַבְּ רִׁ כֵיהּ וַאֲמַר בְּ רְּ מַיָּא  וּבָּ א שְּ נָּ יקַיָּא קְּ ין צַדִׁ גִׁ בְּ ה דִׁ אָּ

א: עָּ אַרְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
, על ידי עשייתן קנאן  )תהלים קמו, ו.(כמו עושה שמים וארץ  קנה שמים וארץ.    רש"י 

שלו:    )רש"י( להיות 
 
וארץ  הרמב"ן  שמים  קנאן קונה  עשייתו  ידי  על  עושה  כמו  קונה  רש"י  כתב   .

להיות לו ואלה שני פנים הם ואולי כן הדבר שיבא לשון קנין בענין העשייה וכן 
שיכפול תסוכני בבטן אמי וכן הלא הוא אביך   )תהלים קלט יג(כי אתה קנית כליותי  
כי הלשון יאמר "קנין" בעשייה וההפך אשר עשו    )דברים לב ו(קנך הוא עשך ויכוננך  

והנכון מה שאמר עוד קנאן להיות    )להלן לא א(קנו ומאשר לאבינו עשה    )לעיל יב ה(בחרן  
יקר רכוש  לו כי כל אשר לאדם יקרא קנינו ויקראו הצאן "מקנה" בעבור היותו ע

ולשון חכמים   י(האדם  המגביה מציאה לחבירו קנה חבירו הבטה בהפקר   )ב"מ 
וכן בכל מקום תבוא להם    )שם יא(חצרו של אדם קונה לו שלא מדעתו    )שם קיח(קניא  

במקום זכיה כלומר שהוא שלו ולזה נתכוין אונקלוס שתרגם דקניניה ולא אמר 
 )הרמב"ן(   "קנה"

 
הטורים   אברם    בעל  עליוןברוך  ברכה לאל  בהם  שכתוב  בתורה  פסוקים  ז'   .

להקדוש ברוך הוא ברוך ה' אלהי שם. וברוך אל עליון. ויאמר ברוך ה' אלהי 



אדני אברהם. ואקוד ואשתחוה לה' ואברך. ויאמר יתרו ברוך ה'. ואכלת ושבעת  
וז'   יום  ולגד אמר ברוך. ובהם ק' תיבות כנגד ק' ברכות שבכל  וברכת את ה'. 

נגד ז' ברכות שבשבת ויו''ט. ובחמשה מהם השם אצל ברוך כנגד ה'  פסוקים כ
חומשי תורה שצריך לברך עליהם תחלה ואם תצרף עמהם וברוך אל עליון יהיו 

סדרים:   ששה  כנגד  הטורים(  ששה   )בעל 
 
. צריך לדעת אם הברכה שברכו היא המוזכרת בענין ויברכהו ויאמר  אור החיים 

היה   לא  כן  אם  אברם  אברם  ברוך  ברוך  מאומרו  ורואני  ויברכהו  לומר  צריך 
 שברכו: 

 
היה לו לומר ויברכהו לאמר ברוך וגו' על דרך אומרו )ויחי מח( ויברכם ביום    עוד

וגו':  לאמר   ההוא 
 

ביד    אכן יפול  לו שלא  הנוגעת  ברכה  פירוש  ברך אברהם  הכוונה היא מתחלה 
ר ענין אחר לצד עילאה  אויביו ויישר חיליה שהם ברכות הגופניות, ואחר כך אמ

ימלל ברוך אברם וברכתו תהיה לאל עליון שהוא יעבוד האל ושבאמצעותו יהיה  
האל קונה שמים וארץ, וכך היה שבאמצעות אברהם נתן השם חיי עולם לבניו 
מעשה   עם  ה'  התנה  שתנאי  ג.(  )ע''ז  ז''ל  וכאומרם  וארץ,  שמים  ונתקיימו 

)תהלים עו( ארץ יראה וגו' הרי כי לולי בראשית וכו', וכאומרם )שבת פח( בפסוק  
והבן:  וארץ  שמים  קנין  לה'  אין   אברהם 

 
וגו', להגיד בא כי ב' ברכות האמורות בדבריו הם    ויברכהוירצה על זה הדרך    עוד

ברכות הנוגעים לאברהם ואפי' ברכה שאמר ברוך אל עליון אשר מגן היא ברכת  
ו וגו',  מגן  ה' באמצעותו אשר  כשמתברך  ברכות אברהם  ברך אלא  לא  לעולם 

בענין:   החיים(  האמורים   )אור 
 
ויברכהו ויאמר ברוך אברם לאל עליון. ראשונה ברכו ואחר כך אמר הנה    ספורנו 

ואברכך: שאמר  כמו  עליון  לאל  ברוך  הוא  אברם  ברכתי  שמים    בלעדי  קונה 
. השמים והארץ הם קנין לו לעשות בהם כרצונו כי אינו להם סבה טבעית  וארץ

 מו שחשבכו קצת בעלי המחקר אבל הוא פועל רצוני להם ופועל בהם כרצונו:כ
 )ספורנו(  

 
 למעלה נאמר והוא כהן לאל   ברוך אברם לאל עליון קונה שמים וארץ.  כלי יקר 

עליון, ולא הזכיר קונה שמים וארץ לפי שקודם שבא אברם היה נקרא הקב"ה 
אל עליון כי לא היתה מלכותו יתברך ניכר בתחתונים כמו שפירש"י על פסוק ה'  

ואברם הקנה שמים וארץ לה'    )חיי שרה כד.ז(אלהי השמים אשר לקחני מבית אבי.  
ל אברם תמיד קונה  כי פרסם לכל מציאותו יתברך בתחתונים, ע"כ הזכיר אצ

שמים וארץ. ד"א לפי שכל הברכות באות מטל השמים ומשמני הארץ ע"כ הזכיר 
עליון  ידי אל אל  וכן כשאמר למטה הרימותי  וארץ.  אצל הברכה קונה שמים 
קונה שמים וארץ אם מחוט ועד שרוך נעל וגו'. אמר כן לפי שיכול הקב"ה ליתן  

רובצת תח ומתהום  מעל  כלום. לו משלו ממגד שמים  לא אקח משלך  ע"כ   ת. 
 

אין פירושו כדי שלא תאמר   וי"א מה שאמר ולא תאמר אני העשרתי את אברם.
אלא באמת אמר יודע אני בך שלא תאמר אני העשרתי את אברם ואעפ"כ אין 
רצוני ליקח כלום. ד"א שמתחלה היה עליון כי אמרו שאין השגחתו ית' במה  

ראו זו  מלחמה  וע"י  הירח  מגלגל  הארץ   שלמטה  אלהי  גם  הוא  כי  בעין  עין 
 )כלי יקר( והשגחתו גם בתחתונים, כי לא בכח יגבר איש כי אם בהשגחתו יתברך. 



 
 

כֹל:    }כ{ מִׁ מַעֲשֵר  לוֹ  תֶן  וַיִׁ דֶךָ  יָּ בְּ רֶיךָ  צָּ גֵּן  מִׁ אֲשֶר  יוֹן  עֶלְּ אֵל  רוּךְ   וּבָּ
 
א:  אונקלוס  כֹלָּ מִׁ א  רָּ עַשְּ ן  מִׁ חַד  לֵיהּ  יהַב  וִׁ ךְ  ידָּ בִׁ יךְ  אָּ נְּ סָּ סַר  מְּ דִׁ ה  אָּ לָּ עִׁ אֵל  יךְ  רִׁ  וּבְּ

 )אונקלוס( 
 
ן    יונתן  יהַב לֵיהּ חַד מִׁ א וִׁ תָּ קַבֵל מַחְּ מְּ א דִׁ רֵיסָּ תְּ ךְ כִׁ אָּ בַד סַנְּ עָּ ה דְּ אָּ ילָּ א עִׁ הָּ יךְ אֱלָּ רִׁ וּבְּ

תֵיב:  אָּ דְּ מַה  ל  כָּ מִׁ א  רָּ יונתן(   עַסְּ  )תרגום 
 
 )ב( אברם:    ויתן לו.:  )הושע יא, ח.(אשר הסגיר, וכן אמגנך ישראל    אשר מגן.  רש"י 

מכל.  כהן:    מעשר  שהיה  לפי  לו,   )רש"י(אשר 
 
דק"ל מי נתן למי, ומפרש אברהם נתן לו כו', ומה טעם נתן לו,   )ב(  שפתי חכמים  

וכו':   כהן  שהיה  לפי  פירש  חכמים( ולכך   )שפתי 
 
. כמו נתן. וכן עטרת תפארת תמגנך והמ''ם שורש ואברם הוציא מגן  אבן עזרא 

צדק:   כמלכי  לו  לתתו  ראוי  אדם  מצא  ולא  השם  לכבוד  עזרא( המעשר   )אבן 
 
. אברהם לא רצה לקחת לעצמו מחוט ועד שרוך נעל מעשר מכלויתן לו    הרמב"ן 

אבל חלק הגבוה הפריש לתתו לכהן ומלך סדום יצא לקראת אברהם אל עמק  
שוה לכבדו והלך עמו עד שלם שהוציא מלכי צדק לחם ויין לעם אשר ברגליו ולא 
בקש מלך סדום ממנו דבר אבל כאשר ראה נדיבת לבו וצדקתו שנתן המעשר אז  

ם הוא הנפש בדרך צדקה ואברהם בטח באלהיו שיתן לו עושר ונכסים בקש ג
וכבוד ולא רצה לקחת ממנו דבר והשיב לו כל רכוש סדום שהוא שלו וכל רכוש  
ובכל היתה טענתו שלא  עמורה להשיב אותו לבעליו כי בכל בקש ממנו הנפש 

א  יאמרו הם העשירו את אברם ושאר המקומות הנזכרים לפי חרב הכו אותם ול 
לקחו מערי המלכים רק רכוש סדום ועמורה כי בעבור שאבדו מלכיהם נשארו 
עזובות עריהם ויתכן שיהיה זה מה שאמר "אם מחוט ועד שרוך" ישאר בידי 
מכל הרכוש הבא אלי מכולכם "ואם אקח מכל אשר לך" ברכושך שנתת אתה  

 )הרמב"ן(   לי
 
. רז''ל אמרו )נדרים לב:( שנענש על אשר איחר ברכת  וברוך אל עליון  אור החיים 

הכהונה.  ממנו  וניטלה  אברהם  ברכת  והקדים   ה' 
 

ואפשר שטעם שם הוא שלקח סדר המעשה כי אברהם הוא מעצמו הכיר בוראו  
והשתדל באמונתו יתברך ואליו יאות הברכה ואחר כך ברך לה' שנתרצה בו, וכן 

'ה מתרצה אלא במי שמתרצה בו קודם,  ראוי לעשות, וללמד הוא בא שאין הקב'
והוא אומרו ברוך אברם לאל עליון שהוא הכשיר עצמו להיות עבד לאל עליון 
ולזה ברוך הוא אל עליון אשר מגן וגו', ודרך זה לא יוצדק אלא במבורך קודם.  
וכפי זה לא נענש שם אלא הוא מעצמו נתנה לאברהם וכמו שפירשתי בפסוק  

שנע אפשר  או  כהן.  חש  והוא  שלא  שנראה  המאמר  משטחיות  הנשמע  על  נש 
להקדים עבד לרבו הגם שנתכוין לטובה, ומצינו שיעניש ה' על כיוצא בזה בכמה  

החיים(  מקומות:    )אור 
 



. פועל זה שפעל להגביר אברהם על איוביו הוא ברכה לו וברוך אל עליון  ספורנו 
כעני צדיקים  ובעלוז  רשעים  באבוד  במעשיו  ישמח  בו  כי  כל ית'  שבחוהו  ן 

חסדו: עלינו  גבר  כי   )ספורנו(    האומים 
 
 

ךְ:   חמישיnbsp&   }כא{ לָּ קַח  כֻש  רְּ הָּ וְּ הַנֶפֶש  י  לִׁ תֶן  ם  רָּ אַבְּ אֶל  דֹם  סְּ מֶלֶךְ   וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  בַר לָּ א )סַב( דְּ נָּ יָּ נְּ קִׁ א וְּ תָּ שָּ י נַפְּ ם הַב לִׁ רָּ אַבְּ דוֹם לְּ סְּ א דִׁ כָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר מַלְּ

 
שַת    יונתן  י נַפְּ ם הַב לִׁ רָּ אַבְּ דוֹם לְּ סְּ א דִׁ כָּ א  וַאֲמַר מַלְּ ינָּ יָּ נְּ קִׁ א וְּ תָּ י דַאֲתֵיבְּ עַמִׁ א דְּ שָּ אֵינָּ

ךְ:  לָּ בַר  יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
 )רש"י( השבי שלי שהצלת, החזר לי הגופים לבדם:    )הגופים מן(  תן לי הנפש.  רש"י 
 
החיים  וגו'  אור  והרכוש  הנפש  לי  לו תן  אומר  הוא  ענין  לאיזה  לדעת  צריך   .

היה לו לומר אלא דבר שהוא שואל הלא לקוח הוא אצלו ולא    והרכוש קח לך
להסכים   הוא  צריך  כי  מגיד  לך  קח  מאומרו  כי  מתנה,  בתורת  לו  שיתן  ממנו 
הנפש: לי  תן  לאומרו  מנגד  וזה   שיקחנו 

 
וזה    אכן קי''ו  דף  ומאכיל  הגוזל  בפרק  ז''ל  שאמרו  מה  דרך  על  הענין  יתבאר 

ד אחד והציל לשונם תנו רבנן שיירא שהיתה מהלכת ועמד עליה גיים וטרפה ועמ
הציל לאמצע ואם אמר אני מציל לעצמי הציל לעצמו, ומפרש רב אשי כשיכולין 
להציל בני השיירא על ידי הדחק, לזה אם הציל סתם לאמצע, פירוש כל אחד 
בני  ושמעו  מציל  אני  לעצמי  אמר  ואם  שפירש''י.  וכמו  ויטלנו,  שלו  את  יכיר 

מן ולעצמו הציל ע''כ. וסבר השיירא ושתקו גילו דעתם דאייאוש ולא מסרו עצ
מלך סדום שהוא לא נתיאש ועודנו עומד להציל וישכיר גייסות עליו, וכשהלך 
וצריך   מועיל  אינו  מציל  שלעצמו  דעתו  שגילה  שיאמר  הגם  להציל  אברהם 
מה   אלא  יטול  ולא  הציל  לאמצע  זה  וזולת  ויסכים  דבריו  סדום  מלך  שישמע 

סדום היה מחזיק עצמו במדרגה   שהוא שלו שהוא לוט ורכושו. ותמצא שמלך
גדולה שכן אמרו במדרש וז''ל )ב''ר פמ''ג( ויצא מלך סדום וגו' התחיל מכשכש 
הרי  ע''כ.  וניצלתי  לחמר  ירדתי  ואני  וניצלת  האש  לכבשן  ירדת  אתה  בזנבו 
היכולת:  בבעל  עצמו   שהחזיק 

 
כי לא   וגו', פירוש אני כפי סברתי לאמצע הצלת  תן לי הנפשיתבאר הכתוב    ובזה

נתיאשתי ולא הודעתני שאתה מציל לעצמך ושתקתי אלא לפי סברתך שאתה  
נותן מעשר נראה שאתה סובר שאין מציאות לי להציל אפילו על ידי הדחק, ובזה  
אינך צריך לגלות דעתך, לזה, כדי שלא נכנס במחלוקת נסכימה יחד לפשר, אתה  

ט לך הרכוש קחנו לך, תבטל זכותך ותחליט לי הנפש, ואני אבטל זכותי ואחלי
והבן. והוא הפחות טועה היה כי מושלל הוא מהצלה, ולא חלק רב אשי אלא  
בגייס שטרף והלך לו אבל במציאות שלפנינו כבר העריכו מלחמה ואבדו ואין לך 
אינן יכולין להציל בזה שכבר בטלו במיעוטן ונתייאשו ודאי ובטענת שקר הוא  

זנבו. ותמצא שלא הצריך   בפי' לעצמי אני מציל בא בכשכוש  רב אשי שיאמר 
אלא דוקא ביכול להציל על ידי הדחק אבל אם אינו יכול להציל אינו צריך לומר 
לעצמי וכו', וכן הוא מבואר שם. ואם כן הגם שיאמר אחר כך יכול הייתי להציל 
והרא''ש:  פי''ב(  ואבידה  גזילה  )הל'  רמב''ם  פסקו  וכן  טענה  טענתו   אין 

 



ענ  ותמצא פירוש  שרמזו  בזנבו,  מכשכש  באומרם  לשונם  במתק  רז''ל  ]זה[  ין 
שאחר שרואה עצמו שניטל ראשו עדיין הוא מכשכש בזנבו, כי בהיותו בכל תוקף 
מלכותו וד' מלכים אשר אתו לא עמדו בפני הד' מלכים, ומכל שכן אחר הורדת  
עדיו היכול יוכל להציל, הא למדת שאברהם הציל לעצמו וקנה הכל ולזה נתן  

עשר מכל שהגם שיוותר למלך סדום אדם רשאי בשלו לא במעשר שהוא של מ
החיים(  גבוה:    )אור 

 
 

רֶץ:    }כב{ אָּ ם וָּ מַיִׁ יוֹן קֹנֵה שָּ ה אֵל עֶלְּ הוָֹּ י אֶל יְּ דִׁ י יָּ מֹתִׁ דֹם הֲרִׁ ם אֶל מֶלֶךְ סְּ רָּ  וַיאֹמֶר אַבְּ
 
נֵהּ    אונקלוס  יָּ נְּ קִׁ ה דְּ אָּ לָּ יָּ אֵל עִׁ ם יְּ לוֹ קֳדָּ צְּ דַי בִׁ ית יְּ דוֹם אֲרֵמִׁ סְּ א דִׁ כָּ מַלְּ ם לְּ רָּ וַאֲמַר אַבְּ

א: עָּ אַרְּ וְּ מַיָּא   )אונקלוס(   שְּ
 
ה  וַאֲמַר    יונתן  אָּ ילָּ עִׁ א  הָּ אֱלָּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ה  בוּעָּ שְּ בִׁ י  דִׁ יָּ ית  אֲרֵימִׁ דוֹם  סְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ לְּ ם  רָּ אַבְּ

א: עָּ אַרְּ וְּ מַיָּא  שְּ ינֵיהּ  יָּ נְּ קִׁ בְּ א  נָּ קָּ יקַיָּא  צַדִׁ ין  גִׁ בְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
שבועה, מרים אני את ידי לאל עליון, וכן בי נשבעתי   )ג(לשון    הרמתי ידי.  רש"י 

, נותן אני לך )שם כג, יג.(, נשבע אני, וכן נתתי כסף השדה קח ממני  )בראשית כב, טז.(
ממני:   וקחהו  השדה   )רש"י( כסף 

 
ידי   )ג(  שפתי חכמים   כי אשא אל שמים  גבי  זכר שבועה כמו  ואע"פ שאין כאן 

, קצר הכתוב פה וסמך על המבין. )דברים לב מ(דכתיב בתריה ואמרתי חי אנכי לעולם  
. ועוד יש לומר דנשא נמי לשון הרמה הוא, וכמו שמצינו ב"אשא" שהוא )הר"א מזרחי(

ון שבועה, אף שאינו  לשון שבועה, הכי נמי האי הרימותי שהוא לשון אשא, נמי לש
בהדיא:   חכמים( מפורש   )שפתי 

 
. כי אל עליון. שבועה כמו כי אשא אל שמים ידי: וטעם  הרימותי ידי  אבן עזרא 

הכהן:   זה  שברכני  בשם  נשבעתי  עזרא(  הנה   )אבן 
 
. לשון שבועה מרים אני ידי לאל עליון וכן בי וטעם הרימותי ידי אל ה'  הרמב"ן 

מצינו בכל   )ואתחנן לג(נשבע אני לשון רש"י וכן מצאתי בספרי    )להלן כב טז(נשבעתי  
הצדיקים שמשביעין את יצרן שלא לעשות באברהם הוא אומר הרימותי ידי אל 

  ז(   )דניאל יבה' והנה הוא כלשון וירם ימינו ושמאלו אל השמים וישבע בחי העולם  
ואונקלוס אמר ארימית ידי בצלו קדם ה' יאמר התפללתי אל ה' וכפי פרושות  
השמים אם אקח מכל אשר לך כלומר כה יעשה לי אלהים וכה יוסיף אם אקח  
והנכון בעיני כי אמר הרימותי ידי אל ה' להיות הקדש וחרם לפניו אם אקח מכל 

מרי כל  כלשון  יד"  "תרומת  כן  יקראו  ההקדשות  כי  לך  כסף אשר  תרומת  ם 
ואמר כן בעבור שנתן    )שם כב(וכל איש אשר הניף תנופת זהב לה'    )שמות לה כד(ונחשת  

ממנו מעשר כי כל אשר יקח מכל אשר לו יהיה תרומה לה' לא יהנה ממנו דבר  
והרמותם ממנו   )במדבר יח כו( עשאן תרומה כמה דאת אמר    )מג ט(ובבראשית רבה  

ה'   )הרמב"ן(   תרומת 
 
הטורים   וזהו  הרימתי  בעל  ואקרא  קולי  הרמתי  כי  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .



שאמרו חכמינו ז''ל שאשת פוטיפרע נתכוונה לטובה כמו שנתכוין אברהם לשם  
הטורים(  שמים:    )בעל 

 
וגו'  אור החיים  . טעם הרמת ידו היא כדי שיתאמת אצל ויאמר אברם אל מלך 

אם  מלך סדום שאין דעתו עוד לחזור בו בדבר הזה לא כולו ולא מקצתו, ואומרו  
וגו' ואם אקח, שלא היל''ל אלא אם אקח מחוט וגו', נתכוון לומר על זה    מחוט
וגו' פי' הרי הוא עלי כתרומה אם לקחתי מחוט    אם מחוטוגו'    הרימותיהדרך  

מהרכו וגו'  והוא  ועד  וכו'  מכל  לעתיד  יקח  שלא  הוסיף  ועוד  בענין,  האמור  ש 
וגו': אקח  ואם   אומרו 

 
פירוש נתתי תרומה שאני חייב מהכל   הרימותי ידייכוין לומר על זה הדרך    עוד

אם מחוט ועד וגו' מה שאני חייב כפי הדין, ושלא תאמר שאני להוט אחר הממון 
וגו', אבל   ואם אקח מכל  גוזל ותובע מה שאינו שלי  לא מפני הותרנות אהיה 

מעשר:   תרומת  שהוא  לו  לתת  חייב  שאני  מה  החיים( לגבוה   )אור 
 
 

י     }כג{ תִׁ י הֶעֱשַרְּ לאֹ תאֹמַר אֲנִׁ ךְ וְּ ל אֲשֶר לָּ כָּ ם אֶקַח מִׁ אִׁ רוֹךְ נַעַל וְּ עַד שְּ חוּט וְּ ם מִׁ אִׁ
ם:  רָּ אַבְּ  אֶת 

 
א    אונקלוס  אֲנָּ תֵימַר  א  לָּ וְּ ךְ  לָּ י  דִׁ ל  כָּ מִׁ אֶסַב  ם  אִׁ וְּ א  נָּ סָּ מְּ קַת  עַרְּ עַד  וְּ א  חוּטָּ מִׁ ם  אִׁ

ם:  רָּ אַבְּ יָּת  ית  רִׁ תָּ  )אונקלוס(   אַעְּ
 
ין מִׁ   יונתן  רַב  אִׁ רַבְּ תְּ הֵי מִׁ א תְּ לָּ וְּ ךְ  לָּ י  דִׁ ל  כָּ ין אֶסַב מִׁ ה אִׁ צוּעָּ לַת רְּ דְּ סַנְּ עַד  וְּ א  ן חוּטָּ

ם: רָּ אַבְּ יַת  י  ידִׁ דִׁ ן  מִׁ ית  רִׁ אַעֲתָּ א  אֲנָּ ר  מֵימָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ואם אקח מכל אשר אעכב לעצמי מן השבי:    אם מחוט ועד שרוך נעל.  רש"י 

וגו'. שהקב"ה ולא תאמר  מבית גנזיך, לא אקח:    )ד(ואם תאמר לתת לי שכר    לך.
וגו':   ואברכך  שנאמר  לעשרני,   )רש"י( הבטיחני 

 
חכמים   נעל   )ד(  שפתי  שרוך  ועד  מחוט  משמע  אקח,  ואם  מדכתיב  דייק  רש"י 

מילתא בפני עצמו הוא ופירושו אם אעכב לעצמי מן השבי ואם אקח מבית גנזיך.  
לרש"י הא כבר היה בידו ולא היה לו לומר ואם אקח, אלא על   אי נמי דקשה

כרחך ואם אקח ממה שתתן לי מבית גנזיך וק"ל: דליכא למימר דהכל דיבור אחד 
ולא קאי על השבי דהיה לו לומר סתמא אם אקח כו'. עוד דהדברים סותרין זה 
את זה דבתחילה פרט חוט שרוך נעל שהוא דבר קטן ואחר כך אמר מכל אשר 

הוא דבר גדול, אלא חוט ושרוך נעל המה דברים של שלל ושבי לא אקח, ]ש[לך  
: יש להקשות למה הזכיר )נחלת יעקב(ומכל שכן אם אקח לך מכל אשר לך דבר גדול.  

]מכיון  עשירות בזה דאטו אם יתן לו פחות מן שיעור העשירות יקבל ממנו, אלא  

ור אריה, דהוי כתורם שאינו  מכל מה שלקח מן הביזה לא נתן מעשר, כן כתב הגש[
עשר תעשר, עשר בשביל שתתעשר, ועל כן אמר אם   )תענית ט.(שלו, ואיתא בגמרא  

אקח ממך חייב אני לעשר וממילא אהיה עשיר ואח"כ תאמר אני העשרתי מכח 



ממון שלך שאתן מעשר, ובאמת אהיה עשיר בלא מעשר כלל כהבטחות הקב"ה. 
דוד( חכמים( :  )דברי   )שפתי 

 
 )אבן עזרא( . העור הקושר הנעל:  שרוך. שממנו תופרין כל בגד:  אם מחוט   אבן עזרא 

 
. וקשה איך יוצדק לומר שהוא העשיר וכו' והלא  ולא תאמר אני וגו'  אור החיים 

צריו:  מגן  הוא  צבאות  ה'   האדון 
 

נוגעים אלא    אכן לפי מה שפירשנו בדברי מלך סדום כי חושב שהנכסים אליו 
לצד   עושה  שזה  אמר  לזה  לך,  קח  והרכוש  כאומרו  הרכוש  לו  לתת  שמתרצה 
דעתו, שהוא חושב שהנכסים שלו, שלא ימלא פיו לומר אני העשרתי את אברם 

הם אשר   הרימותי וגו' אם וגו'. ובזה, לא תאמר אתה וגו' ולעולם כפי הדין נכסי
נתן לי אלהים ולזה נתתי מעשר מכל, וכמו שהוכחנו בפי' )פסוק כא( תן לי הנפש  

)אור שהיה לו לומר ולא אתעשר משלך והבן:    ולא תאמרוגו'. ובזה ידויק אומרו  
 החיים(  

 
. כל אם שבמקרא כשלא יבא אחריו פועל תנאי  אם מחומ ועד שרוך נעל  ספורנו 

הרימותי ידי שלא מחוט ועד שרוך נעל אוכל   יהיה במקום מלת שלא אמר א''כ
ליתן לך שאין בידי כלום ושלא אקח מכל אשר לך. וכן אם יראו את הארץ שלא 
יראו. אם אתם תבאו שלא תבאו. חי ה' אם יומת שלא יומת. חי ה' אשר עמדתי  

רבים: וזולתם  אקח  שלא  אקח  אם   )ספורנו(   לפניו 
 
 

כֹל    }כד{ נֵר אֶשְּ עָּ י  תִׁ כוּ אִׁ לְּ אֲשֶר הָּ ים  שִׁ אֲנָּ חֵלֶק הָּ וְּ ים  רִׁ עָּ הַנְּ לוּ  כְּ אֲשֶר אָּ רַק  דַי  עָּ לְּ בִׁ
ם:   קָּ חֶלְּ חוּ  קְּ יִׁ הֵם  רֵא     )ס( וּמַמְּ

 
רֵא   אונקלוס  כוֹל וּמַמְּ נֵר אֶשְּ י עָּ מִׁ לוּ עִׁ י אֲזָּ רַיָּא דִׁ ק גֻבְּ לָּ חָּ לוּ עוּלֵמַיָּא וְּ אֲכָּ דִׁ חוֹד )בַר( מִׁ לְּ

ינוּן   הוֹן:  אִׁ קְּ חַלָּ לוּן  קַבְּ  )אונקלוס(   ]ס[יְּ
 
לוּ   יונתן  רַיָּא דַאֲזָּ חוֹלַק גוּבְּ לוּ עוּלֵימַיָּא וְּ כְּ י אָּ נִׁ בַר מִׁ א דְּ עָּ א אַרְּ כוֹלָּ שוּ בְּ י רְּ א לֵית לִׁ הֲלָּ

קֵיהוֹן: חוּלְּ בוּן  סְּ יִׁ ינוּן  הִׁ אַף  רֵא  וּמַמְּ כוֹל  אֶשְּ נֵר  עָּ י  מִׁ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
אשר הלכו אתי, ועוד ענר אשכול וממרא וגו', ואף על   )ה(עבדי   הנערים.  רש"י 

על  ישבו  וחביריו  וענר  ויכם,  ועבדיו  הוא  שנאמר  למלחמה,  נכנסו  שעבדי  פי 
לשמור, אפלו הכי הם יקחו חלקם, וממנו למד דוד, שאמר כחלק היורד   )ו(הכלים  

לכך נאמר ויהי , וא ל, כד.(- )שמואללמלחמה וכחלק היושב על הכלים יחדיו יחלוקו  
וישימה לחוק ומשפט   , לא נאמר והלאה, לפי )שם פסוק כה.(מהיום ההוא ומעלה 

אברהם:   בימי  החוק  נתן   )רש"י( שכבר 
 
ר"ל דצריך לחלק הקרא לשלשה חלקים, וכן פירושו בלעדי רק    )ה(  שפתי חכמים  

הוא ועבדיו,   )פסוק טו(אשר אכלו הנערים היינו עבדים אשר הלכו אתי כדכתיב לעיל  
וזה "אשר הלכו אתי" לשון רש"י הוא. ומה דכתיב בקרא וחלק האנשים אשר הלכו 



אנשים אשר הלכו  הם ה  )פסוק יד(אתי גם כן בפני עצמו, ר"ל חניכיו. דאמר לעיל  
אתו. ענר אשכול וממרא נמי בפני עצמו, ר"ל הם יקחו חלקם. והוכחתו מדכתיב  
בקרא עוד פעם שנית הם יקחו חלקם, ודאי קאי על ענר אשכול וממרא, דאי 
קאי על האנשים אשר הלכו אתו לא היה לו לומר חלקם דהא כבר כתיב וחלק 

הוכחתו   )ו(שכול וממרא לחוד:  האנשים, אלא ודאי הם יקחו חלקם קאי על ענר א
והוא שוכן באלוני ממרא האמורי אחי אשכול ואחי ענר    )פסוק יג( מדכתיב לעיל  

וישמע אברם וגו' וירדוף וגו', ואילו   )פסוק יד(והם בעלי ברית אברם, וכתיב בתריה  
 )שפתי חכמים( ענר וחביריו לא קאמר, שמע מינה שנשארו שם לשמור את הכלים:  

 
עזרא  עבדיו:  בלעדי  אבן  שאכלו  והוא  לקחו  אשר  עזרא( .   )אבן 

 
וגו'  אור החיים  יקחו חלקם  ותכנס עמהם  הם  בידך  פירוש לא שיהיה הרשות   .

בשיעורין אלא הרשות בידם לקחת אשר ישפוטו הם כי הוא הנוגע להם. גם בזה  
שהיא   הגם  לאמירה,  שחש  אלא  הנכסים,  נוגעים  אליו  האמת  כפי  לו  הראה 

אף   באמירתו:כוזבת  אברם  של  בכבודו  ממעיט  כן  פי  החיים(   על   )אור 
 
. אתה אמרת תן לי הנפש בלעדו תוכל לקחתו שאין אני מחזיק בו בלעדי  ספורנו 

האנשים  כלל: וחלק  הנערים  אכלו  אשר  לך רק  אשר  מכל  אקח  בלבד  זה   .
ההוצאה שנעשתה באכילת הנערים ואקח גם כן חלק האנשים אשר הלכו אתי.  

אשכול וממרא הם יקחו חלקם ולא אתן אני להם חלק ולא אקח חלק  אבל ענר  
ראשים:  כמו  יקחו  מעצמם  אבל   )ספורנו(   בעדם 

 
 
 

 

 טו-בראשית פרק

ם     }א{ רָּ א אַבְּ ירָּ ם בַמַחֲזֶה לֵאמֹר אַל תִׁ רָּ ה אֶל אַבְּ הוָֹּ בַר יְּ יָּה דְּ אֵלֶּה הָּ ים הָּ רִׁ בָּ אַחַר הַדְּ
אֹד:  מְּ בֵה  הַרְּ ךָ  רְּ כָּ שְּ ךְ  לָּ גֵן  מָּ י  נֹכִׁ  אָּ

 
א   אונקלוס  לָּ ר  מֵימָּ לְּ ה  בוּאָּ נְּ בִׁ ם  רָּ אַבְּ ם  עִׁ יָּ  דַיְּ א  מָּ גָּ תְּ פִׁ ה  הֲוָּ לֵין  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ תַר  בָּ

אַבְּ  חַל  דְּ א:תִׁ לַחֲדָּ י  סַגִׁ ךְ  רָּ אַגְּ ךְ  לָּ קוֹף  תְּ י  רִׁ מֵימְּ ם   )אונקלוס(   רָּ
 
ה   יונתן  עָּ בָּ לוּ אַרְּ קַטָּ ם וְּ רָּ לוּ קוֹמֵי אַבְּ פָּ כַיָּא וּנְּ שוּ מַלְּ כַנְּ תְּ אִׁ ן דְּ ילֵין מִׁ אִׁ מַיָּא הָּ גָּ תְּ תַר פִׁ בָּ

בֵיהּ וַאֲמַר וַוי לִׁ ם בְּ רָּ שַב אַבְּ יַין חָּ ירְּ שַע מַשִׁ ין וַאֲהֲדַר תְּ כִׁ לַת   מַלְּ קַבָּ תְּ א אִׁ מָּ לְּ י דִׁ עַן לִׁ כְּ
לוּן אֲחֵיהוֹן  א יֵיזְּ מָּ לְּ תֵי אוֹ דִׁ אָּ א דְּ מָּ עַלְּ י חוּלַק בְּ לֵית לִׁ דֵין וְּ א הָּ מָּ עַלְּ ווֹתַי בְּ צְּ ר מִׁ אֲגָּ
א הַהוּא   נָּ מְּ זִׁ בְּ א  מָּ לְּ לַי אוֹ דִׁ יֵתוּן עָּ וְּ ין  יוֹנִׁ גְּ לִׁ פוּן בְּ טַרְּ צְּ יִׁ וְּ ילַיָּא  טִׁ ילֵין קְּ אִׁ יבֵהוֹן דְּ רִׁ וּקְּ

תַכַ  שְּ א  אִׁ רָּ י אַגְּ מִׁ תַכַח עִׁ שְּ א מִׁ א לָּ ינָּ יָּ נְּ א תִׁ נָּ מְּ זִׁ מַי וּבְּ לוּ קֳדָּ פָּ ין וּנְּ ילִׁ לִׁ ון קְּ וָּ י אֲגַר זַכְּ מִׁ ח עִׁ
חַל  דְּ א תִׁ מֵימַר לָּ א לְּ ונָּ וָּ חֵיזְּ ם בְּ רָּ ם אַבְּ יָּ עִׁ א דַיְּ מָּ גָּ תְּ ה פִׁ כֵן הֲוָּ מַיָּא וּבְּ י שוּם שְּ חַל בִׁ תְּ יִׁ וְּ

י פִׁ טַרְּ צְּ רֵיהוֹן מִׁ יבָּ אַף עַל גַב גִׁ אַף עַל גַב דְּ ךְ וְּ ים לָּ רִׁ י תְּ רִׁ ךְ מֵימְּ ין עֲלָּ יָּ אַתְּ ין וְּ יוֹנִׁ גְּ לִׁ ן בְּ
א   מָּ עַלְּ לְּ מַי  קֳדָּ תַקֵן  וּמְּ יר  טִׁ נְּ יָּא  טַבְּ ךְ  דָּ עוֹבְּ אֲגַר  דֵין  הָּ א  מָּ עַלְּ בְּ ךְ  קוּמָּ ין  לִׁ נַפְּ ינוּן  אִׁ דְּ



א: לַחֲדָּ י  סַגִׁ תֵי  אָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
)ב"ר מד, כל מקום שנאמר אחר, סמוך. אחרי, מופלג    אחר הדברים האלה.  רש"י 

. אחר הדברים האלה, אחר שנעשה לו נס זה שהרג את המלכים, והיה דואג ה.(
ואומר שמא קבלתי שכר על כל צדקותי, לכך אמר לו המקום אל תירא אברם: 

מן העונש, שלא תענש על כל אותן נפשות שהרגת, ומה שאתה   אנכי מגן לך.
קבול   על  מאד:  דואג  הרבה  שכרך   )רש"י( שכרך, 

 
עזרא  וטעם  במחזה  אבן  הנבואה:  במראות  לך.  מגן  לך אנכי  מגן  הייתי  אנכי   .

והצלתיך מיד המלכים גם אתן לך שכר שנדבה רוחך להושיע בן אחיך במתי מעט  
עלי:   עזרא( ונשענת   )אבן 

 
במחזה  הרמב"ן  אברם  אל  ה'  דבר  ה'  היה  דבר  לו  להיות  אברהם  עתה  זכה   .

במחזה ביום כי מתחילה היתה נבואתו במראות הלילה וטעם היה דבר ה' אל 
וכל העם רואים את הקולות   יח(אברם במחזה כטעם  כ  ליודעי חן   )שמות   וסודם 

 
היה מתירא משני דברים מן המלכים פן ירבו צבאותם עליו   -"אל תירא אברם"  

ובמ תחתם  העומדים  או  זרע הם  בלא  למות  יבא  יומו  או  ונספה  ירד  לחמה 
והבטיחו כי הוא יהיה מגן בעדו מהם ועוד יהיה שכר לכתו עם ה' הרבה מאד 

 )הרמב"ן( 
 
. לא די שלא שכרך  . אל תירא שינקמו הד' מלכים ממך:אל תירא אברם  ספורנו 

זאת   לפעולתך  שכר  יש  זה  עם  אבל  שהצלתיך  מה  בשביל  זכיותיך  התמעטו 
גזולים מיד עושקים:  שגמלת חסד וזולתו להציל  בעולם הזה:הרבה  לאחיך   . 

והקרן מאד הזה  בעולם  פירותיהם  אוכל  שאדם  דכרים  כאמרם  עולם  לחיי   .
חסדים: גמילות  מהם  הבא  לעולם  לו   )ספורנו(   קיימת 

 
לך.  כלי יקר  לפי שהיה אברם מפחד   אל תירא אברם אנכי מגן  בילקוט מסיק 

שמא קבלתי שכרי בעה"ז ואין לי כלום לעה"ב, אמר לו הקב"ה אל תירא שכרך 
מה רב טובך אשר צפנת    )תהלים לא.כ(מתוקן לעתיד לבא ז"ש הרבה מאד כד"א  

ליראיך ע"כ. וקשה על זה המדרש א"כ מהו שאמר מה תתן לי ואנכי הולך ערירי 
)ב"ב  כר העה"ב. ויש ליישבו ע"ד שמסיק בפרק יש נוחלין  וגו', מה ענין הבנים לש

)במדבר  אר"י כל מי שאינו מניח בן ליורשו הקב"ה מלא עליו עברה כתיב הכא    קיז.(

התם    כז.ח( וכתיב  לבתו  נחלתו  את  א.טו( והעברתם  ההוא,    )צפניה  היום  עברה  יום 
)דברים    וקשה למה הביא ראיה מדברי קבלה לד"ת היה לו להביא ראיה מן פסוק

ויתעבר ה' בי למענכם. אלא שרצה להביא ראיה גם על הענין ולא על הלשון   ג.כו(
לבד כי ר"י סבר שכל מי שאינו מניח בן ליורשו אינו פטור בלא גיהנם שנקרא 

אשר אין   )תהלים נה.כ(יום עברה היום ההוא ואזיל ר' יוחנן לטעמיה שדרש פסוק  
ינו מניח בן כי זה ודאי מצד שלא היה  חליפות למו ולא יראו אלהים. על מי שא

אשרי כל ירא ה' וגו' וסמיך ליה בניך כשתילי   )שם קכח.א(ירא אלהים, כמו שאמר  
זיתים וגו'. הנה כי כן יבורך גבר ירא ה'. לכך אמר אברם מה שכר תתן לי לעולם  
הבא ואנכי הולך ערירי שדינו בגיהנם כאמור. וא"ת ליתן שכרי בעולם הזה על 

ב ויאמר אברם הן לי לא נתת זרע והנה בן ביתי יורש אותי וע' כל הדרוש  זה כתי
העברים   הר  עלה  בפסוק  פינחס  בפר'  יקר.  )כז.יב(הזה  דרוש  הוא  יקר(   כי   )כלי 

 



זקנים  אברם.  דעת  תירא  נתמעטו    אל  שמא  נתירא  המלכים  את  כשהרג  נמצא 
לך ולכך אומרים    זכיותיו אמר לו ית' בערת קוצים מן הכרם אל תירא אנכי מגן

לגופו  וחזרה  למרום  ועלתה  נשמתו  פרחה  יצחק  שנעקד  ובשעה  אברהם.  מגן 
יצחק   נשמתו של  ונמצא במדרש כשפרחה  לכך התקין מחיה המתים.  והחיהו 
עלתה למרום נסתכלה בזיו שכינה דכתיב לא יראני האדם וחי ולכך ותכהן עיניו  

ו ויורדין  עולין  המלאכים  יעקב  שראה  ובשעה  היו  מראות  רגע  בכל  לו  מלווין 
הקדוש:   האל  התקין  ולכך  להקב"ה  ומקלסין  זקנים(  מודין   )דעת 

 
 

י הוּא     }ב{ י וּבֶן מֶשֶק בֵיתִׁ ירִׁ י הוֹלֵךְ עֲרִׁ נֹכִׁ אָּ י וְּ תֶן לִׁ ה מַה תִׁ י יהֱוִֹׁ ם אֲדֹנָּ רָּ וַיאֹמֶר אַבְּ
יעֶזֶר:   אֱלִׁ  דַמֶשֶק 

 
דֵין   ונקלוסא  א הָּ סָּ נָּ ד וּבַר פַרְּ לָּ א וְּ לָּ זֵיל בְּ א אָּ י וַאֲנָּ תֶן לִׁ ים מַה תִׁ יָּ אֱלֹהִׁ ם יְּ רָּ וַאֲמַר אַבְּ

יעֶזֶר:  אֱלִׁ ה  אָּ קָּ דַמַשְּ הוּא  י  בֵיתִׁ בְּ  )אונקלוס(   דִׁ
 
ית    יונתן  ין אִׁ סַגִׁ י וְּ תְּ לִׁ הַבְּ א יְּ כוֹתָּ רְּ ן בִׁ יָּ ים סַגְּ יָּ אֱלהִׁ ם יְּ רָּ י וַאֲמַר אַבְּ תַן לִׁ מִׁ ךְ לְּ מָּ קֳדָּ

י  סַת בֵיתִׁ נָּ יעֶזֶר בַר פַרְּ ין וֶאֱלִׁ נִׁ א בְּ לָּ א בְּ מָּ ן עַלְּ יר מִׁ בִׁ א עָּ י דַאֲנָּ ית לִׁ יָּיא אִׁ רַם מַה הַנְּ בְּ
י: יָּתִׁ מֵירַת  לְּ כֵי  סְּ מִׁ שֶק  מָּ דַרְּ בְּ ין  יסִׁ נִׁ י  לִׁ ידוּ  עֲבִׁ תְּ אִׁ דוֹי  יְּ עַל  יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
)מלאכי ב, שו לשון יורש, וחבר לו ער ועונה  מנחם בן סרוק פיר  הולך ערירי.  רש"י 

, תעקר שרשיה, )איוב לא, יב.(, ערירי בלא יורש, כאשר תאמר ובכל תבואתי תשרש  יב.(
. ולי נראה ער ועונה, )קינדרלאז(כך לשון ערירי חסר בנים ובלע"ז דעזענפאט"ס  

, וכן )תהלים קלז, ז.(, וערירי לשון חורבן, וכן ערו ערו  )שיר השירים ה, ב.(מגזרת ולבי ער  
)צפניה ב, , וכן כי ארזה ערה  )ירמיה נא, נח.(, וכן ערער תתערער  )חבקוק ג, יג.(ערות יסוד  

)בראשית מא, כתרגומו, שכל ביתי ניזון על פיו, כמו ועל פיך ישק    ובן משק ביתי.:  יד.(

לפי התרגום   דמשק.ה בני ממונה על שלי:  , אפוטרופא שלי, ואילו היה לי בן הימ.(
מדמשק היה, ולפי מדרש אגדה שרדף המלכים עד דמשק, ובגמרא שלנו דרשו 

לאחרים:   רבו  מתורת  ומשקה  דולה   )רש"י(נוטריקון, 
 
ויו''ד ערירי כיו''ד אכזרי. וסר ממלת ערירי' יהיו והטעם כאשר אמר   אבן עזרא 

ביתיהמתרגם:   והומשק  מכס.  משקל  על  בו.  .  שוקק  מגזרת  הכפל  מפעלי  א 
בן  הוא  ביתי  ובן משק  הוא  וכן  עמו  ואחר  עצמו  ובן מושך  בסגול  דבק  כטעם 

אליעזר:   עזרא( דמשק   )אבן 
 
. הנה הצלתני מן המלכים אבל מן  ויאמר אברם ה' אלהים מה תתן לי   הרמב"ן 

הכרת לא הבטחת אותי רק אמרת שתרבה לי שכר הרבה ומה יהיה שכרי בלא 
בנים והנה לא עלה בדעתו שיהיה השכר הגדול הזה עולם הבא כי זה אין צורך 
להבטחה כי כל עובד אלהים ימצא חיים לפניו אך בעולם הזה יש צדיקים שמגיע 
עליהם כמעשה הרשעים על כן צריכים בטחון ועוד כי הרבה מאד לאמר שיזכה  

עונש מאין  הגמורים  לצדיקים  הראוי  הטוב  בכל  שולחנות  כי   לשתי  ועוד  כלל 
ההבטחה למה שהיה מתירא ממנו וחזר ופירש לו הבטחתו שלא יפחד גם מזה  
כי ישים זרעו ככוכבי השמים לרוב ויש עליך לשאול שכבר נאמר לו לאברהם  

כי את כל הארץ אשר אתה רואה לך אתננה ולזרעך עד עולם ושמתי את    )לעיל יג טו(



ערירי והנה בן ביתי יורש אותי זרעך כעפר הארץ ואיך יאמר עתה ואנכי הולך  
ולמה לא האמין בנבואה הראשונה כאשר יאמין בזאת והתשובה כי הצדיקים  

רגע אדבר על גוי ועל ממלכה   )ירמיהו יח ט(לא יאמינו בעצמם בחטאם בשגגה וכתוב  
לבנות ולנטוע ושב הגוי ההוא ועשה הרע לפני ונחמתי על הטובה והנה ראה עצמו 

מה נבואתו וחשב כי חטאיו מנעו הטוב ואולי חשש עתה פן בא בימים ולא נתקיי
וכלשון הזה אמרו בבראשית רבה    )ב"ר מד ה(יענש על הנפשות שהרג כדברי רבותינו  

מכאן שאין הבטחה לצדיקים בעולם הזה    )להלן לב ח(ויירא יעקב מאד ויצר לו    )עו ב(
 וכו'

 
מת בלא בנים כטעם כי הולך   אני  )יב"ע(פירשו בו    -"מה תתן לי ואנכי הולך ערירי"  

והנכון בעיני כי מתחלה יתאונן מה יהיה שכרי   )קהלת יב ה(האדם אל בית עולמו  
יחידי כערער בערבה אין  נכריה  ונד בארץ  נע  ואנכי הולך  לי בנים  אחרי שאין 
יוצא ואין בא בביתי זולתי אליעזר איש נכרי אשר לקחתי לי מדמשק לא מבית  

אמר הן לי לא נתתה זרע כאשר הבטחתני והנה בן   אבי ולא מארצי ואחר כך
ביתי הנזכר יורש אותי כי זקנתי ויבא עתי בלא זרע והנה אני ענוש ואבד שכרי 

בראשונה   בו  הבטחתני   )הרמב"ן(אשר 
 
. ב' במסורה הכא ואידך כתבו את האיש הזה ערירי ביהויכין,  ערירי  בעל הטורים 

שהראהו גלות יהויכין שאברהם יצא מאור כשדים והם גלו לכשדים שהוא בבל: 
הטורים(    )בעל 

 
לי  ספורנו  בן ממלא מקומי בהנהגת ממוני ערירי  . בעוה''ז:מה תתן  לי  . שאין 

 ש יושב על כסא דוד:כאמרו כתבו את האיש הזה ערירי כי לא יצלח מזרעו אי
. שהוא עבד בלתי נודע בשמו אבל בשם עירו ובן משק ביתי הוא דמשק אליעזר

בלבד ואין ספק כי פעול' העבד בהנהגת הבית והממון שהן מיראה נבדלות הרבה 
מאהבה: שהן  בהנהגתם  הבן   )ספורנו(   מפעולות 

 
 

י:    }ג{ אֹתִׁ יוֹרֵש  י  בֵיתִׁ בֶן  נֵה  הִׁ וְּ רַע  זָּ ה  תַתָּ נָּ לאֹ  י  לִׁ הֵן  ם  רָּ אַבְּ  וַיאֹמֶר 
 
י:  אונקלוס  יָּתִׁ ית  רִׁ יָּ י  בֵיתִׁ בַר  א  הָּ וְּ ד  לָּ וְּ תְּ  הַבְּ יְּ א  לָּ י  לִׁ א  הָּ ם  רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
סַת בֵ   יונתן  נָּ א בַר פַרְּ הָּ תְּ בַר וְּ הַבְּ א יְּ י לָּ א לִׁ ם הָּ רָּ י:וַאֲמַר אַבְּ ית יָּתִׁ רִׁ י יָּ  )תרגום יונתן(   יתִׁ

 
זרע.   רש"י  נתת  לא  לי  לי:    הן  תתן  אשר  בכל  תועלת   )רש"י( ומה 
 
וגו' והלא    לא נתת. קשה א' איך יוכל לומר  ויאמר אברם הן לי וגו'  אור החיים 

כבר הבטיחו ואמר לו )לעיל יג טז( ושמתי זרעך כעפר הארץ ומה לו לפקפק ח''ו  
ג' צריך לדעת הכוונה   בדברי ה'. ב' אומרו הן לי היה לו לומר הן לא נתת לי. 

אחר שאין לו זרע מה לי אם יורש אותו בן ביתו או    והנה בן ביתי יורשבאומרו  
 אחר:

 
דרך, שלהיות שבשורת הזרע שאמר לו ה' אמר כונת הכתוב היא על זה ה  אכן

כעפר הארץ, ודבר ידוע כי הנמשלים לעפר הארץ הם בני אדם הבזוים והפחותים  
שאין בהם נפש קדושה, על דרך אומרו )קהלת ג( רוח הבהמה היורדת היא למטה 
הצדיקים  רצון  יתמלא  לא  כאלו  אדם  ובני  הארץ,  עמי  הנקראים  והם  לארץ, 



וגו', פירוש דבר השוה לי לא נתת זרע. ולזה השיבו   הן ליהם  בהם, לזה אמר אבר
והם הצדיקים המשולים לכוכבים   זרעך  יהיה  לו ספור הכוכבים כה  ה' ואמר 
לך  יקשה  ואל  דעתו.  נחה  ובזה  ככוכבים  הרבים  ומצדיקי  יב(  )דניאל  דכתיב 
לפירוש זה ממאמר רז''ל שדרשו בפסוק והיה זרעך בעפר הארץ שאמר ה' ליעקב, 
וז''ל )כ''ר פס''ט( כעפר וגו' מה עפר אינו מתברך אלא במים כך בניך וכו' מה עפר 
מכלה כלי מתכות כו', ע''כ, הרי דהמשלת העפר לשבח. הנה לא דרשו ז''ל בדרך 
שלא  למדת  הא  לכוכבים  ה'  שהמשילם  שמצינו  אחר  אלא  שבעפר,  לשבח  זה 

יתות, ולזה תמצא המשילם לעפר אחרי כן אלא לשבח שבעפר, לא לבחינת הפח
שלא דרשו כן בפסוק ראשון הנאמר לאברהם אלא בפסוק הנאמר ליעקב אחר 
הארץ.  כעפר  ראשון  המשל  על  אברהם  דאג  ולזה  ככוכבים,  אברהם  שהובטח 
גם   ראשונה  בהבטחה  אברהם  הובטח  לא  למה  הדקדוקים  ב'  נתיישבו  ובזה 

אומרו   לידקדוק   : הן 
 

פרש בשני דרכים, הא' שאם לא יתן לו אלא , תתואומרו והנה בן ביתי יורש אותי
כעפר יותר יבחר לבן ביתו לירש אותו, להיותו תלמידו החביב לו, ממה שירשנו 
המה:  ישראל  מבני  מעשה  אנשי  בזה  כיוצא  שעשו  ומצינו  הגון,  שאינו   בן 

 
מלבד שהיה מצטער על הזרע גם היה מצטער על דברת הבן על זה הדרך כי    והב'

בית שהיה אומר כי הוא היורש, וזה הוא שיעור הכתוב, והנה, פירוש לפי שעה  
הוא אומר יורש אותי, ואיך יטב ביום טובה לבבו בשמעו את הדברים מבן ביתו.  
ומצאתי לרז''ל )שם פמ''ד( שאמרו מעין זה שפירשו שבקש אברהם ללכת ערירי 

מהוגנים:   שאינם  בנים  לו  יהיו  החיים( ולא   )אור 
 
. אע''פ שתתן לי זרע בסוף כאשר אמרת לזרעך אתן  בן ביתי יורש אותי  ספורנו 

ממון   להנהיג  מוכן  ובלתי  קטן  אחרי  הבן  ישאר  מקום  מכל  הזאת  הארץ  את 
ברוב: שיקרה  כמו  היורש  הוא  המנהיג.  ביתי  בן   )ספורנו(   ויהיה 

 
 

הוּא     }ד{ מֵעֶיךָ  מִׁ יֵצֵא  אֲשֶר  ם  אִׁ י  כִׁ זֶה  ךָ  שְּ ירָּ יִׁ לאֹ  לֵאמֹר  יו  אֵלָּ ה  הוָֹּ יְּ בַר  דְּ נֵה  הִׁ וְּ
שֶךָ:  ירָּ  יִׁ

 
הוּא    אונקלוס  יד  תוֹלִׁ דְּ בַר  הֵין  אֱלָּ דֵין  ךְ  ינָּ תִׁ רְּ יִׁ א  לָּ מֵימַר  לְּ מֵהּ  עִׁ יָּ  דַיְּ א  מָּ גָּ תְּ פִׁ א  הָּ וְּ
ךְ: יִׁ  ינָּ תִׁ  )אונקלוס(   רְּ

 
יד הוּא    יונתן  תוֹלִׁ הֵין בַר דְּ ךְ דֵין אֱלָּ ינָּ תִׁ א יַרְּ מֵימַר לָּ יָּ לֵיהּ לְּ ם יְּ ן קֳדָּ א מִׁ מָּ גָּ תְּ א פִׁ הָּ וְּ

ךְ:  ינָּ תִׁ יונתן(   יַרְּ  )תרגום 
 
עזרא  קרוב:  ממעיך  אבן  היותו  בעבור  לאבר  כנוי  עזרא( .   )אבן 

 
. בעבור היות לו הבן היורש אחרי יירשך זהוהנה דבר ה' אליו לאמר לא    הרמב"ן 

זקנתו לא הבטיחו רק על הירושה שלא ידאג כי זרעו יירשנו וטעם והנה דבר ה'  
אליו כי עוד בפיו והנה בן ביתי יורש אותי ובא אליו פתאום דבר השם לאמר לא 

זה  )הרמב"ן(  יירשך 
 
ממעיך  ספורנו  יצא  אשר  אם  כי  זה  יירשך  יצלח  לא  הבן  כי  הממון .  בהנהגת 

בחייך. כאמרו ויתן אברהם את כל אשר לו ליצחק וישלחם מעל יצחק בנו בעודנו 
 )ספורנו(    חי:



 
 

פֹר    }ה{ סְּ ם תוּכַל לִׁ ים אִׁ בִׁ פֹר הַכוֹכָּ ה וּסְּ מָּ מַיְּ א הַשָּ ה וַיאֹמֶר הַבֶט נָּ וַיוֹצֵא אֹתוֹ הַחוּצָּ
 ֹ וַי ם  עֶךָ:  אֹתָּ זַרְּ יֶה  הְּ יִׁ כֹה  לוֹ   אמֶר 

 
כוֹל   אונקלוס  תִׁ ם  אִׁ בַיָּא  כוֹכְּ נֵי  וּמְּ מַיָּא  שְּ לִׁ עַן  כְּ י  כִׁ תְּ סְּ אִׁ וַאֲמַר  א  רָּ בָּ לְּ יָּתֵהּ  אַפֵיק  וְּ

ךְ: נָּ בְּ הוֹן  יְּ דֵין  כְּ לֵיהּ  וַאֲמַר  הוֹן  יָּתְּ נֵי  מְּ מִׁ  )אונקלוס(   לְּ
 
א    יונתן  רָּ בָּ לְּ יָּתֵיהּ  אַפֵיק  תֵיכוֹל וְּ ין  אִׁ בַיָּא  כוֹכְּ נֵי  וּמְּ מַיָּא  שְּ לִׁ דוֹן  כְּ תַכֵל  סְּ אִׁ וַאֲמַר 

ךְ:  נָּ בְּ הוֹן  יְּ דֵין  כְּ לֵיהּ  מַר  אָּ וְּ הוֹן  יַתְּ נֵי  מְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
לפי פשוטו הוציאו מאהלו לחוץ לראות הכוכבים. ולפי   ויוצא אתו החוצה.  רש"י 

במזלות שאינך עתיד להעמיד בן, מדרשו, אמר לו צא מאצטגנינות שלך שראית  
אבל אברהם יש לו בן, וכן שרי לא תלד, אבל שרה תלד, אני    )ז(אברם אין לו בן,  

קורא לכם שם אחר וישתנה המזל. דבר אחר, הוציאו מחללו של עולם והגביהו 
הבטה   לשון  וזהו  הכוכבים,  מן  למטה:    )ח(למעלה   )רש"י( מלמעלה 

 
חכמים   מן   )ז(   שפתי  הבא  דבנך  אברם,  שנקרא  בעוד  ישמעאל  לו  שהיה  אע"ג 

)במדבר וא"ת והא כתיב  )ח(ואין ראוי לירש אותו:  )קידושין סח:(הכותית אינו קרוי בנך  

והביט אל נחש הנחושת וחי. י"ל דהכי פירושו והביט אליו הנחש, והא דכתיב   כא ט(
י"ל מלא כל הארץ כבודו. הביטו אליו ונהרו, דגם זה מלמטה למעלה,    )תהלים לד ו(

מלמעלה   )אלא(הבטה האמור פה,    ]לשון[   )אין(מצאתי. והרא"ם פירש דהכי פירושו  
חכמים( למטה:    )שפתי 

 
החוצה  הרמב"ן  אותו  לראות  ויוצא  החוץ  אל  מאהלו  הוציאו  פשוטו  לפי   .

הכוכבים ולפי מדרשו אמר לו צא מאצטגנינות שלך שראית במזלות שאינך עתיד 
להעמיד בן אברם אין לו בן אברהם יש לו בן שרי לא תלד שרה תלד לשון רש"י 
יורש  והנה אברם הוליד את ישמעאל אבל פירוש המדרש כי אברם מבקש בן 
שאמר כמו   אותו 

 
והקדוש ברוך הוא אמר לו לא יירשך זה כי אם    -"והנה בן ביתי יורש אותי"  

האצטגנינות מן  וצא  יירשך  הוא  ממעיך  יצא  בן    אשר  מוליד  אינו  אברם  שלך 
זיווגם   על  האצטגנינות  שהיה  ויתכן  ליורשו  בן  מוליד  אברהם  אבל  ליורשו 
שרה   דעתי  לפי  אבל  יולידו  ושרה  ואברהם  מזה  זה  יולידו  לא  ושרי  שאברם 
תוספת במדרש לומר שהיה כן גם בשרה אבל הקדוש ברוך הוא לא הבטיחו עתה  

 )הרמב"ן( רהם מסתפק בשרה שתלד  בשרה וגם בעת נבואת המילה עדיין היה אב 
 
. בגימטריא איצטגנינותך: כה יהיה זרעך פירוש  ויוצא אתו החוצה  בעל הטורים 

כשיהיה לו עוד כ''ה שנים כמנין כ''ה יהיה לו זרע שהרי בברית בין הבתרים היה 
. בגימטריא שלשים לומר לך שאין דור שאין בו ל' יהיה  אברהם בן ע''ה שנה:

וכן אמר יהיה    צדיקים  לו כה  ויאמר  בזרעך שנאמר  יהיו צדיקים  יהיה  כמנין 
הטורים(  זרעך:    )בעל 



 
א"ר תנחומא בשם ר' אחא אין העולם חסר שלשים    כה יהיה זרעך.  דעת זקנים 

יהי"ה: כמנין  זקנים(   צדיקים   )דעת 
 
 
ה:    }ו{ קָּ דָּ צְּ לּוֹ  בֶהָּ  שְּ וַיַחְּ ה  בַיהוָֹּ ן  הֶאֱמִׁ  וְּ
 
כוּ:   אונקלוס  זָּ לְּ לֵיהּ  בַהּ  שְּ חָּ וְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ בְּ ין  הֵימִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
קַמֵיהּ    יונתן  לְּ אַטַח  א  לָּ דְּ כוּ  זְּ לִׁ לֵיהּ  הּ  בָּ חַשְּ וְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ בְּ א  נוּתָּ הֵימְּ לֵיהּ  וַהֲוַת 

ין:  ילִׁ מִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
אבל על ירושת הארץ שאל לו   )ט(לא שאל לו אות על זאת,    והאמן בה'.  רש"י 

לו במה אדע:   ואמר  צדקה.אות,  לו  לזכות   )י(  ויחשבה  הקב"ה חשבה לאברם 
ולצדקה, על האמונה שהאמין בו. דבר אחר במה אדע, לא שאל לו אות, אלא 

אמר לו הקב"ה בזכות הקרבנות:   )כ(אמר לפניו, הודיעני באיזה זכות יתקיימו בה,  
 )רש"י(

 
ר"ל וכי תעלה על דעתך שאברהם לא האמין בהקב"ה ובנבואת   )ט(  שפתי חכמים  

נביא היה, וא"כ למה לי למיכתב והאמין בה', ומתרץ לא עצמו והלא אברהם  
שאל לו אות ואין להקשות למה לא ביקש אות על בשורת הבנים כמו על ירושת 
הארץ כבר תירץ הרמב"ן. ורא"ם תירץ כי בירושת הארץ לא היה עתה הבטחה, 
אלא ספור דברים בעלמא אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים על דעת לתת לך 

הזאת לרשתה, משום הכי ביקש ממנו אות על הבטחתו קודם שנעשו את הארץ  
היה  הבנים  על  אבל  לו,  שנעשו  בהנסים  שכרו  קיבל  שמא  כי  נסים  כמה  לו 
ההבטחה אחר הנסים משום הכי לא ביקש שום אות: ולי נראה דגבי בנים לא 

 שהוציא אותו החוצה ואמר לו צא מאצטגנינות   )שבת קנו.( שאל אות לפי מדרש רז"ל  
שלך וכו' אברם אינו מוליד וכו', וזה ראה אברם משום הכי לא ביקש אות כי אין  
לו אות גדול מזה, מה שאין כן גבי הבטחת הארץ, משום הכי ביקש ממנו אות על 
זה. ועוד יש לומר דמשום הכי נכנס ספק לאברהם על הבטחת ירושת הארץ כיון  

לקן לשנים, משום הכי  שלא כלל הבטחת ירושת הארץ עם הבטחת הבנים אלא ח
נכנס ספק בלב אברם על ירושת הארץ, אבל על ירושת הארץ שאל אות, אבל על 
בנים לא שאל אות באשר שכבר קיימו שתי הבטחות, ואגדלה שמך, וגם הבטחת 

: אמר זה לפי שנראה שמלת )נחלת יעקב(ממון, ממילא חשב שגם הבטחת בנים יקוים.  
ברהם לא דיבר כלום על מה שאמר לו השי"ת והאמין בה' הוא מיותרת, שאחר שא

כה יהיה זרעך, פשיטא שהאמין. לזה אמר שמלת והאמין לאו לגופיה אצטריך 
: )ר' יעקב קניזל(אלא למידק מינה, ר"ל על זה דוקא האמין ולא שאל אות, אבל וכו'.  

פירוש דמלת ויחשבה וגו', שבה אל השם יתברך, ומלת לו שבה אל אברהם,   )י(



]כנוי . והוכחתו כי  ]יתברך[ויחשבה שבה אל אברהם ומלת לו שבה אל השם    לא שמלת

מלת צדקה אינו ויחשבה אינו שב רק אל האמונה הנכללת במלת והאמין, לא אל ההבטחה הבלתי נזכרת. ומפני ש[
]לכן  נופל אלא מהגדול להקטן, שהגדול מתחסד עם הקטן, ולא מהקטן אל הגדול  

: אמר )ר"א מזרחי(.  יינה ואמר צדקה וזכות, כי הזכות נופל מהקטן אל הגדול ממנו[העתיק רש"י פירוש צדקה מענ
חוזר לאברהם פשיטא שאפילו שלא היה רואה שמזלו אינו   זה, לפי שאם היה 
מוליד היה מחשב לצדקה ולא שהיו ראוי לכך, כל שכן שמזלו מנגד לו, לזה אמר 

וכך פירוש הקרא אדע במה אירשנה כלומר בשביל   )כ(:  )ר' יעקב קניזל(הקב"ה וכו'.  
איזה זכות. כתב הרא"ם אבל איני יודע איך יתיישב לפי זה והאמין בה' וגו', וכי 
תפול הקושיא דלעיל איך לא יאמין בנבואתו הוא בעצמו, ותירץ שהאמין שיזכה 
בזרע ולא נשארה בו מבוכה, מה שאין כן בירושת הארץ שנשאר נבוך באיזה זכות 
יתקיימו בה, ולפי זה נוכל לפרש ויחשבה אברהם לו להשי"ת לצדקה, ולכך מפרש 
ויחשבה קודם הד"א: ול"נ דגבי זרעו האמין שיתקיים זרעו אף שלא יהיה בהם 

רמז לישראל שיתקיימו   )להלן פסוק י(שום זכות, וכמו שדרשו ואת הצפור לא בתר  
אכלה בם, ודרשו רז"ל חצי כלין והם חצי    )דברים לב כג( , וכמו דכתיב  )רש"י שם(לעולם  

אינן כלין אבל בירושת הארץ אע"פ שהאמין שירשוה אף שלא יהיה להם זכות, כי  
כדאי זכות אבות שירשו את הארץ, וכמו שפירש רש"י בתחילת פרשת וארא, אבל 
אם יתקיים בידם היה ספק אצלו באיזה זכות יתקיים בידם, כי היה ידוע אם לא 

ל זכות  להם  במה:  יהיה  אמר  לכן  בידם,  יתקיים  חכמים( א   )שפתי 
 
. כמו וצדקה תהיה לנו. וצדק' ומשפט אחים. רק בדברי קדמונינו צדקה  אבן עזרא 

אחרת:   צדקה  דרך  עזרא( ז''ל   )אבן 
 
לו צדקה  הרמב"ן  ויחשבה  בה'  לו והאמן  ברוך הוא חשב  פירש רש"י הקדוש   .

מבין מה הזכות הזאת למה לא יאמין צדקה וזכות על האמונה שהאמין בו ואיני  
באלהי אמן והוא הנביא בעצמו ולא איש אל ויכזב ומי שהאמין לשחוט את בנו 
כי  בעיני  והנכון  טובה  בבשורה  יאמין  לא  איך  הנסיונות  ושאר  האהוב  היחיד 
יאמר שהאמין בה' וחשב כי בצדקו של הקב"ה יתן לו זרע על כל פנים לא בצדקת  

י שאמר לו "שכרך הרבה מאד" ומעתה לא יירא פן יגרום  אברם ובשכרו אף על פ
החטא ואף על פי שבנבואה הראשונה חשב שתהיה על תנאי כפי שכר מעשיו עתה  
מעם   הדבר  נכון  כי  האמין  זרע  לו  ויתן  החטא  מן  יירא  שלא  שהבטיחו  כיון 
כענין שכתוב  ואין לה הפסק  ה' היא  כי צדקת  ישוב ממנה  האלהים אמת לא 

בי נשבעתי נאם ה' יצא מפי צדקה דבר ולא ישוב או יאמר כי אברהם    כג()ישעיהו מה  
הזו   ההבטחה  לו  חשב  עוד  והקב"ה  פנים  כל  על  יורש  זרע  לו  שיהיה  האמין 

וכן   )להלן נ כ(שהבטיחו צדקה כי בצדקת ה' יעשה כן כמו אלהים חשבה לטובה  
שם במעשה  דפנחס שחשב לו הבטחתו זו שבטח ב  )תהלים קו לא(ותחשב לו לצדקה  

ההוא לצדקה לדור ודור כי לעולם ישמור לו האל בעבורה צדקתו וחסדו כדרך  
חסדי   לו  אשמור  כט( לעולם  פט   )הרמב"ן(  )שם 

 
. ג' במסורה. הכא ואידך ויחשבה לזונה גבי תמר. ויחשבה  ויחשבה  בעל הטורים 

כו  ואין  גבי חנה. היינו דאר''י יהא חלקי עם מי שחושדים אותו   עלי לשכורה 



מהם   שיצאו  וזרח  פרץ  ממנה  ויצא  זכתה  יהודה  שחשדה  בשביל  תמר  שהרי 
בשביל  שמואל  ממנה  ויצא  זכתה  עלי  שחשדה  בשביל  חנה  ונביאים.  מלכים 

הרא''ש(:   )א''א  לצדקה.  להן  נחשב  ולשכורה  לזונה  הטורים( שנחשדו   )בעל 
 
. פירוש על דרך אומרם ז''ל )ר''ה ו.( כי והאמין בה' ויחשבה לו צדקה  אור החיים 

בה'  והאמין  והוא שאמר  להדיוט.  כמוסר  לגבוה  כנדרים שהנודר  דין הצדקה 
פירוש הפקיד אצלו הברכה, ואם תאמר והלא עדיין לא הגיעה לידו להפקידה 

, פירוש החשיב אברהם מה שאמר ה' אליו ויחשבה לו צדקהביד נאמן, לזה אמר  
ש וכיון  צדקה,  ה': שהוא  ביד  והאמינה  לה  יש  מסירה  דין   כן 

 
של   עוד בידו  אינו  זה  ודבר  צדיקים  בניו  שיהיו  והוא  שהבטיחו  להיות  ירצה, 

אמר  שמים  מיראת  חוץ  שמים  בידי  הכל  לג:(  )כרכות  ז''ל  כאומרם  הקב''ה 
הכתוב שהאמין בה' שכן יעשה ולא הרהר אחר מדותיו לומר והלא וכו' ויחשבה  

ה'  ה' לאברהם צדקה שהפלי ירמוז על זה הדרך שהגם שמאת  א להצדיק. או 
היתה זאת להיות ל' צדיקים בעולם )ב''ר פל''ה ומ''ט( אם כן הוא חפץ להטות  
כה(   ו,  )דבדים  הכתוב  שאמר  צדקה  משפט  הזה  לאיש  ואין  ישר  לדרך  אדם 
וצדקה תהיה לנו כי נשמור וגו' מעתה הל' צדיקים מוכרחים הם במעשיהם, לזה  

י כן ויחשבה ה' לו צדקה פי' לזרע המוזכר בסמוך דכתיב יהיה  אמר שאף על פ
יהיה:   במספר  הל'  רמז  שם  כי  החיים(  זרעך   )אור 

 
. בטח שיעשה מה שאמר בלי ספק אע''פ שהיה הדבר נמנע והאמין בה'  ספורנו 

. האל ית' חשב זה הבטחון בו לצדקה ויחשבה לו צדקה  או רחוק אצל הטבע:
ע שכשאמר אברהם אחר כך במה אדע כי אירשנה לא  וזכות לאברהם ובזה הודי

חזר בו מאמונתו כלל שאם היה כן לא היתה אמונתו נחשבת לצדקה כלל כאמרו 
תזכרנה: לא  עשה  אשר  צדקותיו  כל  עול  ועשה  מצדקתו  צדיק   )ספורנו(   ובשוב 

 
 

ךָ אֶת    שישיnbsp&   }ז{ תֶת לְּ ים לָּ דִׁ יךָ מֵאוּר כַשְּ ה אֲשֶר הוֹצֵאתִׁ הוָֹּ י יְּ יו אֲנִׁ וַיאֹמֶר אֵלָּ
הּ:  תָּ שְּ רִׁ לְּ הַזאֹת  רֶץ  אָּ  הָּ

 
א    אונקלוס  דָּ הָּ א  עָּ אַרְּ יָּת  ךְ  לָּ תַן  מִׁ לְּ אֵי  דָּ כַשְּ דְּ א  מֵאוּרָּ ךְ  תָּ אַפֵקְּ דְּ יָּ  יְּ א  אֲנָּ לֵהּ  וַאֲמַר 

תַהּ: מֵירְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
א   יונתן  א הֲדָּ עָּ ךְ יַת אַרְּ תַן לָּ מִׁ אֵי לְּ דָּ כַשְּ א דְּ ךְ מֵאַתוּן נוּרָּ תָּ אַפֵיקְּ יָּ דְּ א יְּ וַאֲמַר לֵיהּ אֲנָּ

הּ: תָּ מֵירְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
עזרא  כשדי'  אבן  מאור  הוצאתיך  כאשר אשר  שם  נאמר'  לך  לך  פרש'  כי  לעד   .

שנו. ועל ירושת הארץ פירשתיו. ולא נאמר בחרן: ואברהם האמין בשם כי בנו ייר
בקש אות כאשר עשה גדעון ועוד כי טעם שבועת השם שיהיה הדבר בלא תנאי. 
כי כלל כל נבואות הם על תנאי. והנה לא חטא אברהם בעבור שבקש לכרות אתו  

עזרא( ברית:    )אבן 
 
.  אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים לתת לך את הארץ הזאת לרשתה   הרמב"ן 

כי יאמר מעת שהוצאתיך מאור כשדים ועשיתי לך נס    )לעיל יא כח(כבר פירשתי זה  
היה הרצון לפני לתת לך הארץ הזאת והנה עתה לא גזר שיתננה לו אבל אמר 
שהוציאו מאור כשדים על דעת שיתננו לו ולכן חשש אברהם פן יהיה בירושת  

פעמים   לו  פי שאמר  על  ז הארץ תנאי המעשים אף  יב  טו(  )לעיל  לזרעך אתן את    יג 



הארץ הזאת כי עתה לא יגזור המתנה כאשר גזר לו זרע ולכן אמר במה אדע כי  
וגם הקדוש ברוך הוא לא עשה עמו  )מלכים ב כ ח(אירשנה ואינו כשאלת "מה אות" 

כשאר האותות להראות לו אות או מופת בדבר נפלא אבל בקש אברהם שידע 
טאו או חטא זרעו למנעה מהם או שמא  ידיעה אמיתית שיירשנה ולא יגרום ח

יעשו הכנענים תשובה ויקיים בהם רגע אדבר על גוי ועל ממלכה לנתוש ולנתוץ 
והקדוש ברוך הוא    )ירמיהו יח ז(להאביד ושב הגוי ההוא מרעתו ונחמתי על הרעה  

פנים כל  על  שיירשנה  ברית  עמו   )הרמב"ן(  כרת 
 
א  ספורנו  לך  לתת  כשדים  מאור  הוצאתיך  שאתה  אשר  כדי  הזאת.  הארץ  ת 

. כדי שהבנים יירשוה ממך בתורת ירושה  לרשתה  בעצמך תקנה אותה בחזקה:
הפסק: לה   )ספורנו(    שאין 

 
 

ה:    }ח{ שֶנָּ ירָּ אִׁ י  כִׁ אֵדַע  ה  בַמָּ ה  יהֱוִֹׁ י  אֲדֹנָּ  וַיאֹמַר 
 
נַהּ:  אונקלוס  תִׁ אֵרְּ אֲרֵי  ידַע  אִׁ ה  מָּ בְּ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ ר   )אונקלוס(   וַאֲמָּ

 
ינֵהּ:  יונתן  תִׁ ירְּ אִׁ אֲרוּם  דַע  ינְּ אִׁ ה  מָּ בְּ ים  אֱלֹהִׁ יָּ  יְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
. במה בא''ת ב''ש שי''ץ ועולה לחשבון ת' לכך נגזר על בניו במה אדע  בעל הטורים 

גזרת ת'. חשבון במה אדע, שנים שהם נ''ב שנים לא עבר איש ביהודה ושבעים  
בגלות:   הטורים(  היו   )בעל 

 
אדע  ספורנו  לירש:במה  יזכו  ולא  הבנים  יחטאו  אולי  כי   )ספורנו(   . 

 
בעבור שאמר אברם במה    )נדרים לב.(רז"ל אמרו    במה אדע כי אירשנה.  כלי יקר 

אדע נענש בידוע תדע והשכל ימאן לקבל דרוש זה שיסבלו בניו עונש גדול כזה 
בעבור האות ששאל אברם, ואברם עצמו לא קבל שום עונש ושיני בניו תקהינה.  
ע"כ לבי אומר וגומר שגלות מצרים היו לו סיבות אחרות ונחלקו בו רז"ל ותמצא  

הד מלהעלות  כל  האחת  היריעה  אורך  קצרה  הן  קבצם,  ידו  כי  במהרי"א  עות 
עליה כל הדעות ההם, אך שבעל מדרש זה קשה לו, יהיה הטעם אל הגלות מה  
אמר  ע"ז  בחנם.  לצערו  לאברם  זו  רעה  בשורה  הקב"ה  הגיד  זה  למה  שיהיה, 
שבעון במה אדע שרצה לידע דבר שלא היה בו צורך לידע, כי מה לו לבקש אות  

ל דבר ה', על כן נענש בידוע תדע שהודיעו הקב"ה דבר לצערו וזה ג"כ מדה כנגד ע
 מדה.

 
תמהו רבים למה שאל אות על ירושת הארץ ולא שאל   ובענין זה ששאל אברם,

אות על הבטחת הזרע. ואני שואל עוד שאלה אחת למה לא שאל אות על הארץ 
וגו' גם בספיקות אלו מיד כשאמר לו הקב"ה בפעם ראשון לזרעך אתן את הארץ  

רבו הדעות. ואני אומר שהאות אשר שאל לא שהיה אברם מסופק בייעוד האל 
יתברך זולת שרצה שיכרות לו הקב"ה ברית לסלק מעליו כל טוען ומערער. לפי 
מבקש  היה  לא  זה  ועל  בעלמא,  מתנה  משמע  אתן  לזרעך  לו  אמר  שלמעלה 

יערער על המתנה אשר   ית' תבל אברהם כריתות ברית כי מי  לו  כי  לו ה'  נתן 
ומלואה ובידו ליתן הארץ לכל מי שירצה. אבל אחר שאמר לו הקב"ה לתת לך 
את הארץ הזאת לרשתה. משמע שנתינה זו שהזכיר היינו תורת ירושה. לפי שנח  
כשחלק הארץ לבניו נתן ארץ כנען לבני שם ועתה בא אליה בתורת ירושה. אז  

י  שם  של  יורשיו  שאר  שמא  אברם  עילם חשב  שם  בני  כי  חלקם  על  ערערו 



וארפכשד ואשור ולוד וארם. ואברם יצא מן ארפכשד ושמא שאר בני שם יערערו 
על הירושה על כן אמר במה אדע כי אירשנה. מה האות שאני לבד היורש בלי 
וגו'. כדרך שכרת ה' לאהרן  ערעור. ובאה לו התשובה קחה לי עגלה משולשת 

עור של קרח, כך כרת ה' ברית לאברם לסלק ברית מלח עולם לסלק מעליו ער
מעליו כל טוען ומערער, כי זאת לפנים לחק שכל כורתי ברית עוברים בין הגזרים  

יקר( כנודע.    )כלי 
 
 

ל:    }ט{ גוֹזָּ וְּ תֹר  וְּ ש  שֻלָּּ מְּ ל  אַיִׁ וְּ שֻלֶּשֶת  מְּ עֵז  וְּ שֻלֶּשֶת  מְּ ה  לָּ עֶגְּ י  לִׁ ה  חָּ קְּ יו  אֵלָּ  וַיאֹמֶר 
 
א וּבַר   אונקלוס  ינָּ נִׁ שַפְּ ת וְּ לָּ ין תְּ רִׁ כְּ דִׁ א וְּ תָּ לָּ ין תְּ זִׁ עִׁ א וְּ תָּ לָּ ין תְּ לִׁ מַי עֶגְּ רֵב קֳדָּ וַאֲמַר לֵהּ קָּ

ה:  )אונקלוס(   יוֹנָּ
 
א בַר    וַאֲמַר לֵיהּ  יונתן  רַחָּ ין וּבְּ נִׁ לַת שְּ רַת תְּ א בְּ לָּ י עֶגְּ מָּ רֵיב קֳדָּ ין וּקְּ תִׁ רוּבְּ קְּ י תִׁ סַב לִׁ

יוֹן: בַר  א  ילָּ תַסִׁ וְּ א  ינָּ נִׁ שַפְּ וְּ ין  נִׁ שְּ לַת  תְּ רַת  בְּ א  יזָּ עִׁ וְּ ין  נִׁ שְּ לַת  יונתן(   תְּ  )תרגום 
 
ופר   עגלה משלשת.   רש"י  יום הכפורים  פר  פרים,  לשלשה  רמז  עגלים  שלשה 

רמז לשעיר הנעשה   ועז משלשת.:  )ב"ר מד, יד.( העלם דבר של צבור ועגלה ערופה  
אשם ודאי   ואיל משולש.חטאת יחיד:    )ל(בפנים, ושעירי מוספין של מועד ושעיר  

יחיד:   חטאת  של  וכבשה  תלוי,  וגוזל.ואשם  יונה:    ותור  ובן   )רש"י( תור 
 
כתב הרא"ם אע"פ שאינה באה לכפרת כל ישראל דומיא דפרים   )ל(  תי חכמים שפ 

וחוטא מישראל  כל חוטא  דלעיל, מכל מקום מאחר שהיא באה על  ושעירים 
כפרת כל ישראל מקרי. ול"נ משום דאין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא 

כ( ז  מקרי:    )קהלת  ישראל  כל  כפרת  הכי  חכמים( משום   )שפתי 
 
. ואיל. יש אומרים ג' עזים והישר בעיני בת שלש שנים:  עז משולשת   אבן עזרא 

הגדול:   הכבש  ובעוף וגוזלהוא  בבהמה  הנזכרים  לבדם  מאלה  כי  יונה.  בן   .
קרבן:   וכל  עזרא( העולות   )אבן 

 
ועז משולשת  הרמב"ן  שנים אבל עגלה משולשת  בת שלש  רבי אברהם  פירש   .

 )פרה א א( אונקלוס אמר שלש וכן הדבר כי בת שלש לא תקרא עגלה כמו ששנינו  
מהן   קרבנות  שלשה  כי  ורמז  שלש  בת  פרה  שתים  בת  עגלה  אומרים  וחכמים 
יקריבו לפניו זרעו העולה והחטאת והשלמים כי האשם כחטאת הוא אין ביניהם  

"משולשת" שיביא אותן רצופות ויהיה כל מין לבד  לבד השם ויתכן שיהיה טעם  
 שהיו הלשכות העליונות והתיכונות והתחתונות   )יחזקאל מב ו(וכן כי משולשות הנה  

 )הרמב"ן( 
 
עגלה  ספורנו  לי  עמו שבועה  קחה  דין שיש  גזר  דברי  יהי'  ולמען  ברית  להיות   .

ך כי ברשעת  שאינו מתקרע כדבריה' ז''ל וכן באר משה רבינו באמרו לא בצדקת
 )ספורנו(   הגוים ה' מורישם ולמען הקים את הדבר אשר נשבע כו' אתה בא לרשת:

 
י חלקי בענין מראה זו רבו הדעות, אענה גם אנ  קחה לי עגלה משולשת.  כלי יקר 

זרעם   ולפעמים  האבות  לפעמים  שמזכיר  הארץ  בהבטחת  שמצינו  לפי  ואומר 



והיכן מצינו שהיה לאבות חלק בארץ הלא היו כלם גרים בארץ והכתוב אומר 
לתת אותה לאברהם ליצחק וליעקב וגו' ע"כ למדו   )שמות ו.ח(כי לך אתננה וכתיב  

לתת להם, לכם    )שמות ו.ד(ר  מכאן לתחיית המתים מן התורה שנאמ  )סנהדרין צ:(רז"ל  
לא נאמר אלא להם. וגם זה מחוסר ביאור וכי לתחיית המתים ינחלו האבות  
הזה.  בעולם  בארץ   חלק 

 
שיקבלו חלקם להיות להם מקום קבורה בארץ,   אלא אין זה כי אם הקבורה,

אבל   )ו.ג(לפי שכל מתי א"י חיין תחלה לעתיד כמו שיתבאר בעז"ה בפר' וארא.  
קבלו   שיחיו זרעם  מיתה  לאחר  דווקא  והאבות  הזה  בעולם  בחיים  גם  חלקם 

 )בראשית יח.ז( תחלה על כן הראה לו הקב"ה במראה זו עגלה כנגד אברם שנאמר בו  
ואל הבקר רץ אברהם. ועז כנגד יעקב שהלביש על צואריו עורות גדיי עזים. ואיל 

הנ בקרבנות  נשא  בפר'  פירש"י  וכן  איל.  תמורתו  יצחק שהקריב  שיאים.  כנגד 
ותור וגוזל אלו ישראל. ויבתר אותם בתוך רמז כי שלשה אבות אלו   )במדבר ז.כא(

דוקא אחר ביתור דהיינו אחר מיתה יקבלו חלקם בארץ כי מתי א"י חיין תחלה 
אבל לא בחייהם. ואת הצפור לא בתר כי ישראל שנמשלו לתור וגוזל יבואו חיים  

ם לארץ ובאיזה אופן יהיה לאבות  לארץ כי בזה הראה לו הקב"ה מי ומי ההולכי
חלק בארץ והוא אחר ביתור ומיתה דהיינו אחר הערב שמשם בעולם הזה בנפול 

)קהלת  תרדמת המיתה עליהם ז"ש ויהי השמש לבא ותרדמה נפלה על אברם כד"א  

ניים ושכיב אברם אז יקבל חלקו    יב.ב( עד אשר לא תחשך השמש. להורות כד 
ם עון האמורי עד הנה, ובני ישראל יהיו באי הארץ בארץ אבל לא עכשיו כי לא של

כאמור.  המות  ותרדמת  אברם  של  שמשו  הערב   אחר 
 

זה, בתנאי  שהתחיל   אך  ומה  ועבדום  תחלה  להם  לא  בארץ  זרעך  יהיה  גר  כי 
התחיל  שהגרות  לפי  רבים,  לשון  ועבדום  אמר  כך  ואחר  זרעך,  יחיד  בלשון 

העבד אבל  יחידים,  היו  והאבות  יצחק  ומה  משנולד  שנתרבו  אחר  התחיל  ות 
שנאמר בארץ לא להם י"א שקאי על אנשי הארץ כי גם המה גרים בארצם כמו 

ואת העם העביר אותו לערים. כדי שלא יקראו   )בראשית מז.כא(שלמדו מן הפסוק  
וריחוק   ועינוי,  ועבדות,  גירות,  דברים,  ד'  שהזכיר  ומה  גולים,  ישראל  את 

בע"ה יתבאר  להם,  לא  בארץ  וארא.    השכינה  פר'  ת'    )ו.ו(לקמן  למספר  וטעם 
שרה   חיי  פר'  בע"ה  יקר( .  )כג.טז(יתבאר   )כלי 

 
 

אֶת     }י{ רַאת רֵעֵהוּ וְּ קְּ רוֹ לִׁ תְּ יש בִׁ תֵן אִׁ וֶךְ וַיִׁ ם בַתָּ בַתֵר אֹתָּ ל אֵלֶּה וַיְּ קַח לוֹ אֶת כָּ וַיִׁ
ר:   תָּ בָּ לאֹ  פֹר   הַצִׁ

 
קֳבֵיל   אונקלוס  לָּ לוּג  גַיָּא פִׁ פַלְּ יהַב  וִׁ וֶה  שָּ הוֹן בְּ יָּתְּ יג  וּפַלִׁ לֵין  ל אִׁ יָּת כָּ י  מוֹהִׁ רֵב קֳדָּ קָּ וְּ

עוֹ יָּת  וְּ רֵיהּ  יג: חַבְּ פַלִׁ א  לָּ א   )אונקלוס(   פָּ
 
בֵיל   יונתן  ל קְּ חַד כָּ א דְּ גָּ דַר פַסְּ סָּ א וְּ יעָּ צִׁ מְּ הוֹן בִׁ סַג יַתְּ ילֵן וּפְּ ל אִׁ יב קוֹמוֹי יַת כָּ רִׁ קָּ וְּ

ג: סָּ פָּ א  לָּ א  עוֹפָּ יַת  וְּ רֵיהּ  יונתן(   חַבְּ  )תרגום 
 
חלק כל אחד לשני חלקים. ואין המקרא יוצא מידי פשוטו,    ויבתר אתם.  רש"י 

לפי שהיה כורת ברית עמו לשמור הבטחתו להוריש לבניו את הארץ, כדכתיב  
ביום ההוא כרת ה' את אברם ברית לאמר וגו', ודרך כורתי ברית לחלק בהמה 

ף  , א)ירמיה לד, יט.(ולעבור בין בתריה, כמה שנאמר להלן העוברים בין בתרי העגל  



כאן תנור עשן ולפיד אש אשר עבר בין הגזרים, הוא שלוחו של שכינה שהוא אש: 
לפי שהאומות עובדי כוכבים ומזלות נמשלו לפרים ואילים   ואת הצפור לא בתר.

, ואומר האיל אשר ראית )תהלים כב, יג.(ושעירים, שנאמר סבבוני פרים רבים וגו'  
ואומר הצפיר והשעיר, מלך יון. וישראל ,  )דניאל ח, כ.(בעל הקרנים, מלכי מדי ופרס  

, לפיכך בתר הבהמות, )שיר השירים ב, יד.(נמשלו לבני יונה, שנאמר יונתי בחגוי הסלע  
ישראל  שיהיו  רמז  בתר,  לא  הצפור  ואת  והולכין,  כלין  שיהיו  האומות  רמז על 

לעולם:    )רש"י( קיימין 
 
עזרא  בתריו:  ויבתר  אבן  בין  בתר.  הרי  על  וכמוהו  והפרידם  חתכם  איש .  ויתן 

. דע כי מלת איש כמו בעל. וכן איש מלחמה. והאיש גבריאל ופי' בעל כמו בתרו
עצם הדבר וכן איש בליעל סמוך ג''כ בחיות וביריעות אשה אל אחותה נתן בתר 

שנים המה:   והאדם  הבהמה  כי  רעהו  לקראת  איש  בתרכל  לא  התור הצפור   .
כלל:  ו שם  צפור  כי  עזרא( הגוזל   )אבן 

 
. לכרות עמו ברית לעבור בין הבתרים האלה ונרמז לו ויבתר אותם בתוך  הרמב"ן 

גם כן כי מאלה יהיה כל קרבן בבהמה ובעוף כי הגוזל בן יונה ואמר בו גוזל שלא  
הוכשרו במין ההוא אלא הקטנים ואף על פי שכל קטני העופות יקראו גוזלים  

יא()דב שנאמר   לב  המין   רים  מעצמו  אברהם  הבין  ירחף  גוזליו  על  קנו  יעיר  כנשר 
הנבחר או הקריב בן יונה ברצונו והכתוב בחר לעולם במין אשר הקריב הזקן  
והנה ידע שאלה יהיו הקרבנות וכל הקרבנות יבתרו העולה לנתחים והשלמים  
לחלביהן  והאשם  והחטאת  וחלבים  ושוק   לחזה 

 
תן התור והגוזל איש לקראת רעהו כי גם הם היו בברית  נ  -"ואת הצפור לא בתר"  

יבדיל   לא  נאמר  הקרב  העוף  בכל  כי  בתוך  אותם  בתר  לא  יז( אבל  א   )ויקרא 
רבה   יד( ובבראשית  ואין מבדילין   )מד  בעולת העוף  לו הקב"ה שמבדילין  הראה 

העוף    )הרמב"ן( בחטאת 
 
 

ם:    }יא{ רָּ אַבְּ ם  אֹתָּ וַיַשֵב  ים  רִׁ גָּ הַפְּ עַל  ט  עַיִׁ הָּ  וַיֵרֶד 
 
ם:  אונקלוס  רָּ אַבְּ הוֹן  יָּתְּ רַח  אַפְּ וְּ לַיָּא  פַגְּ עַל  א  עוֹפָּ חַת   )אונקלוס(   וּנְּ

 
כְּ   יונתן  זַז נִׁ יבְּ מִׁ א לְּ אֲבָּ סָּ א מְּ עוֹפָּ ין לְּ יָּ דַמְּ ינוּן מְּ תוּ אוּמַיָּא ע"א הִׁ חָּ אֵל וּנְּ רָּ שְּ יִׁ סֵיהוֹן דְּ

עֲלֵיהוֹן: א  גַנָּ מְּ ם  רָּ אַבְּ דְּ כוּתֵיהּ  זְּ יונתן(   וַהֲוַת   )תרגום 
 
הוא עוף, ועל שם שהוא עט ושואף אל הנבלות לטוש עלי אוכל,   העיט.  רש"י 

ותעט אל השלל   יט.(- )שמואלכמו  טו,  הפגרים.:  א  )ס"א הפגרים  על הבתרים.    )מ(   על 

שהורגלו לתרגם איש בתרו ויהב פלגיא, נתחלף להם תיבת פגליא לפלגיא, ותרגמו הפגרים  מתרגמינן פגליא, אלא מתוך  
פלגיא, וכל המתרגם כן טועה, לפי שאין להקיש בתרים לפגרים, שבתרים תרגומו פלגיא, ופגרים תרגומו פגליא לשון 

ואל(. וכן הגירסא ברש"י כ"י ובכ"י פגול, כמו פגול הוא )ויקרא יט, ז.(, לשון פגר )כך שמעתי מפי רבינו יהודה ב"ר שמ

)תהלים  לשון נשיבה והפרחה, כמו ישב רוחו    וישב.:  אחרת כתיב כך פי' רבינו מאיר ב"ר שמואל(

, רמז שיבא דוד בן ישי לכלותם, ואין מניחים אותו מן השמים, עד שיבוא קמז, יח.(
המשיח:    )רש"י(מלך 



 
אמר זה לפי שפגר לא נקרא אלא בעל חי שהוא שלם וכאן לא   )מ(  שפתי חכמים  

היה שלמים לפי שבתר אותם בתוך, לזה אמר הפגרים הבתרים, וכוונת הרב שלא 
נאמר שירד העיט גם על הצפור, ונראה שיבא לכלות גם לישראל לפי שהצפור  

לגוים.   רמז  הבתרים,  אמר  לזה  לישראל,  רמז  קניזל(הוא  יעקב  חכמ:  )ר'   ים( )שפתי 
 
עזרא  נחלתי:  העיט  אבן  צבוע  וכן העיט  הגופות:  על הפגרים. העוף  על  . וישב. 

בדגשות השי''ן תחת הנו''ן המובלע. כמו יגרש וישלח מהפגרים. וכן ישב רוחו.  
העיט:   להבריח  הפגרים  השיב  עזרא( או   )אבן 

 
הפגרים  הרמב"ן  על  העיט  העופותוירד  כמנהג  אותם  לאכול   . 

 
נרמז לו כי יבאו העמים לבטל הקרבנות וזרע אברהם יבריחום    -"וישב אותם"  

 )הרמב"ן( 
 
 

ה נֹפֶלֶת    }יב{ דֹלָּ ה גְּ ה חֲשֵכָּ נֵה אֵימָּ הִׁ ם וְּ רָּ ה עַל אַבְּ לָּ פְּ ה נָּ דֵמָּ תַרְּ בוֹא וְּ י הַשֶמֶש לָּ הִׁ וַיְּ
יו:  לָּ  עָּ

 
לַת   אונקלוס  פָּ י נְּ בֵל סַגִׁ א קְּ תָּ א אֵימָּ הָּ ם וְּ רָּ לַת עַל אַבְּ פָּ א נְּ תָּ ינְּ שִׁ מֵיעַל וְּ א לְּ שָּ מְּ ה שִׁ וַהֲוָּ

י:  )אונקלוס(   עֲלוֹהִׁ
 
ה שִׁ   יונתן  א וַהֲוָּ הָּ ם וְּ רָּ יַית עַל אַבְּ רַמְּ תְּ א מִׁ תָּ יקְּ א עֲמִׁ תָּ ינְּ שִׁ מוֹעַ וְּ יטְּ מִׁ א לְּ יבָּ רִׁ א קָּ שָּ מְּ

דַי  א הוּא מָּ א דָּ לָּ בֶל קַבָּ א הוּא בָּ א דָּ תָּ נוֹי אֵימְּ א יַת בְּ דָּ שַעֲבְּ מִׁ ין לְּ ימִׁ ון קַיְּ וָּ כְּ בַע מַלְּ אַרְּ
מֵיפַ  א לְּ ידָּ ס דַעֲתִׁ רָּ א הוּא פָּ ה דָּ לָּ פְּ ן נָּ וָּ א הוּא יָּ ה דָּ יאָּ ן  סַגִׁ תַמָּ א וּמִׁ יפָּ קִׁ לֵית לֵיהּ זְּ ל וְּ

אֵל: רָּ שְּ יִׁ בֵית  א  עַמָּ מֵיסַק  לְּ ין  ידִׁ יונתן(   עֲתִׁ  )תרגום 
 
אימה    רש"י  גליות:  והנה  של  וחשך  לצרות  רמז   )רש"י( וגו'. 
 
עזרא  לבא  אבן  אחר ויהי השמש  ביום  אלה  כל  את  לו  ויקח  כי  לאות  לנו  זה   .

הנבואה:   ממחזה  עזרא( שהקיץ   )אבן 
 
. דרשו בו רמז לשעבוד ארבע גליות כי והנה אימה חשכה גדולה נופלת  הרמב"ן 

מצא הנביא בנפשו אימה ואחר כך בא בחשכה ואחר כך גדלה החשכה ואחר כך 
אימה זו בבל   )ב"ר מד יז(הרגיש כאלו היא נופלת עליו כמשא כבד תכבד ממנו אמרו  

מלכות  זו  גדולה  ובתענית  בצום  ישראל  של  עיניהם  שהחשיכה  מדי  זו  חשכה 
זו אדום והיה הענין הזה לאברהם כי כשהקב"ה כרת עמו   אנטיוכס נופלת עליו

גליות   ברית לתת הארץ לזרעו לאחזת עולם אמר לו כמשייר במתנתו שארבע 
ישתעבדו בבניו וימשלו בארצם וזה בעל מנת אם יחטאו לפניו ואחרי כן הודיעו 
כאשר  בו  נענש  שכבר  מצרים  גלות  שהוא  תחלה  שיגלו  אחרת  גלות  בבאור 

י( )לעיפירשתי   יב   )הרמב"ן(   ל 
 
. ב' במסורה. הכא ואידך ויהי השמש באה. כנגד שני ויהי השמש  בעל הטורים 

ונחרבו:   )בעל מקדשים כדכתיב ושמתי כדכוד שמשותיך ושעריך לאבני אקדח 
 הטורים(  



 
נפלה ובתוך אותה שינה הראה לו הקב"ה    ותרדמה נפלה על אברם.  דעת זקנים 

ואבוד וממשלתם  מלכיות  מלכות  שעבוד  זו  משולשת  עגלה  לי  ם שנאמר קחה 
רביעית שהיא קשה שנא' דאילא ואימתא עז זו מלכות יון שנא' והצעיר ]וצפיר[ 
בעל  ראית  אשר  האיל  שנאמר  ופרס  מדי  מלכות  זו  משולש  ואיל  מאד  הגדול 
הקרנים מלכי מדי ופרס. ת"ר אמר ר' ישמעאל לא התור הזה אלא בלשון ארמי  

ור זכר עם נקבה ופתחו וישדדו כל העמקים שנא' ארום  תר זה השור כשיצמד הש
חיויא רביעאה וכו'. וגוזל אלו ישראל שנא' יונתי בחגוי הסלע וכתיב אחת היא  
והחוט   כמו  כח  גבורי  לשון  אלא  משלש  נאמר  לא  אומר  אחא  ר'  תמתי  יונתי 
פעמים   שלשה  היו  משולשים  אומר  משרשיא  רבי  ינתק.  במהרה  לא  המשולש 

עם ראשונה כל אחד בפני עצמו שניה בשנים שנים שלישית כלם לשלוט בארץ פ
כאחד נלחמים עם משיח בן דוד שנאמר יתיצבו מלכי ארץ. א"ר יהושע לקח כל 
אחד חרבו ובתר כל אחד לשנים שנא' ויבתר אותם בתוך ומיד תשש כחם ואלו 
  לא בתרם לא היה העולם יכול לעמוד בפניהם. ואת הצפור לא בתר והוא בן יונה 

להאכילם   הפגרים  על  העיט  וירד  יונה  בן  אלא  בתורה  כתוב  צפור  לך  שאין 
ולאבדם ואין עיט אלא בן דוד הנמשל לעיט צבוע שנאמר העיט צבוע נחלתי לי 
שנראה קורא ממזרח עיט כצאת השמש ממזרח. וישב אותם אברם שהיה מניף 
למד  אתה  מכאן  אלעזר  א"ר  הערב.  עד  העיט  בהם  ישלוט  שלא  בסודרו 

משלתן של ארבע אומות הללו אינן אלא יום אחד של הקב"ה אמרו לו ר'  שמ
אלעזר ודאי כדבריך נתנני שוממה כל היום דוה חוץ משתי ידות שעה ותדע שכן 
הוא שהרי כשהשמש נוטה לבא במער' תשש כחו ואורו עד שיבא הערב שיצמח  

וד ארבע אורן של ישראל שנאמר לעת ערב יהיה אור. ועוד יש להוכיח מכאן שעב
מלכיות אומה במלכות יון שהחשיכה עיניהם של ישראל מכל מצות שבתורה. 
גדולה זו מלכות מדי שגדלה עד מאוד למכור ישראל חנם. נופלת עליו זו במלכות  
בבל שנפלה עטרת ישראל בידה. עליו אלו בני ישמעאל שעליהם בן דוד יצמח 

ר בן עזריה אומר לא נבראו שנא' אויביו אלביש בושת ועליו יציץ נזרו. ר' אלעז
המלכיות האלו אלא לעצים לגיהנם שנאמר והנה תנור עשן ולפיד אש ואין תנור 
אלא לגיהנם שנאמר נאם ה' אשר אור לו בציון ותנור לו בירושלים כך הראה  
הקב"ה לאברהם שעבוד מלכיות וגיהנם והראה לו תורה וקרבנות אמר לו כל 

ות יהיו נצולין מן השנים האלו ומצליחין.  זמן שישראל עוסקין בתורה ובקרבנ
אבל עתיד בית המקדש ליחרב וקרבנות ליבטל במה אתה חפץ שישתעבדו בניך  
בשעבוד מלכיות או בדינה של גיהנם והיה תמה אברהם ולא היה יודע מה לענות 
בגיהנם   ידונו  ואל  מלכיות  בשעבוד  לך  בחר  ית' ממה אתה תמה  א"ל  ולבחור 

מכרם וה' הסגירם צורם זה אברהם שנא' הביטו אל צור   הה"ד אם לא כי צורם
זקנים( חצבתם:    )דעת 

 
 

ם     }יג{ נוּ אֹתָּ עִׁ דוּם וְּ הֶם וַעֲבָּ אֶרֶץ לאֹ לָּ עֲךָ בְּ יֶה זַרְּ הְּ י גֵר יִׁ דֹעַ תֵדַע כִׁ ם יָּ רָּ אַבְּ וַיאֹמֶר לְּ
ה:   נָּ שָּ מֵאוֹת  בַע   אַרְּ

 
חוּן   וסאונקל  לְּ פְּ יִׁ הוֹן וְּ ילְּ א דִׁ לָּ א דְּ עָּ אַרְּ יךְ בְּ נָּ הוֹן בְּ ין יְּ רִׁ דַע אֲרֵי דַיָּ דַע תִׁ ם מִׁ רָּ אַבְּ וַאֲמַר לְּ

ין: נִׁ שְּ ה  אָּ מְּ בַע  אַרְּ הוֹן  יָּתְּ יעַנוּן  וִׁ הוֹן   )אונקלוס(   בְּ
 
ךְ    יונתן  נָּ הוֹן בְּ ין יְּ ירִׁ דַע אֲרוּם דַיְּ נְּ דַע תִׁ נְּ ם מִׁ רָּ אַבְּ הוֹן חֲלַף וַאֲמַר לְּ לְּ א דִׁ לָּ א דְּ עָּ אַרְּ בְּ

ין: נִׁ שְּ ה  אָּ מְּ בַע  אַרְּ הוֹן  יַתְּ פוּן  יסַגְּ וִׁ הוֹן  בְּ דוּן  ישַעֲבְּ וִׁ נַת  הֵימְּ א  לָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 



משנולד יצחק עד שיצאו ישראל ממצרים ארבע מאות   כי גר יהיה זרעך.  רש"י 
רים אמר ימי שנה, כיצד, יצחק בן ששים שנה כשנולד יעקב, ויעקב כשירד למצ

שני מגורי שלשים ומאת שנה, הרי ק"ץ, ובמצרים היו מאתים ועשר כמנין רד"ו, 
הרי ארבע מאות שנה. ואם תאמר במצרים היו ארבע מאות, הרי קהת מיורדי  
שהיה  משה  של  ושמונים  עמרם,  ושל  קהת  של  שנותיו  וחשוב  צא  היה,  מצרים 

ת וחמשים, ואתה צריך כשיצאו ישראל ממצרים, אין אתה מוצא אלא שלש מאו
ושחי עמרם אחר לידת   )נ(להוציא מהן כל השנים שחי קהת אחר לידת עמרם,  

 )ס(ולא נאמר בארץ מצרים, אלא לא להם, משנולד יצחק    בארץ לא להם.משה:  
, לגור בארץ )תהלים קה, כג.( ויגר אברהם וגו', ויגר יצחק בגרר, ויעקב גר בארץ חם  

ד.(באנו   מז,   )רש"י( :  )בראשית 
 
לא חש להוציא נמי השנים שהיו לקהת קודם שירד למצרים, וא"כ   )נ(  שפתי חכמים  

הואיל ולא היה השעבוד ארבע מאות שנה למה כתיב ועבדום וענו אותם ארבע 
מאות שנה, ועל כרחך צריך לומר דארבע מאות שנה קאי אגר יהיה זרעך בארץ 

צות כדכתיב ויגר יצחק שהוא לא להם, דהרי משנולד יצחק היו כגרים בשאר אר
לשון גירות, ולא קאי על ועבדום וענו אותם, דעבדים לא יהיו אלא רד"ו שנה: 

ולכך כתיב בארץ לא להם שהרי לא באו מיד למצרים אלא בסוף ימי יעקב:   )ס(
חכמים(   )שפתי 

 
. נקרא בלשון הקדש האיש שיש לו משפחה כסעיף כי גר יהיה זרעך  אבן עזרא 

שהוא דבק בשרש על כן נקרא אזרח כי טעמו כאזרח רענן וטעם גר. כמו הגרגיר 
שנכרת מן הסעיף. ויש חסרי לב שזה הטעם רחוק בעיניהם ואלו היו יודעים טעם  

)אבן . עד סוף זה הקץ מהיום:  ארבע מאות שנהכל אות וצורתו אז יכירו האמת:  
  עזרא(

 
. זה מקרא מסורס ושיעורו כי גר יהיה זרעך בארץ לא  כי גר יהיה זרעך  הרמב"ן 

להם ארבע מאות שנה ועבדום וענו אותם ולא פירש כמה ימי העבדות והעינוי 
והרבה מקראות מסורסות יש בכתוב וכן בא אלי העבד העברי אשר הבאת לנו 

וכן כי כל   )שם מא נז(ר אל יוסף  וכן וכל הארץ באו מצרימה לשבו  )להלן לט יז(לצחק בי  
  )שמות יב טו(אוכל חמץ ונכרתה הנפש ההיא מישראל מיום הראשון עד יום השביעי  

לו  עשו  אשר  זהבו  אלילי  ואת  כספו  אלילי  את  האדם  ישליך  ההוא  ביום  וכן 
ולעטלפים   פירות  לחפור  כ( להשתחות  ב  יראי    )ישעיהו  כל  ואספרה  שמעו  לכו  וכן 

וכן   )הושע ח ב(וכן לי יזעקו אלהי ידענוך ישראל    )תהלים סו טז(י  אלהים אשר עשה לנפש
ורבים    )מלאכי ג יז(והיו לי אמר ה' צבאות ליום אשר אני עושה סגלה וחמלתי עליהם  

כן וענין הכתוב אף על פי שאני אומר לך לזרעך נתתי את הארץ הזאת ידוע תדע 
טרם תתי אותה להם יהיו גרים בארץ לא להם ארבע מאות שנה וגם יעבדום    כי

וענו אותם ורבי אברהם אמר ידוע תדע כי גר יהיה זרעך בעבדות וענוי עד קץ 
ארבע מאות שנה מן היום הזה ואם כן הודיעו קץ הגאולה ולא הודיעו כמה ימי  

" הוא  נכון  גם  "סגירה")(הגלות   )הרמב"ן(  " 
 
הטורים  גר  בעל  רד''ו:  כי  למנין  עולה  תיבות  סופי  הטורים( .   )בעל 



 
. עוד צריך ידוע תדע. צריך לדעת למה כפל לומר  ויאמר לאברם וגו'  אור החיים 

ולא אמר זרעך יהיה גר או יהיה זרעך גר כי אין   גר יהיה זרעךלדעת למה אמר  
דרך להזכיר המאורע קודם שיזכיר למי יארע. עוד למה לא פירש כוונתו באומרו 
גר וגו' ועבדום וענו וגו' אם ג' יחד יהיו בכל הד' מאות שנה או חלק מהארבע 
היה   שכן  שראינו  ממה  כי  האמת,  בעינוי.  וחלק  בעבדות  וחלק  בגירות  מאות 

דבריו: נודעת   ה'  פירש  לא  למה  אלא   הכונה, 
 

לג' סיבות. הא'    ידוע תדעכוונת הכתוב הוא על זה הדרך טעם שכפל לומר    אכן
קל  דבר  בשביל  למצרים  אבותינו  ירדו  וז''ל  לב.(  )נדרים  ז''ל  אומרם  דרך  על 
שאמר במה אדע, והוא אומרו ידוע, לצד שאתה חפץ לדעת, תדע כי גר וגו'. ב', 

בענין ב' דברים, א' פורעניות ואחת הטבה, כאומרו ואחרי כן להיות שאמר ה'  
וגו' לזה אמר ידיעה ב' פעמים. ג' על דרך אומרם ז''ל )ברכות יח:( בפסוק )דברים  
לד( זאת הארץ אשר נשבעתי וגו' לאמר וגו' שאמר לו ה' לך אמור לאברהם וגו'  

שמודיעו באותו שבועה שנשבעתי וכו' ע''כ. והוא אומרו ב' ידיעות א' היא מה  
לעתיד:  תדע  אמר  ולזה  משה  ידי  על  להודיעו  שעתיד  ואחד   מצב 

 
וגו', שהקדים המאורע, נתכוון לומר כי הגרות היא כסדר   גר יהיהשאמר    וטעם

שהיה בה אברהם, ואם היה אומר כי יהיה גר משמע שתתחדש הגרות, ויהיה  
לא כן הוא שיעור נשמע שיהיה זמן שלא יהיו גרים קודם ותתחדש להם הגרות, ו

אומרו כי גר יהיה זרעך פי' בגרות יהיה עומד זרעך, ולזה מצינו שחשב ה' שני  
יצחק ויעקב הגם שהיו בהויתן לגרות אבות, ואם תאמר היה לו לומר כי זרעך 
גר יהיה וגו', דע כי נתחכם ה' לומר כן לגלות דעתו כי לא לכל זרעו גזר ה' עול 

גר יהיה זרעיך פי' יהיה לך חלק בזרעך שאינו   השיעבוד והעינוי ולזה אמר כי
אלא בגרות ולא ישתו יין מרורות כל עיקר, ואם היה מקדים לומר זרעך גר יהיה  

זה   על  ואין חלק מזרע   הדרךוגו' תהיה הכונה  וגו'  ועבדום  וגו'  יהיה  גר  זרעך 
מושלל מהאמור בענין שהם גרות עבדות עינוי והוא לא כן חושב כי יש שישנו 

יש מהזרע שהוא  בגר כי  לומר  פירוש,  בין הגרות לשאר,  ולזה הפסיק  ות לבד, 
מוחלט שאין לו אלא גרות לבד. וזה הוא שיעור הכתוב גר יהיה זרעך בארץ לא  
להם. זרעך בארץ לא להם ועבדום וגו'. וטעם שלא שיער כמה מהעבדות וכו'.  

'ל )דב''ר פ''ב( יענך דבר זה אין לו שיעור יכולין להפטר ביום א' על דרך אומרם ז'
והם   והענוי  מהשעבוד  מוחלט  מהזרע  חלק  בענין  הדרגות  שלשה  ומעתה  וגו'. 
האבות והשבטים והשאר חלק בגלות וחלק בענוי ואין שיעור לזמן העינוי כי אם  
יזכו יום א' ולא רד''ו שנה, וצא ולמד משבט לוי )ש''ר ה טז( שנדמה לאבות, ודע 

ממשה )שמות ב ג( ותקח לו תיבת גומא וגו' על   שגם הם טעמו דבר מה צא ולמד
היאור:   החיים(  שפת   )אור 

 
. הודיע סבת אחור ירושת הבנים והיא כי לא שלם עון האמורי ידוע תדע  ספורנו 

כי לא יצדק לגרש גוי מארצו עד שתתמלא סאתו. אמר אם כן ידוע תדע שאף על 
יהיה זרעך בארץ לא להם    פי שאני נשבע לתת הארץ לבניך לא יהיה זה מיד כי גר

והענוי  השעבוד  קורות  הגיד  זה  ועם  האמורי  עון  בו  שישלם  הזמן  אותו  עד 
העתידים אז לקצת דורות מזרעו בסבלותם כי אמנם זה לא קרה להם בדורות  
לא התחיל השעבוד אבל קרה   קיים  השבטים  מן  זמן שהאחד  הצדיקים שכל 

מרו בי ולא אבו לשמוע אלי כאשר העוו את דרכם כמו שהעיד הנכיא באמרו וי
איש שקוצי עיניהם לא השליכו ואת גלולי מצרים לא עזבו ואומר לשפוך חמתי 
עליהם לכלות אפי בהם בתוך ארץ מצרים ואעש למען שמי וכל זה הגיד למען 
הנביא  כענין  לזולתו  ייחסו הדבר  ולא  הוא  ה'  דבר  כי  בקבלה  דור אחרון  ידע 



ה תבא  בטרם  מאז  לך  ואגיד  עשם:באמרו  עצבי  תאמר  פן   )ספורנו(    שמעתיך 
 
וגו':    ועבדום וענו אותם.  דעת זקנים  כנגד ד'   ארבע מאות שנה.כנגד במה אדע 

ראשון  בפרק  מסיק  ועוד  ב"ש.  בא"ת  מאות  ארבע  עולה  במ"ה  ד"א  תיבות. 
מנדרים מפני מה נענש אברהם שנשתעבדו בניו מפני שהפריד בני אדם מליכנס  

הנפש:   לי  תן  שנא'  השכינה  כנפי  זקנים( תחת   )דעת 
 
 

אֲשֶ    }יד{ הַגּוֹי  אֶת  גַם  דוֹל: וְּ גָּּ כֻש  רְּ בִׁ אוּ  יֵצְּ כֵן  אַחֲרֵי  וְּ י  נֹכִׁ אָּ ן  דָּ יַעֲבֹדוּ   ר 
 
י:   אונקלוס  סַגִׁ א  נָּ יָּ נְּ קִׁ בְּ קוּן  פְּ יִׁ כֵן  תַר  וּבָּ א  אֲנָּ ין  יִׁ דָּ הוֹן  בְּ חוּן  לְּ פְּ יִׁ דְּ א  עַמָּ יָּת  אַף   וְּ

 )אונקלוס( 
 
א    יונתן  אֲנָּ ין  דַיָּ הוֹם  לְּ חוּן  לְּ פְּ יִׁ דְּ א  עַמָּ יַת  אוּף  כֵן וְּ תַר  בָּ ן  וּמִׁ ן  חָּ מָּ ין  שִׁ חַמְּ וְּ ן  אתָּ מָּ בְּ

ין: יאִׁ סַגִׁ ין  סִׁ כְּ נִׁ בְּ א  חֵירוּתָּ לְּ קוּן  פְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 
 
וגם, לרבות ארבע מלכיות, שאף הם כלים על ששעבדו    )ע(  וגם את הגוי.  רש"י 

גדול כמו שנאמר   )צ(בממון    ברכוש גדול.מכות:    )פ(בעשר    דן אנכי.את ישראל:  
מצרים   את  לו.(וינצלו  יב,   )רש"י(:  )שמות 

 
והם הרמוזים בפסוק שלמעלה והנה אימה חשיכה גדולה נופלת   )ע(  שפתי חכמים  

עליו, אימה זו בבל, חשיכה זו מדי שחשכה עיניהם של ישראל בצום ובתענית, 
שעמד עמהם   לאפוקי דין כמשמעו, כי לא מצינו  )פ(גדולה זו יון, נופלת זו אדום:  

לא כשאר רכוש שבמקרא המורה על קנין, כי זה הממון שהשאילום אינו   )צ(בדין:  
חכמים( מקניינם:    )שפתי 

 
עזרא  יעבדו  אבן  עבדים:  אשר  להם  שיהיו  עזרא( .   )אבן 

 
ל . וגם לרבות ד' גליות על ששעבדו את ישרא וגם את הגוי אשר יעבודו  הרמב"ן 

לשון רש"י ועל דרך הפשט יאמר כאשר דנתי את בניך בגלות וענוי על עון גם את  
הגוי אשר יעבודו אדין על החמס אשר יעשו להם והנכון בעיני כי טעם וגם אף 
על פי שאני גזרתי על זרעך להיות גרים בארץ לא להם ועבדום וענו אותם אף על 

להם ולא יפטרו בעבור שעשו פי כן אשפוט את הגוי אשר יעבודו על אשר יעשו  
וקנאתי לירושלם ולציון קנאה גדולה    )זכריה א יד(גזרתי והטעם כמו שאמר הכתוב  

וקצף גדול אני קוצף על הגוים השאננים אשר אני קצפתי מעט והמה עזרו לרעה 
ו(ואומר   וכן היה במצרים שהוסיפו   )ישעיהו מז  וגו'  קצפתי על עמי חללתי נחלתי 

ניהם ליאור וימררו את חייהם וחשבו למחות את שמם וזה  להרע כי השליכו ב
טעם דן אנכי שאביא אותם במשפט אם עשו כנגזר עליהם או הוסיפו להרע להם  

כי הזדון הוא שהביא    )שמות יח יא(וזהו מה שאמר יתרו כי בדבר אשר זדו עליהם  
  ט י( )נחמיה  עליהם העונש הגדול שאבדם מן העולם וכן כי ידעת כי הזידו עליהם  

לפי שלא גזר על איש ידוע וכל אותם    )הלכות תשובה ו ה(והרב נתן טעם בספר המדע  
המריעים לישראל אלו לא רצה כל אחד מהם הרשות בידו לפי שלא נגזר על איש 
ידוע ולא נתכנו דבריו אצלי שאפילו גזר שאחד מכל האומות יריע להם בכך וכך  

וה ומה טעם בדבריו כאשר יצוה  וקדם זה ועשה גזרתו של הקב"ה זכה בדבר מצ



המלך שיעשו בני מדינה פלונית מעשה מן המעשים המתרשל ומטיל הדבר על 
האחרים חומס וחוטא נפשו והעושה יפיק רצון ממנו וכל שכן שהכתוב אמר וגם  
את הגוי אשר יעבודו שיעבדו הגוי כולו והם הלכו מעצמם למצרים אבל הטעם 

משל   )ל טו(ו הענין הזה אמרו בואלה שמות רבה  כאשר כתבתי וכבר הזכירו רבותינ
לאדון שאמר לבנו "יעשה עם פלוני ולא יצערנו" הלך ועשה אף על פי שעשה עמו  
חנם לא הניח שלא היה מצערו כשנתרצה האדון לבנו גזר על מצעריו הריגה כך  
גזר הקב"ה שיהיו ישראל משועבדין במצרים עמדו עליהם ושעבדום בחוזק אמר 

ה לכם לנהוג בם כעבדים ויעשו צרכיכם אני קצפתי מעט והמה עזרו הקב"ה הי 
עד כאן לשונם ודבר ברור הוא כי השלכת בניהם ליאור אינה    )זכריה א טו(לרעה  

בכלל "ועבדום וענו אותם" אבל היא עקירתם לגמרי וכן מה שאמרו תחלה הבה 
אינו בכלל עבדות וענוי מלבד מה שהוסיפו בענוי   )שמות א י(נתחכמה לו פן ירבה  

וירא   )דברים כו ז(עצמו וימררו את חייהם בעבודה קשה וגו' והוא מה שאמר הכתוב  
את עניינו ואת עמלינו ואת לחצנו ודע והבן כי האיש שנכתב ונחתם בראש השנה  
להריגה לא ינקה הליסטים ההורג אותו בעבור שעשה מה שנגזר עליו הוא רשע 
יש   נביא  פי  על  הגזירה  תצא  כאשר  אבל  יבוקש  הרוצח  מיד  ודמו  ימות  בעונו 
בעושה אותה דינים כי אם שמע אותה ורצה לעשות רצון בוראו כנגזר אין עליו 

יען אשר הטיבות לעשות   )מלכים ב י ל(חטא אבל יש לו זכות בו כאשר אמר ביהוא  
ם ישבו לך על כסא הישר בעיני ככל אשר בלבבי עשית לבית אחאב בנים רבעי

ישראל אבל אם שמע המצוה והרג אותו לשנאה או לשלול אותו יש עליו העונש  
הוי   )ישעיהו י ה(כי הוא לחטא נתכוון ועבירה הוא לו וכן הכתוב אומר בסנחריב  

אשור שבט אפי וגו' בגוי חנף אשלחנו ועל עם עברתי אצונו ואמר הכתוב והוא  
כן יחשוב כ ולבבו לא  ידמה  כן  ועל כן הענישו בסוף כמו  לא  י להשמיד בלבבו 

והיה כי יבצע ה' את כל מעשהו אפקוד על פרי גודל לבב מלך אשור   )שם י יב(שנאמר  
ועל תפארת רום עיניו וגו' ואמר בו שה פזורה ישראל אריות הדיחו הראשון אכלו 
 מלך אשור וזה האחרון עצמו נבוכדראצר מלך בבל לכן כה אמר ה' וגו' הנני פוקד

מלך אשור   על  פקדתי  כאשר  ארצו  ואל  בבל  מלך  יז(אל  נ  ראיה    )ירמיהו  זו  והנה 
שנענש מלך אשור על הרעה שעשה לישראל והנה נבוכדראצר שמע כי הנביאים  
פה אחד קוראים אותו להחריב ירושלים והוא וכל עמו נצטוו על כך מפי הנביא  

שפחות צפון נאם ה' ואל הנני שולח לך ולקחתי את כל מ  )ירמיהו כה ט(כמו שכתוב  
נבוכדראצר מלך בבל עבדי והביאותים על הארץ הזאת ועל יושביה והחרמתים 

הנני נותן את העיר הזאת ביד הכשדים וביד נבוכדראצר מלך בבל   )שם לב כח(וכתיב  
ונתתי את הבית    )שם כו ו(והציתו את העיר באש ואף על בית המקדש עצמו אמר  

)שם מ צות השם היא כמו שאמר נבוזראדן לירמיהו הזה כשילה והם יודעים כי מ

ה' אלהיך דבר את הרעה הזאת אל המקום הזה ויבא ויעש ה' כאשר דבר כי   ב(
חטאתם לה' ואף על פי כן נענשו הכשדים כולם בסוף והיה זה מפני שני טעמים  

)ישעיהו האחד שגם הוא נתכון להשמיד כל הארץ להגדיל ממשלתו כמו שכתוב בו  

ואתה אמרת בלבבך   )שם יד יג(והשבתי גאון זדים וגאות עריצים אשפיל וכתיב    יג יא( 
)שם מז השמים אעלה וגו' וכתוב אעלה על במתי עב אדמה לעליון וכתיב באומתו  

הוי בוצע בצע רע   )חבקוק ב ט(האומרת בלבבה אני ואפסי עוד ואמר בו חבקוק    ח(
)ירמיהו חריב ולכך אמר הכתוב  לביתו לשום במרום קנו וגו' והנה זה כענשו של סנ

יח( לכן כה אמר ה' הנני פוקד אל מלך בבל ואל ארצו כאשר פקדתי על מלך   נ 
אשור אבל היה במלך בבל עונש אחר שהוסיף על הגזרה והרע לישראל יותר מאד 

קצפתי על עמי חללתי נחלתי ואתנם בידך לא שמת להם    )ישעיהו מז ו( כמו שאמר בו  
עולך מאד ועל כן בא עליהם עונש כפול ומכופל שנשמד רחמים על זקן הכבדת  

ונשמדה עירו לעולמים    )ישעיהו יד כב(זרעו לגמרי ולא יהיה לבבל שם ושאר נין ונכד  
והיתה בבל צבי ממלכות תפארת גאון כשדים כמהפכת אלהים    )שם יג יט(שנאמר  

ים  את סדום ואת עמורה לא תשב לנצח ולא תשכון עד דור ודור ורבצו שם צי



כי נקמת ה' היא נקמת היכלו   )ירמיהו נא יא(ושעירים ירקדו שם ואמר בו הכתוב  
חמסי ושארי על בבל תאמר יושבת ציון ודמי אל יושבי כשדים  )שם נא לה לו(וכתיב 

תאמר ירושלים לכן כה אמר ה' הנני רב את ריבך ונקמתי את נקמתך ופסוקים  
כאלה  )הרמב"ן(   רבים 

 
וגו'וגם את ה  אור החיים  על מה שקדם שהוא  גוי  וגם  לומר  יוצדק  איך  . קשה 

מיותרת. ג' אומרו   אתהשיעבוד והענוי וזה הטבה לנקום נקם מאויבנו. ב' תיבת  
דבר ידוע הוא כי הוא הוא השופט. ד' למה הפסיק בין המאורע אשר גזר   דן אנכי

ה' על בניו במשפט המשעבדים והיה לו להשלים לומר ואחרי כן יצאו וגו' שהוא 
גמר ענין ישראל ואחר כך יאמר את הגוי אשר יעבודו וגו'. ולזה אפשר שנתכוון 

קח סדר העשוי, וכמו לומר בשינוי זה שאחר שישפוט ה' את הגוי יצאו ברכוש ול
גדול: רכוש  השאילום  כך  ואחר  אותם  דן  בתחלה  היה  שכן   שמצינו 

 
משמעות הכתובים יתבארו על דרך אומרם ז''ל )תנחומא בשלח( וחמושים    אכן

עלו וגו' א' מחמשים ויש אומרים אחד מחמש מאות והשאר מתו במצרים בימי 
אמרו   עוד  המצרים.  בהם  ירגישו  שלא  כדי  ואפילה  פי''ד( חושך  )שמו''ר  ז''ל 

בפסוק ולכל בני ישראל היה אור וגו' שהיו ישראל מחפשים חדרי חפצי מצרים  
בפי'   ועיין מה שפירשתי  וגו'  וינצלו  זה השאילום  ובאמצעות  וכו'  יודעים  והיו 

וגו' פי' מלבד גזירת השעבוד   וגם אתפסוק זה במקומו, והוא שאמר ה' לאברהם  
פור  גזירת  תוספת  וגם  המצרים  והעינוי  את  כשידון  ישראל  את  ידון  עניות 

להשמיד ולהרוג חלק גדול מהם למר חמשים חלקים ולמר חמש מאות חלקים,  
פי' מכה זו לא ידעו בה המצרים    אנכי, ואומרו  את ותיבת    וגם ובזה ידויק תיבת  

וגו' פי' באמצעות    ואחרי כןכי אם הוא לבדו כי היו בימי החשך. וסמך לזה אומרו  
כשיביא המכה ההוא לדון את שניהם גוי עובד וגוי נעבד שהוא    אותו המשפט

זה   באמצעות  כי  למעלה  כאמור  וגו'  ברכוש  יצאו  כן  אחרי  החושך  מכת 
 השאילום:  

 
יתבאר הכתוב במה שנדקדק עוד למה הביא ה' על המצריים עשר מכות ועל   עוד

הגוזר:  גזר  כן  כי  שמצינו  אחר  וכו'  לקו   הים 
 

ב  והנה ז''ל  כי טעם חיוב הרמב''ם  ה''ה( כתב  פ''ו  )הלכות תשובה  ספר המדע 
האומות המשעבדים הוא לצד שלא אמר ה' אומה פלונית וכו'. והשיגוהו רמב''ן 
כי  ופירש רמב''ן  כי מה בכך סוף סוף מצוה עושים בקיום דבר מלך.  וראב''ד 
העונש הוא לצד שהוסיפו לענות יותר מידי העבודה אשר גזר ה', ולדבריו אין 

אומות נענשים אלא על תוספת עינוי. ולדרכו ז''ל יתבאר הכתוב על זה הדרך ה
פירוש ידין ה' עמו וממוצא דבר אתה יודע כי ירבה יותר   וגם את הגוי דן אנכי

פי' ידון אתו עמו הוא בכבודו ובעצמו והוא    את משיעור הגזירה, ודקדק לומר  
פת שעליו יעניש אותם,  כי הוא היודע שיעור הגזירה, ושיעור התוס  אנכיאומר  

רמב''ן:  של  לדרכו  זה   וכל 
 

בעיני הוא כי כל האומות חייבין ליענש על כל העינוי והצער אשר יריעו   והנכון
לצד  הוא  יענונו  אשר  טעם  האומות  כי  צודקת,  אינה  מעיקרא  והחקירה  לנו 
ישראל  היו  אם  ולמד  וצא  מקיימים,  אנו  אשר  המצות  וקיום  מהם  הבדלתנו 

ה והיו לעם אחד במצרים לא היו המצריים משתעבדים בהם והיו עובדים לטל
כאחיהם המצרים, וכן בכל אומה ואומה אשר תשעבד ישראל ותריע הטעם הוא  
לצד היותינו נחלת שדי. ומעתה מה מקום לטענת שהם שלוחי אל הגוזר והלא 
אל גזר על אשר עברו ענף אחד מדבריו והם מריעים על שאינם עוברים על כל 



מעט  התו קצפתי  אני  א(  )זכרי'  אומרו  והוא  ישראל,  בית  הגוים  ככל  והיו  רה 
פירוש על אשר עברו על חלק מהתורה קצפתי מעט והם האומות המיסרים את  
ישראל אדרבא עוזרים באמצעות העינוי לרעה לעבור על הכל, וכן הוא שהעובר  

אני אתדיין   וגם את הגויעל הדת פוטרים אותו מכל רע ומטיבין לו. והוא אומרו  
עמו כי אני יודע מחשבות אדם ותחבולותיו וטעם העינוי שאינו לצד קיום מצות  
ה' שגזר עליהם כן, וממוצא דבר אתה יודע כי הגדיל אויב עשות רשע כיון שמיסר 
לצד שנאתו אין שנאה כשנאת הדת ופשוט הוא כי יתאכזר עליהם בהפלגה. וכפי 

עת ריבוי הצער אשר יעבור על בניו, וסמוך וגו' שהוא הוד  וגם אתזה יוצדק לומר  
כתב   יצאולזה  כן  ישנם    ואחרי  ה'  מצות  לקיים  דעתם  שאין  כיון  פירוש  וגו' 

)סנהדרין  גביהא  ולמד ממעשה  וצא  בכל מה ששעבדו אותם.  הגזילה  בהשבת 
בישראל:  ששעבדו  שנים  כמה  שכר  מהמצרים  שתבע   צא.( 

 
ה כט( גלו למצרים שכינה עמהם וכו'  ירמוז הכתוב על דרך אומרם ז''ל )מגיל  עוד

וכתיב )תהלים צא( עמו אנכי בצרה. ועוד אמרו בפסוק )שמות כד( ותחת רגליו 
כמעשה לבנת הספיר שירמוז אל שעבוד שנשתעבדו ישראל בלבנים וכו', והוא  

בהם שם אתם עמם דן אנכי שירמוז אל השכינה    וגם את הגוי אשר יעבודואומרו  
ותיבת   אתזה ידוייק תיבת וגם שהוא תוספת צער, ותיבת  שתהיה עמם בגלות, וב

החיים(  :  אנכי  )אור 
 
. כמו שאדין את בניך על רשעם בענוי וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי  ספורנו 

בהם: שישעבד  מצרים  של  הגוי  אותו  אדין  כן  כמו   )ספורנו(   ועבדות 
 
אחרי ולא כתב אחר כאן רמז אמר ר' אחא כתיב כאן    ואחרי כן יצאו.  דעת זקנים 

במצרים:  המצריים  על  להביא  שעתיד  מכות  עשר  זקנים(   לו   )דעת 
 
 

ה:    }טו{ טוֹבָּ ה  שֵיבָּ בְּ בֵר  קָּ תִׁ לוֹם  שָּ בְּ אֲבֹתֶיךָ  אֶל  בוֹא  תָּ ה  אַתָּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  בָּ טָּ סֵיבוּ  בְּ בַר  קְּ תְּ תִׁ ם  לָּ שְּ בִׁ ךְ  תָּ הָּ אַבָּ ת  וָּ לְּ תֵעוֹל  אַתְּ   )אונקלוס(   וְּ

 
בְּ   יונתן  בֵר  קְּ תְּ תִׁ וְּ ךְ  שָּ נַפְּ נוּחַ  תָּ ם  לָּ שְּ בִׁ ךְ  תָּ הָּ אַבְּ וַת  לְּ נֵש  כְּ תְּ תִׁ אַתְּ  א:וְּ בָּ טָּ )תרגום   סֵבוּ 

 יונתן( 
 
אביו עובד עבודה זרה   אל אבותיך.כל אלה:    )ק(ולא תראה    ואתה תבא.  רש"י 

בשרו    תקבר בשיבה טובה.למדך שעשה תרח תשובה:    )ר(והוא מבשרו שיבא אליו,  
שיעשה ישמעאל תשובה בימיו, ולא יצא עשו לתרבות רעה בימיו, ולפיכך מת ה' 

ביום   ובו  זמנו,  קודם  עשו:    )ש( שנים   )רש"י( מרד 
 
פירוש העבדות וענוי, אבל הגרות גם הוא היה בכלל גרות, כי    )ק(  שפתי חכמים  

דלא בניחותא ולא בתמיה, מ  )ר(מיד כשנולד יצחק התחילו הארבע מאות שנה:  
ויבא עשו מן השדה   )כה כט(דכתיב    )ש(:  )מהרש"ל(אמר בתר הכי "אלא" למדך וכו'.  

ברציחה, ואותו יום מת אברהם כמו שדרשו רז"ל   )ב"ר סג יב(והוא עיף ודרשו רז"ל  
ברש"י    )שם( עיי"ש  נא,  האדם(מהלעיטני  מן  ד"ה  ל  כה  מזרחי(.  )להלן  להקשות )קצור  ואין   :



ולעביד הקב"ה איפכא שיחיה אברהם עד זמנו ולא יצא עשו לתרבות רעה עד 
 )שפתי חכמים( :  )נחלת יעקב(.  )מגילה כה.(אח"כ, י"ל דהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים  

 
עזרא  אבותיך  אבן  אל  וטעם  תבא  הארץ:  כל  כדרך  המיתה  על  כנוי  .  בשלום. 

זרעך:   כמו  ולא  בכבוד   עזרא( )אבן  שתהיה 
 
. ולא תראה כל אלה לשון רש"י ואינו נכון ואתה תבא אל אבותיך בשלום  הרמב"ן 

"כי גר יהיה זרעך" משיהיה לך זרע ומשנולד יצחק    )בפסוק יג(כפי פירושו שאמר  
ויגר יצחק בגרר אם כן גם הוא    )להלן כא לד(נאמר בו ויגר אברהם בארץ פלשתים  

בכלל הגזירה אבל טעמו ואתה תבא אל אבותיך בשלום שלא יגיעך שום עונש  
וענוי בעבדות  עונשים  בניך  על  גוזר  שאני  פי  על  אף  מאתי   )הרמב"ן(  דבר 

 
וגו'  יםאור החי  . קשה למה הפסיק בהבטחת אברהם תוך הבטחות  ואתה תבא 

הבנים, והגם שמבטיחו שלא יראה בחייו מהשעבוד של זרעו, עם כל זה לא היתה  
אלא   לשעבוד  סמוך  המאמר  אין  עתה  שגם  מאחר,  היה  אם  הכונה  נפסדת 
הספיק  ולא  טובה  בשיבה  בשלום  לומר  כפל  למה  לדעת  צריך  עוד  לגאולה. 

יבה טובה ובה כלול גם כן בשורת תשובת ישמעאל שאמרו ז''ל, ולא באומרו בש
הבנים: שעבוד   יראה 

 
כוונת הכתוב לפי מה שקדם לנו כי הצדיקים ובפרט האבות יקפידו על ניכוי   אכן

בהריגת   מיצר  שהיה  לו  שמצינו  פמ''ר(  )ב''ר  ולמד  וצא  הנצחי,  לעולם  שכר 
ו ה' )פסוק א( אל תירא אברם המלכים שמא נתנבה לו משכר העליון עד שאמר ל

יש   גדול,  ברכוש  מהשיעבוד  שיצאו  כשהבטיחו  כן  על  אשר  הרבה,  שכרך  וגו' 
מקום לאברהם לחוש ולומר כי צריך לנכות משכרו לעשות לו ניסים ונפלאות  

ואתה תבוא  לבניו ולהוציאם ברכוש גדול לזה הבטיחו סמוך לאמירת יצאו וגו'  
ום אשר החזקת במעוז, וחסד הבטחון מתת  שלא יתנכה משל  אל אבותיך בשלום

אמר  הזה  עולם  פרטי  וכנגד  הנפש,  השארות  הבטחות  כנגד  וזה  הוא  אלהים 
כאן כלל שלא יביט מהשעבוד לבניו גם שיעשה ישמעאל   תקבר בשיבה טובה 

תשובה כדי שיקברוהו בשיבה טובה בבנים צדיקים כי הוא המקווה לצדיקים  
לקה קושית רמב''ן יעוין שם דבריו, כי לא  ושאר פרטי הטוב והשלוה. ובזה ס

דחוקים:   רמב''ן  ודברי  וכו'  הגירות  על  ההבטחה  החיים(  באה   )אור 
 
 

ה:    }טז{ הֵנָּ עַד  י  אֱמֹרִׁ הָּ עֲוֹן  לֵם  שָּ לאֹ  י  כִׁ ה  הֵנָּ יָּשוּבוּ  י  יעִׁ בִׁ רְּ דוֹר   וְּ
 
ן:   אונקלוס  עָּ כְּ עַד  ה  אָּ דֶאֱמוֹרָּ א  חוֹבָּ ים  לִׁ שְּ א  לָּ אֲרֵי  א  כָּ הָּ תוּבוּן  יְּ ה  אָּ יעָּ בִׁ רְּ א  רָּ דָּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
א אֲרוּם  יונתן  תָּ מֵירְּ א לְּ כָּ תוּבוּן הָּ ךְ יְּ נָּ בְּ ה דִׁ אָּ יעָּ בִׁ א רְּ רָּ דָּ אֵי   וְּ אֱמוֹרָּ א דְּ ים חוֹבָּ לִׁ א שְּ לָּ

דוֹן:  כְּ יונתן(   )עַד(   )תרגום 
 
לאחר שיגלו למצרים יהיו שם ג' דורות, והרביעי   ודור רביעי ישובו הנה.  רש"י 

ישובו לארץ הזאת, לפי שבארץ כנען היה מדבר עמו וכרת ברית זה, כדכתיב לתת 
דורותיו,  וחשוב  צא  ירד למצרים,  יעקב  וכן היה,  לך את הארץ הזאת לרשתה, 

 כי לא שלם עון האמורי. מבאי הארץ היה:    )ת(יהודה פרץ וחצרון, וכלב בן חצרון  



זמן, שאין הקב"ה נפרע מאומה עד שתתמלא לה יות משתלח מארצו עד אותו 
תריבנה   בשלחה  בסאסאה  שנאמר  ז.(סאתה,  כז,   )רש"י(:  )ישעיה 

 
מיורדי מצרים היה,   )ת(  שפתי חכמים   יעקב  היה, שהרי  דור חמישי  והרי  וא"ת 

יעקב יהודה פרץ חצרון כלב. וי"ל דיעקב זקן היה ולא חשיב דור אלא נחשב כמת. 
ועוד י"ל דבימי יעקב לא היה שעבוד כלל, אבל בימי יהודה התחיל קצת השעבוד 

ם דבק עם דור , ויהיה ועבדום וענו אות)להלן מז כח(כמו שפירש רש"י בפרשת ויחי  
חכמים( רביעי:    )שפתי 

 
. רבי המפרשים השתבשו בפי' דור. והנה אמרו הקדמונים  ודור רביעי  אבן עזרא 

עשרה דורות ונמצא לאלף דור. ובאיוב ארבעה דורות. והנכון בעיני כי פי' דור 
כמו יושב. מדור באהלי רשע. ומדתו הקץ שידור אדם בחלדו ויש ארוך ויש קצר. 

אחר היות זרעו גר והטעם על מצרים. וכן כתוב כי גר היית בארצו.   ודור רביעי
.  עון האמוריוכן היה קהת גר ועמרם ומשה גם אהרן ובניהם שבו אל ארץ כנען:  

מפורש בפסוק גדול עוני מנשוא. והזכיר האמורי בעבור תקפו. והנה משה הרג 
על יהושע.  המלכים הגדולים והם מלכי האמורי. וחמשת מלכי האמורי נתחברו  

ויש ראיות אחרות וכן אמר הנביא אשר כגבה ארזים גבהו. והמפרש האמורי 
כלום:   אמר  לא  אומר  עזרא( מגזרת   )אבן 

 
. לאחר שיגלו למצרים יהיו שלשה דורות וכן היה  ודור רביעי ישובו הנה  הרמב"ן 

היה  יעקב גולה צא וחשוב דורותיו יהודה פרץ חצרון וכלב בן חצרון מבאי הארץ  
לשון רש"י ואיננו נכון כלל והנכון בעיני כי "דור רביעי" לאמורי המשלים עונו 
כי מיום הגזירה האריך לו כי הוא פוקד עון על שלשים ועל רבעים כי אם ישובו 
להם  יפנו  או  עובד  למס  יהיו  אבל  יחרימם   לא 

 
 הזכיר התקיף שבהם אשר כגבה ארזים גבהו ולא יוכלו לו עד  -"עון האמורי"  

שתתמלא סאתו ועונותיו ילכדונו ועוד כי הוא הנלכד להם אשר הורישו בתחלה 
 )הרמב"ן( 

 
. ב' במסורה הכא ואידך דור הולך ודור בא. פירוש דור הולך ודור  בעל הטורים 

בזמן שיצאו בניך מהארץ ודור אחר בא לרשת את הארץ. ודו'' ר רביעי ישובו 
ז( ועלטה היה והנה תנור. ר''ת  )  ה:הנה. רד''ו שנים יהיו שמה ואז ישובו הנ  .

לתוהו:   שדומין  הגליות  לו  שהראה  תוהו  הטורים( בהיפך   )בעל 
 
החיים  שלם  אור  לא  כי  וגו'  רביעי  רש''י ודור  והנה  זה.  בטעם  לב  לתת  צריך   .

ז''ל פי' רביעי לגולים יהודה פרץ חצרון,   ורמב''ן נחלקו בפי' דור רביעי, רש''י 
ופי' דור רביעי וכלב בן חצרון   ז''ל דחה דברי רש''י  היה מבאי הארץ. ורמב''ן 

לאמורי כי ה' פוקד עון אבות על שלשים ועל רבעים. וקשה לי גם לדברי רמב''ן 
כי לאיזה ענין מודיע ה' דבר זה לאברהם. וגם אינו רמוז התנאי בדברי ה' שאם  

ועוד אם דור   ישובו האמורי לא יחרימם שהוא עיקר הודעת דור רביעי לדבריו.
רביעי דאמורי הוא לא היה צריך לחזור להזכירו אחר כך באומרו עון האמורי 
הוא  והנכון  מחוורים,  רמב''ן  דברי  שאין  ופשוט  בסמוך.  מדבר  הוא  שבו  כיון 
שיכוין ה' לומר שני קיצים האחד הוא קץ הגלות והשיעבוד והעינוי שיצטרף הכל 

והוציא ה' אותם ממצרים בעצם היום   למנין ת' וכשיגיע ת' שנה נשלמה הגזירה



שנשלמו הת', וקץ ב' הוא לביאת הארץ שלא תהיה כניסת הארץ בתשלום הת'  
אלא עד דור אחר שהוא דור רביעי. והוי יודע כי דורו של כלב דור ג' יחשב והוא 
שיצא ממצרים והגם כי כלב נכנס לארץ אין הדור נחשב אלא ברובו וכלב הוא  

תיב )במדבר יד ל( כי אם כלב בן יפונה. וכשאמר הקב''ה  לבדו נשאר מהדור דכ 
דור רביעי על כללות בני ישראל הוא אומר, ואין דברי רש''י מחוורין במה שאמר 
בזה אלא דור רביעי הם דור שיצאו ממצרים פחות מכ' שנה שהם נכנסו לארץ 

ב שהם בני כלב והם רביעי לגזירה כשתחשוב פרץ חצרון כלב ישר ושובב בני כל
הם דור רביעי שבו לארץ כנען, כי אין למנות הדורות מהשבטים כמו שהתחיל 
ת'   גזירת  שהתחילה  מיום  להתחיל  באנו  שאם  וכו'  פרץ  יהודה  רש''י  למנות 
נחשוב גם יצחק ואם באנו להתחיל מראשון אדם שירד למצרים נחשוב מיעקב 

וד שהיו ויהיה כלב ה' אלא ודאי שאין למנות הדורות אלא משהתחיל השיעב
ישראל שלא ברשות עצמם וזה היה אחר מיתת השבטים שאז התחיל השעבוד 
שעבוד  טעמו  לא  בעולם  השבטים  שהיו  זמן  שכל  פ''א(  )שמו''ר  ז''ל  כאומרם 

, דקדק ישובו הנהוכהם כאבותם, וה' רמז זמן שיתחיל חשבון הדורות באומרו 
בו כשישלימו ד'  לומר שבמעוכבים ביד מושל הוא אומר ישו  ישובולומר תיבת  

בני השבטים שהשבטים ברשות   יד מושל הם  עליו  ודור ראשון שתקף  דורות, 
ועיקר: והבן  הארץ  מן  עלות  לבל  המצרים  שבו  בניהם  ואת  היו   עצמן 

 
 כי לא שלם עון האמורי נשקיף להבין אמרי קדוש ינובב חכמה באומרו    ומעתה

ה' בתורתו הנעימה  אם כן מוכח שעון האמורי מעכב הכניסה ובמעשה אשר סדר  
יגיד כי עון המרגלים הוא אשר סבב עכבת דור היוצא ממצרים עד תומו ואת  
בשנה  היוצא  הדור  נכנסים  היו  שהרשיעו  המרגלים  וזולת  שמה  הביא  בניהם 
רצון  להפקת  אלא  המרגלים  הלכו  ולא  הת'  סוף  שהוא  מצרים  ליציאת  שניה 

דור עצמו שיצא ממצרים  השואלים לרגל וזולת זה אמר ה' להם שיכנסו באותו  
יתברך:   כמאמרו  עדיין  האמורי  עון  שלם  לא  והלא  ג'   שהוא 

 
כוונת הכ' היא על דרך אומרם ז''ל במסכת ברכות )ז:( פרק ראשון בפסוק    אכן

)חבקוק א( כבלע רשע צדיק ממנו צדיק ממנו בולע צדיק גמור אינו בולע ע''כ.  
זכות קצת  בידו  יש  עדיין  רשע  יהיה  אם  כי  זכיות   פירוש  שרובו  צדיק  ויבא 

להתגרות בו אין כח בצדיק לאבדו כי עדיין יש לרשע להשתלם זכות הנשאר לו 
שאינו  מהתיעוב  הצדיק  ביד  שיש  להיות  מהצדיק  יתנקם  והרשע  הזה  בעולם 
צדיק גמור, אבל כשיהיה גמור הגם שישאר לרשע חלק מהטוב יופקע כלילתו, 

ות בכל עושה ה' שליחותו לאבדו וכל וכן אם יהיה הרשע מוחלט ונגמר דינו למ
העולם:  מן  לאבדו  יכול  גמור  צדיק  אינו  ואפילו  זכה  בו   הקודם 

 
בצאת ישראל ממצרים וכששלחו המרגלים היו במדרגת צדיקים גמורים,   והנה

והגם שעשו העגל, כבר נענשו עליו, והשמצה אין בו שיעור שימנע מהם שם צדיק 
בערך האמורי והן הנה דור חסיד   גמורים  גמור לענין זה שלא יקראו צדיקים

)סנהדרין קי:( דכתיב )תהלים נ( אספו לי חסידי כורתי וגו' אשר לא כן היו אחר 
שליחות המרגלים שהקניטו את ה' והמרו וכו' ואז נכנסו בגדר צדיק ממנו בערך  
לדחות   כח  בהם  היה  המרגלים  קודם  גמורים  צדיקים  כשהיו  ולכן  האמורי, 

רו אליו פנה מקום מארצנו אשר נתן לנו ה' וכשלא ירצה הרי זה  האמורי כי יאמ
מורד ובן מות הוא מה שאין כן אחר שחטאו והמרו אמרי אל לא נשארו בחזקת  
ולזה   להשמידו,  בידם  אין  האמורי  עון  שלם  לא  שעדיין  ולהיות  גמור,  צדיק 
תעשנה   כאשר  ויכום  ורדפום  האמורי  יצא  ההרה  לעלות  כשהעפילו  תמצא 

ם וזה יגיד בלע רשע צדיק ממנו. ותמצא עוד שבכניסתם אמר משה )עקב הדבורי
ט ה( לא בצדקתך וגו' כי אם ברשעת הגוים האלה כי נשלם עונם. וכפי זה הגם  



שאינכם צדיקים גמורים אתה בא לרשת וגו'. כי אין לו שום זכות ליאמר עליו 
זכות שיוצ לו קצת  יורה שיש  צדיק ממנו  כי משמעות  ליאמר צדיק ממנו.  דק 

צדיק ממנו אבל מוחלט ברשע אין לו חלק הצדקות ליאמר צדיק ממנו והבן.  
וגו' פי' מבטיחו הבטחה שאין לה    ודור רביעי ומעתה יתפרשו דברי ה' על נכון  

  כי לא שלם ביטול בשום אופן בעולם ונתן טעם לדבר יתברך שמו ובנתינת הטעם  
לזמן שהיו ישראל בהעדר    וגו' ואתה תשכיל לדעת כי לא יספיק טעם זה אלא

שם צדיק גמור ואז לצד שעדיין לא שלם עונו של אמורי לא יוכלו בא לארצו אבל 
מניעות שלימות העון תמנעם מבוא   אין  גמור  צדיק  ישראל במדרגת  יהיו  אם 
לרשת ארצו, ולזה כשיצאו ממצרים וקבלו התורה נתרצה האל שיכנסו לארץ 

הם ויתקנאו בעושי רשעה, מה שאין כן תכף ומיד ויקחו את ארצו כי יתגרו ב
אחר עון מרגלים נכנסו בגדר צדיק ממנו לזה איחר ה' עד תום כל הדור וביני 
ביני ישלים עון האמורי, ואם לא היה טעם שלימות עון האמורי היו בניו נכנסים  

 )אור החיים(  תיכף ומיד ועונם יפרעו בעונשים אחרים כאשר ישפוט השופט בצדק:  
 
 

ים    }יז{ רִׁ זָּ בַר בֵין הַגְּּ יד אֵש אֲשֶר עָּ לַפִׁ ן וְּ שָּ נֵה תַנוּר עָּ הִׁ יָּה וְּ ה הָּ טָּ ה וַעֲלָּ אָּ י הַשֶמֶש בָּ הִׁ וַיְּ
אֵלֶּה:    הָּ

 
א   אונקלוס  הָּ ה וְּ א הֲוָּ לָּ בְּ קִׁ א עַלַת וְּ שָּ מְּ ה שִׁ א בֵין   וַהֲוָּ עֲדָּ א דִׁ תָּ אֶשָּ עוּר דְּ נַן וּבָּ תְּ תַנוּר דִׁ

לֵין: אִׁ הָּ גַיָּא   )אונקלוס(   פַלְּ
 
א    יונתן  נָּ נָּ תְּ יק  מַסִׁ ם  נָּ גֵיהִׁ ם  רָּ אַבְּ א  מָּ חָּ א  הָּ וְּ הֲוַת  א  טָּ חוּמְּ וְּ א  עָּ מָּ טְּ א  שָּ מְּ שִׁ ה  וַהֲוָּ

עַיָּא רַשִׁ בֵיהּ  מֵידַן  לְּ נוּר  דְּ ין  יבִׁ בִׁ שְּ יר  עִׁ וּמַבְּ א  אֵשָּ דְּ ין  רִׁ גוֹמְּ גַיָּא    וְּ פַסְּ בֵין  בַר  עָּ א  הָּ וְּ
ילֵן: אִׁ יונתן(   הָּ  )תרגום 

 
, ויהי הם )בראשית מב, לה.(מריקים שקיהם    )א(כמו ויהי הם    ויהי השמש באה.  רש"י 

 ועלטה היה. שקעה:    השמש באה., כלומר ויהי דבר זה:  ב יג, כא.(- )מלכיםקוברים איש  
וגו'. רמז לו שיפלו המלכיות עובדי אלילים בגיהנם: והנה תנור עשן  חשך היום:  

טעמו למעלה, לכך הוא מבואר שבא כבר, ואם היה טעמו למטה באל"ף,   באה.
ויהי השמש  כן, שהרי כבר כתוב  ואי אפשר לומר  היה מבואר כשהיא שוקעת, 
לבא, והעברת תנור עשן לאחר מכאן היתה, נמצא שכבר שקעה. וזה חילוק בכל 

קבה שיסודה שתי אותיות, כמו בא, קם, שב, כשהטעם למעלה לשון תיבה לשון נ
, )רות א, טו.(עבר הוא, כגון זה, וכגון ורחל באה, קמה אלומתי, הנה שבה יבמתך  

וכשהטעם למטה הוא לשון הווה, דבר שנעשה עכשיו והולך, כמו באה עם הצאן, 
שבה   היא  ובבקר  באה  היא  יד.( בערב  ב,   )רש"י( :  )אסתר 

 
רצונו לפרש למה כתיב ויהי, לשון זכר והשמש לשון נקבה מדכתיב   )א(  כמים שפתי ח 

באה, והוה ליה ליכתב ותהי השמש, ומתרץ דהכי פירושו ויהי דבר זה, השמש 
מריקים:   הם  ויהי  כן  וכמו  זה,  אדבר  קאי  ויהי  ומלת  וגו'  חכמים( באה   )שפתי 

 
וכן כתוב לבוא:  ויהי השמש באה  אבן עזרא  עודנה לא כאה.  .  ועלטה. בתחלה 

חשך. וריעו ביחזקאל והטעם כי הלילה מעונן. או פירושו אחר בוא האור. הנראה  



בין  . כדמות תנור העולה עשן ממנו ובתוכו לפיד אש:  והנה תנור עשןבעבים:  
כן הגזרים על  לשנים  כרתו  העגל אשר  וכן  השבועה.  היא  וזאת  הבתרים  בין   .

אח ברית:  כתוב  אברם  את  ה'  כרת  ההוא  ביום  זאת  עזרא( רי   )אבן 
 
. ראה כאלו תנור עשן כולו ובתוכו לפיד אש  והנה תנור עשן ולפיד אש   הרמב"ן 

והעשן הוא הענן והערפל הנזכר   )יחזקאל א ד(בוערה כענין עשן גדול ואש מתלקחת  
ודבריו שמעת    )ד לו(ולפיד האש בתוכו הוא האש האמור שם    )דברים ד יא(במתן תורה  

ומראה כבוד ה' כאש אוכלת וגו' והנה השכינה עברה    )שמות כד יז(מתוך האש וכתוב  
בין הבתרים והוא הברית אשר היתה אתו מעולם וזה טעם כרת ה' את אברם  

יבין והמשכיל  הבתרים  בין  ברית  העביר  בעצמו  הקב"ה  כי   )הרמב"ן(   ברית 
 
תנור.   ספורנו  והנה  היה  שדומין   ועלטה  הגליות  לו  שהראה  תוהו  בהיפך  ר''ת 

 )ספורנו(    לתוהו:
 
 

רֶץ הַזאֹת     }יח{ אָּ י אֶת הָּ תַתִׁ עֲךָ נָּ זַרְּ ית לֵאמֹר לְּ רִׁ ם בְּ רָּ ה אֶת אַבְּ הוָֹּ רַת יְּ בַיוֹם הַהוּא כָּ
ת:  רָּ פְּ הַר  נְּ דֹל  הַגָּּ ר  הָּ הַנָּ עַד  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ הַר  נְּ  מִׁ

 
א  אונקלוס  דָּ א הָּ עָּ ית יָּת אַרְּ בִׁ הָּ ךְ יְּ נָּ בְּ ר לִׁ מֵימָּ יָּם לְּ ם קְּ רָּ ם אַבְּ יָּ עִׁ זַר יְּ א הַהוּא גְּ יוֹמָּ  בְּ

ת: רָּ פְּ א  נַהֲרָּ א  רַבָּ א  נַהֲרָּ עַד  וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  נַהֲרָּ ן   )אונקלוס(   מִׁ
 
ן    יונתן  ינוּן מִׁ רוֹקִׁ פְּ מִׁ נוֹי וּלְּ מֵידַן בֵיהּ בְּ א לְּ לָּ יַים דְּ ם קְּ רָּ ם אַבְּ יָּ עִׁ זַר יְּ א הַהוּא גָּ יוֹמָּ בְּ

ם רַיִׁ צְּ מִׁ ילוֹס דְּ נִׁ א מִׁ דָּ א הָּ עָּ ךְ אֶתֵן יַת אַרְּ נָּ בְּ מֵימַר לִׁ א לְּ כוּתָּ א   מַלְּ א נַהֲרָּ א רַבָּ עַד נַהֲרָּ
ת:  רָּ יונתן(   פְּ  )תרגום 

 
הנהר הגדול :  )ב"ר מד, כב.(אמירתו של הקב"ה כאילו היא עשויה    לזרעך נתתי.  רש"י 

לפי שהוא דבוק לארץ ישראל קוראהו גדול, אף על פי שהוא מאוחר   נהר פרת.
בארבעה נהרות היוצאים מעדן, שנאמר והנהר הרביעי הוא פרת, משל הדיוט, 

לך:   וישתחוו  לשחוור  הדבק  מלך,  מלך   )רש"י( עבד 
 
עזרא  מצרים  אבן  היאור:  מנהר  ולא  שיחור.  הוא  עזרא( .   )אבן 

 
ה'    הרמב"ן  כרת  ההוא  לאמרביום  ברית  אברם  את  את  הבטיח  הקב"ה  הנה   .

אברהם במתנת הארץ פעמים רבים וכולם לצורך ענין בבואו בארץ מתחלה אמר 
ולא באר מתנתו כי אין במשמע רק במה    )לעיל יב ז(לו לזרעך אתן את הארץ הזאת  

בארץ  זכיותיו  כשרבו  כן  ואחרי  מורה  אילון  עד  שכם  מקום  עד  בארץ  שהלך 
כי יתן לו כל   )לעיל יג יד(יניך וראה צפונה ונגבה וקדמה וימה  הוסיף לו שא נא ע

הארצות ההן בכללן ואין הטעם אשר אתה רואה בעיניך כי ראות האדם איננו 
למרחק רק שיתן לו לכל מראה עיניו הרוחות או שהראהו כל ארץ ישראל כאשר 

רבה היה במשה רבינו והוסיף לו בברכה השנית הזאת עוד ולזרעך עד עולם ושי
זרעו כעפר הארץ ובפעם השלישית באר לו תחומי הארץ והזכיר לו כל העמים  
עשרה אומות והוסיף לכרות לו ברית עליהן שלא יגרום החטא וכאשר צוהו על 

לאמר שאם יגלו ממנה עוד ישובו וינחלוה    )להלן יז ח(המילה אמר לו לאחזת עולם  
ם ולא יהיו בממשלת כוכב  והוסיף והייתי להם לאלהים שהוא בכבודו ינהיג אות

ואמר הכתוב בפעם    )ויקרא יח כה(ומזל או שר משרי מעלה כאשר יתבאר עוד בתורה  



כולה  נתנה אליו  עד הנה לא  כי  וכן בשנית  לזרעך אתן בלשון עתיד  הראשונה 
נתתי לאמר  לזרעך  לו אתננה אבל בשלישית בשעת הברית אמר  ולפיכך אמר 

נת שכבר  המתנה  על  ברית  לו  "לאחזת  שיכרות  כשאמר  המילה  בעת  וכן  לו  ן 
עולם" אמר לו "ונתתי לך" בעתיד ורש"י כתב לזרעך נתתי אמירת הגבוה כמו  

הזה במקום  צורך  ואין  עשויה   )הרמב"ן(   שהיא 
 
החיים  וגו'  אור  כרת  ההוא  אומרו  ביום  לנו   נתתי.  שקדם  מה  לפי  עבר,  לשון 

י''ג ט''ו( יוצדק לומר נתתי כבר  שהחזיק בה אברהם כמו שפירשנו במקומו )לעיל  
יורש:  מדין  יזכו  הבנים   כי 

 
בגדולתינו   הנה להאמין  הממאנים  של  עיניהם  מראות  טח  איך  לתמוה  יש 

ומעלתינו העתידה לבא, כי מקרא מלא דבר הכתוב שכרת ה' ברית עם אברהם 
אבינו עליו השלום לתת לזרעו עשרה אומות ועד עתה לא מצינו שנתן ה' לישראל 

תקות    אלא אבדה  היבשות  העצמות  יאמרו  ואיך  אומות  ג'  ונשארו  אומות  ז' 
התקבל  לפרק  באו  כולם  לא  ה'  שנתן  הז'  וגם  מנגדתם,  ה'  ושבועת  נחלתינו 
ובעונותינו עבדים משלו בנו, ועשה ה' ככה לרמוז מדה כנגד מדה כשם שאנו עבדי  

ו וימרדו בנו. ועוד ה' ואין נכנעים לו ית' כעבד מורד ברבו גם כן יבואו עבדים שלנ
יש לאלוה מילין לקיים בריתו. עוד נתתי לבי לתור בסדר הכתובים ואראה כי 
לידינו  באו  שלא  ואדום  ומואב  עמון  שהם  והקדמוני  והקניזי  הקיני  הקדים 
בראשונה אלא ז' המאוחרים ואין נכון להקדים המאוחר, אכן ודאי כי מאת ה'  

תינה היא העתידה שיבואו יחד הג'  היתה זאת להעירך ולהגיד לך כי עיקר הנ
לדבר   וסימן  ה',  שבועת  בראות  עולה  פיה  ותקפוץ  אומות  מהז'  הנותר  ועמם 
כנגד קיני וקניזי וקדמוני והרביעי  ג'  נתינת הד' מלכים אשר נתן ה' לאברהם 
תדעל מלך גוים רמז אל התאספות הגוים הנשארים בהשבעה הראשונים והבן: 
החיים(    )אור 

 
 

י:    }יט{ מֹנִׁ הַקַדְּ אֵת  וְּ י  זִׁ נִׁ הַקְּ אֶת  וְּ י  הַקֵינִׁ  אֶת 
 
אֵי:  אונקלוס  מוֹנָּ קַדְּ יָּת  וְּ אֵי  זָּ נִׁ קְּ יָּת  וְּ אֵי  מָּ שַלְּ  )אונקלוס(   יָּת 

 
ה:   יונתן  אָּ מוֹנָּ קַדְּ יַת  וְּ ה  אָּ יזָּ נִׁ קְּ יַת  וְּ מַיָּא  שַלְּ יונתן(   יַת   )תרגום 

 
עשר אומות יש כאן, ולא נתן להם אלא שבעה גוים, והשלשה    הקיני.את    רש"י 

ועמון   ומואב  כג.(אדום  מד,  ירושה )ב"ר  להיות  עתידים  קדמוני,  קניזי  קיני  והם   ,
 )רש"י(:  )ישעיה יא, יד.(לעתיד, שנאמר אדום ומואב משלוח ידם ובני עמון משמעתם  

 
עזרא  וקדמוני  וקיני  אבן  שמות:  וקנזי  שני  להם  ויש  כנען  מבני  עזרא( .   )אבן 

 
 

ים:    }כ{ אִׁ פָּ רְּ הָּ אֶת  וְּ י  זִׁ רִׁ הַפְּ אֶת  וְּ י  תִׁ הַחִׁ אֶת   וְּ
 
אֵי:  אונקלוס  רָּ בָּ גִׁ יָּת  וְּ אֵי  זָּ רִׁ פְּ יָּת  וְּ אֵי  תָּ חִׁ יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
יַת    יונתן  וְּ אֵי  תָּ חִׁ יַת  אֵי:וְּ רָּ גוּבָּ יַת  וְּ אֵי  יזָּ רִׁ יונתן(   פְּ  )תרגום 

 



: )דברים ג, יג.( שנאמר בה ההוא יקרא ארץ רפאים    )ב(ארץ עוג,    ואת הרפאים.  רש"י 
 )רש"י(

 
שני מלכי האמורי, מלך   )דברים ג ח( צ"ל דעוג שהיה אמורי דכתיב    )ב(  שפתי חכמים  

על החוי שהם רפאים, והוא היה מבני האמורי ונקרא יתר הרפאים מפני שמלך 
עליהם, דאי תימא ואת הרפאים זה עוג והם אמורים כלם, למה חשב עוד ואת 

מזרחי(האמורי   חכמים( :  )הר"א   )שפתי 
 
בעבור שכתוב והרפאים  אבן עזרא  ואל תתמה  . זה שכתוב ארץ רפאים תחשב. 

הכנעני והיבוסי אחריו. דע כי השבעה גוים כנעניים הם כלם ועשתי עשר בנים  
היו לכנען. ואחר שהזכיר הששה יאמר הכנעני על הנשארים וכן בפרשה הזאת  
הם עשרה בפרט ובמקום אחר בכלל. וכן יהודה וישראל רבים. אף על פי שיהודה  

הוא:   עזרא( מישראל   )אבן 
 
 

י:     }כא{ בוּסִׁ הַיְּ אֶת  וְּ י  שִׁ גָּּ רְּ הַגִּׁ אֶת  וְּ י  נַעֲנִׁ הַכְּ אֶת  וְּ י  אֱמֹרִׁ הָּ אֶת     )ס( וְּ
 
אֵי:    אונקלוס  בוּסָּ יְּ יָּת  וְּ אֵי  שָּ גָּ רְּ גִׁ יָּת  וְּ אֵי  נַעֲנָּ כְּ יָּת  וְּ אֵי  אֱמוֹרָּ יָּת   )אונקלוס(   ]ס[וְּ

 
יַת    יונתן  וְּ אֵי  נַעֲנָּ כְּ יַת  וְּ אֵי  אֱמוֹרָּ יַת  אֵי:וְּ בוּסָּ יְּ יַת  וְּ אֵי  שָּ גָּ רְּ יונתן(   גִׁ  )תרגום 

 
 
 

 

 טז-בראשית פרק

ר:    }א{ גָּ הָּ הּ  מָּ וּשְּ ית  רִׁ צְּ מִׁ ה  חָּ פְּ שִׁ הּ  לָּ וְּ לוֹ  ה  דָּ לְּ יָּ לאֹ  ם  רָּ אַבְּ אֵשֶת  רַי  שָּ  וְּ
 
רַי    אונקלוס  שָּ ר:וְּ גָּ הָּ מַהּ  וּשְּ א  רֵיתָּ צְּ מִׁ א  תָּ אַמְּ לַהּ  וְּ לֵהּ  ידַת  לִׁ יְּ א  לָּ ם  רָּ אַבְּ תַת   אִׁ

 )אונקלוס( 
 
עה   יונתן  רַת פַרְּ ר בְּ גָּ הּ הָּ מָּ א וּשְּ רֵיתָּ צְּ א מִׁ תָּ הּ אַמְּ לָּ ידַת לֵיהּ וְּ לִׁ א יְּ ם לָּ רָּ תַת אַבְּ רַי אִׁ שָּ וְּ

כַתַש  תְּ אִׁ וְּ הּ  בָּ סְּ נָּ דְּ מַן  זְּ בִׁ הוּ  אַמְּ לְּ לֵיהּ  הּ  יַהֲבָּ :  דְּ יָּ יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ מֵימַר  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
מצרית.  רש"י  לשרה,    שפחה  שנעשו  נסים  כשראה  היתה,  פרעה  אמר,   )ג(בת 

אחר:   בבית  גבירה  ולא  זה,  בבית  שפחה  בתי  שתהא   )רש"י(מוטב 
 
הוכחתו מדכתיב ולה שפחה, והא כל מה שקנתה אשה קנה בעלה   )ג(  שפתי חכמים  

אלא ודאי בת פרעה היתה ונתן לה בתו כשראה וכו', משום הכי כתיב ולה לרמוז 
על זה, כלומר שראה מעשים שנעשו לה לשרה וק"ל: מדכתיב ולה שפחה מצרית, 



: ()גור אריהמשמע לה היתה שפחה אבל לא לאחרים היתה שפחה, שבת פרעה היתה  
דאל"כ הוא מיותר, ואי להזכיר שמה יוכל להזכיר בסמוך אל שפחתי הגר וק"ל. 

חכמים( :  )נלי"ט(  )שפתי 
 
. ב' במסורה ושרי אשת אברם. ושרי ביששכר עם דבורה. מלמד ושרי  בעל הטורים 

. ד' במסורה. ולה שפחה מצרית. ולה שני פיות.  ולה  שהיתה חשובה כאמהות:
ולה גפין ארבע בחיה. שראה דניאל. וזה שדרשו ותלך ותתע ולה אמר עלי לשלום.  

ולה שתי פיות שחזרה לה פה אחר להודות לע''א   והיינו  שחזרה לגלולי אביה 
וכיון שעשתה תשובה חזר ולקחה כמו שאמרו קטורה זו הגר וזה הוא ולה אמר 

ישמעאל:   במלכות  ג''כ  איירי  ארבע  גפין  ולה  לשלום.  הטורים( עלי   )בעל 
 
 

י אוּלַי     }ב{ תִׁ חָּ פְּ א אֶל שִׁ נָּ לֶּדֶת באֹ  ה מִׁ הוָֹּ יְּ י  רַנִׁ עֲצָּ א  נָּ נֵה  ם הִׁ רָּ רַי אֶל אַבְּ וַתאֹמֶר שָּ
י:  רָּ שָּ קוֹל  לְּ ם  רָּ אַבְּ מַע  שְּ וַיִׁ ה  מֶנָּ מִׁ נֶה  בָּ  אִׁ

 
עַן    אונקלוס  א כְּ ם הָּ רָּ אַבְּ רַי לְּ ים  וַאֲמַרַת שָּ אִׁ י מָּ תִׁ וַת אַמְּ עַן לְּ מֵילַד עוּל כְּ לְּ יָּ מִׁ י יְּ עֲנִׁ מַנְּ

י: רָּ שָּ מֵימַר  לְּ ם  רָּ אַבְּ יל  קַבִׁ וְּ נַהּ  מִׁ נֵי  בְּ תְּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
הּ   יונתן  ינָּ רִׁ רְּ אַחְּ וְּ י  תִׁ וַת אַמְּ לְּ מֵלַד עוּל  לְּ יָּ מִׁ יְּ י  עֲנִׁ נָּ דֵין מְּ כְּ א  ם הָּ רָּ אַבְּ לְּ רַי  רַת שָּ וַאֲמָּ

הּ ינָּ מִׁ נֵי  בְּ יתְּ אִׁ ים  אִׁ י:  מָּ רָּ שָּ מֵימַר  לְּ ם  רָּ אַבְּ קַבֵל  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
אבנה לימד על מי שאין לו בנים שאינו בנוי אלא הרוס:    אולי אבנה ממנה.  רש"י 

)ב"ר  הקדש שבה    )ה(לרוח    לקול שרי.שאכניס צרתי לתוך ביתי:    )ד(בזכות    ממנה.

ב.(  )רש"י( :  מה, 
 
קשה לרש"י וכי אם הגר תלד תהא היא בנויה, ומתרץ דממנה   )ד(  שפתי חכמים  

הוכחתו מדכתיב לקול שרי הוה ליה למימר לשרי, אלא הכי   )ה(פירוש בסיבתה:  
הקודש:   רוח  דהיינו  לשרי  הבא  לקול  חכמים(פירושו   )שפתי 

 
עזרא  כמו אולי אבנה  אבן  והאב  בנין  כדמות  הוא  יתכן שהבן  ועוד  בן.  מגזרת   .

. אמר לה כן: וישמע אברםהיסוד ובן חסר ה''א וכן כל חי תאר. או פעל עבר:  
עזרא(   )אבן 

 
. לא אמר הכתוב "ויעש כן" אבל אמר כי שמע וישמע אברם לקול שרי  הרמב"ן 

כן בלא רשות    לקול שרי ירמוז כי אף על פי שאברם מתאוה מאד לבנים לא עשה 
כוונתו  כל  זרעו ממנה אבל  ויהיה  הוא מהגר  נתכוון שיבנה  לא  עתה  וגם  שרי 
זכות   או  שפחתה  בבני  רוח  נחת  לה  שיהיה  ממנה  שתבנה  שרה  רצון  לעשות 

ואמר עוד ותקח שרי   )ב"ר מב ב עא ז(שתזכה היא לבנים בעבור כן כדברי רבותינו  
נה בחיקו והזכיר הכתוב שרי להודיע שלא מהר אברם לדבר עד שלקחה שרי ונת

ולא הרחיקה   נתיאשה מאברם  לא  כי שרה  לרמוז  אשת אברם לאברם אישה 
עצמה מאצלו כי היא אשתו והוא אישה אבל רצתה שתהיה גם הגר אשתו ולכך  
אמר לו לאשה שלא תהיה כפלגש רק כאשה נשואה לו וכל זה מוסר שרה והכבוד 

בבעלה  נוהגת   )הרמב"ן(   שהיא 



 
. אף על פי שאמר לתת לך זרע כאמרו לזרעך אתן  הנה נא עצרני ה' מלדת  ספורנו 

. אולי אולי אבנה ממנה  את הארץ הזאת לא אמר שיהיה לך אותו הזרע ממני:
. נטה לבבו שיהיה דעתה אמתי לפיכך  לקול שרי  הקנאה תעורר הכח לפעולותיו:

האשה: במשגל  להתענג  לא  דבריה   )ספורנו(   קבל 
 
 

שֶבֶת     }ג{ לְּ ים  נִׁ שָּ עֶשֶר  קֵץ  מִׁ הּ  תָּ חָּ פְּ שִׁ ית  רִׁ צְּ הַמִׁ ר  גָּ הָּ אֶת  ם  רָּ אַבְּ אֵשֶת  רַי  שָּ קַח  וַתִׁ
ה:   שָּ אִׁ לְּ לוֹ  הּ  ישָּ אִׁ ם  רָּ אַבְּ לְּ הּ  אֹתָּ תֵן  וַתִׁ עַן  נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ ם  רָּ  אַבְּ

 
סוֹף עֲ   אונקלוס  תַהּ מִׁ א אַמְּ רֵיתָּ צְּ ר מִׁ גָּ ם יָּת הָּ רָּ תַת אַבְּ רַי אִׁ רַת שָּ בָּ יתַב וּדְּ מִׁ ין לְּ נִׁ שַר שְּ

תוּ: נְּ אִׁ לְּ לֵהּ  בַעֲלַהּ  ם  רָּ אַבְּ לְּ יָּתַהּ  בַת  יהָּ וִׁ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ ם  רָּ  )אונקלוס(   אַבְּ
 
מֵיתַב   יונתן  ין לְּ נִׁ סוֹף עֶשֶר שְּ הּ מִׁ תָּ א אַמְּ רֵיתָּ צְּ ר מִׁ גָּ ם יַת הָּ רָּ תַת אַבְּ רַי אִׁ רַת שָּ דַבָּ וְּ

תָּ  עַן וַחֲרַרְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ ם בְּ רָּ תוּ:אַבְּ נְּ אִׁ הּ לֵיהּ לְּ ם בַעֲלָּ רָּ אַבְּ הּ לְּ א יָּתָּ יַהֲבָּ  )תרגום יונתן(  א וְּ
 
)שם  אשריך שזכית לידבק בגוף קדוש כזה    )ו(לקחתה בדברים    ותקח שרה.  רש"י 

עשר שנים ולא ילדה לבעלה    )ז(מועד הקבוע לאשה ששהתה    מקץ עשר שנים.:  ג.(
וגו'. מגיד, שאין ישיבת חוצה לארץ עולה לשבת אברם  :  )יבמות סד.(חייב לישא אחרת  

 )רש"י( לו מן המנין, לפי שלא נאמר לו ואעשך לגוי גדול עד שיבא לארץ ישראל:  
 
כיון דעיקר האדם הוא דעתו ולא יוכל לקחת דעתו כי אם בדברים   )ו(  שפתי חכמים  

מוש  לרוצנו:  טובים  דעתו  לי:    )ז( ך  למה  שנים  עשר  מקץ  חכמים( דאל"כ   )שפתי 
 
. העתיקו קדמונינו זכרונם לברכה שלא ישהא אדם  מקץ עשר שנים  אבן עזרא 

עם אשתו יותר מעשר שנים אם לא תלד וזה הפסוק הוא כדמות אסמכתא וטוב 
עזרא( הוא:    )אבן 

 
ולא מקץ עשר שנים  הרמב"ן  י' שנים  . מועד הקבוע לאשה ששהתה עם בעלה 

ץ ילדה חייב לישא אחרת לשבת אברם בארץ כנען מגיד שאין ישיבת חוצה לאר 
עולה לו מן המנין לפי שלא נאמר לו ואעשך לגוי גדול עד שבא לארץ ישראל לשון 
רש"י והטעם הזה איננו יפה שישיבת חוצה לארץ הלכה פסוקה היא שאינה עולה  

בה   ששנינו  ומשנה  בעולם  אדם  סד(לשום  מפני   )יבמות  היה  ואם  היא  אדם  בכל 
טעו וכבר  האנשים  לשאר  עולה  היתה  לאברם  הזו  מן    ההבטחה  כן  גם  בה 

המפרשים טעות אחרת שאמרו שאין דין היושב בחוצה לארץ להוציא האשה  
ששהתה עמו עשר שנים ולא ילדה ולא שישא אחרת ואין הענין כן אבל הכוונה  
לומר שאם היה אדם עם אשתו בחוצה לארץ חמש או עשר שנים ובאו לארץ 

זכות הארץ יבנו ישראל שנותנין להם זמן עשר שנים מעת ביאתם לארץ אולי ב
שם בואם  מעת  מנו  ושרה  אברהם  עשו   )הרמב"ן(   וכן 

 
. ב' במסורה הכא. ואידך אשר נטה לשבת ער. מי שנשא אשה  לשבת  בעל הטורים 

ושהה עמה י' שנים ולא ילדה דהיינו לשבת ער ישא אחרת ואין ישיבת ח''ל עולה  
כנען:   פירוש כשישב ער בארץ  כנען.  )בעל  מן המנין דכתיב לשבת אברם בארץ 

 הטורים(  



 
 

: וַיָּבאֹ     }ד{ עֵינֶיהָּ בְּ הּ  תָּ רְּ בִׁ גְּּ וַתֵקַל  ה  תָּ רָּ הָּ י  כִׁ וַתֵרֶא  וַתַהַר  ר  גָּ הָּ  אֶל 
 
הַהּ:  אונקלוס  עֵינָּ תַהּ בְּ נְּ בָּ לַת רִׁ יאַת וּקְּ יאַת וַחֲזַת אֲרֵי עֲדִׁ עַדִׁ ר וְּ גָּ וַת הָּ עַל לְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
אֲרוּם    יונתן  וַחֲמַת  יאַת  אַעֲדִׁ וְּ ר  גָּ הָּ וַת  לְּ אל  עָּ א  וְּ הָּ תָּ בוֹנְּ רִׁ אֵיקַר  לַת  זִׁ לְּ זִׁ וְּ יאַת  אַעֲדִׁ

א: הָּ עֵינָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 ותקל גבירתה בעיניה. :  )ב"ר מה, ד.(ראשונה    )ח(מביאה    ויבא אל הגר ותהר.  רש"י 

אמרה, שרה זו אין סתרה כגלויה, מראה עצמה כאילו היא צדקת, ואינה צדקת, 
: )ב"ר שם(מביאה ראשונה    )ט(שלא זכתה להריון כל השנים הללו, ואני נתעברתי  

 )רש"י(
 
הוכחתו מדכתיב ויבא אל הגר ותהר, היה לו לומר ויבא אליה,   )ח(  שפתי חכמים  

שמה הגר ותהר, הא כיצד, אלא ותהר הגר למה לי, אלא למדרש שהיתה עוד  
שנתעברה מביאה ראשונה והוא כאילו היתה עוד בתולה ונתעברה. אי נמי מדסמך 
הגר אל ותהר, איכא למדרש הגר ותהר, אבל לא שאר נשים שאין מתעברין מביאה 

וא"ת מנא ליה דמשום הכי ותקל כו', דילמא   )ט(ראשונה, כלומר שנעשה לה נס:  
ולא מסיבת ביאה ראשונה. וי"ל דאם לא כן היה לו לומר מסיבת הריון היא ותקל  

ותהר ותקל וגו'. ועוד י"ל דאי מסיבת הריון למה ותקל דילמא שרה עקרה היא 
משום הכי לא זכתה להריון, בשלמא אי משום מביאה ראשונה נתעברה אתי שפיר 
דאמרה הגר ודאי אינה צדקת, דאי צדקת היתה למה לא הועיל לה זכות ליעשות 

ה נס כמו שנעשה לי נס שנתעברתי מביאה ראשונה, אלא ודאי אין לה זכות. ל
חכמים( :  )מהרש"ל(  )שפתי 

 
עזרא  ואות השרש תחת הדגש  ותקל  אבן  בין האות המשרת  . הנח הנעלם אשר 

נפעל:   מבנין  והוא  הכפל  אות  להתבלע  עזרא( הנתון   )אבן 
 
הטורים   הרע הרתה  בעל  עין  בה  שהכניסה  לפירש''י  רמז  מכאן  בפרשה  ב''פ   .

ונתעברה:   וחזרה  הטורים(  והפילה   )בעל 
 
 

ה     }ה{ תָּ רָּ י הָּ חֵיקֶךָ וַתֵרֶא כִׁ י בְּ תִׁ חָּ פְּ י שִׁ תַתִׁ י נָּ נֹכִׁ לֶיךָ אָּ י עָּ סִׁ ם חֲמָּ רָּ רַי אֶל אַבְּ וַתאֹמֶר שָּ
וּבֵינֶיךָ:  י  בֵינִׁ ה  הוָֹּ יְּ פֹט  שְּ יִׁ עֵינֶיהָּ  בְּ אֵקַל   וָּ

 
א יְּ   אונקלוס  ךְ אֲנָּ י עֲלָּ ין לִׁ ם דִׁ רָּ אַבְּ רַי לְּ יאַת  וַאֲמַרַת שָּ ךְ וַחֲזַת אֲרֵי עֲדִׁ י לָּ תִׁ ית אַמְּ בִׁ הָּ

ךְ: וּבֵינָּ י  בֵינִׁ יָּ  יְּ ין  דִׁ יְּ הַהּ  עֵינָּ בְּ לֵית   )אונקלוס(   וּקְּ
 
א    יונתן  דַאֲנָּ י  ינִׁ דִׁ תֶעֱבַד  דְּ א  יצָּ חִׁ רְּ א  ינָּ דַהֲוִׁ ךְ  ינָּ מִׁ י  נִׁ בָּ עוּלְּ ל  כָּ ם  רָּ אַבְּ לְּ רַי  שָּ וַאֲמַרַת 

א   ית אֲרַע וּבֵית אַבָּ קִׁ א שַבְּ דָּ א יַלְּ א הֲוֵינָּ לָּ ין דְּ גִׁ דוֹן בְּ א וּכְּ רֵיתָּ אַרַע נוּכְּ ךְ לְּ מָּ ית עִׁ לִׁ עָּ וְּ



י  רִׁ יקְּ אִׁ בַז  תְּ יִׁ וְּ ית  רִׁ עַבְּ אֲרוּם  וַחֲמַת  ךְ  פָּ יטְּ עִׁ בְּ כוֹב  שְּ מִׁ לְּ הּ  תָּ יהַבְּ וִׁ י  תִׁ אַמְּ ית  רִׁ חֲרָּ
בֵ  מֵיהּ  לָּ רוֹס שְּ פְּ יִׁ וְּ י  נִׁ בָּ עוּלְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ לֵי  גְּ תְּ יִׁ דוּן  וּכְּ א  הָּ פָּ אַנְּ א  בְּ עָּ אַרְּ לֵי  מְּ תְּ תִׁ וְּ ךְ  וּבֵינָּ י  ינִׁ

א: נוּרָּ א דְּ אַתוּנָּ ךְ לְּ קָּ טַלְּ רוֹד דְּ מְּ עה בַר נִׁ רַת פַרְּ ר בְּ גָּ הָּ א דְּ הָּ נָּ בְּ ךְ לִׁ טַרָּ צְּ א נִׁ לָּ ן וְּ ינָּ )תרגום   מִׁ
 יונתן( 

 
עליך.  רש"י  העונש,    חמסי  מטיל  אני  עליך  לי,  העשוי  כשהתפללת   )י(חמס 

להקב"ה מה תתן לי ואנכי הולך ערירי, לא התפללת אלא עליך, והיה לך להתפלל  
על שנינו, והייתי אני נפקדת עמך. ועוד, דבריך אתה חומס ממני, שאתה שומע 

כל בינך שבמקרא   אנכי נתתי שפחתי וגו' ביני וביניך.:  )ב"ר מה, ה.(בזיוני ושותק    )כ(
, שהכניסה עין הרע בעיבורה של )ר"ל נוכח לנקבה(יניך  וזה מלא, קרי ביה וב   )ל(חסר,  

הגר והפילה עוברה, הוא שהמלאך אומר להגר הנך הרה, והלא כבר הרתה והוא 
הראשון:   הריון  שהפילה  מלמד  אלא  שתהר,  לה   )רש"י( מבשר 

 
על   )י(  שפתי חכמים   מורה פה  הכינוי של חמסי  יו"ד  כי  עושה  שאני  לא חמס 

ר"ל מהגר כמו   )כ(ד דבריך אתה חומס, זהו פירוש אחר:  הפועל והוא שרה. ועו
וגו':   נתתי  והנו"ן   )ל(שמפרש הקרא אנכי  נקוד בקמ"ץ  והכ"ף  יו"ד שניה,  ר"ל 

ובין הכ"ף, קרי ביה ביניך  יו"ד בין הנו"ן  בשו"א שהוא נוכח הזכר, וכאן ששם 
כח לנקבה, הנו"ן בציר"י, כי יו"ד הנח מורה על הציר"י, והכ"ף נקוד בשוא שהוא נו

וכו':   כן  אמרה  להגר  שאף  הגר  לנוכח  חכמים( ויהיה   )שפתי 
 
. ב' במסורה חמסי עליך. חמסי ושארי על כבל תאמר יושבת חמסי  בעל הטורים 

ציון. מקיש שרה לציון נאמר בשרה כי שרה עקרה וציון עקרה ומה שרה הכניסה  
צריהן:   הן  העכו''ם  ישראל  אף  הטורים( צרה   )בעל 

 
. צריך לדעת למה מסרה דין שרה על אברהם  ותאמר שרי חמסי וגו'   אור החיים 

מסי עליך שנרא' שנתכוונה למעט הזולת, ואם על הגר והוסיפה לפרט ולומר ח
גבירתה   בכבוד  שהקילה  היא  הגר  כי  הנראה  לפי  נכונה  בדבריה  אין  נתכוונה 
ועליה תלונתה לא על אברהם. עוד צריך לדעת כוונת דברי אברהם אשר השיב 

וגו' שנראה שקבל קבלת שרי אלא שהוא מתקן מכאן והלאה ואם    הנה שפחתך
הי און  פעל  אלי: לא  תריב  מה  לומר   ה 

 
ולה שפחה מצרית    אכן וז''ל  פמ''ה(  )ב''ר  ז''ל  דבריהם  הענין בהקדים  יתבאר 

שפחה מלוג היתה והיה חייב במזונותיה ולא היה רשאי למוכרה. בעי ריש לקיש  
מהו דתניא מלוג אמר להון כמה דאת אמר מלוג מלוג ע''כ. הרי דהגר היתה גופה  

לאברה ופירותיה  לשרה  ילדה  קנוייה  אם  מלוג  שפחת  בני  ובענין  למולגם.  ם 
נחלקו במס' כתובות דף ע''ט חנניה וחכמים חכמים או' ולד מלוג לאשה והטעם  
משום דחיישינן למיתה והקרן כלה. וחנניה סובר לבעל דלא חיישינן למיתה. עוד 
אמרינן בגיטין דף ל''ט אמר רבי אשי אמר רב עבד שנשא בת חורין בפני רבו 

ורין ומפרש לה הש''ס בשהשיאו רבו בת חורין ע''כ. ומפרשים שם  עשאו בן ח
משום שמן הסתם שחרריה דאם לא כן לא היה עושה על ידו עבירה להשיאו בת 
חורין ע''כ, והוא הדין שפחה שהשיאה רבה לבן חורין עשאה בת חורין, וכתב 

ע הבא  לשונו  וזה  רס''ז  סימן  עבדים  הלכות  דעה  ביורה  קארו  יוסף  ל מה''ר 



שפחתו עשאה בת חורין ודוקא לשם אישות אבל שלא לשם אישות לא עשאה  
בת חורין ע''כ. והנה בבא עליה סתם נחלקו הרי''ף והרמב''ם, להרי''ף )יבמות  
פ''ב( מן הסתם גם כן עשאה בת חורין ולהרמב''ם )הל' עבדים פ''ט( לא עשאה  
אישות:  לשם  פירש  כן  אם  אלא  חורין   בת 

 
הענין, כי בראות שרה כי הגר מזלזלת בכבודה רגזה ורעשה    נבא לביאור  ובזה

היתכן כי שפחה תקל גבירתה, ומן הסתם אברהם הרגיש בדבר ממה שמתרעמת 
שרה עליו קודם הודעת הדבר אליו, והגם שאמרה אחרי כן אין זה דרך הודעה  
אלא דברי התרעמות והידיעה כבר הכירה שידע, ודנה בזה ב' חילוקי דינים הא'  

ברהם גילה בפירוש שבא עליה לשם אישות או הגם שבא עליה סתם חושבת שא
שיצתה   הגר  בדעתה  שחשבה  הוא  והב'  כהרי''ף.  ודעתה  חורין  בת  שהיא  הגר 
לחירות מדין שאמרו בגיטין שכתבנו בסמוך עבד שנשא בת חורין בפני רבו יצא  

זה פקע לחירות וכן להפך שפחה שנשאת לבן חורין עשאתה גבירתה בת חורין וב
עבדות מהגר. ולזה צעקה בפני אברהם כי עליו תלונתה ולא על הגר כי הגר כפי 
הדין שחושבת בדעתה אין להאשימה אבל חמסי עליך שאתה מסכים על דעתה  
שלא כפי הדין. ואמרה טענות לסתור ולנתוש צדדי הדינים שמהם יצא הטעות  

פחה זו שלי היא ואין פי' ש  אנכי נתתי שפחתי בחיקךלחירות הגר, והוא אומרה  
לך בה אלא מליגת פירות, ולו יהיה שתבא עליה בפי' לשם אישות אין לה בזה  
דין שיחרור כי אינה שפחתך לשחררה והגם שתאמר כן בפירוש. ואם לצד טענת  
המשיא שפחתו לבן חורין וכו' וזו נתתיה לך לאשה שאתה בן חורין דוקא אם 

לא יעבור על לאו דלא תהיה קדשה   נתתיה סתם וכמו שנתנו הטעם שמן הסתם 
ולא יהיה קדש שהוא אזהרה לבן חורין וכו', אבל אנכי לא הנחתי הדבר סתם  
אלא פירשתי לך הדברים בפי' שלא שחררתיה אלא עודנה שפחתי הגם שהיא  
בחיקך. וכמו כן תמצא בדבריה הראשונים אליו שאמרה לו בא נא אל שפחתי  

שפחתה   עודנה  עליה  שיבא  אחר  הגר: פי'  אל  נא  בא  לומר  לה   שהיה 
 

וז''ל ותתן אותה לאברם    שוב )ב''ר פמ''ה(  ברבות  ז''ל  מצאתי מדרש רבותינו 
אישה ולא לאחר ע''כ. הנה רז''ל דקדקו תיבת אישה שלא היה צריך לאומרה 
ויישבו שלמעט בא, וצריך לדעת מיעוט זה למה הוצרך. ולפי דברינו צריך הדבר  

שפחתה ולא נתנתה אלא לאברהם. ואם ירצה אברהם ליאמר לומר שעדיין היא  
לתתה לאחר או לשלחה לעצמה לעשות כטוב בעיניה אין לו רשות הא למדת  
שני   בזה  ויש  בטענתה  עמה  שהדין  לדבריה  הודה  ואברהם  שפחתה.  שעודנה 

שאברהם כמו כן היה דעתו מתחילה ועד סוף ואפילו הכי בא    אפשרדרכים. הא'  
או לא חשב כן מתחלה ודעתו היתה כי לשם אישות בעל עליה לטעם אשר אבאר.  

למה שגלתה דעתה עתה, ואילו חשב   שרהומשוחררת היא כי לא חשב שנתכוונה  
כן אפשר שלא היה בא עליה מדין )דברים כג( לא יהיה קדש, וכן תמצא שבמשך 
לדעתה:  עוד  יסף  לא  יצחק  שנולד  עד  ישמעאל  משנולד  שנה   י''ד 

 
לבן חורין וגם אברהם למה שנאמר שהבין   שפחהה לתת  שרה שלא הקפיר  וטעם

דברי שרה ולא חש על עצמו, דע כי לפי הפשט נוכל לומר שעדיין לא נצטוו על 
זה. והגם שהיו מדקדקים לקיים אפי' דקדוקי מצות של חכמים, לצד הנבואה 
ט'   בפרק  המדע  בספר  רמב''ם  כתב  וכבר  שעה.  לפי  המצות  על  עוברים  היו 

י התורה כי אם יבוא נביא במאמרו יתברך שיעברו ישראל ואפי'  מהלכות יסוד
רבים על עבירה אחת לפי שעה כי מותר לעשות כן וכאליהו בהר הכרמל )מ''א  
יח( וכמו כן עשה אברהם על פי שרה כי נביאה היתה יותר מאברהם כמאמרם 
 ז''ל )שמו''ר פ''א( בפסוק כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה, ולזה כשאמרה 

לדברי   הסכים  שפחתי  אל  נא  בא  כי הנביאהלו  כן  להיות  בדבר  היה  וצורך   .



באמצעות היותה שפחתה נתברר בה חלק המאוס שהיה דבוק באברהם מימי  
קדם ויצאה הזוהמא בישמעאל ונשאר אור שלם ונכון ביצחק, ואלו היתה הגר 
ופרצה  הטוב  חלק  עמו  שיצא  מבלי  לבד  הזיהום  כל  יוצא  היה  לא  משוחררת 
לזה   כי  ואולי  נפלאותיו אלינו.  יתברך עשה  וה'  גדולה היתה מסובבת מהדבר 

כי חששה שיאמר אברהם ואיך   ישפוט השופט ביני ובינךנתכוונה שרה באומרה  
תסכים עליו להיות קדש, לזה אמרה, הוא השופט ישפוט בינו ובינה וכו'. ותיכף  

אין   כי  שרה  וכשידעה  ע''ה,  לדבריה  שפחתה    לטענותיה  סתירההודה  ועודנה 
וגו' פי' כי הגר לא קבלה הדין וחשבה שעברו עליה את הדרך    ותברח,  ותענה שרי

ודין בת חורין יש לה לצד שגבירתה נתנה אותה לבן חורין האדם הגדול אברהם  
התנאי שהתנית שרה,    שמעהאבינו עליו השלום ודאי יצתה לחירות, והוא לא  

דיעוה כי היא שפחת שרי ותקבל עליה  לזה ברחה לה ויפגעו בה בני האלהים והו
ואמרה   הדין  גבירתיאת  שרי   וגו':   מפני 

 
לדון בישמעאל אם יש לנו איזה קנין בו או לא, תניא בתורת כהנים פרשת    ויש

וילדה ממנו בן מותר  וז''ל מנין אתה אומר ישראל שבא על שפחתו  בהר סיני 
אשר סביבותיכם ולא  אתה לשעבדו עבד, תלמוד לומר אשר יהיו לך מאת הגוים  

מן הכנענים שבארץ עכ''ל. פי' שלא היה צריך לומר אשר יהיו לך וגם משמעות 
תיבת יהיו לך. דחוקה שהיה לו לומר אשר תקנה ומזה דורש אשר יהיו לך פי'  
תוליד אתה מאת הגוים דהיינו ישראל שבא על שפחתו, ואומרם ולא מן הכנעני 

כ )דברים  דין  בו  יש  זה  כי  פי'  כי וכו'  יצא הדין  ומעתה  נשמה,  כל  ( לא תחיה 
ישמעאל וזרעו קנויים לנו קנין גמור, לא מבעיא לסברת רבנן שבן שפחת מלוג 
לאשה ואנו יורשי שרה, אלא אפילו לסברת חנניה הרי נתן אברהם את כל אשר 
לנו,   לתת  ברית  ה'  כרת  אשר  העמים  עם  הוא  ולנו  בכלל  וישמעאל  ליצחק  לו 

א וחלקו בישמעאל. והעד הנאמן לדברינו הוא מה שאמר ומכללם הוא אדום הו
הבורא יתעלה )כ''א י''ג( וגם את בן האמה הרי שקראה אמה וקראו בנה ולא  
בנו, כי תמצא בבני השפחות בלהה וזלפה דקדק הכתוב לומר בהם ותלד ליעקב 
בן, )ויצא ל'( וכן אמר בשני בן שני ליעקב, וכן בג' אמר ותלד זלפה שפחת לאה 

עקב בן, וכן בד' אמר בן שני ליעקב, הרי שבכולן דקדק לכנותם בשם בני יעקב לי
 כי נשתחררו וכאן אמר ה' להפך בן האמה ואמר לו עוד כי ביצחק יקרא לך זרע: 

 
זה בכלל עשרה עממין אשר אמר ה' אותם אתן לכם כי זה זכינו בו משלנו   ואין

בו:   נתינה  צורך  החיים(  ואין   )אור 
 
. שהיה עליך לגעור בה אחרי שהיא אשתך מקילה אותי מפני סי עליךחמ   ספורנו 

ממך:  )ספורנו(    שנתעברה 
 
 
רַי    }ו{ עַנֶהָּ שָּ וַתְּ ךְ  יִׁ עֵינָּ הּ הַטוֹב בְּ י לָּ דֵךְ עֲשִׁ יָּ בְּ תֵךְ  חָּ פְּ נֵה שִׁ רַי הִׁ ם אֶל שָּ רָּ וַיאֹמֶר אַבְּ

 : נֶיהָּ פָּ מִׁ רַח  בְּ  וַתִׁ
 
יתַהּ    אונקלוס  עֲנִׁ י וְּ כִׁ יְּ עֵינָּ ין בְּ תַקִׁ דְּ י לַהּ כִׁ ידִׁ בִׁ ךְ עִׁ ידִׁ יךְ בִׁ תִׁ א אַמְּ רַי הָּ שָּ ם לְּ רָּ וַאֲמַר אַבְּ

עָּ  וְּ רַי  הַהּ: שָּ מָּ קֳדָּ מִׁ קַת   )אונקלוס(   רְּ
 
א    יונתן  תָּ פָּ סַגְּ י וְּ יכִׁ נָּ עֵיְּ ין בְּ תַקִׁ הּ דְּ י לָּ ידִׁ יךְ עֲבִׁ שוּתִׁ רְּ יךְ בִׁ תִׁ א אַמְּ רַי הָּ שָּ ם לְּ רָּ וַאֲמַר אַבְּ

א: הָּ מָּ דָּ קָּ ן  מִׁ קַת  עַרְּ וְּ רַי  יונתן(   שָּ  )תרגום 
 



שרי.  רש"י  בקושי    ותענה  בה  משעבדת  ו.(היתה  מה,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
. חטאה אמנו בענוי הזה וגם אברהם בהניחו  ותענה שרי ותברח מפניה  הרמב"ן 

לעשות כן ושמע ה' אל עניה ונתן לה בן שיהא פרא אדם לענות זרע אברהם ושרה  
הענוי מיני   )הרמב"ן(   בכל 

 
. כדי שתכיר שהיא  ותענה שרי  . שאינה משוחררת ממך:שפחתך בידך  ספורנו 

את   עוד  תבזה  ולא   )ספורנו(    גברתה:משועבדת 
 
 

שוּר:    }ז{ דֶרֶךְ  בְּ ן  עַיִׁ הָּ עַל  ר  בָּ דְּ בַמִׁ ם  הַמַיִׁ עֵין  עַל  ה  הוָֹּ יְּ אַךְ  מַלְּ הּ  אָּ צָּ מְּ  וַיִׁ
 
א    אונקלוס  א עַל עֵינָּ רָּ בְּ מַדְּ מַיָּא בְּ א דְּ יָּ עַל עֵינָּ א דַיְּ כָּ אָּ חַהּ מַלְּ כְּ אַשְּ א: וְּ רָּ חַגְּ א דְּ חָּ רְּ אָּ  בְּ

 )אונקלוס( 
 
א:   יונתן  רָּ חַגְּ אוֹרַח  בְּ דִׁ א  עֵינָּ עַל  א  רָּ בְּ מַדְּ בְּ מַיָּא  דְּ א  עֵינָּ עַל  יָּ  דַיְּ א  כָּ אָּ מַלְּ הּ  חָּ כְּ אַשְּ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
עזרא  וישנאה:  וימצאה  אבן  כמו  המשפט  כי  זרה  מלה  עזרא( .   )אבן 

 
. ב' במסורה דין ואידך הנה אנכי נצב על עין המים.  על עין המים  בעל הטורים 

יתנו   שם  משאבים  בין  מחצצים  מקול  כדכתיב  המים  על  להתפלל  הוא  שטוב 
לבך:   כמים  שפכי  דכתיב  למים  נמשלה  התפלה  וכן  ה',  הטורים( צדקות   )בעל 

 
 . מצא אותה מוכנת למדאות אלהים ובכן נראה לה: ויכןצאה מלאך ה'  ספורנו 

. על אם  על העין  . מתפללת כמו שבאר באמרו כי שמע ה' אל עניך:על עין המים
הדרך וכשיש שני דרכים יקראו עינים ומקום התחלת השני דרכים יקרא פתח  

. הוא בדרך שור  עיניכ( והוא הנקרא אצל רבותינו זכרונם לברכה פרשת דרכים:
צה לה כמו שאמדו חגר כמו שתרגם אונקלוס והיא עיד בגבול ארץ ישראל או חו

ישדאל: מארץ  אז  לצאת  בדעתה  היתה  כי  הודיע  בגיטין   )ספורנו(   ז''ל 
 
 

י     }ח{ תִׁ רְּ בִׁ גְּּ רַי  נֵי שָּ פְּ וַתאֹמֶר מִׁ י  תֵלֵכִׁ ה  נָּ אָּ וְּ את  זֶה בָּ אֵי מִׁ רַי  חַת שָּ פְּ ר שִׁ גָּ וַיאֹמַר הָּ
בֹרַחַת:  י  נֹכִׁ  אָּ

 
ם   אונקלוס  ן קֳדָּ א וַאֲמַרַת מִׁ לָּ זְּ ן אַתְּ אָּ אָּ יָּא וּלְּ תְּ ן אַתְּ אָּ נָּ רַי מְּ שָּ א דְּ תָּ ר אַמְּ גָּ וַאֲמַר הָּ

קַת(: )עֲרָּ א  קָּ עֲרָּ א  אֲנָּ י  תִׁ נְּ בָּ רִׁ רַי   )אונקלוס(   שָּ
 
ם   יונתן  ן קֳדָּ רַת מִׁ ין וַאֲמָּ לִׁ ן תֵיזְּ אָּ יָּא וּלְּ תְּ אַתְּ אן אַנְּ ן הָּ רַי מִׁ שָּ א דְּ תָּ ר אַמְּ גָּ וַאֲמַר הָּ

קַת: עֲרָּ א  אֲנָּ י  תִׁ יבוֹנְּ רִׁ רַי  יונתן(   שָּ  )תרגום 
 
באת.   רש"י  מזה  ליכנס עמה   אי  פתח  לה  ליתן  אלא  היה,  יודע  באת.  מהיכן 

מזה   עליו  שתאמר  המקום  איה  מזה,  אי  ולשון  באה:    )מ(בדברים.   )רש"י( אני 
 
דאל"כ "מאי זה" מיבעי לכתוב, כי המ"ם היא לעולם בתחילת   )מ(  שפתי חכמים  



תבא   מאין  כמו  השאלה,  על  המורה  ט(התיבה  יז  חכמים( :  )שופטים   )שפתי 
 
. כמו איה וכן אי הבל. וטעם מזה מקום. כאלו אמר אי מזה  אי מזה  אבן עזרא 

. נפתח הרי''ש בעבור אות הגרון שהוא אחריו. וכן בורחת כל בורחתמקום באת:  
העיר. והיא כפורחת. ברחת ובמזרה. וכן יודעת איש בעבור אותיות הגרון שהם 

אתנו:   זר  אין  הלשון  משפט  וכן  עזרא( אחה''ע   )אבן 
 
כל ברחת  בעל הטורים  בורחת  ורומי קשת  פרש  ואידך מקול  ב' במסורה הכא   .

בריחה את ישמעאל לפיכך ברחו ישראל מפניו כי רומי קשת  העיר. מפני ששרה ה
קשת:   רובה  ביה  כדכתיב  ישמעאל  הטורים( הוא   )בעל 

 
. כלומר הביטי וראי מאיזה מקום נסעת כי היית  אי מ, ה באת ואנה תלכי  ספורנו 

 במקום קדוש ובבית צדיקים והנך הולכת בח ''ל אל מקום טמא ואנשי רשע: 
 )ספורנו(   הולכת אל מקום מכוון מאתי אלא יצאתי כדי לברוח:. איני  אנכי בורחת

 
 

:    }ט{ דֶיהָּ יָּ תַחַת  י  עַנִׁ תְּ הִׁ וְּ תֵךְ  רְּ בִׁ גְּּ אֶל  י  שוּבִׁ ה  הוָֹּ יְּ אַךְ  מַלְּ הּ  לָּ  וַיאֹמֶר 
 
תִׁ   אונקלוס  בוֹנְּ רִׁ וַת  לְּ י  תוּבִׁ יָּ  דַיְּ א  אֲכָּ מַלְּ לַהּ  א: וַאֲמַר  הָּ דָּ יְּ חוֹת  תְּ י  דִׁ בְּ תַעְּ שְּ אִׁ וְּ  יךְ 

 )אונקלוס( 
 
א:   יונתן  הָּ דָּ חוֹת יְּ עוּ תְּ כַנְּ תְּ אִׁ יךְ וְּ תִׁ בוֹנְּ וַת רִׁ י לְּ יָּ תוּבִׁ א דַיְּ כָּ אָּ הּ מַלְּ  )תרגום יונתן(   וַאֲמַר לָּ

 
וגו'. על כל אמירה היה שלוח לה מלאך אחר, לכך ויאמר לה מלאך ה'    רש"י 

ואמירה:   אמירה  בכל  מלאך   )רש"י( נאמר 
 
ידיה  הרמב"ן  תחת  והתעני  גברתך  אל  עליה  שובי  ולקבל  לשוב  אותה  צוה   .

 ממשלת גברתה רמז כי לא תצא לחפשי ממנה כי בני שרה ימשלו בזרעה לעולם 
 )הרמב"ן( 

 
על  והתעני  ספורנו  לעתיד  להורות  המלך:.  יסד  כן  כי  ויור  ירה   )ספורנו(   דרך 

 
 

מֵרֹב:    }י{ פֵר  סָּּ יִׁ לאֹ  וְּ עֵךְ  זַרְּ אֶת  בֶה  אַרְּ ה  בָּ הַרְּ ה  הוָֹּ יְּ אַךְ  מַלְּ הּ  לָּ  וַיאֹמֶר 
 
גֵי:  אונקלוס  סְּ נוּן מִׁ מְּ תִׁ א יִׁ לָּ י וְּ כִׁ יְּ נָּ גֵי יָּת בְּ ה אַסְּ אָּ גָּ יָּ אַסְּ א דַיְּ אֲכָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר לַהּ מַלְּ

 
ה    יונתן  אָּ גָּ יָּ אַסְּ א דַיְּ כָּ אָּ הּ מַלְּ גֵי:וַאֲמַר לָּ סְּ נוּן מִׁ מְּ תְּ א יִׁ לָּ י וְּ יכִׁ יְּ נָּ גֵי יַת בְּ  )תרגום יונתן(   אַסְּ

 
 

מַ    }יא{ י שָּ כִׁ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ מוֹ  את שְּ רָּ קָּ וְּ בֵן  תְּ  יֹלַדְּ וְּ ה  רָּ ךְ הָּ נָּ ה הִׁ הוָֹּ יְּ אַךְ  מַלְּ הּ  ע וַיאֹמֶר לָּ
יֵךְ:   נְּ עָּ אֶל  ה  הוָֹּ  יְּ

 
עֵאל   אונקלוס  מָּ שְּ מֵהּ יִׁ ין שְּ רִׁ קְּ תִׁ ין בַר וְּ דִׁ תֵלְּ יָּא וְּ עַדְּ א אַתְּ מְּ יָּ הָּ א דַיְּ אֲכָּ וַאֲמַר לַהּ מַלְּ

יךְ:  לוֹתִׁ צְּ יָּ  יְּ יל  קַבִׁ  )אונקלוס(   אֲרֵי 
 



תַ   יונתן  ין בַר וְּ דִׁ תֵלְּ א וְּ רָּ בְּ עָּ תְּ מְּ א אַנְּ יָּ הָּ א דַיְּ כָּ אָּ הּ מַלְּ עֵאל וַאֲמַר לָּ מָּ שְּ מֵיהּ יִׁ ין יַת שְּ רִׁ קְּ
ךְ:  יגוּפַיִׁ סִׁ יָּ  יְּ ם  דָּ קָּ לֵי  גְּ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 

 
וילדת :  )שופטים יג, ז.(כמו הנך הרה, דאשת מנוח    )נ(כשתשובי תהרי,    הנך הרה.  רש"י 

וקראת :  )ירמיה כב, כג.(ודומה לו ישבת בלבנון מקוננת בארזים    )ס(כמו ויולדת,    בן.
הוא,    שמו. יצחק:    )ע(צווי  שמו  את  וקראת  לזכר  שאומר   )רש"י( כמו 

 
לא שבשרה על ההריון שעבר שהרי כבר הפילה כדפירש רש"י   )נ(  שפתי חכמים  

הלמ"ד והדל"ת בסגו"ל וכו' שהוא בינוני, ואל תתמה על השו"א   )ס(:  )פסוק ה(לעיל  
ונקוד  שתחת התי"ו, כי כמוהו יושבת בלבנון מקוננת בארזים, שהם ג"כ בינוני 

ר"ל אע"פ שלא נקוד בשו"א תחת התי"ו מ"מ לשון ציווי    )ע(שו"א תחת התי"ו:  
וקראת:   לזכר  שאמר  כמו  חכמים( הוא   )שפתי 

 
. בהעלם  ישמעאלכי הן מלת ענין. כמו עם ומשקלו עמך:  . לנקבה.הנך  אבן עזרא 

הלשון:   על  להקל  עזרא( האל''ף   )אבן 
 
. הודיע המלאך להגר שיהיה שמו ישמעאל כדרך  וקראת שמו ישמעאל  הרמב"ן 

ואמר לה שהיא תקראנו כן ותזכור   )מלכים א יג ב(הנה בן נולד לבית דוד יאשיהו שמו  
או   ויעננו  אל  שישמע  כן  שמו  קרא  מעצמו  ואברהם  עניה  אל  אלהים  שמע  כי 
ששרתה עליו רוח הקודש כדברי רש"י וקרא אותו ישמעאל כי שמע אלהים אל 
והיא   כן  צוה להגר שתקראנה  כי המלאך  בעיני  והנכון  כדבר המלאך  עני אמו 

לבן אדוניה וגלתה לו הענין ואברם קיים  יראה בעבור היותה פלגש לקרוא שם  
בזה להאריך  הכתוב  הוצרך  לא  אבל  ה'   )הרמב"ן(   דבר 

 
. ד' במסורה הכא. ואידך וקראת אתכם הרעה. וקראת את וקראת  בעל הטורים 

שמו עמנו אל. וקראת ישועה חומותיך. שע''י קריאתו ישמעאל קראת הרעה אבל 
ישועה:   קראת  אל  עמנו  קריאת  הע''י   טורים( )בעל 

 
 

כֹן:    }יב{ שְּ יִׁ יו  אֶחָּ ל  כָּ נֵי  פְּ עַל  וְּ בוֹ  כֹל  יַד  וְּ בַכֹל  יָּדוֹ  ם  דָּ אָּ פֶרֶא  יֶה  הְּ יִׁ הוּא   וְּ
 
א    אונקלוס  שָּ אֲנָּ נֵי  בְּ ל  כָּ אַף  וְּ א  כֹלָּ לְּ יךְ  רִׁ צְּ הֵא  יְּ א הוּא  שָּ בֶאֱנָּ רוֹד  הֵא מָּ יְּ הוּא  הוֹן וְּ יְּ

רֵי: שְּ יִׁ י  אֲחוֹהִׁ ל  כָּ אַפֵי  עַל  וְּ לֵהּ  ין  יכִׁ רִׁ  )אונקלוס(   צְּ
 
בַעֲלֵי   יונתן  ידֵי דְּ בוֹי וִׁ בָּ ן בַעֲלֵי דְּ עוּן מִׁ פַרְּ תְּ דוֹי יִׁ א יְּ שָּ נֵי נְּ בְּ דַמֵי לַעֲרוֹד בִׁ יהוּ יֶהֱוֵי מְּ אִׁ וְּ

חוֹ אָּ ל  כָּ פֵי  אַנְּ עַל  וְּ בֵיהּ  א  שָּ אָּ אַבְּ לְּ טוּן  תוֹשְּ יְּ בוֹי  בָּ רֵי:דְּ שְּ יִׁ וְּ בֵב  עַרְּ תְּ יִׁ יונתן(   י   )תרגום 
 
לצוד חיות, כמו שכתוב ויהי רובה קשת וישב   )פ(אוהב מדברות    פרא אדם.  רש"י 

)ב"ר מה, הכל שונאין אותו ומתגרין בו    ויד כל בו.לסטים:    ידו בכל.במדבר פארן:  

ישכון. :  ט.( אחיו  כל  פני  גדול:    ועל  זרעו   )רש"י(שיהיה 
 
פראים במדבר: כר' יוחנן בבראשית   )איוב כד ה(ונקרא פרא כדכתיב    )פ(  חכמים שפתי   



ידו בכל ליסטים, אבל לר"ל שפירש   ]מה שמפרש בסמוך[, ולפי זה אתי שפיר  )מה ט(רבה  
פרא אדם בוזז נפשות אם כן צריך לדחוק ולפרש פירוש אחר על ידו בכל, ודוחק 

יעקב(שם.   חכמים( :  )נחלת   )שפתי 
 
. חפשי בין האדם. כטעם מי שלח פרא חפשי. והטעם שלא פרא אדם  אבן עזרא 

זבולה ובעבור  ימשול בו זר ממשפחתו. ויש אומר פרא ואדם. כמו שמש ירח עמד  
שהוא פרא ידו בכל. ובעבור שהוא אדם ויד כל בו. והנכון בעיני שיהיה בין האדם  
כפרא שינצח הכל בכחו ואחר כך ויד כל בו. וכן מפורש בדניאל כי היא החיה  

. שהם בני קטורה. וכן כתוב על פני כל אחיו נפל. וכן ועל פני כל אחיוהרביעית: 
 )אבן עזרא( ישמעאלים בתורה ובספר שופטים:    בני מדינים מבני קטורה ונקראו 

 
  )להלן כא כ( . לשון רש"י אוהב מדברות לצוד חיות כמו שכתוב  פרא אדם  הרמב"ן 

אותו   שונאין  הכל  בו  כל  ויד  ליסטים  בכל  ידו  קשת  רובה  ויהי  במדבר  וישב 
ומתגרין בו והנכון כי פרא אדם סמוך שיהיה איש פרא למוד מדבר יצא בפעלו 
להם   ויהיו  שיגדל  זרעו  על  והענין  יטרפוהו  והכל  הכל  ויטרוף  לטרף  משחר 
כל הגוים   בכל שינצח מתחלה  ידו  ורבי אברהם אמר  כל העמים  עם  מלחמות 
ואחר כן יד כל בו שינוצח בסוף ועל פני כל אחיו שהם בני קטורה ישכון שיגדל 

מהם   )הרמב"ן(   זרעו 
 
אדם  ספורנו  אמרפרא  הבר  חמור  הוא  פרא  האם    .  מצד  במזגו  חמור  שיהיה 

הבר   חמור  ושיהיה  בשרם  חמורים  בשר  אשר  המצרים  על  כאמרו  המצרית 
בהיותו שוכן במדבר כאמרו ויגדל וישב כמדבר ושיהיה אדם מצד אביו כאמרם  

תשובה: ישמעאל  שעשה   )ספורנו(    ז''ל 
 
 

י אַחֲרֵי    }יג{ יתִׁ אִׁ ה הֲגַם הֲלֹם רָּ רָּ מְּ י אָּ י כִׁ ה אֵל רֳאִׁ ה הַדֹבֵר אֵלֶיהָּ אַתָּ הוָֹּ א שֵם יְּ רָּ קְּ וַתִׁ
י:   רֹאִׁ

 
א אֲרֵי   אונקלוס  זֵי כֹלָּ חָּ א דְּ הָּ מַהּ אֲמַרַת אַתְּ הוּא אֱלָּ מַלֵל עִׁ תְּ מִׁ יָּ דְּ א דַיְּ מָּ שְּ יאַת בִׁ צַלִׁ וְּ

שָּ  א(  אֲנָּ הַאַף  )נ''א  א  כָּ הָּ רַם  הַבְּ י:אֲמַרַת  לִׁ י  לִׁ גְּ תְּ אִׁ דְּ תַר  בָּ יָּא  חַזְּ י   )אונקלוס(   רֵיתִׁ
 
מֵי   יונתן  חָּ קַיָּים דְּ תְּ הוּא חַי וְּ רַת אַנְּ מְּ כֵן אָּ הּ וְּ מַלֵל לָּ תְּ רֵיהּ מִׁ מֵימְּ יָּ דְּ ם יְּ יאַת קֳדָּ אוֹדִׁ וְּ

תַר חֶ  יָּ בָּ א דַיְּ תָּ ינְּ כִׁ קַר שְּ יאַת יְּ לִׁ גְּ תְּ א אִׁ כָּ רַם הָּ א בְּ רַת הָּ מֵי אֲרוּם אַמְּ חָּ תְּ א מִׁ לָּ יָּא: וְּ  זְּ
יונתן(   )תרגום 

 
ראי.  רש"י  אל  הראיה,   אתה  אלוה  דבר,  שם  שהוא  מפני  קמ"ץ,  חט"ף  נקוד 

)ס"א דבר אחר אתה אל ראי, ומשמע שהוא רואה הכל, ואין שום דבר רואה בעלבון של עלובין.    )צ(שרואה  

לשון תימה, וכי סבורה הייתי שאף הלום במדברות, ראיתי שלוחו   הגם הלם.:  אותו(
של מקום, אחרי רואי אותם בביתו של אברהם, ששם היתה רגילה לראות מלאכים, 
ותדע שהיתה רגילה לראותם, שהרי מנוח ראה את המלאך פעם אחת ואמר מות 

חרדה:   ולא  זה  אחר  זה  ארבעה  ראתה  וזו   )רש"י(נמות, 
 
בשלמא בבית אברהם ראיתי מלאכים בשביל צדקת אברהם ושרה,   )צ(  שפתי חכמים  



וכו'.   כי אם שהוא רואה בעלבון  נמצא,   )שפתי חכמים( :  )גור אריה(אבל במדבר לא 
 
. כמו עתה  הגם הלום. על משקל ראה עני כטעם אל מראה:  אל ראי  אבן עזרא 

תי מלאך והנכון שהוא כמו פה. וכן הבא עוד הלום איש. והטעם הגם פה ראי
תמיד:   ראי  הוא  כי  בעניי.  השם  שראה  אחר  עזרא( השם   )אבן 

 
ה'   ספורנו  שם  של ותקרא  שבחו  בה  אשר  התפלה  היא  ה'  שם  קריאת  הנה   .

הקב''ה במחשבת המתפלל או בדבריו כאמרם ז''ל לעולם יסדר אדם שבחו של 
לנגדי תמיד מקום ואחר כך יתפלל כי בזה יכוין המתפלל לאל ית' כענין שויתי ה'  

וכן קראתי שמך ה' וכן ושמואל בקוראי שמו וכן כי שם ה' אקרא. אמר א''כ  
שכאשר התפללה סדרה שבח האל ית' שדבר אליה באמרה אתה אל ראי. אתה  
אל של ראיה בכל מקום לא בביתו של אברהם בלבד כאמרם ז''ל כל השערים 

אונאה:  משערי  חוץ   )ספורנו(    ננעלו 
 
 

רֶד:    }יד{ בָּ וּבֵין  דֵש  קָּ בֵין  נֵה  הִׁ י  רֹאִׁ לַחַי  אֵר  בְּ אֵר  לַבְּ א  רָּ קָּ כֵן   עַל 
 
ם   אונקלוס  קָּ יא בֵין רְּ א הִׁ י עֲלַהּ הָּ תַחֲזִׁ א אִׁ אַךְ קַיָּימָּ מַלְּ א דְּ אֵרָּ א בְּ אֵרָּ בְּ א לִׁ רָּ עַל כֵן קְּ

א: רָּ חַגְּ  )אונקלוס(   וּבֵין 
 
קַם    יונתן  א בֵין רְּ יבָּ הִׁ יא יְּ א הִׁ הָּ קַיָּם וְּ הּ חַי וְּ לֵי עֲלָּ גְּ תְּ אִׁ א דְּ א בֵירָּ בֵירָּ א לְּ רָּ ין כֵן קָּ גִׁ בְּ

ה: חֲלוּצָּ יונתן(   וּבֵין   )תרגום 
 
רואי.  רש"י  לחי  עלה:    באר  איתחזי  קימא  דמלאך  בירא   )רש"י( כתרגומו 
 
. לאשר יהיה חי לשנה האחרת כטעם כה לחי. כי בכל שנה היו באר לחי  אבן עזרא 

זמום:   באר  יקרא  היום  גם  הזאת  הבאר  אל  הישמעאלים  עזרא( חוגגים   )אבן 
 
 

עֵאל:    }טו{ מָּ שְּ יִׁ ר  גָּ הָּ ה  דָּ לְּ יָּ אֲשֶר  נוֹ  בְּ שֶם  ם  רָּ אַבְּ א  רָּ קְּ וַיִׁ בֵן  ם  רָּ אַבְּ לְּ ר  גָּ הָּ  וַתֵלֶד 
 
עֵאל:  אונקלוס  מָּ שְּ ר יִׁ גָּ ידַת הָּ ילִׁ רֵיהּ דִׁ ם שוּם בְּ רָּ א אַבְּ רָּ ר וקְּ ם בָּ רָּ אַבְּ ר לְּ גָּ ידַת הָּ ילִׁ  וִׁ

 )אונקלוס( 
 
א  יונתן  רָּ ם בַר וּקְּ רָּ אַבְּ ר לְּ גָּ ילֵידַת הָּ עֵאל:  וִׁ מָּ שְּ ר יִׁ גָּ לֵידַת הָּ רֵיהּ דִׁ ם שוּם בְּ רָּ )תרגום   אַבְּ

 יונתן( 
 
וגו'. אף על פי שלא שמע אברהם דברי המלאך שאמר ויקרא אברם שם    רש"י 

רוח   שרתה  ישמעאל,  שמו  ישמעאל:    )ק(וקראת  וקראו  עליו   )רש"י( הקודש 
 
דאי ממנה שמע, אחר שהיא מצווה ולא הוא, היתה לה לקרותו   )ק(  שפתי חכמים  

)שפתי :  )גור אריה(ישמעאל, אלא ששרתה עליו רוח הקודש, והשתא הוא כמו מצווה.  

 חכמים( 
 



. כי מצד שניהם היה ראוי לזה השם שם בנו אשר ילדה הגר ישמעאל  ספורנו 
ולישמעאל   לו  ונאמר  כך  שמעתיך ומצד הגר מצד אברהם שהתפלל עליו אחר 

המלאך:  )ספורנו(    בדבר 
 
 

ם:     }טז{ רָּ אַבְּ לְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ אֶת  ר  גָּ הָּ לֶדֶת  בְּ ים  נִׁ שָּ שֵש  וְּ ה  נָּ שָּ ים  מֹנִׁ שְּ בֶן  ם  רָּ אַבְּ    )ס( וְּ
 
ם:    אונקלוס  רָּ אַבְּ לְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ יָּת  ר  גָּ הָּ ידַת  לִׁ יְּ כַד  ין  נִׁ שְּ ית  שִׁ וְּ ן  נָּ מָּ תְּ בַר  ם  רָּ אַבְּ  ]ס[ וְּ

 )אונקלוס( 
 
ם:  יונתן  רָּ אַבְּ עֵאל לְּ מָּ שְּ ר יַת יִׁ גָּ לֵידַת הָּ ין כַד יְּ נִׁ ית שְּ שִׁ ן וְּ נָּ ם בַר תַמְּ רָּ אַבְּ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
וגו'. לשבחו של ישמעאל נכתב, להודיע שהיה בן י"ג ואברם בן שמונים    רש"י 

עכב:    )ר(שנה   ולא   )רש"י( כשנימול, 
 
 ]בן[ שהרי אברם היה בן תשעים ותשע כשמל אותו, וכשנולד היה  )ר(  שפתי חכמים  

בהדיא כתיב וישמעאל בנו בן שלש עשרה   )יז כה(שמונים ושש שנה. וא"ת והא לקמן  
שהכתוב עצמו מעיד על זה שעשה זה משום   שנה, וי"ל דמשום הכי נכפל ללמד

מצות השם ולא משום יראת אביו שהכריחו לזה וק"ל. נ"ל: ומהרא"י תירץ דמההוא 
לא הוה שמעינן דהוא בן י"ג שנה מעת לעת דזהו שיעור ימי גדולתו, ומשום הכי 

שפיר:   שמעינן  קרא  ומהאי  עיכב,  חכמים( לא   )שפתי 
 
 
 

 

 יז-בראשית פרק

י     }א{ יו אֲנִׁ ם וַיאֹמֶר אֵלָּ רָּ ה אֶל אַבְּ הוָֹּ א יְּ ים וַיֵרָּ נִׁ תֵשַע שָּ ה וְּ נָּ ים שָּ עִׁ שְּ ם בֶן תִׁ רָּ י אַבְּ הִׁ וַיְּ
ים:   מִׁ תָּ יֵה  וֶהְּ נַי  פָּ לְּ הַלֵּךְ  תְּ הִׁ שַדַי   אֵל 

 
א אֵל   וסאונקל  ם וַאֲמַר לֵיהּ אֲנָּ רָּ אַבְּ יָּ לְּ י יְּ לִׁ גְּ תְּ אִׁ ין וְּ נִׁ שַע שְּ ין וּתְּ עִׁ שְּ ם בַר תִׁ רָּ ה אַבְּ וַהֲוָּ

ים: לִׁ שְּ וֶהֱוֵי  מַי  קֳדָּ לַח  פְּ  )אונקלוס(   שַדַי 
 
ם וַאֲמַר    יונתן  רָּ אַבְּ יָּ לְּ לֵי יְּ גְּ תְּ אִׁ ין וְּ נִׁ שַע שְּ ין וּתְּ עִׁ שְּ ם בַר תִׁ רָּ ה אַבְּ א אֵל שַדַי וַהֲוָּ לֵיהּ אֲנָּ

ךְ:  רָּ שְּ בִׁ בְּ ים  לִׁ שְּ וֶהֱוֵי  מַי  קֳדָּ לַח  יונתן(   פְּ  )תרגום 
 
לפיכך התהלך לפני,   )ש(אני הוא שיש די באלהותי לכל בריה,    אני אל שדי.  רש"י 

ואהיה לך לאלוה ולפטרון. וכן כל מקום שהוא במקרא פירושו כך, די שלו, והכל 
אף   והיה תמים.כתרגומו פלח קדמי, הדבק בעבודתי:    התהלך לפני.לפי הענין:  



ולפי מדרשו, התהלך לפני במצות   )ת(זה צווי אחר צווי, היה שלם בכל נסיונותי.  
מילה, ובדבר הזה תהיה תמים, שכל זמן שהערלה בך אתה בעל מום לפני. דבר 

ב' עינים, ב' אזנים, וראש   )א(אחר והיה תמים, עכשיו אתה חסר ה' איברים,  
ויהיו מנין אותיותיך רמ"ח, כמנין אבריך:    )ב(הגויה,   אוסיף לך אות על שמך, 

 )רש"י(
 
פירוש אברהם אמר להקב"ה רבש"ע אם אמול אז אהיה נמאס   )ש(  שפתי חכמים  

  )ת( :  )מהרש"ל(בעיני הבריות, לכן אמר לו הקב"ה אני הוא שאמרתי לעולמי די וכו'.  
תמים למה לי, ומפרש דאף זה פירושו ר"ל דהא כתיב התהלך לפני וא"כ והיה  

הם האיברים   )א(תעשה, דציווי אחר ציווי הוא, כלומר היה שלם בכל נסיונותי:  
המסרסרים העבירה ואין מסורים ביד האדם ומרוב צדקתו מסרם בידו, דכתיב 

רגלי חסידיו ישמור, כשאדם מתגבר על יצרו סוף שהקדוש ב"ה מוסרו   )שמואל א ב ט(
לב:(  )הרא"ש בידו.   נדרים  לו   )ב(:  מסכת  ואמר  וכאילו היה חסר מהם,  ברשותו  שאינם 

הקב"ה דהכל יהיה ברשותו, וקשה והלא היה חסר ג"כ הלב דהא ערל לב היה. 
ומצאת את לבבו    )נחמיה ט ח(וי"ל דלא חשיב רק איברים הגלוים. ועוד י"ל דכתיב  

י המילה לא היה נאמן לפניך ואח"כ וכרות עמו הברית וגו', אלמא דאפילו לפנ
לב.   ערלת  כן  גם  חכמים( :  )מהרש"ל(לו   )שפתי 

 
. שם התואר וטעמו תקיף וכן כקול שדי. והיה שדי בצריך כי אל שדי  אבן עזרא 

טעמו כטעם ושית על עפר בצר. ושדי על משקל לבי דוי. ורבים פירשוהו מגזרת  
הזאת   בפרשה  הזה  השם  להזכיר  וטעם  והתגבר.  מנצח  שהוא  לירא  שודד. 

אברהם וימול. והנכון כי השם הנכבד והנורא נקרא כנגדו. וזה שם התאר כנגד 
והיה  המעשה כי העולם עומד על אלה שני השמות. והמבין סוד השם יאמין:  

המילה:  תמים למה  תשאל  שלא  עזרא( .   )אבן 
 
. שני שמות כל אחד תאר לעצמו ופירוש "אל" תקיף מלשון אלי אל שדי  הרמב"ן 

ופירוש "שדי" אמר רש"י שיש די באלהותי לכל בריה ובספר   )שמות טו טו(מואב  
ולא    )א סג(מורה הנבוכים   פירש הרב כלומר שאינו צריך במציאות מה שנמצא 

בקיום מציאותו לזולתו אבל מציאותו תספיק בעצמה ורבי אברהם פירשו בשם  
נכון כי היא  הנגיד ז"ל מגזרת שודד כלומר מנצח ומשודד מערכות השמים וזהו ה

"מדת הדין של מטה"   )ב"ר לה ד(מדת הגבורה מנהגת העולם שיאמרו בה החכמים  
וטעם להזכיר עתה זה השם כי בו יעשו הנסים הנסתרים לצדיקים להציל ממות  
נפשם ולחיותם ברעב ולפדותם במלחמה מיד חרב ככל הנסים הנעשים לאברהם  

ובפרשת והיה כי   מו( -קרא כו ג)ויולאבות וככל הבאים בתורה בפרשת אם בחקותי  
בברכות ובקללות שכולם נסים הם כי אין מן הטבע שיבואו   סח(-)דברים כח אתבא  

נזרע בשנה   ולא שיהיו השמים כברזל כאשר  הגשמים בעתם בעבדנו האלהים 
מערכת   תתנצח  ובכולם  נסים  כולם  אבל  שבתורה  היעודים  כל  וכן  השביעית 

ממנהגו שנוי  בהם  ידי משה    המזלות אלא שאין  על  הנעשים  כנסים  עולם  של 
רבינו בעשר המכות ובקריעת הים והמן והבאר וזולתם שהם מופתים משנים  
הטבע בפירסום והם שיעשו בשם המיוחד אשר הגיד לו ולכן אמר עתה לאברהם  
אבינו כי הוא התקיף המנצח שיגבר על מזלו ויוליד ויהיה ברית בינו ובין זרעו 



ו וברצונו ינהיגם לא יהיו תחת ממשלת כוכב ומזל ודע לעולם שיהיה חלק ה' עמ
וראה כי אברהם אבינו לא הזכיר בדבריו שם יו"ד ה' רק בצירוף השם הכתוב 
ה'   יאמר  וכן  "אלהים"  בעניניו  ויזכיר  עמו  עליון  אל  בצירוף  או  דל"ת  באל"ף 

עקב על מקום המקדש העתיד וי  )להלן כב יד(ואמר ה' יראה    )להלן כד ז(אלהי השמים  
ומשה רבינו לא יזכיר כן לעולם ואם תזכה    )להלן מג יד מח ג(הזכיר תמיד "אל שדי"  

יבמות   במסכת  שאמרו  ממה  כולו  זה  נסתכלו   )מט( תבין  הנביאים  כל 
ומשה    )ישעיהו ו א(באיספקלריא שאינה מאירה ולפיכך אמר ישעיה ואראה את ה'  

ה יראני  לא  כי  אמר  ולפיכך  באיספקלריא המאירה  וחי  נסתכל  כ( אדם  לג    )שמות 
אם יראה   )שמות ו ב(ואראה את ה' כתוב באל"ף דל"ת ועוד אזכיר זה בפרשת וארא  

בעניי   אלהים 
 

ללכת בדרך אשר אורה אותך כטעם אחרי ה' אלהיכם תלכו   -"התהלך לפני"  
כי המצוה לאחוז דרכו קודם שיורנו יאמר "התהלך לפני"   )דברים יג ה(ואותו תיראו  

ואה יאמר "אחרי ה' תלכו" והענין בשניהם ללכת אחרי השם  והבא אחרי הצ
שיצוה  מה  ולעשות  לבדו  ממנו   לירא 

 
מצוה אחרת עוד בענין הזה כטעם תמים תהיה עם ה' אלהיך   -"והיה תמים"  

אחרי אזהרת השם לא ימצא בך קוסם קסמים מעונן ומנחש ומכשף   )דברים יח יג(
י( וגו'   יח  ב  )שם  שיאמין  בשניהם  היכולת והענין  בעל  הוא  לבדו  הקב"ה  כי  לבו 

בתחילה ובסוף הוא היכול לעשות ולבטל ולא ישמעו אל מעוננים ואל קוסמים  
או למנחש ומכשף ולא יאמין שיבאו דבריהם על כל פנים אבל יגזור בלבו שהכל 
ביד עליון העליונים שהוא "אל" והוא "אל שדי" עושה טובה שלא היה במזל 

טוב ויפה כפי שיתהלך האדם לפניו מפר אותות בדים  ומביא רעה בהיות המזל  
צא מאצטגנינות שלך וכו' ורש"י   )שבת קנו(וזהו שאמרו    )ישעיהו מד כה(וקוסמים יהולל  

על  ישאל  שלא  אמר  אברהם  ורבי  הנסיונות  בכל  שלם  היה  תמים  והיה  פירש 
נכון וה  )תהלים קיט פ(המילה למה והוא כטעם יהי לבי תמים בחקיך למען לא אבוש  

שפרשתי    )הרמב"ן( מה 
 
. המראה בכל מקום היא מדרגה למטה מן הנבואה ועל זה אמר וירא ה'   ספורנו 

להם: נודעתי  לא  ה'  שדי  ושמי  אל  לפעולה אני  במציאותי  די  שיש  הוא  אני   .
המיוחדת לי והוא הבריאה שלא יפול בה נושא מתפעל ולכן לא יצטרך הבורא  

יאות והפך זה יקרה לכל נמצא זולת הבורא בפעלו שיהיה זולתו שום נמצא במצ
כי אמנם לא יפעל שום פועל זולתו אם לא נמצא איזה נושא מתפעל ממנו וכן לא 
יתפעל שום מתפעל אם לא ימצא איזה פועל שיפעול בו. ומזה יתחייב במופת 
ראיה מציאות הבורא ויחודו ושלמו' פעלו על כל פועל זולתו אצל כל מתבונן וכל 

ל ית' לאבות. אמנם מופת סבה על הבריאה היוצא מן השם המיוחד זה הורה הא
.  התהלך  לא הודיע עד משה רבינו כאמרו וארא וכו' ושמי ה' לא נודעתי להם:

שם:  תפנה  אשר  כענין לפני  בכל  אצלך  האפשר  כפי  דרכי  לדעת  בי  כמסתכל   .
האנושי השכל . וקנה השלימות האפשר למין  והיה תמים   שויתי ה' לנגדי תמיד:

וידוע אותי בידיעת דרכי ובהדמותך אלי כפי האפשר אצלך כי אמנם פעולת כל 
נמצא תורה על צורתו כאמרו הודיעני נא את דרכיך ואדעך וזה הוא השלמות  
האחרון למין האנושי והמכוון מאת האל ית' בבריאה כאמרו נעשה אדם בצלמנו 

 )ספורנו(    כדמותנו:
 
זקנים  לפני  דעת  ותמים    .התהלך  שלם  ונעשה  שמו  על  ה"א  נתוספה  וגו'  לפי 

למספר רמ"ח איברים שבאדם. וכן מסיק בשלהי פרק רביעי דנדרים אמר רמי  
בר' אבא כתיב אברם וכתיב אברהם בתחלה המליכו הקב"ה על רמ"ג איברים  



ולבסוף על רמ"ח ואלו הן שתי עינים ושתי אזנים וראש הגויה ובא וראה כמה  
ה כדאיתא בפרק רביעי דנדרים ואיתמר במכילתא מה שאין  גדול כח של מיל

קורא הכתוב אברהם ושרה בשמם אחר שנשתנה כמו שמצינו ביעקב שנקרא  
יעקב אחר שקראו הקב"ה ישראל מפני ששמם של אברהם ושרה הראשון לא  
נתעקר לגמרי אך נתוספה אות אחת של ה' על שמם ולתקן השם ומכוין שנתקן 

יעקב נקרא לו שם חדש והשם הראשון לא זז ממקומו.  נשתקע הראשון. אבל  
ועוד אמרו שלכך לא נשתנה שמו של יצחק מפני שלא נקרא לו שם אלא מפי 

יצחק: שמו  את  וקראת  שנא'  זקנים(   הגבורה   )דעת 
 
 

אֹד:     }ב{ מְּ אֹד  מְּ בִׁ ךָ  אוֹתְּ בֶה  אַרְּ וְּ וּבֵינֶךָ  י  בֵינִׁ י  יתִׁ רִׁ בְּ ה  נָּ אֶתְּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  לַחֲדָּ א  לַחֲדָּ ךְ  יָּתָּ גֵי  אַסְּ וְּ ךְ  וּבֵינָּ י  רִׁ מֵימְּ בֵין  י  יָּמִׁ קְּ אֶתֵן   )אונקלוס(   וְּ

 
לַחֲדָּ   יונתן  א  לַחֲדָּ ךְ  יָּתָּ גֵי  אַסְּ וְּ ךְ  וּבֵינָּ י  רִׁ מֵימְּ בֵין  י  יָּימִׁ קְּ אֶתֵן  יונתן(   א:וְּ  )תרגום 

 
ברית של אהבה, וברית הארץ להורישה לך על ידי מצוה זו:   ואתנה בריתי.  רש"י 

 )רש"י(
 
. ובאופן זה אקים בריתי אתך להיות לך לאלהים  ואתנה בריתי ביני ובינך  ספורנו 

תלמדם: כי  אחריך   )ספורנו(    ולזרעך 
 
 

לֵאמֹר:    }ג{ ים  אֱלֹהִׁ תוֹ  אִׁ דַבֵר  וַיְּ יו  נָּ פָּ עַל  ם  רָּ אַבְּ פֹל   וַיִׁ
 
ר:  אונקלוס  מֵימָּ לְּ יָּ  יְּ מֵהּ  עִׁ וּמַלֵיל  י  אַפוֹהִׁ עַל  ם  רָּ אַבְּ פַל   )אונקלוס(   וּנְּ

 
מֵיהּ    יונתן  פוֹי וּמַלֵיל עִׁ פַל עַל אַנְּ נָּ מֵיקַם וְּ יל לְּ כִׁ ה יָּ א הֲוָּ יר לָּ זִׁ ם גְּ רָּ ה אַבְּ א הֲוָּ לָּ עַל דְּ וְּ

מֵימַר: לְּ יָּ  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
 )ג(ממורא השכינה, שעד שלא מל לא היה בו כח    ויפל אברם על פניו.  רש"י 

לעמוד ורוח הקדש נצבת עליו, וזהו שנאמר בבלעם נופל וגלוי עינים, בברייתא 
כן   מצאתי  פכ"ט(דר"א  דר"א   )רש"י( :  )פרקי 

 
וירא ה' אל אברם ולא כתיב שנפל על   )יב ז(והא דכתיב לעיל    )ג(  שפתי חכמים  

נכתב הנפילה עד  והא דלא  ומכאן אתה למד,  נופל  נמי היה  י"ל דלעיל  פניו. 
למד על ההפרש מקודם שנימול לאחר שנימול, שהרי אחר שנימול כתיב השתא, ל

כב( יח  ה':    )להלן  לפני  עומד  עודנו  חכמים( ואברהם   )שפתי 
 
כוין דעתו לנבואה וכאשר השלים לו נבואת  . לוטעם ויפול אברם על פניו  הרמב"ן 

המצוה במילה קם אברהם ועמד ובא אליו הדיבור שנית מן השמים ואמר לו 
שרי אשתך וגו' וחזר ונפל על פניו לכוין דעתו והתפלל על ישמעאל כדרך ויפלו 

וכן ואכלה אותם כרגע ויפלו  )במדבר טז כב(על פניהם ויאמרו אל אלהי הרוחות וגו' 



פניה י( ם  על  יז   )הרמב"ן(  )שם 
 
ית' על הברית שאמר:ויפל אברהם על פניו  ספורנו  ולהודות לאל   . לקבל עליו 

 )ספורנו(  
 
 

ם:     }ד{ גּוֹיִׁ הֲמוֹן  אַב  לְּ יתָּ  יִׁ הָּ וְּ ךְ  תָּ אִׁ י  יתִׁ רִׁ בְּ נֵה  הִׁ י   אֲנִׁ
 
ין:  אונקלוס  מִׁ עַמְּ י  סַגִׁ אַב  לְּ הֵי  וּתְּ ךְ  מָּ עִׁ י  יָּמִׁ קְּ זַר(  )גְּ א  הָּ א   )אונקלוס(   אֲנָּ

 
ין:   יונתן  מִׁ עַמְּ י  סַגִׁ אַב  לְּ י  הִׁ וּתְּ ךְ  מָּ עִׁ י  יָּימִׁ קְּ זַר  גְּ א  הָּ א  יונתן(   אֲנָּ  )תרגום 

 
. הוא ברית המילה כאשר יפרש  בריתי אתך והיית לאב המון גויםהנה    הרמב"ן 

זאת אות הברית ואחרי הברית תהיה לאב המון גוים וברוך השם אשר לו לבדו 
נתכנו עלילות שהקדים וצוה את אברהם לבא בבריתו להמול קודם שתהר שרה  

קדוש   זרעו  ה(להיות  פסוק   )הרמב"ן(  )ראב"ע 
 
ה   בעל הטורים  פעמים אב  וכן ארבה  שני  יצחק  עולה בחשבון  והוא  מון בפרשה 

יצחק:   הטורים(  בגימטריא   )בעל 
 
 . אני הנני עושה עתה מה שאמרתי להקים הברית: אני הנה בריתי אתך  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
יקר  בריתי אתך.  כלי  כבר    אני הנה  וי"ל  כבר,  דבר המצוי  על  לשון הנה מורה 

בריתי מצוי בך. והאמת כן הוא כי סתם מילה חיצונית זו, היא לתכלית נכבד  
והוא שממנה יוקח מופת על מילת ערלת הלב וטהרתו. ובלי ספק שקודם סתם  
מילה כבר היה לאברהם לב טהור ונמול, ע"כ א"ל הש"י יודע אני בך שכבר הנה  

טהור לב אתה. אמנם לפי שעכשיו אני רוצה לעשותך אב המון בריתי אתך כי  
לכל גוים, צריך אני ליתן פתחון פה לכל באי עולם למה אני ממנה אותך אב המון  
גוים, וזהו לפרסם מעלתך וטוהר לבבך נגד עיני כל העמים, ע"י מילה חיצונית  

מון גוים, זו המעידה על טהרת הלב, למען ידעו דורותיכם כי בדין עשיתיך אב ה
ז"ש והקימותי את בריתי ביני וביניך, ר"ל אותו ברית לבבי פנימי אשר היה כבר 
כמוס ביני וביניך ולא ידעו בו כל באי עולם, הנה עכשיו הקמותי דגל נס הברית  
ההוא למען ידעו בו כל באי עולם וזה שאמר לברית עולם. ר"ל אותו ברית שהיה 

)כלי   לם כי כל באי עולם ידעוהו ויסתכלו בו.ביני ובינך יהיה עתה לברית כל העו
 יקר( 

 
 

יךָ:   }ה{ תַתִׁ ם נְּ י אַב הֲמוֹן גּוֹיִׁ ם כִׁ הָּ רָּ ךָ אַבְּ מְּ יָּה שִׁ הָּ ם וְּ רָּ ךָ אַבְּ מְּ רֵא עוֹד אֶת שִׁ קָּ לאֹ יִׁ  וְּ
 
ין   אונקלוס  מִׁ י עַמְּ סַגִׁ ם אֲרֵי אַב  הָּ רָּ ךְ אַבְּ מָּ יהֵי שְּ וִׁ ם  רָּ ךְ אַבְּ מָּ יָּת שְּ רֵי עוֹד  קְּ תְּ יִׁ א  לָּ וְּ

ךְ: תָּ בִׁ הָּ  )אונקלוס(   יְּ
 
א    יונתן  לָּ עֵי וְּ י סוֹגְּ סַגִׁ אַב  לְּ ם אֲרוּם  הָּ רָּ ךְ אַבְּ מָּ יהֵי שְּ וִׁ ם  רָּ אַבְּ ךְ  מָּ יַת שְּ רֵי תוּב  קְּ תְּ יִׁ

ךְ: יתָּ מַנִׁ ין  מִׁ יונתן(   עַמְּ  )תרגום 
 
לשון נוטריקון של שמו, ורי"ש שהיתה בו בתחלה, שלא   כי אב המון גוים.  רש"י 



ש שהיתה היה אב אלא לארם שהוא מקומו, ועכשיו אב לכל העולם, ואפילו רי"
  )ד( בו מתחלה לא זזה ממקומה, שאף יו"ד של שרי נתרעמה על השכינה, עד  

 )רש"י( :  )במדבר יג, טז.(שהוסיפה ליהושע, שנאמר ויקרא משה להושע בן נון יהושע  
 
רצונו לתרץ למה לא נקרא שמו אבהם והיה לו להחליף ה' תחת  )ד(  שפתי חכמים  

ר' ולמה לא זזה הר' ממקומה, ומתרץ כדי שלא תתרעם על הקב"ה שהרי אף 
יו"ד של שרי נתרעמה. והא דזזה היו"ד משרה אפשר משום דעתיד לינתן בשמו 
של יהושע משום הכי זזה וק"ל. ועוד י"ל שהיו"ד על כל פנים נתקיימה אף בה, 
שהרי חלקה ונתן חציה לשרה וחציה לאברהם, אבל הר' אי אפשר להתקיים בו  

בשמו.   שתשאר  כן  אם  חכמים( :  )מהרש"ל(אלא   )שפתי 
 
ולא בא השם לחסר משמו  אברהם  אבן עזרא  גוים  . תוספת הרי''ש אביר המון 

. שם תאר כלל לא כשרי. וברוך השם אשר לו נתכנו ושרהאות כי אם להוסיף:  
)אבן עלילות שהקדים וצוה אברהם להמול קודם שתהר שרה להיות זרעו קדוש:  

 עזרא( 
 
( וז''ל ויאמר . במדרש ב''ר אמרו )פמ''דולא יקרא וגו' והי' שמך וגו'  אור החיים 

אברם הן לי אמר ר' שמואל בר יצחק המזל דוחקני ואומר לי אברם אין אתה  
מוליד אמר לו הקדוש ברוך הוא כדבריך אברם אינו מוליד אברהם מוליד שרי 
קודם   ישמעאל  את  אברהם  שילד  מצינו  הרי  קשה  עכ''ל.  תלד  שרה  ילדה  לא 
אברהם: שמו   שנקרא 

 
לדה וכו' נדרשתי ללא שאלו שהרי לא טען אלא  צריך לדעת אומרו שרי לא י  עוד

הזכירה:  מי  שרי  כי  וכו'  אברם  אלא  להשיב  לו  היה  לא   אברם. 
 

להיות שעיקר בנים של אברהם הם אשר תוליד לו שרה דכתיב כי ביצחק    ונראה
בירורי   אלא  אינו  ישמעאל  כי  הקודש  ברוח  זה  ידע  ע''ה  אבינו  ואברהם  וגו' 

כי עיקר זרעו לא יצא לעולם כי מן הסתם לא יגיד פסולתו של יצחק וראה במזל  
המזל אלא על איש עם בת זוגו, ולזה אמר אברם אינו מוליד כי לידת ישמעאל 
אינו לידה כאומרו כי ביצחק יקרא לך זרע, ובזה יתיישב למה בתשובת ה' אליו 

אברהם:   לידת  עיקר  היא  כי  שרה  החיים(  הזכיר   )אור 
 
. כי ענין זה השם  כי אב המון גוים נתתיך  מעכשיו:.  והיה שמך אברהם  ספורנו 

מתחיל היום שכבר נתתיך לאב המון גוים ולפיכך לא יקרא עוד שמך אברם כלל 
לעולם ולא כן היה בשם ישראל כי אמנם עקר ענין שם ישראל היה לעתיד לבא 

במקומו: שיתבאר   )ספורנו(    כמו 
 
 
יֵצֵאוּ:    }ו{ ךָ  מְּ מִׁ ים  כִׁ לָּ וּמְּ ם  גוֹיִׁ לְּ יךָ  תַתִׁ וּנְּ אֹד  מְּ אֹד  מְּ בִׁ ךָ  אֹתְּ י  רֵתִׁ פְּ הִׁ  וְּ
 
ךְ   אונקלוס  נָּ מַיָּא מִׁ עַמְּ ין בְּ יטִׁ שַלִׁ ין דְּ כִׁ ין וּמַלְּ שִׁ נְּ כִׁ ךְ לְּ נָּ נִׁ אֶתְּ א וְּ א לַחֲדָּ ךְ לַחֲדָּ יש יָּתָּ אַפִׁ וְּ

קוּן: פְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 



ךְ    יונתן  יָּתָּ אַפֵיש  ךְ וְּ נָּ מִׁ מַיָּא  עַמְּ בְּ ין  יטִׁ שַלִׁ ין  כִׁ וּמַלְּ ין  שִׁ ינְּ כִׁ לְּ ךְ  ינָּ נִׁ אֶתְּ וְּ א  לַחֲדָּ א  לַחֲדָּ
קוּן: פְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 

 
ישראל ואדום, שהרי ישמעאל כבר היה לו ולא היה מבשרו   ונתתיך לגוים.  רש"י 

 )רש"י( עליו:  
 
דום שהרי ישמעאל כבר היה לו ולא  . לשון רש"י ישראל ואונתתיך לגוים  הרמב"ן 

היה מבשר עליו ואיננו נכון בעיני שיבשרנו בעת ברית המילה על עשו והוא אינו 
כי ביצחק ולא כל   )נט(מקיים המילה וגם לא נצטוה עליה כמו שדרשו בסנהדרין  

עמים   )דברים לג ג(יצחק אבל ישראל לבדם יקראו גוים ועמים וכן אף חובב עמים  
יד(אחריך בנימין בעממיך    ם יט()שהר יקראו   גם אחרי הולדת השבטים   )שופטים ה 

ממך   יהיה  גוים  וקהל  גוי  אמר  יא(כולם  לה  עמים    )להלן  לקהל  ד( ונתתיך  מח    )להלן 
 )הרמב"ן( 

 
 

ית   שביעיnbsp&   }ז{ רִׁ בְּ לִׁ ם  דֹרֹתָּ לְּ אַחֲרֶיךָ  עֲךָ  זַרְּ וּבֵין  וּבֵינֶךָ  י  בֵינִׁ י  יתִׁ רִׁ בְּ י אֶת  מֹתִׁ וַהֲקִׁ
אַחֲרֶיךָ:   עֲךָ  זַרְּ וּלְּ ים  לֵאלֹהִׁ ךָ  לְּ יוֹת  הְּ לִׁ ם   עוֹלָּ

 
יָּם    אונקלוס  קְּ לִׁ רֵיהוֹן  דָּ לְּ ךְ  רָּ בַתְּ ךְ  נָּ בְּ וּבֵין  ךְ  וּבֵינָּ י  רִׁ מֵימְּ בֵין  י  יָּמִׁ קְּ יָּת  ם  וַאַקֵים  לָּ עָּ

ךְ:  רָּ בַתְּ יךְ  נָּ בְּ לִׁ וְּ א  הָּ לֵאלָּ ךְ  לָּ מֵהֲוֵי   )אונקלוס(   לְּ
 
מֶהֱוֵי   יונתן  ם לְּ יַים עֲלָּ קְּ רֵיהוֹן לִׁ דָּ ךְ לְּ רָּ ךְ בַתְּ נָּ ךְ וּבֵין בְּ י וּבֵינָּ רִׁ י בֵין מֵימְּ יָּמִׁ וַאֲקַיֵם יַת קְּ

ךְ:  רָּ בַתְּ ךְ  נָּ בְּ לִׁ וְּ א  הָּ לֶאֱלָּ ךְ  יונתן(   לָּ  )תרגום 
 
ברי  רש"י  את  לאלהים:    תי.והקמותי  לך  להיות  הברית,  היא   )רש"י( ומה 
 
 

ם     }ח{ עוֹלָּ לַאֲחֻזַת  נַעַן  כְּ אֶרֶץ  ל  כָּ אֵת  גֻרֶיךָ  מְּ אֶרֶץ  אֵת  אַחֲרֶיךָ  עֲךָ  זַרְּ וּלְּ ךָ  לְּ י  תַתִׁ נָּ וְּ
ים:  לֵאלֹהִׁ הֶם  לָּ י  יתִׁ יִׁ הָּ  וְּ

 
נַת   אונקלוס  אַחֲסָּ נַעַן לְּ כְּ א דִׁ עָּ ל אַרְּ ךְ יָּת כָּ בוּתָּ א תוֹתָּ עָּ ךְ יָּת אַרְּ רָּ יךְ בַתְּ נָּ בְּ לִׁ ךְ וְּ אֶתֵן לָּ וְּ

אֱהֶוֵ  וְּ ם  לָּ א:עָּ הָּ לֵאלָּ הוֹן  לְּ  )אונקלוס(   י 
 
ם    יונתן  נַת עֲלָּ אַחֲסָּ עַן לְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ ל אַרְּ ךְ יַת כָּ בוּתָּ ךְ יַת אֲרַע תוֹתָּ רָּ ךְ בַתְּ נָּ בְּ לִׁ ךְ וְּ אֶתֵן לָּ וְּ

א: הָּ לֶאֱלָּ הוֹן  לְּ יונתן(   וֶאֶהֱוֵי   )תרגום 
 
הדר בחוצה לארץ   )בר ישראל(ושם אהיה להם לאלהים, אבל    לאחוזת עולם.  רש"י 

אלוה:    )ה(  לו  שאין   )רש"י(כמי 
 
לפי שארץ ישראל נחלת ה' ולקחה לחלקו כמבואר בכמה פסוקים   )ה(  שפתי חכמים  

וחוץ לארץ חלק לשרים, ולכך כל הדר בחוצה לארץ דומה כאילו הוציא את עצמו 
אריה:   הגור  דברי  הם  וכך  כביכול.  הקב"ה  של  רשותו  חכמים( מתחת   )שפתי 

 



 
אַחֲרֶיךָ    }ט{ עֲךָ  זַרְּ וְּ ה  אַתָּ מֹר  שְּ תִׁ י  יתִׁ רִׁ בְּ אֶת  ה  אַתָּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ אֶל  ים  אֱלֹהִׁ וַיאֹמֶר 

ם:   דֹרֹתָּ  לְּ
 
רֵיהוֹן:  אונקלוס  דָּ ךְ לְּ רָּ ךְ בַתְּ נָּ ר אַתְּ וּבְּ טָּ י תִׁ יָּמִׁ אַתְּ יָּת קְּ ם וְּ הָּ רָּ אַבְּ יָּ לְּ  )אונקלוס(  וַאֲמַר יְּ

 
אַנְּ   יונתן  ם וְּ הָּ רָּ אַבְּ יָּ לְּ רֵיהוֹן:וַאֲמַר יְּ דָּ ךְ לְּ רָּ ךְ בַתְּ נָּ תְּ וּבְּ יטוֹר אַנְּ י תִׁ יָּימִׁ )תרגום   תְּ יַת קְּ

 יונתן( 
 
וי"ו זו מוסיף על ענין ראשון, אני הנה בריתי אתך, ואתה הוי זהיר   ואתה.  רש"י 

וגו':   לכם  המול  תשמרו  אשר  בריתי  זאת  שמירתה.  היא  ומה   )רש"י( לשמרו, 
 
. כתב רש"י ו' מוסיף על ענין ראשון אני הנה  ואתה את בריתי תשמור  הרמב"ן 

רו אתם  בריתי אתך ואתה הוי זהיר לשמרו ומה שמירתו זאת בריתי אשר תשמ
 )הרד"ק( של עכשיו ובין זרעך אחריך העתידים להולד וצדק הרב בפשוטו ואמרו  

בטעם המילה ששם זכרון באבר התאוה רב המהומה והחטא לבל ישתמשו בו 
רק במצוה ובמותר ועל דרך האמת טעם "הנה בריתי אתך" כטעם "הנה אנכי 

)מלכים א ח "יהי ה' אלהינו עמנו"    )שמות ג יב("ויאמר כי אהיה עמך"    )להלן כח טו(עמך"  

כך צוה שישמור אברהם  יאמר כי הברית יהיה עמו ולכן יפרה וירבה ואחר    נז(
הברית הזאת ותהיה המילה לאות ברית והנה האות הזה אות כשבת ולכן ידחה  

זה   והבן  פט( אותו  לך  לך  זהר   )הרמב"ן(  )עי' 
 
. וכמו שאני הנה בריתי אתך. אתה שמור בריתי אתה את בריתי תשמור  ספורנו 

י עליכם . ליחד שמלהיות לך לאלהים ולזרעך אחריך  שאל''כ לא יקום הברית:
כמו שהוא מתיחד על כל הנצחיים כאמרו כי כל אשר יעשה האלהים הוא יהיה  
לעולם כי אמנם הנפסדים באשר הם נפסדים אינם פעולתם בלתי אמצעי אמר 

לפניו: באיש  נצחיי'  וזרעו  הוא  יהיו  ושמירתו  הברית  שבהקמת  לאחוזת   א''כ 
אהיה לכם לאלהים  . והייתי לכם לאלהים שתוכלו לעשות רצוני בה ובזה  עולם

באיש: נצחיים   )ספורנו(    שתהיו 
 
מהו ואתה ומהו שחזר ואמר אתה וזרעך. כך   ואתה את בריתי תשמור.   כלי יקר  

פירושו, שעיקר הצווי היה בעבור זרעו כי הם צריכין למילה חיצונית זו כדי שעל 
 ידה יגיעו אל המילה הפנימית וטהרת הלב, אבל אתה שיש לך לב טהור כבר, לא 
היה צריך למילתו מצד עצמו כי אם מצד כל העולם כאמור, אבל זרעו שלאחריו 
צריכין אל המילה מצד עצמם. לכן אמר ואתה בוי"ו העיטוף שגם אתה תשמור 
בריח חיצוני זה. ונתן טעם שני לדבר, שאם גם אתה תשמור בריתי אז זרעך ממך  

ת ברית, אשר תשמרו יראו וכן יעשו זה"ש אתה וזרעך אחריך לדורותם. ואמר זא
ביני וביניכם יאמר לדורות אין תכלית המילה כי אם להביאם לידי מילת ערלת  
הלב דבר המסור ביני וביניכם לבד. והיה לאות ברית ביני וביניכם שזו המילה 
וביניכם.  ביני  אשר  ללב  המסור  הפנימי  הברית  על  נגלה  אות  היא  החיצונית 

ל לברית שיכירו בו כל באי עולם. וכפל  והיתה בריתי בבשרכם לברית עולם. ר"
הקב"ה ענין זה כמה פעמים להורות שעיקר טעם מילה חיצונית זו היא להגיע  

הפנימי. הלב  טוהר  אל  ידה  יקר(   על   )כלי 
 
 

עֲ    }י{ י וּבֵינֵיכֶם וּבֵין זַרְּ רוּ בֵינִׁ מְּ שְּ י אֲשֶר תִׁ יתִׁ רִׁ ר: זאֹת בְּ כָּ ל זָּ כֶם כָּ מוֹל לָּ  ךָ אַחֲרֶיךָ הִׁ



 
ל   אונקלוס  כָּ כוֹן  זַר לְּ גְּ ךְ מִׁ רָּ בַתְּ יךְ  נָּ בְּ וּבֵין  וּבֵינֵיכוֹן  י  רִׁ בֵין מֵימְּ רוּן  טְּ י תִׁ דִׁ י  יָּמִׁ א קְּ דָּ

א:  כוּרָּ  )אונקלוס(   דְּ
 
ךְ   יונתן  נָּ י וּבֵינֵיכוֹן וּבֵין בְּ רִׁ רוּן בֵין מֵימְּ טְּ תִׁ י דְּ יָּימִׁ א קְּ א  דָּ כוּרָּ ל דְּ כוֹן כָּ זַר לְּ גְּ ךְ מִׁ רָּ בַתְּ

רֵיהּ: זְּ גְּ מִׁ לְּ א  אַבָּ לֵיהּ  לֵית  ין  יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
העתידין להוולד   ובין זרעך אחריך.וגו'. אותם של עכשיו:  ביני וביניכם    רש"י 

להמול,    המול.אחריך:   לעשות:    )ו(כמו  כמו  עשות  אומר  שאתה   )רש"י(כמו 
 
אע"פ שהוא לשון ציווי אי אפשר שהוא ציווי שהרי כתיב אחריו    )ו(  שפתי חכמים  

חכמים( ונמלתם:    )שפתי 
 
עזרא  לכםומלת    אבן  השניים המול  מהפעלים  הפועל  שם  והוא  להמול  כמו   .

להכין:   ומשקלו  ערלתם  בשר  את  וימל  כמו  עזרא( הנראים   )אבן 
 
 

וּבֵינֵיכֶם:    }יא{ י  בֵינִׁ ית  רִׁ בְּ אוֹת  לְּ יָּה  הָּ וְּ כֶם  לַתְּ רְּ עָּ שַר  בְּ אֵת  תֶם  מַלְּ  וּנְּ
 
י   אונקלוס  רִׁ מֵימְּ בֵין  יָּם  קְּ ת  אָּ לְּ הֵא(  וּתְּ )נ''י  הֵי  וּתְּ כוֹן  תְּ לָּ רְּ עָּ דְּ א  רָּ שְּ בִׁ יָּת  רוּן  זְּ גְּ תִׁ וְּ

 )אונקלוס(   וּבֵינֵיכוֹן: 
 
וּבֵינֵיכוֹן:  יונתן  י  רִׁ מֵימְּ בֵין  יָּם  קְּ ת  אָּ לְּ יהֵי  וִׁ כוֹן  לַתְּ עוּרְּ דְּ א  רָּ שְּ בִׁ יַת  רוּן  זְּ גְּ תִׁ )תרגום   וְּ

 יונתן( 
 
ומלתם, והנו"ן בו יתירה ליסוד הנופל בו לפרקים, כמו נ'   )ז( כמו    ונמלתם.  רש"י 

כמו יעשה,   )ח( של נושך ונ' של נושא. ונמלתם כמו ונשאתם, אבל ימול לשון יפעל,  
אינו(יאכל.    )ט( ישן   )רש"י( :  )ברש"י 
 
כלומר שע"פ שמשמעותיו אינו לשון ציווי מכל מקום ציווי היא:   )ז(  שפתי חכמים  

מר שהוא הנימול עצמו, לא המל את אחרים כמו ונמלתם הפ"א בקמ"ץ וכלו  )ח(
הפועל:   בקרא  יחסר  היו"ד:    )ט(שא"כ  תחת  בציר"י  יאכל,  חכמים( יעשה   )שפתי 

 
)אבן . כמו ושמרתם והנו''ן שורש וכן לא ידון רוחי. עם נדנה:  ונמלתם  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
זכרון תמידי ללכת בדרכיו בהיותו  לאות ברית  ספורנו   כחותם האדון בעבדו:. 

 )ספורנו(  
 
 

כֹל בֶן    }יב{ נַת כֶסֶף מִׁ קְּ ת וּמִׁ יִׁ יד בָּ לִׁ דֹרֹתֵיכֶם יְּ ר לְּ כָּ ל זָּ כֶם כָּ מוֹל לָּ ים יִׁ מֹנַת יָּמִׁ וּבֶן שְּ
הוּא:   עֲךָ  זַרְּ מִׁ לאֹ  אֲשֶר  ר   נֵכָּ

 



א    אונקלוס  בֵיתָּ ידֵי  לִׁ יְּ תֵיכוֹן  רָּ דָּ לְּ א  כוּרָּ דְּ ל  כָּ כוֹן  לְּ זַר(  גְּ )יִׁ זַר  גְּ תְּ יִׁ ין  יוֹמִׁ יָּא  מַנְּ תְּ וּבַר 
ינֵ  בִׁ הוּא: וּזְּ ךְ  נָּ בְּ מִׁ א  לָּ דְּ ין  מִׁ עַמְּ בַר  כֹל  מִׁ א  פָּ כַסְּ  )אונקלוס(   י 

 
ינֵי   יונתן  בִׁ וּזְּ תֵיכוֹן  בָּ ינֵי  יָּ בְּ מַרְּ רֵיכוֹן  דָּ לְּ א  כוּרָּ דְּ ל  כָּ כוֹן  לְּ זוֹר  גְּ יִׁ ין  יוֹמִׁ יָּא  מַנְּ תְּ וּבַר 

הוּא:  ךְ  נָּ בְּ מִׁ א  לָּ דְּ ין  מִׁ עַמְּ בַר  ל  כָּ ן  מִׁ פֵיכוֹן  יונתן(   כַסְּ  )תרגום 
 
בית.  ש"יר  בבית:    יליד  השפחה  כסף.שילדתו  משנולד:    מקנת   )רש"י( שקנאו 
 
. מבנין נפעל. וכן המול ימול. ומה טעם נאמר המול ימול יליד ימול לכם  אבן עזרא 

בית פעם שנית. וכן הפירוש ובן שמונת ימים ימול לכם כל זכר כל מי שהוא לכם  
מזרעכם גם כן יליד בית או מקנת כסף. ואתה אברהם המול ימול יליד ביתך 

גדולים:   הם  ואם  היום  כספך  עזרא( ומקנת   )אבן 
 
 

ם:    }יג{ ית עוֹלָּ רִׁ בְּ כֶם לִׁ שַרְּ בְּ י בִׁ יתִׁ רִׁ ה בְּ תָּ יְּ הָּ פֶךָ וְּ נַת כַסְּ קְּ ךָ וּמִׁ יד בֵיתְּ לִׁ מוֹל יְּ מוֹל יִׁ  הִׁ
 
י   אונקלוס  יָּמִׁ קְּ הֵי  וּתְּ ךְ  פָּ כַסְּ ין  בִׁ וּזְּ ךְ  בֵיתָּ יד  לִׁ יְּ זַר(  גְּ יִׁ זַר  גְּ מִׁ )נ''י  רוּן  גַזְּ תְּ יִׁ א  רָּ גַזָּ תְּ אִׁ

שְּ  בִׁ ם: בְּ לָּ עָּ יָּם  קְּ לִׁ  )אונקלוס(   רֵיכוֹן 
 
רֵיכוֹן   יונתן  שְּ בִׁ י בְּ יָּמִׁ י קְּ הִׁ פֵיכוֹן וּתְּ ינֵי כַסְּ בִׁ תֵיכוֹן וּזְּ ינֵי בָּ יָּ בְּ זַר מַרְּ גְּ יר יִׁ זִׁ הוּא גְּ מַאן דְּ

ם:  עֲלָּ יָּם  קְּ יונתן(   לִׁ  )תרגום 
 
ולא אמר לשמונה ימים, ללמדך   )י(המול ימול יליד ביתך. כאן כפל עליו,    רש"י 

כמו שמפורש במסכת שבת   )ל(שמנה ימים,    לאחד(  )כ()ס"א  שיש יליד בית נמול לאחר  
 )רש"י( :  )קלח:(

 
דהא למעלה כתיב ובן שמונת ימים ימול לכם כל זכר לדורותיכם   )י(  שפתי חכמים  

ר"ל ליום   )כ(יליד בית וגו', וכאן כפל עוד המול ימול ליליד ביתך וכתיב סתם:  
שם כשלקחו שנים שפחה מעוברת זה שפחה וזה עוברה:   ]בשבת[אחד, כמו שמפורש  

 )שפתי חכמים( כגון שקנה שפחה משנתעברה וילדה בשבת אינו דוחה את השבת:    )ל(
 
בשר בבשרכם  ספורנו  גדלי  כמו  הקודש  בלשון  התולדה  לאבר  כנוי  הוא  בשר   .

כי בהיות אות   וזה  וזולתם.  זב מבשרו או החתים בשרו מזובו  ט''ז(  )יחזקאל 
בברית   המכוון  הנצחיות  על  יורה  במין  נצחיות  המסבב  האבר  בזה  הברית 

 )ספורנו(   ברית על הבנים:ובהיותו אבר התולדה יורה האות אשר בו על המשך ה
 
 

וא מֵעַמֶיהָּ אֶת     }יד{ ה הַנֶפֶש הַהִׁ תָּ רְּ כְּ נִׁ תוֹ וְּ לָּ רְּ שַר עָּ מוֹל אֶת בְּ ר אֲשֶר לאֹ יִׁ כָּ רֵל זָּ עָּ וְּ
הֵפַר:   י  יתִׁ רִׁ    )ס( בְּ

 
א הַהוּא מֵעַמֵיהּ    אונקלוס  שָּ תֵיצֵי אֱנָּ שְּ יִׁ תֵהּ וְּ לָּ רְּ שַר עָּ זַר יָּת בְּ גְּ א יִׁ י לָּ א דִׁ כוּרָּ רֵל דְּ עָּ וְּ

י:   נִׁ אַשְּ י  יָּמִׁ קְּ  )אונקלוס(   ]ס[יָּת 
 



זַר   יונתן  גְּ יִׁ ין לֵית לֵיהּ מַאן דְּ אִׁ תֵיהּ וְּ לָּ עוּרְּ א דְּ רָּ שְּ זַר יַת בִׁ גְּ א יִׁ לָּ ה דְּ אָּ כוּרָּ ה דְּ אָּ לָּ עַרְּ וְּ
י: נִׁ אַשְּ ימֵי  יָּ קְּ יַת  מֵעַמֵיהּ  הַהוּא  א  שָּ נְּ בַר  צֵי  תְּ שְּ יִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
שהוא ניכר בין זכר לנקבה   )מ(וערל זכר. כאן למד שהמילה באותו מקום    רש"י 

ונכרתה, אבל אביו אין ענוש    )נ(משיגיע לכלל עונשין    אשר לא ימול.:  )ב"ר מו, יג.(
)שבת כה: הולך ערירי ומת קודם זמנו   ונכרתה הנפש.עליו כרת, אבל עובר בעשה: 

כרת( ד"ה  פרש"י   )רש"י( :  לפי 
 
הכי פירושו דהיה לו לומר : ול"נ ד)ר"א מזרחי(דאל"כ זכר למה לי.    )מ(  שפתי חכמים  

וזכר ערל, אלא ודאי להכי לא כתב וזכר ערל משום דהוה משמע דהציווי הוא 
להורות מקום  ולא  נקבה,  גבי  גם  שייך  פי שהמצוה  ואף על  לנקבה  ולא  לזכר 
הערלה, אבל השתא דכתיב וערל זכר משמע דבעי להורות מקום הערלה, והכי  

. ועיי"ש: והלא )נחלת יעקב(זכר לנקבה.    פירושו שהערלה היא במקום שמבדיל בין
דאי   )נ( : )גור אריה(כבר כתיב המול לכם כל זכר, וערל זכר למה לי, אלא למד כו'.  

וק"ל:   כרת  יתחייב  ולמה  עונשין  בר  אינו  הוא  קטן  חכמים(עדיין   )שפתי 
 
עזרא  ימול  אבן  לא  זכר אשר  מן וערל  והוא  נדר.  ידור  כי  כמו  יפעול.  ימול  פי'   .

ונמלתם את בשר ערלתכם וטעמו אם היה בר מצוה ולא ימול את בשר ערלתו  
יש עליו כרת. כי מצות הנער הקטן על האב. ואם אביו לא מלהו ימול את עצמו 
בהיותו ברשותו. וכרת בידי שמים. והטועים יחשבו כי אם מת הנער ולא נמול 

איש וטעמו גוף   אין לו חלק לעולם הבא. ואין פירוש הנפש כרצונם כי נפש כמו
שיש לו נפש. וכן נפש כי תחטא. וי''א כי כרת המת קודם נ''ב שנה. וי''א כי כרת 

כי מי שיש לו בנים כאילו   מעמיהשיכרת שמו במות זרעו. על כן אמר הכתוב  
נכרת:   לא  ושמו  חי  עזרא( הוא   )אבן 

 
כר  . כאן לימדך שהמילה היא באותו מקום שהוא ניכר בין זוערל זכר  הרמב"ן 

גם טעמים אחרים ורבי אברהם    )ב"ר מו ד(לנקבה לשון רש"י וכן הזכירו רבותינו  
)שמות  ושפה    )ירמיהו ט כה( ערלתו ידועה כי הוא בערוה ואין כן ערלת לב    )ויקרא יב ג(אמר  

פורש בכתוב כי לא אמר כי כולם סמוכים ולפי דעתי הדבר מ   )ירמיהו ו י(ואזן    ו יב(
"ונמלתם את ערלתכם" שיהיה הדבר בספק וכן לא אמר "ערלת בשרכם" כמו  

לבבכם   ערלת  טז(שיאמר  י  שפתכם    )דברים  יב(וערלת  ו  שמות  "בשר   )עיי'  אמר  אבל 
ערלתכם" שתכרתו הבשר שהוא ערלה בכם כלומר הבשר האוטם בכם ואין בגוף 

וישאר בלא ערלה זולתי בשר החופה  בשר אוטם וכוסה אבר שיכרת הבשר ההוא  
כנוי כמו גדלי בשר   )יחזקאל מד ט(ו"ערל בשר"    )שבת קלז(את העטרה שהזכירו חכמים  

כו(  טז  מבשרו    )שם  ב( זב  טו   )הרמב"ן(  )ויקרא 
 
הטורים  אותו הפר  בעל  שדורש  הפר.  מצותו  ואת  ואידך  הכא  במסורה  שנים   .

מילה אף מצותו הפר בברית  במדרש על המושך ערלתו כמו הפר דהכא בברית  
הטורים(  מילה:    )בעל 

 
 

ה    }טו{ רָּ שָּ י  כִׁ י  רָּ שָּ הּ  מָּ שְּ אֶת  א  רָּ קְּ תִׁ לאֹ  ךָ  תְּ שְּ אִׁ רַי  שָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ אֶל  ים  אֱלֹהִׁ וַיאֹמֶר 



הּ:   מָּ  שְּ
 
רַי    אונקלוס  ם שָּ הָּ רָּ אַבְּ יָּ לְּ מַהּ: וַאֲמַר יְּ ה שְּ רָּ י אֲרֵי שָּ רָּ מַהּ שָּ רֵי יָּת שְּ קְּ א תִׁ ךְ לָּ תָּ תְּ   אִׁ

 )אונקלוס( 
 
הּ:   יונתן  מָּ ה שְּ רָּ רַי אֲרוּם שָּ הּ שָּ מָּ רֵי יַת שְּ י קָּ הִׁ א תְּ ךְ לָּ תָּ תְּ נְּ רַי אִׁ ם שָּ הָּ רָּ אַבְּ יָּ לְּ  וַאֲמַר יְּ

יונתן(   )תרגום 
 
דמשמע שרי לי ולא לאחרים, כי שרה סתם שמה,   לא תקרא את שמה שרי.  רש"י 

כל   על  שרה  יג.(שתהא   )רש"י( :  )ברכות 
 
לפי שכל יו"ד תואר לזכר, ומצינו לשון זה בזכר   לא תקרא שמה שרי.  כלי יקר 

ושרי ביששכר. לפי שהיתה עקרה כזכרים לא יולדים, ועכשיו   )שופטים ה.טו(שנאמר  
ניתן לה ה"א במקום יו"ד כי כל ה"א תואר לנקבה להורות שמעתה תהיה נקיבה  
יולדת, וכדי שלא יהיה ליו"ד תרעומת לומר שנעקר מן התורה חצי מספרה. על 

עת  כן הוסיף ה"א לאברהם להשליטו על כל המון גוים ועל ה' ראשי אברים. ולד
הא לכם זרע, וכמו שאמר   )בראשית מז.כג(חכמי הקבלה יש בה"א כח התולדה כמ"ש  

התחת אלהים אנכי וגו'. וזהו טעם לשני ההי"ן של בלהה. על כן נתנו כאן   )שם ל.ב(
שני ההי"ן אחת לאברהם ואחת לשרה. ונלקחה הי' מן שרה לאברהם, להורות  

 )שם ל.ג(אבנה גם אנכי ממנה  שזכות של שרה גרם להם לתולדה זו, כמו שאמר ו
בזכות שהכניסה צרתה לביתה. וא"כ זכותה של שרה גרם לאברהם שיוליד. ד"א  
לכך ניתן להם הה"א כי בה"א ברא ה' את העולם ולא לתוהו בראה כי אם לשבת 
יצרה על כן תהיה הה"א סבה לתולדותם לצורך יישוב העולם. ויכול להיות שמה  

"א רמז שיוסיף ה"א על שמו, ובסיבה זו אעשך שנאמר ואגדלה שמך בתוספת ה
גדול. יקר(   לגוי   )כלי 

 
 

ים     }טז{ עַמִׁ כֵי  מַלְּ ם  גוֹיִׁ לְּ ה  תָּ יְּ הָּ וְּ יהָּ  תִׁ וּבֵרַכְּ בֵן  ךָ  לְּ ה  מֶנָּ מִׁ י  תַתִׁ נָּ גַם  וְּ הּ  אֹתָּ י  תִׁ וּבֵרַכְּ
יוּ:   הְּ יִׁ ה  מֶנָּ  מִׁ

 
ין    אונקלוס  יטִׁ שַלִּׁ ין דְּ כִׁ ין מַלְּ שִׁ נְּ כִׁ הֵי לְּ נַהּ וּתְּ רֲכִׁ ר וֶאֱבָּ ךְ בָּ נַהּ לָּ אַף אֶתֵן מִׁ רֵךְ יָּתַהּ וְּ וֶאֱבָּ

מִׁ  מַיָּא  עַמְּ הוֹן:בְּ יְּ  )אונקלוס(   נַהּ 
 
ין   יונתן  כִׁ ין וּמַלְּ שִׁ נְּ כִׁ י לְּ הִׁ הּ בֵיהּ וּתְּ ינָּ כִׁ רְּ ךְ בַר וַאֲבָּ הּ לָּ נָּ אַף אֶתֵן מִׁ הּ וְּ גוּפָּ הּ בְּ רֵךְ יָּתָּ וַאֲבָּ

הוֹן: יְּ הּ  ינָּ מִׁ מַיָּא  עַמְּ בְּ ין  יטִׁ יונתן(   שַלִׁ  )תרגום 
 
אתה.  רש"י  שחזרה    וברכתי  הברכה,  היא  לי   )ס(ומה  היתה  שנאמר  לנערותה 

ביום משתה של   )ע(בהנקת שדים כשנצרכה לכך    וברכתיה. :  )בראשית יח, יב.(עדנה  
יצחק, שהיו מרננים עליהם שהביאו אסופי מן השוק ואומרים בננו הוא, והביאה 
והיא היניקה את כולם. הוא שנאמר  ומניקתה לא הביאה,  כל אחת בנה עמה 

במקצת  הני רמזו  ב"ר  שרה  בנים  ט.(קה   )רש"י( :  )נג, 
 
דאל"כ מאי וברכתי אותה ואח"כ וגם נתתי ממנה לך בן, אלא   )ס(  שפתי חכמים  

דאל"כ מאי וברכתיה אחר   )ע(ודאי קאי על הברכה שקודם לכן והוא הנערות:  



לידת הבן דהא כל יולדת מניקה את בנה והוא הדין שרה כשחזרה לנערותיה, לכן 
כשנצרכה לכך וכו': קשה הא קיימא לן דישראלית לא תניק לבן כותית אפילו   פירש

בשכר, י"ל דהאיסור הוא שמניקו על איזה זמן אבל באקראי פעם אחת כמו כאן 
קפידא.   דוד(אין  חכמים(:  )דברי   )שפתי 

 
. כמו נתתי כסף השדה. והנה שניהם על לשון עבר במקום  וגם נתתי  אבן עזרא 

עזרא( עתיד:    )אבן 
 
. בהריון ובלידה ובגדול הכן שלא בצער ואמר ששרה תהר תוליד וברכתיה  ספורנו 

ותגדל את בנה שלא בצער. כאמרם אשר פדה את אברהם שפדאו מצער גדול 
 )ספורנו(    בנים:

 
 

ה הֲבַת    }יז{ רָּ ם שָּ אִׁ לֵד וְּ וָּּ ה יִׁ נָּ ה שָּ בֶן מֵאָּ בוֹ הַלְּּ לִׁ ק וַיאֹמֶר בְּ חָּ צְּ יו וַיִׁ נָּ ם עַל פָּ הָּ רָּ פֹל אַבְּ וַיִׁ
תֵלֵד:  ה  נָּ שָּ ים  עִׁ שְּ  תִׁ

 
ה  אונקלוס  אָּ בַר מְּ בֵהּ הַלְּּ לִׁ י וַאֲמַר בְּ י וַחֲדִׁ ם עַל אַפוֹהִׁ הָּ רָּ פַל אַבְּ ם   וּנְּ אִׁ לַד וְּ הֵי וְּ ין יְּ נִׁ שְּ

יד:  לִׁ תְּ ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ שְּ תִׁ הֲבַת  ה  רָּ  )אונקלוס(   שָּ
 
ין   יונתן  אִׁ ד וְּ ולָּ י וָּ הִׁ ין יְּ נִׁ ה שְּ אָּ ר מְּ בָּ בֵיהּ הַלְּ לִׁ מַהּ וַאֲמַר בְּ תָּ פוֹי וְּ ם עַל אַנְּ הָּ רָּ פַל אַבְּ וּנְּ

יד: תוֹלִׁ ין  נִׁ שְּ ין  עִׁ שְּ תִׁ רַת  הַבְּ י  רָּ יונתן(   שָּ  )תרגום 
 
זה תרגם אונקלוס לשון שמחה וחדי, ושל   ויפל אברהם על פניו ויצחק.  רש"י 

שרה לשון מחוך, למדת שאברהם האמין ושמח, ושרה לא האמינה ולגלגה, וזהו 
יש תמיהות שהן קיימות,   הלבן.שהקפיד הקב"ה על שרה ולא הקפיד על אברהם:  

, אף זו היא קיימת, ב טו, כז.(-)שם, הרואה אתה  כז.( )שמואל א ב,  כמו הנגלה נגליתי    )פ(
ואם שרה הבת וכך אמר בלבו, הנעשה חסד זה לאחר מה שהקב"ה עושה לי:  

היתה כדאי לילד, ואף על פי שדורות הראשונים היו מולידים בני    תשעים שנה.
כבר, ובא תשות כח בעולם, וצא ולמד   )צ(ת"ק שנה, בימי אברהם נתמעטו השנים  

 )רש"י( בני ס' ובני ע':    )ק(דורות שמנח ועד אברהם, שמיהרו תולדותיהן    מעשרה
 
כלומר שאין באין להכחיש הענין, כלומר יש בכח השם לעשות   )פ(  שפתי חכמים  

אף שהוא נגד הטבע אך אין כל אדם זוכה לזה שיתחסד עמו השם כמו שעושה 
זה חסד  הנעשה  בלבו  אמר  וכך  זה  אחר  רש"י  שכתב  ואע"פ  מה   עמי.  לאחד 

שהקב"ה עושה לי, א"כ גם זה מאותן שבא להכחיש, י"ל דאין זה הכחשת הענין  
שיהא אחת מן הנמנעות אבל היא נתינת שבח להשי"ת שמתחסד עמו יותר מעם 

כתב הרא"ם לא הבינותי דבריו בזה כי אע"פ   )צ( אחר ודו"ק, נ"ל. ולא כהרא"ש:  
במקומ הקושיא  עדיין  אברהם  בימי  השנים  לו שנתמעטו  היה  שלא  עומדת  ה 

לתמוה על זה, כי יחס המאה אל מאה ושבעים וחמש שהם שנותיו של אברהם 



וכו',  בקרוב  נח  של  שנותיו  שהם  וחמשים  מאות  תשע  אל  מאות  החמש  כיחס 
זקנים,  ונראה כי עיקר תמיהת אברהם היה על שהיו שניהם  והאריך בקושיא: 

קנים וילדו הוא דבר תמוה, דאפשר שיוליד זקן עם אשתו ילדה אבל אם שניהם ז
ובזה יתיישב קושית הרא"ם ודו"ק. ועוד הקשה מה פריך רש"י מנח, והרי גבי נח 
קודם   לעונשין  שיגיע  בן  יוליד  שלא  כדי  מעיינו  שנסתמה  היתה  הגזירה  ע"פ 
המבול, וי"ל כי לא היה בגזירה אלא שיסתם מעיינו, אבל מה שהוליד אחר חמש 

בתחילה לא היו ראויין להוליד   )ק(א בטבע ודו"ק:  מאות שנה לא בגזירה היה אל
אלא לאחר מאה שנה כי באותן שנים היה בן מאה נער כבן י"ג עכשיו, ואחר כך 
נתמעטו השנים והתחילו להוליד לשלשים שנה, ומה שהוליד אברם בן מאה שנה 
לא קשה מידי כי עיקר התימא הוא שזקן שנחלש טבעו שיוליד עם זקנה, ובזה 

 )שפתי חכמים( כל תמיהות הרא"ם ודו"ק. וכעין זה מצאתי בשם מהרש"ל:  יתורצו  
 
. תסה בעבור היות זרע הזקן קר על כן לא יוליד. הלבן מאה שנה יולד  אבן עזרא 

איך   וכאשר והתימה הגדול  ויכונן.  יבנה  והבן מהדם  תלד אשה שנפסק דמה. 
תסתכל ותרא כי דבר שרה נפלא מדבר אברהם. כי הנה מצאנו אבות שכל אחד 
הוליד בן והוא גדול יותר מתשעים שנה וחיי הדורות בימי אברהם ארוכים מחיי 

)אבן דור ודור. וכאשר נסתלק המלאך מיד מל בנו וכל ילידי ביתו ומקנת כספו:  
 רא( עז
 
ללעג ויצחק  הרמב"ן  יאמר  פעם  הצחוק  כי  הדבר  וכן  "וחדי"  אונקלוס  תרגם   .

ולפי דעתי   ) ו ה(משחקים לפני ה'    )משלי ח לא(ופעם לשמחה כמו משחקת בתבל ארצו  
שהכונה בלשון הזה כי כל רואה ענין נפלא באדם לטוב לו ישמח עד ימלא שחוק  

עשה לי אלהים כל השומע יצחק לי   צחוק  )להלן כא ו(פיו והוא מה שאמרה שרה  
וכן עשה אברהם כאשר נאמר   )תהלים קכו ב(כענין אז ימלא שחוק פינו ולשוננו רנה  

לו זה שמח ומלא שחוק פיו ויאמר בלבו ראוי זה לשחוק כי הוא ענין נפלא מאד 
הלבן מאה שנה יולד ואם שרה בת תשעים תלד ולא יהיה זה לשחוק ולשמחה  

ה כי היא נקשרת במה שאמר ויצחק וכן הגם הלום ראיתי  ויקצר הכתוב בתמיה
נקשר בראש הפסוק כי אמרה הגם הלום ראיתי השם שנגלה לי כי ראה    )לעיל טז יג(

קשור עם   )שמואל א ב כז(בעניי ולא אקראנו אל ראי וכן הנגלה נגליתי אל בית אביך 
מנחתי  "למה תבעטו בזבחי ובמנחתי" יאמר האם בחרתי בכם שתבעטו בזבחי ו

ולמה תעשו כן או שתהיה הלבן מאה שנה בשאלה לדבר פלא לא כדבר נמנע כמו 
ענינו התרצה לשפוט אותה ולהודיעה את כל   )יחזקאל כב ב(התשפוט את עיר הדמים  

וכן המן העץ אשר צויתיך לבלתי   )משלי כג ה( תועבותיה וכן התעיף עיניך בו ואיננו  
כלומר האם עלה בדעתך על הלב לאכול מן העץ וכן זה   )לעיל ג יא(אכל ממנו אכלת  

האם יעלה על הלב שלבן מאה שנה יוליד שרה בת תשעים שנה תלד ואחר כן 
ישמעאל חיי  עם  הזה  הנס  שיהיה  לו   אמר 

 
אין הפלא בבן מאה שנה שיוליד כי האנשים יולידו כל   -"הלבן מאה שנה יולד"  

מאה   ובני  תשעים  בני  הליחה  בהם  היות  בימי  ימי  כי  אף  האלה  בדורות  גם 
בנים  זה ארבעים שנה הוליד  והנה אחרי  פי השנים  עברו מימיו  אברהם שלא 
רבים מקטורה אבל אמר הלבן מאה שנה שלא הוליד בבחרותו מן האשה הזאת 
יוליד ממנה עתה אחרי מאה ואחרי תשעים שפסק ממנה ארח נשים כי ידע כן 

"ונתתיך לגוים" עד אמרו אליו כי   יז ו(   )לעילולכך לא אמר כן מתחלה כשנאמר לו  



משרה יוליד וצוה אותו וקראת את שמו יצחק בעבור הצחוק שעשה אברהם וזה  
ה'   צוה  כן כאשר  ואחרי שקרא אותו אברהם  ולשמחה  כי היה לאמונה  לאות 

אלהים   לי  עשה  צחוק  כי  יצחק  שמו  קרא  הכי  שרה  אמרה   )הרמב"ן( אותו 
 
אע''פ שאפשר שתתעבד האשה אחרי ימי בחרות.    .הלבן מאה שנה יולד  ספורנו 

הבת תשעים ]שנה[    זון יקרה לה במשכב אדם בחור אבל לא במשכב אדם זקן:
בחור:תלד אפילו  אדם  שום  במשכב   )ספורנו(   . 

 
 

נֶיךָ:    }יח{ פָּ לְּ יֶה  חְּ יִׁ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ לוּ  ים  אֱלֹהִׁ הָּ אֶל  ם  הָּ רָּ אַבְּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  מָּ קֳדָּ קַיָּם  תְּ יִׁ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ וַי  לְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ךְ:  יונתן  לַח קוּמָּ פְּ יִׁ וְּ קַיֵים  תְּ יִׁ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ וַאי  הַלְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ם  הָּ רָּ  יונתן( )תרגום    וַאֲמַר אַבְּ

 
מתן שכר    )ר(הלואי שיחיה ישמעאל, איני כדאי לקבל    לו ישמעאל יחיה.  רש"י 

לפניך.כזה:   ביראתך,    יחיה  קדמי:    )ש(יחיה  פלח  לפני,  התהלך   )רש"י( כמו 
 
יצחק:    )ר(  שפתי חכמים   וא"ת והיאך יתפלל על   )ש( לא שלא היה חפץ בבשורת 

הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים. וי"ל דהכי   )מגילה כה.(יראת שמים הא אמרינן  
פירושו לו ישמעאל יחיה, ר"ל שהתפלל עליו שיחיה ומה שכתוב לפניך דהיינו 
ביראתך, לא שהיה מתפלל על זה אלא כך אמר וטוב שיחיה ביראתך, והיה שני  

ך באם יהיה צדיק אבל אם יהיה רשע איננו  בקשות האחת שיחיה והשנית ביראת
בקשה.   זהו  ואין  הרשעים  על  יעקב(מליץ  חכמים( :  )נחלת   )שפתי 

 
. פירוש המלה הזאת בכל מקום כטעם "אם" לו ישמעאל יחיה לפניך  הרמב"ן 

)להלן וטעמה "אם לא" ונכתבה לפעמים באל"ף    )להלן לא מב(והורכבה במלת "לולי"  

ואלו חיה    )אסתר ז ד( וכן ירכיבוה עוד ויאמרו "אלו" ואלו לעבדים ולשפחות    מג י(
וענין המלה "אם לו" וטעמה כמו "אם אם" ובא הכפל   )קהלת ו ו(אלף שנים פעמים  

הם ואמר  ודומי  )שמות יד יא(המבלי אין קברים    )במדבר יב ב(לחזוק כמו הרק אך במשה  
אברהם אם ישמעאל יחיה לפניך ארצה בברכה הזאת אשר ברכתני בזרע שרה 

והנה היורש אותו יחיד   )לעיל טו ד(כי הבטיחו מתחלה אשר יצא ממעיך הוא יירשך  
והיה חושב שהוא ישמעאל ועתה כאשר נאמר לו כי משרה יוליד והבין כי הוא  
זה  אמר  ולכן  ישמעאל  ימות  פן  פחד   היורש 

 
פלח קדמי    )לעיל יז א(פירש רש"י יחיה ביראתך כמו התהלך לפני    -פניך"  "יחיה ל

ואיננו נכון בעבור שאמר ולישמעאל שמעתיך אבל פירושו יחיה ויתקיים זרעו 
עולם   ימי   )הרמב"ן( כל 

 
. יכוין בתפלה זו שיהיה ישמעאל ויאמר אברהם וגו' לו ישמעאל וגו'  אור החיים 

הוא   וזה  ה',  לפני  בצדק  לפניך הולך  ואומרו   יחיה  חיים.  קרויים  שהצדיקים 
בו   לפניך שראה  לפי  לתפלה  והוצרך  וגו'  בה'  הדבקים  ואתם  אומרו  דרך  על 

סימנים לא טובים שעל כל פנים לא תהיה רשעת הרשע נעלמת מעיני הצדיק ומה  



וכמו  מבוקשו  זה  הוא  כי  דעתו  וגילה  צדיק,  עליו שיהיה  התפלל  לזה  בנו,  גם 
( בפסוק  ושואל שפירשתי  ככוכבים  זרעו  שיהיה  ה'  והבטיחו  לי.  הן  ג'(  ט''ו 

בישמעאל: זו  הבטחה  החיים(   שתתקיים   )אור 
 
 

י     }יט{ מֹתִׁ ק וַהֲקִׁ חָּ צְּ מוֹ יִׁ אתָּ אֶת שְּ רָּ קָּ ךָ בֵן וְּ ךָ יֹלֶדֶת לְּ תְּ שְּ ה אִׁ רָּ ל שָּ ים אֲבָּ וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
י יתִׁ רִׁ בְּ יו:   אֶת  אַחֲרָּ עוֹ  זַרְּ לְּ ם  עוֹלָּ ית  רִׁ בְּ לִׁ תוֹ   אִׁ

 
ים    אונקלוס  ק וַאֲקִׁ חָּ צְּ מֵהּ יִׁ רֵי יָּת שְּ קְּ תִׁ ר וְּ ךְ בָּ יד לָּ לִׁ ךְ תְּ תָּ תְּ ה אִׁ רָּ א שָּ טָּ קוּשְּ יָּ בְּ וַאֲמַר יְּ

י: רוֹהִׁ בַתְּ י  נוֹהִׁ בְּ לִׁ ם  לָּ עָּ יָּם  קְּ לִׁ מֵהּ  עִׁ י  יָּמִׁ קְּ  )אונקלוס(   יָּת 
 
יָּ    יונתן  ים  וַאֲמַר יְּ קִׁ אָּ ק וְּ חָּ צְּ מֵיהּ יִׁ רֵי יַת שְּ קְּ תִׁ ךְ בַר וְּ יד לָּ לִׁ ךְ תְּ תָּ תְּ נְּ ה אִׁ רָּ א שָּ טָּ קוּשְּ בְּ

רוֹי: בַתְּ נוֹי  בְּ לִׁ ם  עֲלָּ יַים  קְּ לִׁ מֵיהּ  עִׁ י  יָּימִׁ קְּ יונתן(   יַת   )תרגום 
 
, אבל בן אין )בראשית מב, כא.(לשון אמתת דברים, וכן אבל אשמים אנחנו    אבל.   רש"י 

על שם הצחוק. ויש אומרים, על שם   וקראת את שמו יצחק.:  ב ד, יד.(-)מלכיםלה  
וצ' שנה של שרה, וח' ימים שנימול, וק' שנה של אברהם.   )ת(העשרה נסיונות,  

  )ס"א, ואת בריתי למה נאמר, הרי כבר כתיב ואתה את בריתי תשמור אתה וזרעך וגו', אלא לפי שאומר והקמותי וגו', 
יכול בני ישמעאל ובני קטורה בכלל הקיום, תלמוד לומר והקמותי את בריתי אתו, ולא עם אחרים. ואת בריתי אקים את 
יצחק למה נאמר, אלא למד שהיה קדוש מבטן. דבר אחר, אמר רבי אבא, מכאן למד קל וחומר בן הגבירה מבן האמה,  

 את בריתי. :  מעאל, וקל וחומר ואת בריתי אקים את יצחק( כתיב הנה ברכתי אותו והפריתי אותו, והרביתי אותו זה יש
יצחק:   של  לזרעו  מסורה  תהא  המילה   )רש"י( ברית 

 
צריך לשני הפירושים דאילו משום הצחוק היה לו למקרי צחק   )ת(  שפתי חכמים  

בלא יו"ד ומה ענין היו"ד, אלא על שם הי' נסיונות, ואין לפרש הי' נסיונות רק  
וק' של אברהם ושרה, ובהאי טעמא לחוד לא סגי, דקאמר עם ח' של מילה וצ'  

כן.   נקרא  צחוק  ונראה דמשום  צחוק עשה   )שפתי חכמים(:  )גור אריה(בקרא בפירוש 
 
כטעם רק אמר רק הבן   )מלכים ב ד יד(. כמו אבל בן אין לה  אבל שרה אשתך  הרמב"ן 

בריתי לעולם ובזרעו אשר אני מבשרך עליו שרה אשתך תלד אותו ובו אני מקים  
מבריתי לא  אך  זרעו  להרבות  אברך  וישמעאל   )הרמב"ן(  אחריו 

 
. צריך לדעת טעם אומרו אבל כי אין לה  ויאמר אלהים אבל שרה וגו'  אור החיים 

 משמעות: 
 

שנתכוין לומר אליו אין הכי נמי אם הנתינה היא בשבילך לבד יש לך פה   ונראה
בישמעאל, אבל   פי' לצד שתלד שרה לומר שאתה מסתפק  יולדת  שרה אשתך 

אינך רשאי לוותר בשל הזולת ודקדק לומר לך פי' שיהיה לה בן ממך כתפלתה  
לו   שאמר  על  הקפיד  ה'  כי  לומר  אפשר  עוד  ממך.  יהיו  לה  שיהיו  בנים  שכל 
מסטרא   יצחק  לו  שניתן  סיבה  היה  זה  כי  ואפשר  בישמעאל.  שבחר  ישמעאל 

ונצטער הרבה מצד זה כשעקד אותו על גבי דנוקבא, והוא אומרו שרה יולדת,  
המזבח כי על ידי העקידה ניתנה לו הנפש היולדת ונולדה לו אז רבקה בת זוגו: 
החיים(    )אור 

 



יש להתבונן והלא כבר אמר לו הקב"ה    אבל שרה אשתך יולדת לך בן.  כלי יקר 
היא  ומלת נתתי אע"פ שהבטחת הש"י דומה כאלו    )יז.טז(וגם נתתי לך ממנה בן  

נתן לשרה הה"א אשר היא   כבר  כי  עבר  לשון  נראה שהזכיר  כבר מ"מ  נתונה 
סיבה לתולדה כאמור. ועוד מה שאמר הלבן מאה שנה יולד. וכי היה אברהם  
מסופק ביכולת האל חלילה, כי פשוטו משמע שאין זה תמיהה קיימת, ויגיד עליו 

צינו לשון בן אף ריעו ואם שרה הבת תשעים שנה תלד. והקרוב אלי בזה לפי שמ
ויהי לה לבן. כך חשב אברהם    )שמות ב.י(בלא לידה כמו שאמר במשה רבינו ע"ה  

שתביא   כוונתו  ודאי  הלידה  הוזכר  ולא  בן  ממנה  לך  נתתי  גם  שנאמר  מאחר 
אסופי מן השוק ותגדלהו על ברכה, ודומה כאילו היה בנו ובנה ממש, כי למה  

ברי השם מסכימים עם הטבע. נאמר שישנה הקב"ה הטבע במקום שיש לפרש ד
לכך אמר בלשון תמוה הלבן מאה שנה יולד. על כן השיב לו הקב"ה אבל שרה  
ממש. לידה  בן  יולדת   אשתך 

 
יתכן לפרשו שרמז לו שבזכותה נפקדו כל  ומה שאמר והיתה לגוים לשון רבים,

העקרות שבכל העולם וע"י זה דומה כאילו יצאו גוים רבים ממנה שהרי מן שרה 
יצאו כי אם ישראל גוי אחד בארץ. שהרי עשו אינו בכלל כי כבר נאמר כי לא  

זרע.   לך  יקרא  יקר( ביצחק   )כלי 
 
 

אֹד    }כ{ אֹד מְּ מְּ י אֹתוֹ בִׁ בֵיתִׁ רְּ הִׁ י אֹתוֹ וְּ רֵיתִׁ פְּ הִׁ י אֹתוֹ וְּ תִׁ נֵה בֵרַכְּ יךָ הִׁ תִׁ מַעְּ עֵאל שְּ מָּ שְּ יִׁ וּלְּ
דוֹל:  גָּּ גוֹי  לְּ יו  תַתִׁ וּנְּ יד  יוֹלִׁ ם  יאִׁ שִׁ נְּ ר  שָּ עָּ נֵים   שְּ

 
יָּתֵ   אונקלוס  אַפֵיש  וְּ יָּתֵהּ  ית  רֵכִׁ בָּ א  הָּ ךְ  לוֹתָּ צְּ ית  קַבֵלִׁ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ עַל  יָּתֵהּ  וְּ גֵּי  אַסְּ וְּ הּ 

י: סַגִּׁ עַם  לְּ נֵיהּ  נִׁ אֶתְּ וְּ יד  לִׁ יְּ בַיָּא  רְּ רַבְּ עֲשַר  רֵין  תְּ א  לַחֲדָּ א   )אונקלוס(   לַחֲדָּ
 
גֵי   יונתן  אַסְּ וְּ ה  לַחֲדָּ יָּתֵיהּ  אַפֵיש  וְּ יָּתֵיהּ  ית  כִׁ רָּ א בְּ יךְ הָּ לוֹתִׁ ית צְּ ילִׁ עֵאל קַבִׁ מָּ שְּ יִׁ עַל  וְּ

רַ  רֵיסַר  תְּ א  לַחֲדָּ א  לַחֲדָּ י:יָּתֵיהּ  סַגִׁ עַם  לְּ ינֵיהּ  נִׁ תְּ אִׁ וְּ יד  יוֹלִׁ ין  בִׁ רְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 )רש"י( :  )משלי כה, יד.(כמו נשיאים ורוח    )א(כעננים יכלו,    שנים עשר נשיאים.  רש"י 
 
דאל"כ למה לא קרא אותם שבטים כבני יעקב שהוא לשון גבורה,   )א(  שפתי חכמים  

: פירוש מדסמיך ליה כאשר דבר אתו אלקים ולא )קצור מזרחי(או שרים וראשים וכו'.  
מצינו שצוהו השם שימול ביום, אלא הכי פירושו כאשר דיבר אתו אז מיד קיים 

המצוה.   יעקב(ועשה  חכמים( :  )נחלת   )שפתי 
 
החיים  וגו'  אור  שמעתיך  על ולישמעאל  התפלל  לא  שאברהם  להיות  הכונה   .

אחר שנתן לו ה' זרע משרה אז  ישמעאל אלא לצד שהוא לבדו זרעו מה שאין כן 
לא יבקש עוד על ישמעאל לזה אמר לו הקב''ה ולישמעאל שמעתיך פי' קבלתי 
דבריך והוא על דרך אומרם ז''ל )מכות יא.( קללת חכם אפילו על תנאי מתקיימת  
ומרובה מדה טובה ממדת וכו' ולפי מה שפירשתי שתפלת אברהם על ישמעאל 

חזור בתשובה כאומרו הנה ברכתי אותו שיחזור היתה שיהיה צדיק רמז לו ה' שי
ואמר  הוא מקור הקדושה.  וברוך  בברוך  נכלל  הוא שיהיה  בתשובה שהברכה 

וגו' הוא מה שרמז באומרו )טו( תקבר בשיבה טובה, וכן היה    ברכתילשון עבר  
תשובה: שעשה  פל''ח(  )ב''ר  ז''ל  החיים(    כאומרם   )אור 



 
 

אַחֶרֶת:    }כא{ ה הָּ נָּ ה לַמוֹעֵד הַזֶה בַשָּ רָּ ךָ שָּ ק אֲשֶר תֵלֵד לְּ חָּ צְּ ים אֶת יִׁ קִׁ י אָּ יתִׁ רִׁ אֶת בְּ  וְּ
 
א    אונקלוס  שַתָּ בְּ דֵין  הָּ א  נָּ מְּ זִׁ לְּ ה  רָּ שָּ ךְ  לָּ יד  לִׁ תְּ י  דִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ ם  עִׁ ים  קִׁ אָּ י  יָּמִׁ קְּ יָּת  וְּ

א: תָּ חֳרַנְּ  )אונקלוס(   אָּ
 
א:   יונתן  תָּ א אוֹחֲרַנְּ שַתָּ דֵין בְּ א הָּ נָּ מְּ זִׁ ה בְּ רָּ ךְ שָּ יד לָּ תוֹלִׁ ק דְּ חָּ צְּ ם יִׁ י אֲקַיֵים עִׁ יָּימִׁ יַת קְּ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
. אקים נוטריקון אשר קידש ידיד מבטן: ואת בריתי אקים את יצחק  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 
 אקי"ם נוטריקון אשר קידש ידיד מבטן:   ואת בריתי אקים את יצחק.  דעת זקנים 

זקנים(   )דעת 
 
 

ם:    }כב{ הָּ רָּ אַבְּ מֵעַל  ים  אֱלֹהִׁ וַיַעַל  תוֹ  אִׁ דַבֵר  לְּ כַל   וַיְּ
 
י    אונקלוס  ווֹהִׁ לָּּ מֵעִׁ יָּ  דַיְּ א  רָּ קָּ יְּ תַלַּק  סְּ אִׁ וְּ מֵהּ  עִׁ א  לָּ מַלָּּ לְּ שֵיצֵי  ם:וְּ הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   דְּ

 
ם:  יונתן  הָּ רָּ אַבְּ לוֹי  מֵעִׁ יָּ  דַיְּ א  רָּ קָּ יְּ תַלֵק  סְּ אִׁ וְּ מֵיהּ  עִׁ א  לָּ מַלָּ לְּ מִׁ יק  סִׁ יונתן(   וּפְּ  )תרגום 

 
לשון נקיה הוא כלפי שכינה, ולמדנו שהצדיקים מרכבתו של  מעל אברהם.  רש"י 

ו.(מקום   מז,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
. לשון כבוד כלפי המקום ולמדנו שהצדיקים  ויעל אלהים מעל אברהם   הרמב"ן 

האבות הן הן   )מז ו(מרכבתו של הקב"ה לשון רש"י אבל לשונם בבראשית רבה  
תתן אמת ליעקב חסד לאברהם ופחד יצחק    )מיכה ז כ(המרכבה ירמוז למה שכתוב  

לי   מב( היה  לא  יבין  )להלן   )הרמב"ן(  והמשכיל 
 
אברהם  ספורנו  מעל  אלהים  וויעל  וההפך  ה':.  מלפני  קין   )ספורנו(   יצא 

 
פירש"י למדנו מכאן שהאבות הן הן מרכבתו   ויעל אלהים מעל אברהם.  כלי יקר 

ויהיה   האבות  ובין  ב"ה  המקום  בין  אמצעי  שום  שאין  בזה  הורה  מקום  של 
יאמר  כעת  פסוק  על  שפירש"י  כמו  השרת,  מלאכי  ממחיצת  לפנים  מחיצתם 

מעונה אלהי קדם ומתחת זרועות עולם.   )דברים לג.כז(וכמ"ש    )במדבר כג.כג( ליעקב וגו'  
למעלה ומתחתיו האבות שהם זרועות עולם, כי המה מחזיקים כי הקב"ה מעונו  

רוכב שמים בעזרך ר"ל אתה עוזר לי כביכול,   )דברים לג.כו(הכסא כביכול, וכמ"ש  
שהצדיקים מוסיפין כח בגבורה שלמעלה כו'.    )ילקו"ש תהלים ס.תשעט(כדרך שאמרו  

ב כל וטעם למה שנאמר ויעל אלהים היינו שיתעסק אברהם במילה ולא יתעכ
אצלו. שהשכינה  יקר(   זמן   )כלי 

 
 

ל    }כג{ פוֹ כָּ נַת כַסְּ קְּ ל מִׁ אֵת כָּ ידֵי בֵיתוֹ וְּ לִׁ ל יְּ אֵת כָּ נוֹ וְּ עֵאל בְּ מָּ שְּ ם אֶת יִׁ הָּ רָּ קַח אַבְּ וַיִׁ
תוֹ   בֶר אִׁ עֶצֶם הַיוֹם הַזֶה כַאֲשֶר דִׁ ם בְּ תָּ לָּ רְּ שַר עָּ ל אֶת בְּ ם וַיָּמָּ הָּ רָּ שֵי בֵית אַבְּ אַנְּ ר בְּ כָּ זָּ



ים:    אֱלֹהִׁ
 
הָּ   אונקלוס  רָּ בַר אַבְּ פֵה וּדְּ ינֵי כַסְּ בִׁ ל זְּ יָּת כָּ ידֵי בֵיתֵהּ וְּ לִׁ ל יְּ יָּת כָּ רֵהּ וְּ עֵאל בְּ מָּ שְּ ם יָּת יִׁ

י  א דִׁ מָּ דֵין כְּ א הָּ רַן יוֹמָּ כְּ הוֹן בִׁ תְּ לָּ רְּ עָּ א דְּ רָּ שְּ זַר יָּת בִׁ ם וּגְּ הָּ רָּ שֵי בֵית אַבְּ א בַאֲנָּ כוּרָּ ל דְּ כָּ
יָּ: יְּ מֵהּ  עִׁ  )אונקלוס(   מַלֵיל 

 
ם    יונתן  הָּ רָּ בַר אַבְּ פֵיהּ  וּדְּ ינֵי כַסְּ בִׁ ל זְּ יַת כָּ ינֵי בֵיתֵיהּ וְּ יָּ בְּ ל מַרְּ יַת כָּ רֵיהּ וְּ עֵאל בְּ מָּ שְּ יַת יִׁ

דֵין  א הָּ רַן יוֹמָּ כְּ הוֹן בִׁ לַתְּ עוּרְּ א דְּ רָּ שְּ זַר יַת בִׁ ם וּגְּ הָּ רָּ אַבְּ א דְּ א בֵיתָּ שָּ אֵינָּ א בְּ כוּרָּ ל דְּ כָּ
יָּ: יְּ מֵיהּ  עִׁ מַלֵיל  דְּ ה  מָּ יונתן(   כְּ  )תרגום 

 
בו ביום שנצטוה, ביום ולא בלילה, לא נתיירא לא מן הגוים   היום.  בעצם  רש"י 

ולא מן הליצנים, ושלא יהיו אויביו ובני דורו אומרים, אילו ראינוהו לא הנחנוהו 
מקום:   של  מצותו  ולקיים   )רש"י( ויפעל:    )ב(לשון    וימל.למול 

 
חכמים   מבני  )ב(  שפתי  אלא  כבד  מבנין  אינו  בדגש,  שהיא  אעפ"י  הקל כלומר  ן 

אחרים:   את  שמל  חכמים( כלומר   )שפתי 
 
. להיות שישמעאל היה גדול בן י''ג שנה לזה הוצרך  ויקח אברהם וגו'  אור החיים 

לקחתו בדברים להתרצות לו. וגם לילידי ביתו ומקנת כספו כי היה בהם גדולים  
המלך: מצות  ברצונם  עליהם  יקבלו  שכולם  רצה  כי  בפיוס   ולקחם 

 
. צריך לנו לדעת למה הוצרך לומר כאשר דבר וגו' רואה אני כי וגו'כאשר דבר  

כן עשה. ואולי שיכוין לומר שאותו מעשה שלקח אותם בריצוי הוא כאשר דבר  
אלהים:    אתו 

 
פירוש    כאשר דבריכוין לומר שלא נתעכב מעשות מצות ה' אלא תכף ומיד    עוד

הקב''ה:   בעבודת  ע''ה  זריזותו  להודיע  וזה   סמוך, 
 
יכוין לומר על דרך אומרם ז''ל )ע''ז כז.( המול ימול שצריך המל שיהיה הוא   ודע

פי' שקדם הוא ומל עצמו תחלה    כאשר דבר אתועצמו נימול. וזה הוא שאמר  
ואחר כך מל האחרים. וכפי זה לא קשה למה לא הזכיר הכתוב מילת אברהם כי 

צמך וכו', בין מצד מב' טעמים יש לו להקדים עצמו, בין מצד הזריזות קשוט ע
כדי שימול אותם כהלכה אשר צוהו ה' המול ימול, ומה שאמר הכתוב אחר כך  
ואברהם בן צ''ט שנה וגו' זה להודיע הזמן שבו נימול כשם שאמר וישמעאל בן 
כי השמיענו הכתוב  לא קשה  ולמה שפירשתי  קודם.  הזכירו  כן  פי  על  אף  י''ג 

אתו דבר  כאשר  כמ''ש  תחלה  עצמו  מל  שפירשתי:   שהוא  אופן  על   וגו' 
 

לך לך  פרשת  החיים(    חסלת   )אור 
 
הזה  ספורנו  היום  אחר:בעצם  שלא   )ספורנו(    . 

 
 

תוֹ:   מפטירnbsp&   }כד{ לָּ רְּ עָּ שַר  בְּ מֹלוֹ  הִׁ בְּ ה  נָּ שָּ תֵשַע  וָּ ים  עִׁ שְּ תִׁ בֶן  ם  הָּ רָּ אַבְּ  וְּ
 



תֵהּ:  אונקלוס  לְּ רְּ עָּ דְּ א  רָּ שְּ בִׁ זַר  גְּ כַד  ין  נִׁ שְּ שַע  וּתְּ ין  עִׁ שְּ תִׁ בַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
זַר    יונתן  גְּ כַד  ין  נִׁ שְּ תֵשַע  וְּ ין  עִׁ שְּ תִׁ בַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ תֵיהּ: וְּ לָּ עוּרְּ דְּ א  רָּ שְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 

 
נטל אברהם סכין, ואחז בערלתו   )בהמולו.:  )בראשית ב, ד.(בהבראם    )ג( בהפעלו כמו    בהמולו.  רש"י 

ורצה לחתוך, והיה מתירא שהיה זקן, מה עשה הקב"ה שלח ידו ואחז עמו, שנאמר וכרות עמו הברית, לו לא נאמר, אלא 

ישן( רש"י  רבה.  בראשית   )רש"י(   : עמו, 
 
שקבלו הבריאה   )ב ד(מבנין נפעל שקבל המילה, כמו בהבראם    )ג(  שפתי חכמים  

דכל אתין וגמין רבוין הן: ואע"ג דאמרינן בפרק הערל   )ד(:  והוה ג"כ לשון נפעל
לא נתנה פריעה לאברהם, קיימה הוא מעצמו כמו שקיים כל התורה,   )יבמות עא:(

אבל מילה משום דיודע היה שעתיד להצטוות עליה לא קיים עד שנצטווה ואז 
ועושה.   מצווה  מזרחי(יהיה  חכמים( :  )קצור   )שפתי 

 
 

תוֹ:    }כה{ לָּ רְּ עָּ שַר  בְּ אֵת  מֹלוֹ  הִׁ בְּ ה  נָּ שָּ רֵה  עֶשְּ לֹש  שְּ בֶן  נוֹ  בְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ  וְּ
 
תֵהּ:  אונקלוס  לְּ רְּ עָּ א דְּ רָּ שְּ זַר יַת בִׁ ין כַד גְּּ נִׁ רֵי שְּ לַת עַשְּ רֵהּ בַר תְּ עֵאל בְּ מָּ שְּ יִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
תֵיהּ:  יונתן  לָּ עוּרְּ א דְּ רָּ שְּ זַר יַת בִׁ ין כַד גְּ נִׁ רֵי שְּ לַת עַשְּ רֵיהּ בַר תְּ עֵאל בְּ מָּ שְּ יִׁ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
באברהם לא נאמר את, לפי שלא היה חסר אלא   בהמולו את בשר ערלתו.  רש"י 

חתוך בשר, שכבר נתמעך על ידי תשמיש, אבל ישמעאל שהיה ילד, הוזקק לחתוך 
את.    ד()ערלה   בו  נאמר  לכך  המילה,  ח.(ולפרוע  מז,   )רש"י(.  )ב"ר 

 
 

נוֹ:    }כו{ בְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ מוֹל  נִׁ הַזֶה  הַיוֹם  עֶצֶם   בְּ
 
ם    אונקלוס  הָּ רָּ אַבְּ זַר  גְּּ תְּ אִׁ זַר(  )גְּּ דֵין  הָּ א  יוֹמָּ רַן  כְּ רֵהּ:בִׁ בְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
רֵיהּ:  יונתן  בְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ זַר  גְּ ין  נִׁ שְּ עֲשַר  עַת  בְּ אַרְּ בְּ דֵין  הָּ א  יוֹמָּ רַן  כְּ )תרגום   בִׁ

 יונתן( 
 
ולישמעאל שלש עשרה   )ה(שמלאו לאברהם צ"ט שנה    בעצם היום הזה.  רש"י 

בנו:   וישמעאל  אברהם  נמול   שנים, 
 

לך:   לך  פרשת   )רש"י( חסלת 
 
וא"ת והרי לעיל ג"כ כתיב בעצם היום הזה ופירש רש"י בו ביום   )ה(  שפתי חכמים  

שנצטווה וכתיב אחריו ואברם בן תשעים ותשע שנה וגו'. וי"ל דהוה אמינא עדיין 



דכתיב ואברהם בן תשעים ותשע שנה  לא כלתה לו שנת תשעים ותשע שנה, והא
היינו דמקצת שנה ככולה, לכן צריך למיכתב עוד בעצם היום הזה ללמדך שבו 
ביום מלאו וכו': והגור אריה פירש שבכאן אתא לאשמעינן כי קודם מתן תורה לא 

כי הנער בן מאה ימות, ולכן למדנו   )ישעיה סה כ(היו נענשים רק עד מאה כדכתיב  
ול תיכף בן תשעים ותשע שנה ולא המתין עד מאה שראוי לענוש, הרב הכאן שנימ

שנים:   עשרה  שלש  בן  רשותו  תחת  שהיה  כן  גם  ישמעאל  חכמים( וגבי   )שפתי 
 
. ולא אחר לעשות הדבר והנה היו שמנה עשר ושלש  בעצם היום הזה  אבן עזרא 

ביום   גם  אברהם  נמול  כן  ואחר  כספו  ממקנת  חוץ  ביתו  ילידי  בעצמו מאות 
שלא   והטעם  ברצונם.  אתו  נמלו  כלם  כספו  ומקנת  ביתו  וילידי  בנו  וישמעאל 

השם:   רצון  ולמלאות  לעשות  כלם  מהרו  רק  עזרא( הכריחם   )אבן 
 
. כתב רש"י בעצם היום הזה שמלאו לאברהם צ"ט שנה  בעצם היום הזה  הרמב"ן 

לדברי רבי   ()ר"ה יולישמעאל י"ג נמולו ומה טעם להזכיר זה ועוד שכבר הסכימו  
אליעזר שבתשרי נברא העולם ובתשרי נולדו אבות ובפסח נולד יצחק והכתוב 

וירא   י(אמר למועד הזה בשנה האחרת והוא כתב בסדר  כי הבשורה היתה    )יח 
בפסח ולפסח הבא נולד יצחק אבל בעצם היום הזה שנצטוה במצוה הזאת נימול 

ספו סיפר הכתוב מעלתו  הוא וילידי ביתו שמנה עשר ושלש מאות וכל מקנת כ
ביראת ה' ומעלת כל בני ביתו שכולם זריזים מקדימין למצות ואין טעם נימול 
אברהם שנימול הוא בתחלה אבל ישמעאל בנו נימול מתחלה וכל בני ביתו כי כן 

כן   )לעיל פסוק כג(כתוב   ילידי ביתו ואחרי  בנו ואת כל  ויקח אברהם את ישמעאל 
בהמולו והטעם כי אברהם נזדרז במצות המילה ואברהם בן תשעים ותשע שנה  

שלהם תחילה ומל אותם הוא בעצמו או שזימן להם מוהלים הרבה והוא עומד 
עליהם ואחר כך מל את עצמו שאילו הקדים מילתו היה חולה או מסוכן בה מפני 

לך לך  פרשת  חסלת  במילתם  להשתדל  יכול  היה  ולא   )הרמב"ן(  זקנתו 
 
אע"פ שכבר נאמר וימל בשר ערלתם    נמול אברהם וגו'.  בעצם היום הזה  כלי יקר 

וכתיב בהמולו את בשר ערלתו. מ"מ חזר ופירש לומר שעשה גם מילתו בעצם  
היום הזה לעין כל ולא היה מתבייש מפני הרואים. כי על פי' רש"י קשה, למה  

הג"ש נמול ביה"כ כמו שלמדו    )פרקי דר"א כט(ימחו בו ליצני הדור, ולמדרש רז"ל  
הזה.  היום  יקר(   בעצם   )כלי 

 
ר"ג אומר שלח אברהם וקרא לשם בן נח ומל אותו    בעצם היום הזה.  דעת זקנים 

ואת ישמעאל בנו ומהו בעצם בגבורתו של יום. ולא עוד אלא בעשור של חדש 
נפשותיכם   ונאמר להלן תענו את  יום הכפורים נאמר כאן בעצם  השביעי הוא 

וה"כ אף כאן יוה"כ ובכל שנה ושנה הקב"ה רואה  בעצם היום הזה מה להלן י
דם בריתו של א"א ומכפר לנו על כל עונותינו. ואתמר בב"ר שנטל אברהם סכין 
ואחז בערלתו וכשבא לחתוך היה מתיירא מפני שהיה זקן וסייעו הקב"ה כביכול 

שעזרו: מלמד  הברית  עמו  וכרות  שנא'  עמו  ואחז  ידו  זקנים(   שלח   )דעת 
 
 

תוֹ:     }כז{ אִׁ מֹלוּ  נִׁ ר  נֵכָּ בֶן  מֵאֵת  כֶסֶף  נַת  קְּ וּמִׁ ת  יִׁ בָּ יד  לִׁ יְּ בֵיתוֹ  שֵי  אַנְּ ל  כָּ   )פפפ( וְּ
 
רוּ(   אונקלוס  זָּ )גְּ רוּ  זָּ גְּּ תְּ ין אִׁ מִׁ ן בַר עַמְּ א מִׁ פָּ ינֵי כַסְּ בִׁ א וּזְּ ידֵי בֵיתָּ לִׁ יְּ שֵי בֵיתֵהּ  ל אֱנָּ כָּ וְּ



מֵהּ:    )אונקלוס(   ]פפפ[ עִׁ
 
מֵיהּ:  יונתן  רוּ עִׁ זָּ גְּ תְּ ין אִׁ מִׁ ן בַר עַמְּ א מִׁ פָּ ינֵי כַסְּ בִׁ א וּזְּ ינֵי בֵיתָּ יָּ בְּ שֵי בֵיתֵהּ מַרְּ נְּ ל אִׁ כָּ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
עזרא  אתו  אבן  ספרים:  נמולו  ונשלוח  וכן  נמל  מן  נפעל  מבנין  עזרא( .   )אבן 

 
 
 
 

 
 

 פרשת וירא

 
 

 

 

 יח -בראשית פרק

הַיוֹם:    }א{ חֹם  כְּ אֹהֶל  הָּ פֶתַח  יֹשֵב  הוּא  וְּ רֵא  מַמְּ אֵלֹנֵי  בְּ ה  הוָֹּ יְּ יו  אֵלָּ א   וַיֵרָּ
 
א:   אונקלוס  יוֹמָּ מֵיחַם  כְּ א  נָּ כְּ מַשְּ רַע  תְּ בִׁ יָּתֵב  הוּא  וְּ רֵא  מַמְּ רֵי  מֵישְּ בְּ יָּ  יְּ לֵהּ  י  לִׁ גְּּ תְּ אִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
יָּ   יונתן  א דַיְּ רָּ קָּ י יְּ לֵי עֲלוֹהִׁ גְּ תְּ אִׁ א    וירא וְּ תָּ הוּלְּ מְּ א דִׁ כֵיבָּ רַע מִׁ הוּא מְּ רֵא וְּ וֵי מַמְּ חֵיזְּ בְּ

א: יוֹמָּ דְּ א  פָּ תוּקְּ לְּ א  נָּ כְּ מַשְּ רַע  תְּ יב  יונתן(   יָּתִׁ  )תרגום 
 
יום שלישי   )א(לבקר    וירא אליו.  רש"י  את החולה, אמר רבי חמא בר חנינא, 

הוא שנתן   באלוני ממרא.:  )בבא מציעא פו:(ובא הקב"ה ושאל בשלומו    )ב(למילתו היה,  
כתיב,   )ד(ישב    ישב.:  )ב"ר מב, ח.(לפיכך נגלה אליו בחלקו    )ג(לו עצה על המילה,  

שעתיד   מח, ז.()ב"ר  בקש לעמוד, אמר לו הקב"ה שב ואני אעמוד, ואתה סימן לבניך  
)תהלים פב, והן יושבין, שנאמר אלהים נצב בעדת אל    )ה(אני להתיצב בעדת הדיינין  

הוציא   כחם היום.ויכניסם בביתו:    )ו( לראות אם יש עובר ושב    פתח האהל.:  א.(
מנרתיקה   חמה  באורחים    )ז(הקב"ה  להטריחו  פו:(שלא  מציעא  שראהו )בבא  ולפי   ,

 )רש"י( בדמות אנשים:    )ח(מצטער שלא היו אורחים באים, הביא מלאכים עליו  
 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י, ויש לומר דרש"י דייק מדכתיב וירא   )א(   שפתי חכמים  



ודאי לכך לא נאמר אל  וירא ה' אל אברהם בהדיא, אלא  ולא כתיב  אליו ה', 
תיב בהדיא אל אברהם, ואם כן למה אברהם דקאי אפרשת מילה דלעיל, והתם כ

נראה אליו, ואין לומר שציוה לו המילה, דהא כבר ציוה לו וכבר מל את עצמו 
ובני ביתו, אלא ודאי לבקר את החולה, עוד יש לומר דרש"י דייק דלא מפרש אחר 

, יש )רי"ק(כך הפסוק למה נראה אליו, אם כן מסתמא ודאי לבקר את החולה.  
ולא אמר לבקרו, לפי שמכאן אנו  להקשות למה פירש רש "י לבקר את החולה 

, לכך אמר לבקר את החולה )סוטה י"ד.(למדין מצות ביקור חולים כמו שאמרו ז"ל  
כיון דמשום זה נגלה אליו כדי לבקרו, אם כן סברא   )ב(ולא להיותו אברהם בלבד:  

ויהי   ד כ"ה()לקמן ל"הוא דביום ג' הוא נגלה אליו דאז הוא חולה ביותר, כמו שכתוב  
ג' פחותה  ביום השלישי בהיותם כואבים. ומהר"ם הקשה דאדרבה סכנה דיום 

דמילה   ר"א  בפרק  כדתניא  הראשונים,  ימים  ב'  קל"ד:(מסכנת  את   )שבת  מרחיצין 
הקטן וכו' עיין שם, ומנא ליה לרבי חמא בר חנינא שיום ג' למילתו היה, דילמא 

ני שהיה טרוד במילתו ובמילת עבדיו, ביום ב' היה, נהי דביום ראשון לא היה מפ
אבל מכל מקום דילמא ביום שני היה כו', ונראה לי דלא קשה מידי דעד כאן לא 
יותר הם  ושני  יום ראשון  דבמילת קטן  נמי  ואין הכי  פליגי אלא במילת קטן, 
בסכנה מיום ג', דסבירא ליה לת"ק דבשר של קטן סליק הייא ור"א אינו מחלק, 

זכר לדבר, אבל ומביא ראיה מן ה מקרא, אף על פי שאין כל כך ראיה לדבר 
במילת גדול כולי עלמא לא פליגי דיום ג' הוא יותר סכנה מיום ראשון ושני, וכמו  
שהעיד הכתוב ויהי ביום השלישי, ותירגם אונקלוס כד תקיפו עליהון כיביהון, 

המכאובות, וכדפירש הרמב"ן כי הליחות נגרות ויורדות ומתהוה מהן חבורה וירבה  
ואפשר דזה לא שייך בקטן שאין בו ליחות כל כך, אך סכנה דיליה היא המכה 
עצמה, ומשום הכי יום ג' ליכא סכנה כולי האי, כיון דסליק בשר הייא, מה שאין 
כן בגדול דמתחילה אינן מתגברין ויורדין הליחות והמכה עצמה אין בה סכנה כיון  

הוא דבר הנראה לעינים והמפורסמות שהוא בעל כח ויכול לסבול מכת חרב, ו
דאין נכנסין   )ירושלמי פאה פ"ג ה"ז(, ונראה לי לתרץ כדקיימא לן  )נח"י(אין צריכין ראיה.  

)מ"ח לבקר את החולה בב' ימים הראשונים, הרא"ם הקשה דבבראשית רבה אמרו  

וכן לקמן    י"ג( ג'( לושי ועשי עוגות הדא אמרה ערב פסח היה,  ומצות אפה   )י"ח 
פירוש הרב פסח היה וכו', ואם כן על כרחך צריך לומר דהבראשית רבה סבירא 
ליה דביקור היה ביום המילה שהוא בט"ו בניסן, ורבי חמא סבירא ליה דהביקור 

כו', והאריך שם ולא  היה בי"ז בניסן, ויש לתמוה על הרב שהביא אגדות חלוקות
נהירא כו' עיין שם, לכן נ"ל פשוט הוא דכולי עלמא סבירא ליה דהמילה היתה 
בי"ג בניסן, והביקור והשריטה בכותל היה בט"ו בניסן כשאמר לו הקדוש ברוך 

, ואף על גב דלמועד הזה נאמר ביום המילה )לקמן פ' י"ד( הוא למועד אשוב אליך  
ור נאמר סתם למועד ולא נאמר הזה, מכל מקום הואיל , וביום הביק )לעיל י"ז כ"א(

י"ד(והרב פירש שם   למועד שקבעתי לך אתמול, איכא למימר נמי איפכא   )לקמן 



דכשאמר לו ביום המילה למועד הזה נתכוין ליום הביקור, וכן פירש הרב לקמן 
 נראה דרש"י אינו מתרץ למה  )ג(למועד אשר דבר אתו אלהים, ועיין שם:    )כ"א ב'(

נראה אליו שם, כי שמא מעשה שהיה כך היה דבאותו זמן היה אברהם שם, אלא 
  )י"ד י"ג( רצה לתרץ מה צריך הקרא להודיע ששם נראה אליו, דהא כבר נאמר לעיל  

שהוא שוכן באלוני ממרא ומסתמא שם נגלה, כי שם מל את עצמו ובני ביתו, 
כיון שהק יצא משם שהיה עדיין חולה ממילתו  בא ובודאי שלא  ברוך הוא  דוש 

לבקרו. כתב הרא"ם ואם תאמר מי הכריח לרש"י דממרא נתן לו עצה, דילמא 
לא נגלה לו שם, אלא משום דשם היה אהלו באותו יום כו', ותירץ דמיתורא דקרא 
וגו', כמנהג בשאר  והוא  וירא אליו ה'  קדריש ליה, דלא היה לו למיכתב אלא 

  ]ממרא[ לעיל, אי נמי כך משמע ממלת  נבואותיו עכ"ל, והוא כעין מה שפירשתי  
רוצה לומר שאמר לאברהם עשה מה שציוה לך הקדוש ברוך הוא, אך קשה דהיאך 
יתכן לומר דאברהם אבינו יטול עצה אם לקיים מצות בוראו אם לאו, והא צדיק  
גדול היה ועמד בעשרה נסיונות, והרא"ם מפרש דודאי גם בלאו הכי נמי היה 

א מצות בוראו, אלא דבשביל זה נטל עצה לפי שאשכול מקיים מצות המילה שהי
ענר וממרא היו בעלי ברית אברם, ובפה היו נראים לו כאילו הם אוהבים אותו, 
ואברהם היה רוצה לשקול דעתם אם אינם אחת בפה ואחת בלב עמו, ואם היו 
אומרים לו שימול ודאי בלב נמי אוהבים אותו, וסוף דבר אשכול וענר נתנו לו 

שלא ימול, אלא ממרא לבד נתן עצה שימול, ובזה היה מכיר אברהם בהן, עצה  
ועוד יש לומר דמשום זה נטל אברהם עצה לפי שהיה סבור ודאי יתנו לו עצה 
שלא ימול, ואף על פי כן ימול את עצמו, ואז יהיה שכרו יותר גדול, ע"כ לשון 

פרהסיא, לפי הרא"ם, ועוד יש לומר דנטל עצה אם ימול את עצמו בצנעה או ב 
שאברהם אמר שמא לא יניחוהו למול, והוא אמר מול בפרהסיא, שלא יהיה בהם 

)מהר"י בעצם היום וגו',    )י"ז כ"ג(כח לעכב את הדבר, כדכתיב לעיל בפרשת לך לך  

למול מהרמ"ש( שנצטווה  מצינו  לא  כי  בפרהסיא,  עצמו  ימול  אם  ששאל  ול"נ   .
ין בידו כדמשמע במדרש, אבל ממרא בפרהסיא דוקא, וא"כ ענר ואשכול היה מוח

החזיק לבו למול בפרהסיא ולא יחוש לשונאיו כלל, לכך נפרע לו מדה כנגד מדה 
שהקב"ה אמר לו אל תירא, זה   )כ"ז כ"ג(שנגלה בחלקו דייקא, ומה שפרש"י לעיל  

היה אחר שנתן לו ממרא העצה והסכים הקב"ה עמו, ועוד יש מדרש אגדה שמל 
מתו, אמר לו ממרא לא יתקיימו אותם שתמול עד שתמול את אשכול ואת ענר ו 

המל ימול והוא חסר וי"ו לומר המל עצמו ימול אחרים,   )לעיל י"ז י"ג(עצמך שנאמר  
בא אברהם והתחיל למול את עצמו, ולא היה יכול מתוך הצער, בא הקב"ה וסייעו 

לפיכך נגלה וכרות עמו הברית, ולפי שנתן לו עצה על המילה    )נחמיה ט' ח'(שנאמר  
בחלקו, אבל תימה אם לא יגלה עליו בחלקו היכן יגלה כי בחלקו היה דר, ויש 

, וכי תימא )צד"ל( אומרים כי האלהים אנה לידו שידור שם כדי לגלגל זכות עליו.  
למה לקח עצה יותר על מצות מילה מבשאר מצות שבכל התורה, י"ל דבשלמא 



עד שיהיה מצווה מפי הקב"ה,   שאר מצות לא היה צריך ליקח עצה, אם ימתין
מפני שידע שלא יהיה מצווה על שום מצוה אחרת, אי נמי אף אם יהיה מצווה 
אחר כך מפי הקב"ה על איזה מצוה אפילו הכי לא נמנע מלקיים אותה מקודם 
שנצטווה, שהרי הוא יכול לחזור ולקיים אותה ג"כ אחר כך, ויהיה מצווה ועושה, 

ל פעם אחת שוב אין יכול לחזור ולמול עצמו פעם משא"כ במצות מילה שאם ימו
רצה לומר   )ד(שנית, שוב שמעתי שתירוץ זה כתוב בספר משפטי שמואל עכ"ל:  

דיושב הוא בינוני משמע דישב כבר קודם לכן וגם עתה, אבל ישב משמע פועל 
עבר שכבר ישב ולא עתה, אם כן למה עמד, לכן פירש ביקש לעמוד מפני כבוד 

, נראה לי דהכי פירושו )נח"י(לו הקב"ה שב וכו', ודלא כהרא"ם כו',    השכינה ואמר
מדכתיב ישב חסר משמע שהיתה ישיבה חסירה, והיינו לפי שביקש לעמוד וכן 

ישב   ועפרון  י'(הוא הפירש של  כ"ג  יום   )לקמן  לפי שבאותו  ישיבה חסרה,  שהיתה 
לכל אומרים   )כ"ז:(מו"ק    , נ"ל דקשה לרש"י דהא אמרינן בסוף)צד"ל(  )ה(מינוהו וע"ש:  

שב חוץ מלאבל ולחולה, דמשמע שב באבלותך שב בחולי שלך, וכאן בא הקב"ה 
קשה לרש"י וכי    )ו(לבקר את החולה איך אמר לו שב, לכן פירש ואתה סימן כו':  

דרכם של חולים לישב על פתח האוהל, הלא דרכם לישב או לשכב על המטה, 
נא ליה לרש"י דילמא בלאו הכי היה החום ואם תאמר מ  )ז(ומפרש לראות כו':  

גדול, י"ל דרש"י דייק מדכתיב כחם ולא כתיב בחם היום, אלא ודאי הכי פירושו 
הנה יום ה' בא בוער כתנור, לכך   )מלאכי ג' י"ט( כחם המפורש במקום אחר דכתיב  

כו',   שהוציא  לפרש  הזמן )נח"י(הוצרך  על  להורות  דבא  דעתך  סלקא  דאי  ול"נ   ,
ה ושב סעודה  עובר  יש  אם  האוהל  פתח  לישב  עצמו  להקדים  לאברהם  לו  יה 

כחום היום ו' שעות   )מ"ח ח'(ובב"ר    )דף כ"ז.(ויכניסם בביתו, דהא אמרינן בברכות  
בשבת   כדאמרינן  שעות,  בד'  סעודה  זמן  ואילו  שעות,  ד'  השמש  י'.(וחום    )דף 

  )ח(תח האהל:  , על כרחך צ"ל דבא להורות הטעם על ישיבת פ)דף י"ב:(ובפסחים  
דקשה לרש"י הא בלאו הכי נמי צריך להביאם כמדמפרש ואזיל, ומפרש ודאי בלאו 
הכי נמי צריך להביאם אבל לא בדמות אנשים, ובשביל אברהם הביאם בדמות 

חכמים( אנשים:    )שפתי 
 
הנה קצת אמרו כי השם ג' אנשים הוא אחד והוא ג' ולא יתפרדו.    וירא  אבן עזרא 

שכחו   אליו והנה  נראה  שהשם  אמרו  ומפרשים  סדומה  המלאכים  שני  ויבאו 
שרה  לבשר  בא  האחד  מלאכים  ג'  וראה  עיניו  נשא  כן  ואחר  נבואה  במראות 
והשנים הלכו לסדום האחד להשחית והשני להציל את לוט. ופי' ויאכלו כי נאכל 
הלחם כטעם אשר תאכל האש. ופי' כי על כן עברתם כדברי קדמונינו ז''ל הואיל 

באו:  ו כן  על  כי  כמו  עזרא( עברתם.   )אבן 
 
. לשון רש"י לבקר את החולה אמר רבי חמא בר חנינא יום  וירא אליו  הרמב"ן 

שלישי למילתו היה ובא הקב"ה ושאל בו והנה שלשה אנשים המלאכים שבאו 
אליו בדמות אנשים שלשה אחד לבשר את שרה ואחד לרפאות את אברהם ואחד 

ריפא את אברהם הלך משם להציל את לוט שאין זה  להפוך את סדום ורפאל ש



שתי שליחות כי היה במקום אחר ונצטווה בו אחר כן או ששתיהן להצלה ויאכלו 
נאמר כי הפרשה כלל ופרט אמר   )ב מב(נראו כמי שאכלו ובספר מורה הנבוכים  

הכתוב תחלה כי נראה אליו השם במראות הנבואה ואיך היתה המראה הזאת  
במראה והנה ג' אנשים נצבים עליו ויאמר אם נא מצאתי חן בעיניך כי נשא עיניו  

זה ספור מה שאמר במראה הנבואה לאחד מהם הגדול שבהם ואם במראה לא 
נראו אליו רק אנשים אוכלים בשר איך אמר "וירא אליו ה'" כי הנה לא נראה 
לו השם לא במראה ולא במחשבה וככה לא נמצא בכל הנבואות והנה לדבריו לא  
לשה שרה עוגות ולא עשה אברהם בן בקר וגם לא צחקה שרה רק הכל מראה  
ואם כן בא החלום הזה ברוב ענין כחלומות השקר כי מה תועלת להראות לו כל 

שהכל מראה הנבואה ולא   )להלן לב כה(בענין "ויאבק איש עמו"    )שם(זה וכן אמר  
כי ראיתי אלהים פנים    ()להלן לב לאידעתי למה היה צולע על ירכו בהקיץ ולמה אמר  

אל פנים ותנצל נפשי כי הנביאים לא יפחדו שימותו מפני מראות הנבואה וכבר  
רבות   פעמים  ראה  הנכבד  השם  את  גם  כי  מזאת  ונכבדת  גדולה  מראה  ראה 

והנה לפי דעתו זאת יצטרך לומר כן בענין לוט    )עיין להלן כח יג לא ג(במראה הנבואה  
ולא אפה להם מצות ויאכלו אבל הכל היה מראה כי לא באו המלאכים אל ביתו  

ואם יעלה את לוט למעלת מראה הנבואה איך יהיו אנשי סדום הרעים והחטאים  
נביאים כי מי הגיד להם שבאו אנשים אל ביתו ואם הכל מראות נבואתו של לוט 

)להלן יהיה "ויאיצו המלאכים וגו' קום קח את אשתך" "ויאמר המלט על נפשך"  

וכל הפרשה כלה מראה וישאר לוט בסדום אבל   )שם כא(ו"הנה נשאתי פניך"    יט טו יז(
יחשוב שהיו המעשים נעשים מאליהם והמאמרים בכל דבר ודבר מראה ואלה 
דברים סותרים הכתוב אסור לשומעם אף כי להאמין בהם ובאמת כי כל מקום  

שים  שהוזכר בכתוב ראיית מלאך או דבור מלאך הוא במראה או בחלום כי ההרג
לא ישיגו המלאכים אבל לא מראות הנבואה כי המשיג לראות מלאך או דיבורו 

כי כל נביא זולת    )במו"נ ב לד ובהלכות יסוה"ת ז ו(איננו נביא שאין הדבר כמו שהרב גוזר  
בדניאל אינהו עדיפי מיניה    )מגילה ג(משה רבינו נבואתו על ידי מלאך וכבר אמרו  

דאינהו נביאי ואיהו לאו נביא וכן לא נכתב ספרו עם ספר הנביאים מפני שהיה  
עניינו עם גבריאל אף על פי שהיה נראה אליו ומדבר עמו בהקיץ כמו שנאמר 

וכן המראה    )דניאל ט כא(במראה של בית שני ועוד אני מדבר בתפלה והאיש גבריאל  
הגאולה   דשל קץ  י  הגר   ()שם  ואין  הנהר  יד  על  חביריו  עם  בלכתו  היתה  בהקיץ 

המצרית מכלל הנביאות וברור הוא גם כן שלא היה ענינה בת קול כמו שאמר  
)שמות והכתוב חלק נבואת משה רבינו מנבואת האבות כמה שנאמר    )במו"נ שם(הרב  

וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל שדי וזה שם משמות הקדש לבורא   ו ג(
מה    )ויק"ר א יד(ננו כנוי למלאך ורבותינו עוד למדו על החילוק שביניהם ואמרו  אי

בין משה לכל הנביאים רבנן אמרי כל הנביאים ראו מתוך אספקלריא שאינה  
ואנכי חזון הרביתי וביד הנביאים אדמה    )הושע יב יא(מצוחצחת הדא הוא דכתיב  

ותמונת ה'   מדבר יב ח( )בומשה ראה מתוך אספקלריא מצוחצחת הדא הוא דכתיב  
בויקרא רבה   נתנו    )יבמות מט(ומקומות אחרים    )שם( יביט כמו שהוא מפורש  ולא 

גם אני נביא    )מלכים א יג יח(בשום מקום נבואתם למלאך ואל תשומם בעבור שכתוב  
כמוך ומלאך דבר אלי בדבר ה' לאמר כי פירושו גם אני נביא כמוך ויודע אני 

הוא וזו מדרגה ממדרגות הנבואה כאשר אמר איש   שהמלאך שדבר אלי בדבר ה'
וכבר   )שם יג יז(ואמר כי דבר אלי בדבר ה'    )שם יג ט(האלהים כי כן צוה אותי בדבר ה'  

)במדבר בענין בלעם שאמר ועתה אם רע בעיניך אשובה לי    )במד"ר כ ג( אמרו רבותינו  

לד( לך אתם    כב  לי הקב"ה קום  עד שאמר  כ(אני לא הלכתי  ואתה אומר   )שם שם 
שאחזור כך הוא אומנותו לא כך אמר לאברהם להקריב את בנו ואחר כך ויקרא 

למוד הוא לומר   )להלן כב יב(מלאך ה' אל אברהם ויאמר אל תשלח ידך אל הנער  
בדבור  הנבואה  לומר שאין  וכו' הנה החכמים מתעוררים  ומלאך מחזירו  דבר 

שהוא על ידי מלאך אלא   הראשון שהזכיר בו השם שוה לדיבור השני שאמר בו



שהוא דרך בנביאים שיצוה בנבואה ויבטל הצואה במלאך כי הנביא יודע כי דבר  
אמרו ויקרא אל משה לא כאברהם באברהם    )א ט(ה' הוא ובתחלת ויקרא רבה  

השמים   מן  שנית  אברהם  אל  ה'  מלאך  ויקרא  טו(כתוב  כב  קורא    )להלן  המלאך 
הוא הקורא ואני הוא המדבר כלומר והדבור מדבר ברם הכא אמר הקב"ה אני  

שלא היה אברהם משיג הנבואה עד הכינו נפשו בתחלה להשגת מלאך ויעלה מן  
המדרגה ההיא למעלת דבור הנבואה אבל משה מוכן לנבואה בכל עת הנה בכל  
מקום יתעוררו החכמים להודיענו כי ראיית המלאך איננה נבואה ואין הרואים  

נביאים כאשר הזכרתי בדניאל אבל היא מראה  מלאכים והמדברים עמם מכלל ה
 )במדבר כב לא(תקרא "גלוי עינים" כמו ויגל השם את עיני בלעם וירא את מלאך ה'  

יז(וכן ויתפלל אלישע ויאמר ה' פקח נא את עיניו ויראה   ו  אבל במקום    )מלכים ב 
אשר יזכיר המלאכים בשם "אנשים" כענין הפרשה הזאת ופרשת לוט וכן ויאבק 

הוא    )תנחומא וישב ב(על דעת רבותינו    )שם לז טו(וכן וימצאהו איש    )להלן לב כה(עמו    איש
בזכי  בשר  לעיני  יושג  "מלבוש"  היודעים  אצל  יקרא  במלאכים  נברא  כבוד 
הנפשות כחסידים ובני הנביאים ולא אוכל לפרש והמקום אשר תמצא בו ראיית  

רי משה בתחילת נבואתו  ה' ודבור מלאך או ראיית מלאך ודבור ה' ככתוב בדב 
)עיין שמות ג  עוד אגלה בו דברי אלהים חיים ברמיזות   ב(-)ג אובדברי זכריה  ד(-)שמות ג ב

ראשון ראשון מסתלק וענין ההסתלקות    )ב"ר מח יד(וענין ויאכלו אמרו חכמים    ב(
תבין אותו מדבר מנוח אם תזכה אליו והנה פירוש הפרשה הזאת אחרי שאמר 

אמר שנראה אליו השם בהיותו חולה    )לעיל יז כו(ה נמול אברהם  כי בעצם היום הז
זה   והזכיר  יחלישנו  אשר  היום  חום  מפני  בפתח אהלו  ומתקרר  יושב  במילתו 
להודיע שלא היה מתכוין לנבואה לא נופל על פניו ולא מתפלל ואף על פי כן באה  
הזאת  המראה   אליו 

 
גילוי השכינה אליו למעלה    להודיע המקום אשר בו נימול וזה  -"באלוני ממרא"  

וכבוד לו כענין שבא במשכן ויצאו ויברכו את העם וירא כבוד ה' אל כל העם  
כג( ט  גלוי   )ויקרא  ואין  השכינה  לראיית  זכו  המשכן  במצות  השתדלותם  מפני  כי 

השכינה כאן וכאן לצוות להם מצוה או לדבור כלל אלא גמול המצוה הנעשית  
אני בצדק    )תהלים יז טו(ת מעשיהם כענין שנאמר  כבר ולהודיע כי רצה האלהים א

ויפגעו בו מלאכי   )להלן לב ב(אחזה פניך אשבעה בהקיץ תמונתך וכן ביעקב אמר  
אלהים ואין שם דבור ולא שחדשו בו דבר רק שזכה לראיית מלאכי עליון וידע 
כי מעשיו רצויים וכן היה לאברהם בראיית השכינה זכות והבטחה וכן אמרו 

ג(  )מכילתא ביורדי הים שאמרו "זה אלי ואנוהו" ראתה שפחה על הים מה    שירתא 
שלא ראה יחזקאל הנביא זכות להם בעת הנס הגדול שהאמינו בה' ובמשה עבדו 
ופעמים יבא בשעת הקצף ויאמרו כל העדה לרגום אותם באבנים וכבוד ה' נראה  

ישראל   בני  כל  אל  מועד  י(באהל  יד  ע  )במדבר  על  להגין  זה  הצדיקים  ויהיה  בדיו 
ולכבודם ואל תחוש להפסק הפרשה כי הענין מחובר ולכן אמר "וירא אליו" ולא 
אמר "וירא ה' אל אברהם" אבל בפרשה רצה לסדר כבוד הנעשה לו בעת שעשה 
המילה ואמר כי נגלית עליו השכינה ושלח אליו מלאכיו לבשר את אשתו וגם  

מפ בבן  נתבשר  כי אברהם  בעבורו  לוט אחיו  מפי להציל  ושרה  כבר  י השכינה 
המלאך שדבר עם אברהם כדי שתשמע שרה כמו שאמר ושרה שומעת וזו כוונתם  

)ב"ר  לבקר את החולה שלא היה לדבור אלא לכבוד לו ועוד אמרו    )סוטה יד(שאמרו  

ומה אם זה שבנה מזבח לשמי הריני נגלה    )שמות כ כד(מזבח אדמה תעשה לי    מח ד(
ו לשמי על אחת כמה וכמה ושמא כיוונו עוד בזה  עליו ומברכו אברהם שמל עצמ

לומר שהיה לו במראה השכינה רפוי למחלת המילה כי כן ראוי להיות כדכתיב 
באור פני מלך חיים וטעם נצבים עליו שהיו עומדים לנגדו מסתכלים    )משלי טז טו(

והם  ולפי שהוא יושב    )מלכים א ה ל(משרי הנצבים    )רות ב ה(כלשון הנצב על הקוצרים  
היו עומדים ורואים בו אמר "עליו" וזה טעם וירא וירץ לקראתם כי כאשר ראה 



אותם עומדים נגדו ולא היו הולכים לדרכם רץ לקראתם להביאם אל ביתו וטעם  
מפתח האהל להגיד שהיה עדיין יושב שם אחרי הסתלק ממנו מראה השכינה  

ה הצד  מן  אליו  קרובים  שהיו  האהל  על  "עליו"  שיהיה  כנגד ויתכן  שלא  אחר 
)שמות  הפתח והיו שם נצבים ולא היו מתקרבין אל אברהם כטעם חונים על הים  

ט(   )הרמב"ן(  יד 
 
וירא מלמד שנראה לו בשביל המילה  וירא אליו  בעל הטורים  . סמוך נמלו אצל 

יושב פתח האוהל כחום היום. זהו שאחז''ל  ד''א נמולו אתו וסמיך ליה והוא 
גיהנם ואינו מניח למי שנימול ליכנס שם חוץ ממי שבא שאברהם יושב על פתח  

. ס''ת אוה מלמד שאוה  וירא אליו ה'   על הכותית שנמשכה ערלתו ואינו מכירו:
. עם התיבות בגימטריא זה בכבוד מילה  וירא אליו  לשכון באהלו של אברהם:

.  יושב פתח האהל   . בגימטריא לבקר החולה:וירא אליו ה' באלוני  נגלה אליו:
את האורחים:בגימ להכניס  כחם השמש.  כחם  טריא  היום.  כחם  במקרא  ד'   .

יושב פתח   בושת. שאברהם  בית איש  ויבאו כחם היום אל  עלי אור.  כחם צח 
האהל ואינו מניח למי שנימול ליכנס כחם היום אלא כחם צח עלי אור דהיינו 

ית  בגן עדן כדכתיב והיה לך ה' לאור עולם אבל איש בושת פירוש שבא על הכות
שאין לך בושת גדול ממי שבא על הכותית כחם השמש יכנס לגיהנם דכתיב הנה  
יום בא בוער כתנור. כחם היום בגימטריא זהו בגיהנם ובגימטריא דם מילה: 
הטורים(    )בעל 

 
ה'    אור החיים  הרואה קודם וירא אליו  לדעת למה שינה הכתוב להקדים  יש   .

לומר וירא ה' אליו וכמו כן מצינו שדבר בכל הנראה שהתחיל לדבר בו שהיה לו 
המקומות הקודמות )י''ב ז'( וירא ה' אל אברם וגו' לזרעך וגו', וירא ה' אל וגו'  
א(:  )יז  שדי  אל   אני 

 
צריך לדעת מה נאמר לאברהם בנבואה זו. ורז''ל אמרו )ב''מ פ''ו:( כי בא    עוד

בכתוב זה  לדבר  רמז  הוזכר  שלא  אלא  מילתו,  מכאב   : לבקרו 
 

כי כוונת הכתוב הוא שבא להודיע שהשרה ה' שכינתו עליו ונעשה מרכבה    ונראה
לשכינה, ותמצא שאמרו ז''ל )ב''ר פמ''ז( שהאבות מרכבה לשכינה. והוא אומרו 

שגילה ה' שכינתו אליו, ולזה הקדים תיבת אליו להזכרת ה' לומר   וירא אליו ה'
א ה' אליו כי ה' יפסיק בין שנתגלית עליו השכינה מה שלא נשמע באומרו ויר

הנבואות   בכל  וירא  עוד  נאמר  שלא  תמצא  ולזה  והבן.  בו  למתגלה  הגילוי 
 הנאמרות לאברהם אחרי זאת אלא ויאמר ה' כי מצוי הוא לפניו עטרה לראשו: 

 
קדישא    עוד רשימו  יו''ד  בבשרו  נגלה  אז  אברהם  שמל  אחר  כי  לומר  ירצה 

, והוא מאמר הזוהר )ח''א צה( וז''ל וכל וירא אליו ה')תנחומא צו(, והוא אומר  
שכינתא:  ביה  שריא  קדישא  רשימא  ביה  דשריא   מאן 

 
ירצה כי באמצעות המילה נראה ה' אליו בשלמות כללות אור עליון, כי יש    עוד

בבחינת הראיה ברוך הוא הדרגות זו למעלה מזו ומה שהשיג אחר המילה היא  
ולא אמר וירא ה' אליו   וירא אליו ה'נבואה שלימה, וזה הודיענו הכתוב באומרו  

שנתכוון לומר כי מה שהגיע מהראיה אליו היא כל בחינת הוי''ה שם הנכבד ולזה  
הקדים אליו ואחר כך הזכיר המושג מה שלא היה נשמע אם היה מקדים להזכיר 
ודו''ק:   אליו  תיבת  שיזכיר  קודם   השם 

 
אלהים, וכאן רמז מה  פי' לצורכו של אברהם בא ה  וירא אליוירצה לומר    עוד



שאמרו ז''ל לבקרו. וז''ל רבותינו במסכת מציעא )פו:( אמר רבי חמא בר חנינא 
יום ג' למילתו היה ובא ה' ושאל בו עכ''ל. וצריך לדעת טעמו מי הגיד לו כי יום  
ג' היה, ואם ממה שאמר הכתוב )וישלח לד כה( ביום השלישי בהיותם וגו' והלא 

דף קל''ד משמע בפירוש כי יום א' וב' הוא מסוכן   מדברי רבותינו במס' שבת
יותר מיום ג'. והגם שחילק שם בין גדול לקטן שהגדול לא סליק בשרא הייא, זה  
הג':  מיום  ביותר  מסוכן  הוא  לכל  וב'  א'  יום  אבל  הג'  יום  לענין   דוקא 

 
יקשה לך מבני יעקב שלא באו על החללים ביום א' וב', כי שם לא נתנו לב   ואל
ן המסוכן בו יותר אלא לזמן שהם חלושים יותר שלא יעמדו כנגדן ובערך זה  לזמ

יום ג' הם יותר חלושים בו מיום א' וב' אבל בענין הביקור כיון שיום א' וב' הם  
הקב''ה   בא  לא  כי  יאמר  מי  אליו  שוים  ולפחות  ג'  מיום  יותר  הסכנה  בחוזק 

)יו''ד של'. ה( שלא כתב יום ג' אלא   בימים הראשונים. וראיתי בגירסת הטור 
 מלמד שבא הקב''ה לבקר את החולה, אלא בתלמוד שלפנינו גרסי' יום ג' וכו': 

 
לפי מה שכתב הר''ן כי יום א' הוא המסוכן ויום ג' אבל יום ב' העלה שאין   והנה

מחללין עליו השבת יש טעם בדבר כיון דיום ב' אין בו מיחוש סכנה דן בו ה'  
שב ראשונות  שעות  ג'  בקרו משפט  לא  כן  גם  א'  ויום  בהם  מבקרין  שאין  יום 

מטעם מה שאמרו בנדרים דף מ' וז''ל רבא יומא קמא דחליש אמר להו לא תגלו 
לאינש כי היכי דלא ליתרע מזליה ופירש''י כי היכי דלא לישתעי מילי עילויה  
ע''כ. והוא הטעם שלא אמר רב חמא שבקרו ה' ביום א' כדי שלא ישתעו וכו', 

ב  גם  שאמרו ומה  והגם  העולמות.  כל  בפרסום  מלתא  אוושא  גדול  מלך  בוא 
בירושלמי דפאה )פ''ג( כי הקרובים נכנסים מיד לבקרו ופסקו מהרי''ק סי' של''ה  
יעוין שם דבריו והטעם הוא כי הקרובים לא אוושא מלתא וכן כתבו האחרונים  

ם ואוושא  אין להקשות כי ה' אלהינו קרוב לנו מאוד, שעל כל פנים ישנו בפרסו
מלתא אלא לסברת האומר שאין הפרש בו בין יום א' ויום ב' וכולן מסוכנים  
כגירסת  גורסים  כן  כי הסוברים  ואולי  ג',  יום  למה אמר  לדעת  צריך  ג'  מיום 

החיים(  הטור:    )אור 
 
. כי שם נמול אברהם אז וכל ביתו נמולו אתו  וירא אליו ה' באלוני ממרא  ספורנו 

שכינתו לעמו בברית כמשפט לכל כורתי ברית כענין אתם    שם הופיע האל יתברך 
נצבים וכו' לעברך בברית וכענין ויכרות לפני ה' ויעמוד כל העם בברית. ונראה 
לאברהם שהיה מוכן מכלם לאותה המראה וכן ענין ויפגשהו ה' שלא נראה שם  
וביניכם   ביני  כאמרו  בנו  ברית  לקבל  שכינתו  הופיע  אבל  משה  עם  לדבר 

ובמקומה:לדורות המילה  בעת  כסא  להכין  נהגו  זה  בשביל  ואולי   )ספורנו(   יכ' 
 
לא נאמר וירא ה' אל אברהם, לפי ששמו    וירא אליו ה' באלוני ממרא.  כלי יקר 

ועצמותו היו שני הפכים, כי שמו אברהם על שם אב המון גוים מורה על השררה  
וההתנשאות. ועצמותו היה עניו מכל כי כן מורה מה שאמר ואנכי עפר ואפר. 
וכדי שלא יאמרו שהקב"ה נגלה ביותר על הגדולים מצד גדולתם על כן לא אמר 

להורות שלא מצד היותו אב המון גוים נראה אליו ה', כי וירא ה' אל אברהם  
אין    )שבת צב.(אם מצד מהות עצמותו כי היה עניו ושפל ברך וכמו שאמרו רז"ל  

וירא אליו  ועניו לכך נאמר  גבור עשיר  על חכם  כי אם  הקב"ה משרה שכינתו 
ההפך. על  המורה  שמו  בעבור  ולא  הענוה  על  המורה  עצמותו   בשביל 

 
פך זה כי מתחלה נגלה ה' אליו מצד היותו אברם אב לארם מצד בה  דבר אחר,

שהכניסם תחת כנפי השכינה ודומה כאילו ילדם ומצד שהיה אב לכולם נגלה 
אליו ה' אבל מצד עצמותו לא היה ראוי עדיין לראות פני השכינה לפי שהיה ערל 



ז על  ולהורות  עצמותו  מצד  אפילו  ה'  אליו  נראה  שנמול  ועכשיו  מום,  ה  ובעל 
שמראה זו היתה בעבור המילה נראה אליו באלוני ממרא, כי לדעת רש"י הוא  
שנתן לו עצה על המילה, ונראה שלמד זה ממה שנאמר באלוני לשון רבים, וכי 
היה בפעם ההוא בהרבה אלוני, היה לו לומר באלון ממרא, כי אע"פ שאלונים  

די כשיתפשט    הרבה היו לממרא והיו אהלי אברהם מתפשטים בכולם, מ"מ היה
זוהר זיו שכינתו ית' באותו אלון שהיה אברהם בעצמו שוכן בו, אלא ודאי לפי 
שהיה לממרא איזו זכות וחלק במצות המילה על כן נראה ה' בכל אלוניו, ומטעם  
זה נאמר גם כן וירא אליו כדי שלא תאמר שמא כל ילידי ביתו של אברהם היו  

ר ה' על כולם ולא בעבור ממרא, ת"ל באותן אלונים וכולם נמולו ע"כ יזרח או
וירא אליו ה' למעט כל ילידי ביתו ומקנת כספו ואם כן ודאי זכותו של ממרא 
כאמור.   גרמה 

 
אלא מקום שהיה בו אילנות של ממרא    ויתכן לומר באלוני אינו לשון מישור,

ויוכיח על זה מה שנאמר והשענו תחת העץ כי היו שם אילנות הרבה, ודרז"ל 
מנין למילה שהיא באותה מקום נאמר ערלה באילנות ונאמר ערלה כאן    ח.()שבת ק

מצינו  וכן  פירות.  שעושה  במקום  המילה  אף  פירות  שעושה  מקום  להלן  מה 
שהיה אברהם מסופק מהיכן ימול אם מן הפה או מן האוזן או   )בר"ר מו.ה(במדרש  

לומר מקום  כמראה  האילנות  כל  אל  ה'  אור  נגלה  כן  על  כו'  הלב  הסתכל   מן 
באילנות אלו ותלמוד מהם כי עיקר זריחת כבוד ה' על מקום שעושה פירות ומזה  
למוד היקש שתחזה אלוה מבשרך מצד מקום הדומה לאילנות. ומ"מ קשה למה  
הזכיר הכתוב שהיו אילנות של ממרא ועוד איך עשה אברהם קודם שזרחה עליו 

במקום שעושה פירות  כבוד ה', אלא ודאי שממרא נתן לו עצה מסברא שהמילה  
כי  הכל  מיושב  ובזה  ממרא,  באלוני  ה'  כבוד  אליו  שנראה  ידו  על  ה'  והסכים 
הוא.   יקר   פירוש 

 
יושב פתח האהל כחום היום. פני   והוא  הורה שמב' צדדים היה ראוי לראות 

ובזכות   אורחים  יבואו  אם  לראות  האהל  פתח  שישב  הוא,  האחד  השכינה. 
אני בצדק אחזה פניך.   )תהלים יז.טו(כינה, שנאמר  הצדקה האדם זוכה ורואה פני הש 

ובזה מיושב כ"ף של כחום היום כי הל"ל בחום היום אלא שעשה כמעשה חום  
שמש צדקה ומרפא בכנפיה. כי   )מלאכי ג.כ(השמש המצפה לעשות צדקה שנאמר  

גדולים כי לעולם    )תהלים קלו.ז(בחסדי הש"י השמש זורחת כמ"ש   לעושה אורים 
צד שישב בחום היום לבקש שמש מרפא בכנפיה על כן היה מן הראוי חסדו. ב' מ 

החולה.   את  לבקר  ה'  כבוד  אליו   להגלות 
 

פו:(  ומה שאמרו זה סובר   )ב"מ  נראה שבעל מדרש  כו'.  יום שלישי למילתו היה 
מן פסוק בעצם היום הזה. וא"כ  )בפרקי דר"א כט(שאברהם נימול ביו"כ כמו שלמדו 

ו ה' ביום ראשון למילה כי אברהם עשה סעודה למלאכים  על כרחך לא נראה אלי
והאכילם וגם בני ביתו בשלו ועשו מלאכה ביום ההוא, שהרי למ"ד פרוס הפסח  
היה והאכילם מצות, אם כן ודאי לא רצה להעבירם מעל מצות ה' ואת"ל שיום  
זה היה יום א' של פסח, מ"מ הרי אין מבשלים ביום טוב לצורך א"י. והוא היה  

הם  מס שמא  כי  האכילם  ואיך  להם  בשלו  איך  וביו"כ  ערביים  הם  שמא  ופק 
צדיקים, אלא ודאי שביום א' למילה לא נגלה אליו ה'. ואם כן קשה למה לא  
נגלה אליו ביום א', אלא ודאי שלפי שעדיין אין הכאב גדול כל כך, וא"כ גם בשני  

ויהי    )בראשית לד.כה(לא נגלה אליו כי אם ביום הג' כי אז הכאב גדול, כמו שאמרו  
ביום השלישי בהיותם כואבים. אבל מסברא הייתי אומר שגם ביום ראשון בקרו 
אע"פ שאין הכאב גדול כל כך, אלא ממה שיום א' היה יום כיפור, או פסח, אנו 
ביותר.  בו  גדול  שהכאב  יום  על  דווקא  שהקפיד   למידין 



 
ב"ה שב ואתה סימן  פי' רש"י חסר כתיב בקש לעמוד אמר ליה הק  והוא ישב.

לבניך כו'. וכל משכיל ישתומם על המראה מה ענין ישיבה זו לישיבת הדיינים  
ולמה הראה לו ה' כזאת בישיבה זו דווקא. על כן אומר אני מדלא הזכיר במראה 
זו שום דבור או ציווי, ודאי תכלית מראה זו היתה לאברהם להודיעו רשעת אנשי  

אנשים נצבים עליו דהיינו הכנסת אורחים  סדום, והפסיק באמרו והנה שלשה  
)יחזקאל כי על ידי זה יסכים אברהם עם הקב"ה להפוך את סדום, שנאמר בהם  

הנה זה היה עון סדום אחותך וגו' ויד עני ואביון לא החזיקה. וידוע שאורח   טז.מט(
ברגליו לא יבא וראיה מן המלאכים שלא רצו ליתן להם אכסניא ורצה הקב"ה 

לאבר יתנו לגלות  שלא  ית'  לפניו  גלוי  היה  כי  לו  שנזדמנו  המלאכים  ע"י  הם 
למלאכים אכסניא, ועל כן ידע אברהם בזה כי בדין הם חייבים כלייה. וקרוב  
סדום   אנשי  על  שלמטה  דין  ובית  מעלה  של  דין  בית  הקב"ה  שהושיב  לשמוע 
לעשות בהם משפט מוסכם משתי בתי דינין אלו כמ"ש וה' המטיר על סדום וגו'  
מאת ה'. וכל מקום שכתוב וה', הוא ובית דינו, ועל כן נאמר מאת ה', שבית דינו 
מצינו  כי  שלמטה  דין  בבית  הושיב  אברהם  ואת  ה',  מאת  ההוא  המטר  לקחו 

שמעו הרים את ריב ה' והאתנים    )מיכה ו.ב(שהקב"ה מושיב את האבות בדין כמ"ש  
וכארז"ל   ארץ.  פט:(מוסדי  לאב  )שבת  הקב"ה  יאמר  כו'  לעתיד  חטאו  בניך  רהם 

וכמ"ש המכסה אני מאברהם וגו' כי ידעתיו וגו' לעשות צדקה ומשפט. כי בסיבה 
זו יסכים עליהם לאבדן יען כי לא עשו צדקה ומשפט כאשר סופר מדייני שקרי 

או יאמר מאחר שאברהם אב המון גוים אולי יהפך בזכותם   )סנהדרין קט:(של סדום  
וזהו צדקה ומשפט כ זה  לעשות פשרה  בו צדקה הוי אומר  י איזו משפט שיש 

ביצוע. ואחר שהושיב את אברהם בדין על אנשי סדום, על כן אמר לו הקב"ה שב 
כו'.  לבניך  סימן   ואתה 

 
שהקב"ה עומד והם יושבים נראה שלמד זה ממה שנאמר והוא   ומה שפירש"י,

אח"כ יושב, כי מלת והוא, נראית מיותרת כי הל"ל וישב אברהם בתחלת הענין ו
היה לו לומר וירא אליו ה', אלא והוא יושב בא למעט השכינה מישיבה, כי ישב 
חסר יש במשמעותו לשון עבר כאלו אמר שישב לשעבר אבל עכשיו לא ישב. וקרי 

שהקב"ה    )אבות ד.כב(ביה גם יושב, ואם כן הכל במשמע. וטעם לדבר לפי שארז"ל  
הקב"ה תחלה להודיע לנו כי הוא  הוא העד הוא הבעל דין הוא הדיין, על כן עמד  

כי ריב לה' עם עמו   )מיכה ו.ב(ית' הבעל דין והעד כי דרכם בעמידה דווקא, וכמ"ש  
ועם ישראל יתוכח. הרי שהוא ית' הבעל דין, ועל כן עמד הקב"ה כדי שילמדו 

ועמדו שני   )דברים יט.יז(ממנו שכל בעל דין ועד דינם בעמידה, כמו שלמדו מן פסוק 
שר להם הריב. ואח"כ נעשה הקב"ה גם לדיין וישב לו עם הדיינים  האנשים א 

וזהו בשעת הויכוח והטענות והעדות,   )תהלים פב.א(כמ"ש   נצב בעדת אל,  אלהים 
ונכבד.  יקר  פירוש  וזהו  ושופט  ביניהם  יושב  ישפוט,  אלהים  בקרב   ואח"כ 

 
הם  כבר אמרנו למעלה כי בישיבה זו הושיב הקב"ה בדין את אבר  כחם היום. 

לאמר שמעו הרים את ריב ה'. כי אין דורש את אלהים בארץ ומצינו שרוב משפט  
שנאמר   בבקר  קא.ח(הרשעים  נאמר   )תהלים  וכן  ארץ.  רשעי  כל  אצמית  לבקרים 

באנשי סדום השמש יצא על הארץ ולוט בא צערה וה' המטיר על סדום. וטעמו  
 השמש ותנועתו. של דבר כי מצינו שאברהם בא לכלל ידיעת הש"י מתוך מהלך  

 
פר' בראשית על פסוק וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה'    וכן פירש בעקידה

כשתדע מהלך הגלגל היומי ותנועתיו תכיר ותדע כי ה'    )דברים ד.לט(הוא האלהים  
הוא האלהים. ופירש הרב שזהו המרגליות הטובה שהיתה תלויה בצוארו של 

מציאת השי"ת ובמותו תלה ידיעה זו   כי הוא היה קורא בגרון  )ב"ב טז:(אברהם  



ויודע מציאתו לכל בריה, והרשעים אשר לא   בגלגל חמה כאמור אם כן בוקר 
ידעו ולא יבינו אל פעולת ה' ומעשה ידיו לא ראו, דינם גרמו לבוקר, כי הבוקר 
מחייבם ומקטע רגליהון דרשיעי, על כן אמר שאברהם נראה אליו ה' שנאמר 

ב פתח האהל כחם היום, כי היה מחשב במהלך השמש  וירא אליו ה', והוא יש
המחמם היום ומתוך חקירה נראה אליו ה', אבל אנשי סדום אשר לא ידעו את  
ה' נדונו כצאת השמש, לכן נאמר כחם היום כי זה הדבר אשר עליו נחתם גזר 
דין של סדום. ד"א לכך הזכיר כחם היום. כי כל דיין צריך שיראה כאילו הגיהנם  

, וכבר ידעת שלשון כחם היום נדרש על הגיהנם כמו )זהר שמות קיז.(תיו  פתוח תח
וליהט אותם היום הבא וגו'. ולמדו מכאן שאברהם אינו מניח    )מלאכי ג.יט(שנאמר  

הדיינים.   זה  על  זה  יפרש  דרכינו  לפי  כך  הנמולים,  כל  יקר( לגיהנם   )כלי 
 
צה על המילה. ותימה וכי פירש"י הוא שנתן לו ע וירא באלוני ממרא.   דעת זקנים 

אדם חשוב וצדיק כאברהם ונתנסה בעשר נסיונות ועמד בכולן ולא שאל עצה  
איך שאל עצה על המילה שצוהו הקב"ה. וי"ל שחס ושלום שישאל עצה אם ימול 
לעשותה   עצה  לו  נתן  וממרא  בפרהסיא  או  בצנעה  יעשה  אם  אלא  לאו  אם 

נו דכתיב בעצם היום הזה נימול  בפרהסיא כדי שיראו העולם וימולו אחריו והיי
אברהם בעצומו של יום. ד"א ששאל לו עצה מאיזה מקום ימול והוא נתן לו עצה  
שימול במקום זכרות כדכתיב המול לכם כל זכר ממקום שניכר בין זכר לנקבה.  
ד"א כשצוה הקב"ה למול כל אנשי ביתו הלך אצל ענר ואשכול לשאול מה יעשה  

ן להמול ולא ידעו מה להשיב לו הלך אצל ממרא ונתן  על אנשי ביתו שאינן רוצי
לו עצה שימול עצמו וישמעאל בנו תחלה וכשיראו כן אז יקבלו להמול וכן עשה  
בעצם היום הזה נמול אברהם וישמעאל בנו והדר כתיב וכל אנשי ביתו נמולו 
כדאיתא   נמול  לסוף  עצמו  מל  לא  מדוע  עצה  לו  שנתן  ממרא  קשיא  ואי  אתו. 

שעת אכילה והיא שעה רביעית שהתחיל היום לחום ואז    ום היום. כחבאגדה.  
מאכל כל אדם. וכדפי' רב פפא בריש מסכת שבת. ועמד פתח האהל לראות אם  

לביתו: ויכניסנו  מאכל  לעת  אדם  זקנים(   יעבור   )דעת 
 
 

יו     }ב{ א עֵינָּ שָּ פֶתַח  וַיִׁ ם מִׁ אתָּ רָּ קְּ ץ לִׁ רָּ א וַיָּ יו וַיַרְּ לָּ ים עָּ בִׁ צָּ ים נִׁ שִׁ ה אֲנָּ לֹשָּ נֵה שְּ הִׁ א וְּ וַיַרְּ
ה:  צָּ רְּ אָּ תַחוּ  שְּ וַיִׁ אֹהֶל   הָּ

 
הַט    אונקלוס  א וּרְּ י וַחֲזָּ ווֹהִׁ לָּּ ין עִׁ מִׁ יְּ ין( קָּ רִׁ ין )נ''י גַּבְּ רִׁ א גֻּבְּ תָּ לָּ א תְּ הָּ א וְּ י וַחֲזָּ קַף עֵינוֹהִׁ וּזְּ

הוֹ מוּתְּ קַדָּ א:לְּ עָּ אַרְּ עַל  יד  גִׁ וּסְּ א  נָּ כְּ מַשְּ רַע  תְּ מִׁ  )אונקלוס(   ן 
 
קוֹמוֹי    יונתן  ין  ימִׁ קַיְּ ין  רִׁ גוּבְּ מוּת  דְּ בִׁ ין  כִׁ אָּ מַלְּ א  תָּ לָּ תְּ א  הָּ וְּ א  מָּ חָּ וְּ עֵינוֹי  קַף  וּזְּ

תַלֵיחָּ  שְּ מִׁ א דְּ שֵירוּתָּ א דְּ כָּ אָּ מַלְּ שַר לְּ ילַיָּא אֲרוּם לֵית אַוְּ לַת מִׁ רוֹךְ תְּ צְּ חוּ לִׁ תַלְּ שְּ אִׁ א  דְּ
א   תָּ חַד אָּ ר וְּ כָּ ה בַר זָּ דָּ לְּ ה יָּ רָּ א שָּ הָּ א יָּתֵיהּ דְּ רָּ בַשְּ מְּ א לִׁ תָּ א חַד חַד אָּ ילָּ ן מִׁ יר מִׁ יַתִׁ לְּ
הַט   רָּ ינוּן  מִׁ חָּ כַד  וְּ ה  עֲמוֹרָּ יַת  וְּ דוֹם  סְּ יַת  מֵיהֲפַךְ  לְּ א  תָּ אָּ חַד  וְּ לוֹט  יַת  א  בָּ ישֵזְּ מִׁ לְּ

א: עָּ אַרְּ עַל  יד  גִׁ וּסְּ א  נָּ כְּ מַשְּ רַע  תְּ מִׁ הוֹן  מוּתְּ דָּ קְּ יונתן( )ת  לִׁ  רגום 
 
ואחד להפוך את סדום, ואחד   )ט(אחד לבשר את שרה,    והנה שלשה אנשים.  רש"י 

  )י(, תדע לך  )ב"ר נ, ב.(לרפאות את אברהם, שאין מלאך אחד עושה שתי שליחות  
שכן, כל הפרשה הוא מזכירן בלשון רבים, ויאכלו, ויאמרו אליו, ובבשורה נאמר 
ויאמר שוב אשוב אליך, ובהפיכת סדום הוא אומר כי לא אוכל לעשות דבר לבלתי 

, הוא שנאמר )ב"ר שם(הלך משם להציל את לוט    )כ( הפכי, ורפאל שרפא את אברהם  



למדת שהאחד היה מציל:   ויהי כהוציאם אותם החוצה ויאמר המלט על נפשך,
אבל לשון נקיה הוא כלפי   )במדבר ב, כ.(לפניו, כמו ועליו מטה מנשה    )ל(  נצבים עליו 
מהו וירא וירא שני פעמים, הראשון כמשמעו, והשני לשון הבנה,   וירא.המלאכים:  

פי  ואף על  רוצים להטריחו,  והבין שלא היו  נצבים במקום אחד,  נסתכל שהיו 
שיצא   היו  רצו שיודעים  שלא  ולהראותו  לכבודו,  במקומם  עמדו  לקראתם, 

כתיב נצבים   )פו:( בבבא מציעא    )כך הגירסא ברש"י ישן(להטריחו, וקדם הוא ורץ לקראתם.  
כד חזיוהו דהוה שרי ואסר פירשו הימנו, מיד   )מ(עליו, וכתיב וירץ לקראתם,  

לקראתם:    )רש"י( וירץ 
 
להביא מלאך   )ט(  שפתי חכמים   לו  דקשה לרש"י למה הביא שלשה אנשים היה 

אחד, ומתרץ דהא בלאו הכי צריך להביא שלשה מלאכים אחד לבשר את שרה כו': 
שתי   )י( עושה  אחד  מלאך  דדילמא  הקושיא  מן  תדע  זה  והרי  הקשה מהרש"ל 

שליחות, ולזה כתב גבי כל מעשה ומעשה חד, וקבלתי מאמ"ז שהכי קאמר דילמא 
ו משום שאין מלאך אחד עושה שתי שליחות, אלא משום ששלשה היו לעולם לא

וקשה למה לו לרש"י   )כ(נזקקים לשליחות אחד, ועל זה אמר תדע כו', עכ"ל:  
להביא זה כאן, וי"ל דקשה לרש"י לפי פירושו שאין מלאך אחד עושה שתי שליחות, 

ר גבי  גבי הפיכת סדום, אבל  וכן  יחיד,  לשון  נאמר  בשורה  גבי  פואה של דהא 
אברהם לא מצינו לשון יחיד, ועוד קשה לרש"י למה לא הביא ד' מלאכים אחד 
להציל את לוט כו', לכך כתב ורפאל שריפא כו' הלך כו', דהוי כאילו כתב גבי 

. ועוד י"ל דלכך צריך להביא, שאל תקשה לו הא )הרא"ם(רפואה נמי לשון יחיד  
ני המלאכים סדומה וגו', שמע מינה ויבאו ש  )י"ט א'(לקמן גבי הפיכת סדום כתיב 

שצריך להפיכת סדום שני מלאכים, ואע"פ שכבר עשה המלאך שליחותו, ועל זה 
פירש ורפאל שריפא את אברהם, ר"ל אותן שני המלאכים דכתיב בקרא אחד מהם 

, )הרא"ם(היה רפאל והלך משם להציל את לוט, ולא סייע לזה שהפך את סדום.  
רהם הלך להציל את לוט, ואם תאמר איך ייחס עצמו פרש"י רפאל שריפא את אב

י"ג(באמרו   י"ט  בעצם   )לקמן  לוט  את  להציל  שבא  זה  לומר  יש  אנחנו,  משחיתים 
ולוט בא צוערה וה' המטיר    כ"ד(- )שם כ"גוהשחתת סדום היה במקרה, כמו שכתוב  

על סדום, א"כ הצלת לוט הוה סיבת ההפכה במקרה, וע"כ יצדק מאמר מלאך 
רפואה הממונה ל ושליחות של  ויש ספרים שגורסין  וכן להיפך,  אין עושה  טוב 

והצלה אחת היא, דקשה לרש"י אם כן למה הביא ג' מלאכים הא בשנים סגי, 
דאותן שנים שרפאו את אברהם ובשרו את שרה הם ילכו אל סדום ואחד יהפוך 
את סדום ואחד יציל את לוט, לכן פירש הצלה ורפואה אחת היא, אבל בשורה 
והצלה שני דברים הם, ובמקצת פירושים אינו, והטעם דאין מלאך אחד עושה 
שתי שליחות להודיע שאין מספר לגדודיו של הקב"ה ואין עניות במקום עשירות 

: נח"י האריך שם בפלפול וסיים ונראה לי דודאי הביא שלשה שלא )מצאתי(,  )שבת ק"ב:(



ל לעשות שתי שליחות, ומכל יצטער אחר אורחים, ואפילו אם היה מלאך אחד יכו
מקום למה פרט הכתוב שהיו שלשה מה לי אם היו פחות או יותר, ועל זה תירץ 

ואין להקשות   )ל(שהכתוב בא להודיענו שהיו שלשה לקיים שלשה מיני שליחות:  
לפי זה אמאי כתב והוא עומד עליהם הוה ליה למימר לפניהם, ויש לומר משום 

למי שייך  בסעודה  אותם  להם דשימש  בסמוך  כלומר  עליהם,  עומד  והוא  כתב 
ממש, כדי שיהא מוכן מיד לשמש אותם, משא"כ גבי נצבים דלא שייך האי טעמא, 

והוי קאי עלייהו רב ייבא   )פסחים ק"ג:(והכי נמי מצינו בתלמוד בפרק ערבי פסחים  
יש מקשים לפי מ"א שעמדו אצלו   )מ( :  )מהרא"י(סבא לשמשם לצרכי סעודה כו',  

פירשו ממנו והלכו להם, לפי פירוש זה היה לו לכתוב בקרא וירץ אחריהם, ואח"כ  
ויש לומר דבביתו של אברהם היה ארבע פתחים, וכיון שהלכו לדרכם היה רץ 
אברהם מפתח זה שהיו עומדים אצלו אל פתח שהיתה ברוח צפונית או דרומית 

אין גב למלאכים, , ויש לומר ד)תולדות יצחק(לעכב אותם, לכך כתיב לקראתם וק"ל.  
לא יסבו בלכתם, ואע"ג שבאו אליו בדמות אנשים, מכל מקום   )יחזקאל י' י"א(כמ"ש  

וקדם:   אחור  להראות  ממדתן  נשתנו  חכמים( לא   )שפתי 
 
הטורים  ורפאל:  והנה שלשה  בעל  גבריאל  מיכאל  אלו  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  עיניו  לומר  וישא  הוצרך  למה  לדעת  לנו  צריך  למה    והנה.  גם 

מן הסתם נצבים היו, ומה יצא לנו מהודעה זו, עוד אומרו   נצביםהוצרך לומר  
וירץ   עליו אומרו  זה  יכחיש  אליו,  שסמוכים  לומר  ואם  משמעות,  לה  אין 

לקראתם. עוד קשה אומרו פעם ב' וירא ולא הספיק בראשונה. עוד לאיזה ענין 
לאורחי חש  השתחוה  לא  ולמה  היו  מלאכים  כי  מהם  יודעו  קודם  אברהם  ם 

וכו':  לערביים 
 

כוונת הכתוב הוא לפי מה שנתגלה בסוף הענין כי מלאכים היו ובאו בדמות    אכן
וגו' פירוש    וירא והנהאנשים להתאכסן אצל אברהם לסיבות ידועות לזה אמר  

אנשים יהיה  מה שהוא נראה הוא אנשים ואינם כן, ואם היה אומר וירא שלשה  
לומר כי אברהם להכרתו במשרתי עליון הכיר   נצביםדובר שקרים ח''ו, ואומרו  

בהם שהיו ממונים על דבר פי' הכיר בהם שהיו שלוחים אל אברהם לצורכו כמו 
שכן היה א' לרפאותו וא' לבשר כעת חיה וגו', וא' הגם שהיה הולך להפוך את  

עוכב מלכת עד אשר דבר ה' אליו סדום אף על פי כן לחיבת אברהם היה עומד מ
עליו:  היתה  העמדתו  כל  כי  הרי  לו  והלך  פנה  ואז  שהיה  מה   והיה 

 
פי' על   עליופי' עומדים בדמות אנשים,    אנשים נצביםירמוז על זה הדרך    עוד

סיבתו לצורך הכנסת אורחים, והכיר בהם כי )הם( מלאכי אלהים הם כי צורת  
מנ מאשת  ולמד  וצא  תתעלם.  לא  אברהם  המלאך  שכן  ומכל  יג(  )שופטים  וח 

היה נראה לומר שראיה זו שנית היא הכרתם    ויראשמכירם היה לשעבר. ואומרו  
לזה וכבר רמז הכתוב שהכירם אלא שמודיע   צורךהיותם מלאכים אלא שאין  

הכתוב שבראיה שראה אותם נתרפא ממכאובו ועמד ורץ לקראתם, כי המלאך 
הרו לבחינת  הבדל  ואין  מרחוק  עשה  יראה  ומיד  ותכף  הרפואה  למנוע  חניות 

עליון:   למשרתי  ארצה  וישתחו  זו  הרגשה  ולצד  וירפאהו,  רפאל  )אור שליחותו 
 החיים(  



 
. פונים אליו כממתינים לדבר  נצבים עליו  . התכוון להסתכל:וישא עיניו  ספורנו 

עמו בהיותו פנוי מן המראה הנכבדת כי הממתינים אצל אדם לדבר עמו יקראו  
עליך: נצב  העם  וכל  וכמו  עליו  הנצבים  לכל  להתאפק  כמו  עליו  וירץ   נצבים 

עמו:לקראתם לדבר  יקרכו  בטרם  האהל  .  לרוץ מפתח  הפתח  מן  שהתחיל   .
וימהר  יורה על חשיבותו בעיני המזדרז אליו כענין  כי הזריזות לדבר  לכבודם 

ראהו  . כי הי' תארם נורא כאמרו ומוישתחו ארצה  משה ויקוד ארצה וישתחו:
מלך: איזה  לשלוחי  אותם  וחשב  מאד  נורא  אלהים  מלאך   )ספורנו(   כמראה 

 
 

דֶךָ:    }ג{ עַבְּ מֵעַל  תַעֲבֹר  א  נָּ אַל  עֵינֶיךָ  בְּ חֵן  י  אתִׁ צָּ מָּ א  נָּ ם  אִׁ י  אֲדֹנָּ  וַיאֹמַר 
 
עַן    אונקלוס  ם כְּ יָּ אִׁ ר יְּ בַר מֵעַל וַאֲמָּ עִׁ עַן תְּ א כְּ יךְ( לָּ עֵינָּ ךְ )נ''י בְּ מָּ ין קֳדָּ ית רַחֲמִׁ חִׁ כָּ אַשְּ

ךְ:  דָּ  )אונקלוס(   עַבְּ
 
דוֹן   יונתן  כְּ א  לָּ ךְ  א קוּמָּ ינָּ ית חִׁ חִׁ כָּ דוֹן אַשְּ כְּ ין  יָּ אִׁ יְּ ךְ  מָּ קֳדָּ ן  ין מִׁ רַחֲמִׁ בְּ עוּ  בָּ בְּ וַאֲמַר 

עַ  ךְ  דָּ עַבְּ ילוֹי  מֵעִׁ ךְ  תָּ ינְּ כִׁ שְּ יקַר  אִׁ סַלֵק  יבוּרַיָּא:תְּ עִׁ נוֹס  אֵיכְּ דְּ יונתן(   ד   )תרגום 
 
נא    רש"י  אם  אדני  שבהם  ויאמר  לגדול  א  )נ(וגו'.  כולם  וקראם  דונים, אמר, 

ולגדול אמר אל נא תעבור, וכיון שלא יעבור הוא, יעמדו חביריו עמו, ובלשון זה 
, והיה אומר להקב"ה להמתין לו עד שירוץ )שבועות לה:(הוא חול. דבר אחר, קדש  

ויכניס את האורחים, ואף על פי שכתוב אחר וירץ לקראתם, האמירה קודם לכן 
שתי אצל לא ידון רוחי באדם, שנכתב היתה, ודרך המקראות לדבר כן, כמו שפיר

שנה.   ק"ך  גזרת  קודם  כן  אם  אלא  לומר,  אפשר  ואי  נח,  ויולד  ושתי    )ס(אחר 
רבה   בבראשית  י.(הלשונות   )רש"י( :  )מח, 

 
דקשה לרש"י למה אמר מתחילה אדני לשון רבים, ואח"כ אם נא   )נ(  שפתי חכמים  

הם אמר, ואין חילוק בין  מצאתי חן בעיניך לשון יחיד, ועל זה פירש לגדול שב
קמ"ץ לפת"ח כי כולם לשון רבים הם, ואם תאמר היאך ידע אברהם איזה גדול, 
וי"ל לפי שסבור שהיו אנשים, רב ושני תלמידים, ודין הוא שהרב הולך באמצע, 

, ר"ל שתי הלשונות של קודש )קצ"מ(  )ס(וגדול מן התלמידים לימינו, וקטן לשמאלו:  
ולא בב"ר,  הם  חול  כו':    ושל  ידין  לא  של  לשונות  חכמים(אשתי   )שפתי 

 
. מצינו אותו בספרים קמוץ והנה קראם  אדני אם נא מצאתי חן בעיניך  הרמב"ן 

בשם רבם באל"ף דל"ת כי הכיר בהם שהם מלאכי עליון כאשר יקראו אלהים  
ארצה  להם  השתחוה  ולכן   ואלים 

 
  )כל( עם כל אחד ידבר כדרך כל התורה ושמרתם את    -"אל נא תעבור מעל עבדך"  

ובקצרכם את קציר   )ויקרא יח ה ז(ערות אביך וערות אמך לא תגלה    )ועשיתם אותם(חקתי  
ובקשתם משם את ה' אלהיך ומצאת כי תדרשנו בכל   )שם יט ט(ארצכם לא תכלה  
נפשך   ובכל  כט(לבבך  ד  התור  )דברים  משנה  נותן ורוב  אנכי  ראה  מזה  והפך  כן  ה 

כו(לפניכם היום   יא  ו(ורבותינו אמרו    )שם  וגם זה יתכן    )ב"ר מח  לגדול שבהם אמר 



שאמר לגדול אל נא תעבור ואתה ורעיך אשר ישארו עמך תרחצו רגליכם והנכון  
נא   אם  אמר  לראשון  ואחד  אחד  כל  אל  ופנה  אדונים  כולם  את  שקרא  בעיני 

תעבור וכן אמר לשני וכן אמר לשלישי לכל אחד בפני מצאתי חן בעיניך אל נא  
עצמו יתחנן אם נא מצאתי חן בעיניך אל נא תעבור מעל עבדך ויוקח נא מעט  
מים ורחצו רגליכם כלכם וזה דרך מוסר וכבוד מרוב חפצו להתנדב עמהם והנה  
הכיר בהם שהם עוברי דרך ואין חפצם ללון שם ולכן לא בקש מהם רק שיוקח  

לרחוץ רגליהם מעט מפני החום לתת מים קרים על נפש עיפה וישענו מעט מים  
ובמשכן   באהל  יבואו  לא  היום  לרוח  העץ   )הרמב"ן(תחת 

 
וגו'  אור החיים  נא  יחד. ויאמר אדני אם  ריצה לשלשתם  לדעת למה לא  . צריך 

ורז''ל אמרו )ב''ר פמ''ח( לגדול, והוא דרך דרש, כי במה יודע כי מזמין הוא את  
 כולן: 

 
טעם אברהם הוא להיות שהרגיש שהב' היו מכוונים פניהם להכנס אצלו כי   אכן

אליו באו אחד לרפאותו וא' לבשרו ושלוחים הם אליו אשר לא כן השלישי והוא  
גבריאל שבא להפוך סדום לא היה לו שייכות אצל אברהם, לזה חילה פניו שלא  

לדבריו ונתרצה  הב'  עם  אצלו  ושיכנס  מעליו  החיים(  :  יעבור   )אור 
 
. אתה הראש בשליחות אל נא תמהר לעבור כמנהג כל שליח אל נא תעבור  ספורנו 

דבר:  שולחו  להשיב   )ספורנו(    הממהר 
 
 

עֵץ:    }ד{ הָּ תַחַת  עֲנוּ  שָּ הִׁ וְּ לֵיכֶם  רַגְּ רַחֲצוּ  וְּ ם  מַיִׁ עַט  מְּ א  נָּ  יקַֻח 
 
א:  אונקלוס  נָּ ילָּ חוֹת אִׁ יכוּ תְּ מִׁ תְּ סְּ אִׁ לֵיכוֹן וְּ חוּ רַגְּ אַסְּ עֵיר מַיָּא וְּ עַן זְּ בוּן כְּ סְּּ  )אונקלוס(   יִׁ

 
זְּ   יונתן  דוֹן  כְּ תַסַּב  יִׁ רַיָּא  גּוּבְּ הַלֵין  לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ מַר  אָּ דַר  הָּ לֵכוֹן וְּ יגְּ רִׁ יגוּ  זִׁ וּשְּ מַיָּא  עֵיר 

א: נָּ ילָּ אִׁ חוֹת  תְּ יכוּ  תַמִׁ יסְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
שנאמר   )צ(לבניו על ידי שליח,    )פ(והקב"ה שלם    )ע(על ידי שליח,    יקח נא.  רש"י 

כסבור שהם ערביים,   ורחצו רגליכם.:  )במדבר כ, יא.(וירם משה את ידו ויך את הסלע  
)בבא מציעא שמשתחוים לאבק רגליהם, והקפיד שלא להכניס עבודת אלילים לביתו  

הקדים לינה לרחיצה, שנאמר ולינו ורחצו רגליכם:   )ק(, אבל לוט שלא הקפיד,  פו:(
העץ.  )רש"י( האילן:    )ר(תחת    תחת 

 
, אין ההודעה של רש"י על מלת יוקח שפירושו ע"י שליח, )הרא"ם(   )ע(  שפתי חכמים  

דזה הוא דבר פשוט, דאם לא כן היה לו לומר אקחה, אלא ההודעה הוא על 
וכו':   ואקחה פת   )פ' ה'(אבל הלחם שלקח הוא בעצמו שנאמר    )פ( ששילם לבניו 

 , תמוה)נח"י(  )צ(:  )מהרש"ל(לחם, הקב"ה נתן להם ג"כ בעצמו, והמטיר להם המן,  
והוא לפורעניות, ואילו בב"מ   )במדבר כ' י"א(בעיני דזה הפסוק נאמר בפרשת חקת  

והכית בצור וגו', והוא של ברכה שזהו   )שמות י"ז ו'(הביאו פסוק מפרשת בשלח    )דף פ"ו:(
הביא פסוק עלי באר   )מ"ח י'(, וכן בב"ר  )ד"ה לבארה(בארה של מרים כדפירש"י שם  



ג"כ פסוק של ברכה, ועוד קשה למה הביא זה הדרוש   שהוא  )במדבר כ"א י"ז(ענו לה  
דקשה לרש"י למה שינה הכתוב   )ק(כל עיקר והוא אינו צורך לפשוטו של מקרא:  

לינה קודם   )לקמן י"ט ב'( כאן מבלוט, דהכא אמר רחיצה קודם לינה, וגבי לוט נאמר  
ש"י רחיצה, אלא וודאי משום עבודה זרה וזה הקפיד וזה לא הקפיד, ולכך נקט ר

, קשה לי דילמא לוט נמי היה מקפיד, והא דאמר )נח"י(כאן ולוט לא הקפיד כו'.  
לא בקעת עץ כמו ונשל   )ר(ולינו ורחצו, לפי שלא נדמו לו כערביים ע"ש:    )שם(לוט  

והוא עץ תלוש, דא"כ איך ישענו תחת עץ תלוש, לכן   )דברים י"ט ה'( הברזל מן העץ  
 )שפתי חכמים( תחות אילנא ולא תחות אעא:    פירש אילן, וכן התרגום מתרגם כאן

 
. ג' במסורה הכא ואידך ברזל מעפר יוקח. גם שבי גבור יוקח.  יוקח  בעל הטורים 

פירוש גם השבי צדיק מגבור יוקח בזכות יוקח נא מעט מים. ברזל מעפר יוקח  
אברהם   בזכות  לעפר  שנמשלו  מישראל  יוקח  פורעניות  של  חרב  ברזל  פירוש 

ורחצו   פר ואפר. יוקח נא מעט מים. בגימטריא מכאן זכו לבאר:שאמר ואנכי ע
. ב' במסורה הכא ואידך בהאי פרשה גבי לוט מהכא ילפינן שחשש לע''א  רגליכם

מדלוט הקדים לינה לרחיצה ואברהם הקדים רחיצה ללינה מלמד שהיה חושש  
ביתו:   לתוך  ע''א  ויכניסו  הם  ערביים  הטורים(  שמא   )בעל 

 
החיים  וגו'   אור  מעט  נא  באורחים  יקח  הלקוח  כמנהג  לשנות  רצה  שלא  אולי   .

מקד  פ''ו(  שהיו  )ב''ר  ז''ל  כאומרם  זרה  עבודה  לחששת  רגליהם  לרחוץ  ימין 
זה מנהגו לומר לאורחים להראות כי אין טורח הרבה עליהם שלא    מעטואומרו  

 לביישם:
 

כי   עוד ולהיות  התורה,  שהיא  מים  מעט  שיקחו  למלאכים  הנוגע  ענין  ירמוז 
שבאו   המלאכים  והנה  הפנימיות  ובחינת  הפשט  בחינת  בה  יש  בדמות  התורה 

אנשים הוא גוף שברא להם ה' רוחני מהגלדת האוירים )זהר ח''א נ''ח( ובערך  
עצמות המלאך יחשב גוף ויתיחס אליו בחינת רגל כידוע הטעם ליודעי חן, ורמז  
להם שיקחו מעט מים מפשטי התורה ויטהרו בו רגליהם שהוא בחינת גוף הניכר 

העץעליהם.   תחת  עץוישענו  שנקראת  התורה  שהיא  העץ   ,  אמר  ולזה  חיים, 
בה''א הידיעה. גם אמר להם שיקחו פת לחם היא בחינת פנימיות התורה ויסעדו 

פת שיש בבחינתו לחם    פת לחםבו פנימיותם והוא אומרו לבכם. ודקדק לומר  
העולמות:   חיות  בחינת  שהם  הויות  ג'  החיים(  שהם   )אור 

 
תעשה  ספורנו  ולכך  כן  מזה  יותר  אותנו  תאחר  ולא  מהרי:.  ואמר   )ספורנו(   רץ 

 
פירש"י שלא רצה להכניס ע"ג לביתו. וזה רחוק מן    יוקח נא מעט מים.  כלי יקר 

יכניס אור  ולמה  לביתו,  יכניס שום אבק  וכי מפני שוטים שקלקלו לא  הדעת 
כך   נאסרת,  אינה  שמ"מ  אלא  לשמש,  שעובדין  הרבה  יש  והלא  לביתו  השמש 

קרו ויותר  נאסרת.  אינה  עולם  לבלתי  קרקע  מפתו  ליתן  רצה  שלא  לשמוע  ב 
הגונים כי שמא ערביים המה, על כן רצה להחזירם בתשובה ע"י שיסירו אלהי  
הנכר מקרבם, כי הע"ג בביטול כל דהו סגי לכך נאמר מעט מים, ונאמר יוקח,  
על ידי אחר משמע, כי אף אם יסירו האבק מה בכך אם אמונה נפסדה זו נשארה  

הוא דבר שאין בידו של אברהם, על כן יוקח מעט    קבועה בלבם, וטהרת הלב
לו. ולא  להם  מסור  זה  דבר  כי  הלבבות  לטהר  טהורים   מים 

 



כי על זה אמר והשענו תחת העץ כי הל"ל והשענו בעץ   ועל צד הרמז נראה לומר,
 )במדבר יד.ט( אלא שרצה לומר בואו חסו בצל שדי כמו שפירש"י על פסוק סר צלם  

וכן יש מפרשים ע"ד הקבלה שמאמר היש בה עץ אם אין.  היינו צלו של הקב"ה.  
היש ה' בקרבינו אם אין. כך אמר להם השענו   )שמות יז.ז( דומה למה שנאמר    )שם יג.כ(

הנמצאים   כל  יחיו  בצילו  אשר  האמיתי  לצל  ורמז  צל  העושה  העץ  תחת  לכם 
 והמשכיל יבין: וי"א לפי שהארץ מהוה את הכל כי הכל בא מן העפר ושמה ישוב

אלוהות.   צד  בה  שיש  לומר  טעו  כן  על  יקר( הכל   )כלי 
 
 

כֶם    }ה{ דְּ עַבְּ עַל  תֶם  עֲבַרְּ כֵן  עַל  י  כִׁ תַעֲבֹרוּ  אַחַר  כֶם  בְּ לִׁ סַעֲדוּ  וְּ לֶחֶם  פַת  ה  חָּ אֶקְּ וְּ
  : תָּ בַרְּ דִׁ כַאֲשֶר  תַעֲשֶה  כֵן  רוּ   וַיאֹמְּ

 
תוּ  אונקלוס  רוּן אֲרֵי עַל כֵן עֲבַרְּ בְּ עִׁ תַר כֵן תְּ כוֹן בָּ בְּ ידוּ לִׁ עִׁ א וּסְּ מָּ לַחְּ א דְּ תָּ אֶסַּב פִׁ ן עַל וְּ

א: תָּ מַלֵּלְּ י  דִׁ א  מָּ כְּ בֵיד  תַעְּ כֵן  רוּ  וַאֲמָּ כוֹן  דְּ  )אונקלוס(   עַבְּ
 
דֵין   יונתן  כְּ תַר  וּבָּ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ שוּם  לְּ אוֹדוּ  וְּ כוֹן  בְּ לִׁ ידוּ  עִׁ וּסְּ חֵם  לְּ דִׁ יד  עִׁ סְּ ב  יסָּ אִׁ וְּ

תוּן דַמַנְּ אַזְּ א  ישוֹן שֵירוּתָּ אִׁ בְּ דֵין  כְּ ין  גִׁ בְּ ירוּן אֲרוּם  יל   תַעֲבִׁ דִׁ בְּ כוֹן  דְּ עַבְּ עַל  תוּן  עַבַרְּ וְּ
ךְ: מָּ גָּ תְּ פִׁ כְּ יד  עֲבִׁ א  תָּ מַלֵילְּ יָּאוּת  רוּ  וַאֲמָּ עוֹד  סְּ מִׁ יונתן(    לְּ  )תרגום 

 
לבכם.   רש"י  דלבא.   וסעדו  סעדתא  דפתא  מצינו  ובכתובים  בנביאים  בתורה 

. בכתובים, ולחם )שופטים יט, ה.(בתורה, וסעדו לבכם. בנביאים, סעד לבך פת לחם  
. אמר רבי חמא, לבבכם אין כתיב כאן, אלא לבכם, )תהלים קד, טו.(לבב אנוש יסעד  

 )ת(אחר כך    אחר תעבורו.:  )ב"ר מח, יא.(מגיד שאין יצר הרע שולט במלאכים    )ש(
עלי   )א(כי הדבר הזה אני מבקש מכם, מאחר שעברתם    כי על כן עברתם.תלכו:  

כמו על אשר, וכן כל כי על כן שבמקרא, כי על כן באו בצל   כי על כן.לכבודי:  
, )שם לח, כו.( , כי על כן לא נתתיה  )שם לג, י.(, כי על כן ראיתי פניך  )בראשית יט, ח.(קורתי  

חנות ידעת  כן  על  לא.(נו  כי  י,   )רש"י( :  )במדבר 
 
, ועל ב' בני אדם שייך לומר לבבכם לפי שאין דעותיהם )נח"י(  )ש(  שפתי חכמים  

, והטעם מפני הגזלנים והחמסנים, והיינו היצה"ר )דף ל"ח.(שוות כדאיתא בסנהדרין  
יצה"ר א"כ שוים הם בדעותיהם שייך  ששולט באדם, אבל המלאכים אין להם 

דקשה לרש"י דבפסוק משמע אחר שתלכו תאכלו, לכן מפרש   )ת(לומר לבכם:  
ותלכו:   פירושו  ותעבורו  האכילה,  אחר  דהיינו  תלכו  כן  דמשמע   )א(אחר  ר"ל 

אם נא וגו', משמע   )פ'ג'(ל אצלו, והוא סותר מה דכתיב לעיל  דכוונתם היה לאכו
שלא באו אצלו לאכול אלא על פי בקשתו, לכן פירש כי הדבר הזה כו' וק"ל, ועל 

אשר:   על  כמו  חכמים( כן   )שפתי 
 
עזרא  תעשה  אבן  די:  כן  לחם  שפת  מוסר  דרך  עזרא( .   )אבן 

 
איננו נכון שלא תנוחו מעט אצלי . כי אחרי שדרככם עלי  כי על כן עברתם  הרמב"ן 

כן תעשה כאשר דברת דרך מוסר שבפת לחם די לשון רבי אברהם או יאמר כן 



לבא   תעכבנו  ואל  אנחנו  שלוחים  כי  מיד  ולעבור  העץ  תחת  להשען  לנו  תעשה 
עמך ללון  או   )הרמב"ן(   באהל 

 
. היה לו לומר קחו פת לחם מכאן רמז שבעל הבית  ואקחה פת לחם  בעל הטורים 

. ג' במסורה הכא ואידך שיתו לבכם לחילה. וראיתם ושש לבכם.  לבכם  בוצע:
שהיה   לבכם  שיתו  וזהו  אורחים  לו  באו  שלא  על  מצטער  שהיה  שאמרו  וזהו 

לבכם:   ושש  אלו  שראה  כיון  בלבו  הטורים(  מצטער   )בעל 
 
. פי' כדי שלא יאמרו איך מזמינם לאכול אחר שהכיר כי על כן וגו'  אור החיים 

עליון. כי הגם שפירשנו שיכוין בדבריו אל הרוחניות עם כל  בהם היותם משרתי
זה הפשט אינו נעקר, וגם במאכל יש סודות מופלאים כאמור )משלי יג( צדיק 

וגו' פי' כי טעם לדברי   כיאוכל לשובע נפשו לפנימיות הרוחניות. לזה אמר להם  
ויאמרו    פי' כן בסדר זה בדמות אנשים שישנם במזון הגשמי גם כן  על כן עברתם

פי' כן הוא כדבריו שעל כן עברו עליו בדמות אנשים והסכימו אליו לעשות    כן
כאשר דבר. עוד רמזו לו שיעשה כדרך האמור בדבריו להטעימם רוחניות הנאות  

שפירשתי: כמו  בדבריו  כרמוז  החיים(   להם   )אור 
 
 
י     }ו{ ים קֶמַח סֹלֶת לוּשִׁ אִׁ לֹש סְּ י שְּ ה וַיאֹמֶר מַהֲרִׁ רָּ ה אֶל שָּ אֹהֱלָּ ם הָּ הָּ רָּ מַהֵר אַבְּ וַיְּ

עֻגוֹת:  י   וַעֲשִׁ
 
א   אונקלוס  תָּ לְּ סָּ א דְּ חָּ מְּ ין קִׁ אִׁ ת סְּ לָּ א תְּ ה וַאֲמַר אוֹחָּ רָּ וַת שָּ א לְּ נָּ כְּ מַשְּ ם לְּ הָּ רָּ י אַבְּ אוֹחִׁ וְּ

ן:  יצָּ רִׁ גְּּ י  ידִׁ בִׁ עִׁ וְּ י   ס( )אונקלו  לוּשִׁ
 
א    יונתן  תָּ סוּלְּ א דְּ ידָּ מִׁ ין סְּ אִׁ לַת סְּ א תְּ ה וַאֲמַר אוֹחָּ רָּ וַת שָּ א לְּ נָּ כְּ מַשְּ ם לְּ הָּ רָּ י אַבְּ אוֹחִׁ וְּ

ן:  יצָּ רִׁ גְּ י  ידִׁ וַעֲבִׁ תוּכֵי  יונתן(   פִׁ  )תרגום 
 
לכסות את הקדירה   )ב(סלת לעוגות. קמח לעמילן של טבחים,    קמח סלת.  רש"י 

הזוהמא:   את   )רש"י( לשאוב 
 
קשה לרש"י דמשמע שתלוש אותם ביחד ותעשה מהן עוגות, וכי   )ב(  שפתי חכמים  

היה אברהם רע עין שלא ציוה לעשות עוגות מסולת לבד, לכן פירש סולת לבד  
כו':   וקמח  חכמים( לעוגות   )שפתי 

 
לעוגות קמח לעמילן של  קמח סלת  הרמב"ן  טבחים לכסות את הקדרה  . סלת 

ושם פירשו שהיו    )מח יב(לשאוב את הזוהמא לשון רש"י וכך הוא בבראשית רבה  
שלש סאים לכל אחד ולא ידענו למה הרבה בלחם כל כך לשלשה אנשים אולי 
שסעדו  או  למזבח  עולות  כמרבה  והוא  ראשון  ראשון  המאכל  הסתלקות  ידע 

שלש סאים קמח לעשות מהן   גדולי ביתו עמהם לכבודם ועל דרך הפשט מהרי
מעט נקיה  סלת  סאין  השלש  מכל  הוציאה  והנה   )הרמב"ן(  סלת 

 
מסיק כתיב קמח וכתיב סולת    )בב"מ פז.(  מהרי שלש סאים קמח סולת.  כלי יקר  

אמר רבי יצחק מכאן שהאשה עיניה צרה באורחים יותר מן האיש, פירש"י הוא  
אמר סלת והיא אמרה קמח, כי בהפך זה אין לימוד כלל כי אם הוא יאמר קמח 



יותר ממה שציוה לה בעלה שהרי הכל  איך תהיה היא רשאה ושלטאה ליקח 
כמחנפת לבעלה בזה, אע"פ שלשון שלו, אבל למעט בהוצאת דבר אפשר שהיא  

של  לעמילן  קמח  אמר  הוא  מ"מ  סולת,  קמח  אמר  שאברהם  משמע  הכתוב 
טבחים וסולת לעוגות. ושמעתי אומרים כי קמח שם כולל ליפות ולבלתי יפות,  
יפות   כלך אצלך  דעתו לאמור  והיה  לשון קמח  ואברהם הוציא באקראי מפיו 

אות, כי ידע בה אברהם כי עיניה  ואח"כ חשב בלבו שמא תקח היא מן הבלתי נ
צרות באורחים, על כן מיהר ופירש דבריו ואמר סולת אני חפץ, או מתחלה אמר 
קמח לעמילן והיה ירא פן תקח קמח גם לעוגות ע"כ פירש סולת. ולפי שהיתה  
עיניה צרה על כן לא נזכר בכל עשייה זו שרה כי לא עשתה כלום, על כן נאמר 

ה כי היא עיניה צרה באורחים. גם לענין הבן אמר שוב שוב אשוב אליך ולא אלי
אשוב אליך כי זכותו לבד גרם לה לילד בן בזכות הכנסת אורחים, כמו שמצינו  
כן  על  אורחים  והיתה מכנסת  וגו'  קיר קטנה  עלית  נא  נעשה  בזכות  בשונמית 

תלה הדבר בה ולא בבעלה כי   טז(-)מלכים ב' ד.ינאמר לה כעת חיה את חובקת בן.  
היא היתה שלימה בהכנסת אורחים ולא הוא, הפך ממה שנאמר כאן שוב אשוב 
אליך, וכן בלוט נאמר ומצות אפה משמע הוא ולא אשתו, על כן נעשית נציב מלח  

ע"ד   למלח  במדת הצדקה שנמשלה  היתה שלימה  לא  סו:(כי  מלח ממון   )כתובות 
יקר(   חסר.  )כלי 

 
 

מַהֵר לַעֲשוֹת     }ז{ וַיְּ תֵן אֶל הַנַעַר  וַיִׁ טוֹב  ר רַךְ וָּ קָּ קַח בֶן בָּ וַיִׁ ם  הָּ רָּ ץ אַבְּ ר רָּ קָּ אֶל הַבָּ וְּ
 אֹתוֹ:  

 
י    אונקלוס  אוֹחִׁ א וְּ עוּלֵמָּ יהַב לְּ וִׁ טַב  וְּ יךְ  בַר בַר תוֹרֵי רַכִׁ ם וּדְּ הָּ רָּ הַט אַבְּ וַת תוֹרֵי רְּ וּלְּ

יָּתֵהּ: בַד  מֶעְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
י    יונתן  אוֹחִׁ וְּ א  עוּלֵימָּ לְּ יהַב  וִׁ מַן  וּשְּ יךְ  רַכִׁ בַר תוֹרֵי  סַב  וּנְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ הַט  רְּ א  רוּתָּ בַקְּ וּלְּ

ין: ילִׁ שִׁ תַבְּ דֵיהּ  בְּ מֶעְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
)בבא בחרדל    )ד(כדי להאכילן ג' לשונות    )ג(ג' פרים היו,    בן בקר רך וטוב.  רש"י 

פו:( הנער. :  מציעא  במצות    )ה(זה    אל  לחנכו  יג.(ישמעאל,  מח,   )רש"י(:  )ב"ר 
 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י ג' פרים, דילמא לא היה אלא בקר   )ג(  שפתי חכמים  

אחד, וי"ל דרש"י דייק מדכתיב בן בקר ודאי הוא רך בשנים ולמה כתיב רך, ועוד 
א' רך ב' וטוב קשה מאי וטוב ולא כתיב טוב, אלא שמע מינה דג' היו בן בקר  

ג'. ומהרא"ם פירש רך טוב מיבעי ליה, שמע מינה לדרשא, ומדטוב לדרשא רך 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י   )ד(:  )ב"מ פ"ו:(נמי לדרשא, והוא גמרא פרק הפועלים  

דלשונות היה, וי"ל דקשה לרש"י למה שחט ג' בשביל ג' אנשים והלא איבוד ממון 
ם בבקר אחד יש כבוד גדול, ועוד דבשחיטת הוא, וכי תימא לכבודם עשה, והלא ג

היה  שרצונו  תירץ  לכך  קלון,  כבוד אלא  זה  ואין  זוללים  נראה שהם  בקרים  ג' 
להאכילם ג' לשונות, ואין להקשות ולמה ג', י"ל כי טעם הלשון אינו שוה, כי  
חתיכה האמצעית הוא יותר טובה, והחתיכה התחתונה היא יותר שמינה, לכן רצה 

ג' לשונות כדי שיאכל כל אחד מה שירצה, או מה שיאכל חבירו    להאכיל אותם



, דאם לא כן היה צריך לחתכן ולא הוי חתיכה הראויה להתכבד לפני )ג"א(וק"ל.  
לפי שמעדן   )דף פ"ו: ד"ה לשונות(אורחים חשובים, ומ"ש חרדל כמו שפירש"י בב"מ  

ושרים הוא ע"ש.   ג' פרים היו כדי להשוות המנות שלא להטיל )עקידה(מלכים   ,
רש"י דייק מדכתיב הנער משמע   )ה( קנאה בסעודה שכבוד שלשתן שוה בעיניו:  

, נ"ל שאחר שהוא בעצמו רץ אל הבקר  )רי"ק(הנער הנזכר לעיל דהיינו ישמעאל.  
, דקשה לרש"י )דב"ט(למה הניח סיום המצוה לאחר, לזה אמר שהוא בנו ולחנכו.  

, לכן פירש )לעיל פ' ד'(צינו שנענש על זה, כמו גבי יוקח נא מעט מים  למה לא מ
שכר:   לקבל  ראוי  וא"כ  חכמים( כו',   )שפתי 

 
. להגיד רוב חשקו בנדיבות כי האדם הגדול וטעם ואל הבקר רץ אברהם  הרמב"ן 

אשר היו בביתו שמונה עשר ושלש מאות איש שולף חרב והוא זקן מאד וחלוש  
עצמו אל אהל שרה לזרז אותה בעשיית הלחם ואחרי כן רץ במילתו הלך הוא ב

אל מקום הבקר לבקר משם בן בקר רך וטוב לעשות לאורחיו ולא עשה כל זה  
לפניו העומדים  ממשרתיו  אחד  יד   )הרמב"ן(  על 

 
ובזכות זה  ואל הבקר  בעל הטורים  ג' תגין על הקו''ף לומר ששלש בהמות היו   .

. אותיות אל הקבר רץ שרץ אחריו למערה. ואל הבקר רץ  ניתן לו בן לקו''ף שנה:
למערה:   רץ  בגימטריא  רץ.  הבקר  הטורים( ואל   )בעל 

 
 

הוּא עֹמֵד עֲלֵיהֶם תַחַת     }ח{ נֵיהֶם וְּ פְּ תֵן לִׁ ה וַיִׁ שָּ ר אֲשֶר עָּ קָּ ב וּבֶן הַבָּ לָּ חָּ ה וְּ אָּ קַח חֶמְּ וַיִׁ
וַ  עֵץ   יאֹכֵלוּ: הָּ

 
וֵיהוֹן    אונקלוס  לָּּ שַמֵש עִׁ הוּא מְּ מֵיהוֹן וְּ יהַב קֳדָּ י עֲבַד וִׁ ב וּבַר תוֹרֵי דִׁ מַן וַחֲלָּ יב שְּ סִׁ וּנְּ

לוּ:  וַאֲכָּ א  נָּ ילָּ אִׁ חוֹת   )אונקלוס(   תְּ
 
א    יונתן  עוּלֵימָּ בַד  עָּ דְּ וּבַר תוֹרֵי  וַחֲלַב  ין  מִׁ שָּ אֵי  לֵוָּ סֵיב  מֵיהוֹן וּנְּ קֳדָּ סַדֵר  וְּ ין  ילִׁ שִׁ תַבְּ

א   נָּ ילָּ אִׁ חוֹת  תְּ ין  בִׁ יַתְּ ינוּן  אִׁ וְּ מֵיהוֹן  קֳדָּ שַמֵש  מְּ הוּא  וְּ א  מָּ עַלְּ יַית  רְּ בִׁ כַת  ילְּ הִׁ אוֹרַח  כְּ
ין:  לִׁ כְּ אָּ ילוּ  אִׁ כְּ לֵיהּ  מֵי  דָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
נדה, שחזר לה   )ז(לפי שפירסה שרה    )ו(וגו'. ולחם לא הביא,  ויקח חמאה    רש"י 

העיסה   ונטמאת  היום,  אותו  כנשים  פז.(אורח  מציעא  החלב   חמאה.:  )בבא  שומן 
אמטי    )ח(אשר תקן, קמא קמא שתקן,    ובן הבקר אשר עשה.שקולטין מעל פניו:  

אדם מן המנהג   )ט(נראו כמו שאכלו, מכאן שלא ישנה    ויאכלו.ואייתי קמייהו:  
פו:   מח,   - )שם   )רש"י( :  יד.(  ב"ר 

 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י דילמא מה שלא הביא משום שלא   )ו(  שפתי חכמים  

עבד לחם רב,   )דניאל ה' א'(נאפה עדיין, וי"ל דעיקר הסעודה הוא הלחם, כדכתיב  
לאו דוקא שפירסה   )ז(ואי לא נאפה הלחם לא היה מכין שאר צרכי סעודה וק"ל:  

אחרי בלותי היתה לי עדנה, שמע מינה שלא היה לה   )לקמן פ' י"ב(נדה, דהא כתיב  



עדן וסת, אלא שחזר לה אורח כנשים, דהיינו שראשה ואיבריה היו כבדין עליה 
וחששה בשיפולי מעיה, והיתה יראה שמא תהיה נדה ותטמא את העיסה, ואברהם 

ה מן העיסה והלכה לה, ומתוך כך קודם שבא היה אוכל חולין בטהרה, לכך פירש
אחר אל העיסה נחמץ, ואותו זמן פסח היה ואסור בחמץ וק"ל, אי נמי יש לומר 
דבאמת פירסה נדה, והא דכתיב אחרי בלותי היתה לי עדנה והא היה לה ומה 
תמיהתה, י"ל דסבורה היתה מקרה בעלמא היא, והיא ידעה שאברהם היה אוכל 

"ם. ואם תאמר והיאך נתן להם חמאה וחלב ובן הבקר והא בטהרה כדפירש הרא
בשר בחלב הוא, י"ל דמתחילה נתן להם חמאה וחלב ואחר כך נתן להם הבשר, 

רצה לומר הא ג'   )ח(דבקנוח והדחה מותר:    )בחולין ק"ד: תוד"ה עוף(אי נמי דס"ל כמ"ד  
, )מהרמ"ש(יד.  לשונות היו, וקרא משמע שלא הביא אלא א', מדכתיב בן הבקר לשון יח

קשה לרש"י חמאה וחלב לא נזכר מקודם, אם כן היה לו לומר ויקח בן הבקר  
ואחר כך חמאה שהוא הנוסף, לכן פירש קמא קמא כו', ר"ל שחמאה וחלב היו  
מוכנים לפניו קודם עשיית בן הבקר ודו"ק, ועוד יש לומר מאשר עשה דייק שהוא 

ואם תאמר   )ט(אשונה הביא מיד:  מיותר, לכן פירש קמא כו', ר"ל אשר תקן בר
ומנא ליה לרש"י דילמא משום הכי כתיב ויאכלו דמשום שהיו מלאכים ואין שייך 
ולא  אורחים  שהם  לאברהם  להראות  ויאכלו  כתוב  הכי  ומשום  אכילה,  בהם 
מלאכים, וי"ל דאם כן מה בא הכתוב להשמיענו, לא לכתוב כלל ויאכלו דפשיטא 

מינה בזה אם אכלו או עשו עצמן כאילו אכלו, לכך הוא דלא אכלו, או מאי נפקא  
וק"ל:   כו'  מכאן  חכמים( פירש   )שפתי 

 
. והדר ויאמרו אליו רמז למה שאמרו אין משיחין בסעודה ויאכלו  בעל הטורים 

לושט:   קנה  יקדים  הטורים(  שמא   )בעל 
 
מלמד שהאכילם בשר וחלב וכשרצה הקב"ה   ויקח חמאה וחלב וגו'.  דעת זקנים 

כתוב  להם  אמר  השמים  על  הודך  תנה  המלאכים  אמרו  לישראל  תורה  ליתן 
וחלב  בשר  אכלתם  למטה  כשירדתם  ואתם  אמו  בחלב  גדי  תבשל  לא  בתורה 
שנאמר ויקח חמאה וחלב. מיד הודו להקב"ה והיינו דכתיב בפ' כי תשא כי על 

רש  פי הדברים האלה כרתי וגו' וכתיב לעיל מיניה לא תבשל גדי בחלב אמו. ומד
זה חולק על מדרש אחר קיים אברהם אבינו ע"ה אפילו עירובי תבשילין פירוש  
תבשילין מעורבין שלא היה אוכל בשר בחלב גם לא בשר ואח"כ חלב אלא חלב 
ואח"כ בשר דכתיב ויקח חמאה וחלב והדר בן הבקר אשר עשה וכן נמי פירש"י 

פי' תקן וחברו  ובן הבקר אשר עשה.קמא קמא דתקין אמטי ואייתי לקמייהו: 
פי' היו שורפין את המאכל   ויאכלו.ויעש אלהים את הרקיע שפירש"י לשון תקון:  

נשרף: איננו  אוכל  איננו  והסנה  זקנים(   מלשון   )דעת 
 
 

תֶ    }ט{ שְּ אִׁ ה  רָּ שָּ אַיֵה  יו  אֵלָּ רוּ  אֹהֶל:  וַיאֹמְּ בָּ נֵה  הִׁ וַיאֹמֶר   ךָ 
 
א:  אונקלוס  נָּ כְּ מַשְּ בְּ א  הָּ וַאֲמַר  ךְ  תָּ תְּ אִׁ ה  רָּ שָּ ן  אָּ לֵהּ  רוּ   )אונקלוס(   וַאֲמָּ

 



א:  יונתן  נָּ כְּ מַשְּ בְּ יא  הִׁ א  הָּ וַאֲמַר  ךְ  תָּ תְּ נְּ אִׁ ה  רָּ שָּ אן  הָּ לֵיהּ  רוּ  מְּ אָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
שבאליו, ותניא רבי שמעון בן אלעזר אומר,   )י(נקוד על אי"ו    ויאמרו אליו.  רש"י 

כל מקום שהכתב רבה על הנקודה, אתה דורש הכתב וכו', וכאן הנקודה רבה על 
אדם  שישאל  למדנו  אברהם  איו  שאלו  לשרה  שאף  הנקודה,  דורש  אתה  הכתב 

ולאשה על האיש. בבבא מציעא   איתא,   )דף פ"ז.(באכסניא שלו לאיש על האשה 
רת שרה אמנו היכן היתה, אלא להודיע שצנועה היתה, כדי  יודעין היו מלאכי הש

הנה של ברכה:    )כ(לחבבה על בעלה, אמר רבי יוסי בר חנינא, כדי לשגר לה כוס  
 )רש"י( היא:    )ל( צנועה    באהל.

 
ואם תאמר לא היה לו לנקוד רק למ"ד לחוד ויהיה הכתב מרובה   )י(  שפתי חכמים  

ן הכתב קודם הנקודה, ואילו היה נקוד על ותדרוש הכתב, ונ"ל דבכל מקום דורשי
ל' אם כן לא היה הכרח בכתוב למי שאלו מתחילה, אי שאלו לשרה תחילה על 
אברהם או לאברהם תחילה על שרה, כיון דלא נקוד אלא על הל' הוה כאילו 
כתיב בקרא איו איה, א"כ לא היינו יודעין על מי שאלו תחילה, ואדרבה מן הכתב 

תחילה לשרה על אברהם, דהא להכי לא נקוד אלא הל' למדרש היה משמע דשאלו  
איו תחילה, אבל עכשיו שנקוד איו א"כ אנו דורשים הכתב קודם, דהיינו איה 
דכתיב בקרא כלומר ששאלו מתחילה לאברהם איה שרה אשתך ואחר כך שאלו 
לשרה איו אברהם, ואם תאמר מאי נפקא מינה בזה, יש לומר ללמדך דרך ארץ 

, והתירוץ )רש"י(מתחילה לאיש על האשה ואחר כך לאשה על האיש וק"ל.    ששואלים
הנכון בזה הוא שמאחר שהתורה עצמה כל ענינה על פי הכתב הוא, הנה מן 
המחוייב שאם נניח הכתב רבה שיהיה אותו הכתב הנדרש צודק בקשורו עם השאר, 

ך יומשך לו שהכל כתב וזה לא ימצא בכאן, כי איו הוא רומז אל זכר נסתר, ואי
או בדרך רחוקה שנקוד    )במדבר ט' י'( אומרו שרה אשתך, והביא ראיה לזה מפסוק  

הבא  הכתב האחר  אל  נחוש  לא  ותדרשהו,  אי"ו  כשנקוד  ואולם  ע"ש,  הה'  על 
בפסוק אך נקח מלת אי"ו מופשט לעצמו אחר שהכתב והנקודה הם שני דברים 

באו לעקור האותיות, והנה   מתחלפים, ועוד י"ל לכך נקוד אי"ו כי כל הנקודות
נשארה הלמ"ד לבדה כדי שתקח הל' ותשים על איה והוי כמו אליה, פירש שאף 
אליה שאלו על אברהם, דאם לא כן היכן מצינו ששאלו לשרה על אברהם דילמא 
זה, כך  נקוד על איו למדרש  לאחר שהיה בבית שאלו איו אברהם, משום הכי 

זה מתורץ נמי מה ששמעתי להקשות מנא מצאתי בכתיבת יד אבא מורי ז"ל. וב
ליה לרש"י ששאלו לשרה על אברהם דילמא לאדם אחר שאלו עליו וק"ל. כתב 

דוקא כששואלין   )ב"מ פ"ז.(הרא"ם והלא אין שואלין בשלום אשה, כבר תירצו בגמרא  
שרה איה , וא"ת אימתי שאלו ל)ג"א(לאשה עצמה אבל ע"י בעלה מותר וע"ש.  

אברהם, הא בתחילה ראו אותו והוא הכניסם לביתו, וי"ל בעת שהיה אברהם רץ 



ר"ל דאחר שהיו אוכלין היו מברכין ברכת המזון   )כ(אל הבקר ועוסק בסעודה:  
על הכוס, ושרה לא היתה אצלם, ואברהם לא היה רוצה לשלוח לה לפי שפירסה 

לגלות שפירסה נדה, לכן   שרה נדה ולא תטמא המשקין עם הכוס, והוא לא רצה
לא רצה לשפוך לכוס אחר ולשלוח לה, אי נמי יש לומר דעיקר מצוה שתשתה 
מאותו כוס שברכו עליו, ולפי זה יש לפרש מה שהשיב אברהם הנה באהל רמז 

נדות וק"ל:   יושבת בדד כדרך נשים  זה קאי   )ל(להם שפירסה נדה, משום הכי 
ה היתה כו', ר"ל לכך שאלו כדי שישיב אפירושו שפירש לעיל אלא להודיע שצנוע

הוא, הנה באהל, ומתוך זה יראה שהיא צנועה, ופירושו להודיע לאברהם שהיא 
חכמים( צנועה:    )שפתי 

 
הטורים  אליו  בעל  איו:  ויאמרו  אליה  אמרו  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
וגו'   אור החיים  עליה המבשר היה  ויאמרו אליו איה  פי' להיות שבשורה שבא   .

איה  לבשר שרה ורצו לגלות לאברהם שלבשר לשרה באו ולא לו, לזה אמרו לו  
לשמוע כל אשר   הנה היא באוהלפי' שאליה באנו לבשר, והשיב אברהם    שרה

לה: החיים(    תאמרו   )אור 
 
די . כי כונת השליחות הית' לבשר את שרה שתשמח ותודה כאיה שרה  ספורנו 

שיהי' העבור יותר שלם כי אברהם כבר נתבשר מאת האל יתעלה ושאלו על שרה 
ז''ל: כדבריהם  אברהם   )ספורנו(    ע''י 

 
פירש"י להודיע שצנועה היתה כדי לחבבה על בעלה.    איה שרה אשתך.  כלי יקר 

לפי שר"ל טוב אשוב  ונ"ל  היא.  ידע אברהם שצנועה  עכשיו לא  עד  וכי  וקשה 
לא אליה ויש לחוש שמא בעבור זה יטיל שנאה עליה לומר אליך, משמע אבל  

שהיא היתה הסבה אשר מנע ה' מהם פרי בטן ע"כ ראה המלאך לתקן זה ואמר 
איה שרה אשתך אע"פ שידע המלאך היכן היא מ"מ אמר אי אתה מודה שהיא  
באהל תמיד מחמת שהיא צנועה, וא"כ ודאי לא יקפח לה הקב"ה שכר צניעותה  

כל כלה שהיא צנועה זוכה ויוצאין ממנה מלכים וראיה מן   )מגילה י:(שהרי ארז"ל  
)בראשית תמר כו'. והיא גם היא צנועה ע"כ זכותה גרם ליעוד ומלכים ממך יצאו  

ועי"ז יחבבה בעלה כי זכות צניעותה גרם לה    )שם יז.טז(ומלכי עמים ממנה יהיו    יז.ו(
ו גם לשרה אי"ו ודורשי רשומות  שנקוד על אי"ו לפי ששאל  )ב"ר מח.טו(ורז"ל אמרו  

כי אליו איה הם אותות אליה איו. ועל זה קשה ודאי איך שאלו   )בעה"ט(אמרו  
עליהם.  עומד  היה  אברהם  והלא  איו   לשרה 

 
ששאלת איה ואיו אינה שאלה מקומית לומר איפה הוא או היא,    ע"כ לבי אומר,

אלו כלל באיזה  אלא שאלת המדריגות, כי לשון מקום מורה על המדריגה ולא ש 
מעשיהם   בענין  ומעלתם  מדריגתם  מקום  על  שאלו  אלא  היא,  או  הוא  מקום 
הטובים אשר בעבורם יזכו שניהם לבן. כי היא זכתה לבן בעבור שהיא צנועה,  
והוא זכה לבן בזכות הצדקה והכנסת אורחים. וכשם שרמוז בשתי תיבות אלו,  

ות אלו, אשתך ויאמר, אישך אליו איה. כאילו אמר אליה איו, כך רמז בשתי תיב
ותאמר, והרי כאילו נכתב ויאמרו אליה איו אישך ותאמר הנה באהל, כי גם היא  
השיבה על שאלת מעלת מדריגתו הנה באהל, כי זו הוא מדריגתו של אברהם 
אהלי  נוטע  להיות  מתעסק  הוא  ותמיד  אורחים  על  ולצפות  האהל  פתח  לישב 



ויטע   )דניאל יא.מה(כד"א    )סוטה י.(יינו פונדק  אפדנו לאורחים, כמו שאמר ויטע אשל ה
אהלי אפדנו. ואם כן פשוטו של מקרא כולל שני ענינים. כי פשוטו ויאמרו אליו 
איה שרה אשתך איזו מקום מדריגת מעלתה אשר בעבורה תזכה לבן והשיב הנה  
באהל שבזכות שצנועה היא תזכה שיצאו ממנה מלכים, ומדרשו ויאמרו אליה  

לבן. איו אישך   באיזו מדריגה הוא שיזכה  איו  כי שאלת  הנה באוהל,  ותאמר 
הראוי   מן  אשר  לאורחים,  אפדנו  אהלי  תמיד  נוטע  שהוא  באהל  הנה  ותאמר 

ישבעו בנים והניחו יתרם    )תהלים יז.יד(שזכות הצדקה יעמוד לו להוליד בן, כמ"ש  
פניך.   אחזה  בצדק  אני  יקר( לעולליהם   )כלי 

 
 

ה שֹמַעַת פֶתַח     }י{ רָּ שָּ תֶךָ וְּ שְּ ה אִׁ רָּ שָּ נֵה בֵן לְּ הִׁ עֵת חַיָּה וְּ שוּב אֵלֶיךָ כָּ וַיאֹמֶר שוֹב אָּ
יו:  אַחֲרָּ הוּא  וְּ אֹהֶל   הָּ

 
ה   אונקלוס  רָּ שָּ ךְ וְּ תָּ תְּ ה אִׁ רָּ שָּ א בַר לְּ הָּ ין וְּ אַתוּן קַיָּמִׁ ן דְּ דָּ עִׁ ךְ כְּ תָּ וָּ תוּב לְּ תַב אִׁ וַאֲמַר מִׁ

רַ  תְּ בִׁ מַעַת  י:שְּ אֲחוֹרוֹהִׁ הוּא  וְּ א  נָּ כְּ מַשְּ  )אונקלוס(   ע 
 
בַר   יונתן  א  הָּ וְּ ין  קַיָּימִׁ אַתוּן  וְּ יָּא  אַתְּ דְּ א  שַתָּ לְּ ךְ  תָּ וָּ לְּ תוּב  מֵיתַב אִׁ הוֹן  נְּ מִׁ חַד  וַאֲמַר 

ית מַה  יִׁ צָּ רֵיהּ וְּ י בַתְּ אִׁ עֵאל קָּ מָּ שְּ יִׁ א וְּ נָּ כְּ רַע מַשְּ תְּ א בִׁ עָּ מְּ ה הֲוַת שָּ רָּ שָּ ךְ וְּ תָּ תְּ נְּ ה אִׁ רָּ שָּ   לְּ
א: כָּ אָּ מַלְּ מַר  אָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
חיה.  רש"י  ופסח היה,    כעת  (כעת הזאת לשנה הבאה,  נולד   )מ  ולפסח הבא 

אלא כעת כעת חיה. כעת הזאת שתהא חיה לכם,   )נ(יצחק, מדלא קרינן כעת  
וקיימים:   לא בשרו המלאך שישוב אליו, אלא   שוב אשוב.שתהיו כלכם שלמים 

אמר לו, כמו ויאמר לה מלאך ה' הרבה ארבה, והוא אין   )ס( בשליחותו של מקום  
בידו להרבות, אלא בשליחותו של מקום, אף כאן בשליחותו של מקום אמר לו כן 

שע אמר לשונמית למועד הזה כעת חיה את חובקת בן, ותאמר אל אדני איש האלהים אל תכזב בשפחתך, )אלי.  )ב"ר(

אותן המלאכים שבשרו את שרה אמרו למועד אשוב, אמר לה אלישע, אותן המלאכים שהם חיים וקיימים לעולם, אמרו  

הפתח   והוא אחריו.:  ה וגו'(למועד אשוב, אבל אני בשר ודם, שהיום חי ומחר מת, בין חי ובין מת למועד הז
המלאך:    )ע(היה    )רש"י( אחר 

 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י דפסח היה, ונראה לי דלשנה אחרת   )מ(  שפתי חכמים  

ויהי מקץ שלשים שנה וד' מאות שנה   )שמות י"ב מ"א(נולד יצחק, וכתיב בפרשת בא  
ויהי בעצם היום הזה יצאו וגו', וארבע מאות שנה היו מתחילין מיום שנולד יצחק 
כשהיה זרע לאברהם, ובאותו יום שהתחילו ארבע מאות שנה בו היו כלים, וביום 

, והם היו יוצאים בט"ו בניסן הוא יום א' )ד"ה ויהי מקץ(שכלו בו יצאו כדפירש"י שם  
פסח, א"כ הבשורה והלידה של יצחק היה נמי בפסח, ועוד י"ל דרש"י דייק  של  

ומצות שמע מינה דפסח היה וזה היה באותו היום   )לקמן י"ט ג'(מדכתיב גבי לוט  
מדלא קרינן כעת בשו"א אלא כעת בקמ"ץ, דכעת בשו"א   )נ(שדיבר המלאך כן:  

מו בעת כלומר בעת דבוק לחיה ואין זמן מפורש אחריו, לכן צריך לומר שהוא כ
, נ"ל כעת )מהרמ"ש(הזאת, וחיה דבור בפני עצמו כדמפרש והולך שתהא חיה כו'.  



נכתב  כאילו  שהוא  לפי  שריטה,  לו  שרט  הכא  כמו  הרמוז  עת  משמע  בקמ"ץ 
ואם תאמר מנא ליה   )ס(כהעת, אבל כעת בשו"א לא נראה בו איזה עת וק"ל:  

יתא כי הכי פירושו לא בשרו המלאך , נראה לי דקושיא מעיקרא ל)מהרמ"ש(לרש"י,  
שהוא ישוב אליו אלא בשליחותו של מקום, ר"ל שהקב"ה ישוב אליו וכמ"ש אח"כ  

למועד אשוב אליך וכו', ואע"ג שאמר שוב אשוב כמדבר בעדו, דרך השליח   )פ' י"ד(
שליח   )הובא ברש"י שם(אני חותנך יתרו, למ"ד    )שמות י"ח ו'(לדבר כן בשם משלח, כמו  

ודייק רש"י זה דילמא יתלה המלאך הגדולה בעצמו שוב אשוב, והרי  שלח   לו, 
כי משחיתים אנחנו    )לקמן י"ט י"ג( שנענשו על זה כמ"ש    )לקמן י"ט כ"ב רש"י ד"ה כי לא(מצינו  

כו', אלא בשליחותו של מקום אמר, ועוד יש לומר דאם לא כן שמא הש"י ישלח  
עם הקב"ה, ונמצא שקרן בדבריו, אותו בשליחות אחרת ולא יהיה לו פנאי לבא  

אלא ודאי בשליחותו של מקום אמר לו, ובזה מתורץ למה פירש כעת קודם שוב 
, )מהרמ"ש(ואם תאמר מנא ליה לרש"י דילמא איפכא,    )ע(אשוב שלא כדרך המקרא:  

ויש לומר דאם כן היה לו לומר והוא לפניו, רצה לומר המלאך היה לפני הפתח 
לא היה תוך האהל אלא לפני פתח האהל, כאשר הוא   דאז שפיר משמע שהמלאך

האמת שאברהם ישב על פתח האהל ודיבר המלאך עמו, אבל אי קאי אחריו על 
הפתח דהיינו הוא המלאך היה אחר הפתח, אם כן יהיה הפירוש שהמלאך היה 

וק"ל:   האהל  תוך  והוא  הפתח  חכמים( אחר   )שפתי 
 
עזרא  חיה  אבן  האחרכעת  בשנה  הזאת  כעת  לחי:  .  כה  כמו  חיה  ושרה  והוא  ת 

זה המלאך המדבר עם אברהם היה אחרי האהל ואברהם יושב בפתח    אחריו.
)אבן האהל ולא ראה שרה ויש אומרים פתח האהל שלה היה אחרי אהל אברהם.  

 עזרא( 
 
. לשון רש"י לא בשרו המלאך שישוב אליו שוב אשוב אליך כעת חיה  הרמב"ן 

אלא בשליחותו של מקום אמר לו כמו ויאמר לה מלאך ה' הרבה ארבה את זרעך 
י( טז  כאן   )לעיל  אף  לו  אמר  מקום  של  בשליחותו  אלא  להרבות  בידו  אין  והוא 

בשליחותו של מקום אמר לו והוצרך הרב לאמר כן מפני שהקב"ה אמר לו בכאן  
בין במלאך או בהקב"ה לא מצינו ששב אליו למועדו אולי למועד אשוב אליך ו

 )להלן כא א(נכלל בלשון וה' פקד את שרה כאשר אמר ויעש ה' לשרה כאשר דבר  
כי "ויאמר ה' אל אברהם" הוא דבר המלאך בשם    )להלן כא ב(ורבי אברהם אמר  

מן   בעיני שהוא  והנכון  נכתב  לא  ואם  דבר אתו  למועד אשר  אליו  ושב  שולחו 
יאמר כי שוב אשוב אליך עת כעת הזאת שתהיו בו חיים    ) יא א(שובת השנה"  "לת

למועד הזה בשנה    )לעיל יז כא(ויהיה בן לשרה אשתך וזהו כאשר נאמר לאברהם  
וקבצך   ושב  אלהיך  ה'  ושב  כמו  "אשוב"  ויהיה  ג(האחרת  ל   )הרמב"ן(  )דברים 

 
אחד הוא המבשר כי השנים כל . דבר בלשון יחיד, כי  ויאמר שוב וגו'  אור החיים 

אחד בא למלאכתו. וצריך לתת לב למה בשאלה על שרה שאלו שנים, ואולי כי 
משום   שלשתם  שאלו  לזה  בעלה  ידי  על  בשלומה  לשאול  נתכוונו  שגם  להיות 
ארץ: דרך   הלכות 

 
. יכוין לומר על דרך  והנה, גם אומרו תיבת  שוב אשוב. טעם כפל  שוב אשוב וגו'



ולד יצחק לא היה ראוי להוליד כי בא מסטרא דנוקבא ובמעשה  אומרם ז''ל כשנ
שוב אשוב אליך העקידה זכה לנפש הראוי להוליד, והוא שרמז במאמר המלאך  

פי' מסטרא דנוקבא ודייק לומר והנה פי' המזדמן קודם   כעת חיה והנה בן לשרה
  פירוש פעם ב' ישוב אליו פי' לבחינת אברהם שהוא   אשובהוא גדר זה, ואמר  

מן   ה'  מלאך  אליו  ויקרא  י''א(  )כ''ב  דכתיב  בעקידה  היה  וזה  דדכורא,  עלמא 
נפש   לו  ב' שתהי'  יצחק,  ב' פקידות פקידה א' שיהי' בעולם  והם  וגו'.  השמים 
היולדת, וטעם שעשה ה' ככה לסיבת אומרו )י''ז י''ט( לו ישמעאל וכמו שכתבתי 

באומרו   ירצה  עוד  סודות.  ויש  בןשם  פשוט  ולשרה  ז''ל לפי  דרך אומרם  על  ו 
ד(   )דה''א  ונקבות בזכרים דכתיב  זכרים תלויים בנקבות  פי''ד( לעולם  )ויק''ר 
ואשתו היהודיה ילדה את ירד, )לקמן כב כד(, ופלגשו ושמה וגו' ותלד וגו' )ויקרא  
וגו':  לשרה  בן  למנות  מוסיפין  אנו  גם  ע''כ  זכר  וילדה  תזריע  כי  אשה   יב( 

 
ב כי הבשורה לשרה בשרו כמאמר ה' בשליחות, והוא  שומעת מודיע הכתו  ושרה

וגו' והוא המבשר אחריו. וראיתי במדרש כי אף על פי כן   ושרה שומעתאומרו  
נתיסר המלאך על אשר לא דבר הבשורה מפיו אליה ודבר לאברהם, והמלאכים 

שהוא:   כל  שנוי  ועל  השוגג  על  החיים(  יענשו   )אור 
 
. הפתח שהיתה  והוא אחריו  מילה כפעם בפעם:. למועד השוב אשוב אליך  ספורנו 

שם שרה השומעת היה אחרי המלאך המדבר לפיכך לא דבר עמה לנוכח כמו  
אלישע:  )ספורנו(    שעשה 

 
 

ים:    }יא{ שִׁ כַנָּ אֹרַח  ה  רָּ שָּ לְּ יוֹת  הְּ לִׁ דַל  חָּ ים  בַיָּמִׁ ים  אִׁ בָּ ים  קֵנִׁ זְּ ה  רָּ שָּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ  וְּ
 
שַיָּא:   אונקלוס  נְּ כִׁ אוֹרַח  ה  רָּ שָּ לְּ מֶהֱוֵי  לְּּ מִׁ סַק  פְּ ין  יוֹמִׁ בְּ עַלּוּ  יבוּ  סִׁ ה  רָּ שָּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
לוּ    יונתן  ין עָּ בִׁ ה סָּ רָּ שָּ ם וְּ הָּ רָּ אַבְּ שַיָּא:וְּ נְּ א כִׁ תָּ ה אוֹרַח סוּבְּ רָּ שָּ מֶהֱוֵי לְּ לְּ סַק מִׁ יוֹמֵי פָּ  בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
להיות.  רש"י  כנשים.ממנה:    )פ(פסק    חדל  נדות:    אורח   )רש"י(אורח 
 
חכמים   לעיל    )פ(  שפתי  פירש"י  והלא  ח'( ואם תאמר  נדה   )פ'  פירסה  יום  שאותו 

ונטמאת העיסה, שמע מינה דהיה לה אורח כנשים, ונ"ל שהיתה סבורה שמקרה 
הוא ולא חזרת וסת, וזהו שאמרה היתה לי עדנה אמרה כן כמסופקת, כלומר 
הדם שראיתי כבר, מסופקת אני בזה אם הוא וסת שלי, או לא כי אם מקרה 

מהרי שלש סאים קמח וכו',   ו'(  )לעיל פ' בעלמא מכח מהירת הלישה שאמר אברהם  
ודלא כפירש הרא"ם שפירש גבי שינה הכתוב מפני השלום אמרה שרה אני אחרי 
בלותי כבר היתה לי עדנה אבל אדוני זקן וכו', כתב מהרש"ל ומשום הכי נתן לה 
שפסקה  כיון  וסת,  לה  שתקבע  חדשים  ג'  לה  שיהיה  כדי  ללידה  שנה  הקב"ה 

)ר"ה ותשעה חדשים ללידה, אבל לפי מה שאמרו  מלראות ועכשיו חזרה לנערותה

בראש השנה נפקדה שרה, משמע דלא ילדה אלא לז' חדשים וצריך עיון וק"ל:  י':(
חכמים(   )שפתי 



 
עזרא  בימים.  אבן  רבים:   באים  לימים  עזרא(   הגיעו   )אבן 

 
בימים  הרמב"ן  ויקראו באים  בימים"  "עומד  יקרא  בחורותיו  בימי  האדם   .

אבל כאשר יזקין ויחיה   )שמות כג כו("ימיו" כי הם שלו כלשון את מספר ימיך אמלא  
ימים רבים מרוב בני האדם בדורו יקרא "בא בימים" מפני שהוא כבא בארץ 
אחרת נוסע מעיר ובא אל עיר מיום אל יום חדל להיות לשרה אורח כנשים הוא 

תהרינההז לא  זקנה  מחמת  האורח  הפסק  אחרי  כי  להריון   )הרמב"ן(  מן 
 
הטורים  כנשים  בעל  נדה:  ארח  בגימטריא  וס''ת  ר''ת  הטורים( .   )בעל 

 
פי' שראתה דם בזקנותה מה שאין כן   חדל להיות לשרה ארח כנשים.  דעת זקנים 

בשאר הנשים אבל אין לפרש שאינה רואה שהרי למעלה פירש"י שפירסה נדה: 
זקנים(   )דעת 

 
 

קֵן:    }יב{ זָּ י  וַאדֹנִׁ ה  נָּ עֶדְּ י  לִּׁ ה  תָּ יְּ הָּ י  לֹתִׁ בְּ אַחֲרֵי  לֵאמֹר  הּ  בָּ רְּ קִׁ בְּ ה  רָּ שָּ חַק  צְּ  וַתִׁ
 
יב:   אונקלוס  סִׁ י  בוֹנִׁ רִׁ וְּ עוּלֵימוּ  י  לִׁ הֲוַת  ית  סֵיבִׁ דְּ תַר  בָּ ר  מֵימָּ לְּ הַהּּ  עָּ מְּ בִׁ ה  רָּ כַת שָּ חַיְּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
בָּ   יונתן  מֵימַר  לְּ ה  בָּ לִׁ בְּ ה  רָּ שָּ הַת  מָּ ם וּתְּ הָּ רָּ אַבְּ י  בוֹנִׁ רִׁ וְּ דוּיֵין  עִׁ י  לִׁ הֲוֵי  ית  סֵיבִׁ י  דִׁ תַר 

יב: יונתן(   סִׁ  )תרגום 
 
מסתכלת במעיה ואמרה, אפשר הקרבים הללו טעונין ולד, השדים   בקרבה.  רש"י 

יח.( הללו שצמקו מושכין חלב. תנחומא   ולשון משנה   עדנה.:  )שופטים  צחצוח בשר, 
 )רש"י( משיר את השער ומעדן את הבשר. דבר אחר, לשון עידן זמן וסת נדות:  

 
כמו עדן ועונג וכן ויתעדנו. והטעם אחרי   עדנה.כמו תהיה לי:    היתה לי.  אבן עזרא 

זקן:   אדוני  כי  ועוד  הנער.  ועונג  עדן  לי  תתחדש  איך  וזקנתי  וטעם  שבלותי 
למלאך:  בקרבה.  סודה  גלה  והשם  עזרא(   בנפשה   )אבן 

 
הטורים  זקן  בעל  פולט:  ואדני  ולא  טוחן  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
ברכת נביא בלבד כענין אלישע   . שחשבה שהיה דבר המלאךותצחק שרה  ספורנו 

לא נבואה ושליחות האל ית'. וחשבה שלא יושג זה בזקנים בברכת שום נביא כי 
אמנם להשיב הבחרו' אחר הזקנה הרי הוא כתחיית המתים שלא תהיה זולתי  

מאתו: חן  משגת  בתפלה  או  פרטית  האל   )ספורנו(   במצות 
 
יקר  וגו'.   כלי  עדנה  לי  היתה  בלותי  שהרי יש    אחרי  שרה  צחקה  למה  לדקדק 

ראתה שנעשה לה נס כנגד הטבע וחזרה לימי עלומיה והיה לה להבחין כי לא  
יכול  הרבה  זקן  כי  נמנע  הדבר  אין  כי  אברהם  וכ"ש  זה,  נס  לה  נעשה  לחנם 
להוליד, ואם ראתה בו חולשה גדולה עד שחשבה שהתולדה נמנעת מצדו, אם כן 

רע בעיני אברהם על שאמרה האמת.  למה שינה הקב"ה מפני השלום כי למה י
לפרש"י.  מחוור  אינו  אלד  אמנם  האף   ולשון 

 



ששרה לא נסתפקה ביכולת האל יתברך וצחקה על   והנה קרוב לשמוע בענין זה,
היעוד, שכרך הרבה מאוד. וחשבה מאחר שהם קרובים לשערי מות ולא הרבה 

אשה, ואין זה    יזכרו ימי חייהם, ודאי בדרך הטבע לא יזכו לגדל הבן ולהשיאו
יעוד שלם כי לא הרבה ישמחו בו, על כן צחקה ואמרה בשלמא אני אחר שנעשה  
לי נס שאחרי בלותי היתה לי עדנה ודאי זכותי גרם לי וזה הזכות יעמוד לי גם  
לחיות ימים רבים, אבל אדוני זקן ולא חזר לימי עלומיו כי אין אני מרגשת בו 

דול כי כבר אכלו בנצחון המלכים, ולא ירבה  תוספת כח, וא"כ ודאי אין לו זכות ג
ימים כנגד הטבע וא"כ למה זה לו בן. ויאמר ה' למה זה צחקה שרה לאמר האף 
אמנם אלד אם אמת הוא שודאי אלד, מ"מ מה בכך הרי אני זקנתי כי אין לי 
זכות אשר יוסיף על ימי, ובזה שינה הקב"ה מפני השלום שהרי היא היתה תולה 

ב הזכות  יזכו מיעוט  כי  חייהם  מספר  אני  יודע  כי  דבר  מה'  היפלא  בה,  ולא  ו 
לגדלו. ד"א לפי שנאמר ותצחק שרה בקרבה משמע במחשבה צחקה כי מיראה  
לא הוציאה מן השפה לחוץ כל הצחוק שבלבה ע"כ אמר היפלא מה' דבר וכי אין 

לבה.   שבסתר  מה  יודע  יקר( אני   )כלי 
 
 

י     }יג{ ם אֵלֵד וַאֲנִׁ נָּ ה לֵאמֹר הַאַף אֻמְּ רָּ ה שָּ חֲקָּ ה זֶה צָּ מָּ ם לָּ הָּ רָּ ה אֶל אַבְּ הוָֹּ וַיאֹמֶר יְּ
י:   תִׁ קַנְּ  זָּ

 
יד   אונקלוס  א אוֹלִׁ טָּ קוּשְּ רַם בְּ הַבְּ מֵימַר  לְּ ה  רָּ כַת שָּ חַיְּ ן  נָּ דְּ א  מָּ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

ית: סֵיבִׁ א   )אונקלוס(   וַאֲנָּ
 
א    יונתן  יד וַאֲנָּ שוֹט אוֹלִׁ קְּ רַם בִׁ מֵימַר הַבְּ ה לְּ רָּ כַת שָּ נַן גַחְּ ה דְּ מָּ ם לָּ הָּ רָּ אַבְּ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

ית: בִׁ יונתן(   סָּ  )תרגום 
 
שנה הכתוב מפני השלום, שהרי   ואני זקנתי.הגם אמת אלד:    האף אמנם.  רש"י 

זקן:   ואדני  אמרה   )רש"י( היא 
 
עזרא  זקנתי  אבן  ומ''ם  ואני  אמת:  אמר  והמלאך  בלותי  אחרי  פירושו  .  אמנם. 

נוסף כמ''ם שלשם ומפרשים אחרים אמרו כי אלו ג' אנשים נביאים היו. ואם 
ממנו   טען טוען והלא אברהם נביא היה ואיך בא נביא אל נביא רק אם היה גדול

בנבואה כמשה ואהרן. ותשובתם שלא באו לאברהם רק לשרה. וכן אמרו איה 
שרה אשתך והשנים הלכו אל סדום ואל תתמה על מלת כי משחיתים אנחנו. כי 
כן כתוב ומשה ואהרן עשו את כל המופתים. והשם עשאם. וסמכם אליהם בעבור 

אדני אם נא מצאתי    שנעשו על ידם. והנה יהיה פי' ויאכלו כמשמעו. ופי' ויאמר
כמשפטו   נקמץ  ולא  הנו''ן.  פתוח  כן  על  רבותי.  כמו  הוא  רק  קדש  איננו  חן 
ובספרים שהוא קמוץ יהיה פירושו נביא השם. וטעם בעיניך. שדבר מתחלה עם  
הגדול שבהם ואחר כן עם כולם ומצאנו שנקרא הנביא מלאך בחגי. ויש אומרים  

שהוא מוקדם ומאוחר וכן הוא   כי אברהם בקש רשות מהשכינה. ויש אומרים
וישא. וכבר נשא עיניו ועשה כך וכך ואחר כך נראה אליו השם ואמר המכסה אני 
מאברהם. גם זעקת סדום: ואלו ההולכים הגיעו אל סדום ואברהם עודנו עומד  
לפני ה' ועל כל פנים וה' אמר עם אברהם ידבר או עם המלאכים שיאמרו לו. רק  

אברהם דבר ואברהם נגש ואמר האף תספה. ונכנס  ויאמר ה' זעקת סדום עם  
פסוק ויפנו משם האנשים להודיע כי בעת שבאו אל סדום אז אמר ה' לאברה' 
לנו  ואין  כיום.  ואתה עמוד  ויעבור  לפנינו  ויעבור  לנער  וכן אמור  זעקת סדום. 
צורך לתיקון סופרים והעד שאמר באחרונה אל המקום אשר עמד שם את פני 



בע והנכון  שמות:  ה'.  ואלה  בפרש'  רמוז  תמצאנו  עזרא( יני   )אבן 
 
. הוא פירוש אחרי בלותי ודבריו אמת אך מפני השלום לא  ואני זקנתי  הרמב"ן 

רצה לגלות מה שאמרה "ואדוני זקן" כי היה ראוי שיאמר "ואני ואדוני זקנים" 
תצחק בשניהם  שרה   )הרמב"ן(   כי 

 
, עוד למה אמר זה. צריך לדעת אומרו תיבת  ויאמר ה' אל אברהם וגו'  אור החיים 

צחקה:לאמרתיבת   למה  אלא  לומר  לו  היה  שלא  מיותר  הכתוב  כל  גם   . 
 

הכוונה היא להיות שמצינו בפרשה הקודמת כי אברהם גם כן צחק כשאמר   אכן
לו ה' בשורת הזרע דכתיב )פ' י''ז( ויפול אברהם וגו' ויצחק ולא ראינו שהקפיד 

ויאמר האומר מה נשתנית צחיקת שרה מצחיקת אברהם.  ה' על שצחק אברהם,  
ומצינו לאונקלוס שנתכוון לתרץ זה במה שתרגם צחיקת אברהם וחדי וצחיקת  
 שרה וחייכת אבל על מי סמך הקב''ה להבין ב' פירושים משונים בתיבה אחת: 

 
הנכון הוא כי הקב''ה דקדק בדבריו טעם הקפדתו על שרה ולא על אברהם,    אכן

כ בעת  ותמצא  צחקה  לא  שרה  כן  שאין  מה  צחק  הבשורה  בעת  אברהם  י 
שנתבשרה אלא בעת שראתה עדנה כאומרו ותצחק שרה וגו' אחרי בלותי היתה  
לי עדנה הרי זה מגיד כי לא נתאמת אצלה הבטחת הלידה עד שראתה השינוי 

פי' על צחוק זה אני מקפיד ולא   למה זה צחקהועל זה הקפיד ה', והוא אומרו  
שלך, והטעם כי צחוק זה כוונתה לומר האף אמנם שנתאמת אצלה    על צחוק

אחר מעשה שתלד וזה יגיד כי לא האמינה ולא סמכה דעתה על הבטחתי אותה  
וגו':  דבר  מה'  היפלא  פלא  דבר  הוא   כי 

 
. קשה איך יוציא ה' דבר מפיו יתברך מה שלא היה. והגם שאמרו ואני זקנתי וגו'

שמ מכאן  כי  פז.(  )ב''מ  רוממות  ז''ל  לערך  כן  פי  על  אף  השלום,  מפני  שנים 
ולפי מה   היה,  ח''ו מה שלא  ידבר  לא  כי ממנו תוצאות אמת  יתברך  אמיתות 
שפירשנו שההקפדה היתה על שלא האמינה שתלד לצד זקנתה כאומרו אחרי  
בלותי עד שראתה ששבה לימי עלומה ה' אמת ודבריו אמת, ודייק לומר טעם 

עליה שלא האמינה   לומר שהקפיד  עוד  והגם ששרה הוסיפה  קודם שנתעדנה, 
ואדוני זקן זה היה אחר שהצדיקה בהבטחה כי היתה לה עדנה צחקה פי' שמחה  
יגיד כי שבה   ואמרה שיר ושבח לאל עליון שאחר בלותה היתה לה עדנה שזה 
לימי עלומה ללדת, והוסיפה להגדיל חסד אל באומרה ואדוני זקן ואף על פי כן 

נוססו   אל  ולא  ניסי  בדבר  תפקפק  לא  עדנה  שראתה  שאחר  פשיטא  כי  עליה, 
נפלאותיו:   על  להודות  אלא  זקן  ואדוני  החיים(  אמרה   )אור 

 
זקנים  זקנתי.  דעת  מפני   ואני  לשנות  שמותר  השוכר(  פ'  )מציע'  אחז"ל  מכאן 

השלום שהיא אמרה ואדוני זקן והקב"ה שינה ואמר ואני זקנתי ואע"ג דלפום  
יכול  לי  י"ל  בלותי.  אחרי  דכתיב  זקנתי  ואני  אמרה  היא  שגם  משמע  ריהטא 
נדה  לי עדנה שהרי פרסתי  להיות תקנה ללדת בנים שהרי אחרי בלותי היתה 

לבעלי אין  ולא    אבל  לי  נ"ל דמשמע הלשון היתה  וכן  זקן  ואדוני  תקנה שהרי 
תהיה. ויש מי שאומר חלילה שישנה המקום שהרי דובר שקרים לא יכון לנגד 
עיניו וגם היא אמרה ואני זקנתי והוא פירוש אחרי בלותי וגו' בתמי' ושינה מפני 

רי.  השלום שלא ספר כל דבריה אלא קצתם וכל שאר בני אדם מותר לשנות לגמ
  וא"ת מה הקפדה יש לאברהם אם אמרה שהוא זקן י"ל ר"ל שטוחן ואינו פולט: 
זקנים(   )דעת 

 



 
בֵן:    }יד{ ה  רָּ שָּ וּלְּ חַיָּה  עֵת  כָּ אֵלֶיךָ  שוּב  אָּ לַמוֹעֵד  ר  בָּ דָּ ה  מֵיהוָֹּ לֵא  פָּ  הֲיִׁ

 
יָּ   אונקלוס  ם יְּ ן קֳדָּ כַסֵּי מִׁ תְּ ה הַיִׁ רָּ שָּ ין וּלְּ אַתוּן קַיָּמִׁ ן דְּ דָּ עִׁ ךְ כְּ תָּ וָּ תוּב לְּ מַן אִׁ זְּ א לִׁ מָּ גָּּ תְּ  פִׁ

ר:   )אונקלוס(   בָּ
 
אַתוּן    יונתן  וְּ דֵין  א הָּ נָּ ידָּ עִׁ בְּ א אֵיתוּב  חַגָּ מַן  זְּ לִׁ ם  עָּ דָּ יָּ מִׁ יְּ ם  קֳדָּ ן  כַסֵי מִׁ תְּ יִׁ דְּ שַר  הַאֶפְּ

ר:  בָּ ה  רָּ שָּ וּלְּ ין  יונתן(   קַיָּימִׁ  )תרגום 
 
 )צ(כתרגומו היתכסי, וכי שום דבר מופלא ומופרד ומכוסה ממני    היפלא.  רש"י 

לאותו מועד המיועד שקבעתי לך אתמול, למועד הזה   למועד.מלעשות כרצוני:  
האחרת:    )רש"י( בשנה 

 
, מרש"י נשמע שלא לפרש היפלא לשון פלא ותימה, ור"ל )מהרמ"ש(   )צ(  שפתי חכמים  

יש לתמוה ולהתפלא מן הש"י שיעשה דבר חידוש, שלא כתרגומו וכו', דלתרגום וכי  
קשה איך יוצדק מ"ש הקב"ה היפלא, ור"ל היתכסי על צחיקת שרה, לפי שהיא 
אמרה ואדני זקן משמע שהוא דבר נמנע שתלד, וא"כ היה לו לומר היבצר מה' 

לכן פירש לעולם דבר או היד ה' תקצר, משא"כ לפי לשון פלא ותימה אתי שפיר,  
היפלא כתרגומו היתכסי, ואפילו הכי אתי שפיר לתשובה על דברי שרה שהוא 
וכו' מלעשות כרצוני, כי כל דבר המכוסה מאדם הוא  וכי יש דבר  נמנע, ר"ל 
מופרד ממנו מלעשותו כשירצה, שאם יוכל לעשות כשירצה יכול לומר אני יודע 

א ותימה, משום דא"כ היה לו שיהיה זה, ומה שלא בחר רש"י בפירש לשון פל
לומר היפלא על ה' וגו', דגבי תימה שייך לומר יותר לשון על, ותו הא שרה לא 
אמרה בלשון תימה רק החליטה דבריה שהוא נמנע, ואיך יתכן על זה תשובת 

ודו"ק:   חכמים( היפלא   )שפתי 
 
וי''א איננו דבר פלא בעיני השם  היפלאומלת    אבן עזרא  וכן עשה פלא  . היעלם 

השם:   עם  דבק  מ''ם  היה  לא  כן  היה  ואלו  כן.  עזרא( לעשות   )אבן 
 
. אם דבר נפלא ורחוק הוא שיהיה מאת ה' ככה כלשון  היפלא מה' דבר  הרמב"ן 

 )להלן מט כ(ודומה לזה מאשר שמנה לחמו    )דהי"א כט יד(כי ממך הכל ומידך נתנו לך  
ת אשר תבא לחם שמנה ואונקלוס תרגם היתכסי עשאו כלשון כי יפלא ממך מא

ואם כן יש בו סוד נעלם ולשון רש"י היפלא היתכסי וכי   )דברים יז ח( דבר למשפט  
 )הרמב"ן(  שום דבר מופלא ומכוסה ממני מלעשות כרצוני הרכיב בו שני ענינים

 
ההבטחה, לבל יחשוב אברהם כי . טעם שחזר לומר  למועד אשוב וגו'  אור החיים 

לצד הקפדת ה' על שרה ישוב ה' מדברו הטוב אשר דבר אליו, לזה אמר אליו כי 
וגו': חיה  כעת  ישמור  החיים(    הבטחתו   )אור 

 
. שהמלאך לא אמר זה על צד ברכה אבל דבר כמבשר היפלא מה' דבר  ספורנו 

 )ספורנו(    בשמו:



 
זקנים  אליך.  דעת  אשוב  יצחק    למועד  נולד  בפסח  כי  שאחז"ל  למה  רמז  מכאן 

פירש"י כעת הזאת שתהיו חיים לשנה הבאה    כעת חיה.למוע"ד בגימ' בפסח:  
מדלא קרי בעת חיה ה"א לעת שהאשה יולדת דהיינו לתשעה חדשים וחיה קרי 
ביה לאשה יולדת כד"א שלש מפתחות לא נמסרו לשליח. של תחיית המתים. של 

דקרי כעת לאמר שאתם חיים וקיימים. ונ"ל דשטת  גשמים. ושל חיה. השתא  
רש"י כשטת סדר העולם ומכילתא דהכי אתמר התם בט"ו בניסן דבר הקב"ה  
עם אברהם. בט"ו בניסן באו מלאכי השרת לבשר שרה. בט"ו בניסן נולד יצחק  
ואמרינן נמי בב"ר לושי ועשי עוגות הדא אמרה שפסח היה וכן משמע בפרשת  

שר תלד לך שרה למועד הזה בשנה האחרת אמנם כל זה  מילה לעיל דכתיב א
פליג אדפרק קמא דר"ה דמסיק למועד אשוב אליך דקאי בחג הסוכות וקאמר 
למועד ראשון שיהיה דהיינו פסח. וגם לפרקי ר' אליעזר דביום הכפורים נמול 
אברהם אבינו ובפרק השוכר את הפועלים אמרי' דביום השלישי למילתו באו 

ואז נתבשרה שרה והא דאמרינן בר"ה דקאי בחג ר"ל שני ימים    המלאכים אצלו
לפני החג. ועוד דבר"ה מסיק נמי בר"ה נפקדה שרה רחל וחנה וזה כשטת רש"י 
כיון  האחרת  בשנה  הזה  למועד  מאי  דהתם  לשיטה  קשיא  ואי  דהכא.  ז"ל 
דבסוכות קאי וקא"ל לפסח א"כ באותה שנה היתה י"ל דסבירא ליה כר' יהושע  

ב אחרת:  דאמר  שנה  פסח  קרי  ולהכי  העולם  נברא  זקנים( ניסן   )דעת 
 
 

:   שניnbsp&   }טו{ תְּ קְּ חָּ צָּ י  כִׁ לאֹ  וַיאֹמֶר  ה  רֵאָּ יָּ י  כִׁ י  תִׁ חַקְּ צָּ לאֹ  לֵאמֹר  ה  רָּ שָּ כַחֵש   וַתְּ
 
:   אונקלוס  תְּ כְּ חַיָּ רַם  בְּ א  לָּ וַאֲמַר  חֵלַת  דְּ אֲרֵי  ית  חַיֵכִׁ א  לָּ ר  מֵימָּ לְּ ה  רָּ שָּ יבַת  כַדִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
ילַ   יונתן  חִׁ דְּ אֲרוּם  ית  הִׁ מִׁ תָּ א  לָּ מֵימַר  לְּ ה  רָּ שָּ רַת  כַפְּ דַחֲלוּן וְּ תְּ א  לָּ א  כָּ אָּ מַלְּ מַר  אָּ וְּ ת 

: תְּ חַכְּ גָּ א  טָּ קוּשְּ בְּ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 
 
וגו' כי צחקת. הראשון משמש לשון דהא הוא, שנותן טעם לדבר  כי יראה    רש"י 

ותכחש שרה לפי שיראה. והשני משמש בלשון אלא, ויאמר לא כדבריך הוא אלא 
דהא:   אלא,  דלמא,  אי,  לשונות,  בד'  משמש  כי  רבותינו  שאמרו   )רש"י( צחקת, 

 
. אני תמה בנביאה הצדקת איך תכחש באשר אמר ותכחש שרה לאמר  הרמב"ן 

כי  הש בעיני  והנראה  אלהים  מלאכי  לדברי  האמינה  לא  למה  וגם  לנביא  ם 
המלאכים האלה הנראים כאנשים באו אל אברהם והוא בחכמתו הכיר בהם  
ובשר אותו שוב אשוב אליך ולשרה בן ושרה שומעת ולא ידעה כי מלאכי עליון 

מנוח   באשת  כענין  ו(הם  יג  כלל  )שופטים  אותם  ראתה  לא   ואולי 
 

כי השחוק    )תהלים ב ד(ללעג כמו יושב בשמים ישחק ה' ילעג למו    -"ותצחק בקרבה"  
פינו   שחוק  ימלא  אז  בפה  הוא  ב(לשמחה  קכו  יאמר   )שם  לא  בלב  השחוק  אבל 

בשמחה והקב"ה האשים אותה לאברהם למה היה הדבר נמנע בעיניה וראוי לה  
ה ה'" והנה אברהם אמר אליה למה צחקת  שתאמין או שתאמר "אמן כן יעש

היפלא מה' דבר ולא פירש אליה כי השם גילה אליו סודה והיא מפני יראתו של 
אברהם תכחש כי חשבה שאברהם בהכרת פניה יאמר כן או מפני ששתקה ולא 
כי  הבינה  אז  צחקת  כי  לא  אמר  והוא  שמחה  ולא  בדבר  והודאה  שבח  נתנה 

ענתה אותו דבר וראוי שנאמר עוד כי אברהם    בנבואה נאמר לו כן ושתקה ולא 



לו מתחילה   גילה לה הנאמר  יט(לא  יז  בן אולי   )לעיל  לך  יולדת  אבל שרה אשתך 
המתין עד שלוח השם אליה הבשורה ביום מחר כי ידע כי לא יעשה ה' אלהים  

או מרוב זריזותו במצות היה    )עמוס ג ז(דבר כי אם גלה סודו אל עבדיו הנביאים  
ילתו ומילת עם רב אשר בביתו ואחר כן בחולשתו ישב לו פתח האהל טרוד במ

דבר   לה  שהגיד  טרם  באו   )הרמב"ן(והמלאכים 
 
. גם אמרו כי יראה להודיע צדקת  לאמר. טעם אומרו  ותכחש שרה וגו'   אור החיים 

שרה אמנו הצדקת שלא אמרה בפירוש לא צחקתי שלא תוציא מפיה דבר שקר 
בן שכונתה לומר לא צחקה ולזה לא אמר ותאמר לא אלא אמרה ענין שממנו מו

צחקתי, ולצד שיאמר האומר והאיך היה לה פנים שתכחש בדברי ה', לזה אמר 
פי' יש לך לדעת כי העבד הנאמן הירא את רבו ושגג ועשה דבר בלתי   כי יראה

מתוקן ויוכיחנו רבו על אשר עשה כשיגדל בלבו הפלגת המורא על אשר עבר רצון 
יעצור כח להודות על אשר עשה להפלגת המורא ויכחיש ובהכחשתו    אדונו לא

עצמה יגיד כי אמת היה הדבר אלא לצד הפלגת המורא אינו עוצר כח להעיז פניו 
יראה והבן. ואמר לה אברהם   כי  כי כי כן עשה, והוא מה שהודיע הכתוב  לא 

בפיו   פי' היותר נאות הוא שתודה כי צחקת כי בזה חפץ ה' שיתודה האדם  צחקת
בפירוש, וכן הוכיחו נביאנו ע''ה שדבר המרוצה הוא ומודה ועוזב ירוחם )משלי 

החיים(    כח(:  )אור 
 
. שידע כי ויאמר לא  . לומר חטאתי אבל הרהרה תשובה בלבה:כי יראה  ספורנו 

כלל:  לה  האמין  ולא  ויכזב  אל  איש   )ספורנו(   לא 
 
 

ם:    }טז{ חָּ שַלְּּ לְּ ם  מָּ עִׁ הֹלֵךְ  ם  הָּ רָּ אַבְּ וְּ דֹם  סְּ נֵי  פְּ עַל  פוּ  קִׁ וַיַשְּ ים  שִׁ אֲנָּ הָּ ם  שָּ מִׁ  וַיָּקֻמוּ 
 
הוֹן   אונקלוס  מְּ עִׁ זַל  אָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ וְּ דוֹם  סְּ אַפֵי  עַל  יאוּ  כִׁ תְּ סְּ אִׁ וְּ רַיָּא  גֻּבְּ ן  תַמָּ מִׁ מוּ  קָּ וְּ

ווֹאֵיהוֹן: אַלְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
מֵי   יונתן  שְּ יק לִׁ לִׁ ה סְּ רָּ שַר יַת שָּ בִׁ ין דְּ רַיָּא דִׁ גַבְּ ין לְּ יָּ דַמְּ כַיָּא דַהֲווֹ מְּ אָּ ן מַלְּ תַמָּ מוּ מִׁ קָּ וְּ

ואֵיהוֹן:  וָּ אַלְּ הוֹן לְּ מְּ יל עִׁ זִׁ ם אָּ הָּ רָּ אַבְּ דוֹם וְּ פֵי סְּ יקוּ עַל אַנְּ הוֹן אוֹדִׁ נְּ רֵין מִׁ א וּתְּ רוֹמָּ  מְּ
יונתן(   )תרגום 

 
)דברים כו, כל השקפה שבמקרא לרעה, חוץ מהשקיפה ממעון קדשך    וישקיפו.  רש"י 

 )ק( ללותם,    לשלחם. , שגדול כח מתנות עניים, שהופך מדת הרוגז לרחמים:  טו.(
אורחים    )רש"י( הם:    )ר(כסבור 

 
, ר"ל שלא תטעה לומר שמלת לשלחם הוא כמו בשלח )מהרמ"ש(  )ק(  שפתי חכמים  

ששלחם מרשותו, דאם כן יהיה המקרא מסורס, דהא כבר כתב   )שמות י"ג י"ז(פרעה  
משם, ואיך אמר אחר כך הולך עמם לשלחם, ועוד קשה שהרי הם לא   ]ויקומו[   )וילכו(

ו':  היו ברשות אברהם, כי הוא ביקש מהם אל נא תעבור וגו', לכן פירש לויה וכ
ואם תאמר והא בלאו קרא דלשלחם אנו ידענו שסבור שאורחים הם, כיון    )ר(

שהכין להם סעודה לאכול ונתן להם מים לרחוץ, ויש לומר כי על ידי הבשורה 
שהם  כסבור  קאמר  לכן  מלאכים,  שהם  בדבר  שהרגיש  אמינא  הוה  והרפואה 



וכו',   חכמים( :  )הרא"מ(אורחים   )שפתי 
 
דשיעור פני סדוםעל    בעל הטורים  ס''ת מיל ששיעור מיל הלך עמהם לשלחם   .

מיל: לצדיקים:  הנו  לויה  מלוה  שהשכינה  מלמד  וה'.  לשלחם  עמם  לך  )בעל  . 
 הטורים(  

 
על פני   . השקפה לרעה:וישקיפו  . פנו מבית החסד:ויפנו משם האנשים  ספורנו 

. שהיה הפך ביתו של אברהם כמו שהעיד הנביא באמרו הלא זה עון סדום  סדום
לא   ואביון  עני  ויד  ולבנותיה  לה  היה  השקט  ושלות  לחם  ושבעת  גאון  אחותך 

הולך  החזיקה:   )ספורנו(  .  ואברהם 
 
 

אֲ    }יז{ ם  הָּ רָּ מֵאַבְּ י  אֲנִׁ כַסֶּה  הַמְּ ר  מָּ אָּ ה  עֹשֶה: וַיהוָֹּ י  אֲנִׁ  שֶר 
 
בֵד:  אונקלוס  עָּ א  אֲנָּ י  דִׁ ם  הָּ רָּ מֵאַבְּ א  אֲנָּ כַסֵּי  הַמְּ ר  אֲמָּ יָּ   )אונקלוס(   וַיְּ

 
ן    יונתן  בֵיד וּמִׁ א עָּ ם מַה דַאֲנָּ הָּ רָּ ן אַבְּ יָּא מִׁ כַסְּ מְּ י לִׁ ושַר לִׁ רֵיהּ לֵית אַוְּ מֵימְּ מַר בְּ יָּ אָּ וַיְּ

נוֹדַע   דְּ עַד  נַעֲבֵיד  א  לָּ דְּ הוּא  ינָּא  יונתן(   יָּתֵיהּ:דִׁ  )תרגום 
 
בסדום, לא יפה לי לעשות דבר זה   אשר אני עושה. בתמיה:    המכסה אני.  רש"י 

שלא מדעתו, אני נתתי לו את הארץ הזאת, וחמשה כרכין הללו שלו הן, שנאמר 
אב   )ש(גבול הכנעני מצידון וגו' באכה סדומה ועמורה וגו', קראתי אותו אברהם,  

אוהבי:   שהוא  לאב  אודיע  ולא  הבנים  את  ואשמיד  גוים,   )רש"י( המון 
 
פירש אלא טעם ראשון לבד הוה אמינא מה שימצא הוא דאי לא    )ש(  שפתי חכמים  

שלו ומה שלא ימצא לא יהיה שלו, ולכך פירש קראתי אותו וכו', ואילו אמר זה 
הטעם לבד הוה אמינא מה שהוא בארצו הוא שלו אבל הארבעה כרכים הללו 

הטעמים,   לשני  צריך  לכך  שלו,  חכמים( :  )מהרש"ל(אינם   )שפתי 
 
. אל צבא השמים העומדים עליו או אל המלאכים השלוחים  וה' אמר  הרמב"ן 

ויתכן שהוא המחשבה כי חשב שלא יתכסה ממנו מפני הטעמים הללו וכן ואני  
וכן כל אמירה עם    ) כא טז(וכן ויאמר להכות את דוד    )ישעיהו לח י(אמרתי בדמי ימי  

מחשבה   )הרמב"ן(   הלב 
 
שון זה המכסה. להיות כי ראה  . טעם אומרו לוה' אמר המכסה וגו'  אור החיים 

אברהם מלאך הג' כי בא על דבר לעולם ולא נודע לו הדבר כמו שידע בפעולות ב' 
המלאכים הא' בא לרפאות ואחד לבשר שרה. ועוד בלכתם מעמו ראה כי ב' מהם  
שמו פניהם דרך סדום ואברהם הולך עמם לשלחם הרי זה רואה שיש להם עשות  

  המכסה אני מאברהם אשר אני עושה אמר ה'    דבר ומכוסה ממנו המעשה לזה
פי' קודם עשותו. ורז''ל אמרו )תנחומא( שהי' בלב אברהם על מי המבול למה  

אשר אני לא תלה ה' להם בזכות הצדיקים שהיו בהם, ולפי דבריהם יכוין לומר  
בה    עושה אין  אם  אלא  אומה  מאבד  אני  אין  כי  לעשות  רגיל  אני  אשר  פי' 

 צדיקים: 



 
וגו' להיות שאברהם הציל הסדומיים בחרבו ובקשתו    המכסהאומרו  ירצה    עוד

ולא  נוגע הדבר אליו לדעת מה שיעשה בהם  עם לוט כאמור בפרשה הקודמת 
יהיה הדבר מכוסה ממנו לשון כיסוי כי הוא בדעתו העם אשר הציל עודנה לבטח  

ה  וה' הוא מאבדם מבלי ידיעתו, לזה אמר המכסה וגו', ולא הוצרך לפרש טעם ז
ידוע:   דבר  הוא  החיים(  כי   )אור 

 
. הוא היה מתעסק במצות גמילות חסדים ללות את האורחים  וה' אמר  ספורנו 

מצוה:  מצוה  שכר  ז''ל  כאמרם  בניו  את  יצוה  אשר  למען  לו  שיגלה  אמר   וה' 
אני בין המכסה  היה  שאם  ולהודיעו  טובו  מדת  מאברהם  לכסות  שלא  ראוי   .

צדיקים יש בו תקות תשובה לרשעים הייתי מטה כלפי חסד הרשעים איזה מנין  
להאריך אפילו לרשעים אולי ישובו כי לא יחפוץ במות המת ושמבלי אין תקות  

משפט: בם  יעשה   )ספורנו(    תשובה 
 
ואברהם היו יהיה. אמר אילו לא היה עתיד להוליד   המכסה אני וגו'.  דעת זקנים 

לאדם שימות בלא בנים שיצוה אותן    בנים לא הייתי מגלה לו משפט סדום כי
לשמור דרך ה' ולקבל שכר מה לו לגלות משפטים. אבל אברהם היו יהיה וגו' כי 
ידעתיו וגו'. ולפי שיהיה לגוי גדול אגלה לו דין של סדום כי יודע אני בו כי למען 
דין שאעשה ברשעים הללו יצוה את בניו לשמור דרך ה' ולעשות צדקה ומשפט: 

ויזכו לירש את הארץ שאם לא יהיו שומרים משפט וצדקה    ה' וגו'.למען הביא  
לזה: יזכו  זקנים(   לא   )דעת 

 
 

רֶץ:     }יח{ אָּ הָּ גּוֹיֵי  כֹל  בוֹ  כוּ  רְּ בְּ נִׁ וְּ צוּם  עָּ וְּ דוֹל  גָּּ גוֹי  לְּ יֶה  הְּ יִׁ יוֹ  הָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ  וְּ
 
א:   אונקלוס  עָּ מֵי אַרְּ ילֵהּ כֹל עַמְּ דִׁ כוּן בְּ רְּ בָּ תְּ יִׁ יף וְּ תַקִׁ י וְּ עַם סַגִּׁ ה יֶהֱוֵי לְּ ם מֵהֲוָּ הָּ רָּ אַבְּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
יהֵי    יונתן  יד דִׁ תִׁ ם עָּ הָּ רָּ אַבְּ מֵי וְּ ל עַמְּ כוּתֵיהּ כָּ זְּ ילֵיהּ בִׁ דִׁ כוּן בְּ רְּ בָּ תְּ יִׁ וְּ יף  תַקִׁ וְּ רַב  עַם  לְּ

א: עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
מדרש אגדה זכר צדיק לברכה, הואיל והזכירו ברכו.   ואברהם היו יהיה.  רש"י 

ופשוטו, וכי ממנו אני מעלים, והרי הוא חביב לפני להיות לגוי גדול, ולהתברך 
הארץ גויי  כל   )רש"י(:  בו 

 
. מבנין נפעל וטעמו שיהיו מבורכים בשבילו ומלת והתברכו ונברכו בו  אבן עזרא 

בו:   מתברכים  הם  רק  כן  עזרא( איננה   )אבן 
 
. מדרש אגדה זכר צדיק לברכה הואיל והזכירו ברכו  ואברהם היו יהיה  הרמב"ן 

עצום לשון ופשוטו של מקרא וכי ממנו אני מעלים והלא חביב לפני להיות לגוי  
רש"י והנכון כי השם יתברך דבר בכבוד אברהם אמר הנה הוא עתיד להיות לגוי 
גויי הארץ לברכה לכן לא אכסה ממנו כי  גדול ועצום ויהיה זכרו בזרעו ובכל 
שכיניו  על  הצדיק  נתאכזר  איך  או  ממנו  כיסה  איך  הבאים  הדורות  יאמרו 

וי אליו טוב ויפה כי ידעתי החונים עליו ולא ריחם ולא התפלל עליהם כלל והגל
בו שהוא מכיר ויודע שאני ה' אוהב צדקה ומשפט כלומר שאני עושה משפט רק 
צדקה   בדרך  אם  והנה  דרכי  לאחוז  אחריו  וביתו  בניו  את  יצוה  ולכך  בצדקה 



ומשפט יפטרו יתפלל לפני להניחם וטוב הדבר ואם חייבין הם לגמרי גם הוא  
בסו שיבא  ראוי  ולכן  במשפטם  ה' יחפוץ   )הרמב"ן(  ד 

 
. ה' ריש פסוק ואברהם ושרה זקנים. ואברהם היו יהיה.  ואברהם  בעל הטורים 

פי  על  פירוש אף  בן מאת שנה.  ואברהם  צ''ט שנה.  בן  ואברהם  זקן.  ואברהם 
. יהיה לגוי בגימטריא היו  שאברהם ושרה זקנים ואברהם היו יהיה לגוי גדול:

)בעל ק' פירוש כשיהיה בן ק' אז יהיה לגוי גדול וזה שנאמר ס''י כ''ן יבורך גבר:  
 הטורים(  

 
. פי' וצריך אני להודיעו מעלת הצדיקים אשר ואברהם היו יהי' וגו'  אור החיים 

הציל יצילו עצמן ובני עירן הפך ממה שחשב וכמו שכתבנו בסמוך, והוא אומרו 
שיגינו הם בעדם, ותיבת בו חוזרת אל   וי גדול ונברכו בו כל גויי הארץיהיה לג

כי ידעתיו  גוי גדול. ואם תאמר מה יועיל הודעה זו לגוי הבא אחריו, לזה אמר  
וגו' פי' ידע ה' אברהם כי ישתדל עם בניו להטיב לזה מודיעו   למען אשר יצוה

למען רו דרך ה'. ואומרו  למען יצוה את בניו ויודיע אותם מעשיו יתברך ובזה ושמ
, כאן הודיע כי עיקר החיבוב לא לזרעו של אברהם אלא  הביא ה' על אברהם

על אברהם   להביא  של הקב''ה הם  וכל מחשבותיו  העיקר  היא  חיבת אברהם 
אשר דבר להטיב אותו ואת זרעו עד עולם כי אם לא ישמרו דרך ה' לא ימצא 

לבניו להטיב  לידידו  הבטחותיו  להשלים  החיים(    : המטיב   )אור 
 
יהיה  ספורנו  היו  רבת ואברהם  תוכחתו  תהיה  רבים  עמים  לנס  ובהיותו   .

 )ספורנו(    התועלת:
 
 

ה     }יט{ הוָֹּ יְּ דֶרֶךְ  רוּ  מְּ שָּ וְּ יו  אַחֲרָּ בֵיתוֹ  אֶת  וְּ יו  נָּ בָּ אֶת  צַוֶּה  יְּ אֲשֶר  מַעַן  לְּ יו  תִׁ דַעְּ יְּ י  כִׁ
יו:  לָּ עָּ בֶר  דִׁ אֲשֶר  אֵת  ם  הָּ רָּ אַבְּ עַל  ה  הוָֹּ יְּ יא  בִׁ הָּ מַעַן  לְּ ט  פָּ שְּ וּמִׁ ה  קָּ דָּ צְּ  לַעֲשוֹת 

 
נֵהּ  אונקלוס  תִׁ דַעְּ מַי )גי' רמב''ן יְּ י קֳדָּ לִׁ יָּת אֱנַש בֵיתֵהּ  אֲרֵי גְּּ י וְּ נוֹהִׁ פַקֵד יָּת בְּ י יְּ יל דִׁ דִׁ ( בְּ

עַל  יָּ  יְּ י  יתִׁ אַיְּ יל  דִׁ בְּ א  ינָּ דִׁ וְּ א  תָּ דַקְּ צְּ מֶעֱבַד  לְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  נָּ תַקְּ דְּ ן  חָּ רְּ אָּ רוּן  טְּ יִׁ וְּ י  רוֹהִׁ בַתְּ
י: עֲלוֹהִׁ מַלֵּל  דְּ יָּת  ם  הָּ רָּ  )אונקלוס(   אַבְּ

 
מַי    יונתן  קֳדָּ לֵי  גְּ רֵיהּ  אֲרוּם  בַתְּ בֵיתֵיהּ  אֱנַש  יַת  וְּ נוֹי  בְּ יַת  קֵד  יַפְּ דְּ ין  גִׁ בְּ ידוּתֵיהּ  חֲסִׁ

ם   הָּ רָּ אַבְּ ילוֹי דְּ יָּ עִׁ יֵיתֵי יְּ ין דְּ גִׁ א בְּ ינָּ דִׁ א וְּ תָּ דַקְּ מֶעֱבַד צְּ יָּ לְּ ם יְּ ן קֳדָּ נָּ תַקְּ ן דְּ חָּ רְּ רוּן אָּ טְּ יִׁ וְּ
לוֹי:  עִׁ מַלֵיל  דְּ יונתן(   יַת   )תרגום 

 
)שם  , הלא בועז מודעתנו  )רות ב, א.(מו מודע לאישה  לשון חבה, כ  כי ידעתיו.  רש"י 

ב.( ואדעך בשם  ג,  יז.(,  לג,  ידיעה, )שמות  לשון  אינו אלא  כולם  לשון  ואמנם עיקר   ,
שהמחבב את האדם מקרבו אצלו ויודעו ומכירו. ולמה ידעתיו, למען אשר יצוה, 
לפי שהוא מצוה את בניו עלי, לשמור דרכי. ואם תפרשהו כתרגומו, יודע אני בו 

ה לשון הווה, כמו ככה יעש   יצוה.שיצוה את בניו וגו', אין למען נופל על הלשון:  
כך הוא מצוה לבניו, שמרו דרך ה' כדי    למען הביא.:  )על פי ה' יחנו(  )איוב א, ה.(איוב,  

שיביא ה' על אברהם וגו'. על בית אברהם לא נאמר, אלא על אברהם, למדנו  
מת:   אינו  כאלו  צדיק  בן  המעמיד   )רש"י( כל 

 



יצוה  הרמב"ן  למען אשר  ידעתיו  לכי  כתרגומו  ידעתיניה  ארי  רש"י  לשון  שון . 
יז(ואדעך    )רות ב א(חבה כמו מודע לאישה   אמנם עיקר כולם לשון ידיעה    )שמות לג 

שהמחבב את האדם ומקרבו אצלו יודעו ומכירו ואם תפרשהו יודע אני בו שיצוה  
את בניו אין "למען" נופל על הלשון ויתכן שיהיה "ידעתיו" גדלתיו ורוממתיו  

ישר לפני ולכך אשימנו לגוי גדול בעבור אשר יצוה את בניו אחריו לעשות את ה
או    )תהלים קמד ג(מה אדם ותדעהו    )שמות לג יב(ועצום שיעבדוני וכמוהו ידעתיך בשם  

שינוח והנכון בעיני   )שמות כג יב(יאמר "ידעתיו שיצוה" וכן למען ינוח שורך וחמורך  
שהיא ידיעה בו ממש ירמוז כי ידיעת השם שהיא השגחתו בעולם השפל היא  
אבל  פקודתם  עת  בא  עד  למקרים  בו  מונחים  האדם  בני  וגם  הכללים  לשמור 
בחסידיו ישום אליו לבו לדעת אותו בפרט להיות שמירתו דבקה בו תמיד לא  

ובאו מזה    )איוב לו ז(צדיק עיניו  תפרד הידיעה והזכירה ממנו כלל כטעם לא יגרע מ
כדכתיב   רבים  יח(פסוקים  לג  זה  )תהלים  וזולת  יראיו  אל  ה'  עין   )הרמב"ן(   הנה 

 
הטורים  בניו  בעל  את  יצוה  תורה  אשר  בגימטריא  יצוה  אשר  תורה,  ס''ת   .

ברית:   הטורים(  ובגימטריא   )בעל 
 
. וכל זה אמר האל למען אשר יצוה את בניו  . מוכיח במישור:כי ידעתיו  ספורנו 

לרשעים   גם  חסדיו  גודל  בראותו  לבניו  אברהם  יצוה  אשר  ולמען  לעשות  ית' 
ומשפט:   צדקה  לעשות  ישמרו  שבים  הבלתי  נגד  על ומשפטיו  ה'  הביא  למען 

והתכלית האחרון המכוון בזה מאת האל ית' היה   אברהם את אשר דבר עליו.
דב אשר  את  אברהם  על  אחריך: להביא  ולזרעך  לאלהים  לך  להיות  כאמרו   ר 

 )ספורנו(  
 
 

אֹד:    }כ{ מְּ ה  דָּ בְּ כָּ י  כִׁ ם  אתָּ חַטָּ וְּ ה  בָּ רָּ י  כִׁ ה  וַעֲמֹרָּ דֹם  סְּ זַעֲקַת  ה  הוָֹּ יְּ  וַיאֹמֶר 
 
יאַת    אונקלוס  גִׁ ה אֲרֵי סְּ דוֹם וַעֲמוֹרָּ בֵלַת סְּ יָּ קְּ א: וַאֲמַר יְּ יפַת לַחֲדָּ קִׁ הוֹן אֲרֵי תְּ תְּ חוֹבָּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
ין   יונתן  רִׁ גַזְּ וְּ ין  נִׁ כְּ סְּ מִׁ ין  יסִׁ אַנִׁ דְּ ה  וַעֲמוֹרָּ דוֹם  סְּ בֵילַת  קְּ א  שֵירוּתָּ אֲכֵי  מַלְּ לְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

יפַת לַחֲ  הוֹן אֲרוּם תַקִׁ חוֹבַתְּ יאַת וְּ א אֲרוּם סַגִׁ נוּרָּ יָּא יֵיקַד בְּ עַנְּ א לְּ תָּ יב פִׁ יָּהִׁ ל דְּ כָּ א:דְּ  דָּ
יונתן(   )תרגום 

 
כל   כי רבה.אל אברהם, שעשה כאשר אמר שלא יכסה ממנו:    ויאמר ה'.  רש"י 

רבה שבמקרא הטעם למטה בבי"ת, לפי שהן מתורגמין גדולה, או גדלה והולכת, 
אבל זה טעמו למעלה ברי"ש, לפי שמתורגם גדלה כבר, כמו שפירשתי ויהי השמש 

יבמתך:   שבה  הנה   )רש"י(באה, 
 
עזרא  סדוםופירוש    אבן  החמס: זעקת  זעקת  או  השם  כנגד  דברים  שדברו   .

כבדה כי  תכילוחטאתם  ולא  הארץ:  .  עזרא( נה   )אבן 
 
. לשון רש"י ויאמר ה' אל אברהם שעשה ויאמר ה' זעקת סדום ועמורה  הרמב"ן 

משם   "ויפנו  פסוק  נכנס  כי  אברהם  רבי  ואמר  ממנו  יכסה  שלא  אמר  כאשר 
האנשים" בנתים להודיע כי בעת שבאו לסדום אז אמר השם לאברהם "זעקת  

המפרשים כי עם אברהם ידבר ולפי זה הנכון סדום ועמורה כי רבה" וכן דעת כל  
בנסוע  לאברהם  השם  אמר  כאשר  כי  לומר  האנשים"  משם  "ויפנו  בפסוק 



האנשים ממנו "זעקת סדום ועמורה כי רבה" עמד אברהם בתפלה ותחנה לפניו 
למחול להם ולתת לו רשות לדבר והאריך בתפלתו עד שבאו האנשים סדומה ואז  

או יהיה פירושו ששב לבאר "עודנו עומד לפני   נגש אברהם ואמר "האף תספה"
ה'" כי נגש אברהם ואמר "האף תספה" והנה האריך בתחינה לפניו בכל פעם  
לאמר "אל יחר אף ה'" והיה עוד מכוין דעתו בכל פעם לנבואה עד ששמע תשובה  
לדבריו מפיו של הקדוש ברוך הוא והאריכו כל היום בזה וילך ה' בערב כאשר 

אל   לדבר  סדומה כלה  המלאכים  שני  ובאו   אברהם 
 

היא זעקת עשוקים יזעקו וישועו מזרוע רשעתם והיה    -"זעקת סדום ועמורה"  
ראוי שיאמר הכתוב זעקת סדום ועמורה שמעתי כי רבה או שיאמר זעקת סדום  
ועמורה  סדום  זעקת  הכתוב  ענין  אבל  מאד  כבדה  וחטאתם  רבה  ועמורה 

כלם   אם  ואראה  ארד  מאד  שגדלו  מי  וחטאתם  אדעה  לא  ואם  בהם  חטאו 
החוטאים וענין הירידה והראיה אמר רש"י בדרך הדרש לימד שלא יפסקו דיני 
נפשות אלא בראיה ועל דרך הפשט מפני שרצה הקב"ה לגלות לאברהם עניין 
סדום ולהודיעו כי אין בהם עושה טוב אמר אליו זעקת סדום ועמורה כי רבה 

אעשה בהם כלה ואם לא אדעה מה    ארד לראות כלומר באתי לשפוט אם חטאו
אעשה בהם ופקדתי בשבט פשעם ובנגעים עונם הודיעו כי אין עוד נגמר דינם וכי 
עתה יפקוד עונם וישפוט אותם וזה כלשון ה' משמים השקיף על בני אדם לראות  

ורבי אברהם אמר   )תהלים יד ב ג(היש משכיל דורש את אלהים הכל סר יחדיו נאלחו  
כרים יספיקו בו ואני ארמוז לך דעת מקבלי האמת דרשו רבותינו בו סוד מילדי נ
  )מיכה א ג(בפסוק כי הנה ה' יוצא ממקומו וירד ודרך על במתי ארץ    )ירושלמי תענית פ"ב(

יוצא ובא לו ממדה למדה יוצא ממדת רחמים ובא לו למדת הדין וכן הענין הזה  
רחמים אל מדת הדין  ויאמר ה' אל לבו זעקת סדום ועמורה כי רבה ארד ממדת  

ואם    )שם קו(ואראה ברחמים אם כצעקתה הבאה אלי במדת הדין עשו כלה    )זהר קה(
ואחר שסיפר הכתוב דעת העליון   )שמות ב כה(לא אדעה וארחם כדרך וידע אלהים  

חזר אל הענין הראשון וסיפר במעשה כי האנשים אשר השקיפו על פני סדום  
אברהם מעת הפרדם ממנו ועד הגיעם ללכת שמה ושלחם אברהם הגיעו שמה ו 

האלה  השלוחים  הם  המלאכים  כי  לו  והגיד  קראו  כי  לפניו  עומד  עודנו  שם 
להשחית המקום כאשר אמר ולא הוצרך לפרש מתי עמד לפניו כי מעת שאמר 

לו   שהגיד  נודע  מאברהם"  אני   )הרמב"ן( "המכסה 
 
הטורים  ריבה:    בעל  בחטא  בגימטריא  רבה  הטורים( כי   )בעל 

 
, ולא הספיק לומר זעקת סדום  כי. טעם אומרו  ויאמר ה' זעקת וגו'  אור החיים 

אלא   זעקה  ואין  וחטאתם  זעקת  אומרו  כפל  גם  כבדה.  וחטאתם  וגו'  רבה 
. נתכוין לומר שבזמן ההוא כל האומות גם כן כבדה מאדמהחטא. גם אומרו  

פי' טעם   כי רבהמכעיסים היו במעשיהם אלא שאלו הפליאו לעשות, ולזה אמר 
מכל  זעקתם  רבה  כי  אלא  לפני  זעקתם  עלתה  לבד  הם  כי  לצד  לא  הקפדתי 
לבריות   רעים  שהיו  הא'  רשעיות  ב'  כנגד  וחטאתם  זעקתם  וכפל  האומות. 

( וכמעשה של ריבה, והב' רעים לשמים וכמו שגילו וכמאמרם ז''ל )סנהדרין קט:
ה'   והוצרך  אנשים  שבדמות  המלאכים  עם  זכור  משכב  אחר  שרצו  מעשיהם 
ידיו:  מעשה  להיותם  רשעם  הפלגת   להודיעו 

 
נתכוון ה' להפיג צינת דאגתו כי יאמר שנשתדל להציל אומה רשעה כל כך   עוד

אליו   כבדה לזה אמר  כי  רבה  היה  כי  פי' מחדש  שעליו מתחייבים    וגו'  הרשע 
אותם:   כשהצלת  רשעים  כך  כל  היו  לא  החיים(  ומקודם   )אור 

 



. אז התחילה הנבואה שהיא מדרגה למעלה מן המראה שהיתה  ויאמר ה'  ספורנו 
אליו: וירא   )ספורנו(    באמרו 

 
יקר  רבה.  כלי  כי  ועמורה  סדום  רבה   זעקת  האדם  שתאות  בזנות  לפי שחטאו 

והולכת כי אבר קטן באדם משביעו רעב. וכן חטאו בגזל וחמס כי על כן שמו 
דסדום   שקר  מדייני  כנודע  בהם  יחיו  בל  משפטים  טובים  לא  חוקים  ביניהם 
וחמדת הממון גם כן רבה והולכת, כי אוהב כסף לא ישבע כסף, ע"כ הזכיר לשון 

המבול וירא ה' כי רבה רעת האדם, כמו שנתבאר   כי רבה, כדרך שנאמר בדור
)בר"ר  וכן כאן פירושו גדלה והולכת ולא כפרש"י. ורז"ל אמרו    )בראשית ו.ה(במקומו  

על עסקי ריבה אחת כו' גם למדרש זה שניהם במשמע כי ריבה זו צעקה על   מט.ו(
י מה שעשו בה על שנתנה קמח לעני, והיינו ריבוי חמדת הממון אשר הביאם ליד

מדה זו. הן צעקת ריבה נערה מאורסה אשר צעקה בעיר ואין מושיע לה, וזהו 
שאמר זעקת סדום, הן זעקת הנערות האנוסות, הן זעקת רבים למשפט והנה  

ה.ז( משפח    .)ישעיה 
 

האף תספה צדיק עם רשע מהיכן למד אברהם זה,    וראיה לדברינו ממה שנאמר,
ע רבה  כי  סדום  זעקת  ממאמר  שהבין  לפי  שאתה  אלא  מקום  וכל  הזנות,  סק 

לפי  )ירושלמי סוטה פ"א ה"ה(מוצא זנות אנדרלמוסיא בא לעולם והורגת טובים ורעים 
שהיה להם לצדיקים לצאת מן המקום הטמא ההוא כי אין לך עון המטמא גם 

ותטמא הארץ. כי אפילו ע"ג   )ויקרא יח.כז(הארץ כמו הזנות כמ"ש בפרשת עריות  
 )ע"ז מה.( קע עולם אינה נאסרת כי לא ההרים אלהיהם  אינו מטמא הארץ, כי קר

ועל שלא יצאו הצדיקים מתוך מקום טמא זה, דין הוא שיענשו עמהם כי בכל 
מקום שיש גדר ערוה שם אתה מוצא קדושה, וכאן נאמר ונדעה אותם הרי שהיו 
זכר. וטען אברהם על זה בשלמא אם אתה מעניש ע"י  טמאים גם ע"י משכב 

אנדרלמוסיא אינו מבחין בין טובים לרעים מאחר שיש גם בטובים שליח דהיינו  
וגו' א"כ ודאי אין   צד חטא שדרו ביניהם, אבל אתה אמרת ארדה נא ואראה 
הזנות עיקר, כי אין שם מקום כלל לשכינה, ואם כן חלילה לך חולין הוא לך 
שלא להבחין בין צדיק לרשע. כי אף אם יש צד חטא גם בצדיקים מכל מקום  

כרשע.  א כצדיק  והיה  הרשעים  אל  בעונש  שוים  שיהיו  נותן  הדין  יקר( ין   )כלי 
 
 

ה   }כא{ דָּ ה:   אֵרְּ עָּ אֵדָּ לאֹ  ם  אִׁ וְּ ה  לָּ כָּ שוּ  עָּ אֵלַי  ה  אָּ הַבָּ הּ  תָּ צַעֲקָּ הַכְּ אֶה  אֶרְּ וְּ א   נָּ
 
א   אונקלוס  ירָּ מִׁ הוֹן גְּּ מְּ בֵד עִׁ דוּ אֶעְּ מַי עֲבָּ קֳדָּ עַלַּת לָּ הוֹן דְּ תְּ לְּ בִׁ י קְּ אֶדוּן הֲכִׁ עַן וְּ לֵי כְּ גְּּ תְּ אִׁ

ע: רָּ פְּ אֶתְּ א  לָּ ין  בִׁ יְּ תָּ ם  אִׁ וְּ ין  בִׁ יְּ תָּ א  לָּ ם   )אונקלוס(   אִׁ
 
א   יונתן  ירָּ מִׁ דוּ גְּ בָּ לַת קוֹמוֹי עָּ עָּ ית דְּ לֵיטִׁ ה פְּ יבָּ רִׁ א דְּ תָּ יבַלְּ קִׁ א כְּ מֵי הָּ אֶחְּ דוּן וְּ לֵי כְּ גְּ תְּ אִׁ

א  לָּ וְּ עֵיהּ  יַדְּ א  לָּ דְּ א  מָּ כְּ ין  אִׁ זַכָּ י  מָּ קֳדָּ ינוּן  הִׁ א  הֲלָּ א  תוּבָּ תְּ ין  דִׁ עַבְּ ם  אִׁ וְּ ין  בִׁ חַיָּ ינוּן  הִׁ
רַע:  פְּ תְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
הכל כמו   )ת(למד לדיינים שלא יפסקו דיני נפשות אלא בראיה,    ארדה נא.  רש"י 

  )א(של    הכצעקתה.שפרשתי בפרשת הפלגה. דבר אחר, ארדה נא לסוף מעשיהם:  
כלה אני עושה בהם, ואם לא   )ב(וכן עומדים במרדם,    הבאה אלי עשו.מדינה:  

א יעמדו במרדן, אדעה מה אעשה, להפרע מהן ביסורין ולא אכלה אותן. וכיוצ 
, )שמות לג, ה.(בו מצינו במקום אחר, ועתה הורד עדיך מעליך ואדעה מה אעשה לך  



מחברתה.  תיבה  להפריד  כדי  לכלה,  עשו  בין  פסיק  נקודת  הפסק  יש  ולפיכך 
על שנתנה   )ג(ורבותינו דרשו הכצעקתה, צעקת ריבה אחת, שהרגוה מיתה משונה,  

בחלק   כמפורש  לעני,  קט:( מזון   )רש"י( :  )סנהדרין 
 
לאו למימר דממילת ואראה מפיק לה, אלא מלשון ירידה כאדם   )ת(  שפתי חכמים  

ד"א ארדה לסוף  כן מה  ולחקור בדבר, דאם לא  ולראות  שיורד מכסאו ללכת 
מעשיהם קאי בראיה, ואומר ד"א ארדה נא, ועוד שלא היה לו לפרש, לומר על 

הטעמים,   הדיינים על מלת ארדה נא, אלא על מלת אראה, והא דהוצרך לשני
משום דלטעם ראשון קשה והא עדיין לא דן אותם, אלא הירידה היתה לראות 
אם עשו העבירה, לכך מביא ד"א וכו', ולפי ד"א קשה היה לו לומר אראה נא 

ראשון,   לטעם  גם  צריך  לכך  לכתוב   )א( :  )מהרש"ל( וארדה,  לו  דהיה  לתרץ  רצונו 
וחטאתם, ולמה כתב לשון נקבה, אלא וכו':   )פ' כ'(הכצעקתם, כמו שכתוב לעיל  

דאם לא כן מה עשו הא כבר כתוב וחטאתם כי כבדה מאד, דמשמע שכבר   )ב(
נשכו אותה עד   )ג(עשו:   והדבורים  והיו טחין אותה בדבש  שהפשיטוה ערומה 

לומר מגזירה שוה על דבר אשר לא צעקה שמתה, ומנא ליה דריבה היתה, יש  
ומי איכא   )דברים כ"ב כ"ד(בעיר   גבי נערה המאורסה, משום דלטעם ראשון קשה 

ספיקא קמי קב"ה שאם עשו אעשה בהם כלה, לכן פירש צעקת ריבה וכו', אם 
הוא כדברים שאמרה ששלא כדין הרגוה, ואע"פ שהרגוה כדין אדעה מה אעשה 

יד היה  המעשה  אבל  לפניו,  וכו',  וגלוי  חכמים( :  )מהרש"ל(וע   )שפתי 
 
עזרא  אלי.וי''א.    אבן  הבאה  בהם  עשוא''כ    הכצעקתה  אעשה  לא  :  כלה.  ואם 

. ארחם אותם וכן יפרשו וידע אלהים. ועל דעתי פירושו אראה אם עשו אדעה
כלם כרעה הזאת. כי האמת שהכל ידע כל חלק. על דרך כל. ולא על דרך חלק 

הוא האמת ואם הוא סוד גדול שאמר אברהם האף תספה.    והעד כי זה הפירוש
ונפתח ה''א האף ואם הוא לתימא בעבור האל''ף שהוא מהגרון שמשפט לשון  

לפניו:   אשר  להרחיב  עזרא( הקדש   )אבן 
 
וגו'  אור החיים  ה'    יצטרך. צריך לדעת אומרו לשון ירידה. ועוד למה  ארדה נא 

וגו' וכי   הכצעקתהוהלא כל העולם כגרגיר של חרדל לפניו. ועוד אומרו    לרדת
האדון ברוך הוא יסתפק בידיעה, ורש''י ז''ל פירש כי ללמד בא שלא יפסקו בית  
דין למטה משפט אלא בראיה. וקשה לדבריו למה לא הספיק לזה מה שאמר 

ומצינו לרש''י עצמ וגו'  וירד ה'  דור הפלגה דכתיב  כן  הכתוב בפרשת  ו שפירש 
 שם:

 
החסד   אכן לצד  הנבראים  עם  בו  יתנהג  אשר  הסדר  ה'  הודיע  כי  היא  הכונה 

וכשיעבור  והמתבייש  המבייש  כפי  הכל  כי  נותנת  הדין  שורת  הנה  והרחמים, 
יתחייב  לצד מעלת האל הגדול  עליון  פי  וימרה  ה'  על אחת מכל מצות  האדם 

וכל שהוא מההמראה    להאבד הוא וכל סביביו כי את המלך ה' צבאות הכעיס
יתחייב עליה, ויחשוב האדם כי האדון ידין את עולמו במשפט זה והוא משפט  
צדק, ולעולם אם יבא ה' במשפט בדרך טוען ונטען להשפט עם הנבראים אפשר 



שלא יתחייבו, וגם דור המבול אפשר שלא היה נשפט משפט מות, לזה אמר ה'  
אברהם   אל  דרכיו  בהודעת  נאכאן  ל  ארדה  אלא  פי'  מעלתו  בערך  ישפוט  א 

בהשוואה   יחד  נשפטה  מג(  )ישעי'  הנביא  אומרו  כדרך  לנבראים  בהשואה 
לנבראים הפחותים ובערך זה ישפוט ויראה אם הוא בערך הצעקה שבאה אלי 
פי' כי הצועק ותובע משפט מה' יתבע המשפט לפי ערך גדולת הבורא, לזה אמר 

עדיין שיעור שתהיה תביעת    ה' ואם אחר שאעריך המשפט בערך שלילת מעלתי
לא.   או  זו  בדרך  לשפוט  ראויים  אם  אדעה  לא  ואם  כלה,  לחייבם,  הדין  מדת 

אלא הדרגה בדין ולעולם ממקומו ישקיף לדעת ויבחין  ארדה נאומעתה אין פי' 
אדם:  בני   לבות 

 
ירצה שהגם שצעקתם באה עם כל זה רצה להבחין בהם אם בעת המשפט   עוד

מ ועודם  בהם  חזרו  אנשים  לא  בדמות  המלאכים  שלח  ולזה  ברשעם,  חזיקים 
אומרו   והוא  בהם,  לבחון  יפה  ותואר  צורה  נאבעלי  ואראה    ארדה  עתה  פי' 

הכצעקתה עשו עוד כלה ואם לא וגו', והם הרשעים כצעקתם עשו שרצו לעשות  
עוד מעשה בלתי הגון ולזה תכף ומיד החליטו המלאכים ואמרו ללוט )י''ט י''ג( 

אנחנ היו משחיתים  לא  אם  למדת  הא  כלום  אמרו  לא  לכן  קודם  אבל  וגו'  ו 
יד במלאכים אפשר שהיה ה' עושה להם אריכות זמן במדת   מבקשים לשלוח 
ארך אפים. ואולי נגע ה' בדין זה מדין מורדת שאמרו בכתובות )סג.( שאפילו 
אחר שעברו ד' שבתות בהכרזה בשעת גמר דין מודיעין אותה אולי תשוב, ולזה  

המלאכים בדמות אנשים על דעת שלא ישחיתו עד שיראו בהם כי עודם  שלח ה'
והבן:   נא  לארדה  וגו'  משם  ויפנו  פסוק  סמך  ולזה  החיים(  ברשעם.   )אור 

 
נא  ספורנו  רעה  ארדה  אל  מרעה  לצאת  מוכן  שהוא  רשעם  תכלית  לסוף  ארד   .

.  ואראה הכצעקתה  כענין הבה נרדה ונבלה שם שפתם כמו שהתבאר למעלה:
אראה זה בפעל בהתגלו' לבם שיתקוממו על לוט המתנדב וידעו כל באי העולם 

. עשו כלם שאין ביניהם מוחה כמו עשו כלה  כי לא אל חנם היה עונש הגדול:
כלה גרש יגרש שענינו כלכם וגם זה נודע בשליחות המלאכי' שנאמר בו כל העם  

מכלים: ואין   )ספורנו(    מקצה 
 
 

ה:    }כב{ הוָֹּ יְּ נֵי  פְּ לִׁ עֹמֵד  עוֹדֶנוּ  ם  הָּ רָּ אַבְּ וְּ ה  דֹמָּ סְּ כוּ  וַיֵלְּ ים  שִׁ אֲנָּ הָּ ם  שָּ מִׁ נוּ  פְּ  וַיִׁ
 
ם   אונקלוס  לוֹ קֳדָּ צְּ שַמֵש בִׁ עַן מְּ ם עַד כְּ הָּ רָּ אַבְּ דוֹם וְּ סְּ לוּ לִׁ רַיָּא וַאֲזָּ ן גֻּבְּ תַמָּ יאוּ מִׁ נִׁ פְּ תְּ אִׁ וְּ

: יָּ  )אונקלוס(   יְּ
 
עֵי   יונתן  דוּן בָּ ם עַד כְּ הָּ רָּ אַבְּ דוֹם וְּ סְּ לוּ לִׁ רַיָּא וַאֲזָּ גוּבְּ יַן לְּ דַמְּ כַיָּא דְּ אָּ ן מַלְּ תַמָּ נֵי מִׁ פְּ תְּ אִׁ וְּ

 : יָּ יְּ ם  קֳדָּ לוֹ  צְּ בִׁ שַמֵש  וּמְּ לוֹט  עַל  ין  יונתן(   רַחֲמִׁ  )תרגום 
 
 עומד לפני ה'. ואברהם עודנו  ממקום שאברהם ליוום שם:    ויפנו משם.  רש"י 

והלא לא הלך לעמוד לפניו, אלא הקב"ה בא אצלו ואמר לו זעקת סדום ועמורה 
 )ד(כי רבה, והיה לו לכתוב וה' עודנו עומד לפני אברהם, אלא תיקון סופרים  

זה   ז.(הוא  מט,  כן(  )ב"ר  לכתוב  ז"ל  הפכוהו   )רש"י( :  )אשר 
 
ירו על מה שכתוב בתורה אין הכוונה חלילה שהוסיפו או שהות  )ד(  שפתי חכמים  



אפילו אות אחת חלילה, אלא הענין תיקון סופרים הוא שהם דקדקו ומצאו לפי 
ענין כל אחד ואחד מן הכתובים ההם, שעיקר הכוונה לא היתה כמו שנראה ממה 
שנכתב בספר, אלא צד כוונה אחרת, ולא היה לו לכתוב ואברהם עודנו עומד, 

א שכינה הכתוב ולא קראם תקון סופרים, לא היה לו לומר אלא וה' עומד, אל
כינוים,   שהם  ופירושו  דקדקו  שהם  הרשב"א(אלא  חכמים( :  )לשון   )שפתי 

 
עומד  ספורנו  עודנו  כבר ואברהם  להשחית  שלח  אשר  שהמלאכים  פי  על  אף   .

הגיעו לסדום מכל מקום אברהם עודנו עומד לבקש רחמים וללמד זכות כאמרם  
מונחת על צוארו של אדם אל ימנע עצמו מן הרחמים. וכן ז''ל אפי' חרב חדה  

בחייבי מיתות אמרו היו מחזירים אותו ארבע' וחמשה פעמים עד שיהיה ממש  
 )ספורנו(    בדבריו: 

 
 

ע:    }כג{ שָּ רָּ ם  עִׁ יק  צַדִׁ פֶה  סְּ תִׁ הַאַף  וַיאֹמַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ גַּש   וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  חַיָּבָּ ם  עִׁ ה  אָּ זַכָּ שֵיצֵי  תְּ גַז  רְּ הֲבִׁ ר  וַאֲמָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ רֵב   )אונקלוס(   וּקְּ

 
חַיָּיב:  יונתן  ם  עִׁ אַי  זַכְּ יָּא  שֵצְּ ךְ  זָּ הֲרוּגְּ וַאֲמַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ י  צַלִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
אברהם.  ש"יר  וגו'    ויגש  יואב  ויגש  למלחמה  הגשה  יג.(-)שמואל מצינו  י,  הגשה ב   ,

, ולכל א יח, לו.(-)מלכים והגשה לתפלה ויגש אליהו הנביא    )ה(לפיוס ויגש אליו יהודה,  
ולתפלה:   ולפיוס  קשות  לדבר  אברהם,  נכנס  תספה. אלה  תספה.   האף  הגם 

ולתרגום של אונקלוס שתרגומו לשון רוגז, כך פירושו, האף ישאך שתספה צדיק 
רשע:    )רש"י( עם 

 
זו, דהא הרב גופיה פירש לקמן )נח"י(  )ה(  שפתי חכמים   , רבים מקשים על ראיה 

שדיבר אליו קשות, ובאמת שטעות סופר הוא וצ"ל ויגשו בני יהודה, והוא ביהושע 
ו'(  חכמים( )שפתי  :  )י"ד 

 
. פועל יוצא וטעמו תכלה וכן אספה עלימו רעות. ואם הם שני  תספה  אבן עזרא 

עזרא( בנינים:    )אבן 
 
. אפו של הקדוש ברוך ויגש אברהם ויאמר האף תספה צדיק עם רשע  הרמב"ן 

הוא היא מדת דינו וחשב אברהם שהיא תספה צדיק עם רשע לא ידע מחשבות  
ה' אשר חשב עליהם ברחמיו כאשר פירשתי ולכן אמר כי הגון וטוב הוא שישא  
לכל המקום למען חמשים הצדיקים אבל לא יתכן גם במדת הדין להמית צדיק  

עבוד אלהים וכל שכן במדת    עם רשע שאם כן יהיה כצדיק כרשע ויאמרו שוא
רחמים שהוא שופט כל הארץ והוא העושה משפט כענין ויגבה ה' צבאות במשפט  

המלך המשפט וזהו ענין הכפל חלילה לך והקב"ה הודה   )ברכות יב(ואמרנו    )ישעיהו ה טז(
שישא לכל המקום בעבורם כי במדת רחמים יתנהג עמהם ומה שיודיע אליך כל  
הענין היות ויאמר ה' כתוב יו"ד ה"א וכל אשר הזכיר אברהם אל"ף דל"ת והנה  



מבואר  )הרמב"ן(   זה 
 
וגו'  אור החיים  וגוויגש אברהם  ' עשו כלה משמע . להיות שאמר ה' הכצעקתה 

כשתהיה מכרעת מדת הדין כלה לכל והגם שישנם לקצת מהם צדיקים לזה אמר 
האף תספה וגו'. ולו יהיה שכונתך לומר שתעשה אופן למלט הטובים שבהם כמו  
שעשה ללוט שהוציאו החוצה עודני טוען על זה אולי יש שיעור חמישים צדיקים  

תוציא הרשעים מקרבה, והוא  האף תספה הרשעים ולא תשא בעבור הנ', ולא  
כנגד חלוקה    חלילה לךואומרו    אשר בקרבהשדקדק לומר   וגו' מהמית צדיק 

ראשונה שאמר האף תספה, אבל חלוקה ב' שביקש להציל צדיק ורשע אינו אלא 
בקשת רחמים אולי יתעשת ה' לו ולא יעמיד קו הדין עד קצה האחרון. ואומרו 

היה בהשואה אצל הנבראים יחד כצדיק  וגו' פי' כשתמית צדיק י  והיה כצדיק
חלילה: ב'  פעם  שאמר  ומה  להצטדק.  ישתדלו  ולא  אחת  בהדרגה   כרשע 

 
כל  ויאבד  חמישים  בעבור  למקום  לישא  יתרצה  לא  אם  ב'  חלוקה  כנגד  לך 
הרשעים חלילה וגו' פי' אחר שכבר נשבע מעבור מי נח גילה דעתו כי לא יעמיד 

בפר ועיין  האחרון.  קצה  עד  הדין  פסוק  קו  בפי'  שכתבתי  מה  י''א(  )ט'  נח  שת 
בטענתו:   אברהם  כוונת  תשכיל  ומשם  החיים(  והקימותי   )אור 

 
. שהרי אמרת צעקת סדום ועמורה כי רבה האף תספה צדיק עם רשע  ספורנו 

בלבד: החוטאים  העיר  אנשי  כשופט  לא  הרוב  פי  על  המקום  כל  את   כשופט 
 )ספורנו(  

 
 

מַעַן    }כד{ לְּ קוֹם  לַמָּ א  שָּ לאֹ תִׁ וְּ פֶה  סְּ יר הַאַף תִׁ עִׁ תוֹךְ הָּ ם בְּ יקִׁ צַדִׁ ים  שִׁ יֵש חֲמִׁ אוּלַי 
הּ:   בָּ רְּ קִׁ בְּ אֲשֶר  ם  יקִׁ הַצַדִׁ ים  שִׁ  חֲמִׁ

 
שֵיצֵי    אונקלוס  גַז תְּ רְּ א הֲבִׁ תָּ גוֹ קַרְּ ין בְּ אִׁ ין זַכָּ שִׁ ית חַמְּ ים אִׁ אִׁ א  מָּ רָּ אַתְּ בוֹק לְּ שְּ א תִׁ לָּ וְּ

הּ: גַוָּּ בְּ י  דִׁ ין  אִׁ זַכָּ ין  שִׁ חַמְּ יל  דִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
ל   יונתן  וא כָּ וָּ רְּ ל קִׁ כָּ ה לְּ רָּ ךְ עֲשָּ מָּ לוּן קֳדָּ יֵיצְּ א דְּ תָּ גוֹ קַרְּ ין בְּ אִׁ ין זַכָּ שִׁ ית חַמְּ ים אִׁ אִׁ מָּ

ה   מָּ אַדְּ ה  וַעֲמוֹרָּ דוֹם  סְּ יַין  קוּרְּ א  שָּ חַמְּ בֵיל  א  קְּ לָּ וְּ יָּא  שֵצְּ ךְ  זָּ הֲרוּגְּ זוֹעַר  וְּ ם  בוֹיִׁ וּצְּ
והּ:  גַוָּ בְּ דִׁ ין  אִׁ זַכָּ ין  שִׁ חַמְּ וַות  זַכְּ ין  גִׁ בְּ א  רָּ אַתְּ לְּ בוֹק  שְּ יונתן(   תִׁ  )תרגום 

 
כרך וכרך, כי ה' מקומות   )ו(עשרה צדיקים לכל    אולי יש חמשים צדיקים.  רש"י 

 )רש"י( יש:  
 
חכמים   עדה:    )ו(  שפתי  דנקראין  עשרה  אלא  רבים  נקראים  חכמים(דאינן   )שפתי 
 
. כטעם תסלח. כמו נושא עון ולמקום הוא סדום. כי ולא תשא למקום  אבן עזרא 

לוט:   את  להציל  אברהם  נגש  עזרא( בעבורו   )אבן 
 
צדיקים  הרמב"ן  בחמשה  חמשים  התשחית  וכרך  כרך  לכל  עשרה  רש"י  כתב   .

וכרך   ואתה צדיקו של עולם תצטרף עמהם אולי ימצאון שם  תשעה לכל כרך 
שנים   יצילו  ועשרים  יצילו שלשה  וכן שלשים  כרכים  וימלטו ארבעה  ארבעים 
ועשרה יצילו אחד ולא בקש על פחות מעשרה שדור המבול היו שמנה צדיקים  



ולא הצילו על דורן ותשעה על ידי צירוף כבר ביקש ולא מצא כל אלו דברי הרב 
ה אם כן מה התפלה והתחינה הזאת אשר היה מתחנן בכל פעם ז"ל ואני תמ

ופעם "אל נא יחר לאדני" ו "הנה נא הואלתי" והלא ראוי הוא שיהיו ארבעים 
מצילין ארבעה ושלשים והעשרים יצילו לפי חשבון כאשר החמשים יצילו חמש  
וכן מה שאמר כי תשעה על ידי צירוף כבר בקש ולא מצא והלא לארבעים וחמשה  

ה מבקש הצירוף ולא היו שם ארבעים וחמשה אבל תשעה אולי ימצאון שם  הי
והנה דעת הרב לומר שהרבים ראוין להצלה גדולה יותר מאשר יצילו המועטים  

שאמרו   כמו  מועטת  הצלה  בחקותי(אפילו  את   )ת"כ  העושין  מועטין  דומה  אינו 
וחמשה  התורה למרובים העושין את התורה והנה הודה הקב"ה שיצילו ארבעים  

בצירוף צדיקו של עולם כל הכרכין כאילו היו חמשים שלמין ומעתה כשיהיו מ'  
צדיקים מצילין ארבעה אף בצירוף הצדיק יתעלה ינצלו וכן השלשים והעשרים  
והעשרה שכבר הודה בצירוף הזה ואם תאמר שהודה בו עם ארבעים וחמשה  

דקת ה' ראויה  שהם רבים ושמא לא יודה בצירוף עם המועטין כמו שאמרנו צ
היא להצטרף ולהציל כיון שהודה שלא יבדיל בין רב למעט זה דעת הרב ודרך 
פשט הכתובים סלולה שאמר תחילה חמשים לתת חשבון שלם של עשרה לכל 
אחד ואחד וחזר ופחת כמו שיכול ולהציל הכל היה אומר ולא ידעתי מי הכניסו 

שאמר במה   )הרמב"ן(   לרב 
 
. ד' כנגד ד' דיינים שהיו בסדום וכולם חסרים דסבי קםצדיקם הצדי  בעל הטורים 

הוו:   הטורים(  דבהתא   )בעל 
 
למקום  ספורנו  תשא  ולא  תספה  לרשעים האף  תשא  ולא  שתספה  פי  על  אף   .

צדיק: להמית  לך  חלילה  הצדיקים   )ספורנו(    בשביל 
 
 

ה     }כה{ לָּ לִׁ ע חָּ שָּ רָּ יק כָּ יָּה כַצַדִׁ הָּ ע וְּ שָּ ם רָּ יק עִׁ ית צַדִׁ מִׁ הָּ ר הַזֶה לְּ בָּ ךָ מֵעֲשת כַדָּ ה לְּּ לָּ לִׁ חָּ
ט:   פָּ שְּ מִׁ יַעֲשֶה  לאֹ  רֶץ  אָּ הָּ ל  כָּ הֲשֹפֵט  ךְ   לָּּ

 
ם חַ   אונקלוס  ה עִׁ אָּ א זַכָּ לָּ קַטָּ דֵין לְּ א הָּ מָּ גָּּ תְּ פִׁ בַד כְּ מֶעְּ לְּּ ךְ מִׁ ינָּ נוּן דִׁ א אִׁ טָּ יהֵי  קוּשְּ א וִׁ יָּבָּ

א: ינָּ דִׁ בֵד  יַעְּ א  לָּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ ן  יִׁ דָּ דְּ ךְ  ינָּ דִׁ נוּן  אִׁ א  טָּ קוּשְּ א  חַיָּבָּ כְּ ה  אָּ  )אונקלוס(   זַכָּ
 
אַי הֵיךְ   יונתן  יהֵא זַכְּ ם חַיָּיב וִׁ אַי עִׁ טַל זַכְּ קְּ מִׁ דֵין לְּ א הָּ מָּ גָּ תְּ פִׁ מֶעֱבַד כְּ ךְ לְּ ין הוּא לָּ חוּלִׁ

הֲאֶפְּ  ךְ  לָּ ין הוּא  א: חַיָּיב חוּלִׁ ינָּ דִׁ יַעֲבֵיד  א  א לָּ עָּ אַרְּ ל  ין כָּ אִׁ דָּ דְּ ר מַאן  יונתן(   שָּ  )תרגום 
 
לך.   רש"י  יצילו    חלילה  לא  למה תמית   )ז(ואם תאמר  הצדיקים את הרשעים, 

חולין הוא לך, יאמרו כך הוא אומנתו, שוטף הכל צדיקים   חלילה לך.הצדיקים:  
 )ט( לא הוא ולא    כדבר הזה.המבול ולדור הפלגה:    )ח(ורשעים, כך עשית לדור  

נקוד בחט"ף פת"ח ה"א   השופט כל הארץ.הבא:    )י(לעולם    חלילה לך.כיוצא בו:  
יעשה   לא  שופט  מי שהוא  כי  לשון תמיה,   )רש"י( משפט אמת:    )כ(של השופט, 

 
חכמים   תשא   )ז(  שפתי  ולא  אמר  דבתחילה  אהדדי,  סותר  שהקרא  שנראה  ר"ל 

וגו' להמית  ואח"כ אמר חלילה לך  למקום, משמע שאף על הרשעים התפלל, 
צדיק עם רשע, משמע שלא התפלל אלא על הצדיקים, ומתרץ דהכי קאמר ואם 



אמרו שכך ואע"פ שבדור המבול נשארו נח ובניו ואיך י  )ח(תאמר לא יצילו וכו':  
הוא אומנתו להמית צדיק עם רשע, וגם בדור הפלגה לא המית כולם אלא ויפץ 

, וי"ל כך יאמרו, בדור המבול היו גם יותר צדיקים ושטפם, אך )לעיל י"א ח'(אותם  
נח ובניו נשארו לקיום המין, אבל בלאו הכי היה שוטף הכל אפילו נח, ובמקום 

אקלים לבד, אזי הוא מכלה כל האקלים   שאין שוטף הכל וחרון אפו יצא על איזה
ויש  וכן היה בודאי בדור הפלגה, עיין בהרא"ם מה שהקשה,  צדיקים ורשעים, 
לתמוה שאם כן יאמר לו השם מאחר שאין אומנתו כן ואף על פי כן הם אומרים 
כן, אם כן אפילו אם לא אמית הצדיק עם הרשע אלא שינצלו הצדיקים עדיין 

לשטוף הכל וכו', ופירש שם דהאי חלילה אדלעיל קאי יאמרו כך הוא אומנתו  
חלילה לך מעשות שלא תשא למקום בזכות הצדיקים הנמצאים, כי יאמרו העולם 
כך הוא אומנתו ששוטף הכל הצדיקים ורשעים יחד, כי אינם יודעים שהיו רשעים 
לבד רק חושבים שגם הצדיקים נשטפו עמהם, ואחר כך כדי לתקן מאמר להמית 

ם רשע שאין לו קשר עם מה שלמעלה הימנו, שהרי לא אמר עד כאן אלא צדיק ע
שיצילו הצדיקים את המקום ולא שינצלו הצדיקים עצמם, הוסיף ואם תאמר, והוא  
נמשך עד חלילה לך האחרון, ואם תאמר לא יצילו הצדיקים את הרשעים, אבל 

ואחר   תרצה לעשות כליה כללית, חלילה לך השופט כל הארץ לא יעשה משפט,
שתיקן פירוש המקראות שב לפרש מלת חלילה עכ"ל. ויש קצת ישוב גם כן במה 

וקשה לרש"י דפשוטו של קרא משמע דאברהם לא היה מתפלל   )ט(שכתבתי וק"ל:  
אלא שלא יעשה עוד כיוצא בזה, ולא היה מתפלל על אנשי סדום, ואם כן איך 

סדום היה מתפלל,   אמר בתפלתו אולי יש חמשים צדיקים, שמע מינה על אנשי
לכן פירש לא הוא ולא כיוצא בו, דלשון הזה כולל שניהם לעתיד ולהווה ר"ל היה 
מתפלל גם על ישראל כשיהיו חוטאין שלא ימית צדיקים עם רשעים, וזה שפירש 

יש לומר כדאמרינן   )י(אחר כך חלילה לך לעולם הבא רצה לומר לדורות הבאין:  
דאנשי סדום אין להם חלק לעולם הבא, ומהרש"ל פירש אם כך   )סנהדרין ק"ז:( בחלק  

הוא בעולם הזה הרי יש חילול השם אפילו לעולם הבא, שאין שייך חילול השם 
צדיק עם רשע עכ"ל:   נמצא טעם לדבר למה תשחית  ומה   )כ(מכל מקום לא 

שהוצרך לפרש ה"א התימה הזה, לומר וכי מי שהוא שופט וכו', ולא הספיק לו 
פירש ה"א של השופט לשון תימה הוא, שרוצה להודיע שה"א התימה הזה מה ש

)שפתי אף על פי שהוא במלת השופט בתמיה, הוא קאי על מלות לא יעשה משפט:  

 חכמים( 
 
והיה  . דבר שלא יתכן. וי''א שהמלה כטעם חלול שאין בו כלום:  חלילה  אבן עזרא 

ה. והטעם והיה הצדיק  . באשר יתחברו שני כפי''ן היא דרך קצרכצדיק כרשע
ואיך  כי כמוך כפרעה. כעמי כעמך. כחשכה כאורה.  וכן  והרשע כצדיק.  כרשע 

הארץ:   כל  שופט  שהוא  מי  משפט  יעשה  שלא  עזרא( יתכן   )אבן 
 
. מעותד למקרה אם יקרה שימצא איזה צדיק בתוך והיה כצדיק כרשע  ספורנו 



אם תדין את כלה אחרי . כי בהיותך שופט כל הארץ  השופט כל הארץ  הרשעים:
רשעים: אדם  בני  רוב  כי  ספק  בלי  לעולם  אותה  תשחית   )ספורנו(   הרוב 

 
 

ל    }כו{ כָּ לְּ י  אתִׁ שָּ נָּ וְּ יר  עִׁ הָּ תוֹךְ  בְּ ם  יקִׁ צַדִׁ ים  שִׁ חֲמִׁ דֹם  סְּ בִׁ א  צָּ אֶמְּ ם  אִׁ ה  הוָֹּ יְּ וַיאֹמֶר 
ם:  בַעֲבוּרָּ קוֹם   הַמָּ

 
א   וסאונקל  רָּ ל אַתְּ כָּ בוֹק לְּ אֶשְּ א וְּ תָּ גוֹ קַרְּ ין בְּ אִׁ ין זַכָּ שִׁ דוֹם חַמְּ סְּ כַח בִׁ ם אַשְּ יָּ אִׁ וַאֲמַר יְּ

הוֹן:  ילְּ דִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
בוֹק    יונתן  אֶשְּ מַי וְּ לוּן קֳדָּ יֵצְּ א דְּ תָּ גוֹ קַרְּ ין בְּ אִׁ ין זַכָּ שִׁ דוֹם חַמְּ סְּ כַח בִׁ ין אַשְּ יָּ אִׁ וַאֲמַר יְּ

ל   כָּ הוֹם:לְּ ינְּ גִׁ בְּ א  עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
בסדום    רש"י  אמצא  היתה אם  שסדום  לפי  הכרכים,  לכל  המקום.  לכל  וגו' 

הכתוב:   בה  תלה  מכולם,  וחשובה   )רש"י( מטרפולין 
 
. שהם יראים את השם בפרהסיא וכן שוטטו בחוצות  בתוך העירוטעם    אבן עזרא 

עזרא( ירושלים:    )אבן 
 
העיר  הרמב"ן  וכן בתוך  בפרהסיא  השם  את  יראים  שיהיו  אברהם  רבי  פירש   .

והנכון בעיני כי אברהם אמר "בתוך העיר"   )ירמיהו ה א( שוטטו בחוצות ירושלם  
בעבור לוט וחשב אולי לאמר שאפילו יהיו נכרים בתוכה ראוי שיצילוה ואמר זה  

שם אחרים   )הרמב"ן(  יש 
 
וגו'  אור החיים  ומכל שכן שלא ויאמר ה' אם אמצא  . השיב על שאלה אחרונה 

ימית צדיק, וצא ולמד משליחות לוט הגם שלא היה צדיק אלא למען אברהם 
החיים(    קרובו:   )אור 

 
א . עתה כשאנסה אותם במלאכי' ששלחתי אם אמצ אם אמצא בסדום  ספורנו 

כאמרו  הערים  לשאר  ראש  שהיא  בסדום  ברשעים  שימחו  צדיקים  נ'  בסדום 
ונשאתי    סדום ובנותיה ובה יקבצו נדיבי העם מכל שאר הכרכים אשר בככר:

המקום בלבד: לכל  לצדיקים  לא   )ספורנו(   . 
 
 

אֵפֶר: וַ    }כז{ וָּ ר  פָּ עָּ י  נֹכִׁ אָּ וְּ י  אֲדֹנָּ אֶל  דַבֵר  לְּ י  תִׁ הוֹאַלְּ א  נָּ נֵה  הִׁ וַיאֹמַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ  יַעַן 
 
ם:  אונקלוס  טָּ ר וּקְּ פָּ א עָּ יָּ וַאֲנָּ ם יְּ א קֳדָּ לָּ מַלָּּ י לְּ רֵיתִׁ עַן שָּ א כְּ ם וַאֲמַר הָּ הָּ רָּ  וַאֲתֵב אַבְּ

 )אונקלוס( 
 
ם וַאֲמַר    יונתן  הָּ רָּ תֵיב אַבְּ אָּ א וְּ יָּ וַאֲנָּ ם יְּ א קֳדָּ לָּ מַלְּ י לְּ יתִׁ רִׁ דוֹן שָּ א כְּ ין הָּ רַחֲמִׁ עוּ בְּ בָּ בְּ

ם:  טָּ וּקְּ ר  פָּ עָּ לְּ יל  תִׁ יונתן(   מְּ  )תרגום 
 
וכבר הייתי ראוי להיות עפר על ידי המלכים, ואפר על   ואנכי עפר ואפר.  רש"י 

לי:   עמדו  אשר  רחמיך  לולי  נמרוד,   )רש"י(ידי 
 



. כמו החלותי רק פירושו רציתי. וכן הואיל משה.  הואלתיואין מלת    אבן עזרא 
. ואנכי עפר ואפר וכ''ף מלת אנכי. נוסף או הם שתי מלות והטעם אחד: וטעם  

העצמות:   והם  הגוף.  יסוד  על  והעקר  אשוב.  ואפר  הייתי  עפר  עזרא( כי   )אבן 
 
יא  . מכאן זכה לאפר פרה ועפר סוטה, עפר בגימטרואנכי עפר ואפר  בעל הטורים 

לשוטה בשי''ן שמאל ואפר בגימטריא בפרה. עפר ואפר. ב' במסורה הכא ואידך 
שנאמר  ממה  באיוב  שנאמר  מה  גדול  וזש''ה  ואפר.  עפר  על  ונחמתי  באיוב 

הטורים(  באברהם:    )בעל 
 
 . לשאול הספק שהיה אצלי בענין המשפט האלהי: הנה נא הואלתי לדבר  ספורנו 

ואפר עפר  ירדתי  ואנכי  ולא  תשובתך:.  דברי  כוונת  לסוף   )ספורנו(   עדיין 
 
הואלתי לשון התחלה    הנה נא הואלתי לדבר אל ה' ואנכי עפר ואפר.  כלי יקר  

והביא ראיה מן   )דברים א.ה(כמו שפירש"י על פסוק הואיל משה באר את התורה  
אלתי. וכבר אמרנו למעלה שהושיב הקב"ה את אברהם בדין על אנשי  הנה נא הו 

ולמה אני   נא הואלתי  כן אמר הנה  על  נפשות מתחילין מן הצד,  ובדיני  סדום 
מתחיל להגיד דעתי לפי שאנכי עפר ואפר ובדיני נפשות מתחילין מן הצד. ולכך 

כמו ויואל שפירושו רציתי    )פסוק לא.(פירש"י דווקא בהואלתי הנאמר בפעם שני  
משה, ובפרשת דברים פי' רש"י הואיל משה התחיל כמו הואלתי לדבר קשיא  
על  פי'  ולהלן  שני,  בפעם  שנאמר  הואלתי  על  פירש  שכאן  ודאי  אלא  אהדדי, 
כן מה שלא   גם  ומיושב  כי הלשון סובל שניהם.  פעם ראשון,  הואלתי שנאמר 

וק"ל.  שני  בהואלתי  ואפר  עפר  ואנכי  יקר(   נאמר   )כלי 
 
ראוי אני להיות עפר במלחמת ארבעה מלכים. ואפר   ואנכי עפר ואפר.  עת זקניםד 

הצלתני: אשר  רחמיך  לולי  כשדים  זקנים(   באור   )דעת 
 
 

יר וַיאֹמֶר    }כח{ עִׁ ל הָּ ה אֶת כָּ שָּ ית בַחֲמִׁ חִׁ ה הֲתַשְּ שָּ ם חֲמִׁ יקִׁ ים הַצַדִׁ שִׁ רוּן חֲמִׁ סְּ אוּלַי יַחְּ
ה:   שָּ וַחֲמִׁ ים  עִׁ בָּ אַרְּ ם  שָּ א  צָּ אֶמְּ ם  אִׁ ית  חִׁ אַשְּ  לאֹ 

 
תָּ   אונקלוס  ל קַרְּ א יָּת כָּ שָּ חַמְּ חַבֵל בְּ א הַתְּ שָּ ין חַמְּ אִׁ ין זַכָּ שִׁ רוּן חַמְּ סְּ ים יַחְּ אִׁ א וַאֲמַר מָּ

א: שָּ חַמְּ וְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ ן  תַמָּ כַח  אַשְּ ם  אִׁ אֲחַבֵל  א   )אונקלוס(   לָּ
 
זוֹעֵר   יונתן  ין לְּ רִׁ חַסְּ א דְּ שָּ ין חַמְּ גִׁ א הֲתַחֲבֵל בְּ שָּ ין חַמְּ אִׁ ין זַכָּ שִׁ ן חַמְּ ין מִׁ רִׁ ים חַסְּ אִׁ מָּ

בְּ  אַרְּ ן  תַמָּ כַח  אַשְּ ין  אִׁ אֵיחַבֵל  א  לָּ וַאֲמַר  א  תָּ קַרְּ ל  כָּ א:יַת  שָּ חַמְּ וְּ ין  יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
והלא הן ט' לכל כרך, ואתה צדיקו של עולם תצטרף   התשחית בחמשה.  רש"י 

 )רש"י( עמהם:  
 
עזרא  חמשה  אבן  יחסרון  וטעם אולי  מהמספר:  עשירית  תחסר  אולי  והטעם   .

. בעבור החמשה שיחסרו את הכל ואחר כן אמר אולי יחסרון התשחית בחמשה
מהמספר אשר אמרתי. אם ימצאון שם לא אשחיתם. וטעם לא אעשה  התשיעית  

בעבור הארבעים לא אעשה השחתה. ושלא יאריך חבר שני החסרונים אחר כן.  
אם יחסר הרביעית גם השלישית גם החצי. וי''א למה לא הפחית מעשרה בעבור 

דה היות שנים בכל עיר כי חמש ערים היו. וזה איננו נכון בעבור שאמר בסדום לב
ואף על פי שחכמינו ז''ל העתיקו שאין תפלה בצבור פחות מעשרה גם זה הפסוק  



אמונתינו:   ידי  עזרא( יחזיק   )אבן 
 
. יבטיח אותו שלא ישחית אם ימצאון שם כן לא אשחית אם אמצא שם   הרמב"ן 

ולא היה אומר לו "דע שאין שם כמספר הזה שאמרת" לפי שעדיין לא נגמר דינם  
ארדה נא ואראה והנה אברהם לא ידע מה יעשה בהם ולכן השכים  כאשר אמר  

כן היו שם  ידע שלא  נשחתו  כי  ובראותו  פני סדום  על  והשקיף   )הרמב"ן(  בבקר 
 
. פי' כי הוא צדיקו של עולם מצטרף לעשרה הצריכים  אולי יחסרון וגו'  אור החיים 

וכרך:  כרך  החיים(    לכל   )אור 
 
ה  ספורנו  כל  את  בחמשה  אצלך  עירהתשחית  קצוב  מספר  הוא  אם  הודיעני   .

העיר  את  תשחית  זה  ולפי  מצלת  עדה  תהיה  לא  כרך  לכל  מעשרה  שפחות 
. את  ויאמר לא אשחית  החמשית היותר חייבת מבלי אין עדה מצלת בשבילה:

 )ספורנו(    החמשית: 
 
היה לו לומר מחמשים במ"ם,    אולי יחסרון חמשים הצדיקים חמשה.  כלי יקר 

או היה צ"ל אולי יהיו שם מ"ה. ומה שפירש רש"י שבקש ע"י צירוף עיקר הסר 
מן הספר כי צירוף מאן דכר שמיה, והקרוב אלי לומר בזה לפי שבכל השאלות  
היתה הכוונה שיהיו י' לכל כרך, ובשאלה ראשונה רצה להציל כל חמש כרכים  

המקום בעבורם מה שלא נאמר כן אח"כ. והנה  כי כן משמע הלשון ונשאתי לכל  
בשאלה שנייה היה ג"כ מתכוין להציל את כולם, אך שהשיב על דברי השי"ת 
שאמר אם אמצא בסדום משמע שיהיו לעת עתה כולן מצוים בביתם דווקא, ע"כ 
בקש אולי הלכו מן אותן חמשים חמשה ויהיו ט' לכל כרך הלא די הוא מאחר 

שחסרו מהן מקצתן, כי כך הדין בכל דבר שבקדושה  שיש חמשים שמה זולת  
אפילו  מכשירין  ויש  גומרין,  קצתם  ויצאו  בעשרה  התחילו  אם  עשרה  הצריך 

ומדוקדק הלשון שאמר   )כדאיתא בטור או"ח סימן נה(להתחיל בתשעה ע"י צירוף קטן  
אולי יחסרון חמשים הצדיקים משמע שיש חמשים צדיקים בנמצא אך שחסרו 

כו להם כאמור, ויאמר לא אשחית אם אמצא שם מ"ה. לא אמר מהם חמשה והל
שלא ישחית בעבור הארבעים וחמשה, לפי שר"ל שבעבור החמשים לא ישחית  
ובזה מדוקדק מה   בביתם רק מ"ה,  ימצא שם  לא  כי  כולם שם  אע"פ שאינם 
שנאמר בעבור המ' בעבור הך' בעבור הי', וכאן שנה ואמר אם אמצא שם מ"ה.  

ו יהיו שם אע"פ שהחמשה אינן שם ומכל מקום צריך שהיו שם  אלא שר"ל שאל
 והלכו.

 
אם אמצא שם שלשים משמע שכולם יהיו שם,    ומה שנאמר אצל מספר שלשים,

נוכל לתרץ שממספר ל' להציל בו ג' כרכים הוא גרוע מכולם, כי מטעם זה נאמר 
קשה  בו אל יחר לאדוני ואדברה, מה שלא נאמר כך בכולם ש"מ שאין מקום לב

מצינו  כי  שיגין,  זכות  וצד  מעלה  צד  בהם  יש  שהזכיר  המספרים  שכל  לפי  זו 
חמשים שערי בינה בעולם, ומצינו שנתנה התורה במ' יום, ומצינו כ' צדיקים מן  
אדה"ר עד אברהם, דהיינו כל השלשלת שהזכיר סוף בראשית וסוף פרשת נח,  

יש ודאי  כן  ואם  העולם,  נברא  שבהם  מאמרות  עשרה  קדושה   ומצינו  צד 
במספרים אלו ע"כ דין הוא שיגינו על מספר צדיקים בשוה להם, אבל במספר ל' 
לא מצא אברהם בשכלו צד קדושה יתירה, ע"כ אמר בו אל יחר לאדני והסכים  
על מה   להם  אין  כי  יהיו שם,  צריך שכולם  באמרו אם אמצא שם,  ידו  על  ה' 

דושה ממקום אחר, שיסמכו כמו שיש לכל המספרים האחרים שיש להם צד ק
המספרים   על  להגין  גורם  אחר  ממקום  להם  שיש  הקדוש  השלם  והמספר 
בביתם.  כולם  שאין  אע"פ  להם   הדומים 



 
מה שנאמר בכולם לא אשחית ובמספר שלשים אמר לא אעשה, כי   ובזה מיושב,

לא אשחית תרגומו לא אחבל ור"ל אפילו חבלה כל דהו והשחתה כל דהו אפילו 
לקדושת המספר ההוא, אבל לא אעשה תרגומו לא אעביד   ביסורין לא אעשה

חבלה  קצת  בהם  אעשה  מ"מ  אבל  גמירא,  עד  אותם  אכלה  לא  ר"ל  גמירא 
והשחתה ע"י יסורין כמ"ש עשו כלה ואם לא אדעה. והיינו לפי שאין מספר ל' 
היסורין.  בעד  אפילו  להגין  כך  כל  וחשוב   ספון 

 
שהוא מספר חשוב מצד התורה   לא אעשה, אף על פי  ומה שנאמר במספר מ',

הנתונה למ' יום מ"מ אחר שעדיין לא נתנה התורה והיא עתידה להנתן על כן אין 
מספר זה מגין גם בעד היסורין כמו שאר המספרים, ע"כ הוא כמו האמצעי בין 
שאר המספרים שכבר יצא טבעם בעולם לקדושה ולתפארת, ועוד שמצינו בהפך, 

יכנו   כה.ג(ארבעים  וק"ל.    )דברים  זה ממוצע  ע"כ מספר  ולא סניגור  והוא קטיגור 
ומצינו למפרשים הרבה דעות בישוב ספיקות אלו גם מצאנו להם שנתנו כמה  
רמזים בדרך דרש למספרים אלו, על כן מלאני לבי לילך בעקבותם לעשות בו 
רמזים קרובים אל השכל כדי לתרץ בהם כל השנויים שמצאנו בבקשות אלו כי 

ה ריק  דבר  שכתב לא  ממה  אנכי  נופל  לא  ברואה,  שגיתי  אמנם  אם  ואף  וא. 
מהרי"א ז"ל שעשה ג"כ רמזים רחוקים וחתם דבריו וז"ל ואפשר שיהיה בזה 
טעמים אחרים וגם אלה אינם אלא דרך אסמכתא והדרש כי לא יסבול חומר 

עכ"ל.   מזה  יותר  יקר( הדרוש   )כלי 
 
 

אֶעֱשֶה     }כט{ וַיאֹמֶר לאֹ  ים  עִׁ בָּ ם אַרְּ אוּן שָּ צְּ מָּ יִׁ וַיאֹמַר אוּלַי  יו  דַבֵר אֵלָּ לְּ וַיֹסֶף עוֹד 
ים:  עִׁ בָּ אַרְּ הָּ  בַעֲבוּר 

 
ין וַ   אונקלוס  עִׁ בְּ ן אַרְּ חוּן תַמָּ תַכְּ שְּ ים יִׁ אִׁ י וַאֲמַר מָּ מוֹהִׁ א קֳדָּ לָּ מַלָּּ ף עוֹד לְּ אוֹסִׁ א וְּ אֲמַר לָּ

ין:  עִׁ בְּ אַרְּ יל  דִׁ בְּ א  מֵרָּ גְּּ בֵד   )אונקלוס(   אֶעְּ
 
ה    יונתן  רָּ ה עֲשָּ רָּ ין עֲשָּ עִׁ בְּ ן אַרְּ חוּן תַמָּ תַכְּ שְּ ים יִׁ אִׁ מַר מָּ אָּ מוֹי וְּ א קֳדָּ לָּ מַלָּ יף תוּב לְּ אוֹסִׁ וְּ

גִׁ  הּ בְּ בוֹק לָּ ין שְּ ילִׁ א קַלִׁ הָּ חוֹבָּ זוֹעֵר דְּ יַין וְּ בַעַת קוּרְּ אַרְּ א לְּ תָּ ל קַרְּ כָּ א  לְּ ךְ וַאֲמַר לָּ ין רַחֲמָּ
ין:  עִׁ בְּ אַרְּ וַת  זַכְּ ין  גִׁ בְּ א  ירָּ מִׁ גְּ יונתן(   אַעֲבֵיד   )תרגום 

 
ארבעים.  רש"י  שם  ימצאון  הכרכים.    אולי  ד'  ג'    )ל(וימלטו  יצילו  וכן שלשים 

מהם:   אחת  יצילו  עשרה  או  מהם,  ב'  יצילו  עשרים  או   )רש"י( מהם, 
 
, זה לשון מהר"י קולון בשורש קנ"ב פירוש שאברהם ביקש )נח"י(  )ל(  שפתי חכמים  

שאם ימצא בעיר אחת חמשים צדיקים אפילו הכי ינצל המקום, רצה לומר שם 
בכל עיר ועיר, והקב"ה הודה לדבריו והוסיף כולל לה' עיירות, וכל שכן אם ימצא  

לומר ונשאתי לכל המקום, רצה לומר אף לכפרים, ועל כן אמר פעם אחד עיר 
שם:   ועיין  המקום,  לכל  אחד  ופעם  מקום  אחד  חכמים(ופעם   )שפתי 

 
. טעם אומרו ויוסף. גם אומרו תיבת אליו. פי'  ויוסף עוד לדבר אליו  אור החיים 

הראשון עצמו שהאדון הוא המשלים אלא שיהיה הצירוף הוסיף להתפלל בגדר  
כי הגנה זו   אליובמנין הכרכים כי הוא ישלים כרך אחד מהם, ולזה דייק לומר  



יתברך:  בהגנתו  החיים(    הוא   )אור 
 
 

ים וַיאֹמֶר לאֹ אֶעֱשֶה     }ל{ לֹשִׁ ם שְּ אוּן שָּ צְּ מָּ ה אוּלַי יִׁ י וַאֲדַבֵרָּ חַר לַאדֹנָּ א יִׁ וַיאֹמֶר אַל נָּ
ים:   לֹשִׁ שְּ ם  שָּ א  צָּ אֶמְּ ם   אִׁ

 
ן    אונקלוס  חוּן תַמָּ תַכְּ שְּ ים יִׁ אִׁ ( וַאֲמַלֵּל מָּ יָּ א דַיְּ זָּ יָּ )נ''י רוּגְּ ם יְּ קֵף קֳדָּ תְּ עַן יִׁ א כְּ וַאֲמַר לָּ

תִׁ  לָּ ין:תְּ תִׁ לָּ תְּ ן  תַמָּ כַח  אַשְּ ם  אִׁ א  מֵרָּ גְּּ בֵד  אֶעְּ א  לָּ וַאֲמַר   )אונקלוס(   ין 
 
חוּן    יונתן  תַכְּ שְּ ים יִׁ אִׁ יָּ וַאֲמַלֵיל מָּ מַיָּא יְּ לְּ ל עָּ יבוֹן כָּ רִׁ א דְּ זָּ קוֹף רוּגְּ תְּ דוּן יִׁ א כְּ וַאֲמַר לָּ

לַת   תְּ א לִׁ תָּ ל קַרְּ כָּ לְּ ה  רָּ עֲשָּ ה  רָּ עֲשָּ לוּן  יֵצְּ דְּ ין  תִׁ לָּ ן תְּ בוֹק  תַמָּ זוֹעַר שְּ וְּ ם  בוֹיִׁ יַין וּצְּ קוּרְּ
ין:  תִׁ לָּ תְּ ן  תַמָּ כַח  אַשְּ ין  אִׁ א  ירָּ מִׁ גְּ אַעֲבֵיד  א  לָּ מַר  אָּ וְּ ךְ  רַחֲמָּ ין  גִׁ בְּ הֶם  יונתן(   לָּ  )תרגום 

 
. טעם שחש לחרון אף, כי רצה שיגין הוא וחש ויאמר אל נא יחר וגו'  אור החיים 

פי' למה שאומר בפעם הזאת    נאלהקפדת הבורא ואמר אל יחר וגו'. ודקדק לומר  
יגן בעד כרך אחד ואברהם   יגן אולי ימצאון שלשים שהאדון  שמבקש שזכותו 

אחד: כרך  החיים(    בעד   )אור 
 
אעשה  ספורנו  חייבלא  הפחות  הערים  לג'  כלל  רעה  אעשה  לא   )ספורנו(   ות:. 

 
 

ים וַיאֹמֶר לאֹ     }לא{ רִׁ ם עֶשְּ אוּן שָּ צְּ מָּ י אוּלַי יִׁ דַבֵר אֶל אֲדֹנָּ י לְּ תִׁ א הוֹאַלְּ נֵה נָּ וַיאֹמֶר הִׁ
ים:  רִׁ עֶשְּ הָּ בַעֲבוּר  ית  חִׁ  אַשְּ

 
ין וַאֲמַר   אונקלוס  רִׁ ן עֶשְּ חוּן תַמָּ תַכְּ שְּ ים יִׁ אִׁ יָּ מָּ ם יְּ א קֳדָּ לָּ מַלָּּ י לְּ רֵיתִׁ עַן שָּ א כְּ וַאֲמַר הָּ

אֲחַבֵ  א  ין: לָּ רִׁ עֶשְּ יל  דִׁ בְּ  )אונקלוס(   ל 
 
ים   יונתן  אִׁ יָּ מָּ מַיָּא יְּ לְּ ל עָּ בוֹן כָּ ם רִׁ א קֳדָּ לָּ מַלָּ י לְּ יתִׁ רִׁ דוּן שָּ א כְּ ין הָּ רַחֲמִׁ עוּ בְּ בָּ וַאֲמַר בְּ

ין  גִׁ בְּ הוֹם  לְּ בוֹק  שְּ לַת  תְּ לִׁ וְּ יַין  קוּרְּ תֵין  תַרְּ לְּ ה  רָּ עֲשָּ ה  רָּ עֲשָּ לוּן  יֵצְּ דְּ ין  רִׁ עֶשְּ חוּן  תַכְּ שְּ יִׁ
ךְ ין: רַחֲמָּ רִׁ עֶשְּ וַות  זַכְּ ין  גִׁ בְּ אֵיחַבֵל  א  לָּ וַאֲמַר  יונתן(      )תרגום 

 
משה:    )מ(רציתי,    הואלתי.  רש"י  ויואל   )רש"י( כמו 
 
, )לעיל פ' כ"ז(אין להקשות למה לא פירש מיד כן אהואלתי ראשונה    )מ(  שפתי חכמים  

בפרשת אלה  לקמן  דהא  זה,  זה את  סותרין  רש"י  דבריו של  היו  כן  וי"ל דאם 
כתיב הואיל משה, ופירש"י שם התחיל, כמו הנה נא הואלתי,   )דברים א' ה'( הדברים  

אם כן שמע מינה הואלתי פירש התחיל כמו שפרש"י, והואלתי הב' פירושו רציתי 
חכמים( וק"ל:    )שפתי 

 
. בקש שיגן ה' בעד עשרים וזכותו ו' אל אדני אולי וגו' ויאמר הנה וג  אור החיים 

של אברהם בעד עשרה כשאלתו הקודמת, ולא אמר אל יחר כאומרו בשאלו אם  
להגין  בתפלתו  דבר  הוסיף  שלא  מטעם  מעשרים,  יותר  שהם  שלשים  ימצאון 

פי' כי תפלתו היא   אל אדוניבזכותו יותר ממה ששאל קודם, ולזה דקדק לומר  
הא הגנת  עשרים:לצד  בעד  שיגן  הוא  ברוך  החיים(   דון   )אור 



 
כי בהשחית ג' מהם לא תמלטנה    בעבור י'..  לא אשחית בעבור כ')לא לב(    ספורנו 

מכל וכל השתים הנשארות שלא תהיינה נזוקות בצד מה בחרבן השכנות כאמר' 
שכניה: נתקללו  בבל   )ספורנו(    נתקללה 

 
 

ה וַיאֹמֶר    }לב{ רָּ ם עֲשָּ אוּן שָּ צְּ מָּ ה אַךְ הַפַעַם אוּלַי יִׁ רָּ י וַאֲדַבְּ חַר לַאדֹנָּ א יִׁ וַיאֹמֶר אַל נָּ
ה:  רָּ עֲשָּ הָּ בַעֲבוּר  ית  חִׁ אַשְּ  לאֹ 

 
(    אונקלוס  יָּ א דַיְּ זָּ יָּ )נ''י רוּגְּ ם יְּ קֵף קֳדָּ תְּ עַן יִׁ א כְּ ים  וַאֲמַר לָּ אִׁ א מָּ דָּ נָּא הָּ מְּ רַם זִׁ וֶאֱמַלֵּל בְּ

א: רָּ עַשְּ יל  דִׁ בְּ אֲחַבֵל  א  לָּ וַאֲמַר  א  רָּ עַשְּ ן  תַמָּ חוּן  תַכְּ שְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 
יָּ   יונתן  יְּ מַיָּא  לְּ עָּ ל  בוֹן כָּ רִׁ דְּ א  זָּ קוֹף רוּגְּ תְּ יִׁ דוֹן  א כְּ ךְ לָּ מָּ ן קֳדָּ ין מִׁ רַחֲמִׁ בְּ עוּ  בָּ בְּ וַאֲמַר 

נָּ  מְּ רַם זִׁ ין וַאֲמַלֵיל בְּ עֵי רַחֲמִׁ בְּ נִׁ ינוּן וְּ אִׁ א וְּ י אֲנָּ הִׁ ה וַנְּ רָּ ן עֲשָּ חוּן תַמָּ תַכְּ שְּ ים יִׁ אִׁ א מָּ דָּ א הָּ
ה: רָּ עֲשָּ וַות  זַכְּ ין  גִׁ בְּ אֲחַבֵל  א  לָּ וַאֲמַר  הוֹם  לְּ בוֹק  שְּ תִׁ וְּ א  רָּ אַתְּ ל  כָּ יונתן(   עַל   )תרגום 

 
, נח על פחות לא ביקש, אמר, דור המבול היו ח'  אולי ימצאון שם עשרה.  רש"י 

ולא מצא:  )נ(ובניו ונשיהם, ולא הצילו על דורם, ועל ט' על ידי צירוף כבר בקש 
 )רש"י(

 
דכיון שמצינו גבי חמשים שביקש על ידי צירוף, כמו שנאמר לעיל   )נ(  שפתי חכמים  

אולי יחסרון חמשים הצדיקים חמשה, אם כן ביקש על ט' ועל ידי צירוף,   )פ' כ"ח( 
לבקש בודאי אם ימצא הש"י ט' צדיקים לא ישחית עיר אחת, אם כן לא צריך עוד  

אך שהקב"ה לא מצא, והוא מדברי רש"י, כלומר כיון שלא הציל אפילו עיר אחת  
ודאי לא מצא וכו', יש מקשים על פרש"י למה לו לרש"י לפרש חמשים צדיקים 
לחמשה, וארבעים לארבעה, שלושים לשלשה, ועשרים לשנים, ועשרה לאחד, מי 

ניסו לדחוק זה, ודילמא על כל הה' ערים היה מתפלל, ומתחילה היה מתפלל הכ
על החמשים לתת חשבון שלם של י' לכל אחד ואחד מן הכרכים, וחזר ופיחת, 
וכדי שיוכל להציל הכל היה כוונתו, וכמו שכתב הרמב"ן ז"ל ולא ידעתי מי הכניסו 

, דלפעמים כתיב לא להרב במ"ש כו', ונראה דרש"י דייק מדשני הכתוב בלשונו
אעשה, ולפעמים כתיב לא אשחית, אלא ודאי הכי קאמר דמתחילה שביקש על 
מ"ה על ידי צירוף על ה' כרכים כתיב לא אשחית, רצה לומר אותם לגמרי, אבל 
מכל מקום יסורים אביא עליהם כיון דעל ידי צירוף הוא, וכשביקש אחר כך על 

כתיב לא כרכים  ד'  צירוף על  בלא  לגמרי    ארבעים  לא אעשה  אעשה, משמע 
אפילו יסורין לא אביא עליהם, וכן גבי ל' נמי כתיב לא אעשה כיון דבלא צירוף 
בשניהם, משמע אבל  לא אשחית  כתיב  י'  ועל  כ'  כשביקש על  כך  ואחר  היה, 
יסורין אביא, אע"פ שביקש בלא צירוף, מכל מקום כיון דהכרכים לא היו אלא ה' 

ון דהרוב היו רשעים, אף על גב דמהני שנים היו בכל והג' מהם היו רשעים, וכי
אחד ואחד י' בלא צירוף כתיב לא אשחית, אבל יסורין אביא, אם כן שמע מינה 



דמתחילה ביקש על כל הערים, ואחר כך על ארבע ואחר כך על שלשה ואחר כך 
וק"ל:   אחד  על  כך  ואחר  שנים  חכמים( על   )שפתי 

 
. כאן הגדיל גם כן שיגין זכותו בעד עשרים  הפעםאל נא יחר וגו' אך    אור החיים 

לזה אמר אל יתר כי מתפלל שיגן זכותו ועוד שהשוה יד עבד כיד רבו, ולזה תמצא 
שאמר ואדברה ולא אמר אל אדני לומר כי תפלה זו היא בעד זכותי. ואמרו תיבת  

מיעט שלא יחזור להתפלל אולי יחסר אחד מהעשרה כמו ששאל אולי יחסרון   אך
החמשים ה'. או לצד שאחד לא יעכב כמו שמצינו שאמר ה' )דברים כה( ארבעים  

כב.(: )מכות  חדא  ובצרי  רבנן  ואתו  החיים(   יכנו   )אור 
 
זקנים  ימצאון שם עשרה.  דעת  ולא    אולי  בקש  כבר  צירוף  ע"י  ותשעה  פירש"י 

ולא ידענא מאי שנא דגבי מ"ה כתיב לא אשחית וגבי מ' ול' כתיב לא אעשה  מצא  
והדר כתיב לא אשחית גבי עשרים ועשרה. לכך נראה לפרש קראי הכי. ויאמר 
כרכים   לחמשה  שלם  מנין  דהיינו  צדיקים  חמשים  שם  ימצאון  אולי  אברהם 

וא  והשיב הקב"ה אם אמצא וכו' ונשאתי לכל המקום בעבורם כלו' דכיון שה
אולי  ויאמר  ביסורין.  אדונם  לא  וגם  אשחיתם  ולא  לעונם  אסלח  שלם  מנין 
יחסרון חמשה דהיינו תשעה לכל כרך וכרך ואתה תצטרף עם כל תשעה ותשעה  
ותשלים המנין. והשיב הקב"ה לא אשחית אם אמצא שם ארבעים וחמשה כלו' 

רוף. לא אשחיתם אך אדונם ביסורין מכיון שלא ימצא בהם מנין שלם בלא צ
ויאמר אברהם אולי ימצאון שם ארבעים דהיינו מנין שלם לארבעה כרכים וכן 
לשלשה כרכים ויאמר הקב"ה לא אעשה בעבור הארבעים ולא בעבור השלשים  
כלו' אסלח ולא אעשה להם שום דבר לא השחתה ולא יסורין כיון שהמנין שלם  

ים דהיינו מנין וגם הם יהיו רוב הכרכים. ויאמר אברהם אולי ימצאון שם עשר
שלם לשני כרכים וכן עשרה לכרך א'. ויאמר הקב"ה לא אשחית בעבור העשרים  
ביסורין מאחר שלא   לגמרי אמנם אדונם  פי' לא אשחיתם  בעבור העשרה  וכן 
יהיה זה כי אם המיעוט של חמשה כרכים אע"פ שהמנין שלם לשנים או לא'  

מצא עשרה שהרי כבר   והיינו דפירש"י על תשעה וצרוף לא שאל אברהם כשלא
ולא מצא בדברי הקב"ה שיהא   יהיה הצירוף מועיל  ולא מצא וחקר מה  בקש 
הצירוף מכפר כמו מנין שלם והצירוף אינו מציל כי אם מהשחתה ולא מהיסורין.  
וי"א שעל פחות מעשרה לא בקש שהיה סבור שיהיו לוט ואשתו וארבעה בנותיו 

העיר   להציל  כדאי  עשרה  שהן  חתניו  זקנים( בזכותם:  וארבע   )דעת 
 
 

קֹמוֹ:    }לג{ מְּ לִׁ ב  שָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ אֶל  דַבֵר  לְּ ה  לָּּ כִׁ כַאֲשֶר  ה  הוָֹּ יְּ  וַיֵלֶךְ 
 
ם    אונקלוס  הָּ רָּ ם אַבְּ א עִׁ לָּ מַלָּּ י לְּ יָּ כַד שֵצִׁ דַיְּ א  רָּ קָּ יְּ תַלַּק  סְּ אִׁ רֵהּ: וְּ אַתְּ ב לְּ ם תָּ הָּ רָּ אַבְּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
רֵיהּ:   יונתן  אַתְּ לְּ תַב  ם  הָּ רָּ אַבְּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ם  עִׁ א  לָּ מַלָּ לְּ סַק  פָּ כַד  יָּ  דַיְּ א  רָּ קָּ יְּ תַלֵק  סְּ אִׁ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 ואברהם שב למקומו. וגו'. כיון שנשתתק הסניגור הלך לו הדיין:  וילך ה'    רש"י 

והקטיגור מקטרג, לפיכך ויבואו שני המלאכים   )ס( נסתלק הדיין, נסתלק הסניגור,  
סדומה להשחית. אחד להשחית את סדום, ואחד להציל את לוט, והוא אותו שבא 
לרפאות את אברהם, והשלישי שבא לבשר את שרה, כיון שעשה שליחותו נסתלק 



 )רש"י( לו:  
 
י מבקש דברי הסניגור, מפני שאין חפץ פירוש בא ללמדנו שהש"  )ס(  שפתי חכמים  

במות הרשע, וכשנשתתק אז הלך לו, דאם לא כן מאי שנא הכא מכל הנבואות 
וילך:   בה  כתוב  חכמים( שאין   )שפתי 

 
עזרא  וזאת המראה היתה במקום שהלך ואברהם שב למקומו  אבן  . אל חברון 

אברהם לשלוח המלאכים ומשם ישקיף על פני סדום ואע''פ שהוא כתוב וישכם  
אברהם בבקר וישקף על פני סדום. אחר צאת השמש היה. כי לא נהפכה סדום  

הכתוב:   העיד  כן  כי  עזרא( בלילה.   )אבן 
 
דברי תשובתו לאברהם לא . פי' סמוך לגמר  וילך ה' כאשר כלה וגו'  אור החיים 

אשחית בעבור העשרה הלך ה' ולא נתן לו מקום להתפלל על פחות משיעור זה  
לצד שכבר אמר אברהם ואדברה אך הפעם ולא יוסיף דבר עוד בדבר הזה או 
לצד שיודע ה' כי לא תהיה הגנה בפחות מעשרה והגם שמצינו להרשב''י )זהר 

עולם, אפש יסוד  וצדיק  פ''ב.( שאמר  צדיק מופלא,  ח''א  כשיהיה  יהיה  ר שזה 
העיר: כל  היה ממלט  בקרבה של סדום  היה אברהם   )אור החיים(   ואפשר שאם 

 
ה'   ספורנו  עד שנסתלקה וילך  לנבואה  כונתו  ולא הספיק  . המתין שם אברהם 

ה': מלפני  קין  ויצא  הפך  על  שב  שכינה  שם  ואברהם  שלוה  המקום  מן  שב   .
עמו   נתיחד  ששם  ביתו:למקומו  הדבור: המלאכים  אל   )ספורנו(   . 

 
 
 

 

 יט-בראשית פרק

א לוֹט   שלישיnbsp&   }א{ דֹם וַיַרְּ שַעַר סְּ לוֹט יֹשֵב בְּ עֶרֶב וְּ ה בָּ דֹמָּ ים סְּ כִׁ אָּ נֵי הַמַלְּ וַיָּבֹאוּ שְּ
ה:  צָּ רְּ אָּ ם  אַפַיִׁ תַחוּ  שְּ וַיִׁ ם  אתָּ רָּ קְּ לִׁ ם   וַיָּקָּ

 
דוֹ  אונקלוס  סְּ רַע( דִׁ תְּ א )נ''י בִׁ עָּ תַרְּ לוֹט יָּתֵב בְּ א וְּ שָּ רַמְּ דוֹם בְּ סְּ כַיָּא לִׁ אָּ רֵין מַלְּ עַלּוּ תְּ ם  וְּ

א: עָּ אַרְּ עַל  י  אַפוֹהִׁ עַל  יד  גִׁ וּסְּ הוֹן  מוּתְּ קַדָּ לְּ ם  קָּ וְּ לוֹט  א   )אונקלוס(   וַחֲזָּ
 
א לוֹט    יונתן  דוֹם וַחֲמָּ סְּ א דִׁ עָּ תַרְּ לוֹט יָּתֵיב בְּ א וְּ שָּ רַמְּ דוֹם בְּ סְּ כַיָּא לִׁ אָּ רֵין מַלְּ תוּ תְּ אָּ וְּ

א: עָּ אַרְּ עַל  פוֹי  אַנְּ יד  גִׁ וּסְּ א  נָּ כְּ מַשְּ רַע  תְּ מִׁ הוֹן  מוּתְּ דָּ קְּ לִׁ ם  קָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
קראם    המלאכים.  רש"י  עמהם    )ע(ולהלן  שכינה  כשהיתה  קראם   )פ(אנשים, 

אנשים. דבר אחר, אצל אברהם שכחו גדול, והיו המלאכים תדירין אצלו כאנשים, 
וכי כל כך שהו המלאכים מחברון    בערב.קראם אנשים, ואצל לוט קראם מלאכים:  

עליהם  ללמד  אברהם  יוכל  שמא  וממתינים  היו,  רחמים  מלאכי  אלא  לסדום, 



סדום.סנגוריא:   בשער  ישב  היום    ולוט  אותו  כתיב,  שופט    )צ(ישב   )ק(מינוהו 
 )רש"י( לחזור על האורחים:    )ר ( וגו'. מבית אברהם למד  וירא לוט  :  )ב"ר נ, ג.(עליהם  

 
רצונו לתרץ בזה דמשמע מן הקרא שהיו מלאכים ממש שלבשו   )ע(  שפתי חכמים  

בדמות  לו  נראו  כן  ואם  אפה,  מצות  לוט  שהרי  אפשר  אי  וזה  מלאכים,  לבוש 
אנ קראם  פירש  לכן  שנתפשטו  אנשים,  לא  לבד  בקריאת השם  כלומר  כו',  שים 

מהגשמיות, ומה שקראם גבי אברהם אנשים הוא מפני כבוד השכינה, אבל גבי  
וקשה לפי פירוש זה פשיטא הוא   )פ(לוט שלא היתה השכינה קראם מלאכים:  

שהמלאכים אינן נחשבים לכלום נגד השכינה, לכן אמר ד"א, ולד"א קשה אם כן 
נשים, וכי תימא לא היינו יודעים שהיו מלאכים אם כן יקראם יקראם בכל מקום א

מלאכים, ואי משום להודיענו שהיו תדירים וכי לא ידעינן שאברהם צדיק גמור 
דקשה לרש"י למה כתיב חסר,   )צ(:  )מהרש"ל(יותר מלוט, לכן צריך לטעם ראשון,  

דאין לדרוש כאן כמו גבי אברהם, ואם כן למה כתיב חסר, ועל זה פירש באותו 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י שהיה   )ק(יום, כלומר שישיבתו היה חסרה קודם לכן:  

יושב בשער, וסתם שער הוא מקום שדנין בו   ויש לומר מדכתיב  שופט לגמרי, 
וישפוט שפוט,   )פ' ט'(, ועוד יש לומר מדכתיב אחר כך  א'()רות ד'  כדאשכחן גבי בועז  

ואין לומר שהיה מדקדק במצות, שהרי לא היה מדקדק   )ר(משמע שהיה שופט:  
לרחיצה:   לינה  מדהקדים  זרה  עבודה  חכמים( על   )שפתי 

 
. עד שם אפיו בארץ והם הנחירים שהם  אפים. בפסח מצרים:  בערבופי'    אבן עזרא 

הפנים:   על  עזרא( גבוהים   )אבן 
 
בערב  אור החיים  וגו'  ולזכות ויבואו  להכניסם  ללוט  הכנה  למצוא  הדבר  טעם   .

בהצלתו, והגם שאמרו )ב''ר פ''נ( כי בזכות אברהם ניצול, אבל צריך למצוא לו 
העיר  בני  אותו  מניחים  היו  ביום אפשר שלא  באים  היו  ואם  כל שהוא,  זכות 
עיקר: כל   להכניסם 

 
וגו'וירא לוט   ]ויקם[  . פי' הכיר בהם כי הם מהמוכרים אצלו למשרתי  )וירץ( 

, ולזה מסר נפשו עליהם עם בני ויראעליון בהיותו בשכונת אברהם, והוא אומרו  
להם   ואומרו  לקראתם.  ]ויקם[  )וירץ(  רגליכםהעיר  מנהג    ורחצו  היה  כן  כי 

אברהם   אברהם עם אורחיו והלך לרגליו, ונכתב בתורה להודיענו הפרש שבין
ללוט כאומרם ז''ל )שם( זה הקדים רחיצה וזה הקדים לינה קודם רחיצה כי לא  

 )אור החיים(  היה מקפיד על כניסתם בביתו עבודה זרה מה שאין כן אברהם וגו':  
 
בערב  ספורנו  סדומה  המלאכים  שני  איחור ויבאו  בלי  שם  שהגיעו  אעפ''י   .

וכן הורה למ וילכו סדומה  כאמרם גבריאל בשתים מיכאל באחת  עלה באמרו 
מכל מקו' לא נכנסו בסדום עד הערב שכבר נסתתמו טענות אברהם המליץ ונגמר 

. פן ילינו ברחוב כמו שהיה אז המנהג בשאר הערים כשאין  ויקם לקראתם  הדין:
ויזיקו להם רשעי העיר: . כי היה תארם וישתחו אפים ארצה  מכניס אורחים 

ספק: בלי   )ספורנו(    נורא 



 
אמר להם למה באת' אמרו לו כי   ויבואו שני המלאכים סדומה וגו'.  ניםדעת זק 

לו  נגלה  ולא  ללוט צא מן המקום  נאמר  כי אמרו בלבם אם  משחיתים אנחנו 
הטעם לא ישמע אלינו ולפי שגלו מסתורין של הקב"ה דנם ית' ונדחו ממחיצתו  
קל"ח שנים ואע"פ שכוונתם לטובה כי המלאכים נדונין בדבר קל מפני החכמה 

ן אפקיה ומחיוהו שתין פולסי דנורא מפני יתירה שבהם כמו שמצינו במטטרו
שהיה יודע מה בלבו של אדם כו'. והרב ר' יהודה חסיד אמר טעם למה מלקין 
למעלה ששים וב"ד של מטה מלקין ארבעים חסר אחד לפי שלמטה עונשין מבן 
י"ג מלקין ארבעים חסר אחד שלש פעמים י"ג. ולמעלה אין עונשין כי אם מבן 

ש מלקים  ולכן  עשרים:עשרים  פעמים  שלש  שהם  זקנים(    שים   )דעת 
 
 

תֶם     }ב{ כַמְּ שְּ הִׁ לֵיכֶם וְּ רַחֲצוּ רַגְּ ינוּ וְּ לִׁ כֶם וְּ דְּ א אֶל בֵית עַבְּ א אֲדֹנַי סוּרוּ נָּ נֶה נָּ וַיאֹמֶר הִׁ
לִׁ  נָּ חוֹב  רְּ בָּ י  כִׁ לּאֹ  רוּ  וַיאֹמְּ כֶם  כְּ דַרְּ לְּ תֶם   ין: וַהֲלַכְּ

 
לֵיכוֹן   אונקלוס  רַגְּ חוּ  אַסְּ וְּ יתוּ  וּבִׁ כוֹן  דְּ עַבְּ בֵית  לְּ עַן  כְּ זוּרוּ  בוֹנַי  רִׁ עַן  כְּ עוּ  בָּ בְּ וַאֲמַר 

ית: בִׁ נְּ א  חוֹבָּ רְּ בִׁ הֵן  אֶלָּּ א  לָּ רוּ  אֲמָּ וְּ חֲכוֹן  רְּ אָּ לְּ כוּן  הָּ וּתְּ מוּן  קַדְּ  )אונקלוס(   וּתְּ
 
בוֹנֵי    יונתן  דוֹן רִׁ עוּ כְּ בָּ זוּגוּ וַאֲמַר בְּ יתוּ וּשְּ דֵיכוֹן וּבִׁ בֵית עַבְּ עוּלוּ לְּ א וְּ יכָּ דוֹן מִׁ זוֹרוּ כְּ

ית: בִׁ א נְּ שוּקָּ א אֲרֵי בְּ רוּ לָּ מְּ אָּ כוֹן וְּ חַתְּ אַרְּ תֶהֱכוּן לְּ מוּן וְּ קַדְּ לֵיכוֹן וּתְּ יגְּ  )תרגום יונתן(   רִׁ
 
לי, אחר שעברתם עלי. דבר אחר   )ש( הנה נא אתם אדונים    הנה נא אדני.  רש"י 

הנה נא, צריכים אתם לתת לב על הרשעים הללו שלא יכירו בכם, וזו היא עצה 
לביתי דרך עקלתון, שלא יכירו שאתם נכנסים   )ת(עקמו את הדרך    סורו נא.נכונה:  

וכי דרכן של בני אדם ללון   ולינו ורחצו רגליכם.:  )ב"ר נ, ד.(שם, לכך נאמר סורו  
ך לרחוץ, ועוד שהרי אברהם אמר להם תחלה ורחצו רגליכם, אלא תחלה ואחר כ

ויראו שכבר רחצו רגליהם, יעלילו עלי  כך אמר לוט, אם כשיבאו אנשי סדום 
ויאמרו, כבר עברו שני ימים או שלשה שבאו לביתך ולא הודעתנו, לפיכך אמר, 

אמר מוטב שיתעכבו כאן באבק רגליהם, שיהיו נראין כמו שבאו עכשיו, לפיכך  
ולאברהם אמרו כן תעשה, מכאן שמסרבין   ויאמרו לא.לינו תחלה, ואחר כך רחצו:  
לגדול   ואין מסרבין  שם(לקטן  נלין.:  )ב"ר  ברחוב  בלשון אלא,   כי  כי משמש  הרי 

נלין:   עיר  של  ברחובה  אלא  ביתך  אל  נסור  לא   )רש"י( שאמרו 
 
ופירושו בבקשה   )ת(ופירושו עתה שעברתם עלי, אתם אדונים לי:    )ש(   שפתי חכמים  

מכם סורו וגו', דאם לא כן למה אמר סורו נא, היה לו לומר בואו אל בית עבדכם: 
חכמים(   )שפתי 

 
. רבותי. לשון חול וכאשר תמצא מלת סור ואחריה מ''ם  הנה נא אדוני  אבן עזרא 

היא כמשמעה. ואם אחריה אל''ף הפתוח בפתח קטן טעמה שיסוד ממקומו וילך 
. אם לא תפצר וזאת  ויאמרו לאאל המקום הנקרא כמו סורה אלי:  אל הקורא או  

הפצר:   ותרפים  ואון  וכן  פיוסים.  כטעם  דברים  רבוי  עזרא( המלה   )אבן 
 



. לשון רש"י הנה נא אתם אדונים לי אחר שעברתם עלי הנה נא אדוני   הרמב"ן 
" והנכון שהוא לשון תחינה אדני הנה נא בית עבדכם סורו נא אלי ומלת "סורו

פה   שבה  סורה  א(כמו  ד  תירא    )רות  אל  אלי  סורה  אדני  יח(סורה  ד  וטעם    )שופטים 
והשכמתם והלכתם לדרככם להגיד להם שלא יתעכבו בעיר אחר הבקר כי ידע 
בענין אנשי העיר ורשעם אבל היה חושב כי באור הבקר יעשוה או שראה אותם  

 ככם אם תרצו כהולכי ארחות לא יתעכבו בעיר ואמר והשכמתם והלכתם לדר
 )הרמב"ן( 

 
וגו'. רמז להם שצריכין להתעלם מאנשי העיר ולהשכים    והשכמתם  אור החיים 

שהיה: מה  ויהיה  מהם  ידעו  שלא  כבודם  על  חש  כי  ללכת  החיים(   בבקר   )אור 
 
 

ה     }ג{ פָּ אָּ וּמַצוֹת  תֶה  שְּ מִׁ הֶם  לָּ וַיַעַש  בֵיתוֹ  אֶל  וַיָּבֹאוּ  יו  אֵלָּ סֻרוּ  וַיָּ אֹד  מְּ ם  בָּ צַר  פְּ וַיִׁ
 וַיאֹכֵלוּ: 

 
יר   אונקלוס  וּפַטִׁ יָּא  תְּ שְּ מִׁ הוֹן  לְּ וַעֲבַד  בֵיתֵהּ  לְּ עַלּוּ  וְּ תֵהּ  וָּ לְּ רוּ  זָּ וְּ א  לַחֲדָּ הוֹן  בְּ קַף  אַתְּ וְּ

לוּ:  אֲכָּ וְּ הוֹן  לְּ א   נקלוס( )או  אֲפָּ
 
ירֵי   יונתן  וּפַטִׁ תַיָּא  שְּ הוֹם מִׁ בַד לְּ עָּ וְּ בֵיתֵיהּ  לְּ לוּ  עָּ וְּ ותֵיהּ  וָּ לְּ רוּ  זָּ וְּ א  לַחֲדָּ הוֹם  וּפַיֵיס בְּ

ין: לִׁ כְּ אָּ ילוּ  אִׁ כְּ לֵיהּ  מֵי  דָּ וְּ הוֹם  לְּ א  פָּ יונתן(   אָּ  )תרגום 
 
 )רש"י( היה:    )א(פסח    ומצות אפה.עקמו את הדרך לצד ביתו:    ויסרו אליו.  רש"י 
 
לושי ועשי עוגות, ולא אמר   )לעיל י"ח ו'(והא דאמר גבי אברהם    )א(   שפתי חכמים  

מצות שהרי פסח היה והיה לו לומר עוגות מצות, יש לומר דאברהם ציוה שתעשה 
וק"ל:   האורחים  כבוד  לפי  עשירה  חכמים( מצה   )שפתי 

 
. היה ללוט זכות בהפצירו בהם והיה לו חפץ טוב בהכנסת  ויפצר בם מאד  הרמב"ן 

אורחים והיו ממאנים כדי לזכותו ולכן שמעו לו בסוף כי מתחלה לא היו רוצים  
מסרבין לקטן ואין מסרבין   )ב"מ פז(לבא לביתו כי אינו צדיק תמים ורבותינו אמרו  

אדם  בני  מוסר  כדרך  יהיה  כן  ואם   )הרמב"ן(  לגדול 
 
הטורים  היה מצתו  בעל  שפסח  מלמד  ומצות,  אש  צלי  ואידך  דין  במסורה  ב'   .

דהתם:   ממצות  דהכא  מצות  הטורים( דילפינן   )בעל 
 
. פי' כי הוא עשה משתה לכבודם אבל ויעש להם משתה ומצות וגו'  אור החיים 

הם לא אכלו אלא מהמצות כי לוט לא קיים התורה כאברהם לזה לא רצו לאכול  
מזבחי משתהו כמו שאכלו מבן הבקר אשר עשה אברהם זולת מהמצות, ויודעים  
היו המלאכים שהוציא תרומותיו ומעשרותיו. או להיות שעדיין לא היו כהנים 

כלו תרומה אבל לא טבל, ולפי דברי ת''ל )שם( יום  בעולם נעשו הם כהנים וא
ט''ז בניסן היה והאכילם מצות ולהיות שצריכין שמירה הוצרך לאפותם בידו 

אומרו   והוא  אפהלשומרם  החיים(    :ומצות   )אור 
 
. קביעות סעודה על היין בהיות היין אהוב אצלו כמו שהוכיח סופו משתה  ספורנו 

שתה זולתי ביום הגמל את יצחק לגדולי הדור  על תחלתו אבל אברהם לא עשה מ



 )ספורנו(   שהיו מורגלים בכך בעת שמחתם כאמרם ז''ל קמי דשתי חמדא חמרא:
 
 

ם    }ד{ עָּ ל הָּ קֵן כָּ עַד זָּ וְּ נַעַר  ת מִׁ סַבוּ עַל הַבַיִׁ דֹם נָּ שֵי סְּ יר אַנְּ עִׁ שֵי הָּ אַנְּ וְּ בוּ  כָּ שְּ טֶרֶם יִׁ
צֶה:  קָּ  מִׁ

 
עַד   אונקלוס  א וְּ א מֵעוּלֵימָּ יפוּ עַל בֵיתָּ דוֹם אַקִׁ שֵי סְּ א אֲנָּ תָּ שֵי קַרְּ אֲנָּ יבוּ וְּ כִׁ א שְּ עַד לָּ

סּוֹפֵהּ: מִׁ א  עַמָּ ל  כָּ א  בָּ  לוס( )אונק  סָּ
 
א    יונתן  בֵיתָּ עַל  רוּ  אַחֲזָּ דוֹם  סְּ שֵי  אֵינָּ א  תָּ קַרְּ בְּ דִׁ ין  יעִׁ רַשִׁ ין  שִׁ אַנְּ וְּ יבוּ  כִׁ שְּ א  לָּ דְּ עַד 

א: סֵיפָּ מִׁ א  עַמָּ ל  כָּ א  בָּ סָּ עַד  וְּ יָּא  טַלְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
, טרם )נ, ה.(כך נדרש בבראשית רבה   טרם ישכבו ואנשי העיר אנשי סדום.  רש"י 

טיבם  מה  ללוט  שואלים  שהיו  מלאכים,  של  בפיהם  היו  העיר  ואנשי  ישכבו, 
ומעשיהם, והוא אומר להם רובם רשעים, עודם מדברים בהם, ואנשי סדום וגו'. 

נסבו על הבית, ועל שהיו רשעים   )ב(ופשוטו של מקרא, ואנשי העיר אנשי רשע,  
כל העם  ים וחטאים:  נקראים אנשי סדום, כמו שאמר הכתוב, ואנשי סדום רע

שאפילו צדיק   )ג(מקצה העיר עד הקצה, שאין אחד מהם מוחה בידם,    מקצה.
בהם:   אין   )רש"י( אחד 

 
חכמים  סדום   )ב(  שפתי  אנשי  אומר  רשעים  לומר  כשרוצה  כלומר  רשע,  אנשי 

רצה לומר וכי אפשר דבר זה שמקום קטן כזה דהיינו מה   )ג(שאנשים רשעים היו:  
שסובב הבית יחזיק כל אנשי העיר, ומתרץ שאין אחד מהם מוחה בידם, וכיון 

עשו:   עצמו  הם  כאילו  הרי  מיחו  חכמים( שלא   )שפתי 
 
)אבן . שלא היו סמוכים אל הבית:  כל העם מקצה. מבנין נפעל:  נסבו  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. ג' במסורה טרם ישכבו. ערלים ישכבו ]יחזקאל ל' כב[. יחד ישכבו  בעל הטורים 

על עפר ישכבו ]איוב י א[. פירוש ערלים ישכבו העכו''ם שהם כאנשי סדום כי על 
. ב' במסורה כל העם מקצה. כי מקצה  סדומים וכיוצא בהם נאמר אותו פסוק:

אלו ועוד כי נלכדה העיר מקצה. גבי נבוכדנצר לומר לך שראויין אלו למפולת כ
מקצה:   עירם  גם  נלכדה  מכאן  הטורים( כשנסעו   )בעל 

 
דברים  טרם ישכבו  אור החיים  וגו', מגיד שהיה  ואנשי  ולא אמר אחר אוכלם   .

ביניהם באמצע, והוא אומרם ז''ל )שם( שהי' לוט מליץ טוב בעד סדום, וטעם  
ספק הצלה  שלא הפכו סדום אז תכף ומיד כבר פירשתי לעיל כי הם עדיין עודם ב

וז''ל היה לוט מבקש   כאומרו ארדה נא ואראה וכן גם כן אמרו במדרש )שם( 
רחמים על סדום והיו מקבלים ממנו וכיון שאמרו הוציאם וגו' ונדעה וגו' אמרו 
עד השכמת  עוד טעם שלא השחיתו סדום באותה שעה שהמתינו  וגו'.  עוד  לו 

לוט את  להציל  לרחמים  המיוחד  זמן  שיהיה  כדי  בלילה    הבוקר  כן  שאין  מה 
לחמה   עובדים  שהיו  לפי  )שם(  אמרו  ורז''ל  לוט.  ימלט  לא  הדינים  שתגבורת 

בניסן:  י''ו  ביום  והירח  השמש  לעיני  אותם  הלקו  החיים(   וללבנה   )אור 



 
 

יאֵם     }ה{ ה הוֹצִׁ לָּ יְּ הַלָּּ אֵלֶיךָ  אוּ  בָּ אֲשֶר  ים  שִׁ אֲנָּ הָּ אַיֵה  לוֹ  רוּ  וַיאֹמְּ לוֹט  אֶל  אוּ  רְּ קְּ וַיִׁ
ם:   אֹתָּ ה  עָּ נֵדְּ וְּ  אֵלֵינוּ 

 
דַע   אונקלוס  נִׁ א וְּ נָּ תָּ וָּ נוּן לְּ יָּא אַפֵקִׁ ךְ לֵילְּ תָּ וָּ י אֲתוֹ לְּ רַיָּא דִׁ ן גֻּבְּ רוּ לֵהּ אָּ לוֹט וַאֲמָּ רוֹ לְּ וּקְּ

הוֹן:  ונקלוס( )א  יָּתְּ
 
ן   יונתן  ותָּ וָּ ינוּן לְּ יָּא דֵין אֲפֵיקִׁ ךְ לֵילְּ תָּ וָּ לוּ לְּ עָּ רַיָּא דְּ רוּ לֵיהּ מַאן גוּבְּ מְּ אָּ לוֹט וְּ רוֹ לְּ וּקְּ

הוֹן: מְּ עִׁ שַמֵש  יונתן(   וּנְּ  )תרגום 
 
אותם.  רש"י  זכר,    ונדעה  איש    )ד(במשכב  ידעו  לא  אשר  שם(כמו   )רש"י( :  )ב"ר 
 
  )פ' ח'( ואם תאמר מנא ליה לרש"י, ויש לומר מדכתיב אחר כך    )ד(  שפתי חכמים  

היו מבקשים מתחילה בענין הזה,  דגם הם  וגו', משמע  בנות  לי שתי  נא  הנה 
זכר:   משכב  חכמים( דהיינו   )שפתי 

 
עזרא  אותם  אבן  לשכיבה:  ונדעה  כנוי  עזרא( .   )אבן 

 
)סנהדרין  . כוונתם לכלות את הרגל מביניהם כדברי רבותינו  ונדעה אותם   הרמב"ן 

כי חשבו שבעבור טובת ארצם שהיא כגן ה' יבאו שם רבים והם היו מואסי    קט(
הצדקה אבל לוט בעשרו וממונו בא אליהם או שבקש מהם רשות או שקבלוהו  

הנה זה היה עון  )יחזקאל טז מט(לכבוד אברהם והכתוב מעיד שזאת כוונתם שנאמר 
עני ואביון סדום אחותך גאון שבעת לחם ושלות השקט היה לה ולבנותיה ויד  

רעים וחטאים לה' מאד שהיו מכעיסים ומורדים   )לעיל יג יג(לא החזיקה ומה שאמר  
ותגבהינה ותעשינה תועבה לפני   )יחזקאל טז נ(בשלותם ובענוי האביונים והוא שאמר  

רבותינו   ועל דעת  ראיתי  כל מדות    )עיין סנהדרין קט(ואסיר אתהן כאשר  היו בהם 
אות על  דינם  נגמר  אבל  היו רעות  כי  ואביון  עני  יד  החזיקו  שלא  מפני  העון  ו 

תדירים באותו עון יותר מכולם וגם כי כל העמים עושים צדקות עם ריעיהם ועם  
ענייהם לא היה בכל הגוים כסדום לאכזריות ודע כי משפט סדום היה למעלת  
ארץ ישראל כי היא מכלל נחלת ה' ואינה סובלת אנשי תועבות וכאשר תקיא את 

כלו מכולם    הגוי  רעים  שהיו  הזה  העם  את  וקאתה  הקדימה  תועבותם  מפני 
רפואה   בלא  הארץ  והושחתה  והארץ  השמים  עליהם  ושממו  ולבריות  לשמים 
לעולם מפני שבעבור טובה נתגאו וראה הקב"ה שיהיה לאות לבני מרי לישראל 
העתידים לירשה כאשר התרה בהן גפרית ומלח שרפה כל ארצה כמהפכת סדום  

וצבויים אשר הפך ה' באפו ובחמתו  ועמורה אדמ כי יש באומות    )דברים כט כב(ה 
רעים וחטאים מאד ולא עשה בהם ככה אבל למעלת הארץ הזאת היה הכל כי 

מות   אחרי  בסדר  זה  לבאר  עתיד  אני  ועוד  ה'  היכל  כד(שם  יח  יחייני    )ויקרא  אם 
והמחיה   )הרמב"ן(  הממית 

 
 
יו:    }ו{ אַחֲרָּ גַר  סָּ הַדֶלֶת  וְּ ה  חָּ הַפֶתְּ לוֹט  אֲלֵהֶם   וַיֵצֵא 
 
י:  אונקלוס  רוֹהִׁ בַתְּ אֲחַד  א  שָּ דָּ וְּ א  עָּ תַרְּ לְּ לוֹט  הוֹן  תְּ וָּ לְּ פַק   )אונקלוס(   וּנְּ

 



רוֹי:   יונתן  בַתְּ חַד  אָּ א  שָּ דָּ וְּ א  עָּ תַרְּ לְּ לוֹט  הוֹם  וַתְּ לְּ פַק  יונתן(   וּנְּ  )תרגום 
 
עזרא  חסר:  הפתחה  אבן  ונמצא  נקבה  סימן  דלת  תי''ו  הפתח.  אל  עזרא( .   )אבן 

 
 

רֵעוּ:    }ז{ תָּ אַחַי  א  נָּ אַל   וַיאֹמַר 
 
ישוּן:  אונקלוס  אִׁ תַבְּ א  לָּ אַחַי  עַן  כְּ עוּ  בָּ בְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
דוֹן    יונתן  כְּ א  לָּ עוּ  בָּ בְּ ישוּן:וַאֲמַר  אִׁ תַבְּ חוּי  יונתן(   אָּ  )תרגום 

 
 

הֶן    }ח{ הֶן אֲלֵיכֶם וַעֲשוּ לָּ א אֶתְּ ה נָּ יאָּ יש אוֹצִׁ עוּ אִׁ נוֹת אֲשֶר לאֹ יָּדְּ תֵי בָּ י שְּ א לִׁ נֵה נָּ הִׁ
י:  תִׁ קֹרָּ צֵל  בְּ אוּ  בָּ כֵן  עַל  י  כִׁ ר  בָּ דָּ תַעֲשוּ  אַל  אֵל  הָּ ים  שִׁ אֲנָּ לָּ רַק  עֵינֵיכֶם  בְּ  כַטוֹב 

 
א    אונקלוס  י לָּ ן דִׁ נָּ תֵין בְּ י תַרְּ עַן לִׁ א כְּ ידוּ הָּ יבִׁ עִׁ כוֹן וְּ תְּ וָּ הוֹן לְּ עַן יַתְּ בַר אַפֵק כְּ נוּן גְּּ עִׁ דָּ יְּ

לַל  טְּ דַעַם אֲרֵי עַל כֵן עַלּוּ בִׁ דוּן מִׁ בְּ א תַעְּ לֵּין לָּ אִׁ רַיָּא הָּ גֻבְּ חוֹד לְּ עֵינֵיכוֹן לְּ תַקֵן בְּ דְּ הֵן כִׁ לְּ
י:  )אונקלוס(   שֵרוּתִׁ

 
לָּ   יונתן  ן דְּ נָּ תֵין בְּ י תַרְּ ית לִׁ דוֹן אִׁ א כְּ כוֹן הָּ וַתְּ הוֹן לְּ דוֹן יַתְּ פֵיק כְּ בַר אַנְּ ם גְּ ישוּ עִׁ מִׁ א שְּ

יש   בִׁ ידַעַם  מִׁ דוּן  תַעֲבְּ א  לָּ ילֵין  אִׁ הָּ רַיָּא  גוּבְּ לְּ חוֹד  לְּ קוּמֵיכוֹן  ין  תַקִׁ דְּ כִׁ הוֹן  לְּ ידוּ  יבִׁ עִׁ וְּ
י:  לִׁ י  דִׁ א  דָּ הָּ א  שוּרָּ כְּ לַל  טְּ חוֹת  תְּ מֵיבַת  לְּ לוּ  עָּ כֵן  ין  גִׁ בְּ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 

 
על   )ה(כי הטובה הזאת תעשו לכבודי,    כי על כן באו.כמו האלה:    האל.  רש"י 

שרותא:   קורה  של  תרגום  שריתי,  בטלל  תרגום  קורתי.  בצל  באו   )רש"י( אשר 
 
, דאם לא כן וכי בשביל זה באו אצל לוט שלא יעשו להם )ג"א(  )ה(  שפתי חכמים  

סדום:   מאנשי  לכן  קודם  נרדפים  היו  לא  הרי  חכמים( דבר,   )שפתי 
 
. לשון רבים ורבות בפעל שעבר בלא תוספת וי''ו פתוח שוה: ידעו איש  אבן עזרא 

. כמו האלה. ויאמר הגאון כי בעבור השלישי שלא בא אמר כן. וזה הטעם האל
ארמית:   בלשון  תמצאם  הלשונות  שתי  גם  כי  עזרא( רחוק   )אבן 

 
. מתוך שבחו של האיש הזה באנו לידי גנותו  אוציאה נא אתהן אליכם  הרמב"ן 

אבל  קורתו  בצל  מפני שבאו  אותם  להציל  שלו  אכסניא  על  טורח מאד  שהיה 
ס אנשי העיר בהפקר בנותיו אין זה כי אם רוע לב שלא היה ענין הזמה  שיפיי

גדול כפי דעתו לכך אמרו  לבנותיו חמס  ולא היה עושה  בעיניו  בנשים מרוחק 
בנוהג שבעולם אדם מוסר עצמו על בנותיו ועל אשתו והורג   )תנחומא וירא יב(רבותינו  

לעצמך אתה משמרן או נהרג וזה מוסר בנותיו להתעולל בהן אמר לו הקב"ה  
הכו  כאשר  אבל  אנשים  שהם  חושב  היה  כי  עליהם  מתירא  היה  לוט  והנה 
בסנורים את אנשי העיר ואמרו לו כי משחיתים אנחנו את המקום הזה וישלחנו 
ה' לשחתה אז הכיר בהם והאמין לעשות כל אשר צוו ודע והבן כי ענין פילגש 

זה איננו כמוהו לרוע כי הרשעים  אף על פי שהוא נדמה לענין ה  )שופטים יט(בגבעה  
ההם לא היה דעתם לכלות הרגל ממקומם אבל היו שטופי זמה ורצו גם במשכב 
האיש האורח וכאשר הוציאו אליהם פילגשו נתפייסו בה והאיש הזקן שאמר 



)שם להם הנה בתי הבתולה ופילגשהו אוציאה נא אותם ועשו להם הטוב בעיניכם  

בתו ולא יעשו עמה רעה ועל כן לא אבו לשמוע לו יודע היה שלא יחפצו ב  יט כד(
וכאשר הוציא את פילגשו לבדה שתקו ממנו והאיש בעל הבית גם האורח כולם 
היו חפצים להציל את האיש בפילגשו כי פילגש היתה לא אשת איש וכבר זנתה  
עליו ובפרץ ההוא עוד לא היו בו כל אנשי העיר כאשר בסדום שנאמר בו "מנער 

העם מקצה" אבל בגבעה נאמר והנה אנשי העיר "אנשי בני בליעל"   ועד זקן כל
ויקומו עלי   )שם כ ה(מקצתם שהיו שרים ותקיפים בעיר כמו שאמר האיש    )שם יט כב(

שבטי   מכל  העם  כל  פנות  והנה  בידם  האחרים  מיחו  לא  כן  ועל  הגבעה  בעלי 
ה תנו את ועת  )שם כ יג(ישראל רצו לעשות גדר גדול בדבר להמית אותם שנאמר  

האנשים בני בליעל אשר בגבעה ונמיתם ודבר ברור הוא שלא היו חייבין מיתה  
בדין תורה שלא עשו מעשה זולתי ענוי הפילגש הזונה ולא נתכוונו למיתה שלה  
וגם לא מתה בידם וישלחוה מאתם כעלות השחר והלכה מאתם לבית אדוניה  

עד האור ומתה שם    ואחר כך מתה אולי נחלשה מרוב הביאות ונתקררה בפתח
אבל מפני שהיו חפצים ואומרים לעשות נבלה כאנשי סדום ראו השבטים לעשות  
סייג לתורה שלא יעשה ולא יאמר כן בישראל כמו שאמרו ונבערה רעה מישראל 

בית דין מכין ועונשין שלא מן   )סנהדרין מו(וזה הדין הוא ממה שאמרו רבותינו    )שם(
לא  בנימין  ושבט  לתורה  סייג  לעשות  אלא  תורה  דברי  על  לעבור  ולא  התורה 
הסכימו בדבר זה שלא היה בהם חיוב מיתה בענוי הפלגש ואולי הקפידו עוד בני 
בנימין על אשר לא שלחו להם מתחילה ועשו ההסכמה שלא מדעתם ולפי דעתי 

ילה מפני שלא היתה המלחמה נעשית מן הדין שזה ענשם של ישראל להנגף בתח
והגדר עצמו על שבט בנימין היה מוטל לעשותו ולא עליהם שמצוה על השבט  

והנה שתי הכתות ראויות להענש כי בנימין מרשיע שאינו   )ספרי קמד(לדון את שבטו  
חושש ליסר הרעים ולא לגעור בהם כלל וישראל עושין מלחמה שלא מן הדין 

לא שאלו בזה אבל אמרו מי יעלה לנו בתחלה למלחמה על בני וגם את פי ה'  
כי מעצמם הסכימו למלחמה על כל פנים וכן לא שאלו בענין   )שופטים כ יח(בנימין  

הנצוח "אם תתנם בידי" כי בטחו בזרוע בשר שהיו רבים מאד כי עתה כמוהם  
גורל  כמו  והוא  בתחלה"  לנו  יעלה  "מי  אלא  שאלו  ולא  ויותר  פעמים  עשרה 
ביניהם אולי היה כל שבט אומר "לא אעלה אני תחלה" או אומר "אני ראשון" 
והקב"ה השיב כפי שאלתם יהודה בתחלה לאמור כי יהודה הוא בראש לעולם 

ולכך לא אמר "יהודה יעלה" כשאר המקומות    )דהי"א כח ד(כי ביהודה בחר ה' לנגיד  
מר להם "לא תעלו ולא כי לא הרשה אותם אבל לא מנעם ולא א  )עיין שופטים א ב(

תלחמו" מפני ענשו של בנימין והנה הלך השם עם שניהם בקרי והניחם למקרים  
ובני בנימין היו גבורים ועריהם בצורות והשחיתו בישראל הבוטחים בזרוע בשר 
והוסיפו עונש על ענשם כי די היה להם להבריח ישראל מן הגבעה והם הכו בהם 

ם רב ועצום כ"ב אלפים והנה ישראל כאשר למשחית איבת עולם והפילו מהם ע
הכו מכה רבה נודעה להם שגגתם כי עשו מלחמה עם אחיהם שלא ברשות גבוה  
ושלא כדין תורה ועל כן שאלו ביום השני האוסיף לגשת למלחמה עם בני בנימין 

והזכירו עתה האחוה לשאול אם הוא אוסר עליהם המלחמה והשם   )שם כ כג( אחי 
בי עתה  אותם  דם הרשה  לדרוש  להם  מותר  עתה  כי  אליו  עלו  ואמר  השני  ום 

אחיהם השפוך והם לא שאלו הנצוח כי עדיין היו בוטחים ברובם לנצח על כל 
פנים והשם לא באר להם רק כי המלחמה מותרת להם ומפני שעדיין לא נתכפר 
ענשם הראשון נפלו מהם גם ביום השני י"ח אלפים וביום השלישי גזרו תענית  

יבכו לפני ה' והקריבו עולות לכפר על הרהורי הלב אשר בטחו בזרועם ויצומו ו
והקריבו שלמים והם שלמי תודה כי ראו עצמם כאלו כלם פלטים מחרב בנימין 

כענין שנאמר   כל הנמלטים להקריב תודה  כב(וזה משפט  זבחי   )תהלים קז  ויזבחו 
וכתוב   ויספרו מעשיו ברנה  ו(תודה  כז  על    )שם  ירום ראשי  אויבי סביבותי  ועתה 

ואזבחה באהלו זבחי תרועה אשירה ואזמרה לה' והנה היו בשני הימים המתים  



חיל   אנשי  אלפים  כ"ה  בסוף  נפלו  ומבנימן  אלף  ארבעים  לה( מישראל  כ   )שופטים 
רבים ויתכן שיהיו ט"ו אלפים בין אנשים   )שם כ מח(ומעיר מתום עד כל הנמצא  

 )סנהדרין קג( ומה נכבדו דברי רבותינו  ונשים והטף והיה עונש שתי הכתות בשוה  
שהיה הקצף בפסלו של מיכה אמר הקב"ה בכבודי לא מחיתם בכבוד בשר ודם  
מחיתם לומר בכבודי לא מחיתם במחוייבי מיתה ופושטים ידיהם בעיקר בכבוד 
ואמץ את   עצת שתי הכתות  כן סכל  ועל  הדין  יותר משורת  ודם מחיתם  בשר 

ויבא    )שופטים כא ב(חר המעשה נתחרטו כמו שנאמר  לבבם ולא זכרו ברית אחים וא
העם בית אל וישבו שם עד הערב לפני האלהים ויבכו בכי גדול ויאמרו למה ה'  
הכירו  כי  היום מישראל שבט אחד  להפקד  בישראל  זאת  היתה  ישראל  אלהי 
והזכרנו  מבואר  ואינו  מהותם  ענין  פירשנו  גררא  בדרך  והנה  וענשם  טעותם 

 ()הרמב"ן  סיבותיו
 
אליכם  ספורנו  אתהן  נא  שאון אוציאה  וקאם  בנותיו  לוקחי  שיקומו  חשב   .

 )ספורנו(    ביניהם:
 
 

ךָ מֵהֶם     }ט{ רַע לְּ נָּ ה  פוֹט עַתָּ פֹט שָּ שְּ וַיִׁ גוּר  א לָּ ד בָּ אֶחָּ רוּ הָּ ה וַיאֹמְּ אָּ לְּ רוּ גֶּש הָּ וַיאֹמְּ
לֶת:  הַדָּ בֹר  שְּ לִׁ שוּ  גְּּ וַיִׁ אֹד  מְּ לוֹט  בְּ יש  אִׁ בָּ רוּ  צְּ פְּ  וַיִׁ

 
ין דִׁ   אונקלוס  יִׁ א דָּ א והָּ בָּ תוֹתָּ אִׁ א לְּ רוּ חַד אֲתָּ א וַאֲמָּ הַלָּּ רֵב לְּ רוּ קְּ אֵש  וַאֲמָּ עַן נַבְּ א כְּ ינָּ

א: שָּ דָּ בַר  תְּ מִׁ לְּ יבוּ  רִׁ וּקְּ א  לַחֲדָּ לוֹט  בְּ א  רָּ גַבְּ בְּ יפוּ  קִׁ וּתְּ הוֹן  ילְּ דִׁ מִׁ ךְ   )אונקלוס(   לָּ
 
א    יונתן  הָּ וְּ ן  בֵינָּ א  בָּ תוֹתָּ אִׁ לְּ דֵין  א  תָּ אָּ י  חוֹדוֹהִׁ לְּ בִׁ א  הֲלָּ רוּ  מְּ אָּ וְּ א  הַלָּ לְּ יב  רִׁ קְּ רוּ  מְּ אָּ וְּ

כוֹ לְּ ין  אִׁ דָּ וְּ א  ינָּ דַיְּ יד  עֲבִׁ יתְּ א  אִׁ רָּ גַבְּ בְּ יפוּ  קִׁ אַתְּ וְּ הוֹן  לְּ דִׁ מִׁ יר  יַתִׁ ךְ  לָּ יש  אִׁ נַבְּ דוֹן  וּכְּ א  נָּ לָּ
א: שָּ דָּ בַר  תְּ מִׁ לְּ יבוּ  רִׁ קָּ וְּ א  לַחֲדָּ לוֹט  יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
כלומר התקרב לצדדין ותתרחק ממנו,   )ו(קרב להלאה,    ויאמרו גש הלאה.  רש"י 

, הנה החצי ממך )במדבר יז, ב.(וכן כל הלאה שבמקרא לשון רחוק, כמו זרה הלאה  
)ווייכע פאן . גש הלאה, המשך להלן, בלשון לע"ז טריטי דנו"ש  א כ, כב.(-)שמואלוהלאה  

בי  , ודבר נזיפה הוא, לומר, אין אנו חוששין לך, ודומה לו קרב אליך אל תגש אונז(
, המשך לצדדין בעבורי ואשב אצלך. אתה )שם מט, כ.(, וכן גשה לי ואשבה  )ישעיה סה, ה.(

מליץ על האורחין, איך מלאך לבך. על שאמר להם על הבנות אמרו לו גש הלאה, 
 )ז(לשון נחת, ועל שהיה מליץ על האורחים אמרו, האחד בא לגור, אדם נכרי  

 הדלת. אותנו:    )ח( פוט, ונעשית מוכיח  יחידי אתה בינינו שבאת לגור, וישפוט ש
ולפתוח:   לנעול  הסובבת   )רש"י(דלת 

 
חכמים  משמע   )ו(  שפתי  והלאה  אליהם,  שיקרב  משמע  גש  דלשון  לומר  רצה 

שיתרחק מהם, לכך מפרש קרב להלאה, כלומר לך מאתנו ונמצא שהוא מתקרב  
יחידי מדכתיב האחד, נכרי מדכתיב האחד בא לגור,   )ז(לאותו מקום שהולך לשם:  

מדכתיב וישפוט שפוט, שאין לפרש משפט, שאין כאן טוען   )ח(שהוא לשון גירות:  
חכמים( טען:  ונ  )שפתי 



 
. לא מצאתי המלה הזאת רק בדברי הפיוסים אם כן  ויפצרו באיש בלוט  הרמב"ן 

נפרש זה שפייסו ממנו הרבה שיפתח להם הדלת וכאשר לא רצה לעשות כן נגשו  
לשבור אותו או שהיה עומד בפני הדלת ולא היה מניחם לקרבה אליו והם פייסו  

לפגוע בו וזה טעם גש הלאה שיגש למקום    ממנו לסור מפניהם כי לא היו רוצים
 )הרמב"ן(   אחר

 
הלאה  ספורנו  הדלת:גש  ונשבור  הפתח  מעל  לגור  .  בא  אחד האחד  גם  היש   .

כך:   )ספורנו(    שיעשה 
 
הרי באותו יום מנוהו שופט עליהם כמו   האחד בא לגור וישפוט שפוט.  כלי יקר 

שפירש"י ולמה התרעמו עליו, והנכון הוא כפירוש המפרשים בכפל לשון וישפוט  
שפוט שאתה רוצה לשפוט דבר שפוט כבר כי כבר שם שם לו חק ומשפט שאורח  
ברגליו לא יבא אל היכלו של שום אחד, ואיך אתה רוצה לשנות החק השפוט  

קבלנוך לעשות חקים חדשים, ומה שתלו הדבר באחד כבר כי אדעתא דהכי לא  
בא לגור, כי אמרו שאין לך דין תושב אשר בידו לשנות החקים כפי צורך השעה,  
אלא גר אתה ואדעתא דהכי קבלנוך להתיישב עמנו, כדי שתסכים על כל החקים  

יקר(   שלנו.  )כלי 
 
 

רוּ:    }י{ גָּ אֶת הַדֶלֶת סָּ ה וְּ תָּ יְּ יאוּ אֶת לוֹט אֲלֵיהֶם הַבָּ בִׁ ם וַיָּ ים אֶת יָּדָּ שִׁ אֲנָּ חוּ הָּ לְּ שְּ  וַיִׁ
 
א    אונקלוס  שָּ דָּ יָּת  וְּ א  בֵיתָּ לְּ הוֹן  תְּ וָּ לְּ לוֹט  יָּת  יאוּ  תִׁ אַיְּ וְּ דֵיהוֹן  יְּ יָּת  רַיָּא  גֻּבְּ יטוּ  אוֹשִׁ וְּ

דוּ:   )אונקלוס(  אֲחָּ
 
דוּ:   יונתן  חָּ א אָּ שָּ יַת דָּ א וְּ בֵיתָּ הוֹן לְּ וַותְּ ילוּ יַת לוֹט לְּ עִׁ הַנְּ דֵיהוֹן וְּ רַיָּא יַת יְּ יטוּ גוּבְּ אוֹשִׁ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 )ספורנו(   . כדי שילאו למצא הפתח ויפרסמו גודל רשעם:ואת הדלת לגרו  ספורנו 

 
 

צאֹ    }יא{ מְּ אוּ לִׁ לְּ דוֹל וַיִׁ עַד גָּּ טֹן וְּ קָּ ים מִׁ וֵרִׁ כוּ בַסַּנְּ ת הִׁ ים אֲשֶר פֶתַח הַבַיִׁ שִׁ אֲנָּ אֶת הָּ וְּ
תַח:    הַפָּ

 
יוּ  אונקלוס  אִׁ וּלְּ א  רַבָּ עַד  וְּ א  עֵירָּ זְּ מִׁ ירַיָּא  רִׁ שַבְּ בְּ חוֹ  מְּ א  בֵיתָּ רַע  תְּ בִׁ י  דִׁ רַיָּא  גֻּבְּ יָּת    וְּ

א: עָּ תַרְּ א  חָּ כָּ אַשְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
יוּ   יונתן  הִׁ תַלְּ ישְּ אִׁ וְּ א  בָּ עַד סָּ וְּ יָּא  טַלְּ רוּרַיָּא מִׁ חַוַודְּ חוּ בְּ א מְּ רַע בֵיתָּ תְּ בִׁ רַיָּא דְּ יַת גוּבְּ וְּ

א: עָּ תַרְּ א  חָּ כָּ הַשְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ויוצאין:    פתח.   רש"י  נכנסין  שבו  עורון:    בסנורים.הוא החלל  ועד מכת  מקטן 

הקטנים התחילו בעבירה תחלה, שנאמר מנער ועד זקן, לפיכך התחילה   גדול.
מהם   ח.(הפורענות  נ,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
. מלה רביעית וחברתה במעשה אלישע. ופירושו מחשך העין בסנורים  אבן עזרא 



עזרא( והלב:    )אבן 
 
הפתח כדי . אעפ''י שהיו מוכי' בסנורי' טרחו למצוא  וילאו למצא הפתח  ספורנו 

לשבור הדלת כאמר' ז''ל רשעים אפילו עומדים בפתחו של גיהנם אינם חוזרים  
 )ספורנו(    בתשובה:

 
 

יר    }יב{ עִׁ ךָ בָּ כֹל אֲשֶר לְּ נֹתֶיךָ וְּ נֶיךָ וּבְּ ן וּבָּ תָּ ךָ פֹה חָּ י לְּ ים אֶל לוֹט עֹד מִׁ שִׁ אֲנָּ רוּ הָּ וַיאֹמְּ
קוֹם:   הַמָּ ן  מִׁ  הוֹצֵא 

 
א    אונקלוס  תָּ קַרְּ ךְ בְּ י לָּ כֹל דִׁ ךְ וְּ תָּ נָּ ךְ וּבְּ נָּ א וּבְּ נָּ א חַתְּ כָּ ךְ הָּ ן לָּ לוֹט עוֹד מָּ רַיָּא לְּ רוּ גֻּבְּ וַאֲמָּ

ן   מִׁ א:אַפֵיק  רָּ  )אונקלוס(   אַתְּ
 
ךְ   יונתן  נָּ א חַתְּ כָּ א הָּ חָּ יב אוֹ אָּ רִׁ א קָּ תָּ קַרְּ ךְ בְּ ית טוּב מַאן לָּ לוֹט אִׁ רַיָּא לְּ רוּ גוּבְּ וַאֲמָּ

א: רָּ אַתְּ ן  מִׁ פֵק  הַנְּ ךְ  תָּ נָּ בְּ ךְ  נָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
חוץ מאשתך   )ט(פשוטו של מקרא, מי לך עוד בעיר הזאת,    עוד מי לך פה.  רש"י 

שבבית:   ובנתיך.ובנותיך  ובניך  מן   חתן  הוצא  ובנות,  בנים  או  חתן  לך  יש  אם 
הנשואות. ומדרש אגדה, עוד, מאחר שעושין נבלה   )י(בני בנותיך    ובניך.המקום:  

עליהם   )כ(כזאת, מי לך פתחון פה ללמד סנגוריא עליהם, שכל הלילה היה מליץ  
פה:   לך  מי  ביה  קרי   )רש"י( טובות. 

 
כי עוד מי לך פה משמע שלא ידעו, חתן ובניך וגו' עם הכנוי   )ט(  שפתי חכמים  

וא"ת מנא ליה לרש"י דילמא בניו היו    )י(משמע שידעו, לכן פירש אם יש לך כו':  
ולא בני בניו, וי"ל מדכתיב חתן תחילה ואח"כ בניך ובנותיך, משמע דקאי בניך 

שאמר   )פ' ד' ד"ה טרם(והא דפירש לעיל    )כ(בנותיך על חתן, דהיינו בנות הנשואות:  ו
לוט שרובם רשעים, י"ל מתחילה אמר כן, אבל אח"כ כשראה שהמלאכים רוצים 

עליהם,   מליץ  היה  חכמים( :  )מהרש"ל(להשחית   )שפתי 
 
. אם יש לך חתן ובניך. או חתנים שהם כבניך וכבנותיך. עוד מי לך פה  אבן עזרא 

אליו.    והנה פה טענה על האומר כי הא' הלך להציל את לוט. כי הנה שניהם דברו
ותגדל  לו  עמו שאמר  כן  לוט אחר  גם האחד שדבר  אנחנו.  כי משחיתים  ועוד 

דבר:   לעשות  אוכל  לא  כי  אמר  הוא  עזרא( חסדך   )אבן 
 
. לשון רש"י מי משלך עוד בעיר חוץ מאשתך ובנותיך חתן ובניך ובנותיך  הרמב"ן 

ם כדרך שבבית אם יש לך חתן או בנים ובנות הוצא מן המקום ואם כן יהיה דבור
בני אדם שהוא לא היה לו בנים כי אם בנות ורבי אברהם אמר חתן ובניך חתנים  
שהם כבניך ויתכן שהיו לו בנים גדולים נשואי נשים ודיבר עם חתניו תחילה כי 
ביניהם   הדברים  וארכו  חתניו  עליו  צחקו  וכאשר  לו  ישמעו  שבניו  סבור  היה 

ים אתו בבית והנה זכותו  השחר עלה והמלאכים לא הניחוהו לקחת רק הנמצא
של לוט היה מציל בנים ובנות וחתנים לא כאשר חשב אברהם שימית צדיק עם 
בתפלתו  צוער  גם  כי  בזה  עליון  דעת  יודעים  המלאכים  שהיו  הוא  וברור  רשע 



בעל  להציל  לשלוחים  מוסר  דרך  כי  האכסניא  לכבוד  זה  שהיה  ויתכן  נמלטה 
יהושע   לו כאשר עשו שלוחי  וכל אשר  כג(ביתם  ו  כל משפחת    )יהושע  גם  שהצילו 

לו פנים   )נ כא(בעלת ביתם ובבראשית רבה   ידי שכבד את המלאך נשא   לוט על 
 )הרמב"ן( 

 
הטורים  פה   בעל  לך  ממנו:  מי  שיצא  לבועז  רמז  בועז  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
 

חֵנוּ   }יג{ שַלְּּ ה וַיְּ הוָֹּ נֵי יְּ ם אֶת פְּ תָּ ה צַעֲקָּ לָּ דְּ י גָּ קוֹם הַזֶה כִׁ נוּ אֶת הַמָּ ים אֲנַחְּ תִׁ חִׁ י מַשְּ כִׁ
הּ:   שַחֲתָּ לְּ ה  הוָֹּ  יְּ

 
יָּ   אונקלוס  יְּ ם  קֳדָּ הוֹן  תְּ לְּ בִׁ קְּ יאַת  גִׁ סְּ אֲרֵי  דֵין  הָּ א  רָּ אַתְּ יָּת  א  נָּ אֲנַחְּ ין  לִׁ חַבְּ מְּ אֲרֵי 

לוּתַ  חַבָּ לְּ יָּ  יְּ א  נָּ חָּ שַלְּּ  )אונקלוס(   הּ:וְּ
 
יָּ   יונתן  יְּ ם  קֳדָּ הוֹן  תְּ בֵילְּ קְּ יאַת  סַגִׁ אֲרוּם  דֵין  הָּ א  רָּ אַתְּ יַת  א  אֲנַחֲנָּ ין  לִׁ חַבְּ מְּ אֲרוּם 

הּ: לוּתָּ חַבְּ לְּ יָּ  יְּ א  נָּ רָּ שַדְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
וגו'  אור החיים  . הגם שאין משחית אלא אחד, לצד שהיו שניהם  כי משחיתים 

לשון   אומרים  היו  שמש  יחד  אלא  אינו  שלפניו  מה  כי  נראה  יהיה  שלא  רבים 
 בעלמא: 

 
אפשר שעל גבריאל הוא אומר הוא וצבאו, או לצד שאין גבריאל יכול עשות   או

דבר עד שיוציא רפאל את לוט הרי שגם רפאל גורם רעה לסדום ואין בדבר זה  
שליחיות:   החיים(  ב'   )אור 

 
 
י    ד{}י קוֹם הַזֶה כִׁ ן הַמָּ אוּ מִׁ יו וַיאֹמֶר קוּמוּ צְּ נֹתָּ חֵי בְּ יו לֹקְּ נָּ דַבֵר אֶל חֲתָּ וַיֵצֵא לוֹט וַיְּ

יו:  נָּ חֲתָּ עֵינֵי  בְּ צַחֵק  מְּ כִׁ י  הִׁ וַיְּ יר  עִׁ הָּ אֶת  ה  הוָֹּ יְּ ית  חִׁ  מַשְּ
 
תֵהּ    אונקלוס  נָּ בֵי בְּ סְּ י נָּ נוֹהִׁ ם חַתְּ פַק לוֹט וּמַלֵּיל עִׁ דֵין וּנְּ א הָּ רָּ ן אַתְּ אֲמַר קוּמוּ פוּקוּ מִׁ וְּ

י: נוֹהִׁ חַתְּ עֵינֵי  בְּ ךְ  יִׁ חָּ מְּ כִׁ ה  וַהֲוָּ א  תָּ קַרְּ יָּת  יָּ  יְּ חַבֵל  מְּ  )אונקלוס(   אֲרֵי 
 
דֵין   יונתן  א הָּ רָּ ן אַתְּ רַתוֹי וַאֲמַר קוּמוּ פוּקוּ מִׁ יבוּ בְּ סִׁ נְּ נוֹי דִׁ ם חַתְּ פַק לוֹט וּמַלֵיל עִׁ וּנְּ

יָּ  חַבֵל יְּ נוֹי:  אֲרוּם מְּ עֵינֵי חַתְּ גַחֵיךְ בְּ בַר מְּ גְּ א כִׁ הָּ ימְּ תִׁ א כְּ מָּ גָּ תְּ ה פִׁ א וַהֲוָּ תָּ )תרגום   יַת קַרְּ
 יונתן( 

 
בעיר:    חתניו.  רש"י  לו  היו  נשואות  בנות  בנותיו.שתי    )ל(שאותן שבבית    לקחי 

להם:    )רש"י(ארוסות 
 
אבל אין לומר חתניו לוקחי בנותיו הכל אחד היו, דזה פשיטא   )ל(  שפתי חכמים  

לכתוב:   צריך  היה  ולמה  בנותיו  לקחו  ודאי  היו  חתניו  חכמים( אם   )שפתי 
 
)אבן . ב' בנות אחרות היו לו ומתו בסדום והעד הנמצאות:  וקחי בנותיו ל  אבן עזרא 

 עזרא( 
 



קומו צאו מן המקום ב' במסורה הכא ואידך קומו צאו מתוך עמי.    בעל הטורים 
מלמד שנתחלקו ישראל לכתות מהם שלא היו רוצים לצאת ומתו בג' ימי אפלה: 
הטורים(    )בעל 

 
לוט  ספורנו  להם:ויצא  והלכו  שנלאו  אחר   )ספורנו(   . 

 
העיר הזכיר לפי שאמר להם כי משחית ה' את    ויהי כמצחק בעיני חתניו.   כלי יקר 

שם של רחמים על כן היה כמצחק בעיניהם כי אמרו וכי שם של רחמים ישחית  
 )כלי יקר(   ויחבל אבל האמת כן הוא כי רשעים מהפכים מדת רחמים למדת הדין.

 
 

אֶת     }טו{ וְּ ךָ  תְּ שְּ לוֹט לֵאמֹר קוּם קַח אֶת אִׁ ים בְּ כִׁ אָּ הַמַלְּ יצוּ  וַיָּאִׁ ה  לָּ עָּ מוֹ הַשַחַר  וּכְּ
יר:  עִׁ הָּ בַעֲוֹן  פֶה  סָּּ תִׁ פֶן  אֹת  צָּ מְּ הַנִׁ נֹתֶיךָ  בְּ תֵי   שְּ

 
תְּ   אונקלוס  יָּת אִׁ בַר  דְּ ר קוּם  מֵימָּ לְּ לוֹט  בְּ כַיָּא  אָּ מַלְּ יקוּ  חִׁ וּדְּ ה  הֲוָּ א  רָּ צַפְּ סַּק  מִׁ ךְ וּכְּ תָּ

א: תָּ חוֹבֵי קַרְּ קֵי בְּ לְּ א תִׁ מָּ ילְּ ךְ דִׁ מָּ א עִׁ נָּ הֵימְּ כַחַן מְּ תְּ שְּ אִׁ ךְ דְּ תָּ נָּ תֵין בְּ יָּת תַרְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
מֵימַר קוּם    יונתן  לוֹט לְּ כַיָּא בְּ אָּ יקוּ מַלְּ חִׁ וּדְּ מֵיסוֹק  ה לְּ הֲוָּ א  תָּ צְּ רִׁ ישוֹן מֵיסַק קְּ אִׁ וּכְּ

תֵ  תַרְּ יַת  וְּ ךְ  תָּ תְּ נְּ אִׁ יַת  בַר  בֵי דְּ יַתְּ חוֹבֵי  בְּ תֵצֵי  שְּ תִׁ א  מָּ לְּ דִׁ ךְ  גַבָּ ן  חָּ תַכְּ שְּ הִׁ דְּ ךְ  תָּ נָּ בְּ ין 
א: תָּ יונתן(   קַרְּ  )תרגום 

 
המזומנות לך בבית להצילם.   הנמצאות.כתרגומו ודחיקו, מהרוהו:    ויאיצו.  רש"י 

תהיה כלה, עד תום כל הדור,   תספה.ומדרש אגדה יש, וזה ישובו של מקרא:  
דרא:   כל  דסף  עד   )רש"י( מתורגם, 

 
וכמו עלה  וכמו  אבן עזרא  יתכן לאמר.  כי לא  יונה הספרדי המדקדק  ר'  . ואמר 

רבו:   כמו  ורבו  ושכח  לאמר:  ויאיצוהשחר.  כמו אצים  ויציקו  כמו  עזרא( .   )אבן 
 
בזריחת השמש  ויאיצו  ספורנו  פורענותם  כדי שתהא  כאמרם  .  הגדול  אלהיהם 

ז''ל בשעה שמלכי מזרח ומערב היו מניחין כתריהן על ראשיהם והיו' משתחוים  
כועס:  מיד   )ספורנו(    לחמה 

 
 

יו    }טז{ נֹתָּ תֵי בְּ יַד שְּ תוֹ וּבְּ שְּ יַד אִׁ יָּדוֹ וּבְּ ים בְּ שִׁ אֲנָּ יקוּ הָּ הּ וַיַחֲזִׁ מָּ מַהְּ תְּ ה   וַיִׁ הוָֹּ לַת יְּ חֶמְּ בְּ
יר:   עִׁ לָּ חוּץ  מִׁ חֻהוּ  וַיַנִׁ אֻהוּ  וַיֹצִׁ יו  לָּ  עָּ

 
תֵהּ    אונקלוס  נָּ בְּ תֵין  תַרְּ דְּ א  ידָּ וּבִׁ תֵהּ  תְּ אִׁ דְּ א  ידָּ וּבִׁ ידֵהּ  בִׁ רַיָּא  גֻּבְּ יפוּ  קִׁ אַתְּ וְּ עַכַב  תְּ אִׁ וְּ

י   קוּהִׁ אַפְּ וְּ י  עֲלוֹהִׁ יָּ  יְּ ס(  חָּ כַד  )נ''י  חַם  רְּ א:כִׁ תָּ קַרְּ לְּ א  רָּ בָּ מִׁ רוּהי  אַשְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
רַתוֹיֵי   יונתן  תֵין בְּ תַרְּ א דְּ ידָּ תֵיהּ וּבִׁ תְּ נְּ אִׁ א דְּ ידָּ ידֵיהּ וּבִׁ רַיָּא בִׁ יפוּ גוּבְּ קִׁ אַתְּ י וְּ הִׁ תְּ ישְּ אִׁ וְּ

א: תָּ קַרְּ א לְּ רָּ בָּ י מִׁ יוֹהִׁ רִׁ אַשְּ י וְּ קוֹהִׁ אַפְּ יָּ הֲוַת עֲלוֹי וְּ ם יְּ ן קֳדָּ א מִׁ יסָּ  גום יונתן( )תר  כַד חַיְּ
 
אחד מהם היה שליח להצילו,   ויחזיקו.ממונו:    )מ(כדי להציל את    ויתמהמה.  רש"י 

 )רש"י( : )ב"ר נ, יא.(וחבירו להפוך סדום, לכך נאמר ויאמר המלט, ולא נאמר ויאמרו 
 



)שפתי גבי המלט על נפשך:    )פ' י"ז( כמו שפירש"י בעצמו בסמוך    )מ(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 
. מגזרת מה. והנה  ויתמהמהואתמה מהפי' שחבר בן אפרים שאמר כי    עזראאבן   

כפול:  והפ''א  ושרשו משולש  עכוב.  כי שני ההי''ן מפיקין. רק הוא לשון  שכח 
לברוח:  ויחזיקו כח  בו  ואין  שפחד  יבאר  עזרא( .   )אבן 

 
. אמר רבי אברהם כי ויחזיקו יבאר שפחד ואין בו כח  ויחזיקו האנשים  הרמב"ן 

)שמות יב  לברוח והנכון שהוא כמו ותחזק מצרים על העם למהר לשלחם מן הארץ  

לשלחם  לג( למהר  בחזקה  בהם  מושכים  היו  כאן   אף 
 

עליו"   ה'  יאמר   -"בחמלת  או  הרבים  וברחמיו  האל  בחמלת  רק  בזכותו  לא 
שהחזיקו בו למהר להוציאם בעוד החמלה עליו פן יצא הקצף מלפני ה' ויספה 

 )הרמב"ן( 
 
. הגם שאחד מהם הוא המציל את לוט אבל האחר ויחזיקו האנשים  ר החייםאו 

שבא להפוך אין לו לעשות ב' שליחיות, אפשר לומר כי להיות שהמציל שהוא  
ב' שליחיות.   עושה  זה  אינו אלא מסייע לא מקרי  וגבריאל  רפאל הוא המציל 

יתעכב כל עוד וטעם גבריאל שסייע אין זה אלא מכשירי השחתת סדום שלא  
לוט: שיצא  עד  דבר  מעשות  מונעו  רפאל  והיה  בתוכה  לוט  החיים(   שהיה   )אור 

 
עליו  ספורנו  ה'  ויזכור בחמלת  כאמרו  נמלט  היה  אברהם  שבזכות  פי  על  אף   .

אלהים את אברהם וישלח את לוט מתוך ההפכה הנה כיון שהיה מאחר ומתעכב 
היתה החמלה עליו כי לא אחר אזהרת המלאכים היה ראוי להיות נספה אבל  

נבהלה: ונפש  עצלה  מצד  אלא  עכובו  היה  במעל  ולא   )ספורנו(   במרד 
 
 

אַל    }יז{ יט אַחֲרֶיךָ וְּ שֶךָ אַל תַבִׁ לֵט עַל נַפְּ מָּ ה וַיאֹמֶר הִׁ ם הַחוּצָּ ם אֹתָּ יאָּ הוֹצִׁ י כְּ הִׁ וַיְּ
פֶה:  סָּּ תִׁ פֶן  לֵט  מָּ הִׁ ה  רָּ הָּ הָּ ר  כָּ הַכִׁ ל  כָּ בְּ  תַעֲמֹד 

 
לַאֲח  אונקלוס  י  כִׁ תְּ סְּ א תִׁ ךְ לָּ שָּ נַפְּ עַל  וַאֲמַר חוּס  א  רָּ בָּ לְּ הוֹן  יָּתְּ יקוּ  כַד אַפִׁ ה  ךְ וַהֲוָּ וֹרָּ

קֵי: לְּ תִׁ א  מָּ לְּ דִׁ זֵב  תְּ שְּ אִׁ א  טוּרָּ לְּ א  רָּ מֵישְּ ל  כָּ בְּ קוּם  תְּ א  לָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
חַד   יונתן  וְּ הּ  לוּתָּ חַבְּ לְּ דוֹם  סְּ לִׁ הוֹן  נְּ מִׁ חַד  ר  דָּ הָּ וְּ א  רָּ בָּ לְּ הוֹן  יַתְּ הוֹן  תְּ קָּ אַפְּ בְּ ה  וַהֲוָּ

תַכֵ  סְּ א תִׁ ךְ לָּ שָּ נַפְּ עַל  מַר לֵיהּ חוּס  אָּ וְּ ם לוֹט  אֵר עִׁ תָּ שְּ ל אִׁ כָּ קוּם בְּ א תְּ לָּ וְּ ךְ  ל לַאֲחוֹרָּ
תֵצֵי: שְּ תִׁ א  מָּ ילְּ דִׁ יב  זִׁ תְּ שְּ אִׁ א  ורָּ טַוְּ לְּ א  רָּ יונתן(   מֵישְּ  )תרגום 

 
 אל תביט אחריך. דייך להציל נפשות אל תחוס על הממון:    המלט על נפשך.  רש"י 

עמהם,   הרשעת  אתה    )נ(אתה  אברהם  לראות   )ס(ובזכות  כדאי  אינך  ניצול, 
אצל אברהם ברח,   ההרה המלט.ככר הירדן:    בכל הככר.בפורענותם ואתה ניצול:  

שהוא יושב בהר, שנאמר ויעתק משם ההרה, ואף עכשיו היה יושב שם, שנאמר  
אל המקום אשר היה שם אהלו בתחלה, ואף על פי שכתוב ויאהל אברם וגו', 

ן. המלט לשון השמטה, וכן כל אמלטה אהלים הרבה היו לו, ונמשכו עד חברו
אשמוצי"ר   זכר    )ענטשליפפען(שבמקרא,  והמליטה  וכן  ז.(בלע"ז,  סו,  שנשמט )ישעיה   ,



ז.( העובר מן הרחם. כצפור נמלטה   יכלו מלט משא  )תהלים קכד,  ב.(, לא  , )ישעיה מו, 
שבנקביהם:   הרעי  משא   )רש"י( להשמיט 

 
כתיב פן תספה בעון העיר, משמע   )פ' ט"ו(וא"ת והא לעיל מיניה    )נ(  שפתי חכמים  

, ולא קשה מידי דהכי קאמר פן תספה בעון העיר )מהרמ"ש(שלא הרשיע עמהם,  
אם תשאר בעיר עמהם ולזה לא יועיל זכות אברהם, דהא אפילו זכות של צדיק 

פחות מעשרה צדיקים שעל    )לעיל י"ח ל"ב ברש"י ד"ה אולי(עצמו אינו מועיל לזה, כדמצינו  
לא ביקש כו' להציל כל העיר בשבילם ונספו בעון העיר כיון שנשארו עמהם, ומה 
הרשעת  לא  כאילו  נחשב  שתהיה  ר"ל  ניצול,  אתה  אברהם  ובזכות  רש"י  שכתב 
עמהם וכאילו אין אתה ראוי לעונש בשביל עצמך, ולכך תצא משם ואתה ניצול, 

הם בעון העיר ולא יועיל לזה זכות אבל אם תשאר בעיר אצלם אפשר שתספה עמ
אברהם, ועוד י"ל דלפי מה שכתב רש"י הכא אינך כדאי לראות כו' ממילא לא 
קשה מידי, דלפי זה לעיל נמי הכי קאמר פן תספה בעון העיר, לפי שאינך כדאי 
לראות בפורענותם, וא"כ תהיה נענש אם תשאר בעיר כמו שאירע לאשתו וק"ל: 

, שזכר  )לקמן פ' כ"ט(ירש"י גבי ויזכור אלהים את אברהם  מקשים העולם הא פ  )ס(
ללוט שהיה יודע ששרה אשתו כו', וא"כ היה מצי לפרש משום האי טעמא ניצול 

, וי"ל דאי )מהרמ"ש(שהוא זכות עצמו, וקשה נמי למה הזהירו שלא יביט אחוריו,  
מדה לאו זכות אברהם שהיה צדיק גדול כ"כ שהוא כדאי להציל את לוט ממיתה,  

כנגד מדה שהצילו לוט מן המיתה במה שלא גילה כו' לא היה לוט כדאי להנצל 
מתוך ההפיכה בשביל טובה זו, אילו עשה טובה זו לאדם אחר שאינו צדיק גדול 
וזה שאמר  דוקא,  בזכות אברהם  זו  בטובה  זכותו  תלוי  וא"כ  כאברהם,  כך  כל 

פי לפי  לוט  את  לומר  לו  דהיה  אברהם,  את  אלהים  אלא ויזכור  הנ"ל,  רש"י 
וק"ל:   חכמים( כדפרישית   )שפתי 

 
ומלת כהוציאם. שם הפועל. ואינו כמו להוציאם מארץ מצרים והמ''ם    אבן עזרא 

. אתה וכל אשר לך אל תביט אחריךסי' הפועלי' והם המלאכים ואתם פועלים:  
ממנו:   תאכל  לא  עזרא( וכן   )אבן 

 
. שיעור הכתוב אל תעמוד בכל הככראל תביט אחריך ואל תעמוד בכל    הרמב"ן 

הככר ואל תביט אחריך אחר שתנצל כי עד היות לוט בהר לא תרד עליהם רעה 
אמר  כן   ובעבור 

 
בהיותי בככר כי אתה לא   -"ואנכי לא אוכל להמלט ההרה פן תדבקני הרעה"  

תאריך לי רק מעט כאשר אמרת מהר המלט ואמר רבי אברהם אל תביט אחריך 
לך וכל אשר  בכאן מפני   אתה  ואין העונש  לזה  צורך  ומה  וכן לא תאכל ממנו 

שיעברו על אזהרת המלאך אבל הוא הזהירם מדעתו שיגיע להם עונש בהבטה  
ההיא והוא הזהיר את לוט לזכותו וכל השומע ונזהר הוא את נפשו הציל וענין 
איסור ההבטה אמר רש"י אתה הרשעת עמהם ובזכות אברהם אתה ניצל אינך 

לרא החליים רשאי  ובכל  הדבר  באויר  הראות  כי  ענין  בו  ועוד  בפורענותן  ות 



הנדבקים יזיק מאד וידביקם וכן המחשבה בהם ולכן יסגר האיש המצורע וישב 
וכן נשוכי חיות השוטות ככלב השוטה וזולתו כאשר יראו המים   )ויקרא יג מו(בדד  

  )פד( יומא    וכל מראה יחזו בהם דמות המזיק וישתטו וימותו כמו שאמרו במסכת
באתה המכה   כי  נציב מלח  לוט  של  היתה אשתו  ולכן  הטבע  אנשי  והזכירוהו 
במחשבתה כאשר ראתה גפרית ומלח היורד עליהן מן השמים ודבקה בה וקרוב 
אני לומר כי בהשחית ה' את הערים האלה היה המלאך המשחית עומד בין הארץ 

  )דהי"א כא טז( אה דוד  ובין השמים נראה בלהב האש כענין במלאך המשחית אשר ר
כענין הזה אמרו להם אל תביטו   )כה(ולכן אסר להן ההבטה ובפרקי דרבי אליעזר  

לאחוריכם שהרי ירדה שכינתו של הקב"ה להמטיר על סדום ועל עמורה גפרית 
ואש עירית אשתו של לוט נכמרו רחמיה על בנותיה הנשואות בסדום והביטה  

ראתה אחורי השכינה ונעשית נציב מלח  לאחריה לראות אם הולכות הן אחריה ו
 )הרמב"ן( 

 
. הטעם לצד כי הכרת פני האדם תענה בו מה פעל אל תביט אחריך וגו'  אור החיים 

לזה לא יחזיר פניו למול העיר כי שם המשחיתים ויכירו בו סימן התיעוב ואין 
לאשתו:  עלתה  מה  ולמד  וצא  מהם  להנצל  זכות  החיים(   לו   )אור 

 
ולא תזיקך אל תביא אחריך  ספורנו  עדיך כמהלכת אחריך  כי הרעה תתפשט   .

 אבל אם תתעכב להביט תדבק בך כמו שקרה לאשתו כאמרו ותהי נציב מלח: 
 )ספורנו(  

 
לפי שלוט ואשתו היו מצטערים על שלא הצילו גם את    אל תביט אחריך.  כלי יקר 

כל ממונם לכך נאמר ותבט אשתו מאחריו ותהי נציב מלח. מאחריה מבעי לה 
שנעשית נציב מלח לפי שחטאה במלח שלא נתנה    )בר"ר נ.ד(להביט ואם כדברי רז"ל  

לעני, קשה. למה נענשה דווקא בפעם הזאת. אלא לפי שעכשיו נצטערה על איבוד 
ה והביטה במה שיהיה אחרי מות בעלה זה"ש מאחריו, כי אמרה שבעלה ממונ

לא ישאיר אחריו מאומה ולא יהיה לה מקום לגבות כתובתה ממנו, ע"כ היתה  
מן   די שלא עשתה  לא  כי מדת הדין קטרגה לאמר  עון,  לה למזכרת  זו  הבטה 

יה  מלח ממון חסר. והיתה עינ  )כתובות סו:(ממונה צדקה שנמשלה למלח על דרך  
צרה גם באורחים, כי מצות אפה משמע הוא ולא היא. ואם כן חטא חטאה אשתו  
כי בתוך ההפכה הגדולה ההיא נצטערה על ממונה לא כדי לעשות בו צדקה, כי 
חטאה   חסר  ממון  במלת  כי  מלח  נציב  ותהי  נענשה  כן  על  היתה  הכי  בת  לאו 

תחוש על אבידת  ובמלח נדונה. אבל ללוט אמר דרך מוסר דייך שהצלת נפשך ואל  
הממון שתעזוב אחריך ליורשים כי למה תביט אחריך במה שיהיה אחריך ותדאג  
על עולם שאינו שלך כי סוף שתעזוב לאחרים חילך. ובדרך זה נפרש בע"ה גם  

ואם עדיין תצטער סוף סוף הרי בחייך מאין   )דברים כד.כ(פסוק לא תפאר אחריך.  
המלט אצל אברהם היושב בהר, כי תאכל המן הגורן או מן היקב, ע"ז נאמר  

סופך כתחילתך כמו שבתחלה מי גרם ללוט להיות לו צאן ובקר ואהלים ישיבתו 
 )כלי יקר(    עם אברהם גרמה לו, כך גם עתה המלט אליו וקרב לגבי דהינא ואידהן.

 
 

אֲדֹנָּ    }יח{ א  נָּ אַל  אֲלֵהֶם  לוֹט   י: וַיאֹמֶר 
 
(:  אונקלוס  יָּ יְּ )נ''י  י  בוֹנָּ רִׁ עַן  כְּ עוּ  בָּ בְּ הוֹן  לְּ לוֹט   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ן    יונתן  ין מִׁ בוֹעַ רַחֲמִׁ תְּ נִׁ א עַד דְּ ירָּ עִׁ ה זְּ עָּ י שָּ ין לִׁ תִׁ ךְ אַמְּ ינָּ עוּ מִׁ בָּ תֵיהּ בְּ וָּ וַאֲמַר לוֹט לְּ

: יָּ יְּ ם  יונתן(   קֳדָּ  )תרגום 



 
שנאמר בו להחיות   )ע(שם זה קדש,    )שבועות לה:(רבותינו אמרו    אל נא אדני.  רש"י 

אל נא   אל נא.את נפשי, מי שיש בידו להמית ולהחיות, ותרגומו בבעו כען ה':  
ההרה:   להמלט  אלי  בקשה:    נא.תאמר   )רש"י( לשון 

 
, ולפי זה צריך לומר כדפירש"י אח"כ אל נא, אל תאמר )מהרמ"ש(  )ע(  שפתי חכמים  

כו'   פירושו אלי  והכי  ור"ל דסכינא חריפא פסקי להאי קרא,  נא, לשון בקשה, 
ויאמר לוט אליהם אל, ור"ל אל תאמר אלי וכו', ואח"כ מתחיל תפילתו להקב"ה, 
והכי פירושו נא ה' הנה מצא עבדך וגו' להחיות נפשי, וזהו שכתב רש"י נא לשון 

מו בבעו כו', בקשה, ר"ל במלת נא מתחיל בקשתו, וכמו שכתב קודם זה ותרגו
ר"ל בבעו הוא תרגום של נא לשון בקשה, ולכך מהפך רש"י הסדר לפרש תחילה 
מלת אדני שהוא קודש שהוא מאוחר בפסוק, ואח"כ אל נא שהם מוקדמים בפסוק, 
אלא כדפירש רש"י שבא לומר מאחר שרבותינו אמרו שם זה קדש כו', לכן צריך 

ונא לשון בקשה לומר שמלת אל נא מחולקים, ואל פירושו אל ת אמר אלי כו' 
חכמים( ודו"ק:    )שפתי 

 
. חול ונקמץ בעבור שהוא סוף פסוק. ויאמר רבי שמואל אל נא אדני  אבן עזרא 

הספרדי הנגיד ז''ל כי אל נא מגזרת הואיל ועל דעתי שהוא כמו לא כי כשאמרו 
רבותי:   כן  לא  השיב  המלט  ההרה  עזרא( לו   )אבן 

 
 

הַחֲיוֹת אֶת     }יט{ י לְּ דִׁ מָּ יתָּ עִׁ שִׁ ךָ אֲשֶר עָּ דְּ דֵל חַסְּ עֵינֶיךָ וַתַגְּ ךָ חֵן בְּ דְּ א עַבְּ צָּ א מָּ נֵה נָּ הִׁ
י:  מַתִׁ וָּ ה  עָּ רָּ הָּ י  קַנִׁ בָּ דְּ תִׁ פֶן  ה  רָּ הָּ הָּ לֵט  מָּ הִׁ לְּ אוּכַל  לאֹ  י  נֹכִׁ אָּ וְּ י  שִׁ  נַפְּ

 
אַסְּ   אונקלוס  וְּ ךְ  מָּ קֳדָּ ין  רַחֲמִׁ ךְ  דָּ עַבְּ כַח  אַשְּ עַן  כְּ א  י הָּ מִׁ עִׁ תָּ  עֲבַדְּ י  דִׁ ךְ  טֵיבוּתָּ א  גֵּיתָּ

א   תָּ שְּ י בִׁ נַנִׁ עִׁ עַרְּ א תְּ מָּ ילְּ א דִׁ טוּרָּ א לְּ בָּ תֵזָּ שְּ אִׁ יל לְּ כִׁ א יָּ א לֵית אֲנָּ י וַאֲנָּ שִׁ א יָּת נַפְּ קַיָּמָּ לְּ
אֵימוּת:   )אונקלוס(   וְּ

 
ךְ  יונתן  טֵיבוּתָּ א  גֵיתָּ אַסְּ וְּ ךְ  מָּ דָּ קָּ ין  רַחֲמִׁ ךְ  דָּ עַבְּ כַח  אַשְּ דוֹן  כְּ א  י   הָּ מִׁ עִׁ א  תָּ עַבַדְּ דְּ

א   תָּ ישְּ י בִׁ ינַנִׁ עִׁ ירְּ א תִׁ מָּ לְּ א דִׁ ורָּ טַוְּ א לְּ בָּ תֵזְּ אֵישְּ א לְּ נָּ ילְּ כִׁ א יְּ א לָּ וַאֲנָּ י  שִׁ א יַת נַפְּ ימָּ קַיְּ לְּ
אֵימוּת:  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
הרעה.  רש"י  תדבקני  רואה מעשי כשהיי   פן  היה הקב"ה  סדום,  אנשי  אצל  תי 

להנצל, וכשאבא אצל צדיק, אני   )פ(ומעשי בני העיר, והייתי נראה צדיק וכדאי  
, עד א יז, יח.(-)מלכיםכרשע, וכן אמרה הצרפית לאליהו כי באת אלי להזכיר את עוני  

שלא באת אצלי, היה הקב"ה רואה מעשי ומעשי עמי ואני צדקת ביניהם, ומשבאת 
רשעה:  א אני  מעשיך  לפי   )רש"י( צלי, 
 
פירש אתה הרשעת עמהם   )פ' י"ז ד"ה אל תביט(, ואע"ג דלעיל  )נח"י(  )פ(  שפתי חכמים  



ובזכות אברהם אתה ניצול, י"ל שהאמת הוא כן, אבל לוט טעה בזה והיה סבור 
אף כל העיר אציל  )פ' כ"א ד"ה גם(שבזכות עצמו הוא ניצול, והא דפירש הרב בסמוך 

ללך, לאו למימר בזכותך אלא כדי שתנצל אתה, ומכל מקום הכל בזכות אברהם, בג
, אבל קשה איך טעה לוט והא כבר שמע ממלאך אל תביט לפי שהרשעת )מהרמ"ש(

סדום  ממהפכת  הצלתו  על  דלא  י"ל  אלא  כו',  אברהם  בזכות  ניצול  ואתה  כו' 
נש על קאמר, אלא על שאר הזמן שדר בסדום קאמר שהיה כדאי להנצל מעו

וק"ל:   כנגדם  צדיק  נחשב  בהיותו  חכמים( מעשיו   )שפתי 
 
עזרא  יש במלאכים  עבדךואמר לאחד מהם    אבן  גם  גדול  בעיניו שהוא  . שחשב 

. כי התי''ו והיו''ד סי' היחיד בפעלים והיה  ומתישרים. ותי''ו מות מובלע בתי''ו  
וכרת:   תשחית  אותו  וכן  תוי''ן.  שני  התחברות  בעבור  עזרא( כן   )אבן 

 
 

רֹבָּ    }כ{ קְּ הַזאֹת  יר  עִׁ הָּ א  נָּ נֵה  הֲלאֹ  הִׁ ה  מָּ שָּ א  נָּ ה  טָּ לְּ מָּ אִׁ ר  עָּ צְּ מִׁ וא  הִׁ וְּ ה  מָּ שָּ נוּס  לָּ ה 
י:  שִׁ נַפְּ י  חִׁ וּתְּ וא  הִׁ ר  עָּ צְּ  מִׁ

 
ן    אונקלוס  עַן תַמָּ זֵב כְּ תְּ שְּ א אִׁ עֵירָּ יא זְּ הִׁ ן וְּ תַמָּ ירוֹק לְּ מֵעִׁ א לְּ יבָּ רִׁ א קְּ דָּ א הָּ תָּ עַן קַרְּ א כְּ הָּ

י: שִׁ נַפְּ קַיַם  תְּ תִׁ וְּ יא  הִׁ א  עֵירָּ זְּ א   )אונקלוס(   הֲלָּ
 
יא    יונתן  הִׁ וְּ ן  תַמָּ לְּ מֵיעֲרוֹק  לְּ מֵי  חָּ וְּ א  הָּ בָּ מוֹתְּ א  יבָּ רִׁ קְּ א  דָּ הָּ א  תָּ קַרְּ עוּ  בָּ בְּ דוּן  כְּ א  הָּ

י:  שִׁ נַפְּ קַיֵים  תְּ תִׁ וְּ יא  הִׁ חַר  בְּ צִׁ א  הֲלָּ ן  תַמָּ דוֹן  כְּ זֵיב  תְּ ישְּ אִׁ א  הָּ חוֹבָּ ין  ילִׁ קַלִׁ וְּ חַר  יבְּ  צִׁ
יונתן(   )תרגום 

 
י:(קרובה ישיבתה    העיר הזאת קרובה.  רש"י  , נתיישבה מקרוב, לפיכך לא )שבת 

נתמלאה סאתה עדיין, ומה היא קריבתה, מדור הפלגה שנתפלגו האנשים והתחילו 
להתישב איש איש במקומו, והיא היתה בשנת מות פלג, ומשם עד כאן נ"ב שנה, 
שפלג מת בשנת מ"ח לאברהם, כיצד פלג חי אחרי הולידו את רעו ר"ט שנה, צא 

ל"ב כשנולד שרוג ומשרוג עד שנולד נחור ל', הרי ס"ב, ומנחור עד שנולד   מהם
תרח כ"ט, הרי צ"א, ומשם עד שנולד אברהם ע', הרי קס"א, תן להם מ"ח, הרי  
ר"ט, ואותה שנה היתה שנת הפלגה, וכשנחרבה סדום היה אברהם בן צ"ט שנה, 

אחרי ישיבת סדום שנה, וצוער איחרה ישיבתה  )צ( הרי מדור הפלגה עד כאן נ"ב  
הלא מצער  וחברותיה שנה אחת, הוא שנאמר אמלטה נא, נא בגימטריא נ"א:  

בה, זהו מדרשו.   ותחי נפשי.והלא עוונותיה מועטין ויכול אתה להניחה:    היא.
קטנה היא ואנשים בה מעט, אין לך להקפיד   )ק(ופשוטו של מקרא, הלא עיר  

בה:   נפשי  ותחי  תניחנה,   )רש"י( אם 
 
ח  שנה,    )צ(  כמים שפתי  נ"ב  ישיבתן  היה  דבשאר מקומות  לרש"י  ליה  וא"ת מנא 

, ולא קשה מידי דהא )מהרמ"ש(דילמא הרבה שנים המתינו מלבנות אחר ההפלגה,  
פירש"י תחילת דבור זה וז"ל ומה היא קריבתה מדור הפלגה שנתפלגו האנשים 



ו', הרי שרש"י והתחילו להתיישב איש איש במקומו כו', ומשם ועד כאן נ"ב שנה כ
עצמו פירש הוכחתו דכשנתפלגו האנשים תיכף התחילו לבנות ולהתיישב איש איש 
במקומו, וכן הדעת נותנת באמת שמתחילה רצו לבנות העיר והמגדל להתיישב 

באו   )לעיל י"א ח'( שם ואחר כך כשנפוצו משם על פני כל הארץ ויחדלו לבנות המגדל  
אמלטה נא גימטריא נ"א, אין הוכחה כלל כל אחד במקומו ונתיישבו שם, אבל מ

שאינו פשוטו של מקרא רק רמז בעלמא לסיוע, וכן מוכח מלשון רש"י הרי מדור  
וכן  נ"א,  בגימטריא  נא  וגו'  נא  שנאמר אמלטה  הוא  אמר  ואח"כ  כו',  הפלגה 

, וגם בעין יעקב כתב )י':(בפ"ק דשבת    )ד"ה ושל(ותוספות    )ד"ה שישיבתה(מבואר בפירש"י  
הרא"מ הקשה לא ידעתי איך   )ק(שם וכן פירש"י בתורה, ודלא כמנחת יהודה:  

הא קחזי לה, והלא כל עצמן של רבותינו ז"ל   )שם( יתוקן קושיית רבותינו שהקשו  
, לא )ממ"ש(,  )י':(שהוציאו מפשוטו אינו אלא מפני קושיא זו כדמפרש בפ"ק דשבת  

שמפרש רש"י הוא אסיפא דקרא הלא מצער היא, קשה מידי דפשוטו של מקרא  
ולא אתחילת הפסוק הנה וגו' קרובה וגו' והוא מצער, והכי פירושו הנה העיר  
רצונו  והיא מצער  קרובה,  ישיבתה  לומר כמדרשו  צריך  ודאי  וגו'  קרובה  הזאת 
לומר עונותיה מועטים וכו', אבל הלא מצער דסיפא דקרא שפירש"י תחילה גם 

פי מדר יכול להיות כן על  ופשוטו של מקרא ר"ל מצער השני  וז"ש אח"כ  שו, 
כפשוטו עיר קטנה אין לך להקפיד כו', ומה שהוכרח רש"י להביא הפשוטו של 
מקרא על סיפיה דקרא, דהא על כרחך צריך לומר דרישא דקרא הוא לפי מדרשו 
כנ"ל, י"ל שנראה שלפי מדרשו קשה הלא מצער השני כפול הוא, דלמה לו לומר 
עיר   פירוש  מצער  שהלא  הפשוטו  הביא  לכך  מועטים,  שעונותיה  פעמים  שתי 

חכמים( קטנה:    )שפתי 
 
ובא בלא סי' נקבה כמו מצער  אבן עזרא  . קטנה מגזרת צעיר. והוא תאר השם 

עזרא( שגל:    )אבן 
 
. קשה ממה נפשך אם נתחייבה העיר מה יועיל הנה נא העיר הזאת  אור החיים 

ואמרו   לקולו  שמעו  כי  רואני  ועוד  מהם.  פניךבקשתו  לא   נשאתי  ואם  וגו', 
רשות   להם  אין  לוט  של  בקשתו  מבלי   :להשחיתהנתחייבה 

 
יתבאר הענין על דרך אומרם במסכת שבת )י:( ישובתה של צוער נ''א שנה    אכן

דן לוט לפניהם כי עדיין לא נשלמה סאתה, והן  ושל סדום נ''ב וכו' ע''כ. וכפי זה  
אמת כי ישתנה הדין )ב''ק ס.( בין קודם שניתן רשות למחבל לאחר שניתן וכו'  

סאתה אף על פי כן ביון שניתן רשות למשחית אין לה   נשלמהשהגם שעדיין לא  
תלוי ביד המשחית, לזה נתחכם לוט ושאל   הדברזכות להמלט מהדין, וכפי זה  

ממנו ואמר    הדבר  דבריו  פנירוקבל  לוט    נשאתי  לו  הלך  שתכף  ותמצא  וגו', 
פורענותה:   תשלום  זמן  שהגיע  ידא  כי  החיים(  מצוער   )אור 

 
 

יר   רביעיnbsp&   }כא{ עִׁ י אֶת הָּ כִׁ פְּ י הָּ תִׁ לְּ בִׁ ר הַזֶה לְּ בָּ נֶיךָ גַּם לַדָּ י פָּ אתִׁ שָּ נֵה נָּ יו הִׁ וַיאֹמֶר אֵלָּ



  : תָּ בַרְּ דִׁ  אֲשֶר 
 
א    אונקלוס  תָּ פַךְ יָּת קַרְּ מֵהְּ א לְּ לָּ יל דְּ דִׁ דֵין בְּ א הָּ מָּ גָּּ תְּ פִׁ ךְ אַף לְּ ית אַפָּ סֵיבִׁ א נְּ וַאֲמַר לֵהּ הָּ

עֲלַהּ: א  יתָּ עִׁ בְּ  )אונקלוס(   דִׁ
 
א    יונתן  תָּ א אֶהֱפוֹךְ יַת קַרְּ לָּ יל דְּ דִׁ דֵין בְּ א הָּ מָּ גָּ תְּ פִׁ ךְ אוּף לְּ ית אַפָּ יבִׁ סִׁ א נְּ וַאֲמַר לֵיהּ הָּ

הּ: בָּ א  בָּ תֵזְּ שְּ אִׁ לְּ א  תָּ מַלֵילְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
 הפכי. לא דייך שאתה ניצול, אלא אף כל העיר אציל בגללך:    גם לדבר הזה.  רש"י 

אני,   בו    )ר(הופך  דברי  מדי  רואי,  אחרי  בואי,  עד  יט.(כמו  לא,   )רש"י(:  )ירמיה 
 
, שלא תטעה לפרש הופך אותי שזה גם כן פירש אחד על )ממ"ש(  )ר(  שפתי חכמים  

כאן:   יתכן  לא  אבל  בעדו,  חכמים( מדבר   )שפתי 
 
 

א שֵם     }כב{ רָּ כֵן קָּ עַל  ה  מָּ בֹאֲךָ שָּ ר עַד  בָּ י לאֹ אוּכַל לַעֲשוֹת דָּ ה כִׁ מָּ לֵט שָּ מָּ מַהֵר הִׁ
צוֹעַר:   יר  עִׁ  הָּ

 
ן עַל כֵן   אונקלוס  תַמָּ ךְ לְּ א עַד מֵיתָּ מָּ גָּּ תְּ בַד פִׁ מֶעְּ כוּל לְּ א אִׁ ן אֲרֵי לָּ תֵזֵב תַמָּ שְּ אִׁ י לְּ אוֹחִׁ

צוֹעַר:  א  תָּ קַרְּ דְּ א  מָּ שְּ א  רָּ  )אונקלוס(   קְּ
 
ין   יונתן  גִׁ ן בְּ תַמָּ ךְ לְּ דַעַם עַד מֵיעֲלָּ מֶעֱבַד מִׁ א לְּ נָּ ילְּ כִׁ א יְּ ן אֲרוּם לָּ תַמָּ זֵיב לְּ תְּ שְּ י אִׁ אוֹחִׁ

זוֹעַר: א  תָּ קַרְּ דְּ א  מָּ שְּ א  רָּ קָּ יונתן(   כֵן   )תרגום 
 
זה עונשן של מלאכים, על שאמרו כי משחיתים אנחנו,   כי לא אוכל לעשות.  רש"י 

כי  ותלו הדבר בעצמן, לפיכך לא זזו משם עד שהוזקקו לומר שאין הדבר ברשותן:  
שאין שני    )ש(לשון יחיד, מכאן אתה למד שהאחד הופך והאחד מציל,    לא אוכל.

 והיא מצער:  )ת(על שם    על כן קרא שם העיר צוער.מלאכים נשלחים לדבר אחד:  
 )רש"י(

 
דכתיב ויאמר המלט על נפשך, ולא כתיב   )פ' י"ז(אבל מדלעיל    )ש(  שפתי חכמים  

ויאמרו אין ראיה, דילמא בהצלה לא היה אלא אחד, אבל בהפיכה היו שניהם 
 )שפתי חכמים( כלומר דעל כרחך אוהיא מצער קאי ולא אדסמיך ליה:    )ת(יחדו:  

 
 

לוֹט     }כג{ וְּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  א  יָּצָּ ה: הַשֶמֶש  צֹעֲרָּ א   בָּ
 
צוֹעַר:  אונקלוס  לְּ עַל  לוֹט  וְּ א  עָּ אַרְּ עַל  פַק  נְּ א  שָּ מְּ  )אונקלוס(   שִׁ

 
זוֹעַר:  יונתן  לוֹט עַל לְּ ין וְּ עִׁ לַת שָּ סוֹף תְּ א בְּ עָּ פַק עַל אַרְּ א וּנְּ ית יַמָּ רִׁ בְּ א עָּ שָּ מְּ )תרגום   שִׁ

 יונתן( 
 



. הפסוק מתחיל בה''א ומסיים בה''א מלמד שהלך השמש יצא וגו'  בעל הטורים 
השמש:   שיצא  קודם  מילין  הטורים(  ה'   )בעל 

 
 

ם:    }כד{ יִׁ מָּ הַשָּ ן  מִׁ ה  הוָֹּ יְּ מֵאֵת  אֵש  וָּ ית  רִׁ פְּ גָּּ ה  עֲמֹרָּ עַל  וְּ דֹם  סְּ עַל  יר  טִׁ מְּ הִׁ ה   וַיהוָֹּ
 
מַיָּא:   אונקלוס  ן שְּ יָּ מִׁ ם יְּ ן קֳדָּ א מִׁ תָּ אֶשָּ א וְּ רֵיתָּ פְּ ה גָּּ עַל עֲמוֹרָּ דוֹם וְּ טַר עַל סְּ יָּ אַמְּ  וַיְּ

 )אונקלוס( 
 
ין    יונתן  רִׁ יטְּ מִׁ ית  חִׁ יָּ אָּ דַיְּ א  רָּ דוּן וּמֵימְּ יַעַבְּ דְּ נַת  עַל מְּ ה  עֲמוֹרָּ עַל  וְּ דוֹם  עַל סְּ א  רַעֲוָּ דְּ

תוּ עֲלֵיהוֹן  כֵן נַחְּ א בְּ ישַיָּא הָּ ין בִׁ דִׁ יָּ עוּבְּ ם יְּ לֵי קֳדָּ א גְּ רוּ לָּ מְּ דוּ אֲרוּם אָּ בְּ א עָּ לָּ א וְּ תוּבָּ תְּ
מַיָּא: שְּ ן  מִׁ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ א  אֵשָּ וְּ א  רֵיתָּ בְּ יונתן(   כִׁ  )תרגום 

 
 המטיר על סדום. דינו:    )א(כל מקום שנאמר וה', הוא ובית    המטיר.  וה'  רש"י 

כמו שנאמר וכמו השחר עלה, שעה שהלבנה עומדת ברקיע עם   )ב(בעלות השחר  
החמה, לפי שהיו מהם עובדין לחמה ומהם ללבנה, אמר הקב"ה אם אפרע מהם 

יהיו עובדי לבנה אומרים, אילו היה בלילה כשהלבנה מושלת, לא היינו   )ג(ביום,  
ביום  היה  אילו  אומרים  החמה  עובדי  יהיו  בלילה,  מהם  אפרע  ואם  חרבין, 

ונפרע מהם כש וכמו השחר עלה,  כתיב  לכך  היינו חרבים,  מושלת, לא  החמה 
ונעשה   )ד(בתחלה מטר,    גפרית ואש.וגו'  המטיר  בשעה שהחמה והלבנה מושלים:  

דרך המקראות לדבר כן, כמו נשי למך,   מאת ה'.:  )מכילתא בשלח שירה פ"ה(גפרית ואש  
, ולא אמר א א, לג.(-)מלכים   ולא אמר נשי. וכן אמר דוד קחו עמכם את עבדי אדוניכם

מעבדי. וכן אחשורוש בשם המלך, ולא אמר בשמי. אף כאן אמר מאת ד', ולא 
, )איוב לו, לא.(והוא שאמר הכתוב כי בם ידין עמים וגו'    מן השמים.אמר מאתו:  

כשבא ליסר הבריות, מביא עליהם אש מן השמים, כמו שעשה לסדום, וכשבא 
ד.(ממטיר לכם לחם מן השמים    להוריד המן, מן השמים, הנני  )רש"י( :  )שמות טז, 

 
כלומר בית דינו וה' הסכימו לדבר זה, וא"ת למה הקדים הב"ד   )א(  שפתי חכמים  

, ולא קשה מידי דהב"ד לא נכתב בהדיא בקרא, רק נרמז באות )מהרמ"ש(קודם ה',  
וי"ו דוה', וא"כ איך אפשר להקדים ה' קודם הב"ד במלה אחת, ואין להקשות 

גבי וה' אמר המכסה אני מאברהם, וכן לקמן  )י"ח י"ז(למה לא מפרש גם כן לעיל 
, ולא הרמ"ש()מגבי וה' פקד את שרה, והרא"ם נתן טעם לכולם ע"ש באורך,    )כ"א א'(

נמשך משלפניו   כשאינו  ר"ל  דינו,  ובית  הוא  וה'  שנאמר  דכל מקום  מידי  קשה 
דוקא, דאם לא כן היה לו לכתוב הפעולה קודם ה' כשהוא תחילת דיבור וענין, 
והרי הוא באמת  וה' המטיר, דמשמעותו אמצע ענין  ולא  ה'  וימטר  כגון הכי 

אבל וה' אמר המכסה היא וי"ו   תחילת ענין, לכך צ"ל לרמז בו הוא ובית דינו,
וה' אמר  ידי כן  וגו' שהלכו להשחית, ועל  ויקומו משם  החבור נמשך משלפניו 

אני נתתי וכו' עד ולא אודיע לאב וכו', וכן וה'   )ד"ה אשר(המכסה וגו' כפירש"י שם  



וגו', פירש"י   וכו', שמע מינה   )שם( פקד  זו לכאן ללמד כל המבקש  סמך פרשה 
של וה' פקד להורות שנמשך למעלה, אבל הכא לא נמשך אשלפניו   דרש"י פירש וי"ו

ובאמת המטיר קודם  וגו',  ואח"כ המטיר  וכו'  יצא  ואדרבה כתיב השמש  כלל, 
בזמן   )כאן בסה"ד( וכמו השחר עלה וגו', ופירש"י    )לעיל פ' ט"ו(שיצא השמש, כמו שכתוב  

קאי אקרא שלפניו    כלומר דוה' המטיר לא  )ב(שהחמה ולבנה שולטים וכו' ודו"ק:  
ולוט בא צערה, ואח"כ כשבא לצוער המטיר, אלא הכי  יצא על הארץ  השמש 
קאמר וה' המטיר כלומר כבר קודם שבא לוט לצוער, אלא מעלות השחר קודם 

וקשה והלא כולם יהיו נשחתים ומה יכולים לדבר,   )ג(שיצא השמש על הארץ:  
הם פתחון פה, אפילו הכי  וי"ל דהקב"ה היה רוצה להראות שאע"פ שלא יהיה ל

, לא קשה מידי דרצה לומר עובדי חמה ולבנה )מהרמ"ש( .  )מהרש"ל(לא יחזרו בתשובה,  
והא  שנשחתים,  שבסדום  ולבנה  חמה  עובדי  ולא  כן,  יאמרו  מקומות  שבשאר 
דפירש"י לא היינו חריבין דמשמע שאותן שבסדום יאמרו כן על עצמן, י"ל דגם 

לשון זה כאילו מדברים על עצמן, על דרך ויחד על אותן שבשאר מקומות שייך  
דקשה לרש"י למה כתיב   )ד(:  )רש"י שם בשם מ"א(נעשה בשרו חדודין    )שמות י"ח ט'(יתרו  

, קשה לרש"י המטיר וגו' דברים סותרים זה את )מהרמ"ש(המטיר ולא כתיב השליך.  
וכו':   בתחילה  פירש  לכן  מטר,  אינו  גפרית  חכמים( זה   )שפתי 

 
. לשון צחות והטעם מאתו וכן תמצא בפסוק אחד ה' פעמים  מאת ה'  אאבן עזר 

ישראל:   עזרא( בני   )אבן 
 
. כתב רש"י בכל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו וה' המטיר על סדום  הרמב"ן 

ולא אמר נשי    )לעיל ד ג(מאת ה' ולא כתב מאתו דרך מקראות לדבר כן נשי למך  
לג(ודוד אמר קחו עמכם מעבדי אדניכם   ולא אמר מעבדי ואחשורוש    )מלכים א א 

המלך   בשם  ח(כתבו  ח  מן    )אסתר  שכתב  ז"ל  הרב  על  ואני תמה  בשמי  אמר  ולא 
ושם    )נא ב(דעות חלוקות ומשוה אותם שזה מחלוקת הוא בבראשית רבה  ההגדות  

עוד דעת שלישית אבא חלפי ברבי סמקי בשם רבי יהודה ב"ר סימון וה' המטיר 
על סדום זה גבריאל מאת ה' מן השמים זה הקב"ה אמר רבי אלעזר כל מקום  

מצ ובכתובים  בנביאים  בתורה  יצחק  רבי  אמר  דינו  ובית  הוא  וה'  ינו שנאמר 
שההדיוט מזכיר שמו שני פעמים בתורה ויאמר למך לנשיו וגו' הנה אלו שלש 
שהוא   לגבריאל  הראשון  השם  ייחס  סימון  ב"ר  יהודה  שרבי  בדבר  מחלוקות 
השליח לשחת ונקרא השליח בשם השולח ורבי אלעזר אמר כי הוא ובית דינו 

ינות מה  הסכימו במשפט ומאתו בא ורבי יצחק אמר שהוא דרך הלשון ואם הב
שכתבתי למעלה תדע כוונתם ב"הוא ובית דינו" ויהיה פשוטו של מקרא ברור  

ושמרו דרך ה' למען הביא ה' שלא אמר שמרו דרכי   )לעיל יח יז(לפניך וכן וה' אמר  
בשחת   ויהי  וכן  ה'  וישלחנו  ה'  פני  צעקתם את  גדלה  כי  וכן אמר  אביא  למען 

וגו'   כט( אלהים  פסוק   )הרמב"ן(  )להלן 
 
. לא שהעלה נשיאים מקצה הארץ באופן שיתהלכו מאת ה' מן השמים  רנוספו 

בטבע: אש  ואבני  בברקים  שיקרה  כמו   )ספורנו(   באויר 
 
 



ה:    }כה{ מָּ אֲדָּ צֶמַח הָּ ים וְּ רִׁ בֵי הֶעָּ ל יֹשְּ אֵת כָּ ר וְּ כָּ ל הַכִׁ אֵת כָּ אֵל וְּ ים הָּ רִׁ  וַיַהֲפֹךְ אֶת הֶעָּ
 
א    אונקלוס  חָּ מְּ צִׁ וְּ וַיָּא  רְּ קִׁ בֵי  יָּתְּ ל  כָּ יָּת  וְּ א  רָּ מֵישְּ ל  כָּ יָּת  וְּ לֵּין  אִׁ הָּ וַיָּא  רְּ קִׁ יָּת  וַהֲפַךְ 

א:  עָּ אַרְּ  )אונקלוס(   דְּ
 
יַת    יונתן  פַךְ  הָּ א  וְּ חָּ מְּ צִׁ וְּ וַויָּא  ירְּ קִׁ בֵי  יַתְּ ל  כָּ יַת  וְּ א  רָּ מֵישְּ ל  כָּ יַת  וְּ ילֵין  אִׁ הָּ וַויָּא  רְּ קִׁ

א:  עָּ אַרְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
הערים    רש"י  את  מלמעלה  ויהפך  והפכן  אחד,  בסלע  יושבות  ארבעתן  וגו'. 

וגו'   ידו  שלח  בחלמיש  שנאמר  ט.( למטה,  כח,   )רש"י( :  )איוב 
 
עזרא  האדמה  אבן  האילנות:  וצמח  נשרפו  עזרא( .   )אבן 

 
את  ויהפוך  ספורנו  הפך  כמו  ואש  גפרית  לטבע  ויושביה  ההיא  הארץ  שנהפך   .

ובהם נהפך לטבע מלח אותו הטל שעלה קודם הזריחה כאמרו  מימיהם לדם 
 גפרית ומלח שרפה כל ארצה כמשפט כל לחות תפל מעורב עם חלקים שרופים:

 )ספורנו(  
 
 

מֶלַח:    }כו{ יב  צִׁ נְּ י  הִׁ וַתְּ יו  מֵאַחֲרָּ תוֹ  שְּ אִׁ  וַתַבֵט 
 
א:  אונקלוס  חָּ לְּ מִׁ דְּ א  מָּ קָּ וַהֲוַת  י  רוֹהִׁ בַתְּ מִׁ תֵהּ  תְּ אִׁ יאַת  כִׁ תְּ סְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
דוֹעַ מַה    יונתן  נְּ מִׁ א לְּ כָּ אָּ תַר מַלְּ בָּ תֵיהּ מִׁ תְּ ינְּ לַת אִׁ תַכְּ יסְּ אִׁ הּ וְּ יבָּ אִׁ סוֹף בֵיתֵיהּ דְּ הֲוֵי בְּ

יא   א הִׁ יָּא הָּ עַנְּ סוּמֵי  ירְּ פִׁ א בְּ חָּ לְּ מִׁ ת בְּ טָּ חָּ טוּל דְּ אֵי וּמְּ דוֹמָּ סְּ הוֹן דִׁ נַתְּ בְּ הֲוַות מִׁ יא  הִׁ דְּ
מֶלַח: דְּ עַמוּד  א  ידָּ יונתן(   עֲבִׁ  )תרגום 

 
במלח חטאה   ותהי נציב מלח.של לוט:    )ה(מאחריו    ותבט אשתו מאחריו.  רש"י 

ובמלח לקתה, אמר לה תני מעט מלח לאורחים הללו, אמרה לו אף המנהג הרע 
הזה   במקום  להנהיג  בא  אתה  ד.(הזה  נ,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
דקשה לרש"י למה לא כתיב מאחריה, אלא הכי פירושו כשהיתה   )ה(  שפתי חכמים  

סוברת מאח לוט שהיתה  פירש מאחריו של  ומהרש"ל  היתה מבטת,  ר מאחריו 
שהיא נצלת בעבורו רשאית היא לראות מאחוריו, אך מאחוריה לא תביט עכ"ל: 
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  לוט:  מאחריו  אבן  מאחרי  בגפדית  נציב.  עצמי'  נשרפו  כי  מצבה  כטעם   .

והיתה עם מלח כי כן כתוב גפרית ומלח וגו' כמהפכת סדום. גס זה הפסוק יורה 
המלאך:   אמד  כן  גם  צוער  עזרא( שנמלטה   )אבן 

 
ממהרם מאחריו  הרמב"ן  ביתו  לכל  מאסף  אחריהם  הולך  שהיה  לוט  מאחרי   .

 )הרמב"ן(  להמלט
 



הטורים  אשתו  בעל  בגימ)ותבט(  עירית:  .  היא  הטורים( טריא   )בעל 
 
 

ה:    }כז{ הוָֹּ יְּ נֵי  פְּ אֶת  ם  שָּ מַד  עָּ אֲשֶר  קוֹם  הַמָּ אֶל  בַבֹקֶר  ם  הָּ רָּ אַבְּ כֵם   וַיַשְּ
 
לוֹ    אונקלוס  צְּ בִׁ ן  תַמָּ שַמֵש  דִׁ א  רָּ אַתְּ לְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דֵים  אַקְּ :וְּ יָּ יְּ ם   )אונקלוס(   קֳדָּ

 
:  יונתן  יָּ יְּ ם  קֳדָּ לוֹ  צְּ בִׁ ן  תַמָּ שַמֵש  דְּ א  רָּ אַתְּ לְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ים  דִׁ אַקְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
. אל המקום שלוה שם המלאכים אל המקום אשר עמד שם את פני ה'  ספורנו 

מצא להם  כי שם היתה עליו יד ה' וזה כי חשב לבקש עליהם רחמים אחרי שלא  
בדין:   )ספורנו(    זכות 

 
 

אֶרֶץ   }כח{ נֵי  פְּ ל  כָּ עַל  וְּ ה  וַעֲמֹרָּ דֹם  סְּ נֵי  פְּ עַל  קֵף  יטֹר   וַיַשְּ קִׁ ה  לָּ עָּ נֵה  הִׁ וְּ א  וַיַרְּ ר  כָּ הַכִׁ
ן:  שָּ בְּ הַכִׁ יטֹר  קִׁ כְּ רֶץ  אָּ  הָּ

 
א    אונקלוס  הָּ וְּ א  וַחֲזָּ א  רָּ מֵישְּ א דְּ עָּ ל אַפֵי אַרְּ עַל כָּ וְּ ה  וַעֲמוֹרָּ דוֹם  י עַל אַפֵי סְּ כִׁ תְּ סְּ אִׁ וְּ

א:  אַתוּנָּ דְּ א  נָּ נָּ תְּ כִׁ א  עָּ אַרְּ דְּ א  נָּ נָּ תְּ יק  לִׁ  )אונקלוס(   סְּ
 
אוֹ  יונתן  לֵיק וְּ א סְּ הָּ א וְּ א וַחֲמָּ רָּ פֵי אֲרַע מֵישְּ ל אַנְּ עַל כָּ ה וְּ דוֹם וַעֲמוֹרָּ פֵי סְּ יק עַל אַנְּ דִׁ

א: אַתוּנָּ דְּ א  רָּ קוּטְּ כְּ הוּא  א  עָּ אַרְּ דְּ א  רָּ יונתן(   קוּטְּ  )תרגום 
 
חפירה ששורפין   כבשן., בלע"ז:  )בראנדפאקקעל(תימור של עשן שור"א    קיטור.  רש"י 

שבתורה:   כבשן  כל  וכן  לסיד,  האבנים  את   )רש"י( בה 
 
)אבן . מקום אש דולקת תמיד:  הכבשן. בעשן מגזרת קטורת.  כקיטור  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. ובכן וירא והנה עלה קיטור הארץ . השקפת איבה על רב רשעם:וישקף  ספורנו 

עליהם: להתפלל  עוד  שאין   )ספורנו(   ראה 
 
 

שַלַּח אֶת לוֹט     }כט{ ם וַיְּ הָּ רָּ ים אֶת אַבְּ כֹר אֱלֹהִׁ זְּ ר וַיִׁ כָּ רֵי הַכִׁ ים אֶת עָּ שַחֵת אֱלֹהִׁ י בְּ הִׁ וַיְּ
לוֹט:  הֵן  בָּ יָּשַב  אֲשֶר  ים  רִׁ הֶעָּ אֶת  בַהֲפֹךְ  ה  הַהֲפֵכָּ תוֹךְ   מִׁ

 
כִׁ   אונקלוס  א וּדְּ רָּ וֵי מֵישְּ רְּ יָּ יָּת קִׁ לוּת )נ''י כַד חֲבַל( יְּ חַבָּ ה בְּ שַלַּח  וַהֲוָּ ם וְּ הָּ רָּ יָּ יָּת אַבְּ יר יְּ

לוֹט: הֵן  בְּ יָּתֵב  ה  הֲוָּ י  דִׁ וַיָּא  רְּ קִׁ יָּת  הֲפַךְ  כַד  א  תָּ הֲפֶכְּ גּוֹ  מִׁ לוֹט   )אונקלוס(   יָּת 
 
לַח יַת    יונתן  ם וּשְּ הָּ רָּ אַבְּ כוּתֵיהּ דְּ יָּ יַת זְּ יר יְּ כִׁ א וּדְּ רָּ וֵי מֵישְּ ירְּ יָּ יַת קִׁ לוּת יְּ חַבְּ ה בְּ וַהֲוָּ

הֲפֵיכְּ  גוֹ  מִׁ לוֹט:לוֹט  הוֹן  בְּ יב  יָּתִׁ ה  הֲוָּ י  דִׁ וַיָּא  ירְּ קִׁ יַת  פַךְ  הָּ כַד  א  יונתן(   תָּ  )תרגום 
 
שהיה   )ו(מהו זכירתו של אברהם על לוט, נזכר    ויזכור אלהים את אברהם.  רש"י 

לוט יודע ששרה אשתו של אברהם, ושמע שאמר אברהם במצרים על שרה אחותי 
 )רש"י(:  )ב"ר נא, ו.(שהיה חס עליו, לפיכך חס הקב"ה עליו    )ז(היא, ולא גלה הדבר,  



 
, דכל מקום שנאמר ויזכור צריך לומר שהזכירה נאמרה על )ממ"ש(  )ו(  שפתי חכמים  

וגו'   ויזכור אלהים את רחל  , וגם )לקמן ל' כ"ב(אותו שהוצרך לישועה והצלה, כמו 
, אבל כאן יהיה הזכירה לאברהם וישועה ללוט,  א' א' י"ט(-)שמואל בחנה ויזכרה ה'  

ברהם, ר"ל לכן פירש ויזכור אלהים את לוט שצריך לישועה, ומה שכתוב את א
 )ז(זכר ללוט הטובה שעשה עם אברהם, ואת אברהם כמו עם אברהם וק"ל:  

והקשה מהרא"ם אבל עם כל זה יש לשאול מדוע לא נזכר הטובה שעשה לוט  
לאברהם שעזב את ארצו ומקום מולדתו והלך אחריו בכל מקום שהלך, ולי נראה 

אברהם לא היה שאין זה טענה לרבותינו ז"ל, דיש לומר דמה שהלך לוט עם  
לטובת אברהם אלא לטובתו, שאם ימות אברהם יירש הוא אותו, כמו שפירש"י 

, אבל מה שלא גילה אותן ששרה )לעיל י"ג ז'(גבי ויהי ריב בין רועי מקנה אברם וגו'  
אשתו היא, חשבה לטובה לו כיון שהליכתו לא היה אלא לירשו, היה לו לגלות 

יון שנתן עיניו בממון, לכן חשבה לטובה ששרה אשתו היא ויהרגו את אברהם כ
חכמים( ודו"ק:    )שפתי 

 
עזרא  בהן  אבן  ישב  באש  אשר  אתונות.  בן  גלעד.  בערי  ויקבר  וכן  מהן  באחת   .

ואתהן:   אותו  עזרא( ישרפו   )אבן 
 
לוט  הרמב"ן  את  וישלח  אברהם  את  אלהים  לוט ויזכור  כי  הזה  הכתוב  ענין   .

וילך    )לעיל יב ד(נתחסד עם הצדיק ללכת עמו לשוט בארץ באשר ילך והוא שנאמר  
אתו לוט כי לצוות שלו הלך ולכן היה לו זכות להצילו בזכות אברהם כי בעבורו 
הוא גר בסדום ולולי אברהם עודנו היה בחרן עם מולדתו ולא יתכן שתבא אליו 

נפשו  רעה בעבור אברהם שיצא   וגם זה היה הענין ששם אברהם  במצות קונו 
בעבורו  המלכים  לרדוף   )הרמב"ן(  בכפו 

 
. בהיות שנמלט בזכות אברהם מתוך מתוך ההפכה בהפוך את הערים  ספורנו 

ההפכה בעוד שהיה האל ית' הופך את הערים קודם שיצא לוט מכל הככר ולזה 
הפורענות בעצלותו  לא היה זוכה בשום פנים אחרי שלא נמלט קודם התחלת  

כאמרו ויתמהמה לפיכך ירא לשבת בצוער כי חשב שההפכה תמתין גם לצוער 
עד שימלט הוא ממנה בזכות אברהם ושאחרי צאתו משם תתפשט ההפכה גם  

 )ספורנו(    בצוער: 
 
 

ה     }ל{ רָּ עָּ צוֹעַר וַיֵשֶב בַמְּ שֶבֶת בְּ י יָּרֵא לָּ מוֹ כִׁ יו עִׁ נֹתָּ תֵי בְּ ר וּשְּ הָּ צוֹעַר וַיֵשֶב בָּ וַיַעַל לוֹט מִׁ
יו:  נֹתָּ בְּ תֵי  וּשְּ  הוּא 

 
תַב   אונקלוס  מִׁ לְּ יל  חִׁ דָּ אֲרֵי  מֵהּ  עִׁ תֵהּ  נָּ בְּ תֵין  תַרְּ וְּ א  טוּרָּ בְּ יתֵב  וִׁ צוֹעַר  מִׁ לוֹט  לֵק  וּסְּ

צוֹעַ  תֵהּ:בְּ נָּ בְּ תֵין  תַרְּ וְּ הוּא  א  תָּ עַרְּ מְּ בִׁ יתֵב  וִׁ  )אונקלוס(   ר 
 
יל   יונתן  חִׁ ה דָּ מֵיהּ אֲרוּם הֲוָּ תֵיהּ עִׁ נָּ תֵין בְּ תַרְּ וְּ א  ורָּ טַוְּ יב בְּ יָּתִׁ וְּ ן זוֹעַר  לֵיק לוֹט מִׁ וּסְּ

תֵיהּ: נָּ בְּ תֵין  תַרְּ וְּ הוּא  א  תָּ עַרְּ מְּ בִׁ יתֵיב  וִׁ זוֹעַר  בְּ מֵיתַב  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 



בצוער.  רש"י  לשבת  ירא  לסדום:    כי  קרובה  שהיתה   )רש"י( לפי 
 
. כתב רש"י לפי שהיא קרובה לסדום ואינו כן אבל כי ירא לשבת בצוער  הרמב"ן 

הניחה   לוט  של  ובתחנתו  ההשחתה  עליהם  שנגזרה  המקומות  מן  שהיא  מפני 
ד המלאך בעבור שלא יוכל להמלט ההרה בו ביום חשב בלבו כי לא יאריך לו עו

אחרי שיש לו זמן רב להמלט ההרה ולכך אמרה בתו ואיש אין בארץ שחשבה כי 
צוער נשחתה  משם  אביה   )הרמב"ן(   בצאת 

 
עד ההר כמו שהורה  וישב בהר  ספורנו  בכל הככר  כי חשב שההפכה תתפשט   .

המלט: ההרה  באמרו   )ספורנו(    המלאך 
 
 

דֶרֶךְ    }לא{ לֵינוּ כְּ בוֹא עָּ רֶץ לָּ אָּ יש אֵין בָּ אִׁ קֵן וְּ ינוּ זָּ בִׁ ה אָּ ירָּ עִׁ ה אֶל הַצְּ ירָּ כִׁ וַתאֹמֶר הַבְּ
רֶץ:  אָּ הָּ ל   כָּ

 
אוֹרַח    אונקלוס  א כְּ נָּ מֵיעַל עֲלָּ א לְּ עָּ אַרְּ בַר לֵית בְּ יב וּגְּ א סִׁ א אֲבוּנָּ תָּ עֶרְּ זְּ א לִׁ תָּ וַאֲמֶרֶת רַבְּ

א: עָּ אַרְּ ל   )אונקלוס(   כָּ
 
אוֹרַח    יונתן  א כְּ נָּ מֵיעַל עֲלָּ א לְּ עָּ אַרְּ בַר לֵית בְּ יב וּגְּ א סִׁ בוּנָּ א אָּ תָּ עֵירְּ זְּ א לִׁ תָּ רַת רַבְּ וַאֲמָּ

א: עָּ אַרְּ ל  יונתן(   כָּ  )תרגום 
 
ואיש אין ואם לא עכשיו אימתי, שמא ימות או יפסוק מלהוליד:    אבינו זקן.  רש"י 

המבול.    בארץ. בדור  כמו  נחרב,  העולם  שכל  היו  ח.(סבורות  נא,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
. יתכן שהיתה לו אשה אחרת ומתה בתחלה והבנות  ותאמר הבכירה  אבן עזרא 

המים:   כמבול  הארץ  בכל  הי'  וגפרית  אש  כי  עזרא( חשבו   )אבן 
 
. אמר רבי אברהם יתכן שהיתה לו אשה אחרת ומתה  ותאמר הבכירה  הרמב"ן 

בתחילה ואין צורך כי "הבכירה" הפך "צעירה" כל גדול באחוה יקרא "בכור" 
וכל קטן ממנו צעיר לו והפרי הראשון בשנה יקרא "בכורים" וכן בכורי דלים  

המוקדמים בדלות שהם דלי הדלים וכן בבכורו ייסדנה ובצעירו יציב   )ישעיהו יד ל(
כו(יה  דלת ו  רבתא  )יהושע  אונקלוס  תרגם   )הרמב"ן(  וכן 

 
. ב' במסורה כדרך כל הארץ. כדרך יום כה. גבי שליו מה כאן  כדרך  בעל הטורים 

תשמיש המטה אף להלן וזהו מה שאמרו ז''ל שנתאוו לעריות בשאלת השליו: 
הטורים(    )בעל 

 
ואיש אין בארץ   אחרת:. ולא יתאמץ. להרחיק נדוד אל ארץ  אבינו זקן  ספורנו 

. אין איש בזה הגליל ראוי לבא עלינו כדרך כל הארץ שהמנהג הוא  לבא עלינו
לה: להגון  אלא  האשה  תנשא   )ספורנו(   שלא 

 
פי' ר' אברהם אבן עזרא ז"ל איש אין בארץ   ואיש אין בארץ לבא.  דעת זקנים 

במיוחסות:  עצמן  מחזיקות  היו  כי  עלינו  לבא  זקנים(    ראוי   )דעת 
 
 



רַע:     }לב{ זָּ ינוּ  בִׁ מֵאָּ חַיֶה  וּנְּ מוֹ  עִׁ ה  בָּ כְּ שְּ נִׁ וְּ ן  יַיִׁ ינוּ  בִׁ אָּ אֶת  קֶה  נַשְּ ה  כָּ  לְּ
 
ין:  אונקלוס  נִׁ א בְּ קַיֵם מֵאֲבוּנָּ מֵהּ וּנְּ כוּב עִׁ שְּ נִׁ א וְּ רָּ א חַמְּ קֵי יָּת אֲבוּנָּ א נַשְּ יתָּ  )אונקלוס(   אִׁ

 
ין:  יונתן  נִׁ א בְּ קַיֵים מֵאֲבוּנָּ ימֵהּ וּנְּ שַמֵש עִׁ הֵי רַוֵי נְּ כַד יְּ א חֲמַר וְּ בוּנָּ קֵי יַת אָּ א נַשְּ יתָּ  אִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
. באולי כי אמרו נעשה אנחנו המעשה הראוי  וטעם ונחיה מאבינו זרע  הרמב"ן 

לנו כי ירחם האלהים ונוליד זכר ונקבה ויתקיים העולם מהם כי עולם חסד יבנה 
ולא לחנם הצילנו ה' והנה היו צנועות ולא רצו לאמר לאביהם שישא    )תהלים פט ג(

או שהיה הדבר מכוער מאד בעיני הדורות    )סנהדרין נח(אותן כי בן נח מותר בבתו  
 )הרמב"ן(  )נזיר כג(ההם ולא נעשה כן מעולם וכן רבותינו בהגדות מגנים את לוט מאד  

 
הטורים  נכרית  ונחיה   בעל  ולא  ופרד  סוס  ונחיה  ואידך  כאן  ב'  במסורה  ג'   .

בהמה:   מעשה  לוט  בנות  שעשו  מלמד  הטורים(  מהבהמה.   )בעל 
 
 

דַע    }לג{ לאֹ יָּ יהָּ וְּ בִׁ כַב אֶת אָּ שְּ ה וַתִׁ ירָּ כִׁ באֹ הַבְּ ה הוּא וַתָּ לָּ ן בַלַּיְּ יהֶן יַיִׁ ָּ אֶת אֲבִׁ קֶין וַתַשְּ
הּ:   קוּמָּ וּבְּ הּ  בָּ כְּ שִׁ  בְּ

 
א   אונקלוס  ם אֲבוּהָּ א עִׁ יבָּ כִׁ א וּשְּ תָּ עַלַּת רַבְּ יָּא הוּא וְּ לֵילְּ א בְּ רָּ ה יָּת אֲבוּהֶן חַמְּ יאָּ קִׁ אַשְּ וְּ

בְּ  דַע  יְּ א  לָּ ימַהּ:וְּ קִׁ וּבְּ בַהּ  כְּ שְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
ם    יונתן  עִׁ שַמֵישַת  וְּ א  תָּ רַבְּ מַת  קָּ וְּ א  וָּ רָּ וְּ הַהוּא  א  לֵילָּ בְּ חֲמַר  אֲבוּהוֹן  יַת  ן  יאָּ קִׁ אַשְּ וְּ

הּ: מָּ יקְּ מִׁ בְּ דַע  יְּ א  לָּ וְּ הּ  בָּ כָּ שְּ מִׁ בְּ דַע  יְּ א  לָּ וְּ א  יונתן(   אֲבוּהָּ  )תרגום 
 
ותשכב  להוציא מהן שני אומות:    )ח(וגו'. יין נזדמן להם במערה,  ותשקין    רש"י 

ובצעירה כתיב ותשכב עמו, צעירה לפי שלא פתחה בזנות, אלא אחותה   את אביה.
למדתה, חיסך עליה הכתוב ולא פירש גנותה, אבל בכירה שפתחה בזנות, פרסמה 
ובקומה לומר, שבקומה  וי"ו של  נקוד על  ובקומה של בכירה  הכתוב במפורש. 

שהוא להוט אחר בולמוס )א"ר לוי כל מי  ואף על פי כן לא נשמר ליל שני מלשתות.    )ט(ידע,  

מבשרו( אותו  מאכילים  לסוף  עריות,   )רש"י( :  של 
 
כתב הרא"ם אבל יש לתמוה איך הניח דעת מי שאמר בבראשית   )ח(  שפתי חכמים  

ומניין היה להם יין במערה אלא מתוך שהיה להם הרבה היו כונסים   )נ"א י'(רבה  
להם מעין כו', שנראה אותן למערות, ותפס דעת רבי יודן בר סימון שאמר נעשה  

פירש בכירה שפתחה בזנות, שמע מינה   )ד"ה ותשכב(מזה דלשם שמים נתכונה, ורש"י  
לשם זנות נתכוונו ולא לשם שמים, ותירץ דעת רש"י אפילו לדברי האומר לדבר 
זנות נתכוונו זימן להם הקב"ה יין כדי להוציא מהם ב' האומות, והנ"ל כתבתי: 

י  )ט( ולא  כתיב  והא  בשכבה וא"ת  ידע  לא  וי"ל מתחילה  ובקומה,  בשכבה  דע 
ובקומה, ואח"כ בליל שני כשהתחיל לשתות יין היה נזכר מה שעשה ואפילו הכי 

בקומה )ג"א(.)מהרש"ל(שתה,   שודאי  וי"ל  שידע,  מאחר  ובקומה  כתיב  למה  וא"ת   ,



, אבל קשה על זה דלפי זה ידע בקומה )מהרמ"ש(ממטתו ידע, אבל לא ידע שבעלה,  
הכי  אלא  ובקומה,  בשכבה  ידע  לא  כתוב  הא  לדוכתא  קושיא  והדרא  ממטתו, 
פירושו בשעת קומה ממטתו לא ידע, והנקוד בא לומר שאח"כ נודע לו משכיבה 
וקימה, כמו שצריך לומר גם כן לפשוטו שבשעת קימה נודע לו דממילא נודע לו 

ר"ל לאפוקי   גם משכיבה שאין קימה בלא שכיבה, ומ"ש רש"י לומר שבקומה ידע,
ודו"ק:   ידע  לא  לקימה  שכיבה  חכמים( בין   )שפתי 

 
עזרא  לכם:  בשכבה  אבן  בשברי  וכן  בחירק  הוא  ואם  הפועל  שם  עזרא( .   )אבן 

 
וקודם  ובקומה  בעל הטורים  ו' שעות  על הוא''ו לומר ששכבה עמו קודם  נקוד   .

עז אלא  חצות בעוד ששנתו חזק ועל כן לא ידע בקומה אבל רות לא שכבה עם בו
לאחר ו' שעות היינו דכתיב ותקם בטרום יכיר איש את רעהו בוי''ו שלא קמה  

בקומה:   ידע  ע''כ  שעות  ו'  לאחר  הטורים( עד   )בעל 
 
 

קֶנוּ     }לד{ י נַשְּ בִׁ י אֶמֶש אֶת אָּ תִׁ כַבְּ ה הֵן שָּ ירָּ עִׁ ה אֶל הַצְּ ירָּ כִׁ ת וַתאֹמֶר הַבְּ חֳרָּ מָּ י מִׁ הִׁ וַיְּ
רַע:  זָּ ינוּ  בִׁ מֵאָּ חַיֶה  וּנְּ מוֹ  עִׁ י  בִׁ כְּ שִׁ י  וּבֹאִׁ ה  לָּ הַלַּיְּ גַּם  ן   יַיִׁ

 
א  אונקלוס  הָּ א  תָּ עֶרְּ זְּ לִׁ א  תָּ רַבְּ וַאֲמֶרֶת  י  רוֹהִׁ בַתְּ דְּ א  יוֹמָּ בְּ ה  ם    וַהֲוָּ עִׁ א  שָּ רַמְּ ית  כֵיבִׁ שְּ

ין: נִׁ א בְּ קַיֵם מֵאֲבוּנָּ מֵהּ וּנְּ י עִׁ יבִׁ כִׁ י שְּ עוּלִׁ יָּא וְּ לֵילְּ א אַף בְּ רָּ נֵהּ חַמְּ קִׁ א נַשְּ  )אונקלוס(   אַבָּ
 
א    יונתן  ם אַבָּ י עִׁ שִׁ שֵית רַמְּ מְּ בַר שִׁ א כְּ א הָּ תָּ עֵירְּ זְּ א לִׁ תָּ רַת רַבְּ א וַאֲמָּ חֳרָּ יוֹמָּ ה מִׁ וַהֲוָּ

ין:  נִׁ א בְּ בוּנָּ קַיֵים מֵאָּ מֵיהּ וּנְּ י עִׁ ימוּשִׁ י שִׁ עוּלִׁ וֵי וְּ ירְּ א דֵין וִׁ לֵילָּ א אוּף בְּ רָּ ינֵיהּ חַמְּ קִׁ  נַשְּ
יונתן(   )תרגום 

 
. ס''ת למפרע שינה לומר לך שישן היה ולא  הצעירה הן שכבתי אמש  בעל הטורים 

בה:   הטורים(  הרגיש   )בעל 
 
 

דַע    }לה{ לאֹ יָּ מוֹ וְּ כַב עִׁ שְּ ה וַתִׁ ירָּ עִׁ ם הַצְּ קָּ ן וַתָּ יִׁ יהֶן יָּ ה הַהוּא אֶת אֲבִׁ לָּ ָּ גַּם בַלַּיְּ קֶין וַתַשְּ
הּ:   קֻמָּ וּבְּ הּ  בָּ כְּ שִׁ  בְּ

 
א    אונקלוס  תָּ עֶרְּ זְּ מַת  קָּ וְּ א  רָּ חַמְּ אֲבוּהֶן  יָּת  הַהוּא  יָּא  לֵילְּ בְּ אַף  ה  יאָּ קִׁ אַשְּ יבַת  וְּ כִׁ וּשְּ

ימַהּ:  קִׁ וּבְּ בַהּ  כְּ שְּ מִׁ בְּ דַע  יְּ א  לָּ וְּ מֵהּ   )אונקלוס(   עִׁ
 
ישַת    יונתן  שַמִׁ א וְּ תָּ עֵירְּ מַת זְּ קָּ רַוֵי וְּ א הַהוּא יַת אֲבוּהוֹן חֲמַר וְּ לֵילָּ ן אוּף בְּ יאָּ קִׁ אַשְּ וְּ

הּ: מָּ קְּ מִׁ בְּ א  לָּ וְּ הּ  בָּ כְּ שְּ מִׁ בְּ דַע  יָּ א  לָּ וְּ מֵיהּ  יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
 

יהֶן:     }לו{ מֵאֲבִׁ לוֹט  נוֹת  בְּ תֵי  שְּ  ָּ  וַתַהֲרֶין
 
מֵאֲבוּהֶן:  אונקלוס  לוֹט  נַת  בְּ תֵין  תַרְּ יאַן  עַדִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
מֵאֲבוּהוֹן:  יונתן  לוֹט  נַת  בְּ תֵין  תַרְּ רַן  עַבְּ תְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 



וגו'. אף על פי שאין האשה מתעברת מביאה ראשונה, אלו שלטו ותהרין    רש"י 
ערותן    )י( והוציאו  עדותן(בעצמן  ראשונה:    )ס"א  מביאה  ונתעברו   )רש"י( לחוץ, 
 
חכמים   עדותן   )י(  שפתי  גורסין  ויש  למשלט,  לרבעה  דמתרגמינן  רבעו,  פירוש 

)שפתי , תרגום יונתן אלה עדות בתי:  )דברים כ"ב י"ז(בדל"ת, והיא היא, אלה בתולי בתי  

 חכמים( 
 
פירש"י אע"פ שאין מתעברת אשה מביאה ראשונה אלו שלטו    ותהרן.  דעת זקנים 

בתוליהן וראיה מב"ר ואלה בתולי בעצמן והוציאו ערותן. עדותן גרסי' ב"ר פי'  
העולם: שאו'  כמו  ברי"ש  גרסינן  ולא  בתי.  עדות  זקנים(   בתי   )דעת 

 
 

הַיוֹם:    }לז{ עַד  ב  מוֹאָּ י  אֲבִׁ הוּא  ב  מוֹאָּ מוֹ  שְּ א  רָּ קְּ וַתִׁ בֵן  ה  ירָּ כִׁ הַבְּ  וַתֵלֶד 
 
א בַ   אונקלוס  תָּ ידַת רַבְּ ילִׁ א דֵין: וִׁ א עַד יוֹמָּ בָּ מוֹאָּ ב הוּא אֲבוּהוֹן דְּ מֵהּ מוֹאָּ רַת שְּ  ר וּקְּ

 )אונקלוס( 
 
רַת הוּא אֲבוּהוֹם    יונתן  עַבָּ תְּ א אִׁ ב אֲרוּם מֵאֲבוּהָּ מֵיהּ מוֹאָּ רַת שְּ א בַר וּקְּ תָּ ילֵידַת רַבְּ וִׁ

דֵין: א  יוֹמָּ עַד  אֵי  מוֹאֲבָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
זו שלא היתה צנועה פירשה שמאביה הוא, אבל צעירה קראתו בלשון   מואב.  רש"י 

, כלל,  )דברים ב, יט.(נקיה, וקבלה שכר בימי משה, שנאמר בבני עמון אל תתגר בם  
לו:   התיר  לצערן  אבל  בם,  ילחמו  שלא  אלא  הזהיר  לא   )רש"י( ובמואב 

 
. שלא התערב עמם גוי זר או זה הדבר עד היום. כמו מאב: וטעם  מואב  אבן עזרא 

היום:   עד  עזרא( ידוע   )אבן 
 
להורות של נתעברו   ותקרא שמו מואב. ותקרא שמו בן עמי.לח(    -)לז    ספורנו 

. שירשו ארץ כי מפני שהיתה  הוא אבי מואב הוא אבי בני עמון  מאדם בלתי הגון:
בכל  כאמרם  בקצת  אברהם  יורשי  גוים  לשני  זרעם  היה  רצויה  הנשים  כוונת 

עבירה:  לדבר  אפילו  דעהו   )ספורנו(   דרכיך 
 
 

י     }לח{ י הוּא אֲבִׁ מוֹ בֶן עַמִׁ א שְּ רָּ קְּ ה בֵן וַתִׁ דָּ לְּ וא יָּ ה גַם הִׁ ירָּ עִׁ הַצְּ נֵי עַמוֹן עַד הַיוֹם: וְּ בְּ
   )ס(

 
נֵי עַמוֹן   אונקלוס  בְּ י הוּא אֲבוּהוֹן דִׁ מֵהּ בַר עַמִׁ רַת שְּ ידַת בַר וּקְּ לִׁ יא יְּ א אַף הִׁ תָּ עֶרְּ וּזְּ

דֵין:   א  יוֹמָּ  )אונקלוס(   ]ס[עַד 
 
א הוּא    יונתן  י אֲרוּם בַר אֲבוּהָּ מֵיהּ בַר עַמִׁ רַת יַת שְּ ידַת בַר וּקְּ לִׁ יא יְּ א אוּף הִׁ תָּ עֵירְּ וּזְּ

עַמ דְּ א  עַמָּ דְּ דֵין:אֲבוּהוֹן  א  יוֹמָּ מַן  זְּ עַד  אֵי  יונתן(   וֹנָּ  )תרגום 
 
 



 

 

 כ-בראשית פרק
ר:     }א{ רָּ גְּ בִׁ ר  גָּ וַיָּ שוּר  וּבֵין  דֵש  קָּ בֵין  וַיֵשֶב  הַנֶגֶב  ה  צָּ אַרְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ם  שָּ מִׁ סַּע   וַיִׁ

 
תוֹתַב   אונקלוס  אִׁ א וְּ רָּ ם וּבֵין חַגְּ קָּ יתֵב בֵין רְּ א וִׁ רוֹמָּ א דָּ עָּ אַרְּ ם לְּ הָּ רָּ ן אַבְּ תַמָּ טַל מִׁ וּנְּ

ר:  רָּ גְּ  )אונקלוס(   בִׁ
 
טַל    יונתן  תֵיב וּנְּ נְּ תְּ אִׁ א וְּ רָּ ם וּבֵינֵי חַגְּ קָּ יב בֵינֵי רְּ יָּתִׁ א וְּ רוֹמָּ א דְּ עָּ אַרְּ ם לְּ הָּ רָּ ן אַבְּ תַמָּ מִׁ

ר:  רָּ גְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 
 
 )כ( כשראה שחרבו הכרכים, ופסקו העוברים והשבים,    ויסע משם אברהם.  רש"י 

)ב"ר  נסע לו משם. דבר אחר להתרחק מלוט, שיצא עליו שם רע שבא על בנותיו  

ד.(נב  )רש"י( :  , 
 
ועל הפירוש הזה קשה למה הלך לגרר שהוא רחוק הרבה, ומשום   )כ(  שפתי חכמים  

הכא הביא ד"א כו', ומאחר שהיה רוצה להתרחק ממנו נסע לגרר למקום ישוב, 
חכמים( :  )מהרש"ל(  )שפתי 

 
. בין ב' עירות גדולות כדי לקרא בשם כשם ה' אל וישב בין קדש ובין שור  ספורנו 

ברית   להגביר  כך  אחר  שעשה  כמו   )ספורנו(   לרבים:עולם 
 
 

קַח אֶת     }ב{ ר וַיִׁ רָּ ימֶלֶךְ מֶלֶךְ גְּּ לַח אֲבִׁ שְּ וא וַיִׁ י הִׁ תוֹ אֲחֹתִׁ שְּ ה אִׁ רָּ ם אֶל שָּ הָּ רָּ וַיאֹמֶר אַבְּ
ה:  רָּ  שָּ

 
י  אונקלוס  אֲבִׁ לַח  וּשְּ יא  הִׁ י  תִׁ אֲחָּ תֵהּ  תְּ אִׁ ה  רָּ שָּ עַל  ם  הָּ רָּ אַבְּ ר  וַאֲמַר  רָּ גְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ מֶלֶךְ 

ה: רָּ שָּ יָּת  בַר   )אונקלוס(   וּדְּ
 
ר    יונתן  רָּ גְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ שַדַר  וְּ יא  הִׁ י  אֲחוֹתִׁ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ ה  רָּ שָּ עַל  ם  הָּ רָּ אַבְּ וַאֲמַר 

ה: רָּ שָּ יַת  בַר  יונתן(   וּדְּ  )תרגום 
 
כאן לא נטל רשות, אלא על כרחה שלא בטובתה, לפי   ויאמר אברהם.   רש"י 

על שרה אשתו, וכיוצא בו    אל שרה אשתו.שכבר לוקחה לבית פרעה על ידי כן:  
וגו'   ארון  הלקח  כא.(  -)שמואל אל  ד,  על:  א  בלשון  שניהם  חמיה,  מות  ואל   )רש"י( , 

 
עזרא  אשתו  אבן  שרה  הזה:  אל  הנער  אל  וכן  על.  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. לא היה זה כמו במצרים כי ויאמר אברהם אל שרה אשתו אחותי היא  הרמב"ן 



ויהללו אותה אל  ויראו המצרים את האשה כי יפה היא  שם בבואם מצרימה 
השרים ואל המלך כי אנשי זמה הם אבל המלך הזה תם וישר גם אנשיו טובים  

ו אותם  חשד  אברהם  היא רק  אחותי  לכל  אומר   היה 
 

וגו'"   ויקח  הנה זה פלא שהיתה שרה אחרי בלותה יפה עד   -"וישלח אבימלך 
מאד יקחוה המלכים כי בהלקחה אל פרעה אם היתה בת ששים וחמש אפשר 
שהיה עליה תארה אבל אחרי בלותה וחדל ממנה האורח פלא הוא ואולי חזרה  

רבותינו   כדברי  המלאך  בישרה  כאשר  פז(לנערותיה   )הרמב"ן(  )ב"מ 
 
החיים  שרה  אור  אל  אברהם  היא,  ויאמר  לומר  שתקדים  לה  צוה  לא  כאן   .

כמעשהו ברדתו למצרים, כי שם מקום הכיעור והיא פלא בינותם ביופיה, מה  
שאין כן בגרר, ולזה תמצא שאמר לו אבימלך מה ראית כי עשית את הדבר הזה  

מלך לא היו כעורים ויש ביניהם  מה שלא שאלו בסדר זה פרעה, כי מקומו של אבי
יופי ולא תתפלא שרה ביופיה כל כך, ולזה תמצא שהסכים עליו שיגור במגורתו  

פרעה:  כן  שאין  החיים(    מה   )אור 
 
 

ה אֲשֶר     }ג{ שָּ אִׁ ךָ מֵת עַל הָּ נְּ ה וַיאֹמֶר לוֹ הִׁ לָּ יְּ ימֶלֶךְ בַחֲלוֹם הַלָּּ ים אֶל אֲבִׁ וַיָּבאֹ אֱלֹהִׁ
עַל:   בָּ עֻלַת  בְּ וא  הִׁ וְּ תָּ  קַחְּ  לָּ

 
א אַתְּ    אונקלוס  יָּא וַאֲמַר לֵהּ הָּ לֵילְּ א דְּ מָּ חֶלְּ ימֶלֶךְ בְּ וַת אֲבִׁ יָּ לְּ ם יְּ דָּ ן קָּ א מֵימַר מִׁ וַאֲתָּ

עֵיסַק  עַל  ית  ר:  מִׁ בָּ גְּּ תַת  אִׁ יא  הִׁ וְּ א  תָּ בַרְּ דְּ דִׁ א  תָּ תְּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
תְּ    יונתן  א אַנְּ יָּא וַאֲמַר לֵיהּ הָּ לֵילְּ א דְּ מָּ חֶלְּ ימֶלֶךְ בְּ וַת אֲבִׁ יָּ לְּ ם יְּ ן קֳדָּ א מֵימַר מִׁ תָּ אָּ וְּ

בַר:  גְּ לִׁ א  בַעֲלָּ מְּ יא  הִׁ וְּ תְּ  אַנַסְּ דְּ א  תָּ תְּ נְּ אִׁ עֵיסַק  עַל  ית  יונתן(   מַיִׁ  )תרגום 
 
ובא המלאך בחלום אל אבימלך בעבור כבוד אברהם ופה כתוב לקיחה    אבן עזרא 

וכן עם פרעה. רק על פרעה הביא נגעים גדולים ועל ביתו ונגעי אבימלך וביתו לא  
מפרעה:   היה  צדיק  כי  כן  עזרא( היו   )אבן 

 
. פירוש חייב אתה מיתה אשר לקחת והיא וכו', פי' הנך מת על וגו'   אור החיים 

מודיע שאני  עושה  אחר  שהיה  הגם  הודיעו  לא  אם  אבל  בעל.  בעולת  שהיא  ך 
מעשה לא יתחייב מיתה כי בן נח שבא על אשת איש בשוגג בחושבו כי היא פנויה  

הנך פטור, וכמו שכתב רמב''ם בפ''י מהל' מלכים. עוד יסבול הכתוב על זה הדרך  
כפי פירוש הגם שידעת שהיא בעולת בעל, ו  אשר לקחת והיא בעולת בעלוגו'    מת

זה יתחייב כפי הדין. אלא שאחר האמת מהאמור בענין נראה כי לא ידע שהיא  
בעל:  החיים(    בעולת   )אור 

 
. כענין שנאמר בלבן ובבלעם ולא נזכר בהם אז ויבא אלהים אל אבימלך   ספורנו 

ובשאר הנביאים   ולא דבור כמו שנזכר באבות  ולא מראות אלהים  וירא אליו 
אתודע בחלום אדבר בו כי אמנם לא נראה האל ית' כלל אז כאמרו כמראה אליו  

. הנך הולך וכלה בחולי שהתחיל בך הנך מת  אבל בא אליהם קול אומר בלבד:
ה': עצר  עצור   )ספורנו(    כי 

 
 

צַדִׁ    }ד{ גַּם  הֲגוֹי  י  אֲדֹנָּ וַיאֹמַר  אֵלֶיהָּ  רַב  קָּ לאֹ  ימֶלֶךְ  תַהֲרֹג: וַאֲבִׁ  יק 
 



טוֹל:  אונקלוס  קְּ תִׁ זַכַאי  אַף  ם  עָּ הָּ יָּ  יְּ וַאֲמַר  תַהּ  וָּ לְּ רֵב  קְּ א  לָּ ימֶלֶךְ   )אונקלוס(   וַאֲבִׁ
 
מֵי    יונתן  א חַב אוּף חָּ לָּ ין דְּ מִׁ יָּ הֲבַר עַמְּ מַר יְּ אָּ הּ וְּ סַאֲבָּ מְּ ה לִׁ גַבָּ יב לְּ רִׁ א קָּ ימֶלֶךְ לָּ וַאֲבִׁ

א   ינָּ דִׁ בְּ כֵי  זְּ מִׁ לְּ טֵיל:לֵיהּ  קְּ תְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
הגוי  כמו שנאמר לא נתתיך לנגוע אליה:    )ל(המלאך מנעו,    לא קרב אליה.  רש"י 

גנו, שמא כך דרכך לאבד האומות חנם, אף אם הוא צדיק תהר  גם צדיק תהרוג.
כך עשית לדור המבול ולדור הפלגה, אף אני אומר שהרגתם על לא דבר, כמו 

להרגני:   אומר   )רש"י( שאתה 
 
, הוצרך לפרש כדי שלא תקשה קראי אהדדי, דכתיב בסמוך )נח"י(  )ל(  שפתי חכמים  

עצמו לא קרב: ואחשוך, דמשמע המניעה היה מהש"י, ואילו הכי משמע דמ  )פ' ו'( 
חכמים(   )שפתי 

 
. בעד נפשו וביתו וממלכתו. וכן כתוב. ואל הגוי גם צדיק תהרוגוטעם    אבן עזרא 

תשמע אל דברי חולם החלום המחליף מלה במלה שפירש הגוי איש. ובמלת לעם  
מעט:   אאריך  עזרא( נכרי.   )אבן 

 
הטורים  תהרג  בעל  צדיק  גם  הצדיק הגוי  אברהם  גם  אותי  תהרג  אם  פירוש   .

זאת:   לי  וגרם  פשע  הוא  כי  הטורים( תהרוג   )בעל 
 
. יתבאר על דרך מה שכתב רמב''ם בפ''ט  ואבימלך לא קרב אליה וגו'   םאור החיי 

מהלכות מלכים בן נח שבא על אשת חבירו שלא כדרכה פטור ועל אשת ישראל 
אפילו שלא כדרכה חייב, לזה נתחכם מחשש שיהיה דין שרה דין אשת ישראל 
עיקר:  כל  קרב   ולא 

 
וגו' צדיק  גם  אומרו  הגוי  כוונת  לדעת  צריך  אומרו  הגוי.  עוד  צדיק,  עוד גם   ,

, ולא כן משמע מדברי ה' שאם ישיב האשה ולא יקרב עליה אינו תהרוגאומרו  
מות:    בן 

 
יתבאר על דרך אומרם ז''ל )ברכות סד.( בפסוק )מ''א כ''ב( ישובו איש לביתו    אכן

ת אחאב מלך בשלום, שאמר בשלום כאומרו על המת, והגם שלא מת אדם זול
ישראל ואמר לשון מיתה על כל העם, הראת לדעת כי צרת המלך היא צרת כל 
העם ומן הראוי לצדד שלא תבא רעה על המלך הגם שיתחייב על מעשהו לצד  
הגעת הרע לכללות העם, והוא מה שמתמיה באומרו הגוי פירוש יחס עצמו לגוי 

חד לא יעות האל משפט  לטעם הנזכר, גם צדיק שבערך היותו צדיק אפילו פרט א 
כי נחלטה הגזירה  כן להיות שהבין בדברי ה'  להרוג צדיק אחד, וטעם אומרו 
עליו למות כאומרו הנך מת בהחלט על האשה אשר לקחת פירוש שכבר לקחת  
על הלקיחה לבד, וטען הלא הוא צדיק כי אינו חייב מיתה על הלקיחה כיון שלא 

עריו כמשפט  כדרכה  שלא  ואפילו  אליה  וצדיק  קרב  צדיק  הוא  הרי  ישראל  ת 
בדינו. והוסיף עוד לומר שהגם שהיה בא עליה הוא פטור שהרי בן נח שבא על 
היא:  אחותי  לי  הוא אמר  הלא  כאומר  הוא  שוגג  והוא  פטור  שוגג  איש   אשת 

 
אפשר שהבין במאמר ה' כי הוא ידע שהיא בעולת בעל ואמר כי לא כן הוא    או



וגו':   לי  אמר  הוא  החהלא   יים(  )אור 
 
תהרוג  ספורנו  צדיק  גם  מלכו הגוי  בהריגת  הגוי  שתשחית  ראוי  האמנם   .

חטא:  שלא  בזה  צדיק  שהוא  המלך   )ספורנו(   ושתהרוג 
 
 

יֹן     }ה{ קְּ נִׁ י וּבְּ בִׁ בָּ ם לְּ תָּ י הוּא בְּ חִׁ ה אָּ רָּ מְּ וא אָּ יא גַם הִׁ הִׁ וא וְּ י הִׁ י אֲחֹתִׁ מַר לִׁ הֲלאֹ הוּא אָּ
זאֹת:   י  יתִׁ שִׁ עָּ  כַפַי 

 
יטוּת    אונקלוס  קַשִׁ י הוּא בְּ חִׁ רַת אָּ יא אֲמָּ יא אַף הִׁ הִׁ יא וְּ י הִׁ תִׁ י אֲחָּ א הוּא אֲמַר לִׁ הֲלָּ

א דָּ ית  דִׁ עֲבָּ דַי  יָּ אוּת  זַכָּ וּבְּ י  בִׁ  )אונקלוס(   :לִׁ
 
י   יונתן  בִׁ בָּ טוּת לְּ קַשְּ י הוּא בְּ חִׁ רַת אָּ מְּ יא אָּ יא אוּף הִׁ הִׁ יא וְּ חַת הִׁ אָּ י דְּ מַר לִׁ א הוּא אָּ הֲלָּ

א: דָּ ית  דִׁ עֲבָּ י  דִׁ יְּ אוּת  זַכְּ יונתן(   וּבְּ  )תרגום 
 
שלה את כולם שאלתי ואמרו   )מ(לרבות עבדים וגמלים וחמרים    גם היא.  רש"י 

נקי אני מן החטא,   ובנקיון כפי.שלא דמיתי לחטוא:    בתם לבבי.לי אחיה הוא:  
בה:   נגעתי   )רש"י(שלא 

 
כך היא הגירסא, וקאי על אנשים מנהיגי הגמלים והחמורים   )מ(  שפתי חכמים  

חכמים( וק"ל:    )שפתי 
 
נתכוון להשיב לחששת שהיא אשת איש ובעלה    ואומרו בתם לבבי וגו'  אור החיים 

לזה אמר   בתם  הוא אדם אחר ומה הרויח באומרו אברהם עליה אחותי היא 
נתכוון    ובנקיון כפיוגו' חשבתי שפנויה היא ואין לי משפט מות. ואומרו    לבבי

לשלול משפט מות מדין גזל דאמרינן בסנהדרין ופסקה רמב''ם בפ''ט וז''ל בן נח  
וכו' וא' הגוזל וכו' או גונב נפש ע''כ ולאו דווקא גונב והוא הדין   חייב על הגזל

גוזל דביפת תואר נאמר דין גונב נפש בברייתא )שם( ויפת תואר גזולה היא לא 
גנובה ולרבותא כתב רמב''ם גונב, וכן כתב הכסף משנה, ואם כן מעת שלקחה 

שיהיה הדבר   כי ברצונם חשבתי   ובנקיון כפיאבימלך נתחייב מיתה, לזה אמר  
מלך:  שנשאה  לאחיה  תחשב  החיים(   ולמעלה   )אור 

 
 
שךְ    }ו{ אֶחְּ יתָּ זאֹת וָּ שִׁ ךָ עָּ בְּ בָּ ם לְּ תָּ י בְּ י כִׁ תִׁ דַעְּ י יָּ נֹכִׁ ים בַחֲלֹם גַּם אָּ אֱלֹהִׁ יו הָּ וַיאֹמֶר אֵלָּ

 : אֵלֶיהָּ גֹּעַ  נְּ לִׁ יךָ  תַתִׁ נְּ לאֹ  כֵן  עַל  י  לִׁ מֵחֲטוֹ  ךָ  אוֹתְּ י  נֹכִׁ אָּ  גַּם 
 
גְּּ   אונקלוס  מַי  קֳדָּ אַף  א  מָּ חֶלְּ בְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ מֵימַר  לֵהּ  ךְ  וַאֲמַר  בָּ לִׁ יטוּת  קַשִׁ בְּ אֲרֵי  י  לִׁ

תַהּ: וָּ רַב לְּ קְּ מִׁ ךְ לְּ תָּ קְּ בָּ א שְּ י עַל כֵן לָּ מָּ טֵי קֳדָּ מֶחְּ לְּּ ךְ מִׁ א יָּתָּ ית אַף אֲנָּ עִׁ נָּ א וּמְּ תָּ דָּ   עֲבַדְּ
 )אונקלוס( 

 
בֵךְ עָּ   יונתן  בָּ יטוּת לְּ קַשִׁ לֵי אֲרוּם בְּ מַי גְּ א אוּף קֳדָּ מָּ חֵילְּ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ תְּ וַאֲמַר לֵיהּ מֵימְּ בַדְּ

הּ: גַבָּ רַב לְּ קְּ מִׁ יךְ לְּ תִׁ בַקְּ א שְּ ין כֵן לָּ גִׁ מַי בְּ מֶחֱטֵי קֳדָּ לְּ א מִׁ ית אוּף אֲנָּ עִׁ נָּ א וּמְּ )תרגום   דָּ
 יונתן( 

 
לחטוא, אבל נקיון   )נ(וגו'. אמת שלא דמית מתחלה  ידעתי כי בתם לבבך    רש"י 



לא ממך היה שלא נגעת   נתתיך.לא  :  )הדא אמרה משמוש ידים יש כאן(אין כאן.    )ס(כפים  
)בראשית בה, אלא חשכתי אני אותך מחטוא, שלא נתתי לך כח, וכן ולא נתנו אלהים  

ז.( לבוא  לא,  אביה  נתנה  ולא  וכן  א.( ,  טו,   )רש"י( :  )שופטים 
 
ר"ל דהיה לו לומר גם אנכי ידעתי כי בתם לבבך ובנקיון כפיך   )נ(   שפתי חכמים  

וא"ת סוף סוף הא נקי מן החטא שהרי   )ס(עצמו:  עשית זאת כמו שאמר אבימלך ב
לא עשה העבירה, וי"ל כך אמר הקב"ה נקיות החטא לאו ממך הוא כאשר אמרת, 

)שפתי אלא ממני הוא, כי אתה היית שוכב עמה אף אם הגידה לך שהיא אשתו:  

 חכמים( 
 
עזרא  פועל:  לננוע  אבן  שמות  הם  וכלם  ולטעת  לנטוע  במו  לגעת.  עזרא( .   )אבן 

 
. הסכים לו על דבריו כי לא נתחייב מיתה  ויאמר אליו האלהים וגו'  אור החיים 

על אשר עשה כי בתם לבבו, אך על נקיון כפים לא הסכים ואולי שהגם שהוא לא 
חייב עליה  גזל עם כל זה אלמות המלכות היה באמצעות, והגם שאינה גזילה שית

עם כל זה נקיון כפים אינו. או לצד שבדברי ה' לא היה מקום לטעות בו אלא  
וגו':  ובנקיון  לו  לומר  הוצרך  לא  לזה  הספיקות  צדדי  כל  מצדד  היה   אבימלך 

 
. נתכוון לפרש לו כוונתו כי מה שאמר לו הנך מת וגו' לא על ואומרו ואחשוך וגו'

מה שעבר אלא אם לא יחזור ]בו[ ויקרב אליה ימות ולזה התרה בו קודם וחשך 
בעל:  בעולת  היא  כי  שהודיעו  במה   אותו 

 
. ופי' לי שהגם שאם לא היה מודיעו והיה נכשל לא היה החטא מחייבו  מחטוא לי

לגבי האלהים יש לו דבר הקפדה בין לסיבת המעשה  מיתה לאבימלך אף על פי כן  
שישכב אשת איש והיא זימה ועוד לצד שרה ואברהם שגנאי הוא להם והם ידידי 

תיבת   לומר  דקדק  לזה   : ליעליון 
 

וגו' פי' לצד היות הדברים בסדר זה הוא שבאתי להודיעך למנוע   ואומרו על כן
ולת בעל ולקחת אותה הייתי  עצמך ממנה אבל זולת זה פי' שאם היית יודעה בע

למעשה.   ומצרפה  הרעה  גוים  מחשבות  על  דן  הוא  ברוך  שהקדוש  הורגך 
ולדבריהם ז''ל )רבה נב( שאמרו מלאך דחפו מעליה ידוייק הכתוב על נכון אומרו 

אליה לנגוע  נתתיך  החיים(  :  לא   )אור 
 
 

שֵב אֵשֶ    }ז{ ה הָּ עַתָּ יב דַע וְּ ךָ מֵשִׁ ם אֵינְּ אִׁ יֵה וְּ ךָ וֶחְּ פַלֵּל בַעַדְּ תְּ יִׁ יא הוּא וְּ בִׁ י נָּ יש כִׁ אִׁ ת הָּ
ךְ:   לָּ אֲשֶר  ל  כָּ וְּ ה  אַתָּ מוּת  תָּ מוֹת  י   כִׁ

 
ךְ מֵתֵיב   אונקלוס  ם לֵיתָּ אִׁ חֵי וְּ ךְ וּתְּ יצַלֵּי עֲלָּ יָּא הוּא וִׁ בִׁ א אֲרֵי נְּ רָּ תַת גַּבְּ עַן אֲתֵיב אִׁ וּכְּ

אֲרֵי   ךְ: דַע  לָּ י  דִׁ ל  כָּ וְּ אַתְּ  מוּת  תְּ  )אונקלוס(   מֵימַת 
 
יב דַע   יונתן  ךְ מֵתִׁ ין לֵיתָּ אִׁ תֵחֵי וְּ ךְ וְּ י עֲלָּ לִׁ יַצְּ יָּא הוּא וְּ בִׁ בַר אֲרוּם נְּ יתַת גְּ יב אִׁ תִׁ עַן אָּ וּכְּ

ךְ: ילָּ דִׁ ל  כָּ וְּ תְּ  אַנְּ מוּת  תְּ מַת  מֵימְּ יונתן(   אֲרֵי   )תרגום 
 



תתגנה בעיניו ולא יקבלנה, או   )ע(א  ואל תהא סבור שמ  השב אשת האיש.  רש"י 
 כי נביא הוא. :  )אמר לו אבימלך ומי מפרסמו שלא נגעתי בה, אמר לו(ישנאך, ולא יתפלל עליך.  

בעדך   ויתפלל  לפיכך  בה,  נגעת  שלא  צב.(ויודע  קמא   )רש"י( :  )בבא 
 
רצונו לפרש שבקרא משמע ועתה השב אשת האיש כי נביא הוא,   )ע(  שפתי חכמים  

דמשמע דוקא דמשום הכי צריך לחזור מפני שהוא נביא והיא אשת איש, אבל אי 
לא היה נביא לא היה מחזירה לו ואף שהיא אשת איש, והרי גם בני נח הוזהרו 

ל תהיה סבור , ומתרץ דמה דכתיב כי נביא הוא הכי פירושו א)סנהדרין נ"ו.(על עריות  
חכמים( כו':    )שפתי 

 
. ג' במסורה הכא ואירך ויסגוד לו וישתחו ויתפלל. ויתפלל ויתפלל  בעל הטורים 

וזהו   בעדו  שיתפלל  לאברהם  לבקש  צריך  אבימלך  שהיה  מלמד  תמיר.  בעדו 
ויסגוד לו וישתחו ויתפלל ולא באותה שעה לבד אלא תמיד היה צריך לתפלתו  

תמיד:   בעדו  ויתפלל  הטורים( כדכתיב   )בעל 
 
פי' כי נביא הוא האיש שזו   כי נביא הואמרו  . אוועתה השב אשת וגו'  אור החיים 

אשתו, כי עדיין לא ידע בפי' שאשת אברהם היתה, כי בדבריהם לא הוזכר הבעל  
וכמו שכתבנו למעלה, ובאומרו נביא הוא ידוע שהוא אברהם כי אין נביא זולתו 
ההם:   בימים 

 
הוא ירצה    עוד נביא  נטמאה:   כי  לא  היא  שנסתרה  שהגם   וידע 

 
ובזה יתפלל בעדך ותועיל תפלתו והוא אומרו   כי נביא הואירצה על זה הדרך    עוד

החיים(  וחיה:    )אור 
 
. תרפא כמו עד וחיה  . בטרם שתכלה בחולי:ועתה השב את אשת האיש  ספורנו 

מעשים אשר לא   . הולדות במעי אשתך ואמהותך:אתה וכל אשר לך  חיותם:
ואין לך איבה עמו וכל זה בלתי    . לגרום היזק לאיש לא ידעתו קודם לכןיעשו

כן: לעשות  דרך  ואין   )ספורנו(    תועלתך 
 
 

אֵלֶּה     }ח{ הָּ ים  רִׁ בָּ הַדְּ ל  כָּ אֶת  דַבֵר  וַיְּ יו  דָּ עֲבָּ ל  כָּ לְּ א  רָּ קְּ וַיִׁ בַבֹקֶר  ימֶלֶךְ  אֲבִׁ כֵם  וַיַשְּ
אֹד:  מְּ ים  שִׁ אֲנָּ הָּ אוּ  ירְּ וַיִׁ נֵיהֶם  זְּ אָּ  בְּ

 
מַיָּא הָּ   אונקלוס  גָּּ תְּ ל פִׁ יל יַת כָּ י וּמַלִּׁ דוֹהִׁ ל עַבְּ כָּ א לְּ רָּ א וּקְּ רָּ צַפְּ ימֶלֶךְ בְּ דֵים אֲבִׁ אַקְּ לֵּין וְּ אִׁ

א: לַחֲדָּ רַיָּא  גּוּבְּ ילוּ  חִׁ וּדְּ מֵיהוֹן   )אונקלוס(   קֳדָּ
 
ילֵין    יונתן  אִׁ מַיָּא הָּ גָּ תְּ פִׁ ל  כָּ יַת  וּמַלֵיל  דוֹי  עַבְּ ל  כָּ לְּ א  רָּ א וּקְּ רָּ צַפְּ בְּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ ים  דִׁ אַקְּ וְּ

א: לַחֲדָּ רַיָּא  גוּבְּ ילוּ  חִׁ וּדְּ מֵיהוֹן  יונתן(   קֳדָּ  )תרגום 
 
 

י הֵבֵאתָּ     }ט{ ךְ כִׁ י לָּ אתִׁ טָּ נוּ וּמֶה חָּ יתָּ לָּּ שִׁ ם וַיאֹמֶר לוֹ מֶה עָּ הָּ רָּ אַבְּ ימֶלֶךְ לְּ א אֲבִׁ רָּ קְּ וַיִׁ
י:  דִׁ מָּ עִׁ יתָּ  שִׁ עָּ שוּ  יֵעָּ לאֹ  אֲשֶר  ים  מַעֲשִׁ ה  דֹלָּ גְּ ה  אָּ חֲטָּ י  תִׁ לַכְּ מַמְּ עַל  וְּ לַי   עָּ



 
אַ   אונקלוס  ימֶלֶךְ לְּ א אֲבִׁ רָּ טֵית(  וּקְּ ית )נ''י חָּ בִׁ ה חָּ א וּמָּ נָּ תָּ לָּ ה עֲבַדְּ ם וַאֲמַר לֵהּ מָּ הָּ רָּ בְּ

תָּ   א עֲבַדְּ דָּ עֲבָּ תְּ אִׁ ין לְּ רִׁ שְּ א כָּ י לָּ ין דִׁ דִׁ א עוֹבָּ א רַבָּ י חוֹבָּ כוּתִׁ עַל מַלְּ א עֲלַי וְּ תֵיתָּ ךְ אֲרֵי אַיְּ לָּ
י: מִׁ  )אונקלוס(   עִׁ

 
מַר מַה    יונתן  אָּ ם וְּ הָּ רָּ אַבְּ ימֶלֶךְ לְּ א אֲבִׁ רָּ א  וּקְּ תֵיתָּ ךְ אֲרוּם אָּ ית לָּ בִׁ א וּמַה חָּ נָּ תְּ לָּ בַדְּ עָּ

י: מִׁ תְּ עִׁ בַדְּ א עָּ דָּ עַבְּ תְּ אִׁ ין לְּ רִׁ א כַשְּ לָּ ין דְּ דִׁ א עוּבְּ א רַבָּ י חוֹבָּ כוּתִׁ עַל מַלְּ לַי וְּ  )תרגום יונתן(   עָּ
 
באה לנו    )פ(מכה אשר לא הורגלה לבא על בריה    מעשים אשר לא יעשו.  רש"י 

וחוטם:   ואזנים  ורעי,  קטנים,  ושל  זרע,  של  נקבים  כל  עצירת  ידך,   )רש"י( על 
 
אבל אין לפרש דמעשים אשר לא יעשו קאי על אברהם, דהא   )פ(  שפתי חכמים  

בעלמא:   דיבור  אלא  מעשה  שום  עשה  חכמים( לא   )שפתי 
 
יו וכן . בפתח קטן תחת מה בעבור אות הגרון הבא אחרמה עשית לנו  אבן עזרא 

עזרא( המשפט:    )אבן 
 
וגו'  אור החיים  , ואם  מה עשית. צריך לדעת כוונת אומרו  ויאמר לו מה עשית 

רוצה לומר מה המעשה הרע שעשית לנו היה לו להקדים מה חטאתי לך. אולי 
שרמז באומרו מה עשית לנו קודם מה חטאתי לך לרמוז לו מה טובה עשית לנו 
וגמלתיך רעה שבעד זה הבאת וגו', והכוונה להיות שאין אדם מתחייב רע בעולם  

ל עשותם  יספיק  שלא  לו  רמז  לזה  טובה,  תחת  רעה  רעה כמשלם  לאברהם  ו 
לעשות להם מה שעשה שרצה לאבדם מן העולם ואין מציאות רע בעולם שיהיה  
זה תשלומו כאומרו מעשים אשר לא יעשו וגו' זולת אם קדם לעשות להם טובה  

שעשה: מה  על  תוכחה  דברי  הוא  הכתוב  וכל  רעה,  גמלוהו  החיים(    והם   )אור 
 
 

הַזֶה:    }י{ ר  בָּ הַדָּ אֶת  יתָּ  שִׁ עָּ י  כִׁ יתָּ  אִׁ רָּ ה  מָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ אֶל  ימֶלֶךְ  אֲבִׁ  וַיאֹמֶר 
 
דֵין:  אונקלוס  א הָּ מָּ גָּּ תְּ תָּ יָּת פִׁ זֵיתָּ אֲרֵי עֲבַדְּ ה חָּ ם מָּ הָּ רָּ אַבְּ ימֶלֶךְ לְּ  )אונקלוס(  וַאֲמַר אֲבִׁ

 
בַ   יונתן  א אֲרוּם עָּ יתָּ מִׁ ם מַה חָּ הָּ רָּ אַבְּ ימֶלֶךְ לְּ דֵין:וַאֲמַר אֲבִׁ א הָּ מָּ גָּ תְּ תְּ יַת פִׁ )תרגום   דְּ

 יונתן( 
 
. להיות שפסוק ראשון הוא תוכחה וקבלנות ודיבור ויאמר אבימלך  אור החיים 

זה הוא שאלה לדעת טעמו כי ודאי לא נתכוון להרע אלא טעמו כמוס עמו לזה 
וגו':  ראית  מה  ששאלו  עצמו  בפני  אמירה  החיים(    ייחד   )אור 

 
 

בַר    }יא{ י עַל דְּ גוּנִׁ קוֹם הַזֶה וַהֲרָּ ים בַמָּ אַת אֱלֹהִׁ רְּ י רַק אֵין יִׁ תִׁ מַרְּ י אָּ ם כִׁ הָּ רָּ וַיאֹמֶר אַבְּ
י:   תִׁ שְּ  אִׁ

 
לֻנַנִׁ   אונקלוס  טְּ קְּ יִׁ דֵין וְּ א הָּ רָּ אַתְּ יָּ בְּ א דַיְּ תָּ חוֹד לֵית דַחַלְּ ית לְּ רִׁ ם אֲרֵי אֲמָּ הָּ רָּ י וַאֲמַר אַבְּ

י:  תִׁ תְּ אִׁ עֵיסַק   )אונקלוס(   עַל 
 



דֵין   יונתן  הָּ א  רָּ אַתְּ בְּ יָּ  דַיְּ א  תָּ דַחַלְּ לֵית  חוֹד  לְּ י  בִׁ בָּ לְּ בִׁ ית  רִׁ אֲמָּ אֲרוּם  ם  הָּ רָּ אַבְּ וַאֲמַר 
י: תִׁ תְּ נְּ אִׁ עֵיסַק  עַל  י  לוּנַנִׁ טְּ קְּ יִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
אכסנאי שבא לעיר, על עסקי אכילה ושתיה שואלין   רק אין יראת אלהים.  רש"י 

:  )בבא קמא שם(אותו, או על עסקי אשתו שואלין אותו, אשתך היא או אחותך היא  
 )רש"י(

 
. ב' במסורה והרגוני על דבר אשתי. והרגוני ושבו אל רחבעם.  והרגוני  בעל הטורים 

גבי ירבעם שהשוה ישראל שבאותן הימים לעו''א ומיהו הכא כתיב מלא והתם  
עו''א:   כמו  כך  כל  רשעים  שאינם  הטורים( חסר   )בעל 

 
וגו' לצד שאמר   רק . זו תשובה לאומ' מה ראית, ואומ'  כי אמרתי וגו'  אור החיים 

אליו אבימלך ואם חששת להם שאין להם יראת אלהים אם כן )למה( לא תחוש  
שיהרגו אותך ויקחו את אשתך ממך ולא יחושו לאיסור אשת איש, לזה אמר רק  
מיעוט לומר שחוששים הם ליראת אלהים להקל חומר הדבר על ידי שיהרגוני,  

ייבו מיתה ויש עונש מרובה  פירוש כי אם לא יהרגוהו על כל ביאה וביאה יתח
וגם ימותו כל הבא עליה לזה יתחכמו להרוג את אברהם ואין כאן אלא עונש עון 
אחד ואדם אחד, ומה גם אם יהרגוהו הרבה בני אדם כאחד יש בזה צד פטור 

אשתו: שהיא  הודיעו  שלא  על  השיב  ובזה  אחותי.  ואמר  חש  החיים(   ולזה   )אור 
 
אלהים    ספורנו  יראת  אין  הזהרק  סרני במקום  אמנם  כי  מלכות  מורא  אין   .

פלשתים לא היו מלכים גמורים נוראים בעם כמו שהורה גלית באמרו הלא אנכי 
לשאול: עבדים  ואתם   )ספורנו(    הפלשתי 

 
 

ה:    }יב{ שָּ אִׁ לְּ י  לִׁ י  הִׁ וַתְּ י  מִׁ אִׁ בַת  לאֹ  אַךְ  וא  הִׁ י  בִׁ אָּ בַת  י  אֲחֹתִׁ ה  נָּ מְּ אָּ גַם   וְּ
 
תוּ:   אונקלוס  נְּ אִׁ י לְּ י וַהֲוַת לִׁ מִׁ א בַת אִׁ רַם לָּ יא בְּ א הִׁ י בַת אַבָּ תִׁ א אֲחָּ טָּ קוּשְּ רַם בְּ  וּבְּ

 )אונקלוס( 
 
א הִׁ   יונתן  יבָּ אִׁ א דְּ חָּ רַת אָּ י בְּ תִׁ א אַחְּ טָּ קוּשְּ רַם בְּ א וַהֲוַת  וּבְּ ימָּ יסַת אִׁ נִׁ גְּ א מִׁ רַם לָּ יא בְּ

תוּ: נְּ אִׁ לְּ י  יונתן(   לִׁ  )תרגום 
 
ובת אב מותרת לבן נח, שאין אבות לעובדי עבודת   אחותי בת אבי היא.  רש"י 

השיבו כן. ואם תאמר והלא בת אחיו היתה, בני   )צ(אלילים, וכדי לאמת דבריו  
בנים הרי הן כבנים, והרי היא בתו של תרח, וכן הוא אומר ללוט, כי אנשים אחים 

אמי.אנחנו:   בת  לא  היה:    אך  אחרת  מאם   )רש"י( הרן 
 
כלומר היה לו לומר בת אבי היא ולא היה צריך לומר בת אמי,   )צ(  שפתי חכמים  

אחותי היא, אמר כך, וא"ת   )לעיל פ' ב'(הראשונים שאמר  אלא כדי לאמת את דבריו  
גבי פרעה למה לא השיב אברהם כלום, וי"ל דפרעה לא שאל אותו    )י"ב י"ט(לעיל  

אלא פעם אחד משום הכי לא השיבו, אבל אבימלך שאלו שתי פעמים משום הכי 
לו,   להשיב  חכמים( :  )מהרש"ל(הוצרך   )שפתי 



 
י''א שהוא כמו אלהי אבי אברהם והנכון בעיני שדחה  .  אחותי בת אבי  אבן עזרא 

)אבן אבימלך בדברים כפי צורך השעה ובפסוק אנכי עשו בכורך אביא חברים:  
 עזרא( 

 
. לא ידעתי טעם להתנצלות הזה כי גם אם  וגם אמנה אחותי בת אבי  הרמב"ן 

היא   אחותי  להם  אמר  באשה  וברצותם  ואשתו  אחותו  שהיתה  הדבר  אמת 
דבר כבר חטא בהם להביא עליהם חטאה גדולה ואין חילוק והפרש להטעותם ב

כלל בין שהדבר אמת או שקר ואולי מפני שאמר אבימלך מה ראית כי עשית את  
הדבר הזה לומר מה ראית בי חטא או רשע שפחדת ועשית כן כי אני לא נסיתי  
  לקחת נשים מבעליהן אז ענה אברהם אני לא ידעתי אתכם אך חשבתי אולי אין 
יראת אלהים במקום הזה כי רוב מקומות העולם אין בהם יראת אלהים ולכן 
מעת צאתי מארצי ולכתי בעמים כאיש תועה ולא ידעתי אל איזה מקום נבוא  
התניתי עמה לאמר כן בכל מקום כי הדבר אמת וחשבתי לי בו הצלת נפש ולא  
חטא  אשר  עון  בכם  ראיתי  לא  כי  בארצכם  בבואי  בדבר   החלותי 

 
אמנה אחותי בת אבי טענה אחרת אמר אני לפי דרכי אמרתי כן שהוא    -  "וגם"

שלקחוה   כיון  אשתי  גם  היא  אם  ישאלוני  בה  יחפצו  אולי  אם  וחשבתי  אמת 
והחרשתי   אלהים  יראת  אין  הזה  במקום  גם  אמרתי  דבר  שאלוני  ולא  עבדיך 
ויתכן שהיה התנאי הזה דברו עמה בבואם במצרים אף על פי שאמר "כאשר 

אותי אלהים מבית אבי" או שחזר וזרז אותה שם במצרים בשעת מעשה התעו  
ודעת רבי אברהם כי כל אלה דברים לדחות את אבימלך   )לעיל יב יא(כאשר פירשתי  

 )הרמב"ן( 
 
וגו'  אור החיים  גם וגם אמנה אחותי  ומלט עצמו  . כאן חייב אברהם לאבימלך 

וגו'    וגם אמנה אחותימהתרעומת שנתרעם וקבל עליו מה עשית לנו וגו', ואמר  
אמרתי   אני  אלהים.  יראי  שהתעיתי  עלי  להתרעם  אשתי  שאינה  אמרתי  וכי 
הגם   אשתי  היא  אם  לשאול  ועליכם  ואשתי  אחותי  להיות  ויכולה  אחותי 

א לה אחותי ואין בזה החלט שאינה אשתי למי  שאמרתי אחותי, שיכול אני לקר
שיהיה ירא וחרד מחטוא לאלהים, ואולי לצד טענה זו הרגיש אבימלך כי האמת 
עם אברהם ויתן לו מתנות טובות. גם נתכוין לבל יחשדוהו במוציא שקר מפיו 

לו: ולדומה  לכיעור  חוששין  החיים(   והצדיקים   )אור 
 
אמנה  ספורנו  המלך  וגם  אתה  וגם  האשה  .  שלקחת  בזה  חטאת  בהם  הצדיק 

בשביל שאמרתי שהיא אחותי שהיה לך לשאול אם היא גם כן אשתי כמו שהיא  
ואשתי:  אחותי   )ספורנו(    באמת 

 
 

י     }יג{ תַעֲשִׁ אֲשֶר  דֵךְ  חַסְּ זֶה  הּ  לָּ אֹמַר  וָּ י  בִׁ בֵית אָּ ים מִׁ אֱלֹהִׁ י  אֹתִׁ עוּ  תְּ כַאֲשֶר הִׁ י  הִׁ וַיְּ
הוּא:  י  חִׁ אָּ י  לִׁ י  רִׁ מְּ אִׁ ה  מָּ שָּ בוֹא  נָּ אֲשֶר  קוֹם  הַמָּ ל  כָּ אֶל  י  דִׁ מָּ  עִׁ

 
יב יְּ   אונקלוס  רִׁ י קָּ דֵיהוֹן יָּתִׁ דֵי יְּ תַר עוֹבָּ מַיָּא בָּ עוּ עַמְּ ה כַד טָּ א  וַהֲוָּ בֵית אַבָּ תֵהּ מִׁ דַחַלְּ יָּ לְּ

י  רִׁ ן אֱמָּ תַמָּ הַךְ לְּ י נְּ א דִׁ רָּ ל אַתְּ כָּ י לְּ מִׁ י עִׁ דִׁ בְּ י תַעְּ יךְ דִׁ א( טֵיבוּתִׁ ית לַהּ דֵין )נ''י דָּ רִׁ וַאֲמָּ
הוּא: י  חִׁ אָּ  )אונקלוס(   עֲלַי 

 
א    יונתן  ותָּ חֵי טַעֲוָּ לְּ י פִׁ ה יָּתִׁ אָּ עָּ אַטְּ עוּ לְּ ה כַד בָּ הּ וַהֲוָּ ית לָּ רִׁ א וַאֲמָּ בֵית אַבָּ קֵית מִׁ פָּ וּנְּ

י הוּא:  חִׁ אָּ לַי דְּ י עָּ רִׁ מְּ ן אִׁ תַמָּ הַךְ לְּ נְּ א דִׁ רָּ ל אַתְּ כָּ י לְּ מִׁ ין עִׁ דִׁ תַעַבְּ יךְ דְּ יבוּתִׁ )תרגום   דֵין טִׁ



 יונתן( 
 
וגו'. אונקלוס תרגם מה שתרגם, ויש לישב עוד ויהי כאשר התעו אותי    רש"י 

ה מבית אבי להיות משוטט ונד ממקום דבר דבור על אופניו, כשהוציאני הקב"
 כאשר התעו.למקום, וידעתי שאעבור במקום רשעים, ואומר לה זה חסדך וגו':  

לשון רבים, ואל תתמה כי בהרבה מקומות לשון אלהות ולשון מרות קרוי לשון 
רבים, אשר הלכו אלהים, אלהים חיים, אלהים קדושים, וכל לשון אלהים לשון 

י יוסף, אדוני האדונים, אדוני הארץ, וכן בעליו יומת, והועד רבים, וכן ויקח אדונ
בבעליו. ואם תאמר מהו לשון התעו, כל הגולה ממקומו ואינו מיושב קרוי תועה, 

, יתעו לבלי אוכל )תהלים קיט, קעו.(, תעיתי כשה אובד  )בראשית כא, יד.(כמו ותלך ותתע  
ויתעו לבקש אכלם:  )איוב לח, מא.( יצאו  לי.,  וישאלו אנשי המקום   אמרי  וכן  עלי, 

, כמו על )שמות יד, ג.(, על אשתו. וכן ואמר פרעה לבני ישראל  )בראשית כו, ז.(לאשתו  
הרגתהו   אשה  לי  יאמרו  פן  ישראל.  נד.(בני  ט,   )רש"י( :  )שופטים 

 
למקום ולא   . לשון קדש והטעם שהוא נוסע ממקוםהתעו אותי אלהים  אבן עזרא 

ידע אנה ילך. וכן והנה תועה בשדה. ואין זו התעייה בלב. גם כן כתוב למה תתענו 
ליה':   ישראל:  אמרי  לבני  פרעה  ואמר  וכן  בשבילי  עזרא( .   )אבן 

 
. כאן בא לתת טעם לדברו הראשון שאמר אין יראת  ויהי כאשר וגו'  אור החיים 

במקום שחשדת אותם שאין להם יראת  אלהים כי יאמר אליו אבימלך מה ראית  
אלהים, לזה אמר כי תקנה זו שתקן לומר אחותי לא לסיבת המקום ההוא לבד  
אלא בדרך כלל תקן זה לחשש מקום שאין בו יראת אלהים וספק זה לא יצתה  
ממנו גרר שהגם שאין לה חזקת אין יראת אלהים יודה שאין לאברהם בה חזקה 

נסת ומעתה  אלהים  יראת  בה  אבימלך: שיש  טענות  החיים(   תמו   )אור 
 
אלהים  ספורנו  אותי  לצאת  התעו  הוצרכתי  שמאסתי  גלולים  עבודת  בסבת   .

 )ספורנו(   מבית אבי אל אשר לא אדע לא למקום מכוון מאתי ובזה יקרא תועה:
 
 

ה     }יד{ רָּ וַיָּשֶב לוֹ אֵת שָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ תֵן לְּ וַיִׁ חֹת  פָּ ים וּשְּ דִׁ ר וַעֲבָּ קָּ ימֶלֶךְ צאֹן וּבָּ קַח אֲבִׁ וַיִׁ
תוֹ:   שְּ  אִׁ

 
יָּת    אונקלוס  לֵהּ  וַאֲתֵיב  ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ יהַב  וִׁ ן  הָּ אַמְּ וְּ ין  דִׁ עַבְּ וְּ ין  תוֹרִׁ וְּ אן  ימֶלֶךְ עָּ בַר אֲבִׁ וּדְּ

תֵהּ:  תְּ אִׁ ה  רָּ  )אונקלוס(   שָּ
 
יַת    ןיונת  לֵיהּ  תֵיב  אָּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ יהַב  וִׁ ין  הִׁ אַמְּ וְּ ין  דִׁ עַבְּ וְּ ין  תוֹרִׁ וְּ אן  עָּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ סֵיב  וּנְּ

תֵיהּ:  תְּ נְּ אִׁ ה  רָּ יונתן(   שָּ  )תרגום 
 
לאברהם.  רש"י  עליו:    )ק(כדי    ויתן  ויתפלל   )רש"י( שיתפייס 
 
, )נח"י(דאי על לקיחת אשתו הרי לא נגע בה וכאילו לא לקחה.    )ק(  שפתי חכמים  

הא דאבימלך הוצרך לפייס את אברהם ולא כן פרעה, י"ל דפרעה אונס גמור 



,  )לעיל י"ב י"ג(היה כי אברהם מעצמו התחכם ואמר לשרה אמרי נא אחותי את כו'  
י הרגוהו והיה מוכרח אבל הכא ששאלו אשתך היא או אחותך היא, וירא שמא 

)ב"ר  לומר אחותי היא, ולפיכך לא נלקה פרעה רק במכת ראתן שהתשמיש קשה לו  

, ואחר שהשיבה לא הוצרך עוד לרפואה, אבל אבימלך גם אחר שהשיבה מ"א ב'(
לפי שהיה קרוב למזיד   )לקמן פ' י"ח(ופייסה ונתן מתנות, אפילו הכי כי עצור עצר  

וכמ"ש   אשתך,  ששאלוהו  צ"ב.()ב"במה  וכו':    ק  לעיר  שבא  חכמים( אכסנאי   )שפתי 
 
 

שֵב:    }טו{ עֵינֶיךָ  בְּ בַטוֹב  נֶיךָ  פָּ לְּ י  צִׁ אַרְּ נֵה  הִׁ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ  וַיאֹמֶר 
 
י  אונקלוס  עִׁ אַרְּ א  הָּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ יב:  וַאֲמַר  תִׁ יךְ  עֵינָּ בְּ ין  תַקִׁ דְּ בִׁ ךְ  מָּ  )אונקלוס(   קֳדָּ

 
אבל פרעה אמר לו הנה אשתך קח ולך, לפי שנתירא,   הנה ארצי לפניך.  רש"י 

זמה:   שטופי   )רש"י( שהמצרים 
 
 

כֹל אֲשֶר    }טז{ ם לְּ סוּת עֵינַיִׁ ךְ כְּ נֵה הוּא לָּ יךְ הִׁ חִׁ אָּ י אֶלֶף כֶסֶף לְּ תַתִׁ נֵה נָּ מַר הִׁ ה אָּ רָּ שָּ וּלְּ
חַת:  נֹכָּ וְּ כֹל  אֵת  וְּ ךְ  תָּ  אִׁ

 
סוּת    אונקלוס  כְּ יךְ  לִׁ הוּא  א  הָּ יךְ  חִׁ אָּ לְּ סַף  כְּ דִׁ ין  עִׁ סַלְּ אֶלֶף  ית  בִׁ הָּ יְּ א  הָּ אֲמַר  ה  רָּ שָּ וּלְּ

ין חֳלַף דִׁ  נִׁ ר עַיְּ יקָּ רַת  דִׁ ה דַאֲמָּ ל מָּ עַל כָּ ךְ וְּ מָּ עִׁ ל דְּ יָּת כָּ יךְ וְּ יךְ וַחֲזֵית יָּתִׁ תִׁ בַרְּ ית וּדְּ חִׁ לָּ שְּ
חַת: תוֹכָּ  )אונקלוס(   אִׁ

 
א    יונתן  דָּ מְּ ךְ תַחְּ ינוּן לָּ א אִׁ חוּךְ הָּ אָּ סַף לְּ כְּ ין דִׁ עִׁ לְּ ית אֶלֶף סִׁ בִׁ הָּ א יְּ מַר הָּ ה אָּ רָּ וַת שָּ וּלְּ

ן   ית מִׁ כַסִׁ תְּ אִׁ דְּ חֲלַף  ין  ינִׁ עַיְּ ל דְּ כָּ יַת  ית  בִׁ הָּ יְּ ילוּ  אִׁ דְּ ךְ  יָּתָּ ית  מִׁ חָּ וְּ א  דָּ יָּא חָּ לֵילְּ יךְ  בַעֲלִׁ
ימֶלֶךְ  רֵיב אֲבִׁ א קָּ ם אֲרוּם לָּ הָּ רָּ ידַע אַבְּ ילַיָּא וִׁ ן מִׁ חָּ וַכְּ תְּ אִׁ מֵיסַת וְּ א כְּ א הֲוֵינָּ י לָּ ה לִׁ דַהֲוָּ

תֵיהּ:  תְּ נְּ אִׁ ה  רָּ שָּ וַת  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
הנה עשיתי לך כבוד זה,   )ר(אבימלך לכבודה, כדי לפייסה,    ולשרה אמר.  רש"י 

נתתי ממון לאחיך, שאמרת עליו אחי הוא, הנה הממון והכבוד הזה לך כסות 
יכסו עיניהם שלא יקילוך, שאילו השיבותיך ריקנית, יש   לכל אשר אתך.עינים:  

, להם לומר, לאחר שנתעלל בה החזירה, עכשיו שהוצרכתי לבזבז ממון ולפייסך
נס:   ידי  ועל  כרחי השיבותיך,  יהיו שעל  כל.יודעים  באי עולם:   ואת  כל  ועם 

יהא לך פתחון פה להתוכח, ולהראות דברים נכרים הללו, ולשון תוכחה    ונכחת.
ואונקלוס תרגם בפנים אחרים,  ובלע"ז אשפורפי"ר,  דברים,  ברור  בכל מקום, 

של כבוד על העינים   ולשון המקרא כך הוא נופל על התרגום, הנה הוא לך כסות
שלי ששלטו בך, ובכל אשר אתך, ועל כן תרגומו וחזית יתיך וית כל דעמך. ויש 

פירשתי:   המקרא  לשון  ישוב  אבל  אגדה,   )רש"י( מדרש 
 



כלומר ואע"פ שאבימלך לא נתן לאברהם אלא כדי שיתפלל עליו,   )ר(  שפתי חכמים  
ויתן(כמו שפירש לעיל   , ואיך אמר לשרה שלכבודה נתנה לו, לא היפך )פ' י"א ד"ה 

שנתנם  לרש"י  ליה  מנא  וא"ת  מהרא"ם  והקשה  לפייסה,  כדי  אלא  הדברים 
לאברהם כדי לפייסו, דילמא כשנתנם לאברהם על מנת כן שיהיו לכבודה, י"ל 

השב אשת האיש כי נביא הוא ויתפלל בעדך,   )לעיל פ' ז'( שמדברי השם שאמר לו  
אבימלך לא היה אלא לפייסו כדי שיתפלל עליו, ומסתמא   ידענו שכל עצמו של

המתנות נמי נתן לו בשביל זה, ונ"ל דאי משום כבודה למה נתנה לאברהם, לשרה 
היה לו ליתנם ולא לאברהם, כי זה היה לה לכבוד יותר לפי דברי אבימלך, אלא 

לא ודאי עיקר נתינה לאברהם היה כדי להתפלל עליו, ודבריו עם שרה לא היה א
וק"ל:   כך  אמר  ולפייסה  חכמים( לכבודה   )שפתי 

 
. י''א כי הוא רמז על כהות עיני בנה וזה דרך  הנה הוא לך כסות עינים  אבן עזרא 

דרש. והישר בעיני שיהיה כסות עינים מושך עצמו ואחר עמו כמו אל בקצפך 
עינים בעבור אברהם שהוא   לך כמו מכסה  והנה הוא  ורבים אחרים.  תוכיחני 

והטעם שלא ישא את את עיניו עליך גם הוא כסות עינים לכל אשר אתך בעלך  
ישמעאל  בלשון  רפה  כפ''א  ונוכחת  וי''ו  ויהיה  עבדיו.  נשי  שהם  מהשפחו' 
ובמקרא אלפים כמוהו כמו ביום השלישי וישא אברהם את עיניו. וטעם ונוכחת  

עם כל . וואת כלדברי משה שלא אמרה עוד שרה על אברהם אחי הוא. והנה פי' 
זה נתוכחת שרה. וי''א כי הנה הוא לך על הכסף לקנו מלבוש ומלת נתתי מושכת  
עצמה ואחרת עמה וכן הוא הנה נתתי אלף כסף לאחיך לקנות לך בו מכסה כמו  
כסות שיהיה תאוה לעינים ונתתי לכל אשר אתך ואת כל אשר נתתי לאברהם  

אמרתי כי אברהם הוא    צאן ובקר ועבדים ושפחות. ויותר נכון להיות פי' כאשר
. ואת כלכסות עינים לך ולעבדים אשר אתך שהיו לך גם אשר נתתים גם אני:  

. דברי משה ויעמוד טעם הוי''ו  ונוכחתועם כל בני אדם הוא לך כסות עינים:  
נכוחים:   דבר  ואין  נוכח  מן  שהוא  אמר  והגאון  עזרא( במקומו.   )אבן 

 
הצאן והבקר והעבדים שנתן לו שוים . היו  הנה נתתי אלף כסף לאחיך  הרמב"ן 

אלף כסף ואמר לשרה הנה נתתי ממון רב לאחיך הנה הכסף לך כסות עיני כל 
המביטים ביפיך כי את עיניהם ואת ראשיהם החוזים יכסו מהביט בך ומהביט  
בכל אשר אתך אפילו בנערותיך ושפחותיך והנה לטובתך נתפשת בביתי כי ייראו 

בך באמרם המלך פדה נפשו על שלחו יד באשת הנביא  ממך ויכסו עיניהם מראות  
והגיד הכתוב שפייס את אברהם בממון ואת שרה בדברים שלא יענש באחד מהם  
ואמר כי שרה לא נתפייסה לו אבל עם כל זה היתה מתוכחת עמו בטענות לאמר 
שלא תמחול לו ובשבחה דבר הכתוב ואברהם נתפייס ויתפלל עליו והוא כלשון 

שם ישר נוכח עמו   )איוב יג טו(אך דרכי אל פניו אוכיח    )מיכה ו ב(תוכח  ועם ישראל י
ויתכן שיהיה "אלף כסף" אלפי כסף ממון רב כיד המלך וכן הקטן יהיה    )שם כג ז(
לעם רב וכן השיבו נא להם כהיום שדותיהם כרמיהם זיתיהם    )ישעיהו ס כב(לאלף  

 )נחמיה ה יא( נושים בהם  ובתיהם ומאת הכסף והדגן והתירוש והיצהר אשר אתם  
גדול  ממון  רבות   )הרמב"ן(  מאות 

 
. ב' במסורה ולשרה אמר. ולשרה בן. שכתוב כאן גבי שרה  ולשרה  בעל הטורים 

הנה הוא לך כסות עינים רמז שיהיה בן לשרה שיהיה לו כסות עינים דכתיב ויהי  
מראות:   עיניו  ותכהין  יצחק  זקן  הטורים( כי   )בעל 



 
לאחיךהנה    ספורנו  כסף  אלף  אחותו נתתי  או  איש  בת  לוקח  כמנהג  .למוהר 

. מלבוש של כמה גונים שהיו לובשות הנשים  הנה הוא לך כסות עינים  לאשה:
לכבוד כי אמנם המוהר שנתתי מורה על כבודך שלא לקחתיך לזונה ולא לפלגש  
והוצרכתי  לך  שהיה  ה'  לולי  מהרה  כך  כל  עזבתיך  ולא  לאשה  לקחתיך  אבל 

. ובעיני ואת כל ונוכחת  . לעיני כל אשר אתך ובני ביתך:לכל אשר אתך  להחזירך:
כל שומע ובעיני כל נוכחת שתבקש אולי לגנותך כמנהג הנשים המוכיחות ומגנות  

זו: את   )ספורנו(    זו 
 
אלף לשון למוד כמו ואאלפך חכמה כסף   הנה נתתי אלף כסף לאחיך.  דעת זקנים 

' הנה נתתי ולמדתיך עצה טובה וחמודה על לשון חימוד כי נכסוף נכספת. והפי
אודות אחיך. לאחיך על אחיך על אודות אותו שאמרת עליו אחי הוא הנה. וי"מ  
אלף כמו שגר אלפיך כסף לשון חימוד כדפירש"י הנה הוא לך כסות עינים אותו 
ולמה   הוא  בעלי  לומר  שלא  הוא  וצנוע  כיבוד  לשון  לו  קוראה  שאת  דאח  שם 

אתך כלו' לאנשים הרגילים אצלך שיודעים שבעליך הוא: תאמר כן לכל אשר  
אבל לכל העולם שאין מכירין בדבר תוסרי ותוכיח שלא תאמרי   ואת כל ונוכחת.

תקלה: לידי  תבא  שלא  הוא  זקנים(   אחי   )דעת 
 
 

תוֹ     }יז{ שְּ אִׁ אֶת  וְּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ א  פָּ רְּ וַיִׁ ים  אֱלֹהִׁ הָּ אֶל  ם  הָּ רָּ אַבְּ פַלֵּל  תְּ וַיִׁ
וַיֵלֵדוּ:   יו  הֹתָּ אַמְּ  וְּ

 
חוּ:  אונקלוס  וָּ רְּ תְּ אִׁ תֵהּ וְּ הָּ אַמְּ תֵהּ וְּ תְּ יָּת אִׁ ימֶלֶךְ וְּ יָּ יָּת אֲבִׁ י יְּ אַסִּׁ יָּ וְּ ם יְּ ם קֳדָּ הָּ רָּ י אַבְּ צַלִּׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
חוּ:וְּ   יונתן  רַוָּ תְּ אִׁ תוּ וְּ חֵינְּ תֵיהּ וּלְּ תְּ נְּ יַת אִׁ ימֶלֶךְ וְּ יָּ יַת אֲבִׁ סֵי יְּ אָּ יָּ וְּ ם יְּ ם קֳדָּ הָּ רָּ י אַבְּ  צַלִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
 )רש"י( כתרגומו ואתרוחו, נפתחו נקביהם והוציאו, והיא לידה שלהם:    וילדו.  רש"י 
 
אבימלך. וכן וישם דמי  . שב אל אשת אבימלך ואמהותיו. לא אל  וילדו  אבן עזרא 

מלחמה בשלום. בעמוד ענן ידבר אליהם. אלה בני עדה. אשר עבדתי אותך בהן.  
אבי אברהם ואבי נחור ויעבדו. הלא תראה שהוא מפורש בפסוק השני כי עצר 
עצר ה' בעד כל רחם לבית אבימלך ולא הזכיר אבימלך. והארכתי כל כך בעבור 

לצאת עצור  שהיה  אומרים  שהיו  עזרא( לחוץ:    מפרשים   )אבן 
 
. אם הלשון כפשוטו ושב לאשתו ואמהותיו כי עצר ה' בעד רחמם  וילדו  הרמב"ן 

תימה הוא כי נראה כי גם בלילה הראשון אשר לוקחה שרה לבית אבימלך ולא  
גם   לעבדיו  וקרא  השכים  ובבקר  בחלום  האלהים  אליו  בא  עדיין  אליה  קרב 

היו על פרקן ואחזום חבלי יולדה ולא  לאברהם ומתי היה להם עצר רחם אולי  
יכלו להמליט ואולי אברהם איחר תפלתו ימים רבים והנה רפואות אבימלך גם 
והוא   והוציאו  נקביהם  נתפתחו  ואתרוחו  וילדו  רש"י  ולשון  נתפרשו  לא  חליו 
לידה שלהן בעד כל רחם כנגד כל פתח ואין זה נכון כי אם נאמר ב"וילדו" שהוא  

לדת    )תהלים ז טו(לידה בענינים רבים כגון הרה עמל וילד שקר    יציאת החוץ שמצינו
מה יולידו ויחדשו הימים אבל מלת "רחם" לא    )משלי כז א(מה ילד יום    )צפניה ב ב( חק  

שהוא כנוי כמו בטן    )איוב לח ח(תבא על פתח אחר ואין טענה מן בגיחו מרחם יצא  
הוא שתרגם "ואתרוחו"   ודעת אונקלוס איננה כדברי הרב כי  )שם א כא(האדמה  



עשה "רחם" כפשוטו "פתח ולדא" אלא שרצה לכלול גם אבימלך במלת וילדו 
כי עצור עצר ה' עצירה בפה עצירה בגרון עצירה בעין   )נב יג(ולשון בראשית רבה  

עצירה באוזן עצירה מלמעלה עצירה מלמטה והמדרש הזה להם מיתור לשון  
קב והנכון בעיני כי מיום אשר נלקחה  הכפל עצור עצר לא שיפרשו כל רחם כל נ

שרה לקה אבימלך באברי התשמיש ולא יוכל לשמש וזהו לא נתתיך לנגוע אליה  
  )שמות יט טו( כי הנגיעה והקריבה בנשים הוא על התשמיש כענין אל תגשו אל אשה  

ואשתו ואמהותיו שהן מעוברות עצר בעד רחמן ולא   )ישעיהו ח ג(ואקרב אל הנביאה  
 )שמואל א א ה( ט כי "עצירת רחם" הוא שלא תהר כדרך וה' סגר רחמה  יכלו להמלי

ועמדה   )איכה ג ז(אבל "עצירה בעד הרחם" הוא שלא תלד כלשון גדר בעדי ולא אצא  
אליו  שבא  עד  הבין  לא  כי  הרעה  מדרכו  אבימלך  שב  ולא  ימים  בביתו  שרה 

ברמ והזכירו  אבימלך  חולי  הכתוב  פירש  ולא  והודיעו  בחלום  דרך  האלהים  ז 
מוסר וכבוד לשרה ואחרי תפלת אברהם נרפא אבימלך ואשתו ואמהותיו וילדו 

 )הרמב"ן(   הנשים 
 
 

ם:    }יח{ הָּ רָּ ה אֵשֶת אַבְּ רָּ בַר שָּ ימֶלֶךְ עַל דְּ בֵית אֲבִׁ ל רֶחֶם לְּ עַד כָּ ה בְּ הוָֹּ צַר יְּ צֹר עָּ י עָּ כִׁ
   )ס(

 
תַת    אונקלוס  ה אִׁ רָּ ימֶלֶךְ עַל עֵיסַק שָּ בֵית אֲבִׁ א לְּ דָּ תַח וַלְּ ל פָּ אַפֵי כָּ יָּ בְּ אֲרֵי מֵיחַד אֲחַד יְּ

ם:   הָּ רָּ  )אונקלוס(   ]ס[אַבְּ
 
בֵית    יונתן  בְּ דִׁ שַיָּא  נְּ לִׁ א  דָּ וַלְּ בֵית  ירֶיהָּ  צִׁ ל  כָּ פֵי  אַנְּ בְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ יד  חִׁ אָּ מֵיחַד  אֲרוּם 

ם: הָּ רָּ אַבְּ תַת  אִׁ ה  רָּ שָּ עֵיסַק  עַל  ימֶלֶךְ  יונתן(   אֲבִׁ  )תרגום 
 
של שרה:   )ש(על פי דבורה    על דבר שרה.כנגד כל פתח:    בעד כל רחם.  רש"י 

 )רש"י(
 
ואין לומר שפירושו על אודות שרה כמו על דבר אשר לא קדמו   )ש(  שפתי חכמים  

גם אנכי ידעתי וגו' ואחשוך אותך מחטוא   )פ' ו'(, שהרי כתיב לעיל  )דברים כ"ג ה'(וגו'  
לי, דמשמע שלא עצר הקב"ה כח לשמש אלא לאבימלך בלבד, והכא כתיב כי עצר 

של שרה עשה זה,   ה' בעד כל רחם וגו', אלא על כרחך צריך לומר על פי דיבורה
גבי וינגע ה' את פרעה וגו' על פי   )י"ב י"ז ד"ה על דבר( ומעתה מה שפירש רש"י לעיל  

נ"ל:   שוה  מגזירה  נפקא  מהכא  שרה,  של  חכמים( דבורה   )שפתי 
 
)אבן . לנשים כמו ויחמו הצאן:  וילדו. טענה עליהם. ומלת  כל רחםומלת    אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. פירוש שלא יאמרו מאבימלך נתעברה שרה,  וגו' על דבר וגו'כי עצר    אור החיים 

הרי שעקר היה בימים ההם, וגם לגלות כי תועיל תפלת אברהם לפקוד עקרות 
והועילה גם על עצמו ונפקד. גם להודיע כל המתפלל על חבירו והוא צריך וכו'  

מה  הוא נענה וכו', ולזה סמך לפסוק זה פסוק וה' פקד את שרה. והגם שכבר קד
פסוק  בפי'  ועיין  לזולת,  לענין  תנהו  לגופו  הסמיכות  ענין  אינו  אם  ההבטחה, 

זה: החיים(    שאחר   )אור 
 



. להמית התולדות אם לא היה אבימלך שב כי עצר עצר ה' בעד כל רחם  ספורנו 
לך: אשר  וכל  אתה  תמות  מות  כי  דע  באמרו  בו  שהתרה  כמו   )ספורנו(   בתשוב' 

 
 
 

 

 כא -בראשית פרק

בֵר:    }א{ דִׁ כַאֲשֶר  ה  רָּ שָּ לְּ ה  הוָֹּ יְּ וַיַעַש  ר  מָּ אָּ כַאֲשֶר  ה  רָּ שָּ אֶת  קַד  פָּ ה   וַיהוָֹּ
 
יל:  אונקלוס  י מַלִּׁ א דִׁ מָּ ה כְּ רָּ שָּ יָּ לְּ י אֲמַר וַעֲבַד יְּ א דִׁ מָּ ה כְּ רָּ יר יָּת שָּ כִׁ יָּ דְּ  )אונקלוס(   וַיְּ

 
וְּ   יונתן  לֵיהּ  מַר  אָּ דְּ א  מָּ הֵיכְּ ה  רָּ יַת שָּ יר  כִׁ דְּ יָּ  מַלֵיל וַיְּ דְּ א  מָּ הֵיכְּ א  יסָּ נִׁ ה  רָּ שָּ לְּ יָּ  יְּ בַד  עָּ

ימֶלֶךְ:  אֲבִׁ עַל  לוֹתֵיהּ  צְּ בִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
וגו'. סמך פרשה זו, ללמדך שכל המבקש רחמים על וה' פקד את שרה    רש"י 

תחלה, שנאמר ויתפלל וגו' וסמיך   )ת(חבירו והוא צריך לאותו דבר, הוא נענה  
פקד :  )בבא קמא צב.(ליה וה' פקד את שרה, שפקדה כבר קודם שריפא את אבימלך  

בלידה, והיכן היא אמירה והיכן הוא   כאשר דבר.בהריון:    את שרה כאשר אמר. 
, אמירה, ויאמר אלהים אבל שרה אשתך וגו', דבור, היה דבר ה' אל אברם, דבור

ויעש ושם נאמר לא יירשך זה וגו', והביא היורש משרה:    )א(בברית בין הבתרים,  
דבר. כאשר  לשרה   )רש"י( לאברהם:    )ב(  ה' 

 
ואם תאמר מה הוכחה יש מכאן, דילמא מה שפקדה עתה לפי   )ת(  שפתי חכמים  

ד שקבע לו הקב"ה, דאם לא עכשיו אימתי, דהא בפסח צריכה שעתה היה המוע
לילד ובראש השנה היתה הפקידה, וי"ל דרש"י בעצמו תירץ זה במה שכתב פקד 
את  שריפא  שקודם  להשמיענו  בא  מה  וקשה  אבימלך,  את  שריפא  קודם  כבר 

, כתב )רא"ם(אבימלך ריפא את שרה, אלא ודאי שבא להשמיענו כל המבקש כו'  
א דמהכא משמע שאין כאן מקומו דאל"כ מאי סמך פרשה זו דקאמר, הרא"ם תימ

ואין הדבר כן שהרי בט"ו בניסן בישר המלאך את שרה, ובט"ו בו נהפכה סדום 
וניצול לוט עם בנותיו, וכשנעשה מעשה לוט עם בנותיו מיד נסע אברהם וישב 

ברהם לו בגרר, ושם נלקחה שרה ועצר השם בעד כל רחם לבית אבימלך והתפלל א
עליהם ונתרפאו, ובראש השנה נפקדה שרה, הרי כל הסיפורים האלו נמשכים זה 
אחר זה על הסדר, ומה זה שאמר סמך פרשה זו וכו', תירץ כיון דכתיב וה' פקד 
לו  כן לא היה  קודם שריפא את אבימלך, אם  את שרה, דמשמע שפקד אותה 

הקשה מהרא"ם אבל יש לתמוה למה לא פירש   )א( להקדים, אלא ללמדך וכו':  



גבי כאשר אמר לאברהם ולא לשרה, ותירץ ואפשר מפני שאמר אמירה ויאמר 
אבל שרה וגו' שזו האמירה לאברהם נאמרה לא רצה לפרש, וגבי כאשר דבר נמי  
לא היה צריך לפרש מכיון שאמר גבי דיבור היה דבר ה' אל אברם, אלא כדי 

עש ה' לשרה כאשר דבר ובין למועד אשר דבר, שהראשון להודיע ההפרש שבין וי
ואם תאמר למה ליה לרש"י   )ב(שב לאברהם, והשני למועד כמו שכתב אחר זה:  

לפרש זה, ויש לומר דרצה לומר אף על פי שלא אמר הקב"ה לא יירשך זה וגו'  
אלא לאברהם, אבל לא הבטיחו שיהיה היורש משרה מכל מקום ויעש ה' לשרה 

פי על  לאברהם,    אף  אלא  דבר  חכמים( :  )מהרש"ל(שלא   )שפתי 
 
בלידה לשון רש"י וה' פקד את שרה כאשר אמר  הרמב"ן  . בהריון כאשר דבר 

יפקוד אלהים   פקוד  כגון  על הנפקד  והשגחה  זכירה  לשון  "פקידה" אלא  ואין 
ויפקוד שמשון את    )שמות ג טז(פקוד פקדתי אתכם ואת העשוי לכם    )להלן נ כה(אתכם  
אף כאן וה' פקד את שרה זכר את שרה ועשה לה   )שופטים טו א(בגדי עזים    אשתו

)להלן ל כאשר דבר וכן הלשון בכל העקרות היולדות ברחל ויזכור אלהים את רחל  

)ר"ה וכך אמרו פקדונות הרי הן כזכרונות    )שמואל א א יט(ה'    )אלהים( ובחנה ויזכרה    כב(

 )הרמב"ן(   לב( 
 
כל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו שלמדו עליה סנגוריא  .  וה' פקד  בעל הטורים 

ואמרו אם לא תתן לה עתה בן א''כ תאחר את הקץ שגזרת וענו אותם ת' שנה 
משיהיה לו זרע והוא בן מאה עתה וצריך שיתחיל מעתה. ד''א שאמרו בנות לוט  
נתעברו מביאת איסור מאביהן ושרה לא תתעבר מאברהם. ד''א שאמרו נסתרה 

ימלך וכתיב ואם טהורה היא ונקתה ונזרעה זרע. ומה שלא נפקדה אחר עם אב
פקד את   סתירת פרעה לפי שכאן היה משמוש ידים ולא היה חסר כי אם ביאה:

פקד:  שרה העקרות  כל  אף  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
. פי' לא לצד שהתפלל על אבימלך ומטעם כל וה' פקד וגו' כאשר אמר  אור החיים 

על   ההבטחה  המתפלל  ח''ו  ימעיט  וזה  נפקד  היה  לא  זה  וזולת  וכו'  חבירו 
אמר: כאשר  אלא  הפרשה  בתחילת   שאמורה 

 
והבטחתו   עוד שרה  לפקידת  המעמיד  דבר  הוא  אבימלך  על  תפלתו  כי  לעולם 

יתברך היתה שיתן לו בן והזמין לו ה' מצוה שסגולתה שיפקד ובזה נתקיימה 
האמירה שאמר ה' הוא שנזדמן    פירוש ולצד  כאשר אמרהבטחתו והוא אומרו  

לו הדבר ונפקדה, כי כשירצה ה' להיטיב יזמין המצוה שסגולתה היא הטובה  
המבוקשת. ותמצא שקודם הבטחת הפקידה כבר נזדמן לאברהם מעשה פרעה 
שהוא בדומה למעשה אבימלך ולא עצרו ה' לפרעה כדי שיתפלל עליו אברהם וזה  
שפירשנו:  למה  האות   לך 

 
וגו ה'  דברויעש  כאשר  ז''ל  '  דבריהם  לפי  יכוין  וגו',  ויעש  לומר  שכפל  טעם   .

השמש   כשיגיע  בכותל  שריטה  המלאך  לה  ששרט  חיה  כעת  בפסוק  )תנחומא( 
הדובר   המלאך  מאמר  שנתקיים  הכתוב  שהודיע  והוא  בן,  ולשרה  זה  למקום 
הזמן:   בדקדוק   אליה 

 
י'( בן לשרה אשתך שבא  יכוין הכתוב ע''פ מה שפירשתי בפסוק )לעיל י''ח    עוד

מצד הנוקבא ולסיב' זו הוצרך לעקידה, וידוע הוא כי זו היא סיבת מיתת שרה,  



ולפי מה שכתבתי כי הקפיד ה' על צחיקת שרה וקיים הגזירה שלא תלד שרה 
אלא בן מסטרא דנוקבא כאומרו )לד י''ז י''ט( אבל שרה אשתך יולדת, לזה אמר 

א כי הדיבור קשה והוא שלא ילדתו שלם  וידוע הו  ויעש ה' לשרה כאשר דבר
קיום   זה  ולדרך  זו.  מסיבה  שרה  ונפטרה  הדברים  ונתגלגלו  הצריך  בשלימות 
ההבטחה על השריטה ששרט לה המלאך נרמזה בפסוק שאחרי זה דכתיב למועד 

וגו':   אתו  דבר  החיים(  אשר   )אור 
 
ו וה' השיב . אברהם התפלל בעד אבימלך וה' פקד את שרה כאמרוה' פקד  ספורנו 

. באמרו וברכתי אותה וזה היה  כאשר אמר  את שבות איוב בהתפללו בעד רעהו:
שהסיר ממנה קללת חוה בעיבור ובלידה ובגידול כאמרו הרבה ארבה עצבונך 

. כאמרו וגם נתתי ממנה לך בן שלא כמנהג  ויעש ה' לשרה כאשר דבר  והרונך:
נקבה: הרוב  על  שיולידו  זקנה  בעת   ו( )ספורנ  המולידי' 

 
יש הפרש בין   וה' פקד את שרה כאשר אמר ויעש ה' לשרה כאשר דבר  כלי יקר 

לשון פקידה ללשון עשיה כי הפקידה אינה כי אם זכירה בעלמא, והעשיה היא  
שלשון דבור מורה יותר   )ב"ר לט.יא(פעולה ממשית כמ"ש ואעשך לגוי גדול ומסיק  

בחיתוך  בפירוש  הדברים  בירור  על  מורה  שהדבור  לפי  אמירה,  לשון  מן  חבה 
עשייה.  לשון  אל  מתייחס  וזה   הלשון 

 
שכאשר נפקדה שרה נפקדו כל העקרות עמה, כמו שפרשתי    וביאור הענין הוא, 

  ואע"פ שנפקדו עמה מ"מ לא היו שוים   )יז.טז(פר' לך לך על פסוק והיתה לגוים  
 )מדרש תהלים קלט.ה(לשרה כי פקידת שרה בלשון עשייה ממש בפועל ידי הש"י כמ"ש  

גדולים צדיקים ממעשה שמים וארץ כי הצדיקים נבראו בשתי ידים כו' דהיינו 
והנה דבר ה' אליו לא    )בראשית טו.ז(עשייה ממש ובלשון דבור המורה על חבה כמ"ש  
אר העקרות בלשון פקידה לבד  יירשך זה כי אם אשר יצא ממעיך וגו'. אבל ש

ובלשון אמירה שאין בו חבה כל כך, כי פר' לך לך מתחיל בלשון אמירה, ושם  
וברכתיה והיתה לגוים, רצה לומר שתהיה לעזר לכל הגוים כי יפקדו   )יז.טז(נאמר  

עקרות של גויי הארצות עמה. זה"ש וה' פקד את שרה, כאלו אמר עם שרה, פי'  
שאותן העקרות   )שמות א.א(הבאים מצרימה את יעקב  את משמש לשון עם, כמו  

שנפקדו עם שרה לא נפקדו כ"א בלשון פקידה ובלשון אמירה, אמנם ויעש ה'  
לשרה פי' לשרה עצמה בלשון דבור כאשר דבר ועשיה ממש. דרך משל מי שאינו 
אוהב גדול לחבירו אף על פי שלפעמים הוא זוכרו מ"מ אינו עושה כל כך בעבורו,  

ביל אוהבו הוא נכנס בעובי הקורה ועושה בעבורו. ומה שנאמר וה' בוי"ו  אבל בש
כל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו, סמך מכאן לדברי רז"ל   )בר"ר נא.ב(רז"ל אמרו  

שפקידה זו היתה בראש השנה אשר בו הקב"ה יושב בדין עם כל בית דינו   )ר"ה יא.(
השנה.   בראש  זו  פרשה  קורין  לכך  יקשלמעלה   ר( )כלי 

 
 

ים:    }ב{ אֱלֹהִׁ אֹתוֹ  בֶר  דִׁ אֲשֶר  לַמוֹעֵד  יו  קֻנָּ זְּ לִׁ בֵן  ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ה  רָּ שָּ וַתֵלֶד   וַתַהַר 
 
:   אונקלוס  יָּ יְּ יָּתֵהּ  יל  מַלִּׁ י  דִׁ מַן  זְּ לִׁ י  תוֹהִׁ יבְּ סִׁ לְּ בַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ה  רָּ שָּ ידַת  ילִׁ וִׁ יאַת  עַדִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
מַלֵיל   יונתן  דְּ א  נָּ ימְּ זִׁ לְּ תוּ  סֵיבְּ לְּ לֵיהּ  מֵי  דָּ דְּ בַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ה  רָּ שָּ ילֵידַת  וִׁ רַת  עַבָּ יתְּ אִׁ וְּ

: יָּ יְּ יונתן(   יָּתֵיהּ   )תרגום 
 
ר' יודן ורבי חמא, רבי יודן אומר מלמד שנולד לט'    למועד אשר דבר אתו.  רש"י 



אומר לשבעה חדשים:  ור' חמא  הוא,  יאמרו מביתו של אבימלך  חדשים, שלא 
דמליל יתיה, את   למועד אשר דבר אתו.שהיה זיו איקונין שלו דומה לו:(  לזקניו.  )

אשר דבר וקבע כשאמר לו למועד אשוב אליך, שרט לו שריטה בכותל,   )ג(המועד  
תלד:  ו האחרת  בשנה  זו  לשריטה  חמה  כשתגיע  לו,   )רש"י( אמר 

 
דקשה לרש"י למה כתיב אתו בחול"ם, היה לו לינקד בחיר"ק   )ג(  שפתי חכמים  

תחת האל"ף, דהא עם אברהם היה הדבור, ועל זה פירש דאותו קאי אמועד, 
 ולפי שאין נופל לשון דבור על המועד, משום הכי הוצרך להוסיף דבר וקבע וכו' 

וק"ל:   המקום  קביעת  על  הדיבור  שיפול  חכמים( כדי   )שפתי 
 
. המלאך ששאל איה שרה אשתך גם שב אליו כי למועד אשר דבר אתו  אבן עזרא 

כן אמר לו. ולא הוסיף השם על שם יצחק ולא החליפו כי הוא צוה לקראו כן: 
עזרא(   )אבן 

 
. אמר ותהר יתבאר על דרך אומרם ז''ל ותהר ותלד שרה לאברהם בן  אור החיים 

פנ''ג( בית מטרון לא היה לה, לזה מודיע כי היה נס גם בהריון.   ואומרו )ב''ר 
רמז בן זה לאברהם ולא ישמעאל לאברהם כי לא יקרא שמו בן אברהם    לאברהם

דכתיב )כ''א י''ב( כי ביצחק יקרא לך זרע. והגם שמצינו שאמר הכתוב )ט''ז ט''ו(  
ותלד הגר לאברם בן, שם נקרא שמו אברם אבל אחר שנעקר שם אברם שלא  

קרא בן אברהם. ואולי כי יזכר עוד שם זה עליו אלא אברהם ישמעאל אין לו לי
כי  יתברך  הקפדתו  טעם  יג(  )ברכות  בעשה  עובר  אברם  לאברהם  הקורא  לזה 
כשיקרא לו אברם מיחס אליו ישמעאל לבן וה' אמר כי ביצחק יקרא לך זרע 
ואין זה אלא כשיעקר שם אברם, וטעם זה אינו ביעקב לזה הגם שנקרא ישראל 

ועיין מה שכתבתי   יעקב.  וגו'  אין קפידא שיקרא  יקרא  לא  לה(  )לקמ'  בפסוק 
אחר: טעם   ותמצא 

 
ולא אמר לזקנתו, למה שכתבנו כי היה    לזקוניוטעם ההודעה גם אומרו    לזקניו

חסר בעת הלידה נפש מעולם העליון להוליד ולא היתה לו אלא מעלמא דנוקבא  
יכוין הכתוב כי ילדה אז וגם ילדה בו הכנת לידה אחרת לזקנה שנית של אברהם 

לך לדעת כי מן ההחלט הוא להשיג אדם בעולם הזה דבר חדש אם לא   כי יש
הנפש   אלא  ליצחק  היתה  לא  ואם  אמת  לחכמי  כידוע  המקבל  הכנת  יקדים 
שמעלמא דנוקבא והיה חסר הכנת הקבלת נפש מעלמא דדכורא לא תועיל לו 

וגו' הודיע שילדה לב' זמני זקנתו הא' הוא    ותלדהעקידה וזה הוא שדקדק לומר  
לידתו והב' היא הכנה לעת זקנה אחרת של אברהם שהוא זמן העקידה. או  עת  

זקנתו וזקנת אשתו על דרך אומרו אחרי בלותי וגו' ואדוני זקן:    לזקוניוירמוז  
החיים(    )אור 

 
זקנים  צער:   ותהר.  דעת  בלא  לידתה  אף  צער  בלא  עיבורה  זקנים(   מה   )דעת 

 
 

ק:    }ג{ חָּ צְּ יִׁ ה  רָּ שָּ לּוֹ  ה  דָּ לְּ יָּ אֲשֶר  לוֹ  הַנוֹלַד  נוֹ  בְּ שֶם  אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ א  רָּ קְּ  וַיִׁ
 
ק:  אונקלוס  חָּ צְּ יִׁ ה  רָּ שָּ לֵהּ  ידַת  ילִׁ דִׁ לֵהּ  יד  לִׁ יְּ תְּ אִׁ דְּ רֵהּ  בְּ שוּם  יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ א  רָּ  וּקְּ

 )אונקלוס( 



 
א    יונתן  רָּ ק:וּקְּ חָּ צְּ יִׁ ה  רָּ שָּ לֵיהּ  ילֵידַת  דִׁ לֵיהּ  יד  לִׁ תְּ דִׁ רֵיהּ  בְּ יַת שוּם  ם  הָּ רָּ )תרגום   אַבְּ

 יונתן( 
 
. פירוש להיות שיש לו בן אחר שהוא ישמעאל בנו הנולד לו אשר וגו'  אור החיים 

לזה אמר הנולד לו לדבר הנאות לו להקראות עליו לתכלית תאותו מה שלא אמר 
רמז למה שהיו מתפללין   אשר ילדה לו שרהאומר  הכתוב כן בלידת ישמעאל. ו

תמיד אברהם היה אומר כל הזרע שלי יהיה מצדקת זו ושרה גם היא וכו', כנגד 
שרה:  אמר  תפלתו  וכנגד  לו,  ילדה  אמר   תפלתה 

 
ירצה לתת טעם לקריאת שמו יצחק לצד שילדה הזקנה לזקן, וכן הוא אומר   עוד

וגו':   לי  עשה  צחוק  ו(  החיי)פסוק   ם( )אור 
 
 

ים:    }ד{ אֱלֹהִׁ אֹתוֹ  ה  וָּּ צִׁ כַאֲשֶר  ים  יָּמִׁ מֹנַת  שְּ בֶן  נוֹ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ ל   וַיָּמָּ
 
:   אונקלוס  יָּ יְּ יָּתֵהּ  יד  פַקִׁ י  דִׁ א  מָּ כְּ ין  יוֹמִׁ יָּא  מַנְּ תְּ בַר  רֵהּ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ זַר   וּגְּ

 )אונקלוס( 
 
:  יונתן  יָּ פַקֵיד יָּתֵיהּ יְּ ה דְּ מָּ ין כְּ יָּא יוֹמִׁ מַנְּ רֵיהּ בַר תְּ ק בְּ חָּ צְּ ם יַת יִׁ הָּ רָּ זַר אַבְּ )תרגום   וּגְּ

 יונתן( 
 
ועכשיו נוהגין העולם כשמביאין קטן לבית הכנסת    בן שמנת ימים.  דעת זקנים 

הנמול  ברוך  והיינו  בגימטריא  שמונה  עולה  שהבא  לפי  הבא  ברוך  אומרים 
זקנים( לשמונה:    )דעת 

 
 

נוֹ:   חמישיnbsp&   }ה{ בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ אֵת  לוֹ  לֶד  וָּּ הִׁ בְּ ה  נָּ שָּ אַת  מְּ בֶן  ם  הָּ רָּ אַבְּ  וְּ
 
רֵהּ:  אונקלוס  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יָּת  לֵהּ  יד  לִׁ יְּ תְּ אִׁ כַד  ין  נִׁ שְּ ה  אָּ מְּ בַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
רֵיהּ:  יונתן  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יַת  לֵיהּ  יד  לִׁ יְּ תְּ אִׁ כַד  ין  נִׁ שְּ ה  אָּ מְּ בַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 . ועם כל זה מל את בנו ולא חס על אותו בן זקונים: ואברהם בן מאת שנה  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 
י:    }ו{ לִׁ חַק  צְּ יִׁ הַשֹמֵעַ  ל  כָּ ים  אֱלֹהִׁ י  לִׁ ה  שָּ עָּ חֹק  צְּ ה  רָּ שָּ  וַתאֹמֶר 
 
י:  אונקלוס  לִׁ יֶחֱדֵי  מַע  שְּ דִׁ ל  כָּ יָּ  יְּ י  לִׁ עֲבַד  א  וָּ חֶדְּ ה  רָּ שָּ  )אונקלוס(   וַאֲמֶרֶת 

 
לַי:  יונתן  עָּ מַהּ  תְּ יִׁ מַע  שָּ דִׁ ל  כָּ יָּ  יְּ י  לִׁ בַד  עָּ א  הָּ תֵימָּ ה  רָּ שָּ רַת  יונ  וַאֲמָּ  תן( )תרגום 

 
ישמח עלי. ומדרש אגדה, הרבה עקרות נפקדו עמה, הרבה חולים   יצחק לי.  רש"י 

בעולם:   היה  שחוק  ורב  עמה,  נענו  תפלות  הרבה  ביום,  בו   )רש"י( נתרפאו 
 
. אע''פ שיש צער מילה לתינוק האל ית' נתן שמחה  צחוק עשה לי אלהים  ספורנו 



בעדי   וישמח  לי  יצחק  השומע  כל  לפיכך  המילה: בלבי  צער  בשכיל  ידאג   ולא 
 )ספורנו(  

 
 

יו:    }ז{ קֻנָּ זְּ לִׁ בֵן  י  תִׁ לַדְּ יָּ י  כִׁ ה  רָּ שָּ ים  נִׁ בָּ ה  יקָּ הֵינִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ לֵּל  מִׁ י  מִׁ  וַתאֹמֶר 
 
ית   אונקלוס  לֵידִׁ ה אֲרֵי יְּ רָּ ין שָּ נִׁ יק בְּ תוֹנִׁ ם קַיָּם דְּ הָּ רָּ אַבְּ ן דַאֲמַר לְּ הֵימָּ אן מְּ וַאֲמֶרֶת מָּ

י: תוֹהִׁ יבְּ סִׁ לְּ  )אונקלוס(   בַר 
 
הֵימָּ   יונתן  רַת מַה מְּ ה  וַאֲמָּ רָּ ין שָּ נִׁ יק בְּ תוֹנִׁ ה דְּ ידָּ מַר עֲתִׁ אָּ ם וְּ הָּ רָּ אַבְּ שַר לְּ בְּ א דִׁ רָּ בַשְּ ן מְּ

סֵיבוּתֵיהּ: ישוֹן  אִׁ לְּ בַר  לֵיהּ  לֵידַת  יְּ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 
 
, )ישעיה מא, ד.(וחשיבות, כמו מי פעל ועשה    )ד(לשון שבח    מי מלל לאברהם.  רש"י 

שומר הבטחתו, הקב"ה   )וכמה הוא גדול( , ראו מה הוא, ומי הוא  )שם מ, כו.(מי ברא אלה  
שינה הכתוב ולא אמר דבר, גימטריא שלו ק', כלומר לסוף   מלל.מבטיח ועושה:  
ומהו בנים לשון רבים, ביום המשתה הביאו   היניקה בנים שרה.מאה לאברהם:  

ופי השרות בניהן עמהן, והיניקה אותם, שהיו אומרות לא ילדה שרה, אלא אס
השוק:   מן   )רש"י( הביאה 

 
שמלת מי כמלת מה, והיא משמשת למעלה וכבוד, כמו מה רב   )ד(  שפתי חכמים  

, ולי נראה דאי כפשטן מה אמרה )רא"ם(  )שם צ"ב ו'(מה גדלו מעשיך    )תהלים ל"א כ'( טובך  
וכו':   שבח  לשון  אלא  מלל  הקב"ה  הלא  מלל,  חכמים( מי   )שפתי 

 
. לשון שבח וחשיבות הוא ראו מי הוא וכמה הוא גדול מי מלל לאברהם  הרמב"ן 

כזה   בערך  "מי"  מלת  מצינו  ולא  רש"י  לשון  ועושה  ומבטיח  הבטחתו  ושומר 
)שמואל מי דוד ומי בן ישי    )שופטים ט כח(ם  למעלה וכבוד רק לבזיון מי אבימלך ומי שכ

והנכון בעיני כי אמרה צחוק עשה לי אלהים כל השומע יצחק לי למלאת    א כה י(
פיו ברנה ושחוק בפלא הנעשה לי כי מי בכל השומעים שאמר לאברהם מתחלה  
תניק בנים שרה אין בעולם שיאמר אליו כן אפילו לנחמו כי לא עלה זה על לב 

מעולם ולשון אונקלוס קרוב לזה מאן מהימן דאמר לאברהם וקיים דתוניק  איש  
בנין שרה כלומר כל השומע יצחק לי כי אין אדם שיהיה נאמן גם בעיני אברהם  

הפלא זה  לו  הגיד   )הרמב"ן(  אם 
 
. ב' בתרי לישנא הכא ואידך שומר מה מליל. מדבר במפלת ארם  מלל  בעל הטורים 

יהיה   אברהם  שבזכות  ארם:לומר  כשהיה  מלל'  מפלת  לומר  ק'  בגימטריא   .
שרה:   בנים  היניקה  ק'  בן  הטורים( אברהם   )בעל 

 
ותאמר לשון שבח ודומה לו אמרו צדיק כי טוב פי'    ותאמר מי מלל.  דעת זקנים 

שבחו לצדיק ה"נ שבחה שרה לאותו שמלל לאברהם הניקה בנים שרה דהיינו 
ברהם שיש בו לחלוחית והוא כמו הקדוש ברוך הוא. ד"א מי מלל. מי יאמר לא

זקנים(   מלילות:  )דעת 
 
 



ק:     }ח{ חָּ צְּ יִׁ אֶת  מֵל  גָּּ הִׁ יוֹם  בְּ דוֹל  גָּ תֶה  שְּ מִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ וַיַעַש  מַל  גָּּ וַיִׁ הַיֶלֶד  דַל  גְּ  וַיִׁ
 
יל יָּת    אונקלוס  חֲסִׁ תְּ אִׁ א דְּ יוֹמָּ א בְּ יָּא רַבָּ תְּ שְּ ם מִׁ הָּ רָּ יל וַעֲבַד אַבְּ חֲסִׁ תְּ אִׁ יָּא וְּ א רַבְּ בָּ וּרְּ

ק: חָּ צְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 
א    יונתן  בָּ ק: וּרְּ חָּ צְּ ין יַת יִׁ סִׁ אַחְּ א דְּ יוֹמָּ א בְּ תַיָּא רַבָּ שְּ ם מִׁ הָּ רָּ בַד אַבְּ עָּ ין וְּ חַסִׁ תְּ אִׁ יָּא וְּ  טַלְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 )ו( שהיו שם גדולי הדור,    משתה גדול.:  )גיטין עה:(כ"ד חודש    )ה(לסוף    ויגמל.  רש"י 

י,(  נג,  ואבימלך:    )ב"ר  ועבר   )רש"י( שם 
 
, למה לא כתיב ותגמל, אלא ויגמל הילד מעצמו לפי שהיה )מהרש"ל(   )ה(  שפתי חכמים  

פירש   )ו(לסוף כ"ד חדשים שתינוק מעצמו פוסק מלינק שמואס בחלב אמו עכ"ל:  
הרא"ם דבנביא מאי נפקא מיניה אם היתה הסעודה גדולה בימים או באנשים 

שם:   היו  עולם  שגדולי  להודיע  אלא  המספר,  חכמים( רבי   )שפתי 
 
 ביום הג' מל את יצחק והיינו לשמונה ימים:   ביום הגמל את יצחק.   ניםדעת זק 

זקנים(   )דעת 
 
 

צַחֵק:    }ט{ מְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ה  דָּ לְּ יָּ אֲשֶר  ית  רִׁ צְּ הַמִׁ ר  גָּ הָּ בֶן  אֶת  ה  רָּ שָּ  וַתֵרֶא 
 
יךְ:  אונקלוס  יִׁ חָּ מְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ידַת  ילִׁ דִׁ א  רֵיתָּ צְּ מִׁ ר  גָּ הָּ בַר  יָּת  ה  רָּ שָּ  )אונקלוס(   וַחֲזַת 

 
ילֵידַת    יונתן  דִׁ א  רֵיתָּ צְּ מִׁ ר  גָּ הָּ דְּ א  רָּ בְּ יַת  ה  רָּ שָּ א וַחֲמַת  נָּ חָּ פוּלְּ לְּ גַחֵךְ  מְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ

יָּ: לַיְּ ין  חִׁ גָּ וְּ ה  אָּ רָּ יונתן(   נוּכְּ  )תרגום 
 
. דבר אחר )שמות לב, ו.(לשון עבודת אלילים, כמו שנאמר ויקומו לצחק    מצחק.  רש"י 

גילוי עריות, כמה דתימא לצחק בי. דבר אחר לשון רציחה, כמה דתימא  לשון 
הנערים   נא  וגו'    )ז(יקומו  לפנינו  יג.(-)שמואל וישחקו  ב,   )רש"י( :  ב 

 
, דאי רק א' היה לו לומר בהדיא מהו מצחק, אלא אמר )ממ"ש(  )ז(  שפתי חכמים  

לשון כולל מצחק דמשמע כולהו בהדדי הוו ביה וק"ל, והקשה הרא"ם ואמר אם 
כדברי הרב הא דאמר הקב"ה עכשיו מה הוא צדיק או רשע ואמרו צדיק, והא אין 

כמוהו, ויש לומר שעל אותו עון שקיטרגו עליו אמרו צדיק, ומה שאין זה   רשע
דומה לבן סורר ומורה, משום דבן סורר ומורה התחיל לעשות דברים המביאים 
אותו לידי חיוב מיתה לבסוף, אבל ישמעאל לא עשה ענין המביא אותו למות 

עכ"ל:   חכמים( בצמא   )שפתי 
 
 )אבן עזרא( . כי כן מנהג כל נער ותקנא בו בעבור היותו גדול מבנה:  מצחק  אבן עזרא 



 
. לשון עבודה זרה לשון רציחה לשון גלוי עריות מריב עם יצחק  מצחק  הרמב"ן 

על הירושה ואומר אני בכור ויורש פי שנים ויוצאין לשדה ונוטל קשתו ויורה בו 
יש רמה את רעהו  חצים כמה דתימר כמתלהלה היורה זיקים חצים ומות כן א

ומתשובת שרה אתה למד כי לא יירש בן האמה   )משלי כו יח(ואמר הלא משחק אני  
)תוספתא הזאת וגו' כל זה לשון רש"י ואף כאן הרב כותב המחלוקות כולם דתניא  

אמר רבי שמעון בן אלעזר אצלנו הגירסא בן יוחאי ד' דברים היה רבי   סוטה פ"ו ה"ג(
ותו ונראין דברי מדבריו דרש רבי עקיבא ותרא שרה  עקיבא דורש ואיני דורש כמ

את בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם מצחק אין צחוק אלא לשון עבודה זרה  
וכו' ואני אומר חס ושלום שיהא בביתו של צדיק כך איפשר מי שכתוב בו כי 

יהא בביתו עבודה זרה    )לעיל יח יט( ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו וגו'  
גלוי עריות ושפיכת דמים אלא אין צחוק האמור כאן אלא לשון ירושה שמשעה  ו

שנולד יצחק היו הכל שמחין אמר להם ישמעאל שוטים אני בכור ואני נוטל פי 
דברי   ונראין  וכו'  למד  אתה  לאברהם  אמנו  שרה  שאמרה  שמתשובה  שנים 

נראה   אינו  על הירושה"  יצחק  עם  "מריב  וכן הלשון שאמר הרב  נכון מדבריו 
שאם כן יהיה זה לאחר ימים רבים ויהיה ישמעאל גדול מאד משאת אותו אמו 

שהיה בן שבע עשרה שנה אם כן היה בשנה    )ילק"ש רמז צה(על שכמה וכן אמרו ז"ל  
שנגמל יצחק ורבי אברהם אמר על דרך הפשט כי מצחק משתעשע כדרך כל נער 

זה ביום הגמל את יצחק    ותקנא בו בעבור היותו גדול מבנה והנכון בעיני שהיה
וראתה אותו מלעיג על יצחק או על המשתה הגדול ולכך אמר הכתוב "את בן 
אמרה וכן  מצחק  ישמעאל"  "את  אמר  ולא  המצרית"   הגר 

 
כי אמרה העבד המלעיג על אדוניו חייב הוא    -"גרש את האמה הזאת ואת בנה"  

בנכסיך כלל עם   למות או להלקותו ואיני רוצה רק שתגרש אותו מאתי ולא יירש
בני שהוא בן גבירה ואמרה שיגרש גם אמו כי לא יוכל הנער לעזוב את אמו ועזב 

ומת   אמו   )הרמב"ן( את 
 
. בגימטריא להרג זה שאחז''ל שהיה יורה בו חץ כדי להרגו: מצחק  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 
מאמו  . חשבה שהתעורר לזה הלעג מפני ששמע כך  את בן הגר המצרית  ספורנו 

דינוקא בשוקא או דאבוהי או דאימיה: ז''ל שותא  על מצחק  כאמרם  . מלעיג 
המשתה שנעשה בבית אברהם כאמרו שנתעברה מאבימלך והטעם שלא קרה זה  
בעת לידת יצחק כי ישמעאל שמע כזאת אחר כך מליצני הדור ואם באולי בעת 

טרודה: אז  שהיתה  שרה  בו  הרגישה  לא  מצחק  היה   )ספורנו(   הלידה 
 
 

ם     }י{ ה הַזאֹת עִׁ מָּ אָּ ירַש בֶן הָּ י לאֹ יִׁ הּ כִׁ נָּ אֶת בְּ ה הַזאֹת וְּ מָּ אָּ רֵש הָּ ם גָּּ הָּ רָּ אַבְּ וַתאֹמֶר לְּ
ק:  חָּ צְּ יִׁ ם  עִׁ י  נִׁ  בְּ

 
א יֵרַת    אונקלוס  רַהּ אֲרֵי לָּ יָּת בְּ א וְּ דָּ א הָּ תָּ רֵךְ אַמְּ ם תָּ הָּ רָּ אַבְּ א וַאֲמֶרֶת לְּ דָּ א הָּ תָּ בַר אַמְּ

ק: חָּ צְּ יִׁ ם  עִׁ י  רִׁ בְּ ם   )אונקלוס(   עִׁ
 
מֵירוּת    יונתן  ושַר לְּ הּ אֲרוּם לֵית אֶוְּ רָּ יַת בְּ א וְּ דָּ א הָּ תָּ רוֹד יַת אַמְּ ם טְּ הָּ רָּ אַבְּ רַת לְּ וַאֲמָּ

א   לַחֲדָּ א  מָּ גָּ תְּ פִׁ אֵיש  וּבְּ יא  ק  חָּ צְּ יִׁ ם  עִׁ א  בָּ רָּ קְּ גַח  יִׁ וְּ י  רִׁ בְּ ם  עִׁ א  דָּ הָּ א  תָּ אַמְּ עֵינֵי בַר  בְּ
ה: אָּ רָּ נוּכְּ א  נָּ חָּ פוּלְּ לְּ לַח  פְּ יִׁ דְּ רֵיהּ  בְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ עֵיסַק  עַל  ם  הָּ רָּ יונתן(   אַבְּ  )תרגום 

 



וגו'. מתשובת שרה כי לא יירש בן האמה עם בני, אתה למד שהיה עם בני    רש"י 
מריב עם יצחק על הירושה, ואמר, אני בכור ונוטל פי שנים, ויוצאים בשדה ונוטל 

ויור וגו', ואמר הלא קשתו  ה בו חצים, כמה דאת אמר כמתלהלה היורה זקים 
מכיון שהוא בני, אפילו אם אינו הגון   עם בני עם יצחק.:  יט.( -)משלי כו, יחמשחק אני  

או הגון כיצחק, אפילו אם אינו בני, אין זה כדאי לירש עמו, קל וחומר   )ח(כיצחק,  
בו   ששתיהן  יצחק  עם  בני  יא.(עם  נג,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
, דאם לא כן ב' פעמים עם למה ליה, היה לו לומר עם )ממ"ש(  )ח(  שפתי חכמים  

בני יצחק, אלא בא לומר מעלת בני לבד כדאי שלא ירש ישמעאל עמו, וכן מעלת 
כח"י:  יצ ודלא  וק"ל,  כדאי  בלבד  חכמים( חק   )שפתי 
 
. ג' במסורה גרש האמה. גרש לץ. כלה גרש יגרש. גרש האמה  גרש  בעל הטורים 

נענשה   מביתה  להגר  שרה  שגרשה  ובשביל  הלץ  תגרש  ואז  בנה  ואת  הזאת 
משם:   להתגרש  והוצרכו  בניה  הטורים( ונשתעבדו   )בעל 

 
. כי בעצתה עשה הבן שהוציא דבה למען גרש את האמה הזאת ואת בנה  ספורנו 

כי לא יירש   מפני שאינו דין שיירש אפי' בקצת':יירש בנה את הכל לפיכך גרש  
האמה הפגום:בן  אחר  הולך  שהולד  אחריך  מיוחס  שאינו   )ספורנו(   . 

 
וכי בעבור שגרשו א"א לו לחזור לירושתו   כי לא יירש בן האמה הזאת.   כלי יקר 

אחרי מות אביו. ונראה שעל ירושת המעשים הוא מדבר, כי ראתה שרה את בן 
הגר  בן  שהיה  מצד  עריות  בגלוי  מצחק  לאברהם  ילדה  אשר  המצרית  הגר 

שנאמר   זימה  שטופי  המצריים  כל  כי  לה  בדומה  הולידה  כג.כ( המצרית    )יחזקאל 
תיהן כיוצא בהם, על כן אמרה שרה לגרשו כדי וזרמת סוסים זרמתם, ותולדו

שלא ילמוד יצחק ממעשיו ואם תאמר אדרבא שמא יצחק יהפכו ויחזירו למוטב, 
על זה אמרה ידעתי בנבואה כי לא יירש עם בני ממעשה אביו אברהם הטובים  
ועל כן נשאר החשש שמא ילמוד יצחק ממנו. ויותר ענין פר' זו עיין לקמן פר' חיי 

בפסו קטורה.  שרה  ושמה  יקר(   .)כה.א( ק   )כלי 
 
 

נוֹ:    }יא{ בְּ אוֹדֹת  עַל  ם  הָּ רָּ אַבְּ עֵינֵי  בְּ אֹד  מְּ ר  בָּ הַדָּ  וַיֵרַע 
 
רֵהּ:  אונקלוס  בְּ עֵיסַק  עַל  ם  הָּ רָּ אַבְּ עֵינֵי  בְּ א  לַחֲדָּ א  מָּ גָּּ תְּ פִׁ אֵיש   )אונקלוס(   וּבְּ

 
לתרבות רעה. ופשוטו, על שאומרת   )ט(על ששמע שיצא    אודות בנו. על    רש"י 

לשלחו   ה.(לו  ד,  רבה   )רש"י( :  )דברים 
 
, הביא מדרש ופשוטו דלפשוטו לבד קשה שהקב"ה אמר לו )ממ"ש(  )ט(  שפתי חכמים  

אל ירע בעיניך על הנער ועל אמתך, שמע מינה שהרע בעיניו גם כן על אמתו 
אודות בנו לבד, לכן פירש וכו' רצה לומר שיצא לתרבות ולמה אמר וירע וגו' על 

רעה, בזה לא שייך גבי אמתו, ואי לאו פשוטו קשה מאי קאמר הקב"ה אל ירע 



וגו', על הנער וגו', כל אשר תאמר אליך שרה וגו', מאי שייך אמירת שרה לשמוע 
ירע   בקולה לענין יצא לתרבות רעה גם נותן טעם כי ביצחק וכו' אינו שייך לשלא

בעיניו שיצא לתרבות רעה, לכך הוצרך גם לפשוטו וכו', ונראה מזה שניהם במה 
שאמר על אודות בנו שהוא כפול כי תיבת אודות גם כן פירושו כמו על וב' פעמים 
על למה לי, והיה לו לומר על בנו, כמו שכתב אח"כ אל ירע וגו' על הנער, ולא 

יניו ב' דברים, ועל הגירושין לבד כתיב על אודות הנער אלא להורות שהורע בע
וגו':   ירע  אל  הקב"ה  חכמים( אמר   )שפתי 

 
עזרא  דבר:  אודת  אבן  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
בנו   הרמב"ן  זה  על אודות  לו לשלחו  על שאומרת  ופשוטו  . שיצא לתרבות רעה 

לשון רש"י והנכון בעיני כי הכתוב סיפר בכבוד אברהם ואמר שלא היה הדבר 
רע מאד בעיניו מפני חשק פילגשו וחפצו בה ואלו אמרה לו שתגרש האמה בלבד 
היה עושה כרצון שרה אבל מפני בנו חרה לו מאד ולא רצה לשמוע אליה והקב"ה  

ו שלא ירע בעיניו על הנער ולא על האמה כלל וישמע לקול שרה כי ביצחק  אמר ל
לבדו יקרא לו שמו וישמעאל לא יקרא לו זרע ומפני שהיה אברהם מפחד עליו 
שלא יקראנו אסון בשלחו אותו ממנו אמר כי ישימנו לו לגוי ויברכנו מפני שהוא  

באמת  )הרמב"ן(  זרעו 
 
החיים  בנו  אור  אודות  לב על  פי'  רעות  .  באמונות  וישתקע  רעה  לתרבות  יצא  ל 

הוא:  בנו  סוף  כל  וסוף  אביו  מבית   בצאתו 
 

אשר ייחסה אותו שרה להגר כאומ' האמה ואת בנה וגו'    על אודות בנוירצה    עוד
בן האמה, ובא הקב''ה והצדיק דברי שרה ואמר לו כל אשר וגו' שמע בקולה ואל 

וגו' עקר לו שם בנו ואמר לו כי ביצחק    על הנערתחשוב אותו בנך והוא אומרו  
.  וגומר  וגם את בן האמהיקרא לך וגו' ובן זה על שם אמו יקרא, והוא אומרו  

ותמצא שחזר אברהם והודה לדבריה דכתיב וישכם אברהם וגו' ואת הילד וגו'  
אברהם:   על  הכתוב  העיד  כי  בנו  ואת  אמר  החיים( ולא   )אור 

 
 

תֶךָ כֹ    }יב{ עַל אֲמָּ עֵינֶיךָ עַל הַנַעַר וְּ ם אַל יֵרַע בְּ הָּ רָּ ים אֶל אַבְּ ל אֲשֶר תאֹמַר וַיאֹמֶר אֱלֹהִׁ
רַע:  זָּ ךָ  לְּ רֵא  קָּ יִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ בְּ י  כִׁ הּ  קֹלָּ בְּ מַע  שְּ ה  רָּ שָּ  אֵלֶיךָ 

 
י תֵימַר   אונקלוס  ךְ כֹל דִׁ תָּ עַל אַמְּ א וְּ יךְ עַל עוּלֵימָּ עֵינָּ אֵש בְּ א יַבְּ ם לָּ הָּ רָּ אַבְּ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

ק   חָּ צְּ יִׁ בְּ אֲרֵי  נַהּ  מִׁ קַבֵל  ה  רָּ שָּ ךְ  ין:לָּ נִׁ בְּ ךְ  לָּ רוּן  קְּ תְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 
ךְ   יונתן  תָּ עַל אַמְּ ךְ וְּ בוּתָּ תַרְּ פַק מִׁ י נְּ יָּא דִׁ ךְ עַל טַלְּ עֵינָּ יש בְּ אִׁ א יַבְּ ם לָּ הָּ רָּ אַבְּ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

רוּן  קְּ תְּ ק יִׁ חָּ צְּ יִׁ יא אֲרוּם בְּ א הִׁ יאֲתָּ בִׁ נְּ הּ דִׁ נָּ ה קַבֵיל מִׁ רָּ ךְ שָּ תֵימַר לָּ ל דְּ רֵךְ כָּ תָּ תְּ מְּ אַנְּ דְּ
ךְ:לָּ  רָּ בַתְּ יַחֵס  תְּ מִׁ א  לָּ א  תָּ אַמְּ בַר  דֵין  וְּ ין  נִׁ בְּ יונתן(   ךְ   )תרגום 
 
שהיה אברהם טפל לשרה בנביאות:   )י( , למדנו  )בקול רוח הקדש שבה(   שמע בקלה.  רש"י 

 )רש"י(
 



חכמים   אשר )ממ"ש(  )י(  שפתי  כל  כמו שאמר  לדבריה,  לומר שמע  לו  היה  דייק   ,
המקרא   כדרך  אליה  שמע  או  י"ג( תאמר,  י"א  אל   )דברים  תשמעו  שמוע  אם  והיה 

מצותי, ועוד קשה דקול בלא דיבור הוא רק הברת קול בעלמא, ומה שייך לציית 
להברת קול לבד, לכן פירש בקול רוח הקודש, להורות שהיא לא דברה מעצמה 

לא מקול רוח הקודש, ודומה לו קצת שימוש לשון יצא בת קול, משום הכי  כלום, א
שהיתה   )לעיל ג' י"ז(גבי אדם הראשון על פסוק לקול אשתך    )ב"ר פ' כ' י"ט(נמי דרשו  

וכו':   בקולה  עליו  חכמים(מיללת   )שפתי 
 
אל ירע בעיניך כו' כל אשר תאמר אליך שרה. אל ירע בעיניך מה שתאמר   ספורנו 

שמע   בדבר הנער והאמה לגרשם עם סימני עבדות כאמרו שם על שכמה וכו':
. וישמעאל ובניו יהיו כי ביצחק יקרא לך זרע . כי בדין אמרה לעשות כך:בקולה

בו: ולא  זרע  לך  יקרא  ביצחק  כי  לו   )ספורנו(    עבדים 
 
 

הוּא:    }יג{ עֲךָ  זַרְּ י  כִׁ ימֶנוּ  אֲשִׁ גוֹי  לְּ ה  מָּ אָּ הָּ בֶן  אֶת  גַם   וְּ
 
הוּא:  אונקלוס  ךְ  נָּ בְּ אֲרֵי  נֵהּ  אֲשַוִּׁ עַם  לְּ א  תָּ אַמְּ בַר  יָּת  אַף   )אונקלוס(   וְּ

 
הוּא:  יונתן  ךְ  רָּ בְּ אֲרוּם  ינֵיהּ  אֲשַוִׁ ים  טִׁ יסְּ לִׁ עַם  לְּ א  תָּ אַמְּ בַר  יַת  אוֹף  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
. וגם אין ראוי שתדאג על שתגרש את הבן כי תגרש את  וגם את בן האמה  ספורנו 

בן האמה ולא בנך מכל מקום לגוי אשימנו כי זרעך הוא. לא שיהיה הוא ראוי 
 )ספורנו(    לכך: 

 
 

אֶת     }יד{ הּ וְּ מָּ כְּ ם עַל שִׁ ר שָּ גָּ תֵן אֶל הָּ ם וַיִׁ חֵמַת מַיִׁ קַח לֶחֶם וְּ ם בַבֹקֶר וַיִׁ הָּ רָּ כֵם אַבְּ וַיַשְּ
בַע:  שָּ אֵר  בְּ בַר  דְּ מִׁ בְּ וַתֵתַע  וַתֵלֶךְ  חֶהָּ  שַלְּּ וַיְּ  הַיֶלֶד 

 
מַיָּ   אונקלוס  א דְּ בָּ קְּ רָּ א וְּ יב לַחֲמָּ סִׁ א וּנְּ רָּ צַפְּ ם בְּ הָּ רָּ דֵים אַבְּ אַקְּ ר שַוֵי עַל וְּ גָּ הָּּ יהַב לְּ א וִׁ

בַע: אֵר שָּ בֵר( בְּ מַדְּ א )נ''א בְּ רָּ בְּ מַדְּ עַת בְּ תָּ לַת וְּ חַהּ וַאֲזָּ שַלְּ יָּא וְּ יָּת רַבְּ פַהּ וְּ  )אונקלוס(   כַתְּ
 
עַל   יונתן  י  שַוִׁ ר  גָּ הָּ לְּ יהַב  וִׁ מַיָּא  דְּ וא  וָּ רְּ קִׁ וְּ א  לַחֲמָּ יב  סִׁ וּנְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ים  דִׁ אַקְּ וְּ

לַת  זְּ אָּ א וְּ יטָּ גִׁ הּ בְּ רָּ א וּפַטְּ יבָּ יַת רִׁ יא וְּ א הִׁ תָּ אַמְּ אוֹדוֹעֵי דְּ א לְּ הָּ נָּ מוֹתְּ הּ בְּ שַר לָּ קָּ הּ וְּ פָּ כַתְּ
בַע:  שָּ דְּ א  בֵירָּ לְּ יךְ  מִׁ סְּ דִׁ א  רָּ בְּ מַדְּ לְּ א  חָּ רְּ אָּ ן  מִׁ עַת  טָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
על שיצא לתרבות   )כ(ולא כסף וזהב, לפי שהיה שונאו    לחם וחמת מים.  רש"י 

שהכניסה בו שרה עין רעה, ואחזתו   )ל(אף הילד שם על שכמה,    ואת הילד.רעה:  
אביה:   )מ(חזרה לגלולי בית    ותלך ותתע., ולא יכול לילך ברגליו:  )ב"ר נג, יג.(חמה  
 )רש"י(

 
ולפשוטו שלא יצא לתרבות רעה למה לא נתן לו כסף וזהב, וי"ל   )כ(  שפתי חכמים  

, )מהרש"ל(בור במיעוט זמן אחר שיצא הרוגז משרה אשיבנו אצלי,  דאברהם היה ס



ולפי פירוש מהרמ"ש לעיל בסי' א' לא קשה מידי לפי שאין הפשוטו חולק על 
המדרש והוצרך לשניהם ע"ש, אבל תירוץ מהרש"ל אינו נכון דאם כן הוה ליה 

ולא לרש"י לכתוב טעם מהרש"ל שרצה להשיבו וכו', דמספיק לפשוטו ולמדרשו,  
דקרא ואת   )ל(הוה ליה לרש"י לכתוב רק הטעם שמספיק למדרשו לבד ודו"ק:  

הילד קאי אדסמיך ליה ולא על ויתן אל הגר, דאם לא כן ששם על שכמה אף 
, דייק )ממ"ש(  )מ( הילד הוה ליה למכתב בהדיא ותשאהו והדר ותשלך את הילד וגו':  

בכל מקום, ואחר כך אמר ותלך משמע לדעתה ולרצונה כהוראת לשון הליכה  
ותתע משמע שלא ידעה להיכן תלך שהיתה תועה, ואם כן הוו תרי מילי דסתרי 
אהדדי, ואין לומר מתחילה ותלך קודם שהיתה תועה ואח"כ ותתע וגו', אם כן 
ותלך למה לי פשיטא שהלכה מתחלה בלא תעות הדרך עדיין, ותו דכוונת הכתוב  

היה לה מים ושאר הספור, אבל אין צריך לומר שתעתה במדבר ועל ידי כן לא  
לומר שהלכה בדרך, לכן פירש שותתע היה בכוונה, וזה שאמר ותלך ותתע שהלכה 
לתעות בכוונה דהיינו שחזרה כו', ומה שכתב ותתע הוא עבודת אלילים והוא על 

, וכמו שתרגם אונקלוס כד טעו עממיא בתר )לעיל כ' י"ג(דרך ויהי כאשר התעו וגו'  
כו חכמים( ':  ע"א   )שפתי 

 
עזרא  מים  אבן  חמתך. וחמת  מספח  וכמוהו  מעץ  או  מעור  להיותו  ויתכן  כלי   .

ורבים יתמהו מאבדהם איך גרש בנו גם שלח בן עם אמו ריקם ואיה נדבת לבו 
והתימה מאלה שיתמהו כי אברהם עשה ככל אשר צוהו ה'. ואלו היה נותן ממון  

והנה באחרונה אחרי מות שרה נתן להגר שלא ברצון שרה לא שמר מצות השם.  
. נתן אל הגר ושם על שכמה ואמר לה קחי  לחם וחמת מיםמתנות לבני ישמעאל:  

אתך בנך וישלחה ויתכן שנתן לה כסף וזהב ולא פי' הכ'. ונתן לחם ומים מה  
שיספיק לה עד באר שבע כי בגרר היה אברהם. והנה היא הלכה ולא ידעה הדרך  

ון המים ואחר שלקחתו בחיקה וראתה שנפשו יוצא  ותתע והנה בנה חלה מחסר
השליכתו:   עזרא( בצמא   )אבן 

 
. נמשך למעלה ויתן אל הגר ואת הילד כי גם הילד ואת הילד וישלחה  הרמב"ן 

תלך באשר  עמה  שילך  לה   )הרמב"ן(   נתן 
 
. פירוש גם אותו שם על שכמה להיות שלא היה  על שכמה ואת הילד  אור החיים 

לצאת   וגירשה:רוצה  שכמה  על  ושמו  כילד  עקדו  לזה  אביו  החיים(   מבית   )אור 
 
. את החמת לאות שפחות על דרך והתעני תחת ידיה אבל שם על שכמה  ספורנו 

לא חדל הצדיק מתת להם די מחסורם כמו שאמרו ז''ל ויהי אלהים את הנער 
במדב בתעות'  המים  זולתי  דבר  חסרו  לא  ולכן  ופועליו  גמליו  חמריו  ' לרבות 

. נתן לה גם  ואת הילד  ובהמצא המים ישב שם במדבר כטבעו כי הי' פרא אדם:
 . לוה אותה ברוב חסדו כמו ואברהם הולך עמם לשלחם:וישלחהו  את הילד:

 )ספורנו(  
 
 

ם:    }טו{ יחִׁ הַשִׁ אַחַד  תַחַת  הַיֶלֶד  אֶת  לֵךְ  וַתַשְּ הַחֵמֶת  ן  מִׁ ם  הַמַיִׁ לוּ  כְּ  וַיִׁ
 



נַיָּא:  אונקלוס  ילָּ ן אִׁ חוֹת חַד מִׁ יָּא תְּ רַבְּ יָּת  מַת  וּרְּ א  בָּ קְּ רָּ ן  מַיָּא מִׁ ימוּ  לִׁ  )אונקלוס(   וּשְּ
 
א    יונתן  רָּ בְּ מַדְּ דְּ א  חָּ יתְּ פִׁ לְּ טוּ  מָּ דְּ כֵיוַן  ה וַהֲווֹ  אָּ רָּ נוּכְּ א  נָּ חָּ פוּלְּ תַר  בָּ עֵי  טְּ מִׁ לְּ רוּ  כְּ דְּ אִׁ

א   וָּ רְּ ן קִׁ מַיָּא מִׁ ל  כָּ ימוּ  לִׁ י שְּ דִׁ עַד  מַיָּא  ל  כָּ י  תִׁ א וּשְּ תָּ ירְּ מִׁ צְּ א  אֵישָּ בְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ ה  קָּ לָּ וְּ
יבָּ  אִׁ א דְּ תָּ חַלְּ דְּ א לִׁ רָּ יאַת וּקְּ הִׁ תַלְּ שְּ אִׁ תֵיהּ וְּ רָּ סוֹבְּ רֵיהּ וְּ שְּ יש בִׁ לִׁ קְּ תְּ אִׁ יךְ וְּ חֲרִׁ תְּ אִׁ א וְּ לָּ א וְּ

נַיָּא: לָּ אִׁ ן  מִׁ חַד  חוֹת  תְּ א  יבָּ רִׁ יַת  קַת  טַלְּ יַד  ן  וּמִׁ הּ  יָּתָּ א  נָּ יונתן(   עָּ  )תרגום 
 
המים.  רש"י  חולים    ויכלו  שדרך  הרבה    )נ(לפי  שם(לשתות   )רש"י( :  )ב"ר 
 
, דייק דהיה לו לומר ויכלו הלחם והמים, כמו שאמר תחלה )ממ"ש(  )נ(  שפתי חכמים  

ויקח לחם וחמת מים ויתן וגו', דמסתמא נתן אברהם האכילה והשתיה לפי   )פ' י"ד(
ערך הראוי זה לזה, אם כן היה ראוי להיות שניהם כלים בפעם אחד בשוה, לכן 

שדרך פירש שבא להורות ששתה יותר מדאי ולא לפי ערך האכילה, והיינו לפי  
, נראה לי דרצה לומר מדלא )נח"י(חולים וכו' ולכן אמר ויכלו המים ולא הלחם,  

)שפתי כתוב ולא היה עוד מים לשתות, דלשון ויכלו משמע פתאום שלא בעונתן:  

 חכמים( 
 
עזרא  השיחים  אבן  אחד  האילנים:  תחת  עזרא( .   )אבן 

 
יכול  ותשלך את הילד  הרמב"ן  ולא  עליו הצמאה  גברה  והשכיבתו אמו .  ללכת 

אחרת   ארץ  אל  וישליכם  כענין  או  ונעזב  מושלך  האילן  כז(תחת  כט  אל   )דברים 
מלפניך   יג(תשליכני  נא  לקחתו    )תהלים  כי  ותשלך  אמר  אברהם  ורבי  שלוח  ענין 

שהיה חולה בעת ששלחו ושם    )ב"ר נג יג(בחיקה בעת שנחלש בצמא ורבותינו אמרו  
"ותשל הטעם  וזה  הילד  את  שכמה  מפני על  לאברהם  הזה  הענין  כל  והיה  ך" 

שצווה לעשות ככל אשר תאמר שרה והיא צותה להוציאו מיד ובמצותה לא נתן 
אותם נושאים  וגמלים  ועבדים  וזהב  כסף   )הרמב"ן(  להם 

 
. ג' במסורה הכא ואידך ויכלו באפס תקוה. ויכלו בבושת ימי.  ויכלו  בעל הטורים 

ויכלו בבושה שמיתת צמא מגונה מאוד:    )בעל הטורים( כיו שכלו המים ימי כלו 
 
פירש"י לפי שדרך חולים לשתות הרבה. ותימ' דאמרי'    ויכלו המים.  דעת זקנים 

ם מעצמו.  במציעא דעד יעקב אבינו לא הוה חולשא. י"ל דעד יעקב לא חלה אד
הרע:   עין  בו  שהכניסה  שרה  מחמת  אלא  חלה  לא  זה  זקנים( אך   )דעת 

 
 

לֶד    }טז{ מוֹת הַיָּ אֶה בְּ ה אַל אֶרְּ רָּ מְּ י אָּ טַחֲוֵי קֶשֶת כִׁ מְּ חֵק כִׁ נֶגֶד הַרְּ הּ מִׁ וַתֵלֶךְ וַתֵשֶב לָּ
  : ךְּ וַתֵבְּ הּ  קֹלָּ אֶת  א  שָּ וַתִׁ נֶגֶד  מִׁ  וַתֵשֶב 

 
אֲרֵי   אונקלוס  א  תָּ קַשְּ מֵיגַד  כְּ יק(  חִׁ אַרְּ )נ''י  חֵיקַת  אַרְּ קֳבֵל  מִׁ לַהּ  יבַת  יתִׁ וִׁ לַת  וַאֲזָּ

ת: כָּ לַהּ וּבְּ קֳבֵל וַאֲרֵימַת יָּת קָּ יבַת מִׁ יתִׁ יָּא וִׁ רַבְּ א דְּ מוֹתָּ א אֶחֱזֵי בְּ  )אונקלוס(   אֲמֶרֶת לָּ
 
הּ   יונתן  רָּ ן בְּ יקַת מִׁ חִׁ ה אַרְּ אָּ רָּ א נוּכְּ נָּ חָּ קַת יַת פוּלְּ טַלְּ טַר חַד וְּ סְּ הּ לִׁ יתֵיבַת לָּ לַת וִׁ זְּ אָּ וְּ

רַת לֵ  מְּ א אֲרוּם אָּ תָּ קַשְּ יעוּר מֵיגַד בְּ שִׁ יתֵבַת כְּ יָּא וִׁ טַלְּ א דְּ מוֹתָּ מֵיחֲמֵי בְּ א לְּ לָּ כְּ א יָּ ית אֲנָּ
ת:  כָּ וּבְּ הּ  לָּ קָּ יַת  וַאֲרֵימַת  הּ  רָּ בְּ בֵיל  קְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 



 
, והוא לשון יריית )ב"ר שם(כשתי טיחות    כמטחוי קשת.מרחוק:    )ס(  מנגד.  רש"י 

חץ, בלשון משנה שהטיח באשתו, על שם שהזרע יורה כחץ. ואם תאמר היה לו 
, )שיר השירים ב, יד.( לכתוב כמטחי קשת, משפט הוי"ו ליכנס לכאן כמו בחגוי הסלע  

, ומגזרת יחוגו וינועו כשכור )ישעיה יט, יז.(מגזרת והיתה אדמת יהודה למצרים לחגא  
כיון שקרב למות,   ותשב מנגד., מגזרת קצה:  )שם סה, ו.( ן קצוי ארץ  , וכ)תהלים קז, כז.(

להתרחק:    )רש"י( הוסיפה 
 
לא לשון נגד כפשוטו דמאי נפקא מינה בזה, דבשלמא לפירוש   )ס(  שפתי חכמים  

מרחוק אתי שפיר שנתן הפסוק אחר כך הטעם כי אמרה וגו', אל אראה וגו', ותו 
שהוא לשון נוכח, ועל כרחך הוא לשון   )תהלים ט"ז ח'(מצינו שויתי ה' לנגדי תמיד  

רש דמנגד במ"ם קירוב, וכאן אמר אחר כך הרחק וגו' והם דברים סותרים, לכן פי
הוא בהיפך, כמו מן נגד שהמ"ם בחיר"ק פירש כמו מן, ורצה לומר דלא ישבה 

ודו"ק:   וגו'  כמטחוי  הרחק  מרחוק  אלא  בקרוב  הילד  חכמים( נוכח   )שפתי 
 
עזרא  קשת  אבן  החץ:  כמטחוי  כהשלחת  ידוע  וטעמו  ישב  בדד  עזרא( .   )אבן 

 
 

ם וַיאֹמֶר    }יז{ מַיִׁ ן הַשָּ ר מִׁ גָּ ים אֶל הָּ אַךְ אֱלֹהִׁ א מַלְּ רָּ קְּ ים אֶת קוֹל הַנַעַר וַיִׁ מַע אֱלֹהִׁ שְּ וַיִׁ
ם:  שָּ הוּא  בַאֲשֶר  הַנַעַר  קוֹל  אֶל  ים  אֱלֹהִׁ מַע  שָּ י  כִׁ י  אִׁ ירְּ תִׁ אַל  ר  גָּ הָּ ךְ  לָּּ מַה  הּ   לָּ

 
יעַ קֳ   אונקלוס  מִׁ מַיָּא וַאֲמַר וּשְּ ן שְּ ר מִׁ גָּ הָּ יָּ לְּ א דַיְּ אֲכָּ א מַלְּ רָּ יָּא וּקְּ רַבְּ לֵהּ דְּ יָּ יָּת קָּ ם יְּ דָּ

ן:  הוּא תַמָּ יָּא בַאֲתַר דְּ רַבְּ לֵהּ דְּ יָּ יָּת קָּ ם יְּ יעַ קֳדָּ מִׁ י אֲרֵי שְּ חֲלִׁ דְּ א תִׁ ר לָּ גָּ יךְ הָּ ה לָּ  לַהּ מָּ
 )אונקלוס( 

 
לֵיהּ    יונתן  יָּ יַת קָּ יְּ ם  יעַ קֳדָּ מִׁ יָּ וּשְּ דַיְּ א  כָּ אָּ א מַלְּ רָּ ם וּקְּ הָּ רָּ אַבְּ כוּתֵיהּ דְּ ין זְּ גִׁ יָּא בְּ טַלְּ דְּ

לֵיהּ   יָּ יַת קָּ ם יְּ יעַ קֳדָּ מִׁ ין אֲרוּם שְּ יפִׁ תִׁ א תַסְּ ר לָּ גָּ יךְ הָּ הּ מַה לִׁ מַיָּא וַאֲמַר לָּ ן שְּ ר מִׁ גָּ הָּ לְּ
מֶעֱבַד אֱלָּ  יד לְּ תִׁ הוּא עָּ שַיָּא דְּ דוֹי בִׁ פוּם עוֹבְּ ן יָּתֵיהּ לְּ א דָּ לָּ יָּא וְּ טַלְּ כוּתֵיהּ  דְּ ין זְּ גִׁ הֵין בְּ

ן:  תַמָּ הוּא  דְּ בַאֲתַר  ילוֹי  עִׁ חַס  ם  הָּ רָּ אַבְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
מתפלת אחרים עליו, והיא   )ע(מכאן שיפה תפלת החולה    את קול הנער.  רש"י 

לפי מעשים שהוא עושה עכשיו הוא   באשר הוא שם.:  )ב"ר נג, יד.(קודמת להתקבל  
לפי שהיו מלאכי השרת מקטרגים   )פ(נדון,   ולא לפי מה שהוא עתיד לעשות, 

להמית בניך בצמא אתה מעלה לו  )צ(ואומרים, רבונו של עולם, מי שעתיד זרעו 
)ר"ל בענין זה שאינו באר, והוא משיבם, עכשיו מה הוא, צדיק או רשע, אמרו לו צדיק,  

. אמר להם, לפי מעשיו של עכשיו אני דנו, וזהו באשר הוא מיתה בצמא ודו"ק(ראוי לעונש  
שם, והיכן המית את ישראל בצמא, כשהגלם נבוכדנצר, שנאמר משא בערב וגו'  

, כשהיו מוליכין אותם אצל ערביים, היו יד.(-)ישעיה כא, יגלקראת צמא התיו מים וגו'  
אצל בני דודנו ישמעאל וירחמו ישראל אומרים לשבאים, בבקשה מכם, הוליכונו  



, אל תקרי דודנים, אלא דודים, ואלו יוצאים )שם(עלינו, שנאמר אורחות דודנים  
לקראתם ומביאין להם בשר ודג מלוח, ונודות נפוחים, כסבורים ישראל שמלאים 

ומת:   בגופו  נכנס  הרוח  ופותחו,  פיו  לתוך  וכשמכניסו   )רש"י( מים, 
 
חכמים   לה  )ע(  שפתי  ותבך, צריכים  קולה  ותשא  כדכתיב  בכתה  היא  גם  הא  בין 

יוחנן    )ה':( ולמה לא שמע לקולה, והא דאמרינן בפרק קמא דברכות   ולוקים ר' 
לנפשיה, ומשני אין חבוש מתיר עצמו מבית האסורין, צריך לומר משום דלא מצא 

מה שהקשה מכאן על בן סורר    )פ(:  )רא"ם(מכוין, אבל אי מצי מכוון טפי עדיף  
ומורה שהוא נידון על שם סופו, בפרשת כי תצא אפרשנו בס"ד, כתב הרא"ם אבל 
מאותן  עליו  וקטרגו  שבידו,  עבירות  מאותן  עליו  קטרגו  לא  למה  לתמוה  יש 
עבירות שעתיד לעשותם ולא הוא אלא בניו, ותירץ ושמא יש לומר שהאגדה הזאת 

דפליג עלייהו דר"ע ושאר הדורשין שדרשו קרא   ט"ו(   )ב"ר פ' נ"גאתיא אליבא דר"ש  
דמצחק לגנאי, אבל בעיני נראה שדוחק הוא שנאמר מדרשות חלוקות הן אם לא 
שהוא מפורש בהדיא שהוא כן, לכן נראה שלא היו יכולין לקטרג עליו ממעשים 
שבידו כי אין בית דין מענישין אלא מבן כ' שנה ומעלה, ולישמעאל לא היה כי 

"ז שנה, והא דלא קטרגו ממעשים שבידו על שם העתיד, יש לומר דאמעשים אם י
)כ"ה שבידו עכשיו עשה תשובה בסוף ימיו, כמו שפירש"י לקמן בפרשת חיי שרה  

ואם תאמר והא כתיב    )צ(גבי ויקברו אותו יצחק וישמעאל ודו"ק נ"ל:    ט' ד"ה יצחק(
הקב"ה שאל למלאכי השרת אם לא יומתו אבות על בנים, יש לומר ש  )דברים כ"ד ט"ז( 

עשה עבירה במים, כלומר אם הוא צדיק במים או רשע, השיבו לו צדיק הוא 
במים אבל רשע הוא ממקום אחר, ועוד שבניו ימיתו בניך בצמא ואתה מעלה לו 
לו  אני  זה מעלה  צדיק בענין  כיון שעתה הוא  והקב"ה השיב להם  את הבאר, 

חכמים( :  )מהרש"ל(הבאר,    )שפתי 
 
שם  מב"ןהר  הוא  לפי באשר  ולא  נדון  הוא  עכשיו  עושה  שהוא  מעשים  לפי   .

וכו' לשון רבינו  מעשים שהוא עתיד לעשות לפי שהיו מלאכי השרת מקטרגין 
שלמה מדברי רבותינו והנכון בעיני בדרך הפשט שיאמר כי שמע אלהים אל קול 

ובור הנער במקום אשר הוא שם הודיע אותה שלא תצטרך ללכת משם אל מעין  
כי במקום ההוא ירוה צמאו מיד ואמר לה קומי שאי את הנער אחרי שתותו כי 

ובאשר חללים שם    )שופטים ה כז(לגוי גדול אשימנו וכמוהו באשר כרע שם נפל שדוד  
ל( הוא   לט  למקום  )איוב   )הרמב"ן(  ירמוז 

 
 

ימֶנוּ:    }יח{ אֲשִׁ דוֹל  גָּּ גוֹי  לְּ י  כִׁ בוֹ  דֵךְ  יָּ אֶת  י  יקִׁ הַחֲזִׁ וְּ הַנַעַר  אֶת  י  אִׁ שְּ י   קוּמִׁ
 
נֵהּ:  אונקלוס  י אֲשַוִּׁ עַם סַגִּׁ דֵךְ בֵהּ אֲרֵי לְּ י יָּת יְּ יפִׁ קִׁ אַתְּ יָּא וְּ י יָּת רַבְּ י טוּלִׁ  )אונקלוס(  קוּמִׁ

 
יָּא    יונתן  טַלְּ יַת  י  טוּלִׁ י  יפִׁ קִׁ דְּ זְּ ינֵיהּ: אִׁ אֲשֵוִׁ רַב  עַם  לְּ אֲרוּם  בֵיהּ  יךְ  דִׁ יְּ יַת  י  יפִׁ קִׁ תְּ אִׁ  וְּ

יונתן(   )תרגום 



 
 

ם     }יט{ מַיִׁ הַחֵמֶת  אֶת  מַלֵּא  וַתְּ וַתֵלֶךְ  ם  יִׁ מָּ אֵר  בְּ וַתֵרֶא  עֵינֶיהָּ  אֶת  ים  אֱלֹהִׁ קַח  פְּ וַיִׁ
עַר:  הַנָּ אֶת  קְּ   וַתַשְּ

 
מַיָּא    אונקלוס  א  בָּ קְּ רָּ יָּת  לַת  וּמְּ לַת  וַאֲזָּ מַיָּא  דְּ א  בֵירָּ וַחֲזַת  הַהּ  עֵינָּ יָּת  יָּ  יְּ א  לָּ וּגְּ

יָּא:  רַבְּ יָּת  יאַת  קִׁ אַשְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
מַיָּא    יונתן  א  וָּ רְּ קִׁ יַת  לַת  וּמְּ לַת  זְּ אָּ וְּ מַיָּא  דְּ א  בֵרָּ הּ  לָּ לֵי  גְּ תְּ אִׁ וְּ א  הָּ עֵינָּ יַת  יָּ  יְּ גַלֵי  וְּ

יַ  יַית  קִׁ אַשְּ יָּיא:וְּ טַלְּ יונתן(   ת   )תרגום 
 
. נתן בה דעת להכיר מקום מים שהיה שם כי ויפקח אלהים את עיניה  ספורנו 

לכן:  קודם  סומא  היתה   )ספורנו(    לא 
 
 

ת:     }כ{ קַשָּ רֹבֶה  י  הִׁ וַיְּ ר  בָּ דְּ בַמִׁ וַיֵשֶב  ל  דָּ גְּ וַיִׁ הַנַעַר  אֶת  ים  אֱלֹהִׁ י  הִׁ  וַיְּ
 
א:   אונקלוס  תָּ בֵי קַשְּ ה רָּ א וַהֲוָּ רָּ בְּ מַדְּ יתֵב בְּ א וִׁ בָּ יָּא וּרְּ רַבְּ דֵהּ דְּ סַעְּ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ ה מֵימְּ  וַהֲוָּ

 )אונקלוס( 
 
יָּ    יונתן  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ ה  רַבֵי וַהֲוָּ יף  יַלִׁ ה  וַהֲוָּ א  רָּ בְּ מַדְּ בְּ יב  יָּתִׁ וְּ א  בָּ וּרְּ יָּא  טַלְּ דְּ סַעֲדֵיהּ  בְּ

א:  ותָּ וָּ יונתן(   קַשְּ  )תרגום 
 
על שם האומנות, כמו חמר, גמל,   קשת.יורה חצים בקשת:    רובה קשת.  רש"י 

צייד, לפיכך השי"ן מודגשת. היה יושב במדבר ומלסטם את העוברים, הוא שנאמר 
וגו':   בכל   )רש"י( ידו 

 
. כמהו השמיעו אל בבל רבים ואם הם שני שרשים כמו שרר  רבה קשת  אבן עזרא 

. ששם  הגם הלום. שם התאר כמו גנב:  קשתושרה. גם רבה ורבב מגזרת רבה:  
הראשונה:   בפעם  בתחלה  המלאך  לה  עזרא( נראה   )אבן 

 
קשת  הרמב"ן  המורה רובה  הוא  "רובה"  כי  אמרו  תואר  קשת  היות  בעבור   .

ו "קשת" הוא    )להלן מט כג(וימררוהו ורבו    )איוב טז יג(החצים מלשון יסבו עלי רביו  
העושה הקשתות ויותר נכון ש "רובה" הוא המורה ויאמר על המורה החצים ועל 

ולכן יתאר   )להלן לא נא(משליך האבנים וזולתם כאשר יאמר אשר יריתי ביני וביניך  
 )שמואל א לא ג( אותו פעם אחרת כי הוא קשת וכן וימצאוהו המורים אנשים בקשת  

 )הרמב"ן( 
 
היה מטיל ומשליך החצים בקשתו ודומה לו ורבו.    ה קשת.ויהי רוב  דעת זקנים 

וי"מ רובה לשון ילד כדמתרג' רביא. וכן יקבלו הרובין תשובתן במסכת חולין 
קשת:   בעל  קשת  הילד  ויהי  זקנים( והפי'   )דעת 

 
 

ם:     }כא{ יִׁ רָּ צְּ מִׁ מֵאֶרֶץ  ה  שָּ אִׁ מוֹ  אִׁ לוֹ  קַח  וַתִׁ ן  ארָּ פָּ בַר  דְּ מִׁ בְּ   )פ(וַיֵשֶב 
 
ם:    אונקלוס  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ מֵאַרְּ א  תָּ תְּ אִׁ מֵהּ  אִׁ לֵהּ  יבַת  סִׁ וּנְּ ן  ארָּ פָּ דְּ א  רָּ בְּ מַדְּ בְּ יתֵב   ]פ[ וִׁ



 )אונקלוס( 
 
סֵיב    יונתן  ן וּנְּ ארָּ פָּ א דְּ רָּ בְּ מַדְּ יב בְּ יָּתִׁ מֵיהּ  וְּ יבַת לֵיהּ אִׁ סִׁ הּ וּנְּ כָּ תֵרְּ א וְּ ישָּ א יַת עֲדִׁ תָּ תְּ אִׁ

ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ מֵאַרְּ א  תָּ תְּ אִׁ א  ימָּ טִׁ פְּ יונתן(   יַת   )תרגום 
 
ממקום גדוליה, שנאמר ולה שפחה מצרית וגו', היינו דאמרי   מארץ מצרים.  רש"י 

קאי:   אעיקריה  לאוירא  חוטרא  זרוק   )רש"י( אינשי, 
 
 

ם    שישיnbsp&   }כב{ הָּ רָּ אַבְּ אֶל  אוֹ  בָּ צְּ שַר  יכֹל  וּפִׁ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ וַיאֹמֶר  וא  הַהִׁ עֵת  בָּ י  הִׁ וַיְּ
עֹשֶה:  ה  אַתָּ אֲשֶר  כֹל  בְּ ךָ  מְּ עִׁ ים  אֱלֹהִׁ  לֵאמֹר 

 
ר   אונקלוס  מֵימָּ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ חֵילֵהּ  רַב  יכֹל  וּפִׁ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ וַאֲמַר  יא  הַהִׁ א  נָּ דָּ עִׁ בְּ ה  וַהֲוָּ

סַ  בְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ בֵד: מֵימְּ עָּ אַתְּ  י  דִׁ כֹל  בְּ ךְ  דָּ  )אונקלוס(   עְּ
 
מֵימַר   יונתן  לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ חֵילֵיהּ  רַב  יכוֹל  וּפִׁ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ וַאֲמַר  הַהוּא  א  נָּ דָּ עִׁ בְּ ה  וַהֲוָּ

יד: בִׁ עָּ תְּ  אַנְּ דְּ מַה  ל  כָּ בְּ ךְ  סַעֲדָּ בְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ יונתן(   מֵימְּ  )תרגום 
 
לפי שראו שיצא משכונת סדום לשלום, ועם המלכים נלחם   אלהים עמך.  רש"י 

לזקוניו:   אשתו  ונפקדה  בידו,   )רש"י( ונפלו 
 
. לפיכך אני ירא ממך לא מגבורתך ועשרך לכן אני מבקש  אלהים עמך  ספורנו 

לי:  )ספורנו(    שתשבע 
 
שהיו אומרים אילו היה צדיק לא היה דוחה בנו הבכור    אלהים עמך.  דעת זקנים 

עושה: אתה  אשר  בכל  עמך  אלהים  אמרו  מעשיו  שראו  זקנים(    כיון   )דעת 
 
 

אֲשֶר    }כג{ כַחֶסֶד  י  דִׁ נֶכְּ וּלְּ י  ינִׁ נִׁ וּלְּ י  לִׁ קֹר  שְּ תִׁ ם  אִׁ ה  הֵנָּ ים  בֵאלֹהִׁ י  לִּׁ ה  עָּ בְּ שָּ הִׁ ה  עַתָּ וְּ
הּ:  בָּ ה  תָּ גַּרְּ אֲשֶר  רֶץ  אָּ הָּ ם  עִׁ וְּ י  דִׁ מָּ עִׁ תַעֲשֶה  ךָ  מְּ עִׁ י  יתִׁ שִׁ  עָּ

 
י    אונקלוס  שַקַר בִׁ א תְּ לָּ א דְּ כָּ יָּ הָּ א דַיְּ רָּ מֵימְּ י בְּ עַן קַיֵם לִׁ א וּכְּ יבוֹתָּ טִׁ י כְּ רִׁ בַר בְּ י וּבְּ רִׁ בְּ וּבִׁ

בַהּ: א  תָּ תוֹתַבְּ אִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ם  עִׁ וְּ י  מִׁ עִׁ בֵד  תַעְּ ךְ  מָּ עִׁ ית  דִׁ עֲבָּ י   )אונקלוס(   דִׁ
 
א    יונתן  טֵיבוּתָּ י כְּ רִׁ בַר בְּ י וּבְּ רִׁ בְּ י וּבִׁ קַר בִׁ שְּ ין תִׁ א אִׁ כָּ יָּ הָּ דַיְּ א  רָּ מֵימְּ י בְּ יַים לִׁ עַן קְּ וּכְּ

ית   דִׁ בְּ עָּ הּ:דְּ בָּ א  תָּ דַרְּ דְּ א  עָּ אַרְּ ם  עִׁ וְּ י  מִׁ עִׁ תַעֲבֵיד  ךְ  מָּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
כחסד אשר עשיתי עמך תעשה עד כאן רחמי האב על הבן:    ולניני ולנכדי.  רש"י 

לפניך    עמדי. ארצי  הנה  לך  ב.(שאמרתי  נד,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
עזרא  לי  אבן  תשקר  אח:  אם  לו  ואין  הקל  מהבנין  בני:  נכדי.  בן  עזרא( .   )אבן 

 
. מלת "אם" בכל מקום מספקת  השבעה לי באלהים הנה אם תשקור לי  הרמב"ן 

אל תחשוב בה בלתי זה והיא באה ברוב מקומות השבועה אם תשקור לי לכן 



אחת נשבעתי בקדשי אם    )שמואל א ג יד(נשבעתי לבית עלי אם יתכפר עון בית עלי  
ויקצוף וישבע לאמר אם    )שם צה יא(אם יבואון אל מנוחתי    )תהלים פט לו( וד אכזב  לד

והענין כי בעבור היות השבועות באלה    )דברים א לד לה(יראה איש באנשים האלה  
יאמר השבעה לי לאמר כה יעשה לי אלהים וכה יוסיף אם תשקור לי וכן אמר 

כח( כו  ובענין הגבוה  )להלן  בינותינו  נא אלה  לדוד אכזב   תהי  נשבעתי בקדשי אם 
כן אין דברי אמת  כלומר אם יהיה    )שמואל א ג יד(ואם יתכפר עון בית עלי    )תהלים פט לו(

וכיוצא בזה שלא ירצה לפרש התנאי והכתוב יכנה ויקצר בהן וכמותם בחסרון 
ויקרא יעבץ לאלהי ישראל לאמר אם ברך תברכני והרבית את    )דהי"א ד י(התנאי  

גבולי וגו' ועשית מרעה לבלתי עצבי ויבא אלהים את אשר שאל יחסר התנאי  
יחזור לפסוק ראשון חי אני וימלא כבוד   ()במדבר יד כגכולו וכן אם יראו את הארץ  

גר  והוא  בעבור היותו מלך  לי  ולשון תשקור  ויקצר השבועה  כל הארץ  ה' את 
בארצו או שיהיה משקר באהבתו כי אוהב נאמן היה לו לכבדו ולעשות כרצונו 
הלא תראה שלא מצא בו דבר זולתי באר המים אשר גזלו עבדיו והוא אומר לו 

עמך עשיתי  אשר   )הרמב"ן(   כחסד 
 
הטורים  בני:  לנכדי  בעל  בן  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
 . עשה עמדי חסד להשבע בעד בניך:כחסד אשר עשיתי עמך תעשה עמדי  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

בֵעַ:    }כד{ שָּ אִׁ י  נֹכִׁ אָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ  וַיאֹמֶר 
 
אֲקַיֵם:  אונקלוס  א  אֲנָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
אֲקַיֵים:  יונתן  א  אֲנָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
. פירוש יש להשיבך על טענתך שאמרת כחסד ויאמר אברהם אנכי וגו'  אור החיים 

בדבר   חפץ  שאני  אלא   אשבע:וגו' 
 

חש    עוד בסמוך  כאמור  המים  באר  אודות  על  להוכיחו  שרצה  להיות  ירצה 
לומר   הקדים  לזה  ישבע,  ולבלתי  חסדו  לסתור  שמשיבו  אשבעשיחשוב    אנכי 

וגו':  על  הוכיחו  כך   ואחר 
 

פי' על עצמו, לא ארע לך וגו', ונתכוין לשלול חיוב   אנכי אשבעיכוין לומר    עוד
 בנו: 

 
 )אור החיים( וישביע בניו על ג' דורות אלו, והניקוד יוכיח:    ירצה כי הוא ישבע  או
 
. אנכי אעשה החסד להשבע אבל אתה לא עשית עמדי חסד אנכי אשבע  ספורנו 

גזלוני: שעבדיך   )ספורנו(    כדבריך 
 
 

ימֶלֶךְ:    }כה{ דֵי אֲבִׁ לוּ עַבְּ זְּ ם אֲשֶר גָּּ אֵר הַמַיִׁ ימֶלֶךְ עַל אֹדוֹת בְּ ם אֶת אֲבִׁ הָּ רָּ חַ אַבְּ הוֹכִׁ  וְּ
 
דֵי   אונקלוס  עַבְּ יסוּ  אֲנִׁ י  דִׁ מַיָּא  דְּ א  בֵירָּ עֵיסַק  עַל  ימֶלֶךְ  אֲבִׁ יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ אוֹכַח  וְּ

ימֶלֶךְ:   )אונקלוס(   אֲבִׁ



 
ם    יונתן  הָּ רָּ אַבְּ וַוכַח  תְּ אִׁ דֵי וְּ עַבְּ לֵיהּ  סוּ  נְּ אָּ דְּ מַיָּא  דְּ א  בֵירָּ עֵיסַק  עַל  ימֶלֶךְ  אֲבִׁ ם  עִׁ

ימֶלֶךְ:  יונתן(   אֲבִׁ  )תרגום 
 
כך:    והוכח.  רש"י  על  עמו   )רש"י( נתוכח 
 
אבימלך   ספורנו  עבדי  גזלו  הנעשה  אשר  הגזל  על  מושל  הוא  באשד  הוכיחו   .

בביתו שלא כדרך הצדיקים בארצו ואין מכלים והוכיחו גם כן על הרשעים שהיו  
רמיה:  עושה  ביתי  בקרב  ישב  לא   )ספורנו(   כאמרם 

 
 

גַם     }כו{ י וְּ תָּ לִּׁ גַּדְּ ה לאֹ הִׁ גַם אַתָּ ר הַזֶה וְּ בָּ ה אֶת הַדָּ שָּ י עָּ י מִׁ תִׁ דַעְּ ימֶלֶךְ לאֹ יָּ וַיאֹמֶר אֲבִׁ
הַיוֹם:   י  תִׁ לְּ בִׁ י  תִׁ מַעְּ שָּ לאֹ  י  נֹכִׁ  אָּ

 
א חַוֵּיתָּ לִּׁ   אונקלוס  אַף אַתְּ לָּ דֵין וְּ א הָּ מָּ גָּּ תְּ אן עֲבַד יָּת פִׁ ית מָּ עִׁ דָּ א יְּ ימֶלֶךְ לָּ י וַאֲמַר אֲבִׁ

דֵין: א  יוֹמָּ הֵין  אֱלָּּ ית  עִׁ מָּ שְּ א  לָּ א  אֲנָּ אַף   )אונקלוס(   וְּ
 
א חֲוַות    יונתן  תְּ לָּ אוּף אַנְּ דֵין וְּ א הָּ מָּ גָּ תְּ בַד יַת פִׁ עָּ א מַן הוּא דְּ נָּ דַעְּ א יָּ ימֶלֶךְ לָּ וַאֲמַר אֲבִׁ

ךְ: נָּ מִׁ דֵין  א  יוֹמָּ הֵין  אֱלָּ ין  נִׁ חוֹרָּ ן  מִׁ א  מַעֲנָּ שָּ א  לָּ א  אֲנָּ אוּף  וְּ י  יונ   לִׁ  תן( )תרגום 
 
וגו'  אור החיים  אנכי  וגם  וגו'  וגם  ויאמר אבימלך  לומר  לדעת למה חזר  צריך   .

 אנכי:
 

עוד אומרו    ויראה ידעתי מי עשהבדקדוק  לא   לא  לומר  לא הספיק  למה  וגו' 
אברהם:  לדברי  שחוזר  מובן  והדבר   ידעתי 

 
ומי    אכן מי  ידע  לא  אבל  המים  באר  מאברהם  שגזלו  ידע  שהוא  היא  הכונה 

ים, ומעתה יאמר אברהם שעליו היה לבקש מי ומי עושי רשעה, לזה השיב הגוזל
שגם אברהם עשה שלא כהוגן שלא הודיע הדבר למלך, והיה יושב ומצפה קבלת  
אברהם ואז היה עושה לו דין, ולצד שאברהם לא החשיבו גם הוא לא ידע, והוא  

הידיעה עד   וגו' פי' לא בקשתי לדעת ונשאר מושלל  וגם אנכי לא שמעתיאומרו  
אתה:   שהודעתני  החיים(  היום   )אור 

 
. גם עכשיו שהודעתני כי נעשה הגזל על ידי עבדי לא  לא ידעתי מי עשה  ספורנו 

ידעתי לשער מי מהם עשה זה כי אין שום אחד מהם חשוד אצלי שאם היה חשוד 
מה   על  שמעתי.  לא  אנכי  וגם  לי  הגדת  לא  אתה  וגם  בביתי:  יושב  היה  לא 

בהיותו מלך עלי היה לאשר חמוץ הנה המלך לא יעשה זה כי אם שהוכחתני ש
גזל  על אחד משני פנים אם לקול צעקת הנגזל ואם לקול המון מפרסם איזה 

בזה: המון  קול  שמעתי  לא  אנכי  וגם  לי  הגדת  לא  אתה  והנה   )ספורנו(   שנעשה 
 
 

ית:    }כז{ רִׁ בְּ נֵיהֶם  שְּ תוּ  רְּ כְּ וַיִׁ ימֶלֶךְ  לַאֲבִׁ תֵן  וַיִׁ ר  קָּ וּבָּ צאֹן  ם  הָּ רָּ אַבְּ קַח   וַיִׁ
 
יָּם:  אונקלוס  וֵיהוֹן קְּ רוּ תַרְּ זָּ ימֶלֶךְ וּגְּ יהַב לַאֲבִׁ ין וִׁ תוֹרִׁ אן וְּ ם עָּ הָּ רָּ בַר אַבְּ  )אונקלוס(   וּדְּ

 
יהַב    יונתן  ין וִׁ תוֹרִׁ אן וְּ ם עָּ הָּ רָּ בַר אַבְּ יָּם:וּדְּ וֵיהוֹן קְּ רוּ תַרְּ זָּ ימֶלֶךְ וּגְּ  )תרגום יונתן(   לַאֲבִׁ



 
 

הֶן:    }כח{ בַדְּ לְּ הַצאֹן  שת  בְּ כִׁ שֶבַע  אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ  וַיַצֵב 
 
אן    אונקלוס  עָּ דְּ פַן  חוּרְּ בַע  שְּ יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ ים  חוֹדֵיהֶן:וַאֲקִׁ לְּ  )אונקלוס(   בִׁ

 
ן תוֹרֵי:  יונתן  ינוּן מִׁ שִׁ רְּ אַפְּ חוֹדֵיהֶן וְּ לְּ פַן בִׁ בַע חוּרְּ ם יַת שְּ הָּ רָּ ים אַבְּ קִׁ אָּ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
 

ה:    }כט{ נָּ בַדָּ תָּ לְּ צַבְּ אֵלֶּה אֲשֶר הִׁ שת הָּ בָּ ה שֶבַע כְּ ה הֵנָּ ם מָּ הָּ רָּ ימֶלֶךְ אֶל אַבְּ  וַיאֹמֶר אֲבִׁ
 
חוֹדֵיהֶן:   אונקלוס  לְּ א בִׁ תָּ לֵּין דַאֲקֵמְּ פַן אִׁ בַע חוּרְּ נוּן שְּ ה אִׁ ם מָּ הָּ רָּ אַבְּ ימֶלֶךְ לְּ  וַאֲמַר אֲבִׁ

 )אונקלוס( 
 
אַ   יונתן  ימֶלֶךְ לְּ חוֹדֵיהוֹן: וַאֲמַר אֲבִׁ לְּ א בִׁ תָּ לֵין דַאֲקֵמְּ אִׁ פַן הָּ בַע חוּרְּ ינוּן שְּ ה הִׁ ם מָּ הָּ רָּ  בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
עזרא  הנה  אבן  נקבות:  מה  לשון  לבדה:  לבדנה.  והיא  ה''א  עם  עזרא( .   )אבן 

 
. שנים במסורה הצבת לבדנה. אתה הצבת כל גבולות ארץ. הצבת  בעל הטורים 

ארץ:   גבולות  כל  נבראו  אברהם  הטורים( בזכות   )בעל 
 
 

י אֶת     }ל{ תִׁ פַרְּ י חָּ ה כִׁ עֵדָּ י לְּ יֶה לִּׁ הְּ בַעֲבוּר תִׁ י  דִׁ יָּ קַח מִׁ שת תִׁ בָּ י אֶת שֶבַע כְּ וַיאֹמֶר כִׁ
הַזאֹת:   אֵר   הַבְּ

 
ית    אונקלוס  רִׁ סַהֲדוּ אֲרֵי חֲפָּ י לְּ הֵי לִׁ תְּ יל דִׁ דִׁ י בְּ דִׁ ן יְּ קַבֵל מִׁ פַן תְּ בַע חוּרְּ וַאֲמַר אֲרֵי יָּת שְּ

א: דָּ הָּ א  בֵירָּ  ונקלוס( )א  יָּת 
 
סַהֲדוּ אֲרוּם    יונתן  י לְּ תֶהֱוֵי לִׁ לַל דְּ גְּ ן בִׁ י מִׁ דִׁ ן יְּ קַבֵל מִׁ פַן תְּ בַע חוּרְּ וַאֲמַר אֲרוּם יַת שְּ

א: דָּ הָּ א  בֵירָּ יַת  ית  רִׁ יונתן(   חֲפָּ  )תרגום 
 
כמו ועדה המצבה:   )ק(לשון עדות של נקבה,    לעדה.זאת:    בעבור תהיה לי.   רש"י 

מריבים היו עליה רועי אבימלך, ואומרים אנחנו חפרנוה,   כי חפרתי את הבאר.
ויעלו המים לקראתו, שלו הוא, ועלו   )ר(אמרו ביניהם, כל מי שיתראה על הבאר  

אברהם:    )רש"י( לקראת 
 
והא דלא כתיב לעד וכתב לעדה מפני שהוא לשון נקיבה, כי   )ק(  שפתי חכמים  

דאם לא כן איך הוכיח זה, דאין לומר על ידי   )ר(עדה לנקבה כמו עד לזכר:  
עדים, אם כן מאי טעם דעבדי אברהם שלא תבעו לפני אבימלך שהרי היה להם 

וק"ל:   חכמים( עדים   )שפתי 
 
. כמו לעדות. ודע כי מלת שבועה עקרה שבעה ובמלת או השבע לעדה  אבן עזרא 

אפרשנה:   עזרא( שבועה   )אבן 



 
. על דרך שלף איש נעלו ונתן לרעהו וזאת  ח מידיכי את שבע כבשות תק  ספורנו 

.  בעבור תהיה לי   התעודה כי היה זה עדות הסכמת הבעלים והודאתם בדבר:
הזאת: הבאר  את  חפרתי  כי  הודאתך  על  לעדה.   )ספורנו(   הכרית. 

 
 

נֵיהֶם:    }לא{ שְּ עוּ  בְּ שְּ נִׁ ם  שָּ י  כִׁ בַע  שָּ אֵר  בְּ הַהוּא  קוֹם  לַמָּ א  רָּ קָּ כֵן   עַל 
 
וֵיהוֹן:  אונקלוס  ן קַיָּמוּ תַרְּ בַע אֲרֵי תַמָּ אֵר שָּ א הַהוּא בְּ רָּ אַתְּ א לְּ רָּ  )אונקלוס(   עַל כֵן קְּ

 
שֶבַע    יונתן  א דְּ א הַהוּא בֵירָּ בֵירָּ א לְּ רָּ ין כֵן קָּ גִׁ וֵיהוֹן:בְּ ימוּ תַרְּ יְּ ן קִׁ פַן אֲרוּם תַמָּ  חוּרְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

אֶרֶץ    }לב{ אֶל  וַיָּשֻבוּ  אוֹ  בָּ צְּ שַר  יכֹל  וּפִׁ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ ם  וַיָּקָּ בַע  שָּ אֵר  בְּ בִׁ ית  רִׁ בְּ תוּ  רְּ כְּ וַיִׁ
ים:  תִׁ שְּ לִׁ  פְּ

 
אֵי:  אונקלוס  תָּ שְּ לִׁ אַרַע פְּ בוּ לְּ תָּ יכֹל רַב חֵילֵהּ וְּ ימֶלֶךְ וּפִׁ ם אֲבִׁ קָּ בַע וְּ אֵר שָּ בְּ יָּם בִׁ רוּ קְּ זָּ  וּגְּ

 )אונקלוס( 
 
זָּ   יונתן  אַרַע וּגְּ בוּ לְּ תָּ יכוֹל רַב חֵילֵיהּ וְּ ימֶלֶךְ וּפִׁ ם אֲבִׁ קָּ פַן וְּ שֶבַע חוּרְּ א דְּ בֵרָּ יָּים בְּ רוּ קְּ

אֵי: תָּ ישְּ לִׁ יונתן(   פְּ  )תרגום 
 
. ענינו וישובו אל עירם אשר בארץ פלשתים כי  וישובו אל ארץ פלשתים  הרמב"ן 

יושב בבאר בארץ פלשתים היו אבל הם יושבים בגרר שהיא מדינת המלך והוא  
גרר  בנחל  פלשתים  בארץ  שהיא   )הרמב"ן(  שבע 

 
פלשתים   ספורנו  ארץ  אל  פלשתים  וישובו  בארץ  היה  שלא  שבע  מבאר  שכו   .

ובקר  צאן  נתן  ושם  מקנהו  לראות  שם  שהלך  אברהם  עם  לדבר  שם  שהלכו 
הברית: לכרות   )ספורנו(    וכבשות 

 
 

ם:    }לג{ עוֹלָּ אֵל  ה  הוָֹּ יְּ שֵם  בְּ ם  שָּ א  רָּ קְּ וַיִׁ בַע  שָּ אֵר  בְּ בִׁ אֵשֶל  טַע   וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  מָּ עַלְּ א דְּ הָּ יָּ אֱלָּ א דַיְּ מָּ שְּ ן בִׁ י תַמָּ צַלִּׁ בַע וְּ אֵר שָּ בְּ א( בִׁ נָּ ילָּ א )נ''י אִׁ בָּ צְּ יב נִׁ צִׁ  וּנְּ

 )אונקלוס( 
 
קַיָּא לַעֲבוּרַיָּא    יונתן  א וּמַשְּ לָּ גַוֵיהּ מֵיכְּ ין בְּ קִׁ אַתְּ פַן וְּ שֶבַע חוּרְּ א דְּ בֵרָּ א בְּ דֵסָּ יב פַרְּ צִׁ וּנְּ

א:  מָּ א עַלְּ הָּ יָּ אֳלָּ א דַיְּ רָּ שֵם מֵימְּ ינוּ בְּ הֵמִׁ ן אוֹדוּ וְּ יז עֲלֵיהוֹן תַמָּ רִׁ ה מַכְּ אוּבַיָּא וַהֲוָּ תְּ לִׁ  וְּ
יונתן(   )תרגום 

 
רב ושמואל, חד אמר פרדס להביא ממנו פירות לאורחים בסעודה,   אשל.  רש"י 

וחד אמר פונדק לאכסניא ובו כל מיני פירות. ומצינו לשון נטיעה באהלים, שנאמר 
וגו'. על ידי אותו אשל, נקרא שמו של ויקרא שם  :  )דניאל יא, מה.(ויטע אהלי אפדנו  

ברכו למי שאכלתם   הקב"ה אלוה לכל העולם, לאחר שאוכלים ושותים, אמר להם
)סוטה  משלו, סבורים אתם שמשלי אכלתם, משל מי שאמר והיה העולם אכלתם  



 )רש"י(:  י:(
 
עזרא  לאות:  אשל  אבן  ויטע  גם  אילן  עזרא( .   )אבן 

 
. פי' הכתוב שקרא בשם ה' המנהיג בכחו ויקרא שם בשם ה' אל עולם  הרמב"ן 

רבותינו  בדברי  תמיד  הבא  כלשון  "עולם"  והארץ  השמים  שיקראו  או  הזמן 
והודיע בזה שקרא אברהם והודיע לבריות סוד הנהגת העולם בכללו שהוא בשם  

שהוא רומז    )ב יג(ה' החסין בכח שיש לו אילות בכולם הרב אמר במורה הנבוכים  
היותו קודם לזמן אבל אונקלוס אמר ב "ויקרא" שהוא    לקדמות האל כי הודיע

 )הרמב"ן(   תפלה
 
. וקרא והודיע לרבים שהאל יתעלה הוא  ויקרא שם בשם ה' אל עולם  ספורנו 

ישנים: גם  חדשים  אפיקורסים  דעת  נגד  וממציאו  הזמן   )ספורנו(   אלהי 
 
 

ים:     }לד{ רַבִׁ ים  יָּמִׁ ים  תִׁ שְּ לִׁ פְּ אֶרֶץ  בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ר  גָּ   )פ( וַיָּ
 
ין:    אונקלוס  יאִׁ סַגִּׁ ין  יוֹמִׁ אֵי  תָּ שְּ לִׁ פְּ אַרַע  בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ב  תוֹתָּ אִׁ  )אונקלוס(   ]פ[וְּ

 
)ב"ר מרובים על של חברון, בחברון עשה כ"ה שנה, וכאן כ"ו    ימים רבים.  רש"י 

, שהרי בן ע"ה שנה היה בצאתו מחרן, אותה שנה ויבא וישב באלוני ממרא, נד, ו.(
שלא מצינו קודם לכן שנתיישב אלא שם, שבכל מקומותיו היה כאורח, חונה ונוסע 

מצ אברם  וירד  רעב  ויהי  משם,  ויעתק  אברם,  ויעבור  שנאמר  רימה, והולך, 
ובמצרים לא עשה אלא שלשה חדשים, שהרי שלחו פרעה, מיד וילך למסעיו עד 
ויבא וישב באלוני ממרא אשר בחברון, ושם ישב עד שנהפכה סדום, מיד ויסע 
משם אברהם מפני בושה של לוט, ובא לארץ פלשתים, ובן צ"ט שנה היה, שהרי  

וכאן   שנה,  כ"ה  הרי  המלאכים,  אצלו  באו  למילתו  רבים, בשלישי  ימים  כתיב 
מרובים  היו  ואם  לפרש,  אלא  לסתום  הכתוב  בא  ולא  הראשונים,  על  מרובים 
עליהם שתי שנים או יותר היה מפרשם, ועל כרחך אינם יתירים יותר משנה, הרי  

של   )ש( כ"ו שנה, מיד יצא משם וחזר לחברון, ואותה שנה קדמה לפני עקידתו  
עולם   בסדר  שנויה  כך  שנים.  י"ב   )רש"י( :  ()פ"איצחק 

 
מה שצריך לפרש זאת, משום פסוק של אחריו שכתוב ויהי אחר   )ש(  שפתי חכמים  

הדברים האלה וגו' שהוא סמוך דכל מקום שכתב אחר הוא סמוך כדפירש רש"י 
, וזה היה י"ב שנה אחרי כן, ואם כן למה נאמר )לעיל ט"ו א' ד"ה אחר(בפרשת לך לך  

אברהם   אחר, לכך מפרש אחר דבריו של שטן וכו', ולא אחר הדברים שהיה בין
ליה:   דסמיך  חכמים( לאבימלך   )שפתי 

 
 



 

 

 כב -בראשית פרק

יו   שביעיnbsp&   }א{ ם וַיאֹמֶר אֵלָּ הָּ רָּ ה אֶת אַבְּ סָּּ ים נִׁ אֱלֹהִׁ הָּ אֵלֶּה וְּ ים הָּ רִׁ בָּ י אַחַר הַדְּ הִׁ וַיְּ
י:   נֵנִׁ הִׁ וַיאֹמֶר  ם  הָּ רָּ  אַבְּ

 
ם וַאֲמַר   אונקלוס  הָּ רָּ וַאֲמַר לֵהּ אַבְּ ם  הָּ רָּ י יָּת אַבְּ יָּ נַסִּׁ וַיְּ לֵּין  אִׁ מַיָּא הָּ גָּּ תְּ תַר פִׁ ה בָּ וַהֲוָּ

א: אֲנָּ א   )אונקלוס(   הָּ
 
י   יונתן  מַר לִׁ ה אָּ עֵאל הֲוָּ מָּ שְּ עֵאל יִׁ מָּ שְּ יִׁ ק וְּ חָּ צְּ צוּ יִׁ י נָּ ן דִׁ ילֵין מִׁ אִׁ מַיָּא הָּ גָּ תְּ תַר פִׁ ה בָּ וַהֲוָּ

מֵירוּת יַת   מֵי לְּ י חָּ מַר לִׁ ה אָּ ק הֲוָּ חָּ צְּ יִׁ רַיָּא וְּ רֵיהּ בוּכְּ א בְּ א דַאֲנָּ מֵירוּת יַת אַבָּ א לְּ חֲמָּ
תְּ  נְּ ה אִׁ רָּ א בַר שָּ א דַאֲנָּ א  אַבָּ עֵאל וַאֲמַר אֲנָּ מָּ שְּ נֵי יִׁ י עָּ מִׁ אִׁ א דְּ תָּ ר אַמְּ גָּ תְּ בַר הָּ אַנְּ תֵיהּ וְּ

א   א הֲוֵינָּ א לָּ בָּ עַכְּ מְּ י לִׁ בוֹתִׁ ת צְּ ין הֲוָּ אִׁ ין וְּ נִׁ רֵי שְּ לֵיסְּ תְּ ית לִׁ רִׁ זָּ גְּ תְּ א אִׁ ךְ דַאֲנָּ נָּ יר מִׁ אַי יַתִׁ זַכְּ
יָּ  מַנְּ רַת בַר תְּ גַזְּ תְּ תְּ אִׁ אַנְּ א וְּ רָּ גַזְּ תְּ אִׁ י לְּ שִׁ סַר נַפְּ א  מָּ מָּ לְּ א דִׁ עָּ דְּ ךְ מַנְּ ה בָּ ילוֹ הֲוָּ ין אִׁ א יוֹמִׁ

ית   שִׁ ין וְּ תִׁ לָּ א יוֹמַיָּא בַר תְּ א נָּ ק וַאֲמַר הָּ חָּ צְּ יב יִׁ תִׁ א מְּ רָּ גַזְּ תְּ אִׁ ךְ לְּ שָּ סַר נַפְּ א הֲוֵיתָּ מָּ לָּ
תְּ  שְּ ן יַד אִׁ עַכֵב מִׁ י מְּ א הֲוֵיתִׁ רַיי לָּ כוּלֵי אֵבְּ יךְ הוּא לְּ רִׁ א בְּ שָּ עֵי קוּדְּ ילוּ בָּ אִׁ ין וְּ נִׁ עוּ שְּ מָּ

לֵיהּ   וַאֲמַר  ם  הָּ רָּ אַבְּ יַת  י  נַסִׁ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ יַד  ן  וּמִׁ א  מָּ עַלְּ רֵי  מָּ ם  קֳדָּ ילֵין  אִׁ ין הָּ מִׁ גָּ תְּ פִׁ
א: נָּ א  הָּ לֵיהּ  וַאֲמַר  ם  הָּ רָּ יונתן(   אַבְּ  )תרגום 

 
אחר דבריו של שטן,   )סנהדרין פט:(יש מרבותינו אומרים    אחר הדברים האלה.  רש"י 

מכל סעודה שעשה אברהם לא הקריב לפניך פר אחד או שהיה מקטרג ואומר,  
איל אחד, אמר לו, כלום עשה אלא בשביל בנו, אילו הייתי אומר לו זבח אותו 
לפני, לא היה מעכב. ויש אומרים אחר דבריו של ישמעאל, שהיה מתפאר על 
יצחק שמל בן י"ג שנה ולא מיחה, אמר לו יצחק באבר אחד אתה מיראני, אילו 

ה לי  הייתי מעכב:  אמר  לפני, לא  זבח עצמך  ענייתם של   הנני.קב"ה  כך היא 
זימון:   ולשון  הוא,  ענוה  לשון   )רש"י( חסידים, 

 
עזרא  נסה את אברהם  אבן  והה''א  והאלהים  שי''ן  כי הסמ''ך תחת  אומר  יש   .

תחת האל''ף. וטעם כל הפרשה יכחישם רק נסה כמשמעו. ואנשי שקול הדעת  
האחת דעת העתיד בטרם היותו והשנית דעת היש  אמרו כי הדעות הם שתים  

הנמצא וזה פי' נסה. גם כי עתה ידעתי. והגאון אמר שמלת נסה להראות צדקתו  
לבני אדם. גם מלת ידעתי כטעם הודעתי. והלא ידע זה הגאון כי בשעה שעקד 
בנו לא היו שם אפילו נעריו. ואחרים אמרו כי פי' והעלהו שם לעולה שיעלהו אל 

ת תחשב לו לעולה. ואברהם לא ידע סוד הנבואה וימהר לשחוט אותו ההר וזא
כמו   לעולה  שתעלהו  הראה  אמרו  ואחרים  זאת  בקשתי  לא  לו  אמר  והשם 
והשקית אותם יין. והוצרכו אלא הגאונים לפי' האלה. כי יאמרו לא יתכן אחר 
שיצוה השם מצוה שיאמר אחר כן לא תעשנה. והנה לא שמו על לב הבכורים  

את  שהחלי נסה  והאלהים  בתחלה  אומר  שהכתוב  ואחר  שנה.  בלוים אחר  פם 
. כמו  כי עתה ידעתיאברהם סרו כל הטענות והשם נסהו כדי שיקבל שכר: וטעם  

יודע  השם  יעזרני  אם  בשם.  ידעתיך  בפסוק  סודו  אפרש  ועוד  אדעה.  לא  ואם 



עזרא( הנסתרות:    )אבן 
 
. ענין הנסיון הוא לדעתי בעבור היות מעשה  והאלהים נסה את אברהם  הרמב"ן 

יקרא   יעשה  לא  ירצה  לא  ואם  יעשה  ירצה  אם  בידו  מוחלטת  רשות  האדם 
"נסיון" מצד המנוסה אבל המנסה יתברך יצוה בו להוציא הדבר מן הכח אל 
הפועל להיות לו שכר מעשה טוב לא שכר לב טוב בלבד דע כי השם צדיק יבחן 

בצדיק שיעשה רצונו וחפץ להצדיקו יצוה אותו בנסיון כשהוא יודע    )תהלים יא ה(
לטובת  שבתורה  הנסיונות  כל  והנה  ישמעו  לא  אשר  הרשעים  את  יבחן  ולא 

 )הרמב"ן(  המנוסה 
 
. פי' הדברים האמורים למעלה מהענין שכמה  ויהי אחר הדברים וגו'  אור החיים 

ביצחק יקרא    הרפתקי שעברו עליו עד שנפקד בבן לעת זקנתו, וגם הבטיחו ה' כי
לך זרע, ואחר שהיה יצחק גדול כאומרו ויגר אברהם בארץ פלשתים ימים רבים  
ובשנה ראשונה שירד לפלשתים נולד יצחק הא למדת כי גדול היה. ובאמצעות  
הקודם יהיה גודל הנסיון מופלא בין בבחינת אברהם שאחר כמה הרפתקי קדמו 

יק ביצחק  כי  מה'  הבטחות  כמה  ואחר  שנפקד  עד  לו לו  אומר  הוא  זרעו  רא 
שיקרבהו ולא הרהר בלבו, בין בבחינת יצחק שהגם שהיה גדול כנשמע מפסוק  

  אחר הדבריםהסמוך ויגר וגו' הא למדת שגדול היה ולא עכב. גם נתכוין לומר  
שבזה יוצדק לומר לו את בנך את יחידך ולא קודם הדברים הנאמרים בסמוך 
יחידו: ואינו  ישמעאל  לו  היה   שהרי 

 
וגו'והא נסה  מלבד  להים  לומר  ה'  ותוספת  וא''ו  בתוספת  והאלהים  אמר   .

עצום:  נסיון  הדין  בגבורת  לנסותו  הוסיף  שקדמוהו   נסיונות 
 

. טעם הקריאה, להודיעו קודם כי בא האלהים לשאול ממנו ויאמר אליו אברהם
פי' הריני מוכן לכל אשר תאמר אלי:    הנני דבר גדול, והבין אברהם ואמר אליו  

 החיים(    )אור
 
נסה את אברהם כיון שיהיה בפעל אוהב וירא כמו שהיה בכח ובזה ידמה    ספורנו 

היתה   האדם  במציא'  הכונה  אמנם  כי  בפועל  לעולם  טוב  שהוא  לבוראו  יותר 
 שידמה לבוראו כפי האפשר כאשר העיד באמרו נעשה אדם בצלמנו כדמותנו:

 )ספורנו(  
 
 

אֶרֶץ    }ב{ אֶל  ךָ  לְּ לֶךְ  וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ אֶת  תָּ  הַבְּ אָּ אֲשֶר  ךָ  ידְּ חִׁ יְּ אֶת  ךָ  נְּ בִׁ אֶת  א  נָּ קַח  וַיאֹמֶר 
אֵלֶיךָ:  אֹמַר  אֲשֶר  ים  רִׁ הֶהָּ אַחַד  עַל  ה  עֹלָּ לְּ ם  שָּ הַעֲלֵהוּ  וְּ יָּה   הַמֹרִׁ

 
עַן יָּת  אונקלוס  בַר כְּ א    וַאֲמַר דְּ עָּ אַרְּ ךְ לְּ יזֵל לָּ אִׁ ק וְּ חָּ צְּ תָּ יָּת יִׁ חַמְּ י רְּ ךְ דִׁ ידָּ חִׁ ךְ יָּת יְּ רָּ בְּ

ךְ: לָּ אֵימַר  י  דִׁ טוּרַיָּא  ן  מִׁ חַד  עַל  א  תָּ לַעֲלָּ ן  תַמָּ מַי  קֳדָּ קֵהּ  אַסְּ וְּ א  נָּ חָּ  )אונקלוס(   פוּלְּ
 
ק   יונתן  חָּ צְּ יִׁ יַת  חֵם  רָּ אַתְּ  דְּ ךְ  ידָּ חִׁ יְּ יַת  ךְ  רָּ בְּ יַת  דוֹן  כְּ בַר  דְּ אַרַע   וַאֲמַר  לְּ ךְ  לָּ יזֵל  אִׁ וְּ

ךְ: לָּ אֵימַר  דְּ רַיָּא  טַוְּ ן  מִׁ חַד  עַל  א  תָּ עַלָּ לְּ ן  תַמָּ י  אַסֵיקוֹהִׁ וְּ א  נָּ חָּ יונתן(   פוּלְּ  )תרגום 
 
אמר לו בבקשה ממך עמוד לי בזה   )ת(אין נא אלא לשון בקשה,    קח נא.  רש"י 

אמר לו שני בנים    את בנך.:  )שם(הנסיון, שלא יאמרו הראשונות לא היה בהן ממש  
יש לי, אמר לו את יחידך, אמר לו זה יחיד לאמו וזה יחיד לאמו, אמר לו אשר 



אהבת, אמר לו שניהם אני אוהב, אמר לו יצחק, ולמה לא גילה לו מתחלה, שלא 
ותזוח דעתו עליו ותטרף, וכדי לחבב עליו את המצוה, וליתן   ()אלערבבו פתאום,  

 ב ג, א.(-)ירושלים, וכן בדברי הימים    ארץ המוריה.לו שכר על כל דבור ודבור:  
לבנות את בית ה' בירושלים בהר המוריה. ורבותינו פירשו, על שם שמשם הוראה 

ור נרד ושאר יוצאה לישראל. ואונקלוס תרגומו על שם עבודת הקטרת, שיש בו מ
לא אמר לו שחטהו, לפי שלא היה חפץ הקדוש ב"ה לשחטו,   והעלהו.בשמים:  

 אחד ההרים.אלא להעלהו להר לעשותו עולה, ומשהעלהו, אמר לו הורידהו:  
ואחר כך מגלה להם, וכל זה כדי להרבות   )ס"א משהא לצדיקים(הקב"ה מתהא הצדיקים  

)יונה  וכן ביונה וקרא עליה את הקריאה    ,)בראשית יב, א.(שכרן, וכן הארץ אשר אראך  

ב.(  )רש"י( :  ג, 
 
פירש אין נא האמור כאן אלא לשון בקשה, דהא מצינו בכמה   )ת(  שפתי חכמים  

כדי שלא יאמרו הקב"ה הטריף דעתו   )א( :  )הרא"ם(מקומות נא שאינו לשון בקשה,  
, נ"ל דבטעמא )נח"י(ולכך עשה, אבל אי לא הוה מטורף בדעתו לא היה עושה,  

קמא לא סגי דאם כן היה לו לומר את בנך יחידך אשר אהבת, ומדאמר את שמע 
מינה לחלק אתא, והיינו שבכל פעם השיב הקב"ה על שאלת אברהם, וטעמא 

ה ליה למימר איפכא קח את יצחק את בנך את בתרא לחוד לא סגי, דאם כן הו
מצוה:   חיבוב  נמי  דהוה  אהבת,  אשר  חכמים( יחידך   )שפתי 

 
ויבן שלמה את הבית בהר אחד ההרים  אבן עזרא  . שם נבנה הבית. וכן מפורש 

ארונה:   גורן  היה  ובו  גבוה.  הר  ואיננו  עזרא( המוריה   )אבן 
 
יחידך  הרמב"ן  את  בנך  את  נא  בעבור  קח  אשר .  לבדו  והוא  הגבירה  בן  היותו 

יקרא לו זרע קראו יחידו ובא הלשון להגדיל המצוה אמר קח נא את בנך היחיד 
לפני  עולה  והעלהו  יצחק   האהוב 

 
לבנות את בית ה'   )ב ג א(לשון רש"י היא ירושלים וכן בדברי הימים    -"המוריה"  

פירשו   ורבותינו  המוריה  בהר  טז(בירושלים  יצאה  )תענית  לעולם    שמשם  הוראה 
ואונקלוס תרגמו על שם הקטורת שיש בו מור וסמים ואם כן יהיה פירושו אל 
הארץ אשר תהיה מוריה או שנקראת כן מעולם על שם העתיד ובבראשית רבה  

כך אמרו רבנין אמרין למקום שהקטורת קרבה כמה דתימר אלך לי אל הר  )נה ז(
"ארעא פולחנא" אינו נראה כן על אבל דעת אונקלוס שאמר    )שיר השירים ד ו(המור  

המור שבקטורת שאין לשון "פולחנא" על סם אחד מסמי אחת העבודות ולמה  
שם   יעבדו  אשר  בארץ  לומר  דעתו  אבל  בוסמין"  דקטורת  "לארעא  אמר  לא 

אמרו באצבע הראה    )לא(האלהים ויתכוין בזה למה שדרשו בפירקי רבי אליעזר  
זבח אמר לו זהו המזבח הוא המזבח  הקדוש ברוך הוא לאברהם אבינו את המ

שהיה אדם הראשון מקריב בו הוא המזבח שהקריבו בו קין והבל הוא המזבח  
שהקריבו בו נח ובניו שנאמר ויבן שם אברהם את המזבח מזבח אין כתוב כאן 
אלא "המזבח" הוא המזבח שהקריבו בו הראשונים עד כאן ושם "מוריה" עשאו  

דו לפניו והנכון על דרך הפשט שהוא כמו אל מן מורא ששם יראו האלהים ועב



הר המור ואל גבעת הלבונה כי ימצאון שם בהר ההוא מור ואהלים וקנמון כענין 
קנמון היה גדל בארץ ישראל והיו עזים וצבאים אוכלים    )ירושלמי פאה ז ג(שאמרו  

ממנו או שנקרא כן לשבח ישראל והנה בכאן קורא שם הארץ "ארץ מוריה" ושם  
נראה כי הר הבית לבדו יקרא "הר המוריה" ואולי נקראת העיר על שם    ג א(  )דהי"ב

ההר ההוא אשר בתוכה הארץ אשר בה המוריה וההר לבדו הוא נקרא מוריה  
ואברהם ידע את הארץ ולא ידע את ההר ולכן אמר לו שילך אל ארץ המוריה 

י הוא  והוא יראנו אחד ההרים ששם שנקרא ככה וצוהו להעלותו במקום ההוא כ
ההר חמד אלהים לשבתו ורצה שתהיה זכות העקידה בקרבנות לעולם כאשר 
אמר אברהם "ה' יראה" ועוד כי למען צדקו הגדיל טרחו ורצה שיעשה זה אחרי 
פעולתו   היתה  במקומו  פתאום  בפתע  כן  יעשה  אלו  כי  ימים  שלשה  מהלך 

צה וכך  במהירות ובהלה אבל כשיהיה אחר מהלך ימים כבר נעשה בישוב דעת וע
רבי עקיבא אומר נסה אותו בוודאי שלא יהיו אומרין  )נה ו(אמרו בבראשית רבה  

לעשות   מה  יודע  היה  ולא  וערבבו   )הרמב"ן(הממו 
 
הטורים  המריה  בעל  ארץ  בירושלים:  אל  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
ישאול . פי' תיכף ומיד בלא שאלת זמן ואף זה מהנסיון שלא  קח נא  אור החיים 

ממנו זמן כמעשה בת יפתח )שופטים יא( שרצה אביה להעלותה עולה ושאלה 
וגו': חדשים  ב'   ממנו 

 
רמז לו שיקח את שרה בדברים להתרצות אליו להוליכו עמו, וכן אמרו ז''ל   עוד

)תנחומא( כי כל אותו הלילה היה אברהם מפייס לשרה להסכים עמו שיוליכנו 
הבוקר:  אור  עד  תורה   ללמדו 

 
ה'    ודע וצוה  ימיו  כל  נתנסה  לא  שהרי  רצוי  בדברי  שיקחהו  יצחק  על  ירמוז 

לה':   עולה  יקרב  אם  הדבר  מעלת  בלבו  ולהכניס  טעם  בדברי   שיקחהו 
 

. כאן רמז לג' אהבות שחייבה תורה לכל איש ישראל לאהוב הבורא  את בנך וגו' 
דבר שחביב ברוך הוא בכל לב ובכל נפש ובכל מאוד )דברים ו, ה( בכל לב אין לך  

 את יחידך. וכנגד בכל נפשך אמר  את בנךבלב אדם כאהבת הבנים והוא אומרו  
וכיון שאין לו אלא הוא הוא הנפש כי מי שאין לו בנים חשוב כמת. וכנגד ובכל  

פי' אותו אהבת יותר מכל קנייניך וכל קנייניו כנגדו אין   אשר אהבתמאודך אמר  
ה' לפרט כל זה להודיעו שהגם שישנו אצלו ואף על פי כן העלהו לי וגו'. ונתכוון  

לעולה:   לו  שיקריבהו  ה'  חפץ  כן  פי  על  אף  ההדרגות  החיים( בכל   )אור 
 
יקר  המוריה.  כלי  ארץ  אל  לך  משם    ולך  כי  עצמותיך  אל  היינו  לך  לך  הזכיר 

מזבח אדמה תעשה לי,    )שמות כ.כא( תוצאות החומר, אשר לוקח ממקום שנאמר בו  
. ובמלת המוריה נראה יה מיותר שהרי נאמר אלך לי אל )יב.א( כמבואר פר' לך לך  

המור   ד.ו(הר  שני  )שיר  הושתתו  ממנו  אשר  שתיה,  אבן  מקום  ששם  לפי  אלא   .
עולמות שנבראו בשם של יה, כי שער השמים שם הוא, ושם נשלם הזיווג בין 
עליו  ויגיד  ביניהם,  יה מתווך  הקב"ה לישראל, כדיבוק בעל באשתו אשר שם 
ריעו ט"ו מעלות שהיו מן עזרת נשים כמספר שם יה. והיה סימן לב"ה שיבנה בו 
שלמה.  עד  שמאברהם  דורות  ט"ו   אחר 

 
שאמר, גלה   ומה  לא  ההוא  שהמקום  לפי  אליך.  אומר  אשר  ההרים  אחד  על 

  )יב.ד(הקב"ה לשום בריה שבו יבנה המקדש, כמו שיתבאר טעמו לקמן פר' ראה  
ה, כי על כן קראו ה' יראה כמו שיתבאר בסמוך בע"ה זולת אברהם ידע סוד ז



בע"ה בפסוק ה' יראה. ד"א אשר אומר אליך כי לעתיד יהיה דבר ה' אל נביאיו  
ודברתי אתך מעל הכפורת. וי"א אשר אומר אליך קאי על   )שמות כה.כב(משם כמ"ש  

והעלהו לעולה, לא אמר והעלהו עולה אלא לעולה היינו להעלות עולה אחרת  
אומר אחר.    אשר  דבר  איזו  או  בנך  או  העולה,  יהיה  מי  יקר( אליך,   )כלי 

 
 

ק     }ג{ חָּ צְּ אֵת יִׁ תוֹ וְּ יו אִׁ רָּ עָּ נֵי נְּ קַח אֶת שְּ ם בַבֹקֶר וַיַחֲבֹש אֶת חֲמֹרוֹ וַיִׁ הָּ רָּ כֵם אַבְּ וַיַשְּ
ים:  אֱלֹהִׁ הָּ לוֹ  מַר  אָּ אֲשֶר  קוֹם  הַמָּ אֶל  וַיֵלֶךְ  ם  וַיָּקָּ ה  עֹלָּ עֲצֵי  בַקַע  וַיְּ נוֹ   בְּ

 
יָּ   אונקלוס  רֵז  זָּ וְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דֵים  אַקְּ מֵהּ  וְּ עִׁ י  רֵין עוּלֵימוֹהִׁ יָּת תְּ בַר  וּדְּ רֵהּ  חֲמָּ ת 

יָּ: יְּ לֵהּ  אֲמַר  י  דִׁ א  רָּ אַתְּ לְּ וַאֲזַל  ם  קָּ וְּ א  תָּ לַעֲלָּ עֵי  אָּ צַלַּח  וְּ רֵהּ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יָּת   )אונקלוס(   וְּ
 
מֵיהּ    יונתן  עִׁ יוֹ  טַלְּ רֵין  תְּ יַת  בַר  וּדְּ רֵיהּ  חַמְּ יַת  רֵיז  זָּ וְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דֵים  אַקְּ יַת וְּ

א   לָּ יקְּ דִׁ וְּ א  תָּ אֵנָּ וּתְּ א  יתָּ דַקִׁ ין  קֵיסִׁ טַע  קָּ וְּ רֵיהּ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יַת  וְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ יַת  וְּ יעֶזֶר  אֱלִׁ
: יָּ יְּ לֵיהּ  מַר  אָּ דְּ א  רָּ אַתְּ לְּ זַל  אָּ וְּ ם  קָּ וְּ א  תָּ לָּ עָּ לְּ יַין  חַזְּ יונתן(    דְּ  )תרגום 

 
הוא בעצמו, ולא צוה לאחד מעבדיו,   ויחבש.:  )פסחים ד.(נזדרז למצוה    וישכם.  רש"י 

ישמעאל ואליעזר, שאין אדם   את שני נעריו.:  )ב"ר נה, ח.( שהאהבה מקלקלת השורה  
, שאם יצטרך האחד לנקביו )ב"ר שם(בלא ב' אנשים    )ב(חשוב רשאי לצאת לדרך  
, ב יט, יח.(-)שמואל תרגומו וצלח, כמו וצלחו הירדן    ויבקע. ויתרחק, יהיה השני עמו:  

בלע"ז    )ג( סינדר"א  ביקוע   )רש"י(:  )שפאלטען(לשון 
 
וכי לא היו לו אלא שני נערים, אלא נעריו המיוחדים לו שהם   )ב(  שפתי חכמים  

מה שפירשתי גבי    )במדבר כ"ב כ"ב ושם אות ע'( ישמעאל ואליעזר, עיין לקמן בפרשת בלק  
שני נערים דבלעם למה שינה רש"י פירוש דהתם מהכא, ומהרש"ל פירש דבלעם 
שהיה רוחו גבוהה והיה צריך לשימוש פירש שהיו משמשים זה את זה, אבל אברהם 
שהיה רוחו נמוכה לא היה צריך לשימוש שהיה משמש את עצמו, רק שלא יהיה 

יצטרך אחד מנעריו לנקביו משום   נערים עמו, לכך יחידי שאם  הכי לקח שני 
ונראה לי דאינו מביא ראיה מן התרגום אלא בא לפרש  )ג(פירש טעם זה עכ"ל: 

הירדן   וצלחו את  כדאשכחן  ביקוע,  לשון  נמי  ח'(-)שמואלדצלח  י"ט   )שפתי חכמים( :  ב' 
 
עזרא  עולה  אבן  עצי  החמור:  ויבקע  על  ושמם  עזרא( .   )אבן 

 
זריזותו במצוה אולי לא ימצא שם במקום ההוא עצים  .  ויבקע עצי עולה  הרמב"ן 

והוליכם שלשה ימים או שהיה אברהם פוסל לקרבן עץ שנמצא בו תולעת כדין 
ה(התורה   ב  עולה   )מדות  עצי  ויבקע  אמר  וכן  לעולה  טובים  עצים  מביתו    ולקח 
 )הרמב"ן( 

 
א  . טעמו של אברהם משום שאמר הכתוב )ויקרוישכם אברהם בבוקר  אור החיים 

ז לח( ביום צוותו וגו' להקריב וגו' ואמרו ז''ל )זבחים צח.( שאין מקריבין בלילה  
ולזה הלך בזמן שהוא כשר להקריב שאם יזדמן לו המקום לא יהיה חסר זמן.  
והגם שהנבואה גם כן היתה ביום ולא היה לו להתעכב עד יום מחר, אולי שלא  



מר לו ה', גם לדבר לשרה היה זמן באותו יום להכין וללכת אל המקום אשר א 
 בדרך שלא תרגיש בדבר, ולא מפני התרשלות ח''ו, והעד וישכם אברהם בבקר:
החיים(    )אור 

 
המקום  ספורנו  אל  המוריה:וילך  ארץ  אל   )ספורנו(    . 

 
 

חֹק:     }ד{ מֵרָּ קוֹם  הַמָּ אֶת  א  וַיַרְּ יו  עֵינָּ אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ א  שָּ וַיִׁ י  ישִׁ לִׁ הַשְּ  בַיוֹם 
 
יק:  אונקלוס  חִׁ מֵרָּ א  רָּ אַתְּ יָּת  א  וַחֲזָּ י  עֵינוֹהִׁ יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ קַף  וּזְּ ה  אָּ יתָּ לִׁ תְּ א  יוֹמָּ  בְּ

 )אונקלוס( 
 
ם יַת    יונתן  הָּ רָּ קַף אַבְּ ה וּזְּ אָּ יתָּ לִׁ א תְּ יוֹמָּ א בְּ ורָּ טַר עַל טַוְּ א קָּ רָּ א עֲנַן אֲיַקְּ עֵינוֹי וַחֲמָּ

יק: חִׁ רָּ ן  מִׁ עֵיהּ  מוֹדָּ תְּ שְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
למה איחר מלהראותו מיד, כדי שלא יאמרו הממו וערבבו    ביום השלישי.  רש"י 

וירא את פתאום וטרד דעתו, ואילו היה לו שהות להמלך אל לבו, לא היה עושה:  
קש  המקום. ענן  ההר:  ראה  על   )רש"י(ור 

 
עזרא  השלישי  אבן  שבע:  ביום  מבאר  שיצא  עזרא( .   )אבן 

 
ונתקיים בזה   )ב"ר נו א(. ראה ענן קשור על ההר  וירא את המקום מרחוק  הרמב"ן 

ארץ  שראה  מרחוק  המקום  את  וירא  הפשט  דרך  על  ויתכן  אליך  אומר  אשר 
המוריה כי כל הארץ ההיא היה יודע ויבאו אל המקום אשר אמר לו האלהים 

לך" אמרתי  אשר  ההר  זה  "הנה  לו  שאמר  המוריה  הר  הוא   )הרמב"ן(  עתה 
 
ירושלים:את המקום  בעל הטורים  זה  בגימטריא  כמרחק  .  ביה . חסר  תיב קרי 

מלפניהם:   המקום  מרחיק  היה  שהשטן  הטורים( מרחיק   )בעל 
 
המקום  ספורנו  את  המוריה:וירא  בהר  הזבח  מקום  עינו  מרחוק   .  בו  ושלטה   .

והבין  הארץ  כל  את  ה'  ויראהו  כענין  ית'  האל  ברצון  מרחוק  מקום  לראות 
הזבח: מקום  יהיה  המקום   )ספורנו(   שבאותו 

 
זיו שכינת הקב"ה    המקום מרחוק. וירא את    כלי יקר  כי ראה  אבל לא מקרוב 

בשמש   כהסתכלות  חושית  ראייה  דווקא  מרחוק  עולם,  של  מקומו  שנקרא 
הראות   בחוש  כח  אין  כי  מקרוב  לא  אבל  בה  להסתכל  האדם  יכול  שמרחוק 
להסתכל בשמש בהיותה קרובה לאדם ק"ו בן בנו של ק"ו, זוהר זיו שכינתו ית',  

משה   אמר  מן    ג.ג(  )שמותוכן  להתרחק  היינו  נא  אסורה  וגו'  ואראה  נא  אסורה 
המקום הקדוש ולא להיות קרוב לו, והכל כדי שיוכל לראות, וכן אמר ירמיה  

מקרוב.  )לא.ב( לא  אבל  משמע  נראה,  ה'  יקר(    מרחוק   )כלי 
 
 

ה עַד כֹה     }ה{ כָּ הַנַעַר נֵלְּ י וְּ ם הַחֲמוֹר וַאֲנִׁ כֶם פֹה עִׁ בוּ לָּ יו שְּ רָּ עָּ ם אֶל נְּ הָּ רָּ וַיאֹמֶר אַבְּ
אֲלֵיכֶם:  ה  שוּבָּ נָּ וְּ תַחֲוֶה  שְּ נִׁ  וְּ

 
א    אונקלוס  עוּלֵימָּ וְּ א  וַאֲנָּ א  רָּ חֲמָּ ם  עִׁ א  כָּ הָּ כוֹן  לְּ יכוּ  י אוֹרִׁ עוּלֵימוֹהִׁ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ וַאֲמַר 



א  כָּ עַד  טֵי  מְּ תְּ כוֹן:  נִׁ וַתְּ לְּ תוּב  וּנְּ גּוּד  סְּ נִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
טֵי    יונתן  מְּ תְּ א נִׁ עוּלֵימָּ א וְּ א וַאֲנָּ רָּ ם חַמְּ א עִׁ כָּ כוֹן הָּ יכוּ לְּ עוּלֵימוֹי אוֹרִׁ ם לְּ הָּ רָּ וַאֲמַר אַבְּ

א מָּ עַלְּ רֵי  מָּ לְּ גוֹד  סְּ נִׁ וְּ ךְ  נָּ בְּ הוֹן  יְּ דֵין  כְּ ית  רִׁ בַשְּ תְּ אִׁ דְּ מַה  קַיֵים  תְּ יִׁ ין  אִׁ חוּנֵי  בְּ לִׁ א  כָּ   עַד 
כוֹן:  וַתְּ לְּ תוּב  נָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
כלומר דרך מועט למקום אשר לפנינו. ומדרש אגדה, אראה היכן   עד כה.  רש"י 

 )רש"י(נתנבא שישובו שניהם:    ונשובה.הוא מה שאמר לי המקום כה יהיה זרעך:  
 
עזרא  אברהם    אבן  אמר  איך  אומרים  בדעתו  ונשובהיש  היה  כי  ענו  ואחרים   .

יצחק  להביא   ירגיש  ושלא  שובו.  עד  יסורו  שלא  כדי  דחם  ואברהם  עצמותיו 
ויברח. ורבותינו ז''ל אמרו שהיה יצחק כאשר נעקד בן שלשים ושבע שנים. ואם 
דברי קבלה נקבל. ומדרך סברא אין זה נכון. שהיה ראוי שתהיה צדקת יצחק  

ואין ב ויהיה שכרו כפול משכר אביו שמסר עצמו ברצונו לשחיטה  כתוב גלוי' 
בעבור  יתכן  זה לא  גם  בן חמש שנים  ואחרים אמרו שהיה  יצחק.  על  מאומה 
שישא עצי העולה. והקרוב אל הדעת שהי' קרוב לי''ג שנים. והכריחו אביו ועקדו 
שלא ברצונו והעד שאביו הסתיר הסוד ממנו ואמר אלהים יראה לו השה כי אילו 

שיברח:   יתכן  העולה  אתה  לו  עזרא( אמר   )אבן 
 
לכו  ונשובה  הטורים   בעל  ונשובה.  ראש  נתנה  ונשובה.  ונשתחוה  במסורה  ו'   .

ונשובה. נחפשה דרכינו ונחקורה ונשובה. השיבנו ה' אליך ונשובה. לכו ונשובה  
ונשובה זכו ישראל לעשות תשובה   אל עיר ה'. בזכות אברהם שאמר נשתחוה 

ונשו אליך  ה'  השיבנו  ונשובה  דרכינו  נחפשה  ונשובה  לכו  ובזכותם  והיינו  בה 
הגליות מתקבצות לכו ונשובה אל עיר ה' ואם לא זכו אומר נתנה ראש ונשובה 

אברהם:   בזכות  הטורים(  הכל   )בעל 
 
 )ספורנו(   . כדי שלא ימחו בו ושלא יטרידוהו בעשותו הזבח:שבו לכם פה  ספורנו 

 
החמור  עם הדומה לחמור דאל"כ הל"ל ישב    שבו לכם פה עם החמור.  כלי יקר  

עמכם ולמה עשה אותם טפילה אל החמור, כי החמור פועל בטבע והמה חוטאים  
החמור.  אל  טפלה  אותם  עשה  כן  על  יקר(   ברצון,   )כלי 

 
מדרש כשראה אברהם את המקום מרחוק וענן קשור   שבו לכם פה.  דעת זקנים 

עליו אמר ליצחק בנו מה אתה רואה אמר לו הר נאה וענן קשור עליו חזר אצל 
עריו ואמר להם מה אתם רואים אמרו לו אין אנו רואים שום דבר אמר להם  נ

אתם והחמור שוים שאינכם רואים כמוהו א"כ שבו לכם פה עם החמור. ונ"ל 
 דהיינו הך דאמרו רז"ל עם הדומה לחמור ולפיכך עבד אין לו חיים כמו חמור: 
זקנים(   )דעת 

 
 
אֶת     }ו{ וְּ אֵש  יָּדוֹ אֶת הָּ בְּ קַח  וַיִׁ נוֹ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ עַל  וַיָּשֶם  ה  עֹלָּ הָּ עֲצֵי  אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ קַח  וַיִׁ

ו:  דָּ יַחְּ נֵיהֶם  שְּ כוּ  וַיֵלְּ  הַמַאֲכֶלֶת 
 
רֵ   אונקלוס  ק בְּ חָּ צְּ י עַל יִׁ שַוִּׁ א וְּ תָּ עֵי דַעֲלָּ ם יָּת אָּ הָּ רָּ סֵיב אַבְּ א  וּנְּ תָּ ידֵהּ יָּת אֶשָּ סֵיב בִׁ הּ וּנְּ

א: כַחֲדָּ וֵיהוֹן  תַרְּ לוּ  וַאֲזָּ א  ינָּ סַכִׁ יָּת   )אונקלוס(   וְּ
 



יַת    יונתן  ידֵיהּ  בִׁ יב  סִׁ וּנְּ רֵיהּ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ ילוֹ  עִׁ י  שַוִׁ וְּ א  תָּ לָּ עָּ דְּ יסֵי  קִׁ יַת  ם  הָּ רָּ אַבְּ סֵיב  וּנְּ
לוּ   זָּ אָּ וְּ א  ינָּ סַכִׁ יַת  וְּ א  תָּ א:אֵישָּ כַחֲדָּ וֵויהוֹם  יונתן(    תַרְּ  )תרגום 

 
סכין, על שם שאוכלת את הבשר, כמה דתימא וחרבי תאכל בשר   המאכלת.  רש"י 

על שם   )ד(, ושמכשרת בשר לאכילה. דבר אחר, זאת נקראת מאכלת,  )דברים לב, מב.(
אברהם שהיה יודע שהולך לשחוט    וילכו שניהם יחדו.שישראל אוכלים מתן שכרה:  

בנ בדבר:  את  מרגיש  היה  שלא  כיצחק  ושמחה  ברצון  הולך  היה   )רש"י(ו 
 
והא דצריך לשני טעמים, דלפי טעם א' קשה לקרוא אותו אוכלת,   )ד(  שפתי חכמים  

לכן פירש שמכשרת, ולטעם זה לחוד קשה, לקרוא אותו סכין כמשמעו, לכן פירש 
, והא דלא סגי בפירוש בתרא לחוד, דלפי זה אתי )ממ"ש(עוד על שם שישראל כו'  

ל המאכלת שפיר שנקרא מאכלת ולא אוכלת ולא סכין, דא"כ קשה דה"א הידיעה ש
מורה על דבר ידוע כבר, והא עד הנה לא היה לסכין שם של מאכלת כלל מעולם 
רק עכשיו על ידי מעשה זה קורא אותו הפסוק כך, לכך הוצרך לפרשה גם כן  

סכין:   לכל  שם  הוא  כן  ואם  וכו',  ושמכשרת  שאוכלת  א'  חכמים( לטעם   )שפתי 
 
 

אֵש     }ז{ נֵה הָּ י וַיאֹמֶר הִׁ נִׁ י בְּ נֶנִׁ י וַיאֹמֶר הִׁ בִׁ יו וַיאֹמֶר אָּ בִׁ ם אָּ הָּ רָּ ק אֶל אַבְּ חָּ צְּ וַיאֹמֶר יִׁ
ה:  עֹלָּ לְּ הַשֶה  אַיֵה  וְּ ים  עֵצִׁ הָּ  וְּ

 
א    אונקלוס  י וַאֲמַר הָּ רִׁ א בְּ א אֲנָּ א וַאֲמַר הָּ י וַאֲמַר אַבָּ ם אֲבוּהִׁ הָּ רָּ אַבְּ ק לְּ חָּ צְּ וַאֲמַר יִׁ

וְּ  א  תָּ א:אֶשָּ תָּ לַעֲלָּ א  רָּ ימְּ אִׁ ן  אָּ וְּ עַיָּא   )אונקלוס(   אָּ
 
ין   יונתן  יסִׁ קִׁ א וְּ תָּ מַר אֶשְּ אָּ א וְּ א נָּ א וַאֲמַר הָּ בוֹי וַאֲמַר אַבָּ ם אָּ הָּ רָּ אַבְּ ק לְּ חָּ צְּ וַאֲמַר יִׁ

א:  תָּ לָּ עָּ לְּ א  רָּ מְּ אִׁ אן  הָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
קראו אבי ושתק, ולא אמר לו יצחק עדיין כלום, אלא    ויאמר אבי וגו'.  כלי יקר 

עלי  יצחק שרצון אביו להעלותו לעולה וחשב אם כן אינו מרחם  לפי שהרגיש 
כרחם אב על בנים ונהפך לי לאכזר, כי לא ידע עדיין שזה רצון בוראו, על כן 
קראו אבי לנסותו אם יעננו, שעדיין קבוע בלבו שהוא אביו, או אם כבר הסיחו  

ע מי יהיה הנשחט, וכאשר ענה לו הנני בני מלבו כאילו אינו בנו, כי בזה רצה ליד
והורה לו שעדיין כל געגועיו עליו א"ל א"כ איה השה לעולה, וא"ל אלהים יראה  
לו השה לעולה בני, לא אני בחרתי בך כי אם אלהים, ואני ואתה שנינו חייבים  
חלוקים   היו  הנה  עד  לאפוקי  אחת,  בכוונה  יחדיו  שניהם  וילכו  אז  בכבודו 

 יקר(   )כלי   בדעתם.
 
 

ו:    }ח{ דָּ יַחְּ נֵיהֶם  שְּ כוּ  וַיֵלְּ י  נִׁ בְּ ה  עֹלָּ לְּ הַשֶה  לּוֹ  אֶה  רְּ יִׁ ים  אֱלֹהִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ  וַיאֹמֶר 
 
לוּ    אונקלוס  י וַאֲזָּ רִׁ א בְּ תָּ א לַעֲלָּ רָּ ימְּ לֵי לֵהּ אִׁ יָּ גְּּ ם יְּ ם קֳדָּ הָּ רָּ א: וַאֲמַר אַבְּ וֵיהוֹן כַחֲדָּ  תַרְּ

 )אונקלוס( 
 
א:  יונתן  ים כַחֲדָּ לִׁ לֵב שְּ וֵיהוֹן בְּ לוּ תַרְּ א וַאֲזָּ תָּ לָּ עָּ א לְּ רָּ מְּ חַר לֵיהּ אִׁ בְּ יָּ יִׁ ם יְּ הָּ רָּ  וַאֲמַר אַבְּ



יונתן(   )תרגום 
 
כלומר יראה ויבחר לו השה, ואם אין שה, לעולה בני, ואף   יראה לו השה.  רש"י 

שוה:   בלב  יחדו  שניהם  וילכו  להשחט,  הולך  שהוא  יצחק  שהבין  פי   )רש"י( על 
 
 

זְּ    }ט{ ם אֶת הַמִׁ הָּ רָּ ם אַבְּ בֶן שָּ ים וַיִׁ אֱלֹהִׁ מַר לוֹ הָּ קוֹם אֲשֶר אָּ בֵחַ וַיַעֲרֹךְ  וַיָּבֹאוּ אֶל הַמָּ
ים:  עֵצִׁ לָּ מַעַל  מִׁ בֵחַ  זְּ הַמִׁ עַל  אֹתוֹ  וַיָּשֶם  נוֹ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ אֶת  וַיַעֲקֹד  ים  עֵצִׁ הָּ  אֶת 

 
עַיָּא   אונקלוס  סַדַר יָּת אָּ א וְּ חָּ בְּ ם יָּת מַדְּ הָּ רָּ ן אַבְּ א תַמָּ נָּ יָּ וּבְּ י אֲמַר לֵהּ יְּ א דִׁ רָּ אַתְּ תוּ לְּ אָּ וְּ

ק   חָּ צְּ יִׁ יָּת  עַיָּא:וַעֲקַד  אָּ ן  מִׁ עֵיל  א  חָּ בְּ מַדְּ עַל  יָּתֵהּ  שַוֵּי  וְּ רֵהּ   )אונקלוס(   בְּ
 
ם   יונתן  דָּ אָּ א  נָּ בְּ דִׁ א  חָּ בְּ מַדְּ יַת  ם  הָּ רָּ אַבְּ ן  תַמָּ א  נָּ וּבְּ יָּ  יְּ לֵיהּ  מַר  אָּ דְּ א  רָּ אַתְּ לְּ תוּ  אָּ וְּ

גוּתָּ  פַלְּ א דְּ רָּ דָּ כַר בְּ פְּ תְּ אִׁ יֵיה וְּ תַב נח וּבַנְּ א וְּ נָּ עָּ טוּבְּ מוֹי דְּ כַר בְּ פְּ יתְּ אִׁ ילוֹי יַת  וְּ דַר עִׁ סָּ א וְּ
ין:  יסִׁ ן קִׁ עֵיל מִׁ א לְּ חָּ בְּ שַוֵי יָּתֵיהּ עַל מַדְּ רֵיה וְּ ק בְּ חָּ צְּ פַת יַת יִׁ כָּ יסַיָּא וְּ  )תרגום יונתן(   קִׁ

 
ורגליו מאחוריו, הידים והרגלים ביחד היא עקידה    ויעקד.  רש"י  נד.(ידיו  , )שבת 

והוא לשון עקודים, שהיו קרסוליהם לבנים, מקום שעוקדים אותן בו היה ניכר: 
 )רש"י(

 
 

נוֹ:    }י{ בְּ אֶת  חֹט  שְּ לִׁ הַמַאֲכֶלֶת  אֶת  קַח  וַיִׁ יָּדוֹ  אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ לַח  שְּ  וַיִׁ
 
סֵ   אונקלוס  וּנְּ דֵהּ  יְּ יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ יט  אוֹשִׁ רֵהּ:וְּ בְּ יַת  מֵיכַס  לְּ א  ינָּ סַכִׁ יָּת   )אונקלוס(   יב 

 
ק    יונתן  חָּ צְּ נֵי וַאֲמַר יִׁ רֵיהּ עָּ מֵיכַס יַת בְּ א לְּ ינָּ סֵיב יַת סַכִׁ דֵיה וּנְּ ם יַת יְּ הָּ רָּ יט אַבְּ אוֹשִׁ וְּ

א   גוֹבָּ חֵי לְּ דְּ נִׁ י וְּ שִׁ נַפְּ א דְּ ן צַעֲרָּ כֵיס מִׁ א אֲפַרְּ לָּ י יָּאוֹת דְּ פוֹת יָּתִׁ בוֹי כְּ אָּ תַכַח לְּ שְּ יִׁ א וְּ לָּ חַבְּ דְּ
לַן  תַכְּ סְּ מִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ דְּ עֵינוֹי  וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ דְּ עֵינוֹי  בְּ ן  לָּ תַכְּ סְּ מִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ עֵינוֹי  ךְ  נָּ בָּ רְּ קָּ בְּ א  סוּלָּ פְּ
אֲכֵי  מַלְּ יַן  נְּ עָּ הוֹם  יַתְּ מֵי  חָּ א  לָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ וְּ הוֹם  יַתְּ מֵי  חָּ ה  הֲוָּ ק  חָּ צְּ יִׁ א  רוֹמָּ מְּ אֲכֵי  מַלְּ לְּ

יתוּן   א אִׁ רוֹמָּ א  מְּ כַס לָּ נָּ כֵס דְּ נְּ תְּ חַד מִׁ כַס וְּ א חַד נְּ מָּ עַלְּ ית בְּ אִׁ ין דְּ אִׁ ידָּ חִׁ דֵין יְּ מוּן כְּ חָּ
ורֵהּ:  צַוְּ יט  שִׁ פָּ כֵיס  נְּ תְּ מִׁ וּדְּ עַכֵיב  יונתן(   מְּ  )תרגום 

 
. ב' במסורה לשחוט את בנו. לשחוט עליהם העולה. בספר. לשחוט  בעל הטורים 

מאברהם כדאמרו כופתין היו יחזקאל גבי קרבנות שאנו לומדים ענין הקרבנות 
אברהם:   בן  יצחק  כעקידת  ודגל  יד  הטורים( התמיד   )בעל 

 
זקנים  המאכלת.  דעת  את  ישראל   ויקח  שכל  ד"א  לאכילה.  הבשר  שמכשרת 

בעה"ז:  זכותה  זקנים(   אוכלין   )דעת 
 
 

י:    }יא{ נֵנִׁ וַיאֹמֶר הִׁ ם  הָּ רָּ ם אַבְּ הָּ רָּ וַיאֹמֶר אַבְּ ם  מַיִׁ ן הַשָּ ה מִׁ הוָֹּ אַךְ יְּ יו מַלְּ א אֵלָּ רָּ קְּ  וַיִׁ
 
א:   אונקלוס  א אֲנָּ ם וַאֲמַר הָּ הָּ רָּ ם אַבְּ הָּ רָּ מַיָּא וַאֲמַר אַבְּ ן שְּ יָּ מִׁ א דַיְּ כָּ אָּ א לֵהּ מַלְּ רָּ  וּקְּ

 )אונקלוס( 
 



א:  יונתן  א נָּ ם וַאֲמַר הָּ הָּ רָּ ם אַבְּ הָּ רָּ מַיָּא וַאֲמַר לֵיהּ אַבְּ ן שְּ יָּ מִׁ א דַיְּ כָּ אָּ א לֵיהּ מַלְּ רָּ  וּקְּ
יונתן(   )תרגום 

 
אברהם.  רש"י  שמו:    אברהם  את  שכופל  הוא,  חבה   )רש"י( לשון 
 
עזרא   אברהם  אבן  בחפזון:  אברהם  כמו  פעמים  עזרא( .   )אבן 

 
)בעל  . ליו מלאך ה' מן השמים. ס''ת בגימטריא מיכאל היה:  ויקרא א  בעל הטורים 

 הטורים(  
 
לשון חבה, ומה שלא קראו בפעם ראשון ב"פ לשון חבה   אברהם אברהם.  כלי יקר 

לפי שעדיין לא נודע חבתו לכל באי עולם כי שמא לא יעמוד בנסיון, ואחר שעמד 
זולתו, על כן קראו אברהם   עוז על  ויתר  נראה לעין כל ביתר שאת  בנסיון אז 
 אברהם שני פעמים לשון חבה, כי נסיון זה היה לתועלת המנוסה להודיע חבתו. 

 
אחר, במצוה    דבר  טרוד  כך  כל  היה  בנו  בעקידת  במצוה  שעסק  שבשעה  לפי 

נותן לב לקול הקריאה, לפיכך הוצרך לקרותו   לגומרה כהלכתה עד שלא היה 
שנית וזהו טעם לכפל אברהם אברהם, מה שאין כן בראשונה שלא היה עדיין 

עשה טרוד במצוה. וי"א שאברהם הבין בקריאה זו שמן השמים יעכבוהו לפיכך  
את עצמו כאיש נדהם וכאיש אשר לא שומע כדי לגמור המצוה, עד שקראו שנית.  
יקר(   )כלי 

 
 

רֵא    }יב{ י יְּ י כִׁ תִׁ דַעְּ ה יָּ י עַתָּ ה כִׁ אוּמָּ אַל תַעַש לוֹ מְּ ךָ אֶל הַנַעַר וְּ לַח יָּדְּ שְּ וַיאֹמֶר אַל תִׁ
י:   מֶנִׁ מִׁ ךָ  ידְּ חִׁ יְּ אֶת  ךָ  נְּ בִׁ אֶת  תָּ  שַכְּ חָּ לאֹ  וְּ ה  אַתָּ ים   אֱלֹהִׁ

 
ם    אונקלוס  עָּ דָּ בֵד לֵהּ מִׁ א תַעְּ לָּ א וְּ עוּלֵימָּ ךְ לְּ דָּ יט יְּ א תוֹשִׁ א )נ''י  וַאֲמַר לָּ נָּ דַעְּ עַן יְּ אֲרֵי כְּ

י: נִׁ מִׁ ךְ  ידָּ חִׁ יְּ יָּת  ךְ  רָּ בְּ יָּת  תָּ  נַעְּ מְּ א  לָּ וְּ אַתְּ  יָּ  דַיְּ א  דַחֲלָּ אֲרֵי  ית(  עִׁ דָּ  )אונקלוס(   יְּ
 
לֵי   יונתן  גְּ דוֹן  כְּ אֲרוּם  יש  בִׁ דַעַם  מִׁ לֵיהּ  תַעֲבֵיד  א  לָּ וְּ יָּא  טַלְּ לְּ ךְ  דָּ יְּ יט  אַל תוֹשִׁ וַאֲמַר 

דַחֲלָּ  אֲרוּם  מַי  י:קֳדָּ מֶנִׁ ךְ  ידָּ חִׁ יְּ יַת  ךְ  רָּ בְּ יַת  א  תָּ בְּ עֲכִׁ א  לָּ וְּ תְּ  אַנְּ יָּ  דַיְּ יונתן(   א   )תרגום 
 
בו חבלה   אל תשלח.  רש"י  כן לחנם באתי לכאן, אעשה  לו אם  לשחוט. אמר 

אמר לו אל תעש לו מאומה, אל תעש בו מום: כי   )ה(ואוציא ממנו מעט דם,  
אברהם, אפרש לפניך את שיחתי, אתמול עתה ידעתי. אמר רבי אבא, אמר לו  

אמרת לי כי ביצחק יקרא לך זרע, וחזרת ואמרת קח נא את בנך, עכשיו אתה 
אומר לי אל תשלח ידך אל הנער, אמר לו הקב"ה, לא אחלל בריתי ומוצא שפתי 
לא אשנה, כשאמרתי לך קח מוצא שפתי לא אשנה, לא אמרתי לך שחטהו אלא 

מעתה יש לי מה להשיב לשטן ולאומות   עתה ידעתי.כי  העלהו, אסקתיה אחתיה:  
התמהים מה היא חבתי אצלך, יש לי פתחון פה, עכשיו, שרואין כי ירא אלהים 

 )רש"י(אתה:  
 
וקשה וכי הוצאת דם הוה משום מום, אלא יש לומר אברהם אמר   )ה(  שפתי חכמים  



ברהם סבר אוציא ממנו דם ואקריב אותו, אמר לו הקב"ה אל תוציא ממנו דם, וא
שלא די בהוצאת דם, אמר לו אם כן אקריב ממנו אבר אחד, אמר לו אל תעשה 

מום,   חכמים( :  )מהרש"ל(בו   )שפתי 
 
. מתחילה היתה יראתו בכח לא יצא לפועל במעשה הגדול כי עתה ידעתי  הרמב"ן 

הזה ועתה נודעה במעשה והיה זכותו שלם ותהי משכורתו שלימה מעם ה' אלהי 
ישראל ודעת הפרשה ש"האלהים" הוא המנסה ומצוה בעקידה ו"מלאך ה'" הוא  

אותי   הגואל  המלאך  בפסוק  יתברר  והמבטיח  טז(המונע  מח   )הרמב"ן(   )להלן 
 
. ידעתי אני המלאך שבדין יגדילך האל על מלאכיו כאמר' ז''ל  עתה ידעתי  ספורנו 

השרת: ממלאכי  יותר  צדיקים  ממני ממני  גדולים  יותר  אלהים  ירא  שאתה   .
שאני מלאך וראוי למעלה יותר ממני כאמרם ז''ל גדולים צדיקים וכו'. שאתה  

ח ותפול בפעל ירא אלהים כמו שהיה האל יודע קודם לכן שהיית ירא אלהים בכ
בפעל:  הנמצא  על  הפועלת   )ספורנו(   ידיעתו 

 
אין כל לשון עתה ממעט הזמן הקודם    עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה.  כלי יקר 

ועתה ישראל מה ה' שואל מעמך כי אם ליראה, וכי קודם   )עקב י.יב( לו, שהרי מצינו  
ידעתי זה לא שאל ממנו היראה אלא שהוא כאלו אמר והנה ישראל. כך עתה  

ידעתי.  הנה  אמר   כאלו 
 

נס    ויש אומרים, דגל  זה היה כדי להרים  נסיון  כי תכלית  ידעתי כמו הודעתי 
להראות העמים יופי מעשיו. ויהיה מאמר והאלהים נסה לשון הרמת נס הנראה 

כשאהבה    )משלי כז.ה(לכל אדם כי טובה תוכחת מגולה הבאה מאהבה מסותרת  
והיא נסתרה הקב"ה שולח ע וע"י שיקבלה מאהבה גדולה  ליו תוכחת מגולה, 

תגלה ותראה אהבתו לעין כל. והנה בענין ידיעת ה' כל דבר טרם היותו, ושישאר 
ולא   ללקוט  יצאו  החוקרים  ורוב  זו,  בחקירה  רבים  נבוכו  בחירתו,  על  האדם 
מצאו, דרך מספיק להיתר ספק זה, כי נראין מכחישין זה את זה, והוא דרוש  

הכל צפוי והרשות נתונה    )אבות ג.טו(עליו פירש הרמב"ם ארז"ל  עמוק מי ימצאנו, ו
)כלי כי אע"פ שהכל צפוי לפניו ית' מ"מ הרשות נתונה לאדם ונשאר על בחירתו.  

 יקר( 
 
 

ם     }יג{ הָּ רָּ יו וַיֵלֶךְ אַבְּ נָּ קַרְּ בַךְ בְּ ל אַחַר נֶאֱחַז בַסְּּ נֵה אַיִׁ הִׁ א וְּ יו וַיַרְּ ם אֶת עֵינָּ הָּ רָּ א אַבְּ שָּ וַיִׁ
נוֹ:  בְּ תַחַת  ה  עֹלָּ לְּ וַיַעֲלֵהוּ  ל  אַיִׁ הָּ אֶת  קַח   וַיִׁ

 
א בָּ   אונקלוס  רָּ כְּ א דִׁ הָּ א וְּ לֵּין וַחֲזָּ תַר אִׁ י בָּ ם יָּת עֵינוֹהִׁ הָּ רָּ קַף אַבְּ א  וּזְּ נָּ ילָּ אִׁ יד בְּ תַר אֲחִׁ

רֵהּ: בְּ חֲלַף  א  תָּ לַעֲלָּ קֵהּ  אַסְּ וְּ א  רָּ כְּ דִׁ יָּת  סֵיב  וּנְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ וַאֲזַל  י  נוֹהִׁ קַרְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
לוּל   יונתן  כְּ שִׁ א דְּ תָּ שְּ רֵי בֵנֵי שַמְּ בְּ תְּ אִׁ א חַד דְּ רָּ כְּ א דִׁ הָּ א וְּ ם יַת עֵינוֹי וַחֲזָּ הָּ רָּ ף אַבְּ קִׁ וּזְּ

בַחֲרִׁ  יד  חִׁ אָּ א  מָּ י  עַלְּ הִׁ אַסֵיקְּ וְּ יָּתֵיהּ  סֵיב  וּנְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ זֵל  אָּ וְּ נוֹי  קַרְּ בְּ א  נָּ ילָּ אִׁ דְּ א  ישוּתָּ
רֵיהּ:  בְּ חֲלַף  א  תָּ לָּ עָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
אחרי שאמר לו   אחר.מששת ימי בראשית:    )ו(מוכן היה לכך    והנה איל.  רש"י 

וזקף אברהם   )ז(המלאך   והוא שמתרגמינן  נאחז,  ידך, ראהו כשהוא  אל תשלח 
 בסבך.:  )ס"א ולפי האגדה אחר כל דברי המלאך והשכינה ואחר טענותיו של אברהם(עינוהי בתר אלין.  



תחת והשטן סובכו ומערבבו באילנות:    )ח(שהיה רץ אצל אברהם,    בקרניו.אילן:  
א כלום, מהו תחת בנו, על כל מאחר שכתוב ויעלהו לעולה לא חסר המקר  בנו.

זו כאלו היא עשויה  עבודה שעשה ממנו, היה מתפלל ואומר, יהי רצון שתהא 
בבני, כאלו בני שחוט, כאלו דמו זרוק, כאלו בני מופשט, כאלו הוא נקטר ונעשה 

 )רש"י( דשן:  
 
דהיה לו לכתוב וירא איל אחר נאחז, והנה למה לי, אלא מלמד   )ו(  שפתי חכמים  

כלומר דאחר קאי אדלעיל ואין כאן מקומו, והכי קאמר  )ז(וכן לכך וכו': שהיה מ
קרא וישא אברהם את עיניו אחר וירא והנה איל נאחז, ועל זה מביא ראיה מן 

  )ח( התרגום שהרי תרגם וזקף אברהם עינוהי בתר אלין, רצה לומר אחר אלה:  
לומר דקאי על האיל, אם כן , כיון שאמר נאחז לשון יחיד, ועל כרחך צריך  )ממ"ש(

פני   לקראת  קרניו  דהיינו  האיל  פני  שהיה  להורות  פירש  לכן  לי,  למה  בקרניו 
אברהם שהיה רץ כדי להקריבו והשטן סובכו כדי לעכבו, ואפשר שגם מהרא"ם 

ע"ש:   לזה  חכמים( כיון   )שפתי 
 
  . אחר שנאחז בסבך בקרניו ואם הוא חי''ת נאחז קמוץ אז אחר נאחז  אבן עזרא 

תחסר מלת היה וכן טעמו אחר היותו נאחז. ורבים כמוהו. ויש מפרש כי אחר 
דבק עם וישא אברהם את עיניו. ואילו היה כן היה אחרי אחר כן או אחרי זאת.  

התורה:   בכל  הלשון  עזרא( כמשפט   )אבן 
 
. ובזה הבין שנזדמן לו האיל ברצון האל ושלא  והנה איל אחר נאחז בסבך  ספורנו 

ם חשש של גזל כיון שראה שלא היה שם איל קודם לכן ואחר זה תכף היה כו שו 
. תמורת מה שהיה בלבו לזבוח את כנו על תחת בנו  ראה זה האיל נאחז בסבך:

. המקום שהיו ישראל אומרים ביום  אשר יאמר היום  דרך ודובר אמת בלבבו:
המקום  נתינת התורה שבהר ה' יראה כאשר יגלה אותו האל יתעלה באמרו והיה  
נאם ה'    אשר יבחר וזה היה בימי דוד אותו המקום קרא אותו אברהם ה' יראה:

. בי נשבעתי  כי ברך אברכך  . אומר אני ה' כי יען אשר עשית זה:כי יען אשר עשית
אותך:  )ספורנו(    שאברך 

 
מלת אחר משמעותו הוא כאילו היה    והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו.  כלי יקר 

צה להבדיל ביניהם ואמר שזה איל אחר מן הראשון. כי אע"פ כאן שני אלים ור
שלפי זה היה לינקד צירי תחת החי"ת, מ"מ יש לפרשו כאלו הוא נקוד צירי, כי 
נקודות החי"ת בפתח אינו מתישב כל כך, מדכתיב מלת אחר בין איל ובין נאחז.  

חר וי"א שאין איל זה מן אותן אילים שנבראו בששת ימי בראשית אלא איל א
השמשות   בין  בע"ש  נברא  יצקח  של  אילו  כי  ה.ח(הוא,   .)שם 

 
שכל מי שהוא חוטא ורב מרי נמשל לאיש בעל קרנים    והקרוב אלי לומר בזה,

מנגח כלפי מעלה, בעבירות שבין אדם למקום ב"ה, כמו שפי' רש"י פרשת לך לך 
האיל   ח.כ()דניאל  שמאבר שם אבר לקפוץ ולעוף כלפי מעלה וכן באומות נאמר    )יד.ב(

וגו'. כך נשא המשל כאן באיל בעל קרנים זה, כי יש   אשר ראית בעל הקרנים 
מנגח כלפי מעלה זהו החוטא לשמים, ורוב קרני הבהמות פונין לימין ושמאל,  
כי כך האדם החוטא לחבירו מזיקו הן באורך ימים שבימינו, הן בעושר וכבוד 



לשמים לבד על כן נזדמן לו שבשמאלו. לפיכך אדה"ר שהיה יחידי בעולם וחטא  
לכפרה שור שהיה לו קרן אחת במצחו, ר"ל שמצד היותו במצחו היה פונה כלפי  

לומר כן שהיה לו קרן אחת    )חולין ס.(מעלה כי במה שחטא יתקן, ומכאן למדו רז"ל  
ודווקא במצחו, אבל לדורות כל חוטא מביא שור או כשב או עז בעל קרנים לימין 

אש על  לכפר  אדם ולשמאל,  שבין  בדברים  החוטא  אפילו  כי  לחבירו  חטא  ר 
למקום ב"ה מ"מ הוא מזיק גם לבריות, הן מצד שכל ישראל ערבים זה בעד זה,  
ורבים נשאו עונש חטאו כנודע, הן מצד שגורם שאחרים לומדים לעשות כמעשיו, 
שחטא   מה  על  לכפר  ולשמאל,  לימין  קרנים  בעלת  בהמות  להביא  דינו  כן  על 

ית', אבל לאדם לבריות והקב לו  יעשה  כי אם רבו פשעיו מה  "ה מוחל חלקו, 
חלוקים  דינם  כן  על  כחו,  גודל  כפי  רבה  מכה  בו  להכות  יכול  היה  לו  הדומה 
רבה   מכה  להכות  היה  ובידם  גדול  כחם  וסנהדרין  משיח  הכהן  כי  בקרבנות, 
בזולתם. על כן דינם להביא פר שנגיחתו גדולה ומסוכנת ביותר. וכל סתם יחיד 
אין נגיחתו גדולה כל כך לחבירו ודומה לכבש או עז שאין נגיחתם גדולה כל כך 
על כן דינם להביא כבש או עז. אבל העני שכחו חלוש מלהזיק ודומה לעוף המכה 
נרדף  הוא  כי  לומר,  יונה  ובני  תורים  להביא  דינו  כן  על  שמאבר,  ע"ד  בכנפיו 

דלי דלות החשוב כמת. על כמותם ואף על פי כן הוא מכה עם כנפיו בזולתם, וב
כן קרבנו סולת שאין בו נפש החיוני. ויתבאר זה עוד בע"ה לקמן פר' ויקרא, לפי  

זה"ש   המתכפר.  אל  בתואריו  שיתדמה  צריך  מכפר  עה.ה(שכל  אמרתי   )תהלים 
אל  קרנכם.  למרום  תרימו  אל  קרן  תרימו  אל  ולרשעים  תהולו  אל  להוללים 

ים לבד, אל תרימו למרום קרנכם,  תרימו קרן אחת במשמע שלא יחטאו לשמ 
שנים במשמע כנגד החוטא גם לאדם לכך אמר אל תרימו למרום שני הרמות  
כאמור.  לשמאל  ואחת  לימין   אחת 

 
יען כי אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא    ודבר זה נרמז לאברהם,
לב.(וכ"ש לדעת האומרים    שגלות מצרים היה בחטאו של אברהם שאמר  )נדרים 

במה אדע, וגרם לבניו עינוי ועבדות ומיתת הבנים במצרים כאילו היה מנגח בהם  
האיל  כי  הראשון,  מן  אחר  והוא  אחר,  איל  להקריב  דינו  ע"כ  ושמאל  ימין 
הראשון הוא האדם החוטא המנגח צפונה ונגבה ובחמלת ה' לקח תמורתו איל 

נאחז בסבך היינו אי ענין היותו  נאחז בסבך בקרניו.  לן, רמז שככה  אשר היה 
החוטא נסתבך בחטא הנמשך מאכילת עץ הדעת, אשר היה סבה לכל חטאת.  
וענין בקרניו כי קרני החוטא גרמו לו להסתבך בחטא, כאילו אמר שהאדם נתפש  
ונאחז במצודה, בעבור היות לו קרני ראם קרניו, מרים קרן למרום או לימין 

ר, כל הימים ישראל נאחזים  אמרו והנה איל אחר. מהו אח  )נו.ט(ושמאל, ובב"ר  
של  פשוטו  הנה  איל.  של  בקרניו  להגאל  וסופן  בצרות  ומסתבכים  בעבירות 
המדרש זה מסכים לדברינו שפסוק זה מדבר בחוטא ורב מרי אשר קרנים מידו 
לו. ומ"ש וסופן להגאל בקרניו של איל. נ"ל לפרש על שופר של ראש השנה שהוא  

מיד יצרם הרע אשר מצודתו פרוסה על כל   בקרן של איל, ועל ידו יגאלו ישראל
החיים, וע"י השופר הבא לערבב השטן יגאלו מידו, כי השופר מעורר את האדם 

כמ"ש   התשובה,  ג.ו( על  יחרדו.   )עמוס  לא  והעם  בעיר  שופר  יתקע   אם 
 

היותו סבור שמא הוא שופר מצד    ששופר מערבב השטן,  )ר"ה ט"ז:(ומ"ש רז"ל  
של משיח, אין השטן נבער מדעת כל כך, וכי לא ידע שחק הוא לישראל מימים  
ימימה ועדיין משיח לא בא, וקרוב לומר כיון דדש דש, אלא שהוא יודע כי מצות 
ה' עלינו וגם הוא יודע טעם המצוה כדי לעורר על התשובה והתשובה מקרבת 

אתי משיחא, כי אע"פ שבשנים הקודמים לא  הגאולה, על כן הוא בהיל דלמא  
נתעוררו על התשובה כהלכתם סוף סוף יהיה הזמן שיתחרטו על רעתם ויעשו 
תשובה שלימה, לכך הוא מתירא בכל שנה ושנה שמא עכשיו יחרדו וישובו. ולפי 



שהקרן הוא מקום החטא על כן יהיה גם מקום התיקון, דוגמת עלי תאנה של 
ידו יתקן והקטגור יהפך אדה"ר כי במה שקלקל נ ועל  תקן כך בקרן נתקלקל 

מקום   זה  קרן  כך  לזכיות,  לו  נהפכים  הזדונות  תשובה  בעל  כל  כי  לסניגור, 
הזכיות.   אל  יבוא  ידו  ועל  יקר(  הזדונות,   )כלי 

 
זקנים  נאחז.   דעת  בניך העומדים אחריך   אחר  לו לאברהם ראה  פסיקתא אמר 

היו עושין בקרנות יהיו תוקעין אותן לפני כשיהו מסובכין ונאחזין בעבירות מה י
ואני אזכור להם עקידת יצחק ואזכה אותן בדין, ומה עסקו של שופר מכניס בזו 
ולא   בזו  יש להם כמה קטיגורין אני אכניס אותם  בניך אפילו  כך  בזו  ומוציא 
ולכך אמר משה לישראל השופר סניגוריא הוא לכם תקעו שופר  אשמע להם. 

שי כדי  השנה  בדין:  בראש  ותזכו  יצחק  עקידת  הקב"ה  לכם  זקנים( זכור   )דעת 
 
 

ה     }יד{ הוָֹּ הַר יְּ מֵר הַיוֹם בְּ אֶה אֲשֶר יֵאָּ רְּ ה יִׁ הוָֹּ קוֹם הַהוּא יְּ ם שֵם הַמָּ הָּ רָּ א אַבְּ רָּ קְּ וַיִׁ
אֶה:   יֵרָּ

 
חַן    אונקלוס  פַלְּ הוֹן  יְּ א  כָּ הָּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ וַאֲמַר  הַהוּא  א  רָּ אַתְּ בְּ ן  תַמָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ י  צַלִּׁ וְּ לַח  וּפְּ

דֵין   הָּ א  יוֹמָּ בְּ אֲמַר  תְּ יִׁ כֵן  בְּ רַיָּא  ח:דָּ לָּ פְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דֵין  הָּ א  טוּרָּ  )אונקלוס(   בְּ
 
לֵי   יונתן  יָּ גְּ ךְ יְּ מָּ ן קֳדָּ ין מִׁ רַחֲמִׁ עוּ בְּ בָּ מַר בְּ אָּ א הַהוּא וְּ רָּ אַתְּ ן בְּ ם תַמָּ הָּ רָּ י אַבְּ צַלִׁ י וְּ אוֹדִׁ וְּ

א כְּ  וָּ חֶדְּ ךְ בְּ תָּ רָּ זְּ מֶעֱבַד גִׁ י לְּ יתִׁ נִׁ א וּפָּ קָּ י עוּמְּ בִׁ בָּ לְּ ה בִׁ א הֲוָּ לָּ ךְ דְּ מָּ דָּ נוֹי קָּ הוֹן בְּ דֵין כַד יְּ
הוֹם  יַתְּ יק  רִׁ וּפָּ הוֹם  יַתְּ נֵי  עָּ וְּ הוֹם  לְּ כַר  ידְּ מִׁ תֶהֱוֵי  יקֵי  אֲנִׁ שַעַת  לְּ יַין  עַלְּ י  רִׁ בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ דְּ
ק   חָּ צְּ ם יַת יִׁ הָּ רָּ פַת אַבְּ דֵין כָּ א הָּ ורָּ טַוְּ ין בְּ רִׁ מְּ מֶהֱוֵי אָּ ין לְּ ימִׁ רַיָּא קַיְּ ל דָּ ינוּן כָּ ין אִׁ ידִׁ וַעֲתִׁ

תַמָּ  וְּ רֵיהּ  יָּ:בְּ דַיְּ א  תָּ ינְּ כִׁ שְּ ילוֹי  עִׁ יַת  גַלְּ תְּ אִׁ יונתן(   ן   )תרגום 
 
פשוטו כתרגומו, ה' יבחר ויראה לו את המקום הזה, להשרות בו   ה' יראה.  רש"י 

שיאמרו לימי הדורות עליו בהר   אשר יאמר היום.שכינתו ולהקריב כאן קרבנות:  
הימים העתידין, כמו עד היום הזה שבכל המקרא,   היום.ה' יראה הקב"ה לעמו:  

שכל הדורות הבאים הקוראים את המקרא הזה אומרים עד היום הזה, על היום 
שעומדים בו. ומדרש אגדה, ה' יראה עקידה זו לסלוח לישראל בכל שנה ולהצילם 

היום הזה בכל דורות הבאים, בהר ה' יראה אפרו של מן הפורענות, כדי שיאמר  
לכפרה:   ועומד  צבור   )רש"י( יצחק 

 
עזרא  יראהוטעם    אבן  ה'  הדברים:  בהר  באלה  עזרא( .   )אבן 

 
. בפסיק לומר לך שקרא שם המקום ה' וזה שאז''ל אפילו ה' יראה  בעל הטורים 

ושם העיר מיום ה'  שם חדש שעתיד הקב''ה לחדש לירושלים ידע. וזהו שנאמר  
ה'  שמה: ה', בהר  בהר  לבא  בנביאים  ה',  בהר  בתורה  בתנ''ך  במסורה  ג'   .

 )בעל הטורים( בכתובים מי יעלה בהר ה', כנגד שלש רגלים שעולין להר ה' לרגל:  
 
לפי שנאמר   ויקרא שם המקום ה' יראה אשר יאמר היום בהר ה' יראה.  כלי יקר 

יראה כל זכורך. קרי ביה יראה ויראה היו"ד בצירי לומר שכדרך שבא    )שמות לד.כג(
ליראות כך בא לראות, כך נאמר כאן מזה הטעם יראה ויראה כי הכל ענין אחד. 
אך כדי ליישב לשון אשר יאמר היום, אומר אני שלכך קרא שם המקום ה' יראה  



אפ כי  בריה  לשום  הקב"ה  גלה  לא  זה  קדוש  שמקום  לפי  להבא,  ילו משמע 
כלום   לו  ולא מצינו שאמר  על אחד ההרים אשר אומר אליך,  נאמר  לאברהם 
זולת מה שהרגיש אברהם במה שראה ענן קשור על ההר, אבל מ"מ אין אומר 
הטעם   מן  ה'  העלימו  כי  לשבתו.  אלהים  חמד  אשר  ההר  זה  כי  דברים  ואין 

יראה    בע"ה לכך קראו ה' יראה, מלשון אלהים  )יב.ד(שיתבאר לקמן פרשת ראה  
זמן   ובאותו  ויבחר במקום הזה,  יראה  לו השה, כך אמר שיבא הזמן אשר ה' 
יאמר לדורות היום בהר ה' יראה היום ולא קודם כי עד היום שנבחר לא גלה 

הקב"ה. יקר(   אותו   )כלי 
 
זקנים  וגו'.  דעת  המקום  שמיראה    ויקרא שם  לפי  כן  ונקרא  המוריה  הר  והוא 

נעשה הר גבוה ותלול ומנושא ולפי שמתחלה    נעשה הר שהיה בתחלה עמק מיד 
עתה   נקרא  יראה  קראו  ואברהם  שלם.  מלך  צדק  ומלכי  שנא'  שלם  נקרא 

יראה ושלם:   יראה.ירושלים שיש במשמעות  יראה שרצוני   ה'  ה"פ דקרא ה' 
כלו' ידעתי   אשר יאמר היום בהר ה' יראה. וחפצי לשחוט את בני כאשר צוני:  

ר ה' יראה אפי' אברהם ירא אלהים אם שוחט  שיאמר היום מכמה בני אדם בה
את בנו במצות הצור וכשיראו אותנו חוזרין יאמרו שלא רציתי לקיים מצות ה'  
ואז יראה שאין העכוב מצדי. ואתמר במדרש כשאמר לו הקב"ה לאברהם אל 
תשלח ידך אל הנער והעל האיל תחת בנך לא רצה אברהם להניחו עד שנשבע לו 

אפרו של איל כאילו היה אפרו של יצחק ונשבע לו ומיד הקב"ה שיחשב לפניו  
הורידו מעל המזבח ואחר שהורידו אמר לו תן לי חותמך על הדבר הזה. א"ל מן 
שכבר   ועוד  מעשה  בשעת  אותו  מכיון שלא שאלת  חותמי  למסור  לי  אין  הדין 
בנך אמסרנו הה"ד תתן אמת   בן  וליעקב  לך. אמנם אעשה חסד עמך  נשבעתי 

ל חסד  חסד ליעקב  בשביל  הקב"ה  של  חותמו  שהוא  אמת  תתן  כלו'  אברהם 
לאברהם:  לעשות  זקנים(   שאמרת   )דעת 

 
 

ם:     }טו{ יִׁ מָּ הַשָּ ן  מִׁ ית  שֵנִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ אֶל  ה  הוָֹּ יְּ אַךְ  מַלְּ א  רָּ קְּ  וַיִׁ
 
יָּ    אונקלוס  דַיְּ א  כָּ אָּ מַלְּ א  רָּ מַיָּא:וּקְּ שְּ ן  מִׁ יָּנוּת  נְּ תִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   לְּ

 
מַיָּא:   יונתן  שְּ ן  מִׁ יָּינוּת  נְּ תִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ יָּ  דַיְּ א  כָּ אָּ מַלְּ א  רָּ יונתן(   וּקְּ  )תרגום 

 
 

תָּ    }טז{ שַכְּ לאֹ חָּ ר הַזֶה וְּ בָּ יתָּ אֶת הַדָּ שִׁ י יַעַן אֲשֶר עָּ ה כִׁ הוָֹּ אֻם יְּ י נְּ תִׁ בַעְּ שְּ י נִׁ וַיאֹמֶר בִׁ
ידֶךָ:  חִׁ יְּ אֶת  ךָ  נְּ בִׁ  אֶת 

 
א    אונקלוס  לָּ דֵין וְּ א הָּ מָּ גָּּ תְּ א יָּת פִׁ תָּ י עֲבַדְּ יָּ אֲרֵי חֲלַף דִׁ ית אֲמַר יְּ י קַיֵמִׁ רִׁ מֵימְּ וַאֲמַר בְּ

א  תָּ נַעְּ ךְ:   מְּ ידָּ חִׁ יְּ יָּת  ךְ  רָּ בְּ  )אונקלוס(   יָּת 
 
תְּ יַת    יונתן  נַעְּ א מָּ לָּ דֵין וְּ א הָּ מָּ גָּ תְּ תְּ יַת פִׁ בַדְּ עָּ יָּ חוֹלַף דְּ מַר יְּ ית אָּ י קַיֵימִׁ רִׁ מֵימְּ מַר בְּ אָּ וְּ

ךְ:  ידָּ חִׁ יְּ יַת  ךְ  רָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
. מטעם ענה. זה יען. זו היא השבועה הגדולה העומדת לעד:  בי נשבעתי  אבן עזרא 

ויעיד:   יענה  עזרא( המעשה   )אבן 
 
הבטיחו כי ירבה   )לעיל יג טז טו ה(. גם מתחילה  יען אשר עשית את הדבר הזה  הרמב"ן 

את זרעו ככוכבי השמים וכעפר הארץ אבל עתה הוסיף לו יען אשר עשית המעשה  



הגדול הזה שנשבע בשמו הגדול ושיירש זרעו את שער אויביו והנה הובטח שלא 
יגרום שום חטא שיכלה זרעו או שיפול ביד אויביו ולא יקום והנה זו הבטחה  

לנו העתידה  בגאולה   )הרמב"ן(   שלימה 
 
יקרכ  וגו'.  לי  כי עשית את הדבר הזה  בנך ש"מ   יען  ולא חשכת את  מדקאמר 

שמאמר כי עשית הוא ענין אחר. ועוד כי למעלה אמר ולא חשכת את בנך את  
יחידך ממני, וכאן לא הזכיר ממני. ועוד כפל הלשון כי ברך אברכך צריך יישוב, 

נ" ל לפי שבכל כי לפרש"י אחת לאב ואחת לבן,קשה כפל הרבה ארבה. על כן 
עבודה אמר יהי רצון כאילו בני שחוט כו' הרי כאילו עשה שני מעשים כי הקרבת  
האיל עשה בפועל ממש והקרבת בנו במחשבה, לכך נאמר יען כי עשית הדבר הזה  
היינו עשיית ההקרבה, כי בזכות הקרבנות נאמרו לו כל הבטחות, ולא חשכת  

ועבודה,   עבודה  בכל  מלהזכירו  היינו  בנך  על  את  המורה  ממני  נאמר  לא  לכך 
ההקרבה ממש שהרי עכשיו לא חישב להקריבו ממש, על כן ברך אברכך ברכה  

 )כלי יקר(   כפולה אחת כנגד המעשה ואחת כנגד המחשבה וזהו טעם והרבה ארבה.
 
 

פַת   }יז{ כַחוֹל אֲשֶר עַל שְּ ם וְּ מַיִׁ בֵי הַשָּ כוֹכְּ עֲךָ כְּ בֶה אֶת זַרְּ ה אַרְּ בָּ הַרְּ ךָ וְּ רֶכְּ רֵךְ אֲבָּ י בָּ כִׁ
יו:  בָּ אֹיְּ שַעַר  אֵת  עֲךָ  זַרְּ רַש  יִׁ וְּ  הַיָּם 

 
חָּ   אונקלוס  מַיָּא וּכְּ בֵי שְּ כוֹכְּ יךְ כְּ נָּ גֵּי יָּת בְּ ה אַסְּ אָּ גָּּ אַסְּ ךְ וְּ נָּ כִׁ רְּ א אֲבָּ כָּ רָּ י עַל אֲרֵי בָּ א דִׁ לָּ

אֵיהוֹן: סַנְּ וֵי  רְּ קִׁ יָּת  יךְ  נָּ בְּ תוּן  רְּ יִׁ וְּ א  יַמָּ  )אונקלוס(   כֵיף 
 
עַל   יונתן  א דְּ לָּ חָּ יהֵי כְּ מַיָּא וִׁ בֵי שְּ כוֹכְּ ךְ כְּ נָּ גֵי יַת בְּ א אַסְּ גָּ אַסְּ ךְ וְּ ינָּ כִׁ רְּ א אֵיבָּ כָּ רָּ אֲרוּם בְּ

אֵיהוֹ סַנְּ י  קוּמִׁ וֵי  רְּ קִׁ יַת  ךְ  נָּ בְּ תוּן  יֵירְּ וְּ א  יַמָּ יונתן(   ן: כֵיף   )תרגום 
 
אחת לאב ואחת לבן:   והרבה ארבה.ואחת לבן:    )ט( אחת לאב    ברך אברכך.  רש"י 

 )רש"י(
 
, וצריך לומר דהכי פירושו ששני הברכות ליצחק אחד בזכות )נח"י(  )ט(  שפתי חכמים  

לבן:   ואחת  לאב  אחת  וזה  אברהם,  בזכות  ואחד  חכמים( עצמו,   )שפתי 
 
עזרא   אויביו  אבן  שערים:  שער  בעלות  מדינות  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  זרעך  בעל  את  ארבה  זרע והרבה  ג''פ  כנגד  זו  בפרשה  זרעך  כתיב  ג''פ   .

ע ברך ה' בני זרע אברהם דכתיב וה' ברך את אברהם בכל. שנקראו ישראל. זר
זרע קדש מצבתה כנגד יצחק שקדש שמו של הקב''ה. כלה זרע אמת כנגד יעקב 

ליעקב: אמת  תתן  דכתיב  והיינו  שלימה  מטתו  דין וכחול  שהיה  במסורה  ב'   .
י ארבה  וכחול  ג''כ ואידך  שהבטיחו  עמי  ימי  העץ  כימי  כי  שנאמר  וזהו  מים. 

ימים:   הטורים(  באריכות   )בעל 
 
מצינו לפעמים שמדמה את ישראל לכוכבים,    ככוכבי השמים וכחול וגו'.  כלי יקר  

והיה זרעך    )בראשית כח.יד(ולפעמים לחול אשר על שפת הים, ולפעמים לעפר, שנאמר  
ר, כי בזמן השלוה וההצלחה הוא ממשילם  כעפר הארץ. כי הכל מורה על זמן אח

לכוכבים לשון גדולה כמו שפירש"י על פסוק ה' אלהיכם הרבה אתכם והנכם 
לרוב,   השמים  ככוכבי  א.י(היום  ארבה    )דברים  הרבה  כך  אתכם,  והגדיל  הרבה 



גדולה.  לשון  הוא  כאן   האמור 
 

א יוכלו על הזמן שהאומות קמים על ישראל לכלותם ול  ודמיון החול הוא מורה,
להם, כמו הגלים המתנשאים כאילו רצו לשטוף את כל העולם ומיד כאשר יגיעו 

כל משבריך וגליך עלי   )תהלים מב.ח(אל החול הם נשברים, כך באומות, כמו שנאמר  
עברו. אמנם לא יוכלו להם כי שם נפלו ונשברו לכך קראם משבריך, לכך נמשלו 

בור את החול, כי החול הוא חק ישראל לחול זה השובר הגלים שלא יוכלו לע
יוכלו האומות לישראל לכלותם. לפיכך כשבא עשו לקראת   וגבול הים כך לא 

ואתה אמרת היטב אטיב עמך ושמתי את    )בראשית לב.יג(יעקב, אמר יעקב בתפילתו  
זרעך כחול הים, למה זכר דווקא הבטחת החול ולא הזכיר הכוכבים שיש בהם  

והגדול זרעך תרתי לטיבותא הריבוי  ריבוי אלא ושמתי  גם לא הזכיר לשון  ה, 
כחול הים, אלא שלפי שזה הבטחה שלא יוכלו להם שונאיהם, כך לא יוכל עשו 
להזיקו, ומטעם זה הזכיר דווקא החול שעל שפת הים, וכי אין חול אחר בעולם  
זולתו אלא לפי שהוא שובר הגלים כאמור, לכך נאמר כאן וכחול אשר על שפת  

עך את שער אויביו מה ענין זה לזה, אלא שהוא דרך לא זו אף זו,  הים. וירש זר
כי לא זו שיהיו כחול שלא יוכלו להם הגלים דהיינו השונאים, אלא אף זו שהמה  
להם.   ויוכלו  אויביהם  שער   ירשו 

 
על זמן השפלות כי בזמן שיהיו כעפר לדוש בדיוטה תחתונה,    ודמיון העפר מורה,

והיה זרעך כעפר הארץ   )שם כח.יד( ו לכל רוח כמ"ש  משם יעלו משפל מצבם ויפרצ
כי שחה לעפר נפשינו ומה כתיב בתריה   )תהלים מד.כו(ופרצת ימה וקדמה וכמ"ש  

קומה עזרתה לנו, וטעמו של דבר לפי שאין ישראל דורשים את ה' בכל לבבם כי 
אם בזמן שהם בתכלית השפלות כידוע מדרכי כל הדורות ודורינו. ואולי רמז 

העפר בדמי כמו  גבם  על  חורשים  המצרים  שהיו  מצרים  גלות  אל  העפר  ון 
ויצא   פ'  לקמן  עוד  זה  ויתבאר  עליה,  יקר( בע"ה.    )כח.יד(שחורשים   )כלי 

 
 

הָּ    }יח{ גּוֹיֵי  כֹל  עֲךָ  זַרְּ בְּ רֲכוּ  בָּ תְּ הִׁ י: וְּ קֹלִׁ בְּ תָּ  מַעְּ שָּ אֲשֶר  עֵקֶב  רֶץ   אָּ
 
י:  אונקלוס  רִׁ מֵימְּ לְּ א  תָּ קַבֵלְּ י  דִׁ חֲלַף  א  עָּ אַרְּ דְּ מַיָּא  עַמְּ כֹל  יךְ  נָּ בְּ יל  דִׁ בְּ כוּן  רְּ בָּ תְּ יִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
א חוֹלַף    יונתן  עָּ מֵי אַרְּ ל עַמְּ ךְ כָּ נָּ וַות בְּ זַכְּ ין  גִׁ כוּן בְּ רְּ בָּ תְּ יִׁ י:וְּ רִׁ מֵימְּ א בְּ תָּ קַבֵלְּ )תרגום   דְּ

 יונתן( 
 
עזרא  באחרית:  עקב  אבן  שכר  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  בקולי  בעל  שמעת  אשר  ברית:  עקב  ס''ת  הטורים( .   )בעל 

 
. כשיקראו כולם בשם ה' לעבדו שכם אחד והתברכו בזרעך כל גויי הארץ  ספורנו 

להם: להדמות  וישתדלו  בזרעך  יתברכו  בקולי  כלם  ששכר עקב אשר שמעת   .
מצוה מצוה שתזכה בזה שיהיה נביאי בניך לנס עמים מורים לגוים עבודת האל 

צדקה:  תהיה  ולך   )ספורנו(    ית' 
 
 

אֵר   }יט{ בְּ ם בִׁ הָּ רָּ בַע וַיֵשֶב אַבְּ אֵר שָּ ו אֶל בְּ דָּ כוּ יַחְּ יו וַיָּקֻמוּ וַיֵלְּ רָּ עָּ ם אֶל נְּ הָּ רָּ ב אַבְּ וַיָּשָּ
בַע:     )פ(שָּ



 
ם    אונקלוס  הָּ רָּ יתֵיב אַבְּ בַע וִׁ אֵר שָּ בְּ א לִׁ לוּ כַחֲדָּ מוּ וַאֲזָּ קָּ י וְּ ת עוּלֵימוֹהִׁ וָּ ם לְּ הָּ רָּ תַב אַבְּ וְּ

בַע:   שָּ אֵר  בְּ  לוס( )אונק  ]פ[בִׁ
 
ן    יונתן  ה תַמָּ א וַהֲוָּ שֵם רַבָּ א דְּ שָּ רָּ בֵי מֶדְּ י לְּ לוֹהִׁ אוֹבִׁ ק וְּ חָּ צְּ א יַת יִׁ רוֹמָּ אֲכֵי מְּ רוּ מַלְּ בָּ וּדְּ

בַע  שָּ א דְּ בֵירָּ א לְּ לוּ כַחֲדָּ מוּ וַאֲזָּ קָּ וַת עוּלֵמוֹי וְּ ם לְּ הָּ רָּ א תַב אַבְּ הַהוּא יוֹמָּ ין וּבְּ נִׁ לַת שְּ תְּ
שָּ  דְּ א  בֵירָּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יָּתֵיב  יונתן(   בַע: וְּ  )תרגום 

 
לא ישיבה ממש שהרי בחברון היה יושב, י"ב   וישב אברהם בבאר שבע.  רש"י 

שנים לפני עקידתו של יצחק יצא מבאר שבע והלך לו לחברון, כמו שנאמר ויגר 
אברהם בארץ פלשתים ימים רבים, מרובים משל חברון הראשונים, והם כ"ו שנה, 

למעלה:   שפירשנו   )רש"י( כמו 
 
והאומ' ששחטו ועזבו . ולא הזכיר יצחק כי הוא ברשותו  וישב אברהם  אבן עזרא 

הכתוב:   הפך  אמר  חיה  עזרא( ואח''כ   )אבן 
 
ויצחק היכן הלך שלחו בלילה מפני עין הרע שכן חנניה    וישב אברהם.  דעת זקנים 

וי"א  להיכן הלכו.  נתפרש  לא  כבשן האש  ועזריה משעה שיצאו מתוך  מישאל 
מקומן והלכו בחלק שמתו בעין הרע. ומשום רבי שמעון בן יהוצדק אמרו ששינו  

ללמד תורה לפני יהושע הכהן הגדול הה"ד שמע נא יהושע הכהן הגדול אתה  
 )דעת זקנים(   ורעיך היושבים לפניך כי אנשי מופת המה מאי כי אנשי מופת וכו':

 
 

ה   מפטירnbsp&   }כ{ כָּ לְּ ה מִׁ דָּ לְּ נֵה יָּ ם לֵאמֹר הִׁ הָּ רָּ אַבְּ אֵלֶּה וַיגַֻּד לְּ ים הָּ רִׁ בָּ י אַחֲרֵי הַדְּ הִׁ וַיְּ
יךָ:  חִׁ אָּ חוֹר  נָּ לְּ ים  נִׁ בָּ וא  הִׁ  גַם 

 
ה    אונקלוס  כָּ לְּ לֵידַת מִׁ יְּ א  ר הָּ מֵימָּ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ א  חֲוָּ תְּ אִׁ וְּ לֵּין  אִׁ מַיָּא הָּ גָּּ תְּ פִׁ תַר  בָּ ה  וַהֲוָּ

חוֹ נָּ לְּ ין  נִׁ בְּ יא  הִׁ חוּךְ:אַף  אָּ  )אונקלוס(   ר 
 
א    יונתן  נָּ טְּ סִׁ וַאֲזַל  ק  חָּ צְּ יִׁ יַת  ם  הָּ רָּ אַבְּ פַת  כָּ דְּ תַר  בָּ ן  מִׁ ילֵין  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ תַר  בָּ ה  וַהֲוָּ

ן  יתַת מִׁ קַת וּמִׁ תַנְּ אַשְּ נַת וְּ ה וּפַגְּ רָּ מַת שָּ קָּ ק וְּ חָּ צְּ כַס יַת יִׁ ם נְּ הָּ רָּ אַבְּ ה דְּ רָּ וַת שָּ י לְּ תַנִׁ וְּ
א   תָּ אָּ א וְּ יקָּ ה אוּף אֲנִׁ כָּ לְּ ידַת מִׁ לִׁ א יְּ מֵימַר הָּ ם לְּ הָּ רָּ אַבְּ יָּא לְּ תַנְּ א וְּ חָּ רְּ אָּ ם וּבַת בְּ הָּ רָּ אַבְּ

חוּךְ: אָּ חוֹר  נָּ לְּ ין  נִׁ בְּ מֵילַד  לְּ הּ  תָּ אַחְּ דְּ כוּת  זְּ בִׁ וחַת  וָּ רְּ תְּ אִׁ יא  יונתן(   הִׁ  )תרגום 
 
וגו'. בשובו מהר המוריה היה אברהם מהרהר אחרי הדברים האלה ויגד    רש"י 

ה בני שחוט כבר, היה הולך בלא בנים, היה לי להשיאו אשה מבנות ואומר, אלו הי
הדברים  אחר  וזהו  זוגו,  בת  רבקה  שנולדה  הקב"ה  בשרו  וממרא,  אשכול  ענר 

עקידה:    )י(האלה,   ידי  על  שהיו  דברים  היא.  הרהורי  השוותה גם  היא  אף 
משפחותיה למשפחות אברהם גם כן, מה אברהם י"ב שבטים שיצאו מיעקב ח' 

פלגש:  בני   בני  וד'  גבירות  בני  ח'  אלו  אף  שפחות,  בני  וד'   )רש"י( הגבירות 
 
של   כתב הרא"ם ולא ידעתי מי הכריחו לרש"י ז"ל להניח פשוטו  )י(  שפתי חכמים  



כנראה ממלת האלה שהם  מורה על הדברים האמורים למעלה,  מקרא שהוא 
דברי המלאך שהבטיחו בהרבה ארבה, ונתבשר אחר הדברים ההם בבת זוגו של 
יצחק, וללכת אחרי המדרש של הרהורי דברים שלא נזכרו בכתוב כלל וכו' עד 

רש"י ז"ל ובשרו הקב"ה שנולדה רבקה דמשמע מיד, אף על פי שכתוב בו אחרי, ו
פירש בכמה מקומות כל מקום שנאמר אחרי מופלג הוא, י"ל דקרוי מופלג כל 

עכ"ל:   איחור  שום  בלי  ממש  תכף  יהיה  שלא  חכמים( זמן   )שפתי 
 
עזרא  מלכה  אבן  רבקה: ילדה  יחס  להזכיר   . 

 
וירא פרשת  עזרא(   חסלת   )אבן 

 
היא  הרמב"ן  גם  היתה  מלכה  אחיו  הרן  בת  היותה  בעבור  לאברהם  .  בשורה 

שנפקד אחיו הגדול בבנים רבים מבת אחיו המת ומלשון הכתוב נראה שלא ידע 
באחד מהם בלתי היום ואם היתה פקודתם בימי בחורותם אי אפשר שלא שמעו 
עד היום כי אין המרחק רב בין ארם נהרים ובין ארץ כנען והנה אברהם בצאתו 

ב איננה  ואשתו  זקן  נחור  וגם  שנה  ע"ה  בן  נס  מחרן  להם  ה'  עשה  אבל  חורה 
  )ילק"ש רמז תשסו( שנפקדו בימי הזקנה וזה טעם "מלכה גם היא" ובדברי רבותינו  

כאחותה  שנפקדה   )הרמב"ן(   יאמר 
 
. טעם סיפור זה, גם טעם אומרו ויהי אחרי הדברים האלה ויוגד וגו'  אור החיים 

להודיע כי אין לו קשר לידת האמורים מצד מה שקדם, זה הוא    אחרי הדברים
שנולדה רבקה בת זוגו של יצחק. וטעם עד עתה ולא קודם כבר הקדמנו כי היה  
מסטרא דנוקבא ולא היה לו נוקבא עד אחר העקידה שנתעברה בו נפש הזכר  

וגו', זה הוא עיקר   ובתואל ילד את רבקהאחר הדברים האלה ויוגד לאברהם וגו'  
הנולדים סדר  כל  לכתוב  הכתוב  שהוצרך  וטעם  מפלגשו    הסיפור.  גם  מנחור 

ראומה ללא דבר. דע כי כשתתנוצץ נפש צדיק מופלאת בעולם הזה או צדקת  
כרבקה אם כל זרע הקדושה, לצד מה שקדם מהתערובת מבחינות הרע מסיבת  
נפשות   בשכונתה  ימצאון  בעונות,  וטוב  רע  בו  דבק  אשר  הראשון  אדם  חטא 

לעולם ובצאתה  עמה  יעמודו  ובעמדה  הקליפה  מחלק  כולם   גדולות  יצאו 
כמוץ  וזולתה  בקדושה  אורה  האיר  רבקה  בחינתו,  הכיר  אחד  וכל  בשכונתה 
יסוער, ולזה הודיע הכתוב כל האומות שיצאו מנחור שבתוכם היתה מרגליות  
ע''ה:  אמנו  רבקה   טובה 

 
וירא פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
מלכה  ספורנו  ילדה  בנים:הנה  ילדה  שמלכה  ידעת  כבר  הנה  היא   .  מלבד  גם   .

 )ספורנו(    הפילגש:
 
 

ם:    }כא{ אֲרָּ י  אֲבִׁ מוּאֵל  קְּ אֶת  וְּ יו  חִׁ אָּ בוּז  אֶת  וְּ כֹרוֹ  בְּ עוּץ   אֶת 
 
ם:  אונקלוס  דַאֲרָּ י  אֲבוּהִׁ מוּאֵל  קְּ יָּת  וְּ י  חוּהִׁ אָּ בוּז  יָּת  וְּ רֵהּ  בוּכְּ עוּץ   )אונקלוס(   יָּת 

 
אֵי:  יונתן  מָּ אַרְּ סוּמַיָּא דְּ מוּאֵל רַב קְּ יַת קְּ חוֹי וְּ יַת בוּז אָּ רֵיהּ וְּ  )תרגום יונתן(   יַת עוּץ בוּכְּ



 
זקנים  עוץ בכורו.  דעת  עוץ   את  אומרים במדרש זה איוב שנא' איש היה בארץ 

 איוב שמו. קמואל. זה בלעם ולמה נקרא שמו קמואל שקם על אומתו של אל:
זקנים(   )דעת 

 
 

תוּאֵל:    }כב{ בְּ אֵת  וְּ ף  לָּ דְּ יִׁ אֶת  וְּ ש  דָּ לְּ פִׁ אֶת  וְּ חֲזוֹ  אֶת  וְּ כֶשֶד  אֶת   וְּ
 
תוּאֵל:  אונקלוס  בְּ ויָּת  ף  לָּ דְּ יִׁ יָּת  וְּ ש  דָּ לְּ פִׁ יָּת  וְּ חֲזוֹ  יָּת  וְּ כֶשֶד  יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
יַת    יונתן  וְּ כֶשֶד  יַת  תוּאֵל:וְּ בְּ יַת  וְּ ף  לָּ דְּ יִׁ יַת  וְּ ש  דָּ לְּ פִׁ יַת  וְּ יונתן(   חֲזוֹ   )תרגום 

 
 

ם:    }כג{ הָּ רָּ אַבְּ י  אֲחִׁ חוֹר  נָּ לְּ ה  כָּ לְּ מִׁ ה  דָּ לְּ יָּ אֵלֶּה  ה  מֹנָּ שְּ ה  קָּ בְּ רִׁ אֶת  לַד  יָּ תוּאֵל   וּבְּ
 
ה    אונקלוס  קָּ בְּ רִׁ יָּת  יד  תוּאֵל:אוֹלִׁ י  וּבְּ אֲחוּהִׁ חוֹר  נָּ לְּ ה  כָּ לְּ מִׁ לֵידַת  יְּ לֵּין  אִׁ יָּא  מַנְּ תְּ

ם:  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   דְּ
 
ם:   יונתן  הָּ רָּ אַבְּ חוֹי דְּ חוֹר אָּ נָּ ה לְּ כָּ לְּ ידַת מִׁ לִׁ לֵין יְּ יָּא אִׁ מַנְּ ה תְּ קָּ בְּ יד יַת רִׁ תוּאֵל אוֹלִׁ  וּבְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 בשביל פסוק זה: כל היחוסין הללו לא נכתבו אלא    ובתואל ילד את רבקה.  רש"י 
 

וירא:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 
. לא הזכיר הכתוב לבן ואם הוא גדול מרבקה כי ובתואל ילד את רבקה  הרמב"ן 

לא בא להזכיר רק השמונה שילדה מלכה לנחור אבל הזכיר רבקה כי להודיע 
הזכיר ארם רק להודיע ולהכיר קמואל   יחוסה באה הפרשה וטעם אבי ארם לא

 )הרמב"ן(  כי ארם היה נכבד מאביו ואולי קמואל אחר היה בדורם וזה אבי ארם
 
. והגיד המגיד שבתואל שהיה מבני הגבירה ילד ובתואל ילד את רבקה  ספורנו 

לידבק  יצטרך  ולא  לבנו  אשה  אביו  בבית  שימצא  הבשורה  והיתה  רבקה  את 
 )ספורנו(    בכנען: 

 
 

אֶת     }כד{ וְּ תַחַש  אֶת  וְּ גַּחַם  אֶת  וְּ טֶבַח  אֶת  וא  הִׁ גַּם  וַתֵלֶד  ה  אוּמָּ רְּ הּ  מָּ וּשְּ שוֹ  ילַגְּ וּפִׁ
ה:      )פפפ( מַעֲכָּ

 
יָּת תַחַש  אונקלוס  יָּת גַּחַם וְּ יא יָּת טֶבַח וְּ ילֵידַת אַף הִׁ ה וִׁ אוּמָּ מַהּ רְּ תֵהּ וּשְּ חֵנָּ יָּת    וּלְּ וְּ

ה:    )אונקלוס(   ]פפפ[ מַעֲכָּ
 
יַת    יונתן  יַת תַחַש וְּ יַת גַחַם וְּ יא יַת טֶבַח וְּ ילֵידַת אוּף הִׁ ה וִׁ אוּמָּ הּ רְּ מָּ תֵיהּ וּשְּ לַקְּ וּפִׁ

ה: יונתן(   מַעֲכָּ  )תרגום 
 
. יספר הכתוב כל הבשורה שבשרו את אברהם  ופילגשו ושמה ראומה  הרמב"ן 

להודיע כל יחוס נחור כי כלם ראויים להדבק בזרעו  בבני אחיו ויתכן שנכתב זה  



ואל משפחתי   אבי תלך  בית  לא אל  כולם אמר אם  ועל  לח(של אברהם  כד   )להלן 
וירא פרשת   )הרמב"ן(   חסלת 

 
. והגיד המגיד שגם פילגשו ילדה את מעכה שהיתה  ופילגשו ותלד גם היא  ספורנו 

ולא   ברבקה  יבחר  לא  אם  לבנו  ראויה  כן  כנען:כמו  לזרע   )ספורנו(   יצטרך 
 
 
 
 

 
 

 פרשת חיי שרה

 
 

 

 

 כג -בראשית פרק

ה:    }א{ רָּ שָּ חַיֵי  נֵי  שְּ ים  נִׁ שָּ שֶבַע  וְּ ה  נָּ שָּ ים  רִׁ עֶשְּ וְּ ה  נָּ שָּ ה  מֵאָּ ה  רָּ שָּ חַיֵי  יוּ  הְּ  וַיִׁ
 
ה:  אונקלוס  רָּ שָּ חַיֵי  נֵי  שְּ ין  נִׁ שְּ בַע  וּשְּ ין  רִׁ עֶשְּ וְּ ה  אָּ מְּ ה  רָּ שָּ חַיֵי   )אונקלוס(   וַהֲווֹ 

 
רִׁ   יונתן  עֶשְּ ה וְּ אָּ ה מְּ רָּ ה: ויהיו חיי שרה וַהֲווֹ חַיֵי שָּ רָּ שָּ א דְּ נֵי חַיָּיהָּ ין שְּ נִׁ בַע שְּ  ין וּשְּ

יונתן(   )תרגום 
 
לכך נכתב שנה בכל   ויהיו חיי שרה מאה שנה ועשרים שנה ושבע שנים.  רש"י 

מה בת   )ב(בת ק' כבת כ' לחטא,    )א(כלל וכלל, לומר לך שכל אחד נדרש לעצמו,  
אף בת ק' בלא חטא, ובת כ' כבת ז'    )ג(כ' לא חטאה שהרי אינה בת עונשין,  

שרה.ליופי:   חיי  לטובה:    שני  שוין   )רש"י( כלן 
 
חכמים   לחוד   )א(   שפתי  והמאות  לחוד  העשיריות  עם  האחדים  כלל  ולא  פירוש 

כדלעיל בפרשת בראשית ופרשת נח, ואין לומר דקשה לרש"י למה נאמר גבי מאה, 
ה, וגבי שבע, שנים, דהא בפרשת בראשית ובפרשת תולדות נח כתיב בכולן גבי שנ

מאה שנה, וכן גבי השנים הפחותים ממאה נמי כתיב בהו שנים, אלא שנה אמצעי 
קשה לרש"י שכתוב גבי עשרים, דלא מצינו לכולן שנכתב ג' פעמים שנה, ועל 

נמי אתי לדרשא, שכל כרחך צריך לומר דאתי למדרש, וכיון דחד אתי למדרש כולן  



אחד נדרש בפני עצמו, פירש כל כלל מתפרש לעצמו ואינו מתחבר עם הכללים 
האחרים, עד שיהיו שלשתן יחד סך אחד כמנהג המספרים מאחדים ומעשיריות 
וממאה, משום דשנה ושנה לחלק, ומחלק האחדים לחוד והמאות לחוד, ולפי זה 

הר אלא  המאה  על  הנוספים  אינם  ושבע  המאה:  העשרים  שבתוך   )ב(אשונים 
משמע שר"ל דמזה ההיקש אנו למדין שכל ימיה היו טובים, ובסמוך פירש רש"י 
שני חיי שרה כולן שוין לטובה, משמע דמשני חיי שרה למדין אנו שכל ימיה היו 
טובים, ואם כן דבריו סותרין זה את זה, ולא קשה מידי דאדרבה לפי ההיקש דבת 

כ', שכל כלל נדרש לעצמו   ק' כבת כ' לחטא לא ידענו שהיתה בת ק' ליופי כבת
, ועוד י"ל דלפי שנכתב )ממ"ש( למעלה לבד, לכך צריך שני חיי שרה כולן שוין וכו'.  

שנה להקיש זה לזה בת ק' כבת כ', רצה לומר כ' שנים מלידתה, ואם כן הכ"ז 
ולא אותן הנוספים על המאה   שנים שבפסוק הם אותן הנכללים בתוך המאה, 

שר לומר שהכ"ז שנים שאחר הק' היה בה חטא ולא כפשוטו של המקרא, וא"כ אפ
היתה יפה, לכך הוצרך שני חיי שרה כולם שוים, ומשני חיי שרה לבד לא היינו 
להורות  כלל  בכל  שנה  כן  גם  פירש  לכן  שוים,  כולם  רק במעלה אחד  יודעים 

ודו"ק:   ויופי, ועל שניהם קאי שני חיי שרה  הכא   )ג(ההיקש בב' מעלות חטא 
גבי ויולד נח   )לעיל ה' ל"ב(אחר כ' היתה בת עונשין, ובפרשת בראשית  משמע דמיד  

דקודם מתן תורה עד ק' לא היה בר עונשין,   )שם ד"ה בן(את שם וגו', פירש"י בעצמו  
ויש לומר דגבי אברהם ושרה שאני משום דהם קבלו עליהם את התורה, ולאחר 

נו שאפילו לפי הזמן מתן תורה העונש הוא מבן כ' ולמעלה, ובא הכתוב להודיע
 )שפתי חכמים( :  )הרא"ם(שאחר מתן תורה שבני עונשין הם מבני כ' ולמעלה לא חטאה,  

 
. לשון רבים ולא יתפרדו. ומנהג הלשון להקדים המספר הרב על חיי  אבן עזרא 

יעקב:   שני  כמו  הדבר  והפך  עזרא( המעט.   )אבן 
 
נכתב שנה בכל כלל וכלל לומר . לשון רש"י לכך  מאה שנה ועשרים שנה  הרמב"ן 

לך שכל אחד נדרש לעצמו בת מאה כבת עשרים לחטא ובת עשרים כבת שבע 
ז(ליופי וכן כתב בשני חיי אברהם   ואין מדרשו זה נכון שהרי בשני חיי   )להלן כה 

נאמר כשני חיי אברהם בשוה ולא היו שוים בטובה אבל היה    )שם פסוק יז(ישמעאל  
ועשה תשובה   נדרש מתחלה רשע  ואיננו  ועוד כי שנה שנה לחלק משמע  בסוף 

)נח  להשוותן אבל "שנה שנה ושנים" דרך הלשון הוא ומה שאמרו בבראשית רבה  

בת מאה כבת עשרים לחטא לא דרשו כן אלא מיתור הלשון שחזר ואמר "שני    א(
באברהם כן  ידרשו  ולא  אותן  והשוה  שכללן  שרה"   )הרמב"ן(  חיי 

 
כתיב לעיל מיניה ובתואל ילד את רבקה עד שלא שקעה .  חיי שרה  בעל הטורים 

. ר''ת שמש וזרח השמש  שרה מאה שנה  שמשה של שרה זרחה שמשה של רבקה:
. לא אמר ימי לפי שחזרה לימי נערות וכשהזקינה עוד שני חיי שרה  ובא השמש:

שנותיה   עיקר  היה  ויהיו  מנין  ד''א  שני.  אמר  לפיכך  הנערות  ימי  ממנה  פסקו 
יצ קכ''ז:  משנולד  ימיה  וכל  כשנולד  היתה  צ'  דבת  הטורים( חק   )בעל 

 
ולא אמר כסדר האמור   ויהיו . צריך לדעת למה אמר  ויהיו חיי שרה  אור החיים 



כסדר   שני  יאמר אלה  או  י''א(  )י''א  ויחי שם  ג'(  )ה'  ויחי אדם  בכל הצדיקים 
באברהם:  האמור 

 
יתבאר על דרך אומרם ז''ל )תנחומא( שסיבת מיתתה הי' כשהודיעוה עקידת    אכן

יצחק וכמעט שלא נשחט פרחה נשמתה, וכפי זה מיתת שרה היתה מצד שמועת  
באומ שרמז  הוא  האמור:   ויהיורו  יצחק  אל  שרמז  צער   לשון 

 
ירצה לפי מאמרם ז''ל הנזכר שמתה על ידי בשורה רעה זה יגיד שאם לא היה   או

אומרו   והוא  חיים,  לה  עוד  מהקצבה    ויהיו המאורע  משונית  חדשה  הויה  פי' 
שקצבת ימיה יותר הם ועל ידי מעשה הנזכר היו חייה סך האמור בענין. ואומרו 

שרה הצדי חיי  כי  אותם: ,  מחיים  ימיהם  והרשעים  ימיהם,  מחיים   קים 
 

לפי מה שפירשתי שאמר ויהיו להגיד שמתה מחמת    שני חיי שרהעוד    ואומרו
צער יגיד הכתוב באומרו שני חיי וגו' פי' ששלמה שני חייה שקצבו לה אלא שהיה  
זה סיבה שמתה על ידה, ולמה שפירשתי שעל ידי סיבת הבשורה עלו לה חייה 

שהיו יכוין להודיע משפט החסד אשר ישפוט הקב''ה לידידיו, כי כל   פחות ממה 
צדיק שלא השלים ימיו לסיבה ידועה לא יגרע ה' מצדיק מה שהיה מרויח אלו 
חי שניו שלמים וישלים לו שכרו על השנים שלא פעל בהם דבר )תנחומא תשא  

שני  מרו  ג(, כי יאמר אליו אלו הייתי חי תאותי היתה לסגל דבר טוב, והוא או
שרה מכבודה: חיי  והאירו  ממנה  חיים  היו  שנותיה  שכל  השאר  אל  כיוון   , 

 
פי' בצער היו חיי שרה מאה שנה,    ויהיו חיי שרהיתבאר הכתוב על זה הדרך    עוד

כי בכולן היתה בצער, עד תשעים שנה והיא בחבלי לידה שלא ילדה לאברהם,  
אין מתה וגו', ומצ' עד מאה  וצא ולמד מה שאמרה רחל )ל' א'( הבה לי בנים ואם  

בקרוב שהיה ישמעאל רודף את יצחק להורגו כמאמרם ז''ל )ב''ר פנ''ג( והיתה  
מצטערת על הדבר הרי מאה שנה, ועשרים שנה ושבע שנים לאלה יחשבו שני חיי 

ישמעאל:   את  אברהם  גרש  כבר  כי  בבנה  בטחה  אז  כי  החיים( שרה   )אור 
 
שרה  ספורנו  חיי   )ספורנו(  .  ויהיו 

 
וגו'.  כלי יקר  באברהם נאמר אלה שני חיי אברהם    ויהיו חיי שרה מאה שנה 

אשר חי, הוסיף לומר אשר חי כי היה איש חי רב פעלים בידיעת ה' כל ימי חייו,  
כי בן ג' שנים הכיר בוראו, מה שאין כן בישמעאל שעשה תשובה בבואו בימים,  

ורשות בעלה    ובשרה לא נאמר אשר חיתה כי האשה יש לה צער לידה והריון 
לו  ימיו הקצובים  כל  חי  לא  וי"א שאברהם  חיים.  נקראו  ימיה  כל  ואין  עליה 
שהרי נחסרו מן ימיו חמש שנים כדי שלא יראה את עשו יוצא לתרבות רעה לכך 
נאמר אשר חי כי אלו השנים היה חי מכלל שיש עוד ימים אחרים שהיו ראוין 

ב חי  היה  ולא  טבעו  כפי  כאמור. אליו  ימיו  שנתקצרו  לפי   הם 
 

שנה שנה לשון יחיד, מאה שנה ועשרים שנה, ובמספר   ומה שנאמר במספר גדול,
קטן שנים, ושבע שנים, לפי שהחסידים אע"פ שכל ימיהם שלימים מ"מ יותר 
הם קונין שלימות בשנים האחרונים הקרובים לשערי מות מבימים הקודמים,  

הן מצד שאז הם הולכים ומתקרבים ביותר   הן מצד שזקני ת"ח מוסיפין חכמה,
בערך  אחת  לשנה  נחשבים  הם  הקודמים  השנים  כל  כן  על  הנצחי,  האור  אל 
דומות   גם השנים  ריבוי השלימות שנקנה בהם,  לפי שמצד  השנים האחרונים 
למרובות לכך נאמר לשון זה גם באברהם ויצחק ואצל ישמעאל אתי שפיר יותר 

ימ סוף  תשובה  עשה  כי   יו.  מככולם 



 
והגיעו שנים אשר   )קהלת יב.א(לפי שימים האחרונים הם ימי צער כמ"ש    דבר אחר,

תאמר אין לי בהם חפץ. על כן נקראו שנים האחרונים לשון רבים לפי שהם ימי  
אותם.   באהבתו  אחדים  לימים  נמשלו  הראשונים  השנים  אבל  יקר( צער,   )כלי 

 
כי תשעים שנה היתה בלא בנים ומי שאין לו בנים חשוב   ויהיו חיי.  דעת זקנים 

חיי כמת. וחשוב מתשעים שנה עד סוף ימיה שהיו קכ"ז יעלו ל"ז כמנין ויהי"ו:  
חיי    שרה. שני  ואלה  כתיב  ישמעאל  דגבי  ואע"ג  לטובה.  שוין  כולן  פירש"י 

יצחק   אותו  ויקברו  גבי  כדפירש"י  תשובה  שעשה  למימר  איכא  ישמעאל 
. וגר שנתגייר כקטן שנולד דמי וכל השנים שהיו קודם לכן כל הרע וישמעאל בניו

דגבי  שני  נמי  אי  ימיו.  כל  תשובה  שעשה  כמי  והיה  לכלום  נחשב  לא  שעשה 
ישמעאל לא נתנו לידרש שהרי עדיין לא פי' מנין שנותיו אבל הכא כבר פירש  

לדרשא: ש"מ  לי  למה  שרה  חיי  שני  שנותיה  מנין  זקנים(   בכתוב   )דעת 
 
 

ה    }ב{ רָּ שָּ פֹד לְּ סְּ ם לִׁ הָּ רָּ עַן וַיָּבאֹ אַבְּ נָּ אֶרֶץ כְּ רוֹן בְּ וא חֶבְּ בַע הִׁ יַת אַרְּ רְּ קִׁ ה בְּ רָּ ת שָּ מָּ וַתָּ
הּ:  כֹתָּ בְּ לִׁ  וְּ

 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ בְּ רוֹן  חֶבְּ יא  הִׁ בַע  אַרְּ יַת  רְּ קִׁ בְּ ה  רָּ שָּ יתַת  ם  וּמִׁ הָּ רָּ אַבְּ א  וַאֲתָּ עַן  נָּ כְּ דִׁ

כַהּ:  בְּ מִׁ וּלְּ ה  רָּ שָּ לְּ ה  דָּ פְּ סְּ מִׁ  )אונקלוס(   לְּ
 
ן   יונתן  מִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ א  תָּ אָּ וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ רוֹן  חֶבְּ הוּא  בַע  אַרְּ יַית  רְּ קִׁ בְּ ה  רָּ שָּ יתַת  וּמִׁ

מִׁ  וּלְּ ה  רָּ שָּ לְּ פַד  סְּ מִׁ לְּ יב  יָּתִׁ וְּ יתַת  מִׁ דְּ הּ  חָּ כְּ אַשְּ וְּ א  נָּ חָּ פוּלְּ ור  יָּיהּ: טַוָּ כְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
ארבע.  רש"י  שם    בקרית  ותלמי   )ד(על  ששי  אחימן  שם,  שהיו  ענקים  ארבע 

שם איש ואשתו, אדם וחוה,   )ה(ואביהן. דבר אחר, על שם ארבע זוגות שנקברו  
מבאר שבע:   )ו(   ויבא אברהם.:  )ב"ר נח, ד.(אברהם ושרה, יצחק ורבקה, יעקב ולאה  

לעקידת יצחק, לפי שעל ידי בשורת   )ז(נסמכה מיתת שרה    ולבכתה.לספוד לשרה  
נשמתה ממנה   )ט(שנזדמן בנה לשחיטה וכמעט שלא נשחט, פרחה    )ח(העקידה,  

 )רש"י( ומתה:  
 
כתב הרא"ם אבל לא ידעתי מי הכריחם למדרש קרית ארבע על   )ד(  שפתי חכמים  

)שופטים  ארבע כדכתיב    שם ארבע ענקים וכו', כי אחר שמצאנו שנקרא מושל העיר

ושם חברון לפנים קרית ארבע האדם הגדול בענקים, היה ראוי לומר שפירושו   א' י'(
ויפרשו למה נקרא שמו ארבע ולא למה נקרא שם  קרית האדם שנקרא ארבע 
נקרא שמה   י"ל משום שמצאו הטעם לקריאת העיר למה  ושמא  העיר ארבע, 
ארבע ולא לקריאת אדון העיר בשם ארבע, משום הכי פירשו שהעיר נקרא על 

, )ממ"ש( )ה(שם ד' זוגות וכו', ומושל העיר גם כן נקרא ארבע על שם עירו עכ"ל: 
הוצרך לשני טעמים כי לכל אחד מהטעמים לבדו קשה, דהיה לו לקרות העיר 
ע"ש הענין עצמו שהוא סיבה לשם העיר, לפירוש ד' ענקים הוה ליה לקרות קרית 

רבע, דאין שייך לקרות שם ענקים, ולפירוש ב' היה לו לקרות קרית זוגות ולא א



העיר אחר המספר שאינו סיבה לשם העיר, דאין בו נפקותא אם היו ד' או פחות 
או יותר מכן בזוגות, לכן פירש שניהם, רצה לומר דקרית ארבע נקרא על שם שיש 
בה איזה דברים של מספר ד' ד', והיינו ד' ענקים וד' זוגות, ולא על שם ענין 

ם תרצה לומר שסיבת שם העיר הוא הענין עצמו, מכל אחר לבדו, ותו אפילו א
מקום קראו על שם המספר כדי לקצר ולכלול ולרמז במלת ארבע ב' ענינים שהיו 

ודו"ק:   מינייהו מפקת  ד', דהי  א' של מספר  ליה   )ו(שם, כל  ואם תאמר מנא 
לרש"י, ויש לומר דהואיל וכתיב סתם ולא מפרש מהיכן בא, ודאי קאי אמקום 

, ולא נזכר בפסוק שישב בשום מקום אחר העקידה אלא בבאר שבע, שישב שם
, לאו בסמיכות פרשיות קאמר, דאם )הרא"ם(  )ז( :  )לעיל כ"ב י"ט(כדכתיב בפרשת וירא  

אלא  מקומו  זה  שאין  ליה  מנא  ועוד  הפרשה,  בתחילת  זה  לכתוב  לו  היה  כן 
אקרא   בסמיכות זמניות, דקבלה היתה בידם שמתה סמוך לעקידה ומסמיך ליה

דאם לא כן למאי נפקא מינה כתב רחמנא ויבא, אלא בא לומר   )ח(ויבא אברהם:  
ואם תאמר כמעט שנשחט הוה ליה למנקט, ויש   )ט(שבא מהר המוריה ע"י וכו':  

לומר דהכי פירושו שליח בא מהר המוריה והגיד לה ענין העקידה, והתחיל להגיד  
ריו ולומר לה שניצל ולא נשחט, לה שנזדמן בנה לשחיטה, ואיחר המגיד לסיים דב

וכמעט שאמר לה שלא נשחט ר"ל שעה מועטת קודם, לכן נבהלה כל כך מדבריו  
ונשמתה,   רוחה  חכמים( :  )מהרא"י(ופרחה   )שפתי 

 
. שם אדם גדול בענקים. ולהיותו אברהם הוא על דרך דרש כי לא  ארבע  אבן עזרא 

היה אברהם במקום אחר   וכאשר מתה שרה  ויבא היה מהענקים  כן אמר  על 
אביה:  ולבכתהאברהם:   את  ובכתה  וכן  עליה.  לבכות  עזרא( .   )אבן 

 
. לשון רש"י מבאר שבע ואין זה לומר שהיה עומד שם ממה  ויבא אברהם  הרמב"ן 

וישב אברהם בבאר שבע כי איך תהיה שרה בחברון אבל הכוונה    )לעיל כב יט(שכתוב  
לומר שהלך שם ביום לצרכו ושמע במיתת שרה ובא משם לספוד לה ולבכותה  

)רש"י  מהר המוריה בא וכן הוא לפי המדרש שכתבו הרב    )ב"ר נח ה(ולשון רבותינו  

ר כי שמעה בעקידה ופרחה נשמתה והנראה בעקידה שהיתה הצואה בה בבא  כאן(
ויטע אשל בבאר שבע   )לעיל כא לג(שבע כי שם היה דר ושם חזר כי כן כתוב בתחילה  

ויגר אברהם בארץ פלשתים ימים רבים    )שם(ויקרא שם בשם ה' אל עולם ואמר  
והוא גרותו בבאר שבע שהוא בארץ פלשתים ושם נצטווה בעקידה ועל כן שהה  

חברון בהר יהודה   בדרך שלשה ימים שארץ פלשתים רחוקה מירושלים שאילו
וקרוב לירושלים ובשובו מן העקידה לבאר שבע חזר   )יהושע כ ז(הוא כי כן כתוב  

וישב אברהם אל נעריו ויקומו וילכו יחדו אל באר שבע   )לעיל כב יט( כמו שנאמר  
וישב אברהם בבאר שבע להורות שנתעכב שם וישב בו שנים ואם כן לא מתה 

ר בבאר שבע ושרה דרה בחברון וכן נראה שרה באותו זמן כי לא היה אברהם ד
ויסע משם אברהם ארצה הנגב   )לעיל כ א(כי יצחק נולד בבאר שבע כי כתוב תחילה  

וישב בין קדש ובין שור ויגר בגרר ואבימלך אמר אליו הנה ארצי לפניך כטוב 
ויהי    )לעיל כא כב(ונתישב שם בארץ ההיא בבאר שבע שכן כתוב    )שם טו(בעיניך שב  

היא ויאמר אבימלך ופיכול שר צבאו אל אברהם לאמר ואין כתוב שהלכו בעת ה
אליו מגרר ויכרתו שם הברית בבאר שבע וכן תראה כי הגר כאשר הוציאו אותה  

ששם היו    )לעיל כא יד(מבית אברהם ביום הגמל את יצחק הלכה במדבר באר שבע  



שם הצדקת דרים אבל אחר ימים רבים נסע מארץ פלשתים ובא לחברון ונפטרה  
דרים   היו  בזמן העקידה  ושרה  כי אברהם  לומר  אנו  צריכין  לפי המדרש  אבל 

כי   )לעיל כב ד(בחברון ושם נצטוה ומה שאמר ביום השלישי וישא אברהם את עיניו  
לא נגלה לו ההר חמד אלהים עד היום השלישי והיה בשני הימים הולך בסביבי 

אח ואברהם  לו  להראות  הרצון  היה  ולא  למקומו  ירושלים  שב  לא  העקידה  ר 
לחברון אבל הלך תחלה אל באר שבע מקום האשל שלו לתת הודאה על נסו ושם  
שמע במיתת שרה ובא ומי שאמר מהר המוריה בא ומי שאמר מבאר שבע בא  

יהיה    )לעיל כב יט(הכל טעם אחד ולפי זה מה שאמר הכתוב וישב אברהם בבאר שבע  
שבע ומשם הלך לקבור את שרה ואחר    ענינו כי בשובו מן העקידה שב אל באר

הקבורה מיד חזר לבאר שבע ונתישב שם שנים והשלים הכתוב ענין באר שבע  
כאחד ואחרי כן ספר בקבורה ושם בבאר שבע נשא יצחק את רבקה כמו שאמר 

הנגב   בארץ  יושב  סב( והוא  כד  כל המפרשים    )להלן  דעת  והרד"ק(וזה  והראב"ע  כי   )רש"י 
ר ובא משם ולפי דעתי כי היה לשרה אהל שם עומדת  אברהם היה במקום אח

כתוב   וכן  לפניה  לג(ואמהותיה  לא  שתי   )להלן  ובאהל  לאה  ובאהל  יעקב  באהל 
האמהות והנה שרה מתה באהל אשר לה ונכנס אברהם באהל עם אחזת מרעיו 
הזה   להספד  אברהם  שנתעורר  לאמר  "ויבא"  לשון  שיהיה  או  אותה  לספוד 

כל   כי  לעשותו  לשון והתחיל  וזה  אליה  בא  יקרא  במלאכה  ומתחיל  מתעורר 
בתמיד   ששנינו  כמו  חכמים  בדברי  מ"ג(מורגל  שתי    )פ"ד  בה  והניח  לגרה  לו  בא 

אני לא באתי    )בכורות כ(צלעות מכאן בא לו לדופן השמאלית בא לו לעוקץ ואמרם  
בא בשכרו שבא למלאכה ההיא ועשה אותה    )שמות כב יד(לידי המדה הזו וכן בכתוב  

בעבור שכרו ולא יתכן בעיני שבא מעיר אחרת אל חברון שאלו היה כן היה מזכיר 
 )הרמב"ן(  אותו המקום והיה הכתוב מפרש "וישמע אברהם ויבא ממקום פלוני"

 
הטורים  א''נ  ולבכתה  בעל  היתה  שזקנה  לפי  מעט  אלא  סכה  שלא  קטנה  כ''ף   .

שהיתה כמו גורמת מיתתה שמסרה דין ועל כן נענשה היא תחלה והמאבד עצמו  
אותו:   מספידין  אין  הטורים( לדעת   )בעל 

 
החיים  שרה  אור  באומרו  ותמת  הכתוב  רמז  ארבע.  לא   בקרית  ח''ו  כי  לומר 

' עיר שהיתה בנויה מד' יסודות  יתייחס המיתה לצדיקים אלא שקרית ארבע פי
פי' שהגם שמתה היא משפעת בהם    היא חברוןנפרדה היא ונסעה מהם. ואומרו  

בחינת החיבור כי הצדיקים הגם שימותו הגוף אינו מושלל מהחיים כי צדיקים  
במיתתם קרויים חיים, וצא ולמד )שבת קנב:( ממעשה דרב אחאי בר יאשיה.  

ה מהפכים בחינת החומר שביסודות לבחינת  והטעם הוא כי בהיותם בעולם הז
הרוחניות הקדוש שבנפש באמצעות מעשים טובים והפלגת התורה שמשתדלים 
בעולם הזה, ולהשכילך בדבר צא ולמד מה שכתב רמב''ם פ''ד מהלכות יסודי 
התורה דין ה' שישתנה היסוד ליסוד חבירו הקרוב אליו ויהפך העפר למים, וכמו 

יקות האדם בקונו יתהפכו היסודות כולם ליסוד האש  כן ימצא שבאמצעות דב
כי העולם הזה יקרא   בארץ כנעןויסוד האש ליסוד אש הנשמה והבן. ואומרו  

ארץ כנען )זהר ח''א פ.( הוא יצר הרע ובאמצעות התעצמות כנגדו ישיג האדם  
ובהשגה: בקדושה  לעשות   להפליא 

 
. פירוש לשרה שמתה מן העולם ולבכותה לצד מה שנחסר לספוד לשרה ולבכותה

לצד   ולבכותהלצדקותה ומה שנחסר בהעדרה,    לשרהבהעדרה. או יאמר בהפך  
שמשה:   ויערב  המות  כוס  שטעמה  לה  שנוגע  החיים(  מה   )אור 

 
. אחר שנולדה רבקה הראויה למלאת מקום שרה ושנודע זה  ותמת שרה  ספורנו 

ל שאין צדיק נפטר מן העולם אלא אם כן נולד לאברהם מתה שרה כאמרם ז''



השמש: ובא  השמש  וזרח  שנאמר  כמותו  לשרה   צדיק  שרה לספוד  בשביל   .
כ''ג( הספידא יקרא דשכבי: פ'  ז''ל )סנהדרין  מעל פני מתו    ולכבודה. כאמרם 

. שלא חל עליו אבלות עדיין והיה יכול לצאת ולדכר אל בני וידבר אל בני חת
 )ספורנו(    חת:

 
בילקוט מסיק שהיה למקום זה    ותמת שרה בקרית ארבע הוא חברון.  י יקרכל 

ואלו הן. אשכול, ממרא, קרית ארבע, חברון, ואמרתי ליתן טוב  ארבע שמות 
טעם ודעת על ד' שמות אלו, לפי שמקום זה הוקצה לקברות על כן נקרא בד' 
שמות המורים על ארבע דרכים שהמיתה מצויה בהם. כי יש מיתה שהאדם מת  

כמ"ש   כז.ג(בחטאו,  בחטאו    )במדבר  הבנים  כי  כמו  אחרים,  בעון  מיתה  ויש  מת. 
הנתפסים בעון אביהם, וצדיק הנתפס בעון הדור. ויש אשר בלי עון ירוצון מן  
העולם, מצד המיתה הטבעית ופירוד ד' יסודות, כי זה דבר טבעי שכל מורכב 
והוא   בנשיקה,  והוא מיתת הצדיקים שמתים  נשיקה  ויש מיתת  סופו להפרד. 

כא וענינה  חיבור,  בשכל לשון  למעלה  ותדבק  ונשמתם  מחשבתם  תעלה  שר 
שמה.  מחוברת  נשמתו  תשאר  כי  ירד,  לא  שוב  שעלה  כיון   הפועל, 

 
אלו, שמות  ד'  באו  המת    וכנגדם  כנגד  ממרא,  אלו.  מיתה  מיני  על  ההולכים 

בחטאו מלשון ממרים הייתם עם ה' ומלשון זקן ממרא. אשכול, כנגד המת בעון 
כי בניו קרוי שכול, כמו שנאמר    אחרים הנעשין שכולים ממנו,  )בראשית הקובר 

למה אשכל גם שניכם יום אחד. כי זה החוטא ורב מרי נשאר שכול ויחידי   כז.מה(
מן זה אשר הומת בעונו, על כן קראו למקום ההוא אשכול, על אודות השכול 
אשר כרתו מן העולם בעונו של זה. קרית ארבע, על שם המיתה הטבעית, פירוד  

יסודות,  ומיתת    ד'  החיבור  שם  על  חברון,  ארבע.  וקרית  קטנה  עיר  האדם  כי 
נשיקה. ומיתת הצדקת שרה לא היתה מצד שני מינים הראשונים שיש בהם צד 
עון, אלא מצד שני המינים אשר בלי עון ירוצון, לכך נאמר ותמת שרה בקרית  
ארבע הוא חברון לא הזכיר כי אם שני שמות אלו, לפי שמיתתה היתה ממינם  

כאמור. ד וחיבור  ובנשיקה  יסודות  ארבע  פירוד  ידי  על   היינו 
 

מלת לשרה הכניס בין הדבקים, כי היה לו   ויבא אברהם לספוד לשרה ולבכותה.
לומר לספוד ולבכותה לשרה, גם כולו מיותר כי היה לו לומר לסופדה ולבכותה,  

בכי גם בכל מקום הבכי קודם להספד וכאן מוחלפת השיטה, כי בכל מקום ג' ל
ונראה לפי שבכל מת, האבל הולך ומתמעט כי ברבות הימים    )מו"ק כז:(ז' להספד.  

הכל נשכח, אמנם צדקת זו בכל יום ויום הרגישו ביותר בהעדר שלה, מצד העדר  
תורתה ומעשיה הטובים שנאבדו לדורה, על כן הקדים ההספד לבכי. ועוד אמרו 

אילו חרב בית המקדש בימיו כו'.  כל מי שמתה אשתו ראשונה כ  )סנהדרין כב.(רז"ל  
על כן מתחילה בא לספוד לשרה בעבורה, אבל לא בכה עליה כי ידע שעלתה לה  

ואח"כ   )ע"פ ירמיה ב.לא(למרום למקום יקר ונכבד מאשר היתה בו בארץ מאפליה זו  
בכה על בהמ"ק שנחרב בימיו כי גם מלאכי שלום מר יבכיון על חורבנו, וכן דרשו 

וע"כ הפסיק במלת לשרה לפי שהבכי   )שם יג.יז(ע תדמע עיני וגו'.  עליו פסוק ודמו
היה על שנדמה לו כאילו נחרב המקדש בימיו אשר היה גבהו מאה מה, על כן בא  
הרמז בכ"ף קטנה כי כ"ף עולה מאה, ור"ל כאילו נתמעטו אותן מאה אמה ונעשו 
יקר.  רמז  וזה   קטנים. 

 
דסנהדרין הספד  )מו:(  ובגמרא  להו  ומסקנא  איבעי  דמותא  או  דחיי  יקרא  א 

שהספדא יקרא דמותא, לכך נאמר לספוד לשרה, להורות שההספד יקרא דידה 
ידע שרק הערב  כי  הוא. ד"א הזכיר לשרה לומר לך שעל עצמותה לא הספיד 
שמשה היה בעוה"ז אבל אוכלת היא בתרומת פרי מעשיה לעולם הבא, רק על 



כמתה, ואוי לדורה שאבדו שררה זו שמה הספיד כי היתה שרה על כל העולם בח
מצד חכמתה ומעשיה אבל לבכותה בכה בכי קטן, מצד שצדקת היתה והיתה 
מסתפקת במלא כף נחת קטנה, על כן הם אוכלים בעוה"ז ונוחלין העולם הבא,  

והיתה נפש אדני צרורה בצרור    )ש"א כה.כט(ולפיכך אינן בכלל עונש כף הקלע כמ"ש  
או נפש  ואת  וגו'.  בגיהנם.  החיים  דהיינו  הקלע  כף  בתוך  יקלענה   יבך 

 
שמתה בעטיו של נחש אשר גרם מיתה לאדם שנברא   ד"א שרמז בכ"ף קטנה

מקצה השמים עד קצהו, ובחטא הנחש נתמעט והעמידו על מאה אמה, שנאמר 
ותשת עלי כפכה, כ"ף היינו מאה, ולפי שנתמעט והועמד על מספר   )תהלים קלט.ה( 

ונ כחו  נחלש  מאז  למיתה.  כ"ף,  מוכן  יקר(  עשה   )כלי 
 
  שם אדם כדכתיב האדם הגדול בענקים הוא ארבע:   בקרית ארבע.  דעת זקנים 

זקנים(   )דעת 
 
 

לֵאמֹר:    }ג{ חֵת  נֵי  בְּ אֶל  דַבֵר  וַיְּ מֵתוֹ  נֵי  פְּ מֵעַל  ם  הָּ רָּ אַבְּ ם   וַיָּקָּ
 
ר:  אונקלוס  מֵימָּ לְּ ה  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ ם  עִׁ וּמַלֵּל  יתֵהּ  מִׁ אַפֵי  מֵעַל  ם  הָּ רָּ אַבְּ ם  קָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
נֵי    יונתן  ם בְּ ין עַל מֵיתֵיהּ וּמַלֵיל עִׁ ן מַחֲמֵי אַפִׁ ם מִׁ הָּ רָּ ם אַבְּ קָּ מֵימַר:וְּ ה לְּ אָּ תָּ )תרגום   חִׁ

 יונתן( 
 
עזרא  מתו  אבן  לאמר:  פני  פי'  תמצא  ועוד  לגוף.  רמז  עזרא( .   )אבן 

 
ויקם אברהם מעל פני מתו וידבר אל בני חת לאמר. מלמד שאסור   בעל הטורים 

לספר לפני המת: י''פ בני חת בפרשה לפי שהמברר מקחו של תלמיד חכם כאלו 
ב שיש  הדברות  עשרת  ח''ת:  קיים  אות  י''פ  הטורים( הם   )בעל 

 
על דרך אומרם ז''ל )שבת קנב:( שקודם שיסתם הגולל   מעל פני מתו  אור החיים 

נפש אדם רואה ויודעת כל מה שלפניה עוד מכאן שמשכיבין המת על גבו )ב''ב 
 עד.(:

 
וגו' שנראה  וידבר אל בני חת לאמר לי אחוזת  ירצה כי לצד שהוא שאל תנו   .

פי' לא זה    לאמרמדבריו שמתרצה הוא בכל מקום שיתנו לו, לזה אמר הכתוב  
עפרון:  שדה  זה  הוא  כי  מבוקשו  לאמר  הכנה  אלא  הדיבור  תכלית   הוא 

 
ירצה לתת טעם למה הוצרך אברהם לדבר אל בני חת, גם להאריך כל האמור   עוד

שהיה צריך לקנות אחוזת קבר או שדה אחד לחורשו או לנוטעו בענין, וכי מי  
פי' לא לצורך ד' אמות    לאמריהיה צריך להרעים תבל ויושביה, לזה גמר אומר  

בענין שקנה   ליושבי ארץ אלא לאמר האמור  לדבר  קרקע לקבור שרה הוצרך 
מערת המכפלה אשר אין ערוך אליה, ולזה הוצרך לדבר לכולן ולכל ההמצאות  

הדין: כדי   כפי  קנייתה   שיועיל 
 

ירצה להסיר תרעומת גדולה מעל אברהם והוא איך ישאל מתנת חנם ויאמר   עוד
פירוש לבבו לא כן יחשוב אלא מפיו אמר   לאמרתנו לי אחוזה, לזה הקדים ואמר  

בסמוך:   אבאר  כאשר  בטענה  לבא  ודעתו  החיים(  הדברים   )אור 
 



 
י:    }ד{ נָּ פָּ לְּּ מִׁ י  מֵתִׁ ה  רָּ בְּ אֶקְּ וְּ כֶם  מָּ עִׁ קֶבֶר  אֲחֻזַת  י  לִׁ נוּ  תְּ כֶם  מָּ עִׁ י  נֹכִׁ אָּ ב  תוֹשָּ וְּ  גֵּר 

 
ן    אונקלוס  י מִׁ יתִׁ בַר מִׁ קְּ אִׁ וְּ כוֹן  מְּ עִׁ א  בוּרָּ נַת קְּ אַחֲסָּ י  לִׁ בוּ  כוֹן הָּ מְּ עִׁ א  אֲנָּ תוֹתַב  וְּ דַיָּר 

י: מָּ  )אונקלוס(   קֳדָּ
 
בַר יַת  דַיָּיר    יונתן  יקְּ אִׁ כוֹן וְּ מְּ א עִׁ תָּ בוּרְּ נַת קְּ י אַחֲסָּ י לִׁ עוּ זַבוּנִׁ בָּ כוֹן בְּ מְּ א עִׁ ב אֲנָּ תוֹתָּ וְּ

ן: תַמָּ י  יונתן(   מֵיתִׁ  )תרגום 
 
גר מארץ אחרת, ונתישבתי עמכם. ומדרש אגדה,   גר ותושב אנכי עמכם.  רש"י 

גר, ואם לאו אהיה תושב ואטלנה מן הדין, שאמר לי הקב"ה  אם תרצו הריני 
הקברות:   )כ(אחוזת קרקע לבית    אחוזת קבר.הארץ הזאת:    )י(לזרעך אתן את  

 )רש"י(
 
ריזי והכנעני והפ  )לעיל י"ג ז'(ואם תאמר והלא בפרשת לך לך כתיב    )י(  שפתי חכמים  

פרש"י ולא זכה בה אברם עדיין, שמע מינה דעדיין   )ד"ה ויהי(אז יושב בארץ, ושם  
לא היה לאברהם חלק בה, ויש לומר דלעיל לא היה עדיין זרע לאברהם, אבל 
עתה היה לו זרע, ולכך נקט הכא שאמר לו הקב"ה לזרעך אתן וגו', ועתה יש לי 

עדיין אין זרעי ראוי לרשת את זרע ולכך לכל הפחות תנו לי אחוזת קבר, אף ש
נופל אלא   )כ(הארץ כיון שעדיין מועטים הם:   דקשה לרש"י דאין לשון אחוזה 

בדבר שיש בו ממש, לא על קבר שהוא בור חלול, לכן פירש"י אחוזת קרקע לקבר  
ואחוזה קאי אקרקע, והרא"ם פירש דאחוזה שייך על קרקע שהוא תחת רשות 

למת, שהוקצה  קבר  כן  לא  לעשות   האדם,  לאחוזה  קרקע  לו  שיתנו  פירש  לכן 
חכמים( קברות:    )שפתי 

 
. הוא הגר היושב בארץ. אמר הנה אני תושב ותושב. לבדו הוא הלן:  גר  אבן עזרא 

או מקו'   נחלה.  כמו  אחזה  לי.  שיהיה  לי מקום  ואין  עלינו  גזור  והמות  עמכם 
למתי:   קבר  להיות  בכסף  אותו  עזרא( שאוחז   )אבן 

 
. היה המנהג להיות להם בתי קברות איש לבית  גר ותושב אנכי עמכם  הרמב"ן 

רים והנה אברהם אמר אל בני חת אני  אבותיו ושדה קבורה אחד יקברו בו כל הג
גר מארץ אחרת ולא הנחלתי מאבותי בית הקברות בארץ הזאת והנה עתה אני 
תושב עמכם כי חפצתי לשבת בארץ הזאת ולכן תנו קבר להיות לי לאחזת עולם  
כאחד מכם ומפני שאמר "תנו" חשבו שבקש אותה מהם במתנה וענו אותו אינך 

ל אתה מלך המליכך האלהים עלינו ואנחנו ואדמתנו נחשב בעינינו כגר ותושב אב
עבדים לך תקח כל בית הקברות שתחפוץ בו וקבור מתך שם ויהיה לך לאחזת  

ממך ימנעהו  לא  ממנו  איש  כי  לעולם   )הרמב"ן(  קבר 
 
. טעם טענתו גר ותושב, על פי מה שכתב רמב''ם בפ''ג  גר ותושב וגו'  אור החיים 

ומתנה   זכיה  מצווה  מהלכות  שאתה  תושב  לגר  חנם  מתנת  ליתן  יכול  וז''ל 
כל  כי  לדעת  לך  ויש  ע''כ.  עמך  וחי  ותושב  גר  ד'(  כ''ג  )ויקרא  דכתיב  להחיותו 
שאנו   וכמו  הארצית  ההנהגה  בענייני  ובפרט  שכליית  היא  הקדושה  תורתינו 



מתנהגים בגר היושב עמנו כמו כן יתחייב שכליות יושבי הארץ להנהיג ביניהם  
גר אדם שהוא גר ותושב עמהם ולתת לו מתנת חנם והיא טענת אברהם  להחיות  

ולא הספיק לומר תושב, המכוון לומר שהגם    גר, ודקדק לומר  ותושב אנכי תנו לי
כי חש לומר על   גרשאני גר ואיני מכם אף על פי כן הריני תושב. עוד טעם אומרו  

לו הקדים  לזה  הצדיקים  מדת  הפך  והוא  הזה  בעולם  תושב  גר:עצמו   מר 
 

. פירוש שלא יעכבוהו. עוד נתכוין לומר להיות שעתיד הוא לגלות ואקברה וגו'
דעתו כי חפץ בשדה עפרון ונותן בה ממון, עתה יאמרו מה ראה אברהם לתת 
כולי האי בסדנא דארעא הלא דבר הוא ודאי שראה בו דבר גדול שישוה בכפלי 

פי' זה הוא שמכריחו שלא   מלפניכפלים, לזה הקדים לומר ואקברה מתי לקוברו  
לחוש על ממונו, ואם לא היה מתו לפניו לא היה קונה דבר, ומעתה הגם שיקנה  
שדה עפרון בכל ממון שבעולם יתלו שהוא מקום מובחר לקבורה ולהם אין בכך 

החיים(  כלום:    )אור 
 
. ובשביל היותי גר אין לי פה קבר כאמרו ומי לך פה כי חצבת  גר ותושב  ספורנו 

פ ה קבר והטעם שאני מבקש לקנותו הוא מפני שאני תושב עמכם שבאתי  לך 
בלבד: לגור  לא  קבר  להשתקע  אחזת  לי  קבר תנו  אחזת  לי  שתהיה  הסכימו   .

חת:  בני  מאת  קבר  לאחזת  לאברהם   )ספורנו(   כאמרו 
 
 

לוֹ:    }ה{ לֵאמֹר  ם  הָּ רָּ אַבְּ אֶת  חֵת  נֵי  בְּ  וַיַעֲנוּ 
 
לֵהּ:  אונקלוס  ר  מֵימָּ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יָּת  ה  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ יבוּ   )אונקלוס(   וַאֲתִׁ

 
לֵיהּ:  יונתן  מֵימַר  לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יַת  ה  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ יבוּ  תִׁ אָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
רבים ידברו לזה אמר לאמר לו כי . פי' לצד כי לא  ויענו וגו' לאמר לו  אור החיים 

כולם: בעד  אליו  יאמר   אחד 
 

נתכוון לומר שלא הסכימו ביניהם על הדבר האמור בתשובתם אלא לאמר   עוד
מלא:   בכסף  תחילתם  על  סופם  שגילה  וכמו  החיים(  לו   )אור 

 
א"ר אלעזר כמה קולמסין נשברין וכמה דיו משתפכין   ויענו בני חת.  דעת זקנים  

צדיק  לכתוב   של  חלקו  שמברר  מי  שכל  ללמדך  בתורה  חת  בני  פעמים  עשרה 
מעלה עליו הכתוב כאילו קיים חמשה חומשי תורה. וכי האי גוונא דריש בהגדה  
גבי ואיש בא מבעל שלישה ויבא לאיש האלהים לחם בכורים. ופריך וכי אלישע 

תוב הכהן אוכל בכורים היה אלא כל המביא דורון לתלמיד חכם מעלה עליו הכ
כאלו בנה בית המקדש ומביא בכורים וכן גבי חרם עכן כתיב חמשה פעמים גם 
אות   קח  ד"א  תורה.  חומשי  חמשה  על  עבר  כאלו  בחרם  המועל  שכל  לומר 
ראשונה ואות אחרונה מכל תיבות של סופי חמשה חומשי תורה ויעלו חרם. ב"מ 

סיני של במצרים דסוף בראשית מ"מ של מסעיהם דסוף אלה שמות ס"י של  
דסוף ספר ויקרא י"ו דיריחו דסוף ספר במדבר סיני י"ל של ישראל דסוף אלה  

חרם: הרי  זקנים(   הדברים   )דעת 
 
 
יש     }ו{ בֹר אֶת מֵתֶךָ אִׁ רֵינוּ קְּ בָּ חַר קְּ בְּ מִׁ תוֹכֵנוּ בְּ ה בְּ ים אַתָּ יא אֱלֹהִׁ שִׁ י נְּ עֵנוּ אֲדֹנִׁ מָּ שְּ

מֶנ מֵתֶךָ: מִׁ בֹר  קְּ מִׁ ךָ  מְּ מִׁ לֶה  כְּ יִׁ לאֹ  רוֹ  בְּ קִׁ אֶת   וּ 



 
ךְ אֱנַש    אונקלוס  יתָּ בַר יָּת מִׁ א קְּ נָּ רָּ בְּ פַר קִׁ שְּ א בִׁ נָּ יָּ אַתְּ בֵינָּ ם יְּ א רַב קֳדָּ נָּ בוֹנָּ א רִׁ נָּ נָּ קַבֵל מִׁ

ךְ: יתָּ מִׁ בַר  קְּ מִׁ לְּ מִׁ ךְ  נָּ מִׁ נַע  מְּ יִׁ א  לָּ רֵהּ  בְּ קִׁ יָּת  א  נָּ נָּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
ינַש    יונתן  ךְ אִׁ יתָּ בַר יַת מִׁ א קְּ נָּ רָּ יבְּ פַר קִׁ שְּ א בִׁ נָּ יָּ אַתְּ בֵינָּ ם יְּ א רַב קֳדָּ נָּ נָּ א רוֹבָּ נָּ נָּ קַבֵל מִׁ

ךְ: יתָּ מִׁ בַר  יקְּ מִׁ לְּ א  לָּ דְּ ין  גִׁ בְּ ךְ  ינָּ מִׁ נַע  מְּ יִׁ א  לָּ תֵיהּ  בוּרְּ קְּ יַת  א  נָּ ינָּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
, וכמו ויכלא הגשם )תהלים מ, יב.(כמו לא תכלא רחמיך    )ל(לא ימנע,    לא יכלה.  רש"י 

ב.( ח,   )רש"י(:  )בראשית 
 
חכמים  שוין )ממ"ש(   )ל(  שפתי  מקום  מכל  באל"ף,  וזה  בה"א  בסוף  שזה  אע"פ   ,

)ישעיה עשו כלה, כלה ונחרצה    )לעיל י"ח כ"א(בפירושו, אבל אין פירושו לשון כליון, כמו  

א לא יכלה, דכאן אין לו שום משמעות אם הוא , שהם בה"א לבסוף כמו הכי' כ"ג(
וק"ל:   כליון  חכמים( לשון   )שפתי 

 
עזרא  אחרים אדני  אבן  לשום  מוסר  מדרך  ואין  המדבר.  לשון  אדונינו.  ולא   .

. ימנע. כי יכלה. דרך גדולה בעבור כי אתה נביא:  נשיא אלהיםשותפים עמו:  
באחרונה:   באל''ף  גם  בה''א  עזרא( ימצא   )אבן 

 
. ד' במסורה הכא ג' וחד יחיו מתיך. וג' דהכא חסרים דבחד מת  מתך  בעל הטורים 

איירי וההיא דהתם מלא דאיירי ברבים ויש כאן רמז למה שאמרו שמתי ארץ 
ך ישיך דהם כתיב יחיו מתי מתיך דהם כתיב יחיו מתי מתיך דהכא יחיו מתי

. ב' הכא ואידך בשבט עברתו יכלה. על כן לא יכלה ממך מקבור לא יכלה  דהתם:
מתך כי צריך כל האדם לירא מן המות ואם לא יתן לו מקום קבורה גם לו לא  

קבורה:   מקום  הטורים(  יהיה   )בעל 
 
. פירוש קבל דברינו שאנו אומרים לך לעשות, והוא שאתה  שמענו וגו'   אור החיים 

לומר  ואינך צריך לשאול רשות  וקבור מתך,  תבחר הקבר המובחר שבקברים 
 איש ממנו את קברו לא יכלה מקום פלוני אני חפץ ולא לתת שויו, והטעם הוא  

וגו' והרי נתינת רשות מעתה נתונה לך, וטעמם כדי שלא יתעכב מתו לפניו כמו  
ואומרו  שבא   בסמוך:  נשיאבטענתו.  יתבאר   וגו' 

 
)י(:  אדני שביהושע  צדק  אדני  וכמו  ליחיד  כינוי  ואינו  אדון  פי'  החיים( .   )אור 

 
קבור  ספורנו  קברינו  כל במבחר  ז''ל  כאמרם  שתקנה  עד  מתך  תשהא  ואל   .

משובח: זה  הרי  מטתם  המדחה  כל  כלם   )ספורנו(   המתים 
 
 

חֵת:    }ז{ נֵי  בְּ לִׁ רֶץ  אָּ הָּ עַם  לְּ תַחוּ  שְּ וַיִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ ם   וַיָּקָּ
 
ה:  אונקלוס  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ לִׁ א  עָּ אַרְּ דְּ א  עַמָּ לְּ יד  גִׁ וּסְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ם  קָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
ה:   יונתן  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ לִׁ א  עָּ אַרְּ דְּ א  עַמָּ לְּ חַן  גָּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ם  קָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 



. בספר היסוד. והאומרים כי השתחויתו היתה לשם  וישתחוודקדוק    אבן עזרא 
לא אמרו כלום כי הכתוב אמר שהשתחוה לבני חת. והשתחויה שישוח ראשו  

לחותנו:   השתחוה  משה  וגם  לאחר  שבח  הנותן  משפט  עזרא( וזה   )אבן 
 
דבריהם אליו כי אינו מחזיק    . גילה להם היפךויקם וגו' וישתחו וגו'  אור החיים 

ממנו:  למעלה  בכבוד  שהם  בגדר  אלא  להם  נשיא  החיים(   עצמו   )אור 
 
. השתחוה לאותם ראשי העם הנועדים מפני וישתחו לעם הארץ לבני חת  ספורנו 

הצבור:  כל  במקום  היו   )ספורנו(    שהם 
 
 

י    }ח{ עוּ לִׁ גְּ י וּפִׁ עוּנִׁ מָּ נַי שְּ פָּ לְּּ י מִׁ בֹר אֶת מֵתִׁ קְּ כֶם לִׁ שְּ ם יֵש אֶת נַפְּ ם לֵאמֹר אִׁ תָּ דַבֵר אִׁ וַיְּ
צֹחַר:   בֶן  רוֹן  עֶפְּ  בְּ

 
מַי   אונקלוס  ן קֳדָּ י מִׁ יתִׁ בַר יָּת מִׁ קְּ מִׁ כוֹן לְּ שְּ נַפְּ א בְּ ית רַעֲוָּ ם אִׁ ר אִׁ מֵימָּ הוֹן לְּ מְּ וּמַלֵּל עִׁ

ע וּבְּ י  נִׁ מִׁ ילוּ  צוֹחַר: קַבִׁ בַר  רוֹן  עֶפְּ ן  מִׁ י  לִׁ  )אונקלוס(   וּ 
 
ן מֶחֱמֵי   יונתן  י מִׁ בַר יַת מֵיתִׁ יקְּ מִׁ שֵיכוֹן לְּ ם נַפְּ עוּ עִׁ ית רְּ ין אִׁ מֵימַר אִׁ הוֹן לְּ מְּ וּמַלֵיל עִׁ

צוֹחַר: בַר  רוֹן  עֶפְּ ם  קֳדָּ לַי  עָּ עוּ  וּבְּ י  ינִׁ מִׁ לוּ  קַבְּ יונתן(   אַפַיַי   )תרגום 
 
 )רש"י( :  )רות א, טז.(לשון בקשה, כמו אל תפגעי בי    ופגעו לי.רצונכם:    נפשכם.  רש"י 
 
. טעמו אני לא אקבור מתי אם יש את נפשכם לקבור את מתי מלפני  הרמב"ן 

בקבר אחר אבל אם רצונכם שאקבור מתי פגעו לי בעפרון שיש לו מערה בקצה 
י כי אם לא  שדהו ואיננה לו בית קברות אבותיו כי לשדה היא להם וטעם מלפנ

למהר  צריך  ואני  לפני  הוא  יהיה טעמו מתי אשר  או  בארון  כן אקברנו  תעשו 
לקברו וטעם ופגעו לי כי היה עפרון עשיר ונכבד כאשר אמר ביני וביניך מה היא 

על   )עיין מלכים א כא(ולא יהיה לו לכבוד למכור נחלת אבותיו כענין נבות היזרעאלי  
לו לא הלך אברהם אליו להרבות  ובקש מאנשי העיר שיפגעו   כן  מחיר השדה 

כבוד  דרך   )הרמב"ן(   בעבורו 
 
. יתבאר על דרך אומרם ז''ל )ב''ב וידבר וגו' אם יש את נפשכם וגו'  אור החיים 

שהם  לצד  כי  הטעם  ואמרו  וכו',  בן  מחזקי  לא  גלותא  ריש  בי  הני  וז''ל  לו.( 
ומוציאין אותה  תקיפים הגם שהחזיקו בארץ לא תועיל להם החזקה בקרקע  

 מידם:
 

וגו',    איש ממנו את קברו לא יכלהוגו'    נשיא אלהיםבתשובת בני חת אמרו    והנה
יש בדבריהם ב' דרכים, הא' הוא כי הוא גדול עד מאוד ותקיף יעשה חפצו ורצונו 
כי אין מוחה בידו לצד היכולת, וכפי זה אין לו דין חזקה בקבר ולכשתשיג ידם  

גיד כי אינם חפצים שיקבור מתו מלפניו זולת אם יעשה  יפנו המת מקברו, וזה י
וגו' פי'    נשיא אלהיםבזרוע והרי הוא מותרה ועומד. ודרך הב' הוא על זה הדרך  

אין לך לחוש לחששת דין דבי ריש גלותא שאין חזקתם חזקה כי הנידון אינו 
דומה כי טעם דבי ריש גלותא הוא לצד שנחשדים הם על הגזל והחמס אבל אתה  

שיא אלהים פי' גדולתך היא לצד מעלת צדקתך ונקיות כפיך ואין לחוש לזה  נ
פירוש   שמענווחזקתך חזקה שאין כנגדה טענה. ואולי כי לזה נתכוונו באומרם  

וגומר פי' אם כוונתכם    אם יש את נפשכםהבן דברינו להיכן נוטים, לזה אמר  



אתם סרסורים  היא במשמעות דבריכם שאתם חפצים לקבור וגו' שמעוני והיו  
כפירוש   הוא  דבריהם  שפירוש  הדבר  יכרע  זה  זולת  אבל  וגו'  עפרון  ובין  ביני 

וכו':   לקבור  רצונם  ואין  החיים(  הראשון   )אור 
 
לקבור  ספורנו  נפשכם  את  יש  כמו אם  מהרה  המת  את  לקבור  רצונכם  אם   .

אשהא: שלא  כדי  קבור  קברינו  במבחר  באמרכ'  להסכים  שמעוני  שהראית'   .
. שימכור אף על פי שאינו נאות לאיש  ופגעו לי בעפרון  שתהיה לי אחזת קבר:

נכבד למכור מאחזתו כמו שהעיד נבות כאמרו חלילה לי מתתי את נחלת אבותי  
 )ספורנו(    לך: 

 
 

ה אֲשֶר לוֹ אֲשֶר בִׁ    }ט{ פֵלָּ רַת הַמַכְּ עָּ י אֶת מְּ תֶן לִׁ יִׁ י וְּ ה לִּׁ נֶנָּ תְּ לֵא יִׁ כֶסֶף מָּ דֵהוּ בְּ צֵה שָּ קְּ
בֶר:   קָּ לַאֲחֻזַת  כֶם  תוֹכְּ  בְּ

 
י   אונקלוס  ינַהּ לִׁ נִׁ תְּ ים יִׁ לִׁ א שְּ פָּ כַסְּ לֵהּ בְּ טַר חַקְּ סְּ י בִׁ י לֵהּ דִׁ א דִׁ תָּ פֶלְּ רַת כָּ עָּ י יָּת מְּ תֶן לִׁ יִׁ וְּ

א:  בוּרָּ קְּ נַת  אַחֲסָּ לְּ  )אונקלוס(   בֵינֵיכוֹן 
 
ים   יונתן  לִׁ שְּ סַף  כְּ בִׁ לֵיהּ  חַקְּ טַר  סְּ בִׁ יָּא  בַנְּ תְּ מִׁ דְּ ילֵיהּ  דִׁ א  תָּ פֵילְּ כָּ רַת  עָּ מְּ יַת  י  לִׁ בוּן  זְּ יִׁ וְּ

א: תָּ בוּרְּ קְּ נַת  סָּ אַחְּ לְּ בֵינֵיכוֹן  י  לִׁ הּ  ינָּ נִׁ תְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 
 
גביו. דבר אחר, שכפולה    המכפלה.  רש"י  : נג.( )עירובין  בזוגות    )מ(בית ועליה על 

:  א כא, כד.(- )דברי הימיםאשלם כל שוויה, וכן דוד אמר לארונה בכסף מלא    בכסף מלא.
 )רש"י(

 
חכמים   בעירובין  )ממ"ש(  )מ(  שפתי  מ"ד  ב'  הם  אלו  פירושים  ב'  כיצד   )נ"ג.(,  פרק 

מעברין, וכוונתם שלא נטעה לפרש מערה עצמה כפולה מערה לפנים ממערה 
הכפולה מיבעי ליה, דאז פירושו מערה שהיא   או על גבי מערה, דאם כן מערה

כפולה מאחר שלא היה תי"ו המורה על הסמיכות והדביקות, וה' הנקבה של תיבת 
הסמיכות  בתי"ו  מערת  דכתיב  השתא  אבל  המערה,  על  מוסב  היה  כפולה 
והדביקות גם המכפלה הוא שם דבר של כפלות, פירש מערה של כפלות אחר 

נין בית ועליה על גביו, ולמר ע"ש כפלות הזוגות, שהיה בה, למר ע"ש כפלות הב
גם  הביא  ולכן  לפשוטו של מקרא,  קרוב  איזה מהם  ביניהם  לא הכריע  ורש"י 
שניהם, כי שניהם כאחד טובים, ועוד יש לומר דרש"י סבירא ליה דעל כל אחד 
לבדו קשה למה ליה לקרות המערה שם מכפלה על שם זה שאינו עיקר הסיבה, 

ו טפי בשם סיבה העקרית למר מערה בית ועליה או מערה בנין  היה לו לקרות
כפול, ולמר מערה זוגות או מערה זוגות כפולים, לכן פירש שניהם, ורצה לומר 
וזוגות, ולא על שם  בנין  שנקראת כן על שם שיש בה איזה ענינים של כפלות 

מפקת,   הענין עצמו, או כדי לקצר ולכלול במילת מכפלה ב' ענינים, דהי מינייהו
וק"ל:   ארבע  קרית  גבי  נמי  הכי  זה  דרך  חכמים( ועל   )שפתי 

 



עזרא  המכפלה  אבן  מערה:  מערת  בתוך  מערה  מלא.  חסר:  בכסף  וההפך  )אבן . 
 עזרא( 

 
. שאחשוב אותה כמתנה אם בכסף מלא אקחנה  וטעם ויתן לי ויתננה לי  הרמב"ן 

ממנו ועל כן לא הזכיר לשון מכירה וכן אוכל בכסף תשברני ומים בכסף תתן לי 
שהמים הנתנים במתנה אתן בהם כסף או שהוא דרך הלשון להזכיר    )דברים ב כח(

במכירות   כן 
 

ד  -"מערת המכפלה"   גביו  על  ועליה  בית  רש"י  בזוגות  לשון  שכפולה  בר אחר 
והנה    )להלן פסוק יז(ואיננו נכון כי הכתוב אמר שדה עפרון אשר במכפלה    )עירובין נג(

המקומות   לשם  טעם  לבקש  צורך  ואין  השדה  בו  אשר  המקום  שם  הוא 
אמרו שכפל הקב"ה קומתו של אדם הראשון וקברו בתוכה   )נח ח(ובבראשית רבה  

כן מעולם והם לא ידעו טעמו כי עפרון ועל דעתם היה כל המקום ההוא נקרא  
בדמי השדה מכר לו הכל על דעתו שאין שם קבר והנה אברהם לא היה מבקש  
רק למכור לו המערה כי היא בקצה השדה וישאר השדה לעפרון והוא אמר לו 
דרך מוסר או מרמה שיתן לו השדה והמערה אשר בו כי לא יתכן לאדם נכבד  

קבר והשדה יהיה לאחר ואברהם שמח בכך  כמוהו שתהיה לו המערה לאחזת  
לו   שהזכיר  בדמים  הכל   )הרמב"ן(וקנה 

 
. דקדק לומר לשון מתנה הגם שנטל ממנו דמים כאומרו ויתן לי וגו'  אור החיים 

. הנה נתחכם אברהם לקנות המערה בסדר בתוככםבכסף מלא, גם דקדק לומר  
שעפרון מימיו לא ראה    שאין אחריו ערעור ולהיות שרז''ל אמרו )זהר ח''א קכח(

שהמערה   כשידע  בטענה  לבא  הוא  יכול  כן  ואם  והבהלה  החשך  זולת  במערה 
יקרת הערך ואפילו לעולם חוזר הוא ואין זכות המערה מתקיים ביד אברהם  
שכתבו   הירושלמי  לסברת  אברהם  חש  לקרקעות,  אונאה  שאין  והגם  לעולם. 

הם ודוקא אונאת שתות  התוספות )קידושין מ''ב:( שיש להם אונאה בחצי דמי
להם:   אין 

 
יש לחוש שמא יערערו אחר המכר מדין המצר או שיצא אחר כך שטר שעבוד   עוד

על הקרקע ההוא ויטרפוהו מיד אברהם לזה נתחכם לתקן כל זה ואמר לשון  
מתנה ומכר, הכוונה בזה שיעשה אופן שיש בו שניהם והוא החליפין שיש בו מכר 

מחט בגמל ואין בהם אונאה בשום אופן. ודין חליפין ויש בו מתנה שיכול להחליף  
ישנו בקרקע ובמטלטלין אבל לא במטבעות, לזה אמרו ז''ל בבכורות וז''ל )נ.(  
האמורים  משקלים  חוץ  וכו'  סלעים  בתורה  שכתוב  שקל  כל  חנינא  רבי  אמר 
בעפרון שהם קנטרין עובר לסוחר פרקמטיא נפקת וכו' עכ''ל. ומעתה לא נשאר 

רון לבא בטענה. ולחששת מצר גם לחששת שעבוד עשה כל בני העיר מקום לעפ
סרסורים בדבר וממילא בטלו טענת בר מצרא, גם נתגלה כי לא היה עליה שעבוד 

, להיות שלא בקש  לאחוזת קברשהיה הדבר באזני כל באי שער עירו. ואומרו  
לומר אליו  יש מקום  עפרון  לזכות  עומד  עודנו   ממנו אלא המערה אבל השדה 
אחרי כן שלא יחפוץ בדריסת הרגל שיעברו עליו לקבור מתים והוא לא מכרו  

 )אור החיים( :  לאחוזת קבראלא לקבור שרה ואין דריסת רגל בשדהו עוד, לזה אמר  
 
המכפלה  ספורנו  אשר מערת  עפרון  שדה  ויקם  כאמרו  מכפלה  ששמו  מקום   .

. שאין  בכסף מלא. ולא בשביל זה ישחית נחלתו:  אשר בקצה שדהובמכפלה:  
. במעמד כלכם שאיני מבקש שום זמן  בתוככם  חפצו שיגרע מערכו לכבודכם:

לפרוע אליו המעות וכן עשה כאמרו וישקול אברהם לעפרון את הכסף כו' לעיני 
. שאף על פי שימכור אולי יערער שלא אקבור אצל גבולו לאחזת קבר  בני חת:



. אין צריך שיפגעו בי ראשי העם  לא אדוני  שימכרנה לאחזת קבר:לכן אני שואל  
אמצעי:שמעני  הנועדים: שום  בלתי  אתה  לך  .  נתתי  מאז  השדה  במחשבתי   .
 . שאין ראוי שתעבור בשדה אחרים כשתרצה לקבור: והמערה אשר בו  שדברת:

מתך קבור  לך  נתתיה  עמי  בני  ע''מ  לעיני  לך  נותן  שאני  אומר  אני  לעיניהם   .
קבר:  שתוכל לאחזת  באמרך  ששאלת  כמו  מתך  שם   )ספורנו(   לקבור 

 
 

נֵ    }י{ נֵי בְּ זְּ אָּ ם בְּ הָּ רָּ י אֶת אַבְּ תִׁ רוֹן הַחִׁ וַיַעַן עֶפְּ נֵי חֵת  תוֹךְ בְּ רוֹן יֹשֵב בְּ עֶפְּ כֹל וְּ י חֵת לְּ
לֵאמֹר:  ירוֹ  עִׁ שַעַר  אֵי   בָּ

 
נֵי   אונקלוס  בְּ ם  קֳדָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יָּת  ה  אָּ תָּ חִׁ רוֹן  עֶפְּ תֵיב  אָּ וְּ ה  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ גוֹ  בְּ יָּתֵב  רוֹן  עֶפְּ וְּ

ר: מֵימָּ לְּ תֵהּ  קַרְּ רַע  תְּ לֵי  עָּ כֹל  לְּ ה  אָּ תָּ  )אונקלוס(   חִׁ
 
אָּ   יונתן  יתָּ חִׁ נֵי  בְּ גוֹ  בְּ יָּתֵיב  רוֹן  עֶפְּ נֵי וְּ בְּ פֵי  אַנְּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יַת  ה  אָּ יתָּ חִׁ רוֹן  עֶפְּ תֵיב  אָּ וְּ ה 

מֵימַר: לְּ תֵיהּ  קַרְּ רַע  תְּ לֵי  עָּ ל  כָּ לְּ ה  אָּ יתָּ יונתן(   חִׁ  )תרגום 
 
מפני חשיבותו   )נ(כתיב חסר, אותו היום מנוהו שוטר עליהם,    ועפרון ישב.  רש"י 

לגדולה:   עלה  לו,  צריך  שהיה  אברהם  עירו. של  שער  באי  בטלו   לכל  שכולן 
לשרה:    )ס( ממלאכתן,   חסד  לגמול   )רש"י( ובאו 

 
דאם היה כתיב בוי"ו יושב היה בינוני והיה משמעותו שישב כבר,    )נ(  שפתי חכמים  

משמע וגם יושב עכשיו בתוך בני חת בשוה, אבל אם כתיב חסר ישב הוא עבר  
, )נח"י(  )ס(שכבר ישב בתוך בני חת עמהם בשוה, ולא היום לפי שאותו היום וכו':  

)לקמן  ונראה שדקדק זה משינוי לשון, דכאן כתיב באי שער עירו, ובפרשת וישלח  

במעשה דשכם כתיב יוצאי שער עירו, אלא דהכא והתם רבותא קמ"ל,   ל"ד כ"ד(
מלאכתו ובא לגמול חסד, והתם דהכא קמ"ל שאפילו מי שהיה לו מלאכה ביטל  

קמ"ל שאפילו מי שהיה לו נחוץ לצאת אפילו הכי לא יצא עד שמל את עצמו 
יעקב:   בזרע  לדבק  כדי  חכמים( תחילה,   )שפתי 

 
 

י     }יא{ נֵי עַמִׁ עֵינֵי בְּ יהָּ לְּ תַתִׁ ךָ נְּ ה אֲשֶר בוֹ לְּ רָּ עָּ הַמְּ ךְ וְּ י לָּ תַתִׁ דֶה נָּ י הַשָּ עֵנִׁ מָּ י שְּ לאֹ אֲדֹנִׁ
מֵתֶךָ:  בֹר  קְּ ךְ  לָּּ יהָּ  תַתִׁ  נְּ

 
עֵינֵי   אונקלוס  יתַהּ לְּ בִׁ הָּ ךְ יְּ י בֵהּ לָּ א דִׁ תָּ עַרְּ ךְ וּמְּ ית לָּ בִׁ הָּ א יְּ לָּ י חַקְּ נִׁ י קַבֵיל מִׁ בוֹנִׁ א רִׁ לָּ

נֵ  ךְ:בְּ יתָּ מִׁ בַר  קְּ ךְ  לָּ יתַהּ  בִׁ הָּ יְּ י  עַמִׁ  )אונקלוס(   י 
 
א    יונתן  נָּ מַתְּ הּ לְּ תָּ הַבְּ ךְ יְּ בֵיהּ לָּ א דְּ תָּ עַרְּ ךְ וּמְּ ית לָּ בִׁ הָּ א יְּ לָּ י חַקְּ ינִׁ י קַבֵיל מִׁ בוֹנִׁ עוּ רִׁ בָּ בְּ

ךְ: יתָּ מִׁ בַר  קְּ יזֵל  אִׁ ךְ  לָּ הּ  תָּ הַבְּ יְּ י  עַמִׁ נֵי  בְּ פֵי  אַנְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
הרי הוא כמו שנתתיה לך:    נתתי לך.לא תקנה אותה בדמים:    לא אדני.  רש"י 

 )רש"י(
 



עזרא  שתשמעני:    אדניכן    לא  אבן  עזרא( אך   )אבן 
 
. לאמר הנה כל העם הנה והם היודעים ועדים ואל וטעם לעיני בני עמי  הרמב"ן 

שלך היא ולא אוכל לשוב תחוש לכפירה או לחזרה וקבור מתך שם מעתה כי  
ואברהם לא עשה כן כי גם אחרי שפרע הכסף מלא החזיק תחלה בשדה ובמערה 
והקימם ברשותו לעיני בני העיר וכל באי שער העיר הסוחרים והגרים הנמצאים  

אותה  קבר  כן  ואחר   )הרמב"ן(  שם 
 
. פירוש לא תקח המערה לבד אלא גם השדה כבר נתתי פי' לא אדוני  אור החיים 

כבר גמרתי בדעתי ליתן, וטעמו לא יהיה השדה ראוי לדבר מה אחר שהמערה 
ו: וטעמ  דבריו  שיבין  פי'  שמעני  לומר  דקדק  זה  ועל  הקברות,  לבית   היא 

 
נוהו בני חת ואמרו )פסוק ו( איש . פי' כבר בשליחות הראשונה כשע והמערה וגו'

וגו' לומר   לעיניממנו את קברו לא יכלה וגו' לך נתתיה וטעם שחזר פעם ב' לומר  
שלא נשאר שום מיחוש מטענת דין בר מצרא שחש אליו אברהם בתחלת דבריו 

וגו':   לי  ופגעו  )ח(  החיים(  שאמר   )אור 
 
 

רֶץ: וַ    }יב{ אָּ הָּ עַם  נֵי  פְּ לִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ תַחוּ  שְּ  יִׁ
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ דְּ א  עַמָּ ם  קֳדָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יד  גִׁ  )אונקלוס(   וּסְּ

 
ה:  יונתן  אָּ יתָּ חִׁ נֵי  בְּ פֵי  אַנְּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לֵיהּ  חַן  גָּ יונתן(    וְּ  )תרגום 

 
עזרא  לעפרון לתת  לפני עם הארץ  אבן  לפני עם הארץ  היתה  וזאת ההשתחוי'   .

לו:   עזרא( שבח   )אבן 
 
הארץ  ספורנו  עם  לפני  אברהם  כמודה  וישתחו  הודאה  להם  לתת  השתחוה   .

פ''ק(   )קדושין  ז''ל  כאמרם  שאלתו  את  לתת  עפרון  הסכים  כבודם  שבשביל 
בשביל הנשמע בדבר אביו למקום לא יאמר מהרוני בשביל עצמי אלא מהרוני  

אבא: בשביל  פטרוני   )ספורנו(    אבא 
 
 

י כֶסֶף    }יג{ תַתִׁ י נָּ עֵנִׁ מָּ ה לוּ שְּ ם אַתָּ רֶץ לֵאמֹר אַךְ אִׁ אָּ נֵי עַם הָּ זְּ אָּ רוֹן בְּ דַבֵר אֶל עֶפְּ וַיְּ
ה:  מָּ שָּ י  מֵתִׁ אֶת  ה  רָּ בְּ אֶקְּ וְּ י  מֶנִׁ מִׁ קַח  דֶה   הַשָּ

 
יבוּ   אונקלוס  י טִׁ לִׁ בֵד  עָּ אַתְּ  ם  רַם אִׁ בְּ ר  מֵימָּ לְּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  עַמָּ ם  קֳדָּ רוֹן  עֶפְּ ם  עִׁ  וּמַלֵּיל 

ן: תַמָּ י  יתִׁ מִׁ יָּת  בַר  אֶקְּ וְּ י  נִׁ מִׁ סַב  א  לָּ חַקְּ מֵי  דְּ א  פָּ כַסְּ אֶתֵן  י  נִׁ מִׁ  )אונקלוס(   קַבֵל 
 
י   יונתן  מֶעֱבַד לִׁ בֵי לְּ תְּ צָּ ם אַנְּ רַם אִׁ מֵימַר בְּ א לְּ עָּ אַרְּ א דְּ פֵי עַמָּ אַנְּ רוֹן בְּ ם עֶפְּ וּמַלֵיל עִׁ

לָּ  מֵי חַקְּ א דְּ פָּ י אֶתֵן כַסְּ ינִׁ יבוּ קַבֵל מִׁ ן:טִׁ י תַמָּ יתִׁ בוֹר יַת מִׁ אֶקְּ י וְּ נִׁ  )תרגום יונתן(   א סַב מִׁ
 
אתה אומר לי לשמוע לך וליקח בחנם, אני אי   אך אם אתה לו שמעני.  רש"י 

בכך   ותשמעני:    )ע(אפשי  הלואי  לו שמעני,  בלע"ז   נתתי.אך אם אתה  דוני"ש 
נתתי  )געבען( והלואי  אצלי,  הוא  מוכן  כבר:    )פ(,   )רש"י( לך 



 
הוצרך לזה בעבור מלת אך, שלעולם הוא בא למעט מהדברים   )ע(  שפתי חכמים  

דהכא קאי על הכסף   )פ(האמורים למעלה, אף כאן למעט בא אני אי אפשי וכו':  
שצריך נתינה מיד ליד, לאפוקי קרקע שהיא ברשותו, כי הרי היא כמו שנתתי לך 

, הא דשינה לפרש מלת נתתי כסף וגו' שהוא )ממ"ש(,  )מהרש"ל(כי אינו מחוסר גוביינא,  
עבר, והיה לו לומר לשון עתיד אתן כסף וגו', פירש דרצה לומר הלואי שנתתי 

י"א(כבר, ולעיל   וגו', שהוא ג"כ לשון עבר, והיה לו לומר לשון   )פ'  השדה נתתי 
', משום דכאן אמר אח"כ קח ממני וגו', עתיד, ופירש"י הרי היא כמו שנתתיה וכו

ואם פירושו הרי הוא כמו שנתתי כבר לא יפול עליו שוב לומר קח ממני שאם 
הוא כאילו כבר נתן לעפרון, אם כן הוא כאילו כבר קבל עפרון שאין נתינה שייך 
אלא ליד המקבל, לכן פירש הלואי שנתתי וכו', ולפי זה אתי שפיר שאמר אחר כך 

ח ממני וגו', ולעיל לא מצי לפרש כדהכא דכאן כתיב לו שמעני נתתי ולכן עתה ק
וגו', דלו פירושו הלואי, ואפשר לומר דקאי על שמעני הלואי ותשמענו, ועל נתתי 
הלואי נתתי וכו', משא"כ לעיל, ומכל מקום אילו לא כתיב הכא קח ממני וגו' 

והיינו היינו צריכים לדחוק דלא קאי נמי על נתתי רק על מלת שמענ י לחוד, 
ודו"ק:   כדלעיל  וכו'  שנתתי  כמו  היא  הרי  טפי  חכמים( מפרשים   )שפתי 

 
. אם אתה תעשה כן לו תשמעני. או טעמו אם  אך אם אתה לו שמעני  אבן עזרא 

השדה:   כסף  נתתי  לו  כן  תעשה  עזרא( אתה   )אבן 
 
. שעורו אם אתה אם תשמעני וענינו כמו אם אתה  אם אתה לו שמעני  הרמב"ן 

הטוב טוב   )שופטים ד יח(תשמעני ובא הכפל לנחץ הענין כמו סורה אדני סורה אלי  
יא כה(אתה   עליו לאמר    )שם  ולאמר  יז(וכן  ואני אנה אני בא    )דהי"ב לב  ל( וכן  לז   )להלן 

כלם רידוף   )במדבר טז ג(קדושים  ( כי כל העדה כלם  )קהלת ב יב יג(ופניתי אני וראיתי אני  
שעורו אם מחוט    )לעיל יד כג(הענין וכן על דעתי אם מחוט ועד שרוך נעל ואם אקח  

ועד שרוך נעל אקח מכל אשר לך או יאמר אם אתה כאשר אמרת כלומר שפיך 
אתם   להם אחיהם מה  ויאמרו  וכן  ואם תשמעני  בענין  שוים  ח(ולבך  יח   )שופטים 

אולי זה דעת אונקלוס שאמר   )להלן כה כב(דעתי למה זה אנכי  ודומה ללשון הזה על  
אמרת כאשר  רצוני  שתעשה  טיבו  לי  עבד  את   )הרמב"ן(  אם 

 
החיים   וגו'  אור  דברים: וידבר  בריבוי  שימעט  פי'  וגו'.  אך  לאמר   . 

 
. פי' אם הוא גמר ליתן לו השדה בתורת מתנה גם הוא גמר לתת נתתי כסף וגו'

 )אור החיים( קח ממני ואז אקבל מתנתך ואקברה את וגו':  לו הכסף בתורת מתנה  
 
. אנכי אעשה כדברך לקבור שם המת אך אך אם כו' נתתי כסף השדה  ספורנו 

. אתה בבקשה אתה לו שמעני  אם נתתי כסף השדה ולא אקבור בו באופן אחר:
כך: אחר  ואקברה  ממני  קח   )ספורנו(   שמעני 

 
 

לוֹ:    }יד{ לֵאמֹר  ם  הָּ רָּ אַבְּ אֶת  רוֹן  עֶפְּ  וַיַעַן 



 
לֵהּ:  אונקלוס  ר  מֵימָּ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יָּת  רוֹן  עֶפְּ תֵיב  אָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
לֵיהּ:  יונתן  מֵימַר  לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יַת  רוֹן  עֶפְּ יב  תִׁ אָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

בֹר:     }טו{ ךָ קְּ אֶת מֵתְּ וא וְּ ךָ מַה הִׁ י וּבֵינְּ בַע מֵאֹת שֶקֶל כֶסֶף בֵינִׁ י אֶרֶץ אַרְּ עֵנִׁ מָּ י שְּ  אֲדֹנִׁ
 
יא    אונקלוס  ךְ מַה הִׁ א וּבֵינָּ סַף בֵינָּ כְּ ין דִׁ עִׁ לְּ ה סִׁ אָּ בַע מְּ יָּא אַרְּ א שַוְּ עָּ י אַרְּ נִׁ י קַבֵל מִׁ בוֹנִׁ רִׁ

יָּת   בַר: וְּ קְּ ךְ  יתָּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
ךְ מַה   יונתן  א וּבֵינָּ סַף בֵינָּ כְּ ין דִׁ עִׁ ה סַלְּ אָּ בַע מְּ ילֵהּ אַרְּ ין דִׁ ימִׁ טִׁ י אֲרַע דְּ נִׁ י קַבֵל מִׁ בוֹנִׁ רִׁ

בַר:  קְּ ךְ  יתָּ מִׁ יַת  וְּ יונתן(   הוּא   )תרגום 
 
בין שני אוהבים כמונו, מה היא חשובה לכלום, אלא הנח את   ביני ובינך.  רש"י 

קבור:    )צ(המכר,   מתך   )רש"י( ואת 
 
רוצה לומר למה אמר ביני ובינך, מאי שנא הוא משאר בני אדם,   )צ(  שפתי חכמים  

ומתרץ בין שני אוהבים, ותו קשה לרש"י למה אמר ואת מתך קבור וי"ו של ואת 
את המכר ואת מתך קבור, וא"כ ואת קאי אהנח למה לי, ומתרץ דכך אמר לו הנח  

המכר:   חכמים( את   )שפתי 
 
. על דעת אונקלוס שהיא שוה כן אולי וטעם ארץ ארבע מאות שקל כסף  הרמב"ן 

הארצות  ברוב  המנהג  כן  כי  ההוא  במקום  כן  קצובים  דמיה  לומר שהיו  רצה 
רבותינו   וכדברי  מדתו  לפי  קצוב  שדה  מחיר  פז(להיות  דמים    )ב"מ  קצב  עפרון 

כרצונו ביוקר גדול ואברהם בנדבת לבו שמע ועשה כרצונו והגדיל ועל דרך הפשט  
עפרון או אבותיו הקדמונים בכך   "ארץ ארבע מאות שקל כסף" שקנה אותה 

 )הרמב"ן( 
 
היא  ספורנו  באופן  מה  מעכשיו  לך  להקנות  הדבור  ומספיק  הוא  מצער  הלא   .

של פי  על  אף  שלך  בתוך  קובר  עדיין:שתהיה  המעות  נתת   )ספורנו(   א 
 
 

נֵי    }טז{ זְּ אָּ בֶר בְּ רֹן אֶת הַכֶסֶף אֲשֶר דִׁ עֶפְּ ם לְּ הָּ רָּ קֹל אַבְּ שְּ רוֹן וַיִׁ ם אֶל עֶפְּ הָּ רָּ מַע אַבְּ שְּ וַיִׁ
לַסֹּחֵר:  עֹבֵר  כֶסֶף  שֶקֶל  מֵאוֹת  בַע  אַרְּ חֵת  נֵי   בְּ

 
מַלֵּ   אונקלוס  א דְּ פָּ רוֹן יָּת כַסְּ עֶפְּ ם לְּ הָּ רָּ קַל אַבְּ רוֹן וּתְּ ן עֶפְּ ם מִׁ הָּ רָּ קַבֵל אַבְּ נֵי וְּ ם בְּ יל קֳדָּ

ל  כָּ בְּ א(  תָּ חוֹרָּ סְּ קַבֵל  תְּ מִׁ דְּ )נ''י  א  חוֹרָּ סְּ קַבֵל  תְּ מִׁ סַף  כְּ דִׁ ין  עִׁ לְּ סִׁ ה  אָּ מְּ בַע  אַרְּ ה  אָּ תָּ חִׁ
א: תָּ ינְּ דִׁ  )אונקלוס(   מְּ

 
נֵי   יונתן  פֵיהּ בְּ אַנְּ מַלֵיל בְּ א דְּ פָּ רוֹן יַת כַסְּ עֶפְּ ם לְּ הָּ רָּ קַל אַבְּ רוֹן וּתְּ ן עֶפְּ ם מִׁ הָּ רָּ קַבֵל אַבְּ וְּ

יָּא:  מַטְּ רַקְּ ל פְּ כָּ ין בְּ לִׁ קַבְּ תְּ תוֹר וּמִׁ ל פְּ כָּ ין בְּ רִׁ בְּ סַף טַב עָּ כְּ ין דִׁ עִׁ לְּ ה סִׁ אָּ בַע מְּ ה אַרְּ אָּ תָּ  חִׁ
יונתן(   )תרגום 

 



שאמר הרבה ואפילו מעט לא   )ק(חסר וי"ו, לפי    וישקל אברהם לעפרן.  רש"י 
עשה, שנטל ממנו שקלים גדולים שהן קנטרין שנאמר עובר לסוחר, שמתקבלים 

, )בבא מציעא פז. בכורות נ.(בשקל בכל מקום, ויש מקום ששקליהן גדולים שהן קנטרין,  
 )רש"י(בלע"ז:    )צענטנער( צנטיאר"ש  

 
ואף על גב דיעקב ואהרן ג"כ חסרים וי"ו, מכל מקום הואיל   )ק(  שפתי חכמים  

ועפרון מלא הוא בכל הפרשה אלא זה חסר בלבד אתי למדרש, אבל יעקב ואהרן 
אתא:   למדרש  מלאים  שהם  ובמקום  הם  חסרים  מקום  חכמים( בכל   )שפתי 

 
עזרא  לסוחר  אבן  נבחר:  עובר  כסף  כ''א  יקח  שלא  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  מאות  רןלעפ  בעל  ארבע  כנגד  ת'  עולה  עפרן  רע.  עין  בגימטריא  חסר   .

במערה:   שלקח  הטורים(  שקלים   )בעל 
 
. פרע כמו  וישקול  . הסכים לדעתו בערך השדה:וישמע אברהם לעפרון  ספורנו 

השקול: כסף  ככר   )ספורנו(    או 
 
עין   וישקל אברהם לעפרן.   כלי יקר  רע  לפי שהיה  וי"ו כתב בעל הטורים  חסר 

 )ב"ב ט:( ועפרן חסר וי"ו עולה למספר ר"ע עי"ן. וטעמו של דבר לפי שאמרו רז"ל  
כל הנותן פרוטה לעני מתברך בשש ברכות כו', וכל מי שרעה עינו באחיו האביון 
ואינו נותן לו כלום אינו מתברך בשש ברכות אלו, על כן חסרה וי"ו דעפרן כי 

אין נותנין   )סוטה לח:(מצד שהיה רע עין חסרו ממנו ששה ברכות אלו. ורז"ל אמרו  
טוב עין הוא יבורך אל תקרי   ב.ט.()משלי ככוס של ברכה כי אם לטוב עין שנאמר  

יבורך אלא יברך. ומכל מקום מראה שניהם אמת ר"ל הקרי והכתיב כי מי שהוא 
טוב עין מברך לאחרים בעין יפה, על כן יבורך גם הוא בשש ברכות כהוראת וי"ו 
מלא.  כתיב  הוא  כי  יבורך   של 

 
מות מספר ד' כי רע עין עולה למספר ד' מאות ע"כ מצינו בארבע מקו  ותדע עוד.

מאות אצל בעל עין רע. א' בעפרן שהיה רע עין על כן לקח ד' מאות שקל כסף. ב' 
אצל אחי יוסף שהיה עינם רעה באחיהם יוסף הצדיק ונתקנאו בו עבור כתונת 
הפסים שעליו עי"כ נתגלגל הדבר וירדו למצרים והיו ד' מאות שנה בגירות ועינוי 

יו יעקב ונתקנא בו על הברכות אשר ברכו ועבדות. ג' אצל עשו שרעה עינו באח
אביו כי על כן אמר יעקב וריוח תשימו בין עדר לעדר כדי למלאות עיניו של אותו  
רשע על כן בא עשו וארבע מאות איש עמו. ד' נבל הכרמלי היה איש כילי ורע עין 

כמדתו.   לו  לשלם  איש  מאות  ארבע  עם  דוד  עליו  בא  כן  על  יקר( כנודע,   )כלי 
 
 

ה   שניnbsp&    }יז{ רָּ עָּ הַמְּ דֶה וְּ רֵא הַשָּ נֵי מַמְּ פְּ ה אֲשֶר לִׁ פֵלָּ רוֹן אֲשֶר בַמַכְּ דֵה עֶפְּ ם שְּ וַיָּקָּ
יב:  בִׁ סָּ בֻלוֹ  גְּּ ל  כָּ בְּ אֲשֶר  דֶה  בַשָּ אֲשֶר  עֵץ  הָּ ל  כָּ וְּ בוֹ   אֲשֶר 

 
תָּ   אונקלוס  עַרְּ א וּמְּ לָּ רֵא חַקְּ ם מַמְּ י קֳדָּ א דִׁ תָּ פֶלְּ כָּ י בְּ רוֹן דִׁ ם חֲקַל עֶפְּ קָּ ל וְּ כָּ י בֵהּ וְּ א דִׁ

חוֹר: סְּ חוֹר  סְּ חוּמֵהּ  תְּ ל  כָּ בְּ י  דִׁ א  לָּ חַקְּ בְּ י  דִׁ נֵי  ילָּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
ל   יונתן  כָּ בֵיהּ וְּ א דְּ תָּ עַרְּ א וּמְּ לָּ רֵא חַקְּ ם מַמְּ דָּ קְּ א דִׁ תָּ פֶלְּ כָּ י בְּ רוֹן דִׁ ין חֲקַל עֶפְּ ם זַבִׁ קָּ וְּ



חֲזוֹר: חֲזוֹר  חוּמֵיהּ  תְּ ל  כָּ בְּ דִׁ א  לָּ חַקְּ בְּ דִׁ א  נָּ ילָּ יונתן( )תרג  אִׁ  ום 
 
שיצא מיד הדיוט ליד מלך. ופשוטו   )ר(תקומה היתה לו,    ויקם שדה עפרון.  רש"י 

 )רש"י( לאברהם למקנה וגו':    )ש(של מקרא, ויקם השדה והמערה אשר בו וכל העץ  
 
וקם הבית אשר בעיר אשר לו   )ויקרא כ"ה ל'(לא מלשון קנין, כמו    )ר(  שפתי חכמים  

יצא מכחו של מוכר ועומד    )שם ד"ה וקם(חומה לצמיתות לקונה אותו, שפירש רש"י  
בכחו של קונה, דהתם הקונה כתיב אחר הקימה, והכא לא כתוב כן כי לאברהם 

פשוטו   )ממ"ש(, לכאורה קשה ממה נפשך אי  )ש()פ' י"ח אינו דבוק עם פסוק הקודם, מפני פיסוק הטעמים:  למקנה  

אתי שפיר ולא קשה מידי, אין דרך רש"י להביא דרש בחנם, ואי פשוטו לא אתי שפיר אם כן למה הביא לפשוטו, וכי האי 
גוונא צריך לדקדק בכל מקום שמביא רש"י שניהם, ויש לומר דלפשוטו לבד קשה ויקם שדה עפרון וגו' עד השדה אשר בו 

וגו' לאברהם למקנה וגו', למה לי שדה עפרון, אטו עד השתא לא ידענו    וגו' מיותר, היה לו לומר ויקם השדה והמערה
שהיתה שדה עפרון, לכך צריך לומר תקומה היתה לשדה של עפרון דייקא, שמתחילה היתה ביד הדיוט דהיינו עפרון,  

יה לו לומר ולמדרש תקומה לבד וכו' קשה כיון דכבר אמר ויקם שדה עפרון, למה הזכיר פעם ב' השדה והמערה וגו', ה
ויקם שדה עפרון וגו' והמערה וכל העץ וגו', גם לפירוש תקומה וכו' אין לו חיבור עם סיפיה דקרא לאברהם למקנה, 
ולכן צריך לומר גם פשוטו שבא להורות שקם השדה והמערה וכל העץ לאברהם למקנה, ולהורות ב' פירושים אלו, לכך  

דויקם קאי אתרוויהו על שדה עפרון ר"ל תקומה כו' ועל השדה   אמר שדה עפרון ואחר כך פעם ב' השדה והמערה,
והמערה וגו', רצה לומר שקם לאברהם למקנה, ולפשוטו פירש ויקם רצה לומר שיצא מכוחו של מוכר ועומד בכחו של  

חוקים קונה כדפירש"י גבי וקם הבית וכו' )שם(, ולא קשה מה שהקשה הרא"ם ומנחת יהודה אחריו, ואין צריך לתירוצים ד
שלהם, אלא הכא והתם פירוש אחד להם, דלפשוטו בכאן פירוש הוא ויקם שעומד בכחו של קונה, והוא כדפירש"י התם 
וקם הבית וגו' לקונה, שעומד בכחו של קונה, כי רש"י מפרש וקם הבית ר"ל עמידה שעמד הבית, ומה שכתב בכחו של  

מידה שעמד השדה לאברהם. והרא"ם ומ"י הבינו דוקם הבית קונה מדכתיב אחריו לקונה, והכי נמי הכא ויקם לשון ע 

זה:   להם  מנין  ותימה  כן  ואינו  דהתם,  לפירש"י  קנין  חכמים( לשון   )שפתי 
 
. נתקיים ועמד השדה למקנה. והנה זה הפסוק דבק עם הפסוק  ויקם  אבן עזרא 

)אבן שהוא למעלה וכן גר ותושב אנכי. והעשרה שהזכיר הגאון אינם דבוקים:  
 א( עזר
 
. ר''ת בהפך עשו רמז לעשו שיקום לערער על המע ויקם שדה עפרון  בעל הטורים 

הטורים(  רה:    )בעל 
 
מאת    . נתקיים בחותמיו של ספר המקנה:ויקם השדה לאברהם למקנה  ספורנו 

חת קבר:בני  לאחזת  לו  שתהיה  הצבור  כל  שהסכים   )ספורנו(    . 
 
 

ירוֹ:     }יח{ עִׁ שַעַר  אֵי  בָּ כֹל  בְּ חֵת  נֵי  בְּ עֵינֵי  לְּ ה  נָּ קְּ מִׁ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ  לְּ
 
תֵהּ:  אונקלוס  קַרְּ רַע  תְּ לֵי  עָּ כֹל  בְּ ה  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ עֵינֵי  לְּ י  ינוֹהִׁ בִׁ זְּ לִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   לְּ

 
נֵ   יונתן  בְּ פֵי  אַנְּ בְּ ינוֹי  בִׁ זְּ לִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ תֵיהּ:לְּ קַרְּ רַע  תְּ לֵי  עָּ ל  כָּ לְּ ה  אָּ תָּ חִׁ יונתן(   י   )תרגום 

 
עירו.  רש"י  שער  באי  כולם    בכל  ובמעמד  כולם  לו:    )ת(בקרב   )רש"י( הקנהו 
 
מפני שבי"ת בכל מקום מורה על תוך, ומפני שאין תוך ובקרב   )ת(  שפתי חכמים  



שייך במקום הזה, אמר במעמד כולם, וכאן לא רצה לפרש רש"י כמו שפירש לעיל 
שכולן בטלין ממלאכתן וכו', דאם כן הוה ליה למיכתב לכל כמו שכתוב   )פ' י' ד"ה לכל(

אתי למדרש במעמד , ולמה כתב בכל, משמע שבא בתוכן, אלא ודאי  )שם(לעיל  
חכמים( כולן:    )שפתי 

 
. כל לכל באי שער עירו. את אנשי המקום: וטעם  לעיני בני חתוטעם    אבן עזרא 

ושב:   עזרא( עובר   )אבן 
 
 

נֵי    }יט{ פְּ עַל  ה  פֵלָּ הַמַכְּ דֵה  שְּ רַת  עָּ מְּ אֶל  תוֹ  שְּ אִׁ ה  רָּ שָּ אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ בַר  קָּ כֵן  אַחֲרֵי  וְּ
עַן:   נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ רוֹן  חֶבְּ וא  הִׁ רֵא   מַמְּ

 
אַפֵי   אונקלוס  עַל  א  תָּ פֶלְּ כָּ חֲקַל  רַת  עָּ מְּ בִׁ תֵהּ  תְּ אִׁ ה  רָּ שָּ יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ בַר  קְּ כֵן  תַר  וּבָּ

ר חֶבְּ יא  הִׁ רֵא  עַן:מַמְּ נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ  )אונקלוס(   וֹן 
 
עַל   יונתן  דְּ א  תָּ פֶלְּ כָּ חֲקֵיל  רַת  עָּ מְּ לִׁ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ ה  רָּ שָּ יַת  ם  הָּ רָּ אַבְּ בַר  קְּ דֵין  כְּ תַר  בָּ ן  וּמִׁ

עַן: נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ רוֹן  חֶבְּ הוּא  רֵא  מַמְּ פֵי  יונתן(   אַנְּ  )תרגום 
 
. ומאז נתקיים השדה לאחוזת הקבר  ואחרי כן קבר אברהם את שרה  אבן עזרא 

לו ולזרעו ונזכרה זאת הפרשה להודיע מעלת ארץ ישראל על כל הארצות לחיים  
נחלה:   לו  להיות  לאברהם  ה'  דבר  לקיים  ועוד  עזרא( ולמתים   )אבן 

 
וטעם ואחרי כן קבר אברהם את שרה אשתו אל מערת שדה המכפלה   הרמב"ן 

כי כל . כי שב לוגו' היא חברון בארץ כנען באר השדה והמקום והארץ בעבור 
הפרשה הזכירה בני חת ועפרון החתי לפיכך הזכיר בסוף כי הוא בארץ כנען אשר 
היא ארץ ישראל וכן אמר בתחילת הפרשה בקרית ארבע היא חברון בארץ כנען 
וכל זה לבאר כי הצדקת מתה בארץ ישראל ושם נקברה כי החתים ממשפחות  

כתובים אינו אלא להזכיר כי היא ארץ כנען לא ארץ כנען ולפי דעתי כי טעם ה
וכל   )לעיל כא לד(פלשתים כי מפני שאמר ויגר אברהם בארץ פלשתים ימים רבים  

מגוריו בארץ ההיא בגרר ונחל גרר ובאר שבע ומשם לחברון ומחברון לשם על 
ההוא בהר  היושב  הכנעני  בארץ  הוא  חברון  כי  הזכיר  פלשתים    כן  בארץ  לא 

פני  על  להודיע המערה שהיא בשדה המכפלה  והוסיף בסוף  הנזכרת לאברהם 
עם   השם  חסדי  להודיע  הפרשה  זאת  ונכתבה  אליה  הנודע  השם  שזה  ממרא 
אברהם שהיה נשיא אלהים בארץ אשר בא לגור שם והיחיד וכל העם היו קוראין 

חייו קיים לו ואגדלה לו "אדוני" והוא לא אמר להם כן שהיה שר וגדול וגם ב
שמך והיה ברכה ואשתו מתה ונקברה בנחלת ה' ועוד כי רצה להודיענו מקום  
הקדושים   אבותינו  קבורת  מקום  לכבד  חייבים  אנחנו  באשר  האבות  קבורת 

שגם זה מן הנסיונות של אברהם שבקש מקום לקבור את    )ב"ב טז(ורבותינו אמרו  
טעם  ידעתי  ולא  אותו  שקנה  עד  מצא  ולא  שאומר   שרה  אברהם  רבי  לדברי 

להודיע מעלת ארץ ישראל לחיים ולמתים ועוד לקיים לו דבר השם להיות לו 
נחלה כי מה מעלה לארץ בזה כי לא יוליכנה אל ארץ אחרת לקברה ודבר השם  

בזרעו רק  ונתקיים  היה  הארץ  כל  על   )הרמב"ן(   לאברהם 
 
ת למה הוצרך לומר ואחרי . צריך לדעואחרי כן וגו' ויקם וגו')יט~כ(    אור החיים 

כן כי מובן הוא מסדרם של דברים שאחרי כן הוא שקבר. עוד למה הוצרך לומר 



פעם ב' ויקם השדה. אכן הכתוב יכוון להודיע כי היתה הקניה ככל משפטי הקנין 
פירוש אחר ששקל אברהם לעפרון דמי המערה בזה סלק    ואחרי כן והוא אומרו  

כמו שכ זכותו מעל הקרקע  וז''ל עפרון  ומתנה  זכיה  פ''א מהלכות  רמב''ם  תב 
לידו  שטר  שיגיע  עד  קנה  לא  וישראל  זכותו  סלק  הדמים  שלקח  מעת  שהגוי 
ונמצאו נכסים אלו כנכסי מדבר שכל המחזיק בהם זכה ע''כ. הרי שיועיל נתינת  
אברהם   ביד  הקניה  לגמור  תועיל  ולזה  בה,  זכות  לגוי  נשאר  שלא  הממון 

ה במה שקבר בה את שרה אבל אם היה קובר את  באמצעות החזקה שהחזיק ב
זוכה בנתינת הכסף  נותן אחר כך כסף השדה לא היה  שרה קודם הגם שהיה 
חזקה: בלא  כנזכר   לבדה 

 
בפ''ב   ונשאר והנה כתב רמב''ם  זו שמה חזקה בקרקע הגוי,  לדעת אם חזקה 

נים  מהלכות זכיה ומתנה ז''ל אבל בנכסי הפקר או הגר אפילו אכל פירות כמה ש
המוצא  כיצד  וכו'  הארץ  בגוף  מעשה  שיעשה  עד  קרקע  ולא  אילן  לא  קנה  לא 
פלטרין בנכסי הגר או הפקר וסייד בהם או כייר גבוה אמה או יותר קנה וכו'  
המציע מצעות קנה וכו' היה לוקח עפר ממקום גבוה למקום נמוך הרי זה מתקן  

זה בחזקת  שאינו מכוין   הארץ ראינוהו שהיה משליך העפר בלא הקפדה הרי 
מצעות   המציע  משנה  המגיד  וכתב  ע''כ.  קנה  ולא  לדייש  מקום  להשוות  אלא 
שייפה  מצעות  המציע  אחר  פי'  הקרקע.  מגוף  נהנה  והרי  עליהם  לישב  פירוש 
הקרקע בהצעתם כסיוד וכיור וכו' וזה עיקר. ולזה הסכים הרב אבן מיגאש ז''ל 

נה מגוף הארץ נקראת חזקה  ע''כ. והנה בשלמא לפי' ראשון של המגיד שכל שנה
במציאות הפקר נאמר שגם במציאות שלפנינו כיון שקבר בגוף הארץ את שרה 
שאינה   מיגאש  אבן  הרב  לסברת  אלא  וקנאה,  הארץ  מגוף  נהנה  חשוב  אשתו 
כן קבורת שרה לא  וכיור אם  בגוף הארץ כסיוד  יעשה תיקון  זולת אם  חזקה 

כ ואפשר  אברהם.  קנה  ובמה  חזקה  לענין  בנין תועיל  ובפרט  הקבר  כשבונין  י 
ובזה  בונין כוכין ומן הסתם הם מסיידים ומכיירים  הקברות הקדומים שהיו 

ב'   פעם  לומר  הכתוב  שחזר  טעם  יתיישב  ומעתה  החזקה.   ויקם השדהתהיה 
לומר כי אחר שקבר אברהם וגו' בזה הושלמה הקימה של השדה לאברהם וזולת  

גזירתו שסלק נחתמה  עפרון  נקרא של   זה הגם שבערך  אינו  עדיין  זכותו אבל 
וגו':   ויקם  וכו'  שקבר  ואחר  כנזכר  הדין  כפי  החיים( אברהם   )אור 

 
 

חֵת:     }כ{ נֵי  בְּ מֵאֵת  בֶר  קָּ לַאֲחֻזַת  ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ בוֹ  אֲשֶר  ה  רָּ עָּ הַמְּ וְּ דֶה  הַשָּ ם     )ס( וַיָּקָּ
 
ה:   אונקלוס  אָּ תָּ נֵי חִׁ בְּ ן  א מִׁ בוּרָּ נַת קְּ אַחֲסָּ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ בֵהּ  י  דִׁ א  תָּ עַרְּ וּמְּ א  לָּ חַקְּ ם  קָּ וְּ

 )אונקלוס(   ]ס[
 
א    יונתן  לָּ חַקְּ ם  קָּ ה: וְּ אָּ יתָּ חִׁ נֵי  בְּ ן  מִׁ א  תָּ בוּרְּ קְּ נַת  אַחֲסָּ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ בֵיהּ  דְּ א  תָּ רְּ עָּ  וּמְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 
 

 

 כד -בראשית פרק



בַכֹל:     }א{ ם  הָּ רָּ אַבְּ אֶת  בֵרַךְ  ה  וַיהוָֹּ ים  בַיָּמִׁ א  בָּ קֵן  זָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  כֹלָּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יָּת  יךְ  רִׁ בְּ יָּ  וַיְּ ין  יוֹמִׁ בְּ ל  עָּ יב  סִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
כָּ   יונתן  ם בְּ הָּ רָּ יךְ יַת אַבְּ רִׁ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ ין וּמֵימְּ יוֹמִׁ יב עַל בְּ ם סִׁ הָּ רָּ אַבְּ א:וְּ תָּ כָּ רְּ ינֵי בִׁ  ל מִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
בכל עולה בגימטריא בן, ומאחר שהיה לו בן, היה   ברך את אברהם בכל.  רש"י 

אשה:    )א(  להשיאו   )רש"י( צריך 
 
, דאם לא כן מה ענינו לכאן, והא דלא כתב כן בפירוש הוא )ג"א(  )א(  שפתי חכמים  

להודיענו שהבן נחשב כל, שעד שלא היה לו בן אמר מה תתן לי וגו', אבל עכשיו  
שלמות:   ברכות  שלו  הברכות  חכמים( כל   )שפתי 

 
עזרא  בכל  אבן  אברהם  את  חמדת  ברך  מכל  ובנים  וכבוד  ועושר  ימים  באורך   .

שמה היתה  שבתו  ודרש  משרת:    האדם.  בי''ת  להוסיף  צריך  עזרא( בכל   )אבן 
 
. חזר הכתוב לאמר כן להודיע הסבה שבעבורה  ואברהם זקן בא בימים  הרמב"ן 

ישלח לארץ  בלבו שאם  וחשב  זקן מאד  כי ראה עצמו  ואמר  עבדו  השביע את 
ולכן השביע את עבדו  לו אל בית עולמו  ילך  מולדתו אולי טרם יחזור השליח 

י עצתו כי הוא המושל בכל אשר לו שלא יקח לו אשה מבנות  אשר ילך יצחק אחר
אמרו כאן זקנה שיש בה לכלוכית ולהלן זקנה שאין   )נט ו(כנען ובבראשית רבה  

בה לכלוכית ירצו לפרש כי "באים בימים" מתחילים בימי הזקנה כי "באים" 
וכאן אמר שהיה זקן    )ירמיהו ז ב(מורה על זמן עומד כמו הבאים בשערים האלה  

במרמה   אחיך  בא  כמו  בימים  בא  שכבר  לה(מאד  כז   )להלן 
 

שר ונכסים וכבוד אורך ימים ובנים וזאת כל חמדת  בעו  -"ברך את אברהם בכל"  
והזכיר הכתוב זה לאמר כי היה שלם בכל לא חסר דבר זולתי   )אבן עזרא(האדם  

שיראה בנים לבנו שינחלו מעלתו וכבודו ולכן התאוה לזה ולרבותינו בזה ענין 
וה' ברך את אברהם בכל רבי מאיר אומר שלא היתה לו בת    )ב"ב טז(נפלא אמרו  

יהודה אומר בת היתה לו אחרים אומרים בת היתה לו ובכל שמה דרש רבי    רבי
מאיר שלא היתה לו בת לאברהם וזו לו לברכה כי לא היה יכול להשיאה רק לבני 
כי  כמותם  זרה  עבודה  שם  תעבוד  כן  גם  לארצו  ישלחנה  ואם  הארורים  כנען 

וצה  האשה ברשות בעלה ואברהם לא יחפוץ שיצא זרעו הכשר משרה אשתו ח
לארץ ואף כי יעבוד עבודה זרה ורבי יהודה דרש כי בת היתה לו דאפילו ברתא  

והיא הברכה בכל כי היה לו כל אשר יחמדו האנשים   )שם קמא(לא חסריה רחמנא  
לאחרים   הכוונה  שאין  ובאמת  הבת  שם  והזכירו  אחרים  ובאו  דבר  חסר  לא 

לבד וחלילה להם והמחלוקת להם עם רבי יהודה להודיע אותנו שם הבת הזאת ב
שיוציאו ברכתו של אברהם שהיא גדולה וכללית לענין זה שיאמר הכתוב כי ברך 
אתו השם בבת אחת ששמה כך אבל אחרים חדשו בפירוש הכתוב הזה ענין עמוק  
מאד ודרשו בזה סוד מסודות התורה ואמרו כי "בכל" תרמוז על ענין גדול והוא 

אנכי   )ישעיהו מד כד(סוד הכל ובה נאמר  שיש להקב"ה מדה תקרא "כל" מפני שהיא י
ויתרון ארץ בכל הוא יאמר כי יתרון הארץ   )קהלת ה ח(ה' עושה כל והוא שנאמר  

וטובה הגדולה השופע על כל באי עולם בעבור כי בכל היא והיא המדה השמינית  
מי"ג מדות ומדה אחרת תקרא בת נאצלת ממנה ובה הוא מנהיג את הכל והיא  



והיא שנקראת כלה    )ב"ר נא ב(ב"ה הנרמז במלת וה' בכל מקום  בית דינו של הק
שמה   מכנים  שחכמים  והיא  הכל  מן  כלולה  שהיא  בעבור  השירים  שיר  בספר 
היתה   הזאת  והמדה  הכל  כנוסת  שהיא  בעבור  רבים  במקומות  ישראל  כנסת 
לאברהם כבת כי הוא איש החסד ויתנהג בזו ולכך אמרו אחרים כי אין הברכה 

בכל רומזת על שהוליד בת משרה אשתו או שלא הוליד אבל היא    הזאת שנתברך 
רומזת ענין גדול שברך אותו במדה שהיא בתוך מדת הכל ולכן תקרא גם היא  

והנה הוא מבורך בשמים ובארץ ולכך אמר   )שמות כג כא(כל כלשון כי שמי בקרבו  
בהגדות   רמוז  לרבותינו  נמצא  הזה  והענין  הארץ  ואלהי  השמים  אלהי  בה' 

בן   )שיר השירים ג כא(מקומות רבים כענין שאמרו במדרש חזית  ב שאל רבי שמעון 
יוחאי את רבי אליעזר ברבי יוסי אפשר ששמעת מאביך מהו בעטרה שעטרה לו 

אמר לו הן אמר לו היאך אמר לו משל למלך שהיתה לו בת   )שיר השירים ג יא(אמו  
זז מחבבה עד שקרא    יחידה והיה מחבבה יותר מדאי והיה קורא אותה בתי לא

אותה אחותי ולא זז מחבבה עד שקרא אותה אמי כך בתחילה חבב הקב"ה את  
שמעי בת וראי ולא זז מחבבן עד   )תהלים מה יא(ישראל וקראן בתי הדא הוא דכתיב  

ב(שקראן אחותי שנאמר   פתחי לי אחותי רעיתי ולא זז מחבבן עד   )שיר השירים ה 
הקשיבו אלי עמי ולאומי לאמי כתיב עמד רבי   )ישעיהו נא ד( שקראן אמי שנאמר  

שמעון בן יוחאי ונשקו על ראשו אמר לו אילו לא באתי אלא לשמוע זה הדבר 
אמרו בפסוק    )ספר הבהיר כב(מפיך די ומבואר זה במדרשו של ר' נחוניא בן הקנה  
אני כשנטעתי    )ישעיהו מד כד(אנכי ה' עושה כל נוטה שמים לבדי רוקע הארץ מאתי  

זה להשתעשע בו כל העולם ורקעתי בו הכל וקראתי שמו כל שהכל תלוי בו    אילן
והכל ממנו יוצא והכל צריכין לו ובו צופין ולו מחכים ומשם פורחים נשמות לבדי 
בעת   גם  לך  קדמתי  אני  לאמר  מלאך  עליו  יגדל  ולא  אותו  כשעשיתי  הייתי 

י בהם מי  שרקעתי ארצי שבה נטעתי ושרשתי אילן זה ושמחתים ביחד ושמחת
)חבקוק ג  אתי שגליתי לו סודי זה עד כאן ועוד שם מבואר מאי ברוגז רחם תזכור  

אמר בעת שחטאו לך בניך ותכעס עליהם רחם תזכור ומאי רחם תזכור זכור    ב(
ונתת לו המדה הזאת שהיא שכינתן של   )תהלים יח ב(אותו שאמר ארחמך ה' חזקי  

ת שהיא שכינתו של ישראל דכתיב ישראל וזכור בנו שירשה ונתת לו המדה הזא 
כו(  ה  א  אברהם    )מלכים  זרע  דכתיב  אברהם  אביהם  וזכור  לשלמה  חכמה  נתן  וה' 

ח(אוהבי   ב(ובקרב שנים תודיע    )ישעיהו מא  ג  ומהיכן היתה בת לאברהם הן   )חבקוק 
וכתיב   בכל  אברהם  את  ברך  וה'  ז(דכתיב  מג  ולכבודי   )ישעיהו  בשמי  הנקרא  כל 

היתה בתו או לא היתה אלא אמו הן בתו היתה משל לאדון   בראתיו ההיא ברכה
שהיה לו עבד שלם תמים לפניו ונסהו בכמה נסיונות ועמד בכולן אמר האדון מה  
אתן לעבד זה או מה אעשה לו אלא אצונו לאחי הגדול ליעצו ולשמרו ולכבדו 
חזר העבד עם אחיו הגדול ולמד מדותיו אהבו האח וקראו אוהבי דכתיב זרע 

ובו אב עשיתי  נאה  כלי  הנה  לו  אעשה  מה  או  לו  אתן  מה  אמר  אוהבי  רהם 
מרגליות נאות ואין כמותן והם סגולת מלכים אתננה לו ויזכה במקומי הדא הוא  
מאמר  תדע  שכתבתי  מה  תבין  ואם  כאן  עד  בכל  אברהם  את  ברך  וה'  דכתיב 

הו מד  )ירמיהנשים הארורות שאמרו ומן אז חדלנו לקטר למלכת השמים חסרנו כל  

בתורה    יח( סתומים  רבים  דברים  ותשכיל  האל"ף  חסרת  המלה  נכתבה  ולמה 
דברי  על  מהלעיג  שפתיו  תאלמנה  בסודותיו  המתהדר  זה  ידע  ואילו  ומקרא 

עתק   הצדיקים  על  הדוברים  פי  לסכור  זה  כתבתי  ולכן   )הרמב"ן(רבותינו 
 
יכול עוד לצאת ולבא . וסמיך ליה וה' ברך כשהזקין ולא  ואברהם זקן  בעל הטורים 

. כשבא במנין ימים שנים  בא בימים  לישא וליתן אז הוצרך לברכה וה' ברכו:
יצחק:   שנולד  בבן  הטורים(  ברכו   )בעל 

 
. פירוש לצד שראה עצמו זקן וגם ראה כי הגדיל ה'  ואברהם זקן וגו'  אור החיים 



נכסים מרובים והא ורואה  בכל  על העבד המושל  בכל טוב חש  יש  להטיב עמו 
אדוני הכל זקן יחשוב מחשבות להשיא בתו ליצחק כי יתן בטוב עינו, לזה אמר 

וגו' נתחכם להשביעו בדרך כלל על הכנעני ואזניו תשמענה דבר   שים נא ידךלו  
כי הקול לו קול אליו שיבטל דעתו כי הוא ארור כנען כפי דבריהם ז''ל )ב''ר פנ''ט(  

ברוך:  החיים(    ויצחק   )אור 
 
. ויי ברך. באר הסכות שהכריחו את אברהם לשלוח את עבדו ברהם זקןוא  ספורנו 

אל ארץ אחרת בעד אשה לבנו ושהוצרך להשביעו עליו שהרי לסבת הזקנה דאג  
בארצו אשה   אין  ומבלי  עוד  לאחר  והסכים שלא  בנו  יראה בחופת  ולא  שימו' 

לתי הגונה לבנו הוצרך לשלוח אל ארץ אחרת. ומפני עשרו דאג שמא איזה אדם ב
הגון ירבה שוחד לעבדו כדי שיבחר בבתו ולא ישתדל להשיג אשה הגונה לבנו. 

אלה: כל  על  עבדו  את  להשביע  הוצרך   )ספורנו(   ולכן 
 
הרבה מפרשים תמהו הלא כבר נאמר ואברהם    ואברהם זקן בא בימים.  כלי יקר  

 )מח.טז(ושרה זקנים באים בימים והיה כמו ל"ז שנה בין שני זמנים אלו, ובב"ר  
מסיק שהחזיר הקב"ה את שניהם לימי נערותן, ותירוץ זה מספיק אך שאין לו 
סמך מן המקרא. וי"א באים מורה על הזמן ההוא כי הול"ל באו. אלא באים  

ו באים והולכים בימים אבל כאן נאמר בא משמע שכבר בא משמעותו שאז הי
נכון.  דקדוק  וזה   בימים 

 
שטובים השנים מן האחד והחוט המשולש לא במהרה   וכפי הפשט נוכל לומר,

ראה חיים    )קהלת ט.ט(ינתק וזה כי האשה הטובה מוספת לבעלה חיים כמו שאמר  
מיד בן צדיק כאלו לא  עם האשה, והבן הטוב מוסיף ג"כ חיים לאביו, כי כל המע

כי  משולש,  החוט  היה  שרה  מיתת  עד  יצחק  לידת  מן  לפיכך  בחייו,  ק"ו  מת 
נתוספה לאברהם חיות מצד האשה ומצד בנו יצחק. ובכל הימים הללו היה עומד 
במעמד אחד לא נתוספה בו חולשה כמנהג הזקנים, כי היו לו ימי שמחה וברכה, 

י אם מאשתו, ואחר מיתת שרה לא  אבל קודם לידת יצחק לא היה לו שמחה כ
היה לו שמחה כי אם בבנו, על כן היו שני גבולים אלו שוים, כמו שהיה סמוך 
ללידת יצחק כך נעשה אחר מיתת שרה, לפיכך נאמר לשון אחד על ב' זמנים אלו 
אע"פ שהיה מרחק רב ביניהם. לפיכך היה מהדר תיכף להשיאו אשה, כי חשב 

שרה ויהיה שמח בה כמו באשתו ממש, וכך היה  אולי אשתו תמלא מקומה של  
שעד שלא שקעה שמשה של שרה זרחה שמשה של רבקה ונעשית דוגמת שרה 
ממש כמו שפירש"י בסמוך ויביאה האהלה שרה אמו והרי היא אמו כו' וזהו  
יצחק.   של  הזיווג  אל  זה  פסוק  בסמיכות  נכון   קישור 

 
עי ליה, אלא לפי שהמדה  כי לפי הנראה יצא מן הימים מב  ומ"ש בא בימים,

כי טובים המה להם אל  ויום בהיר,  ימי אור  ברשעים שימי הילדות הם להם 
השמושים הגופניים כי זה כל עיקר תכליתם, וימי הזקנה הם אצלם לילה ולא 
יום כי העולם חשך בעדם יען כי לא יטעמו עוד מן הדבש אשר בקצה המטה, ועל 

וכאילו יצאו מימים אל הלילות, אבל כן הימים הראשונים טובים להם מאלה  
בצדיקים מוחלפת השיטה, שבאים מן הלילות אל הימים, כי ימי הזקנה טובים  

שנאמר   דרך  ועל  החכמה,  קניית  אל  ז.י(להם  שהימים    )שם  היה  מה  תאמר  אל 
הראשונים היו טובים מאלה כי לא מחכמה שאלת על זה. כי האומר כן אינו 

ב נאמר  לכך  החכמה,  על  לזקנתם.  מקפיד  בימים  בא   צדיקים 
 

לכך הזכיר בא בימים להורות שלא מחמת צער קפצה עליו זקנה    ויש אומרים,
כי אם מחמת שבא בימים, שהרי ברכו ה' בכל ולא היה לו שום צער, ונוכל לומר 



שלכך קרא את אליעזר זקן ביתו שהיה זקן מצד שצרכי הבית היו מוטלים עליו,  
ה אברהם זקן לא היה בכחו לילך לבדו, גם את  והודיע לנו הכתוב שמצד שהי

 )כלי יקר( יצחק לא רצה לשלוח כי אמר פן ימות פתאום ומי ישים ידו על עיניו.  
 
  בזכות הפרשת מעשר כד"א ויתן לו מעשר מכל:  ברך את אברהם בכל.  דעת זקנים 

זקנים(   )דעת 
 
 

י:    }ב{ רֵכִׁ ךָ תַחַת יְּ א יָּדְּ ים נָּ ל אֲשֶר לוֹ שִׁ כָּ קַן בֵיתוֹ הַמשֵל בְּ דוֹ זְּ ם אֶל עַבְּ הָּ רָּ  וַיאֹמֶר אַבְּ
 
חוֹת    אונקלוס  ךְ תְּ דָּ עַן יְּ י כְּ י לֵהּ שַוִּׁ ל דִׁ כָּ יט בְּ שַלִּׁ בֵיתֵהּ דְּ א דְּ בָּ דֵהּ סָּ עַבְּ ם לְּ הָּ רָּ וַאֲמַר אַבְּ

כִׁ   )אונקלוס(   י: יַרְּ
 
לֵיהּ    יונתן  דִׁ יקֵי  אַפוֹתִׁ ל  כָּ בְּ יט  שַלִׁ דְּ בֵיתֵיהּ  דְּ א  בָּ דֵיהּ סָּ עַבְּ יעֶזֶר  לֶאֱלִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ וַאֲמַר 

י: תִׁ הוּלְּ מְּ זֵירַת  גְּ בִׁ ךְ  דָּ יְּ דוֹן  כְּ י  יונתן(   שַוִׁ  )תרגום 
 
לפי שהנשבע צריך שיטול    תחת ירכי.לפי שהוא דבוק נקוד זקן:    זקן ביתו.  רש"י 

, והמילה היתה מצוה )שבועות לח:(בידו חפץ של מצוה, כגון ספר תורה, או תפילין  
)ור"ל מה שלא אמר תחת ראשונה לו, ובאה לו על ידי צער, והיתה חביבה עליו, ונטלה.  

העבד   מילת  קודם  לו  ראשונה  היתה  אברהם  ששל  לפי  במילתו,  העבד  להשביע  לו  והיה   )רש"י( :  וק"ל(ירכך, 
 
. יש אומר רמז למילה. ואילו היה כן היה נשבע שים נא ידך תחת ירכי  אבן עזרא 

בברית המילה ולא בשם. והקרוב אלי שהיה משפט בימים ההם לשום אדם ידו 
תחת ירך מי שהוא ברשותו והטעם אם אתה ברשותי שים נא ידך תחת ירכי.  

ת ידי  הנה  כטעם  היד  על  והירך  יושב  וזה  והאדון  רצונך.  לעשות  רשותך  חת 
הודו:   בארץ  עדיין  עזרא( המשפט   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך אם רוח המושל יעלה עליך. שאמר המושל  בעל הטורים 

לו אברהם אפילו אם רוח המושל או שום אונס יעלה עליך מקומך אל תנח אלא  
לארצי: ידך  לך  במילה:  נא  שהשביעו  מילה  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
כי ראה אותו נאמן בכל ביתו הוא, על כן האמינו   המושל בכל אשר לו.  כלי יקר 

שלא יקח שוחד וישא לבנו אשה שאינה הגונה לו, כי למה יקח מה שאינו ראוי  
לו והלא הוא מושל בכל אשר לו. ונוכל לומר שמלת לו שב אל אליעזר לפי שכל 

י שהוא להוט אחר חמדת הממון הרי ממונו שליט עליו אל כל אשר יחפוץ יטנו,  מ
איש אשר יתן לו האלהים עושר   )שם ו.ב(אבל הוא אינו שליט על ממונו כלל, כמ"ש  

וכבוד ונכסים וגו' ולא ישליטנו האלהים לאכול ממנו וגו'. והול"ל איש אשר נתן  
מדבר במי שאינו שמח בחלקו   לו האלהים כי יתן להבא משמע וזה לפי שהפסוק

והוא מצפה תמיד שיתן לו ה' עוד נוסף על מה שבידו כי תמיד אין לו די וזהו  
האיש אשר לא ישליטנו האלהים לאכול ממנו, כי עינו רעה בשלו, אמנם למעלה  

אמר,   זה  פסוק  ה.יח(מן  ונכסים    )שם  עושר  האלהים  לו  נתן  אשר  האדם  כל  גם 
ז וגו'  ממון  לאכול  זה והשליטו  עבר,  לשון  נתן  הזכיר  הוא.  אלהים  מתת  ו 

וזה לא יקח   לו,  המסתפק ושמח בחלקו, הוא האיש השליט ומושל בכל אשר 
בודאי מה שאינו ראוי לו ומזה הצד האמינו לאליעזר, כי ידע בו שהוא מושל על 
כל אשר לו, ואין ממונו מושל בו, על כן לא יכריחו הממון לעשות בעבורו מה  



ונ  ראוי  יקר.שאינו  פירוש  וזה   כון, 
 

יריכי. תחת  ידך  נא  גדור   שים  האדם  נעשה  המילה  מצד  כי  במילה,  השביעו 
מעריות, על כן אמר לא תקח אשה לבני מבנות הכנעני כי הזימה ירושה אצלם  

לפיכך אין ראוי שיזדווג   )סנהדרין ע.(מן חם אבי כנען, כי יש אומרים שרבעו לנח  
ילה ברך ה' את אברהם, ומצד שרבע חם לנח  הנימול לבעלי הזימה, כי מצד המ 

בארור.  מדבק  ברוך  ואין  כנען,  בארור  לו   קם 
 

)נדרים  ואשביעך בה' אלהי השמים ואלהי הארץ לפי שאמרו רז"ל    ומה שנאמר,

אם    )ירמיה לג.כה(גדולה מילה שאלמלא מילה לא נתקיימו שמים וארץ, שנאמר    לא:(
א שמתי. לכך הזכיר בשבועת המילה  לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ ל

אלהי השמים והארץ, וטעמו של דבר הוא, לפי שהמילה משלמת שם של שדי 
ובאותו שם אמר הקב"ה לעולמו די כשהיו השמים והארץ מתפשטין ומרחיבים  

ובזה מיושב מה שאמרו לא נתקיימו   )חגיגה יב.(והולכים, כדאיתא פרק אין דורשין  
ראו לא היו יכולין להתקיים. והפסוק אומר לא  שמים וארץ, משמע אחר שנב

שמתי, משמע לכתחילה, אלא לפי שקאי על חקות שמים וארץ, על החק הניתן 
להם שלא יתפשטו לאין תכלית וגער בהם הקב"ה בשם שדי, כי בו אמר לעולמו 
די, ואלמלא זה לא היו יכולין להתקיים אם היו מתפשטין לאין תכלית וכל זה  

המשלמת שם זה. אבל כשלקחני מבית אבי זהו קודם המילה בא מצד המילה  
וי"א  בתחתונים.  מתפשט  שדי  של  שם  היה  לא  כי  לבד,  השמים  אלהי  היה 

כו'   בחו"ל  הדר  כי  דווקא,  בא"י  הארץ  אלהי  נקרא  קי:(שהקב"ה  וכמו   )כתובות 
יז.כו(שנאמר   ידעו את משפט אלהי הארץ. לכך אמר על חו"ל ה' אלהי   )מ"ב  לא 

שר לקחני מבית אבי, אבל כאן שעמד בארץ ישראל אמר בה' אלהי  השמים א 
הארץ.   ואלהי  יקר( השמים   )כלי 

 
 

נוֹת     }ג{ בְּ י מִׁ נִׁ בְּ ה לִׁ שָּ קַח אִׁ רֶץ אֲשֶר לאֹ תִׁ אָּ ם וֵאלֹהֵי הָּ מַיִׁ ה אֱלֹהֵי הַשָּ יעֲךָ בַיהוָֹּ בִׁ אַשְּ וְּ
בוֹ:   רְּ קִׁ בְּ יוֹשֵב  י  נֹכִׁ אָּ אֲשֶר  י  נַעֲנִׁ  הַכְּ

 
א תִׁ   אונקלוס  לָּ א דְּ עָּ אַרְּ א דְּ הָּ מַיָּא וֵאלָּ שְּ א דִׁ הָּ יָּ אֱלָּ א דַיְּ רָּ מֵימְּ ךְ בְּ א  וַאֲקַיֵם עֲלָּ תָּ תְּ סַּב אִׁ

בֵינֵיהוֹן: יָּתֵב  א  אֲנָּ י  דִׁ אֵי  נַעֲנָּ כְּ נַת  בְּ מִׁ י  רִׁ בְּ  )אונקלוס(   לִׁ
 
א    יונתן  הָּ אֱלָּ הוּא  א  רוֹמָּ מְּ מֵי  שְּ בִׁ בֵיהּ  מוֹתְּ דְּ א  הָּ אֱלָּ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ שוּם  בְּ ךְ  ינָּ אוֹמִׁ וְּ

י   רִׁ בְּ לִׁ א  יתָּ אִׁ יסַב  תִׁ א  לָּ י  דִׁ א  עָּ אַרְּ עַל  נֵיהּ  טָּ שוּלְּ יב  דְּ יָּתִׁ א  אֲנָּ י  דִׁ אֵי  נַעֲנָּ כְּ דִׁ הוֹן  נַתְּ בְּ מִׁ
יונתן(   בֵינֵיהוֹן:  )תרגום 

 
עזרא  ואלהי הארץוטעם    אבן  לפלוני אלהי השמים  פלוני  בת  כי  הזה  במקום   .

סוד:   והוא  השמים.  מן  גוים:  הכנעניבארץ  עשר  לעשתי  כלל  עזרא( .   )אבן 
 
יצחק בנו שלא יקח אשה  . היה ראוי לאברהם שיצוה את  ואשביעך בה'  הרמב"ן 

העבד   והשביע  ומשפחתו  ארצו  אל  בחייו  לשלוח  רצונו  היה  אבל  כנען  מבנות 
שם   ללכת  לעבד  להשביע  פנים  כל  על  הוצרך  ולכן  במותו  או  בחייו  כן  לעשות 
והוצרך לאמר אני מצוך שלא תקח אשה לבני מבנות כנען ושתלך אל ארצי ותקח  

על זה לא הוצרך לצוות את יצחק    לו אשה מבית אבי וכיון שהשביע את העבד
דבר כי יודע בו שלא יעבור על רצון אביו ועל השבועה שהשביע את עבדו כי היה  
הענין נודע ליצחק באמת גם יתכן שהיה העבד אפוטרופוס על נכסיו וצוה אותו  
שישיא יצחק לרצונו וינחיל אותו נכסיו על מנת כן וזה טעם המושל בכל אשר לו 



  )מלכים ב יז כו(י הארץ הקב"ה יקרא אלהי ארץ ישראל כדכתיב  אלהי השמים ואלה
וידברו אל אלהי ירושלים כעל   )דהי"ב לב יט(לא ידעו את משפט אלהי הארץ וכתוב  

אבל בפסוק    )עיין ויקרא יח כה(אלהי עמי הארץ ויש בזה סוד עוד אכתבנו בעזרת השם  
או באור כשדים וכן   לקחני מבית אבי לא נאמר בו אלהי הארץ כי היה בחרן  )ז(

 )שמואל א כו יט(הדר בחוצה לארץ דומה כמי שאין לו אלוה שנאמר    )כתובות קי(אמרו  
אחרים אלהים  עבוד  לך  לאמר  ה'  בנחלת  מהסתפח  היום  גרשוני   )הרמב"ן(  כי 

 
. גילה דעתו אברהם טעם שהוצרך להשביעו אשר אנכי יושב בקרבו  אור החיים 

והוא ברוך  הועיל טעם שזה  כי העבד חשב מחשבות שהגם שכנען   ולא  ארור, 
משפחה   שכל  פירוש  ברכה  והיה  הכתוב  שאמר  מטעם  מארור  יצא  כבר  ארור 

אשר שהיה אברהם בתוכה תהיה מבורכת, גם אומרו ונברכו בך וגו', לזה אמר  
וגו' פי' הגם שאני יושב בקרבו ונברכו בי עם כל זה אין דבר זה מוציא לך   אנכי

נת גם  מקללתו.  יריעו ארור  שלא  עמהם  מתגורר  שהיה  לצד  יאמר  לבל  כוין 
בשכונתו יתחתן בהם, לזה אמר אשר אנכי יושב בקרבו אף על פי כן לא תועיל 

עמהם:  להתחתן  זו  החיים(    טענה   )אור 
 
. שאם תבגוד יפרע ממך בעולם הזה ובעולם אלהי השמים ואלהי הארץ  ספורנו 

 )ספורנו(    הבא:
 
וכי עדיין לא    לבני מבנות הכנעני אשר אנכי יושב בקרבו. לא תקח אשה    כלי יקר 

ידענו שהוא יושב בקרבו, אלא שבא לתרץ בזה קושיא וזה, כי מסתמא צוה שלא  
בתורה   שנאמר  כדרך  ממעשיהם,  ילמד  פן  הכנעני  בבנות  ז.ג(יתחתן  ולא   )דברים 

וגו' וא"כ מה ירויח אם ישא אשה מבנות  תתחתן בם וגו' כי יסיר את בנך מאחרי  
יושב  אנכי  אשר  אמר  כן  על  הכנעני,  כמו  ע"ג  עובדי  המה  גם  כי  ובתואל  לבן 
בקרבו, ואמר פן תשיב את בני שמה, כי אמר פשיטא אם ישא בני אשה מבנות  
הכנעני מאחר שאנכי יושב בקרבו מסתמא גם בני יגור אצלם ואז יש לחוש שמא  

ישא מבנות לבן ובתואל וידור אצלם אז יש ג"כ לחוש  ילמוד ממעשיהם, ואם  
וידור כאן אז ממ"נ אין כאן   שמא ילמוד ממעשיהם, אבל כשישא אשה משם 
בית מיחוש, כי מן לבן ובתואל לא ילמוד שהרי לא ידור אצלם, ומן הכנעני לא 
ילמוד כי לא יהיה לו התערבות עמהם, ואדרבה ישטמו אותו על אשר לא רצה 

אמנם יש חששא אחרת והוא שטבע האבות נמשך גם לבנים וזה    להתחתן בם,
דווקא באותן עבירות הבאים מפאת החומר כאכילה וזימה וכילות וקנאה וכל 
לבנים,   מהאבות  מתפשטים  אלו  נגעים  בחומר,  הנתלין  הרעות  המדות 
ותולדותיהן כיוצא בהם, אבל הע"ג דבר התלוי בשכלו של אדם אינו מתפשט 

י ג' שותפין באדם, החומר בא מן אב ואם לפיכך כל מעשה אבות  מאבות לבנים, כ
והרי  אדם  של  בשכלו  תלויה  היא  האמונה  אבל  בנים,  ירשו  בחומר  התלוין 
לבנים, ע"כ היה מרחיק   ושכל למה יתפשט זה מאבות  בו נשמה  נותן  הקב"ה 
הכנענים שהיו שטופי זמה וכמה מיני עבירות הנתלים בחומר האדם זולת ע"ג, 

ה לבד. ולא  הע"ג  פחיתת  אם  כי  בהם  היה  שלא  ובתואל  לבן   רחיק 
 

לכך אמר אשר אנכי יושב בקרבו ר"ל בתבנא דלבא אני יתיב, ואנכי   דבר אחר,
יש   כי  תשפוט,  עינים  למראה  אולי  כי  באה,  לפני  ומחשבותיהם  מעשיהם  כל 
ביניהם צבועים העושים מעשה זמרי ומבקשים שכר כפנחס, ותחשוב כי כשרים 

ורא ברוח הקודש שעלי,  המה  כי מבשרי אחזה  כן אמר  על  ויים להתחתן בם, 
שאין בהם עושה טוב גם אחד, כי אנכי דומה כאילו אני יושב בקרב לבם ויודע  
תוכם כברם. ועל כן שינה אליעזר ואמר אשר אנכי יושב בארצו, כדי שלא יאמרו 

יועיל לנו  לבן ובתואל א"כ הוא שנביא הוא ובוחן לבות, ואנחנו רמאים אבל לא



רמאות שלנו, כי הוא יודע כל מה שבלבבנו, ואולי מחמת זה ימנעו מלהתחתן בו, 
בארצו.  יושב  אנכי  אשר  אמר  שאברהם  ואמר  שינה  כן   על 

 
שאמר אשר אנכי יושב בקרבו למעט גם בנות ענר אשכול וממרא    ויש אומרים,

אם אומר אשר בקרבם הוא יושב, כי סוף סוף הם מזרע ארור. ואליעזר חשב ש
כן תזוח דעתם כי יאמרו מוכרח הוא להתחתן בנו, כי אין לו דרך לנטות ימין 
יושב בארצו דהיינו סתם   ויכריחוהו לבא אצלם, ע"כ אמר אשר אנכי  ושמאל 
כנענים אבל אותן אשר בקרבם הוא יושב מותר לו להתחתן בם, עי"כ לא תזוח  

ות שיש ימין ושמאל לפניו,  דעתם עליהם, וז"ש ואפנה על ימין או על שמאל, להור
 )כלי יקר( אבל האמת שלא התיר לו מבנות ענר אשכול וממרא, וכן פירש הרמב"ן.  

 
 

ק:    }ד{ חָּ צְּ יִׁ לְּ י  נִׁ בְּ לִׁ ה  שָּ אִׁ תָּ  קַחְּ לָּ וְּ תֵלֵךְ  י  תִׁ מוֹלַדְּ אֶל  וְּ י  צִׁ אַרְּ אֶל  י   כִׁ
 
הֵין    אונקלוס  ק:אֱלָּ חָּ צְּ יִׁ לְּ י  רִׁ בְּ לִׁ א  תָּ תְּ אִׁ סַּב  תִׁ וְּ יל  תֵיזִׁ י  דוּתִׁ יַלָּּ וּלְּ י  עִׁ אַרְּ  )אונקלוס(   לְּ

 
ק:  יונתן  חָּ צְּ יִׁ י  רִׁ בְּ א לִׁ תָּ תְּ סַב אִׁ תִׁ וְּ י תֵיזֵיל  תִׁ יסָּ נִׁ גְּ בֵית  י וּלְּ עִׁ אַרְּ הֵין לְּ  )תרגום יונתן(   אֱלָּ

 
עזרא  ארצי  אבן  אל  שם:  כי  שדר  חרן  זאת  כשדים:  מולדתי.  אור  עזר.   א( )אבן 

 
. גם זו בכלל השבועה שיקח לו אשה ממולדתו, ולזה כי אל ארצי וגו'   אור החיים 

נהרים:  ארם  וילך  הגמלים  לקח  ומיד  תכף  כי  החיים(   תמצא   )אור 
 
 

שֵב    }ה{ רֶץ הַזאֹת הֶהָּ אָּ לֶכֶת אַחֲרַי אֶל הָּ ה לָּ שָּ אִׁ עֶבֶד אוּלַי לאֹ תאֹבֶה הָּ יו הָּ וַיאֹמֶר אֵלָּ
ם:  שָּ מִׁ אתָּ  יָּצָּ אֲשֶר  רֶץ  אָּ הָּ אֶל  ךָ  נְּ בִׁ אֶת  יב  שִׁ  אָּ

 
א    אונקלוס  דָּ הָּ א  עָּ אַרְּ לְּ רַי  בַתְּ מֵיתֵי  לְּ א  תָּ תְּ אִׁ תֵיבֵי  א  לָּ ים  אִׁ מָּ א  דָּ עַבְּ לֵהּ  וַאֲמַר 

א בָּ ן:  הַאֲתָּ תַמָּ מִׁ א  תָּ פַקְּ נְּ י  דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ ךְ  רָּ בְּ יָּת  תֵיב   )אונקלוס(   אָּ
 
א   יונתן  דָּ הָּ א  עָּ אַרְּ לְּ רַיי  בַתְּ מֵיתֵי  לְּ א  תָּ תְּ אִׁ בוּת  צְּ לֵית  ים  אִׁ מָּ א  דָּ עַבְּ לֵיהּ  וַאֲמַר 

ן:  תַמָּ מִׁ א  תָּ פַקְּ נְּ י  דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ ךְ  רָּ בְּ יַת  תֵיב  אָּ א  בָּ יונתן(   הַאֲתָּ  )תרגום 
 
. ההשב . ימצא על טעמים רבים וכן אולי יעשה זרים: נפתח ה''א  יאול  אבן עזרא 

בפת''ח קטן בעבור שיש ה''א הבנין קמוץ ואילו נפתח בפת''ח גדול היה כבד על 
עזרא( הלשון:    )אבן 

 
. האשה אשר אדבר בה מכל הנשים אשר וטעם אולי לא תאבה האשה  הרמב"ן 

ליצחק הראויה  או   )הרמב"ן(   שם 
 
. שמאסת את המקום והנה אם אשבע לקחת אשה משם  אשר יצאת משם  ספורנו 

לא תחפוץ היא לבא הנה אשעבד את בנך לשאד כסות ועונה ויתחייב ללכת שם  
נעוריו: באשת  יבגוד  ילך  לא   )ספורנו(    ואם 

 
 
ה:     }ו{ מָּ שָּ י  נִׁ בְּ אֶת  יב  שִׁ תָּ פֶן  ךָ  לְּ מֶר  שָּ הִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ יו  אֵלָּ  וַיאֹמֶר 
 



ן:  אונקלוס  תַמָּ לְּ י  רִׁ בְּ יָּת  תֵיב  תָּ א  מָּ ילְּ דִׁ ךְ  לָּ תַמַר  סְּ אִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ לֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 
 
יַת    יונתן  תֵיב  תָּ א  מָּ ילְּ דִׁ ךְ  לָּ תַמַר  סְּ אִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ לֵיהּ  ן:וַאֲמַר  תַמָּ לְּ י  רִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
מלעיל מלשון שמירה. ואשר מלרע לשון שמרים. כמו השמר   השמרכל    אבן עזרא 

שמריו:   על  הוא  שקט  כטעם  עזרא( והשקט.   )אבן 
 
 

י    }ז{ לִׁ בֶר  דִׁ וַאֲשֶר  י  תִׁ מוֹלַדְּ וּמֵאֶרֶץ  י  בִׁ אָּ בֵית  מִׁ י  חַנִׁ קָּ לְּ אֲשֶר  ם  מַיִׁ הַשָּ אֱלֹהֵי  ה  הוָֹּ יְּ
נֶיךָ  פָּ לְּ כוֹ  אָּ מַלְּ לַח  שְּ יִׁ הוּא  הַזאֹת  רֶץ  אָּ הָּ אֶת  אֶתֵן  עֲךָ  זַרְּ לְּ לֵאמֹר  י  לִׁ בַע  שְּ נִׁ וַאֲשֶר 
ם:   שָּ מִׁ י  נִׁ בְּ לִׁ ה  שָּ אִׁ תָּ  קַחְּ לָּ  וְּ

 
י קַיֵם  יְּ   אונקלוס  דִׁ י וְּ י מַלֵּל לִׁ דִׁ י וְּ דוּתִׁ א וּמֵאֲרַע יַלְּ בֵית אַבָּ י מִׁ רַנִׁ י דַבְּ מַיָּא דִׁ שְּ א דִׁ הָּ יָּ אֱלָּ

י   רִׁ בְּ א לִׁ תָּ תְּ סַּב אִׁ תִׁ ךְ וְּ מָּ כֵהּ קֳדָּ אָּ לַח מַלְּ שְּ א הוּא יִׁ דָּ א הָּ עָּ ךְ אֶתֵן יָּת אַרְּ רָּ בְּ מֵימַר לִׁ י לְּ לִׁ
ן:  תַמָּ  )אונקלוס(   מִׁ

 
הָּ   יונתן  אֱלָּ יָּ  י יְּ דוּתִׁ יַלְּ אֲרַע  ן  וּמִׁ א  אַבָּ בֵית  ן  מִׁ י  רַנִׁ דַבְּ דְּ א  רוֹמָּ מְּ מֵי  שְּ בִׁ בֵיהּ  מוֹתְּ דְּ א 

ךְ  מָּ קָּ י לְּ אֲכִׁ ין מַלְּ מִׁ א הוּא יַזְּ דָּ א הָּ עָּ ךְ אֶתֵן יַת אַרְּ נָּ בְּ מֵימַר לִׁ לַי לְּ קַיֵים עָּ י וּדְּ מַלֵיל לִׁ וּדְּ
ן:  תַמָּ מִׁ י  רִׁ בְּ לִׁ א  יתָּ אִׁ יסַב  תִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
ולא אמר ואלהי הארץ, ולמעלה  ה' אלהי השמים אשר לקחני מבית אבי.  רש"י 

ואשביעך וגו', אמר לו עכשיו הוא אלהי השמים ואלהי הארץ, שהרגלתיו   )ב(אמר  
בפי הבריות, אבל כשלקחני מבית אבי, היה אלהי השמים ולא אלהי הארץ, שלא 

ומארץ  מחרן:    ית אבי.מבהיו באי עולם מכירים בו, ושמו לא היה רגיל בארץ:  
לצורכי, כמו אשר דבר עלי. וכן כל לי   ואשר דבר לי.כשדים:    )ג(מאור    מולדתי.

)רצונו שדרך התרגום ולו ולהם הסמוכים אצל דבור, מפורשים בלשון על, ותרגום שלהם  

, עלי, עלוהי, עליהון, שאין נופל אצל דיבור לשון לי, ולו, להשתמש למ"ד במקום בעבור וק"ל(
אצל ולה אבל  עמי, עמיה, עמהון,  שלהם  ותרגום  אליהם.  אליו,  אלי,  אלא  ם, 

ולהם:   ולו,  לי,  לשון  נופל  לי.אמירה  נשבע  הבתרים:    ואשר   )רש"י( בין 
 
חכמים   שלמעלה    )ב(  שפתי  ג'(כלומר  הארץ:    )פ'  ואלהי  הר)נח"י(  )ג(נאמר  א"ם , 

והרמב"ן האריכו, ודבר פשוט הוא שהרב סובר דארץ מולדתו היינו אור כשדים, 
ע"ש,   חרן  עיר  משפחתו  בני  היינו  אבי(ומולדתו  מבית  חכמים( :  )וזהו   )שפתי 

 
. תפלה. ואלו היתה נבואה למה אמר ואם לא תאבה הוא ישלח מלאכו  אבן עזרא 

עזרא( האשה:    )אבן 
 
. לשון רש"י מבית אבי מחרן ומארץ מולדתי  ומארץ מולדתימבית אבי    הרמב"ן 

וחלילה   אור כשדים  יהיה  ואל מולדתי תלך"  "אל ארצי  כן  מאור כשדים אם 
חלילה שיתערב זרע הקדש בבני חם הפושע אולי יאמר שהיה לו משפחה שם  
מזרעו של שם אבל העבד לחרן הלך כאשר דבר אדניו ואולי יחשוב הרב כי ארץ 

כשדים אבל "מולדתי" היא משפחתי ו"ארצי" ארץ אשר גר בה וכל   מולדתו אור



אלה דברים בטלים כי בכאן אמר ולקחת אשה לבני משם ועוד כי ימים רבים  
עמד בארץ כנען יותר מחרן ולמה תקרא חרן ארצו בעבור שגר בה ימים אבל "אל 
ארצי ואל מולדתי" ארצי ששם מולדתי כי שם עמד ומשם היו אבותיו מעולם 

מבית אבי זו ביתו של אביו ומארץ   )נט י(ובבראשית רבה    )לעיל יא כח יב א(וכבר נתבאר  
מולדתי זו שכונתי ויתכן שיהיה טעם "אל ארצי ואל מולדתי" ארצי ומשפחתי  
כי גם באנשי ארצו לא יחפוץ רק במשפחתו וכן ולקחת אשה לבני משם רמז אל 

חת אשה לבני ממשפחתי ומבית אבי ולק  )להלן פסוק מ("מבית אבי" וכן יאמר העבד  
 כי תבא אל משפחתי או שהיה העבד אומר כן לכבדם שישמעו לו   )שם מא(ואמר  

 
לשון רש"י לצרכי כמו עלי וכן כל לי ולו ולהם הסמוכים אצל   -"ואשר דבר לי"  

דבור מפורשים בלשון על שאין נופל בלשון דבור אלא אלי אליו אליהם ותרגומם  
ל אצל אמירה נופל לי ולו ולהם ובפרשת ויצא יעקב הביא  עמי עמיה עמהון אב

את אשר דברתי לך שהרי עם יעקב לא דבר   )להלן כח טו( ראיה ממה שכתוב שם  
ועתה לך נחה את    )שמות לב לד(קודם לכן ואין החילוק הזה אמת כי הנה מצאנו  

ארמית   למלך  הכשדים  וידברו  לך  דברתי  אשר  אל  ד(העם  ב  והורשתם   )דניאל 
 )שמות ג יג(וכן האמירה בשניהם    )דברים ט ג(בדתם מהר כאשר דבר ה' אלהיך לך  והא

ואמרו לי מה שמו מה אומר אליהם ו "את אשר דברתי לך" פירושו שאמרתי לך 
אותך   ואברך  ולזרעך  הארץ  את  לך  שאתן   )הרמב"ן(עתה 

 
. המיוחד לו כדכתיב כי ילך מלאכי לפניך אבל לא אותו ישלח מלאכו  בעל הטורים 

שכתוב בו מלאך ושלחתי לפניך מלאך. ב''פ כתיב מלאכו ופירוש שביקש על ב' 
בחזרה:   ואחד  בהליכה  הטורים( אחד   )בעל 

 
מלאכו  ספורנו  ישלח  השמים  קדשו אלהי  ממעון  מלאכו  שישלח  רצון  יהי   .

עלילות לעשות באופן שלא יצטרך    השמים בהיות שהוא לקחני משם ולו נתכנו
 . ועוד כי דבר לי באמרו כי ביצחק יקרא לך זרע:ואשר דבר לי  בני ללכת שם:
. וכיון שנשבע ולא ינחם יסבב בלי ספק שישא בני אשה הוגנת לו ואשד נשבע לי

שבועתו: בו  לקיים  מוכן  זרע   )ספורנו(    להקים 
 
הארץ כי באותה שעה לא נודע אלהותו  ולא אלהי    אלהי השמים וגו'.  דעת זקנים 

לבריות. ומטעם זה ליכא מלכות בברכה ראשונה של שמונה עשרה דלא שייך 
לומר אלהי אברהם כי בפרק שהתחיל להיות אלהי אברהם עדיין לא היה על כל 

זקנים(   העולם:  )דעת 
 
 

שָּ    }ח{ אִׁ ם לאֹ תאֹבֶה הָּ אִׁ שֵב וְּ י לאֹ תָּ נִׁ י זאֹת רַק אֶת בְּ תִׁ בֻעָּ שְּ יתָּ מִׁ קִׁ נִׁ לֶכֶת אַחֲרֶיךָ וְּ ה לָּ
ה:   מָּ  שָּ

 
י    אונקלוס  רִׁ חוֹד יָּת בְּ א לְּ י דָּ תִׁ מוֹמָּ ה מִׁ אָּ הֵי זַכָּ ךְ וּתְּ רָּ מֵיתֵי בַתְּ א לְּ תָּ תְּ א תֵיבֵי אִׁ ם לָּ אִׁ וְּ

ן: תַמָּ לְּ תֵב  תָּ א   )אונקלוס(   לָּ
 
בוּת    יונתן  ם לֵית צְּ אִׁ א וְּ י לָּ רִׁ חוֹד יַת בְּ א לְּ י דָּ תִׁ מוֹמָּ י מִׁ כִׁ דְּ זְּ תִׁ ךְ וְּ רָּ מֵיתֵי בַתְּ א לְּ תָּ תְּ אִׁ

ן: תַמָּ לְּ תֵיב  יונתן(   תָּ  )תרגום 
 
רק את ענר אשכול וממרא:    )ד(וגו'. וקח לו אשה מבנות  ונקית משבועתי    רש"י 

 )רש"י(וגו'. רק מיעוט הוא, בני אינו חוזר, אבל יעקב בן בני סופו לחזור:  בני  



 
אשר אנכי יושב בקרבו, א"כ משמע דמהכנעני   )לעיל פ' ג'(מדכתיב    )ד(  שפתי חכמים  

היושב בקרבו ציוה שלא ליקח דהיינו מבנות ענר אשכול וממרא דהיו בעלי בריתו, 
ועתי אם לא תאבה ללכת וגו', קאי וא"כ ממילא נמי הא דכתיב הכא ונקית משב 

וממרא:   אשכול  ענר  על  חכמים( נמי   )שפתי 
 
. שיעמוד בארץ ישראל. וטעם לא תשב בעבור אברהם  לא תשב שמה  אבן עזרא 

העיקר:   עזרא( שהוא   )אבן 
 
. לא הרשה אותו לקחת לו אשה מבנות כנען אבל ונקית משבועתי זאת   הרמב"ן 

ענר  וה' הטוב בעיניו יעשה ורש"י כתב וקח לו אשה מבנות  שיהיה הוא פטור 
אשכול וממרא ואם כנענים הם חלילה לו ובאמת שהם מזרע כנען שהכתוב אומר 

אמרו אשר   )נט ח(ממרא האמורי אחי אשכול ואחי ענר ובבראשית רבה    )לעיל יד יג(
אשה וגו' הזהירו בבנות כנען ענר אשכול וממרא כי עליהם אמר "אשר לא תקח  

אנכי יושב בקרבו" כי הוא לא היה יושב בכל הכנעני כי עמים רבים היו אבל 
הזהיר על אלה בעלי בריתו וכל שכן על האחרים אבל ונקית משבועתי שיהיה  

וילך הוא פטור ואברהם הוא היודע ביצחק הצדיק שישמע לאביו ושיזהר בהם  
לו אל ישמעאל או ללוט ויתר העמים ויתכן כי "משבועתי זאת" רמז למה שאמר 
ולקחת אשה לבני משם כי אולי היתה השבועה על הכל ולא ירמוז לאשר אמר 
לו לא תקח אשה לבני מבנות הכנעני וזה טעם "זאת" ולכך אמר העבד ואפנה על 

שמאל   על  או  מט(ימין  פסוק  לי"  )להלן  "אשובה  אמר   )הרמב"ן(  ולא 
 
. פירוש מקיחת אשה לבנו מאת מולדתו אבל ונקית משבועתי זאת   אור החיים 

בידו: התלוי  דבר  שהוא  עומדת  במקומה  כנען  בת  קיחת   משבועת 
 

. לא השביעו על דבר זה ואין זה אלא תשובה לאומרו ההשב אשיב רק את בני וגו'
החיים(  וגו':    )אור 

 
זקנים  זאת.  דעת  משבועתי  אל   ונקית  דכי  דמשבועה  לומר  מיעוט  משמע  זאת 

ארצי ואל מולדתי תלך תהי נקי אבל משבועה דלא תקח אשה לבני לא תנקי  
  את בני לא תשב שמה. רק  ולפי זה צ"ל דענר אשכול וממרא לאו כנעניים היו:  

ואע"פ שמעולם לא בא לשם נופל נמי על יצחק לשון שיבה מפני אליעזר שהיה  
הולך עמו ולו יהיה שיבה גמורה שכבר היה לשם. וכן ברות המואביה השבה עם  
נעמי משדי מואב ואע"פ שרות לא היתה מעולם לשם קורא לה לשון שיבה מפני 

עמה: ההולכת  זקנים(   נעמי   )דעת 
 
 

הַזֶה:    }ט{ ר  בָּ הַדָּ עַל  לוֹ  בַע  שָּ וַיִׁ יו  אֲדֹנָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יֶרֶךְ  תַחַת  יָּדוֹ  אֶת  עֶבֶד  הָּ  וַיָּשֶם 
 
עַל    אונקלוס  לֵהּ  קַיֵם  וְּ בוֹנֵהּ  רִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ א  כָּ יַרְּ חוֹת  תְּ דֵהּ  יְּ יָּת  א  דָּ עַבְּ י  שַוִּׁ א  וְּ מָּ גָּּ תְּ פִׁ

דֵין:  )אונקלוס(   הָּ
 
קַיֵים לֵיהּ )עַל( עֵיסַק    יונתן  בוֹנֵיהּ וְּ ם רִׁ הָּ רָּ אַבְּ א דְּ תָּ הוּלְּ רַת מְּ זְּ גִׁ דֵיהּ בְּ א יַת יְּ דָּ שַוֵי עַבְּ וְּ

דֵין: הָּ א  מָּ גָּ תְּ יונתן(   פִׁ  )תרגום 
 



. פי' על בת כנען בהחלט ועל ארץ מולדתו אם תרצה  וישבע לו על הדבר  אור החיים 
עמו: החיים(    לבא   )אור 

 
 )ספורנו(   . נשבע עם כל התנאים שאמר לו אברהם:וישבע לו על הדבר הזה  ספורנו 

 
 

יָּדוֹ   שלישיnbsp&    }י{ יו בְּ ל טוּב אֲדֹנָּ כָּ יו וַיֵלֶךְ וְּ מַלֵּי אֲדֹנָּ גְּּ ים מִׁ מַלִּׁ ה גְּ רָּ עֶבֶד עֲשָּ קַח הָּ וַיִׁ
חוֹר:  נָּ יר  עִׁ אֶל  ם  נַהֲרַיִׁ אֲרַם  אֶל  וַיֵלֶךְ  ם   וַיָּקָּ

 
בוֹנֵהּ בִׁ   אונקלוס  פַר רִׁ ל שְּ כָּ בוֹנֵהּ וַאֲזַל וְּ לֵי רִׁ גַּמְּ ין מִׁ לִׁ א גַּמְּ רָּ א עַשְּ דָּ בַר עַבְּ ם  וּדְּ קָּ ידֵהּ וְּ

חוֹר: נָּ דְּ א  תָּ קַרְּ לְּ רַת  פְּ עַל  י  דִׁ ם  לַאֲרָּ  )אונקלוס(   וַאֲזַל 
 
יבוֹנֵיהּ    יונתן  רִׁ י דְּ יקִׁ פַר אַפוֹתִׁ ל שְּ כָּ בוֹנֵיהּ וַאֲזַל וְּ לֵי רִׁ ן גַמְּ ין מִׁ לִׁ ה גַמְּ רָּ א עֲשָּ דָּ בַר עַבְּ וּדְּ

חוֹ נָּ דְּ א  תָּ קַרְּ לְּ ת  רָּ פְּ עַל  דְּ לַאֲרַם  וַאֲזַל  ם  קָּ וְּ ידֵיהּ  יונתן(   ר:בִׁ  )תרגום 
 
 )ה(,  )ב"ר נט, י.(ניכרין היו משאר גמלים, שהיו יוצאין זמומין    מגמלי אדוניו.  רש"י 

שטר מתנה כתב   וכל טוב אדוניו בידו.מפני הגזל, שלא ירעו בשדות אחרים:  
בין   ארם נהרים.:  )שם יא.(על כל אשר לו, כדי שיקפצו לשלוח לו בתם    )ו(ליצחק  

יושבת:   נהרות   )רש"י( שתי 
 
חכמים   ל"ב(מדכתיב    )ה(  שפתי  כ"ד  היו    )לקמן  עכשיו  דעד  משמע  הגמלים,  ויפתח 

זמומין וק"ל. ואע"ג דאין הקב"ה מביא תקלה על ידי בהמתן של צדיקים, כדאיתא 
, יש לומר דאף על פי כן זמם אותם שלא יאכלו אפילו מצידי רשות )דף ז'.(בחולין  

הרבים, והוא הפקר כי מסתמא הבעלים מתייאשין מהם, אך אליעזר עבד אברהם 
מרוב חסידותו שהיה בו לא רצה ליהנות משל אחרים אפילו מן המותר. והרא"ם  

הלכו בין שדות , אי נמי היכא דברי הזיקא ש)פסחים כ"ד:(תירץ שאין סומכין על הנס  
שאני:   דרבותא   )ו( אחרים  בידו, משמע  אדוניו  טוב  וכל  וילך  דקאמר  דהפסוק 

קאמר אף על פי שהולך, עדיין הוה כל טוב אדוניו בידו, ואי הוה הפירוש ברשותו 
מה בא ללמדנו שכל טוב אדוניו עוד בידו כי מאי רבותא איכא. ועוד י"ל למה 

ל טוב אדוניו ברשותו, אלא ודאי שטר לא הודיענו הקרא בפרשה שלפני זה שכ
מתנה נתן ליצחק. והרא"ם כתב דאם לא כן איך היה בידו דודאי לא נתן כל ממונו 

ויתן אברהם את כל אשר לו   )לקמן כ"ה ה'(ברשות אליעזר, ואין להקשות והא כתיב  
)שם ד"ה  ליצחק, דמשמע דעד השתא לא נתן לו שטר מתנה ליצחק, דכבר פירש"י  

רבי נחמיה ברכת דייתיקי, שא"ל הקב"ה לאברהם והיה ברכה, הברכות   בשם  ויתן(
מסורים בידך ואברהם מסרם ליצחק, ועוד יש לומר שהנכסים אשר קנה לאחר 
שנתן המתנה ליצחק באותן עשר שנים לאחר מיתת שרה, אותן נכסים נתן לו קודם 

וק"ל:   חכמים( מותו   )שפתי 
 
רש"י שטר מתנה שכתב לו כל אשר לו כדי . לשון  וכל טוב אדוניו בידו  הרמב"ן 



דייתיקי ולדעת זו מה שכתוב   )נט יא(שיקפצו לשלוח לו בתם וכן בבראשית רבה  
ויתן אברהם את כל אשר לו ליצחק לומר שהחזיק אותו בנכסים בשעת    )להלן כה ה(

פטירתו שלא יערערו בו כמו שאמר וישלחם מעל יצחק בנו בעודנו חי ואם כן 
יחה מושכת "וכל טוב אדוניו בידו" לקח בידו או ויקח העבד  תהיה מלת הלק

עשרה גמלים וכל טוב אדוניו בידו וילך ואחרים מפרשים כי העבד כאשר נשבע 
מיד הלך מעצמו ולקח עשרה גמלים מגמלי אדוניו כי כל טוב אדוניו היה בידו 

המושל   )לעיל פסוק ב(והוא פקיד ונגיד על הכל לקחת ממנו כאשר ירצה כמו שאמר  
 )מלכים ב ח ט( בכל אשר לו והנכון בעיני כי טעם הפסוק הזה כטעם הכתוב בחזאל  

וילך חזאל לקראתו ויקח מנחה בידו וכל טוב דמשק משא ארבעים גמל אף כאן 
אמר כי לקח כל טוב אדוניו בידו משא עשרה גמלים והענין כי כל הטוב והמעולה 

ק או בבית אדוניו לקחו משא  במינים ההם פירות ומגדנות מכל הנמצא בדמש
עשרה חמורים נושאים מטוב מצרים   )להלן מה כג(הגמלים והוליכו מנחה בידם וכן  

במובן  לשונם  יקצרו   )הרמב"ן(  והמקראות 
 
. ב' במסורה הכא ואידך וכל טוב דמשק. אליעזר לקח גם וכל טוב  בעל הטורים 

דמשק:   הטורים(  מטוב   )בעל 
 
גמלים מגמלי  אור החיים  אדוניו עשרה  גמלי  בערך  כי  עשרה,  פי' טעם קחתו   .

באחד: מספיק  היה  זה  וזולת  היו,  אחד   כלוקח 
 

י' גמלים פי' הרבה על דרך אומרו )ש''א, א( טוב לך מעשרה   עוד ירצה שלקח 
פי' מהמיוחדים לצורכו המובחרים אצלו כדי שיטענו   מגמלי אדוניובנים. ואומר  

הנכסים.   מכלל  לאברהם  שהיו  הגמלים  שאר  לשלול  ובא   הרבה 
 

יות.  פירוש כל מובחר שבקנייני אדונו זהב ואבנים טובות ומרגל  וכל טובואומרו  
והטעם אם לא תרצה לבא אחריו יראה בית נכותו. גם לאם יתחייב במוהר יראה 

ואומרו   ומתן.  מוהר  להרבות  ממה  יש  שבידו:    בידוכי  החיים( פירוש   )אור 
 
. נטל רשות מאדוניו ללכת אחר שהכין את הגמלים  ויקח העבד כו' וילך  ספורנו 

עמו כלי כסף וכלי זהב ובגדים  . ונטל  וכל טוב אדוניו בידו  וילך מלפני אדוניו:
וילך  ולא הוצרך בזה ליטול רשות כי הכל היה בידו לעשות בו כרצונו:  .  ויקם 

. התפלל שיהיה כך לא שסמך על נחש וכן והיה הנערה אשר אומר אליה  לדרכו:
עבד אברהם   נחש שאינו כאליעזר  כל  ז''ל  ומה שאמרו  בן שאול  ביהונתן  היה 

הכונה היא שיאמר המנחש כדבריהם אבל יאמר זה  ויהונתן בן שאול אינו נחש. 
וכך: כך  יעשה  כן  יקרה  שאם  נחש  דרך  אלא  תפלה  בדרך   )ספורנו(   שלא 

 
יקר  בידו.  כלי  אדוניו  טוב  קרוב   וכל  כן  על  בידו  היה  פירש במקרא מה  מדלא 

ושני  משקלו  בקע  זהב  נזם  והיינו  בידו,  שלקח  שמצינו  מה  על  שקאי  לשמוע 
זהב משקלם. וקראם כל טוב אדניו לפי שאברהם עשה מהם סימן  צמידים עשרה  

כן  על  תורה  טוב אלא  ואין  הלוחות,  הדברות שבשני  עשרת  ועל  על השקלים, 
קראם כל טוב אדוניו, כי זהו הטובה האמיתית לכך לא נאמר כל רכוש אדוניו,  

בסמוך. בע"ה  בהם  הרמזים  כל  יקר(   ויתבארו   )כלי 
 
 

הַשֹאֲבֹת:    }יא{ צֵאת  עֵת  לְּ עֶרֶב  עֵת  לְּ ם  יִׁ הַמָּ אֵר  בְּ אֶל  יר  עִׁ לָּ חוּץ  מִׁ ים  מַלִּׁ הַגְּּ רֵךְ   וַיַבְּ
 
קַן    אונקלוס  נַפְּ דְּ דַן  עִׁ לְּ א  שָּ רַמְּ דַן  עִׁ לְּ מַיָּא  דְּ א  אֵרָּ בְּ לִׁ א  תָּ קַרְּ לְּ א  רָּ בָּ מִׁ לַיָּא  גַּמְּ רֵי  אַשְּ וְּ



א: יָּתָּ  )אונקלוס(   מַלְּ
 
קַן   יונתן  נַפְּ דְּ ן  דָּ עִׁ לְּ א  שָּ רַמְּ ן  ידָּ עִׁ לְּ מַיָּא  דְּ א  בֵירָּ לְּ א  תָּ קַרְּ לְּ א  רָּ בָּ מִׁ לַיָּא  גַמְּ בַע  אַרְּ וְּ

א:  יָּאתָּ יונתן(   מַלְּ  )תרגום 
 
הגמלים.   רש"י   )רש"י( הרביצם:    ויברך 
 
עזרא   הגמלי'  אבן  ברכיהם:  ויברך  על  הבריכם  עזרא( .   )אבן 

 
 

י    }יב{ ם אֲדֹנִׁ נַי הַיוֹם וַעֲשֵה חֶסֶד עִׁ פָּ א לְּ רֵה נָּ ם הַקְּ הָּ רָּ י אַבְּ ה אֱלֹהֵי אֲדֹנִׁ הוָֹּ וַיאֹמַר יְּ
ם:  הָּ רָּ  אַבְּ

 
ם    אונקלוס  יבוּ עִׁ בַד טִׁ עִׁ א דֵין וְּ מַי יוֹמָּ עַן קֳדָּ ין כְּ ם זַמִׁ הָּ רָּ י אַבְּ בוֹנִׁ רִׁ הֵהּ דְּ יָּ אֱלָּ וַאֲמַר יְּ

ם: הָּ רָּ אַבְּ י  בוֹנִׁ  )אונקלוס(   רִׁ
 
יבַד   יונתן  עִׁ א וְּ נָּ י יוֹמָּ נָּא קוּמִׁ הַגְּ א מְּ יתָּ עַן אִׁ ין כְּ ם זַמִׁ הָּ רָּ י אַבְּ יבוֹנִׁ רִׁ א דְּ הָּ יָּ אֱלָּ וַאֲמַר יְּ

ם:  הָּ רָּ אַבְּ י  בוֹנִׁ רִׁ ם  עִׁ יבוֹי  יונתן(   טִׁ  )תרגום 
 
)אבן . כטעם הכן חפצי לפני. וכן כי הקרה ה' אלהיך:  הקרה נא לפני  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. ס''ת מים לומר בשכר יוקח נא מעט מים ענהו על עם אדוני אברהם  בעל הטורים 

המים וכשתוסיף דל''ת של חס''ד ס''ת דמים שאמר בזכות דמו שנשפך בפחד 
ענני:   הטורים(  העקידה   )בעל 

 
. בטוח היה אליעזר באדונו שתפלתו מקובלת ' ויאמר ה' וגו' הקרה וגו   אור החיים 

ראוי  הוא  שיהיה  להתפלל  הוא  והוסיף  וגו'  מלאכו  ישלח  הוא  התפלל  אשר 
ליעשות הדבר על ידו, כי ימצא לפעמים שתהיה מניעה לקיים דברי התפלה מצד 
לפניו: שיקרה  אדונו  לאלהי  התפלל  לזה   האמצעי, 

 
שהוצרך לעשות סדר זה, כי חש לבל יטעוהו משפחת אברהם כשידעו כי   וטעם

הוא מצווה ועומד לקחת בת מהם יתנו לו שפחה משפחותם אשר אתם בבית  
שהיא   מובהקת  בהבחנה  זה  כסדר  ועשה  נתחכם  לזה  מזרעם  היא  כי  ויאמרו 
הותרנות המופלאת שנותנת יותר ממה ששאל ממנה. גם בזה ידע אותה ידיעה  

כי היא מבית אברהם שהשיחה לפי תומה מבלי דעת דבר ממנו כי אותה  צודקת  
וגו':   בתואל  בת  כ''ד(  )פסוק  באומרה  האירו  דבריה  ופתח  החיים( יבקש   )אור 

 
יש אומרים שאמר שיזמין לו ה' נערה חשובה שאין   הקרה נא לפני היום.   כלי יקר 

שלא תהיה מן   דרכה לצאת כלל ולפי שעה במקרה תצא עכשיו לפני דווקא כדי
היצאניות, לכך נאמר בתורה ואיש לא ידעה, שלא היה שום אדם מכירה כי לא  
יצאת מעולם כי אם בפעם זה, ועל כן הוצרך לשאול את פיה בת מי את, ולמה  
לא שאל לשאר נערות שהיו שמה, כי בלי ספק לא הלכה לבדה, אלא לפי שאיש  

הכירה. לא  ר"ל  ידעה  יקר(   לא   )כלי 
 
 



ם:    }יג{ יִׁ מָּ אֹב  שְּ לִׁ אֹת  יֹצְּ יר  עִׁ הָּ שֵי  אַנְּ נוֹת  וּבְּ ם  יִׁ הַמָּ עֵין  עַל  ב  צָּ נִׁ י  נֹכִׁ אָּ נֵה   הִׁ
 
מַיָּא:   אונקלוס  לֵי  מְּ מִׁ לְּ קַן  נַפְּ א  תָּ קַרְּ שֵי  אֱנָּ נַת  וּבְּ מַיָּא  דְּ א  עֵינָּ עַל  אֵם  קָּ א  אֲנָּ א   הָּ

 )אונקלוס( 
 
א    יונתן  לֵי מוֹי:הָּ מְּ מִׁ קַן לְּ א נַפְּ תָּ שֵי קַרְּ אַנְּ הוֹן דְּ נַתְּ מַיָּא וּבְּ א דְּ י עַל עֵינָּ אִׁ א קָּ )תרגום   אֲנָּ

 יונתן( 
 
 

מַלֶּיךָ    }יד{ גַם גְּּ תֵה וְּ ה שְּ רָּ מְּ אָּ תֶה וְּ אֶשְּ א כַדֵךְ וְּ י נָּ יָּה הַנַעֲרָּ אֲשֶר אֹמַר אֵלֶיהָּ הַטִׁ הָּ וְּ
י:  אֲדֹנִׁ ם  עִׁ חֶסֶד  יתָּ  שִׁ עָּ י  כִׁ אֵדַע  הּ  וּבָּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ ךָ  דְּ עַבְּ לְּ תָּ  הֹכַחְּ הּ  אֹתָּ קֶה   אַשְּ

 
ינִׁ   אונקלוס  כִׁ אֵימַר לַהּ אַרְּ א דְּ תָּ הֵי עוּלֶמְּ אַף וּתְּ תְּ וְּ תֵימַר אֵשְּ י וְּ תִׁ אֶשְּ יךְ וְּ תִׁ עַן קוּלְּ י כְּ

י:  בוֹנִׁ רִׁ ם  עִׁ יבוּ  טִׁ תָּ  עֲבַדְּ אֲרֵי  ידַע  אִׁ וּבַהּ  ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ ךְ  דָּ עבְּ לְּ א  תָּ נְּ זַמִׁ יָּתַהּ  קֵי  אַשְּ ךְ  לָּ  גַּמְּ
 )אונקלוס( 

 
י וְּ   יונתן  תִׁ אֵשְּ יךְ וְּ ינִׁ גִׁ דוֹן לְּ י כְּ ינִׁ כִׁ הּ אַרְּ א דַאֲמַר לָּ יבָּ הֵי רִׁ יךְ וּתְּ לִׁ אוּף גַמְּ תֵי וְּ תֵימַר שְּ

ם  עִׁ יבוּ  טִׁ תְּ  עֲבַדְּ אֲרוּם  דַע  ינְּ אִׁ הּ  וּבָּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ ךְ  דָּ עַבְּ לְּ א  לָּ מַזָּ בְּ א  תָּ ינְּ מִׁ זְּ הּ  יָּתָּ קֵי  אַשְּ
י:  יבוֹנִׁ יונתן(   רִׁ  )תרגום 

 
יה היא לו, שתהא גומלת חסדים, וכדאי ליכנס בביתו ראו  אותה הוכחת.  רש"י 

 ובה אדע.:  )דוא האזט בעשיעדען( של אברהם, ולשון הוכחת, ביררת, אפרוביש"ט בלע"ז  
אם תהיה ממשפחתו והוגנת לו, אדע   כי עשית חסד.תחנה, הודע לי בה:    )ז(לשון  

חסד:   עשית   )רש"י( כי 
 
לא שעל ידי הסימן ידע זה, אלא הוא התחלת דיבור שהתחנן לה'   )ז(  שפתי חכמים  

שיודיע לו בה כי עשה חסד. ומהרש"ל פירש דאם לא כן הוה ליה ניחוש ממש: 
חכמים(   )שפתי 

 
. נסמך העבד על תפלת הנביא שהשם ענהו והוכיח בחלום  אותה הוכחת  אבן עזרא 

כי אין עם נדיב כמו על יד המלאך. שהוא שליח השם לעזרו. והעבד חשב בלבו  
משפחת אדוניו. ורבים יתמהו באמרם שלא שאל כהוגן. ולא ידעתי למה כי אילו 
היתה נערה אחרת שתשקהו ותשקה לגמליו ומצאה שהיא ממשפחה אחרת היה  
עוזב אותה ולא הפסיד כלום. כי ויאמר בת מי את פירושו וכבר אמר לה קודם 

הנזם וכלל הדבר שהתפלל לשם    שיתן לה כלום. וכן אמר ואשאל אותה ואשים
שיוכיח אחת ממשפחת אדוניו. וההוכחה שתעשה דרך מוסר כמו בת נדיב והשם  

אחרת:   יהונתן  ודרך  תפלתו.  עזרא( שמע   )אבן 
 
ליצחק  הרמב"ן  גומלת  אותה הוכחת לעבדך  לו שהיא  . לשון רש"י ראויה היא 

לשון   אדע  ובה  אברהם  של  בביתו  ליכנס  וראויה  בה  חסדים  הודיעני  תחינה 
לעבדך  הוכחת  אותה  באמת  כי  ידעתי  יאמר  כן  ואם  אדוני  עם  חסד  שעשית 
ליצחק ואינו נקשר יפה אבל פירושו הקרה נא לפני היום הזה המקרה שתהיה  
הנערה אשר אומר אליה אותה שהוכחת לעבדך ליצחק ועשה בזה חסד עם אדוני 

תו וטובת שכל ויפת  אברהם כי בה אדע כי עשית חסד עמו אם תהיה ממשפח
אמר   וכן  מג(מראה  פסוק  ה'  )להלן  הוכיח  אשר  האשה  היא  העלמה   )הרמב"ן(  והיה 



 
הטורים  יקרה.  ובה  בעל  אבן  ובה  עמי.  עניי  יחסו  ובה  ואידך  הכא  במסורה  ג'   .

פירוש ובה אדע כי עשית חסד אם תהיה צדקת גומלת חסדים ובה אבן יקרה 
ן איתא בב''ר רב הונא בשם רבי יוסי אבן שנתן לה כלי כסף וזהב ואבן יקרה כ

בקע:   משקלה  היתה  הטורים( יקרה   )בעל 
 
. כי ראוי לשואל שישאל פחות מצרכו שלא להטריח  וגם גמליך אשקה  ספורנו 

יותר: או  מחסורו  די  לשואל  ויעשה  שיוסיף  לנדיב  הכחת  וראוי  יסרת אותה   .
ראויה   שתהיה  באופן  השכל  מוסר  אותה  ליצחק:והורית   )ספורנו(   לעבדך 

 
יקר  ליצחק.  כלי  לעבדך  הוכחת  גומלת    אותה  שתהא  לו  היא  ראויה  פירש"י 

חסדים. סמך פרשה זו לפרשת עפרון החתי כי גם הוא היה מזרע כנען שנאמר 
להרחיק   צוה  כן  על  עין  רע  היה  ועפרון  חת,  ואת  בכורו  צידון  את  ילד  וכנען 

יענה ויעיד על הכל, וכל אדם ניכר בכיסו   הכנענים שהם בעלי עין הרע, כי הכסף
אם זך וישר פעלו ואין לך מצרף וכור הבחינה על האדם כי אם הכסף והזהב, וכן 

מצרף לכסף וכור לזהב, כי הרוצה לצרף האדם ולבחנו ילך   )משלי יז.ג(אמר שלמה  
איך  ויראה  לזהב  ילך  האדם,  בו  להבחין  כור  וכן  טיבו,  מה  ויראה  הכסף  אל 

הג בו, כי אם יעמוד בצדקתו בעסק ממון, בכל תושיה יתגלה כי שלם  האדם מתנ 
הוא וכן להפך. ומכאן למד אליעזר שלא בדק את רבקה כי אם במדה זו אם יש 
לי  שתתן  כ"א  ממנה  אתבע  לא  אני  אמר  לכך  חסדים,  וגומלת  טובה  עין  לה 
  לשתות, והיה אם תשיב לי שתה וגם גמליך אשקה אז בודאי היא בעלת גמילות 
חסדים שתתן לי יותר ממה שאני שואל, ואם כן אותה הוכחת לעבדך ליצחק, כי 
לבריות.  ישע  בגדי  לבוש  ביתו   כל 

 
לשון גמילות חסד קרוב ללשון גמליך וכן דרשו רז"ל   ועל צד הרמז הזכיר גמליך,

את גמולך שגמלת לנו, ורצה    )תהלים קלז.ח(את הגמל זו בבל שנאמר    )תנחומא שמיני ח.(
היא תוסיף לומר וגם גמליך אשקה סימנא מילתא היא, שכל כך היא   בזה אם

אוהבת מדת הגמילות חסד עד אשר היא אוהבת כל הנקרא בשם מדה זו, כי זה  
את החסידה שעושה חסידות עם חברותיה, ע"כ  )חולין סג.(דבר טבעי. ורז"ל דרשו 

על כן תוסיף   אין רחוק לפרש גם כן מלת גמל, כי אולי טבעו לגמול חסד זה לזה, 
מדת   אוהבת  שהיא  סימן  זה  כל  כי  אשקה,  גמליך  וגם  באמרה  אהבה  בהם 

ורז"ל אמרו   כד.(הגמילות חסד.  צריך   )תענית  אין  גופה  כל  יפות  כלה שעיניה  כל 
בדיקה. וזה דבר שהחוש מכחיש כי כמה מכוערות בעולם שעיניהן יפות. ועוד 

פי חיצוני זה והלא שקר החן  קשה מה ראו חז"ל על ככה ליתן עצה לבדוק אחר יו
היעוצה   העצה  וזאת  מעשיה  אחר  לבדוק  עצה  שנתנו  ודאי  אלא  היופי,  והבל 
שיבדוק אם היא בעלת עין יפה וגומלת חסדים, כי אם עיניה יפות בבריות, אז 
היא בלי ספק שלימה בכל המדות, ולמדו רז"ל מן אליעזר שלא בדק את רבקה  

אב בנין  זו  מדה  כי  זו  במדה  אם  המדות.    כי  כל   על 
 

שלקח לו אליעזר סימן זה לומר, אני אשאל ממנה כי אם    ובדרך פשוטו נראה, 
הטי נא כדך ואשתה, ולא אזכור לה הגמלים ולא אבקש עליהם, ואם היא תשיב 
אמריה ותאמר שתה וגם גמליך אשקה ותהיה חסה על הגמלים יותר ממני, ודאי 

כשישא אותה יצחק, ועל כן היא חסה רוח אלהים דבר בה שהגמלים יהיו שלה  
יהיו  כי  עליהם  וחסה  שלה  יהיו  ולסוף  שלי  אינם  כי  ממני  יותר  הגמלים  על 
ממונה, ומה שאמר החריש לדעת ההצליח ה' דרכו אם לא כי יש לך אדם מבטיח  
כלו  עד אם  זה  בסימן  כן לא היה בטוח  על  עושה ומתהלל במתת שקר,  ואינו 

ונתן הסימן  על  סמך  אז  והצמידים.    לשתות  הנזם  יקר( לה   )כלי 



 
פירש"י שהוא לשון תחנה וגו'. ותימ' לה"ר משה דאמרינן   ובה אדע.  דעת זקנים 

בעלמא שלשה שאלו שלא כהוגן וחשיב אליעזר עבד אברהם ולפירש"י לא שאל 
כהוגן: זקנים(   שלא   )דעת 

 
 

ה     }טו{ כָּ לְּ תוּאֵל בֶן מִׁ בְּ ה לִׁ דָּ ה יֹצֵאת אֲשֶר ילְֻּּ קָּ בְּ נֵה רִׁ הִׁ דַבֵר וְּ ה לְּ לָּּ י הוּא טֶרֶם כִׁ הִׁ וַיְּ
הּ:   מָּ כְּ שִׁ עַל  הּ  כַדָּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ י  אֲחִׁ חוֹר  נָּ  אֵשֶת 

 
תוּאֵ   אונקלוס  בְּ ידַת לִׁ לִׁ יְּ תְּ אִׁ קַת דְּ פָּ ה נְּ קָּ בְּ א רִׁ הָּ א וְּ לָּ מַלָּּ א שֵיצֵי לְּ ה הוּא עַד לָּ ל בַר  וַהֲוָּ

פַהּ: כַתְּ עַל  תַהּ  קוּלְּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ י  אֲחוּהִׁ חוֹר  נָּ תַת  אִׁ ה  כָּ לְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
קַת    יונתן  נַפְּ ה  קָּ בְּ רִׁ א  הָּ וְּ א  לָּ מַלָּ לְּ סַק  פָּ א  לָּ דוֹן  כְּ עַד  הוּא  א  ילָּ קַלִׁ א  עָּ שָּ בְּ ה  וַהֲוָּ

דְּ  חוֹי  אָּ חוֹר  נָּ דְּ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ ה  כָּ לְּ מִׁ בַר  תוּאֵל  בְּ לִׁ א  ידָּ לִׁ יְּ תְּ אִׁ עַל דְּ א  תָּ ינְּ גִׁ וּלְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ
א: הָּ פָּ יונתן(   כַתְּ  )תרגום 

 
. בעבור שהיה לנחור בנים מפלגשו ראומה  אשר ילדה לבתואל בן מלכה  הרמב"ן 

בת   תחלה  אביה  אם  הזכירה  שהנערה  ובעבור  מלכה  בן  בתואל  לעולם  ייחסו 
לכן   )להלן פסוק כח(בתואל אנכי בן מלכה כי כן דרך הנערות כדרך ותגד לבית אמה  

יזכירנו הכתוב כי הוא בן מלכה אשת נחור אבל העבד אמר ותאמר בת בתואל 
כי תיקן הדבר בדרך מוסר אבל אמר אשר ילדה לו מלכה לומר   )שם מז(בן נחור  

הגבירה בן   )הרמב"ן(   שהוא 
 
. פירוש בעודו אומר עם אדוני והנה רבקה, והוא פרק  טרם כלה לדבר  אור החיים 

אדונו: עם  להיות  שראויה  זאת  היא  כי  סימן   בא 
 

  . פי' מסובבת יציאה מהזולת לצד תפלת אליעזר עשה ה' שתצא רבקה יוצאת
אשר באותו רגע לא קודם ולא אחר כדי שלא יכשל באשה אחרת כי היא זאת  

וגו' היא בת זוגו של יצחק, וכמו שפירשתי בפרשת וירא בפסוק    יולדה לבתואל
וגו':   לאברהם  ויגד  וגו'  אחרי  ויהי  כ'(  החיים(  )כ''ב   )אור 

 
אשר ילדה   אענה:. עדיין לא כלה על דרך והיה טרם יקרא ואני  טרם כלה  ספורנו 

מלכה  בן  הפלגש:לבתואל  ראומה  בן  לא  הגברת  בן   )ספורנו(   . 
 
 

הּ     }טז{ כַדָּ מַלֵּא  וַתְּ ה  נָּ עַיְּ וַתֵרֶד הָּ הּ  עָּ דָּ יְּ יש לאֹ  אִׁ וְּ ה  תוּלָּ אֹד בְּ אֶה מְּ הַנַעֲרָּ טֹבַת מַרְּ וְּ
עַל:   וַתָּ

 
הּ    אונקלוס  עָּ א יַדְּ בַר לָּ א וּגְּ תָּ תֻלְּ א בְּ מֶחֱזֵי( לַחֲדָּ א לְּ ירָּ ירַת חֵיזוּ )נ''י שַפִׁ א שַפִׁ תָּ עוּלֶמְּ וְּ

קוּ לַת  וּמְּ א  עֵינָּ לְּ תַת  חָּ ת:וּנְּ לֵקָּ וּסְּ תַהּ   )אונקלוס(   לְּ
 
תַת    יונתן  חָּ וּנְּ הּ  בָּ כְּ מַשְּ בְּ הּ  עָּ דָּ יָּ א  לָּ בַר  וּגְּ א  תָּ תוּלְּ בְּ א  לַחֲדָּ מֵיחֲמֵי  לְּ א  ירָּ שַפִׁ א  יבָּ רִׁ וְּ

יקַת: לִׁ וּסְּ הּ  תָּ נְּ גִׁ לְּ לַת  וּמְּ א  ינָּ עַיְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
שלא כדרכה, לפי שבנות   ואיש לא ידעה.:  )ב"ר ס, ה.(ממקום בתולים    בתולה.  רש"י 

הכנענים היו משמרות מקום בתוליהן, ומפקירות עצמן ממקום אחר, העיד על 



מכל:   שנקייה   )רש"י( זו 
 
עזרא  ידעה  אבן  לא  שיתכן ואיש  פי'  רק  הדרך  חוץ  על  הכתוב  שידבר  רחוק   .

)אבן שתהיה הנערה בתולה וישכב עמה איש גם תהר ואין ראוי לגלות דבר ערוה:  
 עזרא( 

 
. ב' במסורה הכא ואידך והמלך לא ידעה. מה להלן לא ידעה  לא ידעה  בעל הטורים 

נמי:   הכא  אף  כדרכה  שלא  בין  כדרכה  הטורים(  בין   )בעל 
 
מראה  ספורנו  הצבע: טובת  יפת   )ספורנו(    . 

 
 

כַדֵךְ:    }יז{ מִׁ ם  מַיִׁ עַט  מְּ א  נָּ י  ינִׁ יאִׁ מִׁ הַגְּ וַיאֹמֶר  הּ  אתָּ רָּ קְּ לִׁ עֶבֶד  הָּ ץ   וַיָּרָּ
 
מַיָּא    אונקלוס  עֵיר  זְּ עַן  כְּ י(  נִׁ עֵמְּ אַטְּ )נ''י  י  ינִׁ קִׁ אַשְּ וַאֲמַר  מוּתַהּ  דָּ קְּ לִׁ א  דָּ עַבְּ הַט  וּרְּ

יךְ: תִׁ קוּלְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
א וַאֲמַר  יונתן  הָּ מוּתָּ דָּ קְּ א לִׁ דָּ הַט עַבְּ יךְ:  וּרְּ יתִׁ ינִׁ גִׁ ן לְּ דוֹן קַלֵיל מוֹי מִׁ י כְּ נִׁ מְּ עִׁ )תרגום   אַטְּ

 יונתן( 
 
לקראתה.  רש"י  העבד  שעלו    וירץ  שראה  לקראתה    )ח(לפי  שם(המים  :  )ב"ר 

נא. בלע"ז    הגמיאיני  הומיי"ר  גמיעה,  שלירפען(לשון   )רש"י( :  )שלוקקען 
 
דקשה לרש"י למה נאמר לקראתה כיון שכבר מלאה הכד ועלתה   )ח(   שפתי חכמים  

מן הבאר, היה לו לומר וירץ אחריה, שהרי גם העבד היה עומד על הבאר אצלה, 
הנה אנכי נצב על עין המים, אלא לקראתה הכי פירושו שרץ   )לעיל פ' י"ג(כדכתיב  

אברהם  מהר"ר  בשם  מצאתי  כן  לקראתה,  עלו  שהמים  בשביל  אחריה  העבד 
ראג. ומהרש"ל פירש וזה לשונו ונראה שכך הוא הפשט לא היה עומד אצל מפ

המעיין ממש אלא רחוק ממנו, ורש"י דייק מדכתיב וירץ העבד וגו', עבד דכתב 
וכמו שכתוב לקמן   והאיש   )פ' כ"א(קרא למה ליה דהא כל הענין משתעי ממנו, 

את   מי  בת  ויאמר  וגו',  כ"ג(משתאה  עבד  )פ'  שהיה  בעבור  אלא  וידע ,  אברהם 
כדלעיל   נסים  באלו  הורגל  כ"ט שאברהם  כי(- )כ"א  ד"ה  שם  וברש"י  כבשות   ל'  גבי שבע 

עולים  לבית אברהם, שהרי המים  היא  ראויה  ואמר  לקראתה  רץ  היה  האלה, 
עכ"ל:   לאברהם  כמו  חכמים( לקראתה   )שפתי 

 
לקראתה  הרמב"ן  העבד  לקראתה  וירץ  המים  שעלו  שראה  לפי  רש"י  לשון   .

ותמלא כדה ותעל כל הנשים יורדות וממלאות מן העין וזו   )ס ה(ת רבה  ובבראשי
כיון שראו אותה המים מיד עלו אמר לה הקב"ה את סימן ברכה לבניך נראה  
ונעשה לה   ותעל שלא אמר "ותשאב ותמלא"  כן מלשון ותמלא כדה  שדקדקו 

)להלן הנס בפעם הראשונה כי אחרי כן כתוב "ותשאב" והעבד כשספר להם אמר  

מה(  יאמינוו  פסוק  לא  אולי  ותשאב  העינה   )הרמב"ן(  תרד 
 



החיים  וגו'  אור  נא  אמר הגמיאיני  הוא  כי  לשאול,  שהתנה  ממה  המעיט  הנה   .
פי' לשון גמיעה, גם אמר   הגמיאיניואומר אליה הטי נא כדך ואשתה ועתה אמר  

פי  מעט על  גם לא אמר שתטה היא כדה להשקותו כאשר התנה. טעמו הוא   ,
)ב'' ז''ל  מובהק  דבריהם  הוא  זה  וסימן  לקראתה  המים  שעלו  שראה  פ''ס(  ר 

שאינו מצוי בבנות הכנעני כי אם בזרע ברוך וקדוש כאברהם, גם מזלו הראהו  
כי היא זאת, לזה היה ירא על התנאים שהתנה שמא לא תקיים אותם ונמצא 
הוא מפסיד מבוקשו על ידי תנאו, לזה היה ממעיט בכל האפשריות בתנאיו כדי 

נ לעשותם: שיהיה  בעיניה  החיים(    קל   )אור 
 
 

קֵהוּ:    }יח{ וַתַשְּ הּ  יָּדָּ עַל  הּ  כַדָּ וַתֹרֶד  מַהֵר  וַתְּ י  אֲדֹנִׁ תֵה  שְּ  וַתאֹמֶר 
 
דַהּ    אונקלוס  יְּ עַל  תַהּ  קוּלְּ וַאֲחֵיתַת  יאַת  אוֹחִׁ וְּ י  בוֹנִׁ רִׁ תְּ  אֵשְּ תֵהּ: וַאֲמֶרֶת  קְּ אַשְּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
יתֵהּ:  יונתן  קִׁ אַשְּ וְּ הּ  יָּדָּ עַל  א  תָּ ינְּ גִׁ לְּ יתַת  וַאֲחִׁ יאַת  אוֹחִׁ וְּ י  בוֹנִׁ רִׁ י  תִׁ שְּ רַת  )תרגום   וַאֲמָּ

 יונתן( 
 
כדה.  רש"י  שכמה:    ותרד   )רש"י( מעל 
 
. פירוש כנגד שאמרת גמיאה מעט שתה כחפצך. ולא ותאמר שתה וגו'  אור החיים 

שישתה הוא בידו אלא היא תטרח במצוה להשקות צמא למים, ותמהר ותורד  
פירוש    ותשקהוכדה על ידה כדי שלא יטרח הוא בשאת הכד לשתות, ואומרו  

שלא   המים  לפיו  לקרב  טורחת  שהיתה  לה  עוד  הכד  לשאת  טרח  שלא  מלבד 
הכלי:  להטות  אפי'  הוא   יצטרך 

 
שלא אמרה תכף ומיד גם לגמליך וגו' לתוספת וותרנות נתכוונה הצדקת,   וטעם

שאם היתה מקדמת לומר גם לגמליך וגו' קודם שישתה הוא יש מקום לו למהר 
ת הגמלים מה שאין כן קודם שתודיעהו יחשוב להקל טורחה כיון שעוד לה טרח

גם   וישתה כחפצו לאט לאט ואחר ששתה תיכף אמרה  כל הטורח  כי הוא זה 
וגו':   החיים(  לגמליך   )אור 

 
 

שְּ    }יט{ לִׁ לּוּ  כִׁ ם  אִׁ עַד  ב  אָּ אֶשְּ מַלֶּיךָ  גְּ לִׁ גַּם  וַתאֹמֶר  קֹתוֹ  הַשְּ לְּ כַל   תֹת:  וַתְּ
 
תֵי:   אונקלוס  שְּ מִׁ לְּ קוּן  סַפְּ י  דִׁ עַד  לֵי  אַמְּ ךְ  לָּ גַמְּ לְּ אַף  וַאֲמֶרֶת  יוּתֵהּ  קָּ אַשְּ לְּ יאַת  שֵיצִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
תֵי:  יונתן  שְּ מִׁ קוּן לְּ י סַפְּ י עַד דִׁ לִׁ ימְּ ךְ אִׁ לָּ גַמְּ יוּתֵיהּ וַאֲמַרַת אוּף לְּ קִׁ אֲשְּ קַת לְּ סָּ )תרגום   וּפְּ

 יונתן( 
 
תרגם אונקלוס די ספקון,   אם כלו.הרי אם משמש בלשון אשר:    אם כלו.עד    רש"י 

שתייתן   גמר  היא  ספוקן:    )ט(שזו  די   )רש"י( כששתו 
 
חכמים  גמירא:    )ט(  שפתי  כלה  תרגום  כי  כליה,  מלשון  חכמים( ולא   )שפתי 



 
. ב' במסורה הכא ואידך ותכל דוד וגו' לצאת אל אבשלום כי ותכל  בעל הטורים 

נחם על אמנון כי מת. ותכל דוד לצאת למה ותכל להשקותו כי שתה כוס תנחומין 
אמנון:   הטורים(  על   )בעל 

 
. היה צריך לומר ויכל לשתות, נתכוון לומר שהיתה ותכל להשקותו  אור החיים 

ולא היה צריך הוא לטרוח בהטיית  היא מקרבת לו המים לשתות עד סוף השתיה  
אליו:  מים 

 
והיא    עוד תזיק  השתיה  והפלגת  בדרך  עייף  שהיה  לצד  עליו  שחששה  אפשר 

הצדקת שערה בדעתה שיעור שיספיק לשתייתו ולא רצתה להוסיף לו לבל יסתכן 
המעטת   לצד  כי  יחשוב  שלא  וכדי  צמאונו,  בעת  בשתייתו  ישער  לא  העייף  כי 

וגו' עד אם כלו ולא אתנהג עמהם    גם לגמליךה אליו  הטורח נתכוונה לזה אמר
נתכוונה אליו כטעם  כי לצד רחמנות ואהבה  בהשערת ההסתפקות הא למדת 

 הנזכר: 
 

יתבאר על דרך אומרם ז''ל )ברכות מ.( בפסוק )דברים יא טו( ונתתי עשב   עוד
בשדך לבהמתך וגו' שצריך אדם להקדים לתת מזון לבהמתו ואח''כ את עצמו.  

לך לדעת כי דוקא דאין כאן סכנה או צער אבל בסכנה או בשיש צער קודם    ויש
יש לחוש לצערו ואחר כך בהמתו, ולזה כששאל האיש הגמיאיני מעט הרגישה  
הצדקת כי צמא למים היה ומצטער היה לזה אמרה לו שתה וכשנתנה לו שיעור 

גמליך ששיערה כי ודאי אין כאן חשש לצער הצמא ותכל להשקותו ותאמר גם ל
הכתוב  שסמך  והוא  להקדים,  צריך  אותם  מצטער  שאינך  זה  בגדר  כי  אשאב 

פי' לא אשער להם    עד אם כלולותכל להשקותו ותאמר גם לגמליך וגו'. ואומר  
כפי האומדנא אלא אשקה ולא אשא ידי עד שאראה שמים לפניהם ואינם שותים  

לשתות:   כלו  כי  האות  לך  החיים(  וזה   )אור 
 
ז''ל להשקותו ותאמרותכל    ספורנו  . המתינה לדכר עד שיכלה לשתות כאמרם 

לושט: קנה  יקדים  שמא  בסעודה  משיחין   )ספורנו(    אין 
 
 

יו:    }כ{ מַלָּּ ל גְּּ כָּ אַב לְּ שְּ אֹב וַתִׁ שְּ אֵר לִׁ ץ עוֹד אֶל הַבְּ רָּ הּ אֶל הַשֹקֶת וַתָּ עַר כַדָּ מַהֵר וַתְּ  וַתְּ
 
לַת   אונקלוס  לֵי וּמְּ מְּ מִׁ לְּ א  בֵירָּ לְּ טַת עוֹד  הָּ וּרְּ יָּא  בֵית שַקְּ לְּ תַהּ  צַת קוּלְּ פָּ וּנְּ יאַת  אוֹחִׁ וְּ

י: לוֹהִׁ גַּמְּ ל  כָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
א    יונתן  בֵירָּ לְּ תוּב  טַת  הָּ וּרְּ תֵי  קְּ שִׁ בֵית  יוֹת  בִׁ מוֹרְּ לְּ א  תָּ ינְּ גִׁ לְּ ינַת  רוֹקִׁ וְּ יאַת  אוֹחִׁ וְּ

לוֹי: גַמְּ ל  כָּ לְּ לַת  וּמְּ לֵי  ימְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
לשון נפיצה, והרבה יש בלשון משנה, המערה מכלי אל כלי, ובמקרא   ותער.  רש"י 

 השקת.:  )ישעיה נג, יב.(, אשר הערה למות נפשו  )תהלים קמא, ח.(יש לו דומה אל תער נפשי  
הגמלים:   בה  ששותים  חלולה   )רש"י( אבן 

 
 . כי המהירות בעבודת המשרת יורה על היות הנעבד נחשב אצלו:ותמהר  ספורנו 

הבאר אל  עוד  הבהמות:ותרץ  ישתו  שממנו  המעיין  לפני  אשר   )ספורנו(   . 



 
 

לאֹ:    }כא{ ם  אִׁ כוֹ  דַרְּ ה  הוָֹּ יְּ יחַ  לִׁ צְּ הַהִׁ דַעַת  לָּ יש  מַחֲרִׁ הּ  לָּ אֵה  תָּ שְּ מִׁ יש  אִׁ הָּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  ם לָּ חֵהּ אִׁ רְּ יָּ אָּ לַח יְּ מֵידַע הַאַצְּ יק לְּ תִׁ תַכֵל שָּ סְּ הֵי בַהּ מִׁ א שָּ רָּ גַבְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
י  יונתן  תִׁ ה מַמְּ א הֲוָּ רָּ גַבְּ א:וְּ ין לָּ חֵיהּ אִׁ רְּ יָּ אָּ לַח יְּ דַע הַאַצְּ נְּ מִׁ תֵיק לְּ הּ וּשְּ  )תרגום יונתן(   ן לָּ

 
 משתאה. :  )ישעיה ו, יא.(לשון שאיה, כמו שאו ערים, תשאה שממה    משתאה.  רש"י 

משתומם ומתבהל, על שראה דברו קרוב להצליח, אבל אינו יודע אם ממשפחת 
אברהם היא אם לאו. ואל תתמה בתי"ו של משתאה, שאין לך תיבה שתחלת יסודה 
שי"ן ומדברת בלשון מתפעל, שאין תי"ו מפרידה בין שתי אותיות של עיקר היסוד, 

מגזרת   )שם טז.(ל, וישתומם  מגזרת שול  )שם נט, טו.( כגון משתאה מגזרת שאה, משתולל  
מגזרת וישמר, אף כאן משתאה מגזרת   )מיכה ו, טז.(שממה, וישתמר חוקות עמרי  

תשאה, וכשם שאתה מוצא לשון משומם באדם נבהל ונאלם ובעל מחשבות, כמו 
, אשתומם כשעה חדא )ירמיה ב, יב.(, שומו שמים  )איוב יח, כ.(על יומו נשמו אחרונים  

ך תפרש לשון שאייה באדם בהול ובעל מחשבות. ואונקלוס תרגם , כ)דניאל ד, טז.(
לשון שהייה, וגברא שהי, שוהא ועומד במקום אחד, לראות ההצליח ה' דרכו, ואין 

משתאה שאין אל"ף נופלת בלשון שתיה:    )י(לתרגם שתי שהרי אינו לשון שתיה,  
ישאלו אנשי המקום , וכמו ו)בראשית כ, יג.(משתומם עליה, כמו אמרי לי אחי הוא    לה.

ז.(לאשתו   כו,   )רש"י(:  )שם 
 
רצה לומר למה לי הא', בשלמא לפי התרגום שפירש לשון שהייה,   )י(   שפתי חכמים  

השורש היא שהי או שהא, ותבא הא' תחת היו"ד לשון הפעל או תחת ה"א למ"ד 
אותיות  ג'  כל  הא  שתה,  הוא  שלו  שהשורש  שתייה  לשון  היא  אם  אבל  הפעל, 

ודו"ק:   משתאה  במלת  מפורשות  הן  חכמים( שרשיות   )שפתי 
 
עזרא  מ  אבן  שממה: שתאהוהאיש  תשאה  ערים.  שאו  מגזרת  משתומם.  כמו   .

כמו  להוטעם   התפעל  מבנין  והתי''ו  חדא  כשעה  אשתומם  וכן  בשבילה.  כמו   .
שתה:   מן  היותו  יתכן  ולא  פנים  עזרא( נתראה   )אבן 

 
ויותר והאיש משתאה לה מחריש  אור החיים  דרכו  להיות שראה הצלחת  פי'   .

היתה נפשו מקשקשת לומר אליה מה שאמר ממה שאמר בתנאו אמרה הצדקת  
בסמוך כי כבר נשלם תנאי שאמר ואמרה וגם לגמליך אשאב )כ''ד מ''ד( הנה היא  
אמרה וגם וגו' וקיימה דבריה דכתיב )שם כ'( ותשאב לכל גמליו ולא היה צריך 
והיה משתיק עצמו   להמתין עד שיכלו הגמלים לשתות שלא היה זה מהתנאי 

מרה להשקות גמליו עד שיכלו לשתות, והגם שאין דבר מדבר עד שידע מה שא 
זה מהתנאי לצד דבריה נולד לו בה ספק שמא היא מהאומרים הרבה ועושים  

וגו': הצמידים  נתן  תכף  וגו'  הגמלים  שכילו  שראה  עד  החיים(   מעט   )אור 
 



. ולא אמר לה מחריש  . משתומם על רוב הזריזות לעשות חסד:משתאה  ספורנו 
אופן אל   מתוך  להכיר  לדעת  המוסר.  בחק  ראוי  שהיה  כמו  כך  כל  תטרחי 

אם    . אם יהיה ע''צ הטוב והחסד הגמור:ההצליח ה' דרכו  חסידותה וזריזותה:
שכר:לא איזה  לתקות  זה  כל  ושיהיה   )ספורנו(   . 
 
 

י   }כב{ מַלִּׁ הַגְּּ לּוּ  כִׁ כַאֲשֶר  י  הִׁ נֵי  וַיְּ וּשְּ לוֹ  קָּ שְּ מִׁ בֶקַע  ב  הָּ זָּ נֶזֶם  יש  אִׁ הָּ קַח  וַיִׁ תוֹת  שְּ לִׁ ם 
ם:   לָּ קָּ שְּ מִׁ ב  הָּ זָּ ה  רָּ עֲשָּ דֶיהָּ  יָּ עַל  ים  ידִׁ מִׁ  צְּ

 
א   אונקלוס  לָּ קְּ תִׁ א  דַהֲבָּ דְּ א  שָּ דָּ קָּ א  רָּ גַּבְּ סֵיב  וּנְּ תֵי  שְּ מִׁ לְּ לַיָּא  גַּמְּ יקוּ  סַפִׁ כַד  ה  וַהֲוָּ

רֵין   וּתְּ לֵהּ  קְּ הוֹן:מַתְּ קַלְּ מַתְּ א  דַהֲבָּ דְּ ין  עִׁ לְּ סִׁ עֲשַר  קַל  מַתְּ א  הָּ דָּ יְּ עַל  ין   )אונקלוס(   שֵירִׁ
 
א    יונתן  מוֹנָּ כְּ דַרְּ א  דַהֲבָּ דְּ א  שָּ דָּ קָּ א  רָּ גַבְּ יב  סִׁ וּנְּ לֵי  מְּ מִׁ לְּ לַיָּא  גַמְּ יקַן  פִׁ סְּ כַד  ה  וַהֲוָּ

לְּ  א  הָּ נָּ בְּ ין  מוּסִׁ יטְּ אִׁ דְּ א  תָּ גֶלְּ גַלְּ לְּ א  מוֹנָּ כְּ דַרְּ קֳבֵל  לֵיהּ  קְּ א  מַתְּ נָּ כְּ מַשְּ ידַת  יבִׁ עִׁ לְּ מֵיתַב 
רֵין  הוֹן קֳבֵל תְּ קַלְּ כוּם מַתְּ א סְּ דַהֲבָּ ין דְּ עִׁ קַל עֲשַר סַלְּ א מַתְּ הָּ דָּ הַב עַל יְּ ין יְּ ירִׁ רֵין שִׁ וּתְּ

רַיָּא:  בְּ דִׁ י  תִׁ עֲשַרְּ הוֹן  בְּ ין  יבִׁ תִׁ כְּ דִׁ יונתן(   לוּחַיָּא   )תרגום 
 
רמז לשני לוחות   ושני צמידים.בקע לגלגלת:    )כ(רמז לשקלי ישראל,    בקע.  רש"י 

משקלם.מצומדות:   זהב  שבהן:    עשרה  הדברות  לעשרת   )רש"י( רמז 
 
דאם לא כן בקע משקלו למה לי, הרי לא היה משקלו מופלג,   )כ(  שפתי חכמים  

וכן עשרה זהב משקלם, ובשני צמידים דרשו מה שדרשו משום דקשה להם שני  
שנ צמידים  מיעוט  הא  לי  חכמים( ים:  למה   )שפתי 

 
. יש נזם שהוא באף גם באזן ושעל האף ירד מעל פתיל קשור במצח: נזם  אבן עזרא 

. מגזרת צמיד פתיל. כי על היד האחת  וצמידים. חצי שקל מגזרת נבקע:  בקע
ידועה:   וצורתו  שנים.  הוא  האחד  עזרא( הצמיד   )אבן 

 
. הכתוב הזה יחסר המעשה  ויקח האיש נזם זהב ושני צמידים על ידיה  הרמב"ן 

שהיה צריך שיאמר "ויקח האיש נזם זהב ויתן על אפה ושני צמידים על ידיה" 
נזם  ויקח האיש  פירושו  כי  אומר  אני  ידיה    ולכך  על  שיהיו  צמידים  ושני  זהב 

ויאמר לה בת מי את ואחרי שאמרה אליו "בת בתואל אנכי" שם הנזם על אפה  
 והצמידים על ידיה כאשר אמר להם אבל חסר כאן הנתינה וכן במקומות רבים

 )הרמב"ן( 
 
. ב' במסורה הכא ואידך בקע לגלגלת. שרמז לה זכות השקלים: בקע  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 
החיים  ידיה  אור  לצד  על  הדבר  ועשה  זה.  כשיעור  נעשו  כאילו  שהלמוה  פי'   .

עיניו: שראו  המצדיקים  וסימנים  עליו  ה'  בהשגחת  החיים(    הצדיקו   )אור 
 
לשתות  ספורנו  הגמלים  כלו  שהשלימה  כאשר  אחר  בהכרח  מה  זמן  היה  זה   .

 יה על צד החסד הגמור: לשאוב וראה שלא היתה מבקשת דבר אבל היו כל מעש
. ראוים למדת ידיה כמו ועשית על החשן שרשות גבלות.  ושני צמידים על ידיה

למדותם: ראוים  זהב  זר  עליו   )ספורנו(   ועשית 



 
פירש"י בקע רמז   ויקח האיש נזם זהב בקע משקלו ושני צמידים וגו'.  כלי יקר  

לשקלי ישראל בקע לגולגולת, ושני צמידים רמז לשני לוחות, עשרה זהב משקלם  
ענין  מה  מספיק  ביאור  צריכין  הדברים  אלו  וכל  שבהם,  הדברות  עשרת  כנגד 
השקלים והלוחות זה לזה, ואולי צפה ברוח הקודש שעתידין הלוחות להשתבר 

נו בפומבי ובקולי קולות ואולי, ע"י ששלטה בלוחות ראשונות עין הרע לפי שנת
לה  נרמז  ע"כ  הרע,  בעין  והיינו  מדה  כנגד  מדה  יענשו  בלוחות  הרע  עין  נותני 
השקלים המגינים בעד עין הרע, ולפי שאליעזר בדק את רבקה אם היא בעלת  
עין טובה ומצאה כן, על כן נתן לה הבקע המכפר על עיה"ר ומגין עליו, כי כל בעל 

הרע ראיה מיוסף שהיה בעל עין יפה, ומשם רועה אבן ישראל   עין יפה ניצול מעין
על כן נתברך בברכת בן פרת עלי עין, קרי ביה עולי עין, שהם עולים למעלה מן  
בזכות   וכן רבקה  יוסף,  בכל מי שבא מזרעו של  בישא  עינא  העין, דלא שלטה 
  שהיתה בעלת עין טובה תזכה למצות השקלים שטעמם להציל מן עין הרע בשעת 

 המספר.
 

י' הדברות, ראויה לקבל  וז"ל אלה    ועוד היא  כדרך שיסד הפייט של שבועות 
הדברות בלא תחמוד כלולים, כי כל בעל עין טובה הנותן משלו פשיטא שאינו 
חומד ליקח משל אחרים. וצריך שתדע איך כלולים כל הדברות בלא תחמוד, כי 

ע והלאה שהרי אחאב  תרצח  לא  מן  דברות אחרונות  היזרעאלי תינח  נבות  "י 
חמד, וגם רצח, ושכר עידי שקר, וגנב דעת ב"ד, ולא תנאף היינו לא תחמוד אשת  
רעך, אבל דברות ראשונות מה ענינם אל לא תחמוד. ונ"ל לפי שמצות כבד את  
בכבוד  מדברים  כולם  כי  יחד,  וכוללם  ראשונות  דברות  חמש  כל  חותם  אביך 

י כבוד שמים בא בק"ו מכבוד אב  שמים ומסוף דברו ניכר שראש דברו אמת, כ
ואם, והלוחות היו חמשה מול חמשה, ואם כן כשם שחמשה דברות אחרונות  
כלולות בלא תחמוד כך כולם כלולות בו שהרי הדברות כולם זה לעומת זה היו.  
ואם כן להנחה זו אין דבור לא תחמוד כוללם יחד כי אם ע"י חיבור שני הלוחות,  

ידיה ר"ל מצומדים דווקא, כי ע"י חיבור הלוחות    לכך נאמר ושני צמידים על
תחמוד.   בלא  הדברות  כל  כלולים  חמשה  מול   חמשה 

 
תמצא שהם שני הפכים, כי בקע הוא    ואם תדקדק בלשון צמידים ובלשון בקע,

דבר אחד שנבקע לשנים, ושני צמידים היינו שני דברים נפרדים יהיו צמודים  
סף ונחמדים, כי קנין הכסף תמיד בקוע ומחוברים רמז בזה שטוב סחרה מסחר כ

לחצאין כי אין אדם נפטר מן העולם וחצי תאותו בידו, יש בידו מנה מתאווה  
למאתים, כי על כן נקרא ממון, כי הנגלה החצי מן הנסתר כשתכתוב מ"ם מ"ם  
ו"ו נו"ן, רמז אם יש בידו מ' זוז, הוא מתאוה עוד מ' וכן כולם. אבל קנין התורה 

ו צמוד  כמ"ש  כולו  הנפרדים  שנים  לחבר  השלום  ומרבה  קיט.קסה( מחובר   )תהלים 
שלום רב לאוהבי תורתך. ובשעת פטירתו אין מלוין לו לאדם כ"א תורה ומעשים  
טובים, ומלווין היינו לשון חיבור וצמיד, וא"כ הממון נרמז בבקע כי לעולם אין 

עוד מצוה  ביד האדם כ"א החצי, והמצוה שני צמידים כי אדרבה מצוה גוררת  
כל  והתורה  יפריד,  אחים  ובין  נגע  וכל  ריב  כל  יהיה  פיו  על  והממון  שלימה, 
נתיבותיה שלום, והממון נפרד ובקוע מן האדם ואינו מלוה אותו, וקנין התורה 

עמלו.   בכל  ילונו  יקר( הוא   )כלי 
 
החכם ר' משה דורש מקרא זה לפי פשוטו ויקח    ויקח האיש נזם זהב.  דעת זקנים 

האיש נזם זהב ושני צמידים בידו לתת עליה אם תהיה הגונה ויאמר לה בת מי 
את וכשהגידה לו משפחתה אז נתנם לה והכתוב קצר דבריו כמו שמצינו בכמה  
מקומות. וכן מוכיח בספור דבריו דכתיב ואשאל ואחר ואשים. וגם כאן לא כתוב 



ידה: על  ויתן  זהב  נזם  האיש  זקנים(   ויקח   )דעת 
 
 

ין:    }כג{ לִׁ לָּ נוּ  לָּ קוֹם  מָּ יךְ  בִׁ אָּ בֵית  הֲיֵש  י  לִׁ א  נָּ י  ידִׁ הַגִּׁ אַתְּ  י  מִׁ בַת   וַיאֹמֶר 
 
ת:   אונקלוס  בָּ מְּ לִׁ א  נָּ לָּ שַר  כָּ תַר  אָּ בוּךְ  אָּ בֵית  ית  הַאִׁ י  לִׁ עַן  כְּ י  חַוִּׁ אַתְּ  ן  מָּ בַת   וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
ת:  יונתן  בָּ מְּ א לִׁ נָּ לָּ שַר  כָּ אֲתַר  בוּךְ  בֵית אָּ ית  י הַאִׁ לִׁ דוֹן  י כְּ תַנִׁ אַתְּ  רַת מַאן  בְּ  וַאֲמַר 

יונתן(   )תרגום 
 
לפי שהיה בטוח בזכותו של   )ל(לאחר שנתן לה שאלה,    ויאמר בת מי את.  רש"י 

והיא אמרה   )נ(אחת, לין שם דבר,    )מ( לינה    ללין.אברהם שהצליח הקב"ה דרכו:  
לינות:   כמה   )רש"י( ללון 

 
כתב ששאל תחילה    )לקמן פ' מ"ז(, ואע"פ שבסיפור העבד ללבן  )רא"ם(  )ל(  שפתי חכמים  

ואחר כך נתן, כבר פירש רש"י שם שלא יתפסו אותו בדבריו וכו', וליכא למימר 
, דבחד ענין )פסחים ו':(שסיפורו ללבן היה עיקר והכא אין מוקדם ומאוחר בתורה  

)י"ח , אבל קשה לדבריו דהא לעיל ריש פרשת וירא  )שם(מאי דמוקדם מוקדם וכו'  

גבי ויאמר אדני וגו', דאין מוקדם ומאוחר אפילו בחד ענין,   )ד"ה ויאמר(פרש"י    ג'(
דאם לא כן למה   )מ(גבי לא ידון רוחי באדם ע"ש:    )לעיל ו' ג' ד"ה והיו(וכמו שפרש"י  

שם דבר על משקל שיר ניר, וללון   )נ(ללון:    לא אמר בשניהם ללין, או בשניהם
וכו':   אחת  ולינה  רבות  לינות  הכולל  חכמים(מקור   )שפתי 

 
עזרא  הקל:  ללין  אבן  מן  ללון  כי  הנוסף.  הכבד  בנין  מן  עזרא( .   )אבן 

 
. סמך ב' השאלות, להגיד כי לא נסתפק אם היא  בת מי את הגידי וגו'  אור החיים 

היה מסופק לא היה לו לשאול היש מקום עד שידע מבני משפחת אברהם, שאם  
אם דרך נכון לפניו, אלא ודאי שהאמין בה' כי הצליח דרכו, ומה ששאל בת מי  
את הוא מה שם אביה וגו' וקודם שתשיב אמר היש בית אביך וגו' כי לא ישתנה  

והבן: וגו'  מי  בת  בהגדת  זה  החיים(    דבר   )אור 
 
. שנלין ללין  מוכן לכניסת אורחים כמנהגם אז:.  היש בית אביך מקום  ספורנו 

גמלינו: את   )ספורנו(    שם 
 
 

חוֹר:    }כד{ נָּ לְּ ה  דָּ לְּ יָּ אֲשֶר  ה  כָּ לְּ מִׁ בֶן  י  נֹכִׁ אָּ תוּאֵל  בְּ בַת  יו  אֵלָּ  וַתאֹמֶר 
 
חוֹר:  אונקלוס  נָּ לְּ ילֵידַת  דִׁ ה  כָּ לְּ מִׁ בַר  א  אֲנָּ תוּאֵל  בְּ בַת  לֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמֶרֶת 

 
חוֹר:  יונתן  נָּ לְּ ילֵידַת  דִׁ ה  כָּ לְּ מִׁ בַר  א  אֲנָּ תוּאֵל  בְּ רַת  בְּ לֵיהּ  יונתן( )  וַאֲמַרַת   תרגום 

 
בתואל.  רש"י  אחרון:    בת  אחרון  ועל  ראשון  ראשון  על   )רש"י( השיבתו 



 
)אור  . פי' שאביה מבני הגבירה ולא מפלגש:בת בתואל אשר ילדה וגו'  אור החיים 

 החיים(  
 
 

לוּן:    }כה{ לָּ קוֹם  מָּ גַּם  נוּ  מָּ עִׁ רַב  פוֹא  סְּ מִׁ גַּם  תֶבֶן  גַּם  יו  אֵלָּ  וַתאֹמֶר 
 
ת:  אונקלוס  בָּ מְּ שַר לִׁ תַר כָּ א אַף אָּ נָּ מָּ י עִׁ א סַגִּׁ תָּ סָּּ א אַף כִׁ נָּ בְּ  )אונקלוס(   וַאֲמֶרֶת לֵהּ אַף תִׁ

 
י  יונתן  סַגִׁ א  תָּ פַסְּ אַסְּ אוּף  נָּא  יבְּ תִׁ אוּף  לֵיהּ  מֵימַר  לְּ נַת  תָּ שַר   וְּ כָּ תַר  אָּ אוּף  א  נָּ מָּ עִׁ

ת: בָּ מְּ יונתן(   לִׁ  )תרגום 
 
ושעורים:    מספוא.  רש"י  תבן  כגון  מספוא,  קרוי  הגמלים  מאכל   )רש"י(כל 
 
גם מספוא  ספורנו  תבן  ומספוא  גם  תבן  גם  יש  בלבד אבל  לגמלים  לא מקום   .

ללון  לפרנסם:  מקום  אנשיך:גם  ובעד  בעדך   )ספורנו(   . 
 
 

ה:     }כו{ לַיהוָֹּ תַחוּ  שְּ וַיִׁ יש  אִׁ הָּ קֹד   וַיִׁ
 
:  אונקלוס  יָּ יְּ ם  קֳדָּ יד  גִׁ וּסְּ א  רָּ גַּבְּ רַע   )אונקלוס(   וּכְּ

 
א:   יונתן  נָּ הַגְּ מְּ א  תָּ תְּ אִׁ מוֹי  קֳדָּ ין  זַמִׁ דְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ יד  גִׁ וּסְּ א  רָּ גַבְּ חַן  גָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

תוֹ    רביעיnbsp&    }כז{ דוֹ וַאֲמִׁ זַב חַסְּ ם אֲשֶר לאֹ עָּ הָּ רָּ י אַבְּ ה אֱלֹהֵי אֲדֹנִׁ הוָֹּ רוּךְ יְּ וַיאֹמֶר בָּ
י:  אֲדֹנִׁ אֲחֵי  בֵית  ה  הוָֹּ יְּ י  חַנִׁ נָּ בַדֶרֶךְ  י  נֹכִׁ אָּ י  אֲדֹנִׁ ם   מֵעִׁ

 
קוּשְּ   אונקלוס  וְּ יבוּתֵהּ  טִׁ נַע  מְּ א  לָּ י  דִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ י  בוֹנִׁ רִׁ דְּ א  הָּ אֱלָּ יָּ  יְּ יךְ  רִׁ בְּ ן  וַאֲמַר  מִׁ טֵהּ 

י: בוֹנִׁ רִׁ דְּ י  אֲחוֹהִׁ בֵית  יָּ  יְּ י  רַנִׁ דַבְּ א  נָּ תַקְּ אוֹרַח  בְּ א  אֲנָּ י  בוֹנִׁ  )אונקלוס(   רִׁ
 
טֵיהּ   יונתן  קוּשְּ נַע טֵיבוּתֵיהּ וְּ א מְּ י לָּ ם דִׁ הָּ רָּ י אַבְּ יבוֹנִׁ רִׁ הֵיהּ דְּ יָּ אֱלָּ א דַיְּ מָּ יךְ שְּ רִׁ וַאֲמַר בְּ

אוֹ בְּ כוּתֵיהּ  זְּ בִׁ א  אֲנָּ י  בוֹנִׁ רִׁ ן  י:מִׁ בוֹנִׁ רִׁ דְּ חוֹי  אָּ בֵית  יָּ  יְּ י  רַנִׁ דַבְּ א  נָּ תַקְּ יונתן(   רַח   )תרגום 
 
בי"ת   בדרך.  רש"י  כל  וכן  צריך.  שהייתי  דרך  באותו  הישר,  דרך  המזומן,  דרך 

ונקודים בפת"ח, מדברים בדבר הפשוט   וה"א המשמשים בראש התיבה  ולמ"ד 
מדבר:   הוא  באיזו  וניכר  מבורר  שהוא  או  אחר,  במקום  כבר   )רש"י( שנזכר 

 
 

אֵלֶּה:    }כח{ הָּ ים  רִׁ בָּ כַדְּ הּ  מָּ אִׁ בֵית  לְּ וַתַגֵּד  הַנַעֲרָּ  ץ  רָּ  וַתָּ
 
לֵּין:  אונקלוס  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּּ תְּ פִׁ כְּ מַהּ  אִׁ בֵית  לְּ יאַת  חַוִּׁ וְּ א  תָּ עוּלֶמְּ טַת  הָּ  )אונקלוס(   וּרְּ

 
ילֵין:  יונתן  אִׁ הָּ א  מָּ גָּ תְּ פִׁ כְּ הּ  ימָּ אִׁ בֵית  לְּ י  חַוִׁ וְּ א  יבָּ רִׁ הָּ יטַת  הִׁ יונתן  וּרְּ  ( )תרגום 

 



ואין   לבית אמה.  רש"י  דרך הנשים היתה, להיות להן בית לישב בו למלאכתן, 
לאמה:    )ס(הבת   אלא   )רש"י(מגדת 

 
)בב"ר פ' ע'  והא דכתיב גבי רחל ותגד לאביה, משום שמתה אמה,    )ס(  שפתי חכמים  

חכמים( :  י"ב(  )שפתי 
 
 

ן:    }כט{ יִׁ עָּ הָּ אֶל  ה  הַחוּצָּ יש  אִׁ הָּ אֶל  ן  בָּ לָּ ץ  רָּ וַיָּ ן  בָּ לָּ מוֹ  וּשְּ ח  אָּ ה  קָּ בְּ רִׁ  וּלְּ
 
א:  אונקלוס  וַת עֵינָּ א לְּ רָּ בָּ א לְּ רָּ וַת גַּבְּ ן לְּ בָּ הַט לָּ ן וּרְּ בָּ מֵהּ לָּ א וּשְּ חָּ ה אָּ קָּ בְּ רִׁ  )אונקלוס(   וּלְּ

 
א    יונתן  חָּ ה אָּ קָּ בְּ רִׁ ינָּא:וּלְּ עַיְּ א לְּ רָּ בָּ א לְּ רָּ וַת גַבְּ ן לְּ בָּ הַט לָּ ן וּרְּ בָּ מֵיהּ לָּ  )תרגום יונתן(   וּשְּ

 
ויהי כראות את הנזם, אמר, עשיר הוא זה,   )ע(למה רץ ועל מה רץ,    וירץ.   רש"י 

בממון:   עיניו   )רש"י(ונתן 
 
, אין כוונת רש"י להקשות למה רץ וכו' ולתרץ הקושיא במה )ממ"ש(  )ע(  שפתי חכמים  

שכתב אמר עשיר וכו', רק רוצה לישב ולתקן לשון הפסוק שהוא מסורס ומהופך, 
דהיה לו לומר תחילה ויהי כראות וגו' וכשמעו וגו' ואח"כ וירץ, כסדר ראה ושמע 

ושמע   מאחותו ואחר כך רץ, גם לא יתכן לומר רץ מתחילה ואחר כך ראה הנזם
באמצע  כראות  ויהי  שאמר  מזו  וגדולה  וגו',  האיש  אל  ויבא  כך  ואחר  מרבקה 
הענין, דהיה לו להסמיך וירץ ויבא ולא להפסיק במה שכתוב ויהי כראות וגו', 
לכן פירש וירץ למה רץ, ורצה לומר לכך נכתב הפסוק כסדר זה ליתן בעצמו טעם 

יינו כראות וגו' וכשמעו וגו', למה וירץ כלל, ותו יש כאן ב' סבות על הריצה דה
וז"ש על מה רץ כלומר על איזה סיבה רץ, ובא הכתוב במה שסמך ויהי כראות 
לוירץ וגו', לפרש ויהי הריצה כראות הנזם וגו' אמר עשיר וכו', ולא היתה מחמת 
שמיעת דברי רבקה לדונו לזכות שעשה לכבוד אליעזר או מחמת סיבה אחרת 

היה נכתב ויהי כראות וגו' וכשמעו וגו' קודם לוירץ   ולא מחמת ממון, משא"כ אם
וגו', לא היינו יודעים על איזה סיבה רץ או אם על שניהם ודו"ק, ובזה מדוקדק 
פרש"י שהזכיר בדבריו לשון הפסוק למה וירץ וכו' ויהי כראות את הנזם, אמר 

דר עשיר וכו', שניכרין בזה דברי אמת שכוונתו לתקן לשון הפסוק שיהיה לו ס
וחיבור נכון, ומתקנו בהוספתו באמצע איזה תיבות כדרכו ברוב המקומות לבקי  
בדברי רש"י, דאילו היה כוונתו להקשות ולתרץ כהבנת המפרשים היה לו לומר 
למה רץ וכו' אמר עשיר וכו', ומה שכתב ויהי כראות את הנזם קודם מה שכתב 

כלל:   והבנה  שחר  לו  אין  וגו',  עשיר  חכמים אמר   ( )שפתי 
 
הטורים  פסוק ולרבקה  בעל  סוף  וחד  אח.  ולרבקה  פסוק  ריש  חד  במסורה  ב'   .



ותהיין מורת רוח ליצחק ולרבקה. שכהו עיניו מעשן ע''א של עשו אבל לרבקה  
לא הזיק לפי שהיא ראתה כן בבית אביה שהיה כומר לע''א וע''כ הקדים הכתוב 

'נ רמז למה שאמרו שם יצחק לומר שלא היו מורת רוח לרבקה כמו ליצחק. א'
הנושא אשה יבדוק באחיה שרוב בנים דומין לאחי האם ובשביל שהיה אחיה  
ליצחק   רוח  מורת  ותהיין  לבן  ושמו  אח  ולרבקה  וזהו  הרשע  עשו  ילדה  רשע 

הטורים(  ולרבקה:    )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  לבן  ושמו  אח  כי ולרבקה  שאמרו  י'(  )במד''ר  ז''ל  לדבריהם   .

קודם להם דכתיב )רות ב א( ושמו בועז, ושם האיש אלימלך )שם  הצדיקים שמם  
א' ב'(, אבל הרשעים הם קודמים לשמם דכתיב )שמואל א כ''ה( נבל שמו וגו'  
אם כן למה לקח הכתוב סדר הצדיקים בלבן הרשע. ולתת טעם לדבר יש להעיר 

נתן   למה רץ, ורז''ל )ילקוט קט( אמרו לפי שראה הנזם וכו'   וירץבכתוב אומרו  
עיניו בממון. ועדיין קשה אם כן היה לו להקדים לומר ויהי כראות וגו' וירץ וגו'.  
העין: אל  החוצה  האיש  אל  פעמים  ב'  לכתוב  צריך  היה  לא  בזה   גם 

 
הכוונה היא כי זה האיש לבן חרד לקראת האיש ביודעו מה שעבר בינו ובין  אכן

גיד כי דברים בגו ולזה  רבקה מהדברים ומקרוב הדעת והוא איש נכרי הרי זה מ
לבש קנאה ורץ לקראתו לפגוע בו בקנאתו את קנאת אחותו ולצד בחינת מעשה  

כי מעשה צדיקים עשה    ושמו לבןזה ייחס ה' אותו ייחוסין של צדיקים ואמר  
וגו' יגיד כי מה שקדם    ויהי כראותבזה ואין הקב''ה מקפח שכר בריה. ואומרו  

עו דברי אחותו סדרן של מעשים חשדו היה קודם כראות הצמידים וקודם שמ
לאליעזר בדבר מכוער אבל כראות הנזם וגו' וכשמעו וגו' ככה דבר אלי האיש  
שב אפו. ואף על פי כן מודיע הכתוב שיצא לקראת האיש לא להרע אלא אדרבה  

נתיישבו:   ובזה  טובה  לו  ולהחזיק  החיים(  להאכסינו   )אור 
 
 רח עשיר שבא לעיר לא להכניסו לביתו:. לראות אווירץ לבן אל האיש  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

ה     }ל{ קָּ בְּ רֵי רִׁ בְּ עוֹ אֶת דִׁ מְּ שָּ דֵי אֲחֹתוֹ וּכְּ ים עַל יְּ דִׁ מִׁ אֶת הַצְּ אֹת אֶת הַנֶזֶם וְּ רְּ י כִׁ הִׁ וַיְּ
ן:  יִׁ עָּ ים עַל הָּ מַלִּׁ נֵה עֹמֵד עַל הַגְּּ הִׁ יש וְּ אִׁ יש וַיָּבאֹ אֶל הָּ אִׁ בֶר אֵלַי הָּ  אֲחֹתוֹ לֵאמֹר כֹה דִׁ

 
יָּת  אונקלוס  א וְּ שָּ דָּ א יָּת קָּ זָּ ה כַד חָּ מֵי    וַהֲוָּ גָּּ תְּ מַע יָּת פִׁ כַד שְּ תֵהּ וְּ דֵי אֲחָּ שֵירַיָּא עַל יְּ

לַיָּא   לַּוֵּי גַּמְּ אֵם עִׁ א קָּ הָּ א וְּ רָּ וַת גַּבְּ א לְּ א וַאֲתָּ רָּ י גַּבְּ מִׁ דֵין מַלֵּיל עִׁ מֵימַר כְּ תֵהּ לְּ ה אֲחָּ קָּ בְּ רִׁ
א: עֵינָּ  )אונקלוס(   עַל 

 
מֵי    יונתן  גָּ תְּ פִׁ יַת  מַע  שְּ כַד  וְּ תֵיהּ  אַחְּ דֵי  יְּ עַל  שֵרַיָּא  יַת  וְּ א  שָּ דָּ קָּ יַת  א  מָּ חָּ י  דִׁ כְּ ה  וַהֲוָּ

לַיָּא   אֵי עֲלוֹי גַמְּ א קָּ הָּ א וְּ רָּ וַת גַבְּ א לְּ תָּ אָּ א וְּ רָּ י גַבְּ מִׁ דוּן מַלֵיל עִׁ ר כְּ מֵימָּ תֵיהּ לְּ ה אַחְּ קָּ בְּ רִׁ
א: עֵינָּ יונתן(   עַל   )תרגום 

 
והוא עומד עליהם    )פ(  לשמרן,  על הגמלים.  רש"י  ח.(כמו  יח,  , לשמשם: )בראשית 

 )רש"י(
 
חכמים  ליה:    )פ(  שפתי  מיבעי  רוכב  עומד,  מאי  כן  לא  חכמים( דאם   )שפתי 
 
. צריך לדעת מה בא ללמדנו באומרו ויבא אל וגו' והנה עומד על וגו'  אור החיים 



וגו' ועל פי דברי רז''ל )ילקוט שם( שאמרו כי הכיר אליעזר במרוצתו   והנה עומד
של לבן לרעה והזכיר שם המפורש והעמיד הגמלים באויר על העין, והוא אומרו 

וגו' וממקום גבוה    הגמלים על העין והוא עמד על הגמלים דכתיב והנה עומד 
אליו למה  קרא לו לבן והוא אומרו בא ברוך ה' ואחר שבא ממקום גבוה דבר  

למה   אמר  כך  ואחר  וגו'  בא  לומר  הקדים  למה  קשה  לא  ובזה  בחוץ.  תעמוד 
וגו':  בא  יאמר  כך  ואחר  תעמוד  למה  שיאמר  מהראוי  כי  וגו'   תעמוד 

 
וגו' שהגם ששאול שאל האיש את רבקה היש    והנה עומד ירצה על זה הדרך  עוד

י כן לא מפני זה  בית אביך מקום וגו' ואמרה גם תבן וגו' גם מקום וגו' אף על פ
העין:  על  במקומו  עמד  אלא  אביה  בית  ללכת  אחריה   נטה 

 
וגו' ואחר כך אמר למה וגו' נתכוון לומר לו כי מה שמזמנו לבא   ואומרו בא ברוך

אצלו לא להאכסינו בביתו אלא שלא יעמוד בחוץ אבל לעולם צורכו על עצמו כי 
תכלינה:   רשעים  החיים(  עיני   )אור 

 
ראות את הנזם והצמידים על ידי אחותו. וחשב שאין ראוי להיות  ויהי כ  ספורנו 

 . ששאל לה היש בית אביך מקום לנו ללין:וכשמעו את דברי רבקה  כפוי טובה:
. לתור לצרכיהם בלתי  והנה עומד על הגמלים  . להכניסו בביתו:ויבא אל האיש

מעמו: דבר  בא  עד  רבקה  של  אביה  בבית  ללון   )ספורנו(   מצפה 
 
 

ים:    }לא{ מַלִּׁ קוֹם לַגְּּ ת וּמָּ י הַבַיִׁ יתִׁ נִׁ י פִׁ נֹכִׁ אָּ ה תַעֲמֹד בַחוּץ וְּ מָּ ה לָּ הוָֹּ רוּךְ יְּ  וַיאֹמֶר בוֹא בְּ
 
שַר   אונקלוס  א וַאֲתַר כָּ י בֵיתָּ א פַנֵיתִׁ א וַאֲנָּ רָּ בָּ אֵם בְּ א אַתְּ קָּ מָּ יָּ לְּ א דַיְּ יכָּ רִׁ וַאֲמַר עוּל בְּ

לַיָּא: גַמְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
א  וְּ   יונתן  א וַאֲנָּ רָּ בָּ אֵי בְּ תְּ קָּ א אַנְּ מָּ יָּ לְּ א דַיְּ יכָּ רִׁ מַר עוּל בְּ אָּ ם וְּ הָּ רָּ הוּא אַבְּ ן דְּ בָּ יב לָּ שִׁ חָּ

לַיָּא:  גַמְּ לְּ ינַת  קִׁ אַתְּ וַאֲתַר  ה  אָּ רָּ נוּכְּ א  נָּ חָּ פוּלְּ מִׁ א  בֵיתָּ יַת  יונתן(   פַנְּ  )תרגום 
 
הבית.  רש"י   )רש"י( אלילים:    )צ(מעבודת    פניתי 
 
דאם לא כן פניתי הבית מיותר, דמה לי בזה שמעיקרא לא היה   )צ(  שפתי חכמים  

די:   ולגמלים  ללון  מקום  ביש  חכמים( פנוי,   )שפתי 
 
. ב' הכא ואידך ומקום לזהב יזוקו. בשביל מקום לזהב שראה  ומקום   בעל הטורים 

לגמלים:   מקום  פינה  לאחותו  שנתן  הטורים( מה   )בעל 
 
. ששאלת מקום ללין את הגמלים בלבד למה תחפוץ למה תעמוד בחוץ  ספורנו 

ואנשיך: אתה  בחוץ  הבית  לעמוד  פניתי  אנשיך:ואנכי  ובעד  בעדך  ומקום    . 
מקולגמלים כן  גם  ופניתי  הגמלים:.  בעד   )ספורנו(   ם 

 
 

חֹץ    }לב{ רְּ ם לִׁ ים וּמַיִׁ מַלִּׁ פוֹא לַגְּּ סְּ תֵן תֶבֶן וּמִׁ ים וַיִׁ מַלִּׁ פַתַח הַגְּּ ה וַיְּ תָּ יש הַבַיְּ אִׁ וַיָּבאֹ הָּ
תוֹ:   אִׁ אֲשֶר  ים  שִׁ אֲנָּ הָּ לֵי  רַגְּ וְּ יו  לָּ  רַגְּ

 



וּמַ   אונקלוס  לַיָּא  גַמְּ לְּ א  תָּ סָּּ כִׁ וְּ א  נָּ בְּ תִׁ יהַב  וִׁ לַיָּא  גַּמְּ א  רָּ וּשְּ א  בֵיתָּ לְּ א  רָּ גַּבְּ עַל  יָּא  וְּ
מֵהּ: עִׁ דְּ רַיָּא  גֻּבְּ לֵי  רַגְּ וְּ י  לוֹהִׁ רַגְּ ה  אָּ חָּ אַסְּ  )אונקלוס(   לְּ

 
לַיָּא   יונתן  גַמְּ א לְּ תָּ פַסְּ אַסְּ א וְּ נָּ בְּ ן( תִׁ בָּ יהַב )לָּ לַיָּא וִׁ מֵי גַמְּ מָּ רֵי זְּ שָּ א וְּ בֵיתָּ א לְּ רָּ עַל גַבְּ וְּ

מֵיהּ: עִׁ י  דִׁ רַיָּא  גוּבְּ לֵי  רַגְּ וְּ לוֹי  רַגְּ זוּג  שְּ מִׁ לְּ יונתן(   וּמוֹי   )תרגום 
 
, שהיה סותם את פיהם שלא ירעו בדרך )ב"ר ס, ח.(התיר זמם שלהם    ויפתח.  רש"י 

אחרים:    )רש"י( בשדות 
 
 )אבן עזרא( . שם מאכל בהמות והוא שם כלל ותחתיו שע ורה:  ומספוא  אבן עזרא 

 
. אליעזר הוא האיש הבא ויפתח הגמלים יחזור על ויבא האיש הביתה  הרמב"ן 

לבן שעשה עם אורחיו דרך מוסר ויפתח גמליהם ויתן להם תבן ומספוא ונתן 
מים לרחוץ רגלי אליעזר ורגלי האנשים אשר אתו כי רחוק הוא שיהיה אליעזר 
ויעברו אנשים מדינים סוחרים   וכן  ורגלי אנשיו  רגליו  הוא הנותן מים לרחוץ 

כי "וימשכו" חוזר אל אחיו הנזכרים    )להלן לז כח(וימשכו ויעלו את יוסף מן הבור  
בפסוק הראשון וכן ויאמר ציבא אל המלך ככל אשר יצוה אדוני המלך את עבדו 

והם דברי דוד   ) ט יא(כן יעשה עבדך ומפיבושת אוכל על שולחני כאחד מבני המלך  
ורבים כן וענין ויפתח הגמלים שפתח מוסרי צוארם כי המנהג להוליכם קשורים  

ם חגורים במושב המרכבה אשר עליהם כלשון אל יתהלל חוגר או שהיו הולכי
יא(כמפתח   כ  א  צוארך    )מלכים  מוסרי  ב(התפתחי  נב  זמם    )ישעיהו  התיר  כתב  ורש"י 

רבה   ולשון בראשית  ירעו בשדות אחרים  פיהם שלא  ח( שלהם שהיה סותם   )ס 
 התיר זממיהם רבי הונא ורבי ירמיה שאל לרבי חייא ברבי אבא לא היו גמליו
של אברהם אבינו דומים לחמורו של רבי פנחס בן יאיר וכו' וזו שאלה לסתור 
גדול  פתוח הזמם כי אי אפשר שיהיה החסידות בביתו של רבי פנחס בן יאיר 
יותר מביתו של אברהם אבינו וכאשר חמורו של רבי פנחס בן יאיר איננו צריך 

גמליו שכן  כל  להאכילו  לבעליו  האסורים  הדברים  מן  אברהם    להשתמר  של 
און כל  לצדיק  יאונה  לא  כי  לזממם  צריך  ואין   )הרמב"ן(  אבינו 

 
. ב' הכא ואידך ויפתח על הלוחות ידותיה. בבנין הבית מה ויפתח  בעל הטורים 

התם לשון ציור אף הכא היו הגמלים של אברהם מצוירין ומסומנים ונכרים לכל 
אחרים:   בשדות  רועים  היו  לא  שהגמלים  שלו  השהיו   טורים( )בעל 

 
 

י וַיאֹמֶר דַבֵר:    }לג{ רָּ בָּ י דְּ תִׁ בַרְּ ם דִׁ יו לֶאֱכֹל וַיאֹמֶר לאֹ אֹכַל עַד אִׁ נָּ פָּ  )ויישם( וַיוּשַם לְּ
 
י וַאֲמַר מַלֵּיל:   אונקלוס  מָּ גָּּ תְּ א אֵיכוּל עַד דַאֲמַלֵּל פִׁ ל וַאֲמַר לָּ מֵיכָּ י לְּ מוֹהִׁ יאוּ קֳדָּ שַוִּׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
לְּ   יונתן  רוּ קוּמֵיהּ  סַדָּ א  וְּ לָּ וַאֲמַר  בֵיהּ  יש  גִׁ אַרְּ וְּ טוֹל  קְּ דִׁ א  סַמָּ בֵיהּ  דְּ ה  ילָּ שִׁ תַבְּ מֵכוּל 

מַלֵיל: וַאֲמַר  י  מָּ גָּ תְּ פִׁ דַאֲמַלֵיל  עַד  יונתן(   אֵיכוּל   )תרגום 
 
כמו עד כי יבא  )ק(הרי אם משמש בלשון אשר ובלשון כי,  עד אם דברתי.   רש"י 

, זהו שאמרו חז"ל כי משמש בד' לשונות, והאחד אי, והוא אם: )בראשית מט, י.(שילה  
 )רש"י(



 
דקשה לרש"י דאם משמע דספק לו אם דיבר והא דיבר, ומתרץ   )ק(  שפתי חכמים  

, דהיינו אם, )לקמן מ"ט י'(אם משמע בלשון אשר ובלשון כי, כמו עד כי יבא שילה  
כי   הא  כי,  כמו  דאם  דכיון  אשר,  בלשון  משמש  בד'  ופירושו  אלא  אינו משמש 

לשונות, והם: אלא, דילמא, אי, דהא, אבל לא אם, ואם כן מנא ליה דאם משמע 
בלשון אשר, ומתרץ וכו', אם כן שמע מינה דכי משמש בלשון אם, אף כאן אם 

אשר:   דהיינו  כי,  חכמים( כמו   )שפתי 
 
עזרא  משה:  ויישם  אבן  את  ויושב  כמו  פועלו  נזכר  שלא  מבנין  עזרא( .   )אבן 

 
. כתיב מלמד שנתנו לו סם המות בקערה ומיהרו עליו לאכול ויישם  בעל הטורים 

. ב' דסמיכי הכא ואידך ויישם בארון. רמז שרצו להמיתו ויישם  כדי שלא ירגיש:
אברהם    וליתנו בארון והוא הרגיש ואמר לא אוכל עד אם דברתי דברי כי עבד

ברכת  ידים  נטילת  ברכת  דברי  שאדבר  עד  לאכול  שלא  בביתו  ונהגתי  אנכי 
המוציא ובזה חשב כי ינצל שכוס של ברכה לטובה מצטרף ולא לרעה וכן היה לו 
שבא המלאך והחזיר סם המות לצד בתואל ואכל ומת. וי''מ שנתנו לו דבר איסור 

יני אוכל דבר איסור: ואמר לא אוכל עד אם דברתי דברי עבד אברהם אנכי וא
הטורים(    )בעל 

 
 

י:    }לד{ נֹכִׁ אָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ עֶבֶד   וַיאֹמַר 
 
א:  אונקלוס  אֲנָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ א  דָּ עַבְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
א:  יונתן  אֲנָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ א  דָּ עַבְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
. נדבק עם דבר המאכל והטעם עבד אברהם אנכיויש אומרים כי טעם    אבן עזרא 

כמשמעם:   שדבריו  והנכון  לנו.  אסורים  מאכלים  יש  עזרא( כי   )אבן 
 
 

חֹת     }לה{ פָּ ם וּשְּ דִׁ ב וַעֲבָּ הָּ זָּ כֶסֶף וְּ ר וְּ קָּ תֶן לוֹ צאֹן וּבָּ ל וַיִׁ דָּ גְּ אֹד וַיִׁ י מְּ ה בֵרַךְ אֶת אֲדֹנִׁ וַיהוָֹּ
ים:   וַחֲמֹרִׁ ים  מַלִּׁ  וּגְּ

 
ין   אונקלוס  דִׁ עַבְּ הַב וְּ סַף וּדְּ ין וּכְּ תוֹרִׁ אן וְּ יהַב לֵהּ עָּ א וִׁ בָּ א וּרְּ י לַחֲדָּ בוֹנִׁ יךְ יָּת רִׁ רִׁ יָּ בְּ וַיְּ

הָּ  אַמְּ ין:וְּ רִׁ חַמָּ וְּ ין  לִׁ גַמְּ וְּ  )אונקלוס(   ן 
 
ין   יונתן  דִׁ עַבְּ א וְּ דַהֲבָּ א וְּ פָּ כַסְּ ין וְּ תוֹרִׁ אן וְּ יהַב לֵיהּ עָּ א וִׁ בָּ א וּרְּ י לַחֲדָּ בוֹנִׁ יךְ יַת רִׁ רִׁ יָּ בְּ וַיְּ

ין: רִׁ חַמְּ וְּ ין  לִׁ גַמְּ וְּ ן  הָּ אַמְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
היו חפצים להשיא את  . ואין ספק כי רבים בארצנו  ברך את אדוני מאד  ספורנו 

לבנו:   )ספורנו(    בתם 
 
 

לוֹ:    }לו{ אֲשֶר  ל  כָּ אֶת  לוֹ  תֶן  וַיִׁ הּ  תָּ נָּ קְּ זִׁ אַחֲרֵי  י  לַאדֹנִׁ בֵן  י  אֲדֹנִׁ אֵשֶת  ה  רָּ שָּ  וַתֵלֶד 



 
ילֵהּ:   אונקלוס  ל דִׁ יהַב לֵהּ יָּת כָּ ת וִׁ סֵיבָּ תַר דְּ י בָּ בוֹנִׁ רִׁ י בַר לְּ בוֹנִׁ תַת רִׁ ה אִׁ רָּ ילֵידַת שָּ  וִׁ

 )אונקלוס( 
 
ב  יונתן  רִׁ יתַת  ה אִׁ רָּ ילֵדַת שָּ ילֵיהּ: וִׁ דִׁ ל  כָּ יַת  לֵיהּ  יהַב  וִׁ סֵיבַת  דְּ תַר  בָּ י  בוֹנִׁ רִׁ לְּ בַר  י   וֹנִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
לו.  רש"י  אשר  כל  את  לו  להם:    ויתן  הראה  מתנה   )רש"י( שטר 
 
זקנתה  ספורנו  שנולד.  אחרי  משעה  חביב  היה  לפיכך   )ספורנו(  . 

 
 

ישֵב    }לז{ י  נֹכִׁ אָּ אֲשֶר  י  נַעֲנִׁ הַכְּ נוֹת  בְּ מִׁ י  נִׁ בְּ לִׁ ה  שָּ אִׁ קַח  תִׁ לאֹ  לֵאמֹר  י  אֲדֹנִׁ י  עֵנִׁ בִׁ וַיַשְּ
צוֹ:   אַרְּ  בְּ

 
א יָּתֵ   אונקלוס  י אֲנָּ אֵי דִׁ נַעֲנָּ נַת כְּ בְּ י מִׁ רִׁ בְּ א לִׁ תָּ תְּ סַב אִׁ א תִׁ ר לָּ מֵימָּ י לְּ בוֹנִׁ לַי רִׁ קַיֵם עָּ ב וְּ

עֵהּ:  אַרְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
יב   יונתן  יָּתִׁ א  דַאֲנָּ אֵי  נַעֲנָּ כְּ נַת  בְּ י מִׁ רִׁ בְּ א לִׁ תָּ יתְּ סַב אִׁ א תִׁ ר לָּ מֵימָּ י לְּ בוֹנִׁ י רִׁ יָּתִׁ אוֹמֵי  וְּ

עֲהוֹן:  אַרְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
אם לא תלך תחלה אל בית אבי ולא   לא תקח אשה לבני מבנות הכנעני.  רש"י 

אחריך:    )ר(תאבה    )רש"י(ללכת 
 
תיקן בזה ג' ענינים, האחד שהדביק מלת תלך אל מלת לא, כאילו   )ר(  שפתי חכמים  

כתיב אם לא תלך אל בית אבי, מפני שמלת לא אין לה קשר עם מלת אל, והב', 
אבי מיד תפטר  ולא תאבה האשה וכו', שבזולת זה היה משמע שאם תלך אל בית  

משבועתי בין תאבה בין לא תאבה, והוסיף מלת תחילה מפני שבזולת זה משמע 
שאם תקח מבנות הכנעני ואח"כ תלך ולא תאבה אתה פטור גם כן, ואינו כן, 
שאין לו היתר כלל אם לא שילך תחילה ולא תאבה, ומאמר ולקחת אשה לבני  

שפחתי הנזכרים למעלה: הוא תחילת דיבור כאילו אמר אבל תקח אשה לבני ממ
חכמים(   )שפתי 

 
אדוני  ספורנו  באתי  וישביעני  בכם  ובחר  ארצו  באנשי  מאס  שאדוני  ובהיות   .

רצנו: בא  נשים  להעדר  לא   )ספורנו(    אליכם 
 
 

י:    }לח{ נִׁ בְּ לִׁ ה  שָּ אִׁ תָּ  קַחְּ לָּ וְּ י  תִׁ פַחְּ שְּ מִׁ אֶל  וְּ תֵלֵךְ  י  בִׁ אָּ בֵית  אֶל  לאֹ  ם   אִׁ
 
י:  אונקלוס  רִׁ בְּ לִׁ א  תָּ תְּ אִׁ סַּב  תִׁ וְּ י  יתִׁ עִׁ זַרְּ וּלְּ יל  תֵזִׁ א  אַבָּ בֵית  לְּ הֵן   )אונקלוס(    אֶלָּ

 
י:  יונתן  רִׁ בְּ לִׁ א  יתָּ אִׁ סַב  תִׁ וְּ י  יחוּסִׁ יִׁ וּלְּ יל  תֵזִׁ א  יבָּ אִׁ בֵית  לְּ הֵן  יונתן( )   אֱלָּ  תרגום 

 



 
י:    }לט{ אַחֲרָּ ה  שָּ אִׁ הָּ תֵלֵךְ  לאֹ  אֻלַי  י  אֲדֹנִׁ אֶל  אֹמַר   וָּ

 
י:  אונקלוס  רָּ בַתְּ א  תָּ תְּ אִׁ תֵיתֵי  א  לָּ ים  אִׁ מָּ י  בוֹנִׁ רִׁ לְּ ית  רִׁ  )אונקלוס(   וַאֲמָּ

 
א    יונתן  לָּ ים  אִׁ מָּ י  בוֹנִׁ רִׁ לְּ ית  רִׁ י:וַאֲמָּ רָּ בַתְּ א  תָּ תְּ אִׁ יונתן(   תֵיתֵי   )תרגום 

 
לו לאליעזר,    אלי לא תלך האשה.  רש"י  והיה מחזר   )ש(אלי כתיב, בת היתה 

למצוא עילה שיאמר לו אברהם לפנות אליו להשיאו בתו, אמר לו אברהם, בני 
ארור,   ואתה  בברוך:    )ת( ברוך  מדבק  ארור   )רש"י(ואין 

 
חכמים   דלעיל    )ש(  שפתי  אולי  כתיב  לא  ולמה  תאמר  ה'(ואם  מתחילה   )פ'  חסר 

כתיב    )שם( כשאמר העבד לאברהם אולי לא תאבה כדי למדרש, וי"ל משום דלעיל  
אחר כך ההשב אשיב וגו', לא משמע שהיה מחזר עילה אלא שאל אותו אם לא  
תאבה לילך עמו אם יכול להשיב ליצחק שמה, אבל כאן לא כתיב אחר כך הכי, 

, )לעיל פ' ל"א(לו לבן בוא ברוך ה'    . ועוד יש לומר כשאמר)מהרא"י(מידרש שפיר הכי,  
יצחק את בתי, לכן חסר באחרונה  יקח  ושמא  אמר אליעזר מעכשיו אני ברוך 
למידרש הכי, ולא בראשונה כי עדיין לא היה ברוך, ומהרש"ל תירץ כי מעולם 
לא עלתה על לבו שיתחתן באברהם, כיון שהוא ברוך והוא ארור, אלא אליעזר 

להם שהשביעו אברהם שלא ישא אשה אלא מבני משפחתו, היה מתירא כיון שהגיד  
שיענשוהו שיתן להם ממון הרבה, משום הכי אמר להם אלי רמז להם שבת יש לו 

ר"ל דאליעזר בא מכנען דכתיב ביה ארור כנען, וא"ת והלא ענר אשכול   )ת(עכ"ל:  
ת וממרא נמי ארורים היו דהיו אמוריים, וי"ל מכל מקום בו היתה הקללה מתקיימ

כיון דהיה עבד, וא"כ היה ארור טפי מהם, ובזה יתורץ תמיהת מהרא"ם ע"ש: 
חכמים(   )שפתי 

 
פירש"י אלי חסר כתיב לפי   ואומר אל אדני אולי לא תלך האשה אחרי.  כלי יקר 

שבת היתה לו לאליעזר כו', ומקשים על זה למה לא נכתב אולי חסר הנאמר אצל 
אילו כתב שם הייתי אומר שלכך נכתב סיפור אליעזר עם אברהם. ואומר אני  

חסר כי אמר אליעזר אלי לא תאבה ואלי היינו בשבילי, כי לא תרצה לילך עם  
עבד כמוני אלא עם שרים ונכבדים, אבל עכשיו שנכתב חסר בסיפור אליעזר עם  
לבן ובתואל, אין לפרש כך, כי איך יזכיר גנותו לפניהם ויתן להם פתחון פה בזה  

לילך עם שפל אנשים כמותו, ועוד למה יזכיר בפניהם שאמר   שבאמת לא תתרצה
כך לאברהם, אלא ודאי שאמר כי בת יש לו, והזכיר זה כדי לאיים עליהם שאם  
לא תרצה לילך עמו יתרצה אברהם לבתו אחר שלא ימצא משם כרצונו, ומה  
שהשיב לאליעזר על זה השמר לך על כל פנים משמע שאף אם לא תלך אחריו 

אינו  שלא    מ"מ  כדי  כן  שאמר  להיות  יכול  אליעזר,  של  בתו  להשיאו  מסכים 
וק"ל. זה  על  ויסמוך  בדבר  אליעזר  יקר(   יתרשל   )כלי 

 
פירש"י ז"ל שלכך כתיב אלי חסר וא"ו למדרש    אלי לא תלך האשה.   דעת זקנים 

שהיתה בת לאליעזר וכו'. ותימה שגם ר' שלמה פי' על קרא דונקית משבועתי  



זאת ותקח אשה לבני מבנות ענר אשכול וממרא וגם הם כנעניים היו. וי"ל שבו 
נתקיימה כבר הקללה שהרי הוא עבד אבל הם לא היו עבדים. ועוד י"ל דזילא 

י למשיא לבנו בת עבדו. ועוד אמרינן בב"ר אליעזר בנו של חם  ביה מילתא טפ
והכי  הבשן  מלך  עוג  הוא  עבד אברהם  אליעזר  אומר  אליעזר  ר'  ובפרקי  היה. 
עולם   עבד  עליו  וכתב  אליעזר  היה  אבינו  אברהם  של  ביתו  זקן  התם  איתמר 
וכשגמל חסד עם יצחק הוציאו לחירות עולם ונתן לו הקב"ה שכרו בעולם הזה  

הרגו  והע ומשה  היה  רשע  עוג  שהרי  וקשה  הבשן.  מלך  עוג  והוא  מלך  מידו 
ואליעזר היה צדיק. וגם במס' סופרים חשיב ליה מתשעה שנכנסו בגן עדן מחיים  
ועל דבר זה נכנס כי כשהביא רבקה ולא מצא לה יצחק בתולים כמו שאפרש 

נקי    בע"ה היה חושדו שבא עליה ואמר לו כן תחיה ותכנס בגן עדן כמו שאתה
ממנה ונתקיים לו אותה ברכה ונכנס חי בגן עדן. וצ"ל ששני עוג מלך הבשן היו 
אחד רשע שהרגו משה ואחד שהיה עבד ומלך וכשמלך נקרא שמו עוג כי כל מלכי 

פרעה: בכל מלכי מצרים שנקראין  כמו שמצינו  עוג  נקראים  זקנים(   הבשן   )דעת 
 
 

כֶךָ    }מ{ דַרְּ יחַ  לִׁ צְּ הִׁ וְּ ךְ  תָּ אִׁ כוֹ  אָּ מַלְּ לַח  שְּ יִׁ יו  נָּ פָּ לְּ י  תִׁ הַלַּכְּ תְּ הִׁ אֲשֶר  ה  הוָֹּ יְּ י  אֵלָּ וַיאֹמֶר 
י:  בִׁ אָּ בֵית  וּמִׁ י  תִׁ פַחְּ שְּ מִׁ מִׁ י  נִׁ בְּ לִׁ ה  שָּ אִׁ תָּ  קַחְּ לָּ  וְּ

 
לַח    אונקלוס  שְּ יִׁ י  מוֹהִׁ ית קֳדָּ חִׁ לָּ פְּ י  דִׁ יָּ  יְּ י  לִׁ סַּב וַאֲמַר  תִׁ וְּ ךְ  חָּ רְּ לַח אָּ יַצְּ וְּ ךְ  מָּ כֵהּ עִׁ אָּ מַלְּ

א: אַבָּ בֵית  וּמִׁ י  יתִׁ עִׁ רְּ זְּ מִׁ י  רִׁ בְּ לִׁ א  תָּ תְּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
א   יונתן  תָּ יתְּ סַב אִׁ תִׁ ךְ וְּ חָּ רְּ לַח אָּ יַצְּ ךְ וְּ מָּ כֵיהּ עִׁ אָּ ין מַלְּ מִׁ ית קוּמוֹי יַזְּ חִׁ לָּ פְּ יָּ דִׁ י יְּ וַאֲמַר לִׁ

בֵית יסַת  נִׁ גְּ וּמִׁ י  חוּסִׁ יְּ ן  מִׁ י  רִׁ בְּ א:  לִׁ יבָּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
 

י:    }מא{ תִׁ לָּ י מֵאָּ קִׁ יתָּ נָּ יִׁ הָּ ךְ וְּ נוּ לָּ תְּ ם לאֹ יִׁ אִׁ י וְּ תִׁ פַחְּ שְּ בוֹא אֶל מִׁ י תָּ י כִׁ תִׁ לָּ קֶה מֵאָּ נָּ ז תִׁ  אָּ
 
ךְ   אונקלוס  לָּ נוּן  תְּ יִׁ א  לָּ ם  אִׁ וְּ י  יתִׁ עִׁ זַרְּ לְּ הַךְ  תְּ אֲרֵי  י  תִׁ מוּמָּ מִׁ א(  זַכָּ )נ''י  זַכַי  הֵי  תְּ כֵן  בְּ

י:  תִׁ מוּמָּ מִׁ זַכַי  הֵי   )אונקלוס(   וּתְּ
 
י    יונתן  אִׁ י זַכָּ הִׁ ךְ וּתְּ נוּן לָּ תְּ נָּ א יִׁ ין לָּ אִׁ י וְּ חוּסִׁ בֵית יִׁ ין תֵיעוֹל לְּ י אִׁ תִׁ מוֹמָּ י מִׁ כִׁ דְּ זְּ כֵין תִׁ בְּ

י:  תִׁ מוּמָּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
. ולא אמר משבועתי והטעם כי אפחד מאדני ומאלתו: אז תנקה מאלתי  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
הטורים  מאלתי  בעל  תנקה  עליהם  .  אז  החמיר  שהוא  משבועתי  אמר  ואברהם 

. ולא  כי תבא אל משפחתי  לומר שהביאו באלה שהיא חמורה יותר כדי שיתרצו:
אם:   מבית  יקח  אב  מבית  ימצא  לא  שאם  לומר  אבי  בית  הטורים( אל   )בעל 

 
 

יחַ     }מב{ לִׁ א מַצְּ נָּ ךָ  יֶשְּ ם  ם אִׁ הָּ רָּ י אַבְּ אֲדֹנִׁ ה אֱלֹהֵי  הוָֹּ יְּ אֹמַר  וָּ ן  יִׁ עָּ באֹ הַיוֹם אֶל הָּ אָּ וָּ
 : לֶיהָּ עָּ הֹלֵךְ  י  נֹכִׁ אָּ אֲשֶר  י  כִׁ  דַרְּ

 
ם    אונקלוס  הָּ רָּ י אַבְּ בוֹנִׁ רִׁ א דְּ הָּ יָּ אֱלָּ ית יְּ רִׁ א וַאֲמָּ עֵינָּ א דֵין לְּ י( יוֹמָּ ית )נ''י וַאֲתֵיתִׁ תִׁ אָּ וְּ

כְּ  ית  אִׁ ם  עֲלַהּ:אִׁ זֵיל  אָּ א  אֲנָּ י  דִׁ י  חִׁ רְּ אָּ א  חָּ לָּ אַצְּ לְּ ךְ  מָּ קֳדָּ א  רַעֲוָּ  )אונקלוס(   עַן 
 



דוֹן   יונתן  כְּ ךְ  יתָּ אִׁ ין  אִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ י  בוֹנִׁ רִׁ דְּ הֵיהּ  אֱלָּ יָּ  יְּ ית  רִׁ וַאֲמָּ א  עֵינָּ לְּ א  נָּ יוֹמָּ ית  תִׁ אָּ וְּ
הּ: עֲלָּ יל  זִׁ אָּ א  דַאֲנָּ י  חִׁ רְּ אָּ לַח  יונתן(   מַצְּ  )תרגום 

 
היום יצאתי והיום באתי, מכאן שקפצה לו הארץ. אמר רבי    היום.ואבא    רש"י 

אחא, יפה שיחתן של עבדי אבות לפני המקום מתורתן של בנים, שהרי פרשה של 
ברמיזה:   אלא  נתנו  לא  תורה  גופי  והרבה  בתורה,  כפולה   )רש"י( אליעזר 

 
 

צָּ    }מג{ נִׁ י  נֹכִׁ אָּ נֵה  אֵלֶיהָּ  הִׁ י  תִׁ מַרְּ אָּ וְּ אֹב  שְּ לִׁ הַיֹצֵאת  ה  מָּ עַלְּ הָּ יָּה  הָּ וְּ ם  יִׁ הַמָּ עֵין  עַל  ב 
כַדֵךְ:   מִׁ ם  מַיִׁ עַט  מְּ א  נָּ י  ינִׁ קִׁ  הַשְּ

 
לַהּ    אונקלוס  אֵימַר  וְּ לֵי  מְּ מִׁ לְּ פוֹק  תִׁ דְּ א  תָּ עוּלֶמְּ יהֵי  וִׁ מַיָּא  דְּ א  עֵינָּ עַל  אֵם  א קָּ אֲנָּ א  הָּ

עֵיר   זְּ עַן  כְּ י  ינִׁ קִׁ יךְ:אַשְּ תִׁ קוּלְּ מִׁ  )אונקלוס(   מַיָּא 
 
י   יונתן  ינִׁ קִׁ הּ אַשְּ אֵימַר לָּ לֵי וְּ מְּ מִׁ יפוֹק לְּ תִׁ א דְּ יבָּ הֵי רִׁ מַיָּא וּתְּ א דְּ ים עַל עֵינָּ אִׁ א קָּ א אֲנָּ הָּ

יךְ: יתִׁ ינִׁ גִׁ לְּ ן  מִׁ מוֹי  יל  לִׁ קָּ דוֹן  יונתן(   כְּ  )תרגום 
 
 

ה     }מד{ הוָֹּ יחַ יְּ ה אֲשֶר הֹכִׁ שָּ אִׁ וא הָּ ב הִׁ אָּ מַלֶּיךָ אֶשְּ גְּ גַם לִׁ תֵה וְּ ה שְּ ה אֵלַי גַּם אַתָּ רָּ מְּ אָּ וְּ
י:  אֲדֹנִׁ בֶן   לְּ

 
בַר   אונקלוס  לְּ יָּ  יְּ ין  זַמִׁ דְּ א  תָּ תְּ אִׁ יא  הִׁ י  לִׁ אַמְּ יךְ  לָּ גַמְּ לְּ אַף  וְּ תְּ  אֵשְּ אַתְּ  אַף  י  לִׁ תֵימַר  וְּ

י:  בוֹנִׁ  )אונקלוס(   רִׁ
 
א וְּ   יונתן  לָּ מַזָּ יָּ בְּ ין יְּ זַמִׁ א דְּ תָּ תְּ נְּ יא אִׁ לֵי הִׁ ךְ אַמְּ לָּ גַמְּ אוּף לְּ י וְּ תִׁ תְּ שְּ י אוּף אַנְּ תֵימַר לִׁ

י:  בוֹנִׁ רִׁ בַר  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
בירר והודיע, וכן כל הוכחה   הוכיח.גם לרבות אנשים שעמו:    גם אתה.  רש"י 

דבר:   ברור   )רש"י( שבמקרא, 
 
. כאמרם ז''ל בת קול מכרזת ואומר בת פלוני היא האשה אשר הוכיח  ספורנו 

 )ספורנו(    לפלוני: 
 
 

וַתֵרֶד    }מה{  הּ  מָּ כְּ שִׁ עַל  הּ  כַדָּ וְּ יֹצֵאת  ה  קָּ בְּ רִׁ נֵה  הִׁ וְּ י  בִׁ לִׁ אֶל  דַבֵר  לְּ אֲכַלֶּה  טֶרֶם  י  אֲנִׁ
א:  נָּ י  ינִׁ קִׁ הַשְּ אֵלֶיהָּ  אֹמַר  וָּ ב  אָּ שְּ וַתִׁ ה  נָּ עַיְּ  הָּ

 
פַ   אונקלוס  כַתְּ עַל  תַהּ  קוּלְּ וְּ קַת  פָּ נְּ ה  קָּ בְּ רִׁ א  הָּ וְּ י  בִׁ לִׁ בְּ א  לָּ מַלָּּ לְּ י  יתִׁ שֵיצִׁ א  לָּ עַד  א  הּ אֲנָּ

ן: עָּ כְּ י  ינִׁ קִׁ אַשְּ לַהּ  ית  רִׁ וַאֲמָּ ת  לָּ וּמְּ א  עֵינָּ לְּ תַת  חָּ  )אונקלוס(   וּנְּ
 
הּ עַל   יונתן  תָּ ינְּ גִׁ קַת וּלְּ ה נַפְּ קָּ בְּ א רִׁ הָּ י וְּ בִׁ הוּרֵי לִׁ רְּ ם הִׁ א עִׁ לָּ מַלָּ ית לְּ קִׁ א פַסְּ א עַד לָּ אֲנָּ

דוּן: כְּ י  ינִׁ קִׁ אַשְּ הּ  לָּ ית  רִׁ וַאֲמָּ לַת  וּמְּ א  ינָּ עַיְּ לְּ תַת  חָּ וּנְּ הּ  פָּ יונתן(   כַתְּ  )תרגום 
 
וכן כל לשון הווה, פעמים שהוא מדבר   טרם אכלה.  רש"י  טרם שאני מכלה, 



בלשון עבר, כמו טרם כליתי, ופעמים שמדבר בלשון עתיד, כמו כי אמר איוב, 
הרי לשון עתיד, ופירוש שניהם לשון   )איוב א, ה.(הרי לשון עבר, ככה יעשה איוב  

חטא אולי  איוב  היה  אומר  כי  כך:  הווה,  עושה  והיה  וגו'  בני   )רש"י( ו 
 
. כי בהיותו בביתה שמע את  וטעם והנה רבקה יצאת וכדה על שכמה  הרמב"ן 

נזכר שלא  אע"פ  שמה  לו  הגידה  מתחילה  או   )הרמב"ן(   שמה 
 
וגו' לדבר אל לבי  אור החיים  . שלל כי לא שמעתו אוזן, לחוש לנערה  אני טרם 

ששמעה:  מה  לצד  החיים(    שתעשה   )אור 
 
 )ספורנו(   . וזאת הוראה כי נכון הדבר מעם האלהים:אני טרם אכלה לדבר  ספורנו 

 
 

גַם     }מו{ וְּ תְּ  אֵשְּ וָּ קֶה  אַשְּ מַלֶּיךָ  גְּּ גַם  וְּ תֵה  שְּ וַתאֹמֶר  לֶיהָּ  מֵעָּ הּ  כַדָּ וַתוֹרֶד  מַהֵר  וַתְּ
ה:   תָּ קָּ שְּ הִׁ ים  מַלִּׁ  הַגְּּ

 
י    אונקלוס  תֵיתִׁ י וּשְּ קִׁ ךְ אַשְּ לָּ אַף גַּמְּ תְּ וְּ נַהּ וַאֲמֶרֶת אֵשְּ תַהּ מִׁ יתַת קוּלְּ יאַת וַאֲחִׁ אוֹחִׁ וְּ

אַשְּ  לַיָּא  גַּמְּ אַף  יאַת: וְּ  )אונקלוס(   קִׁ
 
י    יונתן  יתִׁ תִׁ שָּ י וְּ קִׁ יךְ אַשְּ לִׁ אוּף גַמְּ י וְּ תִׁ ית שְּ רִׁ הּ וַאֲמָּ ינָּ הּ מִׁ תָּ ינְּ גִׁ יתַת לְּ יאַת וַאֲחִׁ אוֹחִׁ וְּ

יַית:  קִׁ אַשְּ לַיָּיא  גַמְּ אוּף  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
 

ה לּוֹ    }מז{  דָּ לְּ יָּ אֲשֶר  חוֹר  נָּ בֶן  תוּאֵל  בַת בְּ וַתאֹמֶר  אַתְּ  י  בַת מִׁ אֹמַר  וָּ הּ  אַל אֹתָּ אֶשְּ וָּ
 : דֶיהָּ יָּ עַל  ים  ידִׁ מִׁ הַצְּ וְּ הּ  אַפָּ עַל  הַנֶזֶם  ם  שִׁ אָּ וָּ ה  כָּ לְּ  מִׁ

 
ח  אונקלוס  תוּאֵל בַר נָּ ן אַתְּ וַאֲמֶרֶת בַת בְּ ית בַת מָּ רִׁ ית יָּתַהּ וַאֲמָּ אֵילִׁ ילֵידַת  וּשְּ וֹר דִׁ

א: הָּ דָּ יְּ עַל  ירַיָּא  שִׁ וְּ אַפַהּ  עַל  א  שָּ דָּ קָּ י  שַוֵּיתִׁ וְּ ה  כָּ לְּ מִׁ  )אונקלוס(   לֵהּ 
 
לֵידַת    יונתן  חוֹר דִׁ תוּאֵל בַר נָּ רַת בְּ תְּ וַאֲמַרַת בְּ אן אַנְּ רַתְּ מָּ ית בְּ רִׁ הּ וַאֲמָּ ילַת יָּתָּ אִׁ וּשְּ

הּ   אַפָּ עַל  א  שָּ דָּ קָּ יַת  שַוִׁ וְּ ה  כָּ לְּ מִׁ א:לֵיהּ  הָּ יָּדָּ עַל  ירַיָּא  שִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
שנה הסדר, שהרי הוא תחלה נתן ואחר כך שאל, אלא שלא   ואשאל ואשם.  רש"י 

היא:   מי  יודע  אינך  ועדיין  לה  נתת  היאך  ויאמרו,  בדבריו   )רש"י( יתפשוהו 
 
הנזם  בעל הטורים  ביו''ד ואשם  לא  )ואפילו  בבשרה  נגע  לומר שלא  יו''ד  . חסר 

צניעות:   מחמת  הטורים(  אצבעותיה(   )בעל 
 
ו   אור החיים  ואשים  אותה  יאמרו שנתן גו'ואשאל  כי  לחששת רמאותם  שינה   .

החפצים קודם לצד מה ששמשתו, והם נוגעים לאביה, לזה הקדים כי לא נתן  
אלא אחר שידע היותה בת בתואל שראויה ליצחק נתן לה בחזקת תכשיטי כלה  

בהם: זכות  לאביה  ואין  החיים(   לחתן   )אור 
 
 



י    }מח{ חַנִׁ נְּ ם אֲשֶר הִׁ הָּ רָּ י אַבְּ אֲדֹנִׁ ה אֱלֹהֵי  הוָֹּ יְּ רֵךְ אֶת  אֲבָּ וָּ ה  לַיהוָֹּ תַחֲוֶה  אֶשְּ וָּ אֶקֹד  וָּ
נוֹ:  בְּ לִׁ י  אֲדֹנִׁ י  אֲחִׁ בַת  אֶת  קַחַת  לָּ אֱמֶת  דֶרֶךְ   בְּ

 
דְּ   אונקלוס  ם  הָּ רָּ אַבְּ י  בוֹנִׁ רִׁ דְּ הֵהּ  אֱלָּ יָּ  יְּ יָּת  ית  רֵכִׁ וּבָּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ית  דִׁ גָּ וּסְּ ית  עִׁ רָּ י וּכְּ רַנִׁ דַבְּ

רֵהּ: בְּ לִׁ י  בוֹנִׁ רִׁ דְּ י  אֲחוּהִׁ בַת  יָּת  יסַב  מִׁ לְּ שוֹט  קְּ אוֹרַח   )אונקלוס(   בְּ
 
י   יונתן  רַנִׁ דַבְּ דְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ י  יבוֹנִׁ רִׁ דְּ הֵיהּ  אֱלָּ יָּ  יְּ יַת  ית  יכִׁ רִׁ וּבְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ית  ידִׁ גִׁ וּסְּ ית  נִׁ חָּ וּגְּ

חוֹי   אָּ רַת  בְּ יַת  מֵיסַב  לְּ שוֹט  קְּ אוֹרַח  רֵיהּ: בְּ בְּ לִׁ י  בוֹנִׁ רִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
 

כֶם     }מט{  יֶשְּ ם  אִׁ ה  עַתָּ י וְּ לִׁ ידוּ  הַגִּׁ לאֹ  ם  אִׁ וְּ י  לִׁ ידוּ  הַגִּׁ י  אֲדֹנִׁ אֶת  וֶאֱמֶת  חֶסֶד  ים  עֹשִׁ
מאֹל:   שְּ עַל  אוֹ  ין  יָּמִׁ עַל  נֶה  אֶפְּ  וְּ

 
י   אונקלוס  א חַוּוֹ לִׁ ם לָּ אִׁ וְּ י  י חַוּוֹ לִׁ בוֹנִׁ ם רִׁ שוֹט עִׁ יבוּ וּקְּ ין טִׁ דִׁ בְּ יתֵיכוֹן עָּ ם אִׁ עַן אִׁ וּכְּ

מָּ  שְּ עַל  אוֹ  א  ינָּ יַמִׁ עַל  נֵי  פְּ תְּ אִׁ א:וְּ  )אונקלוס(   אלָּ
 
י    יונתן  לִׁ נוּ  תָּ א  לָּ ין  אִׁ וְּ י  לִׁ נוּ  תָּ י  בוֹנִׁ רִׁ ם  עִׁ שוֹט  וּקְּ יבוּ  טִׁ ין  דִׁ בְּ עָּ יתֵיכוֹן  אִׁ ין  אִׁ דוֹן  וּכְּ

א: פוּנָּ צִׁ עַל  אוֹ  א  רוֹמָּ דָּ עַל  נֵי  יפְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
מבנות לוט, שהיה יושב לשמאלו של   על שמאל.מבנות ישמעאל:    על ימין.  רש"י 

ט.(אברהם   ס,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
. לקיים דבר החסד. והמלה מגזרת אמונה  ואמת. דבר שאינו חייב:  חסד  אבן עזרא 

נקבה:   לשון  עזרא( והתי''ו   )אבן 
 
. ]עם התיבות והכולל בגימטריא ישמעאל ועמון על ימין או על שמאל  בעל הטורים 

האותיות[:   עם  הטורים(  ומואב.   )בעל 
 
. שכדי להפיק רצון אדוני תבטלו רצונכם ותסכימו אם ישכם עושים חסד  ספורנו 

. ואמת.  לשלוח את בתכם בארץ מרחק ולא תחושו לקנות בה קרובים בארצכם:  
 )ספורנו(   ס אותה בבית אברהם:שתרצו תועלת וכבוד בתכם כראוי לכם וזה בהכני

 
 

ר לאֹ נוּכַל דַבֵר אֵלֶיךָ רַע אוֹ טוֹב:    }נ{ בָּ א הַדָּ ה יָּצָּ רוּ מֵיהוָֹּ תוּאֵל וַיאֹמְּ ן וּבְּ בָּ  וַיַעַן לָּ
 
ין   אונקלוס  לִׁ כְּ יָּ א  נָּ אֲנַחְּ לֵית  א  מָּ גָּּ תְּ פִׁ פַק  נְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ רוּ  וַאֲמָּ תוּאֵל  וּבְּ ן  בָּ לָּ תֵיב  אָּ וְּ

ב: טָּ אוֹ  יש  בִׁ ךְ  מָּ עִׁ א  לָּ מַלָּּ  )אונקלוס(   לְּ
 
ק    יונתן  חָּ צְּ יִׁ יבַת לְּ הִׁ יְּ תְּ ה אִׁ קָּ בְּ רִׁ א דְּ מָּ גָּ תְּ פַק פִׁ יָּ נְּ ם יְּ ן קֳדָּ רוּ מִׁ מְּ אָּ תוּאֵל וְּ ן וּבְּ בָּ תֵיב לָּ אָּ וְּ

ב: טָּ אוֹ  יש  בִׁ ךְ  לָּ א  לָּ מַלָּ לְּ נֵיכוֹל  א  לָּ יונתן(   אֲנַן   )תרגום 
 
 לא נוכל דבר אליך.רשע היה, וקפץ להשיב לפני אביו:    ויען לבן ובתואל.  רש"י 

למאן בדבר הזה, לא על ידי תשובת דבר רע ולא על ידי תשובת דבר הגון, לפי 
לך:   שזימנה  דבריך  לפי  הדבר  יצא  שמה'   )רש"י( שניכר 



 
. לקיים אותה כאלו היתה  או טוב  . לבטל גזרתו:לא נוכל לדבר אליך רע  ספורנו 

לקיום    )ספורנו(    שלנו:צריכה 
 
 

ה:    }נא{ הוָֹּ יְּ בֶר  דִׁ כַאֲשֶר  אֲדֹנֶיךָ  בֶן  לְּ ה  שָּ אִׁ י  הִׁ וּתְּ לֵךְ  וָּ קַח  נֶיךָ  פָּ לְּ ה  קָּ בְּ רִׁ נֵה   הִׁ
 
י  אונקלוס  א דִׁ מָּ ךְ כְּ בוֹנָּ בַר רִׁ א לְּ תָּ תְּ הֵי אִׁ יל וּתְּ אֵיזִׁ בַר וְּ ךְ דְּ מָּ ה קֳדָּ קָּ בְּ א רִׁ :   הָּ יָּ  מַלֵּל יְּ

 )אונקלוס( 
 
:  יונתן  יָּ מַלֵיל יְּ א דְּ מָּ ךְ כְּ בוֹנָּ בַר רִׁ א לְּ יתָּ הֵי אִׁ יל וּתְּ אֵיזִׁ בַר וְּ ךְ דְּ ה קוּמָּ קָּ בְּ א רִׁ )תרגום   הָּ

 יונתן( 
 
עזרא  ה'  אבן  בחלום:  דבר  הוכיח  או  נעשו  שמים  ה'  בדבר  וכן  גזר  עזרא( .   )אבן 

 
. שגזר בת פלוני לפלוני שהרי כאשר דבר ה'  . גם בלתי רשותנו:קח ולך  ספורנו 

בזה: רצונו  על  אות   )ספורנו(    נתן 
 
 

ה:    }נב{ לַיהוָֹּ ה  צָּ אַרְּ תַחוּ  שְּ וַיִׁ רֵיהֶם  בְּ דִׁ אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ עֶבֶד  מַע  שָּ כַאֲשֶר  י  הִׁ  וַיְּ
 
מַע    אונקלוס  שְּ כַד  ה  : וַהֲוָּ יָּ יְּ ם  קֳדָּ א  עָּ אַרְּ עַל  גֵד  וּסְּ מֵיהוֹן  גָּּ תְּ פִׁ יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ א  דָּ  עַבְּ

 )אונקלוס( 
 
:  יונתן  יָּ ם יְּ א קֳדָּ עָּ יד עַל אַרְּ גִׁ מֵיהוֹן וּסְּ גָּ תְּ ם יַת פִׁ הָּ רָּ אַבְּ א דְּ דָּ מַע עַבְּ ה כַד שְּ )תרגום   וַהֲוָּ

 יונתן( 
 
ארצה.  רש"י  שמודים    וישתחו  טובה    )א(מכאן  בשורה  ו.(על  ס,   )רש"י(:  )ב"ר 
 
חכמים   לעיל    )א(   שפתי  כן  פירש"י  לא  למה  תאמר  כ"ו(ואם  האיש   )פ'  ויקד  גבי 

ויאמר ברוך ה' אלהי וגו', דאיכא   )פ' כ"ז(וישתחו, ויש לומר דלעיל כתיב אחריו  
למימר לכך השתחוה לפי שאמר ברכה והזכיר השם דברוך לשון ברכה, אבל הכא 

כתבו על ויקד האיש, ורש"י כתבו כאן,   )פ' ס' ז'(, בב"ר  )קצ"מ(אחריו ברכה.  לא כתיב  
שהרי אין לומר שמודים על בשורה טובה עד שאמרו קח ולך, אבל בדברו עם 

תאבה:   אם  ידע  לא  עדיין  חכמים(רבקה   )שפתי 
 
 

תַן    חמישיnbsp&   }נג{ נֹת נָּ דָּ גְּ ה וּמִׁ קָּ בְּ רִׁ תֵן לְּ ים וַיִׁ דִׁ גָּ ב וּבְּ הָּ לֵי זָּ לֵי כֶסֶף וּכְּ עֶבֶד כְּ וַיוֹצֵא הָּ
הּ:   מָּ אִׁ וּלְּ יהָּ  חִׁ אָּ  לְּ

 
הַב   אונקלוס  ין יְּ נִׁ דָּ גְּ ה וּמִׁ קָּ בְּ רִׁ יהַב לְּ ין וִׁ בוּשִׁ הַב וּלְּ דְּ ין דִׁ נִׁ סַף וּמָּ כְּ ין דִׁ נִׁ א מָּ דָּ אַפֵק עַבְּ וְּ

א   מַהּ:לַאֲחוּהָּ אִׁ  )אונקלוס(   וּלְּ
 
הַב   יונתן  יְּ ין  דוֹרוֹנִׁ וְּ ה  קָּ בְּ רִׁ לְּ יהַב  וִׁ ין  בוּשִׁ וּלְּ הַב  דְּ דִׁ ין  נִׁ וּמָּ סַף  כְּ דִׁ ין  נִׁ מָּ א  דָּ עַבְּ פַק  הַנְּ וְּ



הּ: מָּ אִׁ וּלְּ א  חוּהָּ אָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ישראל:    ומגדנות.  רש"י  ארץ  של  פירות  מיני  עמו  שהביא  מגדים,   )רש"י( לשון 
 
. מגזרת מגדים. או פי' מלבושים נכבדים ויהיה הנו''ן שרש כמו  ומגדנות  עזראאבן   

עזרא( מטפחות:    )אבן 
 
 

י    }נד{ חֻנִׁ וַיאֹמֶר שַלְּּ וַיָּקוּמוּ בַבֹקֶר  ינוּ  לִׁ וַיָּ מוֹ  ים אֲשֶר עִׁ שִׁ אֲנָּ הָּ תוּ הוּא וְּ שְּ וַיִׁ לוּ  וַיאֹכְּ
י:   לַאדֹנִׁ

 
י   אונקלוס  חוּנִׁ וַאֲמַר שַלְּּ א  רָּ צַפְּ מוּ בְּ קָּ וְּ תוּ  מֵהּ וּבָּ י עִׁ רַיָּא דִׁ גוּבְּ וְּ יאוּ הוּא  תִׁ לוּ וּשְּ וַאֲכָּ

י:  בוֹנִׁ רִׁ וַת   ונקלוס( )א  לְּ
 
י:   יונתן  בוֹנִׁ רִׁ י לְּ רוּנִׁ א וַאֲמַר שַדְּ רָּ צַפְּ מוּ בְּ קָּ תוּ וְּ מֵיהּ וּבָּ עִׁ רַיָּא דְּ גוּבְּ תוּ הוּא וְּ שָּ לוּ וְּ כְּ אָּ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
אחד:    וילינו.  רש"י  לילה  לינת  שבמקרא  לינה   )רש"י( כל 
 
 

תֵלֵךְ:    }נה{  אַחַר  שוֹר  עָּ אוֹ  ים  יָּמִׁ נוּ  תָּ אִׁ הַנַעֲרָּ  תֵשֵב  הּ  מָּ אִׁ וְּ יהָּ  חִׁ אָּ  וַיאֹמֶר 
 
תַר   אונקלוס  ין בָּ חִׁ א יַרְּ רָּ דַן אוֹ עַשְּ עִׁ דַן בְּ א עִׁ נָּ מָּ א עִׁ תָּ תֵיב עוּלֶמְּ מַהּ תָּ אִׁ וַאֲמַר אֲחוּהָּ וְּ

יל: תֵיזִׁ  )אונקלוס(   כֵן 
 
עַל    יונתן  י וְּ חוּנוֹהִׁ כְּ אַשְּ א וְּ ילָּ שִׁ יל מֵהַהוּא תַבְּ כִׁ ה אָּ תוּאֵל הֲוָּ א בְּ שָּ רַמְּ ין בְּ לִׁ מַלְּ הֲווֹ מְּ דִׁ

א אוֹ   א חֲדָּ א יוֹמֵי שַתָּ נָּ מָּ א עִׁ יבָּ יתַב רִׁ א תִׁ ימָּ אִׁ א וְּ ית וַאֲמַר אֲחוּהָּ א מִׁ הָּ א דְּ תָּ יצְּ רִׁ קְּ בִׁ
יל: תֵיזִׁ דֵין  כְּ תַר  וּבָּ ין  חִׁ יַרְּ יונתן(   עֲשַר   )תרגום 

 
ובא מלאך   )ב(ובתואל היכן היה, הוא היה רוצה לעכב    ויאמר אחיה ואמה.  ירש" 

נז:(שנה    ימים.והמיתו:   גאולתו    )כתובות  ימים תהיה  כט.( כמו  כה,  נותנין   )ויקרא  שכך 
י' חדשים. ואם   או עשור.לבתולה זמן י"ב חדש, לפרנס את עצמה בתכשיטים:  

תאמר ימים ממש, אין דרך המבקשים לבקש דבר מועט, ואם לא תרצה, תן לנו 
מזה:    )רש"י(מרובה 

 
רצה לומר היה נותן סם המות בקערה באכילה, ומיהרו עליו   )ב(  שפתי חכמים  

ויישם לפניו לאכול, וגבי יוסף   )לעיל פ' ל"ג(לאכול כדי שלא ירגיש בדבר, דכאן כתיב  
, אף כאן כן שרצו להמיתו וליתנו בארון, והוא )לקמן נ' כ"ו(ויישם בארון    נמי כתוב

הרגיש בדבר ואמר לא אוכל עד אם דברתי דברי, ובתוך כך סבב המלאך הקערה 
ומת,   ואכל  בתואל  לפני  המות  סם  חכמים( :  )מצאתי(ובא   )שפתי 

 
עזרא  ואמה  אבן  ויתכן שלבן ויאמר אחיה  והאב מחריש.  . הם שקבלו המתנות 



ובתואל:   לבן  ויען  מצאנו  כן  כי  וכבוד  בחכמה  מאביו  גדול  עזרא( היה   )אבן 
 
. שתתישב דעתה בהדרגה ללכת אל ארץ אחרת ולא יהיה ימים או עשור  ספורנו 

הטבע: יסבלהו  לא  הפתאומי  השתנות  כי  פתאום  לה   )ספורנו(   זה 
 
פירש"י ובתואל רצה לעכב ובא מלאך והמיתו.    ויאמר אחיה ואמה.   דעת זקנים 

ואע"ג דכתיב לעיל ויען לבן ובתואל צ"ל שרצה לחזור ולעכב הדבר. ד"א שבקשו  
והחליף  גבריאל  ובא  הממון  להם  שישאר  כדי  המות  סם  לאליעזר  להאכיל 

ומת: לבתואל  ונתנה  לאליעזר  ליתנה  המות  סם  בה  אשר  זקנים(   הקערה   )דעת 
 
 

י:    }נו{ לַאדֹנִׁ ה  כָּ אֵלְּ וְּ י  חוּנִׁ שַלְּּ י  כִׁ דַרְּ יחַ  לִׁ צְּ הִׁ ה  וַיהוָֹּ י  אֹתִׁ אַחֲרוּ  תְּ אַל  אֲלֵהֶם   וַיאֹמֶר 
 
וַת    אונקלוס  אֵיהַךְ לְּ י וְּ חוּנִׁ י שַלְּּ חִׁ רְּ לַח אָּ יָּ אַצְּ י וַיְּ אַחֲרוּן יָּתִׁ א תְּ הוֹן לָּ י:וַאֲמַר לְּ בוֹנִׁ  רִׁ

 )אונקלוס( 
 
י:  יונתן  בוֹנִׁ רִׁ יל לְּ אֵיזִׁ י וְּ ויוּנִׁ וְּ לְּ י אִׁ חִׁ לַח אוֹרְּ יָּ אַצְּ י וַיְּ בוּן יָּתִׁ עַכְּ א תְּ הוֹם לָּ )תרגום   וַאֲמַר לְּ

 יונתן( 
 
הטורים  וה'  בעל  אותי  תאחרו  שלויהו:  אל  לויה  ס''ת  הטורים( .   )בעל 

 
 

:    }נז{ יהָּ פִׁ אֶת  ה  אֲלָּ שְּ נִׁ וְּ לַנַעֲרָּ  א  רָּ קְּ נִׁ רוּ   וַיאֹמְּ
 
ה:  אונקלוס  רָּ מְּ אָּ יא  הִׁ דְּ מַה  ע  מָּ שְּ נִׁ וְּ א  תָּ עוּלֶמְּ לְּ רֵי  קְּ נִׁ  )אונקלוס(   וַאֲמַרוּ 

 
ה:  יונתן  רָּ מְּ אָּ יא  הִׁ דְּ מַה  מַע  שְּ נִׁ וְּ א  יבָּ רִׁ לְּ רֵי  קְּ נִׁ רוּ  יונתן(   וַאֲמָּ  )תרגום 

 
: )ב"ר ס, יב.(את האשה אלא מדעתה    )ג( מכאן שאין משיאין    ונשאלה את פיה.  רש"י 

 )רש"י(
 
אמר לא נוכל וגו', וניכר שמה' יצא הדבר:   )פ' נ'(דקשה והא לעיל    )ג(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
פיה  ספורנו  את  עמך:ונשאלה  עתה  ללכת  דעתה  יסבול  אם   )ספורנו(    . 

 
 

אֵלֵךְ:    }נח{ וַתאֹמֶר  הַזֶה  יש  אִׁ הָּ ם  עִׁ י  כִׁ הֲתֵלְּ אֵלֶיהָּ  רוּ  וַיאֹמְּ ה  קָּ בְּ רִׁ לְּ אוּ  רְּ קְּ  וַיִׁ
 
יל:  אונקלוס  דֵין וַאֲמֶרֶת אֵיזִׁ א הָּ רָּ ם גַּבְּ י עִׁ לִׁ ה וַאֲמַרוּ לַהּ הֲתֵיזְּ קָּ בְּ רִׁ רוֹ לְּ  )אונקלוס(   וּקְּ

 
יזֵיל:  יונתן  רַת אִׁ דֵין וַאֲמָּ א הָּ רָּ ם גַבְּ י עִׁ לִׁ הּ הֲתֵיזְּ רוּ לָּ ה וַאֲמָּ קָּ בְּ רִׁ רוֹ לְּ  )תרגום יונתן(   וּקְּ

 
אלך.  רש"י  רוצים:    )ד(מעצמי    ותאמר  אינכם  אם   )רש"י( ואף 
 



דקשה לרש"י למה כתיב אלך ולא כתיב הן או כן, דהא הם שאלו   )ד(  שפתי חכמים  
האיש,   עם  התלכי  חכמים(:  )הרא"ם(אותה   )שפתי 

 
הטורים  הזה  בעל  האיש  וישראל:  עם  משה  כדת  שהלך  לרמז  משה  ס''ת  )בעל . 

 הטורים(  
 
 

יו:    }נט{ שָּ אֲנָּ אֶת  וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ עֶבֶד  אֶת  וְּ הּ  תָּ קְּ מֵנִׁ אֶת  וְּ ם  אֲחֹתָּ ה  קָּ בְּ רִׁ אֶת  חוּ  שַלְּּ  וַיְּ
 
י:   אונקלוס  רוֹהִׁ יָּת גַּבְּ ם וְּ הָּ רָּ אַבְּ א דְּ דָּ יָּת עַבְּ תַהּ וְּ קְּ יָּת מֵנִׁ הוֹן וְּ ה אֲחַתְּ קָּ בְּ חוּ יָּת רִׁ שַלָּּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
ה    יונתן  קָּ בְּ רִׁ יַת  יוּ  וִׁ אַלְּ רוֹי: וְּ גוּבְּ יַת  וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ א  דָּ עַבְּ יַת  וְּ הּ  ותָּ וָּ גְּ פַדְּ יַת  וְּ הוֹם   אֲחַתְּ

יונתן(   )תרגום 
 
עזרא  הקדמונים:  מנקתה  אבן  בימים  עזרא( .   )אבן 

 
 

עֵךְ אֵת    }ס{ ירַש זַרְּ יִׁ ה וְּ בָּ בָּ פֵי רְּ אַלְּ י לְּ הּ אֲחֹתֵנוּ אַתְּ הֲיִׁ רוּ לָּ ה וַיאֹמְּ קָּ בְּ כוּ אֶת רִׁ רְּ בָּ וַיְּ
יו:   אָּ שנְּ  שַעַר 

 
י   אונקלוס  כִׁ נַיְּ תוּן בְּ רְּ יִׁ ן וְּ וָּ בְּ רִׁ ין וּלְּ פִׁ אַלְּ א אַתְּ הֲוֵי לְּ נָּ תָּ ה וַאֲמַרוּ לַהּ אֲחָּ קָּ בְּ יכוּ יָּת רִׁ רִׁ וּבָּ

אֵ  סַנְּ וֵי  רְּ קִׁ  )אונקלוס(   יהוֹן: יָּת 
 
א    יונתן  בָּ נַסְּ תְּ א וּמִׁ לָּ זְּ דוֹן אַתְּ אָּ תַן וּכְּ דוּן הֲוֵית אַחְּ הּ עַד כְּ רוּ לָּ מָּ אָּ ה וְּ קָּ בְּ יכוּ יַת רִׁ רִׁ וּבָּ

יֵי  קוּרְּ יַת  י  יכִׁ נַיְּ בְּ תוּן  יֵירְּ וְּ ון  וָּ יבְּ רִׁ דְּ ין  פִׁ אַלְּ קוּן  פְּ יִׁ יךְ  ינִׁ מִׁ דְּ א  רַעֲוָּ הֵי  יְּ א  יקָּ צַדִׁ לְּ
אֵיהוֹם:  יונתן(   סַנְּ  )תרגום 

 
את וזרעך תקבלו אותה ברכה שנאמר לאברהם בהר   את היי לאלפי רבבה.  רש"י 

וגו', יהי רצון שיהא אותו הזרע ממך   ולא   )ה(המוריה, הרבה ארבה את זרעך 
אחרת:    )רש"י( מאשה 

 
לכך נקט זרעך דהא הברכה ליצחק נתנה ולא לה, והא דכתיב   )ה(  שפתי חכמים  

בכלל הברכה, אלא מכיון שזרעה זוכה בה הוי כאילו היא את והיא לא היתה  
בה:   זכתה  חכמים( עצמה   )שפתי 

 
 . היי בגימטריא כה כלומר תזכי למה שנאמר כה יהיה זרעך: את היי  בעל הטורים 

רבבה רבבה מכם  ומאה  רבבה.  יניסו  ושנים  רבבה.  לאלפי  היי  במסורה  ד'   .
ירדופו. רבבה כצמח השדה נתתיך. שאמרו לה שתהיה מאותם שכתוב ושנים  

וכו':   השדה  כצמח  ורבבה  רבבה  הטורים( יניסו   )בעל 
 
פי' אחר שנתבשר אברהם    את. טעם אומרו  את היי לאלפי רבבה וגו'  אור החיים 

מיצחק יהי רצון שיצאו ממך ויותר היה טוב להם שלא יהיה    שאלפי רבבה יצאו
)אור   הדבר ולא יקום והבן כי כל חלק הרע ישנא חלק הטוב ולו יהיה בנו ובתו:



 החיים(  
 
. היי נוחה לבעלך בדרכי טובך באופן שאת בלבד ולא אשה אחרת את היי  ספורנו 

 )ספורנו(   לזרעו של אברהם:תהיי לאלפי רבבה ויירש זרעך כמו שנשבע האל ית'  
 
גם לאברהם נאמר לשון זה ויירש זרעך את    ויירש זרעך את שער שנאיו.  כלי יקר  

)משלי  שער אויביו כי כך המדה בכל גומלי חסד שיש להם אוהבים רבים כמ"ש  

לכל   יט.ו( חסד  גומל  היה  ואברהם  מתן.  לאיש  הרע  וכל  נדיב  פני  יחלו  רבים 
לקרובים ולרחוקים וכן רבקה על כן בדרך טבע יירשו שער אויביהם, כי יש להם  

כל העוסק בתורה   )ב"ק יז.(ריעים רבים העומדים להם בעת צרתם, וכאמרו רז"ל  
דאמרי אויביו ובגמילות חסדים זוכה לנחלת ב' שבטים כו'. ומסיק שם איכא  

שנאמר   כיוסף,  חללים  לפניו  לג.יז(נופלים  ראם    )דברים  וקרני  לו  הדר  שורו  בכור 
קרניו וגו'. כי גם יוסף היה גומל חסד עם כל בית אביו ועם הרחוקים בשני רעבון,  

טוב איש חונן ומלוה וגו' סמוך לבו לא יירא עד אשר   )תהלים קיב.ה(וכן אמר דוד  
ביונים קרנו תרום בכבוד. כי בקרנו ינגח עמים כיוסף. יראה בצריו פזר נתן לא

לפיכך אמרו לה היי לאלפי רבבה וכי נתנו קצבה לברכתה ומאי רבותא כל אדם 
שיש לו בנים ברבות הימים יצא ממנו מספר זה ויותר מהמה. אלא ודאי שלא  
דברו ביוצאי חלציה כי היו בטוחים על כחו של זקן זה אברהם שנתברך כבר  

זרעו כחול הים ומהו שאמרו לאלפי רבבה למ"ד של לאלפי מה טיבה, שיהיה  
אלא שאמרו יהי רצון שתזכה להטיב ולגמול חסד לאלפי רבבה כי יהיה רב חילך, 
רבים   כי  זרעך את שער אויביו,  יירש  זו  ובסיבה  רבים  לך אוהבים  יהיו  ועי"ז 

כ ויכול להיות שדרך עצה אמרו לה  כי תצא למלחמה.  ובזה יעמדו בעזרתך  ן, 
אל  לה  שאמרו  ש"מ  ויירש  לשון  ומדנקט  רבבה.  לאלפי  היי  הלשון  מדוקדק 
תדאגי על ההוצאה, אלא שלח לחמך על פני המים לאלפי רבבה אנשים, וסוף 

)כלי   תקבל ירושה בשער שונאיך פי שנים כפלים, כי יש מפזר ולסוף ונוסף עוד.
 יקר( 

 
 
קַח     א{}ס וַיִׁ יש  אִׁ הָּ אַחֲרֵי  ה  נָּ וַתֵלַכְּ ים  מַלִּׁ הַגְּּ עַל  ה  נָּ כַבְּ רְּ וַתִׁ נַעֲרֹתֶיהָּ  וְּ ה  קָּ בְּ רִׁ ם  קָּ וַתָּ

וַיֵלַךְ:   ה  קָּ בְּ רִׁ אֶת  עֶבֶד   הָּ
 
בַר    אונקלוס  א וּדְּ רָּ תַר גַּבְּ א בָּ לָּּ זְּ אָּ לַיָּא וְּ א עַל גַּמְּ יבָּ כִׁ א וּרְּ הָּ תָּ עוּלֶמְּ ה וְּ קָּ בְּ מַת רִׁ קָּ א  וְּ דָּ עַבְּ

ל: וַאֲזָּ ה  קָּ בְּ רִׁ  )אונקלוס(   יָּת 
 
יַת   יונתן  א  דָּ עַבְּ בַר  וּדְּ א  רָּ גַבְּ תַר  בָּ לַן  זְּ אָּ וְּ לַיָּא  גַמְּ עַל  ן  בָּ כָּ וּרְּ א  הָּ תָּ בְּ רִׁ וְּ ה  קָּ בְּ רִׁ מַת  קָּ וְּ

דֵין   ם הֵיכְּ ן אֲרָּ פַדָּ לֵיהּ לְּ מֵיזְּ א בְּ חָּ רְּ א לֵיהּ אָּ עָּ טָּ קְּ תְּ אִׁ א דְּ מָּ הֵיכְּ טַיֵיל וְּ ה בַהֲדֵיהּ וְּ קָּ בְּ רִׁ
תְּ  תַב:אִׁ חַד  א  יוֹמָּ וּבְּ זֵיל  אָּ חַד  א  יוֹמָּ בְּ דִׁ בֵיהּ  יתְּ מִׁ בְּ לֵיהּ  א  עָּ טָּ יונתן(   קְּ  )תרגום 

 
. פתוח ואם הוא סוף פסוק  וילך. שהביא העבד:  ותרכבנה על הגמלים  אבן עזרא 

ולא קמץ כי בתחלה היה פתח קטן ולא יוכל לעלות שתי מדרגות וכן כל ויאמר: 
וא היה הולך עם רבקה ולא הרגיש עד בא  . הויקח העבד את רבקה וילך וטעם  

עזרא( יצחק:    )אבן 
 
. סיפר הכתוב כי אחר שנתנו רשות שתלך רבקה  ותקם רבקה ונערותיה  הרמב"ן 

על  ותרכבנה  נערותיה  וקראה  רבקה  קמה  ואנשיו  אברהם  ועבד  ומיניקתה 
הגמלים ותלכנה אחרי האיש כי הוא מורה הדרך לפניהם וטעם ויקח העבד את  
רבקה וילך לספר בזריזותו כי אחרי צאתו מן העיר ותלכנה כל הנשים אחריו 



ורבי  מכשול  מכל  בדרך  לשומרה  ממנה  יפרד  לא  עמו  רבקה  את  העבד  לקח 
 אברהם אמר כי טעמו שהיה הולך עם רבקה ולא הרגיש עד שבא יצחק ופגע בו

 )הרמב"ן( 
 
חי הבעל ובהיותה  . מיד שלוחי האב שמסרו לשלוויקח העבד את רבקה  ספורנו 

לה: עבד  אז  האיש  והיה  גברת  היתה  לגמרי  נשואה   )ספורנו(   אז 
 
 

הַנֶגֶב:    }סב{ אֶרֶץ  בְּ יוֹשֵב  הוּא  וְּ י  רֹאִׁ לַחַי  אֵר  בְּ בוֹא  מִׁ א  בָּ ק  חָּ צְּ יִׁ  וְּ
 
חֲזֵי   אונקלוס  תְּ אִׁ א  קַיָּמָּ ךְ  אָּ מַלְּ דְּ א  בֵירָּ מִׁ י(  מֵיתוֹהִׁ בְּ עַל  )נ''י  י  מֵתוֹהִׁ מִׁ א  תָּ אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ וְּ

א: רוֹמָּ דָּ בַאֲרַע  יָּתֵב  הוּא  וְּ  )אונקלוס(   עֲלַהּ 
 
חַי    יונתן  עֲלוֹי  לֵי  גְּ תְּ אִׁ דְּ א  בֵירָּ דְּ א  נָּ מַעֲלָּ א  רַבָּ שֵם  דְּ א  שָּ רָּ מֶדְּ בֵי  מִׁ י  תִׁ אָּ ה  הֲוָּ ק  חָּ צְּ יִׁ וְּ

א: רוֹמָּ דָּ אַרַע  בְּ יָּתֵיב  ה  הֲוָּ הוּא  וְּ מֵי  חָּ תְּ מִׁ א  לָּ וְּ מֵי  חָּ דְּ קַיָּם  יונתן(    וְּ  )תרגום 
 
 :)ב"ר ס, יד.( שהלך להביא הגר לאברהם אביו שישאנה    מבוא באר לחי רואי.  רש"י 

קרוב לאותו באר, שנאמר ויסע משם אברהם ארצה הנגב וישב   יושב בארץ הנגב.
בין קדש   הנה  שנאמר  היה הבאר,  ושם  שור,  ובין  קדש  ברד:    )ו( בין   )רש"י( ובין 

 
ברד ושור חדא הוא, דהתרגום מתרגם על שניהם חגרא, ומאחר   )ו(  שפתי חכמים  

באר, למדו שארץ הנגב שבאחד מהם כתוב ארצה הנגב ובאחד כתוב ששם היה ה
באר:   לאותו  חכמים( קרוב   )שפתי 

 
. שם מקום יקרא בב' שמות. וי''א בא מבא מבפנים וכן יפרשו בא מבוא  אבן עזרא 

סוגר כל בית מבוא והישר בעיני שהוא שם הפועל וכן טעמו בא מבוא באר לחי: 
 )אבן עזרא( . כי בימים ההם שם היה דר והוא בפאת נגב מארץ ישראל:  והוא יושב

 
כי יצחק בא עתה מבוא באר לחי ראי  בא מבוא באר לחי ראי  הרמב"ן  . יאמר 

ששב מבאר לחי שבא שמה שאלו אמר "בא מבאר לחי ראי" היה נראה שהיה 
י לפי דר שם ולכך הוצרך לפרש כי הוא שב לעירו מביאתו שבא אל באר לחי רוא

"מבוא" מקור  היות  בעבור  ויתכן  לעירו  וחוזר  הנגב  בארץ  יושב  הוא  כי  שעה 
שהיה יצחק הולך תמיד אל המקום ההוא כי הוא לו מקום תפלה בעבור הראות  
שם המלאך והוא יושב בארץ הנגב קרוב משם וכן תרגם אונקלוס אתא ממיתוהי 

ו"בין קדש ובין   ל כ א()לעיועל דעתו הוא באר שבע שתרגם "בין קדש ובין שור"  
"רקם וחגרא" ואם כן המקום ההוא מקום אשל אברהם ראוי   )לעיל טז יד(ברד"  

עירו  והנה יצחק בא מן הבאר ההיא אל עיר אחרת אשר היתה בדרך  לתפלה 
ויצא לפנות ערב לשוח בשדה עם רעיו ואוהביו אשר שם ומצא את העבד ורבקה 

האהלה   ויביאה  עירו  אל  יחדו  כלם  אמווהלכו   )הרמב"ן(   שרה 
 
. וסמיך ליה ויצא יצחק לשוח בשדה רמז למה  והוא יושב בארץ הנגב   בעל הטורים 

ידרים:   שיחכים  הרוצה  הטורים(  שאמרו   )בעל 
 
. להתפלל במקום שבו נשמעה תפלת שפחתו וקודם  בא מבא באר לחי ראי  ספורנו 



טרם   דרך  על  לבא  אשתו  וקרבה  בחרן  ענינו  נשלם  כבר  ואני שהתפלל  יקראו 
. אמנם ויצחק היה יושב בדרומו של באר לחי ראי  והוא יושב בארץ הנגב  אענה:

דירתו: לקבוע  אז  שם  הלך   )ספורנו(    ולא 
 
 

ים:    }סג{ אִׁ ים בָּ מַלִּׁ נֵה גְּ הִׁ א וְּ וַיַרְּ יו  א עֵינָּ שָּ וַיִׁ רֶב  נוֹת עָּ פְּ דֶה לִׁ שוּחַ בַשָּ ק לָּ חָּ צְּ  וַיֵצֵא יִׁ
 
לַיָּא    אונקלוס  א גַּמְּ הָּ א וְּ י וַחֲזָּ קַף עֵינוֹהִׁ א וּזְּ שָּ נֵי רַמְּ פְּ מִׁ א לְּ לָּ חַקְּ ה בְּ אָּ צַלָּּ ק לְּ חָּ צְּ פַק יִׁ וּנְּ

ן: תָּ  )אונקלוס(   אָּ
 
פַק    יונתן  א  וּנְּ הָּ וְּ א  וַחֲמָּ י  עֵינוֹהִׁ קַף  וּזְּ א  שָּ רַמְּ דוּנַי  עִׁ לְּ א  רָּ בְּ פֵי  אַנְּ בְּ ה  אָּ צַלָּ לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ

ין: תִׁ אָּ לַיָּא  יונתן(   גַמְּ  )תרגום 
 
תפלה    לשוח.  רש"י  שם( לשון  שיחו    )ז(,  )ב"ר  ישפך  א.(כמו  קב,   )רש"י( :  )תהלים 
 
כמו לשוח   )ברכות כ"ו:(פירשו    )תהלים ק"ב א'(וקשה דעל ישפוך שיחו    )ז(  שפתי חכמים  

)מגילה תירצו כי כן סוגיית הגמרא, שהרי מצינו גבי אסתר    )שם ד"ה ואין(בשדה, והתוס'  

)זכריה ויהי אומן את הדסה, וכתיב    )אסתר ב' ז'(שמביא ראיה שהיא צדקת מדכתיב    י"ג.(

  )סנהדרין צ"ג.(בין ההדסים, מה התם צדיקים אף כאן וכו', ובצג    ]עומד[  )צג( והוא    א' ח'(
מביא ראיה מאסתר וכו', אבל אין נ"ל, וי"ל דתרוויהו צריכי, דאי מהתם הוה 
אמינא דיבור ולא תפילה דהא לעיל באותו פסוק כתיב תפילה לעני, אבל לשוח 
בשדה עם מי דיבר, אלא על כרחך תפילה קבע, ואי מהכא הוה אמינא לשוח 

, כלומר שהלך לטייל בין האילנות שבשדה, )דמאי פרק א' משנה א'(הוה מלשון בנות שוח  
מהרש"ל:   עכ"ל  שיחו  מישפוך  ראיה  מביא  הכי  חכמים( משום   )שפתי 

 
עזרא  בין השיחים:  לשוח  אבן  ללכת  ערב.  וההפך לפנות  קרוב מביאת השמש   .

היטב:   באר  אבארנו  תצא  כי  ובפרשת  בקר  עזרא( לפנות   )אבן 
 
שיצחק תקן תפלת המנחה ואז נזדמנה לו רבקה  . היינו  לשוח בשדה  בעל הטורים 

והיינו דכתיב על זאת יתפלל כל חסיד אליך לעת מצוא דהיינו אשה דכתיב מצא 
. ב' במסורה הכא ואידך והיה לפנות ערב ירחץ במים לפנות ערב  אשה מצא טוב:

ולמעלה דמה הכא מנחה שיצחק תקן   רמז למה שאחז''ל טובלים מן המנחה 
הת אף  המנחה  מנחה:  תפלת  נמי  הטורים( ם   )בעל 

 
. נטה מן הדרך על דעת לשפוך שיחו לפני ה' בשדה שלא ויצא יצחק לשוח  ספורנו 

יפסיקוהו עוברי דרכים אף על פי שכבר התפלל בבאר לחי ראי וקודם שהתפלל 
והנה גמלים    נענה על דרך מן היום אשר נתת אל לבך להתענות נשמעו דבריך:

רכו לקראתם כאמרו ההולך בשדה לקראתנו וזה כי . ובצאתו לשוח היה דבאים
בשובו מבאר לחי ראי לכיתו היה דרכו מן הצפון לדרום והכאים מחרן לבית  
אברהם היה דרכם מן המזרח למערב לפיכך בנטותו מדרכו שהוא מן הצפון אל 
הדרום והלך לצד מזרח אל דרך הגמלים הבאים מארץ בני קדם חשבה רבקה  

לקראתה: הולך   )ספורנו(    שהיה 
 



למדו מכאן שיצחק    )ברכות כו:(רז"ל    ויצא יצחק לשוח בשדה לפנות ערב.  כלי יקר 
תיקן תפלת מנחה שהוא לפנות ערב סמוך להערב שמש. ומכאן סמך למה שאמרו 

לעולם יזהר אדם בתפלת המנחה שכן אליהו לא נענה כי אם בתפלת   )ברכות ו:(רז"ל  
המנחה, ואע"פ שאברהם ויעקב תקנו גם תפלת שחרית וערבית, מ"מ לא מצינו 
שנענו מיד ותכף, אבל בתפלת מנחה מצינו שיצחק נענה מיד, כי מסתמא התפלל 

ת מצוא  יצחק על הזיווג בעוד היות אליעזר בדרך, כי על זאת יתפלל כל חסיד לע
ולכך הלך להתפלל תפלה זו בשדה. שאם נתן לו ה' השדה המוכן   )שם ח.(זו אשה  

כמ"ש   כל השדות,  על שאר  ביתר שאת  כו.יב(לזריעה  בארץ   )בראשית  יצחק  ויזרע 
ההיא וימצא מאה שערים. קל וחומר שיתן לו אשה קרקע עולם אשר תוציא זרע 

כתיב, וישא עיניו וירא והנה  טוב וישר בעיני אלהים, ומיד כאשר התפלל עליה  
גמלים באים, כי בשעת התפלה היה נותן עיניו למטה, ומיד אחר סיום התפלה  
נשא עיניו למעלה וירא כי היה נענה מיד, והנה גמלים באים נושאים את בת זוגו,  
ומזה למדו שיותר האדם נענה בתפלת המנחה, וטעמו של דבר לפי שמדת הדין 

תפלת ערבית הסמוכה ללילה, וכן תפלת שחרית גם  מקטרג דווקא בלילה וע"כ  
כן סמוכה ללילה שעברה, אבל מנחה רחוק משני לילות על כן אין בתפלה זו שום  

 קטיגור.
 

לכך היתה תפלה זו סמוך להערב שמש, לפי שעד שלא שקעה שמשה   טעם אחר. 
סמוך  רבקה  שבאה  הכתוב  לנו  הודיע  ע"כ  רבקה,  של  שמשה  זרחה  שרה  של 

, להודיע שקודם הערב שמשה של שרה כבר זרחה שמשה של רבקה,  להערב שמש
כדי שלא יחסר העולם מן נשים צדקניות אלו שהם לעולם כגלגל חמה, וכדי שלא 

וק"ל.   העיסה  וברכת  עליו  קשור  וענן  באהל  דלוק  נר  יקר( יחסר   )כלי 
 
 

ל:    }סד{ מָּ הַגָּּ מֵעַל  פֹל  וַתִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ אֶת  וַתֵרֶא  עֵינֶיהָּ  אֶת  ה  קָּ בְּ רִׁ א  שָּ  וַתִׁ
 
א:  אונקלוס  לָּ ינַת מֵעַל גַּמְּ כִׁ רְּ תְּ אִׁ ק וְּ חָּ צְּ א וַחֲזַת יָּת יִׁ הָּ ה יָּת עֵינָּ קָּ בְּ פַת רִׁ קָּ  )אונקלוס(   וּזְּ

 
י  יונתן  כִׁ רְּ תְּ אִׁ ק וְּ חָּ צְּ מַת יַת יִׁ חָּ א וְּ הָּ ה יַת עֵינָּ קָּ בְּ פַת רִׁ קְּ זָּ א:וְּ לָּ  )תרגום יונתן(  נַת מֵעַל גַמְּ

 
: )ב"ר ס, טו.(מפניו    )ס"א ותמהה(ותוהא    )ח(ראתה אותו הדור    ותרא את יצחק.   רש"י 

כתרגומו ואתרכינת, הטתה עצמה לארץ ולא   )ט( השמיטה עצמה לארץ,    ותפל.
, וארכין, ב כב, י.(-)שמואלהגיעה עד הקרקע, כמו הטי נא כדך, ארכיני. ויט שמים  

כלומר אם יטה   )י( ,  )תהלים לז, כד.(לשון מוטה לארץ, ודומה לו כי יפול לא יוטל  
הקרקע:   עד  יגיע  לא   )רש"י( לארץ 

 
חכמים   ידעה    )ח(  שפתי  היאך  כן  לא  הגמל:  דאם  שנפלה מעל  יצחק   )ט(שהוא 

מדכתיב ותפול מעל הגמל ולא כתיב מהגמל, או ותפול לארץ, אלא משמע מעל 
אע"פ שיפול לא יושלך לארץ, כמו שמפרש   )י(גב הגמל נפלה אבל לא על הארץ:  

וכו':   יגיע  לא  חכמים( והולך,   )שפתי 
 
. ברצונה כמו ויפל על פניו. והפסוק הבא מאוחר ותפל מעל הגמלוטעם    אבן עזרא 

העבד:   אל  אמרה  וכבר  העבד  אל  ותאמר  כי  מוקד'  עזרא( הוא   )אבן 



 
יצחק  הרמב"ן  את  ורבי ותרא  ממנו  ונתביישה  הדור  אותו  ראתה  רש"י  לשון   .

אברהם פירש כי הפסוק האחרון מוקדם כי "ותאמר אל העבד" וכבר אמרה אל 
ע כן  בתורה  ורבים  נכון העבד  איננו  בכאן  אבל  מהם  שימצאו  ובאמת  דעתו  ל 

שיצטרך לערב שתי המקראות ותשא רבקה את עיניה ותרא את יצחק ותאמר 
אל העבד מי האיש הלזה ההולך בשדה לקראתנו ויאמר העבד הוא אדוני ותפול 
מעל הגמל ותקח הצעיף ותתכס ולדעתי בראות רבקה איש הולך לקראתה בשדה  

ה לעומתם ידעה כי הוא בא לראותם ולקרוא לשלום או  שירט הדרך והלך בשד
בהצנע  לעמוד  הנשים  מוסר  כדרך  עשתה  ללון  ביתו  אל   להכניסם 

 
לשון רש"י השמיטה עצמה לארץ כתרגומו ואתרכינת כמו    -"ותפול מעל הגמל"  

וארכין ודומה לו כי יפול   )תהלים יח י(ארכיני ויט שמים וירד    )לעיל פסוק יד(הטי נא כדך  
אם יטה לארץ לא יגיע לקרקע ואין דעת אונקלוס שהשמיטה   )שם לז כד(לא יוטל  

עצמה מן הגמל לארץ שאם כן הנה היא נופלת מעל הגמל ממש לא מוטה מעליו 
וכן כל לשון "הרכנה" הטיה לצד אחד בלבד אבל כוונתו כי מעל הגמל אשר היא  

ד להסב פניה ממנו וכמוהו לדעתי ויראה נעמן  רוכבת עליו הטת עצמה לצד אח
שאין ענינו רק    )מלכים ב ה כא(רץ אחריו ויפול מעל המרכבה לקראתו ויאמר השלום  

שהשפיל עצמו במרכבה לקראת הרץ אשר היה בארץ לשאול לו בשלום וכן אמר 
כו( "מעל   )שם  אונקלוס  אצל  יהיה  או  לקראתך  מרכבתו  מעל  איש  הפך  כאשר 

וכזו המ"ם לא יהיה    )תהלים קח ה(ל הגמל" וכן מעל שמים חסדך  הגמל" כמו "ע
ועל   )תהלים קמח ד(וכן המים אשר מעל השמים    )ישעיהו סה כ(משם עוד עול ימים וזקן  

 )הרמב"ן(וכן רבים    ) יג לד(דרך הפשט הוא כמו והנה עם רב הולכים מדרך אחריו  
 
הגמל  ספורנו  מעל  הותפול  על  בהיותה  ראשה  הכניעה  כמו  .  יצחק  לכבוד  גמל 

דנעמן: לקראתו  המרכבה  מעל   )ספורנו(    ויפול 
 
 

עֶבֶד הוּא     }סה{  אתֵנוּ וַיאֹמֶר הָּ רָּ קְּ דֶה לִׁ זֶה הַהֹלֵךְ בַשָּ יש הַלָּּ אִׁ י הָּ עֶבֶד מִׁ וַתאֹמֶר אֶל הָּ
ס:  כָּ תְּ וַתִׁ יף  עִׁ הַצָּ קַח  וַתִׁ י   אֲדֹנִׁ

 
א   אונקלוס  דָּ א וַאֲמַר עַבְּ נָּ מוּתָּ קַדָּ א לְּ לָּ חַקְּ הַלֵּךְ בְּ מְּ י דִׁ א דֵיכִׁ רָּ ן גַּבְּ א מָּ דָּ עַבְּ וַאֲמֶרֶת לְּ

רִׁ  יאַת:הוּא  כַסִּׁ תְּ אִׁ וְּ א  עֵיפָּ סֵיבַת  וּנְּ י   )אונקלוס(   בוֹנִׁ
 
וַאֲמַר   יונתן  א  נָּ מוּתָּ דָּ קְּ לִׁ א  לָּ חַקְּ בְּ טַיֵיל  מְּ דִׁ י  יָּאִׁ וְּ הֲדוֹר  א  רָּ גַבְּ מַן  א  דָּ עַבְּ לְּ רַת  וַאֲמָּ

בֵיהּ: יפַת  עֲטִׁ תְּ אִׁ וְּ א  ידָּ דִׁ רְּ יבַת  סִׁ וּנְּ י  בוֹנִׁ רִׁ הוּא  א  דָּ יונתן(   עַבְּ  )תרגום 
 
ותקבר,    ותתכס.  רש"י  כמו  ותתפעל,   )רש"י( ותשבר:    )כ(לשון 
 
שהן מקבלין הפעולה מאחר, שהן מבנין נפעל, כך מלת ותתכס   )כ(  שפתי חכמים  

מאחר:   פעולה  ומקבלת  מתפעלת  חכמים( היא   )שפתי 
 
עזרא  והשני  ותתכס  אבן  נמצאה  לנקבה שאיננה  . מבנין התפעל התי''ו הראשון 

עזרא( להתפעל:    )אבן 
 
פניו:ותתכס  ספורנו  משה  ויסתר  דרך  על  מהביט  יראה  כי   )ספורנו(   . 



 
 

ה:     }סו{ שָּ עָּ אֲשֶר  ים  רִׁ בָּ הַדְּ ל  כָּ אֵת  ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ עֶבֶד  הָּ סַפֵר   וַיְּ
 
ד:  אונקלוס  עֲבָּ י  דִׁ מַיָּא  גָּּ תְּ פִׁ ל  כָּ יָּת  ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ א  דָּ עַבְּ עֵי  תָּ שְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
ד:   יונתן  בָּ עָּ דְּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ ל  כָּ יַת  ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ א  דָּ עַבְּ י  תַנִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
, ושנזדמנה )ב"ר ס, טו.(גלה לו נסים שנעשו לו, שקפצה לו הארץ    ויספר העבד.  רש"י 

בתפלתו:   רבקה   )רש"י( לו 
 
 

בֶהָּ    }סז{ וַיֶאֱהָּ ה  שָּ אִׁ לְּ לוֹ  י  הִׁ וַתְּ ה  קָּ בְּ רִׁ אֶת  קַח  וַיִׁ מוֹ  ה אִׁ רָּ ה שָּ אֹהֱלָּ הָּ ק  חָּ צְּ יִׁ אֶהָּ  בִׁ וַיְּ
מוֹ:   אִׁ אַחֲרֵי  ק  חָּ צְּ יִׁ חֵם  נָּ   )פ( וַיִׁ

 
הָּ   אונקלוס  וְּ א  וַחֲזָּ א  נָּ כְּ מַשְּ לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ אַעֲלַהּ  מֵהּ  וְּ אִׁ ה  רָּ שָּ דֵי  עוֹבָּ כְּ א  הָּ דָּ עוֹבָּ ין  נִׁ תַקְּ א 

מֵהּ:   יתַת אִׁ מִׁ תַר דְּ ק בָּ חָּ צְּ חֵם יִׁ נְּ תְּ אִׁ ימַהּ וְּ חִׁ תוּ וּרְּ נְּ אִׁ ה וַהֲוַת לֵהּ לְּ קָּ בְּ סֵיב יָּת רִׁ  ]פ[וּנְּ
 )אונקלוס( 

 
א  יונתן  ינָּ בוֹצִׁ נַהֲרַת  יַד  ן  וּמִׁ מֵיהּ  אִׁ ה  רָּ שָּ דְּ א  נָּ כְּ מַשְּ לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ הּ  עֲלָּ אָּ מַן    וְּ זְּ בִׁ פַת  טְּ דִׁ

ן  נָּ תַקְּ א דְּ הָּ דָּ א עוּבְּ מָּ חָּ ין דְּ גִׁ הּ בְּ חֲמָּ רִׁ תוּ וְּ נְּ אִׁ ת לֵיהּ לְּ ה וַהֲוָּ קָּ בְּ סֵיב יַת רִׁ ה וּנְּ רָּ יתַת שָּ מִׁ דְּ
מֵיהּ:  אִׁ יתַת  מִׁ דְּ תַר  בָּ ק  חָּ צְּ יִׁ ם  חָּ נְּ תְּ אִׁ וְּ מֵיהּ  אִׁ דֵי  עוּבְּ יונתן(   כְּ  )תרגום 

 
ויביאה האהלה, והרי היא שרה אמו, כלומר ונעשית   האהלה שרה אמו.  רש"י 

שרה אמו, שכל זמן ששרה קיימת, היה נר דלוק מערב שבת לערב   )ל(דוגמת  
ומשמתה פסקו, וכשבאת   )מ(שבת, וברכה מצויה בעיסה, וענן קשור על האהל,  

דרך ארץ, כל זמן שאמו של אדם קיימת כרוך   אחרי אמו.:  )ב"ר ס, טז.(רבקה חזרו  
א באשתו:    )נ(צלה,  הוא  מתנחם  הוא   )רש"י( ומשמתה, 

 
דהוה ליה לכתוב ויביאה לאהל שרה אמו, דאהל דבוק הוא לשרה,   )ל(  שפתי חכמים  

, כנגד ג' מצות שהנשים מצוות בהן, )ג"א(  )מ(אבל האהלה דיבור באנפי נפשיה היא:  
וזהו   כנגד חלה ברכה מצוייה, נגד הדלקה נר דלוק, וענן קשור הוא ענן השכינה,

לכבוד קדושת טהרה שהיתה זהירה בנדתה לטהר עצמה, כי הטהרה מביאה לידי  
הקודש   כ':(רוח  לי:    )נ( :  )ע"ז  למה  אמו  אחרי  כן  לא  חכמים( דאם   )שפתי 

 
עזרא  וכן הנבואה  האהלה שרה אמו  אבן  . דרך קצרה האוהלה אהל שרה אמו 

אלהים:   כסאך  הנביא  עזרא( עודד   )אבן 
 
אמו  הרמב"ן  שרה  האהלה  יצחק  וטעם  ויביאה  רבים  וכמוהו  הנסמך  חסר   .

הכתוב כי יספר בכבוד שנהג יצחק באמו כי מעת שמתה שרה לא נטו אהלה כי 
ה רבקה הביאה  אמרו לא תבא אשה אחרת אל אהל הגבירה הנכבדת וכאשר רא

שהיה   ירמוז  וינחם  ויאהבה  טעם  וזה  לקחה  ושם  לכבודה  ההוא  האהל  אל 



מצטער מאד על אמו ורחק ממנו מנחם עד שנחם באשתו באהבתו אותה כי מה  
טעם שיזכיר הכתוב אהבת האיש באשתו ואונקלוס פירש ויביאה יצחק האהלה  

ן מעשיה אהבה  והנה היא שרה אמו ולכן הזכיר האהבה כי מפני צדקתה וכשרו
עד שלא מתה שרה היתה ברכה מצויה    )ס טז(ונחם בה וכך הזכירו בבראשית רבה  

 )הרמב"ן(   בעיסה
 
הטורים  מלמד ויבאה  בעל  כ''ד  ועולה  חסר  וכתיב  בראשית  בספר  במסורה  ב'   .

. ח' במסורה רמז שבשמונה מקומות שרתה  האהלה   שקשטה בכ''ד קשוטים:
ותהי    נוב, גבעון, בית ראשון, בית שני, לעתיד לבא:שכינה, משכן, גלגל, שילה,  

. לאשה ויוסף אברהם. דרך ארץ שמי שמתה אשתו והניחה לו בנים ישיאם לו
קודם שישא אחרת. ד''א זהו שאמרו שתין תכלי מטיי' לככא דקל חבריה שמע 

. ב' במסורה הכא ואידך ויאהבה אמנון. התם  ויאהבה  דאכיל ואיהו לא אכיל:
התלויה בדבר על כן בטלה אבל הכא אינה תלויה בדבר על כן לא  היתה אהבה  

. ב' במסורה וינחם יצחק. וינחם כרוב חסדיו. וינחם יצחק למה  וינחם  בטלה:
וחסידה:   צדקת  שהיתה  פירוש  חסדיו  הטורים( כרוב   )בעל 

 
 . כי עד הנה לא קבל עליה תנחומין לחשיבותה: וינחם יצחק אחרי אמו  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 
 

 

 כה-בראשית פרק

ה:   שישיnbsp&   }א{ טוּרָּ קְּ הּ  מָּ וּשְּ ה  שָּ אִׁ קַח  וַיִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ  וַיֹסֶף 
 
מַהּ    אונקלוס  וּשְּ א  תָּ תְּ אִׁ סֵיב  וּנְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ אוֹסֵיף  ה:וְּ טוּרָּ  )אונקלוס(   קְּ

 
ן   יונתן  מִׁ לֵיהּ  א  ירָּ טִׁ קְּ דִׁ ר  גָּ הָּ יא  הִׁ ה  טוּרָּ קְּ הּ  מָּ וּשְּ א  יתָּ אִׁ סַב  וּנְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יף  אוֹסִׁ וְּ

יונתן(   שֵרוּיָּא:  )תרגום 
 
מעשיה    קטורה.  רש"י  שנאים  שם  על  קטורה  ונקראת  הגר,  כקטרת,   )ס(זו 

 )רש"י(:  )ב"ר סא, ד.(לאדם מיום שפרשה מאברהם    )ע( ושקשרה פתחה, שלא נזדווגה  
 
אבל קשה למה לא קרא אותה קטרת, משום הכי פירש ושקשרה   )ס(  שפתי חכמים  

פתחה, ולפירוש האחרון קשה היה לו לקרותה קשורה, לכן פירש פירוש הראשון, 
שחזרה לגלולי בית אביה, צריך   )לעיל כ"א י"ד ד"ה ותתע(, והא דפירש"י  )ג"א(  )ע( :  )מהרש"ל(

רדה מבית אברהם גם לומר שהיתה בדעתה לחזור לגלולי וכו', דסברה כיון שנט
אלהיו הסתיר פניו ממנה, וכשראתה הנס שנעשה לבנה בבאר ושנגלה לה המלאך, 
לא הוציאה עצמה מתחת כנפי רשותו, והג"א כתב שאחר שנעשה לה הנס חזרה 

חכמים( בתשובה:    )שפתי 



 
. איננה הגר כי כתוב ולבני הפלגשים נתן אברהם. ופירוש פילגש  קטורה  אבן עזרא 

נשים:   פלגשים  על  לפרש  ונוכל  זכר  על  נופל  איננו  השם  וזה  עזרא( שפחה   )אבן 
 
יקר   קטורה.  כלי  ושמה  אשה  ויקח  אברהם  וקראה    ויוסף  הגר  את  ונשא  חזר 

ויוסף שנשאה שנית , קטורה על שם שמעשיה נאים כקטורת, וכן משמע לשון 
ויש לנו ליתן טעם למה קראה עכשיו קטורה על שם מעשיה, ועוד שזה סותר 

ותלך ותתע שחזרה לגילולי בית אביה. והקרוב   )כא.יד(למה שפירש"י פרשת וירא 
אלי לומר בזה שמתחילה גרשה על פי בקשת שרה, כי אברהם היה טפל לשרה  

אביה,   בית  לגילולי  לחזור  שסופה  בנבואה  שרה  וידעה  ראתה  בנבואה  וגם 
ע"ג, שנאמר   גם  בנה שהיה מצחק שיש במשמעותו  לב.ו(בישמעאל  ויקומו    )תשא 

לצחק. על כן אמרה גרש את האמה הזאת ואת בנה, כי מעשה שניהם שוים כי 
לא יירש בן האמה הזאת עם בני עם יצחק, כי לא יירש ממעשה אברהם. וירע 

ידע ברוח הקודש אמונת הע"ג   אשר בלבם, לפיכך  הדבר בעיני אברהם כי לא 
לו כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה, ומכאן למדו שאברהם טפל  נאמר 
וא"כ  שרה,  אמרה  כאשר  ותתע  ותלך  בגירושין,  וישלחה  מיד  בנבואה.  לשרה 
מאחר שגרשה מחמת ערות דבר של ע"ג קשה איך חזר ולקחה, על כן בא לתרץ 

וכדי לפרסם זה   ולומר שעשתה תשובה, כמו ישמעאל בנה שעשה ג"כ תשובה,
קרא אברהם שמה קטורה, על שם הקטורת כי פרסם לכל שעשתה תשובה, וכל 
בעל תשובה נעשים לו הזדונות כזכיות והזדונות עולים לריח ניחוח כמו הזכיות,  
שאר  ככל  ניחוח  לריח  עולה  רע  שריחו  שהחלבנה  לקטורת  המשילה  כן  על 

ולין לריח ניחוח, וכמ"ש  הבשמים, וזה דמיון נאות על חטאי הבעלי תשובה שע 
כן נקראת    )ישעיה מ.ב( על  נרצה ומקובל  גם העון  עונה. שאחר התשובה  נרצה  כי 
יקר(   קטורה.   )כלי 

 
ואע"ג דישראל אסור במצרית דכתיב בנים    ויקח אשה ושמה קטורה.  דעת זקנים 

אשר יולדו להם דור שלישי הא דור שני לא יבא. והגר בת פרעה היתה כדפירש"י 
 לעיל. איכא למימר גר הוא וגר מותר במצרית ובמדרש איתא על פי הדבור עשה: 
זקנים(   )דעת 

 
 

זִׁ    }ב{ אֶת  לוֹ  שוּחַ: וַתֵלֶד  אֶת  וְּ ק  בָּ שְּ יִׁ אֶת  וְּ ן  יָּ דְּ מִׁ אֶת  וְּ ן  דָּ מְּ אֶת  וְּ ן  שָּ יָּקְּ אֶת  וְּ ן  רָּ  מְּ
 
יָּת שוּחַ:  אונקלוס  וְּ ק  בָּ שְּ יִׁ יָּת  וְּ ן  יָּ דְּ מִׁ יָּת  וְּ ן  דָּ מְּ יָּת  וְּ ן  שָּ יָּקְּ יָּת  וְּ ן  רָּ מְּ זִׁ יָּת  לֵהּ  ילֵידַת   וִׁ

 )אונקלוס( 
 
יַת    יונתן  ן וְּ רָּ מְּ ילֵידַת לֵיהּ יַת זִׁ יַת שוּחַ:וִׁ ק וְּ בָּ שְּ יַת יִׁ ן וְּ יָּ דְּ יַת מִׁ ן וְּ דָּ יַת מְּ ן וְּ שָּ )תרגום   יָּקְּ

 יונתן( 
 
. גדלה אותם בביתו. על דרך חמשת בני מיכל אשר ילדה  ותלד לו את זמרן  ספורנו 

לעדריאל שגדלה אותם שלא היו בניה כלל כי אמנם אברהם לא הוליד כי אם  
הימים: בדברי  כמבואר  וישמעאל   רנו(  )ספו  יצחק 

 
 

ים:    }ג{ אֻמִׁ וּלְּ ם  טוּשִׁ וּלְּ ם  אַשוּרִׁ יוּ  הָּ ן  דָּ דְּ נֵי  וּבְּ ן  דָּ דְּ אֶת  וְּ א  בָּ שְּ אֶת  לַד  יָּ ן  שָּ יָּקְּ  וְּ
 
ן    אונקלוס  יָּ ירְּ מַשִׁ ן הֲווֹ לְּ דָּ נֵי דְּ ן וּבְּ דָּ יָּת דְּ וְּ א  בָּ יד יָּת שְּ ן אוֹלִׁ שָּ יָּקְּ ן:וְּ וָּ נַגְּ ין וּלְּּ כוּנִׁ שְּ לִׁ  וְּ



 )אונקלוס( 
 
ין:  יונתן  רֵישֵי אוּמִׁ ין וְּ פוּרִׁ מְּ אִׁ ין וְּ רִׁ ן הֲווֹן תַגָּ דָּ נֵי דְּ ן וּבְּ דָּ יַת דְּ א וְּ בָּ יד יַת שְּ ן אוֹלִׁ שָּ יָּקְּ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
ותרגום של אונקלוס אין לי   )שם ה.( אומות.    )פ(שם ראשי    אשורים ולטושים.  רש"י 

לישבו על לשון המקרא, שפירש למשירין, לשון מחנה, ואל תאמר שאינו כן מפני  
האל"ף שאינה יסודית, הרי לנו תיבות שאין בראשם אל"ף, ונתוספה אל"ף בראשם, 
כמו חומת אנך, שהוא מן נכה רגלים, וכמו אסוך שמן, שהוא מן ורחצת וסכת: 

המתפזרים אנה ואנה, ונוסעים איש באהלי אפדנו,   הם בעלי אהלים,  ולטושם.
הארץ,   כל  פני  על  נטושים  והנה  אומר  הוא  טז.(וכן  ל,  א  ונו"ן   )שמואל  למ"ד  שכן 

בזו:   זו   )רש"י( מתחלפות 
 
רצה לומר האחד מבניו נתייחסו אליו כל האשורים, וכן להשני,   )פ(  שפתי חכמים  

, דאם לא כן ובני דדן אשורים ולטושים )ג"א(דאם לא כן אשור ולטוש מיבעי ליה,  
וכו':   שם  אלא  דקאמר,  היו  מה  ליה,  חכמים( מיבעי   )שפתי 

 
עזרא  הדרכים:  אשורים  אבן  יודעים  שהיו  אשורים  כי  אומרים  יש  .  ולטושים . 

שם:  צופים   תאר  בהם  ואין  שמות  הם  כי  בעיני  והנכון  עזרא( מרחוק   )אבן 
 
. לשון רש"י שהם ראשי אומות ותרגומו של אשורים ולטושים ולאומים  הרמב"ן 

ב"אשורים"  אונקלוס  שסבר  נראה  ולי  המקרא  לשון  עם  לישבו  אין  אונקלוס 
)להלן  מעאלים  שהם המחנות שיירות הולכי דרך מעיר לעיר כמו שאמר אורחת יש 

וסבר   )תהלים לז לא(לא תמעד אשוריו    )איוב כג יא( עשאו מלשון באשורו אחזה רגלי    לז כה(
ב"לטושים" שהם השוכנים באהלים שהם נטושים על פני האדמה היום ישכנו 
במקום ההוא ולמחר במקום אחר כי הלמ"ד והנו"ן יומרו במקומות רבים כמו 

ומזה חרב נטושה    )נחמיה יב מד(ים על הנשכות  לשכה ונשכה ויפקדו ביום ההוא אנש
טו(  כא  "היו"   )ישעיהו  ומלת  איים  בלשון  "ולנגון"  ב"לאומים"  ואמר  לטושה  כמו 

ומצרים ילד את לודים    )לעיל י יג(עוררה אותו בזה שהיה ראוי שיאמר כמו שאמר  
רבי שמואל בר רב   )סא ה(ואת ענמים ואת להבים ואת נפתוחים ובבראשית רבה  

ן אמר אף על גב דאנן מתרגמינן ואמרין תגרין ולפדין וראשי אומים כלם  נחמ
ראשי אומות הן והענין כמו שפירשתי כי היו המתרגמין עושים אשורים תגרין 
הולכי דרך והיו עושין מן לטושים אנשי רשע פניהם פני להבים בוערים כלפידים  

ואמר רבי   )איוב טז ט(ו לי  ילטוש עיני  )שמואל א יג כ(מן ללטוש את מחרשתו ואת אתו  
שמואל בר רב נחמן שאף על פי שנהגו לתרגם כן אינם אלא ראשי אומות אין 

הדבר וכך  כלל  תואר  שם   )הרמב"ן(  בהם 
 
 

ה:    }ד{ טוּרָּ קְּ נֵי  בְּ אֵלֶּה  ל  כָּ ה  עָּ דָּ אֶלְּ וְּ ע  ידָּ וַאֲבִׁ וַחֲנֹךְ  עֵפֶר  וָּ ה  עֵיפָּ ן  יָּ דְּ מִׁ נֵי   וּבְּ
 
ה:  אונקלוס  טוּרָּ קְּ נֵי  בְּ לֵּין  אִׁ ל  כָּ ה  עָּ דָּ אֶלְּ וְּ ע  ידָּ וַאֲבִׁ וַחֲנוֹךְ  עֵפֶר  וָּ ה  עֵיפָּ ן  יָּ דְּ מִׁ נֵי   וּבְּ

 )אונקלוס( 
 



וַ   יונתן  עֵפֶר  וְּ א  עֵיפָּ ן  יָּ דְּ מִׁ דְּ נוֹי  ה:וּבְּ טוּרָּ קְּ דִׁ א  הָּ נָּ בְּ לֵין  אִׁ ל  כָּ ה  עָּ דְּ אֶלְּ וְּ ע  ידָּ וַאֲבִׁ  חֲנוֹךְ 
יונתן(   )תרגום 

 
 

ק:    }ה{ חָּ צְּ יִׁ לְּ לוֹ  אֲשֶר  ל  כָּ אֶת  ם  הָּ רָּ אַבְּ תֵן   וַיִׁ
 
ק:  אונקלוס  חָּ צְּ יִׁ לְּ ילֵהּ  דִׁ ל  כָּ יָּת  ם  הָּ רָּ אַבְּ יהַב   )אונקלוס(   וִׁ

 
ק:  יונתן  חָּ צְּ יִׁ לְּ ילֵיהּ  דִׁ ל  כָּ יַת  א  נָּ מַתָּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יהַב  יונתן(   וִׁ  )תרגום 

 
אברהם    רש"י  לו,  ויתן  נתן  דייתיקי  ברכת  נחמיה,  ר'  אמר  לו   )צ(וגו'.  שאמר 

שתרצה,  מי  את  לברך  בידך  מסורות  הברכות  ברכה,  והיה  לאברהם  הקב"ה 
ליצחק:   מסרם   )רש"י( ואברהם 

 
קשה לרש"י והלא כבר נתן כל אשר לו ליצחק, ודייתיקי פירוש   )צ(  שפתי חכמים  

מלשון עתיק יומין, כלומר זה הקב"ה. אי נמי ג' מלות הן דא תהא קאי, כלומר 
ש קיימת  המתנה  וק"ל:  שתהא  כבר  לו  שנתן  בנכסים  אותו  חכמים( החזיק   )שפתי 

 
העביר נחלה מכל בניו כי כך רצתה    ויתן אברהם את כל אשר לו ליצחק.  כלי יקר  

שרה באמרה כי לא יירש בן האמה וגו', והסכים הקב"ה על ידה ואמר כל אשר 
תאמר אליך שרה שמע בקולה כי ביצחק יקרא לך זרע. ומה שנקט כל אשר לו 

ינו כל מה שהשתדל אברהם מכח טרחו ועמלו ובא לו בזיעת אפו וביגיעת כפו,  הי
זה הדבר המיוחד לו לעצמו, כי מי יאכל ומי יחוש חוץ ממנו, את הכל נתן ליצחק,  
אבל לבני הפלגשים דהיינו בני הגר כי פלגשם חסר כתיב, ע"כ נתן להם אותן 

היא,   ע"י שרה באמרו אחותי  מן המצריים  לו מתנות  מתנות שקבל  נתנו  ואז 
ואותן מתנות נתן לבני הגר המצרית כי דין הוא שממקום שבאו שם הם שבים  
למטעתן.  וחזרו   ללכת 

 
שנתן ליצחק חלקו לעולם הבא, והוא נקרא את כל אשר לו, כי מה    דבר אחר,

שבחר אברהם לחלקו היינו שכר העה"ב שכן הובטח בפסוק שכרך הרבה מאד 
וזה נקרא את כל אשר לו בהחלט ואין לזרים אתו, לאפוקי מה שיש    )בראשית טו.א(

וזו זרים  ביד האדם מן הדבר הניתן מיד ליד אינו שלו בהחלט כי יכול להיות שיב
אבותי גנזו במקום שהיד שולטת אני גנזתי במקום   )ב"ב יא.(יגיעו. וכן אמר מונבז  

שאין היד שולטת ר"ל אוצרי מונח לעולם הבא מקום שאין יד האדם שולטת  
שם. ועוד שיכול להיות שבחצי ימיו יעזוב לאחרים חיל וחומה אשר בנה ואשר 

שכר העה"ב הוא לו לבדו, וחלק זה  נטע, על כן אין שכר העה"ז לו בהחלט, זולת  
בהאי  לצדיקים  מצוה  כי שכר  הבא,  לעולם  חלקו  הוא  גם  שיקבל  ליצחק  נתן 
עלמא ליכא. אבל לבני הפלגשים נתן מתנות דבר הניתן מיד ליד והוא שיקבלו 

כדרך שנאמר   בעולם הזה,  ז.י(חלקם  פניו להאבידו,    )דברים  ומשלם לשונאיו אל 
מצוה   איזו  עושה  רשע  ויכול שאם  הזה.  בעולם  משלם  שכרו  לו  נותן  הקב"ה 

להיות שעל זה אמרה שרה בנבואה כי לא יירש בן האמה הזאת עם בני יצחק  
כי לפום ריהטא נראה שהיה לה לומר סתם כי לא יירש בן האמה זו   )בראשית כא.י(

ממך, אלא שרצתה לומר בזה שראוי הוא שיירש גם בן האמה, אמנם לא יירש  
וה כי אין הירושות שוים כי בן האמה יירש חלקו בעולם הזה,  עם בני שוה בש



וגם את בן האמה לגוי אשימנו, דהיינו חלקו בעולם הזה, אבל   )שם כא.יג(כמ"ש  
וזהו שאמר  ישמעאל חלקו  הנצחי, אחר שכבר קבל  בעולם  יקבל חלקו  יצחק 
שנאמר  כדרך  שכרם,  בקיבול  מוקדמים  שהיו  קדמה  בנו  יצחק  מעל  וישלחם 

וידו אוחזת בעקב עשו, שיד ממשלתו יאחז בסוף גבולו של עשו   )שם כה.כו(  ביעקב
הנרמז בעקב שהוא סוף הרגל, לומר שאחר שתכלה רגל גאותו מן השוק בעה"ז, 
אז התחלת ממשלת יעקב, ונמצא שעשו מוקדם בקבול שכרו, כך בני הפלגשים  

לאפוקי שלח קדמה להקדימם בקבול שכרם בעולם הזה דבר הניתן מיד ליד,  
בו.   שייך  נתינה  לשון  אין  השכינה  מזיו  ליהנות  העוה"ב  יקר( שכר   )כלי 

 
תימה היכי עביד הכי הא אמרי'   ויתן אברהם את כל אשר לו ליצחק.  דעת זקנים 

אסור לאעבורי אחסנתא אפי' מברא בישא לברא טבא דלא ידעי מאי זרעא נפיק 
דקיים אברהם אבינו אפילו מנייהו וכתיב יכין צדיק ורשע ילבש וקי"ל בעלמא  

ערובי תבשילין. וי"ל דאברהם וישמעאל גרים היו ואמרינן דגר אינו יורש את  
חבירו אביו לא מדברי תורה ולא מדברי סופרים מה"ר שמואל. וקודם שנולדו 

לו:   אשר  כל  את  לו  ויתן  לעיל  כדכתיב  לו  נתן  כבר  זקנים( האחרים   )דעת 
 
 
נוֹ    }ו{ ק בְּ חָּ צְּ חֵם מֵעַל יִׁ שַלְּּ וַיְּ נֹת  ם מַתָּ הָּ רָּ תַן אַבְּ ם נָּ הָּ רָּ אַבְּ ים אֲשֶר לְּ שִׁ ילַגְּ נֵי הַפִׁ בְּ לִׁ וְּ

קֶדֶם:  אֶרֶץ  אֶל  ה  מָּ קֵדְּ חַי  עוֹדֶנוּ   בְּ
 
שַ   אונקלוס  ן וְּ נָּ ם מַתְּ הָּ רָּ הַב אַבְּ ם יְּ הָּ רָּ אַבְּ י לְּ א דִׁ תָּ חֵינָּ נֵי לְּ בְּ לִׁ רֵהּ וְּ ק בְּ חָּ צְּ נוּן מֵעַל יִׁ חִׁ לְּ

א: חָּ ינְּ מַדִׁ לַאֲרַע  א  ידוּמָּ קִׁ קַיָּם  הוּא  דְּ עוֹד   )אונקלוס(   בְּ
 
ן   יונתן  נָּ מַתְּ לְּ ין  לִׁ טְּ טַלְּ וּמְּ ין  סִׁ כְּ נִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ הַב  יְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ דִׁ תוּן  לַקְּ פְּ דִׁ נֵיהוֹם  בְּ לִׁ וְּ

חַ  בְּ הוּא  דְּ עַד  רֵיהּ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ ילוֹי  מֵעִׁ ינוּן  כִׁ תַרְּ אַרַע וְּ לְּ א  ידוּמָּ קִׁ מֵיתַב  לְּ לַן  זְּ אָּ וְּ יֵי 
א: חָּ ינְּ יונתן(   מַדִׁ  )תרגום 

 
, היא הגר, )ב"ר סא, ד.(שלא היתה אלא פלגש אחת    )ק(חסר כתיב,    הפילגשים.  רש"י 

  )כא.( בלא כתובה, כדאמרינן בסנהדרין    )ר(היא קטורה. נשים בכתובה, פלגשים  
טומאה   )ש(, שם  )שם צא.(פירשו רבותינו    מתנות.נתן אברהם  בנשים ופלגשים דדוד:  

להם. דבר אחר, מה שניתן לו על אודות שרה, ושאר מתנות שנתנו לו,   )ת(מסר  
מהם:   ליהנות  רצה  שלא  להם,  נתן   )רש"י( הכל 

 
דקשה לרש"י   )ר( :  )מצאתי(כלומר שלא נכתבו האחרות אלא הגר,    )ק(  שפתי חכמים  

קרי לה אשה, וי"ל דהא   )פ' א'(לפי זה שהפלגש דכתיב הכא היינו הגר, הא לעיל  
דקרי לה אשה לפי שהיה לה כתובה כמו אשה, והא דקרי לה פלגש י"ל שלא 
לקחה אלא לשכיבה בעלמא ולא לפריה ורביה, ולשון פילגש פלג אשה, כלומר 

ה שדים, אי נמי שם שרשאים פירוש מעש  )ש( לשכיבה ולא לפריה ורביה ודו"ק:  
להזכירו בטומאה, דיודע היה דבנים הללו לא יהיו נזהרין בטהרה, ולכך לא מסר 

וק"ל:   טהרה  שם  ממונו:    )ת(להם  כל  ליצחק  נתן  כבר  חכמים( והא   )שפתי 
 
. וכן אשר לא יעבדו אל ארץ קדם. פי'  קדמה. ממון נתן להם:  מתנות  אבן עזרא 



מזרח ארץ ישראל וי''א אל מקום בן ישמעאל והראשון אותו את נבוכדנצר וקדם  
עזרא( נכון:    )אבן 

 
)לעיל כא . על דרך הפשט בעבור שנאמר לו  ולבני הפילגשים אשר לאברהם  הרמב"ן 

זרע לא בזרע אחר היו כל נשיו אצלו פילגשים לא היו   יב( כי ביצחק יקרא לך 
לגשו היתה אבל קטורה  נחשבות לנשים שאין זרען ביורשיו כי הגר שפחת שרה פי 

"ויקח  לפילגש לא היה אומר  ולקחה  בביתו  ואם היתה שפחה  לו  לאשה לקח 
ובדברי  שפירשתי  הטעם  מפני  בכתוב  פילגש  תקרא  רק  קטורה"  ושמה  אשה 

כתוב ובני קטורה פילגש אברהם והנה אברהם לקח לו אשה מבנות    )א א לב(הימים  
הנה לא שלח אל ארצו ואל כנען ואם תאמר שהיתה מצרית או מארץ פלשתים  

מולדתו כאשר עשה בבנו כי איננו שומר רק זרע יצחק כי עליו נכרת הברית ועוד 
שלא אמר הכתוב "ויקח אשה קטורה בת פלוני החוי או הפלשתי והמצרי מארץ 

וזולתן אבל הזכיר שמה בלבד כי היא    )להלן כו לד(פלונית" כאשר אמר בנשי עשו  
עשה במקומות רבים כשלא יקפיד בייחוס שלהן ואולי כנענית וקצר ביחוסה וכן י

תקרא פילגש בעבור היותה שפחה ממשפחת העבדים ואם היתה שפחה בביתו  
ובא אליה לא יזכיר ייחוסה כי אין דרך הכתוב להזכיר באמהות רק שמן כענין 
בזלפה ובלהה ורש"י כתב נשים בכתובה פילגשים שלא בכתובה כדאמר בנשים  

ואין הדבר כן כי לא תקרא פילגש אלא כשהיא    )כא(בסנהדרין  ופילגשים דדוד  
בלא קדושין כי הכתובה מדברי סופרים והגירסא בסנהדרין פילגש בלא כתובה  
וקדושין אבל אפשר שגם בני נח כאשר ישאו להם נשים כמשפטן בבעילה היו  
אותה   וישלח  פילגש  להם  רצונה שתהיה  ואשר  ומתן  להן מהר  לכתוב  נוהגים 

רצה ולא יהיו בניה בנוחלים את שלו לא היה כותב לה כלום ועל דעת  כאשר י
ד( רבותינו   סא  ודאי  )ב"ר  פילגש  היא  הנה  הגר   )הרמב"ן(   שהיא 

 
החיים  וגו'  אור  הפילגשים  מתנות  ולבני  לו  שנתן  הכתוב  אמר  לא  ולישמעאל   .

ליצחק  ושלחו כי לפי מה שכתבנו )לעיל ט''ז ה'( כי ישמעאל משפט קנייה יש בו  
לקוניו: נקנה  ויכיר  יעשה  משפט  איום  לאל  יום  ויש  הוא.  ועומד  )אור   משולח 

 החיים(  
 
מתנות  ספורנו  אברהם  קיימים: נתן  דבריו  שיהיו  כדי  כלל  ירושה  בלשון  לא   . 

חי  הצואות:בעודנו  ומיני  דייתיקי  על  לסמוך  רצה  ולא   )ספורנו(   . 
 
זקנים  מתנות.  דעת  אברהם  פי'   נתן  להם  מסר  בטומאה  שמות  חלק  בפ'  אמרו 

יש   וגם היום  יזיק להם  ולא  יכולין להזכיר שם המפורש בטומאת הגוף  שיהו 
היאך  משה  לה"ר  וקשה  בטומאה.  אותו  ומזכירין  בשם  שבקיאין  ישמעאלים 
אדם וצדיק חשוב כאברהם ילמד השם לרשעים לכן פי' ה"ר יעקב בה"ר נחמן 

ן אותן באדוניהם הממונים עליהם לעשות כל שם טומאה שם השדים שמשביעי
מה שרוצים כמו ספר בילא"ד ושם טומאה נקרא על שם רוח הטומאה כדאמרינן 
עליו רוח טומאה. רמז לזה שהרי  במס' חגיגה הלן בבית קברות כדי שתשרה 
מה"ר  השדים.  להשביע  למדם  בגימטריא  עולה  והוא  וא"ו  חסר  כתיב  מתנות 

זקנים(   משה:   )דעת 
 
 

ים:    }ז{ נִׁ שָּ מֵש  חָּ וְּ ה  נָּ שָּ ים  עִׁ בְּ שִׁ וְּ ה  נָּ שָּ אַת  מְּ י  חָּ אֲשֶר  ם  הָּ רָּ אַבְּ חַיֵי  נֵי  שְּ מֵי  יְּ אֵלֶּה   וְּ
 
ין:  אונקלוס  נִׁ שְּ מֵש  חָּ וְּ ין  עִׁ שַבְּ וְּ ה  אָּ מְּ דַחֲיָּא  ם  הָּ רָּ אַבְּ חַיֵי  נֵי  שְּ יוֹמֵי  לֵּין  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 



ין:  יונתן  נִׁ ין וַחֲמֵש שְּ עִׁ שוּבְּ ה וְּ אָּ חַיֵי מְּ ם דְּ הָּ רָּ כוּם יוֹמֵי חַיֵי אַבְּ לֵין סְּ אִׁ  )תרגום יונתן(   וְּ
 
בן ק' כבן ע', ובן ע' כבן ה' בלא   מאת שנה ושבעים שנה וחמש שנים.  רש"י 

 )רש"י( חטא:  
 
החיים  חי  אור  אשר  אברהם  חיי  שני  ימי  פי  ואלה  על  חי  ]אשר[  לומר  דקדק   .

דבריהם ז''ל )ב''ר פס''ג( שאמרו כי חסרו לו ה' שנים קודם יום שבו עשה עשו ה'  
פי' לא שנים שקצבו לו כי יותר היו אלא אלה הם    אשר חיעבירות, ולזה אמר  

שחי:  מה 
 

שרה חיי  פרשת  החיים(    חסלת   )אור 
 
 

יו:    }ח{ עַמָּ אֶל  סֶף  וַיֵאָּ בֵעַ  שָּ וְּ קֵן  זָּ ה  טוֹבָּ ה  שֵיבָּ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ת  וַיָּמָּ וַע  גְּ  וַיִׁ
 
עַמֵהּ:   אונקלוס  לְּ יש  נִׁ כְּ תְּ אִׁ וְּ ין  יוֹמִׁ בַע  וּשְּ יב  סִׁ א  בָּ טָּ יבוּ  סִׁ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ית  וּמִׁ יד  גִׁ נְּ תְּ אִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
שֵיבוּ טָּ   יונתן  ם בְּ הָּ רָּ ית אַבְּ יד וּמִׁ גִׁ נְּ תְּ אִׁ עֵאל עֲבַד  וְּ מָּ שְּ רַם יִׁ א בְּ ל טוּבָּ בַע כָּ יב וּשְּ א סִׁ בָּ

עַמֵיהּ: לְּ נַש  כְּ תְּ אִׁ כֵן  תַר  וּבָּ יוֹמֵיהּ  בְּ א  תוּבָּ יונתן(   תְּ  )תרגום 
 
עזרא  ועכוב. הלא תראה  ויגועמלת    אבן  ענוי  בלי  רגע אחד  . צאת הרוח מהגוף 

ויאסוף רגליו אל המטה ומיד גוע. והנה כל גויעה מיתה ואין כל מיתה גויעה על  
.  ויאסף אל עמיו. שמת בשיבה טובה:  וימת אברהםכן כתוב במבול ויגוע: ופי'  

רד.  יש אומרים כי על כבוד הנפש אמר כי בהיותו מתעסק עם הגוף הוא כחלק נפ
ובהפרד מהגוף יאסף הכבוד אל עמיו ויש אומרים כי זה משפט הלשון והטעם  
על לכתו בדרך אבותיו כאלו יתחבר אליהם וכן אתה תבא אל אבותיך בשלום: 
עזרא(   )אבן 

 
)להלן לה . שראה כל משאלות לבו ושבע כל טובה וכן ושבע ימים  זקן ושבע  הרמב"ן 

חדשו בו הימים דבר וכענין שנאמר בדוד ששבעה נפשו בימים ולא יתאוה שי  כט(
והוא ספור חסדי השם    )דהי"א כט כח(וימת בשיבה טובה שבע ימים ועושר וכבוד  

בצדיקים ומדה טובה בהם שלא יתאוו במותרות כענין שנאמר בהם תאות לבו 
)קהלת ולא כמו שנאמר בשאר האנשים אוהב כסף לא ישבע כסף    )תהלים כא ג(נתת לו  

אין אדם יוצא מן העולם וחצי תאוותיו בידו יש בידו   )קהלת רבה א יג(ו  ואמרו ב  ה ט(
מנה מתאוה מאתים השיגה ידו למאתים מתאוה לעשות ארבע מאות שנאמר 

רבה   ובבראשית  כסף  ישבע  לא  כסף  ב(אוהב  להם    )סב  מראה  הקב"ה  אמרו 
לצדיקים מתן שכרן שהוא עתיד ליתן להם לעולם הבא ונפשם שבעה והם ישנים 

הזונ במראה  "ושבע"  שאומר  הכתוב  ופירשו  בזה  החכמים   )הרמב"ן(   תעוררו 
 
. נאסף ויאסף אל עמיו  . מכל מה שהתאוה לראות ולעשות בימיו:ושבע  ספורנו 

הדורות שהם עמיו ודומים אליו ואמרו   אל צרור החיים לחיי העולם עם צדיקי
עמיו בלשון רכים כי אמנם רב ההבדל בין הצדיקים במעלה עם היותם כולם 
של  מחופתו  נכוה  אחד  וכל  שואל(  פרק  )שבת  ז''ל  כאמרם  עולם  לחיי  זוכים 

 חבירו: 
 



שרה   חיי  פרשת   )ספורנו(  חסלת 
 
זקן ושבע.  כלי יקר  וימת אברהם בשיבה טובה  וכן רבינו פירש    ויגוע  הרמב"ן 

בחיי, שהיה שבע מכל תאות העוה"ז, לא כן הרשעים שאין נפטרין מן העולם  
וחצי תאותם בידם, אבל הוא היה שבע מכל. אבל אצל יצחק שנאמר זקן ושבע 
ימים אין הלשון משמע כן כי מלת שבע מוסב על הימים שהיה שבע ימים ולא  

כי גם בימים הקודמים לא חסר תאות העוה"ז, גם כאן למה תלה הדבר בזקנתו,  
ימי הזקנה קודמין  ועוד למה הזכיר תחילה השיבה ואח"כ הזקנה הלא  דבר, 
השיבה.   לימי 

 
לומר, נכון  יותר  נראה  ואע"פ שלא    ע"כ  על הימים,  ושבע  שגם באברהם קאי 

נזכרו כאן ימים מ"מ מדהזכיר השיבה, גם הזקנה נרמז שקאי על הימים, כמו  
בי יצחק שלא הזכיר השיבה הוצרך לפרש ימים, שלפי שיתבאר בסמוך, אבל ג

שעיקר שכרם של צדיקים לעוה"ב, ע"כ הם קצים ומואסים בחיי העה"ז וכל 
ישעם וחפצם לאור באור החיים הנצחיים וליהנות מזיו השכינה, כי בעוה"ז לא 
יראנו האדם וחי, לפיכך הרשעים אשר בחשך ידמו לעה"ב ועיקר שלותם בעה"ז 

שבעים ימים, כי יודעים המה שחלק אין להם עוד שמה וכל חפצם    לעולם אינן
)תהלים  ימי העה"ז, אבל הצדיקים שבעים בימים ואין להם חפץ בהם כמ"ש דוד  

הודיעני ה' קיצי ומדת ימי מה היא אדעה מה חדל אני. ר"ל שאדע עד כמה    לט.ה(
שבעים שהם  בצדיקים  אמר  ע"כ  עה"ב,  של  האמתית  הטובה  מן  חדול    אהיה 
ימים כי כל שביעה הוא הדבר שאין האדם חפץ בו עוד. ע"כ הקדים ימי השיבה 
לומר לך לא זו שבימי השיבה היה שבע ימים, אלא אפילו בימי הזקנה היה שבע 
מהם, כי כל כך היה לו חפץ גדול ליהנות מזיו השכינה, והיה מואס בחיי העה"ז 
שבשמים.   אביו  לבית  נכסף  נכסוף  כי  ימיו   כל 

 
שלא נאמרה גויעה ואסיפה כי אם בצדיקים,    )ב"ב טז:(רז"ל אמרו    אל עמיו.  ויאסף

שהרשעים נדונים בגיהנם י"ב   )ר"ה יז.(וענין אסיפה זו נ"ל לפי שאמרו רבותינו ז"ל  
ענינה   כו', והאסיפה  ונעשין אפר  ורוח מפזרתן  ונשמתן נשרפת  גופן כלה  חדש 

יפה אל תוך הבית כמו ואספתו הפך הפיזור שאין הרוח מפזרתן. ומצינו לשון אס
וזה שכבוד ה'    )שופטים יט.טו(ואין איש מאסף אותם הביתה    )דברים כב.ב(אל תוך ביתך  

יאספם אליו יתברך, לאפוקי הרשעים נדחים ממחיצת השכינה, ומה שנאמרה  
וישמעאל,   יצחק  אותו  ויקברו  מדכתיב  תשובה,  שעשה  לפי  בישמעאל  אסיפה 

לפניו, ואם קבלת רז"ל קבלה נקבל, ואם לדין יש תשובה, כי שהוליך את יצחק  
יש לפרש הפסוק לאידך גיסא שהיה כל כך רשע עד שלא היה חס על כבוד אביו 
ולא נתעסק בקבורתו עד שהתחיל יצחק תחלה להתעסק בקבורה תחלה, ע"כ 
מחמת הבושה נתעסק גם הוא בקבורה, אמנם אין לזוז מן קבלת רז"ל, וראיה  

שהרי כל בני הפלגשים שלח מעל יצחק בעודנו חי ובודאי לא שלח את    לדבריהם
ישמעאל דאל"כ איך היה שם בשעת קבורתו, אלא ודאי שעשה תשובה ונתחבר 

לפניו.   והוליכו  יצחק  יקר( עם   )כלי 
 
 

יו   }ט{ נָּ עֵאל בָּ מָּ שְּ יִׁ ק וְּ חָּ צְּ רוּ אֹתוֹ יִׁ בְּ קְּ רֹן בֶן צֹחַר   וַיִׁ דֵה עֶפְּ ה אֶל שְּ פֵלָּ רַת הַמַכְּ עָּ אֶל מְּ
רֵא:  מַמְּ נֵי  פְּ עַל  אֲשֶר  י  תִׁ  הַחִׁ

 
רוֹן בַר צֹחַר   אונקלוס  א בַחֲקַל עֶפְּ תָּ פֶלְּ רַת כָּ עָּ מְּ י בִׁ נוֹהִׁ עֵאל בְּ מָּ שְּ יִׁ ק וְּ חָּ צְּ רוּ יָּתֵהּ יִׁ בָּ וּקְּ

רֵא: מַמְּ אַפֵי  עַל  י  דִׁ ה  אָּ תָּ  )אונקלוס(   חִׁ
 



בַר צוֹחַר   יונתן  רוֹן  עֶפְּ לַחֲקַל  א  תָּ פֵילְּ כָּ רַת  עָּ מְּ לִׁ נוֹי  בְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יָּתֵיהּ  רוּ  בָּ וּקְּ
רֵא: מַמְּ פֵי  אַנְּ עַל  דְּ ה  אָּ יתָּ יונתן(   חִׁ  )תרגום 

 
 )א(מכאן שעשה ישמעאל תשובה, והוליך את יצחק לפניו,    יצחק וישמעאל.  רש"י 

באברהם   שנאמר  טובה  שיבה  יב.(והיא  לח,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
רצה לומר למה הזכיר יצחק קודם ישמעאל כיון שהוא הגדול:   )א(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
כאן בן האמה    )סב ג(. לשון בראשית רבה  ויקברו אותו יצחק וישמעאל בניו  הרמב"ן 

הגבירה לבן  כבוד   )הרמב"ן(  חולק 
 
 

תוֹ:    }י{ שְּ אִׁ ה  רָּ שָּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ קֻבַר  ה  מָּ שָּ חֵת  נֵי  בְּ מֵאֵת  ם  הָּ רָּ אַבְּ ה  נָּ קָּ אֲשֶר  דֶה   הַשָּ
 
ה    אונקלוס  רָּ שָּ ם וְּ הָּ רָּ בַר אַבְּ קְּ תְּ ן אִׁ ה תַמָּ אָּ תָּ נֵי חִׁ ן בְּ ם מִׁ הָּ רָּ בַן אַבְּ י זְּ א דִׁ לָּ תֵהּ: חַקְּ תְּ  אִׁ

 )אונקלוס( 
 
תֵיהּ:  יונתן  תְּ נְּ ה אִׁ רָּ שָּ וְּ ם  הָּ רָּ בַר אַבְּ קְּ תְּ ן אִׁ ה תַמָּ אָּ תָּ נֵי חִׁ ן בְּ ם מִׁ הָּ רָּ בַן אַבְּ זְּ א דִׁ לָּ  חַקְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

אֵר    }יא{ ם בְּ ק עִׁ חָּ צְּ וַיֵשֶב יִׁ נוֹ  ק בְּ חָּ צְּ ים אֶת יִׁ רֶךְ אֱלֹהִׁ בָּ וַיְּ ם  הָּ רָּ י אַחֲרֵי מוֹת אַבְּ הִׁ וַיְּ
י:   רֹאִׁ   )פ(לַחַי 

 
א    אונקלוס  בֵירָּ ם  עִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ יתֵב  וִׁ רֵהּ  בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יָּת  יָּ  יְּ רֵךְ  וּבָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ית  מִׁ דְּ תַר  בָּ ה  וַהֲוָּ

עֲלַ  חֲזֵי  תְּ אִׁ א  קַיָּמָּ ךְ  אָּ מַלְּ  )אונקלוס(   ]פ[הּ:  דְּ
 
יַת    יונתן  יךְ  רִׁ א בְּ כֵן לָּ ין  גִׁ עֵאל בְּ מָּ שְּ יִׁ א יַת  כָּ רָּ בְּ בֵי לִׁ ם צָּ הָּ רָּ ה אַבְּ הֲוָּ א  לָּ לַל דְּ גְּ ן בִׁ וּמִׁ

תַר  וּבָּ בוֹי  בָּ לֵיהּ  יר  טִׁ נְּ ה  הֲוָּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ לְּ רֵךְ  בָּ מְּ א  לָּ וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ רֵךְ  בָּ מְּ ה  הֲוָּ ין  אִׁ דְּ ק  חָּ צְּ יִׁ
יךְ רִׁ ם בְּ הָּ רָּ ית אַבְּ מִׁ קַר חַי   דְּ לֵי עֲלוֹי יְּ גְּ תְּ אִׁ א דְּ בֵירָּ יךְ לְּ מִׁ ק סָּ חָּ צְּ יָּתֵב יִׁ ק וְּ חָּ צְּ יָּ יַת יִׁ יְּ

מֵי:  חָּ תְּ אִׁ א  לָּ וְּ מֵי  חָּ דְּ קַיָּים  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
. דבר )סוטה יד.(תנחומי אבלים    )ב(וגו'. נחמו  ויהי אחרי מות אברהם ויברך    רש"י 

אחר, אף על פי שמסר הקדוש ברוך הוא את הברכות לאברהם, נתיירא לברך את 
מפני שצפה את עשו יוצא ממנו, אמר, יבא בעל הברכות ויברך את אשר   )ג(יצחק,  

וברכו:   הקב"ה  ובא  בעיניו,   )רש"י( ייטב 
 
, דאי סלקא דעתך ברכו כפשוטו למה אמר הכתוב אחרי )נח"י(  )ב(  שפתי חכמים  

)ד"ה פירש"י    )פ' ה'(וא"ת והא לעיל    )ג(מות, מה לי אם ברכו בחייו או לאחר מותו:  

דאברהם נתן ליצחק הברכות, וי"ל דנתן לו הברכות שיברך את אחרים אבל   ויתן(
נח"י:   דעת  הוא  וכן  נתברך,  לא  גופיה  חכמים( יצחק   )שפתי 



 
בעבור שאיננו  . קרוב אל המקום ההוא או וישב יצחק עם באר לחי ראי  הרמב"ן 

הבאר אצל  אהלו  נטה  כי  אמר   )הרמב"ן(  עיר 
 
לא רצה לברכו בחיי אברהם לפי שכבר אמר   ויברך אלהים את יצחק בנו.  כלי יקר 

הקב"ה לאברהם והיה ברכה, הברכות מסורות בידך ואיך יקח הקב"ה מידו מה  
שכבר נתן לו. ואברהם לא רצה לברך את יצחק כי היה ירא פן יהיה גם עשו בכלל 
הברכה. ויען כי לא פורש במקרא במה ברכו, ועוד מלת בנו מיותרת, וכי עדיין 

צחק היה בנו, נוכל לומר שברכו שיהיה בנו לכל דבר הוא לבד ולא  לא ידענו שי
ולו  בנו  יקרא  לבד  יצחק  רק  בניו,  אינן  כאילו  דומים  המה  כי  הפילגשים,  בני 

הירושה.  יקר(   משפט   )כלי 
 
 

חַת    שביעיnbsp&   }יב{ פְּ ית שִׁ רִׁ צְּ ר הַמִׁ גָּ ה הָּ דָּ לְּ ם אֲשֶר יָּ הָּ רָּ עֵאל בֶן אַבְּ מָּ שְּ דֹת יִׁ אֵלֶּה תֹלְּ וְּ
ם:  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ה  רָּ  שָּ

 
ה   אונקלוס  רָּ שָּ א דְּ תָּ א אַמְּ רֵתָּ צְּ ר מִׁ גָּ לֵידַת הָּ י יְּ ם דִׁ הָּ רָּ עֵאל בַר אַבְּ מָּ שְּ דַת יִׁ לֵּין תוּלְּ אִׁ וְּ

ם:  הָּ רָּ אַבְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
ת  יונתן  לֵין  אִׁ ה  וְּ רָּ שָּ דְּ א  תָּ אַמְּ א  רֵיתָּ צְּ מִׁ ר  גָּ הָּ ילֵידַת  דִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ בַר  עֵאל  מָּ שְּ יִׁ דַת  וּלְּ

ם:  הָּ רָּ אַבְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
 

ר     }יג{ קֵדָּ וְּ יֹת  בָּ נְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ כֹר  בְּ ם  דֹתָּ תוֹלְּ לְּ ם  מֹתָּ שְּ בִׁ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ מוֹת  שְּ אֵלֶּה  וְּ
ם:  שָּ בְּ וּמִׁ אֵל  בְּ אַדְּ  וְּ

 
עֵאל   אונקלוס  מָּ שְּ יִׁ דְּ א  רָּ בוּכְּ הוֹן  דַתְּ תוּלְּ לְּ הוֹן  הַתְּ מָּ שְּ בִׁ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ הַת  מָּ שְּ לֵּין  אִׁ וְּ

אֵ  בְּ אַדְּ וְּ ר  קֵדָּ וְּ יוֹת  בָּ ם:נְּ שָּ בְּ וּמִׁ  )אונקלוס(   ל 
 
בוֹי   יונתן  נְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ דְּ א  רָּ בוּכְּ הוֹן  דַתְּ תוּלְּ לְּ הוֹן  שוּמְּ בְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ הַת  מָּ שְּ לֵין  אִׁ וְּ

ם: שָּ בְּ וּמִׁ אֵל  בְּ אַדְּ וְּ יונתן(   וַעֲרַב   )תרגום 
 
לתולדותם.  רש"י  זה:    )ד( סדר    בשמותם  אחר  זה   )רש"י( לידתן 
 
ופירוש בשמותם לתולדותם, שמונה שמותם כאן לסדר תולדותם,   )ד(  שפתי חכמים  

דאם לא כן בשמותם לתולדותם למה לי, וזה שאמר אחר כך בכור ישמעאל נביות: 
חכמים(   )שפתי 

 
 

א:     }יד{ וּמַשָּ ה  דוּמָּ וְּ ע  מָּ שְּ  וּמִׁ
 
ע    אונקלוס  מָּ שְּ א: וּמִׁ וּמַשָּ ה  דוּמָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
א:   יונתן  רָּ סוֹבָּ וְּ א  תוּקָּ וּשְּ א  יתָּ מִׁ יונתן(   וּצְּ  )תרגום 

 



 
ה:    }טו{ מָּ קֵדְּ וָּ יש  פִׁ נָּ טוּר  יְּ א  תֵימָּ וְּ  חֲדַד 

 
ה:  אונקלוס  מָּ קֵדְּ וָּ יש  פִׁ נָּ טוּר  יְּ א  תֵימָּ וְּ  )אונקלוס(   חֲדַד 

 
ה:  יונתן  מָּ קֵדְּ וָּ יש  פִׁ נָּ טוּר  יְּ א  תֵימָּ וְּ א  יפָּ יונתן(   חֲרִׁ  )תרגום 

 
 

נֵים    מפטירnbsp&   }טז{ ם שְּ ירֹתָּ טִׁ רֵיהֶם וּבְּ חַצְּ ם בְּ מֹתָּ אֵלֶּה שְּ עֵאל וְּ מָּ שְּ נֵי יִׁ אֵלֶּה הֵם בְּ
ם:   אֻמֹתָּ לְּ ם  יאִׁ שִׁ נְּ ר  שָּ  עָּ

 
רֵין עֲסַר   אונקלוס  רַכֵיהוֹן תְּ כְּ חֵיהוֹן וּבִׁ פַצְּ הוֹן בְּ הַתְּ מָּ לֵּין שְּ אִׁ עֵאל וְּ מָּ שְּ נֵי יִׁ נוּן בְּ לֵּין אִׁ אִׁ

אֻמֵיהוֹן: לְּ ין  בִׁ רְּ  ונקלוס( )א  רַבְּ
 
הוֹן    יונתן  וַותְּ רָּ טְּ קַסְּ וּבְּ נֵיהוֹן  רָּ כַפְּ בְּ הוֹן  שוּמְּ ילֵין  אִׁ וְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ דְּ נוֹי  בְּ ינוּן  הִׁ לֵין  אִׁ

הוֹן:  אוּמַתְּ לְּ ין  בִׁ רְּ רַבְּ רֵיסַר  יונתן(   תְּ  )תרגום 
 
מפוצחים,   בחצריהם.  רש"י  שהם  בפצחיהון,  ותרגומו  חומה.  להם  שאין  כרכים 

ורננו   פצחו  כמו  פתיחה,  ד.(לשון  צח,   )רש"י( :  )תהלים 
 
. בשורק מצאנו אמות  לאמותם. ארמונים כמו טירת כסף:  ובטירותם  אבן עזרא 

ואומים ולמ''ד לאמותם נוסף כלמ''ד לגוייהם. ואיננו כלמ''ד בלאמים כי הוא  
כמו   שני שרש  והם  שוה  ובחסדונו  בלמ''ד  שהוא  והטעם  יאמץ.  מלאם  ולאם 

עזרא( שרשים:    )אבן 
 
 

ת     }יז{ וַיָּמָּ וַע  גְּ וַיִׁ ים  נִׁ שָּ שֶבַע  וְּ ה  נָּ שָּ ים  לֹשִׁ וּשְּ ה  נָּ שָּ אַת  מְּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ חַיֵי  נֵי  שְּ אֵלֶּה  וְּ
יו:  עַמָּ אֶל  סֶף   וַיֵאָּ

 
יש   אונקלוס  נִׁ כְּ תְּ אִׁ ית וְּ יד וּמִׁ גִׁ נְּ תְּ אִׁ ין וְּ נִׁ בַע שְּ ין וּשְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ עֵאל מְּ מָּ שְּ נֵי חַיֵי יִׁ לֵּין שְּ אִׁ וְּ

עַמֵהּ:  )אונקלוס(   לְּ
 
א    יונתן  תָּ יוּבְּ תְּ דַר בִׁ הָּ ין וְּ נִׁ בַע שְּ ין וּשְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ עֵאל מְּ מָּ שְּ נֵי חַיֵי יִׁ לֵין שְּ אִׁ יד וְּ גִׁ נְּ תְּ אִׁ וְּ

עַמֵיהּ: לְּ יש  נִׁ כְּ תְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
וגו'. אמר רבי חייא בר אבא, למה נמנו שנותיו של ואלה שני חיי ישמעאל    רש"י 

למדנו,    )ה(ישמעאל,   ישמעאל  יעקב, משנותיו של  שנותיו של  לייחס בהם  כדי 
לבן, שהרי   אצל  קודם שבא  כשפירש מאביו,  שנה  י"ד  בבית עבר  יעקב  ששמש 
כמו  וגו',  ישמעאל  אל  עשו  וילך  שנאמר  ישמעאל,  מת  מאביו  יעקב  כשפירש 

  )ו( לא נאמרה    ויגוע.:  )ורש"י הביאו סוף פ' תולדות(,  )מגילה יז.(שמפורש בסוף מגלה נקראת  
בצדיקים:   אלא   )רש"י(גויעה 

 
פירוש לא נכתב שנה בכל כלל אלא לדרשא שלא נכתבו אלא כדי    )ה(  שפתי חכמים  



אע"ג דבדור המבול גם כן נאמר   )ו(:  )מהרש"ל(לייחס וכו', ולא שכולם שוים לטובה,  
ויאסף,   דדוקא היכא דכתיב גויעה גבי  )ב"ב ט"ז:( פירשו בגמרא    )לעיל ז' כ"א(גויעה  

ויאסף:   נאמר  לא  המבול  ובדור  משתעי,  חכמים( בצדיקים   )שפתי 
 
ישמעאל  הרמב"ן  חיי  שני  בבני ואלה  יספר  הכתוב  כי  הפשט  בדרך  הקרוב   .

הצדיקים תולדותם ומספר חייהם להודיע כי זרע צדיקים יבורך ולא ספר ימי  
לחזור אלה חיי עשו כי חיה יותר מיעקב וכבר נשלם הספור במות יעקב ולא רצה  

עשו שכבר הזכיר תולדותיו במקום הראוי להם ובמדרש רבותינו בסיפור ימי  
והנכון שבהם שהיה צדיק בעל תשובה וסיפר   )עיין מגילה יז(ישמעאל טעמים רבים  

הצדיקים כדרך   בו 
 

הקשו והא    )ב"ב טז(לשון רש"י לא נאמרה גויעה אלא בצדיקים ובגמרא    -"ויגוע"  
)לעיל  בהם גויעה ויגוע כל בשר הרומש על הארץ וגו' וכל האדם  דור המבול נאמר  

ומתרץ גויעה ואסיפה קאמרינן כוונתם כי הגויעה   )לעיל ו יז(כל אשר בארץ יגוע    ז כא(
מיתה בלא חולי מכאיב ובלא יסורין ואין זוכין לה אלא הצדיקים ואנשי דור 

ועל כן אמר בהם  המבול ההפוכים כמו רגע ולא חלו בהם ידים וכן מתי מדבר  
שלא המית    )יהושע כב כ(וכן והוא איש אחד לא גוע בעונו    )במדבר כ ג(גויעה בגוע אחינו  

אותו עונו פתאום אבל כשיזכיר הכתוב כן עם זכרון המיתה כמלת ויאסף או  
)לעיל ויגוע וימת אברהם  )סב ב( וימת תרמוז למיתת הצדיקים ולשון בראשית רבה 

בר אילעי החסידים הראשונים היו מתיסרין בחולי מעים  אמר רבי יהודה    פסוק ח(
בעשרה ובעשרים יום לומר שהחולי ממרק רבי יהודה אומר כל מי שנאמרה בו 

ושם   בחולי מעים  יז(גויעה מת  ו  ויראה    )לעיל  יצמוק  יגוע  בארץ  וכל אשר  אמרו 
לוס  וכן דעת אונק  )זכריה יד יב(שמלת גויעה אצלם המק בשרו והוא עומד על רגליו  

יכול ישלם    )סנהדרין לט(שתרגם בכאן ואתנגיד והוא העלוף כלשון אתנגיד ואתפח  
וימח את כל היקום    )לעיל ז כג(ונאמר כן במבול כמו שאמר    )ב"ק סז(חמשה נגידים  

ונאמר ויגוע וימת כגבר יחלש וימות והיא מיתה בצדיקים חסלת פרשת חיי שרה  
 )הרמב"ן( 

 
 

יו    }יח{ ל אֶחָּ נֵי כָּ ה עַל פְּ ה אַשוּרָּ ם בֹאֲכָּ רַיִׁ צְּ נֵי מִׁ ה עַד שוּר אֲשֶר עַל פְּ ילָּ נוּ מֵחֲוִׁ כְּ שְּ וַיִׁ
ל:   פָּ    )פפפ( נָּ

 
ל אֲחוֹ  אונקלוס  תוּר עַל אַפֵי כָּ אָּ טֵי לְּ ם מָּ רַיִׁ צְּ י עַל אַפֵי מִׁ א דִׁ רָּ ה עַד חַגְּ ילָּ רוֹ מֵחֲוִׁ י וּשְּ הִׁ

א:   רָּ  )אונקלוס(   ]פפפ[ שְּ
 
חוֹי   יונתן  ל אָּ פֵי כָּ אַתוּר עַל אַנְּ ךְ לְּ ם מַעֲלָּ רַיִׁ צְּ פֵי מִׁ עַל אַנְּ ה דְּ י עַד חֲלוּצָּ קִׁ דְּ נְּ ן הִׁ רוֹ מִׁ וּשְּ

תֵיהּ: אַחֲסַנְּ בְּ א  רָּ יונתן(   שְּ  )תרגום 
 
. כאן )שופטים ז, יב.(שכן, כמו ומדין ועמלק וכל בני קדם נופלים בעמק    נפל.  רש"י 

, עד שלא )בראשית טז, יב.(הוא אומר לשון נפילה, ולהלן אומר על פני כל אחיו ישכון  
נפל:  אברהם  משמת  ישכון,  אברהם   מת 

 
שרה:   חיי  פרשת   )רש"י(חסלת 

 



. חלקו או גורלו. או שרוב בני נפל. הם זמרן ויקשן:  על פני כל אחיו  אבן עזרא 
ישמעאל נוסעים ממקום אל מקום כטעם אל הכשדים אתה נופל. וזה מעט רחוק  
על  דבר  שהכתוב  ויתכן  לא''י.  למערב  ואשור  ומצרים  במזרח  שאחיו  בעבור 
מותו:  סבת  ידענו  לא  כי  שנפל  אחר  אחיו  בחיי  שמת   ישמעאל 

 
שרה חיי  פרשת   עזרא( )אבן    חסלת 

 
. וסמיך ליה ואלה תולדות יצחק לומר כשיפול על פני כל אחיו נפל  בעל הטורים 

 )בעל הטורים( ישמעאל באחרית הימים אזי יצמח בן דוד שהוא מתולדות יצחק:  
 
פי' רש"י עד שלא מת    )בראשית טז.יב(ולהלן אמר ישכון    על פני כל אחיו נפל.  כלי יקר  

אברהם נפל, ואם נקבל שישמעאל עשה תשובה אחרי מות  אברהם ישכון משמת  
אברהם שהרי לא מצינו שעשה תשובה כ"א בזה שהוליך את יצחק לפניו, וא"כ 
איפכא מיבעי ליה בחיי אברהם היה ראוי לו ליפול ולא במותו שהרי עשה אח"כ 
תשובה ולמה יפול, והבט ימין וראה כל נפל משמע לשעבר וישכון משמע להבא,  

וד לומר א"כ  להבא  וישכון  שעשה תשובה,  היינו קודם  לשעבר  נפל  פירושו  אי 
שעתיד שישכון אחר שיעשה תשובה. ונוכל לפרש נפל לשון הכנעה, כי כן דרך כל 
מכניע שנופל לפני כל אדם, כאשר החל ליפול לפני יצחק אע"פ שהיה קטן ממנו  

נפילה, ובזה יתורץ מ"מ הוליכו לפניו ונכנע לו כך גם לפני כל אחיו נכנע והיינו  
ג"כ קושית רש"י כי קודם שעשה תשובה ישכון כי לא נכנע, ואחר שעשה תשובה 

תקנתו. היא  זו  ונפילה  אחיו  כל  מפני  נכנע  ר"ל  יקר(   נפל   )כלי 
 
 
 
 

 
 

 פרשת תולדות 

 
 

 

ק:     }יט{ חָּ צְּ יִׁ אֶת  יד  הוֹלִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ בֶן  ק  חָּ צְּ יִׁ דֹת  תוֹלְּ אֵלֶּה   וְּ
 
ק:  אונקלוס  חָּ צְּ יִׁ יָּת  יד  אוֹלִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ בַר  ק  חָּ צְּ יִׁ דַת  תוּלְּ לֵּין  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
בַר    יונתן  ק  חָּ צְּ יִׁ דַת  תוּלְּ לֵין  אִׁ וְּ ק  ואלה  חָּ צְּ יִׁ דְּ ין  יקוּנִׁ אִׁ ה  דַהֲוָּ לַל  גְּ בִׁ ן  וּמִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ

יַת   יד  אוֹלִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ א  טָּ קוּשְּ בְּ ין  רִׁ מְּ אָּ א  שָּ נְּ נֵי  בְּ הֲווֹן  ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ ין  יקוּנִׁ אִׁ לְּ יַין  דַמְּ מְּ
ק: חָּ צְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 

 
אברהם הוליד את האמורים בפרשה:    )א(יעקב ועשו    ואלה תולדות יצחק.  רש"י 

, על ידי שכתב הכתוב יצחק  )לאחר שקרא הקב"ה שמו אברהם אחר כך הוליד את יצחק. דבר אחר(  יצחק.



לפי שהיו ליצני הדור אומרים   )ב(בן אברהם, הוזקק לומר אברהם הוליד את יצחק,  
מאבימלך נתעברה שרה, שהרי כמה שנים שהתה עם אברהם ולא נתעברה הימנו, 

ל יצחק דומה לאברהם, והעידו הכל אברהם מה עשה הקב"ה, צר קלסתר פניו ש
, שהרי עדות יש שאברהם )היה(הוליד את יצחק, וזהו שכתב כאן יצחק בן אברהם  

יצחק:   את   )רש"י( הוליד 
 
חכמים   וכמו   )א(  שפתי  ראשון,  ענין  על  מוסיף  ואלה  דכתיב  מקום  דכל  פירש 

, כתב הרא"ם )נח"י(  )ב(שאברהם הוליד צדיק ורשע כך יצחק הוליד צדיק ורשע:  
ומה שהוזקק לאמת שיצחק הוא בן אברהם, הוא לפי שליצני הדור וכו'. ולא נהירא 

  )לעיל ו' ט'(דאם כן לא לכתוב לא וי"ו ולא ה"א, רק לכתוב אלה תולדות יצחק, כמו  
אלה תולדות יעקב, לכן נראה לי דהפסוק על כרחך   )לקמן ל"ז ב'(אלה תולדות נח או  
ויעקב האמורים בפרשה שהיה אחד צדיק ואחד רשע, והשתא בא לפרש על עשו  

אתי שפיר שע"י שכתב הכתוב יצחק בן אברהם, הוזקק לחזור ולומר וכו', ואל 
תקשה לא לכתוב לא זה ולא זה, לפי שהיו ליצני הדור אומרים שזמן לידת יצחק 

ד ואבימלך וכו' שהרי שהתה וכו', ועכשיו מצאו מקום לחזק את דבריהם שהרי אח
שניהם  היו  היו מאברהם  ואילו  אבימלך,  כמו  רשע  ואחד  שרה  כמו  צדיק  היה 
צדיקים, לכך הוצרך לומר בן אברהם ולחזק כתב אברהם וכו', וזהו שסיים הרב  
וזהו שכתב כאן וכו', שאילולי אחד צדיק ואחד רשע לא היה כותב זה בכאן אלא 

ודו"ק:   אחר  חכמים( במקום   )שפתי 
 
ר שהזכיר תולדות ישמעאל שב להזכיר תולדות יצחק שהם  . אחואלה  אבן עזרא 

. שהיה דומה לאביו. וכל רואיו יעידו הוליד את יצחקעשו ויעקב. וי''א כי טעם  
כי אברהם הולידו. וי''א כי טעם הוליד גדל ורבה כמו יולדו על ברכי יוסף. והעד 

בנו:   יצחק  מעל  וישלחם  עזרא( שאמר   )אבן 
 
י  הרמב"ן  תולדות  אברהםואלה  בן  למטה  צחק  האמורים  בניו  ויעקב  עשו  על   .

והזכיר הכתוב איך היתה ילידתם אברהם הוליד את יצחק לשון רש"י על ידי 
שכתוב יצחק בן אברהם הוזקק לומר אברהם הוליד את יצחק לפי שהיו ליצני 
דומה   פניו  קלסתר  הקב"ה  צר  לכך  שרה  נתעברה  מאבימלך  אומרים  הדור 

ברהם הוליד את יצחק ורבי אברהם אמר עוד שטעם לאברהם שיאמרו הכל א
בנו  יצחק  וישלחם מעל  כמו שאמר  יוסף  ברכי  על  יולדו  כמו  ורבה  גדל  הוליד 
והנכון בעיני כי חזר עתה והחל באב היחס כמנהג הכתוב לחזור באנשי המעלה  

כתוב בני שם עילם ואשור וארפכשד   )א א יז יח(אל ראש היחס וכן בדברי הימים  
שם ארפכשד   )שם כד(ולוד וארם וארפכשד ילד את שלח וכאשר השלים חזר ואמר  

שלח עד אברם הוא אברהם וכן ביחוס בנימין חזר למפרע והחל ונר הוליד את  
אף כאן אברהם הוליד את יצחק ויצחק   )שם ח לג ט לט(קיש וקיש הוליד את שאול  

ואלה תולדות    )לעיל כה יב(יזכיר וחזר לספר זה בעבור שאמר    הוליד את יעקב כאשר
ישמעאל בן אברהם שאם אמר גם כן ואלה תולדות יצחק בן אברהם בלבד הנה  
השווה שניהם ביחוס ובמעלה ואף כי הקדים הבכור ועוד שהיה ראוי שיתחיל 
ימנה   שלא  כן  לעשות  רצה  לא  אבל  אברהם"  תולדות  "אלה  ויאמר  באברהם 



בני קטורה ולכך חזר והשלים אברהם הוליד את יצחק לומר כי הוא  ישמעאל ו
כי ביצחק    )לעיל כא יב(לבדו תולדותיו וכאלו לא הוליד אחר יחשב כמו שנאמר לו  

גם כן אשר ילדה הגר המצרית שפחת שרה    )כה יב(יקרא לך זרע ולכך אמר למעלה  
ם בני האמה  לאברהם לכבוד יצחק לומר שאין אלו תולדות היחס לאברהם רק ה 

וגם את בן האמה לגוי אשימנו וכן עשה הכתוב אף בדברי   )לעיל כא יג(וכמו שאמר  
כי אמר מתחילה בני אברהם יצחק וישמעאל ואלה תולדותם בכור   )א א כח(הימים  

ראוי  והיה  זמרן  ילדה את  פילגש אברהם  ובני קטורה  והזכיר  נביות  ישמעאל 
 הם את יצחק בני יצחק עשו וישראלשיאמר "בני יצחק" וחזר והחל ויולד אבר

 )הרמב"ן( 
 
. בגימטריא דומה שהיה זיו איקונין של יצחק דומה לאברהם: הוליד  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 
. צריך לדעת א' במקום שיזכיר תולדות יצחק הזכיר  ואלה תולדות וגו'  אור החיים 

את   הוליד  אברהם  כי  להודיע  צריך  היה  לא  ב'  יצחק,   יצחק: לידת 
 

פירוש האמורים בסוף   ואלה תולדות יצחקכוונת הכתוב היא על זה הדרך    אכן
היה   לא  כשנולד  יצחק  כי  לנו  קדם  וכבר  יצחק  של  בניו  שזכר  וכיון  הפרשה 
במדרגה שיוליד כי בא מסטרא דנוקבא וכמו שכתבנו למעלה )לעיל כ''ב ב'( אם 

פי' הפעיל כח הלידה   חקאברהם הוליד את יצכן מנין לו תולדות לזה גמר אומר  
ביצחק שהמשיך אליו נפש שהיא במדרגת המוליד וזה היה באמצעות העקידה  
שכתבנו:   כמו 

 
וכו'   עוד דומה  שאין  לפי  ה'  לו  ויעתר  סד.(  )יבמות  ז''ל  אומרם  דרך  על  ירצה 

לתפלת צדיק בן צדיק ע''כ. הא למדת כי לצד היות לו אב צדיק נתרצה ה' לו 
וגו', פי' באמצעות זכות אברהם הוליד   אברהם הולידאומרו    ונתן לו בנים, והוא

 וגו': 
 

ירצה על פי דבריהם ז''ל )בראשית פס''ג( בפסוק )ישעי' כט כב( אל בית יעקב   עוד
אשר פדה את אברהם כי בזכות יעקב ניצול אברהם מכבשן האש וזולתו כבר  

  חק בן אברהם אלה תולדות יצ היה ח''ו אברהם נשרף באור כשדים, והוא אומרו  
שבאמצעות' אברהם הוליד את יצחק כי זולת יעקב שהוא תולדות יצחק כבר 
יצחק:   שיוליד  קודם  נשרף  אברהם   היה 

 
להיות    עוד כי  טובים,  ומעשים  מצות  שהם  הצדיקים  תולדות  עיקר  על  ירמוז 

שיצחק לא נודעו נסיונותיו וגדר צדקותו, והגם שפשט צוארו על גבי המזבח אין 
ואר בתורה ועד היום יש מפרשים )ראב''ע כב ד( כי בעל כרחו נעקד, דבר זה מב 

לזה מודיע הכתוב באומרו ואלה תולדות יצחק בן אברהם הבט וראה המוליד 
על דרך אומ' )משלי י'( בן חכם   בן אברהםוהמורם כיוצא בו. ורמז גם כן בתיבת  

ידוייק גם    פי' כי הוא אברהם בבחינת הצדקות והפלגת חיבתו יתברך. וכפי זה
בתוספת וא''ו לומר מוסיף על תולדותיו של אברהם המפורסם    ואלהכן אומרו  

בדומין:  יצחק  של  תולדותיו  גם  נסיונות  בכמה   לטובה 
 

ירמוז על זה הדרך ואלה תולדות יצחק בן אחד היה אברהם פירוש כדומה    עוד
יצחק:  של  תולדותיו  ב'  לאברהם  דמו  שלא   לו 

 
וגו' על זה הדרך שהגם שדימה תולדות הטוב   ם הולידאברהירמוז באומרו    עוד



של יצחק לשל אברהם כרמוז באומרו ואלה בתוספת וא''ו עם כל זה לא תשוה  
 אברהם הוליד את יצחקמעלתו לשל אברהם כי הוא האב זיכה לו, והוא אומרו  

בחינת הטוב שבו באה מכח המוליד מה שאין כן אברהם כי אביו עובד עבודה  
וא נתעצם להשיג בוראו ומעלת אברהם נשגבה, ולזה נקרא )ישעי'  זרה היה וה

מא ח( אברהם אוהבו יתברך פי' הוא קדם להיות אוהב לקונו קודם שיאיר ה'  
אליו אהבתו בו הוא רדף אחריו בהתעצמות נפלא מה שאין כן יצחק כי בנה בו 
ה':  רוח  עליו  נחה  כבר  בעולם  עינו  וכשפקח  הטוב  אהבת  בנין   אברהם 

 
יותר מעולה מתולדות    דעו בבחינת  היה  יצחק  תולדות  כי  זה הדרך  על  ירמוז 

אברהם כי אינו דומה צדיק בן צדיק לצדיק בן רשע )יבמות סד( שהוא אברהם  
לידת   בעת  זה  כל  עם  תשובה  שעשה  פל''ח(  )ב''ר  ז''ל  שאמרו  והגם  תרח,  בן 

חשיך אברהם עד סמוך למיתתו לא היה אלא במדרגת רשע ופעולת האב רשע ת
והוא אומרו   יצחק,  נתרבית הכשרת מעשה  זו  ובבחינה  הבן,  נפש    ואלה מאור 

וגו':  הוליד  אברהם  באומרו  טעם  ונתן  הראשון  על   בתוספת 
 

פירוש מאורעות אשר עברוהו ליצחק    אלה תולדותנתכוון לומר על זה הדרך    עוד
ר כמפורשים בסדר הפרשה וכאומרם ז''ל שכולם שלמים בלא שום מאורע של צע

כן  ל''ד( מה שלא היה  )כ''ה  ז''ל  וכבוד וכמבואר בפי' רמב''ן  וברוב טוב עושר 
לאברהם שכמה עברוהו מהצרות, ונתן הכתוב טעם לצד כי אברהם הוליד את  
יצחק ולצד שאביו צדיק היה וזיכה לו העושר והכבוד וכו' מה שאין כן אברהם  

לו:   שיזכה  אב  לו  היה  החיים( שלא   )אור 
 
. בו אברהם הוליד את יצחק  . ילדי ימיו וקורותיו:לה תולדות יצחקוא  ספורנו 

זרע:  לאברהם  נקרא   )ספורנו(    לבדו 
 
יקר  אברהם.  כלי  בן  יצחק  תולדות  מ"מ    ואלה  אברהם  בן  שהיה  שאמר  אע"פ 

הוצרך לומר אברהם הוליד את יצחק, לפי שנאמר בישמעאל בן אברהם אשר 
בן אצל אברהם, אבל התולדה   )שם כה.יב(ילדה הגר המצרית   הרי שהזכיר לשון 

תלה בהגר הוצרך לומר כאן שתואר הבן והתולדה הכל מתיחס אחר אברהם. כי  
ללשון תולדה, כי לשון בן יאמר לפעמים אף   בלשון עברי יש חילוק בין לשון בן 

בלא תולדה כי התלמידים קרוין בנים אע"פ שלא ילדם ממש, וכמו ויהי לה לבן 
דמשה, ותהי לו לבת דאסתר, ואברהם נקרא אב המון גוים אע"פ שלא ילדם. 
וכן יש הבדל בין המלמדו ובין המולידו ממש כי מה שהאדם מקבל טבע מלמדו 

עצם והמקרה משתנה מצד המקבל. אבל מה שהאדם מקבל זהו במקרה ולא ב
טבע מולידו זהו בעצם ולא ישתנה אם יונח כך על טבעו, אם לא מצד רוב חריצות  
והשתדלות והרגל יכול לבא לידי טבע שני, אבל טבע מלמדו ישתנה בנקל. לכך 

האנכי הריתי את כל העם הזה אם אנכי ילדתיהו, ואמר   )במדבר יא.יב(אמר משה  
ע"פ שהם תלמידי והתלמידים קרויין בנים מ"מ הרי לא ילדתים ממש, ומה  א

אעשה אם מעשיהם משתנים מטובה לרעה, כי הערימו עצה ולא מני ולא ממני 
יצא הדבר, וא"כ למה זה תטיל כל הטורח הזה עלי כאלו אשמתם תלויה בי,  

ך להזכיר  אלה תולדות אהרן ומשה וקחשיב נדב ואביהו הוצר  )שם ג.א(ומה שנאמר  
שהזכיר.  אהרן  משום  תולדה   לשון 

 
לא נקרא כי אם בן אברהם כי לא קבל טבעו זולת מה שלמדו   לפיכך ישמעאל,

יצא  לסוף  שהרי  ונשתנה,  במקרה  אצלו  היה  וזה  הטובים  ממעשיו  אברהם 
לתרבות רעה לפיכך תלה התולדה בהגר כי קבל טבע הגר המצרית, והמצרים  

מצחק בג"ע ולא נשתנה כי קבל טבעה בעצם, ע"כ שטופי זימה ע"כ היה גם הוא  



גם   ולמד  אברהם  טבע  קבל  יצחק  אבל  בהגר.  והעצם  באברהם  המקרה  תלה 
ממעשיו על כן תלה הכל באברהם הן לשון בן הן לשון תולדה, ועל כן לא היה  
כישמעאל שהיה מצחק בגלוי עריות גם בהיותו נער כי כך קראו הכתוב באותו 

והגיד לנו הכתוב ביצחק שקבל טבע אביו מכל וכל והיה גדור   )בראשית כא.יב(זמן  
מעריות כל כך עד שכבש מעיינו ולא נשא אשה עד היותו בן מ' שנה, כי המתין  
עד שימצא את רבקה בת זוגו, ולא רצה להתחתן עם הכנענים שירשו הזימה מן  

חיד חם אביהם שרבעו לנח אביו, על כן הוצרך להמתין מ' שנה כי בלי ספק בן י
ודאי מן  רב כזה, אלא  ישב בלא אשה זמן  ואיך  לו קופצים רבים,  כמותו היו 
שהזכרנו.   הטעם 

 
לחלוק,  מקום  ימצא המערער  בקדושה    וכדי שלא  כ"כ  נולד  יצחק  אם  ולומר 

וטהרה א"כ למה יצא ממנו עשו שהיה צד נשים תחת בעליהן, ודאי מאבימלך 
ה, והשני אחר טבע אבימלך, נתעברה שרה ע"כ נמשך בן אחד אחר טבעה של שר

שהיה צר קלסתר פניו דומה לאברהם. הנה לפי   )ב"מ פז.(כי מטעם זה אמרו רז"ל  
דרכנו כדי להסיר הרהור זה, אמר הכתוב בקחתו את רבקה בת בתואל הארמי 
ורוב בנים אחר אחי האם, על כן קבל אחד מן   מפדן ארם אחות לבן הארמי. 

לפום ריהטא נראה שלכך הזכיר שלשתן לתרץ הבנים טבע של לבן צייד הרמאי. ו 
על מה שמצינו שלשה מדות פחותות שהיו בעשו מעין מקורם, כי מה שהיה צד  
כל הבתולות תחלה  בועל  בתואל אבי אמו שהיה  מן  ירש  בעליהן,  נשים תחת 

וכן בחזקוני מביא מדרש זה, ומה שאמר הלעיטני נא   )בילקו"ש חיי שרה קט.(כדאיתא  
האוכלים ושותים ופוחזים, מדה זו ירושה לו מצד היות משפחת וגו' והיה מן  

בשעה שהיה אברהם מהלך   )לט.ח(אמו מן פדן ארם, כדמסיק בב"ר פרשת לך לך  
יהי   ופוחזים אמר אל  נחור ראה אותם אוכלים ושותים  בארם נהרים ובארם 
חלקי בארץ הזאת, ומה שהיה עשו רמאי מרמה את אביו, ירש מן לבן הארמי 

כנודע.  שהיה   ורמאי   נבל 
 

הוליד לשון הפעיל אע"פ שהלשון מדוקדק כי הזכר    אברהם הוליד את יצחק.
מוליד את הנקיבה, מ"מ כבר מצינו לשון ילד גם בזכרים כמו וכנען ילד וכן רבים  
בפרשת נח, ולמה כתב כאן הוליד. אלא שר"ל שאברהם גרם ליצחק שיהיו לו 

' וגו' וכתיב ויעתר לו ה' משמע לו ולא בנים וזרע, לפי שנאמר ויעתר יצחק לה
לה, לפי שאינו דומה תפלת צדיק בן צדיק כו' ולפ"ז מצד היות יצחק בן לצדיק  
זה אברהם ע"כ עמד לו זכותו של אברהם ששמע ה' תפלתו. ולפ"ז שפיר קאמר 
אברהם הוליד את יצחק אברהם גרם שיצחק הוליד זרע ועדיין לא פירש איך 

פיכך פירש הדבר באמרו ויעתר יצחק לה' לנוכח אשתו וגו'  היה אברהם הגורם, ל 
יצחק.   את  הוליד  אברהם  מאמר  על  ראיה  לקח  ממנו  יקר( כי   )כלי 

 
הוליד בגימ' דומה שהיה קלסתר פניו   יצחק אברהם הוליד את יצחק.  דעת זקנים 

לאברהם:  זקנים(   דומה   )דעת 
 
 

ם    }כ{ פַדַן אֲרָּ י מִׁ אֲרַמִׁ תוּאֵל הָּ ה בַת בְּ קָּ בְּ תוֹ אֶת רִׁ קַחְּ ה בְּ נָּ ים שָּ עִׁ בָּ ק בֶן אַרְּ חָּ צְּ י יִׁ הִׁ וַיְּ
ה:   שָּ אִׁ לְּ לוֹ  י  אֲרַמִׁ הָּ ן  בָּ לָּ  אֲחוֹת 

 
פַדַ   אונקלוס  ה מִׁ אָּ תוּאֵל אֲרַמָּ ה בַת בְּ קָּ בְּ סֵיב יָּת רִׁ ין כַד נְּ נִׁ ין שְּ עִׁ בְּ ק בַר אַרְּ חָּ צְּ ה יִׁ ן וַהֲוָּ

תוּ: נְּ אִׁ לְּ לֵהּ  ה  אָּ אֲרַמָּ ן  בָּ לָּ דְּ תֵהּ  אֲחָּ ם   )אונקלוס(   אֲרָּ
 
ן    יונתן  מִׁ ה דְּ אָּ מָּ תוּאֵל אֲרָּ רַת בְּ ה בְּ קָּ בְּ בֵיהּ יַת רִׁ סְּ מִׁ ין בְּ נִׁ ין שְּ עִׁ בְּ ק בַר אַרְּ חָּ צְּ ה יִׁ וַהֲוָּ



תוּ: נְּ אִׁ לְּ לֵיהּ  ה  אָּ מָּ אֲרָּ ן  בָּ לָּ דְּ תֵיהּ  אַחְּ ם  אֲרָּ יונתן(   פַדַן   )תרגום 
 
כשבא אברהם מהר המוריה נתבשר שנולדה   )ג(שהרי    בן ארבעים שנה.  רש"י 

יצחק עד  ומשנולד  בו בפרק מתה שרה,  בן ל"ז שנה, שהרי  ויצחק היה  רבקה, 
העקידה שמתה שרה ל"ז שנה, דבת צ' היתה כשנולד יצחק, ובת קכ"ז כשמתה, 

נולדה רבקה ובו בפרק  וגו', הרי ליצחק ל"ז שנים,  ויהיו חיי שרה   )ד(,  שנאמר 
בת בתואל מפדן ארם ונשאה:    )ה(המתין לה עד שתהא ראויה לביאה ג' שנים,  

וכי עדיין לא נכתב שהיא בת בתואל ואחות לבן ומפדן ארם, אלא   אחות לבן.
ואחות רשע ומקומה אנשי רשע, ולא למדה   )ו( להגיד שבחה, שהיתה בת רשע  

רם צובה, קורא על שם ששני ארם היו, ארם נהרים וא  מפדן ארם.ממעשיהם:  
אותו פדן, לשון צמד בקר, תרגום, פדן תורין, ויש פותרין פדן ארם כמו שדה ארם, 

פדן:   לשדה  קורין  ישמעאל   )רש"י( שבלשון 
 
אין המקרא צריך סעד לדבריו שהיה בן ארבעים שנה, אלא הכי   )ג(  שפתי חכמים  

יד וחביב קאמר מפני מה לא נשא לי"ח או כ' שנה, שהרי קיים כל התורה, ויח
  )ד(לאביו ולאמו, היה להם להשיאו משהיה ראוי לזרע, ועי"ז פירש שהרי וכו':  

דאם לא כן למה שהה כל כך ולא נשאה תיכף לבשורה, רצה לומר דמן הדין היה 
לו לישא כבר אשה, אבל לא היה יכול מפני שלא רצה אברהם להשיאו אשה מבנות 

ויהי אחר הדברים האלה, אחרי    ה אחר()כ"ב כ' ד"כנען, כמו שפירש"י לעיל בפסוק  
ואע"פ שאינה ראויה להריון, אפילו הכי נשאה כדי שלא   )ה(הרהורי דברים וכו':  

  )כ"ד כ"ד, כ"ט( ואם תאמר כבר שמעינן כיון שכתב לעיל    )ו( יהיה בהרהורי עבירה:  
בת בתואל, אחות לבן, וי"ל דרצה לומר דמהכפל שמעינן שהכתוב מעיד בעצמו 

הית ממעשיהם:  דצדקת  למדה  ולא  חכמים( ה   )שפתי 
 
. הוא ידוע ונכבד מאביה וכן אחות לבן. שדה וכן בלשון ישמעאל:  מפדן  אבן עזרא 

נחשון:   עזרא( אחות   )אבן 
 
. ב' במסורה בקחתו את רבקה. בקחתו והוא אסור באזיקים.  בקחתו  בעל הטורים 

יצחק עקר היה  גבי ירמיה מה קחתו דהתם אסור אף הכא אסור ללמד שאף  
מנוח:  ויעתר  התם  וכתיב  יצחק  ויעתר  הכא  כתיב  ליצחק  ממנוח  לבן   וילפינן 

הרמאי:  הארמי אותיות  הטורים(  .   )בעל 
 
וגו'  אור החיים  בן ארבעים  יצחק  נישואיו מה  . טעויהי  זמן  ם שהוצרך להודיע 

שלא נהג כן באברהם, בא לתת טעם לעיכוב הזמן ששהה יצחק בלא נישואין עד 
בשביל קיחת רבקה שהה עד מ' שנה    בקחתו את רבקהעבור מ' שנה ואמר הטעם  

פי' לו מיוחדת היא בת זוגו הא למדת שקודם לה לא    לו לאשהוכמו שגמר אומר  
שכת וכמו  זוג  בת  לו  שנולדה  היתה  היתה  קטנה  והיא  הקודמת  בפרשה  בנו 

בעקידה כשהוכשר לילד ומעתה אין תרעומת על יצחק ששהה עד מ' שנה גם על 
החשבון:  כפי  שנים  ג'  בת  היתה  אז  כי  שנה  מ'  עד  שעכב   אברהם 



 
. טעם שחזר הכתוב להודיע זה לא להשמיענו בת בתואל הארמי וגו' אחות וגו'
על רבקה, לפי שאומר בסמוך ויעתר לו ה' לו   בת מי היא אלא ללמד סניגוריא

ולא לה, ותבא הסברא לומר כי טעם הדבר לצד פחיתות רבקה ח''ו כי לא ראויה  
לומר כי זו היא סיבה   בת בתואלהיא לשמוע אליה אלהים, לזה הקדים לומר  

הארמי  למה שהעתיר ה' ליצחק כי הוא בן אברהם והיא בת בתואל, וכפל לומר  
ר כי נתכוון באומ' הארמי לומר הרמאי כי אם נתכוון לכנותו  להעי  מפדן ארם

לשם עירו הרי הוא אמור, והכוונה בזה לצד שלא נתפרסם רשעותו בעולם בא 
יצחק:  כתפלת  רבקה  תפלת  הוכשרה  לא  ובאמצעותו  היה  רשע  כי   להודיעו 

 
ללא צורך ונוסף שכבר ידענו אלא הטעם הוא שבא ללמד זכות    ואומרו אחות לבן

רבקה בראותינו שילדה בן רשע מובהק, ותאמר איך מבטן ברוך יצא ארור, על  
לזה אמר כי זה הוא סיבה לדבר היותה אחות לבן הארמי פירוש הרמאי בתוספת 
רשע על אביו, וכבר קדמו חז''ל )ב''ב קי.( רוב הבנים, לטעם הידוע, ולזה יצא  

גמורה היתה, והעד   עשו, וזולת זה צאצאיה צדיקים היו יוצאים ממנה, כי צדקת
לנוכח אשתו, ואמרו ז''ל )ב''ר פס''ג( וכו'. ושלא תאמר ואם כן ולמה לא נתן לב 

וכמו שפירשתי למעלה, וזולת זה    לו לאשהיצחק לבדוק באחיה, לזה גמר אומר  
רשע:  אחות  נושא  היה   לא 

 
על דרך אומרם ז''ל )שם פ''ס( שטעם רבקה שהיתה   אחות לבןרמז בהודעת  עוד

הוא לצד ברכת לבן כדי שלא יראה כי ברכתו תעשה מעשה טוב, לזה קודם   עקרה
שאמר הכתוב כי עקרה היא קדם לומר טעם הדבר ואמר אחות לבן וזו היתה  

לתפלה:   שהוצרכו  עד  רבקה  שנעקרה  החיים( סיבה   )אור 
 
הארמי  ספורנו  לבן  האם:אחות  לאחי  הדומה  עשו  נולד  וממנה   )ספורנו(   . 

 
פירש"י שנשא יצחק את רבקה כשהיתה    ויהי יצחק בן ארבעים שנה.  זקניםדעת   

ובן  ורבקה  ג' שנותיהן שוין קהת  וקשיא דבשלהי ספרי מסיק  בת שלש שנים 
עזאי. וא"כ חיתה רבקה קל"ג שנים כמו קהת ואם לא היתה כי אם בת שלש 

ת  שנים כשנשאה יצחק תמצא שחסר משנותיהם י"א שנים כיצד בת ג' נשאה וב
ס"ג  בן  ויעקב  כ"ג  בת  היתה  יעקב  את  כשילדה  וא"כ  כשילדה.  היתה  כ"ג 
כשנתברך כדפירש"י בסוף הסדר הזה וי"ד שנה נטמן בבית עבר וכ' שנה שמש  
בבית לבן ושתי שנים נשתהה בדרך ובאותו פרק נתבשר על מיתת אמו כדפירש"י 

ל"נ שהיתה בפ' וישלח גבי אלון בכות. וא"כ לא היתה כי אם בת קכ"ב שנים.  
רבקה בת י"ד שנים כשנשאה יצחק והכי איתא בסדר עולם וכן א"ר יהודה ואז  
תמצא שהיתה קל"ג שנים מכוונים. ולפי זה צ"ל מה ששנינו בסדר עולם כשחזר 
אברהם מן העקדה נתבשר שנולדה רבקה שנולדה כבר עבר י"א שנים. ועל זה  

האי דאמרינן נותנין   הקשה הרב משה שלמה בר אברהם המכונה אנסימ"אן מאי
זמן לבתולה שנים עשר חודש וילפי' לה מקרא דכתיב תשב הנערה וכו' והיאך 
מצינו למילף מרבקה והלא בוגרת היתה באותו זמן ואמרי' התם דלבוגרת אין 

וצ"ע:  לאלמנה  כמו  יום  ל'  אם  כי  זקנים(   נותנין   )דעת 
 
 

ה     }כא{ קָּ בְּ ה וַתַהַר רִׁ הוָֹּ תֶר לוֹ יְּ וא וַיֵעָּ ה הִׁ רָּ י עֲקָּ תוֹ כִׁ שְּ נֹכַח אִׁ ה לְּ ק לַיהוָֹּ חָּ צְּ תַר יִׁ וַיֶעְּ
תוֹ:   שְּ  אִׁ

 
יאַת    אונקלוס  עַדִׁ יָּ וְּ לוֹתֵהּ יְּ קַבֵל צְּ יא וְּ ה הִׁ רָּ תֵהּ אֲרֵי עֲקָּ תְּ קֳבֵל אִׁ יָּ לָּ ם יְּ ק קֳדָּ חָּ צְּ י יִׁ צַלִּׁ וְּ



תֵהּ:  תְּ אִׁ ה  קָּ בְּ  ס( )אונקלו  רִׁ
 
לוּתֵיהּ דַעֲתֵיה   יונתן  צְּ ק בִׁ חָּ צְּ פַךְ יִׁ הָּ תֵיהּ אֲבוֹי וְּ כַפְּ א אֲתַר דְּ נָּ חָּ ור פוּלְּ טַוָּ ק לְּ חָּ צְּ וַאֲזַל יִׁ

ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ וְּ ין  רִׁ עֶשְּ גַבֵיהּ  הֲוַת  א  רָּ עַקְּ אֲרוּם  תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ עַל  זַר  גְּ דִׁ מַה  מִׁ "ה  קֻבָּ דְּ
קֻ  דְּ דַעֲתֵיה  ינֵיהּ  גִׁ בְּ יךְ  הֲפִׁ תְּ אִׁ וַח  וְּ רָּ תְּ אִׁ וְּ ר  קָּ עָּ ה  הֲוָּ אַף הוּא  דְּ עֲלֵיהּ  זַר  גְּ דִׁ מַה  מִׁ "ה  בָּ

תֵיהּ:  תְּ נְּ אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ רַת  עַבָּ תְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
 )ז( נתפצר ונתפייס ונתפתה לו.    ויעתר לו.הרבה והפציר בתפלה:    ויעתר.  רש"י 

הוא, וכן ועתר ענן הקטורת   )ח(ואומר אני, כל לשון עתר, לשון הפצרה ורבוי  
, וכן ונעתרות )שם לה, יג.(, מרבית עלית העשן. וכן העתרתם עלי דבריכם  )יחזקאל ח, יא.(

שונא   ו.( נשיקות  כז,  דומות למרובות  )משלי   )געהייפט( והנם למשא, אנקרישר"א    )ט(, 
ומתפלל, וזו עומדת בזוית זו ומתפללת:   )י(זוית זו  זה עומד ב  לנכח אשתו.בלע"ז:  

שאין דומה תפלת צדיק בן רשע לתפלת צדיק בן צדיק   )כ(לו ולא לה,    ויעתר לו.
סד.(  לה:  )יבמות  ולא  לו  לפיכך   )רש"י( , 

 
אן במקבל הפעולה אי אפשר לפרשו מענין ריבוי, כי אם כי כ  )ז(  שפתי חכמים  

הפצרה הקרוב לריבוי, ולכך כתב גם כן ברישא והפציר, ולכן פירשו קודם לנוכח 
אשתו, וגם כי לא יאמר על הקב"ה לשון נתפצר, ולכן העתיקו מלת נתפתה כלומר 

א ר"ל דמלת ויעתר אין משמעותו לשון תפילה, אל   )ח( שהקב"ה היה מתרצה לו:  
ר"ל איך אפשר לומר דונעתרות נמי   )ט(לשון הפצרה וריבוי הוא ולא לשון תפילה:  

לשון ריבוי הוא, אם כן קשה היאך שייך לומר שהשונא ינשק הרבה, ועל זה פירש 
דומות למרובות והנם למשא, רצה לומר אף על פי שאינו נושק אלא פעם אחד, 

והנשיקה האחת היא כמשא מכל מקום דומה בעיניו כאילו נשק הרבה פעמים,  
עליו, והא דלא הביא האי, וכן נעתרות וגו' לעיל גבי ויעתר שהוא נמי לשון ריבוי, 
ולשון  ויעתר משמש ב' לשונות לשון הפצרה  י"ל דלעיל הוי מצי למימר דמלת 

, שמשמש ב' לשונות לשון )לקמן מ"א נ"ו ד"ה וישבור(ריבוי, כמו שפירש"י גבי לשבור אוכל  
קנין, וגבי ויעתר לו פירש שלשון ויעתר לשון הפצרה הוא דלא שייך    מכר ולשון

גבי הקב"ה לשון ריבוי לומר שנתרבה ח"ו, ואם כן פירוש של נעתרות נשיקות 
שונא נמי לשון הפצרה היא, כלומר שצריכים להפציר בשונא שישק לשונאו, אבל 

ן ויעתר הוא לשון עכשיו שפירש שגם ויעתר לו פירושו לשון ריבוי, ואם כן כל לשו
ריבוי, ואם כן צריכין אנו לפרש קרא דונעתרות נשיקות שונא לשון דומות למרובות 

זה:    )י(וק"ל:   לעומת  זה  להתפלל  דרך המתפללים  שאין  לרש"י   )כ(לפי  דקשה 
 )שפתי חכמים( ויעתר להם מיבעי ליה, דהא שניהם התפללו, ומתרץ לו ולא לה וכו':  

 
עזרא  מבניןויעתר  אבן  השם    .  שרצה  וטעמו  מהכבד  ה'  אל  העתירו  כי  הקל 

נפעל:  ויעתרבדבריהם:   מבנין  יתרצה  עזרא( .   )אבן 
 
. הוא כתיב לומר לך שאף הוא היה עקר ואית דדריש כי עקרה היא  בעל הטורים 



המקרא לומר היא ולא הוא דהא כתיב כי ביצחק יקרא לך זרע אלמא לאו עקר 
. אשתו בגימטריא קש ואש והיה בית יעקב אש ובית  ותהר רבקה אשתו  היה:

לקש:   הטורים(  עשו   )בעל 
 
. טעם שלא אמר וידע יצחק את וגו' כאומרו )בראשית  ויעתר לו וגו'  אור החיים 

וגו' אולי שהיתה התפלה אחר שידע  וידע אלקנה  )ש''א א(  ידע  ד' א'( והאדם 
הראשונים   ימים  ג'  תוך  ס.(  ימים  )ברכות  שלשה  ס.(  )ברכות  ז''ל  כאומרם 

יצחק: של  תפלתו  היתה  וזו  יסריח,  שלא  יתפלל  החיים(   הראשונים   )אור 
 
. אף על פי שהובטח על הזרע שיירש התפלל לאל ית' שיתן לו לנכח אשתו  ספורנו 

נכחו: הנצבת  ההגונה  ומזאת  הזרע   )ספורנו(    אותו 
 
וקש רמז שתלד יעקב שנא' בו והיה בית  בגימטריא אש    לנוכח אשתו.  דעת זקנים 

לקש: עשו  ובית  בו  שנא'  ועשו  אש  זקנים(   יעקב   )דעת 
 
 

ה:    }כב{ הוָֹּ רש אֶת יְּ דְּ י וַתֵלֶךְ לִׁ נֹכִׁ ה זֶה אָּ מָּ ם כֵן לָּ הּ וַתאֹמֶר אִׁ בָּ רְּ קִׁ ים בְּ נִׁ רֹצֲצוּ הַבָּ תְּ  וַיִׁ
 
פַן   אונקלוס  בַע אוּלְּ תְּ מִׁ לַת לְּ א וַאֲזָּ נַן אֲנָּ ה דְּ מָּ ם כֵן לְּ א וַאֲמֶרֶת אִׁ הָּ עָּ מְּ נַיָּא בִׁ ין בְּ דַחֲקִׁ וְּ

: יָּ יְּ ם  קֳדָּ ן   )אונקלוס(   מִׁ
 
א   יונתן  דֵין הוּא צַעֲרָּ ם כְּ רַת אִׁ א וַאֲמָּ בָּ רָּ דוּ קְּ בְּ ין עָּ רִׁ גוּבְּ א הֵי כְּ הָּ מֵיעָּ נַיָּא בְּ יקוּ בְּ חִׁ אַדְּ וְּ

ם  ן קֳדָּ ין מִׁ עֵיהּ רַחֲמִׁ בְּ מִׁ א לְּ שֵם רַבָּ א דְּ שָּ רָּ בֵי מֶדְּ לַת לְּ ין וַאֲזָּ נִׁ י בְּ א דֵין לִׁ מָּ א לְּ תָּ דְּ ילִׁ דִׁ
יָּ: יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
המקרא הזה אומר דורשני, שסתם מה היא רציצה זו,   על כרחך  ויתרוצצו.  רש"י 

וכתב אם כן למה זה אנכי. רבותינו דרשוהו לשון ריצה, כשהיתה עוברת על   )ל(
פתחי תורה של שם ועבר, יעקב רץ ומפרכס לצאת, עוברת על פתחי עכו"ם, 
עשו מפרכס לצאת. דבר אחר, מתרוצצים זה עם זה, ומריבים בנחלת שני עולמות: 

מתאוה ומתפללת על הריון:   למה זה אנכי.גדול צער העבור:    אם כן.ותאמר  
שיגיד לה מה תהא בסופה:   לדרוש את ה'.של שם:    )מ(לבית מדרשו    ותלך לדרוש.

 )רש"י(
 
כיון שסתם מה היא רציצה זו, אם כן מסתמא היא רציצה כדרך   )ל(  שפתי חכמים  

שאר נשים מעוברות, ואם כן למה כתוב אח"כ למה זה אנכי, וכי אינה יודעת 
שהיא לשון ריצה   )ב"ר ס"ג ו'( שיהיה לה צער העיבור, אלא ודאי כמו שדרשו רז"ל  

כן שצ  ותאמר אם  כך  פירש אחר  זה  ועל  נשים,  כן בשאר  ער דאין דרך להיות 
דאם לא כן ותדרוש את ה' מיבעי   )מ(העיבור שלי יותר משאר נשים למה זה אנכי:  

ליה מאי ותלך, והלא מלא כל הארץ כבודו, ואין סברא שהלכה לבית מדרשו של 
עבר בזמן שהיה שם קיים דהוא היה בן בנו של שם, ואין להקשות למה לא הלכה 

דהק לומר  ויש  נביא,  היה  הוא  גם  שהרי  אברהם  להעלים אצל  כן  סובב  ב"ה 



מאברהם ענין ההריון שלא יצטער, שהרי מת אברהם קודם שיצא עשו לתרבות 
טובה:   בשיבה  מיתתו  שתהא  כדי  חכמים( רעה   )שפתי 

 
. מלשון מרוצה והצד''י כפול ואחיו כברקים ירוצצו. ונקראו ויתרוצצו  אבן עזרא 

שאל' לנשים שילדו אם אירע בנים על שם סופם. וכן ובגדי ערומים תפשיט. והיא  
וטעם   לא:  ותאמרנה  ככה  כןלהם  אם  אנכי ותאמר  זה  למה  והמנהג  הדבר   .

משונה:   עזרא( בהריון   )אבן 
 
אנכי  הרמב"ן  זה  למה  כן  אם  אנכי ותאמר  זה  למה  העבור  צער  גדול  כן  אם   .

מתפללת ומתאוה על ההריון לשון רש"י ואיננו נכון ורבי אברהם אמר כי שאלה  
ים אם אירע להם ככה ותאמרנה לא ותאמר אם כן הדבר והמנהג למה  את הנש

זה אנכי בהריון משונה והנה הכתוב חסר ואיננו שלם בפירוש הזה והנכון בעיני 
כי אמרה אם כן יהיה לי למה זה אנכי בעולם הלואי אינני שאמות או שלא הייתי 

אהיה   הייתי  לא  כאשר  יט( כטעם  י   )איוב 
 

לשון רש"י להגיד מה יהא בסופה ולא מצאתי דרישה    -"ותלך לדרוש את ה'"  
חי   )עמוס ה ד(דרשוני וחיו    )תהלים לד ה( אצל ה' רק להתפלל כטעם דרשתי את ה' וענני  

לכם   אדרש  אם  ג( אני  כ   )הרמב"ן(   )יחזקאל 
 
וזה הולך אחר עכו''ם  ויתרוצצו  בעל הטורים  בני ישראל  . זה הולך אחר צו את 

זה: דכתיב הואיל הלך   ציוויו של  וזה מתיר  זה  ציוויו של  צו. זה מתיר   אחרי 
נח:  לדרוש בן  שם  מן  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
למה  . גם אומרה  ויתרוצצו. צריך לדעת אומרו  ויתרוצצו הבנים וגו'  אור החיים 

. ורש''י פי' אם כן גדול צער העיבור למה זה אנכי מתאוה ומתפללת על זה אנכי
רושו ז''ל אין הדעת מסכמת עליו שתמאס הצדקת בהריונה לצד ההריון ע''כ. ופי

הצער, גם במה נחה דעתה באמור לה האלהים ב' גוים וגו' ובזה לא יוסר צערה.  
הוא   הכתוב  פשט  אכן  נודע.  לא  הכתוב  פשט  אבל  הרבה  דרשות  דרשו  ורז''ל 

 לשון ריצוץ פירוש היו נדחקים ביותר כשיעור שיהיו מתרוצצים ולא   ויתרוצצו
 ותאמר אם כן למה זה אנכייתקיימו במעיה וזה יורה כי הריונה אינו מתקיים,  

ותלך לדרוש פי' זה מורה באצבע חוזר אל ההריון למה אנכי הרה לריק יגעתי,  
ה' מן   את  כי  הפסדם  הסובב  דבר  ולדעת  הריונה  קיום  על  רחמים  לבקש  פי' 

ם לא הקפידה  השמים לא יעשו נס לשקר שתפקד בדבר שאינו מתקיים, ולעול
 על צער ההריון כי הצדיקים יסבלו צער גדול בעולם הזה לתכלית טוב הנצחי:
החיים(    )אור 

 
. אחרי שהדבר כן שמתרוצצין ויש לחוש שימות אחד מהם  ותאמר אם כן  ספורנו 

ואסתכן אני בלידה כמנהג בלידת עובר מת. למה זה אנכי. למה זה התאוו קרובי 
 באמרם את היי לאלפי רבבה וכן בעלי שהתפלל עלי בזה:שתהיה אני אם הזרע  

 )ספורנו(  
 
רציצה זו היה שבעברה על פתח ביהמ"ד   ויתרוצצו הבנים בקרבה וגו'.  כלי יקר 

עשו  ע"ג  פתח  על  ובעברה  ע"י,  מעכב  ועשו  לצאת  מפרכס  יעקב  ועבר  שם  של 
אחד מפרכס לצאת ויעקב מעכב על ידו, והיא סברה שאין הדבר כן אלא ולד  

בבטנה ורוצה לצאת בין לפתחי בתי מדרשות בין לפתח ע"ג וא"כ ח"ו שמא שתי  
ומה   ע"ג  עובדי  נשים  כי כמוני כשאר  זה אנכי  יש, לפיכך אמרה למה  רשויות 



ר"ל  ה'  ותלך לדרוש את  לפיכך  יש,  עליהם אם ח"ו שתי רשויות  לי  יש  יתרון 
מהו.  ממש  ה'  מציאת  אחר  יקר(   לדרוש   )כלי 

 
 

וּ   }כג{ נֵךְ  טְּ בִׁ בְּ ם  גוֹיִׁ )גיים(  נֵי  שְּ הּ  לָּ ה  הוָֹּ יְּ אֹם  וַיאֹמֶר  וּלְּ רֵדוּ  פָּ יִׁ ךְ  מֵעַיִׁ מִׁ ים  אֻמִׁ לְּ נֵי  שְּ
יר:   עִׁ צָּ יַעֲבֹד  רַב  וְּ ץ  יֶאֱמָּ אֹם  לְּ  מִׁ

 
כוּ   אונקלוס  ן וּמַלְּ שָּ רְּ פָּ תְּ י יִׁ כִׁ מֵעַיְּ ן מִׁ וָּ כְּ תֵין מַלְּ תַרְּ י וְּ כִׁ עַיְּ מְּ ין בִׁ מִׁ רֵין עַמְּ יָּ לַהּ תְּ וַאֲמַר יְּ

עֵירָּ  זְּ לִׁ תַעֲבֵיד  שְּ יִׁ א  רַבָּ וְּ קַף  תְּ יִׁ כוּ  מַלְּ  )אונקלוס(   א:מִׁ
 
כוּ   יונתן  וּמַלְּ שוּן  פַרְּ תְּ יִׁ י  יכִׁ מַעַיְּ מִׁ ן  וָּ כְּ מַלְּ רֵין  וּתְּ י  יכִׁ עַיְּ מְּ בִׁ ין  מִׁ עַמְּ רֵין  תְּ הּ  לָּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

קוּדַיָּא   ין פִׁ רִׁ א נַטְּ עֵירָּ זְּ נוֹי דִׁ ם בְּ א אִׁ עֵירָּ זְּ תַעֲבֵיד לִׁ שְּ א יֶהֱוֵי מִׁ רַבָּ ים וְּ י אַלִׁ יהִׁ כוּ יְּ מַלְּ מִׁ
א: תָּ אוֹרַיְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
לשם נאמר ברוח הקדש, והוא אמר לה:   )נ(ויאמר ה' לה. על ידי שליח,    רש"י 

גאים, אלו אנטונינוס ורבי, שלא פסקו   )המו(כמו    )ס(שני גוים בבטנך. גיים כתיב  
ושני לא בימות החמה ולא בימות הגשמים:    )ע(מעל שולחנם לא צנון ולא חזרת,  

מן המעים הם נפרדים, זה   ממעיך יפרדו.מלכות:  אלא    )פ(אין לאום    לאמים.
וכן   )ק(לא ישוו בגדולה, כשזה קם זה נופל,    מלאם יאמץ.וזה לתומו:    )צ(לרשעו  

החרבה   אמלאה  אומר  ב.(הוא  כו,  של )יחזקאל  מחרבנה  אלא  צור  נתמלאה  לא   ,
 )רש"י(ירושלים:  

 
לא   )נ(  שפתי חכמים   כיון שהיא עצמה  לה,  לומר דהוא עצמו קאמר  דאין שייך 

היתה מדברת אל השכינה, ועוד יש לומר דרש"י דייק מדכתיב ויאמר ה' לה ולא 
ויאמר לה מלאך, או ויאמר   )לעיל ט"ז ט'(כתיב ויאמר לה ה', כמו שכתוב גבי הגר  

והוא   )ס(ר לה:  , אלא ודאי הכי פירושו ויאמר ה' לשליח שיאמ)רות ב' י"ד(לה בועז  
פירוש דאנטונינוס בא מעשי, ורבי בא   )ע(לשון גאים, כי היו"ד בא במקום אל"ף:  

בשעת פטירתו של רבי זקף י' אצבעותיו   )ק"ד.(מיעקב, וקשה הא אמרינן בכתובות  
כלפי מעלה וכו' ואמר לא נהנתי מעולם הזה לפי הטורח שיגעתי אפילו באצבע 

לין ולא פסקו משולחנו וזה הוא גאות, אבל רבי קטנה, וי"ל דבני ביתו היו אוכ
דאם לא כן ושני לאמים למה לי.   )פ(, ועיין בנח"י:  )רא"ם(בעצמו לא היה אוכל,  

)דף , דיוקו ממלת יאמץ דלא שייך אלא במלכים, וכן הוא בהדיא ברש"י ע"ז  )מהר"ן(

שהרי כבר  פירוש שאין הכוונה בזה להודיע לה מה שיש במעיה,    )צ(:  ב': ד"ה ולאום(
אמר שני גוים בבטנך, רק הכוונה הוא להודיע לה איכות הגוים שבבטנה מה 
היא, ואומר שבעודם במעיה בטרם צאתם לאויר העולם הם נפרדים זה מזה שלא 
כמנהג, זה לרשעו וזה לתומו בעודם במעיה, ולכן כתב במקום יפרדו שהוא לשון 

, ואם )הרא"ם(נפרדים במעיה,  עתיד, נפרדים שהוא לשון בינוני, לומר שכבר הם  
תאמר הרי מצינו בספרי שאין יצר הרע שולט באדם במעי אמו, כדכתיב מנעוריו 



פירוש משננער ממעי אמו. הג"א פירוש שאין האדם מתאוה ביצר הרע   )לעיל ח' כ"א(
לחטוא קודם שנולד, אבל מה שעשו רץ ומפרכס בעבירה לפני עבודת אלילים, 

כלומר לא יהיו שניהם בגדולה בזמן   )ק( בק במינו ע"ש:  זה היה בטבעו רצה להתד
מכל מלמדי, שהוא כמו מן ולא   )תהלים קי"ט צ"ט(אחד אלא וכו', ומ"ם מלאום כמו  

עשו:   מלכות  הוא  וצור  מחבירו,  האומץ  יקח  כלומר שהאחד  ממנו,  )שפתי יותר 

 חכמים( 
 
. על ידי נביא או אברהם בעצמו כי לא מת עד שהיו בניה  ויאמר ה' לה   אבן עזרא 

 )אבן עזרא( . הוא הפועל וכן בן יכבד אב ועוד אפרש זה הפסוק:  ורבבני ט''ו שנה:  
 
. הודיע לה שלא תפחד כי בעבור שהיתה מעוברת  וטעם שני גוים בבטנך  הרמב"ן 

כי בעבור   תאומים הוא הריצוץ הזה בבטנה כי דרך נשים לה ויתכן שיאמר עוד
היותם שני גוים שונאים ונלחמים זה בזה עשו בתחלת יצירתם מריבה רמז למה  

לנפשה והשקט  מנוח  ותמצא  ינוחו  ועתה  בסוף  ביניהם   )הרמב"ן(   שיהיה 
 
. גיים כתיב רמז לעשרה אומות שבאו להחריב את בית המקדש גוים  בעל הטורים 

גיים עולה ס''ג זה נתברך בן ס''ג  אהלי אדום וישמעאלים וגו' והם יו''ד. ד''א  
וזה בא בס''ג אומות בחורבן בית שני דז' אומות נעקרו והיינו דכתיב הכל ס''ג 

נאלחו: בבטנך  יחדו  גוים  ואנטונינוס:שני  יהודה  רבי  זה  בגימטריא  ולאום   . 
יאמץ החרבה:מלאום  אמלאה  דכתיב  והיינו  ויחריבו  חבירו  על  יגבר  .  תומם   . 

וא' שחסר יו''ד  כדאיתא  חסר  להוליד  ראויה  י''א שבטים שהיתה  כנגד  י''א  ה 
הטורים(  במדרש:    )בעל 

 
. מקרא זה רבו בו הפירושים ועודנו בר נתינת טעם  ויאמר ה' לה וגו'  אור החיים 

ותבלין בדרך אור ישר, והוא כי בא להשיבה על חששתה שאין הריונה מתקיים 
זה ויתעצמו זה על זה כי  לרוב דחקם והודיעה סיבת הדוחק אשר ידחקו זה את

נוחים  יהיו הב'  כל הריון שיהיה מב'  כי  זה מכל הריון שבעולם  משונה הריון 
וטבעם שוה כאומרו )שיר השירים ז ד( תאומי צביה וידורו יחד בבטן מה שאין  

כל אחד מהם הוא בחינת גוי אחד,    כי ב' גוים בבטנךכן הריונך, והטעם הוא  
מלכים הם  עצמם  שהם  להם  אומרו    ועוד  והוא  לעולם  נמשכת  וב' ומלכותם 

. וכל זה לא יסובב להתרוצץ בבטן אם היו במזג אחד כטבע התאומים  לאומים
אלא שהם משונים מטבע התאומים כי מהבטן עצמו אינם נוחים זה לזה ומשונה  

ולא אמר במעיך לומר    ממעיך, ואמר  ממעיך יפרדומזגם וטבעם, והוא אומרו  
תחלת הפירוד ממעים, ובאמצעות ענין זה הוא השינוי כי תמיד הם מפורדים וה

הבנים:  מתרוצצים  להריון  ראוי  בטנה  אין  כי  לצד  לא   המופלא 
 

מלאום ולאום  הכנת    ואומרו  הרחקת  שיגרום  דבר  להם  יש  עוד  פי'  וגו', 
ההתגוררות יחד כי כל אחד מהב' מלכים חזקו ואמצו הוא מלאום שכנגדו על 

לא נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים, וכיון דרך אומרם ז''ל )מגילה ו.(  
שכל אחד מהם רוצה במפלת חבירו כדי שיגדל ממנו זה ירחיק האחוה והתיאום 

 יחד: 
 

וגו' רבו בזה הפירושים ואין דבר מספיק באמיתות הכתוב. ולדרכנו   ואומרו ורב
נופל יבא על נכון, הכונה בא לומר כי מלבד שיתגדל אחד במפלת חבירו גם צריך ה

אויבו אלא  ביד  טובו  וראות  נפילתו  לו  די  ולא  לפני המתגדל ממנו  להשתעבד 



שיכוף כאגמון ראשו לעובדו ובזה תפליג הרחקת האחוה ותעצומת השנאה, ועל 
וזאת סיבת שינוי  ונחש דרים בכפיפה אחת.  )כתובות עב.( אין אדם  זה נאמר 

באומרו רב וצעיר בייחוד   אין הכונה   ורב יעבוד צעיר ההריון. וכפי דרך זה אומרו  
על יעקב או על עשו אלא על אשר יהיה רב בזמנו ועל אשר צעיר בזמנו, כפתור 

החיים(  ופרח:    )אור 
 
 . זו היא סבת הרציצה שיהיו שני גוים נבדלים בדעות: שני גוים בבמנך  ספורנו 

. ולא ימות אחד מהם  ממעיך יפרדו  . שיהיו גם כן נבדלים במלכות:ושני לאמים
 )ספורנו(    בהתרוצצם:

 
הפך ממה שחשבת. אלא רשות אחד יש,    ויאמר ה' לה שני גוים בבטנך.  כלי יקר 

אמנם ב' ילדים בבטנך אחד יהיה עובד ה' ואחד עובד ע"ג ולעולם ה' אחד ואין  
זולתו. וי"א שנאמר ויעתר יצחק לה' לנוכח אשתו, לפי שהוא היה צדיק בן צדיק  

יה לו זרע הגון, אך היה ירא מצד אשתו כי היא בת על כן היה מובטח שמצדו יה
בתואל ואחות לבן שלא יצא ממנה איזו זרע פסול שהרי עקרה היא, ממנה נמשך 
העקרות על כן היה ירא פן יצא ממנה זרע בלתי הגון כמו שיצא ישמעאל מהגר 
ואולי זה סיבת עקרותה. וכאשר נתרוצצו הבנים בקרבה אחד מפרכס לצאת על 

"ד ואחד מפרכס לצאת על פתח ע"ג בזה הרגישה שודאי אחד יהיה  פתח ביהמ
צדיק ואחד רשע על כן אמרה למה זה אנכי, כי כמוני כהגר ומה אנכי טוב ממנה  
ולמה זה התפללתי ותלך לדרוש את ה' מה הועילה תפלתי ויאמר ה' לה שני גוים  

זרע   ממנו  יצא  עשו  שגם  תפלתה  והועילה  ואנטונינוס,  רבי  זה  כשר בבטנך 
)כלי   כאנטונינוס ושאר גרי צדק, מה שאין כן בישמעאל ובזה את טובה מהגר.

 יקר( 
 
פי' והרבה יעבוד צעיר כלומר זמן גדול כמו יש לי   ורב יעבוד צעיר.  דעת זקנים 

זקנים(   רב:   )דעת 
 
 

הּ:    }כד{ נָּ טְּ בִׁ בְּ ם  תוֹמִׁ נֵה  הִׁ וְּ לֶדֶת  לָּ מֶיהָּ  יָּ אוּ  לְּ מְּ  וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  הָּ עָּ מְּ בִׁ ין  יוּמִׁ תְּ א  הָּ וְּ ד  מֵילָּ לְּ א  הָּ יוֹמָּ ימוּ  לִׁ  )אונקלוס(   וּשְּ

 
א:  יונתן  הָּ עָּ מְּ בִׁ ין  יוֹמִׁ תְּ א  הָּ וְּ מֵילַד  לְּ א  הָּ בוּרָּ עִׁ יוֹמֵי  ין  עִׁ שוּבְּ וְּ ן  אתָּ מָּ ימוּ  לִׁ )תרגום   וּשְּ

 יונתן( 
 
אבל בתמר כתיב ויהי בעת לדתה, שלא מלאו ימיה, כי לז'   וימלאו ימיה.  "ירש 

חסר, ובתמר תאומים מלא, לפי ששניהם צדיקים,   והנה תומם.חדשים ילדתם:  
רשע:   ואחד  צדיק  אחד  כאן   )רש"י( אבל 

 
. בחסרון אלף השורש כמו אם לא שריתיך לטוב שפירושו נתתי  תומיס  אבן עזרא 

לטוב:   עזרא( שאריתיך   )אבן 
 
. קודם שנולדו הכירו הנצבות שהם תאומי' לפיכך  והנה תומים בבטנה  ספורנו 

כשנולד הראשון שהי' כאדרת שער והיה ראוי שתהי' לידתו יותר קשה מלידת  
באמרם שאחיו הנשאר עשה זה שדחה  החלק ומאוחר' ממנה קראו שמו עשו  

וץ: לח  כעשוי   )ספורנו(    אותו 



 
 

ו:    }כה{ עֵשָּ מוֹ  שְּ אוּ  רְּ קְּ וַיִׁ ר  שֵעָּ אַדֶרֶת  כְּ כֻלּוֹ  י  מוֹנִׁ אַדְּ אשוֹן  רִׁ הָּ  וַיֵצֵא 
 
)נ''י    אונקלוס  ים  לִׁ גְּ כִׁ כֻלֵּהּ  מוֹק  סִׁ ה  אָּ מָּ קַדְּ פַק  ו:וּנְּ עֵשָּ מֵהּ  שְּ רוֹ  וּקְּ ר  עָּ שְּ דִׁ ן(  לָּ כְּ  כִׁ

 )אונקלוס( 
 
לַל   יונתן  גְּ בִׁ ן  מִׁ ו  עֵשָּ מֵיהּ  שְּ רוֹי  וּקְּ שֵיעַר  דְּ ילַן  כִׁ כְּ כוּלֵיהּ  רַיי  סוּמוּקְּ ה  אָּ מָּ קַדְּ פַק  וּנְּ

ין: כַכִׁ וְּ ין  ינִׁ שִׁ וְּ א  נָּ יקְּ דִׁ וְּ א  רֵישָּ ר  שֵעָּ בְּ יר  מִׁ גְּ כוּלֵיהּ  יד  לִׁ יְּ תְּ אִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
מלא   כלו כאדרת שער.:  )ב"ר סג, ח.(שיהא שופך דמים    )ר(סימן הוא    אדמוני.  רש"י 

ויקראו :  )הארריג פיל מיט האר(של צמר המלאה שער, פלוקיר"א בלע"ז    )ש(שער כטלית  
 )רש"י( הכל קראו לו כן, לפי שהיה נעשה ונגמר בשערו כבן שנים הרבה:    שמו עשו.

 
פירוש לא נכתב זה פה אלא לסימן, דאם לא כן מה בא להודיענו   )ר(  שפתי חכמים  

שהוא אדמוני, בשלמא כאדרת שער בא לתת טעם למה שמו עשו, והא דכתיב 
בדוד כתיב עם   )ב"ר ס"ג י"א( גבי דוד והוא אדמוני, כבר פירשו רז"ל    א' ט"ז י"ב(-)שמואל

רצה   )ש(יפה עינים, שפיכות דמים שלו היה על פי סנהדרין הנקראים עינים:  
לומר דשער דכתיב בקרא לא קאי על אדרת, דבבעלי חיים חוץ מאדם אין נקרא 

, )נח"י(שער אלא נוצה או צמר, אלא הכי קאמר כולו שער כאדרת שהוא כולו צמר.  
ולא ילבשו אדרת שער, הרי דשער קאי   )י"ג ד'(בזכריה  הרא"ם שכח פסוק מלא  

אאדרת, והכי פירושו דקרא כולו היה מלא שער כאדרת המלאה שער, והוה ליה  
למימר כולו שער כאדרת שער, אלא שכ"ף הדמיון מורה על זה, וכן פירש הרד"ק 

ע"ש:   שער  בעלת  האדרת  שער  חכמים( בשורש   )שפתי 
 
סמוכה רק טעמו    כאדרתסף כיו''ד אכזרי: ואין מלת  . נואדמונייו''ד    אבן עזרא 

סמוכה:   שהיא  אחרים  דעת  ועל  כאדרת  שער  שמוכלו  ויתכן ויקראו  רואיו   .
שפירושו מעשה בפני עצמו. ופליאה גדולה היתה זאת הלידה בעבור שכל בן אדם  

 )אבן עזרא( יוצא בשליא שהיא מכסה עליו והנה שתי השליות נפתחו רגע אחד:  
 
. ב' במסורה הכא ואידך והוא אדמוני עם יפה עינים. גבי דוד אדמוני  וריםבעל הט 

כשראה שמואל את דוד אדמוני אמר זה שופך דמים כעשו ועל כן נאמר עם יפה 
העדה:  מעיני  ואם  עינים שנאמר  שנקראו  עושה  הוא  סנהדרין  דעת  עם   עינים 

אדמוני מלשון אדם שיצא . מלמד שהשחית רחם אמו ונתגולל בדם: ד''א  אדמוני
בעל שער כאדם גדול והיינו כאדרת שער שהיה מלא שערות כאדרת שאם הוא  

. שהיה עשוי ונגמר. עשו בגימטריא  עשו  מלשון אודם אדרת שער אינה אדומה:
שבא   ש''ו  ע'  עשו  ד''א  העולם  מחריב  היה  שלום  שהוא  שמו  שאלמלא  שלום 

בעולם:   שבראתי  אומות  לע'  הטורוהשלים   ים( )בעל 
 
זה היה סימן שיהיה צייד הרמאי לרמות    ויצא הראשון אדמוני כולו וגו'.   כלי יקר 

)זכריה  את אביו כדרך הצבועים המראים את עצמם כצנועים וע"ד שנאמר לעתיד 

ולא ילבשו אדרת שער למען כחש, כי כך היה המנהג בזמן ההוא שהצנועים    יג.ד(



יה המנהג כן ע"כ נולד כאדרת שער לובשים אדרת שער, ואולי גם בימי יצחק ה 
לומר שיהיה נזיר אלהים מבטן ויהיה מן כת הצבועים, גם סימן זה לו שיהיה  

)פ"ד  רועה זונות, שהסימן לזה ששערותיו גדולים כמ"ש הרמב"ם בהלכות דעות  

 . הל.יט.(
 

עשו. שמו  חלקו    ויקראו  העוה"ז  שיהיה  סימן  הוא  זה  בשערו  ונגמר  שנעשה 
יהי ולא  מיני וגורלו,  שני  קניית  בין  ההבדל  כי  הנצחי,  בעולם  חלק  עוד  לו  ה 

שלימות אלו הוא זה, כי מיד כשנולד האדם הוא משתמש בכל הכלים הגשמיים  
וכל ה' חושים פועלים פעולתם ויש לו מיד חשק ורצון אל כל התאות שהחומר 
חומד ומתאוה אכול ושתה ויתר שמושי הגוף ההכרחיים, אבל בכלים השכליים  

המוח והלב והשכל עצמו אין האדם משתמש בו ביום הולדו כלל, כי האדם   כמו
יולד   פרא  יא.יב(עיר  השלימות    )איוב  זה  ויקנה  שכלו  עין  יפקח  בימים  בבואו  אך 

. )ב.ז.(המעולה מעט מעט כמו שבארנו פר' בראשית בפסוק ויהי האדם לנפש חיה  
ר תשמישיו יהיו בכלי ולפי זה מה שנולד עשו נגמר בשערו זה מופת על שכל עיק

)כלי החומר הנעשים ונגמרים בעת הולדו ואינן מוסיפים בעצמותם שום תוספת.  
 יקר( 

 
מדרש כשראהו אביו אמר עדיין לא נבלע בו   ויצא הראשון אדמוני.  דעת זקנים 

דמיו ולא רצה למולו לשמונה ימים כדאמרינן גבי מעשה דשתי נשים שבאו לפני 
נתן הבבלי וכו'. כשעבר שנה או שנתיים וראה יצחק שלא החליף מראיתו ידע 
כמוני   לשמנה  אותו  מלתי  ולא  הואיל  אמר  אותו  מל  לא  ואפ"ה  תולדתו  שזו 

י"ג כמו ישמעאל אחי ואמול אותו וכשהיה בן י"ג שנה הוא    אמתין עד שיהיה בן
 )דעת זקנים(   עכב בעצמו ולא רצה למול והיינו דכתיב אם לא דם שנאת ודם ירדפך:

 
 

מוֹ יַ    }כו{ א שְּ רָּ קְּ ו וַיִׁ יָּדוֹ אֹחֶזֶת בַעֲקֵב עֵשָּ יו וְּ חִׁ א אָּ אַחֲרֵי כֵן יָּצָּ ים  וְּ שִׁ ק בֶן שִׁ חָּ צְּ יִׁ עֲקֹב וְּ
ם:   אֹתָּ לֶדֶת  בְּ ה  נָּ  שָּ

 
ק    אונקלוס  חָּ צְּ יִׁ מֵהּ יַעֲקֹב וְּ א שְּ רָּ ו וּקְּ עֵשָּ א דְּ בָּ קְּ עִׁ א בְּ ידָּ ידֵהּ אֲחִׁ י וִׁ פַק אֲחוּהִׁ תַר כֵן נְּ וּבָּ

הוֹן: יָּתְּ ידַת  לִׁ יְּ כַד  ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ שִׁ  )אונקלוס(   בַר 
 
דֵין    יונתן  תַר כְּ ק  וּבָּ חָּ צְּ יִׁ מֵיהּ יַעֲקב וְּ א שְּ רָּ ו וּקְּ עֵשָּ א דְּ א בַעֲקֵיבָּ ידָּ ידֵיהּ אֲחִׁ חוֹי וִׁ פַק אָּ נְּ

הוֹם: יַתְּ לֵידַת  יְּ כַד  ין  נִׁ שְּ ין  תִׁ שִׁ יונתן(   בַר   )תרגום 
 
הדורשו לפי פשוטו, בדין    )ת(וגו'. שמעתי מדרש אגדה  ואחרי כן יצא אחיו    רש"י 

נוצר   יעקב  לעכבו,  בו  אוחז  ולמד היה  צא  השנייה,  מן  ועשו  ראשונה  מטיפה 
תצא  ראשונה  הנכנסת  זו,  תחת  זו  אבנים  שתי  בה  תן  קצרה,  שפיה  משפופרת 
אחרונה, והנכנסת אחרונה תצא ראשונה, נמצא עשו הנוצר באחרונה יצא ראשון, 
ויעקב שנוצר ראשונה יצא אחרון, ויעקב בא לעכבו שיהא ראשון ללידה כראשון 

סימן שאין   בעקב עשו.רחמה, ויטול את הבכורה מן הדין:    ליצירה, ויפטור את
 ויקרא שמו יעקב. לגמור מלכותו עד שזה עומד ונוטלה הימנו:    )א(זה מספיק  

. )אמר, אתם קריתון לבכוריכם שם, אף אני אקרא לבני בכורי שם, הדא הוא דכתיב ויקרא שמו יעקב(הקב"ה,    )ב(
י' שנים   בן ששים שנה.יזת העקב:  אח  )ג(דבר אחר אביו קרא לו יעקב על שם  

משנשאה עד שנעשית בת י"ג שנה וראויה להריון, וי' שנים הללו, צפה והמתין 



כמו שעשה אביו לשרה, כיון שלא נתעברה, ידע שהיא עקרה והתפלל   )ד(לה,  
, ושפחה לא רצה לישא, לפי שנתקדש בהר המוריה להיות עולה )יבמות סד.(עליה  

 )רש"י(תמימה:  
 
כיון דכתיב ויצא הראשון היה לו לומר נמי ויצא השני, ומתרץ   )ת(  חכמים   שפתי 

שמעתי מדרש אגדה וכו', פירוש משום הכי לא כתיב שני, דמן הדין היה לו לצאת 
דקשה   )ב(דאם לא כן וידו אוחזת בו סגי:    )א(ראשון כמו שהיה ביצירה ראשון וכו':  

דכתיב ויצחק בן ס' שנה, שמע לרש"י למה לא כתיב מי קרא אותו, ועוד כיון  
מינה דעד השתא לאו ביצחק משתעי קרא, לכן פירש הקב"ה קראו, ד"א אביו  
ידע  כי  יעקב  קראו  אביו  האומות  יאמרו  שלא  יצחק  כתיב  לא  ולמה  קראו, 

לכתוב בעקב עשו   דלפירוש ראשון קשה למה צריך  )ג(:  )מהרש"ל(שיעקבהו פעמים,  
מאי נפקא מיניה בזה, ובשביל סימן אין זה מספיק וכו', אבל לפי ד"א שאביו 
קרא לו אם כן בעקב עשו אין מיותר לגמרי כי צריך למיכתב כדי ליתן טעם מפני 

דקשה לרש"י למה המתין כל כך מלהתפלל עד   )ד(מה קרא לו אביו שם יעקב:  
מתין אלא י' שנים, כמו שפירש"י לעיל שנעשה בן ס' שנה, יותר מאברהם שלא ה

והוא המתין כ' שנה, לכן פירש וכו', וכי תימא נילף   ]לך לך[  )בפרשת וירא(  )ט"ז ג' ד"ה מקץ(
מהכא דאם המתין י' שנים אז צריך להתפלל ולא ליקח אשה, לכן אמר ושפחה 

שפחה:   דוקא  ולאו  חכמים( וכו'   )שפתי 
 
עזרא  שמו  אבן  יצחויקרא  או  הקורא  אביו:  .  עזרא( ק   )אבן 

 
. ג' וידו  . כ''ן עולה ע' שע' אומות הן חוץ מיעקב:ואחרי כן יצא אחיו  בעל הטורים 

במסורה. הכא. ואידך וידו הנטויה. ואידך וידו חלקתה להם. בישעיה במפלת  
העכו''ם:   בידו  שיפלו  רמז  לידתו  שבשעת  הטורים( העכו''ם   )בעל 

 
. פי' הקב''ה לא אביו והעד הנאמן אומ' ויצחק בן ויקרא שמו יעקב  אור החיים 

שבו משתעי קרא    ששים וגו' ואם הוא הקורא היה לו לומר והוא בן ששים וגו' 
החיים(    והבן:  )אור 

 
. ישאר בעקב ובסוף כי זה הורה היות ידו אוחזת בעקב ויקרא שמו יעקב  ספורנו 

 . יודע בעבודת האדמה: איש שדה  אחיו שכבר אמרו ז''ל האל ית' קרא לו כן:
אוהלים שבו יושב  יצען  בל  אהל  והשני  רועה  אהל  האחד  אהלים  מיני  שני   .

. גם את עשו אע''פ ויאהב יצחק את עשו  בוראו ונקדש בכבודו:התבונן להכיר  
כיעקב: שלם  היה  שלא  ספק  בלי  יעקב  שידע  את  אוהבת  מפני ורבקה  לבדו   .

עשו: של  ברשעו   )ספורנו(    שהכירה 
 
כי יד ממשלתו לא יהיה לו   ואחרי כן יצא אחיו וידו אוחזת בעקב עשו.  כלי יקר 

ימים, כהוראת שם עקב המורה על הסוף מיד ביום הולדו כי אם בסוף בבואו ב
כך השלימות הנפשי נקנה ביותר בסוף ימי חלדו של האדם, כי סוף כל דבר הכל 
בו רושם כלל מן אותו   ביום הולדו אין  וזקני ת"ח מוסיפין חכמה אבל  נשמע 



שהרי  בעה"ז,  לצדיקים  שכר  שאין  לומר  הדבר  מוכרח  וא"כ  הנפשי,  שלימות 
קניית השלימות זמן  אז    עיקר  כי  לשערי מות  קרוב  בהיותו  הזקנה  בימי  הוא 

שכלו הולך ומתגבר ואימתי יקבל שכרו כי ימי הזקנה אינן מוכנים לקבלת השכר 
, א"כ על כרחך אתה )קהלת יב.ה(כי כבר בטלו אצלו כל החמדות ותופר האביונה  

עשו.  של  ממשלתו  סוף  דהיינו  עשו  בעקב  אוחזת  השלימים  שיד  לומר   צריך 
 

זה היה סימן שלעתיד יבזה עשו את הבכורה כדבר שאדם    זת בעקב עשו.וידו אוח
דש בעקביו ומבזה אותו, ובאותו עקב יאחז יעקב ר"ל מה שעשו דש בעקביו יאחז 
בו יעקב. וכן כל המצות קלות שבני אדם דשים בעקביהם והשטן מונה עליהם  

מר לך יאחז בהם יעקב ויקיימם. ולשון עקב משמש גם לשון עקבה ומרמה לו
שיעקב תפס עליו מצד היות עשו רמאי וצייד וכל מעשיו בעקבה ומרמה ע"כ אינו 
ראוי להיות בכור כי עבודת הש"י היתה בבכורות, על כן אחזו יעקב בעקביו לעכב  
על ידו שלא יצא ראשונה, כמו שפרש"י שיעקב בא לעכבו שיהא ראשון ללידה 

ה מלאכת ה' ברמיה ועקבה וזה  כו' ומטעם זה אחזו דווקא בעקביו כי ארור עוש
נכון.   רמז 

 
יעקב. לפי    ויקרא שמו  עשו,  לו  רבים קראו  כי  עשו  ויקראו שמו  נאמר  ובעשו 

שהדרכים הרעים הם רבים והדרך הטוב אינו כ"א אחד, ע"כ היו רבים אשר 
הסכימו על שמו של עשו, אמנם על יעקב לא יסכימו כי אם יחידי הדור ואנשי  

ועטים הם. וכבר ידעת כי שם עשו מורה על קניני העוה"ז סגולה, ובני עליה מ
השלימות   על  מורה  יעקב  ושם  למעלה.  כמבואר  בלידתו  מיד  ונגמרו  שנעשו 

וק"ל.   ויקרא  וביעקב  ויקראו  בעשו  נאמר  כן  על  בסוף  יקר( הרוחני הנקנה   )כלי 
 
שעתידין בניו לעטר אותיות יעקב ד' כנגד ד' עטרות    ויקרא שמו יעקב.  דעת זקנים 

י' כנגד י' הדברות ע' כנגד שבעים זקנים ק' כנגד היכל שבנו להקב"ה   הקב"ה 
ישראל  נגאלו  יעקב  ובזכות  לוחות  ב'  כנגד  ב'  אמה.  מאה  וההיכל  בו  שנאמר 
ממצרים שנא' ויעמידה ליעקב לחק לישראל וגו' ואלמלא יעקב לא נפדה אברהם 

ב אשר פדה את אברהם. ד"א דרשו  מן הכבשן שנאמר כה אמר ה' אל בית יעק
בנים:   גידול  מצער  שפדאו  זקנים( רז"ל   )דעת 

 
 

ים:    }כז{ לִׁ ם ישֵב אֹהָּ יש תָּ יַעֲקֹב אִׁ דֶה וְּ יש שָּ ד אִׁ יש יֹדֵעַ צַיִׁ ו אִׁ י עֵשָּ הִׁ ים וַיְּ רִׁ עָּ לוּ הַנְּ דְּ גְּ  וַיִׁ
 
יוּ    אונקלוס  בִׁ ים  וּרְּ לִׁ בַר שְּ יַעֲקֹב גְּ א וְּ לָּ חַקְּ פֵק לְּ בַר נָּ ן גְּ כָּ ירְּ שִׁ בַר נַחְּ ו גְּ ה עֵשָּ עוּלֵמַיָּא וַהֲוָּ

נָּא: פָּ אוּלְּ בֵית  שַמֵש   )אונקלוס(   מְּ
 
חֲקַל   יונתן  יק  פִׁ נְּ בַר  גְּ חֵיוַון  וְּ עוֹפַן  צוֹד  מִׁ לְּ ן  כָּ ירְּ שִׁ נַחְּ בַר  גְּ ו  עֵשָּ ה  וַהֲוָּ יָּא  טַלְּ יאוּ  בִׁ רָּ וְּ

ין   שִׁ נַפְּ טֵיל  דוֹי קְּ עוֹבָּ בְּ ים  לִׁ שְּ בַר  גְּ יַעֲקב  וְּ רֵיהּ  בְּ חֲנוֹךְ  יַת  וְּ רוֹד  מְּ נִׁ יַת  טַל  קָּ הוּא  דְּ
יָּ: יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ פַן  אוּלְּ בַע  תְּ עֵבֶר  דְּ א  שָּ רָּ מֶדְּ בֵית  בְּ שַמֵש  יונתן(   וּמְּ  )תרגום 

 
שהיו קטנים לא היו נכרים במעשיהם,   )ה(כל זמן    ויגדלו הנערים ויהי עשו.  רש"י 

ואין אדם מדקדק בהם מה טיבם, כיון שנעשו בני י"ג שנה, זה פורש לבתי מדרשות 
בפיו,   )ו(לצוד ולרמות את אביו    יודע ציד.:  )תנחומא תצא ד.(וזה פורש לעבודת אלילים  

את המלח ואת התבן, כסבור אביו שהוא מדקדק   )ז(ושואלו, אבא היאך מעשרין  
אינו   תם.חיות ועופות:    )ח(כמשמעו, אדם בטל, וצודה בקשתו    איש שדה.ות:  במצ



 ישב אהלים.בקי בכל אלה, אלא כלבו כן פיו. מי שאינו חריף לרמות קרוי תם:  
עבר:   של  ואהלו  שם  של   )רש"י( אהלו 

 
דקשה לרש"י והא ממעים היו נפרדים זה לרשעו וזה לתומו, ועל   )ה(  שפתי חכמים  

מן כלומר אף על פי שהיה עשו עושה רעה היו תולין בנערותו זה פירש כל ז
יצא  לא  והא עשו  ואם תאמר  שנה,  י"ג  בן  שנעשה  בו עד  הכירו  לא  והבריות 
לתרבות רעה עד שהיה בן ט"ו שנה, ולמה נתקצרו ימי אברהם חמש שנים כמו 

, ויש לומר דאותן שתי שנים עשה בצנעה ואחר כך )פ' ל' ד"ה הלעיטני(שפירש"י לקמן  
מדכתיב יודע משמע דבר שצריך חכמה, דאם לא כן היינו    )ו(עשה בפרהסיא:  

איש שדה. ועוד יש לומר דאיש ציד הוא היפך של איש תם, כמו שאיש שדה היפך 
של יושב אהלים, ואי היה פירושו צד חיות לא הוה היפך של איש תם, דאפשר הוא 

ת חיות:  דאיש  לצוד  יכול  נמי  והוא   )ז(ם  מדרבנן  אפילו  במעשר  חייבים  דאינן 
, ומאי שנא שהטעה אותו במצות המעשר, נ"ל משום )קצ"מ(מדקדק במצות וק"ל.  

ויתן לו מעשר   )לעיל י"ד כ'(דהמצוה הזאת מצינו בפירוש שהחזיק אברהם שנאמר  
ביצחק בפסוק מאה   י"ב()כ"ו  מכל, ודאי החזיקו בניו אח"כ ג"כ במצוה זאת, כדלקמן  

לא עובד בשדה דאם כן   )ח(ודו"ק:    )כ"ח כ"ב(שערים, וכן ביעקב עשר אעשרנו לך  
:  )לעיל ד' ב'(, או עובד אדמה כמו בקין  )לעיל ט' כ'(איש אדמה מיבעי ליה כמו בנח  

חכמים(   )שפתי 
 
. לעולם מלא מרמות כי רוב החיות בדרך מרמה יתפשו ויעקב יודע ציד  אבן עזרא 

. ויתכן להיות יושב אהלים. ויעקב  איש שדה. גם עשו  איש תםהפך עשו כי הוא  
ומקנה:   אהל  יושב  כמו  עזרא( פירושו   )אבן 

 
הטורים  תם   בעל  ]יושב[ איש  שנים  ת''ם  ללמוד.  שם  באהלי  שישב  שם  ס''ת   .

 משכנכנסו לארץ עד שנבנה הבית רמז לאחר ת''ם שנים יושב אהלים של שכינה: 
אוהלים מלאך יושב  בגימטריא  יעקב  באהל:  שכינה  שרתה  שכך  ת''י  עולה   .

יאסף:   לא  ]וירחך[  ובגימטריא  עדן  הגן  ובגימטריא  הטורים( האלהים   )בעל 
 
שהיה צד נשים תחת בעליהם כל מ'   ויהי עשו איש יודע ציד איש שדה.  כלי יקר 

בא על נערה המאורסה על כן קראו יודע ציד היינו לצוד    )ב"ב טז:(שנה, ולדעת רז"ל  
נשים תחת בעליהן ר"ל היושבות תחת בעליהן, אבל לעולם הלך לצודם בשדות  

ע"כ קרא לעשו איש    )דברים כב.כז(כמו שנאמר אצל נערה המאורסה כי בשדה מצאה  
שדה כי הלך לבקשם שם כדי שקולה לא ישמע כשתצעק ויהיה ציד לשון צידה 

מפתה. ממש כל  כדרך  פיתוי  ע"י  בפיו  ציד  לשון  או   , 
 

ע"כ היה גדור מעריות והיה   )אבדר"נ ב.ה(שנולד מהול לדעת רז"ל    ויעקב איש תם.
שובו לכם לאהליכם   )דברים ה.כז(יושב אוהלים ודבק באשתו ולא באחרת, כמ"ש  

רז"ל   פז.( שדרשו  תשמיש.    )שבת  היתר  יקר( על   )כלי 
 
פירש"י כל זמן שהיו קטנים לא היו מעשיהן נכרין   רים.ויגדלו הנע  דעת זקנים 

כיון שנעשו בני י"ג שנה זה פירש לבית המדרש וזה פירש לע"ז משל לנעצוצית 



לזה   זה  בין  אין אדם מבחין  זמן שהם קטנים  כל  זה  עם  זה  גדלין  והדס שהן 
הגדילו זה ריחו וזה חוחו ב"ר. ואי קשיא דפרש"י שעשו לא היה כי אם בן י"ג 

נה כשפירש לע"ז שהרי הוא עצמו פי' ויזד יעקב נזיד שאותו יום מת אברהם  ש
שלא יראה עשו בן בנו יוצא לתרבות רעה וזהו שיבה טובה שהבטיחו הקב"ה.  
ולפי זה שאמרנו שהוא בן י"ג שנה א"כ מרד בחיי אברהם ב' שנים שהרי אברהם  

שנה כשנולד עשו חי קע"ה שנה ובן מאה שנה היה כשנולד יצחק ויצחק בן ששים  
ומשם עד קע"ה יש ט"ו שנים מכלל שהיה עשו בן ט"ו שנים כשמת אברהם א"כ 
מרד שתי שנים בחייו. בירושלמי פריך לה הכי ומשני שנתים מרד במטמוניות 

בפרהסיא:   מרד  מותו  לאחר  אבל  בצנעה  זקנים(  פי'   )דעת 
 
 

יַעֲקֹב:    }כח{ אֶת  אֹהֶבֶת  ה  קָּ בְּ רִׁ וְּ יו  פִׁ בְּ ד  צַיִׁ י  כִׁ ו  עֵשָּ אֶת  ק  חָּ צְּ יִׁ  וַיֶאֱהַב 
 
יַעֲקֹב:  אונקלוס  יָּת  ימַת  חִׁ רְּ ה  קָּ בְּ רִׁ וְּ יל  כִׁ אָּ ה  הֲוָּ צֵידֵהּ  מִׁ אֲרֵי  ו  עֵשָּ יָּת  ק  חָּ צְּ יִׁ חֵם   וּרְּ

 )אונקלוס( 
 
ק יַת עֵשָּ   יונתן  חָּ צְּ חֵים יִׁ רָּ חֵימַת יַת יַעֲקב:וְּ ה רְּ קָּ בְּ רִׁ פוּמֵיהּ וְּ א בְּ יוּתָּ לֵי רַמְּ  ו אֲרוּם מִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
אותו   בפיו.   רש"י  צד  שהיה  עשו,  של  בפיו  ומדרשו,  יצחק.  של  בפיו  כתרגומו 

בדבריו:    )רש"י( ומרמהו 
 
עזרא  בפיו  אבן  ציד  בפיו:  כי  ציד  מביא  היה  עזרא( .   )אבן 

 
כי יתן ציד בפיו של יצחק או    )הראב"ע והרד"ק(. אמרו המפרשים  בפיוכי ציד    הרמב"ן 

וה' אותי כגבור עריץ   )שמואל א יג ח(יביא ויחסר המעשה וכן למועד אשר שמואל  
נתן או שם אותי ויתכן לפרש ויאהב יצחק את עשו בעבור כי בפיו של   )ירמיהו כ יא(

הוא בפיו לא יאכל דבר    יצחק ציד תמיד כל היום יתאוה לאכול את הציד ותמיד
אחר והוא המביא לו כאשר אמר איש יודע ציד והנכון בעיני כי היא מליצה כי 
מרמה   בתוך  שבתך  וכמוהו  לתדירותו  במעשה  האיש  יכנה  אביו  בפי  ציד  עשו 

קופרא טבא    )סג ו(וכן אמרו בבראשית רבה    )תהלים קט ד(וכן ואני תפלה    )ירמיהו ט ה(
לפומיה טבא  כסא   הרמב"ן()  לפומיה 

 
. הנה לדבריהם ז''ל )תנחומא( שאמרו שהיה צד אביו  ויאהב יצחק וגו'  אור החיים 

בדברים היאך מעשרין את המלח לא חש לעשות כן אלא ליצחק ולא לרבקה כי 
לא לצד המצוה היה חושש אלא לצד שהיה ירא מקללתו גם לתקות הברכות,  

ימי אבל אבי ואמי אלא אבי,  מה שאין כן רבקה. ולזה תמצא שלא אמר יקרבו  
וטעם רבקה שלא הגידה ליצחק רשעו אפשר שהיה מרמהו שלא בפניה לבל דעת 
סיבת אהבתו אותו להסירה. ולפי אונקלוס שתרגם ארי מצידי' הוה אכיל צריך  
יצחק   עצמו  יפליג  לא  הסתם  מן  כי  לרבקה  גם  זה  טעם  יועיל  לא  למה  לדעת 

ק להאכילה בשר וכמו שכתב מהרי''ק  מרבקה. ואולי כי רבקה חיובה על יצח
רגילים   משפחתה  בני  ואם  במזונותיה  שחייב  א'(  סעיף  ע'  )סי'  העזר  באבן 
בגדולות צריך להנהיגה כן ע''כ, וידוע כי בתואל שר וגדול לארם לזה לא תחזיק  

בפיה:  לטרף  החיים(    טובה   )אור 
 
אביו מה אתה לפי כשהיה שואלו    ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו.  כלי יקר 



עושה בשדה כל היום היה מתנצל ואומר כדי לצוד ציד להביא טרף לפיו של אביו,  
ולפי שלא היה מצוי אצל אמו על כן לא אהבה אותו רבקה והיתה אוהבת את  
יעקב שהיה מצוי אצל אמו וכל געגועיה עליו. ויתכן לפרש כי מורה על הזמן לומר 

באותו זמן לבד אהבו, אבל אחר שכבר  לך כי באותו זמן שהיה נותן ציד בפיו  
דבר,   לא  על  יעקב  את  אוהבת  רבקה  אבל  אהבה,  בטל  דבר  בטל  מצידו  אכל 

בטלה.  איננה  כזו  יקר(   ואהבה   )כלי 
 
 

יֵף:    }כט{ עָּ הוּא  וְּ דֶה  הַשָּ ן  מִׁ ו  עֵשָּ וַיָּבאֹ  יד  זִׁ נָּ יַעֲקֹב  זֶד   וַיָּ
 
הֵי:   אונקלוס  שַלְּ מְּ הוּא  וְּ א  לָּ חַקְּ ן  מִׁ ו  עֵשָּ עַל(  וְּ )נ''י  א  וַאֲתָּ א  ילָּ שִׁ תַבְּ יַעֲקֹב  יל   וּבַשִׁ

 )אונקלוס( 
 
ילֵי    יונתן  שִׁ תַבְּ יַעֲקב  יל  שִׁ בָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ית  מִׁ דְּ א  יוֹמָּ הַהוּא  א  וּבְּ נַחֲמָּ לְּ וַאֲזַל  חֵי  לוֹפְּ טְּ דִׁ

לַח   א פְּ הַהוּא יוֹמָּ יַן עֲבַר בְּ הֵי אֲרוּם חֲמֵש עֲבֵרְּ שַלְּ הוּא מְּ א וְּ רָּ ן בָּ ו מִׁ א עֵשָּ תָּ אָּ בוֹי וְּ אָּ לְּ
א   מָּ עַלְּ חַיֵי  בְּ פַר  כָּ וְּ א  שָּ אַרְּ מְּ א  תָּ עוּלֵימְּ עַל  ל  עָּ וְּ יָּא  זַכְּ ה  מָּ אַדְּ פַךְ  שָּ ה  אָּ רָּ נוּכְּ א  נָּ חָּ פוּלְּ

זָּ  וּבְּ תֵי  אָּ א:דְּ כֵירוּתָּ בְּ יַת  יונתן(   א   )תרגום 
 
כמה דתימא   )ט(,  )ב"ר סג, יב.(ברציחה    והוא עיף.לשון בישול כתרגומו:    ויזד.  רש"י 

להורגים   נפשי  עיפה  לא.(כי  ד,   )רש"י(:  )ירמיה 
 
חכמים  ליה:    )ט(  שפתי  מיבעי  רעב  והוא  כן  לא  חכמים( דאם   )שפתי 
 
עזרא  עיף  אבן  וצמא:  והוא  רעב  עיפה  בארץ  כטעם  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  אבלו:  נזיד  בעל  אל  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
. אולי כי לצד שראה שהועילה לגימתו של עשו ליצחק לקח  ויזד יעקב  אור החיים 

כעשו: אליו  אביו  לב  לקרב  תבשילין  לבשל  דרך  הוא  החיים(   גם   )אור 
 
 

י עַל כֵן    }ל{ נֹכִׁ יֵף אָּ י עָּ דֹם הַזֶה כִׁ אָּ דֹם הָּ אָּ ן הָּ א מִׁ י נָּ יטֵנִׁ עִׁ ו אֶל יַעֲקֹב הַלְּ וַיאֹמֶר עֵשָּ
אֱדוֹם:  מוֹ  שְּ א  רָּ  קָּ

 
א    אונקלוס  הֵי אֲנָּ שַלְּ דֵין אֲרֵי מְּ א הָּ מוֹקָּ א סִׁ מוֹקָּ ן סִׁ עַן מִׁ י כְּ נִׁ עֵמְּ יַעֲקֹב אַטְּ ו לְּ וַאֲמַר עֵשָּ

אֱ  מֵהּ  שְּ א  רָּ קְּ כֵן   )אונקלוס(   דוֹם:עַל 
 
דֵין אֲרוּם   יונתן  א הָּ מוּקָּ א סִׁ מוּקָּ א סִׁ ילָּ שִׁ ן תַבְּ דוֹן מִׁ י כְּ ים יָּתִׁ עִׁ יַעֲקב אַטְּ ו לְּ וַאֲמַר עֵשָּ

אֱדוֹם: מֵיהּ  שְּ א  רָּ קְּ כֵן  ין  גִׁ בְּ א  אֲנָּ הֵי  שַלְּ יונתן(   מְּ  )תרגום 
 
אפתח פי ושפוך הרבה לתוכה, כמו ששנינו, אין אובסין את הגמל   הלעיטני.  רש"י 

אותו:   מלעיטין  האדום.אבל  האדום  אדומות,    מן  מת   )י(עדשים  היום  ואותו 
טובה  שיבה  זו  ואין  רעה,  לתרבות  יוצא  בנו  בן  עשו  את  יראה  שלא  אברהם, 

ה, שיצחק חי ק"פ שנ  )כ(שהבטיחו הקב"ה, לפיכך קצר הקב"ה ה' שנים משנותיו,  



וזה קע"ה שנה, ובישל יעקב עדשים להברות את האבל, ולמה עדשים שדומות 
)ועוד מה עדשים אין להם פה, כך האבל אין לו פה, שאסור  לגלגל, שהאבלות גלגל החוזר בעולם.  

 לדבר, ולפיכך המנהג להברות את האבל בתחלת מאכלו ביצים, שהם עגולים ואין להם פה, כך אבל אין לו פה, כדאמרינן
במועד קטן )כא:(. אבל, כל שלשה ימים הראשונים אינו משיב שלום לכל אדם, וכל שכן שאינו שואל בתחלה, מג' ועד ז'  

ישן(  ברש"י  וכו',  שואל  ואינו   )רש"י( :  משיב 
 
וכאן כתוב הלעיטני נא מן   )פ' ל"ד(דכתיב בסמוך    )י(  שפתי חכמים   נזיד עדשים, 

תיו למות, ויש לומר מדכתיב גבי אברהם וא"ת דילמא הגיעו עת שנו  )כ(האדום:  
זקן ושבע ימים,   )לקמן ל"ה כ"ט(זקן ושבע ולא כתיב ימים, כמו גבי יצחק    )לעיל כ"ה ח'(

צדיקים:   בשאר  חכמים( וכן   )שפתי 
 
.  ויזד . תבשיל. רק  נזיד. אין לו חבר והטעם האכילני: וטעם  הלעיטני  אבן עזרא 

)אבן מהשניים הנחים והם שני שרשים והפירוש אחד. וכן לא ידון רוחי עם נדנה:  
 עזרא( 

 
. היה התבשיל מאודם מן העדשים שהיו אדומות  מן האדום האדום הזה  הרמב"ן 

או שרקחו בדברים אדומים ועשו לא ידע מה הוא וקרא שמו אדום על כן קרא 
עבור תבשיל מעט כי סובא וזולל שמו אדום כי לעגו עליו שמכר בכורה נכבדת ב

כא( יורש   כג   )הרמב"ן(   )משלי 
 
הטורים  מן  בעל  נא  בכורתו הלעיטני  מעשו  קנה  שיעקב  כשם  לומר  המן  ר''ת   .

לחם:   בפת  לעבד  המן  את  מרדכי  קנה  כך  ועדשים  הטורים( בלחם   )בעל 
 
. פי' הוא עשו קרא שמו אדום, והטעם לא לצד  על כן קרא שמו וגו'  אור החיים 

ובו החיה   שקרא שם האדום האדום שני פעמים אלא לצד שהיה הולך למות 
מו, ועשו בדיק בשמא היה כאומרו )כ''ז ל''ו( הכי קרא  נפשו קרא שמו אדום בש

וגו': החיים(    שמו   )אור 
 
. כשראו שכ''כ התמכר למלאכתו הנפסדת אשר לא על כן קרא שמו אדום  ספורנו 

צווי  לשון  אדום.  שמו  קרא  צבעו.  אם  כי  בנזיד  הכיר  שלא  עד  האדם  כתורת 
האדום: בהלעטת  אדום  צבוע  והיה  התאדם   )ספורנו(   כלומר 

 
מה שלא קראו אדום מיד כשנולד על שם ויצא   על כן קרא שמו אדום.  כלי יקר 

הראשון אדמוני, לפי שאין זה חדש תחת השמש כי כמה ילדים נולדים אדומים  
נתן   דר'  כההוא  דמם,  נבלע  לא  שעדיין  קלד.( לפי  ויחזור   )שבת  ישתנה  ולסוף 

למראיהו על כן חשבו מולידיו שמא מראה אדומה זה במקרה ולא בטבע. אך 
כשאמר הלעיטני נא מן האדם האדם הזה קשה למה לא קראם עדשים בשמם,  
אלא ודאי שגלה דעתו שלא היה מתאוה אליהם מצד עצמו כ"א מצד מראיהם  

ביותר מצד תגבורת מרה האדומה, והורה בזה כי מזג טבעו נוטה אל האדמומית  
האדומה שבו, ע"כ היה אוהב כל דבר המתיחס למזגו, והוא כל דבר אדום, על 
מזל  תחת  יושב  והוא  אדומה  שטבעו  באמת  נודע  אז  כי  אדום  שמו  קרא  כן 
מאדים, ועל שם היותו גברא אשד דמא. וזה"ש כי עיף אנכי פירש"י עיף ברציחה  

ומה הגיד להם עשו בזה שהוא עיף ברציחה,    ()ירמיה ד.לאכמו כי עיפה נפשי להורגים  
אלא ודאי שנתן לדבריו טעם למה קרא העדשים אדום לפי שהיה מתעסק באותו  



הנאות   המאכל  מן  שילעיטו  בקש  ע"כ  טבעו  כפי  ברציחה  אומנותו  בכלי  זמן 
מה   אבל  אדום,  שמו  קרא  כן  על  אמרו  על  טעמים  שני  נתן  ובעקידה  למזגו. 

על   יותר  מתיישב  המקרא.שכתבתי  יקר(   פשט   )כלי 
 
על כן קרא שמו אדום. פשיטא דעל כן משמע שקראו    הלעיטני נא וגו'.  דעת זקנים 

אדום משום הלעטה של מעט עדשים ויותר היה לו לקרותו אדום מפני שיצא 
אדמוני. לכן נראה לפרש קרא הכי הלעיטני נא מן תבשיל זה אדום לי שאני אדום  

שהוא קרא עצמו אדום על שיצא אדמוני קרא שמו לשון נופל על הלשון על כן  
שאותו היום הרג נמרוד שנלחם עמו כי כאשר התחיל עשו   כי עיף אנכי.אדום:  

לצוד בשדה מצאו נמרוד שהיה גבור ציד ואמר לו שאין שום אדם רשאי לצוד 
בשדות אלא הוא ולקחו יום מלחמה ובא עשו ונטל עצה מיעקב ואמר לו כל זמן 

לבוש בגדיו החמודות לא תוכל לו אך תאמר לו שיפשיטם אז תוכל שיהיה נמרוד  
לו וכן עשה והרג נמרוד. ולכך אמר כי עיף אנכי כדכתיב כי עיפה נפשי להורגי': 
זקנים(   )דעת 

 
 

י:    }לא{ לִׁ ךָ  תְּ כֹרָּ בְּ אֶת  כַיוֹם  ה  רָּ כְּ מִׁ יַעֲקֹב   וַיאֹמֶר 
 
י:   אונקלוס  לִׁ ךְ  כֵרוּתָּ בְּ יָּת  הֵן  לְּ דִׁ יוֹם  כְּ ין  זַבִׁ יַעֲקֹב   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
י:  יונתן  ךְ לִׁ כֵירוּתָּ ן יַת בְּ סָּ מֵיחְּ יד לְּ תִׁ תְּ עָּ אַנְּ יוֹם דִׁ א כְּ נָּ ין יוּמָּ )תרגום   וַאֲמַר יַעֲקב זַבִׁ

 יונתן( 
 
כתרגומו כיום דילהן, כיום שהוא ברור, כך מכור לי מכירה   מכרה כיום.  רש"י 

לפי שהעבודה בבכורות, אמר יעקב אין רשע זה כדאי שיקרב    בכרתך.ברורה:  
 )רש"י( להקב"ה:  

 
. בחירק כמו שלחה הנער. שכבה עמי. והבכורה שיקח פי שנים  מכרה  אבן עזרא 

שיש   אומרים  ויש  אביו.  מפניו בממון  לקום  הצעיר  על  מעלה  לעולם  לבכור 
לאב:   כבן  עזרא( ולשרתו   )אבן 

 
. כיום דילהן כיום שהוא ברור כן מכור לי מכרה כיום את בכורתך לי  הרמב"ן 

מכירה גמורה לשון רש"י ופשוטו כעת הזאת וכן ואתה עמוד כיום ואשמיעך את  
קטר יקטירון כיום את    )שם יג(אותו כהיום תמצאון אותו    )שמואל א ט כז(דבר אלהים  

י והנראה מדעת אונקלוס כ   )דניאל ט ז(ולנו בשת הפנים כהיום הזה    )שם ב טז(החלב  
בעבור היות מכירת הבכורה לאחר מיתת אביהם אמר מכרה לי הבכורה לאיזה  
יום שתפול בו וזה שמוש "להן" בלשון ארמית להן את אזיל לאיזה מקום מן הן  

ולהן אינון אזלין מן הן דאתברון והוא    )ב"ר עח א(את מודע לי וכן בפרשת וישלח  
חות הלמד כטעם אלהן להן בפת  )ב יא(לשון מורגל להם במקומות הרבה ובדניאל  

 )שם ד כד(אלהין די מדרהון עם בשרא לא איתוהי וכן להן מלכא מלכי ישפר עלך  
מן  ומדוקדקות  בדוקות  ובנוסחאות  הן  אלא  "אלהין"  זולתי  תרגם  ואונקלוס 
התרגום כיום דלהי והוא כמו שפירשתי כי הי בלשונם איזה כמו שאומר בתלמוד 

וזולתן ואפשר שעשה אונקלוס "כיום"   )ב"ב קמא(יהודה  הי רבי מאיר הי רבי    )ב"ק צט(
כאלו הוא "ביום" מכרה ביום שתבא בו הבכורה כי כן מצאנו השמוש הזה לכ"ף 

משפטו באשר וכדמי בניך אשר נתתה    )הושע ז יב(כאשר ילכו אפרוש עליהם רשתי  
מרים  ויש או  )זכריה ב י(כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם    )יחזקאל טז לו(להם  



כי אין מחיר הבכורה הנזיד רק הכתוב יספר כי בבקשו לאכול והוא    )הרד"ק בשם אביו(
עיף אמר לו יעקב מכור לי בכורתך בכסף ואחר כך אכול וענה לו בפחזותו על 
האכילה למה זה לי בכורה הרי היא מכורה לך ונשבע עליה וישבו לאכול ולשתות  

דעתי זו  ואין  המחיר  פירש  לא   מב"ן( )הר  והכתוב 
 
החיים  וגו'  אור  כיום  מכרה  יעקב  אומרו  ויאמר  לדעת  צריך  לה    כיום.  שאין 

שאינם   פרטים  בה  יש  ממנו  שקונה  זו  בכורה  כי  להיות  כי  ונראה  משמעות. 
במציאות אלא במות אביו והם דברים שלא באו לעולם, וכפי תורתינו הקדושה  
שתתקיים   כדי  כיום  לומר  נתחכם  לזה  לעולם,  בא  שלא  דבר  מקנה  אדם  אין 

ופסקו  ט''ז  דף  פי מה שאמרו במסכת מציעא  על  והוא  הו הפוסקים המכירה. 
)חו''מ ס' רי''א סעי' ב'( הצייד עני שאין לו מה יאכל שאמר מה שיעלה במצודתי 
היום מכור לך ממכרו קיים, והטעם משום כדי חייו, וכתבו הגאונים שאין הטעם 
תלוי באומר היום אלא הוא הדין יום אחר ממכרו קיים מטעם כדי חייו ולא  

ל' יום או שנה שהוא יותר מכדי   אמרו היום אלא לשלול מה שיעלה במצודתו
מחיית יום אחד, אבל מחיית יום אחד בכל מציאות שיהיה קיים. והוא אומרו 

פירוש כדין יום שהרי עיף היה ומשום כדי חייו ממכרו ממכר הגם    מכרה כיום
במכר  לזכות  שיכול  דין  אין  זה  מציאות  וזולת  לעולם,  בא  שלא  דבר  שהוא 

ב כאומרו הנה הוא הולך למות ואין לך תקנת  הבכורה, והצדיק עשו דברי יעק
מזו: גדולה  חייו  כדי  החיים(   משום   )אור 

 
. כי בהיות היום כל מגמת פניך אל מלאכתך באופן שאתה  מכרה כיום  ספורנו 

כ''כ עיף שאינך מכיר הנזיד אין ספק שלא תוכל להתעסק בעניני הבכורה לשרת 
לבכור: הראוי  את  ולעשו'  ית'   )ספורנו(    לאל 

 
ר"ע אומר עשרת השבטים    )סנהדרין קי:(במסכת    מכרה כיום את בכורתך לי.  כלי יקר  

לחזור שנאמר   עתידין  כיום הזה מה    )דברים כט.כז( אינן  וישליכם אל ארץ אחרת 
היום הולך ואינו חוזר כך עשרת השבטים. כך אמר יעקב מכרה כיום שלא תחזור 
בך כיום הזה שהולך ואינו חוזר, כך אתה לא תחזור בך וכן השבע לי כיום. וי"א 
כי בזמן ההוא עיקר מעלת  יום  כיום כפי מעלת הבכורה באותו  שאמר מכרה 

שהעבודה   מה  להוציאה  הבכורה  עשיו  בעיני  קלה  היתה  והעבודה  בבכורות, 
העבודה  וזהו  ההוא  ביום  גם  השייך  דבר  כקונה  כיום  אמר  ע"כ  ידו,  מתחת 
לו. יגיד  מי  שיהיה  מה  כי  לעולם  באה  לא  עדיין  הירושה   לאפוקי 

 
שאמר מכרה כיום כמו שהבכורה   ובתולדת יצחק וכן בספר עולת שבת מצאתי,

חת פי שנים בנכסי אביו. כי אם אחר מות אביו, ואולי שוה היום, כי אין זמן לקי
לא יהיה ליצחק שום נכסים בזמן ההוא, וא"כ אין הבכורה שוה כלום ע"כ דין 
למכור הבכורה בדבר מועט, כקונה דבר שהוא בספק כי שמא יהיו ליצחק נכסים  
ולכל   היום,  כקונה  כ"א  למחר,  כקונה  המכירה  תהיה  לא  לכן  יהיה,  לא  או 

אלו קשה מהו כיום הל"ל כהיום ומה שכתבתי הוא העיקר. ד"א לפי   פירושים
שאין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם ע"כ אמר מכרה כיום, ר"ל מהיום ולאחר 
מיתה, והשבע לי כיום שלא תחזור בך מצד שלא היה הדבר בעולם כי אם כמוכר 

כלל   מהיום וכאילו ישנו בעין ביום זה. ולדברי המפרשים שהזכרנו לא יתישב
כיום.   לי  השבעה  יקר( אומרו   )כלי 

 
כמה שהיא שוה היום דהיינו בטובת הנאה דבר מועט    מכרה כיום.  דעת זקנים 

 )דעת זקנים( שהרי אם תמות בחיי אבא לא תירשנו ולא תועיל לך הבכורה כלום:  
 



 
ה:    }לב{ כֹרָּ בְּ י  לִׁ זֶה  ה  מָּ לָּ וְּ מוּת  לָּ הוֹלֵךְ  י  נֹכִׁ אָּ נֵה  הִׁ ו  עֵשָּ  וַיאֹמֶר 

 
א:  אונקלוס  כֵרוּתָּ בְּ י  לִׁ ן  נָּ דְּ ה  מָּ וּלְּ ת  מָּ מְּ לִׁ זֵל  אָּ א  אֲנָּ א  הָּ ו  עֵשָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
חְּ   יונתן  לַם אָּ עָּ א חֲיַי תוּב בְּ לֵית אֲנָּ מַת וְּ מְּ יל לִׁ א אַזִׁ א אֲנָּ ו הָּ נַן וַאֲמַר עֵשָּ ה דְּ מָּ לָּ רַן וְּ

מַר: אָּ אַתְּ  דְּ א  מָּ לְּ עָּ בְּ א  קָּ חוּלְּ וְּ א  כֵרוּתָּ בְּ י  יונתן(   לִׁ  )תרגום 
 
)מתנודדת והולכת היא הבכורה, שלא תהא כל עת העבודה בבכורות, כי    הנה אנכי הולך למות.  רש"י 

של עבודה זו, אמר לו כמה אזהרות   )ל(אמר עשו מה טיבה    שבט לוי יטול אותה. ועוד(
, אלו הן שבמיתה, שתויי יין )סנהדרין כב:(ועונשין ומיתות תלוין בה, כאותה ששנינו  

בה:   לי  חפץ  מה  כן  אם  ידה,  על  למות  הולך  אני  אמר,  ראש,   )רש"י( ופרועי 
 
 )שפתי חכמים( דאם מפני הרעב אמר כן הנה אנכי מת מיבעי ליה:    )ל(  שפתי חכמים  
 
. שבכל יום ויום הוא מסתכן בעצמו כאשר הנה אנכי הולך למותוטעם    אבן עזרא 

אביו:   קודם  שימות  ויתכן  החיות.  יהרגוהו  שמא  לצוד  עזרא( יצא   )אבן 
 
. ב' במסורה במקף דין ואידך ולמה זה הבל תהבלו. מלמד ולמה זה   בעל הטורים 

ההבל:   אחרי  והלך  בעיקר  הטורים( שכפר   )בעל 
 
למות  ספורנו  והעייפות:הולך  התלאה  ברב   )ספורנו(   . 

 
הסכים לדברי יעקב, כי נראין הדברים שבכוונה    הנה אנכי הולך למות.  כלי יקר 

ו מן השדה והיה רצונו לקנות ממנו ולא במקרה יזד יעקב נזיד, כי ידע שיבוא עש
הבכורה, ולטעון עליו הרי אתה הולך בכל יום במקום גדודי חיות וחייך תלוין 
לך מנגד ולמה זה לך בכורה, כי בעיני אתה חשוב כמת בכל יום, ועל כן עשה  

בפסוק   שפירש"י  ע"ד  האבל,  את  להברות  שעושין  עדשים  של   )כז.מב(תבשיל 
כבר   להרגך  לך  סעודת מתנחם  יעקב  עשה  כך  תנחומין.  של  כוס  עליך  שתה 

הבראה על עשו, לומר לו הרי אתה דומה בעיני כאלו אתה כבר מת ולמה זה לך 
אל  יותר  קרוב  ואני  למות,  הולך  אנכי  הנה  ואמר  לדבריו  עשו  והודה  בכורה, 
המיתה מן החיים א"כ למה זה לי בכורה. במלת זה לי, הוא כמראה באצבע על 

 )כלי יקר(   בו הבכורה גם ביום ההוא, וזהו העבודה שהיתה בבכורות.דבר ששייכה  
 
זקנים  למות.  דעת  הולך  אנכי  הנה  עשו  מסתכן   ויאמר  אני  ויום  יום  בכל  פי' 

ביערים וכפשע ביני ובין המות וספק גדול אם אירש את אבא ולמה זה לי בכורה  
הנאה: בטובת  אמרת  כאשר  לך  שאמכרנה  זקנים(   מוטב   )דעת 

 
 

יַעֲקֹב:    }לג{ לְּ תוֹ  כֹרָּ בְּ אֶת  כֹר  מְּ וַיִׁ לוֹ  בַע  שָּ וַיִׁ כַיוֹם  י  לִּׁ ה  עָּ בְּ שָּ הִׁ יַעֲקֹב   וַיאֹמֶר 
 
כֵרוּתֵהּ    אונקלוס  בְּ יָּת  ין  זַבִׁ וְּ לֵהּ  ים  קַיִׁ וְּ הֵן  לְּ דִׁ יוֹם  כְּ י  לִׁ קַיֵם  יַעֲקֹב  יַעֲקֹב: וַאֲמַר   לְּ

 )אונקלוס( 
 
יַעֲקב:   יונתן  לְּ כֵירוּתֵיהּ  בְּ יַת  ין  זַבִׁ וְּ לֵיהּ  קַיֵים  וְּ י  דֵיהִׁ יוֹם  כְּ י  לִׁ קַיֵים  יַעֲקב   וַאֲמַר 



יונתן(   )תרגום 
 
. כאשר אמר עשו למה זה לי בכורה אינני חפץ בה אמר השבעה לי כיום  הרמב"ן 

תירשנה לעולם ונשבע לו ואחר כן מכרה לו יעקב השבעה לי כי לא תחפוץ בה ולא  
לו ונתן לו המחיר או הנזיד שבקש ויתכן שאמר עשו למה זה לי בכורה הנה היא  
הכתוב  ואמר  לעולם  המכירה  על  תערער  שלא  לי  השבעה  ויאמר  לך  מכורה 

לו ונשבע  מכרה  אמר  כאלו  ומכרה  לו   )הרמב"ן(  שנשבע 
 
החיים  לי  אור  השבעה  לשבו  ויאמר  שהוצרך  בבכורה  טעם  יש  כי  להיות  עה. 

פרטים שהם דברים שאין בהם ממש, כמו הכבוד והמעלה, שעליהם הקפיד יעקב 
לעבודת בית אלהינו שהיא בבכורות, וכפי תורתינו הקדושה אין אדם מקנה לא  
במכר ולא במתנה דבר שאין בו ממש כידוע, )רמב''ם הלכות מכירה פ' כ''ב( לזה  

ידי שבוע על  בדבר  לזכות  סי'  נתחכם  )יו''ד  פוסקי התורה  הוא הסכמת  וכן  ה 
רל''ט( כי השבועה חלה בין על דבר שיש בו ממש בין על דבר שאין בו ממש, והוא  

ליאומרו   כי השבעה  זו לא תספיק לקנין דבר שלא בא לעולם,  . והנה שבועה 
טעם דאין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם היא לצד דלא סמכא דעתיה דלוקח  

במציעא דף י''ו, אבל אם היה דעתו סומכת היה נקנה ושבועה לא  וכו', וכן מוכח  
תועיל בזה ולכן הוצרך לטעם כיום כמו שפירשתי. שוב בא לידי ספר הריב''ש  
סי' שכ''ח וז''ל כתבת שראית ר''י בן הרא''ש שכתב בשם אביו דמקנה דבר שלא 

וכתיב  בא לעולם אם נשבע קנה וכו' וראייתו ממכירת בכורה שמכר עשו ליעקב
ואין לתלות   בנו חתימי עלה  ר''י  ולא  עד כאן. תשובה, לא הרא''ש  לי  השבעה 
בגברי רברבי סברא כזו שאין לה על מה שתסמוך, גם הראיה שהביאו אין לה  
עיקר לפי שהיה קודם הדיבור ומאן לימא לן שלא היה אדם מקנה דבר שלא בא  

י שהיה איש זרוע ע''כ.  לעולם אז, והשבועה היתה לרווחא דמלתא שלא יערער לפ 
והם דברינו עצמן אלא שהריב''ש לא התבונן לתת טעם שהוצרך שבועת עשו כמו 

 שכתבתי:
 

ליאומרו    וטעם היא    השבעה  לו  כי  מובן  והדבר  השבעה  לומר  הספיק  ולא 
המכירה, נתכוון לומר כי שבועה זו צריכה להיות על דעתו של יעקב שזולת זה  

עה צריכה להיות בלב כדאמר רבי עקיבא )תו''כ יכול לבטלה בלבו ועיקר השבו
פ' י''ב( האדם בשבועה שיהיה פיו ולבו שוים בשעת השבועה לזה אמר השבעה 
לדעתי:   פי'   לי 

 
כי דוקא הוא שיכול להתקיים מכר הבכורה בכל חלקיו אבל   לידקדק לומר    גם

בן קנייה אלא דברים שהם ממון אבל דברים שהם  כי הזולת אינו  לזולת    לא 
ירושה מעלות מאביהם כגון העבודה שבבית אלהים והכבוד אינם באיש נכרי 
לזר:   למכרם  כמיניה  כל   ולאו 

 
בכורתו את  מטעמים  וימכור  בידו  היא  שקיימת  המכירה  התורה  הצדיקה   .

שכתבנו והגם שלא מכר אלא לאונסו, והגם שמכר דבר שוה מאה מנה במנה.  
מכ רכז( אם  )חו''מ  מהרי''ק  לשון  לך  יותר וזה  במכירתו  וזלזל  דוחקו  מפני  ר 

מכדי שהדעת טועה שניכר שמפני דוחקו הוצרך לזלזל אינו יכול לחזור בו דידע 
ומחל עכ''ל. ומעתה הגם שמכר דבר מופלג הערך בלגימה אחת של נזיד ממכרו 
מכר כמו שגילה הוא דעתו באומרו הנה הוא הולך למות ואין לך דוחק גדול מזה,  

ד עור וכל אשר לאיש יתן בעד נפשו, והנה זולת המצאה זו לא )איוב ב'( עור בע
ועל עשו אמר הנביא )משלי ה'(   היה מציאות ליעקב לזכות בבכורה מיד עשו, 
)ב''ר  ז''ל  ביום כאומרם  בו  עונותיו שעשה  ילכדנו את הרשע שבסיבת  עונותיו 



תעמודנה  פס''ג( בפ' אומרו והוא עיף )ויגע( זה היה סיבה להוציא ממנו הבכורה ו
לה:   הראוי  החיים(  ביד   )אור 

 
לי  ספורנו  תמלא השבעה  השבועה  ממש  בו  שאין  דבר  על  הקנין  היות  מפני   .

 . במחיר שפסקו ביניהם ולא חשש הכתוב לבארו:וימכור את בכורתו  חסרונו:
 )ספורנו(  

 
 

אֶת    }לד{ ו  עֵשָּ בֶז  וַיִׁ וַיֵלַךְ  ם  וַיָּקָּ תְּ  וַיֵשְּ וַיאֹכַל  ים  שִׁ עֲדָּ יד  זִׁ וּנְּ לֶחֶם  ו  עֵשָּ לְּ תַן  נָּ יַעֲקֹב  וְּ
ה:   כֹרָּ   )פ(הַבְּ

 
ין וַאֲכַל וּשְּ   אונקלוס  חִׁ לוֹפְּ טְּ יל דִׁ שִׁ תַבְּ חֵם וְּ ו לְּ עֵשָּ הַב לְּ יַעֲקֹב יְּ ו  וְּ ט עֵשָּ שָּ ל וְּ ם וַאֲזָּ קָּ י וְּ תִׁ

א:   כֵרוּתָּ בְּ  )אונקלוס(   ]פ[יָּת 
 
ו יַת    יונתן  שַט עֵשָּ ם וַאֲזַל וְּ קָּ י וְּ תִׁ כַל וּשְּ אָּ י וְּ חִׁ לוֹפְּ טְּ יל דִׁ שִׁ תַבְּ ו לֶחֶם וְּ עֵשָּ תַן לְּ יַעֲקב נָּ וְּ

י: תִׁ אָּ דְּ א  מָּ עַלְּ חוֹלַק  וְּ א  כֵירוּתָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
עשו.  רש"י  הכתוב    ויבז  מקום:    )מ(העיד  של  עבודתו  שביזה  רשעו   )רש"י( על 
 
רצה לומר כיון שכתב שמכר בכורתו ליעקב שמע מינה שלא רצה   )מ(  שפתי חכמים  

בה, ואם כן למה ליה למיכתב ויבז, אלא העיד כו', ר"ל דבלא זה נמי ידעינן  
כ' ד"ה בת )כ"ה  שרשע היה אלא שזה הוא כאילו העיד הכתוב כו', כדפירשתי לעיל  

ו'(  ארם:    אות  מפדן  בתואל  בת  חכמים( גבי   )שפתי 
 
עזרא  עשו  אבן  ורבים  ויבז  עושר.  לאביו  שאין  שראה  בעבור  הבכורה  זאת  גם   .

יתמהו כי עזב לו אברהם ממון רב וכאילו לא ראו כימיהם עשיר גדול בנעוריו 
בעבור צרכו. ואילו ובא לידי עוני בזקוניו. והעד שהיה יצחק אביו אוהב את עשו  

היה הלחם רב בבית אביו והוא נכבד בעיניו לא מכר בכורתו בעבור נזיד. ואם  
היה אביו אוכל בכל יום מטעמים מה טעם אמר הביאה לי ציד. ולמה לא היה  
ליעקב בגדים חמודות. ולמה לא נתנה לו אמו כסף וזהב בדרך שהוא אומר ונתן  

ש לא  ולמה  ללבוש.  ובגד  לאכול  לחם  כי לי  אותו  אוהבת  והיא  הון  אליו  לחה 
הוצרך לשמור הצאן. והפסוק שאמר ויגדל האיש קודם זקנותו. ועורי לב יחשבו 
כי העושר מעלה לצדיקים והנה אליהו יוכיח ועוד ישאלו למה חסר השם ממון 
ליצחק. אולי יודיעונו למה חסר מאור עיניו. ואל ידחונו בקנה של דרש. כי יש לו 

חפש כי עמקו מחשבות השם ואין כח בדעת האדם להבינם וכן סוד ואין לנו ל
אחרי' אמרו הנה צאן יש לו. כי רבקה אמרה לו לך נא אל הצאן ויתכן שנשאר 
שהן  הצאן  מקום  אל  הצאן  אל  נא  לך  פי'  להיות  הוא  נכון  גם  מעט  מקנה  לו 

עזרא( נמכרות:    )אבן 
 
אבל כבר אמר הטעם    יג יג(  )משלי . בז לדבר יחבל לו  ויבז עשו את הבכורה  הרמב"ן 

שבעבורו נאות למכירה מפני שהיה הולך למות בצודו החיות וקרוב הוא שימות  
בחיי אביו ואין לבכורה שום מעלה רק אחרי האב ומה תועיל לו הבכורה ואמר 
ויאכל וישת ויקם וילך ויבז כי אחר שאכל ושתה חזר השדה אל צידו וזו סיבת 

ילים רק שיאכלו וישתו ויעשו חפצם בעתם ולא  בזוי הבכורה כי אין חפץ בכס
יחושו ליום מחר ורבי אברהם משתבש בכאן מאד שאמר כי בזה הבכורה בעבור 



שראה שאין ממון לאביו ורבים יתמהו כי עזב לו אברהם ממון רב וכאלו לא ראו 
בימיהם עשיר גדול בנעוריו בא לידי עוני בזקוניו והעד שהיה יצחק אוהב את  

צידו ואלו היה לחם רב בבית אביו והוא נכבד בעיניו לא מכר את  עשו בעבור  
בכורתו בעבור נזיד ואם היה אביו בכל יום אוכל מטעמים מה טעם יאמר אליו 
הביאה לי ציד ולמה לא היו ליעקב בגדים חמודות ולא נתנה לו אמו כסף וזהב 

ה לו הון והיא  ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש למה לא שלח  )להלן כח כ(לדרך שאמר  
ויגדל האיש קודם   )להלן כו יג(אוהבת אותו כי הוצרך לשמור הצאן והפסוק שאמר 

זקנתו ועורי לב יחשבו כי העושר מעלה גדולה לצדיקים והנה אליהו יוכיח ועוד 
ואל  עיניו  יודיעונו למה חסר מאור  ליצחק אולי  ישאלו למה חסר השם ממון 

אין לנו לחפש כי עמקו מחשבות השם ואין ידחונו בקנה של דרש כי יש לו סוד ו
כח באדם להבינם כל אלו דבריו ואני תמה מי עור עיני שכלו בזה כי הנה אברהם  
את   בזה  זה  ומפני  הזה  הענין  קודם  מיד  ההוא  העושר  ואבד  רב  הון  לו  הניח 
הבכורה כי הדבר הזה היה בנעוריהם קודם היות לעשו נשים כאשר יספר הכתוב 

העשיר בארץ פלשתים עד כי גדל מאד ויקנאו בו שרי פלשתים ואחרי כן חזר ו
ואחרי כן חזר לעניו והתאוה לציד בנו והמטעמים ואין אלו רק דברי שחוק ועוד 

ויהי אחרי מות אברהם ויברך אלהים את יצחק בנו   )לעיל כה יא(כי הכתוב אמר  
י ואחרי והברכה תוספת בעושר ובנכסים וכבוד ואיה ברכתו שאבד הון אביו והענ

ואהיה עמך ואברכך העשיר והעני אחרי כן ואם יש צדיקים שמגיע   )להלן כו ג(כן  
אליהם כמעשה הרשעים בענין העושר אין זה באותם שנתברכו מפי הקב"ה כי 

אבל היו האבות כלם כמלכים    )משלי י כב(ברכת ה' היא תעשיר ולא יוסיף עצב עמה  
וכורתים עמהם בר לפניהם  גוים באים  וכתוב  ומלכי  כו לא( ית  וישבעו איש    )להלן 

לאחיו ואם היה יצחק רע המזל מאבד נכסי אביו איכה אמרו ראו ראינו כי היה  
וכבר היה בעוכריו אבל בזוי הבכורה לעשו לאכזריות לבו ויתכן כי   )שם כח(ה' עמך  

האב  מעלת  לנחול  רק  לפנים  כן  היה  לא  התורה  ממשפטי  בבכורה  השנים  פי 
ושררתו שיהיה לו כבוד ומעלה על צעירו ולכן היה אומר ליצחק אני בנך בכורך  

ם ימינך על לומר כי הוא הבכור הראוי להתברך וכן כי זה הבכור שי  )להלן כז לב(
להקדימו בברכה ואולי היה נוטל גם בנחלה יותר מעט כי דין פי   )להלן מח יח(ראשו  

והמלכים   השרים  יעשו  כן  בפיו  היה  אשר  והציד  התורה  משפט  מחדוש  שנים 
בוחרים בציד מכל מאכל וכל העמים יובילו מהם שי למורא והיה עשו מחניף 

רצונו תמיד ואהבת האב לבנו את אביו להביא כל צידו אל פיו לאכול ממנו כ
הבכור קלה להביא ומה שאמר לברך אותו אחר עשות לו המטעמים איננו שכר 
בנפשו בעת  נפשו קשורה  ליהנות ממנו שתהיה  ושחד בהם אבל רצה  האכילה 
ההנאה ויברך אותו בחפץ מלא ורצון שלם או שהיה יודע בנפשו כי אחר האכילה 

הקודש כענין ועתה קחו לי מנגן והיה  היתה מתענגת ושמחה ויחול עליה רוח  
ולא נתנו ביד יעקב הון כי בורח היה ובלא    )מלכים ב ג טו(כנגן המנגן ותהי עליו יד ה'  

ידיעת אחיו יצא מן הארץ לבדו ואלו נתנו לו הון ועבדים וגמלים היו מוסיפים  
לו שגזלוהו ממנו ומי אמר    )ב"ר סח ב(בו קנאה לארוב לו ולהרגו ורבותינו אמרו  

שלא היו ליעקב בגדים חמודות שש ומשי ורקמה אבל הכתוב אמר כי עשו בלכתו 
השדה לצוד היה מחליפם בבגדי הציד ומפני שיצחק ממשש תמיד בבנו ובבגדיו 
הלבישה אותם את יעקב פן יכירנו בהם והלא אתה רואה שעשה כן וירח את ריח 

 )תהלים מה ט( ם כענין שכתוב  כי היה משים אותם בתוך נרד וכרכו  )להלן כז כז(בגדיו  
מור ואהלות קציעות כל בגדותיך והיו הבשמים צומחים בארץ ישראל ועל כן 
אמר "כריח שדה" כי בעבור היותו איש שדה הריחו בגדיו מהם או ריח ציצי 

רבותינו   שאמרו  כמו  כט(האילנות  על   )תענית  והשאלה  תפוחים  של  השדה  כריח 
היתה סבה מאת השם הנה היא כדי שיברך מאור עיניו שאלת עורי לב כי אם  

ותכהין עיניו מראות ויקרא את עשו ועל   )להלן כז א(את יעקב והוא ספור הכתוב  
דרך הפשט איננו רק ענין הזקנה וטעמו ויהי כי זקן יצחק ותכהינה עיניו בזקנתו  



ביעקב   והנה  י(קרא את עשו  לראות    )להלן מח  יוכל  כבדו מזוקן לא  ישראל  ועיני 
כי קמו עיניו משיבו ויספר במשה רבינו פלא    )מלכים א יד ד( באחיה השילוני    וכתוב

ז(  לד  עינו  )דברים  כהתה   )הרמב"ן(   לא 
 
. ב' ויבז עשו. ויבז בעיניו גבי המן דהיינו בוזה בן בוזה זה המן  ויבז  בעל הטורים 

מעשו:   הטורים(  שיצא   )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  עשו  ויבז  וילך  פי'  ויקם  הבכורה  .  שביזה  עליו  מעידה  התורה 

בדעתו. ולזה לא הספיק לומר ויבז וחוזר אל עשו האמור בסמוך, והבן. וכונת  
הודעה זו לומר גם בלא טעם דלאונסו גמר כי בעיניו בזויה היא ומכור ימכרנה  

ומקנה: וגמר  נפשו  להשיב  צריך  היה  שלא  הגם  מה  החיים(   בדבר   )אור 
 
לקנות בקנין חליפין בנזיד או בכלי אשר בו הנזיד על .  ויעקב נתן לעשו  ספורנו 

. גם אחר מעשה היתה  ויבז עשו את הבכורה  דרך שלף איש נעלו ונתן לרעהו:
נתאנה   שלא  התבאר  ובכן  שפסקו  המחיר  לאותו  ראויה  בלתי  בעיניו  הבכורה 

כך: כל  אצלו  שוה  הממכר  היה  לא  כי   )ספורנו(    המוכר 
 
)ב"ב  בחמשה תיבות אלו יש רמז לדברי רז"ל    לך ויבז.ויאכל וישת ויקם וי  כלי יקר 

שאמרו חמשה עבירות עבר אותו רשע באותו יום כו'. ויאכל היינו גלוי עריות    טז:(
. וישת )בראשית לט.ו(קראן לו ויאכל לחם. כ"א הלחם אשר הוא אוכל    )שמות ב.כ(כמ"ש  

ודם חללים ישתה. ויקם שכפר בעיקר   )במדבר כג.כד.(זהו שהיה שופך דמים כמ"ש  
וקם העם וזנה אחרי אלהי נכר הארץ, ושייך בזה לשון ויקם   )דברים לא.טז(כמ"ש  

. וילך שכפר בתחיה  )ברכות מג:(כי ההולך בקומה זקופה כאלו דוחק רגלי השכינה  
כלה ענן וילך כן איש יורד   )ז.ט(כמ"ש הנה אנכי הולך למות וגו', וכן אמר איוב  

לא יעלה. ויבז היינו שהיה שט את הבכורה וביזה עבודתו של מקום. וי"א  שאול  
ויקם וילך שהלך לכאן ולכאן, להורות שהוא בריא שלא יהיה מכירתו כמכירת 

מרע. יקר(   שכיב   )כלי 
 
פי' מכבר היה מבזה אותה ועל כן לקחה יעקב ממנו.    ויבז עשו וגו'.  דעת זקנים 

אתה למד שאם יש ביד רשע ס"ת או מצוה   ונמצא בס' ר' יהודה החסיד מכאן
ממנו:   וליטלו  לרמותו  לצדיק  דמותר  זקנים( אחרת   )דעת 

 
 
 

 

 כו-בראשית פרק

ק אֶל    }א{ חָּ צְּ ם וַיֵלֶךְ יִׁ הָּ רָּ ימֵי אַבְּ יָּה בִׁ אשוֹן אֲשֶר הָּ רִׁ ב הָּ עָּ רָּ בַד הָּ לְּּ רֶץ מִׁ אָּ ב בָּ עָּ י רָּ הִׁ וַיְּ
ה:   רָּ רָּ גְּּ ים  תִׁ שְּ לִׁ פְּ מֶלֶךְ  ימֶלֶךְ   אֲבִׁ

 
ם    אונקלוס  הָּ רָּ יוֹמֵי אַבְּ ה בְּ י הֲוָּ ה דִׁ אָּ מָּ א קַדְּ נָּ כַפְּ א בַר מִׁ עָּ אַרְּ א בְּ נָּ ה כַפְּ ק וַהֲוָּ חָּ צְּ וַאֲזַל יִׁ

ר: רָּ גְּ לִׁ אֵי  תָּ שְּ לִׁ פְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ וַת   )אונקלוס(   לְּ
 
ם   יונתן  הָּ רָּ אַבְּ יוֹמוֹי דְּ ה בְּ ה דַהֲוָּ אָּ מָּ א קַדְּ נָּ כַפְּ עַן בַר מִׁ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ יף בְּ א תַקִׁ נָּ ה כַפְּ וַהֲוָּ



רָּ  גְּ לִׁ אֵי  תָּ ישְּ לִׁ פְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ וַת  לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יונתן(   ר: וַאֲזַל   )תרגום 
 
. אולי לא היה רעב בעולם  מלבד הרעב הראשון אשר היה בימי אברהם  הרמב"ן 

ימי אברהם   כו(עד  זה   )פרקי דר"א  כי מה צורך להזכיר  ימנה הכתוב ממנו  כן  ועל 
בעיני עליו   והנכון  ומספרים  הראשון  הרעב  אותו  זוכרים  היו  כי  להגיד  זה  כי 

שבעבורו ירד אברהם למצרים ושם עשה לו השם כבוד גדול ולכן היה יצחק חפץ 
וטעם המניעה  אל תרד מצרימה  לו  עד שנאמר  לירד שם  אבותיו  בדרך  ללכת 

נכלל אתה עולה תמימה ואין חוצה לארץ כדי לך ולדעתי    )ב"ר סד ג(אמרו רבותינו  
עוד בענין רמיזה בעתיד כי גלות אברהם אל מצרים מפני הרעב רמז שיגלו בניו 
שם ולכתו אל אבימלך לא היה גלות כי שם היה יושב ברצונו אבל ירידתו של 
ארץ  אל  והלך  כרחו  בעל  ממקומו  גלה  כי  לגלות  ירמוז  הרעב  מפני  שם  יצחק 

מגורי אביו וירמוז    אחרת והנה היה גלותו ממקומו אל ארץ פלשתים שהיא ארץ
לגלות בבל שהוא מקום מגורי אבותם שהיו באור כשדים ודע כי הגלות הנזכר  
ירמוז למעשה יצחק כאשר לא לקחו אשתו ולא היה לו שם רק הגלות והפחד 
בו ואמר לך  ולימים חזר  יומת  ומתחילה אמר הנוגע באיש הזה ובאשתו מות 

בל גלו שם מפני זלעפות רעב ומעת מעמנו ואחרי כן חזרו אליו בברית וכן גלות ב
היותם שם לא עבדום ולא ענו אותם אבל היו גדוליהם שרים במלכות ואחרי כן 

והזהירו עליהם שרי עבר    )עזרא א ג(אמרו מי בכם מכל עמו יהי אלהיו עמו ויעל  
כן חזרו  ועידן אחרי  זמן  עד  והות בטלא  כן בטלו הבנין  ואחרי  והפחות  הנהר 

והזהירו ואמרו די להון מהקרבין ניחוחין לאלה שמיא ומצלין ונתנו רשות בבנין  
ובנוהי   מלכא  י(לחיי  ו   )שם 

 
לא נודע אם הוא אבימלך אשר היה בימי אברהם   -"אל אבימלך מלך פלשתים"  

או שכל מלך פלשתים בעת ההיא יקרא כן כי גם בימי דוד יקרא אבימלך ודעת  
כי היה בדעתו לרדת מצרימה    אונקלוס שהיה בנו וטעם וילך יצחק אל אבימלך

והלך אל אבימלך בעל ברית אביו אולי ייטיב עמו בימי הבצורת ולא יצטרך לירד 
למצרים והנה אבימלך מפני בריתו של אברהם לא נגע בו ולא בביתו כלל אבל 
אנשי המקום המה בקשו ממנו דרך שאלה על אשתו והוא אמר אחותי היא ואף 

איש מאנשיו כי היו נזכרים בענין אברהם ולכך    על פי כן לא נגע בה המלך ולא
אמר כמעט שכב "אחד העם" יאמר אני לא נגעתי בה ונשמרתי ממנה אבל קרוב 
עלינו  עלינו אשם כאשר היה  והיית מביא  היה שיכשל בה אחד מאנשי הארץ 

אביך   בענין   )הרמב"ן( חטא 
 
 )בעל הטורים( בוז:  . סמוך לויכז עשו זש''ה בבא רשע בא גם  ויהי רעב  בעל הטורים 

 
. כי מאז עד עתה לא היה שם רעב כבד כמוהו אשר היה בימי אברהם  ספורנו 

. וילך יצחק אל אבימלך  שישיא יושבי הארץ לצאת ממנה כאשר עשה אברהם: 
 )ספורנו(   ליטול רשות ממנו דרך מוסר בהיותו חפץ אז לצאת מארצו מפני הרעב:

 
 

אֵלֶיךָ:    }ב{ אֹמַר  אֲשֶר  רֶץ  אָּ בָּ כֹן  שְּ ה  מָּ יְּ רָּ צְּ מִׁ תֵרֵד  אַל  וַיאֹמֶר  ה  הוָֹּ יְּ יו  אֵלָּ א   וַיֵרָּ
 
ךְ:   אונקלוס  לָּ אֵימַר  י  דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ רֵי  שְּ ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ תֵחוֹת  א  לָּ וַאֲמַר  יָּ  יְּ לֵהּ  י  לִׁ גְּּ תְּ אִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
תֵיחוּת    יונתן  א  לָּ וַאֲמַר  יָּ  יְּ לֵיהּ  לֵי  גְּ תְּ אִׁ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ מֵיחוֹת  לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ דְּ בֵיהּ  בָּ לְּ בִׁ ה  וַהֲוָּ

ךְ:  לָּ אֵימַר  דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ רֵי  שְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 



 
שהיה דעתו לרדת למצרים כמו שירד אביו בימי הרעב,   אל תרד מצרימה.  רש"י 

ואין חוצה לארץ כדאי לך:   )נ(ה תמימה,  אמר לו אל תרד מצרימה, שאתה עול
 )רש"י(

 
י"ל דעולה הוא קדשי קדשים שאין רשאין להוציאן לחוץ לעזרה,   )נ(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( אף ארץ ישראל עזרה שלך היא ואין אתה רשאי לצאת לחוץ לארץ:  
 
. אין טעם שיאמר בבת אחת "שכון בארץ שכון בארץ אשר אומר אליך  הרמב"ן 

ימיך   אשר אומר אליך גור בארץ הזאת" אבל פירושו אל תרד מצרימה ושכון כל
בארץ שאומר אליך בכל פעם ופעם על פי ה' תסע ועל פי ה' תחנה וגור עתה בארץ 

לכנעני תחשב   )יהושע יג ג(הזאת בארץ פלשתים כי לך ולזרעך אתן אותה כדכתיב  
לשתים ויתכן שיהיה "וירא אליו" מוקדם כי קודם צאתו ממקומו  חמשת סרני פ

נאמר לו אל תרד מצרימה שכון בארץ אשר אומר אליך בהיותך שם וגור עתה  
בארץ הזאת בארץ כנען אשר תכלול עמים רבים וארצות רבות כי אני מצוך עתה  
שלא תצא ממנה לעולם כי כל הארצות האל אתן לזרעך והנה נסע ממקומו מפני 
הרעב ללכת בכל ארצות כנען לשכון בארץ אשר יאמר אליו ובבאו לגרר אמר לו 
כאן תשב ולא הוצרך לפרש כי ידוע הוא שלא עבר על מצות השם וכן על אחד 

אליך   אומר  אשר  ב(ההרים  כב  הזכרתי    )לעיל  ט(כאשר  פסוק   )הרמב"ן(  )שם 
 
יו אמרי קדוש אל . נתכוין לומר סתם לקבל עלשכון בארץ אשר וגו'    אור החיים 

המקום אשר יאמר אליו הגם שיהיה הפך רצונו, וליטול שכר על הדבר, כי רצה 
הקב''ה לזכות ידידיו וכן הוא אומר )לעיל יב א( אל הארץ אשר אראך וסמוך 

כנען:  ארצה  ללכת  ה(  )שם  דכתיב  לו  החיים(    הזכירה   )אור 
 
ה פה כענין כי אין . אל ישיאך ללכת שם חסרון המרעאל תרד מצרימה  ספורנו 

וכו': לעבדיך  אשר  לצאן  אליך  מרעה  אומר  אשר  בארץ  משכנות  שכון  עשה   .
רועים למקנך באותו המקום בעצמו שאומר אליך לגור בו כי בו יצליח גם מקנך. 

 )ספורנו(   וזה כי אמנם הסבה שהיה בדעתו לצאת היתה בשביל חסרון המרעה:
 
ואח"כ אמר מיד גור בארץ הזאת, וא"כ   אליך.שכון בארץ אשר אומר    כלי יקר 

מהו זה שאמר אשר אומר אליך, משמע לאחר זמן אומר אליך באיזו ארץ תשכון,  
ומיד ותיכף אמר לו איזה ארץ הוא, והוא דבר תמוה בפסוק. והקרוב בעיני לומר 
בזה שמנע ממנו הליכת חו"ל לפי ששם אין מקום לגילוי השכינה, וא"כ לא יוכל 

יו שם בנבואה איזו דבר לפי צורך השעה, לפיכך שכון בארץ אשר שם  לאמר אל
גלוי שכינתי, ושם אומר אליך בעת אשר ארצה לאמר לך איזו דבר נבואה. ובזה  
מיושב מ"ש מתחלה שכון בארץ, ואח"כ אמר גור בארץ, כי שכון משמע יותר 

בארץ   דירת קבע מן גור שהוא לשון גרות, לפי שמצד קניית השלימות הרוחנית
הזאת תשכון בה כתושב, אבל מצד קניית הברכות הגופנית תהיה בו כגר, זה"ש 
גור בארץ הזאת וגו' כי כל מה שנאמר אחריו מדבר בייעודי הגופנית, וזה"ש גר 

מצד. ותושב  מצד  גר  עמכם  אנכי  יקר(   ותושב   )כלי 
 
 

אֵל    }ג{ צֹת הָּ אֲרָּ ל הָּ עֲךָ אֶתֵן אֶת כָּ זַרְּ ךָ וּלְּ י לְּ רֲכֶךָּ כִׁ ךָ וַאֲבָּ מְּ יֶה עִׁ אֶהְּ רֶץ הַזאֹת וְּ אָּ גּוּר בָּ
יךָ:   בִׁ אָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ י  תִׁ בַעְּ שְּ נִׁ אֲשֶר  ה  בֻעָּ הַשְּ אֶת  י  מֹתִׁ  וַהֲקִׁ



 
נָּ   אונקלוס  כִׁ רְּ אֵבָּ ךְ וְּ דָּ סַעְּ י בְּ רִׁ יהֵי מֵימְּ א וִׁ דָּ א הָּ עָּ אַרְּ יךְ אֶתֵן יָּת  דוּר בְּ נָּ בְּ לִׁ ךְ וְּ ךְ אֲרֵי לָּ

אֲבוּךְ: ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ית  קַיֵמִׁ י  דִׁ א  יָּמָּ קְּ יָּת  קֵם  אָּ וְּ לֵּין  אִׁ הָּ א  תָּ עָּ אַרְּ ל   )אונקלוס(   כָּ
 
ל   יונתן  ךְ אֶתֵן יַת כָּ נָּ בְּ לִׁ ךְ וְּ ךְ אֲרוּם לָּ נָּ רֵיכִׁ ךְ וַאֲבָּ סַעֲדָּ י בְּ רִׁ יהֵי מֵימְּ א וִׁ א הֲדָּ עָּ אַרְּ דוּר בְּ

אִׁ  הָּ א  תָּ עָּ בוּךְ:אַרְּ אָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ית  קַיֵימִׁ דְּ א  יָּימָּ קְּ יַת  וַאֲקַיֵים  יונתן(   לֵין   )תרגום 
 
האלה:    האל.  רש"י   )רש"י( כמו 
 
. אין צריך שיבטיח הקב"ה את יצחק שלא יעבור והקמותי את השבועה  הרמב"ן 

ואברהם אין לו זרע   )שמואל א טו כט(השבועה שנשבע לאביו כי לא אדם הוא להנחם  
אחר בעל ברית לאלהים והשבועה איננה על תנאי כי ביעקב הוצרך מפני עשו  

לא בעשו ונראה שזה המאמר   )להלן לה יב(אחיו לומר שבו יתקיים הברית ובזרעו  
הארץ   )שמות לג א( מותי את השבועה" יחשב שבועה ולכך תמיד יאמר בתורה  "והק

כי לא מצאנו    )שם לב יג(אשר נשבעתי לאברהם ליצחק וליעקב אשר נשבעת להם בך  
להודיע  האבות  מן  אחד  לכל  להשבע  הקב"ה  ורצה  זאת  בלתי  ליצחק  שבועה 
שראוי כל אחד לכרות עמו ברית ושתהיה זכות כל אחד עומדת לפניו עם זרעם 

)ויקרא כו כי אף על פי שהראשונה תספיק תוספת זכות וכבוד הוא להם ולכן אמר  

ואף את בריתי אברהם אזכור וזכרתי את בריתי יעקב ואף את בריתי יצחק    מב(
בשבועה  ליצחק  לו  שהוסיף  ויתכן  לאלהים  ברית  בעלי  כלם  כי  אזכור  והארץ 
הזאת שיקיים בו בעצמו השבועה אשר נשבע לאברהם אביו שיהיה הוא ברכה  
בעמים כאשר אמר לאברהם אביו והתברכו בזרעך כל גויי הארץ ויהיה פירוש  

י לאברהם אביך כי אתה ברכה  הכתוב והקמותי בך את השבועה אשר נשבעת
ביעקב   עוד  וכן אמר  יד(בעמים  ובזרעך   )להלן כח    ונברכו בך כל משפחות האדמה 

 )הרמב"ן( 
 
. חסר וי''ו שיתננה לו אחר הארצת  . רמז ל''א מלכים:הארצות האל  בעל הטורים 

משה:   עמרם  קהת  לוי  יעקב  יצחק  והם  דורות  הטורים( ו'   )בעל 
 
. ארץ פלשתים בכלל נתינת הארץ היא, ולזה גם כן עך וגו'כי לך ולזר   אור החיים 

הבטחה זו אולי שהיא על מה שהצליח הוא שם דכתיב   לךהסכים רמב''ן, ואומרו  
)פסוק יב( ויזרע יצחק בארץ ההיא וגו'. עוד נתכוון לומר לו שיזכה הוא בה לזרע, 

רצה   לזה  הראשונה  בחזקה  פלשתים  בארץ  אברהם  החזיק  לא  כי  ה'  ואולי 
שיחזיק יצחק בה והוא החזיק בה בחזקה מעולה שחרש וזרע, ולזה דקדק ה'  
האל: הארצות  כל  את  לומר   בדבריו 

 
זולת    עוד אברהם  בהבטחות  ונחלה  חלק  לישמעאל  אין  כי  להבטיחו  נתכוין 

לשלול חלק מבניו כי דוקא    ולזרעך. ודקדק לומר  לךליצחק לבד והוא אומרו  
י''ב( כי ביצחק יקרא לך זרע )נדרים לא( ולא כל   אותו שנקרא זרעו דכתיב )כ''א 

החיים(  יצחק:    )אור 
 
. שאף על פי ואהיה עמך ואברכך . ואתה גור בארץ כנען:גור בארץ הזאת  ספורנו 

. ואברכך  שיש בארץ כנען עתה חסרון מרעה אני אהיה עמך ולא תחסרו מרעה:
תי את השבועה.  בממון ובמקנה ולא בחוצה לארץ: כי לך ולזרעך אתן והקימו

נשבעתי   כבר  כי  הוא  לך  איטיב  ובזה  הזאת  בארץ  שתגור  שאמרתי  והטעם 
נשיא   גר בה תהיה  ולפיכך בהיותך  ולזרעו את הארץ הזאת  לו  לאברהם לתת 



לזרעך: להורישה  חזקה  בה  ותקנה  בתוכה   )ספורנו(   אלהים 
 
 

אֵל    }ד{ הָּ צֹת  אֲרָּ הָּ ל  כָּ אֵת  עֲךָ  זַרְּ לְּ י  תַתִׁ נָּ וְּ ם  מַיִׁ הַשָּ בֵי  כוֹכְּ כְּ עֲךָ  זַרְּ אֶת  י  בֵיתִׁ רְּ הִׁ וְּ
רֶץ:  אָּ הָּ גּוֹיֵי  כֹל  עֲךָ  זַרְּ בְּ רֲכוּ  בָּ תְּ הִׁ  וְּ

 
א הָּ   אונקלוס  תָּ עָּ ל אַרְּ יךְ יָּת כָּ נָּ בְּ אֶתֵן לִׁ מַיָּא וְּ בֵי שְּ כוֹכְּ ין כְּ יאִׁ יךְ סַגִּׁ נָּ גֵּי יָּת בְּ אַסְּ לֵּין וְּ אִׁ

א: עָּ אַרְּ מֵי  עַמְּ כֹל  ךְ  נָּ בְּ יל  דִׁ בְּ כוּן  רְּ בָּ תְּ יִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
כוּן   יונתן  רְּ בָּ תְּ יִׁ לֵין וְּ אִׁ א הָּ תָּ עָּ ל אַרְּ ךְ יַת כָּ נָּ בְּ אֶתֵן לִׁ מַיָּא וְּ בֵי שְּ כוֹכְּ ךְ הֵי כְּ נָּ גֵי יַת בְּ אַסְּ וְּ

א: עָּ אַרְּ מֵי  עַמְּ ל  כָּ ךְ  נָּ בְּ ין  גִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
יהא זרעך כזרעו של יצחק, וכן בכל   )ס(אדם אומר לבנו    והתברכו בזרעך.   רש"י 

ואף לענין הקללה  וגו',  ישימך  ישראל לאמר  יברך  וזה אב לכולן, בך  המקרא, 
מצינו כן, והיתה האשה לאלה, שהמקלל שונאו אומר תהא כפלונית, וכן והנחתם 

, אהא כפלוני אם עשיתי כך , שהנשבע אומר)ישעיה סה, טו.(שמכם לשבועה לבחירי  
 )רש"י( וכך:  

 
רצונו לפרש והתברכו בפה, לא שיתברכו בסיבת זרעך, דאם כן   )ס(  שפתי חכמים  

מזרעך:   והתברכו  לומר  לו  חכמים( היה   )שפתי 
 
 

י:    }ה{ תוֹרֹתָּ וְּ חֻקוֹתַי  וֹתַי  צְּ מִׁ י  תִׁ מַרְּ שְּ מִׁ מֹר  שְּ וַיִׁ י  קֹלִׁ בְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ מַע  שָּ אֲשֶר   עֵקֶב 
 
י:  אונקלוס  יָּתָּ אוֹרָּ מַי וְּ יָּ קוֹדַי קְּ י פִׁ רִׁ רַת מֵימְּ טַר מַטְּ י וּנְּ רִׁ מֵימְּ ם בְּ הָּ רָּ יל אַבְּ י קַבִׁ  חֳלַף דִׁ

 )אונקלוס( 
 
י קַבֵיל    יונתן  י:חוֹלַף דִׁ יתָּ אוֹרַיְּ ימַי וְּ יָּ יקוּדַי קְּ י פִׁ רִׁ רַת מֵימְּ טַר מַטְּ נָּ י וְּ רִׁ מֵימְּ ם בְּ הָּ רָּ  אַבְּ

יונתן(   )תרגום 
 
גזרות להרחקה על   וישמור משמרתי.כשנסיתי אותו:    שמע אברהם בקולי.  רש"י 

דברים שאילו   מצותי., ושבות לשבת:  )יבמות כא.(אזהרות שבתורה, כגון שניות לעריות  
דברים שיצר הרע   חקותי.לא נכתבו ראויין הם להצטוות, כגון גזל ושפיכות דמים:  

ואומות העולם משיבין עליהם, כגון אכילת חזיר ולבישת שעטנז, שאין טעם בדבר 
פה, הלכה   )ע(להביא תורה שבעל    ותורתי.אלא גזירת המלך וחקותיו על עבדיו:  

מסיני:    )רש"י( למשה 
 
וא"ת כיון שקיימו כל התורה למה נשא יעקב שתי אחיות ושמעון   )ע(  ם שפתי חכמי 

דינה אחותו ועמרם יוכבד אחות אביו, וי"ל דלא קיבלו עליהם לקיימם אלא בארץ 
לארץ,   בחוץ  היו  והם  חכמים( :  )הרמב"ן( ישראל   )שפתי 



 
. שם כלל כל מה שהוא חייב לשמור ממצות וחוקים  וישמור משמרתי  אבן עזרא 

. הם חוקות השם שילך והחוקיםותורות ויתכן המצות לך לך גם קח נא את בנך:  
בלב.   נטועות  החוקות  ואלה  שעטנז.  בפ'  אפרש  כאשר  מעשיו  אחרי  האדם 

)אבן והתורה שמל עצמו ובניו ועבדיו. ובפסוק התורה והמצוה אבארם היטב:  
 עזרא( 

 
גזירות וישמור משמרתי  הרמב"ן  משמרתי  אותו  כשנסיתי  בקולי  רש"י  לשון   .

להרחקה כגון שניות לעריות שבות לשבת מצותי מצות שאלו לא נכתבו דין הוא  
שיכתבו כגון גזל ושפיכות דמים חקותי דברים שיצר הרע ועו"ג משיבין עליהם 

על עבדיו   כגון אכילת חזיר ולבישת שעטנז שאין טעם בדבר אלא המלך גזר חקו
ותורתי להביא תורה שבעל פה הלכה למשה מסיני ואם כן יהיה כל זה בנוי על 

  )ב"ר צד ג( דעת שהיה אברהם מקיים ומשמר את התורה עד שלא נתנה וכך אמרו  
שפירש ממנו בפרשת עגלה ערופה שהיה   )להלן מה כא(בפסוק ויתן להם יוסף עגלות 

עוסק בתורה כשם שהיו אבותיו ועד עכשו לא נתנה תורה והרי כתוב וישמור 
משמרתי מצותי חקותי ותורותי ושם אמרו שהיה משמר אפילו דקדוקי תורה  

ונשא   )להלן כח יח(והיה מלמד לבניו וכו' ויש לשאול אם כן איך הקים יעקב מצבה  
רב וכדעת  יא(ותינו  שתי אחיות  עד  דודתו    )ב"ר  נשא  ועמרם  כ(ארבע  ו  ומשה    )שמות 

והאיך אפשר שיהיו נוהגים היתר בתורה   )שם כד ד(רבינו הקים שתים עשרה מצבה  
במה שאסר אברהם אביהם על עצמו וקבע לו השם שכר על הדבר והוא יצוה את  

שבת וקבע ששמר את ה  )ב"ר עט ו( בניו ואת ביתו אחריו ללכת בדרכיו וביעקב דרשו  
)ירושלמי  תחומין ואפשר שיהיה זה בשבת מפני שהיא שקולה ככל התורה כולה  

ה"ה( פ"א  שניות    ברכות  משמרתי  נאמר  ואולי  בראשית  מעשה  על  מעידה  שהיא 
לעריות של בני נח ומצותי גזל ושפיכות דמים חקותי אבר מן החי וכלאים של 

דה זרה שאלו כולן נצטוו הרבעת בהמה והרכבת אילן ותורותי דינין ואסורי עבו 
בהן בני נח והוא השומר והעושה רצון בוראו ומשמר אפילו דקדוקין וחומרות  

  )ע"ז יד(במצות שלהן וכמו שהזכירו ע"ז של אברהם אבינו ארבע מאה פרקי הוות  
כי היו האבות נדיבי עמים    )ב"ר סד ו(ודרשו ב"מאה שערים" שמדדוה למעשרות  

י ה' כגון שם ועבר ותלמידיהם כענין והוא כהן  לתת מעשרות לעניים או לכהנ
והנראה אלי מדעת רבותינו שלמד אברהם אבינו התורה כלה    )לעיל יד יח(לאל עליון  

ברוח הקדש ועסק בה ובטעמי מצותיה וסודותיה ושמר אותה כולה כמי שאינו 
מצווה ועושה ושמירתו אותה היה בארץ בלבד ויעקב בחוצה לארץ נשא האחיות  

רם כי המצות משפט אלהי הארץ הן אף על פי שהוזהרנו בחובת הגוף בכל וכן עמ
ואני אעירך בו   )בספרי דברים פסקא מג(וכבר רמזו רבותינו הסוד הזה    )קדושין לו(מקום  

והמצבה מצוה שנתחדשה בזמן ידוע היא כמו    )ויקרא יח כה דברים יא יח(בעזרת השם  
ששנאה אחר היותה אהובה בימי   טז כב()דברים  באשר שנא ה' אלהיך    )בספרי(שדרשו  

שהיה משמר את השבת אפילו במצרים מפני שהיא    )ב"ר צב ד(האבות וביוסף דרשו  
שקולה כנגד כל המצות לפי שהיא עדות על חדוש העולם והיה עושה כן ללמד 
את בניו אמונת בריאת העולם להוציא מלבם כונת עבודה זרה ודעות המצרים  

ה דרך  ועל  כונתם  שהאמין  וזאת  האלהות  אמונת  משמרתי  שיהא  נאמר  פשט 
בשם המיוחד ושמר משמרת זו בלבו וחלק בה על עובדי העבודה זרה וקרא בשם  
בנו  ועולת  מארצך  לך  בלך  צוהו  אשר  ככל  מצותי  לעבודתו  רבים  להשיב  ה' 
ועושה   ורחום  חנון  להיות  השם  בדרכי  ללכת  חקותי  בנה  ואת  האמה  וגרישת 

בניו ואת ביתו בהם ותורותי המילה בעצמו ובניו ועבדיו צדקה ומשפט ולצות את  
להם תורה  שהן  כלן  נח  בני   )הרמב"ן(  ומצות 

 
. יש בפסוק יו''ד תיבות כנגד יו''ד הדברות שבהם  עקב אשר שמע וגו'  בעל הטורים 



מאמרות:  בי'  שנברא  עולם  וקיים  נסיונות  יו''ד  נתנסה  וכנגדם  תיבות  עק''ב 
עקב אשר שמע   בן ג' שנים הכיר בוראו ושנותיו קע''ה:עק''ב שנים שמע בקולי ר

יתירה על שמו אברהם לו ה''א  ונתוסף  עירובי תבשילין  . בגימטריא קיים אף 
ותורותי:   חקותי  מצותי  משמרתי  בקולי  הטורים( כנגד   )בעל 

 
שמר עצמו    וישמור משמרתי. לכל אשר נסיתיהו,  שמע אברהם בקולי  אור החיים 

דבר שצויתיהו לשמור, וכמו כן שמר המצות לבל יעברוהו בהסח לבל יבא לידו  
הדעת. וחקותי הם מצות שאין בהם טעם, וכמו כן תורתי שמר לבל תשכח ממנו  

 )אור החיים(   על דרך אומרו )דברים ד( ושמור נפשך וגו' פן תשכח את הדברים וגו':
 
. עשה שמרתיוישמר מ  . בכל אשר צויתיו: עקב אשר שמע אברהם בקולי  ספורנו 

חסד  ה'  אורחות  כל  כאמרו  חסד  לגמול  שהיא  לי  המיוחדת  המשמרת  תמיד 
ואמת ולהורות חטאים בדרך וזה עשה כאשר קרא בשם ה' ושמר גם כן מצותי  
חקותי ותורתי. שנצטוו בני נח ובכן היה נאה דורש ונאה מקיים כמופת לרבים.  

יתי את זרעך בעבור  הנה ליצחק תלה בזכות אחרים עתה וכן למטה באמרו והרב
וזה היה קודם שהתעורר   כל שכן לאברהם  ליעקב  כן אמר  ולא  עבדי  אברהם 
יצחק לקרא בשם ה' אבל אחר שקרא בשם ה' נאמר ואבימלך הלך אליו מגרר 
ואמרו ראה ראינו כי היה ה' עמך אתה עתה ברוך ה'. ולא מצאוהו עוד תלאות  

לא תלה בזכות אחרים כלל מקנאים ודברי ריבות כאשר בראשונ' אמנם ליעקב  
כי הוא אמנם מנעוריו יושב אהלים ללמוד וללמד דעת את העם בפרט באהלי 

ספק:  בלי  ה'  מבקש  כל  עלה  ששם  ועבר   )ספורנו(    שם 
 
 
ר:   שניnbsp&   }ו{ רָּ גְּ בִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ  וַיֵשֶב 
 
ק    אונקלוס  חָּ צְּ יִׁ יתֵב  ר: וִׁ רָּ גְּ  )אונקלוס(   בִׁ

 
ר:   יונתן  רָּ גְּ בִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ יָּתֵיב  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
עזרא  בגרר  אבן  יצחק  השם:  וישב  צוהו  כאשר  עשה  עזרא( .   )אבן 

 
החיים  בגרר  אור  יצחק  ובטל וישב  הוא  ברוך  הבורא  מאמר  שקיים  לומר   .

לו: שקדמה  החיים(    מחשבתו   )אור 
 
 

פֶן    }ז{ י  תִׁ שְּ אִׁ לֵאמֹר  רֵא  יָּ י  כִׁ וא  הִׁ י  אֲחֹתִׁ וַיאֹמֶר  תוֹ  שְּ אִׁ לְּ קוֹם  הַמָּ שֵי  אַנְּ אֲלוּ  שְּ וַיִׁ
וא:  הִׁ אֶה  מַרְּ טוֹבַת  י  כִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ עַל  קוֹם  הַמָּ שֵי  אַנְּ י  גֻנִׁ  יַהַרְּ

 
תְּ   אונקלוס  עֵיסַק אִׁ )עַל  א  רָּ שֵי אַתְּ אֲנָּ ילוּ  אִׁ אֲרֵי וּשְּ יא  י הִׁ תִׁ וַאֲמַר אֲחָּ תֵהּ  תְּ אִׁ תֵהּ( לְּ

יא:  ירַת חֵיזוּ הִׁ ה אֲרֵי שַפִׁ קָּ בְּ א עַל רִׁ רָּ שֵי אַתְּ י אֲנָּ לֻנַנִׁ טְּ קְּ א יִׁ מָּ לְּ י דִׁ תִׁ תְּ מֵימַר אִׁ יל לְּ חִׁ  דְּ
 )אונקלוס( 

 
חִׁ   יונתן  יא אֲרוּם דָּ י הִׁ תִׁ תֵיהּ וַאֲמַר אַחְּ תְּ ינְּ א עַל אִׁ רָּ שֵי אַתְּ ינְּ ילוּ אִׁ אִׁ הּ  וּשְּ ר לָּ מֵימָּ יל לְּ

ה אֲרוּם   קָּ בְּ א עַל עֵיסַק רִׁ רָּ שֵי אַתְּ ינְּ י אִׁ לוּנַנִׁ טְּ קְּ א יִׁ מָּ לְּ בֵיהּ דִׁ לִׁ יב בְּ שִׁ י אֲרוּם חָּ תִׁ תְּ ינְּ אִׁ
יא: הִׁ חֵיזוּ  א  ירָּ יונתן(   שַפִׁ  )תרגום 

 
אשתו,    לאשתו.  רש"י  הוא    )פ(על  אחי  לי  אמרי  יג.(כמו  כ,   )רש"י( :  )בראשית 



 
דמשמע בפסוק ששאלו את רבקה ויצחק השיב והיאך שייך זה,   )פ(  שפתי חכמים  

וכו':   על  פירושו  כרחך  על  חכמים( אלא   )שפתי 
 
. פועל עבר. וכן ויהי כי כי ירא. בעבור אשתו כמו פן יאמרו לי:  לאשתו  אבן עזרא 

אלהים:   הפרני  כי  וכן  יהרגני  פן  אמר  כי  מלת  ותחסר  יצחק.  עזרא( זקן   )אבן 
 
. ועל הבנים לא שאלוהו כי יאמר בני אשה אחרת הם  ויאמר אחותי היא  הרמב"ן 

 )הרמב"ן(   לו
 
 

א    }ח{ עַד הַחַלּוֹן וַיַרְּ ים בְּ תִׁ שְּ לִׁ ימֶלֶךְ מֶלֶךְ פְּ קֵף אֲבִׁ ים וַיַשְּ ם הַיָּמִׁ כוּ לוֹ שָּ רְּ י אָּ י כִׁ הִׁ וַיְּ
תוֹ:   שְּ אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ אֵת  צַחֵק  מְּ ק  חָּ צְּ יִׁ נֵה  הִׁ  וְּ

 
לִׁ   אונקלוס  פְּ דִׁ א  כָּ מַלְּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ י  כִׁ תְּ סְּ אִׁ וְּ יוֹמַיָּא  ן  תַמָּ לֵהּ  יאוּ  גִׁ סְּ כַד  ה  ן  וַהֲוָּ מִׁ אֵי  תָּ שְּ

תֵהּ: תְּ אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ ם  עִׁ יךְ  חַיִׁ מְּ ק  חָּ צְּ יִׁ א  הָּ וְּ א  וַחֲזָּ א   )אונקלוס(   חֲרַכָּ
 
ן   יונתן  אֵי מִׁ תָּ שְּ לִׁ פְּ א דִׁ כָּ ימֶלֶךְ מַלְּ יק אֲבִׁ אוֹדִׁ רֵי וְּ שְּ מִׁ ן יוֹמַיָּא לְּ גוֹ לֵיהּ תַמָּ ה כַד סְּ וַהֲוָּ

תֵיהּ:  תְּ נְּ אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ ם  עִׁ יךְ  אִׁ חָּ ק  חָּ צְּ יִׁ ה  וַהֲוָּ א  וַחֲמָּ א  יונתן(   חֲרַכָּ  )תרגום 
 
עכשיו,   )צ(אמר, מעתה אין לי לדאוג, מאחר שלא אנסוה עד    כי ארכו.  רש"י 

נשמר:   להיות  נזהר  אבימלך  ולא  מטתו:    )ק(וגו'.  וישקף   )רש"י( שראוהו משמש 
 
פירש וישקף הניח מקום ההשקפה פתוח ולא חשש, לכן וישקף   )צ(  שפתי חכמים  

דאם לא כן מנא ידע דאשתו היתה, וצ"ע דילמא גפוף ונשוק ראה,   )ק(אבימלך:  
מלמד שהיה מצחק מעשה אשתו דהיינו  , נראה דדייק תיבת אשתו מיותר הוא,  )נח"י(

שמוש, ומה שפירש"י על וישקף ולא על וירא, דלא תימא שראהו ממש משמש, 
דחלילה לצדיק כמוהו להניח חלון פתוח, אלא שסגר החלון ומכח זה הבין אבימלך, 
בעד  כל  כמו  החלון,  כנגד  ר"ל  החלון  בעד  והבנה,  השגחה  ר"ל  וישקף  וזהו 

דברשבמקרא   שסותר  הרא"ם()וע"ש  חכמים( :  י   )שפתי 
 
הטורים  מלמד מצחק  בעל  מצחק.  לאברהם  ילדה  אשר  מצחק.  יצחק  הנה  ב'   .

שהיה ישמעאל צד נשים תחת בעליהן ומזנה עמהן מה מצחק דהכא אשת איש  
איש:   אשת  התם  הטורים( אף   )בעל 

 
. פי' מעשה חיבה הנעשית בין איש לאשתו ולדברי מצחק את רבקה  אור החיים 

ד מהדרכים שמותר האומר )ב''ר פס''ד( מצחק משמש מטתו אולי שהיה באח
או  ד'(  פ'  דעות  )הלכות  רמב''ם  שכתב  וכמו  לרפואה  שתאמר  כמו  ביום  אפי' 
כמעשה שהובא בש''ס )כתובות סה( דביתהו דאביי דגלית וכו' ואזל רבא וכו' כי 

בו: יכשלו  לבל  דכיעור  דדומה  לדומה  יחושו  החיים(    הצדיקים   )אור 
 
פיכך הרהר אבימלך בלבו לאמר אם ל  ויהי כי ארכו לו שם הימים וגו'.  כלי יקר 



באמת שאחותו היא א"כ למה אינו נושא אשה כל הזמן הארוך הזה הנה ודאי 
 )כלי יקר(   יש דברים בגו על כן וישקף אבימלך בעד החלון לראות מה טיבו ועניניו.

 
 

ֹ    }ט{ ק וַי חָּ צְּ יִׁ ימֶלֶךְ לְּ א אֲבִׁ רָּ קְּ וא  וַיִׁ י הִׁ תָּ אֲחֹתִׁ מַרְּ אֵיךְ אָּ וא וְּ ךָ הִׁ תְּ שְּ נֵה אִׁ אמֶר אַךְ הִׁ
 : לֶיהָּ עָּ מוּת  אָּ פֶן  י  תִׁ מַרְּ אָּ י  כִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ יו  אֵלָּ  וַיאֹמֶר 

 
י    אונקלוס  תִׁ תָּ אֲחָּ דֵין אֲמַרְּ אֶכְּ יא וְּ ךְ הִׁ תָּ תְּ א אִׁ רַם הָּ ק וַאֲמַר בְּ חָּ צְּ יִׁ ימֶלֶךְ לְּ א אֲבִׁ רָּ וּקְּ

חָּ  צְּ יִׁ לֵהּ  וַאֲמַר  יא  עֲלַהּ:הִׁ אֵימוּת  א  מָּ לְּ דִׁ ית  רִׁ אֲמָּ אֲרֵי   )אונקלוס(   ק 
 
י    יונתן  תִׁ תְּ אֲחָּ מַרְּ דֵין אָּ הֵיכְּ וְּ יא  ךְ הִׁ תָּ תְּ נְּ א אִׁ רַם הָּ וַאֲמַר בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ ימֶלֶךְ  א אֲבִׁ רָּ וּקְּ

הּ: ינָּ גִׁ בְּ טֵיל  קְּ תְּ א אִׁ מָּ לְּ דִׁ י  בִׁ בָּ לְּ בִׁ ית  רִׁ אֲמָּ ק אֲרוּם  חָּ צְּ יִׁ לֵיהּ  וַאֲמַר  יא  יונתן(   הִׁ  )תרגום 
 
 

הֵבֵאתָּ     }י{ תֶךָ וְּ שְּ ם אֶת אִׁ עָּ כַב אַחַד הָּ עַט שָּ מְּ נוּ כִׁ יתָּ לָּּ שִׁ ימֶלֶךְ מַה זאֹת עָּ וַיאֹמֶר אֲבִׁ
ם:   שָּ אָּ לֵינוּ   עָּ

 
ם   אונקלוס  עִׁ א  עַמָּ בְּ יָּחֵד  מְּ דִׁ יב  כִׁ שָּ פוֹן  עֵיר  זְּ כִׁ א  נָּ לָּ תָּ  עֲבַדְּ א  דָּ ה  מָּ ימֶלֶךְ  אֲבִׁ וַאֲמַר 

חוֹ א  נָּ עֲלָּ א  תֵיתָּ אַיְּ וְּ ךְ  תָּ תְּ א:אִׁ  )אונקלוס(   בָּ
 
ם   יונתן  א עִׁ עַמָּ מֵיחַד בְּ א דְּ כָּ יב מַלְּ כִׁ עֵיר פוֹן שְּ זְּ א כִׁ נָּ תְּ לָּ בַדְּ א עָּ א דָּ ימֶלֶךְ מָּ וַאֲמַר אֲבִׁ

א: חוֹבָּ נָּא  לָּ עִׁ א  יתֵיתָּ אַיְּ וְּ ךְ  תָּ תְּ נְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
אם שכב, כבר   והבאת עלינו אשם.בעם, זה המלך:    )ר(המיוחד    אחד העם.  רש"י 

עלינו:    )ש(  אשם   )רש"י( הבאת 
 
ואי קאי אמלך אתי   )ר(  שפתי חכמים   דייק מדכתיב והבאת עלינו אשם,  דרש"י 

, נראה )נח"י(שפיר, דהא גבי מלך נמי מצינו לשון רבים, וכן גבי אדם חשוב וק"ל.  
לי דדייק מדהיה לו לכתוב אחד בסגול תחת האל"ף ולא בפת"ח, וכן פירש בפסוק  

, אי אפשר לפרשו לשון עתיד דהא )נח"י(  )ש(דן ידין עמו כאחד:    קמן מ"ט ט"ז ד"ה כאחד()ל
ציוה   ועוד דהא  י"א(אמר שכב שהוא עבר,  להכריז שהוא אשתו וממילא לא   )פ' 

אצלה:   חכמים( ישכבו   )שפתי 
 
. ב' דין ואידך כי בא אחד העם. והתם איירי בדוד המלך אחד העם  בעל הטורים 

כשלקח החנית מראשותיו של שאול מה התם איירי במלך אף הכא אמר בשביל 
המלך:   שהוא  הטורים(  עצמו   )בעל 

 
. הוא המלך היחיד בעמו שהיה חושב שלא יצטרך  כמעט שכב אחד העם  ספורנו 

המלך מעלת  שלרב  בזה  רצונך  ולדעת  פיך  את  ספק    לשאול  כלי  בעיניך  ייטב 
. ובזה כמעט הבאת עלינו אשם ועונש  והבאת עלינו אשם  להשיא לו את אחותך:

בצלו: לחוסים  היזק  ירבה  הדור  גדול  כשילקה  כי  עלינו   )ספורנו(   ואמר 
 
כתיב באבימלך עשית לנו לשון רבים, וכן   ויאמר מה זאת עשית לנו וגו'.  כלי יקר  



וגו', ופרעה אמר לאברהם מה זאת    )כ.ט(אמר אבימלך לאברהם   מה עשית לנו 
עשית לי. לשון יחיד, ובספר תולדות יצחק כתב בהיתר ספק זה, לפי שהמצריים  
שטופי זימה ע"כ אין חילוק שם אם אמר אחותי היא או אשתי היא עכ"פ היו 

בד חטאת כי אני מלך השופט כל הארץ לא יעשה משפט, על מזנים בה, אבל לי ל
כן היה לך להגיד לי האמת, אבל אבימלך אמר לנו לכלנו חטאת כי אני ועמי  
האמת. הגדת  אלו  כלל  בה  נוגעים  היו  ולא  צדיקים,   כולם 

 
שהרי אנו רואין שהמצרים אע"פ שהם שטופי זימה הרי   ותירוץ זה אינו מספיק,
הגונה זו למלך שנאמר ויהללו אותה אל פרעה. ונ"ל לפי   לא נגעו בה אלא אמרו 

שהמצרים אחיהם של כושים והם שחורים, לא הורגלו באשה יפה כמו שפירש"י 
מסתמא שאינן שולחים יד באשה יפה, וראינו שכן הוא שהרי   )יב.יא(פר' לך לך  

כאשר ראו את שרה אמרו ביניהם הגונה זו למלך, א"כ לא רצו ליקח מה שאינו 
אוי להם, ואם כן יפה אמר פרעה מה זאת עשית לי, אבל לא לעמי, כי בין כך  ר

ובין כך לא היו נוגעים בה, כי מיראת המלכות ודאי לא יגעו בדבר הראוי למלך 
לבד ולא להם. אבל עמו של אבימלך לא היו שחורים והורגלו בנשים יפות ואין 

ה פנויה א"כ לנו לכלנו מורא מלכות עליהם בדבר הזה והכל שולחים יד באשה יפ
אבימלך  אל  אותה  ויהללו  נאמר  לא  אבימלך  אצל  שהרי  לזה  וראיה  חטאת. 
לאמר הגונה זו אליו, ודאי בענין כזה העם כמלך, לכך אמר מה זאת עשית לנו.  
ומ"ש פרעה הנה אשתך קח ולך. לפי שחשש שאחר שפטרה המלך מביתו יאמרו 

יד, משא"כ בא וישלחו בה  כי דוקא המצרים היו שלא חפץ בה המלך  בימלך, 
זימה.   יקר( שטופי   )כלי 

 
 

ת:    }יא{ יוּמָּ מוֹת  תוֹ  שְּ אִׁ וּבְּ הַזֶה  יש  אִׁ בָּ הַנֹגֵעַ  לֵאמֹר  ם  עָּ הָּ ל  כָּ אֶת  ימֶלֶךְ  אֲבִׁ צַו   וַיְּ
 
תֵהּ    אונקלוס  תְּ אִׁ וּבְּ דֵין  הָּ א  רָּ גַבְּ לְּ זֵק  יַנְּ דְּ ר  מֵימָּ לְּ א  עַמָּ ל  כָּ יָּת  ימֶלֶךְ  אֲבִׁ יד  וּפַקִׁ

טֵל: קְּ תְּ יִׁ א  לָּ טָּ קְּ תְּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
ימֶ   יונתן  אֲבִׁ יד  קִׁ תֵיהּ  וּפְּ תְּ נְּ אִׁ וּבְּ דֵין  הָּ א  רָּ גַבְּ בְּ יש  בִׁ לְּ רַב  קְּ יִׁ דְּ מֵימַר  לְּ א  עַמָּ ל  כָּ יַת  לֶךְ 

טֵל: קְּ תְּ יִׁ א  לָּ טָּ קְּ תְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
 הנוגע. פי' מות בידי שמים יומת בידי אדם, ודקדק לומר  מות יומת  אור החיים 

לומר אפילו בדרך שאינו נהרג על אשת איש דבני נח יהרג על זאת וכמו שכתבנו 
ד(: )כ  וירא  בפרשת  שרה  החיים(   במעשה   )אור 

 
 

כֵהוּ     }יב{ רְּ בָּ ים וַיְּ רִׁ עָּ ה שְּ וא מֵאָּ ה הַהִׁ נָּ א בַשָּ צָּ מְּ וא וַיִׁ רֶץ הַהִׁ אָּ ק בָּ חָּ צְּ רַע יִׁ זְּ ה: וַיִׁ הוָֹּ  יְּ
 
י    אונקלוס  שַעֲרוֹהִׁ דְּ ה בִׁ אָּ יא עַל חַד מְּ א הַהִׁ שַתָּ כַח בְּ אַשְּ יא וְּ א הַהִׁ עָּ אַרְּ ק בְּ חָּ צְּ רַע יִׁ וּזְּ

יָּ: יְּ כֵהּ  רְּ  )אונקלוס(   וּבָּ
 
ה    יונתן  אָּ מְּ חַד  עַל  הַהוּא  א  שַתָּ בְּ כַח  אַשְּ וְּ הַהוּא  א  עָּ אַרְּ בְּ א  תָּ דַקְּ צְּ לִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ רַע  וּזְּ

יָּ: יְּ כֵיהּ  רְּ וּבָּ שַעֲרוֹי  דְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 
 
כארץ שבעת   )ת(אף על פי שאינה חשובה כארץ ישראל עצמה,    בארץ ההיא.  רש"י 

: )שם(אף על פי שאינה כתקנה, שהיתה שנת רעבון    בשנה ההוא.:  )ב"ר סד, ו.(הגוים  



מאה שניהם למה, לומר שהארץ קשה והשנה קשה:    בארץ ההיא בשנה ההיא.
ראויה    שערים. כמה  מאה.   )א(שאמדוה  שאמדוה,  אחת  על  ועשתה  לעשות, 

אומד   אמרו,  היה:    )ב(ורבותינו  למעשרות   )רש"י( זה 
 
)פ' ב'  דקשה לרש"י דהא גרר נמי ארץ ישראל היא כדפירש לעיל    )ת(  שפתי חכמים  

דקשה לרש"י למה    )ב(ומאה שערים פירושו לשון שיעור ששערה נפשם:    )א( :  ד"ה אל(
דאין ברכה מצויה בדבר המנוי והמדוד אלא בדבר   )תענית ח:(אמדוהו והא קיי"ל  

דאין   )אבות פרק א' משנה ט"ז(הסמוי מן העין, לכן פירש שהיה רוצה ליתן מעשר, וקיי"ל  
אומדות:   חכמים( מעשרין   )שפתי 

 
. בדברי קדמונינו ז''ל שיעור כי מצא מאה משיעור הזרע. שעריםמאה    אבן עזרא 

בנפשו:   שער  כמו  כי  מגזירת  עזרא( והוא   )אבן 
 
. פי' להיות דדבר הנמדד אין הברכה מצויה בו מאה שערים ויברכהו  אור החיים 

כן  פי  על  אף  שערים  מאה  שיעור  ונודע  שנמדד  שהגם  אמר  וכאן  מב.(  )ב''מ 
ירצה שלא נכנס בו עין הרע מהפלגת הריוח כי יצו ה' אתו את  . עוד  ויברכהו ה'

החיים(    הברכה:   )אור 
 
מאה    . כמו שאמר לו האל ית' גור בארץ הזאת:ויזרע יצחק בארץ ההיא  ספורנו 

ואברכך:שערים עמך  ואהיה  באמרו  שיעד  כמו  ה'  .  שמכר  ויברכהו  בממון   .
מעשרות היה הנה קבע תבואתו בדמים יקרים ולפי מה שאמרו ז''ל אומד זה ל 

לכם  והריקותי  האוצר  בית  אל  המעשר  את  הביאו  כאמרו  בשבילם  ברכה  לו 
די:  בלי  עד   )ספורנו(    ברכה 

 
 

אֹד:   שלישיnbsp&   }יג{ מְּ דַל  גָּ י  כִׁ עַד  דֵל  גָּ וְּ לוֹךְ  הָּ וַיֵלֶךְ  יש  אִׁ הָּ דַל  גְּ  וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  לַחֲדָּ א  בָּ רְּ י  דִׁ עַד  בֵי  רָּ וְּ גֵי(  סָּ )נ''י  יל  אֲזִׁ וַאֲזַל  א  רָּ גַּבְּ א  בָּ  )אונקלוס(   וּרְּ

 
א:  יונתן  לַחֲדָּ א  רַבָּ י  דִׁ עַד  בֵי  וּרְּ זֵיל  אָּ זַל  אָּ וְּ א  רָּ גַבְּ א  בָּ יונתן(   וּרְּ  )תרגום 

 
פרדותיו של יצחק, ולא כספו וזהבו של   )ג(שהיו אומרים זבל    כי גדל מאד.  רש"י 

ז.(אבימלך   סד,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
חכמים   פרדותיו   )ג(  שפתי  נקט  ולהכי  ליה,  למה  מאד  גדל  כי  עד  כן  לא  דאם 

)דברים  דרבותא קאמר דגבי פרדות אין הברכה מצויה כלל כדפירש"י בפרשת ראה  

מצאנך( ד"ה  י"ד  חכמים( וק"ל:    ט"ו   )שפתי 
 
עזרא  עבר:  וגדל  אבן  פועל  עזרא( .   )אבן 

 
ויגדל האיש וילך הלוך וגדל עד כי גדל. שלשה גדולות כנגד ג' ברכות    בעל הטורים 



בזרעך:   והתברכו  אברכך  ברך  כי  בעקידה  הטורים( שנתברך   )בעל 
 
 

ים:    }יד{ תִׁ שְּ לִׁ פְּ אֹתוֹ  אוּ  קַנְּ וַיְּ ה  רַבָּ ה  וַעֲבֻדָּ ר  קָּ בָּ נֵה  קְּ וּמִׁ צאֹן  נֵה  קְּ מִׁ לוֹ  י  הִׁ  וַיְּ
 
בֵהּ    אונקלוס  יאוּ  קַנִׁ וְּ יָּא  סַגְּ ה(  וַעֲבוּדָּ )נ''י  א  נָּ חָּ לְּ וּפָּ ין  גֵיתֵי תוֹרִׁ וְּ א  נָּ עָּ גֵּיתֵי  לֵהּ  ה  וַהֲוָּ

אֵי: תָּ שְּ לִׁ  )אונקלוס(   פְּ
 
גֵ   יונתן  לֵיהּ  אֵי:וַהֲווֹ  תָּ שְּ לִׁ פְּ יָּתֵיהּ  יאוּ  קַנִׁ וְּ ה  יאָּ סַגִׁ א  נָּ חָּ וּפוּלְּ ין  תוֹרִׁ אן  עָּ )תרגום   יתֵי 

 יונתן( 
 
, עבודה )ארבייט גשעפט גווערב(פעולה רבה, בלשון לע"ז אוברוינ"א    ועבדה רבה.  רש"י 

רבה:   פעולה  משמע  עבדה  אחת,  עבודה   )רש"י( משמע 
 
. עכדים ושפחות שיעבדוהו והוא תואר השם או שם כמו סגולה: ועבדה  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
. אתונות וגמלים וחמורים ויהי לו מקנה צאן ומקנה בקר ועבודה רבה  הרמב"ן 

ועבדים ושפחות ויזכיר הכתוב זה ולא יזכיר כסף וזהב כאשר נאמר באברהם  
בעבור כי גדולתו אשר נתגדל בה בארץ פלשתים במקנה ובעבודה היתה    )לעיל יג ב(

ויקנאו אותו פלשתים בענין ההוא וזה טעם כי עצמת ממנו מאד אמר לו גם לי 
ו  גדול שאני המלך אין בביתי מקנה  לנו להיות ביתך  עבודה כמוך וחרפה היא 

המלך  )הרמב"ן(   מבית 
 
. ב' במסורה הכא ואידך באיוב מה התם גדול מכל בני ועבדה רבה  בעל הטורים 

מלך:   שהיה  מאבימלך  ואף  מכל  גדול  היה  הכא  אף  הטורים( אדם   )בעל 
 
רבה  ספורנו  נעבד:ועבדה  להיות  מוכן  קרקע  פלשתים  .  אתו  .  ויקנאו 

מעט: והביאו  הרבה  שזרעו  זה  הפך  אז  קרה   )ספורנו(   שבשדותיהם 
 
 

ים     }טו{ תִׁ שְּ לִׁ פְּ מוּם  תְּ סִׁ יו  בִׁ אָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ ימֵי  בִׁ יו  בִׁ אָּ דֵי  עַבְּ רוּ  פְּ חָּ אֲשֶר  אֵרֹת  הַבְּ ל  כָּ וְּ
ר:   פָּ עָּ אוּם  מַלְּ  וַיְּ

 
אֵי    אונקלוס  תָּ שְּ לִׁ י טַמוֹנוּן פְּ ם אֲבוּהִׁ הָּ רָּ יוֹמֵי אַבְּ י בְּ דֵי אֲבוּהִׁ רוּ עַבְּ י חֲפָּ ין דִׁ ל בֵירִׁ כָּ וְּ

א:  רָּ עַפְּ לוֹנוּן   )אונקלוס(   וּמְּ
 
לוֹנוּן   יונתן  אֵי וּמְּ תָּ שְּ לִׁ ינוּן פְּ מוּנִׁ בוֹי טְּ ם אָּ הָּ רָּ יוֹמֵי אַבְּ בוֹי בְּ דֵי אָּ רוּ עַבְּ ין דַחֲפָּ ל בֵירִׁ כָּ וְּ

א:  רָּ יונתן(   עַפְּ  )תרגום 
 
הם לנו מפני הגייסות הבאות   )ד(מפני שאמרו תקלה    סתמום פלשתים.  רש"י 

 )רש"י( ובלשון התלמוד מטמטם את הלב:    )ה(עלינו. טמונין פלשתאי, לשון סתימה,  
 
ואין לומר משום קנאה, דאם לא כן ויקנאו אותו פלשתים ויסתמו   )ד(  שפתי חכמים  

, ול"נ דמפני הקנאה סתמו, וכדי שלא )נח"י(את כל הבארות אשר חפרו מיבעי ליה.  



להראות הקנאה אמרו תקלה וכו', דאם לא כן היה לו להסמיך ויקנאו וגו' ויאמר 
ו וגו', ולמה סמך  ויחפור  וישב  וגו' ואח"כ  וגו' אבימלך לך מעמנו  כל הבארות 

לפסוק ויקנאו, שמע מינה מפני הקנאה סתמו, וחשבו שירגיש בקנאתם וילך מהם, 
רש"י   )ה(וכאשר ראה אבימלך שלא נתקיימה מחשבתו אמר לו בפירוש לך מעמנו:  

טמוני חול שהוא לשון מטמון, לכן   )דברים ל"ג י"ט( נשמר שלא תפרש התרגום כמו  
סתימה:   לשון  כן  גם  דהוא  חכמים( )שפירש   פתי 

 
עזרא   דרכים:    אבן  שני  על  בארות  סמיכות  עזרא( בא   )אבן 

 
. ב' הכא. ואידך וימלאום למלך שאול גבי מאה ערלות של וימלאום  בעל הטורים 

פלשתים רמז למה שנותנין הערלה בעפר. ד''א לפי שעבר אבימלך על שבעותו 
ר'  לו  ונתן  בכפלים  פלשתים  ערלות  ק'  לשאול  דוד  בעפר מלא  הבארות  ומלא 

ק':   הטורים(  במקום   )בעל 
 
וגו', לומר כי לא ינוח שבט    . סמך הודעה זו לויקנאווכל הבארות וגו'   אור החיים 

הרשע על גורל הצדיקים, והודיע שקנאו ממנו, והוסיף להודיע שגם עם אברהם 
וגו'. ואומרו     סתמום וימלאום עפר היה להם קנאה ושנאה וכל הבארות אשר 

עשו  כי אחר מות אברהם סתמום דוקא  עפר, אולי  לומר מלאום  ולא הספיק 
הקנאה שקנאו ביצחק ויוסיפו להרשיע   אבנים לפיהם ולא בטלום בהחלט, ואחר

בקנאתם וימלאום עפר והיו כלא היו, ולזה הוצרך יצחק לחפור אותם מחדש 
וגו':  בארות  את  ויחפור  בסמוך  החיים(    כאומרו   )אור 

 
. כאשר יראו מצות אבימלך לבלתי הזיק ליצחק סתמו סתמום פלשתים  ספורנו 

קנאתם:  בשנאת   )ספורנו(    הבארות 
 
 

אֹד:    }טז{ מְּ מֶנוּ  מִׁ תָּ  צַמְּ עָּ י  כִׁ נוּ  מָּ מֵעִׁ לֵךְ  ק  חָּ צְּ יִׁ אֶל  ימֶלֶךְ  אֲבִׁ  וַיאֹמֶר 
 
ל  אונקלוס  זְּ ק אִׁ חָּ צְּ יִׁ ימֶלֶךְ לְּ א:  וַאֲמַר אֲבִׁ א לַחֲדָּ נָּ נָּ א מִׁ תָּ קֵפְּ א אֲרֵי תְּ נָּ מָּ  )אונקלוס(   מֵעִׁ

 
א:  יונתן  ין לַחֲדָּ סִׁ יכְּ נִׁ א בְּ נָּ ינָּ א מִׁ תָּ יפְּ א אֲרֵי תַקִׁ נָּ מָּ יזֵל מֵעִׁ ק אִׁ חָּ צְּ יִׁ ימֶלֶךְ לְּ  וַאֲמַר אֲבִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
ואין . פי' ואין גדולת המלכות ניכרת לפני גדולתו  כי עצמת ממנו וגו'  אור החיים 

כזה: המלך  בזיון  החיים(    לך   )אור 
 
ממנו  ספורנו  עצמת  עלינו:כי  להתקומם  בעשרך  ותוכל   )ספורנו(    . 

 
 

ם:    }יז{ שָּ וַיֵשֶב  ר  רָּ גְּּ נַחַל  בְּ חַן  וַיִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ ם  שָּ מִׁ  וַיֵלֶךְ 
 
ן:  אונקלוס  תַמָּ יתֵב  וִׁ ר  רָּ גְּ דִׁ א  נַחֲלָּ בְּ א  רָּ וּשְּ ק  חָּ צְּ יִׁ ן  תַמָּ מִׁ  )אונקלוס(   וַאֲזַל 

 
ן:  יונתן  תַמָּ יָּתֵב  וְּ ר  רָּ גְּ דִׁ א  נַחֲלָּ בְּ א  רָּ וּשְּ ק  חָּ צְּ יִׁ ן  תַמָּ מִׁ יונתן(   וַאֲזַל   )תרגום 

 



גרר.  רש"י  העיר:    )ו( רחוק    בנחל   )רש"י(מן 
 
דקשה לרש"י דהא אבימלך אמר לו לך מעמנו דהיינו מגרר, ולמה   )ו(  שפתי חכמים  

לעיר:   קרוב  שהוא  כיון  גרר  בנחל  חכמים( חנה   )שפתי 
 
. רחוק מן העיר וישב ויחפור את בארות המים אשר חפרו בימי  בנחל גרר  הרמב"ן 

אברהם אביו ופלשתים סתמום קודם שנסע יצחק מגרר חזר וחפרן לשון רש"י 
סתמום פלשתים   )בפסוק טו(ונראה מדבריו שהם הבארות הנזכרים כאן כמו שאמר  

לנו וימלאום עפר וזה איננו כן כי היאך יתנו לו הם רשות והם אמרו "תקלה הם  
מפני הגייסות" אבל הם אחרים במקום אחר כי נחל גרר שם מקום או שהנחל 
בגרר  אשר  השרים  הם  פלשתים  בו  קנאו  וכאשר  אחרת  ארץ  אל  מגרר  נמשך 
מדינת המלך סתמו הבארות אשר לו מירושת אביו בגבול עיר גרר והמלך שלחו 

פי שהיא  מעיר מושב כסאו והלך לו לעיר אחרת ואולי איננה ממלכותו אף על  
בארץ פלשתים ושם בארות אחרים שחפר אברהם שגר במקום ההוא ימים רבים  
ולא   סתמום  שם  ישב  לא  ויצחק  אברהם  מת  כאשר  הארץ  יושבי  ופלשתים 
לשנאתו רק בימי אברהם לא רצו לסתמם מפני כבודו כי אמרו אולי ישוב לשבת 

לאמר לנו המים  בארץ ולכן שב יצחק ויחפור אותם בנחל ורועי נחל גרר רבו עמו  
והטעם "לאמר" הנה הבאר בנחל ומימי הנחל הם אשר ימצו שם ומתמציתם  
ימלא הבור והנחל יתמעט בהם והנה הם שלנו ועל כן הזכיר הכתוב וימצאו שם 
באר "מים חיים" לאמר כי היה מקור נובע מים חיים אין מימיו מן הנחל כאשר 

מריביו   )הרמב"ן(  אמרו 
 
. כי לא רצה לעקור את דירתו מארץ פלשתים בהחלט  גרר  ויחן בנחל  אור החיים 

והגם   גור בארץ הזאת,  ג(  )פסוק  עולם היא לאמר  לצד מצות המלך מלכו של 
שנאמר שהמקום ההוא לא היה בכלל מה שאמר לו ה' שכון בארץ אף על פי כן 
אנוס היה מהמלך אדון הארץ. ואולי כי עשה ה' ככה לנסיון שהגם שאמר לו ה'  

עך אתן את כל הארצות אף על פי כן לא נתנוהו אפי' לשבת שם כאחד לך ולזר
לאברהם:  עשה  כן  וכמו  השכינה,  אחר  יהרהר  לא  אם  החיים(   העם   )אור 

 
 

מוּם    }יח{ סַתְּ יו וַיְּ בִׁ ם אָּ הָּ רָּ ימֵי אַבְּ רוּ בִׁ פְּ ם אֲשֶר חָּ אֵרֹת הַמַיִׁ פֹר אֶת בְּ ק וַיַחְּ חָּ צְּ ב יִׁ וַיָּשָּ
יו:  בִׁ אָּ הֶן  לָּ א  רָּ קָּ אֲשֶר  כַשֵמֹת  שֵמוֹת  הֶן  לָּ א  רָּ קְּ וַיִׁ ם  הָּ רָּ אַבְּ מוֹת  אַחֲרֵי  ים  תִׁ שְּ לִׁ  פְּ

 
מַ   אונקלוס  פַר יָּת בֵירֵי דְּ חָּ ק וְּ חָּ צְּ ב יִׁ תָּ טַמוֹנוּן וְּ י וְּ ם אֲבוּהִׁ הָּ רָּ יוֹמֵי אַבְּ רוּ בְּ י חֲפָּ יָּא דִׁ

י:  הֵן אֲבוּהִׁ רֵי לְּ ה קָּ י הֲוָּ ן דִׁ הָּ מָּ שְּ ן כִׁ הָּ מָּ הֵן שְּ א לְּ רָּ ם וּקְּ הָּ רָּ ית אַבְּ מִׁ תַר דְּ אֵי בָּ תָּ שְּ לִׁ  פְּ
 )אונקלוס( 

 
בוֹ  יונתן  אָּ דֵי  עַבְּ רוּ  חֲפָּ י  דִׁ מוֹי  דְּ ין  בֵירִׁ יַת  וַחֲפַר  ק  חָּ צְּ יִׁ תַב  בוֹי וְּ אָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יוֹמֵי  בְּ י 

רֵי  ה קָּ י הֲוָּ ן דִׁ הָּ מָּ שְּ ן הֵי כִׁ הָּ מָּ הוֹן שְּ א לְּ רָּ ם וּקְּ הָּ רָּ ית אַבְּ מִׁ תַר דְּ אֵי בָּ תָּ שְּ לִׁ ינוּן פְּ מוּנִׁ וּטְּ
בוֹי: אָּ הוֹן  יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
את בארות אשר חפרו בימי אברהם אביו, ופלשתים סתמום   וישב ויחפר.  רש"י 

וחפרן:    )ז(קודם   חזר  מגרר,  יצחק   )רש"י( שנסע 
 



רצונו לתרץ דהא כבר הלך יצחק משם והיאך חפרן, ועוד קשה   )ז(  שפתי חכמים  
ויסתמום  כתיב  ולמה  קשה  עוד  וחפרן,  יצחק  חזר  למה  אברהם  שחפרן  וכיון 

וחזרו פלשתים וסתמום, ואין הענין כן כי    פלשתים, דמשמע שחזר יצחק וחפרן
לא מצינו שסתמום אחר חפירת יצחק, ומתרץ פלשתים כו'. נח"י האריך בזה וגרס 
שנסע  להראות שאחר  וחפרן,  חזר  מגרר  יצחק  שנסע  וקודם  ופלשתים סתמום 

 )שפתי חכמים( מגרר ויחן בנחל גרר רחוק מן העיר חזר וחפר הבארות וכו' ע"ש:  
 
 

ים:    }יט{ חַיִׁ ם  מַיִׁ אֵר  בְּ ם  שָּ אוּ  צְּ מְּ וַיִׁ חַל  בַנָּ ק  חָּ צְּ יִׁ דֵי  עַבְּ רוּ  פְּ  וַיַחְּ
 
ין:  אונקלוס  עִׁ בְּ נָּ ין  מַיִׁ דְּ א  בֵירָּ ן  תַמָּ חוּ  כָּ אַשְּ וְּ א  נַחֲלָּ בְּ ק  חָּ צְּ יִׁ דֵי  עַבְּ רוּ   )אונקלוס(   וַחֲפָּ

 
ין:  יונתן  עִׁ נַבְּ מוֹי  יר  בִׁ ן  תַמָּ חוּ  כְּ אַשְּ וְּ א  לָּ נַחְּ פַר  סְּ בִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ דֵי  עַבְּ רוּ  יונתן(   וַחֲפָּ  )תרגום 

 
עזרא  חיים  אבן  תמיד:  מים  נובעים  שהם  עזרא( .   )אבן 

 
כתב הרמב"ן וכן   ויחפרו עבדי יצחק בנחל וימצאו שם באר מים חיים.  כלי יקר 

מנורת המאור, לפי שכל מה שאירע לאבות היה  בספר תולדות יצחק וכן בספר  
סימן לבנים על כן מצאו מקום לדרוש כל עניני בארות אלו על ג' בתי מקדשים  
שנקראו באר מים חיים, כי כשם שעשו מריבה על שני בארות, והשלישי קרא 
רחובות, כך במקדש ראשון ושני עשו האומות מריבה עם ישראל עד שהחריבוה 

שיבנה השלישי  רחובות.   אבל  קרא   ב"ב 
 

להרחיב פרטי הענינים שיסכימו עם דרוש זה, ובו יתורץ מה   ואוסיף אני משלי, 
שנאמר, כי עתה הרחיב ה' לנו ופרינו בארץ. כי כפי הנראה שמאמר ופרינו בארץ 
שכולם   הענינים  בפרטי  הדבור  בו  ארחיב  כן  על  רחובות,  ללשון  טעם  אינו 

)יומא  באחרית הימים. כי ידוע מ"ש רז"ל  מתאימים עם מה שקרה לנו ומה שיהיה  

שנקראו   ט:( ישראל  נשיאי  בין  חנם  ושנאת  ומריבה  מצה  היה  ראשון  שבבית 
והקימותי עליהם רועים. ונחרב הבית בסיבת המריבה    )ירמיה כג.ד(רועים, כמ"ש  

שהיתה בין מלכי ישראל ומלכי יהודה. ובבית שני היתה מידת השנאת חנם בין 
הנגע בכולם עד לאין מרפא. ועל כן כתיב בבאר ראשון ויריבו כל ישראל כי פשה  

רועי גרר עם רועי יצחק, לרמוז גם לעתיד שתהיה מריבה בין רועי ישראל, ואגב 
גררה רבו גם רועי האומות עם ישראל. על כן קרא שם הבאר עשק כי התעשקו 

שנים   עמו, כי יש הבדל בין שנים המתקוטטים על דבר איזו עסק שביניהם, לבין
המתקוטטים בחנם על לא דבר כמנהג דורינו, וזה ההבדל בין בית ראשון לשני 
כי  המלכות,  עסק  על  היתה  ראשון  בבית  ישראל  רועי  בין  שהיתה  השנאה  כי 
נחלקה מלכות ישראל, וטבע הענין נותן שאין מלכות נוגעת בחברתה, על כן חשב 

רבתה   זו  עסק  וע"י  בגבולו,  נכנס  שחבירו  מהם  אחד  ביניהם.  כל   המשטמה 
 

היה בחנם על לא דבר, כי אפילו הפחותים היו   אבל השנאת חנם של בית שני,
שונאים זה לזה על לא דבר, כי על כן נקראת שנאתם שנאת חנם אע"פ שלא היה  
לאחד שום עסק עם חבירו, ואין זה כי אם רוע לב והשטן היה מרקד ביניהם  

עונם ממקו כי מצא אלהים  בזה,  זה  בזה  להכשילם  זה  כן הסיתם  על  ם אחר 
למצוא עונו לשנוא. לכך ויחפרו באר אחרת ויריבו גם עליה ויקרא שמה שטנה 



לא הזכיר במריבה זו הרועים, רמז למריבת בית שני שהיתה בכל ישראל ע"כ 
קראוה שטנה כי לא מצאו סבה אל דברי ריבותם, כ"א מה שהיה ודאי השטן 

 וכשלו איש באחיו.    )ויקרא כו.לז(לזה, כמ"ש  מרקד בין קרניהם אשר בהם ינגחו זה  
 

כי בית המקדש השלישי יבנה ע"י מלך המשיח,    ובבאר השלישי לא רבו עליה,
למרבה המשרה ולשלום אין קץ, כי אך שלום ואמת יהיה   )ישעיה ט.ו(שנאמר בו  

בימיו. על כן נקרא רחובות כי אז ירחיב ה' את גבולם, כי בזמן שהמריבה מצוייה  
י עברים נצים, אף בהיותם בעיר גדולה כאנטוכיא לא נשא אותם לשבת או שנ

יחדיו, ואף במקום רחבת ידים מאוד צר להם המקום ולא יסבלם, כאשר בעונינו 
עוד היום מנהג זה מצוי בינינו. ובהפך זה בזמן ששלום על ישראל אע"פ שפרינו 

ואין צר להם  בארץ, ויהיו הדרים עליה רבים עד מאוד, מ"מ רחבת ידים להם  
כד הוה רחימתין עזיזא אפותיא דספסירא הוה שכיבן,   )סנהדרין ז.(כדמסיק במס'  

כי  נאמר  ע"כ  לן,  סגי  לא  גרמידי  שיתין  בת  פוריא  רחימתין  סגי  דלא  השתא 
הרחיב ה' לנו, אף על פי שפרינו בארץ ויהיו הדרים עליה רבים מכל מקום הארץ 

ני שמחמת המחלוקת יצאו שלימים וכן לפניהם רחבת ידים ועוד שמצינו בבית ש
רבים מן הארץ מרעת יושבי בה, על כן אמר שבזמן מציאת השלום ופרינו בארץ 

מתוכה.   לצאת  יצטרכו  לא  יקר( כי   )כלי 
 
 

י    }כ{ כִׁ עֵשֶק  אֵר  הַבְּ שֵם  א  רָּ קְּ וַיִׁ ם  יִׁ הַמָּ נוּ  לָּ לֵאמֹר  ק  חָּ צְּ יִׁ רֹעֵי  ם  עִׁ ר  רָּ גְּ רֹעֵי  יבוּ  רִׁ וַיָּ
מוֹ:  עִׁ קוּ  עַשְּ תְּ  הִׁ

 
א   אונקלוס  מָּ שְּ א  רָּ וּקְּ מַיָּא  א  נָּ לָּ י  דִׁ מֵימַר  לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ דְּ א  תָּ רַעֲוָּ ם  עִׁ ר  רָּ גְּ דִׁ א  תָּ רַעֲוָּ צוֹ  וּנְּ

עַ  תְּ אִׁ אֲרֵי  א  קָּ סְּ עִׁ א  בֵירָּ מֵהּ:דְּ עִׁ יקוּ   )אונקלוס(   סִּׁ
 
ן    יונתן  מִׁ בוּ  צְּ ה  וַהֲוָּ מַיָּא  א  נָּ לָּ י  דִׁ מֵימַר  לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ דְּ א  ותָּ רַעֲוָּ ם  עִׁ ר  רָּ גְּ דִׁ א  ותָּ רַעֲוָּ צוֹ  וּנְּ

אֲרוּם   עֵסֶק  א  בֵירָּ דְּ א  מָּ שְּ א  רָּ וּקְּ עַת  בְּ נָּ וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ הּ  יָּתָּ רוּ  אַהֲדָּ כֵן  וּבְּ יבֵישַת  וִׁ מַיָּא  שְּ
עִׁ  הּ  עֲלָּ קוּ  עַסְּ תְּ יונתן(   מֵיהּ:אִׁ  )תרגום 

 
נתעשקו עמו עליה במריבה וערעור:    כי התעשקו עמו.ערעור:    )ח(  עשק.  רש"י 

 )רש"י(
 
רצונו לתרץ בזה שלא תפרש עשק לשון ערעור, אלא הוא עסק   )ח(  שפתי חכמים  

ממש, כלומר העסק הזה הוא של ערעור, וכמ"ש בסמוך נתעשקו וכו' במריבה 
חכמים( וערעור:    )שפתי 

 
עזרא  ריע:  עשק  אבן  לו  אין  במקרא  רק  קדמונינו  בדברי  ידוע  עזרא( .   )אבן 

 
עשק  הרמב"ן  הבאר  שם  ואין ויקרא  הבארות  בענין  ויאריך  הכתוב  יספר   .

בפשוטי הספור תועלת ולא כבוד גדול ליצחק והוא ואביו עשו אותם בשוה אבל 
יש בדבר ענין נסתר בתוכו כי בא להודיע דבר עתיד כי "באר מים חיים" ירמוז  
לבית אלהים אשר יעשו בניו של יצחק ולכן הזכיר באר מים חיים כמו שאמר 

מקור מים חיים את ה' וקרא הראשון עשק ירמוז לבית הראשון אשר   )ירמיהו יז יג(
התעשקו עמנו ועשו אותנו כמה מחלוקות וכמה מלחמות עד שהחריבוהו והשני  
כשמו   אותו  שקרא  השני  הבית  והוא  הראשון  מן  קשה  שם  שטנה  שמה  קרא 



ו(שכתוב בו   ובמלכות אחשורוש בתחילת מלכותו כתבו שטנה על יושבי   )עזרא ד 
וגלו ממנו גלות רעה  יה וכל ימיו היו לנו לשטנה עד שהחריבוהו  וירושלם  ודה 

והשלישי קרא רחובות הוא הבית העתיד שיבנה במהרה בימינו והוא יעשה בלא  
ואם ירחיב ה' אלהיך   )דברים יט ח( ריב ומצה והאל ירחיב את גבולנו כמו שנאמר  

ורחבה   )יחזקאל מא ז(י  את גבולך כאשר דבר וגו' שהוא לעתיד וכתיב בבית השליש
אחד שכם  יעבדוהו  העמים  שכל  בארץ  ופרינו  למעלה  למעלה   )הרמב"ן(   ונסבה 

 
הטורים  כח:  עשק  בעל  עושקיהם  ומיד  יהורה  בית  את  שעשקו  בבל  כנגד  )בעל  . 

 הטורים(  
 
עמו  ספורנו  הבאר:התעשקו  שיעזוב  יצחק  עם  השתדלו   )ספורנו(   . 

 
 

ה:     }כא{ נָּ טְּ שִׁ הּ  מָּ שְּ א  רָּ קְּ וַיִׁ לֶיהָּ  עָּ גַּם  יבוּ  רִׁ וַיָּ אַחֶרֶת  אֵר  בְּ רוּ  פְּ  וַיַחְּ
 
א:  אונקלוס  נָּ טְּ שִׁ מַהּ  שְּ א  רָּ וּקְּ עֲלַהּ  אַף  צוֹ  וּנְּ י  חֳרִׁ אָּ א  בֵירָּ רוּ   )אונקלוס(   וַחֲפָּ

 
יר אוֹחֲרֵי    יונתן  רוּ בִׁ ה: וַחֲפָּ נָּ טְּ הּ שִׁ מָּ א שְּ רָּ עַת וּקְּ נַבְּ א  תוּ לָּ וְּ יבֵשַת  וִׁ הּ  צוֹ אוּף עֲלָּ   וּנְּ

יונתן(   )תרגום 
 
שטערונג(נושמנ"ט    שטנה.  רש"י  הינדערונג  נושנת.   )רש"י(:  )מלה 
 
הטורים  הכא  שטנה  בעל  ב'  שטנה  ולכן  ירושלים  על  שטנה  שכתב  המן  כנגד   .

דהתם:   הטורים(  וההיא   )בעל 
 
זקנים  שטנה.  דעת  שמה  ודאי   ויקרא  מזה  אבל  הוא  אקראי  הראשון  מן  כלו' 

הוא:   זקנים( שטנה   )דעת 
 
 

י    }כב{ חֹבוֹת וַיאֹמֶר כִׁ הּ רְּ מָּ א שְּ רָּ קְּ לֶיהָּ וַיִׁ בוּ עָּ לאֹ רָּ אֵר אַחֶרֶת וְּ פֹר בְּ ם וַיַחְּ שָּ תֵק מִׁ וַיַעְּ
רֶץ:  אָּ בָּ ינוּ  רִׁ וּפָּ נוּ  לָּ ה  הוָֹּ יְּ יב  חִׁ רְּ הִׁ ה   עַתָּ

 
מַהּ    אונקלוס  א שְּ רָּ צוֹ עֲלַהּ וּקְּ א נְּ לָּ י וְּ חֳרִׁ א אָּ ן וַחֲפַר בֵירָּ תַמָּ תַלַּק מִׁ סְּ אִׁ חֹבוֹת וַאֲמַר וְּ רְּ

א: עָּ אַרְּ בְּ יפוּש  נִׁ וְּ א  נָּ לָּ יָּ  יְּ תֵי  אַפְּ עַן  כְּ  )אונקלוס(   אֲרֵי 
 
הּ    יונתן  מָּ שְּ א  רָּ וּקְּ אֵי  מָּ קַדְּ כְּ הֵי  הּ  עֲלָּ צוּ  נִׁ א  לָּ וְּ י  אוֹחֲרִׁ יר  בִׁ וַחֲפַר  ן  תַמָּ מִׁ תַלֵק  סְּ אִׁ וְּ

א   נָּ לָּ יָּ  יְּ וַוח  אַרְּ דוּן  כְּ אֲרוּם  מַר  אָּ וְּ א  תָּ וחָּ א:רַוְּ עָּ אַרְּ בְּ א  נָּ נָּ שִׁ יַפְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
בארץ   רש"י  וניפוש    ופרינו   )רש"י( בארעא:    )ט(כתרגומו 
 
דלא יתכן לומר שהוא לשון עבר, כיון שאמר כי עתה הרחיב ה'  )ט(  שפתי חכמים  

לנו ואיך יאמר ופרינו כבר בארץ, אלא לשון עתיד, ורש"י פליג על תרגום שלנו 
)שפתי שמתרגם ויפשיננא והוא לשון עבר, לכן פירש"י כתרגומו צ"ל וניפוש וק"ל:  

 חכמים( 



 
הטורים  כדירחובות  בעל  יטבלו  שלא  שגזרו  יון  כנגד  ורביה.    .  מפריה  למונעם 

 )בעל הטורים( ונעשה להם נס ונזדמן להם מקוה לכל אחד ואחד וזהו ופרינו בארץ:  
 
 

בַע:   רביעיnbsp&   }כג{ שָּ אֵר  בְּ ם  שָּ מִׁ  וַיַעַל 
 
בַע:   אונקלוס  שָּ אֵר  בְּ לִׁ ן  תַמָּ מִׁ תַלַּק  סְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
בַע:   יונתן  שָּ דְּ א  בֵירָּ לְּ ן  תַמָּ מִׁ יק  לִׁ יונתן(   וּסְּ  )תרגום 

 
 

י    }כד{ א כִׁ ירָּ יךָ אַל תִׁ בִׁ ם אָּ הָּ רָּ י אֱלֹהֵי אַבְּ נֹכִׁ ה הַהוּא וַיאֹמֶר אָּ לָּ ה בַלַּיְּ הוָֹּ יו יְּ א אֵלָּ וַיֵרָּ
י:  דִׁ עַבְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ בַעֲבוּר  עֲךָ  זַרְּ אֶת  י  בֵיתִׁ רְּ הִׁ וְּ יךָ  תִׁ וּבֵרַכְּ י  נֹכִׁ אָּ ךָ  תְּ  אִׁ

 
יָּא הַהוּא וַאֲמַר אֲ   אונקלוס  לֵילְּ יָּ בְּ י לֵהּ יְּ לִׁ גְּּ תְּ אִׁ חַל וְּ דְּ א תִׁ ם אֲבוּךְ לָּ הָּ רָּ אַבְּ הֵהּ דְּ א אֱלָּ נָּ

י: דִׁ עַבְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יל  דִׁ בְּ יךְ  נָּ בְּ יָּת  גֵּי  אַסְּ וְּ ךְ  נָּ רֵכִׁ וֶאֱבָּ י  רִׁ מֵימְּ ךְ  דָּ סַעְּ בְּ  )אונקלוס(   אֲרֵי 
 
חַל   יונתן  דְּ א תִׁ לָּ בוּךְ  ם אָּ הָּ רָּ אַבְּ דְּ א  הָּ אֱלָּ א  אֲנָּ וַאֲמַר  א הַהוּא  לֵילָּ בְּ יָּ  יְּ לֵיהּ  לֵי  גְּ תְּ אִׁ וְּ

י: דִׁ ם עַבְּ הָּ רָּ אַבְּ א דְּ ותָּ וָּ ין זַכְּ גִׁ ךְ בְּ נָּ גֵי יַת בְּ אַסְּ ךְ וְּ נָּ כִׁ רְּ י וַאֲבָּ רִׁ ךְ מֵימְּ סַעֲדָּ )תרגום   אֲרוּם בְּ
 יונתן( 

 
. בעבור שהבריחו אבימלך מעליו מקנאתם בו וגם  אל תירא כי אתך אנכי  הרמב"ן 

והבטיחו הקב"ה  רועי גרר רבו עמו היה מתירא פן יאספו עליו ויכוהו הוא וביתו  
שלא יירא מהם ויברך אותו ואז נתן בלבם שהלך לפניו המלך בכבוד גדול יותר 
 מאשר עשה לאביו כי בא עם פיכול שר צבאו ועוד הוסיף להביא עמו רבים רעיו

 )הרמב"ן( 
 
. ולא כתב ה' אלהים כמו באברהם ויעקב אנכי אלהי אברהם אביך  בעל הטורים 

מ בלי  ביסורים  שנתייסר  רחמים:  לפי  הטורים( דת   )בעל 
 
, פי' להיות שראה השפלה ממלך פלשתים שגרשו  אל תירא כי אתך וגו'  אור החיים 

 מארצו ולא ידע אן יפנה חש כי ה' עזבו לזה אמר אל תירא לא עזבתיך אתך אני: 
החיים(    )אור 

 
 )ספורנו(   . תוספות ממון:וברכתיך  . שימעטו נכסיך במריבותם:אל תירא  ספורנו 

 
 

אֵר:    }כה{ ק בְּ חָּ צְּ דֵי יִׁ ם עַבְּ רוּ שָּ כְּ הֳלוֹ וַיִׁ ם אָּ ה וַיֶט שָּ הוָֹּ שֵם יְּ א בְּ רָּ קְּ בֵחַ וַיִׁ זְּ ם מִׁ בֶן שָּ  וַיִׁ
 
דֵי   אונקלוס  עַבְּ ן  תַמָּ רוֹ  וּכְּ נֵהּ  כְּ מַשְּ ן  תַמָּ רַס  וּפְּ יָּ  דַיְּ א  מָּ שְּ בִׁ י  צַלִּׁ וְּ א  חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ א  נָּ וּבְּ

א:  בֵירָּ ק  חָּ צְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 
דֵי   יונתן  עַבְּ ן  תַמָּ סוּ  וַחֲפָּ נֵיהּ  כְּ מַשְּ ן  תַמָּ רַס  וּפְּ יָּ  דַיְּ א  מָּ שְּ בִׁ צַלֵי  וְּ א  חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ א  נָּ וּבְּ

א:  בֵירָּ ק  חָּ צְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 
 
עזרא  כורה שחת:  ויכרו  אבן  יכרה.  כי  וכן  לי.  כריתי  וכן אשר  עזרא( . חפרו   )אבן 



 
ה'  ספורנו  בשם  שם:.  ויקרא   )ספורנו(   ויכרו 

 
 

אוֹ:    }כו{ בָּ צְּ שַר  יכֹל  וּפִׁ מֵרֵעֵהוּ  וַאֲחֻזַת  ר  רָּ גְּּ מִׁ יו  אֵלָּ לַךְ  הָּ ימֶלֶךְ   וַאֲבִׁ
 
חֵילֵהּ:  אונקלוס  רַב  יכֹל  וּפִׁ י  מֵרַחֲמוֹהִׁ יעַת  סִׁ וְּ ר  רָּ גְּּ מִׁ תֵהּ  וָּ לְּ אֲזַל  ימֶלֶךְ   )אונקלוס(   וַאֲבִׁ

 
ישוּ   יונתן  גִׁ אַרְּ ין וְּ דוּ פֵירִׁ בְּ א עָּ נֵיהוֹן לָּ ילָּ אִׁ ן בֵירֵיהוֹן וְּ שָּ יַבְּ תְּ ר אִׁ רָּ גְּ ק מִׁ חָּ צְּ פַק יִׁ כַד נְּ וְּ

רַחֲמוֹי   קֵיף בְּ אַתְּ ר וְּ רָּ גְּ ותֵיהּ מִׁ וָּ ימֶלֶךְ לְּ זַל אֲבִׁ אָּ א וְּ ל דָּ הוֹן כָּ ה לְּ יכוּ יָּתֵיהּ הֲוָּ רִׁ תָּ ין דְּ גִׁ בְּ דִׁ
וּפִׁ  מֵיהּ  עִׁ מֵיזַל  חֵילֵיהּ:לְּ רַב  יונתן(   כל   )תרגום 

 
מרעהו.  רש"י  פותרין    ואחזת  ויש  מאוהבי.  סיעת  מרחמוהי,  וסיעת  כתרגומו 

, דשמשון, )שופטים יד, יא.(, כמו שלשים מרעים  )ב"ר סד, ט.(מרעהו מ' מיסוד התיבה  
כדי שתהיה תיבת ואחוזת דבוקה, אבל אין דרך ארץ לדבר על המלכות כן, סיעת 
אוהביו, שאם כן כל סיעת אוהביו הוליך עמו, ולא היה לו אלא סיעה אחת של 
אוהבים, לכן יש לפותרו כלשון הראשון. ואל תתמה על תי"ו של אחזת, ואף על 

, ושכורת ולא )תהלים ס, יג.(פי שאינה תיבה סמוכה, יש דוגמתה במקרא עזרת מצר  
כא.(מיין   נא,  ואגודה,  אחזת.:  )ישעיה  קביצה  יחד:    לשון   )רש"י( שנאחזין 

 
 מגרר. צריך לדעת למה הוצרך לומר  ואבימלך הלך אליו מגרר וכו'  אור החיים 

והוא דבר ידוע. גם אין צורך בהודעה זו. ורז''ל הרגישו ודרשו )ב''ר פס''ד( מגורר 
ואם  מרעהו,  ואחוזת  פיכל  עמו  לקחת  הוצרך  למה  עוד  דרש.  דרך  וזה  וכו' 
צורך: בזה  לנו  שאין  דברים  להודיע  לכתוב  צורך  היה  לא  מלוכה   לטכסיסי 

 
בימלך לחזר אחר כוונת הכתוב היא לתרץ מה שיקשה לנו למה הוצרך א  אכן

יצחק לכרות לו ברית ללא צורך כי כבר נשבע לו אברהם )כא כג( אם תשקור לי 
ולניני ולנכדי, ומה מיחוש היה לו לאבימלך בשבועת אברהם שהוצרך לשבועת  
הבטחת   יפר  שיצחק  אבימלך  שיראת  ואמר  ליישב  הרגיש  ז''ל  ורמב''ן  יצחק, 

כ. ולא ראיתי שהתנה אבימלך אברהם לצד שהם הפרו ברית וגרשוהו מאתם ע''
לאברהם בשבועתו לשבת בארצו הוא ובניו ואין הפרת ברית במה ששלחו יצחק,  
בא  כן  על  אשר  יצחק.  לברית  צריך  היה  שלא  עומדת  במקומה  קושיא  ועדיין 

פי' מטעם גרר יש מקום לחוש לביטול ברית אברהם והוצרכו   מגררהכתוב ואמר  
דרך   על  והוא  יצחק.  עם  ברית  תניא  לחזק  וז''ל  ס''ה  דף  בנדרים  שאמרו  מה 

המודר הנאה מחבירו אין מתירין לו אלא בפניו. וכתבו הגהות מיימוניות בפ''ו 
מהלכות שבועות וז''ל ואמר ר''י ודוקא לכתחלה צריך בענין זה אבל לא דיעבד  
ולכתחלה לא אמרו אלא באדם העושה לו טובה כגון משה שנתן לו יתרו בתו  

שהוציאו לכתחלה   וצדקיהו  אפילו  אחר  אדם  אבל  וכו'  ממאסר  נבוכדנצר 
כדמוכח מפרק אלו נאמרין וכו' )סוטה לו( ע''כ. הנה מוכח כפי זה שיכול הנשבע 
על דעת חברו לעשות התרה אפילו לכתחלה אפילו שלא בפניו ואין צריך לומר 
הנאה   קבל  לא  אברהם  כי  לדעת  לך  ויש  ממנו.  הנאה  קבל  שלא  כל  דיעבד 

מה שנתן לו מתנות הוא לצד כלימת שרה ומה שנתן לו לשבת בגרר   מאבימלך כי
לא קבל אברהם, וכמו שנראה מהכתובים כי פנה תיכף והלך לו מגרר וישב לו 
בבאר שבע מקום שגר שם יצחק אחר שלוחו מגרר. ושוב בא לידי מאמר אחד 



רצי )ב''ר פנ''ד( וז''ל כחסד אשר עשיתי וגו' מה חסד עשה עמו שאמר לו הנה א
לפניך וגו' והוא לא קבל ע''כ. הרי שסוברים רז''ל שהחסד שעשה עמו שאמר לו 
הנה ארצי לפניך וגו' לא קבלו, והגם שאומר כחסד הם דברי עצמו ואינו כן, ולא  
כן היה ביצחק שהושיבו בארצו וישב שם ועשה והצליח בכל טוב, והוא אומרו 

מאמצעות גרר, כי לאברהם  והטעם מגרר פי' מדין הנמשך    ואבימלך הלך אליו
לא היתה טובת גרר טובה שהוא לא קבל ושבועתו ישנה בהתרה וליצחק היתה  
הטבה ולזה תתקיים השבועה כשתהיה בשביל הטובה ואינו יכול להתיר שלא  
אבימלך:   של   ברצונו 

 
אפי' אם תמצא לומר כי אבימלך כשהשביע אברהם היה דעתו הפך דעת   ועוד

מוניות והיה סובר כרמב''ם שכתב בפ''ו מהלכות שבועות  ר''י שכתבו הגהות מיי 
דכל שהשביע חבירו על דעתו הגם שלא קבל ממנו הנאה אין מתירין לו אלא 
התיר  דיעבד  שאם  מודה  כי  השבועה  על  בדעתו  סמך  לא  כן  פי  על  אף  בפניו 
כל  בו  שוים  זה  ודין  באמצע,  הנאה  טובת  היתה  שלא  כיון  מותרת  שבועתו 

ך ליצחק שהיתה לו טובת הנאה, ובזה כתבו הראב''ד והרשב''א המורים, לזה הל
וגו'  אחוזת  לקחת  נתחכם  גם  מותר.  אינו  דיעבד  שהתיר  שהגם  והאחרונים 
אבאר:  כאשר  השבועה  לחזק   ופיכול 

 
. צריך לדעת למה הוצרך לקחת עמו אחוזת מרעהו  ואחוזת מרעהו ופיכול וגו'

אברהם:  בימי  כן  עשה  שלא   מה 
 

ה  אכן דעת יתבאר  על  נדרים סה.( בהנשבע  )ר''ן  ר''ת  פי מה שנסתפק  על  ענין 
חבירו בשביל הטבה אם דיעבד התירוהו אם מותר או לא ולא הוכרע. ולסברא  
זו חש אבימלך גם לשבועה זו הגם שהוא בשביל טובה, ונתחכם לעשות חיזוק  
ר'  מ''ו מחלוקת  דף  בגיטין  דרך מה שאמרו  על  והוא  לו ההתרה,  תועיל  שלא 

הודה ורבנן ר''י סבר נדר שהודר ברבים אין לו התרה כיון דנדר בפני רבים שוב י
אינו יכול להתיר ורבנן סברי יכול להתיר. ואמרו בגמ' דף ל''ו אמר אמימר אפילו 

אין לו התרה   רביםלמ''ד נדר שהודר ברבים יש לו התרה נדר שהודר על דעת  
אמימר דעת ר''י שאמר נדר   ע''כ. וכתבו התוספות דאיכא פנים לומר שלא דחה 

מוכח  נמי  קז(  )פסחים  יוסף  רב  מדברי  וגם  התרה.  לו  אין  רבים  בפני  שהודר 
דהלכה כר''י ובמסקנת דבריהם העלו דהלכה כרבנן והגאונים פסקו כר''י. וכפי 
זה נתחכם אבימלך להביא עמו רבים אחוזת וגו' ופיכול כדי שידור בפני רבים.  

ן )מו.( וז''ל ידעו בו רבים כמה רבים רב נחמן אמר והנה נחלקו אמוראים בגיטי
ג' ר' יצחק אמר עשרה, והצצתי בדברי רז''ל שנחלקו בב''ר רבי יהודה ור' נחמיה  
וז''ל ר''י אומר אחוזת מרעהו שמו ר' נחמיה אומר סיעת מרחמוהי ע''כ. ואולי 
כי מחלוקתם תלויה במה שנחלקו האמוראים חד אמר שלשה וחד אמר עשרה 

ורבי  ר' שמו  אחוזת  אמר  ולזה  שלשה  רבים  כמה  סובר  שמו  אחוזת  שאמר  'י 
וגו' שבזה היו עשרה לתכלית הכוונה כדי   נחמיה סובר עשרה לזה אמר סיעת 
ר''י:   וכדעת  התרה  לו  שאין  רבים  דעת  על   שיהיה 

 
שנתחכם גם לדעת רבנן שאמרו שישנו בהתרה ולזה הביא פיכול, וכדברי   ואפשר

בנדר על דעת רבים שאין לו התרה לזה הביא פיכול ואמר ר'   אמימר שיודו רבנן
 נחמיה פי שכל צבאות וכו' ע''כ והשביעו אבימלך ליצחק על דעת כל צבאותיו: 

 
כי רבי יהודה ור' נחמיה שנחלקו בפירוש אחוזת וגומר נחלקו גם כן )ב''ר   וראיתי

בר אחוזת שמו פס''ד( בפי' פיכול, ואפשר כי טעם אחד לב' המחלוקות ר''י שסו
וסובר כיון שטעם אבימלך הוא שיהיה הברית בפני רבים ורבים הם ג' לזה הניח  



לו  הספיק  שלא  ור''נ  ואחוזת  ופיכול  אבימלך  רבים  המה  ג'  כפשוטו  הכתוב 
לקראות רבים ג' ופי' אחוזת סיעת מרחמוהי אם כן פיכול זה למה הביאו וכי 

נה הנם בסיעה שאין סיעה פחות  הביאו למה הוצרך הכתוב להזכירו כי העשרה ה
על דעת רבים כמו   נתכוין שתהיה  ולמדה אחרת  וכו'  פי שכל  פי'  מעשרה לזה 
שנחלקו   במה  התנאים  שנחלקו  שפירשנו  מה  בעיניך  יקשה  ולא  שכתבתי 
ובפרט  בברייתות  בקיאים  האמוראים  היו  לא  כי  רבים  הם  כזה  האמוראים, 

החיים(  באגדות:    )אור 
 
. אחר שהתעורר לקרא בשם ה' כרו שם עבדי יצחק באר לךואבימלך ה  ספורנו 

 )ספורנו(   מצלחת בלתי מריבה ואבימלך הלך אליו לכרות ברית ולא הזיקוהו עוד:
 
זקנים  מרעהו.  דעת  וי"א    ואחוזת  מאוהביו.  חבורה  מרחמוהי  וסיע'  כתרגומו 

פי'   מרעהו  נש  בר  שום  לית  עליו  מוכיח המסרה שנמסר  וכן  אחוזת שם אדם 
גבי שמשון: וכן מרעהו  למרעהו  ויתנה  כמו  יסוד  בו  והמ"ם  זקנים(   חבירו   )דעת 

 
 

י    }כז{ חוּנִׁ שַלְּּ וַתְּ י  אֹתִׁ נֵאתֶם  שְּ אַתֶם  וְּ י  אֵלָּ אתֶם  בָּ מַדוּעַ  ק  חָּ צְּ יִׁ אֲלֵהֶם  וַיאֹמֶר 
כֶם:   תְּ  מֵאִׁ

 
י וַאֲמַר    אונקלוס  תוּנִׁ שַלַּחְּ וְּ י  יָּתִׁ נֵיתוּן  סְּ אַתוּן  וְּ י  תִׁ וָּ לְּ אֲתֵיתוּן  דֵין  ה  מָּ ק  חָּ צְּ יִׁ הוֹן  לְּ

כוֹן: תְּ וָּ לְּּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
י    יונתן  נֵיתוּן יָּתִׁ אַתוּן סְּ לֵי עֲלֵיכוֹן וְּ אַצְּ י דְּ ותִׁ וָּ תֵיתוּן לְּ ק מַה דֵין אָּ חָּ צְּ הוֹן יִׁ וַאֲמַר לְּ

כוֹן: וַתְּ לְּ מִׁ י  תוּנִׁ רַכְּ תָּ  יונתן( )תרגום    וְּ
 
. צריך לדעת איך יענה יצחק למלך ושריו מדוע ויאמר אליהם יצחק   אור החיים 

באתם אלי כי אין זה מהמוסר. ועוד סוף מעשיו הוכיחו הפך זה כי כרת להם  
ברית. עוד אחר שאמר ואתם שנאתם אותי מה מקום להאריך לומר ותשלחוני 

לומר כי שלחתם אותי וגו'.    וגו'. ואם הוכחה לשנאה הוא אומר ותשלחוני היה לו
יצחק היא למה שהשכיל כי אין מציאות שיצטרך אבימלך ליצחק   אכן כוונת 
בשום אופן זולת בענין פחדו על נחלתו לבל ישלחו יד בה לצד מתנת האדון ודבר 
זה כבר נשבע אברהם וכמו שהקשינו במקומו למה הלך אליו, ויצחק היה לבו 

את אברהם אביו כי פסק הלכה כהרמב''ם    שלם לבל יריע את הברית אשר כרת
שכל שנדר על דעת חברו צריך להתירו בפניו פירוש בידיעתו ואברהם כיון שלא  
התיר בפני אבימלך השבועה כראי מוצק )איוב ל( שאין הבנים יכולין להתירה 
עוד, ומעתה אין צורך להם ממנו, ובבחינה זו אמר מדוע באתם, אלא ודאי שאין 

 אלי צורכי יצחק להטיב לבו ולהשיבו אל המקום, לזה אמר תיבת  ביאה זו אלא ל
פי' ואם הביאה היא לצורכי גם עליה אני דן כי זו רחוקה היא מהאמין כי אתם  

לומר מלבד כל אנשי העיר גם המלך ושריו שנאתם אותי    ואתם וגו', דקדק לומר  
להניח א  יכולתם  ולא  בי  זו אינה תלויה בדבר אלא לצד שקנאתם  ותי  ושנאה 

וגו' וזו שנאה מחמת קנאה והנה ידוע הוא    ותשלחוניעמכם בעיר והוא אומרו  
וכו' אבל שנאה מחמת קנאה אינה   כי כל שנאה שהיא תלויה בדבר בטל דבר 
לא   ומעתה  הקנאה,  היתה  שבאמצעותו  הדבר  בהבטל  זולת  עולמית  בטילה 

ממני: שנאתכם  להסיר  בכם  הדעת  החיים(   ישתנה   )אור 
 
 

ה בֵינוֹתֵינוּ בֵינֵינוּ    }כח{ לָּ א אָּ י נָּ הִׁ ךְ וַנאֹמֶר תְּ מָּ ה עִׁ הוָֹּ יָּה יְּ י הָּ ינוּ כִׁ אִׁ אוֹ רָּ רוּ רָּ וַיאֹמְּ



ךְ:  מָּ עִׁ ית  רִׁ בְּ ה  תָּ רְּ כְּ נִׁ וְּ  וּבֵינֶךָ 
 
א דַיְּ   אונקלוס  רָּ ה מֵימְּ א אֲרֵי הֲוָּ א חֲזֵינָּ רוּ מֶחֱזָּ עַן וַאֲמָּ קַיַם כְּ תְּ א תִׁ נָּ ךְ וַאֲמַרְּ דָּ סַעְּ יָּ בִׁ

ךְ: מָּ עִׁ יָּם  קְּ זַר  גְּ נִׁ וְּ ךְ  וּבֵינָּ א  נָּ בֵינָּ א  נָּ תָּ הָּ אֲבָּ בֵין  ה  הֲוָּ דִׁ א  תָּ  )אונקלוס(   מוֹמָּ
 
ל   יונתן  ן כָּ ךְ הֲוַות לָּ כוּתָּ זְּ בִׁ ךְ דְּ סַעֲדָּ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ ה מֵימְּ א אֲרוּם הֲוָּ ינָּ א חֲמִׁ מָּ רוּ מַחְּ וַאֲמָּ

ינֵיהּ   רִׁ הַדְּ א נְּ נָּ מַרְּ אָּ ין וְּ דוּ פֵירִׁ בְּ א עָּ א לָּ נָּ ילָּ אִׁ ן וְּ ישוּ בֵירָּ ן יַבִׁ עָּ ן אַרְּ א מִׁ תָּ פַקְּ דוּ נְּ א וּכְּ תָּ טַבְּ
יָּם   קְּ זוֹר  גְּ נִׁ וְּ ךְ  וּבֵינָּ ן  בֵינָּ הֵי  תְּ ין  כִׁ בָּ וּמְּ ן  בֵינָּ ות  דַהֲוָּ א  תָּ דוֹן מוֹמָּ כְּ קַיֵים  תְּ תִׁ וְּ א  נָּ ותָּ וָּ לְּ

ךְ:  מָּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
וגו'. האלה אשר תהי נא אלה בינותינו  ראו באביך ראינו בך:    ראו ראינו.  רש"י 

אביך,   מימי  וביניך:    )י( בינותינו  בינינו  עתה  גם   )רש"י( תהי 
 
דקשה לרש"י כפל לשון דקאמר בינותינו בינינו וביניך, וע"ז קאמר   )י(  שפתי חכמים  

צריך לומר תהי אלה תהי נא וכו', רצה לומר דהמקרא כאילו הוא מסורס, וכן  
בינותינו נא ביני ובינך, והכי פירושו תהיה האלה אשר בינותינו וכו', והוסיף ה"א 
על מלת אלה ומלת אשר, מפני שהוא סיפור דברים מה שהיה עם אברהם, וגם 
הוסיף מלת גם, מפני שאותו ברית שעשה כבר עם אברהם רוצה הוא לעשות גם  

ומפירושו מוכח דמלת עתה הוא בא במקום עם יצחק, לכן הוסיף מלת גם עתה,  
חכמים( נא:    )שפתי 

 
עזרא  ריבוי:  בינותינו  אבן  אחר  ריבוי  עזרא( .   )אבן 

 
. ד' במסורה וב' כתיבי בוי''ו וב' בה''א. ראו ראינו. וראו ראו.  ראו  בעל הטורים 

וראה תחת השמש. הנך  וחד שבתי  בעני אמתך.  ראה ראיתי. אם ראה תראה 
כמו ראו ראינו וראו ראו כתיבי בוא''ו והנך דאיירי ביחיד כתיבי   דאיירי ברבים

יחיד:   לשון  שהוא  ראה  ביה  קרי  למקרא  אם  דיש  הטורים( בה''א   )בעל 
 
. צריך לדעת למה כפל לומר ראו וגו' גם שאר ויאמרו ראו ראינו וגו'  אור החיים 

 הדקדוקים:
 

נתכוונו להשיב לכל מה שיסבול דברי יצחק באומרו מדוע וגו', ואמרו לצד    אכן
שכוונתך כבר נשבע לנו אביך ראו ראינו וגו' ב' ראיות הא' כי שבועת אברהם אין 
תתקיים   באמצעותך  כי  ראינו  עוד  למעלה,  שכתבנו  מטעמים  עליה  לסמוך 

לפס דקדקנו  לא  אביך  שבועת  כי  ראינו  עוד  מוצק.  כראי  דינים  השבועה  קי 
המפסידים הברית וכמו שכתבנו למעלה, גם אם כוונתך לומר על אשר לא הלכנו 
לישמעאל לכרות לנו ברית כי הוא מיורשי אביך והוא הגדול ראינו כי ה' עמך 
גם אם   ואתה העיקר בהם,  נתונים  לך הם  כי הבטחות אברהם  לך האות  וזה 

אינו כי ה' עמך ובערך  כוונתך לקבול על אשר הראנו לך שנאה במה ששלחנוך ר
לו המקום   ישתנה  ולא  הוא  ומוצלח  בכל מקום שהולך שמה שמור  כזה  אדם 
שנאה:   כאן  ואין   בערכו 

 
איך   גם ותאמר  עמך  נכון  לא  כי  מלבבנו  המתגלה  על  ההקפדה  שתהיה  למה 



באומרם   תשובה  באה  לזה  גם  טובה,  ממני  ראינו תבקשו  שכליית    ראו  ראיה 
השבועה תתקיים  לא  זה  שדקדקו   שזולת  וכמו  המשפט  תוקף  בכל  בינינו 

בסמוך:  אבאר  כאשר   בדבריהם 
 

וגו' נא  תהי  טעם  ונאמר  לתת  התחילו  עבר.  לשון  ונאמר  אומרו  לדעת  צריך   .
לאשר שלחוהו, כי קודם והוא עמם בגרר לא תכון השבועה על דרך מה שאמרו 

בשבועה.    ז''ל בנדרים דף כ''ז וז''ל נודרים להרגים וחרמים וב''ה אומרים אף
וכתב מהרי''ק בסימן רל''ב וז''ל הנודר או הנשבע לאנס לא הוי נדר ולא שבועה  
וכו' )וחוזר( ]וחושב[ בלבו וכו', ולפי זה כל השבועה שתהיה תחת יד אנס יכול 
הנשבע לבטל בלבו, ויוסף לפרעה וצדקיהו לנבוכדנצר לא בטלו בלבם. ודין זה  

חי תוקפי  ובכל  ממנו  הנאה  קיבל  באמצע אפילו  חזקה  שיד  כל  השבועה  זוקי 
יצחק   וכו' לכרות ברית עם  ואין כאן שבועה, לזה חששו אבימלך  מבטל בלבו 
לזה   לאנסין  נשבעין  מדין  מלבו  לבטלה  יצחק  יכול  כי  ממשלתו  תחת  בגרר 
נתחכמו לכרות ברית במקום שהם בו עתה שלא היתה שליטת אבימלך עליו, וכן 

פי' עתה תהיה האלה ולא במציאות    תהי נאמוכח מדברי רמב''ן, והוא אומרו  
הקודם, ובזה אין לחוש לביטול השבועה בלב. וטעם אומ' כי עצמת ממנו וגו'.  
הוא טעם מושאל ולא רצה לגלות לו הטעם, או לבל יפציר בהם בצדדי הטעם 
אבאר  כאשר  אחרים  טעמים  להם  היו  גם  וכדומה,  שם  בבריתו  יספיק  וכי 

טעם   לו  אמרו  לזה   מוחלט: בדבריהם 
 

. טעם שהאריך לומר בינותינו וגו', נתכוון לחזק ברית  בינותינו בינינו וביניך וגו'
אברהם ולהוסיף ברית מחדש עם יצחק, והכונה בזה לדעת ברית הראשונה של 
נפטר  כבר  כי  יצחק  של  משבועה  תוקף  בזה  ויש  לנס,  עומדת  האם  אברהם 

נשבע יצחק בתנאים אשר   אברהם ואין מציאות להתרתה לבנים ולקיים כל דבר
ירשום. ואולי כי חש אבימלך גם כן שיתן ה' מתנה מחדש ליצחק וינחילנה לעשו 
ועשו אינו זרעו של אברהם דכתיב )כא יב( כי ביצחק יקרא לך זרע ולא כל יצחק,  
ואם יתן יצחק לעשו ארץ פלשתים לא יזכה אבימלך בדינו עם עשו מצד ברית  

נתן ה' ליצחק אחרי מות אברהם ויצחק נתנה    אברהם כי יאמר זו מתנה חדשה 
לעשו ואין מידו מציל. לזה נתחכם להשביע יצחק ושבועת יצחק תחול גם על 
עשו כי זרעו יקרא הגם שאינו נקרא זרעו של אברהם. וטעם שלא הזכיר הדורות,  
כבר רמזו אותם באומרם בינותינו וגו' ופי' רז''ל )רש''י( שבינותינו וגו' ושם נאמר 

ולנכדי:    לי  ולניני 
 

וגו' פי' שיהיה הברית בפני רבים לא שיכרות ברית    בינותינוירמוז באומרו    עוד
לאבימלך בינו ובינו אלא ביניהם יהיו כולם יחד, והכוונה בזה כדי שיהיה בפני 
דעת   על  שיהיה  כדי  דעתם  על  הכונה  שתהיה  לרמוז  עוד  בינינו  ואמרו  רבים, 

החיים(  רבים:    )אור 
 
עמך  ספורנו  ה'  היה  ברית:כי  אתך  נכרות  ממך  מיראתנו  ולא   )ספורנו(   . 

 
 

שַלֵּחֲךָ    }כט{ ךָ רַק טוֹב וַנְּ מְּ ינוּ עִׁ שִׁ כַאֲשֶר עָּ גַעֲנוּךָ וְּ ה כַאֲשֶר לאֹ נְּ עָּ נוּ רָּ מָּ ם תַעֲשֵה עִׁ אִׁ
ה:   הוָֹּ יְּ רוּךְ  בְּ ה  עַתָּ ה  אַתָּ לוֹם  שָּ  בְּ

 
ךְ    אונקלוס  מָּ א עִׁ נָּ י עֲבַדְּ א דִׁ מָּ ךְ וּכְּ נָּ יקְּ זִׁ א אַנְּ י לָּ א דִׁ מָּ א כְּ ישָּ א בִׁ נָּ מָּ בֵד עִׁ ם תַעְּ חוֹד אִׁ לְּ

יָּ: דַיְּ א  יכָּ רִׁ בְּ עַן  כְּ אַתְּ  ם  לָּ שְּ בִׁ ךְ  נָּ חִׁ שַלְּּ וַנְּ ב   )אונקלוס(   טָּ
 



ךְ   יונתן  מָּ א עִׁ נָּ בַדְּ עָּ א דְּ מָּ הֵיכְּ יש וְּ בִׁ ךְ לְּ א בָּ נָּ יבְּ רִׁ א קְּ לָּ א דְּ מָּ א הֵיכְּ ישָּ א בִׁ נָּ מָּ ם תַעֲבֵיד עִׁ אִׁ
דוֹן   כְּ תְּ  אַנְּ ם  לָּ שְּ בִׁ פוֹן  ךְ  ילַחֲנָּ שִׁ וְּ טַב  חוֹד  יָּ:לְּ דַיְּ ה  יכָּ רִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
עשה לנו    )ס"א עתה(גם אתה    )כ(  אתה.כשאמרנו לך לך מעמנו:    לא נגענוך.  רש"י 

כן:    )רש"י( כמו 
 
והוסיף מלת גם כאילו אמר שמלת אתה הכתוב בתורה פירושו   )כ(  שפתי חכמים  

גם אתה, ולפי גירסא זו שהיא ברוב ספרים צ"ל דעתה ברוך ה' מילתא באפי 
נפשה היא, והכי פירושו שהוא נתינת טעם אשל מעלה, למה אנו מבקשים ממך 

אתה:   ה'  שברוך  ראינו  שעתה  לפי  חכמים(כן,   )שפתי 
 
. יאמר אם תעשה עמנו רעה כמו  כאשר לא נגענוך  אם תעשה עמנו רעה  הרמב"ן 

שאנחנו לא נגענוך אתה עתה ברוך ה' ואין לאל ידינו לעשות עמך רע אבל ישתנה 
העת בעבור החמס שאתה עושה ותצטרך לשוב אל ארצנו ונשיב לך גמול וטעם  
לא נגענוך שלא נפתה לבנו על אשתך ליגע באחד מכם כלשון הנוגע באיש הזה  
ובאשתו ועשינו עמך רק טוב לשמור את כל אשר לך בצוותינו את העם להשמר 
מכם ונשלחך בשלום כי גם בקנאתנו בך לא לקחנו מכל העושר אשר עשית עמנו 
ונשלחך עם כל אשר לך בשלום וענין היראה הזאת אשר פחדו ממנו אינו נראה  

הבטיחם אברה  אבל  למלחמה  יצחק  עליו  יבא  שלא  פלשתים  מלך  לו  שירא  ם 
ועתה אמרו בלבם בעבור שהפרנו אנחנו את בריתנו עם   )לעיל כא כג( ולנינו ולנכדו  

יצחק ושלחנוהו מעלינו גם הוא יפר את בריתו עמנו ויגרש זרעו את זרעינו מן  
הארץ ולכן עשו עמו ברית חדשה והתנצלו לאמר לו שלא הפרו הברית הראשונה  

נותינו שנבא עתה עמך באלה  שלא עשו עמו רק טוב וזה טעם תהי נא אלה בי
להחרים על כל מי שיעבור על הברית כטעם לעברך בברית ה' אלהיך ובאלתו  

ויתכן שהיה אברהם גדול מאד ורב כח שהיו בביתו שלש מאות איש   )דברים כט יא(
ורדף  האריה  כלב  לבו  אשר  חיל  בן  גם  והוא  רבים  ברית  בעלי  ולו  חרב  שולף 

וכאשר ראו הצלחתו כי היא מאת האלהים  ארבעה מלכים גבורים מאד ונצחם  
זאת ממלחמת ארבעת  ונקל  יכבוש ממנו מלכותו  פן  פלשתים  פחד ממנו מלך 
המלכים אולי שמע עוד דבר השם שנתן לו הארץ ולכן בא עמו בברית והשביעו 
אם תשקור לי ולנכדי כי היה שקר אם ימרוד על המלך וחשב כי אפשר שיחיה  

אבות עשו בנים כי היה יצחק גדול כאביו ופחד   אברהם עד מלוך נכדו וכמעשה
מארצו אותו  בגרשו  בו  ילחם  פן   )הרמב"ן(  המלך 

 
. ג' במסורה הכא אתה עתה ברוך ה'. ואידך אתה עתה  אתה עתה   בעל הטורים 

וזהו  עליהם  ליצחק  מן העול. מלמד שהמליכו  תעשה מלוכה. אתה עתה הקל 
. ב' במסורה הכא אתה  וך ה'בר  אתה עתה תעשה מלוכה והקילו עולם מעליך:

עתה ברוך ה'. ואידך בוא ברוך ה'. לומר כמו שכוונתם של לבן ובתואל להרוג 
לאליעזר כדפרישית ויישם לפניו לאכול כך היה כוונת אבימלך להרוג את יצחק  
והכי מוכח קרא דכתיב כאשר לא נגענוך כלומר לא עשינו עמך רעה כמו שהיה  

טוב:   רק  עמך  ועשינו  הטורים( בדעתנו   )בעל 
 
. דקדקו לומר נוסח וסדר הברית אשר יכרות להם  אם תעשה עמנו  אור החיים 

וגו' פי' תהיה    אם תעשה עמנו רעה כאשרשהוא בשביל הטובה, והוא אומרו  
השבועה בעד הטובה שקבלת ממנו, ובזה יש טעם להפסקת הכתובים בסדר זה, 



שמן הראוי היה לו להפסיק בתיבת כאשר וגו' ותיבת אם תעשה עמנו רעה היו 
נסמכים בפסוק שלפניו שמסיים ברית עמך שם קנו מקומם להזכיר הברית. ולפי 

סדר   לדקדק  יכוון  כי  נכון  על  ידוייק  הטובה.  דברינו  בשביל  שתהיה  השבועה 
וגו' להיות שאין הכרת החסד שעשו שהיה לטובת יצחק אלא   לא נגענוךואומ'  

אחר הכרת פרט זה, כי תמצא שמחוקי המלכים שיתנו יד ועזר לשוכני ארצם  
לקנות הון לב' סיבות, הא' לאם יצטרכו להם להלוות מהם יהיה להם בית והון  

כדי הב'  שעה,  לפי  להועיל  בה    לעזור  ברבות  תתנשא  כי  מלכותם  שתתרומם 
אנשים עשירים ובעלי שם כי הוא מטכסיסי המלכות, ולאחד מב' סבות יאמר 

כאשר האומר כי טובת אבימלך ליצחק להנאת עצמו נתכוון, לזה דקדק לומר  
מימינו אפי' בנגיעה שהוא דבר שאינו מחסר ממון אלא כדבר שחוזר   לא נגענוך

לא כי  באמת  ובזה  להם    בעיניו,  הנוגעים  טעמים  שלל  פי'  טוב  רק  עמך  עשינו 
והצדיק שהכוונה היא להטיב לו דוקא, ולצד שתאמר כי היתה הכוונה למעלת 

פי' ובממונך,   ונשלחך בשלוםהמלכות הנה שלחנוך אתה וממונך והוא אומרו  
היה   לא  ומעתה  המלוכה  לטכסיסי  עמך  בהטיב  כונתינו  אין  כי  לדעת  הראת 

הטו להצדיק  הוכרו מציאות  ששלחוהו  אחר  אלא  לטובתו  נתכוונו  כי  ההוא  ב 
דבר  זה  הוא  כי  ששלחוהו  למה  כן  גם  טעם  תוספת  נתנו  ובזה  כנים.  הדברים 
 המעמיד לטובת הנאה המקיימת השבועה וכל זה נכלל בכלל אומרו ראו ראינו: 

 
לרז''ל שאמרו )ב''ר פס''ד( וז''ל מלמד שלא עשו עמו טובה שלמה ע''כ,   וראיתי

יתירה  ולכא ולהראותו חיבה  לרצותו  כי הם באו  ביותר  ורה דבריהם רחוקים 
ויאמרו אליו הפחתת הטוב, ולמה שכתבתי כי כונתם היא כדי שתהיה השבועה  
בשביל טובה יהיו דבריהם ז''ל מאירים כשמש. כי אמרו שהטובה שהטיבו עמו  

ת לא היתה מוחלטת להטיב אליו אלא לתכלית המקווה ממנו להם שהוא הברי
יפוצץ:   וכפטיש  ונכון  ממנו  שואלים   אשר 

 
פי' שלא אירע לו רע מאמצעות ששלחוהו שהרי הוא    ואומרו אתה עתה ברוך ה'

אתה  שבעדו  ההוא  הטוב  נתבטל  שלא  בזה  והכוונה  קודם,  שהיה  כמו  מבורך 
לנו:   נשבע 

 
שהגם שכתב הריב''ש שאינו קרוי בשביל טובה אלא אם היתה הטובה בעת  ודע

וא הדין אם בשעת השבועה ברור שנשבע בעד טובה שכבר עשה לו,  השבועה ה
נשבע:  החוב  ויתור  ובעד  בחוב  הטובה  עליו  לזוקף  דומה  זה   הרי 

 
ירצה לתת טעם שאינם מחזירים אותו לארץ, כי הוא ברוך ה' אדרבה ביותר   עוד

מעלה מקודם כי עד עתה היתה השפעתו מאמצעות העיר שהיא תחת ממשלת 
מה   מעלה  ידי  שרי  על  שלא  היה  השפעתו  לעצמו  מקום  שהוא  עתה  כן  שאין 

ה':   ברוך  אלא   אמצעי 
 

ירצה לשלול טענת סתירת ההטבה כי לא מהם היה המושג אליו הטוב אלא    עוד
אתה  מה' והראיה הן היום במקום שהוא בו מבורך בכל מדה טובה, לזה אמרו  

קור הברכות  פי' עתה אחר שהטבנו לך באמצעות המוכן מצא מ  עתה ברוך ה'
לחול עליך ברוב טוב, ובאופן זה השביעו בכל תוקף שאין מציאות להתיר אבל 
זולת זה היה יכול להתיר, והגם דאמרינן בפרק השולח דף מ''ו לסברת חכמים  
שחולקים על ר' יהודה שטעם שלא הכו ישראל הגבעונים הוא משום קדושת ה'  

תם, הרי דהגם דישנה להתרה ופרש''י שלא יאמרו הנכרים עברו בנ''י על שבוע
לצד דהוי חילול ה' בדבר לא יתיר, אין זה מעיקר התורה אלא גדר. ועוד כבר  
מפורסמת   שהיא  בשבועה  דווקא  כי  זה  בפרט  נדרים  בהלכות  באורך  כתבתי 



רש''י:  מדברי  שם  שדייקתי  וכמו  גבעונים  של   כההוא 
 

, הרי יש סברת ר'  לו יהיה שסוברים חכמים שאין לחלק בכל שבועת נכרים  ועוד
לישראל שיודעים הנכרים שיש התרה לשבועה  נכרים  בין  יהודה שאין מחלק 
ואין כאן חילול ה', ולזה נתחכם אבימלך להשביעו שבועה שאין לה התרה גם  

יהודה:   ר'  החיים(  לסברת   )אור 
 
 . שלא תעשה עמנו רעה אתה עתה כמו שלא נגענוך:אם תעשה עמנו רעה  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
משל לארי שהיה לו עצם בגרונו אמר   כאשר לא נגענוך וכאשר וגו'.  דעת זקנים 

כל מי שיבא ויטלנו יעשרנו המלך עושר גדול בא עוף אחד ששמו אגרון שצוארו 
לאחר  העצם  והוציא  הארי  בגרון  ראשו  העוף  הכניס  אטלנו  אני  אמר  ארוך 

ששלחתיך   דייך  לא  הארי  לו  אמר  שכרו  שאל  אכלתיך שהוציאו  ולא  בשלום 
כשהכנסת ראשך בגרוני אלא שעדיין אתה שואל שכר כך אמר לו אבימלך ליצחק 

הבא: כל  להזיק  דרכנו  כי  בשלום  עשינו ממה ששלחנוך  גדול  זקנים(   חסד   )דעת 
 
 

תוּ:    חמישיnbsp&   }ל{ שְּ וַיִׁ לוּ  וַיאֹכְּ תֶה  שְּ מִׁ הֶם  לָּ  וַיַעַש 
 
יאוּ:   אונקלוס  תִׁ וּשְּ לוּ  וַאֲכָּ יָּא  תְּ שְּ מִׁ הוֹן  לְּ  )אונקלוס(   וַעֲבַד 

 
יאוּ:  יונתן  תִׁ וּשְּ לוּ  וַאֲכָּ תַיָּא  שְּ מִׁ הוֹן  לְּ יונתן(   וַעֲבַד   )תרגום 

 
 

לוֹם:    }לא{ שָּ בְּ תוֹ  מֵאִׁ כוּ  וַיֵלְּ ק  חָּ צְּ יִׁ חֵם  שַלְּּ וַיְּ יו  חִׁ אָּ לְּ יש  אִׁ עוּ  בְּ שָּ וַיִׁ בַבֹקֶר  ימוּ  כִׁ  וַיַשְּ
 
תֵהּ   אונקלוס  וָּ לְּ מִׁ לוּ  וַאֲזָּ ק  חָּ צְּ יִׁ נוּן  חִׁ שַלָּּ וְּ י  חוּהִׁ אָּ לְּ בַר  גְּּ ימוּ  קַיִׁ וְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ימוּ  דִׁ אַקְּ וְּ

שְּ  ם: בִׁ  )אונקלוס(   לָּ
 
א    יונתן  דָּ א חָּ גָּ סְּ יהַב פִׁ רֵיהּ וִׁ חַמְּ א דְּ גָּ סַג מַתְּ חוֹי וּפְּ אָּ בַר לְּ מוּ גְּ קַיְּ א וְּ רָּ צַפְּ ימוּ בְּ דִׁ אַקְּ וְּ

ם: לָּ שְּ ותֵיהּ בִׁ וָּ לְּ לוּ מִׁ ק וַאֲזָּ חָּ צְּ נוּן יִׁ וִׁ אַלְּ וחוּ וְּ רַוָּ תְּ אִׁ ק וְּ חָּ צְּ צַלֵי עֲלֵיהֶם יִׁ סַהֲדוּ וְּ הוֹם לְּ  לְּ
יונתן(   )תרגום 

 
 

רוּ    }לב{ פָּ חָּ אֲשֶר  אֵר  הַבְּ אֹדוֹת  עַל  לוֹ  דוּ  וַיַגִּׁ ק  חָּ צְּ יִׁ דֵי  עַבְּ וַיָּבֹאוּ  הַהוּא  בַיוֹם  י  הִׁ וַיְּ
ם:   יִׁ מָּ אנוּ  צָּ מָּ לוֹ  רוּ   וַיאֹמְּ

 
רוּ   אונקלוס  י חֲפָּ א דִׁ יאוּ לֵהּ עַל עֵיסַק בֵירָּ חַוִּׁ ק וְּ חָּ צְּ דֵי יִׁ א הַהוּא וַאֲתוֹ עַבְּ יוֹמָּ ה בְּ וַהֲוָּ

מַיָּא: א  נָּ כַחְּ אַשְּ לֵהּ  רוּ   )אונקלוס(   וַאֲמָּ
 
רוּ   יונתן  מְּ אָּ סוּ וְּ פָּ חָּ א דְּ נוּ לֵיהּ עַל עֵיסַק בֵירָּ תָּ ק וְּ חָּ צְּ דֵי יִׁ תוֹ עַבְּ אָּ א הַהוּא וְּ יוֹמָּ ה בְּ  וַהֲוָּ

מוֹי: א  נָּ כַחְּ אַשְּ יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
. הוא האמור בו  ויבואו עבדי יצחק ויגידו לו על אודות הבאר אשר חפרו  הרמב"ן 

כי החלו לחפור אותו ובא אבימלך   ויכרו שם עבדי יצחק באר  )בפסוק כה(למעלה  
אליו בימים ההם וביום הברית בלכתם ממנו בשרוהו כי מצאו מים וקרוב לי 



לעדה   כבשות  שבע  לו  ונתן  אברהם  שכרה  הבאר  ל( שהוא  כא  סתמוהו    )לעיל  כי 
פלשתים עם האחרים וישב יצחק ויחפור אותו ויקרא לו גם הוא שם כשם אשר 

באר שבע על שם הבאר אשר קראוהו כן האב והבן קרא לו אביו ועל כן שם העיר  
כי שם נשבעו שניהם והבאר הזאת להם תרמז על משכן שילה ופלשתים סתמוהו  

וחזר וחפרו בו כי כן השיבו הארון עם הדורון לאלהים    )שמואל א ד יא(בהלקח הארון  
יא(  ו   )הרמב"ן(   )שם 

 
 

הַזֶה:  וַיִׁ    }לג{ הַיוֹם  עַד  שֶבַע  אֵר  בְּ יר  עִׁ הָּ שֵם  כֵן  עַל  ה  עָּ בְּ שִׁ הּ  אֹתָּ א  רָּ    )ס(קְּ
 
אֵר שֶבַע( עַד   אונקלוס  שֶבַע )נ''י בְּ א דְּ אֵרָּ א בְּ תָּ קַרְּ א דְּ מָּ ה עַל כֵן שְּ עָּ בְּ א יָּתַהּ שִׁ רָּ וּקְּ

דֵין:   הָּ א   )אונקלוס(   ]ס[יוֹמָּ
 
דֵין:  יונתן  הָּּ א  יוֹמָּ עַד  שֶבַע  בֵיר  א  תָּ קַרְּ דְּ א  מָּ שְּ כֵן  ין  גִׁ בְּ ה  עָּ בְּ שִׁ יָּתֵיהּ  א  רָּ )תרגום   וּקְּ

 יונתן( 
 
הברית:    שבעה.  רש"י  שם   )רש"י( על 
 
עזרא  שבע  אבן  אחרת:  באר  עיר  היא  או  דברים.  ב'  על  כן  נקרא  עזרא( .   )אבן 

 
. כנגד אדום על כן ככולם כתיכ שמה או שם וכאן כתיב ויקרא  שבעה  בעל הטורים 

)בעל  אותה שבעה ולא כתיב שם משום קטן נתתיך בגוים ולא שם לו על פני חוץ:  
 הטורים(  

 
. קרא את הבאר שבעה מפני שהיה מקום שביעי שבו ויקרא אות' שבעה  ספורנו 

חפרו באר. ג' של אברהם שסתמו פלשתים כאמרו וכל הבארות סתמו' פלשתים  
וג' של יצחק שהן עשק שטנה ורחובות וזה היה הז'  ולא יאמר כל בפחות מג' 

ה ועל מספר . בסגול מורה על השבועעל כן שם העיר באר שבע   שקראוהו שבעה:
 השבעה אבל בימי אברהם היה שם העיר באר שבע בקמץ על שם השבועה בלבד:

 )ספורנו(  
 
 

מַת    }לד{ שְּ אֶת בָּ י וְּ תִׁ י הַחִׁ אֵרִׁ ית בַת בְּ הוּדִׁ ה אֶת יְּ שָּ קַח אִׁ ה וַיִׁ נָּ ים שָּ עִׁ בָּ ו בֶן אַרְּ י עֵשָּ הִׁ וַיְּ
י:   תִׁ הַחִׁ אֵילֹן   בַת 

 
יָּת    אונקלוס  ה וְּ אָּ תָּ י חִׁ אֵרִׁ ית בַת בְּ הוּדִׁ א יָּת יְּ תָּ תְּ יב אִׁ סִׁ ין וּנְּ נִׁ ין שְּ עִׁ בְּ ו בַר אַרְּ ה עֵשָּ וַהֲוָּ

בַ  מַת  שְּ ה: בָּ אָּ תָּ חִׁ אֵילוֹן   )אונקלוס(   ת 
 
יַת    יונתן  ה וְּ אָּ יתָּ י חִׁ אֵרִׁ רַת בְּ ית בְּ הוּדִׁ א יַת יְּ יתָּ סֵיב אִׁ ין וּנְּ נִׁ ין שְּ עִׁ בְּ ו בַר אַרְּ ה עֵשָּ וַהֲוָּ

ה:  אָּ יתָּ חִׁ אֵילוֹן  רַת  בְּ מַת  שְּ יונתן(   בָּ  )תרגום 
 
)תהלים  עשו היה נמשל לחזיר, שנאמר יכרסמנה חזיר מיער    בן ארבעים שנה.  רש"י 

, החזיר הזה, כשהוא שוכב פושט טלפיו לומר ראו שאני טהור, כך אלו גוזלים פ, יד.(
וחומסים, ומראים עצמם כשרים. כל מ' שנה היה עשו צד נשים מתחת יד בעליהן, 

 )רש"י( כן:    ומענה אותם, כשהיה בן מ', אמר, אבא בן מ' שנה נשא אשה, אף אני



 
עזרא  ממנה:  יהודית  אבן  הוליד  ולא  שם  שמות  ובשמת.  ב'  לה  ויש  עדה  היא   .

כן:   למאות  נמצאין  עזרא( ובמקרא   )אבן 
 
. ב' במסורה הכא בת בארי החתי. ואידך הושע בן בארי. שאמר בארי  בעל הטורים 

 )בעל הטורים( הושע לפני הקדוש ברוך הוא החליפם באומה אחרת בזרעו של עשו:  
 
שנה  ספורנו  ארבעים  בן  עשו  נשים  ויהי  ולאחיו  לו  להשיא  יצחק  חשש  ולא   .

יהודית בת בארי החתי  הגונות: נשו ויקח אשה את  על  יצחק  ולא הקפיד  אי  . 
אביו: שעשה  כמו   )ספורנו(    החתיות 

 
 

ה:     }לה{ קָּ בְּ רִׁ וּלְּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ רוּחַ  מֹרַת   ָּ יֶין הְּ    )ס( וַתִׁ
 
ה:    אונקלוס  קָּ בְּ רִׁ וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ מֵימַר  עַל  ן  זָּ רַגְּּ וּמְּ ן  בָּ רְּ סָּ מְּ ה  אָּ  )אונקלוס(   ]ס[וַהֲוָּ

 
ק    יונתן  חָּ צְּ יִׁ ישַיָּא לְּ דֵיהוֹן בִׁ עוֹבָּ א בְּ דָּ רָּ אַמְּ ן לְּ כַוֵינָּ תְּ ה וּמִׁ אָּ רָּ א נוּכְּ נָּ חָּ פוּלְּ ן בְּ נָּ גַחְּ ון מְּ וַהֲוָּ

ה:  קָּ בְּ רִׁ יונתן(   וּלְּ  )תרגום 
 
רוח.  רש"י  הייתם    מורת  ממרים  כמו  רוח,  המראת  כד.(לשון  ט,  כל   )ל( ,  )דברים 

עובדות עבודת אלילים   )מ( שהיו    ליצחק ולרבקה.מעשיהן היו להכעיס ולעצבון:  
ד.( סה,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
דאם הוא לשון מרירות אין נופל בו תי"ו הדביקות כיון ששרשו   )ל(  שפתי חכמים  

מרר, אבל לשון ממרים שרשו מרה, ובאה תי"ו הדביקות תחת ה"א למ"ד הפעל, 
ופירושו כל אחת ואחת היתה ממרת הרצון, אבל לשון מרירות אין נופל על הרצון 

צחק היה ונראה לי דרש"י דייק מדכתיב יצחק קודם רבקה, לומר דלי  )מ(וק"ל:  
הצער יותר גדול, לפי שלא היה רגיל כל ימיו בעבודת אלילים, אבל רבקה היתה 

אלילים:   עובדי  שהיו  ובאחיה  באביה  חכמים( רגילה   )שפתי 
 
. כל אחת מהן. וי''א מל' סורר ומורה ועל דעתי שהוא מגזרת מרת רוח  אבן עזרא 

ה כלענה כטעם מרירות נפש וכן כתוב כי רעות בנות כנען ונכתבה זו הפרשה מר
כנען:   מבנות  ישראל  בני  עזרא( שישמרו   )אבן 

 
. היו לתער וסכין מקצר רוח חיי יצחק ורבקה ולשון ותהיינה מורת רוח  ספורנו 

מורת כמו ומורה לא יעלה על ראשו והנה יצחק עם כל זה לא הכיר רב רשעו של 
א היה מוחה כהן ובזה נכשל שהשתדל לברך את עשו ומשם יצאה תקלה  עשו שמ

שנתן לעשו איזו ברכה או עצה שעם זה רבה משטמה בין בניו ושהוצרך יעקב 
אחרת: ארץ  אל   )ספורנו(    לברוח 

 
 



 

 

 כז-בראשית פרק

יו    }א{ דֹל וַיאֹמֶר אֵלָּ נוֹ הַגָּּ ו בְּ א אֶת עֵשָּ רָּ קְּ אֹת וַיִׁ יו מֵרְּ ָּ עֵינָּ הֶין כְּ ק וַתִׁ חָּ צְּ קֵן יִׁ י זָּ י כִׁ הִׁ וַיְּ
י:   נֵנִׁ הִׁ יו  אֵלָּ וַיאֹמֶר  י  נִׁ  בְּ

 
א יַ   אונקלוס  רָּ מֶחֱזֵי וּקְּ לְּּ י מִׁ הֲיָּא עֵינוֹהִׁ כָּ ק וְּ חָּ צְּ יב יִׁ ה כַד סִׁ ה וַאֲמַר וַהֲוָּ רֵהּ רַבָּ ו בְּ ת עֵשָּ

א: נָּ אָּ א  הָּ לֵהּ  וַאֲמַר  י  רִׁ בְּ  )אונקלוס(   לֵהּ 
 
סֵיהּ    יונתן  כוּרְּ תַכֵל בְּ סְּ בוֹי אִׁ תֵיהּ אָּ כַד כַפְּ מֵי דְּ חָּ לְּ ין עֵינוֹי מִׁ כַהֲיָּ ק וְּ חָּ צְּ יב יִׁ ה כַד סִׁ וַהֲוָּ

א עֵינוֹי   נָּ מְּ ין מֵהַהוּא זִׁ יָּ שַרְּ א וְּ רָּ קָּ ן יְּ יסָּ נִׁ בֵיסַר בְּ אַרְּ א בְּ רֵיהּ רַבָּ ו בְּ א יַת עֵשָּ רָּ הֵי וּקְּ כְּ מִׁ לְּ
ין  חִׁ פַתְּ תְּ ין מִׁ לִׁ רֵי טִׁ אוֹצְּ א וְּ מָּ ארֵי עַלְּ מָּ ין לְּ חִׁ שַבְּ אֵי מְּ ילָּ יָּא דֵין עִׁ א לֵילְּ י הָּ רִׁ וַאֲמַר לֵיהּ בְּ

א: נָּ א  הָּ לֵיהּ  מַר  אָּ וְּ יונתן(   בֵיהּ   )תרגום 
 
אלו,    )נ(בעשנן    ותכהין.  רש"י  אלילים(של  לעבודת  ומקטירות  מעשנות  אחר, )שהיו  דבר   .

כשנעקד על גבי המזבח, והיה אביו רוצה לשחטו, באותה שעה נפתחו השמים, 
כהו  לפיכך  עיניו,  ונפלו על  וירדו דמעותיהם  בוכים,  והיו  וראו מלאכי השרת 

הברכות:   את  יעקב  שיטול  כדי  אחר,  דבר   )רש"י( עיניו. 
 
חכמים  בו    ( )נ  שפתי  רגילה  היתה  רבקה  אבל  לעינים,  קשה  שעשן  כמשמעו 

, ונ"ל דצריך רש"י לג' טעמים אלו, דבתחילה מפרש משום עשן )מהרש"ל(כדפרישית.  
והוא מכח סמיכות, ואחר כך קשה ליה ואיך הביא הקב"ה תקלה לידו, אלא מפני  
הברכה לא מנעו הקב"ה מן הסיבה, וקשה סוף סוף מאחר שהיה העשן למה 

ה אינה נסמת, לזה פירש שכבר כהו עיניו במקצת ע"י העקידה ובא זה ואיבד רבק
הכל:   חכמים( את   )שפתי 

 
. משום דכתיב כי השוחד יעור והוא לקח שוחד ותכהין עיניו מראות  בעל הטורים 

הצלמים:  מראות  מעשו: בעשן  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
החיים  יצחק    אור  זקן  כי  הודעה  ויהי  טעם  את  .  יעקב  שיטול  סיבה  זו  כי  זו. 

הברכות כשלא יכירהו. ואמר לשון צער, שהוצרך ליטול יעקב הברכות על ידי 
עמנו:  לבני  סיבות  כמה  סובבו  מזה  כי  יצחק  בידיעת  ולא  זו   סיבה 

 
 . ולא אמר אל עשו, כי לא היה רואהו לומר שקראהו אלא קרא את שמו: את עשו

 
הגדול קראבנו  לא  למה  טעם  נתינת  ידע   .  שלא  ואולי  הבכור,  זה  כי  ליעקב, 

מהמכר. וטעם יצחק שהיה חפץ לברך עשו הרשע, כי חשב שבאמצעות הברכות  
יתהפך למדת הטוב ויטיב דרכיו כי הצדיקים יכאבו בעשות בניהם רשע והיה  
משתדל עמו להטיב, ואפשר שהיה מועיל, ותמצא שאמרו ז''ל )ב''ר פ''פ( כי נענש 



שאפשר שהיתה מחזירתו למוטב, הרי שאפשר לו לחזור   יעקב שמנע דינה מעשו
וטב:   החיים(  למ   )אור 

 
. כמו שקרה לעלי שלא מיחה בבניו כאמרו ולא כהה בם  ותכהינה עיניו  ספורנו 

ונאמר בו ועיניו קמו ולא יוכל לראות ולא קרה זה לאברהם ויעקב שהיו יותר 
באברהם כתיב ויוסף אברהם ויקח  זקנים ממה שהיה יצחק אז וממה שהיה עלי.  

אשה וביעקב עם כל צרותיו ודמעות עיניו כתיב וירא ישראל את בני יוסף אף על 
פי שהיה רואה בכובד כאמרו ועיני ישראל כבדו מזוקן באופן שלא הכיר התמונה  

 )ספורנו(    הפרטית:
 
ים לפי לא הזכיר לשון בא בימ  ויהי כי זקן יצחק ותכהין עיניו מראות.  כלי יקר 

זקני ת"ח שאור  וגובר כדרך  בימים משמע, שאור שכלו היה הולך  שלשון בא 
שכלם מוסיף והולך ביותר לעת זקנתם, וכאילו הם באים מן הלילות אל תוך 

 )כד.א( הימים, כמבואר למעלה פרשת חיי שרה בפסוק ואברהם זקן בא בימים,  
ו מראות בתחבולות  ע"כ אמר כאן אצל יצחק שאפילו לעת זקנתו תכהין עין שכל

כי לא הרגיש ברמאותו, ע"כ לא  והיה סבור שהוא צדיק,  בו  עשו, שהרי טעה 
האמת   במראות  לראות  נוגה  ואין  חשיכים  הלך  אדרבה  כי  בימים,  בא  נאמר 
בנו.  עשו  הנהגת   בעניני 

 
פירש"י, זה  שעל  אותן    ואולי  ראה  שיצחק  ס"ד  וכי  אלו,  של  בעשנן  ותכהין 

בם, כי אברהם היה מדקדק שלא להכניס ע"ג, ובודאי  מקטירים לע"ג ולא מיחה  
מקטירים   שהם  סבור  יצחק  שהיה  ודאי  אלא  כמותו,  בע"ג  נזהר  יצחק  היה 
לשמים, ע"כ אמר מיד אחר ותהיין מרת רוח ליצחק ולרבקה, ויהי כי זקן יצחק  
ותכהין עיניו, שלא היה רוחם נוחה ממעשיהם כי אע"פ שאמרו שהם מקטרות 

יה רוחם נוחה ממעשיהם, כי חשדום שמא הם מפגלים הקרבן לשמים מ"מ לא ה
ע"י איזו מחשבה זרה, ומ"ש מרת רוח קאי על רוח של יצחק ורבקה, או קאי על 
המקטירות כי אולי, ברוחם בקרבם הם ממרים, ומי יודע מה שבלבם, ע"כ אמר 
בנו,   עשו  ובתחבולות  בתחבולתם  ראו  לא  שכלו  עיני  כי  מראות  עיניו  ותכהין 

אלו. זה של  בעשנן  בשכלו  טועה  שהיה  ר"ל  אלו  של  בעשנן   "ש 
 

מה שאמר מראות שנראה מיותר אלא ודאי שלכך גרם    ולפי פשוטו יש לתרץ,
לו הקב"ה כהוי עינים כדי שלא יראה כלותיו מקטירות לע"ג ולא יצטער על זה, 
זה"ש בעשנן של אלו בעבור עשנן שלא יראה בזה ויצטער. ומה שפירש"י ד"א  

שיטול יעקב הברכות לפי זה קאי מראות אשלמטה ור"ל שלכך כהו עיניו כדי  
נאמר  לכך  הברכות,  יעקב  יטול  זו  ובסבה  יעקב  ומי  עשו  מי  יראה  שלא  כדי 

עין.   בטביעת  בניו  את  ויכיר  יראה  שלא  כדי  יקר( מראות   )כלי 
 
משום שאהב עשו כי ציד בפיו וכתיב כי השחד   ותכהין עיניו מראות.  דעת זקנים 

יעור. ד"א כדי שיבא יעקב ויטול את הברכות ולהא דפרש"י שכהו עיניו מעשן 
ע"ז קשה קצת למה לא כהו ג"כ עיני רבקה. ואומר המדרש משל למקיש כלי  
עצם בכלי חרש הכלי חרש משתבר אבל מקיש כלי עצם לכלי עצם אין משתבר 

מן האדמה לכך הזיקו לו מעשה כלותיו שנבראו מן הצלע   זה מזה כך יצחק נברא 
ויקרא אל אבל רבקה שנבראת מן העצם כמו כן לא הזיקו לה מעשה כלותיה:  

מכאן שמחניפין לרשעים בשעתן. דבר אחר לפי שהעולם בידו   עשו בנו הגדול.
גדול:  זקנים(   קראו   )דעת 

 
 



י:  וַ    }ב{ מוֹתִׁ יוֹם  י  תִׁ דַעְּ יָּ לאֹ  י  תִׁ קַנְּ זָּ א  נָּ נֵה  הִׁ  יאֹמֶר 
 
אֵימוּת:  אונקלוס  דְּ א  יוֹמָּ דַע  יְּ א  אֲנָּ לֵית  ית  סֵיבִׁ עַן  כְּ א  הָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
י:  יונתן  מוֹתִׁ יוֹם  דַע  יְּ א  אֲנָּ לֵית  סֵיבַת  דוֹן  כְּ א  הָּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
יום מותי.  רש"י  ידעתי  בן קרחה, אם מגיע אדם לפרק    לא  יהושע  אמר רבי 

)כי יעקב בן אבותיו, ידאג חמש שנים לפניהן, וחמש לאחר כן, ויצחק היה בן קכ"ג,  

אמר, שמא לפרק אמי אני מגיע, והיא בת קכ"ז מתה,   ס"ג כשנתברך, דוק ברש"י סוף הסדר(
והריני בן ה' שנים סמוך לפרקה, לפיכך לא ידעתי יום מותי, שמא לפרק אמי 

אבא:   לפרק   )רש"י( שמא 
 
עזרא  נא  אבן  עתה:  הנה  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. כי אמנם הברכה תחול יותר בהיות המברך סמוך לא ידעתי יום מותי  ספורנו 

כעני החומר:למיתה  מן  נבדלת  יותר  הנפש  אז  כי  ובמשה  ביעקב   )ספורנו(   ן 
 
 

ד:    }ג{ יִׁ צָּ )צידה(  י  לִּׁ ה  צוּדָּ וְּ דֶה  הַשָּ צֵא  וְּ תֶךָ  קַשְּ וְּ ךָ  יְּ תֶלְּ כֵלֶיךָ  א  נָּ א  שָּ ה  עַתָּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  צֵידָּ י  לִׁ צוּד  וְּ א  לָּ חַקְּ לְּ וּפוּק  ךְ  תָּ קַשְּ וְּ ךְ  פָּ סַיְּ ךְ  זֵינָּ עַן  כְּ סַב  עַן   )אונקלוס(   וּכְּ

 
ךְ    יונתן  ינָּ זִׁ י  אנִׁ דוֹן מָּ כְּ סַב  דוֹן  א:וּכְּ צֵידָּ י  לִׁ צוּד  וְּ א  לָּ חַקְּ לְּ וּפוּק  ךְ  תָּ קַשְּ וְּ ירַךְ  גִׁ  בֵית 

יונתן(   )תרגום 
 
, )ביצה כח.( לשון השחזה, כאותה ששנינו    שא נא.חרבך, שדרך לתלותה:    תליך.  רש"י 

 )ס(אין משחיזין את הסכין אבל משיאה על גבי חברתה, חדד סכינך ושחוט יפה  
נבלה   יג.(שלא תאכילני  לי..  )ב"ר סה,  הגזל:    )ע(מן ההפקר,    וצודה  מן   )רש"י( ולא 

 
פירש שלא יהיה בסכין פגומה, כתב הרא"ם וא"ת נהי דעשו הוי    )ס(  שפתי חכמים  

מהימן לו ליצחק דבחזקת כשר היה בעיניו, סוף סוף כיון דהוה שחיט ליה לעוף 
)דף  , ותירץ כמו שתירצו בגמרא חולין  בהדי דפרח, ניחוש דילמא עביד ליה חלדה

, ואין צורך לאריכת הרא"ם דהא יצחק לא ביקש שיביא לו עופות אלא  )נח"י(.  ל':(
כי טעם הגדי כטעם הצבי, ועוד וכו', ואע"ג   )פ' ז' ד"ה כאשר(חיות, וכדפרש"י בסמוך  

דקרא הזכיר גם קשתך דמשמע קצת לירות עופות, מכל מקום איכא למימר דקשת 
על החיה ר"ל שיורה בחיה במקום שאינו עושה טריפה כדי שלא תוכל לברוח   קאי

והביאה לי, לכן   )פ' ד'(דאם לא כן לי למה לי, הא כתיב    )ע(ואח"כ ישחטנה בחרב:  
וכו':   חכמים( פירש   )שפתי 

 
עזרא  והפרט  כליך  אבן  כלל.  שם  היות  יתכן  וקשתיך.  האשפה תליך  ותליך   .



התלויה ששם החצים או תליך כמו חרב ויחסר וא''ו מן תליך. כאדם שת אנוש: 
עזרא(   )אבן 

 
.  וצא  . כלומר חדד סכינך כמו משיאה על גבי חברתה:שא נא כליך  בעל הטורים 

ב' במסורה. וצא השדה. וצא הלחם. כדאיתא בב''ר כליך זה בבל שבאו שם כלי 
מדי על שם המן שבא ממדי. קשתך זה יון. השדה זה אדום  בית המקדש תליך זה  

והיינו  בהם  ילחם  שהקב''ה  ישראל  ביד  ליפול  שעתידין  גליות  ד'  כל  לו  ורמז 
בעמלק: הלחם  וצא  הלכות ציד  דכתיב  ה'  שלמדו  יתירה  ה''א  כתיב  צידה   .

שחיטה וה' סימני טהרה בעוף, אינו דורס. אצבע יתירה. זפק. קרקבו נקלף. אינו 
למעלה.  חול שינים  לה  ואין  גרה.  מעלה  פרסה.  מפרסת  ובחיה,  רגליו.  את  ק 

העוקץ:   תחת  וערב  שתי  הולך  ובשרה  הטורים( קרנים.   )בעל 
 
כליך  ספורנו  נא  תאחר:שא  ולא  ריקם  תשוב  שלא   )ספורנו(    . 

 
מה ראה יצחק על ככה לבקש דבר הניצוד וכי לא היה    וצודה לי צידה.  כלי יקר 

זים שטעמו כטעם הצבי, עד שהוצרך לשלוח את בנו במקום גדודי לו בעדרו גדי ע
אשר יצוד ציד חיה או    )חולין פד.(חיות. והקרוב אלי לומר בזה שהוא ע"ד ארז"ל  

עוף. למדך תורה דרך ארץ שלא יאכל אדם בשר כי אם בהזמנה זאת, וטעמו של 
כמ"ש   בשר  באכילת  מורגל  האדם  יהא  שלא  יב.כדבר  נפשך    כב(-)דברים  אות  בכל 

תאכל בשר, אך כאשר יאכל את הצבי ואת האיל כן תאכלנו, ורצה בזה שתאכל 
כי סתם בשר באקראי לא אכילת קבע כמו הצ בבית  נמצאים  והאיל שאין  בי 

חיות הנה, ועיקר מדורם אינם עם האדם כי אם במדברות ויערות, על כן אין 
אוכלים מהם כ"א מעט כי לאו בכל יומא מתרחיש ניסא להנצל מגדודי חיות  
בשעת הצידה, על כן מסתמא אין האדם אוכל מהם כי אם לפרקים כך לא תרגיל 

ש לפי  בשר,  סתם  לאכול  עצמך  בגוף את  רעות  ותכונות  אכזריות  מוליד  הוא 
האדם כי כל העופות הדורסים אוכלים בשר, וכן האריה דורס ואוכל, לכך נאמר 

יא.ז(לעתיד   כל הבעלי   )ישעיה  בין  בעולם  יהיה שלום  כי  יאכל תבן.  כבקר  ואריה 
 חיים. ע"כ אמר יצחק וצודה לי צידה, כי לא רצה לאכול בשר כי אם בהזמנה זו. 

 
ונראה ליתן טעם למה הזהירו על הגזל   ירש מן ההפקר ולא מן הגזל.ורש"י פ

בפעם זה יותר מבכל הזמנים, כי ציד בפיו של יצחק זה שנים רבות ואם הזהירו 
כבר על זה הרי הוא מוזהר ועומד ומה הוצרך להזהירו שנית. ונראה לפי שעל  

שב שאם  ידי מטעמים אלו חשב יצחק שיחול עליו רוח הקודש מתוך שמחה, וח
יביא מן הגזל לא תשרה השכינה במקום שהוא מצוי, כי מטעם זה הזהיר על  

אדם כי יקריב מכם. מה אדם    )ויקרא א.ב(הגזל ביותר, בתחילת הקרבנות שנאמר  
לא הקריב מן הגזל כו', יען כי הקרבן מקרב השכינה והגזל מרחיקה. וכן לדעת  

לו א' עשאו פסח כו', ובקרבן פסח  האומר שני גדיי עזים א   )בפרקי דר"א לב.(המדרש  
וכן  בא  פר'  בילקוט  כן מסיק  הגזול,  להוציא  לכם, משלכם  וקחו  משכו  כתיב 
פירש בעל הטורים, ולפי שעשו הסכים בלבו לצוד ציד להביא אפילו מן הגזל, על 
כן סבב הקב"ה ששמעה רבקה ושלחה במקומו את יעקב כדי שלא יכשל יצחק  

ול להיות שעשו הביא דבר גזול כי על כן נאמר ועשו בקרבן שיבא מדבר גזול. ויכ
אחיו בא מצידו ויעש גם הוא מטעמים, הזכיר שהוא בא מצידו אבל לא הזכיר 
שהביא דבר מצידו ודאי לפי שלא מצא על כן הביא מן הגזל ועשו אמר ויאכל 
מציד בנו אבל האמת לא היה כן. לפיכך ויחרד יצחק פי' לפי שנכנס עמו גיהנם,  

נכנס הגיהנם עמו דווקא בפעם זה אלא ודאי לפי שהביא מן הגזל, ומאן   ולמה
דעביד הא נפיל בהא, ועל כן לא מצינו שאכל יצחק ממה שהביא עשו, כי הרגיש 
עמו.  הגיהנם  שנכנס  אחר  בגו  דברים   שיש 



 
כי ברכו בעל חרבך תחיה כי היורש ארץ בחרבו אין לך   ונוסח הברכות יוכיח, 

ממנו. ועוד שבברכת יעקב נאמר ויתן לך האלהים, ובברכת    לסטים מזויין יותר
עשו לא הזכיר לשון נתינה שנאמר הנה משמני הארץ יהיה מושבך, לפי שהביא  
דבר גזול שאינו מתת אלהים, על כן ברכו בעניני לסטיות לומר שבחרבו יירש  
ארץ ולא על ידי מתת אלהים. אבל יעקב שהביא ממה שנתן לו ה' נאמר בברכתו  

עשו  ו בגדי  ע"י  עדן,  הגן  עמו  שנכנס  ממה  זה  יצחק  והרגיש  האלהים,  לך  יתן 
החמודות שחמדן מן נמרוד, אשר באו לידו מן אדה"ר שלבשן בגן עדן, והריח  
של  לקרבנו  דומה  זה  של  שקרבנו  בזה  והרגיש  הראשון  אדם  של  ריחו  יצחק 

זול. ועל כן אדה"ר שהיה יחידי בעולם ולא הקריב דבר גזול, כך קרבן זה אינו ג
האלהים.   לך  ויתן  בברכת  יקר( ברכו   )כלי 

 
ציד זה כתובה בה"א יתירה בסוף לפי שהזהירו על   וצודה לי צידה.  דעת זקנים 

השחיטה: את  המפסידים  דברים  זקנים(   חמשה   )דעת 
 
 

י     }ד{ שִׁ נַפְּ ךָ  רֶכְּ בָּ תְּ בַעֲבוּר  ה  אֹכֵלָּ וְּ י  לִּׁ ה  יאָּ בִׁ הָּ וְּ י  תִׁ הַבְּ אָּ כַאֲשֶר  ים  עַמִׁ מַטְּ י  לִׁ וַעֲשֵה 
מוּת:   אָּ טֶרֶם   בְּ

 
י   אונקלוס  שִׁ ךְ נַפְּ נָּ רֵכִׁ בָּ י תְּ יל דִׁ דִׁ אֵיכוּל בְּ י וְּ עֵל לִׁ אָּ ית וְּ חֵימִׁ רְּ א דִׁ מָּ ין כְּ ילִׁ שִׁ י תַבְּ בֵיד לִׁ עִׁ וְּ

אֵימוּת:  א  לָּ  נקלוס( )או  עַד 
 
ךְ    יונתן  ינָּ כִׁ רְּ בָּ תִׁ דִׁ ין  גִׁ בְּ אֵיכוֹל  וְּ י  תִׁ וָּ לְּ תֵיעוֹל  וְּ ית  חֵימִׁ רְּ דְּ א  מָּ הֵיכְּ ין  ילִׁ שִׁ תַבְּ י  לִׁ יבַד  עִׁ וְּ

אֵימוּת:  א  לָּ עַד  י  שִׁ יונתן(   נַפְּ  )תרגום 
 
. היה בדעתו לברך אותו שיזכה הוא בברכת אברהם  בעבור תברכך נפשי  הרמב"ן 

לנחול את הארץ ולהיות הוא בעל הברית לאלהים כי הוא הבכור ונראה שלא  
הגידה לו רבקה מעולם הנבואה אשר אמר ה' לה ורב יעבוד צעיר כי איך היה  
מוסר   דרך  לו  הגידה  לא  מתחלה  והנה  תצלח  לא  והיא  ה'  פי  את  עובר  יצחק 

לדרוש את ה' שהלכה בלא רשות יצחק או שאמרה "אין אנכי וצניעות כי ותלך  
צריכה להגיד נבואה לנביא כי הוא גדול מן המגיד לי" ועתה לא רצתה לאמר לו  
"כך הוגד לי מאת ה' טרם לדתי" כי אמרה באהבתו אותו לא יברך יעקב ויניח  

ה הכל בידי שמים והיא ידעה כי בסבת זה יתברך יעקב מפיו בלב שלם ונפש חפצ
או הם סבות מאת ה' כדי שיתברך יעקב וגם עשו בברכת החרב ולו לבדו נתכנו 

 )הרמב"ן(  עלילות 
 
. רצה במטעמים כדי שיתעסק בכבוד אב ובזה תחול ועשה לי מטעמים  ספורנו 

עליו הברכה כי גם שלא הכיר בגודל רשעו של עשו מכל מקום לא חשב אותו  
לברכו ולכן כשברך יעקב אחר כך   לראוי שתחול עליו אותה הברכה שהיה בלבו

שידע בו שהוא ראוי לברכה לא שאל מטעמים ולא בקש דבר וברכו תכף באמרו 
אותך: יברך  שדי   )ספורנו(    ואל 

 
 

יא:    }ה{ בִׁ הָּ ד לְּ צוּד צַיִׁ דֶה לָּ ו הַשָּ וַיֵלֶךְ עֵשָּ נוֹ  ו בְּ ק אֶל עֵשָּ חָּ צְּ דַבֵר יִׁ ה שֹמַעַת בְּ קָּ בְּ רִׁ  וְּ
 
מֵיצַד    אונקלוס  לְּ א  לָּ חַקְּ לְּ ו  עֵשָּ וַאֲזַל  רֵהּ  בְּ ו  עֵשָּ וַת  לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יל  מַלִּׁ כַד  מַעַת  ה שְּ קָּ בְּ רִׁ וְּ

ה:  אָּ תָּ אַיְּ לְּ א   )אונקלוס(   צֵידָּ



 
א    יונתן  לָּ חַקְּ ו לְּ זַל עֵשָּ אָּ רֵיהּ וְּ ו בְּ ם עֵשָּ ק עִׁ חָּ צְּ א כַד מַלֵיל יִׁ שָּ רוּחַ קוּדְּ עַת בְּ מְּ ה שָּ קָּ בְּ רִׁ וְּ

ה:  תֵיאָּ אַיְּ לְּ א  צֵידָּ מֵיצַד  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
להביא.  רש"י  ציד  הגזל:    לצוד  מן  יביא  ציד,  ימצא  לא  אם  להביא,   )רש"י( מהו 
 
עזרא  שומעת  אבן  שומעת:  ורבקה  היתה  עזרא( .   )אבן 

 
. ב' ורבקה שומעת בדבר יצחק אל עשו בנו. ואידך ותעלוזנה  בדבר  בעל הטורים 

תדבר  אם  כליותי  תעלוזנה  ליעקב  שאמרה  מישרים.  שפתיך  בדבר  כליותי 
שיברכך: כדי  ליצחק  גזל:לצוד  מישרים  מן  בגימטריא  בגימטריא  ל'הביא  .   .

הטורים(  בגלוי:    )בעל 
 
. פי' מודיע הכתוב כי רבקה נביאה היתה ושומעת  ורבקה שמעת וגו'  החייםאור   

ורבקה שומעת  תמיד בדברי יצחק וגו' הגם שלא ידבר בפניה והבן. ולזה אמר  
וגו' ולא אמר ותשמע רבקה וגו' ולא אמר היתה שומעת וגו'. ואולי כי דבר   בדבר

וזן עשו דבר, והגם כי אליו יצחק בלט ולזה האמין בבוא יעקב כי הוא עשו כי בא
עיני יצחק כבדו, עם כל זה הודיעו כי דברי סתר אליו. ואולי כי לזה רמז הכתוב 

עשובאומרו   את  הנניוגו'    ויקרא  ויאמר  בני  אליו  לדברים   ויאמר  נתיחדו  פי' 
החיים(    נכמסים:  )אור 

 
 
יךָ    }ו{ חִׁ ו אָּ דַבֵר אֶל עֵשָּ יךָ מְּ בִׁ י אֶת אָּ תִׁ מַעְּ נֵה שָּ הּ לֵאמֹר הִׁ נָּ ה אֶל יַעֲקֹב בְּ רָּ מְּ ה אָּ קָּ בְּ רִׁ וְּ

 לֵאמֹר: 
 
ו   אונקלוס  ם עֵשָּ מַלֵּל עִׁ ית יַת אֲבוּךְ מְּ עִׁ מָּ א שְּ ר הָּ מֵימָּ רַהּ לְּ וַת יַעֲקֹב בְּ רַת לְּ ה אֲמָּ קָּ בְּ רִׁ וְּ

ר: מֵימָּ לְּ  )אונקלוס(   אַחוּךְ 
 
רֵי   יונתן  מָּ לְּ ין  חִׁ שַבְּ מְּ אֵי  לָּ עִׁ דֵין  הָּ יָּא  לֵילְּ א  הָּ ר  מֵימָּ לְּ הּ  רָּ בְּ יַעֲקב  לְּ רַת  מְּ אָּ ה  קָּ בְּ רִׁ וְּ

חוּךְ  אָּ ו  עֵשָּ ם  עִׁ מַלֵיל  מְּ בוּךְ  אָּ יַת  ית  עִׁ שַמְּ וְּ בֵיהּ  ין  חִׁ פַתְּ תְּ מִׁ ין  טַלִׁ רֵי  אוֹצְּ וְּ א  מָּ עַלְּ
ר: מֵימָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
החיים  אמרה  אור  אמר  ורבקה  הקודש  .  לרוח  היא  הסכימה  כי  וא''ו  תוספת 

עליה:  השרויה 
 

וגו' לעשו  לאמר הנה  יצחק  דבר  זמן ארוך מעת  כבר עבר  כי  יחשוב  פי' שלא   .
ויאמר כי לא יספיק הוא לעשות מצותה של רבקה עד שכבר עשו עשה מעשהו,  

אמרה   זמן:   לאמרלזה  ויש  שמעה  שעה  באותה  כי  לו  אמרה  פי'   הנה 
 

לא אחיך בדומה לך אלא באמירה יאמר אליו שם אחיך אבל   . פי'אחיך לאמר
עולם:  לאור  חושך  ידמה   לא 

 
שלא להוציא דבר שקר מפיה כי לא אמרה הדברים    לאמרנתכוונה באומרה    עוד

פי' מה שנתכוין  וגו'  לזה אמרה לאמר הביאה  יצחק,  בדקדוק כיציאתם מפה 
 )אור החיים( ריו בדקדוק:  באמירתו הוא זה, וזולת לאמר יהיה נשמע כי אומרת דב

 



 
י:    }ז{ נֵי מוֹתִׁ פְּ לִׁ ה  הוָֹּ יְּ נֵי  פְּ לִׁ ה  כָּ רֶכְּ וַאֲבָּ ה  אֹכֵלָּ וְּ ים  עַמִׁ מַטְּ י  לִׁ וַעֲשֵה  ד  צַיִׁ י  לִּׁ ה  יאָּ בִׁ  הָּ
 
אֵיכוּל    אונקלוס  ין וְּ ילִׁ שִׁ י תַבְּ בֵיד לִׁ עִׁ א וְּ י צֵידָּ י לִׁ תִׁ י: אַיְּ ם מוֹתִׁ יָּ קֳדָּ ם יְּ ךְ קֳדָּ נָּ רֵכִׁ  וֶאֱבָּ

 )אונקלוס( 
 
אֵמוּת:  יונתן  ם דְּ יָּ קֳדָּ יְּ ם  ךְ קֳדָּ ינָּ כִׁ רְּ וַאֲבָּ אֵיכוֹל  וְּ ין  ילִׁ שִׁ י תַבְּ יבַד לִׁ עִׁ וְּ א  י צֵידָּ עֵל לִׁ  אָּ

יונתן(   )תרגום 
 
ה'.  רש"י  ידי:    )פ( ברשותו,    לפני  על   )רש"י( שיסכים 
 
חכמים   יצחק.    )פ(  שפתי  אמר  שלא  מה  ה'  לפני  רבקה  אמרה  ואיך  , )נח"י(וקשה 

דהוקשה לרש"י מאחר שעשו היה צדיק בעיני יצחק, למה הוצרך להזהירו היום 
יצחק היתה  כוונת  תירץ  זה  ועל  הגזל,  מן  יביא  ושלא  נבלה  יאכילנו  כ"כ שלא 

מרה שהברכות יהיו ברשות ה' ושיסכים על ידו, לפיכך זרזו היום יותר, ועל זה א
רבקה שהלך לצוד ציד להביא ואפילו מן הגזל, וממילא שעשו לא ישגיח בדברי  
אביו ויאכילנו נבילה, אם כן בוודאי הקב"ה לא יסכים על ידו, לכן אמרה קח לי 

הגזל:   מן  ולא  חכמים( משם   )שפתי 
 
עזרא  מותי  אבן  אמות:  לפני  בטרם  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. לא נזכר בכל הפרשה לפני ה' רק במקום  לפני מותיואברככה לפני ה'    הרמב"ן 

הזה כי אמרה לו אמו הברכה לפני ה' תהיה ברוח הקדש ואם יתברך בה עשו 
לפניו עמידה  לך  ואין  לעולם  בזרעו  בו  תתקיים   )הרמב"ן(  אחיך 

 
. ג' הביאה לי ציד. הביאה למוסר לבך. האומרות לאדוניהם  הביאה  בעל הטורים 

ה לו רבקה הביאה למוסר לבך וקח מוסרי ושמע בקולי הביאה ונשתה. שאמר 
וישתה:   שיאכל  לאביך  הטורים( והביאה   )בעל 

 
 

ךְ:     }ח{ אֹתָּ ה  צַוָּּ מְּ י  אֲנִׁ לַאֲשֶר  י  קֹלִׁ בְּ מַע  שְּ י  נִׁ בְּ ה  עַתָּ  וְּ
 
ךְ:  אונקלוס  יָּתָּ מפַקֵד  א  אֲנָּ י  דִׁ א  מָּ לְּ י  נִׁ מִׁ קַבֵל  י  רִׁ בְּ עַן   )אונקלוס(   וּכְּ

 
ךְ:   יונתן  יָּתָּ פַקֵיד  מְּ א  דַאֲנָּ א  מָּ לְּ י  נִׁ מִׁ קַבֵיל  י  רִׁ בְּ עַן  יונתן(   וּכְּ  )תרגום 

 
החיים  וגו'  אור  עזים: .  ועתה  גדיי  המוכן  מן  להביא  ימהר  שעה  באותה   פי' 

 
. פי' הגם שיש בדברים אלו כגניבת הדעת, עם כל זה יש לך לשמוע שמע בקולי

נביאה   היא  גם  עשה  ואם שהיא מצות  אב  כיבוד  חיוב מצות  פי' מלבד  בקולי 
לזה אמרה   אליו תשמעון  יח(  )שופטים  אמת  נביא  בדברי  בקוליוכתיב  ,  שמע 

לעיל טז ה( שיצטדק נביא באומרו לעבור על מצוה ממצות התורה  וכבר כתבנו )
שעה:   החיים(  לפי   )אור 

 



 
ים     }ט{ עַמִׁ ם מַטְּ אֶעֱשֶה אֹתָּ ים וְּ ים טֹבִׁ זִׁ יֵי עִׁ דָּ נֵי גְּּ ם שְּ שָּ י מִׁ קַח לִׁ א אֶל הַצאֹן וְּ לֶךְ נָּ

הֵב:  אָּ כַאֲשֶר  יךָ  בִׁ אָּ  לְּ
 
הוֹן   אונקלוס  בֵד יָּתְּ אֶעְּ ן וְּ בָּ ין טָּ זְּ יֵי )בַר( עִׁ רֵין גַדְּ ן תְּ תַמָּ י מִׁ סַב לִׁ א וְּ נָּ וַת עָּ עַן לְּ זֵיל כְּ אִׁ

לְּ  ין  ילִׁ שִׁ חֵם:תַבְּ רְּ י  דִׁ א  מָּ כְּ בוּךְ   )אונקלוס(   אָּ
 
א    יונתן  חָּ סְּ שוּם פִׁ ין חַד לְּ נִׁ ין שַמְּ זִׁ יֵי עִׁ דָּ רֵי גְּ ן תְּ תַמָּ י מִׁ סַב לִׁ א וְּ נָּ בֵית עָּ דוֹן לְּ יזֵיל כְּ אִׁ

ים: חִׁ י רָּ א דִׁ מָּ בוּךְ הֵיכְּ אָּ ין לְּ ילִׁ שִׁ הוֹן תַבְּ אַעֲבֵיד יַתְּ א וְּ בַן חַגָּ רְּ שוּם קָּ חַד לְּ  )תרגום יונתן(   וְּ
 
משלי הם ואינם גזל, שכך כתב לה יצחק בכתובתה ליטול שני גדיי    וקח לי.  רש"י 

וכי שני גדיי עזים היה מאכלו של יצחק,   שני גדיי עזים.  )ב"ר סה, יד.(עזים בכל יום:  
לפסחו, והאחד עשה מטעמים. בפרקי דרבי    )צ( אלא פסח היה, האחד הקריב  

אהב.אליעזר:   הצ  כאשר  כטעם  הגדי  טעם   )רש"י(בי:  כי 
 
)לעיל י"ט  ונראה לי דבפסח נולד יצחק כמו שפירש"י בפרשת וירא    )צ(  שפתי חכמים  

באותן הימים שנולדין באותן הימים   )ר"ה י"א.(הקב"ה ממלא ימיהם של צדיקים    ג'(
בן מאה ועשרים שנה אנכי היום, שפירש"י   )דברים ל"א ב'( הם מתים, דכתיב גבי משה  

היום מלאו ימי, ומדאמר יצחק לא ידעתי יום מותי שמא היום אמות, ודאי   )שם(
היה:   חכמים( פסח   )שפתי 

 
. ר''ת נאה לך. פירוש נאה לך ונאה לבניך כי פסח היה  לך נא אל הצאן  בעל הטורים 

. ר''ת משלו. משם. בגימטריא  וקח לי משם שני  ולקח ב' אחד לפסח וא' לחגיגה:
בכתובתה:   לה  כתב  שכן  הטורים( משלי   )בעל 

 
 

מוֹתוֹ:     }י{ נֵי  פְּ לִׁ ךָ  רֶכְּ בָּ יְּ אֲשֶר  בַעֲבֻר  ל  כָּ אָּ וְּ יךָ  בִׁ אָּ לְּ הֵבֵאתָּ   וְּ
 
בָּ   אונקלוס  יְּ דִׁ יל  דִׁ בְּ יֵכוּל  וְּ בוּךְ  אָּ לְּ עֵל(  תָּ וְּ )נ''י  י  תִׁ תַיְּ מוֹתֵהּ:וְּ ם  קֳדָּ ךְ  נָּ כִׁ  )אונקלוס(   רְּ

 
מוֹתֵיהּ:   יונתן  ם  קֳדָּ ךְ  ינָּ כִׁ רְּ בָּ יְּ י  דִׁ ין  גִׁ בְּ יֵיכוֹל  וְּ בוּךְ  אָּ לְּ יל  עִׁ תָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

ק:    }יא{ לָּ חָּ יש  אִׁ י  נֹכִׁ אָּ וְּ ר  עִׁ שָּ יש  אִׁ י  חִׁ אָּ ו  עֵשָּ הֵן  מוֹ  אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ אֶל  יַעֲקֹב   וַיאֹמֶר 
 
יעַ:  אונקלוס  עִׁ שְּ בַר  גְּּ א  וַאֲנָּ ן  שַעֲרָּ בַר  גְּּ י  חִׁ אָּ ו  עֵשָּ א  הָּ מֵהּ  אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ לְּ יַעֲקֹב   וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
יל    יונתן  חִׁ א דָּ יל חֵיטָּ חִׁ ה יַעֲקב דָּ עַל דַהֲוָּ י וְּ חִׁ ו אָּ א עֵשָּ בוֹי וַאֲמַר הָּ ינֵיהּ אָּ טִׁ לַטְּ א יְּ מָּ לְּ דִׁ

יעַ:  עִׁ שְּ בַר  גְּ א  וַאֲנָּ ן  שַעֲרָּ בַר  יונתן(   גְּ  )תרגום 
 
שער.   רש"י  שער:    איש   )רש"י( בעל 
 



עזרא  החלק שעיר  אבן  היות  בעבור  כן  שנקרא  ויתכן  חלק.  וההפך  שער  בעל   .
שוים:   עזרא( חלקיו   )אבן 

 
 

ה:    }יב{ כָּ רָּ בְּ לאֹ  וְּ ה  לָּ לָּ קְּ לַי  עָּ י  הֵבֵאתִׁ וְּ תֵעַ  תַעְּ מְּ כִׁ יו  עֵינָּ בְּ י  יתִׁ יִׁ הָּ וְּ י  בִׁ אָּ י  מֻשֵנִׁ יְּ  אוּלַי 
 
תֵי(    אונקלוס  י מַיְּ אֱהִׁ תֵי )נ''י וָּ אֵהֵי מַיְּ ב וְּ עָּ לָּ תְּ מִׁ י כְּ עֵינוֹהִׁ אֵהֵי בְּ א וְּ י אַבָּ נַנִׁ מֻשִׁ ים יְּ אִׁ מָּ

ן:  כָּ רְּ בִׁ א  לָּ וְּ ין  טִׁ וָּ לְּ  )אונקלוס(   עֲלַי 
 
ין   יונתן  וטִׁ וָּ לַי לְּ יתֵי עָּ אַיְּ ךְ בֵיהּ וְּ גַחָּ מְּ עֵינוֹיֵי הֵי כִׁ י בְּ מִׁ אֵיהֵי דָּ א וְּ י אַבָּ ינַנִׁ שִׁ גַשִׁ ים יְּ אִׁ מָּ

ן:  אָּ כָּ רְּ בִׁ א  לָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
בצהרים    ימשני.  רש"י  ממשש  כט.(כמו  כח,   )רש"י( :  )דברים 
 
. כפול מגזרת תועה כאיש  כמתעתע. כמו יסובני מבעלי הכפל:  ימושני  אבן עזרא 

אחר:   עזרא( שמתעה   )אבן 
 
. אין הטעם שימושהו להכיר אותו אבל אמר אולי יקרב  אולי ימשני אבי  הרמב"ן 

וימצא   בנו  על  האב  חבת  כדרך  פני  על  ידו  לשום  או  לי  לנשק  עצמו  אל  אותי 
נכרים   בני אדם  וכל  הקול  פחד מהיכר  לא  איך  ואני תמה  חלק  במשוש שאני 

היאך סומא מותר באשתו והיאך בני אדם    )גיטין כג(בקולם כמו שאמרו רבותינו  
נשותיהן בלילה אלא בטביעות עינא דקלא ואם סתם בני אדם מכירין מותרין ב

כן מה יהיה ביצחק החכם והבקי להכיר בין בניו שתהיה לו באמת טביעות בקול 
כי הקול קול יעקב   )ב"ר סה יט(אולי היו האחים האלה דומים בקולם ולכך אמרו  

בר כלשון  דבריו שמדבר בלשון רכה ומזכיר שם שמים או שהיה משנה קולו לד
כן לעשות  יודעים  אדם  בבני  יש  כי   )הרמב"ן(  אחיו 

 
ברכה  ספורנו  אטעהו:ולא  אם  יברכני  לא  ברכה  לי  יאצל  אולי  אם   )ספורנו(   . 

 
 

י:    }יג{ לִׁ קַח  לֵךְ  וְּ י  קֹלִׁ בְּ מַע  שְּ אַךְ  י  נִׁ בְּ ךָ  תְּ לָּ לְּ קִׁ לַי  עָּ מוֹ  אִׁ לוֹ   וַתאֹמֶר 
 
רַם    אונקלוס  י בְּ רִׁ ךְ בְּ טַיָּא עֲלָּ וָּ א יֵיתוּן לְּ לָּ ה דְּ בוּאָּ נְּ אַמַר בִׁ תְּ מֵהּ עֲלַי אִׁ וַאֲמֶרֶת לֵהּ אִׁ

י: לִׁ סַב  יל  זְּ אִׁ וְּ י  נִׁ מִׁ  )אונקלוס(   קַבֵל 
 
ךְ   יונתן  ינָּ טִׁ לַטִׁ ין יְּ טִׁ וָּ ין לְּ אִׁ ךְ וְּ נָּ עַל בְּ ךְ וְּ ךְ יֵיתוֹן עֲלָּ ינָּ כִׁ רְּ בָּ כַן יְּ רְּ ין בִׁ מֵיהּ אִׁ רַת לֵיהּ אִׁ וַאֲמָּ

י:  לִׁ סַב  וַאֲזֵיל  י  נִׁ מִׁ קַבֵל  רַם  בְּ י  שִׁ נַפְּ עַל  וְּ לַי  עָּ יונתן(   יֵיתוּן   )תרגום 
 
עליך וזה    . אל תפחד שיקלל ואם יקלל תהי קללתו עלי ולאעלי קללתך  אבן עזרא 

קללתך:   להסיר  עלי  פי'  והגאון  הנשים  דברי  עזרא( משפט   )אבן 
 
אחר שעמו היתה מדברת. פי'   בני. טעם אומרה  עלי קללתך בני וגו'  אור החיים 

מה שהוצאת אתה מפיך עתה, ושיעור התיבה קללה שקללת בני, והוא על דרך 
אומרם ז''ל )מכות יא.( קללת חכם אפי' על תנאי וגו', ולזה חששה ולבשה היא  
גרם קללה שהוציא מפיו, ואם לא )היה( ]היתה[ אומרת בני היה נשמע קללה  
אביו:  שיקללו 



 
לאהבת רבקה ליעקב, לצד כי עיני כל אליה יצעירו כי ממנה  לתת טעם    וראיתי

וזה  חלקיו,  אל  חלק  יאהבו  החלקים  הרגיל  לטבע  והנה  עשו,  הוא  רשע  יצא 
מהבוחן, לזה גלתה דעתה כי לא כן הוא ומעשיה מוכיחות כי מקורה ברוך וחלק  
הטוב חלקיה וטבעה אל אהבת הטוב ירוץ, ולזה תמצא שירבה הכתוב לומר בכל 

ל ופעול ממנה יעקב בנה ללא צורך וכוונתו היא להגיד כי ממנה אורחות צדיק פוע
ויסודו מיסודה גם כן נבנה, ומוצאו של עשו לא מבחינתה של רבקה ח''ו. גם יש  
סוד בדבר כידוע ליודעי חן כי הוא זוהמת הקדושה אחר צירופה באש הגבורה  

כ'( כי סיבתו הוא היותה שבבחינת יצחק אבינו והבן. והגם שכתבנו למעלה )כ''ה  
אחות לבן, דבר זה לא יהיה סיבה לבחינת רבקה כי ממנה היא כמעשיה ח''ו,  
ופרט זה הוא מהמוסגל להפריד הזוהמא בפני עצמה ולעמוד קו הטוב על תילו 
הוא יעקב אבינו ששופריה מעין שופריה של אדם הראשון )ב''מ פד.( והוא סוד 

החיים(  והבן:    )אור 
 
קללתךע  ספורנו  ז''ל לי  שאמרו  כמו  קללה  לך  תארע  אם  תחתיך  להכנס  עלי   .

והשיגוהו: יואב  קללות  עליו  שקבל  שלמה   )ספורנו(   שעשה 
 
זקנים  בני.  דעת  קללתך  העולם    עלי  דרך  שכן  אותי  אם  כי  אותך  יקלל  לא  פי' 

)דעת כשהילדים עושין שלא כדת שמקללין אביהן ואמן ואומרים ארור שזה גדל:  
 זקנים( 

 
 

בִׁ    }יד{ אָּ הֵב  אָּ כַאֲשֶר  ים  עַמִׁ מַטְּ מוֹ  אִׁ וַתַעַש  מוֹ  אִׁ לְּ בֵא  וַיָּ קַח  וַיִׁ  יו: וַיֵלֶךְ 
 
י:   אונקלוס  אֲבוּהִׁ חֵם  רְּ דִׁ א  מָּ כְּ ין  ילִׁ שִׁ תַבְּ מֵהּ  אִׁ דַת  וַעֲבָּ מֵהּ  אִׁ לְּ י  תִׁ אַיְּ וְּ יב  סִׁ וּנְּ  וַאֲזַל 

 )אונקלוס( 
 
בוֹי:  יונתן  אָּ חֵם  רָּ דְּ א  מָּ הֵיכְּ ין  ילִׁ שִׁ תַבְּ מֵיהּ  אִׁ דַת  וַעֲבָּ מֵיהּ  אִׁ לְּ יתֵי  אַיְּ וְּ סֵיב  וּנְּ  וַאֲזַל 

יונתן(   )תרגום 
 
 

בֵש אֶת     }טו{ ת וַתַלְּ יִׁ הּ בַבָּ תָּ דֹל הַחֲמֻדֹת אֲשֶר אִׁ הּ הַגָּּ נָּ ו בְּ דֵי עֵשָּ גְּ ה אֶת בִׁ קָּ בְּ קַח רִׁ וַתִׁ
ן:   טָּ הַקָּ הּ  נָּ בְּ  יַעֲקֹב 

 
א    אונקלוס  רַהּ רַבָּ ו בְּ בוּשֵי עֵשָּ ה יָּת לְּ קָּ בְּ יבַת רִׁ סִׁ ישַת  וּנְּ בִׁ אַלְּ א וְּ בֵיתָּ מַהּ בְּ י עִׁ א דִׁ יָּתָּ כְּ דָּ

א:  עֵירָּ זְּ רַהּ  בְּ יַעֲקֹב   )אונקלוס(   יָּת 
 
הַהוּא    יונתן  אֵי וְּ מָּ ם קַדְּ דָּ ן אָּ ה מִׁ ן דַהֲוָּ נָּ רַגְּ א מְּ הּ רַבָּ רָּ ו בְּ בוּשֵי עֵשָּ ה יַת לְּ קָּ בְּ סֵיבַת רִׁ וּנְּ

הּ אֲרוּ גַבָּ תָּ שְּ אִׁ ו וְּ ינוּן עֵשָּ שִׁ בִׁ א אַלְּ א לָּ א:   יוֹמָּ עֵירָּ הּ זְּ רָּ ישַת יַת יַעֲקב בְּ בִׁ אַלְּ א וְּ בֵיתָּ  בְּ
יונתן(   )תרגום 

 
נמרוד:    )ק(הנקיות כתרגומו דכייתא. דבר אחר שחמד אותן מן    החמדות.  רש"י 

והלא כמה נשים היו לו, והוא מפקיד אצל אמו, אלא שהיה בקי   אשר אתה בבית.
וחושדן:    )רש"י(במעשיהן 

 
פירש שהבגדים היו בהם ציורין של כל מיני חיות, וכשלבשן נמרוד   )ק(  שפתי חכמים  



ויצא לשדה היו החיות סוברין שהוא חיה ובאין אצלו, ועשו הרג את נמרוד ולקחן: 
חכמים(   )שפתי 

 
ב  הרמב"ן  הקטןעשו  בנה  ויעקב  הגדול  המנהג  נה  כי  הצדקת  בענין  להפליג   .

במולידים להכיר את הבכור בברכה ובכבוד ובמתן והיא מדעתה צדקת הקטן  
ורשעת הגדול תשתדל בכל הטורח הזה להעביר הברכה והכבוד מן הגדול אל 

יאמר למטה   וכן  ותשלח    )פסוק מב(הקטן  הגדול  בנה  דברי עשו  לרבקה את  ויגד 
הקטן  בנה  ליעקב   )הרמב"ן(  ותקרא 

 
החיים  וגו'  אור  גדולים  ותלבש  שהיו  הגם  הלבישה  בתיקון  עליו  הלמתם  פי'   .

לקטן: החיים(    תקנתם   )אור 
 
זקנים  כל   החמודות.   דעת  עליהם  מצויירין  שהיו  היו  וחמודין  מנמרוד  שחמדן 

החיות והעופות החיות ועופות שבעולם ונראין כאלו הן חיין וכשהיה בשדה היו  
ונראה   ליעקב  הלבישן  למה  קשה  זה  ולמדרש  מאליהן.  וניצודין  אצלו  באין 

עשו: לדמיון  לגמרי  להתנדדו  זקנים(    שרצתה   )דעת 
 
 

יו:    }טז{ ארָּ צַוָּּ קַת  חֶלְּ עַל  וְּ יו  דָּ יָּ עַל  ה  ישָּ בִׁ לְּ הִׁ ים  זִׁ עִׁ הָּ יֵי  דָּ גְּּ עֹרֹת  אֵת   וְּ
 
רֵהּ:  אונקלוס  צַוְּ יעוּת  עִׁ עַל שְּ וְּ י  דוֹהִׁ יְּ עַל  ישַת  בִׁ אַלְּ זֵי  עִׁ בַר  יֵי  גַּדְּ כֵי  יָּת מַשְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
ורֵיהּ:  יונתן  יעוּת צַוְּ עִׁ עַל שְּ דוֹי וְּ ישַת עַל יְּ בִׁ זֵי אַלְּ נֵי עִׁ יֵי בְּ דָּ גְּ כֵי דִׁ יַת מַשְּ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
 

הּ:    }יז{ נָּ בְּ יַעֲקֹב  יַד  בְּ ה  תָּ שָּ עָּ אֲשֶר  הַלֶּחֶם  אֶת  וְּ ים  עַמִׁ הַמַטְּ אֶת  תֵן   וַתִׁ
 
רַהּ:  אונקלוס  בְּ יַעֲקֹב  דְּ א  ידָּ בִׁ דַת  עֲבָּ י  דִׁ א  מָּ לַחְּ יָּת  וְּ ילַיָּא  שִׁ תַבְּ יָּת  בַת  יהָּ  )אונקלוס(   וִׁ

 
יַת    יונתן  רַת  סַדְּ הּ: וְּ רָּ בְּ יַעֲקב  יַד  בְּ דַת  עֲבָּ י  דִׁ א  מָּ לַחְּ יַת  וְּ ילַיָּא  שִׁ יונתן(   תַבְּ  )תרגום 

 
 

י:    }יח{ נִׁ בְּ ה  אַתָּ י  מִׁ י  נֶנִׁ הִׁ וַיאֹמֶר  י  בִׁ אָּ וַיאֹמֶר  יו  בִׁ אָּ אֶל   וַיָּבאֹ 
 
י:  אונקלוס  רִׁ בְּ אַתְּ  ן  מָּ א  אֲנָּ א  הָּ וַאֲמַר  א  אַבָּ וַאֲמַר  י  אֲבוּהִׁ וַת  לְּ עַל   )אונקלוס(   וְּ

 
י:  יונתן  רִׁ בְּ תְּ  אַנְּ מַן  א  נָּ אָּ הָּ ר  וַאֲמָּ א  אַבָּ וַאֲמַר  בוֹי  אָּ וַת  לְּ עֵיל  אָּ יונתן( )תר  וְּ  גום 

 
 

ה    }יט{ בָּ א שְּ י קוּם נָּ תָּ אֵלָּ בַרְּ י כַאֲשֶר דִׁ יתִׁ שִׁ כֹרֶךָ עָּ ו בְּ י עֵשָּ נֹכִׁ יו אָּ בִׁ וַיאֹמֶר יַעֲקֹב אֶל אָּ
שֶךָ:  נַפְּ י  רֲכַנִׁ בָּ תְּ בַעֲבוּר  י  צֵידִׁ מִׁ ה  לָּ כְּ אָּ  וְּ

 
תָּ   אונקלוס  מַלֵּילְּ י  דִׁ א  כמָּ ית  דִׁ עֲבָּ ךְ  רָּ בוּכְּ ו  עֵשָּ א  אֲנָּ י  לַאֲבוּהִׁ יַעֲקֹב  י וַאֲמַר  מִׁ עִׁ א 

ךְ: שָּ נַפְּ י  נַנִׁ כִׁ רְּ בָּ תְּ י  דִׁ יל  דִׁ בְּ י  צֵידִׁ מִׁ וֶאֱכוּל  תַחַר  סְּ אִׁ עַן  כְּ קוּם  י(   )אונקלוס(   )נ''י:לִׁ
 
דֵין   יונתן  י קוּם כְּ מִׁ א עִׁ תָּ מַלֵילְּ א דְּ מָּ א הֵיכְּ נָּ ךְ עֲבַדְּ רָּ ו בוּכְּ א עֵשָּ בוֹי אֲנָּ אָּ וַאֲמַר יַעֲקב לְּ



ין גִׁ בְּ י  ידִׁ צִׁ מִׁ תֵכוּל  וְּ חַר  תְּ סְּ ךְ:  אִׁ שָּ נַפְּ י  ינַנִׁ כִׁ רְּ בָּ תְּ יונתן(    דִׁ  )תרגום 
 
בכרך.  רש"י  עשו  לך,    אנכי  המביא  בכורך:    )ר(אנכי  הוא  כמה   עשיתי.ועשו 

לשון מיסב על השלחן, לכך מתורגם אסתחר:   שבה.דברים, כאשר דברת אלי:  
 )רש"י(

 
דאם לא כן היה יעקב מדבר שקר ח"ו, ואם תאמר והלא עדיין   )ר(  שפתי חכמים  

היה משקר כיון שעשו מכר לו הבכורה ואיך אמר עשו הוא בכורך, ויש לומר דהוא 
לא לקחה מעשו אלא לענין עבודה, אבל הבכורה נשארה עדיין לעשו לענין נחלת 

וק"ל:   ללידה  בכור  היה  דעשו  לומר  יש  ועוד  שנים,   חכמים( )שפתי  פי 
 
עזרא  כן.    אבן  הוא  רק  הנביא  לכזב  חלילה  אומרים  ועשו  אנכיויש  שאנכי  מי   .

בכורך. ואחרים אמרו כי בנחת אמר אנכי ונשא קול במלת עשו בכורך. ואלה  
דברי רוח כי הנביאים יתחלקו לב' חלקים החלק הראשון שליח במצות והחלק 

וגן לא יזיק רק השליח לא  השני נביאי העתיד ואם יצטרכו לאמר דבר שאיננו כה
יתכן שיכזב כלל. גם הנה דוד נכתב עליו איש האלהים. ואמר רוח ה' דבר בי. 
בלבל דבריו עם אחימלך ואמר ויהיו כלי הנערים קדש לצורך שעה. גם אלישע 
שאמר לחזאל לך אמור לו חיה תחיה אף על פי שפירושו חיה תחיה מחולי זה  

אמר תפלת שוא עלה והצלח דרך מוסר. וכן הראני השם כי יהרג. וכן מיכיהו  
אמר דניאל מרי חלמא לשנאך ולהיות כנגד השם דרך דרש. וכן אמר אברהם 

. כמו זכרה לי אלהי לטובה. והאל''ף ואכלה מצידיוגם אמנה ונשתחוה ונשובה:  
עזרא( שורש:    )אבן 

 
ני הוא  . ב' עשו בכרך. אנכי הורג את בנך בכרך. שאמר יעקב אבכרך  בעל הטורים 

שנאמר עלי בני בכורי ישראל אבל עשו בנך בכורך נאמר עליו הנני הורג את בנך 
הטורים(  בכורך:    )בעל 

 
. פי' להיות שקנה הבכורה מעשו הנה הוא נעשה עשו אנכי עשו בכורך  אור החיים 

עשיתי כאשר דברת  לצד בחינת הבכורה כי )לא( ]לה[ יקרא עשו בכורו. ואומרו  
פירוש כי טעם שצוה לעשו הוא כי הוא בנו הבכור וכיון שנטל הבכורה כאילו   אלי

אליו: בא  החיים(    הדבר   )אור 
 
 
ה אֱלֹהֶיךָ    {}כ הוָֹּ ה יְּ רָּ קְּ י הִׁ י וַיאֹמֶר כִׁ נִׁ צאֹ בְּ מְּ תָּ לִׁ הַרְּ נוֹ מַה זֶה מִׁ ק אֶל בְּ חָּ צְּ וַיאֹמֶר יִׁ

י:  נָּ פָּ  לְּ
 
יָּ    אונקלוס  יְּ ין  זַמִׁ אֲרֵי  וַאֲמַר  י  רִׁ בְּ א  חָּ כָּ אַשְּ לְּ א  אוֹחֵיתָּ דֵין  ה  מָּ רֵהּ  בְּ לִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ וַאֲמַר 

מַי: קֳדָּ ךְ  הָּ  )אונקלוס(   אֱלָּ
 
יָּ    יונתן  יְּ ין  זַמִׁ אֲרוּם  וַאֲמַר  י  רִׁ בְּ א  חָּ כְּ אַשְּ לְּ א  יתָּ אוֹחִׁ דֵין  מַה  רֵיהּ  בְּ לִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ וַאֲמַר 

מַי: קֳדָּ ךְ  הָּ יונתן(   אֱלָּ  )תרגום 
 
כשם שהעבד שהלך לבקש לך אשה אמר   כי הקרה ה' אלהיך לפני.  דעת זקנים 

בעקידתך   שנזדמן  האיל  וגם  היום  לפני  נא  לפני הקרה  הקרה  כך  שעה  לפי 



זקנים(   בשבילך:   )דעת 
 
 

לאֹ:    }כא{ ם  אִׁ ו  עֵשָּ י  נִׁ בְּ זֶה  ה  הַאַתָּ י  נִׁ בְּ ךָ  וַאֲמֻשְּ א  נָּ ה  שָּ גְּּ יַעֲקֹב  אֶל  ק  חָּ צְּ יִׁ  וַיאֹמֶר 
 
א:   אונקלוס  ם לָּ ו אִׁ י עֵשָּ רִׁ י הַאַתְּ דֵין בְּ רִׁ ךְ בְּ נָּ עַן וֶאֱמֻשִׁ רֵיב כְּ יַעֲקֹב קְּ ק לְּ חָּ צְּ  וַאֲמַר יִׁ

 )אונקלוס( 
 
ק    יונתן  חָּ צְּ א:וַאֲמַר יִׁ ין לָּ ו אִׁ י עֵשָּ רִׁ תְּ דֵין בְּ י הַאַנְּ רִׁ ךְ בְּ ינָּ דוֹן וַאֲמוּשִׁ רֵב כְּ יַעֲקב קָּ  לְּ

יונתן(   )תרגום 
 
יצחק בלבו, אין דרך עשו להיות שם שמים שגור    גשה נא ואמשך.  רש"י  אמר 

אלהיך:    )ש(בפיו,   ה'  הקרה  כי  אמר   )רש"י( וזה 
 
יצחק היה מחזיק את עשו לצדיק גמור, ויש לומר   ואם תאמר והא  )ש(   שפתי חכמים  

דהיא הנותנת כיון שצדיק גמור הוא, לכך אינו מוציא שם שמים לבטלה, ואף על 
פי דכ"ש הוא ביעקב דהא היה מחזיקו יותר צדיק מעשו כדפרישית לעיל, מכל 
מקום סבר כיון שעשו אינו יכול ליזהר שלא ילך במקום טנופת מיזהר זהיר שלא 

ולא בא   )לעיל כ"ה כ"ז(ר שם שמים יותר מיעקב, מפני שיעקב יושב אוהלים  להזכי
מטונף:   חכמים( למקום   )שפתי 

 
עזרא  הלשון:  ואמושך  אבן  על  להקל  השי''ן  קל  עזרא( .   )אבן 

 
בני  הרמב"ן  ואמשך  נא  שם  גשה  להיות  עשו  דרך  אין  בלבו  אמר  רש"י  לשון   .

ואני תמה כי לא היה עשו רשע בעיני אביו שמים שגור בפיו וכן בבראשית רבה  
ואולי היה חושב בלבו כי בעבור היותו איש שדה ולבו על הציד איננו מזכיר שם  
שמים מפחדו שלא יזכירנו במקום שאינו טהור ומבלי כוונה ונחשב לו זה בעיני 

הקול טביעות  בעבור  זה  יהיה  הפשט  דרך  ועל  שמים  ליראת   )הרמב"ן(  אביו 
 
 

ו:    }כב{ דֵי עֵשָּ ם יְּ דַיִׁ הַיָּ מֻשֵהוּ וַיאֹמֶר הַקֹל קוֹל יַעֲקֹב וְּ יו וַיְּ בִׁ ק אָּ חָּ צְּ גַּש יַעֲקֹב אֶל יִׁ  וַיִׁ
 
יַעֲקֹב    אונקלוס  דְּ א  לָּ קָּ א  לָּ קָּ וַאֲמַר  יֵהּ  שְּ וּמָּ י  אֲבוּהִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ וַת  לְּ יַעֲקֹב  רֵיב  ידַיָּא  וּקְּ וִׁ

ו:  עֵשָּ דְּ י  דוֹהִׁ  )אונקלוס(   יְּ
 
רַם   יונתן  יַעֲקב בְּ לֵיהּ דְּ דֵין קָּ א הָּ לָּ וַאֲמַר קָּ שֵיהּ  גַשְּ וְּ בוֹי  ק אָּ חָּ צְּ יִׁ וַת  יַעֲקב לְּ רֵיב  וּקְּ

ו: עֵשָּ דְּ דוֹי  יְּ מֵימַש  כִׁ דוֹי  יְּ יונתן(   מַמַש   )תרגום 
 
קום נא, אבל עשו בלשון קנטוריא   )ת(שמדבר בלשון תחנונים,    קול יעקב.  רש"י 

אבי:    )א( דבר,    )רש"י( יקום 
 
דאי כמשמעות אטביעות עינא דקלא קאי, מיד הוה ליה למימר   )ת(  שפתי חכמים  



כשאמר לאמו אולי ימשני אבי,   )פ' י"ב(כשאמר לו אנכי עשו בכורך, ועוד לעיל  
לא קולם היו שוים, לכן פירש שקאי על למה לא פחד שיכירו בטביעת קולו, א

ואף על פי שהיה מחזיקו כצדיק גמור, מכל מקום אין זה מורה   )א(דברי תחנונים:  
בני אדם שדבריהם בלשון קנטוריא אף על פי שהם  יש הרבה  כי  על רשעתו, 

חכמים( כשרים:    )שפתי 
 
שהיה שערם  . אין ספק שהיו העורות מתוקנים באופן  והידים ידי עשו  ספורנו 

דומה לשער האדם כי אמנם רב ההבדל בין שער האדם לשער הגדי אם לא יתוקן  
אולי  זה  ועם  עשו אחיו שעירות  כידי  ידיו  היו  כי  והנה העיד  הרבה במלאכה. 

יאכל: אשר  את  עוד  עבדך  יטעם  אם  כענין  המשוש  חוש  גם  בו   )ספורנו(   נחלש 
 
ידי עשו.  כלי יקר  והידים  יעקב  יעקב לא    הקול קול  יכול לומר הקול של  היה 

והידים של עשו, דא"כ היה משמע שהוא שפט מצד הקול שזה ודאי יעקב, ומצד  
הידים שזה ודאי עשו, וזה דבר נמנע שאם הוא יעקב אינו עשו, ואם הוא עשו  
אינו יעקב. אבל ביאור הענין כך הוא, שאמר הקול דומה לקול של יעקב ואולי 

עשו, ומתנכר לדבר בלשון תחנונים לומר שהוא  זה מתנכר בקולו והאמת שזה  
הגון לקבל הברכות. או הידים דומין לידי עשו וזהו יעקב, ומתנכר בעשותו ידיו 
ומכה  בוי"ו הוא מלשון  והידים  ומה שנאמר  כדי שאחשוב שזה עשו.  שעירות 
עשו.  לידי  דומין  הידים  או  אמר  כך  אמו  או  שפירושו  ואמו   אביו 

 
של והידים הוא וי"ו העיטוף נוכל לומר שחשב יצחק אולי וי"ו    ואם תרצה לומר,

איזה איש נכרי מתנכר בשניהם בקול ובידים. ולסוף שפט יצחק בשכלו שהידים  
מכריעים יותר מן הקול, כי מה שעשו מתנכר לדבר בלשון תחנונים הוא יותר  
קרוב לשמוע ממה שנאמר שיעקב עשה את ידיו שעירות או איש נכרי עשה כן,  

יך יוכל לשער יעקב וכ"ש איזו אדם אחר לעשות ידיו שעירות על זה השיעור כי א
עד שיהיו כידי עשו ממש דומה להם מכל צד, זה"ש ולא הכירו כי היו ידיו כידי 
עשו אחיו שעירות, דומה להם מכל צד ומי יוכל לשער זה שלא יסכל באיזו דמיון,  

נמנ דבר  זה  הציור  מהם  ולקח  בידו  עשו  ידי  היו   ע.  וכי 
 

דרשו זה    ורז"ל  עשו    )בר"ר סה.כ( מפסוק  ידי  אין  בקולו  זמן שיעקב מצפצף  שכל 
שולטות בו. אע"פ שפשוטו משמע שיצחק אמר כן והיה סבור שזה עשו, ועוד מה  
ענין זה לברכה זו. מ"מ כך פירושו, כי דעת יצחק היה לברך את עשו בברכת הוי 

ידי עשו שולט ליעקב שיהיו  והטיל תנאי בדבר לומר גביר לאחיך, היינו  בו,  ת 
דווקא אם יעקב לא יצפצף בקולו בבתי כנסיות ומדרשות, אבל לא בזמן שיצפצף 
יש   כי  ורמז זה במה שהקדים הקול אל הידים,  כי הקול דוחה הידים,  בקולו 
היה   הידים ממה שהלך אחר הקול א"כ  יותר אחר  הלך  יצחק  להקשות הלא 

דם דוחה את המאוחר, כמו שיתבאר להקדים הידים, כי מצינו בכ"מ שהמוק
בע"ה לקמן פרשת ויקהל על מה שפירש"י הקדים שבת למשכן לומר לך שאין 

אלא ודאי שלכך הקדים הקול   )שמות לה.ב(מלאכת המשכן דוחה את השבת ע"ש  
של יעקב לידי עשו לומר לך שהקול דוחה את הידים, ואיזהו הוי אומר זה קולו 

ובזה   מדרשות.  בבתי  יעקב  זו של  אגדה  על  מקשים  העולם  שרוב  מה  מתורץ 
שמשמעות הכתוב הוא ששניהם שולטות כאחד וזה הפך מדברי המדרש, ובאו  
ויקר.  נכון  הוא  שכתבתי  ומה  דחוקים  שינויים  זו  קושיא   על 

 
בה"א, הקול  אמר  הרמז  צד  התורה    ועל  שלומדין  מדרשות  בבתי  לקולו  רמז 



דים ידי עשו כי ה' פעמים יד עולה ע' רמז והידים ה' י  )ברכות ו:(שנתנו בה' קולות  
אמרו  וכן  בקולם.  מצפצפים  כשאינן  בישראל  ששולטות  אומות  ע'  כל  לידי 

עשו אותיות ע' שוא לשוא בראתי שבעים אומות וכן פירש   )עיין בר"ר סג.ח(במדרש  
הטורים.   יקר( בעל   )כלי 

 
אמר במדרש הידים לעשו שאין בו   הקול קול יעקב והידים ידי עשו.   דעת זקנים 

כח אלא בידים להזיק מקרוב אבל הקול ליעקב בתפלה מכלה כל המרעין ואפי'  
זקנים(   מרחוק:  )דעת 

 
 

רֲכֵהוּ:    }כג{ בָּ וַיְּ רֹת  עִׁ שְּ יו  חִׁ אָּ ו  עֵשָּ ידֵי  כִׁ יו  דָּ יָּ יוּ  הָּ י  כִׁ ירוֹ  כִׁ הִׁ לאֹ   וְּ
 
ן(   אונקלוס  יָּ ן )נ''י שַעֲרַנְּ ירָּ עִׁ י שְּ ו אֲחוּהִׁ ידֵי עֵשָּ י כִׁ דוֹהִׁ ה יְּ אָּ עֵהּ אֲרֵי הֲוָּ מוֹדְּ תְּ שְּ א אִׁ לָּ וְּ

כֵהּ:  רְּ  )אונקלוס(   וּבָּ
 
אֲרוּם   יונתן  עֵיהּ  מוֹדְּ תְּ שְּ אִׁ א  לָּ כֵיהּ:  וְּ רְּ וּבָּ יַין  נְּ עַרִׁ שְּ חוּי  ו אָּ עֵשָּ ידֵי  כִׁ דוֹ  יְּ ה  )תרגום   הֲוָּ

 יונתן( 
 
וגו'   אור החיים  היו  כי  הכירו  חוש  ולא  מלפני  קול  דחה שמיעת  כן  פי  על  ואף   .

כן  יכול להשתנות, או לצד משמיע, או לצד שומע, מה שאין  כי הקול  ההרגש 
מובהק: סימן  הוא  הידים  שערות   הרגשת 

 
. פי' לצד כי מקודם שמששו וידע כי עשו הוא לא היה לו דבר מכחיש  ויברכהו

שאמר  יעקב  בחששת  ונכנס  מתעתע  זה  והרי  עשו  שאינו  לאזניו  הבא  לקול 
והבאתי עלי וגו', והגם שלא מצינו לו שקללו אף על פי כן הכין לבו לשנאתו, ודבר 

מקפידים בלבם על הזולת זה בצדיקים יפעיל, וצא ולמד מרז''ל )ב''מ פד( אם היו  
ההפך  להסיר  ויברכהו  שעירות  ידיו  כשראה  לזה  קללה,  עליו  מביאים  היו 

מקודם:   החיים(  שהומשך   )אור 
 
ויברכהו  ספורנו  עלי שעירות  והבאתי  כאמרו  לקללה  ראוי  שהיה  שחשד  על   .

קללה. וכן אז''ל שהחושד את חבירו כדבר שאין בו צריך לפייסו ולא עוד אלא  
לב לשכורה:שצריך  חנה  את  כשחשד  עלי  כענין   )ספורנו(   רכו 

 
 

י:    }כד{ נִׁ אָּ וַיאֹמֶר  ו  עֵשָּ י  נִׁ בְּ זֶה  ה  אַתָּ  וַיאֹמֶר 
 
א:  אונקלוס  אֲנָּ א  הָּ וַאֲמַר  ו  עֵשָּ י  רִׁ בְּ דֵין  אַתְּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
הוּא    יונתן  תְּ  אַנְּ א:וַאֲמַר  אֲנָּ וַאֲמַר  ו  עֵשָּ י  רִׁ בְּ יונתן(   דֵין   )תרגום 

 
אני.   רש"י  אני:    ויאמר  אלא  עשו,  אני  אמר   )רש"י( לא 
 
. פי' מצדיק דבריו כי הוא עשו לא שואל. ותשובת  ויאמר אתה זה וגו'  אור החיים 

אני:  פשיטות  בלשון  היא   יעקב 
 

זה ירצה באומרו    עוד נתכוון   אתה  יעקב הוא לזה  כי  להיות שהיה קולו מגיד 



לברך לגוף המחליט כי הוא עשו, ולזה אמר אתה זה מורה באצבע לאשר יגיד 
חוש המישוש והיה מלביש הברכות בדעתו במה שלפניו בלא שום מחשבה מי 
הוא, וזה הוא לטובה אות שקבל הברכות יעקב בכוונה אליו, והגם שגמר אומר 

)אור ו, עם כל זה בשעת הברכה לא היה מברך אלא זה שלפניו:  יצחק והזכיר עש
 החיים(  

 
 

י וַיַגֶּש לוֹ וַיאֹכַל וַיָּבֵא לוֹ    }כה{ שִׁ ךָ נַפְּ רֶכְּ בָּ מַעַן תְּ י לְּ נִׁ צֵיד בְּ ה מִׁ לָּ אֹכְּ י וְּ ה לִּׁ שָּ וַיאֹמֶר הַגִּׁ
  : תְּ וַיֵשְּ ן   יַיִׁ

 
רֵיב לֵהּ    אונקלוס  קָּ י וְּ שִׁ ךְ נַפְּ נָּ כִׁ רְּ בָּ י תְּ יל דִׁ דִׁ י בְּ רִׁ בְּ א דִׁ צֵידָּ אֵיכוּל מִׁ מַי וְּ רֵיב קֳדָּ וַאֲמַר קָּ

י:  וַאֲכַל תִׁ וּשְּ א  רָּ חַמְּ לֵהּ  עֵל(  אָּ וְּ )נ''י  י  תִׁ אַיְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
כַל   יונתן  אָּ וְּ רֵיב לֵיהּ  קָּ וְּ י  שִׁ נַפְּ ךְ  ינָּ כִׁ רְּ בָּ ין תְּ גִׁ י בְּ רִׁ בְּ א דִׁ צֵידָּ אֵיכוֹל מִׁ וְּ י  רֵיב לִׁ וַאֲמַר קָּ

א   רָּ ן חַמְּ י מִׁ יתִׁ אַיְּ א וְּ כָּ אָּ דַמֵן לֵיהּ מַלְּ זְּ אִׁ א גַבֵיהּ וְּ רָּ ה חַמְּ א הֲוָּ לָּ ן וְּ בוֹיֵי מִׁ ינְּ עִׁ נַע בְּ טִׁ צְּ אִׁ דְּ
י: תִׁ בוּי וּשְּ אָּ טֵי לֵיהּ לְּ יַעֲקב אַמְּ יַד יַעֲקב וְּ יַהֲבֵיהּ בְּ א וְּ מָּ  )תרגום יונתן(   יוֹמֵי שֵירוּי עַלְּ

 
. האל''ף סימן המדבר והנח הנעלם שהוא אחריו תחת  ואכלה מציד בני  אבן עזרא 

. לחסרון נו''ן הנוסף רכניתב אל''ף השורש וכן אומרה לאל סלעי: דגשות נו''ן  
ישחרונני:   וכן  יסובבנהו  עזרא( כמו   )אבן 

 
מהיכן היה לו יין שלא מצינו שמסרה לו אמו יין. אלא   ויבא לו יין.   דעת זקנים 

ושל  זה  אלא  וברכה  טובה  של  מוצא  אתה  ואי  עדן  מגן  יין  לו  הביא  שמיכאל 
יון ששתה ברכו: אברהם שנאמר ומלכי צדק מלך שלם הוציא לחם ויין גם זה כ

זקנים(   )דעת 
 
 

י:    }כו{ נִׁ בְּ י  לִּׁ ה  וּשֲקָּ א  נָּ ה  שָּ גְּּ יו  בִׁ אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ יו  אֵלָּ  וַיאֹמֶר 
 
י:  אונקלוס  רִׁ בְּ י(  לִׁ שַק  וְּ )נ''י  י  לִׁ שַק  וּנְּ עַן  כְּ רֵיב  קְּ י  אֲבוּהִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ לֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
י:   יונתן  רִׁ בְּ י  לִׁ שַק  וְּ דוּן  כְּ רֵיב  קָּ בוּי  אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ לֵיהּ  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
 )אבן עזרא( נשיקה. עם למ''ד ביד או בכתף או בצואר ובלי למ''ד בפה:    אבן עזרא 

 
 

דֶה     }כז{ רֵיחַ שָּ י כְּ נִׁ אֵה רֵיחַ בְּ רֲכֵהוּ וַיאֹמֶר רְּ בָּ יו וַיְּ דָּ גָּ רַח אֶת רֵיחַ בְּ שַק לוֹ וַיָּ גַּש וַיִׁ וַיִׁ
ה:   הוָֹּ יְּ בֵרֲכוֹ   אֲשֶר 

 
י   אונקלוס  רִׁ בְּ א דִׁ כֵהּ וַאֲמַר חֲזֵי רֵיחָּ רְּ י וּבָּ בוּשוֹהִׁ לְּ א דִׁ שַק לֵהּ וַאֲרַח יָּת רֵיחָּ רֵב וּנְּ וּקְּ

רֵיחָּ  :כְּ יָּ יְּ רֲכֵהּ  בָּ י  דִׁ א  לָּ חַקְּ דְּ  )אונקלוס(   א 
 
י   יונתן  רִׁ בְּ א דִׁ מַר חֲמוּן רֵיחָּ אָּ כֵיהּ וְּ רְּ בוּשוֹי וּבָּ לְּ א דִׁ רַח יַת רֵיחָּ אָּ שֵיק לֵיהּ וְּ רֵיב וּנְּ קָּ וְּ

חֲקַל  רֵי  קְּ תְּ אִׁ דְּ א  שָּ דְּ מַקְּ בֵי  טַוַור  בְּ א  בָּ קַרְּ תְּ א מִׁ ידָּ דַעֲתִׁ יָּא  מַנְּ טוֹרֶת בוּסְּ קְּ דִׁ א  רֵיחָּ כְּ
ן: דִׁ  תַמָּ תֵיהּ  ינְּ כִׁ שְּ ה  אָּ רָּ אַשְּ לְּ עֵי  רְּ תְּ אִׁ וְּ יָּ  יְּ יָּתֵיהּ  יךְ  רִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
וגו'. והלא אין ריח רע יותר משטף העזים, אלא מלמד שנכנסה עמו וירח    רש"י 



שנתן בו ריח טוב, וזה שדה תפוחים,   כריח שדה אשר ברכו ה'.ריח גן עדן:    )ב(
רז"ל:    )ג(  דרשו   )רש"י( כן 
 
חכמים   מאדם   )ב(  שפתי  ירשן  ונמרוד  מנמרוד,  האלו  הבגדים  חמד  שעשו  לפי 

ואשר ברכו ה', שב אל השדה, כאילו אמר   )ג(הראשון, ואדם היה לובשן בגן עדן:  
תפוחים:   של  שדה  והוא  טוב  ריח  ה'  בו  נתן  אשר  השדה   חכמים(   )שפתיכריח 

 
. בפת''ח הרי''ש בעבור אות הגרון וכן וינע לכבו. וינח בכל גבול וירח  אבן עזרא 

. דבור עם הלב. והיה ריח טוב בבגדים  ראהמצרים. וכלם מהשניים הנראים:  
כאשר חשב בלבו שהוא עשו והוא בא מהשד' הריחו בגדיו כריח ציצי האילנים  

הראשון:   בחדש  היה  המעש'  זה  כי  יתכן  עזרא( כי   )אבן 
 
. ב' במסורה דין ואידך וירח ה' את ריח הניחוח. מלמד שנכנס וירח  בעל הטורים 

.  כריח   . בגימטריא ליל פסח:ריח  יום פסח היה:. בגימטריא  וירח  עמו ריח גן עדן:
ב' כריח שדה. כריח שדה לבנון. בזכות ריח ניחוח העולה מן לבנון פירוש בהמ''ק  

לו:   הטורים(  עמד   )בעל 
 
לא לשון ראיה אלא חשיבות    ראה. אומרו  ויברכהו ויאמר ראה וגו'  אור החיים 

וגו': אשר  שדה  כריח  לדמותו  וחשוב  בני  ריח  הוא  ראוי  החיים(   והכוונה   )אור 
 
. להרחיב את נפשו בתענוגות הריח כאמרם ז''ל איזהו  וירח את ריח בגדיו  ספורנו 

.  ויברכהו  דכר שהנשמה נהנית ממנו ואין הגוף נהנה ממנו הוי אומר זה הריח:
. אתה בני ראה והתבונן ראה ריח בני  מנגן ותהי עליו יד ה':כענין והיה כנגן ה

. שמלבד המציאות המספיק לו להיותו מזון ב''ח  כריח שדה  שזה הריח הוא:
 הוסיף עליו טובת הריח המהנה ומועיל לרוח החיוני והנפשי וזה מדרכי טובו:

ויתן לך האלהים  ובהתבוננך על מדת טובו יתן לך באשר הוא אשר ברכו ה'   .
מבורך: ה שדה   )ספורנו(    אלהים 
 
 

ירש:   שישיnbsp&   }כח{ תִׁ וְּ ן  גָּ דָּ רֹב  וְּ רֶץ  אָּ מַנֵי הָּ שְּ ם וּמִׁ מַיִׁ טַל הַשָּ ים מִׁ אֱלֹהִׁ ךָ הָּ תֶן לְּ יִׁ  וְּ
 
יבוּר   אונקלוס  יוּת( עִׁ סַגְּ יאוּת )נ''י וְּ גִׁ א וּסְּ עָּ אַרְּ א דְּ טוּבָּ מַיָּא וּמִׁ שְּ א דִׁ טַלָּּ יָּ מִׁ ךְ יְּ תֶן לָּ יִׁ וְּ

ר:  )אונקלוס(   וַחֲמָּ
 
ךָ    יונתן  לְּ תֶן  יִׁ ין  וְּ קִׁ סַלְּ דְּ ין  טוּב מַבוּעִׁ מַיָּא וּמִׁ ן שְּ ין מִׁ נַחֲתִׁ דְּ ין  טוּב טַלִׁ יָּ מִׁ דַיְּ א  רָּ מֵימְּ

וַחֲמַר: בוּר  עִׁ נוֹי  סוּגְּ וְּ רַע  לְּ מִׁ א  עָּ אַרְּ חֵי  מְּ צִׁ יַין  בְּ רְּ יונתן(   וּמִׁ  )תרגום 
 
. ולפי פשוטו מוסב לענין הראשון, )ב"ר סו, ג.(  )ד( יתן ויחזור ויתן    ויתן לך.  רש"י 

ראה ריח בני שנתן לו הקב"ה, כריח שדה וגו', ועוד יתן לך מטל השמים וגו': 
)דבר אחר, מהו האלהים, בדין, אם  כמשמעו, ומדרש אגדה יש להרבה פנים.    מטל השמים.

דיק בין רשע יתן לך. וממנו למד ראוי לך, יתן לך, ואם לאו לא יתן לך, אבל לעשו אמר, משמני הארץ יהיה מושבך, בין צ
שלמה, כשעשה הבית סידר תפלתו, ישראל שהוא בעל אמונה ומצדיק עליו הדין, לא יקרא עליך תגר, לפיכך ונתת לאיש  

א ח, לט.(, אבל נכרי מחוסר אמנה, לפיכך אמר ואתה תשמע השמים וגו' ועשית -כדרכיו אשר תדע את לבבו )מלכים



 )רש"י( :  בין ראוי בין שאינו ראוי תן לו, כדי שלא יקרא עליך תגר. ברש"י ישן מדויק(  ככל אשר יקרא אליך, הנכרי,
 
דקשה לרש"י למה כתיב ויתן בוי"ו, אלא פירוש ויתן לך, ואם   )ד(  שפתי חכמים  

יפסוק הברכה מפני החטא אפילו הכי יחזור ויתן, ופירוש זה היינו לפי מדרשם 
ון, רצה לומר נתן לך ברכה אחת, לכן קאמר ז"ל, דלפי פשוטו מוסיף על ענין ראש

אשר   )פ' כ"ז(ויתן לך עוד ברכה זו, והיכן מצינו לעיל שברכו, יש לומר מדכתיב  
 )שם(ברכו ה' שנתן לו הקב"ה ברכה, כי אשר ברכו ה' שב אל בני הכתוב למעלה  

כאילו אמר ראה ריח בני אשר ברכו ה' כריח השדה שנתן לו הקב"ה ריח טוב: 
ח  כמים( )שפתי 

 
עזרא  פשעי:  מטלמ''ם    אבן  בכורי  וכן האתן  עמו  ואחר  עצמו  מושך  עזרא( .   )אבן 

 
. אין הברכה שיתן לו האלהים מטל השמים כי הטל ירד מטל השמים  הרמב"ן 

בכל מקום ואלו אמר שיתן רבוי טל או שירד בעתו כענין ונתתי גשמיכם בעתם  
היתה ברכה אבל פירושו כי הזכיר בו ברכת ה' כריח שדה אשר ברכו ה'    )ויקרא כו ד(

ו והטעם אשר ברכו ה' לבני כי השם ברך אותו בשדה לומר שיצליחנו שם בציד
ואמר  רעה  בו  תבואהו  ולא  ימות   ולא 

 
הארץ"   ומשמני  השמים  מטל  האלהים  לך  או    -"ויתן  ורבוי  תוספת  והברכה 

שיהיה ורב דגן ותירש בתוספת הוא"ו ושיעורו ויתן לך האלהים מטל השמים 
ומשמני הארץ רב דגן ותירוש והנכון בעיני כי מתת האלהים תמיד הוא ואין לו 

תן לך האלהים כל ימיך על אדמתך מטל השמים ויתן הפסק לעולם ולכן אמר וי
צבי היא    )יחזקאל כ ו(לך משמני הארץ כלומר השמנה בכל הארצות כענין שכתוב  

לכל הארצות ורבי אברהם אמר כי מ"ם מטל מושך עצמו ואחר עמו וממשמני  
הארץ ולעשו לא נתנו במתת אלהים ולא ברבוי אבל אמר גם לך אצלתי אחריו 

ומטל השמים יהיה מושביך בעוד אשר תשב שם ירמוז כי יכלה    ומשמני הארץ
טוב   חלקו  יהיה  בעודו  אך   )הרמב"ן(ויאבד 

 
וי''ב ברכות נתברך כנגד עשרת הדברות  ויתן לך  בעל הטורים  י' תיבות בפסוק   .

לקבל:   בניו  י''ב  הטורים(  שעתידין   )בעל 
 
נין, להיות שקדם ואמר . טעם אומרו וא''ו בתחילת עויתן לך האלהים  אור החיים 

ויברכהו הוסיף עוד לומר ויתן לך וגו', ומה שלא פי' הברכות הרמוזות בויברכהו,  
אולי שיכוין על דרך אומרם ז''ל )ב''ר פל''ט( שמפתח הברכות נתנו ה' לאברהם  

פי'   ויברכהוואברהם ליצחק )שם פי''א( ועתה מסרם יצחק ליעקב, והוא אומרו 
ו: ת  ו  ברש  שיהיו  הברכות  לו   מסר 

 
ירצה שברכו ברכות רוחניות וגשמיות כנגד הרוחניות אמר בהעלם ויברכהו,    עוד

וגו' בתוספת וא''ו לומר מלבד עולם העליון אשר   ויתן לךוכנגד הגשמיות אמר  
 בחר אברהם לבניו שהוא עיקר תכלית זרע ישראל עוד יתן לו בעולם הזה וכו': 

 
על זה הדרך לא מלבד מדת הרחמים אלא גם מדת הדין תסכים על   ירצה  עוד

אומרו   והוא  זו  האלהיםנתינה  לך  אלהים:    ויתן  מדת  גם  החיים( פירוש   )אור 
 



. שיספיק לך טל השמים שהכל שמחים בו ולא ימנע צאתך מטל השמים  ספורנו 
ותירוש  ובואך: דגן  אחרים:ורוב  לפרנס  שתוכל   )ספורנו(   . 

 
יתן ויחזור   )בר"ר סו.ג(וי"ו של ויתן מיותרת ודרשו רז"ל    ויתן לך האלהים.  כלי יקר 

ויתן, וביאור הענין כך הוא לפי שידוע שבכל המצות שהאדם עושה אין בהם די 
אותן הטובות שעשה הקב"ה כבר עמו    )ישעיה נט.יח(השיב כעל גמולות כעל ישלם  

מיום הולדו, וכל מה שהאדם עושה מן המצות הוא עושה אותן דרך תשלומין,  
לינו חסדו, והקב"ה מקדים את  ובכל הטובות שאנחנו מקבלין ממנו ית' גבר ע

כמ"ש   נתינה,  בכל  נט.יא(טובותיו  וכתיב    )תהלים  יקדמני  חסדי  כא.ד(אלהי  כי   )שם 
מי הקדימני ואשלם. ולפי הנחה זו אם יהיה    )איוב מא.ג(תקדמנו ברכות טוב וכתיב  

עם האדם דבר בליעל לאמר הרי העבר אין ומה בצע כי נעבוד את ה' שלעולם לא 
עליו. אף אתה תשוב אמריך וצא תאמר לו פוק חזי מאי עמא דבר, יהיה לי חוב  

כי מנהג הסוחרים הנותנים בהקפה כשהלוקח משלם לו חוב הישן אז הסוחר 
וכן לעולם אבל אם אינו משלם לו החוב  לו שנית בהקפה,  ונותן  המוכר חוזר 

ו,  הישן שוב אינו נותן לו סחורה. כך החנוני המקיף הגדול ברוך הוא וברוך שמ
כשאדם משלם במצותיו הקפה ראשונה, הקב"ה חוזר ונותן לו בהקפה וזה"ש  
ויתן.  ויחזור   יתן 

 
הנכנס שכרו הרבה    דבר אחר, יצחק שזה  ומזה שפט  עדן  הגן  עמו  לפי שנכנס 

מאוד בעולם הרוחני בגן עדן כי שם צוה ה' את הברכה חיים עד העולם ע"כ אמר 
חה הרוחנית הצפונה לך לעה"ב ויתן  ויתן בוי"ו העיטוף לומר שנוסף על ההצל

שולחנות.   לשתי  שתזכה  כדי  וגו'  השמים  מטל  הזה  בעולם  גם   לך 
 

שוי"ו של ויתן הוראה שלא יסמוך האדם על הנס אלא יעשה את    ויש אומרים,
)ספרי  שלו ככל אשר ימצא בכחו לעשות ומה שיחסר הטבע ישלם הנס כמ"ש רז"ל  

ת"ל בכל אשר תעשה. לכך נאמר ויתן ר"ל אחר יכול אפילו יושב ובטל    ראה טו.יח.(
שעשית כבר כל אשר היה בכחך לעשות אז גם ה' יתן לך מאוצרו הטוב כמ"ש  

פה.יב( כי   )תהלים  וגו'.  הטוב  יתן  ה'  גם  נשקף  משמים  וצדק  תצמח  מארץ  אמת 
מתחילה צריך אתה לעשות פעולתך, אמנם באמת דווקא, כי לא ישלח ה' עזרו 

ותחבולות אנושיות לא בצדק ולא באמת ומשפט, אבל למי  למי שפועל פעולות  
שיתעסק באמת ואמונה ישלם ה' עזרו מקודש, וכשהפעולות האנושיות נצמחים  
תחילה מארץ, אז על צד החסד השקיף ה' ממרומו ובמה השקיף. גם ה' יתן הטוב 

מעצמו.   מבואר  והוא  הענין  כל  חתם  גם  במלת  יבולה,  תתן  יקר( וארצנו   )כלי 
 
זו מדת הדין כלו' אם אתה ראוי לכך ואולם גבי   ויתן לך האלהים.  ת זקניםדע 

מצינו  וכן  ראוי  אינו  בין  ראוי  בין  מושבך  יהיה  הארץ  משמני  הנה  כתיב  עשו 
בתפלת שלמה ע"ה גבי ישראל אמר ועשית לאיש כדרכיו לפי שלא יקרא תגר 

קרא תגר ויטיח  וגבי נכרי ועשית ככל אשר יקרא אליך הנכרי וגו' שאם לא כן י
כנגד עשרה מאמרות שבהן  ברכות  עשרה  מוצא  וכן אתה  כלפי מעלה.  דברים 
נברא העולם וכנגד עשרת הדברות ובשבעה מקומות נתברך כאן ולקמן ואל שדי 
יברך אותך. והנה ה' נצב עליו ויאמר לא אשלחך כי אם ברכתני. וירא אלהים  

אברהם וכן  אביך  אברהם  אלהי  אנכי  ויאמר  יעקב  ברכות    אל  בשבע  נתברך 
יום   ר"ה  שבועות  פסח  שבת  בשנה  מועדות  ז'  וכנגדן  וגו'  גדול  לגוי  ואעשך 
הכפורים סוכות שמיני עצרת וז' כוכבים רועים ומשמשים את השמש ואת הירח  
ושבעה אינם רועים ושמם כסיל וז' כוכבים של כימה בעת שהיא שוקעת הגיע 

הקצי עת  הגיע  עולה  וכשהיא  לזרוע  הארץ  זקנים(    ר:זמן   )דעת 
 



 
ךָ    }כט{ תַחֲווּ לְּ שְּ יִׁ אַחֶיךָ וְּ יר לְּ בִׁ ים הֱוֵה גְּ אֻמִׁ ךָ לְּ תַחֲווּ לְּ שְּ יִׁ ים )וישתחו( וְּ דוּךָ עַמִׁ יַעַבְּ

רוּךְ:  בָּ רֲכֶיךָ  בָּ וּמְּ רוּר  אָּ אֹרֲרֶיךָ  מֶךָ  אִׁ נֵי   בְּ
 
יִׁ   אונקלוס  יךְ וְּ אַחָּ ן הֱוֵי רַב לְּ וָּ כְּ ךְ מַלְּ דוּן לָּ בְּ תַעְּ שְּ יִׁ ין וְּ מִׁ ךְ עַמְּ חֻנָּ לְּ פְּ ךְ יִׁ מָּ נֵי אִׁ ךְ בְּ דוּן לָּ גְּּ סְּ

ין: יכִׁ רִׁ בְּ הוֹן  יְּ יךְ  רֲכָּ בָּ וּמְּ ין  יטִׁ לִׁ הוֹן  יְּ יךְ  טָּ לַטְּ  )אונקלוס(   מְּ
 
א    יונתן  הָּ נָּ בְּ ל  כָּ א  ותָּ וָּ כְּ מַלְּ ךְ  קוּמָּ נוּן  יגַחְּ וִׁ ו  עֵשָּ דְּ נוֹי  בְּ ל  כָּ אוּמַיָּא  ךְ  לָּ דוּן  תַעֲבְּ שְּ יִׁ

י עַל   הִׁ יט תְּ שַלִׁ ה רַב וְּ טוּרָּ קְּ ךְ דִׁ טָּ יְּ ךְ לָּ מָּ נֵי אִׁ ךְ בְּ מָּ לָּ שְּ אַל בִׁ שְּ מִׁ ין לְּ מִׁ קַדְּ יהוֹן מְּ ךְ וִׁ חָּ אָּ
רֵיהוֹם   סַפְּ יא  בִׁ נָּ משֶה  כְּ ן  יכָּ רִׁ בְּ הוֹן  יְּ ךְ  כָּ רְּ בָּ וּמְּ עוֹר  בְּ בַר  ם  עָּ לְּ בִׁ כְּ ין  יטִׁ לִׁ הוֹן  יְּ י  רִׁ בְּ

אֵל:  רָּ שְּ יִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
ו לו בנים מכמה אמהות, ויעקב אמר ליהודה בני אביך, לפי שהי   בני אמך.  רש"י 

ארריך ארור ומברכיך  :  )ב"ר סו, ד.(אמר בני אמך    )ה(וכאן שלא נשא אלא אשה אחת,  
ובבלעם הוא אומר מברכיך ברוך וארריך ארור, הצדיקים תחלתם יסורים   ברוך.

ואורריהם ומצעריהם קודמים למברכיהם, לפיכך יצחק הקדים   )ו(וסופן שלוה,  
ם, והרשעים תחלתן שלוה וסופן יסורין, לפיכך בלעם קללת אוררים לברכת מברכי

לקללה:   ברכה   )רש"י( הקדים 
 
, שלא רצה לתלות הקללה בעצמו לומר שבניו יהיו עבדים: )ג"א(  )ה(  שפתי חכמים  

כלומר יסורין וצרות שלהם באין תחילה, לפיכך יצחק הקדים קללות אוררים    )ו(
והרמב"ן טען למה כתיב בפרשת לך   ג'(וכו'.  י"ב  ומקללך   )לעיל  ואברכה מברכיך 

אחריו   כתיב  שהרי  ותירץ  קודם   )שם(אאר,  אוררים  קללות  גם  הרי  וגו'  ונברכו 
מברכיך ברוך וגו',   ד ט'()במדבר כ"לברכת מברכים, ואף על פי שבלעם אמר לישראל  

לא אמר זה אלא למה שהורגל לדבר עם הרשעים, אי נמי שהיה מברך אותם 
 )שפתי חכמים(שיגיע להם כמעשה הרשעים שיהיה להם ג"כ תחילה שלוה כו' וק"ל:  

 
בני הפילגשים:  לאחיך  אבן עזרא  ובניו:  בני אמך.  . כל אחד אורריך ארור. עשו 

וכן   ומברכיך:  מאורריך  וכן  ככה.  ורבים  יבטח.  ככפיר  עזרא( וצדיקים   )אבן 
 
מברכיך ברוך   )במדבר כד ט(. ובבלעם הוא אומר  ארריך ארור ומברכיך ברוך  הרמב"ן 

ואורריך ארור הצדיקים תחלתן יסורין וסופן שלוה ואורריהן קודמין למברכיהן 
יסורין לפיכך הקדים בלעם ברכה   לקללה לשון והרשעים תחלתן שלוה וסופן 

ואברכה    )לעיל יב ג(ואם כן למה אמר הקב"ה לאברהם    )סו ד(רש"י מבראשית רבה  
מברכיך ומקללך אאור וזה איננו קשה כי חזר שם ונברכו בך והנה הברכה בראש  
ובסוף או בעבור מה שפירשנו שם דבר בלשון יחיד ורבים כי הכל יברכוהו והיחיד 

יואר אותו  יקלל   )הרמב"ן(   אשר 
 
. חסר וי''ו כנגד ו' דורות שמדוד עד יורם שעבדו אדום וישתחו לך  הטורים  בעל 

את ישראל ומכאן ואילך פשע בו ויש בזו הברכה כ''ו תיבות לומר לך שברכו בשם  
. ב' במסורה הוה גביר לאחיך. כי לשלג יאמר הוה ארץ. הוה הנכבד שעולה כ''ו:

ושלג:   גשם  יורד  יעקב  הטורים( בזכות   )בעל 



 
. אולי כי המלך לא יעלה מס הנוגע לו בין העם, וכדומה  יעבדוך וגו'  אור החיים 

לזה ימצא בזמן שישראל משועבדים לאומות העולם המלכים שבהם שהם בעלי 
ומה שאמר אחר כך )מ( ואת אחיך תעבוד והוא  תורה פטורים מהמס )עזרא ז(,  

עשו:  בני  אל  חוזר  מלך   היה 
 

. פי' אחיו ממש לא יהיה לו לעבד אלא שיהיה הוא גביר לו, אבל הוה גביר לאחיך
אומרו   והוא  לו  ישתחוו  אחריו  אמךהבאים  בני  לך   : וישתחוו 

 
בני ירצה שיהיה הוא מתגבר עליו באמצעות עבודת הקודש אז ישתחוו לו    עוד

וגו', כי זולת זה לא ישתעבד אח לאחיו, ולזה תמצא כי במעט התרשלות שהיו 
אדום:  ויפשע  ח(  )מ''ב  ומיד  תכף  ה'  בעבודת  ישראל   מתרשלים 

 
. פי' אורריך לעתיד ארור הוא מעכשיו ולא יקום לארר, אורריך וגו' ומברכיך וגו'

עליך:   ברכתו  שתחול  כדי  מקודם  הוא  ברוך   ומברכיך 
 

מרו מברכיך לשון רבים ולא ברך אלא לאחד, גם הזכיר מאררים רבים  או  וטעם
וארור לאחד, נתכוון לשלול חלק מהמאררים שאינו ארור והוא אחיה השילוני 
ג''כ יש מהמברכים   וכיוצא בו, לזה אמר ארור ולא ארורים כולם, ובמברכים 

רכיך שאינו בכלל ברוך והוא בלעם הרשע שהגם שברך לא יבורך, ולזה אמר מב
בתוספת    ומברכיךיש בהם חלק אחד שהוא ברוך ולא כולם לשלול הנזכר, ואמר  

וא''ו לרמוז על מין מקלל שישנו בכלל ברכה והוא המכוון לברך, על דרך אומרם  
וזה הוא שיעור  וכו',  ולא תחצד  )מוע''ק ט:( תזרע  בן רשב''י  לר' אלעזר  רבנן 

ומברכיךהכתוב   ארור  אורריך  אורריך  ואותם  למברכיך   פי'  מכוונים  הם  אם 
החיים(  ברוך:    )אור 

 
לאחיך  ספורנו  גביר  א''י  הוה  נחלת  לו  שתספיק  ליעקב  טוב  שיהיה  חשב  כי   .

ושיחיה בה עם איזה שעבוד כדי שלא יטרוד נפשו מאוד בענייני גשמיי' והבלי 
הנפסדים כמו שקרה לזרעו אחר כך כאמרו מתאב אני את גאון יעקב ושיהיה  

שיהיה משועבד תחת אחיו כאמרם ז''ל אי בטולך אי בטולא דבר עשו טוב לו  
מפני שידע שא''י היתה ראויה ליעקב בלבד לכן בזאת הברכה שחשב לברך את  
כשהכירו  ליעקב  שהזכיר  כמו  ישראל  ארץ  ולא  ברכת אברהם  הזכיר  לא  עשו 

ן . כי אנשים רעים מקללים אדוניהם כשלא ישיגו חפצם ולכ אורריך ארור  וברכו:
וכו': תקלל  לא  אלהים  באמרו  מזה   )ספורנו(   הזהיר 

 
ובלעם אמר הפך זה וכן נאמר לאברהם    אורריך ארור ומברכיך ברוך,  כלי יקר  

ואברכה מברכיך ומקללך אאר, נראה שיש שני מיני אוררים ושני מיני מברכים.  
מין א' הוא המקלל ממש או מברך ממש, ולעולם כך המדה בצדיקים שתחילתן 

ין וסופן שלוה, והנה כל מברך מסתמא הוא מברך בזמן שצריכין לברכה יסור
דהיינו בזמן שהיסורין מצויים, לאפוקי בזמן השלוה אינן צריכין לברכה, כי כן 
אמר הקב"ה לבלעם כשאמר אם כן אברכם אמר לו אינם צריכין לברכתך כי 

ים למה ברוך הוא. וכל מקלל מסתמא הוא מקלל בזמן השלום, כי בזמן היסור
יוסיף קללה. ומזה המין נאמר לאברהם תחילה ואברכה מברכך, כי בהתחלה  
יהיו היסורין ואז תצטרך למברכים וכל מברכיך אברך אני, ואח"כ בזמן השלום  
בלעם   אמר  המין  ומזה  אותם.  אאר  ואני  לקללך  ויחשבו  רבים  בך  יתקנאו 
ארור.  ואורריך  ברוך   מברכיך 

 



כאן, שהזכיר  אורריך  אלא    אינו  אבל  קללה,  בלשון  במקללים  כלל  מדבר 
נפל תורא חדד   )שבת לב.(במצערים. וכן פירש"י וזה מצוי בזמן היסורין ביותר, ע"ד  

לסכינא. כי נוסף על היסורין יבואו לצערך במקום שהיה להם לנחמך כי בזמן  
השלום במה יצערו. וכן מברכיך היינו משמחיך וזה מצוי ביותר בזמן השלוה 
ובזה   שרבים ישמחו עמך, ומכאן למד רש"י לפרש אורריהם היינו מצעריהם, 

ב"ן ועיין בספריהם, אבל הותרו כל הספיקות והקושיות שהקשו הרא"ם והרמ 
לפי פירושו של רש"י לא יתישב כל זה ואני לא באתי כ"א לתרץ הפסוקים. תדע 
שכך הוא שהרי בלעם אמר ותהי אחריתי כמוהו ואיך אמר אורריך ארור בסוף 
שתהיה   השלוה  בזמן  מדבר  שאורריך  ודאי  אלא  יסורין,  שסופן  להם  ויעד 

מוהו, אבל לרשעים יעד הפך ואמר באחרית ימיהם ועליה אמר ותהי אחריתי כ
שיהיה   לאברהם  ג"כ  יעד  והקב"ה  אובד.  עדי  ואחריתו  עמלק  גוים  ראשית 
ראשיתו מצער ויצטרך למברכים ואחריתו ישגא מאד ויבואו עליו מקללים ולא  

לו.   יקר( יוכלו   )כלי 
 
 

ה יִׁ    }ל{ לָּּ י כַאֲשֶר כִׁ הִׁ ק  וַיְּ חָּ צְּ נֵי יִׁ א יַעֲקֹב מֵאֵת פְּ י אַךְ יָּצאֹ יָּצָּ הִׁ רֵךְ אֶת יַעֲקֹב וַיְּ בָּ ק לְּ חָּ צְּ
צֵידוֹ:  מִׁ א  בָּ יו  חִׁ אָּ ו  עֵשָּ וְּ יו  בִׁ  אָּ

 
וַת    אונקלוס  לְּּ פַק יַעֲקֹב מִׁ פַק נְּ רַם מִׁ ה בְּ א יָּת יַעֲקֹב וַהֲוָּ כָּ רָּ בָּ ק לְּ חָּ צְּ ה כַד שֵיצֵי יִׁ וַהֲוָּ

עֵ  וְּ י  אֲבוּהִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ צֵידֵהּ:אַפֵי  מִׁ עַל(  )נ''י  א  תָּ אָּ י  אֲחוּהִׁ ו   )אונקלוס(   שָּ
 
תֵין   יונתן  תַרְּ פַק יַעֲקב כְּ רַם מֵיפַק נְּ ה בְּ א יַת יַעֲקב וַהֲוָּ כָּ רְּ בָּ ק לְּ חָּ צְּ ה כַד שֵיצֵי יִׁ וַהֲוָּ

צֵידֵיהּ: מִׁ עַל  חוֹי  אָּ ו  עֵשָּ וְּ בוֹי  אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ וַת  לְּ מִׁ ין  פוּחִׁ יונתן(   טְּ  )תרגום 
 
יוצא    יצא. יצא    רש"י  בא:    )ז( זה   )רש"י(וזה 
 
דאם לא כן שתי יציאות למה לי, אלא שזה יצא מאהל אביו, וזה   )ז(  שפתי חכמים  

היציאה:   דאך מיעט  פירש  והרא"ם  הבית.  ובא אל  מן השדה   )שפתי חכמים( יצא 
 
לשון צער, כי התורה מצטערת על   ויהי . טעם אומרו  ויהי כאשר כלה  אור החיים 

אשר כלה ולא ברך כל הברכות שהרי מצינו שברך לעשו אחר כן, ואם היה מברך  
אדום: תקות  אבדה  כבר  ליעקב  הנשארות  הברכות   אותם 

 
לשון צער, גם אמר אך, גם כפל לומר יצא    ויהי. טעם אומרו  ויהי אך יצא וגו'

מיעט   אך יצאיעקב והוא אומרו  יצא. נתכוון לומר שעדיין היה מעוכב ביציא'  
לבסוף  הכתוב  שהודיע  מה  היא  והסיבה  יצא,  שאירעה  לסיבה  אלא  ביציאה 

, יצאבאומרו ועשו אחיו בא מצידו ולסיבה זו מיהר לגמור היציאה והוא אומרו  
ורמז אל הצער שחש יעקכ שימצא כגנב במחתרת בפני אביו כשהרגיש בביאת  

בא דרשו  פס''ו(  )ב''ר  ורז''ל  אחר:  עשו,  החיים(  ופן   )אור 
 
זה נכנס וזה יוצא ויעקב שהיה בחדר ראה עשו נכנס    ויהי אך יצא יצא.  דעת זקנים 

שהיה במקום אורה וטמן עצמו אחורי הדלת עד שראה עשו נכנס ועשו לא ראהו  
בחשך:  שהיה  זקנים(   לפי   )דעת 

 
 



נוֹ   }לא{ צֵיד בְּ יאֹכַל מִׁ י וְּ בִׁ יו יָּקֻם אָּ בִׁ אָּ יו וַיאֹמֶר לְּ בִׁ אָּ ים וַיָּבֵא לְּ עַמִׁ וַיַעַש גַּם הוּא מַטְּ
שֶךָ:  נַפְּ י  רֲכַנִׁ בָּ תְּ  בַעֲבֻר 

 
יֵכוּל   אונקלוס  א וְּ י יָּקוּם אַבָּ י וַאֲמַר לַאֲבוּהִׁ וַת אֲבוּהִׁ עֵיל לְּ אָּ ין וְּ ילִׁ שִׁ וַעֲבַד אַף הוּא תַבְּ

צֵידָּ  ךְ:מִׁ שָּ נַפְּ י  נַנִׁ כִׁ רְּ בָּ תְּ י  דִׁ יל  דִׁ בְּ רֵהּ  בְּ דִׁ  )אונקלוס(   א 
 
בַד אַף   יונתן  עָּ לֵיהּ וְּ קַטְּ א וְּ דָּ א חָּ בָּ כַח כַלְּ אַשְּ יָּא וְּ א דַכְּ נֵיהּ צֵידָּ יָּ מִׁ א דַיְּ רָּ כֵיב מֵימְּ עִׁ וְּ

יֵי א וְּ קוּם אַבָּ בוֹי יְּ אָּ בוֹי וַאֲמַר לְּ אָּ יתֵי לְּ אַיְּ ין וְּ ילִׁ שִׁ נֵיהּ תַבְּ רֵיהּ  הוּא מִׁ בְּ א דִׁ צֵידָּ כוּל מִׁ
ךְ:  שָּ נַפְּ י  ינַנִׁ כִׁ רְּ בָּ תְּ יִׁ דְּ יל  דִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
יעקב דבר בלשון תחנונים קום נא שבה, אין   יקם אבי ויאכל מציד בנו.  כלי יקר  

נא אלא בקשה, ועוד אמר לו לישב ולאכול דבר אתו בלשון נוכח, אבל עשו לא  
אמר לו לקום מן המקום אשר הוא עומד שם ולישב במקום המוכן לאכילה, ולא  

לבבו. רום  מרוב  נסתר  בלשון  ודבר  נא,  לשון  יקר(    הזכיר   )כלי 
 
 

ו:    }לב{ עֵשָּ ךָ  כֹרְּ בְּ ךָ  נְּ בִׁ י  אֲנִׁ וַיאֹמֶר  ה  תָּ אָּ י  מִׁ יו  בִׁ אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ לוֹ   וַיאֹמֶר 
 
ו:  אונקלוס  עֵשָּ ךְ  רָּ בוּכְּ ךְ  רָּ בְּ א  אֲנָּ וַאֲמַר  תְּ  אָּ ן  מָּ י  אֲבוּהִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ לֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
בוֹי    יונתן  אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ לֵיהּ  ו:וַאֲמַר  עֵשָּ ךְ  רָּ בוּכְּ ךְ  רָּ בְּ א  אֲנָּ וַאֲמַר  תְּ  אַנְּ מַאן  לֵיהּ   וַאֲמַר 

יונתן(   )תרגום 
 
חושב שהוא יעקב וידע שאכל   . כאשר אמר לו "יקום אבי" היהמי אתה  הרמב"ן 

מציד עשו וברך אותו ועשה גם הוא מטעמים שיברך גם אותו ולכן שאלו מי אתה  
האמת   )הרמב"ן(  לדעת 

 
 

בֵ    }לג{ וַיָּ ד  צַיִׁ ד  י אֵפוֹא הוּא הַצָּ אֹד וַיאֹמֶר מִׁ ה עַד מְּ דֹלָּ ה גְּּ דָּ ק חֲרָּ חָּ צְּ י וַיֶחֱרַד יִׁ א לִׁ
יֶה:  הְּ יִׁ רוּךְ  בָּ גַּם  רֲכֵהוּ  אֲבָּ וָּ בוֹא  תָּ טֶרֶם  בְּ כֹל  מִׁ אֹכַל   וָּ

 
י   אונקלוס  עֵיל לִׁ אָּ א וְּ ד צֵידָּ צָּ י דְּ ן הוּא דֵיכִׁ א וַאֲמַר מָּ א עַד לַחֲדָּ א רַבָּ הָּ וְּ ק תִׁ חָּ צְּ ה יִׁ וָּ וּתְּ

הֵי: יְּ יךְ  רִׁ בְּ אַף  תֵהּ  רֵכִׁ וּבָּ תֵיעוֹל  א  לָּ עַד  א  כֹלָּּ מִׁ ית  לִׁ  )אונקלוס(   וַאֲכָּ
 
לַת    יונתן  עָּ ילֵיהּ  שִׁ תַבְּ רֵיחַ  וְּ ו  עֵשָּ דְּ לֵיהּ  קָּ יַת  מַע  שָּ י  דִׁ כְּ י  סַגִׁ זַעֲזוּעַ  ק  חָּ צְּ יִׁ דַעֲזַע  זְּ אִׁ וְּ

ית   לִׁ י וַאֲכָּ עֵיל לִׁ אָּ א וְּ צַד צֵידָּ י דְּ כִׁ ם וַאֲמַר מַאן הוּא דְּ נָּ יֵקדַת גֵיהִׁ א דִׁ רֵיחָּ פוֹי הֵי כְּ אַנְּ בְּ
עָּ  א  לָּ דְּ עַד  י  יתִׁ אַיְּ דְּ ל  כָּ הֵי:מִׁ יְּ יךְ  רִׁ בְּ י  כִׁ הָּ ילוּ  וַאֲפִׁ תֵיהּ  יכְּ רִׁ וּבְּ יונתן(   לַת   )תרגום 

 
ומדרשו, ראה    ויחרד.  רש"י  ותוה, לשון תמיה.   )ט( גיהנם פתוחה    )ח(כתרגומו 

דברים. דבר אחר איפוא,   )י( לשון לעצמו, משמש עם כמה    מי איפוא.מתחתיו:  
ציד:   שבקשתי   )כ(מכל טעמים    ואכל מכל.איה פה, מי הוא ואיפוא הוא הצד 

שלא תאמר, אילולי שרימה יעקב   גם ברוך יהיה. :  )ב"ר סז, ב.(לטעום טעמתי בו  
את   נטל  לא  הסכים    )ל(לאביו  לכך  מדעתו    )מ(הברכות,   )רש"י( :  )שם(וברכו 

 
מדרש רז"ל יהיה פירוש של ויחרד אינו כמשמעו ואם כן לפי    )ח(  שפתי חכמים  



לשון תמיהה אלא פחד על פתיחת גיהנם, ואף על פי דלפי פשוטו נמי ויחרדו  
אינו לשון תמיהה אלא לשון חרדה, אלא רצה לומר דהחרדה היה כמשמעו על 

, )ג"א(  )ט(דבר המתמיה של מי איפוא, ולאפוקי לפי המדרש החרדה הוא הגיהנם:  
פירש שאינה   )י(פירש מתחתיו תחת עשו כי עם יעקב נכנס גן עדן ועם זה גיהנם:  

מלה מורכבת מאיה ואיפה, רק הוא לשון בפני עצמו והוא משמש לכמה ענינים 
הוא אחר   )פ' ל"ו(וקשה והלא קרא דויעקבני    )ל(דאם לא כן מכל למה לי:    )כ(וכו':  

צעק מיד בקול רם מה עשה לי האח פסוק גם ברוך יהיה, ונראה לי דבודאי עשו  
הזה, ויעקבני זה פעמים, ושמע אביו ואמר גם ברוך יהיה, והנה כשמוע עשו 
דברי אביו שאמר גם ברוך יהיה אחר שאמר ויעקבני זה פעמים ולא השגיח בו, 
אז אמר לו הכי קרא שמו יעקב, כלומר אני משיג שאהוב בעיניך עקיבתו ורמאותו, 

דאם   )מ(:  )מהרש"ל(ב לשון עתיד ולא עקב, שיעקבני פעמים,  ומשום הכי קראתו יעק 
ברכו:   כבר  הלא  לי,  למה  יהיה  ברוך  גם  כן  חכמים( לא   )שפתי 

 
עזרא  איפה  אבן  וי''ו  מי  מלות:  שתי  הוא  ואנה  זה  מי  בעבור ואברכהו.  קמוץ   .

לעתיד:   היה  גדול  בפתח  היה  ואלו  עבר  פועל  עזרא( היותו   )אבן 
 
ברוך יהיהבטרם    הרמב"ן  ואברכהו גם  עד תבא  גדולה  . אין דרך החרד חרדה 

מאד וצועק "מי הוא אשר רמני לברך אותו" שישלים צעקתו לאמר מיד "גם  
ברוך יהיה" אבל היה ראוי שיקללהו ועוד כי היה עשו צועק עליו לאמר "ולמה  
ואיך יאמין עשו כי במרמה היה מתחלה בראותו כי עתה   תברכהו עתה אבי" 

ותו ברצונו והנכון בעיני שהוא לשון הווה יאמר מי איפוא הוא הצד ציד יברך א
אשר היה יכול לרמותי שאברכהו וגם שיהיה ברוך על כל פנים כי ידעתי כי ברוך 
הוא או טעמו וגם ברוך יהיה על כרחי שאי אפשר לי להעביר הברכה ממנו כי 

החרדה הגדולה מאז שברך אותו ידע ברוח הקדש שחלה ברכתו עליו וזהו טעם  
אשר חרד כי ידע שאבד בנו האהוב לו ברכתו לעולם וזה טעם בא אחיך במרמה  
כי אחר שאמר מי איפוא נתן דעתו שהבא אליו היה יעקב שאי אפשר שתחול 

בזרעו  רק   )הרמב"ן(  הברכה 
 
.  איפוא  . ר''ת אמו מי נעשה סרסור בדבר רבקה:ויאמר מי איפוא  בעל הטורים 

שנכ גהנם  עמו:בגימטריא  גיהנם  קראתיו  ואברכהו  נס  אחד  כי  ואידך  דין  ב'   .
ואברכהו. גבי אברהם רמז ברכת אברהם בירך את יעקב. וכתיב נמי ויתן לך את  

אברהם:   הטורים(  כרכת   )בעל 
 
. טעם ב' דברים הפכיים בנושא אחד, כי ויחרד יצחק וגו' גם ברוך וגו'  אור החיים 

למה שקדם ואמר בברכתו אורריך ארור מתחלה חרד על הרמאות ואחר כך חש  
וברכהו, קודם לא ידע מי הוא וחרד וחש לאדם אחר, וכשהתבונן בדבר והשכיל 
כי הוא יעקב ברך אותו כי הריח מריח בגדיו וידע הפרש שבינו לבין עשו וחתם  

ברכהו: לזה  ארור  אורריך  לומר  שקדם  למה  חש  גם  הברכות,  החיים(   על   )אור 
 
. אם כן שאתה עשו מי היה זה שהביא לי ציד כי אמנם  הוא   מי איפוא  ספורנו 

מלת איפוא כשתבא עם אל''ף בסוף התיבה משמשת במקום אם כן. אבל מלת  
.  גם ברוך יהיה  איפה עם ה''א בסוף משמשת במקום איה כמו איפה הם רועים:



א''כ מי הוא שהביא לי ציד במרמה ועם זה יזכה שיהי' ברוך כי אמנם הרגיש  
שחלה הברכה על המבורך כמו שאמרו על ר' חנינא כשהיה מתפלל על   בברכתו

 )ספורנו(    החולים:
 
מאי קמ"ל וכי היה עשו מסופק בברכתו. על כן י"ל שמה    גם ברוך יהיה.  כלי יקר  

שאמר אורריך ארור היינו אם אתה תקלל את אחרים אסכים עמך באופן שיהיה  
ארור מי שתארר אתה, וכן מברכיך את מי אשר תברך אתה אסכים לברכתך 
שיהיה ברוך. כי מסר בידו הברכות לברך את מי שירצה, וע"ז אמר יצחק גם  

א זו שאברכהו כבר אפילו אמרתי לו והיה ברכה ונתתי בידו לברך ברוך יהיה של
את מי שירצה, ואחר שמסרתי הברכות בידו איך אקח מידו מה שכבר נתתי לו 
ומה מועיל שאברכך אם הוא לא יסכים עמי. ולפי זה גם ברוך יהיה מלשון והיה  

מצינ מבורך  יהיה  שהוא  שמשמעותה  ברוך  של  וי"ו  מן  תשיבני  ואל  ו ברכה, 
רז"ל   שדרשו  לזה  לח:( דוגמא  עין   )סוטה  לטוב  אם  כי  ברכה  של  כוס  נותנין  אין 

כב.ט.(שנאמר   יברך.   )משלי  אלא  יבורך  תקרי  אל  יבורך  הוא  עין   טוב 
 

לכך אמר גם ברוך יהיה, שלא יאמר עשו הלא אין ברכת יעקב נצחית,    דבר אחר,
ז וככלות  קבוע  זמן  על  תחול  יעקב  שברכת  דבריך  לפרש  יתחילו ותוכל  מנו 

ברכותיו של עשו, ע"ז אמר גם ברוך יהיה לא זו שאברכהו בהווה אלא גם ברוך 
יהיה ר"ל יהיה כן לעולם וא"כ אין מקום לברכותיך לחול לא בהווה ולא בעתיד,  
ועשו אמר הלא אצלת לי ברכה אחרת בכיוצא בה, וכי לא אפשר שיחולו שני 

ומה שקנה עבד קנה רבו וא"כ מה  הברכות כאחד, והשיב לו הן גביר שמתיו לך,  
יתן לו, ובעבור הפצרתו נתן מקום לחול ברכתו באמרו והיה כאשר תריד וגו'.  
יקר(   )כלי 

 
שתי חרדות חרד יצחק אחת כשנעקד ואחת   ויחרד יצחק חרדה וגו'.   דעת זקנים 

כאן ולמדך הכתוב שזו היתה גדולה ועכשיו ממה חרד לפי שאמר בלבו מה עון 
היה בידי שברכתי הקטן לפני הגדול והתחיל עשו גונח ואמר וכו' ומה מכשול  

שאל יצחק מי יהיה אפה בגיהנם ורוח הקודש משיבו   מי איפה.כדפי' רש"י ז"ל:  
הוא הצד ציד כלומר עשו והיינו דקאמר ליה יצחק לעשו ולכה איפה מה אעשה  

לך: אעשה  מה  כן  אם  בגיהנם  אפיה  להיות  עתיד  אתה  כלומר  ז  בני   קנים( )דעת 
 
 

יו    }לד{ בִׁ אָּ אֹד וַיאֹמֶר לְּ ה עַד מְּ רָּ ה וּמָּ דֹלָּ ה גְּּ קָּ עָּ עַק צְּ צְּ יו וַיִׁ בִׁ רֵי אָּ בְּ ו אֶת דִׁ מֹעַ עֵשָּ שְּ כִׁ
י:  בִׁ אָּ י  נִׁ אָּ גַם  י  רֲכֵנִׁ  בָּ

 
י   אונקלוס  מֵי אֲבוּהִׁ גָּּ תְּ ו יָּת פִׁ מַע עֵשָּ א וַאֲמַר כַד שְּ א עַד לַחֲדָּ ירָּ רִׁ א וּמְּ א רַבָּ חָּ וְּ וַח צִׁ וּצְּ

א: אַבָּ י(  לִׁ )נ''י  א  אֲנָּ אַף  י  נִׁ רֵכְּ בָּ י   )אונקלוס(   לַאֲבוּהִׁ
 
א וַאֲמַר   יונתן  א עַד לַחֲדָּ תָּ ירָּ רִׁ א וּמְּ תָּ א רַבְּ תָּ וַחְּ וַח צְּ צָּ בוֹי וְּ מֵי אָּ גָּ תְּ ו יַת פִׁ מַע עֵשָּ י שְּ כַדִׁ

לִׁ  אוּף  י  נִׁ רֵיכְּ בְּ בוֹי  אָּ א:לְּ אַבָּ יונתן(   י   )תרגום 
 
 

תֶךָ:    }לה{ כָּ רְּ בִׁ קַח  וַיִׁ ה  מָּ רְּ מִׁ בְּ יךָ  חִׁ אָּ א  בָּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  תָּ כְּ רְּ בִׁ יל  קַבִׁ וְּ א  תָּ מְּ כְּ חָּ בְּ חוּךְ  אָּ עַל   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
חוּךְ    יונתן  אָּ עַל  ךְ:וַאֲמַר  תָּ כָּ רְּ בִׁ י  ינִׁ מִׁ קַבֵיל  וְּ א  תָּ מְּ כְּ חָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 



 
 )רש"י( בחכמה:    )נ(   במרמה.  רש"י 
 
חכמים  יהיה:    )נ(  שפתי  ברוך  מאי  כן  לא  חכמים( דאם   )שפתי 
 
עזרא  אמת:  במרמה  אבן  דבר  שלא  עזרא( .   )אבן 

 
במרמה. בשביל . ב' במסורה דין ואידך ויענו בני יעקב וגו'  במרמה  בעל הטורים 

. ב' במסורה ויקח ברכתך. על ברכתך  שהוא בא לאביו במרמה באו בניו במרמה:
סלה:   ברכה  לבניו  היה  הברכה  שמזו  סלה.  ברכתך  הטורים( עמך   )בעל 

 
בענייני ויקח ברכתך  ספורנו  עליך שהיתה  . אותה הברכה שהיתה ראויה לחול 

הזה:  )ספורנו(    העולם 
 
 

ה     }לו{ נֵה עַתָּ הִׁ ח וְּ קָּ י לָּ תִׁ כֹרָּ ם אֶת בְּ י זֶה פַעֲמַיִׁ בֵנִׁ קְּ מוֹ יַעֲקֹב וַיַעְּ א שְּ רָּ י קָּ וַיאֹמֶר הֲכִׁ
ה:   כָּ רָּ בְּ י  לִּׁ תָּ  צַלְּ אָּ הֲלאֹ  וַיאֹמַר  י  תִׁ כָּ רְּ בִׁ קַח   לָּ

 
נָּ   אונקלוס  י דְּ מַנִׁ כָּ יַעֲקֹב וְּ מֵהּ  א שְּ רָּ יב וַאֲמַר יָּאוּת קְּ סִׁ י נְּ כֵירוּתִׁ ין יָּת בְּ נִׁ מְּ תֵין זִׁ ן תַרְּ

א: תָּ כְּ רְּ בִׁ י  לִׁ תָּ  בַקְּ שְּ א  הֲלָּ וַאֲמַר  י  תִׁ כְּ רְּ בִׁ יל  קַבִׁ עַן  כְּ א  הָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
י    יונתן  כֵירוּתִׁ בְּ יַת  ין  נִׁ מְּ זִׁ תֵין  תַרְּ נַן  דְּ י  בִׁ קַר  וּשְּ יַעֲקב  מֵיהּ  א שְּ רָּ קְּ א  טָּ קוּשְּ בְּ וַאֲמַר 

יב   סִׁ א:נְּ תָּ כָּ רְּ בִׁ י  לִׁ א  תָּ בַקְּ שְּ א  הֲלָּ וַאֲמַר  י  תִׁ כָּ רְּ בִׁ קַבֵיל  דוֹן  כְּ א  הָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
, שמא )בראשית כט, כו.(אתה    )ס(לשון תימה הוא, כמו הכי אחי    הכי קרא שמו.  רש"י 

, למה )תולדות כג.(לכך נקרא שמו יעקב, על שם סופו שהוא עתיד לעקבני. תנחומא  
חרד יצחק, אמר, שמא עון יש בי שברכתי קטן לפני גדול, ושניתי סדר היחס, 
התחיל עשו מצעק ויעקבני זה פעמים, אמר לו אביו מה עשה לך, אמר לו את 

רתי על שורת הדין, עכשיו בכורתי לקח, אמר, בכך הייתי מצר וחרד, שמא עב
כתרגומו וכמני, ארבני. וארב, וכמן. ויש   ויעקבני.לבכור ברכתי, גם ברוך יהיה:  
לי:   נתחכם  וחכמני,  ויאצל    אצלת.מתרגמין  כמו  הפרשה,  ויצל(לשון   )רש"י(:  )ס"א 

 
ועבדתני חנם הגידה   )לקמן כ"ט ט"ו(שהוא מבואר ממה שכתוב אחריו    )ס(  שפתי חכמים  

וגו' חכמים( :  לי   )שפתי 
 
.  ויעקבני . הקורא שמו יעקב: קרא. כמו אמת. וכן הכי אחי אתה:  הכי  אבן עזרא 

כמו מרמה וכן בעקבה ויתכן היותו מגזרת עקוב הלב. והעקוב הפך המישור: 
לי.  אצל הרוח:  ת  מן  ואצלתי  מגזרת  והוא  אצלך.  לי  עזבת  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  את  ברכתי  בעל  וצויתי  ברכתי.  את  נא  קח  ברכתי.  לקח  במסורה  ג'   .

ברכתי. הקב''ה צוה את ברכתו ולא חסר כלום מכל הדורון כדכתיב ויבא יעקב 
הטורים(  שלם:    )בעל 



 
. פי' מתמיה הכי קרא שמו יעקב ומשמעות השם  ויאמר הכי קרא וגו'  אור החיים 

שאילו היה שמו עקבות או לא יגיד אלא עוקבה אחת והוא עקבני זה פעמים,  
פעמים: עוקבו  היה   עוקבות 

 
ולא אמר עקבה או עקב שאז לא יגיד  הכי קרא שמו יעקבירצה על זה הדרך   או

)עברו(   כבר  עתה  עד  ולזה  התמידות  על  יגיד  יעקב  אבל  אחת  עוקבה  על  אלא 
פעמים:   החיים(  ]עקבו[   )אור 

 
ויעקבני  ספורנו  יעקב  שמו  קרא  בשביל  הכי  האמנם  שמו .  את  הקורא  שקרא 

. אף על פי שחשבת  הלא אצלת לי ברכה  יעקב קרא זה שיעקבני דשמא גרים:
לברכני בברכה העליונה אין לחשוב שהיה בדעתך שיהי' לי הכל וישאר אחי שולל 

ברכה:  מכל   )ספורנו(    וערום 
 
יקר   וגו'.  כלי  לקח  ברכתי  והלא    את  ורמיה  בעקבה  הבכורה  שלקח  אמר  למה 

מכרה לו מרצון טוב, ואם עשו בשאט נפש ביזה הבכורה מה פשעו של יעקב בזה.  
והקרוב אלי לומר בזה שאמר עשו הא בהא תליא כי כששאלו יצחק מי אתה  
והשיב לו אנכי עשו בכורך, ואיך הוציא דבר שקר מפיו הלא שארית ישראל לא  

ודא אלא  כזב,  ממנו ידברו  קניתי  שהרי  בכורך,  עשו  במקום  אנכי  לו  שאמר  י 
הבכורה וא"כ אנכי במקומו, ואילו לא קנה הבכורה לא היה יכול להשיב אנכי 
עשו בכורך, ולא היה יכול לבא לכלל הברכות, ובודאי שבשעה שקנה הבכורה  
היה דעתו לרמות אותי בזה, כי תקראנה אותי כאלה. ומה שמאשים אותו על  

הבכ מתחלה לקיחת  כי  הוא,  טעות  מקח  כי  הדבר  נודע  עתה  שאמר  לפי  ורה, 
חשבתי שאין מעלה לבכורה כי אם מה שנוטל פי שנים אחרי מות אביו, וחשבתי  
שמא לא ישאיר אבי אחריו מאומה על כן מכרתיה בדבר מועט, אבל עכשיו אני 
רואה שהבכורה שוה הרבה לפי שהברכות תלויות בה, כי למה אמר יעקב אנכי 

שו בכורך, למה לו להזכיר הבכורה אלא ודאי לפי שמצד הבכורה הוא ראוי  ע
ליתר שאת ועוז, ובזה יעקבני כי לא ידעתי שקבלת הברכות תלוי בבכורה, רמז  
לדבר בכר אותיות ברך לכך אמר ויעקבני זה פעמים, אבל ההיזק אינו כי אם  

יקר(   אחד.  )כלי 
 
 

ים     }לז{ דִׁ י לוֹ לַעֲבָּ תַתִׁ יו נָּ ל אֶחָּ אֶת כָּ ךְ וְּ יו לָּ תִׁ יר שַמְּ בִׁ ו הֵן גְּּ עֵשָּ ק וַיאֹמֶר לְּ חָּ צְּ וַיַעַן יִׁ
י:  נִׁ בְּ אֶעֱשֶה  ה  מָּ אֵפוֹא  ה  כָּ וּלְּ יו  תִׁ מַכְּ סְּ ירש  תִׁ וְּ ן  גָּ דָּ  וְּ

 
לַּוָּּ   אונקלוס  עִׁ )נ''י  ךְ  לָּ תֵהּ  שַוִּׁ רַב  א  הָּ ו  עֵשָּ לְּ וַאֲמַר  ק  חָּ צְּ יִׁ י וַאֲתֵיב  אֲחוֹהִׁ ל  כָּ יָּת  וְּ ךְ( 

י: רִׁ בְּ בֵיד  אֶעְּ ה  מָּ א  כָּ הָּ ךְ  לָּ וְּ תֵהּ  דְּ עִׁ סְּ ר  וַחֲמָּ יבוּר  עִׁ וְּ ין  דִׁ עַבְּ לְּ לֵהּ  ית  בִׁ הָּ  )אונקלוס(   יְּ
 
י קוּמוֹי    יונתן  יתִׁ וִׁ חוֹי שִׁ ל אָּ יַת כָּ ךְ וְּ יתֵיהּ עֲלָּ ינִׁ יט מִׁ א שַלִׁ ו הָּ עֵשָּ ק וַאֲמַר לְּ חָּ צְּ תֵיב יִׁ אָּ וְּ

יבוּר עִׁ ין וְּ דִׁ עַבְּ י:  לְּ רִׁ ךְ בְּ מַה אַעֲבֵיד לָּ י דְּ נִׁ רַד מִׁ יטְּ תִׁ יל וְּ זִׁ אָּ יו וְּ תִׁ עַדְּ  )תרגום יונתן(   וַחֲמַר סְּ
 
ברכה זו שביעית היא, והוא עושה אותה ראשונה, אלא אמר לו,   הן גביר.  רש"י 

מה תועלת לך בברכה, אם תקנה נכסים שלו הם, שהרי גביר שמתיו לך, ומה 
איה איפא אבקש מה לעשות   ולכה אפוא מה אעשה בני.שקנה עבד קנה רבו:  

 )רש"י( לך:  



 
כן  הן גביר שמתיו לך  אבן עזרא  לו. בברכתי. גם  י נתתי  כי . בדבור.  ש אומרים 

עתה:   כמו  אחת  מלה  בסוף  אל''ף  עם  עזרא( איפא   )אבן 
 
. איננו ברכת "הוה גביר לאחיך" שכבר ואת כל אחיו נתתי לו לעבדים  הרמב"ן 

אמר הן גביר שמתיו לך אבל יתכן שיהיה הוא הגביר ולא יהיו הם עבדים כענין 
אבל אמר "נתתי לו לעבדים" ממאמרו וישתחוו    )דהי"א ה ב(כי יהודה גבר באחיו  

לך בני אמך כי הוא השתחואת העבד לאדוניו כמו שאמר "יעבדוך עמים" ויכפול 
לך   יזכירם  וישתחוו  ו"בני אמך"  "אחיך"  כל אחיו כטעם  ואת  וטעם  לאומים 

 )הרמב"ן(   בלשון רבים לרמוז על כל זרעו של עשו ורבי אברהם אמר בני הפילגשים
 
. הנה עדיין היה לו מציאות לברכו אלא לצד שהכיר בו וידע ויען יצחק  אור החיים 

קדם לומר ליעקב כי הוא ראוי לקללה ואויב ליעקב חש לברכו כי הוא הפך מה ש 
ויען  הכתוב  לומר  כפל  ולזה  מלברכו.  מעשו  מתנצל  היה  ולזה  ארור,  אורריך 
 ויאמר לעשו פי' שמענה זה אינו אלא לאמר ואין כן הוא האמת בדעת יצחק: 
החיים(    )אור 

 
ולך איפוא מה   . בני ישמעאל ובני קטורה:ואת כל אחיו נתתי לו לעבדים  ספורנו 

מה  אעשה כן  אם  לך:.  שתועיל  הברכה  היא  מה  לך   )ספורנו(   אעשה 
 
ולכה כתיב בה"א מלא אמר לו יצחק לעשו לאחר שיעברו   ולכה איפה.  דעת זקנים 

נקמתו באדום: יתן הקב"ה  לך שאז  ימלוך מה אעשה  )דעת   חמשת אלפים אז 
 זקנים( 

 
 

ו    }לח{ א עֵשָּ שָּ י וַיִׁ בִׁ י אָּ נִׁ י גַם אָּ רֲכֵנִׁ י בָּ בִׁ ךָ אָּ וא לְּ ה אַחַת הִׁ כָּ יו הַבֲרָּ בִׁ ו אֶל אָּ וַיאֹמֶר עֵשָּ
  : ךְּ וַיֵבְּ  קֹלוֹ 

 
א    אונקלוס  אַבָּ א  אֲנָּ אַף  י  לִׁ רֵךְ  בָּ א  אַבָּ ךְ  לָּ יא  א הִׁ חֲדָּ א  תָּ כְּ רְּ הֲבִׁ י  לַאֲבוּהִׁ ו  עֵשָּ וַאֲמַר 

א כָּ וּבְּ לֵהּ  קָּ ו  עֵשָּ  )אונקלוס(   : וַאֲרֵים 
 
רֵים    יונתן  אָּ א וְּ י אַבָּ י אוּף לִׁ נִׁ רֵיכְּ א בְּ ךְ אַבָּ א הוּא לָּ דָּ א חָּ תָּ כָּ רְּ בוֹי הֲבִׁ אָּ ו לְּ וַאֲמַר עֵשָּ

א:  כָּ וּבְּ לֵיהּ  קָּ ו  יונתן(   עֵשָּ  )תרגום 
 
אחת.  רש"י  הבמחנים    הברכה  כמו  תימה,  לשון  משמשת  זו  יט.(ה"א  יג,  , )במדבר 

היא   כ.(השמנה  נבל  )שם  הכמות  לג.(-)שמואל,  ג,   )רש"י( :  ב 
 
 

ם     }לט{ מַיִׁ טַל הַשָּ בֶךָ וּמִׁ יֶה מוֹשָּ הְּ רֶץ יִׁ אָּ מַנֵי הָּ שְּ נֵה מִׁ יו הִׁ יו וַיאֹמֶר אֵלָּ בִׁ ק אָּ חָּ צְּ וַיַעַן יִׁ
ל:   מֵעָּ

 
א    אונקלוס  טַלָּּ ךְ וּמִׁ בָּ הֵא מוֹתְּ א יְּ עָּ אַרְּ א דְּ טוּבָּ א מִׁ י וַאֲמַר לֵהּ הָּ ק אֲבוּהִׁ חָּ צְּ וַאֲתֵיב יִׁ

א:  עֵלָּ לְּּ מִׁ מַיָּא  שְּ  )אונקלוס(   דִׁ
 
מַיָּא    יונתן  שְּ יָּא דִׁ טַלְּ ךְ וּמִׁ בָּ י מוֹתָּ הִׁ א יְּ עָּ טוּב פֵרֵי אַרְּ א בְּ ו הָּ עֵשָּ ק וַאֲמַר לְּ חָּ צְּ תֵיב יִׁ אָּ וְּ

א: עֵילָּ לְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 



 
הארץ    רש"י  איטליא"ה  משמני  זו  יון    )ע(וגו'.  ו.(של  סז,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
מטל השמים ומשמני הארץ,   )פ' כ"ח(לאפוקי ממה שנאמר לעיל    )ע(  שפתי חכמים  

דלעיל קאי אפירות הארץ, שהתבואה והפירות שבארצך יהיו שמנים וטובים, אבל 
כאן נאמר על המקום שיהיה המקום ממקום השמן שבארץ, וזה שנאמר מושבך 
ולא במושבך על כרחך שמורה על המקום שיושב שם, דאם לא כן קשה הא בירך 

הארץ:  את   משמני  בברכת  חכמים( יעקב   )שפתי 
 
. טעם "הנה" לאמר הנה אוכל לתת לך הנה משמני הארץ יהיה מושבך  הרמב"ן 

משמני הארץ ומטל השמים כי לשניכם יספיק שיהיה משמני הארץ וטל השמים  
אבל בענין הממשלה שלו תהיה ולו תעבוד ולא נתן לו גם כן רב דגן ותירוש כאחיו  

בורך ראשונה עליו ואחרי כן אמר ליעקב ויתן לך את ברכת  כי רצה לכבד המ
להיות לו רב הדגן והתירוש בארץ כנען   )להלן כח ד(אברהם לרשתך את ארץ מגוריך  

אחרת בארץ  הארץ  ומשמני  הטל  יהיה  ולעשו  אברהם   )הרמב"ן(  מתנת 
 
החיים  אביו  אור  יצחק  אב ויען  רחמי  לצד  לברכו.  חזר  למה  טעם  נתינת  פי'   .

רחמיו:  נכמרו   כשבכה 
 

. פי' אין לו אלא מה שלפניו לא כיעקב שאמר ויתן לך בתוספות וא''ו הנה משמני
שפירשנו:   וכמו  הנצחי  עולם  מלבד  החיים( פירוש   )אור 

 
. בזה אוכל לברכך שיהיה מושבך בארץ הנה משמני הארץ יהיה מושבך  ספורנו 

. ושתחיה  רבך תחיהועל ח  שמנה עם איזה שעבוד לאחיך ומטל השמים מעל:
על  ג''כ  ותחיה  למטר  הצריכה  האדמה  לעבודת  שתצטרך  בלתי  השמים  מטל 
חרבך במלחמה וזה שגם שתהיה נלחם לבקשת אחיך או זולתו הנה ימשך מזה  

הראוי: מן  יותר  בך  אחיך  שישעבד  על  חמס  שתצעק  תריד   )ספורנו(   שכאשר 
 
קב נשואות לשמים, יותר לפי שעיני יע  הנה משמני הארץ יהיה מושבך.  כלי יקר  

ממה שיתלה עיניו בארץ שמנה בטבע, ע"כ הקדים ביעקב טל השמים למשמני 
הארץ, לפי שעיקר בטחונו של יעקב בהקב"ה אשר בידו מפתחות של מטר, אמנם  
תפל  אצלו  הוא  זה  בטחון  ולהשמינה,  לזבלה  האדם  ביד  אשר  הארץ  משמני 

בכחו ועוצם ידו אשר בו יוכל   ומאוחר. ובעשו בהפך זה, שיותר הוא שם מבטחו
שהוא   ולפי  לברכה,  טל  לו  שיוריד  לשמים  עיניו  שתולה  ממה  הארץ,  להשמין 
מקטני אמנה ע"כ יבחר למושב לו ארץ שמנה בטבעה, לכך אמר לשון הנה משמני 
הארץ יהיה מושבך, לא הזכיר בו נתינת אלהים. והזכיר מושבך לפי שמדבר כי 

התיישב שם, אבל יעקב שם ה' מבטחו ע"כ אינו הוא יבחר לו מקום שמן ודשן ל
בה'   בטוח  לבו  סמוך  בטבע  כחושה  תהיה  אף  כי  יתישב,  ארץ  באיזו  מדקדק 
האלהים.  לך  ויתן  אצלו  נאמר  לכך  אותה   שישמין 

 
שהקדים ביעקב הטל כי על צד הנס תהיה ארצו שמנה מן הטל, אף   ויש אומרים

אם ירד על ארץ כחושה ישמין אותה הטל בדרך נס, אבל עשו צריך לבקש תחלה  
לחזר  צריך  לפיכך  יועיל  לא  כחושה  יועיל הטל, אבל בארץ  ואז  קרקע שמינה 

תחיה.   חרבך  ועל  ברכת  לזה  סמך  לכך  בחרבו,  ארץ  יקר( לירש   )כלי 



 
 

ארֶךָ:    }מ{ תָּ עֻלּוֹ מֵעַל צַוָּּ רַקְּ יד וּפָּ רִׁ יָּה כַאֲשֶר תָּ הָּ יךָ תַעֲבֹד וְּ חִׁ אֶת אָּ יֶה וְּ חְּ ךָ תִׁ בְּ עַל חַרְּ  וְּ
 
גָּּ   אונקלוס  תְּ י עַל פִׁ נוֹהִׁ רוּן בְּ בְּ יהֵי כַד יַעְּ ח וִׁ לָּ פְּ חוּךְ תִׁ יָּת אָּ ךְ תֵיחֵי וְּ בָּ עַל חַרְּ א  וְּ תָּ מֵי אוֹרַיְּ

ךְ:  רָּ צַוְּ מֵעַל  ירֵהּ  נִׁ י  דִׁ תַעְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
תַעֲבֵד   יונתן  שְּ הֵי מִׁ יךְ תְּ חִׁ אָּ י וּלְּ אִׁ תָּ יךְ וְּ כִׁ תַר וּמַרְּ ל אָּ כָּ יל לְּ לִׁ יץ עָּ חִׁ הֵי רָּ ךְ תְּ יפָּ עַל סַיְּ וְּ

יר  נִׁ יק  רִׁ פָּ הֵי  תְּ כֵן  בְּ א  יתָּ אוֹרַיְּ קוּדֵי  פִׁ יטַר  מִׁ לְּ מִׁ נוֹי  בְּ יַת  ית  חִׁ תָּ וְּ י  יעִׁ רַשִׁ ין  אִׁ יהֵי  וִׁ
ךְ:  ורָּ צַוְּ מֵעַל  בוּדֵיהּ  עְּ יונתן(   שִׁ  )תרגום 

 
כמו בחרבך, יש על שהוא במקום אות ב', כמו עמדתם על   ועל חרבך.  ש"יר 

 והיה כאשר תריד. בצבאתם:    )שמות ו, כו.(, בחרבכם. על צבאתם  )יחזקאל לג, כו.(חרבכם  
, כלומר כשיעברו ישראל על התורה, ויהיה )תהלים נה, ג.(לשון צער, כמו אריד בשיחי  

פה   פתחון  וגו':    )פ(לך  עלו  ופרקת  שנטל,  הברכות  על   )רש"י(להצטער 
 
יצחק ליעקב הברכות על )מהר"ן(  )פ(  שפתי חכמים   , ואם תאמר שלא נמצא שנתן 

ויתן לך האלהים, מלת האלהים משמע בדין שאם   )לעיל פ' כ"ח(תנאי, וי"ל דכתיב  
וכו' ראוי  חכמים( :  אתה   )שפתי 

 
. כמו תרדה והם ב' שרשים. וי''א שהוא כמו אריד והיה כאשר תריד  אבן עזרא 

. מגזרת מפרק הרים. ומהם  ופרקתבשיחי. והטעם כאשר תריד לשם ירחמך:  
מפרקתו. ויש בברכתו אלו כמה שאלות קשות אם הברכה היתה נבואה איך לא 

אמר לו כשבא יעקב ברך את זה.  ידע את מי יברך והשיבו נבוני הדור כי השם  
בעבור  לעשו  בירך  למה  ועוד  צוני.  לעשו השם  יצחק  היה אומר  כן  היה  ואילו 
שבכה. ואחרים אמרו כי לא היה יצחק נביא וברכתו לא נתקיימה. גם אלה טעו 
כי הכתוב אמר וירא ה' אליו. גם אמר דוד ובנביאי אל תרעו ואחרי' אמרו מה  

תה מחשבתו על עשו והנה הדבר היה בספק אצלו תועלת יש בדברים אחרי שהי
כי כן אמר הקול קול יעקב ובירך מי שיהיה מהם כי בניו היו שניהם. ויש אומרים 
איך אמר השם ורב יעבוד צעיר ג''כ אמר יצחק ואת אחיך תעבד והגאון דחה זו  
שכח  והנה  אחיו.  יעקב  מפני  ארץ  אל  וילך  שמצא  בעבור  רצוץ  בקנה  השאלה 

צה שבע פעמים. והנכון בעיני שברכת הנביא כעין תפילה היא והשם  וישתחו אר
שמע תפלתו. כי עיקר זאת הברכה על זרעם. וישנים שלא הקיצו משנת האולת  
יחשבו כי אנחנו בגלות אדום ולא כן הדבר רק אדום היה תחת יד יהודה וכן 

שהיו   כתוב ויפשע אדום מתחת יד יהודה גם יואב הכרית כל זכר באדום. ובעבור
תחת יד יהודה שמחו ביום אידינו. והיו אומרים לבבליים ערו ערו עד היסוד בה.  
ויותר היה קשה על ישראל החרפה שהיה אדום מחרף אותם מרעתם. וכן טעם  
שישי ושמחי בת אדום. ג''כ אל תשמח לבני יהודה. גם בימי הורקנום הזקן שמם  

ריפם כאשר נלכדה ירושלים  שומרי ירושלים והכניסם בברית מילה. גם בימי אג
אמר  וכן  כתים.  מזרע  היא  שהגלתנו  ורומי  ליהודה.  לעזור  אדום  גדודי  באו 
המתרגם וצים מיד כתים והיא מלכות יון בעצמה כאשר פירשתי בספר דניאל.  
ג''כ יקראו היום אנשי מצרים ושבא וארץ עילם ישמעאלים. ואין בהם מי שהוא 

מעט:   מתי  אם  כי  ישמעאל   עזרא(   )אבןמזרע 
 



תחיה  הרמב"ן  חרבך  ועל  יחיה  וטעם  לבדו  הלחם  על  לא  כי  וכן  בחרבך  כמו   .
בלחם ואין הברכה שתהיה מחיתו משלל האויבים בחרבו כי הנה    )דברים ח ג(האדם  

נתן לו משמני הארץ ומטל השמים ובה יחיה אבל הענין לומר שיחיה במלחמותיו 
ואת אחיך תעבוד שלא תתגבר עליו כי ינצח ולא יפול בחרב אויב ועל כן אמר  

והוא יגבר עליך והיה כאשר תריד בשיחך מתגרת ידו ופרקת עלו מעל צוארך 
שצוה   מה  והוא  רעה  עמם  לעשות  מדאי  יותר  בם  יתגרו  שלא  לישראל  ירמוז 

)ירושלמי  ונשמרתם מאד אל תתגרו בם וגו' וכך הזכירו רבותינו    ה(-)דברים ב דהכתוב  

חדשים ישב שם יואב וכל ישראל עד הכרית כל זכר באדום    אמרו כי ששת  ר"ה א א(
אמר לו הקב"ה אני אמרתי אל תתגרו בם ואתה התגרית בהם חייך   )מלכים א יא טז( 

והימים אשר מלך   )שם ב יא(שאין ששה חדשים הללו נמנין לך ולמלכותך מדכתיב  
ברון בח  ) ה ה(דוד על ישראל ארבעים שנה והוא מלך ששה חדשים יותר דכתיב  

על   אמרו    )ישראל(מלך  ועוד  חדשים  וששה  שנים  שבע  טז(יהודה  א  לו   )דב"ר  אמר 
וכו' עולמי  את  בהם  לרדות  מבקש  ואני  וחרוצות  חדודות  ידיך  דוד   הקב"ה 

 )הרמב"ן( 
 
וגו'  אור החיים  כאשר  והיה  וגו'  לומר ואת אחיך  ואפשר  בזה.  הפירושים  רבו   .

ברכו יהיה כאשר יעבוד את אחיו.  שנתכוון לומר על זה הדרך שכל הברכות ש
יקדים  ואבוד,  רדוי  רדוי כאשר תהיה  ירצה לשון  זו, או  ירד ממדרגה  וכאשר 
לפרוק עולו ואחר כך תרד ויהיה בית יעקב אש וגו' ובית עשו לקש )עובדי' א(  

 לשון שמחה כי אז ישמחו השמים ותגל הארץ:   והיהויכלה. ולזה דקדק לומר  
 
ט אתה בעולם לא תהיה מעלתך עליו אלא ופרקת עלו כאשר תשלו  והיהירצה    או

מעל וגו' לא הוא ישלוט בך ולא אתה תמשול בו, ומה שמשל אחר כך עונות הטו  
החיים(  אלה:    )אור 

 
 . כי אמנם תהיה מלומד מלחמה ומוכן לגדולות:ופרקת עלו מעל צוארך  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
יקר  עלו    כלי  ופרקת  תריד  כאשר  ואינה    וגו'.והיה  במקרא  זרה  מלה  תריד 

רדיה   לשון  ויש מפרשים  הצער,  פורש במקרא מהו  לא  כי  לפירש"י,  מתישבת 
ברוח   יצחק  ידע  כי  פירושו.  אני שכך  ואומר  בו מה שפירשו.  ופירשו  וממשלה 
הקודש שבו שברכת ורב יעבד צעיר לא תהיה כ"א בזמן שישראל זוכין, ואולי 

יפרדו זה לרשעו וזה לתומו ואז רב יעבוד צעיר,  הבין זה ממה שנאמר לו ממעיך  
כי זה הצדיק מושל ביראת ה' ברשע, אמנם אם אינו זוכה למה ימשול בו, וסד"א 
שבזמן שאין ישראל זוכין לא זו שהרב לא יעבוד לצעיר אלא אפילו שהרב ימשול 
בצעיר, ע"כ אמר שאין הדבר כן אלא בזמן שהצעיר זוכה ופורש לתומו, אתה  

ו לעבד כמ"ש ואת אחיך תעבוד. והיה כאשר תריד ר"ל כי יהיה הזמן תהיה ל
שאתה תהיה רודה ומושל בכל העולם, וזהו בזמן שאין ישראל זוכין כי כשזה  
נופל זה קם, אז די לך שתפרוק עלו מעל צוארך, אבל מ"מ גם אתה לא תוכל 

ה. וכתיב מחמס אחיך יעקב תכסך בוש  )עובדיה א.י(לרדות בו, לכך נאמר בעובדיה  
ועלו מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשו. מכל זה משמע שעשו עתיד   )שם א.כא(

ליתן את הדין על מה שהיה רודה בישראל כי לא ניתן לו רשות לרדות בו, כי אם  
צוארו. מעל  עלו  יקר(   לפרוק   )כלי 

 
זקנים  תריד.  דעת  כאשר  עליך   והיה  תמשילהו  כאשר  והיה  מיעקב  וירד  ל' 

שתעבדהו ברצון נפשך ופרקת עולו. פי' כי בזה תעשה שתפרוק עולו מעל צוארך  
כך: כל  בך  ישתעבד  זקנים(    שלא   )דעת 



 
 

בִׁ    }מא{ ה אֲשֶר בֵרֲכוֹ אָּ כָּ רָּ ו אֶת יַעֲקֹב עַל הַבְּ טֹם עֵשָּ שְּ בוּ וַיִׁ רְּ קְּ בוֹ יִׁ לִׁ ו בְּ יו וַיאֹמֶר עֵשָּ
י:  חִׁ אָּ יַעֲקֹב  אֶת  ה  גָּ אַהַרְּ וְּ י  בִׁ אָּ אֵבֶל  מֵי   יְּ

 
בֵהּ    אונקלוס  לִׁ בְּ ו  עֵשָּ וַאֲמַר  י  אֲבוּהִׁ כֵהּ  רְּ בָּ י  דִׁ א  תָּ כְּ רְּ בִׁ עַל  יַעֲקֹב  לְּ בוּ  בָּ דְּ ו  עֵשָּ טַר  וּנְּ

יָּת   טוֹל  אֶקְּ וְּ א  אַבָּ דְּ לֵי  אֶבְּ יוֹמֵי  בוּן  רְּ קְּ י:יִׁ חִׁ אָּ  )אונקלוס(   יַעֲקֹב 
 
בוֹי וַאֲמַר   יונתן  כֵיהּ אָּ רְּ י בָּ א דִׁ תָּ כָּ רְּ חוּי עַל סֵדֶר בִׁ בֵיהּ עַל יַעֲקב אָּ לִׁ א בְּ נָּ ו שְּ טַר עֵשָּ נָּ וְּ

בוּי  ר אָּ דָּ הָּ בוּי וְּ חַיֵי אָּ טַל יַת הֶבֶל בְּ קָּ ן דְּ בַד קַיִׁ עָּ א דְּ מָּ יד הֵיכְּ בִׁ א עָּ בֵיהּ לֵית אֲנָּ לִׁ ו בְּ עֵשָּ
יד יַ  אוֹלִׁ כֵן וְּ א וּבְּ יתַת אַבָּ מִׁ א דְּ לָּ טוּן יוֹמֵי אֶבְּ מְּ יִׁ מַן דְּ א עַד זְּ עַכֵב אֲנָּ תְּ רַם מִׁ ת שֵת בְּ

ית: יָּרִׁ וְּ יל  טִׁ קָּ תַכַח  שְּ מִׁ א  וַאֲנָּ י  חִׁ אָּ יַעֲקב  יַת  יל  טִׁ קָּ א  יונתן(   אֲנָּ  )תרגום 
 
אבי.  רש"י  אבל  ימי  אבא.    יקרבו  את  אצער  שלא  אגדה   )צ(כמשמעו,  ומדרש 

יש:   פנים   )רש"י( לכמה 
 
אף על פי שהיה רשע, את זה לא עשה שיהא מצער את אביו, כי   )צ(  שפתי חכמים  

וירא עשו כי רעות   )לקמן כ"ח ח'(היה נוהג בו כבוד באביו, והא ראיה ממה שנאמר  
וגו':   אביו  יצחק  בעיני  כנען  חכמים( בנות   )שפתי 

 
. יתכן שגלה סודו בלבוויאמר עשו  . נטר איבה. וכן וישטמוהו:  וישטום  אבן עזרא 

קרוב:   והראשון  היה.  נבואה  דרך  על  אומרים  ויש  מאוהביו.  עזרא( לאחד   )אבן 
 
בלבו  הרמב"ן  עשו  לאחד מאוהביו ויאמר  סודו  יתכן שגלה  רבי אברהם  . אמר 

ואין צורך כי ההסכמה בדבר אשר ימלך אדם עם לבו תקרא אמירה עם הלב אף 
כי הרצון יקרא "לב"   )תהלים יב ג(לב ולב ידברו  על פי שיהיה בה דבור בשפתים וכן ב

שהיו כלם על אותה ההסכמה    )דהי"א יב לח(וכל ישראל לב אחד להמליך את דוד  
 )לעיל כד מה( וכן אמר אליעזר    )מלכים א יב כו(והיו מדברים בה וכן ויאמר ירבעם בלבו  

ני אני טרם אכלה לדבר אל לבי והיתה שם תפלה בשפתיו ויאמר ה' אלהי אד
יב(אברהם   בדעתי   )שם  לבי טרם השלימי מה שעלה  לדבר אל   אבל טרם אכלה 

 
כאן כי כאשר באה משטמה גדולה בנפש עשו לשטום את יעקב על   -"ויאמר"  

הברכה עלה בלבו שיהרוג את אחיו והיה מתנחם בזה מרוע לבו וזה טעם ויגד 
הוגד לה   לרבקה את דברי עשו ולכך אמרה מתנחם לך ורש"י כתב ברוח הקודש

ואם כן יהיה "דברי עשו" מחשבתו    )סז ט(מה עשו מהרהר בלבו וכן בבראשית רבה  
והנה עשו היה אומר יקרבו ימי אבל   )קהלת א טז(עם הלב כמו דברתי אני עם לבי  

אבי כי בחייו לא יצערנו או מפחדו שלא יקללנו ותהפך ברכתו לקללה ורבקה  
 )הרמב"ן( מא יזדמן לו בחייו ויהרגנו פחדה שמא ימות הזקן פתאום ויהרגנו או ש 

 
. פי' אחר שימות ויקבר שאז הוא התחלת ז' ימי  יקרבו ימי אבל וגו'  אור החיים 

אבילות וחש שלא יהרגנו בעוד שלא נקבר אביו כי המת ידע קודם שיסתם הגולל 
קנב:(: החיים(    )שכת   )אור 

 
יקר   אבי.  כלי  אבל  ימי  לעסוק    יקרבו  אסור  שאבל  לפי  אבל  בימי  הדבר  תלה 



בתורה בפקודי ה' ישרים משמחי לב, ויצחק אמר והיה כאשר תריד דהיינו בזמן 
שלא יעסקו בתורה ופרקת עלו, וא"כ באבלו ודאי לא יעסוק בתורה ולא יהיה  

שהאבל צריך   )ברכות מד:(לו דבר המגין עליו ואז אהרגה את אחי. ומטעם זה ארז"ל  
בהתהלכך תנחה אותך   )משלי ו.כב( פי שאין בו התורה המגינה עליו שנאמר  שמירה ל

עליך.  תשמור  יקר(   בשכבך   )כלי 
 
פי' אגרום שיקרבו ימי אבל אבי אם אהרגה את   יקרבו ימי אבל אבי.  דעת זקנים 

האב: שימות  עד  מלהרגו  אניח  ולפיכך  אחי  זקנים(    יעקב   )דעת 
 
 

ן     }מב{ טָּ הַקָּ הּ  נָּ בְּ יַעֲקֹב  לְּ א  רָּ קְּ וַתִׁ לַח  שְּ וַתִׁ דֹל  הַגָּּ הּ  נָּ בְּ ו  עֵשָּ רֵי  בְּ דִׁ אֶת  ה  קָּ בְּ רִׁ לְּ וַיגַֻּד 
גֶךָ: וַ  רְּ הָּ לְּ ךָ  לְּ נַחֵם  תְּ מִׁ יךָ  חִׁ אָּ ו  עֵשָּ נֵה  הִׁ יו  אֵלָּ  תאֹמֶר 

 
חַת  אונקלוס  לָּ וּשְּ א  רַבָּ רַהּ  בְּ ו  עֵשָּ מֵי  גָּּ תְּ פִׁ יָּת  ה  קָּ בְּ רִׁ לְּ ה  חַוָּּ תְּ אִׁ רַהּ   וְּ בְּ יַעֲקֹב  לְּ רַת  וּקְּ

ךְ: לָּ טְּ קְּ מִׁ לְּ ךְ  לָּ ן  מִׁ כָּ חוּךְ  אָּ ו  עֵשָּ א  הָּ לֵהּ  וַאֲמֶרֶת  א  עֵירָּ  )אונקלוס(   זְּ
 
בֵיהּ   יונתן  לִׁ בְּ יב  שִׁ חָּ דְּ ה  רַבָּ הּ  רָּ בְּ ו  עֵשָּ מֵי  גָּ תְּ פִׁ יַת  קוֹדֶש  רוּחַ  בְּ ה  קָּ בְּ רִׁ לְּ ה  חַוָּ תְּ אִׁ וְּ

יַ  לְּ אַת  רְּ קָּ וְּ רַת  דְּ שָּ וְּ יַעֲקב  לְּ טוֹל  קְּ מִׁ חוּךְ לְּ אָּ ו  עֵשָּ א  הָּ לֵיהּ  וַאֲמַרַת  א  עֵירָּ זְּ הּ  רָּ בְּ עֲקב 
ךְ: לָּ טְּ קְּ מִׁ לְּ ךְ  עֲלָּ יַעֵט  תְּ וּמִׁ ן  מָּ כָּ ךְ  לָּ ין  מִׁ יונתן(   כָּ  )תרגום 

 
 מתנחם לך. ברוח הקודש הוגד לה מה שעשו מהרהר בלבו:    ויגד לרבקה.  רש"י 

בר נחם על האחוה, לחשוב מחשבה אחרת להתנכר לך ולהרגך. ומדרש אגדה, כ
  )ק(אתה מת בעיניו, ושתה עליך כוס של תנחומים. ולפי פשוטו, לשון תנחומים,  

בהריגתך:   הברכות  על  הוא   )רש"י( מתנחם 
 
ואם תאמר והלא גם לפי המדרש הוא לשון תנחומין, י"ל דהכי   )ק(  שפתי חכמים  

פירושו אם באנו לפרש מלשון המדרש שהוא לשון תנחומין ואינו לשון מחשבה, אז 
תוכל לפרשו שמתנחם על הברכות בהריגתך, ואין צריך לפרשו על כוס תנחומין: 
חכמים(   )שפתי 

 
תו שיוכל להרגך. והגאון . מגזרת נחמה. והטעם זאת היה נחממתנחם  אבן עזרא 

ערבי:   בלשון  ווע''ד  מגזרת  עזרא( אמר   )אבן 
 
ליעקב  הרמב"ן  ותקרא  ותשלח  באהל וטעם  איננו  במקום אחר  יעקב  היה  כי   .

אביו ואמו כי היה מתחבא מפני עשו אחיו שהיה צועק עליו והיה מתבייש ממנו  
מתפחד   או 

 
להרגך לך  ופשוטו    -"  "מתנחם  רש"י  לשון  בהריגתך  הברכות  על  הוא  מתנחם 

ורבים כן או   )שם ב טו ה(והחזיק לו    )שמואל א כ ל(מתנחם בך וכן כי בוחר אתה לבן ישי  
אבל אונקלוס אמר כמין    )אסתר ג ב( פירושו מתנחם עליך כמו כי כן צוה לו המלך  

נוחם על ענין לך אורב לך ונראה מדעתו כי טעם מתנחם לך שמראה עצמו לך מ 
הברכות וכאלו אינו מקפיד בהן והוא מארב כדי שלא תשתמר ממנו ותרגם הענין 

הלשון    )הרמב"ן(לא 
 



יכול עשות אשר זמם  עשו בנה הגדול  אור החיים  . אומרו הגדול, לומר כי הוא 
ביכולת: ממנו  קטן  היותו  לצד  פי'  הקטן  בנה  לאחיו,   לעשות 

 
. פי' מקבל נחמה על אשר עשית לו, להורגך, ובזה תחזור לו הבכורה  מתנחם לך

החיים(  והברכה:    )אור 
 
 

ה:    }מג{ נָּ רָּ חָּ י  חִׁ אָּ ן  בָּ לָּ אֶל  ךָ  לְּ רַח  בְּ קוּם  וְּ י  קֹלִׁ בְּ מַע  שְּ י  נִׁ בְּ ה  עַתָּ  וְּ
 
אִׁ   אונקלוס  קוּם  וְּ י  נִׁ מִׁ קַבֵל  י  רִׁ בְּ עַן  ן:וּכְּ רָּ חָּ לְּ י  חִׁ אָּ ן  בָּ לָּ וַת  לְּ ךְ  לָּ  )אונקלוס(   זֵיל 

 
ן:  יונתן  רָּ חָּ י לְּ חִׁ ן אָּ בָּ וַת לָּ יזֵיל לְּ אִׁ ךְ וְּ שָּ נַפְּ ךְ לְּ י קוּם עֲרוֹק לָּ ינִׁ י קַבֵיל מִׁ רִׁ דוּן בְּ )תרגום   וּכְּ

 יונתן( 
 
. פי' על דרך אומרם ז''ל )אבות פ''ב מ''י( ושוב יום אחד לפני ועתה בני  אור החיים 

מיתתך ופי' כי אין אדם בטוח בחייו אפי' יום אחד ובזה יהיה תמיד בתשובה,  
וגו' פי' ועתה תכף ומיד, והגם שלא אמר עשו    קום ברחוגו'    ועתהלזה אמרה  

לפועל:  מחשבתו  ויוציא  שעה  באותו  יצחק  שימות  אפשר  וגו',  יקרבו   אלא 
 

לבן אל  לך  להורגך:  ברח  ילך  אם  עשו  נגד  יעמוד  הוא  כי   החיים(   )אור. 
 
 

יךָ:    }מד{ חִׁ אָּ חֲמַת  שוּב  תָּ אֲשֶר  עַד  ים  דִׁ אֲחָּ ים  יָּמִׁ מוֹ  עִׁ תָּ  יָּשַבְּ  וְּ
 
חוּךְ:  אונקלוס  אָּ דְּ א  זָּ רוּגְּ יתוּב  דִׁ עַד  ין  עֵירִׁ זְּ ין  יוֹמִׁ מֵהּ  עִׁ תֵתֵיב   )אונקלוס(   וְּ

 
מֵיהּ    יונתן  עִׁ יב  תֵיתִׁ חוּךְ:וְּ אָּ דְּ א  חָּ יתְּ רִׁ דוֹךְ  שְּ תִׁ י  דִׁ עַד  ין  ילִׁ קַלִׁ ין  יונתן(   יוֹמִׁ  )תרגום 

 
 )רש"י( מועטים:    אחדים.  רש"י 
 
עזרא  אחדים  אבן  והאחדים  ימים  מועטות  שנים  גאולתו.  תהיה  ימים  כמו   .

מעשר:   עזרא( פחותים   )אבן 
 
החיים  וגו'  אור  תשוב  אשר  מעצמה  עד  החמה  המאורע  על  זמן  בעבור  פי'   .

פי' כי לא יועיל זה לבד אלא   עד שוב אף אחיךמתקררת מרתיחתה, ואומ' עוד  
 ממךעד שוב אף אחיך ממך פי' שהגם שיזכירוך לפניו לא יחרה אפו, והוא אומרו  

וגו' פי' אני אשלח אחריך כשיהיה כן   ושלחתיאז הוא סימן ששכח המעשה וכו'.  
לא אתה  אופן:  אבל  בשום  החיים(    תבא   )אור 

 
 

ם     }מה{  שָּ יךָ מִׁ תִׁ קַחְּ י וּלְּ תִׁ לַחְּ שָּ יתָּ לּוֹ וְּ שִׁ כַח אֵת אֲשֶר עָּ שָּ ךָ וְּ מְּ יךָ מִׁ חִׁ עַד שוּב אַף אָּ
ד:  אֶחָּ יוֹם  נֵיכֶם  שְּ גַּם  כַל  אֶשְּ ה  מָּ  לָּ

 
רִׁ   אונקלוס  בְּ אֶדְּ וְּ לַח  אֶשְּ וְּ תָּ לֵהּ  עֲבַדְּ י  שֵי יָּת דִׁ נְּ תְּ יִׁ וְּ ךְ  נָּ חוּךְ מִׁ אָּ א דְּ זָּ יתוּב רוּגְּ ךְ עַד דִׁ נָּ

ד: חָּ א  יוֹמָּ וֵיכוֹן  תַרְּ אַף  כַל  אֶתְּ ה  מָּ לְּ ן  תַמָּ  )אונקלוס(   מִׁ
 



ךְ   יונתן  ינָּ רִׁ בְּ ידְּ אִׁ תָּ לֵיהּ וַאֲשַדֵר וְּ בַדְּ עָּ שֵי יַת מַה דְּ נְּ תְּ יִׁ ךְ וְּ ינָּ חוּךְ מִׁ אָּ א דְּ זָּ נוּחַ רוּגְּ עַד דְּ
קְּ  תְּ מִׁ תְּ  אַנְּ דְּ ד  חָּ א  יוֹמָּ וֵיכוֹן  תַרְּ אוּף  כַל  אֶתְּ ה  מָּ לָּ ן  תַמָּ א  מִׁ מָּ הֵיכְּ רַד  טְּ מִׁ הוּא  וְּ טֵיל 

ל יוֹמֵי  ה כָּ חַוָּ ם וְּ דָּ ן אַפֵי אָּ וֵיהוֹן מִׁ ן תַרְּ דָּ רִׁ טְּ אִׁ ן וְּ לֵיהּ קַיִׁ קַטְּ ן הֶבֶל דְּ ה מִׁ לַת חַוָּ כְּ תְּ אִׁ דְּ
ה: חַוָּ וְּ ם  דָּ אָּ דְּ יונתן(   חַיֵיהוֹם   )תרגום 

 
הקובר את בניו קרוי שכול, וכן    )לימד על(אהיה שכולה משניכם.    למה אשכל.  רש"י 

שכלתי:   שכלתי  כאשר  אמר  שניכם.ביעקב  תהרגנו,   גם  ואתה  עליך  יקום  אם 
ימותו, כמו  ונתנבאה שביום אחד  נזרקה בה,  ורוח הקדש  ויהרגוך,  יעמדו בניו 

לאשתו   המקנא  בפרק  יג.(שמפורש   )רש"י(:  )סוטה 
 
יהרגוהו אם יהרוג אותך. . פחדה שמא יהרוג זה את זה. או  למה אשכל  אבן עזרא 

שניהם:   מתו  אחד  שביום  דרש  עזרא( ויש   )אבן 
 
. פי' לו יהיה שימות גם הוא, או על ידך או על ידי גואלי גם שניכם וגו'  אור החיים 

הדם, אף על פי כן אין מרפא לשברך במה שימות גם הוא עמך ביום אחד, ולעולם 
על   ולא  יעקב  מיתת  על  אלא  מקפדת  החיים(   עשו:אינה   )אור 

 
 

ה     }מו{ שָּ אִׁ יַעֲקֹב  לֹקֵחַ  ם  אִׁ חֵת  נוֹת  בְּ נֵי  פְּ מִׁ חַיַי  בְּ י  תִׁ קַצְּ ק  חָּ צְּ יִׁ אֶל  ה  קָּ בְּ רִׁ וַתאֹמֶר 
ים:  חַיִׁ י  לִּׁ ה  מָּ לָּ רֶץ  אָּ הָּ נוֹת  בְּ מִׁ אֵלֶּה  כָּ חֵת  נוֹת  בְּ  מִׁ

 
יַעֲקֹב   אונקלוס  יב  סִׁ נְּ ם  ה אִׁ אָּ תָּ נַת חִׁ בְּ ם  ן קֳדָּ חַיַי מִׁ בְּ ית  קִׁ ק עָּ חָּ צְּ יִׁ לְּ ה  קָּ בְּ רִׁ וַאֲמֶרֶת 

ים: חַיִׁ י  לִׁ ה  מָּ לְּ א  עָּ אַרְּ נַת  בְּ מִׁ לֵּין  אִׁ כְּ ה  אָּ תָּ חִׁ נַת  בְּ מִׁ א  תָּ תְּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
נַת    יונתן  גוּז בְּ ם רְּ ן קֳדָּ חַיַי מִׁ ית בְּ קִׁ עָּ יתְּ ק אִׁ חָּ צְּ יִׁ ה לְּ קָּ בְּ רַת רִׁ יב יַעֲקב וַאֲמָּ סִׁ ין נְּ חֵת אִׁ

ין: חַיִׁ י  לִׁ ה  מָּ לָּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  עַמָּ דְּ הוֹן  נַתְּ בְּ מִׁ לֵין  אִׁ כְּ חֵת  נַת  בְּ מִׁ א  יעֲתָּ שִׁ רְּ א  יתָּ )תרגום   אִׁ
 יונתן( 

 
בחיי.   רש"י  בחיי:    קצתי   )רש"י( מאסתי 
 
. כמו הפוך וכן נעלה ביהודה ונקיצנה. וכן אמר הכתוב אשר קצתי בחיי  אבן עזרא 

יקח אשה   וצוה שלא  עוד את אחיו  יצחק  עשו שבירך  וכאשר שמע  קץ:  אתה 
מבנות כנען הלך אל דודו ולקח בתו ושמה בשמת גם מחלת כמו יתרו שהוא על 

. נכבד היה מכל אחיו או שהיו לישמעאל נשים רבות אחות נביותדעתי חובב:  
ה נביות: וזאת  אחות   יתה 

 
תולדות פרשת  עזרא(   חסלת   )אבן 

 
. קו''ף קטנה שראתה שעתיד ליחרב הבית שגבהו ק' אמה  קצתי בחיי   בעל הטורים 

וקו''ף של ודרור קן לה גדולה שבקש דוד על ההיכל שגבהו ק' אמה שלא יחרב: 
הטורים(    )בעל 

 
ליצחק משום איסור רכילות . לא רצתה לגלות הדבר  קצתי בחיי וגו'  אור החיים 

ואמרה סיבה אחרת, אבל מה שגילתה ליעקב אדרבה קיימה מצות )ויקרא יט(  
רעך: דם  על  תעמוד  החיים(    לא   )אור 



 
 
 

 

 כח -בראשית פרק

נוֹת     }א{ בְּ ה מִׁ שָּ קַח אִׁ וַיאֹמֶר לוֹ לאֹ תִׁ צַוֵּהוּ  וַיְּ רֶךְ אֹתוֹ  בָּ וַיְּ יַעֲקֹב  ק אֶל  חָּ צְּ יִׁ א  רָּ קְּ וַיִׁ
עַן:   נָּ  כְּ

 
נַת   אונקלוס  בְּ א מִׁ תָּ תְּ סַּב אִׁ א תִׁ דֵהּ וַאֲמַר לֵהּ לָּ יךְ יָּתֵהּ וּפַקְּ רִׁ יַעֲקֹב וּבָּ ק לְּ חָּ צְּ א יִׁ רָּ וּקְּ

עַן:  נָּ  )אונקלוס(   כְּ
 
א  וּקְּ   יונתן  יתָּ אִׁ סַב  תִׁ א  לָּ לֵיהּ  וַאֲמַר  דֵיהּ  וּפַקְּ יָּתֵיהּ  יךְ  רִׁ וּבָּ יַעֲקב  לְּ ק  חָּ צְּ יִׁ א  רָּ

אֵי:  נַעֲנָּ כְּ דִׁ הוֹם  נַתְּ בְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
 

ן    }ב{ בָּ נוֹת לָּ בְּ ה מִׁ שָּ ם אִׁ שָּ ךָ מִׁ קַח לְּ מֶךָ וְּ י אִׁ תוּאֵל אֲבִׁ ה בְּ ם בֵיתָּ ה אֲרָּ קוּם לֵךְ פַדֶנָּ
מֶךָ:  אִׁ י   אֲחִׁ

 
א    אונקלוס  תָּ תְּ ן אִׁ תַמָּ ךְ מִׁ סַב לָּ ךְ וְּ מָּ אִׁ א דְּ תוּאֵל אֲבוּהָּ בֵית בְּ ם לְּ פַדַן אֲרָּ זֵיל לְּ קוּם אִׁ

ךְ:  מָּ אִׁ דְּ א  אֲחוּהָּ ן  בָּ לָּ נַת  בְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
א    יונתן  יתָּ ן אִׁ תַמָּ ךְ מִׁ סַב לָּ וְּ ךְ  מָּ אִׁ א דְּ בוּהָּ תוּאֵל אָּ בֵית בְּ ם לְּ דַאֲרָּ פַדַן  לְּ יזֵיל  קוּם אִׁ

ךְ: מָּ אִׁ דְּ א  חוּהָּ אָּ ן  בָּ לָּ נַת  בְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
לפדן:    פדנה.  רש"י  בתואל.כמו  למ"ד   ביתה  שצריכה  תיבה  כל  בתואל,  לבית 

בסופה    )ר(בתחלתה   ה"א  לה  יג:(הטיל   )רש"י( :  )יבמות 
 
חכמים   בשמות   )ר(  שפתי  דוקא  אלא  זה  כלל  נמצא  דלא  תיבה,  כל  דוקא  לאו 

המזבחה:   בכלים,  וקצת  חברונה,  בבלה,  כמו  והארצות,  חכמים( המקומות   )שפתי 
 
 

ים:    }ג{ עַמִׁ הַל  קְּ לִׁ יתָּ  יִׁ הָּ וְּ בֶךָ  יַרְּ וְּ ךָ  רְּ יַפְּ וְּ ךָ  אֹתְּ רֵךְ  בָּ יְּ שַדַי  אֵל   וְּ
 
ין:  אונקלוס  טִׁ בְּ שִׁ שַת  נְּ כִׁ לְּ הֵי  וּתְּ ךְ  נָּ גִּׁ יַסְּ וְּ ךְ  שָּ יַפְּ וְּ ךְ  יָּתָּ רֵךְ  בָּ יְּ שַדַי  אֵל   )אונקלוס(   וְּ

 
יַ   יונתן  ין וְּ יאִׁ ין סַגִׁ סִׁ יכְּ נִׁ ךְ בְּ רֵךְ יָּתָּ בָּ אֵל שַדַי יְּ הֵי וְּ ין וּתְּ טִׁ בְּ לֵיסַר שִׁ תְּ ךְ לִׁ ינָּ גִׁ יַסְּ ךְ וְּ ינָּ שִׁ פְּ

מַיָּא: עַמְּ א  ינָּ יָּ נְּ מִׁ כְּ ין  עִׁ שוּבְּ הוֹן  כוּמְּ סְּ דִׁ ין  רִׁ הֶדְּ סַנְּ נֵי  בְּ דִׁ שַת  נְּ כִׁ לְּ י  כִׁ יונתן(   זָּ  )תרגום 
 
שדי.  רש"י  יברך    ואל  מפיו,  למתברכין  בברכותיו  שדי   )רש"י( אותך:    )ש( מי 
 



חכמים  לכאן:    )ש(   שפתי  השם  זה  ענין  מה  כן  לא  חכמים( דאם   )שפתי 
 
אותך  ספורנו  יברך  שדי  בממון:ואל  בבנים.  ויפרך   .   )ספורנו(   במעלה:  וירבך.. 

 
 

תַן    }ד{ גֻרֶיךָ אֲשֶר נָּ ךָ אֶת אֶרֶץ מְּ תְּ שְּ רִׁ ךְ לְּ תָּ עֲךָ אִׁ זַרְּ ךָ וּלְּ ם לְּ הָּ רָּ כַת אַבְּ רְּ ךָ אֶת בִׁ תֶן לְּ יִׁ וְּ
ם:  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ים   אֱלֹהִׁ

 
ךְ   אונקלוס  בוּתָּ ךְ יָּת אֲרַע תוֹתָּ תָּ מֵירְּ ךְ לְּ מָּ יךְ עִׁ נָּ בְּ לִׁ ךְ וְּ ם לָּ הָּ רָּ אַבְּ א דְּ תָּ כְּ רְּ ךְ יָּת בִׁ תֶן לָּ יִׁ וְּ

הַ  יְּ י  ם: דִׁ הָּ רָּ אַבְּ לְּ יָּ  יְּ  )אונקלוס(   ב 
 
אֲרַע   יונתן  יַת  ךְ  תָּ מֵירְּ לְּ ךְ  ינָּ יבִׁ תַיְּ וְּ ךְ  מָּ עִׁ ךְ  נָּ בְּ לִׁ וְּ ךְ  לָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ א  תָּ כָּ רְּ בִׁ יַת  ךְ  לָּ תֶן  יִׁ וְּ

ם: הָּ רָּ אַבְּ לְּ יָּ  יְּ הַב  יְּ י  דִׁ ךְ  בוּתָּ יונתן(   תוֹתָּ  )תרגום 
 
שאמר לו ואעשך לגוי גדול, והתברכו בזרעך, יהיו אותן   את ברכת אברהם.  רש"י 

ואותו הזרע המבורך:    )ת(ברכות האמורות בשבילך,   יצא אותו הגוי   )רש"י( ממך 
 
דאם לא כן ויתן לך ברכת אברהם מיבעי ליה, לא את ברכת   )ת(  שפתי חכמים  

אברהם דמשמע שנטלה ממנו ונתנה לזה, ומה שלא פירש ברכת אברהם לירושת 
ארץ שיזכה בה הוא יותר מכל שאר בניו, משום דירושת הארץ מתנה היא ולא ה

חכמים( :  )הרא"ם(ברכה,    )שפתי 
 
. כאמרו והיה ברכה וזה בלמדו דעת את העם  ויתן לך את ברכת אברהם   ספורנו 

ובזה תהיה ברכת האל ית' לך ולזרעך אתך לרשתך. כי כשיהיה גם הזרע מורה  
לירש   ראוי  יהיה  בך צדק  אשר  ישראל  כענין  הפכו.  לא  ה'  קדוש  בזה  ויהיה 

 . ארץ כנען שאתה דר בה עכשיו: ארץ מגוריך אתפאר כי בזה ישמח ה' במעשיו:
 )ספורנו(  

 
 

י    שביעיnbsp&  }ה{ אֲרַמִׁ תוּאֵל הָּ ן בֶן בְּ בָּ ם אֶל לָּ ה אֲרָּ ק אֶת יַעֲקֹב וַיֵלֶךְ פַדֶנָּ חָּ צְּ לַח יִׁ שְּ וַיִׁ
ו:  עֵשָּ וְּ יַעֲקֹב  אֵם  ה  קָּ בְּ רִׁ י   אֲחִׁ

 
ה    אונקלוס  אָּ אֲרַמָּ תוּאֵל  בְּ בַר  ן  בָּ לָּ וַת  לְּ ם  אֲרָּ פַדַן  לְּ וַאֲזַל  יַעֲקֹב  יָּת  ק  חָּ צְּ יִׁ לַח  וּשְּ

מֵ  אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ דְּ א  ו:אֲחוּהָּ עֵשָּ וְּ יַעֲקֹב  דְּ  )אונקלוס(   הּ 
 
א    יונתן  חוּהָּ ה אָּ אָּ תוּאֵל אֲרַמָּ ן בַר בְּ בָּ וַת לָּ ם לְּ פַדַן אֲרָּ זַל לְּ אָּ ק יַת יַעֲקב וְּ חָּ צְּ דַר יִׁ שָּ וְּ

ו: עֵשָּ וְּ יַעֲקב  דְּ א  ימָּ אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
ועשו.  רש"י  יעקב  יודע    אם  מלמדנו:    )א(איני   )רש"י(מה 
 
יודע )קצ"מ(  )א(  חכמים שפתי    יודע, אם לא  , יש מקשים מה בא להודיענו שאינו 

ישתוק, וי"ל דרש"י ידע שיש לישב בכמה אנפי כפירושי המפרשים וע"ש, אבל לא 



בצד"ל:   ועיין  מקרא,  של  הפשיטות  לישב  אמיתי  הוא  איזה  חכמים( ידע   )שפתי 
 
יצחק את יעקב לקחת  . בעבור שאמר שצוה  אחי רבקה אם יעקב ועשו  הרמב"ן 

לו אשה מבנות לבן אחי אמו הזכיר הכתוב שהיה גם כן אחי אמו של עשו וראוי 
היה שיצוה גם כן לעשו אבל מדעתו שברכת אברהם תהיה ליעקב ולזרעו עשה 
כן והזכיר כי עשו שמע שצוה אותו שלא יקח אשה מבנות כנען ושילך אל לבן 

לקחת אשה מבנות כנען אך לא עשה  אחי אמו והוא שמע לעשות רצון אביו שלא  
כראוי שיקח מבנות לבן אף על פי שהוא אחי אמו ועוד הזכיר שלקח אותה על 
נשיו ולא גרש את הרעות כי הלך על תאות נפשו יותר מרצון אביו חסלת פרשת  

 )הרמב"ן(   תולדות
 
מי לא    אחי רבקהלדעת למה הוצרך לומר  . צריך  וישלח יצחק וגו'    אור החיים 

אומרו   ועוד  כן.  אמר  שבסמוך  גם  ומה  בזה,  ועשוידע  יעקב  דברים    אם  הם 
 יתירים:

 
בא הכתוב לתת טעם ליצחק אבינו ששלח בן צדיק לאדם רשע מפורסם לבן   אכן

הארמי. והגם שאברהם שלח ולקח רבקה לא היה בתואל מפורסם ברשע כלבן. 
אברהם שיקח בת בתואל מה שאין כן יצחק שצוה ליעקב ועוד שלא אמר בפי'  

ושניהם יצאו מבתואל הרשע   אחי רבקהשיקח אשה מבנות לבן הרשע, לזה אמר  
וכמו כן יצא מלבן בת צדקת, גם אין להוכיח שלא יצא שלשלת שורש קדושה  

ועשומאדם רשע, לזה אמר   פי' הרי שיצתה שלשלת הקדושה מאב   אם יעקב 
 החליט ולומר כי להיות לבן רשע לא יצא ממנו בנות כרבקה: רשע, גם כן אין ל

 
הקדושות    ויש הנשמות  נתבררו  לא  שעדיין  ההם  בימים  דוקא  כי  לדעת  לך 

מקום,   הקדושה  לה  קנתה  שם  כי  אברהם  משפחת  והוכרה  שבייהם,  ממקום 
יתגייר  אשר  וכל  ראשונים  גרים  הם  כי  ושרה  אברהם  עולם  לאות  לה  והיה 

זמן   בכל  אחר מהאומות  יחפש  הקדושה  מין  לזה  שרה.  ונקבה  אברהם  יקרא 
מינו, כי אחד היה אברהם ולא הושלם בנין הקדושה בזכרים ובנקבות כי לא  
הוליד אלא את יצחק ולא הוליד נקבות עמו. ואולי כי לזה אמר הכתוב )כ''ה  
י''ט( אברהם הוליד את יצחק פי' לבדו בלא בת זוג, וכמו כן יצחק לא היה לו 

י ניצוצות הקדושה הנקבות עודם בארץ שבי, לזה שלחו יצחק לחזר אחר בנות כ
 אבידתו: 

 
עוז   אך ופרח מטה  ישראל  בני  כי פרחו שורש הקדושה הן  זה היום שקוינוהו 

תפארה והוכר אילן החיים חלק ה' עמו יעקב חבל נחלתו הן הנה המובהקים 
נשאר מניצוצי בקודש ולא יסוב אדם ממטות בני ישראל למשפחות הארץ, ואם 

הקדושה בתוך העמים הרי הם ביציאתם לעולם מתאספים ובאים ואחר גרותם  
הם:   ולנו  היו  אבודים  כי   יאמנו 

 
צוה   וטעם יצחק  גם  מהם  אשה  לו  קחת  לבלתי  אברהם  הקפיד  אשר  הכנעני 

ליעקב על זה, רבותינו אמרו )ב''ר פנ''ט( כי הוא ארור וזרע אברהם ברוך וכו',  
הם, ולפי מה שכתבתי מצינו עיקר הטעם נכון כי טעמו של    ודבריהם סתומים 

אברהם הוא כי הוא מושלל מנפשות הקדושות וכל בנותיו חלק רע ומתועב, לזה  
החליטו לבלתי קחת ממנו כי לא ימצא בו דבר קדוש, והוא סוד אומרו )לעי' ט,  
הקדושה:   ממין  בהחלט  מושלל  פי'  כנען  ארור   כה( 

 



האומות    ותמצא ממין  בצל כי  וחסים  גרים  ובאים  מתקבצים  עודם  היום  עד 
הקודש אשר לא שמענו מימי קדם כי נתגייר גר כנעני כשאר העמים וזה יגיד 
דברינו, ואולי כי לזה יצו האל )דברים כ( לא תחיה כל נשמה מז' עממים, ודקדק 
לומר כל נשמה לתת טעם למצות לא תחיה כי אין בהם נשמה פי' נפש קדושה  

אל והבן: שיתייחם  ומואב  כעמון  להחיותה  עליה  לחוס  נשמה  שם   יה 
 

בעונות    ואחרי אנו  מדוע  לב  לתת  צריך  זאת  כל  את  אותנו  אלהים  הודיע 
של   הניצוצות  לברר  הוא  שהשיעבוד  נאמנה  שידענו  אחר  לכנען,  משועבדים 
הקדושה שבתוך הקליפה ובכנענים אין בהם ניצוץ קדוש לרדת אחריו בגלות,  

כי מצרים א לא  ותמצא  )פסחים קיח.(  ז''ל  נתרוקנה מהניצוצות כאומרם  שר 
יצאו ישראל עד שעשאוה כמצודה שאין בה דגן וכמצולה שאין בה דגים דכתיב 
ז''ל  בדברי האר''י  וכמבואר הטעם  יבאו שמה  לבל  ה'  צוה  וינצלו את מצרים 
)שער הגלגולים(, ואם כן איך יהיה שנסבול את כל עוצם הגלות הזה מבלי היות  

הקדושה:  בו    ניצוצי 
 

יתבאר הדבר על דרך אומרם ז''ל )ליקוטי תורה מקץ( כי יש שני מיני ניצוצי   אכן
הלידה   באמצעות  ויוצאות  יקרות  נשמות  האחת  בקליפה  שבויים  הקדושה 
כאברהם וכשרה וכרבקה ורחל וכנשמת ר' חנינא בן תרדיון שיצא משכם עם 

ר וכדומה. והב' הוא מין ניצוץ דינה וכרות ממואב וכנעמה מעמון וכאונקלום הג
של קדושה הדבוק בקליפה ואינו יוצא כלל אלא מעורה בקליפה ואין לו מציאות 
ליפרד ממנו אלא כאשר ייצר לישראל על ידי צער או על ידי הכאה שבאמצעות 
דבר זה תהיה נפרדת הקדושה וחוזרת לשרשה. ומעתה יש טעם לגלות זה כי  

שה שאינה נפרדת אלא על ידי צער שמצטערים תאוה לברר בחינת ניצוצי הקדו
ישראל. ועל גלות הזה אמר הכתוב )עובדיה א( וגלות החל הזה לבני ישראל אשר 
כנענים עד צרפת, שהכתוב קראו החל מלשון נהייתי ונחליתי )דניאל ח( כי השגת  
תכלית הגלות ביניהם הוא באמצעות הצער ולזה הוא משונה מכל הגליות כאשר 

בעי לשון ראינו  כנענים  אמר  וגם  בכנענים,  אמר  ולא  כנענים  אשר  ואמר  נינו. 
רבים, אולי כיוון על הניצוצות של הקדושה שלהיותם עתה בתוך קליפת כנען 
גלות   גלות החל הזה שהוא  זה הדרך  על  ושיעור הכתוב  כנענים,  יקראו בשמו 
ישראל הוא לסיבת בני ישראל שהם עתה נקראים כנענים על מקום שהם בו: 
החיים(    )אור 

 
 
ה     }ו{ שָּ ם אִׁ שָּ קַחַת לוֹ מִׁ ם לָּ ה אֲרָּ לַּח אֹתוֹ פַדֶנָּ שִׁ ק אֶת יַעֲקֹב וְּ חָּ צְּ י בֵרַךְ יִׁ ו כִׁ א עֵשָּ וַיַרְּ

עַן:  נָּ כְּ נוֹת  בְּ מִׁ ה  שָּ אִׁ קַח  תִׁ לאֹ  לֵאמֹר  יו  לָּ עָּ צַו  וַיְּ אֹתוֹ  רֲכוֹ  בָּ  בְּ
 
שַלַּח   אונקלוס  וְּ יַעֲקֹב  יָּת  ק  חָּ צְּ יִׁ יךְ  רִׁ בָּ אֲרֵי  ו  עֵשָּ א  לֵהּ    וַחֲזָּ סַּב  מִׁ לְּ ם  אֲרָּ פַדַן  לְּ יָּתֵהּ 

עַן:  נָּ כְּ נַת  בְּ מִׁ א  תָּ תְּ אִׁ סַּב  תִׁ א  לָּ מֵימַר  לְּ י  עֲלוֹהִׁ וּפַקֵיד  יָּתֵהּ  יךְ  רִׁ בָּ כַד  א  תָּ תְּ אִׁ ן  תַמָּ  מִׁ
 )אונקלוס( 

 
מֵיסַב לֵי   יונתן  ם לְּ פַדַן אֲרָּ דַר יָּתֵיהּ לְּ שָּ ק יַת יַעֲקב וְּ חָּ צְּ יךְ יִׁ רִׁ ו אֲרוּם בְּ א עֵשָּ הּ  וַחֲמָּ

הוֹן   נַתְּ בְּ מִׁ א  יתָּ אִׁ יסַב  תִׁ א  לָּ ר  מֵימָּ לְּ עֲלוֹי  וּפַקֵיד  יָּתֵיהּ  יךְ  רִׁ בְּ כַד  א  יתָּ אִׁ ן  תַמָּ מִׁ
אֵי:  נַעֲנָּ כְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 

 
. פסוק זה אין לו גזרה ואם גזרתו הוא וילך עשו וירא עשו כי ברך וגו'  אור החיים 

רעו כי  עשו  וירא  זה  שאחרי  בפסוק  מספיק  היה  ישמעאל   ת: אל 
 



כוונת הכתוב היא להודיע שידע עשו הליכת יעקב ואופנה, כי הלך במצות   אכן
אביו ואמו וגם למצות קיחת אשה וגם ברכוהו בשלחם אותו, כי לצד זה לא רדפו 
והגם   אשה.  ולקיחת  ואם  אב  כבוד  מצות  לב'  הולך  היותו  מידו,  שימנע  שידע 

כי   י''א(, אפשר שבחן  כ''ט  )רש''י  ז''ל  בדרך  ששלח אליפז כאומרם  נוצח  הוא 
ליעקב, ומעשה אבות עשו בנים אשר קדם בדרך לישראל, וחשב עשו כי גדול כח 

ובניו:   ליעקב  בדרך  רדיפה  בבחינת  מכחו  החיים(  אליפז   )אור 
 
. והנה עשו גם שראה שיצחק כשברך את יעקב וירא עשו כי ברך יצחק  ספורנו 

מ לא שת לבו לכל זה צוהו שלא יקח אשה מבנות כנען שזה היה נגד ברכתו. מ''
בראותו: כי   )ספורנו(    זולתי 

 
 

ם:   מפטירnbsp&    }ז{ אֲרָּ ה  פַדֶנָּ וַיֵלֶךְ  מוֹ  אִׁ אֶל  וְּ יו  בִׁ אָּ אֶל  יַעֲקֹב  מַע  שְּ  וַיִׁ
 
וַאֲזַל    אונקלוס  מֵהּ  אִׁ ן  וּמִׁ י  אֲבוּהִׁ ן  מִׁ יַעֲקֹב  יל  קַבִׁ ם:וְּ אֲרָּ פַדַן   )אונקלוס(   לְּ

 
ם:  יונתן  אֲרָּ פַדַן  לְּ וַאֲזַל  ימֵהּ  אִׁ מֵימַר  וּבְּ בוֹי  אָּ מֵימַר  בְּ יַעֲקב  קַבֵיל  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
מחובר לענין שלמעלה, וירא עשו כי ברך יצחק וגו' וכי שלח   וישמע יעקב.  רש"י 

אותו פדנה ארם, וכי שמע יעקב אל אביו והלך פדנה ארם, וכי רעות בנות כנען, 
ישמעאל:   אל  הוא  גם   )רש"י( והלך 

 
 

יו:    }ח{ בִׁ אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ עֵינֵי  בְּ עַן  נָּ כְּ נוֹת  בְּ עוֹת  רָּ י  כִׁ ו  עֵשָּ א   וַיַרְּ
 
י:  אונקלוס  אֲבוּהִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ עֵינֵי  בְּ עַן  נָּ כְּ נַת  בְּ א  ישָּ בִׁ אֲרֵי  ו  עֵשָּ א   )אונקלוס(   וַחֲזָּ

 
ק    יונתן  חָּ צְּ יִׁ ם  קֳדָּ אֵי  נַעֲנָּ כְּ דִׁ הוֹן  נַתְּ בְּ ישַן  בִׁ אֲרוּם  ו  עֵשָּ א  בוּי:וַחֲמָּ יונתן(   אָּ  )תרגום 

 
. יגיד הכתוב כי לא חש עשו אלא לצד הקפדת וירא עשו כי רעות וגו'  אור החיים 

אביו עליהם, אבל זולת זה למה שהם בחינת הרע לא חש שאין נפשו מתעבתן.  
וממוצא דבר גם כן אתה יודע שלא הועיל טעם היותם רעות בעיני יצחק אלא 

שהיו כבר אצלו לא. ואולי שכל הרגשתו לא    לבל יוסיף מהם אבל לגרש אותן
היתה אלא שמא יתפקעו ברכותיו לצד בנים אשר יהיו לו מבנות כנען לזה לקח  
מהם:  לו  שיהיו  הבנים  באמצעות  הברכות  שיתקיימו  כדי  ישמעאל   מבנות 

 
תולדות פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
וחשב שזה היה מפני שהן מנגדות    כי רעות בנות כנען בעיני יצחק אביו.   ספורנו 

לרצונו כאמרו ותהיינה מורת רוח. הלך אל ישמעאל ובזה הודיע שהיה יצחק  
עתה   שהעירתהו  כמו  לבו  נותן  היה  אם  הכנעניות  כשנשא  בעשו  למחות  יכול 
יעקב:  על   רבקה 

 
תולדות   פרשת   )ספורנו(  חסלת 

 



 
יוֹת  וַיֵלֶ    }ט{ בָּ ם אֲחוֹת נְּ הָּ רָּ עֵאל בֶן אַבְּ מָּ שְּ חֲלַת בַת יִׁ קַח אֶת מָּ עֵאל וַיִׁ מָּ שְּ ו אֶל יִׁ ךְ עֵשָּ

ה:   שָּ אִׁ לְּ לוֹ  יו  שָּ נָּ    )ססס( עַל 
 
תֵהּ    אונקלוס  ם אֲחָּ הָּ רָּ עֵאל בַר אַבְּ מָּ שְּ יב יָּת מַחֲלַת בַת יִׁ סִׁ עֵאל וּנְּ מָּ שְּ וַת יִׁ ו לְּ וַאֲזַל עֵשָּ

ססס:   תוּ:  נְּ אִׁ לְּ לֵהּ  י  שוֹהִׁ נְּ עַל  יוֹת  בָּ נְּ  )אונקלוס(   ]ססס[דִׁ
 
ם    יונתן  הָּ רָּ עֵאל בַר אַבְּ מָּ שְּ מַת בַת יִׁ שְּ יא בָּ חֲלַת הִׁ סֵיב יַת מָּ עֵאל וּנְּ מָּ שְּ וַת יִׁ ו לְּ וַאֲזַל עֵשָּ

תוּ:  נְּ אִׁ לְּ לֵיהּ  שוֹי  נְּ עַל  מֵיהּ  אִׁ ן  מִׁ יוֹת  בָּ נְּ דִׁ יונתן(   אַחֲתֵיהּ   )תרגום 
 
ממשמע שנאמר בת ישמעאל איני יודע שהיא אחות נביות,   אחות נביות.  ירש" 

אלא למדנו שמת ישמעאל משיעדה לעשו קודם נשואיה, והשיאה נביות אחיה, 
ולמדנו שהיה יעקב באותו הפרק בן ס"ג שנים, שהרי ישמעאל בן ע"ד שנים היה 
בלדת  שנה  ס'  בן  ויצחק  מיצחק,  ישמעאל  גדול  היה  שנה  שי"ד  יעקב,  כשנולד 

וגו', נמצא אותם,   הרי ע"ד, ושנותיו היו קל"ז, שנאמר ואלה שני חיי ישמעאל 
י"ד  יעקב כשמת ישמעאל בן ס"ג שנים היה, ולמדנו מכאן שנטמן בבית עבר 

ואחר כך הלך לחרן, שהרי לא שהה בבית לבן לפני לידתו של יוסף אלא   )ב(שנה,  
, ושכר הצאן י"ד שנה, שנאמר עבדתיך י"ד שנה בשתי בנותיך ושש שנים בצאנך

משנולד יוסף היה, שנאמר ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף וגו', ויוסף בן ל' שנה 
היה כשמלך, ומשם עד שירד יעקב למצרים ט' שנים, ז' של שובע וב' של רעב, 
ויעקב אמר לפרעה ימי שני מגורי שלשים ומאת שנה, צא וחשוב י"ד שנה שלפני  

לך עד שבא יעקב, הרי נ"ג, וכשפירש לידת יוסף, ושלשים של יוסף, ותשע משמ
מאביו היה בן ס"ג, הרי קי"ו, והוא אומר שלשים ומאת שנה, הרי חסרים י"ד 

)אבל לא נענש  שנים, הא למדת, שאחר שקבל הברכות נטמן בבית עבר י"ד שנים.  

פירש יעקב מאביו  עליהם בזכות התורה, שהרי לא פירש יוסף מאביו אלא כ"ב שנה, דהיינו מי"ז עד ל"ט, כנגד כ"ב ש
ולא כבדו, והם כ' שנים בבית לבן, ושתי שנים ששהה בדרך, כדכתיב ויבן לו בית ולמקנהו עשה סכות, ופירשו רז"ל מזה 
הפסוק ששהה י"ח חדשים בדרך, דבית הוה בימות הגשמים וסכות הוה בימות החמה, ולחשבון הפסוקים שחשבנו לעיל,  

י"ד שנים, אלא ודאי נטמן בבית עבר משפירש מאביו עד שירד למצרים שהיה ב ן ק"ל שנים, ששם אנו מוצאים עוד 
בהליכתו לבית לבן ללמוד תורה ממנו, ובשביל זכות התורה לא נענש עליהם, ולא פירש יוסף ממנו אלא כ"ב שנה, מדה 

)ר"ל מרשעת על מרשעיות הוסיף רשעה על רשעתו  על נשיו.: כנגד מדה, עד כאן מצאתי ברש"י ישן(

וק"ל( שהי כבר  לו  הראשונות:    ו  את  גרש   שלא 
 

תולדות:   פרשת   )רש"י(חסלת 
 
)כ"ה וקשה דמאי שנא דנקט הכא עבר ולעיל גבי לדרוש את ה'    )ב(  שפתי חכמים  

נקט שם ועבר, וי"ל דכיון שנקט סתם   )שם(, נקט שם, וגבי ויתרוצצו  כ"ב ד"ה ותלך(
יה יעקב מפרכס לצאת ויתרוצצו ללמד ולהורות דכשהלכה אצל בתי מדרשות ה

ויעקב איש תם יושב אוהלים,   )לעיל כ"ה כ"ז(ושם ועבר שתי מדרשות היו, דכתיב  
ופירושו מסתמא על שניהם נאמר, וגבי ותלך לדרוש את ה', הואיל והלכה אל 



אחד ודאי הלכה לשם דהוא היה אבי אביו של עבר והיה גדול ממנו, ומה שנקט  
הי מת  כבר  דשם  משום  לבד  עבר  שעה:  הכא  באותה  חכמים( ה   )שפתי 

 
 
 
 

 
 

 פרשת ויצא

 
 

 

ה:    }י{ נָּ רָּ חָּ וַיֵלֶךְ  בַע  שָּ אֵר  בְּ מִׁ יַעֲקֹב   וַיֵצֵא 
 
ן:  אונקלוס  רָּ חָּ לְּ וַאֲזַל  בַע  שָּ דְּ א  אֵרָּ בְּ מִׁ יַעֲקֹב  פַק   )אונקלוס(   וּנְּ

 
א    יונתן  א קַמָּ יסָּ בַע. נִׁ שָּ א דְּ ן בֵירָּ פַק מִׁ נְּ מַן דִׁ זְּ יַעֲקב בִׁ ידוּ לְּ עֲבִׁ תְּ ין אִׁ יסִׁ א נִׁ שָּ ויצא חַמְּ

ד  חַמָּ תְּ א מִׁ ירָּ בִׁ ה דְּ ם דַהֲוָּ ן קֳדָּ שוּנֵיהּ מִׁ א אִׁ לָּ א בְּ שָּ ימְּ מַע שִׁ א וּטְּ יוֹמָּ עוֹי דְּ רוּ שְּ קַצְּ תְּ אִׁ
ינָּ  יָּ נְּ א תִׁ יסָּ מֵיהּ. נִׁ א עִׁ לָּ מַלָּ א  לְּ רָּ צַפְּ הוֹן בְּ כַח יַתְּ דוֹי אַשְּ יסָּ י אִׁ שַוִׁ נַיָּא דְּ תֵי אַבְּ בַעְּ א אַרְּ

ילוֹי  הּ מֵעִׁ ין לָּ לִׁ גְּ גַלְּ ין וּמְּ שִׁ כַנְּ תְּ רַיָּא מִׁ ל עֶדְּ א דַהֲווֹ כָּ נָּ ה אַבְּ אָּ יתָּ לִׁ א תְּ יסָּ א. נִׁ דָּ א חָּ נָּ אַבְּ לְּ
ה   אָּ יעָּ בִׁ רְּ א  יסָּ נִׁ עוֹי.  רָּ דְּ ן  מִׁ א  בַחֲדָּ הּ  יָּתָּ גַל  לְּ גִׁ א  בֵירָּ מַיָּא  פֻם  יקוּ  לִׁ וּסְּ א  בֵירָּ פַת  טָּ דְּ

א קוּמוֹי  עָּ אַרְּ צַת  פְּ קָּ ה  אָּ ישָּ חֲמִׁ א  יסָּ נִׁ ן.  רָּ חָּ בְּ ה  דַהֲוָּ ין  יוֹמִׁ ל  כָּ א  יפָּ טַיְּ ת  וַהֲוָּ פוֹי  אַנְּ לְּ
ן: רָּ חָּ לְּ זַל  אָּ פַק  נָּ דְּ א  יוֹמָּ הַהוּא  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
על ידי שבשביל שרעות בנות כנען בעיני יצחק אביו הלך עשו  ויצא יעקב.  רש"י 

וגו',  ברך  כי  וירא עשו  וכתיב  יעקב,  בפרשתו של  הענין  ישמעאל, הפסיק  אל 
לא היה צריך לכתוב אלא וילך יעקב חרנה,   ויצא.לענין הראשון:    )א( ומשגמר, חזר  

שבזמן   )ג(שם,  ולמה הזכיר יציאתו, אלא מגיד שיציאת צדיק מן המקום עושה רו   )ב(
 )ה(הוא זיוה, הוא הדרה, יצא משם, פנה הודה,    )ד(שהצדיק בעיר, הוא הודה,  

וילך האמור בנעמי ורות:    )ו( ,  )רות א, ז.(פנה זיוה, פנה הדרה. וכן ותצא מן המקום  
ללכת    חרנה.   )רש"י( לחרן:    )ז(יצא 

 
ויצא יעקב, )קצ"מ(  )א(   שפתי חכמים   , פירש מתחילה קשה לרש"י למה חזר וכתב 

וישלח יצחק את יעקב וגו', ותירץ ע"י שהפסיק בפרשתו   )לעיל פ' ה'(והלא כבר כתיב  
של יעקב בענין עשו, ונתן הסיבה למה הפסיק שבשביל וגו', וכשהשלים סיבת 

עיל  )ל דהא כתיב    )ב(ההפסקה שב להשלים סיבת החזרה ואמר ומשגמר וכו' ע"ש:  



וילך פדנה ארם ולא כתב קודם לכן ויצא יעקב, אלא שכיון שהלך פדנה ארם   פ' ז'(
וילך:   דהוי   )ג(ודאי יצא מבאר שבע, וא"כ הכי נמי לא היה צריך לכתוב אלא 

כאילו נכתב שתי יציאות ויצא יעקב וגם וילך חרנה, אלא אחד שיצא גופו ואחד 
)ס"ח הרש"ל ופירושו דלא כפירש הב"ר  , וכתב עליו מ)רא"ם(שיצא זיוה הדרה הודה,  

, דפירש מדכתיב ויצא ולא כתיב ויצאו, שהרי גמלים ושאר הבהמות נמי יצאו, ז'(
אלא מגיד לך שפנה זיוה וכו', ונ"ל דצריכים לדברי הרא"ם ולדברי הב"ר, וכוונת 
הפשט מדכתיב ויצא וגם וילך יתירא הוא, אלא מגיד הוא יצא ולא אחר, ואחר 

הלא גמלים ג"כ יצאו, אלא כשהוא יצא אז פנה הודה וזיוה וכו' ולא כך הקשה ו
רצה לומר בעוד שהצדיק בעיר האנשים והעם ג"כ   )ד(כשהיה אחר יוצא עכ"ל:  

ר"ל העם שבעיר עושין   )ה( צדיקים, לפי שמתביישין מן הצדיק וגם הוא מוכיחן:  
ב"ר אינו דומה עבירות, ואין להקשות והא יצחק עדיין נשאר בעיר, כבר תירצו ב

וקשה דהכא הביא ראיה מהתם   )ו(צדקת של צדיק אחד לצדקת של ב' צדיקים:  
לכאן, והתם גבי נעמי ורות מביא ראיה מכאן, וי"ל דאי לא הביא ראיה מהתם 
הייתי אומר דילמא שתי יציאות האמורים כאן בא לאשמעינן דאחד יציאת גופו 

לכך צריך להביא ראיה מהתם שיציאת ואחד יציאת ממונו וצאנו ובקרו שיצאו עמו,  
צדיק עושה רושם כמו שפירש הכא, דהתם אי אפשר לפרש על יציאת ממונם, 

וריקם השיבני, שמע מינה שלא היה לה שום ממון,   )רות א' כ"א(דהא התם אמרה  
והתם מביא ראיה מהכא, דאי מהתם הוה אמינא דוקא התם עושה רושם משום 

בל במקום צדיקים מנא ליה דעושה רושם, משום שלא נשאר שום צדיק זולתם, א
הכי מביא ראיה מהכא דהא נשארו יצחק ורבקה ואפילו הכי עשה רושם יציאת 

דקשה לרש"י וילך חרנה משמע שבא   )ז(:  )עיין בצד"ל ושם האריך מאד ליישב זה(יעקב וק"ל,  
ביאתו   ויפגע במקום, וזה היה קודם  )פ' י"א( לחרן, וזה אי אפשר שהרי אח"כ כתיב  

לחרן, ודוחק לומר שיהיה וילך כמשמעו שבא לחרן, ואחר כך שב לבאר מה שפגע 
ללכת:   יצא  פירש  לכן  המקרא,  דרך  זה  אין  כי  בדרך,  חכמים(לו   )שפתי 

 
כי    אמר  אבן עזרא  . ללכת. ואיננו רק כמשמעו ושב לבאר מה  וילך חרנההגאון 

לן:   בדרך  כי  אחד  ביום  הלך  ולא  בדרך  עזרא( שפגע   )אבן 
 
. י''א שפרשה זו סתומה )שאין בכל הסדרה לא פתוחה  ויצא יעקב  בעל הטורים 

ולא סתומה( הטעם לפי שיצא בסתר וברח בהחבא. לעיל מיניה כתיב לו לאשה  
. בגימטריא פנה זיוה  ויצא יעקב מבאר  ה:וסמיך ליה ויצא יעקב שיצא לישא אש

ויצא יעקב מבאר   . ס''ת עבר שנטמן בבית עבר:יעקב מבאר שבע  הודה והדרה:
. ס''ת ער. ושי''ן של שבע, עשר. שי''ד שנים נטמן מבאר שבע  . ס''ת ארבע:שבע

. בגימטריא בו ביום: וילך  . ר''ת שם שגם נטמן בבית שם:מבאר שבע   בבית עבר:
הטורים(    )בעל 

 
. טעם שלא הספיק בהודעת הליכתו בפרשה הקודמת  ויצא יעקב וגו'  אור החיים 

דכתיב )פסוק ז( וישמע יעקב וגו' וילך וגו', להודיע אשר פגע בדרך קודם הגיעו 
וגו'. אלא צריך לדעת למה  למחוז חפצו, ולצד שהפסיק בענין חזר לומר ויצא 



גיעתו במקום היתה קודם הגיעו לחרן ולא היה  וגו'. ומה גם שפ   וילךהוצרך לומר  
עוד למה אמר   ז''ל   חרנהלו להקדים המאוחר.  ולא אמר לחרן, והגם שאמרו 

לפעמים:  בשנותו  דבר  על  הכתוב  יכוין  זה  כל  עם  וכו',  תיבה  כל  פס''ח(   )ב''ר 
 

ויצא התורה תכוין לסדר כל מה שעבר על יעקב מעת צאתו. וזה תחלה לדבר    אכן
פי' לא עשה אלא יציאה ולא הוצרך ללכת ברגליו וההולך הוא חרנה,  וגו'    יעקב

אומרו   חרנהוהוא  יעקב:   וילך  פני  להקביל  ממקומו  שהלך  הוא  חרנה   פי' 
 

ירמוז להודיע כי כשיצא יעקב מבאר שבע תכף הלך חרונו של עשו, והוא    עוד
אומרו . ולדבריהם ז''ל ששלח עשו אליפז אחריו וכו', ירצה בוילך חרנהאומרו  

לרמוז על הליכת אליפז אחריו בחרון. ואולי כי לזה סמך לדבר ויפגע   וילך חרנה
לתפלה:   והוצרך  בצער  עצמו  ראה  כי  לרמוז  החיים(  במקום   )אור 

 
יעקב  ספורנו  חרנה..  ויצא  אלה    וילך  קרוהו  הגיעו  וטרם  לחרן  להגיע  הלך 

 )ספורנו(    שהזכיר: 
 
פירש רש"י לא היה צריך לכתוב אלא   וילך חרנה.ויצא יעקב מבאר שבע    כלי יקר 

וילך יעקב חרנה אלא מגיד שיציאת הצדיק מן המקום עושה רושם. ויש להתבונן 
וכי אברהם ויצחק לא הלכו ממקום למקום ולמה לא נכתב אצלם לשון יציאה. 
ויש פנים לכאן ולכאן כי לפום ריהטא דלרבותא נקט כאן ויצא כי אברהם ויצחק  

במקום שהלכו משם צדיק כמותם פשיטא שיציאתם עשה רושם אבל  לא הניחו
כאן הרי יצחק ורבקה נשארו שם סד"א שאין יציאתו עשה רושם קמ"ל. ודוגמא 

ברבתי   ברות.   )סח.ו( לזה מסיק  מן המקום הנאמר  ותצא  מן  ראיה  שמביא שם 
ומקשה, שם ניחא דתמן לא היתה כי אם אותה צדקת בלבד אלא הכא דהוות  

ו צדיקים  יצחק  לשני  צדיק אחד  של  זכותו  דומה  אינו  אומר  עזריא  ר'  רבקה. 
 עכ"ל. 

 
לומר שדוקא יציאתו של יעקב עשה רושם, אבל לא   ויש לפרש לאידך גיסא,

יציאת אברהם ויצחק לפי שהמה הלכו עם כל בני ביתם ולא נשאר במקום שום  
ידין על צדיק ע"כ לא עשו רושם ביציאתם, כי הרשעים שנשארו שמה אינן מקפ

הולכים   שאינן  לפי  מהם  בצאתם  שמחים  הם  ואדרבה  הצדיקים,  יציאת 
בדרכיהם, והם לשיכים בעיניהם ולצנינים בצידיהם והם מריבים עמהם עבור  
מעשיהם, אבל ההולך ממקום שצדיקים מצויים שם אז יציאתו עושה רושם כי 

מה זכות הצדיקים שנשארו קשה עליהם פרידתם כי דעתם נוחה ממנו, ואינו דו
של מועטין לזכות של מרובים. וכאן היו יצחק ורבקה לכך היה רושם יציאתו 
העולם.   אומות  חסידי  היו  מואב  בשדה  שגם  לומר  אנו  צריכין  זה  ולפי   ניכר. 

 
אחר, אחר    דבר  ובמקום  יציאה  לשון  כאן  הזכיר  יב.י( לכך  אברם    )בראשית  וירד 

וההולך משם ירידה הוא לו   מצרימה, לפי שארץ ישראל מקום גלוי שכינתו ית' 
ויציאה מן קו השווי, כי כל יציאה הוא מן המקום שהוא ראוי להיות בו כמו אני 

מצרים   בתוך  יא.ד(יוצא  בעצמו.    )שמות  בו  גם  רושם  עשתה  זו  שיציאה  נמצא 
מסיק יש שזוגו הולך אליו ויש שהולך אצל זוגו, יעקב הלך אצל   )כח.קיז( ובילקוט  

ב מבאר שבע, ואיך למד מפסוק זה שהלך אצל זוגו בברחו  זוגו שנאמר ויצא יעק
מפני עשו, אין זה כי אם קושית ויצא יעקב וילך מבעי ליה הכריחו לומר שיעקב 
היה מסלק מחשבתו מכל וכל ממקום מגורת אביו ואמו, על כן נקרא יוצא, לומר 

תו לך שיצא מכל וכל. לאפוקי ההולך מאיזו מקום ודעתו לחזור אז לעולם מחשב
משוטטת במקום אשר הלך משם, וזה נקרא הולך ולא יוצא, כי לא יצא מכל 



וכל, שהרי עדיין מחשבתו שמה, ועל כן קשה לבעל מדרש זה מי התיר ליעקב 
לעזוב אביו ואמו מכל וכל, על זה אמר כמתרץ לפי שהלך אצל זוגו, והכתוב אומר 

ב.כד( באש  )בראשית  ודבק  אמו  ואת  אביו  את  איש  יעזב   תו.  ע"כ 
 

מצות   דבר אחר בהם  קיים  שנה שלא  כ"ב  אותן  על  נענש  שיעקב  לפי שמצינו 
ולמה   ובמצותיהם  ואמו  ברשות אביו  ויש להקשות הלא הלך  ואם,  כיבוד אב 

וישבת   )שם כז. מד( נענש על כל אותן הימים, כי אף את"ל שעבר על מה שאמרה אמו  
לפי שאביו אמר לו   עמו ימים אחדים מ"מ למה נענש על כל הימים, אלא ודאי

קום לך פדנה ארם התיר לו לילך אבל לא לצאת מכל וכל, כי כל ההולך ודעתו  
יוצא, והוא לא כן  לחזור או שעדיין מחשבתו משוטטת שמה נקרא הולך ולא 
עשה אלא ויצא יעקב מכל וכל כאילו שכח כל בית אביו ואמו על כן נענש בכיוצא 

יוסף לא כבד יוסף וישכחהו  בו, שבן אחד מבניו והוא  ו כ"ב שנה, ולא זכר בו 
כי נשני אלהים את כל עמלי ואת כל בית אבי. וידע יוסף כי מאת    )שם מא.נא(כמ"ש  

ה' היתה זאת, על כן אמר נשני אלהים אבל הוא בצדקתו היה לו חשק ורצון 
כי נשני אלהים.   יכול  ולא  עיניו  נגד  לו בית אביו תמיד לזכרון  יקר( להיות   )כלי 

 
)דעת לפיכך פרשה זו סתומה מפני שיצא בצנעא מפני עשו:    ויצא יעקב.  דעת זקנים 

 זקנים( 
 
 

יו     }יא{ רַאֲשֹתָּ קוֹם וַיָּשֶם מְּ נֵי הַמָּ קַח מֵאַבְּ א הַשֶמֶש וַיִׁ י בָּ ם כִׁ לֶן שָּ קוֹם וַיָּ גַּע בַמָּ פְּ וַיִׁ
הַהוּא:   קוֹם  בַמָּ כַב  שְּ  וַיִׁ

 
י    אונקלוס  דוֹהִׁ סָּ י אִׁ שַוִּׁ א וְּ רָּ נֵי אַתְּ יב מֵאַבְּ סִׁ א וּנְּ שָּ מְּ ל שִׁ ן אֲרֵי עָּ ת תַמָּ א וּבָּ רָּ אַתְּ וַעֲרַע בְּ

הַהוּא:  א  רָּ אַתְּ בְּ יב  כִׁ  )אונקלוס(   וּשְּ
 
נֵי   יונתן  ה מֵאַבְּ עָּ בְּ סֵיב אַרְּ א וּנְּ שָּ מְּ מַע שִׁ ן אֲרוּם טְּ א וּבַת תַמָּ שָּ דָּ י בַאֲתַר בֵי מוּקְּ צַלִׁ וְּ

הַהוּא:  א  רָּ אַתְּ בְּ יב  כִׁ וּשְּ דוֹי  יסָּ אִׁ י  שַוִׁ וְּ יש  קַדִׁ א  רָּ יונתן(   אַתְּ  )תרגום 
 
במקום.   רש"י  מקום,    ויפגע  באיזה  הכתוב  הזכיר  הנזכר    )ח( לא  במקום  אלא 

כמו   ויפגע.במקום אחר, הוא הר המוריה, שנאמר בו וירא את המקום מרחוק:  
לשון תפילה,   )ברכות כו:( , ופגע בדבשת. ורבותינו פירשו  )יהושע טז, ז.(ופגע ביריחו    )ט(
, ושנה הכתוב ולא , ולמדנו שתקן תפלת ערבית)ירמיה ז, טז.(כמו ואל תפגע בי    )י(

: )חולין צא:( שקפצה לו הארץ, כמו שמפורש בפרק גיד הנשה    )כ(כתב ויתפלל, ללמדך  
וילן שם,    כי בא השמש. ויבא השמש  כי בא השמש משמע,   )ל(היה לו לכתוב 

לו חמה פתאום שלא בעונתה כדי שילין שם.   עשאן   וישם מראשותיו.ששקעה 
חיות רעות, התחילו מריבות זו את זו,   סביב לראשו, שירא מפני  )מ(כמין מרזב  

זאת אומרת עלי יניח צדיק את ראשו, וזאת אומרת עלי יניח, מיד עשאן הקב"ה   )נ(
 וישכב במקום ההוא. אבן אחת, וזהו שנאמר ויקח את האבן אשר שם מראשותיו:  

לשון מעוט, באותו מקום שכב, אבל י"ד שנים ששמש בבית עבר, לא שכב בלילה, 
עוסק    )רש"י( בתורה:  שהיה 

 



דקשה לרש"י והלא בא הכתוב לפרש ולא לסתום ואכתי אינו   )ח(  שפתי חכמים  
שפירושו לשון חניה ולא פגישה:   )ט(מפרש באיזה מקום, לכן פירש במקום וכו':  

ויפגע במקום בהקב"ה שקראו מקום, ע"ש שהוא מקומו של עולם,   )י( פירוש 
דבשלמא ואל תפגע בי, פירש אל תגש בי להפציר, אבל אצל הקב"ה לא   )כ(:  )רא"ם(

, אלא שלכך כתיב ויפגע שהוא )מהרש"ל(שייך למימר הכי, א"כ קשה למה שינה כו'.  
הוה כתיב ויפגוש לא   נמי לשון פגישה כדי שתלמוד ממנו ג"כ קפיצת הדרך, ואי

אף   )ל(הייתי לומד ממנו תפילה, לכך כתב הפסוק ויפגע דמשמע ביה תרווייהו:  
על פי שאין הפרש בין ויבא השמש וילן שם, ובין וילן שם כי בא השמש, מכל 

הנה נא רפה   )שופטים י"ט ט'(מקום היה לו לסדר הענינים כפי הסדר וכמו דכתיב  
א ודאי על שקיעת הפתאומית נאמר. ועוד יש לומר היום לערוב לכו נא וגו', אל

מדכתיב כי בא השמש משמע אבל אי לא בא היה הולך עוד, ואם כן שמע מינה 
שהיה עוד היום גדול, ואם כן מאי כי בא השמש, אלא ששקעה וכו' כך פירש"י 

א דאם ל )נ(דאם לא כן ויקח אבן מיבעי ליה:   )מ(: )סנהדרין צ"ה: ד"ה כי בא(בפרק חלק 
כן היו הכתובים מכחישין זה את זה, דכאן כתיב ויקח מאבני המקום משמע שהיו 

ובסמוך   הרבה,  י"ח(אבנים  דודאי   )פ'  לתרץ  צריכין  לכך  האבן,  את  ויקח  כתיב 
מתחילה היו אבנים הרבה אלא התחילו מריבות כו', ואם תאמר מנא ליה שלקח 

אמר, והיינו דכתיב אבנים הרבה דילמא ויקח אבן אחד מאבני המקום הוא דק
דהיה לו לומר   )חולין צ"א: ד"ה כתיב( ויקח את האבן אשר שם מראשותיו, ותירצו התוס'  

ויקחו אבן וישימו תחתיו, שהרי הכתוב לא בא לסתום   )שמות י"ז י"ב(ויקח אבן כמו  
 )שפתי חכמים( שמע מינה אבנים טובא הוו:    )סתם(אלא לפרש, אלא מדכתיב מאבני  

 
. דברי משה והטעם במקום הידוע היום וכן  במקוםעם פתחות בי''ת  וט  אבן עזרא 

אמר הושע ושם ידבר עמנו כי הוא התנבא על ירבעם בן יואש והוא היה בבית 
אל. ואמר לשון רבים בעדו ובעד עמום ובספר עמום מבואר. ועל דרך הפשט לא  

שנקרא השם מקום.  . כמו ואל תפגע בי. כי לא מצאנו במקרא  ויפגעיתכן להיות.  
ואל תשים לבך לדרש. ממקום אחר. כי איננו כלל על השם. ומלת אחר לעד: 

המקום המקום:  מאבני  מאבני  אחת  טעמו  כמו  מראשותיו.  רבים  לשון   .
)אבן מרגלותיו והתימה מרב שמואל שעירב חלומות בני אדם עם חלום הנבואה:  

 עזרא( 
 
ג''פ כתיב מקוםויפגע במקום  בעל הטורים  בניו   .  רגלים שיעלו  לג'  בפסוק רמז 

)בעל . ר''ת כבה שכבה מאור השמש שלא בעונתו:  כי בא השמש  למקום ההוא:
 הטורים(  

 
החיים  במקום  אור  וכמו ויפגע  ישוב.  של  אחד  במקום  שפגע  של מקרא  פשטו   .

ה  שתמצא שגמר אומר הכתוב לבסוף דכתיב ואולם לוז שם העיר הרי כי עיר הית 
לומר שזולת זה היה הולך הוא להגיע   כי בא השמשוילן שם בעיר ההיא. ואומרו  

הר  הידוע  במקום  פירשו  פס''ח(  )ב''ד  ורז''ל  ואמו.  אביו  במצות  חפצו  למחוז 
המוריה דכתיב )לעיל כב ד( וירא את המקום וגו', וזה דרך דרש בנקודת הה''א,  

תירה לדברינו וכמו שפי' רש''י  ודבריהם ז''ל ככתובים וכמסורים אצלינו, ואין ס



המקודש:  מקום  זה  הוא  כי  לשם,  ובא  המוריה  הר   שנעקר 
 

, כי לא  במקום ההוא. הודיע זה לומר ויחלום וגו', ואמר  וישכב במקום ההוא
השכיבה היא דבר הסובב לחלום אלא לצד המקום ההוא כי היה מקום מקודש  
לבסוף:   שאמר   כמו 

 
על דרך אומרם ז''ל )חולין צא:( שקפל הארץ   וישכב במקוםירמוז באומרו    עוד

תחתיו, לזה אמר וישכב במקום ההוא פי' כולו שכב בו כאומרו )יג( אשר אתה  
עליה:   החיים(  שוכב   )אור 

 
. קרה לו שהגיע אל מקום שלא כיון אליו וענין המקום הוא  ויפגע במקום  ספורנו 

ב העיר על הרוב ועל כל מקום ללון לאורחים שהי' מתוקן אז בכל עיר ועיר ברחו 
זה אמרו המלאכים ללוט כי ברחוב נלין וכן בענין פלגש בגבעה רק ברחוב אל 

 )ספורנו(   . שהיו מוכנות שם לאורחים לאכול ולשבת עליהם:מאבני המקום   תלן:
 
שזהו הר   )חולין צא:עיי"ש(רז"ל אמרו    ויפגע במקום וילן שם כי בא השמש.  כלי יקר 

המוריה שנאמר בו וירא את המקום מרחוק, קרא למקום ההוא סתם מקום לפי 
שכל מקום יש לו שם לווי, על שם בעליו, או על שם מהות המקום, כי בזה יובדל 
משאר מקומות וזה המקום נעלם מהותו ושמו, כמבואר למעלה פר' וירא בפסוק  

יראה,   אין    )כב.יד(ה'  כי  כן קראו סתם מקום  יובדל על  בו  עדיין השם אשר  בו 
מקומות.   משאר 

 
לפי שהוא מקומו של עולם, הן מצד ששם אבן שתיה    ד"א לכך קראו מקום סתם, 

ומשם הושתת העולם, הן מצד שעדיין כל העולם מיוסד עליו כי ממנו יוצא השפע 
לכל העולם ויעקב הרגיש כי זה יהיה מקום המקדש לפי שראה ששקעה עליו 

בעונתה שלא  אל השמש  צריך  ואינו  חמה  גלגל  מכהה  זה  קדוש  שמקום  לפי   ,
א"ר אבין אתה מוצא    )במד"ר טו.ב(השמש, ואדרבה השמש צריכה אליו כמ"ש רז"ל  

וצרות מבחוץ כדי  לו חלונות עושה אותם רחבות מבפנים  מי שמבקש לעשות 
שיהיה שואבין האורה מבחוץ, אבל חלונות של בהמ"ק היו רחבות מבחוץ וצרות  

לעולם, שנאמר    מבפנים ומאיר  מן המקדש  יוצא  מג.ב( למה שיהא האור    )יחזקאל 
וכתיב   מכבודו  האירה  יז.יב(והארץ  מקום    )ירמיה  מראשון  מרום  כבוד  כסא 

מקדשינו. עיין נוסח זה בילקוט פר' תצוה, ומכאן ראיה שאין השמש מאירה אל 
רב המקדש על כן כהה אור השמש מיד בבואו אל מקום הקדוש, והיה לעת ע

יהיה אור כי האיר ה' אור העליון ממקום קדוש זה עד שנראה ה' אליו במחזה  
ההוא.    בלילה 

 
במה שאמרו במדרש ילקוט ששקעה השמש שתי שעות קודם   ויש עוד רמז נכון,

זמנה, ולמה דווקא שתי שעות, אלא שרמז כאן על העתיד שככה תשקע שמשן  
שמיהר ה'    )דברים ד.כה(' ואתחנן  של ישראל שתי שנים קודם זמנו כמו שפירש"י פר

וישקוד ה' על הרעה, ואם כן   )דניאל ט.יד(את הגלות שתי שנים קודם הזמן, שנאמר  
בית המקדש שיבנה במקום זה סופו ליחרב ב' שנים קודם זמן שקיעה על כן בא  
הרמז אל יעקב בשקיעה זו, שיהיה סימן מסור בידו שלעתיד יחרב המקדש ב' 

ע  הזמן,  קודם  במדרש שנים  ואמרו  מראשותיו  וישם  המקום  מאבני  ויקח  "כ 
שחסידים ואנשי מעשה נוהגים בליל ט' באב לשום אבן תחת    )מביאו רמ"א או"ח תקנה ב(

הראש ואמרו שיש להם סמך מן פסוק זה, ויקח מאבני המקום כו' כי יעקב ראה  
  החורבן ומי הגיד לבעל מדרש זה שראה יעקב החורבן, אלא ודאי שלמד זה מן 
כאמור.  קודם  שעות  שתי  השמש   שקיעת 



 
אחר שנודע לו כי מקום זה יהיה בית    ויקח מאבני המקום וישם מראשותיו וגו'.

אלהים המכהה גלגל חמה, על כן לקח מן אבני המקום וישם אותם שומר לראשו  
כי רצו עבדיך את אבניה. ולקח    )תהלים קב.טו(להראות חבת הקודש שעליהן כמ"ש  

והיו האבנים מריבות כל   )בר"ר סח.יא(ד י"ב שבטים כדאיתא במדרש  י"ב אבנים כנג
אחד אמר עלי יניח צדיק ראשו עד שנעשו לאבן אחת, רמז לעתיד על דרך שכתב 
הרב המורה שלכך העלים הקב"ה מקום זה שיהיה מקום מקדש והיכל מלך כדי  

ני שלא יהיה מריבה בין השבטים כי כל שבט ירצה במקום המקודש ההוא, ומפ 
כ"א במקום    )שם יד( אשר יבחר ה' מכל שבטיכם וכתיב    )דברים יב.ה(השלום נאמר  

מן  הגורן  את  דוד  שקנה  שבשעה  אלא  כיצד  הא  שבטיך  באחד  ה'  יבחר  אשר 
ארונה היבוסי גבה את הכסף מכל השבטים, וכן פירש"י שם, וא"כ מריבה זו  

ל העתיד, שככה  שהיתה בין האבנים ונעשו לסוף אבן אחת זה היה אות ומופת ע
תהיה מריבה בין אבני נזר י"ב שבטי יה, כי כל שבט יאמר עלי יניח צדיקו של 

  )ירמיה יז.יב(עולם ראשו זה בית המקדש שנאמר בו מרום מראשון מקום מקדשנו  
ולסוף נעשו לאבן אחת ע"י שגבה דוד הזהב מן כולם. ועל אבן זה נאמר בבנין 

רצה לומר אותו שהיה מראשותיו של   ד.ז()זכריה  שני והוציא את האבן הראשה,  
יעקב הוציאו ליסד בו את היכל ה', ועשה יעקב ממנו מטה לשכב עליו להיות  
סימן שזה יהיה מטתו שלשלמה מלך שהשלום שלו, כמו שפירש"י בשיר השירים  

שלשלמה.   מטתו  הנה  פסוק   . )ג.ז(על 
 

רצה לעלות    משמע אבל קודם לכן לא שכב במטה כי לא  וישכב במקום ההוא. 
 )תהלים קלב.ב(על ערש יצועיו עד אשר מצא מקום מטתו שלשלמה, וכן נדר דוד שנא'  

אשר נשבע לה' נדר לאביר יעקב אם אעלה על ערש יצועי אם אתן שנת לעיני 
לעפעפי תנומה עד אמצא מקום לה' משכנות לאביר יעקב, הזכיר את יעקב תמיד 

וישכב במקום ההוא אבל לא קודם לכן. כי גם הוא נדר נדר כזה כמו כן, מאומרו  
יקר(   )כלי 

 
זקנים  ערבית טרם בא השמש שהרי   ויפגע במקום.  דעת  וזו תפלת  לשון תפלה 

כתיב ויפגע במקום והדר כי בא השמש אמנם לפי השטה דברכות משמע דזמן 
הכוכבים:  צאת  עד  הוי  לא  דערבית  זקנים(   ק"ש   )דעת 

 
 

ים     }יב{ אֲכֵי אֱלֹהִׁ נֵה מַלְּ הִׁ וְּ ה  מָּ יְּ מָּ יעַ הַשָּ מַגִּׁ ראֹשוֹ  וְּ ה  צָּ ב אַרְּ ם מֻצָּ נֵה סֻלָּּ הִׁ וְּ וַיַחֲלֹם 
בוֹ:  ים  דִׁ יֹרְּ וְּ ים   עֹלִׁ

 
א מַלְּ   אונקלוס  הָּ מַיָּא וְּ טֵי עַד צֵית שְּ רֵישֵהּ מָּ א וְּ עָּ אַרְּ יץ בְּ עִׁ א נָּ מָּ א סֻלְּ הָּ כַיָּא  וַחֲלַם וְּ אָּ

בֵהּ: ין  חֲתִׁ נָּ וְּ ין  קִׁ לְּ סָּ יָּ   )אונקלוס(   דַיְּ
 
רֵין   יונתן  תְּ א  הָּ וְּ מַיָּא  שְּ צֵית  עַד  טֵי  מָּ רֵישֵיהּ  וְּ א  עָּ אַרְּ בְּ בוּעַ  קְּ א  מָּ סוּלְּ א  הָּ וְּ ם  וַחֲלָּ

ין   יָּ גַלְּ דְּ לַל  גְּ בִׁ ן  מִׁ הוֹן  יצַתְּ חִׁ מְּ ן  מִׁ דוּ  רְּ טְּ אִׁ וְּ דוֹם  סְּ לִׁ לוּ  דַאֲזָּ כַיָּא  אָּ רֵי מַלְּ מָּ דְּ ין  ירִׁ טִׁ מַסְּ
יָּתֵיהּ   ון  וָּ לָּ ינוּן  הִׁ וְּ בוֹי  אָּ בֵית  מִׁ יַעֲקב  פַק  נָּ דְּ מַן  זְּ עַד  ין  לִׁ זְּ אָּ וְּ ין  ידִׁ רִׁ מַטְּ וַהֲווֹ  א  מָּ עַלְּ
מוֹן  יתוּן חָּ ין אִׁ רִׁ מְּ אָּ ין וְּ נִׁ א עָּ רוֹמָּ מֵי מְּ שְּ ין לִׁ קִׁ א סַלְּ הַהוּא יוֹמָּ א עַד בֵית אֵל וּבְּ דָּ יסְּ חִׁ בְּ

ין יקוּנִׁ אִׁ א דְּ ידָּ מֶחֱמֵי   יַעֲקב חֲסִׁ ין לְּ דִׁ חַמְּ תְּ א דַהֲוֵיתוּן מִׁ רָּ קָּ סֵי יְּ כוּרְּ א בְּ יעָּ בִׁ י לֵיהּ קְּ דִׁ
בֵיהּ:  א  לָּ תַכְּ סְּ מִׁ לְּ ין  נַחֲתִׁ יָּ  דַיְּ ישַיָּא  קַדִׁ כַיָּא  אָּ מַלְּ אַר  שְּ כֵן  בְּ יונתן(   יָּתֵיהּ   )תרגום 

 
ואחר כך יורדים, מלאכים שליווהו בארץ,   )ס(עולים תחלה    עולים ויורדים.  רש"י 



ללותו:   לארץ  חוצה  מלאכי  וירדו  לרקיע,  ועלו  לארץ  חוצה  יוצאים   )רש"י( אין 
 
חכמים  דירת   )ס(  שפתי  דהא  תחילה,  יורדים  למימר  ליה  דהוה  לרש"י  קשה 

הוא:   בשמים  חכמים( המלאכים   )שפתי 
 
עזרא  סיני    סלםודרך    אבן  מספר  על  או  סמל  שלמה  להיות  וה''ר  הוא.  דרש 

הספרדי אמר כי סלם רמז לנשמה העליונה ומלאכי אלהים מחשבות החכמה.  
וירדה ישועתו מן השמים   ויאמר רבי ישועה כי טעם סולם שעלתה בו תפלתו 
ואלה המפרשים לא ראו נבואת זכריה ועמוס וירמיה והטעם דרך משל. כי כל 

ים וכאילו סלם ביניהן שיעלו דבר לא יכחד מן השם. ודברי מטה תלוים בעליונ
ומלאכים   כתוב  כן  גם  בארץ.  שהתהלכו  אחר  הדברי'  להודיע  בו  המלאכים 

משרתיו:   מלך  כדרך  השם  שליחות  למלאות  יורדים  עזרא( אחרים   )אבן 
 
אלהים    הרמב"ן  מלאכי  והנה  השמימה  מגיע  וראשו  ארצה  מצב  סלם  והנה 

בו ויורדים  העולים  כל  כי  הנבואה  בחלום  הראהו  ידי .  על  נעשה  בארץ  נעשה 
המלאכים והכל בגזרת עליון עליהם כי מלאכי אלהים אשר שלח ה' להתהלך 
בארץ לא יעשו קטנה או גדולה עד שובם להתיצב על אדון כל הארץ לאמר לפניו 
התהלכנו בארץ והנה יושבת בשלוה או מלאה חרב ודם והוא יצוה עליהם לשוב 

א יתברך נצב על הסלם ומבטיחו ליעקב לרדת בארץ ולעשות דברו והראהו כי הו
בהבטחה גדולה להודיע שהוא לא יהיה ביד המלאכים אבל יהיה חלק ה' ויהיה  
עמו תמיד כמו שאמר והנה אנכי עמך ושמרתיך בכל אשר תלך כי מעלתו גדולה 

כי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך    )תהלים צא יא(משאר הצדיקים שנאמר בהם  
היתה זאת המראה כענין בין הבתרים    )פרקי דר"א לה(ר הגדול  ועל דעת רבי אליעז

לאברם כי הראהו ממשלת ארבע מלכיות ומעלתם וירידתם וזה טעם "מלאכי 
שר מלכות יון ושר מלכות פרס והבטיחו כי   )י כ יג(אלהים" כמו שנאמר בדניאל  

ויצילנו מידם אמרו   וישמרנו  ביניהם  ילך  בכל אשר  יהיה עמו  יתעלה    )שם הוא 

הראה לו הקב"ה ארבע מלכיות מושלן ואבדן הראהו שר מלכות בבל עולה   בפדר"א(
שבעים עוקים ויורד והראהו שר מלכות מדי עולה חמישים ושנים עוקים ויורד  
מלכות  שר  והראהו  ויורד  עוקים  ושמונים  מאה  עולה  יון  מלכות  שר  והראהו 

תורד   שאול  אל  אך  יעקב  לו  אמר  יורד  ואינו  עולה  טו()ישאדום  יד  לו   עיהו  אמר 
וגו'   כנשר  תגביה  אם  ד( הקב"ה  א   )הרמב"ן(   )עובדיה 

 
 . בגימטריא זה כסא הכבוד:סולם  . בגימטריא זהו בנבואה:חלום  בעל הטורים 

. בגימטריא קול שקול תפלת הצדיקים הוא סולם למלאכים לעלות בו וכן סולם
שמכוון בתפלתו  עלה המלאך בלהב הקרבן, והתפלה היא העבודה לכך כל מי  

הסולם שלם בשליבותיו ויכולים לעלות בו: סולם: בגימטריא ממון ובגימטריא  
 . אותיות סמל שהראהו היאך בניו עובדי ע''א: סלם עוני כי זה ישפיל וזה ירים:

סלם  הגליות:והנה  קיצי  שהראהו  וקץ  בגימטריא  סיני סלם  .  בגימטריא   .
. ג' הכא ואידך מוצב  מרכבו:. בגימטריא  סלם מוצב  שהראהו מעמד הר סיני:

ביאת הארץ היינו מוצב   עליך מוצב. שהראהו  וצרתי  אלון מוצב אשר בשכם. 
מוצב:  עליך  וצרתי  היינו  והגלו ממנה  כבשו תחלה  מקום  בשכם שאותו   אשר 

הקרבנות:סלם לו  ורמז  הגליות.  לו  שרמז  למס.  אותיות  מוצב  .  סולם  .  והנה 
. רמז לריח וראשו מגיע השמימה  :. רמז למזבח אדמהארצה  בגימטריא הכבש:

וזה מזבח העולה: והנה סלם בגימטריא  ד''א  והנה    הקרבנות העולה השמים. 
מוצב ארצה וראשו מגיע   . אותיות אלו הכהנים. שעולין ויורדים בכבש:מלאכי



. ב'  מלאכי אלהים  . רמז למי שמושלך לארץ לפי שעה יעלה השמימה:השמימה
סו   ויפגעו  ואידך  במדרש מלאכים שליווהו  דסמיכי. הכא  ז''ש  מלאכי אלהים 

בארץ לא ליווהו לח''ל זהו מלאכי אלהים עולים אותם שליווהו בארץ. ויפגעו בו 
עלים    מלאכי אלהים היינו מלאכי אלהים שעלו אז פגעו בו עתה ללוותו בארץ:

ורומי:  ]ויורדים[ יון  מדי  בבל  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
החיים  והנה    אור  אומרו  וגו'ויחלום  טעם  מוחלט והנה.  החלום  שאין  להיות   .

הם  כי  תבן  בהם  יהיה  פנים  כל  שעל  גם  הם,  שוא  חלומות  כי  הצדק  בבחינת 
במראה השעמום, לזה אמר והנה פי' כי הדברים בלא שעמום ודמיונות אלא כל 
דבר נגלה אצלו ומבואר כיום יאיר, ואין זה דומה לשאר החלומות שרואה דבר  

רואה שהוא  מה  בראייתו  מחליט  פרט ואינו  בכל  לומר  שדקדק  תמצא  ולזה   ,
סולם, גבי ראית    והנהופרט מהנגלה אליו בחלום והנה, גבי ראית הסולם אמר  

ה', הכוונה בזה כי   והנהמלאכי וגו', גבי גילוי שכינה אמר  והנה המלאכים אמר  
ממש:  נבואה  החיים(    היתה   )אור 

 
ה שביאר הקב"ה  כתב הרב המור  ויחלום והנה סולם מוצב ארצה וגו'.   כלי יקר 

ג' עולמות, כי באמרו מוצב ארצה זהו  ליעקב סדר השתלשלות המדריגות של 
העולם התחתון. וראשו מגיע השמימה זה העולם האמצעי. והנה מלאכי אלהים  
עולים ויורדים בו זה עולם המלאכים. והנה ה' נצב עליו להורות כי השי"ת גבוה 

על דבר כולם. והקשה  על  ומושל  גבוה  כל  ליעקב מעל  זו  כי מראה  יו מהרי"א 
אינה כפי הזמן ולא כפי המקום. ואומר אני לישב דברי המורה שאין מראה זו 
חוץ לזמנה ולא חוץ למקומה, כי ידוע מה שכתבו הקדמונים וכן תמצא בעקידה  
וברבינו בחיי וכן כתב מהרי"א בעצמו, שאפילו חכמי האומות הסכימו על זה כי 

ג כנגד  הם  המשכן  חלקי  בספרי ג'  הטיב  באר  הכל  תמצא  כאשר  עולמות,   '
הר  במקום  היה  יעקב  כי  מקומו,  כאן  ודאי  זה  ציור  ולפי  שהזכרנו  הגאונים 
זו  במראה  ה'  לו  כן הראה  על  עליו בהמ"ק,  לבנות  הוכן מקדם  המוריה אשר 
תבנית שלשה עולמות וציורם לרמז שלעתיד יבנה כאן הבית המקדש על תבנית  
אלו.  עולמות  ג'   ציור 

 
לכך הראה לו הקב"ה תבנית כל העולמות להורות שמקורם ממקום   דבר אחר

זה שנקרא אבן שתיה כי משם הושתת העולם. ד"א לפי שמשם יוצא השפע לכל 
מלאכי  וע"כ  כביכול,  מעלה  של  בגבורה  כח  מוסיפין  התחתונים  כי  העולמות 

רדים  אלהים עולים תחלה כי משם ישאבון מי השפע ממעייני הישועה ואח"כ יו
להשפיע מלמעלה למטה וסוד זה רמז בדברי רש"י בשיר השירים בפסוק מה יפו 

שישראל מקלסין להקב"ה מלמעלה למטה והקב"ה מונה קילוסם    )ז.ב(פעמיך  
מלמטה למעלה כדרך שהתחיל כאן בסולם מוצב ארצה מלמטה למעלה וכבוד 

ו מקומה  אלהים הסתר דבר. ותמה אני על מהר"י אברבנאל שכתב שאין מראה ז
האומר והנה סולם זה כבש. מוצב ארצה   )בר"ר סח.יב(כאן, וכל שכן לדברי המדרש 

זה מזבח כו'. אתה הראית לדעת כולם כי ענין הסלם מורה על המקדש אשר היה  
זו.   בלילה  יעקב   בו 

 
בבהמ"ק, כי  תורה,    ועוד  תצא  משם  אשר  הסנהדרין  כסאות  על  ישבו  שם 

מדריג ע"י  לאדם  הקנויה  אחר  והחכמה  החוקר  צריך  מתחילה  כי  חלוקות  ות 
יעלה  ומשם  ארצה.  מצב  סלם  וזהו  מטה  נמצאי  במהות  להכיר  המושכלות 
במהלך  התיכון  שבעולם  הנמצאים  במהות  להכיר  והוא  מזו  גדולה  למדריגה 
במהות   להבין  יעלה  ומשם  השמימה.  מגיע  וראשו  וז"ש  ותנועתם  הגלגלים 

הנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו, השכלים הנבדלים שבעולם העליון. וז"ש ו



ד' מחנות שכינה כדמסיק ברקנט"י פרשת בלק   ויורדים כי הם  והזכיר עולים 
אוריאל שר אויר, מיכאל שר מים, רפאל שר עפר, גבריאל שר אש, וידוע שבטבע 
המים והעפר לירד, וטבע האויר והאש לעלות, על כן הזכיר עולים שנים ויורדים  

להשיג במציאת האל יתברך ז"ש והנה ה' נצב עליו, ולכל דעות  שנים. ומשם יעלה  
לפי שיעקב ברח מעשו   כפי הזמן הוא,  לפי המקום. אמנם  זו הוא  אלו מראה 
להתפלל  יעכבוהו  השמים  מן  ע"כ  בחרב  יפגעהו  שלא  ראשו  על  יעלה  ומורא 
במקום שהתפללו אבותיו, כי המקדש בית תפלה יקרא, וכבר הותנה שכל זמן  

פצף בקולו אין ידי עשו שולטות בו. ועוד שבהמ"ק הפכו של עשו כי שיעקב מצ
)מ"א עשו אומנותו לוטש חרש נחושת וברזל לעשות ממנו החרב, ובמקדש כתיב  

לא תניף עליהם ברזל וגו', ע"כ הראו    )דברים כז.ה(כל כלי ברזל לא נשמע, וכתיב    ו.ז( 
כמ"ש   ברזל  ינצל מכלי  לומר שבזכותו  עמך ליעקב מקום המקדש  אנכי  והנה 

תלך.  אשר  בכל   ושמרתיך 
 

היה הסלם מוצב בבאר שבע, וסוף הסלם בבית אל, ואמצע   )בר"ר סט.ז(  ולדעת רז"ל
שיפועו כנגד בהמ"ק, היינו להורות שהמקדש הוא האמצעי, המחבר שני הקצוות 
העליונים אשר ראשם בשמימה ותחתונים מוצבים ארצה, כי שם מדור לשכינה  

כמ התחתונים  כה.ח("ש  עם  העומד   )שמות  המקום  בתוך  היינו  בתוכם.  ושכנתי 
באמצע כדי לחבר הקצוות והיו לאחדים בארץ. וי"א שענין הסולם הוא להורות  
כי ה' נצב עליו על יעקב, ועשה לו השי"ת מדור בתחתונים עם כל מלאכיו עושי  
רצונו, ע"כ נאמר תחלה עולים ואח"כ יורדים לפי שדירתם למטה בתחתונים.  
ובסלם נאמר מצב ארצה ולא נאמר מצב בארץ אלא ודאי שרגלי הסלם בשמים  
ומגיע עד לארץ לכך נאמר ארצה כמו לארץ. ומ"ש וראשו מגיע כל קצה נקרא  
ראש, והורה שע"י יעקב העולם הפוך, וכל מבקש ה' ירד למטה, כי שם ה' נצב  

יקר( עליו.    )כלי 
 
סלם בגימטריא סיני שראה דוגמא שעתיד הקב"ה לתת    והנה סלם.  דעת זקנים 

סיני:   הר  על  לישראל  וגו'.תורה  ארצה  לב   מוצב  עד  באש  בוער  בסיני  וכנגד 
זהו שנאמר   והנה ה' נצב עליו.השמים. והנה מלאכי אלהים. זה משה ואהרן:  

וירד ה' על הר סיני. ויאמר אני ה'. זהו שנאמר אנכי ה' אלהיך. ד"א סולם ממש  
מלאכי אלהים הראה הקב"ה ליעקב שר של מצרים עולה )כדכתיב בפי' והנה  

הרמב"ן ז"ל(. ד"א והנה מלאכי אלהים עולים היינו המלאכים שהלכו להפוך 
את סדום שתלו הכבוד לעצמן שאמרו כי משחיתים אנחנו וגם גלו מסתורין של 

עלו:   ועכשיו  נדחו ממחיצתו של הקב"ה קל"ה שנים  ולכך  זקניהקב"ה   ם( )דעת 
 
 

רֶץ    }יג{ אָּ ק הָּ חָּ צְּ יךָ וֵאלֹהֵי יִׁ בִׁ ם אָּ הָּ רָּ ה אֱלֹהֵי אַבְּ הוָֹּ י יְּ יו וַיאֹמַר אֲנִׁ לָּ ב עָּ צָּ ה נִׁ הוָֹּ נֵה יְּ הִׁ וְּ
עֶךָ:   זַרְּ וּלְּ ה  נֶנָּ אֶתְּ ךָ  לְּ לֶיהָּ  עָּ שֹכֵב  ה  אַתָּ  אֲשֶר 

 
רָּ   אונקלוס  אַבְּ הֵהּ דְּ יָּ אֱלָּ א יְּ י וַאֲמַר אֲנָּ ווֹהִׁ לָּ עַתַד עִׁ יָּ מְּ א דַיְּ רָּ קָּ א יְּ הָּ הֵהּ וְּ בוּךְ וֵאלָּ ם אָּ הָּ

יךְ: נָּ בְּ לִׁ וְּ נַהּ  נִׁ אֶתְּ ךְ  לָּ עֲלַהּ  יב  כִׁ שְּ אַתְּ  י  דִׁ א  עָּ אַרְּ ק  חָּ צְּ יִׁ  )אונקלוס(   דְּ
 
בוּךְ   יונתן  אָּ ם  הָּ רָּ אַבְּ דְּ הֵיהּ  אֱלָּ יָּ  יְּ א  אֲנָּ לֵיהּ  וַאֲמַר  ילוֹי  עִׁ עַתֵד  מְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ קָּ יְּ א  הָּ וְּ

כִׁ  שְּ תְּ  אַנְּ דְּ א  עָּ אַרְּ ק  חָּ צְּ יִׁ דְּ הֵיהּ  ךְ: וֵאלָּ נָּ בְּ לִׁ וְּ הּ  ינָּ נִׁ אֶתְּ ךְ  לָּ הּ  עֲלָּ יונתן(   יב   )תרגום 
 
אף על פי שלא מצינו במקרא שייחד   ואלהי יצחק.לשמרו:    )ע(  נצב עליו.  רש"י 

הקב"ה שמו על הצדיקים בחייהם לכתוב אלהי פלוני,משום שנאמר הן בקדושיו  



, כאן ייחד שמו על יצחק, לפי שכהו עיניו, וכלוא בבית, והרי  )איוב טו, טו.(לא יאמין  
קיפל הקב"ה כל ארץ   שכב עליה.:  )תנחומא תולדות ז.(הוא כמת, ויצר הרע פסק ממנו.  

)כד' אמות, שזה מקומו של    )חולין צא:(רמז לו שתהא נוחה ליכבש לבניו    )פ( ראל תחתיו,  יש

 )רש"י( :  אדם(
 
דאם לא כן הא מלא כל הארץ כבודו ומאי נצב עליו, אלא עליו   )ע(  שפתי חכמים  

 )חולין צ"א:(על יעקב, והא דהוצרך לשמרו באותו שעה ולא קודם לכן, אמרו בגמרא  
יעקב,  את  ראו המלאכים  ועכשיו  הכבוד,  בכסא  חקוק  יעקב  של  שדיוקנו  לפי 
וידעו שדיוקנו הוא ונתקנאו בו הואיל שהוא קרוב לכסא הכבוד יותר מהם, והיה 
בדעתם להזיקו לכך שמרו הקב"ה, ועוד י"ל הואיל שהמלאכים של ארץ ישראל 

כך לא היו המלאכים   היו עולים ומלאכים של חוץ לארץ היו יורדים, בין כך ובין 
דאם לא כן מאי רבותיה הוא שנתן לו   )פ( :  )רא"ם(אצלו, לכך שמרו הקב"ה עכשיו,  

את הארץ אשר שכב עליה שהוא רק ד' אמות, ועל זה קאמר קיפל הקב"ה, וקשה 
נוח לכבוש כל ארץ  למה קיפל אותה לו בתוך ד' אמות, יש לומר כדי שתהיה 

ליהם, שכל ארץ ישראל כלולה בה, וכעין ישראל כארבע אמות אשר הוא שוכב ע
י"ז(- )מלכים י"ג  לה':    ב'  תשועה  חץ  ויאמר  ויור  חכמים( ירה   )שפתי 

 
. ד' במסורה והנה ה' נצב עליו. והנה ה' נצב על חומת אנך.  והנה ה'  בעל הטורים 

והנה ה' עושה ארובות בשמים. ה''נ כתיב וזה שער השמים וכן והנה ה' עובר. 
.  ואלהי יצחק  אף הכא והנה סולם מוצב ארצה במעשה מרכבה:דאיירי במרכבה  

תימה למה לא אמר יצחק אביך כמו באברהם. וי''א לפי שאמר באברהם אני ה'  
)בעל  אמר אלהי אברהם אביך וביצחק שלא אמר אני ה' לא אמר אלהי אביך:  

 הטורים(  
 
אומרם ז''ל )ב''ר פמז(  . ירמוז גם על יעקב, על דרך  והנה ה' נצב עליו  אור החיים 

האבות הם מרכבה לשכינה, ולהיות שהוא רגל רביעי יאמר בדיוק נצב עליו יותר 
הכסא:  העמדת  עיקר  הוא  כי  ויצחק  אברהם   מעל 

 
וגו' אביך  אברהם  אביך אלהי  לומר  דייק  גם  צורך,  ללא  אביך  אומרו  טעם   .

אברהם  באברהם ולא אמר אברהם ויצחק אבותיך, נתכוין למעט עשו מירושת  
ועשה יעקב הוא היורש אברהם לא שתגיע הירושה ליצחק וממנו ירשנה יעקב 
שאם כן תגיע הירושה לעשו, וחששת ישמעאל אינה, כי כבר כתבתי )לעיל טז( 
שמשפט עבד יש לו דכתיב )לעיל כא( בן האמה ולא בנך וגופו קנוי ליצחק, ואין  

והגם שבן מומר יורש    טענת עשו בו כי ירושת אברהם נתנה ליעקב ולא לעשו.
וברכות   מתנות  לאברהם  ה'  כשנתן  כאן  יח.(  )קידושין  תורה  דבר  אביו  את 
וכדומה נתנם לו על מנת שאחריו ליעקב כאומרו )לעיל כא יב( כי ביצחק יקרא  
לך זרע )נדרים לא.(. והגם ששם זרע לא יריע לנחלה שיירש הגם שאינו נקרא  

ן זרע כדאיתא בסנהדרין )סד:( כי מזרעו זרעו, הרי מצינו שזרע פסול יקרא גם כ
כשר  הוא  זרע  דסתם  אלא  זרע.  שיקרא  הרי  פסול  זרע  לרבות  למולך  נתן 
וכשממעט כאן עשו שלא יקרא זרע מיעט אפילו זרע פסול לא יקרא לו, וממוצא 
דבר אתה למד שאין לו בו ירושה. וכמו שגילה ה' לבסוף שנותן ליעקב כל ברכות  



''ס )קידושין יח.( מפסוק כי ירושה לעשו נתתי וגו', היינו אברהם. ומה שלמדו בש
שירשוהו בניו לעשו לא שעשו ירש ח''ו כי פשיטא שאין לו חלק ונחלה באברהם: 
החיים(    )אור 

 
. שתהיה  לך אתננה  . שהוא מחוז ארץ כנען:הארץ אשר אתה שוכב עליה  ספורנו 

ויצחק: אברהם  שהיו  כמו  יושביה  בקרב  אלהים  נשיא   )ספורנו(   אתה 
 
יקר  יצחק.  כלי  ואלהי  אביך  ה' אלהי אברהם  מצינו אצל מרע"ה שסמוך    אני 

ואחר מותו ממש הזכיר בו השם המיוחד,    )דברים לג.א(למותו קראו איש האלהים  
לד.ה(שנאמר   בשם    )שם  עליו  נתיחד  מת  שכבר  אברהם  כך  ה',  עבד  משה  וימת 

ע"י  כי אם חשוב כמת  יצחק שלא היה  ה' אלהי אברהם, אבל  ואמר  המיוחד 
שהיה סומא וכלוא בבית ומ"מ לא היה מת ממש ע"כ הזכיר בו שם אלהים לבד, 

ראה נתתיך אלהים לפרעה. ומה    )שמות ז.א(כי שם זה משותף לה' ולבריות כמ"ש  
אביך באברהם ולא ביצחק, או כדי להוציא מלב האומרים מאבימלך שהזכיר  

נתעברה שרה, או להורות שבני בנים הרי הן כבנים, ומ"ש הארץ אשר אתה שוכב 
עליה, קפל כל הארץ תחתיו, עיין פירוש דבר זה פר' בראשית בפסוק אשר לוקח 

דומה    לפי ששם אבן שתיה ושם מרכז העולם והשוכב במקום ההוא  )ג.כג(משם,  
כאילו שוכב על כל הארץ, כי משם מתפשטים כל האקלימים לכך נאמר ופרצת 
ימה ר"ל ממקום זה תפרוץ לכל ד' רוחות, כי ע"י קניית מקום זה תקנה כל ד'  

מקורם. משם  כי  העולם  יקר(   רוחות   )כלי 
 
לא מצינו כן בשאר האבות א"ר סימון אין המלך   והנה ה' נצב עליו.  דעת זקנים 

ל שדהו לא כשהיא נחרשת ולא כשהיא נזרעת אלא כשהתבואה עומדת  עומד ע
בכרי כך אברהם חרשה שנאמר קום התהלך בארץ. יצחק זרעה שנאמר ויזרע 
יצחק. בא יעקב שהוא כרי התבואה שנא' קדש ישראל לה' ראשית תבואתה עמד 
עליו. הארץ אשר אתה שוכב עליה. פי' אותה שאתה שוכב עליה לך אתן ומעצמך 

רוץ כל הרוחות ותכבוש כל סביביך כמו שעושים לפרשים חשובים שנותנים  תפ
הסביבות: כל  בגבורתם  כובשין  והם  קרקע  מעט  זקנים(   להם   )דעת 

 
 

ל    }יד{ כָּ ךָ  בְּ כוּ  רְּ בְּ נִׁ וְּ ה  בָּ נֶגְּ וָּ ה  פֹנָּ צָּ וְּ ה  מָּ קֵדְּ וָּ ה  יָּמָּ תָּ  רַצְּ וּפָּ רֶץ  אָּ הָּ כַעֲפַר  עֲךָ  זַרְּ יָּה  הָּ וְּ
עֶךָ:   זַרְּ וּבְּ ה  מָּ אֲדָּ הָּ חֹת  פְּ שְּ  מִׁ

 
א    אונקלוס  פוּנָּ צִׁ א וּלְּ חָּ ינְּ מַדִׁ א וּלְּ בָּ מַעַרְּ קֵף לְּ תְּ תִׁ א וְּ עָּ אַרְּ א דְּ רָּ עַפְּ ין כְּ יאִׁ יךְ סַגִּׁ נָּ יהוֹן בְּ וִׁ
יךְ:וּ נָּ בְּ יל  דִׁ וּבְּ א  עָּ אַרְּ עֲיַת  זַרְּ ל  כָּ ךְ  ילָּ דִׁ בְּ כוּן  רְּ בָּ תְּ יִׁ וְּ א  רוֹמָּ דָּ  )אונקלוס(   לְּ

 
א    יונתן  יפוּנָּ צִׁ א לְּ חָּ ינְּ מַדִׁ א וּלְּ בָּ עַרְּ מְּ יף לִׁ קִׁ תַתְּ א וְּ עָּ אַרְּ א דְּ רָּ עַפְּ ין הֵי כְּ יאִׁ ךְ סַגִׁ נָּ יהוֹן בְּ וִׁ

ין   גִׁ בְּ כוּן  רְּ בָּ תְּ יִׁ וְּ א  רוֹמָּ דָּ ךְ: וּלְּ נָּ בְּ וַות  זַכְּ ין  גִׁ וּבְּ א  עָּ אַרְּ חוּסֵי  יְּ ל  כָּ ךְ  ותָּ וָּ יונתן(   זַכְּ  )תרגום 
 
יפרוץ:    )צ(וחזקת,    ופרצת.  רש"י  וכן   )רש"י( כמו 
 
 )שפתי חכמים( פן יפרוץ בם, שהוא לשון הריסה:    )שמות י"ט כ"ב(לא כמו    )צ(  שפתי חכמים  
 
עזרא  האיש:  ופרצת  אבן  ויפרוץ  וכן  ורבית  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. בגימטריא קריעת ים וזהו וירא ישראל ישראל סבא: ופרצת ימה  בעל הטורים 



הטורים(    )בעל 
 
. שכן מצינו בארם שנתברכו בו כאומרם  ונברכו בך כל משפחות וגו'  אור החיים 

למים וכיון שבא נתברכו ז''ל שם )ב''ר פ''ע( וז''ל שקודם בא יעקב היו מדוחקים  
לרגלו.  ונתברכו  הרעב,  גזירת  נתבטלה  שירד  מעת  במצרים  כן  גם  וכן  במים, 

שכל זמן שהיה בית המקדש קיים היתה ברכת ע' אומות וקיומם    ובזרעךואומרו  
באמצעות ישראל שהיו מקריבין ע' פרים בחג )סוכה נה:(, ובגליות גם כן קיום  

 )שה''ש א( שמוני נוטרה את הכרמים וגו':   האומות וסמיכתם היא ישראל דכתיב
 

רמז כל הפרשה תרמוז ענין האדם, וכמו שהתחילו לומר בה רז''ל )זהר   ובדרך
היא הנפש בצאתה מעולם העליון, ונקרא יעקב על שם    ויצא יעקבחלק א קמז(  

מקום שממנו יצאו הנשמות יקרא    מבאר שבע יצר הרע הכרוך כעקביו. ואומרו  
ירמוז אל שבועת ה' אשר תשבע הנפש בצאתה שלא תעבור   ושבעבאר מים חיים,  

על דרך אומרם ז''ל )סנהדרין צא:( כי   וילך חרנהעל דבר תורה )נדה ל:(, ואומר  
יצר הרע יכנס באדם בצאתו מרחם אמו דכתיב )לעיל ד' ז'( לפתח וגו', ואומרו 

עזבנו כי צריך האדם להתפלל לה' שהוא מקומו של עולם שלא י  ויפגע במקום
שצריך להתנהג כן עד לכתו מעולם הזה    וילן שם כי בא השמשבידו. ואומרו  

כשיעריב שמשו, והוא אומרם ז''ל )אבות פ''ב( אל תאמן בעצמך עד יום מותך,  
על דרך אומרם ז''ל )ברכות ה:( וז''ל אמר ר' שמעון   ויקח מאבני המקוםואומרו  

או יעסוק בתורה דכתיב )תהלים  בן לקיש לעולם ירגיז אדם יצר הטוב וכו' ואם ל
דברי  עולם שהם  בניינו של  פי'  והוא אומרו מאבני המקום  בלבבכם  ד( אמרו 
תורה, גם יתיחס להם אבני המקום שבהם נסקל ונרגם יצר הרע וכחותיו, והוא  
אומרם ז''ל )סוטה כא.( תורה מצלת מיצר הרע בין בזמן שעוסק בה בין בזמן 

יכוין על דרך מה שאמר רשב''ל אם    מראשותיו  וישם שאינו עוסק בה. ואומרו  
ואומרו   נצחו יקרא קריאת שמע שעל המטה שנאמר על משכבכם.  וישכב לא 

והוא    במקום ההוא יום המיתה,  לו  יזכור  נצחו  לא  רשב''ל  למה שסיים  יכוין 
שכיבה הידועה במקום הידוע דרך כל הארץ בית מועד לכל חי,    וישכבאומרו  

הללו   התנאים  כל  הכתוב ואחר  מבשרו  ומעתה  היצה''ר,  שינצח  הוא  מובטח 
ולמד  וצא  בו,  ידבר  בחלום  אליו  ה'  שיגלה  הנבואה  מענפי  לענף  ראוי  שיהיה 
חלומותיו של ר' אלעזר בן ערך המובאים בספר הזוהר )ח''א קלט ובז''ח לך כה.(.  
תעקר  לא  בשוכבו  מאדם  נפש  שבצאת  ולהיות  אדם  נפש  סוד  הוא  והסולם 

מוצב ארצה וחלק  ל אדם אלא חלק ממנה בגוף, והוא אומרו  בהחלט מגופו ש
ידי התנועעות הגוף מגיע השמימה יקיץ על  ישן  על זה כשיהיה האדם  והעד   ,

הישן ואם נפש האדם נפרדה והלכה לה לא תרגיש בהתנועעות הגוף אלא ודאי 
כי מוצבת ארצה וראשה מגיע השמימה פי' שאין מפסיק בינה ובין השמים, כיון 

וגו'    מלאכי אלהים עוליםהרע באדם אין, תגיע הנשמה לשמים. ואומרו    שיצר
ירמוז אל בחינת מעשים טובים אשר ישתדל אדם בעולם הזה ויעלה באמצעותה  
אורות עליונים בשורש נשמתן והם נקראים בדבריהם ז''ל )זהר ח''א יח( מיין  

'ד( העושה  נוקבין להם יקרא מלאכי אלהים, וכן הוא במשנת חסידים )אבות פ'
מצוה אחת קנה לו פרקליט אחד, ובעלות אלו ירדו מיין דכורין כי בהתעוררות 
התחתונים יתעוררו מים העליונים להשפיע אורות נוראים בסוד נשמתו, והוא  

פי' שממדרגה זו יעלה לנבואה עצמה    והנה ה' נצב. ואומרו  ויורדים בואומרו  
לזה תמצא שאמרו ז''ל )רמב''ם ולא בחלום ידבר בו אלא תגלה עליו השכינה, ו

הל' תשובה פ''ה( על ישראל שלא הושלל אחד מהם מהנבואה וכולן מוכשרים 
זה:   החיים(  לדבר   )אור 

 
ופרצת  ספורנו  הארץ  כעפר  זרעך  כענין והיה  הארץ  כעפר  זרעך  שיהיה  אחר   .



ותשיתי כארץ גיוך וכחוץ לעוברים. וזה שיהיו בתכלית השפלות אז תפרוץ בארץ 
אתה שוכב עליה בכל צד ימה וקדמה וצפונה ונגבה כי אמנם תשועת האל   אשר

 ונברכו בך כל משפחות האדמה ובזרעך. העתידה תהיה אחר רב שפלות ישראל:  
לכם: יאמר  אלהינו  משרתי  תקראו  ה'  כהני  ואתם   )ספורנו(   כענין 

 
יקר  ופרצת.  כלי  כעפר הארץ  זרעך  למה    והיה  רמז  למימר,  ליה  מבעי  ויפרוצו 

ב.ז(שארז"ל במדרש   יעקב, שנאמר   )רבה איכה  כשהרעה באה אין מרגיש בה כ"א 
ויבער ביעקב כאש להבה וכשהטובה באה אין מרגיש בה כי אם יעקב   )איכה ב.ג(

יד.ז(שנאמר   נאמר   )תהלים  לכך  ישראל,  ישמח  יעקב  יגל  עמו  ה' את שבות  בשוב 
שיעק מצד  כי  הפורץ. ופרצת  הוא  כאילו  דומה  לכך  בטובתם  מרגיש  לבד   ב 

 
נראה שעל גלות מצרים באה נבואה זו, כי בזמן ההוא ארז"ל   וענין עפר הארץ,

על גבי חרשו חורשים,    )תהלים קכט.ג(שהיו המצרים חורשים על גבם שנאמר    )סוטה יא:(
עפר והיו באים לביתם עדרים עדרים כו' נמצא שסבת רבוים היה בעבור שהיו כ

ידגו לרוב בקרב הארץ  זו  הארץ שחורשים על גבה, כך חרשו על גבם, ובסבה 
ממש, והיו כל כך רבים עד שהיה בהם כדי חלוקה לארבעה דגלים לכל רוח, לכך 

מי מנה עפר יעקב ומספר את רבע   )במדבר כג.י(נאמר ופרצת ימה וקדמה וגו' וכמ"ש  
לא שזכו  לך  לומר  משריתא  מארבע  ותרגומו  היות ישראל,  מצד  דגלים  רבעה 

עליה.   חורשים  שהכל  זה  כעפר   יעקב 
 

עליה    דבר אחר, זה שהכל דשים  כעפר  בזכות העינוי שיהיו  כעפר.  זרעך  והיה 
יפרצו וירבו, כי כל מה שהיה בעינוי פן ירבה היה בשכר כן ירבה. ד"א בזכות 

ע רוחות ואנכי עפר ואפר יזכו לפרוץ לכל ארב  )בראשית יח.כז( הענוה באברהם שאמר  
וענוים יירשו ארץ. ד"א לפי שנאמר בשומרי שבת והאכלתיך   )תהלים לז.יא(כמ"ש  

דהיינו נחלה בלי מצרים האמורה כאן, לכך אמר   )ישעיה נח.יד(נחלת יעקב אביך,  
שיהיה זרעך כעפר הארץ, כי כמו שהארץ צריכה לשבות שנאמר ושבתה הארץ 

ובזכו השביעי,  ביום  ישבתו  זרעך  כך  לה',  וגו'.  שבת  וקדמה  ימה  יפרצו  זה   ת 
 

מה שהזכיר הרוחות המקבילין זה כנגד זה,    ופרצת ימה וקדמה צפונה ונגבה.
במדרש   לפי שאמרו  כסדרן,  הזכירן  מד.ב(ולא  תהלים  מדרש  באה    )עיין  אין התשועה 

כי שחה לעפר   )תהלים מד.כו(לישראל כי אם בזמן שהם בתכלית השפלות, שנאמר  
ב בתריה קומה עזרתה לנו. וטעם של דבר שכל זמן שאינן נפשינו וגו', מה כתי

להנצל מפח  וחושבים תחבולות  בה'  בטחונם  אינן תולין  בתכלית השפלות אז 
לא  כי  העזובה,  ורבה  ה' את האדם  ריחק  וע"כ  אנושיות,  ע"י תחבולות  יקוש 
אז   וסומך,  עוזר  ואין  השתדלותם  יד  אזלת  כי  כשיראו  אך  ה'  בתשועת  בטחו 

נשו זמן  עיניהם  ובאותו  שומע,  וה'  להם  הצר  בעת  אליו  לקרוא  ה'  אל  אות 
התשועה באה דרך בריחה מן הקצה אל הקצה, דהיינו מן תכלית השפלות אל 
תכלית המעלה, ולפי שכפי הטבע לא יאומן כי יסופר שיעלו בשפל מצבם אל רום  
מעונה, ע"כ נאמר ליעקב במראה זו ג' מעלות בדרך לא זו אף זו, כי מתחילה 

זמן א באותו  נפשם  לעפר  זמן שיהיה שחה  באותו  כעפר הארץ  זרעך  והיה  מר 
ופרצת ר"ל יעלה הפורץ לפניהם להעלותם אל גרם המעלה. וא"ת אף אם יעלו 
להיות   הקצה  אל  הקצה  מן  שיברחו  א"א  מ"מ  מעלה  איזו  אל  השפלות  מן 

ה  ת"ל ימ  )יא.לד(במדריגה גדולה אלא בהכשלם יעזרו עזר מעט, כנבואת דניאל  
זריחת   לעולם  במזרח  כי  הפכיים,  והם  מקבילין  אלו  רוחות  שני  כי  וקדמה, 
השמש ובמערב לעולם שקיעתה, ואחר שבזמן שיהיה הערב שמשן של ישראל 

באותו זמן שקיעה יברחו   )בראשית מט.כז( כמו שפרש"י על פסוק ולערב יחלק שלל  
דוקא יהיה  וא"ת שזה  ית'.  נגדו  להיות כסאם כשמש  יהיו    לקצה שכנגדו  אם 



כרוח מערבי שאף אם השמש שוקעת שם, מ"מ יש לה גם זריחה באותו רוח קצת  
כך ישראל בזמן שיהיה להם זריחה מעט משם יעלו להיות כרוח מזרחי, כי גם  
שם אין השמש זורחת לעולם כמו בתקופת טבת, כך לא תתמיד שררתם. ת"ל 

  )ישעיה ה.ל(חשך בעריפיה,    צפונה ונגבה כי אף אם יהיו כרוח צפוני זה שבו צר ואור
יעלו אל הקצה   לגמרי משם  נעדרי האורה  ישראל  יהיו  כך  כלל  אורה  בו  ואין 
לעולם   כי  רום,  דר  שם  על  כן  שנקרא  זה  דרומי  כרוח  להיות  שכנגדו  האחרון 
לעולם,   ישראל  זריחת שמשן של  כך תתמיד  ברומו  ודר  זורח הוא שם  השמש 

רו לעולם ברומו של עולם, וזה הבטחה על לא יבא עוד שמשך, וידו )שם ס.כ(כמ"ש 
האחרונה.   יקר( הגאולה   )כלי 

 
 

י לאֹ    }טו{ ה הַזאֹת כִׁ מָּ אֲדָּ יךָ אֶל הָּ בֹתִׁ כֹל אֲשֶר תֵלֵךְ וַהֲשִׁ יךָ בְּ תִׁ מַרְּ ךְ וּשְּ מָּ י עִׁ נֹכִׁ נֵה אָּ הִׁ וְּ
ךְ:  לָּ י  תִׁ בַרְּ דִׁ אֲשֶר  אֵת  י  יתִׁ שִׁ עָּ ם  אִׁ אֲשֶר  עַד  ךָ  בְּ  אֶעֱזָּ

 
הַךְ וַאֲ   אונקלוס  י תְּ ל אֲתַר דִׁ כָּ ךְ בְּ נָּ רִׁ אֶטְּ ךְ וְּ דָּ סַעְּ י בְּ רִׁ א מֵימְּ הָּ א אֲרֵי וְּ דָּ א הָּ עָּ אַרְּ ךְ לְּ נָּ תֵיבִׁ

ךְ: לָּ ית  מַלֵּלִׁ י  דִׁ יָּת  בֵיד  אֶעְּ י  דִׁ עַד  ךְ  נָּ קִׁ בְּ אֶשְּ א   )אונקלוס(   לָּ
 
א אֲרוּם    יונתן  דָּ א הָּ עָּ אַרְּ ךְ לְּ ינָּ תֵבִׁ אָּ הַךְ וְּ תְּ ל אֲתַר דִׁ כָּ ךְ בְּ ינָּ רִׁ אַטְּ ךְ וְּ סַעֲדָּ י בְּ רִׁ א מֵימְּ הָּ וְּ

אַעֲבֵ  י  דִׁ מַן  זְּ עַד  ךְ  ינָּ קִׁ בְּ אַשְּ א  ךְ:לָּ לָּ ית  מַלֵילִׁ דְּ יַת  יונתן(   יד   )תרגום 
 
ירא    אנכי עמך.  רש"י  ומלבן:    )ק(לפי שהיה  עשיתי.מעשו  אם   עד אשר אם 

לצרכך ועליך, מה שהבטחתי לאברהם על זרעו,   דברתי לך.בלשון כי:   )ר(משמש  
לך הבטחתי ולא לעשו, שלא אמרתי לו כי יצחק יקרא לך זרע, אלא כי ביצחק, 
ולא כל יצחק, וכן כל לי, ולך, ולו, ולהם, הסמוכים אצל דבור, משמשים לשון על, 

דבר   לא  יעקב  עם  שהרי  יוכיח,  לכן:    )ש(וזה   )רש"י( קודם 
 
, ירא בהליכה )נח"י(לא כן מאי אנכי עמך דמשמע מגן לך,  דאם    )ק(  שפתי חכמים  

מעשו שלא ירדוף אחריו, ובחזרתו מלבן כמעשה שהיה, וזהו שסיים ושמרתיך בכל 
דקשה לרש"י כי לא אעזבך עד אשר, משמע שודאי לא   )ר(אשר תלך והשיבותיך:  

אעזבך עד אשר עשיתי, ומלת אם משמע שהוא ספק אם יעשה אם לא, לכך 
מפרש אם משמע בלשון כי, דהוא נמי לשון ודאי, כלומר כיון שכי משמש לשון 

וא"ת דילמא אשר דברתי לך קאי על הדיבור    )ש( אם, גם אם משמש לשון כי:  
והוא ויאמר אני ה' וגו', וי"ל דאם כן היה לו לומר כל אשר שדיבר עמו עתה,  

אני מדבר עמך, ולא לשון דברתי שהוא לשון עבר, כיון דחדא נבואה היא והכל 
וק"ל:   בנתיים  משנתו  הקיץ  ולא  אחד  חכמים( בחלום   )שפתי 

 
 )בעל הטורים( . בגימטריא זה מארבע מלכיות:  והשבותיך אל האדמה  בעל הטורים 

 
עשיתי  ספורנו  אם  אשר  באמרו עד  עתה  לך  שאמרתי  זה  עשיתי  שלא  בעוד   .

ופרצת כי מלת עד תורה לפעמים כמו בעוד כמו עד שהמלך במסבו. עד לא עשה  
ארץ וחוצות. אמנם אחר שתעשה זאת התשועה הגדולה לא בלבד יגמול חסד 



כאמרו   בתוכנו  להתהלך  חסדו  עליו  יגביר  אבל  לעזבם  שלא  והתהלכתי  לעמו 
 )ספורנו(    בתוככם: 

 
 

י:    }טז{ תִׁ עְּ דָּ יָּ לאֹ  י  נֹכִׁ אָּ וְּ הַזֶה  קוֹם  בַמָּ ה  הוָֹּ יְּ יֵש  כֵן  אָּ וַיאֹמֶר  תוֹ  נָּ שְּ מִׁ יַעֲקֹב  יקַץ   וַיִׁ
 
ית( יְּ   אונקלוס  א )אִׁ טָּ קוּשְּ תֵהּ וַאֲמַר בְּ נְּ שִׁ עַר יַעֲקֹב מִׁ תְּ אִׁ דֵין וְּ א הָּ רָּ אַתְּ רֵי בְּ יָּ שָּ א דַיְּ רָּ קָּ

ע:  דָּ יְּ י  הֲוֵיתִׁ א  לָּ א   )אונקלוס(   וַאֲנָּ
 
א    יונתן  רָּ אַתְּ רֵי בְּ יָּ שָּ א דַיְּ תָּ ינְּ כִׁ קַר שְּ ית יְּ א אִׁ טָּ קוּשְּ כֵיהּ וַאֲמַר בְּ דַמְּ עַר יַעֲקב מִׁ יתְּ אִׁ וְּ

ע: דָּ יְּ הֲוַת  א  לָּ א  וַאֲנָּ דֵין  יונתן(   הָּ  )תרגום 
 
לא    רש"י  ישנתי    ידעתי.ואנכי  לא  ידעתי,  כזה:    )ת(שאם  קדוש   )רש"י( במקום 
 
חכמים  ידע:    )ת(  שפתי  לא  אם  מינה  נפקא  מאי  כן  לא  חכמים(דאם   )שפתי 
 
. הטעם בעבור שימצאו מקומות יראו שם נסים. ולא אוכל אכן יש ה'  אבן עזרא 

הוא:   מופלא  סוד  כי  זה  למה  עזרא( לפרש   )אבן 
 
. ס''ת צבור לומר שאין תפלתו של אדם  וייקץ יעקב משנתו ויאמר  בעל הטורים 

. קרי ביה ממשנתו מתוך שהוא הוגה בתורה ביום  משנתו  נשמעת אלא בצבור:
לבו   שכב  לא  בלילה  בחלומו:  גם  בה  הטורים( מלהגות   )בעל 

 
, שנראה  אכן. צריך לדעת כוונת אומרו  וייקץ וגו' אכן וגו' ואנכי וגו'  אור החיים 

שנראה שצריך הוא לדעת   ואנכי לא ידעתיכי נתגלה לו הנעלם. עוד מה תמיהא זו  
כל נסתר. ויתבאר על דרך אומרם ז''ל )חולין צא:( כי בא השמש שקעה לו שלא 

לשכב שם בבית מלון המאושר, ויעקב לא הרגיש טעם הערב שמש שלא   בעונתה
בזמנו, לזה כשבא החלום ברוב ענין אז הוכר לו הנסתר טעם הערב שמש, והוא  

יש אומרו אכן יש ה' וגו' ולזה העריב השמש לצורך שכיבה במקום הזה. ואומרו  
המקומות, ואשר לזה רצה  פי' שם הוא מקום שבו ה' מצוי תמיד יותר מכל    ה'

ה' לדבר אתו שם מדי עוברו שמה, ואמר ואנכי לא ידעתי קודם טעם הדבר כי 
אם היה יודע היה מכין עצמו לנבואה כי הנבואה צריכה הכנה כידוע. ואפשר אם  
היה מכין עצמו היה מתנבא בהקיץ ולא בחלום ידבר בו, ולזה מתאונן על מה  

ז''ל   פי' ואם ידעתי לא ישנתי במקום קדוש ע''כ.  שלא השכיל על דבר. ורש''י 
ואם לזה לבד נתכוין נאמר אליו ואם לא ישנת לא היית חולם חלום נבואיי בכל 

שפירשתי: במה  הכוונה  להשלים  ובהכרח  החיים(    ההבטחות,   )אור 
 
הזה  ספורנו  במקום  ה'  יש  מאחר אכן  לנבואה  מוכן  המקום  שזה  ספק  אין   .

שאתכוין לנבואה כי אמנם ישתנו תכונות משמשי    שראיתי בו מראה כזאת בלתי
ארץ  של  אוירה  כאמרם  והאויר  הארץ  השתנות  כפי  המתנבא  השכלי  העצם 

. שאלו ידעתי הייתי מכין עצמי לנבואה ולא כן ואנכי לא ידעתי ישראל מחכים:
 )ספורנו(    עשיתי:

 
קדשים, הזכיר ג"פ לשון מקום כנגד ג' מ  אכן יש ה' במקום הזה וגו'.  כלי יקר 

אחר  כי  ה'  את  ידעו  לא  ואעפ"כ  השכינה  שם  ששרתה  ראשון  מקדש  כנגד 



גילוליהם לבם הלך, אמר כאן אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי. כנגד בית  
שני נאמר מה נורא המקום הזה אין זה כי אם בית אלהים, כי ידוע שבבית שני 

מוק אלכסנדרוס  אפילו  כי  העמים,  כל  על  מקדש  מורא  מתירא  היה  היה  דון 
לשלוח בו יד והיה קם על רגליו מפני שמעון הצדיק, אע"פ שחסרו בו ה' דברים  
עקריים השכינה, והנבואה, וארון, ואורים ותומים, ואש מן השמים, ולא נשאר 
בו כ"א השם שנקרא בית אלהים ע"ז אמר כאן אין זה כי אם בית אלהים, כי 

ר היו מראין על כבודו ית' לאמר זה  בבית ראשון נראה להם ה' עין בעין עד אש 
אלי ואנוהו, הנה אלהינו זה, אבל בבית שני אין זה ולא נשאר בו כ"א השם שהוא  
בית אלהים. כנגד בית ג' אמר ויקרא שם המקום ההוא בית אל ואולם לוז שם  
אבל  בנינו,  לאחר  שנחרב  אחר  לוז  שם  ממנו  נעקר  לא  כאלו  לראשונה.  העיר 

חי, כי קריאת השם מורה על הקיום הנצחי, וזה שמו לעולם לעתיד יהיה בנינו נצ
ושם העיר מיום ה' שמה. פירש הרד"ק שר"ל שלעולם   )יחזקאל מח.לה(וכמו שנאמר  

מתוכה. ית'  שמו  יסור   לא 
 

כנגד בית ראשון אמר, ויפגע במקום וילן שם  וכן בתחלת הפר' ג"פ לשון מקום,
כי בא השמש, יען כי לא ארכו להם שם הימים כי אם כשיעור לינה אחת, זה  
שבתם הבית מעט רמז לקוצר זמן עמידת הבית בקדושתו, עד כי בא השמש, כי 

ולמעלה ביארנו ענין שקיעתו ב' שעות קודם זמנה    )יואל ב.י(שמש וירח אספו נגהם,  
בית שני  רמז לשקיע כנגד  ישראל שתי שנים קודם הזמן הקצוב.  ת שמשן של 

את האבן   )זכריה ד.ז(אמר, ויקח מאבני המקום, כי כן נאמר בבנין בית שני והוציא  
הראשה וגו' ומאבני ולא כל אבני, כי חסרו אבני הלוחות ואבני אורים ותומים.  

בבנינו ונצחיותו    כנגד בית הג' אמר, וישכב במקום ההוא כי כאשר ראה הבית הג'
אז שכב וערבה שנתו, לאמר זאת מנוחתי עד עד, לאפוקי בשני בתים ראשונים 

מאויביהם.   נחו  יקר( לא   )כלי 
 
 

שַעַר   }יז{ זֶה  וְּ ים  אֱלֹהִׁ בֵית  ם  אִׁ י  כִׁ זֶה  אֵין  הַזֶה  קוֹם  הַמָּ א  נוֹרָּ מַה  וַיאֹמַר  א  ירָּ  וַיִׁ
ם:   יִׁ מָּ  הַשָּ

 
אֲתַר   אונקלוס  הֵין  אֶלָּ יוֹט  הֶדְּ אֲתַר  דֵין  לֵית  דֵין  הָּ א  רָּ אַתְּ ילוּ  חִׁ דְּ ה  מָּ וַאֲמַר  יל  חִׁ וּדְּ

מַיָּא: שְּ קֳבֵל  רַע  תְּ דֵין  וְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ בֵהּ  א  רַעֲוָּ  )אונקלוס(   דְּ
 
דֵין לֵית דֵ   יונתן  א הָּ רָּ שַבַח אַתְּ יל וּמְּ חִׁ יל וַאֲמַר מַה דָּ חִׁ הֵן וּדְּ ין אֲתַר חוֹל אֲרוּם אֱלָּ

חוֹת   לַל תְּ שַכְּ מַיָּא מְּ רַע שְּ בֵיל תְּ ל קְּ ון כָּ כֻוָּ לוֹ מְּ צְּ שַר לִׁ דֵין כָּ יָּ וְּ מֵיהּ דַיְּ שְּ ש לִׁ דָּ קְּ בֵית מִׁ
א: רָּ קָּ יְּ סֵי  יונתן(   כוּרְּ  )תרגום 

 
אמר רבי אלעזר בשם רבי יוסי בן זמרא, הסולם הזה  כי אם בית אלהים.  רש"י 

ואמצע שיפועו מגיע כנגד בית המקדש, שבאר שבע עומד   )א(עומד בבאר שבע,  
בדרומה של יהודה, וירושלים בצפונה, בגבול שבין יהודה ובנימין, ובית אל היה 
נמצא סולם שרגלי יוסף,  בני  ובין  בנימין  בגבול שבין  בנימין,  נחלת  ו בצפון של 

וכלפי שאמרו   ירושלים,  נגד  וראשו בבית אל, מגיע אמצע שיפועו  בבאר שבע 
רבותינו, שאמר הקב"ה, צדיק זה בא לבית מלוני ויפטר בלא לינה, ועוד אמרו, 
יעקב קראו לירושלים בית אל, וזו לוז היא ולא ירושלים, ומהיכן למדו לומר כן, 

יצת הארץ האמורה בשחיטת אומר אני שנעקר הר המוריה ובא לכאן, וזו היא קפ



, שבא בית המקדש לקראתו עד בית אל, וזה ויפגע במקום. ואם )חולין צא:(חולין  
מדוע לא עכבו שם, איהו לא יהיב   )ב(תאמר וכשעבר יעקב על בית המקדש  

לביה להתפלל במקום שהתפללו אבותיו, ומן השמים יעכבוהו, איהו עד חרן אזל, 
גיד הנשה   וילך חרנה, כי מטא לחרן אמר, )שם(כדאמרינן בפרק  , וקרא מוכיח 

אפשר שעברתי על מקום שהתפללו אבותי ולא התפללתי בו, יהב דעתיה למהדר, 
)בית אל לא זה הוא הסמוך לעי אלא לירושלים, ועל שם שהיתה וחזר עד בית אל, וקפצה לו הארץ.  

שדה שהתפלל בו יצחק, וכן אמרו בסוטה לכו עיר האלהים קראה בית אל, והוא הר המוריה שהתפלל בו אברהם, והוא ה
 מה נורא.ונעלה וגו' לא כאברהם שקראו הר, ולא כיצחק שקראו שדה, אלא כיעקב שקראו בית אל. ע"כ מפרש"י מדויק(:  

מקום תפלה, לעלות   וזה שער השמים.למלבש:    )ג(תרגום מה דחילו אתרא הדין. דחילו שם דבר הוא כמו סוכלתנו וכסו  

השמי מעלה  תפלתם  של  המקדש  שבית  ומדרשו  מטה:    )ד(מה.  של  המקדש  בית  כנגד   )רש"י(מכוון 
 
דקשה לרש"י כיון שאמר יעקב כי אם בית אלהים, משמע שהיה   )א(   שפתי חכמים  

ויקרא את שם המקום ההוא בית אל, אם כן   )לקמן פ' י"ט( בבית אל, כמו שכתוב  
שבע,  בבאר  עומד  שהיה  משמע  ולעיל  אל,  בבית  עומד  הזה  שסולם  משמע 

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה וגו', ולא מפרש באיזה מקום   )פ' י"ב(מדכתיב לעיל  
דהיינו באר שבע   )פ' ו'(של ארץ היה, אם כן ודאי קאי אמאי דכתיב לפניו בתחילה  

וכות, אם כן קשיא קראי אהדדי, לכך מפרש הסולם הזה עומד בבאר ודרשינן סמ
שבע כדמשמע מפסוק, ואמצע שיפועו נגד בית המקדש דהיינו ירושלים, וראשו 
בבית אל כדמשמע נמי בפסוק, דאין לומר סוף שיפועו היה כנגד בית המקדש, 

קדש אם כן היה יעקב חוץ מהסולם, שהרי באר שבע בדרומו של יהודה, ובית המ
בצפונו בגבול שבין יהודה ובנימין, ולוז הוא בצפונו של בנימין, ואם כן מה היה 
מעלת לוז שקרא לו בית אלהים ושער השמים, הרי לא היה שם לא רגלי הסולם 
ולא ראשו, לכן פירש שאמצע שיפועו היה כנגד בית המקדש וסוף הסולם היינו  

כ  כתב מהרש"ל  לוז.  בית אל שהוא  כנגד  היה  פירוש הפסוק ראשו  לי  נראה  ך 
והצעת רש"י, וכלפי שארז"ל שאמר הקב"ה צדיק זה בא לבית מלוני ויפטר בלא 
ועוד  וכאן משמע שלן בבית אל,  ירושלים,  ובית מלונו של הקב"ה היינו  לינה, 
אמרו יעקב קראו לירושלים בית אל, וזהו לוז כדכתיב ואולם לוז שם העיר כו', 

תוב שתוכל לומר לוז היא ירושלים, עדיין קשה ואפילו אם אתה יכול לתרץ הכ
לוז שהוא שם העיר לראשונה,  ואז קראו  וכו'  מהיכן למדו לומר כן אני אומר 
וירושלים שקפץ לשם קראום ביחד בית אל, ובזה יתורץ דברי חז"ל שפיר, לאפוקי 
דעת הרא"ם, דלפי פירושו שבנוסחאות שלנו כתיב יעקב קראו לירושלים בית אל, 

שלדבריו זהו לוז ולא ירושלים גם כן מדברי חכמים הוא, וזה לא מצאתי   ועיקר
ירושלים, וקפיצת  בשום מקום, ועוד לפי התירוץ גם כן קשה דילמא לוז היינו 
הארץ היינו כשבא לאמצעית הדרך בא לוז כנגדו, אלא ודאי שהיה ברור לרש"י 

כדפירשתי עכ"ל:   כדמוכח קרא  היא  לוז  לא  הוא רצה    )ב(שירושלים  כך  לומר 
המאמר התם בגמרא ולשון קושיא היא, למה לא עכבוהו שם, ומתרץ איהו לא 



יהיב וכו' עד ומן השמים יעכבוהו, רצה לומר כיון דהוא עצמו לא התפלל ומן 
מביא ראיה שדחילו בוי"ו   )ג(השמים יעכבוהו בתמיה, אין כופין אדם לדבר מצוה:  

כן, כמו תבונה, דהוא נמי שם דבר לאו לשון רבים הוא אלא דרך התרגום הוא  
נמי שם דבר הוא   )לקמן פ' כ'(ואפילו הכי תרגומו סוכלתנו בוי"ו, וכן בגד ללבוש  

, נ"ל דהמדרש )נח"י(  )ד(ותרגומו בוי"ו וכסו, ואם כן שמע מינה שדרך התרגום כן:  
אינו חולק אלא שמפרש הטעם למה דוקא זה המקום הוא שער לעליית התפילה 

כוון נגד בית המקדש של מעלה, ומכל מקום שער השמים הוא דרך לפי שהוא מ
חלון:   או  שער  לשמים  אין  כי  חכמים( משל,   )שפתי 

 
כי כי אם בית אלהים  אבן עזרא  בו בשעת צרכו ותשמע תפלתו  . שיתפלל אדם 

המקום נבחר. ורבים יתמהו איך הקים יעקב מצבה והנה שכחו כי י''ב מצבות  
ר לשום מצבה לשם רק אמר לא תקים לך מצבה הקים משה והכתוב לא אס

אפרשנו:   מקומו  אל  ובגעתי  שנא.  עזרא( אשר   )אבן 
 
השמים  הרמב"ן  שער  וזה  אלהים  בית  אם  שער כי  שהוא  המקדש  בית  הוא   .

ר'   וכתב רש"י אמר רבי אלעזר בשם  לעלות משם התפלות והקרבנות לשמים 
זמרא   בן  ה(יוסי  סט  בית    )ב"ר  עד  מגיע  ושיפועו  שבע  בבאר  עומד  הזה  הסולם 

המקדש שבאר שבע עומד בדרומו של יהודה וירושלם בצפונו בגבול שבין יהודה 
ת בנימין בגבול שבין בנימין ובין בני יוסף ובנימין ובית אל היה בצפון של נחל

נמצא סולם רגליו בבאר שבע וראשו בבית אל מגיע שפועו כנגד ירושלם ושאמרו 
יעקב קראו בית אל    )פסחים פח(צדיק זה בא לבית מלוני ועוד אמרו    )חולין צא(רבותינו  

 וזו לוז היא ולא ירושלם ומהיכן למדו לומר כן אני אומר שנעקר הר המוריה
חולין   בשחיטת  האמורה  הארץ  קפיצת  היא  וזו  לכאן  צא(ובא  בית    )חולין  שבא 

המקדש לקראתו עד בית אל וזהו ויפגע במקום ואם תאמר כשעבר יעקב אבינו 
במקום   להתפלל  דעתיה  יהב  לא  איהו  שם  עכבוהו  לא  מדוע  המקדש  בית  על 

רק גיד שהתפללו אבותיו ומן השמים יעכבוהו איהו עד חרן אזל כדאמרינן בפ
וקרא מסייע לן וילך חרנה כי מטא לחרן אמר אפשר עברתי על מקום    )שם(הנשה  

שהתפללו בו אבותי ולא התפללתי בו יהב דעתיה למהדר וחזר עד בית אל קפצה 
ליה ארעא עד בית אל כל אלו דברי הרב ולא נראה לי כלל שאין קפיצת הארץ 

הם שבא ביום אחד לחרן שהזכירו ביעקב אלא כאותה שאמרו באליעזר עבד אבר
שלשה קפצה להם הארץ אליעזר עבד אברהם ויעקב   )צה(כמו שאמרו בסנהדרין  

ואבא היום    )לעיל כד מב(אבינו ואבישי בן צרויה ופירשו אליעזר עבד אברהם דכתיב  
כי מטא לחרן  ויפגע במקום  יעקב דכתיב  נפק  יומא  אל העין למימרא דההוא 

לו אבותי ולא התפללתי בו כיון דהרהר אמר אפשר שעברתי על מקום שהתפל
בדעתיה למהדר קפצה ליה ארעא מיד ויפגע במקום הנה בפירוש אומרים שכיון 
שעלה בלבו בחרן לחזור קפצה לו הארץ ופגע במקום שהתפללו בו אבותיו לא 

עוד עשו    )נט יא(שחזר לבית אל ולא שקפץ הר המוריה ובא לשם ובבראשית רבה  
בר יומו ואבא    )לעיל כד י(מרו ויקם וילך אל ארם נהרים  שניהם שוים בקפיצה א

וביעקב דרשו   והיום באתי  יצאתי  ח(היום אל העין היום  וילך חרנה    )ב"ר סח  כן 
רבנין אמרין בר יומו ומה טעם שיקפוץ הר המוריה ויבא עד בית אל אחר שטרח  

ף גבול יעקב לחזור מחרן ועד בית אל מהלך כמה ימים ועוד כי בית אל איננו סו
ארץ ישראל מפאת חרן כי חרן ארץ קדם הוא ועוד שאין האמצעות נקרא שפוע 
הסולם ועוד מה טעם להיותו כנגד בית אל והאמצע איננו מורה על דבר יותר 

אמר   )סח ה(מכולו אבל מדרשים הללו ענין אחר להם אמרו שם בבראשית רבה  



ואל אמו וילך פדנה ארם    וישמע יעקב אל אביו  )לעיל כח ז(רבי הושעיה כבר כתיב  
ויצא יעקב מבאר שבע אלא אמר אבא בשעה שבקש לצאת   ומה תלמוד לומר 
לחוצה לארץ מהיכן הורשה לו לא מבאר שבע אף אני הריני הולך לבאר שבע אם  
נותן לי רשות הריני יוצא ואם לאו איני יוצא לפיכך הוצרך הכתוב לומר ויצא  

כי   הזה  המדרש  וכוונת  שבע  מבאר  נתברך יעקב  בחברון  שיעקב  סבורים  הם 
ויבא יעקב אל יצחק    )להלן לה כז(שהוא ארץ מגורי אביו ולשם חזר אליו שנאמר  

אביו ממרא קרית הארבע היא חברון אשר גר שם אברהם ויצחק ואם כן הכתוב 
שאמר ויצא יעקב מבאר שבע כי כאשר צוהו אביו ללכת אל לבן הלך שם ליטול 

בו   שלן  המקום  והוא  כמו  רשות  לצאת  הרשות  לו  ונתן  אלהים  מראות  וראה 
שאמר ושמרתיך בכל אשר תלך והשיבותיך אל האדמה הזאת והסולם שראה  
לדעת רבי יוסי בן זימרא ראה שרגליו בבאר שבע במקום אשר הוא שוכב שם  
וסוף שיפועו שהוא ראש הסולם מגיע עד כנגד בית המקדש נסמך בשמים בפתח  

בו והשם הנכבד נצב עליו ולכן ידע שבאר שבע הוא  שהמלאכים נכנסים ויוצאים  
רגליו  יעקב  נשא  ובבקר  אלהים  בית  המקדש  ובית  לתפלה  טוב  השמים  שער 
בן  יוסי  רבי  דעת  זהו  שלו  הדרך  קפיצת  והיא  יומו  בן  חרנה  וילך  שבע  מבאר 

הסולם הזה עומד בבאר שבע ושיפועו מגיע   )סט ז(זימרא שאמר בבראשית רבה  
אמר ויצא יעקב מבאר שבע ויירא ויאמר מה נורא המקום עד בית המקדש שנ

 הזה 
 

אשר שם מצבה לא במקום שכיבתו הקים אותם שהרי באר שבע   -"והאבן"  
 )להלן לה א(איננו בית אל והוא בבית אל העמיד אותה ולשם חזר בשובו שנאמר  

קום עלה בית אל ועשה שם מזבח לאל הנראה אליך וגו' אבל הקים אותה כנגד 
לוז השיפ עיר  והיא  אלהים  בית  אותו  שקרא  עומד  הסולם  שראש  במקום  וע 

ולדעתו של רבי יוסי בן זמרא לוז היא ירושלים שקראו בית אל ואפשר שיהיה  
כן לפי המקראות שבספר יהושע ובאמת שאיננו בית אל הסמוך לעי כי כן שם  

שם    העיר ההיא לראשונה בימי אברהם וקודם לכן ורבי יהודה ברבי סימון חלק
על רבי יוסי בן זימרא ואמר הסולם הזה עומד בבית המקדש ושיפועו   )בב"ר סט ז(

מגיע עד בית אל מאי טעמיה ויירא ויאמר מה נורא המקום הזה וגו' ויקרא שם  
המקום ההוא בית אל ודעת רבי יהודה ברבי סימון כי "ויפגע במקום" הוא הר 

לו בלא עתו שאמרו   כי בא השמש  וילן שם  לבית מלוני המוריה  זה בא  צדיק 
ויפטר בלא לינה וראה הסולם רגליו במקום ההוא ושיפועו שהוא ראשו מגיע עד 
כנגד בית אל זה והיא עיר לוז ואמר כי זה המקום בית אלהים ושיפוע הסולם 
שער השמים והנה הר המוריה טוב לתפלה וגם בית אל מקום ראוי לעבוד שם  

לד כי  אל  בבית  המצבה  והקים  אותה  האלהים  הקים  השיפוע  כנגד  כולם  עת 
ויסכים דעתו של רבי יהודה ברבי סימון עם המדרש שבגמרא בפרק גיד הנשה  

שיעקב יצא מבאר שבע והלך לחרן וכשנמלך לחזור   )סנהדרין צה(ובפרק חלק    )חולין צא(
ולהתפלל במקום שהתפללו אבותיו בהר המוריה אז קפצה לו הארץ ויפגע מיד 

 )בב"ר סח ח(עתם שקפצה לו בהליכה ובחזרה כדברי האומר  בהר המוריה ושמא ד
וילך חרנה בן יומו ויפגע במקום מיד בפתע פתאום ומצאתי עוד מפורש בפרקי  

אמר בן שבעים ושבע שנה היה יעקב בצאתו מבית אביו    )פרק לה(רבי אליעזר הגדול  
והיתה הבאר מהלכת לפניו מבאר שבע ועד הר המוריה מהלך שני ימים והגיע 
לשם בחצי היום וכו' אמר לו הקב"ה יעקב הלחם בצקלונך והבאר לפניך לאכול 
ולשתות ולשכב במקום הזה אמר לפניו רבון כל העולמים עד עכשיו יש לשמש  

מ ממערב  ירידות  השמש  בא  עתו  ובלא  הזה  במקום  שוכב  ואני  חמשים  עלות 
והביט יעקב וראה את השמש בא במערב וילן שם כי בא השמש לקח יעקב שתים  
מראשותיו  אותם  ושם  אביו  יצחק  עליו  שנעקד  המזבח  מאבני  אבנים  עשרה 
להודיעו שעתידין לעמוד ממנו שנים עשר שבטים ונעשו כלן אבן אחת להודיעו 



ע שנאמר  שכלן  בארץ  אחד  גוי  להיות  כג(תידים  ז  אחד   )  גוי  ישראל  כעמך  ומי 
השכים יעקב בבקר בפחד גדול ואמר ביתו של הקב"ה במקום הזה שנאמר ויירא 
ויאמר מה נורא המקום מכאן אתה למד שכל המתפלל בירושלם כאלו מתפלל 
  לפני כסא הכבוד ששער שמים הוא פתוח לשמוע תפלתן של ישראל שנאמר וזה 

ושם אותה   כלן אבן אחת  ומצא אותן  יעקב ללקט האבנים  ושב  שער השמים 
מצבה בתוך המקום וירד לו שמן מן השמים ויצק עליה שנאמר ויצוק שמן על 
ראשה מה עשה הקב"ה נטל רגל ימינו וטבע את האבן עד עמקי תהומות ועשה  

ששם  אותה סניף לארץ כאדם שהוא נותן סניף לכיפה לפיכך נקראת אבן שתיה 
הוא טבור הארץ ומשם נפתחה הארץ ועליה היכל ה' עומד שנאמר והאבן הזאת  
אשר שמתי מצבה יהיה בית אלהים ומשם נשא רגליו וכהרף עין בא לחרן עד  
כאן והנה המדרשים כולם אף על פי שיש ביניהם חלוף במקצת אבל כלם מודים  

וית עין  כהרף  ימים  כמה  מהלך  שהלך  ליעקב  היתה  הארץ  שכלם  שקפיצת  כן 
מודים זה לזה ובכל הליכותיו קפצה לו בלכתו מבאר שבע לחרן וברצותו לשוב 
להר המוריה ובצאתו משם לחרן ואין אחד מכל המדרשים שיאמר כדברי רש"י 

 )הרמב"ן( 
 
. לומר שבעלות השחר פותחין שער השמים  וזה שער השמים וישכם  בעל הטורים 

לתפלה:   טוב  זמן  הטורים(  והוא   )בעל 
 
. פי' הרגיש בלבו שהיה ירא מעצמו, ואמר כמה מורא  ויירא ויאמר וגו'  ור החייםא 

באומרו   ונתן טעם  הזה,  בית אלהיםבמקום  כי אם  זה  לומר שם  אין  דקדק   ,
אלהים כי הוא מקור המורא דכתיב )קהלת ג( והאלהים עשה שייראו וגו', ודבר  

יפחיד לבב אנוש, ואומרו   פי' מקום המכוון   וזה שערידוע כי שם אלהים  וגו' 
כנגדו למעלה הוא שער השמים, ולזה אמר פעם ב' וזה. עוד נתכוון לתת טעם  

ם בית אלהים אשר קדמה אליו למעלת המקום שנשתנה למעלה אין זה כי א
הידיעה כי בחר לו יה בית לשכון שמה ואמר כי הוא זה המקום, והוכיח עוד כי 
וזה שער השמים כי ראה שהיו מלאכים עולים   הוא זה בית הבחירה כאומרו 
 ויורדים וקדמה הידיעה אצלו כי המקום המקודש הוא מכוון כנגד שער השמים:
החיים(    )אור 

 
. זה המקום שראיתי במראה שהיה הסלם נצב אין זה  . על שגגתו:ויירא  ספורנו 

 בו אינו כי אם בית אלהים. מקום בית המקדש כאמרם ז''ל יעקב קראו בית:
. וזה הסלם שראיתי מורה שמן המקום שהיה בו הסלם ישמע וזה שער השמים

 האל ית' הנצב עליו את תפלת המתפללים ותעל תפלתם למעון קדשו השמים: 
 ו(  )ספורנ

 
פי' מאחר שאני רואה שהם עולים מכאן    אין זה כי אם בית אלהים.  דעת זקנים 

והם   הוא  מדור אחד  והשמים  זה  א"כ מקום  למטה  ונשארים  ויורדים  תחלה 
הבית   אל  יורד  ואחר  לעלייה  מבית  עולה  כאדם  ויורדין  לשמים  מכאן  עולין 

שם: זקנים(   ונשאר   )דעת 
 
 

ה    }יח{ הּ מַצֵבָּ יו וַיָּשֶם אֹתָּ רַאֲשֹתָּ ם מְּ אֶבֶן אֲשֶר שָּ קַח אֶת הָּ כֵם יַעֲקֹב בַבֹקֶר וַיִׁ וַיַשְּ
הּ:  ראֹשָּ עַל  שֶמֶן  צֹק   וַיִׁ

 
שַ   אונקלוס  וְּ י  דוֹהִׁ סָּ י אִׁ שַוִּׁ י  א דִׁ נָּ יָּת אַבְּ יב  סִׁ וּנְּ א  רָּ צַפְּ יַעֲקֹב בְּ דֵים  אַקְּ א  וְּ מָּ יָּתַהּ קָּ י  וִּׁ

רֵישֵהּ: עַל  א  חָּ שְּ מִׁ יק   )אונקלוס(   וַאֲרִׁ



 
א    יונתן  מָּ קָּ הּ  יָּתָּ י  שַוִׁ וְּ דוֹי  יסָּ אִׁ שַוֵי  דִׁ ן  מִׁ א  נָּ אַבְּ יַת  סֵיב  וּנְּ א  רָּ צַפְּ בְּ יַעֲקב  ים  דִׁ אַקְּ וְּ

הּ: רֵישָּ עַל  א  חָּ שְּ מִׁ יק  רִׁ אָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
עזרא  ראשה  אבן  על  שמן  בשובו:  ויצק  להכירה  עזרא( .   )אבן 

 
מצבה  הרמב"ן  אותה  רבותינו  וישם  פירשו  כבר  נג(.  המצבה   )ע"ז  שבין  ההפרש 

למזבח שהמצבה אבן אחת והמזבח אבנים הרבה ונראה עוד שהמצבה תעשה  
לנסך עליה נסך יין וליצוק עליה שמן לא לעולה ולא לזבח והמזבח להעלות עליו 

מפני ששמו אותה    )דברים טז כב(עולות ושלמים ובבאם לארץ נאסרה עליהם המצבה  
אף   המזבחות  מן  יותר  לחק  להם  בהם  הכנענים  שכתוב  פי  יג(על  לד  את    )שמות 

לנסך  שראוי  המזבח  והשאיר  הכל  לאסור  רצה  שלא  או  תתוצון  מזבחותם 
 )הרמב"ן(  ולקרבנות 

 
מצבה  ספורנו  אותה  כמו וישם  בשובו  כשיקימנה  מצבה  שתהיה  אותה  קדש   .

שהעיד עליו הכתוב שעשה בלכתו שם כאמרו ויצב יעקב מצבה במקום אשר דבר 
. להסיר מעלי כל מעיק  אם יהיה אלהים עמדי  סך עליה נסך:אתו מצבת אבן וי

ומונע המעביר את האדם על דעתו וע''ד קונו כאז''ל ג' מעבירין את האדם על 
קונו: דעת  ועל   )ספורנו(    דעתו 

 
 

ה:    }יט{ אשֹנָּ רִׁ לָּ יר  עִׁ הָּ שֵם  לוּז  ם  אוּלָּ וְּ אֵל  בֵית  הַהוּא  קוֹם  הַמָּ שֵם  אֶת  א  רָּ קְּ  וַיִׁ
 
א    אונקלוס  תָּ קַרְּ דְּ א  מָּ שְּ לוּז  רַם  וּבְּ אֵל  בֵית  הַהוּא  א  רָּ אַתְּ דְּ א  מָּ שְּ יָּת  א  רָּ וּקְּ

א: מֵיתָּ קַדְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
א הַהוּא בֵית אֵל   יונתן  רָּ אַתְּ א דְּ מָּ א שְּ רָּ נָּא:וּקְּ מַת דְּ ן קַדְּ א מִׁ תָּ קַרְּ א דְּ מָּ רַם לוּז שְּ  וּבְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

י    }כ{ נֹכִׁ י בַדֶרֶךְ הַזֶה אֲשֶר אָּ רַנִׁ מָּ י וּשְּ דִׁ מָּ ים עִׁ יֶה אֱלֹהִׁ הְּ ם יִׁ דַר יַעֲקֹב נֶדֶר לֵאמֹר אִׁ וַיִׁ
בֹש:  לְּ לִׁ וּבֶגֶד  לֶאֱכֹל  לֶחֶם  י  לִׁ תַן  נָּ וְּ  הוֹלֵךְ 

 
ינַנִׁ   אונקלוס  רִׁ טְּ יִׁ י וְּ דִׁ סַעְּ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ הֵא מֵימְּ ם יְּ ר אִׁ מֵימָּ יָּם לְּ ים יַעֲקֹב קְּ קַיִׁ א  וְּ חָּ רְּ אָּ י בְּ

ש: בָּ לְּ מִׁ לְּ סוּ  וּכְּ מֵיכַל  לְּ חֵם(  לְּ )נ''י  א  לַחֲמָּ י  לִׁ תֶן  יִׁ וְּ זֵל  אָּ א  אֲנָּ י  דִׁ דֵין   )אונקלוס(   הָּ
 
ם    יונתן  יכוֹת אֲדָּ פִׁ שְּ י מִׁ נַנִׁ רִׁ טְּ יִׁ י וְּ סַעֲדִׁ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ י מֵימְּ הִׁ ין יְּ ר אִׁ מֵימָּ יָּים לְּ קַיֵים יַעֲקב קְּ וְּ

אָּ  רָּ נוּכְּ א  נָּ חָּ פוּלְּ אַי  חֵם זַכְּ לְּ י  לִׁ תֵן  יִׁ וְּ יל  זִׁ אָּ א  דַאֲנָּ דֵין  הָּ א  חָּ אוֹרְּ בְּ א  יָּתָּ רְּ עִׁ ילוּי  גִׁ וְּ ה 
בוּש:  ילְּ מִׁ לְּ סוּ  וּכְּ מֵיכוֹל  יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
 )ה(אם ישמור לי הבטחות הללו, שהבטיחני להיות    אם יהיה אלהים עמדי.  רש"י 

כמו שאמר לי ושמרתיך בכל אשר   ושמרני.עמדי, כמו שאמר לי והנה אנכי עמך:  
כמו שאמר כי לא אעזבך, והמבקש לחם הוא קרוי   ונתן לי לחם לאכול.תלך:  

לחם   מבקש  וזרעו  נעזב  צדיק  ראיתי  ולא  שנאמר  כה.(נעזב,  לז,   )רש"י( :  )תהלים 
 



וא, דכתיב אם יהיה אלהים רצונו לתרץ דהא לישנא דקרא כפל ה  )ה(  שפתי חכמים  
יהיה  דהאי אם  כלומר  וכו',  לי  ישמור  פירש אם  זה  ועל  ושמרני,  היינו  עמדי 
יתכן לומר שיעקב היה  אלהים עמדי קאי אשמירת הבטחות, ואם תאמר איך 
יגרום  ירא שמא  ויש לומר שהיה  יקיים הקב"ה הבטחתו אם לאו,  מסופק אם 

היה סבור שמא חלום הוא ואין חלום   החטא ולא ישמור לו, ועוד יש לומר דיעקב
נ"ה.(בלא דברים בטלים   וגו' וק"ל. ואם תאמר כיון )ברכות  , משום הכי אמר אם 

שרש"י בא להוכיח ההבטחות מן המקרא היכן הבטיחו נמי על בגד ללבוש, ויש 
לומר כיון שהבטיחו על הלחם ודאי שהבטיחו נמי על בגד ללבוש, כמו שאחז"ל 

גבך ושוי לכריסך, פירוש זבין בגדים יקרים ועשוק ממונך בשביל עשיק ל  )ב"מ נ"ב.(
בגדים, ושוי לכריסך פירוש אבל לכריסך אל תזבן אלא בשויה ולא ביוקר מכדי  

לעולם יאכל אדם וישתה פחות ממה   )חולין פ"ד:(דמיה, ואמר נמי בפרק כיסוי הדם  
על הלחם לאכול שיש לו, וילבש ויתכסה כפי מה שיש לו, וכיון שהקב"ה הבטיחו  

אם כן ודאי הבטיחו נמי על בגד ללבוש, דאם לא כן היה צריך לצמצם ממאכלו 
כדי ליקח בגדים ונמצא שלא יהיה לו לחם לאכול, והקב"ה הבטיחו על הלחם 

חכמים( :  )מהרא"י(לאכול,    )שפתי 
 
עמדי  הרמב"ן  אלהים  יהיה  הללו אם  הבטחות  לי  ישמור  אם  רש"י  לשון   .

ב(שהבטיחני וטעם התנאי שלא יגרום החטא וכך אמרו בבראשית רבה   רב    )עו 
הונא בשם ר' אחא הנה אנכי עמך וכתיב אם יהיה אלהים עמדי אלא מכאן שאין 
הבטחה לצדיקים בעולם הזה ויתכן עוד על דרך הפשט שאין הספק בדבר אבל 

כן כמו עד אשר אם עשיתי וכן ואם יהיה היובל לבני בכל העתיד יאמר הכתוב  
  אם יבא העת שיהיה התנאי אז יתקיים המעשה כלומר בבואו   )במדבר לו ד(ישראל  
 )הרמב"ן( 

 
הטורים  לומר  וידר  בעל  יפתח.  וידר  ישראל.  וידר  יעקב.  וידר  במסורה  ג'   .

דר לאביר שהצדיקים היו נודרין והראשון שנדר היה יעקב וזהו אשר נשבע לה' נ
. ב' במסורה ללבוש  יעקב למה אמר אביר יעקב לפי שהוא פתח בנדרים תחלה:

הכא ואידך ללבוש את הבגדים. מלמד שיעקב היה כהן גדול כדאיתא בב''ר אמר 
הקב''ה למיכאל אתה עשית יעקב כהן גדול שלי בעל מום שהוא צולע על ירכו 
חייך שאתה צריך להיות כהן גדול למעלה במקומו זה שאמר ונתן לי לחם לאכול 

)בעל  שהעבודה היתה בבכורות:  ובגד ללבוש שתקיים לי הכהונה שקניתי מעשו  
 הטורים(  

 
. פי' שהוציא הנדר בשפתיו כי זולת זה נדר בלב וידר יעקב נדר לאמר  אור החיים 

נדר:  אינו 
 

. אם זה תתפרש על דרך מה שאמרו ז''ל )ב''ק פ''ד מ''ה( בפסוק  אם יהיה וגו'
ו אמר )שמות כ''א( אם כופר, אם כסף תלוה )שם כב( שאינו ספק אלא ודאי וכאל

יתרו(:  ס''פ  )מכילתא  וגו'  זה  יהיה   כאשר 
 

אם יהיה  ירצה על זה הדרך אם תסכים מדת הדין על הדבר, והוא אומרו    עוד
, כי לא דבר אליו אלא ממדת הרחמים דכתיב והנה ה' נצב וגו' הנה אנכי אלהים



לזה   כי מדת הרחמים תסכים להטיב ומדת הדין תעכב בדבר  ידוע  ודבר  עמך 
יהי  אם  וגו':  אמר  אלהים  החיים( ה   )אור 

 
. ונתן לי לחם לאכול  . מן אנשים רעים המתקוממים ומכריחים:ושמרני  ספורנו 

קוני: דעת  ועל  דעתי  על  לעבור  העניות  יכריחני   )ספורנו(   שלא 
 
חלילה לומר שהיה יעקב מסופק בהבטחת   אם יהיה אלהים עמדי וגו'.  כלי יקר  

השי"ת כי כבר אמר לו האלהים והנה אנכי עמך ושמרתיך בכל אשר תלך, אלא 
ביאור הענין הוא שיעקב לא בקש כלל על שמירת הגוף שכבר הובטח בו, אלא 
בקש עכשיו על שמירת הנפש מן החטא, והעד על זה כי בהבטחת הש"י נאמר 

אמר ושמרני בדרך הזה אשר אנכי הולך והיה לו   ושמרתיך בכל אשר תלך ויעקב
אמר  הקב"ה  לגמרי.  מיותרת  אנכי  מלת  גם  אלך,  אשר  בכל  ושמרני  לומר 
והשיבותיך אל האדמה, תלה ההשבה בהש"י, ויעקב אמר ושבתי בשלום אל בית  
אבי, תלה ההשבה בעצמו, הש"י אמר אל האדמה, ויעקב אמר אל בית אבי, מכל 

למד שיעקב לא ביקש כי אם על שמירת הנפש מן החטא,  השנויים האלו נוכל ל
כי זה דבר התלוי בבחירתו של אדם וצריך גם עזר אלהי, שכן התפלל דוד ואמר 

קיט.לז(  בכל   )תהלים  ושמרתיך  הגוף  בשמירת  הזכיר  לכך  שוא,  עיני מראות  העבר 
אשר תלך, הזכיר לשון כל, כי כל הדרכים בחזקת סכנה והליכתו בדרכים רבים,  

מנם הדרך הטוב אינו כ"א אחד, ע"כ אמר ושמרני בדרך הזה, כמראה באצבע א
אל איזו דרך מיוחד אשר יאמר עליו כי הוא זה, והוא דרך ה' בתורה ומצות, כי 
כבר אמר אכן יש ה' במקום הזה כי משם תצא תורה, ע"כ אמר הזה כמראה  

רך סלולה באצבע על דבר שהוא לפניו, והוא בית אלהים אשר ממנו דורכים ד
לילך בדרכי הש"י. ולפי שההליכה בדרך התורה תלוי בבחירתו של אדם, ע"כ 
הוסיף מלת אנכי ואמר אשר אנכי הולך, כי בי תלוי הדבר בצירוף העזר האלהי 
אשר עליו אמר ושמרני. ולכך אמר ושבתי בשלום שלם מן החטא, ותלה ההשבה  

הגוף אמר והשיבותיך אל   בעצמו כי הדבר תלוי בבחירתו כאמור. ובענין שמירת 
האדמה כי ארץ ישראל עיני ה' דורש בה תמיד, ע"כ ביותר הוא צריך שמירה  
לא"י  האדמה  אל  שיושיבו  אם  כי  הבטחה  הוצרך  לא  לפיכך  מבארץ,  בחו"ל 
וכבואו אל האדמה הרי הוא נשמר ממילא. אבל בענין השמירה מן החטא שלא 

הכנעני יושב הארץ לא טוב עשה   ילמד מדרכי לבן ולאו דווקא לבן שהרי אפילו
בעמיו, ויש לחוש שלא ילמוד גם מדרכי האמורי, ע"כ אמר אל בית אבי כי אז  
הרשעים.  מדרכי  ילמוד  שלא  זה  מחשש   ינצל 

 
ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש כי השמירה מן החטא    והטיל בין הדבקים תנאי,

יו יהיה כל ריב וכל הוא שלא ילמוד מדרכי הרשעים ויש עוד דרך אחר אשר על פ
נגע והוא העושר המעוור עיני בעליו ומונע את האדם מן הדרך הישר, כי לא לחנם  

רש ועושר אל תתן לי הטריפני לחם חקי. ע"כ אמר   )משלי ל.ח(בקש שלמה ואמר  
גם יעקב שימנעהו ה' מן זהב ורב פנינים, אלא יתן לו לחם כדי לאכול ובגד כדי 

ולא  דהיינו ההכרחי  לאכול   ללבוש,  ובזה מיושב מה שהזכיר  לו מותרות,  יתן 
עד  הבגד  ויאכל  הלחם  שילבוש  ס"ד  וכי  ובגד,  לחם  לי  ונתן  הל"ל  כי  וללבוש 
שהוצרך לפרש לחם לאכול, אלא ודאי שרצה לשלול בזה שלא יתן לו לחם יותר 
ושבתי  מיד  ע"כ אמר  מן החטא,  וינצל  צרכו,  מכדי  יותר  ובגד  אכילתו,  מכדי 

בית אל  כמו    בשלום  החטא  מן  שלם  בשלום  לשוב  אוכל  זה  בתנאי  כי  אבי 
יקר( שפירש"י.    )כלי 

 
פשטיה דקרא אין זה תנאי אלא לשון שבועה   אם יהיה אלהים עמדי.  דעת זקנים 

וגו': עמדי  אלהים  יהיה  זקנים(   כן   )דעת 



 
 

ים:    }כא{ לֵאלֹהִׁ י  לִׁ ה  הוָֹּ יְּ יָּה  הָּ וְּ י  בִׁ אָּ בֵית  אֶל  לוֹם  שָּ בְּ י  תִׁ שַבְּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  הָּ לֵאלָּ י  לִׁ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ יהֵא  וִׁ א  אַבָּ בֵית  לְּ לַם  שְּ בִׁ אֵתוּב   )אונקלוס(   וְּ

 
א:  יונתן  הָּ לֵאלָּ י  לִׁ יָּ  יְּ יהֵי  וִׁ א  אַבָּ דִׁ בֵיתֵיהּ  לְּ ם  לָּ שְּ בִׁ אֵיתוּב  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
שלום מן החטא,   בשלום.כמו שאמר לי והשיבותיך אל האדמה:    ושבתי.  רש"י 

שיחול שמו עלי מתחלה ועד   והיה ה' לי לאלהים.אלמד מדרכי לבן:    )ו(שלא  
בזרעי, כמו שאמר אשר דברתי לך, והבטחה זו הבטיח   )ז(סוף, שלא ימצא פסול  

)זרעך מיוחס שלא ימצא .  )בראשית יז, ז.(לאברהם, שנאמר להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך  

פסול( שום   )רש"י( :  בו 
 
  )לעיל פ' ט"ו(, וזהו ג"כ מכלל ההבטחות של הש"י דהא אמר  )נח"י(  )ו(  שפתי חכמים  

ופרש"י   לך  דברתי  ד"את אשר  מן   ה דברתי()שם  יהיה שלם  ואם לא  ועליך,  לצרכך 
החטא וילמוד מדרכי לבן בודאי שלא יתקיים מה שנאמר עליו, כמו כל הבטחות 

רצה לומר שגם והיה ה' לי וגו'   )ז(של הקב"ה שהן על תנאי שלא יגרום החטא:  
הוא מכלל ההבטחות, ולא שהוא הנדר שנדר דהא אף אם לא יתקיימו ההבטחות 

מחויב   לאלהים:  הללו  לו  ה'  שיהיה  חכמים( הוא   )שפתי 
 
. זה השם הנכבד כי כן כתוב והנה ה' נצב  והיה ה' לי לאלהיםוטעם    אבן עזרא 

תמצאנו:   שמות  ואלה  ובפרשת  עזרא( עליו   )אבן 
 
. איננו תנאי כדברי רש"י אבל הוא נדר וענינו אם  והיה ה' לי לאלהים  הרמב"ן 

השם   אעבוד  אבי  בית  אל  הזאת  אשוב  האבן  במקום  הנבחרת  בארץ  המיוחד 
בענין סוד ממה שאמרו  ויש  לי לבית אלהים ושם אוציא את המעשר  שתהיה 

קי( אלוה  )כתובות  לו  שאין  כמי  דומה  לארץ  בחוצה  הדר   )הרמב"ן(  כל 
 
. ועד עתה אינו לאלהים ח''ו. ורש''י ז''ל פירש והיה ה' לי לאלהים  אור החיים 

בזרעי, ואין אני יודע היכן רמוז דבר זה באומרו והיה וגו'. ועוד שלא ימצא פסול  
האבן  לעשות  הגבול  קץ  יהיה  ואימתי  ועומדת  תלויה  היא  תמיד  זו  הבטחה 
מצבה. והנכון הוא שנתכוון לומר שיתיחד אליו שם ה' לאלהים כדרך שנתיחד 

, והוא  על אבותיו )פסוק י''ג( אלהי אברהם אלהי יצחק גם יאמר עליו אלהי יעקב
פי' לי בייחוד. ודבר גדול דבר יעקב בזה, ותמצא שכן היה   לי לאלהיםאומרו  

דכתיב )ל''ג כ'( ויקרא לו אל אלהי ישראל ואחר כך שלם נדרו אשר נדר לעשות  
הזאת:  החיים(    אבן   )אור 

 
. מן החלאים המעבירים גם כן את האדם והוא רוח רעה ושבתי בשלום  ספורנו 

. אז יהיה ה' לדיין אם לא אעבדהו בכל כחי והיה ה' לי לאלהים  שהזכירו ז''ל:
והוא''ו כמו זאת משמשת במקום הנה. כלומר הנני מקבל עלי מעתה שהאל ית'  

הדין: במדת  עמי  ויתנהג  לאלהים  לי  יהיה   )ספורנו(   המרחם 



 
קבל עליו בנדרו לעבוד את ה' מאהבה ולא מיראה,    והיה ה' לי לאלהים.  כלי יקר 

ה ירא,  כי  הוא  ממנו  אשר  הדין  למדת  היינו  אלהים  עובד  נקרא  מיראה  עובד 
והעובד מאהבה נקרא עובד ה' כי אהבה ורחמים ענין אחד, לכך נאמר והיה ה' 
לי לאלהים. ואם תרצה לפרש שהתחלת הנדר מן והאבן הזאת כפירש"י, אמר 

ל שם  והיה ה' לי, שלא ידון אותי במדת הדין לבד, אלא יצרף גם של רחמים א
 אלהים, זה"ש והיה ה' לי לאלהים יצרפו אל שם אלהים, אז והאבן הזאת וגו'. 

 
דרש אם יהיה ה' עמדי ושמרני היינו מן ד' ראשי עבירות והם ע"ג )ע.ד(ובבר"ר  

וג"ע וש"ד ולשון הרע ואסמכוה אקרא. נראה שגם מדרש זה רצה לתרץ קושיא  
אמר לו השי"ת כי לא אעזבך  זו וכי היה יעקב מסופק בהבטחת הש"י, אלא לפי ש

עד אשר אם עשיתי, בלשון אם הורה כאילו אמר אם אעשה או לא אעשה, וזה  
תלוי בדבר אם לא יגרום החטא, ע"כ אמר אם יהיה אלהים עמדי ושמרני מן  
החטא ופרט ד' אבות נזיקין אלו, כי המה היו סיבת חורבן בית ראשון ושני על 

ראשי עבירות אלו אז והאבן הזאת אשר כן אמר שאם ישמור אותי ה' מן ד'  
ד'   ישמרו מן  כי אם לא  נשמע לאו  ומכלל הן  בית אלהים,  יהיה  שמתי מצבה 

בעבורם.   יחרב  כי  אלהים  בית  יהיה  לא  אז  אלו  עבירות  יקר( ראשי   )כלי 
 
 

י עַשֵר    }כב{ תֶן לִׁ כֹל אֲשֶר תִׁ ים וְּ יֶה בֵית אֱלֹהִׁ הְּ ה יִׁ י מַצֵבָּ תִׁ אֶבֶן הַזאֹת אֲשֶר שַמְּ הָּ וְּ
ךְ:   לָּ רֶנוּ   אֲעַשְּ

 
י   אונקלוס  תֶן לִׁ י תִׁ כֹל דִׁ יָּ וְּ ם יְּ לַח עֲלַהּ קֳדָּ י אֵהֵי פָּ הֵי דִׁ א תְּ מָּ י קָּ י שַוֵּיתִׁ א דִׁ דָּ א הָּ נָּ אַבְּ וְּ

רְּ  אַפְּ א  רָּ עַשְּ ן  מִׁ ךְ: חַד  מָּ קֳדָּ נֵהּ   )אונקלוס(   שִׁ
 
ין   יונתן  חִׁ רַיָּא פַלְּ יהוֹן דָּ יָּ וִׁ א דַיְּ שָּ דְּ בֵי מוּקְּ א בְּ רָּ סַדְּ הֵי מְּ א תְּ מָּ י קָּ יתִׁ שַוִׁ א דִׁ דָּ א הָּ נָּ אַבְּ וְּ

ךְ: מָּ קֳדָּ ינֵיהּ  שִׁ רְּ אַפְּ א  רָּ עַסְּ ן  מִׁ חַד  י  לִׁ תֵן  תִׁ דְּ ל  כָּ וְּ יָּ  דַיְּ א  מָּ שְּ לִׁ הּ  יונתן(   עֲלָּ  )תרגום 
 
כך מפורש וי"ו זו של והאבן, אם תעשה לי את אלה ואף אני    והאבן הזאת.  רש"י 

וגו'. כתרגומו אהי פלח עלה קדם והאבן הזאת אשר שמתי מצבה  אעשה זאת:  
מה   )שם לה, א.(עשה בשובו מפדן ארם, כשאמר לו קום עלה בית אל    )ח(ה', וכן  

נסך   עליה  ויסך  וגו'  מצבה  יעקב  ויצב  שם,  יד.(נאמר   ש"י( )ר:  )שם 
 
לכך מייתי רש"י וכן, שלא תקשה על התרגום מנא ליה שתרגומו   )ח(  שפתי חכמים  

כן, דדוקא על מצבה זו יפלח לפני הקב"ה, ותירץ דהא לסוף כן עשה, אם כן 
שמע מינה שגם מתחילה היה דעתו כן, ויהיה והיה ה' לי לאלהים על תנאי ולא  

לומר ודאי הוא שיקריב קרבנות  נדר, ולכן תרגום אהי פלח עלה קדם ה', רצה  
אפילו לא ישמור הבטחתו אבל לא על המזבח זה דוקא, ומה שאמר וכל אשר 
תתן לי וגו', דמשמע שאם לא ישמור לו ההבטחות לא יעשר, לא קשה דיש לומר 
ההבטחות.  תשמור  לא  אם  אף  וגו'  עשר  לי  תתן  אשר  כל  אבל  קאמר  דהכי 

ם תשמור ההבטחות אז עשר אעשרנו  ומהרש"ל כתב ולי נראה שכך אמר יעקב א
עכ"ל:   עשה  וכן  אחת  פעם  אעשר  לאו  ואם  מעשרות,  חכמים( שני   )שפתי 



 
. מקום קבוע לתפלתי ולהוציא שם מעשר מכל יהיה בית אלהיםוטעם    אבן עזרא 

אשר תתן לי ממון לתתו למי שהוא ראוי לקחתו לכבוד ה'. ולהיו' לוי עשירי דרך 
)אבן דם מעשר בניו רק מעשר בקר וצאן ותבואה:  דרש כי אין בתורה שיתן הא

 עזרא( 
 
. בגימטריא וזהו כל המבזבז אל יבזבז יותר מחומש: עשר אעשרנו  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  הזאת  ע''ב.(  והאבן  ח''א  )זהר  השתיה  אבן  זו  היא  כי  יראה   .

שטים   עצי  שהזמין  לו  ומצינו  למקדש,  )תנחומא  שהזמינה  במדבר.  למשכן 
תרומה( ואולי שיכוין ה' באומרו ועשו לי מקדש לשון מזומן פירוש מה שכבר 
הוזמן כי המשכן וגם בית המקדש בשניהם הזמינם יעקב, ושכנתי בתוכם חוזר 

אלו: הכנות  שני  החיים(    אל   )אור 
 
זקנים  לי.  דעת  תתן  הממון    וכל אשר  מן  מעשר  לתת  תקן  יעקב  ואמרי' מדרש 

לוי  בב"ר שאל מין אחד את ר' יהושע בן לוי היכן מצינו שעישר בניו אמר לו 
שהקדישו לשמים אמר לו ומה ראה להקדיש לוי והוא לא הי' עשירי אמר לו 
שעשה יעקב מכל בניו כטלאים הנכנסין לדיר להתעשר והכניס דרך תולדותם  

זקנים(   וכו':  )דעת 
 
 
 

 

 כט -בראשית פרק

קֶדֶם:   שניnbsp&   }א{ נֵי  בְּ ה  צָּ אַרְּ וַיֵלֶךְ  יו  לָּ רַגְּ יַעֲקֹב  א  שָּ  וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  חָּ ינְּ מַדִׁ נֵי  בְּ לַאֲרַע  וַאֲזַל  י(  לוֹהִׁ יגְּ רִׁ )נ''י  י  לוֹהִׁ רַגְּ יַעֲקֹב  טַל   )אונקלוס(   וּנְּ

 
א:  יונתן  חָּ ינְּ נֵי מַדִׁ א בְּ עָּ אַרְּ זַל לְּ אָּ א וְּ לָּ טַיְּ לוֹי לְּ יגְּ א רִׁ ילוּתָּ לִׁ קְּ טַל יַעֲקב בִׁ  )תרגום יונתן(   וּנְּ

 
משנתבשר בשורה טובה, שהובטח בשמירה, נשא לבו    וישא יעקב רגליו.  רש"י 

רבה   בבראשית  מפורש  כך  ללכת.  קל  ונעשה  רגליו  ח.(את   )רש"י( :  )ע, 
 
. נתכוין בזה כי עני היה ולא היה לו לישא רק רגליו,  יעקב רגליווישא      אור החיים 

מעשרות  ב'  לעשרו  וחייב  מעושר  שאינו  בחזקת  לו  יהיה  אשר  כל  לזה  ואשר 
כאומרו עשר אעשרנו ואמרו ז''ל )כתובות נ.( מעשר בתרא כמעשר קמא והוא 

 החומש: 
 

ה בני קדם, ירצה כי לא הוצרך ללכת אלא נשא רגליו ותכף הלכה אצלו ארצ  עוד
קדם:  בני  לארץ  אמר  לא   ולזה 

 



ולא אמר לחרן, כי לא נזדמנה לו חרן אלא ארץ בני קדם    בני קדם אומרו    וטעם
שבה היתה עיר חרן, ומה' היתה זאת כדי ששם תזדמן לו רחל וידע מה שידע 

י''ג(:   )מגילה  ז''ל  לדבריהם  ביניהם  העובר  וכל  ממנה  החיים( שם   )אור 
 
. הנה כשילך האדם מדעתו אל מקו' מכוון מאתו יצדק קב רגליווישא יע  ספורנו 

עליו שהו' נושא את רגליו. אבל כאשר יסע מאיזה מקום מבלי אין שם מנוח לכף  
רגליה: יובילוה  כענין  אותו  נושאות  שרגליו  עליו  יצדק   )ספורנו(    רגלו 

 
שקפצה   )סנהדרין צה.(לפי שבהליכה ראשונה ארז"ל    וישא יעקב רגליו וילך.  כלי יקר 

לו הארץ ולפי זה לא היתה ההליכה תלויה בזירוז רגליו כי אם בנס, הוצרך לומר 
 )כלי יקר(  שמכאן והלאה לא הלך על ידי קפיצת הארץ כי אם ברגליו כשאר אדם.

 
 

אֵר    }ב{ ן הַבְּ י מִׁ לֶיהָּ כִׁ ים עָּ צִׁ רֵי צאֹן רֹבְּ ה עֶדְּ לשָּ ם שְּ נֵה שָּ הִׁ דֶה וְּ אֵר בַשָּ נֵה בְּ הִׁ א וְּ וַיַרְּ
אֵר:  הַבְּ י  פִׁ עַל  ה  דֹלָּ גְּּ אֶבֶן  הָּ וְּ ים  רִׁ עֲדָּ הָּ קוּ  יַשְּ וא   הַהִׁ

 
בֵ   אונקלוס  ן רְּ עָּ ין דְּ רִׁ א עֶדְּ תָּ לָּ ן תְּ א תַמָּ הָּ א וְּ לָּ חַקְּ א בְּ א בֵירָּ הָּ א וְּ ן  וַחֲזָּ ין עֲלַהּ אֲרֵי מִׁ עִׁ

א: בֵירָּ דְּ א  פוּמָּ עַל  א  תָּ רַבְּ א  נָּ אַבְּ וְּ רַיָּא  עֲדָּ ן  קָּ מַשְּ יא  הַהִׁ א   )אונקלוס(   בֵירָּ
 
ן   יונתן  הּ אֲרוּם מִׁ ין עֲלָּ יעִׁ בִׁ אן רְּ עָּ ין דְּ רִׁ א עֶדְּ תָּ לָּ ן תְּ א תַמָּ הָּ א וְּ לָּ חַקְּ א בְּ א בֵירָּ הָּ א וְּ וַחֲמָּ

אַ  וְּ רַיָּא  עֶדְּ קַן  מַשְּ הַהוּא  א  א: בֵירָּ בֵירָּ פוּם  עַל  א  תָּ מַחְּ א  תָּ רַבְּ א  נָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
העדרים.   רש"י  בלשון   )ט(משקים    ישקו  דבר  והמקרא  העדרים,  את  הרועים 

 )רש"י( קצרה:  
 
שפירושו היו משקים, וכן ונאספו וגללו עתיד במקום הוה, ופירוש   )ט(  שפתי חכמים  

תמיד:   גוללין  והיו  נאספים  חכמים( היו   )שפתי 
 
. מלה זרה בעבור שנפתח היו''ד והמלה מהבנין הקל. ואין אחר וירא  אבן עזרא 

היו''ד אחת מאותיות הגרון שהיא משפט להרחיב את אשר לפניהם ואין ראוי 
הוי''ו. או שיאמר כן עם חברי היו''ד שהם סימני המשרתים. ולפי לאדם לחסר  

דעתי כאשר רצו לאמר מן ראה על משקל וישב ממנו שבי והנה חסר ה''א ראה.  
גם לא יתכן שיהיה האל''ף נראה בסוף המלה. והנה ישאר בחירק תחת היו''ד.  

כן פתחו    והנה יהיה משקלו וייף בגדלו. )יחזקאל לא( ויתערב עם לשון ירה. על
עזרא( היו''ד:    )אבן 

 
. יאריך וירא והנה באר בשדה והנה שם שלשה עדרי צאן רובצים עליה  הרמב"ן 

הכתוב בספור הזה להודיענו כי קווי ה' יחליפו כח ויראתו תתן עוז כי הנה יעקב 
אבינו בא מן הדרך והוא עיף ויגל לבדו האבן אשר היו צריכים אליה כל הרועים  

צא עדרי  אינם  ושלשה  עליה  רובצים  כלם  ושומרים  רבים  רועים  להם  אשר  ן 
גם בזה להם סוד רמז לעתיד   )ע ח(יכולים להניעה כלל ולרבותינו בבראשית רבה  

כי נזדמן לו ככה שנכנס בדרך הבאר ולא נאספו כל העדרים רק שלשה מהם ובא 
ו בזמן שהאבן על פי הבאר והעדרים שומרים לה וכל הענין המסופר כאן להודיע

שיצליח בדרך הזה ויצא ממנו זרע זוכה לרמז הזה כי הבאר ירמוז לבית המקדש  
וג' עדרי צאן עולי שלשה רגלים כי מן הבאר ההוא ישקו העדרים שמשם היו 



)ב"ק  שנמשלה למים    )ישעיהו ב ג(שואבין רוח הקדש או שירמוז כי מציון תצא תורה  

מלבא חמת עד נחל מצרים    ודבר ה' מירושלם ונאספו שמה כל העדרים באים  יז(
וגללו את האבן והשקו שמשם היו שואבין רוח הקודש והשיבו את    )מלכים א ח סה( 

הבא לרגל  מונח   )הרמב"ן(   האבן 
 
הטורים  בשדה  בעל  באר  והנה  תואר וירא  יפת  שאנכי  כמו  אמו  לו  אמרה   .

ונזדמנתי על הבאר כן יהיה לך מבנות אחי אם תראה שהיא כתוארי היא בת  
בשדה  מזלך: באר  במדבר:והנה  לישראל  שהיה  לבאר  רמז  עדרי   .  .  שלשה 

. והאבן  . בגימטריא משה:כי מן הבאר ההוא  בגימטריא זה אהרן ומשה ומרים:
החג   ימי  ז'  כנגד  בפרשה  באר  פעמים  ז'  אבנים.  לוחות  שני  על שם  בפרשה  ב' 

כנגד שמנסכים בהם מים וכנגד שבעה שקורין בתורה בשבת. וה' מהם פי הבאר  
 )בעל הטורים( ה' שקורין ביום טוב וג' מהם מעל פי הבאר כנגד ג' שקורין בחול:  

 
גדולה  אור החיים  אומר והאבן  היה  ואם  היא  גדולה  יודיע שהאבן  פי' הכתוב   .

שמגיד  אלא  גדולתה  להגיד  הכתוב  שמכוין  המשמעות  היה  לא  גדולה  ואבן 
ין כן מאומרו והאבן גדולה  שהיתה על פי הבאר אבן גדולה לשלול קטנה, מה שא

לא בא הכתוב אלא להגיד הפלגת גדולתה, ומכוון הדבר להודיע עזר אלהי שבכח  
יעקב דכתיב ויגל את האבן ודרשו ז''ל )ב''ר פ' ע'( כאדם המעביר פקק מעל פי 

החיים(    צלוחית:  )אור 
 
נזדמן לו שראה ג' עדרי צאן רובצים עליה סימן   וירא והנה באר בשדה.  כלי יקר  

הוא שג' הם שנזדמנה להם אשה אל הבאר והם יצחק יעקב ומשה לפי שהאשה  
שתה מים מבורך ונוזלים מתוך בארך. ונוכל לומר   )משלי ה.טו(נמשלת לבאר שנאמר  

עוד שג' עדרי צאן רובצים עליה רמז ששלשה שותפין באדם וע"כ נזדמנה לו שג'  
אן שתו מן הבאר כך ג' שותפין שבאדם משם ישקו כל הנולדים, והאבן עדרי צ

הגדולה ע"פ הבאר, כי האשה הצנועה נקראת גן נעול מעין חתום, וכאלו נחתם  
שלא   למקומו,  האבן  ישיבו  זה  ואחר  התולדה  בעת  אם  כי  יפתח  ולא  באבן, 
המין.  לקיום  הצורך  בעת  כ"א  הבאר  מזה   להשתמש 

 
דרשו ע.ח  ורז"ל  בית    ט( -)בר"ר  זה  באר  והנה  י"א  שונות,  פנים  בכמה  הבאר  ענין 

המקדש, וי"א זה סיני כו' ולדעת כולם אין המקראות יוצאין מידי פשוטם אלא  
כוונתם לומר שלכך נזדמן ליעקב ענין הבאר והרועים כדי שיהיה סימן מסור 

מרמז.   הענין  מה  על  החכמים  נחלקו  זה  ובדבר  העתיד,  על  יקר( בידו   )כלי 
 
 

קוּ אֶת הַצאֹן     }ג{ שְּ הִׁ וְּ אֵר  י הַבְּ אֶבֶן מֵעַל פִׁ לֲלוּ אֶת הָּ גָּ וְּ ים  רִׁ עֲדָּ ל הָּ ה כָּ מָּ פוּ שָּ נֶאֶסְּ וְּ
הּ:   קֹמָּ מְּ לִׁ אֵר  הַבְּ י  פִׁ עַל  אֶבֶן  הָּ אֶת  יבוּ  הֵשִׁ  וְּ

 
בֵי  אונקלוס  א דְּ א מֵעַל פוּמָּ נָּ ין יָּת אַבְּ רִׁ דְּ גַנְּ רַיָּא וּמְּ ל עֲדָּ ן כָּ תַמָּ ין לְּ שִׁ כַנְּ תְּ ן  וּמִׁ קָּ א וּמַשְּ רָּ

רַהּ: אַתְּ לְּ א  בֵירָּ דְּ א  פוּמָּ עַל  א  נָּ אַבְּ יָּת  ין  יבִׁ תִׁ וּמְּ א  נָּ עָּ  )אונקלוס(   יָּת 
 
א    יונתן  נָּ קַן יַת עָּ א וּמַשְּ א מֵעַל פוּם בֵירָּ נָּ ין יַת אַבְּ לִׁ גְּ גַלְּ רַיָּא וּמְּ ל עֶדְּ ן כָּ ין תַמָּ שִׁ כַנְּ תְּ וּמִׁ

אַתְּ  לְּ א  בֵירָּ פוּם  עַל  א  נָּ אַבְּ יַת  ין  יבִׁ תִׁ הּ:וּמְּ יונתן(   רָּ  )תרגום 
 
וגוללין   וגללו.האבן גדולה:    )י(רגילים היו להאסף, לפי שהיתה    ונאספו.  רש"י 

עבר, לפי   )כ(ותרגומו ומגנדרין. כל לשון הווה, משתנה לדבר בלשון עתיד ובלשון  



 )רש"י( תרגומו ומתיבין:    והשיבו. שכל דבר ההוה תמיד, כבר היה ועתיד להיות:  
 
רצה לומר שכך היה ראוי לכתוב והנה ג' עדרי צאן רובצים עליה,   )י(  שפתי חכמים  

ולמה רובצים משום ונאספו שמה וגו', ולמה ונאספו מפני שהאבן גדולה על פי 
יד לעיל על ישקו העדרים ועל ונאספו, משום הא דלא מביא התרגום מ  )כ(הבאר:  

וגללו  ובסמוך נמי כתיב  וגללו ומתרגם ומגנדרים דהוא לשון הוה,  דכאן כתיב 
ומתרגם ויגדרון דהוא לשון עתיד, אם כן מוכח בהדיא מן התרגום דכל הפסוק 
מדבר לשון הוה, אבל גבי ישקו לא מוכח מתוך התרגום דלא כתיב ב' פעמים 

כתיב ישקו וכאן כתיב והשקינו, וכן כל הלשונות אינן שוין, חוץ   ישקו אלא לעיל
וגללו:   חכמים( מן   )שפתי 

 
עזרא  הרועים  וגללו  אבן  האבן.  עזרא( :  את   )אבן 

 
 

נוּ:     }ד{ חְּ אֲנָּ ן  רָּ מֵחָּ רוּ  וַיאֹמְּ אַתֶם  ן  מֵאַיִׁ אַחַי  יַעֲקֹב  הֶם  לָּ  וַיאֹמֶר 
 
א:  אונקלוס  נָּ חְּ אֲנָּ ן  רָּ מֵחָּ רוּ  וַאֲמָּ אַתוּן  ן  נָּ מְּ אַחַי  יַעֲקֹב  הוֹן  לְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ן    יונתן  רָּ מֵחָּ רוּ  מְּ אָּ וְּ אַתוּן  ן  נָּ מְּ אַחַי  יַעֲקב  הוֹם  לְּ א: וַאֲמַר  נָּ חְּ יונתן(   אֲנָּ  )תרגום 

 
. שאלה על מקום. ולאמרו בלא מ''ם לא יתכן כי אז יהיה לאין.  מאין  אבן עזרא 

מאין:   אתם  הן  מ''ם  עם  כן  נמצא  עזרא( גם   )אבן 
 
 

נוּ:    }ה{ עְּ דָּ יָּ רוּ  וַיאֹמְּ חוֹר  נָּ בֶן  ן  בָּ לָּ אֶת  תֶם  דַעְּ הַיְּ הֶם  לָּ  וַיאֹמֶר 
 
ן:  אונקלוס  נָּ דַעְּ יְּ רוּ  וַאֲמָּ חוֹר  נָּ בַר  ן  בָּ לָּ יָּת  תוּן  דַעְּ הַיְּ הוֹן  לְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
רוּ    יונתן  מְּ אָּ וְּ חוֹר  נָּ בַר  ן  בָּ לָּ יַת  תוּן  דַעְּ הַיְּ הוֹם  לְּ א: וַאֲמַר  נָּ דַעְּ יונתן(   יָּ  )תרגום 

 
. היה ניכר וידוע בשם אבי אביו כי הוא נכבד הידעתם את לבן בן נחור  הרמב"ן 

כדכתיב   אבותם  בית  וראש  נג( מאביו  לא  ויתכן   )להלן  נחור  ואלהי  אברהם  אלהי 
שהיה בתואל אדם פחות מעלה ולא ירצה לבן שייחסו אותו האנשים רק לאבי 

ויען לבן ובתואל אולי היה כל זה למעלת אברהם כי   כד נ()לעיל  אביו כי כן מצאנו  
אברהם אחי  לנחור  מתייחסים  המשפחה  כל   )הרמב"ן(   היו 

 
הוה ל"ל לבן בן בתואל, ובמקום ידענו הל"ל   הידעתם את לבן בן נחור.  כלי יקר 

ידענוהו, ונראה שלא שאלם אם הם מכירין אותו או לא, כי חשב פשיטא שאנשי  
מכירין אותו, אך ששאלם על מעשיו ועל יחס שלו. כי על מעשיו שאל אם  מקומו  

הוא מתיחס אחר נחור, שהיה איש תם וישר, או אחר אביו בתואל הרמאי שהיה  
בועל כל הבתולות, ואמר הידעתם את לבן אם הוא בן נחור דומה לו בתולדה,  

ל יחוס שלו ויאמרו ידענו כי הוא בן נחור מתיחס אחריו ודומה לו במעשיו. וע
שאל אם הוא נולד מנחור אחי אברהם כי אולי אמו יולדתו מאיש אחר, ורצה 



לידע אם לא יצא שם רע על אמו כמו שיצא על בתואל שבעל כל הבתולות, וחשש  
שמא גם אשתו זנתה עד שנולד לבן מאיש אחר, ואינו מתיחס אחר נחור, והשיבו 

ו שום שמץ פסול. ויאמר להם  ידענו שהוא בן נחור בבירור כי לא נשמע על אמ
השלום לו, כי ידע שכל אנשי מקומו רשעים ואם הוא צדיק לפי דבריהם מסתמא  
אין שלום לו מפני הרשעים שדרכם להתגרות בצדיקים, ויאמרו שלום, והנה רחל 
בתו באה עם הצאן ואלו לא היה היה לו שלום לא היה שולח את בתו בין הרועים 
בה. יתעללו   פן 

 
שלכך אמר להם הן עוד היום גדול לבדקן אם הם חשודים על הגזל,   ים,ויש אומר

וחשב יעקב שאם אינן כשרים א"כ שלא כדין  )עיין פירש"י(כי סתם רועים חשודים, 
נתיחדה רחל עמהם כי אין היתר להתיחד כ"א בעיר בשני אנשים ובשדה עם ג'  

ים היו, וא"כ בדין  אנשים כשרים, ועל כן פרט לך הכתוב שהיו ג' עדרי צאן וכשר
עמהם.   יקר( נתיחדה   )כלי 

 
 
הַצאֹן:    }ו{ ם  עִׁ ה  אָּ בָּ תוֹ  בִׁ חֵל  רָּ נֵה  הִׁ וְּ לוֹם  שָּ רוּ  וַיאֹמְּ לוֹ  לוֹם  הֲשָּ הֶם  לָּ  וַיאֹמֶר 
 
א:   אונקלוס  נָּ עָּ ם  עִׁ יָּא  אַתְּ רַתֵהּ  בְּ חֵל  רָּ א  הָּ וְּ לַם  שְּ רוּ  וַאֲמָּ לֵהּ  לַם  הַשְּ הוֹן  לְּ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
רוּ שְּ   יונתן  לַם לֵיהּ וַאֲמָּ הוֹם הַשְּ א:וַאֲמַר לְּ נָּ ם עָּ יָּא עִׁ רַתֵיהּ אַתְּ חֵל בְּ א רָּ הָּ ם וְּ )תרגום   לָּ

 יונתן( 
 
הטעם באל"ף, ותרגומו אתיא, ורחל באה, הטעם למעלה   באה עם הצאן.  רש"י 

עשתה:   לשון  והשני  עושה  לשון  הראשון  אתת,  ותרגומו   )רש"י( בבי"ת, 
 
עזרא  באה  אבן  בתו  רחל  פועל:  והנה  כמו  השם  תאר  שהוא  מלרע  עזרא( .   )אבן 

 
. ולא אמרו שלום לו כי אין שלום אמר אלוה לרשעים: ויאמרו שלום  בעל הטורים 

הטורים(    )בעל 
 
וגו'  אור החיים  רחל  והנה  וגו'  לו . טעם שלא אמרו  ויאמר להם השלום    שלום 

כלשון השאלה. להיות שיש במשמעות דברי יעקב ב' דברים. א, הוא אם שלם 
אל אתם  השלום  דבריו  ופי'  עמו.  שלמים  הם  אם  וב,  ובממונו.  ולזה  בגופו  יו, 

 והנה רחלנתחכמו ואמרו שלום פי' לכל מה שאתה שואל שלום. וטעם אומרם  
תשובה למה שלא שאל, אולי שלא להאריך עמהם בשאלות אמרו הנה רחל בתו  
תשאל:   ולה 

 
יכוונו לומר כי לצד שלומו עמהם שהוא שולח בת קטנה עם הצאן מה שלא    עוד

פי   על  ואף  בנותיו  ז'  שולח  שהיה  ביתרו  אותם:  היה  מגרשים  הרועים  היו   כן 
 

פי' למה שנוגע לגופו ולמצבו עמנו שלום, וכדי שלא    שלוםנתכוונו לומר לו    עוד
וגו' וממוצא   והנה רחליבין שרצונם לומר כי הוא בעושר ובנכסים גמרו אומר  

דבר ידע כי לא אמיד בנכסים הוא כי צריך לבתו לרעות, וגם שמספקת בת אחת  
הם. וכוונתם בדקדוק הדברים היא כדי שלא יוציאו מפיהם  לרעות צאנו כי מעט  

דבר שקר בדבר שעתיד להתגלות. או שחששו שיאמר להם לבן למה הוציאו עליו 



וגו'   גדול  כז( מברך רעהו בקול  קול עושר, ומטעם עצמו שאמר הכתוב )משלי 
ויעני:  הרבה  אצלו  יתארחו   שלא 

 
כילי    או לבן  כי  ליעקב  להודיע  שכוונתם  בעצמו  אפשר  ומזלזל  בממונו  הוא 

 )אור החיים( שתרעה לו צאנו בתו היקרה ומזה יקיש לדעת את האיש ומעשהו:  
 
. הנה השתדל לדעת את שלום לבן קודם שיראה פניו כי אין  השלום לו  ספורנו 

 )ספורנו(   ראוי לאורח הבא לפקוד את האזרח בעת שמחתו ובהפכו על אופן אחד:
 
 

עוּ:    }ז{ רְּ כוּ  וּלְּ הַצאֹן  קוּ  הַשְּ נֶה  קְּ הַמִׁ סֵף  הֵאָּ עֵת  לאֹ  דוֹל  גָּּ הַיוֹם  עוֹד  הֵן   וַיאֹמֶר 
 
עוּ:   אונקלוס  רְּ ילוּ  זִׁ אִׁ וְּ א  נָּ עָּ קוּ  אַשְּ יר  עִׁ בְּ נַש  כְּ מִׁ לְּ דַן  עִׁ א  לָּ י  סַגִׁ א  יוֹמָּ עוֹד  א   וַאֲמַר הָּ

 )אונקלוס( 
 
עוּ:   יונתן  ילוּ רְּ אֵיזִׁ וְּ א  נָּ קוּ עָּ יר אַשְּ עִׁ נַש בְּ יכְּ מִׁ ידַן לְּ א עִׁ י לָּ סַגִׁ א  ידַן יוֹמָּ א עִׁ  וַאֲמַר הָּ

יונתן(   )תרגום 
 
לפי שראה אותם רובצים, כסבור שרוצים לאסוף המקנה   הן עוד היום גדול.  רש"י 

הביתה ולא ירעו עוד, אמר להם, הן עוד היום גדול, כלומר אם שכירי יום אתם, 
האסף   )ל(לא שלמתם פעולת היום, ואם הבהמות שלכם, אף על פי כן לא עת  

וגו'   יא.(המקנה  ע,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
הענין, דכיון שאמר הן עוד היום דקשה לרש"י דהפסוק כופל    )ל(  שפתי חכמים  

גדול, לא היה לו תו למיכתב לא עת האסף המקנה, דודאי כן הוא, לכך מפרש 
הם:   ענינים  חכמים( דשני   )שפתי 

 
. טעמו אשר נעשה שופט להם, הוא לצד צער בעלי ויאמר הן עוד וגו'  אור החיים 

טעם עכבתם היא  חיים דבר תורה )ב''מ לב:( וחש על הצאן. ועוד רצה לדעת אם  
לצד שאין זמן להשקות הצאן ולרעות כי העיר רחוקה היא והצאן בייתות הנה,  
ודבר זה נוגע לו לדעת דרך בא בו, ומתשובתם ידע כי לא לסיבת ריחוק העיר הם  

החיים(    עושים:  )אור 
 
גדול  ספורנו  היום  עוד  כאמרו הן  האחרים  אל  ג''כ  העול  את  ימאס  הצדיק   .

אי צדיקים  עול: תועבת   )ספורנו(    ש 
 
 

אֵר    }ח{ י הַבְּ אֶבֶן מֵעַל פִׁ לֲלוּ אֶת הָּ גָּ ים וְּ רִׁ עֲדָּ ל הָּ פוּ כָּ סְּ רוּ לאֹ נוּכַל עַד אֲשֶר יֵאָּ וַיאֹמְּ
הַצאֹן:  ינוּ  קִׁ שְּ הִׁ  וְּ

 
א    אונקלוס  א מֵעַל פוּמָּ נָּ רוּן יָּת אַבְּ דְּ יגַנְּ רַיָּא וִׁ ל עֲדָּ ין כָּ שִׁ כַנְּ תְּ י יִׁ כוּל עַד דִׁ א נִׁ רוּ לָּ וַאֲמָּ

קֵי  נַשְּ וְּ א  בֵירָּ א:  דְּ נָּ  )אונקלוס(   עָּ
 
א    יונתן  א מֵעַל פוּם בֵירָּ נָּ ין יַת אַבְּ לִׁ גְּ גַלְּ יְּ רַיָּא וִׁ ל עֶדְּ שוּן כָּ כַנְּ תְּ י יִׁ א נֵיכוּל עַד דִׁ רוּ לָּ וַאֲמָּ



נָּא: עָּ יַת  קֵי  נַשְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
זה מתורגם ויגנדרון, לפי   וגללו.שהאבן גדולה:    )מ(להשקות לפי    לא נוכל.  רש"י 

עתיד:   לשון   )רש"י( שהוא 
 
מרוב    )פ' ג' ד"ה ונאספו(פירוש ואי אפשר לגוללה כדפירש"י לעיל    )מ(  שפתי חכמים  

ביניהם:   הסכימו  שכך  ולא  חכמים( כבדה,   )שפתי 
 
 

וא:    }ט{ הִׁ ה  רֹעָּ י  כִׁ יהָּ  בִׁ אָּ לְּ אֲשֶר  הַצאֹן  ם  עִׁ ה  אָּ בָּ חֵל  רָּ וְּ ם  מָּ עִׁ דַבֵר  מְּ  עוֹדֶנוּ 
 
יא:   אונקלוס  א הִׁ יתָּ עִׁ י לַאֲבוּהָּ אֲרֵי רָּ א דִׁ נָּ ם עָּ תַת עִׁ חֵל אָּ רָּ הוֹן וְּ מְּ מַלֵל עִׁ הוּא מְּ  עַד דְּ

 )אונקלוס( 
 
ם    יונתן  עִׁ תַת  אָּ חֵל  רָּ וְּ הוֹן  מְּ עִׁ מַלֵיל  מְּ ה  דַהֲוָּ יא  עַד  הִׁ א  יתָּ עִׁ רָּ אֲרוּם  בוּהָּ  אָּ לְּ דִׁ א  נָּ עָּ

ין  ילִׁ הֵן קַלִׁ הוֹן אֱלָּ נְּ ירוּ מִׁ תַיְּ שְּ א אִׁ לָּ ן וְּ בָּ לָּ א דְּ נָּ עָּ יָּ בְּ א דַיְּ ה מַחֲתָּ א אֲרוּם הֲוָּ נָּ מְּ הַהוּא זִׁ בְּ
רַתֵיהּ:  בְּ חֵל  רָּ ם  קֳדָּ י  שַוִׁ תַאֲרוּ  שְּ אִׁ דְּ וּמַה  ילֵיהּ  דִׁ רַעֲיָּא  יךְ  רִׁ תָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
עזרא   באה  אבן  עבר:  ורחל  פועל  והוא  מלעיל  עזרא( .   )אבן 

 
זולתה כי לה  וטעם כי רועה היא   הרמב"ן  . להגיד כי אין לצאן לבן רועה אחר 

לבדה מסר אביה העדר והיא לבדה רועה אותם כל הימים לא תלך בהם לאה  
אחותה כלל ולא היה ענינה כבנות יתרו שהיו שבע בנותיו כולן רועות כאחת כמו 

ותדלנה   ותבאנה  טז( שאמר  ב  רכות היה השמש   )שמות  עיני לאה  כי  בעבור  ואולי 
מזיק לה או בעבור שהיתה לאה גדולה ראויה לאיש וחשש לה אביה אבל יתרו 
נכבד במקומו וכהן הארץ ויראו מגשת אל בנותיו או שהיה לבן צנוע ממנו כי 

זה ענין וישק  משפחת אברהם כשרה וצנועה ורחל היתה קטנה ואין לחוש לה ו 
כי נשיקה בלמ"ד איננה בפה רק    )לעיל כז כה(יעקב לרחל או הוא כדברי רבי אברהם  

כתיפה על  או  ראשה  על  אותה   )הרמב"ן(  נשק 
 
היא  בעל הטורים  רעה  אותו  כי  מועדת.  ורגל  רעה  שן  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

בגליות:   בב''ר  ג''כ  נדרש  הוא  רעה  כי  וכן  בגליות  נדרש   הטורים( )בעל  פסוק 
 
. הנה לפי סדר הכתוב הם המדברים אליו והיה לו עודנו מדבר עמם  אור החיים 

כי לצד שעיקר סיפור  ואולי  כי אחר תשובתם באה,  עודם מדברים עמו  לומר 
יעקב:  שהוא  בעיקרו  הדבר  תלה  לזה  יעקב  על  העובר  הודעת  הוא   הענין 

 
יכוין הכתוב לומר שביאת רחל היתה בעוד שהוא מדבר עמם קודם שישיבו   או

כך   ואחר  בתשובתם  שהשיבוהו  מה  אומר  גמר  שהכתוב  באה אלא  דבר  אותו 
עמם:   מדבר  הוא  שהיה  בעת  הוא  כי  זמנו  ורשם  ביאתה,   הודיע 

 
. פי' כל הצאן שהיו לו, הרי זה עדות ליעקב שאמר )לקמן  עם הצאן אשר לאביה

ל'(   בם: ל'  נוהגת  קטנה  בת  כי  וגו'  לפני  לך  היה  אשר  מעט   כי 
 
פי' בקיאה ברעיית    כי רועה היאיאמר שכל הצאן היתה מספקת היא להם    או



פי' ואף על פי כן היו מועט וזולת זה ספו   כי רועה היא הצאן. ולפי' ראשון אומרו  
 תמו:  

 
תה וזולת זה ניחש נחשיו והשכיל כי יצליחו הצאן ברעיי  כי רועה היאיאמר    או

צאן:  לרעות  מראה  ויפת  תואר  יפת  בבתו  מזלזל  היה   לא 
 

ולא תאמר כי ח''ו יצאנית היתה אלא לטעם    ורחל באה ירצה על זה הדרך    עוד
הצאן:   עם  יצתה  ולזה  אותם  רועה  היא  החיים( כי   )אור 

 
היא  ספורנו  רועה  המרעה:כי  מלאכת  חכמת  יודעת   )ספורנו(    . 

 
 

גַּש     }י{ מוֹ וַיִׁ י אִׁ ן אֲחִׁ בָּ אֶת צאֹן לָּ מוֹ וְּ י אִׁ ן אֲחִׁ בָּ חֵל בַת לָּ ה יַעֲקֹב אֶת רָּ אָּ י כַאֲשֶר רָּ הִׁ וַיְּ
מוֹ:  אִׁ י  אֲחִׁ ן  בָּ לָּ צאֹן  אֶת  קְּ  וַיַשְּ אֵר  הַבְּ י  פִׁ מֵעַל  אֶבֶן  הָּ אֶת  גֶל  וַיָּ  יַעֲקֹב 

 
א  אונקלוס  ה כַד חֲזָּ א    וַהֲוָּ ן אֲחוּהָּ בָּ לָּ א דְּ נָּ יָּת עָּ מֵהּ וְּ אִׁ א דְּ ן אֲחוּהָּ בָּ חֵל בַת לָּ יַעֲקֹב יָּת רָּ

א   ן אֲחוּהָּ בָּ לָּ א דְּ נָּ קֵי יָּת עָּ אַשְּ א וְּ בֵירָּ א דְּ א מֵעַל פוּמָּ נָּ דַר יָּת אַבְּ רֵב יַעֲקֹב וּגַנְּ מֵהּ וּקְּ אִׁ דְּ
מֵהּ: אִׁ  )אונקלוס(   דְּ

 
א יַעֲקב יַת    יונתן  מָּ י חָּ דִׁ ה כְּ גֵיל וַהֲוָּ גַלְּ רֵב יַעֲקב וְּ קָּ מֵיהּ וְּ אִׁ א דְּ ן אֲחוּהָּ בָּ רַת לָּ חֵל בְּ רָּ

פוֹי  אַנְּ לְּ מַיָּא  יקוּ  לִׁ א וּסְּ בֵירָּ פַת  טָּ וְּ א  בֵירָּ ילוֹי פוּם  מֵעִׁ עוֹי  רָּ אֶדְּ ן  א מִׁ בַחֲדָּ א  נָּ אַבְּ יַת 
ין: נִׁ שְּ ין  רִׁ עַשְּ א  יפָּ טַיְּ וַהֲוַת  ימֵיהּ  אִׁ דְּ א  חוּהָּ אָּ ן  בָּ לָּ דְּ א  נָּ עָּ יַת  קֵי  אַשְּ יונתן( )תר  וְּ  גום 

 
ויגל.  רש"י  להודיעך   )נ(כמי שמעביר את הפקק מעל פי צלוחית,    ויגש יעקב 

גדול   יב.(שכחו  ע,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
פירוש כיסוי מהצלוחית, ור"ל שלא גלל האבן כמו הרועים אך   )נ(  שפתי חכמים  

ויגלל:   כתיב  ולא  גילוי  לשון  שהוא  ויגל  מדכתיב  זה  ודייק  חכמים( בקל,   )שפתי 
 
הטורים  עליו ויגל  בעל  שרתה  אותה  שראה  שכיון  כבודי.  ויגל  ואידך  הכא  ב'   .

ויגל כבודי כשיתקיים רוה''ק וזהו ויגל כבודי כדכתיב עורה כבודי. ד''א אימתי  
לאבן:   שדומה  יצה''ר  כשיסור  האבן  את  הטורים(  ויגל   )בעל 

 
ללא צורך. לומר   אחי אמווגו'. טעם אומרו שלשה פעמים    ויהי כאשר  אור החיים 

שכל מעשיו היו לצד היותו אחי אמו ולכבוד אמו. או לצד החשד שיראוהו עושה  
יו טעם הדבר, בראותו רחל אמר חסד עם רחל והוא איש נכרי לזה היה מוציא מפ

בת לבן אחי אמו, הצאן של לבן אחי אמו, ובעת ההשקאה גם כן שבזה הסיר 
מעליו חשד דבר, ובעת שנשק לא אמר כי כבר אמר, ועוד בכיו יגיד עליו כי אחים  

 היו:
 

ירצה על דרך אומרם ז''ל )ע''ז כו.( האומות לא מעלין ולא מורידין, לזה אמר   עוד
, וטעם )משלי יד( חסד לאומים, לצד היותם אחי אמו בשביל ן לבןוישק את צא

השקה:   אמו  החיים(  כבוד   )אור 
 
. אבל קודם לכן לא רצה לגלגל את האבן שלא  כאשר ראה יעקב את רחל   ספורנו 



לחוב לאחרים כי חשש שמא ישקו הרועים אותם השלשה עדרים ולא ימתינו 
לאחרים:  )ספורנו(    לעזור 

 
 

:    }יא{ ךְּ וַיֵבְּ קֹלוֹ  אֶת  א  שָּ וַיִׁ חֵל  רָּ לְּ יַעֲקֹב  שַק   וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  כָּ וּבְּ לֵהּ  קָּ יָּת  וַאֲרֵם  חֵל  רָּ לְּ יַעֲקֹב  שַק   )אונקלוס(   וּנְּ

 
א:  יונתן  כָּ וּבְּ לֵיהּ  קָּ יַת  וַאֲרֵים  חֵל  רָּ לְּ יַעֲקב  שַק  יונתן(   וּנְּ  )תרגום 

 
לקבורה. דבר אחר,   )ס(לפי שצפה ברוח הקודש שאינה נכנסת עמו    ויבך.  רש"י 

לפי שבא בידים ריקניות, אמר, אליעזר עבד אבי אבא, היו בידיו נזמים וצמידים 
ומגדנות, ואני אין בידי כלום. לפי שרדף אליפז בן עשו במצות אביו אחריו להורגו, 
והשיגו, ולפי שגדל אליפז בחיקו של יצחק, משך ידו, אמר לו מה אעשה לצווי של 

ט יעקב  לו  אמר  כמת:  אבא,  חשוב  והעני  שבידי,  מה   )רש"י( ול 
 
ולפי זה קשה אם היתה אומרת לו למה אתה בוכה בודאי לא   )ס(  שפתי חכמים  

הזכיר לה מיתתה, ואם כן מה השיב לה, לכן פירש ד"א, ולד"א לחוד קשה איך 
ממון,   חסרון  על  יבכה  כזה  חכמים( :  )מהרש"ל(צדיק   )שפתי 

 
על שלא זכה לשאת אותה בנעוריו והיו לו לעת כזאת  .  וישא את קולו ויבך  ספורנו 

נעורים:   )ספורנו(    בני 
 
 

:    }יב{ יהָּ בִׁ אָּ ץ וַתַגֵּד לְּ רָּ ה הוּא וַתָּ קָּ בְּ י בֶן רִׁ כִׁ יהָּ הוּא וְּ בִׁ י אָּ י אֲחִׁ חֵל כִׁ רָּ  וַיַגֵּד יַעֲקֹב לְּ
 
חֵ   אונקלוס  רָּ י יַעֲקֹב לְּ חַוִּׁ טַת  וְּ הָּ ה הוּא וּרְּ קָּ בְּ א הוּא וַאֲרֵי בַר רִׁ בוּהָּ ל אֲרֵי בַר אֲחַת אָּ

א: בוּהָּ אָּ לְּ יאַת  חַוִּׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
רַתוֹי   יונתן  ן בְּ א מִׁ דָּ מֵיסַב חָּ א וּלְּ תָּ א אָּ בוּהָּ ם אָּ א עִׁ בָּ קַרְּ יתְּ אִׁ חֵל אֲרוּם לְּ רָּ י יַעֲקב לְּ תַנִׁ וְּ

ךְ   לָּ שַר  אֶפְּ לֵית  רַת  וַאֲמָּ חֵל  רָּ ה  תָּ נְּ הּ עָּ לָּ מַר  אַי הוּא אָּ רַמְּ בַר  גְּ מֵיהּ אֲרוּם  עִׁ מֵיתַב  לְּ
יָּ  א דַיְּ רָּ י אֲרוּם מֵימְּ א לִׁ שָּ אָּ אַבְּ שוּ לְּ לֵית לֵיהּ רְּ נֵיהּ וְּ יר מִׁ ים יַתִׁ חַכִׁ אַי וְּ א רַמְּ יַעֲקב אֲנָּ

א: בוּהָּ אָּ לְּ יאַת  תַנִׁ וְּ טַת  הָּ וּרְּ הוּא  ה  קָּ בְּ רִׁ בַר  אֲרוּם  עַת  דְּ יָּ י  דִׁ וּכְּ י  סַעֲדִׁ יונ  בְּ  תן( )תרגום 
 
ח.(קרוב לאביה, כמו אנשים אחים אנחנו    כי אחי אביה הוא.  רש"י  יג,  .  )בראשית 

ומדרשו, אם לרמאות הוא בא, גם אני אחיו ברמאות, ואם אדם כשר הוא, גם 
בן רבקה אחותו הכשרה:   לא היה לה   )ע( לפי שאמה מתה,    ותגד לאביה.אני 

לו   אלא  יג.(להגיד  ע,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
ותגד לבית אמה, לכן פירש אמה מתה:   )לעיל כ"ד כ"ח(דברבקה כתיב    )ע(  חכמים שפתי   

חכמים(   )שפתי 



 
. מאוחר וטעמו וכבר הגיד יעקב לרחל ואחר כן וישק ויגד יעקב לרחל  אבן עזרא 

כמוהו:   עזרא( ורבים   )אבן 
 
ולפי פשוטו  )ע יג( . לשון רש"י אמה מתה וכך בבראשית רבה ותגד לאביה  הרמב"ן 

ויכבדהו כי אמה מה לה ומה תעשה לו אבל  לבשרו ביאת קרובו ושיצא אליו 
הנערות כמנהג  לה  נתנו  אשר  התכשיטין  אמה  את  הראת   )הרמב"ן(   רבקה 

 
. פי' הגיד לה ב' בחינות הקורבה שהיו לרחל, א' קורבת  ויגד יעקב וגו'  אור החיים 

וכי בן רבקה  , והב' קורבת הנפש והוא אומרו  כי אחי אביה הואהגוף והוא אומרו  
בדומה:הוא ישמחו  והצדיקים  בצדקותיה,  רבקה  וידועה   , 

 
ירמוז על דרך אומרם ז''ל )מגילה יג:( שאמרה לו אביה רמאי והוא השיב כי   עוד

מאות, וכפי זה חש יעקב כי תאמר עליו גנאי הוא הדבר שיתנהג אחיו הוא בר
לזה אמר   בן רבקהצדיק עם רשע כרשעתו,  בדרך צדק    וכי  עליו  פי' שיתחכם 

ואמת להוציא בולעו מפיו ולנצחו במשפטיו, והוא סוד )קהלת ז'( החכמה תחיה  
ככה:   בעשותו  יכלם  אשר  ומיאוס  רשע  בדרך  ירמהו  ולא  החיים( בעליה   )אור 

 
וכי בן רבקה    . להודיע שלא תטא במוסר כשנשק אותה:כי אחי אביה הוא  ספורנו 

שתגיד הוא כדי  לרחל  נודעת  בלתי  שהיתה  פי  על  אף  רבקה  את  לה  הזכיר   .
 )ספורנו(    לאביה:

 
 

נַשֶק לוֹ     }יג{ חַבֶק לוֹ וַיְּ אתוֹ וַיְּ רָּ קְּ ץ לִׁ רָּ ן אֶת שֵמַע יַעֲקֹב בֶן אֲחֹתוֹ וַיָּ בָּ מֹעַ לָּ שְּ י כִׁ הִׁ וַיְּ
אֵלֶּה:  הָּ ים  רִׁ בָּ הַדְּ ל  כָּ אֵת  ן  בָּ לָּ לְּ סַפֵר  וַיְּ בֵיתוֹ  אֶל  יאֵהוּ  בִׁ  וַיְּ

 
וּ   אונקלוס  תֵהּ  בַר אֲחָּ יַעֲקֹב  שֵמַע  יָּת  ן  בָּ לָּ מַע  כַד שְּ ה  לֵהּ  וַהֲוָּ גַפֵף  וְּ מוּתֵהּ  קַדָּ לְּ הַט  רְּ

לֵּין: אִׁ הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ ל  כָּ יָּת  ן  בָּ לָּ לְּ י  עִׁ תָּ שְּ אִׁ וְּ בֵיתֵהּ  לְּ אַעֲלֵהּ  וְּ לֵהּ  יק  נַשִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
הֵיךְ   יונתן  אַחֲתֵיהּ  בַר  יַעֲקב  דְּ ידוּתֵיהּ  וַחֲסִׁ תֵיהּ  בוּרְּ גְּ מַע  שְּ יַת  ן  בָּ לָּ מַע  שְּ מִׁ כְּ ה  וַהֲוָּ

סֵיב יַת   הֵיךְ נְּ בֵית אֵל וְּ יָּ בְּ לֵי לֵיהּ יְּ גְּ תְּ הֵיךְ אִׁ חוֹי וְּ ן יַד אָּ א מִׁ תָּ כָּ רְּ דַר בִׁ יַת סְּ א וְּ כֵירוּתָּ בְּ
שֵיק   פֵיף לֵיהּ וּנְּ גָּ מוּתֵיהּ וְּ דָּ קְּ הַט לִׁ פוֹי וּרְּ אַנְּ לֵיקַת לְּ א וּסְּ פַת בֵירָּ הֵיךְ טָּ א וְּ נָּ דַר יַת אַבְּ גָּ

ן   בָּ לָּ לְּ נֵי  תָּ וְּ בֵיתֵיהּ  לְּ אַעֲלֵיהּ  וְּ ילֵין: לֵיהּ  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ ל  כָּ יונתן(   יַת   )תרגום 
 
לקראתו.  רש"י  הוא    וירץ  ממון  לכאן   )פ(כסבור  בא  הבית  עבד  שהרי  טעון, 

כשלא ראה עמו כלום, אמר, שמא זהובים   ויחבק.:  )ב"ר שם(בעשרה גמלים טעונים  
והם בפיו   )ק(אמר, שמא מרגליות הביא    וינשק לו.:  )ב"ר שם(הביא והנם בחיקו    )צ(

ושנטלו ממונו ממנו:   )ר(שלא בא אלא מתוך אונס אחיו,    ויספר ללבן.:  )ב"ר שם(
 )רש"י(

 
כלומר כיון שלא רץ אלא בשביל הממון   )צ(דאם לא כן למה רץ:    )פ(  שפתי חכמים  

אבנים טובות , אין דרך להביא  )מהרש"ל(  )ק(אם כן למה חבק אותו, לכן פירש וכו':  
ואין  בסתר  מביאם  טובות  אבנים  מביא  כשאדם  העולם  שדרך  י"ל  אלא  בפיו, 



 )ר( מגלה אותם, לכך אמר אנשק אותו ואפייסנו כדי שיגלה לי מה יש לו עכ"ל:  
האלה:   הדברים  כל  את  מאי  כן  לא  חכמים( דאם   )שפתי 

 
עזרא  האלה   אבן  הדברים  כל  הברכה:  את  דברי  עזרא( .   )אבן 

 
. ב' במסורה שמע יעקב. כאשר שמע למצרים יחילו כשמע צור. שמע  ריםבעל הטו 

. תחלה ויחבק לו וינשק לו  מתי יהיה זה מקויים כשתצא שמועת גאולת יעקב:
חבקו לראות אם הוא חגור מעות במתניו וכשלא מצא נשקו לראות אם יש אבן 

 )בעל הטורים( . בגימטריא חיבקו לגזול מה שעליו:  ויחבק לו וינשק לו  טובה בפיו:
 
החיים  וגו'  אור  לבן  כשמוע  אומרו  ויהי  לרעה    ויהי.  שנתכוין  רמז  צער.  לשון 

כאומרם ז''ל )ב''ר פ' ז'( שיצא לגוזלו וחפש מצפוניו וגם חבקו לדעת את אשר 
ידה  פירוש לא הג  שמע יעקב בן אחותואתו וגם נשקו אם בפיו מרגליות. ואומרו  

רחל מה שאמר לה יעקב כי הוא אחי אביה אלא היותו בן רבקה צדיק בן צדקת.  
הטעם אולי ממונו יבא   ויביאהו אל ביתוובזה חשב מחשבות לרמותו. וגם אומרו  

נכסיו:  יגיעו  עד  לביתו  והביאו   אחריו 
 

. סיבת בואו, וטעם בואו, ואשר עבר עליו עם אליפז כי ויספר ללבן את כל וגו'
ממנ אחריו: נטל  ברודפו  הכל   ו 

 
י''ג( שרחל הודיעה את יעקב כי אביה    עוד יתבאר על דרך אומרם ז''ל )מגילה 

מהרשיע  יחדל  שבזה  כדי  שעברוהו  הדברים  כל  לו  לספר  נתחכם  לזה  רמאי, 
למה   יערים  ערום  כי  ידע  והברכה  הבכורה  שלקח  עד  שנתחכם  מה  כשידע 

ה יגיד כי הוא גבור חיל. גם  שיצטרך, וגם הודיעו אשר עברו ממעשה האבן, וז
עמו:   הישרה  והנהגתו  בו  חיבתו  יגיד  וזה  צאנו,  השקאת  החיים( מעשה   )אור 

 
. להודיע שלא בא  ויספר ללבן  . שגלל את האבן הוא לבדו:את שמע יעקב  ספורנו 

עמו: ישב  אמו  ושבמצות  מאחיו  להמלט  אלא  פרנסה  לצורך   )ספורנו(   אליו 
 
 

ים:    }יד{ יָּמִׁ חֹדֶש  מוֹ  עִׁ וַיֵשֶב  ה  תָּ אָּ י  רִׁ שָּ וּבְּ י  מִׁ עַצְּ אַךְ  ן  בָּ לָּ לוֹ   וַיאֹמֶר 
 
ין:  אונקלוס  יוֹמִׁ רַח  יְּ מֵהּ  עִׁ יתֵיב  וִׁ תְּ  אָּ י  רִׁ שְּ וּבִׁ י  יבִׁ רִׁ קָּ רַם  בְּ ן  בָּ לָּ לֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ן    יונתן  בָּ ין:וַאֲמַר לֵיהּ לָּ רַח יוֹמִׁ מֵיהּ יְּ יתֵיב עִׁ תְּ וִׁ י אַנְּ י לִׁ מִׁ דָּ י וְּ יבִׁ רִׁ רַם קְּ  )תרגום יונתן(   בְּ

 
הואיל ואין בידך כלום,   )ש(מעתה אין לי לאספך הביתה,    אך עצמי ובשרי.  רש"י 

וכן עשה, ואף זו לא לחנם, שהיה   )ת(אלא מפני קורבה אטפל בך חדש ימים,  
צאנו:    )רש"י( רועה 

 
ואם   )ת(רצה לומר כי כל אך הוא מיעוט, לזה פירש מעתה וכו':    )ש(  שפתי חכמים  

תאמר מנא ליה לרש"י שדוקא חדש ימים, ויש לומר כיון שעשה כך כמו שכתוב 
לו:   אמר  כך  שמתחילה  למדנו  ימים,  חדש  עמו  חכמים( וישב   )שפתי 



 
עז   ימים   ראאבן  פירשתיו:  חדש  כבר  עזרא( .   )אבן 

 
וגו'   אור החיים  וגו' אך עצמי  לו  ואינו עצמו כי השכיל שאינו ויאמר  פי' עצמו   .

  אך עצמי מבחינתו שלא תדמה בבחינה כי לבן חושך ולא אור, ולזה דייק באומרו  
הנפש:  לא  ובשר  עצם  שהם  אליו  ידמה  שבהם  בחינות  שדייק  ואולי   למעט. 

 
 אך עצמייכוין להשיב על מה שנתכוון להודיעו כי איש חכם הוא ואמר לו    עוד

א על דרך אומרם ז''ל )ב''ב קי.( רוב הבנים דומים, וכל דומה  פי' מיעוט ממה שהו
לא ישוה לנדמה בכל חלקיו מבלי השארות חלק אחד. ולמה שפירשתי בפסוק  
)כ''ז מ''ג( ברח לך אל לבן וגו' כי הוא יעמוד להצילו מידי עשו. ומן הסתם סיפר  

וב יד( שאך יעקב הדברים ללבן, לזה השיב שכן יעשה שהוא עצמו ובשרו וכמו )אי
למעט    אךבשרו עליו יכאב כמו כן על יעקב אם יבא עשו והכהו נפשו תאבל, ואמר  

עליו:  יסתכן   שלא 
 

. האריך לו זמן אולי יתגלה במשך הזמן קנייניו, וכשראה כי וישב עמו חדש וגו'
אין תקות ממון בירר הנהגתו עמו. עוד לפי שנתן עיניו בו לעובדו העלים עין ממנו  

ועבדו בהם חנם ואחר כך התנה עמו לטעם אשר אבאר בדבריו. עוד    שלשים יום 
וכן  נתכוון לבחון אותו היצליח בדרכו, ותמצא כי מיום שנכנס אצלו העבידו, 

)אור הוא אומר ועבדתני חנם הא למדת שכבר עבדו וראהו כי הוא איש מצליח:  
 החיים(  

 
אתה  ספורנו  ובשרי  עצמי  שתוכל  אך  פי  על  אף  במלאכת .  בלעדי  להתפרנס 

.  וישב עמו  המרעה או בזולתה מכל מקום אתה עצמי ובשרי וראוי שתשב בביתי:
בעבודתו לרעות צאנו כמו שבה עמדי ויואל משה לשבת את האיש לפיכך אמר 

חנם: ועבדתני  כך  אחר   )ספורנו(    לו 
 
  לפי שנאמר ויספר ללבן את כל הדברים האלה.   אך עצמי ובשרי אתה.  כלי יקר 

ולא פירש במקרא איזו דבר דברים הדברים אשר ספר לו, והוה ל"ל את כל אשר 
קרהו אלא ודאי שספר לו אותן הדברים אשר דבר עשו בלבו, שאמר יקרבו ימי 
אבל אבי ואהרגה את אחי, והוצרך לספר לו מאיזו טעם רצה להרגו והוא בעבור 

מלת אך מיעט את  הבכורה והברכות, ע"כ אמר לו לבן אך עצמי ובשרי אתה, ב
עשו כי אוהבי עשיר רבים, וכל אחי רש שנאוהו, ואמר לפי זה עשיר אתה וא"כ 
אך אתה לבד עצמי ובשרי ולא עשו, וע"כ אינך צריך ליראה ממנו כי הוא אינו 

 קרובי.
 

בך   דבר אחר, אין  ריקנות א"כ  בידים  בא  ראה אצלו מאומה שהרי  לפי שלא 
ורבת שאר בשר לבד. ד"א שספר לו איך הקורבה שמקרבין העשירים, כי אם ק

שרימה את עשו בלקיחת הבכורה אמר אך עצמי ובשרי אתה רמאי כמוני על כן  
כמוך.   כמוני  כי  אלי  לקרבך  יקר( ראוי   )כלי 

 
 

תֶךָ:    }טו{ כֻרְּ מַשְּ מַה  י  לִּׁ ה  ידָּ הַגִּׁ ם  נָּ חִׁ י  תַנִׁ וַעֲבַדְּ ה  אַתָּ י  חִׁ אָּ י  הֲכִׁ יַעֲקֹב  לְּ ן  בָּ לָּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  רָּ ה אַגְּ י מָּ י לִׁ ן חַוִּׁ י מַגָּּ נַנִׁ חִׁ לְּ פְּ תִׁ י אַתְּ וְּ חִׁ אָּ דְּ יַעֲקֹב הֲמִׁ ן לְּ בָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר לָּ

 
יַעֲקב הַמִׁ   יונתן  ן לְּ בָּ ךְ: וַאֲמַר לָּ רָּ י אַגְּ הִׁ י מַן יְּ י לִׁ י מַגַן תַנִׁ ינַנִׁ חִׁ לְּ פְּ תִׁ יב וְּ שִׁ תְּ חָּ י אַנְּ חִׁ אָּ  דְּ



יונתן(   )תרגום 
 
אתה.  רש"י  אחי  אתה    הכי  שאחי  בשביל  וכי  תימה,  חנם:   )א(לשון  תעבדני 

כמו ותעבדני, וכן כל תיבה שהיא לשון עבר, הוסיף וי"ו בראשה, היא   ועבדתני.
להבא:   התיבה   )רש"י( הופכת 

 
פירוש אין התימה הזה נופל על אחי אתה, כי באמת אחים היו   )א(  שפתי חכמים  

, ועוד האחי אתה מיבעי ליה, אלא התימה )לעיל י"ג ח'(כמו כי אנשים אחים אנחנו 
חנם:   ועבדתני  על  חכמים( )שנופל   פתי 

 
עזרא   הלבנים:  משכרתך  אבן  מתכונת  משקל  על  עזרא( .   )אבן 

 
. לא סיפר הכתוב שהיה יעקב עובד אותו  הכי אחי אתה ועבדתני חנם  הרמב"ן 

ויתכן כי מעת שאמר וישק את צאן לבן אחי אמו לא יצא הצאן מידו כי בראותו  
כי רועה היא חמל עליה שלא תשוב לרעות צאן   והיה הוא רועה  את רחל  עוד 

אותן באהבתו אותה ואפשר עוד לומר כי לבן דבר בערמה אמר לו מתחלה כי 
עצמו ובשרו הוא ויחמול עליו כאשר יחמול האדם על עצמו ועל בשרו וכאשר 
אתה   אחי  הכי  לו  אמר  ללבן  מאשר  מתפרנס  שם  מתעכב  יעקב  שהיה  ראה 

וסר אתה ולא תתפרנס  ותעבדני חנם כי ידעתי כי מעתה תעבוד אותי כי איש מ 
משל אחרים וגם אני איני רוצה שתהיה העבודה שתעבדני בחנם בלא משכורת 
שלימה והגידה לי מה תבקש אתה במשכורתך ואתן אז הכיר יעקב דעתו ואמר 
לו שיעבוד אותו ז' שנים ברחל והעבודה מן הסתם היא מרעה הצאן כי לה היו 

מדברים  היו  ובה   )הרמב"ן(  צריכים 
 
. קשה מי אמר לו חנם הוא עובדו, ועוד ויאמר לבן וגו' הכי אחי וגו'  אור החיים 

לו יהיה כדבריו ומה בכך אם עובדו חנם, ואם רצונו לומר שהוא שונא מתנות כן  
ברצון: לו  בניתן  חפץ  שיהיה  שכן  ומכל  הגזל  שאוהב  מצינו  הלא   יחיה, 

 
של יעקב, והוא על דרך שפתותיו ברור מללו כי לא בא אלא להמעיט שכרו    אכן

מה שכתב הרמב''ם )הל' שלוחין ושותפין פ''ו ופ''ח( שכל שלא התנה הרועה עם  
בעל הבית יטול שכרו בחלק הפקדון שליש הריוח ובעגלים וסייחים ב' שלישים, 
וב'   בגדולים  שליש  ליטול  שדעתו  בירר  שלא  יעקב  של  טעמו  כי  לבן  חש  לזה 

הרמאי   ויחרד  וגו'  בעגלים  כאחד שלישים  יעקב  היה  והן אמת אם  הדבר,  על 
ויעלים לבן  הסכלים לא יקפיד עליו שנתכוין לזה אז או שיתן דעתו אחר כך, 
עיניו ממנו לעובדו חנם, אלא למה שקדם לו שהודיע שיערים גם הוא עם הערום  

ערום כמותי כדרך אומרו )י''ב( אחי    הכי אחי אתהלזה רצה לגלות, והוא אומרו  
פירוש היאומן    ועבדתני חנםשנודע לו ממעשיו אשר ספר לו.  אביה הוא וכמו  

שתעבוד חנם, הא ודאי שתבא בטענה לבסוף ותקח מה שראוי לקחת במשפט,  
 )אור החיים( לזה אני רוצה שתגלה דעתך הגידה לי וגו', וכל תנאי שבממון קיים:  

 
 

חֵל:    }טז{ רָּ ה  טַנָּ הַקְּ שֵם  וְּ ה  לֵאָּ ה  דֹלָּ הַגְּּ שֵם  נוֹת  בָּ תֵי  שְּ ן  בָּ לָּ  וּלְּ
 
חֵל:  אונקלוס  רָּ א  תָּ עֶרְּ זְּ שוּם  וְּ ה  לֵאָּ א  תָּ רַבְּ שוּם  ן  נָּ בְּ תֵין  תַרְּ ן  בָּ לָּ  )אונקלוס(   וּלְּ



 
א    יונתן  תָּ ירְּ עִׁ זְּ שוּם  וְּ ה  לֵאָּ א  תָּ רַבְּ שוּם  ן  נָּ בְּ תֵין  תַרְּ הֲווֹן  ן  בָּ לָּ חֵל:וּלְּ יונתן(   רָּ  )תרגום 

 
וגו'  אור החיים  . נתכוין הכתוב לומר שהיו נכרות ומפורסמות  וללבן שתי בנות 

והקטנה   לאה  היא  היא    היאשהגדולה  הגדולה  כי  לומר  יכול  היה  שלא  רחל 
הקרואה רחל, גם דקדק לומר הגדולה הקטנה לומר כי לא היו בגדר להחליפם  
ויעשה קטנה גדולה וירמה ליעקב בתת לו לאה ויאמר כי היא הקטנה ששמה  

  הגדולהרחל כי הגדולה היתה גדולה ביותר והקטנה קטנה ביותר, והוא אומרו  
ני עצמה לא בערך רחל לבד היתה גדולה ממנה בשנה  פי' שהיתה לאה גדולה בפ

או שנתים שההיכר אינו ברור כל כך, ורחל גם כן היתה קטנה ביותר בפני עצמה  
לא בערך לאה לבד כמו שתאמר כי לאה היתה בת כ' שנה ומעלה ורחל כבת ה'  

בתנאו: יעקב  לרמות  ללבן  מקום  אין  ומעתה  ז',  החיים(   כבת   )אור 
 
 

אֶה:    }יז{ מַרְּ יפַת  וִׁ תֹאַר  פַת  יְּ ה  תָּ יְּ הָּ חֵל  רָּ וְּ רַכוֹת  ה  לֵאָּ עֵינֵי   וְּ
 
א:  אונקלוס  וָּ חֶזְּ בְּ אֲיָּא  יָּ וְּ א  רֵיוָּ בְּ א  ירָּ שַפִׁ הֲוַת  חֵל  רָּ וְּ ן  אֲיָּ יָּ ה  לֵאָּ עֵינֵי   )אונקלוס(   וְּ

 
הֲוַון    יונתן  ה  לֵאָּ עֵינֵי  ו  וְּ עֵשָּ לְּ הּ  לָּ ן  מָּ יַזְּ א  לָּ דְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ עֲיָּא  וּבָּ יָּא  בַכְּ דִׁ ן  יתָּ נַיְּ ירְּ צִׁ

א: וָּ חֵיזְּ בְּ א  ירָּ שַפִׁ וְּ א  רֵיוָּ בְּ אַיָּא  יָּ הֲוַות  חֵל  רָּ וְּ א  יעָּ יונתן(   רַשִׁ  )תרגום 
 
ובכתה, שהיו הכל אומרים,   )ב(שהיתה סבורה לעלות בגורלו של עשו    רכות.  רש"י 

: )בבא בתרא קכג.(שני בנים לרבקה ושתי בנות ללבן, הגדולה לגדול והקטנה לקטן  
:  )צירקעל(, קונפ"אס בלע"ז  )ישעיה מד, יג.( הוא צורת הפרצוף, לשון יתארהו בשרד    תאר.

קלסתר:    מראה.  זיו   )רש"י( הוא 
 
של הצדקת, לכן פירש לפי   רצה לומר וכי בא הפסוק לספר בגנות  )ב(  שפתי חכמים  

שהיתה וכו', ומתוך גנותה תלמוד שבחה, ואם תאמר דמשמע דגם לאה היתה יפת 
תואר אלא שעיניה היו רכות, וא"כ אין זה ההיפך של ורחל היתה יפת תואר וגו', 
אלא כן היה לו לומר ועיני רחל יפות, וי"ל כיון שעיניה לא היו יפות גם היא לא 

כלה שעיניה יפות כל גופה אין צריך בדיקה,   )תענית כ"ד.(מרא  היתה יפה, כדאמר בג 
וק"ל:   וגו'  יפת  היתה  ורחל  עליו  שפיר  נופל  כן  חכמים(ואם   )שפתי 

 
. כמשמעו ויש שואלים למה היו כן בעבור שחשבו שמחשבות השם  רכות  אבן עזרא 

כמחשבותיהם וכל הנבראים ראויות צורתן להיות שוות. ובן אפרים אמר שהוא  
. כמו ותאר לכם הגבול. יפת תארחסר אלף וטעמו ארוכות והוא היה חסר אלף:  

ה: כל אבר כעין והאף והפה יפה ומראה הכל יפה. או מראה על עין הפנים הנרא
עזרא(   )אבן 

 
. ג' ריש פסוק. הכא ואידך ועיני ישראל כבדו מזוקן.  ועיני לאה רכות  בעל הטורים 

ועיני רשעים תכלינה. למה היו עיניה רכות לפי שהיתה יריאה שמא תנשא לעשו 
וכן ועיני ישראל כבדו מזוקן לפי שראה ירבעם ואחאב יצאו ממנו וזה הוא ועיני 

. ב' ועיני לאה רכות. אם  רכות  דו בשביל ועיני רשעים:לאה רכות ועיני ישראל כב



אותה:   אוהב  היה  לא  כן  פי  על  אף  רכות.  אליך  הטורים( ידבר   )בעל 
 
. אין ראוי לספר הכתוב גנאי הצדקת אם הבנים  ועיני לאה רכות וגו'  אור החיים 

היתה  שבטי יה ח''ו אלא נתכוין להודיע שאין מציאות ללבן להחליפם כי משונית  
לאה מרחל, כי לאה מלבד שלא היתה יפיפיה אלא שעוד לה שעיניה רכות והוא 
ענף מכיעור הגוף, ורחל לא מלבד שלא היה בה כיעור אלא שהיתה יפת תואר 
רמאותיו:  ובטלו  הרמאות  אופן  לבן  בפני  ננעלו  הרי  ומעתה  מראה,   ויפת 

 
ט ופרט כמו שתאמר . פי' שיש ב' בחינות ביופי, הא' בכל פריפת תאר ויפת מראה

העינים האף הרקת צואר, וצא ולמד ממה שפרט שלמה המלך בשיר השירים,  
ובחינה ב' היא כללות הפנים וכללות הגוף, לזה אמר יפת תאר ויפת מראה שהיו 
יחד:  התקבצותם  בדרך  וגם  עצמו  בפני  יפה  אחד  כל   פרטיה 

 
לה כל רואה: שהיה לה חן שיתאוה    ויפת מראהכמשמעה,    יפת תוארירצה    עוד

החיים(    )אור 
 
. בצבע העור ויפת מראה  . יפת התמונה מענין ובמחוגה יתארהו:יפת תאר  ספורנו 

הראות: לחוש  מושג  הוא  הצבע  אמנם  כי  ואדום  צח   )ספורנו(   שהיה 
 
לשון רך וטוב כלומר שהיתה נראית יפה מתוך שהיו   ועיני לאה רכות.  דעת זקנים 

עיניה יפות ונראית רכה וילדה אבל רחל היתה משובחת ביפיה אלא שהיו עיניה  
כואבות מן הבכי לפי שראתה שתפול לגורלו של עשו לפי שהיתה עקרה ויגרשנה  

עשו: וישאנה  זקנים(   יעקב   )דעת 
 
 
ךָ   שלישיnbsp&    ח{}י תְּ בִׁ חֵל  רָּ בְּ ים  נִׁ שָּ שֶבַע  ךָ  דְּ אֶעֱבָּ וַיאֹמֶר  חֵל  רָּ אֶת  יַעֲקֹב  וַיֶאֱהַב 

ה:   טַנָּ  הַקְּ
 
א:   אונקלוס  תָּ עֶרְּ זְּ ךְ  רַתָּ בְּ חֵל  רָּ בְּ ין  נִׁ שְּ בַע  שְּ ךְ  נָּ חִׁ לְּ אֶפְּ וַאֲמַר  חֵל  רָּ יָּת  יַעֲקֹב  חֵם   וּרְּ

 )אונקלוס( 
 
חַם    יונתן  א:וּרְּ תָּ עֵירְּ זְּ ךְ  רַתָּ בְּ חֵל  רָּ ין  גִׁ בְּ ין  נִׁ שְּ שֵב  ךְ  ינָּ חִׁ לְּ אֶפְּ וַאֲמַר  חֵל  רָּ יַת   יַעֲקב 

יונתן(   )תרגום 
 
וישבת עמו ימים   )ג(הם ימים אחדים שאמרה לו אמו    אעבדך שבע שנים.  רש"י 

ברחל כימים אחדים:    )ד(, ותדע שכן הוא, שהרי כתיב ויהיו בעיניו  )ב"ר ע, יז.(אחדים  
כל הסימנים הללו למה, לפי שהיה יודע בו שהוא רמאי, אמר לו   בתך הקטנה.

אעבדך ברחל, ושמא תאמר רחל אחרת מן השוק, תלמוד לומר בתך, ושמא תאמר 
כן לא ואף על פי    )ה(אחליף ללאה שמה ואקרא שמה רחל, תלמוד לומר הקטנה,  

רמהו:   שהרי   )רש"י( הועיל, 
 
כלומר הסברא נותנת   )ד(דאם לא כן איך עבר על מצות אמו:    )ג(   שפתי חכמים  

 )משלי י"ג י"ב( משום שאהב את רחל יהיו ימים מועטים כמו זמן ארוך, כמו דכתיב  
תוחלת ממושכה מחלה לב, אלא על כרחך צריך לומר כימים אחדים שאמרה לו 



ם תאמר לא היה לו לומר רק בתך הקטנה, ונראה לי דאי לא וא  )ה(אמו וק"ל:  
)ל"א נ'  היה אומר רחל היה נותן לו זלפה, דהיתה נמי בתו מפלגש כדפירש"י לקמן  

והיתה קטנה יותר מרחל, ואם כן למה לא היה ירא יעקב שמא ישנה שם   ד"ה בנותי(
לפה אינו  זלפה בשם רחל, ויתן לו זלפה ששמה רחל ובתו הקטנה, ויש לומר דז

בתו ממש כיון דהיתה מפלגש וגם אין שמה רחל אלא שישנה את שמה לרחל, 
ומשום שני רמאות לא היה ירא, ועוד יש לומר שאם לא אמר רק בתך הקטנה 
שמא תלד אשתו עוד בת ויתן אותה ליעקב, כיון שהנשואין לא היו אלא אחר שבע 

שהרי יצחק נשא רבקה   שנים של עבודה, ואף שתהיה קטנה הא תהא ראוי לביאה,
, ולא יעשה שום רמאות בעולם )לעיל כ"ה כ' רש"י ד"ה בן(שהיתה רק בת שלש שנים  

 )שפתי חכמים( שהרי התנאי הוא שיתן לו בתו הקטנה, לכן אמר ברחל בתך הקטנה:  
 
 . פי' לא לצד יופיה אלא לצד מה שרחל בת זוגו:ויאהב יעקב את רחל  אור החיים 

 
יאמר על דרך אומרם ז''ל )שבת כה:( בדין זיווג תלמיד חכם שצריך שתהיה    או

לו אשה נאה כנגד יצר הרע, והגם כי ישתנה יעקב למעליותא שמושלל מיצר הרע, 
דעת:  לאדם  תלמד  התורה  זה  כל   עם 

 
יכוין תמיד להכניע עצמו שבע, וגם בהשתחויתו  אעבדך שבע שנים . צדיק זה 

סוד )משלי כד( שבע יפול צדיק וקם אחרי נפלו, ואולי לאחיו שבע פעמים, והוא  
עברי:  עבד  שני  מכדי  יותר  שהוא  שנים  ז'  עצמו  ששעבד  במה  שוויה   שנתן 

 
  הקטנה . ברחל ולא בלאה, בתך ולא רחל אחרת מן השוק,  ברחל בתך הקטנה

אני אומר ולא הגדולה,   הקטנהשלא תחליף שמות בנותיך ותקרא לגדולה רחל,  
לך יועיל  רחל:    ולא  לה  שתקרא  השם  החיים(  שינוי   )אור 

 
. אין ספק שלא היה הצדיק נושא אשה להעמיד אעבדך שבע שנים ברחל  ספורנו 

בנים אם לא היה בידו לפרנסה בפרט בשאר וכסות כאמרם ז''ל )יבמות פ' הבא  
ולכן אין  והוא דאית ליה למיקם בספוקייהו  נשי'  נושא אדם כמה  על יבמתו( 

כן לחשוב שלבן   בידו לפרנסם אם  בנותיו אם לא היה  לו  יתן  בעל ממון  שהי' 
באמרו כי במקלי עברתי היתה הכונה שלא היה בידו אז מקנה ולא דרך לעשות  
מלאכה להרויח ולהתפרנס בה וענין העבודה בשביל רחל היה למוהר כמנהגם  
שהיו נותנים מוהר לאב שיתן את בתו כאמור אם מאן ימאן אביה לתתה לו כסף 
ישקול כמהר הבתולות ומה שאמרו אחר כך כי מכרנו היה שחשבו בענותן שהיה  

יותר מן הראוי בשבילן: עת  בתך הקמנה  המוהר  יהיה עתה  ז' שנים  כי תוך   .
הגדולה:  להשיא  כך  בין  ותוכל   )ספורנו(   דודים 

 
 

אֹ    }יט{ י  תִׁ תִׁ טוֹב  ן  בָּ לָּ י: וַיאֹמֶר  דִׁ מָּ עִׁ ה  בָּ שְּ אַחֵר  יש  אִׁ לְּ הּ  אֹתָּ י  תִׁ תִׁ מִׁ ךְ  לָּ הּ   תָּ
 
י:  אונקלוס  מִׁ יב עִׁ ן תִׁ חֳרָּ בַר אָּ גְּ אֶתֵן יָּתַהּ לִׁ דְּ ךְ מִׁ אֶתֵן יָּתַהּ לָּ ן טַב דְּ בָּ  )אונקלוס(  וַאֲמַר לָּ

 
הּ    יונתן  יָּתָּ אֶתֵן  ן דְּ ךְ מִׁ הּ לָּ יָּתָּ אֶתֵן  יוּ טַב דְּ מִׁ רְּ ן בִׁ בָּ י:וַאֲמַר לָּ מִׁ יב עִׁ ן תִׁ בַר אוֹחֲרָּ גְּ  לִׁ

יונתן(   )תרגום 



 
. צריך לדעת לאיזה ענין אמר כן לבן. גם איך ויאמר לבן טוב תתי וגו'  אור החיים 

יוצדק לומר טוב תתי לך מתתי וגו' אם אחר לא יעבוד, ואולי ששקר לבן בזה  
תי  ורמז לו כי יש אחר שיעבוד כמו כן בעד רחל, ועוד קשה איך יוצדק לומר ת

תדע  הלא  כי  דמיה,  כדי  שנים שהוא  שבע  בעדה  עובד  כיון שהוא  לשון מתנה 
רחל: שווי  בעד  שוויו  נתן  הוא  והרי  יעבוד  שנים  שש  עברי  עבד   שהקונה 

 
אומרו    עוד לדעת  עמדיצריך  יתר:   שבה  שפת   שהוא 

 
מחשבתו הרעה נכרת מתוך דבריו כי נתכוין לרמות לתת לו לאה כמו שעשה    אכן

טוב תתי  ה הקדים לדבר אליו כדברים האלה, וזה הוא שיעור דבריו  אחר כך, ולז
אמר לשון מתנה לשלול כי אין זה מכר לומר לו לבסוף הן אותה קניתי   אותה לך

ממך כמו שכן אמר הלא ברחל וגו' וכמו שאבאר שם בעזרת ה', וחש שיבין יעקב 
הבה שכר בטענת  עליו  יבא  ולבסוף  נותנה  הוא  מוחלטת  מתנה  שבע   שבתורת 

יותר  בו  שנים שעבד, לזה אמר כי העבודה שעובד עמו תהיה בעד מה שבוחר 
ואבחר בך לצד מה שאתה    טוב תתי אותה לךמאיש אחר, וזה הוא שיעור הכתוב  

בלא עבודה, ולעולם אין זה שוויה של רחל   מתתי אותה לאיש אחרעובד עמי  
שישב עמו ולא מתנה עליו    שבה עמדיולא בבחינת מכר הוא מכניסה. ואומרו  

ירחיק נדוד ויעבוד מרחוק אלא עמו ישב כל זמן העבודה שתהיה עיניו פקוחות  
על עבודתו. עוד הערים לומר אליו שישב עמו עד עולם, וכמו שהתנה )ש''ר א'(  
יתרו עם משה ולא הוצרך להשביעו על הדבר מפני שהם דברים הנקנים באמירה.  

לח  נתכוון  למשה,  להשביעו  שהוצרך  ללכת  ויתרו  צפורה  תתרצה  אפילו  ייבו 
יעקב  כנגד  לטעון  בדעתו  היה  זו  וטענה  האיש.  את  לשבת  דעתו  על  השביעו 
כשיצטרך, ולזה צוה ה' אליו )פ' ל''א( השמר לך פן תדבר עם יעקב, ויעקב לא  
עשה שמירה לזה כי דברי לבן דברם אליו בדרך חיבה על זה הדרך ולמי אתן בתי  

 )אור החיים( כי אנשים אחים אנחנו ולבבו לא כן יחשוב:  טוב ממך שב בני עמדי פי'  
 
 

הּ:    }כ{ אֹתָּ תוֹ  אַהֲבָּ בְּ ים  דִׁ אֲחָּ ים  יָּמִׁ כְּ יו  עֵינָּ בְּ יוּ  הְּ וַיִׁ ים  נִׁ שָּ שֶבַע  חֵל  רָּ בְּ יַעֲקֹב   וַיַעֲבֹד 
 
חֵים יָּתַהּ:  אונקלוס  ין כַד רְּ ירִׁ עִׁ ין זְּ יוֹמִׁ י כְּ עֵינוֹהִׁ ין וַהֲווֹ בְּ נִׁ בַע שְּ חֵל שְּ רָּ לַח יַעֲקֹב בְּ   וּפְּ

 )אונקלוס( 
 
לַח    יונתן  ים וּפְּ חִׁ רָּ דְּ מִׁ ין  ילִׁ קַלִׁ ין  יוֹמִׁ כְּ עֵינוֹי  בְּ יַין  דַמְּ וַהֲווֹ  ין  נִׁ שְּ שֵב  חֵל  רָּ ין  גִׁ בְּ יַעֲקב 

הּ: יונתן(   יָּתָּ  )תרגום 
 
עזרא  ברחל  אבן  יעקב  רחל:  ויעבד  בעבור  עזרא( .   )אבן 

 
פירוש היה מפרסם בשעת    ברחל. טעם אומרו  ויעבוד יעקב ברחל וגו'  אור החיים 

רחל היה עובד והיא לו חלף עבודתו מלבן, גם מפרסם לשלול לאה  עבודה כי בעד  
ובינו:  בינו  כפירה  ותהיה  הדבר  ישכח  החיים(    לבל   )אור 

 
אחדים  ספורנו  כימים  בעיניו  מזה: ויהיו  רב  מהר  לתת  ראוי  שהיה  שחשב   . 

אותה השורה:באהבתה  מקלקלת  שהאהבה   )ספורנו(   . 
 
 

:    }כא{ אֵלֶיהָּ ה  בוֹאָּ אָּ וְּ י  יָּמָּ אוּ  לְּ מָּ י  כִׁ י  תִׁ שְּ אִׁ אֶת  ה  בָּ הָּ ן  בָּ לָּ אֶל  יַעֲקֹב   וַיאֹמֶר 



 
תַהּ:   אונקלוס  וָּ אֵעוֹל לְּ י וְּ נִׁ חָּ לְּ ית יוֹמֵי פָּ לֵמִׁ י אֲרֵי אַשְּ תִׁ תְּ ן הַב יָּת אִׁ בָּ לָּ  וַאֲמַר יַעֲקֹב לְּ

 )אונקלוס( 
 
הּ:וַאֲמַר יַ   יונתן  ותָּ וָּ אֵיעוֹל לְּ י וְּ נִׁ חָּ ימוּ יוֹמֵי פוּלְּ לִׁ י אֲרוּם אַשְּ תִׁ תְּ נְּ ן הַב יַת אִׁ בָּ לָּ  עֲקב לְּ

יונתן(   )תרגום 
 
י אמי. ועוד מלאו ימי, שהרי אני בן פ"ד שנה, ואימתי שאמרה ל  מלאו ימי.  רש"י 

אעמיד י"ב שבטים, וזהו שאמר ואבואה אליה, והלא קל שבקלים אינו אומר כן, 
כך:    )ו( אמר  תולדות  להוליד   )רש"י( אלא 
 
שאין מדרך מוסר שיאמר השכיר תיכף ששלמו שני עבודתו הבה   )ו(  שפתי חכמים  

שכרי:   חכמים( את   )שפתי 
 
ימי  הרמב"ן  מלאו  שנה כי  פ"ד  בן  הריני  ימי  מלאו  כי  ועוד  אמי  לי  שאמרה   .

ואימתי אעמיד י"ב שבטים לשון רש"י מלא שבוע זאת דבק הוא בחטף שבוע של 
זאת והן ז' ימי המשתה גם זה לשון רש"י ואם כן למה לא פירש הרב מלאו ימי  

ת הכתוב באמת  על שני העבודה והתנאי ששלמו כדברי אונקלוס והוא משמעו
ובשביל הימים שאמרה לו אמו גם מפני זקנתו לא יתן לו לבן בתו קודם זמנו 
אשר התנו שניהם ודי שיקיים תנאו וכדברי אונקלוס הוא שנצטרך לפרש מלא 
שבוע זאת על ימי המשתה כי ימי העבודה שלמים היו כאשר אמר לו יעקב וכן 

ה ימי  שבעת  כי  ידעתי  לא  ואני  אברהם  רבי  רבינו פירש  משה  תקנת  משתה 
ה"א(לישראל   פ"א  כתובות  האומות    )ירושלמי  נכבדי  מתחלה  בהם  שנהגו  נאמר  ואולי 

דכתיב   באבילות  י(כענין  נ  כאן   )להלן  שלמדו  ומה  ימים  שבעת  אבל  לאביו  ויעש 
שאין מערבין שמחה בשמחה סמך    )ע יט(ובבראשית רבה    )מו"ק פ"א ה"ז(בירושלמי  

ט(ודם התורה אבל בגמרא שלנו  בעלמא ממנהגי הקדמונים ק לא למדוה    )מו"ק 
ויתכן לומר כי היה זה מחלוף   )מלכים א ח סה(מכאן ודרשוה מויעש שלמה את החג  

כי יעקב אמר לו מתחלה כי מלאו הימים ולבן  )להלן לא מא(משכורתו עשרת מונים  
שתק ונתן לו לאה ואחר כן אמר לו לבן מלא שבוע זאת כי עדיין לא מלאו ימי  
עבודת לאה וקודם זמני נתתיה לך ויעקב שמע אליו וימלא אותם כדברי לבן כי 
מה יוכל לעשות והוא ברחל יחפוץ ולכן לא אמר הכתוב בתחילה "ויהי במלאת  
הימים ויאמר יעקב וגו'" ועוד יתכן לומר כי כאשר היה בשנה השביעית אמר 

וכן זקן עם מלא  יעקב ללבן הבה את אשתי כי מלאו ימי שזו שנת מלאת הימים  
)ויקרא  הוא אשר הגיעו לשנת סופו וכן עד יום מלאת ימי מלואיכם    )ירמיהו ו יא(ימים  

עד יום השביעי שבו ימלאו ימי המלואים או שאמר "מלאו" בעבור שהיו   ח לג(
האחר   בסדר  וכן  רבים  וכמוהו  כמלאים  וחשובים  להמלא  יח( קרובים  לה   )להלן 

ה לכך וחשובה כאילו מתה וזה טעם ואבואה  בצאת נפשה כי מתה בהיותה קרוב
אליה כלומר לא שתתן אותה ואלכה אבל שאשאנה ואשלים מעט הימים אשר 

מדרש   עשו  ורבותינו  שאעזבך  ממני  תירא  לא  מעתה  כי  יח(עלי  ע  בלשון    )ב"ר 
אבל  בצדיקים  כי  אף  כן  להזכיר  מוסר  דרך  שאיננו  בעבור  אליה"  "ואבואה 

י כן אמר לו לבן מלא שבוע השנים של לאה זאת  הכוונה היא מה שאמרתי ואחר
מתי  ידוע  שיהיה  כדי  או  אותן  תשלים  לא  דעתך  על  שעברתי  בעבור  אולי  כי 
התחילו ימי עבודת רחל ואז אתן לך האחרת בעבודה אשר תעבוד עמדי לאחר 

 )הרמב"ן(   הנישואין 
 



וגו'   אור החיים  ]וגו'[ הבה  והוא לשון   ואבואה אליה. טעם אומרו  ויאמר יעקב 
פ''ה מהלכות  רמב''ם  דרך מה שכתב  על  יתבאר  עולם.  לצדיקו של  נכון  בלתי 
אישות הרי את מקודשת לי במלאכה זו שאעשה עמך ועשה אינה מקודשת וכו' 
שכל השכר מלוה והמקדש במלוה אינה מקודשת ע''כ, לזה אמר הבה וגו' והטעם  

בביאה שהאשה נקנית   לפי שלא קניתי אותה במה שעבדתי וצריך אני לקנותה 
אומרו   והוא  אליהבביאה,  והמקדש    ואבואה  מלוה  שהי'  קנה  לא  בעבודה  כי 

מקודשת: אינה   במלוה 
 
יאמר על זה הדרך הלא תמצא שאמרה רחל הלא נכריות נחשבנו לו כי מכרנו,    או

פי  על  וקרקעות במלוה אף  עבדים  לוקח  בדין  פ''ז(  )הל' מכירה  רמב''ם  וכתב 
פי' כבר היא אשתי    הבה את אשתיות קנה ע''כ, והוא אומרו  שאין הדמים במציא

כי אני סובר כהרמב''ם ומציאות שלפנינו דין מכר יש בו וכבר זכיתי בה הגם  
שאין הדמים בעין ומה שאני אומר לך הבה לא לגמר הקנאה שכבר קנויה היא  

לשלול מדעתו לבל   ואבואה אליהאלא לבא עליה כדרך כל הארץ, והוא אומרו  
קנאה:  יח לא  שעדיין  החיים(  שוב   )אור 
 
. נעשה הנשואין לא האירוסין בלבד כי חפץ להשיג נחלת  ואבואה אליה  ספורנו 

בנים:  )ספורנו(    ה' 
 
כמנין מלאו שנים היו לי כשבאתי אצלך כי בן ס"ג היה   כי מלאו ימי.  דעת זקנים 

מלאו:   כמנין  שנים  ע"ז  הרי  נטמן  וי"ד  זקנים( כשנתברך   )דעת 
 
 

תֶה:     }כב{ שְּ מִׁ וַיַעַש  קוֹם  הַמָּ שֵי  אַנְּ ל  כָּ אֶת  ן  בָּ לָּ  וַיֶאֱסֹף 
 
יָּת    אונקלוס  ן  בָּ לָּ נַש  יָּא:וּכְּ תְּ שְּ מִׁ וַעֲבַד  א  רָּ אַתְּ שֵי  אֲנָּ ל   )אונקלוס(   כָּ

 
ין   יונתן  נִׁ א שֵב שְּ הוֹם הָּ נֵי וַאֲמַר לְּ הוֹן שֵירוּי עָּ בַד לְּ עָּ א וְּ רָּ שֵי אַתְּ ינְּ ל אִׁ ן יַת כָּ בָּ נַש לָּ וּכְּ

יְּ  תְּ יתוּ נִׁ דוּן אִׁ גוֹ וּכְּ ן סְּ יוּתָּ רוּ וּבֵית שַקְּ סְּ א חָּ א לָּ ן בֵירָּ א יַעֲקב גַבָּ תָּ אָּ א  דְּ עַט עֲלֵיהּ עֵיטָּ
חֵל:  ה חוֹלַף רָּ א לֵיהּ לֵאָּ בָּ אָּ אַתְּ יוּ לְּ רַמְּ א דְּ דוּ לֵיהּ עֵיטָּ ן וַעֲבָּ גַבָּ תַן לְּ י יַמְּ יוּ דִׁ רַמִׁ )תרגום   דְּ

 יונתן( 
 
לבן רמאי היה ועל כן נקרא לבן הרמאי ונתכוין לשכר   ויאסוף לבן.   דעת זקנים 

ותדע שהרי ברחל לא עשה    את יעקב ביין כדי לרמותו ולא יבחין בין רחל ללאה
זקנים( משתה:    )דעת 

 
 

:    }כג{ אֵלֶיהָּ וַיָּבאֹ  יו  אֵלָּ הּ  אֹתָּ בֵא  וַיָּ תוֹ  בִׁ ה  לֵאָּ אֶת  קַח  וַיִׁ עֶרֶב  בָּ י  הִׁ  וַיְּ
 
תַהּ:  אונקלוס  וָּ עַל לְּ תֵהּ וְּ וָּ עֵיל יָּתַהּ לְּ אָּ רַתֵהּ וְּ ה בְּ בַר יָּת לֵאָּ א וּדְּ שָּ רַמְּ ה בְּ  )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
אָּ   יונתן  וְּ רַתֵיהּ  ה בְּ בַר יַת לֵאָּ א וּדְּ שָּ רַמְּ בְּ ה  הּ:וַהֲוָּ ותָּ וָּ לְּ עַל  וְּ תֵיהּ  וָּ לְּ הּ  יָּתָּ )תרגום   עֵיל 

 יונתן( 
 
החיים  וגו'   אור  בערב  תוקף ויהי  פיזור  וגרם  הצדיק  בהטעת  גרם  גדול  צער   .

הקדושה, וצא ולמד )זהר וישלח קע''ו( כי זה סיבה שנעקרה קדושת הבכור אשר 
יעקב ברחל בו יתקבצו מלכות וכהונה ושקל כפול בירושה, ולצד המעשה שחשב  



הקודש: גבורת  ותחלש  הקדושה  בחינ'  נתפזרו  בלאה  פעולתו   ועשה 
 

לאה את  בריצוי ויקח  או  כרחה  בעל  ולקחה  יעקב  לרמות  רצתה  שלא  אולי   .
אליו:  בתו  לאה  ויבא  אלא  לומר  צריך  היה  לא  זה  וזולת   דברים 

 
. הערים להביאה בידו ולא מסרה לא לשלוחי האב ולא לשלוחי הבעל ויבא אותה

די שלא יהיה לו זמן להכיר בה קודם והביאה בידו ואין מהמוסר לחתן להזדמן  כ
ההכרה:  זמן  לו  להמעיט  אליה  לביאתו  סמוך  עד  לבן  עמד  ושם   לפניו, 

 
. טעם שלא הרגיש בה הוא לחששת צדיק וישר ונאמן רוח לבל יכשל ויבא אליה

צח ממנו  ויטיפו  אליה  קרוב  קודם  תאוה  יתאוו  אשר  האנושי  צוחי  במכשול 
טומאה קודם התחלת מצוה. ומי לנו גדול מיעקב אבינו עדות לו בתורה )לקמן 
מ''ט ג'( ראשית אוני, ועיין מה שכתבנו שם, אשר על כן הרחיק הראות בה ותיכף 
ומיד בא אליה לשמור חומו בל יחלל בריתו ברית קודש, וגם אחר גמר ביאה לא  

''ח סי' ר''מ( עד אור הבוקר: הכיר בה כי כיבה הנרות כמשפט לאוהבי שמו )או
החיים(    )אור 

 
 

ה:     }כד{ חָּ פְּ שִׁ תוֹ  בִׁ ה  לֵאָּ לְּ תוֹ  חָּ פְּ שִׁ ה  פָּ לְּ זִׁ אֶת  הּ  לָּ ן  בָּ לָּ תֵן   וַיִׁ
 
הוּ:  אונקלוס  אַמְּ לְּ רַתֵהּ  בְּ ה  לֵאָּ לְּ תֵהּ  אַמְּ ה  פָּ לְּ זִׁ יָּת  לַהּ  ן  בָּ לָּ יהַב   )אונקלוס(   וִׁ

 
רַתֵיהּ    יונתן  ה בְּ לֵאָּ ה לְּ רָּ סְּ תֵיהּ וּמָּ לַקְּ ילֵידַת לֵיהּ פְּ רַתֵיהּ דִׁ ה בְּ פָּ לְּ ן לֵיהּ יַת זִׁ בָּ יהַב לָּ וִׁ

הוּ: אַמְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
. קשה למה הוצרך לומר ללאה בתו ולא הספיק במה  ללאה בתו שפחה  אור החיים 

הדבר כי על לאה הוא אומר, מה תאמר שאין  שאמר בסמוך ויתן לבן לה ומובן  
 מובן אם כן למה כתב תיבת לה מקודם. עוד למה אמר שפחה ולא אמר לשפחה: 

 
יתבאר על דרך אומרם ז''ל זלפה ובלהה נפלו בירושה לרחל ולאה מכתובת   אכן

פי' מודיע הכתוב כי שלה היא שפחה    ללאה בתו שפחהאמם, והוא שאמר הכתוב  
, לרמוז כי לצד שהיתה בתו בתוולזה דקדק הכתוב לומר    וירשה אותה מאמה.

היא שקנתה שפחה זו מכתובת אמה לא שהיא קנתה אותה מאמצעות דבר אחר. 
שלא היה צריך להזכיר שמו ומובן מאומרו   ויתן לבןולדרך זה ידויק גם כן אומרו  

ללאה בתו כי בלבן דבר הכתוב, אלא לומר שמתנה זו אינה מתנה כפי האמת כי  
לה היתה מקודם אלא לבן הוא שמחשיבה בגדר מתנה, וזה רמוז בתיבת בתו: ש

החיים(    )אור 
 
 

חֵל    }כה{ רָּ בְּ הֲלאֹ  י  לִּׁ יתָּ  שִׁ עָּ זאֹת  מַה  ן  בָּ לָּ אֶל  וַיאֹמֶר  ה  לֵאָּ וא  הִׁ נֵה  הִׁ וְּ בַבֹקֶר  י  הִׁ וַיְּ
מִׁ  רִׁ ה  מָּ לָּ וְּ ךְ  מָּ עִׁ י  תִׁ בַדְּ י: עָּ נִׁ  יתָּ

 
חֵל   אונקלוס  רָּ בְּ א  הֲלָּ י  לִּׁ תָּ  עֲבַדְּ א  דָּ ה  מָּ ן  בָּ לָּ לְּ וַאֲמַר  ה  לֵאָּ יא  הִׁ א  הָּ וְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ה  וַהֲוָּ

י: בִׁ תָּ  שַקַרְּ א  מָּ וּלְּ ךְ  מָּ עִׁ ית  חִׁ לָּ  )אונקלוס(   פְּ
 
ה    יונתן  כוּלָּ ה דְּ לֵאָּ יא  א הִׁ הָּ וְּ הּ  תַכֵל בָּ סְּ אִׁ וְּ א  רָּ צַפְּ ידוּנֵי  עִׁ לְּ ה  יב וַהֲוָּ שִׁ ה חָּ הֲוָּ יָּא  לֵילְּ

מַר  א כֵן אָּ מָּ כַד חָּ הּ יַעֲקב וְּ סַר לָּ מָּ לַיָּא דְּ ל מִׁ חֵל כָּ הּ רָּ רַת לָּ סְּ מָּ לַל דְּ גְּ ן בִׁ יא מִׁ חֵל הִׁ רָּ דְּ



י: תְּ בִׁ קַרְּ א שָּ מָּ ךְ וּלְּ מָּ ית עִׁ חִׁ לָּ חֵל פְּ ין רָּ גִׁ א בְּ י הֲלָּ תְּ לִׁ בַדְּ א עָּ ן מַה דָּ בָּ לָּ  )תרגום יונתן(   לְּ
 
אבל בלילה לא היתה לאה, לפי שמסר יעקב   היא לאה.ויהי בבקר והנה    רש"י 

סימנים לרחל, וכשראתה רחל שמכניסין לו לאה, אמרה, עכשיו תכלם אחותי, 
סימנים   אותן  לה  ומסרה  יג:(עמדה   )רש"י( :  )מגילה 

 
. טעם אומרו לשון צער, יגיד על אשר נצטער אותו צדיק ויהי בבקר  אור החיים 

ממנו:  רחל  מניעת   על 
 

פ''ע( שהיו והנה הוא לאה )ב''ר  ז''ל  . טעם שכתוב הוא בוא''ו לרמוז דבריהם 
ההוא   הדיבור  הכיר  ובבקר  לאה  היא  ואומרים  בלילה  מרננים  המקום  אנשי 
נכון:  על  והנה  תיבת  ידוייק  גם  היתה,  לאה  כי  המקום  אנשי   שהעירוהו 

 
רמאות, הרי . צריך לדעת כוונתו בקבלנות מה זאת, ואם על המה זאת עשית וגו'

מגונה:  דבר  עוד  לו  קדם  הרמאות  לבד  כי  יגיד  זה  רמיתני  ולמה  אומר   הוא 
 

יעקב יקבול על ב' דברים הא' על המעשה שנתן לו לאה במקום רחל. והב'   אכן
שעשה הדבר בדרך רמאות, ומגלה דעתו בזה שלא היה מקפיד כל כך אם לא היה  

שע ממה שעשה לו הרימוי,  רמאות זה והיה עובר עליו הדרך באלמות ור  עושה
וטעם הקפדתו לצד מה שיצא לו מזה בטעותו שנתכוון אל רחל והיתה לאה ויצא 
והצדיקים   )כ''ג(  בערב  ויהי  בפסוק  שפירשתי  וכמו  הגונים  בלתי  דברים  מזה 
ביותר:  הרוחניות  אל  שנוגע  למה   יקפידו 

 
יה נשואה  כי יש בזה גנאי ליושבת בחיקו שתה  ולמה רמיתנייכוין באומרו    עוד

בדרך רמאות וזה ירחיק חיבוב הזיווג, ולצד כי החליט בדעתו שבודאי תהיה לו 
זה:  על  הקפיד  לאשה   תמיד 

 
תרופה    עוד ואין  היה  שהיה  מה  כי  שראה  לצד  האלה  כדברים  בדברו  נתחכם 

לאשר נעשה כי אין מן המוסר לטעון חזרה והסכים בדעתו לקחת גם את רחל 
בין לאה לרחל שחש כי יגדיל לבן בעבודת רחל יותר לזה לא היה מפליג בהפרש ש

לזה אמר   יותר מז' שנים,  וירצה לקחת  נעשה תנאי מחדש  ולמה  ויאמר אליו 
בלא   רמיתני יכול להתרצות בלאה  כי היה  פי' למה עשה הדבר בדרך רמאות 

לטובה:   שוים  כולן  כי  הרמאות  החיים( אמצעות   )אור 
 
זקנים  בבקר.  דעת  השלשה    ויהי  מתוך  כרחל  עצמה  עושה  היתה  הלילה  שכל 

סימנין שמסרה לה נדה וחלה והדלקת הנר כמו שמסרן יעקב לרחל. מדרש כל 
הלילה היו משוררין אותן הקרואים הא לייא הא לייא ולמחר כשראה שהיא 
לאה אמר בודאי זהו שהיו משוררין הא לייא שהיו מרמזין לי שהיא לאה ואמר 

בלילה קראתי לך רחל וענית לי השתא קרינא לך לאה    לה רמאיתא בת רמאי
ועני' לי אמרה ליה גבר דלית ליה תלמידוי אבוך קרי לך עשו וענית ליה קרא לך 
יעקב וענית ליה. כלומר ממך למדתי זה הרמאות ואבוך ענה בך שאמר בא אחיך 
במרמה ומתוך הדברים התחיל יעקב לשנאתה הה"ד וירא ה' כי שנואה לאה: 

 זקנים( )דעת  
 
 

ה:    }כו{ ירָּ כִׁ הַבְּ נֵי  פְּ לִׁ ה  ירָּ עִׁ הַצְּ תֵת  לָּ קוֹמֵנוּ  מְּ בִׁ כֵן  שֶה  יֵעָּ לאֹ  ן  בָּ לָּ  וַיאֹמֶר 



 
א:  אונקלוס  תָּ ם רַבְּ א קֳדָּ תָּ עֶרְּ תַן זְּ מִׁ א לְּ נָּ רָּ אַתְּ דֵין בְּ עֲבֵד כְּ תְּ א יִׁ ן לָּ בָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר לָּ

 
א:  יונתן  תָּ רַבְּ ם  קֳדָּ א  תָּ עֵירְּ זְּ יתַן  מִׁ לְּ ין  רִׁ אַתְּ בְּ דֵין  כְּ עֲבֵיד  תְּ מִׁ א  לָּ ן  בָּ לָּ )תרגום   וַאֲמַר 

 יונתן( 
 
. צריך לדעת מה מענה בלשונו לא יעשה ויאמר לבן לא יעשה כן וגו'  אור החיים 

שהיה תנאי וגו' והלא תנאי היה הדבר אעבדך ברחל ומה ענין המנהג לכאן בדבר  
 גמור:

 
לא  נתכוון לומר כי אנשי המקום מיחו בידו מעשות כדבר הזה, והוא אומרו    אכן

במקומינו  כן  רבים:   יעשה  טענת  היא   כי 
 

נראה כי טענתו היא כי לא היה בפירוש בשעת התנאי שהגם שלא תנשא לאה    עוד
לינשא   לאה  תקדים  לעולם  כי  מהתנאי  למנהג  סתירה  אין  ובזה  רחל  לו  יתן 
ובמלאות ז' שנים שיעבוד יעקב אם קדמה לאה ונשאת תיכף ומיד יקח רחל, 
ואם לאו יהיה יושב ומצפה עד שתקדים הבכירה כמשפטי הארץ, כי אין בתנאי  
דבר מגיד שהתנו לבטל המנהג, ומעתה כששאלת הבה את אשתי חשבתי שעל 

סתם  לאה אתה אומר כי המנהג מנהג ידוע הוא שאין לתת הצעירה קודם ומן ה 
על לאה אמרת ואין בזה רמאות ולך היה מוטל לדעת כי היא לאה מבלי צורך  
הודעה, ובזה ביטל טענת רמיתני. ולצד שתחשוב כי יש הפרש ביניהם, לא כן  
הוא כי שקולים הם אצלי ולא אשאל בעד רחל כי אם ז' שנים. ואם לצד חשקך 

עבור ז' ימי משתה  ברחל ותקפיד על העכבה הנה היא נתונה לך תיכף ומיד אחר  
אומרו   והוא  לאה,  שבועשל  רחל   זאת  מלא  לך  אתן  ותיכף  משתה  ימי  ז'  פי' 

במוקדם בעד עבודה שתעבוד עוד שבע שנים, וזה היה מבוקשו של יעקב שקבל 
זו   עליו לא להחזיר לאה ח''ו. ויש לנו לדעת איך לא חש יעקב מקודם לטענה 

על לבן לגלות לו הדבר וזולת זה  שאין דרך לתת הצעירה וכו', יש לומר שחשב ש
אין דבר זה מההקפדה המעכבת כשירצה האב לתת הצעירה וכששאל הבה את  
אשתי מן הסתם על רחל הוא אומר והיה לו ללבן לומר אליו כי לא יכול לתת לו 
רחל קודם שתנשא לאה והיה הדבר תלוי ביד יעקב או להמתין עד שתנשא לאה  

שם לבן הארמי וכל טענותיו שכתבתי יש עליהם או לקחת לאה ואין זה אלא מן ה
עליו:   יגיד  ושמו  החיים(  סתירה   )אור 

 
כן במקומנו  ספורנו  יעשה  דברי:לא  לקיים  אנשי המקום  הניחוני  לא   )ספורנו(   . 

 
 

שֶבַע    }כז{ עוֹד  י  דִׁ מָּ עִׁ תַעֲבֹד  אֲשֶר  ה  בַעֲבֹדָּ זאֹת  אֶת  גַּם  ךָ  לְּ ה  נָּ תְּ נִׁ וְּ זאֹת  בֻעַ  מַלֵּא שְּ
אֲחֵרוֹת:   ים  נִׁ  שָּ

 
בַע   אונקלוס  י עוֹד שְּ מִׁ לַח עִׁ פְּ י תִׁ א דִׁ נָּ חָּ לְּ פָּ א בְּ ךְ אַף יָּת דָּ תֵן לָּ נִׁ א וְּ דָּ א דְּ בוּעֲתָּ ים שְּ לִׁ אַשְּ

ין: נִׁ חֳרָּ אָּ ין  נִׁ  ( )אונקלוס  שְּ
 
א   יונתן  נָּ חָּ פוּלְּ בְּ א  דָּ יַת  אוּף  ךְ  לָּ יתַן  נִׁ וְּ א  דָּ דְּ תַיָּא  שְּ מִׁ יוֹמֵי  תֵי  עָּ בְּ שִׁ דוּן  כְּ ים  לִׁ אַשְּ

ין: נִׁ אוֹחֲרָּ ין  נִׁ שְּ שֵב  תוּב  י  מִׁ עִׁ לַח  פְּ תִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
, שבוע של זאת, והן )פי' בשו"א(דבוק הוא, שהרי נקוד בחטף    מלא שבע זאת.  רש"י 



ז' ימי המשתה, בגמ' ירושלמית במועד קטן וא"א לומר שבוע ממש, שאם כן היה 
, ועוד ששבוע לשון זכר, כדכתיב שבעה שבועות )ר"ל בקמץ(צריך לינקד השי"ן בפתח  

: )איין זיעבענטליג( תספר לך, לפיכך אין משמע שבוע אלא שבעה, שטיינ"א בלע"ז  
גם מו נרדה ונבלה, ונשרפה, אף זה לשון ונתן ונתנה וגו':  לשון רבים, כ  ונתנה לך.
זאת. המשתה    את  ימי  שבעת  לאחר  נשואיה:    )ז(מיד  לאחר   )רש"י(ותעבוד 

 
חכמים  וגו':    )ז(  שפתי  לו  ויתן  זאת  שבוע  וימלא  כתוב  חכמים( שכן   )שפתי 
 
עזרא  זאת  אבן  שבוע  לאה:  מלא  על  וזאת  המשתה  ימי  ז'  עזרא( .   )אבן 

 
אף זה   )שם פסוק ג(ונשרפה    )לעיל יא ז(. לשון רבים נרדה ונבלה שם  ונתנה לך  הרמב"ן 

יחשוב  אולי  הרבים  לשון  היחיד  יתפוס  למה  אמר  ולא  פירש"י  זה  ונתן  לשון 
רהם  ורבי אב  )ראה ראב"ע לעיל א כו(שהוא דרך הנכבדים בלשון הקדש כמאמר אחרים  

שהוא בנין נפעל והו"ו השיבו לעתיד ופירושו ותנתן לך והנכון   )שם(אמר בכאן  
בעיני כי דברי לבן בערמה אמר ליעקב לא יעשה כן במקומנו כי לא יניחוני אנשי 
המקום לעשות כן כי נבלה הוא אצלם אבל תמלא שבוע זאת ונתן לך אני וכל 

ונעשה לך כבוד ומשתה כאשר   אנשי המקום גם את זאת שכלנו נסכים בדבר 
בראשונה  )הרמב"ן(   עשינו 

 
לך  ספורנו  הם: ונתנה  גם  יסכימו  ואז   )ספורנו(   . 

 
 

ה:     }כח{ שָּ אִׁ לְּ לוֹ  תוֹ  בִׁ חֵל  רָּ אֶת  לוֹ  תֶן  וַיִׁ זאֹת  בֻעַ  שְּ מַלֵּא  וַיְּ כֵן  יַעֲקֹב   וַיַעַש 
 
תוּ:  אונקלוס  נְּ אִׁ רַתֵהּ לֵהּ לְּ חֵל בְּ יהַב לֵהּ יָּת רָּ א וִׁ דָּ א דְּ בוּעֲתָּ לֵים שְּ אַשְּ  וַעֲבַד יַעֲקֹב כֵן וְּ

 )אונקלוס( 
 
אַשְּ   יונתן  וְּ דֵין  כְּ יַעֲקב  בַד  עָּ חֵל וְּ רָּ יַת  לֵיהּ  יהַב  וִׁ ה  לֵאָּ דְּ תַיָּא  שְּ מִׁ יוֹמֵי  תֵי  עָּ בְּ שִׁ ים  לִׁ

תוּ: נְּ אִׁ לְּ רַתֵיהּ  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
וגו' כי עקרת הבית היא רחל כי   לו. מגיד הכתוב באומרו  לו לאשה  אור החיים 

זוגו: בת  החיים(    היא   )אור 
 
 

ה:     }כט{ חָּ פְּ שִׁ לְּ הּ  לָּ תוֹ  חָּ פְּ שִׁ ה  הָּ לְּ בִׁ אֶת  תוֹ  בִׁ חֵל  רָּ לְּ ן  בָּ לָּ תֵן   וַיִׁ
 
הוּ:  אונקלוס  אַמְּ לְּ לַהּ  תֵהּ  אַמְּ ה  הָּ לְּ בִׁ יָּת  רַתֵהּ  בְּ חֵל  רָּ לְּ ן  בָּ לָּ יהַב   )אונקלוס(   וִׁ

 
ה    יונתן  הָּ לְּ רַתֵיהּ יַת בִׁ חֵל בְּ רָּ ן לְּ בָּ יהַב לָּ הּ  וִׁ הּ לָּ רָּ תֵיהּ וּמַסְּ קָּ ילְּ ידַת לֵיהּ פִׁ ילִׁ רַתֵיהּ דִׁ בְּ

הוּ: אַמְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
לומר תיבת  לה לשפחה  אור החיים  וכמו  לה. דקדק  לומר שלה היא השפחה,   ,

זלפה:  את  לבן  ויתן  )כ''ד(  בפסוק   שפירשתי 
 



 ירצה שהתנה עמה שאין זכות לבעלה בה, על דרך מה שכתב רמב''ם פכ''ב  או
מהלכות אישות הנותן מתנה לאשה על מנת שאין לבעלה זכות בה אין הבעל 

דרשינן:   לגנאי  בלבן  לדרוש  שיש  מה  כל  כי  פירות  החיים( אוכל   )אור 
 
 

ים אֲחֵרוֹת:    }ל{ נִׁ מוֹ עוֹד שֶבַע שָּ ה וַיַעֲבֹד עִׁ לֵּאָּ חֵל מִׁ חֵל וַיֶאֱהַב גַּם אֶת רָּ  וַיָּבאֹ גַּם אֶל רָּ
 
ין   אונקלוס  נִׁ שְּ בַע  שְּ עוֹד  מֵהּ  עִׁ לַח  וּפְּ ה  לֵּאָּ מִׁ חֵל  רָּ יָּת  אַף  חֵים  וּרְּ חֵל  רָּ וַת  לְּּ אַף  עַל  וְּ

ין: נִׁ חֳרָּ  )אונקלוס(   אָּ
 
עַל אוּף לְּ   יונתן  ין וְּ נִׁ הּ תוּב שֵב שְּ ינָּ גִׁ מֵיהּ בְּ לַח עִׁ ה וּפְּ לֵאָּ חֵל מִׁ חֵים אוּף יַת רָּ רָּ חֵל וְּ וַת רָּ

ין: נִׁ יונתן(   אוֹחֲרָּ  )תרגום 
 
מה ראשונות באמונה   )ח(אחרות הקישן לראשונות,    עוד שבע שנים אחרות.  רש"י 

באמונה   האחרונות  כ.(אף  ע,  עליו:  )ב"ר  בא  שברמאות  פי  על  ואף   )רש"י( , 
 
דייק מדכתיב אחרות דיתור הוא, אי נמי מדכתיב עוד, משמע   )ח(  שפתי חכמים  

עוד אחרות הדומות לראשונות, מה הראשונות באמונה דהא עדיין לא רמאו, אף 
וק"ל:   שרמאו  פי  על  אף  באמונה  חכמים( האחרונות   )שפתי 

 
מלאה והטעם  . הזכיר הכתוב שגם אהב רחל יותר  ויאהב גם את רחל  הרמב"ן 

בעבור כי הטבע לאהוב יותר האשה אשר ידע האדם בראשונה כענין שהזכירו 
ואינה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי והנה יעקב   )סנהדרין כב(חכמים בנשים  

"גם" טעם  וזה  הארץ  כדרך  שלא  מלאה  רחל   )הרמב"ן(  אהב 
 
ב' פעמים, ואולי שיכוין לרבות שבא    גם. טעם אומרו  ויבא גם אל רחל  אור החיים 

בתוספת קביעות אצלה, והוא אומרם ז''ל )ב''ר פ' צ''ח( שהיתה מטתו בקביעות  
פירוש מלבד   ויאהב גם את רחלאצל רחל, ולזה אמר ויבא גם אל רחל. ואומ'  

הטבע  כפי  כי  ותמצא  מלאה.  יותר  שאהבה  לה  הוסיף  עוד  האמור  תוספת 
ש וכמו  האהבה,  תמעיט  ושנאך,  ההתמדה  ישבעך  פן  כה(  )משלי  הכתוב  אמר 

וההרחקה תוליד התאוה, והוא סוד )שם( מים גנובים ימתקו, ולזה רמז הכתוב 
רחלבאומרו   אל  גם  ולא    ויבא  גם אהב אותה  כן  פי  על  ואף  בתוספת קביעות 

נתמעטה האהבה מצד זה הגם שהיה מתמיד אצלה ולא אצל לאה. ושיעור תיבת  
לאה:  מלאה  מלאהוב  החיים(  )  הוא   אור 

 
גם את רחל  ספורנו  רחל ויאהב  גם באשר היא  בלבד אבל  . לא בשביל האשות 

האשיית: לצורתה  הנמשכים  מעשיה  היא  מלאה  בשביל  שהיתה  פי  על  אף   .
הראשונה שאין המנהג שימצא אדם קורת רוח אלא בה כמו שהזכירו רבותינו 

 )ספורנו(    ז''ל:
 
משמע שהיה אוהב את לאה, זולת שאהב את    ויאהב גם את רחל מלאה.  כלי יקר  

רחל יותר מלאה, והפסוק אומר וירא ה' כי שנואה לאה. ועוד מהו גם, ונראה  
לפי שיתרון החכמה בא מן הסכלות כיתרון האור הבא מן החושך, כי אין ניכר 
יתרון  ביותר  נראה  זה, אז  כנגד  זה  ורואין  רואין ההעדר  עד אשר  איזו מעלה 



יעקב היה אוהב את רחל מצד עצמה, ונוסף על אהבה זו עוד החכמה והאור, כך  
הוסיף בה אהבה מצד לאה, כי ראה את זו כנגד זו ונגלה ביותר יתרונה של רחל,  
ז"ש ויאהב גם את רחל מלת גם בא לרבות תוספת האהבה הנמשכת לרחל מן 
לאה, ומ"ם של מלאה אינה מ"ם היתרון. וי"א שתוספת אהבה זו נמשך מלאה 

 שמסרה סימניה ללאה, ודבר זה חשב לה לצדקה על כן הוסיף בה אהבה.   בעבור
יקר(   )כלי 

 
 

ה:    }לא{ רָּ עֲקָּ חֵל  רָּ וְּ הּ  מָּ רַחְּ אֶת  תַח  פְּ וַיִׁ ה  לֵאָּ ה  נוּאָּ שְּ י  כִׁ ה  הוָֹּ יְּ א   וַיַרְּ
 
יהַ   אונקלוס  וִׁ ה  לֵאָּ א  יאֲתָּ נִׁ שְּ אֲרֵי  יָּ  יְּ א  א:וַחֲזָּ רָּ עַקְּ חֵל  רָּ וְּ דוּי  עִׁ לַהּ   )אונקלוס(   ב 

 
רֵיה    יונתן  מֵימְּ בְּ וַאֲמַר  יַעֲקב  פֵי  אַנְּ בְּ א  תָּ ימְּ חִׁ רְּ ה  לֵאָּ הֲוַת  א  לָּ אֲרוּם  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ לֵי  וּגְּ

ה: רָּ עַקְּ הֲוַת  חֵל  רָּ וְּ ין  נִׁ בְּ הּ  לָּ יתַן  מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
באחותה גם ביעקב כי אם נאמר שנהגה  . הנה לאה רמתה  כי שנואה לאה  הרמב"ן 

כבוד באביה שאחז בה והכניסה אליו ואל תמר בו היה לה להגיד או לרמוז כי 
היא לאה אף כי היתה מתנכרת כל הלילה ולפיכך לא הכירה עד שראה אותה  
ורחם   כן  להנשא אל הצדיק עשתה  כי  יודע  והאלהים  יעקב  ולכן שנאה  בבקר 

רבה   בבראשית  אמרו  וכך  ב()עליה  לאה    עא  שרמתה  מעשים  יעקב  שראה  כיון 
באחותה נתן דעתו לגרשה וכיון שפקדה הקב"ה בבנים אמר לאמן של אלו אני 

כי   )הרד"ק(מגרש וזה טעם "וירא אלהים" כי חמל עליה שלא יעזבנה ויש אומרים  
שתים נשים שהאחת אהובה מאד תקרא השניה שנואה כנגדה כמו שאמר ויאהב 

 )הרמב"ן(  ששנאה והיתה בושה בדבר וראה אלהים את עניהגם את רחל מלאה לא  
 
כי שנואה   בעל הטורים  יעקב כמו שהפקירה  וירא ה'  לפי שחשדה  ס''ת אהיה   .

עליה:   לכך העיד הקב''ה שמו  כך הפקירה עצמה לאחר  לו   )בעל הטורים( עצמה 
 
. יכוין לומר כי ה' לבדו הוא שידע והכיר כי וירא ה' כי שנואה לאה  אור החיים 

שאינה   חושבת  שהיתה  אלא  בשנאתה  הרגישה  שלא  היא  כן  לא  שנואה  היא 
אבאר מדבריה בסמוך. ורז''ל )ב''ר פ' ע''א( אמרו שנואה שהיו   אהובה לבד כאשר

שנאתי,   עשו  ואת  א(  )מלאכי  דכתיב  עשו  שהוא  שונא  של  אשתו  זו  אומרים 
ותקרא על שמו. וכפי זה אם לא היו לה בנים היו מצדיקים הדברים כי לא בת  

סיר פי' כולי האי ואולי י  ורחל עקרהזוגו של יעקב, לזה ויפתח רחמה. ואומרו  
יולדת: וזו  יולדת  אינה  שזו  החיים(    שנאתה   )אור 

 
. שהכיר בה אחר כך סימני עקרה כאמרו ויפתח את רחמה  כי שנואה לאה  ספורנו 

. היתה עקרה כטבעה ונשארה ורחל עקרה  וחשב שבשביל זה הסכימה להטעותו:
רחמה: את  פתח  יתב'  שהאל  עד   )ספורנו(   כך 

 
 

י    }לב{ כִׁ י  יִׁ נְּ עָּ בְּ ה  הוָֹּ יְּ ה  אָּ י רָּ כִׁ ה  רָּ מְּ י אָּ כִׁ אוּבֵן  מוֹ רְּ א שְּ רָּ קְּ וַתִׁ בֵן  וַתֵלֶד  ה  לֵאָּ וַתַהַר 
י:   ישִׁ אִׁ י  בַנִׁ יֶאֱהָּ ה   עַתָּ

 
יָּ   אונקלוס  ם יְּ י קֳדָּ לִׁ אוּבֵן אֲרֵי אֲמֶרֶת אֲרֵי גְּ מֵהּ רְּ רַת שְּ ר וּקְּ ידַת בָּ ילִׁ ה וִׁ יאַת לֵּאָּ עַדִׁ וְּ

אֲרֵ  י  בוֹנִׁ י:עֻלְּ בַעֲלִׁ י  נַנִׁ רַחֲמִׁ יְּ עַן  כְּ  )אונקלוס(   י 
 



י   יונתן  נִׁ בָּ יָּ עוּלְּ ם יְּ לֵי קֳדָּ אוּבֵן אֲרוּם גְּ מֵיהּ רְּ רַת יַת שְּ ילֵידַת בַר וּקְּ ה וִׁ רַת לֵאָּ עֲבָּ תְּ אִׁ וְּ
דֵין יֶהֱוֵי   י הֵיכְּ נִׁ בָּ יָּ עוּלְּ ם יְּ לֵי קֳדָּ גְּ תְּ אִׁ א דְּ מָּ הֵיכְּ י וְּ י בַעֲלִׁ ינַנִׁ רַחֲמִׁ דוּן יְּ מוֹי  אֲרוּם כְּ לֵי קֳדָּ גְּ

אֵי: רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ ין  דִׁ בְּ תַעְּ שְּ מִׁ הוֹן  יְּ כַד  נַי  בָּ דְּ הוֹן  בַנְּ יונתן(   עוּלְּ  )תרגום 
 
, אמרה, ראו מה בין בני לבן )ברכות ז:(רבותינו פירשו    ותקרא שמו ראובן.  רש"י 

חמי, שמכר הבכורה ליעקב, וזה לא מכרה ליוסף ולא ערער עליו, ולא עוד שלא 
הבור:   מן  להוציאו  שבקש  אלא  עליו,   )רש"י( ערער 

 
עזרא  הרעה:  יאהבני  אבן  תדבקני  פן  כמו  הבי''ת  בפתחות  עזרא( .   )אבן 

 
. ואח''כ כתיב כי אמרה ובאחרים אינו כן אלא  ותקרא שמו ראובן  בעל הטורים 

השם:   ואח''כ  השם  טעם  מפרש  הוא  הטורים(  תחלה   )בעל 
 
. שהיה בעלי חושדני שהסכמתי להטעותו ותמורת החשד נתן האל בעניי  ספורנו 

בסוטה:  כענין  זרע  לי   )ספורנו(    ית' 
 
 

י גַּם אֶת זֶה    }לג{ תֶן לִׁ י וַיִׁ נֹכִׁ ה אָּ נוּאָּ י שְּ ה כִׁ הוָֹּ מַע יְּ י שָּ וַתַהַר עוֹד וַתֵלֶד בֵן וַתאֹמֶר כִׁ
עוֹן:  מְּ שִׁ מוֹ  שְּ א  רָּ קְּ  וַתִׁ

 
א    אונקלוס  אֲנָּ א  יאֲתָּ נִׁ שְּ אֲרֵי  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ יעַ  מִׁ שְּ אֲרֵי  וַאֲמֶרֶת  ר  בָּ ידַת  ילִׁ וִׁ עוֹד  יאַת  עַדִׁ וְּ

אַף   י  לִׁ יהַב  עוֹן:וִׁ מְּ שִׁ מֵהּ  שְּ רַת  וּקְּ דֵין   )אונקלוס(   יָּת 
 
א    יונתן  נָּ א אָּ נֵיתָּ יָּ אֲרוּם שָּ ם יְּ יעַ קֳדָּ מִׁ רַת אֲרוּם שְּ אַמְּ ילֵידַת בַר וְּ רַת תוּב וִׁ עַבָּ תְּ אִׁ וְּ

ין  דִׁ בְּ תַעְּ שְּ מִׁ הוֹן  יְּ כַד  נַי  בָּ דְּ הוֹן  לְּ קָּ מוֹי  קֳדָּ מַע  תְּ שְּ יִׁ דֵין  הֵיכְּ וְּ דֵין  יַת  אוּף  י  לִׁ יהַב   וִׁ
עוֹן: מְּ שִׁ מֵיהּ  שְּ רַת  וּקְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
 . ותמורת השנאה המסובבת מן החשד נתן לי גם את זה: כי שנואה אנכי  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
כי שנואה אנכי.  כלי יקר  כי עתה   כי שמע ה'  בן ראשון אמרה  אע"פ שבלידת 

כי   ולמה זה אמרה  ישנאה,  וכ"ש שלא  נראה  יאהבני אישי  שנואה אנכי. מ"מ 
שהיא סברה שיהיה כן ולא עלתה בידה, כי היא סברה מאחר שאין אשה אלא  
לבנים והבן אהוב בלי ספק, ואיך תהיה בור שנואה ומימיה חביבין, ע"כ אמרה  
כי עתה יאהבני אישי, ואח"כ ראתה שהלכה בטעות שהרי מן הדין היה שאחותי  

לא לפי שגלוי לפני הש"י שעודנו בשנאתו, תלד בן שני ומה נתן לי ה' גם את זה א
לכך אמרה כי שמע ה' הוא ית' לבדו בוחן לבו ושמע כל דבריו שעם לבו, אבל אני 
שנאתו. סרה  שכבר  חשבתי  כי  זה  ידעתי   לא 

 
להיות, יכול  נתקלקלה השורה    ועוד  ביני  וביני  בן ראשון אהב אותה  שבלידת 

ישמח האב ביוצא חלציו ואגבו   וחזר לשנאתו, כי כן הוא המנהג שבשבעת הלידה
ישמח גם באשתו אשר לקח, וברוב הימים הכל נשכח וסרה אהבתו, והיא גם  
היא אמרה בנבואה כי עתה יאהבני אישי, דווקא עתה בשעת לידה וקרוב ללידה,  
ולא אח"כ וידעה זה מגודל ריחוק לבבו שאהבה זו לא תהיה כי אם לפי שעה,  

רה כי שנואה אנכי. ובבן הג' נאמר על כן קרא  ע"כ אמרה כי עתה, ובבן שני אמ 
שמו לוי, יעקב קרא לו להראות שהוא מסכים לדבריה וכי רצונו לידבק בה אבל 



ראינו  לא  אבל  על האהבה,  להם שמות המורים  קראה  היא  הקודמים  בבנים 
)כלי עדיין הסכמתו עד שילדה בן שלישי אז גלה דעתו כי סרה שנאתו מכל וכל.  

 יקר( 
 
 

ה     }לד{ לֹשָּ י לוֹ שְּ תִׁ לַדְּ י יָּ י אֵלַי כִׁ ישִׁ וֶה אִׁ לָּּ ה הַפַעַם יִׁ וַתַהַר עוֹד וַתֵלֶד בֵן וַתאֹמֶר עַתָּ
י:  לֵוִׁ מוֹ  שְּ א  רָּ קָּ כֵן  עַל  ים  נִׁ  בָּ

 
נָּ   אונקלוס  מְּ א זִׁ דָּ ר וַאֲמֶרֶת הָּ ידַת בָּ ילִׁ יאַת עוֹד וִׁ עַדִׁ ית  וְּ לֵידִׁ י אֲרֵי יְּ י בַעֲלִׁ חַבַר לִׁ תְּ א יִׁ

י: לֵוִׁ מֵהּ  שְּ א  רָּ קְּ כֵן  עַל  ין  נִׁ בְּ א  תָּ לָּ תְּ  )אונקלוס(   לֵהּ 
 
ית    יונתן  לֵדִׁ י אֲרוּם יְּ י בַעֲלִׁ מִׁ חַבֵר עִׁ תְּ א יִׁ נָּ מְּ א זִׁ דָּ רַת הָּ אַמְּ ילֵידַת בַר וְּ רַת תוּב וִׁ עַבְּ תְּ אִׁ וְּ

ין   נִׁ א בְּ תָּ לָּ ין כֵן לֵיהּ תְּ גִׁ יָּ בְּ ם יְּ א קֳדָּ שָּ שַמָּ ין לְּ רִׁ חַבְּ תְּ מֶהֱוֵיהוֹן מִׁ נוֹי לְּ ין בְּ ידִׁ דֵין עֲתִׁ הֵיכְּ וְּ
י: לֵוִׁ מֵיהּ  שְּ א  רָּ יונתן(   קָּ  )תרגום 

 
ויודעות שי"ב שבטים   )ט(לפי שהאמהות נביאות היו    הפעם ילוה אישי.  רש"י 

יוצאים מיעקב, וד' נשים ישא, אמרה, מעתה אין לו פתחון פה עלי, שהרי נטלתי 
כל מי שנאמר בו על כן, מרובה באוכלוסין, חוץ מלוי,   על כן.כל חלקי בבנים:  

)שהיא בכולם כתיב ותקרא,    קרא שמו לוי.:  )ב"ר עא, ד.(היה מכלה בהם    )י(שהארון  

קר קראה( בו  כתב  וזה  הקב"ה ,  רבה, ששלח  הדברים  באלה  אגדה  ויש מדרש  א, 
גבריאל והביאו לפניו, וקרא לו שם זה, ונתן לו כ"ד מתנות כהונה, ועל שם שלוהו 

לוי:   קראו   )רש"י( במתנות 
 
לא חשיב אלא ז' נביאות:   )י"ד.(ואם תאמר והא בפ"ק דמגילה    )ט(  שפתי חכמים  

אסתר. ויש לומר דהתם חשבו מה שרה, מרים, דבורה, חנה, אביגיל, וחולדה, ו 
כל אשר תאמר   )לעיל כ"א י"ב(שהקרא מעיד עליהן, ושרה הקרא מעיד עליה דכתיב  

וכן  )ברש"י שם( אליך שרה שמע בקולה, מלמד שאברהם היה טפל לשרה בנביאות  
כולם, אבל גבי אמהות לא מצינו שהיו מתנבאות, כי אפשר לפרש הקרא דהכא 

שהא פירש  ומהרש"ל  שהיו כפשוטו,  עצמן  על  אם  כי  מתנבאות  היו  לא  מהות 
יודעות,  היו  יודעות מה שיבא עליהן, אבל מה שיבא לעתיד על האחרים לא 

כלומר דשבט לוי היו נושאין   )י( משום הכי לא חשב אותם בכלל שאר נביאות נ"ל:  
)שפתי ארון הקודש, ולא היו יכולין להזהר בו כל כך, ומתוך כך מתו הרבה מינייהו:  

 חכמים( 
 
עזרא  אישי  אבן  עליך:  ילוה  ונלוו  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
ילוה  ספורנו  ז''ל בתלת הפעם  בנים כאמרם  . שכבר אני מוחזקת בהיותי רבת 

חזקה:  הוא   )ספורנו(    זמני 
 
וגו'.  כלי יקר  פירש"י ע"ש שלווהו במתנות כהונה קרא    הפעם ילוה אישי אלי 

על שם הפעם ילוה אישי אלי, והקרוב אלי שמו לוי. והכתוב אומר שקראו לוי  



לומר בזה כי האמהות רוח ה' דבר על לשונם, ומה שאמרה בלידת בן הראשון כי 
עתה יאהבני אישי, היתה הכוונה בעבור שנולד בן הבכור עובד עבודת הש"י כי 
העבודה היתה בבכורות, ולפיכך יצחק אהב את עשו לפי שהוא בכור וחשב שהוא  

דה, ורבקה אוהבת את יעקב כי ראתה בנבואה שעל ידה תשוב יהיה עובד עבו
הבכורה ליעקב. כך אמרה לאה כי עתה יאהבני אישי ע"י בן הבכור, כי ברית  
כרותה שלעולם יהיה בן הבכור לשנואה כדי לסבב לה אהבה, וכן פי' מהרי"א  

. אבל הקב"ה ידע שלסוף תסוב )כא.טז(פרשת כי תצא בפסוק והיה הבכור לשניאה  
הבכורה מראובן ע"י חלול יצועי אביו, וא"כ עדיין היא שנואה ז"ש כי שמע ה'  
כי שנואה אנכי ויתן לי גם את זה, ולא אמרה שבן זה יסבב האהבה בעבור איזו 
לוי על שם שלווהו במתנות כהונה חלף  לו ה'  לוי שקרא  סבה, עד שילדה את 

כי ממני נולד הפעם אותו   עבודת ה' אשר עליו, ובסבה זו ילוה אלי אישי ויאהבני,
  בן אשר עליו יהיה משא עבודת הש"י, ולפי זה מסכים פירש"י עם פשט המקרא. 
יקר(   )כלי 

 
 

ה     }לה{ הוּדָּ מוֹ יְּ ה שְּ אָּ רְּ ה עַל כֵן קָּ הוָֹּ וַתַהַר עוֹד וַתֵלֶד בֵן וַתאֹמֶר הַפַעַם אוֹדֶה אֶת יְּ
לֶּדֶת:  מִׁ  וַתַעֲמֹד 

 
מֵהּ    אונקלוס  רַת שְּ יָּ עַל כֵן קְּ ם יְּ א אוֹדֶה קֳדָּ נָּ מְּ א זִׁ דָּ ר וַאֲמֶרֶת הָּ ידַת בָּ ילִׁ יאַת עוֹד וִׁ עַדִׁ וְּ

מֵילַ  לְּּ מִׁ מַת  קָּ וְּ ה  הוּדָּ  )אונקלוס(   ד: יְּ
 
יד   יונתן  תִׁ י דֵין עָּ רִׁ ן בְּ מִׁ יָּ דְּ ם יְּ א אוֹדֵי קֳדָּ נָּ מְּ א זִׁ דָּ רַת הָּ ילֵידַת בַר וַאֲמָּ רַת תוּב וִׁ עַבָּ תְּ אִׁ וְּ

מֵיהּ   ת שְּ רָּ ין כֵן קְּ גִׁ יָּ בְּ ם יְּ אוֹדוּיֵי קֳדָּ יד לְּ תִׁ עָּ א דְּ כָּ ד מַלְּ וִׁ פוֹק דָּ ינֵיהּ יִׁ ין וּמִׁ כִׁ מֵיפַק מַלְּ לְּ
מַת  קָּ וְּ ה  הוּדָּ מֵילַד:   יְּ לְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 

 
אודה.  רש"י  להודות:    הפעם  לי  יש  מעתה  מחלקי,  יותר   )רש"י( שנטלתי 
 
עזרא  ה'  אבן  את  אודה  בנים  הפעם  ארבעה  לי  שיש  אחר  הזאת  הפעם  כטעם   .

אודה השם כי לא אחמוד להיות לי עוד. כאומר אודה את השם שנתן לי כל זה  
מלדת:   עמדה  כן  על  לי.  עזרא( ויספיק   )אבן 

 
. ראיתי לתת לב בסדר השמות  ותהר לאה וגו' ותהר עוד וגו')לב~לג(    אור החיים 

השנאה   הסרת  להקדים  הראוי  מן  אמרה כי  והיא  האהבה  סיבת  כך  ואחר 
בראשון עתה יאהבני ובב' הסרת השנאה. עוד מה היא כוונתה באומרה )ל''ד( 
לה:  נתלוה  לא  מקודם  וכי  ילוה   הפעם 

 
הצדקת ע''ה לצד שקדם לה המאמר שעליו חלתה בעיניה כי היא חלקו של   אכן

זוגו, עשו, והגם שראתה שנשאת ליעקב אין דבר זה מצדיק בלבה כי היא בת  
ולזה כשראתה שניתן לה בן אמרה ודאי כי לצד רחמי ה' עליה לצד שלא היתה  
אהובה כי הצדיקים יקיימו מצות חכמים )אבות פ''א ו'( לדון לכף זכות, ולזה  
היתה תמיד דנה לכף זכות ולא עלה על דעתה כי היתה שנואה וכמו שפירשתי  

היא מדת המאושרים, אשר   בפסוק )ל''א( וירא ה' וגו' ולא כן היתה דעתה, וזו
האהבה,   שהיא  החסר  להשלים  בא  זה  כי  אמרה  ראשון  בן  לה  כשניתן  כן  על 
וכשראתה שהוסיף ה' ונתן לה בן ב' אמרה למפרע טועה הייתי במה שחשבתי  
שלא היה לי אלא מחוסר האהבה והרי שמע ה' פירוש מה שלא הבנתי אני כי 

אחד להכניס האהבה, ולזה אמרה שנואה אנכי לזה נתן ב', אחד להסיר השנאה ו 



וגו', וכשנתן לה בן ג' אמרה מעתה אין טעם בדבר   כי שמעה' כי שנואה)ל''ג(  
אלא הרי זה בא ללמד כי לא בדרך טעות היו נשואיה כי אם אשתו זאת, והוא  

השנאה   הפעםאומרה   הסרת  צד  אם  כי  אישות  בתורת  לה  להתלוות  יצדיק 
ה' עשה  כלימתי  משום  האהבה  הוי   ונתינת  בג'  ומעתה  בנים  בב'  מספיק  היה 

הדבר:  יצא  מה'  ונישואיה  זוגו  בת  אני  כי   חזקה 
 

כי גם בזמן יציאתה מעולם הזה לא תפרד ממנו   ילוה אישינתכוונה באומרה    עוד
בעולם   יתלוו  הזוגות  כי  קב.(  משפטים  )זהר  ז''ל  וכמאמרם  זוגו  בת  להיותה 

' בנים ובג' הוי חזקה כי בת זוגו העליון בתמידות, ואמרה הטעם כי ילדתי לו ג
כפי  לה  עולים  זה  וכפי  ליעקב  יהיו  נשים  שד'  הקודש  ברוח  שצפתה  עוד  אני, 

כי עד עתה היה   הפעם אודה את ה' החשבון ג', וכשניתן לה בן ד' אמרה )ל''ה(  
יתברך   טובתו  הפלגת  אלא  זה  אין  הזאת  הפעם  אבל  הצריך  משפט  לה  עושה 

טובה:   רוב  על  הוברכה   חיים(  )אור 
 
. שיש בזה השם אותיות השם הנכבד ועם זה  על כן קראה שמו יהודה   ספורנו 

לשון ההודאה ונראה שהיו כל אלה שמות של קדמונים כמו שמצינו קודם לזה 
בוחרים   והיו  הנביא  לשמואל  קודם  עמיהוד  בן  שמואל  וכן  כארי  בת  יהודית 

המאורע: הלשון  על  הנופלים  את  הקודמים   (  )ספורנו  מהשמות 
 
אמרה ראתה שיהודה הודה על מעשה תמר לכן    הפעם אודה את ה'.  דעת זקנים 

ה': את  זקנים(   אודה   )דעת 
 
 
 

 

 ל -בראשית פרק
י    }א{ ה לִּׁ בָּ הּ וַתאֹמֶר אֶל יַעֲקֹב הָּ חֵל בַאֲחֹתָּ קַנֵא רָּ יַעֲקֹב וַתְּ ה לְּ דָּ לְּ י לאֹ יָּ חֵל כִׁ וַתֵרֶא רָּ

י:  נֹכִׁ אָּ ה  מֵתָּ ן  אַיִׁ ם  אִׁ וְּ ים  נִׁ  בָּ
 
יַעֲקֹב הַב   אונקלוס  תַהּ וַאֲמֶרֶת לְּ חֵל בַאֲחָּ יאַת רָּ קַנִׁ יַעֲקֹב וְּ ידַת לְּ לִׁ א יְּ חֵל אֲרֵי לָּ וַחֲזַת רָּ

נִׁ  בְּ י  א:לִׁ אֲנָּ א  מֵיתָּ א  לָּ ם  אִׁ וְּ  )אונקלוס(   ין 
 
י    יונתן  יַעֲקב צַלִׁ רַת לְּ הּ וַאֲמָּ תָּ חֵל בַאֲחָּ יאַת רָּ קַנִׁ יַעֲקב וְּ לֵידַת לְּ א יְּ חֵל אֲרוּם לָּ וַחֲמַת רָּ

א: יבָּ חֲשִׁ א  אֲנָּ א  יתָּ מִׁ כְּ הֵי  א  לָּ ין  אִׁ וְּ ין  נִׁ בְּ י  לִׁ יהַב  וִׁ יָּ  יְּ ם  יונתן(   קֳדָּ  )תרגום 
 
אמרה, אלולי שצדקה   )כ(קנאה במעשיה הטובים,    באחתה.ותקנא רחל    רש"י 

ו.(ממני לא זכתה לבנים   לי.:  )ב"ר עא,  והלא   )ל(וכי כך עשה אביך לאמך,    הבה 
 )רש"י(:  )ב"ר שם(שחשוב כמת    )מ( מכאן למי שאין לו בנים    מתה אנכי.התפלל עליה:  

 
הוכחתו מתשובותו של יעקב   )ל(דאם לא כן הא אסור לקנאות:    )כ(  שפתי חכמים  

שהשיב לה אשר מנע ממך, ולשון ממך משמע כמו שפירש"י בסמוך שהשיב לה 



את אמרת שאעשה כאבא אני איני כאבא וכו', אלא ממך מנע ולא ממני, משמע 
דאם לא כן למה בקשה בנים, ומלת מתה הוא תואר   )מ(שהיא הזכירה לו אביו:  

יוצא:    ולא ולא  ועומד  חכמים(בינוני   )שפתי 
 
עזרא  בנים  אבן  לי  אביך:  הבה  עשה  כאשר  לשם  שתתפלל  עזרא( .   )אבן 

 
שתתפלל עלי ואם אין מתה   )רש"י וראב"ע(. אמרו המפרשים  הבה לי בנים  הרמב"ן 

ואני   )ב"ר עא ו(אנכי לשון רש"י שמי שאין לו בנים חשוב כמת והוא מדרש רבותינו  
תמה אם כן למה חרה אפו ולמה אמר התחת אלהים אנכי ושומע אל צדיקים ה'  
וכי  בנים ממך מנע ממני לא מנע  לי  יש  בנים אני  לו  ומה שאמר אבא לא היו 

אחרים והנה אליהו ואלישע התפללו בעד נשים  הצדיקים אינן מתפללים בעד  
ונראה שבשביל זה תפסוהו רבותינו אמרו בבראשית    )מ"א יז כא ושם ב ד טז(נכריות  

אמר לו הקב"ה כך עונין את המעיקות חייך שבניך עתידין לעמוד לפני   )עא ז(רבה  
לאמר  דעתה  ובאמת  בנים  לה  שיתן  ליעקב  רחל  אמרה  הפשט  דרך  ועל  בנה 

ליה אבל שיתפלל עליה עד שיתן לה בנים על כל פנים ואם אין שתמית  שיתפלל ע
עצמה בצער דברה שלא כהוגן בקנאתה וחשבה כי באהבתו אותה יתענה יעקב 
וילבש שק ואפר ויתפלל עד שיהיו לה בנים שלא תמות בצערה ויחר אף יעקב 
דרך   שדברה  ובעבור  פנים  כל  על  ותענה  שתשמע  בידם  הצדיקים  תפלת  שאין 

שאינו גע לה  אמר  ולכך  אפו  חרה  במיתתה  להפחידו  האהובות  הנשים  גועי 
במקום אלהים שיפקוד העקרות על כל פנים ואיננו חושש בדבר כי ממנה נמנע 
שלא  בראותה  הצדקת  והנה  ולהכלימה  אותה  ליסר  וזה  ממנו  ולא  הבטן  פרי 
 תוכל להסמך על תפלת יעקב שבה להתפלל על עצמה אל שומע צעקה וזהו וישמע 

ואולי נתקן על דעת רבותינו כי יעקב אי אפשר שלא    )להלן פסוק כב(אליה אלהים  
נתפלל על אשתו האהובה כי עקרה היא אלא שלא נתקבלה תפלתו ובאה עתה  
רחל להתעולל עליו לאמר שיתן לה בנים על כל פנים בתפלתו כי לא נופל הוא  

בידו ואביו נשמעה   מאביו שעשה כן ויחר אפו ואמר לה כי הדבר ביד אלהים ולא
  תפלתו שהוא צדיק ועתיד להיות לו זרע אבל היא נמנע ממנה פרי בטן ונכון הוא 

 )הרמב"ן( 
 
כי הוא בחון שאינו עקר ובזה אין    ליעקב. דקדק לומר  ותרא רחל וגו'    אור החיים 

פי' לצד שהיא אחותה ומן הסתם    ותקנא באחותה לתלות בו אלא בה. ואומר  
ליה וזו ילדה וזו לא, שאם לא היתה אחותה היתה תולה תדמה במזגה וטבעה א

וכדומה:  המזגים  הושוו  שלא  לצד  הוא  ילדה  שלא  טעם  כי   לומר 
 

כי עיקר הקפדתה היא להיותו יעקב שאם היה אדם   ליעקבירצה באומרו    עוד
אחר שאינו מפורסם בצדקות היתה תולה בו שהטעם הוא )תהלים קכה( כי לא 
וזה הי' סיבת מניעת   גורל הצדיקים להיותה היא צדקת,  ינוח שבט הרשע על 
יעקב צדיק מובהק לזה נתקנאה באחותה שזכתה  ההריון מה שאין כן היותו 

החיים(  לזה:    )אור 
 
אנכי   ספורנו  יבש:מתה  עץ  אני  הן  כענין   )ספורנו(   . 

 
 

טֶן:    }ב{ י בָּ רִׁ מֵךְ פְּ נַע מִׁ י אֲשֶר מָּ נֹכִׁ ים אָּ וַיאֹמֶר הֲתַחַת אֱלֹהִׁ חֵל  רָּ יַעֲקֹב בְּ חַר אַף   וַיִׁ
 
יָּ    אונקלוס  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ א  הֲלָּ יָּא  בַעְּ אַתְּ  י  נִׁ מִׁ א  הָּ וַאֲמַר  חֵל  רָּ בְּ יַעֲקֹב  דְּ א  זָּ רוּגְּ קֵיף  וּתְּ



ין: עִׁ מְּ דִׁ א  דָּ וַלְּ יךְ  נִׁ מִׁ נַע  מְּ י  דִׁ ין  עִׁ בְּ  נקלוס( )או  תִׁ
 
ן    יונתן  מִׁ יָּ דְּ ם יְּ ן קֳדָּ י מִׁ עִׁ י בְּ נִׁ יָּא מִׁ תְּ בַעְּ אַנְּ חֵל וַאֲמַר עַד דְּ רָּ יַעֲקב בְּ א דְּ זָּ קֵיף רוּגְּ וּתְּ

מֵעַיָּא: י  רִׁ פְּ יךְ  נִׁ מְּ נַע  מְּ הוּא  וְּ נַיָּא  בְּ ינוּן  הִׁ מוֹי  יונתן(   קֳדָּ  )תרגום 
 
את אומרת שאעשה כאבא, אני    אשר מנע ממך.וכי במקומו אני:    התחת.  רש"י 

 )רש"י( ולא ממני:    )נ(איני כאבא, אבא לא היו לו בנים, אני יש לי בנים, ממך מנע  
 
, יש להקשות והלא כמה נביאים היו מתפללים על אחרים, )מהרש"ל(   )נ(  שפתי חכמים  

ל"ג( -)מלכים כמו אלישע על האשה הצרפית   ד'  לו להתפלל אף ב'  יעקב היה  ואף   ,
נים, ועוד קשה למה ויחר ליעקב, היה לו להשיב בנחת כי דברי חכמים שהיה לו ב

, אלא י"ל דיעקב אמר לה שהתפלל עליה, והתפילה )קהלת ט' י"ז(בנחת נשמעים  
אינה מקובלת בעיני המקום, אמרה לו א"כ רשע אתה, לכן חרה אפו בה שהחזיקה 

היה תפילתו אותו לרשע ואמר לה איני דומה לאבא, כי אבא היה גם כן עקר ו
נשמעת מחמת זכות שניהם, אבל אני איני עקר כי ממך מנע ולא ממני ואין כאן 

עכ"ל:   נשמעת  תפלתי  אין  ולכן  אחד,  של  זכות  חכמים( אלא   )שפתי 
 
. כאילו אני במקום השם: ויתכן שהתפלל ולא הגיע התחת אלהים אנכי  אבן עזרא 

תפלתו:   שמוע  עזרא( עת   )אבן 
 
וגו'  אור החיים  דבר קללה שאמרה מתה  ויחר אף  לפי שהוציאה מפיה  . הטעם 

, וצא ולמד )ב''ר ע''ד( ממה  רושםאנכי, ודברי הצדיקים אפילו בסדר זה יעשו  
פי' בשבילה, גם    ברחלשקלל הוא על תנאי וכו', לזה חרה אפו, ולזה דקדק לומר  

עלי:  התפלל  אמרה  ולא  וגו'  לי  הבה  שאמרה  החיים(    לפי   )אור 
 
. על אמרה הבה לי כאלו היה בידו לעשות זה וכעס בקנאתו לכבוד  ויחר  ספורנו 

. שיצר אותך עקרה שהכיר אשר מנע ממך  קונו ולא הביט לאהבתו אותה בזה:
אילונית: סימני   )ספורנו(    בה 

 
לפי שרחל אמרה היה לך להתפלל עלי, ויעקב השיב   התחת אלהים אנכי.  כלי יקר 

הבה לי בנים, משמע על כל פנים וכי בטוח אני שיקבל   לה וכי בעבור זה אמרת
מי  כל  כי  תפלה,  מעבור  לו  בענן  ה'  שיסכך  החטא  יגרום  אולי  כי  תפלתי  ה' 
שנתקבלה תפלתו דומה כאילו עומד תחת אלהים ממש ואין שום דבר חוצץ בינו 
לבין אלהים, אבל בזמן שאין תפלתו נשמעת דומה כאלו יש מסך מבדיל וחוצץ 

לב כמ"ש  בינו  אלהים,  ג.מד(ין  הוא    )איכה  זה  וענן  תפלה,  מעבור  לך  בענן  סכות 
עונותיכם היו    )ישעיה נט.ב(החומר האפל אשר על פיו יהיה כל ריב וכל נגע, כמ"ש  

מבדילין ביניכם לבין אלהיכם, ולכך אמר אשר מנע ממך פרי בטן כי מאחר שמנע 
ממך ולא ממני א"כ ודאי יודע ה' שיש בך איזו עון אשר גרם למנוע ממך פרי 
נתנה רחל אל לבה לפשפש  בלי ספק מעבור תפלה. מיד  יסכך  עון  ואותו  בטן, 

מד כ"א  מצאה  ולא  לה  גרם  עון  איזו  שנאמר במעשיה  בה,  שהיתה  הקנאה  ת 
ע"כ  יעקב  הועילה תפלת  לה שלא  גרם  זה  וחשבה שעון  ותקנא רחל באחותה 
נתנה אל לבה לשוב בתשובה להטות אל קצה האחרון בדבר שחטאה בו, והוא  
ע"כ  בשפחתה  אפילו  נתקנאה  לא  ואח"כ  באחותה  אפילו  נתקנאה  שמתחלה 



מ  אנכי  גם  ואבנה  לביתי  צרתי  שאכניס  שבזכות  יקר(   מנה.אמרה   )כלי 
 
 

ה:     }ג{ מֶנָּ י מִׁ נֹכִׁ גַם אָּ נֶה  בָּ אִׁ וְּ כַי  רְּ בִׁ עַל  תֵלֵד  וְּ אֵלֶיהָּ  ה באֹ  הָּ לְּ בִׁ י  תִׁ נֵה אֲמָּ  וַתאֹמֶר הִׁ
 
בְּ   אונקלוס  תְּ אִׁ א אֱרַבֵי וְּ יד וַאֲנָּ לִׁ תַהּ וּתְּ וָּ ה עוּל לְּ הָּ לְּ י בִׁ תִׁ א אַמְּ א  וַאֲמֶרֶת הָּ נֵי אַף אֲנָּ

נַהּ:  )אונקלוס(   מִׁ
 
א    יונתן  י אוּף אֲנָּ נִׁ בְּ תְּ אִׁ ירַבֵי וְּ א אִׁ יד וַאֲנָּ תֵילִׁ הּ וְּ ותָּ וָּ ה עוּל לְּ הָּ לְּ י בִׁ תִׁ א אַמְּ רַת הָּ וַאֲמָּ

הּ: ינָּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
מהו גם, אמרה לו, זקנך    ואבנה גם אנכי.כתרגומו ואנא ארבי:    על ברכי.  רש"י 

וחגר מתניו כנגד שרה, אמר לה, זקנתי הכניסה   )ס(אברהם היו לו בנים מהגר,  
 ואבנה גם אנכי ממנה. צרתה לביתה, אמרה לו אם הדבר הזה מעכב, הנה אמתי:  

 )רש"י( כשרה:  
 
כלומר אף על פי שהיו לו בנים מהגר וכו' ואף גם אתה אע"פ   )ס(  שפתי חכמים  

עמי:   כן  עשה  בנים  לך  חכמים( שיש   )שפתי 
 
עזרא  שרה:  ואבנה  אבן  בדברי  מפורש  עזרא( .   )אבן 

 
. ולא אמרה שפחתי כדכתיב בהגר לפי שהיתה בת הנה אמתי בלהה  בעל הטורים 

מפילגש:   הטורים(  לבן   )בעל 
 
קודם שהזכירה ביאתו   אמתי. דקדקה לומר  ותאמר הנה אמתי וגו'  אור החיים 

אליה ולא אמרה בא אל אמתי כמו שאמרה שרה כמו שפירשתי שם, )ט''ז ה'(  
אמר אחר כך ותתן  נתכוונה לומר שאחר שיבא אליה לא תקרא אמתה עוד, ולזה  

לו בלהה שפחתה לאשה, אישות יש לו בה ובניה בני חורין. וכמו כן עשתה לאה 
שפחה: שם  מזלפה  ונעקר  לאשה  לו   שנתנה 

 
שמצינו לשרה )ט''ז ג'( שהזכירה גם כן שם אישות על הגר, שבירתה בצדה    ומה

 במה שדקדקה לומר תיבת לו, ועיין מה שכתבתי שם מה שלא אמרה כן רחל: 
 

פי'    ומה וגו'.  רחל  שפחת  בלהה  כך  אחר  ז'(  )פסוק  הכתוב  שמזכיר  שתמצא 
שהיתה שפחת רחל, גם יכוין הכתוב שם להזכיר שם הצדקות שנתנו האמהות  
לבעליהן. ולא חש הכתוב לטעות, שסמך היות הדבר מבואר בכתובים הקודמים,  

ב'(:   )ל''ז  וישב  בפרשת  שכתבתי  מה  החיים(  ועיין   )אור 
 
רפואה של בוא אליה  ספורנו  בידך  לי לא שחשבתי שיהיה  ובזה אמרתי הבה   .

גם אנכי  עקרה: יתעורר הטבע: ממנה  . כמו אחותי:ואבנה   . שבקנאת חברתי 
 )ספורנו(  

 
 

יַעֲקֹב:    }ד{ אֵלֶיהָּ  וַיָּבאֹ  ה  שָּ אִׁ לְּ הּ  תָּ חָּ פְּ שִׁ ה  הָּ לְּ בִׁ אֶת  לוֹ  תֶן   וַתִׁ



 
יַעֲקֹב:  אונקלוס  תַהּ  וָּ לְּ עַל  וְּ תוּ  נְּ אִׁ לְּ תַהּ  אַמְּ ה  הָּ לְּ בִׁ יָּת  לֵהּ  בַת  יהָּ  )אונקלוס(   וִׁ

 
וָּ   יונתן  עַל לְּ תוּ וְּ נְּ אִׁ ה לֵיהּ לְּ רָּ סְּ ה וּמָּ הָּ לְּ הּ בִׁ תָּ רַת לֵיהּ יַת אַמְּ רָּ שַחְּ הּ יַעֲקב:וְּ )תרגום   ותָּ

 יונתן( 
 
 

בֵן:    }ה{ יַעֲקֹב  לְּ וַתֵלֶד  ה  הָּ לְּ בִׁ  וַתַהַר 
 
בַר:  אונקלוס  יַעֲקֹב  לְּ ידַת  ילִׁ וִׁ ה  הָּ לְּ בִׁ יאַת  עַדִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
ר:  יונתן  בָּ יַעֲקב  לְּ ילֵידַת  וִׁ ה  הָּ לְּ בִׁ יעַת  אַעֲדִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
. הזכיר בכל השפחות "ליעקב" להגיד כי הוא חפץ ומודה  ותלד ליעקב בן  הרמב"ן 

אליו  הגבירות המתיחסים  כבני  ליעקב  בן  רק  בן האמה  לו  נקרא  ואיננו  בהם 
ואמר בלאה בן חמישי ובן ששי ליעקב בעבור רבוי הבנים לומר כי בכולן יחפוץ 

בראשוני הזכיר  ולא  יקרב  כולם  כןואת   )הרמב"ן(  ם 
 
 
ן:    }ו{ דָּ מוֹ  ה שְּ אָּ רְּ כֵן קָּ עַל  בֵן  י  לִׁ תֶן  וַיִׁ י  קֹלִׁ בְּ מַע  גַם שָּ וְּ ים  י אֱלֹהִׁ נַנִׁ דָּ חֵל  רָּ  וַתאֹמֶר 
 
ן:   אונקלוס  מֵהּ דָּ רַת שְּ י בַר עַל כֵן קְּ יהַב לִׁ י וִׁ לוֹתִׁ יל צְּ אַף קַבִׁ יָּ וְּ י יְּ נַנִׁ חֵל דְּ  וַאֲמֶרֶת רָּ

 )אונקלוס( 
 
חֵל דָּ   יונתן  י בַר וַאֲמַרַת רָּ יהַב לִׁ י וִׁ לוֹתִׁ קוֹל צְּ מַע בְּ חוֹד שָּ יָּא וּלְּ ימוֹי טַבְּ חִׁ רְּ יָּ בִׁ י יְּ תִׁ ן יְּ

ידֵיהּ יַת   סַר בִׁ א מָּ לָּ יתֵיהּ וְּ עֲיָּ ן זַרְּ מִׁ נוֹח דְּ שוֹן בַר מָּ מְּ ידַן עַל יַד שִׁ מִׁ יד לְּ תִׁ דֵין עָּ הֵיכְּ וְּ
ן: דָּ מֵיהּ  שְּ רַת  קְּ כֵן  ין  גִׁ בְּ אֵי  תָּ שְּ לִׁ פְּ דִׁ א  יונתן(   עַמָּ  )תרגום 

 
אלהים.  רש"י  וחייבני    דנני  ז.(וזכני    )ע(דנני  עא,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
דנני   )לעיל כ"ט ל"א(דנני וחייבני ורחל עקרה    )פ' ע"א י"א(, ב"ר  )קצ"מ(  )ע(  שפתי חכמים  

: )ועי' בהרא"ם(וזכני ויתן לי בן, ואם כן יהיה דנני אלהים וגם שמע בקולי ב' ענינים,  
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  הנוסף:  דנני  אבן  הנו''ן  לחסרון  הנו''ן  דגושה  עזרא( .   )אבן 

 
. ואע''פ  וגם שמע בקולי  . צדיק הוא בדינו שלא נתן לי הריון:דנני אלהים  ספורנו 

קבל   בן  תפלתי:כן  לי  על ויתן  הבא  פ'  )יבמות  לקבורה  ומרא  לידא  חוטרא   .
שתהיינה   אלה  בדבריהן  הגבירות  הסכימו  והנה  ברכי.  על  שנולד  כיון  יבמתו( 
השפחות משוחררות וזה כאמרן שיהיו בני השפחות להן לבנים לא לעבדים כמו 

כך שהיה הדין אם היה אמותם שפחות כאמרו האשה וילדיה תהי' לאדוניה לפי
לא שעבדו בהן כמו ששעבדה שרה את הגר בהסכמ' אישה כאמרו הנה שפחתך 
בידך ובכן היו כלם בני יעקב לירשו והיו כלם רצוי' לזכרון לפני ה' באפוד ובחשן  
שכל אחד מהם נחשב ליעקב זרעו המיוחס אחריו והפך זה היה בישמעאל כאמרו 

זרע:  לך  יקרא  ביצחק   )ספורנו(    כי 



 
כל מי שנאמר בו ע"כ היה מרובה באוכלוסין, חוץ    קראה שמו דן.   על כן  כלי יקר 

מן שבט לוי לפי שהיה הארון מכלה בהם, ותדע שלשון ע"כ לא נאמר כ"א בלוי 
ויהודה ודן, כי ברוב עם הדרת מלך, ויהודה גור אריה ממנו הוד מלכות. ודן ידין 

ד שבשבטים  עמו יקח נקמות עמו כאחד שבטי ישראל, היינו כדוד המלך המיוח
דן גור אריה,    )דברים לג.כב(והלוקח נקמות עמו צריך ג"כ אוכלוסין, ומטעם זה נאמר  

המשילו לדוד שנמשל ג"כ לגור אריה. ושבט לוי ממנו כתר תורה וכתר כהונה,  
כי משה קבל תורה ואהרן הכהונה, וכ"ש שהיה מן הראוי ששבטו של לוי יהיו 

ם הדרתם אך שהיה הארון מכלה בהם.  רבים כי ממנו משרתי אלהינו וברוב ע
י"א שמצד שהיו קרובים אל הארון היו פרושים מנשותיהם וע"כ לא פרו ורבו 
כל כך, ומקשים על זה והלא היו מעטים קודם שנמסר להם משא הארון, ע"כ 
פירשו שארון זה היינו ארונו של יעקב, ואין צורך לזה כי לעולם הארון הקודש  

יד לישא ארון הקודש, ע"כ אמר יעקב לוי לא ישא ארונו הסבה כי בעבור שלוי עת
ראו  כי  לוי  בשבט  כבוד  המצרים  נהגו  וע"כ  הקודש,  ארון  ישא  שלעתיד  לפי 
שיעקב נהג בו כבוד, וע"כ לא נשתעבדו בהם המצריים ולא היו בכלל פן ירבה 
ירבה   פן  וטעמו של דבר שכל מי שהיה בכלל  ירבה,  כן  גם בכלל  וע"כ לא היו 

המצרים להמעיטם מעוצר רעה ויגון, הוצרך הקב"ה להראות להם שכל ובקשו  
חכמתם לא עמדה להם נגד רצון האל יתברך, והפרם והרבם שלא כדרך העולם, 
אבל שבט לוי שלא היו בעינוי מצרים ולא בקשו להמעיטם, לא הוצרך הקב"ה  

מטעם להרבותם כנגד הטבע על כן לא היו מרובים באוכלוסין כל כך. ונראה שגם  
זה היו שבט לוי עניים ולא היה להם נחלה בארץ כי כל שפרע חוב כי גר יהיה  

)כלי   זרעך ועבדום וענו אותם, היה בכלל ואחרי כן יצאו ברכוש גדול וקל להבין.
 יקר( 

 
 

יַעֲקֹב:    }ז{ לְּ י  שֵנִׁ בֵן  חֵל  רָּ חַת  פְּ שִׁ ה  הָּ לְּ בִׁ וַתֵלֶד  עוֹד   וַתַהַר 
 
יַעֲקֹב:  אונקלוס  לְּ ן  יָּ נְּ תִׁ ר  בָּ חֵל  רָּ דְּ א  תָּ אַמְּ ה  הָּ לְּ בִׁ ידַת  ילִׁ וִׁ עוֹד  יאַת  עַדִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
יַעֲ   יונתן  לְּ יַין  נְּ תִׁ בַר  חֵל  רָּ דְּ א  תָּ אַמְּ ה  הָּ לְּ בִׁ ילֵידַת  וִׁ תוּב  רַת  עַבָּ תְּ אִׁ יונתן(   קב: וְּ  )תרגום 

 
 

י:    }ח{ לִׁ תָּ מוֹ נַפְּ א שְּ רָּ קְּ י וַתִׁ תִׁ כֹלְּ י גַּם יָּ ם אֲחֹתִׁ י עִׁ תִׁ תַלְּ פְּ ים נִׁ תוּלֵי אֱלֹהִׁ חֵל נַפְּ  וַתאֹמֶר רָּ
 
לַד   אונקלוס  וְּ י  לִׁ יהֵי  דִׁ חֲמֵידַת  י  לוֹתִׁ צְּ בִׁ י  נוּתִׁ חַנָּ תְּ אִׁ בְּ י  עוּתִׁ בָּ יָּ  יְּ יל  קַבִׁ חֵל  רָּ וַאֲמֶרֶת 

רַת וּקְּ י  לִׁ יב  הִׁ יְּ תְּ אִׁ אַף  י  תִׁ י:  כַאֲחָּ לִׁ תָּ נַפְּ מֵהּ   )אונקלוס(   שְּ
 
י בַר   יונתן  יהֵי לִׁ י דִׁ עוּתִׁ רַם קַבֵיל בָּ לוֹ בְּ צְּ יָּ בִׁ ם יְּ ית קֳדָּ יקִׁ חִׁ א דְּ דַחֲקָּ חֵל מְּ רַת רָּ וַאֲמָּ

בֵיהוֹם   בָּ ן יַד בַעֲלֵי דְּ א מִׁ קָּ רָּ פְּ תְּ אִׁ נוֹי לְּ ין בְּ ידִׁ דֵין עֲתִׁ הֵיכְּ רֵין וְּ י תְּ הַב לִׁ י אוּף יְּ תִׁ כַאֲחָּ
י:  לִׁ תָּ נַפְּ מֵיהּ  שְּ רַת  וּקְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ לוֹ  צְּ בִׁ הוֹן  דַחֲקוּתְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
בן סרוק פירש במחברת    נפתולי אלהים.  רש"י  צמיד פתיל, חבורים   )פ(מנחם 

מאת המקום, נתחברתי עם אחותי לזכות לבנים. ואני מפרשו לשון עקש ופתלתול, 
לאחותי:   שוה  להיות  למקום,  הרבה  ונפתולים  פצירות  והפצרתי  גם נתעקשתי 

נפתלתי,   יכלתי. אלהים  נפתולי  תפילה,  לשון  תרגם  ואונקלוס  ידי.  על  הסכים 



נתקבלה תפלתי.   נפתלתי.תי כאחותי:  בקשות החביבות לפניו נתקבלתי ונתעתר
נוטריקון:   בלשון  רבים,  יש  אגדה   )רש"י( ומדרש 

 
פירוש בחיבור שלו שמחבר התיבות הדומין זה לזה, היה מחבר   )פ(  שפתי חכמים  

פתיל:   צמיד  עם  נפתלתי  אלהים  חכמים( נפתולי   )שפתי 
 
נפעל. וטעמו כאדם שיאבק עם אחר  נפתולי  אבן עזרא  לנצח  . שם מבנין  ויפתל 

אותו כדי להפילו. וכן תתפל. וטעם זכר אלהים כי לכבוד השם נתתי שפחתי. או  
בהאבקי:   עזרני  עזרא( השם   )אבן 

 
. מלשון צמיד פתיל חבורים אלהים ושל קדושה  נפתולי אלהים נפתלתי  ספורנו 

. וזה עשיתי יחדיו עם אחותי שהכנסנו את צרותנו עם אחותי  התחברתי לבעלי:
יחדיו להעמיד שבטים. כי אמנם הכניסה לאה את זלפה ליעקב בהכרח  לביתנו  

זלפה   בני  וב'  לאה  בני  ו'  שבטים  ח'  נולדו  שנים  בז'  כי  נפתלי  שיולד  קודם 
וכשנחשוב ט' חדשים לכל עבור הם ע''ב חדשים שהם ו' שנים מלבד ט' חדשים  

את  עבור דן שקדמו לכל עבורי השמונה שבטים ומכל זה יתחייב שמסרה לאה  
זלפה ליעקב קודם ליד' נפתלי כי באופן אחר לא יספיק זמן הז' שנים לעבורי 
כלם אם לא נאמר שנולדו כלם לז' חדשים ושתכף שילדו נתעברו ולא שמרו שום  

לידה: יכולתי  טומאת  לבעלי:גם  שפחתי  מסירת  בענין  שרציתי  מה  השגתי   . 
 )ספורנו(  

 
י כלו' צער גדול סבלתי עם אחותי כמו נפתל  נפתולי אלהים נפתלתי.  דעת זקנים 

עקשות   כלו'  ופתלתל  עקש  לשון  ד"א  עתה.  עד  יכולתי  לסבול  כח  ועצרתי 
בנים כמותה.   לי  יכולתי מעתה שיש  גם  נתעקשתי אצל אחותי שהייתי עקרה 
ד"א לשון צמיד פתיל כלו' חבורין של שם נתחברתי עם אחותי מבני אחותי עתיד 

חכמה   רוח  מלא  שהיה  בצלאל  למטה  לצאת  חור  בן  אורי  בן  ובצלאל  שנאמר 
מלאכה   באותה  אחותי  עם  נתחברתי  ואני  אלהים.  רוח  אותו  ואמלא  יהודה 
דכתיב ואתו אהליאב בן אחיסמך למטה דן. גם יכלתי כמו כן בבית ראשון שבנה  

נפתלי:   משבט  שהיה  חירום  שסיים  זקנים( שלמה   )דעת 
 
 

יַעֲקֹב    }ט{ לְּ הּ  אֹתָּ תֵן  וַתִׁ הּ  תָּ חָּ פְּ שִׁ ה  פָּ לְּ זִׁ אֶת  קַח  וַתִׁ לֶּדֶת  מִׁ ה  דָּ מְּ עָּ י  כִׁ ה  לֵאָּ וַתֵרֶא 
ה:   שָּ אִׁ  לְּ

 
יַעֲקֹב   אונקלוס  בַת יָּתַהּ לְּ יהָּ תַהּ וִׁ ה אַמְּ פָּ לְּ רַת יָּת זִׁ בָּ מֵילַד וּדְּ לְּּ מַת מִׁ ה אֲרֵי קָּ וַחֲזַת לֵּאָּ

ת נְּ אִׁ  )אונקלוס(   וּ:לְּ
 
הּ    יונתן  יָּתָּ בַת  יהָּ וִׁ הּ  תָּ אַמְּ ה  פָּ לְּ זִׁ יַת  רַת  שַחֲרָּ וְּ ד  מֵילָּ לְּ מִׁ מַת  קָּ אֲרוּם  ה  לֵאָּ וַחֲמַת 

תוּ: נְּ אִׁ לְּ יַעֲקב  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
. לא ידעתי מה המעשה הזה ללאה ולמה נתנה  ותרא לאה כי עמדה מלדת  הרמב"ן 

שפחתה לבעלה והיא לא היתה עקרה שתבנה ממנה ואין דרך הנשים להרבות 
נביאות   היו  כי  לומר  נצטרך  אבל  לבעליהן  ו(נשים  עב  יעקב   )ב"ר  שעתיד  יודעות 

שהיא   משפחתה  או  ממנה  הבנים  רוב  לו  שיהיו  ורצתה  שבטים  י"ב  להעמיד 
ה עליה בבנים ולכך אמרה נתן אלהים שכרי אשר ברשותה ולא תתגבר אחות



וכן יעקב בעבור זה שמע אליה שיעמיד בנים    )ראה זוהר ויצא קנז(נתתי שפחתי לאישי  
ויתכן כי מדעתם שנתנה הארץ לזרעם   )ב"ר סח יא(רבים כי ידע כן כדברי רבותינו  

ול ואברהם ויצחק לא הרבו בנים היה חפץ יעקב בנשים רבות להרבות זרעו לנח 
 את הארץ כי דור רביעי ישובו הנה ולכן רצתה ליתן לו שפחתה שלא ישא נכרית 

 )הרמב"ן( 
 
והלא בנות היו אלא כתיב בנימוסי הארץ בנותיו    את זלפה שפחתה.  דעת זקנים 

שפחות: קרויות  מפלגש  אדם  זקנים(   של   )דעת 
 
 

בֵן:    }י{ יַעֲקֹב  לְּ ה  לֵאָּ חַת  פְּ שִׁ ה  פָּ לְּ זִׁ  וַתֵלֶד 
 
ר:   אונקלוס  בָּ יַעֲקֹב  לְּ ה  לֵאָּ דְּ א  תָּ אַמְּ ה  פָּ לְּ זִׁ ידַת  ילִׁ  )אונקלוס(   וִׁ

 
ר:  יונתן  בָּ יַעֲקב  לְּ ה  לֵאָּ דְּ א  תָּ אַמְּ ה  פָּ לְּ זִׁ ילֵידַת  יונתן(   וִׁ  )תרגום 

 
זלפה.  רש"י  מכולן   ותלד  בחורה  שהיתה  לפי  מזלפה,  חוץ  הריון,  נאמר  בכולן 

ותינוקת בשנים, ואין הריון ניכר בה, וכדי לרמות ליעקב נתנה לבן ללאה, שלא 
והקטנה  לגדולה  הגדולה  ליתן שפחה  מנהגן,  שכך  לאה,  לו את  יבין שמכניסין 

 )רש"י( לקטנה  
 
 

ד:    }יא{ גָּּ מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַתִׁ ד  גָּ א  בָּ )בגד(  ה  לֵאָּ  וַתאֹמֶר 
 
ד:  אונקלוס  גָּּ מֵהּ  שְּ יָּת  רַת  וּקְּ ד  גָּ א  אֲתָּ ה  לֵאָּ  )אונקלוס(   וַאֲמֶרֶת 

 
מֵירוֹת    יונתן  לְּ ין  ידִׁ עֲתִׁ נוֹי  בְּ רַם  בְּ א  בָּ טָּ א  לָּ מַזְּ א  תָּ אָּ ה  לֵאָּ הוֹן  וַאֲמַרַת  תְּ אַחַסַנְּ

ד: גָּ מֵיהּ  שְּ רַת  וּקְּ א  נָּ דְּ יַרְּ לְּ א  רָּ בְּ מֵעִׁ א  מֵיתָּ קַדְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
, ודומה לו העורכים  )שבת סז:(בא מזל טוב, כמו גד גדי וסנוק לא    בא גד.  רש"י 

, )דניאל ד, יא.( מהול כמו גדו אילנא    )צ(. ומדרש אגדה, שנולד  )ישעיה סה, יא.(לגד שלחן  
ולא ידעתי על מה נכתב תיבה אחת. דבר אחר למה נקראת תיבה אחת בגד, כמו 

נעורים:   באשת  שבגד  כאיש  שפחתי,  אל  כשבאת  בי   )רש"י(בגדת 
 
נחתך:    )צ(  שפתי חכמים   היה  כלומר שמילתו  חיתוך,  לשון   )שפתי חכמים( וגד הוא 
 
עזרא  מפורש  בגד  אבן  כאשר  במה  וכן  בכל  וכן  חסר  והאל''ף  מלות  שתי   .

. גדוד כי יש לה גדוד בנים. ויש אומרים שפי' גד מזל טוב גדביחזקאל: וטעם  
כאשר הוא בלשון ישמעאל. וכמוהו העורכים לגד שלחן והוא ככר צדק. והנכון 

השמים:   גדודי  כמו  עזרא( להיותו   )אבן 
 
לא היתה כונתי להביא זה לעולם לולי שעמדתי  . זה בא במקרה כי  בא גד  ספורנו 

מלדת. ונכתב בגד מלה אחת כי היה ההריון לה בוגד כמו אכזב שפסק ההריון 



נחל: כמו  בגדו  אחי  כענין  שהתחיל  אחר   )ספורנו(   ממנה 
 
 

יַעֲקֹב:    }יב{ לְּ י  שֵנִׁ בֵן  ה  לֵאָּ חַת  פְּ שִׁ ה  פָּ לְּ זִׁ  וַתֵלֶד 
 
יַעֲקֹב:  אונקלוס  לְּ ן  יָּ נְּ תִׁ ר  בָּ ה  לֵאָּ דְּ א  תָּ אַמְּ ה  פָּ לְּ זִׁ ידַת  ילִׁ  )אונקלוס(   וִׁ

 
יַעֲקב:  יונתן  לְּ יַן  נְּ תִׁ בַר  ה  לֵאָּ דְּ א  תָּ אַמְּ ה  פָּ לְּ זִׁ ילֵידַת  יונתן(    וִׁ  )תרגום 

 
 

שֵר:    }יג{ אָּ מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַתִׁ נוֹת  בָּ י  רוּנִׁ שְּ אִׁ י  כִׁ י  רִׁ שְּ אָּ בְּ ה  לֵאָּ  וַתאֹמֶר 
 
מֵהּ    אונקלוס  רַת יָּת שְּ שַיָּא וּקְּ נְּ י  חֻנַנִׁ שַבְּ כֵן יְּ י אֲרֵי בְּ א הֲוַת לִׁ תָּ בַחְּ ה תֻשְּ וַאֲמֶרֶת לֵאָּ

שֵר:  )אונקלוס(   אָּ
 
ין   יונתן  ידִׁ דֵין עֲתִׁ הֵיכְּ אֵל וְּ רָּ שְּ נַת יִׁ י בְּ חוּ לִׁ י אֲרוּם שַבָּ א הֲוַת לִׁ תָּ בַחְּ ה תוּשְּ וַאֲמַרַת לֵאָּ

שֵר: אָּ מֵיהּ  שְּ יַת  רַת  וּקְּ עֲהוֹם  אַרְּ פֵירֵי  טַב  עַל  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ א  חָּ שַבָּ לְּ נוֹי  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
עזרא  אשרי:  באשרי  אבן  בעבור  עזרא( .   )אבן 

 
בן:באשרי  ספורנו  לי  זה  גם  כי  שלי  באושר  נכלל  הוא  הבן  זה   )ספורנו(   . 

 
 

ם    רביעיnbsp&   }יד{ בֵא אֹתָּ וַיָּ דֶה  ים בַשָּ אִׁ א דוּדָּ צָּ מְּ וַיִׁ ים  טִׁ יר חִׁ צִׁ ימֵי קְּ אוּבֵן בִׁ וַיֵלֶךְ רְּ
נֵךְ:  בְּ אֵי  דוּדָּ מִׁ י  לִׁ א  נָּ י  נִׁ תְּ ה  לֵאָּ אֶל  חֵל  רָּ וַתאֹמֶר  מוֹ  אִׁ ה  לֵאָּ  אֶל 

 
א    אונקלוס  לָּ חַקְּ בְּ ין  רוּחִׁ יַבְּ כַח  אַשְּ וְּ ין  טִׁ חִׁ חֲצַד  יוֹמֵי  בְּ אוּבֵן  רְּ הוֹן וַאֲזַל  יָּתְּ י  תִׁ אַיְּ וְּ

יךְ: רִׁ בְּ דִׁ רוּחֵי  יַבְּ מִׁ י  לִׁ עַן  כְּ י  בִׁ הָּ ה  לֵאָּ לְּ חֵל  רָּ וַאֲמֶרֶת  מֵהּ  אִׁ ה  לֵאָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
י   יונתן  יתִׁ אַיְּ וְּ א  לָּ חַקְּ ין בְּ רוּחִׁ כַח יַבְּ אַשְּ ין וְּ יטִׁ מַן חֲצַד חִׁ זְּ ן בִׁ יוָּ יוֹמֵי סִׁ אוּבֵן בְּ זַל רְּ אָּ וְּ

וַאֲמַרַ  מֵיהּ  אִׁ ה  לֵאָּ לְּ הוֹם  יךְ:יַתְּ רִׁ בְּ דִׁ רוּחֵי  יַבְּ ן  מִׁ י  לִׁ דוּן  כְּ י  הֲבִׁ ה  לֵאָּ לְּ חֵל  רָּ )תרגום   ת 
 יונתן( 

 
להגיד שבחן של שבטים, שעת הקציר היה, ולא פשט    בימי קציר חטים.  רש"י 

 דודאים. ידו בגזל להביא חטים ושעורים, אלא דבר ההפקר שאין אדם מקפיד בו:  
ישמי"ן   ישמעאל  ובלשון  הוא,  עשב  צט:(שיגלי   )רש"י( :  )סנהדרין 

 
. אמר המתרגם יברוחין. וכן יקראו בלשון ישמעאל ויש להם  דודאים  אבן עזרא 

כתוב הדודאים נתנו ריח והם על צורת בן אדם כי יש להם דמות    ריח טוב. וכן
בעבור שתולדותם קרה:   יועילו להריון  ידעתי למה  ואנכי לא  וידים  )אבן ראש 

 עזרא( 
 
ובלשון ישמעאל יאסמין כך מצאתי בפירוש    )סנהדרין צט(. סיגלי  דודאים  הרמב"ן 

רש"י ואינו כן כי יאסמין בלשון ערבי כך שמו בדברי רבותינו כדאמרינן בפרק  
נ(במה טומנין   האי כוספא דיאסמין שרי וסיגלי אומרים שהם "כנפסגא"   )שבת 
מברכין עליהם בורא עשבי בשמים אבל אין זמנם בימי קציר   )ברכות מג(שאמרו בהן  



י מצאם שם במקרה והראוי לקבל בדודאים דעת אונקלוס שתרגם  חטים אול
רבה   ובבראשית  יברוחין  ב(בהן  והן   )עב  יברוחין  ב"ר אבא אמר  ר' חייא  כן  גם 

יברוח בלשון ערבי וכתב רבי אברהם דודאים אמר המתרגם יברוחין וכך יקראו 
נתנו ריח והם  הדודאים    )שיר השירים ז יד(בלשון ישמעאל ויש להן ריח טוב וכן כתוב  

על צורת בן אדם כי יש להן דמות ראש וידים ויש אומרים כי יועילו להריון ואנכי 
להשתעשע  בהן  רצתה  כי  והנכון  דבריו  אלו  קרה  שתולדתם  בעבור  ידעתי  לא 
ענפי  וראובן הביא  בדרך הרפואות  לא  רחל  נפקדה  כי בתפלה  בריחן  ולהתענג 

ריח טוב אבל השרש והוא העשוי הדודאים או הפרי והוא כדמות תפוחים ולהם  
בצורת ראש וידים לא הביא והשרש הוא שאומרים עליו האנשים שיועיל להריון 
ואם הדבר אמת הוא בסגולה בהם לא בטבעם אבל לא ראיתי כן באחד מספרי 

בהם המדברים   )הרמב"ן(   הרפואות 
 
הטורים  אלא  דודאים  בעל  סמ''ך  אין  השבטים  שמות  בכל  כאדם.  בגימטריא   .

ביוסף רמז שהוא שטנו של עשו ובכולם אין עי''ן אלא בשמעון על שם ועין נואף 
דזמרי:   מעשה  משום  נשף  הטורים( שמרה   )בעל 

 
.  וימצא דודאים  . כשראה שאמו מצטערת על שעמדה מלדת:וילך ראובן  ספורנו 

היו   ושלכך  השום  על  ז''ל  שאמרו  כמו  התולדה  אל  וטוב  הריח  טוב  עשב  מין 
וכן היה מין הדודאים או טוב ממנו כאמרו שם אתן את    אוכלים אותו בע''ש 

ריח: נתנו  הדודאים  לך.   )ספורנו(    דודי 
 
 

תֵךְ אֶת     }טו{ עַט קַחְּ הּ הַמְּ חֵל וַתאֹמֶר לָּ י וַתאֹמֶר רָּ נִׁ אֵי בְּ קַחַת גַּם אֶת דוּדָּ לָּ י וְּ ישִׁ אִׁ
נֵךְ:  בְּ אֵי  דוּדָּ תַחַת  ה  לָּ הַלַּיְּ ךְ  מָּ עִׁ כַב  שְּ יִׁ כֵן   לָּ

 
י וַאֲמֶרֶת    אונקלוס  רִׁ בְּ רוּחֵי דִׁ ין אַף יָּת יַבְּ בִׁ סְּּ תִׁ י וְּ לִׁ תְּ יָּת בַעְּ בַרְּ דְּ עֵיר דִׁ וַאֲמֶרֶת לַהּ הַזְּ

כוּב   שְּ יִׁ כֵן  בְּ חֵל  יךְ:רָּ רִׁ בְּ דִׁ רוּחֵי  יַבְּ חֳלַף  יָּא  לֵילְּ בְּ ךְ  מָּ  )אונקלוס(   עִׁ
 
רוּחֵי   יונתן  מֵיסַב אוּף יַת יַבְּ יָּא לְּ תְּ בַעְּ אַנְּ י וְּ יבַת יַת בַעֲלִׁ סִׁ נְּ עֵיר הוּא דִׁ הּ הַזְּ וַאֲמַרַת לָּ

ר דֵין חוֹלַף יַבְּ יָּא הָּ לֵילְּ ךְ בְּ מָּ כוּב עִׁ שְּ ין כֵן יִׁ גִׁ חֵל בְּ י וַאֲמַרַת רָּ רִׁ בְּ יךְ:דִׁ רִׁ בְּ )תרגום   וּחֵי דִׁ
 יונתן( 

 
בתמיה, ולעשות עוד זאת, ליקח גם את דודאי   ולקחת גם את דודאי בני.  רש"י 

זו, ואני    )ק(שלי היתה שכיבת לילה    לכן ישכב עמך הלילה.בני, ותרגומו ולמיסב:  
להקבר עמו   )ר(נותנה לך תחת דודאי בנך. ולפי שזלזלה במשכב הצדיק, לא זכתה  

ג.( עב,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
דאם לא כן מאי תחת דודאי בנך דקאמר דמשמע חליפין גמורים   )ק(  שפתי חכמים  

כדי שתהא לעזרה   )מ"ר פ' פ"ב י"א(ואף על פי שאחז"ל    )ר(שזה נותן שלו וזה נותן שלו:  
, י"ל )מ"ח ז' ד"ה ואקברה(לבניה כשיגלם נבוזראדן וכמו שפירש"י לקמן בפרשת ויחי  

זלזלה היתה לאה נקברת במקומה והיתה היא לעזרה לבניה, ומפני  דאילו לא 
וק"ל:   עמו  ליקבר  זכתה  לא  חכמים( שזלזלה   )שפתי 

 



עזרא  בנך  אבן  דודאי  ושכר:  תחת  חלף  עזרא( .   )אבן 
 
. הטעם המעט ממך שתקחי לך את אישי כאילו המעט קחתך את אישי  ב"ןהרמ 

אני   אשר  הדודאים  לקחת  גברת  עצמך  תעשי  כי  אף  האמה  ואני  אשתו  את 
מתענגת בריחן ויתכן שרצתה בהן לכבוד יעקב לבשם בהם יצועיו כי דרך נשים  

נפתי משכבי מר ואהלות וקנמון ולכן אמרה לאה המעט    )משלי ז יז(לה כענין שכתוב  
אומרים   ויש  בהם  לפתותו  בני  דודאי  תקחי  כי  אף  ממני  אישי  את  קחתך 

ולכן   )יחזקאל טז ח(הדודאים עשבים יוסיפו התאוה לנשים נגזר מלשון עת דודים  
הזכרתי כאשר  אישי  את  קחתך  המעט  לאה   )הרמב"ן(   אמרה 

 
. בגימטריא  לכן  . על כן לא נקברה עמו במערה:הלילה לכן ישכב עמך    בעל הטורים 

מדה במדה. בלוי כתיב כי ילדתי לו ג' ובזבולון כתיב כי ילדתי לו ו' כשילדה ג'  
אמרה הרי ילדתי ג' שהם חלקי וכשילדה עוד ג' אמרה הרי ילדתי ו' ב' חלקים: 
הטורים(    )בעל 

 
ומרם ז''ל )ב''ר פ' צ''ח(  . כוונת לאה היא על דרך אהמעט קחתך וגו'  אור החיים 

כי קביעות מטתו של יעקב היה אצל רחל, ולזה אמרה המעט קחתך את אישי  
וגו' תכוון לומר   ולקחתפירוש חלק העודף אצלך הוא נגרע מחלק לאה, ואומרה 

כי בחינת הלידה תתהוה מרוב זיקוק ומהתמדת שכיבת הבעל וכמאמרם ז''ל  
)חולין יא:( בכמה מקומות, ומעשה הדודאים הם סגולה ללידה )זהר ח''א קנז.(  
לזה אמרה די לך קיחת אישי בתמידות אצלך כנזכר ולמה תוסיף קחת דודאי 

 בני: 
 

יו לצד שאין עליו חיוב לאה זולת עונה  יעקב שהיה עושה הפרש בין ב' נש  וטעם
ובידיעתו   ברצונו  נשאה  לא  כי  יגרע  לא  י'(  כ''א  )משפטים  בתורה  האמורה 
ושניה:  ראשונה  פעם  עבד  ובה  זאת  אשתו  רחל  כן  שאין  מה  שהיה,   וכמעשה 

 
. יראה כי ברצון רחל היה הדבר תלוי, ואומר' לכן פי' על נתינתך לכן ישכב וגו'

וכו':  דודאים   לי 
 
ירצה לשון שבועה משום שהם דברים שאין נקנים אלא בשבועה כי לא הקנית    או

לי במכר  ל''ג( השבעה  )כ''ה  בפסוק  ועיין מה שכתבתי  בו ממש,  דבר שיש  לה 
עשו:   החיים(  בכורת   )אור 

 
. שלא היה לך להסכים שתהיי את צרתי כאמרו המעט קחתך את אישי  ספורנו 

. להוסיך אהבתך לקחת גם את דודאי בניו  ואשה אל אחותה לא תקח לצרור:
. שתקדם פעולת הדודאים וסגולתם בך לכן ישכב עמך הלילה  ושנאתו אותי:

לפעולת' בי ולא יגיעך נזק במה שתתני לי מהם עתה כי לא יחדל מי שימצא מהם  
שאז''ל: כמו  הפקר  בהיותם  שכן  כל  כן  אחרי   )ספורנו(    בעדי 

 
 

כֹר    }טז{ י שָּ בוֹא כִׁ אתוֹ וַתאֹמֶר אֵלַי תָּ רָּ קְּ ה לִׁ עֶרֶב וַתֵצֵא לֵאָּ דֶה בָּ ן הַשָּ וַיָּבאֹ יַעֲקֹב מִׁ
הוּא:   ה  לָּ בַלַּיְּ הּ  מָּ עִׁ כַב  שְּ וַיִׁ י  נִׁ בְּ אֵי  דוּדָּ בְּ יךָ  תִׁ כַרְּ  שְּ

 
לָּ   אונקלוס  ן חַקְּ עַל( יַעֲקֹב מִׁ א )נ''י וְּ מוּתֵהּ וַאֲמֶרֶת וַאֲתָּ קַדָּ ה לְּ קַת לֵאָּ פָּ א וּנְּ שָּ רַמְּ א בְּ

יָּא הוּא: לֵילְּ מַהּ בְּ יב עִׁ כִׁ י וּשְּ רִׁ בְּ רוּחֵי דִׁ יַבְּ יךְ בְּ תִׁ י תֵיעוֹל אֲרֵי מֵיגַר אֲגַרְּ תִׁ וָּ  )אונקלוס(   לְּ
 



א וִׁ   יונתן  רָּ חַמְּ יקֵיהּ דְּ הִׁ ה קַל נְּ עַת לֵאָּ מָּ א וּשְּ שָּ רַמְּ א בְּ לָּ ן חַקְּ עַל יַעֲקב מִׁ א וְּ הָּ עַת דְּ ידָּ
יךְ  תִׁ אֲגַרְּ מֵיגַר  אֲרוּם  תֵעוּל  י  תִׁ וָּ לְּ וַאֲמַרַת  מוּתֵיהּ  דָּ קְּ לִׁ ה  לֵאָּ קַת  פָּ וּנְּ א  תָּ אָּ יַעֲקב 

יא:  הַהִׁ יָּא  לֵילְּ בְּ הּ  מָּ עִׁ יב  כִׁ וּשְּ י  תִׁ אַחְּ חֵל  רָּ ן  מִׁ י  רִׁ בְּ דִׁ רוּחֵי  יַבְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
הוא.נתתי לרחל שכרה:    שכר שכרתיך.  רש"י  סייעו,    בלילה  שיצא   )ש(הקב"ה 

יששכר   לא.(משם   )רש"י(:  )נדה 
 
ר"ל דהוא היינו הקב"ה, דאם לא כן ההוא מיבעי ליה, והיאך   )ש(  שפתי חכמים  

סייעו, י"ל שיעקב בא מן השדה ורוכב על החמור והיה רוצה לרכוב באהל רחל, 
והקב"ה נתן דעה בחמור והיה נוער כדי שתשמע לאה ותצא לקראתו כדי שילך 
 באהל לאה, וכן היה והלך שם באהל לאה, ובאותה לילה יצא מביניהם יששכר,

, ר"ל היאך בא שנולד יששכר, חמור גרם )לקמן מ"ט י"ד(וזהו מ"ש יששכר חמור גרם 
כדפירשנו:   הגורם  היה  שהחמור  חכמים( ר"ל   )שפתי 

 
. טעם עשותה ככה ולא מן המוסר, לפי מה שפירשתי ותצא לאה וגו'  אור החיים 

בתיבת לכן שאמרה רחל שהוא על כן, חששה לאה שתחזור בה רחל ולזה קדמה 
יצתה, ולפי מה שפירשתי לכן שבועה, לצד שלא דקדקה רחל לומר הלילה הזאת  ו

ונשכרת: זריזה  זו  והרי  אחרת  ללילה  אותה  שתדחה   חששה 
 

יש לתת טעם ללאה כי מדת חסידות עשתה שלא הניחה עד שיכנס אותו    עוד
וקנאה   לרחל  גדול  וצער  הקפדה  בזה  יש  כי  משם  ותוציאנו  רחל  לאהל  צדיק 

דמה קודם שיכנס אצלה, ואין זה אלא מדה טובה וחסידה וכל גדולה, לזה ק
מגמתה של אותה צדקת להעמיד נטעי נאמן, וה' עד בדבר כי נתן שכרה דכתיב 
זה:  בפסוק  שפירש''י(  )ס''א  שפירשתי  מה  בסמוך  ועיין  וגו'   וישמע, 

 
. פירוש נתתי שכר לזולת בעדך עוד נתכוונה ששכרה ב' דברים  שכור שכרתיך וגו'

וזיקה:  לי  נה 
 

הוא הדבר:  בלילה  על  שהסכים  ודעתו  ברצונו  פי'  החיים(  .   )אור 
 
. ולא תעשה עול בזה לבטל עונת אחותי בהיות  אלי תבא כי שכור שכרתיך   ספורנו 

בתורה  זה   פנים  מגלי  אצל  מגונה  הנראה  הספור  ובזה  ובהסכמתה.  מדעתה 
הודיענו אמנם שהיה ענין התולדה אצל האבות כמו שהיה ענינו אצל אדם ואשתו 
קודם חטאם כי לא היתה כוונתם בו להנאת עצמם כלל אבל היה להקים זרע 

האל ית'  בלבד לכבוד קונם ולעבודתו והודיע שכהיו' כוונת האמהו' רצוייה לפני  
ראוי  כי  זה  על  תפלתן  נשמעה  הדודאים  וענין  הצרות  בהכנסת  בהשתדלותן 
לצדיק שיעש' השתדלות הטבעי האפשר אצלו להשיג חפצו ועם זה יתפלל שישיג 
התכלית כאמרם ז''ל )יבמות פרק הבא על יבמתו( שהקב''ה מתאוה לתפלתם  

ה וטוב כוונתה  . מדעתו בראותו זריזות לאוישכב עמה בלילה הוא של צדיקים:
 )ספורנו(    בזה:

 
 

י:    }יז{ ישִׁ חֲמִׁ בֵן  יַעֲקֹב  לְּ וַתֵלֶד  וַתַהַר  ה  לֵאָּ אֶל  ים  אֱלֹהִׁ מַע  שְּ  וַיִׁ



 
בַר    אונקלוס  יַעֲקֹב  לְּ ידַת  ילִׁ וִׁ יאַת  עַדִׁ וְּ ה  לֵאָּ דְּ לוֹתַהּ  צְּ יָּ  יְּ יל  קַבִׁ אֵי:וְּ ישָּ  )אונקלוס(   חֲמִׁ

 
אֵי:  יונתן  ישָּ יַעֲקב בַר חֲמִׁ ילֵידַת לְּ רַת וִׁ עַבָּ תְּ אִׁ ה וְּ לֵאָּ א דְּ לוּתָּ יָּ צְּ קַבֵיל יְּ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
 )רש"י( להרבות שבטים:    )ת(שהיתה מתאוה ומחזרת    וישמע אלהים אל לאה.  רש"י 
 
ר"ל דאין לשון וישמע שייך אלא במי שמתפלל, והכא לא מצינו    )ת(  שפתי חכמים  

שהתפללה על הבנים, לכן פירש שהיתה מתאוה כו', ועל ידי זה נחשב לה כאילו 
רצונה:   הקב"ה  לה  ונתן  חכמים( התפללה   )שפתי 

 
החיים  אלהים  אור  לה': וישמע  שהתפללה  מגיד   . 

 
ירצה כי הבין וידע כונתה במעשה שהוא לתכלית מצוה ואהבתה בהקב''ה    עוד

ובמצותיו וקלקלה השורה במעשה זה גם ה' קלקל השורה כי כפי השורה לא היו  
עולים לה אלא ד' ותהר ותלד בן חמישי יותר מהשורה ובן ששי מדה כנגד מדה: 
החיים(    )אור 

 
ותה בזה עם תפלתה באמרה  . שהקדימה השתדלוישמע אלהים אל לאה  ספורנו 

הראשון  השתדלות  היה  וזה  לאישי  שפחתי  נתתי  אשר  שכרי  אלהים  נתן 
לביתה: צרתה   )ספורנו(    כשהכניסה 

 
 

מוֹ    }יח{ שְּ א  רָּ קְּ וַתִׁ י  ישִׁ אִׁ לְּ י  תִׁ חָּ פְּ שִׁ י  תַתִׁ נָּ אֲשֶר  י  רִׁ כָּ שְּ ים  אֱלֹהִׁ תַן  נָּ ה  לֵאָּ וַתאֹמֶר 
ר:  שכָּ שָּ  יִׁ

 
ר:   אונקלוס  שכָּ שָּ יִׁ מֵהּ  רַת שְּ י וּקְּ לִׁ בַעְּ י לְּ תִׁ ית אַמְּ בִׁ הָּ יְּ י  י דִׁ רִׁ אַגְּ יָּ  יְּ הַב  יְּ ה   וַאֲמֶרֶת לֵאָּ

 )אונקלוס( 
 
הַ   יונתן  ה יְּ א  וַאֲמַרַת לֵאָּ לָּ קַבָּ נוֹי לְּ ין בְּ ידִׁ דֵין עֲתִׁ הֵיכְּ י וְּ בַעֲלִׁ י לְּ תִׁ בַת אַמְּ יהָּ י דִׁ רִׁ יָּ אַגְּ ב יְּ

ר: שכָּ שָּ יִׁ מֵיהּ  שְּ יַת  א  רָּ וּקְּ א  יתָּ אוֹרַיְּ בְּ ין  יקִׁ עַסִׁ ינוּן  אִׁ דְּ עַל  טַב  יונתן(   אֲגַר   )תרגום 
 
יש בו שני שינין אחת בשביל משמעות דנתן אלהים את שכרי   יששכר.  דעת זקנים 

כנגד שכר שכרתיך שהוא לשון גנאי ולכן אינה נקראת. ד"א משום הכי ואחת  
אין נקראת לפי שניתנה ליוב בנו כדכתיב ובני יששכר וכו'. אמר יששכר אין יוב 
שם הגון אוסיף לו אות אחת משמי ויקרא שמו ישוב והיינו דכתיב בסדר פנחס  

זקנים(   לישוב:   )דעת 
 
 

יַעֲקֹב:    }יט{ לְּ י  שִׁ שִׁ בֵן  וַתֵלֶד  ה  לֵאָּ עוֹד   וַתַהַר 
 
יַעֲקֹב:  אונקלוס  לְּ אֵי  יתָּ תִׁ שְּ בַר  ידַת  ילִׁ וִׁ ה  לֵאָּ עוֹד  יאַת  עַדִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
יַעֲקב:  יונתן  לְּ אֵי  יתָּ תִׁ שְּ בַר  ילֵידַת  וִׁ ה  לֵאָּ תוּב  רַת  עֲבָּ תְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 



 
לוֹ    }כ{ י  תִׁ לַדְּ יָּ י  כִׁ י  ישִׁ אִׁ י  לֵנִׁ בְּ זְּ יִׁ הַפַעַם  זֶבֶד טוֹב  י  אֹתִׁ ים  אֱלֹהִׁ י  דַנִׁ בָּ זְּ ה  לֵאָּ וַתאֹמֶר 

בֻלוּן:   זְּ מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַתִׁ ים  נִׁ בָּ ה  שָּ  שִׁ
 
תִׁ   אונקלוס  וָּ י לְּ לִׁ בַעְּ דוֹרֵהּ דְּ הֵי מְּ א יְּ נָּ מְּ א זִׁ דָּ לַק טַב הָּ י חָּ יָּ יָּתֵהּ לִׁ הַב יְּ ה יְּ י וַאֲמֶרֶת לֵאָּ

בֻלוּן: זְּ מֵהּ  שְּ יָּת  רַת  וּקְּ ין  נִׁ בְּ א  תָּ שִׁ לֵהּ  ית  לֵידִׁ יְּ  )אונקלוס(   אֲרֵי 
 
י   יונתן  בַעֲלִׁ דוֹרֵיהּ דְּ הֵי מְּ א יְּ דָּ א הָּ נָּ מְּ ין זִׁ נִׁ בְּ ין מִׁ בִׁ ין טָּ בוּדִׁ יָּ זְּ י יְּ בַד יָּתִׁ ה עָּ וַאֲמַרַת לֵאָּ

ין   ידִׁ ין עֲתִׁ דִׁ הֵיכְּ ין וְּ נִׁ א בְּ יתָּ ידַת לֵיהּ שִׁ לִׁ י אֲרוּם יְּ מִׁ רַת יַת  עִׁ א חוּלַק טַב וּקְּ לָּ קַבָּ נוֹי לְּ בְּ
בוּלוּן:  זְּ מֵיהּ  יונתן(   שְּ  )תרגום 

 
, )הערבערגע( לשון בית זבול, הירבריי"א בלע"ז    יזבלני. כתרגומו:    זבד טוב.  רש"י 

שיש לי בנים כנגד כל   )ב(מדור, מעתה לא תהא עיקר דירתו אלא עמי,    )א(בית  
 )רש"י( נשיו:  

 
פירוש שבית זבולו יהיה עמי, וכנוי יזבלני הוא במקום עמי, לא   )א(  שפתי חכמים  

כתב הרא"ם ולא ידעתי למה אמר בלשון   )ב(שפירושו שיקח אותי לבית זבולו:  
שלילה לא תהא וכו', ולא אמר מעתה תהא עיקר דירתו עמי בחיוב כלשון הכתוב:  

חכ  מים( )שפתי 
 
. יזבול יזבלני. כטעם נתן לי חלק ואין לו אח במקרא:  זבדני אלהים  אבן עזרא 

עמי יהיה זבולו עמי תמיד. כמו בנה בניתי בית זבול. וכמוהו בני יצאוני יצאו 
עומדים:   פעלים  הם  כלם  ויבואני  עזרא( ממני.   )אבן 

 
. לא מצאו למלה הזאת מוצא בלשון הקדש  זבדני אלהים אותי זבד טוב  הרמב"ן 

  ל פסוק יא( )לעיויתכן שנאמר שהיא מלה מורכבת "זה בד" כמלת מדוע ומלת בגד  
בכתיבה והסגול והפתח מומרים במקומות רבים וכל שכן במלות המורכבות וכן 

עצי שטים   בדי  בדים  ויצאה מלשון  בלעדי  ומלת  יג(מלת צלמות  ותעש    )שמות כה 
פארות   ותשלח  ו(בדים  יז  והשאילוה   )יחזקאל  כן  נקראים  הגסים  האילן  ענפי  כי 

ולכן אמרה לאה כי   )ישעיהו טז ו(א כן בדיו  ל  )איוב יח יג(לבנים יאכל בדיו בכור מות  
עשה לה האלהים זה הבן בד טוב להיות בעלה מתלונן בצלה כי יזבלני בצלי וכן 

לך   זבול  בית  בניתי  יג(בנה  כן כמו    )מלכים א ח  עליון יאמר  ולכבוד  להתלונן בצלו 
ושמי השמים לא יכלכלוך אף כי הבית הזה אשר   הנה השמים  )שם בפסוק כז(שאמר  

עמד במקום שיתלונן בו כמו שאמר   )חבקוק ג יא(בניתי וכן שמש ירח עמד זבולה  
בהם   אהל  שם  ה( לשמש  יט  ולא    )תהלים  טב"  "חולק  טוב  זבד  תרגם  ואונקלוס 

בתרגום יונתן זווד יתי מימרא דה'    )בתרגום הירושלמי(הבינותי סברתו עד שראיתי  
לשון זווד אל  אותה  וטפלו  בו"ו  כתובה  כאלו  המלה  שעשו  ולמדתי  טבין  ין 

אמרה שהבן הזה עשאו השם לה    )להלן מב כה( הארמית שמתרגמין צדה "זוודין"  
צדה טובה וחלק טוב כי בעלה יהיה עיקר דירתו עמה לרוב בניה תתפרנס עמו 

)תהלים  ה  בטוב לו והו"ו והבי"ת ישתוו בלשוננו במקומות רבים כמו תאוה ותאב

וכן לקצבי הרים   )תהלים קכט ג(על גבי חרשו חורשים    )ישעיהו נ ו( גוי נתתי למכים    קיט כ(
יאמרו ממנו   )דברי הימים א כו יח(כמו לקצוי וכן לפרבר למערב ארבעה    )יונה ב ז(ירדתי  

דכתיב   יא(פרוור  כג  ב  ופירוש    )מלכים  בפרוורים  אשר  הסריס  מלך  נתן  לשכת  אל 
תרגום ירושלמי    )במדבר לה ב(מקיר החומה לחוצה ומגרש לערים    שניהם מה שהוא



)נזיר מט ובמשנה מלא תרווד תרבד    )יחזקאל כז כח(ופרוור וכן תרגום יונתן מגרשות  

)כלים  במקומות שונין ממנו "לזביז"    )פסחים מח(בטבלא שאין לה לבזביז    אהלות פ"ב מ"א( 

"איצטוא"   )פסחים יא( "לזויז" איצטבא    ובמקומות שונין ממנו  פ"ב מ"ג מקואות פ"ד מ"ב(
)כלאים פ"ה הכ"ט וכן כיוצא בהן הרבה ונהגו בירושלמי    )עירובין עז ויומא מט לפי גירסת הערוך(

ועוד( ה"ח  פ"ז  בכך  יבמות  מקפידים  שאינם  ו"ו  במקום  בבי"ת   )הרמב"ן(   "אביר" 
 
אותי  ספורנו  אלהים  בזבדני  השני  השתדלות  על  וגמול  חלק  לי  נתן  דודאים  . 

. כי היה עמי חלק טוב שלא התכוונתי לשום  אותי זבד מוב  ששכר מצוה מצוה:
לכבודו:  אלא   )ספורנו(    תענוג 

 
 

ה:    }כא{ ינָּ דִׁ הּ  מָּ שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַתִׁ בַת  ה  דָּ לְּ יָּ אַחַר   וְּ
 
ה:  אונקלוס  ינָּ דִׁ מַהּ  שְּ יָּת  רַת  וּקְּ א  רַתָּ בְּ ידַת  לִׁ יְּ כֵן  תַר   )אונקלוס(   וּבָּ

 
ן   יונתן  ין הוּא מִׁ דִׁ רַת  אַמְּ ה אֲרוּם  ינָּ דִׁ הּ  מָּ יַת שְּ רַת  וּקְּ רַת  בְּ לֵידַת  יְּ דֵין  כְּ תַר  בָּ ן  וּמִׁ

יָּ   ם יְּ א  קֳדָּ מָּ ין הֵיכְּ טִׁ בְּ רֵין שִׁ קוּן תְּ פְּ י יִׁ חֵל אַחֲתִׁ ן רָּ רַם מִׁ טַיָּא בְּ בְּ גוּת שִׁ י פַלְּ נִׁ יהוֹן מִׁ דִׁ
רַיָּא  פוּ עוּבָּ חַלְּ יתְּ אִׁ ה וְּ לֵאָּ א דְּ לוּתָּ יָּ צְּ ם יְּ ן קֳדָּ יעַ מִׁ מִׁ א וּשְּ תָּ הָּ ן אַמְּ א מִׁ דָּ ן חָּ קוּ מִׁ פָּ נְּ דִׁ

וְּ  חֵל  רָּ דְּ א  הָּ עָּ מְּ בִׁ יוֹסֵף  יב  יָּהִׁ ה  וַהֲוָּ עֵיהוֹן  מְּ ה: בִׁ לֵאָּ דְּ א  הָּ עָּ מְּ בִׁ א  ינָּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
, שדנה לאה דין בעצמה, אם זה זכר, לא תהא )ברכות ס.(פירשו רבותינו    דינה.  רש"י 

לנקבה:   ונהפך  עליו  והתפללה  השפחות,  כאחת  אחותי   )רש"י(רחל 
 
 )אבן עזרא( . יש אומרים כי עם זבולון היתה בבטן אחת:  ואחר ילדה בת  אבן עזרא 

 
פירש"י שדנה בעצמה שהיא היתה מעוברת מיוסף   ותקרא שמה דינה.  דעת זקנים 

ועל ידי תפלתה נתחלף בדינה. וי"ל מדלא כתיב ותהר ותלד אלא ואחר ילדה בת 
בהריון:   ולא  בת  היתה  הלידה  בשעת  זקנים( משמע   )דעת 

 
 

הּ:     }כב{ מָּ רַחְּ אֶת  תַח  פְּ וַיִׁ ים  אֱלֹהִׁ אֵלֶיהָּ  מַע  שְּ וַיִׁ חֵל  רָּ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ כֹר  זְּ  וַיִׁ
 
דוּי:  אונקלוס  עִׁ לַהּ  יהַב  וִׁ יָּ  יְּ לוֹתַהּ  צְּ יל  קַבִׁ וְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ חֵל  רָּ דְּ א  נָּ רָּ דוּכְּ עַל   )אונקלוס(   וְּ

 
תַן   יונתן  מִׁ רֵיהּ לְּ מֵימְּ מַר בְּ אָּ הּ וְּ לוּתָּ מוֹי קַל צְּ יעַ קֳדָּ מִׁ יָּ וּשְּ ם יְּ חֵל קֳדָּ רָּ א דְּ נָּ רָּ עַל דוּכְּ וְּ

ין:  נִׁ בְּ הּ  יונתן(   לָּ  )תרגום 
 
, )ב"ר עג, ד.(   )ד(סימניה לאחותה    )ג( זכר לה שמסרה    ויזכור אלהים את רחל.  רש"י 

יעקב לפי שאין לה ושהיתה מצירה שלא תעלה בגורלו של עשו, שמא יגרשנה  
בנים, ואף עשו הרשע כך עלה בלבו כששמע שאין לה בנים. הוא שייסד הפייט, 

ונתבהלה:    )ה( לו  לקחתה  צבה  חלה  שלא  כבט   )רש"י(האדמון 
 
נופל על מעשה   )ג(  שפתי חכמים   זכירה  דבכל מקום  זכר לה,  כן מה  דאם לא 



שלא   )שם ד"ה ויזכור(, כמו שפירש"י  )לעיל ח' א'(שעשה, כמו ויזכור אלהים את נח וגו'  
לוט   דגבי  זכירה  וכמו  בתיבה,  כ"ט(שמשו  י"ט  של )לעיל  אשתו  ששרה  הגיד  שלא   ,

גד מדה, היא עשתה שלא תצא , שהוא מדה כנ)ג"א(  )ד(:  )רש"י שם ד"ה ויזכור(אברהם וכו'  
מבעלה:   בחרפה  ותצא  תלד  שלא  ראויה  אין  לכך  מבעלה,  בחרפה   )ה( אחותה 

האדמון עשו, כבט כשהביט, שלא חלה שלא היו לרחל חבלי לידה, צבה חשק 
נבהלה:   והיא  לאשה  לו  חכמים(לקחתה   )שפתי 

 
החיים  וגו'   אור  אלהים  שעלה  ויזכור  הגם  כי  הכתוב  מגיד  עוד .  לפניו  זכרונה 

וגו': אליה  וישמע  כאומרו  לתפלה   הוצרכה 
 

וגו'    ויזכוריודיע הכתוב כי ה' זוכר את חסידיו מבלי שיצעקו אליו, לזה אמר    עוד
כך   יתברך:    וישמעואחר  לפניו  זכרונה  עלה  לומר שקודם שהתפללה  )אור וגו' 

 החיים(  
 
רחל  ספורנו  את  אלהים  בהכניויזכור  להוליד  שהשתדלה  לביתה  .  צרתה  סה 

הדודאים: אלהים  וכענין  אליה  מיני  וישמע  שני  שעשתה  אחר  שהתפללה   .
 )ספורנו(    השתדלות:

 
 

י:    }כג{ תִׁ פָּ חֶרְּ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ סַף  אָּ וַתאֹמֶר  בֵן  וַתֵלֶד   וַתַהַר 
 
י:  אונקלוס  סּוּדִׁ חִׁ יָּת  יָּ  יְּ נַש  כְּ וַאֲמֶרֶת  ר  בָּ ידַת  ילִׁ וִׁ יאַת  עַדִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
הוֹשֻ   יונתן  יד יְּ תִׁ דֵין עָּ הֵיכְּ י וְּ יסוּדִׁ יָּ יַת חִׁ נַש יְּ רַת כְּ ילֵידַת בַר וַאֲמָּ רַת וִׁ עַבָּ יתְּ אִׁ רֵיהּ וְּ עַ בְּ

א   רָּ יבְּ מֵעִׁ הוֹם  יַתְּ זַר  גְּ מִׁ וּלְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ מֵעַל  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  יסוּדָּ חִׁ יַת  נוֹש  כְּ מִׁ לְּ יוֹסֵף  דְּ
א:  נָּ דְּ יַרְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
ולא )ישעיה ד, א.(וכן אסף חרפתנו    )ו( הכניסה במקום שלא תראה,    אסף.   רש"י   ,

, לא )ישעיה ס, כ.(, וירחך לא יאסף  )יואל ד, טו.(, אספו נגהם  )שמות ט, יט.(יאסף הביתה  
שהייתי לחרפה שאני עקרה, והיו אומרים עלי שאעלה לחלקו של  חרפתי.יטמן: 

סרחונה, משיש   )ז(עשו הרשע. ואגדה, כל זמן שאין לאשה בן, אין לה במי לתלות  
בנך: אלו,  תאנים  אכל  מי  בנך,  זה,  כלי  שבר  מי  בו,  תולה  בן   )רש"י(   לה 

 
לרעתה שאז תראה   )ו(  שפתי חכמים   זה הוא  כי  אותה במקום אחד,  לא שקבץ 

)שפתי ופירוש חרפתי סרחוני וחטאתי על שבירת כלי בית בעלי:    )ז(חרפתה יותר:  

 חכמים( 
 
. כטעם כרת. וכן ונאסף שמחה וגיל. ואחרים  אסף אלהים את חרפתי  אבן עזרא 

עקרה   בעבור היותי  כי השם ראה החרפות שהיו הנשים מחרפות אותי  אמרו 
וכאילו נאספו ונתחברו אצל השם. והנה נולדו ליעקב י''ב בנים בז' שנים וכאשר 
ספרים הקדמונים מצאום בני ששה חדשים וימים במספר. ויתכן שנתנה לאה  

שנולד נפתלי. גם הרתה רחל קודם שנולד זבולון וגם דינה  שפחת' ליעקב קודם  



נולדה:   מתי  ידענו  עזרא( לא   )אבן 
 
חרפתי  הרמב"ן  את  אלהים  יאסף אסף  ולא  וכן  תראה  שלא  במקום  הכניסה   .

לא יטמן   )ישעיהו ס כ(וירחך לא יאסף    )יואל ב י(וכוכבים אספו נגהם    )שמות ט יט(הביתה  
דעת   והנכון  וגיל  שמחה  ונאספה  כרת  כטעם  אמר  אברהם  ורבי  רש"י  לשון 

)במדבר  אונקלוס שעשאן כולן לשון קבוץ וכנוס כפשוטם מלשון ויאספו את השליו  

ונקראת המיתה אסיפה בהיותו נקבץ אל   )ישעיהו סב ט(כי מאספיו יאכלוהו    יא לב(
יתו ואספו נגהם שקבצו האור אבותיו המתים ולא יאסף הביתה להקבץ לאנשי ב

בתוכם ולא הוציאו אורם לחוץ או שנאספו אל האהל אשר להם ברקיע השמים  
ויאמרו אסיפה בחרפה שתתקבץ ולא תתפזר בין בני אדם להיות נדברים בה עוד 

 )הרמב"ן(   בחוצות
 
חרפתי  ספורנו  תפלתי:את  מקבל  היה  ולא  אחותי  תפלת  שקבל   )ספורנו(   . 

 
 

אַחֵר:    }כד{ בֵן  י  לִׁ ה  הוָֹּ יְּ יֹסֵף  לֵאמֹר  יוֹסֵף  מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ  וַתִׁ
 
ן:  אונקלוס  חֳרָּ אָּ בַר  י  לִׁ יָּ  יְּ יוֹסֵף  ר  מֵימָּ לְּ יוֹסֵף  מֵהּ  שְּ יָּת  רַת   )אונקלוס(   וּקְּ

 
ר    יונתן  מֵימָּ לְּ יוֹסֵף  מֵיהּ  שְּ יַת  רַת  ן:וּקְּ אוֹחֲרָּ בַר  דֵין  עַל  י  לִׁ יָּ  יְּ יף  יונתן(   יוֹסִׁ  )תרגום 

 
יודעת היתה בנבואה, שאין יעקב עתיד להעמיד אלא  יסף ה' לי בן אחר.  רש"י 

שנים עשר שבטים, אמרה, יהי רצון שאותו שהוא עתיד להעמיד, יהא ממני, לכך 
אחר:   בן  על  אלא  נתפללה   )רש"י( לא 

 
בן    ספורנו  לי  ה'  על ההשתדלות השני כמו שעשה לאחותי:יוסף   )ספורנו(   אחרי 

 
 

אֶל     }כה{ ה  כָּ אֵלְּ וְּ י  חֵנִׁ שַלְּּ ן  בָּ לָּ אֶל  יַעֲקֹב  וַיאֹמֶר  יוֹסֵף  אֶת  חֵל  רָּ ה  דָּ לְּ יָּ כַאֲשֶר  י  הִׁ וַיְּ
י:   צִׁ אַרְּ וּלְּ י  קוֹמִׁ  מְּ

 
י   אונקלוס  רִׁ אַתְּ לְּ אֵיהַךְ  וְּ י  חַנִׁ שַלְּּ ן  בָּ לָּ לְּ יַעֲקֹב  וַאֲמַר  יוֹסֵף  יָּת  חֵל  רָּ ידַת  לִׁ יְּ כַד  ה  וַהֲוָּ

י:  עִׁ אַרְּ  )אונקלוס(   וּלְּ
 
ין   תןיונ   ידִׁ בֵית יוֹסֵף עֲתִׁ א דְּ שָּ רוּחַ קוּדְּ חֵל יַת יוֹסֵף וַאֲמַר יַעֲקב בְּ לֵידַת רָּ י יְּ דִׁ ה כְּ וַהֲוָּ

ו  עֵשָּ ן  מִׁ פֵי  תְּ סְּ מִׁ א  אֲנָּ לֵית  עַן  כְּ מִׁ מַר  אָּ ו  עֵשָּ בֵית  דְּ יַת  א  רָּ גַמְּ לְּ א  יתָּ הוֹבִׁ שַלְּ כְּ מֶהֱוֵי  לְּ
לְּ  אֵיהַךְ  וְּ י  חֵנִׁ שַלְּ ן  בָּ לָּ לְּ וַאֲמַר  יוֹנוֹ  גְּ לִׁ י: וְּ עִׁ אַרְּ וּלְּ י  רִׁ יונתן(   אַתְּ  )תרגום 

 
משנולד שטנו של עשו, שנאמר והיה בית יעקב    כאשר ילדה רחל את יוסף.  רש"י 

לקש   עשו  ובית  להבה  יוסף  ובית  יח.(אש  א,  שולט  )עובדיה  אינו  להבה  בלא  אש   ,
לשוב:   ורצה  בהקב"ה  יעקב  בטח  יוסף,  משנולד   )רש"י( למרחוק, 

 
. כה. שאף על פי שלא היה אז בידו מקנה כי במקלו עבר אמנם  שלחני ואל  ספורנו 

היה בידו די לחיות עם נשיו ובניו לפחות די לקנות לחם ושמלה ומזון לדרך כי 



שיחפוץ ללכת למות ולהמית ברעב ולא    באופן אחר לא היה ראוי לצדיק וחכם
עם   וישלחהו  בעירו  פנים  ונשוא  עשיר  שהיה  לבן  ידו  על  שיסכים  לב  על  יעלה 
רחוקה.   בדרך  ובערום  ובצמא  ברעב  כל הקהל  להמית את  בנותיו  ובני  בנותיו 

בגללך: ה'  ויברכני  כאמרו  לתועלתו  עמו  שישב  לו  התחנן  לבן   )ספורנו(   והנה 
 
יקר   כאשר  כלי  וגו'.  ויהי  יוסף  רחל את  יעקב   ילדה  בקש  דבר שלא  של  טעמו 

י"ב  יצאו ממנו  מסופק אם  יעקב  לפי שהיה  יוסף  שנולד  כ"א אחר  נא  שלחני 
אמר יעקב אם האבנים מתאחות זו לזו יודע   )בבר"ר סח.יא(שבטים או לא כדמסיק  

אני שאני מעמיד י"ב שבטים כו' שמע מינה שהיה מסופק אם יצאו ממנו י"ב 
שבטים, וכשאמרה רחל בנבואה יוסף ה' לי בן אחר ולא בקשה בנים הרבה ש"מ 
שרוח ה' דבר בה שיצאו מן יעקב י"ב שבטים ולא יותר, ע"כ אמר יעקב שלחני  

ח שלא יוכל עשו להרגו, שהרי עדיין לא נולד בנימין, גם לא  נא כי אז היה בטו
היתה מעוברת עדיין שהרי עשה בסכת זמן רב בערך ב' שנים ואח"כ נולד בנימין,  
ומצד שהיה יעקב בטוח שלא יוכל לו עשו ע"כ אמר שלחני נא עכשיו, כי ודאי לא 
שבטים.  י"ב  כל  עדיין  ממני  יצאו  שלא  מאחר  מאומה  לי   יעשה 

 
והיה   )עובדיה א.יח(משנולד שטנו של עשו דהיינו יוסף שנאמר    )ב"ר ע"ג.ז(  אמרו  ורז"ל

בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש כו' אע"פ שמקרא זה נאמר לעתיד 
אולי ידע יעקב ברוח הקודש שסופו ליפול ביד יוסף, ואע"ג שאיהו לא חזא מזליה 

סף, וע"כ לא יכול לו ליעקב. ועוד חזא ע"כ ודאי יפול לבו של עשו בראותו את יו 
הבכורה,   ממנו  שלקח  כ"א מה  יעקב  על  טענה  לו  אין  לפי שעשו  שיוסף שטנו 
ולעתיד יוסף משיב לו כשם שנלקחה הבכורה מראובן ע"י חלול יצועי אביו ונתנה  
ליוסף, כך בדין נלקחה מעשו שהיה צד נשים תחת בעליהן ונתנה ליעקב, וקבלת  

בבכורה   תלוי  תולדות  הברכות  פר'  למעלה  קודם )כה.לא(כמבואר  אחר  טעם   .
שילדה רחל היה מתבייש לבא אל אביו שלא יאמר שלקח אשת יפת תואר לשם  
תאוה, כי מטעם זה אמרה רחל אסף אלהים חרפתי כי חוש המשוש שלא לקיום 

לנו.   היא  חרפה  יקר( המין   )כלי 
 
 

אֶת     }כו{ תָּ  דַעְּ יָּ ה  אַתָּ י  כִׁ ה  אֵלֵכָּ וְּ הֵן  בָּ ךָ  אֹתְּ י  תִׁ בַדְּ עָּ אֲשֶר  דַי  לָּ יְּ אֶת  וְּ שַי  נָּ אֶת  ה  נָּ תְּ
יךָ:  תִׁ עֲבַדְּ אֲשֶר  י  תִׁ  עֲבֹדָּ

 
י   אונקלוס  י דִׁ נִׁ חָּ לְּ תָּ יָּת פָּ דַעְּ יל אֲרֵי אַתְּ יְּ אֵזִׁ הֵן וְּ ךְ בְּ ית יָּתָּ חִׁ לָּ י פְּ נַי דִׁ יָּת בְּ שַי וְּ הַב יָּת נְּ

חִׁ  לָּ ךְ: פְּ  )אונקלוס(   תָּ
 
י   יונתן  נִׁ חָּ עַת פוּלְּ דְּ תְּ יָּ יזֵל אֲרוּם אַנְּ אִׁ הוֹן וְּ נְּ גִׁ ךְ בְּ ית יָּתָּ חִׁ לָּ פְּ נַיי דִׁ יַת בְּ שַי וְּ י יַת נְּ הַב לִׁ

ךְ:  תָּ לַחְּ פְּ י  יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
נשי    רש"י  את  ברשות:  תנה  אם  כי  לצאת  רוצה  איני   )רש"י( וגו'. 
 
. שב אל נשי לא אל ילדי כמו וישם דמי מלחמה  בהןאשר עבדתי אותך    אבן עזרא 

עזרא( בשלום:    )אבן 
 
 

לֶךָ:    }כז{ לָּ גְּ בִׁ ה  הוָֹּ יְּ י  רֲכֵנִׁ בָּ וַיְּ י  תִׁ חַשְּ נִׁ עֵינֶיךָ  בְּ חֵן  י  אתִׁ צָּ מָּ א  נָּ ם  אִׁ ן  בָּ לָּ יו  אֵלָּ  וַיאֹמֶר 
 



ךְ:   אונקלוס  ילָּ דִׁ יָּ בְּ י יְּ כַנִׁ רְּ י וּבָּ ךְ נַסֵּיתִׁ מָּ ין קֳדָּ ית רַחֲמִׁ חִׁ כָּ עַן אַשְּ ם כְּ ן אִׁ בָּ  וַאֲמַר לֵהּ לָּ
 )אונקלוס( 

 
ן אִׁ   יונתן  בָּ י וַאֲמַר לֵיהּ לָּ כַנִׁ רִׁ ין וּבָּ מִׁ ית קוּסְּ יָּרִׁ א אַטְּ ךְ הָּ עֵינָּ ין בְּ ית רַחֲמִׁ חִׁ כָּ דוּן אַשְּ ין כְּ

ךְ:  ינָּ גִׁ בְּ יָּ  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
מנחש הייתי, נסיתי בנחוש שלי שעל ידך באה לי ברכה, כשבאת   נחשתי.  רש"י 

לכאן לא היו לי בנים, שנאמר והנה רחל בתו באה עם הצאן, אפשר יש לו בנים 
אצל הרועים, ועכשיו היו לו בנים, שנאמר וישמע את דברי    )ח(והוא שולח בתו  

לבן:    )רש"י( בני 
 
קטנים, יש לומר דמכל מקום לא ואם תאמר דילמא היו לו בנים    )ח(  שפתי חכמים  

היה לו לשלוח רחל בתו מאשתו נשואה, אלא או בלהה או זלפה מפלגש, בשלמא 
אי לא היה לו בנים אתי שפיר דשלח רחל, לפי שאין לו בנים א"כ היא בת יורשת, 
דבנות מאשתו נשואה קודמות לבנות מפלגש ובודאי היא תשמור יפה, אבל אי היה 

א תירש מנכסיו כלום, דלעולם הבנים קודמין לבנות, אם לו בנים אם כן היא ל
 )שפתי חכמים( :  )מהרא"י(כן לא היה לו לשלוח רחל, אלא ודאי לא היו לו בנים כלל,  

 
)אבן . כמו נסיתי כי הולך היה לקראת נחשים ויש לו תרפים:  נחשתי  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. בעבורך ובזכותך כי איש צדיק אתה ולשון נחשתי ויברכני ה' בגללך  הרמב"ן 

שהיה מנחש בתרפים ויעקב אמר   )ראב"ע(נחשתי נסיתי וכל נחש נסיון ויש אומרים  
ויברך ה' אותך לרגלי לא רצה לומר "בגללי" דרך ענוה ואמר לרגלי כי מעת שבא  

מתברך  היית  בבית   )הרמב"ן(  רגלי 
 
אהבת כמו שראוי מצד הקורבה אין . אם אותי  אם נא מצאתי חן בעיניך  ספורנו 

ראוי שתעזבני וזה כי נחשתי שבאה בביתי ברכה לרגליך ברבות המקנה ובשאר 
. וגם ראיתי שהוצאתי  ויברכני ה' בגללך נכסים. כאמרם ז''ל תכף לת''ח ברכה:

מן המקנה דמים מרובים ועושר יותר מן המורגל וידעתי שזה היה בגללך ואולי 
אתה ידעת את אשר עבדתיך. לא תיחס תוספת המקנה    התרפים דברו זה. )כט(

אל הנחש הנמשך אחר המזל אבל תיחס לשלמות עבודתי שהיתה עם בקיאות  
הצאן: מרעה  במלאכת  רב  אתי  והשתדלות  מקנך  היה  אשר  בו ואת  שהיו   .

ויברך   נשברות וחולות וחבשתי את הנשברת ורפאתי לחולה כראוי לרועי הבקר:
מה שאמרת שברך ה' אותך לרגלי הוא אמת בלי ספק: . אמנם בה' אותך לרגלי

. איזה מעשה  מתי אעשה גם אנכי  ועתה מאחר שהאל ית' ברך אותך בשבילי:
השכר   לזה  יספיק  ולא  לביתך  בגללי  אתה  שעשית  כמו  לביתי  מאתו  מבורך 

לרועים:   )ספורנו(    המורגל 
 
 

ה:   חמישיnbsp&   }כח{ אֶתֵנָּ וְּ לַי  עָּ ךָ  רְּ כָּ שְּ ה  בָּ קְּ נָּ  וַיאֹמַר 
 
אֶתֵן:  אונקלוס  וְּ עֲלַי  ךְ  רָּ אַגְּ רֵיש  פָּ ר   )אונקלוס(   וַאֲמָּ



 
אֶתֵן:  יונתן  וְּ לַי  עָּ ךְ  רָּ יגְּ אִׁ טַע  קְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
שכרך.   רש"י  אגרך:    נקבה  פריש   )רש"י( כתרגומו 
 
. לשון צווי. במשקל זכרה לי אלהי לטובה. ופירושו פרש. וכן אשר נקבה  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( פי ה' יקבנו. ודגשות הקו''ף להתבלע הנו''ן בו. כמו אשר ידבנו לבו:  
 
 

י:    }כט{ תִׁ אִׁ ךָ  נְּ קְּ מִׁ יָּה  הָּ אֲשֶר  אֵת  וְּ יךָ  תִׁ עֲבַדְּ אֲשֶר  אֵת  תָּ  דַעְּ יָּ ה  אַתָּ יו  אֵלָּ  וַיאֹמֶר 
 
י:  אונקלוס  מִׁ עִׁ ךְ  ירָּ עִׁ בְּ ה  דַהֲוָּ יָּת  וְּ ךְ  תָּ חִׁ לָּ פְּ י  דִׁ יָּת  תָּ  דַעְּ יְּ אַתְּ  לֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
תָּ   יונתן  לַחְּ י פְּ עַת יַת דִׁ דְּ תְּ יָּ י:וַאֲמַר לֵיהּ אַנְּ מִׁ יר עִׁ טִׁ ךְ נְּ ירָּ עִׁ ה בְּ יַת דַהֲוָּ  )תרגום יונתן(   ךְ וְּ

 
שבא לידי מתחלה   )ט(את חשבון מעוט מקנך    ואת אשר היה מקנך אתי.   רש"י 

היו:    )רש"י(כמה 
 
פירוש שאין הכוונה שידע שהיה מקנהו אתו, רק מיעוט כמותו   )ט(  שפתי חכמים  

חכמים( וכו':    )שפתי 
 
. את חשבון מיעוט מקנך שבא לידי כמה היה  ואת אשר היה מקנך אתי  הרמב"ן 

לשון רש"י כלומר אתה ידעת כמה היה מקנך כשבאו אתי ויותר ראוי שיאמר 
טרם בואי ויפרוץ לרוב או  ואת מקנך אשר היה אתי ידעת כי מעט אשר היה לך  

נפרש אתה ידעת את אשר עבדתיך כי בכל כחי עשיתי וידעת את אשר היה מקנך 
אתי כי ימים רבים הם וידעת כי מעט אשר היה לך לפני ויפרוץ לרוב שלא כדרך  

 )הרמב"ן(  כל הארץ רק ברכת ה' היא אשר באה מעת בא רגלי בביתך והוא הנכון
 
 

תַי    }ל{ מָּ ה  עַתָּ וְּ י  לִׁ רַגְּ לְּ ךָ  אֹתְּ ה  הוָֹּ יְּ רֶךְ  בָּ וַיְּ רֹב  לָּ רֹץ  פְּ וַיִׁ נַי  פָּ לְּ ךָ  לְּ יָּה  הָּ אֲשֶר  עַט  מְּ י  כִׁ
י:  בֵיתִׁ לְּ י  נֹכִׁ אָּ גַם   אֶעֱשֶה 

 
ילִׁ   אונקלוס  דִׁ ךְ בְּ יָּ יָּתָּ יךְ יְּ רִׁ גֵּי וּבְּ סְּ מִׁ קֵיף לְּ מַי וּתְּ ךְ קֳדָּ ה לָּ י הֲוָּ עֵיר דִׁ תַי  אֲרֵי זְּ עַן אֵימָּ י וּכְּ

י:  בֵיתִׁ לְּ א  אֲנָּ אַף  בֵיד   )אונקלוס(   אֶעְּ
 
אַהֲנַיַית   יונתן  י דְּ לִׁ יגְּ רִׁ ךְ בְּ יָּ יָּתָּ יךְ יְּ רִׁ י וּבְּ סַגִׁ קֵיף לְּ מַי וּתְּ אן קֳדָּ ךְ עָּ ה לָּ יל דַהֲוָּ לִׁ אֲרוּם קָּ

א   אֲנָּ אַעֲבֵיד אוּף  אֵימַת  דוֹן  וּכְּ ךְ  בֵיתָּ בְּ ית  לִׁ עָּ דְּ ךְ מִׁ א  לָּ סָּ נָּ פַרְּ לְּ יק  קִׁ זָּ א  וַאֲנָּ א  תָּ ידְּ בִׁ עִׁ
י: בֵיתִׁ שֵי  ינְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
, כמו העם )ב"ר עג, ח.(עם רגלי, בשביל ביאת רגלי באת אצלך הברכה    לרגלי.  רש"י 

 גם אנכי לביתי. . הבאים עמי:  )שופטים ח, ה.(. לעם אשר ברגלי  )שמות יא, ח.(אשר ברגליך  
להיות עושה גם   )אני(וצריך    )כ(עכשיו אין עושין לצרכי אלא בני,    )י(לצורך ביתי,  

גם:   וזהו  לסמכן,  עמהם   )רש"י( אני 



 
רצונו לפרש דאי כמשמעו שיעקב אמר לביתי, אלך אל בית אבי    )י(  שפתי חכמים  

ויאמר מה אתן לך וגו' אשובה ארעה וגו',   )פ' ל"א(ואעשה שם, שהרי כתיב אחריו  
לילך מעמו אלא לשמור צאנו, אלא לביתי פירוש לצורך   משמע שלא היה בדעתו

רצונו לתרץ גם אנכי משמע דקודם לכן היה אחר שעשה לצורך ביתו,   )כ(ביתי:  
כו':   עכשיו  פירש  חכמים( לכן   )שפתי 

 
ר רגל טובה יש לפלוני. והטעם . בעבור רגלי. כי דרך בני אדם לומלרגלי  אבן עזרא 

ונמצא חסר:   נוסף  ה''א מאומה  לביתך.  עזרא( כי התברכת משעה שבאתי   )אבן 
 
לביתי  הרמב"ן  אנכי  גם  אני אעשה  וצריך  בני  אלא  לצרכי  עושין  אין  עכשיו   .

להיות עושה עמהם לסומכן וזהו גם לשון רש"י ולא מצאנו שיהיה ליעקב צאן  
ים והגדול שבהם בן שש שנים או פחות כי לבן יתכן ולא שירעו אותן בניו הקטנ

שהיו לו בנים קטנים מרחל בטרם בא יעקב ועתה הם ראויים לרעות הצאן ואולי 
על נשיו ועל עבדיו אמר שהיו עושים לו במלאכה ואין כל זה נכון אבל פירוש מתי  
אעשה גם אנכי לביתי מתי אעשה אנכי גם לביתי כאשר עשיתי גם לביתך וכן 

וגם אהב את רחל מלאה וכן גם אותכה הרגתי   )לעיל כט ל( אהב גם את רחל מלאה  וי
לג(  כב  כן  )במדבר  ורבים  אותך  הרגתי   )הרמב"ן(   גם 

 
 

ר הַזֶה     }לא{ בָּ י הַדָּ ם תַעֲשֶה לִּׁ ה אִׁ אוּמָּ י מְּ תֶן לִׁ ךְ וַיאֹמֶר יַעֲקֹב לאֹ תִׁ ה אֶתֶן לָּ וַיאֹמֶר מָּ
מֹר:  אֶשְּ ךָ  צאֹנְּ עֶה  אֶרְּ ה  שוּבָּ  אָּ

 
א    אונקלוס  מָּ גָּּ תְּ י פִׁ בֶד לִׁ ם תַעְּ דַעַם אִׁ י מִׁ תֶן לִׁ א תִׁ ךְ וַאֲמַר יַעֲקֹב לָּ ה אֶתֵן לָּ וַאֲמַר מָּ

אֱתוּ דֵין  ר:הָּ אֶטָּ ךְ  נָּ עָּ עֵי  אֶרְּ  )אונקלוס(   ב 
 
י   יונתן  לִׁ תַעֲבֵיד  ין  אִׁ ן  רָּ אוֹחְּ דַעַם  מִׁ י  לִׁ תֵן  תִׁ א  לָּ יַעֲקב  וַאֲמַר  ךְ  לָּ אֶתֵן  ה  מָּ וַאֲמַר 

אֶטַר: ךְ  נָּ עָּ עֵי  אֶרְּ אֵיתוּב  דֵין  הָּ א  מָּ גָּ תְּ יונתן(   פִׁ  )תרגום 
 
לך  ספורנו  אתן  מצפה  מה  שאתה  מה  תמורת  לך  שיהיה  לי   להשיג:.  תתן  לא 

. שאם האל ית' יתן חן בעדי לא ימעיט את המוכן לך כאמז''ל אין אדם  מאומה 
לחברו:  במוכן   )ספורנו(    נוגע 

 
 

ים     }לב{ בִׁ שָּ ל שֶה חוּם בַכְּ כָּ לוּא וְּ טָּ קֹד וְּ ל שֶה נָּ ם כָּ שָּ סֵר מִׁ ךָ הַיוֹם הָּ ל צאֹנְּ כָּ אֶעֱבֹר בְּ
י:   רִׁ כָּ שְּ יָּה  הָּ וְּ ים  זִׁ עִׁ בָּ קֹד  נָּ וְּ לוּא  טָּ  וְּ

 
קוֹעַ   אונקלוס  מוֹר וּרְּ ר נְּ מָּ ל אִׁ ן כָּ תַמָּ י( מִׁ דִׁ א דֵין הַעֲדֵי )נ''י אַעְּ ךְ יוֹמָּ נָּ ל עָּ כָּ בַר בְּ ל   אֶעְּ כָּ וְּ

י: רִׁ אַגְּ יהֵי  וִׁ זַיָּא  עִׁ בְּ מוֹר  וּנְּ קוֹעַ  וּרְּ רַיָּא  מְּ אִׁ בְּ חוּם  שְּ ר  מָּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
חוּש   יונתן  ימַר לָּ ל אִׁ כָּ רוֹחַ וְּ מוֹר וּקְּ ימַר נְּ ל אִׁ ן כָּ תַמָּ י מִׁ א דֵין אַעֲדִׁ ךְ יוֹמָּ נָּ ל עָּ כָּ יבַר בְּ אֲעִׁ

אַ  יהֵי  וִׁ זַיָּא  עִׁ בְּ מוֹר  וּנְּ רוֹחַ  וּקְּ רַיָּא  ימְּ אִׁ רֵי:בְּ יונתן(   גְּ  )תרגום 
 
בלע"ז    נקד.   רש"י  פונטר"א  נקודות,  כמו  דקות  בחברבורות  :  )פונקטירט(מנומר 



דומה לאדום רוש"ו בלע"ז   )ל(שחום    חום.לשון טלאים, חברבורות רחבות:    טלוא.
התבואה:  )ראטה( לענין  לבנה,  ונמצאת  שחמתית  משנה,  לשון  שכרי.,  אותן   והיה 

שיולדו מכאן ולהבא נקודים וטלואים בעזים ושחומים בכשבים יהיו שלי, ואותן 
שישנן עכשיו, הפרש מהם והפקידם ביד בניך, שלא תאמר לי על הנולדים מעתה, 

נקודים   )נ( שהן  ועוד, שלא תאמר לי על ידי הזכרים    )מ(אלו היו שם מתחלה,  
ואילך:   מכאן  דוגמתן  הנקבות  תלדנה   )רש"י( וטלואים, 

 
רצה לומר התרגום שמתרגם על חום שחום, דהוא לשון אדום:   )ל(  שפתי חכמים  

הקשה הרא"ם אם כן הסימן היה בעזים נקוד וטלוא ולא בכבשים, והכתוב   )מ(
אמר הסר משם כל שה נקוד וטלוא, ומתרץ דשה דאמר קרא הוא תיש, מדכתיב  

, וקשה לי )מהרש"ל(שה כשבים ושה עזים, שמע מינה עז נמי קרוי שה.    )דברים י"ד ד'(
ע מינה כל מקום על דברי הרא"ם אדרבה מדהוצרכה התורה לפרש בו עזים שמ

שנאמר שה סתם שה הוא ולא תיש, ועוד קשה לפי דבריו היה לו למנקט בחד 
כללא, ולא היה לו לומר אלא נקוד וטלוא בעזים, ועוד קשה למה התחיל הכתוב 

 )לקמן פ' ל"ה( בתיש וסיים בשה, ועוד קשה פעם קרא שה ופעם קרא תיש, שנאמר  
אה לי ששה הוא שה ממש ולא תיש, ויסר ביום ההוא את התישים וגו', לכך נר

והסימן היה נקוד וטלוא בעזים וחום בכשבים, ומה שאמר הסר משם כל שה 
נקוד וטלוא, כך אמר יעקב על כל פנים תסיר נקוד וטלוא בעזים וחום בכשבים, 
ואפילו נקוד וטלוא בכשבים שראוים להיות שלי גם אותם תסיר שלא יהיו עכשיו  

כבשים נקוד ועקוד וטלוא, רק אותן שיולדו מכאן ואילך   לא עזים נקוד וטלוא ולא
נקוד וטלוא בעזים וחום בכשבים יהיו שלי, ומה שלא אמר להסיר חום בעזים 

פירש הרא"ם שקשה   )נ( מפני שאינם בנמצא, ומעתה הותרו כל הקושיות כנ"ל:  
יותר  שיהיו  ידעינן מה  וממילא  אותם כמה הם עכשיו,  ימנו  לפי טעם ראשון 

וכו':  שנולד תאמר  שלא  רש"י  אמר  זה  ועל  כך,  אחר  חכמים( ו   )שפתי 
 
. הוא השחרות. ויתכן שנקרא השחרות כן מפני החום, כי כל שה חום  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( . עקוד וברוד ונקוד:  וטלוא ונקוד בעזיםהשחרות יותר חום מן הלבן:  
 
  )הראב"ע והרד"ק( . נקוד או טלוא וכל שה חום פירשו בו  וטעם נקוד וטלוא  הרמב"ן 

שחור כי השחרות מפני החום ואיננו נכון בעיני כי רוב הכשבים שחורים אף כי 
בארץ קדם שהיא חמה ואם כן יהיו כולם ליעקב והנכון דעת אונקלוס "שחום" 
  והוא קרוב לאדום וקורין אותו רו"ש וכן פרש"י ויהיה חום מגזרת ואור החמה 

כו( ל  קצת  )ישעיהו  יתאדם  אשר  לשמש  דומה   שהוא 
 

לשון רש"י אותן שילדו מכאן ולהבא נקודים וטלואים בעזים    -"והיה שכרי"  
ופירוש כל שה נקוד   )בפסוק לה(ושחומים בכשבים יהיו שלי וכן דעת רבי אברהם  

ויסר ביום ההוא את    )שם(וטלוא תיש וטלוא ונקוד בעזים הנקבות כמו שאמר  
ואת כל העזים ופירוש כל אשר לבן בו בנזכרים וכל חום בכשבים ולפי   התישים



עשה   לא  שהרי  שכרו  היה  בהם  חום  וכל  בכשבים  וטלוא  נקוד  כל  כי  דעתי 
וכן  הצאן  מיטב  שהם  הכשבים  מן  שכרו  מפסיד  והיה  חום  מראה  במקלות 
בחלומו הראוהו העולים על הצאן עקודים נקודים אין בהם חום ופירוש הכתוב 

משם כל שה נקוד וטלוא וכל חום בכשבים והסר טלוא ונקוד בעזים והיה    הסר
ואמר  בעזים  והשנים  בכשבים  המראות  שלשת   שכרי 

 
כי כל אשר איננו נקוד וטלוא בעזים וגם חום    -"וענתה בי צדקתי ביום מחר"  

אתי   הוא  גנוב   )הרמב"ן(בכשבים 
 
החיים  וגו'  אור  משם  נקודים    .הסר  אלא  לחלקו  יהיה  לא  כי  מוכח  מדבריו 

וממה   לחלקו,  אינם  עקודים  אבל  בכשבים  וחום  ובעזים  בכשבים  וטלואים 
העקודים:  גם  שלקח  משמע  בסמוך  הכתוב   שאמר 

 
כי יעקב בתנאו לא רצה שיטול בחלקו עקודים. וטעמו הוא כי אם יקח    ונראה

אין סימן הלובן בכל הצאן  גם העקודים יצטרך להסירו גם כן מצאן לבן, ומעתה  
ליחמנה הצאן אליו והרי הוא יגיע לריק, כי לא עלה על דעתו של יעקב לרמות  
לבן בשום אופן בעולם וחשב שבאמצעות העקוד ימצא שיחמו הצאן לילד גם כן 
הנקוד והטלוא שהוא לוקח לעצמו. וכמו כן תמצא שאמר הכתוב )מ'( ויתן פני 

דים וטלואים והחום שיחמו אל הנימור, והרמאי  הצאן אל עקוד והיו יולדות נקו
לבן נתחכם לדעת זו ונטל הכל עקוד נקוד וטלוא, עוד נתחכם והסיר כל אשר לבן 
בו תפחנה עצמותיו כי לא כן היה התנאי שאם כן מנין יצאו עקוד או נקוד או 
טלוא, ומעתה פקע שכרו של יעקב. מטעם זה נתחכם יעקב לקחת שכר טורחו  

ת ולקח לעצמו גם העקודים, כי ממה שהסירם לבן גילה דעתו כי ויצג המקלו
)ל''ט( ותלדנה הצאן עקודים נקודים וטלואים   באלה חלק יעקב, והוא אומרו 
וכל שלשת המינים בחלקו של יעקב, ועל לבן נאמר )משלי ה'( ובחבלי חטאתו  

החיים(  יתמך:    )אור 
 
כל שה  ספורנו  למעהסר משם  הגדולים  ולא  הקטנים  בדומה  .  קצתם  יולידו  ן 

לחלקי:  )ספורנו(    ויפלו 
 
 

קֹד    }לג{ נָּ אֵינֶנוּ  אֲשֶר  כֹל  נֶיךָ  פָּ לְּ י  רִׁ כָּ עַל שְּ בוֹא  י תָּ כִׁ ר  חָּ יוֹם מָּ בְּ י  תִׁ קָּ דְּ צִׁ י  בִׁ ה  תָּ נְּ עָּ וְּ
י:  תִׁ אִׁ הוּא  נוּב  גָּּ ים  בִׁ שָּ בַכְּ חוּם  וְּ ים  זִׁ עִׁ בָּ לוּא  טָּ  וְּ

 
ךְ כֹל  אונקלוס  מָּ י קֳדָּ רִׁ ר אֲרֵי תֵיעוֹל עַל אַגְּ חָּ מְּ יוֹם דִׁ י בְּ כוּתִׁ י זָּ הֵד בִׁ תַסְּ י    וְּ י לֵיתוֹהִׁ דִׁ

י: מִׁ עִׁ הוּא  א  נוּבָּ גְּּ רַיָּא  מְּ אִׁ בְּ חוּם  וּשְּ זַיָּא  עִׁ בְּ קוֹעַ  וּרְּ מוֹר   )אונקלוס(   נְּ
 
מוֹר   יונתן  י נְּ לֵיתוֹהִׁ ל דְּ ךְ כָּ קַמָּ י לְּ רִׁ א אֲרוּם תֶהֱוֵי עַל אַגְּ רָּ חְּ יוֹם מָּ י לְּ ותִׁ וָּ י זַכְּ הַד בִׁ יסְּ תִׁ וְּ

רַ  ימְּ אִׁ בְּ חוּש  וּלְּ זַיָּא  עִׁ בְּ ירוֹחַ  קִׁ י:וְּ ילִׁ דִׁ מֶהֱוֵי  לְּ הוּא  א  יבָּ נִׁ גְּ יונתן(   יָּא   )תרגום 
 
וגו'. אם תחשדני שאני נוטל משלך כלום, תענה בי צדקתי, כי וענתה בי    רש"י 

צדקתי   נקודים   )ס(תבוא  אם  כי  בעדרי  תמצא  שלא  לפניך,  שכרי  על  ותעיד 
לך,  שגנבתיו  בידוע  חום,  או  או טלוא  נקוד  שאינו  בהן  וכל שתמצא  וטלואים, 

אצלי:    )ע(ובגניבה   שרוי   )רש"י( הוא 
 



והתי"ו תבא לנקבה נסתרת לא אנוכח, והוכחתו מדכתיב לפניך,   )ס(  שפתי חכמים  
כי תבא   כאילו אמר  לומר הצדקה  בי על שכרי:  רצה  וענתה  צדקתי   )ע(לפניך 

הוצרך לפרש גנוב הוא אתי שלא נחשוב שפירושו אני בהיתר קניתי ונמצא שהיה 
גנוב ואני לא ידעתיו, לכן פירש וכו' לא שבא לידי בהיתר ואחר כך נמצא שהוא 

לי:   אותו  המוכר  ביד  חכמים( גנוב   )שפתי 
 
. זכרים ונקבות: }לג{ בעזים. נקוד ברוד ועקוד:  אשר איננו נקוד וטלוא  אבן עזרא 
צדקתיו בי  העדר ענתה  והוא  שכרי.  ותראה  תבא  כאשר  תעיד  היא  לפניך   .

וברודים   נקודים  עקודים  והעזים  התישים  מצאת  לא  אם  לנפשי  שאפריד 
ונקוד  כל עקוד  והנה אתה הסירו' מן הצאן  גנוב הוא אתי  והכבשים שחורים 

בכשבים:   חום  וכל  בעזים  עזרא( וברוד   )אבן 
 
הטורים  מחר  בעל  אמר  ביום  מחר.  ביום  תתהלל  אל  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

הקב''ה ליעקב וכי אתה יודע מה יהיה ביום מחר אל תתהלל ביום מחר ולמחר 
ממך:   יוצאה  דינה  הטורים(  בתך   )בעל 

 
להראות    ספורנו  צדקתי  שכשתבא  לפניך.  שכרי  על  תבא  כי  צדקתי  בי  וענתה 

דתי אשר בשכרה ישנה האל הראוי לחלקי בנולדים תעיד לפניך על שלמות עבו
שלי: שיהיה  כדי  לך  הראוי  החלק  את  בנולדים   )ספורנו(    ית' 

 
 

רֶךָ:     }לד{ בָּ דְּ כִׁ י  הִׁ יְּ לוּ  הֵן  ן  בָּ לָּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  מָּ גָּּ תְּ פִׁ כְּ הֵי  יְּ וַי  לְּ רַם  בְּ ן  בָּ לָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ךְ:  יונתן  מָּ גָּ תְּ פִׁ כְּ י  יהִׁ דִׁ אֵי  וָּ לְּ יָּאוּת  ן  בָּ לָּ יונתן(    וַאֲמַר   )תרגום 

 
 )רש"י(שתחפוץ בכך:    )צ(הלואי    לו יהי כדברך.קבלת דברים:    )פ(לשון    הן.  רש"י 
 
 )צ( , שפירושו לשון הנה:  )לעיל ט"ו ג'(לא כמו הן לי לא נתתה זרע    )פ(  שפתי חכמים  

)שפתי פירש אף על פי שאמרו בפיו, חשב לבן אולי לא אמרו בלבו או יתחרט:  

 חכמים( 
 
עזרא  הן  אבן  לבן  כמו האלה האל:  ויאמר  נוסף  כי הה''א  הנה.  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
כדבדיך  ספורנו  יהי  שאמרת:לו  במה  שתתפייס   )ספורנו(   . 

 
 

קֻדוֹת    }לה{ ים הַנְּ זִׁ עִׁ ל הָּ אֵת כָּ ים וְּ לֻאִׁ הַטְּ ים וְּ עֲקֻדִׁ ים הָּ יָּשִׁ וַיָּסַר בַיוֹם הַהוּא אֶת הַתְּ
יו:  נָּ בָּ יַד  בְּ תֵן  וַיִׁ ים  בִׁ שָּ בַכְּ חוּם  ל  כָּ וְּ בוֹ  ן  בָּ לָּ אֲשֶר  כֹל  לֻאֹת  הַטְּ  וְּ

 
א הַהוּ  אונקלוס  יוֹמָּ בְּ י  דִׁ אַעְּ א וְּ תָּ מוֹרְּ נְּ זַיָּא  עִׁ ל  יָּת כָּ וְּ קוֹעַיָּא  גוֹלַיָּא וּרְּ רְּ שַיָּא  יָּ יָּת תְּ א 

י: נוֹהִׁ בְּ יַד  בְּ יהַב  וִׁ רַיָּא  מְּ אִׁ בְּ חוּם  שְּ דִׁ ל  כָּ וְּ בֵהּ  ר  וָּּ חִׁ י  דִׁ כֹל  א  קוֹעֲתָּ  )אונקלוס(   וּרְּ



 
לֵיהוֹן  יונתן  גְּ רִׁ א בְּ נָּ ימָּ סִׁ חַיָּא דְּ רְּ א הַהוּא יַת בָּ יוֹמָּ רֵיש בְּ אַפְּ יזַיָּא    וְּ ל עִׁ יַת כָּ רוּחַיָּא וְּ וּקְּ

א   ידָּ יהַב בִׁ רַיָּא וִׁ ימְּ אִׁ חוּש בְּ י לְּ ל דִׁ כָּ א בֵיהּ וְּ ורָּ יוְּ א חִׁ י שוּמָּ ל דִׁ א כָּ תָּ רוֹחְּ א וּקְּ תָּ מוֹרְּ נְּ
נוֹי:  בְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 

 
כל   כל אשר לבן בו.עזים זכרים:    התישים. ההוא וגו':    )ק(לבן ביום    ויסר.  רש"י 

לבנות:   חברבורות  בו  היתה  בניו:    ויתן.אשר  ביד   )רש"י( לבן 
 
לא יעקב, שהרי כתיב אחריו ויתן ביד בניו וישם דרך ג' ימים   )ק(  שפתי חכמים  

יעקב:   ובין  חכמים( בינו   )שפתי 
 
. שפירש הנקודים  ויסר ביום ההוא את התישים העקדים והטלואים  אבן עזרא 

. פירוש העקודות והברודות. וזה טעם כל אשר לבן הנקודות והטלואותוברודים:  
בו. וכל שה חום כבש שחור. והוא שם תאר כמו פעול ומשקלו סוג לב. ומלת הסר 
משם על דעת מדקדק גדול שם הפועל להסיר משם ואלה שכרי. ופי' ויתן ביד 

ם על לבן הוא. וזה הפי' איננו נכון כי אין בניו של יעקב. רק וישם דרך שלשת ימי
ליעקב בן גדול מראובן ועוד אין לו ז' שנים. וכן פי' הפרשה הסר משם כמשמעו 

. לבן ויסר ביום ההואלשון צווי. והטעם והיה שכרי כאלה אחר שתסירם: }לה{  
עזרא( הסיר:    )אבן 

 
קב אמר סתם  . סיפר הכתוב כי יעוטעם ויסר ביום ההוא את התישים   הרמב"ן 

הסר משם טלוא ונקוד בעזים ולבן חשש לזרע האב והפריש הזכרים והנקבות  
והפריש אפילו העקודים אשר להם לובן מעט ברגליהם במקום העקידה והפריש  
בכשבים כל אשר לבן בו וכל חום ואם יהיה "כל אשר לבן בו" לומר שהפריש 

וד יהיה וכל חום מוסף בתישים ובעזים כל אשר בו מראה לבן בין עקוד בין בר
על המראות הנזכרות וטעם הוסיפו בשכר הכשבים חום מפני שאין בתולדתם  
חום בהן  להיות  העזים  בתולדת  ואין  והעזים  כתישים  גוונין  בעלי   להיותם 

 )הרמב"ן( 
 
. אחר שאמר יהי כדברך שנה טעמו והסיר ויסר ביום ההוא את התישים  ספורנו 

קטנים   ההוא   )ספורנו(    וגדולים: ביום 
 
 

רֹת:     }לו{ ן הַנוֹתָּ בָּ רֹעֶה אֶת צאֹן לָּ יַעֲקֹב  וְּ יַעֲקֹב  וּבֵין  בֵינוֹ  ים  יָּמִׁ לֹשֶת  דֶרֶךְ שְּ  וַיָּשֶם 
 
ן   אונקלוס  בָּ לָּ דְּ א  נָּ עָּ יָּת  עֵי  רָּ יַעֲקֹב  וְּ יַעֲקֹב  וּבֵין  י  בֵינוֹהִׁ ין  יוֹמִׁ א  תָּ לָּ תְּ מַהֲלַךְ  י  שַוִּׁ וְּ

ן: אֳרָּ תָּ שְּ אִׁ  )אונקלוס(   דְּ
 
שַוִׁ   יונתן  ן  וְּ אָּ בָּ ן סָּ בָּ לָּ א דְּ נָּ עֵי יַת עָּ יַעֲקב רָּ נֵיהּ וּבֵינֵי יַעֲקב וְּ ין בֵינֵי עָּ א יוֹמִׁ תָּ לָּ י מַהֲלַךְ תְּ

תַאֲרוּ: שְּ אִׁ דְּ ן  אָּ עָּ יונתן(   וּמַרְּ  )תרגום 
 
הרעועות שבהן, החולות והעקרות שאינן אלא שירים, אותן מסר   הנותרות.  רש"י 

 )רש"י( לו:  
 



עזרא  לבן:  וישם  אבן  הוא  גם  עזרא( .   )אבן 
 
 

שף    }לז{ נוֹת מַחְּ בָּ לוֹת לְּ צָּ הֵן פְּ פַצֵל בָּ וַיְּ מוֹן  עַרְּ וְּ לוּז  וְּ נֶה לַח  בְּ יַעֲקֹב מַקַל לִׁ קַח לוֹ  וַיִׁ
לוֹת:   הַמַקְּ עַל  אֲשֶר  ן  בָּ  הַלָּּ

 
ין   אונקלוס  פִׁ לְּ הוֹן קִׁ בְּ יף  קַלִּׁ וְּ לוּף  דְּ דִׁ וְּ לוּז  דְּ וִּׁ ין  יבִׁ רַטִׁ ן  בָּ לְּ דִׁ ין  רִׁ יַעֲקֹב חוּטְּ לֵהּ  יב  סִׁ וּנְּ

רִׁ  וָּּ רַיָּא:חִׁ חוּטְּ עַל  י  דִׁ ר  וָּּ חִׁ לּוּף  קִׁ  )אונקלוס(   ין 
 
ין   יונתן  ורִׁ יוְּ ין חִׁ יפִׁ לִׁ הוֹן קְּ לַף בְּ פוֹי וּקְּ דְּ אַרְּ ילוֹז וְּ דִׁ ן וְּ בָּ רַח לָּ פָּ סֵיב לֵיהּ יַעֲקב חוֹטֶר דְּ וּנְּ

רַיָּא: חוּטְּ עַל  דְּ א  ורָּ יוְּ חִׁ ה  אָּ גַלָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
)הושע  כמא דתימא, תחת אלון ולבנה    )ר(עץ הוא, ושמו לבנה,    מקל לבנה.  רש"י 

ועוד   ולוז.כשהוא רטוב:    לח., ואומר אני הוא שקורין טרימב"ל שהוא לבן:  ד, יג.(
בו אגוזים דקים, קולדר"י בלע"ז    )ש(לקח   לוז, עץ שגדלין  : )האזעלנוס שטרוך( מקל 

בלע"ז    וערמון. בוים(קשטניי"ר  עושהו קלו  פצלות.:  )קאזטאניס  שהיה  קלופים,  פים 
גלוי לובן של מקל, כשהיה קולפו, היה נראה ונגלה לובן   מחשף הלבן.מנומר:  

הקלוף:   במקום   )רש"י( שלו 
 
, )רא"ם(דאם לא כן הוה ליה למימר בקמץ תחת הבי"ת והנו"ן.    )ר(  שפתי חכמים  

דאי העץ היה לבן למה צריך יעקב לפצלו כדי שיהיה לבן בלאו הכי נמי היה לבן: 
דקשה לרש"י הא לבנה לאו לוז הוא, לכן פירש ועוד וכו'. והרא"ם פירש דמלת   )ש(

לח מפסיק בין לבנה ולוז, אם כן הוכרח לומר שלוז וערמון אינם דבקים עם מלת 
אחר:   ענין  כמו  הם  רק  חכמים( לח   )שפתי 

 
. עצים הם  וערמוןז  לבנה לו. בפת''ח הקו''ף בעבור שהוא סמוך:  מקל  אבן עזרא 

שם התואר. והגאון אמר כי לוז שקדים בעבור שנקרא כן כלשון ישמעאל   לחרק  
. שחשף הקלף כמו מחשף הלבןכי הב' לשונות והארמית ממשפחה אחת היו:  

ה':   עזרא( חשף   )אבן 
 
. כיון שהסכימו להיות שכרו באלה היה רשאי ויקח לו יעקב מקל לבנה  הרמב"ן 

יעקב שיעשה בהן כל מה שירצה  לעשות כל מה שיוכל להולידם כן ואולי התנה  
בראותם   בדבר  מרגישים  היו  לא  והרועים  הזו  בתולדה  יודע  היה  לא  לבן  כי 
המקלות ברהטים פעם אחת בשנה בימי ניסן כי בהעטיף הצאן בימי תשרי לא 

כי השנה הראשונה נולדו   )הרד"ק(ישים שלא ישאר ללבן עד פרסה ויש אומרים  
השם אשר הראה לו המלאך ושם המקלות    ליעקב נקודים וטלואים רבים בברכת

בפני אלו שהיו שלו שיולידו בדמותם שלא יאמר לבן כאשר יולדו כי גנוב הוא  
אתו וזה פירוש בכל יחם הצאן המקושרות שהם הנולדים לו ובהעטיף הצאן של 
לבן לא ישים והיה העטופים ללבן אשר לא יולדו נקודים והקשורים כלם ליעקב 

נקודים יולדו   הרמב"ן()  כי 
 
זקנים  לח.  דעת  לבנה  יעקב מקל  לו  עשה    ויקח  היאך  כיעקב  גמור  צדיק  וא"ת 



רמאות וי"ל כי יעקב אמר ללבן בתנאי שלו הסר משם כל שה נקוד וטלוא וכל 
שה חום בכשבים וגו' ר"ל הקטנים כדי שלא יאמרו גנובי' הם אתי אבל הגדולים  
אפילו  והסיר  התנאי  את  שינה  והוא  כמותן  שיוליד  כדי  להסיר  לו  אמר  לא 

ההוא את התישים וגו' אפי' הגדולים לפיכך עשה  הגדולים כדכתיב ויסר ביום  
יעקב כל מה שיכול לעשות. ועוד אומר החכם ר' חיים שלבן שינה תנאו שלא 
התנה להסיר אלא הנקודים והוא הסיר אף העקודים ולכן הציג את המקלות  

תתפל:  עקש  ועם  זקנים(   כדכתיב   )דעת 
 
 

הַצאֹן    }לח{  ָּ באֹן תָּ אֲשֶר  ם  יִׁ הַמָּ קֲתוֹת  שִׁ בְּ ים  טִׁ הָּ רְּ בָּ צֵל  פִׁ אֲשֶר  לוֹת  הַמַקְּ אֶת  וַיַצֵג 
תוֹת:   שְּ לִׁ ן  בֹאָּ בְּ ה  נָּ וַיֵחַמְּ הַצאֹן  נֹכַח  לְּ תוֹת  שְּ  לִׁ

 
יָּא    אונקלוס  טַיָּא אֲתַר בֵית שַקְּ הָּ רְּ יף בִׁ י קַלִּׁ רַיָּא דִׁ יץ יָּת חוּטְּ עִׁ דָּ ן  וְּ תָּ אָּ מַיָּא אֲתַר דְּ דְּ

תֵי: שְּ מִׁ מֵיתֵיהוֹן לְּ ן בְּ יַחֲמָּ תְּ א וּמִׁ נָּ עָּ לֵיהוֹן דְּ בְּ קִׁ תֵי לְּ שְּ מִׁ א לְּ נָּ ן( עָּ יָּ תְּ אָּ  )אונקלוס(   )נ''י דְּ
 
א    יונתן  נָּ עָּ ין  יָּ אַתְּ דְּ אֲתַר  מַיָּא  דְּ א  יָּיתָּ שַקְּ בְּ א  יָּיתָּ כְּ מוּרִׁ בְּ יף  לִׁ יקָּ דִׁ רַיָּא  חוּטְּ יַת  עַץ  נָּ וְּ

תֵי תַמָּ  שְּ מִׁ תֵי:לְּ שְּ מִׁ מֵיתֵיהוֹן לְּ ן בְּ מָּ יַחְּ תְּ א וַהֲווֹן מִׁ לֵהֶן דַעֲנָּ בְּ קִׁ וינוּן לְּ  )תרגום יונתן(   ן שַוִׁ
 
תרגומו ודעיץ, לשון תחיבה, ונעיצה היא בלשון ארמית, והרבה יש   ויצג.   רש"י 

 ברהטים.בגמ' דצה ושלפה, דץ ביה מידי, דצה כמו דעצה, אלא שמקצר את לשונו:  
וגו'.  אשר תבאן  בבריכות העשויות בארץ להשקות שם הצאן:    ת()במרוצות המים  

וגו'. ויחמנה  לנכח הצאן:    )א(ברהטים אשר תבאן הצאן לשתות, שם הציג המקלות  
והזכר רובעה, ויולדת כיוצא   )ב(הבהמה רואה את המקלות והיא נרתעת לאחוריה,  

. רבי אושעיא אומר, המים נעשין זרע במעיהן ולא היו צריכות לזכר, )ב"ר עג, י.(בו  
וגו'.   ויחמנה  הראב"ע(וזהו  כמ"ש  ונקבה  זכר  לשון  התחברו  זו  בתיבה   )רש"י( :  )ור"ל 

 
דאשר תבאן הצאן דבוק הוא לשקתות   )א(דתרגום וירץ ורהט:    )ת(  שפתי חכמים  

כלומר שהציג המקלות   המים, כדי שיהא לנוכח הצאן שב אל ויצג את המקלות, 
דאם לא    )ב(ברהטים בשקתות המים כדי שיהא נוכח הצאן בשעת שתיה ויחמנה:  

כן מאי ויחמנה, דאין דרך המים לחמם הבהמות, ולדעת ר' הושעיא החמום הוא 
חכמים( העיבור:    )שפתי 

 
. מקום חבור המים שישתו  ברהטים. הטעם כרת כריתות קטנות: פצל  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( . נתחברו פה ל' זכרים ונקבו' כמו וישרנה הפרות:  ויחמנההצאן שם:  
 
. והיה מציג המקלות לעיני הצאן כדי שיסתכלו בחדוש פעולת  לנכח הצאן  ספורנו 

המציג ומצוייר בדמיונם בעת ההריון כי הציור בכח המדמ' בעת הריון יפעל על 
ד דמות  בנולד  המצוייר: הרוב   )ספורנו(   בר 

 
 

ים:    }לט{ לֻאִׁ וּטְּ ים  קֻדִׁ נְּ ים  עֲקֻדִׁ הַצאֹן   ָּ ן וַתֵלַדְּ לוֹת  הַמַקְּ אֶל  הַצאֹן   וַיֶחֱמוּ 
 



ין    אונקלוס  מוֹרִׁ נְּ ין  גוֹלִׁ רְּ א  נָּ עָּ א  ידָּ ילִׁ וִׁ רַיָּא  חוּטְּ בְּ א  נָּ עָּ א  יַחֲמָּ תְּ אִׁ ין:וְּ קוֹעִׁ  )אונקלוס(   וּרְּ
 
לֵיהוֹן    יונתן  יגְּ רִׁ בְּ א  נָּ ימָּ סִׁ דְּ ין  גוּלִׁ רְּ א  נָּ עָּ ילֵידַן  וִׁ רַיָּא  חוּטְּ בֵיל  קָּ לְּ א  נָּ עָּ ן  יַחֲמָּ תְּ אִׁ וְּ

ין: ורִׁ יוְּ חִׁ גַבֵיהוֹן  וְּ ין  רוּחִׁ יונתן(   וּקְּ  )תרגום 
 
משונים במקום עקידתן,   עקודים. המקלות:    )ג(אל מראות    אל המקלות.  רש"י 

ורגליהם:   ידיהם  קרסולי   )רש"י( הם 
 
כי לא המקלות הם סיבה שילדו הצאן עקודים נקודים וטלואים,   )ג(  שפתי חכמים  

כזה  יעקב רמאות  היאך עשה  ואם תאמר  והוא מחשוף הלבן,  כי אם מראיהן 
הם במקלות, ורבו בו הדיעות. ולי נראה אותן שנולדו מצאן יעקב אף שלא היו ל

סימנים הנ"ל מן הדין הם של יעקב, כיון שנולדו מהצאן שלו, ולבן רצה ליקח 
ממנו אף הנולדים מצאנו, אמר יעקב אעשה מקלות כדי שילדו הצאן שלי כולם 

שלי,   שהוא  מה  את  שארויח  כדי  וטלוא  ונקוד  חכמים( :  )מהרש"ל(עקודים   )שפתי 
 
. שיש בו נקודות  נקודיםו. ברגל והטעם שומה שעקדה הרגל:  עקדים  אבן עזרא 

. שם כלל והיא  טלוא. מגזרת ברד שיש לו שומות לבנות. ומלת  וברודיםנקודות:  
וטעם   כמו שומות:  והטעם  ומטולאות  בלות  וטלואמגזרת  נקוד  וכן כל  . תיש. 

כתוב שה כשבים ושה עזים ואחר ששם טלוא כלל. הנה פי' כל תיש נקוד וברוד: 
המלה משונה בנקוד בעבור אות הגרון. והיה  . נתעברו. ובאה זאת  ויחמו}לט{  

לשון   הצאן  על  שאמר  בעבור  תתמה  ואל  לחם.  לאכל  וישבו  כמו  להיות  ראוי 
זכרים. כי משפט הל' להפריש בין זכרים לנקבות בלשון יחיד. רק בלשון רבים  

. מן המקלות. ורבים יתמהו ויאמרו כי זה פלא. ואמת אל המקלותלא יחושו:  
ות. וכן המשפט אפילו האשה שנבראה בצלם המלאכים: שהוא מפלאות התולד

הוא:  וטלואים כלל  שם  כי  הברודים  הם  עזרא( .   )אבן 
 
 

ן וַיָּשֶת לוֹ    }מ{ בָּ צאֹן לָּ ל חוּם בְּ כָּ קֹד וְּ נֵי הַצאֹן אֶל עָּ תֵן פְּ יד יַעֲקֹב וַיִׁ רִׁ פְּ ים הִׁ בִׁ שָּ הַכְּ וְּ
ן:  בָּ לָּ צאֹן  עַל  ם  תָּ שָּ לאֹ  וְּ בַדוֹ  לְּ ים  רִׁ  עֲדָּ

 
עָּ   אונקלוס  חוּם בְּ שְּ ל דִׁ כָּ גוֹל וְּ רְּ ל דִׁ א כָּ נָּ רֵיש עָּ יהַב בְּ רֵש יַעֲקֹב וִׁ רַיָּא אַפְּ מְּ אִׁ ן וְּ בָּ לָּ א דְּ נָּ

ן: בָּ לָּ דְּ א  נָּ עָּ ם  עִׁ נוּן  עֲרֵבִׁ א  לָּ וְּ י  חוֹדוֹהִׁ לְּ בִׁ ין  רִׁ עֶדְּ לֵהּ  י  שַוִּׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
חוּש    יונתן  לְּ ל דִׁ כָּ גוֹל וְּ רְּ ל יַת דִׁ א כָּ יתָּ כוֹבִׁ א מַשְּ נָּ רֵיש עָּ יהַב בְּ רֵיש יַעֲקב וִׁ יָּא אַפְּ טַלְּ וְּ

חוֹ לְּ בִׁ ין  רִׁ עֶדְּ לֵיהּ  שַוֵי  וְּ ן  בָּ לָּ דְּ א  נָּ עָּ ן: בְּ בָּ לָּ דְּ א  נָּ עָּ ם  עִׁ נוּן  בֵיבִׁ עַרְּ א  לָּ וְּ יונתן(   דוֹי   )תרגום 
 
ם, הבדיל והפריש לעצמן, הנולדים עקודים נקודי  והכשבים הפריד יעקב.  רש"י 

ועשה אותן עדר עדר לבדו, והוליך אותו העדר העקוד לפני הצאן, ופני הצאן 
ההולכות אחריהם צופות אליהם, זהו שנאמר ויתן פני הצאן אל עקוד, שהיו פני 

שמצא   חום  כל  ואל  העקודים,  אל  לבן:    )ד(הצאן  עדרים.בצאן  לו  כמו   וישת 
 )רש"י( שפירשתי:  



 
פירש צאן שבכאן הם העזים, כי כל חום בכשבים הפריד לבן כמו   )ד(  שפתי חכמים  

, אבל חום בעזים לא הסיר לבן מפני שלא היה שכרו, כמו )פ' ל"ה(שכתוב לעיל  
שלא הסיר העקודים והטלואים מן הכשבים רק מן העזים, כמו שכתבתי לעיל, 
מפני שלא היו שכרו ודו"ק. עיין ברא"ם שהאריך כאן, ועוד כתב ויתכן שמלת 
הנולדים שאצל עקודים נקודים משובשת בדברי הרב, אם לא תפרש הנולדים כבר 

ם הסרה כאילו אמר הרב העקודים נקודים שכבר נולדו בצאן לבן שלא הסירם קוד
שכרו:   שאינם  מפני  חכמים( לבן   )שפתי 

 
. ועוד עשה דבר אחר שהפריד הכשבים ובחר והכשבים הפריד יעקב   אבן עזרא 

מהם כל עקוד וכל חום ושם פני הצאן אליהם עד שתלדנה כן והנה היו לו עדרים  
מאוחר כי הכשבים הפרידם   וישת לו עדריםן לבן. וי''א כי  לבדו ולא שתם על צא

שלו:   עזרא( מעדרים   )אבן 
 
. פירש רש"י הנולדים עקודים נקודים הבדילם  והכשבים הפריד יעקב  הרמב"ן 

לעצמם ועשה אותן עדר לבד והוליך אותו העדר העקוד לפני הצאן ופני הצאן  
פנ ויתן  וזהו שאמר  צופות באלו  פני ההולכות אחריהן  עקוד שהיו  י הצאן אל 

הצאן אל עקוד ואל כל חום שנמצא בצאן לבן וישת לו עדרים לבדו ולא שתם על 
כי למה הפריד  נכונים  ואין דבריו בכאן  לבן כמו שפירשתי זה לשון הרב  צאן 
היו   ואם  בעזים  ולא  נקוד או חום לא בכשבים  לבן  בעדר  נשאר  ולא  הכשבים 

קודים נקודים וטלואים שהיו שלו ומהם  הנפרדים אותם אשר הולידו הצאן ע
עשה העדר הזה העקוד למה הפריד הכשבים לבדם ולא לקח גם התישים והעזים  
שנולדו לו כן ויעשה מכלם העדר העקוד הזה אשר הוליך לפני הצאן ועוד שלא  
אמר שנולד שם חום ועוד כי לפי דעת הרב אין בכשבים עקוד וטלוא שאינם שכרו 

אבל פירוש הכתוב שהפריד הכשבים מן העזים ועשה מהן   ולא עשה להם מקלות
עדר מיוחד והנה היו לו עדר כשבים ועדר עזים ונתן פני כל הצאן עדר הכשבים  
ועדר העזים אל העקודים ואל כל חום אשר בכל צאן לבן ששם העקודים לפני 
וכל חום לפני  וכל חום לפני הכשבים על דעת הראשונים או העקודים  העזים 

ם על דעתנו כי צורך ההפרדה מפני החום אשר היה שכרו בכשבים לבדן הכשבי
שהם   הנזכר  הצאן  פני  ונתן  יעקב  הפריד  הכשבים  כי  שיאמר  בעיני  והנכון 
הכשבים אל עקוד ואל כל חום וישת לו עדרים לבדו מן העקוד והחום והוליכם  

ן בכל לפני הכשבים ולא שתם על צאן לבן כי היו שכרו וטעם בצאן לבן שעשה כ
צאן לבן והנה העקוד בכשבים היו שלו ואל תשאל למה אמר "הכשבים" ואמר 

)להלן  "פני הצאן" כי דרך מקראות לדבר כן ובפרשה הזאת בדומה לו בהר הגלעד  

וטעם עשותו כן בכשבים מפני שלא היה במקלות חום או שידע בתולדת   לא כא( 
 )הרמב"ן(  הכשבים שצריכים לסימנים רבים בכבדותם יותר מן התישים לקלותם

 
כי פני הצאן אל עקוד  אור החיים  . טעם שלא אמר אל נקוד או אל טלוא אולי 

אחרים: מהב'  זה  מין  אל  הצאן  יחמו   יותר 
 

נתכוון בזה כדי שתמיד לא יהיו הצאן מסתכלין אלא באותן .  וישת לו עדרים וגו'
מינים ולא בשאר מינים שבזה לא ילדו כלל כי אם מאותו המין, שאם לא כן 

 )אור החיים(  יצטרך יעקב לתת מצאנו ללבן כשתלדנה מין שאינו עקוד וטלוא וכו':  
 



רו עקוד . אחר שהחליף משכרתו והשאיר בעד אל עקוד וכל חום בצאן לבן  ספורנו 
חום:  )ספורנו(    וכל 

 
 

הַצאֹן    }מא{ עֵינֵי  לְּ לוֹת  הַמַקְּ אֶת  יַעֲקֹב  ם  שָּ וְּ רוֹת  קֻשָּ הַמְּ הַצאֹן  יַחֵם  ל  כָּ בְּ יָּה  הָּ וְּ
לוֹת:  בַמַקְּ ה  יַחֲמֶנָּ לְּ ים  טִׁ הָּ רְּ  בָּ

 
א    אונקלוס  נָּ עֵינֵי עָּ רַיָּא לְּ י יַעֲקֹב יָּת חוּטְּ שַוִּׁ א וּמְּ תָּ בַכַרְּ א מְּ נָּ ן עָּ יַחֲמָּ תְּ מִׁ דַן דְּ ל עִׁ כָּ וַהֲוֵי בְּ

רְּ  רַיָּא:בִׁ חוּטְּ בְּ הוֹן  מוּתְּ יַחָּ לְּ טַיָּא   )אונקלוס(   הָּ
 
א    יונתן  נָּ עֵינֵי עָּ רַיָּא לְּ י יַעֲקב יַת חוּטְּ שַוִׁ א וּמְּ תָּ רָּ בַכְּ א מְּ נָּ ן עָּ יַחֲמָּ תְּ מִׁ ידַן דְּ ל עִׁ כָּ ה בְּ וַהֲוָּ

רַיָּיא: חוּטְּ בֵל  קְּ הֶן  יַחֲמוּתְּ לְּ א  יָּיתָּ כְּ מוּרְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
עם   המקשרות.  רש"י  חברו  ומנחם  במקרא.  עד  לו  ואין  הבכירות,  כתרגומו 

. ויהי הקשר אמיץ אותן המתקשרות יחד למהר ב טו, לא.(-)שמואלאחיתופל בקושרים  
 )רש"י( עבורן:  

 
ובריאים: הצאן המקושרות  אבן עזרא  וכל אשר תלדנה היו חזקים  ניסן  . בימי 

עזרא(   )אבן 
 
המקושרות  הרמב"ן  הזכרים  הצאן  אשר  הצאן  שהם  הזה  בלשון  בעיני  הנכון   .

מהם הולכים אחר הנקבות בכל עת לא יתפרדו מהם לרב תאותם מלשון ונפשו  
בנפשו   ל(קשורה  מד  הוא    )להלן  כן  חכמים  כד( ולשון  רחל   )בכורות  אחר  כרוך  חזיר 

אחריה   עט(בכרוכין  שם    )קדושין  על  "הקשורים"  ההיא  בעת  הנולדים  ויקראו 
אביהם ורבים אמרו כי קשורים הם החזקים אשר איבריהם קשורים זה בזה  
בהם   נפשם  אשר  החלושים  הם  והעטופים  הבריאות  סיבת  זה  כי  אמיץ  קשר 

והתרגום אמר בכיריא    )איכה ב יט( תתעטף ואין להם תאוה מלשון העטופים ברעב  
הדבר  כן  כי   מב"ן( )הר  ולקישיא 

 
וגו'  אור החיים  יחם  בכל  יעקב ככה בשלמא מה  והיה  יעשה  לדעת למה  . צריך 

שעשה בתחילה בהצגת המקלות היה לצד ההכרח שזולת זה היה יגע לריק כמו 
ליטול הוא   לו  לא היה  וגו'  ונקודים  עקודים  בצאן  כן אחר שהיו  לא  שכתבנו, 

וח ואינו מן הדין שכל המקושרות וכו' שנמצא כפי זה הוא נוטל יותר מחצי רי
שלא התנה עם בעל הצאן מן הסתם אין לרועה ליטול אלא שליש הריוח וכמו  
להציל  ליעקב  אין  וכאן  אתה,  אחי  הכי  ט''ו(  )כ''ט  פסוק  בפירוש  שכתבנו 
מהרמאי אלא דבר שנוגע לו בדין מן הסתם ורואני כי נוטל יותר מחצי. ואולי כי 

ודים וגו' אלא )מן( ]על[ הרוב והיה לבן צאן המקושרות לא היו יולדות הכל עק
וכל חלק העטופים והיה מגיע לחלקו ב' שלישים,   נוטל חלק אחד במקושרות 
להציל  שנתכוין  או  הקשורים,  רוב  פי'  ליעקב  והקשורים  הכתוב  שאמר  והגם 

לו:  עושה  שהיה  גזילות  החיים(   שאר   )אור 
 
זקנים  ואין    המקושרות.  דעת  מבוכרות  כתרגום  ונראה  פירש"י  במקרא.  עד  לו 

מפני  הבכורות  על  קושרין  שהיו  הימים  באותן  מנהג  שהיה  קשר  ל'  שהוא 
שנא'   לבכור אדם  עושין  כמו שהיו  להחליפן  ושלא  להכירן  כדי  חביבותן קשר 
בני אדם לחבב  דרך  בדורינו  יצא ראשונה שגם  זה  ידו שני לאמר  על  ותקשור 

האחרים   מן  יותר  להם  ולהניח  ולהחיותן  זקנים( מהר"ם:  הבכורות   )דעת 



 
 

יַעֲקֹב:    }מב{ לְּ ים  שֻרִׁ הַקְּ וְּ ן  בָּ לָּ לְּ ים  עֲטֻפִׁ הָּ יָּה  הָּ וְּ ים  יָּשִׁ לאֹ  הַצאֹן  יף  הַעֲטִׁ  וּבְּ
 
יַעֲקֹב:  אונקלוס  לְּ ירַיָּא  וּבַכִׁ ן  בָּ לָּ לְּ א  ישָּ לַקִׁ וַהֲווֹ  שַוֵּי  מְּ א  לָּ א  נָּ עָּ ישוּת  לַקִׁ  )אונקלוס(   וּבְּ

 
יַעֲקב:  יונתן  ירַיָּיא לְּ ן וּבַכִׁ בָּ לָּ ישַיָּא לְּ י וַהֲווֹן לַקִׁ שַוִׁ א מְּ א לָּ נָּ קוּשֵי עָּ לִׁ  )תרגום יונתן(   וּבְּ

 
המחלצות   ובהעטיף.   רש"י  עם  חברו  ומנחם  ובלקשות.  כתרגומו  איחור,  לשון 

, לשון עטיפת כסות, כלומר מתעטפות בעורן וצמרן, ואינן )ישעיה ג, כב.(והמעטפות  
הזכרים:   ידי  על  להתייחם   )רש"י( מתאוות 

 
. הם בימי תשרי וזה עשה יעקב שלא ירגיש לבן בדבר ובהעטיף הצאן  אבן עזרא 

תתעטף:  העטופיםהמקלות:   בהם  נפשם  כמו  בהם  כח  שאין  עזרא( .   )אבן 
 
. ב' במסורה העטופים ללבן. העטופים ברעב. פירוש שנתן העטופים  בעל הטורים 

גרם  כרמאות  שנראה  דבר  יעקב  שעשה  בשביל  א''נ  ברעב  הכחושים שמתו  לו 
שנתעטפו הטורים(  ברעב:    לבניו   )בעל 

 
ישים   ספורנו  לא  הצאן  איזו ובהעטיף  במרמת  שהדבר  לבן  יחשוב  שלא  כדי   .

 )ספורנו(    מלאכה:
 
 

ים:    }מג{ ים וַחֲמֹרִׁ מַלִּׁ ים וּגְּ דִׁ חוֹת וַעֲבָּ פָּ י לוֹ צאֹן רַבוֹת וּשְּ הִׁ אֹד וַיְּ אֹד מְּ יש מְּ אִׁ רֹץ הָּ פְּ  וַיִׁ
 
ין   אונקלוס  לִׁ גַמְּ וְּ ין  דִׁ עַבְּ וְּ ן  הָּ אַמְּ וְּ ן  יאָּ סַגִּׁ ן  עָּ לֵהּ  וַהֲווֹ  א  לַחֲדָּ א  לַחֲדָּ א  רָּ גַּבְּ קֵיף  וּתְּ

ין: רִׁ  )אונקלוס(   וַחֲמָּ
 
רָּ   יונתן  גַבְּ קֵיף  ין וּתְּ מַלִׁ וּגְּ ין  דִׁ עַבְּ וְּ ן  הָּ אַמְּ וְּ ין  יאִׁ סַגִׁ אן  עָּ לֵיהּ  וַהֲווֹ  א  לַחֲדָּ א  לַחֲדָּ א 

ין: רִׁ חַמְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
מוכר צאנו בדמים   ושפחות ועבדים.משאר צאן:    )ה(פרות ורבות    צאן רבות.  רש"י 

אלה:    )ו( יקרים,   כל  לו   )רש"י(ולוקח 
 
דאין לפרש כמשמעו שהיו לו צאן הרבה, הלא כבר כתיב ויפרוץ   )ה(  שפתי חכמים  

האיש מאד מאד, ובודאי הוא דקאי על הצאן דכתיב לעיל מיניה, אלא שהיו פרות 
, דאם לא כן )ממ"ש(דאם לא כן, קאי בצאן ומזכיר שפחות ועבדים.    )ו(:  )רא"ם(וכו',  

מה גמלים וכו', היה מהראוי להקדים אדם לבהמה, ותו דאחר כך חזר והזכיר בה
לכן פירש שמכר וכו', ר"ל לכך הקדים הצאן שהיו לו מתחילה, ואחר כך נקט מה 
שקנה בדמיהן וסדרן כסדר אדם קודם לבהמה, ולפי זה שהן כסדר אין צריך לומר 
כמו בצאן שמכר גם כן עבדים ושפחות ולוקח מהן גמלים וחמורים, וזהו שכתב 

מד לומר  רצה  אלה,  כל  לו  ולוקח  הצאן:  רש"י  חכמים( מי   )שפתי 



 
 . פרץ את גבול ההצלחה המורגלת במלאכת מרעה הצאן: ויפרוץ האיש  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 
 

 

 לא -בראשית פרק

ינוּ    }א{ בִׁ אָּ ינוּ וּמֵאֲשֶר לְּ בִׁ אָּ ל אֲשֶר לְּ קַח יַעֲקֹב אֵת כָּ ן לֵאמֹר לָּ בָּ נֵי לָּ רֵי בְּ בְּ מַע אֶת דִׁ שְּ וַיִׁ
הַזֶה:   בֹד  הַכָּ ל  כָּ אֵת  ה  שָּ  עָּ

 
י   אונקלוס  דִׁ וּמִׁ א  בוּנָּ אָּ לְּ י  דִׁ ל  כָּ יָּת  יַעֲקֹב  יב  סִׁ נְּ ין  רִׁ מְּ אָּ דְּ ן  בָּ לָּ נֵי  בְּ מֵי  גָּּ תְּ פִׁ יָּת  מַע  וּשְּ

בוּ אָּ דֵין:לְּ הָּ סַיָּא  כְּ נִׁ ל  כָּ יָּת  א  נָּ קְּ א   )אונקלוס(   נָּ
 
א    יונתן  בוּנָּ אָּ י לְּ דִׁ א וּמִׁ בוּנָּ אָּ י לְּ ל דִׁ יב יַעֲקב יַת כָּ סִׁ ין נְּ רִׁ מְּ אָּ ן דְּ בָּ נֵי לָּ מֵי בְּ גָּ תְּ מַע יַת פִׁ וּשְּ

ילֵין: אִׁ הָּ סַיָּא  כְּ נִׁ קַר  יְּ ל  כָּ יַת  לֵיהּ  בַד  יונתן(   עָּ  )תרגום 
 
חיל    עשה.  רש"י  ויעש  כמו  מח.(- )שמואלכנס,  יד,  עמלק:  א  את  ויך   )רש"י(, 
 
ויתן ביד בניו:  דברי בני לבן  אבן עזרא  וכן הוא אומר  )אבן . בנים זכרים היו לו 

 עזרא( 
 
לבן  ספורנו  בני  דברי  את  בקנאתם:וישמע  הרע  לשון  עליו  שספרו   )ספורנו(   . 

 
ואח"כ אמרו ומאשר לאבינו עשה את    לקח יעקב את כל אשר לאבינו.  כלי יקר 

סתרי  דבריהם  וא"כ  אשר,  כל  ולא  אשר  מקצת  משמע  מאשר  הזה,  הכבוד 
אשר  כל  יעקב  לקח  וכי  מפורסם  שקר  אמרו  איך  קשה  הכי  ובלאו  אהדדי, 
ואהלים.   ובקר  צאן  עדיין  ללבן  היה  הלא  כלום,  לו  השאיר  לא  וכי  לאביהם 

כנג  דברו  לא  שמתחלה  הוא  כך  הדברים  כנגד וביאור  כ"א  כלל,  הרכוש  ד 
התחבולות ועניני רמאות שהיה אביהם בקי בהם ובשמותיהם יותר מכל העולם,  
עד שהיה הוא יכול לרמאות את אחרים, אבל אחרים לא יכלו לרמאותו, ויעקב 
למד מלבן כל רמאתו עד שאפילו לבן לא יכול לעמוד לפניו כי הוא רימה את לבן, 

שר לאבינו כל רמאותו לקח ממנו, וכנגד הרכוש  ועל זה אמרו לקח יעקב את כל א
הזה. הכבוד  כל  את  עשה  לאבינו  ומאשר  יקר(    אמרו   )כלי 

 
 

שוֹם:    }ב{ לְּ שִׁ מוֹל  תְּ כִׁ מוֹ  עִׁ אֵינֶנוּ  נֵה  הִׁ וְּ ן  בָּ לָּ נֵי  פְּ אֶת  יַעֲקֹב  א   וַיַרְּ
 
י:   אונקלוס  קַמוֹהִׁ דְּ י וּמִׁ מַלִּׁ תְּ מֵאִׁ כְּ מֵהּ  עִׁ י  לֵיתוֹהִׁ א  הָּ וְּ ן  בָּ לָּ אַפֵי  בַר  יָּת סְּ יַעֲקֹב  א   וַחֲזָּ

 )אונקלוס( 
 
בַר אַפוֹי    יונתן  א יַעֲקב יַת סְּ הֵי וַחֲמָּ לֵי וְּ מְּ יתְּ אִׁ דְּ לֵיהּ כִׁ בְּ קִׁ יַין לְּ נוּן שַפְּ א לֵיתְּ הָּ ן וְּ בָּ לָּ דְּ



מוֹי:  קַדְּ דְּ יונתן(   כִׁ  )תרגום 
 
. צריך לדעת מה קשר ושייכות  וירא יעקב וגו' ויאמר ה' אל יעקב)ג(      אור החיים 

הללו: מקראות   לב' 
 

ח  כוונת הכתוב היא להקדים ב' דברים שמסיבתם עשה יעקב מה שעשה שבר  אכן
בלא ידיעת לבן, שזולת זה לא היה הולך בלא ידיעת לבן, או עדיין היה מתעכב 
אליו  שבאה  הגם  שאמרו  ודבריהם  לבן  פני  ראה  לא  שאם  והוא  ימים,  שם 
הנבואה ללכת היה הולך בידיעת לבן כי לא נמכר יעקב לעבד לו ולרצונו היה  

נו כל יגיעו, והוא  עמו, אלא לצד דברי בניו ופני לבן משונות היה חש שיגזול ממ
אליו  באה  היתה  לא  ואם  וגו',  תגזול  פן  יראתי  כי  ל''א(  )פסוק  לבסוף  שאמר 
הנבואה ללכת הגם שהיה שומע דברי בני לבן לא היה ממהר ללכת באותו זמן  
עד שיתחכם לקחת רצונו באורך הימים אז יפרד ממנו, וישב שם ימים, באופן 

פניו ודברי ה' לזה עשה כל האמור בענין,  מאמצעות ב' דברים דברי בני לבן ושינוי  
יחד:   הכתוב  סמכם  החיים(  לזה   )אור 

 
לבן  ספורנו  פני  את  יעקב  הרע:וירא  הלשון  את  שקבל  ראה   )ספורנו(   . 

 
 

ךְ:    }ג{ מָּ עִׁ יֶה  אֶהְּ וְּ תֶךָ  מוֹלַדְּ וּלְּ אֲבוֹתֶיךָ  אֶרֶץ  אֶל  שוּב  יַעֲקֹב  אֶל  ה  הוָֹּ יְּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:   אונקלוס  דָּ סַעְּ בְּ י  רִׁ מֵימְּ יהֵי  וִׁ ךְ  דֻתָּ יַלָּּ וּלְּ ךְ  תָּ הָּ דַאֲבָּ א  עָּ אַרְּ לְּ תוּב  יַעֲקֹב  לְּ יָּ  יְּ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
יַעֲקב תוּב    יונתן  לְּ יָּ  יְּ ךְ:וַאֲמַר  סַעֲדָּ בְּ י  רִׁ מֵימְּ יהֵי  וִׁ ךְ  דוּתָּ יַלְּ וּלְּ ךְ  תָּ הָּ אֲבָּ אַרַע  )תרגום   לְּ

 יונתן( 
 
אבל בעודך מחובר לטמא, אי   )ז(ושם אהיה עמך,    שוב אל ארץ אבותיך.  רש"י 

עליך:    )ח(אפשר   שכינתי   )רש"י( להשרות 
 
לא שהוא תנאי שאם תשוב אהיה עמך, אלא מראה מקום הוא לו   )ז(  שפתי חכמים  

אבל אין לפרש אהיה עמך לשמרך בדרך, כי כבר    )ח(מפני שכאן אי אפשר כו':  
, ר"ל שם אשרה שכינתי )לעיל כ"ח ט"ו(הובטח על זה והנה אנכי עמך ושמרתיך וגו'  

רשת וישלח עליך ויחויב מזה שיובטח שלא יהרג בדרך. ויתורץ בזה מה שפרש"י בפ
שתי הבטחות וכו', שנראה משם שאהיה עמך האמור פה ר"ל )לעיל ל"ב י' ד"ה ואלוקי(

בדרך:   חכמים( לשמרך   )שפתי 
 
. הודיע הכתוב שבסבת שלש אלה ברח ולא ויאמר אלהים אל יעקב שוב  ספורנו 

נטל רשות מלבן. שלא כמנהג איש אשר כמוהו כי חשב שאחר שקבל לשון הרע 
. שלא יקרך ואהיה עמך  ידע נסיעתו יגזלהו כאמרו פן תגזול את בנותיך:עליו אם  

בדרך:   )ספורנו(    היזק 
 
 

צאֹנוֹ:    }ד{ אֶל  דֶה  הַשָּ ה  לֵאָּ וּלְּ חֵל  רָּ לְּ א  רָּ קְּ וַיִׁ יַעֲקֹב  לַח  שְּ  וַיִׁ



 
חֵל    אונקלוס  רָּ לְּ א  רָּ וּקְּ יַעֲקֹב  לַח  נֵהּ:וּשְּ עָּ וַת  לְּ א  לָּ חַקְּ לְּ ה  לֵאָּ  )אונקלוס(   וּלְּ

 
א    יונתן  לָּ חַקְּ לְּ לַן  עָּ וְּ ה  לֵאָּ וּלְּ חֵל  רָּ לְּ א  רָּ לֵיל וּקְּ גַד קָּ אַזְּ הוּא  י דְּ לִׁ תָּ נַפְּ יַת  יַעֲקב  שַדַר  וְּ

נֵיהּ: עָּ וַת  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
וללאה.  רש"י  לרחל  עקרת   ויקרא  היתה  שהיא  ללאה,  כך  ואחר  תחלה  לרחל 

נזדווג יעקב עם לבן, ואף בניה של לאה מודים בדבר, שהרי הבית, שבשב ילה 
בועז ובית דינו משבט יהודה אומרים, כרחל וכלאה אשר בנו שתיהן וגו', הקדימו 

ללאה:    )רש"י(רחל 
 
 

י     }ה{ בִׁ שֹם וֵאלֹהֵי אָּ לְּ מֹל שִׁ תְּ י אֵינֶנוּ אֵלַי כִׁ יכֶן כִׁ נֵי אֲבִׁ י אֶת פְּ נֹכִׁ הֶן רֹאֶה אָּ וַיאֹמֶר לָּ
י:  דִׁ מָּ עִׁ יָּה   הָּ

 
י   אונקלוס  מַלִּׁ תְּ מֵאִׁ כְּ י  מִׁ עִׁ י  לֵיתוֹהִׁ אֲרֵי  אֲבוּכֶן  אַפֵי  בַר  סְּ יָּת  א  אֲנָּ זֵי  חָּ הֵן  לְּ וַאֲמַר 

אַבָּ  דְּ הֵהּ  וֵאלָּ י  קַמֹהִׁ דְּ י:וּמִׁ דִׁ סַעְּ בְּ ה  הֲוָּ  )אונקלוס(   א 
 
הֵי    יונתן  י  מִׁ עִׁ יַן  שַפְּ נוּן  לֵיתְּ א  הָּ וְּ אֲבוּכוֹן  אַפֵי  בַר  סְּ יַת  א  נָּ אָּ מֵי  חָּ הֵין  לְּ וַאֲמַר 

י:  סַעֲדִׁ בְּ רֵיהּ  מֵימְּ ה  הֲוָּ א  אַבָּ דְּ א  הָּ וֵאלָּ מוֹי  דְּ קָּ דְּ כִׁ הֵי  וְּ י  לִׁ מְּ יתְּ אִׁ דְּ יונתן(   כִׁ  )תרגום 
 
. ראיתי בפניו שאיננו עמי כתמול שלשום. או ישוב איננו אביכןאת פני   אבן עזרא 

חלקם:   ה'  פני  כמו  פני.  עזרא( אל   )אבן 
 
. פי' ואם תאמר שיש לו טעם נכון כי הוא  ויאמר להן רואה אנכי וגו'  אור החיים 

וזו ברכה   ואלהי אבי היה עמדירואה כי שלך גדול משלו ופרצת מאוד, לזה אמר  
ה': החיים(    מאת   )אור 

 
ואלהי אבי היה    . כחושב שיש בידי משלו:כי איננו אלי כתמול שלשום  ספורנו 

מאומה:עמדי מלבן  גזלתי  ולא  שבידי  מה  כל  לי  נתן  ית'  והוא   )ספורנו(   . 
 
 
יכֶן:    }ו{ אֲבִׁ אֶת  י  תִׁ בַדְּ עָּ י  כֹחִׁ ל  כָּ בְּ י  כִׁ תֶן  דַעְּ יְּ ה  אַתֵנָּ  וְּ
 
אֲבוּכֶן:  אונקלוס  יָּת  ית  חִׁ לָּ פְּ י  חֵילִׁ ל  כָּ בְּ אֲרֵי  ין  תִׁ דַעְּ יְּ ין  אַתִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
אֲרוּם    יונתן  תוּן  דַעְּ יְּ אַתוּן  אֲבוּכוֹן:וְּ יַת  ית  חִׁ לָּ פְּ י  חֵילִׁ ל  כָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
. מתחילה ונתברך לרגלי ויתכן שהיה ללבן כי בכל כחי עבדתי את אביכן  הרמב"ן 

בקנאתם   בניו רק  צעקו  לא  כי  יעקב  לרגל  גם העטופים  נתברכו  כי  רבות  צאן 
הזה הכבוד  כל  שעשה   )הרמב"ן(  ליעקב 

 
הטורים  גשם  ואתנה   בעל  ואתנה  מרעיתי.  צאן  צאני  ואתנה  ידעתן.  ואתנה  ג'   .

צאן   אף  בישראל  מדבר  דלהלן  מרעיתי  צאן  מה  תכלנה.  אלגכיש  אבני  שוטף 
האמור כאן דורש במדרש על הגליות גשם שוטף ואבני אלגביש שאמר להן אתם  



 )בעל הטורים( ידעתן שהיה גשם שוטף ואבנים יורדים עלי בהיותי בשדה עם הצאן:  
 
 

רַע    }ז{ הָּ לְּ ים  אֱלֹהִׁ נוֹ  תָּ נְּ לאֹ  וְּ ים  מֹנִׁ עֲשֶרֶת  י  תִׁ כֻרְּ מַשְּ אֶת  ף  הֶחֱלִׁ וְּ י  בִׁ הֵתֶל  יכֶן  וַאֲבִׁ
י:  דִׁ מָּ  עִׁ

 
אַבְּ   אונקלוס  יָּ לְּ קֵהּ יְּ בְּ א שָּ לָּ ין וְּ נִׁ מְּ י עֲשַר זִׁ רִׁ י יָּת אַגְּ נִׁ אַשְּ י וְּ קַר בִׁ י:וַאֲבוּכֶן שְּ מִׁ א עִׁ שָּ  אָּ

 )אונקלוס( 
 
הַב לֵיהּ    וַאֲבוּכוֹן  יונתן  א יְּ לָּ ין וְּ קִׁ י עֲשַר חוּלְּ רִׁ יף יַת אַגְּ חִׁ שַלְּ רַג( וְּ י )ירוּשלמי וּפְּ קַר בִׁ שְּ

י: מִׁ עִׁ א  שָּ אָּ אַבְּ לְּ שוּ  רְּ יָּ  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
לשון סכום כלל החשבון,   מנים.פחות מעשרה:    )ט(אין מונים    עשרת מנים.  רש"י 

תנאו   שהחליף  למדנו  עשיריות,  פעמים:    )י( והן   )רש"י(מאה 
 
דמונים הוא לשון מנין דהוא עשרה, וכתיב עשרת מונים משמע  )ט(  שפתי חכמים  

הא דנקט רש"י   )י(עשרת פעמים יו"ד דהיינו ק', אבל מונים אין פירושו פעמים:  
בזה אם מחליף משכורתו, כגון אם תנאו ולא נקט משכורתו, משום דאין הפסד  

היה חייב ליתן לו מעות ונתן לו מטלטלין אין הפסד בזה, לכך נקט תנאו עיקר  
, היית משנה תנאי שבינינו )פמ"א(.  )פ' מ"א ד"ה ותחלף(התנאי היה מחליף כדפירש"י לקמן  

וכו':   לטלוא  חכמים( מנקוד   )שפתי 
 
. מלה זרה. בעבור היות התי''ו רפה כי עיקרו להדגש כמו ויהתל התל בי  אבן עזרא 

. מלשון מנה את העם והטעם עשרה במספר. עשרת מוניםבהם אליהו דרך לעג:  
חשבון:   סך  היותו  בעבור  עשרה  הזכיר  עזרא(  או   )אבן 

 
משכורתי  הרמב"ן  את  והחליף  בי  התל  ספרו ואביכן  לא  ואם  אמת  היה  זה   .

וכזה    )להלן פסוק מא(ר לו ותחלף את משכורתי עשרת מונים  הכתוב מתחלה וכן אמ
את   לאה  שנתנה  ספר  לא  למעלה  הזאת  ובפרשה  בתורה  רבים  במקומות 

לרחל   )הרמב"ן(  הדודאים 
 
. צריך לדעת מה הוא ההתול שהיה מהתל בו, ואם עברת  ואביכן וגו'  אור החיים 

מקרי:  גזלן  זה   הדרך, 
 

ראשונה שראה שילדו הצאן ברבוי מין הנוגע ליעקב כי לבן הרגיש מפעם    ואולי
אחד  מין  לו  אומר  היה  לזה  הוא,  דבר  הלא  בודאי  ואמר  נתחכם  לזה  בחלקו 
מין  לעצמו  ולוקח  ללידה  עבור  בין  בו  חוזר  היה  הצאן  שיחמו  ואחר  בתחילה 
ולזה לא יקרא אלא התול שפעמים אומר כך  שאמר, ומיחד ליעקב מין אחר, 

וכו':    החיים(    )אורופעמים 
 
זקנים  מונים.   דעת  מאה:  עשרת  הרי  מנינים  זקנים(    עשרה   )דעת 

 
 

ים     }ח{ ם כֹה יאֹמַר עֲקֻדִׁ אִׁ ים וְּ קֻדִׁ ל הַצאֹן נְּ דוּ כָּ לְּ יָּ רֶךָ וְּ כָּ יֶה שְּ הְּ ים יִׁ קֻדִׁ ם כֹה יאֹמַר נְּ אִׁ



ים:  עֲקֻדִׁ הַצאֹן  ל  כָּ דוּ  לְּ יָּ וְּ רֶךָ  כָּ שְּ יֶה  הְּ  יִׁ
 
כְּ   אונקלוס  ם  אִׁ וְּ ין  מוֹרִׁ נְּ א  נָּ עָּ ל  ן כָּ ידָּ ילִׁ וִׁ ךְ  רָּ אַגְּ הֵא  יְּ ין  מוֹרִׁ נְּ ה אֲמַר  הֲוָּ דֵין  כְּ ם  דֵין אִׁ

ין: גוֹלִׁ רְּ א  נָּ עָּ ל  כָּ ן  ידָּ ילִׁ וִׁ ךְ  רָּ אַגְּ הֵא  יְּ ין  גוֹלִׁ רְּ אֲמַר  ה   )אונקלוס(   הֲוָּ
 
דֵין יֵימַר   יונתן  ם כְּ אִׁ ין וְּ רוּחִׁ נָּא קְּ ל עָּ ילֵידַן כָּ ךְ וִׁ רָּ הֵי אַגְּ ין יְּ רוּחִׁ יר קְּ מִׁ ה אָּ דֵין הֲוָּ ם כְּ אִׁ

ל עָּ  ילֵידַןכָּ ךְ וִׁ רָּ הֵי אַגְּ לֵהוֹן יְּ יגְּ רִׁ א בְּ שוּמָּ לֵהוֹן:מַאן דְּ יגְּ רִׁ א בְּ שוּמָּ  )תרגום יונתן(   נָּא מַאן דְּ
 
. ידוע שהחליף משכרתו לקחת עקדים  עקדים יהיה שכרךוזה שאמר    אבן עזרא 

נקדים:   אחרת  פעם  וכן  עזרא( לבדם   )אבן 
 
שכרך  הרמב"ן  יהיה  נקודים  יאמר  כה  אם  שני  וטעם  לו  נתן  מתחילה  כי   .

והיה   וחזר בו לתת מראה אחד  המראות נקודים וטלואים גם החום בכשבים 
מחליף אותו בכל שנה והיו הצאן יולדות כן ולא היה זה במקלות כי הוא מספר 
להם מעשה השם הגדול שעשה עמו להפליא מדי שנה בשנה כאשר אמר ולא נתנו 

מחליף   שהיה  יתכן  גם  עמדי  להרע  הצאן אלהים  שהיו  אחרי  משכורתו  את 
ובבראשית   בעיני היוצר לעשות  ישר  יעקב כאשר  יולדות כרצון  והיו  מעוברות 

צפה הקב"ה מה שלבן עתיד לעשות ליעקב אבינו והוא צר צורה כיוצא    )עד ג(רבה  
יאמר כה  אם  אלא  כאן  כתוב  אין  אמר  כה  אם   )הרמב"ן(   בה 

 
הראשון היה שיטול נקודים וטלואים, לא  . והגם שתנאי  אם כה יאמר  אור החיים 

לו:  לתת  הסכים  מהנה  אחת  אלא  בדבר   עמד 
 

טעם הדבר הוא לצד כי מין זה של עקודים לא הוזכר בתנאי הראשון בא    עוד
על האמת מההוכחה   ולא הודה  יעקב,  לא כאלה לחלק  כי  עליו הרשע בטענה 

וא עקודים  יעקב  מחלק  הוציא  ראשונה  בפעם  ולזה  זה  מין  היה  שנטל  כך  חר 
מתווך עמו לרצונו להחליף מין נקודים שבחלק יעקב בחלק עקודים שהוא של 
וטלואים   נקודים  של  הראשון  תנאי  ולעולם  מונים,  עשרת  חלילה  וחוזר  לבן 
במקומו:   עמד  ובעזים   בכשבים 

 
לשון עתיד, לפי מה שפירשתי באומרו התל בי ידוייק על   ואומרו אם כה יאמר
ה שהיה אומר בתחילה היתה הנהגת הלידה אלא על מה  נכון, כי לא על אמיר

לצד   היה  לא  זה  ודבר  הצאן,  עיבור  אחר  באחרונה  ]לומר[  )להוליד(  שעתיד 
השתדלות יעקב אלא כי מה' היתה לו וכמו שספר אחר כך שראה בחלום וכו': 
החיים(    )אור 

 
יקר  וגו'.   כלי  יהיה שכרך  נקודים  יאמר  כה  יא  אם  כי  כה אמר הל"ל,  מר אם 

להבא משמע, ונראה שזה קאי על מה שאמר ולא נתנו אלהים להרע עמדי, כי 
וגו', ע"כ אמר אם כה  כבר נראה לו בחלום ראיתי את כל אשר לבן עושה לך 
יאמר להבא כי פשיטא בשעת שימת המקלות שיולדו עקודים וטלואים, אלא  

נקודים  אפילו להבא כשלא אשים המקלות מ"מ יהיה הכל לפי תנאו שאם יאמר  
יהיה שכרך וילדו כולם נקודים, כי כך הובטחתי בחלום מפי הגבורה, לפי שראה  
ה' בעניי את כל אשר לבן עושה לי, כי אני אמרתי הסר משם כל שה נקוד וטלוא,  
היתה כוונתי לומר שיהיו שני עדרים סמוכים זה לזה ואם ילכו הנקיבות אל עדר  

בעדרם מזלך גרם, ומסתמא יסכים    הנקודים והטלואים מזלי גרם, ואם יתעברו
לבן על זה כי יותר קרוב לו מה שיתעברו בעדרם ממה שילכו לעדר אחר, ולבן 
הרחיק דרך ג' ימים באופן שיהיה נמנע שילכו הנקיבות לאותו עדר כדי שילך 



ידו לומר  ענין המקלות והסכים הקב"ה על  יעקב ריקם, על כן הוצרך לעשות 
יהיה המקלות  שימת  בלא  להבא.   שאף   כן 

 
שלכך נאמר אם כה יאמר, לפי שלבן ראה שכל אשר   ובספר תולדות יצחק פירש,

האל  רצון  נגד  תחבולה  לעשות  חשב  ע"כ  ידו  על  ומסכים  ה'  עושה  יעקב  חפץ 
יתברך והוא, להתנות מתחלה נקודים וכאשר יתעברו נקודים אז יחזור ויתנה  
טלואים כי כבר נתעברו נקודים, אבל הקב"ה ידע מה שבלבו של לבן שכך יאמר 

ועשה הקב"ה שנתעברו מאותה מראה שלבן יאמר לעתיד בשעת   אחר שיתעברו,
להבא.   יאמר  כה  אם  נאמר  לכך  חפץ,  אני  זו  במראה  יקר( ההריון   )כלי 

 
 

י:    }ט{ לִׁ תֶן  וַיִׁ יכֶם  אֲבִׁ נֵה  קְּ מִׁ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ  וַיַצֵל 
 
גֵּיתֵי  אונקלוס  יָּת  יָּ  יְּ רֵש  אַפְּ י:  וְּ לִׁ יהַב  וִׁ  )אונקלוס(   דַאֲבוּכוֹן 

 
י:  יונתן  לִׁ יהַב  וִׁ דַאֲבוּכוֹן  א  בֵיתָּ יַת  יָּ  יְּ רוֹקַן  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
. כטעם וינצלו את מצרים ושניהם מגזרת הצילני נא ואם ויצל אלהים  אבן עזרא 

היא מעט רחוק. וזה שאמר יעקב לנשיו גם הוא אמת שראה זה בחלום כי השם  
מקלות:   בלא  גם  ולהוליד  הצאן  לחזק  עזרא( יעזרהו   )אבן 

 
 

ים עַל הַצאֹן    }י{ עֹלִׁ ים הָּ עֲתֻדִׁ נֵה הָּ הִׁ אֵרֶא בַחֲלוֹם וְּ א עֵינַי וָּ אֶשָּ עֵת יַחֵם הַצאֹן וָּ י בְּ הִׁ וַיְּ
ים:   רֻדִׁ וּבְּ ים  קֻדִׁ נְּ ים   עֲקֻדִׁ

 
שַיָּא    אונקלוס  יָּ תְּ א  הָּ וְּ א  מָּ חֶלְּ בְּ וַחֲזֵית  נַי  עַיְּ ית  פִׁ קָּ וּזְּ א  נָּ עָּ א  יַחֲמָּ תְּ אִׁ דְּ דַן  עִׁ בְּ ה  וַהֲוָּ

קִׁ  לְּ סָּ ין:דְּ יחִׁ וּפַצִׁ ין  מוֹרִׁ נְּ ין  גוֹלִׁ רְּ א  נָּ עָּ עַל   )אונקלוס(   ין 
 
חַיָּיא    יונתן  רְּ בָּ א  הָּ וְּ א  מָּ חֶלְּ בְּ ית  מִׁ חָּ וְּ עֵינַי  ית  פִׁ קָּ וּזְּ א  נָּ עָּ א  יַחֲמָּ תְּ אִׁ דְּ ידַן  עִׁ בְּ ה  וַהֲוָּ

ין: ורִׁ יוָּ חִׁ גַבֵיהוֹן  וְּ ין  וחִׁ וָּ ירְּ קִׁ וְּ לֵיהוֹן  רַגְּ בְּ א  שוּמָּ נָּא  עָּ עַל  ין  קִׁ סַלְּ יונתן  דְּ  ( )תרגום 
 
אף על פי שהבדילם לבן כולם שלא יתעברו הצאן דוגמתן,   והנה העתודים.  רש"י 

)ב"ר לעדר שביד יעקב    )כ(היו המלאכים מביאין אותן מעדר המסור ביד בני לבן,  

, חוט של לבן מקיף את )גישפריינקלט(תרגומו ופצוחין, פייש"ר בלע"ז    וברדים.:  עג, יד.(
, ואין לי )ס"א מזן אל זן(  )ל(חה ומפולשת מזו אל זו,  גופו סביב, וחברבורות שלו פתו

המקרא:   מן  עד   )רש"י( להביא 
 
כלומר מה שכתוב והנה העתודים העולים וגו' ודאי לא קאי על   )כ(  שפתי חכמים  

אותן שנולדו לו ליעקב, דאם כן מה אתא לאשמעינן, אלא מוכרח אתה לומר 
וכו':   זה פירש אע"פ  ועל  והיאך באו לכאן,  ר"ל שאין שחור    )ל(שצאן לבן היו 

גופו:   כל  ומסבב  פתוח  לבן  של  חוט  אותו  אלא  חכמים( מעכבו   )שפתי 
 
. זה היה אחר שהחליף את משכורתו ולכך אמר כי ויהי בעת יחם הצאן  "ןהרמב 



ראיתי את כל אשר לבן עושה לך וטעם והנה העתודים העולים על הצאן הראה  
לו בחלום כי יעלו על הצאן העתודים וכולם עקודים ואחרי כן היו כולם נקודים  

ן להחליף את  ושוב היו כולם ברודים והגיד כי הוא רואה החמס שעושה לו לב
לא  ואילך  ומכאן  יעקב  אליו  יצטרך  אשר  כמראה  הנולדים  ויעשה  משכורתו 

ישוגב   בה'  בוטח  כי  מקלות  יעקב  כה(יעשה  כט   )משלי 
 

התישים והאילים יקראו עתודים כי כל   -"והנה העתודים העולים על הצאן"  
רש"י אף וכתב    )ישעיהו יד ט(גדול בצאן יקרא כן אף בגדולי האנשים כל עתודי ארץ  

על פי שהבדילם לבן כולם שלא יתעברו הצאן דוגמתן היו המלאכים מביאים 
אותן מעדר המסור לבני לבן לעדר שביד יעקב ועל דרך הפשט היה זה מראה  

)לעיל כח יב יג להבטיחו כי יולידו כהם והעד מלת "והנה" כי בכל החלום יאמר כן  

לא הזכירו המלאכים    )עד ג( בטעם כאילו הדבר לפניו ובבראשית רבה    להלן מ ט טז(
אלא ממדרש אמרו עולים אין כתוב כאן אלא העולים כי פשוטו של מקרא כמו 

 )הרמב"ן(שאמרנו  
 
 

הִׁ    }יא{ אֹמַר  וָּ יַעֲקֹב  בַחֲלוֹם  ים  אֱלֹהִׁ הָּ אַךְ  מַלְּ אֵלַי  י:  וַיאֹמֶר   נֵנִׁ
 
א:  אונקלוס  אֲנָּ א  הָּ ית  רִׁ וַאֲמָּ יַעֲקֹב  א  מָּ חֶלְּ בְּ יָּ  דַיְּ א  כָּ אָּ מַלְּ י  לִׁ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
א:  יונתן  נָּ א  הָּ ית  רִׁ וַאֲמָּ יַעֲקב  א  מָּ חֶלְּ בְּ יָּ  דַיְּ ה  כָּ אָּ מַלְּ י  לִׁ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
 

ים     }יב{ קֻדִׁ נְּ ים  עֲקֻדִׁ הַצאֹן  עַל  ים  עֹלִׁ הָּ ים  עֲתֻדִׁ הָּ ל  כָּ אֵה  וּרְּ עֵינֶיךָ  א  נָּ א  שָּ וַיאֹמֶר 
ךְ:  לָּּ עֹשֶה  ן  בָּ לָּ אֲשֶר  ל  כָּ אֵת  י  יתִׁ אִׁ רָּ י  כִׁ ים  רֻדִׁ  וּבְּ

 
י  אונקלוס  גוֹלִׁ רְּ א  נָּ עָּ עַל  ין  קִׁ לְּ סָּ דְּ שַיָּא  יָּ תְּ ל  כָּ וַחֲזֵי  יךְ  עַינָּ עַן  כְּ קוֹף  זְּ ין וַאֲמַר  מוֹרִׁ נְּ ן 

ךְ: לָּ בֵד  עָּ ן  בָּ לָּ י  דִׁ ל  כָּ יָּת  מַי  קֳדָּ לֵי  גְּ אֲרֵי  ין  יחִׁ  )אונקלוס(   וּפַצִׁ
 
לֵיהוֹן   יונתן  גְּ רִׁ בְּ א  שוּמָּ נָּא  עָּ עַל  ין  קִׁ סַלְּ דְּ חַיָּא  רְּ בָּ ל  כָּ מֵי  חָּ וְּ ךְ  עֵינָּ דוֹן  כְּ קוֹף  זְּ וַאֲמַר 

מַי יַת כָּ  לֵי קֳדָּ ין אֲרוּם גְּ ורִׁ וְּ גַבֵיהוֹן חִׁ ין וְּ רוּחִׁ ךְ:וּקְּ יד לָּ בִׁ ן עָּ בָּ לָּ א דְּ סָּ  )תרגום יונתן(   ל אוּנְּ
 
החיים  וברודים  אור  ודים  נק  עקודים  וגו'  פי'  העתודים  הוא  מה  לדעת  צריך   .

ברודים, ולו יהיה שיהיה מין ממין הנולדים בצאן כיון שאין ליעקב חלק בו כי 
בחלום:  אותו  יראוהו  למה  כן  אם  בתנאים  הוזכר   לא 

 
להראב''ע שכתב כי ברודים הם טלואים ולא הביא הרב הכרח לדבר.   וראיתי

עוד לפי מה שאמר אם כה יאמר וגו' הראת לדעת כי לא היה נוטל יעקב אלא או 
 עקודים או נקודים ומעתה למה היו עולים על הצאן מינים שאינם לחלק יעקב: 

 
תחבולותיו  טעם הדבר הוא לצד מה שקדם לנו בידיעת לבן הרמאי כי מלבד    אכן

ז''ל )תנחומא( ומן   יגידו לו כל דבר וכמאמרם  ומרמיו גם היו לו תרפים אשר 
הסתם שאול ישאל בהם וידע העצמים בבטן המלאה ומראיהן ומעתה באמצעות  
דבר זה אפסו כוחות יעקב בכל מין אשר יתחכם יפסידוהו התרפים, אשר על כן 

היה בנולדים יתהוה בעת העונה בצר ענהו, ויש לך לדעת כי מין מראה אשר י
יחם ואין מציאות להפכו אחר כך זולת על ידי נס עצום להפך הטבע הפוך עצום, 
ודבר זה קשה בעיני אל עליון לעשותו, וצא ולמד מדבריהם ז''ל בכמה מקומות,  



)סוטה ב. שבת כג.( ועשה ה' חכמה שלא להצטרך להפך סדר טבע הבריאה, והוא 
יה בכל נולד ונולד בכח ההיולי מוטבעים שלשתם שהיו עולים ג' מינים יחד וה

יחד, ובזה ספו תמו ידיעות התרפים, ועם יציאת הנולדים היה נגלה בהם מין 
אשר יסכימו יחד כי הוא זה חלק יעקב. ולא ירחיק דעתך הדבר, כי יש עופות  
שיהפכו גווניהם לכמה מראות וזה הוא לצד שהטביע ה' בהם כן, וכמו כן עשה  

לפי מה שפירשנו  ברודיםם בצאן לבן להציל עשוק מיד עושק. ואומרו  ה' בנולדי
מצינו ראיה לדברי ראב''ע כי הוא מין טלוא כי זולת זה דלמא יאמר לבן טלוא 
יהיה שכרך ונמצא הנס לבטלה ח''ו, אלא ודאי כי ברודים הוא מין טלוא ואולי 

הכתוב נתיישב  ומעתה  כן,  נקרא  כברד  הרבה  לבן  שלו  שלובן  נכון:   לצד   על 
 

וגו' . המלאך הגיד טעם הנס כי ראה ה' כל מעשיו כי ראיתי את כל אשר לבן 
וערמותיו של לבן ומה שהיה מתחכם ושואל בתרפיו ולא היה מציאות להצילו 
שפירשנו:  וכמו  הצאן  על  עולים  הראהו  אשר  מעשה  זולת   ממנו 

 
כל אשר עושה  רמז לו כי כל מעשה של לבן אליו הם נתונים, ולזה לא אמר    גם

לך לבן לרמוז גם כן כי כל הנולדים יהיו לחלק יעקב, ואין בזה משום גזל כי ה'  
שופט צדק וידע כל אשר רימהו ואונהו והוציא מזה ונתן לזה והוא ישפוט בצדק: 
החיים(    )אור 

 
 

שַחְּ    }יג{ אֵל בֵית אֵל אֲשֶר מָּ י הָּ נֹכִׁ ה קוּם  אָּ ם נֶדֶר עַתָּ י שָּ תָּ לִּׁ דַרְּ ה אֲשֶר נָּ ם מַצֵבָּ תָּ שָּ
תֶךָ:  מוֹלַדְּ אֶרֶץ  אֶל  שוּב  וְּ הַזאֹת  רֶץ  אָּ הָּ ן  מִׁ  צֵא 

 
א    אונקלוס  תָּ מְּ י קַיִׁ א דִׁ מָּ ן קָּ א תַמָּ תָּ שַחְּ י מְּ בֵית אֵל דִׁ ךְ בְּ י עֲלָּ לֵיתִׁ גְּּ תְּ אִׁ א דְּ הָּ א אֱלָּ אֲנָּ

יָּם   קְּ ן  תַמָּ מַי  ךְ:קֳדָּ דוּתָּ יַלָּּ א  עָּ אַרְּ לְּ תוּב  וְּ א  דָּ הָּ א  עָּ אַרְּ ן  מִׁ פוּק  קוּם  עַן   )אונקלוס(   כְּ
 
ית    יונתן  ימִׁ קַיְּ א דְּ מָּ ן קָּ א תַמָּ יתָּ יבִׁ י רִׁ בֵית אֵל דִׁ ךְ בְּ י עֲלָּ לֵיתִׁ גְּ תְּ אִׁ א דְּ הָּ אֲנָּא הוּא אֱלָּ

אַרַע יַלְּ  תוּב לְּ א וְּ דָּ א הָּ עָּ ן אַרְּ דוּן קוּם פוּק מִׁ יַים כְּ ן קְּ מַי תַמָּ ךְ:קֳדָּ  )תרגום יונתן(   דוּתָּ
 
כמו אל בית אל, הה"א יתירה, ודרך מקראות לדבר כן, כמו   האל בית אל.  רש"י 

לשון רבוי וגדולה כשנמשח   משחת שם.:  )במדבר לד, ב.(כי אתם באים אל הארץ כנען  
וצריך אתה   אשר נדרת לי.למלכות, כך ויצק שמן על ראשה להיות משוחה למזבח:  

קרבנות:   שם  שתקריב  אלהים,  בית  יהיה  שאמרת   )רש"י( לשלמו, 
 
. טעמו האל אל בית אל וכן ועץ הדעת דעת טוב ורע: אנכי האל בית אל  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
. יספר יעקב לנשיו כל מה שאמר לו מלאך האלהים  בית אלאנכי האל    הרמב"ן 

בחלום כי הכל פיוס להם שתלכנה עמו אבל מה שיספר לא חלום אחד הוא כי 
מאמר "שא נא עיניך וראה כל העתודים" היה בהיותו עובד את לבן בצאנו בעת  
יחם הצאן באחת מהשנים הראשונות ומאמר "אנכי האל בית אל" היה אחר כן 

עה כי אחר שאמר לו קום צא מן הארץ הזאת לא נתעכב עוד בחרן בעת הנסי
רק   וטלואים  נקודים  ותלדנה  הצאן  על  התישים  ויעלו  לבן  צאן  עוד  לרעות 
ויספר להם חלומו והלכו להם וטעם אנכי  וללאה  ממחרת החלום שלח לרחל 

 אל   )במדבר לד ב(האל בית אל פירש"י ה"א יתירה והוא כמו אנכי אל בית אל וכמהו  
תקנו אנכי האל אל בית אל וכן ומעץ הדעת   )הראב"ע והרד"ק(הארץ כנען ובעלי הלשון  



והמלאך ידבר בלשון שולחו ועל דרך   )שמות לט יז(העבותות הזהב    )לעיל ב ט(טוב ורע  
)להלן  האמת יאמר המלאך הזה אנכי האל בית אל וכן ויקרא למקום אל בית אל  

קדיש   )שם ו ג(ויונתן בן עוזיאל אמר    עיהו ס יד()ישכמו שאמר ציון קדוש ישראל    לה ז(
וכן בכל ביתי    )להלן מח טז(בשמי מרומא עילאה בית שכינתיה והוא המלאך הגואל  

והמשכיל יבין וטעם אשר משחת שם מצבה אשר נדרת לי   )במדבר יב ז(נאמן הוא  
שם נדר כי אתה נדרת להיות עובד לשם המיוחד בארץ הנבחרת ולהיות לך האבן 

ית אלהים ולהוציא שם מעשרותיך ואם תאחר נדריך עוד יקצוף האלהים על ב
 )הרמב"ן(   קולך

 
 

ינוּ:    }יד{ בִׁ אָּ בֵית  בְּ ה  נַחֲלָּ וְּ חֵלֶק  נוּ  לָּ הַעוֹד  לוֹ  ה  נָּ וַתאֹמַרְּ ה  לֵאָּ וְּ חֵל  רָּ  וַתַעַן 
 
בֵית    אונקלוס  בְּ א  נָּ אַחֲסָּ וְּ ק  חֳלָּ א  נָּ לָּ עַן(  )כְּ הַעוֹד  לֵהּ  רַן  וַאֲמָּ ה  לֵאָּ וְּ חֵל  רָּ יבַת  וַאֲתִׁ

א:  )אונקלוס(   אֲבוּנָּ
 
לֵאָּ   יונתן  דְּ א  מוּתָּ כָּ אַסְּ בְּ חֵל  רָּ בַת  א  וַאֲתָּ נָּ לָּ ית  אִׁ דוֹן  כְּ עַד  דְּ שַר  הַאֶפְּ לֵיהּ  ן  רָּ אַמְּ וְּ ה 

בוּנָּא: אָּ בֵית  בְּ א  נָּ סָּ אַחְּ וְּ יונתן(   חוּלַק   )תרגום 
 
למה נעכב על ידך מלשוב, כלום אנו מיחלות לירש מנכסי אבינו   העוד לנו.  רש"י 

הזכרים:   בין   )רש"י( כלום 
 
, לרמוז ב' דברים, הא' הוא חלק חלק ונחלה. כפלו לומר  העוד לנו וגו'  אור החיים 

הנוגע להם בירושת אמם שכבר מתה, והב' נחלת אביהם, והחליטו שאין להם  
בנו לו כבר שמכרנו זה לך האות שאין תוחלת משניהם והראיה הלא נכריות נחש

אנו אצלו במדרגת בנים וממילא יצו עליהן לבל ירשו בו. הגם שבמשפטי הגוים  
אפשר שהבנות ירשו ואון יוכיח וכמעשה רשב''ג ואחותו, )שבת קטז.( ואומרו 

ב' אכילות, א' ירושת כתובת אמם, והב' מה שעבד יעקב י''ד שנה    ויאכלגם אכול
החי  בעדם:   ים(  )אור 

 
לנו  ספורנו  מאבינו:העוד  להפרד  עלינו  יקשה  תחשוב  איך   )ספורנו(   . 

 
 

פֵנוּ:    }טו{ כַסְּ אֶת  כוֹל  אָּ גַּם  וַיאֹכַל  נוּ  רָּ כָּ מְּ י  כִׁ לוֹ  נוּ  שַבְּ נֶחְּ יוֹת  רִׁ כְּ נָּ  הֲלוֹא 
 
א:   אונקלוס  נָּ פָּ כַסְּ יָּת  מֵיכַל  אַף  וַאֲכַל  א  נָּ נָּ זַבְּ אֲרֵי  לֵהּ  א  נָּ חֲשַבְּ תְּ אִׁ ן  אָּ רָּ נוּכְּ א   הֲלָּ

 )אונקלוס( 
 
א    יונתן  רֵיתָּ נוּכְּ א  א:הֲלָּ נָּ פָּ כַסְּ יַת  מֵיכַל  אוּף  כַל  אָּ וְּ א  נָּ נָּ זַבְּ אֲרוּם  לֵיהּ  א  נָּ חַשַבְּ תְּ  אִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
אפילו בשעה שדרך בני אדם לתת נדוניא לבנותיו   הלוא נכריות נחשבנו לו.  רש"י 

 )שעבדת אותו בנו י"ד שנה ולא נתננו לך אלא( בשעת נשואין, נהג עמנו כנכריות כי מכרנו לך  
הפעולה:   כספנו.בשכר  שכר    את  דמי   )רש"י( פעולתך:    )מ(שעכב 

 
פירוש של אותן שש שנים שעבדת אותו בשכר, כי על הי"ד שנים   )מ(  שפתי חכמים  



מכרנו:   כי  אמרו  חכמים(כבר   )שפתי 
 
. כאילו מכרנו שלא עשה כמשפט האבות עם הבנות רק אמר כי מכרנו  אבן עזרא 

במשכרתך:   בנותי  וקח  צאני  עזרא( שמור   )אבן 
 
 

מַר    }טז{ ה כֹל אֲשֶר אָּ עַתָּ נֵינוּ וְּ בָּ נוּ הוּא וּלְּ ינוּ לָּ בִׁ ים מֵאָּ יל אֱלֹהִׁ צִׁ עֹשֶר אֲשֶר הִׁ ל הָּ י כָּ כִׁ
אֵ  ים  עֲשֵה: אֱלֹהִׁ  לֶיךָ 

 
י אֲמַר   אונקלוס  עַן כֹל דִׁ א וּכְּ נָּ נָּ בְּ דִׁ א הוּא וְּ נָּ ילָּ א דִׁ יָּ מֵאֲבוּנָּ רֵש יְּ י אַפְּ א דִׁ רָּ ל עוּתְּ אֲרֵי כָּ

בֵד:  עִׁ ךְ  לָּ יָּ   )אונקלוס(   יְּ
 
ל   יונתן  דוֹן כָּ א וּכְּ נָּ נָּ בְּ דִׁ א הוּא וְּ נָּ י לָּ א דִׁ בוּנָּ ן אָּ יָּ מִׁ רוֹקַן יְּ א דְּ רָּ ל עוּתְּ יָּ אֲרוּם כָּ מַר יְּ אָּ דְּ

בֵיד:  עִׁ ךְ  יונתן(   לָּ  )תרגום 
 
כי זה משמש בלשון אלא, כלומר משל אבינו אין לנו כלום,   כי כל העשר.  רש"י 

לשון הפריש, וכן כל לשון הצלה   הציל.אלא מה שהציל הקב"ה מאבינו, שלנו הוא:  
האויב:   ומן  הרעה  מן  שמפרישו  הפרשה,  לשון   )רש"י( שבמקרא 

 
וגו'  אור החיים  לנו  וגו'  לנו מידו,  אשר הציל  פי' ה' הציל ממונינו שהוא חייב   .

והוא אומרו   גזלה מגזלן,  על  יאמר  )אור   פירוש משלנו שגזל:  לנושלשון הצלה 
 החיים(  

 
. כמו כי צחקת. לא נקוה לנחול משל אבינו אלא כל העושר כי כל העושר  ספורנו 

ועתה מאחר שראית שקבל לשון אשר הציל אלהים ממנו הוא לבדו לנו ולבנינו.  
. בלבד עשה נהג ולך ואל תטול כל אשר אמר אלהים  הרע עליך ויש לחוש שיגזול:

 )ספורנו(    רשות:
 
 

ים:   שישיnbsp&    }יז{ מַלִּׁ הַגְּּ עַל  יו  שָּ נָּ אֶת  וְּ יו  נָּ בָּ אֶת  א  שָּ וַיִׁ יַעֲקֹב  ם   וַיָּקָּ
 
לַיָּא:  אונקלוס  גַּמְּ עַל  י  שוֹהִׁ נְּ יָּת  וְּ י  נוֹהִׁ בְּ יָּת  טַל  וּנְּ יַעֲקֹב  ם  קָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
לַיָּא:  יונתן  גַמְּ עַל  שוֹי  נְּ יַת  וְּ נוֹי  בְּ יַת  סוֹבַר  וְּ יַעֲקב  ם  קָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
  )נ(הקדים זכרים לנקבות, ועשו הקדים נקבות לזכרים,    את בניו ואת נשיו.  ירש" 

וגו'   בניו  ואת  נשיו  את  עשו  ויקח  ו.(שנאמר  לו,   )רש"י( :  )בראשית 
 
חכמים   עיקר,    )נ(  שפתי  נשיו  והיו  בזימה  שטוף  שהיה  חכמים( :  )רא"ם(מפני   )שפתי 
 
 

פַדַן     }יח{ כַש בְּ נוֹ אֲשֶר רָּ יָּ נְּ נֵה קִׁ קְּ ש מִׁ כָּ כֻשוֹ אֲשֶר רָּ ל רְּ אֶת כָּ נֵהוּ וְּ קְּ ל מִׁ הַג אֶת כָּ נְּ וַיִׁ
עַן:   נָּ כְּ ה  צָּ אַרְּ יו  בִׁ אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ אֶל  בוֹא  לָּ ם   אֲרָּ



 
נָּ   אונקלוס  קְּ נֵהּ דִׁ יָּ נְּ ל קִׁ יָּת כָּ י וְּ ל גֵּיתוֹהִׁ בַר יָּת כָּ ם וּדְּ פַדַן אֲרָּ א בְּ נָּ י קְּ נֵהּ דִׁ יָּ נְּ א גֵּיתֵי קִׁ

עַן: נָּ כְּ א  עָּ אַרְּ לְּ י  אֲבוּהִׁ ק  חָּ צְּ יִׁ וַת  לְּ מֵיתֵי   )אונקלוס(   לְּ
 
פַדַן אֲרַם   יונתן  בְּ א  נָּ י קְּ דִׁ סוֹי  כְּ נִׁ וְּ גֵיתוֹ  א  נָּ י קָּ דִׁ סוֹי  כְּ נִׁ ל  יַת כָּ וְּ א  ירָּ עִׁ בְּ ל  בַר יַת כָּ וּדְּ

בוּי   אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ וַת  לְּ מֵיתֵי  עַן:לְּ נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
 )רש"י(עבדים ושפחות וגמלים וחמורים:    )ס(מה שקנה מצאנו,    מקנה קנינו.  רש"י 
 
פירוש המקנה של קנינו שקנאו ע"י מכירת צאנו, ופירש וינהג   )ס(  שפתי חכמים  

בשכרו:   לו  שנולד  המקנה  מקנהו  כל  חכמים( את   )שפתי 
 
עזרא  רכוש:  רכש  אבן  מגזרת  עזרא( .   )אבן 

 
 

:    }יט{ יהָּ בִׁ אָּ לְּ אֲשֶר  ים  פִׁ רָּ הַתְּ אֶת  חֵל  רָּ נֹב  גְּ וַתִׁ צאֹנוֹ  אֶת  זֹז  גְּ לִׁ לַךְ  הָּ ן  בָּ לָּ  וְּ
 
א:  אונקלוס  לַאֲבוּהָּ י  דִׁ נַיָּא  מָּ צַלְּ יָּת  חֵל  רָּ בַת  סִּׁ וּנְּ נֵהּ  עָּ יָּת  גַּז  מִׁ לְּ אֲזַל  ן  בָּ לָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
יַת    יונתן  חֵל  רָּ נֵיבַת  וּגְּ נֵיהּ  עָּ מֵיגַז  לְּ זַל  אָּ ן  בָּ לָּ א  וְּ רָּ בוּכְּ א  רָּ גַבְּ ין  סִׁ נַכְּ דַהֲווֹן  נַיָּא  מָּ צַלְּ

א  דַהֲבָּ דְּ א  יצָּ צִׁ בְּ ין  מִׁ קוּסְּ ין  בִׁ תְּ כָּ וְּ ין  נִׁ מָּ וּבוּסְּ א  חָּ ילְּ מִׁ בְּ לֵיהּ  ין  חִׁ וּמַלְּ רֵישֵיהּ  ין  מִׁ זְּ חִׁ וְּ
ילֵין הֲווֹן דַהֲוָּ  אִׁ הוֹן וְּ מְּ מַלֵיל עִׁ א וּמְּ לָּ כוּתְּ ין לֵיהּ בְּ מִׁ קַיְּ נֵיהּ וּמְּ שְּ חוֹת לִׁ ין תְּ בִׁ יהָּ ין וִׁ חִׁ ה גָּ

א: בוּהָּ אָּ הוֹן  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ותגנב  בינו ובין יעקב:    )ע(שנתן ביד בניו דרך שלשת ימים    לגזוז את צאנו.  רש"י 

נתכוונה    )פ(להפריש את אביה    רחל את התרפים. ה.(מעבודת אלילים  : )ב"ר עד, 
 )רש"י(

 
וגו',   )פ' כ"ב(אמר זה משום קרא שאחריו    )ע(  שפתי חכמים   שכתוב ביום השלישי 

השלישי:   יום  עד  לו  נודע  לא  אלא    )פ( למה  מיותר,  לאביה  אשר  כן  לא  דאם 
וכו':   חכמים( להפרישו   )שפתי 

 
. שהיה ביד בניו רחוק שלשה ימים כאשר הוא  ולבן הלך לגזז את צאנו  אבן עזרא 

השלישי:   ביום  ללבן  ויגד  כן  על  העשוי התרפיםכתוב  נחשת  כלי  שהוא  י''א   .
לדעת חלקי השעות ואחרים אמרו כי יש כח בחכמי המזלות לעשות צורה בשעות  
ידועות תדבר הצורה והעד שלהם כי התרפים דברו און. ופי' הפסוק איננו כן.  

תרפי' הם על צורת בני אדם והיא עשויה לקבל כח עליונים ולא  והקרוב אלי שה 
עד  במטה  שאול  בת  מיכל  ששמה  התרפים  כן.  שהתרפים  והעד  לפרש.  אוכל 
ב'  לו  יש  ותרפים.  אפוד  אין  שאמר  והפסוק  דוד.  שהם  הבית  שומרי  שחשבו 
רק   מלך  בחר  לא  השם  כי  בישראל  שר  ואין  מלך  אין  שאמר  האחד  פירושים 

כן אמר בפסוק השני ובקשו את ה' אלהיהם ואין זבח ומצבה   ממשפחת דוד על
לע''ז. ואין אפוד שהיו עובדי הבעל עושים כדמות אפוד משה על כן אמר אפוד 
ולא אמר האפוד כמו הגישה האפוד. ואפוד ירד בידו. איננו אפוד שעשה משה  



שם  ובמקומו אפרשנו בראיות גמורות אם גומר השם עלי. והפי' הב' שלא יעבדו ה
לבטל  גנבתם  שרחל  אומרים  ויש  אלהיו.  לבן  קראם  התרפים  והנה  ע''ז.  ולא 
עבודת כוכבי' מאביה ואילו היה כן למה הוליכה אותם עמה ולא טמנם בדרך. 
והקרוב שהיה לבן אביה יודע מזלות ופחדה שאביה יסתכל במזלות לדעת אי זה  

ברחו:   עזרא( דרך   )אבן 
 
לא נתכוונה אלא להפריש אביה מעבודה זרה   .ותגנוב רחל את התרפים  הרמב"ן 

לשון רש"י ואפשר כי היו ללבן לעבודה זרה כאשר אמר למה גנבת את אלהי אבל 
)עיין שמואל לא היו כל התרפים נעבדים כי איך תמצא עבודה זרה בבית אדונינו דוד  

יג( יט  ויקסמ   א  השעות  לקבל  כלים  שהם  שאומרים  מה  לדעת  והקרוב  בהם  ו 
ידים   רפה  נגזרת מלשון  והמלה  ב(עתידות  יז  ב  נרפים    )שם  יז( נרפים אתם  ה    )שמות 

יקראו אותם "תרפים" לרמוז בשמם כי דבורם כמו נבואה רפה תבא ברב ותכזב 
כי התרפים דברו און והנה יעשו אותם קטני   )זכריה י ב(לעתים רחוקות כמו שאמרו  

נכבד ולא יתפללו אליו רק כל מעשיהם  אמנה להם לאלהים לא ישאלו בשם ה
והאיש מיכה לו בית אלהים    )שופטים יז ה(בקסמים אשר יגידו להם התרפים וכתוב  

שאל נא באלהים ונדעה התצליח דרכינו כי   )יח ה(ויעש אפוד ותרפים ושם כתוב  
בתרפים היו שואלים וכן היה הענין בישראל באפוד כי אחרי אשר הורגלו באפוד 

דמותו והיו שואלים בו ומאמינים בדבריו ותועים אחריו גם בחלים  הקדש עשו כ
לא ידרשו את ה' כי אם בהם וזה טעם ויעש אותו גדעון לאפוד ויצג אותו בעירו 

כי סרו   )שופטים ח כז(בעפרה ויזנו כל ישראל אחריו שם ויהי לגדעון ולביתו למוקש  
נחשתי וארצו ארץ   כז()לעיל ל  מאחרי ה' והנה לבן היה קוסם ומנחש כאשר אמר  

כי מלאו מקדם ועוננים כפלשתים ובלעם בן   )ישעיהו ב ו( קוסמים מעולם כדכתיב  
אלהי את  גנבת  למה  טעם  וזה  מעירו  היה  הקוסם   )הרמב"ן(  בעור 

 
אומר בפרקי רבי אליעזר מהו תרפים היו   ותגנוב רחל את התרפים.  דעת זקנים 

תו במלח ובשמים וכותבין על טס  שוחטין אדם בכור וחותכין אותו ומולחין או 
בקיר  אותו  ונותנין  לשונו  כלי  תחת  אותו  ומניחין  טומאה  רוח  שם  זהב  של 
ומדליקין לפניו נר ומשתחוים לו והוא מדבר כדכתיב התרפים דברו און. ולכך  
 גנבה אותן שלא יגידו ללבן כי ברח יעקב. א"נ נתכוונה לעקור ע"ז מבית אביה:
זקנים(   )דעת 

 
 

הוּא:    }כ{ בֹרֵחַ  י  כִׁ לוֹ  יד  גִּׁ הִׁ י  לִׁ בְּ עַל  י  אֲרַמִׁ הָּ ן  בָּ לָּ לֵב  אֶת  יַעֲקֹב  נֹב  גְּ  וַיִׁ
 
זֵל הוּא:  אונקלוס  י לֵהּ אֲרֵי אָּ א חַוִּׁ לָּ ה עַל דְּ אָּ ן אֲרַמָּ בָּ לָּ א דְּ בָּ ן לִׁ י יַעֲקֹב מִׁ כַסִּׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
נַב    יונתן  גָּ זַל הוּא:וְּ א חֲוֵי לֵיהּ אֲרוּם אָּ לָּ ה עַל דְּ אָּ ן אֲרַמָּ בָּ לָּ תֵיהּ דְּ )תרגום   יַעֲקב יַת דַעְּ

 יונתן( 
 
עזרא  לב  אבן  בלב:  את  הדעת  עיקר  כי  דעתו  אם  כי  יעקב  גנב  לא  עזרא( .   )אבן 

 
. קשה איך יוצדק לומר אליו שהוא בורח שאומר ויגנוב וגו' על בלי וגו'  אור החיים 

הגיד לו כי בורח. ואולי שהכוונה היא שנתחכם יעקב כשספר ללבן כל על בלי  
מעשיו והנהגותיו העלים ממנו ערמת הבריחה והוסיף לשלול אותה ממנו במה  
שהיה שואל ממנו לשלחו בזה היה מצדיק לבן כי לא יברח כלל, שאם לא כן למה  

מה גנב על סבת וגו' וב  ויגנובהיה שואל ממנו שישלחהו ובזה גנב לבו, והוא אומר  
שלא הגיד לו בסיפור מעשיו כי יערים לברוח כשיצטרך לברוח. ובזה מצינו טעם 



בעיקר הודעת כתוב זה שבא לומר טעם שבו השיג הבריחה, כי זולת זה היה נותן  
לב לבן לשמור אותו מלברוח באיזה אופן שיהיה אלא שגנב לבו ובזה מצא הכנה 

, והוא שאמר סמוך לזה ויברח הוא וכל לאסוף כל אשר יש לו וברח ואין יודע
והבן: וגו'  לו  החיים(    אשר   )אור 

 
. שלא הראה לו שהרגיש כלל כמה שקבלעליו לשון ויגנב יעקב את לב לבן  ספורנו 

. וזה עשה מפני שהיה  הארמי  הרע ובמה שלא היו פניו עם יעקב כתמול שלשם:
יעקב דבר זה היה סופר כל לבן ארמי בעל מרמה. באופן שאם היה מרגיש שידע  

. כמו על עולת התמיד.  על בלי הגיד לו  צעדיו ולא היה אצל יעקב דרך להמלט:
הראה יעקב עצמו כאלו בלתי מרגיש באיבת לבן מלבד שלא הגיד לו שחפץ ללכת 
וכל זה עשה לא להעדר מוסר אלא כמוכרח וזה כי בורח הוא. מדאגה שיגזלהו  

שאמר  כמו  עירו  אנשי  בעזרת  כן:  לבן  אחר  ללבן   )ספורנו(    בהתנצלותו 
 
 

ד:    }כא{ עָּ לְּ יו הַר הַגִּׁ נָּ וַיָּשֶם אֶת פָּ ר  הָּ וַיַעֲבֹר אֶת הַנָּ ם  וַיָּקָּ ל אֲשֶר לוֹ  כָּ רַח הוּא וְּ בְּ  וַיִׁ
 
ד:   אונקלוס  עָּ לְּ גִׁ א דְּ טוּרָּ י לְּ י יָּת אַפוֹהִׁ שַוִּׁ ת וְּ רָּ ם וַעֲבַר יָּת פְּ קָּ י לֵהּ וְּ ל דִׁ כָּ   וַאֲזַלּ הוּא וְּ

 )אונקלוס( 
 
ם כָּ   יונתן  זַל הוּא עִׁ אָּ א  וְּ ורָּ טַוְּ מֵיסוֹק לְּ פוֹי לְּ י יַת אַנְּ שַוִׁ ת וְּ רָּ ם וַעֲבַר יַת פְּ קָּ ילֵיהּ וְּ ל דִׁ

ח   תָּ פְּ יִׁ יוֹמֵי דְּ נוֹי בְּ בְּ א לִׁ בוּתָּ מֶהֱוֵי שֵיזְּ יד לְּ תִׁ ן עָּ תַמָּ א דְּ שָּ רוּחַ קוּדְּ א בְּ מָּ ד אֲרוּם חָּ עָּ לְּ גִׁ דְּ
ד:  עָּ לְּ גִׁ ן  מִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
בכ''מ תורה על סור האדם מאיזה מקום ואין רודף . מלת הבריחה  ויברח  ספורנו 

וזה מדאגת היזק עתיד אבל סור האדם מן המקום מפני היזק הווה או מפני 
ניסה: יקרא   )ספורנו(    רודף 

 
 

יַעֲקֹב:    }כב{ רַח  בָּ י  כִׁ י  ישִׁ לִׁ הַשְּ בַיוֹם  ן  בָּ לָּ לְּ  וַיגַֻּד 
 
יַעֲקֹב:  אונקלוס  אֲזַל  אֲרֵי  ה  אָּ יתָּ לִׁ תְּ א  יוֹמָּ בְּ ן  בָּ לָּ לְּ א  חַוָּ תְּ אִׁ  )אונקלוס(    וְּ

 
א    יונתן  תָּ לָּ תְּ ינוּ  תִׁ אַמְּ וְּ מַיָּא  חוּ  כָּ אַשְּ א  לָּ וְּ א  בֵירָּ עַל  רַעֲיָּא  מוּ  קָּ יַעֲקב  זַל  אָּ דְּ תַר  וּבָּ

ן   בָּ לָּ יתוֹי לְּ כֵן אִׁ פַת וּבְּ א טָּ לָּ א וְּ יפָּ הֵי טַיְּ א תְּ מָּ ילְּ ין דִׁ ידַע אֲרוּם  יוֹמִׁ ה וִׁ אָּ יתָּ לִׁ א תְּ יוֹמָּ בְּ
ין:  נִׁ שְּ ין  רִׁ עֶשְּ א  יפָּ טַיְּ ה  הֲוָּ כוּתֵיהּ  זְּ בִׁ דְּ יַעֲקב  רַק  יונתן(    עָּ  )תרגום 

 
השלישי.   רש"י  ביניהם:    ביום  היה  ימים  שלשת  דרך   )רש"י( שהרי 
 
. שהרי דרך ג' ימים היה ביניהם דרך שבעת ימים כל אותן  ביום השלישי  הרמב"ן 

ג' ימים הלך המגיד להגיד את לבן שהלך יעקב לדרכו נמצא רחוק מלבן ששה  
ימים ובשביעי השיגו ולמדנו שכל מה שהלך יעקב בששה ימים הלך לבן ביום 

 ונכון הוא שילך לבן כגבור לרוץ ארח כי כן  )עד ו(אחד לשון רש"י מבראשית רבה  
דרך הרודפים אבל לבן דרך שלשה ימים שם בין צאנו ובין הצאן אשר ביד יעקב 
לא בין העיר ובין צאנו כאלו לבן רועה צאנו במזרח לעיר יעקב למערבה וביניהם 
דרך שלשת ימים והנה יעקב מן העיר נסע כי שם ביתו בניו ובנותיו וכל אשר לו 

שו ביום הראשון ושב לבן לעירו מלבד הצאן והוגד ללבן ביום השלישי כי לא הרגי



ולקח את אחיו משם ורדף אחריו מעירו שבעה ימים והשיגו ביום השביעי אבל 
נאמר על דעת בראשית רבה כי מן השדה אשר שם הצאן נסע יעקב ולבן לקח  

ובפרקי רבי אליעזר   לו(את אחיו עמו מגוזזי צאנו  לבן שב לעירו   )פרק  כי  נראה 
בן   וכל  גבור  כל  לקח  משםומשם  אחריו  ורדף   )הרמב"ן(  חיל 

 
הטורים  ברח  בעל  במדרש  כי  איתא  העם.  ברח  כי  יעקב.  ברח  כי  במסורה  ב'   .

ישראל: בריחת  על  לפרעה  וגם  יעקב  בריחת  על  ללבן  הגיד  ברח  שעמלק  .  כי 
עמלק:   הטורים(  בגימטריא   )בעל 

 
 

ד:     }כג{ עָּ לְּ הַר הַגִּׁ בֵק אֹתוֹ בְּ ים וַיַדְּ עַת יָּמִׁ בְּ יו דֶרֶךְ שִׁ דֹף אַחֲרָּ רְּ מוֹ וַיִׁ יו עִׁ קַח אֶת אֶחָּ  וַיִׁ
 
יָּתֵהּ   אונקלוס  בֵק  אַדְּ וְּ ין  יוֹמִׁ עַת  בְּ שִׁ מַהֲלַךְ  י  רוֹהִׁ בַתְּ דַף  וּרְּ מֵהּ  עִׁ י  אַחוּהִׁ יָּת  בַר  וּדְּ

ד:  עָּ לְּ גִׁ דְּ א  טוּרָּ  )אונקלוס(   בְּ
 
רֵי   יונתן  שָּ יָּתֵיהּ דְּ וַאֲרַע  ין  א יוֹמִׁ עָּ רוֹי מַהֲלַךְ שוּבְּ דַף בַתְּ מֵיהּ וּרְּ יבוֹי עִׁ רִׁ בַר יַת קְּ וּדְּ

הֵיהּ: אֱלָּ ם  קֳדָּ י  לִׁ וּמַצְּ י  מוֹדִׁ ד  עָּ לְּ גִׁ טַוַור  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
כל אותן ג' ימים שהלך המגיד להגיד    דרך שבעת ימים.קרוביו:    את אחיו.  רש"י 

יעקב לדרכו, נמצא יעקב רחוק מלבן ששה ימים, ובשביעי השיגו לבן,   ללבן הלך
)שנאמר וירדוף אחריו הלך לבן ביום אחד,    )צ( למדנו שכל מה שהלך יעקב בשבעה ימים,  

ימים( שבעת  אחריו  וירדוף  נאמר  ולא  ימים,  שבעת   )רש"י( :  דרך 
 
חכמים   לבן    )צ(  שפתי  צאן  מקום  אצל  היה  אילו  ימים(כלומר  ז'  חכמים( :  )היה   )שפתי 
 
. כי ביום השביעי בערב הגיע לבן אל תחת ההר וידבק אותו בהר הגלעד  הרמב"ן 

אליו החלום  ויבא  למטה  בלילה ההוא  ולן  עליו מרחוק  חונה  יעקב   וראה את 
 )הרמב"ן( 

 
נשתנה יעקב בהליכה זו שלא קפצה  . יש לחקור למה  דרך שבעת ימים  אור החיים 

לו  קפצה  אביו  עבד  לאליעזר  שאפילו  ומצינו  שמו,  לאוהבי  כמשפט  הארץ  לו 
הארץ, )ב''ר נ''ט( ומן הנכון אליו יאות עשות גם להצילו מהרודף ולא היה משיגו 
לבן. ואולי כי הגיד לו האדון ברוך הוא בזה שאין צריך לברוח כי הגם שהדביקו  

היוכל דבר ד יכול לבן  כי לא  ח''ו  זה היה מראה  וזולת  דיבור,  בר אליו אפילו 
הצילו מיד לבן, וגדול הנס הזה שהגם שהוא בעל בחירה ימנע מעשות בחירתו 

 ביעקב: 
 
יזיק שבאמצעות הדבר   גם לבל  עמו  ברית  כריתת  ה' סיבב כמה סיבובין  בזה 

אמרם  נתגברו עליו ישראל בימי השופטים כשבא עליהם והוא כושן רשעתים כמ
ז''ל. )סנהדרין קה.( גם מזה נמשך קבורת רחל במקום ההוא כדי שתהיה לטובה 

)ב''ר פ' כ''א( בטעם קבורתה שמה:   ז''ל   )אור החיים(  אות בגלות בניה כאומרם 
 
 

ם    }כד{ דַבֵר עִׁ ךָ פֶן תְּ מֶר לְּ שָּ ה וַיאֹמֶר לוֹ הִׁ לָּ יְּ י בַחֲלֹם הַלָּּ אֲרַמִׁ ן הָּ בָּ ים אֶל לָּ וַיָּבאֹ אֱלֹהִׁ
ע:   רָּ עַד  טוֹב  מִׁ  יַעֲקֹב 



 
לֵהּ   אונקלוס  וַאֲמַר  יָּא  לֵילְּ דְּ א  מָּ חֵילְּ בְּ ה  אָּ אֲרַמָּ ן  בָּ לָּ וַת  לְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ ר  מֵימָּ א  וַאֲתָּ

ילְּ  דִׁ ךְ  לָּ תַמַר  סְּ יש:אִׁ בִׁ עַד  טַב  מִׁ יַעֲקֹב  ם  עִׁ מַלֵּיל  תְּ א   )אונקלוס(   מָּ
 
א    יונתן  מָּ חֵילְּ בְּ ה  אָּ רַמָּ ן  בָּ לָּ עַל  א  בָּ חַרְּ לַף  וּשְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ ר  מֵימָּ בְּ א  כָּ אָּ מַלְּ א  תָּ אָּ וְּ

יש: ן טַב עַד בִׁ ם יַעֲקב מִׁ מַלֵיל עִׁ א תְּ מָּ ילְּ ךְ דִׁ מַר לֵיהּ טוּר לָּ אָּ יָּא וְּ לֵילְּ  )תרגום יונתן(   דְּ
 
: )יבמות קג:(של רשעים רעה היא אצל הצדיקים    )ק(כל טובתן    מטוב עד רע.  רש"י 

 )רש"י(
 
ונראה לי דהכי קאמר שאל תדבר עמו מה שהוא טוב בעיניך,   )ק(  שפתי חכמים  

כלומר שישוב עמך לחרן, והוא רעה אצלו כי כל זמן שיהיה מחובר אצל רשע אין 
וק"ל:   עליו,  שורה  חכמים( השכינה   )שפתי 

 
. קודם וידבק אותו ופי' וכבר בא אלהים  ויבא אלהים אל לבן הארמי  אבן עזרא 

. שתחשוב אתה  מטוב ועד רע וכבר הראיתיך רבי' כמוהו. ובא השם לכבוד יעקב:  
להשיבו:   לו  תדבר  לא  לו  טוב  עזרא(  שהוא   )אבן 

 
לבן הארמי  הרמב"ן  ואנשי מקומו  וטעם אל  פי שהוא ארמי  על  כי אף  להגיד   .

בא אליו חלום הנבואה לכבוד הצדיק   ()ישעיהו ב ואנשי תרפים ועוננים כפלשתים  
 וכן ויגנב יעקב את לב לבן הארמי אף על פי שהוא הארמי הקוסם בעל התרפים 

 
רע"   עד  רש"י   -"מטוב  לשון  הצדיקים  אצל  היא  רעה  רשעים  של  טובתן  כל 

פן  או  עמך מדרכו  ישוב  טובה אם  לו  לעשות  עמו  פן תדבר  לך  ופשוטו השמר 
 )הרמב"ן( א יבא עמך כי אני צויתיו לשוב אל ארצו  תפחידנו לעשות לו רעה אם ל

 
. לא תפתנו שישוב מטוב עד רע  . אפילו דבור אסור לך:פן תדבר עם יעקב  ספורנו 

עמו: להרע  אותו  תגזם  ולא  עמו  להיטיב  תקוה  לו   )ספורנו(   בתתך 
 
ומה שביני ביני היינו הדברים המשתמעים לתרי אפי, ולפי   מטוב עד רע.  כלי יקר  

זה אסר לו שלשה מיני דברים. ראשונה אסר לו לדבר עמו מטוב דברים טובים  
ונחומים כי טובתן של רשעים רעה היא אצל צדיקים, לפי שעל כל פנים לבבו של 

כדי הרשע להרע לצדיק, וכשהוא מדבר עמו טובות ודאי כל דבריו על צד החנופה  
שלא יהיה הצדיק יודע להזהר ולהשמר ממנו, ודבר זה פשיטא שלא תדבר עמו 
כי יבא לידי היזק על ידם, אלא אפילו הדיבור הממוצע המשתמע לתרי אפי ס"ד 
אמינא שמותר לך לדבר עמו, והיה לו לשום על לבו ולמיחש מיהא בעי, קמ"ל 

מיני דברים אלו שהם  מלת עד לומר לו שאסור לך להטעותו בדברים ולא זו שני  
אסורים לך כי יוכל הצדיק לבוא לידי מכשול על ידם, אלא אפילו רע גמור ס"ד 
נזהר ונשמר ממנו, ואם   אמינא שמותר לך לגזם לו בדברים רעים כדי שיהיה 
הוא לא נזהר אני את נפשי הצלתי, קא משמע לן רע, לומר לך לא תגזם לו ולא 
רעה.  שום  לו   תעשה 

 
לרעה.  מ   ובזה מתרצים, לא תעבור את הגל הזה אלי  ואתה  ה שנאמר בסמוך 

משמע אבל לטובה תוכל לעבור, ובהפכו אמר לבן אם אני לא אעבור אליך את  
הגל, משמע בשום פנים לא אעבור אפילו לטובה, וזה לפי שטובתי בל עליך, כי 



כבר אמש אמר לי אלהים השמר לך מדבר עם יעקב מטוב, שמע מינה שאינו חפץ 
י כי חשוד אני בעיניו שכל טובתי לך לרעה. ואמר אם אני לא אעבור אליך בטובת

את הגל הזה אפילו אם לא אעבור גם המצבה, אבל אתה לא תעבור אלי הגל 
והמצבה לרעה, משמע אבל הגל לבד בלא העברת המצבה מותר אף לרעה, לפי 

 )כלי יקר( .  שביני ביני ודאי ינחם יעקב על הרעה מה שאין כן בלבן ופשט זה נכון
 
 

הַר    }כה{ בְּ יו  אֶחָּ אֶת  קַע  תָּ ן  בָּ לָּ וְּ ר  הָּ בָּ הֳלוֹ  אָּ אֶת  קַע  תָּ יַעֲקֹב  וְּ יַעֲקֹב  אֶת  ן  בָּ לָּ וַיַשֵג 
ד:   עָּ לְּ  הַגִּׁ

 
יָּת   אונקלוס  רֵי  אַשְּ ן  בָּ לָּ וְּ א  טוּרָּ בְּ נֵהּ  כְּ מַשְּ יָּת  רַס  פְּ יַעֲקֹב  וְּ יַעֲקֹב  יָּת  ן  בָּ לָּ בֵיק  אַדְּ וְּ

ד:  עָּ לְּ גִׁ דְּ א  טוּרָּ בְּ י    )אונקלוס(  אֲחוֹהִׁ
 
חוֹי   יונתן  רֵי יַת אָּ ן אַשְּ בָּ לָּ א וְּ ורָּ טַוְּ נֵיהּ בְּ כְּ רַס יַת מַשְּ יַעֲקב פְּ ן יַת יַעֲקב וְּ בָּ בֵק לָּ אַדְּ וְּ

ד:  עָּ לְּ גִׁ דְּ א  ורָּ טַוְּ הַהוּא  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
. עם אחיו: אהל יעקב. מושך עצמו ואחר עמו וכן ולבן תקע את אחיו  אבן עזרא 

)אבן הוא ויעקב תקע את אהלו בהר ולבן תקע את אהלו עם אחיו בהר הגלעד:  
 עזרא( 

 
 

רֶב:    }כו{ בֻיוֹת חָּ שְּ נֹתַי כִׁ נַהֵג אֶת בְּ י וַתְּ בִׁ בָּ נֹב אֶת לְּ גְּ יתָּ וַתִׁ שִׁ יַעֲקֹב מֶה עָּ ן לְּ בָּ  וַיאֹמֶר לָּ
 
יוֹת    אונקלוס  שַבְּ כְּ תַי  נָּ בְּ יָּת  א  תָּ בַרְּ וּדְּ י  נִׁ מִׁ א  כַסֵּיתָּ וְּ תָּ  עֲבַדְּ ה  מָּ יַעֲקֹב  לְּ ן  בָּ לָּ וַאֲמַר 

א:  בָּ  )אונקלוס(   חַרְּ
 
בָּ   יונתן  א:וַאֲמַר לָּ בָּ יַת חַרְּ בְּ שִׁ תַי הֵי כְּ נָּ רַת יַת בְּ בָּ י וּדְּ תִׁ תְּ דַעְּ נַבְּ גָּ תְּ וְּ בַדְּ יַעֲקב מַה עָּ  ן לְּ

יונתן(   )תרגום 
 
חרב.   רש"י  קרוי    כשביות  למלחמה  הבא  חיל   )רש"י( חרב:    )ר(כל 
 
דהא לא נופל לשון שביה גבי חרב, אלא היה לו לומר כשבויות   )ר(  שפתי חכמים  

חכמים( חיל:    )שפתי 
 
 

תֹף   }כז{ ים בְּ רִׁ שִׁ ה וּבְּ חָּ מְּ שִׁ אֲשַלֵּחֲךָ בְּ י וָּ תָּ לִּׁ גַּדְּ לאֹ הִׁ י וְּ נֹב אֹתִׁ גְּ רֹחַ וַתִׁ בְּ בֵאתָּ לִׁ ה נַחְּ מָּ לָּ
נוֹר:   כִׁ  וּבְּ

 
א    אונקלוס  וָּ חֶדְּ בְּ פוֹן  ךְ  תָּ חִׁ שַלָּּ וְּ י  לִׁ א  חַוֵּיתָּ א  לָּ וְּ י  נִׁ מִׁ א  כַסֵּיתָּ וְּ מֵיזַל  לְּ תָּ  מַרְּ טְּ אִׁ ה  מָּ לְּ

בְּ  ן  חָּ בְּ תוּשְּ ין: וּבְּ רִׁ נָּ כִׁ וּבְּ ין   )אונקלוס(   תוּפִׁ
 
יךְ   יונתן  תִׁ לַחְּ י שְּ א לִׁ נֵיתָּ ילוּ תָּ אִׁ וְּ י  נֵית לִׁ א תָּ לָּ וְּ י  תִׁ תְּ דַעְּ נַבְּ גָּ וְּ מֵיזַל  תְּ לְּ מַרְּ יטְּ א אִׁ מָּ לְּ

ין: רִׁ ינָּ כִׁ וּבְּ ין  תוּפִׁ בְּ ן  חָּ בְּ תוּשְּ וּבְּ וא  וָּ חֶדְּ בְּ יונתן(   פוֹן   )תרגום 
 
אתי.  רש"י  דעתי:    ותגנב  את   )רש"י( גנבת 



 
 

עֲשוֹ:    }כח{ תָּ  כַלְּ סְּ הִׁ ה  עַתָּ י  נֹתָּ בְּ לִׁ וְּ נַי  בָּ לְּ נַשֵק  לְּ י  תַנִׁ טַשְּ נְּ לאֹ   וְּ
 
א    אונקלוס  תָּ כֶלְּ אַסְּ עַן  כְּ י  תָּ נָּ בְּ לִׁ וְּ נַי  בְּ לִׁ א  קָּ נַשָּ לְּ י  תַנִׁ בַקְּ שְּ א  לָּ ד:וְּ בָּ מֶעְּ  )אונקלוס(   לְּ

 
:  יונתן  תָּ בַדְּ עָּ תָּ מַה דְּ כַלְּ סְּ דוֹן אִׁ י כְּ רַתִׁ בְּ לִׁ י וְּ רַתִׁ נֵי בְּ בְּ א לִׁ קָּ נַשְּ י לְּ נִׁ תָּ תַנְּ א אַמְּ לָּ )תרגום   וְּ

 יונתן( 
 
עזרא  עשו  אבן  כן:  הסכלת  או  זה  ויחסר  סמוך  והוא  הפועל  שם  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  סטים עשו  בעל  עשה  הזה.  כיום  עשה  למען  עשו.  הסכלת  במסורה  ד'   .

אחיו  חשדוהו  ביוסף  וכן  לבן  של  ברמאותו  איירי  הכא  צדקה.  עשה  שנאתי. 
ברמאות כדכתיב ואתם חשבתם עלי רעה וכן עשה סטים שנאתי אותן שעושים  
שהם  אחיו  עם  צדקה  שעשה  יוסף  זה  צדקה  עשה  בו  וכיוצא  בלבם  רמאות 

והוא   לרעה  לטובה:  חשבוהו  הטורים( חשבה   )בעל 
 
 

מֶר    }כט{ שָּ מַר אֵלַי לֵאמֹר הִׁ יכֶם אֶמֶש אָּ ע וֵאלֹהֵי אֲבִׁ כֶם רָּ מָּ י לַעֲשוֹת עִׁ דִׁ אֵל יָּ יֶש לְּ
ע:  רָּ עַד  טוֹב  מִׁ יַעֲקֹב  ם  עִׁ דַבֵר  מִׁ ךָ   לְּ

 
י    אונקלוס  ידִׁ בִׁ א  חֵילָּ ית  י אִׁ לִׁ אֲמַר  א  שָּ רַמְּ בְּ דַאֲבוּכוֹן  א  הָּ וֵאלָּ יש  בִׁ כוֹן  מְּ עִׁ בַד  מֶעְּ לְּ

יש: בִׁ עַד  טַב  מִׁ יַעֲקֹב  ם  עִׁ א  לָּ מַלָּּ לְּּ מִׁ ךְ  לָּּ תַמַר  סְּ אִׁ מֵימַר   )אונקלוס(   לְּ
 
לִׁ   יונתן  מַר  אָּ א  שָּ רַמְּ בְּ דַאֲבוּכוֹן  א  הָּ וֵאלָּ א  ישָּ בִׁ כוֹן  מְּ עִׁ מֶעֱבַד  לְּ י  דִׁ יָּ בְּ א  יקָּ פִׁ סְּ ית  י אִׁ

יש:  בִׁ עַד  וְּ טַב  מִׁ יַעֲקב  ם  עִׁ א  לָּ מַלְּ לְּ מִׁ ךְ  לָּ תַמַר  סְּ אִׁ ר  מֵימָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
יש כח וחיל בידי לעשות עמכם רע. וכל אל שהוא לשון קדש,   יש לאל ידי.  רש"י 

הוא:   אונים  ורוב  עזוז  שם   )רש"י( על 
 
עזרא  לאל  אבן  איל:  יש  אין  כגבור  כמו  כח.  עזרא( .   )אבן 

 
אביכם  ספורנו  רשות  ואלהי  בלי  שתלך  ראוי  היה  שלא  מאחר  בזכותכם.  לא   .

ללכת:  לבבי  את   )ספורנו(    ושתגנוב 
 
 

י:    }ל{ אֱלֹהָּ אֶת  תָּ  נַבְּ גָּ ה  מָּ לָּ יךָ  בִׁ אָּ בֵית  לְּ ה  תָּ סַפְּ כְּ נִׁ סֹף  כְּ נִׁ י  כִׁ תָּ  לַכְּ הָּ לֹךְ  הָּ ה  עַתָּ  וְּ
 
י:   אונקלוס  תִׁ א יָּת דַחַלְּ תָּ בְּ סִׁ ה נְּ מָּ בוּךְ לְּ בֵית אָּ א לְּ תָּ א חַמֵדְּ דָּ תָּ אֲרֵי חַמָּ עַן מֵיזַל אֲזַלְּ  וּכְּ

 )אונקלוס( 
 
דוֹן מֵיזַל    יונתן  תָּ  וּכְּ נַבְּ גְּ א  מָּ בוּךְ לְּ אָּ בֵיתֵיהּ דְּ א לְּ תָּ א חֲמֵידְּ דָּ חַמְּ תְּ א אֲרוּם מִׁ תָּ זֵילְּ אָּ

י: ותִׁ טַעֲוָּ מֵי  ילְּ צִׁ יונתן(   יַת   )תרגום 
 
,  )תהלים פד, ג.(חמדת, והרבה יש במקרא נכספה וגם כלתה נפשי    נכספתה.  רש"י 



תכסוף   ידיך  טו.(למעשה  יד,   )רש"י(:  )איוב 
 
. נכספת. שם הפועל מבנין נפעל כמו אם נלחום נלחם בם: ומלת  נכסוף  אבן עזרא 

לטרוף:   יכסוף  וכן  התאוית.  עזרא( כמו   )אבן 
 
החיים  וגו'  אור  הלוך  לברוח  ועתה  נחבא  למה  עליו  קבל  שמקודם  להיות  פי'   .

שמחזיקו כבורח ואחר כך חזר לומר ועתה פי' לשון תשובה כאומרם ז''ל, )ב''ר 
כי  פ' כ''א( והכונה ואם תשיבני דבר כי לא ברחת אלא הלוך כדרך הליכה הלכת  

וגו' ולא כמו שאמרתי לך בדרך בריחה אם כן למה גנבת את    נכסוף נכספתה
ודאי כי לצד שהוא המגיד לחששת שמא יודיעני ויגיד לי שהלכת גנבת    אלהי אלא 

שברחת:  האות  לך  וזה  החיים(   אותו   )אור 
 
ועתה הלוך הלכת כי נכסוף נכספת לבית אביך. יתחייב שהלכת באופן זה    ספורנו 

מה: ויהי  אביך.  לבית  לשוב  תאותך  אלהי  מרוב  את  גנבת  אין למה  בזה  כי   .
תא היתה  שלא  אלהי:התנצלות  את  שתגנוב  סבה  אביך  לבית   )ספורנו(    ותך 

 
 

י:    }לא{ מִׁ מֵעִׁ נוֹתֶיךָ  בְּ אֶת  זֹל  גְּ תִׁ פֶן  י  תִׁ מַרְּ אָּ י  כִׁ י  רֵאתִׁ יָּ י  כִׁ ן  בָּ לָּ לְּ וַיאֹמֶר  יַעֲקֹב   וַיַעַן 
 
ךְ   אונקלוס  תָּ נָּ נֵיס יָּת בְּ א תָּ מָּ ילְּ ית דִׁ רִׁ ית אֲרֵי אֲמָּ חֵילִׁ ן אֲרֵי דְּ בָּ לָּ וַאֲתֵיב יַעֲקֹב וַאֲמַר לְּ

י: נִׁ  )אונקלוס(   מִׁ
 
יַעֲקב    יונתן  תֵיב  אָּ ךְ וְּ תָּ נָּ בְּ יַת  א תֵינוֹס  מָּ לְּ דִׁ ית  רִׁ וַאֲמָּ י  פֵיתִׁ תְּ סְּ ן אֲרוּם אִׁ בָּ לָּ לְּ וַאֲמַר 

י: נִׁ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
וגו'. השיבו על ראשון ראשון, שאמר לו ותנהג את בנותי וגו': כי יראתי    רש"י 

 )רש"י(
 
וגו' כי . פי' אין אני מכחיש שברחתי, ומה שאמרת למה  ויען יעקב וגו'  אור החיים 

יראתי ממך שמא תגזול וגו', ומה שהתבוננת לומר כי לסיבה זו גנבתי אלהיך 
לבל יגיד, לזה ענה עם אשר וגו' כי טענה זו של גניבת התרפים כי זה יגיד שבורח  
 הוא היא טענה הנשמעת, לזה נשבע לו עליה בקללה כדין המחרים על הספק: 
החיים(    )אור 

 
. כי באמרך שלא נתת את כנותיך להרחיקם מעליך בנותיךפן תגזול את    ספורנו 

בנותי   הבנות  אח''כ  אמרו  כענין  והממון  הבנים  גם  לעכב  מעמי  אותן  תגזול 
והבנים בני והצאן צאני וכל זה אולי היית עושה בעזרת אנשי ארצך כהיותי שם  

מארצך: שיצאתי  אחרי  זה  תשיג   )ספורנו(    ולא 
 
 

ךְ    }לב{ קַח לָּ י וְּ דִׁ מָּ ה עִׁ ךָ מָּ יֶה נֶגֶד אַחֵינוּ הַכֶר לְּ חְּ א אֶת אֱלֹהֶיךָ לאֹ יִׁ צָּ מְּ ם אֲשֶר תִׁ עִׁ
תַם:  בָּ נָּ גְּּ חֵל  רָּ י  כִׁ יַעֲקֹב  דַע  יָּ לאֹ   וְּ

 
א    אונקלוס  נָּ ם אֲחָּ קַיַם קֳדָּ תְּ א יִׁ ךְ לָּ תָּ כַח יָּת דַחַלְּ י תַשְּ ם )נ''י אֲתַר( דִׁ ךְ עִׁ מוֹדַע לָּ תְּ שְּ אִׁ

הוֹן: תְּ יבָּ סִׁ נְּ חֵל  רָּ אֲרֵי  יַעֲקֹב  דַע  יְּ א  לָּ וְּ ךְ  לָּ סַב  וְּ י  מִׁ עִׁ דְּ ה   )אונקלוס(   מָּ
 



א    יונתן  נָּ חָּ אָּ בֵיל  קְּ ל  כָּ נֵיהּ  ימְּ זִׁ א  לָּ בְּ מוּת  יְּ ךְ  ותָּ טַעֲוָּ מֵי  צַלְּ יַת  כַח  שְּ תִׁ דְּ אן  ל מָּ כָּ ם  עִׁ
סַב ךְ וְּ ילָּ ן דִׁ י מִׁ מִׁ עִׁ ךְ מַאן דְּ מוֹדַע לָּ תְּ שְּ נוּן:  אִׁ בַתְּ נָּ חֵל גְּ דַע יַעֲקב אֲרוּם רָּ א יְּ לָּ ךְ וְּ )תרגום   לָּ

 יונתן( 
 
יחיה.  רש"י  משלך:   מה עמדי.:  )ב"ר עד, ט.(ומאותה קללה מתה רחל בדרך    לא 

 )רש"י(
 
. רק אהרגנו. ויש אומרים שהי' דרך תפלה על כן מתה רחל לא יחיה  אבן עזרא 

ס:   פנח  אשת  על  התפלל  מי  יודיענו  כן  אם  עזרא( בדרך.   )אבן 
 
החיים  יחיה  אור  משפטו  לא  הלא  לאומרה  צריך  אין  תאמר  ואם  נח,  בן  כדין   .

המה   שכוחים  או  לו  המה  נתונים  כי  לומר  טענה  לו  שאין  לומר  נתכוון  חרוץ, 
החיים(    אצלו:   )אור 

 
הכר   . כי חשב שגנב אותם אחד מהעבדים לעבדם ולחזור לסורו:לא יחיה  ספורנו 

. שאם היה יודע לא היה  ולא ידע יעקב . משלך וקח לך כשתכירהו:לך מה עמדי
יחיה: לא  אומר  היה  ולא  לכחש  פניו   )ספורנו(    מעיז 

 
 

וַיֵצֵא    }לג{ א  צָּ מָּ לאֹ  וְּ הֹת  אֲמָּ הָּ תֵי  שְּ אֹהֶל  וּבְּ ה  לֵאָּ אֹהֶל  וּבְּ יַעֲקֹב  אֹהֶל  בְּ ן  בָּ לָּ וַיָּבאֹ 
חֵל:  רָּ אֹהֶל  בְּ וַיָּבאֹ  ה  לֵאָּ  מֵאֹהֶל 

 
א    אונקלוס  תָּ חֵינָּ לְּ תֵין  תַרְּ דְּ א  נָּ כְּ מַשְּ וּבְּ ה  לֵאָּ דְּ א  נָּ כְּ מַשְּ וּבְּ יַעֲקֹב  דְּ א  נָּ כְּ מַשְּ בְּ ן  בָּ לָּ עַל  וְּ

א   לָּ חֵל:וְּ רָּ דְּ א  נָּ כְּ מַשְּ בְּ עַל  וְּ ה  לֵאָּ דְּ א  נָּ כְּ מַשְּ מִׁ פַק  וּנְּ כַח   )אונקלוס(   אַשְּ
 
א   יונתן  לָּ א וְּ תָּ חֵינָּ תֵין לְּ תַרְּ נֵהוֹן דְּ כְּ מַשְּ ה וּבְּ לֵאָּ א דְּ נָּ כְּ יַעֲקב וּמַשְּ א דְּ נָּ כְּ מַשְּ ן בְּ בָּ עַל לָּ וְּ

נָּ  כְּ מַשְּ בְּ עַל  וְּ ה  לֵאָּ דְּ א  נָּ כְּ מַשְּ מִׁ פַק  וּנְּ כַח  חֵל:אַשְּ רָּ דְּ יונתן(   א   )תרגום 
 
שהיה יעקב תדיר אצלה, וכן הוא אומר   )ש(הוא אהל רחל,    באהל יעקב.  רש"י 

כשיצא מאהל   ויבא באהל רחל.בני רחל אשת יעקב, ובכולן לא נאמר אשת יעקב:  
, וכל כך למה, )ס"א השפחות(קודם שחפש באהל האמהות    )ת(לאה חזר לו לאהל רחל  

משמשנית:   שהיא  בה  מכיר  שהיה   )רש"י(לפי 
 
רצונו לתרץ למה נאמר אהל יעקב, וכי היה חשוד בעיניו לעבוד    )ש(  שפתי חכמים  

כי    )לעיל פ' ל'(עבודת אלילים, ובפרט בשובו אל בית אביו שגם הוא עצמו אמר  
עובדי   לאו  אביו  בית  והלא  אלהי,  את  גנבת  למה  אביך  לבית  נכספתה  נכסוף 

רצה לומר הא אהל יעקב הוא   )ת(אלילים הם, לכן פירש הוא אוהל רחל וכו':  
אהל רחל כדפירש"י בסמוך, ואם כן למה ליה ויבא באהל רחל הא כבר חפש בו, 

רחל, דהא כבר יצא   ועוד קשה היה לו לומר ויצא מאהל שתי האמהות ויבא באהל
וכו':   כשיצא  פירש  לכן  האמהות,  שתי  לאהל  ובא  לאה  חכמים( מאהל   )שפתי 

 
. שאהל אחד ויבא לבן באהל יעקב ובאהל לאה ובאהל שתי האמהות  אבן עזרא 



היה לשתיהן. או באהל כל אחת מהן. ואחר כן שב פעם שנית אל אהל לאה והעד 
קב בין אהל לאה ובין אהל רחל. ויצא מאהל לאה. גם זה נכון שהיה אהל ליע

בא   היה  וכן  רחל.  אהל  להזכיר  ואיחר  קצרה  דרך  אחז  שהכתוב  אלי  והקרוב 
באהל יעקב ואח''כ באהל לאה ואח''כ באהל רחל ואחר כך באהל שתי האמהות.  
והטעם שבקש באהל יעקב ובאהל לאה ובאהל שתי האמהות ולא מצא כי לא 

באהל רחל שהיו התרפים שם כבר   היה שם כלום ובעת צאתו מאהל לאה ובא
הגמל:   בכר  ושמה  רחל  עזרא( לקחתם   )אבן 

 
. כתב רש"י באהל יעקב הוא אהל רחל שהיה  באהל יעקב ובאהל לאה   הרמב"ן 

תדיר אצלה וכן הוא אומר בני רחל אשת יעקב ובכלן לא נאמר אשת יעקב ויבא 
באהל האמהות  באהל רחל כשיצא מאהל לאה חזר לו לאהל רחל קודם שיחפש 

נכון  איננו  הפשט  דרך  ועל  ממשמשנית  שהיא  בה  מכיר  שהיה  למה  כך  וכל 
שיקראנו בפסוק אחד בשני שמות ורבי אברהם אמר שבא באהל יעקב ובאהל 
לאה ובאהל שתי האמהות כי אהל אחד לשתיהן ואחר כך שב שנית אל אהל 

אלי שהכתוב   לאה ואחרי כן אל אהל רחל וגם זה איננו נכון ועוד כתב והקרוב
אחז דרך קצרה ואיחר להזכיר אהל רחל להזכיר בכלן "ולא מצא" כי לא היו 
שם וחזר ופירש כי בעת צאתו מאהל לאה בא באהל רחל אשר שם התרפים והוא  
הנכון אבל כי אהלים היו לכולם כי היה זה מצניעות הצדיק כי לכל אחת מארבע  

או אל רעותה גם אסור הוא  הנשים היה אהל מיוחד בעבור שלא תדע האחרת בב
נדה   במסכת  חכמים  שהזכירו  כמו  תורה  ושם    )יז(בדין  מיוחד  אהל  וליעקב 

תאכלנה על שולחנו עם בניו ועם בני ביתו וטעם "אשת יעקב" שהזכיר ברחל על 
ולכן   )להלן מו יט(דעתי כפשוטו בעבור שהיא מוזכרת בין הפילגשים בפרשה ההיא  

 )הרמב"ן(   שימנה לאה ורחל ואחרי כן השפחות  לה כד()לא אמר כן בסדר וישלח יעקב  
 
 

ן אֶת     }לד{ בָּ מַשֵש לָּ ל וַתֵשֶב עֲלֵיהֶם וַיְּ מָּ כַר הַגָּּ מֵם בְּ שִׁ ים וַתְּ פִׁ רָּ ה אֶת הַתְּ חָּ קְּ חֵל לָּ רָּ וְּ
א:  צָּ מָּ לאֹ  וְּ אֹהֶל  הָּ ל   כָּ

 
חֵל    אונקלוס  רָּ יש וְּ יבַת עֲלֵיהוֹן וּמַשִׁ יתִׁ א וִׁ לָּ גַמְּ א דְּ יטָּ נוּן בַעֲבִׁ תִׁ שַוִּׁ נַיָּא וְּ מָּ יבַת יָּת צַלְּ סִׁ נְּ

ח: כָּ אַשְּ א  לָּ וְּ א  נָּ כְּ מַשְּ ל  כָּ יָּת  ן  בָּ  )אונקלוס(   לָּ
 
יתֵיבַת עֲלַוֵיהוֹם וּפִׁ   יונתן  א וִׁ לָּ גַמְּ א דְּ יטָּ ינוּן בַעֲבִׁ תִׁ שַוְּ נַיָּא וְּ מָּ סֵיבַת יַת צַלְּ חֵל נְּ רָּ פַש  וְּ שְּ

כַח: אַשְּ א  לָּ וְּ א  נָּ כְּ מַשְּ ל  כָּ יונתן(   יַת   )תרגום 
 
לשון כרים וכסתות, כתרגומו בעביטא דגמלא, והיא מרדעת   בכר הגמל.  רש"י 

ובעירובין   והן עביטי גמלים, בסט"ו    )טז.( העשויה כמין כר,  הקיפוה בעביטין, 
 )רש"י( :  )זאטטעל(בלע"ז  

 
כדמות מרדעת והנכון בעיני שכר הגמל כמו שלחו כר מושל .  בכרוי''מ    אבן עזרא 

לקחה   רחל  והנה  הכרי.  יקרא  עליו  הרוכב  או  הכר  ומנהג  בכרכרות  וכן  ארץ. 
. ולא היתה באהל: ותשב עליהםהתרפים ושמה אותם במקום ששם כר הגמל:  

עזרא(   )אבן 
 
 

ים    }לה{ שִׁ י דֶרֶךְ נָּ נֶיךָ כִׁ פָּ קוּם מִׁ י לוֹא אוּכַל לָּ י כִׁ עֵינֵי אֲדֹנִׁ חַר בְּ יהָּ אַל יִׁ בִׁ וַתאֹמֶר אֶל אָּ
ים:  פִׁ רָּ הַתְּ אֶת  א  צָּ מָּ לאֹ  וְּ חַפֵש  וַיְּ י   לִׁ



 
ךְ   אונקלוס  מָּ ן קֳדָּ מֵיקַם מִׁ כוּל לְּ א אִׁ י אֲרֵי לָּ בוֹנִׁ עֵינֵי רִׁ קֵף בְּ תְּ א יִׁ א לָּ וַאֲמֶרֶת לַאֲבוּהָּ

נַיָּא:אֲ  מָּ צַלְּ יָּת  כַח  אַשְּ א  לָּ וְּ לַש  וּבְּ י  לִׁ ין  שִׁ נְּ אֹרַח   )אונקלוס(   רֵי 
 
אֲרוּם   יונתן  ךְ  מָּ קָּ ן  מִׁ מֵיקוֹם  לְּ שַר  אֶפְּ לֵית  אֲרוּם  י  בוֹנִׁ רִׁ עֵינֵי  בְּ קוֹף  תְּ יִׁ א  לָּ וַאֲמַרַת 

נַיָּא: מָּ צַלְּ יַת  כַח  אַשְּ א  לָּ וְּ פַש  שְּ וּפִׁ י  לִׁ ין  שִׁ נְּ יונתן(   אוֹרַח    )תרגום 
 
. לא הבינותי מה התנצלות  אל יחר בעיני אדני כי לא אוכל לקום מפניך  הרמב"ן 

זה וכי הנשים אשר להם האורח לא יקומו ולא יעמודו אולי אמרה כי ראשה  
ואבריה כבדים עליה והיא חולה בבא הארח כי כן דרכן וכל שכן במעטות הלידה  

בעיני כי היו הנדות בימי  כרחל שדמיהן מועטין והארח יכבד עליהם מאד והנכון  
הקדמונים מרוחקות מאד כי כן שמן מעולם "נדות" לריחוקן כי לא יתקרבו אל 
אדם ולא ידברו בו כי ידעו הקדמונים בחכמתם שהבלן מזיק גם מבטן מוליד 
גנאי ועושה רושם רע כאשר בארו הפילוסופים עוד אני עתיד להזכיר נסיונם בזה  

יט( יח  ב  )ויקרא  יושבות  רבותינו והיו  שהזכירו  וכמו  אדם  בו  יכנס  לא  באהל  דד 
בברייתא של מסכת נדה תלמיד אסור לשאול בשלמה של נדה רבי נחמיה אומר 
יוחנן אסור לאדם להלך אחר  רבי  אפילו הדבור היוצא מפיה הוא טמא אמר 
הנדה ולדרוס את עפרה שהוא טמא כמת כך עפרה של נדה טמא ואסור ליהנות  

רה רחל ראויה הייתי לקום מפני אדוני לנשק ידיו אבל ממעשה ידיה ולכך אמ
דרך נשים לי ולא אוכל להתקרב אליך וגם לא ללכת באהל כלל שלא תדרוך אתה  
עפר רגלי והוא החריש ממנה ולא ענה אותה כי לא היו מספרים עמהן כלל מפני 

טמא   )הרמב"ן(   שדבורה 
 
א יגיד ונשא עונו. לומר  . ב' במסורה מלאים הכא ואידך אם לולוא  בעל הטורים 

לא אוכל לקום מפניך מפני התרפים אבל מפני אחר אקום כי היכי דדרשינן התם  
אם לו לא יגיד פירוש )לדיינים( ]לתובע[ ונשא עונו אבל לאחר אם לא יגיד בשביל 

. ד' במסורה ויצא מאהל לאה. מאהל מועד לאמר. ואהיה  מאהל   זה לא ישא עונו:
אהל. יתצך לנצח ויסחך מאהל. פירוש בשעה שהוקם המשכן מתהלך מאהל אל  

נאסרו הבמות והיינו ויקרא אליו מאהל מועד דוקא ולאחר שעברו הירדן הותרו 
הבמות עד שבאו לשילה והיינו ויצא מאהל לאה דהיינו המשכן שעשאו בצלאל 
ואז   יוסף  זה שילה שבחלק  רחל  ויבא באהל  יהודה שיצא מלאה  שבא משבט 

לך מאהל אל אהל משילה לנוב ומנוב לגבעון ומשם לבית עולמים  ואהיה מתה
ואז נאסרו הבמות והיינו יתצך לנצח ויסחך מאהל שלא היה שום היתר. אדוני 

ז''ל:   הרא''ש  הטורים(  אבי   )בעל 
 
 

ן וַיַעַן יַעֲקֹ    }לו{ בָּ לָּ רֶב בְּ יַעֲקֹב וַיָּ חַר לְּ תָּ  וַיִׁ לַקְּ י דָּ י כִׁ אתִׁ י מַה חַטָּ עִׁ שְּ ן מַה פִׁ בָּ לָּ ב וַיאֹמֶר לְּ
י:   אַחֲרָּ

 
י   אונקלוס  נִׁ חָּ י מַה סוּרְּ ן מַה חוֹבִׁ בָּ לָּ ן וַאֲתֵיב יַעֲקֹב וַאֲמַר לְּ בָּ ם לָּ א עִׁ צָּ יַעֲקֹב וּנְּ קֵיף לְּ וּתְּ

י:  רָּ בַתְּ א  תָּ דַפְּ רְּ  )אונקלוס(   אֲרֵי 
 
א    יונתן  זָּ קֵיף רוּגְּ י וּתְּ תִׁ ן מַה חוֹבָּ בָּ לָּ לְּ אֵימַר  וְּ יַעֲקב  תֵיב  אָּ וְּ ן  בָּ לָּ ם  ין עִׁ דַיָּ אִׁ וְּ יַעֲקב  דְּ

י: רָּ בַתְּ מֵיתֵי  לְּ אוֹחֵיתָּ  אֲרוּם  י  נִׁ חָּ סוּרְּ יונתן(   וּמַה   )תרגום 
 
, וכמו מדליק אחרי פלשתים )איכה ד, יט.(רדפת, כמו על ההרים דלקונו    דלקת.  רש"י 



נג.(-)שמואל יז,   )רש"י(:  א 
 
דלקת  עזראאבן    עני:  כי  ידלוק  וכן  רדפת  עזרא( .   )אבן 

 
. מתחילה נתן לו רשות לחפש כי אמר עם אשר ויחר ליעקב וירב בלבן  הרמב"ן 

תמצא את אלהיך ואמר נגד אחינו הכר לך מה עמדי ואיך ימצא אם לא יחפש  
וימשש אבל מתחלה היה חושש אולי אחת הנשים או העבדים גנבו את אלהיו 

ו כי אינם עמהם חרה אפו כי אמר לא אבד את אלהיו רק תואנה  ועתה בראות
הוא מבקש ממני אמר לו למה דלקת אחרי כאשר ירדוף האדם אחרי הגנב הנה  
לא מצאת עמי מכל כלי ביתך דבר והיה ראוי לי לקחת ממך כל מה שאוכל כי 
אתה החלפת את משכורתי עשרת מונים והיית תובע ממני הטרפות ושלמתי לך 

כ  )הרמב"ן(  דין שלא 
 
. פי' לצד שבא לכלל כעס בא לכלל מריבה וזולת זה ויחר ליעקב וירב  אור החיים 

מריב:  היה   לא 
 

ניכר שהוא מריבה אבל אם היו הדברים  וירב בלבן פי' בערך לבן היה הדבר   .
לאדם אחר לא תקרא מריבה, וכן תמצא שאמרו ז''ל )ב''ר פ' ע''ד( וז''ל קפדנותם  

ענותנותן של בנים וכו' פיוסים יעקב מפייס לחמיו וכו' ע''כ. וזה  של אבות ולא  
מכוון לדברינו. ואולי יכוין עוד שלא רב עמו בכנופיית אנשים אלא בייחוד עמו,  

אומרו   בלבןוהוא  בתוכחתו:   וירב  יכלם  שלא  עמו  בייחוד   פי' 
 

 . פירוש בשלמא אם מימיך מצאת בי עול שפשעתי לך היה כיעורמה פשעי וגו'
  מה חטאתי זה של הגניבה בפשע ולא לבד בפשע אלא אפילו בשוגג, והוא אומרו  

כל  ממשש  שראהו  היתה  הקפדתו  טעם  כי  יעקב  דעתו  וגילה  בגנב,  שתחשדני 
נכסיו וכליו ולצד העדר ידיעתו בגניבת התרפים יחשב כי לא היה מחפש חיפוש  

תרפיו שיהיה    מחופש אלא לראות אם לקח דבר מה משלו והערים לומר שגנבו לו
לו סיבה לחפש בכל המקומות, לזה הוכיחו מנין נכנס לו צד הספק בו שהוצרך  

החיים(  לחפש:    )אור 
 
. אחר שלא מצא דבר חשב יעקב שלא נגנבו תרפים ויחר ליעקב וירב בלבן  ספורנו 

כלל אלא שהיתה המצאת לבן כדי לחפש כלי יעקב שהיה חושד אותו שמא גנב 
בי עול לשעבר שחשדתני מה פשעי מה חטאתי  איזה דבר משלו: . מה מצאת 

לגזלן:   )ספורנו(    עתה 
 
 

אַחֶיךָ    }לז{ וְּ אַחַי  נֶגֶד  כֹה  ים  בֵיתֶךָ שִׁ לֵי  כְּ כֹל  אתָּ מִׁ צָּ כֵלַי מַה מָּ ל  תָּ אֶת כָּ שַשְּ י מִׁ כִׁ
נֵינוּ:  שְּ בֵין  יחוּ  יוֹכִׁ  וְּ

 
ם אַחַי    קלוסאונ  א קֳדָּ כָּ י הָּ ךְ שַוִּׁ נֵי בֵיתָּ כֹל מָּ א מִׁ תָּ כַחְּ ה אַשְּ נַי מָּ ל מָּ א יָּת כָּ תָּ שְּ אֲרֵי מַשִׁ

א: נָּ וָּ תַרְּ בֵין  יחוּן  יוֹכִׁ וְּ יךְ  אַחָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
אנֵי    יונתן  ל מָּ כָּ תָּ מִׁ כַחְּ אנַי מַה אַשְּ ל מָּ א יַת כָּ תָּ פַשְּ שְּ ךְ אֲרוּם פִׁ ינָּ דוֹן דִׁ י כְּ ךְ שַוִׁ יתָּ בַיְּ

ן: וֵינָּ תַרְּ בֵין  שוֹט  קְּ ינוּן  ידִׁ וִׁ ךְ  אַחָּ וְּ אַחַי  יונתן(   קֳבֵל   )תרגום 
 
 )רש"י(:  )פריפפען אונטערזוככען(עם מי הדין, אפרובי"ר בלע"ז    )א(ויבררו    ויוכיחו.  רש"י 



 
, לא מלשון והוכיח אברהם )לעיל כ"ד י"ד(מלשון אותה הוכחת לעבדך    )א(  שפתי חכמים  

אבימלך   כ"ה(את  כ"א  ליה:  )לעיל  מיבעי  אותנו  יוכיחו  כן  לא  דאם  חכמים( ,   )שפתי 
 
. פי' אפי' כלים שאין בהם מיחוש וכו' והוא אומרו מששת את כל וגו'  אור החיים 

מששת  וגו':  כי 
 

מחפש  שהיה  המשל  או  מהתרפים  קטנים  שהם  כלים  שתאמר  כמו  תרפים 
בלקיחת   שחשדו  למדת  הא  תרפים  בהם  שאין  מבחוץ  להכיר  שיכול  בכריכות 

 כלים: 
 

ר כי . פי' מכל מיני כלי ביתך בדומים שיכנס לך בו הספק לוממה מצאת מכל וגו'
שלך:   הוא 

 
. הכוונה בזה להיות שמקודם כשטען שבא לבקש התרפים אמר שים כה נגד וגו'

אליו הכר לך מה עמדי וקח לך לחושבו כי אין מבוקשו אלא תרפיו וכשראהו 
שהיה מחפש ומדקדק בכל דבר ודבר אמר הא ודאי שזה חושדני וכמו שכתבתי  

תן עיניו לבא בעלילה, לזה אמר למעלה וכל הפוסל במומו הוא פוסל והנה הוא נו
שים  אליו שים כה וגו' כי חש שיאמר על כל דבר חמדה זה שלי הוא לזה אמר  

אחי נגד  ויוכיחו  כה  לבן   ואחיך  באחי  האמין  ולא  יצדיקו,  סימנים  לאמר  פי' 
בו:   כיוצא  כולם  כי  החיים( לבדם   )אור 

 
 

י:    }לח{ תִׁ לְּ כָּ ךָ לאֹ אָּ אֵילֵי צאֹנְּ כֵלוּ וְּ זֶיךָ לאֹ שִׁ עִׁ חֵלֶיךָ וְּ ךְ רְּ מָּ י עִׁ נֹכִׁ ה אָּ נָּ ים שָּ רִׁ  זֶה עֶשְּ
 
ית:  אונקלוס  לִׁ א אֲכָּ ךְ לָּ נָּ רֵי עָּ כְּ דִׁ ילוּ וְּ כִׁ א אַתְּ יךְ לָּ זָּ עִׁ יךְ וְּ חֵלָּ ךְ רְּ מָּ א עִׁ ין אֲנָּ נִׁ ין שְּ רִׁ נַן עֶסְּ  דְּ

 )אונקלוס( 
 
רִׁ   יונתן  עֶשְּ נַן  א  דְּ לָּ ךְ  נָּ עָּ רֵי  יכְּ דִׁ וַאֲגַר  לוּ  כָּ תְּ אִׁ א  לָּ ךְ  יזַיִׁ עִׁ וְּ ךְ  רֵיחַלַיִׁ ךְ  גַבָּ א  אֲנָּ ין  נִׁ שְּ ין 

ית: לִׁ יונתן(   אֲכָּ  )תרגום 
 
, תפלט פרתו ולא )הושע ט, יד.(לא הפילו עיבורם, כמו רחם משכיל    לא שכלו.  רש"י 

קרוי איל,   )ב(, איל בן יומו  )בבא קמא סה:(מכאן אמרו    ואילי צאנך.:  )איוב כא, י.(תשכל  
 )רש"י( שאם לא כן מה שבחו, אילים לא אכל אבל כבשים אכל, אם כן גזלן הוא:  

 
בתוך שנתו   )ד"ה או וד"ה איל(פירש"י    )במדבר ט"ו י"א(והא דבפרשת שלח    )ב(  שפתי חכמים  

: איל( )ס"ה: ד"ה  קרוי כבש ולי"ג חדשים קרוי איל, היינו לענין קרבן, ועי' בתוס' ב"ק  
חכמים(   )שפתי 

 
. טעם אומרו עשרים שנה כי לצד זמן מועט ישתמר זה עשרים וגו'  אור החיים 

ם הגנב והרמאי מעשות רע אבל לא לאורך הזמן, לזה אמר זה עשרים שנה וכול
יעקב עם אדם בלתי  היה  זה אין לקחת ממנו הוכחה אם  ודבר  שוים לטובה. 

הראית בי מימיך עול, והוכיח הוכחות מוכיחות   עמךמרגיש ברמאות, לזה אמר  



בס''ד:  אבאר   כאשר 
 

. צריך לדעת כוונת יעקב בזה, אם לומר פרטי ההצלחה אין זה  רחליך ועזיך וגו'
וגו' מי יניחהו לאוכלן ואם לא ידע   י צאנךואילמקומן של דברים אלו, גם אומרו  

הדבר:   על  יעיד  מי  עתה  ועד   אדם 
 

כוונת יעקב היא להיות כי דרך רועה גנב יתחכם לגנוב באומרו כי לא כל   אכן
הצאן ילדו מהם ילדו ומהם שכלו ולוקחים לעצמם, ומעתה הוכחה גדולה אומרו 

תי וכו' שאם היה חפץ ובזה אין מקום לחשד שאכל רחליך ועזיך לא שכלויעקב 
לאכול משלו היה לו מקום לומר לו כך וכך שכלו מהצאן, ומה' היה הדבר לשמור 

אילי חסידו מחשד ולא שכלה אחת מצאנו כדי שלא יחשדנו שאכלו, וטם אומרו  
התורה הוציאה גדי בלשון איל ללמוד מכאן גדי בן יומו קרוי איל, ואולי   צאנך

בהל' גזילה )פ''ב( וז''ל הגוזל טלה ונעשה איל יכוין על פי מה שכתב הרמב''ם  
וכו' הוי שינוי בידו וקנהו אף על פי שלא נתיאשו הבעלים ע''כ, לזה נתכוון לומר 
שאפי' בדרך שאין יכול להוציאו מידו כפי הדין לא עשה פירוש שלא גזל ממנו 

ה  גדי וגדל אצלו ונעשה איל וכשהחזיר לו החזיר גדי ונמצא אכל מה שגדל ונעש
החיים(  איל:    )אור 

 
. הנה הפך זה מצאת בי שלא בלבד עבדתיך באמונה  רחליך ועזיך לא שכלו  ספורנו 

ואילי   במשפט הצדיקים אבל היטבתי לך יותר שהשתדלתי באופן שלא שכלו:
אכלתי לא  הרועים:צאנך  שאר  כמנהג  אפילו   )ספורנו(   . 

 
 

י    }לט{ תִׁ נבְֻּ וּגְּ יוֹם  י  תִׁ נבְֻּ גְּּ ה  שֶנָּ בַקְּ תְּ י  דִׁ יָּ מִׁ ה  אֲחַטֶנָּ י  נֹכִׁ אָּ אֵלֶיךָ  י  הֵבֵאתִׁ לאֹ  ה  רֵפָּ טְּ
ה:  לָּ יְּ  לָּ

 
ית    אונקלוס  רִׁ טָּ עֵי לַהּ נְּ י אַתְּ בָּ נִׁ א מִׁ נָּ יָּ נְּ מִׁ יָּא מִׁ גְּ ךְ דַהֲוַת שָּ תָּ וָּ י לְּ תֵיתִׁ א אַיְּ א לָּ ירָּ בִׁ תְּ דִׁ

יָּא: בִׁ  לֵילְּ בְּ ית  רִׁ טָּ וּנְּ א  מָּ  )אונקלוס(   ימָּ
 
י הֲוֵית    יונתן  דִׁ ן יְּ הּ מִׁ י בָּ טִׁ א חָּ ין אֲנָּ אִׁ ךְ דְּ ותָּ וָּ י לְּ יתֵיתִׁ א אַיְּ א לָּ רָּ ן חֵיוַת בָּ א מִׁ ירָּ בִׁ תְּ דִׁ

ה   א וּמַה דַהֲוָּ מָּ לָּ אַשְּ ה לְּ לַי הֲוָּ א עָּ שָּ נֵי נְּ בְּ א מִׁ מָּ ימָּ יב בִׁ נִׁ גְּ תְּ מִׁ הּ מַה דְּ בַע יָּתָּ נֵיב תָּ גְּ תְּ מִׁ
א:  מָּ שַלְּ מְּ לִׁ א  הֲוֵינָּ לַי  עָּ א  רָּ בָּ חֵיוַת  ן  מִׁ יָּא  לֵילְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
לשון קולע באבן אל השערה ולא   אנכי אחטנה.על ידי ארי וזאב:    טרפה.  רש"י 

, חסרים, אנכי אחסרנה, א א, כא.(-)מלכים, אני ובני שלמה חטאים  )שופטים כ, טז.(יחטא  
חסרה,   תבקשנה:    )ג( אם  שמידי  לי,  אחטנה.חסרה  שגיא   אנכי  דהות  תרגומו 

, תרגומו )במדבר לא, מט.(ממנינא, שהיתה נפקדת ומחוסרת, כמו ולא נפקד ממנו איש  
 גנבתי.גנובת יום או גנובת לילה הכל שלמתי:    גנבתי יום וגנבתי לילה.ולא שגא:  

, אוהבתי )ישעיה א, כא.(, מלאתי משפט  )איכה א, א.(במדינות  כמו רבתי בגוים שרתי  
יא.(לדוש   י,   )רש"י( :  )הושע 

 
ועזיך לא   )פ' ל"ה(הוסיף מלת אם חסרה, שלא תאמר כיון שאמר    )ג(  שפתי חכמים  

שכלו וגו', אם כן מאי זה דכתיב אנכי אחטנה, לכן פירש אם חסרה, כלומר אם 



קרה מקרה בשום פעם שחסרה שום בהמה, אנכי אחטנה פירש עלי היה להשלים 
חכמים( חסרונה:    )שפתי 

 
 גנבתי . אם היתה טרפה החטא היה עלי ופרעתי כמוה:  אנכי אחטנה   אבן עזרא 

)אבן ד מלאתי. וכן הוא גנובת יום או לילה מידי תבקשני:  יום. היו''ד נוסף כיו''
 עזרא( 

 
. קשה איך יוצדק לומר בדבר שנטרף לשון הבאה. עוד טריפה לא וגו'  אור החיים 

אם הוא היה משלמה מה מקום    אנכי אחטנה מידי תבקשנהלמה כפל לומר  
מידו:  לבקשה 

 
כוונת יעקב היא לומר בין דבר שהוא חייב בו כפי הדין בין דבר שהוא פטור   אכן

כנגד  ודקדק לומר לא הבאתי  כנגד זאב,  ודקדק לומר טריפה  לבן,  לקח ממנו 
דריסת ארי, וכמו כן תמצא בלשון חכמים במסכת מציעא )צג.( וזה לשונם תנו 

וטרף ע זאב  ודרס  ובא ארי  לעיר  ובא  עדרו  ''כ, אמרו לשון רבנן שומר שהניח 
טריפה בזאב כי טורף ובורח לצד שמפחד מה שאין כן הארי שבמקום שמוצאה  
דורסה שם ואוכלה ומניח שם עור ופרש, וכמו כן רמז יעקב שני עניינים באומרו 
טריפה כנגד זאב, לא הבאתי כנגד ארי שמניח עור ופרש שמניח בדרסה, ואמר 

טריפת זאב כגון זאב אחד שאינו כנגד גדר שהוא חייב בו שהוא    אנכי אחטנה
ואמר   ע''ב(  )ב''מ  שכר,  שומר  וחייב  תבקשנהאונס  שהוא   מידי  ב'  גדר  כנגד 

היה   שהרשע  אלא  ופטור  אונס  שהוא  לשלם  יעקב  על  חיוב  שאין  ארי  דרוסת 
מתאלם עליו ומבקש גם את זאת מיעקב, וכפי זה נזרקה רוה''ק בדברי רש''י 

ידי ארי וזאב ע''כ, ויכוין לדברינו ונכון. ואומרו ז''ל שכתב וז''ל טריפה וכו' על  
וגו' נתכוון גם כן בענין נזקי בני אדם שהיה משלם בין מה שהוא חייב   גנובתי יום

השומר שכר בין מה שאינו חייב, והוא אומרו גנובתי יום וגנובתי לילה פי' גנובתי 
הפטור:   בצד  גם  מגעת  היתה  לי  החיים( הגניבה   )אור 

 
. טרפה שנטרפה בחטא שלי ושגגתי  רפה לא הבאתי אליך אנכי אחטנהמ  ספורנו 

 אבל הבאתי בלבד טרפה שנטרפה באונס אף על פי כן מידי תבקשנה שלא כדין:
 )ספורנו(  

 
 

י:    }מ{ מֵעֵינָּ י  תִׁ נָּ שְּ דַד  וַתִׁ ה  לָּ יְּ בַלָּּ קֶרַח  וְּ חֹרֶב  י  לַנִׁ אֲכָּ בַיוֹם  י  יתִׁ יִׁ  הָּ
 
י    אונקלוס  תִׁ נְּ דַד שִׁ יָּא וּנְּ לֵילְּ חֵית עֲלַי בְּ ה( נָּ א )הֲוָּ ידָּ לִׁ א וּגְּ בָּ י שַרְּ נִׁ א אֲכַלְּ מָּ ימָּ י בִׁ הֲוֵיתִׁ

י:  )אונקלוס(   מֵעֵינָּ
 
אֲכָּ   יונתן  א  לָּ חַקְּ בְּ א  מָּ ימָּ בִׁ י  א  הֲוֵיתִׁ תָּ ינְּ שִׁ דַת  פַרְּ תְּ אִׁ וְּ יָּא  לֵילְּ בְּ א  רוּשָּ וּקְּ א  יבָּ רִׁ שְּ י  נִׁ לָּ

י: נִׁ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
יז.(כמו משליך קרחו    וקרח.אוכלה:    )ד(לשון אש    אכלני חרב.  רש"י  , )תהלים קמז, 

גלידא:   שינה:    שנתי.תרגומו   )רש"י( לשון 
 
חכמים  כלייה:    )ד(   שפתי  לשון  חכמים( שהוא   )שפתי 
 



 
ים     }מא{ נִׁ שֵש שָּ נֹתֶיךָ וְּ תֵי בְּ שְּ ה בִׁ נָּ רֵה שָּ בַע עֶשְּ יךָ אַרְּ תִׁ בֵיתֶךָ עֲבַדְּ ה בְּ נָּ ים שָּ רִׁ י עֶשְּ זֶה לִּׁ

ים:   מֹנִׁ עֲשֶרֶת  י  תִׁ כֻרְּ מַשְּ אֶת  וַתַחֲלֵף  צאֹנֶךָ   בְּ
 
י    אונקלוס  נַן לִׁ תְּ  דְּ שִׁ ךְ וְּ תָּ נָּ תֵין בְּ תַרְּ ין בְּ נִׁ רֵי שְּ בַע עֶשְּ ךְ אַרְּ תָּ חִׁ לָּ ךְ פְּ בֵיתָּ ין בְּ נִׁ ין שְּ רִׁ עֶשְּ

ין: נִׁ מְּ זִׁ עֲשַר  י  רִׁ אַגְּ יָּת  א  נֵיתָּ אַשְּ וְּ ךְ  נָּ עָּ בְּ ין  נִׁ  )אונקלוס(   שְּ
 
ין בְּ   יונתן  נִׁ י שְּ רִׁ בַסְּ ךְ אַרְּ תָּ לַחְּ ךְ פְּ בֵיתָּ ין בְּ נִׁ ין שְּ רִׁ י עֶשְּ נַן לִׁ ין דְּ נִׁ ית שְּ שִׁ ךְ וְּ תָּ נָּ תֵין בְּ ין תַרְּ גִׁ

ין: קִׁ חוּלְּ תֵי  ישַרְּ עִׁ י  רִׁ אַגְּ יַת  א  תָּ לַחַפְּ וּשְּ ךְ  נָּ עָּ ין  גִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
היית משנה תנאי שבינינו, מנקוד לטלוא, ומעקודים   ותחלף את משכרתי.  רש"י 

 )רש"י( לברודים:  
 
שאמרת כי אמנם אתה הוא שהחלפת . וזה הפך מה  ותחלף את משכרתי  ספורנו 

 )ספורנו(    משכרתי:
 
ולמעלה אמר זה עשרים שנה אנכי עמך, ולא    זה לי עשרים שנה בביתך.  כלי יקר  

הזכיר מלת לי, גם אמר עמך במקום בביתך. כי באמת יעקב לא היה בביתו של 
לבן כי אם חודש אחד, שנאמר וישב עמו חודש ימים משמע רק חודש ימים היה  

ב עמו בביתו, אבל בכל שאר הזמנים היה מתגורר בשדות ואהלים לרעות יוש
וקרח  חורב  אכלני  ביום  הייתי  שאמר  כמו  לבן,  של  בביתו  היה  ולא  לבן  צאן 
בלילה, לכך אמר זה כ' שנה אנכי עמך אבל לא בביתך. ומ"מ אפילו זה החודש  

כימים אחדים, בעיניו  והרמאי לא היו  בביתו של הרשע  ישב  אלא   ימים אשר 
כזמן ארוך לפי שימי צער היו לו שנראים כימים רבים, ואמר אויה לי כי גרתי  
משך זמן רב עם הרשע, ואם מעט הוא, לי. ר"ל בעיני שקול כאלו הייתי כל כ' 
שנה בביתו, לכך אמר זה לי עשרים שנה בביתך, באמת אינם כ' שנה כ"א חודש  

לא כמו שאמרה אמי וישבת    אחד לבד, אבל לי הוא שקול חודש זה כעשרים שנה,
עמו ימים אחדים, כי אולי לא ידעה אמי בגודל רשעתו, ולבי יודע מרת נפשו כמה  
ממש.  בביתך  עמך  היותי  על  סבלתי   צער 

 
מתחלה הזכיר יעקב את כל אשר עשה הוא עמו, איך היה עושה עמו   דבר אחר,

באמונה, ואח"כ הזכיר את כל אשר עשה לבן לו, לכך אמר מתחלה זה עשרים  
שנה אנכי עמך, ר"ל אני עשיתי עמך באמונה, טרפה לא הבאתי אליך וגו', וכל 
מה   זה  לעמת  ראה  לו  אמר  ואח"כ  יעקב.  של  מאמונתו  מדבר  הכל  זה  סיפור 

עשית לי, ואמר זה לי עשרים שנה בביתך, ראה מה שעשית לי, הנה עבדתיך ש
י"ד שנה בשתי בנותיך ושש בנים בצאנך, ועל כל זה ותחלף את משכורתי עשרת 
מונים, ולא כגמול ידי עשית לי, ובזה מיושב היטב מה שהזכיר מתחלה עמך, 

הוא.   יקר  ופירוש  לי  זה  אמר  יקר( ואח"כ   )כלי 
 
 

י    }מב{ נִׁ תָּ לַּחְּ ם שִׁ ה רֵיקָּ י עַתָּ י כִׁ יָּה לִׁ ק הָּ חָּ צְּ ם וּפַחַד יִׁ הָּ רָּ י אֱלֹהֵי אַבְּ בִׁ לוּלֵי אֱלֹהֵי אָּ
מֶש:  אָּ וַיוֹכַח  ים  אֱלֹהִׁ ה  אָּ רָּ כַפַי  יעַ  גִׁ יְּ אֶת  וְּ י  יִׁ נְּ עָּ  אֶת 

 
הֵהּ  אונקלוס  א אֱלָּ אַבָּ הֵהּ דְּ א פוֹן אֱלָּ ילוּלָּ י אִׁ דִׁ סַעְּ ה בְּ ק הֲוָּ חָּ צְּ יל לֵהּ יִׁ חִׁ דָּ ם וּדְּ הָּ רָּ אַבְּ  דְּ

א:  שָּ רַמְּ בְּ אוֹכַח  וְּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ לֵי  גְּ דַי  יְּ לֵיאוּת  יָּת  וְּ י  לִׁ עַמְּ יָּת  י  נִׁ תָּ לַּחְּ שִׁ ן  רֵיקָּ עַן  כְּ  אֲרֵי 
 )אונקלוס( 



 
ם    יונתן  הָּ רָּ אַבְּ הֵיהּ דְּ א אֱלָּ אַבָּ הֵיהּ דְּ ילוּלֵי פוֹן אֱלָּ י אִׁ סַעֲדִׁ ה בְּ ק הֲוָּ חָּ צְּ יל לֵיהּ יִׁ חִׁ דָּ וּדְּ

ין כֵן אוֹכַח  גִׁ יָּ בְּ יְּ ם  לֵי קֳדָּ דַיי גְּ יְּ יַת לֵיאוֹת  וְּ י  יגוּפִׁ י יַת סִׁ תַנִׁ לַחְּ ם שְּ דוֹן רֵיקָּ אֲרוּם כְּ
א: שָּ רַמְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
יצחק.  רש"י  על   ופחד  שמו  מייחד  הקב"ה  שאין  יצחק,  אלהי  לומר  רצה  לא 

ם, ואף על פי שאמר לו בצאתו מבאר שבע אני ה' אלהי אברהם הצדיקים בחייה
 )ד(אביך ואלהי יצחק, בשביל שכהו עיניו והרי הוא כמת, ויעקב נתיירא לומר  

ופחד:   ואמר  הוא:    ויוכח.ואלהי,  הוכחה  לשון  ולא  הוא,  תוכחה   )רש"י( לשון 
 
כתיב ואלהי יצחק, ויש לומר   )לקמן ל"ב י'(וקשה והא בפרשת וישלח    )ד(  שפתי חכמים  

יצחק:   אלהי  אמר  שהקב"ה  איך  אמר  שיעקב  פירושו  חכמים(דהכי   )שפתי 
 
. יראת יצחק את השם היא הועילתני כי זכות האב תועיל ופחד יצחק  אבן עזרא 

. נוסף והוא שם. ומצא עם יחיד זכר ונקיבה ועם רבים. וכן מ''ם ריקםלבן: מ''ם  
חנם:   גם  עזרא( אמנם.   )אבן 

 
. לא רצה לומר אלהי יצחק לפי שאין הקב"ה מיחד ופחד יצחק היה לי  הרמב"ן 

יג(שמו על הצדיקים בחייהם ואף על פי שאמר לו בצאתו   אני ה' אלהי    )לעיל כח 
הו עיניו והרי הוא כמת נתיירא יעקב לומר אברהם אביך ואלהי יצחק בשביל שכ

לשון רש"י וכן דעת אונקלוס כי פחד יצחק אלהיו דדחיל ליה יצחק ורבי אברהם  
אמר יראת יצחק את השם הועילתני כי זכות האב תועיל לבן וישבע יעקב בפחד 

 )שם(במי שיצחק מתפחד ממנו והנה אין פירושו שוה עוד כתב   )פסוק נג(אביו יצחק  
ומרים כי זה הפחד רמז ליום העקדה ואיננו רחוק ועל דרך האמת יבא ויש א

 )הושע ג ה( הלשון כפשוטו ומשמעו והוא מדת הדין של מעלה וממנו אמר הכתוב  
אחר ישובו בני ישראל ובקשו את ה' אלהיהם ואת דוד מלכם ופחדו אל ה' ואל  

יאו פחד טובו באחרית הימים יאמר כי יבקשו הרחמים ומדת הדין שלמטה ויב
הנזכרים  טובו  ואל  השם  אל   יצחק 

 
לשון תוכחה ולא לשון הוכחה לשון רש"י ויותר נכון לשון הוכחה    -"ויוכח אמש"  

כי אמר למעלה ויוכיחו בין שנינו ואמר עתה כי האלהים היודע הנסתרות הוא  
אמש"   אותך  "ויוכח  אמר  לא  ולכך  שניהם  בין   )הרמב"ן(הוכיח 

 
. טעם שלא הספיק לומר אלהי אבי אברהם, נתכוין אלהי אבי וגו'לולי    אור החיים 

לומר ב' עניינים, אחד להיותו אלהי אבי עמד לי והצילני מידך בזכות אבי. והב' 
אומרו   והוא  עשוק,  ומציל  בצדק  ושופט  ומשגיח  היכולת  בעל  אלהי  להיותו 

יו  פי' אלהי שפירסם אלהותו ואמיתתו אברהם והודיע בעולם נוראות  אברהם
אשר הוא הבורא הוא המשפיע ושופט בצדק, וזולת זה אם היה לאבי אלהי אחר 
לא היה מציל מידך כי כמה אלוהות יש שלא יועילו לעובדיהם אין כאלהינו ברוך 

 הוא:
 

כנגד זכות אבות ואחר כך הזכיר ב' מדות    אלהי אבייכוין לומר על זה הדרך    עוד
אלהי  ין כנגד מדת החסד אמר  שהיו לו שעמדו לו שהם מדת החסד ומדת הד

וכנגד מדת הדין אמר    אברהם לאברהם,  ז'( חסד  )מיכה  יצחקכאומרו  ,  ופחד 



ולזה לא אמר אלהי יצחק לרמוז על המדה שנתכוין לה, וזולת זה היה אומר 
אלהי יצחק שהרי מצינו שה' אמר לו )כ''ח י''ג( אלהי יצחק. וטעם שהזכיר ב' 

מו וגם עשה לו משפט עם לבן שהם ב' מדות  מדות אלו לומר כי הפליא חסדו ע
ליעקב:  הטוב  מגיעו  היה  לא  מהם  אחד   וזולת 

 
. פי' שאם לא היה לו העוני הגם שהיה האמת אתו היה ה' מאריך את עניי וגו'

אפו ולתת לו שכרו לעולם העליון, ולצד עניו קיים לו ה' )דברים כד טו( ביומו 
כפו:   יגיע  לו  ונתן  שכרו  החייתתן   ם( )אור 

 
אמר כי מן אברהם    לולי אלהי אבי אלהי אברהם ופחד יצחק היה לי.  כלי יקר 

זקיני אע"פ שכבר מת ולא יראת ממנו, מ"מ אלהיו קיים לנצח, וממנו יראת פן 
ידרוש דמי מידך אם תעשה לי איזו רעה או תשלחני ריקם מכל עמלי. אבל יצחק  

שאתה פחדת ממנו כי הוא    אבי שהוא עדיין חי יראת ממנו, כי פחד יצחק ר"ל
שר וגדול שמו בגוים, ממנו יראת לעשות לי רעה או לשלחני ריקם מכל וכל פן 
יתבע עלבוני מידך, ולולא שתים אלו אז ריקם שלחתני, וא"ת מאן יוכח שמא  
מיושר לבבך עשית כל זה ולא מיראה, על זה אמר ויוכח אמש, האמש יוכיח שכן 

לאל ידי לעשות עמכם רע ואלהי אביכם אמש  הוא כדברי, שהרי אתה אמרת יש  
מאהבה.  ולא  מלהרע  נמנעת  שמיראה  מינה  שמע  וגו',  אלי   אמר 

 
כתב מהרי"א שנשבע בעקידת יצחק כמו   ומה שאמר וישבע בפחד יצחק אביו.

שנשבע במצוה, וכן כתב בתולדת יצחק. ולפי דברינו נשבע במורא אביו כי זה  
במצות מורא אביו, ודוקא במצוה זו לפי היתה מצוה חביבה עליו ור"ל שנשבע  

שהיה עכשיו ממהר לילך לבית אביו לקיים מצוה זו ע"כ נזכר במצוה זו ונשבע 
יקר( בה.    )כלי 

 
 

י   שביעיnbsp&   }מג{ הַצאֹן צאֹנִׁ וְּ נַי  בָּ ים  נִׁ הַבָּ וְּ נֹתַי  בְּ נוֹת  הַבָּ יַעֲקֹב  וַיאֹמֶר אֶל  ן  בָּ לָּ וַיַעַן 
דוּ:  לָּ נֵיהֶן אֲשֶר יָּ בְּ אֵלֶּה הַיוֹם אוֹ לִׁ ה אֶעֱשֶה לָּ נֹתַי מָּ בְּ לִׁ י הוּא וְּ ה רֹאֶה לִׁ כֹל אֲשֶר אַתָּ  וְּ

 
יַעֲקֹב    אונקלוס  ן וַאֲמַר לְּ בָּ זֵי וַאֲתֵיב לָּ י אַתְּ חָּ כֹל דִׁ י וְּ נִׁ א עָּ נָּ עָּ נַי וְּ נַיָּא בְּ תַי וּבְּ נָּ א בְּ תָּ נָּ בְּ

ן: ידָּ ילִׁ דִׁ נֵיהֶן  בְּ לִׁ אוֹ  דֵין  א  יוֹמָּ לֵּין  אִׁ לְּ בֵיד  אֶעְּ ה  מָּ תַי  נָּ בְּ לִׁ וְּ הוּא  י  ילִׁ  )אונקלוס(   דִׁ
 
רַתַיַי    יונתן  ין בְּ שִׁ נְּ סֵיבַת לִׁ י נְּ א דִׁ תָּ נָּ יַעֲקב בָּ ן וַאֲמַר לְּ בָּ תֵיב לָּ אָּ ידַן וְּ ילִׁ נַיָּא דִׁ ין וּבְּ ינִׁ הִׁ

ה אֵיכוּל  רַתַיַי מָּ בְּ לִׁ י הוּא וְּ ילִׁ ן דִׁ מֵי מִׁ תְּ חָּ אַנְּ ל דְּ כָּ נַיי הֲווֹ וְּ ן עָּ א מִׁ נָּ עָּ ין וְּ יבִׁ נַי חֲשִׁ בְּ הֵי כִׁ
ן: ידָּ ילִׁ דִׁ נֵיהֶן  בְּ לִׁ אוֹ  דֵין  א  יוֹמָּ ילֵין  אִׁ לְּ מֶעֱבַד  יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
לאלה.  רש"י  אעשה  לבי    מה  על  תעלה  להן:    )ה(איך   )רש"י( להרע 
 
לא ששאל ליעקב מה תרצה שאעשה להן, שיעקב לא ביקש זה   )ה(  שפתי חכמים  

חכמים( ממנו:    )שפתי 
 
ולבנותי אלה מה אוכל לעשות  ולבנותי מה אעשה  אבן עזרא  . הוסיף לבאר וכן 

עזרא( להם:    )אבן 
 
שהוא כמו ולבנותי   )הראב"ע והרד"ק(. אמרו  ולבנותי מה אעשה לאלה היום  הרמב"ן 



)שמואל א כ  מה אעשה להן היום והיא תוספת ביאור וכן אשר נשבענו שנינו אנחנו  

ויותר נכון נראה שהוא דרך חמלה ולבנותי מה  )נחמיה ה ב(בנינו ובנותינו אנחנו  מב(
אעשה לאלה אשר לפני כי נכמרו רחמי עליהן או לבניהן הנולדים בביתי והם לי 

לדו ואמר זה כמתנצל על דברי יעקב כי באתי אחריך לראות  כבני וזה טעם אשר י
בנותי ומה אוכל לעשות להם טובה או לבניהם ועתה אטיב להן שתכרות לי ברית  

נשים  עליהן  תקח  ולא  אותן  תענה   )הרמב"ן(   שלא 
 
. אומרו ויען תשובה לאומרו שים כה נגד וגו' ויוכיחו, לזה ויען לבן וגו'  אור החיים 

חפץ להכלים בניו ובנותיו ולא יעמוד למשפט עמהם, והן הן רמאותיו  ענה כי אינו  
ובנותיו: בניו  כבוד  לצד  עושה  שאינו  אלא  אתו  שהאמת  יוכיח  כי   לומר 

 
רמז שאיך יצטדק בטענתו כשיאמר כלי ביתי הם אלו פשיטא שיותר ידע   עוד

יעקב בסימני כלי לבן ממנו, והטעם כי הבנות בנותי והם בקיאים בסימני הכלים 
בהם:  משתמשים  תמיד  להיותם  ממני  יותר   וכדומה 

 
ירצה להשיב על שמשש כל כליו כי לצד שהכל הוא מחשיבו כאילו שלו לצד   עוד

שהבנות בנותיו וגו' והכל שלו היה עושה כאדם העושה בשלו כי אילו היה מחשיב 
כן: או עושה  היה  לא  נכרי  לאיש   תו 
 

. תיבת לאלה אין לה משמעות. ואולי שחוזר אל כל אשר ולבנותי וגו' לאלה וגו' 
  בנותי מה אעשה אתה רואה, ושיעור הכתוב הוא על זה הדרך ולבנותי פי' ולצד  

מהרע והגם שהן חושבים עצמן לנכרים ועוקרים מהם שם בנותי, והוא אומרו 
 נקראים אצלי אלה לצד מעשיהן אף על פי כן בנותי הם:   פי' שהיום לאלה היום 

 
. דקדק לומר אשר ילדו, שלא ליחם הבנים אחר אמם לזה אמר לבניהן אשר ילדו

אשר ילדו לומר כי מה שקורא אותם בניהם לא ליחסם אחריהם כי למשפחותם  
לבית אבותם אלא לצד שילדו אותם קרא להם שם בניהם, והגם שהם דברי לבן, 

כ שלמדו עם  שתמצא  כמו  הסיפורים.  באמצעות  דינים  תלמד  התורה  זה  ל 
)ירושלמי מוע''ק פ''א( מנין שאין מערבין שמחה בשמחה דכתיב מלא שבוע זאת  

לבן:   דברי  שהם  הגם  החיים( וגו'   )אור 
 
. ואם החלפתי משכורתך או שלחתיך ריקם לא הייתי נוטל והצאן צאני  ספורנו 

ובמרמה   שלי  שהכל  משלך  בדין:דבר  לא  לידך  הוא  ולבנותי  בא  בנותי  ושל   .
. אף על פי שאוכל ליטול הכל מה אעשה לאלה לפרנסן  מה אעשה לאלה  לנדוניא:

לא  אתה  שגם  ברית  ונכרתה  לכה  להזיקך  חפץ  שאיני  מאחר  ועתה  כך.  אחר 
 )ספורנו(    תזיקני:

 
 

וּבֵינֶךָ:    }מד{ י  בֵינִׁ עֵד  לְּ יָּה  הָּ וְּ ה  תָּ אָּ וָּ י  אֲנִׁ ית  רִׁ בְּ ה  תָּ רְּ כְּ נִׁ ה  כָּ לְּ ה  עַתָּ  וְּ
 
ךְ:  אונקלוס  וּבֵינָּ י  בֵינִׁ יד  הִׁ סָּ לְּ יהֵי  וִׁ תְּ  אָּ וְּ א  אֲנָּ יָּם  קְּ זַר  גְּ נִׁ א  אֱתָּ עַן   )אונקלוס(   וּכְּ

 
בֵ   יונתן  יד  הִׁ סָּ לְּ יהֵי  וִׁ תְּ  אַנְּ וְּ א  אֲנָּ יַם  קְּ זַר  גְּ נִׁ וְּ א  יתָּ אִׁ דוֹן  ךְ:וּכְּ וּבֵינָּ א  יונתן(   ינָּ  )תרגום 

 
לעד.  רש"י   )רש"י( הקב"ה:    )ו(   והיה 
 



יש   )ו(  שפתי חכמים   ועוד  ודאי קאי אדלמעלה אלהי אבי,  וכתיב סתמא  הואיל 
ליה:   מיבעי  והיתה  אברית  קאי  דאי  חכמים( לומר   )שפתי 

 
. הקב"ה לשון רש"י ואיננו כמשמעו אבל יאמר והיה הברית  והיה לעד  הרמב"ן 

לאות   בך  והיו  כטעם  הברית  אלות  בכל  יקולל  עליו  העובר  כי  בינותינו  לעד 
או טעמו נכרתה ברית בדבר קיים שיהיה לעד בינותינו על כן   )דברים כח מו(ולמופת  

שע הרים יעקב אבן והוא מה שאמר עד הגל הזה ועדה המצבה כטעם ויאמר יהו 
לעדה   בנו  תהיה  הזאת  האבן  כז(הנה  כד   )הרמב"ן(  )יהושע 

 
 

ה:     }מה{  מַצֵבָּ ימֶהָּ  רִׁ וַיְּ בֶן  אָּ יַעֲקֹב  קַח   וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  מָּ קָּ פַהּ  קָּ וּזְּ א  נָּ אַבְּ יַעֲקֹב  יב  סִׁ  )אונקלוס(   וּנְּ

 
א    יונתן  נָּ אַבְּ יַעֲקב  סֵיב  א:וּנְּ מָּ קָּ לְּ א  פָּ קְּ זָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
עזרא  אותה:  מצבה  אבן  שהציב  עזרא( .   )אבן 

 
מצבה  ספורנו  וקיים:וירימה  יציב  הדבר  שיהיה  להורות   )ספורנו(   . 

 
 

ל:    }מו{ ם עַל הַגָּּ לוּ שָּ ל וַיאֹכְּ ים וַיַעֲשוּ גָּ נִׁ חוּ אֲבָּ קְּ ים וַיִׁ נִׁ טוּ אֲבָּ קְּ יו לִׁ אֶחָּ  וַיאֹמֶר יַעֲקֹב לְּ
 
ן    אונקלוס  לוּ תַמָּ א וַאֲכָּ גוֹרָּ דוּ דְּ ין וַעֲבָּ נִׁ יבוּ אַבְּ סִׁ ין וּנְּ נִׁ קוּטוּ אַבְּ י לְּ וַאֲמַר יַעֲקֹב לַאֲחוֹהִׁ

א:  גוֹרָּ דְּ  )אונקלוס(   עַל 
 
דוּ   יונתן  ין וַעֲבָּ נִׁ טוּ אַבְּ לַקִׁ ין וְּ נִׁ קוּטוּ אַבְּ חוּי לְּ הוֹם אָּ רֵי לְּ ה קָּ נוֹי דַהֲוָּ בְּ וַאֲמַר יַעֲקב לִׁ

א: רָּ אוֹגְּ עַל  ן  תַמָּ לוּ  וַאֲכָּ יונתן(   אוֹגַר   )תרגום 
 
, שהיו לו אחים, נגשים אליו לצרה ולמלחמה: )ב"ר עד, יג.(הם בניו    לאחיו.  רש"י 

 )רש"י(
 
עזרא  מצפה:  גל  אבן  קראה  גם  שהתחברו  עד  אבנים  שם  שיגולו  עזרא( .   )אבן 

 
. לאחי לבן הנזכר אשר באו עמו כי לא רצה לאמר כן ויאמר יעקב לאחיו  הרמב"ן 

לחמיו שהיה נוהג בו כבוד וכן ויקרא לאחיו לאכל לחם לאחי לבן ולא קרא ללבן 
מה  לאחיו  פרעה  ויאמר  להם  ודומה  שלו  והכל  ברשותו  הכל  כאלו  כבוד  דרך 

ורש"י פירש לאחיו של יעקב כי הבאים עם לבן אוהביו ורעיו   )להלן מז ג(מעשיכם  
עמו  ה אחיו  את  ויקח  בלבן  שאמר  מה  כי  ויתכן  כג(ם  פסוק  בני   )לעיל  קרוביו  הם 

משפחתו מזרע נחור אחי אברהם ועשה כן בעבור שלא ירצה להביא על יעקב 
אנשים נכרים שלא יריבו עמו בכח או יחמדו ויגזלו ויגנבו מאשר לו והנה אלה  

)פסיקתא זוטרתא  מרים  קרובים ליעקב כמו ללבן על כן יקראו אחים לשניהם ויש או

ד( כט  לרועים    לעיל  שאמר  כמו  מוסר  דרך  אחי  להם  אתם    )שם(שאמר  מאין  אחי 
אמרו ויאמר יעקב לאחיו אלו בניו שהיה קורא אותן בלשון    )עד יג(ובבראשית רבה  

 כבוד אחיו אבל בויקרא לאחיו לאכל לחם לא פירש והנכון מה שכתבתי תחילה



 
הגל"   על  שם  שם  -"ויאכלו  בברית   אכלו  הבאים  דרך  שהוא  או  לזכרון  מעט 

לאכול שניהם מלחם אחד לאהבה ולחברה ואחרי בואם בשבועה ובברית זבח  
להם זבח ועשה להם כרה גדולה ויתכן כי טעם ויאכלו שם על הגל הזבח הנזכר 
למטה כי אמר להם לקטו אבנים ונעשה גל לאכול עליו ויהיה עד בבואנו בברית  

בח וטעם ויאכלו לחם שעשה להם סעודה גדולה ללון עמו ואחרי כן אכלו עליו ז
בלבד   משתה   )הרמב"ן(לא 

 
 

עֵד:     }מז{  גַּלְּ לוֹ  א  רָּ קָּ יַעֲקֹב  וְּ א  הֲדוּתָּ שָּ גַר  יְּ ן  בָּ לָּ לוֹ  א  רָּ קְּ  וַיִׁ
 
עֵד:  אונקלוס  גַּלְּ לֵהּ  א  רָּ קְּ יַעֲקֹב  וְּ א  הֲדוּתָּ שָּ גַר  יְּ ן  בָּ לָּ לֵהּ  א  רָּ  )אונקלוס(   וּקְּ

 
עֵ   יונתן  א גַלְּ שָּ ישַן בֵית קוּדְּ לִׁ א לֵיהּ בְּ רָּ יַעֲקב קָּ יד וְּ הִׁ ן אוֹגַר סָּ בָּ א לֵיהּ לָּ רָּ )תרגום   ד:וּקְּ

 יונתן( 
 
שהדותא.  רש"י  גלעד:    יגר  של   )רש"י( תרגומו 
 
גלעד  ספורנו  לו  קרא  לשונו:ויעקב  את  שנה  שלא   )ספורנו(   . 

 
 

עֵד:    }מח{ גַּלְּ מוֹ  שְּ א  רָּ קָּ כֵן  עַל  הַיוֹם  ךָ  וּבֵינְּ י  בֵינִׁ עֵד  הַזֶה  הַגַּל  ן  בָּ לָּ  וַיאֹמֶר 
 
עֵד:   אונקלוס  מֵהּ גַּלְּ א שְּ רָּ א דֵין עַל כֵן קְּ ךְ יוֹמָּ י וּבֵינָּ יד בֵינִׁ הִׁ דֵין סָּ א הָּ גוֹרָּ ן דְּ בָּ  וַאֲמַר לָּ

 )אונקלוס( 
 
עֵד:  יונתן  מֵיהּ גַלְּ א שְּ רָּ א דֵין עַל כֵן קְּ ךְ יוֹמָּ א וּבֵנָּ יד בֵינָּ הִׁ דֵין סָּ א הָּ גוֹרָּ ן דָּ בָּ  וַאֲמַר לָּ

יונתן(   )תרגום 
 
שמו(   רש"י  קרא  עד:    גלעד.  )ע"כ   )רש"י(גל 
 
. אחרי שקראו יעקב גלעד דבר לבן בלשון יעקב ויאמר לבן הגל הזה עד  הרמב"ן 

שמו גלעד כי בשם הזה הסכימו שניהם או שדברי לבן הגל הזה עד ועל כן נקרא  
הקדש ללשון   )הרמב"ן(   מתורגמין 

 
. נכנע לקראו בלשונו של יעקב ואמר שיהיה עד ויאמר לבן הגל הזה עד  ספורנו 

עתה: שיאמר  מה   )ספורנו(    על 
 
 

מֵרֵעֵהוּ:    }מט{  יש  אִׁ תֵר  סָּּ נִׁ י  כִׁ וּבֵינֶךָ  י  בֵינִׁ ה  הוָֹּ יְּ צֶף  יִׁ מַר  אָּ אֲשֶר  ה  פָּ צְּ הַמִׁ  וְּ
 
רֵהּ:   אונקלוס  מֵחַבְּ גּבַר  י  תכַסִּׁ נִׁ אֲרֵי  ךְ  וּבֵינָּ י  בֵינִׁ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ סֶּךְ  יִׁ אֲמַר  י  דִׁ א  כוּתָּ סָּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
א    יונתן  כוּתָּ ן  וּסְּ מִׁ בַר  גְּ מַר  טְּ נִׁ אֲרוּם  ךְ  וּבֵינָּ א  בֵינָּ יָּ  יְּ י  כִׁ תְּ סְּ יִׁ אֲמַר  י  דִׁ יאַת  רִׁ קְּ תְּ אִׁ

רֵיהּ: יונתן(   חַבְּ  )תרגום 



 
והמצפה אשר בהר הגלעד, וכמו שנאמר ויעבר   )ז(וגו'.  והמצפה אשר אמר    רש"י 

ד מהם , ולמה נקרא שמה מצפה, לפי שאמר כל אח)שופטים יא, כט.(את מצפה גלעד 
ולא נראה איש את   כי נסתר.לחברו, יצף ה' ביני ובינך אם תעבור את הברית:  

 )רש"י( רעהו:  
 
חכמים   רש"י   )ז(  שפתי  שמביא  כמו  מצפה  נקרא  הגלעד  שהר  דמצינו  דהא  ר"ל 

, ולמה נקרא כן ומפרש הפסוק בעצמו בשביל זה נקרא נמי )שופטים י"א כ"ט(הפסוק  
וגו':   ה'  יצף  שאמר  לפי  חכמים( מצפה   )שפתי 

 
. אנחנו שיהיה  כי נסתר. כמו ה' יראה. וכן צופה נתתיך:  יצף ה'וטעם    אבן עזרא 

כל אחד ממנו רחוק מחברו ולא יראנו השם רואהו: וטעם אשר אמר. שב אל 
לו   שאמר  בעבור  מצפה  קרא  ויעקב  ה'לכן.  עזרא( :  יצף   )אבן 

 
)שופטים  . כתב רש"י והמצפה אשר בהר גלעד כמו שכתוב  וטעם והמצפה  הרמב"ן 

חד מהם לחבירו ויעבור את מצפה גלעד למה נקראת מצפה אשר אמר כל א  יא כט(
יצף ה' ואם כן הוא שם מקום גבוה בראש ההר ולפי דעתי שהיא האבן שהקים  
ה'   יצף  כי אמר  והמצפה קרא  גלעד  כן קרא שמו  על  נמשך  והוא  יעקב מצבה 

גלעד   יא כט(ואפשר שהוא מצפה  שהמקום יקרא על שם האבן הזאת    )עיין שופטים 
 )הרמב"ן(  לעולם 

 
יעיד שם המצפה שהוא מקום סמוך לנו יהיה לעד מזכיר  . וכן  והמצפה  ספורנו 

. וזה שאמר שהמצפה גם כן תעיד על דבריו הוא מפני אשר אמר  מה שנאמר:
ושופט: לדיין  והיה  ובינך  ביני  ה'  יצף  ליעקב  לבן  אז   )ספורנו(   שאמר 

 
 

ים עֵד    }נ{ אֵה אֱלֹהִׁ נוּ רְּ מָּ יש עִׁ נֹתַי אֵין אִׁ ים עַל בְּ שִׁ קַח נָּ ם תִׁ אִׁ נֹתַי וְּ עַנֶה אֶת בְּ ם תְּ אִׁ
וּבֵינֶךָ:   י   בֵינִׁ

 
א   אונקלוס  רָּ זֵי מֵימְּ א חָּ נָּ מָּ תַי לֵית אֱנַש עִׁ נָּ ין עַל בְּ שִׁ סַּב נְּ ם תִׁ אִׁ תַי וְּ נָּ עַנֵי יָּת בְּ ם תְּ אִׁ

וּ י  בֵינִׁ יד  הִׁ סָּ יָּ  ךְ: דַיְּ  )אונקלוס(   בֵינָּ
 
אֵינַש    יונתן  לֵית  רַתַיַי  בְּ עַל  יסַב  ם תִׁ אִׁ וְּ א  נָּ בָּ הֵן עוּלְּ לָּ מֶעֱבַד  לְּ רַתַי  בְּ יַת  יף  גִׁ תַסְּ ין  אִׁ

ךְ:  וּבֵינָּ א  בֵינָּ יד  הִׁ סָּ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ מֵי  חָּ ן  יָּתָּ ידַן  מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
אם תענה את ב' פעמים, אף בלהה וזלפה בנותיו היו מפלגש:    בנתי בנתי.  רש"י 

תשמיש    בנתי. עונת  מהן  עז:(למנוע   )רש"י( :  )יומא 
 
. אמר הגאון פירושו אם לא תשכב עם נשיך וזאת  אם תענה את בנותי  אבן עזרא 

לשון נכריה לא נשמע כמוהו בכל המקרא ואם היה כמשמעו מה יזיק. והטעם 
יחם על דבר שאין חפיצות בו. ותרגום גלעד יגר שהדות  שאל יעשה להם רע ויכר

עזרא( א:    )אבן 
 



. ראה שאם תבגוד בי תמעול בו והוא יפרע ממך כענין ראה אלהים עד  ספורנו 
שביניהם:  בשלישי  מכחש  שהוא  ז''ל  כאמרם  בעמיתו  וכחש  בה'  מעל   ומעלה 

 )ספורנו(  
 
 

וּבֵינֶךָ:    }נא{ י  בֵינִׁ י  יתִׁ רִׁ יָּ אֲשֶר  ה  הַמַצֵבָּ נֵה  הִׁ וְּ הַזֶה  הַגַּל  נֵה  הִׁ יַעֲקֹב  לְּ ן  בָּ לָּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:   אונקלוס  י וּבֵינָּ בֵינִׁ ית  י אֲקֵימִׁ א דִׁ תָּ א קַמְּ הָּ וְּ דֵין  א הָּ גוֹרָּ א דְּ יַעֲקֹב הָּ ן לְּ בָּ  וַאֲמַר לָּ

 )אונקלוס( 
 
ךְ:  יונתן  וּבֵינָּ א  בֵינָּ ית  אַקֵימִׁ דְּ א  מָּ א קָּ הָּ וְּ דֵין  הָּ א אוֹגַר  יַעֲקב הָּ לְּ ן  בָּ לָּ )תרגום   וַאֲמַר 

 יונתן( 
 
החץ:    יריתי.  רש"י  יורה  שהוא  כזה  בים,  ירה   )רש"י( כמו 
 
. הוא ואחיו שירו אבנים מגזרת ירה בים. וירים אל מקום  אשר יריתי  אבן עזרא 

עזרא( אחד:    )אבן 
 
 

ה     }נב{ ם אַתָּ אִׁ י לאֹ אֶעֱבֹר אֵלֶיךָ אֶת הַגַּל הַזֶה וְּ נִׁ ם אָּ ה אִׁ ה הַמַצֵבָּ עֵדָּ עֵד הַגַּל הַזֶה וְּ
ה:  עָּ רָּ לְּ הַזאֹת  ה  הַמַצֵבָּ אֶת  וְּ הַזֶה  הַגַּל  אֶת  אֵלַי  תַעֲבֹר   לאֹ 

 
ךְ יָּ   אונקלוס  תָּ וָּ בַר לְּ א אֶעְּ א לָּ ם אֲנָּ א אִׁ מָּ א קָּ הֲדָּ סָּ דֵין וְּ א הָּ גוֹרָּ יד דְּ הִׁ דֵין סָּ א הָּ גוֹרָּ ת דְּ

ישוּ: בִׁ לְּ א  דָּ הָּ א  תָּ קַמְּ יָּת  וְּ דֵין  הָּ א  גוֹרָּ דְּ יָּת  י  תִׁ וָּ לְּ בַר  תֵעִׁ א  לָּ אַתְּ  ם  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
ין    יונתן  אִׁ דֵין וְּ ךְ יַת אוֹגַר הָּ תָּ וָּ יבַר לְּ א אֲעִׁ א לָּ ין אֲנָּ א אִׁ מָּ א קָּ ידָּ הִׁ דֵין וּסְּ יד אוֹגַר הָּ הִׁ סְּ

אוֹ יַת  י  תִׁ וָּ לְּ יבַר  עִׁ תְּ א  לָּ תְּ  א:אַנְּ שָּ אָּ אַבְּ לְּ א  דָּ הָּ א  מָּ קָּ יַת  וְּ דֵין  הָּ יונתן(   גַר   )תרגום 
 
)בראשית כמו עד אם דברתי דברי    )ח(הרי אם משמש בלשון אשר,    אם אני.  רש"י 

 )רש"י( :  )ב"ר עד, טו.(לרעה אי אתה עובר, אבל אתה עובר לפרקמטיא    לרעה.:  כד, לג.(
 
ר"ל דאם משמע לשון ספק וכאן אי אפשר לפרשו כן, לכן פירש   )ח(   שפתי חכמים  

אם משמש בלשון אשר, פירש במקום שי"ן כאילו אמר עדה המצבה שאני לא 
וכו':   חכמים( אעבור   )שפתי 

 
. לעשות רע ויש  לרעה. ברית זה הגל כמו עברו חק: וטעם  לא אעבור  אבן עזרא 

אומ' לא תעבור אלי אתה להרע לי גם אני כן. כל אחד אמר ישפוט בינינו אלהי 
אבותינו ויעקב אמר על אלהי אברהם ולבן אמר על אלהי נחור אבי אביו שהיה  

יהושע:   העיד  וכן  כוכבים.  עבודת  עזרא( עובד   )אבן 
 
זקנים  הזה.  דעת  הגל  בלעם  עד  ולכך  לעדות  גם  בגל  חרב  בשניהם    נעצו  לקה 

דאמרי' הוא לבן הוא בעור הוא כושן רשעתים שכן דרך המכזבים והמשקרים  
באמונתם להיות לוקים ע"י העדים ובלעם נלקה בגל כדכתיב ותלחץ רגל בלעם  
אל הקיר ואותו קיר הגל היה ובחרב דכתי' ואת בלעם בן בעור הרגו בחרב. וכן 



רת עליה ומסר לה בעדות  מצינו בבחור שקדש בחורה ונשבע לה שלא ישא אח
חולדה ובור לימים נשא אחרת וילדה לו שני בנים האחד גררה חולדה והאחד 
בו   תהיה  העדים  יד  מדכתיב  לזה  סמך  ויש  בעדיו  שלקה  נמצא  בבור  נפל 

זקנים(   בראשונה:  )דעת 
 
 

פַחַד    }נג{ בְּ יַעֲקֹב  בַע  שָּ וַיִׁ יהֶם  אֲבִׁ אֱלֹהֵי  בֵינֵינוּ  טוּ  פְּ שְּ יִׁ חוֹר  נָּ וֵאלֹהֵי  ם  הָּ רָּ אַבְּ אֱלֹהֵי 
ק:  חָּ צְּ יִׁ יו  בִׁ  אָּ

 
קַיֵים יַעֲקֹב   אונקלוס  הֵהּ דַאֲבוּהוֹן וְּ א אֱלָּ נָּ דוּנוּן בֵינָּ חוֹר יְּ נָּ הֵהּ דְּ ם וֵאֱלָּ הָּ רָּ אַבְּ הֵהּ דְּ אֱלָּ

אֲבוּ לֵהּ  יל  חִׁ דָּ דְּ ק:בִׁ חָּ צְּ יִׁ י   )אונקלוס(   הִׁ
 
קַיֵים יַעֲקב   יונתן  הֵיהּ דַאֲבוּהוֹן וְּ א אֱלָּ נָּ ינוּן בֵינָּ דִׁ חוֹר יְּ נָּ הֵיהּ דְּ ם וֶאֱלָּ הָּ רָּ אַבְּ הֵיהּ דְּ אֱלָּ

ק: חָּ צְּ יִׁ בוֹי  אָּ לֵיהּ  חֵיל  דָּ דְּ א  הָּ יונתן(   בֶאֱלָּ  )תרגום 
 
 )רש"י( חול:    אביהם.אלהי  חול:    ואלהי נחור.:  )שם טז.(קדש    )ט(  אלהי אברהם.  רש"י 
 
חכמים  למחקו:    )ט(   שפתי  רשאו  ואינו  חכמים( פירש   )שפתי 
 
. במי שהיה אביו מפחד ממנו. ויש אומר זה  וישבע יעקב בפחד אביו  אבן עזרא 

רחוק:   ואיננו  העקידה  ליום  רמז  עזרא( הפחד   )אבן 
 
נחור עם . אמר לבן אין לך למאן מה שיחדתי לדיין אלהי  אלהי אביהם  ספורנו 

אלהי אברהם כי אמנם אלהי נחור היה אלהיו של תרח שהיה אכיהם של אברם 
. שיצחק אינו בן תרח ונשבע שאלהיו וישבע יעקב בפחד אביו יצחק  ושל נחור:

יבגוד:  אם  ישפוט  לבדו  יצחק   )ספורנו(   של 
 
 

זֶבַח     }נד{ יַעֲקֹב  בַח  זְּ ר: וַיִׁ הָּ בָּ ינוּ  לִׁ וַיָּ לֶחֶם  לוּ  וַיאֹכְּ חֶם  לָּ ל  לֶאֱכָּ יו  אֶחָּ לְּ א  רָּ קְּ וַיִׁ ר  הָּ  בָּ
 
א    אונקלוס  מָּ לַחְּ לוּ  וַאֲכָּ א  מָּ לַחְּ מֵיכַל  לְּ י  לַאֲחוֹהִׁ א  רָּ וּקְּ א  טוּרָּ בְּ א  תָּ סָּ כְּ נִׁ יַעֲקֹב  כֵס  וּנְּ

א:  טוּרָּ בְּ יתוּ   )אונקלוס(   וּבִׁ
 
א    יונתן  תָּ סְּ כְּ נִׁ יַעֲקב  כַס  א  וּנְּ לַחֲמָּ עוֹד  סְּ מִׁ לְּ ן  בָּ לָּ ם  עִׁ תוּ  אָּ דְּ יבוֹי  רִׁ קָּ לְּ זַמֵן  וְּ א  ורָּ טַוְּ בְּ

א: ורָּ טַוְּ בְּ תוּ  וּבָּ דוּ  עָּ יונתן(   וּסְּ  )תרגום 
 
זבח.  רש"י  יעקב  למשתה:    ויזבח  בהמות  לבן:   )י(לאוהביו    לאחיו. שחט  שעם 

, נשחיתה )דניאל ה, א.(כמו עבד לחם רב    )כ(כל דבר מאכל קרוי לחם,    לאכל לחם. 
בלחמו   יט.(עץ  יא,   )רש"י( :  )ירמיה 

 
)ד"ה ופרש"י שם    )פ' מ"ו(כאן לא פרש"י כמו גבי ויאמר יעקב לאחיו    )י(  שפתי חכמים  

בניו, דכאן אין שייך לומר שעשה משתה לבניו, והא דלא פירש לעיל כמו   לאחיו(
ך לצוות הכא, יש לומר דלעיל אמר יעקב לקטו אבנים שהוא לשון ציווי, ולא שיי



בניו:   על  פירש  לכן  למשמעתו,  סרים  שאינן  לו   )כ(לאנשים  דהיה  לתרץ  רצונו 
בהמות:   להם  שחט  שהרי  בשר  חכמים(לאכול   )שפתי 

 
. של לבן אבל לא הוצרך לקרוא את לבן כי הוא היה אז כאב ויקרא לאחיו  ספורנו 

יעקב:   )ספורנו(    לבני 
 
 
 

 

 לב -בראשית פרק

ב   מפטירnbsp&   }א{ הֶם וַיֵלֶךְ וַיָּשָּ רֶךְ אֶתְּ בָּ יו וַיְּ נוֹתָּ בְּ לִׁ יו וְּ נָּ בָּ נַשֵק לְּ ן בַבֹקֶר וַיְּ בָּ כֵם לָּ וַיַשְּ
קֹמוֹ:   מְּ לִׁ ן  בָּ  לָּ

 
ן   אונקלוס  בָּ לָּ תַב  וְּ וַאֲזַל  הֵן  יָּתְּ יךְ  רִׁ וּבָּ תֵהּ  נָּ בְּ לִׁ וְּ י  נוֹהִׁ בְּ לִׁ שַק  וּנְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ן  בָּ לָּ דֵם  אַקְּ וְּ

רֵהּ: אַתְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
זַל   יונתן  אָּ הוֹן וְּ יךְ יַתְּ רִׁ לֵיהּ וּבְּ תֵיהּ דְּ נָּ בְּ לִׁ יַעֲקב וְּ נוֹי דְּ בְּ שֵיק לִׁ א וּנְּ רָּ צַפְּ ן בְּ בָּ ים לָּ דִׁ אַקְּ וְּ

רֵיהּ: אַתְּ לְּ ן  בָּ לָּ תַב  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
עזרא  בנותיו:  לבניו  אבן  בני  הם  עזרא( .   )אבן 

 
. כבר אמרו אל תהי ברכת הדיוט קלה בעיניך אמנם סיפר ויברך אתהן  ספורנו 

ברכת לבן לבנותיו להורות שברכת האב אשר היא על בניו בכל נפשו בלי ספק  
נפשי:  תברכך  בעבור  כאמרו  המברך  אלהים  צלם  בסגלת  יותר  שתחול   ראוי 

 )ספורנו(  
 
 

ים:    }ב{ אֱלֹהִׁ אֲכֵי  מַלְּ בוֹ  עוּ  גְּּ פְּ וַיִׁ כוֹ  דַרְּ לְּ לַךְ  הָּ יַעֲקֹב   וְּ
 
:  אונקלוס  יָּ דַיְּ כַיָּא  אָּ מַלְּ בֵהּ  עוּ  וַעֲרָּ חֵהּ  רְּ אָּ לְּ ל  אֲזָּ יַעֲקֹב   )אונקלוס(   וְּ

 
:  יונתן  יָּ דַיְּ כַיָּא  אָּ מַלְּ בֵיהּ  עוּ  אַרְּ וְּ חֵיהּ  רְּ אָּ לְּ זַל  אָּ יַעֲקב  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
מלאכים של ארץ ישראל באו לקראתו, ללותו   בו מלאכי אלהים.  ויפגעו  רש"י 

 )רש"י( לארץ:  
 
. לשון רש"י מלאכי ארץ ישראל יצאו לקראתו  ויפגעו בו מלאכי אלהים  הרמב"ן 

יצאו   ישראל  ארץ  ושל  כאן  עד  עמו  באו  לארץ  חוצה  של  מחנות  שתי  מחנים 
היה משם ושלח   לקראתו ואני תמה בזה שהרי עדיין לא הגיע יעקב לארץ ורחוק

נאמר ויעבור את מעבר יבק שהוא "יבק   )להלן לב כג(מלאכים אל עשו מרחוק ושם  
שהוא דרומית מזרחית לארץ ישראל ועדיין יש לו   )דברים ג טז(הנחל גבול בני עמון"  



לעבור גבול בני עמון ומואב ואחרי כך ארץ אדום ותחלת ביאתו בארץ בשכם  
שנאמר   יח( היה  לג  י  )להלן  היתה  ויבא  אבל  כנען  בארץ  אשר  שכם  עיר  שלם  עקב 

המראה הזאת ליעקב כאשר בא בגבול אויביו להודיעו כי רבים אשר אתו מאשר 
אתם ונקרא שם המקום מחנים כי כן הדרך בשמות או מחנים מחנהו ומחנה  
העליונים לומר כי מחנהו בארץ כמחנה המלאכים כלם מחנות אלהים מברכים  

יתבר בייחודו  ומודים  הפרשה לו  נכתבה  ויצא  פרשת  חסלת  לעולמים  שמו  ך 
מלאך  וישלח  ממנו  חזק  מיד  וגאלו  עבדו  את  הקב"ה  הציל  כי  להודיע  הזאת 
ויצילהו וללמדנו עוד שהוא לא בטח בצדקתו והשתדל בהצלה בכל יכלתו ויש  
בה עוד רמז לדורות כי כל אשר אירע לאבינו עם עשו אחיו יארע לנו תמיד עם  

ו לאחז בדרכו של צדיק שנזמין עצמנו לשלשת הדברים שהזמין  בני עשו וראוי לנ
הוא את עצמו לתפלה ולדורון ולהצלה בדרך מלחמה לברוח ולהנצל וכבר ראו  

אזכיר   כאשר  הזאת  הפרשה  מן  הזה  הרמז  טו(רבותינו  לג  ט  לב   )הרמב"ן(   )להלן 
 
. גם אומרו ויפגעו בו. צריך לדעת כוונת אומרו  ויפגעו בו מלאכי וגו'    אור החיים 

וגו' מה חידוש מודיע הכתוב שאמר יעקב כן. גם יעקב מה חידש    ויאמר יעקב
. ורז''ל )ב''ר פ' ע''ד( דרשו יעויין שם  מחניםבדבריו. גם אין ידוע כוונת אומרו  

בדמות   מלאכים  ה'  שלח  כי  להיות  הוא,  הכתוב  ופשט  דרש.  שהוא  דבריהם 
ל להודיע אנשים  הקדים  לזה  המעשה,  סוף  הוכיח  כאשר  עשו  לפני  הדמות 

כדרך  המחנה  בא  שלא  ואמר  מלאכים,  היותם  יעקב  הרגיש  שממנו  המעשה 
האנשים שקודם יהיו נראים הלוך וקרב עד שיגיעו אצל הבאים אצלו אלא תיכף 

אומרו   והוא  לפניו,  צמחו  בוומיד  בו    ויפגעו  הפגיעה  היתה  ראשונה  ראיה  פי' 
ויאמר יעקב כאשר ראם בדרך זה מחנה אלהים, אין אלה אנשים אלא    אצלו,

עמו  שהיו  אנשיו  של  אחד  מחנות  ב'  פי'  מחנים  המקום  שם  ויקרא  מלאכים, 
לערוך מלחמה והב' של מלאכים בדמות אנשים כי באו לעזרת ה' לידידו יעקב 
ה':   בחיר 

 
ויצא פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
 

ם:    }ג{ יִׁ קוֹם הַהוּא מַחֲנָּ א שֵם הַמָּ רָּ קְּ ים זֶה וַיִׁ ם מַחֲנֵה אֱלֹהִׁ אָּ וַיאֹמֶר יַעֲקֹב כַאֲשֶר רָּ
   )פפפ(

 
א הַהוּא    אונקלוס  רָּ אַתְּ א דְּ מָּ א שְּ רָּ יָּ דֵין וּקְּ ם יְּ ן קֳדָּ א מִׁ יתָּ רִׁ נוּן מַשְּ וַאֲמַר יַעֲקֹב כַד חֲזָּ

ם:   יִׁ  )אונקלוס(   ]פפפ[ מַחֲנָּ
 
א    יונתן  לָּ וְּ י  מוּתִׁ דָּ קְּ לִׁ ין  יָּ אַתְּ דְּ ינוּן  הִׁ ו  עֵשָּ דְּ וַין  ירְּ מַשִׁ א  לָּ ינוּן  מִׁ חָּ דְּ ן  כֵיוָּ יַעֲקב  וַאֲמַר 

ינ הִׁ ן  בָּ לָּ דְּ ן  יָּ וְּ ירְּ ין  מַשִׁ ישִׁ קַדִׁ כַיָּא  אָּ מַלְּ דְּ ין  יָּ וְּ ירְּ מַשִׁ הֵין  אֱלָּ רַיי  בַתְּ דַף  רְּ מִׁ לְּ רוּ  הַדְּ דְּ וּן 
א   שָּ ישַן בֵית קוּדְּ לִׁ א הַהוּא בְּ רָּ אַתְּ מֵיהּ דְּ א שְּ רָּ ין כֵן קָּ גִׁ ינוּן בְּ יָּ הִׁ ם יְּ ן קֳדָּ חוּ מִׁ תַלְּ שְּ אִׁ דְּ

ם:  יִׁ יונתן(   מַחֲנָּ  )תרגום 
 
של חוצה לארץ שבאו עמו עד כאן. ושל ארץ ישראל   )ל(שתי מחנות,    מחנים.  רש"י 

לקראתו   י.  שבאו  עה,  ג.(  - )ב"ר  וישלח   :  תנחומא 
 

ויצא:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 



שלא   )ד"ה עולים(פירש"י    )לעיל כ"ח י"ב(וקשה והא גבי עולים ויורדים    )ל(  שפתי חכמים  
פרשת  בריש  שפירש"י  לפי  יורדים,  ואח"כ  עולים תחילה  יחד אלא  שניהם  היו 

מלאכים   יעקב  ד'(וישלח  דודאי   )פ'  פירושו  דהכי  לומר  צריך  ממש,  מלאכים 
המלאכים של חוץ לארץ רצו נמי לעלות קודם שירדו מלאכי ארץ ישראל אלא 

נה שמלאכים שיעקב עיכבן בעל כרחן לפי שרצה לשלחן לעשו, אם כן שמע מי
ויצא   פרשת  חסלת  היו:  חכמים( ממש   )שפתי 

 
 )בעל הטורים( . נוטריקון מאותם חיילים נטל יעקב מלאכים:  מחנים  בעל הטורים 

 
. המחנה שלי שפגעו בו מלאכי אלהים אין ספק שהוא  מחנה אלהים זה  ספורנו 

אליו   נגלו  שם  כי  אל  בית  אל  למקום  ויקרא  כענין  אלהים   האלהים: מחנה 
. שתי מחנות אלהים של מלאכים ושלו כמשפט סימן הרבים הבא אחר מחנים

פתח מלעיל המורים על מספר שנים כמו פעמים שבועים שנתים וזולתם: חסלת 
ויצא    )ספורנו(  פרשת 

 
 
 
 

 
 

 פרשת וישלח 

 
 

 

אֱדוֹם:    }ד{ דֵה  שְּ יר  שֵעִׁ ה  צָּ אַרְּ יו  חִׁ אָּ ו  עֵשָּ אֶל  יו  נָּ פָּ לְּ ים  כִׁ אָּ מַלְּ יַעֲקֹב  לַח  שְּ  וַיִׁ
 
לַחֲקַל   אונקלוס  יר  שֵעִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ לְּ י  אֲחוּהִׁ ו  עֵשָּ וַת  לְּ י  מוֹהִׁ קֳדָּ ין  גַּדִׁ זְּ אִׁ יַעֲקֹב  לַח  וּשְּ

אֱדוֹם:   )אונקלוס(   דְּ
 
א ויש  יונתן  לָּ חַקְּ לְּ א  לָּ גַבְּ דְּ א  עָּ אַרְּ לְּ חוֹי  אָּ ו  עֵשָּ וַת  לְּ קוֹמוֹי  ין  גַדִׁ זְּ אִׁ יַעֲקב  דַר  שָּ וְּ לח 

אֵי: יונתן(   אֱדוֹמָּ  )תרגום 
 
לארץ   ארצה שעיר.:  )ב"ר עה, ד.(ממש    )א(מלאכים    וישלח יעקב מלאכים.  רש"י 

בסופה:   הכתוב ה"א  לה  הטיל  בתחלתה  שצריכה למ"ד  תיבה  כל   )רש"י(שעיר, 
 
דאם לא כן מלת לפניו למה לי, והכי פירושו וישלח יעקב מלאכים   )א(  שפתי חכמים  

לפניו, רצה לומר אותן דכתיב לפני השליחות דהיינו ויפגעו בו מלאכי אלהים וגו'  



ב'( פ'  ובנח"י[,  )לעיל  ובמהר"ן  בג"א  עיין  בזה,  נאמרו  רבים  דברים  חכמים(:  ]ועוד   )שפתי 
 
בין חרן ובין ארץ ישראל וזאת תשובה  . הנה ידענו כי ארץ אדום  וישלח  אבן עזרא 

על הגאון שאמר כי סיני ושעיר ופארן סמוכים הם. ואלה המלאכים הם העבדיו: 
עזרא(   )אבן 

 
. בעבור היות נגב ארץ ישראל על ידי אדום אל עשו אחיו ארצה שעיר  הרמב"ן 

וב משם על כן פחד אולי ואביו יושב בארץ הנגב יש לו לעבור דרך אדום או קר
ישמע עשו והקדים לשלוח אליו מלאכים לארצו וכבר תפסוהו החכמים על זה  

אמר לו הקב"ה לדרכו   )משלי כו יז(מחזיק באזני כלב וגו'    )עה ג(אמרו בבראשית רבה  
היה מהלך והיית משלח אצלו ואומר לו כה אמר עבדך יעקב ועל דעתי גם זה  

נפיל התחלנו  אנחנו  כי  עם ירמוז  בברית  באו  שני  בית  מלכי  כי  אדום  ביד  תנו 
והיא היתה    )כך כותב רבינו בויקרא כו טז( ומהם שבאו ברומה    )ספר החשמונאים א ח(הרומיים  

וזה מוזכר בדברי רבותינו ומפורסם בספרים   נפילתם בידם   )יוסיפון פרק סה( סבת 
 )הרמב"ן( 

 
החיים  אומרו  וישלח  אור  צל''ד  גם  לפניו.  צורך.  תיבת    ללא  לומר  הוצרך  למה 

  ארצה שעיר שדה כי ידוע הוא שעשו הוא אחיו, גם למה הוצרך להזכיר    אחיו
וגו', כי השליחות לא ישתנה אם יהיה שם או במקום אחר, ועוד דקדק לומר 

ולא אמר לארץ, והגם שאמרו ז''ל )יבמות יג.( כל מקום שצריך למ''ד וכו',    ארצה
שינוי:  שגורם  הוא  דבר  הלא  כן  פי  על   אף 

 
למה ישתמש במשרתי   וישלח מלאכיםכוונת הכתוב היא לתת טעם לאומרו    אכן

עליון ללא צורך כי יכול עשות הדבר על ידי משרתי אדם גם בני איש, לזה אמר 
היותם לפניו דן כי הורשה להשתמש בהם לאשר יצטרך להם בדבר  פי' לצד    לפניו

שאין יכול עשות על ידי בני אדם, ואמר כי הוצרך להם לצד שהשליחות הוא אל 
עשו והוא אדם גדול כידוע לפי דבריהם ז''ל )ב''ר פ' ע''ה( ושליחות אחרים אפשר 

ויבא השב  מבלי  להכותם  שיקדים  אפשר  או  להשיבם.  אותם  יחשיב  על   שלא 
יעקב כאשר ידאה הנשר מה שאין כן המלאכים. גם באמצעות שליחותם יפחד 
ורוכבי  לבושי אש  )שם( מהם  ז''ל  וכאומרם  צבא השמים  בראותו  לבבו  ורהב 

פי' טעם השתדלותו   אל אחיוסוסים וכו' ע''כ, שבזה ירא לבל עשות רע. ואומרו 
ש  חש  והיה  אחיו  היותו  לצד  ורבנות  שלום  בדרך  זה  עמו  בשליחות  יכנס  לא 

אבותיו:  זכות  לו  יעמדו  שמא   במלחמה 
 
הדרך    או זה  על  עשוירצה  אל    אל  שונא,  שיעשו    אחיושהוא  פי'  שונא  שאינו 

השליחות לערך אשר ימצאוהו, אם ימצאוהו שהוא שונא תהיה השליחות באופן 
א', ואם יראו כי הוא אחיו תהיה השליחות באופן אחר, ודבר זה לא יוכלו הבין 

ה להטעותם:  זולת  יכול  האנשים  כי   מלאכים 
 
ירצה שנתכוון להקדים לשלוח הוא שלוחיו קודם שידע עשו מהזולת כי בא   או

לשלוח   בחר  כן  על  אשר  וכו'  לרשע  קדמהו  )שם(  ז''ל  אומרם  דרך  על  יעקב 
כל  כי  שליחותם  יעשו  שמה  שהם  ובמקום  להליכה  יצטרכו  שלא  המלאכים 

וגו'    לפניו אל עשו הטעם    שלח מלאכיםויהעולם כארבע אמותם, והוא אומרו  
פירוש הם עודם עומדים לפניו והם עושים שליחותם אל עשו אחיו הגם שהוא  

אומרו   והוא  רחוק,  יצטרכו  ארצה שעירבמקום  לא  כי  לארץ  אמר  לא  ולזה   ,
ללכת אלא יחזרו פניהם וידברו עם עשו ובמעמדם יעמודו ויחזרו לו התשובה 

ואומרו   אדוםוהבן.  כי   פי'  שדה  בשליחות  יגיעוהו  עשו  ממקומו  שיצא  קודם 



אדום:  שדה  יקרא  מושבו   מקום 
 

רמז יכוון הכתוב לרמוז ג' זמנים שישתנו בהם בני עשו, הא' יהיו יעקב   ובדרך
וזה היה עד עת החורבן, והגם שהיה   עשו אחיוועשו במדת האחוה, והוא אומרו  

' מזמן שנחרב הבית עד זמן שהיה אדום תחת יד ישראל זה היה זמן מועט. והב 
עת קץ שעשו במעלה גדולה ואין מעלת ישראל נכרת לפניו, והוא שרמז באומרו 

בפת''ח תחת האל''ף להראות מדרגה עליונה. והג' בימים המקווים    ארצה שעיר
אומרו   והוא  ירשה,  אדום  שתהיה  אדוםלנו  תחרש:    שדה  החיים(  כשדה   )אור 

 
ארצה   מה בלב אחיו לדעה מה יעשה לו:. לדעת  וישלח יעקב מלאכים  ספורנו 

. אל גליל שעיר לאותו החלק ממנו שהיה דר שם אדום כי אז שעיר שדה אדום
הארץ: יושבי  החורי  כל  את  עדיין  כבש   )ספורנו(    לא 

 
יקר  לפניו.  כלי  מלאכים  יעקב  מן    וישלח  שדייק  י"א  ממש,  מלאכים  פירש"י 

סמיכות שליחות זה לפסוק ויפגעו בו מלאכי אלהים, וי"א ר"ת מחנים מאותו 
חיל נטל יעקב מלאכים. ורבינו בחיי פירש שדייק מדכתיב וישובו המלאכים ולא  
שלא   לפניו  מלשון  שדייק  לפרש  ויש  שבו.  הלכו  שלא  שעד  לפי  שהלכו,  מצינו 

 )שם כא.כא(וישלח משה מלאכים, וכתיב    )במדבר כ.יד(י נאמר  הוזכר כי אם כאן, שהר
וישלח ישראל מלאכים, ולא הוזכר לפניו. אלא לפי שכאן מדבר במלאכים ממש  

כי ילך מלאכי לפניך. ורמז שהיו לפניו תמיד   )שמות כג.כג(שדרכם לילך לפניו, כמ"ש  
ה לא יתכן כי אף בזמן היותם אצל עשו, ונראו בב' מקומות רחוקים זה מזה, וז

וישובו המלאכים לשון תשובת דברים  אם במלאכים ממש. ואם תרצה לפרש 
 שהשיבו לו על דבריו באנו אל אחיך, אז יהיה מוכרח מתוכו שהיו מלאכים ממש. 
יקר(   )כלי 

 
 

י    }ה{ תִׁ ן גַּרְּ בָּ ם לָּ ךָ יַעֲקֹב עִׁ דְּ מַר עַבְּ ו כֹה אָּ עֵשָּ י לְּ רוּן לַאדֹנִׁ ם לֵאמֹר כֹה תאֹמְּ צַו אֹתָּ וַיְּ
ה:  תָּ עָּ עַד  אֵחַר   וָּ

 
ם    אונקלוס  ךְ יַעֲקֹב עִׁ דָּ נַן אֲמַר עַבְּ דְּ ו כִׁ עֵשָּ י לְּ בוֹנִׁ רִׁ רוּן לְּ דֵין תֵימְּ ר כְּ מֵימָּ הוֹן לְּ יד יָּתְּ וּפַקִׁ

וְּ  ית  רִׁ דָּ ן  בָּ ן: לָּ עָּ כְּ עַד  ית  רִׁ  )אונקלוס(   אוֹחָּ
 
ם   יונתן  ךְ יַעֲקב עִׁ דָּ מַר עַבְּ נַן אָּ דְּ ו כִׁ עֵשָּ י לְּ יבוֹנִׁ רִׁ רוּן לְּ דֵין תֵימְּ מֵימַר כְּ הוֹם לְּ יד יַתְּ קִׁ וּפְּ

דוֹן:  כְּ עַד  יַית  הָּ תְּ שְּ אִׁ וְּ ית  בִׁ יתוֹתָּ אִׁ ן  בָּ יונתן(   לָּ  )תרגום 
 
אלא גר, אינך כדאי לשנוא אותי על ברכות   )ב(לא נעשיתי שר וחשוב,    גרתי.  רש"י 

אביך שברכני הוה גביר לאחיך, שהרי לא נתקיימה בי. דבר אחר, גרתי בגימטריא 
ולא למדתי ממעשיו   )ג(תרי"ג, כלומר עם לבן הרשע גרתי, ותרי"ג מצות שמרתי,  

 )רש"י( הרעים:  
 
כלומר ואין אתה   )ג(תי היה לו לומר:  דאם לא כן עם לבן אחר  )ב(  שפתי חכמים  

היינו דוקא בוהיה   )לעיל כ"ז מ'( יכול לי דהא דבירך אותך אביך ועל חרבך תחיה  
, אבל אני קיימתי את כל התורה. ומהרש"ל פירש רצה לומר לפי )שם(כאשר תריד  

שקשה לו למה אמר לו בתחילה לא נעשיתי שר וכו', אדרבה בזה יהיה לו לאותו 



פה לומר אם כן אין הברכות מקויימות בך, בודאי לא קיימת מצות,   רשע פתחון
ויש לי לקיים בך והיה כאשר תריד וגו', לכן אמר כל תרי"ג מצות שמרתי ואעפ"כ 

כו':   נעשיתי  חכמים( לא   )שפתי 
 
עזרא  לאדוני  אבן  תאמרון  אדניו כה  שהוא  אצלם  שיתברר  עד  להם  כן  אמר   .

. האל''ף סימן המדבר והנוח הנעלם  ואחר עד עתהוידברו עמו בדרך מוסר העבד:  
שהוא אחריו תחת אל''ף השרש. וכן אני אהבי אהב. כי כבד על הל' להוציא ב' 

הקל:   מהבנין  והוא  עזרא( אלפי''ן   )אבן 
 
. צוה אותם שיאמרו לאדני ך יעקבכה תאמרון לאדני לעשו כה אמר עבד  הרמב"ן 

לעשו אנחנו שלו או שלוחים אליו ולאמר לו כה אמר עבדך יעקב עם לבן גרתי  
בפרשה   לו  יח(ודומה  פסוק  עשו    )להלן  אדני  בפניהם  יעקב  שקראו  או  אתה  למי 

אדונם   כי  בראותם  כבוד  דרך  רק  בפניו  שלא  אפילו  יזכירוהו  שלא  להזהירם 
כי   ודע  יעקב עושה לאחיו בפחדתו לאמר קורא אותו אדני  הכבוד הזה שהיה 

אדני ועבדך בעבור כי המנהג בצעיר לתת מעלה וכבוד אל הבכור כאלו הוא אביו 
כאשר רמזה לנו גם התורה לרבות אחיך הגדול והנה יעקב לקח בכורתו ואת  
ברכתו ועשו שוטם אותו עליהם ועתה היה מראה לו כאלו אין המכירה ההיא  

וכי כלום  מלבו  אצלו  המשטמה  להוציא את  ואב  כבכור  בו  נוהג   )הרמב"ן(  הוא 
 
הטורים  גרתי  בעל  לבן  תרי''ג עם  קיימתי  לבן  בבית  שהייתי  פי  על  אף  כלומר   .

. וא''ת אם כן שקיימת המצות בוא והלחם עמי ואחר עד ואחר עד עתה  מצות:
וה'   עתה כלומר אני צריך להתאחר עד שיעבור עת''ה ע' של בבל ות' של מצרים

ציון  בהר  מושיעים  ועלו  ואח''כ  המשיח  ימות  שהם  הששי  אלף  ויבא  אלפים 
לשפוט את הר עשו. ד''א גרתי אותיות תגרי שהייתי עם לבן שהיה לו עמי תגרי 

. ב' במסורה הכא. ואידך גרתי  ואני איש ריב ובעל מלחמה והכל כדי להפחידו:
אדוני והקב''ה הבטיחו  אויה לי כי גרתי משך. בשביל שיעקב ירא מעשו וקראו  

 )בעל הטורים( כבר ושמרתיך בכל אשר תלך גרם לבניו שנעשו גרים בין האומות:  
 
אחר שאמר כה    לאמר. צריך לדעת למה הוצרך לומר  ויצו אותם לאמר  אור החיים 

ואולי שיכוין לומר שיאמרו אליו שהוא צוה לומר אליו בסדר  תאמרון לעשו. 
הזה, שזולת זה יחשוב כי השלוחים הם האומרים בנוסח זה לחושבם כי הוא  
צוה   לזה  יעקב,  מפי  הדברים  יצאו  ולא  כן  לדבר  המוסר  ומן  בבכורתו  הבכור 

ן עליו שבזה יסיר קנאה  אליהם שיאמרו כי הוא אמר כדברים האלה וקראו אדו
ושנאה. ובזה נחה דעתי למה יזכיר יעקב עשו בשם אדון שלא בפניו יגדיל עליו 
חלק הרע ח''ו, ולפי מה שכתבתי הם דברים הנאמרים לעשו החניף לרשע כדי 
במלחמה: עמו  יכנס   שלא 

 
וגו' גרתי  לבן  מאמר עם  בכל  מודיע  מה  גם  בזה.  מודיע  מה  לדעת  צריך   .

ואול להודיע האח  השליחות.  באהבתם  הם  נאמנים  ב' אחים אשר  כי מדרך  י 
לאחיו את כל אשר יעבור עליו מהטובות גם מהרעות כי זה יגיד קורבת הלבבות,  
ולזה ספר יעקב כל מוצאותיו טובות ורעות למצוא חן בעיניו כשידע כי מאמין 
אחוותו:   ונאמן   בו 

 
 עם לבן גרתי , וצא ולמד  נתחכם בשליחות זה להודיעו כי אין ראוי להרחיקו  עוד

וידוע היה לבן בהפלגת הרשע והרמאות ואין אדם דר עם נחש ואף על פי כן גר 



ולאהבו  לקרבו  ונכון  וראוי  הנכונים  מעשיו  הפלגת  האות  לך  וזה  יעקב  עמו 
, ולא תאמר שהיה  ואחר עד עתהולחבבו. ולא תאמר שזה היה בזמן מועט אלא  

וגו' ואף על פי   ויהי לי שורסיה, לזה אמר  פחות עבד לו שלא היה שוה נהום כרי
)אור כן הנני מזמין עצמי לעבד לך וקנייני קנייניך, ודברים אלו יתיכו לב אבן:  

 החיים(  
 
עתה  ספורנו  עד  עתה:ואחר  עד  לך  להשתחות  באתי  לא  לפיכך   )ספורנו(   . 

 
יקר   עתה.  כלי  עד  ואחר  גרתי  לבן  עם  יעקב  עבדך  אמר  לא   כה  גרתי  פירש"י 

נעשיתי שר וחשוב אלא גר. ד"א גרתי תרי"ג מצות שמרתי, ושני פירושים אלו 
סותרים זה את זה שאם אמר לו לא נעשיתי שר אם כן בא לפניו בהכנעה, ואם  
ירא ממנו, מצד  לו שאינו  לו תרי"ג מצות שמרתי משמע אדרבא ששלח  אמר 

ופרקת עלו, וקשה עוד למה  ששמר תרי"ג מצות ואינו בכלל והיה כאשר תריד  
קראו אדוני ואת עצמו עבד, ויתר ענייני הכנעה שעשה לו, ועוד תימה על לשון 
גרתי.  בלשון  תרי"ג  שיאמר   הכתוב 

 
שב' פירושים אלו מראה שניהם כאחד אמת, לא כמו שפי' רש"י   על כן לבי אומר,

ו לאמר ד"א, משמע שכל אחד פירוש בפני עצמו. וזה באור הענין שיעקב שלח ל
עם לבן גרתי, לא נעשיתי שר וחשוב אלא גר, לומר לו שהברכות לא נתקיימו בו,  
אמר  כך  אלא  חלילה,  פלסתר  ברכותיו  ולעשות  אביו  את  להכחיש  בא  ולא 
אשר  והרמאות  ברכני,  זה  דעת  ועל  עשו  שאני  סבור  היה  אבי  אותי  שכשברך 

האכיל   אשר  צידו,  רמיה  יחרוך  לא  כי  לי,  הועילה  לא  להשיג עשיתי  לאביו 
הברכות על ידה, ואין אדם נוגע במוכן לחבירו והולכים כל הברכות אחר דעת  
אבי, ובדעתו היה שיחולו על ראש עשו וכך יהיה, והמופת על זה שהרי גר אנכי 
בארץ לא שר וחשוב, וא"ת לעולם יתקיימו בי הברכות, ומה שלא נעשיתי שר 

ת התורה, כי כך הותנה בשעת וחשוב עד היום הזה היינו לפי שלא קיימתי א
קבלת הברכות על מנת אם אקיים תרי"ג מצות שנאמר והיה כאשר תריד ופרקת  
שר  נעשיתי  לא  ואעפ"כ  שמרתי  מצות  תרי"ג  הרי  גרתי,  אמר  זה  על  וגו',  עלו 
וחשוב, אלא ודאי שלא אהנו מעשי, כי לא אהני לרמאי ברמאותו והברכות יחולו 

בשעת אמירת הברכות. לפיכך אמר גרתי הכולל   על ראש מי שנתכוין אליו יצחק
שניהם ענין גרות, וענין תרי"ג לומר לך שאע"פ שתרי"ג מצות שמרתי מ"מ גר 
אנכי בארץ, דאל"כ למה אמר גרתי הל"ל עבדתי, שהרי באמת היה עבד ללבן 
ומורה ביותר על ההפך מברכת הוי גביר לאחיך, אלא כדי להבין מן לשון גרתי 

ואי לא מסתפינא מחברי הייתי מוחק ד"א מן פירש"י כי באמת   אותיות תרי"ג,
לזה.   זה  צריכין  הפשטים  יקר( שני   )כלי 

 
זקנים  ית' אני   כה תאמרון לאדוני לעשו.  דעת  לו  נענש אמר  ולפי שקראו אדון 

אמרתי ורב יעבוד צעיר ואתה קראתו אדון שמונה פעמים שכן תמצא בפרשה,  
ו קודם שימלוך מלך על ישראל והיינו דכתיב חייך שימלכו שמונה מלכים מעש

)דעת   בסוף הפ' ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלך לבני ישראל:
 זקנים( 

 
 
עֵינֶיךָ:    }ו{ צאֹ חֵן בְּ מְּ י לִׁ יד לַאדֹנִׁ הַגִּׁ ה לְּ חָּ לְּ אֶשְּ ה וָּ חָּ פְּ שִׁ עֶבֶד וְּ י שוֹר וַחֲמוֹר צאֹן וְּ י לִׁ הִׁ  וַיְּ
 
י   אונקלוס  בוֹנִׁ רִׁ לְּ ה  אָּ חַוָּּ לְּ ית  חִׁ לָּ וּשְּ ן  הָּ אַמְּ וְּ ין  דִׁ עַבְּ וְּ אן  עָּ ין  רִׁ וַחֲמָּ ין  תוֹרִׁ י  לִׁ ה  וַהֲוָּ

ךְ:  עֵינָּ בְּ ין  רַחֲמִׁ א  חָּ כָּ אַשְּ  וס( )אונקל  לְּ



 
אן    יונתן  ין עָּ רִׁ חַמְּ ין וְּ עֵיר תוֹרִׁ זְּ י כִׁ הֵין הֲווֹ לִׁ י אֱלָּ דִׁ יָּ א לֵית בְּ י אַבָּ יךְ יָּתִׁ רִׁ בְּ ל מַה דִׁ כָּ וּמִׁ

א   חָּ כָּ אַשְּ א הַהוּא לְּ תָּ כָּ רְּ י בִׁ יַית לִׁ הַנְּ א אָּ לָּ י דְּ בוֹנִׁ רִׁ ה לְּ אָּ תַנָּ ית לְּ רִׁ שַדָּ ן וְּ הָּ אַמְּ ין וְּ דִׁ עַבְּ וְּ
ינְּ  תִׁ א  לָּ דְּ ךְ  עֵינָּ בְּ ין  הּ:רַחֲמִׁ עֲלָּ ין  בִׁ בָּ י  לִׁ יונתן(   טוֹר   )תרגום 

 
אבא אמר לי מטל השמים ומשמני הארץ, זו אינה לא   ויהי לי שור וחמור.  רש"י 

דרך ארץ לומר על שוורים הרבה שור,   שור וחמור.הארץ:    )ד( מן השמים ולא מן  
ואשלחה אדם אומר לחבירו, בלילה קרא התרנגול, ואינו אומר קראו התרנגולים:  

לאדני. אליך:    )ה(להודיע    להגיד  בא  בעיניך.שאני  חן  שאני שלם עמך   למצא 
אהבתך:    )רש"י( ומבקש 

 
הארץ, דאם   כלומר שהוייתן אינו מן הארץ, אף על פי שנזונין מן  )ד(  שפתי חכמים  

לא כן מעיקרא אמר גרתי להודיעו שלא נתקיימו הברכות, והדר אמר ויהי לי 
שור וחמור, ועל כרחך שפירושו כדרך בני אדם לומר על שוורים הרבה שור, דהא 
שלח ליה דורון כל אותה המחנה הרי ימצא שקרן בדבריו שאמר ויהי לי שור אחד, 

אע"פ ליה  קאמר  דהכי  י"ל  דלעיל  ד"א  לא   ולפי  עדיין  שמרתי  מצות  שתרי"ג 
נתקיימה בי ברכת אבי, שהרי אין לי אלא שור וחמור ולא קבלתי שאר ברכות אבי 

דאם הוא שולח לו בשביל   )ה( שהוא משמני הארץ, ולכן אין אני ירא ממך וק"ל:  
זה להגיד לו עם לבן גרתי ויהי לי וכו', אם כן למצא חן בעיניך נמי קאי על זה, 

הא אין להגדה הזאת סיבה למציאת חן אלא שלא ישטמנו, לכן וזה אי אפשר ד
בעיניך,  חן  כן  גם  אמצא  ובזאת  לך  להשתעבד  אליך  בא  שאני  להודיע  מפרש 
ומהרש"ל כתב דקשה לרש"י והלא אמר למעלה כה תאמרון, מהו דכתיב אחר כך 
להגיד וגו', אלא לומר שאני בא וכו', ובזה יהיה לי מציאות חן, לפי שדרך בני 

זה א וכל  בעצמי,  כן  גם  בא  אני  אבל  באים בעצמן,  אין  לפייס  דם כששולחים 
עמך:   שלם  שאני  חכמים( בעבור   )שפתי 

 
. כי רצוני לעשות כל אשר יצוה  ואשלחה להגיד. שם המין: שור וחמור  אבן עזרא 

טעם   חןוזה  עזרא( :  למצא   )אבן 
 
למצא חן בעיניך שאני . להודיע שאני בא אליך  ואשלחה להגיד לאדני  הרמב"ן 

שלם עמך ומבקש אהבתך לשון רש"י רצה לומר שאינו מוסב למעלה אבל יאמר 
ואשלחה להגיד לאדני כי אני בא למצוא חן בעיניך ולעשות ככל אשר יצוה אדני 
וכבוד  ונכסים  עושר  לי  שיש  לאדני  להגיד  ואשלחה  למעלה  שיוסב  נכון  ויותר 

ו דורון מהם או שיקח הוא משלו מה  לעשות בו חפצך ורצונך ירמוז שישלח ל
מי לך כל המחנה הזה אשר פגשתי ויאמר למצא חן    )להלן לג ח(שיחפוץ וכן אמר  

אדני  )הרמב"ן(  בעיני 
 
. ולא הזכיר מינים אחרים אלא רמז ליוסף שהוא ויהי לי שור וחמור  בעל הטורים 

 בבתי מדרשות: שטנו של עשו וליששכר שעוסקין בתורה לקיים הקול קול יעקב  
. ווי לי ויהי לי שור  . בגימטריא שנולד יוסף. שור בגימטריא קרן יוסף:לי שור



יחדיו:   והטהור  הטמא  והחמור  השור  עתה  הטורים( שיתחברו   )בעל 
 
וכבוד למצוא חן בעיניך  ספורנו  עושר  לי  על היות  כי אין ספק אצלי שתשמח   .

בזה: כשאבשרך  בעיניך  חן   )ספורנו(    ואמצא 
 
יקר  וחמור.  כלי  שור  לי  לפי   ויהי  שור,  שורים  להרבה  קורא  אדם  רש"י  פירש 

שאמר לו כה אמר עבדך יעקב קרא את עצמו עבד, לומר לו שברכת הוי גביר 
לבעליו אם   יתרון  ומה  רבו  עבד קנה  ומה שקנה  עבדך,  ואני  לאחיך שלך היא 

, על כן אמר יעקב העבד אין בידו מאומה, ובמה ימצא חן בעיני אדוניו העבד העני
יש לי כל, שורים וחמורים כי בזה אמצא חן בעיניך ושלי שלך, זהו שאמר ואשלח  
יותר  אדוניו  בעיני  חן  מוצא  העשיר  העבד  כי  בעיניך,  חן  למצוא  לאדני  להגיד 
מעבד עני, ועל כן קרא לשורים הרבה שור לומר כי זה שיש לי אינו שלי והרבה 

ת אחרים עלי ע"כ הכל נחשב בעיני לדבר שורים הם כמו שור אחד לפי שרשו
 מועט. 

 
אחר, לא    דבר  לאחיך  גביר  הוי  שברכת  כשם  ולומר  עצמו  את  להקטין  שבא 

נתקיימה בי, כן כל שאר ברכות לא נתקיימו בי, כי אבא אמר לי מטל השמים  
ומשמני הארץ זו אינה לא מן השמים ולא מן הארץ זה לשון רש"י, וקשה א"כ 

גידולם אם מן האויר או נולדו יש מאין, אלא כך פירושו,  הבעלי חיים מהיכן  
אבא אמר ויתן לך האלהים מטל השמים ומשמני הארץ וי"ו של ויתן הוראה  
לעבוד  לעשות  בכחי  אמצא  אשר  כל  הטבע  בדרך  תחלה  לעשות  מחוייב  שאני 
ידי  ועוצם  בכחי  וזה המעט אשר אוכל להשתדל  כל צרכי  ולמשא בהשתדלות 

ברכה בתוספת רבוי ושפע, עד אשר זה המעט אשר לפני יפרוץ ישלח ה' בו את ה
לרוב, וזו היא הברכה מטל השמים כטל זה אשר לא יקוה לאיש ולא ייחל לבני 
אדם, כך תוספת ברכת השפע אינו תלוי ביגיעת כפיו. וכן הארץ תוסיף מסלתה  

עתי  ומשמנה ריבוי שפע, לכך נאמר ויתן בוי"ו כי נוסף על מה שאשתדל בעמל יגי
יכול אפילו   )ספרי ראה קנח.(יוסף ה' לי מברכתו שפע שבע רצון ומלא ברכת ה', וכמ"ש  

יושב ובטל ת"ל בכל משלח ידך אשר תעשה. וכך עשיתי שלא הייתי יושב ובטל 
אלא עבדתי וטרחתי הרבה ותדד שנתי מעיני זה כ' שנה, עד שזה הכף נחת אשר 

המעט ככף איש קטנה הכל הוא    בידי, מושג ממלא חפנים עמל ורעות רוח וזה
חלף עבודתי וזו משלי הוא, אבל שום תוספת ברכה לא ראיתי כאן, ואילו היו  
הברכות מקוימים בי שיוסף ה' לי מטל השמים ומשמני הארץ כאשר אמר אם  
כן מן הדין היה שיהיו לי שורים וחמורים ועבדים ושפחות פי שנים כפלים כהנה  

הברכות כל אשר אתה רואה לי הוא אינו נחשב כי וכהנה אלף פעמים, ולפי ערך  
אם לשור אחד וחמור אחד ואין אני רואה במעשה ידי שום רבוי שפע וברכה כ"א  
בעבור  אם  כי  עמו  גרתי  לחנם  ולא  גרתי  לבן  עם  כי  מחייב,  העמל  שטבע  מה 
העבודה קשה אשר עמלתי והכל בשכר עבודתי, אבל תוספת ברכה אין כאן כי 

אי הברכות  אחד. בערך  שור  אם  כי  זה   ן 
 

ומה שאין בידך כי אם זה המעט היינו לפי   וא"ת לעולם נתקיימו בך הברכות,
שלא טרחת בהם כי אם זמן מועט שנה או שנתים וכפי טבע הטורח לא היה מן  
הדין שיהיה לך כל כך הרבה, זולת שברכת ה' מצויה במעשה ידך, על זה אמר 

תי ממך עד עתה זה לי כ' שנה בביתו,  עם לבן גרתי ואחר עד עתה מיום הליכ
ובכל הטורח של זמן רב כזה לא מצאה ידי כביר, כי אם זה המעט אשר בידי 
הארץ.  ומשמני  זה מטל השמים  אין  וא"כ  הרבה  היגיעה  טורח   המושג מטבע 

 
לעולם לא עמלתי בעבור כל זה כי אם זמן מועט ויפרוץ לרוב מצד   ואם תאמר,



ומה שלקחת לראיה יימר   הברכות,  כי מאן  עד עתה, אינו ראיה  ואחר  מאמר 
שטרחת ועבדת כל אותן הימים, כי אולי מקצת הימים עבדת ואח"כ היית דר  
שמה בלא עבדות לפי שישרה בעיניך הישיבה שמה, כי לפעמים קשה על האדם 
לפרוש מן אנשים טובים שהוא דר ומורגל עמהם, על כן פירש לומר עם לבן גרתי,  

אי והנבל אתה ידעת את האיש ומעשהו, ואויה לי כי גרתי משך  לבן זה לבן הרמ
זמן רב כזה עם איש רע מעללים, ולמה אחרתי עד עתה, אין זה כי אם ההכרח  
הביאני עד הלום, כי בכל טורח זמן רב זה לא השיגה ידי כי אם זה המעט אשר 

 לפני. 
 

יתי שמה תושב,  לכך עכבתי זמן רב זה, לפי שחן מקום על יושביו והי  ואם תאמר, 
תושב,  ולא  שמה  הייתי  גר  גרתי  אמר  זה  על  עלי,  קשה  הפרידה  היתה  כן  על 
והייתי מתגורר בשדות ויערות ואם כן חן מקום על יושביו אין כאן וחן בעליו 
כזה,  רב  זמן  עכבתי שמה  כן  פי  על  ואף  ונבלה עמו  לבן שמו  כי  כאן,  ג"כ אין 

ויהי לי שור וחמור כי בערך הברכו  ת הכל נחשב לשור אחד ואין כאן ואעפ"כ 
ברכה כי אם מה שטבע העמל מחייב, וא"כ שום ברכה לא נתקיימה בי לא ברכת 
הוי גביר, כי גר אנכי, ולא ברכת רבוי שפע הבא מטל השמים ומשמני הארץ, כי 
זה הכל מצד העמל ולא מצד רבוי ברכה הבאה מטל השמים ומשמני הארץ, לכך 

חה לעשו, הראה לו כאילו כל אשר יש לו אינו מן נאמר ויקח מן הבא בידו מנ
השמים והארץ, כי אם מן הבא בידו דהיינו ממה שבא לו מכחו ועמל ידו, ולא  
בא לו בתוספת שפע ברכת ה'. ורמז דבר זה לעשו במה שצוה את שלוחיו להשיב 
על שאלת למי אתה וגו' לעבדך ליעקב, ואיך יאמרו לעבדך ליעקב הרי לה' הארץ 

היה להם לומר, כי מאת ה' העבדים ההם נתונים ליעקב, אלא כדי שלא    ומלואה
יבין שבאו לו העבדים מצד תוספת ברכת ה' כי אם מצד עמלו של יעקב, ובכל 
זאת חלילה מלומר שיעקב תלה היכולת בכחו ועוצם ידו, אלא שמפני היראה 

בסמוך הוציא שקר מפיו, ובהתודותו לפני הש"י אמר הפך זה ממש כמו שיתבאר  
קטנתי.   יקר( בפסוק   )כלי 

 
 

ךָ    }ז{ אתְּ רָּ קְּ גַם הֹלֵךְ לִׁ ו וְּ יךָ אֶל עֵשָּ חִׁ אנוּ אֶל אָּ ים אֶל יַעֲקֹב לֵאמֹר בָּ כִׁ אָּ וַיָּשֻבוּ הַמַלְּ
מוֹ:  עִׁ יש  אִׁ מֵאוֹת  בַע  אַרְּ  וְּ

 
תֵי    אונקלוס  אָּ אַף  וְּ ו  עֵשָּ וַת  לְּ חוּךְ  אָּ וַת  לְּ א  אֲתֵינָּ ר  מֵימָּ לְּ יַעֲקֹב  וַת  לְּ גַּדַיָּא  זְּ אִׁ בוּ  תָּ וְּ

וְּ  ךְ  מוּתָּ קַדָּ מֵהּ:לְּ עִׁ א  רָּ גַּבְּ ה  אָּ מְּ בַע   )אונקלוס(   אַרְּ
 
ךְ   יונתן  מוּתָּ דָּ קְּ תֵי לִׁ אוּף אָּ ו וְּ עֵשָּ חוּךְ לְּ וַת אָּ א לְּ תֵינָּ מֵימַר אָּ וַת יַעֲקב לְּ גַדַיָּא לְּ זְּ בוּ אִׁ תָּ וְּ

מֵיהּ: עִׁ ין  כִׁ מַרְּ פוּלְּ ין  רִׁ גוּבְּ ה  אָּ מְּ בַע  אַרְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
שהיית אומר אחי הוא, אבל הוא נוהג עמך כעשו   באנו אל אחיך אל עשו.  רש"י 

בשנאתו    )ו( הרשע,   ז.(עודנו  עה,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
דאם לא כן עשו למה לי והלא אין לו אלא אח אחד, אלא עשו   )ו(  שפתי חכמים  

. ועוד יש לומר דקשה לרש"י היה לו לומר באנו )רא"ם(המפורסם בתכלית הרשעה,  
אל עשו   )פ' ד'(אל עשו אחיך, ולא אל אחיך אל עשו, כמו דכתיב בתחילת הפרשה  

אחיו וק"ל. ומהרש"ל פירש אל אל למה לי, ואין להקשות למה אמר לאדוני לעשו, 



י"ל הוא ציוה להם לעשות תואר ללשון, אבל כשהשיבו לו תשובה מה להם לתאר 
עכ"ל:  הלש וכו'  מדקדק  לכך  חכמים( ון   )שפתי 

 
עזרא  לקראתך   אבן  הולך  בא:  וגם  שאתה  לו  שהוגד  עזרא( .   )אבן 

 
. השלוחים האלה עשו שליחותם אבל וישובו המלאכים אל יעקב לאמר  הרמב"ן 

לא סיפר הכתוב זה כי אין צורך וטעם וגם הולך לקראתך לאמר כאשר אתה  
לקרא הולך  הוא  כן  לקראתו  בזההולך  זה  תפגשו  ומהר   )הרמב"ן(  תך 

 
פי'    באנו אל אחיך . פי' השיבוהו תשובה ואמרו לו  וישובו המלאכים  אור החיים 

וכפי האמת הוא עשו הרשום בשנאה,   פנים היות אחיך  וגם הולך הוא מראה 
 וגו' פי' הולך לקראתך בדרך אחוה וד' מאות איש עמו למחשבה רעה:  לקראתך

 
בהוראת פנים צהובות והראינו לו גם כן פנים של זעם    באנו אל אחיךירצה    עוד

לצד היותו כפי האמת עשו בלא אחוה, והוא על דרך אומרם ז''ל )ב''ר פ' ע''ה(  
ה  יתנהג במדת  לא  להפחידו אם  וכו'  רוכבי אש  וטעם  שהראהו מחנות  אחוה, 

שלא החליטו השליחות באופן אחד, לצד שהיה מראה בפניו אחוה ולבבו לא כן 
וכו':   אם  לטוב  אם  שליחות  אופני  ב'  עשו  לזה  החיים( ידמה   )אור 

 
. לא בלבד ראינו שלא היתה בעיניו כל בשורה מוצאת וגם הולך לקראתך  ספורנו 

ת איש ואין זה אלא  כאשר הגדנו את עשרך אבל גם הולך לקראתך עם ד' מאו
כבד:  בעם  לקראתו  אדום  ויצא  כענין   )ספורנו(    להלחם 

 
אמרו לו השלוחים אתה אמרת אליו כה אמר   באנו אל אחיך אל עשו.  כלי יקר  

עבדך יעקב כמודה לו על הברכות לומר אתה אביר הגביר ואני עבדך, אבל עשו 
לא קבל זה ואמר אינו עבד כי אם אחי הוא, זהו שאמרו באנו אל אחיך, וזה לפי 
דבריו של עשו שאמר אחי הוא ולא עבדי, כי בזה גילה לנו שאין לבו שלם עמך 

נו שלם אתך אלא גם הוא הולך לקראתך, ואין זה כי אם להלחם ולא זו שאי
עמך וראיה על זה כי ת' איש עמו ואין זה כי אם למלחמה. ד"א באנו אל אחיך 
כמראה עניני אחוה ואהבה, אמנם גם את זה לעומת זה אנו רואין בהפך זה, כי  

נא    הוא יוצא לקראתך על כן אנו נבוכים בדבר, ומטעם זה אמר יעקב הצילני
מיד אחי מיד עשו שהוא מראה את עצמו כאח, ובאמת הוא עשו ברשעו וצייד 

בעוזרי   לי  וה'  קיח.ז(הרמאי,  ואוהבים,    )תהלים  כעוזרים  עצמם  את  ממראים 
בלבם.  כבושה  יקר(   והשנאה   )כלי 

 
 

ר    }ח{ קָּ הַבָּ אֶת  וְּ אֶת הַצאֹן  וְּ תוֹ  ם אֲשֶר אִׁ עָּ וַיַחַץ אֶת הָּ וַיֵצֶר לוֹ  אֹד  יַעֲקֹב מְּ א  ירָּ וַיִׁ
מַחֲנוֹת:   נֵי  שְּ לִׁ ים  מַלִּׁ הַגְּּ  וְּ

 
יָּת תוֹרֵי   אונקלוס  וְּ א  נָּ עָּ יָּת  וְּ מֵהּ  י עִׁ א דִׁ יג יָּת עַמָּ וַעֲקַת לֵהּ וּפַלִּׁ א  יַעֲקֹב לַחֲדָּ יל  חִׁ וּדְּ

לַיָּא   גַמְּ ן:וְּ יָּ ירְּ מַשִׁ :תרֵין   )אונקלוס(   לִׁ
 
קַת לֵיהּ וּפַלֵיג   יונתן  עָּ בוֹי וְּ אָּ א דְּ רָּ יקָּ ין בִׁ נִׁ ין שְּ רִׁ סַק עֶשְּ א עָּ לָּ א עַל דְּ יל יַעֲקב לַחֲדָּ חִׁ וּדְּ

ה   לֵאָּ מוֹהֲבוּת  לְּ יַין  רְּ מַשִׁ רֵין  תְּ לִׁ לַיָּא  גַמְּ וְּ תוֹרֵי  יַת  וְּ א  נָּ עָּ יַת  וְּ מֵיהּ  עִׁ דְּ א  עַמָּ יַת 
חֵ  רָּ מוֹהֲבוּת  יונתן(   ל: וּלְּ  )תרגום 

 



)ב"ר אחרים    )ח(יהרג, ויצר לו, אם יהרוג הוא את    )ז(וירא שמא    ויירא ויצר.  רש"י 

 )רש"י( :  )ס"א שמא יהרוג אחרים ועוד גירסות אחרות וצ"ע במזרחי ההפרש שביניהם(.  תנחומא וישלח ד.(  -עו, ז.  
 
וא"ת והלא כבר הבטיחו הקב"ה בצאתו מבית אביו והשיבותיך   )ז(  שפתי חכמים  

שמא יגרום   )ברכות ד'., וסנהדרין צ"ח:(, כבר תירץ בגמרא  )לעיל כ"ח ט"ו(אל האדמה הזאת  
החטא, ועוד י"ל דההבטחה לא היתה אלא והשיבותיך אל האדמה הזאת, כלומר 

)ועי' בהרא"ם והר"ן וג"א להביאו אל ארץ ישראל אבל לא הבטיחו שיביאו אל בית אביו,  

יש לפרש דיעקב היה ירא שמא יהרוג את עשו ויצחק יצטער ביותר, לפי   )ח(:  ומ"י(
כשרו בחזקת  כי  לעשו  אוהב  יעקב, שהיה  את  ויקלל  יצחק,  בעיני  עשו  היה  ת 

. אי נמי יש לומר דיעקב ודאי לא היה ירא שמא יהרוג את עשו, דקיימא )תנחומא(
הבא להרגך השכם להרגו, אלא שיעקב היה מתירא שמא יהרוג   )סנהדרין ע"ב.(לן  

הוא אנשים של עשו, ואולי הם לא באו להרוג את יעקב אלא אנשים של יעקב, 
להרוג את יעקב, ואע"פ שאנשיו של עשו היו רודפין אחר אנשיו של רק עשו בא  

, מכל מקום )סנהדרין ע"ג.(יעקב, וכל אדם ניתן להציל את הנרדף בנפשו של רודף  
אם יכול להציל באחד מאיבריו והרגו נהרג עליו, ויעקב היה ירא שמא יהרוג 

ם. יש מקשים אותן מכח בלבול המלחמה, אע"פ שהיה יכול להציל באחד מאיבריה
ויצחק   )לעיל כ"ז מ"א( למה ירא יעקב שמא יהרג, והא עשו אמר יקרבו ימי אבל וגו'  

היה עודנו חי, ועוד יש להקשות היאך שלח את אליפז שירדוף אחר יעקב ויהרגהו, 
לכן נראה שמה שאמר עשו יקרבו ימי אבל וגו', אבל כל זמן שיהיה אביו חי לא 

)שפתי :  )עיין במ"י(ק, אבל כשיהיה במקום אחר יהרגהו,  יהרגהו היינו כשיהיה אצל יצח

 חכמים( 
 
. נפתח היו''ד בעבור ויחץ. זה הדבר מהבנין הכבד כמו והצר לך:  ויצר לו  אבן עזרא 

משה:   ויעל  כמו  אחריו  הבא  הגרון  עזרא( אות   )אבן 
 
לקראת  . בעבור שאמרו לו כי יצא עשו מעירו והוא בא  ויירא יעקב מאד  הרמב"ן 

יעקב ועוד שלקח עמו אנשים רבים ארבע מאות היה ירא לנפשו מאד כי אמר 
קבל  לא  עשו  כי  הזה  בענין  בעיני  והנראה  בי  להלחם  רק  אלה  כל  לקח  לא 
השלוחים כהוגן ולא השגיח עליהם ואולי לא היו לפניו כי לא נתן רשות שיבאו  

לום אחי ומה ענינו לפניו וידברו עמו כלל כי היה הכתוב מספר ששאל להם מה ש
ועניני ביתו ובניו וקראו לו בשלומו ואמרו לו כי אני הולך לקראתו לראותו והם  
היו מגידים כן ליעקב והכתוב לא סיפר שיאמרו השליחים דבר בשם עשו אבל 
עברתו שמורה בלבו ולעשות לו רעה היה הולך בחיל הזה והנה השלוחים חקרו 

קב וזה טעם "וגם" כי אמרו באנו אל אחיך במחנה וידעו כי הוא הולך לקראת יע
אל עשו ולא ענה אותנו דבר ולא שלח לך דברי שלום וגם הולך לקראתך בזרוע 
וחיל ולכך הוסיף לו פחד על פחדו ויירא יעקב מאד ויצר לו וכך אמרו רבותינו 

כי השלוחים הכירו בו שנאה אמרו באנו אל אחיך אל עשו אתה נוהג בו   )ב"ר עה ז(
וא נוהג עמך כעשו אבל בסוף כאשר ראה הכבוד הגדול שעשה לו יעקב כאח וה

ואשר השפיל עצמו לפניו שהשתחוה ארצה שבע פעמים מרחוק עד גשתו אליו 
)לעיל נכמרו רחמיו וחשב כי הוא מודה בבכורתו ובגדולתו עליו כאשר פירשתי  



 רמב"ן( )ה  והתנחם בזה כי הלבבות לה' המה לכל אשר יחפוץ יטה אותם  בפסוק ה(
 
הטורים  יעקב  בעל  אפשר ויירא  הארץ  כעפר  זרעך  והיה  לו  שנאמר  פי  על  אף   .

כן:   אחר  שיוליד  אחר  בזרע  הטורים( שיתקיים   )בעל 
 
החיים  וגו'   אור  ויאמר  יעקב  כנגד ויירא  לזה  ליהרג,  או  להרוג  בגדר  נכנס  פי'   .

 הכתוב מאוד אחר וייצר:, ולזה לא אמר  וייצר לו, וכנגד להרוג  ירא מאודליהרג  
 

ירצה כי לצד שהודיעוהו כי עשו מערים להראות אחוה והוא שונא, ירא יעקב   עוד
קרב,   כלי  יעקב  של  בידו  ואין  יהרגהו  עשו  שמא  למלחמה,  עצמו  להכין  שלא 

כי אפשר שלא יעשה עשו רעה וכשיראהו מוכן   וייצר לו ולהכין עצמו בכלי קרב  
וא דורש רעה ובזה יחדש שנאתו, ולזה נתחכם בכלי קרב יאמר עשו הלא יעקב ה

וגו' פירוש חיצה העם, חצי הראשון מראים פני אהבה וחיבה כאח לאחיו,    ויחץ
ומזויין:   מוכן  מחנהו  החיים(  וחצי   )אור 

 
ביראה זו יצאו כל המפרשים ללקוט ולא מצאו    ויירא יעקב מאד ויצר לו.  כלי יקר 

מתיר  היה  זה  מה  ועל  זה  למה  נכון  פעמיים  טעם  הקב"ה  שהבטיחו  אחר  א, 
לשמרו, פעם ראשון במראה הסולם נאמר ושמרתיך בכל אשר תלך, פעם שני 
בהיותו בבית לבן נאמר שוב אל ארץ מולדתך ואהיה עמך, ומה שפירשו שהיה  
ירא פן יגרום החטא ימאן השכל לקבל דעת זה, כי זה שמונה ימים שנאמר לו 

יעלה על הדעת לומר שביני ביני נתקלקל בבית לבן שוב אל ארץ מולדתך, וכי  
 וחטא חטאה גדולה שגרמה לו לבטל יעוד זה. ומהרי"א נתחבט מאד בקושיא זו. 

 
זה, ספק  בהיתר  לומר  אלי  רז"ל    והקרוב  שאמרו  דרך  מא:(על  כל    )סוטה  אר"א 

המחניף לחבירו לסוף נופל בידו כו', וכמו כן כאן יעקב הרגיש בעצמו שחטא בזה 
)כאן ואמר כה אמר עבדך יעקב, וכן תפשו רז"ל על יעקב כדמסיק  שהחניף לרשע  

עשו לדרכו הוא הולך כו' ויעקב עשה קודש חול וקרא לעשו אדוני מצד    בבר"ר עה.ב(
רא כי ידע יעקב שכך היא המדה שכל החנופה שהחניף לרשע, על כן היה מתי

המחניף לרשע לסוף נופל בידו על כן נאמר ויירא יעקב, ולפי שיעקב בלי ספק היו 
בידו זכיות כל כך הרבה שיהיו מכריעות על עון זה, מ"מ היה צר לו שינכו לו  
לו.   ויצר  נאמר  לכך  אחיו,  מעשו  שיצילהו  ידי  על   מזכיותיו 

 
יהרוג אותו עשו, ויצר לו שהיה מיצר על מיתת    ויירא יעקב שמא  ויש אומרים,

אביו יצחק, שהרי עשו אמר יקרבו ימי אבל אבי ואהרגה את אחי, על כן חשב 
מאחר שעשו יוצא לקראתו ודאי כבר מת אביו כך מסיק בספר תולדות יצחק.  

לעיל   בזה מה שנאמר  לישב  לא.מב(ונ"ל  אבי   )ויצא  וכאן אמר אלהי  יצחק,  ופחד 
ולמה    )תנחומא תולדות ז(אין הקב"ה מיחד שמו ית' על הצדיקים בחייהם  יצחק, והרי  

אמר כאן אלהי אבי יצחק, אלא שלפי שעכשיו היה סבור שאביו יצחק מת מאחר 
שעשו יוצא לקראתו להרגו. ולפי זה אין אנו צריכין לפרש"י בזה שפירש בשני 
כו'.  בא  אני   הבטחות 

 
אומרים, מדת    ויש  על  המורה  אלהים  כי ששם  באבותיו,  דווקא  הזכיר  הדין 

יספיק לו זכות אבות שיוכל לעמוד גם במדת הדין, אבל זכותו קטן עד שמצד 
כי אם במדת רחמים, לכך נאמר ה' האומר אלי, אבל  יכול לעמוד  עצמו אינו 
מכל  קטנתי  שהרי  כך,  כל  זכיות  בידי  אין  כי  לעמוד  יכול  איני  הדין  במדת 

ר ממעשי, כי גברו חסדי האל ית' על כל מעשיו,  החסדים כי קבלתי שכר גדול יות
 )כלי יקר( כי גבר עלינו חסדו.    )תהלים קיז.ב(נמצא שכל מעשיו קטנים מחסדיו, וכמ"ש  



 
ירא היה שיועיל לעשו זכות שכבד אב ואם והוא לא קיים    ויירא יעקב.  דעת זקנים 

והוא הי לו זכות ארץ ישראל  ה בחוצה כבר עברו עשרים שנה. אי נמי שיועיל 
מיצר היה על שהיה ירא מעשו לאחר שהבטיחו הקב"ה מהרב    ויצר לו.לארץ:  

אליאב הכהן ז"ל. ד"א ויירא כדפרישית ויצר לו לפי ששמע שהיה בא לקראתו  
להרגו ומתחלה אמר יקרבו ימי אבל אבי ואהרגה וגו' אמר א"כ יצחק אבי ודאי  

יחדין שם הקב"ה על מת ולהא ניחא הא דקאמר אלהי אבי יצחק אע"פ שאין מ
חי: שהוא  זמן  כל  זקנים(   אדם   )דעת 

 
 

ר    }ט{ אָּ שְּ הַנִׁ הַמַחֲנֶה  יָּה  הָּ וְּ הוּ  כָּ הִׁ וְּ אַחַת  הָּ הַמַחֲנֶה  אֶל  ו  עֵשָּ יָּבוֹא  ם  אִׁ וַיאֹמֶר 
ה:  לֵיטָּ פְּ  לִׁ

 
י(    אונקלוס  הִׁ וּתְּ חֵנַהּ  מְּ יִׁ וְּ )נ''י  יהֵי  וִׁ נֵהּ  חִׁ מְּ יִׁ וְּ א  חֲדָּ א  יתָּ רִׁ מַשְּ לְּ ו  עֵשָּ יֵיתֵי  ם  אִׁ וַאֲמַר 

א: בָּ שֵיזָּ לְּ אַר  תָּ שְּ אִׁ דְּ א  יתָּ רִׁ  קלוס( )אונ  מַשְּ
 
אֵר   יונתן  תָּ שְּ מִׁ דְּ רֵי  שְּ מִׁ יהֵי  וִׁ ינֵיהּ  חִׁ יַמְּ וְּ הוֹן  נְּ מִׁ א  דָּ חָּ דְּ רֵי  שְּ מִׁ לְּ ו  עֵשָּ יֵיתֵי  ין  אִׁ וַאֲמַר 

א: בָּ שֵיזְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
מחנה משמש לשון זכר ולשון נקבה, אם תחנה עלי   המחנה האחת והכהו.  רש"י 

, לשון זכר. וכן יש שאר )בראשית לג, ח.( , הרי לשון נקבה. המחנה הזה  )תהלים כז, ג.(מחנה  
, מקצה )שם יט, כג.(דברים משמשים לשון זכר ולשון נקבה, השמש יצא על הארץ  

הרי   ב ג, כב.(-)מלכים  , הרי לשון זכר, השמש זרחה על המים)תהלים יט, ז.(השמים מוצאו  
, הרי לשון נקבה. ויגע בארבע )איוב א, יט.(לשון נקבה. וכן רוח, והנה רוח גדולה באה  

, הרי  א יט, יא.(-)מלכים , הרי לשון זכר. ורוח גדולה וחזק מפרק הרים  )שם(פנות הבית  
 , לשון נקבה. אש )במדבר טז, לה.(לשון זכר ולשון נקבה. וכן אש, ואש יצאה מאת ה'  

על כרחו, כי אלחם   והיה המחנה הנשאר לפליטה., לשון זכר:  )תהלים קד, ד.(לוהט  
התקין עצמו לשלשה דברים, לדורון, לתפלה, ולמלחמה. לדורון, ותעבור   )ט(עמו.  

הנשאר  המחנה  והיה  למלחמה,  אברהם.  אבי  אלהי  לתפלה,  פניו.  על  המנחה 
 )רש"י( לפליטה:  

 
רצה לומר כי אלחם עמו אזי בודאי יהיה פנאי למחנה שנייה   )ט(  שפתי חכמים  

והיה, משמע  וכתיב  אולי  כתיב  נראה דמדקדק מדלא  ומהרש"ל כתב  להמלט, 
, )נח"י( דבעל כרחו, וכל זה מדקדק כדי לקיים הדרש שהתקין עצמו לג' דברים.  

דאי אפשר לפרש אולי, דאם כן יותר היה מסתבר לקבץ הכל למחנה אחד ולהלחם 
מו אולי יתגבר עליו ברוב עם, בשלמא אם המחנה הנשאר בעל כרחו תהיה ע

לפליטה שפיר עבד שחלק לשני מחנות, כי מוטב לתפוס את ודאי ההצלה למחנה 
הנשאר אע"פ שהמחנה האחת תהיה יותר בסכנה, מלכנוס בספק סכנה לכולם 
ולספק הצלה לכולם, ומפרש שלשתן מן המקראות, ומלחמה מפרש מן המחנה 
הנשאר לפליטה, אם כן שמע מינה דקאי על המלחמה, להכי מפרש אלחם עמו: 



חכמים(   )שפתי 
 
. אולי והיה המחנה הנשאר לפליטה. זכר ונקבה. כבית ומקום:  מחנה  אבן עזרא 

המחנה האחת או יבא להם ריוח    יהיה שיברחו. או תשוך חמת אחיו בהכותו
והצלה מהשם וכמוהו אם תחזק ארם ממני והיית לי לישועה. ומה שאמר רבינו 
שלמה שיהיה לפליטה בעל כרחו הוא דרך דרש. ואם השם אמר לו והיה זרעך 
כעפר הארץ לא ידע אם על אלה או על אחרים. כי הנה יוסף כאשר נמכר היה  

יא יודע הנסתרות אם לא יגלה לו השם. ואלישע יעקב חי והוא לא ידע כי אין הנב
אמר וה' העלים ממני. גם זאת תשובה לשואלים איך פחד יעקב והשם הבטיחו.  
והוא אומרו ואהיה עמך. גם זה פי' ואיטיבה עמך. שיתכן שימלט הוא לבדו. ועוד 
ידענו כי כל עון קטן וגדול כנגד העושה על כן העון הקל לגדול יקרא גדול. ויעקב 
פחד שמא חטא או שגג במחשבתו ובעבור זה לא יהי' השם עמו. ואל תתמה כי 
הנה משה שאין למעלה ממנו והוא שלחו להוציא את ישראל ממצרים בעבור 

להמיתו:   מלאך  שלח  עזרא( שגגתו   )אבן 
 
. על דרך הפשט אמר זה באולי כי אמר והיה המחנה הנשאר לפליטה  הרמב"ן 

הכותו האחד יברחו האחרים או תשוב חמתו או אולי ינצל המחנה האחד כי ב
למדתך תורה דרך ארץ   )עו ג(תבא להם הצלה מאת השם וכן אמרו בבראשית רבה  

לא יניח אדם כל ממונו בזוית אחת ורש"י כתב והיה המחנה הנשאר לפליטה על 
ולמלחמה   ולדורון  לתפלה  דברים  לשלשה  עצמו  התקין  עמו  אלחם  כי  כרחו 

מה עשה זיינם מבפנים והלבישם בגדים לבנים מבחוץ   ט יח(  )קה"רוראיתי במדרש  
והתקין עצמו לשלשה דברים וכן עיקר והכונה בזה כי יעקב יודע שאין זרעו כלו 
נופל ביד עשו אם כן ינצל המחנה האחד על כל פנים וגם זה ירמוז שלא יגזרו 

שלהם  עלינו בני עשו למחות את שמנו אבל יעשו רעות עם קצתנו בקצת הארצות  
מלך אחד מהם גוזר בארצו על ממוננו או על גופנו ומלך אחר מרחם במקומו  

אם יבא עשו אל המחנה האחת    )עו ג(ומציל הפלטים וכך אמרו בבראשית רבה  
והכהו אלו אחינו שבדרום והיה המחנה הנשאר לפלטה אלו אחינו שבגולה ראו  

הפרשה זאת  תרמוז  לדורות  גם   )הרמב"ן(  כי 
 
. פי' אם יבא עשו במלחמה והכה מחנה הראשון ויאמר אם יבא וגו'  אור החיים 

יהיה מחנה ב' שהכין למלחמה לפליטה, כשיתחיל הוא ויראה כי הוא שונא יהיה  
ודאי מחנה הפליט שהכין בכלי זיין ויפלט עצמו ואולי שגם מחנה הראשון ימלט  

)אור   בעדו:לבל יכלהו, והכל עשה יעקב בהתבוננות לבל יצטרך לנס וה' יגמור  
 החיים(  

 
. כי בעוד שיעט אל השלל הראשון ימלט והיה המחנה הנשאר לפלימה  ספורנו 

שיברח:  או  מלחמה  בכלי   )ספורנו(   השני 
 
 

שוּב    }י{ אֵלַי  אֹמֵר  הָּ ה  הוָֹּ יְּ ק  חָּ צְּ יִׁ י  בִׁ אָּ וֵאלֹהֵי  ם  הָּ רָּ אַבְּ י  בִׁ אָּ אֱלֹהֵי  יַעֲקֹב  וַיאֹמֶר 
ךְ:  מָּ עִׁ ה  יבָּ אֵיטִׁ וְּ ךָ  תְּ מוֹלַדְּ וּלְּ ךָ  צְּ אַרְּ  לְּ

 
י תוּב   אונקלוס  י אֲמַר לִׁ יָּ דִׁ ק יְּ חָּ צְּ א יִׁ אַבָּ הֵהּ דְּ ם וֵאֱלָּ הָּ רָּ א אַבְּ אַבָּ הֵהּ דְּ וַאֲמַר יַעֲקֹב אֱלָּ

ךְ: לְּ  מָּ עִׁ אוֹטֵיב  וְּ ךְ  דוּתָּ יַלָּּ וּלְּ ךְ  עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ
 
י   יונתן  לִׁ מַר  אָּ דְּ יָּ  יְּ ק  חָּ צְּ יִׁ א  אַבָּ דְּ הֵיהּ  אֱלָּ ם הוּא  הָּ רָּ אַבְּ א  אַבָּ דְּ הֵיהּ  אֱלָּ יַעֲקב  וַאֲמַר 

ךְ: מָּ עִׁ יב  אוֹטִׁ וְּ ךְ  דוּתָּ יַלְּ וּלְּ ךְ  עָּ אַרְּ לְּ יונתן(   תוּב   )תרגום 



 
ולהלן הוא אומר ופחד יצחק, ועוד, מהו שחזר והזכיר    ואלהי אבי יצחק.  רש"י 

שם המיוחד, היה לו לכתוב האומר אלי שוב לארצך וגו', אלא כך אמר יעקב לפני 
הקב"ה, שתי הבטחות הבטחתני, אחת בצאתי מבית אבי מבאר שבע, שאמרת לי 
אני ה' אלהי אברהם אביך ואלהי יצחק, ושם אמרת לי ושמרתיך בכל אשר תלך, 

ושם נגלית   )י(ית לבן אמרת לי שוב אל ארץ אבותיך ולמולדתך ואהיה עמך,  ובב
אלי בשם המיוחד לבדו, שנאמר ויאמר ה' אל יעקב שוב אל ארץ אבותיך וגו', 

לפניך:   בא  אני  האלו  הבטחות   )רש"י(בשתי 
 
וכך אמר לו כיון שהבטחתני להיות עמי כשאבא אל ארץ אבותי,   )י(  שפתי חכמים  

כשאמ כן  הבטחתך:  אם  בי  נתקיימה  שלא  נמצא  בדרך  חכמים( ות   )שפתי 
 
)בעל  . מלא יו''ד התפלל שיעמדו לו י' נסיונות של אברהם:  ואיטיבה  בעל הטורים 

 הטורים(  
 
. הקדים בסדר שבחי המקום וחסדיו ובהזכיר זכות  אלהי אבי אברהם  ספורנו 

ברכות: י''ח  בתחלת  הגדולה  כנסת  אנשי  כסדר   )ספורנו(   אבות 
 
 

י     }יא{ תִׁ בַרְּ י עָּ לִׁ מַקְּ י בְּ דֶךָ כִׁ יתָּ אֶת עַבְּ שִׁ אֱמֶת אֲשֶר עָּ ל הָּ כָּ ים וּמִׁ דִׁ כֹל הַחֲסָּ י מִׁ תִׁ טֹנְּ קָּ
מַחֲנוֹת:   נֵי  שְּ לִׁ י  יתִׁ יִׁ הָּ ה  עַתָּ וְּ הַזֶה  דֵן  הַיַרְּ  אֶת 

 
ךְ אֲ   אונקלוס  דָּ ם עַבְּ תָּ עִׁ י עֲבַדְּ ן דִׁ וָּ ל טַבְּ כָּ ן וּמִׁ דִׁ סְּ כֹל חִׁ כוּתַי מִׁ ן זָּ ירָּ עִׁ ית  זְּ רִׁ י עֲבָּ ידִׁ חִׁ רֵי יְּ

ן: יָּ רְּ מַשִׁ תֵין(  תַרְּ לְּ )נ''י  רֵין  תְּ לִׁ י  הֲוֵיתִׁ עַן  וּכְּ דֵין  הָּ א  נָּ דְּ יַרְּ  )אונקלוס(   יָּת 
 
ךְ    יונתן  דָּ ם עַבְּ תְּ עִׁ בַדְּ י עָּ א דִׁ טָּ ל קוּשְּ ן כָּ ון וּמִׁ וָּ ל טַבְּ כָּ א מִׁ עֵיר אֲנָּ מֵיסַת וּזְּ א כְּ לֵית אֲנָּ

י   רִׁ חוּטְּ בְּ ין: אֲרוּם  וַיָּ רְּ מַשִׁ תֵין  תַרְּ לְּ א  הֲוֵינָּ דוּן  וּכְּ דֵין  הָּ א  נָּ דְּ יוֹרְּ יַת  ית  רִׁ עֲבָּ חוֹד  לְּ  בִׁ
יונתן(   )תרגום 

 
שעשית   )כ(נתמעטו זכיותי על ידי החסדים והאמת    קטנתי מכל החסדים.  רש"י 

ויגרום לי להמסר   )ל(עמי, לכך אני ירא שמא משהבטחתני נתלכלכתי בחטא,  
עשו   לב.(ביד  האמת.:  )שבת  דבריך,    ומכל  ההבטחות   )מ(אמתת  כל  לי  ששמרת 

לא היה עמי לא כסף ולא זהב ולא מקנה, אלא מקלי   כי במקלי.שהבטחתני:  
בירדן   מקלו  נתן  אגדה,  ומדרש  הירדן:    )נ(לבדו.   )רש"י( ונבקע 

 
חסדים, ואת עבדך היינו רצה לומר מכל החסדים היינו בשביל ה  )כ(  שפתי חכמים  

דאי היה טעם בשביל מיעוט זכיות לחוד    )ל(שעשית עמי, ומפרש דאת פירש עם:  
אין מיתה בלא חטא ואין יסורין   )שבת נ"ה.(בשביל זה לא היה צריך לירא, דקיימא לן  

בלא עון, לכך הוצרך לפרש נמי הטעם של שמא יגרום החטא, ואי היה הטעם 
הוה אמינא דמשום זה נמי לא היה לו לירא דזכיותיו של שמא יגרום החטא לחוד  



יהיו מכריעין לו על חובותיו, לכך הוצרך נמי לפרש הטעם של מיעוט זכיות, ואם 
קשה לרש"י וכי בשביל שהקב"ה אמת   )מ(כן בשביל ב' טעמים הללו היה ירא:  

לי,  ששמרת  שפירש  מה  וגם  וכו',  זכיותי  גבי  לעיל  כדפרש"י  זכיותיו  יתמעטו 
במקום ועשית משום דבדבור אינו נופל לשון עשייה אלא לשון שמירה ושמירתו 

ולפי זה פירש ועתה וגו' כמו ועוד, פירוש שעשה לו שתי טובות,   )נ(הוא עשייתו:  
רדן והשני ב' מחנות, מה שאין כן לפשוטו אין כאן אלא חסד א' שנבקע לו הי

חכמים( אחד:    )שפתי 
 
עזרא  כל קטנתי  אבן  עמי  שתעשה  עד  וקטן  אני  פחות  והטעם  יכלתי.  גם  כמו   .

ואמת:   חסד  פירשתי  וכבר  עזרא( החסדים.   )אבן 
 
. נתמעטו זכיותי על ידי חסדים ואמת  קטנתי מכל החסדים ומכל האמת  הרמב"ן 

ית עמי לכך אני ירא שמא משהבטחתני נתקלקלתי בחטא ויגרום לי להמסר שעש
ביד עשו לשון רש"י ואיננו נכון בלשון הכתוב ועוד כי אמר אחרי כן ואתה אמרת  
היטב איטיב עמך ושמתי את זרעך כחול הים ומה יועיל הבטחון ההוא אם גרם 

ה בבית אל החטא אחר כך ועוד כי יעקב הזכיר שתי הבטחות שהבטיחו הקב"
ובחרן ואמר תחלה מה שנאמר לו בחרן ה' האומר אלי שוב לארצך ולמולדתך 

שוב אל ארץ אבותיך   )לעיל לא ג(ואיטיבה עמך והוא שנאמר לו בצאתו מבית לבן  
ולמולדתך ואהיה עמך והנה אחרי כן לא היטיב לו בכל החסדים ובכל האמת 
האלה שיתמעטו זכיותיו על ידיהם אבל "קטונתי" לומר כי קטון הוא מהיותו  

מהיותו   )עמוס ז ב(ראוי לכל החסדים שעשה עמו וכן מי יקום יעקב כי קטון הוא  
קטונתי רבי אבא אמר   )עו ח( בבראשית רבה    יכול לסבול כל הנגזר עליו וכן אמרו

אשר  הטובה  והאמת  נדר  בלא  עמו  שעשה  הטובות  הם  והחסדים  כדאי  איני 
הבטיחו ואימת לו הבטחתו יאמר שאיננו ראוי שיבטיחנו ויעשה לו אותן טובות 
שהבטיחו בהן ולא לטובות אחרות רבות שעשה עמו ולא הבינותי דעת אונקלוס 

)לעיל  טבון והוא רגיל לתרגם חסד ואמת "טיבו וקשוט"    שתרגם מכל חסדין ומכל

ואולי עושה חסדים הצלתו אשר הצילו פעמים רבות מכל צרותיו   כד מט להלן מז כט(
ועשה אמת כל הטוב הזה שהיה לו כי נתן לו בנים ובנות ועושר ונכסים וכבוד 
כטעם   אמנה  מגזרת  היא  כי  אמת  יקראו  הקיימים  החסדים  כי  בעיני  והנכון 

)ישעיהו לג ענין קיום לחמו נתן מימיו נאמנים  ) ז טז(ונאמן ביתך וממלכתך עד עולם 

נאמנו    טז( לא  מים  אכזב  כמו  לי  תהיה  היו  אמר  יח(כאשר  טו   )הרמב"ן(   )ירמיהו 
 
. יו''ד כפופה אף על פי שנתברכתי ביו''ד ברכות ירא אני שמא  קטנתי  בעל הטורים 

יעקב פירוש בגופי לבדי. ד''א בזכות יעקב . בגימטריא  במקלי  יגרום לי החטא:
הירדן:   את  ישראל  הטורים(  עברו   )בעל 

 
וגו'   אור החיים  ומן הראוי   מכל האמתואחר כך    מכל החסדים. אומרו  קטנתי 

היה לו להקדים האמת ואחר כך החסד שהוא לפנים משורת הדין, נתכוון לומר 
יקרא אמת כי אין לו תשלום שחסד אל אין כח באדם לשלם לאל עליון ואליו  

מאדם כאומרו )איוב לה( אם צדקת מה תתן לו, וכפי זה יקרא חסד של אמת על 
אמת:  של  קרוי  המתים  עם  העשוי  חסד  צ''ו(  פ'  )ב''ר  ז''ל  אומרם   דרך 

 
יכוין לומר ב' פרטי הטבה, האחד החסד שנתחסד עמו ה' ברוב טוב, והב'   עוד

ו ולחומסו ושמר לו האמת פי' שהעמיד בידו שהעמידו בידו ולא נתנו ללבן לגוזל



נגזל מהזולת   ויהיה  ה' עם אדם  יתחסד  לפעמים  כי  לדעת  לך  ויש  את החסד, 
להיות בחירי וה' ישוב ירחמהו תמורת הנחסר, והנה מציאות זה הוא חצי נחמה  
לנגזל ולא נחמה שלימה כי תמיד חושב בחסרונו אשר גזלו הגזלן לב' סיבות,  

אם לא היה גוזלו היה לו לתוספת הגזול והנוסף. והב' על כל האחד שיחשוב כי  
פנים יכאב לבו על הגזלן אשר עשה והצליח מה שאין כן אם יעשה ה' השלמת 
הגזילה מהגזלן עצמו שיוציא בולעו מפיו נחמה זו נחמה, והוא מה שעשה ליעקב 

ויצל ה' )לעיל ל''א ט'(  גזלן עצמו הוא לבן דכתיב  את    שהיה משלם לו מנכסי 
מקנה אביכם ויתן לי שהיה מוציא בולעו של לבן מפיו ומחזיר ממונו של יעקב,  

אומרו   האמת והוא  החיים( ונכון:    ומכל   )אור 
 
החסדים  ספורנו  מכל  החסדים:קמ'נתי  אותם  לכל  ראוי  הייתי  לא  ומכל   . 

לפנים  האמת ובאותו הדרך שעשית עמדי  בזכות אבותי  . הטוב שעשיתי עמדי 
ני מבקש שתצילני כענין אמרו כגודל חסדך וכאשר נשאת לעם  משורת הדין א

 )ספורנו(    הזה:
 
יקר  החסדים.  כלי  מכל  שני    קטנתי  הש"י  לפני  הזכיר  שיעקב  הדברים  נראין 

הבטחות, כמו שפירש רש"י, ואמר כשם שקיימת לי הבטחה אחת כך תקיים לי 
ושמרתיך בכל אשר גם השניה, כי הבטחה ראשונה היתה על השמירה, כמ"ש  

תלך והשיבותיך אל האדמה הזאת, ואחר שכבר הובטח על השמירה ושישיבו 
אל ארץ מולדתו, א"כ מה זה שהוצרך להבטיחו שנית בבית לבן, שוב אל ארץ  
מולדתך ואהיה עמך, אלא ודאי שהבטחה זו לא נאמרה על השמירה מכל רע 

טוב דהיינו להטיב בסור מרע ר"ל להסיר ממנו הרעה, אלא הבטחה זו בעשה  
עמו, לכך אמר כאן במקום ואהיה עמך ואיטיבה עמך, והוא פירוש על ואהיה  

 עמך.
 

היה לו לומר ואטיבה לך, אלא שנקט עמך, להורות שבענין   והנה בענין ההטבה,
קבלת הטובות צריך להיות בעליו עמו במלאכתו, כי האדם צריך לעשות בדרך 

ב"ה יגמור על ידו ויוסף לו שפע ברכה, הטבע כל אשר ימצא בכחו לעשות, והק
וזהו   עמך,  ואיטיבה  שאמר  וזהו  וחמור,  שור  לי  ויהי  בפסוק  למעלה  כמבואר 
זו ההבטחה אמר  ועל  ההבטחה השניה שהבטיח לשלוח את הברכה באסמיו. 
דרך הנראה שנתקיימה כבר, ואמר קטונתי מכל החסדים כי קטן יעקב ודל כחו  

ו בכחו ועוצם ידו, אלא ודאי שחסד אל כל היום,  מלתלות כל מציאת הונו ורכוש
הזה.   החיל  את  לו  עשה   הוא 

 
כי במקלי עברתי את הירדן הזה, והייתי ריקם מכל כי לא היה    והראיה על זה,

בידי מאומה כי אם מקלי, ועתה הייתי לשני מחנות. באמרו ועתה הורה שדומה  
שנים עבד בשתי בנותיו לו כאילו עשה את כל החיל הזה עתה כהרף עין, כי י"ד  

ושש שנים בצאניו, וכשאמר לו לבן נקבה עלי שכרך ואתנה, בזמן מועט עשה חיל 
ורכוש גדול זה אשר כפי הטבע לא היה אפשר להשיג הון עתק זה בזמן מועט 
אשר כזה, אם לא כי יד ה' עשתה זאת, ואע"פ שיעקב שלח לעשו בהפך זה ממש,  

וחמור, כחש לו מחמת יראה להוציא דבר  כמבואר למעלה בפסוק ויהי לי שור  
שקר מפיו לומר לו שטרח בצאנו כל משך כ' שנה אבל האמת אינו כן, כי חלילה 
מלומר שיעקב יאמר כחו ועוצם ידו עשה לו את החיל הזה, וזה"ש ועתה הייתי 
לשני מחנות כהרף עין, כי אילו היה לו צאן ובקר בעברו כבר את הירדן הייתי  

רכ שנתוסף  את  אומר  עבר  לבד  שבמקלו  שהודה  עכשו  אבל  הטבע,  בדרך  ושו 
הירדן אם כן אימתי נעשה כל הכבוד הזה יש מאין ודאי מאת ה' היתה זאת,  
זו, כך תקיים לי גם את הראשונה   ע"כ בקש כשם שקיימת לי הבטחה שנייה 



שהבטחתני על השמירה, והצילני נא מיד אחי מיד עשו כי ירא אנכי אותו. ומלת  
תרת, אלא שרמז אל אותו עון שחטא במה שהחניף לרשע והפך קודש  אותו מיו 

לחול, ואותו קאי על העון. וי"א שעל עצמו לא נתיירא כי כבר הובטח בשמירה, 
 )כלי יקר( זולת שהיה ירא פן יבא והכני אם על בנים כי המה לא הובטחו בשמירה.  

 
 

ים: הַצִׁ    }יב{ נִׁ י אֵם עַל בָּ כַנִׁ הִׁ י אֹתוֹ פֶן יָּבוֹא וְּ נֹכִׁ י יָּרֵא אָּ ו כִׁ יַד עֵשָּ י מִׁ חִׁ יַד אָּ א מִׁ י נָּ  ילֵנִׁ
 
יֵיתֵי   אונקלוס  א  מָּ ילְּ דִׁ נֵהּ  מִׁ א  אֲנָּ דַחֵל  אֲרֵי  ו  עֵשָּ דְּ א  ידָּ מִׁ י  חִׁ אָּ דְּ א  ידָּ מִׁ עַן  כְּ י  נִׁ שֵזַבְּ

נַיָּא: בְּ עַל  א  מָּ אִׁ י  נַנִׁ חִׁ מְּ יִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
סַק    יונתן  הוּא עָּ נֵיהּ דְּ א מִׁ פֵי אֲנָּ תְּ סְּ ו אֲרוּם מִׁ ן יַד עֵשָּ א מִׁ י רַבָּ ן יַד אֲחִׁ דוֹן מִׁ י כְּ בַנִׁ שֵיזְּ

נַיָּא: בְּ עַל  א  ימָּ אִׁ י  ינַנִׁ חִׁ מְּ יִׁ וְּ יֵיתֵי  א  מָּ ילְּ דִׁ בוּי  אָּ דְּ א  רָּ יקְּ אִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
אלא כעשו הרשע:   )ס( כאח  מיד אחי, שאין נוהג עמי    מיד אחי מיד עשו.  רש"י 

 )רש"י(
 
הכי נמי מדקדק מדכתיב תרי זימני מיד, שאין שייך לומר תואר   )ס(  שפתי חכמים  

הקב"ה,   עם  כשמדבר  חכמים(:  )מהרש"ל(הלשון   )שפתי 
 
עזרא  והכני והכני  אבן  הוא  וכן  גדודים  ושני שרי  כמו  עמו  ואחר  עצמו  . משרת 

בנים:   על  אם  עזרא( והכה   )אבן 
 
 והכני והכה אם על בנים וכן רבים  )הראב"ע(. פירשו בו  והכני אם על בנים  הרמב"ן 

 )הרמב"ן( 
 
הטורים  מיד  בעל  נא  בנים  הצילני  על  אם  להכות  שיצא  להמן  רמז  המן  ר''ת   .

. ב' במסורה. הכא ואידך אם יוכל להלחם אתי והכני.  והכני  ונשים:כדכתיב טף  
גבי גלית לומר מה יעקב נתיירא אף דוד נתיירא מה יעקב נרדף אף דוד נרדף  
וכשם שיעקב ניצל מעשו אף דוד ניצל מגלית וזכות יעקב עמד לדוד וכשם שגבי 

אם    ם:דוד היה מלחמה אף יעקב הכין עצמו למלחמה שהתקין עצמו לג' דברי
בנים אשור  על  מלך  בסנחריב  רוטשה.  בנים  על  אם  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

שאמר להשחית את ישראל כמו עשו שבא להלחם עם יעקב וכן לא תקח האם  
לגליות:   רמז  הבנים  הטורים(  על   )בעל 

 
. אומרו נא לשון בקשה גם לשון עתה פי' לבל יפרוץ בו עשו,  הצילני נא  אור החיים 

הוא ישיב כל אשר לו למשנה, לזה התפלל לפני ה' שיצילהו ויעמיד ויאמר ה' כי  
בידו את אשר הגיעו עתה ולא תעשנה ידיו של עשו תושיה הגם שישוב ה' שבותו 
כן:  אחרי 

 
וגו' אחי  הרשע, מיד  כעשו  אלא  כאח  עמי  נוהג  שאינו  אחי  פירש  ז''ל  רש''י   .

הדבר מיתור אומרו עשו  ולדבריו ז''ל לא היה לו לומר אלא מיד אחי עשו ומובן  
זולתו:  אח  לו  אין   כי 

 
נתכוין להתפלל להיות שהיו לעשו ב' בחינות התוקף האחד לצד זכות יצחק    אכן



והב' לצד גודל תוקפו ומעלתו וצריך חוזק גדול להנצל ממנו לזה התפלל שלא  
הגם שאח עשו ליעקב   הצילני נא מיד אחיתעמוד לו זכות אבות. והוא אומרו  

פי על  גודל תוקפו אמר    ואף  וכנגד בחינת  וידוע הוא   מיד עשו כן אני מתפלל, 
ורם:   בנשא 

 
אם יתחכם עליו להרע ברמאות    הצילני נא מיד אחייכוין לומר על זה הדרך    עוד

אם יפרסם רשעו להרע   מיד עשואחוה שהוא דרך שאין יעקב יכול להנצל ממנו,  
מידו:  להצילו  לתפלה  הוצרך  לזה   גם 

 
והוא מבקש להרוג את אחיו   מיד אחיזכיר רשעותו של עשו, הא'  יכוין לה  עוד

שמפורסם ברשע   מיד עשוהאם יש רשע כזה ויש בדין להשפילו לפני יעקב, ועוד  
רשע:   לפני  צדיק  ימוט  ולא  זה  מעון  החיים(  לבד   )אור 

 
. יכה אותי בזה שיהרוג אם על בנים גם שאוכל אני והכני אם על בנים  ספורנו 

 )ספורנו(    מידו:להמלט  
 
שאלה מטרוניתא היאך ירא מעשו אחר שהבטיחו    כי ירא אנכי אותו.  דעת זקנים 

הקב"ה. ענה ת"ח אחד תשובה בצדה שאמר כי במקלי עברתי את הירדן הזה 
כלו' כשהבטיחני הקב"ה לא הייתי כי אם בעצמי ועתה הייתי לשני מחנות ולכן 

נם ירא אנכי פן יבא והכני אם על אף אם איני ירא ממנו שהבטיחני הקב"ה אמ
וכו': הבטיחני  לא  הבנים  ועל  האם  על  כי  זקנים(    בנים   )דעת 

 
 

פֵר    }יג{ סָּּ חוֹל הַיָּם אֲשֶר לאֹ יִׁ עֲךָ כְּ י אֶת זַרְּ תִׁ שַמְּ ךְ וְּ מָּ יב עִׁ תָּ הֵיטֵב אֵיטִׁ מַרְּ ה אָּ אַתָּ וְּ
 מֵרֹב:  

 
י   אונקלוס  א דִׁ יַמָּ א דְּ חַלָּּ ין כְּ יאִׁ יךְ סַגִּׁ נָּ ךְ וֶאֱשַוֵּי יָּת בְּ מָּ יב עִׁ א אוֹטִׁ בָּ תָּ אוֹטָּ אַתְּ אֲמַרְּ וְּ

י: סַּגִּׁ מִׁ נוּן  מְּ תִׁ יִׁ א   קלוס( )אונ  לָּ
 
א    יונתן  יַמָּ א דְּ לָּ חָּ ין הֵי כְּ יאִׁ ךְ סַגִׁ נָּ ךְ וַאֲשַוֵי יַת בְּ מָּ א אוֹטֵב עִׁ בָּ י אוֹטָּ נִׁ תָּ טַחְּ תְּ אַבְּ אַנְּ וְּ

גֵי: סְּ מִׁ נֵי  מְּ תְּ מִׁ א  לָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
ושמתי את :  )ב"ר עו, ז.(בזכות אבותיך    )ע( היטב בזכותך, איטיב    היטב איטיב.  רש"י 

והיכן אמר לו כן, והלא לא אמר לו אלא והיה זרעך כעפר   זרעך כחול הים.
, כי לא אעזבך עד אשר אם עשיתי את )שם(, אלא שאמר לו  )בראשית כח, יד.(הארץ  

אמר הרבה ארבה את זרעך ככוכבי השמים   )פ(, ולאברהם  )שם טו.(אשר דברתי לך  
הים:   שפת  על  אשר   )רש"י(וכחול 

 
דיברה תורה כלשון בני אדם, הכא   )ברכות ל"א:( ואע"פ דאמרינן    )ע(  שפתי חכמים  

מוכח דלדרשה בא, דהיה לו לומר היטב תיטיב לנוכח, כמו הענק תעניק וכו' 
)פ' , ולא כהרא"ם שפירש היכא דאיכא למדרש דרשינן, וא"ת הא לעיל  )דברים ט"ו י"ד(

י לא היה מתפלל פירש"י שיעקב היה אומר נתמעטו זכיותי, וי"ל דכאן ודא  י"א(
בשביל זכיותיו אלא בשביל זכות אבותיו, לכך מפרש נמי איטיב בזכות אבותיך 



, קאי על אברהם )לעיל כ"ח ט"ו(מכאן נמי משמע דאת אשר דברתי לך    )פ(וק"ל:  
, דאי לאו הכי קשה והלא לא אמר ליעקב כן: )שם ד"ה דיברתי( כדפרש"י בפרשת ויצא 

חכמים(   )שפתי 
 
עמךואתה    הרמב"ן  איטיב  היטב  יגרום  אמרת  פן  פחדתו  שהיתה  פי  על  אף   .

שיש   שכן  כל  להם  ראוי  הייתי  שלא  גדולים  חסדים  עמדי  עשית  אמר  החטא 
לעשות עמי חנם החסד הזה אשר הבטחתני עליו שתיטיב לי ותרבה את זרעי 
ואין חטאי ראוי למנוע ממני הטובה אשר הבטחתני בה כי גם מתחילה לא הייתי  

אם לה  בחסדיך   ראוי  רק  מעשי  בעבור  עליה  הבטחתני  ולא  לי  תשמור  עונות 
הרבים ויש אומרים כי יעקב היה חומל על בניו ועל ביתו פן יכה אותם עשו כי 
לא היה יודע בהבטחת והיה זרעך כעפר הארץ אם על אלה או על אחרים כי יתכן 

מחשבתו  שימלט הוא לבדו וירבה עוד זרעו ואיננו נכון בעיני כי אם היתה זאת  
איך אמר בתפלתו ואתה אמרת היטב איטיב עמך ושמתי את זרעך ועוד כי שם 
נאמר לו והנה אנכי עמך ושמרתיך בכל אשר תלך והשיבותיך אל האדמה הזאת  
כי לא אעזבך ואם יהיו בניו נופלים בחרב אחיו אין ההבטחה הזאת קיימת ולזה  

)לעיל זה ממה שנאמר לו  ירמוז באמרו היטב איטיב עמך וכן ואיטיבה עמך כי כל

ג( והיה   לא  תמיד  לירא  הצדיקים  דרך  כי  חטא  מיראת  הכל  אבל  עמך  ואהיה 
מתירא אולי אפילו משיצא משם חטא בבואו בברית עם לבן עובד עבודה זרה 

יבין מי  ושגיאות  אחר  בדבר   )הרמב"ן(   או 
 
. ואם יקרה זה יהיה הפך מה שאמרת  ואתה אמרת היטיב איטיב עמך  ספורנו 

. והנה הפך זה ג''כ יהיה  ושמתי את זרעך  דתי:להיטיב עמי אם אראה באבדן מול
אם יכרית זרעי וראוי שתעשה עמם בעבור כבוד שמך לקיים הבטחתך אף על פי  

שמך: למען  עשה  ה'  בנו  ענו  עונינו  אם  כענין  לה  ראוי   )ספורנו(   שאיני 
 
יקר  הים.  כלי  כחול  זרעך  את  במעשה    ושמתי  לאברהם  נאמרה  זו  הבטחה 

וכבים והחול, וכפי הנראה שהכוכבים יש בהם הריבוי העקידה ושם הזכיר הכ
והמעלה, מה שאין כן בחול שאין בו כי אם הרבוי לבד, וא"כ למה לא הזכיר כאן  
יעקב בתפלתו שהמשילם לכוכבים הקיימים לעד, וזה יותר קרוב אל הענין אשר 
עליו מתפלל שיתקיימו ולא יאבדו ע"י עשו. ואומר אני שלפי שמצינו שישראל 

שלו לג' דברים לעפר, ולחול, ולכוכבים, וזהו כי בזמן השלום והצלחה נמשלו נמ
לכוכבים ירום ונשא וגבה מאד ומצדיקי הרבים ככוכבים לעולם ועד, וכן פירש"י 

לרוב.   כוכבי השמים  היום  והנכם  א.י(בפסוק  כעפר ובזמן השפ  )דברים  לות שהם 
לדוש נאמר והיה זרעך כעפר הארץ ופרצת וגו'. וזה הבטחה שיהיו במצרים כעפר 

עליו כמ"ש   יעלו   )תהלים קכט.ג(שהכל חורשים  זמן  גבי חרשו חורשים, באותו  על 
משפל מצבם ויפרצו ימה וקדמה מן הפך אל ההפך כמבואר למעלה פרשת ויצא,  

דהיי  )כח.יד.( שניהם  בין  הממוצע  האויבים  ובזמן  מן  מנוחה  להם  שאין  בזמן  נו 
הרודפים העומדים עליהם לכלותם והקב"ה מצילם מידם, נמשלו לחול זה שכל 
גלי הים עומדים להציף את העולם, ובהגיעם לחול הם נשברים ולא יוכלו לעבור 

כל משבריך וגליך   )תהלים מב.ח(את החול, כך האומות הקמים על ישראל, כמ"ש  
יכו אינן  עברו  ע"כ  עלי  לחול.  ישראל  נמשלו  זה  ומטעם  לכלותם,  לישראל  לין 

הזכיר בתפלתו ענין הבטחת החול להצילו מיד הרודף עשו, ושלא יוכל לו כחול 
לו. עשו  יוכל  לא  כך  הגלים,  לו  יוכלו  שלא  יקר(   זה   )כלי 

 
 

יו:   שניnbsp&    }יד{ חִׁ אָּ ו  עֵשָּ לְּ ה  חָּ נְּ מִׁ יָּדוֹ  בְּ א  הַבָּ ן  מִׁ קַח  וַיִׁ הַהוּא  ה  לָּ בַלַּיְּ ם  שָּ לֶן   וַיָּ



 
י:  אונקלוס  ו אֲחוּהִׁ עֵשָּ א לְּ תָּ רֻבְּ קְּ ידֵהּ תִׁ י בִׁ תִׁ אַיְּ ן דְּ יב מִׁ סִׁ יָּא הַהוּא וּנְּ לֵילְּ ן בְּ ת תַמָּ  וּבָּ

 )אונקלוס( 
 
סֵ   יונתן  יָּא הַהוּא וּנְּ לֵילְּ ן בְּ חוֹי:וּבַת תַמָּ ו אָּ עֵשָּ ידֵיהּ דוֹרוֹן לְּ ן בִׁ דַמָּ זְּ אִׁ ן דְּ )תרגום   יב מִׁ

 יונתן( 
 
. ומדרש )במדבר כא, כו.(ברשותו, וכן ויקח את כל ארצו מידו    )צ(  הבא בידו.  רש"י 

אגדה מן הבא בידו, אבנים טובות ומרגליות, שאדם צר בצרור ונושאם בידו. דבר 
חר מן הבא בידו, מן החולין, שנטל מעשר, כמה דאת אמר עשר אעשרנו לך, א

מנחה:   לקח   )רש"י( והדר 
 
וקשה אם כן למה אמר בידו, לכך הביא ומ"א כו', ועל זה קשה   )צ(  שפתי חכמים  

דהיה לו לפרש כל אחד בשמו, לכך אמר ד"א מן החולין, אך עם כל זה קשה 
לכ צריך  לכן  בידו,  הן  כבר  הפירושים,  דחולין  חכמים( :  )מהרש"ל(ל   )שפתי 

 
. יאמר כי עשה מנחה מאשר עמו כי עשרו היה צאן  מן הבא בידו מנחה  הרמב"ן 

 ובקר ומהם שלח כי בדרך היה ואיננו מקום לשלוח לו כלי כסף וכלי זהב ומגדנות 
 )הרמב"ן( 

 
הטורים  לעשו  בעל  מנחה  בידו  הבא  שאדם  מן  טובות  אבנים  לו  ששלח  צוררן . 

אבנים:  מנחה  בידו:  בגימטריא  הטורים(  .   )בעל 
 
למעלה פרשתי שנאמר זה כפי מה שהראה בנגלה   ויקח מן הבא בידו וגו'.   כלי יקר 

לעשו, כי כל זה אינו לא מן השמים ולא מן הארץ, כ"א מן הבא בידו מעמלו וכחו 
לעשות חיל, וזה  ועוצם ידו. אך כפי האמת הודה יעקב כי ה' הוא הנותן לו כח  

ועמל הוא   יפרוץ לרוב וברכת ה' היא תעשיר,  ידו  בידו מעמל  המעט אשר בא 
בעיני יעקב ליתן מברכת ה' לרשע זה, כי תוספת שפע זה ממקום קדוש מתהלך 
ואין רשע זה כדאי להשתמש בו, אך לפי שהיה מעורב בתוך זה גם זה המעט  

ק חשב יעקב שמותר ליקח אשר בא בידו בדרך הטבע ושכר עמלו, מן אותו חל
בידו. הבא  מן  נאמר  לכך  מנחה,  לרשע   ולשלוח 

 
מן הבא בידו דווקא הבהמות שהם בידו וברשותו שלח לו מנחה    ויש אומרים,

אבל לא הרועים לפי שנתגיירו ונשתחררו ואינם בידו של יעקב, לכך נאמר כי 
ל שולח  שאני  יחשוב  אולי  כי  לפניך,  אלה  ולמי  אתה  למי  עשו  מנחה  ישאלך  ו 

לומר  אתה  למי  שאלת  על  תשובה  וזה  לעבדך  ואמרת  הרועים,  עם  הבהמות 
לאדוני.   שלוחה  המנחה  זולת  לך,  אינם  יקר( הרועים   )כלי 

 
 

ים:    }טו{ רִׁ עֶשְּ ים  אֵילִׁ וְּ ם  אתַיִׁ מָּ ים  חֵלִׁ רְּ ים  רִׁ עֶשְּ ים  יָּשִׁ וּתְּ ם  אתַיִׁ מָּ ים  זִׁ  עִׁ
 
ין:  אונקלוס  רִׁ עֶסְּ ין  רִׁ כְּ דִׁ וְּ ן  אתָּ מָּ ין  חֵלִׁ רְּ ין  רִׁ עֶסְּ שַיָּא  יָּ וּתְּ ן  אתָּ מָּ זֵי   )אונקלוס(   עִׁ

 
ין:  יונתן  רִׁ עַשְּ רֵי  יכְּ דִׁ וְּ ן  אתָּ מָּ ילֵי  חִׁ רְּ ין  רִׁ עַשְּ חֵי  וּבַרְּ ן  אתָּ מָּ זֵי  יונתן( )תר  עִׁ  גום 



 
ותישים עשרים.  רש"י  וכן   עזים מאתים  מאתים עזים צריכות עשרים תישים, 

דורש מכאן לעונה האמורה   )עו, ז.(כולם, הזכרים כדי צורך הנקבות. ובבראשית רבה  
בתורה, הטיילים בכל יום, הפועלים שתים בשבת, החמרים אחת בשבת, הגמלים 
אחת לשלשים יום, הספנים אחת לששה חדשים, ואיני יודע לכוין המדרש הזה 
בכוון, אך נראה בעיני שלמדנו מכאן, שאין העונה שוה בכל אדם, אלא לפי טורח 

לכל תיש עשר עזים, וכן לכל איל, לפי שהם המוטל עליו, שמצינו כאן שמסר  
פנויים ממלאכה, דרכן להרבות תשמיש לעבר עשר נקבות, ובהמה משנתעברה 

אינה מקבלת זכר, ופרים שעוסקין במלאכה, לא מסר לזכר אלא ארבע נקבות,   )ק(
יותר  דרך  שהולכים  ולגמלים  לזכר,  נקבות  שתי  רחוקה,  בדרך  שהולך  ולחמור 

ל אחת  נקבה   )רש"י(זכר:  רחוקה, 
 
, כוונת הרב דדרך הטבע לכל בעל חי להרבות בתשמיש לפי )נח"י(  )ק(  שפתי חכמים  

הנאתו ולפי הפנאי שלו, לכך התיש והאיל יש להם פנאי כל היום נתן להם עשר 
נקבות, או למלאות תאותם או להרבות ולדות לבעליהם, וכן לכולם לפי הפנאי  

התיש והאיל אף שיש להם פנאי כל היום, מכל שלהם, וא"כ הוקשה להרב והלא  
נקבות,  ריוח כשישמש עם הרבה  שיבין שיש לבעלים  מקום לאו בר דעה הוא 
ואולי ימלא תאותו עם נקבה אחת וישמש עמה כמה פעמים שיתאוה, ועל זה 
פירש ובהמה וכו', ומוכרח לפרוש ממנה וילך אל השניה והשלישית וכו', והרא"ם 

)דף  יראה לעינים ויבחר בין דברי לדבריו, ועיין בכתובות    דרך אחרת לו והאדם

מילתא:    ס"ב.(  תליא  חכמים( דבפנאי   )שפתי 
 
. בצאן שם הנקבות עשר לזכר. ולפרים ד' ולעיירים שנים. עזים מאתים  אבן עזרא 

תולדתם:   ידע  עזרא( כי   )אבן 
 
ונסכיהם  . כל הפסוק מסיים במ''ם וכן פסוק ומנחתם עזים מאתים  בעל הטורים 

שבשביל הבהמות ששלח לעשו הם תק''ן קרבנות בשנה וחוץ התמידים כדמפרש  
בפרשת פנחס והם ח' ממי''ן וכנגדם מלכו שמונה מלכים באדום לפני מלך מלך 
בעלי  היו  לו  ששלח  הבהמות  שכל  לפי  במ''ם  הכל  מסיים  לכך  ד''א  בישראל 

קרבן:   מהם  יקריב  שלא  הטורים( מומים   )בעל 
 
. שמעתי ממורי זקיני זצוק''ל שנתכוין יעקב בחשבון עזים מאתים וגו'  החייםאור   

עזים   בחשבון  שלח  ולזה  תק''ף,  בו  שעולה  שעיר  כחשבון  חיים  מבעלי  ששלח 
ורחלים ת''מ וגמלים שלשים עם בניהם הם ששים הרי ת''ק פרות ופרים חמשים  

תוקפו:  לשבר  תק''ף  הרי  שלשים  ועירים  החיים(   אתונות     )אור 
 
 

ים     }טז{ רִׁ ה אֲתֹנֹת עֶשְּ רָּ ים עֲשָּ רִׁ ים וּפָּ עִׁ בָּ רוֹת אַרְּ ים פָּ לֹשִׁ נֵיהֶם שְּ יקוֹת וּבְּ ים מֵינִׁ מַלִּׁ גְּּ
ה:  רָּ עֲשָּ ם  יָּרִׁ  וַעְּ

 



ין   אונקלוס  רִׁ ן עֶסְּ נָּ א אַתְּ רָּ תוֹרֵי עַסְּ ין וְּ עִׁ בְּ א אַרְּ תָּ ין תוֹרְּ תִׁ לָּ נֵיהוֹן תְּ א וּבְּ תָּ קָּ לֵי מֶנְּ גַּמְּ
א: רָּ עַסְּ ירֵי  עִׁ  ( )אונקלוס  וְּ

 
נַיי   יונתן  אַתְּ ה  רָּ עֲשָּ תוֹרֵי  וְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ א  תָּ תוֹרַיְּ ין  תִׁ לָּ תְּ הֲווֹ  נֵיהוֹן  בְּ ם  עִׁ ן  בָּ נוּקְּ לַיָּא  גַמְּ

ה: רָּ עֲשָּ ין  דַקִׁ ין  דִׁ ילָּ וִׁ ין  רִׁ יונתן(   עֶשְּ  )תרגום 
 
ובניהם,   )ב"ר שם(עמהם. ומדרש אגדה    )ר(ובניהם    גמלים מיניקות שלשים.  רש"י 

 ועירים.לפי שצנוע בתשמיש, לא פרסמו הכתוב:    )ש(בנאיהם, זכר כנגד נקבה,  
זכרים:    )רש"י( חמורים 

 
ר"ל גם בניהם היו ל', דאם לא כן הרי בא להגדיל הדורון ולמה   )ר(  שפתי חכמים  

סרס  אלא  אמותיהן,  אצל  נחשבים  הבנים  ואין  הבנים,  עם  יחד  במספר  כוללן 
וכו':  המקרא כאילו כתיב   כן אתי שפיר דכתיב   )ש(גמלים מניקות שלשים  אם 

הזכרים  מנין  הזכיר  דלא  והא  ל',  היו  הכל  שבין  להורות  בניהם,  אחר  שלשים 
וכו'.   בתשמיש  שצנועין  משום  בפירוש,  הנקבות  ומספר  ובניהם   )מהרש"ל(בפירוש 

עמהם ר"ל גם בניהם ל', וקשה אם כן היה לו לומר גבי בניהם ג"כ שלשים כמו 
גבי גמלים, על כן הביא ומדרש אגדה שכולם היו שלשים, ואין להקשות אם כן 
למה לא מפרש לן כמה היו הנקבות וכמה היו הזכרים, לכן פירש ולפי וכו' והוה 

נקבות:   וט"ו  זכרים  ט"ו  חכמים( ליה   )שפתי 
 
 

ימוּ בֵין    }יז{ שִׁ רֶוַח תָּ נַי וְּ פָּ רוּ לְּ בְּ יו עִׁ דָּ בַדוֹ וַיאֹמֶר אֶל עֲבָּ יו עֵדֶר עֵדֶר לְּ דָּ יַד עֲבָּ תֵן בְּ וַיִׁ
עֵדֶר:   וּבֵין   עֵדֶר 

 
מַי   אונקלוס  קֳדָּ רוּ  בָּ עִׁ י  דוֹהִׁ עַבְּ לְּ וַאֲמַר  י  חוֹדוֹהִׁ לְּ בִׁ א  רָּ עֶדְּ א  רָּ עֶדְּ י  דוֹהִׁ עַבְּ יַד  בְּ יהַב  וִׁ

שַו  תְּ א  חָּ וָּ א:וּרְּ רָּ עֶדְּ וּבֵין  א  רָּ עֶדְּ בֵין   )אונקלוס(   וּן 
 
יפַש    יונתן  נִׁ וְּ מַי  קֳדָּ רוּ  בְּ עִׁ דוֹי  עַבְּ לְּ מַר  אָּ וְּ חוֹדוֹי  לְּ בִׁ א  רָּ עֶדְּ א  רָּ עֶדְּ דוֹי  עַבְּ יַד  בְּ ין  זַמִׁ וְּ

א:  רָּ עֶדְּ וּבֵינֵי  א  רָּ עֶדְּ בֵינֵי  שַווּן  יונתן(   תְּ  )תרגום 
 
  )א(דרך יום או פחות,    עברו לפני.כל מין ומין לעצמו:    עדר עדר לבדו.  רש"י 

מלא עין, כדי להשביע   )ג(עדר לפני חברו    ורוח תשימו.אחריכם:    )ב(ואני אבוא  
הדורון:   רבוי  על  ולתווהו  רשע,  אותו  של   )רש"י( עינו 

 
ותעבור וכו' והוא לן, ואי   )פ' כ"ב( לא לפניו ממש מדכתיב בסמוך    )א(  שפתי חכמים  

לא היו מיעקב אלא דרך מועט אז היו לנין כולן במלון אחד, וזה נמי אי אפשר 
שהיה יותר מדרך יום, דהא בו ביום היה יעקב נותן לעשו את המנחה כמו שמוכח 

מדיעקב ציוה להם לומר והנה גם הוא אחרינו,   )ב(מן המקראות הבאים אחרי כן:  
רצה לומר עדר   )ג( מר כן עברו לפני ואני אבא אחריכם:  אם כן ודאי גם להם א



כולם  הא  ביה,  שייך  ושלישי  שני  ראשון  מאי  ברוחב  דאילו  באורך,  עדר  אחר 
נקראו:   חכמים( ראשונים   )שפתי 

 
עזרא  בין מכה  רוח תשימו ו   אבן  הרוחה. הפרשה  היתה  כי  וקרוב ממנו  . הפרש 

לשאול:   ורוח  כמו  עזרא( למכה.   )אבן 
 
עדר  הרמב"ן  בין  תשימו  על ורוח  ולתווהו  הרשע  אותו  של  עינו  להשביע  כדי   .

שיש בזה רמז אמר יעקב לפני הקב"ה רבונו   )עה יג(הדורון וסברו בבראשית רבה  
א תביא אותן זו אחר זו אלא הרוח להם  של עולם אם יהיו צרות באות על בני ל

ברוח   מזרעו  עשו  בני  שיגבו  והארנוניות  המסים  שיהיו  רמז  עשה  מצרותיהם 
לזו זו  בין   )הרמב"ן(   והפרש 

 
. ב' הכא ואידך רוח והצלה יעמוד ליהודים. רמז לדורות הבאים  ורוח  בעל הטורים 

לשריהם:   דורון  הטורים(  שיתנו   )בעל 
 
. כדי שיראה שיש בכל מין מנין זכרים ונקבות כפי הראוי עדר עדר לבדו  ספורנו 

למלאכת המקנה שיוכל לפרות ולרבות כאמרו קח נא את ברכתי שהיתה מנחה  
. שלא יקפצו ורוח תשימו בין עדר ובין עדר  :מוכנת לברכה שהיא תוספת טובה

 )ספורנו(   הבהמות מעדר לעדר ויתערבו ולא יבין הרואה חכמת המנחה וברכתה:
 
 

ה     }יח{ נָּ אָּ ה וְּ י אַתָּ מִׁ ךָ לֵאמֹר לְּ אֵלְּ י וּשְּ חִׁ ו אָּ ךָ עֵשָּ שְּ גָּ פְּ י יִׁ אשוֹן לֵאמֹר כִׁ רִׁ צַו אֶת הָּ וַיְּ
נֶיךָ:   פָּ לְּ אֵלֶּה  י  מִׁ וּלְּ  תֵלֵךְ 

 
ן אַתְּ   אונקלוס  מָּ ר לְּ מֵימָּ ךְ לְּ נָּ אֵלִׁ י וּשְּ חִׁ ו אָּ ךְ עֵשָּ נָּ עִׁ עַרְּ ר אֲרֵי יְּ מֵימָּ ה לְּ אָּ מָּ ד יָּת קַדְּ וּפַקִׁ

אַתְּ  ן  אָּ ךְ: וּלְּ מָּ קֳדָּ דִׁ לֵּין  אִׁ ן  מָּ וּלְּ זֵל  אָּ  )אונקלוס(    
 
מַאן   יונתן  מֵימַר דְּ ךְ לְּ ינָּ י מִׁ עִׁ בְּ יִׁ וְּ י  חִׁ ו אָּ ךְ עֵשָּ ינָּ עִׁ עַרְּ יְּ מֵימַר אֲרוּם  לְּ א  וּפַקֵיד יַת קַמָּ

ךְ: מָּ קֳדָּ דְּ ילֵין  אִׁ אן  מָּ וּלְּ טַיֵיל  מְּ תְּ  אַנְּ ן  אָּ וּלְּ תְּ  יונתן(   אַנְּ  )תרגום 
 
 ולמי אלה לפניך. של מי אתה, מי שולחך, ותרגום דמאן את:    למי אתה.  רש"י 

הזאת   בראש   )ד(ואלה שלפניך של מי הם, למי המנחה  שלוחה למ"ד משמשת 
שלי הוא, לה'   )בראשית לא, מג.( התיבה במקום של, כמו וכל אשר אתה רואה לי הוא,  

ומלואה   א.(הארץ  כד,  ה':  )תהלים  של   )רש"י( , 
 
רצה לומר למי השני כפשוטו, כמו שפירש רש"י ואמרת לעבדך   )ד(  שפתי חכמים  

לומר  לו  היה  כפשוטו  כן  גם  הוה הראשון  ואי  וכו',  ראשון  ראשון  ליעקב, על 
שאלתו:   על  תשובה  היה  שהוא  לעשו,  לאדוני  חכמים( ואמרת   )שפתי 

 
עזרא  ל  אבן  אהבך:  אמר.  ושאלך  כי  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. למי. ג' במסורה. דין ו  . ד''פ את כנגד ד' מלכיות:הראשוןויצו את    בעל הטורים 

ואידך ולמי כל חמדת ישראל. ולמי אני עמל. לומר כל חמדת ישראל ועמלם נטלו 



בני עשו וזהו ולמי כל חמדת ישראל ולמי אני עמל ולמי אלה לפניך. ד''א כך אמר 
לפניך:   אלה  למי  ישראל  חמדת  כל  לתת  עמל  אני  למי  הטויעקב   רים( )בעל 

 
ללא צורך פי' הגם שלא ישאל בנוסח   לאמר. אומרו  ויצו את וגו' לאמר  אור החיים 

כן: ששואל  ממנו  מובן  שיהיה  בלשון  השאלה  שיאמר  אלא   זה 
 
יאמר שיתחייבו להשיב הגם שלא תהיה השאלה מפה אל פה אליהם אלא    או

והוא אומרו   והזולת ישאל אותם,  לזולת  מר הוא או שיא   ושאלךשישאל הוא 
 )אור החיים( לשאול אותך. או על זה הדרך ושאלך ותהיה השאלה לזולת לאמר לך:  

 
 

תָּ    }יט{ מַרְּ אָּ נֵה גַם הוּא אַחֲרֵינוּ:   וְּ הִׁ ו וְּ עֵשָּ י לְּ ה לַאדֹנִׁ לוּחָּ וא שְּ ה הִׁ חָּ נְּ יַעֲקֹב מִׁ ךָ לְּ דְּ עַבְּ  לְּ
 
א אַף הוּא   אונקלוס  הָּ ו וְּ עֵשָּ י לְּ בוֹנִׁ רִׁ א לְּ חָּ שַלְּּ מְּ יא דִׁ א הִׁ תָּ רֻבְּ קְּ יַעֲקֹב תִׁ ךְ לְּ דָּ עַבְּ תֵימַר לְּ וְּ

א:  נָּ רָּ בַתְּ תֵי   )אונקלוס(   אָּ
 
עַבְּ   יונתן  תֵימַר לְּ תֵי  וְּ א אוּף הוּא אָּ הָּ ו וְּ עֵשָּ י לְּ בוֹנִׁ רִׁ א לְּ חָּ תַלְּ שְּ מִׁ יַעֲקב דוֹרוֹן הוּא דְּ ךְ לְּ דָּ

ן:  רָּ יונתן(   בַתְּ  )תרגום 
 
על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון, ששאלת למי   ואמרת לעבדך ליעקב.  רש"י 

לפניך,  ולמי אלה  וששאלת  דיעקב,  דעבדך  ותרגומו  אני,  ליעקב  לעבדך  אתה, 
וגו':   שלוחה  היא  הוא.מנחה  גם   )רש"י( יעקב:    )ה(   והנה 

 
מדכתיב גם את כל ההולכים אחרי כו', אם כן האחרון גם כן   )ה(  שפתי חכמים  

לום, אלא על כרחך צריך לומר דקאי על יעקב אמר כך והא אחריו לא היה כ
ונלמוד ממנו על כולם, והא דקאמר בקרא אח"כ ואמרתם גם הנה עבדך יעקב 
אחרינו למה ליה, והא כבר אמרו זה כל העדרים, ויש לומר דהכי קאמר להו 
יעקב מה שאני מצוה אתכם שתאמרו לו והנה גם הוא אחרינו אל תאמרו זה סתם 

תאמרו לו בפירוש גם הנה עבדך יעקב וגו', כלומר שתזכירו בסתר שמי, אלא כך  
העבדות:   חכמים( לו   )שפתי 

 
הטורים   יד שלוחה  בעל  והנה  שלוחה.  אילה  נפתלי  ואידך  הכא  במסורה  ג'   .

שפר אף כאן שעל ידי המנחה נתן לו   שלוחה. גבי דניאל פירוש מה התם אמרי
אמרי שפר וכבוד ואמר לו מנחה היא שלוחה לאדוני לעשו כה אמר עבדך יעקב, 
וכמו התם יד שלוחה אף כאן שאף על פי שלא רצה בפיו לקבלה הנה ידו שלוחה  

הטורים(  לקבלה:    )בעל 
 
ך יעקב,  . פי' כנגד אומרו למי אתה תשובה של עבד ואמרת לעבדך וגו'  אור החיים 

לאדוני  ולמי  וכנגד  שלוחה,  מנחה  אומרו  והוא  מנחה  להוליך  תלך  ואנה  כנגד 
החיים(    לעשו:   )אור 

 
. צוה שלא יראה השליח את עצמו כמכיר את עשו ואמרת לעבדך ליעקב  ספורנו 

ושלוח אליו פן יחשוב עשו שידע אחיו שהוא הלך לקראתו ושלח לו דורון מחמת  



את   השליח  יראה  אבל  עשו: יראה  את  מכיר  וכבלתי  לשעיר  שלוח  כמו   עצמו 
 )ספורנו(  

 
 

ים לֵאמֹר    }כ{ רִׁ עֲדָּ ים אַחֲרֵי הָּ כִׁ ל הַהֹלְּ י גַּם אֶת כָּ ישִׁ לִׁ י גַּם אֶת הַשְּ צַו גַּם אֶת הַשֵנִׁ וַיְּ
אֹתוֹ:  מֹצַאֲכֶם  בְּ ו  עֵשָּ אֶל  רוּן  דַבְּ תְּ הַזֶה  ר  בָּ  כַדָּ

 
עֲ   אונקלוס  תַר  בָּ ין  לִׁ זְּ אָּ דְּ ל  כָּ יָּת  אַף  ה  אָּ יתָּ לִׁ תְּ יָּת  אַף  א  נָּ יָּ נְּ תִׁ יָּת  אַף  יד  רַיָּא  וּפַקִׁ דָּ

יָּתֵהּ: חוּן  כְּ תַשְּ כַד  ו  עֵשָּ ם  עִׁ לוּן  מַלְּּ תְּ דֵין  הָּ א  מָּ גָּּ תְּ פִׁ כְּ ר  מֵימָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
מֵימַר   יונתן  רַיָּא לְּ תַר עֶדְּ ין בָּ לִׁ זְּ אָּ ל דְּ אֵי אוּף יַת כָּ יתָּ לִׁ יַן אוּף יַת תְּ נְּ יד אוּף יַת תִׁ קִׁ וּפְּ

כַ  ו  עֵשָּ ם  עִׁ לוּן  מַלְּ תְּ דֵין  הָּ א  מָּ גָּ יתְּ פִׁ יָּתֵיהּ: כְּ חוּן  כְּ שְּ תִׁ יונתן(   ד   )תרגום 
 
. נפתח הצד''י בעבור  במוצאכם. כי חמש היו שם:  גם את כל ההולכים  אבן עזרא 

כמוהו:   ואין  הגרון  עזרא( אות   )אבן 
 
. לכל אחד צוה מה ישיב לעשו ויודיע שהוא  כדבר הזה תדברון אל עשו  ספורנו 

יעקב   של  כולם  והם  העדרים  כל  שאר  הגדול:עם  אחיו  לעשו   )ספורנו(   מנחה 
 
 

ה הַהֹלֶכֶת     }כא{ חָּ נְּ יו בַמִׁ נָּ ה פָּ רָּ מַר אֲכַפְּ י אָּ ךָ יַעֲקֹב אַחֲרֵינוּ כִׁ דְּ נֵה עַבְּ תֶם גַּם הִׁ וַאֲמַרְּ
י:  נָּ פָּ א  שָּ יִׁ אוּלַי  יו  נָּ פָּ אֶה  אֶרְּ כֵן  אַחֲרֵי  וְּ י  נָּ פָּ  לְּ

 
לְּ   אונקלוס  נֵהּ  חִׁ אַנְּ אֲמַר  אֲרֵי  א  נָּ רָּ בַתְּ תֵי  אָּ יַעֲקֹב  ךְ  דָּ עַבְּ א  הָּ אַף  רוּן  תֵימְּ זֵהּ  וְּ רוּגְּ

י: אַפָּ סַּב  יִׁ ים  אִׁ מָּ י  אַפוֹהִׁ אֶחֱזֵי  כֵן  תַר  וּבָּ מַי  קֳדָּ לַת  זְּ אָּ דְּ א  תָּ רֻבְּ קְּ תִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
בַר אַפוֹי   יונתן  יַת סְּ עֵי  נַרְּ מַר  א אֲרוּם אָּ נָּ רָּ בַתְּ תֵי  יַעֲקב אָּ ךְ  דָּ עַבְּ א  רוּן אוּף הָּ תֵימְּ וְּ

תַר כֵ  בָּ מַי וּמִׁ א קֳדָּ כָּ הַלְּ מְּ א דִׁ נָּ דוֹרָּ ין:בְּ י אַפִׁ בַר לִׁ סְּ וַאי יִׁ פוֹי הַלְּ  )תרגום יונתן(   ן נֶחֱמֵי אַנְּ
 
, לא תוכלו )ישעיה כח, יח.(אבטל רוגזו, וכן וכפר בריתכם את מות    אכפרה פניו.  רש"י 

, ונראה בעיני, שכל כפרה שאצל עון וחטא ואצל פנים, כלן לשון )שם מז, יא.(כפרה  
קנוח והעברה הן, ולשון ארמי הוא, והרבה בגמרא וכפר ידיה, בעי לכפורי ידיה 
בההוא גברא, וגם בלשון המקרא נקראים המזרקים של קדש כפורי זהב, על שם 

המזרק:   בשפת  בהן  ידיו  מקנח   )רש"י( שהכהן 
 
. אכסה ואסתיר. אכפרה פניועקב בלבו אלה דברי משה: ופי'  . יכי אמר  אבן עזרא 

לה:   היו  לא  ופניה  וכן  כעסו  עזרא( ופניו   )אבן 
 
)ישעיהו כח  . אבטל רוגזיה וכן וכפר בריתכם את מות  אכפרה פניו במנחה  הרמב"ן 

ונראה בעיני שכל כפרה שאצל חטא ועון ואצל פנים   )שם מז יא(לא תוכלי כפרה    יח(
כלם לשון קנוח והעברה הן ולשון ארמית הוא בהרבה מקומות בעי לכפורי ידיה  

נו( י(וגם בלשון מקרא נקראים המזרקים כפורי זהב    )גיטין  על שם שבהם    )עזרא א 
מקנח ידיו בשפת המזרק לשון רבינו שלמה וכן אמר אונקלוס אנחיניה לרוגזיה  
לנו זה כי  פניו והכתוב מגיד  יעקב בלבו אכפרה  יהיה פירושו כי חשב  כן  ואם 
ישר  ואיננו  אברהם  רבי  פירש  וכך  ככה  לעשות  ראוי שיאמרו השלוחים  איננו 



שולחי   בכל  ידועה  והיא  זאת  מחשבתו  עתה  לנו  להגיד  הכתוב  שיצטרך  בעיני 
הוא אחרינו  מנחה ועוד שאם כן היה ראוי שיזכיר הכתוב זה בתחלה והנה גם  

עתה   כי  הנכון  אבל  ההיא  הצואה  על  הוסיף  לא  עתה  כי  פניו  כי חשב אכפרה 
הוסיף לפרש להם שיאמרו הנה גם הוא אחרינו בלשון כבוד כלשון זה גם הנה  
עבדך יעקב אחרינו והקדים אותנו לפניו לתת כופר נפשו על ראותו פני כבודך  

רשו להם  בתת  כפרם  העבדים  יתנו  כאשר  הזאת  המלך במנחה  פני  לראות  ת 
ואחרי כן אראה פניו כי אולי ישא פני ויכבדני להיותי מרואי פני המלך וזה דרך  

יתן כפר   )משלי טז יד(מעלה מיראתו ממנו ובא אכפרה פניו כדרך ואיש חכם יכפרנה  
על החמה ולשון קנוח בכפור איננו לשון קדש רק לשון ארמית וכן כפורי זהב שם  

לא תבא כפרה בחטא אבל יאמר לכפר על נפשותיכם    המזרקים בבבל כי לעולם
על נפשו ויאמר אכפרה בעד חטאתכם    )במדבר טו כח(לכפר עליו ונסלח לו    )שמות ל טו(

ל( לב  נפשו    )שמות  כופר  איש  ונתנו  מלשון  יב( וכולן  ל  פדיון  )שם   )הרמב"ן(   שהוא 
 
קודם ולא עמנו כי . פירוש טעם שהנה הוא אחרינו ולא  ואמרתם וגו'  אור החיים 

פניו: אראה  כך  ואחר  קודם  וגו'  אכפרה  החיים(   אמר   )אור 
 
אחרינו  ספורנו  יעקב  עבדך  הנה  גם  זה  ואמרתם  יאמר  מהם  אחד  שכל  צוה   .

הדבור מלבד הדבור המיוחד לו כדי שימצא עשו דברי כולם מכוונים בזה שהיה  
פני אחיו: להקביל  לשעיר  הולך אחריהם  במנחה כי אמר אכפרה    יעקב  .  פניו 

עם   ההכנעה  בדבור  עשו  של  רוגזו  שימעט  כדי  עבדיו  כפי  שם  הדברים  ואלה 
. דרך הבקור הראוי לשרים כענין יראה כל זכורך את פני אראה פניו  המנחה: 

האדון. ולא יראו פני ריקם. וכן אמר לעשו אחר כך כי על כן ראיתי פניך כראות  
במנחה   השרים  את  לפקוד  המנהג  כי  אלהים.  פניהם:פני  ראיית   )ספורנו(   עם 

 
יש כאן שאלה גדולה מאחר שאמר   ואמרתם גם הנה עבדך יעקב אחרינו.  כלי יקר 

לכת שניה ושלישית כדבר הזה תדברון, משמע מזה שכל מה שדברו הראשונים 
תדברון גם אתם, וא"כ למה היה צריך להוציא מן הכלל ולפרוט, ואמרתם גם 
הנה עבדך יעקב אחרינו, כי כבר נאמר זה לכת ראשונה שיאמרו כן, וכשאמר 

תדבר הזה  כדבר  ושלישית  שניה  כת  לכת  שאמרה  מה  בזה  כלל  בודאי  וגו'  ון 
וגו'.  הנה  גם  ואמרתם  לשניה  לאמר  חזר  ולמה  בכלל,  זה  וגם   ראשונה 

 
כי אמר יעקב כי יפגשך עשו אחי ושאלך שלשה שאלות למי אתה,    תשובה לדבר.

ואנה תלך, ולמי אלה לפניך, אתה תשיב לו על ראשון ראשון. למי אתה ואמרת 
ך המנחה כי מנחה היא שלוחה. ולמי אלה לפניך לעבדך ליעקב ואנה תלך להולי

למי היא שלוחה לאדוני לעשו. ונוסף על ג' שאלות אלו אף אם לא ישאלך היכן 
הוא יעקב, מ"מ תאמר לו מעצמך גם הנה הוא אחרינו, כדי שלא ירע בעיניו על 
פניו,   להקביל  בעצמי  הולך  אני  ואין  שלוחים  צירים  ידי  על  מכבדו  שאני  מה 

קב לשניה ולשלישית כדבר הזה תדברון פשיטא שהם צריכים להשיב וכשאמר יע
על ג' שאלותיו, הן מצד שאם אחד משלש אלה לא ישיב בטל כל השליחות של 
אותו כת, שאם לא יבא מן יעקב, או לא ילך אל עשו, או יבא וילך, אבל מנחה זו 

חרינו  אינה לעשו, א"כ במה יכפר פניו ע"י כת זה, אבל מאמר והנה גם הוא א
אינו תשובה על שאלותיו, גם אין קבלת המנחה תלויה בזה כל כך, כי בין יבא  
בין לא יבא סוף סוף המנחה היא שלוחה, ואין זה כ"א הגדת דברים נוסף על 
שאלותיו, ס"ד אמינא מאחר שכת ראשונה כבר הגידה שיעקב יבא אחרינו אין  

ו מיותרת, על כן הוצרך  צורך שגם כת שנייה תגיד שגם הוא אחרינו, כי הגדה ז
יעקב לפרוט שגם כת שנייה תאמר והנה גם הוא אחרינו, טעמו של דבר כי היה  
ירא פן יהיה כת ראשונה בעיניו שקרנים, כי באמרם והנה גם הוא אחרינו יבין 



מדבריהם שתיכף ומיד באותה כת שאחריה יבא יעקב, וכשיראה שאינו בא עם  
זיב באמרם והנה גם הוא אחרינו, על כן  כת שנייה יאמר שכת ראשונה היו בכ

צוה שגם כת שנייה תאמר והנה גם הוא אחרינו, ומעצם הטעם הזה צוה גם לכת  
כן.   לומר  יקר( שלישית   )כלי 

 
 

בַמַחֲנֶה   }כב{ הַהוּא  ה  לָּ בַלַּיְּ ן  לָּ הוּא  וְּ יו  נָּ פָּ עַל  ה  חָּ נְּ הַמִׁ  : וַתַעֲבֹר 
 
א:  אונקלוס  יתָּ רִׁ מַשְּ יָּא הַהוּא בְּ לֵילְּ ת בְּ הוּא בָּ י וְּ א עַל אַפוֹהִׁ תָּ רֻבְּ קְּ רַת תִׁ  )אונקלוס(   וַעֲבָּ

 
א:  יונתן  יתָּ רִׁ מַשְּ יָּא הַהוּא בְּ לֵילְּ ת בְּ הוּא בָּ י וְּ פוֹהִׁ א עַל אַנְּ רַת דוֹרוֹנָּ  )תרגום יונתן(   וַעֲבָּ

 
, וכן  )ירמיה ו, ז.(כמו לפניו, וכן חמס ושוד ישמע בה על פני תמיד    על פניו.  רש"י 

, ומדרש אגדה על פניו, אף הוא שרוי בכעס )ישעיה סה, ג.(המכעיסים אותי על פני  
ב"ר    )ו( זה  לכל  צריך  ח.(שהיה   )רש"י( :  )עו, 
 
)שפתי , מדכתיב על פניו שהוא כמו על אפו, ולא כתיב לפניו:  )ג"א(  )ו(  שפתי חכמים  

 חכמים( 
 
. יאמר שלא בא באהלו בלילה ההוא אבל והוא לן בלילה ההוא במחנה  הרמב"ן 

לן במחנה עם עבדיו ועם הרועים בצאן ערוך כאיש מלחמה פן יבא אחיו בלילה  
בו  )הרמב"ן(   ויכה 

 
לראות שתהיה על סדר ראוי לתכלית המכוון .  ותעבור המנחה על פניו  ספורנו 

 )ספורנו(    מאתו: 
 
 

יו    }כג{ דָּ לָּ ר יְּ שָּ אֶת אַחַד עָּ יו וְּ חֹתָּ פְּ תֵי שִׁ אֶת שְּ יו וְּ שָּ תֵי נָּ קַח אֶת שְּ ה הוּא וַיִׁ לָּ ם בַלַּיְּ וַיָּקָּ
יַבֹק:  מַעֲבַר  אֵת   וַיַעֲבֹר 

 
יָּת חַד עֲסַר   אונקלוס  תֵהּ וְּ חֵינָּ תֵין לְּ יָּת תַרְּ י וְּ שוֹהִׁ תֵין נְּ בַר יָּת תַרְּ יָּא הוּא וּדְּ לֵילְּ ם בְּ קָּ וְּ

א:בְּ  קָּ יוּבְּ מַעֲבַר  יָּת  וַעֲבַר  י   )אונקלוס(   נוֹהִׁ
 
בוֹי   יונתן  רֵי רִׁ סְּ יַת חַדְּ תוֹי וְּ חֵינָּ תֵין לְּ יַת תַרְּ שוֹי וְּ תֵין נְּ בַר יַת תַרְּ יָּא הוּא וּדְּ לֵילְּ ם בְּ קָּ וְּ

א: קָּ יוּבְּ יזַת  גִׁ מְּ יַת  יונתן(   וַעֲבַר   )תרגום 
 
נתנה בתיבה ונעל בפניה, שלא   )ז(ודינה היכן היתה,    ואת אחד עשר ילדיו.  רש"י 

שמא תחזירנו למוטב,   )ט(ולכך נענש יעקב שמנעה מאחיו,    )ח(יתן בה עשו עיניו,  
שכם   ביד  ג.(ונפלה  עח,  הנהר:    יבק. :  )ב"ר   )רש"י(שם 

 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י דילמא דינה היתה מאחד עשר ילדיו   )ז(  שפתי חכמים  

אלהים יחנך בני,    )לקמן מ"ג כ"ט(ואחד משבטיו היה חסר, וי"ל מדכתיב בפרשת מקץ  



דבשאר י"א שבטים שמענו   )ד"ה אלוקים(פירש יוסף אמר כן לבנימין, ופירש"י שם  
יה נולד, לכך ברכו לשון חנינה דכתיב אשר חנן אלהים וגו', ובנימין עדיין לא ה

יוסף בחנינה, אם כן שמע מינה בהדיא די"א ילדים קאי אי"א שבטים חוץ מדינה, 
כלומר לכך אנו צריכין לפרש שדינה היתה  )ח(דאם לא כן הדרא קושיא לדוכתא:  

חסרה ושם אותה בתיבה מפני עשו, דאם לא כן למה נענש יעקב בדינה, אלא 
ני עשו ושם אותה בתיבה וק"ל, ובזה יתורץ ודאי מפני זה נענש שהיה מתיירא מפ

קום עלה בית אל, ופירש"י   )ל"ה א'( ואם תאמר והרי לקמן כתיב    )ט(קושיא דלעיל:  
 )שפתי חכמים(שם לפי שאיחרת בדרך נענשת וכו', ויש לומר דזה וזה גרמו וק"ל:  

 
עזרא  יבק  אבן  מעבר  את  ובניו ויעבר  נשיו  לקח  כך  ואחר  בתחילה  עבר  הוא   .

עבירם. והנה פירוש ויעבר כבר עבר. ושב באחרונה לבקש אם נשאר כלום: וה
עזרא(   )אבן 

 
. אין מוקדם ומאוחר בפסוק הזה ויקח את שתי נשיו ואת שתי שפחותיו  הרמב"ן 

להצלה אבל אמר שאסף נשיו ושפחותיו וילדיו אל שפת הנחל ועבר הוא לבדו 
ולקחם עמו כולם כאחד ויעבירם את  את מעבר יבוק לראות אם גבהו המים ושב  

ורכושו מקנהו  לו  אשר  את  ויעבר  כן  ואחרי   הנחל 
 

ששכח פכים קטנים וחזר עליהן לשון רש"י ועל דרך הפשט    -"ויותר יעקב לבדו"  
ויעבירם את הנחל העבירם עמו ויעבר את אשר לו בצווי כי חזר וצוה   ויקחם 
אחריהם   הוא  ונשאר  לפניו   שיעברו 

 
ויתעפר כך פירשו מנחם לשון אבק שמעלין אבק ברגליהם   -מו"  "ויאבק איש ע

ואביקו ליה    )סנהדרין סג(ולי נראה לשון ויתקשר ולשון ארמי הוא בתר דאביקו ביה  
ואביקה בלשון חכמים חביקה שמשו בה הרבה   )מנחות מב(מיבק   זה לשון רש"י 

וכן אבוקה בלשונם    )נדרים נו(דרגש עיולי ואפוקי באבקתא    )מכות כג(אבקתא אית בה  
בלשונם   תכבד  החי"ת  כי  יחד  וקשורים  חגורים  דקים  מעצים  היותה  בעבור 

במקום תחותך   )חולין ז(והקלו אותה לאל"ף ופעמים רבים יבליעו החי"ת תותך  
ואפשר   )שבת עז(אסיתא חסיתא    )קדושין לג(במקום מסחותא    )ב"מ ו(מסותא    )זבחים נד(

ויחבקהו   ויחבק כמו  ויאבק  ד( שיהיה  כי אולי כן הלשון ומצינו ברודים    )להלן לג 
ואמרו המפרשים    )ישעיהו סג א(כמו חמוצים מלשון חמוץ בגדים    )זכריה ו ג(אמוצים  

)שיר  כמו וחרוזים מן צוארך בחרוזים    )יחזקאל כז כד(כי וארוזים במרכולתך    )הרד"ק(

לצהו מהופך מן שהוא כמו ותח  )שופטים טז טז(וכן אמרו במלת ותאלצהו    השירים א י(
)שמות כב  ותלחצהו ושמא הוא דעת אונקלוס שאמר ואשתדל וכך תרגם וכי יפתה  

ארי ישדל יחבק וינשק שהוא דרך הפתוי או שלא נזדמן לו לשון ועשאו ענין   טו(
מי נתמלא    )עז ג(תחבולה כי כל השתדלות תחבולה וצדוד ענין ובבראשית רבה  
ה והוא  מנחם  כדברי  עמו  שהיה  האיש   )הרמב"ן(נכון  אבק 

 
. ג' במסורה. אחד עשר ילדיו. כי בראותו ילדיו. ילדיו אל אל ילדיו  בעל הטורים 

ישועו. זה שיש במדרש שראה יעקב ל' רבואות מבני בניו כמו שראה י''א ילדיו 
לילדיו  ישועו גם בכאן אמר  ילדיו אל אל  וכמו התם  כך ראה רבואות מילדיו 

ר כל שיתפללו לאל שיצילם מיד עשו כמו שיש בב''ר שהציג כל אחד לבדו ואמ
עצמו:   בפני  לבדו  יתפלל  הטורים( אחד   )בעל 

 



 
לוֹ:    }כד{ אֲשֶר  אֶת  וַיַעֲבֵר  חַל  הַנָּ אֶת  רֵם  וַיַעֲבִׁ חֵם  קָּ  וַיִׁ

 
ילֵהּ:  אונקלוס  דִׁ יָּת  בַר  אַעְּ וְּ א  לָּ נַחְּ יָּת  נוּן  רִׁ עַבָּ וְּ נוּן  רִׁ בָּ  )אונקלוס(   וּדְּ

 
ילֵיהּ:  יונתן  דִׁ יַת  וַעֲבַר  א  לָּ נַחְּ יַת  ינוּן  רִׁ וַעֲבָּ ינוּן  רִׁ דַבָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
נוטל מכאן ומניח   )י(הבהמה והמטלטלים, עשה עצמו כגשר,    את אשר לו.  רש"י 

 )רש"י( כאן:  
 
דאם לא כן הוה ליה לכתוב אחר ויעבר את מעבר יבק עוד פעם   )י(  שפתי חכמים  

דייק  דרש"י  לומר  יש  עוד  וגו',  ויקחם  כך  ואחר  נשיו  אצל  שחזר  ויעבור  אחת 
מדכתיב ויקחם ויעבירם דלא היה לו לכתוב אלא ויעבירם, אלא ודאי עשה עצמו 

וכו':   חכמים( כגשר   )שפתי 
 
. ב' במסורה הכא ואידך ויעבירם ביבשה. מלמד שנבקע לו ויעבירם  בעל הטורים 

ביבשה:   ועבר  יבוק  הטורים(  מעבר   )בעל 
 
. צוה לכלם שיקדימו ללכת לפניו להלאה מן הנחל כמו ויעבר את אשר לו  ספורנו 

הכושי: את   )ספורנו(    ויעבור 
 
 

חַר:    }כה{ הַשָּ עֲלוֹת  עַד  מוֹ  עִׁ יש  אִׁ בֵק  וַיֵאָּ בַדוֹ  לְּ יַעֲקֹב  תֵר  וָּּ  וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  רָּ לֵק צַפְּ סְּ מֵהּ עַד דִׁ א עִׁ רָּ תַדֵל גַּבְּ שְּ אִׁ י וְּ חוֹדוֹהִׁ לְּ אַר יַעֲקֹב בִׁ תָּ שְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
וְּ   יונתן  א  קָּ יוּבְּ א לְּ רָּ יבְּ חוֹדוֹי מֵעִׁ לְּ אַר יַעֲקב בִׁ תְּ שְּ אִׁ מוּת  וְּ דְּ מֵיהּ כִׁ א עִׁ כָּ אָּ בַחַש מַלְּ תְּ אִׁ

א   לָּ א וְּ א חֲדָּ רַתָּ ין וּבְּ נִׁ רֵיסַר בְּ ךְ תְּ ית לָּ א אִׁ הָּ ךְ וְּ ילָּ ל דִׁ א כָּ רָּ עַשְּ תָּ לְּ מַרְּ א אָּ מַר הֲלָּ אָּ בַר וְּ גְּ
תַ  וְּ יָּא  מַנְּ תְּ תַיָּירוּ  שְּ אִׁ וְּ א  תָּ הָּ ימְּ אִׁ בַע  אַרְּ לְּ ין  רִׁ בוּכְּ בַע  אַרְּ רַש  אַפְּ יַד  ן  מִׁ ינוּן  תִׁ א  עֲשַרְּ נָּ

דֵין הוּא   א  מָּ עַלְּ דְּ בוֹנֵיהּ  רִׁ וַאֲמַר  אֵל  יכָּ מִׁ נֵי  עָּ א  רָּ עַשְּ מְּ בִׁ י  לֵוִׁ יק  סַלִׁ וְּ עוֹן  מְּ שִׁ נֵי מִׁ מְּ מִׁ לְּ
עַמוֹד  מֵיסַק  עַד  א  נַחֲלָּ לְּ אֵל  הָּ ן  מִׁ י  הִׁ תְּ שְּ אִׁ ילֵין  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ עֵיסַק  עַל  וְּ ךְ  בָּ עַדְּ

א: תָּ יצְּ רִׁ יונתן(   קְּ  )תרגום 
 
מנחם   ויאבק איש.:  )חולין צא.(וחזר עליהם    )כ( שכח פכים קטנים    ויותר יעקב.  רש"י 

פירש ויתעפר איש, מלשון אבק, שהיו מעלים עפר ברגליהם על ידי נענועם. ולי  
נראה שהוא לשון ויתקשר, ולשון ארמי הוא, בתר דאביקו ביה, ואבק ליה מיבק  

קו ואובקו  לשון עניבה, שכן דרך שנים שמתעצמים להפיל איש את רעהו, שחוב
שהוא   רז"ל  ופירשו  עשו    )ל(בזרועותיו,  של  ג.(שרו  עז,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
, לפי שכל הכלים חשובים כבר העביר דכתיב ויעבור את )קצ"מ(  )כ(  שפתי חכמים  

כל אשר לו, ולאו דוקא פכים אלא כלים שאין חשובים נקראים פכים, וכבר נאמרו  



כדמוכיח   )ל(:  )דף ט"ז.( בזה דברים רבים בג"א ובהר"ן, אבל רש"י פירש כן בב"ק  
ואם תקשה גבי אם נא מצאתי חן בעיניך וגו'. וכתב מהרש"ל    )ל"ג י'(רש"י לקמן  

למה צריך רש"י לדחוק ולפרש שהוא מלה ארמית ולא פירש כפירש מנחם, יש 
לומר לפי שפירשו רז"ל שהוא שרו של עשו, לפיכך פירש פירוש אחר משום שאין 

כיון שהוא שרו של עשו עכ"ל:   )שפתי שייך לומר שהעלו עפר עד כסא הכבוד 

 חכמים( 
 
. עד סור עד עלות השחרביניהם:    . מגזרת אבק עד שעלה אבק ויאבק  אבן עזרא 

שחרות הלילה. וי''א כי שחר דמות אור והוא הנראה בעבים טרם זרוח השמש.  
שחר:   לו  אין  אשר  עזרא( וכן   )אבן 

 
 . בגימטריא כסא הכבוד מלמד שהעלו האבק עד כסא הכבוד: ויאבק  בעל הטורים 

. ס''ת קשו על שם בית עשו  ויאבק איש עמו  . בגימטריא עשו אדום:איש עמו
הטורים(  לקש:    )בעל 

 
. אחרון לכלם לנסוע מן המחנה כדי להדריך את כל עמו  ויותר יעקב לבדו  ספורנו 

. היה זה פועל מלאך ויאבק איש עמו  שילכו עם כל קנינו ולא ישאר דבר במחנה:
פי במצות בוראו בלי ספק על דרך ירה ויור שיהיה נושע בה' יעקב וזרעו אף על  

התשועה  תהיה  זה  ועם  ברגליהם  אשר  היקום  שהוא  בממון  היזק  עם  שיהיה 
ברכה:  עם   )ספורנו(    בסוף 

 
ת עם בענין התאבקו ויותר יעקב לבדו ויאבק איש עמו עד עלות השחר.  כלי יקר  

דעות   כל  עליה  מלהעלות  האחת  היריעה  אורך  קצרה  הן  הדעות,  רבו  יעקב 
אחר  ואומר,  חלקי  אני  גם  אענה  פתרונים  לאלהים  הלא  אמרתי  המפרשים, 
שהסכימו רוב המפרשים שמלאך זה הוא סמא"ל שרו של עשו הנקרא סמא"ל 

מעין עשו, כי כל חפצו וישעו לסמא עיני האדם ולהכותו בעורון ולעשותו סומא  
פני ה'  ולראות  יוכל הרואה לראות במראות האמת לבא  השכלי, עד אשר לא 
הוא   המות,  מלאך  הוא  שטן,  הוא  כי  התורה,  בסתרי  ליראיו  ה'  בסוד  ולבוא 

ורמז לדבר כי סמאל שותפו של ענב"ם באלפ"א ביתא ואותיות    )ב"ב טז.(יצה"ר  
ם הרי הוא עור שניות, כי כמו שהיין היוצא מן הענבים כשהוא משכר את האד

שנאמר   כמו  עיניו,  מט.יב(בסתם  הולך   )בראשית  שיכור  וסתם  מיין.  עינים  חכלילי 
כעור וסומא, כך סמאל זה שותפו, כל מזימותיו לסמא עיני האדם עד אשר לא  
יוכל לראות את השמש. ואם כן הענבים מסמאים עין הגשמי, וזה סמאל שותפו 

האל   במראות  יראה  שלא  השכלי,  עין  מורכבת. מעור  מלה  סמאל   וזהו 
 

לזבוב    ועוד ממה שצריך שתדעהו, נמשל  כאשר פרשתי   )ברכות סא.(שהיצר הרע 
כי סתם זבוב אינו רובץ   )ד.ז( למעלה פרשת בראשית בפסוק לפתח חטאת רובץ  

בבשר השלם שבאדם, כי אין כחו בפיו לעשות פתח חדש בבשר שלם, ע"כ הזבוב 
פתח   שמוצא  במקום  השפתים  בין  פתח  רובץ  להרחיב  ירבץ  שם  קצת  פתוח 

המכה, כך היצה"ר אינו מזדווג אל האדם השלם אשר לא פרץ גדרו כלל ולא  
פתח לו פתח לחטאת ולנדה, ועם האיש השלם בכל מעשיו אין לו שום שייכות  
ועסק כי לא יכול לו כלל, אך בזמן שהאדם מעצמו פותח לו פתח קצת ופורץ גדרו 

וג לו היצר הרע ואומר לו אך עצמי ובשרי אתה, אף בעבירה קלה, אז מיד מזדו
ואז יעלה מן העבירות הקלות אל החמורות, ומשתדל להרחיב הפרצה עד עלות  

. כך זה המלאך סמאל )ישעיה ה.ה(חמ"ס גבר לאין מרפא, ופרץ גדרו והיה למרמס  



שרו של עשו בראותו עניני יעקב עם עשו שהם תלוין בשמירת התורה כמ"ש והיה  
יד וגו', והנה כל זמן שלא הביט און ביעקב כלל, לא נזדווג אליו לסמא  כאשר תר

את עיני שכלו מכל וכל, אך כשראה שיעקב פרץ גדרו קצת ביציאה זו, כי חנן  
מגדר   יצא  ויעקב  וכבוד  ונכסים  עושר  ורוב  כל  את  לו  ונתן  אלהים  אותו 

ה זמן  ההסתפקות קצת, ויותר יעקב לבדו וי"א לכדו, במקום הסכנה כי הליל
קהלה לכל המזיקים היא, והוא נשאר בלילה יחידי עבור פכים קטנים מחבלים  
רמים ונשאים, ובעבור דבר מועט האחוז בחבלי בוז נותר במקום סכנה לבדו, אז 
אמר סמאל האח מצאתי און לי מאחר שיעקב התחיל בקלקלה ועשה את עצמו  

ועיני   )משלי כז.כ(ם נאמר  קצת עור מעיניו, כי מי עור כמו אוהבי הממון אשר עליה
האדם לא תשבענה. אז אמר סמאל הנה עת לקרב ועת לחבק אליו, והנני מוסיף 
לו טומאה למלאות עיניו אבק ועפר כדי שיהיה סומא מכל וכל גם מעין השכלי,  
וזהו שאמר ויותר יעקב לבדו, כאשר עבר חק ההסתפקות ויותר לבדו לכדו, והרי 

כל אדם, כי מי פתי יסור הנה לסכן עצמו בעבור   הוא לבדו כי בטלה דעתו אצל
זה כי אם לב הותל הטהו מני אורח ישרים לחבב כל כך   דבר מועט כזה, אין 

וכסף וזהב ירבה לך ורם לבבך   )דברים ח.יג(הממון הגורם שכחת אלוה ממעל כמ"ש  
ה'.   את   ושכחת 

 
וכל, ומלת  נזדווג אליו סמאל לגרום לו שכחת אלוה מכל    מיד ויאבק איש עמו.

ויאבק היא כמו ויחבק, כי מלות אחה"ע מתחלפות, ונכתב ויאבק באל"ף כדי 
לדרוש ממנו לשון אבק, כי רצה לסמא עין שכלו כאבק זה העולה ומסמא עיני 
האדם כך עלה בדעתו לסמא עין שכלו כדי להביאו לידי הכחשת אלוה ממעל, 

הכבוד כי זהו סמוי עיניו   שהיה האבק עולה עד כסא   )חולין צא.(וזה שאמרו רז"ל  
ית'.   כבודו  כסא  ומציאת  יתברך  הבורא  אמונת  בעצמות  הנוגע  צדקיהו   של 

 
למדו זה ממה שנאמר עד עלות השחר,   ומה שאמרו שהיה נוגע בכסא הכבוד,

משמע עד ולא עד בכלל, כי עלות השחר היה מעכב על ידו שלא היה יכול להביאו 
ה עלות  שע"י  לפי  אלוה,  הכחשת  בורא  לידי  לעולם  יש  כי  באמת  הכיר  שחר 

ומנהיג, כמו שפי' בעקידה פר' בראשית על פסוק וידעת היום והשבות אל לבבך 
שמתוך ידיעת מהלך הגלגל היומי דהיינו השמש,    )דברים ד.לט(כי ה' הוא האלהים.  

כ"א  בוראו  הכיר  לא  אברהם  האלהים,וכן  הוא  ה'  כי  להתבונן  המשכיל  יוכל 
מי העיר   )ישעיה מא.ב(התחלת עלייתה כעלות השחר, כמ"ש  מתוך הליכות השמש ו 

ממזרח צדק ופסוק זה נדרש על אברהם, וזהו המרגלית הטובה שהיתה תלויה  
בצוארו של אברהם, שהיה מפרסם לכל מציאת האל יתברך ובמותו תלה ידיעה  

אלמלא גלגל חמה המכריז   )יומא כ:(זו בגלגל החמה, ופירש הרב שעל זה אמרו  
לכך מציאת   ית'.  רומי המכחשת מציאתו  נשמע קול המונה של  ית' היה  האל 

נאמר עד עלות השחר ולא עד בכלל כי ע"י ידיעת תנועת השמש ידע יעקב כי ה'  
)תהלים  הוא האלהים. ומטעם זה משפט הרשעים לבקרים, וראיה מסדום וכמ"ש 

ו  קא.ח( לא  לבקרים אצמית כל רשעי ארץ, לפי שלא לקחו לימוד מעלות השחר 
ה'.   את   ידעו 

 
סמאל, ראה  השתדל   וכאשר  אז  וכל,  מכל  שכלו  עין  לסמא  לו  יכול  לא  כי 

בתחבולה אחרת לסמא קצת עין שכלו לכל הפחות לשלא יוכל לראות בסתרי 
חמוקי יריכיך. מה ירך   )שה"ש ז.ב( התורה ובדברים נעלמים המכונים בירך כמ"ש  

ע בכף ירכו, ואין רצוני להוציא  וזה"ש ויג  )סוכה מט:(בסתר אף דברי תורה בסתר  
מקרא זה מידי פשוטו כי ודאי נגע בירכו ממש, אך שאני נותן טעם בדבר למה  
נגע דווקא בכף ירכו, אלא שרמז לו שע"י שנעשה אוהב כסף אז בלי ספק יהיה  
עור מעיני שכלו, ואם יפה כחו של יעקב שלא בא לידי כפירה מכל וכל, מ"מ יהיה  



כי עי"ז לא יוכל לראות בסתרי התורה והחכמה. ותקע כף   הדבר נוגע בכף ירכו
ירך יעקב להורות לו כי שני קנינים אלו התורה והממון הם כצרות זו לזו, ותקע 

טוב לי כי עוניתי למען אלמד   )תהלים קיט.כא(היינו שנדחה האחד מפני חבירו כמ"ש  
יקר( חקיך.    )כלי 

 
מלמד שנשאר על פכים קטנים וסמך לדבר פירש"י    ויותר יעקב לבדו.  דעת זקנים 

מדכתיב לבדו, אל תיקרי לבדו אלא לכדו. ד"א לשון בית הבד שמושכין ממנו 
קטנים:  בפכים  שמן  להצניע  הוא  ודרך  זית  זקנים(   שמן   )דעת 

 
 

רֵכ   }כו{ יְּ כַף  בְּ גַּע  וַיִׁ לוֹ  כֹל  יָּ לאֹ  י  כִׁ א  מוֹ: וַיַרְּ עִׁ קוֹ  בְּ הֵאָּ בְּ יַעֲקֹב  יֶרֶךְ  כַף  וַתֵקַע   וֹ 
 
יַעֲקֹב   אונקלוס  דְּ א  כָּ יַרְּ תֵי  פְּ ע  זָּ וְּ כֵהּ  יַרְּ תֵי  פְּ בִׁ רֵב  וּקְּ לֵהּ  יל  כִׁ יָּ א  לָּ אֲרֵי  א  וַחֲזָּ

מֵהּ: עִׁ לוּתֵהּ  תַדָּ שְּ אִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
שוּ    יונתן  ה לֵיהּ רְּ א הֲוָּ א אֲרֵי לָּ תֵי וַחֲמָּ א פְּ זָּ זַעְּ כֵיהּ וְּ תֵי יַרְּ פְּ רֵיב בִׁ קָּ א לֵיהּ וְּ שָּ אָּ אַבְּ לְּ

מֵיהּ: עִׁ שוּתֵיהּ  בַחְּ יתְּ אִׁ בְּ יַעֲקב  דְּ א  כָּ יונתן(   יַרְּ  )תרגום 
 
קולית הירך התקוע בקילבוסת קרוי כף, על שם שהבשר   ויגע בכף ירכו.  רש"י 

ו פן תקע נתקעקע ממקום חברתה, ודומה ל  ותקע. שעליה כמין כף של קדירה:  
 )רש"י( , לשון הסרה, ובמשנה לקעקע ביצתן, לשרש שרשיהן:  )ירמיה ו, ח.(נפשי ממך  

 
. כמו פן תקע  ותקע. של יעקב:  ויגע בכף ירכו. המלאך:  כי לא יכול לו   אבן עזרא 

ממקומה:   הירך  כף  סרה  ממך.  עזרא( נפשי   )אבן 
 
לו  הרמב"ן  יכל  לא  כי  לו וירא  יכול  לא  כן  ועל  דברו  עושי  כח  גבורי  מלאכיו   .

ואמרו  ירכו  כף  להקע  עמו  שעשה  במה  רק  הורשה  לא  כי  להזיקו  המלאך 
נגע בכל הצדיקים שעתידין להיות ממנו זה דורו של שמד   )עז ג(בבראשית רבה  

עשו   יתגבר  יעקב  של  בזרעו  דור  לדורותיו שיהיה  רמז  כלו  כי המאורע  והענין 
ה קרוב לקעקע ביצתן והיה זה דור אחד בימי חכמי המשנה כדור עליהם עד שיהי

אמר רבי חייא בר אבא    )שיר השירים ב ז(של רבי יהודה בן בבא וחביריו כמו שאמרו  
אם יאמר לי אדם תן נפשך על קדושת שמו של הקב"ה אני נותן ובלבד שיהרגוני 

של שמד היו    מיד אבל בדורו של שמד איני יכול לסבול ומה היו עושים בדורו 
שיחיהן  תחת  אותן  ונותנין  באור  אותן  ומלבנין  ברזל  של  כדוריות  מביאין 
ומשיאין נפשותיהן מהן ויש דורות אחרים שעשו עמנו כזה ויותר רע מזה והכל 

שלם יעקב  ויבא  שרמז  כמו  עלינו  ועבר   )הרמב"ן(   סבלנו 
 
ירכו  בעל הטורים  בכף  לויגע  היו  כמותו אם  הוא מלאך  לראות אם  ו קפיצים  . 

שהמלאכים אין להם קפיצים. א''נ לפוסלו מן העבודה לפי שקנה מעשו הבכורה  
העבודה: ירכו  שבהן  מכהונה:  בכף  לפוסלו  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
. הודיעו ויגע  . לרוב דבקותו תמיד באל ית' במחשבה ובדבור:לא יכול לו  ספורנו 

 הדבור ותקע כף ירכו בהאבקו:החטא העתיד במדריכי עמו ובדאגתו בזה פסק  
 )ספורנו(  

 
כי לא אוכל עוד להביאך לידי הכחשת    ויאמר שלחני כי עלה השחר.  כלי יקר 



אלוה אחר שנתת לבך ודעתך בעליית השחר כאמור. ויאמר לא אשלחך כי אם  
ברכתני שתהיה מודה לי שאין אתה יכול לי בענין ראיית והסתכלות מציאת האל 

ע יענה אמן בעל כרחו והקטיגור יהיה לסניגור כמו שעושה יתברך כדי שמלאך ר
כפורים.  ביום  יקר(   סמאל   )כלי 

 
 

י:    }כז{ נִׁ תָּ בֵרַכְּ ם  אִׁ י  כִׁ אֲשַלֵּחֲךָ  לאֹ  וַיאֹמֶר  חַר  הַשָּ ה  לָּ עָּ י  כִׁ י  חֵנִׁ שַלְּּ  וַיאֹמֶר 
 
י:  אונקלוס  נִׁ תָּ בֵרַכְּ הֵין  אֶלָּּ ךְ  נָּ חִׁ אֲשַלְּ א  לָּ וַאֲמַר  א  רָּ צַפְּ יק  לִׁ סְּ אֲרֵי  י  חַנִׁ שַלְּּ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
עַמ  יונתן  יק  סַלִׁ אֲרוּם  י  רַנִׁ שַדְּ א  וַאֲמַר  רוֹמָּ מְּ אֲכֵי  מַלְּ דְּ א  תָּ שַעְּ א  טָּ וּמָּ א  תָּ יצְּ רִׁ קְּ וּד 

א   א לָּ מָּ י עַלְּ רִׁ בְּ יתְּ אִׁ א דְּ יוֹמָּ חַיָּיא וּמִׁ שַבְּ כַיָּא מְּ אָּ ן מַלְּ א חַד מִׁ א וַאֲנָּ מָּ רֵי עַלְּ מָּ ין לְּ חִׁ שַבְּ מְּ
הֵן ךְ אֱלָּ שַדֵר יָּתָּ א מְּ א וַאֲמַר לֵית אֲנָּ נָּ מְּ א זִׁ דָּ הֵן הָּ א אֱלָּ חָּ שַבְּ מְּ י לִׁ נִׁ מְּ א זִׁ טָּ תְּ    מָּ בֵירַכְּ

י: יונתן(   יָּתִׁ  )תרגום 
 
 ברכתני. :  חולין צא:(  -)ב"ר עח, א.  וצריך אני לומר שירה ביום    כי עלה השחר.  רש"י 

)וכאן קשה לרש"י תברכני היה שברכני אבי, שעשו מערער עליהן.    )מ(הודה לי על הברכות  

תזריע   פרשת  בזוהר  בהדיא  איתא  וכן  וכו'.  הודה  אלא  לומר,  ודו"ק(לו  מ"ה   )רש"י( :  עמוד 
 
ואם תאמר דילמא ביקש ממנו שיברכו ממש, ויש לומר מדהשיב   )מ(  שפתי חכמים  

לו המלאך לא יעקב וגו' היאך באה תשובה זו לזה, אלא ודאי הכי פירושו כדמפרש 
רש"י לא יאמר עליך וכו', אם כן שמע מינה שיעקב היה מבקש ממנו דבר זה 

והוא הברכות  על  לו  שפיר,    שיודה  משיבו  חכמים(:  )רא"ם(היה   )שפתי 
 
 )בעל הטורים( . בגימטריא הודה לברכתי ששרו של עשו היה:  ברכתני  בעל הטורים 

 
. זה הוא שאמר כי שרית וגו' ותוכל כי משל בו ולא  לא אשלחך וגו'  אור החיים 

ואומרו   רצונו,  זולת  הלוך  יכול  המלאך  ברכתניהיה  אם  יוזק   כי  שלא  פי' 
שיברכהו:  השתדל  מלאך  היותו  בו  שהכיר  לצד  או  ירכו.  החיים(    מתקיעת   )אור 

 
אשלחך  ספורנו  ממ''ה:לא  יותר  צדיקים  שגדולים   )ספורנו(   . 

 
 

יַעֲקֹב:    }כח{ וַיאֹמֶר  מֶךָ  שְּ מַה  יו  אֵלָּ  וַיאֹמֶר 
 
יַעֲקֹב:  אונקלוס  וַאֲמַר  ךְ  מָּ שְּ ה  מָּ לֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
יַעֲקב:  יונתן  וַאֲמַר  ךְ  מָּ שְּ מַה  לֵיהּ  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
 

ם     }כט{ עִׁ ים וְּ ם אֱלֹהִׁ יתָּ עִׁ רִׁ י שָּ אֵל כִׁ רָּ שְּ ם יִׁ י אִׁ ךָ כִׁ מְּ מֵר עוֹד שִׁ יַעֲקֹב יֵאָּ וַיאֹמֶר לאֹ 
ל:  וַתוּכָּ ים  שִׁ  אֲנָּ

 



עִׁ   אונקלוס  יָּ וְּ ם יְּ בַת קֳדָּ רְּ אֵל אֲרֵי רַבְּ רָּ שְּ הֵין יִׁ ךְ אֶלָּּ מָּ אֲמַר עוֹד שְּ תְּ א יַעֲקֹב יִׁ ם  וַאֲמַר לָּ
א: תָּ לְּ יכָּ וִׁ רַיָּא   )אונקלוס(   גּוּבְּ

 
ם    יונתן  עִׁ תְּ  רַבְּ רַבְּ תְּ אִׁ אֲרוּם  אֵל  רָּ שְּ יִׁ הֵן  אֱלָּ ךְ  מָּ שְּ עוֹד  אַמַר  יתְּ אִׁ יַעֲקב  א  לָּ וַאֲמַר 

הוֹם: לְּ תְּ  לְּ כָּ יְּ וִׁ רַיָּא  גוּבְּ ם  עִׁ וְּ יָּ  דַיְּ כַיָּא  אָּ יונתן(   מַלְּ  )תרגום 
 
לא יאמר עוד שהברכות באו לך בעקבה ורמיה, כי אם בשררה   לא יעקב.  רש"י 

שמך,   ומחליף  אל  בבית  עליך  נגלה  שהקב"ה  וסופך  פנים,  הוא   )נ(וגלוי  ושם 
מברכך, ואני שם אהיה ואודה לך עליהן, וזהו שכתוב וישר אל מלאך ויוכל בכה 

ימצאנו ושם  , בכה המלאך ויתחנן לו, ומה נתחנן לו, בית אל  )הושע יב, ה.(ויתחנן לו  
ידבר עמנו, המתן לי עד שידבר עמנו שם, ולא רצה יעקב, ועל כרחו הודה לו 

עשו   ועם אנשים.עליהן, וזהו ויברך אותו שם, שהיה מתחנן להמתין לו ולא רצה:  
 )רש"י( להם:    ותוכל. ולבן:  

 
ר"ל לא שהחליף המלאך כאן שמו אלא היה אומר לו שהקב"ה   )נ(  שפתי חכמים  

עתיד להחליף את שמו, ואמר לו שאותו חילוף אני מפרש אותו עליך על הברכות 
חכמים( וכו':    )שפתי 

 
. אבל יקראו לך בשם ישראל בלבד להורות שאז  כי אם ישראל כי שרית  ספורנו 

המ צבא  על  ה'  יפקוד  כענין  כו'  אלהים  עם  שרית  במרום:כבר   )ספורנו(   רום 
 
לשון ישר אל כי ישר   ויאמר לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל.  כלי יקר 

הוא לשון ראייה, מלשון אשורנו ולא קרוב, והודה לו בזה כי יעקב רואה פני אל 
ולא עלתה בידו לסמא אותו במציאת האל יתברך, ובאמרו כי שרית עם אלהים 

הוא   ואנוש  מכל  הלב  עקוב  על  מורה  יעקב  כי  ממנו,  יעקב  שם  יז.ט(עקר    )ירמיה 
ולא מישור   )ישעיה מ.ד(  וישראל לשון מישור כמ"ש לעתיד והיה העקוב למישור, 

הנראה ישר בעיני הבריות כ"א הנראה ישר בעיני אלהים ואדם, ע"כ אמר כי 
אלהים   עם  ונגיד  שר  תהיה  מפעלך  כושר  ע"י  כי  ואנשים,  אלהים  עם  שרית 

 )כלי יקר(   ואנשים ותוכל, וזהו ישראל ישר אל, מישור הנראה גם בעיני האל ית'.
 
 

רֶךְ אֹתוֹ    }ל{ בָּ י וַיְּ מִׁ שְּ אַל לִׁ שְּ ה זֶה תִׁ מָּ מֶךָ וַיאֹמֶר לָּ א שְּ ה נָּ ידָּ אַל יַעֲקֹב וַיאֹמֶר הַגִּׁ שְּ וַיִׁ
ם:    שָּ

 
יךְ   אונקלוס  רִׁ וּבָּ י  מִׁ שְּ לִׁ אֵל  נַן אַתְּ שָּ דְּ ה  מָּ וַאֲמַר לְּ ךְ  מָּ עַן שְּ כְּ י  חַוִּׁ וַאֲמַר  יַעֲקֹב  אֵל  וּשְּ

ן: תַמָּ  )אונקלוס(   יָּתֵהּ 
 
יךְ   יונתן  רִׁ וּבְּ י  מִׁ שְּ לִׁ אַל  תְּ שְּ אַנְּ נַן  דְּ ה  מָּ לָּ וַאֲמַר  ךְ  מָּ דוּן שְּ כְּ י  חַוִׁ וַאֲמַר  יַעֲקב  אֵיל  וּשְּ

ן: תַמָּ יַעֲקב  יונתן(   יָּתֵיהּ   )תרגום 
 
לפי   )הכל(,  )ב"ר עח, ה.(שמותינו    )ס(אין לנו שם קבוע, משתנין    למה זה תשאל.   רש"י 

משתלחים:   שאנו  השליחות  עבודת   )רש"י(מצות 



 
לא שכעס כששאל זה ממנו, שהרי גם הוא שאל כזה מיעקב:   )ס(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
לשמי  הרמב"ן  זה תשאל  הכח  למה  אין  כי  תועלת  שמי  בידיעת  לך  אין  אמר   .

והיכולת בלתי לה' לבדו אם תקראני לא אענך וגם מצרתך לא אושיעך אבל עתה  
אברך אותך כי כן צוותי ולא פירש הכתוב הברכה והקרוב מה שאמרו רבותינו 

שהודה לו על כל הברכות שם במקום ההוא על כרחו   )במדרש אגדה ובזוה"ק תולדות קמד(
ל אלכי  בית  עד  לו  להמתין  יעקב  רצה   )הרמב"ן(  א 

 
. להיות שיעקב יודע הוא שאין שם קבוע למלאך ושאל הגידה נא שמך  אור החיים 

הגידה נא  למלאך שמו ופירש כי שואלו על שמו אז באותה שעה והוא אומרו  
שמך:   שמך מה  עתה   פי' 

 
לטעם מה  . פי' בשלמא מה ששאל המלאך שמו של יעקב הוא  למה זה תשאל וגו'

שאמר לו לא יעקב וגו' כי אם ישראל, מה שאין כן שאלה זו של יעקב למה, אם 
פירוש לאיזה    למהלומר לו דבר יאמר אליו ובלא סיבת שאלת ענין זה. או ירצה  

ענין אתה שואל דבר זה שאודיעך שמי שאני נקרא בו עתה כיון שאין זה שם  
לשמי:   לשאל  יצטרך  אחר  ובעת  החיים( קבוע   )אור 

 
. המורה על צורתך ועל הפעל הנמשך ממנו כדי שאתבונן הגידה נא שמך  ספורנו 

. כי הצורה למה זה תשאל לשמי  על מה קמת לשטן ואשוב בתשובה ואתפלל:
האשיית לנו היא מדרגת השכלתנו אשר לא תבואר בשום דבור כאמרו והוא פלא  

האלהי: הרצון  כפי  הוא  שלה   )ספורנו(    והפעל 
 
 

ים    שלישיnbsp&   }לא{ נִׁ ים אֶל פָּ נִׁ ים פָּ י אֱלֹהִׁ יתִׁ אִׁ י רָּ יאֵל כִׁ נִׁ קוֹם פְּ א יַעֲקֹב שֵם הַמָּ רָּ קְּ וַיִׁ
י:  שִׁ נַפְּ צֵל  נָּ  וַתִׁ

 
ין   אונקלוס  אַפִׁ בְּ ין  אַפִׁ יָּ  דַיְּ כַיָּא  אָּ מַלְּ י  חֲזֵיתִׁ אֲרֵי  יאֵל  נִׁ פְּ א  רָּ אַתְּ דְּ א  מָּ שְּ יַעֲקֹב  א  רָּ וּקְּ

י: שִׁ נַפְּ בַת  זָּ תְּ שְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
ל   יונתן  ין כָּ יָּ אַפִׁ כַיָּיא דַיְּ אָּ י מַלְּ יתִׁ מַר חֲמִׁ יאֵל אֲרוּם אָּ נִׁ א פְּ רָּ אַתְּ א דְּ מָּ א יַעֲקב שְּ רָּ וּקְּ

י: שִׁ נַפְּ יבַת  זִׁ תְּ ישְּ אִׁ וְּ ין  אַפִׁ בֵיל  יונתן(   קְּ  )תרגום 
 
. טעם התמיה לא שראה מלאך והלא נגלה אליו פנים אל פנים וגו'  אור החיים 

שלחם עם המלאך, והוא אומרו פנים אל פנים לשון מלחמה  קודם האלהים אלא  
פנים: נתראה  יד(  )מ''ב  אומרו  דרך  החיים(    על   )אור 

 
הוא   ויקרא יעקב שם המקום פניאל כי ראיתי אלהים פנים אל פנים.  כלי יקר 

שיכחיש   עד  לשה"ר  באבק  שכלו  עיני  לסמא  סמאל  שרצה  דברתי  אשר  הדבר 
', וכאשר תנצל נפשי ע"י עלות השחר אז ראיתי מציאתו יתברך ולא יראה פני ה 

אלהים פנים אל פנים, להשיג מציאותו יתברך ע"י זריחת השמש בעלות השחר, 
הפך מדעת סמאל המסמא והמטמא והמדמע קודש בחול, וז"ש ויזרח לו השמש  
והיינו לרפאותו, ואח"כ אמר והוא צולע על יריכו קשיין אהדדי, אלא שר"ל שעל 

מש באה לו הרפואה על המכה אשר רצה סמאל להכותו, והוא  ידי זריחת הש



לעור עיני שכלו להביאו לידי הכחשת אלוה, לכך נאמר לו לצורכו כי זרחה עליו 
אבל  עיניו,  תחזינה  ביופיו  מלך  זריחתה  ובסבת  בכנפיה  ומרפא  צדקה  השמש 
בינה,  בעדו שערי  ולסגור  יריכו  על  צולע  לעשותו  מ"מ אהני מעשיו של סמאל 

לתי היות לו מבוא לבא בסוד ה' ליראיו, כ"ז היות עינו על ממונו והיותו להוט  לב
הזה.  העולם  קניני  בולמוס  יקר(   אחר   )כלי 

 
 

רֵכוֹ:    }לב{ יְּ עַל  צֹלֵעַ  הוּא  וְּ נוּאֵל  פְּ אֶת  בַר  עָּ כַאֲשֶר  הַשֶמֶש  לוֹ  רַח  זְּ  וַיִׁ
 
כֵהּ:  אונקלוס  לַע עַל יַרְּ הוּא מַטְּ נוּאֵל וְּ י עֲבַר יָּת פְּ א דִׁ מָּ א כְּ שָּ מְּ נַח לֵהּ שִׁ  )אונקלוס(   וּדְּ

 
מַע    יונתן  טָּ נֵיהּ דְּ מְּ ם זִׁ א קֳדָּ שָּ מְּ נַח לֵיהּ שִׁ א  וּדְּ בֵירָּ קֵיהּ מִׁ יפְּ מִׁ נֵיהּ בְּ מְּ ם זִׁ ינֵיהּ קֳדָּ גִׁ בְּ

כֵיהּ:  יַרְּ עַל  לַע  מַטְּ הוּא  וְּ א  ילָּ טַיְּ לְּ רֵי  וּשְּ נוּאֵל  פְּ יַת  בַר  עָּ כַד  בַע  שָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
השמש.  רש"י  לו  לנו   ויזרח  האיר  פלוני  למקום  כשהגענו  הוא,  אדם  בני  לשון 

ל ויזרח  אגדה  ומדרש  פשוטו.  זהו  כמה השחר,  צלעתו,  את  לרפאות  לצרכו,  ו, 
, ואותן שעות שמיהרה לשקוע בשבילו )מלאכי ג, כ.(דתימא שמש צדקה ומרפא בכנפיה  

כשזרחה   )פ(היה צולע    והוא צלע.כשיצא מבאר שבע, מיהרה לזרוח בשבילו:    )ע(
 )רש"י( השמש:  

 
דקשה לרש"י אפילו אם זרחה בשבילו מכל מקום מה זה לו, וכי    )ע(  שפתי חכמים  

רצה לומר כשהתחילה השמש לזרוח היה צולע, אבל מיד   )פ(לו לבדו זרחה וכו':  
נתרפא:   כך  חכמים( אחר   )שפתי 

 
. אולי כי לא יקרא שם המקום פניאל אלא יעקב כאשר עבר את פנואל  אור החיים 

 תורה תקראהו פנואל וכן נקרא בשופטים )ח(: לבד אבל כל חוץ ממנו ואפי' דבר  
החיים(    )אור 

 
. אחר שעבר את פנואל בצליעה זרח השמש ונרפא ויזרח לו השמש וכו'  ספורנו 

ומרפא: צדקה  שמש  שמי  יראו  להם  וזרחה  כאמרו  לבא  לעתיד  יהיה   כאשר 
 )ספורנו(  

 
 

רֵךְ עַד הַיוֹם הַזֶה     }לג{ שֶה אֲשֶר עַל כַף הַיָּ יד הַנָּ אֵל אֶת גִּׁ רָּ שְּ נֵי יִׁ לוּ בְּ עַל כֵן לאֹ יאֹכְּ
שֶה:   הַנָּ יד  גִׁ בְּ יַעֲקֹב  יֶרֶךְ  כַף  בְּ גַע  נָּ י   כִׁ

 
א    אונקלוס  כָּ תֵי יַרְּ י עַל פְּ יָּא דִׁ נַשְּ א דְּ ידָּ אֵל יָּת גִּׁ רָּ שְּ נֵי יִׁ לוּן בְּ א יֵיכְּ א  עַל כֵן לָּ עַד יוֹמָּ

יָּא: נַשְּ דְּ א  ידָּ גִׁ בְּ יַעֲקֹב  דְּ א  כָּ יַרְּ תֵי  פְּ בִׁ רֵיב  קְּ אֲרֵי  דֵין   )אונקלוס(   הָּ
 
א    יונתן  ירָּ עִׁ בְּ דִׁ א  כָּ יַרְּ תֵי  פְּ עַל  דְּ יָּא  נַשְּ דְּ א  ידָּ גִׁ יַת  אֵל  רָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ ין  לִׁ כְּ אָּ א  לָּ כֵן  ין  גִׁ בְּ

אָּ  א וְּ כָּ אָּ יב מַלְּ רִׁ דֵין אֲרוּם קָּ א הָּ א עַד יוֹמָּ ותָּ חֵיוָּ תַר וְּ אָּ יַעֲקב בְּ א דְּ ינָּ מִׁ כֵי יְּ תֵי יַרְּ פְּ חַד בִׁ
יָּא: נַשְּ דְּ א  ידָּ יונתן(   גִׁ  )תרגום 

 
ולמה נקרא שמו גיד הנשה, לפי שנשה ממקומו ועלה, והוא   גיד הנשה.  רש"י 



)בראשית , וכן כי נשני אלהים את כל עמלי  )ירמיה נא, ל.(לשון קפיצה, וכן נשתה גבורתם  

פולפ"א בלע"ז )גראבע דיקע( כל בשר גבוה וחלול ועגול קרוי כף, כמו עד שתתמרך הכף,   )על כף הירך.:  מא, נא.(

בגרות(  )רש"י( :  בסימני 
 
עזרא  כי אם  בגיד הנשה  אבן  בו ספק  ואין  ז''ל  ידוע כאשר העתיקו קדמונינו   .

לחסרי הדעת. ותולדת שמפרשים שהוא האבר ויפרשו הנשה מגזרת נשים. לדעת  
לאך שנראה ליעקב שהוא גוף יתבאר לך אם השם יפקח את לבבך בפרשת  זה המ

בקרבו:   שמי  עזרא( כי   )אבן 
 
. פי' לצד שנזדעזע הגיד ממקור הקדושה ושלט בו על כן לא יאכלו וגו'  אור החיים 

היודע,  הוא  כי  הבורא  ואסרה  נטמאה  שהיא  מקום  בכל  זו  בחינה  הקליפה 
עם והוא סימן לבחינת הקליפה כי אין בה ותמצא סוד בזה כי גיד זה אין בו ט

כמו  שהעיקר  אלא  לומר  פשטים  בזה  ויש  ממנו,  קדושה  שנעקרה  כיון  טעם 
החיים(    שכתבתי:  )אור 

 
בני ישראל  ספורנו  יאכלו  כן לא  כף על  בנגיעת  . כדי שיהיה ההיזק אשר הורע 

אצלנו: נחשב  בלתי  בדבר  היזק   )ספורנו(    הירך 
 
מצינו לרז"ל שדברים    יאכלו בני ישראל את גיד הנשה וגו'.על כן לא    כלי יקר  

עמוקים שהשגתם קשה, נמשלו לגידין כמו שפירש"י פרשת יתרו על פסוק ותגיד 
וההשגה נקראת בלשון אכילה, כמו שמצינו בד' שנכנסו    )שמות יט.ג( לבני ישראל.  

את אכול שעל החקירה הנסתרת מעין כל חי מביא פסוק דבש מצ  )חגיגה יד:( לפרדס  
.ורמז במצוה זו לדורות למנוע מישראל החקירה בנסתרות כמ"ש  )משלי כה.טז(דיך  

יג.( לידי   )חגיגה  ויבואו  שכלם  יהרסו  פן  לחוש  יש  כי  בנסתרות,  עסק  לך  אין 
היות   מצד  מתכונתם,  על  הסודות  כל  להבין  יחכמו  רבים  לא  כי  אפיקורסות, 

תיו מבלבלין שכל האדם.  שכלם עובר בעמק עכור כי הבלי העולם הזה וחמדו
ורמז במניעת אכילת הגיד לדורות, להיות לזכרון בין עיניהם כי מנע ה' מהם פרי 
עץ הדעת, שלא יאכילו את שכלם דברים קשים כגידין, כי נגע בכף ירך יעקב ואם  
ליעקב השלם קרה מכשול זה לפי שעה כשנטה קצת מדרך השווי, מה יעשו אזובי 

בהב עסקיהם  רוב  אשר  עסק  קיר  להם  יהיה  לא  כן  על  וחמודותיו,  העה"ז  לי 
ומאסו   קצו  אשר  ודוגמתו,  יוחאי  בן  כר"ש  הדור  סגולי  יחידי  כ"א  בנסתרות 
בהבלי העה"ז כיעקב, כי אם לפי שעה קרה זה ליעקב, על שנותר לבדו לכדו, ובלי 
ספק שאחר שקרה לו ענין התאבקות של סמאל הרגיש בחטאו וסר מן הדרך  

שלם בתורתו,    )שבת לג.(בר שנאמר ויבא יעקב שלם. ודרשו רז"ל  ההוא, וראיה לד
לקח. ויוסיף  ישמע  והמשכיל  הערך,  יקר  דבר  זה  יקר(   ופירוש   )כלי 

 
ע"כ לזכרון הנס שניצל יעקב מן המלאך   על כן לא יאכלו בני ישראל.  דעת זקנים 

שלא נגע אלא בכף יריכו ולא הרגו משל לאדם שהוא חש בראשו תמיד או בלבו 
ומקבל עליו שלא לאכול עוד מן הראש או מן הלב כדי שיהיה לו רפואה. ד"א  
ע"כ שעשו בני ישראל שלא כהוגן שהניחוהו ללכת יחידי ולא עשו לו לויה והוזק  

ה לכך אסר להם הקב"ה גיד הנשה כדי שיהיו זהירין במצות  על ידם בגיד הנש
)דעת    לויה משם ואילך ולכך הוזהר יעקב ללות את יוסף בנו כששלחו אל אחיו:

 זקנים( 
 
 



 

 

 לג -בראשית פרק

ים     }א{ דִׁ לָּ יש וַיַחַץ אֶת הַיְּ בַע מֵאוֹת אִׁ מוֹ אַרְּ עִׁ א וְּ ו בָּ נֵה עֵשָּ הִׁ א וְּ יו וַיַרְּ א יַעֲקֹב עֵינָּ שָּ וַיִׁ
חוֹת:   פָּ הַשְּ תֵי  שְּ עַל  וְּ חֵל  רָּ עַל  וְּ ה  לֵאָּ  עַל 

 
ה גֻּבְּ   אונקלוס  אָּ בַע מְּ מֵהּ אַרְּ עִׁ א וְּ ו אֲתָּ א עֵשָּ הָּ א וְּ י וַחֲזָּ קַף יַעֲקֹב עֵינוֹהִׁ יג יָּת  וּזְּ ין וּפַלִּׁ רִׁ

א: תָּ חֵינָּ לְּ תֵין  תַרְּ עַל  וְּ חֵל  רָּ עַל  וְּ ה  לֵאָּ עַל  נַיָּא   )אונקלוס(   בְּ
 
ין   יונתן  רִׁ גוּבְּ ה  אָּ מְּ בַע  אַרְּ מֵיהּ  עִׁ וְּ תֵי  אָּ ו  עֵשָּ א  הָּ וְּ א  וַחֲמָּ עֵינוֹי  יַת  יַעֲקב  קֵיף  וּזְּ

עַל   וְּ חֵל  רָּ עַל  וְּ ה  לֵאָּ עַל  נַיָּא  בְּ יַת  וּפַלֵיג  ין  כִׁ מוּרְּ א: פוּלְּ תָּ חֵינָּ לְּ תֵין  יונתן(   תַרְּ  )תרגום 
 
איש  ספורנו  מאות  ארבע  במנחה:ועמו  פניו  התכפרו  שלא   )ספורנו(    . 

 
 

חֵל    }ב{ אֶת רָּ ים וְּ דֶיהָּ אַחֲרֹנִׁ ילָּ ה וִׁ אֶת לֵאָּ ה וְּ אשֹנָּ דֵיהֶן רִׁ אֶת יַלְּ חוֹת וְּ פָּ וַיָּשֶם אֶת הַשְּ
ים:   אַחֲרֹנִׁ יוֹסֵף  אֶת   וְּ

 
חֵל   אונקלוס  יָּת רָּ וְּ ין  אִׁ רָּ א בַתְּ הָּ נָּ ה וּבְּ יָּת לֵאָּ וְּ ין  אִׁ מָּ נֵיהֶן קַדְּ יָּת בְּ וְּ א  תָּ חֵינָּ י יָּת לְּ שַוִּׁ וְּ

יוֹסֵף   יָּת  ין:וְּ אִׁ רָּ  )אונקלוס(   בַתְּ
 
א   יונתן  לָּ חַבְּ ו לְּ תֵי עֵשָּ לוּ אָּ מַר אִׁ א אֲרוּם אָּ מֵיתָּ קַדְּ נֵיהֶן בְּ ן וּבְּ ינָּ א הִׁ תָּ חֵינָּ י יַת לְּ שַוִׁ וְּ

א  בָּ רָּ מֵיהּ קְּ נַגַח עִׁ קוּם וְּ דֵין נְּ א הָּ מָּ גָּ תְּ גוֹ פִׁ ילֵן וּבְּ אִׁ שַיָּא יַעֲבֵיד בְּ נְּ נוּ בִׁ מֶעֱבַד זְּ רֻבַיָּא לְּ בְּ
לֵאָּ  יַת  ין:וְּ אִׁ רָּ בַתְּ יוֹסֵף  יַת  וְּ חֵל  רָּ יַת  וְּ ין  אִׁ רָּ בַתְּ א  הָּ יבָּ רִׁ וְּ יונתן(   ה   )תרגום 

 
אחרונים.  רש"י  וילדיה  לאה  חביב:    ואת  אחרון   )רש"י( אחרון 
 
 )אבן עזרא( ושם רחל ויוסף באחרונה אולי ימלטו בעבור אהבתו אותם:    אבן עזרא 

 
 

יו:    }ג{ חִׁ אָּ עַד  תוֹ  שְּ גִּׁ עַד  ים  מִׁ עָּ פְּ שֶבַע  ה  צָּ אַרְּ תַחוּ  שְּ וַיִׁ נֵיהֶם  פְּ לִׁ בַר  עָּ הוּא   וְּ
 
וַת(    אונקלוס  בֵהּ עַד )נ''י לְּ רְּ קְּ ין עַד מִׁ נִׁ מְּ בַע זִׁ א שְּ עָּ יד עַל אַרְּ גִׁ מֵיהוֹן וּסְּ הוּא עֲבַר קֳדָּ וְּ

י:   )אונקלוס(   אֲחוּהִׁ
 
ין   יונתן  נִׁ מְּ בַע זִׁ א שְּ עָּ חַן עַל אַרְּ גָּ יָּ וְּ ם יְּ ן קֳדָּ ין מִׁ עֵי רַחֲמִׁ לֵי וּבְּ מֵיהוֹן מַצְּ דָּ קָּ בַר לְּ יהוּ עָּ אִׁ וְּ

חוֹי: אָּ עַד  בֵיהּ  רְּ יקְּ מִׁ יונתן(   עַד   )תרגום 
 
 )רש"י(אמר, אם יבא אותו רשע להלחם, ילחם בי תחלה:    עבר לפניהם.  רש"י 
 
. על שם כי שבע יפול צדיק וקם ולהעביר ז' וישתחו ארצה ז' פעמים  הטוריםבעל   



מלבו:   הטורים(  תועבות   )בעל 
 
 

כוּ:    }ד{ בְּ וַיִׁ קֵהוּ  שָּ וַיִׁ ו  ארָּ צַוָּּ עַל  פֹל  וַיִׁ קֵהוּ  חַבְּ וַיְּ אתוֹ  רָּ קְּ לִׁ ו  עֵשָּ ץ  רָּ  וַיָּ
 
כוֹ:  אונקלוס  וּבְּ קֵהּ  נַשְּ וְּ ארֵהּ  צַוְּּ עַל  פַל  וּנְּ פֵהּ  גַפְּ וְּ מוּתֵהּ  קַדָּ לְּ ו  עֵשָּ הַט   )אונקלוס(   וּרְּ

 
גַפֵיף לֵיהּ  יונתן  מוּתֵיהּ וְּ דָּ קְּ ו לִׁ הַט עֵשָּ ו   וּרְּ כוּן עֵשָּ שֵיק לֵיהּ וּבְּ ורֵיהּ וּנְּ ין עַל צַוְּ כִׁ רְּ תְּ אִׁ וְּ

ורֵיהּ: צַוָּ א דְּ צַעֲרָּ א עַל  כָּ יַעֲקב בָּ וְּ יזוּ  מִׁ זְּ מִׁ יתְּ אִׁ ינוֹי דְּ שִׁ א דְּ א עַל צַעֲרָּ כָּ  )תרגום יונתן(   בָּ
 
 וישקהו. נתגלגלו רחמיו כשראהו משתחוה כל השתחוואות הללו:    ויחבקהו.  רש"י 

ויש חולקין בדבר הזה בברייתא דספרי   יש שדרשו )ספרי בהעלותך סט.(נקוד עליו,   ,
. אמר רבי שמעון בן יוחאי, הלכה )ב"ר עח, ט.(זו, לומר שלא נשקו בכל לבו    )צ(נקודה  

ותה שעה, ונשקו בכל לבו  היא, בידוע שעשו שונא ליעקב, אלא שנכמרו רחמיו בא
שם(  )רש"י( :  )ב"ר 

 
ר"ל מלת וישקהו נקוד, לבד השי"ן שבו אינה נקודה, והוי כאילו   )צ(  שפתי חכמים  

לנשכו:   בדעתו  שהיה  שיניו,  את  הקהה  לשון  ויקה"ו  חכמים( כתיב   )שפתי 
 
. טוב הוא לעתיקי משדים כי על דרך הפשט  וישקהוהדרש על נקודות    אבן עזרא 

 )אבן עזרא( לא חשב עשו לעשות רע לאחיו והעד ויבכו כאשר עשה יוסף עם אחיו: 
 
. בגימטריא לנושכיהו.  וישקהו  . נקוד למעלה שכיון לנשכו:וישקהו  בעל הטורים 

עשו:   בגימטריא  שני''ו  חרבות  הטורים( דור   )בעל 
 
לבו כמו רגע בהכנעותיו של יעקב כאמרם ז''ל שאחיהו . נהפך  וירץ עשו  ספורנו 

השילוני קלל את ישראל בקנה הנכנע לכל הרוחות הן לו עשו כן בריוני בית שני 
פרק  )גטין  באמרו  זכאי  בן  יוחנן  רבי  שהעיד  כמו  בית מקדשנו  נחרב  היה  לא 

שבקונן: לא  דבן  בריוני   )ספורנו(   הנזקין( 
 
 

וַיאֹמַר    }ה{ ךְ  לָּּ אֵלֶּה  י  מִׁ וַיאֹמֶר  ים  דִׁ לָּ הַיְּ אֶת  וְּ ים  שִׁ הַנָּ אֶת  א  וַיַרְּ יו  עֵינָּ אֶת  א  שָּ וַיִׁ
דֶךָ:   עַבְּ אֶת  ים  אֱלֹהִׁ נַן  חָּ אֲשֶר  ים  דִׁ לָּ  הַיְּ

 
ךְ וַאֲמַר בְּ   אונקלוס  לֵּין לָּ ן אִׁ נַיָּא וַאֲמַר מָּ יָּת בְּ שַיָּא וְּ א יָּת נְּ י וַחֲזָּ קַף יָּת עֵינוֹהִׁ י וּזְּ נַיָּא דִׁ

ךְ:  דָּ עַבְּ יָּת  יָּ  יְּ  )אונקלוס(   חַן 
 
ינוּן   יונתן  נַי הִׁ מַר בְּ אָּ ךְ וְּ לֵין לָּ מַר מַאן אִׁ אָּ יָּא וְּ יַת רַבְּ שַיָּא וְּ א יַת נְּ קַף יַת עֵינוֹי וַחֲמָּ וּזְּ

ךְ:  דָּ עַבְּ עַל  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ מֵיחוּס  בְּ י  לִׁ יבוּ  הִׁ יְּ תְּ אִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
לך.  רש"י  אלה  להיות    מי  אלה   )רש"י( שלך.    )ק(מי 
 
רצונו לתרץ דמי אלה משמע שלא ידע של מי היו, ואחר כך אמר   )ק(  שפתי חכמים  



לך, לכן פירש להיות שלך, כלומר מאיזה צד הם שלך אם הם בניך או עבדיך או 
חכמים( שכיריך:    )שפתי 

 
. כמו נתן וכמוהו  חנן. מי אלה עמך או מי אלה שלך הם:  מי אלה לך  אבן עזרא 

הם:   כמו  חנם  גם  אותם  עזרא( חנונו   )אבן 
 
. שאל על הנשים ועל הילדים וענה הילדים אשר חנן אלהים  מי אלה לך  הרמב"ן 

  את עבדך דרך מוסר כי לא רצה לומר שהם נשיו והבין עשו שהן אמות הילדים
 )הרמב"ן( 

 
לך  ספורנו  אלה  ביתומי  ובני  עבדיו  או  בניו  הם  אם  שאל   )ספורנו(   :. 

 
 
ָּ:   רביעיnbsp&   }ו{ תַחֲוֶין שְּ וַתִׁ דֵיהֶן  יַלְּ וְּ ה  הֵנָּ חוֹת  פָּ הַשְּ  ָּ ן גַּשְּ  וַתִׁ
 
ידוּ:  אונקלוס  גִׁ וּסְּ נֵיהֶן  וּבְּ נוּן  אִׁ א  תָּ חֵינָּ לְּ ן  יבָּ רִׁ  )אונקלוס(   וּקְּ

 
א    יונתן  תָּ חֵינָּ לְּ יבַן  רִׁ ן:וּקְּ ינָּ חִׁ וּגְּ נֵיהֶן  וּבְּ ינוּן  יונתן(   הִׁ  )תרגום 

 
זקנים  ותשתחוין.   דעת  וגו'  ילדיהן לא השתחוו   ותגשן השפחות  השפחות אבל 

שאמרו אמותינו אינן חשובות כמונו אבל בני לאה כשראו לאמן שהשתחוה גם  
כמוה: השתחוו  זקנים(   הם   )דעת 

 
 

תַחֲווּ:    }ז{ שְּ וַיִׁ חֵל  רָּ וְּ יוֹסֵף  גַּש  נִׁ אַחַר  וְּ תַחֲווּ  שְּ וַיִׁ דֶיהָּ  ילָּ וִׁ ה  לֵאָּ גַּם  גַּש   וַתִׁ
 
ידוּ:  אונקלוס  גִׁ וּסְּ חֵל  רָּ וְּ יוֹסֵף  רֵיב  קְּ כֵן  תַר  וּבָּ ידוּ  גִׁ וּסְּ א  הָּ נָּ וּבְּ ה  לֵאָּ אַף  א  יבָּ רִׁ  וּקְּ

 )אונקלוס( 
 
וּגְּ   יונתן  א  הָּ נָּ וּבְּ ה  לֵאָּ אוּף  יבַת  רִׁ חֵל וּקְּ רָּ מֵי  קָּ עַתַד  תְּ אִׁ וְּ יוֹסֵף  יב  רִׁ קָּ כֵן  תַר  וּבָּ ן  ינָּ חִׁ

ן: ינָּ חִׁ וּגְּ תֵהּ  קוֹמָּ בְּ יָּיהּ  כַסְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
בכלן האמהות נגשות לפני הבנים, אבל ברחל, יוסף נגש   נגש יוסף ורחל.  רש"י 

לפניה, אמר, אמי יפת תואר, שמא יתלה בה עיניו אותו רשע, אעמוד כנגדה 
עין:   עלי  לברכת  יוסף  זכה  מכאן  בה,  מלהסתכל   )רש"י( ואעכבנו 

 
 

הַ    }ח{ הַמַחֲנֶה  ל  כָּ ךָ  לְּ י  מִׁ י: וַיאֹמֶר  אֲדֹנִׁ עֵינֵי  בְּ חֵן  צאֹ  מְּ לִׁ וַיאֹמֶר  י  תִׁ שְּ גָּ פָּ אֲשֶר   זֶה 
 
עֵינֵי   אונקלוס  ין בְּ א רַחֲמִׁ חָּ כָּ אַשְּ ית וַאֲמַר לְּ עִׁ י עֲרָּ דֵין דִׁ א הָּ יתָּ רִׁ ל מַשְּ ךְ כָּ ן לָּ וַאֲמַר מָּ

י:  בוֹנִׁ  )אונקלוס(   רִׁ
 
דֵין    יונתן  רֵי הָּ ל מַשְּ ךְ כָּ א  וַאֲמַר מַן לָּ חָּ כָּ אַשְּ ית לְּ רִׁ שַדְּ וַאֲמַר דוֹרוֹן הוּא דְּ ית  עִׁ אַרְּ דְּ

י:  בוֹנִׁ רִׁ עֵינֵי  בְּ ין  יונתן(   רַחֲמִׁ  )תרגום 
 



שהוא שלך, כלומר למה  )ר(מי כל המחנה אשר פגשתי  מי לך כל המחנה.  רש"י 
הוא לך. ופשוטו של מקרא על מוליכי המנחה. ומדרשו, כתות של מלאכים פגע, 

שהיו דוחפין אותו ואת אנשיו, ואומרים להם, של מי אתם, והם אומרים להם   )ש(
של עשו, והן אומרים הכו הכו, ואלו אומרים הניחו, בנו של יצחק הוא, ולא היו 

אברהם הוא, ולא היו משגיחים עליו, אחיו של יעקב משגיחים עליו, בן בנו של  
אתם:   משלנו  כן  אם  להם  אומרים   )רש"י(הוא, 

 
דהכא אי אפשר לפרש כמו גבי מי אלה לך, כלומר עבדיך או   )ר(  שפתי חכמים  

בניך, דהא היה יודע עשו שהם מוליכי המנחה ובודאי עבדיו הם, ועוד מה השיב  
וגו', כ לומר למה טרחת לכל זה. ומהרש"ל כתב כי לו למצוא חן בעיניך אלא 

ואין להקשות אם כן מה השיב לו  בודאי פירוש של מי לך פירושו של מי הם, 
למצוא חן בעיניך, היה לו להשיב תחילה שהם שלו, אין זה קושיא, כי כך שאל 
אותו עשו מי לך המחנה, כלומר למי הם כל המחנה שפגשתי שאני צריך לומר 

שיב לו יעקב למצוא חן בעיניך, כי עיקר שאלתו היה על למה הוא לך, לכך ה
דאם לא כן מאי כל המחנה דהא מוליכי המחנה לא   )ש(למה הוא לך וכו' עכ"ל:  

היו כי אם ה' עבדים, ומה שהשיב ויאמר למצוא חן בעיני אדוני, וכי בשביל שהכו 
הוא   יעקב  דכיון כשאמרו אחיו של  וי"ל  בעיניו,  חן  ימצא  היו אותו המלאכים 

משגיחין, א"כ ראה שיעקב היה חשוב בעיניהן של מלאכים, לכך וימצא חן בעיניו  
כלומר להודיע שיש לו הרבה אוהבים, ועל ידי זה גם הוא ישוב להיות אוהבו: 
חכמים(   )שפתי 

 
. מי לעולם ימצא על אדם. ופי' מי הוא זה ששגרת לו כל המנחה  מי לך  אבן עזרא 

במחשבתך:   מי  או  עזרא( הזה   )אבן 
 
צוה מי לך כל המחנה הזה אשר פגשתי  הרמב"ן  יעקב עשו כאשר  . הנה עבדי 

אותם ולא רצה לקבל מהם או שהוא בגאותו ועברתו לא דבר עמם ולא שאלם  
למי אתה ואנה תלך והם יראו מגשת אליו ואמר עתה מי לך כל המחנה הזה כי 

או שאלה ה ליעקב מדברי המלאכים הראשונים  כן חשב שהם  הגידו  שלוחים 
במחנה עשו או שאין אדם אחד בדרך ההוא להיות לו כן וטעם מי לך כל המחנה  
הזה כלומר מי זה לך שתשלח לו כל אלה כלומר מי הוא הגדול אצלך שתשלח  

 )הרמב"ן(   לו כל אלה והוא ענהו למצוא חן בעיני אדוני כי אתה הגדול והאדון בעיני
 
הכא ואידך מי לך פה כי חצבת לך פה קבר. עוד . ג' במסורה  מי לך  בעל הטורים 

מי לך פה חתן ובניך. זהו שיש במדרש שהיו כתות מלאכי השרת פוגעין בעשו  
ובאנשיו ומכים בהם וזהו מי לך כל המחנה שהיו מכים בהם עד שהיו חוצבים  
להם קברים לקבור המתים וכשפגע בו וראה לו בנים ובנות אמר מי לך פה בנים  

אמרת כשהיינו בבטן אמנו מריבים על שני עולמות שאתה היית    ובנות לא כך
הבנים:   אלו  לך  מי  א''כ  ורביה  פריה  בו  שאין  הבא  בעולם  הטורים( בוחר   )בעל 

 
. המחנה שאמר אלי מנחה היא שלוחה לאדוני מי הוא  מי לך כל המחנה  ספורנו 



שאצטרך: שחשבת  חסד  למנחת  או  כבוד  למנחת  הוא  אם   )ספורנו(   אצלך 
 
 

ךְ:    }ט{ לָּ אֲשֶר  ךָ  לְּ י  הִׁ יְּ י  חִׁ אָּ ב  רָּ י  לִׁ יֶש  ו  עֵשָּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  ילָּ דִׁ בְּ לַח  אַצְּ י  חִׁ אָּ י  סַגִּׁ י  לִׁ ית  אִׁ ו  עֵשָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ין    יונתן  סִׁ כְּ י נִׁ ית לִׁ ו אִׁ ךְ:וַאֲמַר עֵשָּ ית לָּ אִׁ ךְ מַאן דְּ קַיֵים לָּ תְּ י יִׁ חִׁ ין אָּ יאִׁ  )תרגום יונתן(   סַגִׁ

 
לך.  רש"י  אשר  לך  הודה    יהי  הברכות    )ת(כאן  על  יא.(לו  עח,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
חכמים   סגי:    )ת(  שפתי  רב  לי  ביש  לך,  יהי  לשון  מכפל  דייק  חכמים( רש"י   )שפתי 
 
הטורים  לך  בעל  אשר  לך  יהי  הברכות:  אחי  זה  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
אחר שעמו   אחי. צריך לדעת למה הוצרך לומר  ויאמר עשו יש לי וגו'    אור החיים 

הדברים:  באמצע  לא  הדיבור  בתחלת  להקדימה  לו  היה  ועוד  מדבר,   היה 
 

ואיני צריך   יש לי רבכוונת עשו הוא על זה הדרך אם לצד הנאתי אתה מכוין    אכן
ת עצמך אתה מכוין כדי שיתקרב לבי אליך כמו שגילה באומרו לזה, ואם להנא

וגו' פי' לא יוכר אהבתי אותך שהיא לצד האחוה אלא אם   אחי יהי לך למצוא חן  
תחזיר מנחתך שזולת זה יראה כי מה שאני מתנהג עמך באחוה אינו אלא לצד 

אם  פי' תהיה ניכר שאני מחזיק אותך באחי    אחיהמנחה, וזה הוא שיעור הכתוב  
וגו':  לך   יהיה 

 
וגו' מצאתי  נא  אם  נא  לומר  אל  האריך  למה  לדעת  צריך  פעמים:   נא.   ב' 

 
כוונת הכתוב הוא על זה הדרך כי בא להשיב שדבריו אמת הם שיותר יוכר   אכן

מדת אחוה אם לא יקח ממנו דבר אבל אימתי היה הדבר כן קודם שהביא אך 
פירוש    אל נאה לו, והוא אומרו  לא עתה אחר שהביא לו המנחה אין ראוי להחזיר

עתה אחר שהבאתי לך המנחה אם נא מצאתי חן ואהבתני כאח לאחיו תוסיף 
בתוספת וא''ו.    ולקחתלעשות עמי חסד שתקח מנחתי מידי, ולזה דקדק לומר  

פי' שתהיה אופן המנחה לא להתנהג עמי באחוה אלא כמשפט    כי על כןואומרו  
פנ יראו  שלא  הגדולים  פני  לקחת  המקבלים  להתרצות  צריך  ולזה  ריקם,  יהם 

והחיבה:   הרצון  הפכיות  יגיד  זה  שזולת   מנחתי 
 

לחששת שלא ימעיט מהונו של יעקב לזה אמר כי חנני אלהים וכי יש לי כל.    ואם
אולי שיכוון לומר כי המנחה שהביא לו אינה מפרצת פרצה בנכסיו   כלפי' אומרו  

כולם  מקודם  היו  כאשר  נכסיו  נשארים  במנחה  לו  שנתן  מה  לו  שנתן  ואחר 
והבן:  מחסור  בלא   בשלימות 

 
שהיא בחינת הקדושה שנקראת כל, ובחינה זו כשתהיה    כלירמוז באומרו    עוד

מעצמו, וכברכת ישראל   מושגת באדם אין החסרון עושה רושם והחסר נשלם
כחול שהחסר נשלם מעצמו והיא ברכת כל. והוא סוד )מ''א י''ז( כד הקמח לא 
כלתה. ועיין מה שפירשתי בפסוק )י''ח( ויבא יעקב שלם, וברכה זו זכו בה כל 



האבות אברהם בכל יצחק מכל יעקב כל )ב''ב מז.( וזה סודה. ומעתה נותן טוב 
ו' כי חנני אלהים וכי יש לי כל והנחסר נשלם  טעם באומרו קח נא את ברכתי וג 

החיים(  מעצמו:    )אור 
 
. שבהיותך אחי לא תצטרך אחי יהי לך אשר לך  . ואיני צריך:יש לי רב  ספורנו 

במנחה:  )ספורנו(    לכבדני 
 
משמע רב אבל לא כל, ויעקב אמר כי חנני אלהים    ויאמר עשו יש לי רב.  כלי יקר 

וכי יש לי כל, לפי שהרשעים אע"פ שיש להם כל כסף וזהב שבעולם מ"מ נראה  
להם שעדיין הם חסרים, ויש להם רב אבל לא כל צרכם, לכך אמר עשו יש לי רב 
אבל לא כל כי עדיין חסרים המה, יש בידו מנה מתאוה למאתים, והצדיקים  

אפילו אם יש מעט בידם הם מסתפקים בו ושמחים בחלקם, ונראה  בהפך זה כי  
כמ"ש   כל,  להם  יש  ה.יח(כאלו  עושר   )קהלת  האלהים  לו  נתן  אשר  האדם  כל  גם 

ונכסים והשליטו לאכול ממנו וגו' זו מתת אלהים הוא, ואח"כ אמר איש אשר 
יתן לו האלהים עושר ונכסים וכבוד ואיננו חסר לנפשו מכל אשר יתאוה ולא 
לו  נתן  אשר  תחלה  הזכיר  למה  וקשה  וגו'.  ממנו  לאכול  האלהים  ישליטנו 
משמע. להבא  יתן  האלהים  לו  יתן  אשר  אמר  ואח"כ  עבר,  לשון   האלהים 

 
אשר לא יבקר בין רב למעט כי אפילו   אלא לפי שפסוק ראשון מדבר באיש צדיק,

ט על במועט שבידו דומה לו כאילו כבר נתן לו האלהים את כל, ואיש כזה שלי
ממונו לעשות בו כרצונו והשליטו האלהים וגו', אבל פסוק שני מדבר ברשע רע, 
שלעולם אין כל העולם שוה לו די ספוקו כי לעולם הוא מבקש שיתן לו ה' עוד 
העושר,  ריבוי  ע"י  המושג  המדומה  הכבוד  גם  ומבקש  ונכסים,  עושר  להבא 

ובורח מן הכבו לפני האלהים אשר ימלט  ד ע"כ לא הזכיר  משא"כ באיש טוב 
ע"פ שבאמת   אף  ריבוי הממון,  ברודפים אחר  הזכירו  ואח"כ  בראשון,  הכבוד 
פנים   כל  על  והוא  מחסורו,  די  בידו  ויש  יתאווה  אשר  מכל  לנפשו  חסר  אינו 
יתאווה שיתן לו ה' עוד, זה האיש ודאי לא ישליטנו האלהים לאכול ממנו כי 

הוא אינו שליט על ממונו ועינו ממונו שליט עליו אל כל אשר יחפוץ יטנו, אבל  
צרה בשלו, ויש לו שר הממונה עליו ולא יניחו לנגוע בממונו ליקח ממנו ולהוציאו  
לצדקה או לצרכו. ע"כ נאמר בעשו יש לי רב, וביעקב יש לי כל, והזכיר לשון חנני 
כי הצדיקים לעולם אינן תולין במעשיהם הטובים, וחושבים שכל הניתן להם  

ם הוא, הנותן להם על צד החנינה, אבל הרשעים על הרוב הוא  חסד אל כל היו
החיוב.  צד  על  להם  ניתן  שהכל  וחושבים  לצדיקים  א"ע  חושבים   שהמה 

 
א"ר יצחק רשעים אין להם טובה בעוה"ז שנאמר וטוב    )ויקרא יז.(  ובמדרש תנחומא

נאמר   . מתיבין והכתיב כטוב לב המלך ביין א"ל בטוב לא)קהלת ח.יג( לא יהיה לרשע  
וילכו לאהליהם    )מלכים א' ח.סו(אלא כטוב טובה ואינה טובה, אבל בישראל כתיב  

בכל  שהרשעים  לדברינו  מסכים  וזה  עכ"ל,  הטובה  כל  על  לב  וטובי  שמחים 
הם   כאילו  טובה,  ואינה  טובה  להם  נראה  מקבלים  שהם  הגדולות  הטובות 

ה להם שיש להם  חסרים עדיין, אבל בצדיקים כתיב על כל הטובה כי לעולם נרא
על  עשו  לו  הודה  כאן  וי"א  כל,  לי  יש  וכי  חנני אלהים  כי  יעקב  ע"כ אמר  כל, 
הברכות ואמר יש לי רב מודה אני שאתה רב לי ואני העבד וא"כ מה תתן לי הלא  

רבו.   קנה  עבד  שקנה  יקר( מה   )כלי 
 
 

י עַל כֵן    }י{ י כִׁ דִׁ יָּ י מִׁ תִׁ חָּ נְּ תָּ מִׁ קַחְּ לָּ עֵינֶיךָ וְּ י חֵן בְּ אתִׁ צָּ א מָּ ם נָּ א אִׁ וַיאֹמֶר יַעֲקֹב אַל נָּ
י:   צֵנִׁ רְּ וַתִׁ ים  אֱלֹהִׁ נֵי  פְּ אֹת  רְּ כִׁ נֶיךָ  פָּ י  יתִׁ אִׁ  רָּ



 
קַבֵל תִׁ   אונקלוס  יךְ וּתְּ עֵינָּ ין בְּ רַחֲמִׁ ית  חִׁ כָּ עַן אַשְּ ם כְּ עוּ אִׁ בָּ יַעֲקֹב בְּ ן וַאֲמַר  י מִׁ תִׁ רֻבְּ קְּ

י: לִׁ עֵית  רְּ תְּ אִׁ וְּ בַיָּא  רְּ רַבְּ אַפֵי  חֵיזוּ  כְּ יךְ  אַפָּ לְּ נוּן  תִׁ חֲזִׁ כֵן  עַל  אֲרֵי  י  דִׁ  )אונקלוס(   יְּ
 
קַבֵל   יונתן  וּתְּ ךְ  עֵינָּ בְּ ין  רַחֲמִׁ ית  חִׁ כָּ אַשְּ דוּן  כְּ ין  אִׁ עוּ  בָּ בְּ כֵן  א  תֵימָּ א  לָּ יַעֲקב  וַאֲמַר 

בְּ  י אֲרוּם  דִׁ יְּ ן  י מִׁ א  דוֹרוֹנִׁ כָּ אָּ מַלְּ אַפֵי  מֵי  יחְּ מִׁ כְּ הֵי  י  לִׁ מֵי  וּדְּ ךְ  אַפָּ בַר  ית סְּ מִׁ כֵן חָּ ין  גִׁ
י: לִׁ א  יתָּ עִׁ רְּ תְּ אִׁ א  הָּ דְּ ךְ  ידָּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 

 
אם נא מצאתי חן בעיניך ולקחת מנחתי תאמר לי כן:    )א(אל נא    אל נא.  רש"י 

וגו'. כי כדאי והגון לך שתקבל מנחתי, על אשר ראיתי מידי כי על כן ראיתי פניך  
שראיתי    )ב( פניך,   המלאך,  פני  כראיית  לי  חשובין  על   )ג(והן  ועוד,  שלך  שר 

שיתיירא  כדי  המלאך,  ראיית  לו  הזכיר  ולמה  סורחני.  על  למחול  לי  שנתרצית 
 )ד(נתפייסת לי.    ותרצני., ראה מלאכים וניצול, איני יכול לו מעתה:  הימנו, ויאמר

, כי לא לרצון יהיה )בעזענפטינג(וכן כל רצון שבמקרא לשון פיוס, אפיצומנ"ט בלע"ז  
)משלי י, , הקרבנות באות לפייס ולרצות, וכן שפתי צדיק ידעון רצון  )ויקרא כב, כ.(לכם  

ולרצות:  לב.( לפייס  יודעים   )רש"י( , 
 
שמלת אל תמיד לעולם דבוק עם אזהרה, לכך אמר אל נא תאמר   )א(   שפתי חכמים  

, שלא תאמר אל נא קאי על הודאתו שהודה )מהרש"ל(לי כן, שפירושו בבקשה אל כו'.  
לו על הברכות זה לא יתכן, אלא על האמירה שאמר לו יש לי רב ואינו רוצה 

הוצרך לתוספת הזה מפני שפירש כי על כן הוא כי על   )ב( לקבלה לחוד קאי:  
אשר, אם כן היה די באחד מהם, או שיכתוב על אשר ראיתי פניך וגו', או כי  
ראיתי פניך, לפיכך הוצרך להוסיף תוספת זה כדי שתהיה מלת כי טעם על ולקחת 
מנחתי מידי שלמעלה הימנו כאילו אמר ולקחת את מנחתי מידי כי כדאי והגון 

שתקבלנו, ומלת על כן דבקה עם ראיתי פניך וכו', ועל דרך זה פירש בכל   לך
לא שכראות כ"ף ההשואה, כלומר ראיתי פניך כמו   )ג(מקומות שכתוב כי על כן:  

שראיתי גם כן פני אלהים, שאין השואת הראיה שבה לנתינת המנחה, לכן פירש 
קום ועוד, סיבה שנייה הודיענו בזה שהוי"ו של ותרצני הוא במ  )ד(חשובים וכו':  

 )שפתי חכמים( לקבלת המנחה, דאם לא כן איך נופל ותרצני על ראות פני אלהים:  
 
כראות פני . אל יאמר אדוני כן. וכבר הודעתיך דקדוק הנגיד:  אל נא  אבן עזרא 

לבו אלהים לחזק את  ליעקב  בא המלאך  כי  ורבי המפרשים אומרים  . מלאך. 
לא יכול לו אף כי בן אדם. ואין מלת שרית עם  שלא יירא מאחיו כי הנה המלאך  

אלהים כמו וישר אבימלך על ישראל כי אין עם כמו על. רק פירושו שר תחשב 
עם המלאכים ועם אנשי שרים. ושואלים ישאלו מה טעם ויזרח לו השמש והלא  
מקום   בכל  השמש  זרוח  עת  כי  תהו  ושאלתם  העולם.  בכל  זורחת  אחד  ברגע 

שלים ובין זאת המדינה שחברתי בה זה הפי' ושמה לוק''א  ישתנה. והנה בין ירו
שעה ושליש שעה וברחב י''ב מעלות. וזה הדבר ברור בלא ספק. ופי' והוא צולע 

לדבר:   זכר  כן  על  וטעם  האחת.  צלעו  על  הולך  עזרא( שהיה   )אבן 



 
. אמר לו תקח מנחתי מידי בעבור שראיתי פניך כי על כן ראיתי פניך  הרמב"ן 

ותרצני בקבלת המנחה כאשר האלהים רוצה את   פני אלהים  לי כראות  שהם 
עולותיכם וזבחיכם לרצון   )ויקרא א ד(יראיו בקבלת מנחתם וקרבנם כענין ונרצה לו  

תהלים מד )ואור פניך כי רציתם    )דברים לג כד(מלשון יהי רצוי אחיו    )ישעיהו נו ז(על מזבחי  

כולם ענין חפץ וחשק בדבר ורש"י כתב על   )שם קב טו(כי רצו עבדיך את אבניה    ד(
שאיננו   )לעיל לב כא(שנתרצית למחול לי על סורחני ותרצני נתפייסת לי וכבר אמרתי  

עון מזכיר  לו  שיהיה   )הרמב"ן(  טוב 
 
ניצול . בגימטריא שר שלך, שרמז לו שראה שרו וכראות פני אלהים  בעל הטורים 

הטורים(  ממנו:    )בעל 
 
 . במנהג בפקוד את השרים כאמרו ולא יראו פני ריקם:כראות פני אלהים  ספורנו 

. שקבלתני בסבר פנים יפות כענין הירצך או הישא פניך ומצד זה גם כן ותרצני
במנחה: פניך  שאקדם   )ספורנו(    ראוי 

 
 )שמות כג.טו( כמו שהרואה פני אלהים ג"פ בשנה כתיב    כראות פני אלהים.  כלי יקר 

ולא יראו פני ריקם, כי צריך להביא עולות ראייה, כך אין אני חפץ לראות פניך 
ריקם על כן אני מבקש שתקבל מנחתי, כי מודה אני שאין הברכות שלי כי אתה  

ראה נתתיך אלהים לפרעה,    )שם ז.א(גביר לאחיך וכל גביר ושר נקרא אלהים כמ"ש  
ועל   פני אלהים.  כראיית  פניו  ראות  כן המשיל  ברכתי אשר על  נא את  קח  כן 

הובאת לך, ולא על המנחה דבר כן כ"א על הברכות שברכני אבי, קח נא אותה  
לך כי שלך היא והיא הובאת לך כי אבי כשברכני היה דעתו עליך, וא"ת אם אין  
הברכות שלי א"כ מאין לי כל הרכוש הזה ע"ז אמר כי חנני אלהים, שנתן לי על 

על   דלים לא  לא  צד החנינה כחונן  ישראל  נצח  והנה  צד החיוב מצד הברכות, 
היתה   בלבו  מ"מ  אלהים.  פני  כראות  פניך  ראיתי  אמר  שבנגלה  אע"פ  ישקר 
נבהלתי   כך  פני אלהים המלאך שלך,  הכוונה כשם שנבהלתי בלילה כשראיתי 

פניך. יקר(   בראיית   )כלי 
 
 

רְּ    }יא{ א אֶת בִׁ צַר בוֹ קַח נָּ פְּ וַיִׁ י כֹל  י יֶש לִׁ כִׁ וְּ ים  י אֱלֹהִׁ חַנַנִׁ י  ךְ כִׁ את לָּ י אֲשֶר הֻבָּ תִׁ כָּ
ח:   קָּ  וַיִׁ

 
ית    אונקלוס  יָּ וַאֲרֵי אִׁ ם( יְּ ים עֲלַי )קֳדָּ ךְ אֲרֵי רַחִׁ יאַת לָּ תוֹתִׁ אִׁ י דְּ תִׁ רֻבְּ קְּ עַן יָּת תִׁ קַבֵל כְּ

יל:  קַבִׁ וְּ בֵהּ  קֵף  אַתְּ וְּ א  כֹלָּּ י   )אונקלוס(   לִׁ
 
יָּ וַאֲרוּם    יונתן  ם יְּ ן קֳדָּ מֵיחוּס מִׁ י בְּ הֵב לִׁ יְּ תְּ ךְ אֲרוּם אִׁ יָּא לָּ תַתְּ אִׁ דוֹן יַת דוֹרוֹן דְּ קַבֵיל כְּ

קַבֵיל:  וְּ בֵיהּ  חַק  וּדְּ ין  יאִׁ סַגִׁ ין  סִׁ כְּ נִׁ י  לִׁ ית  יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
מנחתי, מנחה זו הבאה על ראיית פנים, ולפרקים אינה באה אלא   ברכתי.  רש"י 

שלום, וכל ברכה שהיא לראיית פנים, כגון ויברך יעקב את פרעה, עשו   לשאילת
, ב ח, י.(-)שמואל , דסנחריב, וכן לשאול לו לשלום ולברכו  ב יח, לא.(- )מלכיםאתי ברכה  

, )גיריססען(דתועי מלך חמת, כולם לשון ברכת שלום הן, שקורין בלע"ז שלודא"ר  
לא טרחת בה, ואני יגעתי   אשר הובאת לך.:  )מיין גרוס(אף זו ברכתי, מו"ן שלו"ד  

נו"ן ראשונה מודגשת, לפי שהיא   חנני. :  )ב"ר עח, יב.(להגיעה עד שבאה לידך    )ה(



לו לו  שהיה  נוני"ן,  שתי  במקום  נוני"ן, משמשת  שני  בלא  חנן  שאין  חננני,  מר 
כל ספוקי, ועשו דבר בלשון גאוה,    יש לי כל. והשלישית לשימוש, כמו עשני, זבדני:  

צרכי:   מכדי  ויותר  יותר  רב,  לי   )רש"י(יש 
 
פירוש מאחר שלא טרחת בה כמותי ראוי שתקבלנה, ופירוש עד   )ה(  שפתי חכמים  

לידך באה  שכבר  הזה  הזמן  עד  לידך,  חכמים( :  שבאה   )שפתי 
 
ברכתי  הרמב"ן  נא את  ברכה  קח  וכן עשו אתי  לא(. המנחה  יח  ב  לי    )מלכים  השיבו 

ויקראו המנחה שישלח האדם לרצונו   )שם ה טו(מנחה וכן קח נא ברכה מאת עבדך  
ברכה כי הוא שולח מאשר ברך אותו השם כענין אשר ברכך ה' אלהיך תתן לו 

מן הבא בידו והמנחה אשר התנו בה למלך   )לב יד(כאשר אמר למעלה    )דברים טו יד(
מס  תקרא  ידוע   )הרמב"ן(  בדבר 

 
בו  ספורנו  ויפצויפצר  כאמור  באלישע  וההפך  ויקח  שיקבל  כדי  לקחת  .  בו  ר 

 )ספורנו(    וימאן:
 
פי' שיש לי כל הצריך לי ללכת נגדך שכבר נולד יוסף   וכי יש לי כל.  דעת זקנים 

שלך: קש  לשרוף  ולהבה  אש  עתה  לי  זקנים(   ויש   )דעת 
 
 

דֶךָ:     }יב{ נֶגְּ לְּ ה  כָּ אֵלְּ וְּ ה  נֵלֵכָּ וְּ ה  עָּ סְּ נִׁ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  לָּ בְּ קָּ לְּ אֵיהַךְ  וְּ ךְ  נֵהָּ וְּ טַל  נִׁ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
יךְ:  יונתן  שוּרַיִׁ מְּ בֵי  לְּ טֵי  מְּ תִׁ דְּ עַד  ךְ  לָּ בְּ קִׁ לְּ יל  זִׁ אָּ וְּ הַךְ  וּנְּ טַיֵיל  נְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
כמו שמעה, סלחה, שהוא כמו שמע, סלח, אף כאן נסעה כמו נסע,   נסעה.  רש"י 

ונהך, עשו אמר ליעקב   )נ"א נטל( ותרגום של אונקלוס טול    )ו( והנו"ן יסוד בתיבה,  
בשוה לך, טובה זו אעשה לך, שאאריך ימי   ואלכה לנגדך.נסע מכאן ונלך:    )ז(

לך:   בשוה  לנגדך,  זהו  צריך,  אתה  כאשר  לאט  ללכת   י( )רש" מהלכתי 
 
כמו שמעה סלחה שהשי"ן היא מן היסוד והה"א היא נוספת, אף   )ו(  שפתי חכמים  

כאן הנו"ן היא מהיסוד והה"א נוסף, והוא מבנין הקל ולא מבנין נפעל ולא נו"ן 
, דאי הוה נו"ן האיתן הוה ליה לכתוב ב' נונין חד נו"ן מן היסוד )הרא"ם(האית"ן.  

לכת ראוי  והיה  השימוש,  מן  נו"ן  ננסעה:  וחד  נמי   )ז(וב  דהתרגום  לומר  רוצה 
מוכיח כך שמתרגם על נסעה טול, משמע שהוא ציווי כיון שלא מתרגם נטל, 

וק"ל:   ונהך  תרגומו  לכך  עשו  על  גם  קאי  נלכה  חכמים(אבל   )שפתי 
 
. יש אומרים שהוא לשון צווי כמו שלחה הנער וכן נפלו עלינו: נסעה  אבן עזרא 

. כולנו ושאני אלך לנגדך לא אזוז ממך. ויתכן להיותו כמו ונסעה מנהר ונלכה



לנגדך:   אלך  ואני  כלנו  נסע  עזרא( ההוא   )אבן 
 
. ב' במסורה ואלכה לנגדך. שתה עונותינו לנגדך. שעשו רצה לנגדך  בעל הטורים 

אמר יעקב למה תלך עמי ותזכור עונותי שפשעתי נגדך וכשלא לילך עם יעקב ו
תשכח:   שמא  עמך  הטורים(  אהיה   )בעל 

 
ונלכה  ספורנו  עבדך נסעה  הנה  גם  באמרם  המנחה  נושאי  שהורו  כמו  לשעיר   .

אחרינו:  )ספורנו(    יעקב 
 
 

קוּם יוֹם     }יג{ פָּ י וּדְּ לָּ לוֹת עָּ ר עָּ קָּ הַבָּ הַצאֹן וְּ ים וְּ ים רַכִׁ דִׁ לָּ י הַיְּ י יֹדֵעַ כִׁ יו אֲדֹנִׁ וַיאֹמֶר אֵלָּ
הַצאֹן:  ל  כָּ מֵתוּ  וָּ ד   אֶחָּ

 
נוּן   אונקלוס  חוֹקִׁ י וּדְּ לָּ א עָּ תָּ קְּ תוֹרֵי מֵינִׁ א וְּ נָּ עָּ ין וְּ יכִׁ קַיָּא רַכִׁ נְּ דַע אֲרֵי יָּ י יְּ בוֹנִׁ וַאֲמַר לֵהּ רִׁ

א:יוֹ נָּ עָּ ל  כָּ ימוּתוּן  וִׁ חַד  א   )אונקלוס(   מָּ
 
ין   יונתן  אִׁ וְּ לַי  עָּ קַן  מֵיַינְּ דְּ תוֹרֵי  וְּ א  נָּ עָּ וְּ ן  יָּ חַטְּ יָּיא  טַלְּ אֲרוּם  דַע  יְּ י  בוֹנִׁ רִׁ לֵיהּ  וַאֲמַר 

א: נָּ עָּ ל  כָּ ימוּתוּן  וִׁ חַד  א  יוֹמָּ הוֹם  לְּ א  נָּ יקְּ חִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
עלי.  רש"י  לאט.    עלות  לנהלן  עלי  מוטלות  עלות,  שהן  והבקר   עלות.הצאן 

, שתי פרות )ישעיה סה, כ.(, עול ימים  )איכה ב, יא.(מגדלות עולליהן, לשון עולל ויונק  
)ואם ידפקום יום    ודפקום יום אחד.:  )בעקינדערט(, ובלע"ז אנפיטי"ש  א ו, י.(-)שמואל עלות  

)שיר השירים  כמו קול דודי דופק   ום.ודפקליגעם בדרך במרוצה, ומתו כל הצאן:  אחד(

ב.( בדלת:  ה,  נוקש   )רש"י(, 
 
.  עלות . כי הגדול שבהם י''ב שנה יש לו וימים מספר:  כי הילדים רכים  אבן עזרא 

כמו עלות ינהל. הנה ההרות שעלו עליהם העתודים על כן נקראו עלות: וטעם 
. ואם דפקום המנהיגים אז ימותו  ודפקום. עלי לשמרם שלא יבואו לידי נזק:  עלי

הצאן:   עזרא( כל   )אבן 
 
. דרך חמלה שהיה לו לומר "ומתו כלם" אבל לא יאמר כן ומתו כל הצאן   הרמב"ן 

מר "ומתו" סתם על הבקר ועל הצאן כי יחמול על על הילדים וגם לא רצה לו
הילדים שלא יהיו במשמע ולא רצה להאריך "ומתו כל הצאן והבקר" או יהיה  
פירושו כי הילדים רכים ויעפו נערים וייגעו ולא ירצו ללכת והצאן והבקר עלות  
 ואם ידחקום ימותו הצאן שהם בהמה דקה כי הבקר לא ימות אבל יזיק להם 

 )הרמב"ן( 
 
. ה' במסורה דין ואידך )ש''א ז'( פרות עלות ב''פ. ובדוד מאחר עלות  בעל הטורים 

עלות הביאו. ואידך ובחקו ישא עלות ינהל. ארז''ל דוד המלך ויעקב היו מרחמין  
'ש כאן עלות ובדוד מאחר עלות הביאו  על הצאן והיו מרעין אותן במרעה רך וז'

ירעה:   עררו  כרועה  עושים  היו  הטורים( ומה   )בעל 
 
 . כי עלי מוטל דבר הילדים רכים והצאן והבקר עלות: כי הילדים רכים  ספורנו 

בדרך:ודפקום לעכבך  שלא  לכבודך   )ספורנו(    . 
 



 
רֶגֶל    }יד{ נַי וּלְּ פָּ ה אֲשֶר לְּ אכָּ לָּ רֶגֶל הַמְּ י לְּ טִׁ אִׁ ה לְּ נַהֲלָּ י אֶתְּ דוֹ וַאֲנִׁ נֵי עַבְּ פְּ י לִׁ א אֲדֹנִׁ ר נָּ יַעֲבָּ

ה:  ירָּ שֵעִׁ י  אֲדֹנִׁ אֶל  באֹ  אָּ אֲשֶר  עַד  ים  דִׁ לָּ  הַיְּ
 
עוֹבַ   אונקלוס  רֶגֶל  לְּ יחַ  נִׁ בְּ אֱדַבֵר  א  וַאֲנָּ דֵהּ  עַבְּ ם  קֳדָּ י  בוֹנִׁ רִׁ עַן  כְּ בַר  עִׁ מַי  יְּ קֳדָּ י  דִׁ א  תָּ דְּ

יר: שֵעִׁ לְּ י  בוֹנִׁ רִׁ וַת  לְּ אֵעוֹל  י  דִׁ עַד  קַיָּא  נְּ יָּ רֶגֶל   )אונקלוס(   וּלְּ
 
רֶגֶל   יונתן  חוֹדוֹי לְּ לְּ בִׁ א לְּ יָּיחָּ נְּ בַר בִׁ ידְּ א אִׁ דֵיהּ וַאֲנָּ ם עַבְּ יטַיֵיל קֳדָּ י וִׁ בוֹנִׁ עוּ רִׁ בָּ יבַר בְּ עִׁ יְּ

פַן רֶגֶל אוּלְּ י וּלְּ מָּ ית קֳדָּ אִׁ א דְּ תָּ דְּ יבִׁ א:  עִׁ לָּ גַבְּ י לְּ יבוֹנִׁ וַת רִׁ אֵיתֵי לְּ מַן דְּ יָּא עַד זְּ )תרגום   טַלְּ
 יונתן( 

 
אדני.   רש"י  נא  דרכך,    יעבר  כפי  עבור  הליכתך,  ימי  תאריך  אם   )ח(אל  ואף 

לאט שלי,   לאטי.אתנהל, ה"א יתירה, כמו ארדה, אשמעה:    אתנהלה.תתרחק:  
. לאטי, הלמ"ד ב יח, ה.(-)שמואל, לאט לי לנער  )ישעיה ח, ו.(לשון נחת כמו ההולכים לאט  

לפי צורך הליכת רגלי   לרגל המלאכה.מן היסוד ואינה משמשת, אתנהל נחת שלי:  
המוטלת   להוליך:    )ט(המלאכה  הילדים.עלי  יכולים   ולרגל  רגליהם שהם  לפי 

הרחיב לו הדרך, שלא היה דעתו ללכת   רה.עד אשר אבא אל אדני שעילילך:  
אלא עד סוכות, ואמר עד אשר אבוא אל אדוני שעירה, אמר, אם דעתו לעשות 

)ב"ר עח,  לי רעה, ימתין עד בואי אצלו, והוא לא הלך, ואימתי ילך, בימי המשיח  

ציון לשפוט את הר עשו  יד.( . ומדרשי )עובדיה א, כא.(, שנאמר ועלו מושיעים בהר 
י  רבים:  אגדה  זו  לפרשה   )רש"י( ש 

 
ולמ"ד לרגל   )ט(כלומר לא שילך הוא לפניו והוא אחריו וק"ל:    )ח(  שפתי חכמים  

הוא במקום כפי רגל, רוצה לומר כפי כח הליכת רגלי, לא כפי הצורך לרגל להיות 
חכמים( רגל:    )שפתי 

 
עזרא  עמם:  אתנהלה  אבן  אתנהל  כמו  יחיד לאטי.  לשון  יהי'  או  נוסף  היו''ד   .

המלאכהמדבר:   פי' לרגל  כי  אלי  והקרוב  מלאכתי.  שהוא  המקנה  בעבור   .
שות בכחו וברשותו. גם הממון יקרא כך. כמו אם  המלאכה מה שיוכל אדם לע

לא שלח ידו במלאכת רעהו. ומזאת הגזרה מלת מלאך בעבור שהוא תחת רשות  
כמשמעו  לרגל  להיות  ויתכן  לרגלי  אותך  ה'  ויברך  כמו  לרגלי  ויהיה  השולח. 

רגליהם:   על  עזרא( שהוליכם   )אבן 
 
ליעקב בשובו אל ארצו דרך בארץ . היה  עד אשר אבא אל אדוני שעירה  הרמב"ן 

שעיר והנה אמר לו עשו ואלכה לנגדך שלא יפרד ממנו עד שובו אל אביו לעשות  
לו כבוד בבואו אל ארצו ויעקב אמר אני אלך לאטי ואדני ישוב אל עיר ממשלתו 
ואם אשוב דרך עירו יכבדני וילך עמי כאשר יחפוץ ולא היה זה נדר ממנו שיבא  

עוד שלא היה בדעת יעקב לשוב   )ע"ז כה(לו ורבותינו אמרו    אליו שאין עשו צריך
דרך שעיר ורצונו היה להתרחק ממנו כאשר יוכל אבל הרחיב לו את הדרך וגם  

שיקים דברו לימות המשיח שנאמר   )ב"ר עח יד( זו עצת חכמה ועוד להם מדרש אחר  
יעים אשר ועלו מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשו יאמר כי המוש  )עובדיה א כא(

עשו הר  את  לשפוט  יעלו  ציון   )הרמב"ן(  בהר 



 
. ג' במסורה אל אדני שעירה. וישב עשו לדרכו שעירה. ועד שעירה  בעל הטורים 

וגו' וזהו עד אשר  ועלו מושיעים בהר ציון  ההר החלק העולה שעירה. שנאמר 
אבא אל אדוני שעירה ס''ת אליה. אבא עולה ד' רמז לאחר ד' גליות יבא אליה  

 )בעל הטורים( לפני בא יום ה' הגדול והנורא ואז ועלו מושיעים לשפוט את הר עשו:  
 
 

חֵן     }טו{ א  צָּ אֶמְּ זֶה  ה  מָּ לָּ וַיאֹמֶר  י  תִׁ אֲשֶר אִׁ ם  עָּ הָּ ן  מִׁ ךָ  מְּ עִׁ א  נָּ ה  יגָּ אַצִׁ ו  עֵשָּ וַיאֹמֶר 
י:  אֲדֹנִׁ עֵינֵי   בְּ

 
ין   אונקלוס  כַח רַחֲמִׁ נַן אַשְּ א דְּ מָּ י וַאֲמַר לְּ מִׁ עִׁ א דְּ ן עַמָּ ךְ מִׁ מָּ עַן עִׁ בוֹק כְּ ו אֶשְּ וַאֲמַר עֵשָּ

י:  בוֹנִׁ רִׁ עֵינֵי   לוס( )אונק  בְּ
 
כַח   יונתן  אַשְּ נַן  דְּ א  מָּ לְּ וַאֲמַר  י  מִׁ עִׁ דְּ ין  מוּסִׁ פוֹלְּ ן  מִׁ ךְ  מָּ עִׁ דוּן  כְּ בוֹק  אֶשְּ ו  עֵשָּ וַאֲמַר 

י:  בוֹנִׁ רִׁ ם  קֳדָּ ין  יונתן(   רַחֲמִׁ  )תרגום 
 
אמצא חן בעיני תעשה לי טובה זו שאיני צריך לה:    )י(  ויאמר למה זה.  רש"י 

גמול:    אדני. שום  עתה  לי  תשלם   )רש"י( ולא 
 
דקשה לרש"י דפסוק ויאמר למה זה אמצא חן משמע שלא רצה   )י(  שפתי חכמים  

למצוא חן, והוא שלח לו מנחה גדולה כדי למצוא חן בעיניו, ועל זה פירש למה 
הוא:   עצמו  בפני  מאמר  בעיניך  חן  ואמצא  וכו',  תעשה  חכמים( זה   )שפתי 

 
עזרא  זהוטעם    אבן  צורך:  למה  לי  אין  עזרא( .   )אבן 

 
. למה זה תעשה לי טובה שאיני צריך לה  למה זה אמצא חן בעיני אדני  הרמב"ן 

אמצא חן בעיניך ולא תשלם עתה שום גמול לשון רש"י והכונה ביעקב כי לא  
היה חפץ בהם ובחבורתם כלל וכל שכן שהיה בדעתו ללכת דרך אחרת ורבותינו 

רבי ינאי כד הוה סליק למלכותא הוה מסתכל   )ב"ר עח טו(ה אמרו  ראו עוד בזה עצ
בהדא פרשתא ולא הוה נסיב עמיה רומאין חד זמן לא איסתכל בה ונסיב עמיה  
רומאין ולא הגיעו לעכו עד שמכר פינס שלו מפני שהיתה קבלה בידם שזו פרשת  
גלות כשהיה בא ברומה בחצר מלכי אדום על עסקי הצבור היה מסתכל בפרשה  

ת הזקן החכם כי ממנו יראו הדורות וכן יעשו ולא היה מקבל זו ללכת אחרי עצ
חברת אנשי רומי ללותו שאין מקרבין אלא להנאת עצמן ומפקירין ממונו של 

 )הרמב"ן(   אדם
 
. פי' למה הוא מפליג אהבתו עמו בפרט זה יותר למה זה אמצא וגו'  אור החיים 

א אומרו אמצא חן  הוא בוחר שיתמיד עמו מציאות חן לעתיד מעשות לו זה והו
עתיד: לשון  אדוני  החיים(    בעיני   )אור 

 
 

ה:    }טז{ ירָּ שֵעִׁ כוֹ  דַרְּ לְּ ו  עֵשָּ הַהוּא  בַיוֹם  ב   וַיָּשָּ
 
יר:  אונקלוס  שֵעִׁ לְּ חֵהּ  רְּ אָּ לְּ ו  עֵשָּ הַהוּא  א  יוֹמָּ בְּ תַב   )אונקלוס(   וְּ



 
א:  יונתן  לָּ גַבְּ חֵיהּ לְּ רְּ אָּ ו לְּ א הַהוּא עֵשָּ יוֹמָּ תַב בְּ יַעֲקב וְּ א לְּ יסָּ עֲבֵיד נִׁ תְּ אִׁ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
עשו לבדו, וד' מאות איש שהלכו עמו נשמטו   וישב ביום ההוא עשו לדרכו.  רש"י 

והיכן פרע להם הקב"ה בימי דוד, שנאמר כי אם   )כ(,  )ב"ר עח, טו.(מאצלו אחד אחד  
הגמלים   על  רכבו  אשר  נער  איש  מאות  יז.(ארבע  ל,  א   )רש"י( :  )שמואל 

 
ואם תאמר והלא אף על גב דכתיב עשו לחוד בקרא אנשיו נמי   )כ(  שפתי חכמים  

ויעקב נסע סכתה הוא הדין נמי נשיו ובניו ועבדיו,   )פ' י"ז(במשמע, כדכתיב בסמוך  
אלא שנקט העיקר, הוא הדין הכי נמי, ויש לומר מפני שאמר עשו אציגה נא וגו', 
ונטעה לומר שנשארו גבי יעקב, משום הכי היה לו לכתוב בהדיא שהלכו עמו, 

ם . ועוד יש לומר כיון שכתוב מתחילה וירא והנה עשו בא ות' איש עמו, א)רא"ם(
כן הוא טפל אצלם כיון שהזכירם, אם כן גבי וישב עשו היה לו גם כן להזכירם 

וק"ל:   ביעקב  כן  שאין  מה  זה,  מטעם  חכמים( עמו   )שפתי 
 
 

רָּ    }יז{ ה סֻכֹת עַל כֵן קָּ שָּ נֵהוּ עָּ קְּ מִׁ ת וּלְּ יִׁ בֶן לוֹ בָּ ה וַיִׁ סַע סֻכֹתָּ יַעֲקֹב נָּ קוֹם  וְּ א שֵם הַמָּ
   )ס( סֻכוֹת:  

 
א    אונקלוס  מָּ א שְּ רָּ ן עַל כֵן קְּ טַלָּּ ירֵהּ עֲבַד מְּ עִׁ בְּ לִׁ א וְּ א לֵהּ בֵיתָּ נָּ סֻכוֹת וּבְּ טַל לְּ יַעֲקֹב נְּ וְּ

סֻכוֹת:   א  רָּ אַתְּ  )אונקלוס(   ]ס[דְּ
 
א    יונתן  שָּ רָּ א לֵיהּ בֵי מֶדְּ נָּ א וּבְּ חֵי שַתָּ רֵיסַר יַרְּ ן תְּ עַכֵב תַמָּ יתְּ אִׁ סוּכוֹת וְּ טַל לְּ יַעֲקב נָּ וְּ

גֵיתוֹי   סוּכוֹת: וּלְּ א  רָּ אַתְּ דְּ א  מָּ שְּ א  רָּ קָּ כֵן  ין  גִׁ בְּ ן  לָּ מַטְּ בַד  יונתן(   עָּ  )תרגום 
 
קיץ וחורף וקיץ, סכות קיץ, בית חורף,   )ל(שהה שם י"ח חדש,    ויבן לו בית.  רש"י 

קיץ   יז.(סכות   )רש"י( :  )מגילה 
 
והקשה רא"ם ולא ידעתי למה הביא רש"י ז"ל זה המדרש, והלא   )ל(  שפתי חכמים  

הבית והסכות שניהן היו בזמן אחד, הבית לעצמו והסכות לבהמות, כדכתיב בקרא, 
ורש"י בפירוש כתב ואני לא באתי לפרש אלא לפי פשוטו כו' ע"כ, ומהרש"ל פירש 

יץ בית לפי שכתוב בקרא ב' פעמים סכות ופעם אחת בית, רוצה לומר סכות ק
, הביא זה המדרש כדי לכוין מספר הכ"ב שנה שלא קיים יעקב )קצ"מ(חורף וכו'.  

)לקמן ל"ז ל"ד ד"ה  כבוד אב ואם, כמו שכתב בפרשת וישב על פסוק ויתאבל על בנו  

חכמים( :  ימים(  )שפתי 
 
. יתכן כי היה המקום מקום אין שם עיר והוצרך לבנות לו ויבן לו בית  הרמב"ן 

ולעשות סוכות או ויבן לו בית שבנה לו בית גדול ובו מגדל עז להשגב מפני בית  
 )הרמב"ן(   עשו



 
בשביל שלמקנהו עשה    סכותה. פי' וטעם קריאת שמה  נסע סכותה  אור החיים 

סוכות על כן וגו' ולא אמר לסוכות שאז תבין שקודם בא יעקב היתה נקראת  
שם יעקב סוכה יקרא למקום  סוכות ולא כן הוא, ואם תאמר וכי בשביל שעשה  

כן אדם קודם   כי עשה דבר חדש בחמלתו על המקנה מה שלא עשה  כן, אולי 
עליו: המקום  קרא  חדש  ולשינוי  לבהמות  סוכה  החיים(    שיכין   )אור 

 
 

נֵי     }יח{ חַן אֶת פְּ וַיִׁ ם  פַדַן אֲרָּ בֹאוֹ מִׁ נַעַן בְּ אֶרֶץ כְּ כֶם אֲשֶר בְּ יר שְּ לֵם עִׁ וַיָּבאֹ יַעֲקֹב שָּ
יר:  עִׁ  הָּ

 
ם    אונקלוס  פַדַן דַאֲרָּ מֵיתֵהּ מִׁ עַן בְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ י בְּ כֶם דִׁ שְּ א דִׁ תָּ ים קַרְּ לִׁ א יַעֲקֹב שְּ וַאֲתָּ

קַרְּ  )אַפֵי(  קֳבֵל  לָּ א  רָּ א:וּשְּ  )אונקלוס(   תָּ
 
פַדַן   יונתן  מֵיתֵיהּ מִׁ עַן בְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ י בְּ כֶם דִׁ שְּ א דִׁ תָּ קַרְּ ילֵיהּ לְּ ל דִׁ כָּ לֵם בְּ א יַעֲקב שָּ תָּ אָּ וְּ

א: תָּ קַרְּ בֵיל  קָּ לְּ א  רָּ וּשְּ ם  יונתן(   אֲרָּ  )תרגום 
 
שנתרפא מצלעתו, שלם בממונו, שלא חסר כלום מכל   )מ(שלם בגופו,    שלם.  רש"י 

כמו   עיר שכם., שלא שכח תלמודו בבית לבן:  )שבת לג:(אותו דורון, שלם בתורתו  
כאדם האומר   בבאו מפדן ארם.:  )רות א, יט.( לעיר, וכמוהו עד בואנה בית לחם  

לחבירו, יצא פלוני מבין שיני אריות ובא שלם, אף כאן ויבא שלם מפדן ארם, 
ערב שבת היה, בשאלתות   ויחן את פני העיר.לבן ומעשו שנזדווגו לו בדרך:  מ

אחאי:    )רש"י( דרב 
 
מדכתיב שלם סתם משמע בכל שלמותיו, ומה כתיב בענין   )מהרש"ל(   )מ(  שפתי חכמים  

זה למעלה שהיה לו מקנה ולמטה ויקן את חלקת השדה, משמע שהיה לו ממון, 
ושלם בתורתו מדכתיב בקרא, בבאו מפדן ארם למה לי, אלא לומר לך שאפילו 

 )שפתי חכמים( בבואו מפדן ארם שכולם עמי הארץ אף על פי כן לא שכח תלמודו:  
 
. שם התאר. והטעם שבא בשלום שלא אירע לו שום  ויבא יעקב שלם  עזרא  אבן 

דינה:   מאורע  לספר  יחיל  עתה  כי  עזרא( מאורע   )אבן 
 
. כאומר לחברו יצא פלוני מבין שני אריות ויבא יעקב שלם מפדן ארם  הרמב"ן 

ובא שלם אף כאן ויבא יעקב שלם מלבן ומעשו זה לשון רש"י אבל רבי אברהם  
שבא בשלום ולא אירע לו שום מאורע כי עתה יחל לספר מאורע דינה ולפי פירש  

דעתי אמר הכתוב כן כי בסוכות היה מתפחד מעשו כי סכות בעבר הירדן מזרח  
ואם הוא אחר הנה הוא יותר   )יג כז(במלכות סיחון אם הוא המוזכר בספר יהושע  

א יגע בו כי אביו קרוב לשעיר ועד היותו בארץ כנען לא שקט לבו כי אז ידע של
קרוב משם או שיעזרוהו אנשי הארץ כי אביו נשיא אלהים בתוכם או שזכות  
הארץ תצילהו ולכן אמר עתה שבא שלם אל ארץ מגורי אביו כי הצילו אלהים  

כל אותן החדשים שעשה יעקב   )עח טז(בדרך מכף כל אויביו ואמרו בבראשית רבה  
רון כי היה מתירא ממנו שם ומשלח אבינו בסוכות היה מכבד את עשו באותו הדו 

בשנה אחת  פעם  או  וחדש  חדש  בכל  הדורון  כאותו   לו 



 
לא רצה להיות אכסנאי בעיר אבל רצה שתהיה תחילת   -"ויחן את פני העיר"  

בארץ  להחזיק  וזה  המקום  וקנה  בשדה  חנה  ולכן  שלו  בתוך  בארץ  ביאתו 
ם הורישו יושבי והמעשה הזה היה רמז כי המקום ההוא יכבש לפניו תחילה טר

נכנס עם   )ב"ר עט ו(ורבותינו אמרו    )לעיל יב ו(הארץ מפני זרעו כאשר פרשתי באברהם  
דמדומי חמה וקבע לו תחומין ועל דעתם לא היה בכוונה ממנו אבל על כל פנים 
היה המאורע לרמוז על העתיד שאמרנו אבל רבי אברהם אמר כי הזכיר הכתוב 

ישראל ומי שיש לו חלק בה חשוב הוא כחלק    זה להודיע כי מעלה גדולה לארץ 
הבא    )הרמב"ן(העולם 

 
ורבותינו ז''ל   שלם. צריך לדעת מה כוונתו באומרו  ויבא יעקב שלם  אור החיים 

 בבואו מפדן ארם )שבת לג:( אמרו דרשות. עוד צריך לדעת כוונת הכתוב באומרו  
וכו' יעויין דבריו, ודבר זה אין ידוע המכוון בזה. ורש''י ז''ל פי' כאדם האומר  

הקודמים:  מסיפורים  הוא   ידוע 
 

נראה כי יודיע הכתוב כי מה שחסר מנכסיו יעקב אבינו במנחה אשר נתן    אכן
והוא אומרו   ויבא  לעשו השלים ה' חסרונו שחסר מנכסיו שהביא מפדן ארם, 

גם  וגו' פי' שלם בנכסים כשיעור בואו מפדן ארם, וה  בבואו מפדןוגו'    יעקב שלם
שניכה מהם במנחה גדולה אף על פי כן ה' שלם לו, והיא ברכת כל שנתן לו ה'  

למעלה:   שפירשתי  החיים(  כמו   )אור 
 
. תיכף שהגיע בשלום כארץ כנען כמו שאמר ויבא יעקב שלם עיר שכם  ספורנו 

. בעוד שהיה בדרך בבאו מפדן ארם  ושבתי בשלום לא המתין שיהיה בבית אמו:
ף על פי שעדין לא הגיע שם התחיל לקיים נדרו ובנה מזבח  ללכת לבית אביו א

לאלהים: לי  ה'  והיה   )ספורנו(    כאמרו 
 
יקר  יעקב שלם.  כלי  עט.ה(ארז"ל    ויבא  ובתורתו, רמז    )בר"ר  ובממונו  בגופו  שלם 

לדבר שלם ר"ת שאר לימוד מזון, כי שאר היינו גופו כי ע"י שיותר יעקב לבדו 
השיווי כאילו היה חסר ממונו, כי הלהוט אחרי הממון נראה  לכדו יצא מגדר  

לעולם כיסו חסר ואח"כ שאמר כי יש לי כל תקן הדבר והודה שהוא שלם ולא 
חסר ויש לו כל זהו ענין שלם בממונו, ושלם בתורתו, כי באמרו ותקע כף ירך 
יעקב נרמז לו שאין לו יד ושם בסתרי התורה כמבואר למעלה, וע"י שתקן זה  

אמרו וכי יש לי כל נעשה שלם גם בתורתו כי הא בהא תליא כמבואר למעלה  ב
 בפסוק ויותר יעקב לבדו. ושלם בגופו, מצליעת הירך כי בבואו עיר שכם נתרפא. 
יקר(   )כלי 

 
 

הֳלוֹ מִׁ    }יט{ ם אָּ ה שָּ טָּ דֶה אֲשֶר נָּ קַת הַשָּ קֶן אֶת חֶלְּ ה  וַיִׁ מֵאָּ כֶם בְּ י שְּ נֵי חֲמוֹר אֲבִׁ יַד בְּ
ה:   יטָּ שִׁ  קְּ

 
י    אונקלוס  אֲבוּהִׁ חֲמוֹר  נֵי  בְּ דִׁ א  ידָּ מִׁ נֵהּ  כְּ מַשְּ ן  תַמָּ רַס  פְּ י  דִׁ א  לָּ חַקְּ נַת  אַחֲסָּ יָּת  בַן  וּזְּ

ן:  פָּ חוּרְּ ה  מֵאָּ בְּ כֶם  שְּ  )אונקלוס(   דִׁ
 
ן    יונתן  רַס תַמָּ פְּ נַת חֲקַל דִׁ בַן יַת אַחֲסָּ ה וּזְּ מֵאָּ כֶם בְּ שְּ בוּי דִׁ נֵי חֲמוֹר אָּ ן יַד בְּ נֵיהּ מִׁ כְּ מַשְּ

ין:  יָּ גַלְּ יונתן(   מַרְּ  )תרגום 
 
מעה. אמר רבי עקיבא, כשהלכתי לכרכי הים היו קורין למעה,   קשיטה.  רש"י 



לסוחר(קשיטה.   עובר  כגון  מקום,  בכל  חריפים  טובים,  חורפן   )רש"י(:  )ותרגומו 
 
. חלק בשדה והזכיר זה הכתוב להודיע כי מעלה גדולה  חלקת השדה  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( יש לארץ ישראל. מי שיש לו בה חלק חשוב הוא כחלק עולם הבא:  
 
 . ויצב שם מזבח. כאמרו איך נשיר את שיר ה' כו':ויקן את חלקת השדה  ספורנו 

שנראה  . קרא לו בתפלתו את האל ית' לאלהים כמו  ויקרא לו אל אלהי ישראל
 באמרו והי' ה' לי לאלהים וזה כשיהיה הוא ישראל כמו שהזכיר בנדרו למעלה:

 )ספורנו(  
 
יקר  חלקת השדה.  כלי  את  רצה   ויקן  לא  כן  על  מזבח  שמה  לבנות  שרצה  לפי 

והגיד   )שמואל ב' כד.כד(להעלות עולות ה' חנם, כמו שעשה דוד בגרן ארונה היבוסי  
גד מזבח שבבית עולמים שהיה גובהו מאה  לנו הכתוב שקנאו במאה קשיטה כנ

אמה, כדי לכפר על כל חטא הנמשך מחטאו של אדה"ר שנברא מקצה השמים  
ועד קצהו, ונתמעט בחטאו והועמד על מאה אמה, ע"כ היה המקדש גבוה מאה  

מזבח אדמה תעשה לי,   )שמות כ.כא(אמה כי משם נוצר האדם ממקום שנאמר בו  
גם   סבה  היה  הארץ  שמקום  בראשית  לפי  פרשת  למעלה  כמבואר  החטא  אל 

על כן הגיד לנו הכתוב שקנה מקום    )בראשית א.יב(בפסוק ותוצא הארץ וגו' עץ פרי,  
קשיטה.  במאה  למזבח   זה 

 
ישראל. אל אלהי  לו  ויקרא  יח.(וארז"ל    ומ"ש  אל,   )מגילה  ליעקב  הקב"ה קראו 

כן נתן לו ג"כ טעמו של דבר כי יעקב אמר וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך, על 
הקב"ה המעשר מן י"ש עולמות הגנוזים לכל צדיק לעולם הבא, ונתן לו מהם 
בעוה"ז המעשר העולה מספר ל"א, על כן קראו אל, ועוד הבנות נוטלות עישור 
לא   כזכרים  יהיו  לעוה"ב  אבל  צער,  כולו  כי  לנקיבות  נמשלו  ובעה"ז  נכסים 

זה   ומטעם  עולמות,  י"ש  כל  ינחילם  ואז  ה"א  יולדים  כנגד  בה"א  העוה"ז 
וק"ל.   שבאיש  יו"ד  כנגד  ביו"ד  והעה"ב  יקר( שבאשה,   )כלי 

 
 

אֵל:    }כ{ רָּ שְּ יִׁ אֱלֹהֵי  אֵל  לוֹ  א  רָּ קְּ וַיִׁ בֵחַ  זְּ מִׁ ם  שָּ  וַיַצֶב 
 
אֵל    אונקלוס  ם  קֳדָּ י  עֲלוֹהִׁ לַח  וּפְּ א  חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ אֵל:וַאֲקֵם  רָּ שְּ יִׁ דְּ א  הָּ  )אונקלוס(   אֱלָּ

 
אֵל   יונתן  ם  קֳדָּ ילֵיהּ  דִׁ ל  כָּ ן  מִׁ רֵיש  אַפְּ דְּ רַיָּא  שְּ מַעְּ הַב  יְּ ן  תַמָּ וְּ א  חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ ים  קִׁ אָּ וְּ

אֵל:  רָּ שְּ יִׁ דְּ א  הָּ יונתן(   אֱלָּ  )תרגום 
 
לא שהמזבח קרוי אלהי ישראל, אלא על שם   ויקרא לו אל אלהי ישראל.  רש"י 

שהיה הקב"ה עמו והצילו, קרא שם המזבח על שם הנס, להיות שבחו של מקום 
נזכר בקריאת השם, כלומר, מי שהוא אל, הוא הקב"ה, הוא לאלהים לי, ששמי 

, לא שהמזבח קרוי ה', )שמות יז, טו.(וכן מצינו במשה, ויקרא שמו ה' נסי    )נ(ישראל,  
שם הנס קרא שם המזבח, להזכיר שבחו של הקדוש ברוך הוא, ה' הוא   אלא על

, שהקדוש ברוך הוא קראו ליעקב אל, ודברי תורה )מגילה יח.(נסי. ורבותינו דרשו  
כפטיש יפוצץ סלע, מתחלקים לכמה טעמים, ואני לישב פשוטו של מקרא באתי: 

 )רש"י(



 
כאילו אמר ויקרא אלהי ישראל ליעקב אל, והכי פירושו הקדוש   )נ(  שפתי חכמים  

ברוך הוא אל בעליונים ויעקב אל בתחתונים, רוצה לומר וכיון שהשכינה שרויה 
אל:   בעצמו  הוא  כאילו  דומה  הוא  כן  אם  הארץ,  על  חכמים( בשבילו   )שפתי 

 
אל. אל . כן פירושו שקרא  ויקרא לו אל אלהי ישראלויאמר הגאון כי    אבן עזרא 

השם. והנכון הוא שכן הוא שם המזבח. וכן מזבח משה קרא שמו ה' נסי בעבור 
הנס שעשה השם במקום ההוא. וכן בשוב השכינה אל ירושלים תהי נקראת ה'  
שמה וכן בעבור שעזר השם את יעקב קרא שם המזבח שעבד שם השם אל אלהי 

ובא שלם אל   . שהצילו בדרךאלהי ישראלישראל. והטעם שהוא חזק ותקיף:  
ארץ כנען כי שם שכם וסכות. ולפי דעתי יתכן שהתעכב בעיר שכם שנים רבות 

היו:   קטנים  ולוי  שמעון  גם  שנים  שבע  בת  היתה  לא  דינה  עזרא( כי   )אבן 
 
. לא שהמזבח קרוי אלהי ישראל אלא על שם  ויקרא לו אל אלהי ישראל  הרמב"ן 

שם המזבח על שם הנס להיות שבחו של הקב"ה   שהיה הקב"ה עמו להצילו קרא
וכן  ישראל  ששמי  לי  אלהים  הוא  אל  שהוא  מי  כלומר  המזבח  בקריאת  נזכר 

לא שהמזבח קרוי ה' אלא על שם הנס    )שמות יז טו(מצינו במשה ויקרא שמו ה' נסי  
 )מגילה יח(קרא שם המזבח להזכיר שבחו של הקב"ה ה' הוא נסי ורבותינו דרשו  

קרא לכמה  שהקב"ה  מתחלקין  סלע  יפוצץ  כפטיש  תורה  ודברי  אל  ליעקב  ו 
טעמים ואני לישב פשוטו באתי כל זה לשון רש"י והנה צדקו דברי הרב בפשוטו  

וקורא לך גודר פרץ   )להלן לה יח(של מקרא ויהי טעם "לו" כטעם קרא לו בנימין  
יב( נח  האל  )ישעיהו  בשבחי  השמות  שיקראו  כן  בישראל  הזה  המנהג  כי  כמו    ודע 

כי יגיד הקורא שהאל הוא צורו ושדי הוא צורו   )שם א ו(צורישדי    )במדבר ג לה(צוריאל  
ושם ירושלים ה' שמה    )ירמיהו לג טז(וכן שם המשיח ה' צדקנו    )ישעיהו ז יד(וכן עמנו אל  

כי בעבור   )שם ו כא(מיכאל   )דניאל ח טז(וכן יעשו בשמות מלאכים גבריאל  )יחזקאל מח לה( 
יגידו בשמם כי הגבורה לאל ומי כמוהו אבל אונקלוס אמר ופלח  גדולת כח ם 

עלוהי קדם אל אלהא דישראל ויהיה טעם "לו" כטעם בו כדרך כי בוחר אתה 
או יאמר ויקרא אל   )במדבר כ כד(למי מריבה    ) טו ה(והחזיק לו    )שמואל א כ ל(לבן ישי  

לך לך מארצך   ה ה()ירמיהו  אלהי ישראל וטעם "לו" כטעם אלכה לי אל הגדולים  
 )יח(ועל דרך האמת הוא כמדרש רבותינו שדרשו רבותינו במסכת מגלה    )לעיל יב א(

מנין שקראו הקב"ה ליעקב אל שנאמר ויקרא לו אל אלהי ישראל ויש בענין הזה  
רבה   בבראשית  עוד  הזכירוהו  גדול  ח(סוד  אלוה    )עט  לו אתה  בלשון אחר אמר 

מזו למה שהם אומרים תמיד שאיקונין של בעליונים ואני אלוה בתחתונים יר
 יעקב חקוקה בכסא הכבוד והכונה שהשכינה שורה בארץ ישראל והמשכיל יבין 

 )הרמב"ן( 
 
 
 

 

 לד -בראשית פרק



רֶץ:   חמישיnbsp&   }א{ אָּ הָּ נוֹת  בְּ בִׁ אוֹת  רְּ לִׁ יַעֲקֹב  לְּ ה  דָּ לְּ יָּ אֲשֶר  ה  לֵאָּ בַת  ה  ינָּ דִׁ  וַתֵצֵא 
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ נַת  בְּ בִׁ מֶחֱזֵי  לְּ יַעֲקֹב  לְּ ידַת  לִׁ יְּ י  דִׁ ה  לֵאָּ בַת  ה  ינָּ דִׁ קַת  פָּ  )אונקלוס(   וּנְּ

 
מֵי    יונתן  מֵיחְּ יַעֲקב לְּ ידַת לְּ לִׁ י יְּ ה דִׁ רַת לֵאָּ ה בְּ ינָּ קַת דִׁ פָּ א:וּנְּ עָּ נַת עַמֵי אַרְּ ימוּס בְּ נִׁ  בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
ולא בת יעקב, אלא על שם יציאתה נקראת בת לאה, שאף היא   בת לאה.  רש"י 

 )רש"י(:  )ועליה משלו המשל כאמה כבתה(,  )ב"ר פ, א.(יצאנית היתה, שנאמר ותצא לאה לקראתו  
 
עזרא  דינה  אבן  מעצמה:  ותצא  עזרא( .   )אבן 

 
ליעקב  הרמב"ן  ילדה  אשר  לאה  בת  ולוי וטעם  שמעון  אחות  שהיא  לומר   .

ונוקמים נקמתה והזכיר אשר ילדה ליעקב כי כל האחים קנאו בה   המקנאים 
 )הרמב"ן( 

 
. שנים במסורה בבנות הארץ. בבנות אחיך אשר גבי שמשון.  בבנות  בעל הטורים 

טמינה בתיבה מפניו לומר בשביל שלא רצה ליתן לאחיו בתו כדאיתא במדרש שה
שכם:   ובעלה  הארץ  בבנות  לראות  שיצאה  הטורים( נענש   )בעל 

 
החיים  וגו'    אור  דינה  אומרו  ותצא  טעם  לאה.  להודיע   בת  הכתוב  נתכוין  וגו', 

הסיבות אשר סבבו היציאה. והם במספר ג', וזה הוא שיעור הכתוב ותצא דינה  
וטעם היציאה לצד היותה בת לאה שאלו היתה בת רחל לא היתה יוצאה אלא  
לצד היותה בת יצאנית )ב''ר פ''פ( יולדתה ילדה במזגה וטבעה. סבה ב'. להיותה  

הבנים, עוד להיותה בת יעקב יצא לה שם הויתה  בת יחידה ליעקב בת אחת בין  
זה עשה שכם מה שעשה כאשר אבאר. הג'   לראות בבנות  בעולם, שבאמצעות 

על דרך אומרם ז''ל )פדר''א פל''ח( כי שכם הביא בנות הארץ סביב לאהל   הארץ
ליציאתה,   ג'  וזו סיבה  לקולם  דינה  וכו' לצאת  נבל  בכלי  והיו משחקים  יעקב 

יודע שאלולי לא ידע שכם בדינה לצד היותה בת יעקב הרשום    וממוצא דבר אתה 
מעשהו: עושה  היה  לא  בניו  בלדת  שם  לו  והיה  החיים(   בעולם   )אור 

 
 

:    }ב{ עַנֶהָּ הּ וַיְּ כַב אֹתָּ שְּ הּ וַיִׁ קַח אֹתָּ רֶץ וַיִׁ אָּ יא הָּ שִׁ י נְּ וִּׁ כֶם בֶן חֲמוֹר הַחִׁ הּ שְּ א אֹתָּ  וַיַרְּ
 
יָּתַהּ    אונקלוס  יב  כִׁ וּשְּ יָּתַהּ  בַר  וּדְּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  רַבָּ ה  אָּ וָּ חִׁ חֲמוֹר  בַר  כֶם  שְּ יָּתַהּ  א  וַחֲזָּ

יַהּ: עַנְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
יָּ   יונתן  א  יב וַחֲמָּ כִׁ ה וּשְּ נוּסָּ אָּ הּ בְּ יָּתָּ בַר  א וּדְּ עָּ אַרְּ א דְּ ה רַבָּ אָּ יוָּ כֶם בַר חֲמוֹר חִׁ הּ שְּ תָּ

הּ: פָּ סַגְּ וְּ הּ  מָּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
אותה.  רש"י  כדרכה    ויענה. כדרכה:    וישכב  עז:(שלא   )רש"י( :  )יומא 
 
עזרא   בתולה:  ויענה  אבן  היותה  בעבור  כדרכה  עזרא( .   )אבן 

 
לשון רש"י   )ב"ר פ ה(. וישכב כדרכה ויענה שלא כדרכה  וישכב אותה ויענה  הרמב"ן 

אבל רבי אברהם אמר ויענה בעבור היותה בתולה ואין צורך כי כל ביאה באונסה  



וכן ואת פלגשי ענו   )דברים כא יד(תקרא ענוי וכן לא תתעמר בה תחת אשר עניתה  
ויגיד הכתוב כי היתה אנוסה ולא נתרצית לנשיא הארץ לספר   )שופטים כ ה(ותמת  

 )הרמב"ן(   בשבחה
 
החיים  לה: הארץ  נשיא  אור  מושיע  ואין  הנערה  צעקה  ובזה  פירוש   . 

 
. יתבאר על דרך אומרם ז''ל )הוריות י:( במעשה יעל שהנאתם  וישכב אותה וגו'

של רשעים צער הוא אצל הצדיקים, והוא אומרו וישכב אותה הגם ששכב אותה  
כדרך איש ואשה ומן הטבע שתהנה האשה אף על פי כן לא מלבד שלא נהנית  

ע אומרו  אלא אדרבא  והוא  לה,  היה  בה שאין ויענהנוי  נכרים  והיו הדברים   ,
וגו':   לב  על  וידבר  דכתיב  לבה  על  לדבר  והוצרך  בו  החיים( חפצה   )אור 

 
 

:    }ג{ הַנַעֲרָּ לֵב  עַל  דַבֵר  וַיְּ הַנַעֲרָּ  אֶת  וַיֶאֱהַב  יַעֲקֹב  בַת  ה  ינָּ דִׁ בְּ שוֹ  נַפְּ בַק  דְּ  וַתִׁ
 
א    אונקלוס  בָּ לִׁ עַל  יל  וּמַלִּׁ א  תָּ עוּלֶמְּ יָּת  חֵים  וּרְּ יַעֲקֹב  בַת  ה  ינָּ דִׁ בְּ שֵהּ  נַפְּ יאַת  עִׁ רְּ תְּ אִׁ וְּ

א: תָּ עוּלֶמְּ  )אונקלוס(   דְּ
 
א   יונתן  בָּ ין עַל לִׁ יוּסִׁ א וּמַלֵיל פִׁ יבָּ חַם יַת רִׁ רַת יַעֲקב וּרְּ ה בְּ ינָּ דִׁ שֵיהּ בְּ יַית נַפְּ עִׁ רְּ תְּ אִׁ וְּ

א:  יבָּ רִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
דברים המתיישבים על הלב, ראי אביך בחלקת שדה קטנה   על לב הנערה.  רש"י 

שדותיה:   וכל  העיר  ותקנה  אשיאך  אני  בזבז,  ממון   )רש"י( כמה 
 
עזרא  לב   אבן  על  עשה וידבר  נבלה  כי  וזה טעם  לדורות  דברי חרפה  לה  . שדבר 

עזרא( בישראל:    )אבן 
 
. בדינה בת יעקב  . על הפך באמנון לתמר אחר ששכב אותה:ותדבק נפשו  ספורנו 

 בשביל שהיתה בת יעקב הנכבד בעיני האומות כאמרו אח''כ כי חפץ בבת יעקב:
 )ספורנו(  

 
 

ה:    }ד{ שָּ אִׁ לְּ הַזאֹת  ה  דָּ הַיַלְּ אֶת  י  לִׁ קַח  לֵאמֹר  יו  בִׁ אָּ חֲמוֹר  אֶל  כֶם  שְּ  וַיאֹמֶר 
 
תוּ:   אונקלוס  נְּ אִׁ לְּ א  דָּ הָּ א  תָּ עוּלֶמְּ יָּת  י  לִׁ סַב  ר  מֵימָּ לְּ י  אֲבוּהִׁ לַחֲמוֹר  כֶם  שְּ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
תוּ:  יונתן  נְּ אִׁ א לְּ דָּ א הָּ תָּ יְּ י יַת טַלְּ ר סַב לִׁ מֵימָּ בוֹי לְּ כֶם לַחֲמוֹר אָּ  )תרגום יונתן(   וַאֲמַר שְּ

 
 

יַעֲקֹב   }ה{ ש יַעֲקֹב   וְּ הֶחֱרִׁ דֶה וְּ נֵהוּ בַשָּ קְּ יוּ אֶת מִׁ יו הָּ נָּ תוֹ וּבָּ ה בִׁ ינָּ מֵא אֶת דִׁ י טִׁ מַע כִׁ שָּ
ם:  בֹאָּ  עַד 

 
א    אונקלוס  לָּ חַקְּ בְּ י  גֵּיתוֹהִׁ ם  עִׁ הֲווֹ  י  נוֹהִׁ וּבְּ רַתֵהּ  בְּ ה  ינָּ דִׁ יָּת  אֵיב  סָּ אֲרֵי  מַע  שְּ יַעֲקֹב  וְּ

מֵיתֵיהוֹן:  עַד  יַעֲקֹב  יק  תִׁ שָּ  לוס( )אונק  וְּ
 



יק    יונתן  תִׁ א וּשְּ לָּ חַקְּ ם גֵיתוֹי בְּ נוֹי הֲווֹ עִׁ רַתֵיהּ וּבְּ ה בְּ ינָּ יב יַת דִׁ אִׁ מַע אֲרוּם סָּ יַעֲקב שְּ וְּ
מֵיתֵיהוֹן:  עַד  יונתן(   יַעֲקב   )תרגום 

 
החיים  בואם  אור  בואם:עד  ממתין  והיה  להם  ששלח  פי'  החיים(   .   )אור 

 
החריש מלצאת לריב עד שיבאו בניו וידעו הדבר  .  והחריש יעקב עד באם  ספורנו 

ריבם:  מאנשי  עצמם   )ספורנו(    וישמרו 
 
 
תוֹ:     }ו{ אִׁ דַבֵר  לְּ יַעֲקֹב  אֶל  כֶם  שְּ י  אֲבִׁ חֲמוֹר   וַיֵצֵא 
 
יַעֲקֹב    אונקלוס  וַת  לְּ כֶם  שְּ דִׁ י  אֲבוּהִׁ חֲמוֹר  פַק  מֵהּ:וּנְּ עִׁ א  לָּ מַלָּּ  )אונקלוס(    לְּ

 
מֵיהּ:   יונתן  עִׁ א  לָּ מַלָּ לְּ יַעֲקב  וַת  לְּ כֶם  שְּ דִׁ בוֹי  אָּ חֲמוֹר  פַק  יונתן(   וּנְּ  )תרגום 

 
חמור  ספורנו  רעה:ויצא  עליו  יחרוש  פן  ודאג  שהחריש  כשראה   )ספורנו(   . 

 
 

ה    }ז{ לָּ בָּ י נְּ אֹד כִׁ הֶם מְּ חַר לָּ ים וַיִׁ שִׁ אֲנָּ בוּ הָּ עַצְּ תְּ ם וַיִׁ עָּ מְּ שָּ דֶה כְּ ן הַשָּ אוּ מִׁ נֵי יַעֲקֹב בָּ וּבְּ
שֶה:  יֵעָּ לאֹ  כֵן  וְּ יַעֲקֹב  בַת  אֶת  כַב  שְּ לִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ בְּ ה  שָּ  עָּ

 
יסוּ גֻּ   אונקלוס  סִׁ נְּ תְּ אִׁ עוּ וְּ מָּ א כַד שְּ לָּ ן חַקְּ נֵי יַעֲקֹב עַלּוּ מִׁ א  וּבְּ הוֹן לַחֲדָּ קֵיף לְּ רַיָּא וּתְּ בְּ

א: דָּ עֲבָּ תְּ אִׁ שַר לְּ א כָּ כֵן לָּ ם בַת יַעֲקֹב וְּ כַב עִׁ שְּ מִׁ אֵל לְּ רָּ שְּ יִׁ א עֲבַד בְּ נָּ לָּ  )אונקלוס(   אֲרֵי קְּ
 
הוֹם    יונתן  קֵיף לְּ רַיָּא וּתְּ יסוּ גוּבְּ סִׁ נְּ תְּ אִׁ עַן וְּ מְּ י שָּ דִׁ א כְּ לָּ ן חַקְּ לוּ מִׁ יַעֲקב עָּ נוֹי דְּ א  וּבְּ לַחֲדָּ

א  רָּ כַשְּ ה  הֲוָּ א  לָּ כֵן  וְּ יַעֲקב  רַת  בְּ ם  עִׁ כוֹב  שְּ מִׁ לְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ בְּ כֶם  שְּ בַד  עָּ א  נָּ לָּ קְּ אֲרוּם 
א: דָּ עוֹבָּ תְּ אִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
 )ס(לענות את הבתולות, שהאומות גדרו עצמן מן העריות    וכן לא יעשה.  רש"י 

המבול   ידי  ו.(על  פ,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
והעובר יהא נדון במיתה, כך קיבלו עליהם אף שלא מן הדין   )ס(  חכמים שפתי   

כדפירש לעיל בפרשת חיי שרה, וכן דייק הלשון היו גודרין וכו' עשו הגדר, לא 
שהוא צווי מפי השם ודו"ק, ואם תאמר הא פנויה אינה בכלל עריות, יש לומר 

, הקשה )נח"י(.  )רא"ם(,  כיון שגזל אותה ובא עליה הוה כמו ערוה וחייב עליה הריגה
על זה התירוץ ואמר דהפנויות לא נאסרו לבני נח רק ע"י גדר וסייג, ומה שנתחייב 
הרעים  מעשיו  שאר  משום  או  דהרמב"ם,  אליבא  גזל  משום  היינו  מיתה  שכם 
והא דהרב לא הזכיר אחד מאלו הב' טעמים, לפי שהרב לא  אליבא דרמב"ן, 

פרש לשכב את בת יעקב וכן לא יעשה ביקש למצוא טעם לחיוב מיתתו אלא ל
אפילו בפנויה, והוקשה לו קושיית הרא"ם, ועל זה תירץ שהאומות גדרו וכו', ועיין  

באריכות:   חכמים( שם   )שפתי 
 



. לענות הבתולות שהאומות גדרו עצמן מן העריות מפני וכן לא יעשה  הרמב"ן 
המבול לשון רש"י ולא ידעתי זה כי הכנענים שטופים בעריות ובבהמה ובזכור 

כי את כל התועבות האל עשו אנשי הארץ אשר לפניכם ולא    )ויקרא יח כז(דכתיב  
התחילו בהן באותו הדור ובימי אברהם ויצחק היו יראים פן יהרגו אותן לקחת  
נשיהם אבל "וכן לא יעשה" נמשך עם בישראל כי נבלה עשה בישראל וכן לא 
יעשה בהם על כן אמר בישראל כי איננה נבלה בין הכנענים ואונקלוס אמר לא 

בישראל נבלה  היא  ולכך  אסור  שהוא  לומר  לאיתעבדא   )הרמב"ן(  כשר 
 
דברי כיעור . פירוש כי יש במעשה זה שני  ויתעצבו וגו' כי נבלה וגו'  אור החיים 

הא' הוא אפילו אם היה לוקח אותה לו לאשה כדרך ארץ אף על פי כן הוא חרפה  
לשכב   כי נבלה עשה בישראללהם לתת בתם לאיש טמא, והוא אומרו אחר כך  

, והב' הוא לצד עשות הדבר ויתעצבו האנשיםאת בת יעקב, וכנגד פרט זה אמר  
הפחיתות בגדר  הדומים  העמים  בין  שאפילו  זה  והוא    בדרך  מגונה,  דבר  הוא 

פי' אפי' בין האומות כאומרם ז''ל )ב''ר פ' פ'( שגדרו עצמן    וכן לא יעשהאומרו  
וכנגד זה אמר   איך עשה דבר שאפילו ביניהם    ויחר להםהאומות מן העריות. 

הוא: הגון  החיים(    בלתי   )אור 
 
בישראל שהיה  . הנה העצבון היה על כי נבלה עשה  ויתעצבו האנשים ויחר  ספורנו 

בזיון אצל ישראל אע''פ שאצל הכנענים לא היה כן ובשביל שהיה בלתי מורגל 
על  להם  חרה  לפיכך  יעשה  לא  וכן  כאמרו  הדור  גדולי  בתולות  את  לאנוס  אז 

נגדם: כזאת   )ספורנו(    שנעשתה 
 
אפי' עם בת הדיוט כל שכן עם בת יעקב   כי נבלה עשה בישראל לשכב.  דעת זקנים 

ח אדם  זקנים(   שוב:שהוא   )דעת 
 
 

לוֹ    }ח{ הּ  אֹתָּ א  נָּ נוּ  תְּ כֶם  תְּ בִׁ בְּ שוֹ  נַפְּ ה  קָּ שְּ חָּ י  נִׁ בְּ כֶם  שְּ לֵאמֹר  ם  תָּ אִׁ חֲמוֹר  דַבֵר  וַיְּ
ה:   שָּ אִׁ  לְּ

 
עַן   אונקלוס  בוּ כְּ כוֹן הָּ רַתְּ בְּ שֵהּ בִׁ יאַת נַפְּ עִׁ רְּ תְּ י אִׁ רִׁ כֶם בְּ ר שְּ מֵימָּ הוֹן לְּ מְּ יל חֲמוֹר עִׁ וּמַלִּׁ

תוּ: נְּ אִׁ לְּ לֵהּ   )אונקלוס(   יָּתַהּ 
 
הּ    יונתן  עוּ יָּתָּ בָּ בוּ בְּ רַתֵיכוֹן הָּ בְּ שֵיהּ בִׁ יַית נַפְּ עִׁ י רְּ רִׁ כֶם בְּ ר שְּ מֵימָּ הוֹן חֲמוֹר לְּ מְּ וּמַלֵיל עִׁ

תוּ: נְּ אִׁ לְּ יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
 )רש"י( חפצה:    חשקה.  רש"י 
 
, אולי שנתכוין לומר שהוא מוכן לעשות  לאמר. אומרו  וידבר חמור וגו'  אור החיים 

משפט כתוב דין מאנס הבתולה לתת קנס צער בושת ופגם, גם הוא מוכן לקחתה  
אומרו   והוא  ואחיה,  אביה  ירצו  אם   וגו':   תנולאשה 

 
אנסתי    או האומר  מא.(  )כתובות  כדתנן  מהקנס  עצמו  לפטור  שנתכוין  יאמר 

לאמר שכם מו ע''כ, לזה אמר  פתיתי בתו של פלוני אינו משלם הקנס על פי עצ
וגו' פי' כי שכם מודה מעצמו ואומר ששכב עם דינה ובזה פטור מחיוב הקצוב   בני

שהוא קנס בין במפתה בין באונס. ואין לפרש כי חמור הוא מעיד על שכם. כי 
פ''ט(:   מלכים  הל'  )רמב''ם  אביו  בעדות  הבן  יתחייב  נח  בני  החיים( בדין   )אור 



 
 

כֶם:    }ט{ לָּ חוּ  קְּ תִׁ נֹתֵינוּ  בְּ אֶת  וְּ נוּ  לָּ נוּ  תְּ תִׁ נֹתֵיכֶם  בְּ נוּ  אֹתָּ נוּ  חַתְּ תְּ הִׁ  וְּ
 
כוֹן:  אונקלוס  לְּ בוּן  סְּ תִׁ א  נָּ תָּ נָּ בְּ יָּת  וְּ א  נָּ לָּ נוּן  תְּ תִׁ תֵיכוֹן  נָּ בְּ א  נָּ בָּ נוּן  חַתְּ תְּ תִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
כוֹן:  יונתן  בוּן לְּ סְּ א תִׁ נָּ תָּ נָּ יַת בְּ א וְּ נָּ נוּן לָּ תְּ כוֹן תִׁ נַתְּ א בְּ נָּ מָּ א עִׁ יתוּנָּ חִׁ בוּן בְּ עַרְּ תְּ תִׁ )תרגום   וְּ

 יונתן( 
 
 

הּ:    }י{ בָּ חֲזוּ  הֵאָּ וְּ רוּהָּ  חָּ וּסְּ בוּ  שְּ נֵיכֶם  פְּ לִׁ יֶה  הְּ תִׁ רֶץ  אָּ הָּ וְּ תֵשֵבוּ  נוּ  תָּ אִׁ  וְּ
 
ינוּ   אונקלוס  אַחֲסִׁ א וְּ תָּ חוֹרְּ ידוּ בַהּ סְּ עֲבִׁ יבוּ וְּ מֵיכוֹן תִׁ הֵי קֳדָּ א תְּ עָּ אַרְּ בוּן וְּ א תֵתְּ נָּ מָּ עִׁ וְּ

 )אונקלוס(   בַהּ:
 
עָּ   יונתן  אַרְּ וְּ תוּבוּן  תְּ א  נָּ מָּ עִׁ הּ וְּ בָּ ידוּ  בִׁ עִׁ וְּ יבוּ  תִׁ כוֹן  לְּ א  יחָּ נִׁ דְּ בִׁ מֵיכוֹן  קֳדָּ י  הִׁ תְּ א 

הּ: בָּ ינוּ  סִׁ אַחְּ וְּ יָּא  מַטְּ רַקְּ יונתן(   פְּ  )תרגום 
 
. עם היות הסחורה אז בלתי מותרת לגרים כאמרם בר מתא אבר  וסחרוה  ספורנו 

מעכב:  מצי  אחריתי   )ספורנו(    מתא 
 
 

רוּ אֵלַי אֶתֵן:    }יא{ עֵינֵיכֶם וַאֲשֶר תאֹמְּ א חֵן בְּ צָּ אֶל אַחֶיהָּ אֶמְּ יהָּ וְּ בִׁ כֶם אֶל אָּ  וַיאֹמֶר שְּ
 
י   אונקלוס  לִׁ רוּן  תֵימְּ י  דִׁ וְּ עֵינֵיכוֹן  בְּ ין  רַחֲמִׁ כַח  אַשְּ א  הָּ אַחָּ וּלְּ א  לַאֲבוּהָּ כֶם  שְּ וַאֲמַר 

 )אונקלוס(   אֶתֵן:
 
תֵין:  יונתן  י אִׁ רוּן לִׁ תֵימְּ עֵינֵיכוֹן וּדְּ ין בְּ כַח רַחֲמִׁ א אַשְּ הָּ חָּ אָּ א וּלְּ בוּהָּ אָּ כֶם לְּ  וַאֲמַר שְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

הַנַעֲרָּ    }יב{ אֶת  י  לִׁ נוּ  וּתְּ י  אֵלָּ רוּ  תאֹמְּ כַאֲשֶר  ה  נָּ אֶתְּ וְּ ן  וּמַתָּ מֹהַר  אֹד  מְּ לַי  עָּ בוּ  הַרְּ
ה:   שָּ אִׁ  לְּ

 
יָּת    אונקלוס  י  לִׁ בוּ  הָּ וְּ י  לִׁ רוּן  תֵימְּ י  דִׁ א  מָּ כְּ אֶתֵן  וְּ ן  נָּ וּמַתְּ ין  מוֹהֲרִׁ א  לַחֲדָּ לַי  עָּ גוּ  אַסְּ

תוּ: נְּ א:לאִׁ תָּ  )אונקלוס(   עוּלֶמְּ
 
יַת    ןיונת  י  לִׁ בוּ  יהָּ וִׁ י  לִׁ רוּן  תֵימְּ דְּ א  מָּ הֵיכְּ יתֵין  אִׁ וְּ א  נָּ וּמַתְּ א  מוֹהֲרָּ א  לַחֲדָּ לַי  עָּ גוּ  אַסְּ

תוּ: נְּ אִׁ לְּ א  יבָּ יונתן(   רִׁ  )תרגום 
 
ז.(כתובה    מהר.   רש"י   )רש"י(:  )שם 
 
ירושלמי  מהר  הרמב"ן  ונכסי מלוג בלשון  . פראנון מתן פרא פרנון והם כתובה 

הוא משלו נכסים שיהיו שלה כנכסי בית אביה ויהיו אצלו כנכסי כלומר שיתן לה  
מלוג וטעם הפיוס הזה כדי שיתנו אותה לו לאשה ברצון כי הנערה לא היתה  
מתרצה אליו וצועקת ובוכה תמיד וזה טעם וידבר על לב הנערה ולכך אמר קח  
לי את הילדה הזאת לאשה שכבר היא בביתו ובידו ולא יירא מאחיה כי הוא  



שיא הארץ ואיך יגזלוה ממנו להוציאה מביתו והחשק הגדול לשכם כי היתה  נ
הנערה יפת תאר מאד אבל לא סיפר הכתוב ביפיה כאשר עשה בשרה וברבקה  
וברחל כי לא ירצה להזכיר יפיה בהיותו אליה למכשול עון ובשבח הצדיקות דבר  

עמדה עם   הכתוב ולא בזו וכן לא הזכיר מה נעשה בה אחרי כן ועל דרך הפשט
כדכתיב  בעיניהם  טמאה  היתה  כי  חיות  באלמנות  צרורה   אחיה 

 
והקרוב דברי האומר   )ב"ר פ יא(ורבותינו נחלקו בה    -"אשר טמא את דינה אחותם"  

נטלה שמעון וקברה בארץ כנען והוא כמו שאמרנו כי היתה עמו בביתו כאלמנה  
ד היום בקבלה וירדה עמהם למצרים ושם מתה ונקברה בארץ וקבורתה ידועה ע

עצמותיה   שמעון  העלה  כי  ויתכן  הארבלי  ניתאי  קבר  עם  ארבאל  בעיר  והיא 
כמו  השבטים  כל  אחיה  עצמות  עם  ישראל  אותם  שהעלו  או  עליה  בחמלו 

רבותינו   יא(שהזכירו  ק   )הרמב"ן(  )ב"ר 
 
. ב' במסורה הכא ואידך בגלגל הרבו לפשוע. אף על פי שהרבה  הרבו  בעל הטורים 

במוהר כמו שהרבו בגלגל דהיינו בע''א הרבו גם אלו לפשוע שהתנו עמם שלא  
ע''א:   הטורים(  לעבוד   )בעל 

 
מאד  ספורנו  עלי  לכם:הרבו  שחטאתי  מה  על  אשם  לכם  כמשיב   )ספורנו(   . 

 
 

ה     }יג{ ינָּ מֵא אֵת דִׁ דַבֵרוּ אֲשֶר טִׁ ה וַיְּ מָּ רְּ מִׁ יו בְּ בִׁ אֶת חֲמוֹר אָּ כֶם וְּ נֵי יַעֲקֹב אֶת שְּ וַיַעֲנוּ בְּ
ם:    אֲחֹתָּ

 
אֵב יָּת    אונקלוס  י סָּ ילוּ דִׁ א וּמַלִּׁ תָּ מְּ כְּ חָּ י בְּ יָּת חֲמוֹר אֲבוּהִׁ כֶם וְּ נֵי יַעֲקֹב יָּת שְּ יבוּ בְּ וַאֲתִׁ

ה   ינָּ הוֹן: דִׁ תְּ  )אונקלוס(   אֲחָּ
 
יב יַת    יונתן  אִׁ סָּ ין דְּ גִׁ ילוּ בְּ א וּמַלִׁ מָּ חוּכְּ בוּי בְּ יַת חֲמוֹר אָּ כֶם וְּ נֵי יַעֲקב יַת שְּ יבוּ בְּ תִׁ אָּ וְּ

הוֹן:  אֲחַתְּ ה  ינָּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
הכתוב אומר שלא היתה רמיה, שהרי טמא   אשר טמא.בחכמה:    במרמה.  רש"י 

אחותם   דינה  ח.(את  פ,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
. וידברו את שכם אשר טמא אחותם כי מצאנו וידברו אשר טמאוטעם    אבן עזרא 

)אבן דברו לשלום כמו דבר לו. או טעם אשר כי ענו במרמה בעבור אשר טמא:  
 עזרא( 

 
. הנה חמור ושכם אל ויענו בני יעקב את שכם ואת חמור אביו במרמה  הרמב"ן 

אביה ואל אחיה דברו אבל הזקן לא ענה אותם דבר כי בניו ידברו במקומו בענין 
ה לכבודו כי בעבור היות הדבר להם לקלון לא ירצו שיפתח פיו לדבר בו כלל הז

ויש כאן שאלה שהדבר נראה כי ברצון אביה ובעצתו ענו כי לפניו היו והוא היודע 
מענם כי במרמה ידברו ואם כן למה כעס ועוד שלא יתכן שיהיה רצונו להשיא  

הזה במרמה ושמעון בתו לכנעני אשר טמא אותה והנה כל האחים ענו המענה  
ולוי לבדם עשו המעשה והאב ארר אפם להם לבדם והתשובה כי המרמה היתה  
באמרם להמול להם כל זכר כי חשבו שלא יעשו כן בני העיר ואם אולי ישמעו 
לנשיאם ויהיו כלם נמולים יבואו ביום השלישי בהיותם כואבים ויקחו את בתם  

ושמעון ולוי רצו להנקם מהם   מבית שכם וזאת עצת כל האחים וברשות אביהם



והרגו כל אנשי העיר ויתכן שהיה הכעס ליעקב שארר אפם על שהרגו אנשי העיר 
אשר לא חטאו לו והראוי להם שיהרגו שכם לבדו וזהו מה שאמר הכתוב ויענו 
בני יעקב את שכם ואת חמור אביו במרמה וידברו אשר טמא את דינה אחותם  

בעבור הנבלה שעשה להם ורבים ישאלו ואיך  כי כולם הסכימו לדבר לו במרמה
עשו בני יעקב הצדיקים המעשה הזה לשפוך דם נקי והרב השיב בספר שופטים  

ואמר שבני נח מצווים על הדינים והוא להושיב דיינין   )רמב"ם הלכות מלכים פי"ד ה"ט(
בכל פלך ופלך לדון בשש מצות שלהן ובן נח שעבר על אחת מהן הוא נהרג בסייף 

אחד שעבר על אחת מהן ולא דנוהו להרגו הרי זה הרואה יהרג בסייף ומפני   ראה
זה נתחייבו כל בעלי שכם הריגה שהרי שכם גזל והם ראו וידעו ולא דנוהו ואין 
וזוכה  קודם  להיות  חייב  אבינו  יעקב  היה  כן  בעיני שאם  נכונים  הללו  דברים 

וענש  במיתתם ואם פחד מהם למה כעס על בניו וארר אפם אחר כמ ה זמנים 
ועל  והצילם  ובטחו באלהים  ועשו מצוה  זכו  והלא הם  והפיצם  וחלקם  אותם 
דעתי הדינין שמנו לבני נח בשבע מצות שלהם אינם להושיב דיינין בכל פלך ופלך  
השומרים   ודיני  שכיר  ושכר  ועושק  ואונאה  גנבה  בדיני  אותם  צוה  אבל  בלבד 

ני מלוה ולוה ודיני מקח וממכר ואונס ומפתה ואבות נזיקין וחובל בחבירו ודי
וכיוצא בהן כענין הדינין שנצטוו ישראל ונהרג עליהן אם גנב ועשק או אנס ופתה  
הזאת   המצוה  ומכלל  בהן  וכיוצא  בו  וחבל  גדישו  שהדליק  או  חבירו  של  בתו 
שיושיבו דיינין גם בכל עיר ועיר כישראל ואם לא עשו כן אינן נהרגין שזו מצות  

ולא אמרו נז(  עשה בהם  ולא תיקרא   )סנהדרין  זו היא מיתתן  אלא אזהרה שלהן 
בסנהדרין   הגמרא  דרך  וכן  בלאו  המניעה  אלא  אמרו   )נט(אזהרה  ובירושלמי 

בדינין של נח הטה דינו נהרג לקח שחד נהרג בדיני ישראל כל דין שאתה יודע 
שאתה שלם ממנו אי אתה רשאי לברוח ממנו וכל שאתה יודע שאי אתה שלם 

ה רשאי לברוח ממנו אבל בדיניהם אף על פי שאתה יודע שאתה שלם  ממנו את
ממנו אתה רשאי לברוח ממנו נראה מכאן שרשאי הגוי לאמר לבעלי הדין איני 

אל תכניס דבריך   )דברים א יז(נזקק לכם כי תוספת היא בישראל לא תגורו מפני איש  
איש   ו(מפני  קצי  )סנהדרין  עצמו  יעשה  כשלא  יהרג  שלא  שכן  ומושל וכל  שוטר  ן 

לשפוט את אדוניו ומה יבקש בהן הרב חיוב וכי אנשי שכם וכל שבעה עממין לא  
עובדי עבודה זרה ומגלה עריות ועושים כל תועבות השם היו והכתוב צווח עליהן 

על ההרים הרמים ועל הגבעות ותחת כל עץ רענן וגו'    )דברים יב ב(בכמה מקומות  
גלוי עריות כי את כל התועבות האל עשו וכו'  וב   )שם יח ט(לא תלמד לעשות וכו'  

אלא שאין הדבר מסור ליעקב ובניו לעשות בהם הדין אבל ענין שכם   )ויקרא יח כז(
כי בני יעקב בעבור שהיו אנשי שכם רשעים ודמם חשוב להם כמים רצו להנקם  
מהם בחרב נוקמת והרגו המלך וכל אנשי עירו כי עבדיו הם וסרים אל משמעתו 

הב לאדוניהם  ואין  להחניף  היה  כי  למאומה  בעיניהם  נחשב  נמולו  אשר  רית 
ויעקב אמר להם בכאן כי הביאוהו בסכנה שנאמר עכרתם אותי להבאישני ושם  
ארר אפם כי עשו חמס לאנשי העיר שאמרו להם במעמדו וישבנו אתכם והיינו 

ם  לעם אחד והם היו בוחרים בהם ובעטו בדבורם ואולי ישובו אל ה' והרגו אות
ואם נאמין   )להלן מט ה(חנם כי לא הרעו להם כלל וזהו שאמר כלי חמס מכרותיהם  

בא להם פחד אביהם כי נאספו שכני שכם    )הוא ספר הישר(בספר "מלחמות בני יעקב"  
מלחמתו   כלי  הוא  גם  שחגר  אביהם  ולולי  גדולות  מלחמות  שלש  עמהם  ועשו 

ורבותינ ההוא  בספר  יספר  כאשר  בסכנה  היו  בם  י( ו  ונלחם  פ  מזה    )ב"ר  הזכירו 
ובקשתי   כב(בפסוק אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי  כל   )להלן מח  נתכנסו  אמרו 

סביבותיהם להזדווג להם חגר יעקב כלי מלחמה כנגדן כמו שכתב רש"י שם אבל 
הכתוב יקצר בזה כי היה נס נסתר כי אנשים גבורים היו וכאלו זרועם הושיעה 

הם באור כשדים ולא הזכיר מלחמת עשו עם  למו כאשר קצר הכתוב בענין אבר
החורי כלל אבל הזכיר בכאן כי היה חתת אלהים על הערים אשר סביבותיהם  
ולא נאספו כולם לרדוף אחרי בני יעקב כי היו נופלים עליהם כחול אשר על שפת  



ופחד מן הגבורה  נפלה עליהם אימתה  כי  וזה טעם "חתת אלהים"  הים לרוב 
ויבא יעקב לוזה הוא וכל העם אשר עמו    )להלן לה ו(אמר    אשר ראו במלחמה ולכך

במלחמה איש  מעבדיהם  ולא  מהם  נפקד  שלא   )הרמב"ן(  להודיע 
 
החיים  וגו'  אור  יעקב  בני  שעשויענו  החכמה  היא  מה  לדעת  צריך  שתרגם  .  ו 

וידברו אונקלוס בחוכמתא ואין זה אלא גניבת דעת. עוד מה היא כוונתו באומרו  
 וגו':  אשר

 
כי נתחכמו לבל ירגישו בערמתם כי זה הוא העיקר כי   במרמהיכוין באומרו    אכן

יועילו בערמתם אם יחושו לה חמור ושכם ויעשו שמירה הצריכה, או לא   מה 
נתחכמו בתשובתם וקודם כל דבר גילו כי   יעשו דבר לחשש המיחוש. אשר על כן

הקפידו על הדבר שזולת זה תהיה נכרת הערמה כיון שהמעשה היה ידוע כי לא  
יעשה כן אם העלם יעלימו מהראות הקפדה קצת, מרמה יגיד, לזה פתח דבריהם  

דיבור קשה שהוכיחום על הדבר    וידברודברו קשות אשר טמא וגו', והוא אומרו  
שאינם מדברים אחד בפה ואחד בלב שהרי הראו הקפדתם,  ובזה הסירו החשד  

פי' הם חפצים   ויאמרו לא נוכלואחרי כן אמרו להם אמירה רכה, והוא אומרו  
ורצונם לתתה לו אלא שאינם יכולין לתתה לצד אשר לו ערלה ולא אמרו אשר 

אשר לו  הוא ערל כי לטענה זו יספיק בהמולו הוא את בשר ערלתו, לזה אמרו  
לו פי  ערלה יולדו  ובנים אשר  ימול הוא  לו היתר ערלה כי מה בכך אם  ' אשר 

מדינה יהיו ערלים כיון שאין להם דין מילה. ועוד נתנו טעם בדבריהם שהעיקר 
הוא כדי שיתחתנו עמהם ויהיו נושאים נשים אלו מאלו והיו לעם אחד וזה לא  

, ול כל זכרלהמוגו'    אך בזאת נאות לכםיהיה אלא אם ימולו כולם, לזה אמרו  
דקדקו לומר אך למעט טענת שיקבל עליו מילה חמור הוא וזרעו כי לא יספיק  
זה מטעם שכתבנו אלא דוקא להמול לכם כל זכר, וטעמם בעיקר הדבר הלא  
הוא כמוס עמם להרוג כולם ואין מידם מציל. עוד נתחכמו לבטל מהם חשד דבר  

 )אור החיים( בעז''ה:    ערמה בכל דיבור ודיבור שאמרו להם כאשר אבאר בסמוך
 
. שאלו שימולו בחשבם שלא יקבלו עליהם או שלא יוכלו לפתות  במרמה  ספורנו 

. השיבו שמיני הנדיבות שאמרו שכם ואביו וידברו אשר טמא  אנשי עירם לזה:
זונה: אתנן  כדרך  שטמא  אחרי  עתה  ראוים  היו  לא   )ספורנו(    לעשות 

 
 

יש אֲשֶר לוֹ    }יד{ אִׁ תֵת אֶת אֲחֹתֵנוּ לְּ ר הַזֶה לָּ בָּ רוּ אֲלֵיהֶם לאֹ נוּכַל לַעֲשוֹת הַדָּ וַיאֹמְּ
נוּ:  לָּ וא  הִׁ ה  פָּ חֶרְּ י  כִׁ ה  לָּ רְּ  עָּ

 
תַן יָּת    אונקלוס  מִׁ דֵין לְּ א הָּ מָּ גָּּ תְּ בַד פִׁ מֶעְּ כוּל לְּ א נִׁ הוֹן לָּ רוּ לְּ י לֵיהּ  וַאֲמָּ בַר דִׁ גְּ א לִׁ נָּ תָּ אֲחָּ

א: נָּ לָּ יא  הִׁ א  סּוּדָּ חִׁ אֲרֵי  א  תָּ לְּ רְּ  )אונקלוס(   עָּ
 
ילֵיהּ   יונתן  בַר דִׁ גְּ א לִׁ נָּ תַן יַת אַחֲתָּ מִׁ דֵין לְּ א הָּ מָּ גָּ תְּ מֶעֱבַד יַת פִׁ א נֵיכוֹל לְּ הוֹם לָּ רוּ לְּ וַאֲמָּ

א: נָּ לָּ הוּא  א  נוּתָּ גְּ אֲרוּם  א  תָּ לְּ יונתן(   עוּרְּ  )תרגום 
 
שמץ פסול הוא אצלנו, הבא לחרף חברו הוא אומר לו, ערל   וא.חרפה ה  רש"י 

גדוף:   מקום,  בכל  חרפה  ערל.  בן  או   )רש"י(אתה, 
 
. ערלת בשר. וטעמו דבר שיכבד. וכן ערל שפתים כי ערלה אשר לו ערלה  אבן עזרא 

אזנם. בעבור הנוסף. והאומרים שהשם אמר לאברהם והיה תמים ובהמולו הנה  



הפוך. והנה הבהמות יוכיחו: ואם אמרו למה נחתך דבר בראו הוא חסר. הדבר  
יוכיח:   הטבור  גם  עזרא( השם   )אבן 

 
לנו  ספורנו  בין המולים להתחתן  כי חרפה היא  הגון  נראה שאין איש  . שיהיה 

 )ספורנו(    עמו:
 
 

ר:    }טו{ כָּ זָּ ל  כָּ כֶם  לָּ מֹל  הִׁ לְּ מֹנוּ  כָּ יוּ  הְּ תִׁ ם  אִׁ כֶם  לָּ נֵאוֹת  זאֹת  בְּ  אַךְ 
 
א:  אונקלוס  כוּרָּ ל דְּ כוֹן כָּ זַר לְּ גְּ מִׁ א לְּ נָּ תָּ וָּ ם תֶהֱווֹן כְּ כוֹן אִׁ פֵס לְּ תְּ א נִׁ דָּ רַם בְּ  )אונקלוס(   בְּ

 
ין תֶהֱווֹן    יונתן  כוֹן אִׁ פַיֵיס לְּ תְּ א נִׁ דָּ רַם בְּ א:בְּ כוּרָּ ל דְּ כוֹן כָּ זַר לְּ גְּ מִׁ א לְּ נָּ תָּ וָּ  )תרגום יונתן(   כְּ

 
 להמול.:  )הכהנים ביהוידע(  ב יב, ט.(-)מלכים לכם, לשון ויאותו    )ע(נתרצה    נאות לכם.  רש"י 

נמול,   להפעל:    )פ( להיות  לשון  אלא  לפעול,  לשון   )רש"י( אינו 
 
רוצה לפרש אל תפרשנו מלשון נוי או נוה ודירה, דאם כן קשה   )ע(  שפתי חכמים  

פירוש מבנין נפעל   )פ(אך בזאת יאותו לנו, ינאו לנו מיבעי ליה שהוא לשון נוי:  
, דאם כן היה ראוי להיות הלמ"ד )יהושע ה' ב'( ואינו לשון לפעול מגזרת שוב מול  

מ"ץ וחולם מיבעי בקמ"ץ ומ"ם במלאפו"ם, ואם שרשו נמול, לנמול או למול בק
חכמים( ליה:    )שפתי 

 
 

ד:    }טז{ עַם אֶחָּ ינוּ לְּ יִׁ הָּ כֶם וְּ תְּ נוּ אִׁ יָּשַבְּ נוּ וְּ קַח לָּ נֹתֵיכֶם נִׁ אֶת בְּ כֶם וְּ נֹתֵינוּ לָּ תַנוּ אֶת בְּ נָּ  וְּ
 
ד:  אונקלוס  א חָּ עַמָּ נֵיהֵי לְּ כוֹן וְּ מְּ תוּב עִׁ נִׁ א וְּ נָּ סַּב לָּ תֵיכוֹן נִׁ נָּ יָּת בְּ כוֹן וְּ א לְּ נָּ תָּ נָּ תַן יָּת בְּ נִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
ד:   יונתן  א חָּ עַמָּ הֵי לְּ כוֹן וּנְּ מְּ יתַב עִׁ נִׁ א וְּ נָּ יסַב לָּ תֵיכוֹן נִׁ נָּ יַת בְּ כוֹן וְּ א לְּ נָּ תָּ נָּ יתַן יַת בְּ נִׁ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
נו"ן שנייה מודגשת, לפי שהיא משמשת במקום שתי נוני"ן, ונתננו:    ונתנו.  רש"י 

יעקב  אתה מוצא בתנאי שאמר חמור ליעקב ובתשובת בני    ואת בנתיכם נקח לנו. 
לחמור, שתלו החשיבות בבני יעקב, ליקח בנות שכם את שיבחרו להם, ובנותיהם 
יתנו להם לפי דעתם, דכתיב ונתנו את בנותינו, לפי דעתנו, ואת בנותיכם נקח 
לנו, ככל אשר נחפוץ, וכשדברו חמור ושכם בנו אל יושבי עירם, הפכו הדברים, 

ם, כדי לרצותם שיאותו להמול: את בנותם נקח לנו לנשים, ואת בנותינו נתן לה
 )רש"י(

 
. כאן נתחכמו חכמה גדולה והוא כי מדרך הרמאי שלא ונתנו את וגו'  אור החיים 

שיתרצה   כדי  שכנגדו  על  הדבר  להקל  יבקש  ואדרבא  התנאים  בפרטי  לדקדק 
יעקב הפכו הדבר לעקור   לעשות הדבר שבזה יעשה את אשר זמם לעשות, ובני



הדבר   הוא  תנאי  ואמרו  ערמה  ספק  שכנגדם  בנותינומלב  את  ואת  וגו'    ונתנו 
וגו' פי' שהרשות בידינו לתת ולקחת, ודבר זה יגיד סימן מובהק    בנותיכם נקח

בעולם: ערמה  לצד  לא  לבב  ביושר  מדברים  החיים(    כי   )אור 
 
 

נוּ:    }יז{ כְּ לָּ הָּ וְּ תֵנוּ  בִׁ אֶת  נוּ  קַחְּ לָּ וְּ מוֹל  הִׁ לְּ אֵלֵינוּ  עוּ  מְּ שְּ תִׁ לאֹ  ם  אִׁ  וְּ
 
נֵזֵיל:  אונקלוס  וְּ א  נָּ רַתָּ בְּ יָּת  דַבֵר  וּנְּ ר  זָּ גְּ מִׁ לְּ א  נָּ נָּ מִׁ לוּן  קַבְּ תְּ א  לָּ ם  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
סַב    יונתן  נִׁ זַר וְּ גְּ מִׁ א לְּ נָּ נָּ לוּן מִׁ קַבְּ א תְּ ין לָּ אִׁ נֵזֵיל:וְּ א וְּ נָּ רַתָּ א יַת בְּ פָּ תוֹקְּ  )תרגום יונתן(   בְּ

 
)אבן . בעבור היותה קטנה והם היו מדברים בעבור אביהם:  את בתנו  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. נתחכמו גם בזה שלא יאמרו שאם לא יעשו כן ואם לא תשמעו וגו'  אור החיים 

יהיו להם, לזה אמרו   נקם  ולנוקמי  עורכים אתם מלחמה  לא הנה הם  כי אם 
וגו' יקחו בתם וילכו להם ואין כאן נוקמי נקם. גם נתחכמו בזה להראות    ישמעו

קצת הקפדה בדבר שלא ישבו שם עמהם, וזולת זה אם לא יזכירו שום הרגש  
כי ערמה בדבר כי הענין היה מגונה כפי האמת כאומרו וכן  בדבר יחשוב החושב 

לא יעשה אפילו בין האומות, לזה גילו קצת הקפדה ומובנים להם הדברים בענין 
ולזה   וריעות,  שלום  ביניהם  אמיץ  קשר  שיהיה  פשיטא  שימולו  אחר  כי  נכון 
פירוש   וגו'  הם  שלמים  האלה  האנשים  עירו  לבני  וחמור  שכם  שאמר  תמצא 

בדבר:   שהרגיש ערמה  שאין   מהם 
 

נתכוונו להחם לבבו של חמור ושכם למהר   ולקחנו את בתנוירצה באומרו    עוד
לעשות דבר כשיראו שהם מוליכין הבת ממנו ימהר לעשות דבר וינקמו נקמת  

מריעים:   מזרע  החיים(  הצדקת   )אור 
 
.  והלכנו   . אע''פ שהיא עתה בביתכם נקח אותה מעמכם:ולקחנו את בתנו  ספורנו 

בו: תהנו  שלא  עשרנו  כל   )ספורנו(    עם 
 
 

חֲמוֹר:    }יח{ בֶן  כֶם  שְּ עֵינֵי  וּבְּ חֲמוֹר  עֵינֵי  בְּ רֵיהֶם  בְּ דִׁ בוּ  יטְּ  וַיִׁ
 
בַר    אונקלוס  כֶם  שְּ עֵינֵי  וּבְּ חֲמוֹר  עֵינֵי  בְּ מֵיהוֹן  גָּּ תְּ פִׁ רוּ  פָּ  )אונקלוס(   חֲמוֹר:וּשְּ

 
חֲמוֹר:  יונתן  בַר  כֶם  שְּ עֵינֵי  וּבְּ חֲמוֹר  עֵינֵי  בְּ מֵיהוֹן  גָּ תְּ פִׁ רוּ  פָּ יונתן(   וּשְּ  )תרגום 

 
 

יו:    }יט{ בִׁ כֹל בֵית אָּ ד מִׁ בָּ כְּ הוּא נִׁ בַת יַעֲקֹב וְּ פֵץ בְּ י חָּ ר כִׁ בָּ לאֹ אֵחַר הַנַעַר לַעֲשוֹת הַדָּ  וְּ
 
כֹל   אונקלוס  יר מִׁ הוּא יַקִׁ בַת יַעֲקֹב וְּ י בְּ עִׁ רְּ תְּ א אֲרֵי אִׁ מָּ גָּּ תְּ בַד פִׁ מֶעְּ א לְּ א אוֹחַר עוּלֵימָּ לָּ וְּ

י: אֲבוּהִׁ  )אונקלוס(   בֵית 
 
א    יונתן  לָּ כל וְּ יר מִׁ הוּא יַקִׁ רַת יַעֲקב וְּ בְּ י בִׁ בִׁ א אֲרוּם צָּ מָּ גָּ תְּ מֶעֱבַד פִׁ יָּא לְּ עַכֵב רַבְּ תְּ אִׁ

בוֹי:  אָּ דְּ א  יונתן(   בֵיתָּ  )תרגום 
 



. איננו בדקדוק כמו ואחר עד עתה רק מן הבנין הכבד הדגוש ולא אחר  אבן עזרא 
נבות:   ברך  משקל  על  עבר  פעל  עזרא( והוא   )אבן 

 
יעקב:נכבדוהוא    ספורנו  בבת  חפץ  כי  לעשות  אחר  לא  ואעפ''כ   )ספורנו(   . 

 
 

לֵאמֹר:    }כ{ ם  ירָּ עִׁ שֵי  אַנְּ אֶל  רוּ  דַבְּ וַיְּ ם  ירָּ עִׁ שַעַר  אֶל  נוֹ  בְּ כֶם  וּשְּ חֲמוֹר   וַיָּבאֹ 
 
ר:   אונקלוס  מֵימָּ הוֹן לְּ תְּ שֵי קַרְּ ם אֲנָּ ילוּ עִׁ הוֹן וּמַלִּׁ תְּ רַע קַרְּ תְּ רֵהּ לִׁ כֶם בְּ א חֲמוֹר וּשְּ  וַאֲתָּ

 )אונקלוס( 
 
רֵיהּ לִׁ   יונתן  כֶם בְּ א חֲמוֹר וּשְּ תָּ אָּ תֵיהוֹן וְּ רַע קַרְּ שֵי תְּ ינְּ ם אִׁ ילוּ עִׁ תֵיהוֹן וּמַלִׁ רַע קַרְּ תְּ

ר: מֵימָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
 

נֵה     }כא{ הִׁ רֶץ  אָּ הָּ וְּ הּ  אֹתָּ חֲרוּ  סְּ יִׁ וְּ רֶץ  אָּ בָּ בוּ  יֵשְּ וְּ נוּ  תָּ אִׁ הֵם  ים  לֵמִׁ שְּ אֵלֶּה  הָּ ים  שִׁ אֲנָּ הָּ
הֶם:  לָּ תֵן  נִׁ נֹתֵינוּ  בְּ אֶת  וְּ ים  שִׁ נָּ לְּ נוּ  לָּ קַח  נִׁ ם  נֹתָּ בְּ אֶת  נֵיהֶם  פְּ לִׁ ם  דַיִׁ יָּ  רַחֲבַת 

 
א    אונקלוס  נָּ מָּ עִׁ נוּן  אִׁ ין  מִׁ לְּ שָּ לֵּין  אִׁ הָּ רַיָּא  א  גֻּבְּ תָּ חוֹרְּ סְּ בַהּ  דוּן  בְּ יַעְּ וְּ א  עָּ אַרְּ בְּ יבוּן  יתִׁ וִׁ

הוֹן: תֵן לְּ א נִׁ נָּ תָּ נָּ יָּת בְּ ין וְּ שִׁ נְּ א לִׁ נָּ סַּב לָּ תֵיהוֹן נִׁ נָּ מֵיהוֹן יָּת בְּ ין קֳדָּ דִׁ יוּת יְּ תָּ א פְּ א הָּ עָּ אַרְּ  וְּ
 )אונקלוס( 

 
וְּ   יונתן  א  עָּ אַרְּ בְּ בוּן  יֵתְּ וְּ א  נָּ מָּ עִׁ ינוּן  אִׁ ין  מִׁ שַלְּ לֵין  אִׁ הָּ רַיָּא  יָּא  גוּבְּ מַטְּ רַקְּ פְּ הּ  בָּ דוּן  יַעַבְּ

יתֵין   א נִׁ נָּ תָּ נָּ יַת בְּ ין וְּ שִׁ נְּ א לִׁ נָּ יסַב לָּ תֵיהוֹן נִׁ נָּ מֵיהוֹן יַת בְּ ין קֳדָּ חוּמִׁ יַית תְּ א פַתְּ א הָּ עָּ אַרְּ וְּ
הוֹם: יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
ובלב שלם:    שלמים.  רש"י  ידים.בשלום  כאדם שידו רחבה   והארץ הנה רחבת 

וותרנית, כלומר, אל תפסידו כלום, פרקמטיא הרבה באה לכאן ואין לה קונים: 
 )רש"י(

 
ידים. בשלום:  שלמים הם  אבן עזרא  לך:  רחבת  ויד תהיה  )אבן . מקומות. כמו 

 עזרא( 
 
. היו אנשי העיר חושבים שהיו שונאים אותם כי ראו  שלמים הם אתנו  הרמב"ן 

עצבים   בריח  אותם  בעירם  ונותנים  מהם  נשמרים  היו  ואולי  מאד  להם  ויחר 
ודלתים כי גבורים המה ואנשי חיל למלחמה ועתה אמרו להם אל תפחדו ואל 

אתנו  הם  שלם  בלב  כי  מהם   )הרמב"ן(  תתרחקו 
 
ואין בלבם שנאה על המעשה לחוש לערמה:שלמים הם אתנו  אור החיים  פי'   . 

 
וגו' נתחכמו לומר כן כדי שיאמינו אנשי עירם כי אין   ואומרו את בנותם נקח לנו

בלבם טינא כי הם מחשיבין אותם גדולים וטובים מהם כי בנותיהן הם מתרצים 
שיקחו להם וגו' ובנות משפחת שכם יצטרכו לתתם הם להם, ודבר זה יגיד כי 
הם מחשיבין אותם גדולים וטובים מהם וזו סיבה למה שלא הקפידו על הדבר: 

 החיים(    )אור
 
 )ספורנו(   . בשלום הם אתנו ואין בלבם לתבוע עלבונם:שלמים הם אתנו  ספורנו 



 
 

ל    }כב{ נוּ כָּ מוֹל לָּ הִׁ ד בְּ עַם אֶחָּ יוֹת לְּ הְּ נוּ לִׁ תָּ שֶבֶת אִׁ ים לָּ שִׁ אֲנָּ נוּ הָּ זאֹת יֵאֹתוּ לָּ אַךְ בְּ
ים:  מֹלִׁ נִׁ הֵם  כַאֲשֶר  ר  כָּ  זָּ

 
א   אונקלוס  נָּ זַר לָּ גְּ מִׁ ד בְּ א חָּ עַמָּ מֶהֱוֵי לְּ א לְּ נָּ מָּ תַב עִׁ מִׁ רַיָּא לְּ א גּוּבְּ נָּ סוּן לָּ פְּ תָּ א יִׁ דָּ רַם בְּ בְּ

כוּ דְּ ל  ין:כָּ ירִׁ זִׁ גְּּ נוּן  אִׁ י  דִׁ א  מָּ כְּ א   )אונקלוס(   רָּ
 
א    יונתן  נָּ זוֹר לָּ גְּ מִׁ עַם חַד בְּ מֶהֱוֵי לְּ א לְּ נָּ מָּ מֵיתַב עִׁ רַיָּא לְּ א גוּבְּ נָּ יסוּן לָּ פַיְּ תְּ א יִׁ דָּ רַם בְּ בְּ

ין: רִׁ זְּ גָּ ינוּן  אִׁ דְּ א  מָּ הֵיכְּ א  כוּרָּ דְּ ל  יונתן(   כָּ  )תרגום 
 
נמול:    בהמול.  רש"י   )רש"י( בהיות 
 
. מגזרת כי לך יאתה. והנוח הנעלם אחר האות המשרת תחת פ''א  יאותו  אבן עזרא 

מקניהם  בהמולהפועל:   שאמרו  ובניו  יעקב  על  רעה  חשבו  הם  והנה  מפורש   .
עזרא( וקנינם:    )אבן 

 
 

נוּ:     }כג{ תָּ אִׁ בוּ  יֵשְּ וְּ הֶם  לָּ ה  נֵאוֹתָּ אַךְ  הֵם  נוּ  לָּ הֲלוֹא  ם  תָּ הֶמְּ בְּ ל  כָּ וְּ ם  נָּ יָּ נְּ קִׁ וְּ נֵהֶם  קְּ  מִׁ
 
יבוּן   אונקלוס  יתִׁ הוֹן וִׁ פֵס לְּ תְּ רַם נִׁ נוּן בְּ א אִׁ נָּ ילָּ א דִׁ הוֹן הֲלָּ ירְּ עִׁ ל בְּ כָּ הוֹן וְּ נְּ יָּ נְּ קִׁ גֵּיתֵיהוֹן וְּ

א: נָּ מָּ  )אונקלוס(   עִׁ
 
וְּ   יונתן  הוֹם  גֵיתֵיהוֹן  לְּ פַיֵיס  תְּ נִׁ רַם  בְּ ינוּן  אִׁ א  נָּ לָּ י  דִׁ א  הֲלָּ ירֵיהוֹם  עִׁ בְּ ל  כָּ וְּ סֵיהוֹן  כְּ נִׁ

א: נָּ מָּ עִׁ בוּן  יֵיתְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
להם.  רש"י  נאותה  ישבו    אך  כן  ידי  ועל  זה,   )רש"י( אתנו:    )צ(לדבר 
 
רצונו לתרץ דבקרא משמע שבני יעקב היו מבקשים אותם להניח   )צ(  שפתי חכמים  

הוה:   איפכא  והא  אתם,  חכמים( לישב   )שפתי 
 
. כי הבהמות אשר בעדרים בשדה  וטעם מקניהם וקנינם וכל בהמתם  הרמב"ן 

הם יקראו מקנה בעבור שהם עיקר קנין האדם בין טמאות בין טהורות כענין 
הנה יד ה' הויה במקנך אשר בשדה בסוסים בחמורים בגמלים   )שמות ט ג(שכתוב  

בבקר ובצאן ואשר אינם עדר כגון בהמות יחידות בבית אין שמם מקנה ויכנסו 
פל הלשון לחזוק כלומר וכל בהמתם אשר הנם  בכלל "וכל בהמתם" או הוא כ

מאד  )הרמב"ן(  רבות 
 
 

אֵי וַיִׁ    }כד{ ל יֹצְּ ר כָּ כָּ ל זָּ מֹלוּ כָּ ירוֹ וַיִׁ אֵי שַעַר עִׁ ל יֹצְּ נוֹ כָּ כֶם בְּ אֶל שְּ עוּ אֶל חֲמוֹר וְּ מְּ שְּ
ירוֹ:   עִׁ  שַעַר 

 
ל   אונקלוס  א כָּ כוּרָּ ל דְּ רוּ כָּ זָּ תֵהּ וּגְּ רַע קַרְּ קֵי תְּ פְּ ל נָּ רֵהּ כָּ כֶם בְּ ן שְּ ן חֲמוֹר וּמִׁ ילוּ מִׁ קַבִׁ וְּ

תֵ  קַרְּ רַע  תְּ קֵי  פְּ  )אונקלוס(   הּ:נָּ



 
ל   יונתן  א כָּ כוּרָּ ל דְּ רוּ כָּ זָּ תֵיהּ וּגְּ רַע קַרְּ קֵי תְּ ל נַפְּ רֵיהּ כָּ כֶם בְּ ן שְּ ן חֲמוֹר וּמִׁ ילוּ מִׁ קַבִׁ וְּ

תֵיהּ: קַרְּ רַע  תְּ קֵי  יונתן(   נַפְּ  )תרגום 
 
 

י אֲחֵי     }כה{ לֵוִׁ וְּ עוֹן  מְּ יַעֲקֹב שִׁ נֵי  בְּ נֵי  חוּ שְּ קְּ וַיִׁ ים  כֹאֲבִׁ ם  יוֹתָּ הְּ י בִׁ ישִׁ לִׁ בַיוֹם הַשְּ י  הִׁ וַיְּ
ר:   כָּ זָּ ל  כָּ גוּ  וַיַהַרְּ בֶטַח  יר  עִׁ הָּ עַל  וַיָּבֹאוּ  בוֹ  חַרְּ יש  אִׁ ה  ינָּ  דִׁ

 
יפוּ עֲלֵיהוֹן כֵאבֵ   אונקלוס  קִׁ ה כַד תְּ אָּ יתָּ לִׁ א תְּ יוֹמָּ ה בְּ נֵי יַעֲקֹב וַהֲוָּ רֵין בְּ יבוּ תְּ סִׁ יהוֹן וּנְּ

א:  כוּרָּ ל דְּ לוּ כָּ טָּ ן וּקְּ חֲצָּ רָּ בוּן לְּ יָּתְּ א דְּ תָּ עַלּוּ עַל קַרְּ בֵהּ וְּ בַר חַרְּ ה גְּּ ינָּ י אֲחֵי דִׁ לֵוִׁ עוֹן וְּ מְּ  שִׁ
 )אונקלוס( 

 
הוֹם   יונתן  רַתְּ ן כֵיב גוּזְּ ין מִׁ קִׁ מְּ מַקְּ תְּ ה כַד הֲווֹ מִׁ אָּ יתָּ לִׁ א תְּ יוֹמָּ ה בְּ רֵין   וַהֲוָּ יבוּ תְּ סִׁ וּנְּ

א   בָּ יַתְּ ה  דַהֲוָּ א  תָּ קַרְּ עַל  לוּ  עָּ וְּ יפֵיהּ  סַיְּ בַר  גְּ ה  ינָּ דִׁ אֲחֵי  י  לֵוִׁ וְּ עוֹן  מְּ שִׁ יַעֲקב  דְּ נוֹי  בְּ מִׁ
א: כוּרָּ דְּ ל  כָּ לוּ  טָּ וּקְּ צַן  רוֹחְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
בניו היו, ואף על פי כן נהגו עצמן שמעון ולוי כשאר אנשים   שני בני יעקב.  רש"י 

לפי שמסרו עצמן עליה   אחי דינה.:  )ב"ר פ, י.(שאינם בניו, שלא נטלו עצה הימנו    )ק(
של  )ש( שהיו כואבים. ומדרש אגדה, בטוחים היו על כחו  בטח.נקראו אחיה:  )ר(

 )רש"י( :  )שם(זקן  
 
דהוה ליה למימר שמעון ולוי, שני בני יעקב למה לי, אלא וכו',   )ק(  שפתי חכמים  

דאם לא כן אחי דינה למה לי, אלא לומר שמצד האחוה עשו זה ולא   )ר( :  )מהרש"ל(
נמי על תפילתו של אברהם   )ש(מכח שהיו אנשי דמים:   יעקב, אי  רוצה לומר 

)שפתי :  )מהרש"ל(,  עד(  )לעיל י"ב ו' ד"הפרשת לך לך    ]ריש[  )סוף(שהתפלל עליהם כדמפרש  

 חכמים( 
 
. שלישי לעולם קשה שהוא חצי המרובע. וזה המעשה  ביום השלישי  אבן עזרא 

אשר עשו שמעון ולוי לדעת אחיהם עשו דכתיב במרמה. ובני יעקב הם כולם.  
שכם:   אנשי  הרגו  שהם  בעבור  ולוי  שמעון  על  יעקב  אף  עזרא( וחרה   )אבן 

 
. קשה למה יהרגו מי שלא חטא. ועוד  ואת חמור וגו'ויהרגו כל זכר    אור החיים 

תחילה:  עבירה  בבעל  הקדימו  לא   למה 
 

הנה בני יעקב לא היה בדעתם להרוג אלא בעל עבירה אלא שכל בני העיר   אכן
רצו לעמוד בפרץ כנגדם לבל יהרגו מלכם אשר על כן הרגום מדין רודף, והוא  

ור ואת שכם וזולת זה לא היו  ובזה השיגו להרוג את חמ  ויהרגו כל זכר אומרו  
מיתה:   להם  מהמחוייב  נקם  לנקום   יכולין 

 
נח    עוד ובני  דינה  לגזול  שכם  בעזר  היו  שהם  לצד  העיר  בני  כל  שהרגו  טעם 

 מחוייבים מיתה על הגזל אבל על העריות אין חיוב כי דינה לא היתה אשת איש: 
 

הא למדת שאמר הכתוב אשר טמאו אחותם הרי כינה המעשה לכולם    ותמצא
עיקר העון  גזלו אחותם שהוא  וטעם שלא אמר אשר  בגזילה.  כולם שוה  שיד 



לא  ונפקא מינה אם  גזילה שאינה בהשבה,  לומר שהיא  שעליו נתחייבו מיתה 
טעם אשר טמאו לא היו עושים משפט גמור להרוג כל זכר, והגם שבן נח שגזל 

ים, ומידי דהוה כמה  אינו נפטר ממיתה בהשבון עם כל זה לא היו בני יעקב הורג
מהאומות עוברי דת המצות ואין אחריותם על בני יעקב כי אין כח בהם, וכמו  
שאמר יעקב )פסוק ל'( עכרתם אותי וגו' ואני מתי מספר אלא לצד הנבלה שעשו  
קנאה:   לבשו  לזה   שטמאו 

 
נתנו טעם זה ללקיחת ממונם ואמר טעם אשר בזו   אשר טמאוטעם אומרו    עוד

ו נכסיהם אשר טמאו את דינה אחותם פי' דמי בושת כי לפי שיעור את העיר ונטל
המבייש והמתבייש כי הם הדרגות מופלגות ולואי שיספיק כל חילם לדמי בושת 
לפי מה   וגם  עד מאד.  הנבזה  ברום המעלות מחמור  בעולם  יעקב המיוחד  בת 
שכתבתי למעלה שהודה במעשה, זה לא יועיל אלא לפטור מהקנס אבל בושת  

ופשוט: ושא מא.(  )כתובות  חייב  דברים   ר 
 

בפרק ט' מהלכות מלכים נתן טעם להריגת אנשי שכם לצד שלא הושיבו   ורמב''ם
דיינים על גזל שכם וכו' ע''כ. וקשה מי אמר להרב שחייבין לדון האלם עליהם  
מלך וכיוצא בו והלא גם בדיני ישראל פטורים מכיוצא בזה לא דנים ולא מעידין 

ין יז.( ובהכרח לומר שהם היו בעוזריו ובעצתם עשה מה שעשה.  אותו, )סנהדר
אין  כי  נח  בני  שנצטוו  דיינים  מצות  בפירוש  רמב''ם  דברי  דחה  ז''ל  ורמב''ן 
הכוונה להושיב דיינים אלא לדון משפטים בין איש לרעהו יעויין שם דבריו, ונתן  

כו'. ודבריו   טעם הריגת שכם לצד שהיו חייבין מיתה על שהיו עובדי עבודה זרה
 )אור החיים( ז''ל צריכין ערב. וב' המאורות לא נתנו טעם ללקיחת ממונם והונם:  

 
. שלא מלו אלא על תקוה להשיג מקניהם וקנינם כדברי ויהרגו כל זכר   ספורנו 

ושכם: הרגו  חמור  בנו  שכם  ואת  חמור  ומצאום:ואת  שבקשום   )ספורנו(   . 
 
פירש"י שהיו בטוחים על כחו של זקן, וי"א כי זקן   ויבואו על העיר בטח.  כלי יקר 

זה היינו אברהם זקנם שהתפלל על בני יעקב כשיבואו לשכם, כמו שפירש"י פר' 
ויתכן לפרש בטח שהיו בטוחים    )יב.ו(לך לך על ויעבור אברם בארץ עד מקום שכם  

 שלא יבקשו הכנעני והפריזי לעשות נקמה בעבורם, כי יאמרו מאחר שנכנסו בדת
מהם.  ויתיאשו  משלנו  אינם  יקר(   הנמולים   )כלי 

 
תימה מה ראו לרמות בני העיר   ויהי ביום השלישי בהיותם כואבים.  דעת זקנים 

לאמר להם להמול ואח"כ הרגום. י"ל שלא עשו רמאות כי ביום השלישי היו 
ותימה ולכך הרגום.  והיו מתחרטין על המילה  יום    מצטערין  עד  למה המתינו 

השלישי דאין לומר שהיו כואבים יותר ביום השלישי מביום הא' וב'. אלא נראה 
וביום   בשנים  ולא  אחד  ביום  כלם  להמול  יכלו  לא  שכם  אנשי  כל  כי  הטעם 

חרבו: איש  ויקחו  מיד  כלן  מלו  שכבר  כואבים  כלם  היו  זקנים(   השלישי   )דעת 
 
 

כֶם וַיֵצֵאוּ:    }כו{ בֵית שְּ ה מִׁ ינָּ חוּ אֶת דִׁ קְּ רֶב וַיִׁ י חָּ פִׁ גוּ לְּ רְּ נוֹ הָּ כֶם בְּ אֶת שְּ אֶת חֲמוֹר וְּ  וְּ
 
כֶם   אונקלוס  בֵית שְּ ה מִׁ ינָּ רוּ יָּת דִׁ בָּ רֶב וּדְּ חָּ גַּם דְּ תְּ פִׁ לוּ לְּ טָּ רֵהּ קְּ כֶם בְּ יָּת שְּ יָּת חֲמוֹר וְּ וְּ

קוּ: פָּ  )אונקלוס(   וּנְּ
 
כֶם    יונתן  בֵית שְּ ה מִׁ ינָּ רוּ יַת דִׁ בָּ רֶב וּדְּ חָּ גַם דְּ תְּ פִׁ לוּ לְּ טָּ רֵיהּ קְּ כֶם בְּ יַת שְּ יַת חֲמוֹר וְּ וְּ

קוּ: פָּ יונתן(   וּנְּ  )תרגום 



 
 

ם:     }כז{ אֲחוֹתָּ אוּ  מְּ טִׁ אֲשֶר  יר  עִׁ הָּ בֹזוּ  וַיָּ ים  לִׁ הַחֲלָּ עַל  אוּ  בָּ יַעֲקֹב  נֵי   בְּ
 
הוֹן:  אונקלוס  תְּ יבוּ אֲחָּ אִׁ י סָּ א דִׁ תָּ זוֹ קַרְּ ילַיָּא וּבְּ טִׁ א קָּ צָּ חַלָּּ נֵי יַעֲקֹב עַלּוּ לְּ  )אונקלוס(   בְּ

 
וּבָּ   יונתן  טוֹלַיָּא  קְּ א  צָּ חַלָּ לְּ לוּ  עָּ יַעֲקב  דְּ נוֹי  בְּ והּ  מוֹתַר  גַוָּ בְּ יבוּ  אִׁ סְּ דִׁ א  תָּ קַרְּ יַת  זוּ 

הוֹן:  יונתן(   אֲחַתְּ  )תרגום 
 
 )רש"י( לפשט את החללים, וכן תרגם אונקלוס לחלצא קטוליא:    על החללים.  רש"י 
 
. ג' במסורה טמאו אחותם. טמאו את מקדשי. טמאו את היכל טמאו   בעל הטורים 

שכם וכן טמאו את היכל קדשך. כולם למדין מזה טמאו קדשי לעשות מעשה  
. וסמך את צאנם לומר לך שעשו טמאו אחותם  קדשך כדכתיב נשים בציון ענו:

בהמה: שמלתיכם  מעשה  והחליפו  להא  )ב~ג(  רמז  אל.  בית  ונעלה  ונקומה   .
. ג' במסורה הכא ואידך  ונקומה   דאיתא בפרק קמא דשבת רמי פוזמקי ומצלי:

. שאמר יהודה בזכות ונקומה  שלחה הנער אתי ונקומה. ונקומה עליה למלחמה
)בעל  ונעלה בית אל שלחה הנער ונקומה וכן באותו זכות ונקומה עליה למלחמה:  

 הטורים(  
 
. פי' כולן יחד, נתכוון הכתוב לומר טעם ביזת כל בני יעקב באו וגו'   אור החיים 

שכתב נכסי העיר וגו' כי נוגע הבושת לכולן וצריך שיטלו כנגד בשת כל אחד. וכמו  
הרמב''ם פ''ב מהלכות נערה בתולה וז''ל רואין בית דין מעלתו ומעלתה ושמין 
כמה ממון ראוי לאביה ולמשפחתה ליתן ולא יארע להם דבר זה מאדם זה וכו' 
להעריך  יחד  נתקבצו  לזה  המשפחה  בכלל  והאחים  ע''כ,  לשלם  חייב  וכמוהו 

בה לערך בושתם ולקחו  שיעור הראוי לבושת כולן ויבוזו את כל העיר ואין כדי  
הכל לזכות יעקב אביהן כי לו נוגע. והגם שדנו בהם משפט מות לא אמרינן בבני 

סב.(: עירובין  )תוספ'  מיניה  בדרבה  ליה  קים  החיים(    נח   )אור 
 
. כי לולי היה כבר דבר כזה בלתי נמאס אצלם לא היה  העיר אשר טמאו  ספורנו 

לם שלקחו ראשי העיר בנות העם  שכם עושה כן אמנם היה זה גמול מורגל אצ
 )ספורנו(   בלתי רשות לנשים או לפלגשים ע''ד ויקחו להם נשים מכל אשר בחרו:

 
 

חוּ:    }כח{ קָּ דֶה לָּ אֶת אֲשֶר בַשָּ יר וְּ עִׁ אֵת אֲשֶר בָּ אֶת חֲמֹרֵיהֶם וְּ ם וְּ רָּ קָּ אֶת בְּ ם וְּ  אֶת צאֹנָּ
 
זוֹ:   אונקלוס  א בְּ לָּ חַקְּ י בְּ יָּת דִׁ א וְּ תָּ קַרְּ י בְּ יָּת דִׁ רֵיהוֹן וְּ יָּת חֲמָּ הוֹן וְּ יָּת תוֹרְּ הוֹן וְּ נְּ  יָּת עָּ

 )אונקלוס( 
 
תוֹרֵ   יונתן  יַת  וְּ הוֹם  עַנְּ יַת  זוּ: וְּ בָּ א  לָּ חַקְּ בְּ דִׁ יַת  וְּ א  תָּ קַרְּ בְּ דִׁ יַת  וְּ רֵיהוֹם  חֲמָּ יַת  וְּ  יהוֹם 

יונתן(   )תרגום 
 
 

ת:    }כט{ יִׁ בַבָּ אֲשֶר  ל  כָּ אֵת  וְּ בֹזוּ  וַיָּ בוּ  שָּ שֵיהֶם  נְּ אֶת  וְּ ם  טַפָּ ל  כָּ אֶת  וְּ ם  חֵילָּ ל  כָּ אֶת   וְּ
 
א:   אונקלוס  בֵיתָּ י בְּ ל דִׁ יָּת כָּ זוֹ וְּ בוֹ וּבְּ שֵיהוֹן שְּ יָּת נְּ הוֹן וְּ לְּ ל טַפְּ יָּת כָּ סֵיהוֹן וְּ כְּ ל נִׁ יָּת כָּ  וְּ

 )אונקלוס( 



 
סֵיהוֹ  יונתן  כְּ נִׁ ל  כָּ יַת  א: וְּ בֵיתָּ בְּ דִׁ ל  כָּ יַת  וְּ זוּ  וּבָּ בוּ  שֵיהוֹם שְּ נְּ יַת  וְּ לֵיהוֹן  טַפְּ ל  כָּ יַת  וְּ  ן 

יונתן(   )תרגום 
 
, וישראל עושה חיל )דברים ח, יז.(ממונם, וכן עשה לי את החיל הזה    חילם.  רש"י 

לפיכך טעמו   )ת(לשון שביה,    שבו.:  )תהלים מט, יא.(, ועזבו לאחרים חילם  )במדבר כד, יח.(
 )רש"י( מלרע:  

 
ושרשו שבה, אבל אם היה טעמו מלעיל על משקל קמו שבו,   )ת(  שפתי חכמים  

שובה:   מלשון  והיה  שבו,  שרשו  חכמים( היה   )שפתי 
 
עזרא  בבית  אבן  אשר  כל  שכם:  את  בבית  או  חמור  בבית  פי'  עזרא( .   )אבן 

 
 

י    }ל{ נַעֲנִׁ רֶץ בַכְּ אָּ יֹשֵב הָּ י בְּ ישֵנִׁ אִׁ הַבְּ י לְּ תֶם אֹתִׁ י עֲכַרְּ אֶל לֵוִׁ עוֹן וְּ מְּ וַיאֹמֶר יַעֲקֹב אֶל שִׁ
י:  וּבֵיתִׁ י  אֲנִׁ י  תִׁ מַדְּ שְּ נִׁ וְּ י  כוּנִׁ הִׁ וְּ לַי  עָּ פוּ  נֶאֶסְּ וְּ ר  פָּ סְּ מִׁ תֵי  מְּ י  וַאֲנִׁ י  זִׁ רִׁ  וּבַפְּ

 
א וַאֲמַ   אונקלוס  עָּ בֵי אַרְּ א וּבֵין יָּתְּ נָּ בוּ בֵינָּ בָּ תַן דְּ מִׁ י לְּ תוּן יָּתִׁ י עֲכַרְּ לֵוִׁ עוֹן וּלְּ מְּ שִׁ ר יַעֲקֹב לְּ

אֱנַש   וְּ א  אֲנָּ תֵצֵי  אֶשְּ וְּ י  נוּנִׁ חִׁ מְּ יִׁ וְּ עֲלַי  שוּן  כַנְּ תְּ יִׁ וְּ יַן  נְּ מִׁ דְּ עַם  א  וַאֲנָּ ה  אָּ זָּ רִׁ וּבַפְּ ה  אָּ נַעֲנָּ כְּ בִׁ
י:  )אונקלוס(   בֵיתִׁ

 
א  וַאֲ   יונתן  עָּ אַרְּ בֵי  יַתְּ בְּ יש  בִׁ י  מִׁ שְּ א  קָּ פְּ מִׁ לְּ י  יָּתִׁ תוּן  עֲכַרְּ י  לֵוִׁ וּלְּ עוֹן  מְּ שִׁ לְּ יַעֲקב  מַר 

אֵינַש   א וְּ צֵי אֲנָּ תְּ ישְּ אִׁ י וְּ חוּנַנִׁ מְּ יִׁ י וְּ לָּ שוּן עָּ כַנְּ תְּ יִׁ יַן וְּ נְּ מִׁ א עַם דְּ אֵי וַאֲנָּ יזָּ רִׁ פְּ ה וּבִׁ אָּ נַעֲנָּ כְּ בִׁ
י: יונתן(   בֵיתִׁ  )תרגום 

 
לשון מים עכורים, אין דעתי צלולה עכשיו. ואגדה, צלולה היתה   עכרתם.  רש"י 

. מסורת היתה ביד כנענים שיפלו ביד בני יעקב, )תנחומא(החבית, ועכרתם אותה,  
שותקין:   )ב(ונחלת את הארץ, לפיכך היו    )א(אלא שהיו אומרים עד אשר תפרה  

מספר. מועטים:    מתי   )רש"י(אנשים 
 
רוצה לומר לאחר   )שמות כ"ג ל'(,  ]משפטים[  )כי תשא(פסוק הוא בפרשת    )א(   שפתי חכמים  

)שפתי אבל עכשיו יהיו סבורין דהזמן עתה ובאין עלינו:    )ב(שתפרה ותרבה ונחלת:  

 חכמים( 
 
. מתי כמו אנשים ודבר שיסופר הוא מעט. על כן טעה ר' מתי מספר  אבן עזרא 

. שישנאו  להבאישנימשמעו:  אהרן הכהן ראש הישיבה שפי' ויהי מתיו מספר כ
שיבאש:   דבר  איש  ישנא  כאשר  עזרא( אותי   )אבן 

 
. נכרים הדברים כי יעקב לא ידע כי במרמה זו דברו ויאמר יעקב וגו'  אור החיים 

אלא חשב שהמרמה היתה כדי שיקחו דינה מביתו בעל כרחו או להרוג שכם לבד 
יחד: העיר  אנשי  כל  להרוג  לא  דבר  החיים(    בעל   )אור 

 



שנמולו:להבאישני  ספורנו  אחר  באמונתנו  ששקרנו  שיאמרו   )ספורנו(   . 
 
 

אֲחוֹתֵנוּ:     }לא{ אֶת  יַעֲשֶה  ה  זוֹנָּ הַכְּ רוּ    )פ( וַיאֹמְּ
 
א:    אונקלוס  נָּ תָּ לַאֲחָּ א(  נָּ תָּ אַחָּ יָּת  בֵד  יַעְּ )נ''א  עֲבֵד  תְּ יִׁ א  רָּ בָּ קַת  פְּ נָּ הַכְּ רוּ   ]פ[ וַאֲמָּ

 )אונקלוס( 
 
יבוּ   יונתן  אִׁ ין סְּ אִׁ לָּ אֵל עַרְּ רָּ שְּ יִׁ תֵהוֹן דְּ ישְּ נִׁ כְּ אַמַר בִׁ תְּ מֶהֱוֵי מִׁ י לְּ א יָּאִׁ י לָּ לֵוִׁ עוֹן וְּ מְּ יָּן שִׁ עַנְּ

ין   מִׁ צַלְּ חֵי  וּפַלְּ א  תָּ תוּלְּ בְּ אַמַר לִׁ תְּ מִׁ מֶהֱוֵי  לְּ אֵי  יָּ דֵין  כְּ הֵין  אֱלָּ יַעֲקב  דְּ רַתֵיהּ  בְּ לִׁ יפוּ  נִׁ טָּ
כֶם   א יֶהֱוֵי שְּ לָּ יַעֲקב וְּ רַתֵיהּ דְּ ין בְּ גִׁ ין בְּ מִׁ חֵי צַלְּ א וּפַלְּ תָּ תוּלְּ ין בְּ גִׁ ילוּ בְּ טִׁ קְּ תְּ ין אִׁ אִׁ לָּ עַרְּ

טַעֲיָּיא נַפְּ  א מְּ יתָּ אִׁ א וּכְּ נָּ ילֵיהּ עֲלָּ מִׁ לֵג בְּ לַגְּ בוֹעַ יַעֲבֵיד בַר חֲמוֹר מְּ הּ תְּ לֵית לָּ ה דְּ רָּ קַת בְּ
דֵין: הָּ א  מָּ גָּ תְּ פִׁ יַת  א  נָּ עֲבַדְּ א  לָּ ין  אִׁ אַחֲתַן  יונתן(   יַת   )תרגום 

 
אחותנו.הפקר:    )ג(   הכזונה.  רש"י   )רש"י( אחתנא:    )ד(ית    את 
 
דקשה לרש"י דלא נקראת זונה אלא מי שמפקרת עצמה לזנות   )ג(  שפתי חכמים  

לכל אדם, ואם כן למה כתיב הכזונה יעשה, והיאך יכול הוא לעשותה זונה, כיון 
 )ד( שהיא אינה מפקרת עצמה, לכן מפרש הפקר ר"ל שעשה כאילו היתה הפקר:  

ה דקשה לרש"י דילמא הכי פירושו הכזונה שחסר בי"ת דהוי כאילו נכתב הכבזונ 
יעשה את אחותנו, ואת פירוש עם, והכי פירושו של הפסוק הכמו שעושין עם 
הזונה יעשה עם אחותנו, והוה פירוש זונה ממש, לכך מביא התרגום שמתרגם ית, 
שמע מינה שאין פירושו עם, ועל כרחך פירושו הכזונה הפקר, והמתרגם פירוש 

הכבזונה:   כתיב  מדלא  חכמים( כן   )שפתי 
 
עזרא  ולוי:  ויאמרו  אבן  שמעון  יעשה.  אחותינו:  הכזונה  את  שכם  עזרא( .   )אבן 

 
. צריך לדעת מה תשובה זו עושה למיחוש יעקב על ויאמרו הכזונה וגו'  אור החיים 

השמדתו הוא וביתו והלא אפי' לכתחילה אם שאלו )ויאמרו( הגוים אחת מהכת 
גו כולן עליה אפי'  ויחדוה נותנים אותה להם )ירושלמי פ''ח דתרומות( ולא יהר

בעריות ומכל שכן בדרך זה שכבר היה מה שהיה. ואולי שיכוונו לומר כי לא יחוש 
על הדבר כי לא ירעישו אלא אם היו הורגים בלא סיבה אבל הריגה זו לסיבה  
ראויה היתה שלקח אחותינו בעל כרחה ועשאה זונה, והוא אומרם הכזונה יעשה  

ל הזנות שהרי פנויה היתה ובן נח אינו מצווה  את אחותינו, ואין הכוונה שחייב ע 
מאמו: ואחותו  ועוף  חיה  ובהמה  וזכר  חברו  אשת  על   אלא 

 
ירצה להשיב כי אדרבא יסתכנו בין האומות כשיראו שבזוי אחד שלט בבת   או

יעקב ופעל ועשה כחפצו ורצונו לא תהיה לשונאיהם תקומה בין העמים, ואדרבה 
וירעדו העמים  על  חתתם  תהיה  החיים( מפניהם:    בזה   )אור 

 
. שאין ראוי לתבוע עלבונה יעשה עם הארץ את אחותנו. שאינה  הכזונה  ספורנו 

והנה   עלבונה  לתבוע  לנו  וראוי  לנו  אחות  ושהיא  עלבונה  לתבוע  וראוי  זונה 
שיתקומם:  ראוי  אין  כאלה  הארץ  יושב   )ספורנו(   כשיתבונן 



 
 
 

 

 לה -בראשית פרק

אֵל    }א{ לָּ בֵחַ  זְּ מִׁ ם  וַעֲשֵה שָּ ם  שֶב שָּ וְּ אֵל  בֵית  עֲלֵה  יַעֲקֹב קוּם  אֶל  ים  אֱלֹהִׁ וַיאֹמֶר 
יךָ:  חִׁ אָּ ו  עֵשָּ נֵי  פְּ מִׁ חֲךָ  רְּ בָּ בְּ אֵלֶיךָ  אֶה  רְּ  הַנִׁ

 
א    אונקלוס  הָּ א לֵאלָּ חָּ בְּ ן מַדְּ בֵד תַמָּ עִׁ ן וְּ יב תַמָּ תִׁ בֵית אֵל וְּ יַעֲקֹב קוּם סַק לְּ יָּ לְּ וַאֲמַר יְּ

חוּךְ:דְּ  אָּ ו  עֵשָּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ ךְ  קָּ רְּ מֵעִׁ בְּ ךְ  לָּ י  לִׁ גְּ תְּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
א   יונתן  הָּ לֶאֱלָּ א  חָּ בְּ ן מַדְּ בַד תַמָּ עָּ וְּ ן  יב תַמָּ תִׁ וְּ בֵית אֵל  יַעֲקב קוּם סוּק לְּ לְּ יָּ  יְּ וַאֲמַר 

חוּךְ: אָּ ו  עֵשָּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ ךְ  קָּ מֵעַרְּ בְּ ךְ  לָּ לֵי  גְּ יתְּ אִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
נענשת ובא לך זאת מבתך:   )ה(,  )תנחומא וישלח ח.(לפי שאחרת בדרך    עלה.קום    רש"י 

 )רש"י(
 
דאם לא כן למה הוצרך לצוותו קום עלה, הלא כבר נדר יעקב   )ה(  שפתי חכמים  

על זה, אלא הכי קאמר ליה מהר ועלה ואל תתאחר עוד וכו', אבל על איחורו  
צא לשוב, כדכתיב ושבתי בבית לבן לא נענש לפי שלא חל הנדר עליו אלא משי

וגו'   כ"א(בשלום  כ"ח  חכמים( :  )לעיל   )שפתי 
 
. לא ידעתי מהו ושב שם ויתכן שצוהו לשבת ושב שם ועשה שם מזבח  הרמב"ן 

שם תחלה ואחר כן יעשה המזבח להטהר מעבודה זרה או מן החללים שהרגו 
כי לא צוו עדיין במי חטאת    )במדבר לא יט(כענין ואתם חנו מחוץ למחנה שבעת ימים  

ונעלה בית אל  ונקומה  נזדרז במצוה להטהר טרם בואו שם או שיהיה  ויעקב 
וא במעשה  באלמוקדם  לדבקה  מחשבתו  לפנות  שם  ושב  צוה   )הרמב"ן(   ולי 

 
. טעם אומרו ושב שם פי' הגם שהוא מארץ קום עלה וגו' ושב שם וגו'    אור החיים 

מהם:  תפחד  ולא  שם  שב  הארץ  יושב   הכנעני 
 
שםיאמר    או הפרצה:   ושב  במקום  שם  היזק  שכיח  כי  כאן  תשב   ולא 
 
לך לשבת ולא במקום זה כי אין ראוי  פי' שם היה    ושב שםירמוז על זה הדרך    או

וגו':   מזבח  ועשה  שמה  עד  לרגליך  מרגוע  החיים(  לתת   )אור 
 
ז''ל חסידים  ושב שם  ספורנו  כענין אמרם  לכוין דעתך קודם שתבנה המזבח   .

הראשונים היו שוהים שעה אחת ומתפללים כדי שיכוונו את לבם למקום: ועשה 
בברחך. לתת הודאה על שקיים לך ההבטחה שעשה  שם מזבח לאל הנראה אליך  

הזה: במקום  נס  לי  שעשה  ברוך  מברך  אמרם  כענין   )ספורנו(   שם 



 
 

כֶם    }ב{ תֹכְּ ר אֲשֶר בְּ רוּ אֶת אֱלֹהֵי הַנֵכָּ סִׁ מוֹ הָּ ל אֲשֶר עִׁ אֶל כָּ וַיאֹמֶר יַעֲקֹב אֶל בֵיתוֹ וְּ
לֹתֵיכֶם:  מְּ שִׁ יפוּ  הַחֲלִׁ וְּ טַהֲרוּ  הִׁ  וְּ

 
י בֵינֵיכוֹן   אונקלוס  מַיָּא דִׁ דוּ יָּת טַעֲוַת עַמְּ מֵהּ אַעְּ י עִׁ כֹל דִׁ וַאֲמַר יַעֲקֹב לֶאֱנַש בֵיתֵהּ וּלְּ

כוֹן: סוּתְּ כְּ שַנוּ  וְּ דַכוּ  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
בֵינֵיכוֹן   יונתן  מַיָּא דְּ רוּן יַת טַעֲוַת עַמְּ טְּ ימֵיהּ עִׁ עִׁ כל דְּ יתֵיהּ וּלְּ שֵי בַיְּ נְּ אִׁ וַאֲמַר יַעֲקב לְּ

שַנ וְּ הוֹן  בְּ תוּן  רַבְּ קְּ דִׁ טוֹלַיָּא  קְּ סוֹאֲבוֹת  מִׁ כוּ  ידְּ אִׁ וְּ כֶם  שְּ טַעֲוַות  בֵית  מִׁ תוּן  בַרְּ דְּ וּ דִׁ
כוֹן: סוּתְּ יונתן(   כְּ  )תרגום 

 
בידכם משלל של שכם:    הנכר.  רש"י  והחליפו מעבודת אלילים:    והטהרו.שיש 

אלילים:    שמלתכם.  עבודת  של  כסות  בידכם  יש   )רש"י( שמא 
 
. חלילה חלילה שישכב הנביא עם עובדת אלהי  הסירו את אלהי הנכר  אבן עזרא 

משה:   וילך  בפרשת  תמצאנו  ופירושו  הגוף:  והטהרונכר.  שירחצו  והחליפו . 
. מהמקום הזה נלמוד שחייב כל ישראל כאשר ילך להתפלל למקום שמלותיכם

נקיים:   ומלבושיו  נקי  גופו  להיות  עזרא( קבוע   )אבן 
 
החיים  הנכר  אור  אלהי  את  מהמקום  הסירו  ליסע  יעקב  שרצה  להיות  פירוש   .

היו  שלא  ולהיות  ברשותם  ויהיו  העמים  מאלהי  בידם  יקחו  שמא  חש  ההוא 
ידי  עמהם מהאומות שיבטלו אותם קודם שיבואו לביתם אין להם ביטול על 
לידם   שבאו  קודם  שכם  אנשי  נשי  אותם  בטלו  לא  למה  תאמר  ואם  ישראל. 

בודה זרה בעל כרחו ואפילו עבודה זרה של כאומרם ז''ל )ע''ז מג.( גוי מבטל ע
זרה,  עבודה  ואין הקטנים מבטלים  כקטנים  דינם  הנשים  כי  לומר  ויש  חברו, 
וכמו דאמרינן במס' עבודה זרה דף מ''ג ואמרו שם וז''ל ושמע מינה היודע בטיב 
דינם   והנשים  ע''כ,  מבטל  אינו  ומשמשיה  זרה  עבודה  בטיב  יודע  ושאינו  וכו' 

 כקטן:
 
שר שלא היו מדקדקים שלא יגיעו לידם עד שיבטלו אותם. או שהיו עבודה אפ  או

זרה נסתרים בכלים וכדומה ולא היו ניכרים אצלם לתקן ביטולם קודם שיגיעו 
לידם ועל זה צוה יעקב לבדוק להסיר הכיעור. או אולי שנתערבה עבודה זרה או  

ממגע עבר כי   תשמיש עבודה זרה שלא נתבטלו ונאסרו הכל, ואמר להם שיטהרו
ואומרו   וכלים,  אדם  מטמאה  זרה  שכתב   והחליפועבודה  מה  דרך  על  וגו' 

במגע  שמטמא  הטומאה  אב  כל  וז''ל  הטומאה  אבות  מהלכות  בפ''ו  הרמב''ם 
ובמשא בין אב וכו' אדם הנוגע בו או הנושאו מטמא בגדים בשעת מגעו וכו' ע''כ, 

הרי הם טמאים וצריכין לזה אמר להם שאפילו לא נגעו השמלות בעבודה זרה  
לומר   דקדק  ולזה  שבזזו   שמלותיכםלהחליפם,  בעת  עליהם  שהיו  אותם  פי' 

הביזה שהיו בהם עבודה זרה. ואם תאמר למה יחוש להחלפת בגדים והלא אין 
שנגעו  יהיה  לו  אלו  ובגדים  הטומאה  מאב  אלא  טומאה  מקבלין  וכלים  אדם 

מטמאים אדם. יראה כיון בעבודה זרה עצמה אינם נעשים אב הטומאה ואינם  
שמצינו קריאת שם לעבודה זרה מתים דכתיב )תהלים קו( ויאכלו זבחי מתים 
בפ''ה   הרמב''ם  וכתב  כחלל  הוא  הרי  חרב  ג.(  )חולין  תורה  שאמרה  ומצינו 
מהלכות טומאת מת וזה לשונו והוא הדין לשאר כלים וכו' ובגדים ע''כ. אם כן 

)אור ולזה יצו הצדיק להחליף הבגדים:    נעשו הבגדים כטומאת עבודה זרה עצמה



 החיים(  
 
. שלקחתם משכם אע''פ שבטלו אותם עובדיהם  הסירו את אלהי הנכר  ספורנו 

כל  מלבכם  שתרחק  כדי  אל  לבית  בלכתנו  עתה  מקרבכם  אותם  הסירו  מ''מ 
ע''ג:  )ספורנו(    מחשבת 

 
כמ"ש ויתנו אל הל"ל אשר בידכם,    הסירו אלהי הנכר אשר בתוככם.   כלי יקר 

יעקב כל אלהי הנכר אשר בידם. לפי שכל מעשה קדמה לו המחשבה, והרהור 
עבירה קודם שיעשה המעשה. ועל כן צוה להם לטהר תחילה חטא ההרהור ואמר 
וברכו  בני  חטאו  אולי  יעקב  אמר  כי  ממש,  בתוככם  אשר  הנכר  אלהי  הסירו 

עי"ז יברא לכם ה' לב אלהים בלבבם והיו מהרהרים בע"ג שבידם, והטהרו. כי  
טהור. או יאמר על סתם הרהור חטא הבא מצד היצה"ר שנקרא אלהי נכר אשר 

איזו אל זר שבתוך   )תהלים פא.י(לא יהיה בך אל זר    )שבת קה:(בתוככם כאמרו רז"ל  
גוף האדם הוי אומר זה יצה"ר, ואח"כ הזהירם על תקון חטא המעשה לאמור 

אתכ והלבישו  הצואים  הבגדים  מקום  הסירו  בכל  מצינו  כי  מחלצות,  ם 
בכל עת יהיו בגדיך לבנים, על זה    )קהלת ט.ח(שהמלבוש כנוי אל המעשים כמ"ש  

אמר והחליפו שמלותיכם. ונקומה ונעלה בית אל. כי אין לבא אל שער המלך 
בלבוש מלולכך בחטא ועון עד אשר יתקנו תחילה חטא ההרהור והמעשה. ויתנו 

בידם. כי בזה תקנו חטא המעשה וההרהור כאחד, אל יעקב כל אלהי הנכר אשר  
המעשה כפשוטו בביטול הע"ג אשר בידם, והסרת היצה"ר אל נכר אשר בתוכם 

כארז"ל   בידם,  אשר  הנכר  אלהי  באמרם  ג"כ  רמז  לד.י(ממש  שהרשעים    )בר"ר 
ברשות לבם אבל הצדיקים לבם ברשותם ובידם, וזהו אלהי הנכר אשר בידם  

הרי שבתוכם  שזהו  לשמוע.  הורו  קרוב  נכון  רמז  זהו  בידם,  יקר(   הוא   )כלי 
 
 

י     }ג{ הִׁ וַיְּ י  תִׁ רָּ צָּ יוֹם  בְּ י  עֹנֶה אֹתִׁ אֵל הָּ לָּ בֵחַ  זְּ ם מִׁ אֶעֱשֶה שָּ וְּ אֵל  בֵית  נַעֲלֶה  וְּ ה  נָּקוּמָּ וְּ
י:  תִׁ כְּ לָּ הָּ אֲשֶר  בַדֶרֶךְ  י  דִׁ מָּ  עִׁ

 
א    אונקלוס  יוֹמָּ י בְּ לוֹתִׁ יל צְּ קַבִׁ א דְּ הָּ א לֵאלָּ חָּ בְּ ן מַדְּ בֵד תַמָּ אֶעְּ בֵית אֵל וְּ סַּק לְּ נִׁ נֵקוֹם וְּ וְּ

עַקְּ  ית:דְּ לִׁ אֲזָּ י  דִׁ א  חָּ רְּ אָּ בְּ י  דִׁ סַעְּ בְּ רֵהּ  מֵימְּ ה  וַהֲוָּ י   )אונקלוס(   תִׁ
 
א    יונתן  יוֹמָּ בְּ י  לוּתִׁ צְּ קַבֵל  דְּ א  הָּ לֶאֱלָּ א  חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ יד  אַעֲבִׁ וְּ אֵל  בֵית  לְּ סַק  נִׁ וְּ נֵקוּם  וְּ

ית: לִׁ זְּ אָּ דְּ א  חָּ רְּ אָּ בְּ י  סַעֲדִׁ בְּ רֵיהּ  מֵימְּ ה  וַהֲוָּ י  תִׁ עַקְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
 

נֵיהֶם     }ד{ זְּ אָּ ים אֲשֶר בְּ מִׁ זָּ אֶת הַנְּ ם וְּ יָּדָּ ר אֲשֶר בְּ ל אֱלֹהֵי הַנֵכָּ נוּ אֶל יַעֲקֹב אֵת כָּ תְּ וַיִׁ
כֶם:  שְּ ם  עִׁ אֲשֶר  ה  אֵלָּ הָּ תַחַת  יַעֲקֹב  ם  אֹתָּ מֹן  טְּ  וַיִׁ

 
שַיָּא    אונקלוס  דָּ יָּת קָּ ידֵיהוֹן וְּ י בִׁ מַיָּא דִׁ ל טַעֲוַת עַמְּ יַעֲקֹב יָּת כָּ בוּ לְּ יהָּ נֵיהוֹן וִׁ אֻדְּ י בְּ דִׁ

כֶם: שְּ ם  עִׁ י  דִׁ א  מָּ טְּ בָּ חוֹת  תְּ יַעֲקֹב  הוֹן  יָּתְּ טַמַר   )אונקלוס(   וְּ
 
יַת    יונתן  כֶם וְּ ן טַעֲוַות שְּ רוּ מִׁ דַבָּ ידֵיהוֹן דְּ בִׁ מַיָּא דְּ ל טַעֲוַת עַמְּ יַד יַעֲקב יַת כָּ רוּ בְּ סָּ וּמְּ

שְּ  דִׁ א  תָּ קַרְּ בֵי  יַתְּ דְּ נֵיהוֹן  אוּדְּ בְּ דַהֲווֹ  שַיָּא  דָּ לֵיהּ  קָּ פוּסְּ מוּת  דְּ הוֹן  בְּ צַיָּיר  ה  דַהֲוָּ כֶם 
כֶם: שְּ דִׁ א  תָּ קַרְּ לְּ א  יכָּ מִׁ סְּ דִׁ א  מָּ בוּטְּ חוֹת  תְּ יַעֲקב  הוֹן  יַתְּ מַר  טָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
אילן    האלה.  רש"י  שכם.סרק:    )ו(מין  שכם:    עם   )רש"י( אצל 



 
, )נח"י(רוצה לומר שאינו עושה פירות, סרק פירוש ריק מן הפירות.    )ו(  שפתי חכמים  

יעקב לא רצה לעכבם שיוליך אותם לים המלח כי רצה למהר לקיים נדרו, על כן 
נתחכם לטומנם בעפר, וכדי שלא ירגיש איזה אדם לאחר זמן שיש כאן חפירה, 

סרק:   אילן  תחת  טמנם  חכמים( לפיכך   )שפתי 
 
. עבודה זרה ומשמשיה אינן מן הנקברים אבל צריך ויטמון אותם יעקב  הרמב"ן 

והנראה אלי כי בני יעקב לא לקחו    )ע"ז מג(וזורה לרוח או מטיל לים    שיהא מפרר
עבודה זרה ומשמשיה משכם עד שנתבטלה והותרה להם שהעכו"ם מבטל עבודה 

והנה היא מותרת להם אבל יעקב צוה להסיר אותה לטהרת   )שם מג(זרה בעל כרחו  
צוה כאשר  קרבן  לפניו  ולהקריב  השם  את  לעבוד  ראויים  שיהיו  להם    הקדש 

האלה   תחת  אותם  טמן  ולכן  בקבורה  להם  די  והיה  הבגדים  וחלוף  בטבילה 
יזרע ולא  בו  יעבד  שלא   )הרמב"ן(  במקום 

 
יעקב  ספורנו  אותם  ומותרין ויטמון  מבוטלים  כבר  שהיו  מפני  אבדם  ולא   .

 )ספורנו(    בהנאה:
 
זקנים  וגו'.  דעת  אותם  בריש    ויטמון  דאמרינן  והיינו  יונה  דמות  ע"ז  זו  מדרש 

)דעת   מסכת חולין דמות יונה מצאו להם בראש הר גריזים והיו עובדין אותה:
 זקנים( 

 
 

נֵי    }ה{ בְּ אַחֲרֵי  פוּ  דְּ רָּ לאֹ  וְּ יבוֹתֵיהֶם  בִׁ ים אֲשֶר סְּ רִׁ הֶעָּ עַל  ים  תַת אֱלֹהִׁ י חִׁ הִׁ וַיְּ עוּ  סָּּ וַיִׁ
 יַעֲקֹב: 

 
נֵי   אונקלוס  תַר בְּ פוּ בָּ דָּ א רְּ לָּ נֵיהוֹן וְּ וֵי סַחֲרָּ רְּ קִׁ י בְּ מַיָּא דִׁ יָּ עַל עַמְּ א דַיְּ לוּ וַהֲוַת דַחֲלָּ טָּ וּנְּ

 )אונקלוס(   יַעֲקֹב: 
 
מַיָּא  וּ  יונתן  עַמְּ עַל  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ א  יתָּ תִׁ רְּ ה  וַהֲוָּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  לָּ וּמַצְּ ים  מוֹדִׁ ן  תַמָּ מִׁ לוּ  טָּ נְּ

יַעֲקב: נֵי  בְּ תַר  בָּ פוּ  דָּ רָּ א  לָּ וְּ נֵיהוֹם  רָּ חוּזְּ וֵי  רְּ קִׁ בְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
 )רש"י( פחד:    חתת.  רש"י 
 
עזרא  תי''ו    אבן  התי''ו:  חתתדגשות  להתבלע  עזרא( .   )אבן 

 
דך . ב' במסורה חד ריש פסוק וחד סוף פסוק. דין ריש פסוק איויסעו  בעל הטורים 

סוף פסוק אלה מסעי בני ישראל ויסעו. מלמד שהיו הדגלים נוסעין כעין מטתו  
של יעקב לומר מה כאן חתת אלהים על הערים אף להלן כל העמים יראים מהם: 
הטורים(    )בעל 

 
. אולי שחידוש ישמיענו כי הגם שנסעו משם וזה יגיד ויסעו ויהי וגו'  אור החיים 

יהי חתת וגו'. או על זה הדרך הגם שראו שמלטו  על ענף הבריחה אף על פי כן ו
על  והסכימו  רדפו  ולא  אימתה  עליהם  נפלה  כן  פי  על  אף  להם  והלכו  מידם 

החיים(    מליטתם:   )אור 
 



. כי בנסעם משכם שהיתה עיר מבצר היתה סכנה ויסעו ויהי חתת אלהים  ספורנו 
 אלהים עליהם:שיתקוממו הסביבות עליהם בדרך ולכן הוצרך אז שתהיה חתת  

 )ספורנו(  
 
 
מוֹ:    }ו{ עִׁ אֲשֶר  ם  עָּ הָּ ל  כָּ וְּ הוּא  אֵל  בֵית  וא  הִׁ נַעַן  כְּ אֶרֶץ  בְּ אֲשֶר  ה  לוּזָּ יַעֲקֹב   וַיָּבאֹ 
 
ל עַמָּ   אונקלוס  כָּ יא בֵית אֵל הוּא וְּ נַעַן הִׁ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ י בְּ לוּז דִׁ א יַעֲקֹב לְּ מֵהּ:וַאֲתָּ י עִׁ  א דִׁ

 )אונקלוס( 
 
מֵיהּ:  יונתן  עִׁ א דְּ ל עַמָּ כָּ עַן הוּא בֵית אֵל הוּא וְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ לוּז בְּ א יַעֲקב לְּ תָּ אָּ )תרגום   וְּ

 יונתן( 
 
 

חוֹ    }ז{ רְּ בָּ ים בְּ אֱלֹהִׁ יו הָּ לוּ אֵלָּ גְּ ם נִׁ י שָּ קוֹם אֵל בֵית אֵל כִׁ א לַמָּ רָּ קְּ בֵחַ וַיִׁ זְּ ם מִׁ בֶן שָּ וַיִׁ
יו:   חִׁ אָּ נֵי  פְּ  מִׁ

 
יָּ    אונקלוס  יְּ לֵהּ  לֵי  גְּ תְּ אִׁ ן  תַמָּ אֲרֵי  אֵל  בֵית  אֵל  א  רָּ אַתְּ לְּ א  רָּ וּקְּ א  חָּ בְּ מַדְּ ן  תַמָּ א  נָּ וּבְּ

חוּ אָּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ קֵהּ  רְּ מֵעִׁ י: בְּ  )אונקלוס(   הִׁ
 
בֵית אֵל אֲרוּם    יונתן  תֵיהּ בְּ ינְּ כִׁ רֵי שְּ אַשְּ א הַהוּא אֵל דְּ רָּ אַתְּ א לְּ רָּ א וּקְּ חָּ בְּ ן מַדְּ א תַמָּ נָּ וּבְּ

חוֹי:  אָּ ו  עֵשָּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ קֵיהּ  מֵעַרְּ בְּ יָּ  דַיְּ כַיָּא  אָּ מַלְּ לֵיהּ  יאוּ  לִׁ גְּ תְּ אִׁ ן  יונתן(   תַמָּ  )תרגום 
 
גילוי שכינתו בבית אל. יש תיבה חסרה   )ז(הקב"ה בבית אל,    אל בית אל.  רש"י 

, כמו ב ט, ד.(-)שמואלבי"ת המשמשת בראשה, כמו הנה הוא בית מכיר בן עמיאל  
במקומות   נגלו אליו האלהים., כמו בבית אביך:  )בראשית כד, כג.(בבית מכיר, בית אביך  

ם בעליו עמו, ולא הרבה יש שם אלהות ואדנות בלשון רבים, כמו אדני יוסף, א
נאמר בעלו, וכן אלהות שהוא לשון שופט ומרות נזכר בלשון רבים, אבל אחד מכל 

רבים:   בלשון  תמצא  לא  השמות   )רש"י( שאר 
 
כי אל אינה מלה מקושרת כיון שהוא נקוד בציר"י, וגם הטעם   )ז(  שפתי חכמים  

מוכרת:   שהוא  מורה  טפחא  שהוא  אל  חכמים( שתחת   )שפתי 
 
. המלאכים כמו והנה מלאכי אלהים: כי שם נגלו אליו האלהיםוטעם    אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
וגו'  אור החיים  אל  למקום  חזר ויקרא  עשו.  מפני  בברחו  כן  שכבר קראו  . הגם 

והוסיף לומר אל בית אל. פירוש ייחד שמו יתברך על המקום ששמו בית אל. 
קנה ההבטחות שנתקיימו  ונתן טעם לזה כי שם נגלו וגו', ולצד שמקום זה שם  

ההוא: למקום  להעלות  הוסיף  יחד  החיים(   בו   )אור 
 
ויפגע ויקרא למקום  ספורנו  . לאותו מלון אורחים שלן בו בלכתו לחרן כאמרו 

אל  במקום: בית  אל:אל  בית  של  מקדשו   )ספורנו(    . 
 



וסמך ליה ותמת דבורה, והקשה הרמב"ן מה ענין מיתת    ויבן שם מזבח.  כלי יקר 
למה    )מו"ק כח.(דבורה בין שני פסוקים אלו. ואומר אני שזה דומה למה שארז"ל  

נסמכה מיתת מרים לפרשת פרה אדומה, לומר לך מה פרה מכפרת אף מיתת  
ודבורה כמו שלמדו מן   כן כאן שמדבר מן מיתת רבקה  צדיקים מכפרת, כמו 

כות, והורה יעקב שמיתתם מזבח כפרה, על כן בנה מזבח במקום  פסוק אלון ב
שנודע לו מיתתם, ויברך אותו אלהים. היינו ברכת אבלים כמו שבירך את יצחק  
אחרי מות אמו. ומה שנאמר ותקבר מתחת לבית אל. רמז בזה שהספידה כראוי  
שהרי בית אל היה בהר, ואילו לא הספידה היה ההר גועש עליהם כמו שדרשו 

געש   הר  קה:(אצל  שנאמר   )שבת  הראוי  מן  יותר  שהספיד  הכתוב  עוד  לנו  והגיד 
ומשם   העיר,  תחת  שהתחיל  אלא  מתחת,  מהו  האלון.  תחת  אל  לבית  מתחת 
נעתק   היה  כי  מתחת  של  מ"ם  הוראת  וזהו  האלון,  תחת  עד  בהספדה  האריך 

  כל המתקשה על מת   )מו"ק כז:(ממקום למקום והספידה בכמה מקומות, וארז"ל  
יותר מדאי על מת אחר הוא בוכה, ע"כ נקרא מקום זה אלון בכות בכיה אחרת, 
  כי הוגד לו שם מיתת רבקה אמו, או רמז למיתת רחל שהיתה ג"כ סמוך לזה. 
יקר(   )כלי 

 
 

מוֹ     }ח{ א שְּ רָּ קְּ אַלּוֹן וַיִׁ בֵית אֵל תַחַת הָּ תַחַת לְּ בֵר מִׁ קָּ ה וַתִׁ קָּ בְּ ה מֵינֶקֶת רִׁ בֹרָּ ת דְּ מָּ וַתָּ
כוּת:   בָּ   )פ(אַלּוֹן 

 
פוֹלֵי   אונקלוס  שִׁ בְּ אֵל  בֵית  לְּ רַע  לְּ מִׁ רַת  בָּ קְּ תְּ אִׁ וְּ ה  קָּ בְּ רִׁ דְּ א  תָּ קְּ מֵנִׁ ה  בוֹרָּ דְּ יתַת  וּמִׁ

מֵישַר מֵהּ  שְּ א  רָּ וּקְּ א  רָּ א:    מֵישְּ יתָּ כִׁ  )אונקלוס(   ]פ[בָּ
 
יפוּלֵי   יונתן  שִׁ בְּ אֵל  בֵית  לְּ רַע  לְּ ן  מִׁ רַת  בָּ קְּ תְּ אִׁ וְּ ה  קָּ בְּ רִׁ דְּ א  תָּ גוּגְּ ידְּ פִׁ ה  בוֹרָּ דְּ יתַת  וּמִׁ

ן  אוֹחֲרָּ מֵיהּ  שְּ א  רָּ וּקְּ ימֵיהּ  אִׁ ה  קָּ בְּ רִׁ יתַת  מִׁ עַל  יַעֲקב  בַשַר  תְּ אִׁ ן  תַמָּ רַם  וּבְּ א  רָּ מֵישְּ
א: יוּתָּ כְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 

 
מה ענין דבורה בבית יעקב, אלא לפי שאמרה רבקה ליעקב    ותמת דבורה.  רש"י 

ושלחתי ולקחתיך משם, שלחה דבורה אצלו לפדן ארם לצאת משם, ומתה בדרך, 
העיר יושבת בהר, ונקברה   מתחת לבית אל.מדברי רבי משה הדרשן למדתיה:  

בשיפולי מישרא, שהיה מישור מלמעלה בשפוע ההר,   תחת האלון.ברגלי ההר:  
, )ב"ר פא, ה.(אלון. ואגדה    )ח(והקבורה מלמטה, ומישור של בית אל היו קורין לו  

 ]אחר[ ,  )אבל(שמתה. ואלון בלשון יוני    )ט(נתבשר שם באבל שני, שהוגד לו על אמו  
כרס שיצא ממנו עשו,   )י( עלימו את יום מותה, שלא יקללו הבריות  ה)ולפי ש(ולפיכך  

פרסמה:   לא  הכתוב   )רש"י( אף 
 
רוצה לומר דאלון אין פירושו מישור, אלא אלון שמו של מישור   )ח(  שפתי חכמים  

דכיון דקודם לכן לא   )ט(איל פארן ועיין שם:    )לעיל י"ד ו'(כדפירש רש"י בפרשת לך  
מתה שהרי שלחה דבורה אצלו, שמע מינה שעדיין לא מתה, וכשבא יעקב אל בית 

, ולא כתיב אל רבקה אמו )לקמן פ' כ"ז(אביו לא כתב אלא ויבא יעקב אל יצחק אביו  
שהרי על ידי ששלחה לו דבורה בא, אלא שמע מינה שמתה, וכיון שעכשיו נתבשר  

לון בכות, רוצה לומר אבילות אחר, אם כן ודאי הוגד  לו על האבילות שני דכתיב א



ויצחק היה כלוא בביתו כיון שלא יכול לראות, ויעקב היה   )י(לו על אמו שמתה:  
בפדן ארם ולא היה עדיין אצלם אלא עשו לבד, ולכך העלימו את יום מותה כדי 

ין שלא יעסוק עשו בקבורתה, כי על ידי זה יקללו את הכרס שיצא ממנו. יש מקש
למה יקללו אותה לאחר מיתה יותר מבחיים, ויש לומר כי קודם מיתתה לא ראו 
אותו כי היה שם אצל חמיו בארץ שעיר, שהרי יעקב שלח לשם המנחה, אבל 
עכשיו שיבוא לקברה ולא יהיה שם אלא הוא משום הכי יקללו אותה, ומהרש"ל 

ה חיה ואין רשאין פירש דמשום הכי העלימו מיתתה כדי שיהיו סבורים שהיא עודנ
)שפתי :  )ברש"י שם(וזה דוקא מחיים    )ויקרא י"ט י"ד(לקלל אותה משום לא תקלל חרש  

 חכמים( 
 
רבקה  הרמב"ן  מינקת  דבורה  בין ותמת  הזה  הפסוק  נכנס  למה  ידעתי  לא   .

"ויקרא למקום אל בית אל" ובין "וירא אלהים אל יעקב עוד" והפסיק בענין 
אחד כי יעקב בבאו לוזה היא בית אל בנה מזבח  אחר שהיה בבת אחת ובמקום  

וקרא למקום אל בית אל ונראה לו האלהים שם ויברך אותו ולמה הושם הכתוב 
שירמוז למיתת רבקה    )ב"ר פא ה(הזה בתוך ענין אחד והקרוב מה שאמרו רבותינו  

ולכן קרא שם המקום ההוא אלון בכות כי אין בכי ואנקה על המינקת הזקנה  
מקום עליו אבל יעקב בכה והתאבל על אמו הצדקת אשר אהבתהו שיקרא שם ה

ושלחה אותו שם ולא זכתה לראותו בשובו ולכן נגלה אליו האלהים וברך אותו  
אברהם   מות  אחרי  אביו  ליצחק  עשה  כאשר  יא(לנחמו  כה  אמרו   )לעיל  ובשניהם 

יד(חכמים   וסיוע לזה מה שאמור למטה    )סוטה  כז(ברכת אבלים ברכו  יבא  ו  )פסוק 
יעקב אל יצחק אביו ממרא קרית הארבע ואלו היתה רבקה שם היה מזכיר "אל 
אביו ואל אמו" כי היא השולחת אותו שם והגורמת לו כל הטובה ויצחק בעצתה 
צוה אותו ללכת שם וכתב רש"י ולפי שהעלימו את יום מותה שלא יקללו אותה 

)פסדר"כ  מים הוא  הבריות כרס שיצא ממנה עשו אף הכתוב לא פרסמה ומדרש חכ

והנה גם מיתת לאה לא יזכיר אבל הכוונה להם מפני שהזכיר המיתה ברמז   זכור ד(
ותלה הדבר במניקתה וכיון שדבר בה למה הסתיר הענין ולא גלהו וטעם הקללה  

ויקברו אותו עשו ויעקב בניו   )להלן פסוק כט(אינו מחוור שהרי הזכירו במיתת יצחק  
אבל יתכן לומר שלא היה לה כבוד במיתתה כי יעקב איננו שם ועשו שונא אותה 
ולא יבא שמה ויצחק כהו עיניו ואיננו יוצא מביתו ולכן לא רצה הכתוב להזכיר 

תנחומא    )באלה הדברים רבה בפרשה כי תצא למלחמה(שיקברוה בני חת וכענין הזה מצאתי  
אתה מוצא כשמתה רבקה אמרין מאן יפוק קמא אברהם מת יצחק  תצא ד אמרו  

יושב בבית ועיניו כהות יעקב הלך לו לפדן ארם יפוק עשו רשיעא קמא ויימרון 
ברייתא ליטין בזיא דהא כדין ינקין מה עשו הוציאו מטתה בלילה אמר רבי יוסי  

צד בר חנינה לפי שהוציאו מטתה בלילה לא פרשו הכתובים מיתתה אלא מן ה
וירא  דכתיב  הוא  הדא  בכיות  שתי  בכות  אלון  שמו  ויקרא  דכתיב  הוא  הדא 
אלהים אל יעקב ויברך אותו מה ברכו ברכת אבלים ברכו עד כאן והנה בעבור 
שהיה עשו יחידי בקבורתה פחדו מן הקללה ולא ראו שיהיה לה לכבוד וזה ענין 

ה ועתה תבא  הרמז והיתה דבורה עם יעקב כי אחרי שבאה עם רבקה שבה לארצ 
ולאהבתה   לכבוד רבקה  יעקב  בני  בגדול  גברתה או נתעסקה  יעקב לראות  עם 

וישלחו את רבקה    )לעיל כד נט(והיתה בביתו ויתכן שאינה היא המינקת שנאמר בה  
אחותם ואת מניקתה אבל היתה מינקת אחרת שנשארה בבית לבן ובתואל ועתה  

כי כן דרך הנכבדים להיות  יביא אותה יעקב עמו לכלכל את שיבתה לכבוד אמו  
להם מיניקות רבות כי רחוק הוא שתהיה הזקנה השליח שתשלח אמו ליעקב 

הדרשן משה  רבי   )הרמב"ן(   כדברי 



 
. וזה הפסיק הגלות השכינה כאמרם רז''ל שאין השכינה שורה אלון בכות  ספורנו 

עצבות:   )ספורנו(    מתוך 
 
מדרש כי מה שכתוב גבי דבורה הנביאה והיא יושבת    ותמת דבורה.  דעת זקנים 

דהכא: דבורה  בכות  אלון  זהו  דבורה  תמר  זקנים(   תחת   )דעת 
 
 

אֹתוֹ:     }ט{ רֶךְ  בָּ וַיְּ ם  אֲרָּ פַדַן  מִׁ בֹאוֹ  בְּ עוֹד  יַעֲקֹב  אֶל  ים  אֱלֹהִׁ א   וַיֵרָּ
 
לְּ   אונקלוס  יָּ  יְּ י  לִׁ גְּ תְּ אִׁ יָּתֵהּ:וְּ יךְ  רִׁ וּבָּ ם  אֲרָּ פַדַן  מִׁ י  מֵיתוֹהִׁ בְּ עוֹד   )אונקלוס(   יַעֲקֹב 

 
תַר   יונתן  רֵיהּ בָּ שוּם מֵימְּ יָּ בְּ יךְ יְּ רִׁ ם וּבְּ פַדַן דַאֲרָּ י מִׁ מֵיתוֹהִׁ יַעֲקב תוּב בְּ יָּ לְּ לֵי יְּ גְּ יתְּ אִׁ וְּ

מֵיהּ:  אִׁ יתַת  מִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
ברכת   ויברך אתו.פעם שני במקום הזה, אחד בלכתו ואחד בשובו:    עוד.  רש"י 

ה.(אבלים   פא,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
אלהים  ספורנו  הבכי:וירא  עבור  אחר  עוד  .  יעקב  שם  אל  אליו  שנראה  כמו   .

. אבל בפדן ארם לא  בבואו מפדן ארם  בלכתו לחרן כאמרו הנראה אליך בברחך:
 מלאך כאמרו ויאמר אלי מלאך האלהים בחלום: נגלה אליו אע''פ שדבר עמו ע''י  

 )ספורנו(  
 
 

יֶה     }י{ הְּ אֵל יִׁ רָּ שְּ ם יִׁ י אִׁ ךָ עוֹד יַעֲקֹב כִׁ מְּ רֵא שִׁ קָּ ךָ יַעֲקֹב לאֹ יִׁ מְּ ים שִׁ וַיאֹמֶר לוֹ אֱלֹהִׁ
אֵל:  רָּ שְּ יִׁ מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַיִׁ מֶךָ   שְּ

 
הֵא    אונקלוס  יְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ הֵין  אֶלָּ יַעֲקֹב  ךְ עוֹד  מָּ רֵי שְּ קְּ תְּ יִׁ א  לָּ יַעֲקֹב  ךְ  מָּ יָּ שְּ יְּ לֵהּ  וַאֲמַר 

ךְ מָּ אֵל: שְּ רָּ שְּ יִׁ מֵהּ  שְּ יָּת  א  רָּ וּקְּ  )אונקלוס(    
 
הֵן   יונתן  אֱלָּ יַעֲקב  תוּב  ךְ  מָּ שְּ רֵי  קְּ תְּ יִׁ א  לָּ יַעֲקב  ךְ  מָּ שְּ ה  הֲוָּ דוּן  כְּ עַד  יָּ  יְּ לֵיהּ  וַאֲמַר 

אֵל: רָּ שְּ יִׁ מֵיהּ  שְּ יַת  א  רָּ וּקְּ ךְ  מָּ שְּ הֵי  יְּ אֵל  רָּ שְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 
 
ועקבה, אלא לשון   )כ(לשון אדם הבא במארב    לא יקרא שמך עוד יעקב.   רש"י 

ונגיד:    )רש"י( שר 
 
חכמים  עליו    )כ(  שפתי  וקם  וארב  י"א(לשון  י"ט  חכמים( :  )דברים   )שפתי 
 
עזרא  יעקב  אבן  עוד  שמך  יקרא  ישראל:  לא  גם  כי  לבדו  עזרא( .   )אבן 

 
שהחליף שמך . יאמר כי עתה עודך אתה נקרא יעקב אף על פי  שמך יעקב  הרמב"ן 

שרו של עשו כי הוא לא נשתלח לך להחליף את שמך אבל מעתה לא יקרא שמך 
יעקב כי אם ישראל יהיה שמך וזה טעם ויקרא את שמו ישראל או ירמוז שקרא 

יעקב להקרא  שיאסר  לא  יעקב  על  מוסף  ישראל  שמו   )הרמב"ן(  את 



 
החיים  ישראל  אור  אם  כי  וגו'  שמך  יקרא  מה  לא  לדעת  צריך  יעקב .  נשתנה 

הקורא  אבל  יג.(  )ברכות  בעשה  עובר  אברם  לאברהם  הקורא  כי  מאברהם 
לישראל יעקב אינו עובר. והגם שרז''ל )שם( אמרו כי יעקב אהדריה קרא, ולמה  
כן  כמו  ואהדריה  יקרא  לא  בו  שאמר  הגם  ליעקב  דאהדריה  ממה  נלמוד  לא 

האמור באברהם  באברהם. ואולי כי לצד ששינה ה' דברו הטוב האמור ביעקב מ
במה שאמר שמך יעקב כי לא היה צריך לומר כן כי מה חידש בזה באמרו שמך 
יעקב אלא ודאי שנתכוין לומר שם קבוע הוא לך, אלא שצריך לדעת טעמו של 
הקב''ה למה באברהם הקפיד על אברם ועל יעקב לא הקפיד. ויראה כי יש טעם 

שמות נפשותם וה' שם שמות  נכון, והוא למה שקדם לנו כי שמות בני האדם הם  
בארץ ודרשו ז''ל )שם ז.( וכו'. והנה יעקב יהיה שם נפש שהיתה לו ולזה הגם  
שניתוסף בו רוח אלהים הנקרא ישראל לא מפני זה אבד הראשון והרי ישנם 
לראשון גם שני ויכול הוא ליקרא יעקב ואין ראוי שיעקר שמו הראשון לחלוטין, 

שינוי שמו לעילוי לא נעקר שם הראשון כי יש    מה שאין כן אברהם כי גם אחר
עקירה   ואין  אברהם  בתמידות  לו  לקרות  האל  יצו  ולזה  אברם  אברהם  בכלל 
לראשון כי בכלל אברהם אברם. ואולי כי זה רמז הכתוב בדברי הימים )א' א'(  

וגו' פירוש לבד אלא גם    לא יקרא שמך עודאברם הוא אברהם, וכפי זה אומרו  
באומרו לא יקרא שמך עוד ולא אמר לא יקרא עוד שמך כמו    ישראל. גם דייק

והבן: ה'(  י''ז  )לד  באברהם  החיים(   שאמר   )אור 
 
כי אם ישראל   . אני מקיים לך עתה זה השם שתהיה קיים:שמך יעקב  ספורנו 

כנען:יהיה שמך יושבי  כל  על  שתשתרר  ישראל  .  שמו  את  אותו  ויקרא  ברך   .
מעכ ישראל  שם  ענין  קצת  עליו:שיתחיל  המתקוממים  נגד  שיוכל   )ספורנו(    שיו 

 
מדקאמר שמך יעקב משמע ששם   שמך יעקב לא יקרא שמך עוד יעקב.  כלי יקר  

יעקב ישאר במקומו ולא יעקר, ואח"כ אמר לא יקרא שמך עוד יעקב, אלא ודאי 
שבא לומר לא שיעקר שם יעקב אלא יהיה טפל כו', אבל אצל אברהם ארז"ל 

יג:( לפי שלא    )ברכות  והיינו טעמא  עובר בלא תעשה,  כל הקורא לאברהם אברם 
כא שנאמר  כמו  אברם  שמך  אצלו  יעקב. נאמר  שמך   ן 

 
יש מקום אתי לפרש שני שמותיו של יעקב על שם שני הגאולות    ועל צד הרמז,

לא שתעקר יצ"מ לגמרי אלא שזכירת נסי יצ"מ יהיו   )שם יב:(יען כי מצינו לרז"ל  
וכן כאן אמרו   יהיו עיקר,  וזכרון נסים שלעתיד  לא שיעקר שם    )בר"ר עח.ג(טפל, 

אל עיקר, א"כ שניהם ענין אחד, וכן הוא  יעקב לגמרי אלא יהיה טפל ושם ישר
והיה העקוב למישור. עקב נגזר מן שם יעקב,    )ישעיה מ.ד(אומר בגאולה אחרונה  

ולפי שנאמר   נגזר מן שם ישראל ישר אל,  ז.טו(ומישור  כימי צאתך מארץ   )מיכה 
מצרים אראנו נפלאות, ש"מ שניסים שלעתיד לא יהיו גדולים מן ניסי מצרים,  

יהיו   זכותם  ולמה  היה  לא  מצרים  של  שבגאולה  לפי  אלא  טפל,  מצרים  ניסי 
מספיק להוציאם ביד רמה והוצרכו לילך בעקבה ורמיה, כי אמרו נלך לזבוח לה'  

ואכלתם אותו בחפזון, וגאולת    )שמות יב.יא(אלהינו, וכל בורח הולך בחפזון, כמ"ש  
)ישעיה  מר  בבל פשיטא שלא היתה גאולה שלימה כ"א פקידה בעלמא, וגם שם נא

מכשדים.   מח.כ(  ברחו  מבבל   צאו 
 

אחר שנתמרק העון מכל וכל באורך גלות החל הזה, יספיק    אבל בגאולה אחרונה,
כי לא   )שם נב.יד(זכותם שיצאו ביד רמה במישור ולא בעקבה ולא בחפזון, כמ"ש  

בחפזון תצאו ובמנוסה לא תלכון, זש"ה והיה העקוב למישור ומ"מ לא יעקר 
מרי, וכן לא תיעקר זכרון יצ"מ לגמרי, כדי שיזכרו שני הגאולות  שם יעקב לג



יחד וידעו ויכירו ההבדל שביניהם אשר גרם החטא, כי בלי ספק שהיו במצרים  
אשר מזה הצד ראוי שתהיה טפל,   )כ.ח.(רעים וחטאים כמבואר בנבואת יחזקאל  

לות,  וכן שם יעקב לא נעקר לגמרי מזה הטעם ועוד שהגאולה משמשת שני גאו
גאולת הגופות מן השעבוד והצרות, וגאולת הנפש מצד הענינים הרוחניות שנתנו 
לישראל, כהוראת שם יעקב וישראל, אחד חומרי, ואחד רוחני, כדאיתא ברבינו 
בחיי, ואע"פ שהרוחני עיקר מ"מ שם יעקב לא יעקר לגמרי, כי צריך האדם ליתן  

לם בכל הדורות הרי הוא אב חלק לזה ולזה אבל שם אברם נעקר לגמרי, כי לעו
המה.   חלציו  מיוצאי  וישמעאל  אדום  אהלי  גם  כי  גוים,  יקר( המון   )כלי 

 
 

ים    }יא{ כִׁ לָּ מֶךָּ וּמְּ יֶה מִׁ הְּ ם יִׁ הַל גּוֹיִׁ בֵה גּוֹי וּקְּ רֵה וּרְּ י אֵל שַדַי פְּ ים אֲנִׁ וַיאֹמֶר לוֹ אֱלֹהִׁ
יֵצֵאוּ:  צֶיךָ   מֵחֲלָּ

 
ין   אונקלוס  כִׁ ךְ וּמַלְּ נָּ הֵא מִׁ ין יְּ טִׁ בְּ שַת שִׁ נְּ כִׁ גֵי עַם וְּ א אֵל שַדַי פוּש וּסְּ יָּ אֲנָּ וַאֲמַר לֵהּ יְּ

בְּ  ין  יטִׁ שַלִּׁ קוּן:דְּ פְּ יִׁ ךְ  נָּ מִׁ מַיָּא   )אונקלוס(   עַמְּ
 
הוֹן   יונתן  ין יְּ כַהֲנִׁ וְּ ין  יאִׁ בִׁ נְּ שַן  ינְּ כִׁ וְּ יש  י עַם קַדִׁ גִׁ א אֵל שַדַי פוּש וּסְּ יָּ אֲנָּ יְּ וַאֲמַר לֵיהּ 

קוּן: פְּ יִׁ ךְ  ינָּ מִׁ תוּב  ין  כִׁ מַלְּ רֵין  וּתְּ א  תָּ אוֹלֵידְּ דְּ ךְ  נָּ בְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
אל    רש"י  לברך,    שדי.אני  כדאי  שלי:    )ל(שאני  ורבה.שהברכות  שם   פרה  על 

מנשה   גוים.בנימין:    גוי.שעדיין לא נולד בנימין, ואף על פי שכבר נתעברה ממנו:  
שאול   ומלכים.שעתידים לצאת מיוסף, והם במנין השבטים:    )מ(,  )שם פד. ד.(ואפרים  

ופסוק זה דרשו אבנר כשהמליך איש )בנימין שעדיין לא נולד    )נ(, שהיו משבט  )שם(ואיש בשת  

בושת, ואף השבטים דרשוהו וקרבו בנימין, דכתיב איש ממנו לא יתן את בתו לבנימין לאשה )שופטים כא, א.(, וחזרו 

 גוי וקהל גוים.:  ואמרו, אלמלא היה עולה מן השבטים, לא היה הקב"ה אומר ליעקב ומלכים מחלציך יצאו(
כמני ליעשות  בניו  עתידים  הסנהדרין  שגוים  כל  וכן  אומות,  ע'  שהם  הגוים,  ן 

בימי  כגוים  הבמות,  איסור  בשעת  להקריב  בניו  שעתידים  אחר,  דבר  שבעים. 
ישן(אליהו    )רש"י( :  )ברש"י 

 
דקשה לרש"י למה נאמר אני, ועוד למה נאמר שם אל שדי ולא   )ל(  שפתי חכמים  

כתב הרא"ם צריך לגרוס וקהל גוים מנשה ואפרים, דדריש   )מ(אחד משאר שמות:  
)לקמן מ"ח ד' ד"ה  גוי חד וקהל חד, כי היכי דלא תקשה אמאי דפירש בפרשת ויחי  

התם קהל בשרני שעתידים לצאת ממני עוד קהל ועמים, או צריך לגרוס    ונתתיך(
עמים בלא וי"ו, והכא גרסינן גוים מנשה ואפרים, ועיין בג"א פרשת ויחי שמשנה 

פירש דכתיב מחלציך יצאו, משמע שעדיין הם בתוך חלציו דאין זה   )נ( הגירסא:  
נולד:   לא  שעדיין  בנימין  משבט  חכמים( אלא   )שפתי 

 
עזרא   ורבה  אבן  בראשית:  פרה  כמעשה  ברכה  עזרא( .   )אבן 

 
. הוא שם של פריה ורביה כי נעלם של שי''ן אני אל שדי פרה ורבה  בעל הטורים 

ושבאשה: שבאיש  איברים  כמנין  ת''ק  עולה  יו''ד  יהיה    דל''ת  גוים  וקהל  גוי 



ויהוא:  ממך ירבעם  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
. בשמי אני נשבע כענין ואמרתי חי אנכי לעולם ובזה בלבד  אני אל שדי  ספורנו 

. ולא תדאג שיכלה זרעך גם כשיהי'  פרה ורבה  אנו שבועת האל ית' ליעקב:מצ
הזרע בלתי הגון לפיכך לא תחדל מלפרות ולרבות על הפך עצת רבי ישמעאל וזה  
כי בהיותי אל שדי בלתי צריך לנושא מוכן אעשה מה שאמרתי עכ''פ גם בלתי  

מוכן: יצאו  נושא  מחלציך  למלכות:ומלכים  הגונים  אנשים   )ספורנו(   . 
 
 

עֲךָ אַחֲרֶיךָ   שישיnbsp&   }יב{ זַרְּ ה וּלְּ נֶנָּ ךָ אֶתְּ ק לְּ חָּ צְּ יִׁ ם וּלְּ הָּ רָּ אַבְּ י לְּ תַתִׁ רֶץ אֲשֶר נָּ אָּ אֶת הָּ וְּ
רֶץ:  אָּ הָּ אֶת   אֶתֵן 

 
ךְ אֶתֵן יָּת    אונקלוס  רָּ יךְ בַתְּ נָּ בְּ לִׁ נַהּ וְּ נִׁ ךְ אֶתְּ ק לָּ חָּ צְּ יִׁ ם וּלְּ הָּ רָּ אַבְּ ית לְּ בִׁ הָּ י יְּ א דִׁ עָּ יָּת אַרְּ וְּ

א: עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ
 
יַת    יונתן  אֶתֵן  ךְ  רָּ בַתְּ ךְ  נָּ בְּ לִׁ וְּ הּ  ינָּ נִׁ יתְּ אִׁ ךְ  לָּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ית  בִׁ יהָּ דִׁ א  עָּ אַרְּ יַת  וְּ

א: עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
. כאשר נתתיה להם  ואת הארץ אשר נתתי לאברהם וליצחק לך אתננה  הרמב"ן 

כן אתננה לך ירמוז זה לשבועה כי להם נתנה בשבועה שלא יגרום החטא אבל לו 
וזהו שאומר בכל מקום   ועוד(נתנה מתחלה בלא שבועה  לג א  נשבעתי    )שמות  אשר 

  לאברהם ליצחק וליעקב או שיהיה הכפל הנבואה לו לשבועה כאשר פירשתי כבר 
 )הרמב"ן( 

 
. עיין מה שפירשנו כפרשת תולדות בפסוק )כ''ו ג'(  קלאברהם וליצח  אור החיים 

כי לך ולזרעך וגו' כי יצחק ניתוסף לו זכות בחלק אחד יתר על אברהם ואותו  
ליעקב: כן  גם  ה'   נתן 

 
את הארץ. צריך לדעת למה הוצרך לחזור לומר אתן את הארץ ולא הספיק   אתן

במה שקדם לומר לך אתננה ולזרעך. ואולי שנתכוון לומר כי לו ליעקב נתן הארץ 
שיאחוז בה, ואילו אמר לך אתננה ולזרעך תהיה הכוונה שיתננה לו להנחילנה  

א דקדק לומר כן לזרעו. לזה דקדק לומר ב' נתינות אחד לו ואחד לזרעו מה של
אבות:   ב'  החיים(  בהבטחת   )אור 

 
 . כאמרו ופרצת ימה וקדמה וצפנה ונגבה:ולזרעך אחריך אתן את הארץ  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

תוֹ:    }יג{ אִׁ בֶר  דִׁ אֲשֶר  קוֹם  בַמָּ ים  אֱלֹהִׁ יו  לָּ מֵעָּ  וַיַעַל 
 
מֵהּ:  אונקלוס  עִׁ מַלֵּיל  י  דִׁ א  רָּ אַתְּ בְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ קָּ יְּ י  וֹהִׁ לָּּ מֵעִׁ תַלַּק  סְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
מֵיהּ:   יונתן  עִׁ מַלֵיל  דְּ א  רָּ אַתְּ בְּ יָּ  דַיְּ א  תָּ ינְּ כִׁ שְּ ילוֹי  מֵעִׁ לֵק  תְּ סְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
אתו.  רש"י  דבר  אשר  יודע,    במקום  מלמדנו:    )ס(איני   )רש"י(מה 
 



חכמים   רבה  )נח"י(  )ס(  שפתי  דבבראשית  גב  על  אף  ז'(,  פ"ב  הפסוק    )פ'  מזה  למדו 
האבות הן הן המרכבה, והרב סבירא ליה להאי דרוש, דהא הביאו סוף פרשת לך 

, מכל מקום סבירא ליה דאלו התיבות במקום אשר דבר אתו )לעיל י"ז כ"ב ד"ה מעל(לך  
ויעל מעליו אלהים ולא סיים במקום אשר   )שם(מיותרות, דהא גבי אברהם כתיב  

אתו:   חכמים( דבר   )שפתי 
 
אלהים  הרמב"ן  מעליו  באברהם  ויעל  שאמר  כמו  כב(.  יז  מעל   )לעיל  אלהים  ויעל 

כענין  או  בלבד  נבואה  וחלום  מראה  זה  היה  לא  כי  להודיע  ובשניהם  אברהם 
אלהים   במראות  ירושלימה  אותי  ג(ותבא  ח  שכינה    )יחזקאל  עליו  ששרתה  אבל 

המדבר עמו  במקום אשר הוא עומד ועל דרך האמת עלה מעליו אלהים במקום  
ויאמר מה שהזכירו החכמים האבות    )שם ג יב(כענין שנאמר ברוך כבוד ה' ממקומו  

המרכבה   הן  ו( הן  פב   )הרמב"ן(   )ב"ר 
 
. בצאתו ללכת לחרן באותו המלון היה הדבור שם.  במקום אשר דבר אתו  ספורנו 

בעצמו: המקום  באותו  מצבה  הציב  ולפיכך  נסתלק  ושם  אלהים   )ספורנו(   וירא 
 
יודע מה בא    ויעל מעליו אלהים במקום אשר דבר אתו.  כלי יקר  פירש"י איני 

המקדש  ושבית  המרכבה,  הן  הן  שהאבות  ללמדינו  שבא  נראה  ולי  ללמדינו. 
שלמטה מכוון כנגד בהמ"ק של מעלה כידוע, שיעקב היה עכשיו בבית אל ולוז,  

המוריה כמבואר למעלה   ושם שער השמים כי שני מקומות אלו נתחברו עם הר
, ואלו לא נאמר במקום אשר דבר אתו הייתי אומר שהלכה )כח.טז(פרשה ויצא  

השכינה למקום אחר ומשם עלתה אל מדורה, ע"כ הוצרך לפרש שעלה אלהים  
בשווי מן זה המקום עד אשר לעולם יעקב למטה והשכינה למעלה ועלתה אל 

א המקום  כנגד  המכוון  מעלה,  של  לבהמ"ק  בבהמ"ק מדורה  אתו  דבר  שר 
יקר(   שלמטה.   )כלי 

 
 

צֹק    }יד{ לֶיהָּ נֶסֶךְ וַיִׁ בֶן וַיַסֵּךְ עָּ תוֹ מַצֶבֶת אָּ בֶר אִׁ קוֹם אֲשֶר דִׁ ה בַמָּ וַיַצֵב יַעֲקֹב מַצֵבָּ
מֶן:   שָּ לֶיהָּ   עָּ

 
ין   אונקלוס  סּוּכִׁ יךְ עֲלַהּ נִׁ אַסִּׁ א וְּ נָּ מַת אַבְּ מֵהּ קָּ יל עִׁ י מַלִּׁ א דִׁ רָּ אַתְּ א בְּ תָּ וַאֲקֵם יַעֲקֹב קַמְּ

שְּ  מִׁ עֲלַהּ  יק  א: וַאֲרִׁ  )אונקלוס(   חָּ
 
יסוּךְ חֲמַר   יונתן  הּ נִׁ יךְ עֲלָּ סִׁ א וּנְּ נָּ אַבְּ א דְּ מָּ מֵיהּ קָּ מַלֵיל עִׁ א דְּ רָּ אַתְּ א בְּ מָּ ן קָּ ים תַמָּ קִׁ אָּ וְּ

א:  זֵיתָּ שַח  מְּ הּ  עֲלָּ רֵיק  אָּ וְּ לַיָּא  טָּ מְּ דִׁ א  חַגָּ בְּ מֶעֱבַד  לְּ ין  ידִׁ עֲתִׁ דֵין  כְּ אֲרוּם  מוֹי  סוּךְ    נְּ
יונתן(   )תרגום 

 
. וכבר הציב בפעם הראשונה או עשה כן פעם שנית ויצבויתכן להיות פי'    אבן עזרא 

. מים או יין. והטעם שרחץ אותה. ואחר כן ויסך עליה נסךוהראשון קרוב אלי:  
יצק עליה שמן. ובבית אל שלם נדרו ונתן מעשר מהונו לכבוד השם למי שהיה  

לקחתו:   ראוי  עזרא( בדור   )אבן 
 
פירש רבי אברהם וכבר הציב בפעם הראשונה מצבה  .  ויצב יעקב מצבה  הרמב"ן 

הוא ונכון  שמן  עליה  ויצק  נסך  עתה  עליה   )הרמב"ן(  ונסך 
 



נסך  ספורנו  עליה  והאבן הזאת אשר שמתי ויסך  באמרו  שנדר  נדרו  והשלים   .
מצבה יהיה בית אלהים. כי בזה הכין את המקום שראוי שיקימנה שם כענין דוד 

המלאך   אליו  היבוסי:בהראות  ארונה   )ספורנו(   בגורן 
 
 

אֵל:    }טו{ בֵית  ים  אֱלֹהִׁ ם  שָּ תוֹ  אִׁ בֶר  דִׁ אֲשֶר  קוֹם  הַמָּ שֵם  אֶת  יַעֲקֹב  א  רָּ קְּ  וַיִׁ
 
יָּ    אונקלוס  יְּ ן  תַמָּ מֵהּ  עִׁ יל  מַלִּׁ י  דִׁ א  רָּ אַתְּ דְּ א  מָּ שְּ יָּת  יַעֲקֹב  א  רָּ אֵל:וּקְּ  )אונקלוס(   בֵית 

 
יָּ בֵית אֵל:  יונתן  יְּ ן  ימֵיהּ תַמָּ מַלֵיל עִׁ א דְּ רָּ אַתְּ מֵיהּ דְּ יַעֲקב יַת שְּ א  רָּ  )תרגום יונתן(   וּקְּ

 
. יקראנו כן פעם אחר פעם להודיע ויקרא יעקב את שם המקום בית אל  הרמב"ן 

ענין שם באר כי הדבר אמת ונכון כי הוא בית אלהים ושם השכינה תמיד וכן  
 )הרמב"ן(  שבע 

 
החיים  אל  אור  בית  וגו'  אשר  וגו'  יעקב  וגם  ויקרא  כן  קראו  כבר  והלא  קשה   .

זו.   ז'( ומה חידש בקריאה  בתוספת אל בית אל וכמו שפירשתי למעלה )פסוק 
ואולי שהוסיף לקרות למקום סמוך לבית אל שגם הוא יקרא בית אל כשדבר ה' 

וגו' פי' כי לצד הדיבור   שם המקום אשר דבר  אתאליו בו, והוא שדקדק לומר  
שהיה שם קרא לו גם כן וכו' שאילו למקום שנגלה שם אליו בברחו לא היה צריך 

דבר:  אשר  החיים(    לומר   )אור 
 
 

קַש     }טז{ וַתְּ חֵל  רָּ וַתֵלֶד  ה  תָּ רָּ אֶפְּ בוֹא  לָּ רֶץ  אָּ הָּ רַת  בְּ כִׁ עוֹד  י  הִׁ וַיְּ אֵל  בֵית  מִׁ עוּ  סְּ וַיִׁ
הּ:   תָּ דְּ לִׁ  בְּ

 
חֵל   אונקלוס  רָּ ידַת  ילִׁ וִׁ ת  רָּ אֶפְּ לְּ מֵיעַל  לְּ א  עָּ אַרְּ רוּבַת  כְּ עוֹד  ה  וַהֲוָּ אֵל  בֵית  מִׁ לוּ  טָּ וּנְּ

דַהּ:  מֵילְּ בְּ יאַת  קַשִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
ת    יונתן  רָּ אֶפְּ לְּ מֵיתֵיהּ  בְּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  תָּ עֲלַלְּ ווֹן  אַשְּ עֵי  סוֹגְּ תוּב  ה  וַהֲוָּ אֵל  בֵית  מִׁ לוּ  טָּ וּנְּ

הּ:  דָּ מֵילְּ בְּ יַית  קַשְּ וְּ חֵל  רָּ ילֵידַת  יונתן(   וִׁ  )תרגום 
 
, בזמן )ב"ר פב, ז.(מנחם פירש לשון כביר, רבוי מהלך רב. ואגדה    כברת הארץ.  רש"י 

שהארץ חלולה ומנוקבת ככברה, שהניר מצוי, הסתיו עבר, והשרב עדיין לא בא. 
ב  -)מלכיםואין זה פשוטו של מקרא, שהרי בנעמן מצינו, וילך מאתו כברת ארץ    )ע(

ה או יותר, כמו שאתה ואומר אני שהוא שם מדת קרקע, כמו מהלך פרס  )פ(,  ה, יט.(
 )קרקע כמו מהלך מיל,( כך במהלך אדם נותן שם מדה    )צ(אומר צמד כרם, חלקת שדה,  

ארץ:    )רש"י( כברת 
 
שאף על פי שזמן יפה היה, ואם כן לא היה לו לקוברה בדרך   )ע(  שפתי חכמים  

אלא היה לו לשאת אותה לאפרת, אף על פי כן לא עשה כדפירש רש"י בפרשת 
דעת הגריד היה, משמע   )ד"ה כברת(, ואף על פי שפירש שם  ן מ"ח ז' ד"ה ואקברה()לקמ ויחי  

שבאמצע הקיץ היה, אם כן יש לומר דלכך מנע להוליכה ליקבר בארץ ישראל 



כיון שהיה החום גדול, יש לומר דמה שפירש עת הגריד היה שהארץ חלולה כו', 
לא היה באמצע הקיץ אלא בתחילת הקיץ והארץ היתה חלולה על ידי ברזל של 

והתם מאי רבותיה הוא אם היא ככברה   רוצה לפרש  )פ(מחרישה שהניר היה מצוי:  
והסתיו עבר והשרב עדיין לא בא למאי נפקא מיניה, אלא ודאי מהלך מועט היה 

רוצה לומר כשאדם מוכר לחבירו כרם אומר לו אני    )צ(ומיד רדף אחריו גחזי:  
מוכר לך צמד כרם, וכשמוכר לו שדה אומר לו חלקת השדה כלומר שהיא מדה 

להם:   חכהידוע   מים()שפתי 
 
. יתכן להיות הכ''ף לדמות. ויהיה ברת מדת המלך ואין  כברת הארץ   אבן עזרא 

במקרא:   לו  עזרא( ריע   )אבן 
 
ארץ  הרמב"ן  ואגדה  כברת  רב  מהלך  "כביר"  לשון  פירש  מנחם  ז(.  פב  בזמן    )ב"ר 

זה   ואין  בא  לא  ועדיין השרב  עבר  והסתו  מצוי  ככברה שהניר  חלולה  שהארץ 
וילך מאתו כברת ארץ ואומר   )מלכים ב ה יט(פשוטו של מקרא שהרי בנעמן מצינו  

אני שהוא שם מדת קרקע לשון רש"י והנכון מה שחשב בו ר' דוד קמחי כי הכ"ף 
 ) יג ה(ותברני לחם    איכה ד י()לדמיון ואיננה שרשית ומוצא המלה היו לברות למו  

ענין אכילה מועטת בבקר ופירושה שיעור מהלך ארץ מן הבקר עד לעת האוכל 
כי כן ישערו כל הולכי דרך זה כתבתי תחילה ועכשיו שזכיתי ובאתי אני לירושלם 
שבח לאל הטוב והמטיב ראיתי בעיני שאין מן קבורת רחל לבית לחם אפילו מיל 

ה וגם דברי מנחם אבל הוא שם מדת הארץ כדברי רש"י והנה הוכחש הפירוש הז
ואין בו תאר רק הסכמה כרוב השמות והכ"ף לשמוש שלא נמדד בכוון ואם יהיה  

)משלי לא השם הזה מתואר יתכן שיהיה ברת כמו בת מלשון מה ברי ומה בר בטני 

והוא שם למדה הקטנה שימדדו הולכי ארחות כמו למיל היום ויאמר לה "בת   ב(
" כי המדה כמו בת לפרסה או למדה אחרת ידועה בימים ההם וכן ראיתי  ארץ

שאין קבורה ברמה ולא קרוב לה אבל הרמה אשר לבנימן רחוק ממנה כארבע 
רחוק ממנה יותר משני ימים על   )שמואל א א א(פרסאות והרמה אשר בהר אפרים  

יד(כן אני אומר שהכתוב שאומר קול ברמה נשמע   כ  )ירמיהו לא  דרך משל מליצה 
עד שנשמע הקול למרחוק  ומספד מר  גדול  בקול  צועקת  רחל  כי היתה  לאמר 
ברמה שהיא בראש ההר לבנה בנימן כי איננו שם והיא חרבה מהם לא נאמר 
בכתוב "ברמה רחל מבכה על בניה" אבל אמר כי שם נשמע הקול ונראה בעיני 

שם לפי שצפה  כי קברה יעקב בדרך ולא הכניסה לעיר בית לחם יהודה הקרובה  
ברוח הקודש שבית לחם אפרתה יהיה ליהודה ולא רצה לקברה רק בגבול בנה 
בנימן והדרך אשר המצבה בה קרובה לבית אל בגבול בנימין וכך אמרו בספרי 

יא( לג  הברכה  וראיתי   )זאת  הברכה  וזאת  בפרשת  כדאיתא  מתה  בנימין  של  בחלקו 
ם עלמא אשתמע ותרגם כל ליונתן בן עוזיאל שהוא מרגיש בזה ואמר קל ברו

ישראל כנסת  על   )הרמב"ן(  הכתוב 
 
 

בֵן:    }יז{ ךְ  לָּ זֶה  גַם  י  כִׁ י  אִׁ ירְּ תִׁ אַל  יַלֶּדֶת  הַמְּ הּ  לָּ וַתאֹמֶר  הּ  תָּ דְּ לִׁ בְּ הּ  שֹתָּ הַקְּ בְּ י  הִׁ  וַיְּ
 
יךְ   אונקלוס  י אֲרֵי אַף דֵין לִׁ חֲלִׁ דְּ א תִׁ א לָּ תָּ יְּ דַהּ וַאֲמֶרֶת לַהּ חָּ מֵילְּ יוּתַהּ בְּ קַשְּ ה בְּ וַהֲוָּ

ר:   )אונקלוס(   בָּ
 
יוּתָּ   יונתן  קַשְּ ה בְּ יךְ וַהֲוָּ ין אֲרוּם אוּף דֵין לִׁ לִׁ חָּ דְּ א תִׁ א לָּ יתָּ הּ חַיְּ רַת לָּ הּ וַאֲמָּ דָּ מֵילְּ הּ בְּ



כַר:  דְּ יונתן(   בַר   )תרגום 
 
נוסף לך על יוסף. ורבותינו דרשו, עם כל שבט נולדה תאומה,   כי גם זה.  רש"י 

יתירה:   תאומה  נולדה  בנימין   )רש"י( ועם 
 
. מהבנין הכבד הנוסף והטעם שהקשתה הלידה על נפשה.  בהקשותה  אבן עזרא 

להשקותו:   ותכל  וכמו  הדגוש.  הכבד  מהבנין  הוא  רק  ותקש  עזרא( וכן   )אבן 
 
. צריך לדעת מה היא המורא שמבטיחתה עליו 'אל תראי כי גם וגו  אור החיים 

המורא   ממנה  מסירה  במה  לה  היו  מות  אימות  כי  ולכשנאמר  תירא,  שלא 
זהבאומרה   גם  גם:  כי  באומרה  כוונתה  מה  לדעת  צריך  עוד   וגו'. 

 
יתבאר על דרך אומרם ז''ל )ב''ר פ' פ''ב( כי בנימין נולדו עמו ב' תאומות מה    אכן

שלא נולדו כן עם יוסף כי אם תאומה אחת ע''כ, ולזה ויהי בהקשותה אמרה לה 
המילדת אל תיראי ממה שאת מתקשת בלידה שמא תסתכני כי יש לך הריון 

כאילו אמר כי גם    בתוספת ריבוי זה לך כן  כי גםמשונה מהראשון והוא אומרו  
לך:   זה   בן 

 
תרמוז על פי מה שידוע )נדה לא.( כי המקשה לילד בבן זכר אינה מסתכנת   עוד

והמקשה לילד בת היא מסתכנת, לזה אמרה כי ודאי גם זה לך בן ולא תסתכני: 
החיים(    )אור 

 
תיראי  ספורנו  רז''ל אל  כאמרם  מרובים  שהחבלים  מפני  נקבה  הילד  שיהיה   .

. אע''פ שחבליו מרובים גם הוא  כי גם זה לך בן  מרובים משל זכר:  חבלי נקבה
 )ספורנו(    זכר: 

 
 

ין:    }יח{ יָּמִׁ נְּ בִׁ לוֹ  א  רָּ קָּ יו  בִׁ אָּ וְּ י  אוֹנִׁ בֶן  מוֹ  שְּ א  רָּ קְּ וַתִׁ ה  מֵתָּ י  כִׁ הּ  שָּ נַפְּ צֵאת  בְּ י  הִׁ  וַיְּ
 
א   אונקלוס  רָּ י קְּ י וַאֲבוּהִׁ וָּ מֵהּ בַר דְּ רַת שְּ א( וּקְּ תָּ יתַת )נ''י מַיְּ שַהּ אֲרֵי מִׁ פַק נַפְּ מִׁ ה בְּ וַהֲוָּ

ין: יָּמִׁ נְּ בִׁ  )אונקלוס(   לֵהּ 
 
ה  יונתן  א    וַהֲוָּ רָּ בוֹי קְּ אָּ י וְּ ווּיִׁ מֵיהּ בַר דְּ רַת שְּ א וּקְּ הּ מוֹתָּ טַת עֲלָּ הּ אֲרוּם מָּ שָּ מֵיפַק נַפְּ בְּ

ין: יָּמִׁ נְּ בִׁ יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
נראה בעיני, לפי שהוא לבדו נולד בארץ כנען,   בנימין.בן צערי:    בן אוני.  רש"י 

שהיא בנגב כשאדם בא מארם נהרים, כמו שנאמר בנגב בארץ כנען, הלוך ונסוע 
, לפיכך הוא )תהלים פט, יג.(בן ימין, לשון צפון וימין אתה בראתם    בנימין.הנגבה:  
לקץ  מלא.   כמו  בנו"ן  ונכתב  זקנתו,  לעת  שנולד  ימים,  בן  בנימין,  אחר  יג.(()דבר  יב,  )דניאל   )רש"י( :  הימין 

 
עזרא  אוני  אבן  באוני:  בן  אכלתי  לא  אונים.  לחם  וכן  אבלי.  בן  עזרא( .   )אבן 

 
אוני  הרמב"ן  כנען בן  נולד בארץ  לבדו  לפי שהוא  בעיני  נראה  בנימין  צערי  בן   .

הלוך   )במדבר לג מ(שהוא בנגב כשאדם בא מארם נהרים כמו שאמר בנגב בארץ כנען  



יג( בנימין בן ימין לשון צפון וימין אתה בראתם    )לעיל יב ט(ונסוע הנגבה    )תהלים פט 
ישראל דרומית לארם    ולפיכך הוא מלא לשון רש"י ולא הבינותי זה שתהא ארץ

וילך ארצה בני קדם   )לעיל כט א(נהרים שהרי ארם מזרחית לארץ ישראל כדכתיב  
מן ארם ינחני בלק מלך מואב מהררי קדם ויעקב עבר הירדן   )במדבר כג ז(וכתיב  

שהוא למזרחה של ארץ ישראל והיה חוזר דרך אדום שהוא בדרום ארץ ישראל 
אל וארץ ישראל לצפונה אבל אם נולד נמצא ארם מזרחית דרומית לארץ ישר

בית לחם יהודה   )שופטים יט ב(בתחום בית לחם אפרתה שהוא בארץ יהודה כדכתיב  
א(וכתיב   ה  הוא    )מיכה  הנה  יהודה  באלפי  להיות  צעיר  אפרתה  לחם  בית  ואתה 

בדרומה של ארץ ישראל והנה בין בית אל ובין בית לחם אפרת נולד ואם המקום  
יהודה יעמוד על   )יהושע יח ה(א בצפונה של ארץ ישראל כדכתיב  בהר אפרים הרי הו

גבולו מנגב ובית יוסף יעמדו על גבולם מצפון ואם בחלקו של בנימין גם כן אינה 
בדרום דכתיב ויהי להם גבול לפאת צפונה ומכל מקום אין טעם לקרותו בן דרום  

 )הושע ט ד(ם אונים  והנכון בעיני כי אמו קראתו בן אוני ורצתה לומר בן אבלי מלח
 )להלן מט ג( ואביו עשה מן אוני כחי מלשון ראשית אוני    )דברים כו יד(לא אכלתי באוני  

ולכן קרא אותו בנימין בן הכח או בן החוזק כי הימין בו  )ישעיהו מ כט(ולאין אונים 
לב חכם לימינו ימינך תמצא לכל שונאיך   )קהלת י ב(הגבורה וההצלחה כענין שכתוב  

רצה להיות קורא אותו בשם שקראתו אמו   )שם קיח טז(ימין ה' רוממה    )תהלים כא ט(
לטובה  אותו  תרגם  והנה  יקראו  אמותם  אותם  שקראו  בשם  בניו  כל  כן  כי 

בן אוני בן צערי ואביו קרא לו בנימין בלשון   )פב ט(ולגבורה וראיתי בבראשית רבה  
ל בניו לשון קדש הוא אבל הקדש ולא ידעתי מהו כי הכל לשון הקדש וכן שם כ

לטובה הלשון  שתרגם  שאמרתי  למה   )הרמב"ן(  רמזו 
 
 )דעת זקנים( על שם מעשה דפלגש בגבעה שעתיד לצאת עד שם:    בן אוני.  דעת זקנים 

 
 

חֶם:    }יט{ לָּ בֵית  וא  הִׁ ה  תָּ רָּ אֶפְּ דֶרֶךְ  בְּ בֵר  קָּ וַתִׁ חֵל  רָּ ת  מָּ  וַתָּ
 
חֶם:  אונקלוס  לָּ בֵית  יא  הִׁ ת  רָּ אֶפְּ אֹרַח  בְּ רַת  בָּ קְּ תְּ אִׁ וְּ חֵל  רָּ יתַת   )אונקלוס(   וּמִׁ

 
חֶם:  יונתן  לָּ בֵית  יא  הִׁ ת  רָּ אֶפְּ אוֹרַח  בְּ רַת  בָּ קְּ תְּ אִׁ וְּ חֵל  רָּ יתַת  יונתן(   וּמִׁ  )תרגום 

 
 

הַיוֹם:    }כ{ עַד  חֵל  רָּ בֻרַת  קְּ מַצֶבֶת  וא  הִׁ הּ  תָּ בֻרָּ קְּ עַל  ה  מַצֵבָּ יַעֲקֹב   וַיַצֵב 
 
א דֵין:   אונקלוס  חֵל עַד יוֹמָּ רָּ א דְּ תָּ בֻרְּ מַת קְּ יא קָּ תַהּ הִׁ בֻרְּ א עַל קְּ תָּ  וַאֲקֵים יַעֲקֹב קַמְּ

 )אונקלוס( 
 
ים  יונתן  קִׁ אָּ עַד   וְּ חֵל  רָּ דְּ א  תָּ בוּרְּ קְּ בֵית  מַת  קָּ יא  הִׁ א  תָּ בוּרְּ קְּ בֵית  עַל  א  תָּ קַמְּ יַעֲקב 

דֵין:  א  יונתן(   יוֹמָּ  )תרגום 
 
עזרא  שוים:  קבורתה  אבן  וקברה  עזרא( .   )אבן 

 
 . מפני שהקבר על אם הדרך ויש לחוש לחטוטי קברי:מצבה על קבורתה  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

עֵדֶר:    }כא{ דַל  גְּ מִׁ לְּ ה  אָּ לְּ מֵהָּ הֳלֹה  אָּ וַיֵט  אֵל  רָּ שְּ יִׁ סַּע   וַיִׁ



 
עֵדֶר:  אונקלוס  דְּ א  לָּ דְּ גְּ מִׁ לְּ א  הַלָּ לְּ מִׁ נֵהּ  כְּ מַשְּ רַס  וּפְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ טַל   )אונקלוס(   וּנְּ

 
א    יונתן  הַלָּ לְּ ן  נֵיהּ מִׁ כְּ מַשְּ לְּ רַס  וּפְּ יַעֲקב  טַל  יד וּנְּ תִׁ עָּ ן  תַמָּ מִׁ א דְּ רָּ עֵדֶר אַתְּ דְּ א  לָּ דְּ מַגְּ לְּ

יוֹמַיָּא: סוֹף  בְּ א  יחָּ שִׁ מְּ א  כָּ מַלְּ לֵי  גְּ תְּ אִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
 

וא   }כב{ רֶץ הַהִׁ אָּ אֵל בָּ רָּ שְּ יִׁ כֹן  שְּ י בִׁ הִׁ יו   וַיְּ בִׁ ילֶגֶש אָּ פִׁ ה  הָּ לְּ בִׁ כַב אֶת  שְּ וַיִׁ אוּבֵן  וַיֵלֶךְ רְּ
אֵל   רָּ שְּ יִׁ מַע  שְּ ר:    )פ( וַיִׁ שָּ עָּ נֵים  שְּ יַעֲקֹב  נֵי  בְּ יוּ  הְּ  וַיִׁ

 
ה      אונקלוס  הָּ לְּ בִׁ ם  עִׁ יב  כִׁ וּשְּ אוּבֵן  רְּ וַאֲזַל  יא  הַהִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ א  רָּ שְּ כַד  ה  וַהֲוָּ

י   דַאֲבוּהִׁ א  תָּ חֵינָּ עֲסַר:לְּ רֵי  תְּ יַעֲקֹב  נֵי  בְּ וַהֲווֹ  אֵל  רָּ שְּ יִׁ מַע   )אונקלוס(    וּשְּ
 
ה    יונתן  הָּ לְּ בִׁ א דְּ עָּ בֵל יַת מַצְּ לְּ אוּבֵן וּבִׁ א הַהוּא וַאֲזַל רְּ עָּ אַרְּ אֵל בְּ רָּ שְּ א יִׁ רָּ ה כַד שְּ וַהֲוָּ

חַ  תְּ אִׁ מֵי וְּ ה אִׁ לֵאָּ א דְּ עָּ בֵיל מַצְּ ל קָּ א כָּ רָּ סַדְּ ה מְּ בוֹי דַהֲוָּ אָּ תֵיהּ דְּ לַקְּ לוּ פְּ אִׁ ילוֹי כְּ שֵיב עִׁ
א  מָּ א הֵיכְּ יסוּלָּ י פִׁ ינִׁ פַק מִׁ א נָּ מָּ לְּ מַר וַוי דִׁ אָּ יש לֵיהּ וְּ אִׁ אֵל וּבְּ רָּ שְּ מַע יִׁ הּ וּשְּ מָּ ימֵש עִׁ שִׁ
מַר לֵיהּ   כֵן אָּ א וְּ שָּ קוּדְּ א דְּ א רוּחָּ יבָּ תִׁ ו מְּ פַק עֵשָּ א נְּ ן אַבָּ עֵאל וּמִׁ מָּ שְּ ם יִׁ הָּ רָּ ן אַבְּ פַק מִׁ נָּ דְּ

הוֹן כֻלְּ דְּ חַל  דְּ תִׁ א  נֵי   לָּ בְּ הֲווֹ  ין  יָּמִׁ נְּ בִׁ יד  לִׁ יְּ תְּ אִׁ דְּ תַר  בָּ מִׁ דְּ א  יסוּלָּ פִׁ הוֹן  בְּ לֵית  וְּ ין  יקִׁ צַדִׁ
רֵיסַר:  תְּ יונתן(   יַעֲקב   )תרגום 

 
אצל יצחק, ארעוהו כל  )ק(עד שלא בא לחברון  בשכן ישראל בארץ ההוא.  רש"י 

מתוך שבלבל משכבו, מעלה עליו הכתוב כאילו שכבה. ולמה בלבל   וישכב.אלה: 
וחלל יצועיו, שכשמתה רחל, נטל יעקב מטתו שהיתה נתונה תדיר באהל רחל, 

עלבון אמו, אמר, אם   )ר(ולא בשאר אהלים, ונתנה באהל בלהה, בא ראובן ותבע  
ת )שבאחות אמי היתה צרה לאמי, שפחת אחות אמי תהא צרה לאמי, לכך בלבל  

עשר. :  נה:( שנים  יעקב  בני  נשלמה   ויהיו  בנימין  ראשון, משנולד  לענין  מתחיל 
המטה, ומעתה ראוים להמנות, ומנאן. ורבותינו דרשו, ללמדנו בא, שכולם שוין 

ראובן:   חטא  שלא  צדיקים,   )רש"י( וכולם 
 
רוצה לומר לפי שאיחר ביאתו מלבא אצל יצחק אביו לכך אירע   )ק(  שפתי חכמים  

, ואם תאמר מאי טעמא דיעקב  )מהרש"ל(לפי שהיתה שפחת רחל.    )ר(זאת:  לו כל  
ולמה לא נתן באהל לאה, יש לומר לפי שיעקב היה סבור שלאה לא תרצה ליקח 
משום שלא נתן מטתו בחיי רחל באהלה, גם כן עכשיו לא תרצה ליקח, אבל ראובן 

ובלבל עכ"ל:   ויודע שתקח, משום הכי הלך  רגיל אצל אמו   שפתי חכמים( )שהיה 
 
עזרא  ראובן  אבן  ערום:  וילך  קלון  וכסה  ז''ל  רבותינו  פירשו  יפה  עזרא( .   )אבן 

 
. סיפר הכתוב ענותנותו כי שמע בחלל בנו יצועיו ולא צוה  וישמע ישראל  הרמב"ן 

שיוציאוהו מביתו מכלל בניו ולא ינחל עמהם אבל ימנה עמהם ויהיו שנים עשר 
ולכך   ראשון  ימנה  פי שהוא  והוא  על  אף  כי  פסוק אחד  עשה משתי הפרשיות 

תחלת ענין שבא למנות השבטים משנולדו כולם רמז כי ראובן לא נדחה במעשהו 
ועל דרך הפשט יתכן שבלבל ראובן יצועי בלהה מפחדו שלא תלד ליעקב עוד כי 



הוא הבכור וחשב לקחת שני חלקים ויפסיד יותר מכל האחים ולא פחד מאמו  
ואולי מתה זלפה או חשש לכבוד אמו בעבור היותה שפחתה ולכן    כי זקנה היתה

נטלה ממנו הבכורה מדה כנגד מדה וזהו טעם ויהיו בני יעקב שנים עשר כי לא  
כן אחרי   )הרמב"ן(   הוליד 

 
וישמע ישראל ויהיו בני יעקב שנים עשר. אע''פ ששמע לא הפילו ממנין   ספורנו 

בני יעקב:בניו כי לא היה ספק אצלו שעשה   נעדר ממנין  ולא   תשובה לאלתר 
 )ספורנו(  

 
יש מפרשים לפימ"ש ז"ל שבלבל יצועי   וישכב את בלהה פלגש אביו.  דעת זקנים 

 )דעת זקנים(    אביו עקר המצע ממקומו ל' וישכב הוא כמו ובכל תבואתי תשרש:
 
 

בֻלוּן:    }כג{ וּזְּ ר  שכָּ שָּ יִׁ וְּ ה  יהוּדָּ וִׁ י  לֵוִׁ וְּ עוֹן  מְּ שִׁ וְּ אוּבֵן  רְּ יַעֲקֹב  כוֹר  בְּ ה  לֵאָּ נֵי   בְּ
 
בֻלוּן:  אונקלוס  וּזְּ ר  שכָּ שָּ יִׁ וְּ ה  יהוּדָּ וִׁ י  לֵוִׁ וְּ עוֹן  מְּ שִׁ וְּ אוּבֵן  רְּ יַעֲקֹב  דְּ א  רָּ בוּכְּ ה  לֵאָּ נֵי   בְּ

 )אונקלוס( 
 
יַעֲק  יונתן  רֵיהּ דְּ ה בוּכְּ נֵי לֵאָּ בוּלוּן:בְּ ר וּזְּ שכָּ שָּ ה יִׁ יהוּדָּ י וִׁ לֵוִׁ עוֹן וְּ מְּ שִׁ אוּבֵן וְּ )תרגום   ב רְּ

 יונתן( 
 
בכור לנחלה,   בכור יעקב.אפילו בשעת הקלקלה קראו בכור:    בכור יעקב.  רש"י 

ולא נתנה בכורה ליוסף אלא לענין השבטים,   )ת( למנין,    )ש(בכור לעבודה בכור  
שבטים:   לשני   )רש"י( שנעשה 

 
רוצה לומר כשעשה כהן גדול עבודה היה מלובש בחשן ובאפד   )ש(   שפתי חכמים  

כשנמנו   )ת(והיו שמות השבטים בחשן ועל כתפות האפוד, ראובן היה הראשון:  
תחילה,   נמנה  הוא  השבטים  חכמים( :  )מצאתי(שמות   )שפתי 

 
. טעם שהוצרך להודיע היותו בכור יעקב לומר בני לאה בכור יעקב וגו'  אור החיים 

שלא תחשוב בו דבר בלתי הגון דכתיב בסמוך וישכב את בלהה כי לא שכב ממש  
יעקב[ שנים עשר, והראיה שחזר ומנאו עם שאר אחיו דכתיב ויהיו בני )ישראל( ]

כי הוא בכור יעקב ולהיותו טיפה ראשונה של יעקב   בכור יעקבולזה רשם ואמר  
תחשדנו: ולא  התיעוב  הרחקת  בו  תשרש  זו  החיים(    בחינה   )אור 

 
ראובן  ספורנו  יעקב  התשובה בכור  מפני  שמים  בדיני  הבכורה  מן  נפל  שלא   .

הזה עד שהפילו יעקב אביו המגעת עד כסא הכבוד ולא נפל ממנה אפי' בעול'  
בדיני אדם כענין כל מי שהי' חייב נדוי שלא הי' מנודה עד שינדהו חכם בדור 
כאמרם רז''ל )מ''ק פרק אלו מגלחין( מנלן דמשמתינן דכתיב אורו מרוז דהכי 

האחרונים: הורו  וכן  ה'  מלאך  אמר  דכתיב  פלניא  רבא  גברא   )ספורנו(   סבר 
 
 

ן:    }כד{ יָּמִׁ נְּ וּבִׁ יוֹסֵף  חֵל  רָּ נֵי   בְּ
 
ן:  אונקלוס  יָּמִׁ נְּ וּבִׁ יוֹסֵף  חֵל  רָּ נֵי   )אונקלוס(   בְּ



 
ין:  יונתן  יָּמִׁ נְּ וּבִׁ יוֹסֵף  חֵל  רָּ נֵי  יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
 

י:    }כה{ לִׁ תָּ נַפְּ וְּ ן  דָּ חֵל  רָּ חַת  פְּ שִׁ ה  הָּ לְּ בִׁ נֵי   וּבְּ
 
י:  אונקלוס  לִׁ תָּ נַפְּ וְּ ן  דָּ חֵל  רָּ דְּ א  תָּ אַמְּ ה  הָּ לְּ בִׁ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ

 
י:  יונתן  לִׁ תָּ נַפְּ וְּ ן  דָּ חֵל  רָּ דְּ א  תָּ אַמְּ ה  הָּ לְּ בִׁ נֵי  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
 

ם:    }כו{ אֲרָּ פַדַן  בְּ לוֹ  ילַֻּד  אֲשֶר  יַעֲקֹב  נֵי  בְּ אֵלֶּה  שֵר  אָּ וְּ ד  גָּּ ה  לֵאָּ חַת  פְּ שִׁ ה  פָּ לְּ זִׁ נֵי   וּבְּ
 
פַדַן   אונקלוס  ידוּ לֵהּ בְּ לִׁ יְּ תְּ י אִׁ נֵי יַעֲקֹב דִׁ לֵּין בְּ שֵר אִׁ אָּ ד וְּ ה גָּּ לֵאָּ א דְּ תָּ ה אַמְּ פָּ לְּ נֵי זִׁ וּבְּ

ם:  )אונקלוס(   אֲרָּ
 
לְּ   יונתן  נֵי זִׁ ם:וּבְּ פַדַן אֲרָּ ידוּ לֵיהּ בְּ לִׁ יְּ תְּ אִׁ נֵי יַעֲקב דְּ לֵין בְּ שֵר אִׁ אָּ ד וְּ ה גָּ לֵאָּ א דְּ תָּ ה אַמְּ  פָּ

יונתן(   )תרגום 
 
. עשתי עשר נולדו לו שם כי בנימין נולד בארץ אשר יולד לו בפדן ארם  אבן עזרא 

כמוהו:   עוד  לך  אראה  ורבים  הרוב.  על  כתב  והכתוב  עזרא( כנען   )אבן 
 
 

ם     }כז{ שָּ ר  גָּּ אֲשֶר  רוֹן  חֶבְּ וא  הִׁ בַע  אַרְּ הָּ יַת  רְּ קִׁ רֵא  מַמְּ יו  בִׁ אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ אֶל  יַעֲקֹב  וַיָּבאֹ 
הָּ  רָּ ק: אַבְּ חָּ צְּ יִׁ וְּ  ם 

 
ן    אונקלוס  ר תַמָּ י דָּ רוֹן דִׁ יא חֶבְּ בַע הִׁ יַת אַרְּ רְּ רֵא קִׁ י מַמְּ ק אֲבוּהִׁ חָּ צְּ וַת יִׁ א יַעֲקֹב לְּ וַאֲתָּ

ק: חָּ צְּ יִׁ וְּ ם  הָּ רָּ  )אונקלוס(   אַבְּ
 
דַר    יונתן  דְּ רוֹן  חֶבְּ הוּא  בַע  אַרְּ יַת  רְּ קִׁ רֵא  מַמְּ לְּ בוֹי  אָּ ק  חָּ צְּ יִׁ וַת  לְּ יַעֲקב  א  תָּ אָּ ן וְּ תַמָּ

ק: חָּ צְּ יִׁ וְּ ם  הָּ רָּ יונתן(   אַבְּ  )תרגום 
 
ממרא קרית הארבע,   )ב(שם העיר.    קרית ארבע. המישור:    )א(שם    ממרא.  רש"י 

איל מישור של קרית ארבע. ואם תאמר היה לו לכתוב ממרא הקרית ארבע, כן 
דרך המקרא בכל דבר ששמו כפול, כגון זה, וכגון בית לחם אבי עזר, בית אל, 

, א טז, א.(-)שמואלאם הוצרך להטיל בו ה"א, נותנה בראש התיבה השניה, בית הלחמי  
העזרי   אבי  כדבעפרת  ו,  האלי  .()שופטים  בית  חיאל  בנה  ד.(- )מלכים,  טז,   )רש"י(:  א 

 
י"ח(והא דכתיב לעיל בפרשת לך    )א(  שפתי חכמים   וישב באלוני ממרא אשר   )י"ג 

שם אדם, יש לומר דהתם כתיב באלוני ממרא, ואלון שם   )שם(בחברון ופירש רש"י  
ו דהיינו המישור, ואין לומר דשמא שני שמות יש לו אלון וממרא וקראן בשני שמותי

אלון וממרא, אם כן הוה ליה למימר באלוני בממרא להורות ששני שמות יש לו 
למישור, אלא על כרחך מדלא כתיב הכי שמע מינה שם איש הוא, והרא"ם פירש 



פירוש שמה של עיר היא קרית    )ב(לא שם האדם מדכתיב אחריו קרית הארבע:  
ת שרה בקרית ארבע ארבע, ולא קרית של ארבע שהוא שם אדם, מדכתיב ותמ

ב'( כ"ג  והה"א שבמלת הארבע   )לעיל  הוא שם המקום,  שקרית ארבע  מינה  שמע 
דכתיב הכא הוא במקום של, כלומר איל מישור של קרית ארבע, וכמו שמפרש 

וק"ל:   זה  אחר  בעצמו  חכמים( רש"י   )שפתי 
 
ויצחק  ספורנו  אברהם  שם  גר  בארץ אשר  הצדיקים  חסדי  זכרון  אמנם  כי   .

בעיני יושבי הארץ הפך הרשעים    מגוריהם מטיב לבניהם שם טוב ואהבת חסד
ארץ: ויירשו  יקומו  בל  אבותם  בעון  מטבח  לבניו  הכינו  בהם   )ספורנו(   שנאמר 

 
 

ה:    }כח{ נָּ שָּ ים  מֹנִׁ וּשְּ ה  נָּ שָּ אַת  מְּ ק  חָּ צְּ יִׁ מֵי  יְּ יוּ  הְּ  וַיִׁ
 
ה    אונקלוס  אָּ מְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יוֹמֵי  ין: וַהֲווֹ  נִׁ שְּ ן  נָּ מָּ  )אונקלוס(   וּתְּ

 
ין:  יונתן  נִׁ שְּ ן  נָּ תַמְּ וְּ ה  מֵאָּ ק  חָּ צְּ יִׁ יוֹמֵי  יונתן(   וַהֲווֹ   )תרגום 

 
. אין מוקדם ומאוחר בתורה מכירתו של יוסף קדמה  ויהיו ימי יצחק  הרמב"ן 

כתבתי   וכבר  רש"י  לשון  יצחק  של  לב( למיתתו  יא  בכל   )לעיל  הכתוב  מנהג  שזה 
הדורות יספר ענין האדם ותולדותיו ומיתתו ויתחיל בתולדות הדור האחר וראוי 
דורות   ובכל  באברהם  עשה  כאשר  יעקב  לתולדות  יצחק  מיתת  להקדים  היה 

יתכון הכתוב להגיד כי יצחק מת בשיבה טובה זקן ושבע ימים    הראשונים אבל
אחרי ששב אליו בנו המבורך הנוחל מעלתו וקברוהו בכבוד עשו ויעקב בניו גדולי 
העולם ולא הוצרך להזכיר כי קברוהו במערת המכפלה בעבור שהזכיר כי היה  

אביו  בקבר  רק  יקברוהו  ואנה  ההיא   )הרמב"ן(  בעיר 
 
וגו'  ויהיו  אור החיים  יצחק  כמנהג הכתוב ימי  ביצחק  הזכיר חיים  . טעם שלא 

יוסף,   ויחי  כ''ב(  נ'  )בראשית  דכתיב  חיים  הזכיר  ביוסף  וגם  ויעקב,  באברהם 
ואולי כי להיות שמיום שנולד עד העקידה לא היתה לו בת זוג ואמרו ז''ל )קהלת 

)ב''ר פ' רבה פ' ט'( השרוי בלא אשה שרוי בלא חיים, ומעת העקידה אמרו ז''ל  
חיים:  בו  הזכיר  לא  לזה  עיניו  לכהות  שהתחילו   ס''ה( 

 
חיים:    או בו  לא הזכיר  עד העקידה  עמו חיים  להיות, שלא הביא  )אור אפשר, 

 החיים(  
 
 

יַעֲקֹב    }כט{ ו וְּ רוּ אֹתוֹ עֵשָּ בְּ קְּ ים וַיִׁ בַע יָּמִׁ קֵן וּשְּ יו זָּ סֶף אֶל עַמָּ ת וַיֵאָּ ק וַיָּמָּ חָּ צְּ וַע יִׁ גְּ וַיִׁ
יו:   נָּ   )פ(בָּ

 
ו    אונקלוס  עֵשָּ יָּתֵהּ  רוּ  בָּ ין וּקְּ בַע יוֹמִׁ יב וּשְּ עַמֵהּ סִׁ לְּ יש  נִׁ כְּ תְּ אִׁ וְּ ית  ק וּמִׁ חָּ צְּ יִׁ יד  גִׁ נְּ תְּ אִׁ וְּ

י:   נוֹהִׁ בְּ יַעֲקֹב   )אונקלוס(   פ[]וְּ
 
יַעֲקב   יונתן  וְּ ו  עֵשָּ יָּתֵיהּ  רוּ  בָּ וּקְּ ין  יוֹמִׁ בַע  וּשְּ יב  סִׁ עַמֵיהּ  לְּ נַש  כְּ תְּ אִׁ וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יד  גִׁ נְּ תְּ אִׁ וְּ

נוֹי:  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 



אין מוקדם ומאוחר בתורה, מכירתו של יוסף קדמה למיתתו   ויגוע יצחק.  רש"י 
של יצחק י"ב שנה, שהרי כשנולד יעקב היה יצחק בן ס' שנה, שנאמר ויצחק בן 
ששים שנה וגו', ויצחק מת בשנת ק"כ ליעקב, אם תוציא ששים מק"פ שנה, נשארו  

בן   ק"ך, ויוסף נמכר בן י"ז שנה, ואותה שנה שנת מאה ושמונה ליעקב, כיצד,
ושבע,  שבעים  הרי  עבר,  בבית  נטמן  שנה  עשרה  וארבע  נתברך,  ושלש  ששים 
וארבע עשרה עבד באשה, ובסוף ארבע עשרה נולד יוסף, שנאמר ויהי כאשר 
ילדה רחל את יוסף וגו', הרי תשעים ואחת, וי"ז עד שלא נמכר יוסף, הרי מאה 

יעקב מצרימה כ"ב שנה, שנאמר ויוסף בן שלשים שנה וגו',  )עוד מפורש מן המקרא, משנמכר יוסף עד שבא  ושמונה.  

 )רש"י( :  וז' שנים שובע ושנתים רעב, הרי כ"ב, וכתיב ימי שני מגורי שלשים ומאת שנה, נמצא יעקב במכירתו ק"ח(
 
. וכאשר מת יצחק ונאסף אל עמיו קברו אותו עשו ויעקב ויגוע יצחק  אבן עזרא 

)אבן מעאל בעבור היות ישמעאל בן השפחה:  כאשר נולדו ולמעלה אמר יצחק ויש
 עזרא( 

 
וכן זקן ושבע ימים  בעל הטורים  ובאיוב ששניהם צדיקים  ג' במסורה. ביצחק   .

באברהם זקן ושבע ובצדיקים נאמר כן לשבח וברשעים לגנאי אדם ילוד אשה  
רוגז:   ושבע  ימים  הטורים(  קצר   )בעל 

 
 
 

 

 לו -בראשית פרק

אֱדוֹם:    }א{ הוּא  ו  עֵשָּ דוֹת  תֹלְּ אֵלֶּה   וְּ
 
אֱדוֹם:  אונקלוס  הוּא  ו  עֵשָּ דַת  תוּלְּ לֵּין  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
הוּא    יונתן  ו  עֵשָּ דְּ ין  יֵיחוּסִׁ לֵין  אִׁ אֱדוֹם:וְּ רֵי  קְּ תְּ מִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
עזרא  אדום  אבן  ב' הוא  לה  שיש  ובשמת  עדה  על  תתמה  ואל  אדום.  אבי  הוא   .

שמות כי כן שם אם אביה גם שם אביה בדברי הימים איננו כמו בספר מלכים  
)אבן כי שני שמות היו לה גם לאביה: וטעם ואלה שמות בני עשו על בני בניו:  

 עזרא( 
 
. אמר כן ג' פעמים בפרשה זו, להיות שנשבע ה' לאבד אדום  הוא אדום    החייםאור   

לזה הזכיר עשו כי הוא אדום, והזכיר העיר דכתיב )ח'( בהר שעיר הוא אדום אם  
אינו ענין לעשו תנהו ענין לעיר עצמה. והזכיר בני עשו כי הם אדום דכתיב )י''ט(  

אש של בית יעקב לצד שכלם  ואלה אלופיהם הוא אדום לומר כי כלם ידלקו ב
רז''ל   בדברי  רמוז  והוא  עצמו,  עשו  וגם  לישראל,  ה'  נתן  אשר  אדום  נקראים 
הצדיקים  בין  וישב  ויבא  בציצית  להתעטף  עשו  עתיד  שאמרו  צו(  )תנחומא 
והקב''ה מושכו משם וכו' דכתיב )עובדי' א'( ואם בין כוכבים וגו' משם וגו' ע''כ. 



)ל'' בפסוק  שכתבתי  מה  המלכים:ועיין  ואלה  החיים(    א(   )אור 
 
תולדות  ספורנו  יום:אלה  ילד  מה  כענין  ומקריו  עניניו   )ספורנו(    . 

 
 

ה בַת    }ב{ מָּ יבָּ הֳלִׁ אֶת אָּ י וְּ תִׁ ה בַת אֵילוֹן הַחִׁ דָּ עַן אֶת עָּ נָּ נוֹת כְּ בְּ יו מִׁ שָּ קַח אֶת נָּ ו לָּ עֵשָּ
י:   וִּׁ הַחִׁ עוֹן  בְּ צִׁ בַת  ה   עֲנָּ

 
ה    אונקלוס  מָּ יבָּ הֳלִׁ יָּת אָּ ה וְּ אָּ תָּ ה בַת אֵילוֹן חִׁ דָּ עַן יָּת עָּ נָּ נַת כְּ בְּ י מִׁ שוֹהִׁ יב יָּת נְּ סִׁ ו נְּ עֵשָּ

צִׁ  בַת  ה  עֲנָּ ה:בַת  אָּ וָּ חִׁ עוֹן   )אונקלוס(   בְּ
 
רַת    יונתן  ה בְּ מָּ יבָּ הֳלִׁ יַת אָּ ה וְּ אָּ יתָּ רַת אֵלוֹן חִׁ ה בְּ דָּ עַן יַת עָּ נָּ נַת כְּ בְּ שוֹי מִׁ יב יַת נְּ סִׁ ו נְּ עֵשָּ

ה: אָּ יוָּ חִׁ עוֹן  בְּ צִׁ רַת  בְּ ה  יונתן(   עֲנָּ  )תרגום 
 
אילון.  רש"י  בת  שהיתה   עדה  שם  על  בשמת  ונקראת  אילון,  בת  בשמת  היא 

היא יהודית, והוא כינה שמה יהודית,   אהליבמה.מקטרת בשמים לעבודת אלילים:  
כדי להטעות   אלילים  בעבודת  כופרת  אביו:    )ג( לומר, שהיא  בת  את  ענה  בת 

אם בת ענה לא בת צבעון, ענה בנו של צבעון, שנאמר ואלה בני צבעון   צבעון.
ואיה וענה, מלמד שבא צבעון על כלתו אשת ענה, ויצאת אהליבמה מבין שניהם,  

היו:   ממזרות  בני  שכולן  הכתוב   )רש"י( והודיעך 
 
וקשה ולבשמת למה לא כינה לה שם טוב כדי לרמאות את אביו   )ג(  שפתי חכמים  

להזכיר אותו שם כינוי אם היה לה, ויש   )כ"ו ל"ד(יל בפרשת תולדות  והיה לו לע
לומר שעשו קרא לה שם אחר שאינו של עבודת אלילים, אלא הכתוב קראה כך  

ותכהין עיניו מראות, ופירש   )כ"ז א'( בשם עבודת אלילים, לפי שכתוב לעיל אחר כך  
היכן    )שם(רש"י   קשה  היה  שמה  משנה  היה  ואם  אלו,  של  שהיו  בעשנן  מצינו 

מקטרות, לכך קראה לעיל בשם זה כדי להראות את זה שלכך נקראת בשמת עיין 
, ואף על פי שיהודית היא בת בארי החתי ואהליבמה היא בת )מהרש"ל(שם וכו'.  

ענה החוי, יש לומר הוא ענה הוא בארי דשני שמות היה לו, והא דמייחס אותו 
דאביו היה ממשפחת החתי פעם למשפחת החוי ופעם למשפחת החתי, אפשר  

ואמו היתה ממשפחת החוי, לכן מייחסו פעם אחד למשפחת החתי ופעם לחוי.  
והרא"ם כתב אולי שבאו חתי וחוי על אשה אחת, ואם תאמר מנא ליה לרש"י 
דיהודית היא אהליבמה דילמא יהודית מתה ואהליבמה אשה אחרת היתה, תירץ 

שמ נשים,  כתיב  ולא  נשיו  את  מדכתיב  האמורים הרא"ם  נשיו  הן  הן  מינה  ע 
חכמים( למעלה:    )שפתי 

 
. והנה מצאנו כי יש ענה אחי צבעון. גם שם בנו ענה.  בת ענה בת צבעון  אבן עזרא 

על כן יאמר כי האב והבן או שני האחים שכבו אשה אחת והנולדים לא נודעו בן 
מי הם. ויתכן להיות זאת אהליבמה בת ענה שהוא בן צבעון ויחסה הכתוב לשם  



יש אביה ואבי אביה להפריש בין ענה ובין ענה. ויש אומרים כי יש קרח בן עדה ו
קרח בן אהליבמה. והקרוב אלי שהוא בן אהליבמה והוא אחד והזכירו הכתוב 
מבני  הקטן  הוא  כי  אמו  שמתה  יתכן  גם  עמהם  דר  שהיה  אליפז  אלופי  עם 
אהליבמה וגדלה עדה את קרח עם בניה ונכתב עליו שהוא מבניה. כמו בני מיכל. 

חת בעלה. ופי'  ויהי לה לבן. וכן נכתב על עמלק מבני עדה בעבור שהוא בן שפ
אלוף נשיא וגדול. ואינו כן ככבש אלוף רק הכ''ף ישרת עצמו ואחר עמו וכן הוא  

לי:   כאח  כריע  כמו  כן  לדבר  הקדש  לשון  משפט  כי  כאלוף.  עזרא( ככבש   )אבן 
 
על שם    )לעיל כו לד(. היא בשמת בת אילון ונקראת בשמת  עדה בת אילון  הרמב"ן 

אהליבמה היא יהודית אותו רשע כינה שהיתה מקטרת בשמים לעבודה זרה ו
שמה יהודית לומר שהיא כופרת בעבודה זרה כדי להטעות את אביו בשמת בת  

מצאתי בהגדת מדרש ספר שמואל   )לעיל כח ט(ישמעאל ולהלן הוא קורא לה מחלת  
שלשה מוחלין להם על כל עונותיהם גר שנתגייר והעולה לגדולה והנושא    )פרק יז(

ן לכך נקראת מחלת שנמחלו לו עונותיו כל זה לשון רש"י אשה ולמד הטעם מכא 
בת  ובשמת  ענה  וכאן  בארי  שם  שנקרא  אהליבמה  באבי  טעם  נתן  לא  והנה 

 )סז יג( ישמעאל יהיה שם העצם והוא שם תואר לקטור הבשמים ובבראשית רבה  
בשמת   עונותיו  על  הקב"ה  לו  שמחל  מחלת  להתגייר  דעתו  עשו  נתן  אמרו 

ו והנה שניהם תאר אין שם העצם נודע בם ולכך אמר רבי שנתבשמה דעתו עלי
אברהם כי היו לה שני שמות וגם לאביה ויתכן לומר כי השתים נשים ההם מתו 
בלא בנים אולי נענשו בעבור שהיו מורת רוח ליצחק ולרבקה ונשא אחות אשתו 
בת אלון ואחרת אהליבמה בת ענה אבל בת ישמעאל אחות נביות בעבור שהיה  

כעור בלשון הקדש מחלת קרא את שמה בשם הנכבד אשר היה לאשתו    לה שם 
הראשונה מלשון בשמים כי היתה חביבה עליו בעבור שהיתה ממשפחתו ואיננה  

אביו יצחק  בעיני   )הרמב"ן(  רעה 
 
. היא היתה מבני שעיר החורי ועל ידה הלך עשו  את אהליבמה בת ענה  ספורנו 

שעיר ובניו אחריו השמידו את החורי כאמרו לארץ שעיר כאמרו וישב עשו בהר  
כאשר עשה לבני עשו היושבים בשעיר אשר השמיד את החורי מפניהם ולזה חזר 
ואמר ואלה תולדות עשו אבי אדום בהר שעיר. ומנה האלופים כי בניו אחריו היו 

אלופים: עשו  תולדות  ונעשו  פילגש  תמנע  ונעשית   )ספורנו(   שכבשו 
 
 

יוֹת:    }ג{ בָּ נְּ אֲחוֹת  עֵאל  מָּ שְּ יִׁ בַת  מַת  שְּ בָּ אֶת   וְּ
 
יוֹת:  אונקלוס  בָּ נְּ דִׁ תֵהּ  אֲחָּ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ בַת  מַת  שְּ בָּ יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
הּ:  יונתן  חָּ אָּ יוֹת  בָּ נְּ לֵיהּ  א  יבָּ דַאֲסִׁ עֵאל  מָּ שְּ יִׁ רַת  בְּ מַת  שְּ בָּ יַת  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
ישמעאל.  רש"י  בת  ספר   בשמת  מדרש  באגדת  מצינו  מחלת,  לה  קורא  ולהלן 

, ג' מוחלים להן עונותיהן, גר שנתגייר, והעולה לגדולה, )מדרש שמואל פי"ז(שמואל  
נקראת מחלת, שנמחלו עונותיו:   ולמד הטעם מכאן, לכך  אחות והנושא אשה, 

שמו:    נביות. על  נקראת  ישמעאל,  משמת  לו  השיאה  שהוא  שם   )רש"י( על 
 
 

עוּאֵל:    }ד{ רְּ אֶת  ה  דָּ לְּ יָּ מַת  שְּ וּבָּ ז  יפָּ אֱלִׁ אֶת  ו  עֵשָּ לְּ ה  דָּ עָּ  וַתֵלֶד 



 
עוּאֵל:  אונקלוס  רְּ יָּת  ידַת  לִׁ יְּ מַת  שְּ וּבָּ ז  יפָּ אֱלִׁ יָּת  ו  עֵשָּ לְּ ה  דָּ עָּ ידַת  ילִׁ  )אונקלוס(   וִׁ

 
עוּאֵל:   יונתן  רְּ יַת  לֵידַת  יְּ מַת  שְּ וּבָּ יפַז  אֱלִׁ יַת  ו  עֵשָּ לְּ ה  דָּ עָּ ילֵידַת  יונתן  וִׁ  ( )תרגום 

 
. בבני יעקב כשמייחסם אומר בני לאה בני רחל וכן בכולן ותלד עדה  בעל הטורים 

לפי שהם בניינו של עולם ולכך נקראו בנים אבל בני עשו אינם נקראים בנים  
בהמה:   ולד  כמו  ולדות  הטורים( אלא   )בעל 

 
 

ו אֲשֶר    }ה{ נֵי עֵשָּ אֶת קֹרַח אֵלֶּה בְּ וְּ ם  לָּ יַעְּ אֶת  וְּ עוּש  יְּ ה אֶת )יעיש(  דָּ לְּ יָּ ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ וְּ
עַן:   נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ לוֹ  דוּ   ילְֻּּ

 
ידוּ   אונקלוס  לִׁ יְּ תְּ י אִׁ ו דִׁ נֵי עֵשָּ לֵּין בְּ יָּת קֹרַח אִׁ ם וְּ לָּ יָּת יַעְּ עוּש וְּ ידַת יָּת יְּ לִׁ ה יְּ מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ וְּ

עָּ  אַרְּ בְּ עַן: לֵהּ  נָּ כְּ דִׁ  )אונקלוס(   א 
 
ידוּ   יונתן  לִׁ יְּ יתְּ י אִׁ ו דִׁ עֵשָּ נוֹי דְּ לֵין בְּ יַת קרַח אִׁ ם וְּ יַת יַעֲלָּ עוּש וְּ לֵידַת יַת יְּ ה יְּ מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ וְּ

עַן:  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
שבא על אשת   )ד(וגו'. קרח זה ממזר היה, ובן אליפז היה,  ואהליבמה ילדה    רש"י 

)ב"ר  אביו אל אהליבמה אשת עשו, שהרי הוא מנוי עם אלופי אליפז בסוף הענין  

יב.(  )רש"י( :  פב, 
 
כתב הרא"ם ואם תאמר מנא ליה דילמא תרי קרח היו, ויש לומר   )ד(  שפתי חכמים  

כיון דלא חשב אותו בבניו של אהליבמה ואחר כך חשב אותו באלופים של אליפז 
היה:   ממזר  מינה  חכמים( שמע   )שפתי 

 
 
אֶת     }ו{ נֵהוּ וְּ קְּ אֶת מִׁ שוֹת בֵיתוֹ וְּ ל נַפְּ אֶת כָּ יו וְּ נֹתָּ אֶת בְּ יו וְּ נָּ אֶת בָּ יו וְּ שָּ ו אֶת נָּ קַח עֵשָּ וַיִׁ

יו:  חִׁ נֵי יַעֲקֹב אָּ פְּ עַן וַיֵלֶךְ אֶל אֶרֶץ מִׁ נָּ אֶרֶץ כְּ כַש בְּ נוֹ אֲשֶר רָּ יָּ נְּ ל קִׁ אֵת כָּ תוֹ וְּ הֶמְּ ל בְּ  כָּ
 
ו יָּת    אונקלוס  בַר עֵשָּ י  וּדְּ יָּת גֵּיתוֹהִׁ שַת בֵיתֵהּ וְּ ל נַפְּ יָּת כָּ תֵהּ וְּ נָּ יָּת בְּ י וְּ נוֹהִׁ יָּת בְּ י וְּ שוֹהִׁ נְּ

ם   ן קֳדָּ י מִׁ א אוֹחֲרִׁ עָּ אַרְּ עַן וַאֲזַל לְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ א בְּ נָּ י קְּ נֵהּ דִׁ יָּ נְּ ל קִׁ יָּת כָּ ירֵהּ וְּ עִׁ ל בְּ יָּת כָּ וְּ
י:  חוּהִׁ אָּ  )אונקלוס(   יַעֲקֹב 

 
ו יַת    יונתן  בַר עֵשָּ יַת  וּדְּ יַת גֵיתוֹי וְּ וְּ שַת בֵיתֵיהּ  ל נַפְּ יַת כָּ תוֹי וְּ נָּ יַת בְּ נוֹי וְּ יַת בְּ שוֹי וְּ נְּ

יָּא עֲלוֹי  ה רַמְּ י דַהֲוָּ אַרַע אוֹחֲרִׁ טַיָּיל לְּ עַן וְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ ה בְּ נָּ י קָּ סוֹי דִׁ כְּ ל נִׁ יַת כָּ ירוֹי וְּ עִׁ בְּ
י:  חוּהִׁ אָּ יַעֲקב  דְּ א  תָּ יונתן(   אֵימָּ  )תרגום 

 
ארץ.  רש"י  אל  ימצא:    )ה( לגור    וילך   )רש"י( באשר 
 
חכמים   הלך:    )ה(  שפתי  ארץ  לאיזה  מפרש  אינו  למה  כן  לא  חכמים( דאם   )שפתי 
 



. זה המסע היה אחרי שוב אחיו  ויקח עשו את נשיו ואת בניו ואת בנותיו  הרמב"ן 
מחרן והאחזו בארץ כנען כמו שאמר כאן ואפשר שהיה גם אחרי מות אביהם  

אבל הענין כי עשו הלך   )לב ד(והנה בעוד אחיו בחרן היה עשו בשעיר ככתוב למעלה  
ובניו  ויהי לשר הולך עם ד' מאות איש  יושבי הארץ  לשעיר בימי אלופי החרי 

תכן שהיתה לו שם אחוזה במקום אחד במישור לא בהר וביתו היו בארץ כנען וי
שעיר על כן ייחס לו ארצה שעיר שדה אדום ואחרי שחזר אחיו לארץ כנען פנה  
לו מפניו כי ידע שארץ כנען נחלת אחיו אשר נתן לו אביו בברכתו ולקח בניו וכל 
נפשות ביתו עם רב והלך לשעיר להתיישב שם ואז נלחם בבני שעיר החרי יושבי 
הארץ כי אולי פחדו ממנו ולא היו נותנים אותו לבא בגבולם בהר שעיר שהיו שם  
מפניהם  ה'  וישמידם  הראשון  במקומו  אדום  בשדה  שישב  אלא  המבצרים 

וישבו תחתם כאמור במשנה תורה   ב כא(ויירשום  ה(ולכך יאמר שם    )דברים  כי    )ב 
וס אל ארץ ירושה לעשו נתתי את "הר" שעיר וטעם וילך אל ארץ אמר אונקל

מקום   לו  ימצא  אשר  ארץ  אל  הלך  כי  ימצא  באשר  לגור  פירש  ורש"י  אחרת 
לחנותו עד שבא אל הר שעיר וישב שם והנכון בעיני שיאמר וילך אל ארץ שעיר 

שהיה עומד בארץ שעיר   )לעיל לב ד(וחסרו הכינוי בעבור היותו מובן שכבר הזכיר  
וישב עשו בהר שעיר ונמצא כזה   ק ח()פסווהידוע כי לשם יוליך ביתו ויזכיר בסמוך  

ויבא אל ארמון בית המלך וישרף עליו את בית מלך ושיעורו בית    )מלכים א טז יח(
 )מלכים ב כג טו(המלך הזה שהיה בו וכן וישרף את הבמה הדק לעפר ושרף אשרה  

כלומר אשר לירבעם הנזכרת במקום ההוא וכן ויאמר יואב לכושי לך הגד למלך 
וכן כי נשברו אניות בעציון   )מלכים א יג כח(וחמור והאריה    ) יח כא(ליואב  וישתחו כושי  

האניות וכן רבים אף כאן וילך אל ארץ כמו אל הארץ ארץ שעיר   )שם כב מט(גבר  
 )הרמב"ן(   הנזכרת

 
 

נֵי    }ז{ פְּ ם מִׁ שֵאת אֹתָּ גוּרֵיהֶם לָּ ה אֶרֶץ מְּ לָּ כְּ לאֹ יָּ ו וְּ דָּ שֶבֶת יַחְּ ב מִׁ ם רָּ כוּשָּ יָּה רְּ י הָּ כִׁ
נֵיהֶם:   קְּ  מִׁ

 
הוֹן   אונקלוס  בוּתְּ תוֹתָּ אֲרַע  ילַת  כִׁ יְּ א  לָּ וְּ א  כַחֲדָּ תַב  מִׁ לְּ מִׁ י  סַגִּׁ הוֹן  נְּ יָּ נְּ קִׁ ה  הֲוָּ אֲרֵי 

גֵּיתֵיהוֹן: ם  קֳדָּ ן  מִׁ הוֹן  יָּתְּ א  רָּ סוֹבָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
הוֹן    יונתן  בוּתְּ תוֹתָּ א  עָּ אַרְּ ילַת  הִׁ כְּ א  לָּ וְּ א  כַחֲדָּ מֵיתַב  לְּ מִׁ י  סַגִׁ סֵיהוֹן  כְּ נִׁ ה  הֲוָּ אֲרוּם 

גֵיתֵיהוֹן: ם  קֳדָּ ן  מִׁ הוֹם  יַתְּ א  רָּ סוֹבָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
להספיק מרעה לבהמות שלהם. ומדרש אגדה   ולא יכלה ארץ מגוריהם.  רש"י 

מפני יעקב אחיו, מפני שטר חוב של גזירת כי גר יהיה זרעך, המוטל   )ב"ר פב, יג.(
על זרעו של יצחק, אמר, אלך לי מכאן, אין לי חלק לא במתנה שנתנה לו הארץ 

ומפני   השטר,  בפרעון  ולא  בכורתו:    )ו(הזאת,  שמכר   )רש"י( הבושה 
 
חכמים  אחר:    ( )ו  שפתי  טעם  ועוד  חכמים( כלומר   )שפתי 
 
. טעמו עיר מגוריהם היא חברון אשר גר שם  ולא יכלה ארץ מגוריהם  הרמב"ן 

אברהם ויצחק כי ארץ כנען תשא כזה וכזה אלף פעמים אבל עשו בראותו כי לא  
לו והלך  לאחיו  הארץ  כל  את  עזב  ובמקומו  בעירו  לעמוד   )הרמב"ן(  יוכל 

 



. לה. ב' במסורה דין ואידך ולא יכלה עוד הצפינו. לפי ש. עקב יכולא    בעל הטורים 
לסבול:   יכול  היה  ולא  ע''א  עובדי  ומצרים  שכינה  עליו  הטורים( שרתה   )בעל 

 
 

אֱדוֹם:    }ח{ הוּא  ו  עֵשָּ יר  שֵעִׁ הַר  בְּ ו  עֵשָּ  וַיֵשֶב 
 
אֱדוֹם:  אונקלוס  הוּא  ו  עֵשָּ יר  שֵעִׁ דְּ א  טוּרָּ בְּ ו  עֵשָּ יתֵיב   )אונקלוס(   וִׁ

 
אֵי:  יונתן  דֶאֱדוֹמָּ א  רַבָּ הוּא  ו  עֵשָּ א  לָּ גַבְּ ור  טַוָּ בְּ ו  עֵשָּ יתֵיב  יונתן(   וִׁ  )תרגום 

 
 

יר:    }ט{ שֵעִׁ הַר  בְּ אֱדוֹם  י  אֲבִׁ ו  עֵשָּ דוֹת  תֹלְּ אֵלֶּה   וְּ
 
יר:  אונקלוס  שֵעִׁ דְּ א  טוּרָּ בְּ אֵי  דֶאֱדוֹמָּ אֲבוּהוֹן  ו  עֵשָּ דַת  תוּלְּ לֵּין  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
בֵית    יונתן  אֵי דְּ א דֶאֱדוֹמָּ ו רַבָּ עֵשָּ ין דְּ יחוּסִׁ לֵין יִׁ אִׁ א:וְּ לָּ ור גַבְּ טַוָּ הוֹן בְּ דוֹרְּ  )תרגום יונתן(   מְּ

 
לשעיר:    ואלה.  רש"י  משהלך  בניו  שהולידו   )רש"י( התולדות 
 
. בא להזכיר התולדות אשר הולידו בניו ואלה תולדות עשו אבי אדום  הרמב"ן 

אחרי שהלכו עמו לשעיר כי הוא לא הוליד שם והנה החל ממנו לומר הוא הוליד 
אליפז   בני את  עמהם  ויזכיר  הללו  תולדות  שעיר  בארץ  הולידו  והם  ורעואל 

אהליבמה הנולדים בארץ כנען אף על פי שלא הזכיר להם תולדות בארץ שעיר 
היותם   בעבור  ועוד  הנזכרים בתחילת הפרשה  עשו  בני  עם אחיהם  כדי שימנו 

יזכיר אלופיהם  כל  כי  אלופים   )הרמב"ן(  בשעיר 
 
 

ו:    }י{ מַת אֵשֶת עֵשָּ שְּ בֶן בָּ עוּאֵל  ו רְּ ה אֵשֶת עֵשָּ דָּ בֶן עָּ יפַז  ו אֱלִׁ נֵי עֵשָּ בְּ מוֹת   אֵלֶּה שְּ
 
לֵּין  אונקלוס  תַת    אִׁ מַת אִׁ שְּ עוּאֵל בַר בָּ ו רְּ תַת עֵשָּ ה אִׁ דָּ יפַז בַר עָּ ו אֱלִׁ נֵי עֵשָּ הַת בְּ מָּ שְּ

ו:  )אונקלוס(   עֵשָּ
 
יתַת    יונתן  אִׁ מַת  שְּ בָּ בַר  עוּאֵל  רְּ ו  עֵשָּ יתַת  אִׁ ה  דָּ עָּ בַר  יפַז  אֱלִׁ ו  עֵשָּ נֵי  בְּ הַת  מָּ שְּ לֵין  אִׁ

ו: יונתן(   עֵשָּ  )תרגום 
 
 

נַז:    }יא{ וּקְּ ם  תָּ גַעְּ וְּ פוֹ  צְּ ר  אוֹמָּ ן  תֵימָּ ז  יפָּ אֱלִׁ נֵי  בְּ יוּ  הְּ  וַיִׁ
 
נַז:  אונקלוס  וּקְּ ם  תָּ גַעְּ וְּ פוֹ  צְּ ר  אוֹמָּ ן  תֵימָּ ז  יפָּ אֱלִׁ נֵי  בְּ  )אונקלוס(   וַהֲווֹ 

 
וּקְּ   יונתן  ם  תָּ גַעְּ וְּ פוֹ  צְּ ר  אוֹמָּ ן  תֵימָּ יפַז  אֱלִׁ נֵי  בְּ יונתן(   נַז: וַהֲווֹ   )תרגום 

 
 

ה    }יב{ דָּ נֵי עָּ לֵק אֵלֶּה בְּ יפַז אֶת עֲמָּ ו וַתֵלֶד לֶאֱלִׁ יפַז בֶן עֵשָּ ילֶגֶש לֶאֱלִׁ ה פִׁ תָּ יְּ נַע הָּ מְּ תִׁ וְּ
ו:  עֵשָּ  אֵשֶת 

 



נֵי   אונקלוס  לֵּין בְּ לֵק אִׁ יפַז יָּת עֲמָּ ידַת לֶאֱלִׁ ילִׁ ו וִׁ יפַז בַר עֵשָּ א לֶאֱלִׁ תָּ חֵינָּ נַע הֲוַת לְּ מְּ תִׁ וְּ
ו: עֵשָּ תַת  אִׁ ה  דָּ  ס( )אונקלו  עָּ

 
יפַז   יונתן  לֵק הוּא אֱלִׁ יפַז יַת עֲמָּ ילֵידַת לֶאֱלִׁ ו וִׁ יפַז בַר עֵשָּ א לֶאֱלִׁ תָּ ילַקְּ ת פִׁ נַע הֲוָּ מְּ תִׁ וְּ

ו: עֵשָּ יתַת  אִׁ ה  דָּ עָּ נֵי  בְּ לֵין  אִׁ יוֹב  אִׁ דְּ רֵיהּ  יונתן(   חַבְּ  )תרגום 
 
להודיע גדולתו של אברהם כמה היו תאבים לידבק    ותמנע היתה פילגש.  רש"י 

ולוטן מאלופי  זו בת אלופים היתה, שנאמר ואחות לוטן תמנע,  בזרעו, תמנע 
 )ז( יושבי שעיר היה, מן החורים שישבו בה לפנים, אמרה, איני זוכה להנשא לך,  

מלמד שבא  )ח(הלואי ואהיה פילגש. ובדברי הימים מונה אותה בבניו של אליפז, 
על אשתו של שעיר ויצאה תמנע מביניהם, וכשגדלה נעשית פילגשו, וזהו ואחות 

 )רש"י( לוטן תמנע, ולא מנאה עם בני שעיר, שהיתה אחותו מן האם ולא מן האב:  
 
, דאם לא כן למה ליה ותמנע היתה פילגש וגו' היה לו לומר )ממ"ש(  )ז(  שפתי חכמים  

מזכיר שם אמו טפי מבני אליפז האחרים, גם   גם עמלק מבני אליפז בסתם, למה
מאי נפקא מינה שהיתה פילגש או אשתו, לכן פירש להודיע וכו', עד הלואי ואהיה 

דמשום הכי הוזקק לכתוב משפחת   )לקמן פ' כ"ד ד"ה את( פילגש וכו', לכן פירש"י בסמוך  
חר כתב הרא"ם ואם תאמר מנא ליה דיש כאן ממזרות דילמא לא  )ח(החורי וק"ל:  

שמת שעיר החורי נשא אליפז אשת שעיר והוליד ממנה תמנע. ומהרש"ל תירץ 
דאם כן היאך שייך לומר שהיתה בתו פילגשו בפרהסיא, בשלמא כשבא אליפז על 
אשת שעיר באיסור לא היו יודעין העולם שתמנע היתה בתו של אליפז, ולי נראה 

לוטן תמנע, התינח אי   ואחות   )לקמן פ' כ"ב(דאם היתה בתו של אליפז למה כתיב  
לאו בתו של אליפז היתה אלא מכח ממזרות שבא אליפז על אשת שעיר בעוד 
שהיה חי והיו העולם סבורין שהיתה בתו של שעיר ואחות לוטן מן האב ומן האם, 
בא לאשמועינן גדולתו של אברהם, אבל אי הוה תמנע בתו של אליפז בהיתר 

מותר בבתו למאי נפקא מינה בא להודיע    ואחר כך נשאה אליפז לפילגש, כי בן נח
הכתוב שהיא אחות לוטן, או להודיע גדולתו של אברהם וכו', והא היא היתה 
מזרעו של אברהם בעיני כל, שהרי בהיתר נשא אליפז אשת שעיר והוליד ממנה 
תמנע ודו"ק נ"ל. והרא"ם תירץ משום דכל המשפחות הללו לא נכתבו כאן, אלא 

תם, משום הכי כל היכא דאיכא למיתלא בהו קלקולא תלינן: להודיע קלונם ופסול
חכמים(   )שפתי 

 
. מפני שלא הקפיד בכל האחרים להודיע שם האם  ותמנע היתה פילגש  הרמב"ן 

  כי זה להודיע גדולתו של אברהם אבינו כמה היו תאבים   )ב"ר פב יד(דרשו רבותינו  
להדבק בזרעו שהרי תמנע זו בת אלופים היתה שנאמר ואחות לוטן תמנע אמרה 
איני זוכה להנשא לך הלואי ואהיה פילגש כמו שכתב רש"י ויתכן כי בני אליפז 
החמשה היו ידועים לו כי הולידם מנשיו ועמלק בעבור היותו בן פלגש לא היה  

ו והוצרך הכתוב לומר לו שם באחיו והיה נכלל עם בני עשו בעבור היותו מזרע



כי אמו פלונית אשר הוא נודע לה ילדתו לאליפז אבל איננו בכלל בני עשו ולא  
יושב עמהם בהר שעיר כי בבני הגבירות יקרא לו זרע ולא בבן הפילגש כי לא 
יירש בן אמה עם בניו כמו שעשה אביו והנה אנחנו נצטוינו בבני עשו שלא נתעב 

והם כל בניו הידועים לו היושבים    )שם ב ה(ת ארצם  ולא נקח א   )דברים כג ח(אותם  
בשעיר כי הם הנקראים אדום על שמו אבל בן הפילגש אינו בכלל בני עשו ולא  
עמהם בארצם ונצטוינו בו בהפך לתעב אותו ולמחות את שמו וכתב רש"י עוד 

מונה תמנע בבניו של אליפז מלמד שבא על אשתו של שעיר   )א א לו(ובדברי הימים  
)להלן  רי ויצאה תמנע מביניהם וכשגדלה היתה פילגשו וזהו ואחות לוטן תמנע  החו

ולא מנאה מבני שעיר שהיתה אחותו מן האם ולא מן האב ואין דעתי   פסוק כב(
ימנה האשה   ולמה  "ותמנע בתו"  לומר בדברי הימים  כי היה ראוי  זה  סובלת 

)א ה דברי הימים  בבנים אולי לא יקפיד הכתוב בכך בדבר הידוע כי מצינו שם ב

ובני עמרם אהרן ומשה ומרים ובני אהרן נדב ואביהוא וגומר ואם כן ראוי    כט(
שנאמר כי תמנע זאת היא בת אליפז אשר ילדה לו אשת שעיר החורי אחרי מות  
אישה והיתה אחות לוטן מן האם ונשאה אליפז לפילגש שהעכו"ם מותר בבתו 

דברי הימים הוא תמנע האלוף הנזכר או נאמר על דעת רבותינו כי תמנע הנזכר ב
שנמנה שם מבני אליפז כאשר נמנה קרח והוא בן אהליבמה כי   )בפסוק מ(למטה  

שניהם היו ממזרים נולדו מאחד ונמנים עם בני האחר כי רחוק שימנה האשה  
פילגש אליפז אחרי  כי תמנע  בו  יש לחשוב  דרך הפשט  ועל  בין הבנים בתוכם 

קש בלדתה ותמת ותקרא את שמו תמנע בעבור לידתה את עמלק ילדה בן ות
הזכיר שמה ואביו אליפז קרא לו קרח ולא הזכיר הכתוב הבן הזה לתמנע אמו 
כדי שלא יאריך כי הכונה היתה למנות עמלק בפני עצמו אבל בני אליפז שבעה 
היו ומנה הכתוב האלופים דרך מעלתם על כן הקדים קנז וקרח לגעתם ואני עוד 

שהאגדה   )מדה יא(מה שאמרו רבותינו בשלשים ושתים מדות    סובר בכתוב הזה
כי מרבית    )דהי"ב ל יח(נדרשת אמרו סדור היה ראוי להיות אלא שנחלק שנאמר  

העם וכו' וגם רודפי הפשט יאמרו כן בפסוקים אחרים וכן זה יאמר בני אליפז 
ותלד תימן אומר צפו וגעתם וקנז ותמנע וחזר ואמר היתה פילגש לאליפז בן עשו  

לאליפז את עמלק ולא הזכיר שם הפילגש והאמת שהיא אחות לוטן תמנע והיא 
הסבה שלא הזכיר שמה כי לא רצה לאמר שני פעמים ותמנע לזכר ולנקבה והנה  
בני אליפז שבעה והם האלופים הנזכרים לו אבל החליפו שם זה הקטן בעבור 

למעלת אלוף   היות שמו כשם הפילגש שלא יחשב כבנה וקראוהו קרח בעלותו 
הוא   כי  פעמים  נמנה  הוא  עשו  בן אהליבמה אשת  כי קרח  ורבי אברהם אמר 

)סנהדרין  הקטן מבני אהליבמה וגדלתו עדה וכן בני מיכל בת שאול כדברי רבותינו  

ועל דעת הזו יהיה פירוש הכתוב בדברי הימים כי תמנע ילדה עמלק שיהיה    יט(
 ) ד ב( י שרי גדודים היו בן שאול  שיעורו ולתמנע עמלק וחסרו הלמ"ד כדרך ושנ

לבן שאול והנכון מה שחשבתי בו וטעם אלה בני עדה על הרוב כי עמלק איננו 
 )הרמב"ן(  אינו על בנימין  )לעיל לה כו(בנה וכן אלה בני יעקב אשר ילד לו בפדן ארם  

 
. שהיה אליפז מהכובשים את הארץ ולקח את תמנע ותמנע היתה פילגש  ספורנו 

האלו לפילגש:אחות  אותה  וכבש   )ספורנו(   פים 
 
 

ו:    }יג{ עֵשָּ אֵשֶת  מַת  שְּ בָּ נֵי  בְּ יוּ  הָּ אֵלֶּה  ה  זָּ וּמִׁ ה  שַמָּ זֶרַח  וָּ נַחַת  עוּאֵל  רְּ נֵי  בְּ אֵלֶּה   וְּ
 
ו:   אונקלוס  תַת עֵשָּ מַת אִׁ שְּ נֵי בָּ לֵּין הֲווֹ בְּ ה אִׁ זָּ ה וּמִׁ זֶרַח שַמָּ עוּאֵל נַחַת וָּ נֵי רְּ לֵּין בְּ אִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
נֵי    יונתן  בְּ לֵין  אִׁ ו: וְּ עֵשָּ תַת  אִׁ מַת  שְּ בָּ נֵי  בְּ הֲווֹ  לֵין  אִׁ ה  זָּ וּמִׁ ה  שַמָּ זֶרַח  וָּ נַחַת  עוּאֵל   רְּ



יונתן(   )תרגום 
 
 

ו אֶת )יעיש(    }יד{ עֵשָּ ו וַתֵלֶד לְּ עוֹן אֵשֶת עֵשָּ בְּ ה בַת צִׁ ה בַת עֲנָּ מָּ יבָּ הֳלִׁ נֵי אָּ יוּ בְּ אֵלֶּה הָּ וְּ
קֹרַח:  אֶת  וְּ ם  לָּ יַעְּ אֶת  וְּ עוּש   יְּ

 
ו יָּת    אונקלוס  עֵשָּ ידַת לְּ ילִׁ ו וִׁ תַת עֵשָּ עוֹן אִׁ בְּ ה בַת צִׁ ה בַת עֲנָּ מָּ יבָּ הֳלִׁ נֵי אָּ לֵּין הֲווֹ בְּ אִׁ וְּ

וְּ  עוּש  קֹרַח:יְּ יָּת  וְּ ם  לָּ יַעְּ  )אונקלוס(   יָּת 
 
ו יַת    יונתן  עֵשָּ ילֵידַת לְּ ו וִׁ יתַת עֵשָּ עוֹן אִׁ בְּ רַת צִׁ ה בְּ רַת עֲנָּ ה בְּ מָּ יבָּ הֳלִׁ נֵי אָּ ילֵן הֲווֹ בְּ אִׁ וְּ

קרַח: יַת  וְּ ם  לָּ יַעְּ יַת  וְּ עוּש  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
בן הבית והם  . יעיש כתיב שקבץ י' אומות לבא על ישראל בחוריעוש  בעל הטורים 

ידו:   על  ישראל  גלו  גליות  וי'  וגו'  אדום  הטורים( אהלי   )בעל 
 
 

פוֹ    }טו{ ר אַלּוּף צְּ ן אַלּוּף אוֹמָּ ו אַלּוּף תֵימָּ כוֹר עֵשָּ יפַז בְּ נֵי אֱלִׁ ו בְּ נֵי עֵשָּ אֵלֶּה אַלּוּפֵי בְּ
נַז:  קְּ  אַלּוּף 

 
א   אונקלוס  ר רַבָּ א אוֹמָּ ן רַבָּ א תֵימָּ ו רַבָּ עֵשָּ א דְּ רָּ יפַז בוּכְּ נֵי אֱלִׁ ו בְּ נֵי עֵשָּ בֵי בְּ רְּ לֵּין רַבְּ אִׁ

נַז: קְּ א  רַבָּ פוֹ   אונקלוס( )  צְּ
 
א   יונתן  ר רַבָּ א אוֹמָּ ן רַבָּ א תֵימָּ ו רַבָּ עֵשָּ רֵיהּ דְּ יפַז בוּכְּ נֵי אֱלִׁ ו בְּ נֵי עֵשָּ בֵי בְּ רְּ רַבְּ לֵין  אִׁ

נַז: קְּ א  רַבָּ פוֹ  יונתן(   צְּ  )תרגום 
 
עשו.  רש"י  בני  אלופי   )רש"י(משפחות:    )ט( ראשי    אלה 
 
כלומר היו נשיאים וראשים כל אחד מהם על משפחה אחת, לא   )ט(  שפתי חכמים  

המשפחות:   נולדו  חכמים( שמהם   )שפתי 
 
 

נֵי    }טז{ אֶרֶץ אֱדוֹם אֵלֶּה בְּ יפַז בְּ לֵק אֵלֶּה אַלּוּפֵי אֱלִׁ ם אַלּוּף עֲמָּ תָּ אַלּוּף קֹרַח אַלּוּף גַּעְּ
ה:  דָּ  עָּ

 
לֵּין   אונקלוס  א דֶאֱדוֹם אִׁ עָּ אַרְּ יפַז בְּ בֵי אֱלִׁ רְּ לֵּין רַבְּ לֵק אִׁ א עֲמָּ ם רַבָּ תָּ א גַעְּ א קֹרַח רַבָּ רַבָּ

ה:  דָּ עָּ נֵי   )אונקלוס(   בְּ
 
א    יונתן  עָּ אַרְּ בְּ הוֹן  דוֹרְּ מְּ דִׁ יפַז  אֱלִׁ בֵי  רְּ רַבְּ לֵין  אִׁ לֵק  עֲמָּ א  רַבָּ ם  תָּ גַעְּ א  רַבָּ קרַח  א  רַבָּ

ה:  דָּ עָּ נֵי  בְּ לֵין  אִׁ יונתן(   דֶאֱדוֹם   )תרגום 
 
 

ה אֵלֶּה     }יז{ זָּ ה אַלּוּף מִׁ ו אַלּוּף נַחַת אַלּוּף זֶרַח אַלּוּף שַמָּ בֶן עֵשָּ עוּאֵל  נֵי רְּ אֵלֶּה בְּ וְּ
ו:  עֵשָּ אֵשֶת  מַת  שְּ בָּ נֵי  בְּ אֵלֶּה  אֱדוֹם  אֶרֶץ  בְּ עוּאֵל  רְּ  אַלּוּפֵי 

 
א זֶרַח רַבָּ   אונקלוס  א נַחַת רַבָּ ו רַבָּ עוּאֵל בַר עֵשָּ נֵי רְּ לֵּין בְּ אִׁ לֵּין וְּ ה אִׁ זָּ א מִׁ ה רַבָּ א שַמָּ



ו: עֵשָּ תַת  אִׁ מַת  שְּ בָּ נֵי  בְּ לֵין  אִׁ דֶאֱדוֹם  א  עָּ אַרְּ בְּ עוּאֵל  רְּ בֵי  רְּ  )אונקלוס(   רַבְּ
 
לֵין   יונתן  אִׁ ה  זָּ מִׁ א  רַבָּ ה  שַמָּ א  רַבָּ זֶרַח  א  רַבָּ נַחַת  א  רַבָּ ו  עֵשָּ בַר  עוּאֵל  רְּ נֵי  בְּ לֵין  אִׁ וְּ

הוֹ דוֹרְּ מְּ עוּאֵל דִׁ בֵי רְּ רְּ ו:רַבְּ יתַת עֵשָּ מַת אִׁ שְּ נֵי בָּ לֵין בְּ א דֶאֱדוֹם אִׁ עָּ אַרְּ  )תרגום יונתן(   ן בְּ
 
 

ם אַלּוּף קֹרַח אֵלֶּה אַלּוּפֵי    }יח{ לָּ עוּש אַלּוּף יַעְּ ו אַלּוּף יְּ ה אֵשֶת עֵשָּ מָּ יבָּ הֳלִׁ נֵי אָּ אֵלֶּה בְּ וְּ
ו:  עֵשָּ אֵשֶת  ה  עֲנָּ בַת  ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ  אָּ

 
לֵּין   אונקלוס  אִׁ קֹרַח  א  רַבָּ ם  לָּ יַעְּ א  רַבָּ עוּש  יְּ א  רַבָּ ו  עֵשָּ תַת  אִׁ ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ נֵי  בְּ לֵּין  אִׁ וְּ

ו:רַבְּ  עֵשָּ תַת  אִׁ ה  עֲנָּ בַת  ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ בֵי   )אונקלוס(   רְּ
 
בֵי   יונתן  רְּ לֵין רַבְּ א קרַח אִׁ ם רַבָּ לָּ א יַעְּ עוּש רַבָּ א יְּ ו רַבָּ יתַת עֵשָּ ה אִׁ מָּ יבָּ הֳלִׁ נֵי אָּ לֵין בְּ אִׁ וְּ

ו: עֵשָּ יתַת  אִׁ ה  עֲנָּ רַת  בְּ ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ יונתן(   אָּ  )תרגום 
 
 

אֱדוֹם:     }יט{ הוּא  אַלּוּפֵיהֶם  אֵלֶּה  וְּ ו  עֵשָּ נֵי  בְּ    )ס( אֵלֶּה 
 
אֱדוֹם:    אונקלוס  הוּא  נֵיהוֹן  בָּ רְּ רַבְּ לֵּין  אִׁ וְּ ו  עֵשָּ נֵי  בְּ לֵּין   )אונקלוס(   ]ס[אִׁ

 
א    יונתן  אַבָּ הוּא  נֵהוֹם  בָּ רְּ רַבְּ לֵין  אִׁ וְּ ו  עֵשָּ נֵי  בְּ לֵין  אֵי:אִׁ יונתן(   דֶאֱדוֹמָּ  )תרגום 

 
 

ה:   שביעיnbsp&   }כ{ וַעֲנָּ עוֹן  בְּ צִׁ וְּ ל  שוֹבָּ וְּ ן  לוֹטָּ רֶץ  אָּ הָּ בֵי  ישְּ י  הַחֹרִׁ יר  שֵעִׁ נֵי  בְּ  אֵלֶּה 
 
ן    אונקלוס  א לוֹטָּ עָּ אַרְּ בֵי דְּ ה יָּתְּ אָּ יר חוֹרָּ נֵי שֵעִׁ לֵּין בְּ ה:אִׁ עוֹן וַעֲנָּ בְּ צִׁ ל וְּ שוֹבָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
ל   יונתן  שוֹבָּ ן וְּ א הַהוּא לוֹטָּ עָּ בֵי אַרְּ א הֲווֹן יַתְּ נָּ מַת דְּ קַדְּ מְּ נוּסַיָּא דִׁ בַל גְּ גְּ נוֹי דִׁ לֵין בְּ אִׁ

ה: וַעֲנָּ עוֹן  בְּ צִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
. פה.( )שבת  שהיו יושביה קודם שבא עשו לשם. ורבותינו דרשו    יושבי הארץ.  רש"י 

שהיו בקיאין בישובה של ארץ, מלא קנה זה לזיתים, מלא קנה זה לגפנים, שהיו  
לה:   ראויה  נטיעה  זו  אי  ויודעין   )רש"י( טועמין 

 
. לא ידענו יחוסו והזכירם הכתוב להפריש יחוסי שעיר ועשו. כי שעיר  אבן עזרא 

בני עשו:   על  יצוו  ויתכהחוריישראל  גדולה  יהודה. וטעמו  ן להיות  . כמו חורי 
בלובן  הסגנים  ונמשלו  התרגום.  אמר  וכן  לובן.  שהוא  חורי.  ואורגים  מגזרת 

)אבן בעבור שאין בעינים כמוהו והוא כאור והפך זה בל יתיצב לפני חשוכים:  
 עזרא( 

 
. החרי שם איש היה אבי אומה קדמונית תקרא על אלה בני שעיר החרי  הרמב"ן 

אשר השמיד את החורי מפניהם   )דברים ב כב(שמו כמו האמורי והפריזי כמו שנאמר  
ונקרא שעיר על שם הארץ שנקראת שעיר והשם הזה היה לארץ מן עשו שהוא  
איש שעיר מיום שהלך שם ואילך וכן שם אדום ממנו היה אבל הכתוב הפריש 
ביניהם כי אלה הם בני שעיר החורי שהיו יושבי הארץ למבראשונה לא בני שעיר 

בעזרת השם    )דברים ב י(עוד אפרש יחוס החורי במשנה תורה  האדומי אשר בא שם ו



וכתב רבי אברהם הזכיר הכתוב זה להפריש יחוסי שעיר ועשו כי ישראל יצוו על 
לא הוזקק לכתוב משפחות החורי אלא מפני תמנע   )בפסוק כד( בני עשו ורש"י כתב  

אברהם גדולת   )הרמב"ן(  להודיע 
 
הטורים  הארץ  בעל  בגימטריאיושבי  בארץ:    .  מריחים  הטורים( היו   )בעל 

 
. טעם הודעת ענין זה, להודיע שיעור מה שנתן ה'  אלה בני שעיר וגו'  אור החיים 

ר'  פרק  שבת  במם'  דרשו  כן  גם  ורז''ל  רשע.  היותו  הגם  לעשו  האבות  בזכות 
עקיבא )פ''ה( וז''ל ר' אחא בר יעקב אמר חורי שנעשו בני חורין מנכסיהם ע''כ, 

הכתוב בנתינתם לעשו. ואמרו עוד )סנהדרין צ''ט( כי להודיע תמנע הרי שיספר  
היותה ברום המעלות אחות לוטן ונעשית פילגש לאליפז, ואלו ואלו דברי אלהים  

החיים(    חיים:  )אור 
 
. הזכיר בשם הגבורים שהיו אז אנשי השם להודיע אלה בני שעיר החורי  ספורנו 

ברצון   עשו  בני  השמידום  עשו שאעפ''כ  לבני  עשה  כאשר  כאמרו  יתב'  האל 
וכו': בשעיר   )ספורנו(    היושבים 

 
 

אֱדוֹם:    }כא{ אֶרֶץ  בְּ יר  שֵעִׁ נֵי  בְּ י  הַחֹרִׁ אַלּוּפֵי  אֵלֶּה  ן  ישָּ דִׁ וְּ אֵצֶר  וְּ שוֹן  דִׁ  וְּ
 
דֶאֱדוֹם:  אונקלוס  א  עָּ אַרְּ בְּ יר  שֵעִׁ נֵי  בְּ אֵי  חוֹרָּ בֵי  רְּ רַבְּ לֵּין  אִׁ ן  ישָּ דִׁ וְּ אֵצֶר  וְּ ישוֹן  דִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
גִׁ   יונתן  בֵי  רְּ רַבְּ לֵין  אִׁ ן  ישָּ דִׁ וְּ אֵצֶר  וְּ שוֹן  דִׁ ין  וְּ מִׁ עַלְּ ן  מִׁ הוֹן  דוֹרְּ מְּ דִׁ בַל  גְּ דִׁ נוֹי  בְּ ינוּסַיָּא 

אֵי: אֱדוֹמָּ א  עָּ אַרְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 

ע:    }כב{ נָּ מְּ תִׁ ן  לוֹטָּ וַאֲחוֹת  ם  הֵימָּ וְּ י  חֹרִׁ ן  לוֹטָּ נֵי  בְּ יוּ  הְּ  וַיִׁ
 
ע:  אונקלוס  נָּ מְּ תִׁ ן  לוֹטָּ דְּ תֵהּ  וַאֲחָּ ם  הֵימָּ וְּ י  חוֹרִׁ ן  לוֹטָּ נֵי  בְּ  )אונקלוס(   וַהֲווֹ 

 
ע:  יונתן  נָּ מְּ תִׁ ן  לוֹטָּ דְּ תֵיהּ  וַאֲחָּ ם  הֵימָּ וְּ י  חוֹרִׁ ן  לוֹטָּ נֵי  בְּ יונתן(   וַהֲווֹ   )תרגום 

 
תמנע  הרמב"ן  לוטן  נעמה  ואחות  קין  תובל  ואחות  כמו  כב(.  ד  ואחיותיהם    )לעיל 

כי המנהג    )להלן מו יז(וסרח אחותם    )שם ג ט(ותמר אחותם    )דהי"א ב טז(צרויה ואביגיל  
ואצר  ודישון  שעיר  בני  עם  למעלה  ראוי שתמנה  והיה  אל האחים  הבת  ליחס 

אביו ובת אמו לא אחות שאר ודישן ותמנע אחותם אבל היתה אחות לוטן בת  
מן האב  ולא  מן האם  או שהיתה אחותו  אליו  ליחס אותה  רצה  ולכן  האחים 

החורי שעיר  בת   )הרמב"ן(   ואיננה 
 
 

ם:    }כג{ אוֹנָּ וְּ פוֹ  שְּ ל  עֵיבָּ וְּ נַחַת  וּמָּ ן  וָּ עַלְּ ל  שוֹבָּ נֵי  בְּ אֵלֶּה   וְּ
 
ם:  אונקלוס  אוֹנָּ וְּ פוֹ  שְּ ל  עֵיבָּ וְּ נַחַת  וּמָּ ן  וָּ עַלְּ ל  שוֹבָּ נֵי  בְּ לֵּין  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
ם:  יונתן  אוֹנָּ וְּ פוֹ  שְּ ל  עֵיבָּ וְּ נַחַת  וּמָּ ן  וָּ עַלְּ ל  שוֹבָּ נֵי  בְּ לֵין  אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 



 
עֹתוֹ     }כד{ רְּ ר בִׁ בָּ דְּ ם בַמִׁ א אֶת הַיֵמִׁ צָּ ה אֲשֶר מָּ ה הוּא עֲנָּ וַעֲנָּ אַיָּה  וְּ עוֹן  בְּ נֵי צִׁ אֵלֶּה בְּ וְּ

יו:  בִׁ אָּ עוֹן  בְּ צִׁ לְּ ים  הַחֲמֹרִׁ  אֶת 
 
י אַ   אונקלוס  ה דִׁ עֲנָּ ה הוּא  וַעֲנָּ אַיָּה  וְּ עוֹן  בְּ נֵי צִׁ לֵּין בְּ אִׁ א כַד וְּ רָּ בְּ מַדְּ רַיָּא בְּ בָּ גִּׁ כַח יָּת  שְּ

י: אֲבוּהִׁ עוֹן  בְּ צִׁ לְּ רַיָּא  חֲמָּ יָּת  עֵי  רָּ ה   )אונקלוס(   הֲוָּ
 
ם    יונתן  רַיָּא ]צ"ל ערוציה[ עִׁ בַע יַת עֶדְּ אַרְּ ה דְּ ה הוּא עֲנָּ וַעֲנָּ אַיָּה  וְּ עוֹן  בְּ נֵי צִׁ לֵין בְּ אִׁ וְּ

כַח יַת   מַן אַשְּ זְּ לִׁ י וְּ נִׁ עוֹן אַתְּ בְּ צִׁ רַיָּיא לְּ עֵי יַת חַמְּ ה רָּ הוֹן כַד הֲוָּ נְּ קוּ מִׁ פָּ י נְּ א דִׁ יתָּ נַיְּ כוּדְּ
בוּי: יונתן(   אָּ  )תרגום 

 
וי"ו יתירה, והוא כמו איה וענה, והרבה יש במקרא, תת וקדש   ואיה וענה.  רש"י 

האמור למעלה   הוא ענה.:  )תהלים עו, ז.(, נרדם ורכב וסוס  )דניאל ח, יג.(וצבא מרמס  
אמו   )י(שהוא אחיו של צבעון, וכאן הוא קורא אותו בנו, מלמד שבא צבעון על  

פרדים. הרביע חמור על סוס וילדה פרד, והוא היה   את הימם.והוליד את ענה:  
ממזר והביא פסולין לעולם. ולמה נקרא שמם ימים, שאימתן מוטלת על הבריות, 

. )חולין ז:(על מכת פרדה לבנה, וחיה    כ()דאמר רבי חנינא, מימי לא שאלני אדם  
. ולא הוזקק לכתוב )והלא קא חזינן דחיה, אל תקרי וחיה אלא וחיתה, כי המכה לא תתרפא לעולם. ברש"י ישן(

שפירשתי  כמו  אברהם  גדולת  ולהודיע  תמנע,  מפני  אלא  החורי,  לנו משפחות 
 )רש"י( למעלה:  

 
בא על אמו דהיא אשתו של שעיר, ואם תאמר מנא ליה דצבעון    )י(  שפתי חכמים  

דילמא שעיר אביו של צבעון בא על אשת צבעון והוליד את ענה, והעולם היו  
סבורין דבנו של צבעון היה, אבל באמת בנו של שעיר היה אחיו של צבעון, ויש 

, ולעיל נמי מצינו דצבעון היה )ב"ב ק"ט:(לומר דסברא הוא דתלינן קלקלה במקולקל  
כלתו אשתו של ענה, ואין סברא לומר דשני מקולקלין היו, המקולקל דבא על  

וא"ת לעיל גופיה מנא ליה דצבעון היה המקולקל ובא על כלתו, דילמא ענה היה 
המקולקל ובא על אמו אשתו של צבעון, ויש לומר אם כן היו נמי שני מקולקלין 

הקשה מהרש"ל למה ,  )הרא"ם(ענה ושעיר, וכיון שיכולין לתלות הכל בצבעון תלינן,  
נעשה שתי נשים מקולקלין אשת ענה כלתו של צבעון ואשת שעיר אמו של צבעון, 
נקראות מקולקלין שהם אינם עושין מעשה כלל, אבל  ויש לומר שהנשים אינן 
האיש שעושה מעשה נקרא מקולקל, אי נמי הנשים יכולים לומר אנוסים היינו  

)יבמות , לפי שאין קישוי אלא לדעת  אבל האיש אינו יכול לפטור עצמו בטענה זו

ר"ל דר' חנינא היה רופא ואמר מימי לא שאלני אדם על רפואת מכת   )כ(:  נ"ג:(
רפואה:   לו  ונתתי  חכמים( פרדה   )שפתי 

 
. פי' הוי''ו כפ''א רפה בלשון ישמעאל ובדברי הימים איננו: ואיה וענה  אבן עזרא 

כיהימם לפנים  האמים  כמו  גבורים  המתרגם  אמר  שיתחלף   .  האל''ף  ימצא 



. הרכיב. ויתכן להיות  מצאביו''ד כמו יתימרו ויאמר הגאון שהם פרדים: ופי'  
מצא שהוא מצא בתחלה זאת החכמה כי מין אחד עם מין אחר לא יולידו ויחזיק  
זה הפירוש שאמר הכתוב ברעותו את החמורי' ואילו היו הימים צמחים כאשר 

החמורים להזכיר  טעם  מה  רבים  עזרא( :  פירשו   )אבן 
 
. הוי"ו יתירה וכן עבד אביך ואני מאז ועתה  ואלה בני צבעון ואיה וענה  הרמב"ן 

  )דהי"א ה כד(דין שניהם אני ואלה ראשי בית אבותם ועפר וישעי    ) טו לד(ואני עבדך  
וכמוהם רבים והנה צבעון זה הוא הבן השלישי לשעיר החורי והוליד שני בנים  

וסיפר הכתוב כי ענה זה בן צבעון הוא אותו ענה שמצא הימים  אלו איה וענה  
במדבר ברעותו החמורים של צבעון אביו להבדיל בינו ובין ענה דודו אחי צבעון 
עשו של  חמיו  הוא  צבעון  בן  ענה  וזה   אביו 

 
הם הפרדים    )פסחים נד(כדעת מקצת רבותינו בתלמוד    -"אשר מצא את הימים"  

יולידו מ כי  ואמר וזה האיש מצא  מיני הכלאים  כן בשאר  ואין  במינו  ין שלא 
במדבר ברעותו החמורים כי היו לו שם במדבר חמורים רבים תובעים אתונות  
הכיר  כי  לחכמה  בדורו  לו  שנחשב  ונראה  והולידו  הסוסיות  עם  והרביעם 
במיניהם שהם קרובים בטבע ויולידו והיה נודע במעשה ההוא ועל כן יתארהו  

ג תרגם  ואונקלוס  האומה  בו  מן  עליו  באו  זה  ענה  כי  מסברתו  והנראה  בריא 
ורצו לגזול ממנו החמורים   )דברים ב י(הנקראת אימים לפנים עם גדול ורם כענקים  

של צבעון אביו והוא היה במדבר ואין עוזר לו ותמצא ידו להם והציל מידם והוא 
או יאמר   ) ג ח(ד  דו  )שאול(ולא המציתך ביד    )תהלים כא ט(מלשון תמצא ידך לכל אויביך  

הוא   ונכון  הזאת  בגבורה  נודע  והיה  ונצל  אותם   )הרמב"ן( שמצא 
 
 

ה:    }כה{ עֲנָּ בַת  ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ וְּ שֹן  דִׁ ה  עֲנָּ נֵי  בְּ אֵלֶּה   וְּ
 
ה:  אונקלוס  עֲנָּ בַת  ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ וְּ שֹן  דִׁ ה  עֲנָּ נֵי  בְּ לֵּין  אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
ה:  יונתן  עֲנָּ בַת  ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ וְּ שוֹן  דִׁ ה  עֲנָּ נֵי  בְּ לֵין  אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
עזרא  ענה  אבן  בת  ואהליבמה  דישון  ענה  בני  בראש  ואלה  הנזכר  ענה  זה  אין   .

הפסוק כי אילו היה הוא מה צורך להזכירו רק הוא ענה הנזכר בפסוק ראשון: 
עזרא(   )אבן 

 
. דרך הכתוב לאמר בבנות כן ואלה בני ענה דישון ואהליבמה בת ענה  הרמב"ן 

וזה ענה הוא הבן הרביעי לשעיר החורי אחי צבעון   )להלן מו טו(כמו ואת דינה בתו  
כי הפרשה תמנה שבעה בני שעיר החורי כתולדותם    )בפסוק כ(הנמנה אחריו למעלה  

דודו ולו בת תקרא אהליבמה  והיה לזה ענה בן אחד יקרא גם כן דישון כשם  
עשו   באשת  הכתוב  יאמר  ולכך  צבעון  בן  ענה  בת  קרובתה  ב(כשם  פסוק    )לעיל 

אהליבמה בת ענה בת צבעון להגיד כי היא בת ענה שמצא הימים נכדת צבעון 
  )פסחים נד( לא אהליבמה בת ענה בן שעיר החורי אחי צבעון ועל דעת קצת רבותינו  

ענה והוא בן צבעון שבא בזנות על אמו אשת    אין בפרשה רק איש אחד הנקרא
בבני שעיר החורי כי יחשבוהו האנשים    )בפסוק כ(שעיר החורי וימנה אותו הכתוב  

כבנו ויקראוהו ענה בן שעיר וגדלו בין בניו בחשבו שהוא בנו וימנה אותו הכתוב 
על פי האמת בן לצבעון וזה מדרשם של דורשי חומרות כמו   )בפסוק כד(פעם אחרת  

 ואיננו דברי הכל בגמרא ולא משמעו של מקרא כלל   )שם(שמוזכר במסכת פסחים  
 )הרמב"ן( 



 
 

ן:    }כו{ רָּ וּכְּ ן  רָּ תְּ יִׁ וְּ ן  בָּ אֶשְּ וְּ ן  דָּ חֶמְּ ן  ישָּ דִׁ נֵי  בְּ אֵלֶּה   וְּ
 
ן    אונקלוס  דָּ חֶמְּ ן  ישָּ דִׁ נֵי  בְּ לֵּין  אִׁ ן:וְּ רָּ וּכְּ ן  רָּ תְּ יִׁ וְּ ן  בָּ אֶשְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
ן:   יונתן  רָּ וּכְּ ן  רָּ תְּ יִׁ וְּ ן  בָּ אֶשְּ וְּ ן  דָּ חֶמְּ ן  ישָּ דִׁ נֵי  בְּ לֵין  אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
ואשבן  הרמב"ן  חמדן  דישן  בני  אין ואלה  כי  לשעיר  החמישי  הבן  דישון  הוא   .

קפידא שיקראנו דישן או דישון רק כשהם בפסוק אחד להבדיל בין שניהם וכן 
והוצרך הכתוב בכאן לקראו דישן   )מלכים א ז מ(ויעש חירום את הכיורות ויכל חירם  

יהיה   כן  כי  תולדות  לו  ליחס  בסמוך  הנזכר  ענה  בן  דישון  שהוא  יחשב  שלא 
 ( )הרמב"ן  במשמע

 
 

ן:    }כז{ וַעֲקָּ ן  זַעֲוָּ וְּ ן  הָּ לְּ בִׁ אֵצֶר  נֵי  בְּ  אֵלֶּה 
 
ן:  אונקלוס  וַעֲקָּ ן  זַעֲוָּ וְּ ן  הָּ לְּ בִׁ אֵצֶר  נֵי  בְּ לֵּין   )אונקלוס(   אִׁ

 
ן:  יונתן  וַעֲקָּ ן  זַעֲוָּ וְּ ן  הָּ לְּ בִׁ אֵצֶר  נֵי  בְּ לֵין  יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
. ירמוז הכתוב על דרך אומרם ז''ל )ילקוט משלי ב'(  אלה בני אצר וגו'  אור החיים 

אמרה תורה מפני מה בני עניים אמר לה הקב''ה להנחיל אוהבי יש ואוצרותיהם  
אמלא פירוש כי באמצעות יסוריהן בעולם הזה ירבה אוצרם בעולם הבא, והוא 

פי' אותם שחפצים לאצור אוצר בטוב בנצחי צריכין בעולם    אלה בני אצראומרו  
אוצרות    הזה עושים  הם  היסורין  כי  הכתוב  ומודיע  וגו',  בלהן  יסורין.  לסבול 

מלאים כל טוב למעלה באמצעותם. וכיסורי ר' אלעזר ב''ר שמעון בר יוחאי )ב''מ  
פד:( שהיה קורא אותם בואו אחי וגו', ומעתה מי האיש החפץ חיים העליונים  

עליו בלהן וזעון ועקן    ולאצור אוצרות הטוב ימאוס בעולם הזה ובתענוגיו ויקבל
אוצרותיו: ולמלאות  הימים  כל  לו  לטוב  עקא  צרה  החיים(   תרגום   )אור 

 
 

ן:    }כח{ וַאֲרָּ עוּץ  ן  ישָּ דִׁ נֵי  בְּ  אֵלֶּה 
 
ן:  אונקלוס  וַאֲרָּ עוּץ  ן  ישָּ דִׁ נֵי  בְּ לֵּין   )אונקלוס(   אִׁ

 
לֵין    יונתן  ן:אִׁ וַאֲרָּ עוּץ  ן  ישָּ דִׁ נֵי  יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
 

ה:    }כט{ עֲנָּ אַלּוּף  עוֹן  בְּ צִׁ אַלּוּף  ל  שוֹבָּ אַלּוּף  ן  לוֹטָּ אַלּוּף  י  הַחֹרִׁ אַלּוּפֵי   אֵלֶּה 
 
ה:  אונקלוס  א עֲנָּ עוֹן רַבָּ בְּ א צִׁ ל רַבָּ א שוֹבָּ ן רַבָּ א לוֹטָּ ה רַבָּ אָּ בֵי חוֹרָּ רְּ לֵּין רַבְּ  )אונקלוס(   אִׁ

 
א    יונתן  ן רַבָּ א לוֹטָּ יָּא רַבָּ נוּסְּ בֵי גְּ רְּ לֵין רַבְּ ה:אִׁ א עֲנָּ עוֹן רַבָּ בְּ א צִׁ ל רַבָּ  )תרגום יונתן(   שוֹבָּ

 
 

יר:    }ל{ אֶרֶץ שֵעִׁ אַלֻּפֵיהֶם בְּ י לְּ ן אֵלֶּה אַלּוּפֵי הַחֹרִׁ ישָּ שֹן אַלּוּף אֵצֶר אַלּוּף דִׁ אַלּוּף דִׁ



  )פ(
 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ נֵיהוֹן בְּ בָּ רְּ רַבְּ ה לְּ אָּ בֵי חוֹרָּ רְּ לֵּין רַבְּ ן אִׁ ישָּ א דִׁ א אֵצֶר רַבָּ שֹן רַבָּ א דִׁ רַבָּ

יר:   שֵעִׁ  )אונקלוס(   ]פ[דְּ
 
הוֹם    יונתן  דוֹרְּ מְּ נֵיהוֹם דִׁ בָּ רְּ רַבְּ נוּסַיָּא לְּ בֵי גִׁ רְּ לֵין רַבְּ ן אִׁ ישָּ א דִׁ א אֵצֶר רַבָּ שוֹן רַבָּ א דִׁ רַבָּ

א: לָּ גַבְּ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  נָּ דְּ מַת  קַדְּ ן  יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
 

אֵל:    }לא{ רָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ לִׁ מֶלֶךְ  ךְ  לָּ מְּ נֵי  פְּ לִׁ אֱדוֹם  אֶרֶץ  בְּ כוּ  לְּ מָּ אֲשֶר  ים  כִׁ לָּ הַמְּ אֵלֶּה   וְּ
 
אֵל:  אונקלוס  רָּ שְּ נֵי יִׁ בְּ א לִׁ כָּ לַךְ מַלְּ י מְּ ם דִׁ א דֶאֱדוֹם קֳדָּ עָּ אַרְּ יכוּ בְּ לִׁ י מְּ כַיָּא דִׁ לֵּין מַלְּ אִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
כ  יונתן  לָּ י מְּ כַיָּיא דִׁ לֵין מַלְּ אִׁ אֵל:וְּ רָּ שְּ נֵי יִׁ בְּ א לִׁ כָּ ךְ מַלְּ לָּ א מְּ ם עַד לָּ אֱדוֹם קֳדָּ א דְּ עָּ אַרְּ  וּ בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 )ל( וגו'. שמנה היו, וכנגדן העמיד יעקב, ובטל מלכות עשו  ואלה המלכים    רש"י 

בימיהם, אלו הן, שאול, ואיש בשת, דוד ושלמה, רחבעם, אביה, אסא, יהושפט.  
בנו כתיב, בימיו פשע אדום מתחת יד יהודה וימליכו עליהם מלך   )מ(ובימי יורם  

כ.(- )מלכים ח,  מלך:  ב  נצב  באדום  מלך  אין  כתיב  שאול  ובימי   )רש"י(, 
 
, משמע )לעיל כ"ה כ"ג(אמץ  רוצה לומר כיון דכתיב ולאום מלאום י  )ל(  שפתי חכמים  

דלא ישוו בגדולה, ולכן כשהמליכו מלכי ישראל בטל המלכות של עשו כל אותו 
דהוא היה האחרון ומיד בימיו התחיל מלכות של   )מ( זמן שמלכו כדמפרש ואזיל:  

 )שפתי חכמים( עשו, וכן בימי שאול שהיה המלך הראשון מיד בטלה מלכות של עשו:  
 
עזרא  הפרשה.  המלכיםואלה    אבן  זאת  נכתבה  נבואה  בדרך  כי  אומרים  יש   .

ויצחקי אמר בספרו כי בימי יהושפט נכתבה זאת הפרשה. ופי' הדורות כרצונו 
הכי קרא שמו יצחק כל השומע יצחק לו. כי אמר כי הדד הוא הדד האדומי ואמר 
כי מהיטבאל אחות תחפנחם. וחלילה חלילה שהדבר כמו שדבר על ימי יהושפט  

ו ראוי להשרף ולמה תמה על שמנה מלכים שמלכו שהם רבים. והנה מלכי וספר
ישראל כפלים במספר. ושני אלה המלכים קרובים לשני מלכי ישראל. גם מלכי 
יהודה רבים הם ממלכי אדום עד ימי משה והאמת שפי' לפני מלך מלך על משה  

מלך:   בישורון  ויהי  כתוב  וכן  ישראל  עזרא( מלך   )אבן 
 
. נכתב זה להגיד כי נתקימה בו אלה המלכים אשר מלכו בארץ אדוםו   הרמב"ן 

כי גברו על בני שעיר החורי ומלכו   )לעיל כז מ(ברכת יצחק שאמר לו ועל חרבך תחיה  
כמו   היא  לאדום  בצרה  כי  אדום  בארץ  מדינות  הערים  ואלה  בארצם  עליהם 

ו(שכתוב   כי זבח לה' בבצרה וטבח גדול בארץ אדום וכן ארץ התימני   )ישעיהו לד 
וחתו גבוריך תימן למען יכרת איש מהר עשו   )עובדיה א ט(מאדום כמו שנאמר בו  

בישראל  היו  כאשר  מלך  בן  מלך  היו  לא  כי  הכתוב  ספר  אבל  כך המה   וכולם 
 

מלך"   מלך  שנמשכה    -"ולפני  מלך"  מלך  "לפני  טעם  ואין  קודם  רבים  ימים 



אבל לאמר כי אז לא תהיה להם    )ראה רש"י ורד"ק( ות אלה עד מלכות ישראל  מלכ
ויתכן שאלו כולם בימי משה כבר   )לעיל כז מ(מלכות לקיים "ואת אחיך תעבוד"  

ימים   האריכו  ולא  אותם  שהמליכו  בעת  זקנים  היו  כי   )הרמב"ן(עברו 
 
לכו ח' מלכים  . בשביל שאמר יעקב לעשו ח''פ אדוני מואלה המלכים  בעל הטורים 

 )בעל הטורים( קודם ישראל, וכנגדם מלכו ח' מלכים עד יהורם ובימיו פשע אדום: 
 
. יכוין בזה למנות כל אשר נתחתן לאדום או העמיד ואלה המלכים וגו'   אור החיים 

לה מלך וכדומה כי הכל עומד לאבדון בנפול אדום, וכאומרם ז''ל )ב''ר פ' פ''ג(  
שהעמידה מלך לאדום עתידה ללקות עמהם דכתיב )ישעי' ל''ד( זבח בצרה לפי  

לה' בבצרה ע''כ, גם שאר הערים הגם שביני ביני קודם שיבא גואל צבי ישראל 
יכנסו ברשות מלך אחר יבואו בני ישראל בטענה קדומה ויוציאוה ותשרף, ואין 
מצילתה: הזולת   צל 

 
יאריכו הימים  גם כי  לגאולה העתידה  ה' מנה מלכי לקחת סימן  כי  והראיה   ,

אחר  למלכותם  ישראל  מלכי  קדמו  וכמותם  ישראל,  למלכי  שקדמו  אדום 
שפסקה אחר מלכים הרשומים בתורה, ומעתה כמו כן ימלכו ישראל כמנין אשר 
צט,(   )סנהדרין  עומד,  עולם  אלפים  ששת  כי  והגם  הגה(  )בגלות,  באדום  מלכו 
ז''ל:  כמאמרם  טובה  ימי  ה'   יאריך 

 
פר וישלחחסלת  החיים(    שת   )אור 

 
. קודם שימלוך משה עליהם במצות האל ית' כאמרו ויצום  לפני מלך מלך  ספורנו 

לנגיד: וצוך  דרך  על  ישראל  בני   )ספורנו(   אל 
 
 

ה:    }לב{ בָּ הָּ נְּ דִׁ ירוֹ  עִׁ שֵם  וְּ עוֹר  בְּ בֶן  בֶלַע  בֶאֱדוֹם  לֹךְ  מְּ  וַיִׁ
 
ה:  אונקלוס  בָּ הָּ נְּ דִׁ תֵהּ  קַרְּ שוּם  וְּ עוֹר  בְּ בַר  בֶלַע  בֶאֱדוֹם  לַךְ   )אונקלוס(   וּמְּ

 
א:  יונתן  בָּ הָּ נְּ כוּתֵיהּ דִׁ בֵית מַלְּ א דְּ תָּ שוּם קַרְּ עוֹר וְּ לַךְ בֶאֱדוֹם בֶלַע בַר בְּ  )תרגום יונתן(   וּמְּ

 
. איננו בלעם. גם בלעם איננו בן לבן הארמי. ויתכן שדרך  בלע בן בעור  אבן עזרא 

הדרש בעבור היותו מנחש כמוהו. כי לא יפול מדברי רבותינו ז''ל ארצה. גם בלע 
יובב בן זרח איננו איוב כאשר אמר היצחקי  ארמי ה וזה בלעם אדומי. גם  יה 

עזרא( המהביל:    )אבן 
 
 

ה:     }לג{ רָּ צְּ בָּ מִׁ זֶרַח  בֶן  ב  יוֹבָּ יו  תָּ תַחְּ לֹךְ  מְּ וַיִׁ לַע  בָּ ת   וַיָּמָּ
 
לַךְ    אונקלוס  וּמְּ לַע  בָּ ית  ה:וּמִׁ רָּ צְּ בָּ מִׁ זֶרַח  בַר  ב  יוֹבָּ י  חוֹתוֹהִׁ  )אונקלוס(   תְּ

 
ה:  יונתן  רָּ צְּ בָּ מִׁ זֶרַח  בַר  ב  יוֹבָּ חוֹתוֹי  תְּ לַךְ  וּמְּ בֶלַע  ית  יונתן(   וּמִׁ  )תרגום 

 
בצרה מערי מואב היא, שנאמר ועל קריות ועל בצרה   יובב בן זרח מבצרה.  רש"י 

עמהם, שנאמר כי    )נ( , ולפי שהעמידה מלך לאדום עתידה ללקות  )ירמיה מח, כד.(וגו'  



בבצרה   לה'  ו.(זבח  לד,   )רש"י( :  )ישעיה 
 
, דקשה לרש"י למה לו לייחסו אחר אביו כיון שייחסו )מו' מענדל(  )נ(  שפתי חכמים  

על שם מקומו, כמו שמלה ממשרקה וכו', ותירץ שלא היה איש ידוע וניכר על 
הוצר ולזה  מקומו,  אלא שם  מקומו  שם  על  ייחסו  ולא  אביו  שם  על  לייחסו  ך 

וכו':   ללקות  שעתידה  חכמים( להודיע   )שפתי 
 
. ב' דין ואידך חמוץ בגדים מבצרה. לעתיד לבוא תלקה בצרה מבצרה  בעל הטורים 

בגדים מבצרה   וזהו חמוץ  להם  לפי שהעמידה להם מלך שהמליכה  עם אדום 
מבצרה:   זרח  בן  יובב  שנאמר  בצרה  הטורים( תלקה   )בעל 

 
 

חֻ    }לד{ יו  תָּ תַחְּ לֹךְ  מְּ וַיִׁ ב  יוֹבָּ ת  י: וַיָּמָּ נִׁ הַתֵימָּ מֵאֶרֶץ  ם   שָּ
 
א:  אונקלוס  רוֹמָּ דָּ א  עָּ מֵאַרְּ ם  חֻשָּ י  חוֹתוֹהִׁ תְּ לַךְ  וּמְּ ב  יוֹבָּ ית   )אונקלוס(   וּמִׁ

 
א:  יונתן  רוֹמָּ דָּ מֵאַרַע  ם  חוּשָּ חוֹתוֹי  תְּ לַךְ  וּמְּ ב  יוֹבָּ ית  יונתן(   וּמִׁ  )תרגום 

 
 

שֵם    }לה{ וְּ ב  דֵה מוֹאָּ שְּ ן בִׁ יָּ דְּ דַד הַמַכֶה אֶת מִׁ בֶן בְּ יו הֲדַד  תָּ לֹךְ תַחְּ מְּ וַיִׁ ם  ת חֻשָּ וַיָּמָּ
ית:  עֲוִׁ ירוֹ   עִׁ

 
א    אונקלוס  לָּ חַקְּ בְּ אֵי  נָּ יָּ דְּ מִׁ יָּת  יל  טִׁ קְּ דִׁ דַד  בְּ בַר  הֲדַד  י  חוֹתוֹהִׁ תְּ לַךְ  וּמְּ ם  חֻשָּ ית  וּמִׁ

ית: עֲוִׁ תֵהּ  קַרְּ שוּם  וְּ ב  מוֹאָּ  )אונקלוס(   דְּ
 
הוֹן    יונתן  מְּ רוּתֵיהּ עִׁ סַדְּ אֵי בְּ נָּ יָּ דְּ טַל יַת מִׁ קְּ דַד דִׁ חוֹתוֹי הֲדַד בַר בְּ לַךְ תְּ ם וּמְּ ית חוּשָּ וּמִׁ

ית: עֲוִׁ כוּתֵיהּ  מַלְּ בֵית  דְּ א  תָּ קַרְּ שוּם  וְּ ב  מוֹאָּ לֵי  חַקְּ בְּ א  בָּ רָּ יונתן(   קְּ  )תרגום 
 
שבאכ מדין על מואב למלחמה, והלך מלך   המכה את מדין בשדה מואב.  רש"י 

אדום לעזור את מואב, ומכאן אנו למדים, שהיו מדין ומואב מריבים זה עם זה, 
ישראל:   על  להתקשר  שלום  עשו  בלעם   )רש"י( ובימי 

 
. להגיד גבורתו שבאו המדינים בשדה וטעם המכה את מדין בשדה מואב  הרמב"ן 

כלם את  ונצח  עמם  להשגב   )הרמב"ן(   מואב 
 
 

ה:    }לו{ רֵקָּ מַשְּ מִׁ ה  לָּ שַמְּ יו  תָּ תַחְּ לֹךְ  מְּ וַיִׁ ד  הֲדָּ ת   וַיָּמָּ
 
ה:  אונקלוס  רֵקָּ מַשְּ מִׁ ה  לָּ שַמְּ י  חוֹתוֹהִׁ תְּ לַךְ  וּמְּ ד  הֲדָּ ית   )אונקלוס(   וּמִׁ

 
ה    יונתן  לָּ שַמְּ חוֹתֵיהּ  תְּ לַךְ  וּמְּ ד  הֲדָּ ית  ה:וּמִׁ רֵקָּ מַשְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 

 
 



ר:    }לז{ הָּ הַנָּ חֹבוֹת  מֵרְּ אוּל  שָּ יו  תָּ תַחְּ לֹךְ  מְּ וַיִׁ ה  לָּ שַמְּ ת   וַיָּמָּ
 
ת:  אונקלוס  רָּ פְּ עַל  דְּ חוֹבוֹת  מֵרְּ אוּל  שָּ י  חוֹתוֹהִׁ תְּ לַךְ  וּמְּ ה  לָּ שַמְּ ית   )אונקלוס(   וּמִׁ

 
ת:   יונתן  רָּ פְּ עַל  דְּ חוֹבוֹת  רְּ ן  מִׁ דְּ אוּל  שָּ חוֹתוֹי  תְּ לַךְ  וּמְּ ה  לָּ שַמְּ ית  יונתן(   וּמִׁ  )תרגום 

 
 

בוֹר:    }לח{ עַכְּ בֶן  ן  נָּ חָּ בַעַל  יו  תָּ תַחְּ לֹךְ  מְּ וַיִׁ אוּל  שָּ ת   וַיָּמָּ
 
אוּל    אונקלוס  שָּ ית  בוֹר:וּמִׁ עַכְּ בַר  ן  נָּ חָּ בַעַל  י  חוֹתוֹהִׁ תְּ לַךְ   )אונקלוס(   וּמְּ

 
בוֹר:   יונתן  עַכְּ בַר  ן  נָּ חָּ בַעַל  חוֹתוֹי  תְּ לַךְ  וּמְּ אוּל  שָּ ית  יונתן(   וּמִׁ  )תרגום 

 
. היה ממקום שאול על כן לא הזכיר לו עיר אחרת ובעל חנן בן עכבור  הרמב"ן 

ו עליו  בעל  והוא  מקום  חנן  שהיה  מלךויתכן  כן   )הרמב"ן(  אחרי 
 
 

תוֹ    }לט{ שְּ אִׁ שֵם  וְּ עוּ  פָּ ירוֹ  עִׁ שֵם  וְּ הֲדַר  יו  תָּ תַחְּ לֹךְ  מְּ וַיִׁ בוֹר  עַכְּ בֶן  ן  נָּ חָּ בַעַל  ת  וַיָּמָּ
ב:  הָּ זָּ מֵי  בַת  רֵד  מַטְּ בַת  אֵל  הֵיטַבְּ  מְּ

 
שוּם    אונקלוס  וְּ עוּ  פָּ תֵהּ  קַרְּ שוּם  וְּ הֲדַר  י  חוֹתוֹהִׁ תְּ לַךְ  וּמְּ בוֹר  עַכְּ בַר  ן  נָּ חָּ בַעַל  ית  וּמִׁ

א:אִׁ  דַהֲבָּ רֵף  צָּ מְּ בַת  רֵד  מַטְּ בַת  אֵל  הֵיטַבְּ מְּ תֵהּ   )אונקלוס(   תְּ
 
כוּתֵיהּ    יונתן  בֵית מַלְּ א דְּ תָּ שוּם קַרְּ וְּ הֲדַר  חוֹתוֹי  לַךְ תְּ בוֹר וּמְּ עַכְּ ן בַר  נָּ בַעַל חָּ ית  וּמִׁ

ה   דָּ רְּ מַטְּ בְּ עֵי  לָּ ה  דַהֲוָּ א  רָּ גַבְּ הוּא  רֵד  מַטְּ רַת  בְּ אֵל  הֵיטַבְּ מְּ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ שוּם  וְּ עוּ  פָּ
מֶהֱוֵי   ין הֲדַר לְּ סִׁ כְּ נִׁ ה  נָּ קָּ וְּ תַר  עָּ ן דְּ א וּמִׁ יתָּ דִׁ סַרְּ ר מַאן הוּא וּבְּ מֵימָּ בֵיהּ לְּ לִׁ אֶה בְּ גָּ תְּ מִׁ

א: דַהֲבָּ הוּא  אן  וּמָּ א  פָּ יונתן(   כַסְּ  )תרגום 
 
זהב.  רש"י  זהב חשוב בעיניו לכלום:    בת מי  ואין  זהב, עשיר היה,   )רש"י( מהו 
 
. כטעם בת ענה בת צבעון. או הזכיר הכתוב שם  מהיטבאל בת מטרד  אבן עזרא 

. כן שמו. והגאון אמר צורף זהב ואחרים אמרו רמז  מי זהבאביה ושם אמה:  
רוח:   דברי  ואלה  מנחשת  זהב  עזרא( לעושים   )אבן 

 
בכולן מזכיר שמות מקומותיהם חוץ מבעל חנן בן עכבור לפי שלא    בעל הטורים 

בים והיה מתחבא היום כאן ולמחר כאן היה לו מקום ידוע שהיו לו אויבים ר
. מזכיר שם אשתו מלמד שמלך על ידה  ושם אשתו  ולא היה יושב במקום ידוע:

שהיתה בת גדולים ועשירים: מונה כאן ח' מלכים וי''א אלופים וכנגדן נאמרו 
בישראל י''א שופטים מיהושע עד שמואל וח' מלכים עד יורם וזהו ואלכה לנגדך: 
הטורים(    )בעל 

 
 

אַלּוּף   מפטירnbsp&   }מ{ ם  מֹתָּ שְּ בִׁ ם  קֹמֹתָּ מְּ לִׁ ם  חֹתָּ פְּ שְּ מִׁ לְּ ו  עֵשָּ אַלּוּפֵי  מוֹת  שְּ אֵלֶּה  וְּ
תֵת:   יְּ אַלּוּף  ה  וָּ עַלְּ אַלּוּף  ע  נָּ מְּ  תִׁ

 
ע   אונקלוס  נָּ מְּ א תִׁ הוֹן רַבָּ הַתְּ מָּ שְּ רֵיהוֹן בִׁ אַתְּ הוֹן לְּ עֲיָּתְּ זַרְּ ו לְּ בֵי עֵשָּ רְּ הַת רַבְּ מָּ לֵּין שְּ אִׁ וְּ



יְּ  א  רַבָּ ה  וָּ עַלְּ א   )אונקלוס(   תֵת:רַבָּ
 
א    יונתן  רַבָּ הוֹן  הַתְּ מָּ שְּ בִׁ דוֹרֵיהוֹן  מְּ תַר  אָּ לְּ חוּסֵיהוֹן  יִׁ לְּ ו  עֵשָּ בֵי  רְּ רַבְּ הַת  מָּ שְּ לֵין  אִׁ וְּ

תֵת: יְּ א  רַבָּ ה  וָּ עַלְּ א  רַבָּ ע  נָּ מְּ יונתן(   תִׁ  )תרגום 
 
לאחר שמת הדר,   )ס(שנקראו על שם מדינותיהם    ואלה שמות אלופי עשו.  רש"י 

ופסקה מהם מלכות, והראשונים הנזכרים למעלה הם שמות תולדותם, וכן מפורש 
הימים   נא.(-)בדברי  א,  וגו':    א  תמנע  אלוף  אדום  אלופי  ויהיו  הדר   )רש"י( וימת 

 
, רצה לומר זהו שאמר הכתוב למקומותם בשמותם, פירוש )ממ"ש(  )ס(  שפתי חכמים  

מקומותם, וזהו שאמר אחר כך והראשונים וכו' הם שמות שנקראו שמותן על שם  
תולדותם, שלא תיקשי הא כבר מנה לעיל אלופי בני עשו, גם שם מנה אחרים, 
רומי כדאיתא  נקראים על שם מדינותיהם דהא מגדיאל היא  והא ראיה שאלו 

שנראה לר' אמי בחלום היום מלך מגדיאל, אבל באחרים   )פ' פ"ג ג'(במדרש רבה  
לוף קנז וכו' אפשר שהם נקראים על שם תולדותם, מאחר שנזכרים למעלה כגון א

וכן אלוף אהליבמה אלוף תמנע י"ל שמות תולדותם טפי,  בשמות אלו גם כן, 
מאחר דמצינו לעיל שהם שמות אדם, ואינך גם כן אין הכרח שהם שמות מדינה 

נקראו   יש לומר שכולם  ע"ש לכך מביא ראיה ממגדיאל שהוא שם מקום, לכן 
זה:   על  וגילה  זה  שבא  חכמים( מדינותיהם   )שפתי 

 
עזרא  . שיש להם היום מקומות  ואלה שמות אלופי עשו למקומותם וטעם    אבן 

ידועים ואלה דברי משה ואלה הנזכרים הם בני האלופים הכתובים למעלה ולא 
. במקום הזה זכר כי יש לנו שמות רבים תמנעהזכיר כי אם מי שיש לו מקום.  

נקבה שוים וכן אהליבמה. או יהי' הפירוש להיות אלוף נוסף ויהיה אלוף לזכר ול
תמנע שהיתה פילגש אליפז אלה הם אלופים עלוה גם יתת. והנה אלה נשיאי 
עמלק. ואלופי אהליבמה היו שבעה בימי משה אנשי מקומות על כן הוסיף לבאר 

 במושבותם: 
 

וישלח פרשת  עזרא(   חסלת   )אבן 
 
מנה בני בניו שהיו אלופים   יט(-)פסוקים טו. מתחלה ת אלופי עשוואלה שמו  הרמב"ן 

וחזרו  כן פסקה מלכותם  ואחרי  כן הצליחו מזרעו למלוכה  ואחר  בדור ההוא 
וכך נאמר בדברי הימים   נא(ונתנו את אלו אלופים לראש  ויהיו    )א א  וימת הדד 

למקומותם   למשפחותם  שאמר  ומה  רש"י  פירש  כך  תמנע  אלוף  אדום  אלופי 
אחוזתם   בארץ  למושבותם  מבשמותם  האחים    ג()פסוק  כל  היו  הראשונים  כי 

אלופים יושבים כלם בעיר אחת מושלים בעם כאחד או כענין נשיאי שבט וראשי 
בתי אבות אבל אלו אחרונים היו אלופים למשפחותם כי כל אחד היה אלוף לכל 
משפחות בני עשו ובכל מקומות מושבותם והוא לבדו נקרא בדור אלוף אין אחר 

י היו כמלכים לארצם אבל לא ישבו לכסא להם  נקרא כן בכל ארץ אחוזתם כ
רבים   לדעת  הנבואה  בדרך  הפרשה  ונכתבה  מלכות  הוד  עליהם  נתנו  )רש"י  ולא 

והרד"ק(  ועד איזה זמן תמנה    וראב"ע  כי הנבואה למה תזכיר את אלה  נכון  ואיננו 
ויהיה   כאחד  שמשלו  ונאמר  התורה  לפני  אלה  שכל  הנכון  אבל  בהם  ותפסיק 



שמשל כל אחד במקומו או שהיה ממשלתם זמן מועט ושנות  פירוש למקומותם 
תקצורנה   כז( רשעים  י   )הרמב"ן(   )משלי 

 
 

ינֹן:    }מא{ פִׁ אַלּוּף  ה  אֵלָּ אַלּוּף  ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ  אַלּוּף 
 
ינֹן:  אונקלוס  פִׁ א  רַבָּ ה  אֵלָּ א  רַבָּ ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ א   )אונקלוס(   רַבָּ

 
ינוֹן:  יונתן  פִׁ א  רַבָּ ה  אֵלָּ א  רַבָּ ה  מָּ יבָּ הֳלִׁ אָּ א  יונתן(    רַבָּ  )תרגום 

 
 

ר:    }מב{ צָּ בְּ מִׁ אַלּוּף  ן  תֵימָּ אַלּוּף  נַז  קְּ  אַלּוּף 
 
ר:  אונקלוס  צָּ בְּ מִׁ א  רַבָּ ן  תֵימָּ א  רַבָּ נַז  קְּ א   )אונקלוס(   רַבָּ

 
ר:  יונתן  צָּ בְּ מִׁ א  רַבָּ ן  תֵימָּ א  רַבָּ נַז  קְּ א  יונתן(   רַבָּ  )תרגום 

 
 

ם הוּא     }מג{ תָּ אֶרֶץ אֲחֻזָּ ם בְּ בֹתָּ משְּ ם אֵלֶּה אַלּוּפֵי אֱדוֹם לְּ ירָּ יאֵל אַלּוּף עִׁ דִׁ אַלּוּף מַגְּ
אֱדוֹם:   י  אֲבִׁ ו     )פפפ( עֵשָּ

 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ בְּ הוֹן  נְּ בָּ מוֹתְּ לְּ אֱדוֹם  בֵי  רְּ רַבְּ לֵּין  אִׁ ם  ירָּ עִׁ א  רַבָּ יאֵל  דִׁ מַגְּ א  רַבָּ

אֲבוּהוֹ  ו  עֵשָּ הוּא  הוֹן  תְּ אֵי:  אַחֲסַנְּ דֶאֱדוֹמָּ  )אונקלוס(   ]פפפ[ ן 
 
יף הוּא    יונתן  ל תַקִׁ דָּ גְּ תֵיהּ מִׁ יאֵל עַל שוּם קַרְּ דִׁ מַגְּ רֵי  קְּ תְּ ה מִׁ הֲוָּ יאֵל הוּא  דִׁ מַגְּ א  רַבָּ

ו אֲבוּהוֹן  תֵיהוֹן הוּא עֵשָּ סַנְּ א אַחְּ עָּ אַרְּ נֵיהוֹן בְּ בָּ מוֹתְּ בֵי אֱדוֹם לְּ רְּ לֵין רַבְּ ם אִׁ ירָּ א עִׁ רַבָּ
אֵי: יונתן(   דֶאֱדוֹמָּ  )תרגום 

 
רומי:    מגדיאל.   רש"י   הוא 
 

וישלח:   פרשת   )רש"י(חסלת 
 
. זו רומי לשון רש"י ולא הבינותי זה כי אם נאמר שיהיה נבואה  מגדיאל  הרמב"ן 

לימים רבים ולעתים רחוקות הנה מלכים רבים מלכו לאדום על מלכות רומי 
ואין רומי אלוף אבל היא מלכות גדולה ואמתני ותקיפא יתירה לא היה כמוה  

 בשכר שפינה את כליו מפני  )לח(בממלכות אבל מה שאמרו בפרקי רבי אליעזר  
זו רומי שנאמר  ועד מגדיאל ומגדיאל  יעקב אחיו נתן לו מאה מדינות משעיר 
היו   כי  פעמים  כמה  שהודעתיך  מה  בזה  כוונתם  עירם  אלוף  מגדיאל  אלוף 
עם  עשרה  האחרונים  האלופים  אלה  והנה  לזרעם  רמז  בראשונים  המקרים 
מגדיאל רמז שיהיו מלכי אדום בממשלתם במלכות הרביעית עשרה ימלכו על 

ץ אדום והעשירי מהם ימלוך על רומי ומשם תתפשט אחרי כן מלכותם על כל אר
ועשה    )דניאל יא לו(העולם ולזה ירמוז שם מגדיאל שיתגדל על כל אל כמו שאמר בו  

וקרניא עשר מינה    )שם ז כד(כרצונו המלך ויתרומם ויתגדל על כל אל וזהו שנאמר  
והוא ישנא מן קדמיא ואמרו מלכותא עשרה מלכין יקומון ואחרן יקום אחריהון  

אלוף   )שם פג ד(כלם ביוצאי ירכו של עשו הכתוב מדבר ודרשו    )עו ו(בבראשית רבה  



פרשת   יגלה חסלת  למלך המשיח במהרה  לערום תיסוריות  עתיד  עירם שהוא 
 )הרמב"ן(  וישלח

 
 
 
 

 
 

 פרשת וישב

 
 

 

 

 לז -בראשית פרק

עַן:    }א{ נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ יו  בִׁ אָּ גוּרֵי  מְּ אֶרֶץ  בְּ יַעֲקֹב   וַיֵשֶב 
 
עַן:  אונקלוס  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ י  אֲבוּהִׁ בוּת  תוֹתָּ א  עָּ אַרְּ בְּ יַעֲקֹב  יתֵיב   )אונקלוס(   וִׁ

 
עַן:  יונתן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ בוּי  אָּ בוּת  תוֹתָּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  יתָּ וִׁ שַלְּ בְּ יַעֲקב  יתֵיב  וִׁ )תרגום   וישב 

 יונתן( 
 
קצרה, שלא   )א(וגו'. אחר שכתב לך ישובי עשו ותולדותיו בדרך  וישב יעקב    רש"י 

את  הורישו  איך  מלחמותיהם  וסדר  נתישבו,  היאך  לפרש  וחשובים  ספונים  היו 
החורי, פירש לך ישובי יעקב ותולדותיו בדרך ארוכה, כל גלגולי סבתם, לפי שהם 
חשובים לפני המקום להאריך בהם, וכן אתה מוצא בעשרה דורות שמאדם ועד 

בו,   האריך  לנח  וכשבא  פלוני,  הוליד  פלוני  ועד נח,  שמנח  דורות  בעשרה  וכן 
אברהם קצר בהם, ומשהגיע אצל אברהם האריך בו. משל למרגליות שנפלה בין 
החול, אדם ממשמש בחול וכוברו בכברה עד שמוצא את המרגליות, ומשמצאה, 

)דבר אחר וישב יעקב, הפשתני הזה, נכנסו גמליו הוא משליך את הצרורות מידו ונוטל המרגליות.  

פחמי תמה, אנה יכנס כל הפשתן הזה, היה פיקח אחד משיב לו, ניצוץ אחד יוצא ממפוח שלך ששורף את טעונים פשתן, ה 
כולו, כך יעקב, ראה כל האלופים הכתובים למעלה, תמה ואמר, מי יכול לכבוש את כולן, מה כתיב למטה, אלה תולדות 

יצוץ יוצא מיוסף שמכלה ושורף את כולם. ברש"י יעקב יוסף, וכתיב והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש, נ

 )רש"י( :  ישן(
 
דקשה לרש"י דהיה לו לכתוב מקודם אלה תולדות יעקב ואחר   )א(  שפתי חכמים  

היכן  כך  ואחר  תולדותיו  מקודם  דחשיב  עשו  גבי  שמצינו  כמו  יעקב,  וישב  כך 



וכו', כלומר שלא בא הכתוב למנות תולדותיו ומתרץ אחר שכתב  של   נתיישבו, 
יעקב, אלא בא לפרש ישובו וישוב תולדותיו היאך נתיישבו, שהרי גם בפרשתו של 

וישב עשו בהר שעיר הרי   )לעיל ל"ו ח'(עשו מפרש ישובו וישוב תולדותיו, שהרי כתיב  
ואלה תולדות עשו וגו', ואח"כ מפרש   )שם ט'(ישובו, ואח"כ מפרש תולדותיו כדכתיב  

ואלה שמות אלופי עשו למשפחותם למקומותם וגו', אלה אלופי   )שם מ'(ישובי בניו  
, וזהו שנקט אחר שכתב לך ישובי עשו, רצה לומר שגם )שם מ"ג(אדום במושבותם  

בפרשתו מפרש ישובו וישובי תולדותיו, אם כן כאן גבי יעקב גם כן מפרש ישובו  
ולדותיו, והיינו הא דכתיב וישב יעקב הרי ישובו, ואחר כך כתיב אלה וישובי ת

תולדות יעקב, רצה לומר ואלה ישובי של תולדות יעקב גם הם כמו ישובי תולדות 
עשו, והתחיל לספר המקרים שקרו להם עד בואם שם, תחילת המקרים יוסף בן 

עד בואם לארץ   י"ז שנה נמכר למצרים, ונשתעבדו שם ויצאו, וכך וכך אירע להם
חכמים( נושבת:    )שפתי 

 
. הזכיר שאלופי עשו ישבו בהר שעיר ויעקב ישב בארץ הנבחרת וישב  אבן עזרא 

עליו  שבאו  והמקרים  לו  שאירעו  המאורעות  אלו  יעקב  תולדות  אלה  והטעם 
יום:   ילד  מה  עזרא( מגזרת   )אבן 

 
ישבו בארץ אחוזתם  . כי אמר שאלופי עשו  וישב יעקב בארץ מגורי אביו  הרמב"ן 

כלומר הארץ שלקחו להם לאחוזת עולם אבל יעקב ישב גר כאביו בארץ לא להם  
אלא לכנען והכונה להגיד כי הם בוחרים לגור בארץ הנבחרת ושנתקיים בהם כי 

 ולא בעשו כי ביעקב לבדו יקרא להם זרע   )לעיל טו יג(גר יהיה זרעך בארץ לא להם  
 )הרמב"ן( 

 
זה שאמר הכתוב הסיר ה' משפטיך פנה אויביך. משל לשדה .  וישב  בעל הטורים 

במקומה   נשארת  והתבואה  ומשליכן  והמוץ  התבן  מפריש  והזורה  שנקצרה 
. ב' במסורה מגורי  כדכתיב בעשו וילך אל ארץ אבל יעקב כתיב ביה וישב יעקב:

הכא ואידך מגורי אל חרב. אף על פי שהיה לו מגורי אל חרב ישב לו ביניהם משל 
שראה כת של כלבים ורצו לנשכו וישב ביניהם כך ישב לו יעקב בין עשו   לאחד

אביו  ואלופיו: חברון:מגורי  זה  בגימטריא  אביו  .  מגורי  בארץ  יעקב  .  וישב 
 בגימטריא וישב לקיים מצות כבוד אמר בשכר הכבוד זכה עשו לכל הכבוד הזה:

ה בשכר הכיבוד . יו''ד כפופה כמין כ''ף אמר מה שזכה עשו לכל הכבוד הזמגורי
יו''ד דברים כדכתיב עזים   ואע''פ שברכני אבא ביו''ד ברכות הוצרכתי לשלוח 

בחברון:   אבי  את  ואכבד  עצמי  ואכוף  אלך  וגו'  הטורים( מאתים   )בעל 
 
. צריך לדעת למה הוצרך לומר פסוק זה שהלא כבר וישב יעקב וגו'     אור החיים 

יעקב וגו' היא חברון אשר גר שם אברהם  אמר בפרשה הקודמת )ל''ה כ''ז( ויבא  
ויצחק וכל עוד שלא יודיע הכתוב שיצא יודע אני כי שם קנה ישיבתו. עוד צריך 

לו ארץ מגורי אביו בארץ כנעןלדעת למה כפל לומר   , ואם ליחד המקום היה 
בפרשה   אמר  כבר  הלא  אביו  מגורי  ארץ  הוא  כי  להודיע  ואם  בחברון,  לומר 

אב שם  גר  אשר  ויצחק: הקודמת   רהם 
 

להיות שקדם לומר בפרשה הקודמת והודיע כי עשו אחיו ירש את הר שעיר  אכן
ואמר   יעקב.  ירושת  להודיע  הכתוב  על  חל  אביו  זכות  נתכוין   וישבמכח  וגו' 



להודיע מדת טובו שלא התנהג בארץ אלא בגרות הגם שראה שעשו ירש ירושתו  
הארץ את  בייחוד  לו  שנתן  אליו  לומר  דקדק  בפרשה    והאדון  שפירשתי  וכמו 

והיה   רושם  בו  עשה  לא  כן  פי  על  אף  אתננה,  לך  בפסוק  י''ב(  )ל''ה  הקודמת 
פירוש שהיה מתנהג בה כארץ לא לו    בארץ כנעןמתגורר בגרות כמו שהיה אביו,  

כנען:   ארץ   אלא 
 
עד   או גר בה  כן היה  פי  על  לו מורשה אף  כנען הנתנת  יאמר הגם שהיא ארץ 

 אלה תולדות יעקב יוסףידי תולדות יוסף, והוא אומרו    שנתגלגלו הדברים על 
לקיים   המבטיח  אותם  והעלה  מצרים  אבותינו  וירדו  למצרים  ונמכר  וגו' 

נחלתם:   וירשו  הארץ  אל  החיים( הבטחתו   )אור 
 
באותו החלק מארץ כנען שדר   וישב יעקב בארץ מגורי אביו בארץ כנען.  ספורנו 

ו אברהם  שם  גר  אשר  כענין  אביו   )ספורנו(    יצחק:בו 
 
היה לו לומר וישב יעקב בארץ   וישב יעקב בארץ מגורי אביו בארץ כנען.  כלי יקר 

ישיבת אביו, או ויגר יעקב בארץ מגורי אביו, ועוד בארץ כנען למה לי. אלא לפי 
שמאשים את יעקב על שביקש לישב בעולם הזה ישיבה של קבע להיות כתושב 
בעה"ז במקום מגורי אביו, כי אביו לא כן עשה אלא היה בעה"ז כגר וכאורח  

הזכיר לשון גור כי   )בראשית כו.ג(ב"ה גור בארץ הזאת  נטה ללון, לפי שאמר לו הק
רצה ה' שלא יבקש ישיבה של קבע בעה"ז כי אין לומר שלכך הזכיר לשון גור לפי 
שהיה באותו פעם דר בארץ לא לו, והדר בארץ נכריה נקרא גר, ע"ז אמר בארץ 
כנען. ובאותו ארץ היה יצחק תושב כי שלו היא, שכן אמר אברהם גר ותושב 

אם תרצו הריני גר ואם לא אטלנה מן הדין כו', א"כ גם יצחק    )שם כג.ד(נכי עמכם  א
היה תושב בארץ כנען, כי ירושה היא לו ומהו זה שאמר לו הקב"ה גור בארץ, 
אלא ודאי שעל גרות העה"ז אמר לו כן שלא יבקש לו ישיבה של שלוה אפילו 

ממנו לעשות כן ע"כ קפצה ויעקב לא למד    )ר"ה ט:(בארץ שלו כמדייר בי דיירא,  
יוסף.  של  רוגזו   עליו 

 
וגם יעקב יש לו חלק    )שם טו.יג(שכבר נאמר לאברהם כי גר יהיה זרעך    דבר אחר,

בפריעת חוב זה והוא בקש ישיבה של שלוה במקום מגורי אביו כי משנולד יצחק  
נדים   והיו  כגרים  עצמם  את  מחזיקים  היו  ויצחק  ואברהם  הגירות,  התחיל 

ם ממסע למסע, ולא היו קונין נחלת שדה וכרם, והכל עשו כדי לשלם ומטולטלי
מהרה חוב כי גר יהיה זרעך, בשלמא עשו שהלך לו אל ארץ, שפיר קאמר אין לי 
חלק במתנה של ארץ הזאת, ולא בפריעת החוב, כמו שפירש"י סוף פרשה וישלח  

ל חלק במתנת  . אבל יעקב היה בארץ כנען, ורצה לקב)לו.ו(על פסוק וילך אל ארץ 
הארץ, ולא רצה לשלם חוב כי גר יהיה זרעך, ע"כ קפצה עליו רוגזו של יוסף לכך 
נאמר בארץ כנען, ואילו לא בטלה מיעקב ישיבה של מנוחה לא היו ימים אלו 

בהכרח.   הקץ  מתאחר  והיה  שנה  ת'  למספר  לו  יקר( עולים   )כלי 
 
 

הוּא     }ב{ יו בַצאֹן וְּ יָּה רֹעֶה אֶת אֶחָּ ה הָּ נָּ רֵה שָּ בַע עֶשְּ דוֹת יַעֲקֹב יוֹסֵף בֶן שְּ אֵלֶּה תֹלְּ
יהֶם:  ה אֶל אֲבִׁ עָּ ם רָּ תָּ בָּ יו וַיָּבֵא יוֹסֵף אֶת דִׁ בִׁ שֵי אָּ ה נְּ פָּ לְּ נֵי זִׁ אֶת בְּ ה וְּ הָּ לְּ נֵי בִׁ  נַעַר אֶת בְּ

 
דַת יַעֲקֹב יוֹסֵף    אונקלוס  לֵּין תוּלְּ א  אִׁ י בַעֲנָּ ם אֲחוֹהִׁ עֵי עִׁ ה רָּ ין )כַד( הֲוָּ נִׁ רֵי שְּ בַע עַסְּ בַר שְּ

א   ישָּ הוֹן בִׁ בְּ י יוֹסֵף יָּת דִׁ תִׁ אַיְּ י וְּ שֵי אֲבוּהִׁ ה נְּ פָּ לְּ נֵי זִׁ ם בְּ עִׁ ה וְּ הָּ לְּ נֵי בִׁ ם בְּ רַבֵי עִׁ הוּא מְּ וְּ
אֲבוּהוֹן: וַת   )אונקלוס(   לְּ

 



עֲיַת יַעֲקב יוֹסֵף בַר שַ   יונתן  לֵין זַרְּ הוּא  אִׁ א וְּ שָּ רָּ ן בֵית מֶדְּ קֵיהּ מִׁ יפְּ מִׁ ה בְּ ין הֲוָּ נִׁ י שְּ רִׁ סְּ בְּ
יבֵיהוֹן  יתֵי יוֹסֵף יַת טִׁ אַיְּ בוֹי וְּ אָּ שַיָּא דְּ ה נְּ פָּ לְּ נֵי זִׁ ם בְּ עִׁ ה וְּ הָּ לְּ נֵי בִׁ ם בְּ רַבֵי עִׁ תְּ לֵה מִׁ טְּ

נַיָּ  א חַיָּיא יַת אוּדְּ ן חֵיוָּ יש מִׁ לִׁ תָּ א דְּ רָּ שְּ ין בִׁ לִׁ כְּ אָּ נוּן דְּ מְּ חָּ יש דְּ א  בִׁ תָּ אָּ בַיָּיא וְּ נְּ יַת דִׁ יא וְּ
אֲבוּהוֹן: וַת  לְּ י  תַנִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
יעקב, אלה ישוביהם וגלגוליהם,   )ב(ואלה של תולדות    אלה תולדות יעקב.  רש"י 

ידי זה   )ג( וגו', על  יישוב. סבה ראשונה, יוסף בן שבע עשרה  עד שבאו לכלל 
נתגלגלו וירדו למצרים, זהו אחר ישוב פשוטו של מקרא, להיות דבר דבור על 

יעקב   תולדות  הכתוב  תלה  דורש,  אגדה  ומדרש  כמה   )ד(אופניו.  מפני  ביוסף, 
ושהיה זיו   ה() דברים, אחת, שכל עצמו של יעקב לא עבד אצל לבן אלא ברחל,  

זה נשטם   )ז(של יוסף דומה לו, וכל מה שאירע ליעקב אירע ליוסף,    )ו(איקונין  
וזה נשטם, זה אחיו מבקש להרגו וזה אחיו מבקשים להרגו, וכן הרבה בבראשית 

וישב, ביקש יעקב לישב בשלוה, קפץ עליו רוגזו של   )ח(. ועוד נדרש בו,  )פד, ו.(רבה  
לצדיקים מה צדיקים מבקשים    )ט(יוסף,   דיין  לא  אומר הקב"ה,  בשלוה,  לישב 

 והוא נער. שמתוקן להם לעולם הבא, אלא שמבקשים לישב בשלוה בעולם הזה:  
מתקן בשערו, ממשמש בעיניו, כדי שיהיה נראה   )י(שהיה עושה מעשה נערות,  

לפי שהיו אחיו מבזין אותן,   )כ(כלומר, ורגיל אצל בני בלהה,    את בני בלהה.יפה:  
היה   )מ(באחיו בני לאה,    )ל(כל רעה שהיה רואה    את דבתם רעה.מקרבן.  והוא  

מגיד לאביו, שהיו אוכלין אבר מן החי, ומזלזלין בבני השפחות לקרותן עבדים, 
ובשלשתן לקה, על אבר מן החי, וישחטו שעיר עזים   )נ(וחשודים על העריות.  

ולא   חי    )ס(במכירתו,  בשחיטה(אכלוהו  שילקה  דבה  )כדי  שקורין   ועל  עליהם  שספר 
לאחיהם עבדים, לעבד נמכר יוסף, ועל העריות שספר עליהם, ותשא אשת אדוניו  

. כל מה שהיה יכול לדבר )ריידערייא. בעריידען(כל לשון דבה פרלי"ץ בלע"ז    דבתם. וגו':  
מספר:   היה  רעה,  ישנים    דבה.בהם  שפתי  דובב  י.(לשון  ז,  השירים   )רש"י( :  )שיר 

 
זה הפירוש קאי אדלעיל, והכי פירושו דקשה לרש"י כיון שפירש   )ב(  שפתי חכמים  

לעיל הפסוק בא לפרש ישובו של יעקב וישובי תולדותיו, א"כ היכן מצינו שפירש 
ישובי תולדותיו, והא כתיב אלה תולדות יעקב יוסף בן י"ז שנה וגו', ועל זה פירש 

הפסוק, לכך כתיב ואלה ואלה של תולדות יעקב, וזה לשון רש"י ואינו מציין על  
ולא אלה כלשון הפסוק, כלומר אלה גלגולי וסבות ישובי התולדות של יעקב דהיינו 
השבטים, יוסף בן י"ז שנה וגו', ועל ידי יוסף באו למצרים, ואחר כך יצאו משם 

,  )לעיל כ"ה י"ט(ובאו לארץ ישראל, ואף על פי שמצינו כיוצא בזה באלה תולדות יצחק  
באלה תולדות יצחק והתחיל במקרים שקרו לו קודם לידתם ולא שהתחיל הכתוב  

הוקשה זה לרש"י, יש לומר דעיקר קושיית רש"י הכא דהתחיל בישובי יעקב ואחר 
מפני שאין ישוב של   )ג(כך כתב אלה תולדות יעקב וגו', היה לו לומר להיפך:  

 )ד(יהם:  תולדותיו נזכרים בתורה רק של ב' שבטים וחצי, לכן נקט רש"י וגלגול



רצה לומר שלא בא לפרש אלא תולדות של יעקב ולא ישובי תולדותיו, ומה שכתב 
אלה תולדות יעקב יוסף, לומר שכל תולדותיו נקרא על שם יוסף, שהרי מפני  
חבתו של רחל שיוליד בן מרחל עבד ז' שנים הראשונים, ואח"כ רימה אותו ונתן 

לו רחל בלהה שפחתה לאשה כיון  לו את לאה והוליד ממנה בנים, ואחר כך נתנה  
שראתה שאין לה בנים והוליד גם מבלהה בנים, ואחר כך נתנה לו לאה גם זלפה 
שפחתה לאשה וגם ממנה הוליד בנים, ואחר כך ילדה רחל את יוסף ומיד כשנולד 
יוסף אמר יעקב ללבן לחזור אל מקום אבותיו, ואם כן נמצא שכל תולדותיו לא 

ואם תאמר והא בנימין נמי בא מרחל   )ה(ולד מרחל:  היו אלא בסיבת יוסף הנ
ולמה נקט יוסף, ויש לומר מכל מקום עיקר עבודתו לא היה אלא בשביל יוסף 

ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף ויאמר יעקב שלחני וגו'   )ל' כ"ה(כמו שנאמר לעיל  
ד"ה  )כ"ה י"ט  והא דלא נקט רש"י קלסתר פנים כמו שנקט לעיל    )ו(כדפירשתי לעיל:  

בפרשת תולדות גבי יצחק, משום דרש"י דייק שהיה דומה לו מדכתיב זקונים   אברהם( 
, לכך נקט זיו איקונין, דזקונים נוטריקו"ן זיו איקונין וק"ל: )פ' ג'(כדפירש"י בסמוך  

יוסף, כמו   )ז( כאילו אמר התולדות, שהכל מעידים עליהן שהן של יעקב הוא 
גבי ואלה תולדות יצחק בן אברהם, או משום שהוא   ()כ"ה י"ט ד"ה אברהם שפירש"י לעיל  

דקשה לרש"י   )ח( לבדו אירע לו מה שאירע ליעקב, ומפני זה ידעו הכל שהוא בנו:  
, אף על גב דבכל מקום שמפרש )נח"י(  )ט(למה לא כתיב ויחי יעקב בארץ וגו':  

לוט  , או ו)לעיל י"ח א'(הרב כן הוא משום שכתוב חסר, כמו והוא ישב פתח האהל  
, מה שאין כן הכא שאין מקום לדרוש ביקש וכו', יש לומר )לעיל י"ט א'(ישב וכו'  

דמדכתיב אחר כך אלה תולדות יעקב יוסף, שאין לו קשר עם וישב יעקב, או היה 
לו לומר אלה תולדות יעקב ראובן וכו', על כן בא לפרש שאלה תולדות יעקב  

, ומה שכתב קפץ עליו רוגזו, יוסף גרמו שלא נתקיימה המחשבה של וישב וכו'
תתנצון:   ]לא[  )אל(שתרגומו    )לקמן מ"ה כ"ד( פירוש המחלוקות וריב שלו, כמו אל תרגזו  

, דאי אפשר לפרש שהוא ענין אחד )נח"י(  )כ(דאם לא כן והוא נער למה ליה:    )י(
שהיה עושה מעשה נערות אצל בני בלהה, וכי חוץ להם לא היה עושה, אלא וכו': 

גבי מרגלים    דייק  )ל( יוסף דבתם, כמו שכתוב  ויוציא  י"ג ל"ב( מדלא כתיב    )במדבר 
ויוציאו דבת הארץ, לזה כתב היה רואה, רצה לומר שלדעתו אמת היה, לכך כתיב 
כאן ויבא, ר"ל שהביא הדברים כהוייתן בפני אביו כאשר ראה, ולא היה אומר 

שהיו מוציאים דברים   דבר מה שלא ראה, אבל גבי מרגלים כתיב ויוציאו רצה לומר
אף על פי דבקרא סתם כתיב את אחיו, יש לומר דכיון שיוסף   )מ(שקרים מלבן:  

היה מקרב את בני השפחות, ואם היו רשעים בעיניו איך היה מקרבן, ועוד שהוא 
וקשה דהיאך יתכן לומר שבני   )נ(היה אוהב שלהן בודאי לא היה הדבה עליהן:  

חס ושלום אמת הוא למה נענש יוסף על זה, ויש   יעקב יהיו חשודין על זאת, ואי
לומר דודאי לא היו חשודין על זה, אלא שיוסף היה טועה בדבר, לכך נענש שהיה 
לו לעיין בדבר על מה שחשדן על אבר מן החי שהיה רואה אותן שאכלו מבהמה 



שנשחטה ועדיין מפרכסת דמותר לאכלה, דכיון שנשחטה שחיטה מתירה, והוא 
זמ בן סבר שכל  רואה שאוכלין  או שהיה  הוי אבר מן החי,  ן שמפרכסת עדיין 

פקועה שמותר בשחיטת אמו, ואפילו שהוא שור גדול, ואין צריך שחיטה מן הדין 
אלא מפני מראית עין, והוא היה סבור שאבר מן החי הוא כיון דצריך שחיטה 

קוראין   משום מראית עין, ועל מה שזלזלו בבני השפחות, הכי פירושו מפני שהיו
לבני בלהה וזלפה בני השפחות וכוונתם היה שהיו משועבדים לרחל ולאה, וזה 
אמת הוא שהיו בני השפחות, שהרי גם הפסוק קראם כן, אבל הוא היה סובר 
של  בניהם  כן  אם  שנשתחררו,  קודם  שנולדו  כוונתם  השפחות  בני  להו  מדקרו 

, הכי פירושו דקיי"ל שפחות היינו עבדים כנענים, ומה שהיה חושדן על העריות
אין משתמשין באשה, ור"ל שאדם אחר אסור להשתמש באשת איש, ויוסף   )קידושין ע'.(

היה רואה שהיו משתמשין בעסקי משא ומתן עמהן, לכך חשדן על העריות, אבל 
טעות היה בידו דהא דאמרינן אין משתמשין באשה היינו דוקא דברים של חיבה, 

ו והצעת המטה, אבל שאר דברים שאינן של חיבה או כגון רחיצת פניו ידיו ורגלי
לישא וליתן עמהם מותר, ואם תאמר מנא ליה לרש"י שהיה חושדן על כל הג'  
דברים, ויש לומר דרש"י בעצמו מתרץ קושיא זו כיון שמצינו דבשלשתן לקה, ועוד  

)פ' יש לומר דילפינן רעה רעה לגזירה שוה, כתיב הכא דבתם רעה, וכתיב לקמן  

חיה רעה אכלתהו, מה להלן אבר מן החי, דחיה דורסת ואוכלת כשהוא חי   (ל"ג
אם   )שמות כ"א ח'( אף כאן אבר מן החי, ועבדים ילפינן מדכתיב בפרשת משפטים  

ועריות  כאן עבדות,  קאי על עבדות אף  דלהלן  אדוניה, מה רעה  בעיני  רעה 
גבי יוסף ואיך אעשה הרעה הגדולה הזאת, מה רעה   )ל"ט ט'(ילפינן מדכתיב לקמן  

כלומר דלא היה לו למיכתב   )ס(דלהלן קאי על עריות אף כאן קאי על עריות:  
אע"פ שלא היו רוצין לאוכלו כלל וישחטו דהא לא היו אוכלין אותו, אלא לומר לך  

אותו:   שחטו  הכי  חכמים( אפילו   )שפתי 
 
. בעבור היותו קטן שמוהו בני והוא נער את בני בלהה ואת בני זלפה  אבן עזרא 

השפחות שמש להם כי אם ישרת אחיו בני הגבירה לא היה דבר רע וזאת היא  
וץ מבני דבתם רעה.וטעם אבר מן החי דרש הוא כי הכתוב לא הזכיר מאחיו ח

עזרא( השפחות:    )אבן 
 
. ואלה של תולדות יעקב אלה ישוביהן וגלגוליהן עד אלה תולדות יעקב  הרמב"ן 

שבאו לכלל ישוב סיבה ראשונה יוסף בן שבע עשרה שנה על ידי זה נתגלגלו וירדו 
ואין לשון  על אופניו לשון רש"י  דבור  להיות דבר  ישוב פשוטו של מקרא  זהו 
לו  שאירעו  המאורעות  אלה  אמר  אברהם  ורבי  הישוב  על  שיהיה  "לתולדות" 
לימים  רק  קורותיו  מוליד  אדם  ואין  יום  ילד  מה  כטעם  עליו  שבאו  והקורות 
מיוחסים שיולידום ואולי יאמר אלה תולדות הימים של יעקב והנכון בעיני כי 

יזכיר ואחז הכתוב דרך קצרה ב יוסף ואחיו אשר  יעקב  שמותם  אלה תולדות 
שכבר הזכירם למעלה אבל אמר אלה תולדות יעקב יוסף ואחיו אשר אירע להם  
ככה ואפשר גם כן שירמוז "אלה" את כל הנזכרים בספר הזה שבעים נפש ירדו 
אבותיך מצרימה כי כאשר הזכיר ב"אלה תולדות עשו" בנים ובני בנים מלכים  



ת יעקב בניו ובני בניו ואלופים כל אשר היו בהם עד זמן התורה כן ימנה בתולדו
בתולדותם  הפרטים  בהם  יזכיר  רק  זרעו   וכל 

 
שהיה עושה מעשה נערות ממשמש בעיניו ומתקן   - "והוא נער את בני בלהה"  

בשערו את בני בלהה כלומר ורגיל את בני בלהה לפי שהיו אחיו מבזין אותן והוא  
לאביו לשון  מקרבן את דבתם רעה כל רעה שהיה רואה באחיו בני לאה היה מגיד  

רש"י ואם כן למה לא הצילוהו בני השפחות והוא אוהב אותם ומקרבן ומגיד 
וראובן  ד'  והנה הם  נאמר שייראו מן האחים  לאביו על האחים בבזיונם ואם 
עמהם ויוסף עצמו ותגבר ידם עליהם ואף כי לא יבאו עמהם במלחמה ועוד כי 

  )פד ז(תינו בבראשית רבה נראה בכתוב כי כולם הסכימו במכירתו אבל לדעת רבו
זה הכתוב שב לבאר מה שהזכיר  כי  בעיני  והנכון  כולם היה מוציא הדבה  על 
נער בן שבע עשרה שנה היה רועה בצאן את אחיו את בני  יוסף והוא  ושיעורו 

ויחלמו חלום שניהם    )להלן מ ה(בלהה ואת בני זלפה נשי אביו ודומה לו בסדר הזה  
פתרון חלומו המשקה והאופה אשר למלך מצרים  איש חלומו בלילה אחד איש כ

אשר אסורים בבית הסוהר שב לפרש מלת "שניהם" אשר הזכיר ושיעורו ויחלמו 
חלום שניהם המשקה והאופה אשר למלך מצרים אשר אסורים בבית הסוהר 
איש כפתרון חלומו וכן רבים או שיהיה "והוא" מושך אחר עמו ומשפטו והוא  

ואת בני זלפה נשי אביו יאמר כי הוא נער והוא עם בני נער והוא את בני בלהה  
בלהה ועם בני זלפה נשי אביו תמיד לא יפרד מהם בעבור נערותו כי להם צוה  
אביהם שישמרוהו וישרתוהו לא לבני הגבירות והוא מביא מהם דבה רעה אל 
אביהם ולכן ישנאוהו אלה הארבעה האחים ואחר כן אמר כי אביו אהבו ויראו 

ה  נמצא אחיו  וישנאוהו  בו  ויקנאו  מכולם  יותר  אביהם  אהב  אותו  כי  אחרים 
שנוא מכולם בני הגבירות יקנאו בו למה יאהב אותו מהם והם בני גבירה כמוהו  
ובני השפחות אשר לא יקנאו בזה למעלתו עליהם ישנאו בו בעבור היותו מביא  

ת רש"י דבתם אל אביהם וטעם דבתם רעה להפליג כי כל דבה רעה היא ועל דע
לו( יד  אבל   )במדבר  יגיד  יראה  אשר  הוא  דבה"  ו"מביא  טובה  דבה  שתהיה  יתכן 

"מוציא דבה" הוא כסיל האומר שקר ועל דרך הפשט איננו קשה שיקראנו נער 
והוא בן שבע עשרה שנה כי בעבור היותו קטן מכולם יקראנו כן לומר כי לא היה  

מפני נערותו וכתיב ברחבעם מתחזק כאחיו ויצטרך להיותו עם בני בלהה וזלפה  
שלמה   ז(בן  יג  בן   )דהי"ב  והוא  לפניהם  התחזק  ולא  לבב  ורך  נער  היה  ורחבעם 

לאבשלום   לנער  השלום  וכן  במלכו  שנה  ואחת  לב(ארבעים  יח  ברדתו    )  ובנימן 
למצרים גדול ממנו ויקראנו נער פעמים רבים ואונקלוס תרגם והוא נער והוא  

ום היותו נער הוא עמהם הם גדלוהו כאב והם  מרבי עם בני בלהה יאמר כי מי
ישרתוהו גם נכון הוא ועל הדרך שפירשתי כי הכתוב יספר כי מאלה יביא הדבה 
ולבני הגבירות בקנאתם וטעם נשי אביו כי נשיו היו שלקחם לנשים ולא יקרא 
אותם הכתוב שפחות רק בהיותם עם רחל ולאה שהן גבירות להן וכן וישם את  

ב(דיהן  השפחות ואת יל לומר כי בעבור היותן שפחות לרחל וללאה שם    )לעיל לג 
שאילו היתה גברת לא   )לעיל לה כב(אותן לפניהן וכן וישכב את בלהה פלגש אביו  

יעשה כן ויתכן כי בחיי רחל ולאה יקרא אותן שפחות ופילגשים ועתה מתו ולקחן  
 )הרמב"ן(לנשים  

 
באבר מן החי. דבתם. בגימטריא   . בגימטריא שהם אכלודבתם רעה  בעל הטורים 

. בגימטריא שוטה זה שאמר הכתוב ומוציא  נער  מות מלמד שלשון הרע הורג ג':
כסיל:   הוא  הטורים(  דבה   )בעל 

 
. רבותינו ז''ל אמרו )ב''ר פ' י''ב( כל מקום שנאמר אלה  אלה תולדות  אור החיים 

כי כבר נפסל עשו והיוצא וגו', וכאן פסל תולדות עשו, ואם לזה כיון לא היה צריך  



פסול:  מהפסול 
 

והיכן הם עשרה שבטים. ורז''ל )ב''ר   תולדות יעקב יוסףצריך לדעת אומרו    עוד
פ' פ''ד( מהם אמרו כי יכוין לומר שהוא העיקר, ומהם אמרו כי כמו שאירע לזה 
מהדרש:  וזה  מהול  נולד  וזה  מהול  נולד  זה  לזה   אירע 

 
אומרם ז''ל )שם( בקש יעקב אבינו לישב בשלוה    כוונת הכתוב היא על דרך  ויראה

קפץ עליו רוגזו של יוסף, והוא אומרו אלה תולדותיו של יעקב פירוש מה שעבר 
עליו מהרוגז, שהכתוב בא להודיע מכירת יוסף וצערו של יעקב הוא יעקב הגורם  
וגו'   בן  יוסף  אלה  הם  תולדותיו  ובזה  יעקב  וישב  דכתיב  לישב  שביקש  במה 

הדברים, כי האדם גורם לעצמו את כל אשר תבאנה עליו. כי אין דבר    ונתגלגלו
בו:  וכיוצא  יעקב  לידידיו  ובפרט  לכל  הטוב  מהאדון  בא   רע 

 
ירצה להודיע שהגם שעברו כמה מאורעות רעות על יעקב מיום היותו, נרדף   עוד

מעשו מלבן עמוס התלאות, יחשבו כלם כאין, בערך מאורע זה של יוסף, והוא 
יעקב   אלה  אומרו על  יחשבו  כאין  כולם  כי  עליו  שעברו  מאורעות  פסל 

 הרגשותיהם: 
 

יתבאר על דרך אומרם ז''ל )סוטה לו:( ראוי היה יוסף להעמיד י''ב שבטים    עוד
כיעקב אלא על ידי מעשה פוטיפר ויפוזו זרועי ידיו עשרה המה הצדיקים יצאו  

והוא שרמז כאן באומרו מעשרה אצבעותיו ולא נשארו לו אלא ב' אפרים ומנשה,  
תולדות הנזכר:   אלה  מטעם  בעולם  היו  שלא  מהי''ב  א',  פרט  פסל   וגו' 

 
יתבאר על דרך אומרו בספר תהלים )ע''ז( בני יעקב ויוסף סלה. ואמרו ז''ל   עוד

)סנהדרין יט:( שטעם שיחס בני יעקב ליעקב וליוסף להיות שיוסף זנם בשני רעב 
 תולדות יעקב יוסףא עצמו שרמז כאן באומרו  ופרנסם נקראו על שמו ע''כ. והו

פירוש באמצעות יוסף היה קיום לכל תולדותיו. או ירצה על זה הדרך תולדות  
יעקב וגם יוסף. והרבה מקראות מדברים כן דכתיב )שמות א' ב'( ראובן שמעון 
ונתן הכתוב טעם לקריאת שם  ויוסף,  וכאלו אמר ושמעון גם כאן כאלו אמר 

וגו' ונתגלגלו הדברים וירד מצרימה    בן שבע עשרהשגמר אומר  כולם עליו במה  
ועלה לגדולה והוצרכו אחיו אליו ופרנסם ואת טפם ולטעם זה יקראו על שמו כי 
לכלן:   ומפרנס  הזן   הוא 

 
עשרה שבע  ז''ל בן  אומרם  להודיע  נתכוין  יוסף,  שני  לספור  שהוצרך  טעם   .

עד כ''ב שנה וכו', ואם כן אם  במסכת ברכות )נה:( לעולם יצפה אדם לחלום טוב  
זה:   יודעים  היינו  לא  שנה  י''ז  בן  הכתוב  מודיע  היה   לא 

 
ירצה על דרך אומרם בגמ' )קידושין כט:( האי דעדיפנא מחבראי דנסיבנא    עוד

כמו   האדם  על  הרע  ויצר  החומר  יתגבר  לא  בשיתסר  כי  הרי  וכו',  בשיתסר 
היה בן שבע עשרה שנה כי  בשיבסר, והוא מה שהוצרך הכתוב להודיע כי יוסף  

ולהביא   באחיו  להתגרות  אנושית  תגבורת  צד  בו  היה  הזמן  הגעת  באמצעות 
בסמוך:  ועיין  וגו',  רעה   דבתם 

 
. קשה היה לו לומר היה רועה הצאן את אחיו, כי לא לאחיו היה  היה רועה וגו'

אמרו   וגו'. ורז''ל )ב''ר פ' פ''ד(  והוא נעררועה. עוד צריך לדעת הכוונה באומרו  
היה עושה מעשה נערות ולדבריהם למה את בני בלהה, ופרש''י והיה רגיל את  

. מי לא ידע כי הם  נשי אביובני בלהה, והוא פי' רחוק. עוד צריך לדעת אומרו  



וגו' מה היא דבתם רעה ועל מי   ויבא יוסף את דבתםנשי אביו, עוד צל''ד אומר  
הכ בא  ולא  הדברים,  את  להבין  הכתוב  עליו  לפרש: סמך  אלא  לסתום   תוב 

 
כוונת הכתוב הוא על זה הדרך היה רועה את אחיו בענין הצאן פי' בדרך    אכן

פי' מזמן היותו נער והוא מתגורר ומתחבר עם בני   והוא נעראכילת צאן, ואומרו  
ואומרו   אביובלהה.  ממנו    נשי  הפרש  באין  אביו  נשי  בגדר  לחושבם  פירוש 

אותו   שקורא  קשה  לא  ובזה  זמן אליהם,  אל  חוזר  כי  שנה  י''ז  בן  והוא  נער 
הקודם, וממוצא דבר אתה למד מאומרו רועה את אחיו בדין הצאן הא למדת  
שנחשדו אצלו בפרט זה ומאומרו את בני בלהה וגו' נשי אביו הא למדת כי הוא  
היה חושב כן ולא זולתו, ומעתה כשאמר הכתוב ויבא יוסף את דבתם רעה אל 

רמזים בסמוך, והוא שאמרו ז''ל )שם( ברוח קדשם  אביהם הוא על פרטים הנ
שאמר עליהם שהיו אוכלים אבר מן החי והוא הנרמז בצאן, וגם אומרם שהיו 
מחשבותיו   לא  כי  אביו  נשי  באומרו  הנרמז  הוא  השפחות  בבני  מזלזלים 
מחשבותם ומזה יצא להם לזלזל בהם. ואולי כי גם מטעם זה יצא חשד עריות  

הם כשפחות ולא במדרגת נשים וחשב יוסף כי כוונתם של כשיהיו נחשבים בעיני 
האחים כדעת הרמב''ם )הלכות עבדים פ''ט( בדין הבא על שפחתו סתם שהולד 
עבד עד שיפרש בפירוש שבא עליה לשם אישות, ומעתה כשאחיו מזלזלים בבני 
השפחות גילו דעתם כי מן הסתם הולד עבד והשפחות אין להם משפט אשת אב 

אביו ואנוסתו שהיו מותרות להם להזקק להם וחשדם שישכבו    אלא כמפותת
האנשים עמהם ואין רע לסברתם, ולסברת יוסף איפסקא הלכה כדעת הרי''ף 
)פ''ב דיבמות( שהבועל סתם עשאה בת חורין והולד כשר ודין נשי אביו להם, ועל 

באומרו   נתכוין  כן  גם  זה  רעהפרט  יחשוב דבתם  איך  הדבר  על  יוסף  ונענש   ,
צדיקים שיטעו בדבר שהלא גם לדעת הרמב''ם יודה באדם צדיק כיעקב כי מן ב

הסתם לשם אישות בעל. ועוד שבפי' אתמר )תרגום יוב''ע ויצא ל ד( כשנתנום  
 רחל ולאה כדי שיהיו בחזקת משוחררים נתנום ומן הסתם ידעו השבטים בדבר:  

 
לם היו גם בני שמצינו השבטים שהיו יחד בעצה אחת במכירת יוסף ובכל  וטעם

השפחות. אולי שגם בהם דבר פרט איסור אבר מן החי. או אפשר שנשאו פנים  
)אור לששה בני הגבירה והסכימו לעצתם במכירתו הגם שהיה לבם שלם עמו:  

 החיים(  
 
. מאורעיו וילדי יום עליו אחר שישב שם כי מאז שיצא  אלה תולדות יעקב  ספורנו 

קורות אבותינו בגלות א' ומאז שחזר אל ארץ מגורי מבית אביו היו עניניו כמו  
אביו היו קורותיו כמו שקרה לאבותינו בבית שני וחורבנו וגלותו וגאולתו לקץ 

בצאן  הימין: אחיו  את  רועה  מרעה  היה  במלאכת  אותם  ומורה  מנהיג  היה   .
. ומפני נערותו חטא להביא דבת אחיו כי לא נסה ולא התבונן והוא נער  הצאן:

לזקני הדור  לאחרית   כך מורה  ושהיה אחר  דבר אע''פ שהיה אז משכיל מאד 
ויבא יוסף את דבתם כאמרו וזקניו יחכם וזה כאמרם ז''ל ולא בדרדקי עצה:  

במלאכת רעה כראוי  דעת  בבלי  ומפסידים  טועים  היו  שאחיו  לאביו  באמרו   .
ונכסי': עושר  בקניי'  השתדלות'  עקר  אז  שהית'   )ספורנו(    המקנה 

 
שהיה יוסף דומה ליעקב בכל   )בר"ר פד.ו(דרז"ל    אלה תולדות יעקב יוסף.  כלי יקר 

קורותיו ודומה כאילו היה יוסף עיקר תולדותיו. מדרש זה סובר שרצה יעקב 
לתקן מה שלא כבד את אביו כל הימים הללו, ע"כ נתיישב בארץ מגורי אביו 

ו רוגזו של וחשב כי בזה יתוקן גם העבר, ובקש לישב בשלוה על כן קפצה עלי
עיקר  שהוא  מבנו  מכובד  אביו  היה  שלא  הימים  על  גם  עונש  לקבל  יוסף, 
זרעו,כמספר הימים ההם יהיה יעקב בלתי מכובד מבנו שהוא עיקר תולדות שלו,  



יוסף. יעקב  תולדות  אלה  נאמר   לכך 
 

מהו לשון קפצה, היה לו לומר בא לידו ענינו   ומ"ש קפצה עליו רוגזו של יוסף. 
ומ יוסף,  בזה  של  לומר  אלי  והקרוב  ליוסף.  הרוגז  ייחס  ולמה  רוגזו,  לשון  הו 

שרוגזו של יוסף היינו חטאו של יוסף, אשר בו הרגיז לאלהים במה שהביא דבתם  
רעה על אחיו, איך שקוראין לאחיהם עבדים, עד שהיה הדין נותן שלעבד נמכר 

ראוי    יוסף, וא"כ אף אם לא היה יעקב מבקש לישב בשלוה מ"מ היה עונש זה
בב"ד  עדיין  עונשין  בר  היה  ולא  היה  שנה  י"ז  בן  שיוסף  זולת  יוסף,  על  לבא 
שלמעלה, ולפי שנתחברו לרגזו וחטאו של יוסף גם מה שבקש יעקב לישב בשלוה,  
על כן מיהר ה' ועשה ליוסף בר עונשין קודם זמנו, וזהו לשון קפצה עליו, כי כל 

ממהר לבא קודם זמנו, כך חפץ ה'  קפיצה מורה על דבר שראוי לבא על כל פנים ו 
להביא עונש על יוסף קודם זמנו כדי לבטל ישיבתו של יעקב, והא והא גרמה, כי 
עונש של יוסף לבד לא יספיק כי לא היה בר עונשין, וישיבתו של יעקב לבד ג"כ 
חטא.   שלא  יוסף  על  עונש  זה  בעבור  להביא  יספיק   לא 

 
ול כו' המשיל בית עשו לחול ובית  למרגלית שנפלה בין הח  ורש"י מביא משל,

רבה בויקרא  שמסיק  דרך  על  המרגלית,  אל  לו   )ד.ו( יעקב  היו  נפשות  שש  עשו 
והכתוב קורא אותם נפשות לשון רבים, לפי שעובדים לאלהות הרבה יעקב ע' 
נפשות היו לו והכתוב קורא אותם נפש לפי שעובדים לאל אחד עכ"ל ומצד שהם  

מצ ע"כ  הרבה  לאלהות  בהסכמה אחת  עובדים  ואינן  בהם תמיד המריבה  ויה 
מצד רבוי הדתות, ואינן מתאחדים ומתחברים כחול זה שאינו מתחבר זה לזה,  
אבל ישראל מצד שעובדים לאל אחד, השלום מתווך ביניהם הרי הם כמרגליות  
השני  כחוט  כי  שמחברם  החוט  ידי  על  בזה  זה  שדבוקים  בחוט  החרוזים 

ד.ג(שפתותיך   דעת  )שיר  החורז   שפתי  זה  כחוט  בעולם,  שלום  המרבים  ותורה 
 המרגליות.  

 
בכל המקרא לא מצינו לשון הבאה אצל   ויבא יוסף את דבתם רעה אל אביהם.

הדבה כ"א לשון הוצאה, ואע"פ שאמרו המפרשים שלשון הוצאה שייך בדבה 
בת ויוציאו את ד )במדבר יג.לב(ומוציא דבה הוא כסיל, וכן  )משלי י.יח(של שקר, כמ"ש 

הארץ, ולשון הבאה שייך בדבר שהוא אמת, מ"מ אין הלשון מדוקדק כאן, כי 
הם   האחים  כאילו  האחים  אל  מיוחדת  שהדבה  מינה  שמע  דבתם  מדקאמר 
הבעלי דבה, ועוד קשה אל אביהם אל אביו מבעי ליה, ועוד קשה להלן נאמר 

והוא נער וישכב את בלהה פילגש אביו. קראה פילגש, וכאן נאמר    )בראשית לה.כב( 
ממש.   נשים  הכתוב  קראן  אביו,  נשי  זלפה  בני  ואת  בלהה  בני   את 

 
היו מזלזלים בבני השפחות לקרות אמותם    אלא ודאי שכל האחים בני הגבירות,

פלגשים ושפחות, ואת בניהם קראו עבדים, ויוסף לבד היה מתחבר אל בני בלהה  
בלהה בחשבו שהיא  וזלפה כי אמר שהם נשי אביו ממש, ומטעם זה זלזל ראובן ב

הגבירה   בני  שכל  ברורה  ראיה  ומכאן  יצועו,  בלבל  ע"כ  אשתו  ואינה  פילגש 
הוציאו דבה על בני השפחות לקרותן עבדים, וע"ז נאמר ויבא יוסף את דבתם  
רעה. אותה דבה רעה שהוציאו אחיו על בני השפחות הביא אל אביהם של בני 

א לקרות לבניו עבדים, וחשב בלהה וזלפה, כי היה להם לחוש לכבוד אביהם של
אותו  ויתנכלו  אליהם  יקרב  ובטרם  שנאמר  וזהו  עלבונם,  יתבע  אביהם  כי 
להמיתו. כי רצו להמיתו מרחוק על ידי חץ הממית בטרם יקרב אליהם, מדה 
גם הם   רצו  כן  על  לשונו הממית אף מרחוק  חץ  בהם  הוא שלח  כי  כנגד מדה 

וישטמהו בעלי חיצים. הם אחיו שרצו   מט.כג()שם  להמיתו מרחוק ע"י חיצים וז"ש  
לשלוח בו חיצים, ואע"פ שגם הוא ספר עליהם לה"ר מ"מ ותשב באיתן קשתו.  



כי הוא דרך קשתו ויכוננה באיתן בצדק ובמשפט שהרי מותר לומר לשון הרע על 
ואחיו התחילו במחלוקת במה שזלזלו בבני   )ירושלמי פאה פ"א ה"א( בעלי המחלוקת  

 השפחות.  
 

על פסוק ובטרם יקרב אליהם. ששיסו בו את הכלבים    ובמדרש ילקו"ש אמרו,
 )פסחים קיח.(וטעמו של דבר לפי שחשבוהו למוציא דבה ובעל לשון הרע ואמרו רז"ל  

לא תשא שמע שוא    )שמות כג.א( כל המספר לשון הרע ראוי להשליכו לכלבים שנאמר  
המספר לשון הרע נדמה   וסמוך ליה לכלב תשליכון אותו, וטעמו של דבר שכל

ככלב המנבח וחורץ בלשונו, ולפיכך ישראל במצרים שלא היה בהם לשון הרע, 
ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו. מדה כנגד מדה, וז"ש נלכה   )שמות יא.ז(כתיב  

דותינה לבקש לו נכלי דתות, על פי התורה אשר יורוך. להשליך לכלבים כל מספר 
ב שיסו  שלכך  וי"א  מה  לה"ר.  לו  לשלם  החי  מן  אבר  ממנו  שיאכל  הכלבים  ו 

יקרב  ובטרם  פסוק  יתבאר  ובסמוך  החי.  מן  אבר  שאכלו  איך  עליהם  שאמר 
אחר.   בדרך   אליהם 

 
שיוסף הגיד איך שאכלו אבר מן החי והיו חשודין על העריות, והיו    ורש"י פירש,

ועה את  מזלזלין בבני השפחות. ונראה ליתן קצת סמך לדבריו לפי שנאמר היה ר
וכי סד"א שהיה רועה עופות או דגים, אלא לפי שמצינו  אחיו בצאן. למה לי, 

  )משלי כט.ג(לשון רועה בארבע ענינים, א' סתם רעיית צאן, ב' בגילוי עריות שנאמר 
ורועה זונות יאבד הון. ג' לשון רועה שייך בבעלי השררה והנהגת העם, כמ"ש  

יך לשון רועה בהולך לרעות את עצמו ואוכל רועה ישראל האזינה. ד' שי  )תהלים פ.ב(
הלא הצאן ירעו הרועים, וכמו שפירש"י נקוד על את.    )יחזקאל לד.ב(מן הצאן, כמ"ש  

ד'  בכל  רועים  היו  שאחיו  בצאן משמע  רועה את אחיו  היה  שיוסף  ומדקאמר 
לבד,  לא היה בהסכמתם כ"א בצאן  רועה, אבל הוא  דברים ששיך בהם לשון 

וליתנינהו יוסף ואחיו היו רועים בצאן, אלא ודאי שלשון את  דאל"כ לערבינהו  
הסכים   לא  שהוא  לך  לומר  הכלל  מן  יוסף  את  הוציא  ולכך  עם,  לשון  משמש 
עמהם כי אם על רעיית הצאן בלבד, אבל אחיו רעו בכולם כי הי מינייהו מפקת  
לפרש.   אלא  לסתום  הכתוב  בא  לא  כי   למעט, 

 
חשודין על העריות היינו רועה זונות, ואכלו כי    ומכאן מצא רש"י סמך לשלשתן,

אבר מן החי שהצאן רעו אותם, והמה הלכו לרעות את עצמן מן הצאן לאכול 
נח, אבל שאר טרפות לא  לבני  והיינו אבר מן החי שנאסר  אכילה של איסור, 
נאסרו להם עדיין, והנה זה דבר הלמד מענינו מה רעיה של זנות, או של שררה,  

עיה זו מן הצאן היא של איסור וקורין לבני השפחות עבדים כדי  של איסור, אף ר
להשתרר עליהם להיות עליהם רועים ומנהיגים, לומר אנחנו בני הגבירות ואתם  
לנו.   עבדים 

 
לומר לך שבכולם היה להם לחוש לכבוד אביהם, כי מה   ולכך נאמר אל אביהם, 

למעלה, והעוסק    שקראו לאחיהם עבדים היה להם לחוש לכבוד אביהם כמבואר
את אביה היא מחללת וראיה ממה    )ויקרא כא.כט(בזנות מחלל ג"כ כבוד אביו, כמ"ש  

ניצול מן   )בר"ר פז.ז(שארז"ל   שעל ידי שנראה ליוסף דמות דיוקנו של יעקב היה 
אשת פוטיפר, ואכילת אבר מן החי מוליד אכזריות בגוף האדם, ובזה פוגם כבוד 

זריות קנין דבק בו מצד התולדה, כמו שיתבאר אביו כי נראה כאילו היה האכ
כי הדם    )יב.כה(בע"ה פר' ראה בפסוק לא תאכלנו למען ייטב לך ולבניך אחריך,  

מוליד אכזריות ומתפשט גם לבניו, ע"כ לא נאמר אל אביו וכתיב אל אביהם,  
אביהם.   בכבוד  נוגעים  ששלשתן  לך  יקר( לומר   )כלי 

 



 
ים:    }ג{ תֹנֶת פַסִּׁ ה לוֹ כְּ שָּ עָּ ים הוּא לוֹ וְּ קֻנִׁ י בֶן זְּ יו כִׁ נָּ ל בָּ כָּ הַב אֶת יוֹסֵף מִׁ אֵל אָּ רָּ שְּ יִׁ  וְּ
 
א    אונקלוס  תוּנָּ ים הוּא לֵהּ וַעֲבַד לֵהּ כִׁ י אֲרֵי בַר חַכִׁ נוֹהִׁ ל בְּ כָּ חֵם יָּת יוֹסֵף מִׁ אֵל רְּ רָּ שְּ יִׁ וְּ

פַסֵי:   )אונקלוס(   דְּ
 
ילֵיהּ    יונתן  ין דִׁ יקוּנִׁ אִׁ יַין לְּ יוֹסֵף דַמְּ יקוּנֵי דְּ נוֹי אֲרוּם אִׁ ל בְּ כָּ חֵים יַת יוֹסֵף מִׁ אֵל רְּ רָּ שְּ יִׁ וְּ

צוּיָּיר:  מְּ גוֹד  פַרְּ לֵיהּ  בַד  עָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
ואונקלוס תרגם. בר חכים הוא ליה,   )ע(שנולד לו לעת זקנתו.    בן זקנים.  רש"י 

כל מה שלמד משם ועבר מסר לו. דבר אחר, שהיה זיו איקונין שלו דומה לו:  )פ(
, כמו כרפס ותכלת, וכמו כתונת הפסים דתמר ואמנון. )שבת י:(לשון כלי מלת    פסים.

צרותיו,   שם  על  אגדה  ולישמעאלים   )צ(ומדרש  ולסוחרים  לפוטיפר  שנמכר 
 י( )רש"ולמדינים:  

 
ויש   )ע(  שפתי חכמים   זקנתו מיוסף,  יותר לעת  לו  נולד  בנימין  והא  ואם תאמר 

לומר משום דכל בניו של יעקב נולדו לו מיד זה אחר זה, דהא בו' שנים נולדו  
כולם חוץ מבנימין שהפסיק בו זמן ארוך, והיו העולם סבורין שלא יוליד ממנה 

ואפילו זקונים,  בן  ליוסף  קורין  והיו  בן  בנימין קראו אותו בן   עוד  אחר שנולד 
דלפירוש ראשון קשה מאי נפקא מינה אם נולד לעת   )פ(זקונים מתוך שהורגלו בו:  

זקנתו או בימי ילדותו, לכן אמר ואונקלוס תרגם וכו', ועדיין קשה היה לו לומר 
לפירש   )צ(:  )מהרש"ל(בן זקנותו, מאי זקונים, אלא בא לומר שהיה זיו איקונין וכו',  

א' קשה למאי נפקא מינה אמר קרא שעשה לו כתונת פסים, אי משום להורות 
שאל ישנה אדם לבן בין הבנים, שהרי בשביל ב' סלעים שהיה כתונת של יוסף 

, דאין זה משמעות הקרא דהא לא כתיב )שבת י':(יותר שוה היו מתקנאים בו אחיו  
בשביל ודאי  אלא  פסים,  כתנת  לו  עשה  כי  אחיו  היו    ויראו  ודבריו  חלומותיו 

, ורצה לומר פסים נוטריקו"ן )מהרש"ל(מתקנאים בו, לכן מביא מדרש אגדה כו',  
פ'וטיפרע ס'וחרים י'שמעאלים מ'דינים, וצריך לומר לפי זאת האגדה שחסר וי"ו 

ויעברו אנשים מדינים סוחרים, שצריך להיות   )לקמן פ' כ"ח( ממלת סוחרים בפסוק  
בק שנעלם  ואף  מכירתו וסוחרים,  נמי  נעלם  דהא  לסוחרים  יוסף  מכירת  רא 

ליה:   למה  סוחרים  כן  לא  דאם  חכמים( למדינים,   )שפתי 
 
. כמשמעו כי הולידו והוא בן תשעים ואחת שנה גם  כי בן זקונים הוא  אבן עזרא 

כתונת   פסיםכן אחיו בנימין קראו וילד זקונים ואחר אלה שניהם לא נולד לו:  
ידא פס  כמו  פסים  ארמית:    מרוקמת.  עזרא( בלשון   )אבן 

 
. שנולד לו בעת זקנתו ואונקלוס תרגם ארי בר חכים  כי בן זקונים הוא לו  הרמב"ן 

הוא ליה שכל מה שלמד משם ועבר מסר לו דבר אחר שהיה זיו איקונין שלו 
דומה לו לשון רש"י וכן אמר רבי אברהם כי בן זקונים שהולידו לזקוניו והוא בן 



שנה וגם אחיו בנימין קראו ילד זקונים קטן ואיננו נכון בעיני כי תשעים ואחת  
הכתוב אמר שאהב את יוסף מכל בניו בעבור שהוא בן זקונים וגם כל בניו נולדו 
לו בזקוניו והנה יששכר וזבולון אינם גדולים מיוסף רק כשנה או שנתים והנראה  

מו לשרתו והוא  בעיני כי מנהג הזקנים שיקחו אחד מבניהם הקטנים להיות ע
נשען על ידו תמיד לא יפרד ממנו והוא נקרא לו בן זקוניו בעבור שישרתו לזקוניו 
והנה לקח יעקב את יוסף לדבר הזה והיה עמו תמיד ועל כן לא ילך עם הצאן  
ברעותם במקום רחוק ואונקלוס שאמר "בר חכים" ירצה לומר שהיה בן דעת 

ם בילד זקונים בר סבתין כי לא אמר וחכם בעיני אביו וטעמו כטעם זקנים ותרג
וזאת   בעיניו  כן  לו" שהיה  "הוא  זקונים היה" אבל אמר  בן  "כי  בכאן  הכתוב 

כל מה שלמד משם ועבר מסר לו לומר שמסר לו חכמות   )ב"ר פד ח(כונתם באמרם 
ימים ורב  זקן  היה  כאלו  בהם  סוד  ובעל  משכיל  ומצאו  תורה   )הרמב"ן(   וסתרי 

 
. זקנים כתיב שמסר לו כל מה שקבל מזקנים שהם שם  ים בן זקנ  בעל הטורים 

. ס''ת אמון שמסר לו סתרי תורה שנאמר בה ואהיה אצלו בן זקנים הוא לו  ועבר:
שעשועים: ואהיה  תורה זקנים  אמון  רזי  לו  שמסר  ר''ז  עולה  בגימטריא   .

. נוטריקון זרעים קדשים  זקנים  ובגימטריא זר על שם עטרת זקנים בני בנים:
י מועד:נשים  מדינים: פסים  שועות  ישמעאלים  סוחרים  פוטיפר  נוטריקון   . 
. עולה כגימטריא קץ רמז לו שעל ידו ירדו למצרים וישתעבדו בניו והקב''ה  פסים

יחסר מנין קץ מן השיעבוד ורמז לו שימסור לו הקץ ורמז שימלוך פ' שנים ממנין 
מת קודם לאחיו.    סי''ם שהוא מנין שנותיו. ד''א פסים לשון פסו תמו שעל ידו

ועשה לו כתונת   פסים שגרם פיוסים בינו לבין אחיו. פסים בגימטריא פס יד לו:
. בגימטריא משקל שני סלעים מילת. זהו שאמרו בפרק קמא דשבת בשביל פסים

וירדו  נתגלגל הדבר  יותר משאר אחיו  ליוסף  יעקב  שני סלעים מילת שהוסיף 
למצרים:   הטורים(  אבותינו   )בעל 

 
. הקדים לתת טעם למשטמתם של אחים לאח קטן  וישראל אהב וגו'  אור החיים 

וגו' פי' כי הגם שיוסף הוציא דבת אחיו אף על פי כן לא היה דבר   וישראלואמר 
רע יוצא כי היו האחים מתווכחים עמו ומוכיחים אותו וסרה קנאתם אלא לצד 

מ יותר  פי'  אחיו  מכל  וגו'  ישראל  שאהב  זה  דבר  נוסף  פרסם  כי  גם  יחד,  כלן 
וידע  והרי זה מגיד שידעו  לו כתונת פסים  והודיעה להם במה שעשה  האהבה 

וגו', ומעתה בבוא השנאה לא היה לה   ויראו אחיו כיאביהן שידעו, והוא אומרו  
אומרו   והוא  שלום,  ולשום  לתקן  אותו תקוה  מעשיו   וישנאו  שקדם  ממה  פי' 

כ רואם  לצד  וגו'  יכלו  ולא  רעה  דבתם  אין שהביא  לאביו  מכולן  אהוב  הוא  י 
יכולין  שאינם  וכיון  דבריהם  ולא  יצדקו  דבריו  כי  עמו  להתווכח  מציאות 
עוד בדבר הזה אין  ולא ישוב  להעמידו בתוכחת מגולה שיכלם על אשר עשהו 

אומרו   והוא  בו.  לחזור  דברומציאות  יכלו  לעשות    לשלוםבקושי    ולא  פירוש 
שלום: זה  החיים(    באמצעות   )אור 

 
כתונת פסים  ורנוספ  לו  כענין ועשה  ובשדה.  בבית  לאות שיהיה הוא המנהיג   .

דלשתמען  היכי  כי  אחי  בגדול  קמא(  )בבא  ז''ל  וכאמרם  כתנתך  והלבשתיו 
 )ספורנו(    מיליה:

 
אע"פ שנאמר והוא    וישראל אהב את יוסף מכל בניו כי בן זקנים הוא לו.   כלי יקר 

לפי  יעקב  אהבו  מ"מ  כמותם  נערות  מעשה  עושה  שהיה  בלהה,  בני  את  נער 
שבהיותו אצלו היה מתנהג את עצמו כזקן ורגיל ופרקו נאה, ולא ידע הנהגתו 
שעם אחיו, ע"כ אמר כי בן זקנים הוא לו, במלת לו הורה שדווקא לו היה בן 

שה נערות כמותם, ובהיותו אצל זקונים ולא לאחיו, לפי שבהיותו אצלם עשה מע



אביו הזקן היה עושה מעשה זקנה, ואולי לא רצה לשנות מן המנהג וידע להתנהג  
לו.  הוא  נאמר  לכך  הזקנים,  ועם  הנערים   עם 

 
שכל מה שלמד מן שם ועבר מסר לו ולמה לא מסר לכל בניו מה    יש אומרים,

ולא נתחברו אל בניו מאסו בחכמות  ודאי לפי שכל  יעקב לשמוע   שלמד, אלא 
ממנו, אבל יוסף בן זקונים הוא לו שתמיד הוא פנה לו ליעקב ונכסף לשמוע מפיו 
מה שלמד משם ועבר ע"כ אהבו. ותרגומו בר חכים הוא לו, כי בישישים חכמה  

שהיה זיו איקונין דומה לו, כי חכמת אדם תאיר פניו, ויש רמז כאן   )בר"ר פד.ח(ז"ש  
כולם ואמרו תלמוד גדול שמביא לידי מעשה, כך   נענו  )קידושין מ:(למה שארז"ל  

הזכיר כאן שלימות של יוסף בפסוק היה רועה את אחיו בצאן, למעט כל מיני  
רעיה האסורים, ואעפ"כ לא אהבו כי אם מצד כי בן זקונים הוא לו, בר חכים,  
כאמור.  התלמוד  גדול   כי 

 
יצועי אביו נטלה נראין הדברים אחר שכבר בלבל ראובן    ועשה לו כתונת פסים.

לפי  פסים  כתונת  לו  עשה  זה  שם  ועל  ליוסף,  מסרה  ועכשיו  הבכורה,  ממנו 
שהעבודה בבכורות והיה הבכור כהן לאל עליון ע"כ עשה לכבוד ולתפארת כתונת  
זה דומה לבגדי כהונה שהיה בהם כתונת תשבץ, ואולי שעל זה נאמר כי בן זקנים 

ל בניו, לכך נאמר לו, כי באמת לא היה הוא לו כאילו היה הוא הזקן והבכור שבכ
הזקן שבכולם, ויורה על זה הכפל שאמרו המלוך תמלוך עלינו אם משל תמשול 

 )בראשית מט.ג(בנו, כי הבכור נוטל פי שנים בכל אשר ימצא ואך לו המלוכה, כמ"ש  
ראובן בכורי אתה יתר שאת ויתר עז היינו מלכות, ויתבאר זה בסמוך בפסוק  

בצע.    יקר(   )כלי מה 
 
זקנים  פסים.  דעת  ידו.  כתנת  פס  זקנים(   סביבות   )דעת 

 
 

רוֹ    }ד{ דַבְּ לוּ  כְּ יָּ לאֹ  וְּ אֹתוֹ  אוּ  נְּ שְּ וַיִׁ יו  אֶחָּ ל  כָּ מִׁ יהֶם  אֲבִׁ הַב  אָּ אֹתוֹ  י  כִׁ יו  אֶחָּ אוּ  רְּ וַיִׁ
לֹם:  שָּ  לְּ

 
א   אונקלוס  לָּ מַלָּּ ן לְּ בָּ א צָּ לָּ נוֹ יָּתֵהּ וְּ י וּסְּ ל אֲחוֹהִׁ כָּ חֵם אֲבוּהוֹן מִׁ י אֲרֵי יָּתֵהּ רְּ וַחֲזוֹ אֲחוֹהִׁ

ם: לָּ שְּ לִׁ מֵהּ   )אונקלוס(   עִׁ
 
ן   יונתן  בָּ צָּ א  לָּ וְּ י  בִׁ בָּ לֵיהּ  רוּ  טְּ נָּ וְּ חוֹי  ל אָּ כָּ חַם אֲבוּהוֹן מִׁ רְּ יָּתֵיהּ  חוּי אֲרוּם  מוּן אָּ חָּ וְּ

ם: לָּ שְּ מֵיהּ  עִׁ א  לָּ מַלָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
מתוך גנותם למדנו שבחם, שלא דברו אחת בפה   ולא יכלו דברו לשלום.  רש"י 

בלב:   עמו:    דברו. ואחת   )רש"י( לדבר 
 
לו:  דברו  עזראאבן    דבר  כמו  לשלום:  לשלום.  אפילו  עזרא( .   )אבן 

 
ולא אותו אהב אביהם מכל אחיו  בעל הטורים  בלבד  לו  סוד  שגלה  בגימטריא   .

. חסר ו' עולה ת' שגרם לת' של שיעבוד. ד''א קרי כאן לשלם ששלמו לשלם  להם:
גמולו:   הטורים(  לו   )בעל 

 
. ובזה טעה יעקב לשנות לבן בין הבנים  אביהםויראו אחיו כי אותו אהב    ספורנו 

. אע''פ שהיו ולא יכלו דברו לשלום בענין שיכירו אחיו את האהבה אשר בלבו:  



צריכין לדבר עמו בענין הנהגת הבית ומרעה הצאן בהיותו מנהיג במצות אביו 
האחים: כמנהג  וריעות  לשלום  עמו  לדבר  יכלו   )ספורנו(    לא 

 
יכולין היו אבל אינן רשאים כדי שלא יתאמתו    לשלום.ולא יכלו דברו    כלי יקר 

כל דברי דבה שהביא עליהם, ויאמר אביו כי מתוך שנאה דבר כל זה ע"כ לא היו 
)כלי    רשאים לדבר בפני אביהם בדברים המביאים לידי שלום, לכך נאמר לשלום.

 יקר( 
 
 

אֹתוֹ:     }ה{ נאֹ  שְּ עוֹד  פוּ  וַיוֹסִׁ יו  אֶחָּ לְּ וַיַגֵּד  חֲלוֹם  יוֹסֵף   וַיַחֲלֹם 
 
יָּתֵהּ:  אונקלוס  נוֹ  סְּ עוֹד  יפוּ  אוֹסִׁ וְּ י  לַאֲחוֹהִׁ י  חַוִׁ וְּ א  מָּ חֶלְּ יוֹסֵף   )אונקלוס(   וַחֲלַם 

 
טַר תוּב    יונתן  נְּ מִׁ יפוּ לְּ אוֹסִׁ י וְּ חוֹהִׁ אָּ י לְּ תַנִׁ א וְּ מָּ ם יוֹסֵף חֵילְּ בוּ:וַחֲלָּ  )תרגום יונתן(   לֵיהּ בָּ

 
החיים  וגו'  אור  יוסף  במה  ויחלום  השנאה  מגדיל  יוסף  היה  למה  לדעת  צריך   .

שהיה מספר חלומות גדולתו מגידות, ומה גם אחר יודעו כי הוא שנאוי בעיניהם  
כאומרם ז''ל )ב''ר פ' פ''ד( בפסוק ויאמר לו הנני שמסר עצמו למיתה. ואולי כי 

אותם כי מן השמים העלוהו למעלה ומעשה יעקב היא בהסכמת  נתכוון להודיע  
אותו:  משנוא  יחדלו  ומזה   עליונים 

 
יכוון להודיעם כי עדיין יצטרכו אליו ויבואו וישתחוו לו, ואולי כי ביודעם כן  או

ראשם   יכופו  השבטים  כי  לפניו,  יפלו  לעת  מהם  ינקום  לבל  השנאה  ירחיקו 
ה:  י  י  צב  למ  ו  עליון  אל   לגזירת 

 
כל   או כי  )נה:(  הרואה  בפרק  אומרם  דרך  על  והוא  יחד,  הלבבות  לקרב  יכוין 

שם(   )רא''ש  ליה  מרחמי  אצל  שילך  עוד  ואמרו  הפה.  אחר  הולכים  החלומות 
ויפתרנו לו ויוסף חשב שבספרו חלומותיו להם ידונו בעצמן כי לבו שלם עמהם  

ה שערי  ננעלו  וקנאה  שנאה  שקדמה  ולצד  האהובים.  האחים  אהבה כמשפט 
וכו':  עליהם  להשתוררות  הכל  דנים  והיו   בלבם 

 
. הכתוב יעיד עליו כי חלם לשלול חשד שהיה בודה מלבו שחלם  ויחלום יוסף וגו'

להשתרר עליהם, גם בחלום ב' הודיע הכתוב )פסוק ט'( ויחלום להצדיק דברי  
 יוסף: 

 
א הזכיר . פי' שחלם חלום טוב שבזה היו בעיניהם קשים כגידים, ולויגד לאחיו

הכתוב החלום כי הוא שאמר בסמוך שמעו נא, ואין לומר שהיה חלום אחר שאם  
כן למה לא הודיעו הכתוב, ואם לצד שלא נתקיים למה יספר הכתוב חלום שוא  
ידבר. ואם להודיע סיבת השנאה הנה יספיק הקודם וב' החלומות, אלא ודאי  

לה חלמתי ולצד שהוא החלום שאמד בסמוך ומתחלה אמר להם סתם חלום מע
שלא היו רוצים לשמוע לו חלומו לצד שנאתם הפסיק בסיפור והיה מחלה פניהם 

וגו':   נא  שמעו  ואמר  לו  החיים( לשמוע   )אור 
 
. לא  שמעו נא החלום הזה  . גם זה עשה מחסרון העצה כנער:ויגד לאחיו  ספורנו 

החלום ובזה  די שספר החלום כי גם אמר להם שמעו נא כלומ' הבינו את הוראת  
עלינו: תמלוך  המלוך  שאמרו  כמו  עליו  אחיו  איבת  להטיל   )ספורנו(   הוסיף 

 



 
י:    }ו{ תִׁ מְּ לָּ חָּ אֲשֶר  הַזֶה  הַחֲלוֹם  א  נָּ עוּ  מְּ שִׁ אֲלֵיהֶם   וַיאֹמֶר 
 
דֵין    אונקלוס  הָּ א  מָּ חֶלְּ עַן  כְּ עוּ  מָּ שְּ הוֹן  לְּ ית:וַאֲמַר  חֲלֵימִׁ י   )אונקלוס(   דִׁ

 
ית:  יונתן  חֲלֵימִׁ י  דִׁ דֵין  הָּ א  מָּ חֶלְּ דוֹן  כְּ עוּ  מְּ שִׁ הוֹן  לְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
החיים  החלום  אור  נא  רוצים שמעו  היו  שלא  שפירשתי  למה  נא.  אומרו  טעם   .

בקשה:  לשון  נא  להם  אמר   לשמוע 
 
פתרון החלום הוא דוקא ביומו  ירצה על דרך אומרם ז''ל )ברכות נו.( כי עיקר    או

ולא ביום אחר, ולזה מתענין תענית חלום אפילו בשבת ואינו נדחה ליום אחר, 
פי' עתה ולא תאחרו לזמן אחר כדי שיתקיים. גם יכוין לומר להם    נאלזה אמר  

לבל יחשבו אותו כי כבר הלך לרחמיו וידידיו וספר להם החלום ופתרונו לטובה 
בטלה מחשבתו הטובה שחשב לקרב לבבות אחיו כמו שפירשתי הגידו וכפי זה  

בפסוק שלפני זה, כי אין הוכחה שבחזקת אוהבים הם כי כבר קדם עיקר הפתרון 
כבר   לרעה  שיפתרוהו  שהגם  אצלם  לבוא  חש  לא  לזה  אות  לטובה  ופתרוהו 
נתקיים כפתרון הראשון, לזה אמר נא. ואם תאמר והלא אמרו בהרואה )שם(  

אה פעם אחת חלמתי חלום אחד והלכתי אצל כ''ד פותרי חלום שהיו אמר רבי בנ
בירושלים ומה שפתר לי זה לא פתר לי זה וכולם נתקיימו בי ע''כ. אולי דוקא  
מוציא מפתרון  שני  פותר  אין  סותרים  שאין הפתרונים סותרים אבל אם הם 

בר  פי' עתה הוא מספר הד  שמעו נא ראשון, וחש יוסף שידונו אותו בזה ואמר  
לזולת:  ספרו  קודם   ולא 

 
. אומרו ה''א הידיעה, להיות שכבר הגיד להם שחלום חלם ולא פירש  החלום הזה

שחלמתי:   לכם  שהגדתי  הזה  החלום  נא  שמעו  לומר  וחזר  החיים(  החלום   )אור 
 
וכן היה כי אמנם  וגם נצבה  ספורנו  . הורה שתהיה ממשלתו קיימת זמן ארוך 

 )ספורנו(   לכל הממלכות הנזכרות בכתבי הקדש:מלך שמונים שנה לא נעשה כן  
 
 

נֵה     }ז{ הִׁ ה וְּ בָּ צָּ גַם נִׁ י וְּ תִׁ ה אֲלֻמָּ מָּ נֵה קָּ הִׁ דֶה וְּ תוֹךְ הַשָּ ים בְּ ים אֲלֻמִׁ מִׁ אַלְּּ נוּ מְּ נֵה אֲנַחְּ הִׁ וְּ
י:  תִׁ לַאֲלֻמָּ  ָּ תַחֲוֶין שְּ וַתִׁ אֲלֻמֹתֵיכֶם  ה  סֻבֶינָּ  תְּ

 
י וְּ   אונקלוס  תִׁ מַת אֱסַרְּ א קָּ הָּ א וְּ לָּ גוֹ חַקְּ ן בְּ רָּ ין אֱסָּ רִׁ אַסְּ א מְּ נָּ א אֲנַחְּ הָּ פַת  וְּ קָּ דְּ זְּ אַף אִׁ

י: תִׁ לֶאֱסַרְּ ן  דָּ גְּ סָּ וְּ כוֹן  תְּ רָּ אֱסָּ ן  תַחֲרָּ סְּ מִׁ א  הָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
קֵיפַת   יונתן  דְּ זְּ אוּף אִׁ י וְּ תִׁ כָּ מַת פוּרְּ א קָּ הָּ א וְּ לָּ גוֹ חַקְּ ין בְּ ין פֵירוּכִׁ כִׁ פַרְּ א מְּ נָּ א אֲנַחְּ הָּ וְּ

י: תִׁ כָּ פוּרְּ לְּ נוֹן  גַחְּ וְּ תֵיכוֹן  כָּ פוּרְּ ן  רָּ חַזְּ תְּ מִׁ א  הָּ  יונתן(   )תרגום  וְּ
 
)תהלים  כתרגומו מאסרין אסרין, עמרין, וכן נושא אלומותיו    מאלמים אלמים.  רש"י 

וגם נזקפה:    קמה אלומתי. , וכמוהו בלשון משנה והאלומות נוטל ומכריז:  קכו, ו.(
עמדה    נצבה.  על   )רש"י(בזקיפה:    )ק(לעמוד 

 
, כוונתו לפרש חילוק בין קמה לנצבה שלכאורה הוא כפול )ממ"ש(  )ק(  שפתי חכמים  



שהוא ענין אחד, לכן פירש קמה רצה לומר נזקפה משכיבתה לפי שעה, וגם נצבה 
וק"ל:   בזקיפה  עמדה  על  כן  תמיד  חכמים( לעמוד   )שפתי 

 
עזרא  אלומותיו: מאלמים  אבן  נושא  נקבה  בלשון  ונמצא  אלומים  מגזרת   .

ודתסובינה הכפל.  מפעלי  ת:  .  הבי''  לבלוע  הבי''ת  עזרא( גשות   )אבן 
 
אלומותיכם  הרמב"ן  תסובינה  והנה  נצבה  וגם  אלומתי  החלום  קמה  ענין   .

כי  תסובינה  וענין  לו  ישתחוו  ותבואה  אלומות  ידי  שעל  הראוהו  כי  באלומות 
לו סביב  יחנו  עבדיו  אשר  לכידור  עתיד  כמלך  אותו   )הרמב"ן(  יקיפו 

 
במסורה הכא ואידך בית נתיבות נצבה. לומר שעי''ז החלום  . ב'  נצבה  בעל הטורים 

. ב' במסורה הכא ואידך ותשתחוין   הציב ביתן של ישראל שכלכלם בשנת רעבון: 
ותגשן השפחות ותשתחוין. לומר שאף על פי שלא ראה בחלום הראשון אלא רמז  
ותגשן   כדכתיב  לו  השתחוו  אביו  בית  כל  כן  פי  על  אף  אחיו  י''א  להשתחויות 

וילדיהן:  הש הנה  הטורים(  פחות   )בעל 
 
. דע כי החלום אשר יהיה מראה  והנה. אמר ג' פעמים  והנה אנחנו וגו'  אור החיים 

החלום   יהיה  אם  הוא  והמופת  האות  ה'  שלפני  מהמודיעים  והודעה  הנבואה 
לחולם בהיר וצהיר כיום יאיר שיהיה הדבר בעיניו כאלו הוא בהקיץ ממש בא  

כי מחזה שדי יחזה כי החלומות אשר צעירים ישחקו בו האות והמופת להודיע  
יהיה בלבול הרעיון והגזמת הנדמה, על כן ספר יוסף ואמר והנה בכל פרט שכל 
בהקיץ  שהוא  עתה  רואהו  היה  כאילו  שכלו  בעיני  ברור  היה  שהראוהו  דבר 
צודק:  חלום  אלא  זה  ואין  דעתו   בהשלמת 

 
וגו' אנחנו  הםוהנה  האלומות  בחלום  הראוהו  מצות    .  של  חבילות  חבילות 

שעבר  במעשה  מכולן  מתקוממת  יותר  שחבילתו  והראוהו  יחד  כולם  שעושים 
עליו עם אשת פוטיפר, וגם נצבה שהיה שליט וניצב על כל ארץ מצרים, ועוד שכל 
דבר  הוא  כי  יוסף  של  זכותו  לפני  ומושפלים  מוכנעים  האחים  של  האלומות 

ונתכוו אותם,  ופרנס  וזן  לכולן,  שנאתם  המעמיד  יסירו  אולי  זה  להודיעם  ן 
הדברים:   החיים(  ביודעם   )אור 

 
יקר  נצבה.  כלי  וגם  אלומתי  קמה  ואח"כ   והנה  עליהם  ימשול  שמתחלה  רמז 

ימלוך, לפי שאין מלך בלא רבוי עם ועכשיו היו מתי מספר ועל מי ימלוך, אבל 
לזמן  לשון ממשלה שייך גם על מתי מספר לכך אמר והנה קמה אלומתי. רמז  

קימה כי יקום למשול כי לשון קימה מדבר בהתחלת הענין כאשר יקום איש על 
לו  ואך  וישוב  מצב  לו  יהיה  אז  כי  למלכות  רמז  נצבה  וגם  בו,  למשול  רעהו 
המלוכה, ואמר בדרך לא זו אף זו לומר שלא זו, ממשלה שיהיה לי, אלא אפילו 

לינו אם משול תמשול מלכות יהיה לי, והם הפכו הענין ואמרו המלוך תמלוך ע
  בנו. כי לא זו מלכות שלא יהיה לך, כי אפילו ממשלה בעלמא לא יהיה לך בנו. 
יקר(   )כלי 

 
זקנים  אלומים.  דעת  מאלמים  אנחנו  כדכתיב   והנה  לגדולה  עלה  שחלם  ובענין 

בר:   יוסף  זקנים( ויצבור   )דעת 
 
 

נאֹ אֹתוֹ     }ח{ פוּ עוֹד שְּ נוּ וַיוֹסִׁ שֹל בָּ מְּ שוֹל תִׁ ם מָּ לֵינוּ אִׁ לֹךְ עָּ מְּ לֹךְ תִׁ יו הֲמָּ רוּ לוֹ אֶחָּ וַיאֹמְּ



יו:   רָּ בָּ דְּ עַל  וְּ יו  חֲלֹמֹתָּ  עַל 
 
נָּא אוֹ    אונקלוס  לָּ לַךְ עָּ מְּ מִׁ דַמֵי לְּ כוּ אַתְּ מְּ י הֲמַלְּ רוּ לֵהּ אֲחוֹהִׁ יר וַאֲמָּ בִׁ ן אַתְּ סְּ טָּ שוּלְּ

י: מוֹהִׁ גָּ תְּ פִׁ עַל  וְּ י  מוֹהִׁ חֶלְּ עַל  יָּתֵהּ  נוֹ  סְּ עוֹד  יפוּ  אוֹסִׁ וְּ א  נָּ בָּ לַט  שְּ מִׁ  )אונקלוס(   לְּ
 
א   יונתן  נָּ יר עֲלָּ בִׁ תְּ סְּ לַט אַנְּ שְּ מִׁ ין לְּ א אִׁ נָּ דַמֵי עֲלָּ תְּ מְּ ךְ אַנְּ לָּ מְּ מִׁ י הַלְּ רוּ לֵיהּ אֲחוֹהִׁ וַאֲמָּ

תוּב   יפוּ  אוֹסִׁ מוֹי:וְּ גָּ תְּ פִׁ עַל  וְּ מוֹי  חֶלְּ עַל  בוּ  בָּ לֵיהּ  טַר  ינְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
דבריו.  רש"י  לאביהם:    ועל  מביא  שהיה  רעה  דבתם   )רש"י( על 
 
. אנחנו נשימך מלך או אתה תמשול בנו משול תמשולאו    המלוך תמלוך  אבן עזרא 

עזרא( בחזקה:    )אבן 
 
אם    הרמב"ן  עלינו  תמלוך  בנוהמלוך  אנחנו משול תמשול  אברהם  רבי  פירש   .

נשימך מלך עלינו או אתה תמשול בנו בחזקה ויותר נכון דעת אונקלוס התהיה  
מלך עלינו או שלטון מושל בנו כי לשניהם אדם משתחוה לא תהיה עלינו לעולם 
על  אותו  שונאים  שהיו  דבריו  ועל  חלומותיו  על  וטעם  מושל  ולא  מלך  לא 

ור שהוא מספר אותו להם כמתהלל כמו שאמר שמעו נא  החלומות וגם על הסיפ
חלמתי  אשר  הזה   )הרמב"ן(   החלום 

 
. להיות כי יש בפירוש המלוך אם משול. טעם כפל  ויאמרו לו אחיו וגו'  אור החיים 

החלום ב' דרכים, הא' מלכות ממש, והב' ממשלה, והנה המלכות היא בגדר ספק  
בפתרון אבל הממשלה בגדר מוחלט, לזה השיבוהו על ספק מלכות ועל החלט  
ספק.   בגדר  אפילו  למלוך  אתה  המסתפק  המלוך  אמרו  מלכות  כנגד  ממשלה, 

אונקלום במלכות את מדמי  וכנגד החלט ממשלה אמרו אם משול. ולזה תרגם  
ובממשלה את סביר, וטעם כפל המלוך תמלוך ולא הספיק לומר התמלוך עלינו 
התמשול בנו, נתכוונו לומר ב' תמיהות, האחת על המלכות מצד עצמה אפי' לא  
יהיה מלך אלא על פינת העמים דבר גדול הוא, ולא די זה אלא תמלוך עלינו.  

על כולם ואיך יבא החזיון להפך קבלה    שכבר באה להם הקבלה כי יהודה מלך
עצמו: הדרך  אל  יתכוונו  המשול  אומרו  וגם   אמיתית. 

 
יכוונו לומר בכפל הדברים על זה הדרך להיות שאתה חושב למלוך לזה בא   עוד

 החלום שתמלוך וגו' וכמו כן המשול וגו', והכונה בזה רעיונך על משכבך סליקו: 
 

על שלא היה אלא חלום אחד טעם אומרו    . לפי מה שפירשתיויוסיפו עוד וגו'
לשון רבים. להיות שהיו בחלומו הרבה פרטים, קמה אלומתי א', וגם    חלומותיו 

רבים:   ל'  אמר  לזה  וגו',  תסובינה  והנה  ב',   נצבה 
 

דבריו לא היה מוציא מפיו ועל  כן  יהיה שחלם  לו  פי' שדבר אליהם החלום,   .
האלה:    כדברים 

 
פרק הרואה )נו.( אמר ליה קיסר לר' יהושע וגו' הרהר ירצה על דרך אומרם ב  עוד

כוליה יומא לאורתא וכו' רעיונך על משכבך וכו', ולזה חשדו ליוסף כי להיותו 
פי' על דרך    על דבריו חושב מחשבות השתוררות עליהם רעיוניו וכו', והוא אומרו  

ומחשבותיו   ידי מעשיו  על  כי  וגו',  בני האדם  דברת  על  ג(  )קהלת  אשר אומרו 
דין:  מן  כל  לחלום  הסובב  הוא  האחים  על  בהשתררות   התעסק 



 
יאמר על דרך אומרם בפרק הרואה )נה:( כל חלמא דלא וכו' כאגרתא דלא   או

שאינו מעלימו והוא מבקש לקיימו   על חלומותיו ועל דבריומקריא, והוא אומרו  
ר זה במה שמספרו ומבקש פתרונו הרי זה מגיד כי חפץ הוא למשול באחיו, ודב

בהפלגה:  השנאה   יכפיל 
 
שמדבר עמהם כריע כאח ולבבו חורש און להם ולזה תגדל   על דבריויאמר    או

השנאה בסיבה זו. עוד על דבריו שאינו מתבייש לדבר לאחיו הגדולים ממנו פנים  
בפנים שימלוך עליהם, וזה יגיד גובה לבו בפשיטות מדבר גדולות וחושב כי הדבר  

)אור דו על הדבר ולזה גדלה שנאתם והיה מה שהיה:  פשוט עד גדר שלא יקפי
 החיים(  

 
על פרטי החלום שספר כמיחל שיתקיימו כו:על חלומותיו  ספורנו  .  על דבריו   . 

החלום: הוראת  להבין  לב  שיתנו  להעירם  נא  שמעו  להם   )ספורנו(   שאמר 
 
יקר  אותו.  כלי  עוד שנוא  כי מתחלה    ויוסיפו  כאן,  ג' שנאות  על נזכרו  שנאוהו 

לשלום.   דברו  יכלו  ולא  כמ"ש  עמו,  לדבר  רצו  לא  והלאה  ומאז  הדבה  הבאת 
ואח"כ ויחלום יוסף חלום ויגד לאחיו. לא הגיד להם עדיין נוסח החלום, שהרי 
לא נאמר ויגד אותו לאחיו אלא שהתחיל לדבר עמהם ואמר להם שמעו כי חלום  

בר עמהם במקום שהם לא חלמתי, מיד ויוסיפו עוד שנוא אותו, כי התחיל לד
רצו לדבר עמו, ולפי ששנאה זו היתה בלב ולא הרגיש בה יוסף ע"כ אמר דרך 
המלוך  ואמרו  כרחם  בעל  פיהם  פתחו  אז  וגו',  הזה  החלום  נא  שמעו  בקשה 
זו  לא  דבריו,  ועל  חלומותיו  על  אותו  שנוא  עוד  ויוסיפו  לפיכך  עלינו,  תמלוך 

בריו שנאוהו כי רצה לדבר עמהם בעל ששנאוהו על חלומותיו, אלא אפילו על ד 
 כרחם.

 
ר"ל ממה שהאדם    )ברכות נה:(כי כל החלומות הולכים אחר הפה    וי"א על דבריו.

מדבר קודם שישן מזה המין בא לו החלום, כי בא החלום ברוב ענין וקול כסיל 
כי ההבלים שהכסיל משמיע בהם קולו, המה גורמים לו    )קהלת ה.ב(ברוב דברים  

ות של הבלים, ע"כ חשבו שמסתמא קודם השינה היה יוסף מדבר או  רוב חלומ
מהרהר בלבו כי הוא ראוי למלוכה ע"כ בא לו זה החלום לכך שנאוהו על דבריו 

שבלב.   דברים  על  או  יקר( שבפה   )כלי 
 
וא"ת והלא עדיין לא סיפר להם כי אם חלום אחד. י"ל   על חלומותיו.  דעת זקנים 

ד לספר להם חלום אחר. אי נמי בשביל שספרו להם  שנכתב המקרא על שם העתי
חלומותיו:  כתב  זקנים(   תמיד   )דעת 

 
 

נֵה     }ט{ הִׁ י חֲלוֹם עוֹד וְּ תִׁ לַמְּ נֵה חָּ יו וַיאֹמֶר הִׁ אֶחָּ סַפֵר אֹתוֹ לְּ וַיַחֲלֹם עוֹד חֲלוֹם אַחֵר וַיְּ
י:  לִׁ ים  תַחֲוִׁ שְּ מִׁ ים  בִׁ כוֹכָּ ר  שָּ עָּ אַחַד  וְּ רֵחַ  הַיָּ וְּ  הַשֶמֶש 

 
י וַאֲמַר    אונקלוס  עֵי יָּתֵהּ לַאֲחוֹהִׁ תָּ שְּ אִׁ א וְּ נָּ חֲרָּ א אָּ מָּ א  וַחֲלַם עוֹד חֶלְּ מָּ ית חֶלְּ א חֲלֵמִׁ הָּ

י: לִׁ ן  דָּ גְּ סָּ בַיָּא  כוֹכְּ עֲשַר  חַד  וְּ א  הֲרָּ סִׁ וְּ א  שָּ מְּ שִׁ א  הָּ וְּ  )אונקלוס(   עוֹד 
 
א תוּב   יונתן  מָּ ית חֶלְּ א חֲלֵימִׁ וַאֲמַר הָּ חוֹי  אָּ יָּתֵיהּ לְּ י  תַנִׁ וְּ א  נָּ א חוֹרָּ מָּ ם תוּב חֶלְּ וַחֲלָּ

סַר   חַד  וְּ א  יהֲרָּ סִׁ וְּ א  שָּ מְּ שִׁ א  הָּ י:וְּ לִׁ ן  חֲנָּ גָּ בַיָּא  יונתן(   כוֹכְּ  )תרגום 
 



ב"ר כשאמר לו יהושע לשמש שמש בגבעון   והנה השמש והירח וגו'.  דעת זקנים 
דום לא רצה לעמוד עד דאמר ליה ולאו כסף זביניה דאבא את פי' וכי אינך עבדו  
של יוסף דכתיב והנה השמש והירח ואחד עשר כוכבים משתחוים לי. ויהושע 

יוסף   השמש:מזרע  ויעמוד  מיד  נון  בן  הושע  אפרים  למטה  זקנים(   דכתיב   )דעת 
 
 

תָּ     }י{ מְּ לָּ ה הַחֲלוֹם הַזֶה אֲשֶר חָּ יו וַיאֹמֶר לוֹ מָּ בִׁ עַר בוֹ אָּ גְּ יו וַיִׁ אֶל אֶחָּ יו וְּ בִׁ סַפֵר אֶל אָּ וַיְּ
ה:  צָּ רְּ אָּ ךָ  לְּ תַחֲוֹת  שְּ הִׁ לְּ אַחֶיךָ  וְּ ךָ  מְּ אִׁ וְּ י  אֲנִׁ בוֹא  נָּ  הֲבוֹא 

 
י וַאֲ   אונקלוס  זַף בֵהּ אֲבוּהִׁ י וּנְּ לַאֲחוֹהִׁ י וְּ עֵי לַאֲבוּהִׁ תָּ שְּ אִׁ י וְּ דֵין דִׁ א הָּ מָּ ה חֶלְּ מַר לֵהּ מָּ

א: עָּ אַרְּ עַל  ךְ  לָּ גֻד  סְּ מִׁ לְּ יךְ  אַחָּ וְּ ךְ  מָּ אִׁ וְּ א  אֲנָּ נֵיתֵי  א  הֲמֵיתָּ א  תָּ  )אונקלוס(   חֲלֵמְּ
 
א    יונתן  תָּ חַלֵימְּ דֵין דְּ א הָּ מָּ ה חֶלְּ בוֹי וַאֲמַר לֵיהּ מָּ זַף בֵיהּ אָּ חוֹי וּנְּ אָּ בוֹי וּלְּ אָּ י לְּ עִׁ תְּ שְּ אִׁ וְּ

אֲ  נֵיתֵי  א  א:הֲמֵיתָּ עָּ אַרְּ עַל  ךְ  לָּ חַן  גְּ מִׁ לְּ ךְ  חָּ אָּ וְּ ךְ  מָּ אִׁ וְּ א  יונתן(   נָּ  )תרגום 
 
לאביו    )ר(לאחר שספר אותו לאחיו, חזר וספרו    ויספר אל אביו ואל אחיו.  רש"י 

והלא אמך כבר    הבוא נבוא.שנאה עליו:    )ש(לפי שהיה מטיל    ויגער בו.בפניהם:  
.  )ב"ר פד, יא.(שגדלתו כאמו    )ת(מתה, והוא לא היה יודע שהדברים מגיעין לבלהה,  

שאין חלום בלא דברים בטלים, ויעקב נתכוון להוציא   )א(ורבותינו למדו מכאן,  
בניו, שלא יקנאוהו, לכך אמר לו הבוא נבוא וגו', כשם שאי אפשר   )ב(הדבר מלב  

בטל:   הוא  השאר  כך   רש"י( )באמך, 
 
וקשה למה בחלום הראשון לא סיפר אותו לאביו, ויש לומר שיוסף   )ר(  שפתי חכמים  

, וכיון שאחיו פתרו אותו )ברכות נ"ה:( היה יודע כי רוב החלומות הולכים אחר הפה  
לטובה משום הכי לא רצה לספר אותו לאביו, אבל בחלום השני שלא פתרו לו 

לטובה, כי גם הם הרגישו הדבר דמשום הכי אחיו, כלומר שלא רצו לפתור אותו  
אמר חלומותיו כדי שיפתרו לו לטובה, הוצרך לספר אותו לאביו כדי לפתור לו, 

רצה לומר יוסף   )ש(:  )מהרש"ל(וכן עשה וגער בו כדי שלא יטילו אחיו שנאה עליו,  
היה מטיל שנאה על עצמו, לכך גער בו ולא משום שהוקשה בעיניו אם החלום 

הקשה הרא"ם מנא ליה   )ת(שהרי אחריו כתיב ואביו שמר את הדבר:    יהיה אמת
דילמא לעולם היה יודע, והא דקא מתמה היינו כדפירש"י לעיל שלא יטילו שנאה 
עליו, ועוד קשה למה גבי הדברים מגיעים לבלהה אמרו שיעקב לא היה יודע 

שמא   זה שאילו היה יודע זה לא היה אומר והלא אמך מתה, כי היה לו לחוש
ירגישו בניו, ואילו גבי אין חלום בלא דברים בטלים לא פחד שמא ידעו גם בניו 
תחבולה  דרך  אלא  יעקב  דברי  שאין  ויאמרו  בטלים  דברים  בלא  חלום  שאין 
לבלהה   מגיעים  שהדברים  יודע  יעקב  דהיה  כן  דאם  ותירץ מהרש"ל  בעלמא, 

מה הוציא מלבם במה בודאי גם בניו היו יודעים מפני שזה תלוי בסברא, ואם כן  
שאמר הבוא נבוא וגו', ומה שכתב אחר כך ואביו שמר את הדבר, רצה לומר שהיה 

, וזה היה קבלה בידו ובניו )ברכות נ"ה.(קבלה בידו שאין חלום בלא דברים בטלים  



רצונו לתרץ למה קא מתמה יעקב ואמר הבוא נבוא וגו',   )א(לא ידעו הקבלה:  
שהם סוברים   )ב(א דברים בטלים, אלא להוציא וכו':  וכי לא ידע זה שאין חלום בל

 )שפתי חכמים( שפירוש אמך אינו נופל אלא על אמו ממש אלא שאין חלום וכו':  
 
. גערה עם בי''ת דרך קלון. ובלא בי''ת לשון השחתה. כמו  ויגער בו אביו  אבן עזרא 

אני יעלה:  הנני גוער לכם את הזרע. או הוא על דרך משל שיגער בזרע ויפחד ולא  
אותו:  ואמך שגדלה  אמו  שפחת  בלהה  על  עזרא( .   )אבן 

 
אביו  הרמב"ן  אל  עצמו  ויספר  הוא  כי  הראשון  ולא  לאביו  הזה  החלום  סיפר   .

המכיר בפתרונו כי השמש ירמוז לאביו והוא גער בו וטעם ואל אחיו פעם שנית  
מעליו וטעם מה  כי יספר אותו לאביו בפני אחיו והוא גער אותו לשכך חמתם  

כלומר מה החלום הזה    )תהלים קמד ג(החלום הזה אשר חלמת כמו מה אדם ותדעהו  
אינו כלום שתגידנו כי אינם אלא דברים בטלים או טעם הגערה לומר איך נשאך 
לבך לחלום החלום הזה אין זה כי אם גובה לב ונערות שיעלו דברים כאלו על 

 )שם ד ב( רעיונך על משכבך סליקו וכתוב    ט()דניאל ב כ לבבך כענין שנאמר בחלומות  
משכבי על   והרהורין 

 
והלא אמך כבר מתה והוא לא היה יודע שהדברים    -"הבוא נבוא אני ואמך"  

ורבותינו   כאמו  שגדלתו  לבלהה  נה(מגיעים  בלא   )ברכות  חלום  למדו מכאן שאין 
מר לו דברים בטלים ויעקב נתכוון להוציא הדבר מלב בניו שלא יקנאוהו בכך א

כשם שאי אפשר באמך כך הכל בטל לשון רש"י ולפי דעתי כי בעת שירד יעקב 
  )להלן מו כו( למצרים כבר מתה בלהה גם זלפה כי הכתוב אמר בספור שבעים נפש  

בעבור  כי  ואם תאמר  בניו"  ונשי  נשיו  ולא הזכיר "מלבד  יעקב  בני  נשי  מלבד 
פילגשיו" הנה כתוב נשי  היותם פילגשים לא רצה לומר "לבד מנשי בני יעקב ו 

רמז  השמש  כי  החלום  ענין  אבל  לפילגשו  רמז  הירח  שיהיה  הוא  ורחוק  אביו 
ליעקב והירח רמז לבני ביתו וכל נשיו שבהן היו תולדותיו וירמוז כי כל תולדותיו 
ישתחוו לו והם כל שבעים נפש יוצאי ירכו כי כולם השתחוו בבואם אליו ואחד 

)להלן שתחוו לו בפני עצמן טרם בא אביהם כדכתיב  עשר כוכבים אלו אחיו אשר ה

ויבא יוסף הביתה ויביאו לו את המנחה אשר בידם הביתה וישתחוו לו אפים    מג כו(
 )הרמב"ן( ארצה  

 
. ב' במסורה הכא ואידך ויגער בים סוף ויחרב. לומר לך מה  ויגער  בעל הטורים 

רב וזהו שדרשו וירא ויגער דהכא יעקב אף ויגער דהתם איירי ביעקב שבזכותו ח
סבא:   ישראל  הטורים(  ישראל   )בעל 

 
. להסיר קנאת האחים. וסתר החלום בקושית אני ואמך. ויגער בו וגו'  אור החיים 

כי מהמניעה המוחלטת היא, והטעם כי לא יעלה על הדעת כי בני יעקב תשיגם  
אביו, הגדולה מהאומות אלא דוקא מאביהם ומעתה אין מציאות שישתחוה לו  

שוב: יח  כן  לא  ולבבו  האחים,  בפני  החלום  סתר  החיים(   וממילא   )אור 
 
. אין זה כי אם רוע לב שתחשוב למלוך עלינו ורעיונך על מה החלום הזה  ספורנו 

סליקו:  )ספורנו(    משבך 
 
 

ר:    }יא{ בָּ הַדָּ אֶת  מַר  שָּ יו  בִׁ אָּ וְּ יו  אֶחָּ בוֹ  אוּ  קַנְּ  וַיְּ



 
א:  אונקלוס  מָּ גָּ תְּ פִׁ יָּת  טַר  נְּ י  וַאֲבוּהִׁ י  אֲחוֹהִׁ בֵהּ  יאוּ  קַנִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
א:   יונתן  מָּ גָּ תְּ פִׁ יַת  בֵיהּ  לִׁ בְּ טַר  נָּ בוֹי  אָּ וְּ י  אֲחוּהִׁ בֵיהּ  יאוּ  קַנִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
)ישעיה כו, היה ממתין ומצפה מתי יבוא, וכן שומר אמונים    שמר את הדבר.  רש"י 

חטאתי  ב.( על  תשמור  לא  וכן  טז.(,  יד,  תמתין:  )איוב  לא   )רש"י( , 
 
עזרא  הדבר  אבן  את  הנכון:  שמר  הפי'  על  עדותיו  שמרו  וכן  בלבו  עזרא( .   )אבן 

 
ראשון . בחלום זה הסירו הספק שהיה להם בחלום  ויקנאו בו אחיו  אור החיים 

שבא החלום לסיבת מחשבותיו כי ודאי שלא חשב ולא עלה על דעתו להשתרר 
 )אור החיים(   על אביו ואין זה אלא הודעת דבר מהשמים ולזה נכנסה בהם קנאה:

 
. בחשבם שבשביל מעלתו אצל אביו רם לבבו לספר כאלו ויקנאו בו אחיו   ספורנו 

אביו: פני  שמר  על  שיהיה  ואביו  שחשב  ומצפה  .  מתאוה  והיה  אמתי  החלום 
 שיתקיים כאמרם ז''ל )סנהדרין פרק חלק( בכל אדם מתקנא חוץ מבנו ותלמידו: 

 )ספורנו(  
 
 

כֶם:   שניnbsp&   }יב{ שְּ בִׁ יהֶם  אֲבִׁ צאֹן  אֶת  עוֹת  רְּ לִׁ יו  אֶחָּ כוּ   וַיֵלְּ
 
כֶם:  אונקלוס  שְּ בִׁ דַאֲבוּהוֹן  א  נָּ עָּ יָּת  עֵי  רְּ מִׁ לְּ י  אֲחוֹהִׁ לוּ   )אונקלוס(   וַאֲזָּ

 
כֶם:  יונתן  שְּ בִׁ דַאֲבוּהוֹן  א  נָּ עָּ יַת  עֵי  רְּ מִׁ לְּ חוֹי  אָּ לוּ  יונתן(   וַאֲזָּ  )תרגום 

 
)ב"ר פד, אלא לרעות את עצמן    )ג(נקוד על את, שלא הלכו    לרעות את צאן.  רש"י 

 )רש"י( :  יג.(
 
פירוש דאי לא היה נקוד על את היה את דבוק לצאן, והוה פירושו   )ג(  שפתי חכמים  

לרעות את הצאן, אבל עכשיו דנקוד על את, אם כן הוה כאילו אינו נכתב לגמרי 
שלאחריו והוה פירוש הלכו לרעות, היינו את, ואם כן לא הוי לרעות דבוק לתיבה  

את עצמן, וצאן אביהן בשכם מלתא באפי נפשיה הוא, ואי לא הוי נכתב לגמרי 
מלת את לא היה מוכיח מיניה מידי דודאי יכולין למימר לרעות את עצמן, אבל 
מכל מקום יותר סברא הוא לומר דדבוק הוא להדדי דכולה חדא מילתא, אע"פ 

אמרינן דמקרא קצר הוא, אבל השתא דכתיב את ונקוד עליו שלא כתיב את הוה  
כאילו הוא נמחק, לומר לך דלא דביקות הוא אלא שני דברים הן, דאם לא כן 

עליו:   נקוד  חכמים( למה   )שפתי 
 
 

אֲלֵיהֶם     }יג{ חֲךָ  לָּ אֶשְּ וְּ ה  כָּ לְּ כֶם  שְּ בִׁ ים  רֹעִׁ אַחֶיךָ  הֲלוֹא  יוֹסֵף  אֶל  אֵל  רָּ שְּ יִׁ וַיאֹמֶר 
י:   נֵנִׁ הִׁ לוֹ   וַיאֹמֶר 



 
הוֹן וַאֲמַר   אונקלוס  תְּ וָּ ךְ לְּ נָּ חִׁ לְּ אֶשְּ א וְּ כֶם אֱתָּ שְּ ן בִׁ עָּ יךְ רָּ א אַחָּ יוֹסֵף הֲלָּ אֵל לְּ רָּ שְּ וַאֲמַר יִׁ

א: אֲנָּ א  הָּ  )אונקלוס(   לֵהּ 
 
א    יונתן  מָּ ילְּ חֵיל דִׁ כֶם וּדְּ שְּ ן בִׁ עָּ ךְ רָּ חָּ א אָּ יוֹסֵף הֲלָּ אֵל לְּ רָּ שְּ ין וַאֲמַר יִׁ מַן יוֹמִׁ זְּ ה לִׁ וַהֲוָּ

א  יתָּ א אִׁ תָּ בֵי קַרְּ יַת יַתְּ כֶם וְּ יַת שְּ חוֹ יַת חֲמוֹר וְּ י מְּ ינוּן עַל עֵיסַק דִׁ חִׁ מְּ יִׁ אֵי וְּ יוָּ יֵיתוּן חִׁ
וַאֲמַ  הוֹן  וַתְּ לְּ ךְ  ינָּ חִׁ וַאֲשַלְּ דוֹן  א:כְּ נָּ א  הָּ לֵיהּ  יונתן(   ר   )תרגום 

 
וזריזות,    הנני.   רש"י  יודע   )ד(לשון ענוה  נזדרז למצות אביו, ואף על פי שהיה 

אותו:   ששונאין   )רש"י(באחיו 
 
,  )לעיל כ"ב י"א(ואם תאמר ולמה לא פירש כן גבי אברהם אברהם    )ד(  שפתי חכמים  

, וי"ל דהא אין שייך לומר הנני בלשון ענוה דהא כבר דיבר  )שמות ג' ד'(משה משה  
וגו':   הלא  יוסף  אל  ישראל  ויאמר  כדכתיב  חכמים( עמו,   )שפתי 

 
עזרא  הנני  אבן  לו  כדבריך:  ויאמר  אעשה  עזרא( .   )אבן 

 
. פירוש לכה אצל אחיך, ואם אתה חושש לשנאתם  לכה ואשלחך וגו'  אור החיים 

בדבר מצוה שתלך בשליחותי ושלוחי מצוה אינם ניזוקים  הריני מלווך ושולחך  
ח.(:  החיים(    )פסחים   )אור 

 
בשכם  ספורנו  רועים  אחיך  שם:הלא  עד  רחוקה  דרך  ואין   )ספורנו(   . 

 
 

חֵהוּ     }יד{ לָּ שְּ ר וַיִׁ בָּ י דָּ בֵנִׁ לוֹם הַצאֹן וַהֲשִׁ אֶת שְּ לוֹם אַחֶיךָ וְּ אֵה אֶת שְּ א רְּ וַיאֹמֶר לוֹ לֶךְ נָּ
ה:  כֶמָּ שְּ וַיָּבאֹ  רוֹן  חֶבְּ  מֵעֵמֶק 

 
י    אונקלוס  נִׁ וַאֲתֶבְּ א  נָּ עָּ דְּ א  מָּ לָּ שְּ יָּת  וְּ חוּךְ  אָּ דְּ א  מָּ לָּ שְּ יָּת  חֲזֵי  עַן  כְּ יזֵל  אִׁ לֵהּ  וַאֲמַר 

א מָּ גָּ תְּ כֶם:  פִׁ שְּ לִׁ א  וַאֲתָּ רוֹן  חֶבְּ מֵישַר  מִׁ חֵהּ  שַלְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
א   יונתן  מָּ גָּ תְּ פִׁ י  נִׁ וַאֲתֵיבְּ א  נָּ עָּ לַם  שְּ יַת  וְּ ךְ  חָּ אָּ לַם  שְּ יַת  מֵי  חָּ דוֹן  כְּ יזֵל  אִׁ לֵיהּ  וַאֲמַר 

הַהוּא יוֹמָּ  רוֹן וּבְּ חֶבְּ ם בְּ הָּ רָּ ם אַבְּ מַלֵל עִׁ תְּ אִׁ א דְּ תָּ יקְּ א עֲמִׁ רֵיהּ עַל עֵיטָּ שַדְּ רוּי וְּ ה שָּ א הֲוָּ
כֶם: שְּ לִׁ יוֹסֵף  א  תָּ אָּ וְּ ם  קָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  לוּתָּ יונתן(   גָּ  )תרגום 

 
בהר, שנאמר ויעלו בנגב ויבא עד חברון   )ה(והלא חברון    מעמק חברון.  רש"י 

, אלא מעצה עמוקה של אותו צדיק הקבור בחברון, לקיים מה שנאמר )במדבר יג, כב.(
מקום   ויבא שכמה.:  סוטה יא.(  -)בראשית טו, יג.  לאברהם בין הבתרים, כי גר יהיה זרעך  

שם קלקלו השבטים, שם ענו את דינה, שם נחלקה מלכות   )ו(מוכן לפורענות,  
שכמה   רחבעם  וילך  שנאמר  דוד,  א.(-)מלכים בית  יב,   רש"י( ):  א 

 
כתב רא"ם נראה לי שאין זו ראיה שחברון היתה בהר, שאם מפני   )ה(  שפתי חכמים  

גבוה מכל  ישראל  דילמא כתב לשון עלייה מפני שארץ  לשון עלייה  שכתב בה 



, אלא )לקמן מ"ה ט' ד"ה ועלו(כדפרש"י בפסוק מהרו ועלו אל אבי    )זבחים נ"ד:(הארצות  
לבית הקברות ואין מקצין לבית הקברות   נראה לי דראייתם הוא כיון שהקצוהו

ומקום טרשין אינו אלא בהר   )קי"ב.( אלא מקום טרשין, כמו שכתוב בשלהי כתובות  
ויעלו   )פ' כ"ב( ויעלו ויתורו וגו' וכתיב בתריה    )במדבר י"ג כ"א(עכ"ל, אי נמי מדכתיב  

כתב ויעלו תרי זימני היה לו לומר ויעלו בנגב בנגב ויבא עד חברון, למה כפל ו 
ויתורו את הארץ ממדבר צין עד רחוב לבא חמת ויבא עד חברון וגו', אלא להכי 
כתיב עוד ויעלו בנגב ויבא עד חברון, דהאי ויעלו קאי על חברון שהיתה יושבת 

דאם לא כן ויבא שמה מיבעי ליה שהרי כבר כתיב רועים   )ו(בהר, ודו"ק נ"ל:  
, דלא היה לו לומר אלא וישלחהו מעמק חברון )מהרש"ל(ם, אלא שכם הידוע.  בשכ

וכו':   אלא  חכמים(וימצאהו,   )שפתי 
 
. יזכיר הכתוב המקום אשר שלחו משם לומר כי וישלחהו מעמק חברון  הרמב"ן 

היה מרחק רב ביניהם ולכן עשו עמו רעה כי רחוקים היו מאביהם ולהגיד כי 
ללכת אחריהם אל מקום רחוק ולא אמר איך אלך והם    יוסף לכבוד אביו נתאמץ

להשלים עצה עמוקה של חבר   )ב"ר פד יג(שונאים אותי ולרבותינו עוד בזה מדרש  
בחברון  הקבור   )הרמב"ן(   הנאה 

 
הטורים  ראה  בעל  נא  לראות: לך  שיוכל  בשעה  טוב  בכי  אלא  יצא  שלא  לומר   . 

. בגימטריא רד''ו  עמק  לחזור אליו:. נצנצה בו רוח הקודש שסופו  והשיבני דבר
שעל ידי זה נשתעבדו רד''ו שנים. וליוהו עד חברון אמר לו אבא חזור בך. אמר 
לו כתיב ידינו לא שפכה את הדם הזה שלא פטרנוהו בלא לויה ובזה נפטר ממנו 
ומתוך כך זכרו והיינו דכתיב וירא את העגלות אשר שלח יוסף. וזהו שאמרו אל 

מחביר אדם  זוכרהו:  יפטר  כך  שמתוך  תורה  דברי  מתוך  אלא  הטורים( ו   )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  ראה  נא  ואמר לך  שעושה,  המצוה  שליחות  מפרש  הוא  עתה   .

עשאו שליח להחזיר לו תשובה שבזה אפי' למאן דאמר )שם ח:(    והשיבני דבר
שלוחי מצוה אינם ניזוקים דוקא בהליכתן אבל לא בחזרתן, במציאות זה עשאו  

אביו:שלי אצל  בשלום  שישוב  בטוח  הוא  הרי  ומעתה  בחזרתו,  גם   ח 
 

שהיו אחיו שונאים אותו ושכיח היזיקא, סובר יעקב כדעת רבנן שחולקים    והגם
עם פלימו בפסחים דף ח' וז''ל תניא חור שבין ישראל לארמאי בודק עד מקום  

רב והאמר  ופריך  הסכנה  מפני  בודק  אינו  עצמו  כל  אומר  פלימו  מגעת  י  שידו 
אלעזר שלוחי מצוה אינם ניזוקים ומשני היכי דשכיח היזיקא שאני וכו' ע''כ, 
וחכמים שחולקים עם פלימו סוברים שיש לחלק בין מציאות שלפנינו למציאות  
שמואל כי שם שכיח ודאי היזיקא כי ישמע שאול שמושח את דוד למלך במקומו  

ליל עליו אינו קרוי ואין לך שכיח היזיקא כזו מה שאין כן חשש שמא הגוי יע
שכיח היזיקא. וממנה נשמע למה שלפנינו שאחיו לא היו ודאי שכיח היזיקא כי 
לא יעלה על דעת יעקב שכל כך ישנאוהו בגדר שלא יציל מידם שליחות מצוה.  
וגם ההוא דסולם רעוע שאמרו בקידושין )לט.( שכיח הזיקא הוא יותר מבדיקת  

ם שאינם חשודים כל כך להרע לאחיהם.  חור שבין יהודי לגוי וממציאות האחי
ואולי גם לסברת פלימו יש לומר שאינו חשוב שכיח הזיקא במציאות זה של בני 
הנזק:  מן  מצלת  מצוה  ושליחות   יעקב 

 



י''ל שנזק שתכליתו    ואם יוסף.  תאמר אם כן למה היה מה שהיה לעבד נמכר 
נזק:  חשוב  אינו  גדולה  ומעלה   הטבה 

 
הלא אחיך רועים  וא כי יעקב ע''ה דקדק בדבריו בשליחות  טעם יש בדבר, וה  ועוד

אליהם ואשלחך  לכה  לשכם  בשכם  הוא  שליחותו  כי  בפי'  דעתו  גילה  הרי   .
הוא   הרי  אחר  במקום  אחריהם  לחזר  והלך  בשכם  מצאם  ולא  יוסף  וכשהלך 
שליח עצמו כי אביו לא שלחו ללכת למקום אחר ואין כאן שליחות מצוה אשר 

ה, ויעקב נתכוון במה שיחד לו המקום שצפה ברוח הקודש  על כן היה מה שהי
כי למקום אחר יקראנו אסון כאשר קרהו ובדרך שכם לא תמצאהו רעה, ויוסף 
ע''ה חשב כי מה שאמר לו אביו שכם היה מורה מקום לו ואין הדברים בדיוק,  
לעשות:   זמם  אשר  לעשות  גלגולים  גילגל   וה' 

 
. מקום אשר שלחו אביו שמה ולא מצאם והיה מחזר אחריהם ולא  ויבא שכמה

הוצרך לומר הדבר כי הדבר מובן מאומרו וימצאהו איש והנה תועה אחר שבא 
החיים(  שכמה:    )אור 

 
ראה  ספורנו  נא  להגיד לך  אמנם  כי  יצטרך  אם  מעוות  כל  ותקן  בשכלך  ראה   .

מעבדיו: אחד  מספיק  היה  חברון  האמת  מעמק  לוישלחהו  העמק: .  עד   לווהו 
 )ספורנו(  

 
יקר  פירש"י מעצה עמוקה של אותו צדיק הקבור    וישלחהו מעמק חברון.   כלי 

בחברון, לשון עצה ולשון עמוקה צריכין ביאור כי מי יעץ זאת העצה ומה עומק  
אמר הקב"ה לאברהם    )בר"ר מד.כא(יש בה. והקרוב אלי לומר בזה לפי שאמרו רז"ל  

במה תרצה וידונו בניך בגיהנם או בגליות, ואברהם בירר לו הגליות א"כ זאת  
שאול  הנקרא  הגיהנם  במקום  הגליות  לברר  אברהם  יעץ  אשר  היעוצה  העצה 
עמוקה, כי בזה מתורץ כשישראל חוטאים למה אין הקב"ה דן אותם על ארצם  

קום הגיהנם העמוק ע"כ הדין ולמה יגלם לארצות העמים, אלא לפי שהגליות במ
להגלותם מאיגרא רמא לבירא עמיקתא, כי א"י גבוה מכל הארצות ובערכו כל 

רדה אלי אל תעמוד, כי בלכתם למצרים הלכו   )בראשית מה.ט(הארצות עמוקים, ז"ש  
דרך ירידה כיורד לשאול עמוק, וזה עומד להם במקום שאול עמוקה זה"ש מעצה 

 )כלי יקר(   וא יעץ לבחור בעמק ארצות העמים כאמור.עמוקה של אותו צדיק, כי ה
 
 

בַקֵש:    }טו{ תְּ מַה  לֵאמֹר  יש  אִׁ הָּ לֵהוּ  אָּ שְּ וַיִׁ דֶה  בַשָּ תֹעֶה  נֵה  הִׁ וְּ יש  אִׁ אֵהוּ  צָּ מְּ  וַיִׁ
 
עֵי    אונקלוס  תָּ א  הָּ וְּ א  רָּ גַבְּ חֵהּ  כְּ אַשְּ עֵי: וְּ בָּ אַתְּ  ה  מָּ ר  מֵימָּ לְּ א  רָּ גַבְּ נֵהּ  לִׁ אָּ וּשְּ א  לָּ חַקְּ  בְּ

 )אונקלוס( 
 
ה    יונתן  ר מָּ מֵימָּ א לְּ רָּ שַאֲלֵיהּ גַבְּ א וְּ לָּ חַקְּ עֵי בְּ א טָּ הָּ א וְּ רָּ מוּת גַבְּ דְּ יאֵל בִׁ רִׁ חֵיהּ גַבְּ כְּ אַשְּ וְּ

עֵי:  בָּ תְּ  יונתן(   אַנְּ  )תרגום 
 
)דניאל ט,  שנאמר והאיש גבריאל    )תנחומא וישב ב.(גבריאל    )ז(זה    וימצאהו איש.  רש"י 

 )רש"י( :  יא.(
 
מדלא אמר יוסף לאיש הידעת את אחי איפה הם רועים, רק   )ז(  שפתי חכמים  

שהוא  מינה  שמע  איש  ומדכתיב  מלאך,  שהיה  מינה  שמע  לי,  נא  הגידה  אמר 



תועה , דאם לא כן שהיה מלאך, למה לי כל הסיפור שהיה  )ג"א(גבריאל ולא אחר.  
בדרך, מה לי אם הלך בתחילה אליהם בלא תעות הדרך או לא, אלא שהיה מלאך 
והקב"ה שלחו להגיעו אל אחיו כדי לקיים גזירתו, דאם לא כן היה חוזר משכם 

אותם:   מצא  שלא  חכמים( כיון   )שפתי 
 
עזרא  איש  אבן  דרך:  וימצאהו  מעוברי  אחד  הפשט  דרך  עזרא( .   )אבן 

 
. יאמר כי הוא תועה מן הדרך ולא היה  וימצאהו איש והנה תעה בשדה  הרמב"ן 

יודע אנה ילך ונכנס בשדה כי במקום המרעה היה מבקש אותם ויאריך הכתוב 
בזה להגיד כי סיבות רבות באו אליו שהיה ראוי לחזור לו אבל הכל סבל לכבוד 

מורה דרך   אביו ולהודיענו עוד כי הגזרה אמת והחריצות שקר כי זמן לו הקב"ה
באמרם כי האישים   )ב"ר פד יד(שלא מדעתו להביאו בידם ולזה נתכוונו רבותינו  

האלה הם מלאכים שלא על חנם היה כל הסיפור הזה להודיענו כי עצת ה' היא  
 )הרמב"ן(   תקום 

 
. ג' במסורה הכא ואידך חמורו תועה. ואידך אדם תועה מדרך  תועה  בעל הטורים 

ויצא מאת הדרך ונכנס בשדות לבקש. או חמורו תועה  השכל. לומר לך שתעה  
ואמרינן כל שכן אבידת גופו שאם ראה חבירו שתעה בדרך שצריך להשיבו ואחיו  

. בגימטריא מלאך וישאלהו האיש  לא חשו לאבידת גופו על כן תעו מדרך השכל: 
שאלו:   הטורים(  גבריאל   )בעל 

 
. שאינך מה תבקש  מרעיתם:. הולך אנה ואנה למצוא מקום  תועה בשדה  ספורנו 

ביושר: א'  דרך  על   )ספורנו(    הולך 
 
זה גבריאל, מדקאמר וימצאהו איש    וימצאהו איש והנה תועה בשדה.  כלי יקר 

שמע מינה שזה האיש היה מבקש את יוסף ומחזר אחריו והוא מצא, אבל יוסף 
שהלך בשדה  לא מצא, והיה בדעתו להזהירו שיהיה נשמר מן אחיו, כי ראה אותו  

תועה בדעתו כי הלך לשלום ואין שלום לאחיו עמו, וא"כ ודאי זה מלאך, שידע 
מה שבלבו דאם לא כן מאין ידע איזו אדם אחר שהוא הולך בתועה, שמא זהו 
שביל.  או  דרך  באיזו  שהלך  ספק  בלי  כי   דרכו 

 
הנאמר בקין והבל. כי יוסף היה לו לשום אל לבו   ומדרשו שטעה בענין השדה,

שקרה להבל עם קין שמצד הקנאה הרג איש את אחיו, ויוסף סבר בשלמא    מה
ויהי בהיותם בשדה. על עסקי שדה, כי  קין שהרג את אחיו היינו לפי שנאמר 
למה   אחי  אבל  לדבר  סבה  היה  א"כ  הוא,  דידי  עליה  קאים  דאת  שדה  אמר 

ה יהרגוני חנם, כי קנאת כתונת פסים אינה דומה לקנאת שדה, זה"ש והנה תוע 
בשדה כי שדה זה הנאמר אצל קין הטעהו ולא ידע שטבע הקנאה מחייבת שעל 

נפש.   ורצחו  רעהו  על  איש  יקום  מועט  יקר( דבר   )כלי 
 
כאן רמז לו גבריאל השלשה גליות    וימצאהו איש והנה תועה בשדה.  דעת זקנים 

ת' של גלות מצרים. ע' של גלות בבל. ה' של גלות אדום לסוף ה' אלפים יכלה 
מהרה בימינו. מפי מורי אבי ז"ל. וכיוצא בדבר שמעתי מר' בנימין גוז"ל מפרש  ב

 )דעת זקנים(   על ואחר עד עתה דכתיב גבי יעקב דהיינו איחור הג' גליות שפירשתי:
 
 



ים:    }טז{ רֹעִׁ הֵם  אֵיפֹה  י  לִׁ א  נָּ ה  ידָּ הַגִּׁ בַקֵש  מְּ י  נֹכִׁ אָּ אַחַי  אֶת   וַיאֹמֶר 
 
ן:  אונקלוס  עָּ רָּ נוּן  אִׁ א  הֵיכָּ י  לִׁ עַן  כְּ י  חַוִׁ עֵי  בָּ א  אֲנָּ אַחַי  יָּת   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ן:  יונתן  עָּ רָּ ינוּן  אִׁ ן  אֵיכָּ י  לִׁ דוֹן  כְּ י  חֲוִׁ עֵי  בָּ א  אֲנָּ חוּי  אָּ יַת  יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
עזרא  רועים  אבן  הם  תדע:  איפה  אם  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  רעים  בעל  הם  ירבעם  איפה  בימי  ברעה  התחילו  פה  רמז  חסר  כתיב   .

בשכם:   הטורים(  שהמליכוהו   )בעל 
 
. צריך לדעת במה ידע כי שואלו יודע איה מקום כבודם  הגידה נא וגו'  אור החיים 

מה  לאמר  באומרו  השואל  דברי  דייק  ואולי  נא.  הגידה  בפשיטות  אליו  לומר 
תבקש כי תיבת לאמר מיותרת, נתכוון לומר כששאל אותו כי הוא יאמר אליו 
מבוקשו כי זולת זה אין מקום לשאלת איש נכרי אשר לא אחיו הוא לבקש לדעת 

בקש, אלא שנתכוון לומר כי שואלו להגיד לו דבר נעלם ממנו, ולזה  מה הוא מ 
)אור   השיבו את אחי אנכי מבקש ויבאו דבריך עתה להגיד לי איפה הם רועים:

 החיים(  
 
רועים  ספורנו  הם  המקום: איפה  מזה  חלק  באיזה   )ספורנו(   . 

 
 

יו    }יז{ ה וַיֵלֶךְ יוֹסֵף אַחַר אֶחָּ נָּ יְּ ה דֹתָּ כָּ ים נֵלְּ רִׁ י אֹמְּ תִׁ מַעְּ י שָּ זֶה כִׁ עוּ מִׁ סְּ יש נָּ אִׁ וַיאֹמֶר הָּ
ן:   דֹתָּ בְּ אֵם  צָּ מְּ  וַיִׁ

 
תַר   אונקלוס  ן וַאֲזַל יוֹסֵף בָּ דֹתָּ ין נֵיזֵל לְּ רִׁ מְּ אָּ ית דְּ עִׁ מָּ א אֲרֵי שְּ כָּ לוּ מִׁ טָּ א נְּ רָּ וַאֲמַר גַּבְּ

אַשְּ  וְּ י  ן: אֲחוֹהִׁ דֹתָּ בְּ נוּן  חִׁ  )אונקלוס(   כְּ
 
א    יונתן  ן יוֹמָּ רֵי מִׁ תְּ ישְּ א אִׁ הָּ א דְּ גוֹדָּ תַר פַרְּ בָּ ית מִׁ עִׁ מָּ יכַן אֲרוּם שְּ לַן מִׁ א נַטְּ רָּ וַאֲמַר גַבְּ

א   רָּ דְּ הוֹן סִׁ מְּ א עִׁ רָּ סַדְּ מְּ לִׁ עַן  בָּ אֵי  יוָּ חִׁ דְּ ה  בוּאָּ נְּ בִׁ הוֹם  לְּ אַמַר  תְּ אִׁ וְּ אֵי  רָּ צְּ עֲבוּד מִׁ דֵין שִׁ
ן   דוֹתָּ נֵיזַל לְּ ין  רִׁ מְּ הֲווֹ אָּ כֵן  ין  גִׁ בְּ א  בָּ רָּ ן: קְּ דוֹתָּ ינוּן בְּ חִׁ כְּ אַשְּ וְּ חוֹי  תַר אָּ  וַאֲזַל יוֹסֵף בָּ

יונתן(   )תרגום 
 
לבקש לך נכלי דתות   נלכה דותינה.מן האחוה:    )ח(הסיעו עצמן    נסעו מזה.  רש"י 

שימיתוך בהם. ולפי פשוטו, שם מקום הוא, ואין מקרא יוצא מידי פשוטו:    )ט(
 )רש"י(

 
דקשה לרש"י מה ענין תשובה זו על שאלתו, דהא יוסף לא ביקש   )ח(  שפתי חכמים  

אלא שיגיד לו איפה הם, והמלאך השיב לו נסעו מזה, ועוד הא יוסף נמי היה 
הסיעו עצמן מן האחוה, פירש יודע שנסעו מזה כיון שלא מצאן שם, לכן פירש  

ורוצין להרגך ואל תלך לשם, ומנא ליה לרש"י לפרש כן, י"ל זה בגימטרי' י"ב, 
והכי פירושו נסעו מי"ב, ר"ל אינם רוצים שיהיו י"ב ורוצין להרגך ולא יהיו אלא 
י"א דהיינו נסעו מז"ה, אי נמי הוכחת רש"י ממלת זה, כלומר נסעו מזה שאתה 

דקשה לרש"י כיון שאמר   )ט( מבקש, אבל הם נסעו מן האחוה:    אומר את אחי אנכי



לו המלאך נסעו מזה, כלומר נסעו מן האחוה מאי כי שמעתי אומרים וגו', והא 
כל כי נתינת טעם וראיה הוא והכא מאי ראיה איכא, ולכן פירש נכלי דתות איך 

חכמים( יהרגוך:    )שפתי 
 
עזרא  אחד:  דתינה  אבן  והמקום  יו''ד  בלא  גם  ביו''ד  עזרא( .   )אבן 

 
. הסיעו עצמן מן האחוה נלכה דותינה לבקש לך נכלי דתות  נסעו מזה  הרמב"ן 

שימיתוך בהם ולפי פשוטו שם מקום הוא ואין מקרא יוצא מידי פשוטו לשון ר'  
שלמה ואין הכונה לרבותינו שיפרש לו האיש נסעו מזה מן האחוה והלכו לעורר 

יך דינין ותרעומות שאם כן היה נמנע ללכת ולא היה מסכן בעצמו אבל הכונה על
להם כי האיש גבריאל אשר הגיד לו הגיד אמת ואמר לשון משמש לשני פנים  
ושניהם אמת והוא לא הבין הנסתר בו והלך אחר הנגלה ממנו וילך אחר אחיו  

ך ואם כן וימצאם בדותן כאשר אמר לו ודרשו זה מפני שהאיש הזה הוא מלא
יודע הוא אנה הם ולמה לא אמר הנם בדותן ואמר כמסתפק ששמע מהם שילכו 
במאמרו  מדרש  יעשו  ולכן  עתה  הם  אנה  יודע  ואינו   שם 

 
אומרים"   רבקה    -"כי שמעתי  וכן  דותינה  נלכה  אומרים  אותם שהיו  שמעתי 

ם  היתה שומעת ויתכן שיאמר נסעו הרועים מזה כי שמעתי אנשי   )לעיל כז ה(שומעת  
 )הרמב"ן(אומרים נלכה דותינה אולי הם אחיך דיבר עמו כמסתיר פנים מן הענין  

 
. שם לימד יהודה עליו זכות ועל כן זכה שמלכו מזרעו וימצאם בדותן  בעל הטורים 

צדקיהו:   עד  מדוד  דתן  כמנין  הטורים( שנים   )בעל 
 
נסעו . צריך לדעת לאיזה ענין הוצרך לומר  נסעו מזה כי שמעתי וגו'  אור החיים 

ולא הספיק אומרו שמעתי אומרים נלכה וגו'. ורז''ל )ב''ר פ' פ''ד( דרשו כי   מזה
ולדבריהם  נכלי דתות שימיתוהו בהם.  והלכו לבקש  לו שנסעו מהאחוה  הגיד 
קשה למה לא נרתע יוסף לחזור לאחוריו, שאין לך שכיח היזיקא כזה, וח''ו היה  

כמו   כמתחייב האיש  דברי  הבין  לא  יוסף  כי  ואולי  בעצמו.  להסתכן  בנפשו 
שפירשו ז''ל. ורז''ל פירשו כן אחר שנתגלה מה שעשו האחים מה שאין כן יוסף 
הבין הדברים כפשוטן על זה הדרך נסעו מזה פי' מכל המחוז ההוא ואין לו לבקש  

רו דירתם  . ומזה ידע כי עקכי שמעתי אומרים נלכהעוד באותו מחוז, והטעם  
מכל המקום ההוא, ולא היה יכול לומר הלכו דותינה שלא ידע בבירור שהלכו 
לדותן אלא מדבריהם וספר סדרן של דברים, ולצד שהי' בדעתו של יוסף כי זה 
האיש הוא מעוברי דרך ולא מלאך ה' הבין הדברים כפשוטן. וכפי זה יבא על 

שהיה לו לומר וילך   בדותןוילך יוסף אחר אחיו וימצאם  נכון מה שאמר הכתוב  
יוסף אחר אחיו לדותן וימצאם ולפי מה שפירשתי יבא על נכון שלא החליט לו 
לדרכו  מבקש  היה  לזה  ההוא  מהמקום  שנסעו  אלא  לדותן  שהלכו  המלאך 
כי  עומדת  במקומה  רבותינו  ודרשת  והבן,  בדותן  וימצאם  אחרים  במקומות 

  אחר אחיו עוד ירצה אומרו    התורה הודיעה שדבר אליו המלאך ורמז סוד דבר.
פי' כי יוסף דרש דברי המגיד כדרשת רז''ל והבין גם כן הדברים כפשטן והכריע 
הפי' שאין כוונתו לומר אליו שנסעו מן האחוה אלא כי עודם אחיו וריעיו, והוא 

פי' אחר העמדתם במצב אחיו ופי' דברי המגיד כפשטן כמו   אחר אחיואומרו  
ר אם כן מה הועיל המלאך בהודעה זו כיון שלא  שפירשתי למעלה. ואם תאמ

נשמר יוסף. ואולי כי נתכוון להרבות שכרו כשילך אחר האחוה כאשר כן עשה.  
ובזה גם כן לא יקשה איך המלאך יגרום לבטל את אשר ה' חשב לעשות להוריד 



יוסף למצרים לסיבות ידועות גדולות ונפלאות. אלא שידע שאין דבריו מבטלין 
יש בהם הרווחת זכות של יוסף. ואולי כי באמצעות דבר זה השלים הענין אלא  

במצרים: כך  אחר  השיג  אשר  וכבוד  גדולה  סאה  גדישת  החיים(   ה'   )אור 
 
כי   . אין ספק שנסעו מזה המרעה ואין לבקשם באחד מחלקיו:נסעו מזה  ספורנו 

נלכה . והטעם שאמרתי שבודאי נסעו הוא כי שמעתי אומרים  שמעתי אומרים
נוסעים: אביו טרח  אחר אחיו  לא שראיתים  כדבר  בשכם  אע''פ שלא מצאם   .

אביו: רצון  להשיג  שצוה  ממה   )ספורנו(    יותר 
 
זקנים  מזה.   דעת  מכאן   נסעו  עשר שבטים  שנים  להיות  חפצים  שאינם  שאמרו 

י"ב:  בגימ'  זה  זקנים(   ואילך.   )דעת 
 
 

יתוֹ:    }יח{ לַהֲמִׁ אֹתוֹ  לוּ  נַכְּ תְּ וַיִׁ אֲלֵיהֶם  רַב  קְּ יִׁ טֶרֶם  וּבְּ חֹק  מֵרָּ אֹתוֹ  אוּ  רְּ  וַיִׁ
 
לֵהּ:   אונקלוס  טְּ קְּ מִׁ לְּ י  עֲלוֹהִׁ יבוּ  חַשִׁ וְּ הוֹן  תְּ וָּ לְּ רֵיב  קְּ א  לָּ עַד  וְּ יק  חִׁ מֵרָּ יָּתֵהּ   וַחֲזוֹ 

 )אונקלוס( 
 
וַ   יונתן  יב לְּ רִׁ א קָּ עַד לָּ יק וְּ חִׁ מוּן יָּתֵיהּ מֵרָּ חָּ לֵיהּ:וְּ טְּ קְּ מִׁ יַיעֲטוּ עֲלוֹי לְּ תְּ אִׁ הוֹם וְּ )תרגום   תְּ

 יונתן( 
 
אליו:   )י( כמו אתו, עמו, כלומר  אתו.נתמלאו נכלים וערמומיות:  ויתנכלו.  רש"י 

 )רש"י(
 
דקשה לרש"י דאין הלשון של אותו בחול"ם נופל על ויתנכלו שהוא   )י(  שפתי חכמים  

ואיננו דבק למלת אותו, בשלמא אי הוה לשון מתפעל, שעניינו נתמלאו נכלים  
כתיב וינכלו הוה שפיר לשון אותו, אבל על הלשון של ויתנכלו אינו נופל הלשון 
אחר  הולכין  אם  ר"ל  בחיר"ק,  אתו  כמו  אותו  פירש  זה  ועל  אליו,  אלא  אותו 
המסורה אם כן אז הוה קרינן אתו בחיר"ק, דהא כתיב חסר וי"ו, אי נמי כיון 

הוא כמו אתנו אם כן אותו נמי כמו אתו, ואתו היינו עמו, ועמו שמצינו אותנו ש
)לעיל כ"ד ז' ד"ה  כלומר אליו פירש התרגום של אליו עמו, כדפירש"י בפרשת חיי שרה  

אליו,  ואשר( נאמר  כאילו  הוה  כן  לרש"י )רא"ם(, אם  לפי שקשה  פירש  ומהרש"ל   .
א רצה לומר כמו דאותו מיותר ולא הוה ליה למימר אלא ויתנכלו להמיתו, אל

ועדיין בא להורות לך דלא  יוסף היה בדעתו שיהרגוהו,  אתו פירש עמו, שגם 
תימא שהוא והם היה דעתם להרוג את אדם אחר, לכך אמר אליו כלומר ליוסף 

אחרות:   גירסות  עוד  ויש  עכ"ל.  יוסף  את  להרוג  דעתם  היה  והם  )שפתי שהוא 

 חכמים( 
 
עזרא  נוכל:  ויתנכלו  אבן  וארור  וכן  רעה.  מחשבה  חשבו  עזרא( .   )אבן 

 
. היו חושבים להמית אותו בנכליהם אשר יתנכלו ויתנכלו אותו להמיתו  הרמב"ן 

בטרם יקרב אליהם ולא יצטרכו לשפוך דמו בידיהם וכך אמרו בבראשית רבה 



נשסה בו את הכלבים ואולי עשו כן ולא עלתה בידם וכאשר ראו כי קרב   )פד יד(
ועתה   אלינו  בא  הנה  איש אל אחיו  בנכליהם אמרו  להמיתו  יכלו  ולא  אליהם 

אנחנו   )הרמב"ן(   נהרגהו 
 
. ג' במסורה הכא ואידך ובטרם יתנגפו רגליכם. ובטרם תצא  ובטרם  בעל הטורים 

גפו רגליהם. ובטרם תצא מדחם כדאיתא  מרחם. שבעון זה נתגלגלו הגליות ונתנ
מהול:   יוסף  שנולד  הטורים( במדרש   )בעל 

 
וגו' אם הוא גזירה למה    ובטרם. צריך לדעת אומרו  ויראו אותו וגו'  אור החיים 

הוא התחלת  או  עליהם  יקרב  בטרם  מרחוק  ויראו אותו  זה הדרך  על  שלפניו 
הודעה למה שלאחריו על זה הדרך בטרם יקרב וגו' התנכלו אליו וגו'. ולכל צד 
נמשך למה   ואם הוא  יקרב,  לומר בטרם  לו  נמשך למה שלפניו היה  קשה אם 

וא התנכלו.  וגו'  ובטרם  היל''ל  להוסיף שלאחריו  וא''ו  בתוספת  נתכוון  כי  ולי 
הרחקה פי' שלא תאמר שהריחוק הוא שעדין לא קרב אליהם, אלא ובטרם יקרב 
בריחוק:  מופלג   ראוהו 

 
פירוש מריחוק הלבבות שלא ראוהו כראיית    ויראו אותו מרחוקירצה עז''ה    עוד

  וגו' פירוש וראיה זו היתה  ובטרם יקרבאחים לאחיהם אלא כאיש מרוחק מהם  
גם כן טרם וגו', ואם לא היה אומר ובטרם בתוס' וא''ו היה נשמע כי הוא זה 
עוד   ויש  לומר כי הוא דבר אחר.  וא''ו  פירוש מרחוק שאמר, לזה אמר בתוס' 

יותר:   צודק  זה  כי  שנראה  אלא  אחר  באופן  הכתוב  החיים( ליישב   )אור 
 
ה להרע כמו אשר . אותו להמיתו. הנה לשון נכל יורה על המצאויתנכלו  ספורנו 

נכלו לכם. אמר שחשבו את יוסף בלבם נוכל להמית ושבא אליהם לא לדרוש 
שלומם אלא למצוא עליהם עלילה או להחטיאם כדי שיקללם אביהם או יענישם  
האל ית' וישאר הוא לבדו ברוך מבנים ול' התפעל יורה על ציור הדבר בנפש כמו  

ולשון להמיתו שימית הוא את    אתה מתנקש בנפשי מצייר בלבבך מוקש על נפשי
אחיו כמו לעשותכם אותם לעברך בברית. ובזה הודיע מה היה למו בהיות כלם 
צדיקים גמורים עד שהיו שמותם לפני ה' לזכרון איך נועדו לב יחדו להרוג את  
על  כי גם כשאמרו אבל אשמים אנחנו  על הרעה  נחמו  ולא  אחיהם או למכרו 

על אשמתם  שתהיה  אמרו  לא  אכזריותם    אחינו  על  אלא  מיתתו  או  מכירתו 
ומתנקש   לנוכל  יוסף  את  וחשבו  בלבם  ציירו  כי  הכתוב  הגיד  והנה  בהתחננו. 
הבא  אמר'  והתורה  בשניה'  או  הבא  בעולם  או  הזה  בעולם  להמיתם  בנפשם 

כו':  )ספורנו(    להרגך 
 
 

א:    }יט{ בָּ זֶה  הַלָּּ הַחֲלֹמוֹת  בַעַל  נֵה  הִׁ יו  חִׁ אָּ אֶל  יש  אִׁ רוּ   וַיאֹמְּ
 
א:  אונקלוס  אֲתָּ י  דֵיכִׁ מַיָּא  חֶלְּ רֵי  מָּ א  הָּ י  לַאֲחוּהִׁ בַר  גְּ רוּ   )אונקלוס(   וַאֲמָּ

 
דֵ   יונתן  מַיָּא  חֶלְּ רֵי  מָּ א  הָּ חוּי  אָּ לְּ בַר  גְּ א  תָּ עֵיטָּ בְּ ין  חִׁ אָּ דַהֲווֹ  י  לֵוִׁ וְּ עוֹן  מְּ שִׁ רוּ  י וַאֲמָּ יכִׁ

תֵי: יונתן(   אָּ  )תרגום 
 
לנו את החלומות להקציפנו כדי שנתקומם  הנה בעל החלומות  ספורנו  . שספר 

ונאבד: לשניהם  או  לאבינו  או  ית'  לאל  ונחטא   )ספורנו(   עליו 
 
 



אֶה     }כ{ רְּ נִׁ הוּ וְּ תְּ לָּ ה אֲכָּ עָּ נוּ חַיָּה רָּ מַרְּ אָּ אַחַד הַבֹרוֹת וְּ כֵהוּ בְּ לִׁ נַשְּ גֵהוּ וְּ נַהַרְּ כוּ וְּ ה לְּ עַתָּ וְּ
יו:   חֲלֹמֹתָּ יוּ  הְּ יִׁ  מַה 

 
תֵהּ    אונקלוס  א אֲכַלְּ תָּ ישְּ א בִׁ תָּ נֵימַר חַיְּ ן גֻּבַיָּא וְּ א מִׁ נֵהּ בַחֲדָּ מִׁ רְּ נִׁ נֵהּ וְּ לִׁ טְּ קְּ נִׁ עַן אֱתוֹ וְּ וכְּ

נֶ  י:וְּ מוֹהִׁ חֶלְּ סוֹף  בְּ הוֹן  יְּ ה  מָּ  )אונקלוס(   חֱזֵי 
 
א    יונתן  תָּ ישְּ בִׁ א  יתָּ חַיְּ נֵימַר  וְּ גוֹבַיָּא  ן  מִׁ חַד  בְּ ינֵיהּ  מִׁ נַרְּ וְּ ינֵיהּ  לִׁ טְּ קְּ נִׁ וְּ תוּ  אָּ דוֹן  וּכְּ

מוֹי: חֶלְּ פֶשֶר  י  הִׁ יְּ מַה  מֵי  חְּ נִׁ וְּ תֵיהּ  לָּ יונתן(   אַכְּ  )תרגום 
 
יהיו    רש"י  רוח   חלומותיו. ונראה מה  זה אומר דרשני,  יצחק מקרא  רבי  אמר 

הקדש אומרת כן, הם אומרים נהרגהו, והכתוב מסיים ונראה מה יהיו חלומותיו, 
נראה דבר מי יקום, או שלכם או שלי, ואי אפשר שיאמרו הם ונראה מה יהיו 

חלומותיו:   בטלו  שיהרגוהו  שמכיון   )רש"י( חלומותיו, 
 
. מליצה דרך לעג נראה אחרי מותו אם נשתחוה  חלמתיוונראה מה יהיו    הרמב"ן 

לו והנכון בעיני כי אמרו עתה נראה מה יהיו חלומותיו כי אם יצילוהו מידינו 
אמרו   רבותינו  אבל  עלינו  ימלוך  יהיו   )שם(מלוך  מה  נראה  אומרת  הקדש  רוח 

ומהם  ממני  יקום  מי  דבר  כלומר   )הרמב"ן(  חלומותיו 
 
. פי' לכו שקודם שיגיע הוא אצלם הם ילכו לקראתו,  וגו'ועתה לכו    אור החיים 

באותו עת עצמו לכו. וטעמם לצד הזריזות והמהירות    ועתהולזה דקדק לומר  
עכבו בהגיעו אצלם  ולזה תמצא שלא  עד שיגיע אליהם.  יכלו לסבול  אשר לא 

על דרך אומרם ז''ל  ונהרגהואלא תיכף ומיד כאשר בא עשו מה שעשו, ואומרם 
כו.( עשרה בני אדם שהרגו אדם אחד אם כולם יחד פטורים. לזה נתחכמו  )ב''ק 

אדם:  מדיני  פטורים  יהיו  שבזה  יחד  ונהרגהו   ואמרו 
 

ונשליכהו חולדה   ואמרנווגו'    ואומרו  הסתם  מן  בבורות  שכשנשליכהו  פירוש 
לא   אכלתהו  רעה  חיה  לומר  נוכל  ובזה  יאכלוהו  בבורות  המצויים  וברדלס 

הר רעה  חיה  שקר: שיאמרו  דבר  מפיהם  מוציאין  אין  ובזה   גתהו 
 

תאמר על מי סמכו שבטי יה להרוג את הנפש ומה גם נפש צדיק אחיהם,    ואם
אינן   כן  פי  על  אף  כמו שכתבנו  חייבין  בדרך שאינם  אותו  להרוג  שיעצו  והגם 
במשפט:  יבוא  וה'  שמים  מדיני   פטורים 

 
א דבתם רעה אל אביהם  שהאחים דנו בו דין עד זומם כי מצינו שהוא הבי   אולי

ואמר דברים שיתחייבו מיתה על עדותו, ההוא אמר שאכלו אבר מן החי, ההוא 
אמר שהם בעלי עריות, ועל כל אחת מהם בני נח מתחייבים מיתה, ובן נח נהרג 
)רמב''ם הל'   ג''כ  ועל עדות הקרובים  ובלא התראה  פי עד אחד בלא עדים  על 

עד זומם ופטורים הם מדיני שמים. אלא   מלכים פ''ט( אשר על כן דנו בו משפט
דלצד דיני אדם אינם פטורים כי אין להם הזמה לזה נתחכמו להמיתו כולן יחד 
שבזה אין חיוב לכולן כמו שכתבנו, אבל לדין השמים הם פטורים מטעם שידעו 
נאמנה כי הוא ביקש להורגם, וכל זה הוא סיבת הסיבות לעשות ה' אשר זמם,  

יהם שיעשו תשובה לבסוף ואין לך דבר שעומד בפני התשובה, ואולי שרמזו בדבר
וזה דרך   ועתה והוא אומרו   ועתה אלא תשובה  ואין  כ''א(  פ'  )ב''ר  ז''ל  ואמרו 

 דרש:  



 
. נתכוונו להוכיח כי דבר שקר בחלומותיו. או לצד כי רעיוניו ונראה מה יהיו וגו'

ודה מלבו או רעיוניו על משכבו סליקו והראיה כשיהרגוהו זה לך האות כי היה ב
החיים(  וכו':    )אור 

 
. פן יקצוף ואמרנו חיה רעה אכלתהו  . הזדרזו והסכימו להרגו:ועתה לכו  ספורנו 

. החלומות שספר שהיו מורים שיעלה ונראה מה יהיו חלומותיו  ויקלל אותנו:
לגדולה וימלוך עלינו הנה אז נראה שיהיו חלומות שקר כי יעלו בתוהו ויאבדו  

קי  )ספורנו(    ום:בלי 
 
 

פֶש:     }כא{ נָּ נַכֶנוּ  לאֹ  וַיאֹמֶר  ם  יָּדָּ מִׁ לֵהוּ  וַיַצִׁ אוּבֵן  רְּ מַע  שְּ  וַיִׁ
 
ש:  אונקלוס  פָּ נְּ נֵהּ  לִׁ טְּ קְּ נִׁ א  לָּ וַאֲמַר  ידֵיהוֹן  מִׁ בֵהּ  שֵזְּ וְּ אוּבֵן  רְּ מַע   )אונקלוס(   וּשְּ

 
מֵיהּ:  יונתן  אַדְּ חַיֵיב בְּ תְּ א נִׁ לָּ ינֵהּ דְּ לִׁ טְּ א נַקְּ דֵיהוֹן וַאֲמַר לָּ ן יְּ בֵיהּ מִׁ שֵזְּ אוּבֵן וְּ מַע רְּ  וּשְּ

יונתן(   )תרגום 
 
נפש.  רש"י  נכנו  נפש,    לא  מיתה:    )כ(מכת  היא   )רש"י(זו 
 
, דאם לא כן קשה דמלת נכנו שמוסב על יוסף אין לו )מהרמ"ש(  )כ(  שפתי חכמים  

חיבור כלום למלת נפש שאחריו, לכן פירש דהוה ליה כאילו נכתב מכת נפש וק"ל: 
חכמים(   )שפתי 

 
. כמו ומשרתו יהושע בן נון נער שפי' משרתו שירות נער כי לא נכנו נפש  אבן עזרא 

נפשו:   להוציא  נפש  מכת  נכנו  לא  וכן  נער.  ההם  בימים  היה  עזרא( לא   )אבן 
 
. פי' לפי שהאדם בעל בחירה ורצון ויכול להרוג מי שלא  ויצילהו מידם  אור החיים 

ה לשמים,  נתחייב מיתה משא''כ חיות רעות לא יפגעו באדם אם לא יתחייב מית
פי' מיד הבחירי ובזה סתר אומרו ונראה מה יהיו    ויצילהו מידםוהוא אומרו  

כי שקר דבר: יהרגוהו  ואין ראיה אם  כי הבחירה תבטל הדבר  וגו'   חלומותיו 
 

. פירוש להדיא אלא נהיה גורמים לו מיתה, והוא אומרו אחר כך לא נכנו נפש
והוא טעמו כמוס עמו שהוא    וגו', זו היתה טענתו להם,  אל תשפכו דם השליכו

להצילו להשיבו אל אביו כי ידע נאמנה כי חית השדה השלמה לו ולא ירעו ולא 
ישחיתו הנחשים והעקרבים בזרע יעקב, גם לא יעכבנו שם למות ברעב וכמו שכן 

מהבור:   להוציאו  אליו  שחזר  הבור  אל  ראובן  וישב  שתכף  החיים( תמצא   )אור 
 
במניעת הפעל הפתאומי המוליד מעוות לא יוכל לתקון .  ויצילהו מידם  ספורנו 

פחז כמים: בלהה כאמרו  ראובן עם  כענין  לפעמים  גם הצדיק  בכמוהו   שיפול 
 )ספורנו(  

 
 

יכוּ אֹתוֹ אֶל הַבוֹר הַזֶה   }כב{ לִׁ ם הַשְּ כוּ דָּ פְּ שְּ אוּבֵן אַל תִׁ ר   וַיאֹמֶר אֲלֵהֶם רְּ בָּ דְּ אֲשֶר בַמִׁ
יו:  בִׁ אָּ אֶל  יבוֹ  לַהֲשִׁ ם  יָּדָּ מִׁ אֹתוֹ  יל  הַצִׁ מַעַן  לְּ בוֹ  חוּ  לְּ שְּ תִׁ אַל  יָּד   וְּ



 
א    אונקלוס  ידָּ א וִׁ רָּ בְּ מַדְּ י בְּ דֵין דִׁ א הָּ גֻבָּ מוֹ יָּתֵהּ לְּ א רְּ מָּ דוּן דְּ א תוֹשְּ אוּבֵן לָּ הוֹן רְּ וַאֲמַר לְּ

א   בָּ שֵיזָּ לְּ יל  דִׁ בְּ בֵהּ  טוּן  תוֹשְּ א  י:לָּ אֲבוּהִׁ וַת  לְּ בוּתֵהּ  לַאֲתָּ ידֵיהוֹן  מִׁ  )אונקלוס(   יָּתֵהּ 
 
דֵין   יונתן  הָּ א  גוּבָּ לְּ יָּתֵיהּ  לוּקוּ  טְּ אַי  זַכְּ אֲדַם  דוּן  תֵשְּ א  לָּ אוּבֵן  רְּ הוֹם  לְּ וַאֲמַר 

א יָּתֵיהּ   בָּ שֵיזְּ ין לְּ גִׁ טוּן בֵיהּ בְּ א תוֹשְּ ין לָּ טוּלִׁ קְּ יַד דִׁ א וְּ רָּ בְּ מַדְּ בְּ בוּתֵיהּ דִׁ ידֵיהוֹן לַאֲתָּ מִׁ
בוֹי: אָּ וַת  יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
זאת אלא    )ל(רוח הקדש העידה על ראובן    למען הציל אתו.  רש"י  שלא אמר 

וגדול שבכולן, לא יתלה   )מ(להציל אותו, שיבא הוא ויטלנו משם, אמר, אני בכור  
בי:   אלא   )רש"י( הסרחון 

 
יתכן לומר שראובן עצמו אמר שישליכו אותו דקשה לרש"י האיך  )ל(  שפתי חכמים  

בבור כדי שהוא ישיב אותו אל אביו, דאם כן לא היו מניחין את ראובן להצילו, 
ועוד דאי קאי על ראובן היה לו לומר למען אציל ולמה כתב למען הציל. כתב 
הרא"ם לא שמעתי למה הוצרך לכתוב זה, כי ידוע הוא מעצמו שאין זה מדברי  

וקשה מנא ליה שבשביל כך היה רוצה להציל אותו, דילמא חסיד    )מ(  ראובן וכו': 
)לקמן מ"ט  גדול היה ולא היה רוצה להכות נפש, ויש לומר דכתיב לקמן בפרשת ויחי  

בברכות שבירך יעקב את בניו שבירך את יהודה שאמר מה בצע, ולמה לא בירך ט'( 
אל אביו, ואדרבה את ראובן שהיה רוצה להצילו מכל וכל והיה בדעתו להשיבו  

יהודה היה נותן עצה למכור אותו, אלא ודאי ראובן לא היה כוונתו לשם שמים 
וכו',   בכור  אתה  כלומר  בו,  הסרחון  יתלו  שלא  אם  חכמים( :  )מהרש"ל( כי   )שפתי 

 
. אמר להם הנה הייתי סובל לכם כאשר חשבתם להמית אל תשפכו דם   הרמב"ן 

אני שנאתיו ורציתי שיומת על ידי אחרים אבל אתם אל   אותו בנכליכם כי גם
להצילו  היתה  זה  בכל  לראובן  והכונה  לכם  חלילה  בידיכם  דם  שופכים  תהיו 
להשיבו אל אביו והכתוב סיפר מה שאמר להם ראובן ושמעו אליו אבל דברים  

להם   כמו שאמר  קבלו ממנו  מתחילה שלא  להם  כב(אחרים אמר  מב  הלא   )להלן 
אליכם שמעו   דברתי  שלא  ראה  וכאשר  שמעתם  ולא  בילד  תחטאו  אל  לאמר 

לעזבו אמר להם אם כן אל תשפכו דם בידיכם ולא אמר "דמו" כי הראה עצמו 
שלא יאמר כן לאהבתו רק שלא יהיו שופכים דם לימד אותם שאין עונש הגורם  
כעונש השופך דם בידיו וטעם אל הבור הזה אשר במדבר לאמר הנה הבור הזה  

יוכל לצאת הימנו והוא במדבר ואם יצעק אין מושיע לו כי אין עובר   עמוק ולא
עליו וסיפר הכתוב כי היה ריק ואין בו מים שאם היה בו מים לא יטביעו אותו  
שכבר נמנעו משפוך דמו וכתב רש"י ממשמע שנאמר והבור ריק אינני יודע שאין  

קרבים יש בו בו מים מה תלמוד לומר אין בו מים מים אין בו אבל נחשים וע 
ואם כן היו נחשים ועקרבים בחורי הבור או   )שבת כב( לשון רש"י מדברי רבותינו  

שהיה עמוק ולא ידעו בהם שאילו היו רואים אותם ולא יזיקו ליוסף היה הדבר  
ברור להם שנעשה לו נס גדול ושהוא צדיק גמור וידעו כי זכותו תצילנו מכל רע 

אלהי   )דניאל ו כג(בו ומצילו וכענין שנאמר  ואיך יגעו במשיח השם אשר הוא חפץ  
שלח מלאכה וסגר פום אריותא ולא חבלוני כל קבל די קדמוהי זכו השתכחת לי 
אבל הם לא ידעו בדבר ועל דרך הפשט יאמר והבור ריק אין בו מים כלל שגם  



כלל בשום    )מלכים ב כ א(אם היו בו מים מעט יקרא רק וכן כי מת אתה ולא תחיה  
והכ וחיזוק פנים  ביאור   )הרמב"ן(   ל 

 
וידי לא תהיה  ויד אל תשלחו בו  ספורנו  . להתאכזר כאמרו מרשעים יצא רשע 

הציל  בך: כך: למען  אחר  להעלותו   )ספורנו(   . 
 
 

תוֹ אֶת    שלישיnbsp&   }כג{ נְּ יטוּ אֶת יוֹסֵף אֶת כֻתָּ שִׁ יו וַיַפְּ א יוֹסֵף אֶל אֶחָּ י כַאֲשֶר בָּ הִׁ וַיְּ
יו:  לָּ עָּ אֲשֶר  ים  הַפַסִּׁ תֹנֶת   כְּ

 
א    אונקלוס  תוּנָּ תוּנֵהּ יָּת כִׁ חוּ יָּת יוֹסֵף יָּת כִׁ לָּ אַשְּ י וְּ וַת אֲחוֹהִׁ א יוֹסֵף לְּ תָּ ה כַד אָּ וַהֲוָּ

י   דִׁ פַסֵּי  י:דְּ  )אונקלוס(   עֲלוֹהִׁ
 
גוֹד   יונתן  פַרְּ יַת  גוּדֵיהּ  פַרְּ יַת  יוֹסֵף  יַת  חוּ  לָּ אַשְּ וְּ י  חוֹהִׁ אָּ וַת  לְּ יוֹסֵף  א  תָּ אָּ כַד  ה  וַהֲוָּ

עֲלוֹי:  דִׁ צַיָּיר  יונתן(   מְּ  )תרגום 
 
יותר על  )נ(הוא שהוסיף לו אביו    את כתנת הפסים.זה חלוק:    את כתנתו.   רש"י 

טז.(אחיו   פד,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
כתב מהרש"ל פירש הרא"ם שהכל אחד הוא שלא היה עליו אלא   )נ(  שפתי חכמים  

כתונת אחד של פסים, וכן אמר הכתוב את כתנתו ואיזה זה כתונת הפסים שעליו, 
דאין לומר שהיה לו ב' כתנות זה על גב זה, דאין נקרא כתונת אלא זה שעל גבי  

ונת זה על גבי זה, אחד על גבי בשרו בשרו, אבל לא נראה לי אלא שהיה לו ב' כת
משום הזיעה שלא יקלקל את כתונת הפסים, והם הפשיטו שניהם כאחד שהיו 
אוחזין בתחתונה והיו מפשיטין שניהם כאחד, ולכך אמר אשר עליו רצה לומר 
הכתונת הפסים אשר על האחר, והטעם שהיו אוחזין בתחתונה כדי להראות לו 

כתונת הפסים עשו זאת, אלא בשביל דבתו רעה שלא על מה שהוסיף לו אביו  
עכ"ל:   חלומותיו  חכמים( ובשביל   )שפתי 

 
לו שיפשיט אותה בעצמו.  ויפשיטו  אבן עזרא  פועלים שאמרו  יוצא לשני  פועל   .

והכתנת בלשון הקדש החלוק הרבק לעור והנה הערימוהו והשליכוהו ערום אל 
עזרא( הבור:    )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך קרוע את כתנתו. גבי שאול לומר שגם  כתנתו  בעל הטורים 

הדבר:   למהר  מעליו  כתנתו  קרעו  הטורים( בכאן   )בעל 
 
הוא החלוק,    כתנתו. לפי פשט הכתוב אומרו  ויפשיטו את יוסף וגו'   אור החיים 

הוא לבוש העליון שעשה לו אביו ולפי זה היה להקדים הפשטת    כתונת הפסים
כתונת הפסים, ולהבין כוונת הכתוב יש לדקדק עוד למה לא    לבוש העליון שהוא

הפסים:  כתונת  ואת   אמר 
 

כוונת הכתוב היא שהאחים לעולם לא רצו להפשיטו לחלוטין ולהניחו ערום    אכן



כי  הכתוב  ומודיע  בו,  הקנאה  היתה  שבה  הפסים  כתונת  מעליו  להסיר  אלא 
יר אותה במתון כשהסירו כתונת הפסים ברוב הכעס והשנאה לא דקדקו להס

ובנחת רוח אלא בשנאה גדולה ובכל כך אכזריות עד שהסירו עמה גם הכתונת  
פירוש לא נשאר כי אם   ויפשיטו את יוסףשהוא החלוק. וזה הוא שיעור הכתוב 

הפסים   כתונת  עם  החלוק  שהוא  כתנתו  את  הסירו  כי  ערום  יוסף  של  גופו 
כוונה:  בלא  מעליו   כשהסירו 

 
עליו אשר  מלבוש  נתכ  ואומרו  היתה  היא  הפסים  כתונת  כי  הדבר  להגדיל  וון 

)אור העליון והסירו כל הבגדים וגם החלוק כולם יחד עמה מרוב הכעס והשנאה:  
 החיים(  

 
פי' רש"י כתנתו זה חלוק, ולמה    את כתנתו את כתונת הפסים אשר עליו.  כלי יקר 

לו אחיו ממנו זה הפשיטו כתנתו, ואולי יוסף בלכתו אל אחיו היה מתירא פן יגז
את כתונת הפסים, ע"כ עשה מעשה נערות והלך ותפר וחיבר את כתונת הפסים  
אל סתם חלוקו כי אמר מסתמא לא יציגוהו ערום וכולי האי לא חשדם, ע"כ  
הפשיטו המה גם את חלוקו אגב כתונת הפסים, ויהיה את, פירושו כמו עם. וי"א 

גופו ממש וסתם חלוקו הלביש שיוסף החליף כתנותיו והלביש כתונת הפסים על  
למעלה כדי להעלים מן אחיו הכתונת פסים, לכך נאמר את כתנתו כי מתחלה 
הפשיטו סתם כתונת של מעלה ואח"כ את כתונת הפסים אשר עליו על גופו ממש  

דמעל.  מעל  יקר(   ולא   )כלי 
 
 

ם:     }כד{ יִׁ מָּ בוֹ  אֵין  רֵק  הַבוֹר  וְּ ה  הַבֹרָּ אֹתוֹ  כוּ  לִׁ וַיַשְּ חֻהוּ  קָּ  וַיִׁ
 
מַיָּא:  אונקלוס  בֵהּ  לֵית  א  רֵיקָּ א  גֻבָּ וְּ א  גֻבָּ לְּ יָּתֵהּ  מוֹ  וּרְּ י  בוּהִׁ סְּ נָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
מוֹי  יונתן  בֵיהּ  לֵית  רֵיק  סָּ א  גוּבָּ וְּ א  גוּבָּ לְּ יָּתֵיהּ  קוּ  טַלְּ וְּ יָּתֵיהּ  בוּ  סְּ נָּ ין   וְּ חֵיוִׁ רַם  בְּ

בֵיהּ: הֲווֹ  ין  רַבִׁ עַקְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
ממשמע שנאמר והבור רק, איני יודע שאין בו מים,   והבור רק אין בו מים.  רש"י 

)ב"ר שם  נחשים ועקרבים יש בו    )ס(מה תלמוד לומר אין בו מים, מים אין בו, אבל  

כב.(  -   )רש"י( :  שבת 
 
רש"י דייק מדכתיב הבור רק ואי הוה בו דבר כגון עצים ואבנים   )ס(  שפתי חכמים  

ועקרב נחשים  בו  היו  אי  בשלמא  רק,  נקרא  זה  רק, אין  דכתיב  שפיר  אתי  ים 
דנחשים ועקרבים דרכן ליכנס בחורין ובסדקין, והוה כאילו רק, אבל מכל מקום 

)דברים ח'  היו בו וילפינן גזירה שוה כתיב הכא אשר אין בו מים ובפרשת עקב כתיב  

נחש שרף ועקרב וצמאון אשר אין מים, מה אין מים דנאמר להלן מיירי שיש   ט"ו(
, ולי נראה )ממ"ש( בו נחשים ועקרבים, אף הכא מיירי שיש בו נחשים ועקרבים,  

דליכא למימר דאין בו מים לדיוקא דעצים ואבנים היו בו דמאי נפקא מינה בזה, 
כי השליכוהו בו וק"ל,  אלא בא להורות הא שאר דברי מזיקים היו בו ואפילו ה

הצלה,  אינה  ראובן  הצלת  כן  אם  בו  יש  ועקרבים  דנחשים  כיון  להקשות  ואין 



שימיתוהו הנחשים והעקרבים, יש לומר שהם לא ידעו מזה אלא שהיו סבורין  
שאין בו אפילו נחשים ועקרבים, דאם לא כן איך רצו למכור אותו כיון שראו הנס 

המי ולא  הזיקו  שלא  הקב"ה  לו  אותו,  שעשה  חכמים( :  )רא"ם(תו   )שפתי 
 
. כתיב חסר וי''ו שלא לקחו אלא אחד והוא שמעון ועל כן ויקחהו  בעל הטורים 

. ב' במסורה הכא ואידך כי לא דבר רק הוא. שלא רק  ויקח מאתם את שמעון:
בו נחשים   ועקרבים מים אין בו אבל יש  בו נחשים  היה הבור ריקן שהרי היו 

ין בו מים דהכא ממאי דכתיב נחש שרף ועקרב וצמאון ועקרבים ועוד גמרינן א
מים:   אין  הטורים(  אשר   )בעל 

 
יש בו, מצאו להם היתר אבל נחשים ועקרבים    והבור רק אין בו מים.   כלי יקר 

נדונים   הלשון  שבעלי  ומצינו  הרע,  לשון  לבעל  דבתם  מביא  את  חשבו  כי  בזה 
וישלח ה'    )שם שם ו.(וידבר העם באלהים ובמשה, וכתיב    )במדבר כא.ה(בנחשים כמ"ש  

 )שמו"ר ג.יב(בהם את הנחשים, יבא הנחש שחטא בלשונו וסיפר לשון הרע על בוראו  
 )קהלת י.יא(רוש רש"י שמה, שהלשון נופל על הלשון, וכתיב  ויפרע מבעלי הלשון כפי

ופורץ גדר ישכנו   )שם י.ח(אם ישוך הנחש בלא לחש ומה יתרון לבעל הלשון. וכתיב  
נחש. זה הלשון הפורץ שני גדרים אחת של בשר ואחת של עצם ויצא לחוץ ידבר, 

שונו על על כן הגיד לנו הכתוב שהיו בבור נחשים, לומר יבא הנחש שחטא בל
עסקי עריות, כי בעבור שראה את אדם וחוה עסוקים בתשמיש על כן נתאוה לה  

עריות. על  חשודים  שהם  איך  אחיו  על  שספר  יוסף  מן  יקר(   ויפרע   )כלי 
 
פירש"י מים אין בו אבל נחשים ועקרבים יש    והבור רק אין בו מים.   דעת זקנים 

מ אלא לרבות לומר שהיה בו בו. פי' דרק ואין הוי מיעוט אחר מיעוט ואין מא"
י"ל מדכתיב רק   בו.  יש  ומנא ליה דנחשים הוי אימא אבנים  וא"ת  שום דבר. 

ממנו:   מתרוקן  היה  שלפעמים  דבר  זקנים( משמע   )דעת 
 
 

ד    }כה{ עָּ לְּ גִּׁ ה מִׁ אָּ ים בָּ עֵאלִׁ מְּ שְּ חַת יִׁ נֵה אֹרְּ הִׁ אוּ וְּ רְּ אוּ עֵינֵיהֶם וַיִׁ שְּ ל לֶחֶם וַיִׁ בוּ לֶאֱכָּ וַיֵשְּ
ה:   מָּ יְּ רָּ צְּ מִׁ יד  הוֹרִׁ לְּ ים  כִׁ הוֹלְּ לֹט  וָּ י  רִׁ וּצְּ כאֹת  נְּ ים  אִׁ נֹשְּ מַלֵּיהֶם   וּגְּ

 
וַחֲזוֹ  אונקלוס  עֵינֵיהוֹן  פוּ  קָּ וּזְּ א  לַחֲמָּ מֵיכַל  לְּ רוּ  חָּ אַסְּ יָּא  וְּ תְּ אָּ אֵי  בָּ עֲרָּ רַת  יָּ שְּ א  הָּ וְּ  

ם: יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ א  תָּ לַאֲחָּ ין  לִׁ זְּ אָּ טוֹם  וּלְּ טַף  וּקְּ עַף  שְּ ין  ינִׁ עִׁ טְּ לֵיהוֹן  גַמְּ וְּ ד  עָּ לְּ גִּׁ  )אונקלוס(   מִׁ
 
ד   יונתן  עָּ לְּ גִׁ יָּא מִׁ ין אַתְּ אִׁ בָּ א דַעֲרָּ יעָּ א סִׁ הָּ פוּ עֵינֵיהוֹן וַחֲמוֹן וְּ קָּ א וּזְּ מֵיכַל לַחֲמָּ רוּ לְּ זְּ חָּ וְּ

מַלֵי ם:וּגְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ א לְּ תָּ ין לַאֲחָּ ילִׁ טַיְּ טוֹם מְּ טַף וּלְּ רַף קְּ ה וּשְּ ין שַעֲוָּ עוּנִׁ  )תרגום יונתן(   הוֹן טְּ
 
וגו'. למה וגמליהם נשאים  כתרגומו שיירת, על שם הולכי ארח:    ארחת.  רש"י 

פרסם הכתוב את משאם, להודיע מתן שכרן של צדיקים, שאין דרכן של ערביים 
יוזק מריח רע:  נזדמנו בשמים, שלא  ולזה  ועטרן שריחן רע,  נפט  לשאת אלא 

ב - )מלכים כל כנוסי בשמים הרבה קרוי נכאת, וכן ויראם את כל בית נכתה    נכאת.

שרף הנוטף מעצי הקטף   וצרי.עוה:  , מרקחת בשמיו. ואונקלוס תרגם לשון ש כ, יג.(
לוטיתא שמו בלשון משנה, ורבותינו   ולט.והוא נטף הנמנה עם סמני הקטורת:  

נדה   במס'  אשטרולוזיא"ה,  ושמו  עשב  שרש   )רש"י( :  )ח.(פירשו 



 
עזרא  לחם  אבן  לאכל  אחים:  וישבו  התשעה  ישמעאלים.  אמר ארחת  כאשר   .

. אמר ר' משה הכהן ז''ל הספרדי נכאת המתרגם בעבור שהיא הולכת ארחות:  
שפי' נכאת דבר נחמד. וכן ויראם את בית נכותה. כי הוי''ו והאל''ף יתחלפו שהם  

. מצאנוהו במקרא בשוא נח תחת הצדי ובקמץ חטף. הצרי וצריהאותיות הנח:  
פי' אותו כי הוא הנעשה משבעים    אין בגלעד. גם בחולם שמן ודבש וצרי. והגאון

פרי או שמן האילן שהובא מיריחו אל  כי הוא  ואחרים אמרו  וחמשה עקרים 
מצרים על דעת יוסף בן גוריון. ורבי ישמעאל אמר שהוא שרף ואנחנו נסמוך על 

. אמר הגאון שהוא הפרי הנקרא כן בלשון ישמעאל בתוספת בי''ת ולוטדעתו:  
הוא:   כן  עזרא( ואולי   )אבן 

 
. כאשר נשאו עיניהם וראו מרחוק  והנה ארחת ישמעאלים באה מגלעד  הרמב"ן 

כי  וידעו  בגמלים  היא  ישמעאלים  ארחת  כי  הכירו  גלעד  מדרך  באים  אנשים 
למצרים ילכו כי מגלעד יובא הצרי והנכאת ולמצרים היה דרכם להוליך אותו  

ארץ רחוקה  ולכן אמר להם יהודה הנה האנשים האלה מארץ מרחק והולכים אל  
נמכרנו להם כי לא יודע הדבר וכאשר קרבו להם מצאו כי היו בעלי סחורה אשר 
מהישמעאלים  הגמלים  ששכרו  סוחרים  מדינים  אנשים  והצרי  הנכאת  להם 
וימכרו את יוסף למדינים שקנו אותו לסחור בו לסחורה כי ארחת הישמעאלים  

יוסף   ח()בפסוק כמשכירי הגמלים לא יקנו הם סחורה לעצמם ואמר   וימכרו את 
לישמעאלים כי להם מסרו אותו שהם מוליכים הסחורה למצרים וזה טעם מיד 

כי היה בידם אבל המדינים היו בעליו   )להלן לט א(הישמעאלים אשר הורידוהו שמה  
והם סחרו בו והוא שאמר והמדנים מכרו אותו אל מצרים וכל מעשה בכתוב 

)דברים  ליח שיעשנו בידו כענין שנאמר  פעם יספר אותו במושל המצוה בו ופעם בש

אשר עשה משה לעיני   )שם לד יב(את כל מעשה ה' הגדול אשר עשה וכתוב אחר    יא ז(
אמר   וכן  ישראל  נא(כל  ז  א  שלמה    )מלכים  המלך  עשה  אשר  כל המלאכה  ותשלם 

ויבא אל המלך שלמה ויעש את כל מלאכתו וביוסף   )שם ז יד(וחירם עשאה כדכתיב  
את כל אשר עושים שם הוא היה עושה נותן המעשה למצוה    הלן לט כב()לעצמו אמר  

אמר   אברהם  ורבי  אותו  ולעושה  כח(בו  ישמעאלים    )בפסוק  יקראו  המדינים  כי 
כי ישמעאלים הם   כד(כאשר אמר הכתוב על מלכי מדין  ואיננו כאשר   )שופטים ח 

כי נזמי זהב להם כי ישמעאלים הם ירמוז על בני קדם    )שם(חשב כי הכתוב שאמר  
וכל מדין ועמלק ובני קדם נאספו   )שם ו לג(שהמלחמה ההיא להם היתה דכתיב  

)לעיל  יחדיו ובני קדם הם ישמעאלים כי על כל בני הפילגשים אשר לאברהם אמר  

ים  וישלחם מעל יצחק בנו בעודנו חי קדמה אל ארץ קדם גם יתכן שהיו המלכ   כה ו(
אחיהם   ישמעאל  שם  על  מדין  יקראו  למה  כי  מדין  על  מלכו  והם  ישמעאלים 

שנמכר   )ב"ר פד כ(והנכון בפשט הכתוב ביוסף מה שאמרנו בו אבל רבותינו אמרו  
רבות   )הרמב"ן(  פעמים 

 
. שלא היה כל זה בעיניהם תקלה או מכשול שימנעם  וישבו לאכל לחם  ספורנו 

לצ ידם  מלקבוע סעודתם כמו שהיה ראוי  על  דיקים כמותם כשאירעה תקלה 
לפני  הערב  עד  וישבו  כאמרו  בנימין  שבט  את  שהרגו  אחר  ישראל  שעשו  כמו 
האלהים וישאו קולם ויבכו בכי גדול ויאמרו למה ה' אלהי ישראל היתה זאת 
בישראל כו'. וכן דריוש כשהשליך את דניאל בגוב אריות דכתיב ובת טות ודחון  

קרה וזה  קדמוהי.  הנעל  הקודם    לא  שכל  לרודף  יוסף  את  שחשבו  מפני  להם 
. שהיו הולכים להוריד מצרימה  להרגו זכה כשאין דרך להציל הנרדף בזולת זה:

בעלי הגמלים ולא היו הם בעלי הסחורה ולכן הורדת הסחורה שם היתה לגמר 
 )ספורנו(    מלאכתם:



 
 

מוֹ:    }כו{ דָּ אֶת  ינוּ  סִּׁ כִׁ וְּ ינוּ  חִׁ אָּ אֶת  נַהֲרֹג  י  כִׁ בֶצַע  מַה  יו  אֶחָּ אֶל  ה  הוּדָּ יְּ  וַיאֹמֶר 
 
כַסֵי    אונקלוס  א וּנְּ חוּנָּ טוֹל יָּת אָּ קְּ א אֲרֵי נִׁ נָּ הֲנֵי לָּ תְּ מוֹן נִׁ ה מָּ י מָּ ה לַאֲחוֹהִׁ הוּדָּ וַאֲמַר יְּ

מֵהּ: דְּ  )אונקלוס(   עַל 
 
ה לַאֲחוֹ  יונתן  הוּדָּ כַסֵי  וַאֲמַר יְּ א וּנְּ טוֹל יַת אֲחוּנָּ קְּ ן אֲרוּם נִׁ י לָּ הִׁ מוֹן יְּ יַית מָּ י מַה הַנְּ הִׁ

מֵיהּ: דְּ יונתן(   עַל   )תרגום 
 
מיתתו:   )פ(ונעלים את    וכסינו את דמו. כתרגומו:    )ע(מה ממון,    מה בצע.  רש"י 

 )רש"י(
 
רצונו לתרץ הא לאו חיה ועוף   )פ(אבל לא תפרשהו לשון גזילה:    )ע(  שפתי חכמים  

לכסותו:   שצריך  דם  כאן  ואין  הבור  אל  השליכוהו  הא  ועוד  חכמים( היה,   )שפתי 
 
 )אבן עזרא( . מה תועלת. וקרוב מטעם חפץ. וכן מה בצע בדמי:  מה בצע  אבן עזרא 

 
. ונעלים את מיתתו לשון רש"י וכן אמר אונקלוס ונכסי  וכסינו את דמו  הרמב"ן 

ון שהוא כפשוטו כי מנהג רוצחי מסתרים להרוג הנרצח ולקברו  על דמיה והנכ
יב(ולכסות דמו בעפר כענין שנאמר   ולכך אמר להם הנה    )שמות ב  ויטמנהו בחול 

אנחנו הורגים את אחינו ומכסים את דמו בעפר כי כן יחשב לנו והנה ראובן למד 
עונש הגורם   וימות שם שאין  בבור  ישליכוהו  בידם אבל  ישפכו דם  להם שלא 
כעונש השופך דם ובא יהודה עתה ואמר גם זה יחשב לנו לרציחה כאלו אנחנו  

ואותו הרגת בחרב בני עמון  ) יב ט(וכענין שאמר הכתוב הרגנוהו וכן הדבר באמת 
אמת  אמרו  ושניהם  ביניהו  איכא  זוטא  ודינא  רבא   )הרמב"ן(  ודינא 

 
. ב' במסורה הכא ואידך מה בצע בדמי. וזהו מה בצע בדמי  מה בצע  בעל הטורים 

אחי:   את  אהרוג  הטורים( אם   )בעל 
 
וין לאחד משתים אם נשלם  . מה תועלת. כי אמנם הנקמה תכמה בצע  ספורנו 

לעושי הרע והנה בזה כי נהרוג את אחינו נשלם רעה גם לעצמנו כי יכאב לבנו על 
מיתתו ועל אכזריותינו נגדו. ואם להפחיד את הנשארים שישמעו וייראו מלהזיק  

.  וכסינו את דמו   אותנו. הנה גם זה המין מהתועלת לא נשיג כי נעלים את מיתתו:
כבודנו   אבינו:בשביל  יראת   )ספורנו(   ובשביל 

 
בכל מקום שנזכר במקרא    מה בצע כי נהרוג את אחינו וכסינו את דמו.   כלי יקר  

לשון בצע מדבר בהנאת ממון, וכאן מהיכא תיתי שיהיה להם הנאת ממון בדבר  
האחים   הרגישו  כי  הבכורה  על  היתה  הקנאה  עיקר  שכל  נ"ל  כן  על  ההריגה. 

ורה כמבואר למעלה, ולפי שמשפט הבכור ליקח פי בכתונת הפסים שיתן לו הבכ
שנים על כן הלכו לרעות צאן אביהם לשכם, מקום מוכן לפורעניות וסכנה מפני 
לקחו   יעקב  שבני  מחמת  ובקרם  צאנם  יגזלו  פן  שכם,  סביבות  אשר  האומות 
צאנם ובקרם כשבאו על שכם, ולא הקפידו האחים אף אם יקומו עליהם אויבים  

, באמרם אם הקטן שבנו יקח פי שנים גם לנו גם לו לא יהיה,  ויקחו כל המרעה
והיו מתיאשים שיפסיד כל אחד חלקו כדי שיפסיד יוסף שני חלקים, כמעשה של 



הקנאי והחמדן שבאו לפני שלמה, וכאשר הלכו לשכם הרגיש יעקב בתחבולתם  
ושלח את יוסף לאמר לך ראה את שלום אחיך ואת שלום הצאן מן האויבים  

ביבותם, ויוסף אמר את אחי אני מבקש ואין אני חושש אל הצאן, וע"כ אשר ס
אמר הלא אחיך רועים בשכם, ולשון הלא כך משמע הלא מקום זה מסוכן ומוכן 
לפורעניות, ולא אמר רועים בצאן, נוכל לומר שהם רועים א"ע ואינם חוששין 
למעלה.  שנתבאר  הטעם  מן  הצאן   אל 

 
ונהרגהו. לכו  וכל הולך רכיל נראה    ומה שאמרו  רכיל  לפרש שחשבוהו להולך 

אנשי רכיל היו בך למען שפך דם, ועוד אמרו רז"ל   )יחזקאל כב.ט(גורם ש"ד כמ"ש  
לשון הרע תלתא קטיל כו', על כן נאמר ובטרם יקרב אליהם ויתנכלו   )דב"ר ה.י(

אותו להמיתו, לפי שהבא להרגך השכם להרגו ז"ש ובטרם יקרב הוא אליהם  
התנכ לכו להרגם  ועתה  זה"ש  אליהם,  הוא  יקרב  ובטרם  קודם  להמיתו  לו 

ונהרגהו, מהו ועתה אלא עתה תיכף ומיד בטרם יקרב הוא אלינו וזה פירוש יקר. 
ולמעלה בארנו פסוק זה בדרך אחר בפסוק ויבא יוסף את דבתם. וישמע ראובן 

ורה  ויצילהו מידם לפי שהיה מתירא פן יתלו כל הסרחון בו כדי שתשוב אליו הבכ
ליוסף.  ונתנה  ממנו   שניטלה 

 
של ממון יהיה לנו כי נהרוג את אחינו וכסינו את דמו.    ויאמר יהודה מה בצע,

בשלמא אם היה לנו רשות לפרסם הדבר היה כאן בצע ממון, כי מאחר שנלקחה  
ויוסף מת, א"כ יחזור חלק של  הבכורה מן ראובן א"כ ראובן הבכור נסתלק, 

א בשוה,  האחים  לכל  רשות  הבכור  לנו  אין  אבא  של  צערו  שמחמת  עכשיו  בל 
לארץ רחוקה   ונאבד, או  חי  יוסף  יהיה בספק שמא  וכל הימים  לפרסם הדבר 
נמכר, א"כ אפילו אחרי מות אביהם יהיה חלקו מונח בב"ד, עד שיודע מה היה  
לו, ועלינו להביא ראיה שנהרג מפני שכבר אמרנו בפני אבינו שלא נהרג, וא"כ 

ון. לכו ונמכרנו לישמעאלים ואז יהיה לנו בצע ממון כי שם יהיה אין כאן בצע ממ
עבד עולם, וא"כ מה שקנה עבד קנה רבו ובודאי אבינו יעבור נחלתו מכל וכל, כי 
לו.   אשר  כל  ויקח  רבו  ויבא  ינחילנו  אם  לו  יהיה  הנאה   מה 

 
נראה שכך פירושו. כי האחים לא רצו   ובענין המכירה לישמעאלים ולמדינים,

ומצד למוכ יצחק  אחי  הוא  שישמעאל  אמרו  כי  לבד,  לישמעאלים  כ"א  רו 
הקורבה ירחם עליו, ואולי שעל ישמעאל אמרו כי אחינו בשרנו הוא מלשון כי 
אנשים אחים אנחנו, אך שישמעאלים אלו לא רצו לקנותו כי לא היו סוחרים,  

תו,  וכל זמן שלא היה להם סוחר שיחזור ויקנה מהם תכף מיד ליד לא רצו לקנו
להם   יש  כי  הישמעאלים  ראו  אז  סוחרים  מדינים  אנשים  עברו  אח"כ  וכאשר 
סוחרים שיחזרו ויקנו מהם אז נתרצו לקנות, זה"ש וימשכו ויעלו את יוסף מן 
מכרוהו   שהישמעאלים  שמעינן  וממילא  לישמעאלים,  יוסף  את  וימכרו  הבור 

והו לפוטיפר למדינים בלא רצון האחים, או בלא ידיעתם, והמדינים חזרו ומכר
כו', וכאשר שב ראובן אל הבור והילד איננו אמר ואני אנה אני בא, כי אם מחמת  
לי  תחזור  שלא  כן  תעשו  לי  גם  שמא  א"כ  יוסף,  את  הרגתם  הבכורה  חלק 
הבכורה, ואני אנה אני בא כי אנה מפניכם אברח, ויכול להיות שמחמת יראה זו  

מעיקרא.   להצילו  ראובן  יקר( רצה   )כלי 
 
 

עוּ    }כז{ מְּ שְּ וַיִׁ הוּא  רֵנוּ  שָּ בְּ ינוּ  חִׁ אָּ י  כִׁ בוֹ  י  הִׁ תְּ אַל  דֵנוּ  יָּ וְּ ים  עֵאלִׁ מְּ שְּ לַיִׁ רֶנוּ  כְּ מְּ נִׁ וְּ כוּ  לְּ
יו:    אֶחָּ

 
רָּ   אונקלוס  סְּ א בִׁ הֵי בֵהּ אֲרֵי אֲחוּנָּ א תְּ א לָּ נָּ ידָּ אֵי וִׁ בָּ נֵהּ לַעֲרָּ נִׁ זַבְּ ילוּ אֱתוּ וּנְּ קַבִׁ א הוּא וְּ נָּ



י:  אֲחוֹהִׁ נֵהּ   )אונקלוס(   מִׁ
 
א    יונתן  חוּנָּ אָּ אֲרוּם  לֵיהּ  טְּ קְּ מִׁ לְּ בֵיהּ  י  הִׁ תְּ א  לָּ א  נָּ ידָּ וִׁ ין  אִׁ בָּ לַעֲרָּ ינֵיהּ  נִׁ זַבְּ וּנְּ יתוּי  אִׁ

חוֹי: אָּ ילוּ  קַבִׁ וְּ הוּא  א  נָּ רָּ שְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 
 
וכגון   וישמעו.  רש"י  זה,  כגון  דברים,  קבלת  שהיא  שמיעה  וכל  מניה,  וקבילו 

וישמע יעקב אל אביו, נעשה ונשמע מתורגם נקבל, וכל שהוא שמיעת האוזן, 
ישראל,  וישמע  שומעת,  ורבקה  בגן,  מתהלך  אלהים  ה'  קול  את  וישמעו  כגון 

קדמי:   ושמע, שמיע  ושמעת,  ושמעו,  כולן מתורגם  תלונות,  את   )רש"י(שמעתי 
 
עזרא  הוא   אבן  בשרנו  היינו:  אחינו  אחד  מבשר  כי  בשרנו  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
ונמכרנו  ספורנו  עבד תמורת מה שחשב לכו  כנגד מדה שיהיה  לו מדה  ונשלם   .

עלינו:   )ספורנו(    להשתרר 
 
 

רוּ אֶת     }כח{ כְּ מְּ ן הַבוֹר וַיִׁ כוּ וַיַעֲלוּ אֶת יוֹסֵף מִׁ שְּ מְּ ים וַיִׁ ים סֹחֲרִׁ נִׁ יָּ דְּ ים מִׁ שִׁ רוּ אֲנָּ וַיַעַבְּ
ה:  מָּ יְּ רָּ צְּ מִׁ יוֹסֵף  אֶת  יאוּ  בִׁ וַיָּ סֶף  כָּ ים  רִׁ עֶשְּ בְּ ים  עֵאלִׁ מְּ שְּ לַיִׁ  יוֹסֵף 

 
ידוּ וְּ   אונקלוס  גִׁ רֵי וּנְּ אֵי תַגָּּ נָּ יָּ דְּ רֵי מִׁ רוּ גַבְּ ינוּ יָּת יוֹסֵף וַעֲבָּ זַבִׁ א וְּ ן גֻּבָּ יקוּ יָּת יוֹסֵף מִׁ אַסִּׁ

ם: יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ יוֹסֵף  יָּת  יוּ  תִׁ אַיְּ וְּ ף  סָּ כְּ ין  רִׁ עֶסְּ בְּ אֵי  בָּ  )אונקלוס(   לַעֲרָּ
 
ינוּ   יונתן  זַבִׁ א וְּ ן גוּבָּ יקוּ יַת יוֹסֵף מִׁ אַסִׁ ידוּ וְּ גִׁ יָּא וּנְּ מַטְּ רַקְּ רֵי פְּ אֵי מָּ נָּ יָּ דְּ רֵי מִׁ רוּ גַבְּ בָּ עָּ וְּ

יוֹ יוֹסֵף יַת  יַת  יוּ  יתִׁ אַיְּ וְּ ין  לִׁ דְּ סַנְּ הוֹן  נְּ מִׁ נוּ  זַבְּ וְּ סַף  כְּ דִׁ ין  עִׁ מָּ ין  רִׁ עֶשְּ בְּ ין  אִׁ בָּ לַעֲרָּ סֵף 
ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
מדינים.  רש"י  אנשים  שנמכר   ויעברו  הכתוב,  והודיעך  אחרת,  שיירא  היא  זו 

לישמעאלים,   )צ(בני יעקב את יוסף מן הבור וימכרוהו    וימשכו.פעמים הרבה:  
למצרים:   אותו  מכרו  והמדינים  למדינים,   )רש"י(והישמעאלים 

 
דייק מדכתיב וימשכו ויעלו את יוסף מן הבור וימכרו, ואי היו   )צ(  שפתי חכמים  

המדינים היאך היו רשאים למוכרו והא עדיין לא היה שלהם, ועוד דאי המדינים 
)לקמן תו מן הבור בלא ידיעת האחים ומכרו אותו, אם כן מאי זה דכתיב  משכו או

אני יוסף אחיכם אשר מכרתם אותי הנה, והא הם לא מכרו אותו, ועוד   מ"ה ד'(
למה לי למיכתב לכו ונמכרנו לישמעאלים והא לא מכרו אותו, אלא וימשכו קאי 

ין להקשות מנא על בני יעקב והם מכרוהו לישמעאלים וישמעאלים למדינים, וא
ליה לרש"י דישמעאלים מכרוהו למדינים דילמא מכרו אותו למדנים שהם אומה 

ואת מדן ואת מדין, דאם כן למאי נפקא מינה הזכיר   )לעיל כ"ה ב'(אחרת כדכתיב  
הכתוב ויעברו אנשים מדינים סוחרים, אלא על כרחך לענין מכירת יוסף הזכיר  

ומדינים למדנים ומדנים לפוטיפר, וק"ל הכתוב שישמעאלים מכרו אותו למדינים  



נ"ל. אבל הרא"ם כתב שמדינים ומדנים אחד הוא, ולעיל גבי כתונת פסים הזכיר 
נמי סוחרים היינו לפי האגדה, וכאן פירש לפי פשוטו שמדינים וסוחרים אחד 

ויקנהו פוטיפר וגו' מיד הישמעאלים, יש   )לקמן ל"ט א'( הם, וסיים אבל קשה מפסוק  
על פי שנמכר פעמים רבות אבל עדיין לא נתנו לישמעאלים מחיר    לפרש אף

כספם שנתנו בעדו, ומכח זה היה עוד ביד הישמעאלים רק ריוח יותר על כספם 
לא היה של ישמעאלים אלא של מדינים, ומכח זה נשאר עדיין ביד הישמעאלים, 

נ"ל:   חכמים( וק"ל   )שפתי 
 
. וכאשר עברו עליהם הישמעאלים הסוחרים כי המדינים יקראו ויעברו  אבן עזרא 

הם:   ישמעאלים  כי  מדין  מלכי  על  אמר  וכן  עזרא( ישמעאלים   )אבן 
 
. ב' במסורה הכא ואידך וימשכו ויעלו את ירמיהו. שנפרע וימשכו  בעל הטורים 

ליוסף:   שעשו  מה  הטורים( מירמיהו   )בעל 
 
החיים  וג  אור  מדינים  אנשים  אנשים  ו'ויעברו  עברת  הזכיר  למה  לדעת  צריך   .

יוסף  את  וימכרו  כאומרו  לישמעאלים  אלא  המכר  היה  שלא  אחר  מדינים 
לישמעאלים. וכן מוכח מהכתובים למעלה )כ''ה( והנה אורחת ישמעאלים וגו'  
 לכו ונמכרנו לישמעאלים, אם כן סיפור ויעברו אנשים מדינים לא נודע כוונתו:

 
רואני שאמר עוד הכתוב אחרי זה )ל''ו( והמדנים מכרו אותו וגו' אם כן מוכח   עוד

כי למדנים מכרוהו וכתוב ראשון מכחישו. עוד אמר הכתוב אחר כך ויוסף הורד  
מצרימה ויקנהו פוטיפר מיד הישמעאלים הרי העמיד המכר שהיה לישמעאלים 

פ''ד פ'  )ב''ר  ורז''ל  למדנים.  ולא  הענין  בתחילת  שנמכר  כאמור  מלמד  אמרו   )
והבן:  בזה  הכתובים  פשטי  מתיישבים  ואין  הרבה,   מכירות 

 
הוא כי פירושו של דברים הוא על זה הדרך כי מתחילה הודיע הכתוב   והנכון

לישמעאלים,   ונמכרנו  לכו  שאמר  יהודה  ודברי  וגו'  ישמעאלים  אורחת  והנה 
ין זולת במה  ולהיות שאורחת ישמעאלים זו אינם סוחרים להתגר בכל מין קנ 

שהיו נושאים ואין מציאות שיקנו את יוסף אשר על כן הזמין ה' אנשים מדינים  
סוחרים פירוש שמכירים כל מין סחורה אשר תזדמן לקנותה להרוחה, ותדע כי 
הסוחר אינו בעל הכיס אלא בעל הידיעה וההכר ובעל הכיס יקנה על פיו כמו  

לו הסוחרים נגמר הדבר של המכר שידוע זה בפינות גדולות בעולם, ובאמצעות א
ובאמצעותם    ויעברו אנשים מדינים סוחרים לישמעאלים, והוא שאמר הכתוב  

מכרו יוסף לישמעאלים כי זולתם לא היו הישמעאלים קונים. והנה כיון שבין 
שניהם המדנים והישמעאלים היה המכר הרי יש למדנים חלק בריוח לצד כי הם  

לצד כי הם בעלי כיסים אשר נתנו עשרים כסף, הקונים ולישמעאלים חלק בריוח  
וגו' כי צד שהיה להם חלק בו וגם הם    והמדנים מכרואותו אל מצריםולזה אמר  

בשיעור  בקיאים  אינם  כי  הישמעאלים  לא  המוכרים  היו  הם  הערך  היודעים 
שיוויו, אבל גופו של יוסף היה ביד הישמעאלים כי הם העקרים שנתנו בו כספם,  

אמר   הישמעאליםויקולזה  מיד  פוטיפר  לומר    נהו  היה    מידדקדק  בידם  כי 
שהורידוהו שמה ואין מציאות לקנותו פוטיפר זולת ממי שהיה בידו, וגם לא היו 
יכולין למוכרו הם לבדם מבלי המדנים מלבד טעם שהן הבקיאין   ישמעאלים 
בשוויו וידעו כמה שיעורו גם לצד שיש להם חלק בריוח צריך שיסכימו הם על 

כר, ולזה אמר הכתוב שהמדנים מכרו ולקחו מיד הישמעאלים, ובזה נתישב המ



הכתובים כפתור ופרח. ודברי רז''ל שאמרו שנמכר פעמים רבות זה דרך דרש.  
ואולי כי להיות שהיו חלקים הרבה בלקיחתו יחשב מכירות רבות. ופשט הכתוב 
תדרש:  והדרשה  שכתבתי  כמו   הוא 

 
הפילוהו כל כך וביזוהו בערום ובהשלכתו לבור . אולי שאחר שוימכרו את יוסף

נח קצת רוגזם ונתרצו בעצת יהודה. וכנגד מה שאמרו )פסוק כ'( ונראה מה יהיו 
חלומותיו שנראה שהיו מבקשים אופן לשלול בהחלט היות הדבר, אולי שחשבו 
כי באמצעות פחיתות זה שמכרוהו הרי הוא מוחלט לעבד יוסף כי הקונהו ראשון 

לעבד לו ומן הנמנע לצאת מתחת ידו זולת במכר אחר לזולת ומעתה  הרי הוא  
הוא   והרי  יוסף,  נמכר  לעבד  קה(  )תהלים  אומרו  והוא  עולם,  עבדות  קנה שם 

לגדולה:   מעלות  לומר  צריך  ואין  חורין  לבן  מהשנות  גמור  החלט  )אור מוחלט 
 החיים(  

 
סוחרים  ספורנו  הישמעאלים:מדינים  גמלי  סחורת  בעלי  יוסף וימכר  .  את  ו 

. לישמעאלים עשו את המכר בעד המדינים הסוחרים ולא רצו לדבר לישמעאלים
בעלי  עם  דברו  אבל  למכור  בעירות  לפעמי'  בשבתם  יכירום  פן  הסוחרים  עם 
הגמלים שאינם מתעכבים בעירות אבל עוברים בהם דרך העבר' בלבד ועל ידם  

ים מכרו אותו אל עשו המכר אבל הקונים היו המדינים סוחרים כאמרו והמדנ
וכן קרה לאבותינו בבית שני שמכרו קצתם את קצתם ביד הרומיים   מצרים. 
יוסף  במכירת  הענין  שהיה  כמו  זה  על  זה  חשמונאי  בית  מלכי  כשצרו  בפרט 

ז''ל:  כדבריה'  למצרי'  אבותינו  וירדו  הדבר   )ספורנו(    שנתגלגל 
 
מתחלה מכרוהו כשהיה בבור בעשרים כסף בלבד מפני   וימשכו ויעלו.  דעת זקנים 

שהוריקו פניו מפחד הנחשים ומיד וימשכו עד חצי הבור ומיד חזר לו תואר יפיו 
כשנצל מן הנחשים וכשראוהו אחיו יפה כבתחלה לא רצו לתתו בעשרים כסף 
ואמרו להחזירו לבור ונתנו להם הישמעאלים בפשרה מנעלים יותר וזה שאמר 

מכרם בכסף צדיק ואביון בעבור נעלים וגו'. ומיד ויעלו את יוסף מן הכתוב על  
לגמרי:   לישמעאלים.הבור  יוסף  את  מכרוהו    וימכרו  שאחיו  פירש"י 

לישמעאלים וישמעאלים למדינים והמדינים למצרים. ולפי זה יש לפרש הפרשה  
כן וישאו עיניהם ויראו והנה אורחת ישמעאלים באה ובתוך כך ויעברו אנשים  

והמדנים  ו להפסוק  כשתגיע  תתמה  שלא  כדי  כאן  הכתוב  הזכירם  ולפיכך  גו' 
מכרו אותו אל מצרים מאין בא ליד המדנים ומי מכרו להם והודיעך כאן שכך 
עברו אנשים   לישמעאלים  ביניהם למכרו  דברו  כך שאחיו  היה המעש' שבתוך 

רא זה  וכל  לישמעאלים  ומכרוהו  הבור  מן  יוסף  את  אחיו  וימשכו  ו  מדינים 
המדינים ואח"כ קנוהו המדנים מידם כי היו טוענין בשבילנו הוציאוהו מן הבור 
כדי למכרו לנו ולפיכך מכרוהו להם והם מכרוהו לפוטיפר. וא"ת למה נכתב כאן 
מדנים   שלו  חומש  בפי'  רשב"ם  פי'  והמדינים.  לכתוב  לו  היה  מכרו  והמדנים 

עאלים אחים היו וקשיא  ומדינים וישמעאלים אומה אחת אף כי מדן ומדין וישמ 
דלעיל הביא רש"י וז"ל מדרש אגדה פסים על שם צרותיו שנמכר ארבע פעמים.  
ולפי זה לא מצינו שהי' מכור רק שלש פעמים. לכן נ"ל כן וישאו עיניהם ויראו 
לישמעאלים   ונמכרנו  לכו  ביניהם  מדברים  והיו  וגו'  ישמעאלים  אורחת  והנה 

אליהם ויעברו אנשים מדינים סוחרים  הבאים אצלנו וטרם באו הישמעאלים  
ומכרוהו אליהן בעודו בבור בעבור נעלים בספק אם חי אם מת ובעודם מושכים  
הבור  מן  יוסף  את  המדנים  וימשכו  אליהם  באו  הישמעאלים  הבור  מן  אותו 
וימצאוהו חי וימכרו לישמעאלים וישמעאלים למדנים והמדנים למצרים הרי 

קמן ויקנהו פוטיפר מיד הישמעאלים. כך היה  כאן ארבע מכירות והא דכתיב ל 
המעשה כי כאשר ראהו פוטיפר תמה אמר גרומני מוכר כושי ואין כושי מוכר 



גרומני פי' גרומני אדם יפה ולכן אמר ודאי אין זה עבד תנו לי ערב שלא גנבתם  
ולזה כתיב מיד הישמעאלים   וערבוהו  ובאו הישמעאלים שמכרוהו להם  אותו 

וא"ת איך אדם יפה כיוסף לא נמכר כי אם    בעשרים כסף.:  לפי שהם ערבוהו
במעט כזה. י"ל שנמכר בעשרים כסף לכל אחד ואחד מאחיו. ובפרקי ר' אליעזר 
כסף  בעשרים  וי"א  ועקרבים.  נחשים  מאימת  פניו  שהוריקו  ומשני  הכי  פריך 
זקוקים כסף שהרי חשבון אותיות כסף עולה ק"ס אסתרלינ"ש בזקוק שקורין  

כ אסתרלינש:  מאר"ק  ופ'  דינר'  י"ג  שהם  זקנים( לומר   )דעת 
 
 

יו:    }כט{ דָּ גָּ בְּ אֶת  רַע  קְּ וַיִׁ בַבוֹר  יוֹסֵף  אֵין  נֵה  הִׁ וְּ הַבוֹר  אֶל  אוּבֵן  רְּ ב   וַיָּשָּ
 
א    אונקלוס  גֻבָּ בְּ יוֹסֵף  לֵית  א  הָּ וְּ א  גֻבָּ לְּ אוּבֵן  רְּ ב  תָּ י:וְּ בוּשוֹהִׁ לְּ יָּת  זַע   )אונקלוס(   וּבְּ

 
תֵיב   יונתן  יָּ ה  דַהֲוָּ י  נוֹהִׁ זַבְּ כַד  עוֹד  סְּ מִׁ לְּ הוֹן  מְּ עִׁ ה  הֲוָּ א  לָּ אֲרוּם  א  גוֹבָּ לְּ אוּבֵן  רְּ תַב  וְּ

קוּתֵיהּ   אַסְּ א לְּ גוּבָּ מֶהֱדוֹר לְּ ורַיָּא לְּ יָּתֵיב בֵינֵי טַוְּ בוֹי וַאֲזַל וְּ בֵל מַצַע אָּ בַלְּ א עַל דְּ צוֹמָּ בְּ
בוּי אָּ יַת    לְּ זַע  וּבְּ א  גוֹבָּ בְּ יוֹסֵף  לֵית  א  הָּ וְּ א  וַחֲמָּ ב  תָּ דְּ כֵיוַון  וְּ ין  אַפִׁ לֵיהּ  סַב  יִׁ ים  אִׁ מָּ

בוּשוֹי:  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
את אביו.    )ק(ובמכירתו לא היה שם, שהגיע יומו לילך ולשמש    וישב ראובן.  רש"י 

בשקו   היה  עסוק  אחר,  אביו:    )ר(דבר  יצועי  שבלבל  על   )רש"י( ובתעניתו 
 
הא דדחיק רש"י לפרש כן, וכן לפי ד"א עסוק היה בשקו וכו',   )ק(  שפתי חכמים  

דילמא הלך לו לעסקיו, יש לומר דאי הלך לדבר הרשות היאך רשאי לו לילך הא 
ידע שאחיו מבקשים להמית את יוסף, ולמה לא ירא כשילך לו שימיתו אותו, אלא 

ומר שלדבר מצוה הלך שהגיע יומו וכו', וקשה אם כן מהו וישב הוה ליה צריך ל
למימר ויבא, לכן פירש ד"א לשון תשובה, וטעם אחרון לבד לא יתכן דאם כן היה 
לו להמתין עד יום אחר בשביל יוסף, לכן פירש שהגיע יומו וכו' ולא היה יכול 

ל הבור, ונאמר גבי מרדכי  דייק מדכתיב הכא וישב ראובן א  )ר(:  )מהרש"ל(להמתין,  
וישב מרדכי אל שער המלך, מה להלן בשק ובתענית הכי נמי כאן.   )אסתר ו' י"ב(

וצריך לומר דהא דעשה תשובה היינו בצנעה משום הכי לא היה בשעת מכירה, 
)דברים ל"ג ז'  דאם לא כן היו דברי רש"י סותרים אהדדי, דהא בפרשת וזאת הברכה  

הודה כיון שהודה יהודה על מעשה תמר הודה נמי ראובן פירש וזאת לי  ד"ה וזאת(
עשה  כך  ואחר  בצנעה  עשה  מתחילה  אלא  תשובה,  ועשה  בלהה  מעשה  על 

חכמים( בפרהסיא:    )שפתי 
 
ואני . צריך לדעת מה טענת ראובן על אחיו באומרו  וישב ראובן וגו'  אור החיים 

וגו' הלא גם לעצתו היה יוסף אבוד בבור. והגם שאמר הכתוב )כ''ב( למען   אנה
הציל וגו' להשיבו אל אביו זה היה בלבו לא בפיו אל אחיו והראיה שאמר יהודה  
)כ''ו( מה בצע כי נהרוג את אחינו וגו' אחר שהיה בבור הא למדת כי השלכתו 

וגו'    בבור היתה להריגה וכמו שפירשנו למעלה ומעתה מה מענה בלשונו הילד 
וגו':   ואני 



 
כוונת ראובן היא כי לצד היותו הוא הבכור אותו יטריח אביו ללכת לחפש    אכן

אחריו מסוף העולם ועד סופו, ואם היה בבור היה מביאו מת מהחיות שבבור  
והיה משיב לאביו הנה הוא מת חיה רעה אכלתהו מה שאין כן עתה אנה ילך 

, ולזה נתחכמו וישחטו  ואני אנה אני באומרו  מרוחות העולם לבקשו, והוא א
ראובן:   תרעומת  לה  סלקה  ובזה  וגו'  עזים  החיים(  שעיר   )אור 

 
פירש"י שהיה עסוק בשקו ובתעניתו על בלבול   וישב ראובן אל הבור.  דעת זקנים 

יצועי אביו. ותימא דבמס' מכות מסיק מי גרם לראובן שיודה יהודה וגו' מכלל 
לאחר שהודה יהודה על מעשה דתמר שהיה אחר מכירת    דלא הודה ראובן עד

יוסף. וי"ל דלא הודה בפרהסיא עד שהודה יהודה אבל בצנעה חזר בתשובה והיה  
שק זקנים(    :לובש   )דעת 

 
 

א:    }ל{ בָּ י  אֲנ  ה  נָּ אָּ י  וַאֲנ  אֵינֶנוּ  הַיֶלֶד  ֹּאמַר  וַי יו  אֶחָּ אֶל  ב   וַיָּשָּ
 
תֵי:  אונקלוס  אָּ א  אֲנָּ ן  אָּ לְּ א  וַאֲנָּ י  לֵיתוֹה  א  עוּלֵימָּ וַאֲמַר  י  אֲחוֹה  וַת  לְּ ב  תָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
תֵי וְּ   יונתן  א אָּ ן אֲנָּ הָּ א לְּ י וַאֲנָּ יָּא לֵיתוֹה  חוּי וַאֲמַר טַלְּ וַת אָּ תַב לְּ בַר וְּ דֵין נֶחֱמֵי סְּ הֵיכְּ

א:  אַבָּ דְּ יונתן(    אַפוֹי   )תרגום 
 
אברח    רש"י  אנה  בא.  אני  אבא:    )ש(אנה  של   )רש"י(מצערו 
 
דאם לא כן וכי מפני שהילד איננו נפסק לו המקום ולא נשאר   )ש(   שפתי חכמים  

ואני  כן  אם  לבקשו,  בא  אני  אנא  דר"ל  למימר  וליכא  שם,  לברוח  מקום  לו 
מיותר, אלא הכי קאמר מאחר שהילד איננו אני צריך לברוח מפני צער אבא 

אברח:   חכמים(ואנה   )שפתי 
 
פעמים והאחד רב רק דרך הלשון כך: ואני אנה אני בא. הזכיר אני ב'   אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
 

ם:    }לא{ בַדָּ הַכֻּתֹּנֶת  אֶת  לוּ  בְּ טְּ וַי  ים  ז  ע  יר  ע  שְּׂ חֲטוּ  שְּ וַי  יוֹסֵף  תֹּנֶת  כְּ אֶת  חוּ  קְּ  וַי 
 
א:   אונקלוס  מָּ דְּ א ב  תוּנָּ יָּת כ  לוּ  בָּ זֵי וּטְּ יר בַר ע  פ  יסוּ צְּ כ  וּנְּ יוֹסֵף  א דְּ תוּנָּ יָּת כ  יבוּ  ס   וּנְּ

 )אונקלוס( 
 
גוֹדָּ   יונתן  פַרְּ בוּ יַת  סָּ א  וּנְּ רָּ גַבְּ דְּ מֵי ל  דָּ מֵיהּ  יזֵי אֲרוּם אַדְּ יר בַר ע  פ  סוּ צְּ כָּ וּנְּ יוֹסֵף  א דְּ

א: מָּ אַדְּ בְּ א  גוֹדָּ פַרְּ יַת  לוּ  בָּ יונתן(    וּטְּ  )תרגום 
 
זה שמה, וכשהיא דבוקה לתיבה שעיר עזים. דמו דומה לשל אדם: הכתנת.    רש"י 

כתנת:   נקוד  בד,  כתנת  פסים,  כתנת  יוסף,  כתנת  כגון   )רש"י(אחרת, 
 
 



א     }לב{ אנוּ הַכֶר נָּ צָּ ֹּאת מָּ רוּ ז ֹּאמְּ יהֶם וַי יאוּ אֶל אֲב  ים וַיָּב  תֹּנֶת הַפַס  חוּ אֶת כְּ שַלְּ וַיְּ
ךָ   נְּ ב  תֹּנֶת  ֹּא: הַכְּ ל ם  א  וא   ה 

 
א    אונקלוס  נָּ כַחְּ אַשְּ א  דָּ רוּ  וַאֲמָּ אֲבוּהוֹן  וַת  לְּ יוּ  ת  אַיְּ וְּ פַסֵי  דְּ א  תוּנָּ כ  יָּת  חוּ  שַלָּ וְּ

א: לָּ ם  א  יא  ה  ךְ  רָּ בְּ ד  א  תוּנָּ הֲכ  עַן  כְּ מוֹדַע  תְּ שְּ  )אונקלוס(   א 
 
נֵי    יונתן  יַד בְּ ה וּבְּ פָּ לְּ נֵי ז  יַד בְּ רוּ בְּ שַדָּ וַת אֲבוּהוֹן  וְּ י לְּ יתוֹה  אַיְּ צַיָּיר וְּ גוֹד מְּ ה יַת פַרְּ הָּ לְּ ב 

א: לָּ ין  יא א  ךְ ה  רָּ בְּ ד  א  גוֹדָּ הֲפַרְּ דוּן  כְּ מוֹדַע  תְּ שְּ א א  כַחֲנָּ אַשְּ א  רוּ הָּ מָּ אָּ  )תרגום יונתן(   וְּ
 
וישלחו את כתונת הפסים ויביאו אל אביהם. בצווי או ויביאו השלוחים    הרמב"ן 

ה ועודם בדותן ואמרו זאת מצאנו הכר נא או ששלחוה  המביאים כי שלחו אות
אל חברון לבית האחד מהן ובבואם הכניסוה לפני אביהם ואמרו לו זאת מצאנו  
וכל זה להתנכר בענין כי אם שתקו היה חושד אותם לאמר אתם הרגתם אותו  
כי ידע קנאתם בו ויש מפרשים וישלחו שתקעו בה השלח לקרעה במקומות  

וטעם הפסים כי שלחו   )איוב לו יב(חיות מלשון בשלח יעבורו    רבים כדמות שני 
לו עשה  אשר  בפסים  שיכירנה   )הרמב"ן(   אותה 

 
. ב' במסורה הכא ואידך הכר נא למי החותמת והפתילים.  הכר נא  בעל הטורים 

ממנו:   נפרע  ל'  באותו  אביו  את  יהודה  שרימה  הטורים( בלשון   )בעל 
 
וישלחו את כתונת הפסים. העבירוה בשלח כדי שתהי' נראית קרועה   ספורנו 

רעות:  חיות  ידי   )ספורנו(   על 
 
פי' על ידי שליח ויביאו אז השלוחים אל   וישלחו את כתונת הפסים.  דעת זקנים 

אביהם ויש אומר גררוה כמו מעבור בשלח וכמו שלחיך פרדס ויביאו הן עצמן 
יהודה אמרו   הכר נא וגו'.אל אביהן כדי שיהא להן אמתלא לומר טרוף טורף:  

)דעת   ולכך נפרע ממנו בלשון זה על מעשה דתמר דכתיב הכר נא למי החותמת:
 זקנים( 

 
 

יוֹסֵף:    }לג{ טֹרַף  רֹף  טָּ הוּ  תְּ לָּ אֲכָּ ה  עָּ רָּ חַיָּה  י  נִׁ בְּ תֹנֶת  כְּ וַיאֹמֶר  הּ  ירָּ  וַיַכִׁ
 
יל   אונקלוס  טִׁ קְּ טַל  קְּ מִׁ תֵהּ  לְּ אֲכָּ א  תָּ ישְּ בִׁ א  תָּ חַיְּ י  רִׁ בְּ דִׁ א  תוּנָּ כִׁ וַאֲמַר  עַהּ  מוֹדְּ תְּ שְּ אִׁ וְּ

 )אונקלוס(   יוֹסֵף:
 
נֵי   יונתן  א עַל יַד בְּ לָּ תֵיהּ וְּ א אֲכַלְּ רָּ א חֵיוַת בָּ יא לָּ י הִׁ רִׁ בְּ גוֹד דִׁ הּ וַאֲמַר פַרְּ עָּ מוֹדְּ תְּ שְּ אִׁ וְּ

לֵיהּ: בְּ קִׁ לְּ א  ימָּ קַיְּ א  תָּ ישְּ בִׁ א  יתָּ אִׁ דְּ א  שָּ קוּדְּ רוּחַ  בְּ א  אֲנָּ י  מִׁ חָּ א  אֶלָּ טֵיל  קְּ תְּ אִׁ א  שָּ  נְּ
יונתן(   )תרגום 

 
)ב"ר נצנצה בו רוח הקדש    חיה רעה אכלתהו.היא זו:    )ת(  כתנת בני.ויאמר    רש"י 

ולמה לא גלה לו הקב"ה, לפי שהחרימו   )א( , סופו שתתגרה בו אשת פוטיפר.  פד, יט.(
, אבל יצחק היה )תנחומא וישב ב.(עמהם    )ב(וקללו את כל מי שיגלה, ושתפו להקב"ה  

רוצ אינו  והקב"ה  אגלה,  היאך  אמר,  חי,  שהוא  לו:  יודע  לגלות   )רש"י( ה 
 
דאם לא   )א(והרי הוא מקרא קצר כי בזולת היא זו אין לו מובן:    )ת(  שפתי חכמים  



כן לא הוה ליה למיכתב אלא טרוף טורף יוסף, ועוד קשה מנא ידע שחיה רעה 
בודאי לא היה מוכרח לכך אלא בעצמו היה  )ב(טרפתהו דילמא לסטים הרגוהו:  

)לעיל ט"ו מסכים עמהם מפני כמה דברים, חדא כדי שיתקיים כי גר יהיה זרעך  

ה פודה את יוסף בכל ממון , דאי היה יודע יעקב לא הורד למצרים, כי היי"ג(
שבעולם, ועוד דאי היה יודע יעקב היה מקלל אותם למחות את שמם ואז יכלה 
זרעו של ישראל, והקב"ה רצה שיפרו וירבו, ולכן פירש בסמוך והקב"ה לא היה 
רוצה לגלות לו, משמע שלא היה מוכרח לכך ואם רצה היה מגלה, אלא שהקב"ה 

, ועוד יש לומר )שם(של ועבדום וענו אותם    הסכים עמהם כדי שיתקיים הגזירה
ימים רבים כ"ב שנה כו', וקשה מאי נפקא מינה אם כ"ב   )פ' ל"ד( כדפירש"י בסמוך  

שנה או יותר הוא, אלא ודאי דקשה לרש"י למה לא הגיד לו הקב"ה ליעקב ולמה 
היה מצערו כ"ב שנה, אלא משום זה היה עושה כנגד כ"ב שנה שלא קיים כיבוד  

, שאם הגיד לו הקב"ה היה יעקב מתפלל והיה מבטל מה שנגזר עליו אב ואם
שיהיה בצער כ"ב שנה, והקב"ה רצה לשלם לו על שביטל כיבוד אב ואם לכך 
שבועה,  כמו  הוא  דחרם  לגלות,  רשאים  יהיו  שלא  כדי  בחרם  עמהם  הסכים 

 ( )במדבר כ' י"ב ד"ה לאוכשהקב"ה נשבע אין התפילה מבטלת כדפירש"י בפרשת חקת  
לכן לא תביאו, בשבועה וכו' נשבע בקפיצה כדי שלא ירבו בתפילה על כך, הכי  

עמהם:   הסכים  לכך  שבועה  כמו  הוא  החרם  חכמים( נמי   )שפתי 
 
. פועל שלא נזכר שם פועלו ובא כן בעבור הרי''ש שלא ידגש  טרף טרף  אבן עזרא 

ושוטף:   מורק  עזרא( וכן   )אבן 
 
החיים  טורף   אור  חיה  .  טרוף  שטרפתו  הא'  נטרף,  טריפות  ב'  כי  לומר  נתכוון 

והרגתו, והב' שטרפה גופו למעונתה שבזה נתיאש לבקש אחר עצמותיו לקוברם.  
וזולת זה היה קשה למה לא השתדל יעקב לחפש אחר עצמות יוסף לקיים בהם  
מצות קבורה, והם האחים נתחכמו ואמרו זאת מצאנו פי' לבדה בלא עצמות  

ש כי החיה גוררתו למעונתה ולזה לא הטריחם לחפש עוד אחר עמה ומזה הרגי
החיים(    עצמותיו:  )אור 

 
רמז לכלל השבטים שנמשלו לחיות אריה, ואילה,    חיה רעה אכלתהו.  כלי יקר 

מה אמך לביאה בין האריות. ד"א חיה    )יחזקאל יט.ב(ונחש, והכתוב כללם ואומר  
חי, זו הדבה רעה הרמוזה בחיה  רעה זו הדבה שהביא איך שאחיו אכלו אבר מן ה

היא אכלתהו, כי רצו להראות שאין הדבר כן, אלא וישחטו שעיר עזים וכל זה  
מרוח הקודש שנצנצה בו, כי גם לפירש"י שפירש חיה רעה על אשת פוטיפר, רוח  
ה' דבר בו, והנה עדיין ענין אשת פוטיפר לא היה ואיך יאמר אכלתהו לשון עבר, 

לכא זה  ענין  מה  כמ"ש. ועוד  הוא  הנכון  אלא  יקר(   ן,   )כלי 
 
 

ים:    }לד{ רַבִׁ ים  יָּמִׁ נוֹ  בְּ עַל  אַבֵל  תְּ וַיִׁ יו  נָּ תְּ מָּ בְּ שַק  וַיָּשֶם  יו  לֹתָּ מְּ שִׁ יַעֲקֹב  רַע  קְּ  וַיִׁ
 
ין:  אונקלוס  יאִׁ ין סַגִׁ רֵהּ יוֹמִׁ אַבַל עַל בְּ תְּ אִׁ צֵהּ וְּ חַרְּ א בְּ י וַאֲסַר שַקָּ בוּשוֹהִׁ זַע יַעֲקֹב לְּ  וּבְּ

 )אונקלוס( 



 
בוּשוֹי  יונתן  לְּ יַעֲקב  זַע  ין:   וּבְּ יאִׁ סַגִׁ ין  יוֹמִׁ רֵיהּ  בְּ עַל  אַבֵל  תְּ אִׁ וְּ צוֹי  חַרְּ בְּ א  שַקָּ   וַאֲסַר 

יונתן(   )תרגום 
 
משפירש ממנו עד שירד יעקב למצרים, שנאמר   )ג(כ"ב שנה,    ימים רבים.  רש"י 

יוסף בן שבע עשרה שנה וגו', ובן שלשים שנה היה בעמדו לפני פרעה, ושבע שני 
השובע ושנתים הרעב כשבא יעקב למצרים, הרי כ"ב שנה, כנגד כ"ב שנה שלא 

כבוד אב ואם, כ' שנה שהיה בבית לבן, וב' שנה בדרך בשובו מבית   )ד(קיים יעקב  
. וזהו שאמר ללבן זה יז.(  - )מגילה טז:  ה וחצי בסכות וששה חדשים בבית אל  לבן, שנ

כנגדן:   ללקות  וסופי  הן,  עלי  הן,  לי  בביתך,  שנה  עשרים   )רש"י(לי 
 
, כתב מהרי"ק שורש ל"ז דהוצרך הרב להביא זה אף על פי )נח"י(  )ג(   שפתי חכמים  

שאינו קרוב לפשוטו, כדי ליתן טעם למה הסכים הקב"ה עם החרם ולא גילה 
ואם תאמר למה נענש   )ד(ליעקב, לפי שנגזר על יעקב להצטער כ"ב שנה ע"כ:  

 , ותירץ רבינו בחיי )קצ"מ(על כך והא יצחק ורבקה ציוו לו לילך לשם וליקח אשה,  
בפרשת תולדות שיש לפרש כי דעתם היה שיקח לאה ויחזור מיד, אבל הוא נתן 

אעבדך ז' שנים ברחל, ואם כן כל   )לעיל כ"ט י"ח(עיניו ברחל מחמת יופיה ואמר  
ברצונו:   היה  ששהה  חכמים( הזמן   )שפתי 

 
במתניו  ספורנו  שק  עושים  וישם  היו  שממנו  שק  נקרא  אריגה  מין  של  אזור   .

לעביו:   )ספורנו(    השקים 
 
 

בֵל    }לה{ י אָּ נִׁ י אֵרֵד אֶל בְּ נַחֵם וַיאֹמֶר כִׁ תְּ הִׁ אֵן לְּ מָּ נַחֲמוֹ וַיְּ יו לְּ נֹתָּ ל בְּ כָּ יו וְּ נָּ ל בָּ וַיָּקֻמוּ כָּ
יו:  בִׁ אָּ אֹתוֹ  ךְּ  וַיֵבְּ ה  אֹלָּ  שְּ

 
ין וַאֲמַר אֲרֵי   אונקלוס  חוּמִׁ א תַנְּ לָּ קַבָּ רֵיב לְּ סָּ נַחֲמוּתֵהּ וְּ תֵהּ לְּ נָּ ל בְּ כָּ י וְּ נוֹהִׁ ל בְּ מוּ כָּ קָּ וְּ

י:אֵח אֲבוּהִׁ יָּתֵהּ  א  כָּ וּבְּ אוֹל  שְּ לִׁ א  אֲבֵילָּ כַד  י  רִׁ בְּ )עַל(  וַת  לְּ  )אונקלוס(   וֹת 
 
ין   יונתן  חוּמִׁ תַנְּ א  לָּ קַבָּ לְּ יב  רִׁ סָּ וְּ לֵיהּ  א  נַחֲמָּ מִׁ לְּ לוּ  וַאֲזָּ נוֹי  בְּ שֵי  נְּ ל  כָּ וְּ נוֹי  בְּ ל  כָּ מוּ  קָּ וְּ

בֵי   לְּ א  נָּ בֵילְּ אָּ כַד  י  רִׁ בְּ וַת  לְּ אֵיחוּת  אֲרוּם  ק  וַאֲמַר  חָּ צְּ יִׁ רַם  בְּ יָּתֵיהּ  א  כָּ וּבְּ א  תָּ בוּרְּ קְּ
בוֹי: יונתן(   אָּ  )תרגום 

 
 )ה(רבי יהודה אומר, אחיות תאומות נולדו עם כל שבט ושבט,    וכל בנתיו.  רש"י 

ונשאום. רבי נחמיה אומר, כנעניות היו, אלא מהו וכל בנותיו, כלותיו, שאין אדם 
אין אדם מקבל תנחומין   תנחם.וימאן להנמנע מלקרוא לחתנו בנו ולכלתו בתו:  

שעל המת נגזרה גזירה שישתכח מן הלב, ולא    )ו(, וסבור שמת,  )ב"ר פד, כא.(על החי  
כמו על בני והרבה אל משמשין בלשון על, אל שאול   )ז(  ארד אל בני.על החי:  

חמיה ואישה   )מות(, אל הלקח ארון האלהים, ואל  ב כא, א.(-)שמואל ואל בית הדמים  
כפשוטו לשון קבר הוא, באבלי אקבר ולא אתנחם כל   אבל שאלה.:  א.(א ד, כ-)שם 



ומדרשו, גיהנם, סימן זה היה מסור בידי מפי הגבורה, אם לא ימות אחד   )ח(ימי.  
יצחק היה בוכה   ויבך אתו אביו.שאיני רואה גיהנם:    )ט(מבני בחיי, מובטח אני  

מתאבל   היה  לא  אבל  יעקב,  של  צרתו  חי:    )י(מפני  שהוא  יודע   )רש"י( שהיה 
 
רצה לומר כל אחד נשא התאומה שנולדה עם אחיו והיתה אחותו   )ה(  שפתי חכמים  

הוי ערוה   נח אחותו מן האב לא  ולא מן האם, דלבני  נ"ח:(מן האב   )ו( :  )סנהדרין 
ודע שאין מקבלין תנחומין על החי וסבור  שמעתי להקשות וכי יעקב לא היה י

שהוא מת, ואם כן למה היה מתאבל על יוסף הא היה יודע שהוא חי, יש לומר 
דאין מקבלין תנחומין על החי וסבור שהוא מת   )מסכת סופרים כ"א ה"ט(דהא שאחז"ל  

דבר זה לא למדו אלא מיעקב, כיון דגזירה היא שהמת נשכח מן הלב ומקבלין 
ו ויעקב לא קיבל, שמע מינה דאין מקבלין תנחומין על החי וכו',  תנחומין עלי

ואין הכי נמי דיעקב לא ידע זה, ומהרש"ל תירץ כשאדם מצער את עצמו אינו  
נחשב  אינו  הזה  הצער  שכל  סבור  שהוא  מדאי,  יותר  עצמו  מצער  שהוא  יודע 

הלך פירוש בעבור בני, שלא יצדק לפרשו אצל או לו, כמו ואבימלך    )ז(לכלום:  
פירוש שאבלותי   )ח(:  )לעיל ט"ו ז'(, וכמו ויאמר אליו אני ה'  )לעיל כ"ו כ"ו( אליו מגרר  

זאת תתקיים בי עד שאקבר, ולא שאהיה אבל בקבר, כי אין שם לא אבילות ולא 
, הטעם )ג"א(.  )עירובין י"ט.(כי שאולה הוא אחד מז' שמות שיש לגיהנם    )ט( שמחה:  

ואם כל בניו קיימים שהם כנגד   )עדיות פ"ב מ"י(הוא כי דין האדם בגיהנם י"ב חודש  
בו:   שולט  הגיהנם  אין  אז  בגיהנם  דין האדם  דקשה   )י(י"ב חדשי השנה שהוא 

לרש"י דלא היה לו לכתוב אלא ויבך אותו כמו שכתוב לעיל כל בניו וכל בנותיו  
ויתאבל   )פ' ל"ד(אמר ויתאבל כמ"ש לעיל  לנחמו, ועוד קשה למה נאמר ויבך ולא נ

על בנו, ועל זה פירש זה יצחק, וגבי יצחק לא יתכן לכתוב ויתאבל דהוא לא היה 
מתאבל דיודע היה שיוסף חי, ואין להקשות מנא ידע זה, ושמא יש לומר שהקב"ה 

ליעקב:   לגלות  יצער את עצמו לפי שלא החרימו רק שלא  לו שלא  )שפתי גילה 

 חכמים( 
 
. קדמונינו דרשוהו על יצחק. ובאמת כי לא מת יצחק  ויבך אותו אביו  ן עזראאב 

עד שהיה יוסף בן כ''ט שנה. ויש אומרים כי הנבואה נסתלקה משניהם בעבור 
. ה. כמו מטה.  שאול. בתו ובת בנו: ומלת  וכל בנותיואבלם. ועדותם דבר אלישע:  

הנם. והנה כי לא  והטעם הקבר. ופה טעה המתרגם לתועים שתרגם שאולה גי
שאול תודך. ואציעה שאול הנך הפך אם אסק שמים שם אתה ערום שאול נגדו 

אחרים:   עזרא( ורבים   )אבן 
 
בנותיו  הרמב"ן  כי וכל  ויתכן שיכנס בכלל הזה גם כלותיו עמהן  בנו  ובת  . בתו 

כן או כמאמר חכמים   גם הכלות  יקראו  יט(בכלל הבנות  פד  נמנע   )ב"ר  אין אדם 
מלקרוא לכלותיו בנותיו וכן אמרה נעמי לכלותיה לכנה שובנה בנותי אל בנותי  

 )שם ב ח( מעת בתי  ואיננו רק דרך חיבה בלבד כמו הלא ש  )שם ב ב(לכי בתי    )רות א יא יג(
 )הרמב"ן( 

 



החיים  וגו'   אור  בניו  כל  נחמה: ויקומו  דברי  כאן  הוזכר  לא   . 
 

שכוונת הכתוב היא כי כשראו בניו כל כך אבילות ושק במתניו ימים רבים    ונראה
אמרו זה יעשהו אדם שמת לו בנו יחידו או אפילו אינו יחידו אם היו לו בנים  

לזה נתחכמו לעשות דבר שבאמצעותו יתנחם  מועטים יקפיד על חסרון מהמועט,  
ובניהם   בנות  ואחד עשר  בנים  בניו אחד עשר  כל  יחד  והוא שנתקבצו  מעצמו, 
ובנותם רבים הם והלכו ועמדו אצלו ותהי זאת נחמתו, כי מי שיש לו כל כך בנים  
ובנות אין ראוי לו להצטער כל כך על בן קטן אם נעדר מן הבנים, והוא אומרו 

יחד וקימה זו של כולן יחד היא לנחמו כשיראה כי   ניו וכל בנותיוכל בויקומו  
רבו בניו ובנותיו, ואף על פי כן לא הועיל לו דבר זה וימאן להתנחם ויאמר הטעם  
כי ארד אל בני פי' בגדר שאין לי אלא הוא מיוחד כי אין כדי בכל בניו ובנותיו  

הזו בדברי  הידוע  לטעם  אחיו  מכל  אהבו  כי  עליו  קפ.(: להתנחם  )ח''א   הר 
 

וגו' פי' הגם שראה שמאן הנחם לא למד   כי ארדוגו'    וימאןירצה באומרו    עוד
מזה שיוסף חי ואין מקבלין תנחומין על החי כי אמר טעם מניעות הנחמה לצד 
ע''כ:  וכו'  בידו  מסור  היה  סימן  ז''ל  ואמרו  בני  אל  ארד  כי   טעם 

 
לשלול כל בניו   אביו. פי' כשאמר דבריו חזר לבכות עליו. ודקדק לומר  ויבך אותו

הזכרתו כי אם אביו. ורז''ל אמרו )ב''ר פ''ד( שהוא יצחק אביו וכל וגו' שלא בכו ב
דרש:   והוא  יעקב  החיים(  של   )אור 

 
להתנחם  ספורנו  דאגה  וימאן  להעביר  שלא  כדי  תנחומין  דברי  לשמוע  מאן   .

שאולה  מלבו: אבל  בני  אל  ארד  כי  מפני ויאמר  ימיו  לכל  אבלות  עליו  קבל   .
. יצחק בכה על ויבך אותו אביול אחיו:  שאירע' התקלה על ידו ששלח את יוסף א

שכינה: עליו  תשרה  לא  ובכן  ימיו  לכל  אבלות  בנו  עליו   )ספורנו(   שקבל 
 
פירש"י דווקא על המת נגזרה גזירה שישתכח מן הלב   וימאן להתנחם.  כלי יקר 

ולא על החי שהוא סבור שמת, וטעמו של דבר הוא שעיקר התנחומין הוא כשיתן  
החי אל לבו שזה המת זכה לרב טוב הצפון לצדיקים, וכי הוא נעתק מן עולם  

כי טוב יום בחצרך מאלף וגו', ויעקב   )תהלים פד.יא(האפל אל האור הנצחי, כמ"ש  
אה ברוה"ק שיוסף אינו בג"ע ע"כ וימאן להתנחם, ונתן טעם לדבר כי ארד אל ר

שאמר זה על שהיה מובטח שלא    )עיין תנחומא ויגש ט.(בני אבל שאולה, ורז"ל אמרו  
יראה הוא פני גיהנם כ"ז שלא ימות אחד מבניו, וקשה על זה דהול"ל כי ארד 

הגיהנם, ומהיכן למד   אבל שאולה, כי מדקאמר אל בני משמע שגם בנו בשאול
יעקב לומר כן, אלא ודאי לפי שראה שאין בנו בג"ע אז חשב שודאי הוא בגיהנם  
וגם אני ארד אליו שם, על כן וימאן להתנחם אפילו על בנו לבד. ויש מקשים אם 
כן למה לא הרגיש יעקב בזה שהוא חי, ונראה שלא קשה מידי גם לפי פשוטו כי 

פני הגיהנם שהוא לנגד עיניו תמיד כי סימן נמסר יעקב תלה הדבר ביראת ראיית  
לו שכל זמן שלא ימות אחד מבניו בחייו לא יראה פני גיהנם, זהו שאמר כי ארד 

משמע מת   )תהלים לא.יג(אל בני אבל שאולה, ומכל מקום פסוק נשכחתי כמת מלב  
ממש, על כן פירש רש"י הטעם שהוא לפי האמת, ולא הטעם שהוא לפי דמיונו 

י יקר(   עקב.של   )כלי 
 
ר' יהודה אומר תאומות נולדו עם השבטים ונשאום ר'    וכל בנותיו.  דעת זקנים 

נחמיה אומר כנעניות היו אלא מהו וכל בנותיו כלותיו כי דרך אדם לקרא לכלתו 
בתו. וקשיא דבת איש כנעני מתרגמינן בת גבר תגרא דאיך אפשר אברהם צוה  

ויצחק צוה ליעקב לא תקח אשה  לאליעזר לא תקח אשה לבני מבנות ה כנעני 



לבני מבנות הכנעני וילך יהודה וישא כנענית אלא מהו בת איש כנעני גבר תגרא.  
וי"ל דההיא אליבא דר' יהודה דאמר תאומות נולדו עם השבטים וגו' וכן נראה  
מדכתיב ושאול בן הכנענית מכלל שהאחרות לא היו כנעניות. אבל אליבא דר'  

לתרגם בת איש כנעני גבר תגרא אלא כנעני ממש. מיהו קשיא  נחמיה לא נצטרך  
אליבא דר' יהודה מדאמרינן קיים א"א אפילו ערובי תבשילין גם מצות יבום  
היו מקיימין כדכתיב בא אל אשת אחיך ויבם אותה וא"כ האיך השבטים נשאו  
אחיותיהם וגם יעקב היאך נשא שתי אחיות בחייהן. וי"ל כי מאחר שלא נצטוו 

התורה אע"פ שידועה ברוח הקדש מה שהיו רוצין היו מקיימין ומה שהיו   על
רוצין היו מניחין. והא דאמרינן בערבי פסחים שבסעודה של צדיקים לעתיד לבא 
שתי   מפני שנשאתי  אברך  לא  אומר  והוא  ליעקב  לברך  ברכה  של  כוס  נותנים 

רה איכא אחיות בחייהן אלמא דשלא כהוגן עשה. א"ל דמ"מ הואיל ועתידה תו
קצת עונש בדבר ואפ"ה נשאן אע"ג דאיכא קצת עונש לפי שלא היה רוצה אלא 
יכולה   מן הצדקניות ולא מצא בדור צדקניות כמותן וגם אחת מהן לא היתה 

פירש"י יצחק היה בוכה  ויבך אותו אביו.להוליד לבדה כל השנים עשר שבטים:  
יודע שהוא   חי ולא רצה לגלות  מצרתו של יעקב אבל לא היה מתאבל כי היה 

ליעקב מפני כבוד השכינה כדפרי' לעיל לענין מי שהחרים ושתפו להקב"ה עמהן  
החרם  מפני  הגיד  לא  ליעקב  דבריו  מגיד  שכתוב  ואע"פ  הדבר  לגלות  שלא 
כדכתיב  שכינה  עליו  ושרתה  החרם  התירו  אז  חי  ומצאוהו  למצרים  וכשירדו 

ע דעד השתא לא שרתה  יעקב אביהם. מכלל  רוח  זקנים(   ליו שכינה:ותחי   )דעת 
 
 

ים:    }לו{ חִׁ הַטַבָּ שַר  עֹה  פַרְּ יס  רִׁ סְּ יפַר  פוֹטִׁ לְּ ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶל  אֹתוֹ  רוּ  כְּ מָּ ים  נִׁ דָּ הַמְּ  וְּ
 
עֹה רַב    אונקלוס  פַרְּ א דְּ יפַר רַבָּ פוֹטִׁ ם לְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ ינוּ יָּתֵהּ לְּ אֵי זַבִׁ נָּ יָּ דְּ טוֹלַיָּא:וּמִׁ  )אונקלוס(   קָּ

 
יָּא:  יונתן  לַטוֹרְּ עה רַב סַפוֹקְּ פַרְּ א דְּ יפַר רַבָּ פוֹטִׁ ם לְּ רַיִׁ צְּ מִׁ ינוּ יָּתֵיהּ לְּ אֵי זַבִׁ נָּ יָּ דְּ )תרגום   וּמִׁ

 יונתן( 
 
בהמות    הטבחים.  רש"י   )רש"י( המלך:    )כ( שוחטי 
 
שלא יוזק מריח רע של   )לעיל פ' כ"ה(דאם הזמין לו נושאי צרי ולוט    )כ(  שפתי חכמים  

, כל שכן שלא יביא אותו לידי הורג נפשות שהוא מאוס )ברש"י שם ד"ה וגמליהם(זפת וכו'  
יותר, והתרגום סבירא ליה אף על פי דהיה ממונה על ההורגים מחויבי מיתה, 

הרגם:   לא  עצמו  חכמים( הוא   )שפתי 
 
. תמצא זה הלשון על הרג ועל בישול ודברי המתרגם ארמי שר הטבחים  אבן עזרא 

עזרא( נכונים:    )אבן 
 
)שמואל א ט . שוחטי בהמות המלך לשון רש"י וכן וירם הטבח  חיםשר הטב  הרמב"ן 

ולטבחות    כד( יג(לרקחות  ח  בית    )שם  בעבור היות  יותר קרוב דעת אונקלוס  אבל 
האנשים   להריגת  טביחה  ומצינו  בביתו  כא(הסהר  יד  מטבח   )ישעיהו  לבניו  הכינו 

לאריוך רב טבחיא    )ב יד(וראיה לדבר הכתוב בדניאל    )איכה ב כא(טבחת ולא חמלת  
בבל לחכימי  לקטלא  נפק  די  מלכא   )הרמב"ן(  די 

 
אותו  ספורנו  מכרו   )ספורנו(    . והמדנים 



 
 
 

 

 לח -בראשית פרק

מוֹ    רביעיnbsp&   }א{ י וּשְּ מִׁ יש עֲדֻלָּּ יו וַיֵט עַד אִׁ ה מֵאֵת אֶחָּ הוּדָּ וא וַיֵרֶד יְּ עֵת הַהִׁ י בָּ הִׁ וַיְּ
ה:  ירָּ  חִׁ

 
ה    אונקלוס  אָּ מָּ א עֲדֻלָּּ רָּ א עַד גַּבְּ טָּ י וּסְּ וַת אֲחוֹהִׁ לְּּ ה מִׁ הוּדָּ חַת יְּ יא וּנְּ א הַהִׁ נָּ דָּ עִׁ ה בְּ וַהֲוָּ

ה: ירָּ חִׁ מֵהּ   )אונקלוס(   וּשְּ
 
עִׁ   יונתן  ה בְּ א  וַהֲוָּ רָּ וַת גַבְּ א לְּ טָּ חוֹי וּסְּ ן אָּ רַש מִׁ פְּ תְּ אִׁ סוֹי וְּ כְּ נִׁ ה מִׁ הוּדָּ חַת יְּ א הַהוּא וּנְּ נָּ ידָּ

ה: ירָּ חִׁ מֵיהּ  וּשְּ ה  אָּ מָּ יונתן(   עֲדוּלְּ  )תרגום 
 
למה נסמכה פרשה זו לכאן והפסיק בפרשתו של יוסף,   ויהי בעת ההוא.  רש"י 

ללמד, שהורידוהו אחיו מגדולתו כשראו בצרת אביהם, אמרו, אתה אמרת למכרו, 
נשתתף   עד איש עדלמי.מאת אחיו:    ויט.אלו אמרת להשיבו, היינו שומעים לך:  

 )רש"י( עמו:  
 
עזרא  יוסף רק קוויהי בעת ההוא  אבן  נמכר  זאת העת כאשר  דם המכרו. . אין 

וכמוהו משם נסעו הגדגדה. בעת ההוא הבדיל ה' את שבט הלוי. ושבט הלוי נבחר 
הזכיר  ולמה  ובמקומו אפרשנו.  בשנת הארבעים  גדגר  אל  ונסעו  השנית  בשנה 
הכתוב זאת הפרשה במקום הזה והיה ראוי להיות אחר והמדנים מכרו אותו  

ר אשת אדוניו למעשה  פרשת ויוסף הורד מצרימה להפריש בין מעשה יוסף בדב 
אחיו. והוצרכתי לפי' הזה בעבור שאין מיום שנמכר יוסף עד יום רדת אבותינו 
במצרים רק כ''ב שנה והנה נולד אונן שהוא שני לבני יהודה וגדל עד שהי' לו זרע 
וזה לא ימצא פחות מי''ב שנה ועוד וירבו הימים גם הרתה תמר והולידה פרץ 

ני בנים. ואל יקשה עליך דבר בצלאל כי בגעתי אל והוא בא אל מצרים ויש לו ש
אפרשנו:   עזרא( מקומו   )אבן 

 
. רז''ל אמרו )סוטה י''ג( שהורידוהו אחיו מגדולתו,  וירד יהודה וגו'    אור החיים 

יורד   והגאון ראב''ע אמר כי טעמו כי הבא מפאת צפון של עולם לדרומו הוא 
אם לא היה אומר הכתוב תיבת מאת אחיו שמורה באצבע   ע''כ. דבריו צודקים

וגו', ולדברי רז''ל יבא הכתוב   ויט עד אישכי הירידה היתה מאחיו, עוד אומרו  
לגופו:  איצטריך  ויט  ותיבת  יכוון  ירידה  לשון  וירד  כי  נכון  החיים(   על   )אור 

 
ודה . באותו הזמן שנמכר יוסף למצרים בסבת עצת יהויהי בעת ההיא  ספורנו 

שאמר למכרו ולא אמר להשיבו ושכל את אביו חל על יהודה פרי מעלליו והוליד 
משניהם: שכול  ונשאר  מות  בני   )ספורנו(   שני 

 
דרשו רז"ל הורידוהו מגדולתו מפני המכירה. והקשה ר'   וירד יהודה.  דעת זקנים 



כ"ב שנה   כי אם  עד שירדו למצרים  כי לא תמצא מן המכירה  בעז"ל  אברהם 
שהרי יוסף במכירתו היה בן י"ז שנה ובן שלשים היה בעמדו לפני פרעה הרי מן 
שנה   כ"ב  הרי  דרעב  ושנים  דשובע  ושבע  שנים  עשרה  שלש  כאן  עד  המכירה 

שנה   שירדו  ובאותו  עד  כנעני  איש  בת  יהודה  אותה  משנשא  למצרים  ירדו 
למצרים תמצא יותר שהרי חשוב שנה ללידת ער ושנה ללידת אונן ]ושנה ללידת 
שלה[ הרי שלש שנים וכתיב כי ראתה כי גדל שלה משמע שהיה בן י"ג שנה הרי 
  ט"ז שנה ללידת פרץ הרי י"ז ואפי' כי נאמר שלא היה פרץ כי אם בן שבע שנים

כשהוליד חצרון ושנה מלידת חמול שהוא היה מיורדי מצרים הרי מ"מ תמצא  
כ"ה שנים אלמא האי וירד קודם מכירה הוא. וי"ל דהאי כי גדל שלה לענין ביאה  
איתמר כי כבר היה בן ט' שנים. וכדתנן במס' נדרים בן תשעה ויום אחד שבא  

)דעת   ים בני ז' שנים:על יבמתו קנאה. ואמרינן בסנהדרין שהיו הראשונים מוליד
 זקנים( 

 
 

:    }ב{ אֵלֶיהָּ וַיָּבאֹ  חֶהָּ  קָּ וַיִׁ שוּעַ  מוֹ  וּשְּ י  נַעֲנִׁ כְּ יש  אִׁ בַת  ה  הוּדָּ יְּ ם  שָּ א   וַיַרְּ
 
תַהּ:  אונקלוס  וָּ עַל לְּ בַהּ וְּ סְּ נָּ מֵהּ שוּעַ וְּ א וּשְּ רָּ בַר תַגָּּ ה בַת גְּּ הוּדָּ ן יְּ א תַמָּ  )אונקלוס(   וַחֲזָּ

 
בַר תַגָּ   יונתן  רַת גְּ ה בְּ הוּדָּ ן יְּ א תַמָּ הּ: וַחֲמָּ תָּ וָּ עַל לְּ הּ וְּ ירָּ גַיְּ מֵיהּ שוּעַ וְּ  )תרגום יונתן(   ר וּשְּ

 
ד.(תגרא    )ל(  כנעני.  רש"י  פה,   )רש"י(:  )ב"ר 
 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י דילמא כנעני ממש, ויש לומר דזה   )ל(  שפתי חכמים  

שאברהם לא היה רוצה להשיא ליצחק כנענית, וכן יצחק   )לעיל כ"ד ג'(אינו דהא מצינו  
, ובודאי היו בניו גם כן נזהרין בזה. )לעיל כ"ח א'(היה מצוה ליעקב שיהא נזהר בהם  

חמיה אומר כנעניות היו, שמע ר' נ  )ד"ה וכל( פרש"י    )ל"ז ל"ה(ואם תאמר והא לעיל  
מינה שהיו נושאין כנעניות, ויש לומר דלעיל מיירי כגון אומה אחרת שבא על 
כנענית דאותה בת אינה כנענית דהולכין אחר האב, אבל כאן אי אפשר לפרש כן 

וק"ל:   כנעני  היה  שהאיש  משמע  כנעני,  איש  כתיב  חכמים( דהא   )שפתי 
 
. יש אומרים סוחר. כמו כנען בידו מאזני מרמה ועם תוספות  איש כנעני  אבן עזרא 

וירד  כי  אמרו  ז''ל  וחכמינו  כמשמעו.  להיות  ויתכן  עוד.  כנעני  יהיה  ולא  יו''ד 
יהודה שירד מגדולתו. וזה דרך דרש כי הבא מפאת צפון של עולם לדרומו הוא  

אמת:   זה  כי  יבינו  המחקר  ואנשי  עזרא( יורד   )אבן 
 
. אמר אונקלוס תגרא כלומר איש סוחר שבא לגור בארץ כנעני   בת איש  הרמב"ן 

בסחורתו ודעתו לומר כי בני יעקב ישתמרו מלישא כנעניות כאשר צוה אביהם  
פסחים   במסכת  בגמרא  הזכירו  וכן  אברהם  גם  מצריות    )נ(יצחק  נשיהם  והיו 

עמוניות מואביות ומיוחסי בני ישמעאל ובני קטורה ולכך יחד הכתוב על שאול 
 )ב"ר פ יא( "ושאול בן הכנענית" כי הוא לבדו בהם וגם שם דרשו    )להלן מו י(ן שמעון  ב

נחלקו בדבר אמרו רבי יהודה אומר   )שם פד יט(שהיא דינה שנבעלה לכנעני ורבותינו  
תאומות נולדו עם השבטים ונשאום רבי נחמיה אומר כנעניות היו ויתכן שלא  

לא לומר שנשאו מנשי ארץ כנען אבל הקפיד רבי נחמיה בייחוסן שלא נתכוון א
ומיתר   ומואביות  עמוניות  או  והתושבים הבאים מכל הארצות  מן הגרים  היו 



העמים כי לא נתכוון רק לחלוק על רבי יהודה שלא נשאו אחיותיהם שאחותו  
נח   לבני  נח(מן האם אסורה  בני לאה לשאת    )סנהדרין  יצטרכו  יהודה  רבי  ולדעת 

שאו שלהם או שלא יודה ר' נחמיה בתאומות כלל תאומות ששה האחרים והם י
ולא היתה לו בת זולתי דינה כמשמעות הכתוב ועל דרך סברא איננו נכון שישאו  
של  מזרעו  כמו  הארור  העבד  כנען  מזרע  הארץ  בנוחלי  שיהיה  כנעניות  כלם 
זה   פנים  כל  ועל  ופליטה  לו שארית  ולא תהיה  צוה להחרימו  והכתוב  אברהם 

יצטרך הכתוב לאמר כי הוא כנעני ביחוסו וכל אנשי הארץ   האיש תגר כי למה
ההיא כנענים הם מן הפריזי ומן היבוסי ואחיהם כי לכנען יתיחסו כלם ועדולם 
כאשר  כך  ושמה  אשה  יהודה  שם  ויקח  שיאמר  היה  והראוי  היא  כנען  בארץ 

שהוא    אבל פירש בו  )לעיל ד יט יא כט כה א(הזכיר שמות הנשים בתמר ונשי עשו וזולתן  
תגר שאיננו מן הארץ שהיתה לחוי או לאמורי וזה טעם וירא שם יהודה בת איש  
ושלה שלשה   ואונן  ער  יהודה  בני  והכתוב שאמר  נשאה  בעבור אביה  כי  כנעני 

בעבור היותה בת איש הכנעני תקרא כן כי   )דהי"א ב ג(נולדו לו מבת שוע הכנענית  
הק בסחורתו אשר בעבורה גר האיש ההוא יקרא להם הסוחר כי הוא ידוע ומוב

כי בעבור היות האשה הזאת כנענית ועבר על דעת   )להלן מו י(שם ורבי אברהם אמר  
אבותיו היו בניה רעים ומתו ולכן הזכירו הכתוב ושאול לבדו הזכיר שהיה בן  
יהודה   שם  וירא  טעם  יהיה  כן  ואם  בשלה  כן  להזכיר  הוצרך  לא  כי  הכנענית 

בה   וחשק  אותה  שראה  דשמשון  כלומר  בתמנתה  אשה  וירא  א(כענין  יד   )שופטים 
כתב רש"י ז"ל וישאו אותו בניו ולא בני בניו שכך צום   )להלן נ יג(ובפרשת ויחי יעקב  

ויהיה זה לפי   )במדב"ר ב ח(אל יטענו במטתי אחד מבניכם לפי שהם מבנות כנען  
א כלם  את  יוציא  ולכן  כנען  מבנות  היו  יהודה  בן  ושלה  שמעון  בן  בל ששאול 

בנסחאות שלנו בבראשית רבה מצינו בכלן אחד מבני בניכם שיש בהם מבנות  
כנען וכן תמר היתה בת אחת מן הגרים בארץ לא בת איש כנעני ביחוסו כי חלילה 
שיהיה אדוננו דוד ומשיח צדקנו שיגלה לנו במהרה מזרע כנען העבד המקולל 

 )הרמב"ן(   כהן לאל עליון  בתמר שהיתה בתו של שם והוא   )ב"ר פה י( ורבותינו אמרו  
 
החיים  כנעני  אור  איש  שהוא  בת  ויתכן  כתב  הראב''ע  והגאון  סוחר  פירוש   .

עליו  שהקפידו  בדבר  יעקב  בני  שידבקו  יתכן  לא  כי  אומר  ואני  כמשמעו. 
אבותיהם שלשתן יחד, וכאומרם בפסחים פ''ג )נ.(, והכתוב שמר את הדבר במה 

כנעני ולא היא כנענית ובאיזה אופן יהיה  שדקדק לומר בת איש כנעני פי' אביה  
הדבר אם לא שתאמר סוחר, ואלו היה כנעני ממש ומודיע הכתוב כי עשה יהודה  
דבר בלתי הגון כן היה לו לומר וירא שם בת כנענית או אשה כנענית ושם אביה  
שוע. ואין בזה תוספות תיבה על המכתב אשר כתב, ולענין גילוי מלתא כזה נאמר 

ול ודאי: לשתוק,   כתוב 
 

אשה:  ויקחה ליקוחי  כדין  פי'  החיים(  .   )אור 
 
 

עֵר:    }ג{ מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַיִׁ בֵן  וַתֵלֶד   וַתַהַר 
 
עֵר:  אונקלוס  מֵהּ  שְּ יָּת  א  רָּ וּקְּ ר  בָּ ידַת  ילִׁ וִׁ יאַת  עַדִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
ת:  יונתן  מָּ מְּ יד לִׁ תִׁ ולַד עָּ א וְּ לָּ מֵיהּ עֵר אֲרוּם בְּ רַת יַת שְּ דַת בַר וּקְּ ילִׁ רַת וִׁ עַבָּ תְּ אִׁ )תרגום   וְּ

 יונתן( 
 
)תהלים  . יהודה קרא לבנו ער מלשון עוררה את גבורתך  ויקרא את שמו ער  הרמב"ן 

ואשתו קראה שם השני אונן ולא סיפר הכתוב למה ויתכן שתקש בלדתה כי   פ ג(



שקראה שמו יעבץ לאמר   )דהי"א ד ט(דרך נשים לקרא שם בניהם על זה כאם יעבץ 
אונם   כן עשתה עטרה אם  וגם  בעצב  ילדתי  כו(כי  ב  ויהי העם    )שם  והוא מלשון 

 )לעיל לה יח( מו בן אוני דרחל  כ  )איכה ג לט(מה יתאונן אדם חי    )במדבר יא א(כמתאוננים  
אמרו ער שהוער   )פה ד(ויהודה לא הקפיד לשנות שמו כיעקב אביו ובבראשית רבה  

העתיד על  יורו  כי השמות  דרשו  אבל  יהודה  כוונת  זו  ולא שהיתה  העולם   מן 
 )הרמב"ן( 

 
 

ן:     }ד{ אוֹנָּ מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַתִׁ בֵן  וַתֵלֶד  עוֹד   וַתַהַר 
 
ן:  אונקלוס  אוֹנָּ מֵהּ  שְּ יָּת  רַת  וּקְּ ר  בָּ ידַת  ילִׁ וִׁ עוֹד  יאַת  עַדִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
בוֹי   יונתן  יד אָּ תִׁ רַם עֲלוֹי עָּ ן אֲרוּם בְּ מֵיהּ אוֹנָּ רַת יַת שְּ ילֵידַת בַר וּקְּ רַת תוּב וִׁ עַבָּ תְּ אִׁ וְּ

תְּ  אִׁ א:לְּ לָּ יונתן(   אַבְּ  )תרגום 
 
 

אֹתוֹ:    }ה{ הּ  תָּ דְּ לִׁ בְּ יב  זִׁ כְּ בִׁ יָּה  הָּ וְּ ה  שֵלָּ מוֹ  שְּ אֶת  א  רָּ קְּ וַתִׁ בֵן  וַתֵלֶד  עוֹד   וַתֹסֶף 
 
ה    אונקלוס  ה וַהֲוָּ מֵהּ שֵלָּ רַת יָּת שְּ ר וּקְּ ידַת בָּ ילִׁ יפַת עוֹד וִׁ אוֹסִׁ ידַת יָּתֵהּ: וְּ לִׁ יב כַד יְּ זִׁ כְּ  בִׁ

 )אונקלוס( 
 
ה    יונתן  הּ וַהֲוָּ הּ בַעֲלָּ י יָּתָּ לִׁ ה אֲרוּם שְּ מֵיהּ שֵלָּ רַת יַת שְּ ילֵידַת בַר וּקְּ יפַת תוּב וִׁ אוֹסִׁ וְּ

תֵיהּ: יָּ לֵידַת  יְּ כַד  קַתַ  פַסְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
שם המקום, ואומר אני, על שם שפסקה מלדת נקרא כזיב,   והיה בכזיב.  רש"י 

לשון היו תהיה לי כמו אכזב, אשר לא יכזבו מימיו, דאם לא כן מה בא להודיענו. 
רבה   ד.(ובבראשית  פסקת:    )פה,  וגו'  שלה  שמו  ותקרא   )רש"י( ראיתי, 

 
עזרא  מקום:  בכזיב  אבן  שם  עזרא( .   )אבן 

 
. כתב רש"י אומר אני והיה בכזיב בלדתה אותו ותקרא את שמו שלה    הרמב"ן 

שאם כן   )ירמיהו טו יח(על שפסקה מלדת נקרא כזיב לשון היה תהיה לי כמו אכזב  
מה בא ללמדנו ולא ידעתי למה יקרא שם המקום על זה ואין במאורע ההוא כל 
חדש כי די לה שתלד שלשה בנים ובעת לדתה לא נודע אם פסקה או תוליד אחרי 

אומרים   ויש  הדבר  נודע  מותה  בעת  רק  מרוטנברג(כן  ומהר"ם  דרכם    )הרד"ק  היה  כי 
הראשון ויקרא את שמו    שיקרא האב שם הבכור ותקרא האם שם השני על כן

והשני ותקרא ואמר בשלישי ותקרא כי יהודה היה בכזיב בלדתה אותו ואיננו 
שם שיקרא לו שם ואין בזה טעם או ריח ודעת רבי אברהם שסיפר הכתוב אנה 
נולדו ואמר בלדתה אותו כאילו אמר בלדתה אותם כי במקום אחד נולדו כולם  

אמר בו   )מלכים ב ד כח(וכן לא תשלה אותי  ועל דעתי שלה לשון דבר הפוסק והכוזב  
התרגום לא תכדב פתגמך באמתך ואולי יתיחס ללשון שגגה שלו כי השוגג כוזב 
במחשבתו ואמר הכתוב כי קראתו שלה על שם המקום כי היה בכזיב בלדתה  

והיה הנערה   כדרך  יד(אותו  כד   )הרמב"ן(   וזה מאמרם בבראשית רבה פסקת  )לעיל 
 
. והטעם שקראתו שלה לשון אל תשלה שהוא שם בלתי נאות  כזיבוהיה ב  ספורנו 

מפני שיהודה היה אז בכזיב ותוחלתה נכזבה מראות פני אישה בעת לדתה והוא 



נאות: בלתי  שם  בקריאת  מסכים  היה  לא  שם  היה   )ספורנו(   אם 
 
פי' על כן קראה שמו שלה על    ותקרא את שמו שלה והיה בכזיב וגו'.  דעת זקנים 

לדת כי לשון שלה ולשון כזיב אחד שהרי כתוב אחד אומר אל תכזב שפסקה מ
בשפחתך וכתוב אחר אל תשלה בי וכזיב לשון הפסקה הוא כמו וכמוצא מים  
אשר לא יכזבו מימיו. ומפי מורי ז"ל שמעתי כי כך היה מנהגם הוא היה קורא  

לקרוא  שם לבנו ראשון והיא קוראה שם לבנו שני. וא"כ מן הדין היה לו ליהודה  
שם לשלישי. והיא קראה לו שם כדכתיב ותקרא לכך הוצרך לומר שהיה יהודה  

)דעת בכזיב בלדת אותו ולא היה באותו מעמד לקרוא לו שם וכזיב שם מקום:  
 זקנים( 

 
 
ר:    }ו{ מָּ תָּ הּ  מָּ וּשְּ כוֹרוֹ  בְּ עֵר  לְּ ה  שָּ אִׁ ה  הוּדָּ יְּ קַח   וַיִׁ
 
ר:  אונקלוס  מָּ תָּ מַהּ  וּשְּ רֵהּ  בוּכְּ עֵר  לְּ א  תָּ תְּ אִׁ ה  הוּדָּ יְּ יב  סִׁ  )אונקלוס(   וּנְּ

 
ר:  יונתן  מָּ תָּ הּ  מָּ וּשְּ א  רַבָּ שֵם  רַת  בְּ רֵיהּ  בוּכְּ עֵר  לְּ א  יתָּ אִׁ ה  הוּדָּ יְּ יב  סִׁ יונתן(   וּנְּ  )תרגום 

 
 

ה:     }ז{ הוָֹּ יְּ תֵהוּ  מִׁ וַיְּ ה  הוָֹּ יְּ עֵינֵי  בְּ רַע  ה  הוּדָּ יְּ כוֹר  בְּ עֵר  י  הִׁ  וַיְּ
 
:  אונקלוס  יָּ יְּ יתֵהּ  וַאֲמִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ יש  בִׁ ה  יהוּדָּ דִׁ א  רָּ בוּכְּ עֵר  ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
עֵיהּ    יונתן  זַרְּ יב  יָּהִׁ ה  א הֲוָּ לָּ יָּ עַל דְּ יְּ ם  יש קֳדָּ ה בִׁ יהוּדָּ א דִׁ רָּ ה עֵר בוּכְּ תֵיהּ  וַהֲוָּ תְּ נְּ אִׁ לְּ

יָּ: יְּ לֵיהּ  קַטְּ וְּ עֲלֵיהּ  יָּ  דַיְּ א  זָּ רוּגְּ קֵיף  יונתן(   וּתְּ  )תרגום 
 
כרעתו של אונן, משחית זרעו, שנאמר באונן וימת גם אותו,   רע בעיני ה'.  רש"י 

כדי שלא תתעבר   )מ(כמיתתו של ער מיתתו של אונן. ולמה היה ער משחית זרעו  
יפיה:    )רש"י( ויכחיש 

 
בשלמא מה שהיה אונן משחית כמו שמפרש הפסוק הטעם דהבן   )מ(  שפתי חכמים  

לעשות:   רוצה  היה  לא  וזה  המת,  אחיו  שם  על  חכמים( )נקרא   שפתי 
 
. לא הזכיר הכתוב פשעו כאשר עשה  ויהי ער בכור יהודה רע בעיני ה'  הרמב"ן 

באחיו אבל אמר כי בחטאו מת להודיע שלא היה זה בענש יהודה על מכירת יוסף 
כי ההצלה עמדה על המכירה ולא היה בבית האבות שכול זולתי זה שהיה רע 

היה יעקב מתאבל על בנו ימים רבים  בעיני השם כי זרע צדיקים יבורך ועל כן  
אותו לו מלבד אהבתו  גדול  עונש  בעיניו  הדבר  שהיה  להתנחם   )הרמב"ן(  וימאן 

 
ה'  ספורנו  בעיני  רע  יהודה  בכור  ער  לבריות:ויהי  רע  בלתי   )ספורנו(   . 

 
 

יךָ:    }ח{ חִׁ אָּ לְּ זֶרַע  קֵם  הָּ וְּ הּ  אֹתָּ יַבֵם  וְּ יךָ  חִׁ אָּ אֵשֶת  אֶל  באֹ  ן  אוֹנָּ לְּ ה  הוּדָּ יְּ  וַיאֹמֶר 
 
חוּךְ:  אונקלוס  אָּ א לְּ עָּ יַבֵם יָּתַהּ וַאֲקֵים זַרְּ חוּךְ וְּ תַת אָּ וַת אִׁ ן עוּל לְּ אוֹנָּ ה לְּ הוּדָּ  וַאֲמַר יְּ



 )אונקלוס( 
 
וַ   יונתן  ן עוֹל לְּ אוֹנָּ ה לְּ הוּדָּ א  וַאֲמַר יְּ מָּ א עַל שְּ עָּ הּ וַאֲקֵם זַרְּ יַיבֵם יָּתָּ חוּךְ וְּ תַת אָּ ת אִׁ

חוּךְ: אָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
זרע.   רש"י  יקרא    והקם  המת:    )נ(הבן  שם   )רש"י( על 
 
, האריך שם לסתור דברי הרמב"ןוהרא"ם ע"ש. והכי פירושו )נח"י(  )נ(  שפתי חכמים  

הבן יהא נקרא על שם המת כאילו המת הוא אביו, וזהו שכתוב הקם זרע לאחיך 
ע"ש:   גרים  שמא  דלא  לאחיך,  שם  חכמים( ולא   )שפתי 

 
. טעמו אחר שאתה יבמה הראה היבום וזהו בא אל אשת  ויבם אותה  אבן עזרא 

ישבו אחים יחדיו אאריך מעט אם השם יאריך ימי עד הגיעי אחיך. ובפרשת כי  
עזרא( שם:    )אבן 

 
. הבן יקרא על שם המת לשון רש"י ואין ויבם אותה והקם זרע לאחיך  הרמב"ן 

יקום על שם אחיו המת ולא   )דברים כה ו(זה אמת כי במצות התורה נאמר גם כן  
יו המת ואמר בבועז ימחה שמו מישראל ואין היבם מצווה לקרא לבנו כשם אח

וגם את רות המואביה אשת מחלון קניתי לי לאשה להקים שם המת על נחלתו  
ולא יכרת שם המת מעם אחיו ומשער מקומו ותקראנה אותו עובד לא מחלון 

ועוד שאמר וידע אונן כי לא לו יהיה הזרע ומה הרעה אשר תבא עליו עד   )רות ד י(
בנו   שם  יקרא  אם  מפניה  זרעו  השחית  האדם כי  בני  ורוב  המת  אחיו  כשם 

מתאוים לעשות כן ולא אמר הכתוב "ויאמר אונן" אבל אמר וידע אונן כי לא לו 
יהיה הזרע כי ידיעה ברורה היתה לו בזה שלא יהיה לו הזרע אבל הענין סוד 
גדול מסודות התורה בתולדת האדם ונכר הוא לעיני רואים אשר נתן להם השם  

והיו החכמים הקדמונים קודם התורה יודעים כי   עינים לראות ואזנים לשמוע
הקרוב  ואחריו  בו  קודם  להיות  הראוי  והוא  האח  ביבום  גדולה  תועלת  יש 
במשפחה כי כל שארו הקרוב אליו ממשפחתו אשר הוא יורש נחלה יגיע ממנו 
תועלת והיו נוהגים לישא אשת המת האח או האב או הקרוב מן המשפחה ולא  

אמרו כי יהודה   )פה ה(דמון לפני יהודה ובבראשית רבה  ידענו אם היה המנהג ק
התחיל במצות יבום תחלה כי כאשר קבל הסוד מאבותיו נזדרז להקים אותו  
וכאשר באתה התורה ואסרה אשת קצת הקרובים רצה הקב"ה להתיר איסור 
והבן  האב  אחי  אשת  איסור  מפניו  שידחה  רצה  ולא  היבום  מפני  האח  אשת 

הדבר ותועלת קרובה ולא בהם כמו שהזכרתי והנה נחשב    וזולתם כי באח הורגל
הנעל  חלוץ  בית  אותו  וקוראים  ליבם  יחפוץ  לא  כאשר  באח  גדולה  לאכזריות 

כי עתה חלץ מהם וראוי הוא שתעשה המצוה זאת בחליצת הנעל וחכמי    )דברים כה י(
לעשות   בישראל  לפנים  הנהיגו  הזה  הנכבד  הענין  מדעתם  הקדמונים  ישראל 
וקראו  יהיה בהם איסור השאר  יורשי הנחלה באותם שלא  המעשה הזה בכל 

יבין והמשכיל  והשכנות  נעמי  וטעם  בועז  ענין  וזהו  גאולה   )הרמב"ן(  אותו 
 
 

י   }ט{ חִׁ אֶל אֵשֶת אָּ א  בָּ ם  יָּה אִׁ הָּ וְּ רַע  הַזָּ יֶה  הְּ יִׁ י לּאֹ לוֹ  כִׁ ן  ה  וַיֵדַע אוֹנָּ צָּ אַרְּ חֵת  שִׁ וְּ ו 
יו:  חִׁ אָּ לְּ זֶרַע  ן  תָּ נְּ י  תִׁ לְּ בִׁ  לְּ

 
י   אונקלוס  תַת אֲחוּהִׁ וַת אִׁ לֵיל לְּ ה כַד עָּ א וַהֲוָּ עָּ רֵי זַרְּ קְּ תְּ מֵהּ מִׁ א עַל שְּ ן אֲרֵי לָּ ידַע אוֹנָּ וִׁ



י: לַאֲחוּהִׁ א  עָּ זַרְּ א  קַיָּמָּ לְּ א  לָּ דְּ יל  דִׁ בְּ א  עָּ אַרְּ עַל  חֵהּ  רְּ אָּ חַבֵל   )אונקלוס(   וּמְּ
 
תֵיהּ    יונתן  תְּ נְּ וַת אִׁ לֵיל לְּ ה עָּ ה כַד הֲוָּ ין וַהֲוָּ נִׁ רוֹן בְּ יקְּ מֵיהּ אִׁ א עַל שְּ ן אֲרוּם לָּ ידַע אוֹנָּ וִׁ

חוֹי: אָּ מֵיהּ דְּ עַל שְּ ין  נִׁ בְּ ה  מָּ קְּ מִׁ א לְּ לָּ דְּ א  עָּ עַל אַרְּ דוֹי  חַבֵל עוֹבְּ ה מִׁ הֲוָּ חוֹי  אָּ )תרגום   דְּ
 יונתן( 

 
ארצה.  רש"י  מבחו  ושחת  וזורה  מבפנים  ה.(ץ  דש  פה,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
. לא יקרא בשמו. כטעם והיה הבכור אשר תלד:  כי לא לו יהיה הזרע  אבן עזרא 

ארצה תמים  ושחת  מבן  ואתמה  בארץ.  לחוץ  ושופך  הקרי  זרע  משחית  היה   .
המזרחי שפי' ושחת ארצה שעשה לה שלא כדרך הנשים בעבור שלא תהר והנה  
חלילה  וחלילה  שגעון  פי'  וזה  בארץ  יושבת  היא  עליו  כי  שלה.  הארץ  שחת 

הטנוף:   בטנוף  הקדש  זרע  זרעלהתגאל  השלם:  נתן  כמו  עזרא( .   )אבן 
 
. ידע שלא היה הוא לבדו הזוכה בכל אותה המצוה  לו יהיה הזרע  כי לא  ספורנו 

לבלתי נתן זרע   שהרי בקדושי אחיו יקיים הזרע ונמצא אחיו זוכה במקצתם:
בקדושיו:לאחיו המכוון  התכלית  שיושג  ידו  על  אחיו  יזכה  שלא   )ספורנו(   . 

 
 

אֹתוֹ:     }י{ גַּם  וַיָּמֶת  ה  שָּ עָּ אֲשֶר  ה  הוָֹּ יְּ עֵינֵי  בְּ  וַיֵרַע 
 
יָּתֵהּ:  אונקלוס  אַף  ית  וַאֲמִׁ ד  עֲבָּ י  דִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ אֵיש   )אונקלוס(   וּבְּ

 
יוֹמוֹי:  יונתן  יַת  אוּף  טַע  וּקְּ בַד  עָּ דְּ מַה  יָּ  יְּ ם  קֳדָּ אֵש  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
 

מַר    }יא{ י אָּ י כִׁ נִׁ ה בְּ דַל שֵלָּ גְּ יךְ עַד יִׁ בִׁ ה בֵית אָּ נָּ מָּ י אַלְּ בִׁ תוֹ שְּ ר כַלָּּ מָּ תָּ ה לְּ הוּדָּ וַיאֹמֶר יְּ
 : יהָּ בִׁ אָּ בֵית  וַתֵשֶב  ר  מָּ תָּ וַתֵלֶךְ  יו  אֶחָּ כְּ הוּא  גַּם  יָּמוּת   פֶן 

 
ר    אונקלוס  מָּ תָּ ה לְּ הוּדָּ י וַאֲמַר יְּ רִׁ ה בְּ בֵי שֵלָּ רְּ יִׁ יךְ עַד דְּ בִׁ א בֵית אָּ לָּ מְּ י אַרְּ יבִׁ תֵהּ תִׁ כַלְּּ

א: בוּהָּ יבַת בֵית אָּ יתִׁ ר וִׁ מָּ לַת תָּ י וַאֲזָּ חוֹהִׁ אָּ מוּת אַף הוּא כְּ א יְּ מָּ לְּ  )אונקלוס(   אֲרֵי אֲמַר דִׁ
 
יךְ עַד    יונתן  א בֵית אֲבוּיִׁ לָּ מְּ י אַרְּ יבִׁ תֵיהּ תִׁ ר כַלְּ מָּ תָּ ה לְּ הוּדָּ י וַאֲמַר יְּ רִׁ ה בְּ בֵי שֵלָּ רְּ יִׁ דְּ

א: בוּהָּ יתֵבַת בֵית אָּ ר וִׁ מָּ לַת תָּ זְּ אָּ חוֹי וְּ אָּ מוּת אַף הוּא כְּ א יְּ מָּ לְּ מַר דִׁ )תרגום   אֲרוּם אָּ
 יונתן( 

 
שלא היה בדעתו להשיאה   )ס(וגו'. כלומר, דוחה היה אותה בקש,  כי אמר    רש"י 

ימות.לו:   פן  אמר  אנשיה    כי  שימותו  זו  היא  סד:(מוחזקת   )רש"י(:  )יבמות 
 
דקשה לרש"י דהפסוק סותר עצמו דמתחילה כתיב עד יגדל שלה   )ס(  שפתי חכמים  

וגו'   ימות  פן  כי אמר  כתיב  כך  ואחר  לשלה,  ליתנה  בדעתו  בני, משמע שהיה 
משמע שלא רצה ליתנה לו, ועוד האי כי מאי נתינת טעם הוא אשל מעלה שמאחר 

חזקה לקטלנית איך אפשר שיתננה לו אחר שיגדל, ועל זה פירש דוחה היה שהו
אותה בקש, רצה לומר מה שאמר עד כי יגדל שלה בני דוחה היה אותה שלא היה 



בדעתו להשיאו לה, ומה שכתוב כי אמר פן ימות, הוא נתינת טעם על זה למה 
וכו':   ימות  פן  אמר  כי  ומפרש  וכו',  בדעתו  היה  חכמיםלא   ( )שפתי 

 
. בחסרון בי''ת קודם בי''ת כמו הנמצא בית ה': שבי אלמנה בית אביך  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
. שתנהגי אלמנותיך שם עד יגדל שלה רמז וטעם שבי אלמנה בית אביך  הרמב"ן 

לה התאבלי ולבשי בגדי אבל ואל תסוכי שמן כאשה חגורת שק על בעל נעוריה  
המנהג במתיבמת כי היוצאת וחפצה להנשא  עד שיגדל שלה וייבם אותך כי כן  

לאיש זר לובשת בגדי אבל ימים מעט כפי המנהג ומתנחמת ולובשת שנים ותכס 
לאיש  שתנשא  עד  ותתעלף   בצעיף 

 
כלומר היה דוחה אותה בקש שלא היה בדעתו להשיאה לו כי אמר   -"כי אמר"  

י ולא ידעתי  פן ימות גם הוא כאחיו כי מוחזקת היא זו שימותו אנשיה לשון רש"
למה יתבייש יהודה המושל בדורו מן האשה הזאת ולא יאמר אליה לכי לשלום  

בנשואים בתרי   )יבמות סד(מביתי ולמה יטעה אותה והיא אסורה לשלה כמו שאמרו  
זנוניה לחייב אותה שריפה נראה  ועוד כי בהיותו מקפיד על  זמני הויא חזקה 

שמע יהודה כי בניו חטאו וישלחם  שהיה חפץ בה להיותה בביתו ורחוק הוא שלא  
ביד פשעם ואין לתמר בהם חטא והנכון בעיני שהיה שלה ראוי ליבם אבל לא  
רצה אביו שייבם אותה ועודנו נער פן יחטא בה כאחיו אשר מתו בנעוריהם כי 
נערים היו אין לאחד מהם שתים עשרה שנה וכאשר יגדל וישמע למוסר אביו אז  

נה ימים רבים וראתה כי גדל שלה בעיניה והוא  יתננה לו לאשה וכאשר המתי
עודנו נער לאביו כי אין לו עשר שנים והיה ממתין לו עוד אז מהרה תמר ברוב 

הזה   המעשה  ועשתה  הקדש  מזרע  להוליד   )הרמב"ן( תאותה 
 
פן ימות גם    . המתיני באלמנות כמו ימים רבים תשבי לי:שבי אלמנה  ספורנו 

כאחיו וימות:הוא  אחיו  שעשו  כמו  בילדותו  ביופיה  ישגה  פן   )ספורנו(   . 
 
 

זֵי צאֹנוֹ    }יב{ גֹּזְּ עַל  וַיַעַל  ה  הוּדָּ יְּ חֶם  נָּ וַיִׁ ה  הוּדָּ יְּ ת בַת שוּעַ אֵשֶת  מָּ וַתָּ ים  בוּ הַיָּמִׁ רְּ וַיִׁ
רֵעֵהוּ ה  ירָּ חִׁ וְּ ה:  הוּא  תָּ נָּ מְּ תִׁ י  מִׁ עֲדֻלָּּ הָּ   

 
עַל   אונקלוס  יק  לִׁ וּסְּ ה  הוּדָּ יְּ נַחֵם  תְּ אִׁ וְּ ה  הוּדָּ יְּ תַת  אִׁ שוּעַ  בַת  יתַת  וּמִׁ יוֹמַיָּא  יאוּ  גִׁ וּסְּ

ת: נָּ מְּ תִׁ לְּ ה  אָּ מָּ עֲדֻלָּּ רַחֲמֵהּ  ה  ירָּ חִׁ וְּ הוּא  נֵהּ  עָּ זֵי   )אונקלוס(   גּוֹזְּ
 
יתַת בַת    יונתן  גוֹ יוֹמַיָּא וּמִׁ זֵי וּסְּ לֵיק עַל גוֹזְּ ה וּסְּ הוּדָּ חֵם יְּ נְּ תְּ אִׁ וְּ ה  הוּדָּ יתַת יְּ שוּעַ אִׁ

נָּת: מְּ תִׁ לְּ ה  אָּ מָּ עֲדוּלְּ רַחֲמֵיהּ  ה  ירָּ חִׁ וְּ הוּא  נֵיהּ  יונתן(   עָּ  )תרגום 
 
צאנו.  רש"י  גוזזי  על  צאנו:    ויעל  גוזזי  על  לעמוד  תמנתה   )רש"י( ויעל 
 
. על תחת אל: על גזזי צאנו. פי' אחר שקבל תנחומין עלה:  וינחם יהודה   אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
צאנו  הרמב"ן  גוזזי  על  בצאן  ויעל  לבו  שישים  להתנחם  תמיד  שם  עולה  היה   .

וישכח רישו והוגד לתמר כי הוא עולה שם בכל יום תמיד וארבה לו באחד הימים  
גדול בארץ והיו מתקבצים לו שם לעשות משת יהודה  ה בעת הגיזה או שהיה 



עלותו טרם  לה  והוגד  שם  הולכים  העניים  והיו  המלך   )הרמב"ן(   כמשתה 
 
. והיה לו להכניס את כלתו לביתו תחת אשתו כמו שעשה ותמת בת שוע  ספורנו 

שיכניסה   תמר  נואשה  ולכן  אמו  שרה  האהלה  יצחק  ויביאה  כאמרו  אברהם 
כלתו:  עוד   )ספורנו(    להיות 

 
 

צאֹנוֹ:    }יג{ גֹז  לָּ ה  תָּ נָּ מְּ תִׁ עֹלֶה  יךְ  מִׁ חָּ נֵה  הִׁ לֵאמֹר  ר  מָּ תָּ לְּ  וַיגַֻּד 
 
נֵהּ:  אונקלוס  עָּ מֵיגַז  לְּ ת  נָּ מְּ תִׁ לְּ לֵק  סָּ ךְ  חֲמוּיִׁ א  הָּ ר  מֵימָּ לְּ ר  מָּ תָּ לְּ א  חַוָּּ תְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
א    יונתן  הָּ ר  מֵימָּ לְּ ר  מָּ תָּ לְּ נֵי  יתְּ אִׁ נֵיהּ:וְּ עָּ מֵיגַז  לְּ ת  נָּ מְּ תִׁ לְּ יק  סַלִׁ יךְ  יונתן(   חֲמוּיִׁ  )תרגום 

 
 )ע(,  )שופטים יד, א.(ובשמשון הוא אומר וירד שמשון וגו' תמנתה    עלה תמנתה.  רש"י 

מכאן:   לה  ויורדין  מכאן  לה  עולין  יושבת,  היתה  ההר   )רש"י( בשפוע 
 
י"ב(ואף על גב דלעיל    )ע(  שפתי חכמים   ויעל ופרש"י    )פ'  דויעל דבוק    )שם(כתיב 

תמנתה, אם כן למה לא פירש זה לעיל, יש לומר דילמא ויעל קאי על גוזזי צאנו, 
 )שפתי חכמים( כלומר עלה להר מקום שהיו שם הרועים, לעמוד על גוזזי צאנו וק"ל:  

 
 

ם אֲשֶר    }יד{ פֶתַח עֵינַיִׁ ף וַתֵשֶב בְּ עַלָּּ תְּ יף וַתִׁ עִׁ כַס בַצָּ לֶיהָּ וַתְּ הּ מֵעָּ נוּתָּ מְּ דֵי אַלְּ גְּ סַר בִׁ וַתָּ
ה:  שָּ אִׁ לְּ לוֹ  ה  נָּ תְּ נִׁ לאֹ  וא  הִׁ וְּ ה  שֵלָּ דַל  גָּ י  כִׁ ה  אֲתָּ רָּ י  כִׁ ה  תָּ נָּ מְּ תִׁ דֶרֶךְ   עַל 

 
נַהּ  אונקלוס  מִׁ לוּתַהּ  מְּ אַרְּ בוּשֵי  לְּ יאַת  דִׁ אַעְּ יבַת  וְּ יתִׁ וִׁ נַת  תַקָּ אִׁ וְּ א  עֵיפָּ בְּ יאַת  כַסִּׁ תְּ אִׁ וְּ  

יבַת לֵהּ   הִׁ יְּ תְּ א אִׁ יא לָּ הִׁ ה וְּ א שֵלָּ בָּ זַת אֲרֵי רְּ ת אֲרֵי חָּ נָּ מְּ י עַל אֹרַח תִׁ ין דִׁ נִׁ שוּת עַיְּ רָּ פָּ בְּ
תוּ: נְּ אִׁ  )אונקלוס(   לְּ

 
שַת    יונתן  פַרְּ בְּ יתֵיבַת  וִׁ פַת  אַעַטְּ וְּ א  ידָּ דִׁ רְּ בִׁ יַית  כַסְּ וְּ הּ  ינָּ מִׁ הּ  לוּתָּ מְּ אַרְּ בוּשֵי  לְּ אַעֲדַת  וְּ

ה   א שֵלָּ מַת אֲרוּם רַבָּ נַת אֲרוּם חָּ מְּ תִׁ א דְּ ילָּ בִׁ עַל שְּ ן דְּ ין תַמָּ לִׁ תַכְּ סְּ ין מִׁ ינִׁ ל עַיְּ כָּ ין דְּ חִׁ רְּ אָּ
תוּ: נְּ אִׁ לְּ לֵיהּ  יבַת  הִׁ יְּ תְּ אִׁ א  לָּ יא  הִׁ יו  וְּ  נתן( )תרגום 

 
פניה    ותתעלף.  רש"י  בה:    )פ( כסתה  יכיר  עינים.שלא  בפתח  בפתיחת   ותשב 

שעל דרך תמנתה. ורבותינו דרשו, בפתחו של אברהם   )צ(עינים, בפרשת דרכים  
וגו'. לפיכך כי ראתה כי גדל שלה  :  )סוטה י.(שכל עינים מצפות לראותו    )ק(אבינו,  

מתאוה   שהיתה  יהודה,  אצל  עצמה  בנים:    )ר(הפקירה  ממנו   )רש"י(להעמיד 
 
כי כסתה פניה, דמשמע שכבר הוזכר זה   )פ' ט"ו(מדכתיב בסמוך    )פ(  שפתי חכמים  

לפי ששני דרכים מתפשטות זה לכאן וזה לכאן, צריך לפתוח עינים   )צ(למעלה:  
פירוש בקברו של   )ק(ים פתיחת עינים:  להתבונן באיזה דרך ילך, והיינו פתח עינ

אברהם אבינו, והתפללה שיזדמן לה איש מזרע אברהם כדי להעמיד בנים ממנו,  



שהרי אחר כך חזרה ולבשה בגדי אלמנותה,   )ר(:  )י'.(והוא מאמר רז"ל בפ"ק דסוטה  
: )מהרש"ל( ואם בשביל זנות היתה עושה לא היתה חוזרת ולובשת בגדי אלמנותה,  

חכמים(   )שפתי 
 
. טעמו שהסתיר' פניה  ותתעלף. פועל יוצא וטעמו ותכס עצמה:  ותכס  אבן עזרא 

. שם  יםבפתח עינוכן ויתעלף. הסתיר פניו בבגדיו. וקרוב מהם מעולפת ספירים:  
מקום. ויש אומרים כי שני מעיינות מים היו בדרך ויש להם כדמות פתח ומשם 

מקומו:   אל  בשובו  יהודה  עזרא( יעבור   )אבן 
 
הטורים  אשר  בעל  עינים  רצון בפתח  יהי  שאמרה  אברהם  כמנין  רמ''ח  ס''ת   .

. ג' במסורה הכא ואידך עד כי גדל מאד. כי גדל כי גדל  שאזקק לזדע אברהם:
הכאב מאד. בשביל שראתה כי גדל שלה גדל הכאב שלה ובזכות זה יצא ממנה  

מאד:   גדל  כי  עד  וגרל  הולך  שהיה  דוד  בית  הטורים( מלכות   )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  והיא  וגו'  ראתה  לומר  כי  הוצרך  למה  לדעת  צריך  ולא    והיא. 

ה וגו' והדבר מובן שעליה הוא אומר. ואולי כי ב' דברים הספיק לומר ולא נתנ
אמר הכתוב האחד כי ראתה כי גדל שלה והדבר מובן שלא נתקיים מאמר חמיה  

וגו' פירוש שראתה    והיא לא נתנהשאמר עד יגדל וגו' כי עודנה בבית אביה, והב'  
  ברוח הקודש שאינו ראוי שתנתן היא לו לאשה, ולזה עמדה ועשתה והצליחה.

תבורך: באוהל  מנשים  לעולם  ממנה  יצא  מה  ולמד  החיים(   וצא   )אור 
 
. בהתחלת שתי מסלות כי המסלה תקרא עין כמו על העין בפתח עינים  ספורנו 

שור:  תמנתה  בדרך  דרך  על  בבואו  אשר  בה  מלפגוש  יהודה  ימלט  שלא  כדי   .
שלה  מתמנת: גדל  כי  ראתה  בזולת  כי  יהודה  יראנה  שכאשר  וחשבה  בגדי . 

אלמנותה וישאל מדוע ככה עשתה תשיבהו כי בא מועד להסירם שהרי אמר לה  
שלה: גדל  כבר  אז  והנה  שלה  יגדל  עד  אלמנה   )ספורנו(   שבי 

 
זקנים  עינים.  דעת  שאמרה    בפתח  סוטה  במס'  כדאית'  לדבריה  פתח  שנתנה 

כלתו:   ואיני  לבניו  כשנשאתי  פי'  אני  פנויה  אני  זקנים(  יתומה   )דעת 
 
 

:     }טו{ נֶיהָּ פָּ ה  תָּ סְּּ כִׁ י  כִׁ ה  זוֹנָּ לְּ בֶהָּ  שְּ וַיַחְּ ה  הוּדָּ יְּ אֶהָּ  רְּ  וַיִׁ
 
ה:  אונקלוס  אָּ אַפָּ יאַת  כַסִּׁ אֲרֵי  א  רָּ בָּ קַת  פְּ נָּ כְּ בַהּ  חַשְּ וְּ ה  הוּדָּ יְּ אַהּ   )אונקלוס(   וַחֲזָּ

 
דַ   יונתן  מְּ ה  וַהֲוָּ ה  הוּדָּ יְּ יָּהּ  חַמְּ הֲוַת  וְּ ין  אַפִׁ יסַת  עִׁ כְּ אֲרוּם  א  רָּ בָּ קַת  נַפְּ כְּ פוֹי  אַנְּ בְּ ה  מָּ

הּ:  יָּתָּ חֵים  רָּ ה  הוּדָּ יְּ ה  הֲוָּ א  לָּ וְּ ה  יהוּדָּ דִׁ בֵיתֵיהּ  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
ולא יכול   כי כסתה פניה.בפרשת דרכים:    )ש(לפי שיושבת    ויחשבה לזונה.  רש"י 

לראותה ולהכירה. ומדרש רבותינו כי כסתה פניה, כשהיתה בבית חמיה היתה 
חשדה:    )ת(צנועה   לא   )רש"י( לפיכך 

 
דקשה לרש"י מה נתינת טעם זה לזה וכי בשביל שכסתה פניה   )ש(  שפתי חכמים  

תהיה זונה, אדרבה צנועה היא כיון שכסתה את פניה, לכן פירש לפי שיושבת וכו', 



כך אמר כי כסתה פניה ומפני זה לא הכירה שאילו הכירה לא היה חושבה ואחר  
וקבלו  קיימו  ובניהם  האבות  הא  הזונה  על  בא  איך  יהודה  תאמר  ואם  לזונה, 

. והרא"ם )דברים כ"ג י"ח(עליהם התורה, וא"כ היאך עבר על לאו דלא תהיה קדשה  
תירץ אפשר שקדשה בכסף או בשטר, והגדי הוא לפיוס בעלמא. אי נמי יש לומר 

  )עיין בקידושין י"ב:(דקידש אותה בביאה ולשם קידושין בא אליה, והא דאמר בגמרא  
חציף עלי מאן דמקדש בביאה היינו בעדים אבל בינו לבינה מותר, והכא לאו 

הבה   )פ' ט"ז(בפניו היה, וז"ש הכתוב  עדים היו אלא רעהו שהוא כנפשו, או שלא  
הכיני עצמך ודעתך, כלומר להתקדש לי בביאה, אי נמי סבירא   )שם(נא ופירש"י  

ליה דלאו לא תהיה קדשה, בישראל וישראלית נאמר דכותית אינה אסורה אלא 
, דאם לא כן הוה ליה להכירה בשעת הדבור ובשעת התשמיש, )דב"ט(  )ת( מדרבנן:  

כן לאחר  ודאי  כו':    כי  רבותינו  ומדרש  אמר  לכך  פניה,  חכמים( גילתה   )שפתי 
 
פניה במיני צבעונין כי כסתה פניה  אבן עזרא  כי כסתה  פי' ותתעלף. והמפרש   .

והביא ראיה מבתו הבל הוא. כי אין מביאין ראי' מן השוטים. גם נכון הוא מה  
חמיה:   בבית  צנועה  שהיתה  רז''ל  עזרא( שדרשו   )אבן 

 
לזונה  הרמב"ן  יכול ויחשבה  ולא  פניה  כי כסתה  דרכים  בפרשת  שיושבת  לפי   .

לראותה ומדרש רבותינו כי כסתה פניה כשהיתה בביתו היתה צנועה לפיכך לא  
חשדה לשון רש"י ופשוטו של הרב יתכן כי דרך הזונה לישב בפתח עינים כדכתיב 

דרך וגו' ואמר   וישבה לפתח ביתה על כסא מרומי קרת לקרוא לעוברי  )משלי ט יד טו(
כי כסתה פניה ולא הכירה אבל מדרש רבותינו "שכסתה פניה בבית חמיה" לומר  
שהצניעה עצמה ממנו בביתו ולא ראה פניה מעולם ואיך יכירנה והנכון בעיני עוד 
לפי הפשט שיאמר שחשבה לזונה בעבור שתכסה הפנים כי אחרי כן אמר כי לא  

לשבת בפתח עינים מעולפת הצעיף מכסה  ידע כי כלתו היא והטעם כי דרך הזונה  
כי  והצואר  הגרון  ומגלה  ושפתים  בעינים  ומשקרת  הפנים  וקצת  השער  קצת 
בעבור שתעיז פניה ותאמר לו ותחזק בו ונשקה לו תכסה קצת הפנים ועוד כי 
הקדשות היושבות על דרך בעבור שתזננה גם עם הקרובים יכסו פניהן וכן יעשו 

בארצותם   היום  גם  ושנינו  הקדשים  נודעו  לא  לעיר  טז(ובשובם  כד  שלש    )כלים 
שבכות הן של ילדה טמאה מדרס ושל זקנה טמאה טמא מת ושל יוצאת חוץ 
טהורה מכלום "יוצאת חוץ" היא הזונה נפקת ברא ונותנת שבכה על קצת הראש  
לא שתשכב עליה ותהיה טמאה מדרס ולא לכסות בה ראשה ותטמא טמא מת 

היותן מתחת השבכה נראין ואינן נראין ולכך טהורה אבל לקשוט קווצותיה ול
 )הרמב"ן(   מכלום

 
הטורים  לך:ויחשבה  בעל  לך  בפרשת  שכתבתי  מה  עיין  במסורה  ג'  ב' לזונה  .   .

במסורה ויחשבה לזונה. איכה היתה לזונה. מה תמר בבזיון ולבסוף בכבוד אף 
זאת קומת וזהו  ולכבוד אהיה בתוכה  בכבוד כדכתיב  ך דמתה  ירושלים סופה 

הטורים(  לתמר:    )בעל 
 
וכי מה איכפת ליה אלא בקש לילך לו נשאה עיניה    ויחשבה לזונה.  דעת זקנים 

למרום ואמרה רבון העולמים וכי לא אני זוכה להוציא חכם מגופו של צדיק זה  
מיד שלח לו הקב"ה מיכאל והחזירו כתיב הכא ויט אליה וכתיב ותט לפני מה  

מלאך: ידי  על  נמי  הכא  מלאך  ידי  על  זקנים(   התם   )דעת 



 
 

וא     }טז{ תוֹ הִׁ כַלָּּ י  כִׁ דַע  יָּ י לאֹ  כִׁ ךְ  אֵלַיִׁ בוֹא  א אָּ נָּ ה  בָּ וַיאֹמֶר הָּ הַדֶרֶךְ  אֵלֶיהָּ אֶל  וַיֵט 
י:  אֵלָּ בוֹא  תָּ י  כִׁ י  לִׁ תֶן  תִׁ מַה   וַתאֹמֶר 

 
יךְ    אונקלוס  תִׁ וָּ עַן אֵיעוֹל לְּ י כְּ בִׁ א וַאֲמַר הָּ חָּ רְּ אָּ תַהּ לְּ וָּ א לְּ טָּ תֵהּ  וּסְּ דַע אֲרֵי כַלְּּ א יְּ אֲרֵי לָּ

י: תִׁ וָּ לְּ תֵיעוֹל  אֲרֵי  י  לִׁ תֵן  תִׁ מַה  וַאֲמֶרֶת  יא   )אונקלוס(   הִׁ
 
דַע אֲרוּם    יונתן  יָּ א  לָּ יךְ אֲרוּם  ותִׁ וָּ לְּ דוֹן אֵיעוֹל  כְּ י  הֲבִׁ וַאֲמַר  א  חָּ רְּ אָּ לְּ הּ  ותָּ וָּ לְּ א  טָּ וּסְּ

לְּ  תֵיעוֹל  אֲרוּם  י  לִׁ תֵן  תִׁ מַה  רַת  וַאֲמָּ יא  הִׁ תֵיהּ  י:כַלְּ תִׁ יונתן(   וָּ  )תרגום 
 
מדרך שהיה בה, נטה אל הדרך אשר היא בה, ובלשון   ויט אליה אל הדרך.  רש"י 

הכיני עצמך ודעתך לכך. כל לשון הבה לשון   הבה נא.:  )אבלענקען(לע"ז דשטורני"ר  
הזמנה הוא, חוץ ממקום שיש לתרגמו בלשון נתינה, ואף אותן של הזמנה קרובים 

הם:   נתינה   )רש"י( ללשון 
 
. גם אחר שנטה אליה אל הדרך לא הכירה שאם  כי לא ידע כי כלתו היא  ספורנו 

לות שרצה שיהיה  היה מכירה היה מדבר בה בשביל בנו ולאל יתברך נתכנו עלי
מה תתן   זרעה מיהודה שהיה יותר שלם ורצוי משלה וממנה יהיה משיח צדקנו:

. התחילה לדבר כדי שיכירה כי לא היתה מכונת לשום אתנן בלי ספק אבל לי
היתה כונתה להקים זרע מיהודה ובכן לקחה ערבון לא להנות בו אלא לעדות  

יה אז עמה עדות לזכות את  ואם היה נותן לה אתנן לא היתה מקבלת כי לא ה
 )ספורנו(    נפשה:

 
 

חֶךָ:     }יז{ לְּ עַד שָּ בוֹן  עֵרָּ תֵן  תִׁ ם  וַתאֹמֶר אִׁ הַצאֹן  ן  ים מִׁ זִׁ עִׁ י  דִׁ גְּּ אֲשַלַּח  י  נֹכִׁ אָּ  וַיאֹמֶר 
 
עַד   אונקלוס  א  כוֹנָּ מַשְּ תֵן  תִׁ ם  אִׁ וַאֲמֶרֶת  א  נָּ עָּ ן  מִׁ זֵי  עִׁ בַר  יָּא  גַּדְּ אֲשַלַּח  א  אֲנָּ וַאֲמַר 

ח: לָּ שְּ תִׁ  )אונקלוס(   דְּ
 
א אֲשַ   יונתן  דַר: וַאֲמַר אֲנָּ שְּ תִׁ א עַד דְּ כוֹנָּ תֵן מַשְּ ין תִׁ רַת אִׁ א וַאֲמָּ נָּ ן עָּ יזֵי מִׁ ידֵי בַר עִׁ  דֵר גִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
 )רש"י( משכון:    ערבון.  רש"י 
 
 . אם תתן אז אעשה מה שצוית באמרך הבה נא אבא אליך: אם תתן ערבון  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
י"מ שבא עליה בקידושין וכן מפרשי' מה תתן    ותאמר אם תתן ערבון.  דעת זקנים 

לי כי תבוא אלי כלומר במה תקדשני ויאמר אנכי אשלח גדי עזים וגו', ותאמר 
וגו'. פי' טבעתך שאתה   וגו' ותאמר חותמך ופתילך  וגו' ויאמר  אם תתן ערבון 
והרי  הקידושין  הועילו  מה  וכי  משה  לה"ר  ותימה  בטבעת.  וקדשה  בה  חותם 

ו עדים  אדם  צריכים  דמסתמא  וי"ל  קדושין.  במס'  כדאי'  מודים  שניהם  אפי' 
חשוב כיהודה לא היה יוצא לדרך בלא שנים רעהו ואחר עמו כמו תלמיד חכם  
וקדשה בפניהם. וא"ת ואכתי היאך הועילו הקדושין והלא לא מסר לה הטבעת  



אלא בתורת משכון ואמרינן בקדושין קדשה בפרוטה והניח משכון עליה אינה  
. וי"ל שהקנה לה הטבעת באותה שעה לגמרי אמנם לאחר מכן התנה  מקודשת

כנ"ל: הטבעת  לו  שתחזיר  עזים  גדי  שולח  שאם  זקנים(    עמה   )דעת 
 
 

דֶךָ     }יח{ יָּ בְּ ךָ אֲשֶר  ילֶךָ וּמַטְּ תִׁ וּפְּ ךָ  מְּ ךְ וַתאֹמֶר חֹתָּ בוֹן אֲשֶר אֶתֶן לָּ עֵרָּ ה הָּ וַיאֹמֶר מָּ
לוֹ:  וַתַהַר  אֵלֶיהָּ  וַיָּבאֹ  הּ  לָּ תֶן   וַיִׁ

 
י    אונקלוס  ךְ דִׁ רָּ חוּטְּ ךְ וְּ פָּ שוֹשִׁ ךְ וְּ תָּ קְּ זְּ ךְ וַאֲמֶרֶת עִׁ י אֶתֵן לָּ א דִׁ כוֹנָּ ה מַשְּ ךְ וַאֲמַר מָּ ידָּ בִׁ

לֵהּ: יאַת  עַדִׁ וְּ תַהּ  וָּ לְּ עַל  וְּ לַהּ  יהַב   )אונקלוס(   וִׁ
 
ךְ   יונתן  ידָּ בִׁ דְּ ךְ  רָּ חוּטְּ וְּ יָּיךְ  חוּטְּ וְּ ךְ  תָּ יטוּמְּ סִׁ רַת  וַאֲמָּ יךְ  לִׁ אֶתֵן  דְּ א  כוֹנָּ מַשְּ מַה  וַאֲמַר 

לֵיהּ: רַת  עַבָּ תְּ אִׁ וְּ הּ  ותָּ וָּ לְּ עַל  וְּ הּ  לָּ יהַב  יונתן(   וִׁ  )תרגום 
 
ושמלתך    ופתילך. חתמך    רש"י  בה,  חותם  שאתה  טבעת  ושושיפך.    )א(עזקתך 

בה:   מתכסה  לו.שאתה  בו,    ותהר  כיוצא  בו:    )ב(גבורים  כיוצא   )רש"י( צדיקים 
 
דקשה לרש"י למה מתרגם התרגום על חותמך עזקתך, דהיינו   )א(  שפתי חכמים  

הטבעת, והא חותם כתיב, ועל זה פירש טבעת שאתה חותם בה, ומה שמתרגם 
מי על פתילך שושיפך דהיינו שמלתך, והא פתילך כתיב, ועל זה פירש ושמלתך נ

שאתה מתכסה בה, רצה לומר גבי פתיל דכתיב גבי ציצית כתיב ביה אשר תכסה 
פירוש דקשה לרש"י   )ב(, ואם כן הכי נמי כסותך שאתה מתכסה וכו':  )דברים כ"ב י"ב(

, ופירש"י )לקמן פ' כ"ו(ממני    למה כתיב ותהר לו, הוה ליה למימר ממנו כמו צדקה
ממני נתעברה, אלא לו ר"ל שדומה לו במידותיו וכו', ואין להקשות מנין דגבורים 

מפקת:   מינייהו  דהי  י"ל  חכמים( וצדיקים,   )שפתי 
 
. מרב תאותו נתן ג' דברים ערבון על דבר קל. ופי' קדשה בפסוק  חותמך  אבן עזרא 

אפרשהו:   קדש  יהיה  עזרא( לא   )אבן 
 
ופתילך  הרמב"ן  ושמלתך חותמך  בה  חותם  שאתה  טבעת  ושושיפך  עזקתך   .

שאתה מתכסה בה לשון רש"י ואיננו נכון שיתן שמלתו וילך ערום ממנה ואיך 
"והפתילים" בלשון רבים ואם    וק כה()בפסתקרא השמלה פתיל ואיך יאמר הכתוב  

יהודה   שיקיים  חלילה  פתיל  השמלה  תקרא  הציצית  פתילי  שם  על  כי  תאמר 
מצות ציצית ויזלזל בו לתת אותו בזמה ואולי היה בידו סודר קטן אשר יעטוף 
תרגום   והוא  כפתיל  קצר  שהוא  בעבור  פתיל  ויקרא  לפעמים  הראש  קצת  בו 

מלה שבתורה שיתרגם אותה שושיפא אבל שושיפא ולא תמצא לאונקלוס בכל ש
השמלה   ופרשו  מלבד  בכלם  תרגום  ומלבוש  כסות  יז( לשון  כב  בו   )דברים  שאומר 

שיודעו בו הבתולים    )כתובות י(ויפרשון שושיפא לפי שהוא הסודר הידוע בתלמוד  
המעטפות "שושיפא" שהם סודרים קטנים    )ישעיהו ג כב(וכן תרגם יונתן בן עוזיאל  

הראש ויפרשו אותם הנכבדים על המגבעות והפארים אשר על ראשם    יעטפו בהם
וזה המנהג עודנו היום בארצות המזרח ויתכן עוד כי היה ליהודה חותם כצורת  
אריה או צורה אחרת ידועה כמושלים והיו בידו פתילים שבהם כצורה ההיא  

מטה    ד()יחזקאל יט ילצייר בה והמטה היה בידו כמשפט שליט ונוגש כענין שכתוב  



 )הרמב"ן(  לא יסור שבט מיהודה ואלה נתן בידה  )להלן מט י(עוז שבט למשול וכתיב  
 
. ב' במסורה הכא ואידך ומטך  . תפליך. הפתילים התפילין:ופתילך  בעל הטורים 

ומטך אשר הכית בו את היאור. מלמד שזה המטה שנתן בידה הוא המטה שהכה  
הנסים:   כל  בו  ונעשו  היאור  את  הטורים( בו   )בעל 

 
. צמיד פתיל עליך כמו סודר שבמתניו שמנו חכמים ובחרה באלה ופתילך  ספורנו 

כאמרו אזור נא  הכלים המורים הגדולה והגבורה כחותם ושבט המושל והאזור  
וגדולתו: יהודה  במעלת  שתהרהר  כדי  עשתה  וזה  חלציך   )ספורנו(   כגבר 

 
  כפי הפשט נראה ליתן טעם למה נתן ערבון דווקא   חותמך ומטך ופתילך.  כלי יקר  

ג' אלו, וזה לפי שכוונתו היתה לשם זנות, והיה מבזה חותם אות ברית קודש  
אשר בבשרו, והיה מבזה גם מטה מושלים אשר בידו אשר בו יהיה רועה ומנהיג,  
אשר נצטווה בלא ירבה לו נשים, כי לא יתכן שרועה ישראל יהיה רועה זונות,  

ששכר  )מנחות מד.(ההוא והיה מבזה גם מצות ציצית המצילין מן העריות, כמעשה 
זונה בעד ת' זוז וניצל ע"י מצות ציצית וזה לא ניצול, ובזה מיושב מה הגיד לנו 
הכתוב בזה שנתן ג' אלה למשכון, לפי שבא לתרץ למה לא זכר באות ברית קודש, 
ובמטה מושלים אשר בידו, ובציצית שבבגדיו, אלא לפי שנתן שלשתן ערבון והיו  

זכר בחותם שבבשרו לפי שנתן מידו סתם חותם שבידו,   מבוזים בעיניו ע"כ לא
ע"כ לא היה לו דבר המזכירו בחותם שבבשרו, וגם המטה אשר בידו נתן מידו, 
הזנות.  מן  שיצילו  דבר  לו  היה  לא  ע"כ  לה  נתן  הציצית  היינו  פתילך   גם 

 
לפי שכל מה שאירע לאבות היה סימן לבנים אע"פ שהאבות לא   ומדרשו הוא,

ה, כך בסיפור זה פרט לך ענינים הנעשים במעשה ההוא להודיע את  נתכוונו לז
אשר יקרה לבנים באחרית הימים, יען כי היוצא מביאה זו היא שממנה נולד 
מלכי  ושאר  יון  מלך  והשעיר  הצפיר  מהם  לשלח  ישראל,  פזורה  לשה  הגואל 

למה עיזי   )שבת עז:(האומות דמסגי ברישא בהצלחתם כגדי זה, כדאיתא בגמרא  
סגי ברישא ומסיק כברייתא של עולם דברישא חשוכא והדר נהורא, ובלי ספק  מ

ששאלה זו היתה על צד הרמז למה האומות קודמין לישראל בהצלחתם, ומתרץ 
כברייתו של עולם שמתחלה שימש החשך ואח"כ האור, כך האומות ההולכים  
מקומו   כאן  ואין  ישראל  אור  שימש  ואח"כ  תחלה,  בעה"ז  תשמישם  בחושך 

מזה.  ל  האריך 
 

מה יהיה תכלית ביאה זו, והשיב אנכי אשלח גדי עזים.    זה"ש כאן מה תתן לי.
היינו מלכי בבל העזים מן הצאן. שה פזורה ישראל, ע"י הגואל שיולד מביאה זו 
לג'  ופתיל רמז  ומטה  ושלח חותם  כך,  יהיו בטוחים שיהיה  ומה הערבון במה 

שכון ראשון הוא חותמו של הקב"ה דברים ממושכנים כל זמן שישראל בגלות. מ 
כמו   הפלואי,  החנוכי  הראובני  השבטים,  על  ה'  חתם  אשר  יה  של  שם  דהיינו 

פנחס   פרשת  שכך    )כו.ה(שפירש"י  לפי  החנוכי,  במלת  ליו"ד  ה"א  שקדמה  ומה 
המדה בכל חותם שבטבעתו של הקב"ה חקוק שם יה כסדרו, ואחר שנחתם על 

תהפך כחומר חותם,    )איוב לח.יד(תם שנאמר  השבטים נתהפכו האותיות כדרך כל חו
וחותם זה ממושכן כי בכ"מ שגלו, שכינה היה עמהם, ושם של יה דהיינו החותם  
אביהם   שלחן  על  מסובים  ויהיו  הבנים  שיגאלו  עד  במלואו  להיות  יכול  אינו 

שנאמר   יז.טז(שבשמים  כסא,    )שמות  של  אלף  היינו  שני  משכון  יה.  כס  על  יד  כי 
על כס יה. כי אין השם שלם ואין הכסא שלם עד לעתיד, והיינו שנאמר כי יד  

פתילך הציצית כי תכלת דומה לים וים דומה לרקיע ורקיע דומה לכסא הכבוד 
ואם כן התכלת שבציצית מזכיר הכסא הכבוד, והיות הפתיל ערבון רמז    )מנחות מג:(



הלים )תלהיות הכסא קצת ממושכן ולעתיד יהיה השם שלם והכסא שלם שנאמר  

והכסא.    קלב.יג( השם  ממלאים  אוה  אותיות  כי  לו  למושב   אוה 
 

במשכן ובכל   )שמות לט.ג( פתילך רמז למה שנאמר בהם וקצץ פתילים    דבר אחר,
במדרש   כדאיתא  כלם  ונתמשכנו  נא.ג(כליו,  משכן.   )שמו"ר  המשכן  פקודי  אלה 

וי"ו אליהו,   כי צורת  שנתמשכן ב"פ בעונם של ישראל כו', ומטך היינו משכון 
שנכתב ה' פעמים אליהו חסר   )במדרש חסרות ויתירות(הוי"ו כצורת המטה, ואמרו רז"ל  

וי"ו, וה' פעמים כתיב יעקוב מלא בוי"ו, כי אליהו נתן אותם משכון ליעקב שיבא  
ויגאל את בניו, ואולי שלכך לקח למשכון וי"ו רמז למטה ושבט מושלים שביד 

או רמז לוי"ו של שם הגדול הממושכנת, כי יהודה יהיה ממושכן כל ימי השמה.  
כפו  תקיעת  אליהו  לו  שנתן  וי"א  יה.  של  בשם  כ"א  משתמשים  אין  בעה"ז 
שיגאלם וחמשה אצבעות של הכף דומה לחמשה ווי"ן, וכל אלו הדברים ברורים  

לקח.   ויוסיף  חכם  ישמע  דבר  הסתר  ה'  וכבוד  יקר( למבין   )כלי 
 
 

הּ:    }יט{ נוּתָּ מְּ אַלְּ דֵי  גְּ בִׁ בַש  לְּ וַתִׁ לֶיהָּ  מֵעָּ הּ  יפָּ עִׁ צְּ סַר  וַתָּ וַתֵלֶךְ  ם  קָּ  וַתָּ
 
לוּתַהּ:  אונקלוס  מְּ בוּשֵי אַרְּ ישַת לְּ בִׁ נַהּ וּלְּ יאַת עֵיפַהּ מִׁ דִׁ אַעְּ וְּ לַת  וַאֲזָּ מַת  קָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
עָּ   יונתן  וְּ לַת  זְּ אָּ וְּ מַת  קָּ הּ:וְּ לוּתָּ מְּ אַרְּ בוּשֵי  לְּ ישַת  בִׁ וּלְּ הּ  נָּ מִׁ הּ  ידָּ דִׁ רְּ יונתן(   דַת   )תרגום 

 
ותלבש בגדי אלמנותהי שלא היה עם לבבה להנשא אחרי שהשיגה את    ספורנו 

המכוון:  )ספורנו(    הזרע 
 
 

ה     }כ{ שָּ אִׁ יַד הָּ בוֹן מִׁ עֵרָּ קַחַת הָּ י לָּ מִׁ עֲדֻלָּּ יַד רֵעֵהוּ הָּ ים בְּ זִׁ עִׁ י הָּ דִׁ ה אֶת גְּּ הוּדָּ לַח יְּ שְּ וַיִׁ
הּ:  אָּ צָּ מְּ לאֹ   וְּ

 
א    אונקלוס  כוֹנָּ מַשְּ סַּב  מִׁ לְּ ה  אָּ מָּ עֲדֻלָּּ רַחֲמֵהּ  דְּ א  ידָּ בִׁ זֵי  עִׁ בַר  יָּא  גַּדְּ יָּת  ה  הוּדָּ יְּ שַדַר  וְּ

א   לָּ וְּ א  תָּ תְּ אִׁ דְּ א  ידָּ חַהּ:מִׁ כְּ  )אונקלוס(   אַשְּ
 
א    יונתן  ידָּ א מִׁ כוֹנָּ סַב מַשְּ מִׁ לְּ ה  אָּ מָּ עֲדוּלְּ רַחֲמֵיהּ  יַד  בְּ זֵי  עִׁ בַר  ידֵי  גִׁ יַת  ה  הוּדָּ יְּ שַדַר  וְּ

ה: חָּ כְּ אַשְּ א  לָּ וְּ א  תָּ יתְּ אִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
הטורים  בשביל מצאה  בעל  לומר  מצאה.  בשדה  ואם  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

ת מצאה  מצאה:  שבשדה  לא  כן  על  לביתה  חזרה  ועתה  הטורים( חלה   )בעל 
 
 

רוּ    }כא{ רֶךְ וַיאֹמְּ ם עַל הַדָּ עֵינַיִׁ וא בָּ ה הִׁ דֵשָּ הּ לֵאמֹר אַיֵה הַקְּ קֹמָּ שֵי מְּ אַל אֶת אַנְּ שְּ וַיִׁ
ה:  דֵשָּ קְּ זֶה  בָּ ה  תָּ יְּ הָּ  לאֹ 

 
רוּ   אונקלוס  א וַאֲמָּ חָּ רְּ ין עַל אָּ נִׁ עַיְּ יא בְּ א הִׁ תָּ שְּ קַדִׁ ן מְּ מֵימַר אָּ רַהּ לְּ שֵי אַתְּ יל יָּת אֲנָּ אִׁ וּשְּ

קַדִׁ  מְּ א  כָּ הָּ א: לֵית  תָּ  )אונקלוס(   שְּ
 
א    יונתן  חָּ ין עַל אוֹרְּ ינִׁ כוֹת עַיְּ סְּ יא בִׁ הִׁ א דְּ יתָּ עִׁ אַן מַטְּ מֵימַר הָּ הּ לְּ רָּ שֵי אַתְּ ינְּ אַל יַת אִׁ וּשְּ

א: יתָּ עִׁ מַטְּ א  כָּ הָּ ת  הֲוָּ א  לָּ רוּ  יונתן(   וַאֲמָּ  )תרגום 
 



לזנות:    הקדשה.  רש"י  ומזומנת   )רש"י( מקודשת 
 
 

זֶה     }כב{ ה בָּ תָּ יְּ רוּ לאֹ הָּ מְּ קוֹם אָּ שֵי הַמָּ גַם אַנְּ יהָּ וְּ אתִׁ צָּ ה וַיאֹמֶר לאֹ מְּ הוּדָּ ב אֶל יְּ וַיָּשָּ
ה:  דֵשָּ  קְּ

 
א    אונקלוס  כָּ רוּ לֵית הָּ א אֲמָּ רָּ שֵי אַתְּ אַף אֲנָּ יתַהּ וְּ חִׁ כְּ א אַשְּ ה וַאֲמַר לָּ הוּדָּ וַת יְּ ב לְּ תָּ וְּ

תָּ  שְּ קַדִׁ  )אונקלוס(   א: מְּ
 
א   יונתן  כָּ א הֲוַת הָּ רוּ לָּ א אֲמָּ רָּ שֵי אַתְּ ינְּ אוּף אִׁ הּ וְּ יתָּ חִׁ כְּ א אַשְּ ה וַאֲמַר לָּ הוּדָּ וַת יְּ תַב לְּ וְּ

א:  יתָּ עִׁ יונתן(   מַטְּ  )תרגום 
 
אמרו  ספורנו  המקום  אנשי  כבודך:וגם  על  וקיקלון  כמשחקים   )ספורנו(   . 

 
 

לאֹ     }כג{ ה  אַתָּ וְּ הַזֶה  י  דִׁ הַגְּּ י  תִׁ לַחְּ שָּ נֵה  הִׁ בוּז  לָּ יֶה  הְּ נִׁ פֶן  הּ  לָּ קַח  תִׁ ה  הוּדָּ יְּ וַיאֹמֶר 
הּ:   אתָּ צָּ  מְּ

 
א    אונקלוס  אַתְּ לָּ דֵין וְּ יָּא הָּ ית גַּדְּ רִׁ א שַדָּ חוֹךְ הָּ הֵי לְּ א נְּ מָּ ילְּ סַּב לַהּ דִׁ ה תִׁ הוּדָּ וַאֲמַר יְּ

תַהּ: אַשְּ  חִׁ  )אונקלוס(   כְּ
 
דֵין   יונתן  יָּא הָּ ית יַת גַדְּ רִׁ א שַדְּ חוּךְ הָּ גְּ א נֶהֱוֵי לִׁ מָּ ילְּ יָּא דִׁ כוֹנְּ הּ מַשְּ סַב לָּ ה תִׁ הוּדָּ וַאֲמַר יְּ

הּ:  תָּ כַחְּ אַשְּ א  לָּ תְּ  אַנְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
 )ד(אם תבקשנה עוד,    פן נהיה לבוז.יהיה שלה מה שבידה:    )ג(  תקח לה.  רש"י 

הנה שלחתי לאמת דברי:  )ה(יתפרסם הדבר ויהיה גנאי, כי מה עלי לעשות עוד 
לפי שרמה יהודה את אביו בגדי עזים, שהטביל כתנת יוסף בדמו,   הגדי הזה.

עזים   בגדי  אותו  גם  ט.(רמוהו  פה,   )רש"י(:  )ב"ר 
 
דקשה לרש"י דהא כבר נתן לה למה כתיב תקח לה, ועל זה פירש   )ג(   שפתי חכמים  

רצונו לפרש   )ה(ולא בשביל שיניח לה הערבון יהא זה בזיון להם:    )ד(יהיה שלה:  
מה שכתוב הנה שלחתי מה טעם הוא אשלמעלה, ומפרש דהכי קאמר א"ת שהרי  

לחתי מוכרח אני לכך שהרי אמרתי שאשלח לה גדי עזים כי מה עלי וכו' הנה ש
וגו', והוכרח להוסיף כי מה עלי לעשות קודם הנה שלחתי, מפני שבזולת זה אין 

וק"ל:   שלחתי  הנה  למאמר  לה,  תקח  המאמר  דביקות  חכמים( טעם   )שפתי 
 
. ללעג שנתתי חותם  פן נהיה לבוז. עזוב אותה ותקח הערבון: תקח לה  אבן עזרא 

את הגדי הזה ואתה לא  הנה שלחתי  ופתיל ומטה ערבון על דבר קל כזה: ואני  
הערבון:  מצאתה לה  תקח  כי  אות  וזה  עזרא( .   )אבן 

 
. ב' במסורה. פן נהיה לבוז. ונעוה לב יהיה לבוז. בשביל שעיות  לבוז  בעל הטורים 

למי   נא  הכר  לו  שאמרה  לבוז  היה  היא  בנך  הכתונת  נא  הכר  לומר  אביו  לב 



הטורים(  החותמת:    )בעל 
 
שלחתי  ספורנו  באמונתי:הנה  שקרתי  ולא   )ספורנו(    . 

 
 

ה     }כד{ רָּ נֵה הָּ גַם הִׁ וְּ תֶךָ  כַלָּּ ר  מָּ ה תָּ תָּ נְּ זָּ ה לֵאמֹר  יהוּדָּ וַיגַֻּד לִׁ ים  שִׁ לֹש חֳדָּ שְּ מִׁ י כְּ הִׁ וַיְּ
רֵף:  שָּ תִׁ וְּ יאוּהָּ  הוֹצִׁ ה  הוּדָּ יְּ וַיאֹמֶר  ים  נוּנִׁ זְּ  לִׁ

 
ה  אונקלוס  יהוּדָּ לִׁ א  חַוָּּ תְּ אִׁ וְּ חַיָּא  יַרְּ תוּת  לָּ תְּ כִׁ ה  אַף   וַהֲוָּ וְּ ךְ  תָּ כַלְּּ ר  מָּ יאַת תָּ זַנִׁ מֵימַר  לְּ

ד: תוֹקָּ תִׁ וְּ קוּהַ  אַפְּ ה  הוּדָּ יְּ וַאֲמַר  א  נוּתָּ זְּ לִׁ יָּא  עַדְּ מְּ א   )אונקלוס(   הָּ
 
מֵימַר   יונתן  לְּ ה  יהוּדָּ נֵי לִׁ יתְּ אִׁ וְּ יא  א הִׁ רָּ עַבְּ מְּ א דִׁ עָּ מוֹדְּ תְּ שְּ ין אִׁ חִׁ יַרְּ לַת  מַן תְּ זְּ בִׁ ה  וַהֲוָּ

ר   מָּ יָּית תָּ א  זַנְּ קוּהָּ פָּ יא הַנְּ הֵן הִׁ א בַת כָּ ה הֲלָּ הוּדָּ נוּ וַאֲמַר יְּ זְּ א לִׁ רָּ עַבְּ א מְּ אוּף הָּ תֵךְ וְּ כַלְּ
ד: תוֹקָּ תִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
.  )נדה ח:( אחרון, ואמצעי שלם    )ו(רובו של ראשון, ורובו של    כמשלש חדשים.   רש"י 

, משלוח )אסתר ט, יט.(ולשון כמשלש חדשים, כהשתלש החדשים, כמו ומשלוח מנות    )ז(
 )ח(שם דבר, מעוברת,    הרה לזנונים.ידם, וכן תרגום אונקלוס כתלתות ירחיא:  

אמר אפרים מקשאה משום רבי מאיר,   ותשרף.כמו אשה הרה, וכמו ברה כחמה:  
היתה   שם  של  דנוה    )ט(בתו  לפיכך  כהן,   )רש"י( פה:  בשרי  )י(שהוא 

 
אף על פי שהולד אינו ניכר אלא עד ג' חדשים דהוא שליש של   )ו(  שפתי חכמים  

)לקמן  ימי עבורה, הני מילי היכא דילדה לט', אבל תמר ילדה לז' חדשים מדכתיב  

ולא כתיב וימלאו ימיה כמו גבי רבקה וכדפירש"י בפרשת  ויהי בעת לדתה,  פ' כ"ז(
ואם תאמר   )ז(לכך היה הולד ניכר קודם ג' חדשים:    )לעיל כ"ה כ"ד ד"ה וימלאו(תולדות  

מנא ליה לרש"י דילמא איפכא הראשון והשני שלם והאחרון לא היה שלם, או 
א יהיה רק  הראשון לא היה שלם והשני והשלישי היו שלמים, ויש לומר דאם כן ל 

ב' חדשים ועשרה ימים, שהרי מחדש אחד לא יהיה רק עשרה ימים שהוא שליש 
של חדש, וזה אינו נקרא חדש כיון שהוא מיעוט של חדש, וקרא קאמר כמשלש 
חדשים כלומר ג' חדשים שלמים. והרא"ם פירש דאפשר שאין העובר ניכר בשליש 

כג' חדשים שלמים דרובו  ימי עבור, רק שרוב ראשון ואמצעי שלם ורוב שלישי  
)לעיל ט"ז ר"ל לפי שמצאנו הרה לשון עתיד כמו    )ח( ככולו משום דחדשים גורמים:  

הנך הרה וילדת בן, והכא לא שייך למימר הכי שהוא לשון עתיד, דמי יאמר   י"א(
לאו דוקא בתו דהא   )ט(להם שהיא עתידה להיות הרה, לכן פירש שהוא שם דבר:  

נ' שנה ועתה הוא יותר מבן ק"י שנה, אלא ממשפחתו: שם כבר מת כשהיה יעקב  
ואם תאמר למה חייבה בשריפה הא לאו נשואה היתה וגם לא מאורסה היתה,   )י(

או ארוסה   נשואה  כשהיא  בשריפה אלא  אינה  כהן  נ':(ובת  ומה שהיתה )סנהדרין   ,
)דברים כ"ה  זקוקה ליבם לאו בת מיתה היתה אלא לאו דלא תהיה אשת המת החוצה  

, ויש לומר דלכך דנוה במיתה כדי לאיים על הבריות שלא יפרצו הדור ויקלקלו, '(ה



וכיון דדנוה במיתה דנוה בשריפה, דהא מצינו בשאר מקום דבת כהן דינה בשריפה, 
וזה גם כן דעת רש"י שפירש לפיכך דנוה בשריפה וכמו שפירש הרא"ם. ומהרש"ל 

דשומרת   לומר  ויש  היתה,  פנויה  והלא  וקשה  היתה:  כתב  חכמים( יבם   )שפתי 
 
. בתוס' מ''ם קודם שלש ובימים בתוספת מ''ם אחר כמשלש חדשים  אבן עזרא 

עזרא( שלש:    )אבן 
 
י . אמר אפרים מקשאה תלמידו של רבויאמר יהודה הוציאוה ותשרף  הרמב"ן 

מאיר משום רבי מאיר תמר בתו של שם היתה שהוא כהן לפיכך דנוה בשריפה 
זה כתב רש"י ולא פירשו ואני לא ידעתי הדין הזה שבת כהן אינה חייבת    )ב"ר פה י(

בגמרא   שמפורש  כמו  נשואה  או  ארוסה  הבעל  זיקת  עם  בזנות  אלא  שריפה 
כלל ובין בת ישראל אבל בת כהן שומרת יבם שזינתה אינה במיתה    )נא(בסנהדרין  

ובין בת כהן אינה אלא בלאו גרידא ואם תאמר שהיה היבום נוהג בבני נח והיא  
והלא הם אומרים    )שם נח( להם בכלל אשת איש ואזהרה שלהם זו היא מיתתם  

מוכיח שאין   )נז( שיהודה התחיל במצות יבום תחלה וכן בגמרא סנהדרין    )ב"ר פה ה(
לי שהיה יהודה קצין שוטר ומושל בארץ והכלה  יבמה בבני נח חייבת כלל ונראה  

אשר תזנה עליו איננה נדונת כמשפט שאר האנשים אך כמבזה את המלכות ועל 
כן כתוב ויאמר יהודה הוציאוה ותשרף כי באו לפניו לעשות בה ככל אשר יצוה  
והוא חייב אותה מיתה למעלת המלכות ושפט אותה כמחללת את אביה לכבוד 

דין הדיוטות כן ועל דרך הפשט יתכן שהיה משפטם כנהוג כהונתו לא שיהיה  
אותה   מוסרין  אישה  תחת  תזנה  אשר  שהאשה  ספרד  ארצות  במקצת  היום 
לבעלה והוא דן אותה למיתה או לחיים כרצונו והנה היתה מיועדת לשלה בנו 

בנימוסיהם  איש  כאשת  להם   )הרמב"ן(  והיא 
 
הטורים  ותשרף  בעל  הוציאוה  יהודה  הוא ויאמר  מלמד   .  ארבע  בן  שם  ר''ת 

. פרש''י לפי שבתו הוציאוה ותשרף  שהקב''ה זימן לה הסימנין שנאבדו ממנה:
של שם היתה ובת כהן שזינתה בשריפה. והקשה הרמב''ן דמה שכתוב בת כהן 
יבם אפילו כהנת אינה   שזינתה בשריפה היינו ארוסה או נשואה אבל שומרת 

י נח ואזהרתן זו היא מיתתן הא מוכח אלא בלאו וכי תימא מפני שהיה יבום בבנ
בסנהדרין שאין יבום נוהג בבני נח כלל. ועוד קשה דכל מיתה האמורה בבני נח  
אינה אלא סייף ועוד מה שאמר צדקה ממני כ''ש שהיה לה להתחייב. ופירש הוא  
בשביל שהיה קצין ומושל בארץ והכלה אשר תזנה עליו אינה נידונית כמשפט  

ך כמבזה את המלכות ועל כן אמר הוציאוה ותשרף כי באו שאר נשים הזונות א
לפניו לעשות לה את כל אשר יצוה והוא חייב אותה מיתה למעלת המלכות. וע''ד 
הפשט שהיה המשפט אשר תזנה תחת אישה שמוסרים אותה לבעלה והוא דן 
והיא להם   בנו  והנה תמר היתה מיועדת לשלה  אותה לחיים או למות כרצונו 

ור''י החסיד פירש לא דן אותה יהודה לשריפה אלא כאשת איש ב נימוסיהם. 
שישרפו לה רושם בין פניה לסימן שהיא זונה וכאשר ידע יהודה שהיה ממנו ולא 
היתה זונה לא עשו לה דבר. עוד מקשים על מה שאמר יהודה הוציאוה ותשרף 

ילין מן והלא יהודה מלך היה ומלך לא דן ולא דנין אותו, ועוד בדיני נפשות מתח
הצד, ועוד האיך היה דן על כלתו, ומתרצים שיצחק ויעקב ויהודה דנוה והתחילו 
ביהודה מן הצד. ובמדרש ששם בעצמו דנה ואי אפשר להיות כשתדקדק בחשבון 
שנות דור ודור תמצא שמת כבר ומה שאמרו בע''ז פנוי הבא על הפנויה בית דינו 

לא כל בית דינו אחריו נקראו  של שם גזרו משום מעשה דתמר לא שהיה קיים א
שמו:   הטורים(  על   )בעל 



 
ותשרף  אור החיים  עם הוציאוה  זנות  על  גזרו  דין של שם  דבית  . הטעם משום 

האומות כאומרם בע''ז דף ל''ו, ומשמע אפילו אין שם איסור ערוה לא האסורה 
היתה  לבני נח ולא האסורה לישראל אף על פי כן גזרו עליה, ואולי כי מסורת  

בידם לגזור גזירות ולהרוג העובר על הגזירה. ולזה כשידע כי עמו היו הדברים  
נפטרה כי הגזירה היתה על זנות גוי דוקא. ואין בה גם כן איסור ערוה כי כלתו  
מותרת לבן נח. ולפי דבריהם שאמרו )סוטה י:( ולא יסף לדעתה שלא פסק ממנה  

לכלתו: מיבם  היה  האב  כי  מגיד  זה  הרי  החיים(    עוד   )אור 
 
הרה  ספורנו  הנה  לכבודך:וגם  קלון  לכסות  השתדלה  ולא   )ספורנו(   . 

 
למה הוצרך לומר אחר כן וגם הנה הרה לזנונים    זנתה תמר כלתך.  דעת זקנים 

ושמא י"ל שלא היו דנין באותה פרק בזנות בלא הריון. ד"א שלא היו דנין אלא  
אמר אפרים מקשאה תמר בתו של   הוציאוה ותשרף.כשמזנה לשני בני אדם:  

עדים   היו  שלא  ותימא  בשריפה.  היא  שזינתה  כהן  ובת  כהן  שהיה  היתה  שם 
ץ הר' יוסף מארץ ישראל דדור פרוץ היה לכך חייבוה כדי והתראה בדבר. ותיר

לעשות סייג לתורה כדאמרינן בסנהדרין פרק נגמר הדין תניא ר' אלי' ב"י אומר 
ב"ד מכין ועונשין שלא מן הדין וכו' וכן יהושע שהרג עכן ומסיק תלמודא דלא 
  עשה בה מעשה אלא כדי לרדות ישראל. ומיהו קשיא כיון דבתו של שם היתה 

א"כ מאי האי דכתיב לעיל שבי אלמנה בית אביך והרי כשתחשוב שנותיו של שם  
תמצא שכבר מת. והתם במס' סוטה משמע הכי דמסיק דאמרה לו יתומה אני  

אביה: מיתת  לאחר  נמי  קרי  אביה  בבית  ונ"ל  אני.  זקנים(   פנויה   )דעת 
 
 

ה     }כה{ רָּ י הָּ נֹכִׁ יש אֲשֶר אֵלֶּה לּוֹ אָּ אִׁ יהָּ לֵאמֹר לְּ מִׁ ה אֶל חָּ חָּ לְּ יא שָּ הִׁ וְּ וא מוּצֵאת  הִׁ
אֵלֶּה:  הָּ הַמַטֶה  וְּ ים  ילִׁ תִׁ הַפְּ וְּ הַחֹתֶמֶת  י  מִׁ לְּ א  נָּ הַכֶר   וַתאֹמֶר 

 
ילֵהּ  אונקלוס  לֵּין דִׁ י אִׁ בַר דִׁ גְּ מֵימַר לִׁ א לְּ חַת לַחֲמוּהָּ לָּ יא שְּ הִׁ א וְּ קָּ תַפְּ יא מִׁ א הִׁ נֵהּ אֲנָּ  מִׁ

לֵּין: אִׁ הָּ א  רָּ חוּטְּ וְּ א  פָּ שוֹשִׁ וְּ א  תָּ קְּ זְּ עִׁ ן  מָּ לְּ עַן  כְּ מוֹדַע  תְּ שְּ אִׁ וַאֲמֶרֶת  יָּא  עַדְּ  )אונקלוס(   מְּ
 
לַת    יונתן  תָּ נוּן  תְּ כַחְּ אַשְּ א  לָּ וְּ יָּא  כוֹנְּ מַשְּ לַת  תְּ עַת  וּבְּ א  דָּ יתוֹקְּ אִׁ לְּ א  קָּ אַפְּ תְּ מִׁ ר  מָּ תָּ

כֵ  א וְּ רוֹמָּ מֵי מְּ שְּ א לִׁ הָּ א עֵינָּ תָּ א שַעְּ י בַהֲדָּ יָּ עֲנֵי יָּתִׁ ךְ יְּ מָּ ן קֳדָּ ין מִׁ רַחֲמִׁ עוּ בְּ בָּ רַת בְּ מְּ ן אָּ
א   תָּ לָּ תְּ יַי  צְּ חַרְּ ן  מִׁ ךְ  לָּ א  ימָּ קַיְּ מְּ א  וַאֲנָּ סַהֲדֵי  לַת  תְּ כַח  אַשְּ וְּ י  ינִׁ עַיְּ ר  הָּ אַנְּ וְּ י  קִׁ אַנַנְּ

עַת קְּ בִׁ בְּ א  נוּרָּ אַתוּן  לְּ ין  תִׁ נַחְּ וְּ ךְ  מָּ שְּ ין  שִׁ קַדְּ מִׁ דְּ ישַיָּיא  מַז   קַדִׁ רָּ א  תָּ שַעְּ בֵיהּ  א  דוּרָּ
הוֹן  קַת יַתְּ טַלְּ הוֹן וְּ יבַת יַתְּ סִׁ תוּן וּנְּ כַחְּ אַשְּ הּ וְּ ינָּ הַר עַיְּ אַנְּ אֵל וְּ יכָּ מִׁ יךְ הוּא לְּ רִׁ א בְּ שָּ קוּדְּ
אַף  א וְּ רָּ עַבְּ א מְּ ינֵיהּ אֲנָּ ידֵיהּ מִׁ יָּא דִׁ כוֹנְּ לֵין מַשְּ אִׁ א דְּ רָּ ינַיָּא וַאֲמַרַת גַבְּ לֵי דַיָּ יגְּ מֵי רִׁ קָּ

יר  עַל   יַכִׁ דְּ בֵיהּ  בָּ לְּ בִׁ תֵן  יִׁ א  מָּ עַלְּ רֵי  ם מָּ רָּ לֵיהּ בְּ א  מָּ סְּ פַרְּ א מְּ אֲנָּ לֵית  א  דָּ יָּקְּ א  דַאֲנָּ גַב 
הוֹם   ה אַכֵר יַתְּ הוּדָּ הוֹם יְּ א יַתְּ מָּ חָּ כֵיוַן דְּ וְּ דֵין  א הָּ א רַבָּ ינָּ ן דִׁ י מִׁ יָּתִׁ יב  ישֵיזִׁ וִׁ הוֹם  יַתְּ

א הָּ  מָּ עַלְּ בְּ ית  הִׁ בָּ י  לִׁ בֵיהּ טַב  לִׁ בְּ מַר  כֵן אָּ פֵי בְּ אַנְּ בְּ ית  הִׁ נַבְּ א  לָּ וְּ יר  עֲבִׁ לַם  עָּ הוּא  דְּ דֵין 
א נֵיקַד  לָּ יָּא וְּ א טַפְּ אֵישָּ דֵין בְּ א הָּ מָּ עַלְּ יד בְּ י יַקִׁ תֵי טַב לִׁ אָּ א דְּ מָּ עַלְּ יקַיָּא בְּ י צַדִׁ תִׁ הָּ אַבְּ
ית   רִׁ אַמָּ דְּ פוּם  לְּ הוּא  א  לָּ מֵיכְּ בֵיל  קָּ א  לָּ מֵיכְּ דְּ א  אֵשָּ א  לָּ כְּ אָּ א  אֵישָּ בְּ תֵי  אָּ דְּ א  מָּ עַלְּ בְּ

יַ  ינוּן לְּ מַן אִׁ א לְּ ינָּ בֵי דִׁ מַע בְּ שְּ מִׁ ית לְּ כִׁ רָּ פוּם כֵן צְּ ךְ לְּ רָּ בְּ א דִׁ גוֹדָּ דוֹן פַרְּ א אַכַר כְּ עֲקב אַבָּ
לֵין: אִׁ הָּ רַיָּא  חוֹטְּ וְּ יָּא  חוֹטְּ וְּ א  תָּ יטוּמְּ יונתן(   סִׁ  )תרגום 

 
לא רצתה להלבין פניו, ולומר  והיא שלחה אל חמיה.לישרף:  הוא מוצאת.  רש"י 

ממך אני מעוברת, אלא לאיש אשר אלה לו, אמרה, אם יודה מעצמו, יודה, ואם 



שיפילוהו לכבשן האש   )כ(לאו, ישרפוני ואל אלבין פניו, מכאן אמרו, נוח לו לאדם  
אין נא אלא לשון בקשה, הכר נא בוראך,   הכר נא.ואל ילבין פני חבירו ברבים:  
תאבד   נפשות:  של  )ל(ואל   )רש"י( ש 

 
ואם תאמר מנלן דילמא מה שתמר לא היתה מודה משום דעדיין    )כ(  שפתי חכמים  

לא הפילוה לאש ולא היה אש בוער, אבל אם היה האש בוער היתה מודה, וי"ל 
מדכתיב היא מוצת חסר א' שהוא   )ב"מ נ"ט. ד"ה דכתיב(דפירש ר"ת בתוס' פרק הזהב  

, אם כן שמע מינה שהאש היה בוער ואפילו הכי י"א(  )איכה ד'מלשון ויצת אש בציון  
היא לא היתה יודעת שג' נפשות  )ל(לא היתה מודה, לכך פירש מכאן אמרו וכו':  

היו, אלא רש"י נקט זה לפי האמת שהיו ג', אבל היא לא אמרה רק שתי נפשות. 
ופירש מהרש"ל דהוכחת רש"י הוא מדכתיב הכר נא וגו', ולמה כתב נא באמצע, 

וה ליה למיכתב או בתחילה או בסוף, ולכן מדקדק רש"י מתחילה אמרה הכר  ה
הנפש  ועוד בקשה אחרת שלא תאבד  כלומר  נא,  ועוד אמרה  שאני הרה ממך 

עכ"ל:   נפשות  שלשה  תאבד  שלא  לדברי  שתודה  כלומר  חכמים(היתירה   )שפתי 
 
עזרא  מוצאת  אבן  האל''ף היא  העלם  לולי  זאת  מודעת  כמו  להיות  ראוי  היה   .

עזרא( כמשפטה:    )אבן 
 
. קרי חסר אל''ף לומר לך שאמרה אפילו אם יציתו בה היא מוצאת  בעל הטורים 

. ס''ת תירא שאמרה לו תירא את  הכר נא למי החותמת   את האור לא תודה:
ותודה:   הטורים(  השם   )בעל 

 
. שלא נפל לבה מהשתדל לזכות את עצמה אע''פ  היא מוצאת והיא שלחה  ספורנו 

. אע''פ  לאיש אשר אלה לו  שהיו מוציאים אותה להשרף כי היה לבה כלב הארי:
ז''ל נוח לו לאדם שיפיל  שהיתה באותה סכנה לא רצתה להלבין פניו כאמרם 

מתמר: מנלן  ברבים  חבירו  פני  ילבין  ואל  האש  כבשן  לתוך   )ספורנו(   עצמו 
 
 

לאֹ יָּסַף עוֹד    }כו{ י וְּ נִׁ ה בְּ שֵלָּ יהָּ לְּ תַתִׁ י עַל כֵן לאֹ נְּ י כִׁ מֶנִׁ ה מִׁ קָּ דְּ ה וַיאֹמֶר צָּ הוּדָּ וַיַכֵר יְּ
הּ:  תָּ דַעְּ  לְּ

 
א    אונקלוס  יָּא אֲרֵי עַל כֵן לָּ עַדְּ י מְּ נִׁ ה מִׁ אָּ ה וַאֲמַר זַכָּ הוּדָּ מוֹדַע יְּ תְּ שְּ אִׁ ה וְּ שֵלָּ תַהּ לְּ בִׁ הָּ יְּ

עַהּ: ידְּ מִׁ לְּ עוֹד  יף  אוֹסִׁ א  לָּ וְּ י  רִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
מַיָּיא    יונתן  שְּ לַת מִׁ א נַפְּ לָּ רַת קָּ רַת וּבְּ עַבָּ תְּ י אִׁ ינִׁ ר מִׁ מָּ יא תָּ יָּא הִׁ ה וַאֲמַר זַכְּ הוּדָּ אַכֵר יְּ וְּ

ינָּ  דִׁ ן  מִׁ וֵיהוֹם  תַרְּ בוּ  זָּ תְּ שְּ אִׁ וְּ א  מָּ גָּ תְּ פִׁ ה  הֲוָּ מַי  קֳדָּ ן  מִׁ דְּ א וַאֲמַרַת  לָּ דְּ ין  גִׁ בְּ וַאֲמַר  א 
א: בָּ כְּ שְּ מִׁ הּ בְּ עָּ מֵידְּ א אוֹסֵף תוּב לְּ לָּ דוֹן וְּ י כְּ ירַע יָּתִׁ י אִׁ רִׁ ה בְּ שֵלָּ הּ לְּ תָּ הַבְּ  )תרגום יונתן(   יְּ

 
קול   ממני. בדבריה:    )מ(  צדקה.  רש"י  בת  שיצאה  דרשו,  ורז"ל  מעוברת.  היא 

ואמרה, ממני ומאתי יצאו הדברים, לפי שהיתה צנועה בבית חמיה, גזרתי שיצאו 
 כי על כן לא נתתיה. ממנה מלכים, ומשבט יהודה גזרתי להעמיד מלכים בישראל:  



יש אומרים לא   ולא יסף עוד.נתתיה לשלה בני:    )נ( כי בדין עשתה, על אשר לא  
 )רש"י( :  )וחבירו גבי אלדד ומידד, ולא יספו, ומתרגמינן ולא פסקו(פסק,    )ס(יש אומרים לא  הוסיף, ו

 
דקשה לרש"י דצדקה ממני משמע שהיא היתה צדקת יותר ממנו,   )מ(  שפתי חכמים  

, צדקה בדבריה ולא )נח"י(ומאי נפקא מינה בזה כאן אם היא יותר צדקת או לא.  
ולא ידע כי כלתו היא, משמע הא   לעיל פ' ט"ז()צדקה במעשה הזנות דהא קרא אמר  

אם ידע לא היה בא עליה, ומאחר שהיא ידעה איך התירה עצמה לו, ואשינויי  
שלי  הם  שהסימנים  מכיר  שאני  בדבריה  צדקה  מקום  מכל  סמכינן,  לא  דחיקי 

לא היתה בזה קדשה, וגם   )לעיל פ' כ"א(ומסתמא ממני היא מעוברת, כמו שאמרו  
החשבון כמשלש חדשים מוכיח, מאי אמרת שמא גם אחרים באו עליה ונתעברה 

הכי    )ס(דכי על כן למה לי בחד סגי:    )נ(מהם, זה הוא ספק והסימנים הם ודאי:  
פירושו מאן דאמר לא הוסיף סבר דעתו של יהודה לא היה שיבא עליה, אלא כדי 

שקיים לא בא עליה עוד, ומאן דאמר לא פסק להקים זרע על שם המת, וכיון  
כיון שראה יהודה שמתאווה להוליד בנים ממנו והיתה אפשר כוונתה לשם שמים, 

מלדעתה:   פסק  לא  חכמים( לכך   )שפתי 
 
. כמו כי על כן ראיתי פניך. כטעם חכמינו הואיל כי על כן לא נתתיה  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( . לשכב עמה:  עתהלדולא נתתיה. או טעמו עשתה כן כי לא נתתיה:  
 
י( . צדקה בדבריה ממני היא מעוברת ורבותינו דרשו  צדקה ממני   הרמב"ן    )סוטה 

שיצאה בת קול ואמרה ממני ומאתי יצאו הדברים לשון רש"י והנכון שהוא כמו 
ויאמר אל דוד צדיק אתה ממני כי אתה גמלתני   )מלכים א ב לב(צדיקים וטובים ממנו  

הרעה   גמלתיך  ואני  יז(הטובה  כד  א  היא    )שמואל  כי  ממני  יותר  במעשיה  צדקה 
ם כי שלה הוא היבם  הצדקת ואני החוטא אליה שלא נתתיה לשלה בני והטע

ואם לא יחפוץ לקחת את יבמתו אביו הוא הגואל אחריו כאשר פירשתי למעלה 
ח( היבום   )בפסוק   בדין 

 
אחרי שהקים זרע לבניו לא רצה להיות עמה עוד אף על    -"ולא יסף עוד לדעתה"  

פי שהיה ברצונו כי איננה אסורה עליו והיתה אשתו כמשפט היבמים וזה טעם 
קול גדול ולא    )דברים ה יט(לא פסק כתיב הכא ולא יסף וכתיב התם    ()סוטה יהאומר  

 )הרמב"ן( יסף  
 
. לפי מה שכתבנו למעלה כי מה שפסקו דינה לשריפה היה  צדקה ממני  אור החיים 

לצד שבית דינו של שם גזרו על זנות הגוי אחר שנתגלה שעם יהודה זנתה היא  
היא ובחזקת גויה היתה ובא עליה יותר צדקת מיהודה כי יהודה לא ידע כי כלתו  

ועבר על גזירת בית דינו של שם והוא אומרו צדקה ממני. וזה הוא שיעור הכתוב 
צדקה בדבריה וממילא צדקה בדינה ועוד לה שהיא יותר ממני בצדקות מטעם 
שכפי  כיון  גויה  בחזקת  עליה  שבא  הודאתו  על  יהודה  נתחייב  ולא  שכתבתי. 

ה דומה למתכוין לאכול חתיכת חלב ועלה בידו האמת לא גויה היתה, ודבר ז
חתיכת שומן. ואם תאמר סוף כל סוף בשעת מעשה שבחזקת גוי' בא עליה למה  
עבר על גזירת בית דין. לזה כבר תרצו רז''ל )ב''ר פ' פ''ה( כי מה' מצעדי גבר ותקן  



בפסוק   ויחי  בפרשת  שפירשנו  מה  ולמד  וצא  תעלומות.  לאור  להוציא  עלילות 
וגו': )מ''ט   אריה  גור   ט'( 

 
. פי' לפי מה שאמר צדקה יותר ממני גמר אומר כי גם  כי על כן לא נתתיה וגו'

אבדה   כי  ראתה  בני  לשלה  נתתיה  לא  אשר  על  טעמה  כי  פריצות.  עשתה  לא 
הזה:   הדבר  עשתה  לזה   תקותה 

 
ירצה לומר כי הוא הגורם לה לעשות כן לצד שלא נתנה לשלה, והוא אומרו   או

)אור פי' מצדי אני הייתי סיבה לה כי לא נתתיה וגו':    וממניבמעשיה  היא    צדקה
 החיים(  

 
ממני  ספורנו  אע''פצדקה  כי   .  כלל  ראיתיה  לא  ואני  במרמה  אלי  באה  שהיא 

שלחתי הגדי מכל מקום היא צדקה במרמתה שהיתה לתכלית טוב ורצוי לאל 
ית' שהיא קיום הזרע לא להנאת עצמה שהרי חזרה לאלמנותה תיכף יותר ממה  
שהוא   ערבוני  ולהשיג  לכבודי  בו  הכונה  שהיתה  אמונתי  בקיום  אני  שצדקתי 

 )ספורנו(   רם ז''ל גדולה עבירה לשמה ממצוה שלא לשמה:תכלית נפסד וגרוע כאמ
 
לא כמדת הקדוש ברוך הוא מדת בשר ודם אדם   ויאמר צדקה ממני.   דעת זקנים 

ירוחם.   ועוזב  בא לפני הדיין אם הוא מודה בפשעו הורגו אבל הקב"ה ומודה 
וזה   יצועי אביו.  בלבול  על  והודה  עמד הוא  ראובן שיהודה הודה  ומיד שראה 

מר אליפז לאיוב אשר חכמים יגידו ולא כחדו מאבותם אלו יהודה וראובן שא
ולפיכך להם לבדם נתנה הארץ ולא עבר זר בתוכם. וזהו כשברכם משה רבינו 
ע"ה שאין הפסקה ביניהם שנא' יחי ראובן ואל ימות וכו' וזאת ליהודה ויאמר 

בתוכם:   זר  עבר  לא  הרי  ממני.שמע  הרה    צדקה  ממני  כתרגומו  ותימה  פי' 
דאדרבא זנות גדול הוא לזנות מחמיה. וי"ל שכך היה דרכן כי כאשר לא היה  
אחים למת היה הקרוב יותר מייבם וה"ק צדקה ממני כי על כן לא נתתיה לשלה  
בני ועלי היה ליבם שלא ראיתי שיעשה שלה היבום ובשעה שאמר יהודה צדקה  

ואחד מאש  ג'  נפשות  ארבע  הצלת  אתה  הקב"ה  לו  אמר  חייך   ממני  הבור  מן 
שאציל בניך אחד מן הבור ושלשה מן האש שנא' ויהיו שם מבני יהודה דניאל 
חנניה מישאל ועזריה מבני חזקיה לא נאמר אלא מבני יהודה. דניאל מן הבור 
חנניה מישאל ועזריה מן האש. ד"א צדקה ממני ממני היא הרה ובקידושין באתי  

משה הרי אין קידושין תופסין בכלתו אליה כדפרי' לעיל ולא בזנות. וקשה להרב  
אני  יתומה  פירש"י  שם  וגם  ניחא  אני  יתומה  סוטה  במס'  דמסיק  מאי  ולפי 
וקדושי בנך אינן קדושין כי אפי' ממאנת בו עתה ונמצא שלא היתה כלתו. ולהא  
ניחא נמי דברי המפרשים ולא יסף עוד לדעתה לא פסק מלבא עליה. ונ"ל דהך 

ילו בנה מורכב על כתפה יכולה למאן. ד"א צדקה  שיטה אתיא כמאן דאמר אפ
ממני אפי' אם היתה מעוברת לא נתחייבה כדין בת כהן דבית דינו של שם גזרו 
וכן  ישראל.  בת  על  הבא  ישראל  על  ולא  ישראל  בת  על  הבא  עכו"ם  על  דוקא 

וכו': גזרו  שם  של  דינו  בית  זנות  מעמידין  אין  פרק  בע"ז  זקנים(   איתמר   )דעת 
 
 

הּ:    }כז{ נָּ טְּ בִׁ בְּ ים  אוֹמִׁ תְּ נֵה  הִׁ וְּ הּ  תָּ דְּ לִׁ עֵת  בְּ י  הִׁ  וַיְּ
 
א:  אונקלוס  הָּ עָּ מְּ בִׁ ין  יוֹמִׁ תְּ א  הָּ וְּ דַהּ  מֵילְּ דְּ דַן  עִׁ בְּ ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
בִׁ   יונתן  ין  יוּמִׁ תְּ א  הָּ וְּ הּ  דָּ מֵלְּ ידַן  עִׁ בְּ ה  א:וַהֲוָּ הָּ עָּ יונתן(   מְּ  )תרגום 

 



וברבקה הוא אומר וימלאו ימיה ללדת, להלן למלאים וכאן   בעת לדתה.  רש"י 
מלא, ולהלן תומים חסר, לפי שהאחד רשע, אבל אלו   והנה תאומים.לחסרים:  

צדיקים:    )רש"י(שניהם 
 
. קודם לדתה הכירו שהם תאומים לפיכך קשרה והנה תאומים בבטנה  ספורנו 

הראשון: להכיר  שני   )ספורנו(    המילדת 
 
 

א    }כח{ יָּצָּ זֶה  לֵאמֹר  י  נִׁ שָּ יָּדוֹ  עַל  שֹר  קְּ וַתִׁ יַלֶּדֶת  הַמְּ קַח  וַתִׁ יָּד  תֶן  וַיִׁ הּ  תָּ דְּ לִׁ בְּ י  הִׁ וַיְּ
ה:  אשֹנָּ  רִׁ

 
יבַת    אונקלוס  סִׁ א וּנְּ דָּ יהַב יְּ דַהּ וִׁ מֵילְּ ה בְּ מֵימַר וַהֲוָּ א לְּ יתָּ הוֹרִׁ דֵהּ זְּ רַת עַל יְּ טָּ א וּקְּ תָּ חַיְּ

ה: אָּ מָּ קַדְּ פַק  נְּ  )אונקלוס(   דֵין 
 
דֵיהּ חוּט    יונתן  יְּ עַל  רַת  טָּ א וּקְּ יתָּ יבַת חַיְּ סִׁ דֵיהּ וּנְּ יְּ יַת  א  דָּ שַט יוֹלְּ הּ וּפָּ דָּ מוֹלְּ ה בְּ וַהֲוָּ

א:  מֵיתָּ קַדְּ בְּ פַק  נְּ דֵין  ר  מֵימָּ לְּ י  הוֹרִׁ יונתן(   זְּ  )תרגום 
 
על ידו השני, החזירה:  )ע(הוציא האחד ידו לחוץ, ולאחר שקשרה  ויתן יד.  רש"י 

 )רש"י(
 
מלת ויתן יד משמע שהעובר כיון לתת לה יד לכך אמר הוציא,   )ע(  שפתי חכמים  

ומפני שלא פירש המקרא מי נתן יד ולא אמר המוציא או הנותן, לכך אמר האחד, 
שפירושו האחד משניהם, ומפני שלא יתכן לומר כמשיב ידו אלא אם כן שהחזירה, 

וכו':   שקשרה  ולאחר  הוסיף  חכמים( לכן   )שפתי 
 
האחד מהם ולא נזכר שמו כי עוד לא נקרא. גם אלה במעשה   .ויתן יד  אבן עזרא 

אחיו:   ויצא  ידו  זה  והשיב  יחד  השליות  שנבקעו  עזרא( פלא   )אבן 
 
. פי' נצנצה במילדת רוח הקודש ועשתה ולא ידעה עלידו שני לאמר  אור החיים 

וזה רומז כי הוא שני לא ראשון אבל היא   ידו שני  מה עשתה, היא קשרה על 
זה יצא ראשונה פי' היא אמרה כן   לאמראמרה כי זה יצא ראשונה, והוא אומרו  

למסורת: אם  יש  כי  הסימן  שם  יגיד  להיפך  האמת  כפי  החיים(   אבל   )אור 
 
 

מוֹ     }כט{ א שְּ רָּ קְּ וַיִׁ רֶץ  לֶיךָ פָּ תָּ עָּ רַצְּ יו וַתאֹמֶר מַה פָּ חִׁ א אָּ נֵה יָּצָּ הִׁ יב יָּדוֹ וְּ מֵשִׁ י כְּ הִׁ וַיְּ
רֶץ:    פָּ

 
ף   אונקלוס  קָּ תְּ מִׁ ךְ לְּ י עֲלָּ קוֹף סַגִּׁ ה תְּ י וַאֲמֶרֶת מָּ פַק אֲחוּהִׁ א נְּ הָּ דֵהּ וְּ ה כַד אֲתֵיב יְּ וַהֲוָּ

רֶץ:  פָּ מֵהּ  שְּ א  רָּ  )אונקלוס(   וּקְּ
 
י   ונתןי  סַגִׁ קוֹף  תְּ מַה  וַאֲמַרַת  חוֹי  אָּ פַק  נְּ א  הָּ וְּ דֵיהּ  יְּ יַת  א  דָּ יוֹלְּ תֵיב  אָּ כַד  ה  וַהֲוָּ

רֶץ:  פָּ מֵיהּ  רַת שְּ א וּקְּ ותָּ וָּ כְּ מַלְּ מֶחֱסַן  לְּ יד  תִׁ עָּ תְּ  אַנְּ דְּ קוֹף  יתְּ מִׁ לְּ ית  ךְ אִׁ לָּ עָּ וְּ א  תָּ יפְּ קִׁ   תְּ
יונתן(   )תרגום 



 
חוזק:    פרצת.  רש"י  עליך   )רש"י( חזקת 
 
. כאדם שיפרוץ גדר ויצא ממנו והנה יש עליך משפט זה הפרץ. מה פרצת  אבן עזרא 

עליך ואחרים אמרו שהוא כמו ופרצת. והגאון אמר כי מה פרצת כמשמעו רק  
לרב:  פרץ ויפרץ  מגזרת  עזרא( .   )אבן 

 
. חזקת עליך חוזק לשון רש"י וענין פרץ בכל מקום  מה פרצת עליך פרץ  הרמב"ן 

ובלשונם   )תהלים פ יג(למה פרצת גדריה    )ישעיהו ה ה(נתיצת הגדר ועברו מן פרוץ גדרו  
פרצה קוראה לגנב אבל יאמר בלשון הקדש על כל עובר גבול הדבר ופרצת    )סוכה כו(

ן אמר בכאן בהיות  ולכ  )לעיל ל מג( ויפרוץ האיש מאד מאד    )לעיל כח יד( ימה וקדמה  
לצאת   למהר  בגדר  גדול  פרץ  פרצת  לצאת מה  והוא מהר  ידו  כמשיב  הראשון 
קודם ממנו ואמר עליך כי היה הגדר עליו והוא כלוא בתוכו כלומר מה פרצת 
עליך פרץ גדול בגדר ויצאת ממנו ורבי אברהם אמר מה פרצת כאדם הפורץ גדר 

בזה טעם ובמדרשו של רבי נחוניא  ויצא ממנו והנה יש עליך משפט זה הפרץ ואין  
יזכיר סוד בשם אלה הילודים אמרו איקרי זרח על שם    )ספר הבהיר קצו(בן הקנה  

החמה שהיא זורחת תמיד ופרץ על שם הלבנה הנפרצת לעתים ונבנית לעתים  
והרי פרץ הוא הבכור וחמה גדולה מן הלבנה לא קשיא דהא כתיב ויתן יד וכתיב 

עתם היה שם הלבנה לפרץ מפני מלכות בית דוד והיו ואחר יצא אחיו והנה לד
תאומים כי הלבנה מותאמת בחמה והנה פרץ תאום לזרח הנותן יד והוא בכור 

בקדוש    )ר"ה כה(אף אני בכור אתנהו וזהו מאמרם    )תהלים פט כח(בכח עליון כמו שאמר  
יבין והמשכיל  וקיים  חי  ישראל  מלך  דוד   )הרמב"ן(   החודש 

 
. רמז שהמלך פורץ גדר לעשות לו דרך ואין ממחין בידו.  פרצת  מה  בעל הטורים 

דוד:   בגימטריא  והוא  י''ד  עולה  ב''ש  בא''ת  הטורים( פרץ   )בעל 
 
. פי' כי להיות שיד הראשון תגיד כי הוא הקרוב לצאת  מה פרצת וגו'  אור החיים 

קודם אחיו ואף על פי כן דחפו זה לראשון וסתר העמדתו קודם לו זה יגיד הדרגה  
על דרך אומרו )תהלים קד( מה רבו מעשיך וגו'    מה פרצתגדולה, והוא אומרו  

מפרשת דבריה מה היא הפרצה שעשה ואמרה עליך פרץ פירוש    עליך פרץואומרו  
כי הנותן יד יגיד כי הוא בא עליו בהזרעה כי הנכנס אחרון בזרע יוצא ראשון  
ואם כן הוא בא עליו ופרץ גדרו ויצא ראשון, והוא אומרו עליך פרץ והבן. וכפי 

נסוכה תכון עולם: כי לו המלוכה  )אור   זה פרץ ראשון בהזרעה וראשון בלידה 
 החיים(  

 
ידו לא משיב באמת כי לא בפעולת הולד   . היה כמו משיבויהי כמשיב ידו   ספורנו 

 נעשה כן רק בפעולת הכח הדוחה שדחה את אחיו לחוץ והוסג אחור זה עם ידו: 
 )ספורנו(  

 
יקר  ידו.  כלי  עכן   ויהי כמשיב  ד' חרמות שמעל  כנגד  כאן  כתובים  ידות  ארבע 

שיצא ממנו, רמז דבר זה כאן להורות שבעבור שיצא ממנו עכן ע"כ לא יצלח 
כי אם יטה    )משלי כט.ד(למלוכה, כי מלך במשפט יעמיד ארץ ואיש תרומות יהרסנה,  

אחר הבצע יבא לידי קבלת שוחד, ע"כ השיב אחור ידו כדי שלא יהיה לו הבכורה  
 מלוכה.וה
 

לפרש ד' ידות אלו שיש בהם רמז על איש חומד ממון ואינו   והנה מקום אתי, 
נפטר מן העולם וחצי תאותו בידו, יש בידו מנה מתאוה מאתים כו', והנה כל 



אדם יש לו שתי ידים אשר בהם עמל וטרח להשיג מלא חפנים בכחו ועוצם ידו 
ידיו, ואם אינו מסתפק כפי אשר תשיג ידו, וא"כ כל אשר בכוחו מושג משתי  

כדי   דהיינו  חפנים  מלא  עוד  חומד  הוא  הרי  חפנים  מלא  אלהים  שחננו  במה 
מלאכת ד' ידים, כפל מן המושג בשתי ידיו, והוא בעצם השיעור של בעל המנה  
החומד מאתים, דהיינו כפל מכדי המושג לו כבר משתי ידיו וכל חומד ממון אינו 

שבזכות שעשה דוד   )סנהדרין מט.(שארז"ל    בעל צדקה ע"כ לא יצלח למלוכה, לפי
)דברים  משפט לזה וצדקה לזה היה יואב מנצח במלחמה, ע"כ נאמר אצל יהודה  

ידיו רב לו, ירבו לו מבעי ליה, כי ידיו שתים במשמע ורב לשון יחיד, אלא   לג.ג(
שהורה שלא היה חומד ממון של שתי ידים הנוספים, כי שתי ידיו רב לו די לו,  

וא משמש לשון די, כמו רב לך אל תוסף, ורמז שהיה די לו בעמל שתי כי רב ה
ידיו, כי לא בקש עוד על שנים לפיכך עזר מצריו תהיה, כי הסתפקות זה סבה אל 

וכמ"ש   וראיה מיואב,  לפניו,  נופלים   )תהלים קיב.ה( הצדקה אשר בזכותה אויבים 
בצריו וכן מסיק בב"ק  טוב איש חונן ומלוה וגו' סמוך לבו לא יירא עד אשר יראה  

שהעוסק בג"ח אויביו נופלים לפניו חללים, לכך נאמר שבזכות שידיו רב לו,    )יז.(
עמל המושג משתי ידיו רב לו ואינו מבקש מותרות ואז הוא בעל צדקה, ע"כ עזר 
מצריו תהיה, וזה נאמר על יהודה הבא מפרץ. אבל זרח לא היה ידיו רב לו, אלא  

 )יהושע ז.כא(ממון שאיננו ראוי לו כמו שנאמר אצל עכן  בקש עמל ד' ידות וחמד  
משפט   יהיה  לו  לא  כי  ידו,  כמשיב  ימינו  אחור  הושב  ע"כ  ואקחם.  ואחמדם 
הבכורה והמלוכה כי כל מלך צריך לנצחון האויבים והוא לאו בר הכי כאמור. 
יקר(   )כלי 

 
 

רַח:     }ל{ זָּ מוֹ  שְּ א  רָּ קְּ וַיִׁ י  נִׁ הַשָּ יָּדוֹ  עַל  אֲשֶר  יו  חִׁ אָּ א  יָּצָּ אַחַר     )ס(וְּ
 
רַח:    אונקלוס  מֵהּ זָּ א שְּ רָּ א וּקְּ יתָּ הוֹרִׁ דֵהּ זְּ י עַל יְּ י דִׁ פַק אֲחוּהִׁ תַר כֵן נְּ  )אונקלוס(   ]ס[וּבָּ

 
הוֹרֵי  יונתן  יר חוּט זְּ טִׁ דֵיהּ קָּ עַל יְּ חוֹי דְּ פַק אָּ דֵין נְּ תַר כְּ רַח:  וּבָּ מֵיהּ זָּ רַת שְּ )תרגום   וּקְּ

 יונתן( 
 
ארבע ידות כתובות כאן, כנגד ארבע חרמים שמעל   אשר על ידו השני.  רש"י 

אדרת שנער, ושני    )פ(עכן שיצא ממנו. ויש אומרים כנגד ארבעה דברים, שלקח  
על שם   ויקרא שמו זרח.:  )ב"ר פה, יד.(חתיכות כסף של מאתים שקלים, ולשון זהב  

השני:    )צ(זריחת    )רש"י( מראית 
 
וב' חתיכות   )פ(  שפתי חכמים   ד' דברים שלקח עכן, ומה הן אדרת שנער אחד, 

)דף  , הרא"ם הקשה דבסנהדרין  )נח"י(כסף של ר' שקלים הרי ג', ולשון זהב הרי ד'.  

איכא מאן דאמר שמעל בג' חרמים, ואיכא מאן דאמר שמעל בה', ד' בימי   מ"ג:(
ותירץ ההוא משה וא' בימי יהושע, אלמא בין למ"ד זה ובין למ"ד זה אינן ד',  

דבראשית רבה לא קמיירי אלא באותן ד' שהיו בימי משה עד כאן, ולא נהירא 
קחשיב הד' חרמים חרמו של עמלק, חרמו של   )פ' פ"ה ט"ו( דהא בבראשית רבה  

סיחון ועוג, וחרמו של יריחו, וחרמו של מדין עד כאן, ואם כן קחשיב ג' בימי 
)שם ד"ה כות, ובעל חידושי אגדות  משה וא' בימי יהושע, ועיין שם התירוץ בארי

דומיא דשם פרץ שהיה   )צ( הגיה שם בגמרא ר' יוחנן אמר ד' חרמות וכו':    מלמד(



שהיה:   מעשה  חכמים( משום   )שפתי 
 
 
 

 

 לט -בראשית פרק

ים    חמישיnbsp&   }א{ חִׁ הַטַבָּ שַר  עֹה  פַרְּ יס  רִׁ סְּ יפַר  פוֹטִׁ נֵהוּ  קְּ וַיִׁ ה  מָּ יְּ רָּ צְּ מִׁ הוּרַד  יוֹסֵף  וְּ
ה:  מָּ שָּ דֻהוּ  הוֹרִׁ אֲשֶר  ים  עֵאלִׁ מְּ שְּ הַיִׁ יַד  מִׁ י  רִׁ צְּ מִׁ יש   אִׁ

 
בַר   אונקלוס  גְּּ טוֹלַיָּא  קָּ רַב  עֹה  פַרְּ דְּ א  רַבָּ יפַר  פוֹטִׁ נֵהּ  בָּ וּזְּ ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ חַת  תָּ אִׁ יוֹסֵף  וְּ

ן: תַמָּ לְּ י  תוֹהִׁ אֲחִׁ י  דִׁ אֵי  בָּ דַעֲרָּ א  ידָּ מִׁ ה  אָּ רָּ צְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
מֵיהּ    יונתן  מֶעֱבַד עִׁ ין לְּ גִׁ יר בְּ יֵיהּ שַפִׁ חַמְּ יפַר עַל דְּ נֵיהּ פוֹטִׁ זַבְּ ם וְּ רַיִׁ צְּ מִׁ חַת לְּ יתָּ יוֹסֵף אִׁ וְּ

זוֹי   ישוּ שַעַבְּ יָּבִׁ זַר עֲלוֹי וְּ גְּ תְּ ן יַד אִׁ א וּמִׁ כוּרָּ בֵיהּ דְּ כְּ שְּ עה מִׁ פַרְּ אֵי דְּ הוּא רַבָּ רַס וְּ תָּ סְּ אִׁ וְּ
ן: תַמָּ י לְּ אַחֲתוֹהִׁ אֵי דְּ בָּ ן עַרְּ א מִׁ נוּתָּ בְּ עַרְּ אֵי בְּ רָּ צְּ בַר מִׁ יָּא גְּ לַטוֹרְּ  )תרגום יונתן(   רַב סַפוֹקְּ

 
ירידתו   )ק(חוזר לענין ראשון, אלא שהפסיק בו כדי לסמוך    ויוסף הורד.  רש"י 

של יהודה למכירתו של יוסף, לומר לך שבשבילו הורידוהו מגדולתו. ועוד, כדי  
לומר לך, מה זו לשם שמים   )ר(לסמוך מעשה אשתו של פוטיפר למעשה תמר,  

אף זו לשם שמים, שראתה באצטרולוגין שלה שעתידה להעמיד בנים ממנו, ואינה 
מבתה:   אם  ממנה  אם   )רש"י( יודעת 

 
חכמים   אלא )ג"א(  ק()  שפתי  אותו,  מכרו  והמדנים  כתיב  כבר  הרי  כן  לא  דאם   ,

ואם תאמר למה לא פירש זה הטעם לעיל נמי בתחילת הפרשה   )ר(שהפסיק וכו':  
)לעיל ל"ח למה הפסיק בפרשתו של יהודה, ולא פירש שם אלא שהורידוהו מגדולתו  

ה אמינא מנליה , ולא פירש ועוד כדי לסמוך וכו', ויש לומר דלעיל הוא' ד"ה ויהי(
דתמר היתה כוונתה לשם שמים, אבל עכשיו שהוכיח רש"י מן הפסוק צדקה ממני  

, דאי מטעם )קצ"מ(, שכוונתה היתה לשם שמים, לכך מפרש פה הטעם.  )לעיל ל"ח כ"ו(
שזהו מעשה   )לעיל ל"ח י"ב(ראשון לחוד לא הוה ליה להפסיק אלא עד וירבו הימים  

ו של יוסף, ותירץ כדי לסמוך מעשה אשתו וכו', אחר, ושם היה לו להשלים ענינ
, )שם( ואי מטעם זה לחוד היה לו להתחיל וירבו הימים ותמת וגו' אשת יהודה וגו'  

ולמה התחיל בוירד יהודה אלא שהורידוהו, לכך שם שלא בא ליתן טעם אלא על 
על  טעם  ליתן  בא  כאן  אבל  לחוד,  טעמא  ההוא  כתב  למכירה,  וירד  סמיכת 

כ הטעמים:  ההפסקות  ב'  אחד  לכל  חכמים(ולן   )שפתי 
 
הגלות  הורד  בעל הטורים  לומר ששקול  הורד שאול.  הורד.  ויוסף  ב' במסורה.   .



. ב' במסורה הורידוהו שמה. הורידוהו אלי גבי בנימין.  הורידוהו   כנגד גיהנם:
להוריד  הוא  גם  הוצרך  למצרים  שהורידוהו שמה  ליוסף  יהודה  שגרם  בשביל 

שמה:   הטורים(  בנימין   )בעל 
 
כל מה  ויוסף הורד  ספורנו  לו  וקרה  יהודה מאת אחיו  ירד  בעצמו  כזמן אחד   .

. שהיו בעלי ישמעאליםמיד ה  שכתב למעלה ובאותו הזמן בעצמו יוסף הורד:
סרסורים: היו  בעצמם  והם  הנושאים   )ספורנו(    הגמלים 

 
וקודם ירידתו של יוסף ירד יהודה להתקיים    ויוסף הורד מצרימה.  דעת זקנים 

ירד לא   הורד.גואל אחרון זה מלך המשיח שיצא מפרץ שנא' וירד יהודה וגו':  
נאמר אלא הורד לקיים גזרת המקום לגלגל הדבר להוריד אבותינו למצרים משל 
לפרה שרצו להכניסה למקולין ולא רצתה מה עשו לקחו ולדה והכניסוהו לשם  

רצתה מיד ונכנסה אחריו כך כשהורד יוסף נכנסו אחיו לקיים  בפניה אף היא  
ב"ה:   המקום  זקנים( גזרת   )דעת 

 
 

י:     }ב{ רִׁ צְּ הַמִׁ יו  אֲדֹנָּ בֵית  בְּ י  הִׁ וַיְּ יחַ  לִׁ מַצְּ יש  אִׁ י  הִׁ וַיְּ יוֹסֵף  אֶת  ה  הוָֹּ יְּ י  הִׁ  וַיְּ
 
בוֹנֵהּ    אונקלוס  רִׁ בֵית  בְּ ה  וַהֲוָּ ח  לָּ מַצְּ בַר  גְּּ ה  וַהֲוָּ יוֹסֵף  דְּ דֵהּ  סַעְּ בְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ ה  וַהֲוָּ

ה: אָּ רָּ צְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
יָּ בְּ   יונתן  א דַיְּ רָּ ה מֵימְּ אֵי: וַהֲוָּ רָּ צְּ בוֹנֵיהּ מִׁ בֵית רִׁ ה בְּ ח וַהֲוָּ לָּ בַר מַצְּ ה גְּ יוֹסֵף וַהֲוָּ א דְּ  סַעֲדָּ

יונתן(   )תרגום 
 
. הנה יסדר הכתוב הדרגות המעלות אשר העלה  ויהי בבית אדוניו וגו'    אור החיים 

ה' אותו, כי מקודם כשקנאו נתנו לעבוד עבודת עבדים העובדים עבודת חוץ כי 
הגדולים לא יעמידו לשרת בבתיהם אלא אשר יהיה איש ראוי ומצליח, ולזה 
צוה ה' אתו את ההצלחה ובזה היה בבית אדוניו המצרי משומרי הבית, והוא  

בבית  אומרו   כשראה    אדוניוויהי  אחרת  מדרגה  לו  ועוד  עבודות,  בשאר  ולא 
פירוש יחדו לשרת אותו ביחוד שבזה יהיה חשוב ולא    וישרת אותואדוניו וגו'  

ויפקידהו על ביתו הרי זה קנה   יחיה חיי צער כחיי העבדים השפלים. ועוד לו 
אתו    וגו', ועוד לו שלא ידע  ויעזוב כל אשר לומעלה על כל קנין אדונו. ועוד לו  

מיירדומ''ו   פירוש  שליט  הוא  ונעשה  והיוצאים  הנכנסים  יודע  היה  שלא  וגו' 
המצרי:  קנין  בכל  החיים(    בלע''ז   )אור 

 
. משיג ויהי איש מצליח  . להצילו מהמתקוממים עליו:ויהי ה' את יוסף  ספורנו 

. עומד לשרת בחדר אדניו ולשון  ויהי בבית אדוניו המצרי  כל תכלית מכוון ממנו:
ה':היה   צוני  כאשר  שם  ויהיו  שם  והיה  כמו  עמד   )ספורנו(   כמו 

 
הזכיר ג"פ   ויהי ה' את יוסף ויהי איש מצליח ויהי בבית אדוניו המצרי.  כלי יקר 

ויהי, לפי שיוסף עלה ג' מדריגות בזו אחר זו, ואחר כן נתן לו גם כן אדוניו ג' מיני 
ממשלה כפי תוספת הצלחה שראה בו, לפיהן הוסיף לו ממשלה פעמים ושלש, 
לזולתו,   הצלחתו  נתפשטה  לא  ועדיין  לבד  אתו  יוסף  את  ה'  ויהי  מתחלה  כי 

לשון מפעיל שגרם הצלחה גם לאדוניו ואח"כ ויהי איש מצליח לזולתו, כי מצליח  
עד שהיה ה' גם עם אדוניו, ואח"כ ויהי בבית אדוניו, ויהי ה' גם בבני ביתו של  
אדוניו, וכל כך דבקה ההצלחה לרגלי יוסף עד שמן יוסף נתפשטה אל אדוניו,  
ומן אדוניו אל שאר בני ביתו שהיו דרים אצל אדוניו, נמצא שגם אדוניו היה 



וירא אדוניו כי ה' אתו היינו אתו ממש, על זה השיעור המופלג   מצליח לאחרים.
עד שכל אשר הוא עושה ר"ל מה שהאדון עושה ה' מצליח בידו, כי ממנו נתפשטה  
ההצלחה גם לבני ביתו, כי ה' גם אתו עם האדון, לפיכך וימצא יוסף חן בעיניו 

וסף באה להם  ויפקידהו על ביתו, עשה אותו פקיד על כל בני ביתו יען כי מן י
ההצלחה, וכל אשר יש לאדון נתן בידו כי מן יוסף באה ההצלחה על כל אשר יש  

יקר(   לו.  )כלי 
 
מדרש לא כמדת הקב"ה מדת ב"ו מדת ב"ו כל זמן    ויהי ה' את יוסף.  דעת זקנים 

גוו.   אחר  משליכו  הוא  מגדולתו  ירד  תמיד  אצלו  מצוי  הוא  בגדולה  שאהובו 
מו בגדולתו ובירידתו בבית המצרי היה עמו וכשהיה  והקב"ה אינו כן כי היה ע

ראש ומשנה למלך גם שם היה עמו שנא' ויהי ה' את יוסף וכן בבית הסהר ויהי  
ה' את יוסף ויט אליו חסד. וכמו כן מדת יוסף אינו כשאר בני אדם שהרי אדם  
ואיך  יוסף בבית אדונתו אמר  ירא אבל  עני ירא את אלהים אבל העשיר אינו 

רעה הגדולה וגו' וכשהיה מלך אמר את האלהים אני ירא. ד"א ויהי ה'  אעשה ה
את יוסף משל לאדם שהיו לו עשרה בנים בעשר מדינות הניחם כלם והלך לו 
אצל הקטן לפי שהיה תש כח וצריך סיוע יותר מכולם. ועוד משל לאדם שיש לו 

יח כל עשרה חמורים טעונין יין ברשות הרבים נכנס אחד מהם בבית עכו"ם הנ
חמוריו והלך אחר אותו שנכנס בבית העכו"ם כדי שלא יתנסך היין כך הקב"ה 

ממעשיו: ילמד  שלא  כדי  המצרי  בבית  יוסף  עם  זקנים(   היה   )דעת 
 
 

יָּדוֹ:    }ג{ בְּ יחַ  לִׁ מַצְּ ה  הוָֹּ יְּ עֹשֶה  הוּא  אֲשֶר  כֹל  וְּ תוֹ  אִׁ ה  הוָֹּ יְּ י  כִׁ יו  אֲדֹנָּ א   וַיַרְּ
 
ידֵהּ:  אונקלוס  בִׁ לַח  יָּ מַצְּ יְּ בֵד  עָּ י הוּא  דִׁ כֹל  וְּ דֵהּ  סַעְּ בְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ אֲרֵי מֵימְּ בוֹנֵהּ  א רִׁ  וַחֲזָּ

 )אונקלוס( 
 
רָּ   יונתן  מֵימְּ אֲרוּם  בוֹנֵיהּ  רִׁ א  לַח וַחֲמָּ מַצְּ יָּ  יְּ יד  בִׁ עָּ הוּא  דְּ ל  כָּ וְּ סַעֲדֵיהּ  בְּ ה  הֲוָּ יָּ  דַיְּ א 

ידֵיהּ:  יונתן(   בִׁ  )תרגום 
 
אתו.  רש"י  ה'  בפיו:    כי  שגור  שמים   )רש"י( שם 
 
. שם שמים שגור בפיו לשון רש"י ואינו נראה אבל וירא אדוניו כי ה' אתו  הרמב"ן 

כי ה' אתו כי יצליחו מעשיו בכל עת יותר מכל אדם וידע כי מאת אלהים הוא לו  
ראה ראינו כי היה ה' עמך וימצא חן בעיניו ושמו משרת לעצמו   )לעיל כו כח(וכן  

אשר לו בבית ובשדה    ופקיד על ביתו וכל יש לו נתן בידו להיות פקיד ונגיד על כל
אמרו מלחש ונכנס מלחש ויוצא אמר לו מזוג רותחין   )ב"ר פו ה(ולרבותינו בו מדרש  

והא רותחין מזוג פושרין והא פושרין מה יוסף תבן בעפריים חרשין במצרים עד 
היכן עד שראה שכינה עומדת על גביו הדא הוא דכתיב וירא אדוניו כי ה' אתו  

אד היות  בעבור  כי  הצלחתו  והענין  בראותו  כי  אמרו  ה'  את  ידע  לא  מצרי  ניו 
הגדולה היה חושש כי דרך כשפים הוא כאשר בבני ארצו עד שראה שהיה מאת  
 עליון במראה שנראית לו בחלום או בהקיץ בעמוד ענן וכיוצא בו לכבוד הצדיק 

 )הרמב"ן( 
 
 

יָּדוֹ:    }ד{ בְּ תַן  נָּ יֶש לוֹ  ל  כָּ וְּ בֵיתוֹ  עַל  דֵהוּ  קִׁ וַיַפְּ רֶת אֹתוֹ  שָּ וַיְּ יו  עֵינָּ בְּ חֵן  יוֹסֵף  א  צָּ מְּ  וַיִׁ
 
ית לֵהּ   אונקלוס  י אִׁ ל דִׁ כָּ יֵהּ עַל בֵיתֵהּ וְּ שַמֵש יָּתֵהּ וּמַנְּ י וְּ עֵינוֹהִׁ ין בְּ כַח יוֹסֵף רַחֲמִׁ אַשְּ וְּ



ידֵהּ:  בִׁ סַר   )אונקלוס(   מְּ
 
ל   יונתן  כָּ יתֵיהּ וְּ רוֹפוֹס עַל בַיְּ יֵיהּ אַפַטְּ תֵיהּ וּמַנְּ שַמֵש יָּ עֵינוֹי וְּ ין בְּ כַח יוֹסֵף רַחֲמִׁ אַשְּ וְּ

ידֵיהּ: בִׁ סַר  מָּ לֵיהּ  ית  אִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
לו.   רש"י  יש  אשר:    וכל  חסר  קצר  לשון   )רש"י(הרי 
 
. ס''ת לשונו מלמד שבא גבריאל ולמד לו שבעים  וכל יש לו נתן בידו  בעל הטורים 

בידו:   הצליח  ולכך  הטורים(  לשון   )בעל 
 
אותו  ספורנו  לגופו:וישרת  הצריכים  בדברים   )ספורנו(    . 

 
 

י   }ה{ רִׁ צְּ ה אֶת בֵית הַמִׁ הוָֹּ רֶךְ יְּ בָּ ל אֲשֶר יֶש לוֹ וַיְּ עַל כָּ בֵיתוֹ וְּ יד אֹתוֹ בְּ קִׁ פְּ ז הִׁ י מֵאָּ הִׁ וַיְּ
דֶה:  וּבַשָּ ת  בַבַיִׁ לוֹ  יֶש  אֲשֶר  ל  כָּ בְּ ה  הוָֹּ יְּ כַת  רְּ בִׁ י  הִׁ וַיְּ יוֹסֵף  לַל  גְּ  בִׁ

 
עַל  אונקלוס  בֵיתֵהּ וְּ י יָּתֵהּ בְּ מַנִׁ דַן דְּ ה מֵעִׁ ה    וַהֲוָּ אָּ רָּ צְּ יָּ יָּת בֵית מִׁ יךְ יְּ רִׁ ית לֵהּ וּבָּ י אִׁ ל דִׁ כָּ

א: לָּ חַקְּ וּבְּ א  בֵיתָּ בְּ לֵהּ  ית  אִׁ י  דִׁ ל  כָּ בְּ יָּ  דַיְּ א  תָּ כְּ רְּ בִׁ ה  וַהֲוָּ יוֹסֵף  יל  דִׁ  )אונקלוס(   בְּ
 
ית לֵיהּ    יונתן  אִׁ ל דְּ עַל כָּ יתֵיהּ וְּ רוֹפוֹס עַל בַיְּ יֵיהּ אַפַטְּ מַנְּ ן דְּ ידָּ ה מֵעִׁ יָּ יַת וַהֲוָּ יךְ יְּ רִׁ וּבְּ

א  בֵיתָּ בְּ לֵיהּ  ית  אִׁ דְּ מַה  ל  כָּ בְּ יָּ  דַיְּ א  תָּ כָּ ירְּ בִׁ ה  וַהֲוָּ יוֹסֵף  דְּ כוּתֵיהּ  זְּ ין  גִׁ בְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ בֵית 
א: לָּ חַקְּ יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
הזכיר ג' מיני ממשלה שנתן לו בזה אחר זה, כי מאז היינו   ויהי מאז וגו'.  כלי יקר 

השכי כשדבקה  הצלחתו  בפעם  בראשית  לבד,  יוסף  ידי  במעשה  וההצלחה  נה, 
ההוא הפקיד אותו בביתו, אבל לא על ביתו כי לא נתן לו עדיין ממשלה על כל 
בני ביתו, רק היה פקיד בביתו על מעשה ידי עצמו. עוד מעט כי ראה אדונו שממנו 
נתפשטה ההצלחה אליו עד שהיה ה' אתו עם האדון, אז עשאו פקיד על כל אשר 

חלוקה שנייה. ועל חלוקה ג' אמר ויברך ה' את בית המצרי בגלל יוסף יש לו וזה  
ויהי ברכת ה' בכל אשר יש לו בבית ובשדה, ולפנים לא היתה בשדה כי אם בבית,  
על כן ויעזוב כל אשר לו ביד יוסף וגו'. ועל חלוקה שלישית זו כבר אמר ויפקדהו  
כולם.  על  שהשליטו  ביתו   על 

 
היה דרכו להיות יושב אהלים כי כל איש מוצלח    צרי,ד"א ויהי בבית אדוניו המ

יש לו אוהבים רבים ודרכו לילך בסעודות ושמחות, וזה מחמת צער של אביו לא  
כן   על  מרעיו,  אחוזת  אחר  הלך  ולא  אדוניו  בבית  תמיד  והיה  ואנה  אנה  הלך 
מה   אפילו  לרגלו  ה'  בירך  מ"מ  בביתו  שהיה  ואע"פ  ביתו,  על  אדוניו  הפקידו 

ע"פ שלא דרכו שם רגליו, ובראותו גודל הצלחתו על כן ויעזוב כל אשר שבשדה א
יוסף.   ביד  יקר( לו   )כלי 

 
בבית בימי החורף ובשדה בימי הקיץ.   בכל אשר יש לו בבית ובשדה.  דעת זקנים 

שלא היה יוסף עבד בבית אדוניו כי אם שנה אחת בית  וכן אומר בסדר עולם  
הסהר:   בבית  היה  שנים  עשר  ושנים  זקנים( ושדה.   )דעת 

 
 
אֲשֶר הוּא     }ו{ הַלֶּחֶם  ם  י אִׁ כִׁ ה  אוּמָּ תוֹ מְּ דַע אִׁ יָּ לאֹ  וְּ יוֹסֵף  יַד  בְּ אֲשֶר לוֹ  ל  כָּ וַיַעֲזֹב 



הִׁ  וַיְּ אֶה: אוֹכֵל  מַרְּ יפֵה  וִׁ תֹאַר  פֵה  יְּ יוֹסֵף   י 
 
י הוּא   אונקלוס  א דִׁ מָּ הֵן לַחְּ דַעַם אֶלָּּ מֵהּ מִׁ דַע עִׁ א יְּ לָּ יוֹסֵף וְּ א דְּ ידָּ י לֵהּ בִׁ ל דִׁ בַק כָּ וּשְּ

א: וָּ חֶזְּ בְּ אֵי  יָּ וְּ א  רֵיוָּ בְּ יר  שַפִׁ יוֹסֵף  ה  וַהֲוָּ כֵל   )אונקלוס(   אָּ
 
לֵיהּ    יונתן  ית  אִׁ דְּ ל  כָּ בַק  תֵיהּ  וּשְּ תְּ נְּ אִׁ הֵן  אֱלָּ דַעַם  מִׁ מֵיהּ  עִׁ דַע  יְּ א  לָּ וְּ יוֹסֵף  דְּ א  ידָּ בִׁ

א:  וָּ חֶזְּ בְּ י  יָּאִׁ וְּ א  רֵיוָּ בְּ יר  שַפִׁ יוֹסֵף  ה  וַהֲוָּ הּ  גַבָּ יב  כִׁ שְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
היא אשתו,   כי אם הלחם.לא היה נותן לבו לכלום:    ולא ידע אתו מאומה.  רש"י 

מושל,   )ת(כיון שראה עצמו    ויהי יוסף יפה תאר.אלא שדבר בלשון נקייה:    )ש(
התחיל אוכל ושותה ומסלסל בשערו,אמר הקב"ה, אביך מתאבל ואתה מסלסל 

את   בך  מגרה  אני  מיד    )א( בשערך,   )רש"י( הדוב. 
 
ואם תאמר דילמא לחם ממש הוא, ויש לומר דרש"י דייק מדכתיב   )ש(  שפתי חכמים  

שך ממני מאומה כי אם אותך, משמע דכל דבר ולא ח  )לקמן פ' ט'(בדבריו של יוסף  
דאם לא כן מה   )ת(הפקיד בידו חוץ מאשתו, לכך צריך לומר דלחם הוא אשתו:  

, קשה לרש"י דבכל מקום ויהי פירושו שנתהוה עכשיו לא קודם )נח"י(ענין זה לכאן.  
לכן, ויוסף משעת לידתו היה יפה תואר ומסתמא גם יפה מראה, ועל זה תירץ 

חיה   )ל"ז ל"ג(מדכתיב לעיל    )א(אה עצמו מושל ולא עשה זה קודם לכן:  כיון שר
, )שם ד"ה חיה(רעה אכלתהו, והיינו דקאי על אשתו של פוטיפרע כדפירש"י לעיל  

לכך קרי לה בלשון חיה, ומה שכינה אותה בשם דוב כי מה הדוב הזה אין לו 
יפרע לא היתה לה כי תמיד מנענע את עצמו, כך אשת פוט  )קידושין ע"ב.(מנוחה  

לו:   להבעל  יוסף  אחר  מחזרת  היתה  כי  חכמים(מנוחה   )שפתי 
 
. יש אומרים שהוא כנוי לשכיבת ולא ידע אתו מאומה כי אם הלחם   אבן עזרא 

אשתו וזה רחוק. ועוד כי אדוני יוסף סריס היה. והנכון בעיני שכל אשר לו היה  
חם שלא היה אפילו נוגע בו בעבור היותו עברי כי הנה מפורש כי בידו חוץ מן הל

לא יוכלו המצרים לאכול את העברים לחם. כי פוטיפר ידע שיוסף עברי הוא וכן 
 )אבן עזרא( . כאמו:  ויהי יוסף יפה תאראשתו אומרת ראו הביא לנו איש עברי:  

 
ו(ו  . לשון נקיה כדברי רבותינכי אם הלחם אשר הוא אוכל  הרמב"ן  ורבי   )ב"ר פו 

אברהם אמר כי כל אשר לו היה ביד יוסף חוץ מן הלחם אשר הוא אוכל שלא 
נוגע בו בעבור היותו עברי כי כן היה משפט המצרים את העברים   היה אפילו 
פירוש   יהיה  או  כן  שהוא  ואפשר  למצרים  היא  תועבה  כי  במאכלם  יגעו  שלא 

שיקח מכל אשר לו רק את הלחם  הכתוב כי לא ידע אדוניו את יוסף מאומה  
לו  ולא לאסוף  יעשו הבחורים  לא לשאר הנאות כאשר  יוסף  יאכל  לבדו אשר 

כענין שנאמר   ונכסים  ג(עושר  עד   )שמואל א כט  נפלו  בו מאומה מיום  ולא מצאתי 
ענין אחר שלא ישגיח לדעת מה אתו   )פסוק ח(היום הזה ו"לא ידע אתי מה בבית"  
מאו אתו  ידע  "לא  כי  יקיים בבית  בבית"  ו"מה  שולל  לשון   מה" 

 
הזכיר זה בכאן לומר כי בעבור יפיו נשאה    -"ויהי יוסף יפה תאר ויפה מראה"  



עצמו מושל התחיל   בעבור שראה  כי  כתב  ורש"י  עיניה  אליו את  אדוניו  אשת 
וכו'   בשערו  ומסלסל  ושותה   )הרמב"ן(אוכל 

 
 )בעל הטורים( אשתו:    . בגימטריא היאכי אם הלחם אשר הוא אוכל  בעל הטורים 

 
ויהי יוסף יפה תאר ויפה    . בלי שיצטרך לכוין חשבון:ויעזב כל אשר לו  ספורנו 

. אחר שהפקיד אותו באופן זה על הפך שהיה מתחלה שהיה עובד בעבודה  מראה
כו': שכמו  מסבל  הסירותי  כאמרו   )ספורנו(    קשה 

 
פירש רש"י היא אשתו, כמ"ש ולא חשך   כי אם הלחם אשר הוא אוכל.  כלי יקר  

ממני מאומה כי אם אותך באשר את אשתו, וקרא לאשתו בכנוי לחם כי כמו 
שהלחם משביע לכל חי יותר מן כל דבר הזן, כך בעילות של היתר משביעים אותו  

כמרז"ל   משביעים,  אינן  איסור  של  בעילות  לאפוקי  נב:(אבר,  קטן   )סוכה  אבר 
שניטל טעם ביאה וניתן לעוברי עבירה, כי אין   הדרין עה.()סנמשביעו רעב וארז"ל  

כל הבא על אשה זונה    )סוטה ד:(יצרו תוקפו כי אם בדבר איסור, ולכך אמרו רז"ל  
כי בעד אשה זונה עד ככר   )משלי ו.כו(לסוף מבקש ככר לחם ואינו מוצא שנאמר  

ה שאינה  לחם, וענשו מדה כנגד מדה לפי שעזב את אשתו שנקרא לחם ודבק בזונ
לחמו. יחסר  כן  על   לחמו 

 
אומרים, את    ויש  לחם  לאכול  למצרים  תועבה  כי  ממש,  לחם  הוא  זה  לחם 

העברים, ולפי זה נוכל לפרש מה שנאמר ולא ידע אתו מאומה שקאי על יוסף כי 
אע"פ שעזב כל אשר לו ביד יוסף והיה יוסף יכול לאכול מכל מיני מעדנים ומי 

, מ"מ לא ידע יוסף אתו מאומה שלא נהנה מכל ימחה בו שהרי הכל היה בידו
פת בג אדוניו כ"א הלחם אשר הוא אוכל, פת במלח לבד אכל כדרכה של תורה,  
וזיו אפוהי לא אשתני,   ויפה מראה כבראשונה  ואע"פ כן ויהי יוסף יפה תואר 
יפה  נעשה  עכשיו  וכי  שמקשים  מה  מתורץ  ובזה  וחביריו,  לדניאל  שקרה  כמו 

כבר היה לעולמים כן, אלא שלרבותא נקט כאן שלא נשתנה    תואר ומראה והלא
אדוניו.   בג  בפת  להתגאל  רצה  שלא  יקר(  מחמת   )כלי 

 
זקנים  וגו'.  דעת  יוכלון   כי אם הלחם אשר הוא אוכל  כי לא  ויהי מקץ  בפרשת 

המצרים לאכול וגו' ולקמן כשאמר ולא חשך ממני מאומה כי אם אותך וגו' לא  
הלחם: להזכיר  זקנים(   חשש   )דעת 

 
 

יוֹסֵף    שישיnbsp&   }ז{ אֶל  עֵינֶיהָּ  יו אֶת  אֲדֹנָּ אֵשֶת  א  שָּ וַתִׁ אֵלֶּה  ים הָּ רִׁ בָּ הַדְּ אַחַר  י  הִׁ וַיְּ
י:  מִׁ עִׁ ה  בָּ כְּ שִׁ  וַתאֹמֶר 

 
יוֹסֵף וַאֲמֶרֶת    אונקלוס  א לְּ הָּ בוֹנֵהּ יָּת עֵינָּ תַת רִׁ פַת אִׁ קָּ לֵּין וּזְּ אִׁ מַיָּא הָּ גָּּ תְּ תַר פִׁ ה בָּ וַהֲוָּ

י: מִׁ עִׁ כוּב   )אונקלוס(   שְּ
 
כוֹב   נתןיו  רַת שְּ יוֹסֵף וַאֲמָּ הּ בְּ בוֹנֵיהּ יַת עֵינָּ תַת רִׁ פַת אִׁ קָּ לֵין וּזְּ אִׁ מַיָּא הָּ גָּ תְּ תַר פִׁ ה בָּ וַהֲוָּ

י: מִׁ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
אדוניו    רש"י  אשת  סמוך:  ותשא  אחר,  שנאמר  מקום  כל   )רש"י( וגו'. 
 
אדניו  ספורנו  אשת  למעלה:ותשא  שאמר  יופיו  בשביל   )ספורנו(    . 



 
 

כֹל אֲשֶר יֶש לוֹ    }ח{ ת וְּ יִׁ י מַה בַבָּ תִׁ דַע אִׁ י לאֹ יָּ יו הֵן אֲדֹנִׁ אֵן וַיאֹמֶר אֶל אֵשֶת אֲדֹנָּ מָּ וַיְּ
י:   דִׁ יָּ בְּ תַן   נָּ

 
דַע  אונקלוס  א יְּ י לָּ בוֹנִׁ א רִׁ בוֹנֵהּ הָּ תַת רִׁ וַת אִׁ רֵיב וַאֲמַר לְּ סָּ י  וְּ כֹל דִׁ א וְּ בֵיתָּ בְּ ה דִׁ י מָּ מִׁ עִׁ

י:  ידִׁ בִׁ סַר  מְּ לֵהּ  ית   )אונקלוס(   אִׁ
 
דַעַם   יונתן  י מִׁ מִׁ דַע עִׁ א יְּ י לָּ בוֹנִׁ א רִׁ בוֹנֵיהּ הָּ תַת רִׁ אִׁ ה וַאֲמַר לְּ גַבָּ בַיָּא לְּ קַרְּ מִׁ יב לְּ רִׁ סָּ וְּ

י:  ידִׁ בִׁ סַר  מָּ לֵיהּ  ית  אִׁ דְּ ל  כָּ וְּ א  בֵיתָּ בְּ יונתן(   מַה   )תרגום 
 
. סיפר הכתוב כי מאן לעשות כרצונה אף וימאן ויאמר אל אשת אדניו  הרמב"ן 

על פי שהיא גברתו אשת אדוניו והוא ירא ממנה כי היה ירא את השם יותר וזה  
אדניו אשת  אל   )הרמב"ן(   טעם 

 
 

ךְ בַאֲשֶר אַתְּ     }ט{ ם אוֹתָּ י אִׁ ה כִׁ אוּמָּ י מְּ מֶנִׁ שַךְ מִׁ לאֹ חָּ י וְּ מֶנִׁ ת הַזֶה מִׁ דוֹל בַבַיִׁ אֵינֶנוּ גָּ
ים:  לֵאלֹהִׁ י  אתִׁ טָּ חָּ וְּ הַזאֹת  ה  דֹלָּ הַגְּּ ה  עָּ רָּ הָּ אֶעֱשֶה  אֵיךְ  וְּ תוֹ  שְּ  אִׁ

 
י    אונקלוס  נִׁ נַע מִׁ א מְּ לָּ י וְּ נִׁ דֵין מִׁ א הָּ בֵיתָּ י רַב בְּ אַתְּ  לֵיתוֹהִׁ יל דְּ דִׁ יךְ בְּ הֵן יָּתִׁ דַעַם אֶלָּּ מִׁ

יָּ: יְּ ם  קֳדָּ אֵחוֹב  וְּ א  דָּ הָּ א  תָּ רַבְּ א  תָּ ישְּ בִׁ בֵיד  אֶעְּ דֵין  אֶכְּ וְּ תֵהּ  תְּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
תְּ    יונתן  אַנְּ לַל דְּ גְּ ן בִׁ ךְ מִׁ הֵין יָּתָּ דַעַם אֱלָּ י מִׁ נִׁ נַע מִׁ א מְּ לָּ י וְּ ינִׁ דֵין מִׁ א הָּ בֵיתָּ יתֵיהּ רַב בְּ לַיְּ

תֵי תְּ ינְּ יָּ:אִׁ יְּ ם  קֳדָּ אֵחוּב  וְּ א  דָּ הָּ א  תָּ רַבְּ א  תָּ שְּ בִׁ יד  אֶעֱבִׁ דֵין  אֵיכְּ וְּ יונתן(   הּ   )תרגום 
 
לאלהים.  רש"י  העריות:    וחטאתי  על  נצטוו  נח   )רש"י( בני 
 
רק  וחטאתי לאלהים  הרמב"ן  ונכון הוא  לשון רש"י  על העריות  נצטוו  נח  בני   .

בגידה באדוניו אשר בוטח בו בעבור חסרון דעת הנשים הקדים אליה כי הדבר  
ואחרי כן אמר כי יש בענין עוד חטא לאלהים ויתכן לפרש עוד וחטאתי לאלהים  
עיניו  כי  האלהים  לפני  חטא  לי  בה  שיהיה  היא  גדולה  רעה  כי  הזאת  בבגידה 

ארץ   ו(בנאמני  קא  אסור   )תהלים  הזכיר  לא  רק  אמת  ודברו  יבא  בוגד  לפניו  ולא 
הנשים כדרך  עמה  דבר  כי   )הרמב"ן(  הערוה 

 
. פי' לא שחשך אותך ממני בצו לצו אלא לצד שאת  באשר את אשתו  אור החיים 

המעלה: צד  לשלול  או  ממני.  אותך  המחשיך  הדבר  הוא   אשתו 
 

וגו'  אעשה  המושג  ואיך  הטוב  כל  מפסיד  אני  בזה  כי  פי'   אצלי: . 
 

אני מחסיר עצמי ממקור הנשמות כי דבר זה הוא אסור גם לבני נח, והוא    ועוד
לאלהים:  וחטאתי   אומרו 

 
ירצה כי אין לה לטעון כי תסתיר הדבר ולא ידע אדונו ונמצא עומד במצבו   ועוד

לא   וממנו  זה  במצב  שעשאני  והוא  לאלהים  וחטאתי  אמר  לזה  מחסור,  באין 
מ מפסיד  ונמצא  דבר  הטוב:  יסתר  החיים(  צבו   )אור 

 



בלבד חשך אותך ממני: כי אם אותך באשר את אשתו  ספורנו  בענין האשות   . 
הזאת הגדולה  טובה:הרעה  תחת  רעה  לשלם  עמה  .  ביחוד:להיות   )ספורנו(    . 

 
 

הּ:    }י{ מָּ עִׁ יוֹת  הְּ לִׁ הּ  לָּ אֶצְּ כַב  שְּ לִׁ אֵלֶיהָּ  מַע  שָּ לאֹ  וְּ יוֹם  יוֹם  יוֹסֵף  אֶל  הּ  רָּ דַבְּ כְּ י  הִׁ  וַיְּ
 
מֶהֱוֵי   אונקלוס  תַהּ לְּ וָּ כַב לְּ שְּ מִׁ נַהּ לְּ יל מִׁ א קַבִׁ לָּ ם יוֹסֵף יוֹם יוֹם וְּ ה כַד מַלֵּילַת עִׁ וַהֲוָּ

מַהּ:  )אונקלוס(   עִׁ
 
ה    יונתן  כוּב וַהֲוָּ שְּ מִׁ הּ לְּ ינָּ א קַבֵיל מִׁ לָּ א וְּ רָּ חְּ יוֹם מָּ א דֵין וְּ ם יוֹסֵף יוֹמָּ ילַת עִׁ דֵי מַלִׁ כְּ

תֵי:  אָּ דְּ א  מָּ עַלְּ לְּ א  רַבָּ א  ינָּ דִׁ יוֹם  בְּ הּ  מָּ עִׁ חַיֵיב  תְּ מִׁ מֶהֱוֵי  לְּ הּ  יונתן(   גַבָּ  )תרגום 
 
אצלה.  רש"י  תשמיש:    )ב(אפילו    לשכב  עמה.בלא  הבא:    להיות   )רש"י( לעולם 
 
, )נח"י( דאם לא כן למה לא כתיב לשכב עמה כמאמר שכבה עמי.    )ב(  שפתי חכמים  

קשה דאם לשכב אצלה אפילו בלא תשמיש, מאי זה דקאמר להיות עמה לעולם 
הבא על מה יענש, ואפשר דהכי קאמר ולא שמע אליה לשכב אצלה אפילו בלא 

)שפתי יהנם:  תשמיש, שהיה מתיירא שמא יתגבר יצרו עליו לשמש עמה וירד בג

 חכמים( 
 
. לדבר  להיות עמה. אפי' לשכב במקום קרוב ממנה: או  לשכב אצלה   אבן עזרא 

עזרא( שיחות:    )אבן 
 
. כדברי רבי אברהם אפילו שישכב אצלה בסמוך היא וטעם לשכב אצלה  הרמב"ן 

בבגדה והוא בבגדו או להיות עמה לדבר שיחות כי לא מצאנו "אצלה" על המשגל 
אותה   איש  ישכב  שכוב  אם  עמי  שכבה  אותה  או  עמה  כד(רק  טו  והנשים   )ויקרא 

ב( תשכבנה   יד   )הרמב"ן(  )זכריה 
 
הטורים  עמה  בעל  גיהנם:  להיות  לתוך  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
פירש"י לשכב אצלה אפילו בלא תשמיש, כי   לשכב אצלה להיות עמה.   כלי יקר 

אולי יש חילוק בין אצלה לעמה ומ"מ היא תבעה זה דאל"כ מי בקש זאת מידו,  
ואולי יש סמך לזה ממה שנאמר ויהי כדברה אליו יום יום ולא פירש מה דברה,  

פ כך  ודאי  ואח"כ אלא  וגו',  וימאן  ממש  עמי  שכבה  אמרה  מתחלה  כי  ירושו 
בקשה לפחות לשכב אצלה בלא תשמיש, ואם תירא שמא קריבה זו תביא לידי 
שמע  ולא  ביום  לשמש  העולם  דרך  ואין  עכשיו  יום  הרי  אמרה  זה  על  מעשה, 
אליה, ואח"כ בקשה לפחות יתיחד עמה בחדר כי אין לחוש למעשה כי יום הוא  

זה" ותלתה  כאמור,  זו  בזו אחר  יום, ששאלה שני שאלות  יום  כדברה אליו  ש 
שניהם ביום, ולא שמע אליה לשאלה ראשונה לשכב אצלה בלא תשמיש, וגם לא  
לשאלה שניה להיות עמה בחדר אחד. ויהי כהיום הזה בעצומו של יום שלא היה  
ירא פן תבקש ממנו המעשה כי כבר אמרה שאין דרכם לשמש ביום, לפיכך ויבא 
הביתה לעשות מלאכתו, אע"פ שלא רצה אפילו להתייחד עמה היינו בהיותו בטל 
ממלאכה, אבל עכשיו שהלך לעשות מלאכתו חשב יוסף שלא תבקש ממנו דבר  
כדי שלא יתבטל ממלאכת הבית, כי בעלה יתלה בה לאמר למה לא זרזת את  



לאמר  הראשונה  לשאלה  וחזרה  בבגדו,  ותתפשהו  ואפ"ה  המלאכה,  על  העבד 
ממש.  עמי  יקר(   שכבה   )כלי 

 
 

ם    }יא{ ת שָּ שֵי הַבַיִׁ יש מֵאַנְּ אֵין אִׁ תוֹ וְּ לַאכְּ ה לַעֲשוֹת מְּ תָּ הַיוֹם הַזֶה וַיָּבאֹ הַבַיְּ י כְּ הִׁ וַיְּ
ת:   יִׁ  בַבָּ

 
שֵי    אונקלוס  לֵית אֱנַש מֵאֲנָּ נֵהּ וְּ בְּ שְּ בֵי חָּ תְּ כִׁ דַק בְּ בְּ מִׁ א לְּ בֵיתָּ עַל לְּ דֵין וְּ א הָּ יוֹמָּ ה כְּ וַהֲוָּ

א:  בֵיתָּ בְּ ן  תַמָּ א   )אונקלוס(   בֵיתָּ
 
שֵי   יונתן  ינְּ לֵית אֱנַש מֵאִׁ נֵיהּ וְּ בָּ סֵי חוּשְּ קְּ נְּ פִׁ חוּש בְּ מֵיבְּ א לְּ בֵיתָּ עַל לְּ דֵין וְּ א הָּ יוֹמָּ ה בְּ וַהֲוָּ

א:  בֵיתָּ בְּ ן  תַמָּ א  יונתן(   בֵיתָּ  )תרגום 
 
כלומר, ויהי כאשר הגיע יום מיוחד, יום צחוק, יום איד   ויהי כהיום הזה.   רש"י 

שלהם, שהלכו כולם לבית עבודת אלילים, אמרה, אין לי יום הגון להזקק ליוסף 
לילך:   יכולה  ואיני  אני  חולה  להם,  אמרה  הזה,  מלאכתו.כהיום  רב    לעשות 

אלא שנראית   )ג(ושמואל, חד אמר מלאכתו ממש, וחד אמר לעשות צרכיו עמה,  
דיוקנו    לו סוטה    )ד( דמות  במסכת  כדאיתא  וכו',  אביו   )רש"י( :  )לו:(של 
 
כתיב ויבא הביתה שהוא מד  )סוטה ל"ו: ד"ה לעשות(פירוש שם בתוספת    )ג(  שפתי חכמים  

)שם ד"ה תוספות  )ד( מלשון ביאה, דהוה ליה למימר ויהי כהיום הזה ואין איש וגו': 

בשם רבי משה הדרשן מדכתיב ואין איש מאנשי הבית שם בבית, משמע   באותה(
דאיש מאנשי הבית לא היה בבית, אבל איש אחר היה בבית, ועל כן צריך לומר 

)שפתי וק"ל.    )לקמן מ"ט כ"ד ד"ה מידי( יחי בפירוש רש"י  דיעקב היה, כדמשמע בפרשת ו

 חכמים( 
 
. משבוע אחד מהיום שהחלה לדבר לו שכבה עמי או ויהי כהיום הזה  אבן עזרא 

. מלאכת לעשות מלאכתומחדש אחד או אחר שנה תמימה והוא הנכון בעיני:  
יחיד:   דברי  ואין איש  ודרש  על הכל.  כי פקיד היה  עזרא( הבית או הממון   )אבן 

 
. נכנס לחדר שלא  ויבא הביתה  . שנתנה עיניה והתאותה לו:כהיום הזה   ספורנו 

שם:  היא  שהיתה  בבית  ידע  החדר:שם  באותו   )ספורנו(    . 
 
 

ה:    }יב{ הַחוּצָּ וַיֵצֵא  ס  נָּ וַיָּ הּ  יָּדָּ בְּ דוֹ  גְּ בִׁ וַיַעֲזֹב  י  מִׁ עִׁ ה  בָּ כְּ שִׁ לֵאמֹר  דוֹ  גְּ בִׁ בְּ שֵהוּ  פְּ תְּ  וַתִׁ
 
פַק    אונקלוס  וַעֲרַק וּנְּ ידַהּ  בוּשֵהּ בִׁ לְּ קֵהּ לִׁ בְּ שָּ וְּ י  מִׁ כוּב עִׁ מֵימַר שְּ בוּשֵהּ לְּ לְּ תֵהּ בִׁ דְּ וַאֲחִׁ

א: שוּקָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
פַק  וְּ   יונתן  אָּ וְּ הּ  ידָּ בִׁ בוּשֵיהּ  לְּ לִׁ קֵיהּ  שַבְּ וְּ י  מִׁ עִׁ כוּב  שְּ מֵימַר  לְּ בוּשֵיהּ  לְּ בִׁ תֵיהּ  אַחַדְּ

א: שוּקָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
בידה  הרמב"ן  בגדו  הגדול ויעזוב  בכחו  מידה  להוציאו  רצה  לא  גברתו  לכבוד   .



בראותה כי ממנה והסיר אותו מעליו כי היה בגד שיתעטף בו כמעיל וצניף והיא  
הניח בגדו בידה פחדה פן יגלה עליה לבני הבית או לאדניו והקדימתו אליהם  
לאמר כי הפשיט בגדו לשכב עמה ובראותו כי הרימותי קולי נבהל לברוח וזה 
טעם ויהי בראותה כי עזב בגדו ולכן לא הגידה היא ויעזוב בגדו בידי רק אמרה 

אצלי בגדו  ויעזב  ולבעלה  ביתה   ן()הרמב"  לאנשי 
 
הטורים  משפטים:  בבגדו  בעל  בפרשת  עיין  במסורה  ב'  הטורים( .   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  לאמר  וגו'  הבגד ותתפשהו  בתפיסת  כוונתה  מגדת  פי' התורה   .

שכוונתה לאמר וגו', אבל היא לא אמרה כלום אלא שלחה ידה לתופסו להכריחו  
עשה: החיים(    קום   )אור 

 
. בהיותו חוץ מן החדר ויצא החוצה  יגבר עליו יצר הרע:. מן החדר פן  וינס  ספורנו 

יצא לאטו בלתי תנועת ניסה שלא ישאלוהו מה לך כי תנוס ומי רודפך אבל היא  
שראתה שיצא מן החדר כתנועת ניסה יראה שמא עשה כך חוץ לחדר ושאלוהו 

לפיכך:   )ספורנו(    והגיד 
 
ינס החוצה לפי שההולך ברחובות קריה  לא נאמר ו  וינס ויצא החוצה.  כלי יקר 

במרוצה מרגישין בו העולם למה רץ ועל מה הוא רץ, ע"כ לא הלך במנוסה כי 
הים    )תנחומא ט.(אם בבית עצמו, וכשיצא מן הפתח יצא כדרכו בלא מרוצה. ודרז"ל  

לפי  החוצה  ויצא  וינס  בו  שנאמר  יוסף  של  ארונו  ראה  ראה,  מה  וינוס  ראה 
אע"פ שד' מיתות ב"ד בטלו דין ד' מיתות לא בטלו מי שנתחייב   ()כתובות ל:שארז"ל  

חנק או טובע בנהר או מת בסרונכי, וידוע שהבא על אשת איש מיתתו בחנק,  
 )תהלים לב.ו( ומטעם זה היה משפט דור המבול בטביעת המים בעבור הזנות, וכתיב  

סמיך ליה רק  זו אשה ו  )ברכות ח.( על זאת יתפלל כל חסיד אליך לעת מצוא ארז"ל  
לשטף מים רבים אליו לא יגיעו, לפיכך יוסף שהיה גדור מעריות שנאמר וינס  
ויצא החוצה, היה כדאי להציל את ישראל מן שטף מי הים, וזה שאמר הים ראה  
וינס שראה מנוסתו של יוסף מפני אשת אדוניו, ע"כ ראוי הוא שלא ישטפו מי  

ארונו וכל ישראל שהלכו אחר ארונו,  הים ארונו של יוסף, ואגבו נצולו כל נושאי  
זימה.  שטופי  המצרים   ונטבעו 

 
להיות ויוצא    ויכול  דוגמת  שלו,  לאצטגנינות  חוץ  היינו  החוצה  ויצא  שמאמר 

כך יצא יוסף חוץ למערכה עד שלא   )בראשית טו.ה(אותו החוצה הנאמר באברהם,  
ה נסו היה כח ביד המערכה לשלוט בו, ואדרבה הוא שלט בדברים הטבעים והמ

יוסף.   של  ארונו  מפני  סוף  ים  קריעת  וזהו  יקר( לקולו,   )כלי 
 
זקנים  בבגדו.  דעת  ידיה    ותתפשהו  אסורים  לבה  באשה  שכתוב  אלמלא  מדרש 

היתה תופשת אדם בשוק שהרי בצנועות שבאומות כתיב כאן ותתפשהו בבגדו  
יוסף לאמר שכבה עמי ושנים עשר חדש היתה מתגרה בו שנאמר ויהי כדברה אל  

יום יום ואין יום יום אלא שנים עשר חדש שנא' מיום ליום ומחדש לחדש שנים  
עשר וכשהיא באה לדבר היה מרכין ראשו וכובש פניו בקרקע והיא עשתה לו 
מעשה של ברזל תחת זקנו שלא יוכל להרכין שנאמ' ענו בכבל רגלו ברזל באה 

אין איש יודע בנו אמר נפשו אמרה לו למה אין אתה שומע לי ולא אשת איש אני ו
לה אפילו הפנויות שלכם אסורות לנו נשואות לא כל שכן משל לעכו"ם שאמר 
לישראל בא לאכול עמי ואני מאכילך יפה בשר חזיר שמן אמר לו ריקה אפילו 
בשר שחוטה שלכם אסור לנו בשר חזיר לא כ"ש כיון שראתה כך אמרה לו אם  

אמר לה ה' מתיר אסורים הריני   אינך שומע לי הריני חובשך בבית האסורים



זוקף  ה'  לך  כורתת קומתך אמר  עורים הריני  פוקח  ה'  עיניך אמר לה  מעורת 
כפופים הריני משניאך לכל הבריות ה' אוהב צדיקים הריני מוכר' אותך בארץ  
רחוקה ה' שומר את גרים כיון שראתה כך אמרה לחבשו בבית האסורין ואלמלא 

 אפרש בפ' ויגש בעז"ה היו דנים אותו בכל אלו: הכומרין שדנוהו לזכות כמו ש
זקנים(   )דעת 

 
 

ה:    }יג{ הַחוּצָּ ס  נָּ וַיָּ הּ  יָּדָּ בְּ דוֹ  גְּ בִׁ זַב  עָּ י  כִׁ הּ  אוֹתָּ רְּ כִׁ י  הִׁ  וַיְּ
 
ש  אונקלוס  לְּ וַעֲרַק  ידַהּ  בִׁ בוּשֵהּ  לְּ לִׁ קֵהּ  בְּ שָּ אֲרֵי  חֲזַת  כַד  ה  א:וַהֲוָּ  )אונקלוס(   וּקָּ

 
א:  יונתן  שוּקָּ לְּ פַק  אָּ וְּ הּ  ידָּ בִׁ בוּשֵיהּ  לְּ לִׁ בַק  שָּ אֲרוּם  מַת  חָּ י  דִׁ כְּ ה  יונתן(   וַהֲוָּ  )תרגום 

 
 

נוּ    }יד{ צַחֶק בָּ י לְּ רִׁ בְּ יש עִׁ נוּ אִׁ יא לָּ אוּ הֵבִׁ הֶם לֵאמֹר רְּ הּ וַתאֹמֶר לָּ שֵי בֵיתָּ אַנְּ א לְּ רָּ קְּ וַתִׁ
דוֹל:  גָּּ קוֹל  בְּ א  רָּ אֶקְּ וָּ י  מִׁ עִׁ כַב  שְּ לִׁ אֵלַי  א   בָּ

 
רָּ   אונקלוס  בְּ עִׁ א  רָּ גַּבְּ א  נָּ לָּ י  תִׁ אַיְּ חֲזוֹ  ר  מֵימָּ לְּ הוֹן  לְּ וַאֲמֶרֶת  בֵיתַהּ  שֵי  לַאֲנָּ רַת  ה  וּקְּ אָּ

א: רַבָּ א  לָּ קָּ בְּ רֵית  וּקְּ י  מִׁ עִׁ כַב  שְּ מִׁ לְּ י  תִׁ וָּ לְּ עַל  א  נָּ בָּ א  חַיָּכָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
בַת   יונתן  כְּ מוּן שִׁ וַאַמַרַת חָּ הּ  בֵיתָּ שֵי  אַנְּ לְּ רַת  וּקְּ א  שָּ גְּ דַרְּ בְּ א  תָּ בֵיעָּ דְּ א  בוֹנָּ חֶלְּ מַת  רָּ וְּ

בַר עִׁ  א גְּ נָּ כוֹן לָּ יבוֹנְּ י רִׁ יתִׁ אַיְּ יל דֵין דְּ אַטִׁ א דְּ עָּ כוֹב זַרְּ שְּ מִׁ י לְּ תִׁ וָּ א עַל לְּ נָּ חוֹךְ בָּ גְּ מִׁ אֵי לְּ רָּ בְּ
א: מָּ רָּ א  לָּ קָּ בְּ ית  רִׁ וּקְּ י  מִׁ יונתן(   עִׁ  )תרגום 

 
הרי זה לשון קצרה, הביא לנו, ולא פירש מי הביאו, ועל   ראו הביא לנו.  רש"י 

: )ס"א מעבר הנהר(,  )ב"ר מב, ח.(מבני עבר    )ה(מעבר הנהר,    עברי.בעלה אומרת כן:  
 )רש"י(

 
ויגד לאברם   )י"ד י"ג(, אף על גב דלעיל פרשת לך לך בפסוק  )ג"א(  )ה(  שפתי חכמים  

שבא מעבר הנהר לבד, ולא פירש מבני בניו של   )שם ד"ה העברי(העברי, פירש רש"י  
עבר, יש לומר כיון שאברהם עצמו בא משם די לו במה שבא מעבר הנהר, אבל 

הנהר איצטריכו שניהם, וכן במה שהם מבני בזרעו לא די זה, שהם לא באו מעבר  
לשם:   ולא  לעבר  יתייחסו  דלמה  די  לא  חכמים( עבר   )שפתי 

 
עזרא  לנו  אבן  בעלי:  הביא  עזרא( .   )אבן 

 
. כי העברים שנואי המצרים המה ולא  וטעם ראו הביא לנו איש עברי  הרמב"ן 

ולא יקנו מהם רק לכורמים   )להלן מג לב(יוכלו לאכל אתם לחם כי תועבה היא להם  
וליוגבים ולא יבאו בביתם ולכן אמרה הנה עשה עמנו רעה להביא בביתנו עברי 

מפנק מנוער עבדו   )משלי כט כא(ועשאו פקיד ונגיד וראוי לו שיצחק בנו כענין שנאמר  
ואמרה  בעיניהם  בביתם היתה קשה  כי הבאתו  לנו  וזה טעם אשר הבאת  וגו' 

כירתו לכבודו או בדרך מוסר לנשים או בעבור שהמביא  הביא לנו על בעלה לא הז
ידוע וכן בספר איוב במקומות רבים ידבר על השם הנכבד בסתם בעבור דעתם  

לא יזכיר האומר   ) ג ז(שעליו ידברו וכן ויאמר אל אבנר מדוע באת אל פילגש אבי  



בשת איש  שהוא  ידוע  היותו  בעבור  כלל  בו  דבר   )הרמב"ן(  ולא 
 
החיים  וגו'ו   אור  לאנשי  יאמין  תקרא  ולא  אדונו  בעיני  יוסף  צדק  שידעה  לצד   .

לדבריה, לזה נתכוונה ותקרא להם שהם יאמרו בבוא אדוני יוסף, והוא אומרו 
  לצחק בנו וגו'    ראו הביא לנו, ובערה בם אש הקנאה להעיד והוא אומרו  לאמר

נכרי: איש  והוא  גדלו  עליהם  גם  כי  בצרתה   שתפתם 
 
כי יעידו על הדברים כי כן ראו, והוא אומרו לאמר ראו,    וראירצה באומרו    או

מן   זו  אף  תאמר  עליו  טובה  יליץ  אם  שבזה  הבעל  נגד  להתרעם  נתחכמה  גם 
תלונתי:   עליך  החיים(  התוכחות   )אור 

 
. לזכות את עצמה אמנם כאשר ראתה שחוץ לחדר ותקרא לאנשי ביתה  ספורנו 

וינס ויצא החוצה כמו שהיה באמת  לא רץ וזה ראו גם אנשי ביתה אמרה להם  
אבל לבעלה שלא ראה הדבר אמרה וינס החוצה להורות שעשה תנועת הניסה  

. בעניני לצחק בנו  גם בחוץ להמלט מאנשי ביתה וזה לאמת ענין השקר שלה:
עמי:  לשכב  אלי  שבא  נכר  שמתוכם   )ספורנו(   צחוק 

 
 

ה: וַיְּ    }טו{ ס וַיֵצֵא הַחוּצָּ נָּ י וַיָּ לִׁ דוֹ אֶצְּ גְּ א וַיַעֲזֹב בִׁ רָּ אֶקְּ י וָּ י קוֹלִׁ ימֹתִׁ י הֲרִׁ עוֹ כִׁ מְּ שָּ י כְּ  הִׁ
 
פַק    אונקלוס  י וַעֲרַק וּנְּ תִׁ וָּ בוּשֵהּ לְּ לְּ קֵהּ לִׁ בְּ שָּ רֵית וְּ י וּקְּ לִׁ ית קָּ מַע אֲרֵי אֲרֵימִׁ ה כַד שְּ וַהֲוָּ

א: שוּקָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
פַק   יונתן  אָּ וְּ י  תִׁ וָּ לְּ בוּשֵיהּ  לְּ יַת  בַק  שָּ וְּ ית  רִׁ וּקְּ י  לִׁ קָּ ית  אֲרֵימִׁ אֲרוּם  מַע  שָּ כַד  הּ  וַהֲוָּ

א: שוּקָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
הטורים  לך:  הרימותי   בעל  לך  בפרשת  עיין  במסורה  ב'  הטורים( .   )בעל 

 
אמר לו הקב"ה בזכות וינס. בחייך שהים ינוס מפני   וינס ויצא החוצה.  דעת זקנים 

 )דעת זקנים( ארון שלך זהו שאמר הכתוב הים ראה וינס מה ראה ארונו של יוסף  
 
 

בֵיתוֹ:     }טז{ אֶל  יו  אֲדֹנָּ בוֹא  עַד  הּ  לָּ אֶצְּ דוֹ  גְּ בִׁ  וַתַנַח 
 
תֵהּ    אונקלוס  תְּ בֵיתֵהּ:וַאֲחִׁ לְּ בוֹנֵהּ  רִׁ עַל  דְּ עַד  תַהּ  וָּ לְּ בוּשֵהּ  לְּ  )אונקלוס(   לִׁ

 
יתֵיהּ:  יונתן  בַיְּ לְּ בוֹנֵיהּ  רִׁ עַל  דְּ עַד  הּ  גַבָּ בוּשֵיהּ  לְּ חַת  אַנְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
יוסף:    אדניו.  רש"י   )רש"י(של 
 
 

נוּ    }יז{ לָּּ הֵבֵאתָּ  אֲשֶר  י  רִׁ בְּ עִׁ הָּ עֶבֶד  הָּ אֵלַי  א  בָּ לֵאמֹר  אֵלֶּה  הָּ ים  רִׁ בָּ כַדְּ יו  אֵלָּ דַבֵר  וַתְּ
י:  בִׁ צַחֶק   לְּ

 
א    אונקלוס  תֵיתָּ י אַיְּ ה דִׁ אָּ רָּ בְּ א עִׁ דָּ י עַבְּ תִׁ וָּ ר עַל לְּ מֵימָּ לֵּין לְּ אִׁ מַיָּא הָּ גָּּ תְּ פִׁ מֵהּ כְּ וּמַלֵּילַת עִׁ

י:  בִׁ א  חַיָּכָּ לְּ א  נָּ  לוס( )אונק  לָּ



 
א   יונתן  נָּ א לָּ יתֵיתָּ אַיְּ אֵי דְּ רָּ בְּ א עִׁ דָּ י עַבְּ תִׁ וָּ מֵימַר עַל לְּ לֵין לְּ אִׁ מַיָּא הָּ גָּ תְּ פִׁ ילַת לֵיהּ כְּ וּמַלִׁ

י:  בִׁ חוֹךְ  גְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
אלי.  רש"י  העברי    בא  העבד  בי,  לנו:    )ו(לצחק  הבאת   )רש"י( אשר 
 
רוצה לפרש דרש"י מהפך הפסוק, דכתיב בא אלי העבד העברי    )ו(  שפתי חכמים  

אשר הבאת לנו לצחק בי, דאי כדכתיב אינו מיושב דהוא לא הביא אותו כדי לצחק 
חכמים( בה:    )שפתי 

 
כי כן יאמרו אנשי הבית עדים   לאמר. פי' אומרו  ותדבר אליו וגו' לאמר  אור החיים 

יוסף אלא על מה שנתנה חוזק לדבריה   ולזה תמצא שלא חרה אפו על  בדבר, 
וגו' כי לא היה    לאמר כדבריםוגו'    כשמוע אדוניומהודעות הזולת והוא אומרו  

צריך הכתוב לומר אלא כשמוע אדוניו דברי אשתו, אלא נתכוין לומר שלא חרה 
ל הדברים, והוא אומרו לאמר כדברים וגו'. עוד אפו אלא כשמוע שיש מגידים ע

בסמוך:  יתבאר 
 

. פירוש לא שהאמין בה כי כדבריה כן היה אלא לצד שאמרה  לאמר כדברים וגו'
לו דבר כמשפט הנעשה   ולא עשה  יסרו  ולזה לא  כן עשה תנועה קטנה,  אשתו 

אדונו:   באשת  עיניו  הנותן  החיים( לעבד   )אור 
 
 

ה:    }יח{ הַחוּצָּ ס  נָּ וַיָּ י  לִׁ אֶצְּ דוֹ  גְּ בִׁ וַיַעֲזֹב  א  רָּ אֶקְּ וָּ י  קוֹלִׁ י  ימִׁ כַהֲרִׁ י  הִׁ  וַיְּ
 
א:  אונקלוס  שוּקָּ לְּ וַעֲרַק  י  תִׁ וָּ לְּ בוּשֵהּ  לְּ לִׁ קֵהּ  בְּ שָּ וְּ רֵית  וּקְּ י  לִׁ קָּ ית  אֲרֵימִׁ כַד  ה   וַהֲוָּ

 )אונקלוס( 
 
ה כַד    יונתן  א:וַהֲוָּ שוּקָּ יק לְּ רִׁ עָּ י וְּ תִׁ וָּ בוּשֵיהּ לְּ לְּ קֵיהּ לִׁ שַבְּ רֵית וְּ י וּקְּ לִׁ ית קָּ )תרגום   אֲרֵימִׁ

 יונתן( 
 
 

אֵלֶּה     }יט{ ים הָּ רִׁ בָּ יו לֵאמֹר כַדְּ ה אֵלָּ רָּ בְּ תוֹ אֲשֶר דִׁ שְּ רֵי אִׁ בְּ יו אֶת דִׁ מֹעַ אֲדֹנָּ שְּ י כִׁ הִׁ וַיְּ
אַפוֹ:  חַר  וַיִׁ דֶךָ  עַבְּ י  לִׁ ה  שָּ  עָּ

 
מַיָּ   אונקלוס  גָּּ תְּ פִׁ מֵימַר כְּ מֵהּ לְּ י מַלֵּילַת עִׁ תֵהּ דִׁ תְּ מֵי אִׁ גָּּ תְּ בוֹנֵהּ יָּת פִׁ מַע רִׁ ה כַד שְּ א  וַהֲוָּ

זֵהּ: גְּ רָּ קֵף  וּתְּ ךְ  דָּ עַבְּ י  לִׁ עֲבַד  לֵּין  אִׁ  )אונקלוס(   הָּ
 
מַיָּא    יונתן  גָּ תְּ פִׁ מֵימַר כְּ מֵיהּ לְּ ילַת עִׁ מַלִׁ תֵיהּ דְּ תְּ נְּ מֵי אִׁ גָּ תְּ בוֹנֵיהּ יַת פִׁ מַע רִׁ י שְּ דִׁ ה כְּ וַהֲוָּ

זֵיהּ: רוּגְּ קֵיף  וּתְּ ךְ  דָּ עַבְּ י  לִׁ בַד  עָּ לֵין  אִׁ יונתן(   הָּ  )תרגום 
 
וגו'. בשעת תשמיש אמרה לו כן, וזהו שאמרה, כדברים ויהי כשמוע אדניו    רש"י 

כאלה:   תשמיש  עניני  עבדך,  לי  עשה   )רש"י( האלה 
 
עזרא  אפו  אבן  אצלו:  ויחר  הדבר  היה  בספק  כי  הרגו  לא  כן  ואע''פ  עזרא( .   )אבן 



 
אדוניו  הרמב"ן  לי ויהי כשמוע  עשה  כדברים האלה  לו  . בשעת תשמיש אמרה 

רבי אבהו אמר   )פז י(עבדך עניני תשמיש כאלה רש"י וכך אמרו בבראשית רבה  
בשעת תשמיש ואני תמה כי אדוני יוסף סריס היה ואשתו בנעוריו נשאה והם  

סריס פרעה מלמד שלא לקחו אלא לתשמיש וסרסו הקב"ה בגופו   )שם פו ג(דרשו  
גום את עצמה ותמאס בעיני בעלה לאמר לו כי זנתה באונס או ועוד כי איך תפ

ברצון וראוי היה שיהרגנה כי למה לא צעקה מתחילה ויברח כאשר עשתה בסוף 
כן   לעשות  שבא  לא ששכב אלא  עמי  לשכב  אלי  בא  ביתה אמרה  לאנשי  והנה 
אפו  שיחר  כדי  תאמר  ואם  מבעלה  הדבר  שתסתיר  שכן  וכל  וברח  וצעקתי 

ח ודי  שרצו ויהרגהו  ואפשר  אדוניו  השר  אשת  לאנוס  שיבוא  לעבד  מיתה  יוב 
לפרש כדברים האלה עניני תשמיש בגלוי ערוה ומשמוש ידים לא תשמיש ממש  
ועל דרך  כענין השחוף  יתאוה  בגופו שבא אליו חולי שלא  שהיה אדוניו סריס 
הפשט אין צורך כי אין הכ"ף לדמיון בדבר אחר ופתרונו הדברים האלה וכמוהו  

ותגד לבית אמה כדברים האלה וכן ובדברו עמי כדברים האלה נתתי    יל כד כח()לע
וכן רבים או יאמר כי בשמוע אדוניו את דברי אשתו שאמרה   )דניאל י טו(פני ארצה  

ויתכן  אפו  חרה  הבית  לאנשי  מיד  שהגדתי  האלה  כדברים  עבדך  לי  עשה  לו 
וכן   להפלגה  בזה  הכ"ף  ז( ששמוש  מד  אדונ  )להלן  ידבר  האלה למה  כדברים  י 

והנה מאהבת אדוניו את יוסף לא הרגו או שהיה    )ויקרא י יט(ותקראנה אותי כאלה  
נס מאת השם או שנסתפק בדבריה מדעתו צדקת יוסף וכן אמרו בבראשית רבה  

י( בבני  )פז  פסולת  לערב  שלא  אלא  מינך  הוא  דלית  אנא  ידע  לו   )הרמב"ן(   אמר 
 
שהביא לה איש עברי לצחק בה כי אמנם    . על שהתרעמה מפניויחר אפו  ספורנו 

הסהר  בבית  נתנו  אבל  יוסף  לדברי  יותר  שהאמין  בזה  יוסף  על  אפו  חרה  לא 
ויפקוד שר  להראות שהאמין לה לכבודה ונשתמש ביוסף בבית הסהר כאמרו 

אתם:  יוסף  את   )ספורנו(    הטבחים 
 
ותימה להרב  פירש"י בשעת תשמיש אמר' לו כן.    כדברים האלה וגו'.   דעת זקנים 

פוטיפר  נקרא  בתחלה  פוטיפרע  וכתיב  פוטיפר  כתיב  פריך  סוטה  דבמס'  משה 
וכשקנה יוסף קנהו למשכב זכור ונסתרס ונקרא פוטיפרע אלמא לא היה משמש  
מטתו וי"ל בשעת תשמיש לאו דוקא אלא בשעה שעוסק בעניני תשמיש. ועוד 

יוסף הי ור' י"ל שלא נסתרס לגמרי אך כשהיה רוצה להזדקק עם  ה מסתרס. 
אברהם פי' כי יש שני מיני סירוס סריס חמה וסריס צנה סריס צנה צריך חימום  
גדול ואינו יכול להזדקק לזכר כי אם לנקבה שהיא חמה יותר ופוטיפר סריס  

היה:   זקנים( צנה   )דעת 
 
 

קַח אֲדֹנֵי יוֹסֵף אֹתוֹ וַיִׁ    }כ{ ירֵי הַמֶלֶךְ וַיִׁ קוֹם אֲשֶר )אסורי( אֲסִׁ נֵהוּ אֶל בֵית הַסֹּהַר מְּ תְּ
הַסֹּהַר:   בֵית  בְּ ם  שָּ י  הִׁ וַיְּ ים   אֲסוּרִׁ

 
א   אונקלוס  כָּ מַלְּ ירֵי  אֲסִׁ י  דִׁ אֲתַר  ירֵי  אֲסִׁ בֵית  לְּ בֵיה  יהָּ וִׁ יָּתֵהּ  יוֹסֵף  דְּ בוֹנֵהּ  רִׁ יב  סִׁ וּנְּ

בֵית   בְּ ן  תַמָּ ה  וַהֲוָּ ין  ירִׁ ירֵי:אֲסִׁ  )אונקלוס(   אֲסִׁ
 
טַל   יונתן  קְּ א  לָּ וְּ הוּא  א  בוֹנָּ חֶלְּ דְּ קַן  בַדְּ דְּ נַיָּא  רָּ כוּמְּ ן  מִׁ יוֹסֵף  דְּ בוֹנֵיהּ  רִׁ א  תָּ עֵטָּ יב  סִׁ וּנְּ

ירֵי:  בֵית אֲסִׁ בְּ ן  ה תַמָּ וַהֲוָּ ין  ירִׁ א אֲסִׁ כָּ מַלְּ ירֵי  דַאֲסִׁ תַר  ירֵי אָּ בֵי אֲסִׁ בְּ יַהֲבֵיהּ  וְּ   יָּתֵיהּ 
יונתן(   )תרגום 

 
. אמר רבי ויתנהו אל בית הסוהר מקום אשר אסירי המלך אסורים שם  הרמב"ן 



אברהם כי הכתוב יפרש שבית הסוהר הוא מקום אשר אסירי המלך אסורים 
שם ולכך אמר כי הוא שם מצרי כי דרך הכתוב לפרש לשון נכריה כמו הפיל פור 
  הוא הגורל ולא אמר כלום אבל ויתנהו אל בית הסהר הידוע למלך שהוא מקום

המשקה   עמו  שיכנסו  סיבה  זה  היה  כי  לומר  המלך  אסירי  שם  יאסרו  אשר 
במשפט  לו  החוטאים  ומשרתיו  עבדיו  המלך  אסירי  טעם  כי  ויתכן  והאופה 
המלוכה כי שאר האסורים לעם ביד השופטים והשוטרים בבית סהר אחר ינתנו  
וסיפר הכתוב ששמו שם יוסף מאהבת אדוניו אתו והכל סיבה מאת ה' ובעלי 

)שיר  יפרשו "סהר" כיפה עגולה מלשון אגן הסהר    )רד"ק בספר השרשים שורש סהר(לשון  ה

ג( ז  ב(ולפי דעתי שהוא הבור    השירים  ולו פתח קטן    )להלן מ  בנוי תחת הקרקע  בית 
יכניסו בו האסורים וממנו להם אורה והוא מלשון סיהרא בארמית   מלמעלה 

צהר תעשה לתבה מלשון צהרים ושנו בהם זה לרוב אורו   )לעיל ו טז(כאשר אמר  
למיעוט  )הרמב"ן(  וזה 

 
הטורים  אסורים  בעל  המלך  אסורי  שי'  אשר  מלמד  קרי  ואסירי  כתיב  אסורי   .

לשר  שאמר  על  שנים  ב'  ועוד  אחיו  י'  על  דבה  שהוציא  על  אסור  היה  שנים 
ה' מתיר אסורים.  . ג' במסורה ב' גבי יוסף וא'  אסורים  המשקים כי אם זכרתני:

וזהו שאמרו חז''ל שאמרה לו אשתו של פוטיפר אני חובשך כבית האסורים אמר 
אסורים:   מתיר  ה'  הטורים(  לה   )בעל 

 
 

הַסֹּהַר:    }כא{ בֵית  שַר  עֵינֵי  בְּ נוֹ  חִׁ תֵן  וַיִׁ סֶד  חָּ יו  אֵלָּ וַיֵט  יוֹסֵף  אֶת  ה  הוָֹּ יְּ י  הִׁ  וַיְּ
 
עֵינֵי רַב   אונקלוס  ין בְּ רַחֲמִׁ בֵהּ לְּ יהָּ א וִׁ דָּ סְּ גַד לֵהּ חִׁ יוֹסֵף וּנְּ דֵהּ דְּ סַעְּ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ ה מֵימְּ וַהֲוָּ

ירֵי: אֲסִׁ  )אונקלוס(   בֵית 
 
ה    יונתן  עֵינֵי רַב  וַהֲוָּ יהַב רַחֲמוּתֵיהּ בְּ א וִׁ דָּ יסְּ גַד עֲלֵיהּ חִׁ יוֹסֵף וּנְּ סַעֲדֵיהּ דְּ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ מֵימְּ

ירֵי: אֲסִׁ יונתן(   בֵית   )תרגום 
 
שהיה מקובל לכל רואיו, לשון כלה נאה וחסודה שבמשנה:  ויט אליו חסד.  רש"י 

 )רש"י(
 
. לא נדע אם הוא לשון הקדש או לשון מצרים בעבור שפירש  בית הסהר  אבן עזרא 

בני  שהם  ופירש  פרם  לשון  שהוא  האחשתרנים  כמו  הוא.  מה  ואמר  אחריו 
עזרא( הרמכים:    )אבן 

 
. פי' כי בהשראת שכינה על האדם יושפע ויהי ה' את יוסף ויט וגו'  אור החיים 

כי הוא   וידוע הוא חן המקום ברוך הוא  הנסמך מהמשרה שכינתו ממה שבו, 
ויט אליו חסד פירוש ממילא,   ובזה  יוסף  ויהי ה' את  מקור החן, והוא אומרו 

חנו ואומרו   ה'    ויתן  הוצרך  לזה  החן  במתק  הרע  בחינת  תרגיש  לא  כי  להיות 
הר אמצעי לערב אליו חן צדיק, והוא אומרו ויתן חנו  להרכיב בעין שר בית הסו

והבן: וגו'  החיים(    בעיני   )אור 
 
 

ל    }כב{ אֵת כָּ בֵית הַסֹּהַר וְּ ם אֲשֶר בְּ ירִׁ אֲסִׁ ל הָּ יַד יוֹסֵף אֵת כָּ תֵן שַר בֵית הַסֹּהַר בְּ וַיִׁ
יָּ  הָּ הוּא  ם  שָּ ים  עֹשִׁ עֹשֶה:  אֲשֶר   ה 

 



ל   אונקלוס  יָּת כָּ ירֵי וְּ בֵית אֲסִׁ י בְּ ירַיָּא דִׁ ל אֲסִׁ יוֹסֵף יָּת כָּ א דְּ ידָּ ירֵי בִׁ יהַב רַב בֵית אֲסִׁ וִׁ
עֲבֵד: תְּ מִׁ ה  הֲוָּ רֵהּ  מֵימְּ עַל  ן  תַמָּ ין  דִׁ בְּ עָּ י   )אונקלוס(   דִׁ

 
ל    יונתן  יַד יוֹסֵף יַת כָּ ירֵי בְּ י רַב בֵית אֲסִׁ ין וּמַנִׁ דִׁ בְּ עָּ ל דְּ יַת כָּ ירֵי וְּ בֵית אֲסִׁ בְּ ירַיָּא דִׁ אֲסִׁ

מֶעֱבַד:  לְּ ד  קָּ פְּ מִׁ הוּא  ן  יונתן(   תַמָּ  )תרגום 
 
עושה.  רש"י  היה  במימריה    הוא  מתעביד:    )ז( כתרגומו   )רש"י( הוה 
 
רוצה לפרש שהיה לו עבדים תחתיו והוא היה אומר להם שיעשו,   )ז(  שפתי חכמים  

והיינו במימריה הוה מתעביד, לא שהיה עושה מה שהיו הם צריכין לעשות, דאם 
הסוהר:   בית  שר  בעיני  חנו  ויתן  ומאי  שלהם  משרת  היה  חכמים( כן   )שפתי 

 
מנו . יש אומרים כי הי' מתעסק באומנות שיחיה מואת כל אשר עושים  אבן עזרא 

כאשר היו עושים האסורים והקרוב אלי כפירושו כל אשר היו צריכים כאילו 
לעד:   אחריו  הבא  והפסוק  עליהם  היה  פקיד  כי  העושה  הוא  עזרא( היה   )אבן 

 
. תרגום פי' על מימריה. ולדבריו למה לא ידבר הכתוב הוא היה עושה  אור החיים 

שנתכוין הכתוב בשנותו את טעמו צחות ויאמר בפירוש על פיו היו עושים. ואולי  
עצמו  ומונע  בשררה  מתנהג  היה  לא  המנהיג  הוא  שהיה  שהגם  כן  גם  להודיע 
מתשמיש דבר אשר היו עושים שם האסורים אלא ידו כיד כולן שוה, וזה יגיד 

ואדם: ה'  בעיני  טוב  ושכל  חן  ומצא  הוא  טוב  כי  טבעו  החיים(    מזג   )אור 
 
 

תוֹ וַאֲשֶר הוּא     }כג{ ה אִׁ הוָֹּ יָּדוֹ בַאֲשֶר יְּ ה בְּ אוּמָּ ל מְּ אֵין שַר בֵית הַסֹּהַר רֹאֶה אֶת כָּ
יחַ:   לִׁ מַצְּ ה  הוָֹּ יְּ   )פ( עֹשֶה 

 
י   אונקלוס  דִׁ דֵהּ וְּ סַעְּ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ י מֵימְּ דִׁ ידֵהּ בְּ ן בִׁ חָּ רְּ ל סָּ זֵי יָּת כָּ ירֵי חָּ לֵית רַב בֵית אֲסִׁ

מַ  יָּ  יְּ בֵד  עָּ ח:  הוּא  לָּ  )אונקלוס(   ]פ[צְּ
 
א    יונתן  ירַיָּא אֲרוּם לָּ ל אֲסִׁ אוֹרַח כָּ יַת יוֹסֵף כְּ טַר  נְּ מִׁ לְּ ירֵי  רַב בֵית אֲסִׁ רוֹךְ לְּ לֵית צְּ

ח: לָּ מַצְּ יָּ  יְּ יד  עֲבִׁ הוּא  וּדְּ סַעֲדֵיהּ  בְּ ה  הֲוָּ יָּ  דַיְּ מֵימַר  דְּ ין  גִׁ בְּ ידֵיהּ  בִׁ חַן  ל סוּרְּ כָּ יַת  מֵי   חָּ
יונתן(   )תרגום 

 
אתו.  רש"י  ה'  אתו:    )ח( בשביל    באשר   )רש"י( שה' 
 
שלא יתכן לפרש הבי"ת כמשמעו כי אחריו כתיב ואשר הוא עושה   )ח(  שפתי חכמים  

ה' מצליח בידו, שפירושו וכל אשר הוא עושה ה' מצליח, לא שיש מהן שה' אתו 
אתו:   ה'  שאין  מהן  חכמים( ויש   )שפתי 

 
. ולא כתיב מצליח בידו כמו למעלה לפי מצליחואשר הוא עושה ה'    בעל הטורים 

בבית  שהיה  למעלה  כמו  בידו  עסק  לו  היה  ולא  האסורים  בבית  היה  שבכאן 
אדוניו:   בשל  ומתעסק  הטורים( אדוניו   )בעל 

 



 
 

 

 מ-בראשית פרק
אֹפֶה   שביעיnbsp&   }א{ הָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מֶלֶךְ  קֵה  מַשְּ אוּ  טְּ חָּ אֵלֶּה  הָּ ים  רִׁ בָּ הַדְּ אַחַר  י  הִׁ וַיְּ

ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ מֶלֶךְ  לְּ  לַאֲדֹנֵיהֶם 
 
א    אונקלוס  תוֹמָּ נַחְּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  כָּ מַלְּ יָּא  קְּ שָּ חוּ  רָּ סְּ לֵּין  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּּ תְּ פִׁ תַר  בָּ ה  וַהֲוָּ

א   כָּ מַלְּ לְּ בוֹנֵיהוֹן  רִׁ ם: לְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ  )אונקלוס(   דְּ
 
א    יונתן  כָּ מַלְּ דְּ זוּגַיָּא  מְּ רַב  חוּ  רְּ סָּ מֵימַר  לְּ וא  חַוָּ תְּ אִׁ וְּ לֵין  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ תַר  בָּ ה  וַהֲוָּ

קַיֵיהּ   מַשְּ וּבְּ לֵיהּ  מֵיכְּ בְּ א  מוֹתָּ דְּ א  סַמָּ מֵי  ירְּ מִׁ לְּ יַעֲטוּ  תְּ אִׁ וְּ נַחֲתוֹמַיָּא  רַב  וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ
הוֹם   יבוֹנְּ רִׁ לְּ טַל  יקְּ מִׁ ם: לְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  כָּ מַלְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
לפי שהרגילה אותה ארורה את הצדיק בפי כלם לדבר   אחר הדברים האלה.  רש"י 

בו בגנותו, הביא להם הקב"ה סורחנם של אלו, שיפנו אליהם ולא אליו, ועוד  
שלו,   )ט(זה נמצא זבוב בפיילי פוטירין    חטאו.שתבוא הרווחה לצדיק על ידיהם:  

את פת המלך, ואין לשון אפייה אלא   והאופה.בגלוסקין שלו:    )י(וזה נמצא צרור  
פיסטו"ר:   ובלע"ז   )רש"י( בפת, 

 
פיילי כוס בלשון תרגום, ואחר כך פירש מלת פיילי בלשון יון   )ט(  שפתי חכמים  

ש לומר דעל כרחך צריך להיות ואם תאמר דילמא איפכא היה, י  )י(כוס פוטירין:  
דכך הוה המעשה, דאי איפכא היה המעשה אם כן הוה קשה למה נתלה זה וזה 
לא נתלה, בשלמא אי נמצא לשר המשקים זבוב אתי שפיר דלא נתלה דאנוס הוא 
דאינו יכול לשמור את עצמו מזבוב שנפל לכוס פתאום, אבל לאופה שנמצא צרור 

)שפתי לו לכבד התנור יפה שלא ישאר בו צרור:  בגלוסקין שלו פושע הוא, דהיה  

 חכמים( 
 
עזרא  המלוכה:  חטאו  אבן  מוסר  חטא  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים   מצרים  בעל  למלך  האומרות  לאדוניהם  ואידך  הכא  במסורה.  ב'   .

לאדוניהם הביאה ונשתה. מה להלן על עסקי שתיה אף כאן על עסקי שתיה כמו  
שלו:   בכוס  זבוב  שנמצא  רז''ל  הטורים( שדרשו   )בעל 

 
 . עבדי שר המשקי' ועבדי שר האופי': חטאו משקה מלך מצרים והאופה  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
מתחלה קרא אותם משקה ואופה   מצרים והאופה. חטאו משקה מלך    כלי יקר 

ואח"כ נאמר ויקצוף פרעה על שני סריסיו על שר המשקים ועל שר האופים, וי"א  



שמנהג העולם הוא שכל שר יש לו משרתים למטה ממנו המשרתים למלך בכל 
לא   זה  וחטא  כבוד,  דרך  גדולה  לפרקים בסעודה  ישרתוהו  בעצמם  והמה  עת, 

משרת כ"א  השרים  על חטאו  הקצף  עיקר  היה  ומ"מ  והאופה,  המשקה  יהם 
השרים שהושיבו הדיוטים כאלו שלא נזהרו בכבוד המלך. ומ"ש אצל החלום  
המשקה והאופה ולא הזכיר לשון שר, לפי שלא בא להורות כ"א מהות החלום  
אפיה.  מעניני  וזה  משקה  מעניני  זה  מענינו,  א'   כל 

 
פליגי רבנן ורבי אביתר רבנן אמרי   )פח.ב(ע"ד שמצינו בב"ר    ולי נראה לישב זה,

זה נמצא זבוב בכוס שלו וזה נמצא צרור בגלוסקא שלו, ור' אביתר אומר בקשו  
ממה   שראיתו  ונראה  רבנן,  לדברי  הסכים  ורש"י  כו',  מלך  של  לבתו  להזדווג 
תלוי  חטאם  היה  שלא  להורות  שר,  לשון  הזכיר  ולא  ואופה  משקה  שנאמר 

להזדו שבקשו  זה  וחטא  שרים  בשררתם,  שהיו  במה  ספק  בלי  תלוי  לבתו  וג 
עד   לבם  שגבה  מצד  לבתו  ולהזדווג  במלך  יד  לשלוח  בקשו  כן  על  ונכבדים, 
להשחית, לכך קראם סתם משקה ואופה בין בשעת זכירת החטא בין בזכירת  
החלום, וטעם אחד לשניהם להורות שחטאם היה על עסקי משקה ואפיה ולא  

קראם כן להורות שהחלום היה מעסקי    היה חטא התלוי בשררתם, וכן בחלום
ואפיה.    משקה 

 
וקשה לערבינהו ולתנינהו    ומטעם זה נאמר חטאו משקה מלך מצרים והאופה, 

חטאו משקה והאופה למה הכניס מלך מצרים בין הדבקים, אלא ודאי להורות  
שכל אחד חטא בענין עצמו זה בזבוב וזה בצרור, וכפי הנראה שפשיעת הצרור 

הזבוב כי זבוב אונסא וצרור פשיעותא, על כן נאמר משקה מלך גדול מפשיעת  
מצרים כי אלו עשה זה לאדם אחר לא היה נקרא פושע, כי קרוב לאונס הדבר 
אך למלך הוא פשיעה כי בכבוד המלך צריך לדקדק ביותר, אבל חטא האופה  
כן לאדם אחר שאינו מלך, לכך נאמר  גדול מנשוא אפילו אם היה עושה  היה 

אופה ולא אמר אופה מלך מצרים, ופרעה קצף על שר המשקים הזכיר סתם וה
לשון שררה אצל הקצף, כי כמו שהקב"ה מדקדק עם הצדיקים כחוט השערה  
יותר ממה שמדקדק עם אדם אחר, כך שרים אלו מצד היותם שרים וקרובים  
למלך ביותר היה להם להזהר בכבוד המלך, ואילו היו הדיוטים לא יצא עליהם  

יקר.  הקצף   פירוש  וזה  יקר( כ"כ   )כלי 
 
 

ים:    }ב{ אוֹפִׁ הָּ שַר  עַל  וְּ ים  קִׁ הַמַשְּ שַר  עַל  יו  יסָּ רִׁ סָּ נֵי  שְּ עַל  עֹה  פַרְּ צֹף  קְּ  וַיִׁ
 
רַב    אונקלוס  עַל  וְּ קֵי  שָּ רַב  עַל  י  נוֹהִׁ בָּ רְּ רַבְּ רֵין  תְּ עַל  עֹה  פַרְּ גַז  תוֹמֵי:וּרְּ  )אונקלוס(   נַחְּ

 
תוֹמֵי:  יונתן  עַל רַב נַחְּ קֵי וְּ נוֹי עַל רַב שָּ בָּ רְּ רֵין רַבְּ מַע עַל תְּ י שָּ דִׁ עה כְּ נַס פַרְּ )תרגום   וּכְּ

 יונתן( 
 
עזרא  סמ''ך    אבן  ישתנה  שלא  הוא  סריסיובעבור  ראוי .  הרי''ש  היה  כי  לאות 

הדגש:   לחסרון  גדול  בקמ''ץ  הסמ''ך  ונקמץ  עזרא( להדגש   )אבן 
 
. היו אלה השרים שניהם סריסים כי היו שרי המשקים  על שני סריסיו  הרמב"ן 

והאופים גם בבית הנשים אשר למלך והמלכים יסרסו אותם ודעת אונקלוס כי 
רבא דפרעה ועל תרין רברבנוהי    לו(  )לעיל לז סריסים שרים וגדולים אמר בפוטיפר  

יונתן   תרגם  יח( וכן  כ  ב  בבל  )מלכים  מלך  בהיכל  סריסים   )הרמב"ן(  והיו 
 



סריסיו  ספורנו  שני  על  פרעה  עבדיהם:ויקצוף  על  השגיחו  שלא   )ספורנו(   . 
 
 

סוּר    }ג{ קוֹם אֲשֶר יוֹסֵף אָּ ים אֶל בֵית הַסֹּהַר מְּ חִׁ מַר בֵית שַר הַטַבָּ שְּ מִׁ ם בְּ תֵן אֹתָּ וַיִׁ
ם:    שָּ

 
יר   אונקלוס  סִׁ י יוֹסֵף אָּ ירֵי אֲתַר דִׁ בֵית אֲסִׁ טוֹלַיָּא לְּ א בֵית רַב קָּ רָּ מַטְּ הוֹן בְּ יהַב יָּתְּ וִׁ

ן:  )אונקלוס(   תַמָּ
 
יהַב    יונתן  יר וִׁ יוֹסֵף אֲסִׁ א דְּ רָּ ירֵי אַתְּ בֵית אֲסִׁ יָּא לְּ לַטוֹרְּ פוֹקְּ א בֵי רַב סְּ רָּ מַטְּ הוֹם בְּ יַתְּ

ן: יונתן(   תַמָּ  )תרגום 
 
עזרא  הטבחים  אבן  שר  בית  שלא  במשמר  בעבור  נשמרים  שם  שיהיו  מקום   .

עזרא( יברחו:    )אבן 
 
 

ר:    }ד{ מָּ שְּ מִׁ בְּ ים  יָּמִׁ יוּ  הְּ וַיִׁ ם  אֹתָּ רֶת  שָּ וַיְּ ם  תָּ אִׁ יוֹסֵף  אֶת  ים  חִׁ הַטַבָּ שַר  קֹד  פְּ  וַיִׁ
 
א:   אונקלוס  רָּ מַטְּ בְּ ין  יוֹמִׁ וַהֲווֹ  הוֹן  יָּתְּ שַמֵש  וְּ הוֹן  מְּ עִׁ יוֹסֵף  יָּת  טוֹלַיָּא  קָּ רַב  י   וּמַנִׁ

 )אונקלוס( 
 
רַב    יונתן  י  בֵית  וּמַנִׁ בְּ ין  יוֹמִׁ וַהֲווֹ  הוֹם  יַתְּ שַמֵש  וְּ הוֹן  מְּ עִׁ יוֹסֵף  יַת  יָּא  לַטוֹרְּ פוֹקְּ סְּ

א: רָּ יונתן(   מַטְּ  )תרגום 
 
שנים   )ל(   ויהיו ימים במשמר.אתם:    )כ(וגו'. להיות  ויפקד שר הטבחים    רש"י 

חדש:    )רש"י( עשר 
 
רוצה לפרש דמקרא משמע ויפקד שר הטבחים את יוסף אתם,   )כ(  שפתי חכמים  

שהיה ממנה אותן גם כן על דבר, ואי הוה כתיב בתחילה שהיה ממנה שר המשקים 
ושר האופה על דבר היה נופל ויפקד שר הטבחים את יוסף אתם, אבל השתא 

דייק מדכתיב בפרשת בהר   )ל(שאינו כן מאי אתם, לכן פירש להיות אתם וכו':  
ימים תהיה גאולתו, ימים ימים לגזרה שוה. ואין לומר דילמא שני    רא כ"ה כ"ט( )ויק

ימים ממש היו במשמר ובליל שני חלמו החלום, אם כן למה ליה ליוסף לומר 
ימים:   שלשה  אחר  רק  למימר  ליה  הוה  לא  ימים,  שלשת  חכמים( בעוד   )שפתי 

 
עזרא  הטבחים  אבן  שר  אלה  ויפקד  הושמו  כאשר  והנה  שר .  בבית  הסריסים 

הטבחים פקד את יוסף. והטעם זכר דבריו והביאו אל ביתו ושמהו בבור והוא  
שר  בבית  הי'  הסהר  שבית  דעתי  ולפי  הגדול.  המדקדק  דעת  וזאת  המשמר 
הטבחים ושם היה יוסף. והעד מקום אשר יוסף אסור שם. וצוה שר הטבחים  

בבית פרעה כי שרים    להיות יוסף אתם לשרת אותם. כי מעלה גדולה היתה להם
עזרא( היו:    )אבן 

 
 



קֶה    }ה{ הַמַשְּ חֲלֹמוֹ  רוֹן  תְּ פִׁ כְּ יש  אִׁ ד  אֶחָּ ה  לָּ לַיְּ בְּ חֲלֹמוֹ  יש  אִׁ נֵיהֶם  שְּ חֲלוֹם  מוּ  וַיַחַלְּ
הַסֹּהַר:  בֵית  בְּ ים  אֲסוּרִׁ אֲשֶר  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מֶלֶךְ  לְּ אֲשֶר  אֹפֶה  הָּ  וְּ

 
יָּא    אונקלוס  קְּ מֵהּ שָּ רַן חֶלְּ פוּשְּ בַר כְּ יָּא חַד גְּּ לֵילְּ מֵהּ בְּ בַר חֶלְּ וֵיהוֹן גְּּ א תַרְּ מָּ מוּ חֶלְּ וַחֲלָּ

ירֵי: אֲסִׁ בֵית  בְּ ין  ירִׁ אֲסִׁ י  דִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  כָּ מַלְּ לְּ י  דִׁ א  תוֹמָּ נַחְּ  )אונקלוס(   וְּ
 
א    יונתן  מָּ ן חֵילְּ רָּ מֵיהּ וּפוֹשְּ בַר חֶלְּ יָּא חַד גְּ לֵילְּ מֵיהּ בְּ בַר חַלְּ רֵיהוֹן גְּ א תְּ מָּ מוּ חֵילְּ לְּ חָּ וְּ

ירֵי: בֵית אֲסִׁ ין בְּ ירִׁ ם דַאֲסִׁ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ כָּ מַלְּ י לְּ א דִׁ תוֹמָּ נַחְּ א וְּ זוֹגָּ רֵיהּ מְּ חַבְּ  )תרגום יונתן(  דְּ
 
זהו פשוטו. ומדרשו, כל   )מ(ויחלמו שניהם חלום,    ויחלמו חלום שניהם.  רש"י 

שניהם, שחלם את חלומו ופתרון חבירו, וזה שנאמר וירא שר  )נ(אחד חלם חלום 
כל אחד חלם חלום הדומה לפתרון   איש כפתרון חלומו.האופים כי טוב פתר:  

עליהם:   לבא   )רש"י( העתיד 
 
פירוש שכל אחד משניהם ראה חלום, ולא שכל אחד ראה חלום   )מ(  שפתי חכמים  

חלום של שניהם, אך במקום שהיה   )נ(שניהם, דהיינו חלומו וחלום חבירו:  של  
להם לומר שחלם חלום חבירו, אמרו פתרון חלום חבירו, ואין להקשות מנא ליה 
דקאי אפתרון, דילמא כמשמעו דכל אחד חלם חלום שלו וחלום חבירו, יש לומר 

ם, ששני חלומות מדכתיב בתריה איש חלומו בלילה אחד ולעיל כתיב חלום שניה
שלו  לומר חלום  צריך  כרחך  קראי אהדדי, אלא על  כן סתרי  להם, אם  חלמו 
ופתרון חבירו, וזהו שכתב איש חלומו כפתרון חלום חבירו, פירוש חלום הדומה 
לדבר העתיד לבא עליהם, ולא כפי המובן שגם הפתרון ראה בחלום, אם כן מה 

יוסף:   חכמים( פתר   )שפתי 
 
. כטעם איש כפתרון חלומו כי ראה כל אחד בחלומו מהו פתרון ויחלמו  אבן עזרא 

לו:   שאירע  ומה  לעתיד  עזרא( חלומו   )אבן 
 
חלומו  הרמב"ן  כפתרון  יקרנו איש  אשר  המקרה  הוא  חלומות"  "פתרון  לשון   .

כי פתרון   )הראב"ע והרד"ק( לעתיד ויקרא המודיע אותו העתיד פותר ועל דעת רבים  
יש כפתרון חלומו כל אחד ואחד חלם חלום שדומה לפתרון הוא פירוש וטעם א

  )להלן מא יא(העתיד לבא אליו זה לשון רש"י ומה טעם שיאמר שר המשקים לפרעה  
חלמנו חלום הדומה לפתרון שימעט בזה חכמת הפותר ואולי לא יהיה כן חלום  
פרעה ולא ידענו יוסף ורבי אברהם אמר שראה כל אחד בחלומו מה שהיה פתרון 
חלומו כל מה שאירע לו בעתיד לומר שהיה חלום אמת לא בא ברוב ענין שלא  

הנכון והוא  המקצת  רק   )הרמב"ן(  יתקיים 
 
. חלמו כמו משקה ואופה לא כמו המשקה והאופה, וגו' אשר אסורים  ספורנו 

להרהר  בלי  בקרבם  חלל  ולבם  אסורי'  בהיותם  וזה  לעבדיהם  מצוי'  שרים 
 )ספורנו(    בשררה: 

 
 
ים:    }ו{ זֹעֲפִׁ ם  נָּ הִׁ וְּ ם  אֹתָּ א  וַיַרְּ בַבֹקֶר  יוֹסֵף  אֲלֵיהֶם   וַיָּבאֹ 



 
ין:  אונקלוס  יסִׁ סִׁ נְּ נוּן  אִׁ א  והָּ הוֹן  יָּתְּ א  וַחֲזָּ א  רָּ צַפְּ בְּ יוֹסֵף  הוֹן  תְּ וָּ לְּ א   )אונקלוס(   וַאֲתָּ

 
א    יונתן  תָּ אָּ ין:וְּ יסִׁ נִׁ כְּ ינוּן  אִׁ א  הָּ וְּ הוֹם  יַתְּ א  וַחֲמָּ א  רָּ צַפְּ בְּ יוֹסֵף  הוֹן  וַתְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
 )רש"י(:  )מיכה ז, ט.(, זעף ה' אשא  א כ, ד.(-)מלכים עצבים, כמו סר וזעף    זועפים.  רש"י 
 
עזרא  מזעפו:  זועפים  אבן  הים  ויעמד  כטעם  מתרעשים  אליהם.  יתכן ויבא   .

בבור:   לן  היה  עזרא( שבלילה   )אבן 
 
. ב' במסורה הכא ואידך ולמה יראה את פניכם זועפים. מה  זעפים  בעל הטורים 

עפים  התם על עסקי אכילה בשביל שלא רצו לאכול היו פניהם זועפים אף הכא זו
וכו':   זבוב  נמצא  זה  אכילה  עסקי  על  הטורים( פניהם   )בעל 

 
. טעם זעיפת פני שניהם, על פי דבריהם ז''ל )ברכות נה:(  והנם זועפים    אור החיים 

שכל אחד חלם גם פתרון חלום חבירו, לזה שר המשקים היה זועף במה שראה  
גם שחלם פתרון בפתרון חבירו כי רע הוא ירא גם לנפשו ונבהל, ושר האופים ה

 חבירו לטובה עם כל זה להיותו מוכן לפורענות מזלו מגידו ולבו לא נכון עמו: 
החיים(    )אור 

 
 

נֵיכֶם     }ז{ פְּ מַדוּעַ  לֵאמֹר  יו  אֲדֹנָּ בֵית  מַר  שְּ מִׁ בְּ תוֹ  אִׁ אֲשֶר  עֹה  פַרְּ יסֵי  רִׁ סְּ אֶת  אַל  שְּ וַיִׁ
הַיוֹם:   ים  עִׁ  רָּ

 
ה דֵין אַפֵיכוֹן   אונקלוס  ר מָּ מֵימָּ בוֹנֵהּ לְּ א בֵית רִׁ רָּ מַטְּ מֵהּ בְּ י עִׁ עֹה דִׁ בֵי פַרְּ רְּ אֵל יָּת רַבְּ וּשְּ

דֵין:  א  יוֹמָּ ין  ישִׁ  ונקלוס( )א  בִׁ
 
בַר   יונתן  סְּ דֵין  מָּ ר  מֵימָּ לְּ בוֹנֵיהּ  רִׁ דְּ א  בֵיתָּ רַת  מַטְּ בְּ מֵיהּ  עִׁ דְּ עה  פַרְּ בֵי  רְּ רַבְּ יַת  אַל  וּשְּ

א: כָּ הָּ הֲוֵיתוּן  דִׁ יוֹמַיָּא  ל  כָּ מִׁ דֵין  א  יוֹמָּ יש  בִׁ יונתן(   אַפֵיכוֹן   )תרגום 
 
אדוניו  הרמב"ן  בית  במשמר  אתו  אשר  פרעה  סריסי  את  היה  וישאל  ראוי  . 

שיאמר הכתוב וישאל אותם לאמר אבל האריך כי רצה לספר בשבח יוסף שהיה  
נער עבד ושאל לשני שרים גדולים והם בבית אדוניו אשר שנא אותו והיה כל 
אחד יכול לצוות לשאת את ראשו מעליו ולא פחד מהם מלשאול אותם ולאמר 

 תולה אותולהם דעתו בפתרון כי בטח בחכמתו שאילו נמלט שר האופים היה  
 )הרמב"ן( 

 
, גם למה  אשר אתו במשמר. צריך לדעת למה הוצרך לומר  וישאל וגו'  אור החיים 

לומר   אדוניוהוצרך   : בבית 
 

זה   ונראה אין  כי  פניכם  מדוע  שרים  לב'  יוסף  לשאלת  טעם  הכתוב  יתן  כי 
את  יוסף    וישאלמהלכות דרך ארץ לבקש לדעת מחשבות הגדולים, והוא אומרו  

פרעה כן   סריסי  פי  על  והם סריסי המלך אף  עבד  כידוע  יוסף  פי' הגם שהוא 
שאלם והטעם הוא אשר אתו במשמר יש בזה ב' טעמים, הא' כי להיותם עמו  
במשמר חש כי זעפם עמו הוא, והב' כי לצד שהם אתו במשמר כל הפנים שוים  
וכולן יקראו אסורים ולצד זה לא חש לגדולתם, ועוד שהיו בבית אדוניו ואפשר 
כי נוגע זעף זה לאדונו ושאל משפט עבד נאמן לאדונו לפקח בעניניו ולזה שאלם  



כי אין לומר שפניהם רעים לצד אוסרם   היוםלאמר אליו מדוע וגו'. דקדק לומר  
בבית משמר כי דבר זה אינו חדש והיה להם להיות כן גם אתמול גם משלשום: 
החיים(    )אור 

 
במשמר בית אדוניו. בשביל שהפקיד אותם אדוניו סריסי פרעה אשר אתו    ספורנו 

בידו כאמרו ויפקוד שר הטבחים את יוסף אתם כי לולא זה לא היה ראוי ליוסף 
מחשבותיהם: על   )ספורנו(    לחקור 

 
 

נוּ וּפֹתֵר אֵין אֹתוֹ וַיאֹמֶר אֲ    }ח{ לַמְּ יו חֲלוֹם חָּ רוּ אֵלָּ ים  וַיאֹמְּ לֵהֶם יוֹסֵף הֲלוֹא לֵאלֹהִׁ
י:  לִׁ א  נָּ רוּ  סַפְּ ים  רֹנִׁ תְּ  פִׁ

 
יָּ   אונקלוס  ם יְּ ן קֳדָּ א מִׁ הוֹן יוֹסֵף הֲלָּ שַר לֵית לֵהּ וַאֲמַר לְּ א וּפָּ נָּ א חֲלֵמְּ מָּ רוּ לֵהּ חֶלְּ וַאֲמָּ

י: לִׁ עַן  כְּ עוּ  תָּ שְּ אִׁ מַיָּא  חֶלְּ רַן   )אונקלוס(   פוּשְּ
 
רוּ לֵיהּ    יונתן  ם  וַאֲמָּ ן קֳדָּ א מִׁ הוֹן יוֹסֵף הֲלָּ שַר לֵית לֵיהּ וַאֲמַר לְּ א וּפְּ נָּ א חֲלֵימְּ מָּ חֵילְּ

י: לִׁ דוֹן  כְּ עוּ  תְּ שְּ אִׁ מַיָּיא  חֶלְּ רַן  פוּשְּ יָּ  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
. כי פתרון החלומות לשם הוא. כי הוא  הלא לאלהים פתרוניםוטעם    אבן עזרא 

ואם אני אפתר אותו לטוב או    יודע העתיד והראה בחלום מה יהי' למי שירצה.
לרע לא יועיל ולא יזיק ואחר שהדבר כן ולשם פתרון כל החלומות. אל תחושו  

)אבן שתספרו חלומותיכם לי. וכל החלומות הולכים אחר הפה דברי יחיד הם:  
 עזרא( 

 
אותו  הרמב"ן  אין  ופותר  לקצת  וטעם  ששלחו  ויתכן  ממנו  העתיד  מודיע  אין   .

או   בבקר  או החרטומים  אותו  פותר  ואין  הסוהר  בבית  עמהם  אנשים  שהיו 
מאד הוא  נעלם  כי  דעתנו  כפי  אותו  פותר  בעולם  ואין   שאמרו 

 
פירש רבי אברהם כי יאמר כי המקרים העתידים    -"הלוא לאלהים פתרונים"  

לבא בחלומות לאלהים הם כי הוא לבדו המחלים והמודיע העתיד והוא העושה  
לכם תועלת או הפסד וזה אמר שלא יענישוהו אם  שלום ובורא רע ואין בדבורי  

תבא להם רעה או כדי שיספרו אותם אליו ולא יבזוהו ואם כן אין למלת "הלא" 
בזה טעם ואולי יהיה פירושו כמו "הנה" יאמר הנה לאלהים לבדו הפתרונים  
ולא לאדם הפותר והנכון בעיני כי אמר הלא לאלהים פתרונים בכל החלומות  

מים והוא יכול להודיע פתרון חלומכם ואם הוא נעלם בעיניכם  הנעלמים והסתו
אלי   סודו  לגלות  בעיניו  יישר  אולי  לי  נא   )הרמב"ן(ספרו 

 
. ג' הכא ואידך ספרו בגוים את כבודו. חד בתהלים וחד בד''ה  ספרו  בעל הטורים 

 )בעל הטורים( שעל הספור שספרו ספרו בגוים כבוד יוסף ששבחוהו לפני פרעה:  
 
ופותר אין אותו  החיים  אור  וגו'  לפותרו בשום  ויאמרו  פותר במציאות  אין  פי'   .

אופן, וזה היפך מהאמור בפרעה )מ''א ח'( ואין פותר אותם פי' שהיו פותרים  
המתקבל:  פתרון  החלום  את  פתרו  לא   אלא 

 
כי הלא לאלהים פתרונים יחשבוהו  ונתחכם שלא  יפתור  כי הוא  לומר  רוצה   .

והוא   והוא אחד מהם,  חלומות הרבה  פותרי  לו  יש  ה'  כי  ואמר  בדבר  מתגדל 
לי:  נא  ספרו   אומרו 



 
לשון רבים על דרך אומרם בהרואה )נה:( כי כ''ד   פתרוניםנתכוין באומרו    עוד

פתר זה לא פתר פותרי חלומות היו בירושלים ופתרו חלום של רבי בנאה ומה ש
פי' שימצא לחלום    לאלהים פתרוניםזה וכולם נתקיימו ע''כ. וזה הוא אומרו  

לב' טעמים הא' כי פתרון   נאהרבה פתרונים וכולם צודקים. ודקדק לומר תיבת  
החלום לא יצדיק אלא אם יפתרנו ביומו ולא לאחר זמן כי כל דברי החלום יכונו 

נין תענית חלום אלא ביומו ואפילו בשבת יחדיו ביומו, וכמו כן תמצא שאין מתע
פירוש עתה לשלול שלא יאחרו עד יום או יומים    ספרו נא לי)שבת יא.( לזה אמר  

נפשם:  עצבון  שיוסר   אחר 
 

ב' על דרך אומרם ז''ל )ברכות נה:( כי החלומות הולכים אחר הפה ולזה    וטעם
ן הזולת לזה  חש יוסף שיקדימו לספר תלומותם לזולת מבלעדיו ויתקיים פתרו 

פי' עתה ספרו לי כדי להקדים פתרונו. והגם שאמרו בפ' הרואה   ספרו נאאמר  
של   חלומו  פתרו  וכולן  בירושלים  היו  חלומות  פותרי  כ''ד  וכמו    רביכי  בנאה 

שכתבנו בסמוך. אומר אני כי דוקא אם לא יהיו הפתרונים סותרין זה את זה  
יוציאוהו מהמשמר לגדולה    אבל אם היו סותרים כמו שתאמר ראשון יאמר כי

ושני יאמר שם ישב עד מות אין מתקיים אלא ראשון, ולזה אמר יוסף ספרו עתה  
פתרונו:   יתקיים  כי  יבטח  החיים( שבזה   )אור 

 
. הנה חכמת הפתרון היא באדם מצד מה שהוא  הלא לאלהים פתרונים  ספורנו 

ית האסורים  בצלם אלהים ולזה יתכן שתהי' גם בי אע''פ שאני עתה עבד וכב
אותו: אין  ופותר  שאמרתם  כמה  צדקתם  שלא  אפשר  זה   )ספורנו(   ומפני 

 
 

י:    }ט{ נָּ פָּ לְּ גֶפֶן  נֵה  הִׁ וְּ י  בַחֲלוֹמִׁ לוֹ  וַיאֹמֶר  יוֹסֵף  לְּ חֲלֹמוֹ  אֶת  ים  קִׁ הַמַשְּ שַר  סַפֵר   וַיְּ
 
י:   אונקלוס  מָּ א קֳדָּ נָּ א גּוּפְּ הָּ וְּ י  מִׁ חֶלְּ וַאֲמַר לֵה בְּ יוֹסֵף  מֵהּ לְּ יָּת חֶלְּ קֵי  י רַב שָּ עִׁ תָּ שְּ אִׁ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
זוֹגַיָּא  יונתן  מְּ רַב  עֵי  תְּ שְּ אִׁ א    וְּ הָּ וְּ י  מִׁ חֶלְּ בְּ ית  הֲוִׁ מֵי  חָּ לֵיהּ  וַאֲמַר  יוֹסֵף  לְּ מֵיהּ  חֶלְּ יַת 

י: מָּ קֳדָּ א  נָּ יונתן(   גוּפְּ  )תרגום 
 
. פי' להיות שחלם פתרון חלום חבירו כאומרם ז''ל )ברכות  בחלומי  אור החיים 

אמר   לזה  לעצמי:   בחלומינה:(  חלמתי  אשר  החיים(    פי'   )אור 
 
 

ים:    }י{ בִׁ עֲנָּ לֹתֶיהָּ  כְּ אַשְּ ילוּ  שִׁ בְּ הִׁ הּ  צָּ נִׁ ה  תָּ לְּ עָּ פֹרַחַת  כְּ וא  הִׁ וְּ ם  יגִׁ רִׁ שָּ ה  לֹשָּ שְּ  וּבַגֶּפֶן 
 
ילוּ   אונקלוס  יצַת נֵץ בַשִׁ ין וַאֲנִׁ בִׁ לְּ רַחַת אַפֵקַת לַבְּ יא כַד אַפְּ הִׁ ין וְּ שִׁ בְּ א שִׁ תָּ לָּ א תְּ נָּ גוּפְּ וּבְּ

ין:  בִׁ נְּ עִׁ א  הָּ תָּ לָּ כְּ תְּ  )אונקלוס(   אִׁ
 
לוּ   יונתן  שְּ בָּ יַד  ן  וּמִׁ א  הָּ לוֹבָּ לַבְּ אַפֵיקַת  רַחַת  אַפְּ י  דִׁ כְּ הוּא  וְּ יָּא  צוֹגְּ מְּ תֵי  לָּ תְּ א  נָּ גוּפְּ וּבְּ

ין:  בִׁ עֲנָּ הֲווֹ  א  יָּהָּ גוֹלְּ יונתן(   סְּ  )תרגום 
 
וידי"ן:    שריגם.  רש"י   )ס(דומה לפורחת    והיא כפרחת.זמורות ארוכות שקורין 

ואחר הפרח עלתה נצה   )ע(והיא כפורחת, נדמה לי בחלומי כאלו היא פורחת,  



ונעשה סמדר, אשפני"ר בלע"ז, ואחר כך הבשילו, והיא כד אפרחת אפיקת   )פ(
היה נצה לבלבין, עד כאן תרגום של פורחת. נץ גדול מפרח, כדכתיב ובוסר גומל י

ה.( יח,  ציץ  )ישעיה  ויצץ  והדר  פרח,  ויוצא  וכתיב  כד.(,  יז,   )רש"י( :  )במדבר 
 
פירוש כ"ף של כפורחת היא כ"ף הדמיון ולא כ"ף כאשר, כי לא  )ס(  שפתי חכמים  

)לעיל  תמצא כ"ף כזאת כי אם על המקור ולא על הפועל, ופירש ויהי כמשיב ידו  

א היתה לו כוונה בזה רק מפני שהוציא ידו, , כדמות משיב ידו, ופירש שלל"ח כ"ט(
כינה  בכוונה,  זה  היה  כאילו  ונראה  מיד  והכניסה  השני  בחוט  קשרו  כך  ואחר 
הוצאת היד בשם נתינה והכנסה בשם השבה, והתרגום שתרגם כד אפרחת תרגם 
הענין ולא המלות, והראיה שתרגם פורחת בינוני אפרחת שהוא לשון פועל עבר, 

כלומר שנראה לו בחלומו שהיתה פורחת ממש כפריחת   )ע("ם:  עד כאן לשון הרא
כלומר ולא שראה הכל ביחד כמובן מן הכתוב,   )פ(הגפן, בלי שום שינוי ודמיון:  

דמחטא   בקופא  דקאי  פיל  לאדם  לו  מראין  נ"ה:(דאין  חכמים( :  )ברכות   )שפתי 
 
עזרא  נצה  אבן  הרמונים:  עלתה  הנצו  כמו  אשכלותיה.  הבוסר הבשילו  הפך   .

בנינים:   שני  הם  ואם  קציר  בשל  כי  עזרא( וכמוהו   )אבן 
 
. דומה לפורחת והיא כפורחת נדמה לי בחלומי והוא כפורחת עלתה נצה  הרמב"ן 

כאילו היא פורחת ואחר הפרח עלתה נצה נעשו סמדר ואחר כך הבשילו והיא כד  
נכון שאם  אפרחת אפיקת לבלבין עד כאן תרגום של פורחת לשון רש"י   ואינו 

ובגפן  לפני  כגפן  והנה  אומר  היה  חלום  דברי  שהם  מפני  כמדמה  מדבר  היה 
כשלשה שריגים והכ"ף הזו אינה בחלום שר האופים ולא בחלום פרעה ולמה  
שטעמו   הדמיון  והוא  והנה  בכולם  יאמר  אבל  האחרים  מכל  יותר  בזה  ידמה 

בחלומו שראה  נצה  עלתה  כפורחת  והיא  פירוש  אבל  מיד   "כאילו"  כי  הגפן 
שפורחת עלתה נצה והבשילו אשכלותיה ענבים וזה להורות כי ממהר האלהים  
יוסף כי שלשת השריגים שלשת ימים הם ולא חדשים או   לעשותו ובזה הכיר 
שנים וחשב בדעתו כי ביום אחד ישא ראש שניהם או בעבור כי בלילה אחד חלמו  

יודע יוסף  שהיה  שאמר  אברהם  רבי  לדברי  צריך  פרעה    ואין  את  הולדת  יום 
וכעת    )לעיל יב יד(כבא אברם    )לעיל לח כט(וכזאת הכ"ף במקומות רבים ויהי כמשיב ידו  

וכן רבים ואונקלוס שאמר והיא כד אפרחת    )שמואל א ד כ(מותה ותדברנה הנצבות  
אפיקת לבלבין תרגם עלתה שהעלתה לולבי גפנים הוציאה פרח והעלתה לולבין 

אשכלותיה ענבים כי לא יבוא לשון עלתה בנץ כי איננו   גדולים והנצו והבשילו
 )הרמב"ן(   עולה

 
. כתיב חסר בגימטריא אבות העולם דאיכא מאן דאמר אלו שריגם  בעל הטורים 

הטורים(  האבות:    )בעל 
 
 

אֶתֵן אֶת     }יא{ עֹה וָּ ם אֶל כוֹס פַרְּ חַט אֹתָּ אֶשְּ ים וָּ בִׁ עֲנָּ אֶקַח אֶת הָּ י וָּ דִׁ יָּ עֹה בְּ כוֹס פַרְּ וְּ
עֹה:   פַרְּ כַף  עַל   הַכוֹס 

 
עֹה   אונקלוס  פַרְּ דְּ א  כַסָּּ לְּ הוֹן  יָּתְּ ית  רִׁ עַצָּ וְּ בַיָּא  נְּ עִׁ יָּת  יבַת  סִׁ וּנְּ י  ידִׁ בִׁ עֹה  פַרְּ דְּ א  כַסָּּ וְּ



עַל א  כַסָּּ יָּת  ית  בִׁ יהָּ עֹה:  וִׁ פַרְּ דְּ א  דָּ  )אונקלוס(   יְּ
 
הוֹן   יונתן  ית יַתְּ רִׁ עַצְּ בַיָּיא וְּ נְּ ית יַת עִׁ סֵיבִׁ י וּנְּ ידִׁ עה בִׁ פַרְּ א דְּ ין כַסָּ יַהֲבִׁ מֵי הֲוֵית עַד דְּ חָּ

עה:  פַרְּ דְּ א  דָּ יְּ עַל  א  כַסָּ יַת  ית  בִׁ יהָּ וִׁ עה  פַרְּ דְּ א  כַסָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
משנה:    ואשחט.  רש"י  בלשון  יש  והרבה  ועצרית,   )רש"י( כתרגומו 
 
. כמו שוחטי הילדים ולא כאשר פי' להם מתנות או יתכן  ואשחט אותם   אבן עזרא 

קרוב:   והראשון  הרה  היתה  עזרא( שהגבירה   )אבן 
 
אמרו מכאן תקנו חכמים ד' כוסות בפסח    )פח.ה(בב"ר    וכוס פרעה בידי.  כלי יקר 

כנגד ד' פעמים כוס שנזכרו כאן, ויש לתמוה מה הראה הקב"ה לשר המשקים  
בזה, ומה ענין ד' כוסות של פסח לחלומו של שר המשקים, ונ"ל כי ידוע ששתית  

כוס ישועות אשא, וד'   )תהלים קטז.יג(הכוס מורה על התשועה מאיזו צרה, כמ"ש  
כיחו, וכל שבוי סבבוהו ארבע משפחות הרעות שנזכרו בספר כוסות של פסח יו

טו.ב(ירמיה   לרעב   )ירמיה  ואשר  ואשר למות למות  כה אמר ה' אשר לחרב לחרב 
א"ר יוחנן כל המאוחר בפסוק קשה משלפניו   )ח:( לרעב ואשר לשבי לשבי ובב"ב  

ולהמיתו,  בחרב,  לייסרו  אדונו  של  בידו  כי  ביה,  איתנהו  כולהו  שבי  עד    כו' 
כשיוצא   הבור  שבבית  שבוי  שכל  ונמצא  הסהר,  בית  בענין  ולענותו  ולהרעיבו, 
מבית האסורים דין הוא שישתה ד' כוסות של ישועה, כי מאחר ששבי כולהו 
איתנהו ביה א"כ ביציאתו משם מבית הסהר הוא ניצול מארבעתן, ע"כ נזכר  

ויהיה נצול   בשר המשקים ד"פ לשון כוס, כי הראה לו בחלום שיצא מן בית הבור
וא"כ למדו רז"ל  ישועה,  כוסות של  ד'  ויהיה ראוי לשתות  מארבע רעות אלו, 
שבויים   כן  גם  היו  ישראל  כי  כוסות,  ד'  לשתות  אדם  כל  חייב  שבפסח  מכאן 
במצרים והשבוי כולהו איתנהו ביה, ע"כ דין הוא שישתו ד' כוסות של ישועה  

ל הקב"ה ממצרים כי אף כנגד ההצלה מארבעתן, כי לא את אבותינו בלבד גא
אותנו גאל עמהם וזה פירוש יקר. ומכאן שפט יוסף בשכלו ששר המשקים יצא  
מבית הסהר וישב על כנו, אבל שר האופים לא ראה בו דבר המורה על גאולתו  
נפשו. פדות   ועל 

 
ובגפן שלשה שריגים שלשה שרי   )בחולין צב.(במה שדרשו    ואולי זהו כוונת רז"ל,

ברהם יצחק ויעקב כו', ונדרשו בכמה פנים שונים על הצלחתן של גוים כו', או א
ישראל, ומה הראו לשר המשקה בזה, אלא שכל אלו סיבת גאולתן של ישראל 
מבית השבי, וגאולה ראשונה של יוסף היתה ע"י שר המשקים, ועל ידו זכה יוסף 

וק"ל.   ההם  היעודים  יקר( לכל   )כלי 
 
 

הֵם:    }יב{ ים  יָּמִׁ לשֶת  שְּ ים  גִׁ רִׁ הַשָּ לֹשֶת  שְּ רֹנוֹ  תְּ פִׁ זֶה  יוֹסֵף  לוֹ   וַיאֹמֶר 
 
נוּן:  אונקלוס  אִׁ ין  יוֹמִׁ א  תָּ לָּ תְּ ין  שִׁ בְּ שִׁ א  תָּ לָּ תְּ נֵהּ  רָּ שְּ פִׁ דֵין  יוֹסֵף  לֵהּ   )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
א  וַאֲמַר לֵיהּ יוֹסֵף דֵין סוֹ  יונתן  מָּ הַת עַלְּ תֵי אַבְּ לָּ יָּא תְּ צוֹגְּ תֵי מְּ לָּ א תְּ מָּ חֶלְּ א דְּ נָּ רָּ ף פוֹשְּ

א   ינָּ טִׁ ם בְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א לְּ דָּ בְּ תַעְּ ישְּ מִׁ ין לְּ ידִׁ נֵיהוֹן עֲתִׁ נֵי בְּ ן בְּ מִׁ יַעֲקב דְּ ק וְּ חָּ צְּ ם יִׁ הָּ רָּ ינוּן אַבְּ אִׁ
דוֹן מִׁ  תַר כְּ ן בָּ א וּמִׁ רָּ פֵי בְּ אַנְּ א בְּ הָּ נָּ חָּ ל פוּלְּ כָּ א וּבְּ נָּ יבְּ לִׁ י וּבְּ דִׁ ין וְּ לַת רַעֲיָּ ין עַל יַד תְּ קִׁ רְּ פָּ תְּ

א   ידָּ א לִׁ ית יַת כַסָּ בִׁ יהָּ עה וִׁ פַרְּ א דְּ כַסָּ הוֹם לְּ ית יַתְּ רִׁ עַצְּ בַיָּיא וְּ ינְּ ית יַת עִׁ יבִׁ סִׁ תְּ נְּ אֲמַרְּ
קַבֵל אֲגַר  זוֹגַיָּא תְּ אַתְּ רַב מְּ א וְּ בָּ קְּ עִׁ תֵי בְּ עה שָּ יד פַרְּ תִׁ עָּ א דְּ זָּ רוּגְּ א דְּ ילָּ יָּ עה הוּא פְּ פַרְּ דְּ



ין  טַב   יוֹמִׁ א  תָּ לָּ תְּ יָּיא  צוֹגְּ מְּ תֵי  לָּ תְּ ךְ  לָּ הוּא  דֵין  נֵיהּ  רָּ וּפוֹשְּ א  תָּ לַמְּ חָּ דְּ טַב  ךְ  מָּ חֶלְּ עַל 
ךְ:  נָּ קָּ פוּרְּ לְּ ינוּן  יונתן(   הִׁ  )תרגום 

 
לשלשת ימים. ויש מדרשי אגדה הרבה   )צ(סימן הם לך    שלשת ימים הם.  רש"י 

צב.(  )רש"י( :  )חולין 
 
חכמים   הקרא:    )צ(  שפתי  מן  כמובן  ימים,  שלשת  עצמם  שהם  חכמים( לא   )שפתי 
 
 

עֹה     }יג{ פַרְּ תַתָּ כוֹס  נָּ וְּ כַנֶךָ  עַל  ךָ  יבְּ וַהֲשִׁ עֹה אֶת ראֹשֶךָ  פַרְּ א  שָּ יִׁ ים  יָּמִׁ לֹשֶת  עוֹד שְּ בְּ
קֵהוּ:   מַשְּ יתָּ  יִׁ הָּ אֲשֶר  אשוֹן  רִׁ הָּ ט  פָּ שְּ כַמִׁ יָּדוֹ   בְּ

 
מ  אונקלוס  ךְ עַל שִׁ נָּ יתֵיבִׁ ךְ וִׁ עֹה יָּת רֵישָּ כַר פַרְּ דְּ ין יִׁ א יוֹמִׁ תָּ לָּ סוֹף תְּ א בְּ תֵן כַסָּּ תִׁ ךְ וְּ וּשָּ

לֵהּ: קֵי  מַשְּ א  הֲוֵיתָּ י  דִׁ ה  אָּ מָּ קַדְּ א  תָּ כְּ לְּ הִׁ כְּ ידֵהּ  בִׁ עֹה  פַרְּ  )אונקלוס(   דְּ
 
ךְ   יונתן  ינָּ יתֵבִׁ ר וִׁ יקָּ ךְ בִׁ ים יַת רֵישָּ יָּרִׁ ךְ וְּ נָּ רָּ עה דוּכְּ ם פַרְּ ין יֵיעוּל קֳדָּ תֵי יוֹמִׁ לָּ סוֹף תְּ בְּ

א   תֵן כַסָּ תִׁ ךְ וְּ מוּשָּ זוֹגֵיהּ:עַל שִׁ ית מְּ ה דַהֲוִׁ אָּ מָּ א קַדְּ תָּ כָּ לְּ הִׁ ידֵיהּ כְּ עה בִׁ פַרְּ  )תרגום יונתן(   דְּ
 
ראשך.  רש"י  את  פרעה  לפניו    ישא  לשרת  עבדיו  שאר  כשיפקוד  חשבון,  לשון 

עמהם:   אותך  ימנה  ומושבך:    כנך. בסעודה,  שלך   )רש"י( בסיס 
 
להיות שר:כמשפט הראשון  ספורנו  קודם שעלית  . אתה  אשר היית משקהו  . 

 בעצמך וזה יעשה עתה להראות ולהודיע שהוא מקבל אותך בסבר פנים יפות:
 )ספורנו(  

 
 

עֹה     }יד{ י אֶל פַרְּ תַנִׁ כַרְּ זְּ הִׁ סֶד וְּ י חָּ דִׁ מָּ א עִׁ יתָּ נָּ שִׁ עָּ ךְ וְּ יטַב לָּ ךָ כַאֲשֶר יִׁ תְּ י אִׁ תַנִׁ כַרְּ ם זְּ י אִׁ כִׁ
הַזֶה:   ת  הַבַיִׁ ן  מִׁ י  הוֹצֵאתַנִׁ  וְּ

 
כַר עָּ   אונקלוס  דְּ תִׁ יבוּ וְּ י טִׁ מִׁ עַן עִׁ בֵד כְּ תַעְּ ךְ וְּ ךְ כַד יֵיטַב לָּ מָּ י עִׁ נַנִׁ רִׁ כְּ דְּ הֵן תִׁ ם אֶלָּּ לַי קֳדָּ

דֵין: הָּ א  ירָּ אֲסִׁ בֵית  ן  מִׁ י  נַנִׁ קִׁ תַפְּ וְּ עֹה   )אונקלוס(   פַרְּ
 
זוֹגַיָּא    יונתן  מְּ רַב  לְּ וַאֲמַר  נַש  בַר  דְּ נֵיהּ  רוֹחֲצָּ קַט  נָּ וְּ עֵיל  לְּ דִׁ נֵיהּ  רוֹחֲצָּ יַת  יוֹסֵף  בַק  שְּ

י י טִׁ מִׁ דוֹן עִׁ תֶעֱבַד כְּ ךְ וְּ יטַב לָּ ךְ כַד יִׁ מָּ י עִׁ ינַנִׁ רִׁ כְּ דְּ הֵן תִׁ עה  אֱלָּ ם פַרְּ לַי קֳדָּ כַר עָּ ידְּ תִׁ בוּ וְּ
דֵין: הָּ ירֵי  אֲסִׁ בֵית  ן  מִׁ י  ינַנִׁ קִׁ פְּ הַנְּ יונתן(   וּתְּ  )תרגום 

 
מאחר שייטב לך כפתרוני:   )ק(אשר אם זכרתני אתך,    כי אם זכרתני אתך.  רש"י 

חסד. עמדי  נא  בקשה:    ועשית  לשון  אלא  נא   )רש"י( אין 
 
ישא את ראשך והיית כל כך חשוב עד אשר רוצה לפרש שפרעה    )ק(  שפתי חכמים  

אם זכרתני תוכל אתה להוציאני, ויהיה מלת כי במקום כאשר, משום דכי משמש 
בד' לשונות והאחד מהם אם, והוא אשר, והוסיף הרב מאחר שייטב לך מפני שאין 



מדרך המוסר שיזכירהו מיד בעת שייטיב לו רק אחר כך בעת שעומד ומשרת 
חכמיםלפניו:    ( )שפתי 

 
. אם תזכרני כאשר ייטב לך תעשה עתה עמדי חסד כי אם זכרתני אתך  הרמב"ן 

ואמת ותזכרני אל פרעה ואם יהיה נא לשון בקשה כי אם זכרתני ועשית כחסדך  
חסד עמדי תזכרני אל פרעה וטעם אתך שתזכרני לעשות עמי בטוב אשר ייטב 

כאילו אני עמך והזכירה לך שיצאת מבית הסוהר או יהיה פירוש שתזכרני בלבך  
אל פרעה שיהלל אותו אליו לאמר הנה בבית שר הטבחים עבד יפה לפני מלכים  
יתיצב והנכון עוד בעיני שיאמר אם תזכרני להיות אתך כאשר ייטב לך ותשוב 
למעלתך ותחפוץ לעשות עמי החסד הזה תזכרני אל פרעה לאמר בפניו זכרתי 

י להיות לי משרת והוצאתני מן הבית נער שהיה משרת לי בבית הסהר תנהו אל
הזה כי חטא גדול הוא על המעמידים אותי בכאן או יהיה טעם והזכרתני אל 
ופקיד על כל אשר לו משרת  פרעה כי ראה אותי פרעה בהיותי עבד לשר שלו 
וראוי למלך  עון אשר חטא  בי  אין  כי  לפניו תוציאני מכאן  תזכרני  ואם  לפניו 

 )הרמב"ן(   שקי כי כל דבר לא יכחד מן המלך אם יחפוץשיוציאני ויצילני מיד עו
 
. אולי שהתנה עליו שלא יתקיים הפתרון הטוב אלא  כי אם זכרתני וגו'   אור החיים 

בתנאי אם זכרתני, וטעם יוסף ששם בטחונו בו לצד כי ראה חלומו יגיד בשורה  
וגו', ואם   והנה גפן לפניטובה כי ישראל נמשלו לגפן כאומרם בפסוק )חולין צב.(  

לא בא החלום אלא לדבר הנוגע לשר המשקים היה די לה' להראותו שנותן הכוס  
בבית   שם  לפניו  שהיה  הגפן  שהוא  יוסף  על  הראוהו  ודאי  אלא  פרעה,  כף  על 

פירוש יתעלה   נצהפירוש שתפריח ותעלה הגפן,    והיא כפורחתהסוהר, ואומרו  
ל ואמר  הפתרון  מכלל  שהודיעו  והוא  למדרגה,  וגו',  ממדרגה  זכרתני  אם  כי  ו 

ואחר האמת כן היה שעל ידו נתעלה יוסף, וסבר יוסף שיפרש לו הדבר הנאמר 
לו בחלום וגילה לו סודו. וטעם שנענש יוסף כי טעה בחושבו כי מרצונו של שר 
המשקים תהיה מעלת יוסף ולא כן הוא שאמת כי ה' יעשה הדבר על ידו אבל לא 

בר אל פרעה ושם אתנו )מ''א י''ב(. ובמראה  לרצונו וכמו שכן היה שעל כרחו ד
שישים   לא  בדבר  יוסף  שיתבשר  כדי  המשקים  לשר  הדבר  שהודיעו  החלום 

בו:  החיים(    בטחונו   )אור 
 
. וזה יורה שכל כך תהיה חבתו עמך שאם תזכירני כי אם זכרתני אתך  ספורנו 

לזה:  הגונה  שעה  שתמצא  לך  ייטב  פרעה  כאשר  אל  אותי  והזכרתני  המכיר   .
הטבחים: שר  בבית  ספק:והוצאתני  כשהייתי  בלי  תוציאני  הנה   )ספורנו(   . 

 
שמעתי מפי מורי אבי זלה"ה כי   כי אם זכרתני אתך וגו' והזכרתני.  דעת זקנים 

אם זכרתני אתה בעצמך והזכרתני ע"י שליח והיינו דכתיב בסוף הפרשה ולא  
עצמו הוא  המשקים  שר  שליח:  זכר  ע"י  אף  וישכחהו  הזכירו  זקנים(   לא   )דעת 

 
 

י בַבוֹר:    }טו{ מוּ אֹתִׁ י שָּ ה כִׁ אוּמָּ י מְּ יתִׁ שִׁ גַם פֹה לאֹ עָּ ים וְּ רִׁ בְּ עִׁ י מֵאֶרֶץ הָּ תִׁ י גֻנֹב גֻּנַבְּ  כִׁ
 
יאוּ    אונקלוס  דַעַם אֲרֵי שַוִּׁ ית מִׁ דִׁ א עֲבָּ א לָּ כָּ אַף הָּ אֵי וְּ רָּ בְּ עִׁ א דְּ עָּ א מֵאַרְּ נָּ נֵבְּ נַב גְּּ גְּ אֲרֵי מִׁ

ירֵי: אֲסִׁ בֵית  בְּ י   )אונקלוס(   יָּתִׁ
 
יש   תןיונ   דַעַם בִׁ ית מִׁ דִׁ א עֲבָּ א לָּ כָּ אוּף הָּ אֵי וְּ רָּ יבְּ עִׁ א דְּ עָּ ן אַרְּ ית מִׁ גַנֵיבִׁ תְּ נַב אִׁ גְּ אֲרוּם מִׁ

ירֵי: אֲסִׁ בֵית  בְּ י  יָּתִׁ יאוּ  שַוִׁ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 



 
כי תקנה עבד עברי. ואחר כל חלום מארץ העברים  אבן עזרא  . אפרשנו בפסוק 

כאילו:   טעמה  הנה  מלת  עזרא( במקרא   )אבן 
 
. מארץ חברון אשר גרו שם אברהם יצחק ויעקב וטעם מארץ העברים  הרמב"ן 

כי היה מעבר הנהר   )לעיל יד יג(כי אברהם שהיה ראש היחס נקרא אברהם העברי  
ואגדלה בו  נתקיים  כי  בגוים  ב( שמך    וגדול שמו  יב  זרעו   )לעיל  כל  נקראו  כן  ועל 

העברים והם עצמם יחזיקו את שמם כן שלא יתערבו בעמי הארצות הכנענים  
)לעיל לט והוחזק השם הזה בכל זרע ישראל לעולם וזה טעם הביא לנו איש עברי  

כי יוסף אמר להם עברי אנכי ולא רצה שיחזיקוהו בכנעני והנה ארץ מגוריהם    יד(
רים כלומר הארץ אשר העברים שם או שנקרא שמה כן כי הם קראה ארץ העב

)תהלים  נשיא אלהים אתה בתוכנו וכתיב    )לעיל כג ו(גדולי הארץ ואציליה כמו שנאמר  

טו( במשיחי  קה  תגעו   )הרמב"ן(  אל 
 
וגו' לאמר כי שני גניבות נעשו בו גניבת    גנב. טעם כפל  כי גונב גנבתי  אור החיים 

וגניבת דעת   הקונים שחשבו שהוא עבד שבזה קנו אותו מהם, לזה אמר הגוף 
גניבה ב' פעמים, ומעתה הנה הוא לעצמו ואין גופו קנוי ללוקח, ואולי כי נתכוין  
ולצד  פ''ט(  )ב''ר  וכו',  לובש  ולא  מולך  עבד  שאין  מצרים  נימוס  לסתור  יוסף 
 שראה בחלום כי יעלה לגדולה אמר להסיר טעות הנשמע כי הוא עבד. ואפשר
שלא הקפיד ה' על דבר זה כי צריך אדם להרים מכשולו ולא הקפיד ה' אלא על 

פי' בעיר הזאת לא עשיתי מאומה וכהוכחה   וגם פהאומרו זכרתני וגו'. ואומרו  
שמלת  בדקו  כי  י''ד(  ל''ט  יונתן  )תרגום  ז''ל  כאומרם  מהשמלה  שהוכיחו 

שבדקו השמלה  המרשעת ומצאו שקר בימינה, ואת זה שילם יוסף לכהני פרעה  
והוציאו מעליו לשון הרע, לזה נתן להם חקם במושלם אשר קצב להם פרעה,  
)מ''ז כ''ב( כי זולת זה היה חושב עליהם מחשבות כי ועל פיך ישק כל עמי )מ''א  

פרעה:  אליו  אמר  החיים(    מ'(   )אור 
 
ספק    ספורנו  בלי  שיוציאני  והטעם  מאומה.  עשיתי  לא  פה  וגם  גנבתי  גנוב  כי 

 ך כי אמנם ימצא שלא היה עבדותי ולא מאסרי בסבת חטא שנמצא עלי:כדבר
 )ספורנו(  

 
 

ה     }טז{ לֹשָּ נֵה שְּ הִׁ י וְּ י בַחֲלוֹמִׁ ר וַיאֹמֶר אֶל יוֹסֵף אַף אֲנִׁ תָּ י טוֹב פָּ ים כִׁ אֹפִׁ א שַר הָּ וַיַרְּ
י:  ראֹשִׁ עַל  י  חֹרִׁ  סַלֵּי 

 
א    אונקלוס  תָּ לָּ א תְּ הָּ י וְּ מִׁ חֶלְּ א בְּ יוֹסֵף אַף אֲנָּ שַר וַאֲמַר לְּ תוֹמֵי אֲרֵי יָּאוּת פָּ א רַב נַחְּ וַחֲזָּ

חֵירוּ  דְּ ין  י:  סַלִּׁ רֵישִׁ  )אונקלוס(   עַל 
 
רֵי   יונתן  שָּ רֵיהּ וְּ חַבְּ א דְּ מָּ רַן חֵילְּ א פוּשְּ מָּ הוּא חָּ ר דְּ שָּ תוֹמֵי אֲרוּם יָּאוּת פָּ א רַב נַחְּ וַחֲמָּ

ין  א סַלִׁ תָּ לָּ א תְּ הָּ י וְּ מִׁ חֶלְּ מֵי בְּ ית חָּ א הַוִׁ יוֹסֵף אוּף אֲנָּ א וַאֲמַר לְּ זָּ שוֹן רוּגְּ לְּ א בִׁ לָּ מַלָּ לְּ
יָּא   נַקְּ א  יתָּ פִׁ י:דְּ רֵישִׁ יונתן(   עַל   )תרגום 

 
סלים של נצרים קלופים חורין חורין, ובמקומנו יש הרבה, ודרך   סלי חורי.  רש"י 

אובלי"ש   שקורין  כסנין  פת  קוכען(מוכרי  סלים:  )היפפען  באותן  לתתם   )רש"י( , 
 
עזרא  חורי  אבן  יהודה:  סלי  חורי  כמו  לבן  לחם  שהוא  הגאון  אמר  עזרא( .   )אבן 



 
)תהלים  . אמר אונקלוס כי יפה פתר וכן טוב טעם ודעת למדני  כי טוב פתר  הרמב"ן 

יפות והטעם לאמר כן כי האיש הזה מבזה על   )לעיל ו ב(וכן כי טובות הנה    קיט סו(
ום אם לא בראותו יוסף חושב בו שלא ידע לפתור אותו לעולם ולא יגיד לו החל

כי פתר לחברו יפה וכהוגן או יאמר וירא שר האופים כי לטובה פתר לו ושמח  
מחברו  יותר  בו  מצטער  שהיה  חלומו   והגיד 

 
חרי"   רש"י   - "סלי  לשון  זה  חורים  חורים  עשויים  קלופים  נצרים  של  סלים 

והגאון רב סעדיה פירש סלי לחם לבן כלחם המלך מלשון ולא עתה פניו יחורו 
מן הארמית שתאמר ללבן חיור והוא הנכון כי היה בכל הסלים מלחם    ישעיהו כט כב()

רבותינו  ולשון  אופה  מעשה  שהיה  פרעה  מאכל  מיני  מכל  העליון  ובסל  המלך 
ו(במשנה   ב  בירושלמי    )ביצה  וחיורי ואמרו  גריצים  רבנין שמעין לה מן   )שם(פתין 

ויש פרשת  חסלת  ראשי  על  חורי  סלי  שלשה  והנה   )הרמב"ן( ב  הדא 
 
. פי' הוא שחלם פתרון שר המשקים ראה כי וירא שר האופים כי טוב  אור החיים 

טוב פתר פי' על נכון, והוא עד שראה מה שאין כן שר המשקים אפשר שלא יצדיק 
הפתרון: זה  הוא  כי   ודאי 

 
דבר לו בפתרונו וכאלו אמר כי פתר טוב ולא רע   כי טובירצה על זה הדרך    או

וחשב שאולי גם אותו יבשר בשורה טובה, ותקותו מפח נפש כי הראוהו הגלות  
של ישראל אשר יאכלו העמים הנמשלים לעופות כאומרו )לעיל ט''ו י''א ותרגום  
יונתן שם( וירד העיט על הפגרים, את ישראל הרמוזים ללחם דכתיב )תהלים יד(  

כי ישראל הם עליונים על כל   על ראשיעמי אכלו לחם, גם רמז באומרו    אוכלי
העמים, ותמצא שבחלום שר המשקים לא הזכיר ששתה פרעה את הכוס אלא  
נתינתו בידו לכבוד ולמעלה מה שאין כן חלום שר האופים שהגיד אכילת העופות 

הסל:   החיים(  מן   )אור 
 
בעדו לטוב שהחלומות הולכים אחר   . והיה מקוה שיפתור גםכי טוב פתר  ספורנו 

יוסף: להם  פתר  כאשר  כאמרו  ז''ל  כדבריהם   )ספורנו(    הפה 
 
 

ן הַסַּל מֵעַל    }יז{ ם מִׁ עוֹף אֹכֵל אֹתָּ הָּ עֹה מַעֲשֵה אֹפֶה וְּ כֹל מַאֲכַל פַרְּ יוֹן מִׁ עֶלְּ וּבַסַּל הָּ
י:   ראֹשִׁ

 
א    אונקלוס  ן סַלָּּ הוֹן מִׁ כֵל יָּתְּ א אָּ עוֹפָּ תוֹם וְּ עֹה עוֹבַד נַחְּ כֹל מֵיכַל פַרְּ ה מִׁ אָּ לָּּ א עִׁ סַלָּּ וּבְּ

י: רֵישִׁ וֵי  לָּּ  )אונקלוס(   מֵעִׁ
 
ן  וּבְּ   יונתן  הוֹם מִׁ יל יַתְּ כִׁ א אָּ עוֹפָּ תוֹם וְּ עה עוֹבַד נַחְּ נוּקֵי מֵיכַל פַרְּ ל תַפְּ כָּ ה מִׁ אָּ לָּ א עִׁ סַלָּ

י: רֵישִׁ ילַוֵי  מֵעִׁ א  יונתן(   סַלָּ  )תרגום 
 
 

הֵם:    }יח{ ים  יָּמִׁ לֹשֶת  שְּ ים  הַסַּלִּׁ לֹשֶת  שְּ רֹנוֹ  תְּ פִׁ זֶה  וַיאֹמֶר  יוֹסֵף   וַיַעַן 
 
נוּן:  אונקלוס  אִׁ ין  יוֹמִׁ א  תָּ לָּ תְּ ין  סַלִּׁ א  תָּ לָּ תְּ נֵהּ  רָּ שְּ פִׁ דֵין  וַאֲמַר  יוֹסֵף   )אונקלוס(   וַאֲתֵב 

 
הוּא    יונתן  דֵין  מַר  אָּ וְּ יוֹסֵף  תֵיב  אָּ ינוּן וְּ הִׁ שַעֲבוּדַיָּא  תֵי  לָּ תְּ סַלַיָּא  א  תָּ לָּ תְּ נֵיהּ  רָּ פוּשְּ

ךְ  מָּ יש עַל חֶלְּ קַבֵיל אֲגַר בִׁ תְּ רַב נַחֲתוֹמֵי תְּ אַנְּ א וְּ דָּ תַעֲבְּ שְּ מִׁ אֵל לְּ רָּ שְּ בֵית יִׁ ין לְּ ידִׁ דַעֲתִׁ



לֵיהּ וַאֲמַר  עֵינוֹי  בְּ פַר  שְּ דִׁ מַה  יַת  יוֹסֵף  לֵיהּ  שַר  פָּ דְּ תָּ  לַמְּ חָּ דְּ יש  נֵיהּ  בִׁ רָּ פוּשְּ ךְ  לָּ דֵין   
ךְ: לָּ קַטְּ לְּ ינוּן  הִׁ ין  יוֹמִׁ לַת  תְּ סַלַיָּא  א  תָּ לָּ יונתן(   תְּ  )תרגום 

 
. טעם אומרו כן בפתרוני החלומות נתכוין להשליט הדיבור זה פתרונו  אור החיים 

המחשבה   כי  הפה  אחר  הולכים  החלומות  שבזה  המחשבה  על  הפתרון  של 
ודוקא אם יאמר זה פתרונו שבזה משליט  מתהפכת כפי הדיבור השולט עליה,  

הדיבור, וכמו כן תמצא שדיבר בדרך זה בפתרון חלום פרעה כאשר אבאר שם  
החיים(    בעז''ה:  )אור 

 
 

כַל    }יט{ אָּ וְּ עֵץ  עַל  ךָ  ה אוֹתְּ לָּ תָּ וְּ לֶיךָ  מֵעָּ ךָ  עֹה אֶת ראֹשְּ פַרְּ א  שָּ יִׁ ים  יָּמִׁ לֹשֶת  עוֹד שְּ בְּ
לֶיךָ:   מֵעָּ ךָ  רְּ שָּ בְּ אֶת  עוֹף   הָּ

 
יֵכוּל   אונקלוס  א וְּ יבָּ לִׁ ךְ עַל צְּ לוֹב יָּתָּ צְּ יִׁ ךְ וְּ נָּ ךְ מִׁ עֹה יָּת רֵישָּ י פַרְּ דִׁ ין יַעְּ א יוֹמִׁ תָּ לָּ סוֹף תְּ בְּ

יָּת   א  ךְ:עוֹפָּ נָּ מִׁ ךְ  רָּ שְּ  )אונקלוס(   בִׁ
 
ךְ עַל   יונתן  לוֹב יָּתָּ צְּ יִׁ ךְ וְּ ילוֹי גוּפָּ ךְ מֵעִׁ א יַת רֵישָּ יפָּ סַיְּ עה בְּ י פַרְּ ין יַעֲדִׁ א יוֹמִׁ תָּ לָּ סוֹף תְּ בְּ

ךְ: ינָּ מִׁ ךְ  רָּ ישְּ בִׁ יַת  א  עוֹפָּ יֵיכוּל  וְּ א  יונתן(   קֵיסָּ  )תרגום 
 
ישא פרעה  . בטרם עוד וטעמו לא יעבור עוד כך זמן עד שיהיה זה:  בעוד  אבן עזרא 

עץ:  את ראשך מעליך על  ירימנו  יסירנו. או  וטעמו  ישאנו ממקומו  עזרא( .   )אבן 
 
 

יו   מפטירnbsp&   }כ{ דָּ ל עֲבָּ כָּ תֶה לְּ שְּ עֹה וַיַעַש מִׁ י יוֹם הֻלֶּדֶת אֶת פַרְּ ישִׁ לִׁ י בַיוֹם הַשְּ הִׁ וַיְּ
יו:  דָּ עֲבָּ תוֹךְ  בְּ ים  אֹפִׁ הָּ שַר  ראֹש  אֶת  וְּ ים  קִׁ הַמַשְּ שַר  ראֹש  אֶת  א  שָּ  וַיִׁ

 
עֹה וַעֲבַד  אונקלוס  פַרְּ א דְּ דָּ א בֵית וַלְּ ה יוֹמָּ אָּ יתָּ לִׁ א תְּ יוֹמָּ ה בְּ י    וַהֲוָּ דוֹהִׁ ל עַבְּ כָּ יָּא לְּ תְּ שְּ מִׁ

י: דוֹהִׁ עַבְּ גוֹ  בְּ תוֹמֵי  נַחְּ רַב  רֵיש  יָּת  וְּ קֵי  שָּ רַב  רֵיש  יָּת  כַר  דְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
רוֹמַם יַת רֵיש    יונתן  דוֹי וְּ ל עַבְּ כָּ בַד שֵירוּ לְּ עָּ עה וְּ פַרְּ א דְּ נוּסָּ אֵי יוֹם גְּ יתָּ לִׁ יוֹם תְּ ה בְּ וַהֲוָּ

זוֹגַיָּא   מְּ דוֹי: רַב  עַבְּ גוֹ  בְּ תוֹמַיָּא  נַחְּ רַב  רֵיש  יַת  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
ולשון הולדת,   )ר(יום לידתו, וקורין לו יום גינוסיא.    יום הלדת את פרעה.  רש"י 

לפי שאין הולד נולד אלא על ידי אחרים, שהחיה מילדת את האשה, ועל כן החיה 
ם הולדת אותך, וכן אחרי הוכבס , ביו)יחזקאל טז, ד.(נקראת מילדת, וכן ומולדותיך  

וגו'. מנאם עם שאר וישא את ראש  , שכיבוסו על ידי אחרים:  )ויקרא יג, נה.(את הנגע  
עבדיו, שהיה מונה המשרתים שישרתו לו בסעודתו, וזכר את אלו בתוכם, כמו 

מנין:   לשון  ראש,  את   )רש"י( שאו 
 
חכמים  יון:    )ר(  שפתי  בלשון  הלידה  יום  חכמים( פירוש   )שפתי 
 
עזרא  פועלו:  הלדת  אבן  שם  נזכר  שלא  מהבנין  הפועל  שם  עזרא( .   )אבן 

 
 



עֹה:    }כא{ פַרְּ כַף  עַל  הַכוֹס  תֵן  וַיִׁ קֵהוּ  מַשְּ עַל  ים  קִׁ הַמַשְּ שַר  אֶת   וַיָּשֶב 
 
עֹה:  אונקלוס  פַרְּ א דְּ דָּ א עַל יְּ יהַב יָּת כַסָּּ יוּתֵהּ וִׁ קֵי עַל שַקְּ  )אונקלוס(   וַאֲתֵיב יָּת רַב שָּ

 
גֵיהּ    יונתן  זוֹגֵיהּ עַל מַזְּ תֵיב יַת רַב מְּ אָּ א  וְּ יהַב כַסָּ א הַהוּא וִׁ עֵיטָּ ה בְּ א הֲוָּ לָּ תַכַח דְּ שְּ אִׁ דְּ

עה:  פַרְּ דְּ א  דָּ יְּ יונתן(   עַל   )תרגום 
 
עזרא  משקהו  אבן  פועל:  על  משקהו  היית  אשר  כי  שם.  עזרא( .   )אבן 

 
 

יוֹסֵף:    }כב{ הֶם  לָּ תַר  פָּ כַאֲשֶר  ה  לָּ תָּ ים  אֹפִׁ הָּ שַר  אֵת   וְּ
 
יוֹסֵף:  אונקלוס  הוֹן  לְּ שַר  פָּ י  דִׁ א  מָּ כְּ ב  לָּ צְּ תוֹמֵי  נַחְּ רַב  יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
הוֹם יוֹסֵף:  יונתן  שַר לְּ פָּ א דְּ מָּ לֵיהּ הֵיכְּ טְּ קְּ מִׁ יָּעַט לְּ ב דְּ לָּ תוֹמֵי צְּ יַת רַב נַחְּ  )תרגום יונתן(   וְּ

 
 

חֵהוּ:     }כג{ כָּ שְּ וַיִׁ יוֹסֵף  אֶת  ים  קִׁ הַמַשְּ שַר  כַר  זָּ לאֹ     )פפפ(וְּ
 
יֵהּ:    אונקלוס  שְּ אַנְּ וְּ יוֹסֵף  יָּת  קֵי  שָּ רַב  יר  כִׁ דְּ א  לָּ  )אונקלוס(   ]פפפ[וְּ

 
עֵיל    יונתן  לְּ א דִׁ דָּ סְּ בַק יוֹסֵף חִׁ שָּ ין דְּ גִׁ ין כֵן וּבְּ גִׁ יד בְּ בִׁ שַר עָּ בְּ זוֹגַיָּא בִׁ רַב מְּ יץ בְּ חִׁ רָּ תְּ אִׁ וְּ

יָּ   יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ א  יצָּ קִׁ א  טָּ מָּ י  דִׁ מַן  זְּ עַד  יֵיהּ  שְּ אַנְּ וְּ יוֹסֵף  יַת  זוֹגַיָּא  מְּ רַב  כַר  ידְּ אִׁ א  לָּ
א: קָּ פַרְּ תְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
לאחר מכאן, מפני שתלה בו    וישכחהו.בו ביום:    ולא זכר שר המשקים.  רש"י 

הוזקק להיות אסור שתי שנים, שנאמר אשרי הגבר אשר שם ה'   )ש(יוסף לזכרו,  
רהבים   אל  פנה  ולא  ה.(מבטחו  מ,  רהב: )תהלים  הקרויים  מצרים  על  בטח  ולא   , 

 
וישב:   פרשת   )רש"י( חסלת 

 
א לומר , דאם לא כן מאי נפקא מינה דכתיב ולא זכר, אם ב)קצ"מ(  )ש(  שפתי חכמים  

ויהי מקץ שנתים, אלא לומר שסיבה   )לקמן מ"א א'(שלא עשה חסד, זה נכתב כבר  
היתה מאת השם יתברך שלא הזכירו עד אחר שתי שנים, מפני שתלה בטחונו 

אתה מוצא שלא היה יוסף   )פרק ז' א'(, מבואר הוא בשמות רבה  )נח"י(בשר המשקים.  
שהוציא דבה על עשרה אחיו,   ראוי להיות בבית האסורים אלא עשר שנים מפני

וישב   פרשת  חסלת  וכו':  המשקים  לשר  שאמר  ידי  חכמים(ועל   )שפתי 
 
עזרא  המשקים  אבן  שר  זכר  לא  ולא  ה'  ומשא  כן  פרעה.  אל  בפה  הזכירו  לא   .

ושתי:   את  זכר  עוד.  בלב: וישכחהותזכירו   . 
 

וישב פרשת  עזרא(   חסלת   )אבן 



 
במסורה הכא ואידך ולא זכר יואש המלך את החסד. ולא  . ג'  ולא זכר  בעל הטורים 

זכר הדום רגליו. ששר המשקים היה כפוי טובה ולא זכר הטובה שעשה לו יוסף 
וכן היה יואש כפוי טובה ולא זכר הטובה שעשה לו יהוידע הכהן והרג לזכריה  
בנו ועל זה נהרגו כמה נפשות מישראל שהיה דמו תוסס עד שנחרב הבית וזהו  

אפו:  ולא   ביום  רגליו  הדום  הטורים( זכר   )בעל 
 
. פי' הגם שלא שכחו בתחלה לא זכר שמו ולא זכר שר המשקים וגו'  אור החיים  

זכרתני: )י''ד(  דכתיב  יוסף  עליו  צוה   כאשר 
 

מודיע הכתוב ששכחו גם מלבו. והכוונה בזה כי לצד שהחליט שלא לזוכרו   ועוד
נשכח מלבו כי אם היה בלבו ובדעתו צד אחד לזוכרו באמצעות זה היה קצת  

שהיה    וישכחהונזכר אלא לצד החלט הדבר נשכח ממנו )מלבו(. ואולי ירמוז עוד  
יוסף ויזכרהו,  משכיחו מלבו ומדעתו עת עלות על זכרונו עד עת קץ שפקד ה' את  

על זה הדרך וישכח הוא אבל הקדוש ברוך הוא   וישכחהו ואולי שירמוז באומרו  
 לא שכחו ויזכרהו לטובה ויהי מקץ וגו' ואז שר המשקים זכר אותו בעל כרחו: 

 
וישב פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
יקר   וישכחהו.  כלי  יוסף  את  המשקים  שר  זכר  עבירה,    ולא  גוררת  עבירה  כי 

אע"פ שעלה יוסף בזכרונו מ"מ לא זכרו בפני פרעה לטובה, וזה גרם    בראשונה
לו שלסוף שכחו לגמרי ואפילו בזכרונו לא עלה, ועל אלו שתי עבירות אמר את  
חטאי אני מזכיר היום, היינו שני חטאים אלו מה שחטא ליוסף ולפרעה. ורז"ל 

שיוסף חטא בזה שתלה בטחונו בשר המשקים, ואמר ב"פ לשון   )בר"ר פט.ג(אמרו  
זכירה כ"א זכרתני וגו' והזכרתני וגו' וכנגדם נענש בכפל השכחה, ולא זכר שר 
וישכחהו.  יוסף  את   המשקים 

 
כי בזמן שאמר יוסף אם זכרתני והוא לשון תנאי כאילו   ועל זה הרמז נוכל לומר,

אבדה   לא  ואם  תקוה,  יש  זכרתני  אם  אלו אמר  תיבות  ששני  נמצא  התקוה, 
עולה  תשכח  כי  תשכח,  ואמר  קול  בת  יצא  כנגדם  כן  על  העון,  עיקר  כוללים 
למספר אם זכרתני, ועל כן ניתן הדין שיהיה אסור עוד שתי שנים כי ימות השנה  
שס"ה ימים, ב"פ שס"ה עולה תש"ל כמספר תשכח, ועל כן הדין נותן שיהיה  

שנתים ימים מורה שהיו שנים שלמים מיום אל אסור עוד שנתים ימים, כי מקץ  
כנגד שני תיבות אלו  ועוד שני ימים הנוספים  יום כדי למלאות מספר תשכח, 
שאמר והזכרתני והוצאתני, וזה יותר מחוור ממה שאמרו קצתם ששתי שנים  
ימים,   או  חדשים  ולא  שנים  דווקא  למה  וקשה  אלו,  תיבות  שתי  כנגד  אלו 

י ימים כנגדם, ויתבאר זה עוד בסמוך פר' מקץ בעז"ה.  ולהנחתינו יהיו באמת שנ
יקר(   )כלי 

 
 
 
 

 
 



 פרשת מקץ

 
 

 

 

 מא -בראשית פרק

אֹר:    }א{ הַיְּ עַל  עֹמֵד  נֵה  הִׁ וְּ חֹלֵם  עֹה  וּפַרְּ ים  יָּמִׁ ם  תַיִׁ נָּ שְּ קֵץ  מִׁ י  הִׁ  וַיְּ
 
א:  אונקלוס  נַהֲרָּ עַל  אֵם  קָּ א  הָּ וְּ לֵם  חָּ עֹה  וּפַרְּ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ סּוֹף  מִׁ ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
ם מֵ   יונתן  יוֹסֵף קֳדָּ א דְּ נָּ רָּ אל דוּכְּ ין עָּ נִׁ תֵין שְּ סוֹף תַרְּ ה מִׁ עה  ויהי וַהֲוָּ יָּ וּפַרְּ א דַיְּ רָּ ימְּ

א: נַהֲרָּ עַל  י  אִׁ קָּ א  הָּ וְּ ים  לִׁ חָּ ה  יונתן(   הֲוָּ  )תרגום 
 
כל שאר   על היאור.סוף הוא:    )א( כתרגומו מסוף, וכל לשון קץ,    ויהי מקץ.  רש"י 

יאורים,   קרוים  אינם  יאורים   )ב(נהרות  עשויין  הארץ  שכל  מפני  מנילוס,  חוץ 
ונילוס עולה בתוכם ומשקה אותם, לפי שאין גשמים יורדין   )ג(יאורים בידי אדם,  

ארצות:   כשאר  תדיר   )רש"י( במצרים 
 
דבר פשוט דלשון קץ כתרגומו מסוף הוא, אבל קשה ימים דכתיב   )א(  שפתי חכמים  

סוף הוא אלא לשון מקצת, כמו   בקרא למה לי, בשלמא אי לשון מקץ לאו לשון
ב'( מ"ז  שנים   )לקמן  שתי  לומר  ימים  למנקט  הקרא  צריך  הכי  משום  אחיו,  מקצה 

שלימות היו מיום ליום ולא מקצת שתי שנים, אבל כיון דמקץ לשון סוף הוא, אם 
כן ימים דכתיב בקרא למה לי, ומפרש דהוה אמינא מקץ לשון מקצת הוא, והוה 

י לשון מקצת הוא, אלא היכא שהוא מוכח מן המקרא אמינא דכל לשון קץ נמ
שהוא לשון סוף, להכי כתב הקרא הכא ימים ללמד שהוא לשון סוף ולא מקצת, 
ומעתה כל לשון קץ סוף הוא, וזהו שנקט רש"י וכן כל לשון קץ סוף הוא, כלומר 
כיון דמוכח הכא דמקץ לשון סוף, אנו למדין מהכא דכל לשון קץ סוף הוא, דקץ 

לגזרה שוה, ודו"ק נראה לי. ודלא כהרא"ם שכתב דמשום הכי נקט כל לשון קץ  
)דברים  קץ סוף, מה שאין כן מלת קצה שפעמים מתפרש סוף, כמו מקצה שלש שנים  

, ופעם קצת כמו ומקצה )שמות כ"ה י"ט(, ופעם קצה כמו כרוב אחד מקצה,  י"ד כ"ח(
כמה מקומות, אין זה קושיא , ואף שכתב כמה פעמים קודם זה ב)לקמן מ"ז ב'(אחיו  

דמקץ ז' שנים   )דברים ט"ו א'( כי כמוהו רבים עד כאן לשונו. וליכא לאקשויי מקרא  
והשביעית   )שמות כ"ג י"א(תעשה שמטה, שפירושו מתחילת השנה השביעית כדכתיב  

תשמטנה, דקרא מקץ ז' שנים תעשה שמטה, בהשמטת כספים מיירי, והשמטת 



דקשה לרש"י   )ב( וק"ל:    )רא"ם( ,  )שביעית פ"י מ"א(ופה  כספים אינה משמטת אלא בס
למה כתיב על היאור בה"א הידיעה, אלא ודאי הכי פירושו היאור הידוע הנזכר  

, ואם כן למה לא )לעיל ב' י'(לעיל, וקאי על הד' נהרות שכתובים בפרשת בראשית  
כתיב בכאן נהר כמו שכתוב שם, אלא ודאי אי הוה כתיב נהר לא הייתי יודע על 

, לכך כתיב היאור כלומר הנהר שעשוי איזה נהר קאי, שד' נהרות כתובים שם
וכדפירש   )שם פ' י"א(יאורים והוא נילוס, ונילוס היינו פישון הנזכר בפרשת בראשית  

, וכל שאר נהרות דנקט רש"י קאי אשאר ג' נהרות הכתובים )ד"ה פישון(רש"י שם  
דקשה לרש"י כיון דקאי אאחד מד' נהרות הנזכרים בבראשית למה לא   )ג(שם:  

ותו בשמו המיוחד, אלא לפי שעשוי יאורים יאורים ע"י בני אדם לכן הזכיר א
כן:   עשויים  אינם  נהרות  שאר  וכל  יאור,  בשם  חכמים( קראו   )שפתי 

 
ויהי מקץ ארבעים  ויהי מקץ  אבן עזרא  וכן  פי' הכתוב תחלת זה החשבון.  . לא 

בון שנה. וכן ובעוד ששים וחמש שנה. ויהי בשלשים שנה. ויתכן להיות שזה החש
וטעם   שם:  יוסף  לשבת  או  הסהר.  מבית  המשקים  שר  כבר  ימיםליציאת   .

חלםבארתיו.   שומעת:  ופרעה  ורבקה  וכן  חולם.  היה  עזרא( .   )אבן 
 
. כל שאר נהרות אינם קרוים יאורים חוץ מנילוס מפני שכל על היאור  הרמב"ן 

אבל  רש"י  לשון  בתוכם  עולה  ונילוס  בידי אדם  יאורים  יאורים  עשויה  הארץ 
על "אריתיהון" כי   )שמות ז יט(אונקלוס תרגם יאור "נהרא" רק תרגם על יאוריהם  

ם  הוצרך שם להבדיל ביניהם מפני שהזכיר על נהרותם ועל יאוריהם והנה כל
יקראו לדעתו יאורים הגדולים נקראים נהרות ויאורים ואלו העשויים חפירות 
ארוכות בידי אדם גם הם יקראו יאורים ומצינו כי חדקל נקרא יאור כמו שכתוב 

ואני הייתי על יד הנהר הגדול הוא חדקל והנה איש אחד לבוש הבדים   )דניאל י ד(
ה(וכתיב   יב  אחד    )שם  עומדים  אחרים  שנים  הנה  והנה  ואחד  היאור  לשפת  הנה 

לשפת היאור ויאמר לאיש לבוש הבדים אשר ממעל למימי היאור ולדעתי כדברי 
אונקלוס כן הוא כי יאור ונהר לשון אחד ושניהם לשון אורה וכן הגשם נקרא  

וכמו שאמר רבי    )שם לז יא(הן פרש עליו אורו יפיץ ענן אורו    )איוב לו ל(אור שנאמר  
ז(יוחנן   אורה האמורה באליהוא בירידת גשמים הכתוב מדבר ואולי   כל  )ב"ר כו 

האבות  אל  יתיחסו  מהם  יעשו  והנהרות  המאורות  בסבת  שהגשמים   בעבור 
 )הרמב"ן( 

 
. נאמר כאן מקץ ונאמר באברהם מקץ עשר שנים מה להלן ויהי מקץ  בעל הטורים 

 ים: עשר אף כאן לסוף עשר שנים ופירוש ויהי מקץ דהיינו לסוף עשר ועוד שנת
חלם ופרעה  ימים  שנתים  מקץ  שנים:  ויהי  עשר  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
. טעם אומרו לשון צער. כי עתה יתחיל לסובב סיבת גלות  ויהי מקץ    אור החיים 

מצרים. והגם שהגלות כבר נגזרה גזירתו משנים קדמוניות, הלא אמרו רבותינו 
וכמו שכתבו התוס' במס' שבת כי לא נגזר שיהיה במצרים שהוא כור הברזל,  

)י:( וכמו שכתב הראב''ד )פ''ו הל' תשובה( כי המצרים הוסיפו לצער יותר ממה  
וגו':  וענו  ועבדום  הכתוב   שאמר 

 
אמר לשון צער לצד בשורת רעב כי הקב''ה כביכול לו צר בצרת עולמו, וצא   עוד

 אל זה וגו':   ולמד ממה שדרשו ז''ל )מגילה י:( בפסוק )שמות יד כ( ולא קרב זה



 
ירמוז לצערו של אותו צדיק שנתעכב עד ששלמו ב' שנים אחר חלומו של שר    עוד

המשקים כי אז היה לו לצאת כאומרם ז''ל )ב''ר פ' פ''ט( וז''ל בשביל שאמר כי 
אם זכרתני והזכרתני ניתוספו ב' שנים, הרי שהוסיפו לו ב' שנים בצער, ותמצא  

ש קץ  מקץ  ויהי  )שם(  ז''ל  ויהי שאמרו  הדרך  זה  על  יכוין  זה  ולפי  לחושך.  ם 
צדיק   של  לצערו  סיבה  והוא  בשר  כל  קץ  שנקרא  הרע  יצר  שהוא  קץ  מסיבת 
שנתים ימים. ובזה הרווחנו גם כן תחלת זה החשבון של שנתים שהוא לחלומו 
של שר המשקים שהיה זמן זכירת יוסף לטובה, וטעם ב' שנים בשביל שאמר 

 זכירה מנע ה' זכרונו בראש השנה שהוא זמן הזכרון: זכרתני והזכרתני כנגד כל  
 

לומר שהיה בזמן עצמו שחלמו שר המשקים    מקץ שנתיםירמוז באומרו    עוד
שוא:  ידבר  ולא  צודק  דבר  יגיד  שהחלום  זמן  שהוא  האופים   ושר 

 
. הנה לצד שהיא תחלת ההודעה היה צריך לומר חולם פרעה או  ופרעה חולם

מוסב אל ענין ראשון שספר בפרשה שקדמה חלומו  ויחלום פרעה. אכן הכתוב  
של שר המשקים לענינו הוסיף לומר ופרעה גם כן חולם. והכוונה בזה כי אם שר 
המשקים לא רצה לזוכרו על ידי חלומו עשה ה' שגם פרעה יחלום ובזה נתחייב 
בעל כורחו לזוכרו. ושיעור הכתוב הוא על זה הדרך ולא זכר שר המשקים ויהי  

' ופרעה גם הוא חולם וגו' וידבר שר המשקים בעל כרחו לאמר וגו' ושם  מקץ וגו
וגו':  לנו  ויפתר  וגו'   אתנו 

 
אפשר שיכוין לומר כי שנתים ימים ופרעה חולם בתמידות חלום זה אלא   עוד

שכח:   ולא  חלם  שנתים  ולסוף  שחלם  יודע  היה   שלא 
 

חלומו כי היה  לומר שגם פרעה עצמו הרגיש ב  ופרעה חולםירצה באומרו    עוד
זה   אין  כי  הרגיש  אבאר  כאשר  מופלאים  דברים  ראותו  לצד  חלום  חולם 
היא   זו  בהודעה  הכתוב  וכוונת  חלום  אלא  זה  ואין  בעולם  ההווים  מהדברים 
להגיד סימני החלום אשר יצטדק, והוא כאשר ירגיש האדם בחלום כי הוא שלם  

בהקיץ וירגיש כי   בדעתו להבחין דבר עד שישכיל לדעת דברים שלא יתכן היות
הוא חולם זה יגיד כי אין חלומו בלבול הדעת וערבוב השכל ורוחות יתעללו בו 

עתידות:   למעלה  עליונים  אותו  מודיעים  החיים( אלא   )אור 
 
. ופרעה חולם. בהיותו חולם עניני רעיוניו חלם ג''כ שהיה עומד ויהי מקץ  ספורנו 

אפשר לבר בלא תבן כך אי אפשר לחלום על שפת היאור כאמרם רז''ל כשם שאי  
בטלים: דברים   )ספורנו(    בלא 

 
לפי שלא פורש במקרא מתי התחילו שתי שנים    ויהי מקץ שנתים ימים.  כלי יקר 

ששתי שנים אלו הוזקק להיות אסור בבית הסהר    )בר"ר פט.ב(אלו על כן ארז"ל  
אשרי   הלים מ.ה()תיותר מן הנגזר עליו מפני שתלה בטחונו בשר המשקים שנאמר  

הגבר אשר שם ה' מבטחו ולא פנה אל רהבים אלו המצרים שנקראו רהב. ויש  
בה'  שם  אשר  למימר  ליה  הוה  מבטחו  ה'  שם  אשר  שאמר  זה  מה  להקשות 

ברוך הגבר אשר יבטח בה' והיה ה' מבטחו, ומלבד הכפל   )ירמיה יז.ז( מבטחו, כמ"ש  
ה' מבטחו, ועוד קשה למה  שבפסוק זה צריך הלשון גם כן תיקון במ"ש והיה  

המפורסם.  בשם  קראם  ולא  רהבים  למצרים   קרא 
 

שבנוהג שבעולם שאדם שיש לו איזו מעלה ביתר שאת    והקרוב אלי לומר בזה,
על חבירו אינו זוכר את חבירו הקטן מערכו ובל ישא את שמו על שפתיו מצד  



וזו היא טענת הפילוסופים על השי"ת לאמר שלגודל רוממו ית'  רום לבבו,  תו 
אינו משגיח בשפלים בכל מה שתחת גלגל הירח, ולבטל דיעה נפסדה זו נאמר 

אל תרבו תדברו גבוה גבוה יצא עתק מפיכם כי אל דיעות ה' ולו נתכנו   )ש"א ב.ג(
ידיעה  לו  אין  גבוהים  כל  מעל  גבוה  שהקב"ה  שמצד  תדברו  אל  ר"ל  עלילות, 

ם ולו נתכנו כל עלילות מעשה  בפרטי מעשינו, כי אל דעות ה' שיש לו ידיעה בכול
איש. וכדי לאמת דבר זה שהקב"ה שוכן את דכא ושפל רוח, צירף הקב"ה בשמו  
הגדול ית' ארבע אותיות של מספר מועט יותר מכל האותיות שבאלפ"א ביתא,  
וי"ו ה"א הסתכל בכל האותיות כשתכתבם במלואם לא   יו"ד ה"א  כשתכתוב 

וכן אמרו רז"ל  תמצא שום אות שיעלה למספר מועט כמו   יא.(אלו.  א"ר   )מגילה 
יוחנן כל מקום שאתה מוצא גדולתו של הקב"ה שם אתה מוצא ענותנותו כו' מן 

סולו לרוכב בערבות ביה שמו, ר"ל שבחוהו ביה שמו   )תהלים סח.ה(הכתובים שנאמר  
כי עם היותו רוכב בערבות גבוה מכל אע"פ כן יה שמו, שהם האותיות הקטנים  

רק בעלת שני אותיות דהיינו המועט בצירוף האותיות וכל זה    במספר והתיבה
ית'.   ענותנותו  על   מופת 

 
הגדול, השם  מהות  זה  זוכרם    ולפי  שהקב"ה  לתחתונים  ובטחון  מופת  הוא 

ומשגיח בהם, שלא יהיה פתחון פה אל המערער לומר שלגודל רוממותו יתברך  
משגיח וזוכר את מי  עזב ה' את הארץ, ולא כמדת הקב"ה מדת בשר ודם שאינו  

הנחה   על  זה,  פסוק  נאמר  אלו  הנחות  שני  על  במדריגה.  ממנו  למטה  שהוא 
ראשונה שיבטח בה' אמר אשרי הגבר אשר שם ה' מבטחו, כי מהות השם הגדול 
וקטנותו הוא מבטחו שהשם יתברך מתחבר לשפלים, לכך לא נאמר בה' כי ה' 

גבר אשר יבטח בה' ובמה  דהיינו מהות השם הוא מבטחו, ועל זה אמר ברוך ה
יהיה בטוח, על זה אמר והיה ה' מבטחו מהות השם הוא מבטחו. ועל הנחה שניה  
שלא לבטוח באדם כי רום לבבו מביאו לידי שכחה ע"ד ורם לבבך ושכחת את 
ה', אמר ולא פנה אל רהבים כי רהב הוא לשון רום לב וגסות רוח, כי אין לפנות  

וגסות רוחו אינו פונה אל הבוטח אליו, כמ"ש    פני מבטחו אל ב"ו כי מצד רהבו
ולא זכר שר המשקים את יוסף מצד שנעשה שר המשקים והושב על כנו ונעשה  
קרא   ע"כ  אנשים  ושפל  נבזה  בעינו  היה  כי  יוסף,  את  זכר  לא  ע"כ  וחשוב  שר 
למצרים רהבים. ומה שנגזר על יוסף להיות אסור ב' שנים לפי שחטא זה הוא 

ארור הגבר אשר יבטח באדם ושם בשר זרועו ומן ה' יסור   יז.ה(  )ירמיהכפול כמ"ש  
כמת   שנה  השכחה  זמן  כי  באדם  הבטחון  כנגד  אחת  שנה  נגזר  לפיכך  לבו. 
לבו.   יסור  ה'  ומן  כנגד  אחת  שנה  ועוד  שנה,  אחר  מלב   המשתכח 

 
לפי שכמה מדריגות יש במדת הבטחון   ויתכן לפרש עוד בפסוק והיה ה' מבטחו,

חיי בפרשה זו, ומדריגה אחרונה הוא הבוטח בה' בלא סבה שלא זכרם רבינו ב
יחשוב לומר הקב"ה יעשה לי דבר זה ע"י סבה זו, לפי שאין האדם יודע איזו 
סבה לטובתו כי אולי יחשוב אדם שדבר זה סבה למציאת מבוקשו, ויכול להיות  

כן נאמר   ר"ל   ובטח עליו והוא יעשה  )תהלים לז.ה(שהוא הפך מן כאשר זמם, על 
הקב"ה יעשה הסבות אשר יראו טוב בעיני השם יתברך, ולא אתה תבחר בהם,  
ואילו נאמר בכל מקום בטח בה' הייתי אומר שיתלה הבטחון באיזו סבה, ע"כ 
היה   המין  ומזה  סבה.  בזולת  מבטחו  עצמו  השם  ר"ל  מבטחו  ה'  והיה  נאמר 

ים. על כן בטחונו של יוסף שבלי ספק בטח בה', זולת שתלה הסבה בשר המשק
הראו לו מן השמים שאין זה סיבת גאולתו מה שחשב הוא כי אם עצת ה' היא  

 תקום.  
 

היאור. על  עמד  פרות    והנה  שבע  ראה  בחלומו  היאור,  שפת  על  אמר  ופרעה 
נאמר  בחלומו  היאור,  מן  הזכיר  לא  ופרעה  היאור,  מן  עולות אחריהן  אחרות 



הפשט לא הזכיר זה כדי שלא    ותעמודנה אצל הפרות, ופרעה לא הזכיר זה. וכפי
אצל הטובות, אבל כשלא  כ"א בשעה שעמדו  רעות  נראין  היו  יוסף שלא  יבין 
עמדו אצליהם לא היו נראין רעות כל כך, לפי שלא היו רעות כ"א בערך הטובות,  
ע"כ לא הזכיר פרעה זה כדי שיבין שהיו רעות מצד עצמם, וכדי לחזק הענין אמר 

בכל ארץ מצרים לרוע, כי זה מורה שנראו רעות גם  במקום זה לא ראיתי כהנה  
ונשכח כל השבע, שלא תאמר שלא   יוסף את זה באמרו  וכן פתר  מצד עצמם, 
יהיה רעב ממש אלא למי שזוכר שני השבע ורואה כנגדם ההעדר בשני הרעב, 
אבל למי שאינו זוכר שני השבע לא יהיה בעיניו הרעב גדול כ"כ, ע"כ אמר ונשכח 

שהיו שני רעב רעים מצד עצמם אפילו בעיני מי שאינו זוכר שני   כל השבע לפי
השבע. פרעה ראה יפות מראה ובריאות בשר וליוסף אמר כי ראה בריאות בשר 
והיפוך  לתואר,  ממראה  הלשון  שנוי  דהיינו  שנויים  שני  בזה  ויש  תאר,  ויפות 

חלומ  בסיפור  שינויים  הרבה  נמצאו  וכן  בתחלה,  בשר  בריאות  לזכור  ו  הלשון 
שראה.    ממה 

 
כולם, ליישב  אני  בהצעה אחת לקוחה מדברי המפרשים, שפרעה היה    ואומר 

מחזיק את היאור לאלוה, וע"כ לא רצה לומר הנני עומד על היאור כי רצה לחלוק  
כבוד לאלוהו, ובזה יתורצו כל השנויים הנזכרים, כי מטעם זה לא רצה לומר 

חס שום דבר רע לאלוהו בחשבו שהפרות הרעות עלו מן היאור, כי לא רצה ליי
כי הוא מושל על הטובות לבד וממנו לא יצא דבר רע ואולי חשב שיש אלוה אחר 
מושל על הרעות כדעת המאנ"י שהביא בעקידה פרשת ואתחנן, ואולי שעל זה 

ראו כי רעה נגד פניכם. שהמושל על הרעות נגד פניכם, וז"ש   )שמות י.י(אמר פרעה  
אל תרבו תדברו גבוה גבוה לומר ששני גבוהים יש אחד מושל על הטובות   )ש"א ב.ג(

ואחד על הרעות, לכך אמר מיד ה' ממית ומחיה מוריש ומעשיר ר"ל פועל כל 
ראו כי אני אני הוא וגו',   )דברים לב.לט(ההפכים והכל יוצא מאתו יתברך, וכן נאמר  

דוגמת אני  אני  וכפל  ארפא  ואני  מחצתי  ואחיה  אמית  גבוה.    אני  גבוה   כפל 
 

זה, מטעם  שהיה    והנה  לפי  ותאכלנה,  הפרות  אצל  ותעמודנה  פרעה  אמר  לא 
ע"כ  הרעות  על  המושל  הגדיל  כי  עד  ביניהם  מלחמה  עשו  כאילו  מזה  משמע 
תאכלנה הפרות הרעות את הטובות, כי לשון ותעמודנה מורה שלא באו לכתחלה  

רי עמדו אצלם אם כן היה  להכנס בתוך הרעות כדי להשביעם ולבטל רעבונם, שה
גנאי   וזה  כרחם,  בעל  אותם  ובלעו  הרעות  עליהן  שגברו  זולת  לעמוד,  דעתם 
לאלוהו שלא היה בו כח להציל את הטובות המושפעות מאתו. ע"כ שינה פרעה  
תוך  אל  נכנסו  הטוב  מרצונם  שמעצמם  בזה  ורצה  קרבנה,  אל  ותבאנה  ואמר 

ש טובו  ממדת  זה  וכל  רעבונם,  להשביע  להיטיב הרעות  שרצה  שלו  אלהות  ל 
ולתקן הרעות, וא"כ לא באו לכתחילה כי אם כדי לבא אל קרבנה ולא כדי לעמוד 
שמה ע"כ לא אמר ותעמודנה אצל הפרות, והעיד שלא הועיל כלום כי לא נודע  
כי באו אל קרבנה ומראיהן רע כבתחילה, לפי שהיו בתכלית הרוע וע"כ הוצרך 

אר  בכל  כהנה  ראיתי  לא  יאמר להעיד,  זה שלא  וי"א שהזכיר  לרוע.  ץ מצרים 
שקודם הלילה ראה פרות רעות כאלו והיה מתפעל מראיית חידוש כזה ע"כ בא 
לו חלום זה, כי כך המנהג שמה שאדם רואה דבר חידוש ביום ומהרהר בו נראה  
אליו בחלום, ע"כ אמר לא ראיתי כהנה בכל ארץ מצרים לרוע, וזה מופת שחלום 

ה החלומות  מן   צודקים. זה 
 

ותואר, יפות מראה  ענין  במין    והנה  כ"א  בבהמות  זה  יצדק  יש אומרים שלא 
האנושי ע"כ שינה ממראה לתואר וע"כ פירש"י שהוא סימן לבריות. ולי נראה  
שאין הדבר כן שהרי הפסוק אמר כן שהראו לו יפות מראה א"כ ודאי שייך הוא  

כגון פילא דעייל בקופא    גם בבהמות, ועוד וכי מראין לאדם דבר שאינו בנמצא



דמחטא, אלא ודאי ששייך גם בבהמות והוא כשכל אבריה מליאות בשר ואינה 
כחושה זהו יפוי מראה שלה, ובריאות בשר הוא פירוש על יפות מראה כי זולת  
זה במה יוודע איפה אם הבשר בפנים בריא או חולה, אם לא על יפוי מראה שלה 

תואר הוא ענין אחר שאינו תלוי בבריאת  המעיד על בריאות הבשר שבפנים, וה
כי   )ויצא כט.יז(הבשר כמו שפירש"י על פסוק ורחל היתה יפת תואר ויפת מראה.  

ענינו צורת הפרצוף, דרך משל אם אין החוטם עקום או ארוך מן הראוי להיות,  
וכן העינים ושפתים וכיוצא בהם, והנה פסוק זה אומר שראה מן היאור עולות  

ת מראה ובריאות בשר וזה דבר טבעי, אע"פ שאין ביאור כח אלהי  שבע פרות יפו
מכל מקום פעולתו הטבעית היא שהמים משקים הארץ וגורמים להצמיח חציר 
תואר  יפות  לעשותם  כח  ביאור  אין  אבל  ורעננים,  דשנים  שיהיו  עד  לבהמה 
בחוטם ועינים ופה שיהיו ישרים ולא עקומים ולא גדולים או קטנים מן הראוי 

ופרעה  לה בתוארם.  ישרים  ברואיו  כל  את  עשה  אשר  אלהי  פועל  זהו  כי  יות, 
זה   כוח  יחס  ע"כ  ביאור כח אלוה  לכבוד אלוהו לסברתו הנבערה שחשב שיש 
לאלוהו לומר שעלו מן היאור בריאות בשר ויפות תואר, לומר לך לא זו שהעלה  

יכולין לעשות זה   בטבעם,  בריאות בשר שזה אינו חידוש כל כך כי כל הימים 
אלא אפילו יפות תואר גרם ג"כ היאור כי הוא בראם על תכונה זו לפי דעתו, ע"כ 
הקדים בסיפור זה בריאות בשר ליפות תואר, דרך לא זו אף זו ואצל הרעות הפך 
תואר  רעות  שהיו  זו  לא  לומר  בשר  ודקות  תואר  ורעות  דלות  ואמר  הדברים 

עדר הפעולה אינו חידוש כל כך, ומראיהן משונה, כי זה אין בו כל כך נפקותא וה
נפקותא.   בו  ויש  הטבע  כנגד  בשר  רקות  אפילו  היו   אלא 

 
והרעות את שבע   וראיה ברורה לדברינו, מ"ש פרעה ותאכלנה הפרות הדקות 

ענין התואר בשום אחד מהם, לא   פרות הראשונות הבריאות, למה לא הזכיר 
ומוריד   מעלה  שאינו  לפי  ודאי  אלא  ברעות,  ולא  הבריאות  בטובות  לענין 

והאכילה, כי לא היו רעבים ביותר מצד היותם רעות תואר, כי אם מצד היותם  
רעות מראה דהיינו כחושים, גם לא אכלו את הטובות מצד היותם יפות תואר 
כי אם מצד היותם בריאות בשר דהיינו יפות מראה, ומ"ש ותאכלנה הפרות ולא 

רצופים שהרי משבא יעקב אחר אמר שבע הפרות, לפי ששבע שני הרעב לא היו  
בגורן האטד  ויחי  פרשת  לקמן  שיתבאר  כמו  במותו,  וחזר  הרעב  פסק  שנתים 

 .  )מט.י(בע"ה  
 

לפי שאינו דומה שמיעה לראיה כי פרעה   ומה שהוסיף לשון צנומות בשבלים,
ראה שבלים דקות, ויש לפעמים שבלים דקות שיש בהם גרגרים דקים, ופרעה 

רקים ולא היה בהם גרגרים כלל, והיה מתירא שמא    ראה אותם בעיניו שהיו
יוסף יטעה בלשון דקות כי לא ראה אותם, זולת מה ששמע מן פרעה, ע"כ פירש  
הספיקות   כל  יתורצו  ובזה  המוץ,  כ"א  בהם  היה  שלא  ראיתי  אני  צנומות  לו 
שנתחבטו בהם רוב המפרשים והוא דבר יקר. ויתר עניני החלום יתבארו בסמוך 

השם.  יקר(   בעזרת   )כלי 
 
זקנים  מקץ.  דעת  לפי   ויהי  כן  לפרש  הוצרך  ולכך  כתרגומו.  סוף  לשון  פרש"י 

שמצינו מקץ שהוא תחלה דכתיב בירמיה מקץ שבע שנים תשלחהו חפשי גבי 
עבד עברי. והתם תחלת שבע' קאמר דהא כתיב בתור' שש שנים יעבוד ותו לא.  

א איצטריך מקץ למימר אבל מקץ שבע שנים תעש' שמטה אין להביא ראיה דה
לא כמדת הקב"ה מדת    ופרע' חולם.דאין שביעית משמטת אלא בסופה כנ"ל:  

ומרפא  באזמל  מכה  הקב"ה  אבל  ברטיה  ומרפא  באזמל  מכה  ב"ו  ודם  בשר 
באזמל יוסף הוכה ע"י חלום שחלם על אחיו ונתרפא על ידי חלום פרע' והיינו 

רטיה: מתקן  עצמן  ממכות  הפייט  זקנים  שיסד   ( )דעת 



 
 

חוּ:    }ב{ אָּ בָּ ה  עֶינָּ רְּ וַתִׁ ר  שָּ בָּ יאֹת  רִׁ וּבְּ אֶה  מַרְּ פוֹת  יְּ רוֹת  פָּ שֶבַע  עֹלֹת  אֹר  הַיְּ ן  מִׁ נֵה  הִׁ  וְּ
 
ר    אונקלוס  שָּ ן בְּ ימָּ מֶחֱזֵי וּפַטִׁ ן לְּ ירָּ ן שַפִׁ בַע תוֹרָּ ן שְּ קָּ לְּ א סָּ ן נַהֲרָּ א מִׁ הָּ ה:וְּ וָּ אַחְּ ן בְּ יָּ עְּ רָּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
גוֹי   יונתן  ין בְּ רַעֲיָּ א וְּ רָּ שְּ ן בִׁ ימָּ מֵיחֲמֵי וּפַטִׁ ן לְּ ירָּ תֵי שַפִׁ בַע תוֹרָּ קַן שְּ א סַלְּ ן נַהֲרָּ א מִׁ הָּ וְּ

יונתן(   גוּמַיָּא:  )תרגום 
 
שהבריות נראות יפות זו לזו, שאין   )ד(סימן הוא לימי השובע,    יפות מראה.  רש"י 

צרה בחברתה:   בריה  בלע"ז    באחו.עין  אחו: )זומפף(באגם, מריש"ק  ישגא  כמו   ,
 )רש"י(

 
דקשה לרש"י למה לא פתר יוסף את זה, למה היו הפרות יפות   )ד(  שפתי חכמים  

מראה, שפתר רק בריאות בשר ולא טוב המראה ורוע המראה, ומתרץ כיון שמצינו  
שפתר דשבע פרות הטובות הם סימן לשבע ימי השובע, אם כן הוא הדין בזה 
 הפתרון נמי פתר יוסף, דיפות מראה סימן הוא לימי השובע, והפתרון קאי נמי

על זה דבימי השובע נראות הבריות יפות אלו לאלו דהיינו יפות מראה, כלומר 
)שפתי שמקבל זה את זה בסבר פנים יפות, ונותן לו די מחסורו אשר יחסר לו:  

 חכמים( 
 
. י''א עמק שבו צמחים. וי''א שהוא שם צמח. הבי''ת נוסף כבי''ת  באחו  אבן עזרא 

י הוא בין אחים יפריא הוא ואחיו בן אמו: השביעני במרורי' ועל שני הפירושים כ
עזרא(   )אבן 

 
. בעבור כי ארץ מצרים תשתה מן היאור וממנו בא  והנה מן היאור עולות  הרמב"ן 

ר והפרות סימן לחרישה והשבלים  להם השובע והרעב ראה אותן עולות מן היאו
אשר אין חריש וקציר ראה כי היאור לא עלה   )להלן מה ו( סימן לקציר כמו שאמר  

רק מעט ואין חריש ואשר יזרעו מעט במקומות הלחים יבא קדים רוח ה' וישרוף 
היה   כי  הכתובים  ממשמע  והנראה  קדים  שדופות  אותם  ראה  כאשר  אותם 

שבע גדול בכל ארץ מצרים    )להלן פסוק כט(אמר  השובע בארץ מצרים לבדה כאשר נ
וכן   )להלן מב נד(אשר היו בארץ מצרים אבל הרעב היה בכל הארצות    )להלן פסוק מח(וכן  

פתר יוסף וקמו שבע שני רעב ולא הזכיר בארץ מצרים ועל כן לא יכלו בשאר 
הארצות לקבוץ אוכל ואפילו אם שמעו הענין כי היה מפורסם מאד ואולי היה  

חלום רמז מזה במה שהזכיר ותרענה באחו כי שם היה מרעיהן ומעמדן אבל ב
 הרעות אחרי אכלן את הטובות תתהלכנה בארץ ולא ידע פרעה עד אנה הלכו 

 
לשון רש"י ואיננו נכון כי אחו שם העשב   )איוב ח יא(אגם כמו ישגא אחו    -"באחו"  

)איוב  באבו לא יקטף  הגדל כמו היגאה גומא בלא ביצה ישגא אחו בלי מים עודנו  

והנה איננו האגם ואולי ירצה לומר שיקרא העשב הנעשה באגמים על שם    יב(-ח יא
הנהרות  שפת  על  הנעשה  והעשב  הדשא  כולל  שם  אחו  שיהיה  והנכון  האגם 

 )משלי ט ה( והאגמים ויהיה בי"ת באחו כמו בי"ת לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי  
אצל הפרות על שפת היאור   )בפסוק הבא(  כי על שפת היאור היו רועות כמו שאמר



יחד   גדלים  רבים  העשבים  מיני  היות  בעבור  אחוה  מלשון  הוא   )הרמב"ן(ואולי 
 
. על שם עגלה יפיפיה מצרים ולמה ז' על שם מצרים לודים  שבע פרות  בעל הטורים 

כנען  מארץ  עממים  וז'  ז'  שהם  כסלוחים  פתרוסים  נפתוחים  להבים  ענמים 
ממצרים: הטורים(    יתפרנסו   )בעל 

 
כי מן   עולות שבע פרות מן היאור. היה לו לומר  מן היאור עולות וגו'   אור החיים 

הראוי יזכיר העולה ואח''כ מקום שעולה משם. ואולי שיכוין לומר כי כל הוייתן  
מן היאור. ולזה הקדים המהווה ואחר כך המתהווה ממנו, ולזה אם היה   היתה

אומר והנה שבע פרות עולות מן היאור יהיה הנשמע כי הפרות עברו דרך היאור 
לומר  פרות  שבע  עולות  היאור  מן  אמר  לזה  נמצאו,  מהיאור  ולא  ממנו  ועלו 

בפסוק    שממנו נמצאו, ומזה הרגיש גם כן כי הוא חולם חלום וכמו שפירשתי
ופרעה חולם )א'(. וטעם שהראוהו מראה זה להגיד כי מהיאור עצמו יתהוו ב'  
הם  ושניהם  רעב  שני  ושבע  שבע  שני  שבע  שהם  יוסף  שפתר  והוא  הדמיונות, 
מתהוים מהיאור עצמו אם יעלה או לא יעלה ולזה ראה בחלום כי הפרות הוויתן 

מהיאור: החיים(    היתה   )אור 
 
יקר  היא  כלי  מן  וגו'. והנה  פרות  שבע  עולות  תלוי   ור  הפרות  שבריאות  לפי 

בבריאות הבריות, כי מרעה אחד לבריות ולפרות, ובזמן שכלה לבהמה מן השדה  
כלה גם לאדם, כי מתחילה ונתתי לבהמתך ואח"כ ואכלת ושבעת, ועוד שאם 
אין הבהמה בריאה וטובה מי יחרוש בבקרים. ויפות מראה יכול להיות שקאי  

ות שהיו להם עינים יפות, וזה סימן לבריות שיהיו עיניהם יפים זה  על עיני הפר
לזה, כי בזמן שעין בריה צרה בחברתה נראה הדבר בעינים, אם הוא רואה את  

מראה. רעות  דהיינו  זעומות  בעינים  או  שוחקות  בעינים  יקר(   חבירו   )כלי 
 
לפי שהרעב והשבע בא ע"י המים שמשקה השדות    והנה מן היאור.  דעת זקנים 

התבואות:  זקנים(   ומגדיל   )דעת 
 
 

ר    }ג{ שָּ בָּ דַקוֹת  וְּ אֶה  מַרְּ עוֹת  רָּ אֹר  הַיְּ ן  מִׁ אַחֲרֵיהֶן  עֹלוֹת  אֲחֵרוֹת  רוֹת  פָּ שֶבַע  נֵה  הִׁ וְּ
אֹר:  הַיְּ פַת  שְּ עַל  רוֹת  הַפָּ אֵצֶל  ה  נָּ  וַתַעֲמֹדְּ

 
ירַן בְּ   אונקלוס  מֶחֱזֵי וַחֲסִׁ ן לְּ ישָּ א בִׁ ן נַהֲרָּ רֵיהוֹן מִׁ ן בַתְּ קָּ לְּ ן סָּ יָּ נְּ חֳרָּ ן אָּ בַע תוֹרָּ א שְּ הָּ ר וְּ שָּ

א: נַהֲרָּ כֵיף  עַל  ן  תוֹרָּ דְּ לֵיהוֹן  בְּ קִׁ לְּ ן  מָּ קָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
רֵיהוֹן    יונתן  שְּ בִׁ בְּ ן  כָּ חַסְּ וְּ מֵיחֲמֵי  לְּ ן  ישָּ בִׁ א  נַהֲרָּ ן  מִׁ קַן  סַלְּ יַן  חוֹרַנְּ י  תִׁ תוֹרָּ בַע  שְּ א  הָּ וְּ

א:  נַהֲרָּ כֵיף  עַל  תֵי  תוֹרָּ דְּ לֵיהוֹן  בְּ קִׁ לְּ מַן  קָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
בשר.   רש"י  בלע"ז    ודקות  דין(טינבי"ש  לשון  )צארט   )רש"י( דק:    )ה(, 
 
דקשה לרש"י דהיאך שייך לומר דק אבהמה ואבשר, דהכי הוה   )ה(  שפתי חכמים  

ליה למיכתב כיחוש בשר, ועל זה פירש טינב"ש בלעז, כלומר דהא בלשון לעז 
הכי   קורין לבהמה כחושה טינב"ש, ואף על פי שטינב"ש הוא לשון דק, אפילו

קורין לבהמה כחושה טינב"ש, אם כן בלשון עברי נמי קורין לבהמה כחושה דקות 



בלעז:   אטינב"ש  קאי  רש"י  דנקט  דק  ולשון  חכמים( בשר,   )שפתי 
 
. בצדן וקרוב להן והוא סימן שלא יהא הפסק בין ותעמדנה אצל הפרות  הרמב"ן 

ואולי המראה והסיפור היו שני השבע ושני הרעב ואף על פי שלא סיפר זה ליוסף  
וכן  נודע כי באו אל קרבנה  שוים והכתוב לא יחוש כאשר הוסיף בסיפור ולא 

רצופות שנים  שבע  שתהיינה  סימן  אחד  בקנה   )הרמב"ן(  עולות 
 
. פירוש על אופן שכתבנו שכל מציאותם מן  עולות אחריהן מן היאור  אור החיים 

כ עולות  והגם שלא אמר מן היאור  על היאור היה.  מו שאמר בראשונות סמך 
)אור   אומרו תיבת אחריהן שהוא כסדר הראשון שמהיאור הוא התחלת הוויתן:

 החיים(  
 
הפרות  ספורנו  אצל  הרעב ותעמודנה  שיהיו  להורות  אותנה  שתאכלנה  קודם   .

היה   מצרים  ארץ  ובכל  הארצות  בכל  רעב  ויהי  כענין  זמן  באיזה  יחדו  והשבע 
 )ספורנו(    לחם:

 
השם    )תהלים קמז.יד(קראם אחרות לפי שנאמר    והנה שבע פרות אחרות,  יקרכלי   

)בבא  גבולך שלום חלב חטים ישביעך, וכך משלם שערי מכדא נקיש ואתי תיגרא, 

וכל אחד נעשה אחר לחבירו חלק לבם ואינן לאחדים, ומטעם זה נאמר  מציעא נט.(
לא נשמע שברעות  בשבלים הטובות עולות בקנה אחד, המורה על האחדות וממי

אין  שבטובות  נשמע  וממילא  ברעות  אחרות  הזכיר  בפרות  וכן  אחדות,  אינן 
אחרות אלא אחדות. ד"א לכך קראן אחרות לפי שכל שנה ושנה היתה קללתה  
מרובה משל חברתה כי הרעב הולך וגובר, ע"כ היתה כל שנה כשנה אחרת, אבל 

על כן נראו ימים רבים,   שני הטובה כולם שוים לטובה. ד"א לפי שהם ימי צער
בתענוגים.  באהבה  אחדים  כימים  היו  הטובות  השנים   אבל 

 
הורה שהפרות היו כל כך רעות וכחושות עד שכמעט לא    ותעמודנה אצל הפרות.

היה להם כח לעמוד על רגליהם, ומה שעמדו היינו לפי שהיו אצל הפרות הטובות  
מידה בשני הרעב אם לא  שהחזיקו בידם, וזה סימן שלא היה לבריות תקומה וע

מצד היותם אצל השנים הטובות סמוכות להם, ע"כ היה סעד וסמך לשני הרעב 
יאכלו מן   לרמז שבשני הרעב  ותאכלנה הפרות הרעות  וכמ"ש  מן שני השובע, 

השבע.   שני  יקר( תבואת   )כלי 
 
 

אֶה     }ד{ פֹת הַמַרְּ רוֹת יְּ ר אֵת שֶבַע הַפָּ שָּ דַקֹת הַבָּ אֶה וְּ עוֹת הַמַרְּ רוֹת רָּ ה הַפָּ נָּ וַתאֹכַלְּ
עֹה:   פַרְּ יקַץ  וַיִׁ יאֹת  רִׁ הַבְּ  וְּ

 
מֶחֱזֵי   אונקלוס  ן לְּ ירָּ א שַפִׁ תָּ בַע תוֹרְּ שַר יָּת שְּ ירַן בְּ מֶחֱזֵי וַחֲסִׁ ן לְּ ישָּ א בִׁ תָּ לַן תוֹרְּ וַאֲכָּ

ימָּ  עֹה: וּפַטִׁ פַרְּ עַר  תְּ אִׁ וְּ א   )אונקלוס(   תָּ
 
ן   יונתן  ירָּ שַפִׁ דְּ תֵי  תוֹרָּ בַע  שְּ יַת  רֵהוֹן  שְּ בִׁ בְּ ן  ירָּ וַחֲסִׁ מֵי  מֵיחְּ לְּ ין  ישִׁ בִׁ דְּ תֵי  תוֹרָּ א  לָּ כְּ אָּ וְּ

כֵיהּ: דַמְּ מִׁ עה  פַרְּ עַר  תְּ אִׁ וְּ א  תָּ ימָּ וּפַטִׁ מֶחֱמֵי  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
נשכחת    ותאכלנה.  רש"י  השובע  כל שמחת   )רש"י( בימי הרעב:    )ו(סימן שתהא 
 



דקשה לרש"י דותאכלנה הפרות יש לפרש בשתי פירושים, האחד   )ו(  שפתי חכמים  
שתהא כל שמחת השובע נשכחת בימי הרעב, והשני שהוא סימן שיהא לבריות 

ה מאכל בימי הרעב, וזה סימן טוב הוא, ועל זה פירש הוא סימן שתהא וכו'. וז 
הפירוש אמת דהא מצינו לקמן בהדיא שיוסף פתר אותו כן, ומהרש"ל פירש דקשה 
לרש"י למה אמר ותאכלנה, הוה ליה למימר ותבלענה, כי אין לשון אכילה שייך 

 )שפתי חכמים( לומר על בעלי חיים זה את זה, לכך מפרש סימן וכו' עד כאן לשונו:  
 
סימן שיאכלו שני הרעב את שנות השבע . על דעתי הוא  ותאכלנה הפרות  הרמב"ן 

ומזה למד יוסף לאמר לפרעה ויקבצו את כל אוכל השנים הטובות והיה האוכל 
לפקדון לארץ לשבע שני הרעב כי ראה שהפרות והשבלים הטובות תבואנה אל 
כן  בפתרון החלום אמר  רק  נתנוהו  למלך  כי הליועץ  עצה  ואיננה  קרב הרעות 

שבע פתרון ולא נודע כי באו אל קרבנה ומראיהן רע ונשכח כל השבע ולא יודע ה
כי ראה שלא היו באכילתן בריאות וטובות רק היו להן למחיה אילו לא אכלו 
אותן היו מתות בכחשיהן ולא כדברי רש"י שאמר ונשכח כל השבע הוא פתרון 

 )הרמב"ן(   הבליעה
 
 

טֹבוֹת:    }ה{ וְּ יאוֹת  רִׁ בְּ ד  אֶחָּ נֶה  קָּ בְּ עֹלוֹת  ים  בֳלִׁ שִׁ שֶבַע  נֵה  הִׁ וְּ ית  שֵנִׁ וַיַחֲלֹם  ן  ישָּ  וַיִׁ
 
ן:  אונקלוס  בָּ טָּ וְּ ן  ימָּ פַטִׁ חַד  יָּא  קַנְּ בְּ ן  קָּ לְּ סָּ לַיָּא  שֻבְּ בַע  שְּ א  הָּ וְּ יָּנוּת  נְּ תִׁ וַחֲלַם  מוּךְ   וּדְּ

 )אונקלוס( 
 
א  יונתן  מָּ א חֶלְּ יךְ וַחֲמָּ מִׁ דָּ ן:   וְּ בָּ טָּ ן וְּ ימָּ ד פַטִׁ יָּא חָּ קַנְּ ן בְּ קָּ לֵי סַלְּ ה תוּבְּ עָּ בְּ א שִׁ הָּ יָּנוּת וְּ נְּ  תִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
אחד.  רש"י  בלע"ז:    )ז(  בקנה   )רש"י(בלע"ז:    )ח(שיי"ש    בריאות.טואיד"ל 
 
רוצה לומר כמו בלשון לעז קורין לקש של שבלים טואד"ל, שהוא   )ז(  שפתי חכמים  

דקשה לרש"י דאין שייך   )ח( נמי שם קנה של עץ, ואם כן בלשון עברי נמי כן הוא:  
לומר בריאות אשבלים אלא דוקא אבעלי חיים כגון לעיל גבי פרות, ומתרץ דהא 

כן הוא הדין   בלעז קורים לשבלים טובות שייני"ש שהוא בלשון אשכנז פרי"ש, אם 
שניהם:   גבי  בריאות  לשון  שייך  עברי  חכמים( בלשון   )שפתי 

 
עזרא  ופלגשים: שבלים  אבן  נשים  כמו  במ''ם.  הוא  ואם  נקבות  רבות  לשון   .

. שארע שדפון מרוח מזרחית. כי נקרא מזרח קדם בעבור צאת השמש  שדופות
וטעם   הבריאות:  המלאותבתחלה:  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. ג' במסורה הכא ב' ואידך גבי מנורה. שהשובע הוא אור בקנה א'   בעל הטורים 

 )בעל הטורים( לעולם ולכך ראה בטובות בקנה אחד ובשדופות לא ראה בקנה אחד:  
 
לא נאמר ויחלום עוד אלא שנית, להורות שחלום    ויישן ויחלום שנית.  כלי יקר 

אחד הוא ונשנה פעמים. והנה שבע שבלים עולות בקנה אחד. ואצל הרעות לא 



נאמר בקנה אחד, לפי ששבע שני השובע היו רצופים בזה אחר זה ע"כ עלו בקנה  
ם כשבא  אחד המצרפם, אבל שבע שני הרעב לא היו רצופים כי אחר שנתים ימי

יעקב פסק הרעב וחזר במותו ע"כ לא נאמר בקנה אחד, ועוד שזה מורה על רבוי 
לטיבותא,  ותרתי  וטובות  שבלים  שבעה  יצמיח  אחד  קנה  שאפילו  התבואה 
והרעות היה בהם תרתי לריעותא שצמחו אחד אחד, ועוד שהיו שדופות קדים,  

הוא. אחד  שחלום  הבין  הוא  גם  כי  חלום,  והנה  פרעה  יקר( )כ  ויקץ   לי 
 
 
אַחֲרֵיהֶן:    }ו{ חוֹת  צֹמְּ ים  דִׁ קָּ דוּפֹת  וּשְּ דַקוֹת  ים  בֳלִׁ שִׁ שֶבַע  נֵה  הִׁ  וְּ
 
רֵיהוֹן:  אונקלוס  בַתְּ ן  חָּ מְּ צָּ דוּם  קִׁ ן  יפָּ קִׁ וּשְּ ן  יָּ קְּ לָּ לַיָּא  שֻבְּ בַע  שְּ א  הָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
א    יונתן  הָּ רֵיהֶן:וְּ בַתְּ ן  חָּ מְּ צָּ ידוּם  קִׁ יפַן  קִׁ וּשְּ יַין  לַקְּ לֵי  תוּבְּ ה  עָּ בְּ יונתן(   שִׁ  )תרגום 

 
קדום, חבוטות, לשון   )ט(. ושקיפן  )אויסגעשלאגען(השליי"דש בלע"ז    ושדופות.  רש"י 

 )י( רוח מזרחית, שקורין    קדים.משקוף, החבוט תמיד על ידי הדלת המכה עליו:  
ווינד(ביש"א    )רש"י( :  )רויהער 

 
רוצה לפרש דשדפון היינו חולי של שדפון, ולא שייך אלא גבי   )ט(  שפתי חכמים  

י שהוא אדם, אבל לא גבי תבואה, ומתרץ דבלשון לעז קורין לו שלייד"ש אף על פ
חולי אדם, אם כן הוא הדין בלשון עברי, אבל אונקלוס לא תרגם דשדופות הוא 
לשון שדפון, אלא שקיפן שהוא לשון חבטה, כך פירש הרא"ם, וכתב עליו מהרש"ל  

בהדיא על  )ד"ה שדפון וירקון(פירש רש"י  )דברים כ"ח כ"ב( ואין נראה לי דהא בפרשת תבא 
ר שיש חילוק בין שדפון ובין שדופות, שהרי  שדפון שהוא מכת תבואה, ויש לומ

רש"י מביא ב' לשונות של לעז שהכא פירושו בענין אחר ממה שפירושו התם, ואין 
רוח:   פירוש אחר על  דקשה   )י(לומר שהכא פירש על הרוח, דהא פירש התם 

לרש"י דכאן משמע שרוח מזרחית רע הוא, ובמקום אחר אמרינן דרוח מזרחית 
, לכן פירש וכו', )יומא כ"א:(ל הרוחות וסימן ברכה הוא לעולם  הוא טוב יותר מכ

)שפתי רוצה לומר דלרוח מזרחית יש ג' רוחות ואותו רוח שקורין ביש"א הוא רע:  

 חכמים( 
 
. לא שראה אותן צומחות שלא ראה אלא שבלים עשויות  צמחות אחריהן  הרמב"ן 

הלשון   זה  ואחז  אחריהן  צמחו  אמר  כאילו  הוא  שראה  אבל  שמיד  להודיע 
בכולן ראה  התכיפה  סימן  כי  אחריהן  שעלו  הרעות  ראה   )הרמב"ן(  הטובות 

 
 

ים הַדַקוֹ   }ז{ בֳלִׁ ה הַשִׁ נָּ לַעְּ בְּ עֹה וַתִׁ יקַץ פַרְּ לֵאוֹת וַיִׁ הַמְּ יאוֹת וְּ רִׁ ים הַבְּ בֳלִׁ ת אֵת שֶבַע הַשִׁ
חֲלוֹם:  נֵה  הִׁ  וְּ

 
עֹה   אונקלוס  עַר פַרְּ תְּ אִׁ א וְּ יָּתָּ לְּ א וּמָּ תָּ ימָּ לַיָּא פַטִׁ בַע שֻבְּ א יָּת שְּ יָּתָּ קְּ לַיָּא לָּ א שֻבְּ עָּ לָּ וּבְּ

א: מָּ חֶלְּ א  הָּ  )אונקלוס(   וְּ



 
עַן תוּבְּ   יונתן  לְּ עה וּבָּ עַר פַרְּ יתְּ אִׁ א וְּ יָּתָּ א וּמַלְּ תָּ ימָּ לַיָּיא פַטִׁ בַע תוּבְּ א יַת שְּ יָּיתָּ לַיָּיא לַקְּ

א: מָּ חֵילְּ ה  הֲוָּ א  הָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
נשלם חלום שלם לפניו    והנה חלום.שיינ"ש בלע"ז:    הבריאות.  רש"י   )כ(והנה 

לפותרים:    )רש"י( והוצרך 
 
כי בפעם ראשון חשב לישן עוד דילמא יחלום עוד כאשר אירע   )כ(  שפתי חכמים  

באמת, אבל בהקיץ השני שהיה קרוב לבוקר שלא ישן עוד אז נשלם החלום ונצטרך 
ולא )נח"י(לפותרים.   והנה מורה על הזמן לומר שעכשיו הוא כך  ומפני שמלת   ,

הקיצה קודם לכן, והכא ליכא לפרש והנה חלום נגמר לאחר הקיצה, דהא גם קודם  
נגמר החלום כשראה השבלים בלעו האחרים וכו'. ולי נראה לפרש כשבא חלום 
הראשון אף על פי שלדעת פרעה אפשר שהיה נגמר, מכל מקום לפי האמת אינו  

ועל השנות החלום פעמים כי נכון הדבר וגו' עיין   )לקמן פ' ל"ב(נגמר, כמו שכתוב  
חכמים( שם:    )שפתי 

 
. הנה חלום שלם לשון רש"י ולפי דעתי ירמוז כי פרעה וגו'וטעם ויקץ    הרמב"ן 

עמד על מטתו מקיץ מחשב בחלומו אולי יראה עוד דבר פעם שלישית וכאשר 
אבל  רוחו  ותפעם  בבקר  ויהי  טעם  וזה  רוחו  נפעם  עוד  חלם  ולא  בבקר  עמד 

כי גם בלילה לא שכב   )דניאל ב א(בנבוכדנצר אמר ותתפעם רוחו ושנתו נהיתה עליו  
בו והזכיר ויקץ פרעה מן הענין הנזכר בספר השינה כי חלום שיחלום אחריו ל

חלום אחר מענין אחר בשנתו איננו מתקיים על כן אמר כי כאשר הקיץ נהיה  
והנה פרעה עצמו   נשנה  בו עד הבקר אולי ישתלש חלומו כאשר  החלום וחשב 

י ופותר אין  הכיר כי ענין אחד הוא ולכך הזכיר והנה חלום וכך אמר חלום חלמת
אותו ולא הזכיר חלומות וזה טעם וארא בחלומי אבל הכתוב הזכיר ואין פותר 

מהם האחד  אפילו  פותר  שאין  לומר  לפרעה   )הרמב"ן(  אותם 
 
. אולי כי בחלום השבלים לא הכיר בו בחלומו  וייקץ וגו' והנה חלום   אור החיים 

כירו בלא בלבול כי היה חולם והיה חושב שהיה בהקיץ לרוב בהירות הדבר וה
והוא   חולם,  היה  כי  למפרע  הכיר  אז  משנתו  שעמד  אחר  אלא  החולם,  כדרך 

 )אור החיים(   והנה מצא עצמו כי חלום היו הדברים ולא בהקיץ:  וייקץ פרעהאומרו  
 
. הרגיש שהכל היה חלום אחד בעצמו שהיה נראה לו בחלומו  והנה חלום  ספורנו 

חלומו הראשון וכך פירש הוא אחר כך השני שהיה באותו המעמד בעצמו של  
בחלומי: וארא   )ספורנו(    באמרו 

 
פי' גדלו עד שכסו האחרות מל' כבלע את הקדש.    ותבלענה השבלים.  דעת זקנים 

בקופא   פילא  דעייל  לאדם  לו  מראין  דאין  ממש  בליעה  לשון  לפרש  אין  אבל 
בסוף   דמחטא זהו מדרש אבל לפי הפשט הוא לשון בליעה ממש והיינו דקאמר

וייקץ פרעה והנה חלום אמר פרע' מה שהפרות אוכלות זו את זו יכול להיות אבל 
הוא: חלום  ודאי  זה  השבלים  זקנים(   בליעת   )דעת 

 
 



מֶיהָּ     }ח{ ל חֲכָּ אֶת כָּ ם וְּ רַיִׁ צְּ טֻמֵי מִׁ ל חַרְּ א אֶת כָּ רָּ קְּ לַח וַיִׁ שְּ עֶם רוּחוֹ וַיִׁ פָּ י בַבֹקֶר וַתִׁ הִׁ וַיְּ
עֹה:  פַרְּ לְּ ם  אוֹתָּ פוֹתֵר  אֵין  וְּ חֲלֹמוֹ  אֶת  הֶם  לָּ עֹה  פַרְּ סַפֵר   וַיְּ

 
כָּ   אונקלוס  יָּת  א  רָּ וּקְּ לַח  וּשְּ רוּחֵהּ  א  פָּ טַרְּ וּמִׁ א  רָּ צַפְּ בְּ ה  ל וַהֲוָּ כָּ יָּת  וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ שֵי  חֳרָּ ל 

עֹה: פַרְּ לְּ הוֹן  יָּתְּ שַר  פָּ דְּ לֵית  וְּ מֵהּ  חֶלְּ יָּת  הוֹן  לְּ עֹה  פַרְּ י  עִׁ תָּ שְּ אִׁ וְּ א  הָּ ימָּ  )אונקלוס(   חַכִׁ
 
ל   יונתן  כָּ יַת  וְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ שֵי  חַרְּ ל  כָּ יַת  א  רָּ וּקְּ דַר  שָּ וְּ רוּחֵיהּ  א  פָּ טַרְּ וּמְּ א  רָּ צַפְּ בְּ ה  וַהֲוָּ

אִׁ  א וְּ הָּ ימָּ שַר יָּתֵיהּ  חַכִׁ פְּ י יִׁ בַר דִׁ גְּ שַר לִׁ ה אֶפְּ א הֲוָּ לָּ מַיָּא וְּ הוֹם יַת חֶלְּ עה לְּ עֵי פַרְּ תָּ ישְּ
ירֵי:  ן בֵית אֲסִׁ יפַק מִׁ מִׁ יוֹסֵף לְּ נֵיהּ דְּ מְּ א זִׁ טָּ י מָּ לַל דִׁ גְּ ן בִׁ תַקֵף מִׁ סְּ יָּ אִׁ ם יְּ ן קֳדָּ  אֲרוּם מִׁ
יונתן(   )תרגום 

 
ובנבוכדנצר   )ל(ומטרפא רוחיה, מקשקשת בתוכו כפעמון,    ותפעם רוחו.  רש"י 

, לפי שהיו שם שתי פעימות, שכחת החלום )דניאל ב, א.(הוא אומר ותתפעם רוחו  
הנחרים בטימי מתים, ששואלים בעצמות.   חרטמי.:  )ב"ר פט, ה.(והעלמת פתרונו  

 ואין פותר אותם לפרעה.:  ות(ובמשנה בית שהוא מלא טמיא, מלא עצמ  )מ()טימי הן עצמות בלשון ארמי,  
פותרים היו אותם, אבל לא לפרעה, שלא היה קולן נכנס באזניו, ולא היה לו 

שהיו אומרים שבע בנות אתה מוליד, שבע בנות אתה   )נ(קורת רוח בפתרונם,  
ו.(קובר   פט,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
פירש ותפעם הוא מלשון פעמון שהיה מקשקש כפעמון, כלומר   )ל(  שפתי חכמים  

יש לומר דלכך צריך לפרש מתחילה בלשון   )מ(כמו הענבל המקשקש בתוך הזוג:  
ארמי, משום שרוצה לפרש חרטמי הם ב' תיבות, חר מלשון נחירים, טומי מלשון 

של  טימי, ויש לפרשו מלשון נחירים של אף, שהיו נותנים העצם של מת בנחירים
  )יחזקאל כ"ד י'( אף והיה מדבר, וגם לפרשו שהוא לשון חום, מלשון והעצמות יחרו  

 )נ( שהיו נותנין העצמות תחת בית השחי ומחממין אותו והיה מדבר על ידי כשוף:  
לפי שאמר שלכך  רוח,  קורת  לו  יוסף שיהיה רעב בארץ היה  לו  אבל כשאמר 

)מהרש"ל  ינה שלא ימותו ברעב,  הראה לו הקדוש ברוך הוא, כדי לעשות תקנה למד

, שחלומות המלכים אינם דברים פרטיים רק דברים כוללים כל מלכותו, או עקידה(
רוח:   קורח  לו  היה  לא  לכך  נבוכדנצר,  של  כחלומותיו  העולם  חכמים( כל   )שפתי 

 
. מבנין נפעל כמו נפעמתי ולא אדבר. וי''א שהכל מן גזרת  ותפעם רוחו  אבן עזרא 

לגוף המוכה:   דומה  והטעם שהרוח  פעם.  ויתכן חרטומיהולם  . מלה מרובעת 
. במזלות ופתרון ואת כל חכמיהלהיות ארמית או מצרית. והם חכמי התולדות:  

עזרא( חלומות:    )אבן 
 
ב' חלומות, והגם שאמר   לצד שהיו  אותם. אמר  ואין פותר אותם וגו'   אור החיים 

הכתוב לשון יחיד את חלומו, כשבא להודיע כי לא מצא פותר דקדק לומר אותם  
להם:  פותר  אין  החלומות  ב'   שכל 

 
ללא צורך, נראה לומר שיכוין הכתוב באומרו לפרעה כי דבר ידוע   ואומרו לפרעה

 הוא כי שם פרעה אינו שם העצם אלא שם המלכות, ולזה תמצא שדבר אליו שר



המשקים פרעה קצף וגו' ואין מהמוסר שיזכיר שם המלך בפניו כסדר זה אלא 
ל''ד( ומעתה בא לתת   )רש''י תהלים  ז''ל,  וכן אמרו  ודאי שהוא שם המלוכה, 
טעם למה לא נתקבל פתרונם אצלו, כי לצד שהחלום היה למלך ואמרו ז''ל )ב''ר 

ת המלכות, והדעת כן פ' פ''ט( כי חלומות המלכים יגידו דברים הנוגעים לכללו
נותנת, והם לא היו פותרים פתרון שנוגע למלכות אלא פתרונים של הדיוטות. 
ורז''ל )שם( אמרו לפרעה שלא היה מתקבל פתרונם לו, ודבריהם היו נשמעים  

לו:   וגו'  פותר  ואין  אומד  היה  החיים( אם   )אור 
 
בפתרון כי בחלק הראשון . מפני שחשבו שהם שנים טעו  ואין פותר אותם  ספורנו 

ממנו הית' הסבה הפועל' והחומרי' בלבד שהן הפרות חורשות והיאור המשקה  
השבלים: והם  בלבד  והתכליתיית  הצוריית  הסבה  הית'  השני   )ספורנו(   ובחלק 

 
מהרי"א כתב שחלומות של בוקר צודקים ביותר על כן   ויהי בבוקר וגו'.  כלי יקר 

בה שיש  הרגיש  כי  רוחו,  ממש. ותפעם   ם 
 

חלומו משמע חלום אחד,    ויספר פרעה להם את חלומו ואין פותר אותם לפרעה.
מדלא קאמר חלומותיו, ואין פותר אותם שנים במשמע מדלא קאמר אותו. ונ"ל 
לפירש"י שאמרו לו שבע בנות אתה קובר, וקשה לי למה לא הזכיר רש"י גם מה  

ש, שבע ימרדו בך, ע"כ קרוב שאמרו לו שבע אפרכיות אתה כוב  )בב"ר פט.ו(שנזכר  
בעיני לפרש כי רצה לתקן שינוי לשון זה, כי פרעה ספר להם חלומו כי לדעתו  
היה נראה שהכל חלום אחד, והיה נעלם מעיניו ענין השנות החלום, ע"כ אמר 
ואין פותר אותם לפרעה שלא יוכלו לפתור אותם, ר"ל מדוע נראה אליו הדבר  

הדב זהו  שונות,  ובפנים  לו.  פעמים  לפתור  יוכלו  שלא   ר 
 

החרטומים נתנו לו טעם על השנות החלום לפי שהבנות יש מהם שני   דבר אחר,
הוא,   לבעליהן, התועלת השני  ורביה  פריה  לשם  הוא, שתכליתם  א'  תועליות. 
שהם מצילין את בעליהם מן החטא כי מטעם זה נמשלה האשה אל הלחם, כמו  

לפי שאבר   )לט.ו(הלחם אשר הוא אוכל  שבארנו למעלה בפר' וישב בפסוק כי אם  
ביאה   טעם  עיקר  כי  עבירה  של  בביאה  ודווקא  רעב,  משביעו  באדם  יש  קטן 
לעוברי עבירה ע"כ יצרו מרעיבו, אבל אשתו משביעו כלחם זה המשביע, וע"ש 
ענין זה חשבו החרטומים ודאי שני חלומות אלו ענינם אחד, ולמה בא החלום 

ד שבע בנות וישיאם לאנשים ויהיו פרים ורבים וזהו  ברוב ענין, אלא ודאי שיולי
הוראת לשון שבע פרות על שם שפרות ורבות, ויהיו לבעליהן כלחם זה העשוי מן 
השבלים, וזהו ענין שבע שבלים, ולפי זה היטיבו לראות אך שאין פותר אותם  
אותן שני תועליות לפרעה, כי היה קשה לו למה הראה ה' כזאת דוקא לפרעה,  

הרבה בני אדם מולידין בנות ולמה לא הראה להם ה' כזה, זה"ש שלא היה  הלא  
קולן נכנסים באזניו ר"ל למה השמיע ה' לאזניו דווקא כזה ולא לזולתו, בשלמא  
לפתרונו של יוסף אתי שפיר כי המלך בידו סיפק לעשותו ולתקן פרצת הרעב, 

ני תועליות אלו זה"ש ואין פותר אותם לפרעה שלא יכלו לפתור למה הראה ה' ש
לפרעה דווקא ולא הראה כן לזולתו, כי בכל משיא בתו נמצאו שני תועליות אלו 
מזולתו.   פרעה  נשתנה   ומה 

 
שאמרו לו שני פתרונים הבנות והאפרכיות נראה לפרש    אך לפי מדרש הרבתי,

ויאכל לחם   לו  ע"ד קראן  על הבנות  ב.כ(שהבינו שהשבלים מרמזים  כ"א    )שמות 
בכור   )דברים לג.יז(אוכל. והפרות רמז לכבישת האפרכיות, כמ"ש    הלחם אשר הוא

שורו הדר לו וקרני ראם קרניו בהם עמים ינגח. כי הפרות בזמן שהם בריאות  
וטובות יש בקרניהם כח הנגיחה, ואע"פ שהפרים כחם גדול מן הפרות מ"מ נקט  



ו גבור אני  יאמר  כנקיבה  בזמן הצלחתו אפילו החלש  כי  ינצח,  פרות לרבותא, 
ובשעת המרידה יהיה תש כחו של פרעה כנקיבה לשלא יהיה בידו כח כנגד שבע 
אפרכיות שימרדו בו. ומ"ש ואין פותר אותם לפי שפרעה היה סבור שחלום אחד 
הוא על כן נאמר ויספר להם חלומו והחרטומים חשבו ששני חלומות הם ופתרון 

רצו להגיד לפרעה בשורה    על הבנות שיהיה קובר ושימרדו בו שבע אפרכיות, ולא 
רעה זו, לכך נאמר ואין פותר אותם לפרעה דווקא אל פרעה עצמו לא רצו לפתור, 
אבל בפני שאר עבדיו פתרוהו, וגם עבדיו לא הגידו לו כלום מאותו פתרון, ע"כ  
אמר פרעה ליוסף ואין מגיד לי, ולא אמר ואין פותר לי אלא ודאי שראה עבדיו 

לרעה, וע"כ היה קובל על כל בני ביתו לפני יוסף לאמר מתלחשים ויבן כי פתרו  
החרטומים.   בפניהם  שפתרו  מה  לי  מגיד  אין   שמכולם 

 
לכך אמר ואין מגיד לי, לפי שנבוכדנאצר לא שכח החלום ואמר בפני   דבר אחר,

חכמיו ששכחו כדי לברר האמת כי מי שיאמר לו החלום ודאי נביא הוא ופתרונו 
יודע לו אם הפתרון אמת, ע"כ היה  אמת, אבל פרעה סיפר חל ומו וא"כ במה 

משנה בסיפור חלומו בכמה דברים ממה שראה וחשב מי שיגיד לו השינויים רוח  
ה' דבר בו, וכמו שספרו לפני יוסף כך ספרו גם לפני החרטומים ואין מגיד לו 
השינויים, ע"כ לא קיבל פרעה פתרונם אבל יוסף הגיד לו כל השינויים ואמר לו, 

ג.    לא תנחומא  במדרש  כדאיתא  כו'  דקות  אלא  צנומות  יקר( ראית   )כלי 
 
פרש"י אבל גבי נבוכדנצר כתיב ותתפעם רוחו לפי שהיו   ותפעם רוחו.  דעת זקנים 

שתי פעימות ששכח החלום והפתרון וכאן לא שכח כי אם הפתרון ואע"ג דכתיב 
החרטומים לפניו ולא הי' בנבוכדנצר חלום חלמתי ותפעם רוחי התם משבאו  

שם כי אם פעימה אחת שאלו הי' החלום ידוע יהא הפתרון ידוע להם ולפיכך 
שכח זה החלום והפתרון. וזה שלא שכח כי אם הפתרון לפי שחלום נבוכדנצר 
הי' לזמן מרובה ואלמלא שאמר לו דניאל החלום לא הי' מאמינו מן הפתרון. 

ומה שצוה נבוכדרנצר להרוג החרטומים    אבל חלום פרעה לאלתר הי' והאמין בו.
לו  שאמרו  לפי  כן  אמר  לא  ופרעה  בבל.  חכימי  לכל  להובדא  ואמר  כדכתיב 
החרטומים לנבוכדנצר האיך אתה סבור שנאמר לך החלום וכי נביאים אנחנו 
דכתיב מלתא די מלכא שאיל יקירא היא כלו' צריכ' נבואה כדכתיב ודבר ה' הי'  

לא   ואחרן  ההם  בימים  הנושא  יקר  איננו  אהרן  כלו'  ואהרן  ביה  קרי  איתוהי 
ותומים   נבוכדנצר הזכרתני אורים  ותומים להגיד הנעלמים אמר להם  אורים 
ובעצתכם הכהנים שנושאים אותם אבדתם מן העולם חייכם שתאבדו מן העולם 

יתהון:   לאובדא  צוה  זקנים( ולכך   )דעת 
 
 

הַיוֹם:    }ט{ יר  כִׁ מַזְּ י  אֲנִׁ אַי  חֲטָּ אֶת  לֵאמֹר  עֹה  פַרְּ אֶת  ים  קִׁ הַמַשְּ שַר  דַבֵר   וַיְּ
 
א דֵין:   אונקלוס  כַר יוֹמָּ א מַדְּ י אֲנָּ נִׁ חָּ רְּ ר יָּת סָּ מֵימָּ עֹה לְּ פַרְּ עֹה( לְּ ם פַרְּ קֵי )עִׁ יל רַב שָּ  וּמַלִּׁ

 )אונקלוס( 
 
ם    יונתן  זוֹגַיָּא קֳדָּ א דֵין:וּמַלֵיל רַב מְּ כַר יוֹמָּ א מַדְּ י אֲנָּ נִׁ חָּ מֵימַר יַת סוֹרְּ עה לְּ )תרגום   פַרְּ

 יונתן( 
 
עזרא  חטאי  אבן  חטאי:  את  שאזכיר  אע''פ  עזרא(  .   )אבן 

 
ולא אמר  את, גם אומרו  לאמר. טעם אומרו וידבר שר וגו' לאמר וגו'  אור החיים 

אל. ואולי שלא דיבר אליו לנוכח אלא לחכמי מצרים לאמר לפרעה, ולזה תמצא 



נסתר:  לשון  ויתן  קצף  פרעה  לנוכח,  לא  נסתר  דרך  הם  דבריו   שכל 
 

על זה הדרך שלא תחשוב שאני זוכר את אשר   לאמר את חטאי ירצה באומרו    עוד
וגרעוני פחיתותי  אומר  אני  אדרבה  אלא  המלך  מיסורי  עלי  הוא    עבר  אני  כי 

כי הוא עת הצורך   היוםהחוטא, והוא אומרו לאמר את חטאי וגו'. ודקדק לומר  
כי זולת זה היה מעלים זכרון מעשיו הפחותים, גם בזה נתן טעם למה שלא הודיע 
הדבר מקודם כחיוב המוטל על קרובי המלך להודיע דבר חדש כזה, כי לא היה  

ם לומר כי חשוב בעיניו את אשר כבר לשון רבי  חטאי להזכיר עוד שגיונו, ואמר  
עשוהו לחטאים רבים. או אולי שנתכוין לרמוז גם לחטא זה שמנע ההודעה עד 

לזה   חטאי:    אמרעתה  רבים  החיים( לשון   )אור 
 
. לא כמתרעם על שנתת אותי בבית הסהר כי בחטאי  את חטאי אני מזכיר  ספורנו 

 )ספורנו(    היה:
 
 

שַר    }י{ אֵת  וְּ י  אֹתִׁ ים  חִׁ הַטַבָּ שַר  בֵית  מַר  שְּ מִׁ בְּ י  אֹתִׁ תֵן  וַיִׁ יו  דָּ עֲבָּ עַל  צַף  קָּ עֹה  פַרְּ
ים:   אֹפִׁ  הָּ

 
רַב   אונקלוס  יָּת  וְּ י  יָּתִׁ טוֹלַיָּא  קָּ רַב  בֵית  א  רָּ מַטְּ בְּ י  יָּתִׁ יהַב  וִׁ י  דוֹהִׁ עַבְּ עַל  גֵז  רְּ עֹה  פַרְּ

תוֹמֵי:   אונקלוס( )  נַחְּ
 
רַב    יונתן  בֵי  א  רָּ מַטְּ בְּ י  יָּתִׁ יהַב  וִׁ דוֹי  עַבְּ עַל  גֵיז  רְּ עה  פַרְּ דְּ תַקֵף  סְּ אִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ

א: תוֹמָּ נַחְּ רַב  יַת  וְּ י  יָּתִׁ יָּא  לַטוֹרְּ יונתן(   סַפוֹקְּ  )תרגום 
 
. לפי דעתי כי אין פרעה שם עצם רק שם תאר. פרעה קצף על עבדיו  אבן עזרא 

והוא מלשון מצרים כמו חירם בצור. גם היום יקרא כל מלך גדול על ישמעאל 
וקם  יוסף ומת פרעה  ובימי  כן מצאנו פרעה בימי אברהם  על  נגיד המאמינים 
פרעה. וכן בימי ירמיהו. הלא תראה הכתוב יפרש מה טעם פרעה כי הוא מלך 

שהוא שם העצם. וכן פרעה נכה כי נכה שם העצם. ואל יקשה  מצרים והעד חפרע  
עליך דרש כסא שלמה כי לא לקחו מלך מצרים. ועד שני שאמר שר המשקים  
פרעה קצף. וכן אמר יוסף אלהים יענה את שלום פרעה. הראה את פרעה. יעשה  

העצם:   שם  המלכים  עם  להזכיר  המוסר  מדרך  ואין  שר פרעה.  ואת  אותי 
)אבן תי פעם שנית. כי כן דרך הלשון כמו ואני אנה אני בא:  . אמר אוהאופים

 עזרא( 
 
זקנים  האופים.  דעת  שר  ואת  אותי  וגו'  במשמר  אותי  למה.    ויתן  אותי  אותי 

סבור שהבין מתוך  לא תהא  לפרעה  שכך אמר  הכהן  יהודה  הרב  מפי  שמעתי 
ותר תפישתי שהי' לי להנצל יותר משר האופים כי מעולם לא הקלו בתפישתי י

ביחד: האופים  ושר  אני  היינו  הימים  כל  האופים  שר  זקנים(   מתפישת   )דעת 
 
 

נוּ:    }יא{ מְּ לָּ חָּ חֲלֹמוֹ  רוֹן  תְּ פִׁ כְּ יש  אִׁ הוּא  וָּ י  אֲנִׁ ד  אֶחָּ ה  לָּ לַיְּ בְּ חֲלוֹם  ה  מָּ  וַנַחַלְּ
 
א:   אונקלוס  נָּ חֲלֵמְּ מֵהּ  חֶלְּ רַן  שְּ פִׁ כְּ בַר  גְּּ הוּא  וָּ א  אֲנָּ חַד  יָּא  לֵילְּ בְּ א  מָּ חֶלְּ א  נָּ  וַחֲלֵמְּ

 )אונקלוס( 
 
א וְּ   יונתן  ד אֲנָּ יָּא חָּ לֵילְּ א בְּ מָּ א חֵילְּ נָּ לַמְּ חָּ רֵיהּ  וְּ חַבְּ א דְּ מָּ ן חֶלְּ רָּ מֵיהּ וּפוֹשְּ בַר חֵילְּ הוּא גְּ



נָּא: מְּ לָּ יונתן(   חָּ  )תרגום 
 
חלומו.  רש"י  כפתרון  לו:    איש  ודומה  לנו,  שנפתר  לפתרון  הראוי   )רש"י( חלום 
 
עזרא  חלומו  אבן  כפתרון  פירשתיו:  איש  כבר  עזרא( .   )אבן 

 
 

נוּ אֶת חֲלֹמֹתֵינוּ    }יב{ ר לָּ תָּ פְּ וַיִׁ סַפֶר לוֹ  וַנְּ ים  חִׁ שַר הַטַבָּ י עֶבֶד לְּ רִׁ בְּ נַעַר עִׁ נוּ  תָּ ם אִׁ שָּ וְּ
ר:  תָּ פָּ כַחֲלֹמוֹ  יש   אִׁ

 
א לֵ   אונקלוס  עֵינָּ תָּ שְּ אִׁ טוֹלַיָּא וְּ רַב קָּ א לְּ דָּ ה עַבְּ אָּ רָּ בְּ א עוּלֵם עִׁ נָּ מָּ ן עִׁ תַמָּ א  וְּ נָּ שַר לָּ הּ וּפָּ

ר: שָּ פָּ מֵהּ  חֶלְּ כְּ בַר  גְּּ א  נָּ מָּ חֶלְּ  )אונקלוס(   יָּת 
 
שַר   יונתן  וּפָּ לֵיהּ  א  ינָּ עִׁ תָּ שְּ אִׁ וְּ יָּא  לַטוֹרְּ רַב סַפוֹקְּ לְּ א  דָּ עַבְּ אֵי  רָּ יבְּ עִׁ יָּא  טַלְּ א  נָּ מָּ עִׁ ן  תַמָּ וְּ

ר: שָּ פָּ מֵיהּ  חֵילְּ רַן  פוּשְּ כְּ הֵי  בַר  גְּ א  נָּ מָּ חֵילְּ יַת  א  נָּ יונתן(   לָּ  )תרגום 
 
ארורים הרשעים, שאין טובתם שלמה, מזכירו בלשון בזיון:   נער עברי עבד.  רש"י 

 עבד. אינו מכיר:    )ע(אפילו לשוננו    עברי.ואין ראוי לגדולה:    )ס(שוטה,    נער.
)ס"א שירים וכן גרס  שאין עבד מולך ולא לובש בגדי שרים.    )פ(וכתוב בנימוסי מצרים,  

לענינו:    כחלומו.איש  :  רא"ם( וקרוב  החלום   )רש"י( לפי 
 
, וכל שכן שאר לשונות, )נח"י(  )ע(רוצה לומר נער בגימטריא שוטה:    )ס(  שפתי חכמים  

 )פ( : )דף ל"ו:(וכתוב בנימוסי מצרים שצריך שהמושל יהא מכיר ע' לשון, עיין סוטה 
דעבד נמי מיותר דכיון שאמר ושם אתנו נער עברי, ובודאי שלא היה בבית הסוהר 
שום נער עברי כי אם יוסף, ואם כן למאי נפקא מינה קאמר שהוא עבד לשר 

לדרשא:   ודאי  אלא  חכמים( הטבחים,   )שפתי 
 
. לפי החלום וקרוב לענינו לשון רש"י ויותר נכון שיאמר כי איש כחלומו  הרמב"ן 

ממנו פתר כאשר היה אמתת חלומו העתיד לבא לו כי כאשר פתר כן   לכל אחד
איש אשר כברכתו ברך אותם כברכה הבאה אליו ועל דעתי   )להלן מט כח(היה לנו וכן  

אין צורך אבל אמר איש את חלומו פתר לנו ויהי כאשר פתר לכל אחד כן בא  
שר יפרש שלא  והגיע אלינו הגיד כי היו חלומות שונים ולהם פתרונים שונים כא

יחשוב שחלום אחד חלמו שניהם ופתרון אחד להם וכן לדעתי איש כברכתו ברך 
שלא ברך אותם ברכה שוה לכולם אלא ברכה מיוחדת לכל אחד כאשר פירש 

לו  )הרמב"ן(   ואמר 
 
 

ה:    }יג{ לָּ תָּ אֹתוֹ  וְּ י  כַנִׁ עַל  יב  הֵשִׁ י  אֹתִׁ יָּה  הָּ כֵן  נוּ  לָּ תַר  פָּ כַאֲשֶר  י  הִׁ  וַיְּ
 
ב:  אונקלוס  לָּ יָּתֵהּ צְּ י וְּ מוּשִׁ י אֲתֵיב עַל שִׁ ה יָּתִׁ א כֵן הֲוָּ נָּ שַר לָּ י פָּ א דִׁ מָּ ה כְּ  )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
י   יונתן  יָּתִׁ ה  הֲוָּ דֵין  כְּ א  נָּ לָּ שַר  פָּ דְּ א  מָּ הֵיכְּ ה  ימוּשֵי   וַהֲוָּ שִׁ סֵדֶר  עַל  ילֵיהּ  מִׁ בְּ יב  אוֹתִׁ



ב:  לָּ צְּ יָּתֵיהּ  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
פרעה הנזכר למעלה, כמו שאמר פרעה קצף על עבדיו,   השיב על כני.  רש"י 

הרי מקרא קצר לשון, ולא פירש מי השיב, לפי שאין צריך לפרש מי השיב, מי 
שבידו להשיב, והוא פרעה, וכן דרך כל מקראות קצרים, על מי שעליו לעשות 

הדבר:   את  סותמים   )רש"י( הם 
 
וי''א שהוא בדבור השאותי השיב  אבן עזרא  )אבן יב ותלה. או בפתרון:  . פרעה. 

 עזרא( 
 
 )בעל הטורים(   . בגימטריא שהחלומות הולכים אחר הפה:כאשר פתר  בעל הטורים 

 
 

יו וַיָּבאֹ     }יד{ לֹתָּ מְּ חַלֵּף שִׁ גַלַּח וַיְּ ן הַבוֹר וַיְּ יצֻהוּ מִׁ רִׁ א אֶת יוֹסֵף וַיְּ רָּ קְּ עֹה וַיִׁ לַח פַרְּ שְּ וַיִׁ
עֹה:   פַרְּ  אֶל 

 
סוּתֵהּ    אונקלוס  י כְּ שַנִׁ סַפַר וְּ ירֵי וְּ ן בֵית אֲסִׁ י מִׁ טוּהִׁ הָּ אַרְּ א יָּת יוֹסֵף וְּ רָּ עֹה וּקְּ לַח פַרְּ וּשְּ

עֹ  פַרְּ וַת  לְּ עַל   )אונקלוס(   ה: וְּ
 
עַל   יונתן  סוּתֵיהּ וְּ י כְּ שַנִׁ סַפֵר וְּ ירֵי וְּ ן בֵית אֲסִׁ ילוּגֵיהּ מִׁ דִׁ א יַת יוֹסֵף וְּ רָּ עה וּקְּ דַר פַרְּ שָּ וְּ

עה:  פַרְּ וַת  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
הבור.  רש"י  הסוהר,    מן  בית  גומא,    )צ(מן  כמין  עשוי  בור    )ק(שהוא  כל  וכן 

)איינע  קרוי בור, פוש"י בלע"ז    )ר(שבמקרא לשון גומא הוא, ואף אם אין בו מים  

המלכות    )ש( מפני    ויגלח.:  גרובע( ט.( כבוד  פט,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
היה אפשר לומר שהוא בור   )לעיל מ' ט"ו(גבי כי שמו אותי בבור    )צ(  שפתי חכמים  

ל הכא צריך לפרש כן, דלא תימא ממש, אלא שאחר כך נתנוהו בבית הסוהר, אב
אחר שיצא שר המשקים מבית הסוהר שמו אותו שנית בבור, לכן פירש שבור הוא 
בית הסוהר מדכתיב ויריצהו מן הבור, ובבור אין שייך לשון ריצה כי אם משיכה, 

פירש דלמעלה כתיב ששמוהו   )ק(וימשכו את יוסף מן הבור:    )לעיל ל"ז כ"ח(כדכתיב  
 )ר( :  )מהרש"ל(בבית הסוהר, וכאן כתיב ויריצהו מן הבור, לכן פירש שהוא עשוי וכו',  

, דאם לא כן היו בגדים לחים ופשיטא שהיה צריך להחליפם גם בלא כבוד )נח"י(
המלכות, ולמה הוצרך לומר ויחלף שמלותיו, לכן פירש הוא בית הסוהר, אם כן 

דאי משום   )ש(ולמה החליף שמלותיו, אלא משום כבוד המלכות:  לא היה בו מים  
שמחה הא לא ידע עדיין איך דינו יצא, שעדיין לא בא לפני פרעה ומי יודע אם 

לא:   או  אותו  לפתור  חכמים( יכול   )שפתי 
 
עזרא   פרעה:  ויריצהו  אבן  שלוחי  המגלח:  ויגלח.  עזרא( .   )אבן 

 



כל תשועת ה' שנעשית כמו רגע כאמרו כי קרובה . כדרך  ויריצוהו מן הבור  ספורנו 
גורשו  כי  כאמרו  מצרים  ענין  היה  וכך  לי  שומע  עמי  לו  וכאמרו  לבא  ישועתי 
אמר  וכן  וכו'.  להחמיץ  אבותינו  של  בצקן  הספיק  שלא  ז''ל  כאמרם  ממצרים 

. כי ויחלף שמלותיו  לעשות לעתיד כאמרו ופתאום יבא אל היכלו האדון וכו':
שער  אל  לבא  שק:  אין  בלבוש   )ספורנו(   המלך 

 
מכאן רמז למה שאמרו רז"ל בר"ה יצא יוסף מבית   ויחלף שמלותיו.  דעת זקנים 

האסורים שהרי ויחלף שמלותיו בגימטריא בחד בתשרי. וקשיא לי כי מצאתי  
למקרא: אם  יש  נאמר  לא  אם  ו'  חסר  זקנים(   שמלתיו   )דעת 

 
 

י    שניnbsp&   }טו{ תִׁ מַעְּ י שָּ וַאֲנִׁ אֵין אֹתוֹ  וּפֹתֵר  י  תִׁ לַמְּ חָּ יוֹסֵף חֲלוֹם  אֶל  עֹה  פַרְּ וַיאֹמֶר 
אֹתוֹ:  תֹר  פְּ לִׁ חֲלוֹם  מַע  שְּ תִׁ לֵאמֹר  לֶיךָ   עָּ

 
שַר  אונקלוס  ית וּפָּ א חֲלֵמִׁ מָּ יוֹסֵף חֶלְּ עֹה לְּ מֵימַר   וַאֲמַר פַרְּ ךְ לְּ עֵית עֲלָּ מְּ א שִׁ לֵית לֵהּ וַאֲנָּ

יָּתֵהּ: שַר  פְּ מִׁ לְּ א  מָּ חֶלְּ מַע  שָּ אַתְּ   )אונקלוס(   דְּ
 
ךְ   יונתן  עֲלָּ ית  עִׁ מָּ שְּ א  וַאֲנָּ יָּתֵיהּ  לֵית  שַר  וּמַפְּ ית  חֲלֵימִׁ א  מָּ חֶלְּ יוֹסֵף  לְּ עה  פַרְּ וַאֲמַר 

לֵ  שַר  פְּ תְּ  אַנְּ א  מָּ ילְּ חִׁ מַע  שְּ תְּ  אַנְּ ין  אִׁ ר  מֵימָּ יונתן(   יהּ:לְּ  )תרגום 
 
ותבין חלום לפתור אותו:    תשמע חלום לפתור אתו.   רש"י  לשון   תשמע.תאזין 

בלע"ז  אנטינדר"א  לשונו,  תשמע  לא  אשר  יוסף,  שומע  כמו  והאזנה,  הבנה 
 )רש"י(:  )פערשטעהען(

 
. פירוש שהיו לו פותרים אלא שלא היה צודק החלום ופותר אין אותו  אור החיים 

אומרו   והוא  הפותרים,  פי  אותועל  אין  פתרון   ופותר  שיפתור  בזה  והכוונה 
החלום: עם   שיצטדק 

 
וגו' אומרו.  ואני שמעתי  לדעת  צריך  אומרו  לאמר.  עוד  שלא    תשמע.  פשיטא 

חלום:  פותר  עליך  שמעתי  לומר  לו  והיה  שישמע  קודם   יפתור 
 

ונה היא שנתחכם פרעה לחייב יוסף לפתור החלום מבלי תת אמתלאות,  הכו  אכן
ובא בטענה לומר כי הוא יוסף פיו העידו כי הוא פותר חלומות, ומעתה לא ימנע 
מחלוקה או יפתור חלומו של פרעה או יתחייב על אשר רימה בני אדם שהוא  

אומרו   והוא  נכונה,  בפיהו  ואין  לאמרפותר  עליך  שאתה    פירוש  ואני שמעתי 
אומר תשמע חלום לפתור אותו, כמו שכן היה אחר האמת שאמר לשר המשקים  
וגו', ומן הסתם שר המשקים הודיע הדברים   ז'( ספרו נא לי  )מ'  ושר האופים 
כמות שהם לפרעה או פרעה בחן כי לא יגידו שריו חלומות לנער עברי עבד אם 

)אור עה לצדק דבריו:  לא ששאל הוא להגידו, ומעתה יתחייב לפתור חלומו של פר
 החיים(  

 
כפי חכמת תשמע חלום לפתור אותו  ספורנו  ענין החלום לפתור אותו  . שתבין 

במקרה: תפתור  ולא   )ספורנו(    הפתרון 
 
 

עֹה:    }טז{ פַרְּ לוֹם  שְּ אֶת  יַעֲנֶה  ים  אֱלֹהִׁ י  דָּ עָּ לְּ בִׁ לֵאמֹר  עֹה  פַרְּ אֶת  יוֹסֵף   וַיַעַן 



 
תֹתַב יָּת    אונקלוס  יָּ יִׁ ם יְּ ן קֳדָּ הֵן מִׁ י אֶלָּּ תִׁ מְּ כְּ ן חָּ מֵימַר בַר מִׁ עֹה לְּ וַאֲתֵיב יוֹסֵף יָּת פַרְּ

עֹה:  פַרְּ דְּ א  מָּ לָּ  )אונקלוס(   שְּ
 
יַת    יונתן  יוֹסֵף  תֵב  אָּ ן וְּ מִׁ רַם  בְּ ין  מִׁ חֶלְּ שַר  פָּ דְּ בַר  גְּ ית  א אִׁ לָּ י  ינִׁ מִׁ בַר  ר  מֵימָּ לְּ עה  פַרְּ

עה: פַרְּ דְּ א  מָּ לָּ שְּ תוֹתַב  יִׁ יָּ  יְּ ם  יונתן(   קֳדָּ  )תרגום 
 
אלא אלהים יענה, יתן ענייה בפי לשלום   )ת(אין החכמה משלי,    בלעדי.  רש"י 

 )רש"י( פרעה:  
 
, )לעיל י"ד כ"ד( דאי אפשר לפרש כאן כמו בלעדי אשר אכלו הנערים    )ת(  שפתי חכמים  

דפירושו חוץ מה שאכלו, דהיאך שייך לומר חוץ מאלהים יענה כו', וגם אין לומר 
שפירושו אלא אלהים, שהרי דעתו של יוסף לפתור לו חלומו, אלא הכי פירושו 

 )שפתי חכמים( ל:  בלעדי הם ב' תיבות בל עדי, ועדי פירוש משלי כמו שמפרש ואזי
 
. מלה אחת מורכבת משתי מלות. והטעם שב אל תשמע חלום בלעדי  אבן עזרא 

כי  וי''א  יענה אלהים את שלום פרעה.  יוסף בלעדי פתרוני  לפתור אותו. אמר 
טעמו בעבור שאמר לו כי אתה פותר חלום אמר בלעדי הוא הפותר והוא אלהים  

וטעם   המלך:  שלום  את  מענה  יענהשיענה  האלהים  כי  וכן  תמיד.  שימציא   .
.ותחת מראה  דלותבשמחת לבו. וכן הארץ תענה והוא קרוב ממשמעו: הוסיף  

מזה:  תאראמר   קרוב  זה  כי  עזרא( .   )אבן 
 
כי הוא אומר   לאמר. פי' השיבו למה שטען בתיבת  ויען יוסף לאמר וגו'   אור החיים 

לפתור,   חלום  ומה   בלעדילשמוע  הדברים,  כן  היו  אלהים    לא  כי  הוא  שאמר 
לשר  יוסף  אמר  שכן  שמצינו  כמו  אדם  בני  יד  על  לחלומות  פתרונים  ימציא 
יחסרו הפתרונים   לא  פי'  )שם( הלא לאלהים פתרונים  ושר האופים  המשקים 
ואמר ספרו לי אולי ימצא פתרון ולעולם אינו מייחד עצמו לומר כי הוא מפשר 

לו   אומר  הוא  כן  וכמו  יענהחלומות,  שלום,  ו  אלהים  יענה  לומר  והוצרך  גו'. 
נתכוון לומר לו שלא יקפיד אם יהיה פתרון החלום מגיד רעתו כי מה' מענה דבר  
ולא יקפיד לומר כי החלומות הולכים אחר הפה, ונתן טעם באומרו שלום פרעה 
כי המלך ישתנה בדבר זה, ולזה אם יגיד רע לא ממנו יצאו הדברים, וכמו כן הוא  

עתה   יאומרו  פרעהאלהים  שלום  את   :ענה 
 

כי אין סדר אופן פתרונו כסדר פתרון בר הדיא   אלהים יענהירצה באומרו    עוד
משמעות   אמיתות  אלא  יחפוץ  לאשר  החלום  שיטה  בו  וכיוצא  נו.(  )ברכות 

וגו':   אלהים  אמר  ולזה  החיים( הדברים,   )אור 
 
בזאת החכמה אני . אע''פ שאמרת ופותר אין אותו כאלו אני יחיד  בלעדי  ספורנו 

בלעדי: פותר  ספק  בלי  שיש  יענה  חושב  את  אלהים  בפתרוני.  שאענה  יעשה   .
הפה: אחר  הולכים  שהחלומות  פרעה  שלום  שיהי'  דבר  פרעה.   )ספורנו(   שלום 

 
 

שְּ    }יז{ עַל  עֹמֵד  י  נִׁ נְּ הִׁ י  בַחֲלֹמִׁ יוֹסֵף  אֶל  עֹה  פַרְּ דַבֵר  אֹר: וַיְּ הַיְּ  פַת 
 



א:  אונקלוס  נַהֲרָּ כֵיף  עַל  אֵם  קָּ א  אֲנָּ א  הָּ י  מִׁ חֶלְּ בְּ יוֹסֵף  ם  עִׁ עֹה  פַרְּ  )אונקלוס(   וּמַלֵּיל 
 
א:  יונתן  י עַל כֵיף נַהֲרָּ אִׁ א קָּ א אֲנָּ י הָּ מִׁ חֶלְּ מֵי הֲוֵית בְּ ר חָּ מֵימָּ ם יוֹסֵף לְּ עה עִׁ  וּמַלֵיל פַרְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

חוּ:    }יח{ אָּ בָּ ה  עֶינָּ רְּ וַתִׁ תֹאַר  יפֹת  וִׁ ר  שָּ בָּ יאוֹת  רִׁ בְּ רוֹת  פָּ שֶבַע  עֹלֹת  אֹר  הַיְּ ן  מִׁ נֵה  הִׁ  וְּ
 
ן    אונקלוס  יָּ רַעְּ מֶחֱזֵי וְּ ן לְּ ירָּ שַפִׁ שַר וְּ ן בְּ ימָּ ן פַטִׁ בַע תוֹרָּ ן שְּ קָּ לְּ א סָּ ן נַהֲרָּ א מִׁ הָּ ה: וְּ אַחֲוָּ  בְּ

 )אונקלוס( 
 
גוֹ   יונתן  בְּ ין  רַעֲיָּ וְּ מֵי  מֶחְּ לְּ ן  ירָּ שַפִׁ וְּ שַר  בְּ ן  ימָּ פַטִׁ תֵי  תוֹרָּ בַע  שְּ קַן  סַלְּ א  נַהֲרָּ ן  מִׁ נֵה  הִׁ וְּ

יונתן(   גוּמַיָּא:  )תרגום 
 
 

ר    }יט{ שָּ רַקוֹת בָּ אֹד וְּ עוֹת תֹאַר מְּ רָּ רוֹת אֲחֵרוֹת עֹלוֹת אַחֲרֵיהֶן דַלּוֹת וְּ נֵה שֶבַע פָּ הִׁ וְּ
רֹעַ:  לָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ אֶרֶץ  ל  כָּ בְּ ה  הֵנָּ כָּ י  יתִׁ אִׁ רָּ  לאֹ 

 
א   אונקלוס  לַחֲדָּ מֶחֱזֵי  לְּ ן  ישָּ וּבִׁ ן  יכָּ חֲסִׁ רֵיהוֹן  בַתְּ ן  קָּ לְּ סָּ ן  יָּ נְּ חֳרָּ אָּ ן  תוֹרָּ בַע  שְּ א  הָּ  וְּ

ישוּ: בִׁ לְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ הֵן  תְּ וָּ כְּ י  חֲזֵתִׁ א  לָּ ר  שָּ בְּ ן  ירָּ  )אונקלוס(   וַחֲסִׁ
 
יַין   יונתן  חַסְּ א וְּ מֶחֱמֵי לַחֲדָּ ן לְּ ישָּ ן וּבִׁ יכָּ רֵיהֶן חֲשִׁ ן בַתְּ קָּ לְּ ין סָּ נִׁ תֵי חוֹרָּ בַע תוֹרָּ א שְּ הָּ וְּ

א   עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ הוֹן  וַותְּ כְּ דִׁ ית  מִׁ חָּ א  לָּ רֵהוֹן  ישְּ בִׁ ישוּ:בְּ בִׁ לְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
ורקות דאמנון:    )שמואל ב יג, ד.(כחושות, כמו מדוע אתה ככה דל    )א(  דלות.  רש"י 

 )רש"י(:  )צארט שוואך(בשר, ובלע"ז בלוא"ש    )ב(כל לשון רקות שבמקרא, חסרי    בשר.
 
כל   )ירושלמי ברכות ט' ז'(פירוש משום דאמרינן    )ב(ולא מלשון עוני:    )א(  שפתי חכמים  

אכין ורקין מיעוטין הן, ורקות דהכא נמי מיעוט הוא, ומהו ממעט ממעט בשר, 
העי"ן:   ומעלומי  בציר"י  ריק  כמו  פירושו  אין  חכמים( אבל   )שפתי 

 
. ב' במסורה הכא ואידך ואם מעט ואוסיפה לך כהנה. שאומר כהנה  בעל הטורים 

ני מר ממות את האשה וזהו ואוסיפה לך כהנה שאם היתה רעה  הכתוב ומוצא א
לרוע:   כהנה  ראיתי  הטורים(  לא   )בעל 

 
כהנה  ספורנו  ראיתי  סליקו:לא  משכבך  על  רעיונך  ע''ד  זה  קרה  לא   )ספורנו(   . 

 
זקנים  בשר.  דעת  רקות    ורקות  הוא  רעות  שכתוב  אותו  ורקות  דדקות  סי' 

רע   רק  וסימניך  דקות  בראשית:והאחרים  בפרשת  זקנים(   כדכתיב   )דעת 
 
 

יאֹת:    }כ{ רִׁ הַבְּ אשֹנוֹת  רִׁ הָּ רוֹת  הַפָּ שֶבַע  אֵת  עוֹת  רָּ הָּ וְּ רַקוֹת  הָּ רוֹת  הַפָּ ה  נָּ  וַתאֹכַלְּ
 
א:   אונקלוס  תָּ ימָּ פַטִׁ א  יָּתָּ מָּ קַדְּ א  תָּ תוֹרְּ בַע  שְּ יָּת  א  תָּ ישָּ וּבִׁ א  תָּ יכָּ חֲסִׁ א  תָּ תוֹרְּ ן  לָּ   וַאֲכָּ

 )אונקלוס( 



 
תֵי    יונתן  ן תוֹרָּ ילָּ א:וַאֲכִׁ תָּ ימָּ א וּפַטִׁ יָּיתָּ תֵי קַמְּ בַע תוֹרָּ א יַת שְּ תָּ ישְּ א וּבִׁ תָּ כְּ )תרגום   חֲשִׁ

 יונתן( 
 
 

ה     }כא{ לָּּ חִׁ אֵיהֶן רַע כַאֲשֶר בַתְּ ה וּמַרְּ בֶנָּ רְּ אוּ אֶל קִׁ י בָּ לאֹ נוֹדַע כִׁ ה וְּ בֶנָּ רְּ ה אֶל קִׁ באֹנָּ וַתָּ
ץ:  יקָּ אִׁ  וָּ

 
א    קלוסאונ  מֵיתָּ קַדְּ יש כַד בְּ עֵיהֶן וּמֶחֱזֵיהֶן בִׁ מְּ דַע אֲרֵי עַלּוּ לִׁ יְּ תְּ א אִׁ לָּ עֵיהֶן וְּ מְּ א לִׁ וַעֲלָּ

ית: רִׁ עָּ תְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
א    יונתן  הָּ יש  בִׁ מֵיהֶן  וּמֶחְּ עֵהֶן  מְּ לִׁ לַן  עָּ אֲרוּם  מוֹדַע  תְּ שְּ אִׁ א  לָּ וְּ עֵהֶן  מְּ לִׁ א  לָּ עָּ וְּ

א   מֵיתָּ קַדְּ בְּ דְּ ית:כִׁ רִׁ עָּ יתְּ אִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
עזרא  שראה  ומראיהן  אבן  חלומו  לפרש  הוסיף  ופה  רע.  מהן  אחת  כל  ומראה   .

בראשונה:   היו  כאשר  והיו  הרעות  בקרב  הטובות  הפרות  עזרא( שבאו   )אבן 
 
. ע''ד ואכלתם ולא תשבעו כאמרם ז''ל אינו ולא נודע כי באו אל קרבנה  ספורנו 

פת   לו  שיש  מי  לו:דומה  שאין  למי   )ספורנו(    בסלו 
 
 

טֹבוֹת:    }כב{ וְּ לֵאֹת  מְּ ד  אֶחָּ נֶה  קָּ בְּ עֹלֹת  ים  בֳלִׁ שִׁ שֶבַע  נֵה  הִׁ וְּ י  בַחֲלֹמִׁ אֵרֶא   וָּ
 
חַד    אונקלוס  יָּא  קַנְּ בְּ ן  קָּ לְּ סָּ לַיָּא  שֻבְּ בַע  שְּ א  הָּ וְּ י  מִׁ חֶלְּ בְּ ן:וַחֲזֵית  בָּ טָּ וְּ ן  יָּ לְּ  )אונקלוס(   מָּ

 
ן:  יונתן  בָּ טָּ ין וְּ יָּ ד מַלְּ יָּא חָּ קַנְּ ן בְּ קָּ ין סַלְּ לִׁ בַע תוּבְּ א שְּ הָּ י וְּ מִׁ חֶלְּ ית בְּ  )תרגום יונתן(   וַחֲמִׁ

 
 

אַחֲרֵיהֶם:    }כג{ חוֹת  צֹמְּ ים  דִׁ קָּ דֻפוֹת  שְּ דַקוֹת  נמֻוֹת  צְּ ים  בֳלִׁ שִׁ שֶבַע  נֵה  הִׁ  וְּ
 
רֵיהוֹן:  אונקלוס  בַתְּ ן  חָּ מְּ צָּ דוּם  קִׁ ן  יפָּ קִׁ שְּ ן  יָּ קְּ לָּ ן  צָּ נָּ לַיָּא  שֻבְּ בַע  שְּ א  הָּ  )אונקלוס(   וְּ

 
מָּ   יונתן  צָּ ידוּם  קִׁ יפַן  קִׁ שְּ יַין  לַקְּ צַן  נָּ לֵי  תוּבְּ בַע  שְּ א  הָּ רֵיהֶן:וְּ בַתְּ ן  יונתן(   חָּ  )תרגום 

 
צונמא בלשון ארמי סלע, הרי הן כעץ בלי לחלוח, וקשות כסלע.   צנמות.  רש"י 

לקין,   נצן  הזרע:    )ג( ותרגומו  מן  שנתרוקנו  לפי  הנץ,  אלא  בהן  אין   )רש"י( נצן, 
 
וקשה למה מביא התרגום והלא הביא התרגום של יבש כסלע,   )ג(  שפתי חכמים  

דקשה לרש"י שפרעה אמר ליוסף שהשבלים צנומות, ויוסף לא פירש ונראה לי  
על זה כלום אלא על רעות ודקות, וגם בחלומו לעיל לא אמר צנומות, אלא על 
כרחך צריך לומר שפרעה היה רוצה לבדוק את יוסף אם אמת יפתור או לא, ואמר 

סף הבין  לו דבר שלא ראה מעולם, ואמר אם יבין את זה יבין החלום לפתור, ויו
את הדבר ולא פתר לו כלום על זה, כך צריך אתה לפרש פשוטו של קרא. וקשה 
לרש"י על זה מהיכן ידע יוסף את זה וכי נביא היה, לכך מביא התרגום הראשון 



של צנומות שהוא יבש כסלע, ויוסף היה מבין זה מכח סברא שזה הדבר לא היה 
קללה כל כך שיהא יבש כסלע,   בחלומו, כי אם היה זה לא היה קיום לעולם שיהא

אלא צריך להיות שיהיה לו לחלוחית מעט, ועדיין קשה מנלן שצנומות הוא לשון 
סלע דילמא הוא לשון נצן לקין, לכן פירש שבזה התרגום גם כן משמע שאין בו  

נץ,   אלא  בו  שאין  לשון  הוא  נצן  כי  חכמים( :  )מהרש"ל(לחלוחית   )שפתי 
 
. אין לו חבר במקרא וטעמו כמו רקות. וי''א שפירושו צלמים  צנומות  אבן עזרא 

ישמעאל:   בלשון  כן  עזרא( כי   )אבן 
 
. צונמא בלשון ארמי סלע הרי הן כעץ בלא לחלוח וקשות צנומות דקות  הרמב"ן 

כסלע ותרגומו נצן לקיין נצן אין בהן אלא הנץ לפי שנתרוקנו מן הזרע לשון רש"י 
הזרע אין בהן נץ וכן פרעה לא ראה אותן בעת הנצן והשבלים בעת שנתרוקנו מן  

כמו  שיהיה  צנומות  וכן  אותן  ראה  קדים  ושדופות  ודקות  וטובות  מלאות  כי 
סלועות מלשון צונמא אינו נכון והשבלים הדקות אינם קשות כסלע אבל פירוש  

פת הצנומה בקערה    )ברכות לט(צנומות פרודות לחתיכות הרבה והוא לשון רבותינו  
ן עליה המוציא פת החתוכה והוא הפת שאדם עושה ממנו חתיכות ונותן מברכי

המרק עליו בקערה ואוכלו חתיכה חתיכה בלא בציעה אחרת והוא לשון התרגום  
מליא במליא   )ב"ב נד(גם כן שאמר נצן לשון חתוך וחסרון ממה שאמרו הם ז"ל  

הוא  נצא בנצא לא הויא חזקה שקל מוליא ושדא בנצא הויא חזקה המקום ש
גבוה שלם העפר נקרא מליא ושהוא חסר העפר ובו חסרון נקרא נצא אף כאן 
הפך מלאות צנומות ונצן הפך מליאן והענין כי לא היו השבלים מלאות הגרגרים 
אבל היה בהם מקומות חסרים אין בהם גרגרים ומקום אחר גבוה שבו הגרגרים  

ה כי  רקות  צנומות  במקום  יוסף  אמר  ולכך  רקות  והם  מקומות  שלקו  בהן  יו 
כלל  גרגרים  בהם  אין   )הרמב"ן(  רקים 

 
 

אֵין     }כד{ ים וְּ טֻמִׁ אֹמַר אֶל הַחַרְּ ים הַטֹבוֹת וָּ בֳלִׁ ים הַדַקֹת אֵת שֶבַע הַשִׁ בֳלִׁ ָּ הַשִׁ ן לַעְּ בְּ וַתִׁ
י:  לִׁ יד   מַגִּׁ

 
י   אונקלוס  לֵית דִׁ שַיָּא וְּ ית לַחֲרָּ רִׁ א וַאֲמָּ תָּ בָּ לַיָּא טָּ בַע שֻבְּ א יָּת שְּ יָּתָּ קְּ לַיָּא לָּ ן שֻבְּ עָּ לָּ וּבְּ

י: לִׁ חַוֵּי   ( )אונקלוס  מְּ
 
לֵית   יונתן  וְּ שַיָּא  חַרְּ לְּ ית  רִׁ וַאֲמָּ א  תָּ טַבְּ לַיָּא  תוּבְּ בַע  שְּ יַת  א  יָּיתָּ לַקְּ לַיָּא  תוּבְּ ן  עָּ לְּ וּבָּ

י: לִׁ נֵי  תְּ מִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
. שראה שכלם חשבו שהם שני חלומות ופתרו אותם על שני ואין מגיד לי  ספורנו 

כאמרו   אחד  חלום  היו  ששניהם  הכיר  והוא  בחלומי:דברים   )ספורנו(   וארא 
 
 

יד    }כה{ גִּׁ ים עֹשֶה הִׁ אֱלֹהִׁ ד הוּא אֵת אֲשֶר הָּ עֹה אֶחָּ עֹה חֲלוֹם פַרְּ וַיאֹמֶר יוֹסֵף אֶל פַרְּ
עֹה:   פַרְּ  לְּ

 
י    אונקלוס  דִׁ יָּת  הוּא  חַד  עֹה  פַרְּ דְּ א  מָּ חֶלְּ עֹה  פַרְּ לְּ יוֹסֵף  י  וַאֲמַר  חַוִּׁ בַד  מֶעְּ לְּ יד  תִׁ עָּ יָּ  יְּ

עֹה:  פַרְּ  )אונקלוס(   לְּ
 



עה:   יונתן  פַרְּ נֵי לְּ מֶעֱבַד תָּ יד לְּ תִׁ יָּ עָּ עה חַד הוּא מַה דַיְּ פַרְּ א דְּ מָּ עה חֵילְּ פַרְּ  וַאֲמַר יוֹסֵף לְּ
יונתן(   )תרגום 

 
וגו'   אור החיים  ג'  את אשר האלהים  נה.(  )ברכות  ז''ל  על דרך אומרם  יתבאר   .

אשר דברים   את  אומרו  והוא  ופרנס,  ורעב  שבע  והם  עליהן  מכריז  הקב''ה 
האלהים עושה בכבודו שלא על ידי שליח הגיד וגו', שבע אלו שני שבע. רעב אלו 
שני רעב. פרנס ירא פרעה איש וגו'. והגם שלא אמר לו מי זה האיש, אף על פי כן 

ת יוסף על ידי אחר האמת תמך גורלו במה שמנע הפתרון מכל חכמיו וגילה לו א 
שר המשקים שספר לו העובר עליו ונתגלגלו הדברים ונתגלה לו יוסף וישיתהו 

ואומרו   פי' שיש סיפוק בידו לעשות תיקון כמו    הגיד לפרעהעל ארץ מצרים. 
וגו':  וחמש  וגו'  פרעה  ירא  ל''ג(  )פסוק  לבסוף  החיים(   שאמר   )אור 

 
את אשר האלהים עושה    ם:. ולפיכך טעו הפותריחלום פרעה אחד הוא  ספורנו 

. לפיכך לא ידעו זה החרטמים כי לא נודע להם בלהטיהם אבל הגיד הגיד לפרעה
בלבד:   )ספורנו(    לפרעה 

 
 

ה חֲלוֹם     }כו{ ים הֵנָּ נִׁ ים הַטֹבֹת שֶבַע שָּ בֳלִׁ שֶבַע הַשִׁ ה וְּ ים הֵנָּ נִׁ רֹת הַטֹבֹת שֶבַע שָּ שֶבַע פָּ
הוּא:   ד   אֶחָּ

 
נוּן   אונקלוס  ין אִׁ נִׁ בַע שְּ א שְּ תָּ בָּ לַיָּא טָּ בַע שֻבְּ נוּן וּשְּ ין אִׁ נִׁ בַע שְּ א שְּ תָּ בָּ א טָּ תָּ בַע תוֹרְּ שְּ

הוּא: חַד  א  מָּ  לוס( )אונק  חֶלְּ
 
בַע   יונתן  שְּ א  תָּ טַבְּ לַיָּא  שוּבְּ בַע  וּשְּ ן  רָּ בַשְּ מְּ ינוּן  אִׁ נַיָּיא  שְּ בַע  שְּ ן  תָּ טַבְּ ן  תָּ תוֹרָּ בַע  שְּ

הוּא:  חַד  א  מָּ חֶלְּ ן  רָּ בַשְּ מְּ ינוּן  אִׁ לֵין  אִׁ הָּ נַיָּיא  יונתן(   שְּ  )תרגום 
 
כלן אינן אלא שבע, ואשר נשנה החלום פעמים,   שבע שנים. ושבע שנים.  רש"י 

החלום וגו'. בשבע שנים   )ד(לפי שהדבר מזומן, כמו שפירש לו בסוף, ועל השנות  
הטובות נאמר הגיד לפרעה, לפי שהיה סמוך, ובשבע שני רעב נאמר הראה את 

מראה:   לשון  בו  נופל  ורחוק  מופלג  הדבר  שהיה  לפי   )רש"י( פרעה, 
 
דקשה לרש"י למה פתר יוסף שחלום אחד הוא, כיון שחלם אותו   )ד(  שפתי חכמים  

)שפתי ב' פעמים בפרות ובשבלים ודאי ב' חלומות הם, ועל זה פירש ועל וכו':  

 חכמים( 
 
 

ים     }כז{ בֳלִׁ שֶבַע הַשִׁ ה וְּ ים הֵנָּ נִׁ עֹלֹת אַחֲרֵיהֶן שֶבַע שָּ עֹת הָּ רָּ הָּ רַקוֹת וְּ רוֹת הָּ שֶבַע הַפָּ וְּ
ב:  עָּ רָּ נֵי  שְּ שֶבַע  יוּ  הְּ יִׁ ים  דִׁ הַקָּ דֻפוֹת  שְּ רֵקוֹת   הָּ

 
ין אִׁ   אונקלוס  נִׁ בַע שְּ רֵיהוֹן שְּ ן בַתְּ קָּ לְּ סָּ א דְּ תָּ ישָּ א וּבִׁ תָּ יכָּ א חֲסִׁ תָּ בַע תוֹרְּ בַע וּשְּ נוּן וּשְּ

א: נָּ כַפְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ ן  יָּ הֶוְּ יְּ דוּם  קִׁ ן  יפָּ קִׁ שְּ דִׁ א  יָּתָּ קְּ לָּ לַיָּא   )אונקלוס(   שֻבְּ
 
ינוּן   יונתן  א אִׁ יָּיתָּ נַיָּיא חוֹרַנְּ בַע שְּ רֵיהֶן שְּ ן בַתְּ קָּ סַלְּ א דְּ תָּ שְּ א וּבִׁ תָּ ישְּ חִׁ א כְּ תָּ בַע תוֹרָּ וּשְּ

יָּי לַיָּיא לַקְּ בַע תוּבְּ ן וּשְּ רָּ בַשְּ נֵי מְּ בַע שְּ וַין שְּ יהֶוְּ ן דִׁ רָּ בַשְּ י מְּ כִׁ ידוּם הֵם הָּ יפַן קִׁ קִׁ א שְּ תָּ



א:  נָּ יונתן(   כַפְּ  )תרגום 
 
. בעבור שהשבע בארץ מצרים איננו חדוש גדול כי יהיו שבע שני רעב  הרמב"ן 

הזכיר תחילה פתרון הרעות כי הוא החדוש ותועלת החלום    )לעיל יג י(הוא כגן ה'  
טעם   וזה  גדולה  לפליטה  להחיות  הרעב  לפרעה  הראה  ברחמים  האלהים  כי 

כי לא נודע דברו רק   )להלן מא נד(ותחילנה שבע שני הרעב לבוא כאשר אמר יוסף  
הרעב   )הרמב"ן(   בשנות 

 
שני שבע, לצד שגם  . טעם שלא אמר כן על שבע  יהיו שבע שני רעב  אור החיים 

בימים ההם היו שני שבע ואין דבר חדש כל כך אלא שיתרבה השבע כאומרו 
)כ''ט( שבע גדול שהחידוש הוא היות השבע גדול, לזה לא אמר אלא דבר חדש  
רעב:  שני  שהוא   מופלא 

 
נראה כי לצד שהשבע אינו אלא לצורך תיקון שני רעב כמו שגילה לבסוף   עוד

שצוה ללקט תבואות שני שבע לשני רעב, לזה לא הזכיר אלא שני הרעב כי הוא  
אליו:   החלום  הודעת  החיים(  עיקר   )אור 

 
יש כאן ספק למה התחיל   יהיו שני רעב. הוא הדבר אשר דברתי וגו'.  כלי יקר 

הרעב, היה לו להתחיל בפתרון שבע שני השבע הקודמים לשני  יוסף הפתרון בשני  
לקיים   דבריו  הוכיח  כאילו  דברתי,  אשר  הדבר  הוא  שאמר  מה  ועו"ק  הרעב, 
פתרונו ומה הוכחה יש כאן. ואומר אני שכך פירושו שיוסף שפט בשכלו שיהיו 
שני שבע ושני רעב, לפי שראה ענין אכילה בפרות ובליעה בשבלים שאכלו ובלעו 

אכילת  ה מן  כי  דווקא  השבלים  מן  היתה  ההוכחה  ועיקר  הטובות,  את  רעות 
הפרות לא יכול להוכיח כלום שמדבר בשני שובע ורעב, כי אולי יתקיים החלום  
ששבע  פתרונו  שמא  או  שמנות,  פרות  שבע  יאכלו  כחושות  פרות  ששבע  ממש 
את   או  וטובים,  צדיקים  אנשים  שבע  את  יאכלו  ורקים  דלים  רשעים  אנשים 

כבלע   )חבקוק א.יג(ממונם או את גופם, כי זה בנמצא שרשע מכתיר את הצדיק וכ"ש  
ממנו.  צדיק   רשע 

 
השבלים, בליעת  ענין  לו  שסיפר  אחר  לה    אמנם  אפשר  אי  זו  בליעה  הנה 

לבלוע  שיוכלו  חיים  רוח  בהם  אין  הצומחת  נפש  בעלי  השבלים  כי  להתקיים 
מ"מ אין מראין לאדם דבר   האחת את חברתה, ואף אם נאמר שהוא משל ודמיון

שאינו בנמצא כלל, כמו שאין מראין לאדם פילא דעייל בקופא דמחטא, ומזה  
שפט בשכלו שאין זה בליעה ממש אלא כליון של ז' שני הרעב שיכלו ויבלו ויבלעו 
את ז' שני השבע, ע"כ התחיל יוסף בפתרון שבע שבלים הרעים לומר כי המה  

ע כי א"א לפותרם בענין אחר, והמה בנין אב יבלעו וישחיתו את שבע שני השב 
על כל פרטי החלום מאחר שנראין הדברים שהכל חלום אחד הוא, וכמו ששבע 
שבלים הרקות והרעות הם שבע שני רעב, כך המלאות הם שבע שני שבע, וכן 
הפרות.  ענין   הוא 

 
שעשה יוסף על כל הפתרון היה מן שבע שבלים הרקות    ולפי שעיקר ההוכחה, 

ליעתן שבלעו את הטובות, על כן אמר אחר שאמר יהיו שני רעב, הוא הדבר  ומב
אשר דברתי את אשר האלהים עושה הראה לפרעה, כי בזה היתה דעתי חלוקה  
מן החרטומים כי המה פתרו החלום על הדברים שהקב"ה עושה ע"י שליח, כגון 

אך הממונה  כבישת האפרכיות הקב"ה עושה ע"י שליח, וכן ענין הבנות על ידי מל
על ההריון, וכל מה שנעשה על ידי שליח אינו נעשה כל כך במהירות כמו הדברים 
הנעשים על ידי הקב"ה בעצמו, וענין הפרנסה הקב"ה עושה בעצמו לא על ידי 



שליח, כי ד' מפתחות בידי הקב"ה וסימנם מפת"ח, מטר פרנסה תחיה חיה, ע"כ 
מגיד לי, אמר יוסף חלום פרעה   אמר יוסף בפתח דבריו על מה שאמר פרעה ואין

אחד הוא, והוצרך לתת טעם מיד על השנות החלום, ואמר את אשר האלהים  
עושה הגיד לפרעה, כי פתרונה מענין הדברים שהקב"ה עושה בעצמו לא על ידי 
שליח, ע"כ נשנה החלום כי כל מה שנעשה ע"י הקב"ה נעשה במהירות. ואח"כ 

אמר על השנות החלום וגו' כי נכון הדבר מעם  אמר יוסף דבר זה מפורש ביותר, ו
דברתי  יוסף הוא הדבר אשר  כן אמר  ועל  לעשותו.  וממהר האלהים  האלהים 
זה הוא מן הדברים  לומר שחלום  לך  וגו', כבר הקדמתי  עושה  אשר האלהים 
שהקב"ה עושה בעצמו, אבל עדיין לא הוכחתי שיהיה כדברי, שיהא כל הפתרון 

ון, אבל עכשיו שאני רואה ענין בליעת השבלים הרקות  מענין שובע ופרנסה ומז
שאי אפשר לפתרו כ"א על ענין שבע שני רעב, א"כ מכאן הוכחה לדברי, והוא  
הדבר אשר דברתי שאת אשר האלהים עושה, דהיינו עניני פרנסה הראה לפרעה,  
וברור.  יקר  זה  ופירוש  לעשות  בידו  ספק  כי  הרעב  ענין  שיתקן   כדי 

 
הזכיר לשון ועתה לפי שממהר האלהים לעשותו ע"כ   פרעה.  ומ"ש ועתה ירא

אמר ועתה היינו תכף ומיד ירא פרעה. ומה שהקשה הרמב"ן הליועץ נתנו למלך 
כו' נראה לי שזה מעין הפתרון, שהרי הרחיק פתרון החרטומים בעבור שקשה  
לו למה הראה ה' דווקא לפרעה כזאת כמבואר למעלה, ע"כ אמר בפתרונו שלכך  

זו.    הראה פרצה  לתקן  ונבון  חכם  איש  שירא  כי  דווקא,  לפרעה  יקר( ה'   )כלי 
 
יהיו לשון תפלה הוא שמן הדין הי' להיות מ"ב   יהיו שבע שני רעב.  דעת זקנים 

וכן  בספור.  וכן  דחלום.  דשבלים  ושבע  דפרות  שבע  כיצד  במצרים  רעב  שנים 
דהגדה מפי יוסף שבע דפרות ושבע דשבלים הרי מ"ב. ועל ידי תפלת יוסף נחסרו 
עד שבעה בא יעקב ונחסרו עד ב' הרי מ' נחסרו ונפרעו להם בימי ירמיה דכתיב 

מצר שנה:והיה  מ'  לשמה  זקנים(   ים   )דעת 
 
 

עֹה:    }כח{ פַרְּ אֶת  ה  אָּ הֶרְּ עֹשֶה  ים  אֱלֹהִׁ הָּ אֲשֶר  עֹה  פַרְּ אֶל  י  תִׁ בַרְּ דִׁ אֲשֶר  ר  בָּ הַדָּ  הוּא 
 
יד    אונקלוס  תִׁ עָּ יָּ  יְּ י  דִׁ עֹה  פַרְּ ם  עִׁ ית  מַלֵּילִׁ י  דִׁ א  מָּ גָּּ תְּ פִׁ עֹה: הוּא  פַרְּ לְּ אַחֲזֵי  בַד  מֶעְּ  לְּ

 )אונקלוס( 
 
עה:  יונתן  מֵי יַת פַרְּ מֶעֱבַד אַחְּ יד לְּ תִׁ יָּ עָּ עה מַה דַיְּ ם פַרְּ ית עִׁ מַלֵילִׁ א דְּ מָּ גָּ תְּ )תרגום   הוּא פִׁ

 יונתן( 
 
. ענין הרעב הוא הדבר שאמרתי שהגיד לפרעה כדי שלא תכרת הוא הדבר  ספורנו 

 בע להודיעו במה יושיע את עמו מן הרעב: . שני השהראה את פרעה  הארץ ברעב:
 )ספורנו(  

 
 

ם:    }כט{ יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  ל  כָּ בְּ דוֹל  גָּּ ע  בָּ שָּ אוֹת  בָּ ים  נִׁ שָּ שֶבַע  נֵה   הִׁ
 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ א  רַבָּ א  עָּ שוֹבְּ יָּן  תְּ אָּ ין  נִׁ שְּ בַע  שְּ א  ם:הָּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ  )אונקלוס(   דְּ

 
ם:  יונתן  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ א  רַבָּ א  עָּ שוֹבְּ ין  יָּ אַתְּ נַיָּיא  שְּ בַע  שְּ א  יונתן(   הָּ  )תרגום 

 
עזרא  גדול  אבן  ובשובע שבע  שבת  בתפלת  האומר  יטעה  כן  על  רעב.  כמו  שם   .



)אבן כלכלתנו בוי''ו כי שובע שם הפועל הוא והנכון ובשבע כלכלתנו בלא וי''ו:  
 עזרא( 

 
וימלאו אסמיך שבע. לומר שכל כך שבע  בעל הטורים  ב' במסורה הכא ואידך   .

האוצרות:   כל  שיתמלאו  השובע  הטורים( יהיה   )בעל 
 
ב' פעמים ולא אמר   בכל ארץ מצרים. דקדק לומר  הנה שבע שנים וגו'  החייםאור   

אבל  מצרים  בארץ  אלא  אינו  השבע  כי  לומר  בסמוך,  שאמר  כמו  סתם  בארץ 
וכלה הרעב לא   ולזה כשאמר  ארץ מצרים בלבד    אמרהרעב הוא בכל העולם, 

וק  אלא את הארץ בין ארץ מצרים בין שאר הארצות, וכמו שכן היה דכתיב )פס
)נ''ג( ותכלינה שבע שני   נ''ו( והרעב היה על כל פני הארץ, ובשבע אמר הכתוב 
השבע אשר היה בארץ מצרים הרי זה מגיד כי לא היה שבע אלא בארץ מצרים  
שאם לא כן לא היה צריך לומר אשר היה בארץ מצרים, והודעת דבר זה ליוסף 

שאם היה השובע   היתה ממה שראה כי הפרות היו כל כך דקות ורעות מזה דן
בעולם לא היו במצרים כל כך בשבע שני הרעב כי יביאו לחם משאר הארצות  
אלא ודאי שהרעב הוא בכל העולם ובזה אין מפלט להם, והשבע אין לו ממה  

הארצות:  בכל  יהיה  כי  החיים(   להוכיח   )אור 
 
 

ב אֶת     }ל{ עָּ רָּ ה הָּ לָּּ כִׁ ם וְּ יִׁ רָּ צְּ אֶרֶץ מִׁ ע בְּ בָּ ל הַשָּ כַח כָּ שְּ נִׁ ב אַחֲרֵיהֶן וְּ עָּ נֵי רָּ מוּ שֶבַע שְּ קָּ וְּ
רֶץ:  אָּ  הָּ

 
ם    אונקלוס  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  עָּ שוֹבְּ ל  כָּ שֵי  נְּ תִׁ יִׁ וְּ רֵיהֶן  בַתְּ א  נָּ כַפְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ יקוּמוּן  וִׁ

דְּ  א  )עַמָּ יָּת  א  נָּ כַפְּ ישֵיצֵי  א:וִׁ עָּ אַרְּ  )אונקלוס(   ( 
 
א    יונתן  עָּ אַרְּ בְּ ה  דַהֲוָּ א  עָּ שוֹבְּ ל  כָּ שֵי  נְּ תְּ יִׁ וְּ רֵיהוֹן  בַתְּ ן  מִׁ א  נָּ כַפְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ יקוּמוּן  וִׁ

א: עָּ אַרְּ ירֵי  דַיְּ יַת  א  נָּ כַפְּ ישֵצֵי  וִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ יונתן(    דְּ  )תרגום 
 
השבע.  רש"י  כל  הבליעה:    ונשכח  פתרון   )רש"י( הוא 
 
 

אֹד:    }לא{ מְּ הוּא  בֵד  כָּ י  כִׁ כֵן  אַחֲרֵי  הַהוּא  ב  עָּ רָּ הָּ נֵי  פְּ מִׁ רֶץ  אָּ בָּ ע  בָּ הַשָּ דַע  וָּּ יִׁ לאֹ   וְּ
 
יף   אונקלוס  תַר כֵן אֲרֵי תַקִׁ יהֵי בָּ א הַהוּא דִׁ נָּ ם כַפְּ ן קֳדָּ א מִׁ עָּ אַרְּ א בְּ עָּ דַע שוֹבְּ יְּ תְּ א יִׁ לָּ וְּ

א:הוּא    )אונקלוס(   לַחֲדָּ
 
אֲרוּם    יונתן  כֵן  תַר  בָּ ן  מִׁ יהֵי  דִׁ הַהוּא  א  נָּ כַפְּ ן  מִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ ה  דַהֲוָּ א  עָּ שוּבְּ דַע  יְּ תְּ יִׁ א  לָּ וְּ

א: לַחֲדָּ הוּא  יף  יונתן(   תַקִׁ  )תרגום 
 
השבע.  רש"י  יודע  נודע    ולא  ולא  פתרון  קרבנה:    )ה(הוא  אל  באו   )רש"י( כי 
 
חכמים   פתרון  ואם    )ה(  שפתי  הוא  כל השבע  ונשכח  על  פירש  לא  ולמה  תאמר 

לומר  יש  בליעת שבלים,  דהיינו  ולמה מפרש הבליעה  אכילת הפרות הטובות, 
משם דלשון ולא נודע ולשון ולא יודע תרוייהו הם מלשון הודעה, משום הכי פירש 



על מלת ולא יודע הוא פתרון ולא נודע, מה שאין כן מלת ונשכח שאין פירושו 
וק"ל:  לשון   הבליעה  פתרון  על  פירש  הכי  משום  חכמים( הודעה,   )שפתי 

 
עזרא  השבעוטעם    אבן  יודע  בתחלה:  ולא  כאשר  רע  ממראיהן  עזרא( .   )אבן 

 
 

מַהֵר    }לב{ ים וּמְּ אֱלֹהִׁ ם הָּ ר מֵעִׁ בָּ כוֹן הַדָּ י נָּ ם כִׁ יִׁ עֹה פַעֲמָּ נוֹת הַחֲלוֹם אֶל פַרְּ שָּ עַל הִׁ וְּ
לַעֲשתוֹ:  ים  אֱלֹהִׁ  הָּ

 
יָּ   אונקלוס  יְּ ם  ן קֳדָּ א מִׁ מָּ גָּּ תְּ ין פִׁ ין אֲרֵי תַקִׁ נִׁ מְּ זִׁ תֵין  עֹה תַרְּ פַרְּ א לְּ מָּ תַנֵית חֶלְּ אִׁ עַל דְּ וְּ

דֵ  בְּ מֶעְּ לְּ יָּ  יְּ י  אוֹחִׁ  )אונקלוס(   הּ: וְּ
 
ם    יונתן  ן קֳדָּ א מִׁ מָּ גָּ תְּ יף פִׁ ין אֲרוּם תַקִׁ נִׁ מְּ תֵין זִׁ עה תַרְּ פַרְּ א לְּ מָּ נֵי חֵילְּ יתְּ אִׁ לַל דְּ גְּ ן בִׁ וּמִׁ

דֵיהּ:  מֶעֱבְּ לְּ יָּ  יְּ י  וּמוֹחִׁ יָּ  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
 )רש"י( מזומן:    )ו(   נכון.   רש"י 
 
חכמים  מכוון:    )ו(   שפתי  שפירושו  הדבר,  נכון  אמת  כמו  חכמים( ולא   )שפתי 
 
. בנין נפעל מגזרת שנים וטעמו הפרות והשבלים גם הוא  ועל השנות  אבן עזרא 

לעד כי הדבר נכון הוא ובעבור היות שני החלומות בלילה אחד לעד כי ממהר 
לעשותו:   עזרא( האלהים   )אבן 

 
. טעם השנות החלום שנשנה שני  פעמיםועל השנות החלום אל פרעה    הרמב"ן 

פעמים בלילה אחד כי היה אפשר שיראה בחלום אחד הפרות והשבלים להודיעו 
כי אין חריש וקציר ועשה ממנו שני חלומות באים זה אחר זה בלילה אחד ואין 
דרך החולמים כן להודיעו כי הדבר מזומן וממהר האלהים לעשותו וזה טעם 

נשנה בפעם א לא  כי  בפרות  פעמים  כי השנות החלום  ורבי אברהם מפרש  חת 
ובשבלים לעד כי הדבר נכון וקיים אבל בעבור כי היה פעמים בלילה אחד לעד 
  כי ממהר האלהים לעשותו ואם כן נאמר שהיה די בשבלים כי הוא המודיע הרעב

 )הרמב"ן( 
 
לום  . רמז לב' דברים על הכפל ועל השינוי שלא בא החועל השנות וגו'  אור החיים 

ב' כחלום ראשון שבע פרות וגו' שאז יחשוב כי דמיון הראשון עשה רושם בדעתו  
ועלה על משכבו ב' פעמים, ולכן בא החלום בסדר חדש שבע שבלים וגו' הרי זה  
כוזב: דמיון  ולא  החלום  אליו  בא  האלהים  ומעם  הדבר  נכון  כי  ללמד   בא 

 
בלילה אחת ולא בא    . פירוש מה שבא החלום כפולואומרו וממהר האלהים וגו'

בב' זמנים מרוחקים לומר אליו שהזמן קרוב הוא ולא לזמנים רחוקים יגיד: 
החיים(    )אור 

 
 

ם:    }לג{ יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  עַל  יתֵהוּ  ישִׁ וִׁ ם  כָּ חָּ וְּ בוֹן  נָּ יש  אִׁ עֹה  פַרְּ יֵרֶא  ה  עַתָּ  וְּ
 
ם:   אונקלוס  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ עַל  ינֵיהּ  ימַנִׁ וִׁ ים  חַכִׁ וְּ ן  תָּ לְּ סוּכְּ בַר  גְּּ עֹה  פַרְּ יֶחֱזֵי  עַן   וּכְּ



 )אונקלוס( 
 
ן    יונתן  תָּ לְּ בַר סוּכְּ עה גְּ מֵי פַרְּ דוּן יֶחְּ ם:וּכְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ א דְּ עָּ ינֵיהּ עַל אַרְּ נִׁ מְּ יִׁ ים וְּ חַכִׁ )תרגום   וְּ

 יונתן( 
 
נבון וחכם  הרמב"ן  נבון וחכם שיהיה  ירא פרעה איש  לו שיצטרך לאיש  . אמר 

ממונה על כל הארץ ויפקד עוד פקידים תחתיו שילכו בארץ ויקבצו את כל אוכל 
ם נבון שידע לנהל כי לא יוכל השליט ללכת בכל הארץ ואמר לו שיהיה נבון וחכ

המותר  וימכור  חיותם  כדי  להם  ולתת  מידו  הטף  לפי  בלחם  מצרים  ארץ  עם 
לארצות האחרות לאסוף עושר וממון לפרעה וחכם שידע לקיים התבואה שלא 
שהזכירו  חומטין  כגון  בטבעו  אותו  המקיים  דבר  מין  כל  עם  שיערב  תרקב 

ן ואמרו בבראשית רבה  והכסף החי הממית הכנימה וכיוצא בה  )שבת לא(רבותינו  
ערב בהן עפר וקיסומיות דברים שמקיימין את התבואה ואמר יוסף כל זה    )צ ה(

בראשו עיניו  החכם  כי  אותו  שיבחרו   )הרמב"ן(   בעבור 
 
. טעם יוסף שנעשה יועץ למלך והוא לא בקש ממנו אלא  ועתה ירא וגו'  אור החיים 

את אשר הוא עושה כי הוא  פתרון החלום, כי בא לתת לו טעם אשר הראהו ה'  
הרקות   הפרות  שבלעו  בחלום  שהראוהו  להיות  עוד  וגו'.  פקידים  שיפקד  כדי 

  ירא פרעה לפרות הבריאות זה יגיד כי יתפרנסו שני רעב משני שבע, ולזה אמר  
 וגו':

 
. לדעת אופן אוצרות התבואה לבל תרקב וזה מהתבונה. ואומרו איש נבון וחכם

החכמות  וחכם כלליות  והמספר,    שיודע  וההנדסה  התשבורת  חכמת  לדעת 
התבואה:   שתתקיים  כדי  יותר  המעכב  דבר  הוא  כי  נבון  החיים( והקדים   )אור 

 
פרעה  ספורנו  ירא  תתור ועתה  למען  העתיד  הרעב  הגיד  ית'  שהאל  מאחר   .

להושיע את עמך והראך השבע להודיעך במה תושיע ראוי לך למען לא תחטא לו 
עי וחכם  נבון  איש  לזה שתראה  לב  הוא  שישים  המדינות  בהנהגת  ומעשי  וני 

נזיק: להוי  לא   )ספורנו(    ומלכא 
 
 

נֵי יַעֲ    }לד{ שְּ שֶבַע  בְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ אֶרֶץ  אֶת  מֵש  חִׁ וְּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  ים  דִׁ קִׁ פְּ קֵד  יַפְּ וְּ עֹה  פַרְּ שֶה 
ע:  בָּ  הַשָּ

 
נֵי   אונקלוס  שֶבַע שְּ ם בְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ רֵז יָּת אַרְּ יזָּ א וִׁ עָּ ין עַל אַרְּ נִׁ הֵימְּ ימַנֵי מְּ עֹה וִׁ בֵד פַרְּ יַעְּ

א: עָּ  )אונקלוס(   שוֹבְּ
 
א   יונתן  יבוּרָּ ל עִׁ ן כָּ א מִׁ שָּ ן חַמְּ קוּן חַד מִׁ פְּ יִׁ א וְּ עָּ ין עַל אַרְּ רוֹפִׁ מַנֵי אַפוֹטְּ יִׁ עה וְּ יַעֲבֵיד פַרְּ

א:  עָּ שוֹבְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ בִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
ויזרז,    וחמש.  רש"י  וחמושים:    )ז(כתרגומו   )רש"י( וכן 
 
לא שיקח החומש, לפי שלא נזכר בעשייתו רק הקבוץ והוא הזירוז:   )ז(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
.  וחמש. זו העצה או יקנה. כמו עשה לי את החיל הזה:  יעשה פרעה   אבן עזרא 



החומש:   עזרא( שיקנה   )אבן 
 
הטורים  אחשורוש  ויפקד  בעל  פקידים.  המלך  ויפקד  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

המלך  וישם  חז''ל  שדרשו  כמו  נתרושש  כן  על  נשים  לו  לקבץ  פקידים  הפקיד 
אחשרש מס, שנעשה רש והיינו דכתיב אל תתן לנשים חילך אבל יוסף הפקיד 

הכסף:   כל  וליקט  העשיר  כן  על  בר  לקבץ  הטורים( פקידים   )בעל 
 
. כוונת הדברים הם כי השכיל יוסף שטעם החלום הוא  ה יעשה פרע  אור החיים 

לצד כי ה' מביא שבע שני שבע בשופע יותר על שאר השנים כדי שתהיה התבואה  
לשבע שני רעב וזולת הודעת החלום כשתבוא תבואת שנה ראשונה מרווחת אז  
שנה   תבואה  עשתה  הרי  יאמרו  כי  תבואה  זורעי  יתרשלו  שניה  שנה  כשתבוא 

שנים, וגם לצד הריבוי תזול התבואה ויתעצלו מטרוח בחרישה  ראשונה לשלש  
להתעצל  עוד  יוסיפו  כשיתברך  שניה  בשנה  הזורעים  וגם  ומכשיריה,  וזריעה 
מלזרוע עוד, ומה גם בעבור שלש או ארבע שנים הן לא יעשה עבודה בשדה לזרוע 
בשנים אלו הוא   ביותר  נותן  כי מה שהוא  הודיע אלהים  כן  על  ולחרוש, אשר 

וגו' פירוש שישתדל   יעשה פרעה ויפקדמזון שבע שני הרעב, ולזה אמר לפרעה  ל
הוא במעשה זה וגם יעשה לאחרים כדי שלא יתעצל אדם בדבר זה בהכנת שבע 

פירוש יזרזם לבלתי התרשל מטעם ראות    וחמששני השבע לזרוע בכל היכולת,  
שיקח הוא מכולן חמישית לפרעה, הגם    וחמשהדבר מרובה ביותר. או יאמר  

לו חמישית בשכר הודעת הדבר שהמשפט הוא מעשר )ש''א ח' י''ז( יקח בשנים א
ממנו, וגם שיעשה עמהם חסד שכל התבואה שתהיה לפרעה לא נשלח בה יד אלא  
תהיה עומדת לפרנסתם למוכרה להם בשני הרעב כאומרו והיה האוכל לפקדון 
בזה רמז למה שכתבנו כי לא ישלח יד בה גם שלא ימכור מהתבואה לזולת בשני  

 )אור החיים(   מו שאפרש בפסוק שאחר זה:רעב עד שיקדמו הם לקנות צורכם וכ
 
. ותעשה שזה הנבון שתבחר יפקד פקידים בכל עיר יעשה פרעה ויפקד  ספורנו 

ועיר למען יכירוהו לשר עליהם והיו לאחדי' בידו בכונה אחת ולא יהיו חלוקי  
המקום: אל  ועלית  וקמת  כענין   )ספורנו(    דעות 

 
זקנים  מצרים.  דעת  ארץ  את  ומשם    וחמש  לפרע'  החמישית  לתת  חומש  לשון 

ויגש: בפ'  כמפורש  זקנים(   התחיל   )דעת 
 
 

עֹה     }לה{ ר תַחַת יַד פַרְּ רוּ בָּ בְּ צְּ יִׁ אֵלֶּה וְּ אֹת הָּ ים הַטֹבוֹת הַבָּ נִׁ ל אֹכֶל הַשָּ צוּ אֶת כָּ בְּ קְּ יִׁ וְּ
רוּ:  מָּ שָּ וְּ ים  רִׁ בֶעָּ  אֹכֶל 

 
א   ונקלוסא  דָּ חוֹת יְּ א תְּ יבוּרָּ רוּן עִׁ בְּ צְּ יִׁ לֵּין וְּ אִׁ ן הָּ יָּ תְּ אָּ ן דְּ בָּ נַיָּא טָּ יבוּר שְּ ל עִׁ שוּן יָּת כָּ נְּ כְּ יִׁ וְּ

רוּן: טְּ יִׁ וְּ וַיָּא  ירְּ קִׁ בְּ א  יבוּרָּ עִׁ עֹה  פַרְּ דְּ נֵי  הֵימְּ  )אונקלוס(   מְּ
 
א    יונתן  תָּ טַבְּ נַיָּא  שְּ יבוּר  עִׁ ל  כָּ יַת  שוּן  נְּ כְּ יִׁ חוֹת  וְּ תְּ א  יבוּרָּ עִׁ רוּן  בְּ צְּ יִׁ וְּ לֵין  אִׁ יַין  אַתְּ דְּ

רוּן: טְּ נְּ יִׁ וְּ וַיָּיא  רְּ קִׁ בְּ א  בוּרָּ עִׁ ישַווּן  וִׁ עה  פַרְּ דְּ ין  רוֹפִׁ יטְּ יונתן(   אַפִׁ  )תרגום 
 
, )ח(שם דבר הוא, לפיכך טעמו באל"ף ונקוד בפתח קטן,    את כל אכל.  רש"י 

ואוכל שהוא פועל, כגון כי כל אוכל חלב, טעמו למטה בכ' ונקוד קמץ קטן:  
פרעה. יד  ובאוצרותיו:    תחת   )רש"י(ברשותו 



 
חכמים  צירי:    )ח(   שפתי  היא  קטן  וקמץ  סגול  הוא  קטן  חכמים( פתח   )שפתי 
 
. הפקידים וי''א כי טעם בר להיותו עם שבליו. והנכון בעיני ויצברו בר  אבן עזרא 

בעבור  אויר מצרים לח  כי  והאומר  לזרות או להבר.  בר אחר מלאכת  שנקרא 
 )אבן עזרא( היאור ולא יעמד שם דגן ז' שנים. יוכל לערבו עם דברים שיעמידוהו:  

 
ה שאמר הכתוב . ב' במסורה דין ואידך ויקבצו את כל נערה. זויקבצו  בעל הטורים 

בתולות:   ינובב  ותירוש  הטורים( דגן   )בעל 
 
 

לאֹ    }לו{ ם וְּ יִׁ רָּ צְּ אֶרֶץ מִׁ ָּ בְּ יֶין הְּ ב אֲשֶר תִׁ עָּ רָּ נֵי הָּ שֶבַע שְּ רֶץ לְּ אָּ דוֹן לָּ קָּ פִׁ אֹכֶל לְּ יָּה הָּ הָּ וְּ
ב:   עָּ רָּ בָּ רֶץ  אָּ הָּ רֵת  כָּ  תִׁ

 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ בְּ ן  יָּ הֶוְּ תְּ י  דִׁ א  נָּ כַפְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ לִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ  ) דְּ א  עַמָּ )לְּ יז  נִׁ גְּּ א  יבוּרָּ עִׁ יהֵי  וִׁ

לָּ  וְּ ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ א:דְּ נָּ כַפְּ בְּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  עַמָּ תֵיצֵי  שְּ תִׁ  )אונקלוס(   א 
 
יַן   יונתן  יהֶוְּ יתִׁ דִׁ א  נָּ כַפְּ נֵי  שֶבַע שְּ בְּ נֵיהּ  זַן מִׁ מִׁ לְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  תָּ עַרְּ מְּ בִׁ יז  נִׁ גְּ א  יבוּרָּ עִׁ יהֵי  וִׁ

א:  נָּ כַפְּ בְּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  עַמָּ תֵצֵי  שְּ יִׁ א  לָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ אַרַע  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
האכל.  "ירש  הגנוז    והיה  פקדון  כשאר   )רש"י(הארץ:    )י(לקיום    )ט(הצבור, 
 
רוצה לפרש מה שרוצין להניח באוצר הוא כשאר פקדון הגנוז,   )ט(  שפתי חכמים  

 )י( ורוצה לפרש לא שיתנו לאיש אחר, אלא יהיה גנוז כשאר פקדון כמו כסף וזהב:  
לבריות:   אלא  לאדמה  לא  לפרש  חכמים( רוצה   )שפתי 

 
. אמר שיהיה האוכל פקדון ביד פקידי פרעה  והיה האוכל לפקדון לארץ  הרמב"ן 

יוציאו ממנו לדבר אחר שלא תכרת הארץ לצורך   הארץ לשבע שני הרעב ולא 
בכחשיהן  הפרות  מתו  לא  כאשר   )הרמב"ן(   ברעב 

 
וגו'  אור החיים  יהיה סיפוק ארץ לשבע שני הרעב אשר  פירוש קודם כל דבר   .

רעב   סיפור  אחר  אומרו  והוא  לשאר ארצות,  כך  ואחר  רעבונם  לפרנס  מצרים 
הארץמצרים   תכרת  הארץ:  וגו'  ולא  כל  כלל  החיים(    כאן   )אור 

 
 

יו:    }לז{ דָּ עֲבָּ ל  כָּ עֵינֵי  וּבְּ עֹה  פַרְּ עֵינֵי  בְּ ר  בָּ הַדָּ יטַב   וַיִׁ
 
י:  אונקלוס  דוֹהִׁ עַבְּ ל  כָּ עֵינֵי  וּבְּ עֹה  פַרְּ עֵינֵי  בְּ א  מָּ גָּּ תְּ פִׁ פַר   )אונקלוס(   וּשְּ

 
דוֹי:   יונתן  עַבְּ ל  כָּ ם  דָּ קָּ וְּ עה  פַרְּ ם  קֳדָּ א  מָּ גָּ תְּ פִׁ פַר  יונתן(   וּשְּ  )תרגום 

 
הדבר  ספורנו  ודרכיו: וייטב  יוסף  עצת   )ספורנו(   . 

 
 



בוֹ:    }לח{ ים  אֱלֹהִׁ רוּחַ  אֲשֶר  יש  אִׁ זֶה  כָּ א  צָּ מְּ הֲנִׁ יו  דָּ עֲבָּ אֶל  עֹה  פַרְּ  וַיאֹמֶר 
 
יָּ בֵהּ:   אונקלוס  יְּ ם  קֳדָּ ן  ה מִׁ בוּאָּ נְּ י רוּחַ  דִׁ בַר  גְּּ דֵין  כְּ כַח  שְּ הֲנִׁ י  דוֹהִׁ עַבְּ לְּ עֹה  פַרְּ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
כַח כְּ   יונתן  שְּ דוֹי הַנִׁ עַבְּ עה לְּ יָּ בֵיהּ:וַאֲמַר פַרְּ ם יְּ ן קֳדָּ ה מִׁ בוּאָּ י רוּחַ נְּ בַר דִׁ )תרגום  דֵין גְּ

 יונתן( 
 
הנמצא כמוהו.   )ל(כדין, אם נלך ונבקשנו    )כ(כתרגומו הנשכח    הנמצא כזה.  רש"י 

 )רש"י( הנמצא לשון תמיהה, וכן כל ה"א המשמשת בראש תיבה ונקודה בחטף פתח:  
 
,  )דברים ד' ל"ב(לא כמו הנהיה כדבר הגדול הזה או הנשמע כמוהו    )כ(  שפתי חכמים  

שפירושו שאין כדבר הגדול הזה בכל העולם כולו, דאם כן היה לו לתרגם האשתכח 
ע אם נלך כו', ויהיה הנו"ן נו"ן האית"ן מלשון עתיד, כדין, ומדתרגם הנשכח, משמ

ולא נו"ן הנפעל מלשון עבר, והוכחת התרגום דאי הוה פירושו הנמצא בכל העולם 
כדבר הזה קשה למאי נפקא מינה אמר פרעה זה, בשלמא אי פירושו אם נלך 
וכו', אתי שפיר דיוסף אמר לפרעה ועתה ירא פרעה איש נבון וחכם וגו', ואמר 

רעה לעבדיו אם נלך ונבקשנו כלום נוכל למצוא כמותו, לכך אנו צריכין לפקוד פ
ולהכי מביא התרגום לפרש הנמצא כזה, רצה לומר עתה אם   )ל( את יוסף על זה:  

נמצא כזה, ולא שיהיה פירוש מעולם, שהרי היה אברהם יצחק ויעקב, לכך צריך 
ם בא לומר אם נמצא לפרש עתה, וזה מבואר בתרגום יותר מבקרא, דבתרגום א

כבר הוה ליה למימר אם אשתכח כדין, אבל במקרא אין חילוק בין לשון עתיד 
בין לשון עבר שהוא מלת הנמצא וכו', והתרגום מדקדק גם כן מן הקרא שזה אינו 
לשון עבר מדכתיב הנמצא כזה וגו', היה לו לומר הנמצא איש אשר רוח אלהים 

ילה כדי שיהא מוסב איש אשר רוח אלהים בו כזה, אלא משום הכי אמר כזה בתח
על כזה, כלומר שאין איש כזה ברוח אלהים וכו', וכל זה כדי להורות לנו שקאי 

ודו"ק,   עתה  ונבקשנו  נלך  חכמים( :  )מהרש"ל(על   )שפתי 
 
עזרא  כזה  אבן  כזה.  הנמצא  בעולם  הנמצא  כאומר  עבר  פועל  והוא  נפעל  בנין   .

ויתכן להיות הנו''ן סימן המדברים הנמצא אנחנו כזה. דברי פרעה אל עבדיו: 
עזרא(   )אבן 

 
כזה  הרמב"ן  הנמצא  לא וטעם  המצריים  נפש  שנואי  והם  עברי  שהיה  בעבור   .

נותו יאכלו מגעם ולא יתחברו עמהם כי טמאים הם אצלם על כן לא רצה למ
משנה בלא רשותם ולכך אמר להם שלא ימצאו מצרי כמוהו כי רוח אלהים בו 
ואחרי שהודו אמר ליוסף אחרי הודיע אלהים אותך את כל זאת כי מאשר היה  
הפתרון טוב ונכון בעיני פרעה ובעיני עבדיו היה בעיניהם כאלו כבר בא הכל כמו 

ו שר המשקים וכמוהו  שפתר להם ויתכן שירמוז "את כל זאת" גם למה שספר ל
ויספר ללבן את כל הדברים האלה הברכות הנזכרות קודם לכן אמר   )לעיל כט יג(

החלומות   כל  לפתור  הזאת  הגדולה  החכמה  אותך  אלהים  שהודיע  אחרי 
הנעלמים והסתומים ולא יפול דבר מכל דבריך אין נבון וחכם בכל ענין כמוך 



למש לי  ולהיות  ומלכות  שררה  לנהוג  אתה   )הרמב"ן(  נהוראוי 
 
, כי אז  כזהוגו'    הנמצא איש אשר. טעם שלא אמר  הנמצא כזה וגו'  אור החיים 

היה נשמע כי נמצא איש אשר בו רוח אלהים אלא שאינו בדומה ולא כן נתכוון 
 )אור החיים(   לומר אלא שלא נמצא מין זה שיש בו רוח וגו' לא ממנו ולא מקצתו:

 
 

ל זאֹת    שלישיnbsp&    }לט{ ךָ אֶת כָּ ים אוֹתְּ יעַ אֱלֹהִׁ אַחֲרֵי הוֹדִׁ עֹה אֶל יוֹסֵף  פַרְּ וַיאֹמֶר 
מוֹךָ:   כָּ ם  כָּ חָּ וְּ בוֹן  נָּ  אֵין 

 
ים    אונקלוס  חַכִׁ וְּ ן  תָּ לְּ כְּ סָּ לֵית  א  דָּ ל  כָּ יָּת  ךְ  יָּתָּ יָּ  יְּ אוֹדַע  דְּ תַר  בָּ יוֹסֵף  לְּ עֹה  פַרְּ וַאֲמַר 

ךְ:  תָּ וָּ  )אונקלוס(   כְּ
 
ךְ: וַאֲמַר פַ   יונתן  ותָּ וָּ ים כְּ חַכִׁ ן וְּ תָּ לָּ א לֵית סוּכְּ ל דָּ ךְ יַת כָּ יָּ יָּתָּ אוֹדַע יְּ תַר דְּ יוֹסֵף בָּ עה לִׁ  רְּ

יונתן(   )תרגום 
 
לא נמצא כמוך:   )מ(לבקש איש נבון וחכם שאמרת,    אין נבון וחכם כמוך.  רש"י 

 )רש"י(
 
דאי לספר בשבחו של יוסף בא למה משבחו בפניו, ועוד למה   )מ(  שפתי חכמים  

לא היה משבח אותו כבר כשספר לו חלומו, אלא ודאי זאת הוא תשובה למאמר 
יוסף שאמר ירא פרעה, כלומר מאחר שרוח אלהים בך שאתה יודע ענין הרעב, 

התבואה:   לאסוף  בזה  לעשות  ומה  איך  כן  גם  תדע  כן  חכמים( ואם   )שפתי 
 
. פי' אין נבון וחכם שיהיה ראוי לעשות דבר זה כמותך אין נבון וגו'  החייםאור   

 )אור החיים(   שאתה יש בך רוח אלהים כמו שאמר למעלה שהוא יותר מנבון וחכם:
 
 

וְּ    }מ{ י  בֵיתִׁ עַל  יֶה  הְּ תִׁ ה  מֶךָּ: אַתָּ מִׁ דַל  אֶגְּ סֵּא  הַכִׁ רַק  י  עַמִׁ ל  כָּ שַק  יִׁ יךָ  פִׁ  עַל 
 
א    אונקלוס  כוּתָּ סֵי מַלְּ רְּ חוֹד כָּ י לְּ ל עַמִׁ זַן כָּ תְּ יִׁ ךְ  רָּ עַל מֵימְּ וְּ י  א עַל בֵיתִׁ מַנָּ הֵי מְּ אַתְּ תְּ

ךְ: נָּ מִׁ יר  יַקִׁ אֵיהֵי  דֵין   )אונקלוס(   הָּ
 
רוֹפוֹס  יונתן  יטְּ י אַפִׁ הִׁ תְּ תְּ חוֹד   אַנְּ י לְּ ל עַמִׁ ינוּן כָּ זִׁ תְּ ךְ יִׁ זֵירַת מֵימַר פוּמָּ עַל גְּ י וְּ עַל בֵיתִׁ

ךְ: ינָּ מִׁ רַב  אֱהֵא  א  כוּתָּ מַלְּ סֵי  יונתן(   כוּרְּ  )תרגום 
 
יהיו נעשים על ידך, כמו ובן משק   )נ(יתזן, יתפרנס, כל צרכי עמי    ישק.   רש"י 

רק :  )פערזארגען. פערזעהן(, גרנישו"ן בלע"ז  יב.()תהלים ב,  , וכמו נשקו בר  )בראשית טו, ב.(ביתי  
לשון של המלוכה, כמו ויגדל את כסאו מכסא   כסא.שיהיו קורין לי מלך:    הכסא.

המלך:    )רש"י(אדוני 
 
פירוש כך תרגומו ופירושו יתפרנס, והא דלא כתיב יתזן, יש לומר   )נ(  שפתי חכמים  



ב ישק שפירושו כל צרכי עמי דהייתי אומר דלא מינהו אלא על מזונות, לכך כתי
חכמים( וכו':    )שפתי 

 
. דגשות השי''ן לחסרון נו''ן נשק והוא  ישק. שר על ביתי:  אתה תהיה  אבן עזרא 

. ידוע רק הכסא אגדל ממךנגיד החיל. וי''א שהוא מגזרת נשיקה בדרך רחוקה:  
כי אגדל פועל עומד וטעמו לא תהיה לי גדולה ממך רק גדולת הכסא. ואין כי 
במקרא  ממך  אגדל  ודרך  עמי.  גדל  פירושו  רק  יוצא.  פועל  כאב  גדלני  מנעורי 

דרך:   ותאבדו  עלה.  נובלת  כמו  עזרא( ידועה   )אבן 
 
הטורים  נכוחים.  ישק  בעל  דברים  משיב  ישק  שפתים  ואידך  ישק.  פיך  על  ב'   .

עמי:   כל  ישק  פיך  לועל  זכה  נכוחים  דברים  שהשיב  הטורים( בשביל   )בעל 
 
 

ם:    }מא{ יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  ל  כָּ עַל  ךָ  אֹתְּ י  תַתִׁ נָּ אֵה  רְּ יוֹסֵף  אֶל  עֹה  פַרְּ  וַיאֹמֶר 
 
ם:  אונקלוס  יִׁ רָּ צְּ דמִׁ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ עַל  ךְ  יָּתָּ י  מַנֵיתִׁ חֲזֵי  יוֹסֵף  לְּ עֹה  פַרְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
ל אַרְּ   יונתן  ן עַל כָּ כָּ ךְ סַרְּ ית יָּתָּ מַנִׁ יוֹסֵף חֳמֵי דְּ עה לְּ ם:וַאֲמַר פַרְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ א דְּ  )תרגום יונתן(   עָּ

 
יתך,    נתתי אתך.  רש"י  ולתתך   )ס( מניתי  נתינה הוא, כמו  ואף על פי כן לשון 

נבזים  נופל לשון נתינה עליו, כמו נתתי אתכם  עליון. בין לגדולה בין לשפלות 
ט.(ושפלים   ב,   )רש"י( :  )מלאכי 

 
דאם הוא נתינה ממש מאי על ארץ מצרים, היה לו לומר בארץ   )ס(  שפתי חכמים  

מצרים:   בארץ  היה  כבר  הא  ועוד   חכמים( )שפתי  מצרים, 
 
עזרא  אותך  אבן  נתתי  מצרים:  ראה  ארץ  כל  על  למעלה  שמתיך  עזרא( .   )אבן 

 
. ראה והתבונן היטב להנהיג בתכלית  ראה נתתי אותך על כל ארץ מצרים  ספורנו 

בידך:  נתתי  גדול  דבר  כי   )ספורנו(   הטוב 
 
 

דֵי שֵש     }מב{ גְּ בֵש אֹתוֹ בִׁ הּ עַל יַד יוֹסֵף וַיַלְּ תֵן אֹתָּ תוֹ מֵעַל יָּדוֹ וַיִׁ עֹה אֶת טַבַעְּ וַיָּסַר פַרְּ
ארוֹ:  צַוָּּ עַל  ב  הָּ הַזָּ ד  בִׁ רְּ  וַיָּשֶם 

 
יש  אונקלוס  בִׁ אַלְּ יוֹסֵף וְּ א דְּ דָּ יהַב יָּתַהּ עַל יְּ דֵהּ וִׁ תֵהּ מֵעַל יְּ קְּ זְּ עֹה יָּת עִׁ י פַרְּ דִׁ אַעְּ יָּתֵהּ    וְּ

ארֵהּ: צַוְּּ עַל  א  דַהֲבָּ דְּ א  יכָּ נִׁ מָּ י  שַוִּׁ וְּ בוּץ  דְּ ין  בוּשִׁ  )אונקלוס(   לְּ
 
יש יָּתֵיהּ    יונתן  בִׁ אַלְּ יוֹסֵף וְּ א דְּ דָּ הּ עַל יְּ יהַב יָּתָּ דֵיהּ וִׁ תֵיהּ מֵעַל יְּ קָּ זְּ עה יַת עִׁ י פַרְּ אַעֲדִׁ וְּ

עַל   א  דַהֲבָּ דְּ א  יכָּ נִׁ מְּ שַוֵי  וְּ בוּץ  דְּ ין  בוּשִׁ ורֵיהּ:לְּ יונתן(   צַוָּ  )תרגום 
 
נתינת טבעת המלך, היא אות למי שנותנה לו,   ויסר פרעה את טבעתו.  רש"י 

ענק, ועל   רביד.במצרים:    )ע(דבר חשיבות הוא    בגדי שש.להיות שני לו לגדולה:  



, רצפתי ערשי מרצפות. )משלי ז, טז.(שהוא רצוף בטבעות קרוי רביד, וכן רבדתי ערשי  
אבן. על הרובד שבעזרה   רובדין של  מוקף  רצפה:    )פ(בלשון משנה   )רש"י( והיא 

 
דמצרים היו עובדין לנילוס, ונילוס הוא פישון, ולכך נקרא פישון   )ע(  שפתי חכמים  

, הילכך )לעיל ב' י"א ד"ה פישון(פירש רש"י בפרשת בראשית משום שהוא מגדל פשתן כד
, והנה בא אלי חכם מארץ ישראל ואמר לי )דב"ט(בגדי פשתן חשובין להן וק"ל.  

שאין פירושו פשתן, כי בגדי שש הוא דבר חשוב נעשה מצבעונים הרבה ממשי, 
המשכן,  במלאכת  הנזכר  השש  ואינו  הבגדים  כל  על  שלובשין  מלבוש  והוא 

מעות דברי רש"י כדבריו שפירש דבר חשיבות הוא במצרים, ואילו היה רוצה ומש
לפרש שהוא פשתן לא הוה ליה לפרש רק בגדי שש חשיבות הוא במצרים, וגם 

פירש שש פשתן, וכאן לא פירש שהוא פשתן רק   )שמות כ"ה ד' ד"ה ושש( בפרשת תרומה  
)שפתי והיא רצפה:  רוצה לפרש דכך נאמר שם על הרובד,    )פ(שהוא דבר חשוב:  

 חכמים( 
 
. כמו מרבדים רביד הזהב. מפורש בפרשת ויקחו לי תרומה:  בגדי שש  אבן עזרא 

ערשי:   עזרא( רבדתי   )אבן 
 
ידו  הרמב"ן  מעל  טבעתו  את  פרעה  למי  ויסר  אות  היא  המלך  טבעת  נתינת   .

שנותנה להיות שני לו לגדולה לשון רש"י והנכון שטבעת המלך היא חותמו כענין 
המלך   בטבעת  ח(וחתמו  ח  בכל   )אסתר  ומצוה  נגיד  להיות  החותם  לו  נתן  והנה 

יחפוץ אשר  כל  המלך  בטבעת  ויחתום   )הרמב"ן(  המלכות 
 
זקנים  שש.  דעת  בגדי  אותו  ויש    וילבש  במצרים.  הוא  חשיבות  דבר  פירש"י 

מקשים על זה ממה שפי' בפ' בראשית על נהר פישון הוא נילוס ונקרא פישון על 
שם שמגדל פשתן מכלל דפשתן הי' מצוי במצרים ונ"ל דודאי מגדל פשתן הי' 
וחשוב הוא יותר מכל הארצות ומתוך חשיבותו היה יקר וזהו שאמר רש"י ז"ל 

ועוד י"ל דפשתן דקאמר התם היינו קנבוס כמו ותטמנם חשיבות הוא במצרים.  
בפשתי העץ דפירש"י קנבוס ושש דהכא היינו כיתנא והוא לא הי' מצוי במצרים: 
זקנים(   )דעת 

 
 

ל    }מג{ תוֹן אֹתוֹ עַל כָּ נָּ רֵךְ וְּ יו אַבְּ נָּ פָּ אוּ לְּ רְּ קְּ נֶה אֲשֶר לוֹ וַיִׁ שְּ כֶבֶת הַמִׁ רְּ מִׁ כֵב אֹתוֹ בְּ וַיַרְּ
ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ  אֶרֶץ 

 
א   אונקלוס  י דֵין אַבָּ מוֹהִׁ יזוּ קֳדָּ רִׁ אַכְּ י לֵהּ וְּ א( דִׁ נָּ יָּ נְּ א )נ''י תִׁ יֵתָּ נְּ א תִׁ כָּ תִׁ רְּ כֵיב יָּתֵהּ בִׁ אַרְּ וְּ

א   כָּ מַלְּ ם:לְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ עַל  יָּתֵהּ  י   )אונקלוס(   וּמַנִׁ
 
א    יונתן  אַבָּ דֵין  מוֹי  דָּ קְּ לִׁ ין  סִׁ קַלְּ מְּ וַהֲווֹ  עה  פַרְּ לְּ דִׁ א  יֵיתָּ נְּ תִׁ א  יכָּ תִׁ רְּ בִׁ יָּתֵיהּ  כֵיב  אַרְּ וְּ

א   עָּ ל אַרְּ ן עַל כָּ כָּ נֵי יָּתֵיהּ סַרְּ נַיָּיא וּמָּ שְּ יךְ בִׁ רַכִׁ א וְּ תָּ מָּ כְּ חָּ א רַב בְּ כָּ מַלְּ ם:לְּ רַיִׁ צְּ מִׁ )תרגום   דְּ
 יונתן( 

 
כתרגומו   אברך.השניה למרכבתו, המהלכת אצל שלו:    במרכבת המשנה.  רש"י 



לא ריכא ולא בר   )בבא בתרא ד.(רך בלשון ארמי מלך, בהשותפין  )צ(דין אבא למלכא 
דרש ר' יהודה, אברך זה יוסף, שהוא אב   )ספרי דברים סוף פ"א(ריכא. ובדברי אגדה  

את  עלינו  מעוות  אתה  מתי  עד  דורמסקית,  בן  לו  אמר  בשנים,  ורך  בחכמה 
אין אברך אלא לשון ברכים, שהכל היו נכנסין לפניו ויוצאין תחת   )ק(הכתובים  
וגו':    )ר(ידו,   אותו  ונתון  שנאמר   )רש"י( כענין 

 
צריך אתה לחלק את התיבה   )ק(זה חבר למלך:    )צ(  שפתי חכמים   פירוש לדידך 

לשתי תיבות וזה דוחק, ואם תאמר למה לא פריך נמי אלעיל שתרגם דין אבא 
למלכא, צריך נמי לפרש אב דהיינו אבא ורך היינו מלך כדפירש רש"י לעיל, ויש 
לומר דלעיל לא צריך לחבר אליו תיבה אחרת, אבל לפירוש זה צריך לחבר אל 

והכי פירושו של אברך,   )ר( צריך לחבר אליו בשנים, וזה דוחק:  אב בחכמה, ואל רך  
לך:   אברך  לו  ואומרים  אליו  באין  היו  חכמים( דהכל   )שפתי 

 
עזרא  לו.  המשנה  אבן  שני  כמו  ואחריו המשנה  כי המלה כאחד  מגזרת שנים.   .

שלישי:   כמו  השליש  ומרכבת מרכבתואחריו  סוסים.  ארבעה  על  נתונה  עץ   .
לעדה:   מבנין אברךשלמה  המלה  וזו  ואשתחוה.  אכרע  לפניו  קורא  אדם  כל   .

יונה   רבי  ויאמר  ברכים.  מגזרת  וכלם  מהקל  ברכיו  על  ויברך  הנוסף.  הכבד 
המדקדק הספרדי כי אברך שם הפועל והאל''ף תחת ה''א. כמו אשכם ושלוח.  

המדבר:   לשון  אשכם  שאל''ף  דעתי  עזרא( ולפי   )אבן 
 
השניה למרכבתו המהלכת אצל שלו לשון רש"י והנה  .  במרכבת המשנה  הרמב"ן 

והנכון   )דברים יז יח(את משנה התורה הזאת    )מלכים ב כג ד(הוא שם וכן כהני המשנה  
כי מרדכי היהודי משנה   )שמואל א כג יז(כי משנה תאר כמו ואנכי אהיה לך למשנה  

שני וכבר הביאו תאר כמו כסף    )להלן מג יב(וכן כסף משנה    )אסתר י ג(למלך אחשורוש  
שנה( המדקדקים   שורש  השרשים  בספר  ומשנה    )רד"ק  בסגול  כולם  אלה  בהיות  ראיה 

התורה וכל השמות בצרי כמשפט הסמיכות והענין כי יש למלך מרכבת ידועה לו 
וסוס אשר רכב עליו המלך ואחרת ידועה למשנהו ואחריו   )אסתר ו ח(כמו שנאמר  

 )הרמב"ן(   לשליש
 
. פי' ב' דברים אלו היו קוראין לפניו להודיע ולהשמיע נתון וגו'אברך ו  אור החיים 

כמלך: מצרים  בארץ  השליט  הוא  החיים(   כי   )אור 
 
. כמו הברך. כלומר כל איש יכרע על ברכיו כמו שהיו  ויקראו לפניו אברך  ספורנו 

צועקי' לפני המלך לומר לעם כי לו תכרע כל ברך: ונתון אותו על כל ארץ מצרים  
חדש: שלטון  לכל  כמנהג  שלטנותו  כלם   )ספורנו(   שקבלו 

 
 

י פַ    }מד{ עֹה אֶל יוֹסֵף אֲנִׁ לוֹ וַיאֹמֶר פַרְּ אֶת רַגְּ יש אֶת יָּדוֹ וְּ ים אִׁ דֶיךָ לאֹ יָּרִׁ עָּ לְּ עֹה וּבִׁ רְּ
ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  ל  כָּ  בְּ

 
מֵיחַד   אונקלוס  דֵהּ לְּ בַר יָּת יְּ ים גְּּ רִׁ א יְּ ךְ לָּ רָּ עֹה וּבַר מֵימְּ א פַרְּ יוֹסֵף אֲנָּ עֹה לְּ וַאֲמַר פַרְּ

ל   כָּ בְּ יָּא  סוּסְּ עַל  כַב  רְּ מִׁ לְּ לֵהּ  גְּ רִׁ יָּת  וְּ ם:זֵין  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ



 
ים    יונתן  רִׁ א יְּ ךְ לָּ רָּ מֵימְּ א וּבַר מִׁ טָּ קַפְּ תְּ אַלְּ אַנְּ א וְּ כָּ עה מַלְּ א פַרְּ יוֹסֵף אֲנָּ עה לְּ וַאֲמַר פַרְּ

ם:  רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ ל אַרְּ כָּ בְּ יָּא  עַל סוּסְּ וּב  כְּ ירְּ מִׁ לֵיהּ לְּ יגְּ רִׁ יַת  וְּ ינֵיהּ  זַיְּ יסוֹר  מִׁ דֵיהּ לְּ יְּ בַר   גְּ
יונ  תן( )תרגום 

 
שיש יכולת בידי לגזור גזרה על מלכותי, ואני גוזר שלא ירים   אני פרעה.  רש"י 

ידו:   את  מלך,   ובלעדיך.איש  אהיה  אני  פרעה,  אני  אחר  דבר  ברשותך.  שלא 
הכסא:   רק  דוגמת  וזהו  וגו',  רגלו.ובלעדיך  ואת  ידו   )רש"י(כתרגומו:    את 

 
עזרא  וטעם אני פרעה  אבן  זולתך:  ברשותו  ואין אדם שיהיה  לבדי המלך  . אני 

הנכון:  רגלו והוא  משל  דרך  על  או  ללכת  רשות  לו  עזרא( .   )אבן 
 
. פירוש המלכות היא שלי כי פרעה שם מלכות  אני פרעה ובלעדיך וגו'   אור החיים 

וגו', פי' אחריו תהיה מעלתו שבלעדיו לא וגו' ולזה אמר   ובלעדיך לא יריםיגיד  
 בתוספת וא''ו להיות שקדם הזכרת מעלתו באומרו אני פרעה כמו שפירשתי: 
החיים(    )אור 

 
 

נַת     }מה{  סְּ תֶן לוֹ אֶת אָּ נֵחַ וַיִׁ נַת פַעְּ פְּ עֹה שֵם יוֹסֵף צָּ א פַרְּ רָּ קְּ י פֶרַע כֹהֵן אֹן וַיִׁ בַת פוֹטִׁ
ם:   יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  עַל  יוֹסֵף  וַיֵצֵא  ה  שָּ אִׁ  לְּ

 
בַת   אונקלוס  נַת  סְּ אָּ יָּת  לֵהּ  יהַב  וִׁ לֵהּ  ן  יָּ לְּ גָּּ ן  רָּ טַמְּ מִׁ דְּ א  רָּ גַּבְּ יוֹסֵף  עֹה שוּם  פַרְּ א  רָּ וּקְּ

יוֹסֵף   פַק  וּנְּ א  תָּ תְּ אִׁ לְּ אוֹן  דְּ א  רַבָּ פֶרַע  י  ם:פוֹטִׁ יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ עַל  יט(   )אונקלוס(   )שַלִּׁ
 
ילֵידַת   יונתן  נַת דִׁ סְּ יהַב לֵיהּ יַת אָּ סֵם וִׁ פַרְּ ן מְּ ירָּ מִׁ טְּ א דִׁ רָּ יוֹסֵף גַבְּ מֵיהּ דְּ עה שְּ א פַרְּ רָּ וּקְּ

עַל  יט  שַלִׁ יוֹסֵף  פַק  וּנְּ תוּ  ינְּ אִׁ לְּ יס  נִׁ טָּ דְּ א  רַבָּ יפֶרַע  פוֹטִׁ יתַת  אִׁ ה  בֵיתָּ וּרְּ כֶם  שְּ לִׁ ה  ינָּ דִׁ
ם:  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 

 
הוא   פוטי פרע.מפרש הצפונות, ואין לפענח דמיון במקרא:    צפנת פענח.  רש"י 

  )א(לפי שחמד את יוסף    )ת( על שנסתרס מאליו,    )ש(פוטיפר, ונקרא פוטי פרע  
זכר   יג:(למשכב   )רש"י( :  )סוטה 

 
יוסף וגו' ויתן לו את אסנת וגו', דייק מדכתיב ויקרא פרעה שם    )ש(  שפתי חכמים  

רצה לומר פרעה נתן ליוסף את אסנת ומאי נפקא מינה בזה, ואם כן על כרחך 
צריך לומר דפוטיפרע הוא פוטיפר, ויש נפקותא גדולה בזה שפרעה היה רוצה 
ליתן גדולה ליוסף ללובשו בגדי מלוכה, ופרעה ירא כיון דעבד הוא לא יניחו לו 

מוסי מצרים כתיב אין עבד מולך ולא לובש בגדי שרים, לכך גדולה זו, ועוד בני
רצה ליתן ליוסף בת אדוניו של יוסף, דאם האדון נתן לעבדו אשה הוא משוחרר 
הוא  דפוטיפרע  מינה  שמע  כן  אם  משוחרר,  שהוא  בתו  לו  נותן  אם  שכן  וכל 

והסירוס נלמד מלשון פרע, ולא מלשון פוטיפר כנזכר לעיל:   )ת(פוטיפר וק"ל:  
כתיב כדברים האלה עשה לי עבדך, ופירש רש"י   )ל"ט י"ט(ואם תאמר הא לעיל    )א(



בשעת תשמיש אמרה לו כך, ויש לומר דלא היה משמש עמה ממש   )ד"ה ויהי(שם  
ולא  כאלה  ענייני תשמיש  רש"י  נמי  נקט  הכי  ומשום  ומנשק,  מגפף  היה  אלא 

, כמו שפירש הרד"ק: תשמיש ממש, ועוד יש לומר שהיה סריס ביצים ולא סריס גיד
חכמים(   )שפתי 

 
. אם זו המלה מצרית לא ידענו פירושה. ואם היא מתורגמת  צפנת פענח  אבן עזרא 

לא ידענו שם יוסף. ויהי פירוש פענח כאשר תרגם המתרגם ארמית והיא מלה  
. עובד השם או עובד עו''ג כי אין כהן בכל המקרא כי אם משרת כהן אוןמרובעת:  

כל . יצא שמו. כטעם ויצא לך שם בגוים או יצא ועבר על  ויצא יוסףעל דעתי:  
שיכירוהו:   כדי  עליו  והכריזו  עזרא( מקום   )אבן 

 
. אמר ר' אברהם אם היא מלה מצרית לא ידענו פירושה ואם  צפנת פענח  הרמב"ן 

מתורגמת לא ידענו שם יוסף ועל דעת הראשונים שאומרים "המפענח נעלמים" 
יתכן שקרא לו שם נכבד כלשון ארצו כי שאל לו או שהיה המלך יודע שפת ארץ 

הקרובה אליו וענינו צפונה מגלה וכן בתו קראה שם משה רבינו כלשון עמו   כנען
משיתיהו   המים  י(מן  ב  המצריים    )שמות  סופרי  שקראוהו  בעבור  תשתומם  ואל 

מוניוס כי ישנו השמות ללשון מובן או מורגל להם כאשר יעשה התרגום בקצתם  
שור   ובין  קדש  בין  א( כגון  כ  וכן    )לעיל  חגרא  ובין  רקם  השמות  בין  מן  בהרבה 

ובקצתם לא ישנה דבר כאשר עשה בסיחון מלך חשבון ובעוג מלך הבשן וזולתם  
הנוצרים   עשו  וכן  בדורו  ארמית  בלשון  נקראים  שהיו  מה  לפי  וזה  הרבה 

 המעתיקים 
 

הוא פוטיפר ונקרא פוטיפרע על שם שנסתרס מאליו   -"בת פוטיפרע כהן און"  
יג(מדרש רבותינו  לפי שלקח יוסף למשכב לשון רש"י והוא   והוצרך ממנו   )סוטה 

לומר כי כל "כהן" משרת לאלהות חוץ מזה שהוא לשון גדולה   )להלן מז כב(רש"י  
ואני אומר כי לדברי רבותינו היה    )שמות ב טז(שהרי שר הטבחים היה וכן כהן מדין  

פוטיפר שר לפרעה וכאשר נסתרס בגופו והכירו בו וקראוהו פוטיפרע נתבייש  
רש משררתו והכניס עצמו בבית עבודה זרה ונעשה כומר לעבודה זרה  בדבר ופי

כי כן מנהג הנכבדים ואפשר שהיה און שם עבודה זרה שלו וכן כהן מדין כומר 
ביתרו שהיה מפטם עגלים לעבודה זרה והאמת כי לשון    )סנהדרין פב(כמו שאמרו  

ובמקומו    ) ח יח(כהונה שרות אבל לא לאלהות בלבד כי הנה ובני דוד כהנים היו  
)איוב  ובני דוד הראשונים ליד המלך וכן מוליך כהנים שולל    )א יח יז(בדברי הימים  

יתלבש פאר ככהן העובד שיעשו    )ישעיהו סא י(שהם משרתי המלך וכן יכהן פאר    יב יט(
ראשי   )מלכים ב י יא(לו בגדים שלא כשאר העם לכבוד ולתפארת וכן ומיודעיו וכהניו  

 "ן()הרמבמשרתיו  
 
. נוטריקון צדיק פטפט נפש תאוה פוטיפר ענה נפשו חנם.  צפנת פענח  בעל הטורים 

חוזה:   נביא  עניו  פותר  תומך  נביא  פודה  צופה  הטורים( ד''א   )בעל 
 
. יצא מלפני פרעה באופן מורה שהיה שליט על  ויצא יוסף על ארץ מצרים  ספורנו 

מצרים:  ארץ   )ספורנו(    כל 
 
זקנים  "ענה    פענח.צפנת    דעת  "פוטיפר  "תאותו  "נגד  "פטפט  "צדיק  נוטריקון 

וא"ת יוסף שהי' מלך איך נשא בת הדיוט. ונ"ל   ויתן לו את אסנת. "נפשו "חנם:  
לפי שמתחלה הי' יוסף עבד לפוטיפר אמר בלבו אם לא אעשה רצונו לישא בתו 



שהית'   יזלזלני וילשין אותי שהייתי עבדו אשאנה ויכבדני. ועוד י"ל שנשאה מפני
מזרע יעקב כדפי' רש"י בפ' וישלח דבת דינה הית' משכם ותלה לה יעקב אבינו 
פוטיפר  וגדלה  כדפרישית  נס  ע"י  למצרים  והובאה  והשליכה  בצוארה  קמיע 
בביתו ולכך נקראת על שמו כמו שמצינו גבי משה רבינו ע"ה אלה בני בתיה וגו'.  

יוסף בכל ארץ מצרים יצאו כל הנשים לראות יוסף כדכתיב   וכשעבר  יפיו של 
בנות צעדה עלי שור וכל אחת זורקת לו חפץ או תכשיט וזו לא היה לה מה לזרוק  
 וזרקה לו הקמיע שהיה בצוארה ועיין בו וראה שהיא מזרעו של יעקב ונשאה:
זקנים(   )דעת 

 
 

עֹה    }מו{ נֵי פַרְּ פְּ לִּׁ ם וַיֵצֵא יוֹסֵף מִׁ יִׁ רָּ צְּ עֹה מֶלֶךְ מִׁ נֵי פַרְּ פְּ דוֹ לִׁ מְּ עָּ ה בְּ נָּ ים שָּ לֹשִׁ יוֹסֵף בֶן שְּ וְּ
ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  ל  כָּ בְּ  וַיַעֲבֹר 

 
ן    אונקלוס  פַק יוֹסֵף מִׁ ם וּנְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ א דְּ כָּ עֹה מַלְּ ם פַרְּ ם קֳדָּ ין כַד קָּ נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ יוֹסֵף בַר תְּ וְּ

ם: יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ יט(  )שַלִּׁ וַעֲבַר  עֹה  פַרְּ ם   )אונקלוס(   קֳדָּ
 
וַת    יונתן  לְּ פַק יוֹסֵף מִׁ ם וּנְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ כָּ עה מַלְּ ם פַרְּ ם קֳדָּ ין כַד קָּ נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ יוֹסֵף בַר תְּ וְּ

ם:  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ יט  שַלִׁ וְּ רַב  בַר  עָּ וְּ עה  יונתן(   פַרְּ  )תרגום 
 
. פי' לדעת שדותיה לדעת את אשר יכין עשות  ויעבור בכל ארץ מצרים  אור החיים 

תבונותיו: כפי  וההכנות  לאצור  הצריכין  מקומות  להכין  אוצרותיה  )אור   וגם 
 החיים(  

 
מצרים  ספורנו  ארץ  בכל  וסבב ויעבור  כענין  עניניהם  ולסדר  הערים  לפקוד   .

שמואל: בענין  אל  בית  ועלה   )ספורנו(    המצפה 
 
 

ים:    }מז{  צִׁ מָּ קְּ לִׁ ע  בָּ הַשָּ נֵי  שְּ שֶבַע  בְּ רֶץ  אָּ הָּ  וַתַעַש 
 
ין:  אונקלוס  רִׁ אוֹצָּ לְּ א  יבוּרָּ עִׁ א  עָּ שוֹבְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ בִׁ א  עָּ אַרְּ רֵי  יְּ דָּ שוּ  נָּ  )אונקלוס(   וּכְּ

 
א    יונתן  עָּ אַרְּ חַת  לָּ אַצְּ עַד וְּ א  עָּ נֵי שוּבְּ שֶבַע שְּ בְּ ין  צִׁ רֵין קוּמְּ לֵי תְּ בַד מְּ עָּ א  לָּ ל תוּבָּ כָּ דְּ

רַיָּא:  אוֹצְּ ל  כָּ לוּן  מְּ יִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
קומץ   לקמצים.מלשון עשייה:    )ב( כתרגומו, ואין הלשון נעקר    ותעש הארץ.  רש"י 

אוצרים:   היו  יד  על  יד  קומץ,   )רש"י( על 
 
פירש ותעש הארץ שעשתה אוצרות, ופירוש הארץ אנשי הארץ,   )ב(  שפתי חכמים  

תחטא:   כי  ארץ  חכמים( כמו   )שפתי 
 
ותרגום  לקמצים  הרמב"ן  רש"י  לשון  אוצרים  היו  יד  על  יד  קומץ  על  קומץ   .

לדברים אחרים   או  לאוצרים  בארץ  כי החפירות העשויות  לאוצרים  אונקלוס 
תרגם יונתן בחדא מן קומציא וכן כל פחת    ) יז ט(יקראו קמצים באחת הפחתים  

תשמש  כי הגימ"ל    )קהלת י ח(תרגם קמצא והוא קרוב מן חופר גומץ    )ישעיה כד יז יח( 
מן מסכה   )שיר השירים ז ג(בכאן כמו קו"ף כאשר תשמש כמו כ"ף באל יחסר המזג  



ויסכרו   )ישעיהו א ל(שהוא כמו גנה    )תהלים פ טז(וכנה אשר נטעה ימינך    )משלי ט ב(יינה  
תהום   ב( מעינות  ח  מכורתם    )לעיל  ארץ  על  ויסגרו  יד(כטעם  כט  מכורותיך   )יחזקאל 

ג(ומולדותיך   טז  מצרים  וסכרת  )שם  את  ד(י  יט  שוים    )ישעיהו  בהם  והגימ"ל  הכ"ף 
תקן משלים    )יחזקאל כז י( וכובע    )שמואל א יז לח(וישתוו הקו"ף והכ"ף תמיד כמו קובע  

ורבותינו יאמרו מלשון קישוט    )ישעיהו מ יג(כמו מי תכן את רוח ה'    )קהלת יב ט(הרבה  
ן ויציקו את ארון האלהים ויעל וכ  )ירושלמי כתובות פ"ו ה"ג( ותקשיט    )שבת סג(תכשיטים  

אמר בו התרגום ואקימו ית ארונא    ) טו כד( אביתר עד תום כל העם לעבור מן העיר  
ויביאו את ארון ה' ויציגו אותו במקומו   )שם ו יז(עשאו כמו ויציגו וכענין שנאמר בו  

עמך   נא  אציגה  טו(מלשון  לג  לפניך    )לעיל  ט(והצגתיו  מג   )הרמב"ן(   )להלן 
 
קמצים:לקמצי'  ספורנו  עשתה  שבולת  בכל   )ספורנו(   . 

 
 פי' אפי' מלא קומץ הנשאר בגורן היו נוטלין ממנו חמישית:  לקמצים.  דעת זקנים 

זקנים(   )דעת 
 
 

ים אֹכֶל    }מח{ רִׁ תֶן אֹכֶל בֶעָּ ם וַיִׁ רַיִׁ צְּ אֶרֶץ מִׁ יוּ בְּ ים אֲשֶר הָּ נִׁ ל אֹכֶל שֶבַע שָּ בֹץ אֶת כָּ קְּ וַיִׁ
הּ:  תוֹכָּ בְּ תַן  נָּ יבֹתֶיהָּ  בִׁ סְּ אֲשֶר  יר  עִׁ הָּ דֵה   שְּ

 
י  אונקלוס  נִׁ בַע שְּ יבוּר שְּ ל עִׁ נַש יָּת כָּ וַיָּא  וּכְּ רְּ קִׁ יבוּר בְּ יהַב עִׁ ם וִׁ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ י הֲווֹ בְּ ן דִׁ

הּ: גַוָּּ בְּ הַב  יְּ א  הָּ נָּ רָּ סַחְּ בְּ י  דִׁ א  תָּ קַרְּ חֲקַל  יבוּר   )אונקלוס(   עִׁ
 
א    יונתן  יבוּרָּ עִׁ יהַב  וִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ דַהֲווֹ  א  עָּ שוּבְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ יבוּר  עִׁ ל  כָּ יַת  נַש  וּכְּ

והּ: גַוָּ בְּ נַש  כְּ א  הָּ נָּ רָּ חוֹזְּ בְּ דִׁ א  תָּ קַרְּ לֵי  חַקְּ בוּר  עִׁ וַיָּא  רְּ קִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
בתוכה.  רש"י  נתן  סביבותיה  אשר  העיר  שדה  מעמדת   אכל  וארץ  ארץ  שכל 

)נ"ל  ומעמיד את התבואה מלירקב    )ד(ונותנין בתבואה מעפר המקום,    )ג( פירותיה  

כ צריך  ואין  נחמיה  רבי  דעת  קצתם(שהוא  בדעת  עלה  כאשר  ברש"י  להגיה   )רש"י( :  לל 
 
רוצה לפרש דבפסוק משמע שכל האוכל הגדל סביב העיר היה   )ג(  שפתי חכמים  

נותן בתוך אותה העיר ולא בעיר אחרת, וטעמא מאי, ועל זה פירש לפי שכל 
וכו':   וארץ  והכי פירושו כל האוכל היו   )ד( ארץ  יש אומרים שהוא פירוש אחר 

מוליכין אותו למצרים מקום שהיה יוסף שם, והא דכתיב בקרא אוכל שדה העיר 
ו' נתן בתוכה, הכי פירושו שצריך ליתן מעפר שגדלה שם בתוכה, אבל אחר כך וג

למצרים:   אותה  מוליכין  חכמים( היו   )שפתי 
 
. אין פי' כל כי היו מתים ברעב. וכן וכל הארץ באו. רק  את כל אוכל  אבן עזרא 

יכול:   אשר  כל  שקבץ  עזרא( טעמו   )אבן 
 
הנזכר למעלה וגם אחרי כן ויצבור יוסף בר . יוסף  ויקבץ את כל אוכל  הרמב"ן 

וכן כי חדל לספור יוסף הנזכר ואמר רבי אברהם כי אין פירושו "כל" כי ברעב 
היו מתים וכן וכל הארץ באו מצרימה רק טעמו שקבץ כל אשר יכול והנכון בעיני 
שקבץ את הכל אל תחת ידו והוא נתן להם ממנו בכל שנה כדי פרנסתם שלא  



א שאמר ויקבצו את כל אכל השנים הטובות ויצברו בר תחת יד יבזבזוהו והו
פרעה אוכל בערים ושמרו ומפני שאמר ויקבצו את כל אכל ואמר ויצברו בר וכן 
ולחם   בר  יורה שקבצו כל הנאכל לאדם  בר  יוסף  ויצבור  ויקבוץ את כל אוכל 
ומזון אפילו תאנים וצמוקים וכיוצא בהן ויצברו מהם הבר אל תחת יד פרעה  
והוא התבואה שהובאה ברחת ובמזרה לזרות ולהבר ויתן בערים כדי אכלם מכל 
חיתם   כדי  ממנו  שיקחו  הרעב  שני  לצורך  למשמרת  האוכל  כל  והיה  הפירות 
ויתכן שנתן להם דמים כשער הזול מגנזי המלך  והנשאר בבר קיים באוצרות 

וילקט יוסף   )להלן מז יד(ולכן היה הבר לפרעה ומכרו להם בשני הרעב כמו שכתוב  
את כל הכסף הנמצא בארץ מצרים או שלקחו המלך בחזקה כי אמר אני שמרתיו 

בשוה ובר  אכל  תרגם  אונקלוס   )הרמב"ן(  אבל 
 
. לפי מה שפירשנו בפירוש )פסוק ל''ד( וחמש את  ויקבוץ את כל וגו'  אור החיים 

וגע לחלק המלך פי' הנ   ויקבוץ את כל אוכלוגו' שיטול החומש יהיה פירוש אומרו  
ויקבוץ כרשום בדברי יוסף, ולכשנפרש אומרו וחמש ויזרז אפשר לפרש אומרו  

כפשטו שהיה קונה כל התבואה שעשתה השנה ביותר על השנים, כי לצד   את כל
הנותר:  ימכרו  אדמה  לזורעי  יתר  דבר  החיים(    שהוא   )אור 

 
 

בֹ    }מט{  צְּ ר: וַיִׁ פָּ סְּ מִׁ אֵין  י  כִׁ פֹר  סְּ לִׁ דַל  חָּ י  כִׁ עַד  אֹד  מְּ בֵה  הַרְּ הַיָּם  חוֹל  כְּ ר  בָּ יוֹסֵף   ר 
 
נֵי אֲרֵי לֵית    אונקלוס  מְּ מִׁ סַק לְּ י פְּ א עַד דִׁ י לַחֲדָּ א סַגִּׁ יַמָּ א דְּ חַלָּּ א כְּ יבוּרָּ נַש יוֹסֵף עִׁ וּכְּ

יָּן: נְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
לספור, והרי זה מקרא קצר:   )ה(חדל לו הסופר    עד כי  עד כי חדל לספור.  רש"י 

מספר. אין  משמש    כי  כי  והרי  מספר  שאין  דהא:    )ו(לפי   )רש"י( בלשון 
 
לסופר   )ה(  שפתי חכמים   לו  חדל  רש"י עד אשר  כדפירש  לשון אשר,  כי משמע 

דחדל משמע שמעצמו חדל, ולמה לא ספר יותר מפני כי אין מספר,   )ו(לספור:  
כלומר שהוא יודע שבודאי לא יהיה לו מספר, שכל כך הרבה יהיה וחדל מתחילה 

לספור,   חכמים( :  )מהרש"ל(הסופר   )שפתי 
 
. פי' חדלו לספור אוצרי התבואה אשר ליוסף לצד כי עד כי חדל וגו'  אור החיים 

א היו סופרים לצד טורח שבת מדהבה ולא מדדו את  אין מספר מהמביאין של
אשר יביאו, והגם שהיו מביאין חומש למה שפירשנו באומרו וחמש, אף על פי כן 
היו מחלקים התבואה לה' חלקים ונותנים חלק אחד ולא היו יודעים כמה עולה  
לחשבון המובא, וזה הוא שיעור הכתוב עד כי חדל סופרו של יוסף לספור כי אין 

חדל מספ לזה  החשבון  ולצרף  הפרט  לספור  ויצטרך  מהמביאין  לתבואה  ר 
החיים(    לספור:   )אור 

 
 )ספורנו(   . לא היה עוד מספר נקרא בשם באופן שיצוייר בנפש:אין מספר  ספורנו 

 
 

י    }נ{ נַת בַת פוֹטִׁ סְּ ה לּוֹ אָּ דָּ ב אֲשֶר יָּלְּ עָּ רָּ נַת הָּ בוֹא שְּ טֶרֶם תָּ ים בְּ נִׁ נֵי בָּ ד שְּ יוֹסֵף ילָֻּּ וּלְּ
אוֹן:  כֹהֵן   פֶרַע 



 
נַת    אונקלוס  סְּ ידַת לֵהּ אָּ ילִׁ א דִׁ נָּ כַפְּ א דְּ א עַלַּת שַתָּ ין עַד לָּ נִׁ תֵין בְּ יד תַרְּ לִׁ יְּ תְּ יוֹסֵף אִׁ וּלְּ

רַבָּ  פֶרַע  י  פוֹטִׁ אוֹן:בַת  דְּ  )אונקלוס(   א 
 
נַת    יונתן  סְּ אָּ לֵיהּ  ידַת  ילִׁ דִׁ א  נָּ כַפְּ דְּ א  שַתָּ לַת  עָּ א  לָּ עַד  ין  נִׁ בְּ רֵין  תְּ ידוּ  לִׁ יְּ תְּ אִׁ יוֹסֵף  וּלְּ

יס: נִׁ טָּ דְּ א  רַבָּ יפֶרַע  פוֹטִׁ בֵית  בְּ יבַת  רִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
בשני רעבון   )ז(מכאן שאסור לאדם לשמש מטתו    בטרם תבוא שנת הרעב.  רש"י 

יא.(  )רש"י( :  )תענית 
 
ויהי רעב בכל הארצות ובכל ארץ   )לקמן פ' נ"ד( ואף על גב דכתיב    )ז(  שפתי חכמים  

מצרים היה לחם, צריך לפרש ויהי רעב בכל הארצות אפילו באוצרות, אבל בכל 
נת רעבון, בפרשת ארץ מצרים היה לחם באוצרות, והא דיצחק שימש מטתו בש

תולדות פירשתי, כתב רא"ם ואם תאמר והא לוי היה משמש מטתו בשנת רעבון, 
, )לקמן מ"ו ט"ו ד"ה שלשים( דהא יוכבד נולדה לו בין החומות כדפירש רש"י בפרשת ויגש  

ובאותו זמן רעב היה, יש לומר דחשוכי בנים מותר לשמש מטתו אפילו בשנת 
חכמים( רעבון:    )שפתי 

 
. ב' במסורה וליוסף יולד שני בנים בטרם וגו'. ואידך וליוסף וליוסף  בעל הטורים 

זוכה   בצרתם  עם הצבור  עצמו  כל המשתף  כדאמרינן  ה' ארצו.  אמר מבורכת 
צבור.   בנחמת  הטורים(  ורואה   )בעל 

 
. קשר הכתוב עם שלמעלה ממנו. לומר השגת הטוב וליוסף יולד וגו'  אור החיים 

ש בז'  יוסף  לטובה  של  נזכר  כי  גם  והצליח  בר הרבה  צבר  כי  כי מלבד  ני שבע 
בבנים, וקריאת שם בניו כן יגיד כי הוא שבע רצון כי נשהו ה' כל עמלו והפרהו 
וכבוד: ועושר  בנים  כוללת  זו  ופריה   ה', 

 
. במסכת תענית )יא.( דרשו ז''ל מכאן שאסור לשמש מטתו  בטרם תבא שנת וגו'

רשתם היא באם אינו ענין ליוסף שהרי הוא עדיין בשני רעב. ובהכרח לומר שד
לא קיים פריה ורביה ואמרו שם בש''ס בפירוש שחשוכי בנים משמשין מטותיהן  
וכפי הדין אפילו  ומנשה  בנים קודם אפרים  ליוסף  ולא מצינו שהיו  בשני רעב 
בשבע שני רעב היה לו לשמש, אלא שהכתוב נדרש באם אינו ענין. ומעתה לא  

שו התוס' שם מיוכבד שנולדה בין החומות ששמש לוי בשני רעב  קשה מה שהק
כי כשירדו אבותינו מצרימה היתה שנה שניה לשני רעב, ונדחקו לומר שמדת  
חסידות שנו ולוי לא היה חסיד בדבר זה, ואין נראין דבריהם לא במה שאמרו 

ד מדת חסידות כי מכתוב דרשו לה, ולא במה שיצא מדבריהם כי לוי לא היה חסי 
כי הוא היה חסיד שבשבטים,   לג ח( לאיש חסידך  )ברכה  עליו התורה  העידה 
והגם שעל זרעו הוא אומר הענפים יגידו על השורש, וקושית התוס' אינו קושיא,  
כי דרשת חכמים היא באם אינו ענין ולוי לצד שהיה חסר נקבה לא נמנע מלשמש  
א'(:  סי'  אהע''א  סא:  )יבמות  כהלכה   מטתו 

 
מרו איסור דבר זה אלא לצד צער ישראל ולא לצד צער האומות כי לא א   ועוד

ירעבו כי לא מעלין ולא מורידין, ואז לוי אין חיוב למנוע עצמו לצד צרת האומות  



כי יעקב היתה לו תבואה כאומרם ז''ל )תענית י:( ולא היה שולח בניו לשבור בר 
מרו )ב''ר פ' צ''א(  אלא לצד מראית העין דכתיב )מ''ב א'( למה תתראו. והגם שא

ששלמו שערי מכדא זה היה אחר שנה ראשונה. אבל שנה ראשונה ודאי שהיה  
עצמן  למנוע  להם  אין  יוסף  ובשביל  לשמש,  לו  מותר  היה  ולזה  תבואה,  להם 
בשביל חשש רעב יחיד, ויוסף אם לא היה טעם שהיה חשוך בנים אפשר שהיה  

רבים:   והם  ירעבו  כי  ואחיו  אביו  חשש  לצד  החיים(  נמנע   )אור 
 
מכאן שאסור לעשות צרכיו בשני רעבון, ולפ"ז   בטרם תבוא שנת הרעב.  כלי יקר 

היה לו לומר וליוסף יולד שני בנים בשנת השובע, ויש כדמות סמך לדברי בית  
שאם יש לאדם שני בנים קיים מצות פ"ו, ואם לא   )יבמות סא:(שמאי שאומרים  

הגיד לנו הכתוב שיולד לו שני בנים בטרם יבא שנת הרעב הייתי אומר שלכך 
אפרים כי הפרני אלהים, לפי שנולד בשנת הרעב שכל העולם היו    קרא שם שני

רעבים וליוסף היה בר ופירות לרוב, אבל עכשיו שקראו אפרים קודם שנת הרעב, 
ודאי קראו כך לפי שאז יצא ידי מצות פריה ורביה, זה"ש כי הפרני אלהים אחר 

בת דווקא  היות לו שני בנים כדברי ב"ש, אמנם לדברי בית הלל שסוברים בן ו
אין לפרש כך, ויכול להיות רמז מכאן למ"ש שלא יבעול אדם כשהוא רעב ולא 

על כן לא נאמר בשנת השבע כי מדבר בזמן הממוצע   )רמב"ם הל. דעות ד.יט(כשהוא שבע  
לרעב.  שובע  יקר(   בין   )כלי 

 
זקנים  אמרינן במס' תענית מכאן שאסור לשמש    בטרם תבא שנת הרעב.  דעת 

בון. ותמה האיך לוי שמש מטתו שהרי נולדה יוכבד בין החומות  מטתו בשני רע
יהודה החסיד דמה   ר'  כי זה שנתים הרעב. ואמר  ואז היו שני רעבון כדכתיב 
שאסור לשמש מטתו כגון נביא ששמע מפי הקב"ה שעתיד להיות רעב כגון יוסף 

לא   שידע הדבר בבירור על ידי חלום פרעה אבל לוי שלא היה יודע הדבר בבירור
במסכת  דפליגי  דתנאי  בפלוגתא  פליגי  ויוסף  דלוי  מתרצין  ויש  לו.  נאסר  היה 
יבמות דאיכא מאן דאמר התם מצות פריה ורביה שני זכרים ואיכא מאן דאמר 
דלא קיים עד שיוליד זכר ונקבה. ולוי סבר כמ"ד עד שיוליד נקבה ג"כ ולפיכך 

נולדה לו נקבה ואמרינן במס' תענית חשוכי בנים משמשין   שמש כי עדיין לא 
מטותיהן בשנ' רעבון כדי לקיים מצות פריה ורביה. ויוסף ס"ל כמ"ד שני זכרים  

קיים:   כבר  כי  לשמש  רצה  לא  זקנים( ולפיכך   )דעת 
 
 

ל בֵית     }נא{ אֵת כָּ י וְּ לִׁ ל עֲמָּ ים אֶת כָּ י אֱלֹהִׁ י נַשַנִׁ נַשֶה כִׁ כוֹר מְּ א יוֹסֵף אֶת שֵם הַבְּ רָּ קְּ וַיִׁ
י:  בִׁ  אָּ

 
ל בֵית    אונקלוס  יָּת כָּ י וְּ לִׁ ל עַמְּ יָּ יָּת כָּ י יְּ יַנִׁ שְּ נַשֶה אֲרֵי אַנְּ א מְּ רָּ א יוֹסֵף יָּת שוּם בוּכְּ רָּ וּקְּ

א:  )אונקלוס(   אַבָּ
 
ל בֵית   יונתן  יַת כָּ י וְּ ל לֵיאוּתִׁ יָּ יַת כָּ י יְּ יַינִׁ שְּ נַשֶה אֲרוּם אַנְּ א מְּ רָּ א יוֹסֵף שוּם בוּכְּ רָּ וּקְּ

א: יונתן(   אַבָּ  )תרגום 
 
. טעמו כי אמר. ויאמר רבי יהודה המדקדק הראשון כי כי נשני אלהים  אבן עזרא 

)אבן ירק:  נשני על משקל חנני. ויאמר רבי משה הכהן הספרדי כי הפתח תחת ח
 עזרא( 

 
אלהים  ספורנו  נשני  הראשונות: כי  הצרות  נשכחו  כי  כאמרו  לעתיד  כענין   . 

 )ספורנו(  



 
 

י:    }נב{ יִׁ נְּ עָּ אֶרֶץ  בְּ ים  אֱלֹהִׁ י  רַנִׁ פְּ הִׁ י  כִׁ ם  יִׁ רָּ אֶפְּ א  רָּ קָּ י  הַשֵנִׁ שֵם  אֵת   וְּ
 
י:  אונקלוס  בוּדִׁ עְּ שִׁ אַרַע  בְּ יָּ  יְּ י  שַנִׁ אַפְּ אֲרֵי  ם  יִׁ רָּ אֶפְּ א  רָּ קְּ א  נָּ יָּ נְּ תִׁ שוּם  יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
מַר    יונתן  ם אֲרוּם אָּ רַיִׁ א אֶפְּ רָּ יַין קְּ נְּ יַת שוּם תִׁ דֵין וְּ הֵיכְּ י וְּ יגוּפִׁ אַרַע סִׁ יָּ בְּ י יְּ יף יָּתִׁ תַקִׁ

יגוּפֵיהוֹם: סִׁ בְּ א  כָּ הָּ א  אַבָּ בֵית  קוֹף  תְּ מִׁ לְּ יד  תִׁ יונתן(   עָּ  )תרגום 
 
על שם אבות אברהם ויצחק שנא' בהם אפר. אברהם    קרא אפרים.  דעת זקנים 

שנאמר ואנכי עפר ואפר. יצחק כאפר על גבי המזבח דאפרים משמע שתי אפרות.  
אפרים:  ו לי  יקיר  הבן  שנא'  אפרים  שם  על  ישראל  נקראו  זקנים( לכך   )דעת 

 
 

ם:   רביעיnbsp&    }נג{ יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  בְּ יָּה  הָּ אֲשֶר  ע  בָּ הַשָּ נֵי  שְּ שֶבַע  ה  לֶינָּ כְּ  וַתִׁ
 
ם:  אונקלוס  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ ה  הֲוָּ י  דִׁ א  עָּ שוֹבְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ ימַת  לִׁ  )אונקלוס(   וּשְּ

 
ם:  יונתן  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ ה  אָּ הַוָּ דְּ א  עָּ שוּבְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ ן  ימָּ לִׁ יונתן(   וּשְּ  )תרגום 

 
 )דעת זקנים(   על שם שהיו הבריות כלולות ביופי מתוך השבע:  ותכלינה.  דעת זקנים 

 
 

ל    }נד{ כָּ צוֹת וּבְּ אֲרָּ ל הָּ כָּ ב בְּ עָּ י רָּ הִׁ מַר יוֹסֵף וַיְּ בוֹא כַאֲשֶר אָּ ב לָּ עָּ רָּ נֵי הָּ ה שֶבַע שְּ לֶּינָּ חִׁ וַתְּ
חֶם:  לָּ יָּה  הָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ  אֶרֶץ 

 
ל   אונקלוס  כָּ בְּ א  נָּ כַפְּ ה  וַהֲוָּ יוֹסֵף  אֲמַר  י  דִׁ א  מָּ כְּ מֵיעַל  לְּ א  נָּ כַפְּ נֵי  שְּ בַע  שְּ יאַת  רִׁ וּשְּ

ל  כָּ וּבְּ א  עֲתָּ א:  אַרְּ מָּ לַחְּ ה  הֲוָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ
 
א    יונתן  תָּ עָּ ל אַרְּ כָּ א בְּ נָּ ה כַפְּ א דַאֲמַר יוֹסֵף וַהֲוָּ מָּ מֵיתֵי הֵיכְּ א לְּ נָּ נֵי כַפְּ בַע שְּ ן שְּ יאָּ רִׁ וּשְּ

א: מָּ לַחְּ ה  הֲוָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ יונתן(   וּבְּ  )תרגום 
 
עזרא  הכפל:  ותחלינה  אבן  פעל  הקל  מבנין  הארצות.  מלכות בכל  סביבות   .

עזרא( מצרים:    )אבן 
 
. אשר סביב ארץ מצרים כי מה יעשו הרחוקות ויהי רעב בכל הארצות  הרמב"ן 

רבה   בבראשית  אמרו  וכך  כזה  רעב  בהן  היה  ו( אם  בפינקיא    )צ  ארצות  בשלש 
ובפלישטני  )הרמב"ן(   ובערביא 

 
כאשר אמר יוסף הוצרך לומר כאשר אמר יוסף, שבזה  .  ותחלינה וגו'  אור החיים 

היה   כי מקרה  יאמר האומר  כי מקודם  יותר,  בפתרון החלום  דבריו  נתאמתו 
שבאו שני השבע, אבל כאשר שלמו שבע שני שבע והתחילו שני רעב אז צדקו  
יוסף:  דברי 

 
וגו' ותאמר איך ירגישו בהכר הרעב בתחילת   ותחלינה שבעירצה על זה הדרך    או

שנת רעבון אחר כל השבע וכל אחד אוצרותיו מלאות בר לא יוכר הרעב תיכף, 
יוסףלזה פירש הכתוב   יודע השבע   כאשר אמר  ולא  )ל''א(  פירוש שאמר להם 



השנה:   בהתחלת  הוכר  זה  ודבר  ישבעו,  ולא  יאכלו  פי'  החיים( בארץ   )אור 
 
זקנים  הרעב:  ותחילנה.  דעת  מפני  חולניות  הבריות  שהיו  שם  זקנים(   על   )דעת 

 
 

ם    }נה{  רַיִׁ צְּ ל מִׁ כָּ עֹה לְּ חֶם וַיאֹמֶר פַרְּ עֹה לַלָּּ ם אֶל פַרְּ עָּ עַק הָּ צְּ ם וַיִׁ רַיִׁ צְּ ל אֶרֶץ מִׁ עַב כָּ רְּ וַתִׁ
תַעֲשוּ:  כֶם  לָּ יאֹמַר  אֲשֶר  יוֹסֵף  אֶל  כוּ   לְּ

 
א וַאֲמַר פַרְּ   אונקלוס  מָּ עֹה עַל לַחְּ פַרְּ ם לְּ א קֳדָּ וַח עַמָּ ם וּצְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ ל אַרְּ נַת כָּ פָּ עֹה וּכְּ

דוּן: בְּ תַעְּ כוֹן  לְּ יֵימַר  י  דִׁ יוֹסֵף  וַת  לְּ ילוּ  יזִׁ אִׁ אֵי  רָּ צְּ מִׁ ל  כָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
עה    יונתן  ם פַרְּ א קֳדָּ וַח עַמָּ א וּצְּ עָּ א בַר זַרְּ קָּ א הֲוַת מַפְּ לָּ ם דְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ ל אַרְּ פֵינַת כָּ וּכְּ

וַ  ילוּ לְּ יזִׁ אֵי אִׁ רָּ צְּ ל מִׁ כָּ עה לְּ א וַאֲמַר פַרְּ מָּ ין לַחְּ גִׁ דוּן:בְּ כוֹן תַעֲבְּ יֵימַר לְּ )תרגום   ת יוֹסֵף דְּ
 יונתן( 

 
)ב"ר צא,  שהרקיבה תבואתם שאצרו, חוץ משל יוסף    ותרעב כל ארץ מצרים.  רש"י 

וכשבאו אצל   )ח( לפי שהיה יוסף אומר להם שימולו,    אשר יאמר לכם תעשו.:  ה.(
פרעה ואומרים כך הוא אומר לנו, אמר להם ולמה לא צברתם בר, והלא הכריז  
לכם ששני הרעב באים, אמרו לו אספנו הרבה והרקיבה, אמר להם אם כן כל 
אשר יאמר לכם תעשו, הרי גזר על התבואה והרקיבה, מה אם יגזור עלינו ונמות: 

 )רש"י(
 
דייק מדכתיב אשר יאמר לכם תעשו, למה כתיב בלשון אמירה   )ח(  שפתי חכמים  

)תהלים קי"ט  ולא כתיב אשר יצוה, אלא ודאי אמירה היינו מילה, כדכתיב גבי דוד  

שם:    קס"ב( ועיין  בזה  הרבו  והמפרשים  אמרתך,  על  אנכי  חכמים( שש   )שפתי 
 
 הטורים( )בעל  . בגימטריא המילה תעשו שצוה אותם למול:  לכם תעשו  בעל הטורים 

 
פירש"י בקש מהם שימולו, טעמו   לכו אל יוסף אשר יאמר לכם תעשו.  כלי יקר  

כי חרפה    )בראשית לד.יד(של דבר הוא לפי שמצינו שהערלה נקראת חרפה, כמ"ש  
)יחזקאל היא לנו לתת אחותנו לאיש אשר לו ערלה, והרעב נקרא ג"כ חרפה שנאמר  

יוסר   לו.ל( ע"כ חשב שבהסרת חרפת הערלה  בגוים,  רעב  עוד חרפת  ולא תקחו 
המסבבים   הדמים  מותרות  הסרת  היא  הערלה  הסרת  כי  הרעב,  חרפת  מהם 

בתבואה הגורם  העיפוש, ורקיבת התבואה באה ג"כ מצד המותרות והפסולת ש
והקימותי   )בראשית ו.יח(הריקוב והעיפוש, וזכות ברית המילה הועיל גם לנח שנאמר  

את בריתי אתך פירש רש"י על התבואה והפירות של ירקבו, וכן השיב להם יוסף 
שימולו, על מה שאמרו אספנו תבואה והרקיבה, וזה מדה כנגד מדה שאם האדם  

יתן ה'  גם  שבו,  הפסולת  מתוכו  התבואה    מסיר  שבתוך  הפסולת  ויסיר  הטוב 
כל הבא על אשה זונה לסוף   )סוטה ד:(ממש, שא"א לאדם להסירו, ורז"ל אמרו  

כי בעד אשה זונה עד ככר לחם כי   )משלי ו.כו( מבקש ככר לחם ואינו מוצא שנאמר  
ירבה במשגל,  ועוד שהמילה תיקון האבר שלא  הבועל ארמית משכה ערלתיה 

ה ע"כ היו צריכין תיקון זה בשנת הרעב, ומטעם זה  והמצרים היו שטופי זימ
ותשב באיתן קשתו, שכבש יצרו באשת פוטיפר ע"כ   )בראשית מט.כד(נאמר ביוסף  

משם רועה אבן ישראל, כי זכה משם שתבואתו לא הרקיבה והיה רועה וזן אבן 



זונות.  רועה  היה  שלא  בזכות  יקר(   ישראל   )כלי 
 
 

ם     }נו{ רַיִׁ צְּ מִׁ בֹר לְּ שְּ הֶם וַיִׁ ל אֲשֶר בָּ תַח יוֹסֵף אֶת כָּ פְּ רֶץ וַיִׁ אָּ נֵי הָּ ל פְּ יָּה עַל כָּ ב הָּ עָּ רָּ הָּ וְּ
ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  בְּ ב  עָּ רָּ הָּ  וַיֶחֱזַק 

 
ין   אונקלוס  זַבִׁ וְּ א  יבוּרָּ הוֹן עִׁ י בְּ ל דִׁ יָּת כָּ תַח יוֹסֵף  א וּפְּ עָּ אַפֵי אַרְּ ל  ה עַל כָּ הֲוָּ א  נָּ כַפְּ וְּ

ם:לְּ  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  נָּ כַפְּ קֵיף  וּתְּ ם  רַיִׁ צְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
ין   יונתן  זַבִׁ א וְּ יבוּרָּ הוֹן עִׁ בְּ ין דִׁ רִׁ ל אוֹצְּ תַח יוֹסֵף יַת כָּ א וּפְּ עָּ פֵי אַרְּ ל אַנְּ א הֲוַת עַל כָּ נָּ כַפְּ וְּ

ם: יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  נָּ כַפְּ קֵף  וּתְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
את כל :  )ב"ר שם(העשירים    )ט(מי הם פני הארץ, אלו    על כל פני הארץ.  רש"י 

שבר לשון מכר ולשון קנין   וישבר למצרים.כתרגומו די בהון עיבורא:    אשר בהם.
כאן משמש לשון מכר, שברו לנו מעט אוכל, לשון קנין. ואל תאמר אינו    )י(הוא,  

כסף ובלא מחיר יין וחלב כי אם בתבואה, שאף ביין וחלב מצינו, ולכו שברו בלא  
א.( נה,   )רש"י( :  )ישעיה 

 
פניהם:    )ט(  שפתי חכמים   נושאין  ואין  פניהם לארץ  כובשין את   )י( אבל העניים 

רוצה לפרש שלא תאמר אף על גב שהוא לשון מכר, מכל מקום הוא נמי לשון 
 דגון, וכיון דנכתב בלשון שבר אם כן דוקא גבי תבואה שייך לכתוב לשון שבר גבי 

קנין, כיון דלשון מכר ולשון דגון שייך בתבואה, אבל גבי יין או שאר משקים לא 
)שפתי שייך לכתוב לשון שבר, כיון דאין שייך בהם לשון דגון, ומפרש שאף ביין וכו':  

 חכמים( 
 
. פי' נתן שבר וישבר למצרים . האוצרות שהיו עמם:  ויפתח יוסף את כל  אבן עזרא 

קנין:   וטעמו  עזרא( למצרים   )אבן 
 
. יאמר כי לא פתח יוסף אשר וישבר למצרים ויחזק הרעב בארץ מצרים  הרמב"ן 

בהם עד שחזק הרעב בארץ לא כאשר צעקו אל פרעה מיד כי העם צועקים כשיש  
להם מחיה מעט והוא רצה שלא ישאר להם כלום זה טעם והרעב היה על כל פני 

טרם פתחו אוצרותיו היה הרעב על כל פני הארץ ועוד חזר לבאר שלא הארץ כי  
  מכר להם עד שחזק עליהם מאד או שיפליג הכתוב לומר שהיה רעב של מהומה 

 )הרמב"ן( 
 
החיים  כל  אור  את  יוסף  בצריך.  ויפתח  הספיק  ולא  האוצרות  כל  שפתח  טעם   .

יוכל להתעכב יותר נתכוון לבדוק בכולן לדעת את אשר יקדים למכור ואת אשר  
יפסד:  ולא 

 
להיות שאוכל שדה העיר ]אשר[ )נתן( סביבותיה ]נתן בתוכה[ לזה נתחכם   עוד

ופתח כל האוצרות שבכל מקום ומקום כדי שכל עיר ועיר תהיה סמוכה על מה  
כולן  להביא  לטרוח  יצטרכו  לא  גם  בסלו.  פת  לו  מי שיש  דומה  ואינו  שלפניה 

לפתוח כולן כדי כשיראו אנשי העיר כל הריבוי ממקום אחד. גם אולי שנתכוון  



לא ירעבו כי הרעבון יכנס בלב אדם כשיראה שיש מחסור, וכשיראו כל אוצרות  
הנפתחות יתקרר חום הרעב שבלבם בוער, ואף על פי כן מודיע הכתוב ויחזק  

הרעב:   חוזק  לצד  בהם  הועיל  ולא  החיים(  הרעב   )אור 
 
ויחזק    . להראותם שהיה בידו כדי לפרנסם:םויפתח יוסף את כל אשר בה  ספורנו 

הלחם:הרעב בלבד  מזונות  בשאר  גם   )ספורנו(   . 
 
 

רֶץ:    }נז{ אָּ הָּ ל  כָּ בְּ ב  עָּ רָּ הָּ זַק  חָּ י  כִׁ יוֹסֵף  אֶל  בֹר  שְּ לִׁ ה  מָּ רַיְּ צְּ מִׁ אוּ  בָּ רֶץ  אָּ הָּ ל  כָּ  וְּ
 
א    אונקלוס  נָּ כַפְּ קֵיף  אֲרֵי תְּ יוֹסֵף  ן  א מִׁ יבוּרָּ עִׁ בַן  זְּ מִׁ לְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ עַלּוּ  א  עָּ אַרְּ רֵי  יְּ דָּ ל  כָּ וְּ

א: עָּ אַרְּ ל  כָּ  )אונקלוס(   בְּ
 
א  יונתן  עָּ ירֵי אַרְּ ל דַיְּ כָּ א   וְּ נָּ יף כַפְּ ן יוֹסֵף אֲרוּם תַקִׁ א מִׁ יבוּרָּ בַן עִׁ יזְּ מִׁ ם לְּ רַיִׁ צְּ מִׁ לוּ לְּ עָּ

א: עָּ אַרְּ ל  כָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
אל יוסף לשבור, ואם תדרשהו כסדרו, היה צריך   וכל הארץ באו מצרימה.  רש"י 

יוסף:   מן  לשבור   )רש"י( לכתוב 
 
. הפוך וכן הוא וכל הארץ באו מצרים אל יוסף לשבור: לשבור אל יוסף  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
 
 

 

 מב-בראשית פרק

אוּ:    }א{ רָּ תְּ תִׁ ה  מָּ לָּ יו  נָּ בָּ לְּ יַעֲקֹב  וַיאֹמֶר  ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ בְּ שֶבֶר  יֶש  י  כִׁ יַעֲקֹב  א   וַיַרְּ
 
א    אונקלוס  מָּ י לְּ נוֹהִׁ בְּ ם וַאֲמַר יַעֲקֹב לִׁ יִׁ רָּ צְּ מִׁ דַבַן בְּ זְּ א מִׁ יבוּרָּ ית עִׁ א יַעֲקֹב אֲרֵי אִׁ וַחֲזָּ

חֲזוּן:  תְּ  )אונקלוס(   תִׁ
 
נוֹי   יונתן  בְּ ם וַאֲמַר יַעֲקב לִׁ רַיִׁ צְּ מִׁ א מִׁ יבוּרָּ ן עִׁ יתָּ ין וּמַיְּ נִׁ לַיָּא זַבְּ א יַעֲקב אֲרוּם עַלְּ וַחֲמָּ

ם: יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ מֵיחוּת  לְּ ין  דַחֲלִׁ אַתוּן  דֵין  א  מָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ומהיכן ראה, והלא לא ראה אלא שמע,   וירא יעקב כי יש שבר במצרים.  רש"י 

שנאמר הנה שמעתי וגו', ומהו וירא, ראה באספקלריא של קדש שעדיין יש לו 
 למה תתראו.שבר במצרים, ולא היתה נבואה ממש להודיעו בפירוש שזה יוסף:  

כאילו אתם שבעים, כי באותה   )כ( למה תראו עצמכם בפני בני ישמעאל ובני עשו  
)ולי נראה כפשוטו למה תתראו, למה יהו הכל מסתכלין בכם,  .  )תענית י:(שעה עדיין היה להם תבואה  

. ומפי אחרים שמעתי שהוא ומתמיהים בכם שאין אתם מבקשים לכם אוכל בטרם שיכלה מה שבידכם(



)משלי יא, וא יורה  גם ה  )ל(לשון כחישה, למה תהיו כחושים ברעב, ודומה לו ומרוה  

 )רש"י( :  כה.(
 
חכמים   לכם   )כ(  שפתי  ויש  שבעים  שאתם  בפניהם  עצמיכם  מראים  אתם  דאי 

תבואה, כיון שהם קרובים שלנו אזי יבואו אלינו לבקש ליתן להם אוכל, לכך לכו 
וקנו אוכל כדי שיסברו שאין לנו אוכל, אבל באמת בזמן הזה היה להם אוכל וכו', 

ויתחלף האל"ף במלת תתראו לוי"ו שבשרש   )ל(וא לשון שביעה:  ולפי זה תתראו ה
רוה, וכמוהו רבים, ופירש הקרא כן הוא מרוה תלמידו בעולם הזה גם הוא יורה 
בעולם הבא. ואם תאמר מאי ראיה זה לפירוש אחרון שפירש שהוא לשון כחישה, 

הוא   אדרבה הא מייתי ראיה שהוא לשון שביעה, ויש לומר דגם לפירוש האחרון
)לעיל  ראיה ויהיה תתראו כמו תתרוו, והוא מלשון בלא שביעה, כמו הולך ערירי  

בלא בנים, אף על פי שפירוש יורשים היינו שיש לו   )ד"ה הולך(ומפרש רש"י    ט"ו ב'( 
שפירושו דשן, ואפילו   )ד' י"ג(בנים, וכן ודשנו את המזבח דכתיב בפרשת במדבר  

ויטלו את הדשן, ואם כן הכי נמי כן הוא, והוה כאילו   )שם ד"ה ודשנו(הכי מפרש רש"י  
ואפשר  זה,  זה עם  בוי"ו דאותיות אהו"י מתחלפין  כתב תתרוו דאל"ף מתחלף 
ויהיה  ויהיה דומה ממש לתתראו,  יש לפרש מלשון בלא שביעה  כן  גם  דמרוה 

י שהוא בלא שביעה בעולם הזה גם הוא יהיה  פירוש הפסוק ומרוה, כלומר מ
וק"ל:   הבא  לעולם  חכמים( שבע   )שפתי 

 
. בעבור היות ההרגשות נחברות במקום אחד יחליפו זו בזו.  וירא יעקב  אבן עזרא 

כמו ראה ריח בני. ומתוק האור. וכן וירא יעקב. כי אחריו כתוב הנה שמעתי: 
תתראו תהילמה  אל  או  הון  לכם  שיש  תתראו  אל  כמו  .  זה.  עם  זה  מריבים  ו 

פנים:   עזרא( נתראה   )אבן 
 
י(. אל תראו עצמכם שבעים לפני בני עשו וישמעאל  למה תתראו  הרמב"ן   )תענית 

באותה שעה עדיין היתה להם תבואה ומפי אחרים שמעתי שהוא לשון כחישה  
למה תהיו כחושים ברעב ודומה לו ומרוה גם הוא יורה לשון רש"י ודברי אחרים  
אין בהם ממש ומה שאומר אל תראו עצמכם שבעים בפני בני ישמעאל ובני עשו  

לא יאמר שלא לא הבינותי שאין בני ישמעאל ובני עשו עתה בארץ כנען ולמה  
יראו את עצמן שבעים בפני בני ארץ כנען ואולי היו בני ישמעאל ובני עשו באים 
עוברים עליו ואמר  יוסף לשבור והיו באים דרך ארץ כנען  מארץ אחוזתם אל 
ויבואו  כי יחשדוהו שיש ליעקב תבואה  יראו עצמן שבעים בפניהם  להם שלא 

נחיה ולא נמות טעם אחר הוא  אליו לאכול עמו לחם בביתו ואם כן מה שאמר ו
הזהירם להיות נשמרים במעט אשר בידם ושילכו לקנות ממנו שלא ימותו כאשר 
יתום הלחם אשר בידם והנכון למה תתראו במקום הזה כי היה לכם ליסע מיד 
כאשר שמעתם שיש שבר במצרים כי כבר בסכנה היו אם לא ימהרו לדבר וזה  

נמות  ולא  ונחיה   )הרמב"ן(   טעם 
 
. למה תביטו זה אל זה וכל אחד מכם מצפה שילך חבירו למה תתראו   רנוספו 

פנים   נתראה  וכן  קרירא  ולא  חמימא  לא  דשותפי  קדירה  ז''ל  כאמרם  ויתור 



זה: אל  זה   )ספורנו(    שנראה 
 
זש"ה עין רואה ואזן שומעת ה' עשה    וירא יעקב כי יש שבר במצרים.  דעת זקנים 

ל הגוף לא עשאו הקדוש ברוך הוא אלא כל גם שניהם. מה ראה לומר כן וכי כ
האברים עתידין ליתן דין וחשבון חוץ מעין ואזן ולמה העין רואה שלא בטובתה  
וכן האזן מה שאין כן בשאר האברים וא"ר וירא יעקב בא וראה יעקב אדם זקן 
רואין.   ואינן  ונכנסין  יוצאין  בניו  ועשרת  במצרים  יש  מה  ורואה  בביתו  ויושב 

ובניו נביאים היו קודם לכן ויוסף לא היה רחוק מהם כי אם מהלך   ואע"פ שיעקב
יוסף למה לא הודיע לאביו  יודעין היכן הוא וגם  ארבעה או ה' ימים ולא היו 
נמי  וליוסף  להקב"ה  שתפו  וגם  ביניהם  חרם  שהטילו  אלא  במצרים  שהוא 

ות  השביעו שלא לגלות והכתוב מוכיח דכתיב הוציאו כל איש מעלי שלא רצה לגל
לזרים מפני השבועה. וי"א כי כשהיה עבד לא רצה להגיד לו כי יותר היה מצערו 
וכן כשהיה בבית הסהר. וגם כשהיה מלך לא יאמין לו כי אפילו לבסוף כשספרו  
לו אחיו לא האמין כדכתיב ויפג לבו כי לא האמין להם ועוד אם היה מגיד לאביו 

ל זה  ויברחו  ויבהלו  אחיו  ישמעו  שמא  ירא  פחד היה  מרוב  לדרום  וזה  צפון 
שייראו שיהרגם ונמצא אביו מצטער עליהם וגורם צער גדול לאביו ולכך המתין 
ופייסם בדברים ושאין בלבו עליהם   ונתגלה להם תחלה  עד שבאו אחיו אצלו 

מצרים: ארץ  בכל  מושל  הוא  וכי  לאביהם  לבשר  להם  זקנים(    ואמר   )דעת 
 
 

לאֹ    }ב{ יֶה וְּ חְּ נִׁ ם וְּ שָּ נוּ מִׁ רוּ לָּ בְּ שִׁ ה וְּ מָּ דוּ שָּ ם רְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ י יֶש שֶבֶר בְּ י כִׁ תִׁ מַעְּ נֵה שָּ וַיאֹמֶר הִׁ
 נָּמוּת:  

 
ן    אונקלוס  תַמָּ ם חוּתוּ  יִׁ רָּ צְּ מִׁ בְּ דַבַן  זְּ מִׁ א  יבוּרָּ עִׁ ית  אֲרֵי אִׁ ין  רִׁ מְּ ית אָּ עִׁ מָּ א שְּ וַאֲמַר הָּ

מִׁ  א  נָּ לָּ בוּנוּ  מוּת:וּזְּ נְּ א  לָּ וְּ נֵחֵי  וְּ ן   )אונקלוס(   תַמָּ
 
א    יונתן  נָּ זַבוּנוּ לָּ ן וְּ ם חוּתוּ תַמָּ רַיִׁ צְּ מִׁ דַבֵן בְּ זְּ א מִׁ יבוּרָּ ית עִׁ ית אֲרוּם אִׁ עִׁ מָּ א שְּ וַאֲמַר הָּ

מוּת: נְּ א  לָּ וְּ נֵחֵי  וְּ ן  תַמָּ ן  יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
רמז למאתים ועשר שנים שנשתעבדו למצרים   )מ(ולא אמר לכו,    רדו שמה.  רש"י 

רד"ו:    )רש"י( כמנין 
 
לא גרסינן ולא אמר לכו, דמרדו לא שמעינן מידי, דצריך לכתוב   )מ(  שפתי חכמים  

רדו כיון שארץ ישראל גבוה מכל הארצות, וההולך מארץ ישראל למצרים שייך 
רידה, אלא לא לכתוב רדו וכמו שכתב הרא"ם, וכן כתוב בכל הפרשה כולה לשון י

גרסינן ליה, והכי קשה לרש"י למה צריך למכתב שמה, דהא אחר כך כתיב משם, 
וגו', אלא לכך כתיב שמה רוצה  ואם כן הוה ליה למימר רדו ושברו לנו משם 
לפרש רד"ו שנים יהיו שמה, אבל בלא מלת שמה לא מצינן למדרש מידי, ועוד יש 

י למה כתיב רדו שהוא לשון ירידה, לומר דגרסינן ליה והכי פירושו דקשה לרש"
היה לו לומר לשון מעליא לכו, אף על פי שארץ ישראל גבוה מכל הארצות, אפילו 

וכו':   רמז  אלא  ירידה,  לשון  לומר  לו  היה  לא  לנוכח  במדבר  חכמים( הכי   )שפתי 
 



עזרא  שבר:  ושברו  אבן  לנו  וקנו  עזרא( .   )אבן 
 
הכפל, נתכוון לומר כי אם לא יעשו כן יתחייבו . טעם  ונחיה ולא נמות    אור החיים 

הבא,  לעולם  ונידונים  הזה  בעולם  מתים  ונמצאים  העליון  בדין  בנפשם 
הבא:  לעולם  ימותו  ולא  הזה  בעולם  יחיו  בדבר   ובהשתדלותם 

 
, והכונה היא שאם ישיגו לשבור ולא נמותאו לפחות    ונחיהירצה על זה הדרך    או

ואם לא ישיגו המספיק ישיגו לפחות הצלת נפשם  ברבוי ושופע יחיו כדרך החיים  
ברעב:   החיים(  ממות   )אור 

 
נמות  ונחיה  ספורנו  ולא  זה  ובאופן  מחיתנו  די  נשיג  לשבע  יהיה  שלא  אע''פ   .

 )ספורנו(    ברעב: 
 
 

ם:    }ג{ יִׁ רָּ צְּ מִׁ מִׁ ר  בָּ בֹר  שְּ לִׁ ה  רָּ עֲשָּ יוֹסֵף  אֲחֵי  דוּ   וַיֵרְּ
 
ם:  אונקלוס  יִׁ רָּ צְּ מִׁ מִׁ א  יבוּרָּ עִׁ בַן  זְּ מִׁ לְּ א  רָּ עַסְּ יוֹסֵף  אֲחֵי  תוּ  חָּ  )אונקלוס(   וּנְּ

 
ם:  יונתן  יִׁ רָּ צְּ מִׁ מִׁ א  יבוּרָּ עִׁ בוֹן  יזְּ מִׁ לְּ ה  רָּ עֲשָּ יוֹסֵף  אֲחֵי  תוּ  חָּ יונתן(   וּנְּ  )תרגום 

 
יוסף.  רש"י  יעקב, מלמד שהיו מתחרטים במכירתו,   וירדו אחי  בני  ולא כתב 

מה   עשרה.ונתנו לבם להתנהג עמו באחוה, ולפדותו בכל ממון שיפסקו עליהם:  
תלמוד לומר, והלא כתיב ואת בנימין אחי יוסף לא שלח, אלא לענין האחוה היו 

ושנאת כולם שוה לו, אבל לענין לשבור  חלוקין לעשרה, שלא היתה אהבת כולם  
להם   אחד  לב  כלם  ב.(בר,  צא,   )רש"י(:  )בב"ר 

 
החיים  יוסף  אור  לפדותו:אחי  האחוה  על  דעתם  נתנו  פי'   . 

 
. אולי הלכו כולן לחשש הרגיל בשני רעב כי תרע עין אדם ברעהו ועל פת עשרה

כדי שאיש את אחיהו  כולם  הלכו  לזה  ולהרוג איש אחיהו,  לגזול  יפשעו  לחם 
יעזורו, וגם בנימין היו רוצים להוליכו עמם אלא שיעקב לא רצה, והוא אומרו 

 ה שולח עמהם: וגו', הא למדת שזולת טעם זה גם אותו הי  ואת בנימין לא שלח
 

לב'    עוד בזה  ונתחכם  אחד,  לכל  קצוב  דבר  אלא  יוסף  מוכר  היה  שלא  נראה 
דברים, א' נגלה וא' נסתר, הנגלה כדי שלא יתתגר אדם בתבואה, ויש בזה שבח 
לו ושבח לקונים, שבח לו כדי שישתכר הוא בכל עליית השערים, ושבח לקונים  

שיבואו כל האחים אצלו כמו    כי הוא לא יעלה השער ביותר, ואחד נסתר כדי
הקצוב:   אחד  כל  לקנות  כולן  באו  כי  היה  החיים(  שכן   )אור 

 
. כי לא היה המשביר מוכר לשום קונה אלא בעד וירדו אחי יוסף עשרה  ספורנו 

 )ספורנו(    בית א' ולא בעד רבים פן יעשה בו סחורה כמו שהוא המנהג בשני רעב:
 
 

סוֹן:    }ד{ אֶנוּ אָּ רָּ קְּ יִׁ פֶן  מַר  אָּ י  כִׁ יו  אֶחָּ אֶת  יַעֲקֹב  לַח  לאֹ שָּ יוֹסֵף  י  אֲחִׁ ין  יָּמִׁ נְּ בִׁ אֶת   וְּ
 



א   אונקלוס  מָּ לְּ דִׁ אֲמַר  אֲרֵי  י  אֲחוֹהִׁ ם  עִׁ יַעֲקֹב  לַח  שְּ א  לָּ יוֹסֵף  דְּ י  אֲחוּהִׁ ין  יָּמִׁ נְּ בִׁ יָּת  וְּ
א:  מוֹתָּ נֵהּ  עִׁ עַרְּ  )אונקלוס(   יְּ

 
יָּא    יונתן  א הוּא טַלְּ מַר הָּ חוֹי אֲרוּם אָּ ם אָּ דַר יַעֲקב עִׁ א שָּ יוֹסֵף לָּ חוֹי דְּ ין אָּ יָּמִׁ נְּ יַת בִׁ וְּ

א: מוֹתָּ ינֵיהּ  עִׁ אַרְּ יְּ א  מָּ לְּ דִׁ א  ינָּ פִׁ תָּ סְּ יונתן(   וּמִׁ  )תרגום 
 
ובבית לא יקראנו אסון, אמר רבי אליעזר בן יעקב, מכאן   פן יקראנו אסון.  רש"י 

הסכנה    שהשטן בשעת  ט.(מקטרג  שם   )רש"י( :  )ב"ר 
 
עזרא  מות:  אסון  אבן  עזרא( .   )אבן 

 
 

עַן:    }ה{ נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ ב  עָּ רָּ הָּ יָּה  הָּ י  כִׁ ים  אִׁ הַבָּ תוֹךְ  בְּ בֹר  שְּ לִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ  וַיָּבֹאוּ 
 
עַן:  אונקלוס  נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ א בְּ נָּ ה כַפְּ לַיָּא אֲרֵי הֲוָּ גוֹ עָּ א בְּ יבוּרָּ בַן עִׁ זְּ מִׁ אֵל לְּ רָּ שְּ נֵי יִׁ  וַאֲתוֹ בְּ

 )אונקלוס( 
 
רָּ   יונתן  שְּ נֵי יִׁ תוּ בְּ אָּ א כַד יַיעֲלוּן וְּ ישָּ א בִׁ ינָּ הוֹן עַיְּ לוֹט בְּ שְּ א יִׁ לָּ א חַד דְּ עָּ תַרְּ ל חַד בְּ אֵל כָּ

עַן: נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ א בְּ נָּ ת כַפְּ בוּן אֲרוּם הֲוָּ זְּ מִׁ אלוֹן לְּ עָּ אֵי דְּ נַעֲנָּ בוּן בֵינֵי כְּ זְּ מִׁ א לְּ )תרגום   כַחֲדָּ
 יונתן( 

 
יכירום, לפי שצוה להם אביהם שלא   בתוך הבאים.  רש"י  מטמינין עצמן שלא 

יתראו כולם בפתח אחד, אלא שיכנס כל אחד בפתחו, כדי שלא תשלוט בהם עין 
גבורים:   וכולם  נאים  שכולם   )רש"י( הרע 

 
כי היה  . הוצרך לחזור לומר  ויבואו בני ישראל וגו' כי היה הרעב וגו'  אור החיים 

לה  הרעב נתכוון לתת טעם  לומר וגו'.  הוזכרו הבאים  היכן  באים שלא תאמר 
בתוכם, לזה אמר כי היה וגו' וישנם לבאים. עוד נתכוון לומר שנתחכמו להחביא 
עצמם ובאו בתוך אותם שבאים לשבור מטעם שהיה הרעב בארץ כנען שבזה לא  

ודרך    ויבואו בני ישראליכנסו בחשד מרגלות שחשדם יוסף, וזה שיעור הכתוב  
בתוך היתה  היא    ביאתם  שביאתם  הרעבהבאים  היה  החיים(   וגו':  כי   )אור 

 
. שהיו הולכי' שם חבורות יחד להמלט מן השוללי' שרבו אז  בתוך הבאים  ספורנו 

הרעב:   )ספורנו(    מפני 
 
 
וַיָּבֹאוּ אֲחֵי יוֹסֵף    }ו{ רֶץ  אָּ ל עַם הָּ כָּ יר לְּ בִׁ רֶץ הוּא הַמַשְּ אָּ יט עַל הָּ יוֹסֵף הוּא הַשַלִּׁ וְּ

ה:  צָּ רְּ אָּ ם  אַפַיִׁ לוֹ  תַחֲווּ  שְּ  וַיִׁ
 
א וַאֲתוֹ    אונקלוס  עָּ אַרְּ א דְּ ל עַמָּ כָּ א לְּ יבוּרָּ ין עִׁ זַבִׁ א הוּא דְּ עָּ יט עַל אַרְּ שַלִּׁ יוֹסֵף הוּא דְּ וְּ

יוֹסֵף א:  אֲחֵי  עָּ אַרְּ עַל  אַפֵיהוֹן  עַל  לֵהּ  ידוּ  גִׁ  )אונקלוס(   וּסְּ
 
עֵי   יונתן  תַרְּ ין בְּ טוּרִׁ בוּן מַנֵי נְּ זְּ מִׁ ין לְּ לִׁ חוֹי עָּ אָּ ידַע דְּ א וִׁ עָּ יט עַל אַרְּ ה שַלִׁ יוֹסֵף הוּא הֲוָּ וְּ

ה מְּ  הוּא הֲוָּ בוֹי וְּ שֵם אָּ מֵיהּ וְּ א הַהוּא שְּ יוֹמָּ יל בְּ לִׁ עָּ ל דְּ תוֹב כָּ כְּ מִׁ א לְּ תָּ א קַרְּ יבוּרָּ זַבֵן עִׁ
א   תָּ דַקְּ תֵי פוּנְּ בָּ א וּבְּ יָּיתָּ טְּ פַלְּ א וּבְּ יָּיתָּ רַטְּ סְּ שוּ בִׁ לָּ תוּ אֲחֵי יוֹסֵף וּבְּ אָּ א וְּ עָּ אַרְּ א דְּ ל עַמָּ כָּ לְּ



א:  עָּ אַרְּ עַל  אַפֵיהוֹם  עַל  לֵיהּ  דוּ  גָּ וּסְּ יתֵיהּ  בַיְּ לְּ לוּ  עָּ וְּ חוּהוּ  כְּ אַשְּ א  לָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
נשתטחו לו על פניהם, וכן כל השתחואה פשוט ידים   אפים.וישתחוו לו    רש"י 

הוא   טז:(ורגלים   )רש"י(:  )שבועות 
 
)אבן . מגזרת שבר וטעמו מוכר והוא פועל יוצא לשני פעולים: המשביר  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. איננו ראוי שיהיה השליט על הארץ משנה  הוא המשביר לכל עם הארץ  הרמב"ן 

בזה   נתעוררו  ולכן  התבואה  מן  תרקב  או  סאה  אחד  לכל  מוכר  מצרים  למלך 
ו(רבותינו ואמרו   שצוה לסתום כל האוצרות חוץ מאחד בעת ההיא ועל   )ב"ר צא 

עליהם   וחוקר  שואל  והוא  הארצות  מכל  לפניו  באים  שהיו  יתכן  הפשט  דרך 
שי עיר פלונית כך וכך תבואה ממין פלוני והוצרכו ומצוה לפקידים תמכרו לאנ

בני יעקב לבא לפניו בתוך הבאים מארץ כנען לצוות עליהם כמה ימכרו לארצם 
כולם בעבור  לפניו  באו  והם  כנען  מארץ  באו  לאשר  ראשונים  הם   )הרמב"ן(   כי 

 
הטורים  לו  בעל  החלום:  וישתחוו  נתקיים  בכאן  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
. פי' הגם שהוא השליט ואין דרך שלטון להתטפל הוא השליט הוא וגו'  חייםאור ה 

במכירת התבואה ומה גם בכל כך טורח המופלא אף על פי כן הוא המשביר לכל 
אחיו: ברדת  להכיר  עמו  כמוס  וטעמו  הארץ  החיים(    עם   )אור 

 
עצמו  . עם היותו השליט היה הוא בהוא השליט על הארץ הוא המשביר  ספורנו 

לפרעה   וראוי  מאד  רב  הכסף  היה  אמנם  כי  בעבדיו  מאמין  היה  ולא  המוכר 
בר נמכר לקונים   ולכן לא היה שום  יוסף את הכסף ביתה פרעה  ויבא  כאמרו 

. ולפי שעם היותו שליט  ויבאו אחי יוסף וישתחוו לו   בלתי חותמו או כתב ידו:
 ר אל עבדיו בלבד: היה הוא בעצמו המשביר הוצרכו אחי יוסף לבא אליו ולא לדב

 )ספורנו(  
 
 

שוֹת וַיאֹמֶר אֲלֵהֶם     }ז{ ם קָּ תָּ דַבֵר אִׁ נַכֵר אֲלֵיהֶם וַיְּ תְּ רֵם וַיִׁ יו וַיַכִׁ א יוֹסֵף אֶת אֶחָּ וַיַרְּ
אֹכֶל:  ר  בָּ שְּ לִׁ נַעַן  כְּ מֵאֶרֶץ  רוּ  וַיאֹמְּ אתֶם  בָּ ן   מֵאַיִׁ

 
מַלֵּיל    אונקלוס  ה דְּ יב מָּ חַשִׁ נוּן וְּ עִׁ מוֹדְּ תְּ שְּ אִׁ י וְּ א יוֹסֵף יָּת אֲחוֹהִׁ הוֹן וַחֲזָּ מְּ יל עִׁ הוֹן וּמַלִּׁ לְּ

א: יבוּרָּ עִׁ בַן  זְּ מִׁ לְּ נַעַן  כְּ דִׁ א  עָּ מֵאַרְּ רוּ  וַאֲמָּ אֲתֵיתוּן  ן  נָּ מְּ הוֹן  לְּ וַאֲמַר  ן  יָּ  )אונקלוס(   קַשְּ
 
וּמַלֵיל   יונתן  אֵי  כַחֲלוֹנָּ עֵינֵיהוֹם  בְּ עֲבֵיד  תְּ אִׁ וְּ ינוּן  עִׁ מוֹדָּ תְּ שְּ אִׁ וְּ חוֹי  אָּ יַת  יוֹסֵף  א  וַחֲמָּ

ין   ילִׁ מִׁ הוֹם  מְּ בַן עִׁ זְּ מִׁ לְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ מֵאַרְּ רוּ  וַאֲמָּ תֵתוּן  אָּ ן  נָּ מְּ הוֹם  לְּ מַר  אָּ וְּ ין  יָּ קַשְּ
א:  יבוּרָּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 

 
 )רש"י(:  )ב"ר צא, ז.(בדברים לדבר קשות    )נ( נעשה להם כנכרי    ויתנכר אליהם.   רש"י 
 
חכמים  נכרי:    )נ(  שפתי  עצמו  הראה  ויתנכר,  חכמים( פירוש   )שפתי 
 
עזרא  נכרי:  ויתנכר  אבן  שהוא  הראה  נכרי  מגזרת  והטעם  קשות.  התאר  שם   .



. בתחלה הכיר שהם אחיו. ואחר הסתכל בכל ויכרםמלות קשות. וכן יענה עזות:  
אחיו:   את  יוסף  ויכר  וזהו  והכירו  עזרא( אחד   )אבן 

 
ויכירם  הרמב"ן  אחיו  את  יוסף  אולי וירא  ופחד  הכירם  אותם  שראה  מיד   .

יכירוהו ויתנכר אליהם ששם המצנפת על מצחו וקצת הפנים ושנה עצמו כמו 
והשתנית ולא ידעו כי את אשת ירבעם  קומי נא    )מלכים א יד ב(שנאמר באשת ירבעם  

ויהי כבואה והיא מתנכרה או יהיה ויתנכר בכאן שהתנכר להם    )שם פסוק ה(וכתיב  
בדבריו שדבר להם קשות ואמר להם בכעס כאילו לא יבא אדם לפניו לשבר מאין 
באתם לפני ויאמרו מארץ כנען לשבור אוכל וכאשר הזכירו לו זה אז נתברר לו 

וזה טעם ויכר יוסף פעם שנית כי נתוסף לו בהם היכר וידיעת  שהם אחיו באמת  
אמת ורש"י כתב נעשה להם כנכרי בדברים לדבר אתם קשות ועל דעתו יהיה  

נכון ואיננו  נכרי  כאיש  שדבר  לומר   )הרמב"ן(  ויתנכר 
 
. ביקש לקבלם בסבר פנים יפות ובא המלאך שמצאו תועה ויכירם  בעל הטורים 

א ויתנכר  מיד  יחיד:והזכירו  לשון  ויכר  כך  אחר  כתיב  ולכך  . ויתנכר  ליהם 
גבריאל:   האיש  ידי  על  הטורים( בגימטריא   )בעל 

 
. פי' ראה אותם בראיית אחים והכיר אחוה להם  וירא יוסף את אחיו  אור החיים 

אומרו   והוא  מתנכר,  היה  שאליהם  אליהםאלא  אינם    ויתנכר  שהם  למה  פי' 
מכירים אותו לא יקפידו על דברו אליהם קשות כי הוא להם איש נכרי, ועשה כן 
לידע  המתגלגל  באמצעות  בהם  לבחון  גם  לבסוף,  שגילה  כמו  בנימין  להביא 
מחשבותם אליו באותו מצב, ונתגלה לו כי מתחרטים הם על אשר כבר עשוהו  

יחשבוהו: החיים(    ולחטא   )אור 
 
. שנה טעמו ויתנכר אליהם  . שהם אחיו לא שהכיר אחד לאחד:יכירםו  ספורנו 

כמנהגו: בענוה  דבר  בקול:קשות  ולא  יכירוהו  פן   )ספורנו(   . 
 
מה שחזר ואמר שנית ויכר יוסף את אחיו   ויכירם ויתנכר אליהם וגו'.  כלי יקר  

לפי שההכרה ראשונה קאי על צורת פניהם שהיה מכיר מי המה, והכרה שניה  
ויכירם   מתחלה  פירש  ובעקידה  כפירש"י,  והרחמנות  האחוה  עניני  על  קאי 
ויתנכר מכיר ואינו מכיר, ואחר שאמרו מארץ כנען באו אז הכירם הכרה גמורה  
כי אחיו המה, והראב"ע פירש שמתחלה היה מסופק מי ראובן מי שמעון ואח"כ 
ההולכים.  ומי  מי  גמורה  הכרה  הכירם  בהם  נתיישב   כאשר 

 
ישתומם כל משכיל מה ראה יוסף על ככה לצער את    נין דבור קשות,והנה בע

אביו ואת אחיו חנם, ומה שפירש הרמב"ן שעשה כל זה כדי שיתקיימו החלומות  
כו', אם ירצה ה' בקיומם המה יתקיימו מעצמם ויוסף מה פעל. והנראה לי בזה  

ה לו  שמה שלא גלה לאביו עדיין כי הוא חי לפי שחשב אם הקדוש ב"ה לא גל
יגלה הוא מה שכסה   ואיך  כנגד מדה  כ"ב שנה מדה  א"כ רצה הקב"ה בצערו 
הקב"ה, כי מצא בשכלו שנגזר על אביו צער כ"ב שנים שלמים מיום ליום כנגד 
אותן כ"ב שנים שלא קיים מצות כבוד אביו, ואחר שנשלמו אז נתודע יוסף אל 

ו אחיהם וגדול אחיו, ומה שציער את אחיו עשה כל זה למרק עונם במה שמכר
מדה.   כנגד  מדה  יסורין  מירוק  וצריכין  מנשא   עונם 

 
והנני מוסיף על דבריו לפרש כל הפרטים והקורות,    וקרוב לזה פירש מהרי"א,

כי עלילה ראשונה של מרגלים אתם למרק העון שחשבו את יוסף למרגל ורכיל 
וגו'.    לראות ערות אחיהם, כי בבואו אליהם דותינה כתיב ובטרם יקרב אליהם



כי המה חשבו שרצונו להתקרב אליהם ולרגל מה יעשו אחיו כדי לחזור ולהביא  
אנשי   )יחזקאל כב.ט(איזו דבה לאביו עליהם, וכל רכיל גורם לשפיכת דמים כמ"ש  

יתנכלו  יקרב אליהם להרוג אותם  לפיכך בטרם  רכיל היו בך למען שפוך דם, 
טרם יקרב הוא אליך. ולכך  המה להמיתו, כי חשבו שהבא להרגך השכם להרגו ב

נאמר ויזכור את החלומות קודם שאמר אליהם מרגלים אתם. לפי שנזכר שחלם  
לו והנה תסובנה אלומותיכם ולא פירש מהו הסיבוב, אלא ודאי שסופם להיות  
בעלילות מרגלים כי כל מרגל הולך ומסבב את כל העיר לראות מהיכן היא נוחה  

בעשרה   שנכנסו  ממה  וראיה  זה  ליכבש,  סבוב  וע"י  סחור  סחור  העיר  שערי 
ישתחוו לאלומתו של יוסף, כי יבואו בעלילת מרגלים אתם לראות ערות הארץ 
באתם. ובזה נתמרק העון שחשבו את יוסף למרגל הבא לראות ערות מעשיהם  
יוסף לבור ויאסוף אותם אל משמר, פירש רש"י בית  וכנגד מה שהשליכו את 

סף ויתנהו אל בית הסוהר, ויוסף אמר כי שמו  האסורים דהיינו בור כמ"ש ביו
אותי בבור, והוכרח רש"י לפרש כן שאם היה בית המשמר באיזו חדר לא היה  
לבור.  השליכו  הוא  כי  שמעון  את  מאתם  ויקח  לפיכך  מדה,  כנגד   מדה 

 
לפי ששמעו שאמר יוסף את האלהים    ואמרו דרך וידוי אבל אשמים אנחנו וגו', 

מת שכך הוא שהרי גמל חסד עמהם ושלח רעבון ביתם ולא אני ירא וגו' וראו הא 
עכב כ"א את שמעון, אם כן אין לתלות כל הקורות במושל עז ומעליל, שהרי הוא  
ירא אלקים, אלא ודאי שעונותם הטו אלה, ע"כ היו מתודים אחר שאמר את  
האלהים אני ירא ולא קודם לכך שנתן את כולם במאסר, לפי שאח"כ ראו עין 

שב להם.  בעין  נמדד  שמדדו   מדה 
 

כדי שעל ידו יהיו בחשש עבדות כמו שפסקו על עצמם הננו   ועלילת הגביע היתה,
עבדים לאדוני, כי בזה יתמרק העון שמכרו את יוסף לעבד, וכשספרו כל הקורות 
ליעקב אמר א"כ איפוא זאת עשו, מהו לשון איפוא, אלא שאמר אם זאת האיפה  

ואינו   )ישעיה כז.ח(דה, בסאסאה בשלחה תריבנה  היוצאת למדוד לכם, באיפה ומי 
במקרה כי אם בהשגחה זאת עשו קחו מזמרת הארץ בכליכם וגו'. כדי לכפר על 
מה שמכרוהו לישמעאלים נושאים נכאת וצרי ולוט, כך יביאו מנחה מן המינים  
אלו כדי שע"י מושל זה יתמרק כל העון, ואע"פ שיעקב לא ידע מן המכירה מ"מ  

ר בו להביא מנחה מן מינים אלו, ואל שדי יתן לכם רחמים, כי בזה רוח ה' דב
אליהם.   בהתחננו  לאחיהם  רחמים  נתנו  שלא  העון  יקר( יתמרק   )כלי 

 
 

רֻהוּ:    }ח{ כִׁ הִׁ לאֹ  הֵם  וְּ יו  אֶחָּ אֶת  יוֹסֵף   וַיַכֵר 
 
י:  אונקלוס  עוֹהִׁ מוֹדְּ תְּ שְּ אִׁ א  לָּ נוּן  אִׁ וְּ י  אֲחוֹהִׁ יָּת  יוֹסֵף  מוֹדַע  תְּ שְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
קַן   יונתן  דְּ ם  רוֹשָּ הוֹם  לְּ ה  הֲוָּ הוֹם  נְּ מִׁ רַש  פְּ תְּ אִׁ כַד  דְּ י  חוּהִׁ אָּ יַת  יוֹסֵף  מוֹדַע  תְּ שְּ אִׁ וְּ

הַהוּ קַן וְּ ם דְּ ה לֵיהּ רוֹשָּ א הֲוָּ לָּ י דְּ עוֹהִׁ מוֹדְּ תְּ שְּ א אִׁ ינוּן לָּ אִׁ ית לֵיהּ: וְּ א אִׁ תָּ )תרגום   א שַעְּ
 יונתן( 

 
  והם לא הכירוהו. :  )ב"מ לט: כתובות כז:(וגו'. לפי שהניחם חתומי זקן  ויכר יוסף    רש"י 

שיצא מאצלם בלא חתימת זקן. ועכשיו מצאוהו בחתימת זקן. ומדרש אגדה ויכר 
יוסף את אחיו, כשנמסרו בידו הכיר שהם אחיו וריחם עליהם, והם לא הכירוהו  

אחוה:   בו  לנהוג  בידם   )רש"י( כשנפל 



 
. כלל ולא הוצרך עוד להתנכר אליהם ואמרו רבותינו והם לא הכירוהו  הרמב"ן 

ם ההכרה לפי שהניחם חתומי זקן והם לא הכירוהו שיצא מאצלם  בטע  )יבמות פח(
בלא חתימת זקן ועכשיו מצאוהו בחתימת זקן והנה יששכר וזבולון אינם גדולים  
מיוסף רק מעט אבל כיון שהכיר את הגדולים הכיר את כולם ועוד היה מכירם 
מכרו  העבד אשר  לבם שיהיה  נתנו  הכירוהו שלא  לא  והם  שיבאו שם  מדעתו 

ישמעאלים הוא השליט על הארץ ואמר רבי אברהם ויכירם בתחלה הכיר שהם  ל
והכירו אחד  בכל  הסתכל  כן  ואחרי   )הרמב"ן(   אחיו 

 
. ב' במסורה הכא ואידך גבי איוב ויראו אותו מרחוק  לא הכירוהו  בעל הטורים 

ולא הכירוהו. מה התם לא הכירוהו בשביל שנשתנה מחמת היסורים אף כאן 
הכירוהו בשביל שנשתנה שהיה עבד ונעשה שר וגדול בכל הארץ. ומיהו התם לא  

לא הכירוהו מרחוק אבל כשקרבו אליו הכירוהו והכא לא הכירוהו כלל שלא  
כזו:   למעלה  יוסף  שיגיע  דעתם  על  הטורים( העלו   )בעל 

 
החיים  וגו'  אור  יוסף  זקן ויכר  בחתימת  שהניחם  לצד  הכירם  שהוא  הגם  פי'   .

א בחינת  ומטבע  יתעורר  בלב השני  גם  א' מהשנים  בלב  הידיעה  כשתולד  נושי 
הזכרון כי הלבבות יגידו סודות נעלמים כאומרם )משלי כז( כמים הפנים לפנים  
כן לב האדם לאדם, וידקדקו בעינים במצח בדיבור והידיעה הולכת וגדלת עד 

צד ראותו שישלים הבחון, אף על פי כן מודיע הכתוב שהם לא הכירוהו, והטעם ל
זה: דבר  מחשוב  מלבם  והרחיקו  הבחינה  החליטו  המעלות  החיים(   ברום   )אור 

 
אחיו  ספורנו  את  יוסף  כך:ויכר  ואחר  לאחד  אחד   )ספורנו(    . 

 
 

אוֹת     }ט{ רְּ ים אַתֶם לִׁ לִׁ רַגְּּ הֶם וַיאֹמֶר אֲלֵהֶם מְּ לַם לָּ כֹר יוֹסֵף אֵת הַחֲלֹמוֹת אֲשֶר חָּ זְּ וַיִׁ
אתֶם:  בָּ רֶץ  אָּ הָּ וַת  עֶרְּ  אֶת 

 
מֶחֱזֵי   אונקלוס  ין אַתוּן לְּ לִׁ אַלְּ הוֹן מְּ הוֹן וַאֲמַר לְּ ים לְּ י חֲלִׁ מַיָּא דִׁ יר יוֹסֵף יָּת חֶלְּ כִׁ וּדְּ

עָּ  אַרְּ דְּ א  קָּ דְּ בִׁ אֲתֵיתוּן: יָּת   )אונקלוס(   א 
 
מֶחֱמֵי יָּת    יונתן  ילֵי אַתוּן לְּ הוֹם אַלִׁ לַם עֲלֵיהוֹם וַאֲמַר לְּ חָּ מַיָּיא דְּ יר יוֹסֵף יַת חֶלְּ כִׁ וּדְּ

מֵי: מֶחְּ לְּ אֲתֵיתוּן  א  עָּ אַרְּ דְּ א  יתָּ עִׁ מַטְּ יָּת  רְּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
 ערות הארץ. עליהם, וידע שנתקיימו, שהרי השתחוו לו:    אשר חלם להם.   רש"י 

, וכמו ערום  )ויקרא כ, יח.(גלוי הארץ, מהיכן היא נוחה ליכבש, כמו את מקורה הערה  
ז.(ועריה   טז,  בדקא )יחזקאל  אונקלוס  ותרגם  גילוי.  לשון  שבמקרא  ערוה  כל  וכן   ,

רעוע הבית, אבל לא דקדק לפרשו אחר לשון המקרא:   )ס(דארעא, כמו בדק הבית,  
 )רש"י(

 
חכמים  קיר:    )ס(   שפתי  של  סדק  חכמים( פירוש   )שפתי 
 
. בעבור היות המנהג להסתיר הערוה שהיא דבר מגונה על ערות הארץ  אבן עזרא 

כן אמר דרך משל. או בעבור היות הערוה נסתרת כך אתם באים לראות את סוד  



בעיני:   הנכון  והוא  עזרא( הארץ   )אבן 
 
. עליהם וידע שנתקיימו שהרי ויזכר יוסף את החלומות אשר חלם להם  הרמב"ן 

ר בהפך כי יאמר הכתוב כי בראות יוסף השתחוו לו לשון רש"י ולפי דעתי שהדב
את אחיו משתחוים לו זכר כל החלומות אשר חלם להם וידע שלא נתקיים אחד 
מהם בפעם הזאת כי יודע בפתרונם כי כל אחיו ישתחוו לו בתחילה מן החלום  
הראשון והנה אנחנו מאלמים אלומים כי "אנחנו" ירמוז לכל אחיו אחד עשר 

מש והירח ואחד עשר כוכבים מן החלום השני וכיון ופעם שנית ישתחוו לו הש
גם   שיביאו  כדי  עליהם  שיעליל  התחבולה  זאת  חשב  עמהם  בנימן  ראה  שלא 
בנימין אחיו אליו לקיים החלום הראשון תחילה ועל כן לא רצה להגיד להם אני 
יוסף אחיכם ולאמר מהרו ועלו אל אבי וישלח העגלות כאשר עשה עמהם בפעם  

אביו בא מיד בלא ספק ואחרי שנתקיים החלום הראשון הגיד השניה כי היה  
גדול לצער את אביו  יוסף חוטא חטא  ולולי כן היה  להם לקיים החלום השני 
ולהעמידו ימים רבים בשכול ואבל על שמעון ועליו ואף אם היה רצונו לצער את  
אחיו קצת איך לא יחמול על שיבת אביו אבל את הכל עשה יפה בעתו לקיים  

ומות כי ידע שיתקיימו באמת גם הענין השני שעשה להם בגביע לא שתהיה  החל
באהבת  אותו  שיקנאו  בבנימין  שנאה  להם  יש  אולי  חשד  אבל  לצערם  כוונתו 
ביניהם  ונולדה  ביוסף  ידם  בנימין שהיה  הרגיש  או שמא  בו  כקנאתם  אביהם 

דקו  קטטה ושנאה ועל כן לא רצה שילך עמהם בנימן אולי ישלחו בו ידם עד ב 
אמר רבי חייא בר'    )צג ט(אותם באהבתו ולזה נתכוונו בו רבותינו בבראשית רבה  

אבא כל הדברים שאתה קורא שדיבר יהודה בפני אחיו עד שאתה מגיע ולא יכול 
יוסף להתאפק היה בו פיוס ליוסף פיוס לאחיו פיוס לבנימין פיוס ליוסף ראה  

וכן אני   וכו'  בניה של רחל  על  נפשו  נותן  אומר שכל הענינים האלה היו היאך 
ביוסף מחכמתו בפתרון החלומות כי יש לתמוה אחר שעמד יוסף במצרים ימים  
גדול במצרים איך לא שלח כתב אחד לאביו  ונגיד בבית שר  רבים והיה פקיד 
להודיעו ולנחמו כי מצרים קרוב לחברון כששה ימים ואילו היה מהלך שנה היה  

פדיון נפשו ויפדנו ברוב ממון אבל היה רואה כי ראוי להודיעו לכבוד אביו ויקר  
השתחויית אחיו לו וגם אביו וכל זרעו אתו אי אפשר להיות בארצם והיה מקוה  
להיותו שם במצרים בראותו הצלחתו הגדולה שם וכל שכן אחרי ששמע חלום  
חלומותיו  כל  ויתקיימו  שמה  כלם  יבאו  כי  לו  שנתברר   פרעה 

 
אתם"   מרגלים  אליהם  או    -"ויאמר  טעם  בה  להיות  יצטרך  הזאת  העלילה 

אמתלא כי מה עשו להיות אומר להם ככה וכל הארץ באו אליו והם בתוך הבאים  
כמו שאמר לשבור בתוך הבאים כי היה הרעב בארץ כנען ואולי ראה אותם אנשי 
תואר ונכבדים לבושי מכלול כולם ואמר להם אין דרך אנשים נכבדים ככם לבא 

ים רבים לכם ויתכן שהיו בתחילת הבאים מארץ כנען והוא  לשבור אוכל כי עבד
טעם ויבאו בני ישראל לשבור בתוך הבאים כי היה הרעב בארץ כנען כי עתה באו 
משם הראשונים ויאמר להם יוסף מרגלים אתם כי מארץ כנען לא בא אלי אדם 

בתחילה   להם  שאמר  באתם  מאין  טעם  וזה  אוכל   )הרמב"ן(לשבור 
 
. פי' לצד שזכר החלומות  זכור יוסף וגו' ויאמר אליהם מרגלים וגו'וי  אור החיים 

אשר חלם להם כפי האמת והם חשדוהו כי שקר בפיו ואומר מה שהוא מקוה  
וגו'    מרגלים אתם לראותלהתגדל עליהם, גם הוא נתכוון לכפר עונם ויאמר להם  

נכונה: בפיכם  החיים(    ואין   )אור 
 
את    ספורנו  יוסף  החלומות  ויזכור  את  להם  זכר  להם.  חלם  אשר  החלומות 

שבחלו' האלומות היו כלם משתחוים ושאלומתו קמה וגם נצבה שלא נפלה אחר 



לראות את    שקמה. ולכן רצה שיבאו כלם ויבשרם ויתקיים בו ענין וגם נצבה:
. לראות אם יש אתנו מזון מספיק לארצנו ולא באתם לקנות  ערות הארץ באת'

ה שאר  מנהג  אין  שואלים:כי  יחדיו  עשרה  שיהיו   )ספורנו(   באים 
 
יקר   באתם.  כלי  הארץ  ערות  את  לראות  אתם  מרגלים  אליהם  נתקשו    ויאמר 

המפרשים בויכוח זה ובשנוי הלשון במה שהזכיר מרגלים וערות הארץ שניהם  
הוא.   דבר  הלא  לבד,  ערות הארץ  יזכור  ולפעמים  לבד  מרגלים  ולפעמים  יחד, 

א דרך אחד לכל הספיקות כמנהגם כי דרך אחד לשניהם  ובעקידה ומהרי"א תמצ
שפירש   כדרך  דברים  שני  עלילות  כאן  שהיו  בזה  לומר  אלי  והקרוב  הרוב,  על 
בספר תולדות יצחק שיש שני מיני מרגלים, אחד הוא המרגל באנשי המלחמה  
מקום   באיזו  המרגל  הוא  השני  ילכו,  ואנה  מדברים  הם  ומה  עושים  הם  מה 

נוח העיר  וכנגד השניה  ומהיכן  וכנגד הראשונה אמר מרגלים אתם,  ליכבש,  ה 
לראות.  באתם  הארץ  ערות   אמר 

 
נראה ליישב כל השנויים שבפסוקים אלו לפי ששני אלו כל אחת    ועל פי דרך זה,

קשה משל חברתה, כי יוסף הוצרך ליתן סבה וטעם לכל עלילה, כי מצד שראה  
אותם מטמינים את עצמם בתוך הבאים אמר מרגלים אתם, כי זה מופת חותך 
אתם   כן  על  לזה  זה  האנשים  יספרו  מה  לשמוע  האנשים  בין  נחבאים  שאתם 

בין אנשים הרבה, כי זה ישמע כאן וזה במקום אחר וזה מופת גדול מתפזרים  
אשר אין פה להשיב עליו, ומצד שראה אותן נכנסין בעשרה שערי העיר חשדם  
בערות הארץ באתם לראות, אבל מכל מקום אינו מופת גדול כל כך כמו הראשון,  

דרך אחר כי יכולין אתם לתרץ ולומר שאין לכם שייכות זה עם זה וכל אחד בא מ
שלוחים   שעשרה  רחוק  זה  אין  כי  יחד,  נתוועדתם  העיר  שבתוך  מקרה  וקרה 
יתוועדו יחד לשבר בר, אבל ענין המרגלים אינו תלוי בזה, כי את"ל שכן הוא  
מכל מקום מה שכל אחד מכם מטמין עצמו כגנב זה מופת שכל אחד מכם מרגל, 

ירו, ולא זו שמרגלים  ע"כ אני אומר שתרווייהו איתנהו בכם והאחד ראיה על חב
לכם   יש  זה  בערות הארץ אתם חשודים, אע"פ שעל  לראות  אפילו  אתם אלא 
התנצלות מ"מ מאחר שודאי מרגלים אתם א"כ גם לראות ערות הארץ קרוב  

יקר( לודאי.    )כלי 
 
 

בָּ    }י{ דֶיךָ  וַעֲבָּ י  אֲדֹנִׁ לאֹ  יו  אֵלָּ רוּ  אֹכֶל: וַיאֹמְּ ר  בָּ שְּ לִׁ  אוּ 
 
א:  אונקלוס  יבוּרָּ עִׁ בַן  זְּ מִׁ לְּ עַלּוּ  יךְ  דָּ עַבְּ וְּ י  בוֹנִׁ רִׁ א  לָּ לֵהּ  רוּ   )אונקלוס(   וַאֲמָּ

 
א:  יונתן  יבוּרָּ עִׁ בַן  זְּ מִׁ לְּ ן  תָּ אָּ ךְ  דָּ עַבְּ וְּ י  בוֹנִׁ רִׁ א  לָּ לֵיהּ  רוּ  יונתן(   וַאֲמָּ  )תרגום 

 
אדני.  רש"י  כן,    לא  תאמר  באו    )ע(לא  עבדיך  אוכל:    )פ(שהרי   )רש"י( לשבר 
 
הוצרך להוסיף מלות תאמר כן, כיון שפסק עליהם שהם מרגלים   )ע(  שפתי חכמים  

זה כי אם מלת אל, כמו שמצינו גבי חנה, שחשבה עלי לשכורה  לא תפול על 
אל תתן אמתך לפני בת בליעל, אבל מלת לא, תפול   א' א' ט"ז(-)שמואלוהשיבה לו  
אין זה הוכחה, כי יוסף אמר לא כי אלא  )פ(בה על שאלה או בקשה: כשהיא תשו

לרגל הארץ באתם, אלא הכי פירושו לא תאמר כן אלא הרי עבדיך וכו', והוא 



כו':   עבדיך  אבל  חכמים( כמו   )שפתי 
 
. פי' דבר זה אין מקום לחושדנו בו הגם שהיינו ויאמרו לא אדני וגו'  אור החיים 

ועוד   סיבה,  בלא  באובאים  ידועה    עבדיך  היא  הלא  ביאתנו  סיבת  פירוש  וגו' 
החיים(    וגלויה:  )אור 

 
וגו', כלנו בני איש אחד נחנו, יא(- )י  כלי יקר  על כן היינו   ויאמרו אליו לא אדוני 

חים יפה תואר במקום  מתייראים בעין הרעה השולט ביותר כשרואין מספר א
אחד, מאילו היה כל אחד בן איש אחר, וכן צוה לנו אבינו למה תתראו, ומזה  
למדנו להטמין עצמינו בתוך הבאים, וא"כ לא היו עבדיך מרגלים כי כל איש  
בחזקת כשרות הוא, ומי שרוצה להוציאו מחזקתו עליו להביא ראיה, ומאחר 

באים, והרי אנו מתרצים זה ואין שאין לך ראיה אחרת כי אם ההטמנה בתוך ה
ולא הוצרכו  נדחו גם דבריו של ערות הארץ באתם לראות,  לך ראיה וממילא 
תלוי  לראות  באתם  הארץ  ערות  שטענת  הודה  יוסף  גם  כי  זה  לזכור  האחים 
גם   נדחית  ממילא  א"כ  אתם  מרגלים  טענת  וכשנדחית  אתם,  מרגלים  בטענת 

הארץ. ערות  יקר(   טענת   )כלי 
 
 

ים:    }יא{ לִׁ רַגְּּ מְּ דֶיךָ  עֲבָּ יוּ  הָּ לאֹ  נוּ  אֲנַחְּ ים  כֵנִׁ נוּ  חְּ נָּ ד  אֶחָּ יש  אִׁ נֵי  בְּ נוּ   כֻלָּּ
 
ילֵי:  אונקלוס  אַלִּׁ יךְ  דָּ עַבְּ הֲווֹ  א  לָּ א  נָּ אֲנַחְּ נֵי  כֵיוָּ א  נָּ חְּ נָּ חַד  א  רָּ גַּבְּ נֵי  בְּ א  נָּ  )אונקלוס(   כֻלָּּ

 
ילֵי:  יונתן  ךְ אַלִׁ דָּ א הֲווֹ עַבְּ א לָּ נָּ נֵי אֲנַחְּ הֶמְּ א מְּ נָּ ד נַחְּ א חָּ רָּ נֵי גַבְּ א בְּ נָּ  )תרגום יונתן(   כֻלָּ

 
נצנצה בהם רוח הקדש וכללוהו עמהם, שאף הוא   כלנו בני איש אחד נחנו.  רש"י 

)במדבר , כן בנות צלפחד דוברות  )שמות י, כט.(אמתיים כמו כן דברת    כנים.בן אביהם:  

ז.( בדיו  כז,  כן  לא  ועברתו  ו.(,  טז,   )רש"י( :  )ישעיה 
 
ו מגזרת כן . נאמנים. ויתכן להיותכנים. בלא אל''ף והוא האמת:  נחנו  אבן עזרא 

האמת:   כמו  צלפחד  בנות  כן  מגזרת  או  דברת  כאשר  עזרא( תעשה   )אבן 
 
. יתכן לפרש הטענה הזאת כי אמרו מפני היותנו כלנו בני איש אחד נחנו  הרמב"ן 

אחים בני איש אחד ולא נפרד זה מזה כי כן רצון אבינו באנו כלנו כאחד לשבר 
הדבר כי למה ישלחם כולם אלא  אוכל ולא שלחנו אחד ממנו עם עבדיו וכן היה  

יגזלו  שלא  הרעב  כובד  בעבור  כן  שעשו  יתכן  גם  מזה  זה  להפרד  רצונם  שאין 
מעבדיהם בדרך את השבר אשר יביאו ויתכן שאמרו לו כלנו בני איש אחד נחנו 
תשאל  ואם  בניו  ורוב  עשרו  בכבוד  בשערים  נודע  הוא  כי  עליו  לחקור  תוכל 

ם צדיקים בני צדיק ולא מרגלים וטעם לא ותחקור תדע כי כנים אנחנו ואנשי
היו עבדיך מרגלים כי כנים אנחנו מנעורינו בכל דברינו לא היו עבדיך מרגלים  

לא היינו מרגלים מעולם ורבותינו נתעוררו כמו   )להלן פסוק לא(מאז ועד עתה וכן  
שנכנסו בעשרה פתחים כדרך מרגלים ולכך העליל עליהם    )ב"ר צא ו( שאמרנו ודרשו  

ענה נכונה היא אבל לא הזכיר אותה הכתוב ועוד שאמרו לו בתחלה כלנו בני וט
איש אחד נחנו והיא שמחייבת אותם ויתכן שמתחלה אמר להם נכנסתם בעשרה 
דרך   רק  זה  אין  יחדיו  ונקשרים  אחד  במקום  נועדים  אתם  ועכשיו  פתחים 

ות הארץ מרגלים ואמרו לו בעבור היותנו אחים נאספנו יחד ואמר להם לא כי ער



באתם לראות כי אם אתם אחים היה לכם ליכנס בפתח אחד כאשר אתם עתה  
יחדיו אז אמרו כי האחד איננו והלכו לבקשו והכתוב לא יחוש להאריך בטעם 

 )הרמב"ן(   הטענות 
 
. ג'  נחנו  . ולא אמרו אנחנו רמז שאחד ממנו חסר:בני איש אחד נחנו  בעל הטורים 

במסורה הכא. ואידך נחנו נעבור חלוצים. נחנו פשענו. וזהו שדרשו שאמרו נחנו 
להרוג כל העיר באנו אם לא יתנוהו לנו וזהו בשביל שנחנו נעבור חלוצים להלחם  

פשענו: נחנו  לכך  לפדותו  לנו  יתנוהו  לא  אתם  אם  אני מרגלים  ולא  פירוש   .
רו לא היו עבדיך מרגלים  שיהושע שיצא ממנו לא היה בעצת מרגלים והם אמ

פירוש יהודה השיבו כי היה ראש המדברים גם ממני יצא כלב שלא היה בעצת  
היו  המרגלים: כלב:  לא  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
. פירוש ובזה אין מקום לחשד ריגול כי המרגלים כולנו בני איש וגו'  אור החיים 

שלח משה, וגם ב' ששלח  יבחרו להיות מענפים רבים, וכמו כן תמצא במרגלים ש
פירוש   כנים אנחנויהושע לא היו בני איש אחד כי כן דרך הבוחן בענין זה, ואומרו  

יוצדק כי הם כנים כי הוא הפך משפט המרגלים שלא  אחר שמודיעים עצמם 
מעצמם: עצמם   יודיעו 

 
. אמרו לשון עבר פירוש בביאתם לארץ. כי עתה אחר שהרגיש  לא היו עבדיך וגו'

ם צריכין לומר שאינם מרגלים כי ודאי שלא ירגלו עוד. או יכוונו לומר בהם אינ
טענותם   לסתור  מציאות  אין  בהם  הריגול  לשלול  טענותיהם  שאמרו  שאחר 

לא היו עבדיך ולחושדם ברוגלים אלא אם כבר היו מרגלים קודם, ולזה אמרו  
בחשד:    מרגלים עתה  יכנסו  לא  ולזה  החיים(  קודם   )אור 

 
. ואם היינו מרגלים היה במצות איזה מלך ולא בני איש אחד נחנו  כלנו   ספורנו 

יחדיו מפני שאנו אחים:  בני איש אחד אבל כאנו  כל המרגלים   יבחרו פקידיו 
אנחנו עסקינו:כנים  בכל  מרגלים  .  עבדיך  היו  לחשוד לא  ראוי  ואין  מעולם   .

עתה: במרגלות   )ספורנו(    אותנו 
 
וי"ל   כלנו בני איש אחד.   דעת זקנים  תימה מה תשובה היא שלא היו מרגלים. 

שאלו היו מרגלים ששלחו אותם לרגל הארץ היו שולחים בני אדם שהם נכרים 
מלחמ"ה: מאיר  מהרב  אחים.  ולא  לזה  זקנים(   זה   )דעת 

 
 

אוֹת:    }יב{ רְּ לִׁ אתֶם  בָּ רֶץ  אָּ הָּ וַת  עֶרְּ י  כִׁ לאֹ  אֲלֵהֶם   וַיאֹמֶר 
 
מֶחֱזֵי:  אונקלוס  לְּ אֲתֵיתוּן  א  עָּ אַרְּ דְּ א  קָּ דְּ בִׁ אֲרֵי  א  לָּ הוֹן  לְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
מֵי:  יונתן  מֶחְּ לְּ אֲתֵיתוּן  א  עָּ אַרְּ עַיַית  מַטְּ יַת  עֶרְּ הֵן  אֱלָּ א  לָּ הוֹן  לְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
למה   )צ(שהרי נכנסתם בעשרה שערי העיר,    כי ערות הארץ באתם לראות.  רש"י 

אחד   בשער  נכנסתם  ו.(לא  צא,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
שיוסף היה יודע שאחיו באין לשבר אוכל, והיה מצוה לשומרי    )צ(  שפתי חכמים  

השער שכל מי שיבא לעיר יכתוב שמו ושם אביו ויבאו ויראו לו, ועשרה שומרי  



ל מקום היה מוצא, בזה ראובן בן יעקב, ובזה שמעון בן יעקב, השער באו, ובכ
ובזה היה יודע שבעשר שערים נכנסו. ואם תאמר למה לא פירש רש"י זה לעיל 

גבי לראות את ערות הארץ וגו', ויש לומר דבכאן מוכח שפיר מדכתיב אחר   )פ' ט'(
כך ויאמרו שנים עשר עבדיך וגו', מה ענין תשובה זו על מה שאמר להם מרגלים 
אתם, אלא על כרחך צריך לומר שיוסף מתחילה אמר להם שהרי נכנסתם בי' 

' והאחד איננו,  שערי העיר, והם השיבו לו לא, כי אלא כולנו בני איש אחד וגו
נתפזרנו:   אחד  אותו  חכמים( ובשביל   )שפתי 

 
. פי' לא יאמנו דבריכם כי מעשיכם מוכיחים  ויאמר אליהם לא כי וגו'  אור החיים 

שבאתם לראות ערות הארץ, והטעם שנכנסו כל אחד בשער אחד כאומרם ז''ל 
ערות הא  כי  יגיד  וזה  בשער אחד  נכנס  צ''א( שכל אחד מהשבטים  פ'  רץ )ב''ר 

וגו': החיים(    באתם   )אור 
 
אחים:לא   ספורנו  שתהיו  אמת  זה  אין  לראות  .  באתם  הארץ  ערות  אבל כי   .

הארץ: ערות  ולראות  יחדיו  לבא  כדי  אחים  שאתם  לומר   )ספורנו(   נועצתם 
 
עתה אני אומר שערות   ויאמר אליהם לא כי ערות הארץ באתם לראות.   כלי יקר  

בפני עצמה ואינה תלויה בטענת מרגלים אתם,  הארץ באתם לראות הוא טענה  
כי מתחילה עשיתי טענה זו סניף אל טענת מרגלים אתם, כי זולתה הייתי אומר 
שמא אין לכם שייכות זה עם זה ובמקרה נתוועדתם יחד תוך העיר, אבל עכשיו 
שבאתם לתרץ ההטמנה ולומר שכולכם אחים ואתם מתייראים מן עין הרע אם  

יעוד שלכם אינו במקרה, ואם כן למה נכנסתם בעשרה שערי כן אני רואה שוו
לראות. באתם  הארץ  שערות  לפי  ודאי  יקר(   העיר   )כלי 

 
 

טֹן    }יג{ נֵה הַקָּ הִׁ עַן וְּ נָּ אֶרֶץ כְּ ד בְּ יש אֶחָּ נֵי אִׁ נוּ בְּ ים אֲנַחְּ דֶיךָ אַחִׁ ר עֲבָּ שָּ נֵים עָּ רוּ שְּ וַיאֹמְּ
אֵינֶנוּ:   ד  אֶחָּ הָּ וְּ הַיוֹם  ינוּ  בִׁ אָּ  אֶת 

 
עַן  אונקלוס  נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ א חַד בְּ רָּ נֵי גַּבְּ א בְּ נָּ ין אֲנַחְּ יךְ אַחִׁ דָּ רֵין עֲשַר עַבְּ רוּ תְּ א    וַאֲמָּ הָּ וְּ

י: לֵיתוֹהִׁ חַד  וְּ דֵין  א  יוֹמָּ א  בוּנָּ אָּ ם  עִׁ א  עֵירָּ  )אונקלוס(   זְּ
 
א    יונתן  עֵירָּ א זְּ הָּ עַן וְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ ד בְּ א חָּ רָּ נֵי גַבְּ א בְּ נָּ ין אֲנַחְּ ךְ אַחִׁ דָּ רֵיסַר עַבְּ רוּ תְּ וַאֲמָּ

ין מַ  עִׁ דְּ א יָּ נָּ לֵית אֲנַחְּ ן וְּ ותָּ וָּ לְּ פַק מִׁ חַד נְּ א דֵין וְּ א יוֹמָּ בוּנָּ ם אָּ סֵיפֵיהּ:עִׁ ה בְּ )תרגום   ה הֲוָּ
 יונתן( 

 
וגו'. ובשביל אותו אחד שאיננו, נתפזרנו בעיר ויאמרו שנים עשר עבדיך    רש"י 

 )רש"י(לבקשו:  
 
הטורים  איננו  בעל  בגביע והאחד  מכה  שהיה  יוסף  אליהם  ויאמר  ליה  וסמיך   .

יוסף:   ששמו  מנחש  אני  הטורים( ואומר   )בעל 
 
. פירוש טעם שנכנסנו בסדר זה כי אנחנו שנים עשר ויאמרו שנים וגו'  אור החיים 

והאחד איננו לזה נתפרדנו וכל אחד נכנס בשער אחד אולי ימצא אחד ממנו את  



זה מופת חותך כי צדק יהגה חיכם   הנה הקטן את אבינוהאחד שאיננו, ואומרו  
ליבחן: שיכול  דבר  אמרו  החיים(    כי   )אור 

 
ה שאמרנו יתברר כי אמנם אבינו עודנו חי  . הנה משנים עשר עבדיך וכו'  ספורנו 

י''ב בניו וחסר אחד והקטן נשאר לכלכל  ויגיד הוא ושכניו שהיינו  בארץ כנען 
אצלך: האמת  יתברר  הפרטים  אלה   )ספורנו(    ובכל 

 
בזה נתנו התנצלות על שני   ויאמרו שנים עשר עבדיך אחים אנחנו וגו'.  כלי יקר 

בתוך  עצמם  שהטמינו  מאחר  אתם  במרגלים  שחשדם  מה  על  כאחד,  הטענות 
הבאים, אמרו שנית אחים אנחנו והיינו מתייראים מן עין הרע, ועל מה שחשדם 
בערות הארץ באתם לראות אחר שנכנסו בעשרה שערי העיר, אמרו והנה הקטן  

שאיננו נתפזרנו בכל עשרה שערים    את אבינו היום והאחד איננו ובעבור האחד
יקר(   לבקשו.  )כלי 

 
 

אַתֶם:    }יד{ ים  לִׁ רַגְּּ מְּ לֵאמֹר  אֲלֵכֶם  י  תִׁ בַרְּ דִׁ אֲשֶר  הוּא  יוֹסֵף  אֲלֵהֶם   וַיאֹמֶר 
 
מֵימַ   אונקלוס  לְּ כוֹן  מְּ עִׁ ית  מַלֵּילִׁ י  דִׁ יוֹסֵף הוּא  הוֹן  לְּ ילֵי אַתוּן:וַאֲמַר  אַלִּׁ  )אונקלוס(   ר 

 
אַתוּן:  יונתן  ילֵי  אַלִׁ מֵימַר  לְּ כוֹן  מְּ עִׁ ית  מַלֵילִׁ דְּ הוּא  יוֹסֵף  הוֹם  לְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
הוא האמת והנכון,   )ק(הדבר אשר דברתי שאתם מרגלים,    הוא אשר דברתי.  רש"י 

ואילו מצאתם אותו   ומדרשו, אמר להם,  ויפסקו עליכם ממון זהו לפי פשוטו. 
הרבה, תפדוהו, אמרו לו הן, אמר להם, ואם יאמרו לכם שלא יחזירוהו בשום 
ממון מה תעשו, אמרו לכך באנו, להרוג או ליהרג, אמר להם הוא אשר דברתי 
אליכם, להרוג בני העיר באתם, מנחש אני בגביע שלי, ששנים מכם החריבו כרך  

שכם:   של   )רש"י( גדול 
 
דקשה לרש"י הוא אשר דברתי משמע דהם נמי אמרו שמרגלים   ק()  שפתי חכמים  

הם, ולכך קאמר יוסף הוא אשר דברתי, ואין זה אמת כי הם אמרו לא מרגלים 
אנחנו, ומתרץ דהוא היה ראוי לכתוב בסוף, כלומר אשר דברתי וגו' מרגלים אתם 
הוא האמת. יש מקשין במה תפש אותם יוסף שהם מרגלים עד שאמר להם הוא 
הדבר וגו', ועוד קשה במאי יתאמת זה שאם יביאו את בנימין שאינם מרגלים, 
ונראה לי דהכי פירושו מתחילה אמר להם מרגלים אתם שהרי נכנסתם בי' שערי  
העיר, כדפירש רש"י ספק מכל הטענות שיש לטעון כאשר הזכרתי, ובזה יתיישבו  

מהרש"ל:   בשם  מצאתי  זה  כעין  וקצת  ודו"ק,  הקושיות  חכמים( )שכל   פתי 
 
. פי' שאין אני חוזר מדיבורי הראשון ועדיין הדיבור הוא אשר דברתי  אור החיים 

ואומרו   עומד,  במקומו  כן:  לאמרהראשון  אומר  עודני   פי' 
 
אח   או אחר  לחפש  באתם  כי  אומרים  שאתם  עצמו  טעם  הדרך  זה  על  יאמר 



לכם מרגלים   בדברי שאמרתי  הוא הדבר שנתכונתי  כדרך  האבוד  היא  כוונתי 
)שם(   ז''ל  אומרם  דרך  על  והוא  בעיר,  דבר  לבקש  שבאתם  בפיכם  שאמרתם 
שאמר להם ואם לא יתנוהו לכם מה תעשו וגו' יעויין שם דבריהם, וגדר זה הוא  
נכון   על  ידויק  זה  ולדרך  העיר,  יושבי  נגד  יועצים  כל שהם  הריגול  בגדר  נכלל 

תיבת   החיים(  והבן:    לאמראומרו   )אור 
 
ואינכם  הוא אשר דברתי אליכם  פורנוס  . אותו האחד שאתם אומרים שאיננו 

מפרשים אנה הלך הוא שהלך בעצתכם להגיד מה שראיתם או שהסכמתם כדי 
שאמרתי: כמו   )ספורנו(    לרגל 

 
ונתחדש לי    ויאמר יוסף הוא אשר דברתי אליכם לאמר מרגלים אתם,  כלי יקר 

עכשיו מופת שני על זה כי קשה לי למה אין זה האח הקטן אתכם, אלא ודאי 
שהיה פה עמכם והלך לו כי כבר שמע איזו חידוש במקום זה, ושלחתם אותו אל 
משלחכם להגיד את אשר שמע כבר, ואתם נשארתם פה לרגל עוד ובזאת תבחנו 

כבר במקום זה או לא,  שתביאו אחיכם הקטן הנה ואני אחקור עליו אם ראוהו  
כי אם לא ראוהו כאן אז כנים דבריכם, ואם לא תביאוהו חי פרעה כי מרגלים  
אתם, כי אתם יראים פן יעידו עליו שראוהו כבר בעיר הזאת והלך לו לבדו. ולפי 
זה הדרך יתכן לפרש שהכל עלילה אחת ונתן עליה שני מופתים, כי מתחלה אמר 

בתוך הבאים, ועוד נתן מופת שני שהרי   מרגלים אתם מאחר שהטמנתם אתכם
ערות הארץ באתם לראות, כי נכנסתם בעשרה שערי העיר, ויאמרו לא אדוני וגו' 
כלנו בני איש אחד נחנו וגו'. ובזה תרצו ההטמנה לומר כי אנו מתייראים מן עין 
הרע, ויאמר אליהם לא כי ערות הארץ באתם לראות, ומלת כי משמשת לשון 

את"ל שתרצתם ההטמנה, מ"מ איך תאמרו שאינכם מרגלים   דהא, ואמר להם 
לתרץ  חזרו  ע"כ  ליכבש,  נוחה  העיר  מהיכן  לראות  באתם  הארץ  ערות  דהא 
לתרץ הכניסה תוך  איננו  והאחד  נחנו לתרץ ההטמנה,  בני איש  כולנו  שניהם, 
זה   ראשון,ופירוש  בדרך  כמבואר  דברתי  אשר  הדבר  הוא  העיר,  שערי  עשרה 

ירוש העקידה ומהרי"א בהיתר כל הספיקות ובענין הבחינה  מספיק יותר מן פ
באח הקטן. וי"א שלכך העליל עליהם מרגלים כי היה ירא פן יחקרו אחר המושל  

יוסף.  הוא  כי  להם  ויתברר  הוא  יקר(   מי   )כלי 
 
 

אוּ   }טו{ תֵצְּ ם  אִׁ עֹה  פַרְּ חֵי  חֵנוּ  בָּ תִׁ זאֹת  ה:   בְּ הֵנָּ טֹן  הַקָּ יכֶם  אֲחִׁ בוֹא  בְּ ם  אִׁ י  כִׁ זֶה   מִׁ
 
א   אונקלוס  עֵירָּ זְּ אֲחוּכוֹן  מֵתֵי  בְּ הֵין  אֶלָּּ א  כָּ מִׁ קוּן  פְּ תִׁ ם  אִׁ עֹה  פַרְּ חֵי  בַחֲרוּן  תְּ תִׁ א  דָּ בְּ

א: כָּ  )אונקלוס(   הָּ
 
קוּן    יונתן  פְּ ין תִׁ עה אִׁ פַרְּ חֲרוּן חַיֵי דְּ בָּ תְּ א תִׁ ילָּ א מִׁ יֵיתֵי אֲחוּכוֹן בַהֲדָּ דְּ הֵן בִׁ א אֱלָּ יכָּ מִׁ

א: כָּ הָּ א  ילָּ יונתן(   קַלִׁ  )תרגום 
 
פרעה.  רש"י  יחיה    חי  מזה.פרעה:    )ר(אם  תצאו  הזה:    אם  המקום   )רש"י( מן 
 
פירוש לפי פשוטו של קרא אין לו הבנה, משום הכי הוסיף מלת   )ר(  שפתי חכמים  

אם, ויהיה טעמו אם חי פרעה לא תצאו מזה, ויהיה אם דקרא במקום לא, כמו 
אם לדוד אכזב, שרצה לומר לא אכזב, ויחוייב מזה שאם תצאו לא   )תהלים פ"ט ל"ו( 

וכו':   לשקר  נשבע  כשהיה  אלא  יצאו  ובאמת  חכמים(יחיה,   )שפתי 



 
. בבוא עולה למנין י''א שלא תצאו מזה עד שיבאו י''א  כי אם בבוא  הטורים  בעל 

הטורים(  אחים:    )בעל 
 
החיים  תבחנו  אור  למה  בזאת  מספקת  שאינה  הגם  זו  בהבחנה  מתרצה  פי'   .

שכתבתי:  כמו  יוסף  להוציא  שבאו  שאמרו  מדבריהם   שהוכיח 
 
ירצה שיוצדקו שבדרך רצון באו להוציא יוסף מיד הקונה אם יבא אחיהם    או

יכוין:   אשר  את  יבין  ולבבו  החיים( הקטון   )אור 
 
. שאם אינכם אחים לא יסכן הקטן את עצמו לבא עמכם בזאת תבחנו  ספורנו 

עמכם: מות  בן  ולהיות   )ספורנו(    לשקר 
 
 

הַאֱמֶת     }טז{ רֵיכֶם  בְּ דִׁ חֲנוּ  בָּ יִׁ וְּ רוּ  סְּ הֵאָּ אַתֶם  וְּ יכֶם  אֲחִׁ אֶת  קַח  יִׁ וְּ ד  אֶחָּ כֶם  מִׁ חוּ  לְּ שִׁ
אַתֶם:   ים  לִׁ רַגְּּ מְּ י  כִׁ עֹה  פַרְּ חֵי  לאֹ  ם  אִׁ וְּ כֶם  תְּ  אִׁ

 
אַתוּן תִׁ   אונקלוס  בַר יָּת אֲחוּכוֹן וְּ דְּ יִׁ כוֹן חַד וְּ נְּ חוּ מִׁ לָּ מֵיכוֹן שְּ גָּּ תְּ בַחֲרוּן פִׁ תְּ יִׁ רוּן וְּ אַסְּ תְּ

אַתוּן: ילֵי  אַלִּׁ אֲרֵי  עֹה  פַרְּ חֵי  א  לָּ ם  אִׁ וְּ ין  רִׁ מְּ אָּ אַתוּן  שוֹט   )אונקלוס(   הַקְּ
 
ין   יונתן  מֵיכוֹן אִׁ גָּ תְּ חֲרוּן פִׁ בָּ תְּ יִׁ רוּן וְּ סְּ אָּ תְּ אַתוּן תִׁ בַר יַת אֲחוּכוֹן וְּ דְּ יִׁ כוֹן חַד וְּ נְּ רוּ מִׁ פַטְּ

אַתוּן: לֵי  אַלִׁ אֲרוּם  עה  פַרְּ דְּ חַיֵי  א  לָּ ין  אִׁ וְּ כוֹן  מְּ עִׁ א  טָּ יונתן(   קוּשְּ  )תרגום 
 
אתכם. לפיכך ה"א נקוד פתח, שהוא כמו בלשון   )ש(אם אמת    האמת אתכם.  רש"י 

פרעה   חי  תביאוהו  לא  ואם  אתם:    )ת(תימה,  מרגלים   )רש"י( כי 
 
דקשה לרש"י דמלת האמת מורה שהוא הודה להם שהאמת אתם,   )ש(  שפתי חכמים  

והוא סותר למאמר תבחנו שמורה שהוא מסופק בהם, לפיכך הוצרך לומר שזה 
כן הוא:   שאי אפשר לומר ואם לא תבחנו חי   )ת(הוא ה"א התימה, כמו האם 

מרגלים:   שהם  יתחייב  לא  יבחנו  לא  אם  שאף  וכו',  חכמים( פרעה   )שפתי 
 
עזרא  בהר:  אסרוה  אבן  ומות  כמו  תאסרו  עזרא( .   )אבן 

 
 והם לא עשו כן כי חששו לצרת אביהם על כלן:   שלחו מכם אחד וגו'  אור החיים 

 
שידעו נאמנה שלא ישלח בנימין, וצא ולמד כמה השתדלות עשו כולם יחד   ועוד

עד ששלחו בטענת כי יהודה ערב והוא יביאנו ואם יהודה וכל אחיו בבית כלא 
 מה יהיה בטחונו של יעקב שישלח בנימין וערבו ערב צריך להוציאו מבית משמר: 

 
הפירוד לבל יהיה   לעולם לא היה בדעתם להפרד בשום אופן כי היו יראים על  או

אשם להיותו לבדו, ולא נתרצו לבסוף להניח אחד מהם אלא לצד שתלה להם  
הנסיון בזה כאשר אבאר בפסוק אם כנים וגו' ולא תמותו אז הוכרחו במעשיהם: 
החיים(    )אור 

 



ואח"כ חזר ושלח את כולם חוץ מאחד, כי רצה יוסף   שלחו מכם אחד.  כלי יקר 
יהם ויתודו עונם, וכאשר ישלחו מהם אחד חשב שירגישו בחטאם שחטאו באח

שודאי ילך ראובן גדול שבאחים כי אליו משפט הבכורה לצאת לחירות ממקום  
המשמר, ואולי יתלו האחים שלפי שלא היה לראובן חלק במכירה ע"כ ניצול, כי 
אפילו יהודה היה לו חלק בזה שהרי בעבור זה הורידוהו האחים מגדולתו, כמו 

ואחר שהיו במאסר ג' ימים חשב   )בראשית לח.א(על פסוק וירד יהודה  שפירש רש"י  
יוסף שכבר נתמרק עון זה, על כן שלח את כולם חוץ מן שמעון, כי הוא היה לו 
לכו  אל אחיו  ויאמרו איש  כי מה שנאמר  כולם,  מן  יותר  במכירתו  גדול  חלק 

)שם  ונהרגהו, שמעון אמר כן ללוי, כמו שפירש רש"י על פסוק שמעון ולוי אחים,  

התחיל לדבר כן כי לוי לא היה מדבר בפני הגדול ממנו, וכן   ובודאי ששמעון   מט.ה(
ויתודו. בחטאם  שיכירו  כדי  עשה  זה  וכל  כאן  יקר(   פירש"י   )כלי 

 
 

ים:     }יז{ יָּמִׁ לשֶת  שְּ ר  מָּ שְּ מִׁ אֶל  ם  אֹתָּ  וַיֶאֱסֹף 
 
בֵית    אונקלוס  לְּ הוֹן  יָּתְּ נַש  ין:וּכְּ יוֹמִׁ א  תָּ לָּ תְּ א  רָּ  )אונקלוס(   מַטְּ

 
ין:   יונתן  יוֹמִׁ א  תָּ לָּ תְּ א  רָּ מַטְּ בֵית  לְּ הוֹם  יַתְּ נַש  יונתן(   וּכְּ  )תרגום 

 
 )רש"י( האסורים:    )א( בית    משמר.  רש"י 
 
יאסר   )פ' י"ט(פירוש ולא ששם שומרים עליהם, דהא כתיב אחריו  )א(  שפתי חכמים  

שהמשמר הוא   )מ' ג'(בבית משמרכם, והא דלא פירש רש"י זה לעיל בפרשת וישב  
ויתן אותם   )שם(בית האסורים, משום דלעיל כתיב בהדיא שהיא בית הסוהר דכתיב  

וגו':   חכמים( במשמר   )שפתי 
 
. עשה כן להפחידם ושיאמינו בו כי ויאסף אותם אל משמר שלשת ימים  הרמב"ן 

הוא ירא ומפני מוראו מוציא אותם שלא ימותו אנשי ביתם ברעב את האלהים  
וזה טעם ואתם לכו הביאו שבר רעבון בתיכם ועוד כי לא ישמעו להניח האחד 

כלם  להצלת   )הרמב"ן(  רק 
 
. כנגד שלשה דברים שעשו לו ויפשיטו את  אל משמר שלשת ימים  בעל הטורים 

וימכרו:   וישליכו,  הטורים(  כתנתו,   )בעל 
 
 

יָּרֵא:    }יח{ י  אֲנִׁ ים  אֱלֹהִׁ הָּ אֶת  יוּ  חְּ וִׁ עֲשוּ  זאֹת  י  ישִׁ לִׁ הַשְּ בַיוֹם  יוֹסֵף  אֲלֵהֶם   וַיאֹמֶר 
 
א    אונקלוס  אֲנָּ יָּ  יְּ ם  ן קֳדָּ קַיָּמוּ מִׁ תְּ אִׁ וְּ ידוּ  בִׁ א עִׁ ה דָּ אָּ יתָּ לִׁ א תְּ יוֹמָּ הוֹן יוֹסֵף בְּ וַאֲמַר לְּ

חֵל:   )אונקלוס(   דָּ
 
א    יונתן  אֲנָּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  ימוּ מִׁ קַיְּ תְּ אִׁ וְּ ידוּ  יבִׁ עִׁ א  דָּ ה  אָּ יתָּ לִׁ א תְּ יוֹמָּ בְּ יוֹסֵף  הוֹם  לְּ וַאֲמַר 

יל:  חִׁ יונתן(   דָּ  )תרגום 
 
 )ספורנו(   . ולכן אניחכם להוליך לבתיכם די מחיתכם:את האלהים אני ירא  ספורנו 



 
 

כוּ   חמישיnbsp&    }יט{ לְּ אַתֶם  וְּ כֶם  מַרְּ שְּ בֵית מִׁ בְּ סֵר  יֵאָּ ד  אֶחָּ יכֶם  אֲחִׁ אַתֶם  ים  כֵנִׁ ם  אִׁ
תֵיכֶם:  בָּ רַעֲבוֹן  שֶבֶר  יאוּ  בִׁ  הָּ

 
ילוּ   אונקלוס  ילוּ אוֹבִׁ יזִׁ אַתוּן אִׁ כוֹן וְּ תְּ בֵית מַטַרְּ אַסַּר בְּ תְּ נֵי אַתוּן אֲחוּכוֹן חַד יִׁ ם כֵיוָּ אִׁ

תֵ  בָּ בְּ יר  חַסִּׁ דְּ א  יבוּרָּ  )אונקלוס(   יכוֹן: עִׁ
 
ילוּ   יונתן  ילוּ אוֹבִׁ יזִׁ אַתוּן אִׁ כוֹן וְּ רַתְּ בֵית מַטְּ אַסַר בְּ תְּ ין אַתוּן אֲחוּכוֹן חַד יִׁ נִׁ הֵמְּ ם מְּ אִׁ

תֵיכוֹן:  בָּ פֵינֵי  כְּ לִׁ תוּן  בַנְּ זְּ דִׁ א  יבוּרָּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
אל בית   הביאו.ואתם לכו  עכשיו:    )ב( שאתם אסורים בו    בבית משמרכם.   רש"י 

בתיכם.אביכם:   רעבון  לרעבון    שבר  שקניתם  בתיכם:    )ג(מה   )רש"י( אנשי 
 
ומלת   )ג(שלא נחשב שהכינוי מורה שמתחילה נעשה בשבילם:    )ב(  שפתי חכמים  

שבר פה מורה על קנייה לא על מכר, ומפני שהרעבון אינו לבתיהם הוצרך להוסיף 
בתיכם:   חכמים( אנשי   )שפתי 

 
 )אבן עזרא( . צורך בעבור הרעב. וטעמו הביאו אל בתיכם:  רעבון בתיכם  אבן עזרא 

 
וגו'  אור החיים  כנים אתם  ח'  אם  בירושלמי פרק  ז''ל  דרך אומרם  על  יתבאר   .

וז''ל תניא סיעת בני אדם המהלכים בדרך ופגעו בהם גוים ואמרו להם    דתרומות
תנו לנו אחד מכם ונהרוג אותו ואם לאו נהרוג כולכם אפילו כולם נהרגין לא  

אם כנים  ימסרו נפש אחת מישראל יחדו להם וכו' ימסרו וכו' ע''כ. והוא אומרו  
פירוש אחד   אחיכם אחדפירוש אתם יודעים בעצמיכם אם האמת אתכם    אתם

מכם ולא יחדהו להם יאסר כי אין יראת מות לומר יהרגו כולם ולא ימסרוהו,  
ולדייק הדבר נתכוון לומר שאם אינם כנים אין להם רשות במשפט להניח אחד 

אלו מהם כי כשלא יובחנו דבריהם משפט מרגל יש לו ובן מות הוא והרי הם כ
מיחדים אותו מעכשיו למות ואין הדין כן אלא יהרגו כולם ולא ימסרו נפש אחד 
מהם. ולא תקשה הלא מצינו כי הוא לקח שמעון ואם כן הוי כיחדוהו, זה אינו 
מהם:  זה  ייחדו  שהם  אולי   כי 

 
אפשר שאחר שהסכימו יחד לקחת אחד מהם קדם הוא ובחר שמעון לטעם   או

ופרד   לוי  של  זוגו  הוא  החיים(  חבילתם:  כי   )אור 
 
 

כֵן:    }כ{ וַיַעֲשוּ  מוּתוּ  תָּ לאֹ  וְּ רֵיכֶם  בְּ דִׁ נוּ  מְּ יֵאָּ וְּ אֵלַי  יאוּ  בִׁ תָּ טֹן  הַקָּ יכֶם  אֲחִׁ אֶת   וְּ
 
נוּן    אונקלוס  הֵמְּ תְּ יִׁ י וְּ תִׁ וָּ תוּן לְּ א תַיְּ עֵירָּ יָּת אֲחוּכוֹן זְּ דוּ  וְּ מוּתוּן וַעֲבָּ א תְּ לָּ מֵיכוֹן וְּ גָּּ תְּ פִׁ

 )אונקלוס(   כֵן: 
 
דוּ   יונתן  מוּתוּן וַעֲבָּ א תְּ לָּ מֵיכוֹן וְּ גָּ תְּ נוּן פִׁ הֵימִׁ תְּ יִׁ י וְּ ותִׁ וָּ יתוּן לְּ א תַיְּ ילָּ יַת אֲחוּכוֹן קַלִׁ וְּ

יונתן(   כֵן:   )תרגום 
 



וכמו יאמן   )ד(,  כב.()במדבר ה,  יתאמנו ויתקיימו, כמו אמן אמן    ויאמנו דבריכם.   רש"י 
דבריך   כז.(-)מלכיםנא  ח,   )רש"י( :  א 

 
ואמרה האשה אמן   )במדבר ה' כ"ב(אין ויאמנו מלשון אמונה, כמו    )ד(  שפתי חכמים  

וכו', שפירושו אמת שאמר הכהן יתן ה' וגו', ועליו כתיב ואמרה האשה אמן, ולא 
וכו נופלת  ירכה  זה שתהיה  יהיה  לשון אמונה רק אמת  בו   )שפתי חכמים( ':  יפול 

 
החיים  תמותו  אור  ולא  דבריכם  אתם  ויאמנו  כי  יגיד  זה  יעשו  לא  שאם  פי'   .

להם   רשות  ואין  ודאי שימות  כי  מהם  להניח אחד  יכולין  אינם  ולזה  מרגלים 
לעשות כן אלא יהרגו כולם וכו', ומעתה יתחייבו מיתה על היותם מרגלים או  

כי   ימותו ברעב  לומר שלא  והוא מה ירצה  ייטיב עמהם להמציא להם פרנסה 
תסחרו:  הארץ  ואת  ל''ד(  )פסוק  לאביהם  החיים(    שאמרו   )אור 

 
תמותו  ספורנו  תבאו:ולא  לא  אם  להמיתכם  אוכל  כנען  בארץ  גם  כי   )ספורנו(    . 

 
 

שוֹ     }כא{ רַת נַפְּ ינוּ צָּ אִׁ ינוּ אֲשֶר רָּ חִׁ נוּ עַל אָּ ים אֲנַחְּ ל אֲשֵמִׁ יו אֲבָּ חִׁ יש אֶל אָּ רוּ אִׁ וַיאֹמְּ
הַזאֹת:  ה  רָּ הַצָּ אֵלֵינוּ  ה  אָּ בָּ כֵן  עַל  נוּ  עְּ מָּ שָּ לאֹ  וְּ אֵלֵינוּ  נוֹ  חַנְּ תְּ הִׁ  בְּ

 
א  אונקלוס  נָּ אֲנַחְּ ין  בִׁ חַיָּ א  טָּ קוּשְּ בְּ י  לַאֲחוּהִׁ בַר  גְּּ רוּ  קַת    וַאֲמָּ עָּ א  חֲזֵינָּ י  דִׁ א  חוּנָּ אָּ עַל 

א:  דָּ הָּ א  תָּ עַקְּ א  נָּ תָּ וָּ לְּ תַת  אָּ כֵן  עַל  נֵהּ  מִׁ א  נָּ קַבֵלְּ א  לָּ וְּ א  נָּ לָּ חַנֶן  תְּ מִׁ ה  הֲוָּ כַד  שֵהּ   נַפְּ
 )אונקלוס( 

 
יקֵי    יונתן  אַנִׁ א  מֵינָּ חָּ דְּ א  חוּנָּ אָּ עַל  א  נָּ אֲנַחְּ ין  יבִׁ חַיָּ א  טָּ קוּשְּ בְּ חוֹי  אָּ לְּ בַר  גְּ רוּ  וַאֲמָּ

שֵ  נַפְּ א: דְּ דָּ א הָּ תָּ עַקְּ א  נָּ לָּ תַת  כֵן אָּ ין  גִׁ בְּ נֵיהּ  א מִׁ נָּ קַבֵילְּ א  לָּ וְּ א  נָּ לָּ פַיֵיס  ה מְּ הֲוָּ כַד   יהּ 
יונתן(   )תרגום 

 
)לשון לישנא דרומאה    )צא, ח.(כתרגומו בקושטא. וראיתי בבראשית רבה    אבל.   רש"י 

טעמו בבי"ת, לפי שהוא בלשון עבר, שכבר   באה אלינו.הוא, אבל ברם:    בני הנגב(
לנא:   אתת  ותרגומו   )רש"י( באה. 

 
עזרא  אכן:  אבל  אבן  כמו  אשתך  שרה  אבל  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
. חשבו להם האכזריות לעונש גדול אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו  הרמב"ן 

ולא   לפניהם  ומתנפל  מתחנן  בשרם  אחיהם  היה  כי  המכירה  מן  ירחמו יותר 
והכתוב לא סיפר זה שם או מפני שהדבר ידוע בטבע כי יתחנן אדם לאחיו בבואו  
לידם להרע לו וישביעם בחיי אביהם ויעשה כל אשר יוכל להציל נפשו ממות או 
אחד  במקום  שמקצרים  הכתובים  מדרך  או  בסורחנם  לקצר  הכתוב  שירצה 

אליכם בשעת  ומאריכים בו במקום אחר והנה ראובן ענה להם שכבר אמרתי  
מעשה שלא תחטאו בו כי ילד הוא ומפני נערותו חטא לכם וראוי לכם להעביר 
על חטאות נעוריו ועתה גם דמו עם האכזריות אשר אתם אומרים הנה נדרש או  
יהיה פירוש גם דמו אף על פי שלא הרגתם אותו ידרוש השם מכם דמו ונחשב 

תכן שמת בעבור היותו ילד לכם כאלו שפכתם דמו בהיותו נמכר לעבד עולם כי י
דרשו   ורבותינו  לעבוד  נסה  ולא  ח(שעשועים  צא  הזקן  )ב"ר  ודם   )הרמב"ן(   דמו 



 
וגו' אבל  אור החיים  אין לה משמעות כאן. והמתרגם אמר   אבל. תיבת  ויאמרו 

בקושטא:  לומר  הוצרכו  למה  אנכי  דן  עליה  וגם   בקושטא. 
 

ועוד היה להם    אשר ראינולמה האריכו לשון לומר    עוד ולא אמרו סתם,  וגו' 
שצדדו   להיות  לומר  שנתכוונו  ואולי  העון,  תכלית  שהוא  מכרנוהו  אשר  לומר 
בטעם צרה זו אם הוא בשביל מכר יוסף ודחו טעם זה כפי מה שכתבתי למעלה  

אדר הוא  לו  שעשו  המכר  כן  ואם  להריגה  דנוהו  הדין  שכפי  כ'(  מדת  )ל''ז  בה 
החסד, ואם על שגרמו צרת אביהם אדרבה דבר זה יוסיף לו מכאוב ולא יעשה  
ה' יסורי עון צער אביהם בדבר שיגדל עוד צער על צערו, ואשר על כן לא מצאו  

וגו' פי' שעל כל פנים היה להם לרחם   אשר ראינווגו'    אבל אשמיםעון ואמרו  
ונתאכזרו נפשו  סכנת  על  מתחנן  אחיהם  בראות  מגונה    עליו  זה  ודבר  עליו 

וגו':  באה  כן  על  לעשותו   לצדיקים 
 
ירצה על זה הדרך להיות שראו כולם יחד באו למשמר חשבו בדעתם בשל מי    או

הרעה, ולהיות שמכר יוסף היה לאות בין עיניהם כשבאו לתלות בו מצאו סתירה 
הכריחו   לזה  המוכרים,  בתוך  היה  לא  והוא  עמהם  שנתפס  ראובן  מצד  לדבר 

וגו' פי' הן אמת אם נאמר שהצרה באה בעד המכר יקשה    אבל אשמים ו  ואמר
וגו' כשרצו לשלוח יד   אשר ראינו צרת נפשולנו ראובן לא מכר אבל אשמים וגו'  

בו ובדבר זה היה ראובן שוה עמהם ההוא אמר )ל''ז כ''ב( השליכו אותו אל הבור  
ביותר בהשליכו אל הבור לפחד יוסף אליהם  כי יתחנן  והבל   ופשיטא  הנפילה 

הבור והנחשים ועקרבים גם למות שמה ברעב ובצמא ואין לך מיתה משונה כזו 
על ויחנן קולו להם ולא שמעו לקול תחנתו ובזה יד ראובן עמהם, והוא אומרו  

אלינו באה  היו   כן  אלו  דבריהם  כי  כשנאמר  זה  וכל  הצרה,  יחד  פירוש 
ה הוא לצד שלא רצה כשהכניסום במשמר. וטעם שסדר הכתוב דבריהם באחרונ

להפסיק תוך כל דברי יוסף, אבל אם נאמר שדבריהם אלו היו אחר שהסכימו  
לא  למה  טעם  לתת  צריך  הכתוב  כסדר  לשלום  יעלו  והם  מהם  אחד  לאסור 
נתעוררו לחוש לאשמת אחיהם עד עתה. ואולי כי קודם לא הרגישו וחשבו כי 

דעתם מחויב היה להם כמו  אדם בעל בחירה ורצון להרע ולא עון יוסף גורם כי ל
שפירשנו במקומו )שם כ'( מה שאין כן כשאמר להם אחיכם אחד יאסר וגו' ויעשו  
כן פירוש יחדו הם אחד מהם בזה נתעוררו מהנדמה כי הוא עון יוסף כמו שהם  
נתאכזרו על אחיהם לזה בא להם הצער בדרך זה שאסרו אחד מהם ביד איש  

יוליד בדמותו בצלמו בסוד אומרו נכרי. וכבר רשמתי בכמה מקומות כי   העון 
)תהלים ס''ב( תשלם לאיש כמעשהו וכמו כן הדברים כאן שהכאיב להם לבם  

פי' אם היה המקרה זה בדרך אחר לא היינו   אבלבצרת אחיהם, והוא אומרו  
מצדיקים שעל סיבת יוסף באה אלינו אבל עתה ודאי אשמים אנחנו אשר ראינו  
בהתחננו:   נפשו   צרת 

 
היה להם לאות כיון שנתייחד שמעון דכתיב )כ''ד( ויקח מאתם את שמעון   ועוד

מזה ידעו כי דבר יוסף הוא הסובב כי זה הוא היועץ עצה רעה על יוסף דכתיב 
)אור )ל''ז י''ט( ויאמרו איש אל אחיו ואמרו ז''ל )תנחומא ויחי( שהם שמעון ולוי:  

 החיים(  
 
ינו אכזרים נגד אחינו אע''פ שחשבנוהו  . והיבהתחננו אלינו ולא שמענו  ספורנו 

 לרודף היה לנו לרחם בהתחננו וכנגד מדת אכזריותינו זה האיש מתאכזר נגדנו:
 )ספורנו(  

 



 
לאֹ    }כב{ אוּ בַיֶלֶד וְּ י אֲלֵיכֶם לֵאמֹר אַל תֶחֶטְּ תִׁ מַרְּ ם לֵאמֹר הֲלוֹא אָּ אוּבֵן אֹתָּ וַיַעַן רְּ

ש:   רָּ דְּ נִׁ נֵה  הִׁ מוֹ  דָּ גַם  וְּ תֶם  מַעְּ  שְּ
 
חוֹבוּן   אונקלוס  תְּ א  לָּ מֵימַר  לְּ כוֹן  תְּ וָּ לְּ ית  רִׁ אֲמָּ א  הֲלָּ ר  מֵימָּ לְּ הוֹן  יָּתְּ אוּבֵן  רְּ וַאֲתֵיב 

קַ  א  לָּ וְּ א  עוּלֵימָּ עֵי:בְּ בְּ תְּ מִׁ א  הָּ מֵהּ  דְּ אַף  וְּ תוּן   )אונקלוס(   בֶלְּ
 
א   יונתן  לָּ יָּא וְּ טַלְּ טוּן בְּ א תֵיחְּ מֵימַר לָּ כוֹן לְּ ית לְּ רִׁ א אֲמָּ מַר הֲלָּ אָּ אוּבֵן וְּ הוֹם רְּ א יַתְּ נָּ עָּ

ן: ינָּ מִׁ עֵי  בָּ תְּ מִׁ א  הָּ מֵיהּ  אַדְּ אוּף  וְּ י  ינִׁ מִׁ תוּן  יונתן(   קַבֵילְּ  )תרגום 
 
דמו.  רש"י  הזקן:    וגם  דם  וגם  דמו  רבויין,  וגמין   )רש"י( אתין 
 
. צריך לדעת איך יוצדק לומר מענה על זה, גם  ויען ראובן אותם וגו'   אור החיים 

אומרו    לאמראומרו   גם  פעמים  דמוב'   וגו':   וגם 
 

הכוונה היא שבא להשיב למה שאמרו שהצרה באה על אשר לא רחמו על   אכן
ויען אחיהם בהתחננו וגו' ולטעם זה יכנס גם ראובן, לזה ענה ואמר, והוא אומרו  

כי הוא לא יחשבו לו עון על זה כי הלא אמרתי אליכם אל   ראובן אותם לאמר
ת אל  ויד  אלא  בפירוש  כן  להם  אמר  שלא  והגם  וגו',  בילד  בו תחטאו  שלחו 

השליכו אותו )ל''ז כ''ב( וגו', עם כל זה כוונתי היתה לאמר לכם אל תחטאו בילד, 
 והוא אומרו לאמר אל תחטאו, וכמו שהעיד הכתוב באומרו להשיבו אל אביו: 

 
תאמר ועל מי סמך ראובן שיכירו אחיו כוונתו שכן היתה ואדרבה לדעתם    ואם

ו שכן אמר הכתוב )שם כ''ז( שאמר עשו יותר רחמנות במכירתו מהניחו בבור כמ 
ראובן  מתרעם  תרעומת  ומה  בו  תהי  אל  וידינו  וגו'  ונמכרנו  לכו  יהודה  להם 
באומרו הלא אמרתי וגו' כיון שכדבריו עשו והוסיפו לרחם כנזכר. דע כי עיקר 
טענת ראובן היתה באומרו ויד אל תשלחו בו כמו שפירשתי שם שנתכוון להצילו 

חירה ורצון זה הוא עיקר הכוונה, וטענה זו צודקת גם כן מידי אדם שהוא בעל ב
לבל ימכרוהו לנכרים שמעשיהם מעשה בחירי, והמכר גם כן מכניסו בגדר סכנת  
מות מהנכרים, וגם שישנו בספק דבר רע. וצא ולמד מה שאמרו ז''ל )ב''ר פ' פ''ו(  

אתם    אל תחטאו שקנה אותו פוטיפר למשכב זכור ועל זה נסתרס, והוא אומרו  
לעשות בו דבר אלא השליכוהו אל הבור וממה נפשך אם הוא חייב מיתה    בילד

זה   דבר  שאין  מה  החיים  לאות  יהיה  לאו  ואם  יהרגוהו  שם  הנמצאות  חיות 
פירוש לא הבינותם דברי, ומה שאמרו שהצרה   ולא שמעתם בשליחות ידי אדם,  

שו עולה לא באה על האכזריות ושלא קבלו התחננותו ולעולם בגוף המעשה לא ע
ונתונים היו   דמו הנה נדרשכן הוא אלא גם   בו  ידם  כי חייבים הם בשליחות 

בסכנת מרגלים שהוא משפט מות, ולצד זה גם כן לא יכנס ראובן באשם עמהם  
כי הוא לא היה במכר, ומעתה ראובן נלכד להיות עמהם לבד, ובגמר הדרישה  

שתי באומרו אבל אשמים  יתחייב המחוייב ויפטר הזכאי בדינו. וגם למה שפיר
שהתעוררותם היתה לצד תפיסת שמעון לבד יהיה פירוש הכתוב גם כן כדרך זה: 
החיים(    )אור 

 
בילד  ספורנו  תחטאו  אל  אליכם  אמרתי  להמיתכם  הלא  מתכוין  היה  שלא   .

כשעשה מה שעשה כאשר חשבתם אבל היו מעשיו באשר הוא ילד בלתי פועל 
. אין החטא הנדרש עתה האכזריות בלבד  רשוגם דמו הנה נד  לתכלית מכוון:

כאשר חשבתם אבל גם דמו שחטאתם לשפוך דם נקי שלא היה בן מות כאשר 



בעבדותו: מת  ספק  בלי  והנה   )ספורנו(   חשבתם 
 
לשון גם נראה לפרש לפי שהאחים חשבו שיוסף   וגם דמו הנה נדרש.  כלי יקר 

ויוסף הביא דבתם רעה דומה  היה חייב מיתה בדין, כי לשון הרע תלתא קטיל  
כאילו הרגם, ועוד בא לרגל אותם בבואו דותינה, על כן בקשו נכלי דתות ע"פ 
התורה להמיתו בטרם יקרב הוא אליהם וימיתם, כי הבא להרגך השכם להרגו, 
וא"כ מצד שבקשו להרגו אין להם אשמה לפי סברתם, אך עיקר האשמה היא  

ב שמעו  שלא  בהם  שהיתה  האכזריות  אבל מדת  שאמרו  כמו  אליהם,  התחננו 
אשמים אנחנו על אחינו אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו ולא שמענו ע"כ 
באה אלינו הצרה הזאת, ולא הזכירו שבקשו להרגו, לפי שחשבו שמצד בקשת 
ההריגה או המכירה והשלכה לבור אין עליהם אשמה. ויען אותם ראובן הלא  

כילד ואינו בר עונשין עדיין בבית דין של  אמרתי אל תחטאו בילד, מאחר שהוא
מעלה, א"כ אין לו משפט מות וא"כ יש בידכם שני עבירות, כי הקדוש ב"ה דורש  
ממכם מדת האכזריות, כי ע"כ אדון ומושל זה אינו שומע תחינתינו כי כולנו 
מדברים תחנונים והוא יענה עזות, ונוסף על זה גם דמו הנה נדרש, שהרי המושל 

מנו דבריכם ולא תמותו ש"מ שאם לא יבא אחינו הרי אנחנו בני מות,  אמר ויא
ומי יודע אם לעת כזאת יגיע אחינו הקטן אליו, כי אולי יקרה מקרה שלא יוכל 
לבא אליו והרי אנו נדונין למות, ובאמת אנחנו נקיים מעלילתו אין זה כ"א לפי 

מידינו. האכזריות  מדת  דרישת  על  נוסף  נדרש,  הנה  דמו  יקר(   שגם   )כלי 
 
 

ם:    }כג{ בֵינֹתָּ יץ  הַמֵלִׁ י  כִׁ יוֹסֵף  שֹמֵעַ  י  כִׁ עוּ  דְּ יָּ לאֹ  הֵם   וְּ
 
יעַ   אונקלוס  מִׁ שְּ אֲרֵי  עוּן  יָּדְּ א  לָּ נוּן  אִׁ בֵינֵיהוֹן:  וְּ ה  הֲוָּ ן  מָּ גְּּ תֻרְּ מְּ אֲרֵי   )אונקלוס(   יוֹסֵף 

 
ה    יונתן  א אֲרוּם הֲוָּ שָּ ישַן בֵית קוּדְּ לִׁ ה יוֹסֵף בְּ מַע הֲוָּ ין אֲרוּם שָּ עִׁ דְּ א הֲווֹ יָּ ינוּן לָּ אִׁ וְּ

בֵינֵיהוֹם: ן  מָּ גְּ תוּרְּ מְּ לִׁ נַשֶה  יונתן(   מְּ  )תרגום 
 
יוסף.  רש"י  שומע  כי  ידעו  לא  לשונ  והם  כן:  מבין  היו מדברים  ובפניו  כי ם, 

היודע לשון עברי    )ה(כי כשהיו מדברים עמו היה המליץ ביניהם,    המליץ בינותם.
ולשון מצרי, והיה מליץ דבריהם ליוסף, ודברי יוסף להם, לכך היו סבורים שאין 

עברי:   בלשון  מכיר  בנו:    המליץ.יוסף  מנשה   )רש"י(זה 
 
רוצה לפרש דבכל פעם כשדברו עמו קודם לכן היה מליץ ביניהם,   )ה(  שפתי חכמים  

)שפתי ינו מבין לשון הקודש:  ועתה לא היה המליץ ביניהם והיו סבורים שיוסף א

 חכמים( 
 
עזרא  רבים  המליץ  אבן  יחטאו  כאשר  כי  שמעון  ולקח  מליצה:  מגזרת  מבאר   .

הצילו:   הוא  כי  ראובן  ועזב  יותר.  יענש  בשנים  שבהם  עזרא( הגדול   )אבן 
 
וגו' כי המליץ בינותם  אור החיים  . פי' לצד שראו המליץ בינותם  והם לא ידעו 

לשונם:  שומע  אינו  כי  חשבו  דברים   בשאר 
 
לא    או ואז  בינותם  המליץ  כי  לו:  יאמר  להגיד  החיים( היה   )אור 



 
 

עוֹן וַיֶאֱסֹר    }כד{ מְּ ם אֶת שִׁ תָּ קַח מֵאִׁ דַבֵר אֲלֵהֶם וַיִׁ ב אֲלֵהֶם וַיְּ ךְּ וַיָּשָּ סֹּב מֵעֲלֵיהֶם וַיֵבְּ וַיִׁ
עֵינֵיהֶם:  לְּ  אֹתוֹ 

 
יָּת    אונקלוס  הוֹן  וַתְּ לְּּ בַר מִׁ וּדְּ הוֹן  מְּ עִׁ וּמַלֵּיל  הוֹן  תְּ וָּ לְּ ב  תָּ וְּ א  כָּ וּבְּ וֵיהוֹן  לָּּ מֵעִׁ תַחַר  סְּ אִׁ וְּ

וַאֲ  עוֹן  מְּ עֵינֵיהוֹן:שִׁ לְּ יָּתֵהּ   )אונקלוס(   סַר 
 
יַת   יונתן  הוֹם  וַותְּ לְּ מִׁ בַר  וּדְּ הוֹן  מְּ עִׁ וּמַלֵיל  הוֹם  וַותְּ לְּ תַב  וְּ א  כָּ וּבְּ הוֹם  וַותְּ לְּ מִׁ זַר  חָּ וְּ

מֵיהוֹן: קָּ יָּתֵיהּ  פַת  כָּ וְּ לֵיהּ  טְּ קְּ מִׁ לְּ יָּעַט  דְּ עוֹן  מְּ יונתן(    שִׁ  )תרגום 
 
לפי ששמע שהיו    ויבך.נתרחק מעליהם, שלא יראוהו בוכה:    ויסב מעליהם.  רש"י 

שמעון.מתחרטין:    )ו( ללוי    את  שאמר  הוא  לבור,  השליכו  בעל   )ז(הוא  הנה 
החלומות הלזה בא. דבר אחר, נתכוון יוסף להפרידו מלוי, שמא יתיעצו שניהם 

אותו:   לעיניהם.להרוג  אתו  לעיניהם,    ויאסר  אלא  אסרו  שיצאו,   )ח(לא  וכיון 
והשקהו   והאכילו  ח.(הוציאו  צא,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
דקשה לרש"י למה בכה היה לו לרגז עליהם כששמע שהם עצמם   )ו(  שפתי חכמים  

שהיו  ששמע  משום  בכה  הכי  משום  פירש  לכן  עשו,  טוב  שלא  איך  מתודים 
וישב    )ז( :  )מהרש"ל(מתחרטים,   י"ט(דייק מדכתיב בפרשת  ל"ז  ויאמרו איש אל   )לעיל 

, והא )רא"ם(שמעון ולוי אחים.    )לקמן מ"ט ה'(אחיו הנה בעל החלומות וגו', וכתיב  
ויקחהו דמשמע רבים, ויש לומר ויקחהו חסר וי"ו האמצעי   )ל"ז כ"ד(דכתיב לעיל  

דאם לא כן לעיניהם   )ח(כתיב, וקרינן ויקחהו בציר"י תחת החי"ת שהוא לשון יחיד:  
לי:   חכמילמה   ם()שפתי 

 
. פי' הם יחדו אותו ולקחו. או הוא ברר לעצמו,  ויקח מאתם את שמעון  אור החיים 

כנים: אם  )י''ט(  בפסוק  שכתבתי  החיים(   וכמו   )אור 
 
בצרתם: ויבך  ספורנו  ראה  כאשר   )ספורנו(    . 

 
 

הֶם     }כה{ תֵת לָּ לָּ יש אֶל שַקוֹ וְּ פֵיהֶם אִׁ יב כַסְּ שִׁ הָּ ר וּלְּ לֵיהֶם בָּ אוּ אֶת כְּ מַלְּ צַו יוֹסֵף וַיְּ וַיְּ
כֵן:  הֶם  לָּ וַיַעַש  רֶךְ  לַדָּ ה   צֵדָּ

 
סַקֵהּ    אונקלוס  בַר לְּ פֵיהוֹן גְּּ א כַסְּ בָּ לַאֲתָּ א וְּ יבוּרָּ נֵיהוֹן עִׁ לוֹ יָּת מָּ תַן  וּפַקֵיד יוֹסֵף וּמְּ מִׁ וּלְּ

כֵן: הוֹן  לְּ וַעֲבַד  א  חָּ רְּ אָּ לְּ ין  דִׁ וָּ זְּ הוֹן   )אונקלוס(   לְּ
 
גוֹ   יונתן  לְּ בַר  גְּ דִׁ פֵיהוֹן  כַסְּ א  בָּ תָּ אָּ וּלְּ א  יבוּרָּ עִׁ נֵיהוֹן  מָּ יַת  לַן  וּמְּ דוֹי  עַבְּ לְּ יוֹסֵף  יד  קִׁ וּפְּ

כֵן: הוֹם  לְּ בַד  עָּ וְּ א  חָּ רְּ אָּ לְּ ין  ודִׁ וָּ זְּ הוֹן  לְּ יתַן  מִׁ וּלְּ יונ  שַקֵיהּ   תן( )תרגום 
 
ויאמר ר' משה הכהן כי כסף וזהב לא ימצאו בלשון רבים והנה שכח    אבן עזרא 

עזרא( כספיהם:    )אבן 



 
. כדי שלא יאכלו בדרך מה שקנו והנה הודיע וטעם ולתת להם צדה לדרך  הרמב"ן 

להם זה כי בידם נתן הצדה דרך חסד כדי שיוכלו להביא את האח כי אמר אין 
אם   לכם  להרע  דבריכם דעתי   )הרמב"ן(  יאמנו 

 
החיים  כספיהם  אור  לדבר  ולהשיב  שהתחיל  בשיעור  הכתוב  דבר  שלא  טעם   .

וימלאו וגו' היה לו גם כן לומר וישובו, או היה לו לומר למלאות את וגו' ולהשיב,  
ואולי כי הממלא לא ידע השבת הכסף והנאמן ביתו הוא השיב, או צוה שיהיה  

הכסף   והשבת  בפרהסיא  למלאות  המילוי  לומר  להקדים  נתכוון  עוד  בהצנע. 
וגו',   צדה  להם  ולתת  וגו'  להשיב  לומר  הוסיף  וגו'  שמלאו  ואחר  בר  כליהם 
 והכוונה בזה כי לא רצה לומר הכל יחד כדי שלא תהיה עין הממלא צרה במילוי: 
החיים(    )אור 

 
 המטבעות: . לא יפול לשון רבים על הכסף אבל יפול על  ולהשיב כספיהם  ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

ם:    }כו{ שָּ מִׁ כוּ  וַיֵלְּ חֲמֹרֵיהֶם  עַל  ם  רָּ בְּ שִׁ אֶת  אוּ  שְּ  וַיִׁ
 
ן:  אונקלוס  תַמָּ מִׁ לוּ  וַאֲזָּ רֵיהוֹן  חֲמָּ עַל  הוֹן  יבוּרְּ עִׁ יָּת  לוּ  טָּ  )אונקלוס(   וּנְּ

 
יַת    יונתן  לוּ  טָּ ן:וּנְּ תַמָּ מִׁ לוּ  וַאֲזָּ רֵיהוֹן  חַמְּ עַל  יבוּרֵיהוֹן  יונתן(    עִׁ  )תרגום 

 
עזרא  שברם  אבן  את  קנו:  וישאו  אשר  עזרא( .   )אבן 

 
. פי' שלא נתעכבו אלא שיעור שנשאו שברם ותכף וישאו את וגו' וילכו  אור החיים 

וגו': שברם  שנשאו  להודיענו  צריך  היה  לא  כן  לא  שאם  החיים(   הלכו,   )אור 
 
 

נֵה הוּא     }כז{ הִׁ פוֹ וְּ א אֶת כַסְּ לוֹן וַיַרְּ פוֹא לַחֲמֹרוֹ בַמָּ סְּ תֵת מִׁ ד אֶת שַקוֹ לָּ אֶחָּ תַח הָּ פְּ וַיִׁ
תוֹ:   תַחְּ אַמְּ י  פִׁ  בְּ

 
א    אונקלוס  תָּ סְּ תַן כִׁ מִׁ תַח חַד יָּת סַקֵהּ לְּ א  וּפְּ הָּ פֵהּ וְּ א יָּת כַסְּ א וַחֲזָּ תָּ בָּ בֵית מְּ רֵהּ בְּ לַחֲמָּ

טוֹעֲנֵהּ: פוּם  בְּ  )אונקלוס(   הוּא 
 
א   יונתן  תָּ פַסְּ אַסְּ תַן  מִׁ לְּ שַקֵיהּ  יַת  רֵיהּ  חַבְּ עוֹן  מְּ שִׁ מִׁ חוֹדֵיהּ  לְּ בִׁ אֵר  תָּ שְּ אִׁ דְּ י  לֵוִׁ תַח  וּפְּ

הָּ  וְּ פֵיהּ  כַסְּ יַת  א  וַחֲמָּ א  תוֹתָּ בְּ מִׁ בֵי  בְּ רֵיהּ  חַמְּ טוֹנֵיהּ:לְּ פוּם  בְּ הוּא  יונתן(   א   )תרגום 
 
במקום   במלון.משמעון בן זוגו:    )ט(הוא לוי שנשאר יחיד    ויפתח האחד.  רש"י 

 )רש"י( שק:    )כ(הוא    אמתחתו.בלילה:    )י(שלנו  
 
חכמים   בה"א:    )ט(  שפתי  האחד  מאי  כן  לא  במקום    )י(דאם  במלון  תפרש  ולא 

המיוחד למלון לכל העוברים ושבים, כיון דכתיב במלון בפת"ח, דאם לא כן היה 
והא דנקט רש"י   )כ(לו לכתוב תחילה ויבואו למלון ואחר כך ויפתח וגו' במלון:  

הוא שק ולא נקט השק, משום דקשה לרש"י דבראש הפסוק כתיב ויפתח האחד 



בפי אמתחתו, משמע דלא היה שק ועל זה   את שקו, ואחר כך כתיב והנה הוא
דלעיל:   שק  היינו  דהכא  אמתחתו  לפרש  רוצה  השק,  הוא  חכמים( פירש   )שפתי 

 
עזרא  הא'  אבן  אחד ויפתח  כמו  הבכור  הוא  כי  ראובן  להיות  ויתכן  מהן  הא'   .

עזרא( בחשבון:    )אבן 
 
שקו  הרמב"ן  את  האחד  לתת  ויפתח  במלון  שקו  את  פתח  מהם  אחד  ממנו  . 

עד היותם עם אביהם כאשר  מספוא לחמורו והאחרים לא פתחו את שקיהם 
לא  כי  תבן  לחמוריהם  לוקחים  האחרים  היו  אולי  כי  מריקים  הם  ויהי  אמר 
יאכלו כל משאם בדרך וזה האחד לא היה חמורו חזק והוצרך למספוא ומצא 
  כספו בפי אמתחתו וכתב רש"י כי אמתחת הוא השק ואונקלוס תרגם טוענא 
וכלל  גדול ושקים קטנים להשוות משאם  והנראה מדעתו שהיו לכל אחד שק 
המשא יקרא אמתחת והנה אירע לאחד שמצא כספו בפי אותו השק שפתח ולא 
קרה לאחרים כן עד היותם מריקים את כולם והקרוב אלי כי אמתחת שק גדול 

ן הצדדין מתראתא ובפי אחד מ  )כתובות קי(יש לו שני צדדים הנקרא בלשון תלמוד  
הושם הכסף לכולם ואירע לאחד שפתח הצד ההוא שהיה בו הכסף ולא לאחרים  

לצדדין שימתח  בעבור  אמתחת   )הרמב"ן(   ונקרא 
 
 

יש אֶל    }כח{ דוּ אִׁ ם וַיֶחֶרְּ בָּ י וַיֵצֵא לִׁ תִׁ תַחְּ אַמְּ נֵה בְּ גַם הִׁ י וְּ פִׁ יו הוּשַב כַסְּ וַיאֹמֶר אֶל אֶחָּ
נוּ:  לָּ ים  אֱלֹהִׁ ה  שָּ עָּ זאֹת  מַה  לֵאמֹר  יו  חִׁ  אָּ

 
הוֹן וּתְּ   אונקלוס  בְּ פַק מַדַע לִׁ י וּנְּ טוֹעֲנִׁ א בְּ אַף הָּ י וְּ פִׁ תוֹתַב כַסְּ י אִׁ בַר וַאֲמַר לַאֲחוֹהִׁ הוּ גְּּ וָּ

א: נָּ לָּ יָּ  יְּ עֲבַד  א  דָּ ה  מָּ מֵימַר  לְּ י   )אונקלוס(   לַאֲחוּהִׁ
 
בַר   יונתן  הוּ גְּ תַוְּ הוֹן וְּ בְּ דַע לִׁ פַק מַנְּ י וּנְּ טוֹנִׁ א בְּ אוּף הָּ י וְּ פִׁ יתוֹתַב כַסְּ י אִׁ חוֹהִׁ אָּ וַאֲמַר לְּ

א: נָּ ילָּ דִׁ א  חוֹבָּ בְּ א  לָּ וְּ יָּ  יְּ בַד  עָּ א  דָּ מַה  מֵימַר  לְּ י  חוּהִׁ אָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
 מה זאת עשה אלהים לנו.הכסף בו עם התבואה:    וגם הנה באמתחתי.  רש"י 

זו,   עלילה  לידי  עלינו:    )ל(להביאנו  להתעולל  אלא  הושב   )רש"י( שלא 
 
ופירש מה זאת מה רעה היא זאת ולא טובה שהביאם להשבת   )ל(  שפתי חכמים  

ויחרדו:   מאי  כן  לא  דאם   חכמים( )שפתי  הכסף, 
 
)בעל  . ב' במסורה עיין מה שכתבתי ריש פרשת יתרו:  עשה אלהים  בעל הטורים 

 הטורים(  
 
. שנתן בלב זה עם היותו ירא אלהים שיעשה  מה זאת עשה אלהים לנו   ספורנו 

לנו זאת כדי לכבוש אותנו לעבדים בבואנו אליו כאמרם אחר כך ולקחת אותנו  
על מכירת אחינו. והנה המכירה לא היתה  לעבדים וזה לשלם לנו מדה כנגד מדה  

מאתנו להרע אבל היתה מפני שחשבנוהו לרודף ובן מות ומה שלא הרגנוהו היה  
אחינו: בהיותו  החסד   )ספורנו(    ע''צ 

 
 



ם לֵאמֹר:    }כט{ ל הַקֹרֹת אֹתָּ ידוּ לוֹ אֵת כָּ וַיַגִּׁ עַן  נָּ ה כְּ צָּ יהֶם אַרְּ יַעֲקֹב אֲבִׁ  וַיָּבֹאוּ אֶל 
 
הוֹן   אונקלוס  יָּתְּ א  עָּ עַרְּ דְּ ל  כָּ יָּת  לֵהּ  יוּ  חַוִּׁ וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ אֲבוּהוֹן  יַעֲקֹב  וַת  לְּ וַאֲתוֹ 

ר: מֵימָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
וַת    יונתן  לְּ תוּ  אָּ הוֹם  וְּ יַתְּ רַע  אָּ דְּ ל  כָּ יַת  לֵיהּ  יאוּ  תַנִׁ וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ אֲבוּהוֹן  יַעֲקב 

ר: מֵימָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
 

רֶץ:    }ל{ אָּ הָּ אֶת  ים  לִׁ רַגְּּ מְּ כִׁ נוּ  אֹתָּ תֵן  וַיִׁ שוֹת  קָּ נוּ  תָּ אִׁ רֶץ  אָּ הָּ אֲדֹנֵי  יש  אִׁ הָּ בֶר   דִׁ
 
א:   אונקלוס  עָּ ילֵי יָּת אַרְּ אַלִּׁ מְּ א כִׁ נָּ יהַב יָּתָּ ן וִׁ יָּ א קַשְּ נָּ מָּ א עִׁ עָּ אַרְּ א דְּ בוֹנָּ א רִׁ רָּ  מַלֵּיל גַּבְּ

 )אונקלוס( 
 
א:  יונתן  עָּ לֵי אַרְּ אַלְּ מְּ ן כִׁ י יָּתָּ זִׁ ין וּבְּ שִׁ ין קָּ לִׁ א מִׁ נָּ מָּ א עִׁ עָּ אַרְּ א דְּ בוֹנָּ א רִׁ רָּ )תרגום   מַלֵיל גַבְּ

 יונתן( 
 
 

ים:    }לא{ לִׁ רַגְּּ מְּ ינוּ  יִׁ הָּ לאֹ  נוּ  חְּ אֲנָּ ים  כֵנִׁ יו  אֵלָּ  וַנאֹמֶר 
 
ילֵי:  אונקלוס  אַלִּׁ א  הֲוֵינָּ א  לָּ א  נָּ חְּ אֲנָּ נֵי  כֵיוָּ לֵהּ  א  נָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַרְּ

 
ילֵי:  יונתן  אַלִׁ א  הֲוֵינָּ א  לָּ ן  אֲנָּ נֵי  הֵימְּ מְּ לֵיהּ  א  נָּ מַרְּ אָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

אֶרֶץ    }לב{ ינוּ בְּ בִׁ טֹן הַיוֹם אֶת אָּ הַקָּ ד אֵינֶנוּ וְּ אֶחָּ ינוּ הָּ בִׁ נֵי אָּ ים בְּ נוּ אַחִׁ ר אֲנַחְּ שָּ נֵים עָּ שְּ
עַן:   נָּ  כְּ

 
א   אונקלוס  בוּנָּ ם אָּ א דֵין עִׁ א יוֹמָּ עֵירָּ י וּזְּ א חַד לֵיתוֹהִׁ בוּנָּ נֵי אָּ ין בְּ א אַחִׁ נָּ רֵין עֲסַר אֲנַחְּ תְּ

עַן:  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ  וס( )אונקל  בְּ
 
א    יונתן  ילָּ קַלִׁ סוֹפֵיהּ וְּ ה בְּ ין מַה הֲוָּ עִׁ דְּ ן יָּ א חַד לֵית אֲנָּ בוּנָּ נֵי אָּ ין בְּ א אַחִׁ נָּ רֵיסַר אֲנַחְּ תְּ

עַן: נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ א  בוּנָּ אָּ ם  עִׁ דֵין  א  יונתן(   יוֹמָּ  )תרגום 
 
 

ד    }לג{ אֶחָּ הָּ יכֶם  אֲחִׁ אַתֶם  ים  כֵנִׁ י  כִׁ אֵדַע  זאֹת  בְּ רֶץ  אָּ הָּ אֲדֹנֵי  יש  אִׁ הָּ אֵלֵינוּ  וַיאֹמֶר 
לֵכוּ:  וָּ חוּ  קְּ תֵיכֶם  בָּ רַעֲבוֹן  אֶת  וְּ י  תִׁ אִׁ יחוּ   הַנִׁ

 
חַ   אונקלוס  אֲחוּכוֹן  אַתוּן  נֵי  כֵיוָּ אֲרֵי  דַע  אִׁ א  דָּ בְּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  בוֹנָּ רִׁ א  רָּ גַּבְּ א  נָּ לָּ ד וַאֲמַר 

ילוּ: וֶאֱזִׁ יבוּ  סִׁ תֵיכוֹן  בָּ בְּ יר  חַסִּׁ דְּ א  יבוּרָּ עִׁ יָּת  וְּ י  תִׁ וָּ לְּ בוּקוּ   )אונקלוס(   שְּ
 
נֵי אַתוּן אֲחוּכוֹן חַד   יונתן  הֵימְּ דַע אֲרוּם מְּ נְּ א אִׁ דָּ א בְּ עָּ יבוֹנֵי אַרְּ א רִׁ רָּ א גַבְּ נָּ וַאֲמַר לָּ

פוּנֵי   כְּ לִׁ יךְ  רִׁ צָּ דְּ יַת  וְּ י  מִׁ עִׁ י  בוּקִׁ ילוּ:שְּ טַיְּ וְּ סוּבוּ  תֵיכוֹן  יונתן(   בָּ  )תרגום 
 
עזרא  בתיכם  אבן  רעבון  צורך:  ואת  עזרא( .   )אבן 

 
. ג' במסורה הכא ואידך גם צאנכם גם בקרכם קחו ולכו. ואור ולכו  בעל הטורים 



יוצאים   שאין  פי  על  אף  ובקר  צאן  להוליך  אותם  שהרשה  מלמד  ולכו.  לכם 
ממצרים וזהו גם צאנכם גם בקרכם קחו ולכו. ואמר להם שלא יצאו אלא בכי 

ולכו:   לכם  ואור  וזהו  הטורים(  טוב   )בעל 
 
 

ים אַתֶם     }לד{ י כֵנִׁ ים אַתֶם כִׁ לִׁ רַגְּּ י לאֹ מְּ ה כִׁ עָּ אֵדְּ טֹן אֵלַי וְּ יכֶם הַקָּ יאוּ אֶת אֲחִׁ בִׁ הָּ וְּ
רוּ:  חָּ סְּ תִׁ רֶץ  אָּ הָּ אֶת  וְּ כֶם  לָּ אֶתֵן  יכֶם  אֲחִׁ  אֶת 

 
נֵי   אונקלוס  כֵיוָּ אֲרֵי  אַתוּן  ילֵי  אַלִּׁ א  לָּ אֲרֵי  דַע  אִׁ וְּ י  תִׁ וָּ לְּ א  עֵירָּ זְּ אֲחוּכוֹן  יָּת  יאוּ  תִׁ אַיְּ וְּ

א: תָּ חוֹרְּ סְּ בַהּ  דוּן  בְּ תַעְּ א  עָּ אַרְּ יָּת  וְּ כוֹן  לְּ אֶתֵן  אֲחוּכוֹן  יָּת   )אונקלוס(   אַתוּן 
 
דַע אֲרוּ  יונתן  נְּ אִׁ י וְּ תִׁ וָּ א לְּ ילָּ יאוּ יַת אֲחוּכוֹן קַלִׁ תִׁ אַיְּ י וְּ נִׁ הֵימְּ א מְּ ילֵי אַתוּן אֶלָּ א אַלִׁ ם לָּ

יָּא: מַטְּ רַגְּ פְּ בִׁ רוּן  גְּ תְּ תִׁ א  עָּ אַרְּ יַת  וְּ כוֹן  לְּ אֶתֵן  אֲחוּכוֹן  יַת  יונתן(   אַתוּן   )תרגום 
 
תסחרו.  רש"י  הארץ  שם   )מ(   ואת  על  וסחורה  סוחרים  לשון  וכל  תסובבו. 

פרקמטיא:   אחר  וסובבים   )רש"י( שמחזרים 
 
ואם תאמר והיכן מצינו שאמר להם יוסף כן, ויש לומר דכיון   )מ(  שפתי חכמים  

שיוסף אמר להם שהם מרגלים בודאי לא היה מניחן לילך בעיר כדי שלא ירגלו, 
יניו כמרגלים אז יהיו רשאין לילך לכך אם יביאו את בנימין ולא יהיו חשודין בע

ולסבב בעיר, וזהו ויאמנו דבריכם ותסחרו מלשון סיבוב, ולא מלשון סחורה, דאם 
לכאן:   זה  מה  כן  חכמים( לא   )שפתי 

 
. שינו לו בדבר מפני השלום כדי שישמע אליהם לשלח ואת הארץ תסחרו  הרמב"ן 

לך בני עמכם וכן אמרו אתם בנימין כי ברצונם מיד היו חוזרים לולי שאמר לא י
ויתכן  שמעון  מאסר  ולא  מאסרם  לו  הגידו  ולא  אתי  הניחו  האחד  אחיכם  לו 
שאמר להם יוסף ואת הארץ תסחרו ולא סיפרו הכתוב וטעמו שתביאו סחורה 
כרצונכם לקנות התבואה ולא אקח מכס סחורתכם כי איטיב לכם תחת בשתכם  

התנצלות לאביהם או כאשר אמרו   ז()להלן מג  וכן שאול שאל האיש לנו ולמולדתינו  
לו כלנו בני איש אחד נחנו אמר להם לא כי באמת ערות הארץ באתם לראות  
והגידו לי אם אביכם חי ואם יש לכם עוד אח כי אחקור עליכם ואדע מה אתם  
ואז ענו שנים עשר אחים אנחנו בני איש אחד והוא בארץ כנען היום כי עודנו חי 

אדוני שאל את עבדיו  )להלן מד יט(והוא מה שאמר יהודה  והקטן עמו והאחד איננו
לאמר היש לכם אב או אח וכן במקומות רבים יקצר במעשה או בסיפור כאשר 

ורש"י כתב תסחרו תסבבו וכל לשון סחורה וסוחרים על   )לעיל כד כב לא ז(הזכרתי  
שם שמסבבים אחר פרקמטיא נראה שרצה הרב להזהר מזה שלא אמרו אלא 

שבו   )לעיל לד י(רשאים לסבוב הארץ ולשבור בר כרצונם תמיד ולא פירש כן  שיהיו  
אותה   ויסחרו  כא( וסחרוה  פסוק   )הרמב"ן(   )שם 

 
 

רֹרוֹ   }לה{ צְּ אֶת  אוּ  רְּ וַיִׁ שַקוֹ  בְּ פוֹ  כַסְּ רוֹר  צְּ יש  נֵה אִׁ הִׁ וְּ שַקֵיהֶם  ים  יקִׁ רִׁ י הֵם מְּ הִׁ ת וַיְּ
אוּ:  ירָּ וַיִׁ יהֶם  וַאֲבִׁ ה  הֵמָּ פֵיהֶם   כַסְּ

 
רֵי   אונקלוס  רָּ צְּ יָּת  וַחֲזוֹ  סַקֵהּ  בְּ פֵהּ  כַסְּ יר  רִׁ צְּ בַר  גְּּ א  הָּ וְּ סַקֵיהוֹן  ין  יקִׁ רִׁ מְּ נוּן  אִׁ ה  וַהֲוָּ



ילוּ:  חִׁ וּדְּ וַאֲבוּהוֹן  נוּן  אִׁ פֵיהוֹן   )אונקלוס(   כַסְּ
 
ינוּן    יונתן  ה כַד אִׁ מוֹן וַהֲוָּ חָּ יֵיהּ וְּ קְּ יסְּ דִׁ פֵיהּ בְּ טַר כַסְּ בַר קְּ א גְּ הָּ יֵיהוֹן וְּ יסַקְּ ין דִׁ יקִׁ רִׁ מְּ

ן: תַמָּ קוּ  בְּ שָּ דְּ עוֹן  מְּ שִׁ עַל  ילוּ  חִׁ וּדְּ וַאֲבוּהוֹן  ינוּן  הִׁ פֵיהוֹן  כַסְּ רֵי  טְּ קִׁ יונתן(   יַת   )תרגום 
 
כספו.   רש"י  כספו:    צרור   )רש"י(קשר 
 
 

ן    }לו{ יָּמִׁ נְּ אֶת בִׁ עוֹן אֵינֶנוּ וְּ מְּ שִׁ תֶם יוֹסֵף אֵינֶנוּ וְּ כַלְּ י שִׁ יהֶם אֹתִׁ וַיאֹמֶר אֲלֵהֶם יַעֲקֹב אֲבִׁ
ה:  נָּ כֻלָּּ יוּ  הָּ לַי  עָּ חוּ  קָּ  תִׁ

 
י  אונקלוס  לֵיתוֹהִׁ יוֹסֵף  תוּן  כֶלְּ אַתְּ י  יָּתִׁ אֲבוּהוֹן  יַעֲקֹב  הוֹן  לְּ ה    וַאֲמַר  הֲוָּ א  לָּ עוֹן  מְּ שִׁ וְּ

הוֹן: לְּּ כָּ הֲווֹ  עֲלַי  רוּן  בְּ דְּ תִׁ ן  יָּמִׁ נְּ בִׁ יָּת  וְּ י(  )לֵיתוֹהִׁ א  כָּ  )אונקלוס(   הָּ
 
א    יונתן  תָּ ישְּ בִׁ א  תָּ חֵיוְּ תוּן  אֲמַרְּ יוֹסֵף  תוּן  לְּ כָּ תְּ אִׁ י  יָּתִׁ אֲבוּהוֹן  יַעֲקב  הוֹם  לְּ וַאֲמַר 

תוּן   עוֹן אֲמַרְּ מְּ שִׁ וְּ תֵיהּ  לְּ יסַב אַכְּ מִׁ בַעֲיַין אַתוּן לְּ ין  יָּמִׁ נְּ בִׁ יַת  וְּ תֵיהּ  כַפְּ א  עָּ אַרְּ א דְּ כָּ מַלְּ
הוֹן: כוּלְּ דְּ א  תָּ צוּקְּ ה  אָּ הֲוָּ לַי  יונתן(   עָּ  )תרגום 

 
 שכלתם. כיוסף:    )נ(מלמד שחשדן שמא הרגוהו או מכרוהו    אתי שכלתם.  רש"י 

שכול:   קרוי  אבודים  שבניו  מי   )רש"י(כל 
 
לו עכשיו בעת )רא"ם(  )נ(  שפתי חכמים   נודע  , תימה דהכא משמע שיעקב אבינו 

שהיו מבקשים שירד בנימין עמהם שמכרו את יוסף, ואם כן איך אמר להם אחר 
, הקושיא )צד"ל(.  )שם פ' כ"ח(אתם ידעתם וגו', ואומר אך טרוף וגו'    )לקמן מ"ד כ"ז(כך  

רק יהודה אמר   מעיקרא ליתא, כי לא מצינו שיעקב אמר לבניו אתם ידעתם וגו'
כן ליוסף בשם אביו, ואפשר לומר שיהודה בדה זאת מלבו כדי שיכמרו רחמי יוסף 

מפני היראה היה   )שם ד"ה ואחיו(ואחיו מת, ופירש רש"י    )שם פ' כ'(עליו כשם שאמר  
מוציא דבר שקר מפיו, הכי נמי באמרו אך טרוף טורף יוסף ולא ראיתיו וגו', 

בני עמכם כי אחיו מת, ולא אמר טורף כנזכר   שהרי יעקב אמר עכשיו לא ירד 
חכמים( לעיל:    )שפתי 

 
עזרא  האלה:  כלנה  אבן  הצרות  כל  עזרא( .   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך ואת עלית על כולנה. לומר שצערו על כולנה  בעל הטורים 

ואמרי'   ג''פ  בו  לפי שהוחזק  ויוסף  כל הצער שנצטער משמעון  על  עלה  בנימין 
תינוק אף על פי שאין ניחוש יש סימן. ד''א כלנה כתיב חסר שעלי מוטל מזון 

כלותי:   שהם  הטורים(  נשותיהם   )בעל 
 
אחד מאלו המקרים באחד מבניכם אבל כולם בבני . אין  עלי היו כלנה  ספורנו 

 זה בלי ספק אינו כי אם בסבת מריבותיכם זה עם זה ואתם המשכלים אותי: 
 )ספורנו(  

 



 
יאֶנוּ אֵלֶיךָ   }לז{ ם לאֹ אֲבִׁ ית אִׁ מִׁ נַי תָּ נֵי בָּ יו לֵאמֹר אֶת שְּ בִׁ אוּבֵן אֶל אָּ ה    וַיאֹמֶר רְּ נָּ תְּ

אֵלֶיךָ:  יבֶנוּ  אֲשִׁ י  וַאֲנִׁ י  דִׁ יָּ עַל   אֹתוֹ 
 
ךְ    אונקלוס  תָּ וָּ נֵהּ לְּ תִׁ א אַיְּ ם לָּ ית אִׁ מִׁ נַי תְּ רֵין בְּ מֵימַר יָּת תְּ י לְּ וַת אֲבוּהִׁ אוּבֵן לְּ וַאֲמַר רְּ

ךְ: לָּ נֵהּ  אֲתֵבִׁ א  וַאֲנָּ י  דִׁ יְּ עַל  יָּתֵהּ   )אונקלוס(   הַב 
 
אוּבֵן    יונתן  ינֵיהּ  וַאֲמַר רְּ יתִׁ א אִׁ ין לָּ א אִׁ שַמַתָּ טוֹל בְּ קְּ נַיי תִׁ רֵין בְּ מֵימַר יַת תְּ בוֹי לְּ אָּ לְּ

ךְ:  לָּ נֵיהּ  תֵיבִׁ אָּ א  וַאֲנָּ דַיי  יְּ עַל  יָּתֵיהּ  הַב  ךְ  ותָּ וָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
וי''א כי פירוש תמית. תעניש. ואחרים אמרו שזאת תפלה לנגד השם    אבן עזרא 

נכונ מדבר  היה  אילו  הדבר  מחריש:  וכלל  יעקב  היה  לא  עזרא( ה   )אבן 
 
. קיבל עליו באלה להביאו אל אביו כי אמר לו את שני את שני בני תמית  הרמב"ן 

בני תמית בהיות ענשך עלי אם לא אשיבנו אליך והוא כענין מה שאמר יהודה 
וחטאתי לך כל הימים ואמר את שני בני והם היו ארבעה לאמר תחת    )להלן מג ט( 

האחד מבניך יהיה הכפל בבני והנה יעקב לא בטח בראובן כאשר בטח ביהודה 
כי יהודה גבר באחיו ועוד כי ראובן כבר פשע באביו ולא יבטח בו והכלל כי היתה  

עד שיכלה פת מן הבית   לזקן  יהודה טובה להניחו  ח(  )עיין תנחומא עצת  כי אז   מקץ 
טפנו גם  אנחנו  גם  נמות  ולא  ונחיה  לו  שאמר  מה  והוא   )הרמב"ן(  ישמע 

 
. ב' במסורה דין ואידך ופותה תמית קנאה. דורש אותו במדרש  תמית  בעל הטורים 

בשביל  ואבירם  דתן  אלו  במחנה  למשה  ויקנאו  קנאה  בהו  דכתיב  קרח  בעדת 
דת והם  בניו  בשני  נתקיים  תמית  בני  שני  את  ואבירם:שאמר  שני  ן  .  את 

ואבירם:   דתן  הם  הטורים( בגימטריא   )בעל 
 
במקום זה. נתכוין לומר כי   לאמר. טעם אומרו  לאמר את שני בני וגו'  אור החיים 

לא הוציא מפיו דבר זה בפירוש משום קללת חכם )מכות יא.(, אלא אמר דבור 
פי'    את שני שהמובן ממנו הוא זה ולא הוציא מפיו בפירוש מיתת בניו. ואומרו  

תעניש, ומצינו עונש כזה כאומרם    תמית שנים מהנמצאים כי ד' היו לו, ואומרו  
פ''ז( בפ'   )ויק''ר  וגו'. וטעם שלא רצה ראובן לחייב עצמו  ז''ל  ובאהרן התאנף 

אלא בב', לצד כי הוא עונש עליון שיהיה חסר מצות פריה ורביה, לזה לא שעבד  
אלא דבר שאינו מזיקו לעולם הבא, ולזה נתחכם יהודה כשראה שלא נתרצה 
אביו לדברי ראובן ואמר )מ''ג ט'( וחטאתי לאבי כל הימים סכן עצמו גם בעולם 

 יון: על
 

. אולי כי בטוח היה להיותו נקי ובר מעון יוסף כי לא יארע לו תנה אותו על ידי
ואני אשיבנו מה שאין כן שאר   תנה אותו על ידידבר בלתי הגון, לזה דקדק לומר  

יוסף:   במכירת  אשמים  הם  כי  החיים( אחים   )אור 
 
אנו כענין . קלל עתה את שני בני שימותו אם לא אביאת שני בני תמית  ספורנו 

קללת רב לשמואל כאמרו )שבת פרק ח' שרצים( יהא רעוא דלא לוקמו ליה בני 
ליה: הוה   )ספורנו(    וכן 

 
 

סוֹן בַדֶרֶךְ     }לח{ הוּ אָּ אָּ רָּ ר וּקְּ אָּ שְּ בַדוֹ נִׁ הוּא לְּ יו מֵת וְּ חִׁ י אָּ כֶם כִׁ מָּ י עִׁ נִׁ וַיאֹמֶר לאֹ יֵרֵד בְּ
ה:  אוֹלָּ שְּ יָּגוֹן  בְּ י  תִׁ שֵיבָּ אֶת  תֶם  הוֹרַדְּ וְּ הּ  בָּ כוּ  תֵלְּ  אֲשֶר 



 
לְּ   אונקלוס  בִׁ הוּא  וְּ ית  מִׁ י  חוּהִׁ אָּ אֲרֵי  כוֹן  מְּ עִׁ י  רִׁ בְּ יֵחוּת  א  לָּ אַר וַאֲמַר  תָּ שְּ אִׁ י  חוֹדוֹהִׁ

אוֹל: שְּ א לִׁ ווֹנָּ דָּ י בְּ תִׁ יבְּ תַחֲתוּן יָּת שִׁ כוּן בַהּ וְּ הָּ י תְּ א דִׁ חָּ רְּ אָּ א בְּ נֵהּ מוֹתָּ עִׁ יעַרְּ  )אונקלוס(   וִׁ
 
מֵיהּ    יונתן  ן אִׁ תַיֵיר מִׁ שְּ חוֹדוֹי אִׁ לְּ הוּא בִׁ ית וְּ חוֹי מִׁ כוֹן אֲרֵי אָּ מְּ י עִׁ רִׁ א יֵיחוּת בְּ וַאֲמַר לָּ

ינֵי עִׁ יאַרְּ א:וִׁ תָּ בוּרְּ קְּ בֵי  לְּ ווּי  דָּ בְּ י  תִׁ סֵיבָּ יַת  תַחֲתוֹן  וְּ הּ  בָּ תַהֲכוּן  דְּ א  חָּ רְּ אָּ בְּ א  מוֹתָּ  הּ 
יונתן(   )תרגום 

 
של ראובן, אמר, בכור שוטה הוא   )ס( לא קבל דבריו    לא ירד בני עמכם.  רש"י 

בני   ולא  הם  בניו  וכי  בניו,  להמית  אומר  הוא  ט.(זה,  צא,   )רש"י(:  )ב"ר 
 
לא משום שמא יקראהו אסון בדרך לא רצה שילך בנימין עמהם  )ס(  שפתי חכמים  

אנכי אערבנו וגו' למה לא   )לקמן מ"ג ט'( כמו שמפורש בקרא, דאם כן כשאמר יהודה  
טען הפחד של וקראהו אסון, אלא ודאי טענת וקראהו אסון אינו אלא דחייה 
בעלמא שלא רצה לביישו מה שאינו מקבל דבריו, ומה שלא קיבל דבריו של ראובן, 
יש לומר שירא שיקח אותו אדוני הארץ במאסר כמו שלקח את שמעון ואין מידו 

על ידיו נתן אותו לילך, כי ידע יעקב כיון שיהודה   מציל, אבל כשלקח אותו יהודה
מידו:   אותו  שיציל  עד  עליו  עצמו  את  ימסור  חכמים( מבפנים   )שפתי 

 
. פי' בא לתת טעם איך הוא חש על ספיקו של כי אחיו וגו' והוא לבדו  אור החיים 

יביאו בנימין  בנימין מודאו של שמעון האסור במשמר מצרים בערבון וכשלא 
מחויב מות, לזה אמר כי לזה יש להקפיד כי אחיו מת מה שלא אירע הנה הוא  

כן לאחד משאר אחים, ועוד אין חסרונו כחסרון שמעון כי הוא לבדו נשאר יחיד 
לאמו מה שאין כן שמעון כי ה' אחים יש לו. ועוד ספק זה ספק מוכרע הוא, והוא  

בדרך אשר מר  ולא אמר אם יקראהו אסון וגו', ודקדק לו  וקראהו אסוןאומרו  
, רמז כי יוסף אחיו הלך בדרך שהם רגילים ללכת בה בתמידות מחברון תלכו בה

לשכם ואף על פי כן טרוף טורף וכמו כן זה יש לחוש לו לאסון אפילו בדרך אשר 
חשש: שום  בלא  בתמידות  בו  הולכים  החיים(    אתם   )אור 

 
בני  ספורנו  ירד  עקרת  לא  שהיתה  האם  מאותה  לו  היחיד   )ספורנו(   הבית:. 

 
 
 

 

 מג-בראשית פרק

רֶץ:     }א{ אָּ בָּ בֵד  כָּ ב  עָּ רָּ הָּ  וְּ
 
א:   אונקלוס  עָּ אַרְּ בְּ יף  תַקִׁ א  נָּ כַפְּ  )אונקלוס(   וְּ

 



א:   יונתן  עָּ אַרְּ בְּ יף  תַקִׁ א  נָּ כַפְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
 

יהֶם     }ב{ ם וַיאֹמֶר אֲלֵיהֶם אֲבִׁ יִׁ רָּ צְּ מִׁ יאוּ מִׁ לּוּ לֶאֱכֹל אֶת הַשֶבֶר אֲשֶר הֵבִׁ י כַאֲשֶר כִׁ הִׁ וַיְּ
אֹכֶל:  עַט  מְּ נוּ  לָּ רוּ  בְּ שִׁ  שֻבוּ 

 
הוֹן    אונקלוס  לְּ וַאֲמַר  ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ מִׁ יאוּ  תִׁ אַיְּ דְּ א  יבוּרָּ עִׁ יָּת  מֵיכַל  לְּ יאוּ  שֵיצִׁ כַד  ה  וַהֲוָּ

תוּב א:אֲבוּהוֹן  יבוּרָּ עִׁ זעֵיר  א  נָּ לָּ בוּנוּ  זְּ  )אונקלוס(   וּ 
 
אֲבוּהוֹן   יונתן  הוֹן  לְּ וַאֲמַר  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מִׁ יתוּ  אַיְּ דְּ א  יבוּרָּ עִׁ יַת  מֵיכוּל  לְּ קוּ  סְּ פָּ כַד  ה  וַהֲוָּ

א:  יבוּרָּ עִׁ ילוּ  קַלִׁ א  נָּ לָּ ינוּ  זַבִׁ יונתן(   תוּבוּ   )תרגום 
 
המתינו לזקן עד שתכלה פת מן   )ע(יהודה אמר להם    כאשר כלו לאכול.  רש"י 

)והמתרגם כד ספיקו, טועה, כאשר כלו הגמלים לשתות, מתורגם כד ספיקו, כד שציאו    כאשר כלו.הבית:  

 )רש"י( :  כששתו די ספוקם הוא גמר שתייתם. אבל זה כאשר כלו לאכול, כאשר תם האוכל הוא, ומתרגמינן כד שיציאו(
 
דאם לא כן למה ענה יהודה לבדו על שובו שברו שזה נאמר   )ע(  שפתי חכמים  

כו':   אלא  חכמים( לכולם,   )שפתי 
 
. אולי שהכונה היא שלא נשאר אלא שיעור המספיק לזמן כאשר כלו    אור החיים 

הליכתם וביאתם, ויאמר גם על זה כלו כי צריכין להביא עוד. או לפי מה שאמרו 
תבוא הכין  יעקב  כי  י:(  )תענית  הליכתם  ז''ל  במשך  אוכלים  היו  רעב  לשני  ה 

הביאו   אשר  השבר  כלו  לומר  הכתוב  דקדק  ולזה  אצלו,  מהמזומן  וחזרתם 
להם: שהיה  השבר  כל  ולא  כלו  השבר  אותו  לומר  החיים(    ממצרים   )אור 

 
לנו  ספורנו  שברו  כדי שובו  בנימין  את  עמם  להוליך  מבקשים  שהיו  חשב  כי   .

להם   שאמר  כמו  כיוסף  ספרו: לאבדו  כאשר  הדבר  שהיה  לא  שכלתם   אותי 
 )ספורנו(  

 
 

י     }ג{ תִׁ לְּ בִׁ נַי  פָּ אוּ  רְּ תִׁ לאֹ  לֵאמֹר  יש  אִׁ הָּ נוּ  בָּ ד  הֵעִׁ עֵד  הָּ לֵאמֹר  ה  הוּדָּ יְּ יו  אֵלָּ וַיאֹמֶר 
כֶם:  תְּ אִׁ יכֶם   אֲחִׁ

 
הָּ   אונקלוס  ר אַסְּ מֵימָּ ה לְּ הוּדָּ א תֶחֱזוּן אַפַי וַאֲמַר לֵהּ יְּ ר לָּ מֵימָּ א לְּ רָּ א גַּבְּ נָּ הֵד בָּ א אַסְּ דָּ

כוֹן:  מְּ עִׁ חוּכוֹן  אָּ כַד  הֵין   )אונקלוס(   אֶלָּּ
 
בַר   יונתן  מוּן סְּ א תֵיחְּ מֵימַר לָּ א לְּ רָּ א גַבְּ נָּ יד בְּ הִׁ א אַסְּ סַהֲדָּ מֵימַר מְּ ה לְּ הוּדָּ וַאֲמַר לֵיהּ יְּ

א   עֵירָּ זְּ אֲחוּכוֹן  לֵית  דְּ בִׁ כוֹן:אַפַי  מְּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
העיד.  רש"י  וכן    העד  עדים,  בפני  בו  מתרה  התראה  שסתם  התראה,  לשון 

לא תראו פני בלתי אחיכם  :  )שמות יט, כא.(, רד העד בעם  )דברים ל, יט.(העידותי בכם  
אחיכם    אתכם. בלא  תראוני  אחוכון   )פ(לא  כד  אלהין  ואונקלוס תרגם  אתכם. 

יישב הדבר על אופנו, ולא דקדק לתרגם    )רש"י( אחר לשון המקרא:    )צ(עמכון, 



 
דאין לומר דפירושו כמו כל בלתי שבמקרא שפירושו אלא, דאם    )פ(  שפתי חכמים  

כן היה לו למיכתב נמי בלתי כאשר אחיכם אתכם, לכך צריך לומר דבלתי דכאן 
, שלא תאמר שכך פירושו שלא תראוני, בלתי אחיכם לבד יראני, )מהרש"ל(פירש בלא.  

רוצה לפרש שתירגם   )צ(לכן פירש שאינו כן רק שלא תראוני בלתי אחיכם אתכם: 
האי בלתי, אלא שמגיה מלת כד שהוא כמו כאשר, היינו מפני שלא דקדק אחר 

בפסוק:   תיבה  להגיה  הוא  דדוחק  המקרא,  חכמים( לשון   )שפתי 
 
. פי' שאמר אליו יהודה לאמר. אומרו תיבת  ויאמר אליו יהודה לאמר  אור החיים 

הצעת דברים לאמר אליו התשובה, וההצעה היא העד העיד וגו', והאמירה היא  
אם ישך וגו', ונתכוין הכתוב בזה לשלול תשובה מאופן אחר הנשמעת מההצעה  

לכו בין לרצון בין שלא הנזכר והוא כי לצד שהעיד וגו' בהכרח שיקחו בנימין וי
כך:  אחר  שיאמר  מה  היא  גזירתה  זו  הודעה  פי'  לאמר  אמר  לזה   לרצון, 

 
הדרך    או זה  על  העדירצה  עדים   לאמר  עלינו  והעיד  זה  לנו  אמר  פי'  וגו' 

בהתראתו. עוד ירצה לומר השיבני על טענה זו אם יש לך תשובה להשיב לאדוני 
בד זה והוא סכנת שמעון הנתון הארץ. עוד ירצה שיש עוד לומר טעם אחר מל

מרגלים:  לא  כי  דבר  הוכחת  לערב  כלא   בבית 
 

וגו' פני  תראו  הוכחות  לא  שיעשה  יעקב  יאמר  כי  טענה  לשלול  בזה  נתכוון   .
וראיות המספיקים לפני מלכים ויועצי ארץ להכיר כי אינם בגדר ספק מרגלים 

תראו פירוש  ובזה תמה טענת האיש החושד בהם, לזה אמר העד בנו לאמר לא  
לעמוד  יכולים  אינם  ומעתה  בנימין,  בביאת  זולת  פנינו  לראות  מתרצה  שאינו 
לפניו בשום אופן ואיך ילכו לקנות התבואה ממנו. ואולי כי לזה כפל יהודה דבר 

 )אור החיים( זה ב' פעמים כי תנאי זה של בנימין מעכב הגם שיוסר חשד המרגלות:  
 
 

אֹכֶל:     }ד{ ךָ  לְּ ה  רָּ בְּ שְּ נִׁ וְּ ה  דָּ נֵרְּ נוּ  תָּ אִׁ ינוּ  חִׁ אָּ אֶת  שַלֵּחַ  מְּ ךָ  יֶשְּ ם   אִׁ
 
א:  אונקלוס  יבוּרָּ עִׁ ךְ  לָּ בֵן  זְּ נִׁ וְּ נֵיחוֹת  א  נָּ מָּ עִׁ א  חוּנָּ אָּ יָּת  שַלַּח  מְּ ךְ  יתָּ אִׁ ם   )אונקלוס(   אִׁ

 
א    יונתן  נָּ מָּ עִׁ א  חוּנָּ אָּ יַת  שַדֵר  מְּ ךְ  יתָּ אִׁ ין  א:אִׁ בוּרָּ עִׁ ךְ  לָּ בוֹן  זְּ נִׁ וְּ יונתן(   נֵיחוֹת   )תרגום 

 
נרדה אחר נרדה  בעל הטורים  ונבלה שם שפתם.  נרדה  ג' במסורה הכא ואידך   .

פלשתים לילה. שאמר אם ישך משלח נרדה מיד ונרדה ביום ובלילה למהר הדבר  
כמו התם נרדה לילה וגם רמז למה שדרשו שירדו להרוג ארץ מצרים כדכתיב 

שפתם:   שם  ונבלה  הטורים(  נרדה   )בעל 
 
 

יכֶם     }ה{ י אֲחִׁ תִׁ לְּ נַי בִׁ אוּ פָּ רְּ מַר אֵלֵינוּ לאֹ תִׁ יש אָּ אִׁ י הָּ שַלֵּחַ לאֹ נֵרֵד כִׁ ךָ מְּ ם אֵינְּ אִׁ וְּ
כֶם:  תְּ  אִׁ

 
הֵין    אונקלוס  א תֶחֱזוּן אַפַי אֶלָּּ א לָּ נָּ א אֲמַר לָּ רָּ א נֵיחוֹת אֲרֵי גַּבְּ שַלַּח לָּ ךְ מְּ ם לֵיתָּ אִׁ וְּ

אֲחוּכוֹן   כוֹן: כַד  מְּ  )אונקלוס(   עִׁ



 
בַר אַפַיי   יונתן  מוֹן סְּ א תֵיחְּ א לָּ נָּ מַר לָּ א אָּ רָּ א נֵיחוֹת אֲרוּם גַבְּ שַדֵר לָּ ךְ מְּ יתָּ ין לַיְּ אִׁ וְּ

כוֹן:  מְּ עִׁ אֲחוּכוֹן  לֵית  דְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 
 
 
ח:     }ו{ אָּ כֶם  לָּ הַעוֹד  יש  אִׁ לָּ יד  הַגִּׁ לְּ י  לִׁ הֲרֵעֹתֶם  ה  מָּ לָּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ  וַיאֹמֶר 
 
א:  אונקלוס  חָּ אָּ כוֹן  לְּ עַן  כְּ הַעַד  א  רָּ גַבְּ לְּ ה  אָּ חַוָּּ לְּ י  לִׁ תוּן  אֶשְּ אַבְּ ה  מָּ לְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
ה    יונתן  ואָּ חַוָּ י לְּ תוּן לִׁ אֵישְּ א אַבְּ מָּ אֵל לְּ רָּ שְּ א:וַאֲמַר יִׁ חָּ כוֹן אָּ ית לְּ דוֹן אִׁ א הַעַד כְּ רָּ גַבְּ  לְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

כֶם     }ז{ יכֶם חַי הֲיֵש לָּ תֵנוּ לֵאמֹר הַעוֹד אֲבִׁ מוֹלַדְּ נוּ וּלְּ יש לָּ אִׁ אַל הָּ אוֹל שָּ רוּ שָּ וַיאֹמְּ
יכֶם:  אֲחִׁ אֶת  ידוּ  הוֹרִׁ יאֹמַר  י  כִׁ נֵדַע  הֲיָּדוֹעַ  אֵלֶּה  הָּ ים  רִׁ בָּ הַדְּ י  פִׁ עַל  לוֹ  וַנַגֶּד  ח   אָּ

 
א וּלְּ   אונקלוס  נָּ א לָּ רָּ אֵל גַּבְּ אַל שָּ שְּ רוּ מִׁ עַן אֲבוּכוֹן קַיָּם  וַאֲמָּ מֵימַר הַעַד כְּ א לְּ נָּ דוּתָּ יַלָּּ

ין אֲרֵי יֵימַר  עִׁ דְּ א יָּ דַע הֲוֵינָּ לֵּין הֲמִׁ אִׁ מַיָּא הָּ גָּּ תְּ א לֵהּ עַל מֵימַר פִׁ חַוֵּינָּ א וְּ חָּ כוֹן אָּ ית לְּ הַאִׁ
אֲחוּכוֹן: יָּת  יתוּ   )אונקלוס(   אוֹחִׁ

 
א וּלְּ   יונתן  נָּ א לָּ רָּ אֵיל גַבְּ אַל שְּ ישְּ רוּ מִׁ דוּן אֲבוּכוֹן קַיָּים  וַאֲמָּ ר הַעַד כְּ מֵימָּ א לְּ נָּ חוּסָּ יִׁ

יֵימַר  ין דְּ עִׁ דְּ א יָּ לֵין הֲמֵידַע הֲוֵינָּ אִׁ מַיָּיא הָּ גָּ תְּ ר פִׁ א לֵיהּ עַל מֵימָּ נֵינָּ א וּתְּ חָּ כוֹן אָּ ית לְּ הַאִׁ
אֲחוּכוֹן: יַת  יתוּ  חִׁ יונתן(   אָּ  )תרגום 

 
)יש מפרשים לשון עצה,   )נ"א עצי(למשפחותינו. ומדרשו, אפילו עניני    לנו ולמולדתנו.  רש"י 

על פי אב ואח:  )ר(שיש לנו  ונגד לו.גלה לנו:   )ק(עריסותינו  שמדברים ביחידות וזהו עצי(
אשר יאמר,   כי יאמר.על פי שאלותיו אשר שאל, הוזקקנו להגיד:    הדברים האלה.

רי זה שמוש אחד מארבע לשונות כי משמש בלשון אם, ואם משמש בלשון אשר, ה
דברי:   דברתי  אם  עד  כמו  אם,  כמו  זה  כי  שהרי  אי,  והוא  כי,   )רש"י( שמשמש 

 
חכמים  מדכתיב   )ק(  שפתי  בעריסה,  השוכבים  הקטנים  אפילו  לפרש  רוצה 

שעל פי הדברים האלה   )ר(ולמולדתנו שפירושו העריסות שהילדים מונחים בהם:  
פירוש על פי שאלותיו, ואם כן ונגד לו כך וכך לפי שאלותיו, שאילו היה פירוש 

לה ונגד לו על פי הדברים האלה ששאל היש לכם אב וכו', ונגד לו את הדברים הא
ליה:   חכמים( מיבעי   )שפתי 

 
. ב' במסורה על פי הדברים. על פי שנים עדים. שהוצרכנו להגיד על פי  בעל הטורים 

בדבר:   עדים  היו  כאלו  האלה  הדברים  פי  על  הטורים( לו   )בעל 
 
 

לאֹ     }ח{ יֶה וְּ חְּ נִׁ ה וְּ נֵלֵכָּ ה וְּ קוּמָּ נָּ י וְּ תִׁ ה הַנַעַר אִׁ חָּ לְּ יו שִׁ בִׁ אֵל אָּ רָּ שְּ ה אֶל יִׁ הוּדָּ וַיאֹמֶר יְּ
טַפֵנוּ:  גַּם  ה  אַתָּ גַם  נוּ  אֲנַחְּ גַּם   נָּמוּת 



 
וְּ   אונקלוס  נֵיחֵי  וְּ נֵזֵיל  וְּ נֵקוּם  וְּ י  מִׁ א עִׁ לַח עוּלֵימָּ י שְּ אֵל אֲבוּהִׁ רָּ שְּ יִׁ לְּ ה  הוּדָּ יְּ א  וַאֲמַר  לָּ

א: נָּ לָּ טַפְּ אַף  אַתְּ  אַף  א  נָּ אֲנַחְּ אַף  מוּת   )אונקלוס(   נְּ
 
מוּת   יונתן  א נְּ לָּ נֵיחֵי וְּ נֵיזֵיל וְּ נֵיקוֹם וְּ י וְּ מִׁ יָּא עִׁ דַר טַלְּ בוֹי שָּ אֵל אָּ רָּ שְּ יִׁ ה לְּ הוּדָּ וַאֲמַר יְּ

א: נָּ לָּ טַפְּ אוּף  תְּ  אַנְּ אוּף  אֲנַן  יונתן(   אוּף   )תרגום 
 
על ידי הליכה זו תחי רוחך, שנאמר ותחי   )ש(נצנצה בו רוח הקדש,    ונחיה.  רש"י 

ברעב, בנימין ספק יתפש ספק לא יתפש, ואנו כלנו    ולא נמות.רוח יעקב אביהם:  
 )רש"י( ברעב אם לא נלך, מוטב שתניח את הספק ותתפוש את הודאי:    )ת(מתים  

 
למיכתב ונחיה, דמדאמר ולא נמות פשיטא דנחיה, ולמה ליה    )ש(  שפתי חכמים  

דקשה לו מה מהדר ליה ולא נמות דהא משום הכי שולח אותם   )ת(אלא וכו':  
)שפתי :  )מהרש"ל(לקנות תבואה, ועל זה פירש בנימין ספק וכו', לכך אמר ולא נמות,  

 חכמים( 
 
. דרך לשון הקדש להוסיף גם ראשון. כמו משל בנו גם אתה: גם אנחנו   אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
פירוש    ולא נמות. פי' נחיה חיים בלא צער, ואומרו  ונחיה ולא נמות  אור החיים 

לדייק בא אבל   ולא נמותולפחות לא נמות הגם שיחיו חיי צער. או ירצה באומרו  
אם לא ילכו לא תאמר שיחסר להם חיות המספיק לבד אלא אפי' חיי צער לא  
למות:  מעותדים  הם  אלא   יחיו 

 
ירצה שאם לא ילכו עתידים למות בעולם העליון כי יאמר ה' להם למה לא    או

נפשם:  לחיי   טרחו 
 

גם המה,  פי' מלבד בנימין שאתה ירא עליו בהליכה זו יחיה ו  גם. אומרו  גם אנחנו 
וזולת זה הנה הוא והם מתים ודאי ואינו מן הראוי שימותו כולם וגם בנימין 
משום ספק בנימין, לו יהיה שספק סכנת בנימין מוכרע כאמור בטענת יעקב כמו  

אחרו הזכרת חיות    גם אתהשפירשתי בפסוק )מ''ב ל''ח( כי אחיו מת. ואומרו  
)יו''ד רנ''א( שחיי אדם קודמין  אביהם לחיותם, אפשר שנתכוונו לדבר כפי הדין  

אפילו לחיי אביו. או אפשר שנתכוונו לדבר בדרך לא זו אף זו והוא העליון. או  
יאמר עז''ה לא הם לבד בהליכתם יחיו אלא גם אתה צריך לדבר כי אין לחם  

באחרונה    גם טפינובכל הארץ זולת במצרים והוא מסוכן אם לא ילכו, ואומרו  
בניו של אדם חביבי ולמד מדוד שאמר על אבשלום הגם  כי  ן עליו מגופו. וצא 

וגו':   מותי  יתן  מי  י''ט(  )ש''ב  אביו  רודף  החיים(  שהיה   )אור 
 
במזון: ונחיה  ספורנו  נמות  .  ויאמנו ולא  לנו  שאמר  הארץ  אדוני  האיש  יד  על   .

תמותו:  ולא   )ספורנו(    דבריכם 
 
בכל מקום שנאמר כפל כזה נדרש על העולם הבא, כמו    ונחיה ולא נמות.  כלי יקר 

יחי ראובן בעולם הזה ואל ימות לעולם הבא,    )לג.ו(שפירש"י פר' וזאת הברכה  
על פסוק לא אמות כי אחיה, על כן צריך כפל זה    )ו.טו(וכמבואר למעלה פרשת נח  



מו, ביאור גם כאן. והקרוב אלי לומר בזה כי אמר זה כלפי יעקב אביו וכלפי עצ
)עיין תנחומא לפי שיעקב נתבשר שאם לא ימות אחד מבניו בחייו לא יראה פני גיהנם  

  )מה.כז( וע"י שליחות בנימין נתגלה שיוסף חי ואז יחיה יעקב בעה"ז, כמ"ש    ויגש ט.(
ימות גם לעה"ב כמ"ש   ולא  אמותה הפעם, פעם    )מו.ל(ותחי רוח יעקב אביהם, 

מה שאמר ונחיה בעה"ז ולא נמות לעה"ב אחת ולא שתים, ורוח ה' דבר ביהודה  
גם אתה, מן הטעם שנתבאר, אמנם גם אנחנו היתה הכוונה על עצמו כי הוא  
קיבל עליו אם לא הביאותיו אליך וחטאתי לאבי כל הימים דהיינו לעה"ב, על 
כן אמר שיהיה בטוח שיביאנו, וזה שאמר שלחה הנער אתי ונקומה ונלכה ונחיה  

י לא יזיק לנו שנת הרעב, ולא נמות לעה"ב מצד הנדוי בעה"ז בזלעפות רעב כ
שקבל עליו כי אמר בטוח אני שאביאנו אליך, ומ"ש אנחנו וכלל כל האחים עמו 
לפי שאם היה יוסף מת והיה יעקב רואה פני גהינם אז כל האחים שהביאו את  
הגורם   כי  הגיהנם,  פני  מראיית  להנצל  בטוחים  היו  לא  זו  מידה  לידי  יעקב 

הוא. המכשו גם  בו  שיכשל  הוא  דין   ל 
 

)סנהדרין מונע בר יקבוהו לאום. ודרשו רז"ל    )משלי יא.כו(לפי שנאמר    ומ"ש גם טפינו,

אפילו עוברין שבמעי אמם מקללין אותו כי אין לאום אלא עוברים שנאמר   צא:(
מונע בר על המונע הלכה   )שם צא:(ולאום מלאום יאמץ, אע"פ שדרשו    )בראשית כה.כג( 

ת המונע מפי  כי  ממש  בבר  ומדבר  פשוטו  מידי  יוצא  המקרא  אין  מ"מ  למיד 
התבואה אז הנשים רעבות וזה מזיק גם לעוברים שבמעיהם, וכל שכן לטפם כי 
יאמרו לאמותם איה דגן ותירוש. על כן אמר יהודה גם טפינו יחיו בעה"ז, ולא 

לעה"ב כדין ימותו לעה"ב, כ"א על ידך ימנע מהם בר אזי יקללוך ויהיו בני מות  
ואע"פ שקטנעם המה ואינן בני   )יבמות סב:(המקלל אביו, כי בני בנים הרי כבנים  

עונשים מ"מ צריך העון מירוק קצת להסיר פגם הנפש וחלודה. ובדרך פשוטו 
אמר גם אנחנו כי חיי האדם קודמים לחיי אביו וחיי אביו קודמים לחיי הטף, 

אתה גם  אנחנו  גם  האופן  זה  על  סדר  כן  טפינו.    על  יקר(  גם   )כלי 
 
 

י     }ט{ אתִׁ טָּ חָּ נֶיךָ וְּ פָּ יו לְּ תִׁ צַגְּ הִׁ יו אֵלֶיךָ וְּ יאֹתִׁ ם לאֹ הֲבִׁ שֶנוּ אִׁ בַקְּ י תְּ דִׁ יָּ בֶנוּ מִׁ י אֶעֶרְּ נֹכִׁ אָּ
ים:   הַיָּמִׁ ל  כָּ ךָ   לְּ

 
אֵהֵי    אונקלוס  ךְ וְּ מָּ נֵהּ קֳדָּ ךְ וַאֲקֵימִׁ נֵהּ לָּ תִׁ א אַיְּ ם לָּ נֵהּ אִׁ עִׁ בְּ י תִׁ דִׁ ן יְּ א בֵהּ מִׁ נָּ רַבְּ עָּ א מְּ אֲנָּ

ךְ   לָּ טֵי  יוֹמַיָּא:חָּ ל   )אונקלוס(   כָּ
 
ךְ   יונתן  מָּ קָּ ינֵיהּ לְּ ימִׁ ךְ וַאַקִׁ תָּ וָּ ינֵיהּ לְּ יתִׁ א אַיְּ ין לָּ ינֵיהּ אִׁ עִׁ דַי תַבְּ ן יְּ א בֵיהּ מִׁ נָּ עַרַבְּ א מְּ אֲנָּ

יוֹמַיָּא: ל  כָּ ךְ  מָּ קָּ חַיֵיב  תְּ נִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
 וחטאתי לך כל הימים. שלא אביאנו אליך מת כי אם חי:    והצגתיו לפניך.  רש"י 

הבא:    )רש"י(לעולם 
 
הטורים  הימים  בעל  כל  ולבא:  לך  הזה  העולם  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
החיים  כל הימים  אור  וגו'  וחטאתי  וגו'  אערבנו  הימים.  אנכי  כל  אומרו  טעם   .

ובפ' הגולין )מכות יא:( אמר רז''ל )ב''ר פ' צ''א( אמרו עולם הבא שכולו ימים.  
רב יהודה נידוי על תנאי צריך התרה מנלן מיהודה דכתיב אם לא הביאותיו וגו'  
ואמר רבי שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן מאי דכתיב יחי ראובן וגו' כל אותם  
מ' שנה שהיו ישראל במדבר היו עצמותיו של יהודה מתגלגלין עד שעמד משה  



מא עונשו של יהודה היה שלא כפל התנאי כתנאי בני גד וכו' ע''כ. ואם תאמר דל
רא''ם   להגאון  ראיתי  לזה  פנים,  כל  על  קיים  שהמעשה  סא:(  )קידושין  וכו' 
שתירץ כי בדבר זה לא היה טועה יהודה וגם אביו, אבל נידוי שעל תנאי שצריך 
התרה אפשר שיטעה יהודה וגם אביו לפי שלא נודע דין זה אלא ממקרה שקרה  

ה וכו' מה שאין כן כפל התנאי שמבואר בתורה. דבריו נפלאו ממני ממה ליהוד
נפשך אם לא היתה התורה ככתבה ידועה לאבות אם כן מנין היו יודעים כי בני 
גד ובני ראובן שאלו עבר הירדן והתנה משה עמהם תנאי כפול, ואם היו יודעים 

אותה. ותמצא  כל ההלכות הנשמעים מתורת משה למה תגרע הלכה זו שלא ידעו  
שאמרו במסכת חולין שכל ההלכות נאמרו בסיני אלא שנשנית כל אחת במקומה  
כמו גיד הנשה שהגם שנאמרה בפרשת וישלח בענין יעקב בסיני נצטוו עליו אלא  
שנכתבה במקומו וכמו כן כל ההלכות, ואם כן דין זה הנלמד מיהודה כמו כן 

ם נלמדים בסדר זה או בסדר  נאמר בסיני ומעתה אין הפרש בין ההלכות להיות
זה: ידע  זה  שידע  כמו  הכל  ידע  שיעקב  ולכשנאמר   זה, 

 
גדולה מזו אני רואה כי דין זה דתנאי כפול במחלוקת שנו ליה כי ר' חנינא    ועוד

לטעמים  ראובן  ובני  גד  בני  וטעם  התנאי  לכפול  צריך  שאין  סובר  גמליאל  בן 
אי הלכה מוסכמת היא ואין האמורים שם בגמרא מה שאין כן דין נידוי על תנ

חולק עליה ואם כן אדרבה יותר יש לתלות עונשו של יהודה לצד שלא כפל התנאי  
להיותו סובר כדעת רבי חנינא בן גמליאל וכמו כן סבר יעקב ולצד שאין הלכה 
נידוי על תנאי צריך התרה   כן היו עצמותיו מתגלגלים בארון ממה שנאמר כי 

וב יעקב  בה  וטעו  פשוטה   ניו: הלכה 
 

הוא כי כוונת דברי רב יהודה שאמר נידוי על תנאי צריך התרה הוא על   והנכון
זה הוא   בנידוי  ואם לא לא אהיה  לומר  כפל  ולא  על תנאי  נידה  זה הדרך אם 
שצריך התרה אבל אם כפל ושלל אינו צריך התרה. וכיוצא בה גם כן אמר שם  

תנאי היא באה מנלן מעלי בש''ס )מכות יא.( אמר ר' אבהו קללת חכם אפילו על  
וכו'. ואם תאמר מה צריך להשמיענו רב יהודה בזה משנה )קידושין פ''ג מ''ד(  
ערוכה היא כל תנאי שאינו כתנאי וגו' המעשה קיים. זה אינו כי בנדרים ושבועות  
העיקר הוא הלב כמאמר ר' עקיבא שדרש )שבועות כ''ו( האדם בשבועה שצריך 

וזולת זה א ופיו שוים  ונדויים, ומעתה יאמר לבו  ינו שבועה והוא הדין נדרים 
אדם כי בנידוי הגם שלא התנה תנאי כפול כיון שלבו לא גמר לנדות אלא אם  
יהיה כן למה יתחייב בדבר שלא היה כן בלבו והתורה אמרה האדם בשבועה,  
לזה הודיע רב יהודה שאם לא כפל הגם שעשאו נדוי על תנאי צריך התרה, ואין  

ן זה אלא מיהודה, וטעם דין זה כטעם דין זה קללת חכם האמורה הוכחה לדי
גם   עלי,  ובמעשה  יהודה  במעשה  הכתוב  לנו  שגילה  מה  אלא  לנו  ואין  בסמוך 
מעשה יעקב שקלל )ויצא לא לב( עם אשר וגו' לא יחיה וכולן לא היה סתירת  
התנאי:   בכפל   הדבר 

 
דחינו    ומה כבר  נכתב  ולא  הכפל  נאמר  כי  הרא''ם  צורך שכתב  ואין  הדברים 

לדחותם:   להוסיף 
 

ראיתי להתוספות שכתבו בפירוש דברי רב יהודה שטעם נידוי יהודה שחל   שוב
הגם שהוא על תנאי הוא לצד שלא היה בידו לקיימו ולכך חל גם על התנאי וגו'  
אבל שאר תנאים שבידו לקיימן כגון שמנדין את האדם שלא יעשה דבר ודאי לא  

עד   כלל  הנידוי   כאן: חל 
 

לדברי התוס' הגם שכפל המנדה התנאי אף על פי כן חל עליו לצד שאין    והנה



בידו לקיימו, וזה הפך מה שכתבנו. ולא ידעתי מה יפרשו במימרת רבי אבהו 
הסמוכה לה שאמר קללת חכם אפילו על תנאי ומוכיח מעלי שאמר לשמואל כה 

יד ובידו של שמואל יעשה לך וגו' אם תכחד והדבר היה בידו לומר לו תכף ומ
לומר לו. ויש ליישב. ואל תקשה והלא דברי רב יהודה סתם נאמרו נידוי על תנאי  
ולא חלק בדבר שיכול לעשותו לדבר וכו', כי סמך על ההוכחה דון ממנה כמוה  
וכמציאותה. גם למה שפירשתי שכוונת רב יהודה הוא על הכפל לא חש עליך רב  

דע המלמד  על  סמך  כי  לטעות  כפל:  יהודה  היה  לא  ובו  ממנו   ת 
 
הצצתי בדברי התוס' וראיתי כי סוברים כנ''ל שמנדה על דבר שהוא בידו   גם

לעשותו הגם שלא התנה תנאי כפול אין צריך התרה ואם כן אם לא היה מטעם  
שחל הנידוי על יהודה שאין בידו לקיימו הגם שלא כפל התנאי אין המעשה קיים  

כדב  ודלא  כפול  תנאי  צריך  בדין ואין  טעמים  שני  אומרים  נמצינו  הרא''ם.  רי 
המנדה על תנאי האחד לצד שלא כפל הוא שצריך התרה ומדין תנאי כפול והב' 
לצד שנידה על דבר שאינו ברשותו והוא דעת התוספת ונשאר לנו לדעת למה לא 
נידויו:  יהודה   התיר 

 
בפ''ז מהלכות ת''ת הש  וראיתי על רמב''ם  ז''ל בהשגותיו  יג על מה להראב''ד 

שכתב רמב''ם שם תלמיד חכם שנידה לעצמו ואפילו נידה על דעת חברו ואפילו 
לא התיר  כי למה  ע''כ, השיגו  לעצמו  זה מתיר  נידוי הרי  עליו  דבר שחייב  על 
ע''כ:  התירו  לא  למה  יעקב  לי  קשה  זה  כל  ועל  לעצמו   יהודה 

 
בדלא מחויב להרשב''א שכתב כי מה שיכול חכם להתיר נידויו דוקא    וראיתי

נידוי וכההיא דמר זוטרא וכו'. ולדרכו של רשב''א לא קשה אלא קושית יעקב 
ליהודה   לו  פנים קשה היה  כל  על  יכול, אבל  יהודה אינו  למה לא התירו אבל 
לקבץ ג' הדיוטות ולהתיר לו, ואין בזה דין על דעת חבירו שצריך מדעתו, שהרי 

וד היה לו להודיעו, ופשיטא כי לא  נסתלק חיובו ששעבד עצמו להביאו לפניו, וע
יחפוץ לצער את יהודה בנו ללא דבר. והדברים פשוטים אצלי כי על כל פנים אין  
קושיא על יעקב כי לכשנאמר שידע הדין שצריך התרה סמך כי יהודה יתיר על 
ידי אחרים אחיו וכיוצא בהם ואין קושיא על יעקב זולת על יהודה יש לנו לפקח  
טעמו:   לדעת 

 
לפי מה שהעליתי בפירוש דברי רב יהודה שטעם ההתרה היא שלא כפל    נהוה

התנאי כפי זה טעמו של יהודה הוא שהיה סובר כר' חנינא בן גמליאל שאינו 
מיהודה  לרחב''ג  הוכיחו  לא  ולמה  תקשה  אלא  טעה.  ובזה  התנאי  כפל  צריך 

בדין כפל התנאי הם דלא כרחב' יהודה למה שהעמדנו  כי דברי רבי  'ג.  שנענש 
ולסברת התוס' שפירשו דברי רב יהודה כי טעם שצריך התרת הנידוי הוא לצד  
שעשאו על דבר שאינו ברשותו בהכרח לומר שנעלם מעיני יהודה דין זה, ויעקב 

מעצמו:   יתיר  יהודה  כי  תלה  שידעו  שנאמר  החיים( הגם   )אור 
 
 

ם:    }י{ יִׁ פַעֲמָּ זֶה  נוּ  שַבְּ ה  עַתָּ י  כִׁ נוּ  הְּ מָּ מַהְּ תְּ הִׁ לוּלֵא  י   כִׁ
 
ין:  אונקלוס  נִׁ מְּ תֵין זִׁ נַן תַרְּ א דְּ נָּ עַן תַבְּ א אֲרֵי כְּ נָּ בְּ עַכָּ תְּ א אִׁ דָּ פוֹן בְּ לּוּלָּ  )אונקלוס(   אֲרֵי אִׁ

 
תֵ   יונתן  תַרְּ נַן  דְּ א  נָּ תַבְּ דוֹן  כְּ א אֲרוּם  ינָּ הִׁ ילוּלֵי פוֹן שְּ ין:אֲרוּם אִׁ נִׁ מְּ זִׁ יונתן(   ין   )תרגום 

 



  )א( על ידך, כבר היינו שבים עם שמעון, ולא נצטערת    לולא התמהמהנו.  רש"י 
הללו:   הימים   )רש"י( כל 

 
דאם לא כן מאי נפקא מינה אם היו שבים פעמים, אלא על   )א(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( כרחך עם שמעון היינו שבים והיית מרויח הצער שנצטערת עד הנה:  
 
)בעל . ס''ת שם בן ד' לומר שהשם מלוה לצדיקים:  כי עתה שבנו זה  בעל הטורים 

 הטורים(  
 
עולם אם לא הביאותיו . והטעם שקבלתי עלי חטא  כי לולא התמהמהנו  ספורנו 

הוא מפני שדבר ברור אצלי שלול' התמהמהנו מאז שספרנו אליך דברי האיש או  
. שלא היה האיש מעכבנו כלל בהיותו  כי עתה שבנו זה פעמים  מאז שכלה השבר:

האמת: ידע  כאשר  עמנו  להרע  יוסיף  ולא  אלהים   )ספורנו(   ירא 
 
 

רֶץ    }יא{ אָּ הָּ רַת  מְּ זִׁ מִׁ חוּ  קְּ עֲשוּ  זאֹת  אֵפוֹא  כֵן  ם  אִׁ יהֶם  אֲבִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ אֲלֵהֶם  וַיאֹמֶר 
ים:  קֵדִׁ ים וּשְּ נִׁ טְּ לֹט בָּ כאֹת וָּ בַש נְּ עַט דְּ י וּמְּ עַט צֳרִׁ ה מְּ חָּ נְּ יש מִׁ אִׁ ידוּ לָּ הוֹרִׁ לֵיכֶם וְּ כְּ  בִׁ

 
כֵן   אונקלוס  ם  אִׁ אֲבוּהוֹן  אֵל  רָּ שְּ יִׁ הוֹן  לְּ שַבַח   וַאֲמַר  מְּ דִׁ מִׁ יבוּ  סִׁ ידוּ  יבִׁ עִׁ א  דָּ א  כָּ הָּ

טוֹם   וּלְּ עַף  שְּ בַש  דְּ עֵיר  וּזְּ טַף  קְּ עֵיר  זְּ א  תָּ רֻבְּ קְּ תִׁ א  רָּ גַבְּ לְּ יתוּ  אוֹחִׁ וְּ נֵיכוֹן  מָּ בְּ א  עָּ אַרְּ בְּ
ין: דִׁ גְּ שִׁ וְּ ין  נִׁ טְּ  )אונקלוס(   בָּ

 
יבִׁ   יונתן  עִׁ א  דוֹן הוּא דָּ ין כְּ אֵל אֲבוּהוֹם אִׁ רָּ שְּ יִׁ הוֹם  שַבַח וַאֲמַר לְּ מְּ מַה דִׁ בוּ מִׁ ידוּ סְּ

ה   בַש שַעֲוָּ יל דְּ לִׁ קָּ ף וְּ טָּ ף קְּ רָּ יל שְּ לִׁ א דוֹרוֹנָּא קָּ רָּ גַבְּ יתוּ לְּ חִׁ אָּ נֵיכוֹן וְּ מָּ בוּ בְּ הָּ א וְּ עָּ אַרְּ בְּ
ין: לוּזִׁ דְּ שַח  וּמְּ ין  נִׁ בוּטְּ דְּ שַח  מְּ טוֹם  יונתן(   וּלְּ  )תרגום 

 
כן   אפוא.  רש"י  אם  עברי,  בלשון  המלה  לתקן  הוא,  יתר  לשון  אפוא  לשון  כל 

ועצה  תקנה  פה  איה  ולבקש  לחזור  אני  צריך  שאשלחנו עמכם,  לעשות  אזדקק 
מתורגם מדמשבח בארעא, שהכל   מזמרת הארץ.להשיאכם, ואומר אני זאת עשו:  

א ל בטנים.:  )צא, יא.(שעוה. בראשית רבה  נכאת.מזמרים עליו כשהוא בא לעולם: 
ידעתי מה הם, ובפירוש א"ב של רבי מכיר ראיתי, פושטציא"ס, ודומה לי שהם 

 )רש"י( :  )שפירזיכע(אפרסקין  
 
. כל דבר משובח. מגזרת זמירות: מזמרת הארץ. זאת העצה:  זאת עשו  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( . אין לו ריע במקרא. וי''א אגוזים:  בטנים. כבר פירשתים:  צרי ונכאת
 
. ו' מינים הביאו לו מנחה נגד ו' בני הגבירות  מעט צרי ומעט דבש וגו'  בעל הטורים 

אחד:   מין  אחד  הטורים( כל   )בעל 
 
כן  ספורנו  ירא אם  והוא  בכם  האיש  שהתגרה  שאמרתם  כמו  כן  הדבר  אם   .

קחו מזמרת הארץ בכליכם מעט    תעשו:. מן ההכרח ראוי שזאת  איפוא  אלהים:
הכמות  צרי רבת  שתהיה  יצטרך  להון  נבהל  לאיש  שתובל  המנחה  אמנם  כי   .

להשביע עין ומזה המין היתה מנחת יעקב. אבל כאשר יובילוה לנדיב אשר כסף 



לא יחשוב ראוי שתהיה מעט אבל תהיה דבר נבחר מדברים הנמצאים על המעט 
.  והורידו לאיש מנחה  המנחה הזאת ליוסף:  והם בהיכלי מלך ומזה המין היתה

קודם שתלכו לראות פניו למען תראו איך יקבל המנחה ברצון. ובזה תדעו איך 
יקבל אתכם בסבר פנים יפות כאמרו לו חפץ ה' להמיתנו לא לקח מידינו עולה 

ואח''כ:   )ספורנו(    ומנחה. 
 
 

כֶסֶף   }יב{ כֶם    וְּ יֶדְּ יבוּ בְּ שִׁ חֹתֵיכֶם תָּ תְּ י אַמְּ פִׁ אֶת הַכֶסֶף הַמוּשַב בְּ כֶם וְּ יֶדְּ חוּ בְּ נֶה קְּ שְּ מִׁ
הוּא:   גֶּה  שְּ מִׁ  אוּלַי 

 
טוֹעֲנֵיכוֹן   אונקלוס  פוּם  בְּ תוֹתַב  אִׁ דְּ א  פָּ כַסְּ יָּת  וְּ כוֹן  יֶדְּ בְּ יבוּ  סִׁ רֵין  תְּ חַד  עַל  א  פָּ כַסְּ וְּ

יבוּן   תִׁ הוּא:תְּ לוּ  שָּ ים  אִׁ מָּ כוֹן  יֶדְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
טוֹעֲנֵיכוֹן   יונתן  פוּם  בְּ יתוֹתַב  אִׁ דְּ א  פָּ כַסְּ יַת  וְּ ידֵיכוֹן  בִׁ יבוּ  סִׁ רֵין  תְּ חַד  עַל  א  פָּ כַסְּ וְּ

ה: הֲוָּ לוּ  שָּ בְּ א  מָּ ילְּ דִׁ ידֵיכוֹן  בִׁ תוּבוּן  יונתן(   תְּ  )תרגום 
 
הוקר   )ב(לשבור אוכל שמא    בידכם.קחו  פי שנים כראשון:    וכסף משנה.  רש"י 

הוא.השער:   משגה  שוגג:    אולי  שכחו  הבית  על  הממונה   )רש"י( שמא 
 
אבל לא תפרש כסף שני חוץ מכסף המושב, דאם כן הוה ליה   )ב(  שפתי חכמים  

וגו':   משנה  וכסף  כך  ואחר  המושב,  הכסף  ואת  תחילה  חכמים( למימר   )שפתי 
 
. משמות בעלי הה''א. וטעם ואל שדי שיש לו כח  משנה. שני:  משנה  אבן עזרא 

כאלה:   עזרא( לעשות   )אבן 
 
 

יש:     }יג{ אִׁ הָּ אֶל  שוּבוּ  קוּמוּ  וְּ חוּ  קָּ יכֶם  אֲחִׁ אֶת   וְּ
 
א:  אונקלוס  רָּ גַּבְּ וַת  לְּ תוּבוּ  קוּמוּ  וְּ רוּ  בָּ דְּ אֲחוּכוֹן  יָּת   )אונקלוס(   וְּ

 
א:   יונתן  רָּ גַבְּ וַת  לְּ תוּבוּ  קוּמוּ  וְּ רוּ  בָּ דְּ אֲחוּכוֹן  יַת  יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
האיש  ספורנו  אל  שובו  ההולכת  וקומו  במנחה  מה  מצד  פניו  תכפרו  עכ''פ  כי   .

וכו': בעליו  בעיני  השוחד  חן  אבן  כאמרו   )ספורנו(    לפניכם 
 
 

אֶת     }יד{ וְּ אַחֵר  יכֶם  אֲחִׁ אֶת  כֶם  לָּ לַּח  שִׁ וְּ יש  אִׁ הָּ נֵי  פְּ לִׁ ים  רַחֲמִׁ כֶם  לָּ תֵן  יִׁ שַדַי  אֵל  וְּ
י:  תִׁ לְּ כָּ שָּ י  תִׁ כֹלְּ שָּ כַאֲשֶר  י  וַאֲנִׁ ין  יָּמִׁ נְּ  בִׁ

 
טַר לְּ   אונקלוס  פְּ יִׁ א וְּ רָּ ם גַּבְּ ין קֳדָּ כוֹן רַחֲמִׁ תֵן לְּ אֵל שַדַי יִׁ יָּת  וְּ א וְּ נָּ חֳרָּ כוֹן יָּת אֲחוּכוֹן אָּ

ית: כֵלִׁ תְּ ית  כֵלִׁ תְּ אִׁ דְּ א  מָּ כְּ א  וַאֲנָּ ין  יָּמִׁ נְּ  )אונקלוס(   בִׁ
 
יַת    יונתן  וְּ א  נָּ אֲחוּכוֹן חוֹרָּ יַת  כוֹן  לְּ טוֹר  פְּ יִׁ וְּ א  רָּ גַבְּ ם  קֳדָּ ין  רַחֲמִׁ כוֹן  לְּ תֵן  יִׁ שַדַי  אֵל  וְּ

בַר   כְּ א  הָּ א  וַאֲנָּ ין  יָּמִׁ נְּ יוֹסֵף בִׁ עַל  ית  לִׁ כְּ יתְּ אִׁ ין  אִׁ אֲרוּם  א  שָּ קוּדְּ רוּחַ  בְּ ית  רִׁ בַשְּ תְּ אִׁ
ין: יָּמִׁ נְּ בִׁ עַל  וְּ עוֹן  מְּ שִׁ עַל  כַל  יתְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 



 
הריני מתפלל עליכם:   )ג(מעתה אינכם חסרים כלום אלא תפלה,    ואל שדי.  רש"י 

שדי בנתינת רחמיו, וכדי היכולת בידו ליתן, יתן לכם רחמים, זהו פשוטו.   ואל שדי.
ומדרשו, מי שאמר לעולם די, יאמר די לצרותי, שלא שקטתי מנעורי, צרת לבן, 

 ושלח לכם. צרת עשו, צרת רחל, צרת דינה, צרת יוסף, צרת שמעון, צרת בנימין:  
לחנו, ואינו נופל בתרגום ויפטר לכון כתרגומו, יפטרנו מאסוריו, לשון לחפשי יש

אצלו:   הולכים  וישלח, שהרי לשם הם  רוח   אחר.זה שמעון:    את אחיכם.לשון 
שכול מספק:   )ד( עד שובכם אהיה    ואני., לרבות יוסף:  )ב"ר צא, ז.(הקודש נזרקה בו  
שכלתי. ומשמעון:    כאשר   )רש"י( מבנימין:    שכלתי.מיוסף 

 
ו אם הוא מעצמו מרגיז עליכם ומיצר פירוש כך אמר יעקב לבני )ג(   שפתי חכמים  

אתכם, אם כן הוא מצד הטבע תפייסוהו בפירות הללו שהן מזמרת הארץ, ואם 
לא יתפייס בזה בודאי סיבה הוא מאת השם ואז אין חסר אלא תפילה, הריני 

לא שאני שכול מעתה דאם כן מאי ואל שדי יתן לכם   )ד(:  )מהרש"ל(מתפלל וכו',  
וגו':   חכמים( רחמים   )שפתי 

 
עזרא  שכלתי  אבן  מהכל:  כאשר  שכלתי  כי  אחשב  יוסף  במות  עזרא( .   )אבן 

 
. נראה על דרך הפשט כי לא היה  ושלח לכם את אחיכם אחר ואת בנימין  הרמב"ן 

שמעון רצוי אביו בעבור דבר שכם ולכך לא אמר את שמעון בני ואת בנימין כי 
לא יזכרנו בשמו וכאשר עזבו במצרים ימים רבים אילו היה בביתו לחם לא שלח  
עדיין את בנימין וינחהו במצרים ורש"י כתב רוח הקדש נצנצה בו לרבות את  

גם כן אמרו ושלח לכם את אחיכם זה יוסף אחר זה    ג()צב  יוסף ובבראשית רבה  
על האחר אולי  גם  נתן דעתו בעת התפלה להתפלל סתם  כי  ונכון הוא  שמעון 
עודנו חי ולשון אחר דרשו שם בבראשית רבה אמרו רבי יהושע בן לוי פתר קריא  

)שמות בגליות ואל שדי יתן לכם רחמים לפני האיש זה הקדוש ברוך הוא שנאמר  

ויתן אותם לרחמים ושלח לכם את אחיכם    )תהלים קו מו(ה' איש מלחמה וכתיב    טו ג(
בחורבן  ואני כאשר שכלתי  ובנימין  יהודה  זה  בנימין  ואת  אלו השבטים אחר 
ראשון שכלתי בחורבן שני לא אשכל עוד זה לשונם ז"ל והכונה כי ירידת יעקב 

וראה הנביא הענין   יחי()ריש פרשת ולמצרים ירמוז לגלותינו ביד אדום כמו שאפרש  
מתחלתו והתפלל סתם לשעה ולדורות והכתוב זה כפי מדרשם יש לו סוד גדול 
כי אמר ואל שדי במדת הדין יתן לכם רחמים שלפניו יעלה אתכם ממדת הדין 
יבין  והמשכיל  רחמים   למדת 

 
ואני עד שובכם אהיה שכול מספק כאשר שכלתי    -"ואני כאשר שכלתי שכלתי"  

ן שכלתי מבנימין לשון רש"י והנכון שהוא אומר לא תוכלו להוסיף מיוסף ושמעו
עלי שכול כי כבר שכלתי יתנחם מכל הבא עליו ביתרון כאבו על יוסף וכמוהו  

כלומר כבר אני אבודה ואם ימיתני לא יוסיף   )אסתר ד טז(וכאשר אבדתי אבדתי  
אבדון    )הרמב"ן(עלי 

 
אה יעקב לברכם באל שדי ללמדך מה ר  ואל שדי יתן לכם רחמים.  דעת זקנים 

שכמה ייסורין באו על יעקב עד שהוא במעי אמו עשו עשה מריבה עמו שנאמר 



ויתרוצצו הבנים בקרבה ואמרו שהיו מריבין על נחלת שני עולמות. יצא לחוץ 
עשו בקש להרגו שנאמר על רדפו בחרב אחיו ברח מפניו לבית לבן ראה כמה  

וכו' יצא מבית לבן רדף אחריו לבן צרות היו לו שם הייתי ביום אכל ני חורב 
נמלט ממנו בא עשו להורגו והפסיד כל אותו דורון שהביא לו נמלט ממנו באת  
עליו צרת דינה אחר כן צרת רחל אחר כל הצרות הללו בקש לישב בשלוה שנא'  
וישב יעקב מיד בא עליו צרת יוסף אחר כן צרת שמעון אחר כן צרת בנימין וכן  

ויבא רוגז לפיכך אמר עכשיו מי    הוא אומר לא ולא נחתי  ולא שקטתי  שלותי 
די:   לצרותי  יאמר  כשבראו  די  לעולם  זקנים( שאמר   )דעת 

 
 

ן וַיָּקֻמוּ    }טו{ יָּמִׁ נְּ אֶת בִׁ ם וְּ יָּדָּ חוּ בְּ קְּ נֶה כֶסֶף לָּ שְּ ה הַזאֹת וּמִׁ חָּ נְּ ים אֶת הַמִׁ שִׁ אֲנָּ חוּ הָּ קְּ וַיִׁ
יוֹסֵף:  נֵי  פְּ לִׁ דוּ  וַיַעַמְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דוּ   וַיֵרְּ

 
יבוּ בִׁ   אונקלוס  סִׁ א נְּ פָּ רֵין כַסְּ עַל חַד תְּ א וְּ דָּ א הָּ תָּ רֻבְּ קְּ רַיָּא יָּת תִׁ יבוּ גֻּבְּ סִׁ רוּ וּנְּ בָּ ידֵיהוֹן וּדְּ

יוֹסֵף: ם  קֳדָּ מוּ  קָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ תוּ  חָּ וּנְּ מוּ  קָּ וְּ ן  יָּמִׁ נְּ בִׁ  )אונקלוס(   יָּת 
 
רוּ יַת   יונתן  בָּ ידֵיהוֹן וּדְּ יבוּ בִׁ סִׁ א נְּ פָּ רֵין כַסְּ עַל חַד תְּ א וְּ דָּ א הָּ רַיָּא יַת דוֹרוֹנָּ יבוּ גוּבְּ סִׁ וּנְּ

עַתְּ  יתְּ אִׁ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ תוּ  חָּ וּנְּ ין  יָּמִׁ נְּ יוֹסֵף:בִׁ ם  קֳדָּ יונתן(   דוּ   )תרגום 
 
מתרגמינן ודברו ית בנימין, לפי שאין לקיחת הכסף ולקיחת   ואת בנימין.  רש"י 

האדם שוה בלשון ארמי, בדבר הנקח ביד מתרגמינן ונסיב, ודבר הנקח בהנהגת 
ודבר:   מתרגמינן   )רש"י( דברים 

 
. ב' במסורה ומשנה כסף. ומשנה שברון. לומר לך קל וחומר  ומשנה  בעל הטורים 

באו לשלמו בכפלים כל שכן שעתידין   מה הכא שבשגגה בא הכסף ליד אחי יוסף
כפלים:   כפלי  מישראל  שלקחו  הכסף  כל  לשלם  הטורים( העכו''ם   )בעל 

 
יוסף  ספורנו  לפני  בית  ויעמדו  הובאו  כאשר  יראו  ולכן  המנחה  הבאת  קודם   .

 )ספורנו(    יוסף:
 
 

אֶת    שישיnbsp&   }טז{ בֵא  הָּ בֵיתוֹ  עַל  לַאֲשֶר  וַיאֹמֶר  ין  יָּמִׁ נְּ בִׁ אֶת  ם  תָּ אִׁ יוֹסֵף  א  וַיַרְּ
ם:  יִׁ הֳרָּ בַצָּ ים  שִׁ אֲנָּ הָּ לוּ  יאֹכְּ י  תִׁ אִׁ י  כִׁ כֵן  הָּ וְּ טֶבַח  בֹחַ  וּטְּ ה  תָּ יְּ הַבָּ ים  שִׁ אֲנָּ  הָּ

 
א עַל בֵ   אונקלוס  מַנָּ י מְּ דִׁ ין וַאֲמַר לְּ יָּמִׁ נְּ הוֹן יָּת בִׁ מְּ א יוֹסֵף עִׁ רַיָּא  וַחֲזָּ עֵיל יָּת גֻּבְּ יתֵהּ אָּ

א: שֵירוּתָּ בְּ רַיָּא  גֻּבְּ לוּן  יֵיכְּ י  מִׁ עִׁ אֲרֵי  קֵין  אַתְּ וְּ א  תָּ סָּ כְּ נִׁ כוֹס  וּנְּ א  בֵיתָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
רוֹפוֹס עַל בֵיתֵיהּ    יונתן  יטְּ א אַפִׁ מַנָּ מְּ נַשֶה דִׁ מְּ ין וַאֲמַר לִׁ יָּמִׁ נְּ הוֹן יַת בִׁ מְּ א יוֹסֵף עִׁ וַחֲמָּ

יַת   עֵיל  א  אָּ ילָּ שִׁ תַבְּ קַן  אַתְּ וְּ יָּא  נַשְּ א  ידָּ גִׁ סַב  וְּ א  תָּ סְּ יכְּ נִׁ בֵית  רַע  וּפְּ א  בֵיתָּ לְּ רַיָּא  גוּבְּ
א: יהֲרָּ טִׁ דְּ א  שֵירוּתָּ ישוֹן  אִׁ בְּ רַיָּא  גוּבְּ לוּן  יֵיכְּ י  מִׁ עִׁ אֲרוּם  אַפֵיהוֹן  יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
יה לו כמו ולטבוח טבח ולהכן, ואין טבוח לשון צווי, שה וטבח טבח והכן.  רש"י 

זה מתורגם בשירותא, שהוא לשון סעודה ראשונה   )ו(   בצהרים.וטבח:    )ה(לומר  
בלשון ארמי ובלע"ז דיזנ"ר, ויש הרבה בגמרא, שדא לכלבא שירותיה, בצע אכולא 



לט:(שירותא   טיהרא:  )ברכות  צהרים  של  תרגום  כל  אבל   )רש"י( , 
 
, שהוא ציווי: )שמות ט' י"ט(, שלח העז  )במדבר י"ג ב'(על משקל שלח לך    )ה(  שפתי חכמים  

פירוש בשחרית, אבל אין פירושו כשאר צהרים שבמקרא, משום דדרך העולם   )ו(
בתחילת שעה  לאכול  דרכם  תלמידי חכמים  ואפילו  היום  ד' שעות על  לאכול 

דשבת   בגמרא  כדאמרינן  חכמים( :  )י.(ששית   )שפתי 
 
לדבר לאחיו עד צאת מאתו כל הנצבים  . ולא רצה  ויאמר לאשר על ביתו  ספורנו 

. אל בית הדירה. כי היה  הבא האנשים הביתה עליו כדי להאריך בספור עמהם:
. לראות ענינם עם  כי אתי יאכלו  אז בשער המלך או במקום אשר ישפוט שם: 

כלם: ממשאות  בנימין  משאת  כשירבה  בו  יקנאו  אם  ולנסות   )ספורנו(   בנימין 
 
 

יוֹסֵף:    }יז{ ה  בֵיתָּ ים  שִׁ אֲנָּ הָּ אֶת  יש  אִׁ הָּ וַיָּבֵא  יוֹסֵף  מַר  אָּ כַאֲשֶר  יש  אִׁ הָּ  וַיַעַש 
 
יוֹסֵף:   אונקלוס  בֵית  לְּ רַיָּא  גֻּבְּ יָּת  א  רָּ גַּבְּ עֵיל  אָּ וְּ יוֹסֵף  אֲמַר  י  דִׁ א  מָּ כְּ א  רָּ גַּבְּ  וַעֲבַד 

 )אונקלוס( 
 
בַד    יונתן  עָּ בֵית יוֹסֵף:וְּ רַיָּא לְּ א יַת גוּבְּ רָּ עֵיל גַבְּ אָּ מַר יוֹסֵף וְּ אָּ א דְּ מָּ א הֵיכְּ רָּ )תרגום   גַבְּ

 יונתן( 
 
אמרו רז"ל זה מנשה. ותימה דפרש"י   ויעש האיש כאשר אמר יוסף.  דעת זקנים 

במס' אבות ילפינן בן שלש עשרה למצות משמעון ולוי כי כשבאו על שכם לא היו 
שנותיהם וכתיב בהו איש חרבו על ירכו וכשתחשוב כי אם בני י"ג כשתחשוב  

שנותיו של מנשה תמצא שלא היה כי אם ט' שנים לכל היותר שהרי נולד בטרם  
תבא שנת הרעב ואפי' כי תאמר שנולד בתחלת שני השבע אע"פ כן לא היה כי 
אם בן תשעה שבעה דשבע וב' דרעב ואפ"ה קוראו איש מהרב חיים שאמר משם  

אבי אליעזר  וצ"ע:  הרב  זקנים(   העזרי   )דעת 
 
 

ֹ    }יח{ אוּ בֵית יוֹסֵף וַי י הוּבְּ ים כִׁ שִׁ אֲנָּ אוּ הָּ ירְּ חֹתֵינוּ  וַיִׁ תְּ אַמְּ ב בְּ בַר הַכֶסֶף הַשָּ רוּ עַל דְּ אמְּ
אֶת   ים וְּ דִׁ נוּ לַעֲבָּ קַחַת אֹתָּ לָּ לֵינוּ וְּ נַפֵל עָּ תְּ הִׁ לֵינוּ וּלְּ גֹּלֵל עָּ תְּ הִׁ ים לְּ אִׁ נוּ מוּבָּ ה אֲנַחְּ לָּּ חִׁ בַתְּ

 חֲמֹרֵינוּ: 
 
רוּ    אונקלוס  וַאֲמָּ יוֹסֵף  בֵית  לְּ תַעֲלוּ  אִׁ אֲרֵי  רַיָּא  גֻּבְּ ילוּ  חִׁ תוֹתַב וּדְּ אִׁ דְּ א  פָּ כַסְּ עֵסַק  עַל 

נֵי  קְּ מִׁ א וּלְּ נָּ א עֲלָּ פָּ תַקָּ סְּ אִׁ א וּלְּ נָּ א עֲלָּ בָּ רָּ רַבְּ תְּ אִׁ ין לְּ תַעֲלִׁ א מִׁ נָּ א אֲנַחְּ מֵיתָּ קַדְּ א בְּ נָּ טוֹעֲנָּ בְּ
א: נָּ רָּ חֲמָּ יָּת  בַר  דְּ מִׁ וּלְּ ין  דִׁ עַבְּ לְּ א  נָּ  )אונקלוס(   יָּתָּ

 
בֵ   יונתן  לְּ עֲלוּ  יתְּ אִׁ אֲרוּם  רַיָּא  גוּבְּ ילוּ  חִׁ תַב וּדְּ דְּ א  פָּ כַסְּ עֵיסַק  עַל  רוּ  וַאֲמָּ יוֹסֵף  ית 

ין   דִׁ עַבְּ ן לְּ נֵי יָּתָּ קְּ מִׁ ן וּלְּ א עֲלָּ ינָּ יָּ דְּ מִׁ ן וּלְּ א עֲלָּ פָּ עַקְּ תְּ מִׁ ין לְּ עֲלִׁ תְּ א אֲנַן מִׁ מֵיתָּ קַדְּ א בְּ נָּ טוֹנָּ לְּ
א: נָּ רָּ חַמְּ יַת  מֵיסַב  יונתן(   וּלְּ  )תרגום 

 
ותרגומו ודחילו:    וייראו האנשים.   רש"י  יודי"ן,  כי הובאו בית כתוב הוא בשני 

ואין דרך שאר הבאים לשבור בר ללון בבית יוסף כי אם בפונדקאות שבעיר.   יוסף.



משמר:   אל  לאספם  אלא  זה  שאין  מובאים.וייראו  הזה:   אנחנו  הבית  תוך  אל 
לוס להיות מתגלגלת עלינו עלילת הכסף, ולהיותה נופלת עלינו. ואונק  להתגולל.

עלנה, הוא לשון להתעולל, כדמתרגמינן עלילות דברים,   )ז(שתרגם ולאסתקפא  
  )ח(תסקופי מלין, ולא תרגמו אחר לשון המקרא, ולהתגולל שתרגם לאתרברבא,  

, שהוא לשון מלכות: )נחום ב, ח.(, והצב גלתה העלתה  )קהלת יב, ו.(הוא לשון גלת הזהב  
 )רש"י(

 
לאתרברבא פירוש לשון   )ח( רוצה לומר על ולהתנפל תירגם כן:    )ז(  שפתי חכמים  

אדנות, וקשה והלא זה נגד פירושו, ועוד למה תירגם לאסתקפא שלא אחר לשון 
לשון  להתגולל לאתרברבא שהוא אחר  פירש על  לומר שמתחילה  ויש  המקרא, 

רושו , ואז לא נופל עליו לשון ולהתנפל אם לא שפי)קהלת י"ב ו'(המקרא גלת הזהב  
לאסתקפא עלנא פירוש להתעולל, בשלמא אי הוה פירוש של להתגולל לשון גלילת 
דבר כפשוטו, אז היה נופל עליו לשון להתנפל שפיר, אבל עכשיו שלהתגולל הוא 

 )שפתי חכמים( :  )מהרש"ל(לשון לאתרברבא צריך לפרש להתנפל לשון עלילות דברים,  
 
. כאדם שיתנפל מעצמו על אחד ולהתנפל. מגזרת בגלל הדבר:  להתגולל  אבן עזרא 

הפלתני:   אתה  לו  עזרא( ויאמר   )אבן 
 
יב(. מן ועמשא מתגולל בדם  להתגולל עלינו  הרמב"ן  ושמלה מגוללה בדמים    ) כ 

ד( ט  שיתנפל   )ישעיהו  כאדם  עלינו  ולהתנפל  חברו  על  צד  אל  מצד  שיהפוך  כאדם 
להתגולל תרגם  ואונקלוס  קומתו  מלוא  חבירו  על  עלנא    ברצונו  לאתרברבא 

שינשא עלינו כשוא הים לגליו ולהתנפל לאיסתקפא לשים עלינו דברים שלא היו 
ותרגום עלילות דברים    )יהושע כג יד(כי הדבר שאינו יקרא נופל כמו לא נפל דבר אחד  

תוסקפא וטעם ולקחת    )שופטים יד ד(תסקופי מלין וכן תרגם יונתן תואנה    )דברים כב יד(
ואת לעבדים  את    אותנו  גם  יקחו  הנה  לאמר  חמוריהם  על  ידאגו  כי  חמורינו 

 )הרמב"ן(   חמורינו עם אמתחותיהם ולא נוכל לשלוח לביתנו בר וימותו כולם ברעב
 
 

ת:    }יט{ יִׁ הַבָּ פֶתַח  יו  אֵלָּ רוּ  דַבְּ וַיְּ יוֹסֵף  בֵית  עַל  אֲשֶר  יש  אִׁ הָּ אֶל  שוּ  גְּּ  וַיִׁ
 
א:   אונקלוס  בֵיתָּ רַע  תְּ בִׁ מֵהּ  עִׁ ילוּ  וּמַלִּׁ יוֹסֵף  בֵית  עַל  א  מַנָּ מְּ י  דִׁ א  רָּ גַּבְּ וַת  לְּ יבוּ  רִׁ  וּקְּ

 )אונקלוס( 
 
א אַפִׁ   יונתן  מַנָּ י מְּ א דִׁ רָּ וַת גַבְּ יבוּ לְּ רִׁ רַע וּקְּ תְּ מֵיהּ בִׁ ילוּ עִׁ רוֹפוֹס עַל בֵית יוֹסֵף וּמַלִׁ יטְּ

יונתן(   בֵיתֵיהּ:  )תרגום 
 
 

אֹכֶל:    }כ{ ר  בָּ שְּ לִׁ ה  לָּּ חִׁ בַתְּ נוּ  רַדְּ יָּ רֹד  יָּ י  אֲדֹנִׁ י  בִׁ רוּ   וַיאֹמְּ
 
א:  אונקלוס  יבוּרָּ עִׁ בַן  זְּ מִׁ לְּ א  מֵיתָּ קַדְּ בְּ א  נָּ חֵתְּ נִׁ מֵיחַת  י  בוֹנִׁ רִׁ עוּ  בָּ בְּ רוּ   )אונקלוס(   וַאֲמָּ

 
א    יונתן  נָּ יתְּ חִׁ נְּ יחַת  י מִׁ בוֹנִׁ ךְ רִׁ ינָּ טוּ מִׁ מָּ רוּ בְּ א:וַאֲמָּ יבוּרָּ בַן עִׁ זְּ מִׁ א לְּ מֵיתָּ קַדְּ )תרגום   בְּ



 יונתן( 
 
ירד :  )סנהדרין סד.(לשון בעיא ותחנונים, הוא בלשון ארמי בייא בייא    בי אדוני.  רש"י 

)ב"ר  הוא לנו, רגילים היינו לפרנס אחרים, עכשיו אנו צריכים לך    )ט(ירידה    ירדנו.

ד.(  )רש"י( :  צב, 
 
דייק מדכתיב כפל לשון, אבל לא דייק מדכתיב לשון ירידה ולא   )ט(  שפתי חכמים  

עיין שם, ואף על גב דדברה תורה   )לעיל מ"ב ב'(לשון הליכה כדפירש על רדו שמה  
אדם   בני  ל"א:(כלשון  היכא )ברכות  דרשינן,    ,  למדרש  חכמים( :  )רא"ם(דאיכא   )שפתי 

 
. לשון בקשה. ולפי דעתי שהוא דרך קצרה. כמו בי אדני העון. והטעם בי   אבן עזרא 

עון במקום הזה כטעם גדול עוני מנשוא והטעם עשה בי מה שתרצה ותשמעני: 
עזרא(   )אבן 

 
. לשון בעיא ותחנונים הוא ובלשון ארמית בייא בייא לשון רש"י בי אדוני  הרמב"ן 

אינה דומה אליה כי בייא כולה וזה דבר זר מאד לסמכו אל מלת לשון טורסי ו
בעיא   לשון  אינה  ההיא  שהמלה  ועוד  בי  ממנה  יאמר  ולא  תשתנה  לא  מלה 
ותחנונים כמו שאמר הרב אבל היא לשון צעקה ותרעומת על שבר ועל עוות דבר 
כגון מלת אבוי בלשון קדש והיא ידועה בלשון ערב ירגילו אותה בקינותיהם כולן 

ביי יון  ובלשון  על הדוחק  בפתחות הבי"ת  יאמרו אותה  א הבי"ת רפא בשו"א 
)תהלים  מהו סלו לרוכב בערבות ביה שמו    )יב ו(והצער ובבראשית רבה סדר בראשית  

בייא שלו אגריקוס במדינה    סח ה( על  לו ממונה  אין לך כל מקום ומקום שאין 
ממונה על בייא שלו אגרטוס במדינה ממונה על בייא שלו כך מי ממונה על בייא  
של עולמו הקב"ה רוצה לומר שבכל מקום יש איש ממונה על הצעקה ועל העוות 

ינו בפרשת  והקב"ה ממונה על צעקת העשוקים בעולם הצועקים בייא ועוד לפנ
אמר לו יהודה בייא אתה מעביר עלינו שכך אמרת לנו ואשימה    )ב"ר צג ו(ויגש אליו  

י(עיני עליו זו היא השמת עין ובפרשת ויהי בשלח   שמא אני מעביר בייא על   )כ 
נתמנה אדם ונטל טלית כל טורח ציבור עליו אם    )כז ט(בריה ובפרשת וישמע יתרו  

ו עובר עבירה ולא מיחה בו הוא נענש עליו ראה אדם מעביר בייא על חברו א
תזריע   כי  אשה  ביאה(ובפרשת  ערך  ערוך  במקומות    )עיין  וכן  עליכון  בייא  אנא  צווח 

הרבה ואונקלוס שתרגם בי אדני בבעו רבוני לא שהוציא מלת בי מן בעו אבל 
רדף הענין שהוא בא בכל מקום בענין הבקשה ורבי אברהם אמר כי בי אדני דרך 

בי מה שתרצה  קצרה בל והטעם עשה  בי אני אדני העון  והוא כמו  שון הקדש 
ותשמעני ואם כן נכון הוא שיאמר אדם בי אחי או בי שמעני ולא מצאתי שתבא 
מלת בי רק עם אדני או עם השם הנכבד הנכתב באל"ף דלי"ת שגם הוא לשון 

לחזוק    אדון ולכן אני אומר שפירושו בי בעצמי אתה אדון ומושל ובאו שני כנויים
ודומה לזה כי בי בעזרך   )שמואל א כה כד(בי אני אדני    )מלכים א א כו( כמו ולי אני עבדך  

ט(  יג  אני  )הושע  בעזרך  עזרך   )הרמב"ן(  בי 
 
 

י    }כא{ פִׁ בְּ יש  אִׁ כֶסֶף  נֵה  הִׁ וְּ חֹתֵינוּ  תְּ אַמְּ אֶת  ה  חָּ תְּ פְּ וַנִׁ לוֹן  הַמָּ אֶל  אנוּ  בָּ י  כִׁ י  הִׁ וַיְּ
דֵנוּ:   יָּ בְּ אֹתוֹ  שֶב  וַנָּ לוֹ  קָּ שְּ מִׁ בְּ פֵנוּ  כַסְּ תוֹ  תַחְּ  אַמְּ

 
גְּּ   אונקלוס  סַף  כְּ א  הָּ וְּ א  נָּ יָּת טוֹעֲנָּ א  נָּ תַחְּ וּפְּ א  תָּ בָּ בֵית מְּ לְּ א  תֵינָּ כַד אָּ ה  פוּם  וַהֲוָּ בְּ בַר 

א: נָּ ידָּ בִׁ יָּתֵהּ  א  נָּ וַאֲתֵיבְּ לֵהּ  קְּ מַתְּ בְּ א  נָּ פָּ כַסְּ  )אונקלוס(   טוֹעֲנֵהּ 



 
פוּם    יונתן  בְּ בַר  גְּ סַף  כְּ א  הָּ וְּ א  נָּ טוֹנָּ יַת  א  נָּ תַחְּ וּפְּ א  תוֹתָּ בְּ מִׁ בֵית  לְּ א  ינָּ מַטִׁ כַד  ה  וַהֲוָּ

נָּ  ידָּ בִׁ יָּתֵיהּ  א  נָּ תֵיבְּ אָּ וְּ לֵיהּ  קְּ תְּ מִׁ בְּ א  נָּ פָּ כַסְּ יונתן(   א: טוֹנֵיהּ   )תרגום 
 
. באותם המטבעות עצמם לפיכך חשבנו שלא היה משגה  כספנו במשקלו  ספורנו 

אחרים: של   )ספורנו(    ממעות 
 
 

חֹתֵינוּ:    }כב{ תְּ אַמְּ פֵנוּ בְּ ם כַסְּ י שָּ נוּ מִׁ דַעְּ ר אֹכֶל לאֹ יָּ בָּ שְּ דֵנוּ לִׁ יָּ נוּ בְּ כֶסֶף אַחֵר הוֹרַדְּ  וְּ
 
א    אונקלוס  נָּ פָּ י כַסְּ ן שַוִּׁ א מָּ נָּ דַעְּ א יְּ א לָּ יבוּרָּ בַן עִׁ זְּ מִׁ א לְּ נָּ ידָּ א בִׁ נָּ יתְּ א אוֹחִׁ נָּ חֳרָּ א אָּ פָּ כַסְּ וְּ

א: נָּ טוֹעֲנָּ  )אונקלוס(   בְּ
 
א   יונתן  נָּ פָּ כַסְּ שַוֵי  מַן  א  נָּ דַעְּ יָּ א  לָּ א  יבוּרָּ עִׁ בוֹן  זְּ מִׁ לְּ א  נָּ ידָּ בִׁ א  נָּ יתְּ חִׁ אָּ א  נָּ חוֹרָּ א  פָּ כַסְּ וְּ

א: נָּ טוֹנָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 

מוֹן    }כג{ מַטְּ כֶם  לָּ תַן  נָּ יכֶם  אֲבִׁ וֵאלֹהֵי  אֱלֹהֵיכֶם  אוּ  ירָּ תִׁ אַל  כֶם  לָּ לוֹם  שָּ וַיאֹמֶר 
עוֹן:  מְּ שִׁ אֶת  אֲלֵהֶם  וַיוֹצֵא  י  אֵלָּ א  בָּ כֶם  פְּ כַסְּ חֹתֵיכֶם  תְּ אַמְּ  בְּ

 
כ  אונקלוס  הַב לְּ יְּ דַאֲבוּכוֹן  א  הָּ וֵאֱלָּ הֲכוֹן  חֲלוּן אֱלָּ דְּ א תִׁ כוֹן לָּ לַם לְּ א  וַאֲמַר שְּ ימָּ וֹן סִׁ

עוֹן: מְּ שִׁ יָּת  הוֹן  תְּ וָּ לְּ אַפֵיק  וְּ י  תִׁ וָּ לְּ א  אֲתָּ כוֹן  פְּ כַסְּ טוֹעֲנֵיכוֹן   )אונקלוס(   בְּ
 
כוֹן   יונתן  הַב לְּ א דַאֲבוּכוֹן יְּ הָּ הֵיכוֹן וֵאלָּ ידַחֲלוּן אֱלָּ א תִׁ י לָּ בוֹנִׁ ן רִׁ כוֹן מִׁ ם לְּ לָּ וַאֲמַר שְּ

תִׁ  וָּ לְּ א  תָּ אָּ פֵיכוֹן  כַסְּ טוֹנֵיכוֹן  בְּ א  ימָּ עוֹן:סִׁ מְּ שִׁ יַת  הוֹן  וַותְּ לְּ אַפֵיק  וְּ יונתן(   י   )תרגום 
 
בזכותכם, ואם אין זכותכם כדאי, אלהי אביכם, בזכות אביכם   אלהיכם.  רש"י 

מטמון:   לכם   )רש"י(נתן 
 
עזרא  לכם מטמון  אבן  ושכחו כאשר שמו  נתן  בביתו  יתכן שהי' לאדם מטמון   .

אלי:   בא  כספכם  כי  בגורלכם  ויצא  עזרא( באוצר   )אבן 
 
באמתחותיכם  הרמב"ן  מטמון  לכם  לאדם  נתן  שהיה  יתכן  אברהם  רבי  אמר   .

מטמון בביתו ושכחו ויצא בגורלכם כי כספכם בא אלי והנה הם דברי נחומים  
בל כל דבר מכוסה יקרא מטמון טמן עצל כי איך יצא לכל אחד כספו במשקלו א

והנה אמר להם כי דרך   )ירמיהו מא ח(יש לנו מטמונים בשדה    )משלי יט כד(ידו בצלחת  
מן   לקח  המשביר  והנה  בשקו  כספו  אחד  כל  לשום  התבואה  לוקחי  החמרים 
הבאים שקיהם ומלא עשרה שקים שבר והכסף טמון תחת התבואה ובא אדניו 

כי רצה למהר לשלחם או מפני שלא בא  וצוה אליו לשפכם אל   יעקב  בני  כלי 
הכסף אליו והנה לכל אחד בפי אמתחתו כספו במשקלו כי כל איש יביא בדמיו 
ברוב  הנמכרים  ובאוצרות  בשוקים  תמיד  יקרה  וזה  לחם  חמור  שוה  כסף 

העם  )הרמב"ן(  מהומות 
 
ל יוסף מה  . אמר כן האיש מעצמו מבלי דעת כוונתו ששלום לכם וגו'  אור החיים 

היא, ולדבריהם ז''ל )תנחומא( שאמרו כי הוא מנשה יפה כח הבן מכח האב וידע 
, לפי שהוכר בפניהם היראה דהיו יראים  אל תיראוכי יסכים על דבריו. ואומרו  



האנשים:  וייראו  י''ח(  )פסוק   דכתיב 
 

. פי' איזה אדם טמן שם הכסף וה' נתנו לכם ביאוש הבעלים ובני נתן לכם מטמון
שמעון נ את  אליהם  הוציא  לבם  ולחזק  אבידה,  הכרזת  על  מצווין  אינם  ח 

להם:   שלום  כי  החיים(  להראות   )אור 
 
 

פוֹא    }כד{ סְּ תֵן מִׁ לֵיהֶם וַיִׁ חֲצוּ רַגְּ רְּ ם וַיִׁ תֶן מַיִׁ ה יוֹסֵף וַיִׁ ים בֵיתָּ שִׁ אֲנָּ יש אֶת הָּ אִׁ וַיָּבֵא הָּ
 לַחֲמֹרֵיהֶם: 

 
א    אונקלוס  תָּ סְּּ יהַב כִׁ לֵיהוֹן וִׁ גְּ חוֹ רִׁ אַסְּ יהַב מַיָּא וְּ בֵית יוֹסֵף וִׁ רַיָּא לְּ א יָּת גֻּבְּ רָּ עֵיל גַּבְּ אָּ וְּ

רֵיהוֹן:  לוס( )אונק  לַחֲמָּ
 
א   יונתן  תָּ פַסְּ יהַב אַסְּ לֵיהוֹן וִׁ יגוּ רַגְּ זִׁ יהַב מוֹי וּשְּ בֵית יוֹסֵף וִׁ רַיָּא לְּ א יַת גוּבְּ רָּ עֵיל גַבְּ אָּ וְּ

יונתן(   לַחֲמוֹרֵיהוֹן:  )תרגום 
 
הבאה אחר הבאה, לפי שהיו דוחפים אותו חוץ, עד שדברו    ויבא האיש.  רש"י 

אחריו:   ובאו  נמשכו  לכם,  שלום  להם  ומשאמר  הבית,  פתח   )רש"י( אליו 
 
עזרא  יוסף  אבן  יוסף:  ביתה  בית  אל  הלשון  כמשפט  עזרא( .   )אבן 

 
החיים  וגו'  אור  האנשים  את  האיש  בפעם ויבא  כי  להיות  ב'.  פעם  כן  אמר   .

נפסקה הכניסה כי נתעכבו ועמדו פתח הבית פירוש קודם שיכנסו לבית,  ראשונה  
והגם שאמר ויבא האיש וגו' ביתה יוסף הוא על דרך אומרו )ויצא( וילך חרנה  
שהכוונה היא ללכת לחרן, ולעולם עדיין לא נכנסו, וטעם שרצו לדבר עמו קודם  

ל ואחר על הכסף לדעת ביאתם למה אם לטוב אם לרע לדעת מה יעשה ישרא
בית   פירוש  יוסף  ביתה  האיש,  ויבא  לומר  ב'  פעם  הוצרך  אליהם  תשובתו 

שלו: החיים(    המשובח   )אור 
 
 

חֶם:    }כה{ לָּ לוּ  יאֹכְּ ם  שָּ י  כִׁ עוּ  מְּ שָּ י  כִׁ ם  יִׁ הֳרָּ בַצָּ יוֹסֵף  בוֹא  עַד  ה  חָּ נְּ הַמִׁ אֶת  ינוּ  כִׁ  וַיָּ
 
לוּן   אונקלוס  ן יֵיכְּ עוּ אֲרֵי תַמָּ מָּ א אֲרֵי שְּ שֵירוּתָּ עַל יוֹסֵף בְּ א עַד דְּ תָּ רֻבְּ קְּ ינוּ יָּת תִׁ קִׁ אַתְּ וְּ

א:  )אונקלוס(   לַחֲמָּ
 
יַ   יונתן  ין  ינִׁ קִׁ אַתְּ נֵיהּ  וְּ מִׁ עוּ  מְּ אֲרוּם שָּ א  יהֲרָּ טִׁ דְּ א  שֵרוּתָּ בְּ יוֹסֵף  מֵיעַל  עַד  א  דוֹרוֹנָּ ת 

א:  לַחֲמָּ עֲדוּן  סְּ יִׁ ן  תַמָּ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 
 
נאים:    ויכינו.  רש"י  בכלים  עטרוהו   )רש"י( הזמינו, 
 
 

לוֹ    }כו{ תַחֲווּ  שְּ וַיִׁ ה  תָּ יְּ הַבָּ ם  יָּדָּ בְּ אֲשֶר  ה  חָּ נְּ הַמִׁ אֶת  לוֹ  יאוּ  בִׁ וַיָּ ה  תָּ הַבַיְּ יוֹסֵף  וַיָּבאֹ 
ה:  צָּ רְּ  אָּ

 
ידוּ לֵהּ    אונקלוס  גִׁ א וּסְּ בֵיתָּ ידֵיהוֹן לְּ י בִׁ א דִׁ תָּ רֻבְּ קְּ יאוּ לֵהּ יָּת תִׁ תִׁ אַיְּ א וְּ בֵיתָּ עַל יוֹסֵף לְּ וְּ



א:  עָּ אַרְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
ידוּ לֵיהּ עַל    יונתן  גִׁ א וּסְּ בֵיתָּ ידֵיהוֹן לְּ י בִׁ א דִׁ ילוּ לֵיהּ יַת דוֹרוֹנָּ עִׁ אָּ א וְּ בֵיתָּ עַל יוֹסֵף לְּ וְּ

א: עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
)נראה דיוקו דרש"י מהביתה בתראה, ויביאו לו את המנחה אשר  מפרוזדור לטרקלין.    הביתה.  רש"י 

 )רש"י(:  הלא כבר הובאו ביתו של יוסף, אלא על כרחך צריך לומר מפרוזדור לטרקלין, ודו"ק(בידם הביתה, דקשה לו  
 
. פי' לחדר המיוחד לו והם היו בחדר אחר ויביאו לו וגו' הביתה וגו'  אור החיים 

)אור   בבית עצמו, והודיע הכתוב שנכנסו אצלו למקום שהיה בו להכניס המנחה:
 החיים(  

 
 

י:    }כז{ תֶם הַעוֹדֶנוּ חָּ קֵן אֲשֶר אֲמַרְּ יכֶם הַזָּ לוֹם אֲבִׁ לוֹם וַיאֹמֶר הֲשָּ שָּ הֶם לְּ אַל לָּ שְּ  וַיִׁ
 
עַן קַיָּם:   אונקלוס  תוּן הַעַד כְּ י אֲמַרְּ א דִׁ בָּ לַם אֲבוּכוֹן סָּ לַם וַאֲמַר הַשְּ שְּ הוֹן לִׁ אֵיל לְּ  וּשְּ

 )אונקלוס( 
 
דוֹן   יונתן  כְּ הַעוֹד  י  לִׁ תוּן  דַאֲמַרְּ א  בָּ סָּ לַאֲבוּכוֹן  ם  לָּ הַשְּ וַאֲמַר  ם  לָּ שְּ לִׁ הוֹם  לְּ אֵיל  וּשְּ

יונתן(   קַיָּים:  )תרגום 
 
. שם תחת שם התאר והיא דרך קצרה כאילו אמר השלום אביכם הזקן  אבן עזרא 

שלום:   אתה  וכן  לאביכם.  עזרא( השלום   )אבן 
 
החיים  לשלום  אור  להם  מהמוסר וישאל  הוא  כי  בשלומם  שאל  מתחילה  פי'   .

ואחר כך שאל   להם לשלום להקדים לשאול שלום את אשר לפניו, והוא אומרו  
וגו':  אביכם  השלום  שם  איננו  אשר   על 

 
. קשה איך יוצדק לשאול השלום קודם שאלת העודנו כם הזקן וגו'השלום אבי

חי. ואם הכונה בשאלת השלום היא מה שפירש באומרו העודנו חי למה כפל. גם 
בתשובת האחים קשה שאמרו שלום וגו' עודנו חי אחר שאמרו שלום מה חידוש  

לצד באומרם עודנו חי. ואולי שנתכוון לומר אם ככוחו אז כחו עתה או הוחלש  
לומר   שדקדק  והוא מה  ולזה   עודנוהזקנה,  הקודם,  בזמן  כמות שהיה  פירוש 

כמו  כוונתו  להבין  חי  העודנו  שאלת  קודם  שלום  שאלת  לסדר  כן  גם  נתחכם 
שפירשנו, וכפי זה שאלת העודנו חי אינה נכללת בשאלת השלום לו כי גם על 

 )אור החיים(   אדם שהזקין ואפסו קצת כוחותיו כפי הטבע יאמר עליו שלום לו:
 
. יש שלום לכם בבריאת הגוף כי אמנם הבריאות יהיה בשלום  השלום  ספורנו 

הפכו: על  מההפכים  אחד  יתקומם  כשלא  וזה  אשר   ההפכים  הזקן  אביכם 
. כי אמנם שלום הזקן יקרה על המעט כאמרם רז''ל שפתיהם של  אמרתם וגו'

מתכבדות:  ואזניהם  מתרפטות   )ספורנו(    זקנים 
 
הוא היה שואל מיצחק    השלום אביכם הזקן אשר אמרתם העודנו חי.  זקניםדעת   

זקנו והם השיבו לו מיעקב לעבדך לאבינו עודנו חי. אבל יצחק אינו חי ולא רצו 
להשיבו בפשיטות יצחק מת שאין משיבין על הקלקלה כמו שמצינו בריש פסחים  

קיימת: אימא  קיים  זקנים(   אייבו   )דעת 



 
 

תַחֲווּ:    }כח{ שְּ וַיִׁ )וישתחו(  דוּ  קְּ וַיִׁ י  חָּ עוֹדֶנוּ  ינוּ  בִׁ אָּ לְּ ךָ  דְּ עַבְּ לְּ לוֹם  שָּ רוּ   וַיאֹמְּ
 
ידוּ:  אונקלוס  גִׁ וּסְּ עוּ  רָּ וּכְּ קַיָּם  עַן  כְּ עַד  א  בוּנָּ אָּ לְּ ךְ  דָּ עַבְּ לְּ לַם  שְּ רוּ   )אונקלוס(    וַאֲמָּ

 
ידוּ:  יונתן  גִׁ גַחֲנוּ וּסְּ דוֹן הוּא קַיֵים וְּ א עַד כְּ בוּנָּ אָּ ךְ לְּ דָּ עַבְּ לַם לְּ רוּ שְּ  )תרגום יונתן(   וַאֲמָּ

 
השתחואה משתטח   )י(על שאלת שלום. קידה כפיפת קדקד,    ויקדו וישתחוו.  רש"י 

 )רש"י( לארץ:  
 
חכמים  ארצה:    )י(   שפתי  אפים  וישתחוו  לעיל  חכמים( מדכתיב   )שפתי 
 
עזרא  השתחוו:  ויקדו  אבן  וכבר  בארץ  הקדקד  שמו  עזרא( .   )אבן 

 
חי  ספורנו  עודנו  לאבינו  לעבדך  ולא שלום  שלום  יש שלום  לאבינו  לעבדך  גם   .

חי: עודנו  אמנם  כי  וישתחוו  המתים  שלום:ויקדו  שאלת  על   )ספורנו(   . 
 
 

טֹן אֲשֶר    }כט{ יכֶם הַקָּ מוֹ וַיאֹמֶר הֲזֶה אֲחִׁ יו בֶן אִׁ חִׁ ין אָּ יָּמִׁ נְּ א אֶת בִׁ יו וַיַרְּ א עֵינָּ שָּ וַיִׁ
י:  נִׁ בְּ ךָ  נְּ יָּחְּ ים  אֱלֹהִׁ וַיאֹמַר  י  אֵלָּ תֶם   אֲמַרְּ

 
י  אונקלוס  יָּמִׁ נְּ א יָּת בִׁ י וַחֲזָּ קַף עֵינוֹהִׁ א  וּזְּ עֵירָּ דֵין אֲחוּכוֹן זְּ מֵהּ וַאֲמַר הָּ י בַר אִׁ ן אֲחוּהִׁ

י: רִׁ בְּ ךְ  עֲלָּ רַחַם  תְּ יִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ וַאֲמַר  י  לִׁ תוּן  אֲמַרְּ י   )אונקלוס(   דִׁ
 
א    יונתן  עֵירָּ דֵין אֲחוּכוֹן זְּ מֵיהּ וַאֲמַר הָּ חוֹי בַר אִׁ ין אָּ יָּמִׁ נְּ א יַת בִׁ קַף יַת עֵינוֹי וַחֲמָּ וּזְּ

י: רִׁ בְּ ךְ  עֲלָּ רַחֵם  תְּ יִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ וַאֲמַר  י  לִׁ תוּן  יונתן(   דַאֲמַרְּ  )תרגום 
 
בשאר שבטים שמענו חנינה, אשר חנן אלהים את עבדך,   אלהים יחנך בני.  רש"י 

בחנינה:  ובנימי יוסף  ברכו  לכך  נולד,  לא  עדיין   )רש"י( ן 
 
)אבן . אין לו משקל. אולי השתנה כן בעבור אות הגרון:  אלהים יחנך  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. ב' במסורה הכא ואידך חנון יחנך לקול זעקך. זהו שיש  יחנך בני  בעל הטורים 

שמותם על  במדרש ששאלו כמה בנים יש לך ומה שמם ואמר לו שלכולם קרא  
שם הצרות שאירעו לאחיו וזהו לקול זעקך שאמר לו שהיה מצטער על אחיו מיד 

בני:   יחנך  אלהים  לו  ואמר  רחמיו  הטורים(  נכמרו   )בעל 
 
בני  ספורנו  יחנך  לבדו אלהים  הוא  ויותר  כאמרם  לאמך  יחיד  שאתה  מאחר   .

וזולתם: אחיך  שיקרבוך  חן  לך  יתן  אלהים   )ספורנו(   לאמו 
 
 

ה    שביעיnbsp&   }ל{ רָּ כוֹת וַיָּבאֹ הַחַדְּ בְּ בַקֵש לִׁ יו וַיְּ חִׁ יו אֶל אָּ רוּ רַחֲמָּ מְּ כְּ י נִׁ מַהֵר יוֹסֵף כִׁ וַיְּ



ה:   מָּ שָּ ךְּ   וַיֵבְּ
 
רוֹן   אונקלוס  דְּ אִׁ עַל לְּ כֵי וְּ בְּ מִׁ א לְּ עָּ י וּבְּ י עַל אֲחוּהִׁ לוּ רַחֲמוֹהִׁ גּוֹלְּ תְּ י יוֹסֵף אֲרֵי אִׁ אוֹחִׁ וְּ

ן: תַמָּ א  כָּ וּבְּ א  בָּ כְּ שְּ מִׁ  אונקלוס( )  בֵית 
 
בֵי   יונתן  דְּ א  יטוֹנָּ קִׁ לְּ עַל  וְּ כֵי  בְּ מִׁ לְּ א  עָּ וּבְּ חוֹי  אָּ עַל  רַחֲמוֹי  שוּ  חְּ רָּ אֲרוּם  יוֹסֵף  י  אוֹחִׁ וְּ

ן: תַמָּ א  כָּ וּבְּ א  כָּ דַמְּ יונתן(   מְּ  )תרגום 
 
שאלו יש לך אח מאם, אמר לו אח היה לי ואיני יודע   כי נכמרו רחמיו.  רש"י 

היכן הוא, יש לך בנים, אמר לו יש לי עשרה, אמר לו ומה שמם, אמר לו, בלע 
ובכר וכו', אמר לו מה טיבן של שמות הללו, אמר לו כלם על שם אחי והצרות 
אשר מצאוהו, בלע, שנבלע בין האומות. בכר, שהיה בכור לאמו. אשבל, ששבאו 

היה   אל. אחי  וראש,  אחי  ביותר.  נעים  שהיה  ונעמן,  באכסניא.  שנתגייר  גרא, 
וראשי היה. מפים, מפי אבי למד. וחפים, שלא ראה חופתי ולא ראיתי אני חופתו. 

 נכמרו. , מיד נכמרו רחמיו:  )לו:(וארד, שירד לבין האומות, כדאיתא במס' סוטה  
, ובלשון ארמי במכמר א עד.( )בבא מציענתחממו, ובלשון משנה על הכומר של זיתים  

, ובמקרא עורנו כתנור נכמרו, נתחממו ונקמטו קמטים קמטים, )פסחים נח.(בשרא  
ונתכווץ:   נקמט  אותו  כשמחממין  עור  כל  דרך  כן  רעב.  זלעפות   )רש"י( מפני 

 
עזרא  נכמרו  אבן  נכמרו:  כי  כתנור  עורנו  וכן  ויקדו  בערו  עזרא( .   )אבן 

 
שמה  ספורנו  ואחיו:.  ויבך  אביו  בצרת   )ספורנו(   שחשב 

 
 

חֶם:     }לא{ לָּ ימוּ  שִׁ וַיאֹמֶר  אַפַק  תְּ וַיִׁ וַיֵצֵא  יו  נָּ פָּ חַץ  רְּ  וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  לַחֲמָּ שַווּ  וַאֲמַר  ין  חַסִּׁ תְּ אִׁ וְּ ק  פָּ וּנְּ י  אַפוֹהִׁ חֵי  אַסְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
א:  יונתן  מָּ לַחְּ שַווּ  וַאֲמַר  רַז  דְּ זְּ אִׁ וְּ פַק  וּנְּ עוֹן  מְּ דִׁ ן  מִׁ אַפוֹי  זַג  שָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
רפה    ויתאפק.  רש"י  אפיקים  ומזיח  לשון  והוא  כא.(נתאמץ,  יב,  אפיקי  )איוב  וכן   ,

ז.(מגנים   מא,  חוזק:  )שם   )רש"י( , 
 
. ב' במסורה הכא ואידך ויתאפק המן ויבא אל ביתו. מה  ויתאפק  בעל הטורים 

הכא תחלה צער וסופו שמחה כשהודיעם שהוא יוסף אף התם תחלה צער וסופו 
ליהודים:   וששון  הטורים(  שמחה   )בעל 

 
 

לוּן    }לב{ יוּכְּ לאֹ  י  כִׁ ם  בַדָּ לְּ תוֹ  ים אִׁ לִׁ אֹכְּ הָּ ים  רִׁ צְּ לַמִׁ וְּ ם  בַדָּ לְּ הֶם  לָּ וְּ בַדוֹ  לְּ לוֹ  ימוּ  וַיָּשִׁ
ם:   יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ וא  הִׁ ה  תוֹעֵבָּ י  כִׁ לֶחֶם  ים  רִׁ בְּ עִׁ הָּ אֶת  לֶאֱכֹל  ים  רִׁ צְּ  הַמִׁ

 
רָּ   אונקלוס  צְּ מִׁ וּלְּ חוֹדֵיהוֹן  לְּ בִׁ הוֹן  וּלְּ י  חוֹדוֹהִׁ לְּ בִׁ לֵהּ  יאוּ  שַוִּׁ מֵהּ  וְּ עִׁ ין  לִׁ כְּ אָּ דְּ אֵי 



אֵי   רָּ צְּ מִׁ א דְּ ירָּ עִׁ א אֲרֵי בְּ מָּ אֵי לַחְּ רָּ בְּ ם עִׁ מֵיכַל עִׁ אֵי לְּ רָּ צְּ ין מִׁ לִׁ כְּ א יָּ חוֹדֵיהוֹן אֲרֵי לָּ לְּ בִׁ
ין:  לִׁ כְּ אָּ אֵי  רָּ בְּ עִׁ לֵהּ  ין  חֲלִׁ  )אונקלוס(   דָּ

 
אָּ   יונתן  דְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ וּלְּ חוֹדֵיהוֹן  לְּ בִׁ הוֹן  וּלְּ חוֹדוֹי  לְּ בִׁ לֵיהּ  יוּ  שַוִׁ חוֹדֵיהוֹן וְּ לְּ בִׁ מֵיהּ  עִׁ ין  לִׁ כְּ

ין  לִׁ אֵי דַחְּ רָּ צְּ מִׁ א דְּ ירָּ עִׁ א אֲרוּם בְּ מָּ אֵי לַחְּ הוּדָּ ם יְּ מֵיכוֹל עִׁ אֵי לְּ רָּ צְּ ין מִׁ רִׁ א כַשְּ אֲרוּם לָּ
ין:  לִׁ כְּ אָּ אֵי  הוּדָּ יְּ יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 

 
דבר שנאוי הוא למצרים לאכול את העברים, ואונקלוס   כי תועבה היא.  רש"י 

לדבר:   טעם   )רש"י(נתן 
 
.  כי לא יוכלון המצרים  . שלא ירגישו אחיו שהוא עברי:וישימו לו לבדו  ספורנו 

המצרים: עם  אחיו  ולא  הוא  ולא  אחיו  עם  הוא  אכל  לא   )ספורנו(   לפיכך 
 
 

יש אֶל רֵעֵהוּ:    }לג{ ים אִׁ שִׁ אֲנָּ הוּ הָּ מְּ תְּ תוֹ וַיִׁ רָּ עִׁ צְּ יר כִׁ עִׁ הַצָּ תוֹ וְּ כֹרָּ בְּ כֹר כִׁ יו הַבְּ נָּ פָּ בוּ לְּ  וַיֵשְּ
 
בַר   אונקלוס  גְּּ רַיָּא  גֻּבְּ הוּ  מָּ וּתְּ עֵרוּתֵהּ  זְּ כִׁ א  ירָּ עִׁ וּזְּ יוּתֵהּ  רַבְּ כְּ א  רַבָּ י  מוֹהִׁ קֳדָּ רוּ  חָּ אַסְּ וְּ

רֵהּ:  חַבְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
יט    יונתן  קִׁ ה נָּ עֵירוֹתֵיהּ וַהֲוָּ כַת זְּ לְּ הִׁ א כְּ עֵירָּ נוֹתֵיהּ וּזְּ כַת רַבָּ לְּ הִׁ א כְּ מוֹי רַבָּ רוּ קֳדָּ זָּ אַחְּ וְּ

א   הָּ נָּ וּבְּ א  דָּ חָּ א  רָּ יטְּ צִׁ מִׁ דַר  סָּ ה  לֵאָּ דְּ א  הָּ נָּ בְּ נַחֵש  מְּ כִׁ קֵש  קַשְּ וּמְּ ידֵיהּ  בִׁ א  פָּ כַסְּ דְּ א  כַסָּ
י צִׁ מִׁ ה  פָּ לְּ זִׁ דַר דְּ סָּ חֵל  רָּ בַר  ין  יָּמִׁ נְּ וּבִׁ א  דָּ חָּ א  רָּ יטְּ צִׁ מִׁ ה  הָּ לְּ בִׁ דְּ א  הָּ נָּ וּבְּ א  דָּ חָּ א  רָּ טְּ

רֵיהּ: חַבְּ בְּ אֵינַש  רַיָּא  גוּבְּ הוּ  תַמְּ וְּ רֵיהּ  יטְּ צִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
מכה בגביע וקורא, ראובן שמעון לוי יהודה יששכר וזבולון   הבכר כבכרתו.  רש"י 

בני אם אחת, הסבו כסדר הזה שהוא סדר תולדותיכם, וכן כולם, כיון שהגיע 
אצלי:   ישב  אם,  לי  אין  ואני  אם  לו  אין  זה  אמר,   )רש"י( לבנימין, 

 
הטורים  בנימין והצעיר  בעל  עצום.  לגוי  והצעיר  כצעירתו.  והצעיר  במסורה  ב'   .

)בעל  יה צעיר עשאו גדול מכולם כדכתיב ותרב משאת בנימין ממשאות כולם:  שה
 הטורים(  

 
זקנים  האנשים.  דעת  הבכור    ויתמהו  לפניו  אוישבו  תמיהא  הך  קיימא  לא 

קאי   אלא  מעצמם  הם  דמשמע  וישבו  אלא  וישיבו  קאמר  לא  דהא  כבכורתו 
אדלעיל דכתיב וישימו לו לבדו ולהם לבדם ולמצרים האוכלים אתו לבדם ועל 
דבר זה תמהו אמרו מה טיבו של זה אינו לא מצרי ולא עברי מדהוא אוכל לבדו: 
זקנים(   )דעת 

 
 

מֵש יָּדוֹת    }לד{ ם חָּ אֹת כֻלָּּ מַשְּ ן מִׁ יָּמִׁ נְּ אַת בִׁ יו אֲלֵהֶם וַתֵרֶב מַשְּ נָּ אֹת מֵאֵת פָּ א מַשְּ שָּ וַיִׁ
מוֹ:  עִׁ רוּ  כְּ שְּ וַיִׁ תוּ  שְּ  וַיִׁ

 
הוֹן   אונקלוס  לְּּ כָּ קֵי דְּ ן מֵחֳלָּ יָּמִׁ נְּ בִׁ א דְּ קָּ י חֲלָּ גִׁ מֵיהוֹן וּסְּ קֳדָּ י לָּ מוֹהִׁ ן קֳדָּ ין מִׁ קִׁ טַלּ חֳלָּ וּנְּ

שָּ  מֵהּ:חַמְּ עִׁ יאוּ  וִׁ וּרְּ יאוּ  תִׁ וּשְּ ין  קִׁ חֳלָּ  )אונקלוס(   א 
 



א    יונתן  קָּ חוּלְּ א  גָּ וּסְּ מֵיהוֹן  דָּ קְּ לִׁ מוֹי  קֳדָּ ן  מִׁ ינוּן  רִׁ שַדְּ וְּ תוֹרֵיהּ  פְּ מֵעַל  ין  קִׁ חוּלְּ טַל  וּנְּ
ן דִׁ  חוּלַק חַד מִׁ קֵיהּ וְּ ין חוּלַק חַד חוּלְּ קִׁ א חוּלְּ שָּ הוֹן חַמְּ קֵי כֻלְּ ן חוּלְּ ין מִׁ יָּמִׁ נְּ בִׁ ילֵיהּ  דְּ

א   ן יוֹמָּ מִׁ מֵיהּ דְּ יוּ עִׁ וִׁ יוּ וּרְּ תִׁ נוֹי וּשְּ רֵין בְּ ן תְּ ין מִׁ קִׁ רֵין חוּלְּ תֵיהּ וּתְּ תְּ נְּ ן אִׁ חוּלַק חַד מִׁ וְּ
א הַהוּא: ינוּן עַד יוֹמָּ א הִׁ לָּ א הוּא וְּ א לָּ רָּ תוּ חַמְּ א שָּ נֵיהּ לָּ שוּ מִׁ רָּ פְּ יתְּ אִׁ  )תרגום יונתן(   דְּ

 
חלקו עם אחיו, ומשאת יוסף ואסנת, ומנשה   חמש ידות. מנות:    משאות.  רש"י 

ומיום שמכרוהו לא שתו יין ולא הוא שתה יין, ואותו היום  וישכרו אמו.ואפרים:  
ה.(שתו   צב,   )רש"י( :  )ב"ר 

 
. מדורון כל א' מהם. ממשאות כלם. חלקים:  ידות. דורון:  וישא משאת  אבן עזרא 

וחלק:   חלק  כל  על  ידות  חמש  לו  לתת  רחוק  עכי   זרא( )אבן 
 
. ב' במסורה וישא משאת. משאות שוא ומדוחים. כדאיתא  משאת  בעל הטורים 

במדרש שהיה מכה בגביע ואומר פלוני ופלוני מאם אחת ישבו ביחד ואני אין לי 
אח מאמי ובנימין אין לו אח מאמו נשב ביחד וזה היה משאות שוא ומדוחים: 
הטורים(    )בעל 

 
בנימין  ספורנו  בו:ותרב משאת  יקנאו  לראות אם  ידות  .  חלק    .חמש  כל  שעם 

שהיה שולח לכל שנים מהם כמנהג היה שולח חלק לבנימין להראות חשיבותו  
. במיני יין מלכות רב שנתן לפניהם שלא היו מורגלים בהם וישכרו עמו  על כולם:

ולא השגיחו שלא לשתות כל צרכם מן הראשון כאשר ראוי לעשות לכל סועד עם  
ת בין  מושל  את  ללחום  תשב  כי  כאמרו  לפניך:הגדולים  אשר  את   )ספורנו(   בין 

 
האחים סברו שלכך הוא נותן להם מתנות    וישא משאת מאת פניו וגו'.   כלי יקר 

ומכבדם כדי לפייסם מה שחשדם במרגלים ואין בהם, ותרב משאת בנימין. לפי 
שע"י חשד זה הביאו בסכנת הדרך חנם. אבל האמת הוא שיש כאן רמז עלהעתיד 

ויפול על צוארי בנימין שבכה על בית המקדש שיבנה    )מה.יד(כי כן פירש"י לקמן  
חרב. ולפי מדרש זה נוכל לומר שלכך תרב משאת בנימין חמש  בחלקו ועתיד לי

ידות רמז לדורות שיבנה בית המקדש בחלקו, ויהיו בו חמשה דברים ביתר שאת  
והם. שכינה, וארון, ואורים ותומים, ונבואה, ואש מן השמים, והם חסרו בבית  
ושם   הארץ,  עין  למקדש  רמז  ע  למספר  עולה  יד  פעמים  חמש  לדבר  רמז  שני. 

שיבת ע' סנהדרין, ושם מקריבים ע' פרים, כנגד ע' אומות, ועל זה אמר אלהים  י
והוציא את האבן הראשה    )זכריה ד.ז(יחנך בני, כי המקדש יש בו לוית חן כמ"ש  

לה. חן  חן  יקר(   תשואות   )כלי 
 
 
 

 

 מד-בראשית פרק

לוּן    }א{ ים אֹכֶל כַאֲשֶר יוּכְּ שִׁ אֲנָּ חֹת הָּ תְּ צַו אֶת אֲשֶר עַל בֵיתוֹ לֵאמֹר מַלֵּא אֶת אַמְּ וַיְּ
תוֹ:   תַחְּ אַמְּ י  פִׁ בְּ יש  אִׁ כֶסֶף  ים  שִׁ וְּ אֵת   שְּ

 



לֵי יָּת טוֹעֲנֵ   אונקלוס  מֵימַר מְּ א עַל בֵיתֵהּ לְּ מַנָּ י מְּ א  וּפַקֵיד יָּת דִׁ מָּ א כְּ יבוּרָּ רַיָּא עִׁ י גֻּבְּ
טוֹעֲנֵהּ: פוּם  בְּ בַר  גְּּ סַף  כְּ י  שַוִּׁ וְּ עַן  טְּ מִׁ לְּ ין  לִׁ כְּ יָּ י   )אונקלוס(   דִׁ

 
יֵי    יונתן  קְּ יסְּ דִׁ יַת  לֵי  מְּ ר  מֵימָּ לְּ בֵיתֵיהּ  עַל  רוֹפוֹס  יטְּ אַפִׁ א  מַנָּ מְּ דִׁ נַשֶה  מְּ יַת  קֵיד  וּפְּ

ינוּן יָּ  אִׁ א דְּ מָּ א הֵיכְּ יבוּרָּ רַיָּיא עִׁ פוּם טוֹנֵיהּ:גוּבְּ בַר בְּ סַף גְּ שַוֵי כְּ א וְּ רָּ סוֹבְּ ין לְּ לִׁ )תרגום   כְּ
 יונתן( 

 
שאת  הרמב"ן  יוכלון  לו כאשר  הביאו  אשר  בכסף  להם  המגיע  מן  יותר   . 

 
לדעתם כי אמר להם ידע אדני כי עשה לכם   -"ושים כסף איש בפי אמתחתו"  

לדעתם היה להם  חמס ויבקש להטיב לכם שאם עשה זה כפעם הראשונה שלא  
בכסף  וידעו  לדעתם  היה  אבל  בכסף  נעשה  כאשר  בו  שנעשה  בגביע  התנצלות 
שלא   היה  ואם  שאת  יוכלון  כאשר  להם  נתן  כי  הכירו  כי  במשא  ידעו  כאשר 
לדעתם אולי טען עליהם כי היה הכסף גם בפעם הזאת מטמון ולא יתכן כן בגביע 

השוברים רבים מאד מכל ומי יוכל לדון עם שתקיף ממנו ודע כי בעבור היות  
ארץ מצרים ומהומות רבות בתוכה היו הבאים נותנין שקיהם וכספיהם למשביר 
והוא מודד להם לפי הכסף הנמצא בהם והם לוקחים הניתן להם באשר דבר  
מלך שלטון ועוד כי באמונה הוא עושה ועל כן לקחו בפעם הראשונה שקיהם  

בשנית   גם  בתוכם  מה  ידעו  ולא   ן( )הרמב"סגורים 
 
. צריך לדעת טעם יוסף בעניינים אלו. ואם  מלא וגו' ואת גביעי וגו'    אור החיים 

לצערם הלא מעשיו מוכיחים כי גמר בלבו השלום ואכל ושתה עמהם והראה  
הגניבה   עון  להם  שיכופר  כדי  הא'  דברים.  לג'  נתכוין  כי  ואולי  שלום.  להם 

ל מין העון עצמו של שגנבוהו היה עושה להם דברי חשד כדי שיהיה הבושת ע
יוסף ויכופר עונם. והב' לראות אם יתנו נפשם על בנימין ובאמצעות זה יכיר כי 
ענין הגניבה   עונם, הג' לרמוז להם  ויכפר להם  מודדין מדידת אחוה עם אחיו 
אולי יתחילו להרגיש כי יש מי שמכיר מעשיהם בבית הלז, וכן מצינו לו שהיה 

כתיב )מ''ג ל''ג( וישבו לפניו הבכור כבכורתו רומז להם הדבר בפרטים אחרים ד
רבות:  וכאלה  החיים(    וגו'   )אור 

 
. בידיעתם שתאמר להם שחפצתי לשלם ושים כסף איש בפי אמתחתו  ספורנו 

שצערתים:  הצער  תמורת  טובה   )ספורנו(   להם 
 
 

בַר    }ב{ דְּ רוֹ וַיַעַש כִׁ בְּ אֵת כֶסֶף שִׁ טֹן וְּ תַחַת הַקָּ י אַמְּ פִׁ ים בְּ שִׁ יעַ הַכֶסֶף תָּ בִׁ י גְּּ יעִׁ בִׁ אֶת גְּּ וְּ
בֵר:  דִׁ אֲשֶר   יוֹסֵף 

 
י    אונקלוס  ינוֹהִׁ בִׁ סַף זְּ יָּת כְּ וְּ א  עֵירָּ זְּ א דִׁ פוּם טוֹעֲנָּ שַוֵּי בְּ א תְּ פָּ כַסְּ א דְּ ידָּ י כַלִּׁ ידִׁ יָּת כַלִּׁ וְּ

יל:וַעֲבַ  מַלִּׁ י  דִׁ יוֹסֵף  דְּ א  מָּ גָּּ תְּ פִׁ כְּ  )אונקלוס(   ד 
 
בַד    יונתן  עָּ ינוֹי וְּ סַף זַבִׁ יַת כְּ א וְּ עֵירָּ זְּ א דִׁ פוּם טוֹנָּ א שַוֵי בְּ פָּ כַסְּ ין דְּ בִׁ י אוֹגְּ ינִׁ בִׁ יַת אוֹגְּ וְּ

מַלֵיל:  דְּ יוֹסֵף  דְּ א  מָּ גָּ תְּ פִׁ יונתן(   כְּ  )תרגום 
 
ארוך,    גביע.  רש"י  מדרינ"ש    )כ(כוס  לו   )רש"י( :  )רעמר(וקורין 
 
דייק מדכתיב גביעי גביע ב' פעמים, משמע דכוס ארוך הוא,   )כ(  שפתי חכמים  



ואין להקשות דהיאך לא היה מתירא שיאמרו שלנו הוא, יש לומר כיון דמנחשים 
 )שפתי חכמים( , וק"ל נ"ל:  )במדבר כ"ג כ"ג(בו ודאי של יוסף הוא כי לא נחש בבית יעקב  

 
עזראא  כוס:  גביעי  בן  עזרא( .   )אבן 

 
 . לראות איך ימסרו עצמם עליו כדי להצילו:תשים בפי אמתחת הקמן   ספורנו 

 )ספורנו(  
 
 

וַחֲמֹרֵיהֶם:     }ג{ ה  הֵמָּ חוּ  שֻלְּּ ים  שִׁ אֲנָּ הָּ וְּ אוֹר   הַבֹקֶר 
 
רֵיהוֹן:  אונקלוס  וַחֲמָּ נוּן  אִׁ רוּ  פַטָּ תְּ אִׁ רַיָּא  גֻבְּ וְּ ר  הָּ נְּ א  רָּ  )אונקלוס(   צַפְּ

 
רֵיהוֹן:  יונתן  וַחֲמָּ ינוּן  הִׁ רוּ  פַטָּ יתְּ אִׁ רַיָּא  גַבְּ וְּ יר  הִׁ נְּ א  רָּ יונתן(   צַפְּ  )תרגום 

 
 

דֹף אַחֲרֵי    }ד{ מַר לַאֲשֶר עַל בֵיתוֹ קוּם רְּ יוֹסֵף אָּ יקוּ וְּ חִׁ רְּ יר לאֹ הִׁ עִׁ אוּ אֶת הָּ הֵם יָּצְּ
ה:  טוֹבָּ תַחַת  ה  עָּ רָּ תֶם  לַּמְּ שִׁ ה  מָּ לָּ אֲלֵהֶם  תָּ  מַרְּ אָּ וְּ ם  תָּ שַגְּ הִׁ וְּ ים  שִׁ אֲנָּ  הָּ

 
א    אונקלוס  א לָּ תָּ ן קַרְּ קוּ מִׁ פָּ נוּן נְּ א עַל בֵיתֵהּ קוּם  אִׁ מַנָּ י מְּ דִׁ יוֹסֵף אֲמַר לְּ יקוּ וְּ חִׁ אַרְּ

א: תָּ ף טַבְּ א חֳלָּ ישָּ תוּן בִׁ ה שַלֶמְּ מָּ הוֹן לְּ תֵימַר לְּ נוּן וְּ קִׁ בְּ תַדְּ רַיָּא וְּ תַר גֻּבְּ דַף בָּ  )אונקלוס(   רְּ
 
יקוּ  יונתן  חִׁ א אַרְּ א לָּ תָּ ן קַרְּ קוּ מִׁ פָּ ינוּן נְּ רוֹפוֹס  הִׁ יטְּ א אַפִׁ מַנָּ י מְּ נַשֶה דִׁ מְּ מַר לִׁ יוֹסֵף אָּ וְּ

א   תָּ ישְּ תוּן בִׁ לֵימְּ ה שְּ מָּ הוֹם לְּ תֵמַר לְּ ינוּן וְּ יקִׁ בִׁ תַדְּ רַיָּא וְּ תַר גוּבְּ דַף בָּ עַל בֵיתֵיהּ קוּם רְּ
א: תָּ טַבְּ יונתן(   חוֹלַף   )תרגום 

 
כל בריה יכולה אמר יוסף אם ירחיקו מן העיר אין    הם יצאו את העיר.  דעת זקנים 

לעמוד בפניהם לפי שנמשלו לחיות גור אריה יהודה. יהי דן נחש עלי דרך. נפתלי 
עליהם: העיר  שאימת  עד  רדוף  קום  שלוחה.  זקנים(   אילה   )דעת 

 
 

יתֶם:    }ה{ עֲשִׁ אֲשֶר  הֲרֵעֹתֶם  בוֹ  נַחֵש  יְּ נַחֵש  הוּא  וְּ בוֹ  י  אֲדֹנִׁ תֶה  שְּ יִׁ אֲשֶר  זֶה   הֲלוֹא 
 
תוּן:  אונקלוס  י עֲבַדְּ תוּן דִׁ אֶשְּ דֵק בֵהּ אַבְּ בָּ א מְּ קָּ דָּ הוּא בָּ י בֵהּ וְּ בוֹנִׁ תֵי רִׁ שָּ א דֵין דְּ  הֲלָּ

 )אונקלוס( 
 
תֵי    יונתן  ה שָּ א דֵין דַהֲוָּ תוּן מַה  הֲלָּ אֵשְּ טַיֵיר בֵיהּ אַבְּ ה מְּ א הֲוָּ ירָּ טַיְּ הוּא מְּ י בֵיהּ וְּ בוֹנִׁ רִׁ

תוּן: יונתן(   דַעֲבַדְּ  )תרגום 
 
בו  אבן עזרא  ינחש  גנבים. כמו  והוא נחש  . הוא נסה אתכם בו לדעת אם אתם 

נחשתי. וכן כי נחש ינחש. וטעמו למה לא פחדתם כי לנסותכם שמתי גביע הכסף 
והעלמתי עיני עד שתקחוהו. ויאמר ר' יונה כי פי' בו. בעבורו וכן הוא  לפניכם  

לו  יש  כמוני  איש  כי  ינחש  נחש  כי  גם  בעבורו.  למנחשים  ישאל  והוא  טעמו 
מנחשים וי''א כי הגביע היה מצוייר ובו היה מסתכל לפני אחיו ואומר זה הוא 

אחריו:   נולד  וזה  עזרא( הגדול   )אבן 
 



י  הרמב"ן  . לא הזכיר להם הגביע אבל דבר עמהם  שתה אדני בוהלא זה אשר 
ולכך אמר הלא זה שלקחתם הוא אשר ישתה   בידוע שהם לקחו הגביע  כאלו 
אדני בו גם הם ענו כאילו אינם יודעים מה מבקש ואיך נגנב מבית אדוניך כסף 
או זהב ואמרו אשר ימצא אתו מעבדיך כסף או זהב גנוב ומת וטעם אשר ישתה  

ה להגדיל עליהם האשם כי הגונב כוס המלך אשר ישתה בו בוזה  אדני בו עליל
המלכות ולא יועיל כי ירבה שחד ותשלומין והוא נחש ינחש בו כי איננו רוצה 
שיהיה הכוס שלו לאחרים וישאל למנחשים עליו וזהו שאמר איש אשר כמוני 

כל וכוונתו לומר כי על פי המנחשים ידע שהם גנבוהו ולכך רדף אחריהם יותר מ
הבאים בביתו וכל זה להתנכר בענין כאשר התנכר בחפשו שהחל בגדול ובקטן  

 )הרמב"ן(   כילה
 
. לא הוצרך להזכירו להיות האיש הלז הוא הנותן הגביע הלא זה וגו'  אור החיים 

באמתחת בנימין, לזה לא היה צריך להזכירו ומובן אצלו הדבר שעל הגביע הוא  
הוא להודעת טעם הרגשתם בגניבה תיכף ומיד כי זה יגיד   מדבר, וכוונת דבריו

שהדברים מעשה ידיהם אשר כוננו, לזה אמרו הלא זה אשר ישתה אדוני בו פי'  
בתמידות ומצד זה הוא דבר הרגיל להשתמש בו ומזה ידעו תכף לגניבתו, ואומרו 

בא לתת טעם לדבריו בדרך זה בפשיטות שהם גנבוהו ולא חשד   והוא נחש ינחש
בזולת, לזה אמר נחש ינחש פירוש נחש מה שלפניו ינחש מה שעתיד להיות ובו 
הליכתם:  אחר  עליו  לב  נתנו  זה  לטעם  כי  ואולי  יגנבוהו,  הם  כי  וידע   נחש 

 
עשיתם אשר  מה  הרעותם  טובה  תחת  רעה  שלמתם  למה  שאמר  אחר  קשה   .

לומר   טובה.    הרעותםמקום  רעה תחת  בעולם כמשלם  רעה  לך  אין  וגו'. הלא 
השכוח  הכסף  שהחזירו  ממה  ההפכיות  הוכחת  לסתור  שנתכוין  ואולי 
באמתחתם, כי זה האיש אשר אליו גלו שהשיבו עמהם כסף הנמצא אתם ואם  

הרעותם  כן יעשה ק''ו הן כסף וגו' ואיך נגנוב כמו שהשיבוהו אחר כך, לזה אמר  
כי בזה סתרתם לאותה חזקה שהחזקתי אתכם בכשרות במעשה    אשר עשיתם

עשיתם בהשבת הכסף והורעה חזקתם כי לא אנשי אמת הם ותולה אני אשר  
 המעשה בדרך מקרה והוא מהמקרים אשר יעשו גם הגנבים ולא ממוסר השכל: 

 
פירוש בהשבת הכסף כי באמצעות דבר    הרעותם אשר עשיתםירצה באומרו    עוד

זה גילו אדעתם כי מה שהחזירו הכסף זה אדרבא מהרשע עשו כן להחזיק אותם  
באנשים בעלי אמונה שבאמצעות זה יאמינו בהם וימצאו מקום לגנוב דברים 
שהשיבו  מהכסף  הערך  ליקר  הגביע  מחזיק  כי  המושב,  מכסף  וחשוב  יקרים 

החיים(  עמהם:    )אור 
 
בו  ספורנו  אדוני  ישתה  אשר  זה  כולם  הלא  שיהיו  כחושב  עמהם  דברו  היה   .

הדבר:   )ספורנו(    יודעים 
 
היאך עלה בדעת' לגנבו הלא ידעתם שהגביע   אשר ישתה וגו'.הלא זה    דעת זקנים 

שאדוני שותה בו צריך הוא לו כל שעה וחביב עליו ומיד שלא ימצאנו נחש ינחש  
גנבו: מי  לדעת  עליו  לאחרים  יצוה  או  לנחש  שיודע  בעצמו  זקנים(   הוא   )דעת 

 
 
אֵלֶּה:     }ו{ הָּ ים  רִׁ בָּ הַדְּ אֶת  אֲלֵהֶם  דַבֵר  וַיְּ גֵם   וַיַשִׁ
 
לֵּין:  אונקלוס  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּּ תְּ פִׁ יָּת  הוֹן  מְּ עִׁ וּמַלֵּיל  נוּן  בֵיקִׁ אַדְּ  )אונקלוס(   וְּ

 



ילֵין:   יונתן  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ ל  כָּ יַת  הוֹן  מְּ עִׁ וּמַלֵיל  ינוּן  יקִׁ בִׁ אַדְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
 

ר     }ז{ בָּ דֶיךָ מֵעֲשוֹת כַדָּ ה לַעֲבָּ ילָּ לִׁ אֵלֶּה חָּ ים הָּ רִׁ בָּ י כַדְּ דַבֵר אֲדֹנִׁ יְּ ה  מָּ יו לָּ רוּ אֵלָּ וַיאֹמְּ
 הַזֶה:  

 
בַד    אונקלוס  מֶעְּ לְּּ מִׁ יךְ  דָּ עַבְּ לְּ חַס  לֵּין  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּּ תְּ פִׁ כְּ י  בוֹנִׁ רִׁ מַלֵּל  יְּ ה  מָּ לְּ לֵהּ  רוּ  וַאֲמָּ

דֵין: הָּ א  מָּ גָּּ תְּ פִׁ  )אונקלוס(   כְּ
 
מֶעֱבַד    יונתן  לְּ מִׁ ךְ  דָּ עַבְּ לְּ חַס  ילֵין  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ כְּ י  בוֹנִׁ רִׁ מַלֵיל  יְּ א  מָּ לְּ לֵיהּ  רוּ  וַאֲמָּ

דֵין: הָּ מַיָּא  גָּ תְּ פִׁ יונתן(   כְּ  )תרגום 
 
חולין הוא לנו, לשון גנאי. ותרגום חס לעבדיך, חס מאת   חלילה לעבדיך.  רש"י 

עלינו   יהי  ושלום:    )ל(הקב"ה  חס  בגמרא  יש  והרבה  זאת,   )רש"י( מעשות 
 
חכמים   וירא    )ל(  שפתי  בפרשת  לעיל  הרא"ם  כ"ה(הקשה  לך   )י"ח  חלילה  בפסוק 

מעשות כדבר הזה תרגם קושטא, ותירץ מפני שלא יפול אצל השם לשון חס, כי 
עליו:  אינו   שירחמו  בו  חכמים( נופל   )שפתי 

 
. פי' מה מקום יש לו לדברים, לא מבעיא  למה ידבר וגו' כדברים וגו'  אור החיים 

הדברים עצמם אלא אפילו הדומה להם אין ראוי לו לדבר כל דדומה לכיעור זה  
הן  . ואומרו  כדברים האלהחלילה לעבדיך לעשות אפילו דומה לזה, והוא אומרו  

וגו' והוא כבר סתר ק''ו זה כמו שפירשתי, נתכוונו לסתור טענתו בין מה    כסף
וונתו לומר כי סתרו לחזקת השבה כי אינה לצד אמונתם אלא דבר  שפירשנו כי כ

מקרה אמרו כי הן אמת כי יהיה דבר זה דרך מקרה באיש גזלן לעשות כדברים  
רבים   ימים  רחוק  למקום  והוליכו  בו  שזכה  שאחר  זה  בסדר  לא  אבל  האלה, 
אפילו לאיש נאמן קשה הוא אצלו להשיב גזל הנאכל, ואנו השבנוהו אליך מארץ 
כנען אחר שזכינו בו למרחוק, מציאות זה לא ימצא אלא בבחינת הנאמן גמור. 
וכנגד מה שנתחכמת לומר כי למרמה נתכווננו בהשבת הכסף, הן אמת כי דבריו 
יוצדקו אם היה הגביע נחשב אצלם לפעולתו לנחש יהיו הדברים כטענתו אבל 

עו לנחש בו כפי האמת הוא אצלם כשאר כסף בעלמא כי לא ינחשו וגם לא יד
וגו' פי' אינו אצלינו   כסףוגו'    איך נגנובואינו אצלם אלא כשאר כסף והוא אומרו  

נתכוונו לומר שאינם יודעים הגביע   או זהב הגביע אלא בגדר כסף. ומה שאמרו  
 שהוא טוען עליו אם הוא כסף או זהב וזה יגיד שאין להם ידיעה בו כל עיקר: 
החיים(    )אור 

 
ידבר    ספורנו  האלהלמה  כדברים  כולנו:אדוני  את  חושד  כמו   )ספורנו(   . 

 
 

נֹב    }ח{ גְּ נִׁ אֵיךְ  וְּ עַן  נָּ כְּ מֵאֶרֶץ  אֵלֶיךָ  יבֹנוּ  הֱשִׁ חֹתֵינוּ  תְּ אַמְּ י  פִׁ בְּ אנוּ  צָּ מָּ אֲשֶר  כֶסֶף  הֵן 
ב:  הָּ זָּ אוֹ  כֶסֶף  אֲדֹנֶיךָ  בֵית   מִׁ

 
דֵין   אונקלוס  אֶכְּ עַן וְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ ךְ מֵאַרְּ י לָּ נוֹהִׁ א אֲתֵיבְּ נָּ פוּם טוֹעֲנָּ א בְּ נָּ כַחְּ י אַשְּ א דִׁ פָּ א כַסְּ הָּ
ב(:נִׁ  הָּ דְּ דִׁ ין  נִׁ מָּ אוֹ  סַף  כְּ דִׁ ין  נִׁ )מָּ א  דַהֲבָּ אוֹ  א  פָּ כַסְּ ךְ  בוֹנָּ רִׁ בֵית  מִׁ נוּב   )אונקלוס(   גְּ

 



דֵין   יונתן  הֵיכְּ וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ מֵאַרְּ ךְ  לָּ נֵיהּ  יבְּ תִׁ אָּ א  נָּ טוֹנָּ פוּם  בְּ א  נָּ כַחְּ אַשְּ דְּ א  פָּ כַסְּ א  הָּ
נִׁ  מָּ אוֹ  סַף  כְּ דִׁ ין  נִׁ מָּ ךְ  בוֹנָּ רִׁ בֵית  מִׁ נוֹב  יגְּ ב: נִׁ הָּ דְּ דִׁ יונתן(   ין   )תרגום 

 
זה אחד מעשרה קל וחומר האמורים בתורה, וכלן   הן כסף אשר מצאנו.  רש"י 

רבה   בבראשית  ז.(מנויין   )רש"י( :  )צב, 
 
 

ים:    }ט{ דִׁ לַעֲבָּ י  לַאדֹנִׁ יֶה  הְּ נִׁ נוּ  אֲנַחְּ גַם  וְּ מֵת  וָּ דֶיךָ  מֵעֲבָּ תוֹ  אִׁ צֵא  מָּ יִׁ  אֲשֶר 
 
ין:  אונקלוס  דִׁ עַבְּ י לְּ בוֹנִׁ רִׁ הֵי לְּ א נְּ נָּ אַף אַנַחְּ ית וְּ יךְ וּמִׁ דָּ מֵהּ מֵעַבְּ כַח עִׁ תְּ שְּ י יִׁ  )אונקלוס(   דִׁ

 
י חַיָּיב    יונתן  הִׁ ךְ יְּ דָּ מֵיהּ מֵעַבְּ כַח עִׁ תְּ שְּ י יִׁ ין:דִׁ דִׁ עַבְּ י לְּ בוֹנִׁ רִׁ י לְּ הִׁ אוּף אֲנַן נְּ טוֹל וְּ )תרגום   קְּ

 יונתן( 
 
. פירוש כמשפט בן נח שנהרג על הגניבה )סנהדרין נז(  אשר ימצא וגו'  אור החיים 

עבדים: להיות  עצמינו  מחייבין  אנחנו  החיים(   וגם   )אור 
 
 

יוּ    }י{ הְּ אַתֶם תִׁ בֶד וְּ י עָּ יֶה לִּׁ הְּ תוֹ יִׁ צֵא אִׁ מָּ רֵיכֶם כֶן הוּא אֲשֶר יִׁ בְּ דִׁ ה כְּ וַיאֹמֶר גַּם עַתָּ
ם:   יִׁ קִׁ  נְּ

 
אַתוּן   אונקלוס  וְּ א  דָּ עַבְּ י  לִׁ הֵי  יְּ מֵהּ  עִׁ כַח  תְּ שְּ יִׁ י  דִׁ כֶן הוּא  מֵיכוֹן  גָּּ תְּ פִׁ כְּ עַן  כְּ וַאֲמַר אַף 

ין: אִׁ זַכָּ הוֹן    )אונקלוס(   תְּ
 
אַתוּן   יונתן  א וְּ דָּ י עַבְּ י לִׁ הִׁ מֵיהּ יְּ תַכַח עִׁ שְּ יִׁ י דְּ הִׁ מֵיכוֹן כֵן יְּ גָּ תְּ פִׁ דֵין הֵי כְּ וַאֲמַר אוּף כְּ

ין: אִׁ זַכָּ הוֹן  יונתן(   תְּ  )תרגום 
 
כדבריכם כן הוא, שכלכם   )מ(אף זו מן הדין אמת,    גם עתה כדבריכם.  רש"י 

חייבים בדבר, עשרה שנמצאת גניבה ביד אחד מהם כלם נתפשים, אבל אני אעשה 
עבד:   לי  יהיה  אתו  ימצא  אשר  הדין,  משורת  לפנים   )רש"י( לכם 

 
פירוש שמאמר כדבריכם כן הוא אינו שב על אשר ימצא אתו   )מ(  שפתי חכמים  

ם כולם שוים בעונש, יהיה מעבדיך ומת, כי עשרה שנמצא גניבה אצל אחד מה
אתו  ימצא  אשר  הם  שאמרו  ומה  חייבים,  שכלכם  הרב  אמר  לכן  שיהיה,  מה 
מעבדיך ומת, היה על דרך גוזמא מרוב מרירותן ומפני שיובן שאשר ימצא אתו 
מעבדיך ומת הוא ביאור כדבריכם כן הוא וגו', ואין הדבר כן שהרי הם לא אמרו 

אני אעשה לכם לפנים משורת הדין הוא לבדו  כן, לפיכך הוצרך הרב להוסיף אבל  
הדין:   משורת  לפנים  רק  הדין  מן  שאינו  וכו'  עבד  לי  חכמים( יהיה   )שפתי 

 
. אף זו מן הדין אמת כדבריכם כן הוא שכלכם  גם עתה כדבריכם כן הוא  הרמב"ן 

גנבה ביד אחד מהן כלן נתפשין אבל אני אעשה  חייבין בדבר עשרה שנמצאת 
לכם לפנים מן השורה אשר ימצא אתו בלבד יהיה לי עבד לשון רש"י ואין לשון  



נופל יפה על הפירוש הזה ואולי יאמר גם עתה שכדבריכם כן הוא   "גם עתה" 
אתו יהיה לי עבד בלבד אבל יוסף אמר חלילה לי מעשות  המשפט אשר ימצא  

כי   לי  ולכן אמר חלילה  בגנבה  נתפשין  כי אין משפטם שיהיו כלם  ויורה  זאת 
שופט כל הארץ אני וחלילה לי מעשות לכם חמס כי אין חיוב בעשרה בהמצא 
נועדו בה בהוסדם יחד ללכת לגנוב ולקח אחד  גנבה ביד אחד מהם בלתי אם 

והנכון כי מתחילה היה מאשים את  מהם את הגנ בה לדעת כולם אז יתחייבו 
עצמם   פטרו  והם  עשיתם  אשר  הרעותם  טובה  תחת  רעה  שלמתם  למה  כולם 
באמרם אשר ימצא אתו ומת כי הוא הגנב וגם אנחנו הנקיים מן הגניבה נהיה  
לעבדים הנה דעתם לומר שהגנב אשר ימצא אתו הוא לבדו היודע בגנבה כי אם  

בגנבה למה ימות זה ויחיו הם ראוי שימותו כולם או יהיו כולם עבדים  היו כולם  
כי הדין בהם שוה אבל הם טוענים שלא ידעו האחרים בגנבה רק קנסו את עצמם  
שיהיו גם הם לעבדים ולכן אמר להם גם עתה שאתם נועדים ונמצאים יחדיו 

יהי לי  כדבריכם כן הוא אשר ימצא אתו הוא הגנב והוא לבדו הראוי להענש ו
עבד כי בתשלומיו אני חפץ יותר ממיתתו ואתם תהיו נקיים כי אולי לא ידעתם  
המשפט  כן  שאין  עתה  גם  יהיה  כן  הוא  כן  טעם  או  אמרתם  כאשר  בגנבה 

טעמו   )יהושע ב כא(כדבריכם כן יהיה וכמהו ותאמר כדבריכם כן הוא ותשלחם וילכו  
שאמרו עשרה    )צב ח(אשית רבה  כן יהיה והוא הנכון בעיני והוא דברי רבותינו בבר

בני אדם שנמצאו בגנבה אין כולם בסירה אני איני עושה כן וכו' נתכוונו למה  
שפירשתי לא כדברי רש"י ונוכל לתקן לדעת הרב שאמר יוסף חלילה לי מעשות  
זאת שאהיה לכם אני רע מאשר על ביתי שפטר אתכם מתחילה ואמר לכם ואתם  

דבר   אקים  אני  כי  נקיים  מקץ תהיו  פרשת  חסלת  אשלים  מלאכי  ועצת   עבדי 
 )הרמב"ן( 

 
החיים  וגו'   אור  עתה  גם  אומרו  ויאמר  לדעת  צריך  לענין   גם.  עתה  נתחדש  מה 

ורואני שהוא הפך דבריהם כי הם אמרו   כדבריכם כן הוא הדין. ועוד קשה אומרו  
אשר ימצא אתו ומת והוא אמר יהיה עבד. ואולי שנתכוין להשיב על מה שאמרו 

כסף אשר מצאנו וגו' ואמר גם עתה אחר שנחשדו בדבר אני מצדיק דבריכם  הן  
שלא גנבתם ועומדים אתם בחזקת אמונה ראשונה אבל אינכם יכולין להצדיק  
כל אחד ואחד מכם כי אפשר שימצא בהם אח לא לאמונה עשה ואותו נטל הגביע 

מיתה    ואין טענתי אלא על אחד מכם ומשפטו הוא יהיה לי עבד, והגם שחייב
להמיתו:  אחפוץ  אשר  עת  עד  לשעבדו  בידי  תלוי   הדבר 

 
ירצה שטען שאין בפיהם נכונה שאמרו ומת כי אין חיוב מיתה אלא אם יש    או

עדות על הגניבה שראוהו שנטלו אבל מציאות זה אינו אלא אומדנא לא יתחייב 
ואומרו   כי בחזקת כשרות עומדים    ואתם תהיו נקייםאלא מדינא דמלכותא, 

יתפשו מדין עשרה שנמצאת ביד אחד מהם הגניבה כיון שאין עדות עליהם  ולא  
וגנבו:   יחד  החיים(  שנועדו   )אור 

 
הוא  ספורנו  כן  כדבריכם  עתה  כמו  גם  הדין  הוא  כן  הענין  כזה  שעתה  אע''פ   .

שאמרתם בהיות הגביע גביע השליט אשר שלם לכם טובה להשיב כספכם איש  
ימצא אתו הוא יהי' לי עבד ולא כולכם וגם הוא  אל שקו מכל מקום האיש אשר  
הדין: מן  שהיה  כמו  ימות  נקיים  לא  תהיו  אחר:ואתם  עונש  ומכל  מעבדות   . 

 )ספורנו(  
 
איך אמר כדבריכם כן הוא הלא המה    ויאמר גם עתה כדבריכם כן הוא.   כלי יקר 

  אמרו שהגנב בן מות והמה יהיו לעבדים והוא לא כן אמר, אלא אשר ימצא אתו
יהיה לי עבד ואתם תהיו נקיים. ופירושו של רש"י אינו כפי דקדוק הלשון, ועוד 



איך אמר השליח יהיה לי עבד, היה לו לומר יהיה עבד לאדוני, כי הוא עצמו עבד 
ויוסף אמר  וא"כ עשה אותם עבד לעבדים, ועוד הוא אמר ואתם תהיו נקיים 

נקיים   ומהו לשון תהיו  עלו לשלום אל אביכם,  גם  ואתם  נקיים,  הל"ל ואתם 
לשון גם אנחנו גם אשר נמצא הגביע בידו צריך ביאור, ובעקידה פירש שאמרו 
יודעים אנחנו שעון זה אין בנו זולת שהאלהים מצא עון עבדיך ועון אחר גרם לנו 
מכשול זה, והיינו עון מכירת יוסף שלא היה לבנימין חלק בזה, על כן אמרו לא  

ו להיות עבדים בעון שמכרנו אחינו לעבד, אלא אפילו זו אנחנו פשיטא שדין עלינ
גם זה אשר נמצא הגביע בידו שאין לו חלק באותו עון מ"מ גם הוא יהיה עבד, 
ולפירושו קשה אם כן המושל לא ידע ולא יבין דבריהם, ומהו לא זו אף זו יש  
אחיהם.  מכירת  לו  גלו  לא  ספק  בלי  כי   כאן, 

 
לפרש, אני  צריך  כן  אף    על  זו  ארבע לא  כי  וזה  המושל.  גם  שהבינו  בענין  זו 

חלוקות ודתות היה כאן, כי מתחלה הפריזו האחים על המדה לומר שהגנב עצמו  
בן מות והמתחברים אליו ראוי להקל בעונשם על כן יהיו עבדים, כי היה להם  
להתאפק  יכול  שלא  מאחר  הוא  עתיקא  גנב  ודאי  כי  המשמר  על  עומד  להיות 

המושל, ושלוחו של יוסף אמר כי בדיננו אין הגנב בן מות  מלגנוב אפילו משלחן  
ואין דנין מיתה על גניבת ממון כ"א עבדות, ולפ"ז דין הוא שתהיו כולכם עבדים  
אך לפי שחרפה לכם להשות אתכם בדין אחד עם הגנב עצמו כדי שלא יאמרו 
גנבים כמותו, ע"כ אעשה חלוקה זו שניה, וגם לפי חלוקה זו יהיה   שגם אתם 

עבד  כ דהיינו  עבד  לי  יהיה  הוא  כי  עצמו,  הגנב  אל  שוים  תהיו  שלא  דבריכם 
דהיינו  עצמו  המושל  אל  כ"א  לי  לא  אבל  עבדים  כן  גם  תהיו  ואתם  לעבדים, 
לעבדותכם, אמנם   גם  הויה  נקיים שיהיה  לכך אמר תהיו  נקיה,  בדרך  עבדות 

ה רבו,  בדרך נקיה קצת, ורמז להם שיהיו נקיים מנכסיהם כי מה שקנה עבד קנ
ובעל השור נקי. יצא פלוני נקי מנכסיו, כך רמז   )שמות כא.כח(כמו שפירש"י על פסוק  

להם שיהיה להם גם כן עבדות אבל לא יהיה להם מיני הגלות התלוין בעבדות,  
רק זה לבד שיהיו נקיים מנכסיהם ולא יהיו בני חורין, אבל הגנב עצמו זולת זה,  

ן במה שיהיה עבד לעבדים, ועל שלא השוה גם  יש לו עוד הרבה מיני גנאי התלויי
לפי סברתו האחים אל הגנב עצמו, אמר גם עתה לפי סברתי כדבריכם כן הוא.  
והאחים בבואם לפני יוסף אמרו הננו עבדים לאדוני כאשר פסק עבדך עלינו אך 
זה בקשו מן המושל  ועל  גדול,  גנות  זהו  לעבדים  עבד  יהיה  מה שפסק שהגנב 

וד מעליהם  ויהיו  להקל  אליו  עצמם  להשוות את  עצמם  על  פשרה החמירו  רך 
כולם עבדים אל המושל, כי אין לחוש שיחזור ויגנוב כי אנחנו נעמוד על המשמר, 
ואמרו דרך לא זו אף זו, גם אנחנו לא זו אנחנו פשיטא שדין הוא שלא נהיה עבד 

אמתחותי בפי  מצאנו  אשר  כסף  שהרי  בעיניך  חשודים  אנו  אין  כי  נו  לעבדים, 
השיבונו אליך ואיך נגנוב מבית אדוני, אלא אפילו גם אשר נמצא הגביע בידו  
מבקשים אנו לעשות לו חסד שיהיה עבד לאדוני ולא עבד לעבדים, ויוסף אמר 
כאשר  עבד  לעצמי  לי  יהיה  הוא  אלא  הגנב,  אל  אתכם  מלהשוות  לי  חלילה 

אביכם.   אל  בשלום  תעלו  שאתם  הוא  בהכרח  כן  ואם  יבקשתם   קר( )כלי 
 
תימה והלא אין זה כדבריהם כי הם    גם עתה כדבריכם כן הוא וגו'.  דעת זקנים 

לכ  לעבדים  עצמן  והם  מיתה  בידו  הגביע  שימצא  מי  את  לומר חייבו  נראה  ן 
כדבריכם אשר גזרתם על עצמכם כן הוא דינו של אותו שנמצא אתו. ועוד ארויח 
לכם שאתם תהיו נקיים. ד"א כדבריכם שאמרתם שאתם נאמנים כן הוא שהרי 
הכסף אשר מצאתם החזרתם אותו אמנם אחיכם הקטן שלא ראיתי באמונתו 

יהיה לי עבד ואתם  הוא גנבו שלא מדעתכם ולכן אותו אשר נמצא הגביע בידו  
תימה דהיה לו לומר יהיה עבד לאדוני. וי"ל אני   הוא יהיה לי עבד.תהיו נקיים:  

צריך לשלם לאדוני משלי שהיה בשמירתי א"כ נמצא שהוחזק אצלי ודין הוא  



עבד:  לי  יהיה  זקנים(   שהגנב   )דעת 
 
 

וַיוֹרִׁ    }יא{ מַהֲרוּ  תוֹ: וַיְּ תַחְּ אַמְּ יש  אִׁ חוּ  תְּ פְּ וַיִׁ ה  צָּ רְּ אָּ תוֹ  תַחְּ אַמְּ אֶת  יש  אִׁ  דוּ 
 
טוֹעֲנֵהּ:  אונקלוס  בַר  גְּּ חוּ  תָּ וּפְּ א  עָּ אַרְּ לְּ טוֹעֲנֵהּ  יָּת  בַר  גְּּ יתוּ  אוֹחִׁ וְּ יאוּ  אוֹחִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
בַר    יונתן  גְּ חוּ  תָּ וּפְּ א  עָּ אַרְּ לְּ טוֹנֵיהּ  בַר  גְּ יתוּ  חִׁ אָּ וְּ יאוּ  אוֹחִׁ יונתן(   טוֹנֵיהּ:וְּ  )תרגום 

 
 

ן:    }יב{ יָּמִׁ נְּ בִׁ תַחַת  אַמְּ בְּ יעַ  בִׁ הַגָּּ צֵא  מָּ וַיִׁ ה  לָּּ כִׁ טֹן  וּבַקָּ הֵחֵל  דוֹל  בַגָּּ חַפֵש   וַיְּ
 
ן:   אונקלוס  יָּמִׁ נְּ בִׁ דְּ א  טוֹעֲנָּ בְּ א  ידָּ כַלִּׁ כַח  תְּ שְּ אִׁ וְּ י  שֵצִׁ א  עֵירָּ זְּ וּבִׁ רֵי  שָּ א  רַבָּ בְּ לַש   וּבְּ

 )אונקלוס( 
 
רֵ   יונתן  אוּבֵן שָּ רְּ פֵש בִׁ שְּ ין:וּפִׁ יָּמִׁ נְּ בִׁ א דְּ טוֹנָּ ין בְּ בִׁ תַכַח אוֹגְּ שְּ אִׁ סַק וְּ ין פָּ יָּמִׁ נְּ בִׁ )תרגום   י וּבְּ

 יונתן( 
 
החל.   רש"י  הוא:    בגדול  היכן  יודע  שהיה  ירגישו   )רש"י( שלא 
 
 

ה:    }יג{ ירָּ עִׁ הָּ וַיָּשֻבוּ  חֲמֹרוֹ  עַל  יש  אִׁ וַיַעֲמֹס  ם  לֹתָּ מְּ שִׁ עוּ  רְּ קְּ  וַיִׁ
 
א:  אונקלוס  תָּ קַרְּ לְּ בוּ  תָּ וְּ רֵהּ  חֲמָּ עַל  בַר  גְּּ מוֹ  וּרְּ בוּשֵיהוֹן  לְּ עוּ  זָּ  )אונקלוס(   וּבְּ

 
א    יונתן  תָּ בוּרְּ גְּ כחַ  הוֹן  לְּ הַב  יְּ תְּ אִׁ וְּ בוּשֵיהוֹן  לְּ עוּ  זָּ בוּ וּבְּ תָּ וְּ רֵיהּ  חַמְּ עַל  בַר  גְּ עֲנוּ  טָּ וְּ

א: תָּ קַרְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
חמורו.  רש"י  על  איש  זה   ויעמס  את  זה  לסייע  הוצרכו  ולא  היו,  זרוע  בעלי 

והוא אומר העירה, העיר כל שהוא,   וישובו העירה.לטעון:   מטרפולין היתה, 
אלא שלא היתה חשובה בעיניהם אלא כעיר בינונית של עשרה בני אדם לענין 

 )רש"י( המלחמה:  
 
 

לְּ    }יד{ לוּ  פְּ וַיִׁ ם  שָּ עוֹדֶנוּ  הוּא  וְּ יוֹסֵף  ה  בֵיתָּ יו  אֶחָּ וְּ ה  הוּדָּ יְּ ה: וַיָּבאֹ  צָּ רְּ אָּ יו  נָּ  פָּ
 
א:   אונקלוס  עָּ אַרְּ י לְּ מוֹהִׁ לוּ קֳדָּ פָּ ן וּנְּ עַן תַמָּ הוּא עַד כְּ בֵית יוֹסֵף וְּ י לְּ ה וַאֲחוֹהִׁ הוּדָּ עַל יְּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
א:  יונתן  עָּ מוֹי עַל אַרְּ לוּ קֳדָּ פָּ נָּ ן וְּ דוֹן תַמָּ הוּא עוֹד כְּ בֵית יוֹסֵף וְּ י לְּ חוֹהִׁ אָּ ה וְּ הוּדָּ עַל יְּ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
שם.  רש"י  להם:    עודנו  ממתין   )רש"י(שהיה 
 
 



י   מפטירnbsp&   }טו{ תֶם כִׁ דַעְּ יתֶם הֲלוֹא יְּ ה הַמַעֲשֶה הַזֶה אֲשֶר עֲשִׁ הֶם יוֹסֵף מָּ וַיאֹמֶר לָּ
י:  מֹנִׁ כָּ אֲשֶר  יש  אִׁ נַחֵש  יְּ  נַחֵש 

 
א   אונקלוס  קָּ דָּ בָּ אֲרֵי  תוּן  דַעְּ יְּ א  הֲלָּ תוּן  עֲבַדְּ י  דִׁ דֵין  הָּ א  דָּ עוֹבָּ ה  מָּ יוֹסֵף  הוֹן  לְּ וַאֲמַר 

תִׁ  וָּ כְּ י  דִׁ א  רָּ גַּבְּ דֵק  בָּ  )אונקלוס(   י:מְּ
 
א    יונתן  ירָּ טַיְּ מְּ אֲרוּם  תוּן  דַעְּ יְּ א  הֲלָּ תוּן  דַעֲבַדְּ דֵין  הָּ א  דָּ עוּבְּ מַה  יוֹסֵף  הוֹם  לְּ וַאֲמַר 

י:  ותִׁ וָּ כְּ דִׁ בַר  גְּ טַיֵיר  יונתן(   יְּ  )תרגום 
 
ינחש    רש"י  נחש  כי  ידעתם  יודע הלא  כי איש חשוב כמוני  ידעתם  וגו'. הלא 

ובינה   ומסברא  מדעת  ולדעת  הגביע:    )נ( לנחש,  גנבתם  אתם   )רש"י( כי 
 
כלומר אע"פ שגנבתם הכוס שאני מנחש בו, ואם כן מהיכן יש לי   )נ(  שפתי חכמים  

לידע שאתם גנבתם, אפילו הכי מסברא היה לכם לידע זה כי איש כמוני וכו'  
פרשת חסלת  חכמים( מקץ    וק"ל:   )שפתי 

 
. בזה נתכוון לסתור גם כן טענתם שיאמרו הלא ידעתם כי נחש וגו'  אור החיים 

מי גילה לכם סוד זה כי אנו הגנבים זולת אם נאמר כי מעשה ידיהם המה והוא 
ידע:  ומזה  וגו'  נחש  כי  ידעתם  הלא  אמר  לזה  הדבר,   עשה 

 
פי' מן הסתם כל אדם גדול כמוני ינחש לדעת נסתרות   ואומרו איש אשר כמוני

אשר יוכל השיג ואם כן יתגלה הדבר אלי והיה לכם לחוש על הדבר שלא יפלא 
החיים(  ממני:    )אור 

 
. שהיה בו רשע עם סכלות שהיה לכם לחשוב שלא יעלה  מה המעשה הזה  ספורנו 

בידכם:   )ספורנו(    זה 
 
זקנים  איש    דעת  ינחש  נחש  לדעת   וגו'.כי  חסר  אינו  כמוני  חשוב  איש  כלומר 

חכמת נחשים או הוא או אנשיו כדי לברר כל ספק שיצא לו על אודותיו ולדעת 
הוא:   מי  ביד  לו  שיגנבו  גנבה  מקץכל  פרשת  זקנים(   חסלת   )דעת 

 
 

א אֶת עֲוֹן     }טז{ צָּ ים מָּ אֱלֹהִׁ ק הָּ טַדָּ צְּ דַבֵר וּמַה נִׁ י מַה נְּ ה מַה נאֹמַר לַאדֹנִׁ הוּדָּ וַיאֹמֶר יְּ
יָּדוֹ:  בְּ יעַ  בִׁ הַגָּּ א  צָּ מְּ נִׁ אֲשֶר  גַּם  נוּ  אֲנַחְּ גַּם  י  לַאדֹנִׁ ים  דִׁ עֲבָּ נֶנוּ  הִׁ דֶיךָ   עֲבָּ

 
מַלֵּ   אונקלוס  י מַה נְּ בוֹנִׁ רִׁ ה מַה נֵימַר לְּ הוּדָּ כַח יָּת  וַאֲמַר יְּ תְּ שְּ יָּ אִׁ ם יְּ ן קֳדָּ כֵי מִׁ זְּ ל וּמַה נִׁ

ידֵהּ: א בִׁ ידָּ כַלִּׁ כַח  תְּ שְּ אִׁ א אַף דְּ נָּ אֲנַחְּ י אַף  בוֹנִׁ רִׁ ין לְּ דִׁ עַבְּ א  נָּ אֲנַחְּ א  יךְ הָּ דָּ עַבְּ א דְּ   חוֹבָּ
 )אונקלוס( 

 
מַלֵ   יונתן  נְּ וּמַה  ה  אָּ מָּ קַדְּ א  פָּ כַסְּ עַל  י  בוֹנִׁ רִׁ לְּ נֵימַר  מַה  ה  הוּדָּ יְּ א  וַאֲמַר  פָּ כַסְּ עַל  ל 

ין   דִׁ א עַבְּ נָּ א אֲנַחְּ ךְ הָּ דָּ א עַל עַבְּ כַח חוֹבָּ תְּ שְּ יָּ אִׁ ם יְּ ן קֳדָּ ין מִׁ בִׁ דַכֵי עַל אוֹגְּ זְּ ה וּמַה נִׁ אָּ רָּ בַתְּ
ידֵיהּ:  בִׁ א  ידָּ כַלִׁ תַכַח  שְּ אִׁ דְּ מַאן  אוּף  אֲנַן  אוּף  י  בוֹנִׁ רִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
יודעים אנו שלא סרחנו, אבל מאת המקום נהיתה להביא   האלהים מצא.  רש"י 



לשון צדק, וכן כל   ומה נצטדק.לנו זאת, מצא בעל חוב מקום לגבות שטר חובו:  
תיבה שתחלת יסודה צד"י והיא באה לדבר בלשון מתפעל או נתפעל, נותן טי"ת 

ת במקום תי"ו, ואינו נותנה לפני אות ראשונה של יסוד התיבה, אלא באמצע אותיו
העיקר, כגון נצטדק מגזרת צדק, ויצטבע מגזרת צבע, ויצטירו מגזרת ציר אמונים, 
ותיבה שתחלתה סמ"ך או שי"ן כשהיא מתפעלת,  הצטיידנו מגזרת צדה לדרך. 

, מגזרת סבל. )קהלת יב, ה.(התי"ו מפרדת את אותיות העיקר כגון, ויסתבל החגב  
בקרניא   הוית  ח.(מסתכל  ז,  סכל.  )דניאל  מגזרת  עמרי  ,  חקות  טז.( וישתמר  ו,  , )מיכה 

.  )איוב יב, יז.(, מגזרת מוליך יועצים שולל  )ישעיה נט, טו.(מגזרת שמר. וסר מרע משתולל  
בעמי   יז.(מסתולל  ט,  סלולה  )שמות  לא  דרך  מגזרת  טו.(,  יח,   :  )ירמיה 

 
מקץ:   פרשת   )רש"י(חסלת 

 
. על דרך האלהים מצאהצד''י:  . תחת תי''ו התפעל בעבור  נצטדק טי''ת    אבן עזרא 

ך. עון עבדי משל. כי עון היה לנו וכאילו נשכח ואיננו והיום נמצא: או יהיה פי'  
מנשוא:   עוני  גדול  עזרא( כמו   )אבן 

 
פירוש דיבור קושי    מה נדבר. פי' אמירה בדרך ריצוי.  מה נאמר לאדוני  אור החיים 

ינים כי אין מפלט להם  פי' במשפט אם נבוא לפני די  מה נצטדקבדרך מלחמה,  
בכולן ואין זה אלא מעשה אלהים המה להפרע מהם עונם כשמצא לגבות חובו,  
וגו':  לאדוני  עבדים  הננו  יחד  לכלם  הוא  שבידם  העון  כי   ולצד 

 
כי מעתה כשנמצאת הגביע באמתחת בנימין אין   מה נצטדקירצה באומרו    עוד

ימין לא היה מהמחזירים  עוד מקום לק''ו האמור בדבריהם הן כסף וגו', כי בנ
השב:   כסף 

 
וגו' פירוש לצד    גם אשר. פי' הגם שלא נמצא בידינו הגניבה, ואומרו  גם אנחנו 

וגו', על  שהעון שהוכר אצלם אין בנימין בכלל העון לזה אמרו גם אשר נמצא 
דרך אומרם )סנהדדין צג( שני עצים יבשים וחד רטוב וכו' וכיון שכולם נלכדו 

היה והוא  בשחיתותם:   בעונם  נלכד   עמהם 
 
ירצה שלא יבין שעודם בדעת ראשון שאמרו אשר ימצא אתו ומת וגם אנחנו,    או

לזה גמרו אומר כי אין הסכמת מות ביניהם אלא גם אשר נמצא משפט עבדות 
יש לו ולא משפט מות, ומטעם שאין עדים על הגניבה ויוכל לומר לא ידעתי מי 

וגו':   החיים(  שם   )אור 
 
. להשיב על דבריך כשאמרת מה המעשה הזה כי אמנם  מה נאמר לאדוני  ספורנו 

עמנו: שהדין  אע''פ  זאת  עשינו  שלא  להכחיש  נדבר  נצטדק  מה  להוכיח  ומה   .
. לא בשביל האלהים מצא את עון עבדיך  במישור שהיה הכל תחבולה להתעולל:

עון שעשינו לימים ראשוני נענשים שלא חטאנו בזה כלל אלא בשביל  '  זה אנו 
כמאמר  רשע  יצא  מרשעים  דרך  על  ידך  על  ממנו  להפרע  להענישנו  האל  רצה 
לוליינוס ופפוס )באיכה רבתי( באמרם אנו הרבה נתחייבנו מיתה למקום אלא  
הרבה שלוחים למקום נמרים ואריות שפוגעים בנו ולא נפרע ממנו אלא על ידך  

מידך:  דמנו  לתבוע   )ספורנו(    שעתיד 



 
 

י    }יז{ יֶה לִּׁ הְּ יָּדוֹ הוּא יִׁ יעַ בְּ בִׁ א הַגָּּ צָּ מְּ יש אֲשֶר נִׁ אִׁ י מֵעֲשוֹת זאֹת הָּ ה לִּׁ ילָּ לִׁ וַיאֹמֶר חָּ
יכֶם:   אֲבִׁ אֶל  לוֹם  שָּ לְּ עֲלוּ  אַתֶם  וְּ בֶד     )ססס( עָּ

 
י   אונקלוס  לִׁ הֵי  יְּ הוּא  ידֵהּ  בִׁ א  ידָּ כַלִּׁ כַח  תְּ שְּ אִׁ י  דִׁ א  רָּ גַּבְּ א  דָּ בַד  מֶעְּ לְּּ מִׁ י  לִׁ חַס  וַאֲמַר 

ססס:   אֲבוּכוֹן:  וַת  לְּ לַם  שְּ לִׁ קוֹ  סָּ אַתוּן  וְּ א  דָּ  )אונקלוס(   ]ססס[עַבְּ
 
ידֵיהּ הוּא  יונתן  א בִׁ ידָּ כַח כַלִׁ תְּ שְּ אִׁ א דְּ רָּ א גַבְּ מֶעֱבַד דָּ לְּ י מִׁ א    וַאֲמַר חַס לִׁ דָּ י עַבְּ הֵי לִׁ יְּ

אֲבוּכוֹן:  וַת  לְּ לַם  שְּ לִׁ סוּקוּ  אַתוּן  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
. פי' אם ה' מצא לכם עון אני לא אדון על הדבר אלא על חלילה לי וגו'  אור החיים 

ועל חטא זה אני שופט האיש אשר נמצא וגו'    מה שנתגלה לי מהמשפט הצדק
יהי' לי עבד וגו' ואתם עלו לשלום. ובזה נחה דעתי במה שרואני שדבר יהודה 
כדברים האלה שזה יגיד כי כלו לו דברי פיוס וקבל המשפט ואיך תוך כדי דיבור  
ויגש אליו ודבר דברים עתיקים, ולדברינו צדקו הדברים כי מקודם חשב כי מה'  

בר כי מצא האלהים עונם וכשראו שלא קבל יוסף אלא בנימין לבד אמר יצא הד
הרי זה לך לאות כי לא על עון נתפסו, ומעתה עמד הדבר לצד בחירת הבחירי, 
יהודה: אליו  ויגש   לזה 

 
מקץ פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
זאת  ספורנו  מעשות  לי  מעונותיכם  חלילה  מכם  להפרע  השליח  אני  שאהיה   .

ן מרשעים יצא רשע וידי לא תהיה בך לא אקח לעבד ולא אעניש  הקודמים כעני
מקץ:   פרשת  חסלת  בלבד:  החטא  בזה  עתה  אלי  החוטא   )ספורנו( זולתי 

 
 
 
 

 
 

 פרשת ויגש

 
 

 

חַר    }יח{ אַל יִׁ י וְּ נֵי אֲדֹנִׁ זְּ אָּ ר בְּ בָּ ךָ דָּ דְּ א עַבְּ דַבֶר נָּ י יְּ י אֲדֹנִׁ ה וַיאֹמֶר בִׁ הוּדָּ יו יְּ גַּש אֵלָּ וַיִׁ
עֹה:   פַרְּ כְּ מוֹךָ  כָּ י  כִׁ דֶךָ  עַבְּ בְּ ךָ   אַפְּ

 
מָּ   אונקלוס  גָּּ תְּ ךְ פִׁ דָּ עַן עַבְּ מַלֵּל כְּ י יְּ בוֹנִׁ עוּ רִׁ בָּ ה וַאֲמַר בְּ הוּדָּ תֵהּ יְּ וָּ רֵב לְּ י וּקְּ בוֹנִׁ ם רִׁ א קֳדָּ

: תְּ אָּ כֵן  עֹה  פַרְּ כְּ אֲרֵי  ךְ  דָּ עַבְּ בְּ ךְ  זָּ רוּגְּ קֵף  תְּ יִׁ א  לָּ  )אונקלוס(   וְּ
 



א    יונתן  מָּ גָּ תְּ פִׁ ךְ  דָּ עַבְּ טוּ  מָּ בְּ מַלֵל  יְּ י  יבוֹנִׁ רִׁ טוּ  מָּ בְּ וַאֲמַר  ה  הוּדָּ יְּ תֵיהּ  וָּ לְּ רֵיב  וּקְּ ויגש 
ךְ בְּ  זָּ קֵיף רוּגְּ תְּ א יִׁ לָּ י וְּ בוֹנִׁ רִׁ עֵיהּ דְּ מָּ שְּ מִׁ ת  בְּ ךְ הֲוָּ ותָּ וָּ ן לְּ ינָּ תִׁ אָּ א דְּ תָּ ן שַעְּ ךְ אֲרוּם מִׁ דָּ עַבְּ

עה: פַרְּ נוֹי דְּ יבָּ רִׁ ין לְּ יָּ דַמְּ מֶהֱוֵי מְּ ךְ לְּ יִׁ ינָּ רוּן דִׁ זְּ דוּן חָּ יל וּכְּ חִׁ א דָּ יָּ אֲנָּ ם יְּ ן קֳדָּ ן מִׁ מַר לָּ  אָּ
יונתן(   )תרגום 

 
 ואל יחר אפך.:  )ב"ר צג, ו.(באזניך    )א(יכנסו דברי    ויגש אליו. דבר באזני אדני.  רש"י 

חשוב אתה בעיני כמלך,   כי כמוך כפרעה.קשות:    )ב(מכאן אתה למד שדבר אליו  
סופך ללקות עליו בצרעת, כמו שלקה פרעה   )ד( .  )ב"ר שם(זהו פשוטו, ומדרשו    )ג(
גוזר ואינו   )ו(על ידי זקנתי שרה, על לילה אחת שעכבה. דבר אחר, מה פרעה    )ה(

ף אתה כן, וכי זו היא שימת עין, שאמרת לשום מקיים, מבטיח ואינו עושה, א
ואת אדוניך   )ז(עינך עליו. דבר אחר כי כמוך כפרעה, אם תקניטני, אהרוג אותך  

שם(  )רש"י( :  )ב"ר 
 
דהא לא היו מדברים עם יוסף אלא על ידי מליץ, ולא היו יודעין   )א(  שפתי חכמים  

מו וק"ל, עוד יש לומר שמבין לשון עברי, ואם כן איך יוכל לדבר עם יוסף בעצ
ולא בלשון רך ובשפה רפה   )ב(:  )רא"ם( דאין כבוד למלך שאדם שפל ילחוש לו באוזן,  

ך כפרעה נתינת דכי כמו  )ג(כדרך המדברים עם המלך, דאם לא כן למה יכעס:  
טעם הוא אמה שאמר לו בי אדוני, שהוצרכתי לחלות פניך ולבקש בלשון בקשה 
ותחנונים ויוסף לא היה מלך, לכך צריך לומר לו כי כמוך כפרעה חשוב אתה 
בעיני כמלך, אבל אין לומר שהוא נתינת טעם למאמר ואל יחר הסמוך לו, משום 

 )ד( לא היה לו לדבר אליו קשות:  דאדרבה היא הנותנת שכיון שהוא חשוב כמלך  
המדרש לא רצה לפרש שהיה מדבר עמו דברים רכים, רק שהיה מדבר אתו קשות, 
תהיה  אתה  כי  למימר  ליה  דהוה  קשה  ולמדרשו  וכו',  סופך  דרשו  הכי  משום 
כפרעה, לכן פירש ד"א מה פרעה וכו', כלומר שלעת הזאת דומה אתה לפרעה, 

ליה למימר, לכך צריך שני הפירושים, ולכל ולפירוש זה קשה אתה כפרעה הוה  
הפירושים קשה היה לו לומר כפרעה כמוך, כיון שהוא מדמה יוסף לפרעה, לכן 
פירש ד"א אם תקניטני וכו' שהיה מדמה לענין הריגה פרעה ליוסף, וטעם זה 
לבדו אי אפשר דאם כן איך אמר אל יחר אפך כי איך לא יחר אפו שהוא אומר 

ולפי פירוש זה צריך לפרש   )ה(:  )מהרש"ל(יך גם כן לטעמים דלעיל,  שיהרגהו, לכך צר
דכי כמוך כפרעה קאי אמה שאמר לו ידבר נא עבדך דבר באזני אדוני, ומהו 

פירוש שהרי כתב   )ו(הדבר שאדבר לך כי כמוך כפרעה כלומר שסופך ללקות וכו':  
ך אותך שאתה בפנקסו שאין עבד מולך ולא לובש בגדי משי, ולא קיים שהרי המלי

היית עבד ומבטיח ואינו עושה, כלומר ומה הגזירה שגזר שאין בה חסרון כיס 
אפילו הכי לא קיים, מכל שכן הבטחה שיש בה חסרון כיס שאינו מקיים, אף 
אתה כן שמבטיח ואינו עושה וכי זו וכו', אבל אינו קאי אגוזר ואינו מקיים, כי 

וכן לא מצינו שפרעה הבטיח בשום דבר לא מצינו שיוסף גזר שום דבר ולא קיים,  



. וקשה מה היה לו עם פרעה ומפני מה זלזל הוא את )הרא"ם(ולא קיים הבטחתו,  
המלך, ויש לומר שכך אמר יהודה ליוסף על מה אתה בוטח על פרעה אתה תולה 
בטחון שלך, הרי פרעה עצמו גוזר ואינו מקיים, שהרי כתב בנימוסי מצרים שלא 

ויש לפרש לפי פירוש זה קאי כי כמוך אואל   )ז( :  )מהרש"ל(א קיים,  יהיה עבד מלך ול
יחר, פירוש שלכך בקשתיך שאל יחר אפך שאם יחר אפך אהרוג אותך ואת אדוניך: 
חכמים(   )שפתי 

 
. אתה כמלך והמלך כמוך. וכן כל שני כפי''ן כי כמוך כפרעה.  ויגש וגו'  אבן עזרא 

והיא   כעמך.  כעמי  כמו  זה.  אחר  זה  קצרה:  שהן  עזרא( דרך   )אבן 
 
. לאמר כי דברים מועטים ידבר לא יהיו עליו לטורח ידבר נא עבדך דבר  הרמב"ן 

והנכון בעיני כי "דבר" הוא התמורה אשר יחלה פניו להחליף בנימין אחיו בו כי 
לזה  ובקשה  פיוס  דבריו  ושאר  אחר  דבר  ממנו  יבקש   לא 

 
בעבדך"   אפך  יחר  לפניך   -"ואל  דברי  על  בי  אפך  יחר  אל   יאמר 

 
י מדבר לפניך כאלו אני מדבר לפני פרעה  ובמורא גדול אנ  -"כי כמוך כפרעה"  

 )הרמב"ן( 
 
. בגימטריא זהו להלחם עם יוסף ובגימטריא גם ויגש אליו יהודה  בעל הטורים 

. ס''ת שוה שאמר ויגש אליו יהודה  נכנס לפיוס דלשלשה דברים נכנס )וערש''י(:
הנה   כי  במדרש  דורש  זה  ועל  מלך  אני  גם  מלך  שאתה  שכמו  לך  שוה  אני  לו 

ואל   . פירוש בי עשה מה שתרצה והנער יעל עם אחיו:בי אדני  ים נועדו:המלכ
. ב' במסורה הכא ואידך ואל יחר בעיניכם כי מכרתם אותי הנה כי למחיה  יחר

שלחני אלהים לפניכם. ודרשינן מלמד שנשתנו פניהם כשולי הקדירה כי על מי 
  י לדבר מעט:היה להם לחרות הכי נמי אמר לו יהודה אל ישתנו פניך צריך אנ

כפרעה אתחיל:  כמוך  בך  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
אחר שקרוב אליו היה ומדבר   ויגש. צל''ד למה הוצרך לומר  ויגש אליו  אור החיים 

עמו עד עתה, ורז''ל דרשו יעויין שם דבריהם )ב''ר פ' צ''ב( וצל''ד פשט הכתוב. 
לא    בי אדוניומובן הדבר. עוד צל''ד אומרו    אליועוד לא היה צריך לומר תיבת  

נודע הריצוי למה, ואם לבל יחר אפו היה לו לאומרו סמוך לואל יחר וגו'. עוד 
, ורז''ל )שם( אמרו שיכנסו דבריו באזניו וזה דרך דרש.  ני אדוניבאזצל''ד אומרו  

כי לא נודע נתינת טעם זה להיכן חוזרת ואדרבא    כי כמוךעוד צל''ד כוונת אומרו  
וגדולה:  כבוד  הנהגת  מיעוט  על  יקפיד  כפרעה  גדול  שהוא   לצד 

 
גדולי   אכן לפניהם  כי מנהג המלכים ישבו  ידוע הוא  פשט הכתוב הוא כי דבר 

מלכות ושריהם ויועציהם והיה אם בא איש על דבר משפט או דבר מאת המלך ה
לא יעמוד בהפסק בין המלך ושריו היושבים ראשונה במלכות וחוץ לעגול יעמוד 
ושם ידבר, וכמו כן היה מדבר יהודה עד עתה ואח''כ ויגש אליו פי' שנכנס לפנים  

ריו לזולת המלך. ועיין ממחיצתו ועמד בין המלך ובין השרים כדי שלא ישמעו דב
מה שכתב מהר''מ אלשקר )בתשובותיו ס' צ''ג( בשינוי תיבת לו לתיבת אליו.  

בי אדוני ידבר נא  וחילה פני המלך שיתרצה לו לדבר ביחוד אליו והוא אומרו  
באין שומע זולתך וזה לא יתכן אם לא באזניו, וחילה    עבדך דבר באזני אדוני

ואל שואל כזה ואינו מהמוסר, והוא אומרו  פניו שלא ימהר להתכעס על אשר  



פי' כי דרך זה יעשוהו גדולים השוים בגדר גדולה זה לזה לא   יחר אפך בעבדך
אומרו   והוא  לאדונו  מעשה    בעבדך עבד  ע''ד  פי'  כפרעה  כמוך  כי  הדבר  וטעם 

שהובא בגמרא )ע''ז י:( של קטיעא בר שלום שאמרו לו נצחת למלכא וכל דנצח  
, לזה אם היה נוצח יהודה ליוסף בפני השומעים יכנס בסכנת  למלכא וכו' ע''כ

 כי כמוך כפרעהמות מדין נוצח למלך, ולבל יטעון כי המלך הוא פרעה לזה אמר  
ודינם שוה, אשר ע''כ מבקש על נפשו לדבר באזנו ובזה הגם שינצחהו בטענות  

 המלך: אין בזוי למלך ולא יכנס בדין נוצח למלך שחייב כיון שהוא בינו לבין  
 

וגו' ע''ד אומרו )משלי כ''א( לב מלך ביד ה' ואם ידבר בדרך   כי כמוךירצה    עוד
שתשמע מלתו לכל הנמצאים שם יעשו למלך הפך דעתו ורצונו של מלך ונמצא  
המלך עושה דבר שלא כאשר שם ה' בלבו ויעוותו יועציו את לבו לזה אל יחר 

. גם בזה הגיד לו כי הוא איש  אפו על כניסתו לפנים ממחיצתו לדבר באזני המלך
ב''מ:   תקלה  דבר  בחשד  נכנסו  פניו  רואי  ודוקא   חסד 

 
ע''ד אומרו )משלי כ''ז( כמים הפנים לפנים    ויגש אליודרש יתבאר אומרו    ובדרך

כן לב האדם לאדם ולזה נתחכם יהודה להטות לב יוסף עליו לרחמים והקריב  
עתו של יוסף אליו לקבל דבריו דעתו ורצונו אליו לאהבו ולחבבו כדי שתתקרב ד 

ופיוסו, והוכרח לעשות כן לצד שמן הטבע לא יחבבו בני יעקב עע''ז כי )תהלים  
נפשם לשנוא אשר בשר  וממזג  גורל הצדיקים  על  ינוח שבט הרשע  קכ''ה( לא 
ולהשיבו  ולהגישו בלבבו  לפי שעה להפך המוטבע  חמורים בשרם, לזה הוצרך 
דליביה:    בתוואני 

 
כי לא נגש יהודה לדבר אלא למה שאליו פי' למה שהבינו כי הגזירה  ירצה    עוד

לא מאת ה' באה כמו שפירשתי בפרשה הקודמת בפסוק )י''ז( חלילה, וכיון שאין  
 הענין בא אלא מיוסף ואליו הם הדברים מסורים לאשר יחפוץ עשות לזה ויגש: 

 
ת אשר יעשה  ירצה לומר כי לטובתו של יוסף הוא נגש כי בכל פרטי הנאו  עוד

אומרו   והוא  מבנימין  יותר  יעשה  יהודה  אליוהעבד  טענה    ויגש  לטעון  פירוש 
וגו':   נא  ישב  )ל''ג(  והוא  המלך  לטובת   שהיא 

 
אליוירצה    עוד הננו   באומרו  עצמו  דברי  יהודה  סותר  איך  האומר  יאמר  לבל 

עבדים גם אנחנו, )ט''ז( לזה אמר כי מה שנגש לדבר דברים האמורים בענין ישב 
נא עבדך וגו' והנער יעל עם אחיו הוא אליו פירוש לדברי יוסף הוא שמצא ליכנס  
 לדבר כדברים האלה שאמר חלילה וגו' אבל למה שאמר יהודה אין מענה בלשונו 
בענין:   שאמר  מה   לדבר 

 
נתכוין לג' דברים, הא' לבל יאמר אליו יוסף למה ידבר הוא לבד    ואומרו בי אדני

מכולם, ומה גם במה שקדם שהכיר יוסף כי ראובן הבכור דכתיב )מ''ג ל''ג( וישבו 
לפניו הבכור וגו' ואם כן יאמר למה ידבר כל כך הוא ולא אחיו לזה אמר בי נוגע 

לו לבסוף. ולהיות שחש לו להתכעס קודם הגעת הדבר אליו   הדבר כמו שביאר
לזה קדם תכף והודיעו, והוא אומרו בי נוגע הדבר אדוני, והב' שנתכוין לטעון 

והוא   בנימין  להציל  הנשמעת  אדוניטענה  והנחתיו   בי  הגביע  גנבתי  אני  פי' 
דה  באמתחת בנימין ומעתה שורת הדין תתן כי הוא ילכד כי בנימין מכחיש ויהו

מודה הוא יהיה עבד, הג' רמז הכתוב כי השררה אליו היא נתונה, וזה שיעור 
פירוש ידבר עתה    נא  ידבר הדברים בי תלוי כינוי תיבת אדוני כי הוא המלך, ואו'  

בכינוי עבדות לפי שעה אבל אין הדבר עומד כן כי יהודה הוא המלך וכסאו יכון 
 עולם: 



 
ירוש באמצעותי השגת זה כי הוא הסובב  פ  בי אדוניירמוז הכתוב באומרו    עוד

הדבר  נתגלגל  לישמעאלים שמזה  ונמכרנו  לכו  כ''ז(  )ל''ז  אדנות שאמר  ליוסף 
האדנות:   יוסף  החיים(  והשיג   )אור 

 
. ידבר נא עבדך דבר. מאחר שאמרת חלילה לי מעשות זאת  ויגש אליו  ספורנו 

לחייבים: אפילו  ידך  על  ע  שלא תחפוץ שתהיה תקלה  נא  להודיעך בדךידבר   .
זאת: ידך אם תעשה  על  יחר אפך  התקלה שתארע  אליך שאתה  ואל  . באמרי 

. כי מה שאטיח דברים כנגדך לא  כי כמוך כפרעה  גרמת זאת התקלה על כרחנו:
יהיה מהיותי בלתי מחשיב אותך כי אמנם אתה חשוב בעיני כמו פרעה שהוא  

 )ספורנו(    המלך:
 
לפי שכבר אמרו לו האחים האלהים    ויגש אליו יהודה ויאמר בי אדוני.  כלי יקר 

מצא עון עבדיך, רוצה לומר מצא לו בעל חוב מקום לגבות את חובו, ורמזו לו 
שכל זה עלילות דברים הוא והאלהים אנה לידם כל הקורות הללו מחמת עון 

חינו אחר שעשו, והוא מה שעשו לאחיהם יוסף כמ"ש אבל אשמים אנחנו על א
וגו', ועל אותו עון אמר יהודה כמתודה על חטאיו ואמר בי אדוני, אותו עון אחר 
אשר אנו חושבים שהוא סבב לנו כל הקורות תלוי בי יותר מבכל אחי, ע"כ אני 
כמו   הוא  כך  והאמת  מכולם,  יותר  בפניך  ולדבר  הקורה  בעובי  ליכנס  מוכרח 

לח.א(שנאמר   פירש  )בראשית  אחיו  מאת  יהודה  מגדולתו וירד  הורידוהו  אחיו  "י 
עושים.  היינו  להשיבו  לנו  אמרת  ואילו  למוכרו  לנו  אמרת  אתה   ואמרו 

 
אמר יהודה ליוסף בי אדוני אותו עון תלוי בי, האחד הוא    ומחמת שני טעמים, 

מחמת שבא לתרץ למה אני נגש לדבר לפניך יותר מכולם, לפי שאני חבתי בכל 
ו עון, ואע"פ שרש"י פירש על מה שאמר אותן גלגולים שעברו עליהם מחמת אות

כי עבדך ערב וגו' למה אני נכנס לתגר יותר משאר אחי כו' לפי שנתקשרתי בקשר 
חזק להיות מנודה בשני עולמות כו', מ"מ הוא גופא קשיא למה הוא קבל עליו 
נדוי יותר משאר אחיו אלא לפי שהרגיש בעצמו שהוא היה חייב באותו עון אשר 

מרגלים אתם, ושלא יוכלו להפטר ממנה כ"א ע"י שיביאו את    סבב להם עלילת
בנימין, על כן הוצרך הוא לקבל עליו הנדוי כדי שיתן את בנימין על ידו ושיוציא  
את אחיו מן העלילה אשר סבב הוא להם, ע"י שאמר להם למכור את יוסף ועוד 

שמע מינה  שיעקב אמר להם לא ירד בני עמכם כי אחיו מת והוא לבדו נשאר וגו',  
שאם לא היה יעקב יכול לטעון עליהם טענה זו היה שולח את בנימין מיד, ונמצא 
בנימין,   את  לשלח  יעקב  רצה  שלא  סבב  יוסף  את  למכור  שצוה  מצד  שיהודה 
 ובעבור זה הוצרך ליכנס בעובי הקורה ולקבל עליו הנדוי ועל זה אמר בי אדוני.  

 
הוא,  השני  עבד  הטעם  עבדך  נא  ישב  שר"ל  עליו   לפי  ויטעון  וגו'  הנער  תחת 

המושל למה יצא החייב זכאי והזכאי יצא חייב ליכנס בעול העבדות חנם, ע"כ 
יותר  בי  תלוי  עבדים  שיהיו  לכולם  הגורם  עון  שאותו  באמת  אדוני  בי  אמר 
מבכולם ע"כ דין הוא שעונש העבדות הנפסק על בנימין יחול עלי, והאמת כן הוא  

ף, אבל לשאר אחיו אין האשמה גדולה כל כך, וכל כי הוא גרם שלעבד נמכר יוס
עון.   באותו  כלל  חלק  לו  שאין  בנימין   שכן 

 
אדוני. באזני  דבר  עבדך  נא  הוא    ידבר  הגביע  ענין  אליו שכל  לדבר  לפי שרצה 

אף.  חרון  לידי  יבא  ועי"ז  יתבייש  שלא  באזניו  ללחוש  אליו  נגש  ע"כ   עלילה 
 

למלכות ושאין לדבר קשות בפני המלך   כמו שראוי לחלוק כבוד  כי כמוך כפרעה.



כך אין נכון לדבר גבוהה להוציא עתק מפיו    )משלי טז.יד(כי חמת מלך מלאכי מות  
האנשים   אחרי  רדוף  קום  אמר  יוסף  כי  זה,  למדו  וממנו  השומעים,  כל  נגד 
ולא   הגביע,  ענין  באזנם  תדבר  להם  סמוך  ותהיה  כשתשיגם  דווקא  והשגתם, 

ע עליהם כגנב אלא בינך לבינם תדבר להם שלא ידעו תצעק עליהם מרחוק להרי
המצרים דבר מזה, ע"כ גם בויכוח זה רצה יהודה ללחוש באזניו וקולו לא ישמע 
אל המצרים ואמר ואל יחר אפך בעבדך, כי כל כעס מביא לידי טעות ויגרום שלא 
תוכל  שלא  יגרום  הכעס  כי  למבין  נכוחים  יהיו  אם  אף  באזניך  טענותי  יכנסו 

בדבר  לשפ טעה  ומושל,  שר  איזו  לפעמים  אם  כי  בכך  ומה  וא"ת  בצדק,  וט 
המשפט, יש גבוה מעל כל גבוה והוא המלך שלוקחין המשפט אל המלך והוא  
יתקן מה שקלקל המושל, על זה אמר כי כמוך כפרעה ואצלך הגמר דין כמו אצל 

ן פרעה, ואין ליקח המשפט ממך אל המלך ומלפניך משפטי יצא מכל וכל, על כ
טעות.   לידי  תבא  לא  ואז  אפך  יחר  ואל  מישרים  תחזינה  שעיניך  מבקש   אני 

 
למה אמר בלשון נסתר ידבר נא עבדך דבר, ונוכל לומר לפי שרצה   ויש לדקדק

לומר ישב עבדך תחת הנער. לכל דבר אני מעולה ממנו לגבורה ומלחמה ולשמש,  
המלכים ולסדר דבריו הזכיר כאן עוד ענין אחד כי כל עבד צריך לידע לדבר בפני  

לסדר   יודע  שאינו  העבד  אבל  נכון,  ובסדר  בהשכל  כשיהיו  באזניהם,  שיכנסו 
דבריו אינו ראוי להיות עבד אל המושל החשוב כמלך, לכך אמר כלפי מה שאמר 
יוסף דרך פסק האיש אשר נמצא הגביע בידו יהיה לי עבד, והרי עודו נער ואינו 

ר תנסה ותבדוק וידבר נא עבדך אשר בחרת  ראוי אפילו לדבר בפניך, ועל זה אמ
לך, דבר באזני אדוני באופן שאל יחר אפך בעבדך, ותמצא כי בודאי יחר אפך 
שהרי כמוך כפרעה, ולדבר לפני איש כערכך צריך איש חכם ונבון לא נער ובער 
כמוהו, אבל בי אדוני תמצא כל מה אשר אתה מבקש ולא בו כי אפילו הדבור 

שאינו יודע שאר טכסיסי מלכות. וי"א שאמר ידבר נא עבדך    אינו בו, וכל שכן
אשר עשה מעשה הגביע ונתנו באמתחת בנימין, והוא יגיד על כל הקורות ושכל 

דברים.   עלילות  יקר( זה   )כלי 
 
בי אדני. בנוהג שבעולם מי שלוקח עבד ונמצא גנב מחזירו   ויגש אליו.  דעת זקנים 

גנב אתה מבקש לעבד:   כשם שפרעה חמד שרה    כמוך כפרעה.  כיוזה שנמצא 
אמנו בשביל יופיה כך אתה חומד בנימין לעבד בשביל יופיו. ד"א כי כמוך כפרעה  

במקומנו: גדולים  אנו  כן  במקומכם  גדולים  שאתם  זקנים(   כמו   )דעת 
 
 

ח:     }יט{ אָּ אוֹ  ב  אָּ כֶם  לָּ הֲיֵש  לֵאמֹר  יו  דָּ עֲבָּ אֶת  אַל  שָּ י   אֲדֹנִׁ
 
א:  אונקלוס  חָּ אָּ אוֹ  א  אַבָּ כוֹן  לְּ ית  הַאִׁ ר  מֵימָּ לְּ י  דוֹהִׁ עַבְּ יָּת  יל  אִׁ שְּ י  בוֹנִׁ  )אונקלוס(   רִׁ

 
א:   יונתן  חָּ אָּ אוֹ  א  אַבָּ כוֹן  לְּ ית  הַאִׁ מֵימַר  לְּ דוֹי  עַבְּ יַת  אֵיל  שְּ י  בוֹנִׁ יונתן(   רִׁ  )תרגום 

 
למה היה לך לשאול   )ח(מתחלה בעלילה באת עלינו,    אדני שאל את עבדיו.  רש"י 

מבקש, ואף על פי כן ונאמר   )ט(כל אלה, בתך היינו מבקשים, או אחותנו אתה  
אדוני,   דבר    )י(אל  ממך  כחדנו  ח.(לא  שם   )רש"י( :  )ב"ר 

 
דקשה לרש"י למה אמר לו היאך דיבר לו יוסף, וכי לא ידע יוסף   )ח(  שפתי חכמים  

משום   )ט(מה שדיבר, ומתרץ דלכך חזר הדברים לומר לו מתחילה בעלילה וכו':  



דאין דרך לשאול על הבנים ועל הבנות ועל האבות ועל האמהות אלא בחתון, 
כא, ואם תאמר למה נקט רש"י גבי יוסף בתך וגבי אחיו אחותנו, ולא נקט איפ

דהא הם היו זקנים יותר מיוסף, יש לומר משום דיוסף היה חשוב בעיניהם כמלך, 
לכך היו אומרים בתך היינו מבקשים דדרך של חתן לנהוג כבוד בחמיו, וכן אחותינו  
אתה מבקש וצריכים אנו לנהוג בו כבוד כדי שייטיב לאחותינו, אבל איפכא היה 

יוסף צריך לנהוג כב רצונו לפרש שלא תאמר   )י(וד בהם:  גנאי ליוסף דאז היה 
הואיל ויודע היה יהודה שביקש עלילה למה השיבו יש לנו אב זקן וגו', ומתרץ 

וגו':   כן  פי  על  אף  קאמר  חכמים( דהכי   )שפתי 
 
רי יהודה בספור מה  . לא ידעתי טעם לאריכות דבאדני שאל את עבדיו  הרמב"ן 

וכי זו היא שימת עין שאמרת לשום    )ב"ר צג ו(שהיה כבר ביניהם ומה שאמרו רז"ל  
מנת   על  יעשה  לא  לפניו  אדם  להביא  שיצוה  המושל  כי  טענה  אינה  עליו  עינך 
על הגנבה שיגנוב מבית המלך הגביע  וכל שכן  לפטור אותו מן הרעות שיעשה 

יו לטובה וקרא לו שלום בדבר אלהים  אשר ישתה בו ומתחלה כבר שם עינו על
בני   כט(יחנך  מג  והרבה    )לעיל  המלכות  בבית  לפניו  משתה  לכבודו  לכולם  ועשה 

משאות להם ונתן להם בר כאשר יוכלון שאת יותר מן הכסף שהביאו לו כאשר 
ומה לעשות לו ואשר יראה לי על דרך הפשט שאינם רק תחנונים    )לעיל מד א(פירשתי  

חשב יהודה כי האלהים הוא ירא כאשר אמר לו וכאשר נהג    להעיר רחמיו כי
וזה ענין   )לעיל מג כג(עמהם חמלה כירא חטא לנחם אותם על הצער שעשה להם  

הסיפור אמר לו אנחנו באונס הגדנו באחינו זה מפני שאלת אדני ולא הודינו גם  
אביו כן להורידו לפניך כמצותך הראשונה רק אמרנו כי לא יוכל הנער לעזוב את  

אבל בנפשינו נביא אותו מפני זלעפות רעב כי אמרת לא תוסיפון לראות פני לא 
הודה   ואז  אכל  לשבר מעט  לשוב  בסכנה  כולנו  היותינו  עד  לשמוע  אבינו  רצה 
בפחד ובדאגה ועתה כראותו כי אין הנער ימות בנפש מרה ולכן תפול נא תחנתי 

בד עולם כי טוב אני ממנו לפניך לרחם עלינו ועל הזקן וקח אותי תחת הנער לע
ויתכן שיהיה והורידו עבדיך את שיבת  ולך תהיה צדקה וזה טעם כל הפרשה 

 )שמות ה טז(עבדך אבינו כנוי לכבוד והורדת את שיבת עבדך אבינו וכן וחטאת עמך  
ויש לומר עוד על דרך רבותינו שאמרו זו היא השמת עין יאמר כי כמוך כפרעה  

ך כי על פיך הבאנו אותו באונס גדול כאשר יזכיר ראוי שתעמד בדבורך ובתיור
יותר אבל יש בסתר דבריו שהיה מעשה הגביע תחבולה מאתו  לו  ופחד לפרש 

אמר   )צג ח(להעלילם כי למה יבקש לראותו על כרחם וכך אמרו בבראשית רבה  
לו יהודה תדע לך שבעלילה באת עלינו כמה מדינות ירדו ליקח אוכל כלום שאלת 

שאלת לנו שמא בתך אנו מבקשים או אחותנו אתה מבקש יאמרו אותם כמו ש
בדבריו  נרמז  היה  זה   )הרמב"ן(   כי 

 
ידע שכבר מתה:  היש לכם אב או אח  בעל הטורים  כי  ועל אמם לא שאל  )בעל . 

 הטורים(  
 
לאמר   אור החיים  וגו'  לצד ההכרח אדוני שאל  כי  לומר  הדברים,  הצעת  . טעם 

לקחו בנימין מאת אביו ואם לא יראהו עמהם ימות אביו מדאגתו. והתחיל לומר 
עבדיו  את  שאל  למנוע   אדני  שיוכל  בו  לכיוצא  אדם  שאלת  היתה  לא  פירוש 

וכיון שכן בהכרח   כי היתה מאת אדוני לעבדיו  לך   לאמרהתשובה ממנו אלא 
כי מלבד השאלה עשית לנו דבר    לאמררצה באומרו  אמיתתן של דברים. עוד י

המחייב אותנו לאמר לך בלא העלמה כי עשה אותם כמרגלים והוצרכו לאמת  



דבריהם כמשפט בדיקת האנשים הנחשדים ברוגל שנבדקים בכל הפרטים הגם  
שאינן נוגעים בענין הריגול ואם העלם יעלימו דבר ינתנו בקולר, לזה הכריחם  

החיים  לאמר:  (  )אור 
 
 

בַדוֹ    }כ{ תֵר הוּא לְּ וָּּ יו מֵת וַיִׁ חִׁ אָּ ן וְּ טָּ ים קָּ קֻנִׁ יֶלֶד זְּ קֵן וְּ ב זָּ נוּ אָּ י יֶש לָּ וַנאֹמֶר אֶל אֲדֹנִׁ
אֲהֵבוֹ:  יו  בִׁ אָּ וְּ מוֹ  אִׁ  לְּ

 
וּבַר    אונקלוס  א  בָּ סָּ א  אַבָּ א  נָּ לָּ ית  אִׁ י  בוֹנִׁ רִׁ לְּ א  נָּ ית  וַאֲמַרְּ מִׁ י  חוּהִׁ אָּ וְּ עֵיר  זְּ ין  תִׁ יבְּ סִׁ

לֵהּ: ים  חִׁ רְּ י  וַאֲבוּהִׁ מֵהּ  אִׁ לְּ י  חוֹדוֹהִׁ לְּ בִׁ הוּא  אַר  תָּ שְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
אַר   יונתן  תְּ שְּ אִׁ ית וְּ חוֹי מִׁ אָּ יל וְּ לִׁ ין קָּ תִׁ יבְּ א וּבַר סִׁ בָּ א סָּ ן אַבָּ ית לָּ י אִׁ יבוֹנִׁ רִׁ א לְּ נָּ וַאֲמַרְּ

בוֹ אָּ וְּ מֵיהּ  אִׁ ן  מִׁ חוֹדוֹי  לְּ בִׁ לֵיהּ: הוּא  חֵים  רָּ כֵן  ין  גִׁ בְּ יונתן(   י   )תרגום 
 
מפני היראה היה מוציא דבר שקר מפיו, אמר, אם אומר לו   ואחיו מת.  רש"י 

אין לו עוד אח:   )ל(מאותו האם    לבדו לאמו.יאמר הביאהו אצלי:    )כ(שהוא קיים,  
 )רש"י(

 
ואם תאמר אדרבה בזה היה מכחיש את עצמו, דהא בפרשת מקץ   )כ(  שפתי חכמים  

אמר להם שעדיין חי אלא שנמכר שנאמר והאחד   )לעיל מ"ב י"ג(כתיב כשבאו אל יוסף  
היו  שניה  בירידה  אבל  איננו,  האחד  אמרו  ראשונה  דבירידה  לומר  ויש  איננו, 

ל לו על אומרים לו שמת, וכאן מיירי בירידה שניה, ואף שלא נכתב בהדיא ששא
אנו   הכי  דבלאו  לו,  ששאל  לומר  יכולנו  מקום  מכל  בו,  היה  מה  שנאבד  אחיו 
מוכרחים לומר כן דהא כתיב הכא איך שיוסף אמר להם הורידוהו אלי ואשימה 
עיני עליו, ולא מצינו שיוסף היה אומר להם כן, אלא על כרחך צריך לומר דהיה 

כן הכי נמי צריכין אנו לפרש אומר להם כן אף על פי שלא נכתב לעיל מידי, אם  
כן שבירידה שניה כששאל על אביהם שאל נמי על אחיהם שנאבד, ואז השיבו לו 
להם  יצוה  שמא  בנימין  את  להביא  להם  שציוה  שראו  כיון  היראה,  מפני  שמת 
שיחפשו אחר הנאבד ויביאו לו, ומשום הכי השיבו לו שבאה להם השמועה אחר 

לפרש דהאי לאמו פירושו מאמו, שלא יתכן   רוצה  )ל(החיפוש שהוא מת וק"ל:  
לומר לאמו אלא בהיות אמו קיימת, אבל לאחר מיתתה צריך לומר שנשאר הוא 

חכמים( מאמו:    )שפתי 
 
עזרא  זקן  אבן  אביהם  אב  להיות  ויתכן  שנים  מ''ה  בן  הוא  שבכולם  הגדול  כי   .

עזרא( בחור:    )אבן 
 
. ב' במסורה הכא ואידך כי איש הרגתי לפצעי וילד לחבורתי.  וילד  בעל הטורים 

שאם נניח לבנימין כאן הרי כאלו הרגתי איש דהיינו יעקב לפצעי וילד לחבורתי  
. חסר שמסר לו וילד זקנים  זה:  דהיינו בנימין כי אי אפשר להם לחיות זה בלא

ויותר ויותרכל מה שלמד מזקנים דהיינו שם ועבר:   . ב' במסורה הכא ואידך 
עצמו  הכין  הכא  אף  עמו  איש  ויאבק  דכתיב  מלחמה  התם  מה  לבדו.  יעקב 



הטורים(  למלחמה:    )בעל 
 
. יותר מכלנו ולכן לא הניחו בראשונה לכא עמנו וזאת היתה  ואביו אהבו  ספורנו 

חשבת: כאשר  לרגל  ששלחנוהו  לא  אז  עמנו  היה  שלא   )ספורנו(   הסבה 
 
 

יו:    }כא{ לָּ עָּ י  עֵינִׁ ה  ימָּ שִׁ אָּ וְּ י  אֵלָּ דֻהוּ  הוֹרִׁ דֶיךָ  עֲבָּ אֶל   וַתאֹמֶר 
 
וֶאֱשַוֵּי    אונקלוס  י  תִׁ וָּ לְּ י  יתוֹהִׁ אֲחִׁ יךְ  דָּ עַבְּ לְּ תָּ  י:וַאֲמַרְּ עֲלוֹהִׁ י   )אונקלוס(   עֵינִׁ

 
עֲלוֹי:  יונתן  א  תָּ טַבְּ לְּ עֵינוֹי  וַאֲשַוֵי  י  תִׁ וָּ לְּ י  תוֹהִׁ אַחְּ ךְ  דָּ עַבְּ לְּ תְּ  יונתן(   וַאֲמַרְּ  )תרגום 

 
עזרא  עליו  אבן  עיני  אותו:  ואשימה  שאראה  עזרא( .   )אבן 

 
. אמר רבי אברהם הטעם שאראה אותו ולא מצאתי  ואשימה עיני עליו  הרמב"ן 

לטובה   עליהם  עיני  ושמתי  בלבד  על הראיה  עין  ו(בכתוב שימת  כד  קחנו   )ירמיהו 
כי לא צוה אותו שיראנו אחר   )שם לט יב(ועינך שים עליו ואל תעש לו מאומה רע  

שיקחנו אלא שישמור אותו ויטיב לו אבל נדר להם יוסף לחמול עליו ולשמרו 
לא נזכר בפירוש כאשר יקצר שם בכל הדברים האלה אשר ספר יהודה בפניו ואם  

מלכות  אימת  או  מוסר  דרך  אתם  מרגלים  ועלילת  שמעון  מאסר  הזכיר    ולא 
 )הרמב"ן( 

 
החיים  הורידוהו  אור  עבדיך  אל  הדבר  ותאמר  לאמת  לך  הספיק  לא  פירוש   .

ק עלינו לבל נראה  בדברינו או על ידי בירור אחר זולת להורידו אליך ותוסף לחז
כלתה   אשר  עד  אותו  לשלוח  הועיל  ולא  לאבינו  הדבר  והודענו  זולתו  פניך 

להורידו:  והוצרכנו  וגו'  החיים(   התבואה   )אור 
 
עליו  ספורנו  עיני  לשלחו:ואשימה  אביו  שידאג  צריך  ואין   )ספורנו(   . 

 
יקר  עליו.  כלי  עיני  ואשימה  אלי  אמר   הורידוהו  מינה  נפקא  למאי  קשה 

שיורידוהו אליו ושרצונו לשום עין השגחתו עליו, ועוד קשה שלא מצינו שיוסף 
אמר ואשימה עיני עליו, בשלמא מה שאמר לו אדוני שאל את עבדיו לאמר היש  
לכם אב או אח, אע"פ שלא מצינו שיוסף שאלם על זה, מ"מ מכח התירוץ אנו 

מאחר שהוצרכו לתרץ את עצמם בעלילת    למידין מה עלה על דעת המקשה כי
וגו'. וכמו שאמרו והנה הקטן את אבינו  לנו אב זקן  ולומר יש  מרגלים אתם. 
היום וגו'. היה דומה להם כאילו שאלם בהדיא על זה כי ודאי ידעת שאין אנחנו  
מרגלים, אלא שבאת לחקור עי"ז אם יש לנו אב או אח ע"כ ונאמר אל אדוני כו'.  

וונתך ועל פי זה השבנו לא כחדנו דבר, אבל מאמר ואשימה עיני לפי שהבננו כ
ברמז. אפילו  כלל  זה  יוסף  שדבר  מצינו  לא   עליו 

 
ששימת עין זה אינו שימת עין השגחתו, אלא לפי שיוסף אמר להם   ונראה לפרש,

וגו', וא"כ היה  ידי בנימין הוא רוצה לבחון דבריהם כמ"ש בזאת תבחנו  שעל 
ליו ולראות על ידו אם דבריהם כנים או לא. והמפרשים אמרו רצונו לשום עיניו ע

ויאמנו  להם  אמר  במאסר  שהיו  דבריכם.ואחר  ויבחנו  שם  נאמר  שמתחלה 
נתרצו  ולא  לפי תומו,  וחקירה כקטן מסיח  דרישה  היינו  כי הבחינה  דבריכם, 
ואח"כ  במאסר,  לישב  ובחרו  תועה  לדבר  ילמדוהו  פן  אמרו  כי  לזה,  האחים 

ה מן  ולזה  הוציאם  וחקירה,  דרישה  בלא  דבריכם  ויאמנו  להם  ואמר  מאסר 



נתרצו להביאו, וע"כ אמר לו כאן שאתה אמרת ואשימה עיני עליו כי בהבאתו  
ולהתנפל  להתגולל  כרגע  עליו  נהפכת  ואיך  מאוד,  נאמנו  שדברינו  תראה  לבד 

יקר( עלינו.    )כלי 
 
פירש"י וכי זו היא שימת עין שאמרת לשום עינך   ואשימה עיני עליו.  דעת זקנים 

רעה:   לו  תעשה  שלא  עליו  עיני  ואשימה  לפרש  נראה  ולכך  זקנים(  עליו   )דעת 
 
 

מֵת:    }כב{ וָּ יו  בִׁ אָּ אֶת  זַב  עָּ וְּ יו  בִׁ אָּ אֶת  לַעֲזֹב  הַנַעַר  יוּכַל  לאֹ  י  אֲדֹנִׁ אֶל   וַנאֹמֶר 
 
יָּת    אונקלוס  בוֹק  שְּ יִׁ ם  אִׁ וְּ י  אֲבוּהִׁ יָּת  בַק  שְּ מִׁ לְּ א  עוּלֵימָּ כוּל  יִׁ א  לָּ י  בוֹנִׁ רִׁ לְּ א  נָּ וַאֲמַרְּ

ית: וּמִׁ י   )אונקלוס(   אֲבוּהִׁ
 
י לֵית  יונתן  בוֹנִׁ רִׁ א לְּ נָּ בוֹי   וַאֲמַרְּ יק יַת אָּ בִׁ ין שָּ אִׁ בוֹי דְּ בוֹק יַת אָּ שְּ מִׁ יָּא לְּ טַלְּ שַר לְּ אֶפְּ

הוּא: ית  יונתן(   מַיִׁ  )תרגום 
 
אם יעזוב את אביו, דואגים אנו שמא ימות בדרך,   ועזב את אביו ומת.  רש"י 

אמו   מתה:    )מ(שהרי   )רש"י( בדרך 
 
, וקשה דאם כן למה תלה בעזיבת אביו, שהרי גם אם אביו  )נח"י(  )מ(  שפתי חכמים  

ירד עמו לא יצא מפני טרחת הדרך, שהרי רחל מתה על פני יעקב, ועוד קשה 
אסון:   יקראנו  פן  אמר  ויעקב  אביו  עזיבת  יהודה  הזכיר  חכמים( למה   )שפתי 

 
. ולמה לא הביא המזכיר החמשה שאין להם הכרע ועזב את אביו ומת   אבן עזרא 

עמהם:   וזה  נעלו  וישלוף  עזרא( כמו   )אבן 
 
. פירש רבי אברהם ומת אביו ואם כן היה אומר לא  ועזב את אביו ומת  הרמב"ן 

יוכל אבינו לעזוב את בנו ועזב את בנו ומת או לא נוכל שיעזוב הנער את אביו כי 
לא יתלו החמלה על אביהם בנער כי הם יחזיקוהו כילד לא ידע בין טוב לרע אבל 

רוש לא יוכל הנער לעזוב את אביו מפני נערותו והיותו ילד שעשועים בחיק  פי
הנער ימות  בדרך  ויבא  יעזבנו  ואם  אהבו  אשר   )הרמב"ן(  אביו 

 
. כי מאז שיעזוב את געגועי אביו והסברת לא יוכל הנער לעזוב את אביו  ספורנו 

. ועם זה אביו ימות בלי ועזב את אביו ומת  פניו יתעצב ונפל למשכב ואז ימות:
 )ספורנו(    ספק:

 
 

י:    }כג{ נָּ אוֹת פָּ רְּ פוּן לִׁ כֶם לאֹ תֹסִׁ תְּ טֹן אִׁ יכֶם הַקָּ ם לאֹ יֵרֵד אֲחִׁ דֶיךָ אִׁ  וַתאֹמֶר אֶל עֲבָּ
 
א    אונקלוס  ם לָּ יךְ אִׁ דָּ עַבְּ לְּ תָּ  מֶחֱזֵי וַאֲמַרְּ לְּ פוּן  א תוֹסְּ כוֹן לָּ מְּ א עִׁ עֵירָּ זְּ יֵחוֹת אֲחוּכוֹן 

י:  )אונקלוס(   אַפָּ
 
בַר   יונתן  מֵי סְּ מֵיחְּ פוּן לְּ א תוֹסְּ כוֹן לָּ מְּ א עִׁ עֵירָּ א יֵיחוּת אֲחוּכוֹן זְּ ין לָּ ךְ אִׁ דָּ עַבְּ תְּ לְּ וַאֲמַרְּ

י: יונתן(   אַפָּ  )תרגום 



 
הכא ואידך לא תוסיפון לשוב . ב' במסורה  לא תוסיפון לראות פני  בעל הטורים 

בדרך הזה עוד. שאמר להם לא די שלא תראו עוד את פני אלא ככל הדרך לא  
עוד:   לשוכ  הטורים(  תוסיפו   )בעל 

 
. אע''פ ששמעת טענותינו האמתיות גזרת עלינו ברצון פשוט  אם לא ירד  ספורנו 

שנביאהו:  )ספורנו(    ובקנס 
 
 

י:    }כד{ אֲדֹנִׁ רֵי  בְּ דִׁ אֵת  לוֹ  וַנַגֶּד  י  בִׁ אָּ ךָ  דְּ עַבְּ אֶל  ינוּ  לִׁ עָּ י  כִׁ י  הִׁ  וַיְּ
 
י:  אונקלוס  בוֹנִׁ רִׁ מֵי  גָּּ תְּ פִׁ יָּת  לֵהּ  א  חַוֵּינָּ וְּ א  אַבָּ ךְ  דָּ עַבְּ לְּ א  נָּ לֵיקְּ סְּ כַד  ה   )אונקלוס(   וַהֲוָּ

 
כַד    יונתן  ה  י:וַהֲוָּ בוֹנִׁ רִׁ מֵי  גָּ תְּ פִׁ יַת  לֵיהּ  א  נֵינָּ וּתְּ א  אַבָּ ךְ  דָּ עַבְּ לְּ א  נָּ יקְּ לִׁ יונתן(    סְּ  )תרגום 

 
. אמר כי בבואם אליו מיד כי עלינו אל עבדך אבי ונגד לו את דברי אדני  הרמב"ן 

הגידו לו שלא יוסיפו לראות פניו בלא אחיהם הקטן ולא אבה לשלחו והיה מניח  
ויאמר אבינו שובו שברו לנו מעט אוכל כי לא רצה  לו שמעון במאסרו וזה טעם  

הרעב שדחקו  עד  אמרנו  אשר  בכל  לשלחו   )הרמב"ן(  להודות 
 
אדוני  ספורנו  דברי  את  לו  אז:ונגד  לשלחו  שמע  לא  ואעפ''כ   )ספורנו(   . 

 
 

אֹכֶל:    }כה{ עַט  מְּ נוּ  לָּ רוּ  בְּ שִׁ שֻבוּ  ינוּ  בִׁ אָּ  וַיאֹמֶר 
 
א:  אונקלוס  יבוּרָּ עִׁ עֵיר  זְּ א  נָּ לָּ בוּנוּ  זְּ תוּבוּ  בוּנָּא  אָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
א:   יונתן  יבוּרָּ עִׁ יל  לִׁ קָּ א  נָּ לָּ בוּנוּ  זְּ תוּבוּ  א  בוּנָּ אָּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
לנו  ספורנו  שברו  ובהכרח  שובו  בנו .  העיד  זאת  ובכל  לשלחו  הכרחנוהו  הרעב 

ביגון: מיתתו  סבת  ונהיה  אליו  נביאהו  לא   )ספורנו(    שאולי 
 
 

אוֹת     }כו{ רְּ י לאֹ נוּכַל לִׁ נוּ כִׁ רַדְּ יָּ נוּ וְּ תָּ טֹן אִׁ ינוּ הַקָּ חִׁ ם יֵש אָּ רֶדֶת אִׁ וַנאֹמֶר לאֹ נוּכַל לָּ
י אִׁ הָּ נֵי  נוּ: פְּ תָּ אִׁ אֵינֶנוּ  טֹן  הַקָּ ינוּ  חִׁ אָּ וְּ  ש 

 
א   אונקלוס  לָּ אֲרֵי  נֵחוֹת  וְּ א  נָּ מָּ עִׁ א  עֵירָּ זְּ א  חוּנָּ ית אָּ ם אִׁ ת אִׁ מֵיחָּ לְּ כוּל  נִׁ א  לָּ א  נָּ וַאֲמַרְּ

א: נָּ מָּ עִׁ י  לֵיתוֹהִׁ א  עֵירָּ זְּ א  חוּנָּ אָּ וְּ א  רָּ גַּבְּ אַפֵי  מֶחֱזֵי  לְּ כוּל   )אונקלוס(   נִׁ
 
נֵיחוּת אֲרוּם    יונתן  א וְּ נָּ מָּ א עִׁ עֵירָּ א זְּ חוּנָּ ית אָּ ין אִׁ מֵיחוֹת אִׁ א לְּ נָּ שַר לָּ א לֵית אֶפְּ נָּ וַאֲמַרְּ

א:  נָּ מָּ א לֵיתוֹי עִׁ עֵירָּ א זְּ חוּנָּ אָּ א וְּ רָּ בַר אַפֵי גַבְּ מֵי סְּ מֵיחְּ א לְּ נָּ שַר לָּ  )תרגום יונתן(   לֵית אֶפְּ
 
 

י:    }כז{ תִׁ שְּ אִׁ י  לִּׁ ה  דָּ לְּ יָּ ם  נַיִׁ שְּ י  כִׁ תֶם  דַעְּ יְּ אַתֶם  אֵלֵינוּ  י  בִׁ אָּ ךָ  דְּ עַבְּ  וַיאֹמֶר 
 
י:  אונקלוס  תִׁ תְּ י אִׁ ידַת לִׁ לִׁ רֵין יְּ תוּן אֲרֵי תְּ דַעְּ א אַתוּן יְּ נָּ א לָּ ךְ אַבָּ דָּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר עַבְּ

 



ת  יונתן  דַעְּ א אַתוּן יְּ נָּ א לָּ ךְ אַבָּ דָּ י:וַאֲמַר עַבְּ תִׁ תְּ נְּ י אִׁ לֵידַת לִׁ ין יְּ נִׁ רֵין בְּ )תרגום   וּן אֲרוּם תְּ
 יונתן( 

 
. אם יאמר שהוא יחיד לאמו מה אתם ידעתם כי שנים ילדה לי אשתי   הרמב"ן 

טעם בזה שתרד שיבתו ברעה שאולה אחרי שיש לו כמה בנים רבים ובני בנים  
ח אשה מדעתו ואמו כבר מתה לא תבכה עליו בפניו אבל הטעם כי יעקב לא לק 

רק רחל וזה טעם ילדה לי "אשתי" כי לא נולדו לי מאשה אשר היא אשתי ברצוני 
רק שנים ושמתי אהבתי בהם כאלו הם יחידים לי והשאר כבני פילגשים הם אלי 
ואחיו מת וזה לבדו בני יחידי אשר אהבתי ולכן יקדים הכתוב רחל ללאה כרחל 

)לעיל  ויקרא לרחל וללאה השדה  ד יא(  )רותוכלאה אשר בנו שתיהם את בית ישראל 

)להלן כי היא הקודמת במחשבתו ואמרו המפרשים כי לכך יאמר בסדר הזה    לא ד(

בני רחל אשת יעקב כי היא תקרא אשתו באמת בלא מרמה ולדעתי היה זה    מו יט(
כן   הזכרתי  וכבר  השפחות  בין  שם  שהזכירה  לג(מפני  לא   )הרמב"ן(  )לעיל 

 
 

ה:    }כח{ הֵנָּ עַד  יו  יתִׁ אִׁ רְּ לאֹ  וְּ ף  טֹרָּ רֹף  טָּ אַךְ  אֹמַר  וָּ י  תִׁ מֵאִׁ ד  אֶחָּ הָּ  וַיֵצֵא 
 
ן:  אונקלוס  עָּ תֵהּ עַד כְּ א חֲזִׁ לָּ יל וְּ טִׁ טַל קְּ קְּ רַם מִׁ ית בְּ רִׁ י וַאֲמָּ תִׁ וָּ לְּ פַק חַד מִׁ  )אונקלוס(   וּנְּ

 
י    יונתן  תִׁ וָּ לְּ פַק חַד מִׁ נָּ דוֹן:וְּ יתֵיהּ עַד כְּ א חֲמִׁ לָּ יל וְּ טִׁ טַל קְּ יקְּ רַם מִׁ ית בְּ רִׁ )תרגום   וַאֲמָּ

 יונתן( 
 
עזרא  טרף  אבן  טרף  הנה:  אך  עד  ראיתיו  לא  כי  והעד  עזרא( .   )אבן 

 
כי מעט טרוף טורף כי אינו לא בצרת    אך. רמז באומרו  אך טרוף וגו'  אור החיים 

הרי זה מגיד כי   ולא ראיתיו עד הנהעבדות ולא בצרת משמר, ולזה גמר אומר  
עתה: עד  ראהו  לא  שעדיין  אלא  בנמצא   ישנו 

 
באומרו    עוד טרוףירצה  במה    אך  אבל  בטריפות  דוקא  מיעוט  אך  פירוש  וגו' 

'ד( שנתכוין אל אשת  שאמר )שם ל''ג( חיה רעה אכלתהו שאמרו ז''ל )ב''ר פפ'
פוטיפר בזה אין מיעוט כי כבר בעונות היה מה שהיה שגרמה לו לאבד י' בנים  
י''ב שבטים כאומרם ז''ל )סוטה לו:( ובאמצעות הרשעה  שעתיד היה להעמיד 

ב':   אלא  ממנו  יצאו  ולא  טיפות  י'  ממנו  החיים( נשרו   )אור 
 
 

ה     }כט{ עָּ רָּ בְּ י  תִׁ שֵיבָּ אֶת  תֶם  הוֹרַדְּ וְּ סוֹן  אָּ הוּ  רָּ קָּ וְּ נַי  פָּ ם  מֵעִׁ זֶה  אֶת  גַּם  תֶם  קַחְּ וּלְּ
ה:   אֹלָּ  שְּ

 
א    אונקלוס  תָּ ישְּ בִׁ י בְּ תִׁ בְּ תַחֲתוּן יָּת שִׁ א וְּ נֵהּ מוֹתָּ עִׁ יעַרְּ מַי וִׁ ן קֳדָּ רוּן אַף יָּת דֵין מִׁ בְּ תַדְּ וְּ

אוֹל: שְּ  )אונקלוס(   לִׁ
 
בְּ   יונתן  דְּ תִׁ בֵי וְּ ווֹי לְּ דָּ י בְּ תִׁ תוּן יַת סֵיבְּ חְּ תִׁ א וְּ ינֵיהּ מוֹתָּ עִׁ יאַרְּ מַי וִׁ ן קֳדָּ רוּן אוּף יַת דֵין מִׁ

א: תָּ בוּרְּ יונתן(   קְּ  )תרגום 
 
והורדתם את שיבתי :  )שם צא, ט.(שהשטן מקטרג בשעת הסכנה    וקרהו אסון.  רש"י 

ועל אחיו, ואם ימות זה,   )ס(מתנחם בו על אמו    )נ(וגו'. עכשיו כשהוא אצלי, אני  



ששלתן   עלי  אחד:    )ע(דומה  ביום   )רש"י(מתו 
 
דקשה לרש"י דכאן כתיב בשביל בנימין והורדתם את שיבתי ברעה   )נ(  שפתי חכמים  

כי ארד אל   )ל"ז ל"ה(כתב כן בשביל יוסף דכתיב    ]וישב[  )מקץ(שאולה, ולעיל בפרשת  
יוסף הורידו שיבתו ברעה שאולה,  בני אבל שאולה, ומתרץ דודאי כבר בשביל 
אלא עכשיו כשהוא וכו', אי נמי דקשה לרש"י למה היה מצטער על בנימין יותר 

הואיל וכתיב בקרא שנים ילדה לי אשתי וגו', ולי   )ס( מרחל או יוסף או שמעון:  
  )מ"ב ל"ח(ה, ובפרשת מקץ כתיב  נראה מדכתיב והורדתם את שיבתי ברעה שאול

ביגון שאולה, יש לומר דהכי קאמר כבר הייתי מתנחם על אמו, ועתה לא יהיה 
)יבמות  לי נחומין על אמו וארד ברעה שאולה, וכמו שאמרו רבותינו זכרונם לברכה  

 )ע(:  )מהרש"ל(השרוי בלא אשה שרוי בלא טובה, וממילא הוא שורה ברעה,    ס"ב:(
ה לרש"י שקאי גם כן ארחל דהא רחל לא נזכרה בקרא, ויש ואם תאמר מנא לי

שנים ילדה לי אשתי, הכי פירושו שנים ילדה לי והיא   )פ' כ"ז(לומר מדכתיב לעיל  
אשתי, רוצה לומר המיוחדת לי, לפי שעיקר דירתו היה אצל רחל משום הכי היה 

הייתי מתאבל על רחל, ועל ידי יוסף היה מתנחם, וכשמת יוסף ונשאר בנימין  
מתנחם בו על אמו ועל אחיו, ואם ימות זה דומה עלי כאילו שלשתן מתו ביום 

חכמים( אחד:    )שפתי 
 
. אם יקראהו אסון כאחיו תורידו את  וקרהו אסון והורדתם את שיבתי  הרמב"ן 

שיבתי ברעה שאולה או וקרהו אסון שיקרנו כן מפני היותו נער ורך ולא נסה  
פן יקראנו אסון כי פירוש אסון מות מקרית    )מב ד(ללכת בדרך וכמו שאמר למעלה  

בדרך האויר  בשנוי  או  רעה  וחיה  אדם  בידי   )הרמב"ן(  כמתים 
 
. ב' במסורה דין ואידך והורדתם את אבי הנה. משל לפרה והורדתם  בעל הטורים 

שאינה רוצה ליכנס לשחיטה הכניסו את ולדה והיא נכנסת כך יעקב לא רצה  
מיד:   נכנס  שם  שיוסף  וכששמע  למצרים  הטורים( לירד   )בעל 

 
 

שוֹ:    }ל{ נַפְּ בְּ ה  שוּרָּ קְּ שוֹ  נַפְּ וְּ נוּ  תָּ אִׁ אֵינֶנוּ  הַנַעַר  וְּ י  בִׁ אָּ ךָ  דְּ עַבְּ אֶל  י  בֹאִׁ כְּ ה  עַתָּ  וְּ
 
לֵהּ    אונקלוס  א  יבָּ חֲבִׁ שֵהּ  נַפְּ וְּ א  נָּ מָּ עִׁ י  לֵיתוֹהִׁ א  עוּלֵימָּ וְּ א  אַבָּ ךְ  דָּ עַבְּ וַת  לְּ י  מֵיתִׁ כְּ עַן  וּכְּ

שֵהּ: נַפְּ  )אונקלוס(   כְּ
 
בְּ   יונתן  עַן  לֵיהּ  וּכְּ א  יבָּ חֲבִׁ שֵיהּ  נַפְּ וְּ א  נָּ מָּ עִׁ י  לֵיתוֹהִׁ יָּא  טַלְּ וְּ א  אַבָּ ךְ  דָּ עַבְּ וַת  לְּ י  מֵיתִׁ

שֵיהּ: נַפְּ יונתן(   כְּ  )תרגום 
 
. ב' במסורה הכא ואידך אולת קשורה בלב נער. שהוא נער קשורה  בעל הטורים 

ואף אם לקח הגביע הוא מפני אולתו הקשורה בו א''נ מפני שאולתו קשורה בו 
לחנכו:   אביו  של  בנפשו  קשורה  נפשו  שתהא  הטורים( צריך   )בעל 

 
. מאחר שהעיד בנו הנה כאשר יהיה כן לא ועתה כבואי והורידו עבדיך  ספורנו 



ייוחס זה אל המקרה אבל ראוי שייוחס לנו שעשינו זאת התקלה בידים כענין 
עשם: עצבי  תאמר  פן  השמעתיך  תבא   )ספורנו(    בטרם 

 
 

ךָ    שניnbsp&   }לא{ דְּ עַבְּ שֵיבַת  אֶת  דֶיךָ  עֲבָּ ידוּ  הוֹרִׁ וְּ מֵת  וָּ הַנַעַר  אֵין  י  כִׁ אוֹתוֹ  רְּ כִׁ יָּה  הָּ וְּ
ה:   אֹלָּ שְּ יָּגוֹן  בְּ ינוּ  בִׁ  אָּ

 
א    אונקלוס  בוּנָּ ךְ אָּ דָּ יבַת עַבְּ יךְ יָּת שִׁ דָּ יַחֲתוּן עַבְּ ית וְּ א וּמִׁ יהֵי כַד יֶחֱזֵי אֲרֵי לֵית עוּלֵימָּ וִׁ

אוֹל: שְּ לִׁ א  ווֹנָּ דָּ  ונקלוס( )א  בְּ
 
א    יונתן  בוּנָּ אָּ ךְ  דָּ עַבְּ סֵיבַת  יַת  ךְ  דָּ עַבְּ תוּן  יֵחְּ וְּ ימוּת  וִׁ יָּא  טַלְּ לֵית  אֲרֵי  יֶחֱזֵי  כַד  יהֵי  וִׁ

א: תָּ בוּרְּ קְּ בֵי  לְּ ווֹי  דָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
ומת.   רש"י  הנער  אין  כי  כראותו  מצרתו:    והיה   )רש"י( אביו 
 
 

י    }לב{ בִׁ אָּ י לְּ אתִׁ טָּ חָּ יאֶנוּ אֵלֶיךָ וְּ ם לאֹ אֲבִׁ י לֵאמֹר אִׁ בִׁ ם אָּ רַב אֶת הַנַעַר מֵעִׁ ךָ עָּ דְּ י עַבְּ כִׁ
ים:   הַיָּמִׁ ל   כָּ

 
י   אונקלוס  אֱהִׁ וָּ ךְ  תָּ וָּ לְּ נֵהּ  תִׁ אַיְּ א  לָּ ם  ר אִׁ מֵימָּ לְּ א  אַבָּ ן  א מִׁ עוּלֵימָּ בְּ רַב  עָּ ךְ מְּ דָּ עַבְּ אֲרֵי 

יוֹמַיָּא:חָּ  ל  כָּ א  אַבָּ לְּ  )אונקלוס(   טֵי 
 
חַיֵיב   יונתן  תְּ נִׁ ךְ וְּ תָּ וָּ ינֵיהּ לְּ יתִׁ א אַיְּ ין לָּ מֵימַר אִׁ א לְּ ן אַבָּ יָּא מִׁ טַלְּ רַב בְּ עָּ ךְ מְּ דָּ אֲרוּם עַבְּ

יוֹמַיָּא: ל  כָּ א  אַבָּ ם  יונתן(   קֳדָּ  )תרגום 
 
ואם תאמר למה אני נכנס לתגר יותר משאר   כי עבדך ערב את הנער.  רש"י 

בב' עולמות:   )פ(אחי, הם כולם מבחוץ, ואני נתקשרתי בקשר חזק להיות מנודה  
 )רש"י(

 
וחטאתי לך כל הימים,  )מ"ג ט'(ואם תאמר והא פירש רש"י לעיל    )פ(  שפתי חכמים  

מספר בעולם הבא, והכא פירש בב' עולמות, ויש לומר דהא יהודה בכאן היה  
הדברים שדיבר עם יעקב, ואם כן כך היה לו לומר וחטאתי לך כל הימים, אלא 
על כרחך צריך לפרש וחטאתי לאבי הוא בעולם הזה בהיות אבי קיים, וגם לעולם 
שכולו יום דהיינו בעולם הבא, ואין להקשות ולמה צריך יהודה עתה להתנצל את 

לומר משום דסבר שמא יוסף   עצמו איך שקשר את עצמו בנדוי שני עולמות, ויש
אינו מאמין בעונש עולם הבא, משום הכי הוצרך לו לומר גם עונש עולם הזה, 

וק"ל:   הבא  עולם  בעונש  שהאמין  יעקב  גבי  כן  שאין  חכמים( מה   )שפתי 
 
. יאמר כי ירד ביגון שאולה עליו כי גם בכל זה  כי עבדך ערב את הנער  הרמב"ן 

לשלחו עד שנעשיתי לו ערב עליו ובטח בי ועל כן ישב שאמרנו לו לא רצה הזקן  
אנחנו   יאמר  כפשוטו  עבדיך"  "והורידו  פירוש  יהיה  ואם  תחתיו  עבדך  נא 

בו ערבתי  אני  כי  ברעה  הזקן  מיתת   )הרמב"ן(  הגורמים 



 
. והטעם שימות בראותו כי אין הנער מבלתי שישאל מה  כי עבדך ערב  ספורנו 

ומ ערב  שעבדך  מפני  הוא  לו  ספק  היה  בלי  שאבד  יחשוב  אביאנו  שלא  אחר 
נדרי:  לקיים  יכולתי  לא  זה   )ספורנו(   ושבשביל 

 
 

הַנַ    }לג{ תַחַת  ךָ  דְּ עַבְּ א  נָּ יֵשֶב  ה  עַתָּ יו: וְּ אֶחָּ ם  עִׁ יַעַל  הַנַעַר  וְּ י  לַאדֹנִׁ עֶבֶד   עַר 
 
ם    אונקלוס  עִׁ סַּק  יִׁ א  עוּלֵימָּ וְּ י  בוֹנִׁ רִׁ לְּ א  דָּ עַבְּ א  עוּלֵימָּ חוֹת  תְּ ךְ  דָּ עַבְּ עַן  כְּ יֵתֶב  עַן  וּכְּ

י:   )אונקלוס(   אֲחוֹהִׁ
 
טַ   יונתן  י וְּ יבוֹנִׁ רִׁ א לְּ דָּ יָּא עַבְּ ךְ חוֹלַף טַלְּ דָּ עוּ עַבְּ בָּ תֵיב בְּ דֵין יִׁ י: וּכְּ חוֹהִׁ ם אָּ סַק עִׁ יָּא יִׁ  לְּ

יונתן(   )תרגום 
 
עבדך    רש"י  נא  לגבורה  ישב  ממנו,  מעולה  אני  דבר  לכל  ולמלחמה   )צ(וגו'. 

 )רש"י(ולשמש:  
 
קשה ממה נפשך מהו גבורה, אם הוא גבור למלחמה הרי כתב   )צ(  שפתי חכמים  

אחר כך למלחמה, ואם הוא לשימוש הרי גם כן כתב לשימוש ולמה ליה למיכתב 
גבורה, ויש לומר למלחמה ולשימוש הוא פירוש של לגבורה, כלומר למה אני גבור, 

ולשימוש:   חכמים( למלחמה   )שפתי 
 
שאמר )מ''ג ט'( והצגתיו לפניך, שלוחו של אדם  . והגם  ישב נא עבדך  אור החיים 

החיים(    כמותו:  )אור 
 
. לפיכך אני מבקש להיות עבד תחתיו כדי  ועתה ישב נא עבדך תחת הנער  ספורנו 

עלי: שקבלתי  כמו  הימים  כל  לאבי  אחטא   )ספורנו(   שלא 
 
 

י:    }לד{ בִׁ א אֶת אָּ צָּ מְּ ע אֲשֶר יִׁ רָּ אֶה בָּ י פֶן אֶרְּ תִׁ הַנַעַר אֵינֶנוּ אִׁ י וְּ בִׁ י אֵיךְ אֶעֱלֶה אֶל אָּ  כִׁ
 
י   אונקלוס  ישוּ דִׁ בִׁ א אֶחֱזֵי בְּ מָּ לְּ י דִׁ מִׁ י עִׁ א לֵיתוֹהִׁ עוּלֵימָּ א וְּ וַת אַבָּ דֵין אֶסַּק לְּ אֲרֵי אֶכְּ

א: אַבָּ יָּת  כַח  שְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 
א  אֲ   יונתן  תָּ ישְּ בִׁ בְּ אֶחֱמֵי  א  מָּ לְּ דִׁ י  מִׁ עִׁ לֵיתוֹי  יָּא  טַלְּ וְּ א  אַבָּ וַת  לְּ אֶסַק  דֵין  הֵיכְּ רוּם 

א: אַבָּ יַת  רַז  בְּ תִׁ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
. להודיעו כי יבחר להיות עבד עולם מעלותו ואמר כי איך אעלה אל אבי  הרמב"ן 

יוכל לראות ברעתו כי יבכה תמיד   ויתאונן עליו כל אל אביו בלתי הנער שלא 
היום והזכיר זה שלא יחשוד אותו שיעשה מרמה בעבור שהוא ידע לברוח יותר 

הנער  )הרמב"ן(   מן 
 
. פירוש בלא טעם האמור שאמר וחטאתי וגו' איך כי איך אעלה וגו'  אור החיים 

אעלה וגו'. ועוד אולי שנותן טעם למה שאמר בתחלה )ט''ז( הננו עבדים גם אנחנו 



אי כי  וגו': וגו',  יראה  לא  כולן  יעלו  וכשלא  ברע,  אראה  פן  וגו'  אעלה   ך 
 

קמה    עוד כי  י''ד(  )ש''ב  לדוד  יואב  ששלח  חכמה  אשה  לטענת  להשיב  יכוין 
הנדון  הוא  והנה  וגו',  אחיו  בנפש  ותמיתהו  אחיו  מכה  את  להרוג  המשפחה 

מלך שלפנינו כי כשיגיד יהודה לאביו כי אנוס הוא ואינו יכול להציל בנימין מיד ה
פשיטא שלא יתאכזר יעקב וישכל גם שניהם יהודה ובנימין ויתיר לנידויו של 

)אור יהודה, לזה אמר טענה שנית כי איך אעלה וגו' כי חושש לסכנת מות אביו:  
 החיים(  

 
. אע''פ שחשבתי שיצטער עלי טוב לי שלא אראנו באותו  כי איך אעלה  ספורנו 

 )ספורנו(    הצער: 
 
 
 

 

 מה-בראשית פרק

לאֹ     }א{ י וְּ לָּ יש מֵעָּ ל אִׁ יאוּ כָּ א הוֹצִׁ רָּ קְּ יו וַיִׁ לָּ ים עָּ בִׁ צָּ כֹל הַנִׁ אַפֵק לְּ תְּ הִׁ כֹל יוֹסֵף לְּ לאֹ יָּ וְּ
יו:  אֶחָּ אֶל  יוֹסֵף  וַדַע  תְּ הִׁ בְּ תוֹ  אִׁ יש  אִׁ מַד   עָּ

 
ל אֱנַ   אונקלוס  יקוּ כָּ א אַפִׁ רָּ י וּקְּ וֹהִׁ לָּּ ין עִׁ מִׁ יְּ קָּ כֹל דְּ א לְּ נָּ חַסָּּ תְּ אִׁ יל יוֹסֵף לְּ כִׁ א יְּ לָּ י וְּ וָּ לָּּ ש מֵעִׁ

י: אֲחוֹהִׁ וַת  לְּ יוֹסֵף  דַע  יְּ תְּ אִׁ כַד  מֵהּ  עִׁ אֱנַש  ם  קָּ א  לָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
מוֹי וַאֲמַר   יונתן  ין קֳדָּ ימִׁ קַיְּ ין דְּ ל מִׁ לַל כָּ גְּ ן בִׁ כֵי מִׁ בְּ מִׁ א לְּ לָּ א דְּ רָּ סוֹבְּ מְּ יל יוֹסֵף לִׁ כִׁ א יָּ לָּ וְּ

ם אֵינַש עִׁ  א קָּ לָּ מַי וְּ ן קֳדָּ ל אֵינַש מִׁ יקוּ כָּ פִׁ חוֹי:הַנְּ אָּ מוֹדַע יוֹסֵף לְּ תְּ שְּ )תרגום   מֵיהּ כַד אִׁ
 יונתן( 

 
לא היה יכול לסבול שיהיו מצרים   ולא יכול יוסף להתאפק לכל הנצבים.  רש"י 

שאחיו   ושומעין  עליו  להם:    )ק(נצבים  בהודעו   )רש"י(מתביישין 
 
והכי משמע הפסוק ולא יכול יוסף לסבול שיהיו אחיו מתביישין  )ק(  שפתי חכמים  

לכל העם הנצבים עליו, רצה לומר נגד כל העם, לפיכך ציוה להוציאם, דאם לא 
הוציאם:   למה  חכמים( כן   )שפתי 

 
. טעמו עד שיצאו כל הנצבים עליו.  לכל הנצבים עליו. לסבול:  להתאפק  אבן עזרא 

להוציאם:   לקרוא  עזרא( והוצרך   )אבן 
 
עליו   הרמב"ן  הנצבים  לכל  להתאפק  יוסף  יכל  שיהיו  ולא  לסבול  יכול  לא   .

המצריים נצבים עליו ושומעין שאחיו מתביישין בהודעו להם לשון רש"י ורבי 
הנצבים עליו   אברהם אמר להתאפק לסבול לכל הנצבים עליו טעמו עד שיצאו כל

והוצרך לקרא להוציאם אבל אונקלוס תרגם לאתחסנא להתחזק וכן ואתאפק  
וכן כל לשון התאפקות בכל מקום חזוק והנכון בעיני   )שמואל א יג יב(ואעלה העולה  



שהיו שם מבית פרעה ומן המצרים אנשים רבים יחלו פניו למחול לבנימין כי 
יוסף להתחזק לכלם ויקרא לעבדיו נכמרו רחמיהם על תחנוני יהודה ולא יכול  

הוציאו כל איש נכרי מעלי כי אדבר עמהם ויצאו מעליו ובצאתם מעליו נתן את  
בחצר  עודם  כי  מעליו  המוצאים  פרעה  בית  ואנשי  מצרים  וישמעו  בבכי  קולו 
הנער  כמו  לפניו  העומדים  משרתיו  עליו"  "הנצבים  פירוש  כי  ויתכן  החיצונה 

וטעם    )איוב א ו( להתיצב על ה'    )מלכים א ה ל(שרי הנצבים    )רות ב ו(הנצב על הקוצרים  
בלתי  מעלי  איש  כל  הוציאו  למשרתיו  ואמר  בכעס  קולו  שהרים  "ויקרא" 
האנשים האלה וטעם בהוצאה שהוציאם משם כדי שלא ישמעו בהזכירו להם  

כי תהיה להם   וגם אליו למכשול שיאמרו עבדי פרעה ומצרים    )לחרפה(המכירה 
נשי בוגדות לא יגורו בארצנו ולא ידרכו בארמנותינו בגדו באחיהם  עליהם אלו א

עוד יאמינו  לא  ביוסף  וגם  ובעמו  במלך  יעשו  מה  בגדו  באביהם   )הרמב"ן(  גם 
 
. פירוש שלא עצר כח להמתין עד שיצאו כל ולא יכול יוסף להתאפק    אור החיים 

שיאמרו להם  הנצבים מעצמן וקרא בקול גדול הוציאו כל איש פירוש במהרה לא  
ולא  לצאת כי כשיצאו מעצמן יצאו במיתון ולא סבל אורך זמן ההוצאה, ואמר  

יחד:   עמד יצאו  תיכף  במהרה  אלא  איש  נתעכב  לא   פי' 
 

וגו' יוסף  כדי בהתודע  דבר  הכרת  פירוש  אחיו  אל  התודעותו  בשביל  פירוש   .
זלזל שיכירו ויצדיקו כי הוא יוסף ודבר זה צריך להזכירם במכירתו ולא רצה ל

ואמר בסמוך   כזו למכור אחיהם,  נבלה  בדבר  ויתן את  באחיו שיחזיקו אותם 
וכו' הרי זה מגיד כי מה שמנע הזולת בהתודעו לאחיו   קולו בבכי וישמעו מצרים

לא לצדו כי הוא קרא בקול ושמעו כל העיר את הדבר אלא לצד בושת אחיו הוא  
הנזכר:   מטעם  החיים(  שעשה   )אור 

 
. להתאפק התאפקות מספיק לברר עסקי כל לכל הנצבים עליולהתאפק    ספורנו 

עליו:   )ספורנו(    הנצבים 
 
 

עֹה:    }ב{ פַרְּ בֵית  מַע  שְּ וַיִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ עוּ  מְּ שְּ וַיִׁ י  כִׁ בְּ בִׁ קֹלוֹ  אֶת  תֵן   וַיִׁ
 
עֹה:  אונקלוס  פַרְּ בֵית  אֱנַש  מַע  וּשְּ ם  רַיִׁ צְּ עוּ מִׁ מָּ וּשְּ א  יתָּ כִׁ בְּ בִׁ לֵהּ  יָּת קָּ יהַב   )אונקלוס(   וִׁ

 
עוּ    יונתן  מָּ א וּשְּ כוּתָּ בְּ לֵיהּ בִׁ עה:וַאֲרֵים יַת קָּ מַע אֵינַש בֵית פַרְּ אֵי וּשְּ רָּ צְּ  )תרגום יונתן(   מִׁ

 
ביתו של פרעה, כלומר עבדיו ובני ביתו, ואין זה לשון   וישמע בית פרעה.  רש"י 

ממש,   בלע"ז:    )ר(בית  מישנ"דה  יהודה,  בית  ישראל,  בית  כמו   )רש"י( אלא 
 
]וגם נצטרך לומר דאם לא כן היה לו לנקוד וישמע בקמץ תחת השי"ן    )ר(  שפתי חכמים  

בבית[ כמו  חכמים( :  )מהרש"ל(,  שבית   )שפתי 
 
עזרא  עני:  בבכי  אבן  ראה  וכמוהו  הפסקה.  במקום  עזרא( .   )אבן 

 
 

י    }ג{ יו לַעֲנוֹת אֹתוֹ כִׁ לוּ אֶחָּ כְּ לאֹ יָּ י וְּ י חָּ בִׁ י יוֹסֵף הַעוֹד אָּ יו אֲנִׁ וַיאֹמֶר יוֹסֵף אֶל אֶחָּ
יו:  נָּ פָּ מִׁ הֲלוּ  בְּ  נִׁ



 
י    אונקלוס  אֲחוֹהִׁ ילוּ  כִׁ יָּ א  לָּ וְּ קַיָּם  א  אַבָּ עַן  כְּ הַעַד  יוֹסֵף  א  אֲנָּ י  לַאֲחוֹהִׁ יוֹסֵף  וַאֲמַר 

אִׁ  אֳרֵי  ם  גָּּ תְּ פִׁ יָּתֵהּ  א  בָּ י:לַאֲתָּ מוֹהִׁ קֳדָּ ן  מִׁ ילוּ  הִׁ בְּ  )אונקלוס(   תְּ
 
חוֹי    יונתן  ילוּ אָּ כִׁ יָּ א  לָּ וְּ קַיֵים  א  אַבָּ דוֹן  כְּ הַעוֹד  יוֹסֵף  א הוּא  אֲנָּ חוֹי  אָּ לְּ יוֹסֵף  וַאֲמַר 

מוֹי: קֳדָּ ן  מִׁ ילוּ  הִׁ בְּ תְּ אִׁ אֲרוּם  גַם  תְּ פִׁ לֵיהּ  א  בָּ אַתָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
מפניו.   רש"י  הבושה:    נבהלו   )רש"י( מפני 
 
חי  ספורנו  אבי  עלי:העוד  מדאגתו  מת  שלא  אפשר  אי   )ספורנו(   . 

 
יקר  וגו'.  כלי  חי  אבי  דברי   העוד  מכל  כמובן  חי  שהוא  לו  אמרו  שכבר  אע"פ 

יהודה, מ"מ חשב יוסף אולי אמרו כן כדי שיכמרו רחמיו על הזקן ולא יגרום לו 
שאלם שנית העוד אבי חי, ולבבם לא כן ידמה מיתה כי נפשו קשורה בנפשו, ע"כ  

וחשבו שלא נתכוון לשאול אם הוא חי או לא, אלא שבא להזכיר עונם על כן אמר 
העוד אבי חי, לומר שאביו הוא ולא אביכם כי לא חסתם על צערו כאילו אינו 
דבר.  לענות  יכלו  ולא  נבהלו  ע"כ   אביכם. 

 
סף ולא הזכיר אחיכם, על כן נבהלו לפי שאמר אני יו  ועוד טעם אחר על בהלה זו,

נחפזו שם רעדה אחזתם, כי אמרו פן יבקש להיות אויב ומתנקם והסיע את עצמו 
מן האחוה כאשר עשו המה לו שהסיעו את עצמם מן האחוה, כמו שפרש"י על 

, ע"כ אמר להם שנית אני יוסף אחיכם אשר מכרתם אותי )לז.יז(פסוק נסעו מזה  
שלפחות היה לכם למכור אותי לאיזו אומה אחרת שאינן שטופי מצרימה, אע"פ  

זמה כל כך, מ"מ אחיכם אני ואל יחר בעיניכם אשר מכרתם אותי הנה למצרים  
כי למחיה שלחני אלהים, כי רואה אני שנתגלגל הדבר שבאתי בין שטופי זמה  
 וקרה לי מקרה באשת פוטיפר שכבשתי את יצרי ועי"ז זכיתי להיות רועה ישראל 

ותשב באיתן קשתו וגו' משם רועה אבן ישראל   )בראשית מט.כד(זן ומפרנס, כמ"ש  
כל הבא על אשת איש לסוף מבקש ככר לחם   )סוטה ד:(ורז"ל הסכימו לזה שאמרו 

ואינו מוצא כו', ואילו לא הייתי בין שטופי זמה אולי היה נבחר איש אחר לתיקון  
שטופי זימה לא זכה שום אחד שני הרעב, אבל מאחר שנזדמן לי שנמכרתי לעם  

לי כי למחיה   מהן לתקן הרעב כ"א אני, ואם כן המכירה הנה למצרים גרמה 
לפניכם.  אלהים   שלחני 

 
שמבהלה זו יוקח לימוד על יום הדין, כדאמר רבי אלעזר  )בר"ר צג.יא( ורז"ל אמרו,

ני בן עזריה ווי לנו מיום הדין ווי לנו מיום תוכחה ומה יוסף כשאמר לאחיו א
)ישעיה יוסף לא יכלו לענות אותו כשהקב"ה עומד לדין על אחת כמה וכמה שנאמר  

בדרך    י.ג( עונם  הזכיר  שיוסף  סברו  האחים  כי  וגו',  פקודה  ליום  תעשו  ומה 
שנתבאר, ומה יעשה האדם ליום פקודה כי יפקד מושבו ומשאו ומתנו, וביד כל 

שלכך   ר"א  ודעת  עשית,  מה  דרכך  ראי  לומר  יחתום  התורה אדם  לנו  כתבה 
שאחיו נבהלו כדי שהמשכיל יתן אל לבו חרדת יום הדין וללמוד ק"ו מאחי יוסף.  
יקר(   )כלי 

 
זקנים  אותו.   דעת  לענות  אחיו  יכלו  ואינם    ולא  מאמינים  קרא  יוסף  הרב  פי' 

מאמינים. מאמינים שהרי הזכיר שמו יוסף ואינם מאמינים לשעבר לעבד נמכר  
ועכ רגלו  ענו  בכבל  מצרים:  יוסף  ארץ  בכל  מושל  הוא  זקנים( שיו   )דעת 

 



 
תֶם     }ד{ כַרְּ יכֶם אֲשֶר מְּ י יוֹסֵף אֲחִׁ שוּ וַיאֹמֶר אֲנִׁ גָּּ א אֵלַי וַיִׁ שוּ נָּ יו גְּּ וַיאֹמֶר יוֹסֵף אֶל אֶחָּ

ה:  מָּ יְּ רָּ צְּ מִׁ י   אֹתִׁ
 
י   אונקלוס  א יוֹסֵף אֲחוּכוֹן דִׁ יבוּ וַאֲמַר אֲנָּ רִׁ י וּקְּ תִׁ וָּ עַן לְּ יבוּ כְּ רִׁ י קְּ וַאֲמַר יוֹסֵף לַאֲחוֹהִׁ

לְּ  י  יָּתִׁ תוּן  נְּ ם: זַבִׁ יִׁ רָּ צְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
וַאֲמַר   יונתן  יבוּ  רִׁ וּקְּ י  תִׁ הוּלְּ מְּ זֵירַת  גְּ מוּן  חָּ וְּ י  תִׁ וָּ לְּ עוּ  בָּ בְּ יבוּ  רִׁ קְּ חוֹי  אָּ לְּ יוֹסֵף  וַאֲמַר 

ם: יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ י  יָּתִׁ תוּן  ינְּ זַבִׁ י  דִׁ אֲחוּכוֹן  יוֹסֵף  א  יונתן(   אֲנָּ  )תרגום 
 
ראה אותם נסוגים לאחור, אמר, עכשיו אחי נכלמים, קרא   גשו נא אלי.  רש"י 

להם   והראה  ותחנונים  רכה  בלשון  מהול    )ש(להם  ח.(שהוא  צג,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
ואם תאמר מנא ליה לרש"י משום דהראה להם המילה היה אומר   )ש(  שפתי חכמים  

 להם גשו, שמא משום שראה אותם נסוגים לאחור היה אומר להם גשו, ויש לומר 
דרש"י דייק מדכתיב גשו ולא כתיב קרבו אלי, אלא מדכתיב לשון הגשה משמע 
הגשה קרובה, ולמה היו צריכין ליגש כל כך קרוב לו, אלא שהראה להם המילה, 
ואין לומר מנא ליה שראה אותם נסוגים אחור דילמא מה שאמר להם גשו אינו 

א אי ראה אותם אלא משום שהראה להם שהוא מהול, דאם כן נא למה לי, בשלמ
שנסוגים אחור משום הכי הוצרך לומר מלת נא לדבר עמהם בלשון רכה כדי שלא 

)שפתי  יתביישו, אבל אם עמדו על מקומם למה דיבר עמהם בלשון תחנונים וק"ל:  

 חכמים( 
 
. טעם ההגשה, לצד שרצה לומר להם ענין ויאמר יוסף וגו' גשו נא וגו'  אור החיים 

לומר להם אלא בלחישה, לזה אמר גשו ואחר שנגשו אמר המכירה לזה לא רצה  
להם וגו' אשר מכרתם אותי וגו', והגם שאמר הוציאו כל איש וגו' ולא עמד שם  
באזניהם:  ודבר  לקיר  לאזנים  חש  כן  פי  על  אף   אדם 

 
, לצד שראה שלא ענוהו חשש  אני יוסף. טעם שחזר פעם ב'  אני יוסף אחיכם וגו'

ממנו ולא יכלו להשיב כבושת גנב כי ימצא, והב' שלא  לב' דברים. האחד שפחדו  
האמינוהו שהוא יוסף, לזה אמר כנגד צד היראה שאתם יראים ונבהלתם לא 
תחושו לדבר כי אני יוסף אחיכם פירוש מתנהג עמכם במדת האחוה וכאלו לא  

לומר שאפילו בזמן המכר   אחיכם אשר מכרתםהיה הדבר ההוא, גם סמך לומר  
אחוה ממני, וכנגד צד הצדקת הדבר שהוא יוסף אמר להם דבר  לא כהתה עין ה

ודבר   אשר מכרתם אותי מצרימהשבו יצדיקו בסימן מובהק כי הוא זה באומרו  
זה לא ידעו אדם ואפילו נביא )ילקוט קמ''ב( אם לא שתאמר ודאי גמור כי הוא 

יוסף:   החיים(  זה   )אור 
 
. ובזה  אשר מכרתם  ת מכירתו:. שלא ישמעו שומעי הבכי אגשו נא אלי  ספורנו 

כי   זולתנו  אחיכם  ושאני  במכירתי  איש  ידע  שלא  ספק  בלי  יוסף  שאני  תדעו 
אחיכם: שאני  ידעו  לא   )ספורנו(   הקונים 

 
הראה להם שהוא מהול, רצה בזה להראות צדקתו    גשו נא אלי ויגשו.  כלי יקר  



)עירובין  שהיה בין שטופי זמה ולא נכשל בעריות כי הבועל ארמית משכה ערלתו  

שישראל נגאלו ממצרים בזכות ד' דברים, שלא שנו    )במדרש תהלים קיד.ד(ומצינו    יט.(
את שמם, ולא שנו את לשונם, ולא היו בהם בעלי לה"ר, והיו גדורים מעריות,  

בעז"ה וכמו כן כאן ששלח יוסף אחר   )א.א(וטעמו של דבר יתבאר בפרשת שמות  
אביו ואחיו הודיע להם באיזה זכות יעלו משם ורמז להם ארבע אלו שהיה יוסף 
שלם בכולם, שלא שנה שמו שאמר להם אני יוסף, אע"פ שפרעה קרא שמו צפנת  

שאמר   לשונו  שינה  ושלא  לעולם,  שמי  זה  יוסף  אני  מ"מ  המדבר פענח  פי  כי 
אליכם בלשון הקודש, ולא היה פרוץ בעריות שנאמר גשו נא אלי הראה להם 
שהוא מהול, ושלא היה בעל לה"ר שנאמר גשו אלי כי לא רצה שישמע בנימין 
אחיו ענין המכירה ואפילו לאביו לא הגיד כלום, כי אילו היה מגלה ודאי היה  

יוסף כי בעון המכירה ישלמו מצוה לו קודם מותו שא נא פשע אחיך, ורמז להם 
שטר חוב כי גר יהיה זרעך וגו', כמ"ש ועתה אל תעצבו, דווקא עתה אבל לעתיד 
תעצבו, על כן רמז להם גם הגאולה והדברים המסבבים הגאולה, ויש אומרים  

המכירה. על  יעצבו  שלעתיד  מלכות  הרוגי  לעשרה  רמז  יקר(   ועתה   )כלי 
 
מדרש לפי שאמר למעלה הוציאו כל איש מעלי   ויגשו.גשו נא אלי    דעת זקנים 

והמצרים היו עומדים בחוץ ומטין אזניהם מה הם מדברים ולכך כשאמר אני  
לומר אשר  אבל כשרצה  חשש אם הם שומעין  לא  חי  אבי  העוד  יוסף אחיכם 
מכרתם אותי לא רצה שישמעו לפי שהיה בדעתו להושיב אחיו במצרים ואילו 

חיהם יאמרו אנשים רעים הם מאד שאפי' לאחיהם מכרו היו שומעין שמכרו א
כל שכן שיעשו עמנו רעה אם ישבו אתנו ולכך אמר להם גשו נא אלי ואומר לכם 
בחשאי. ד"א מתחלה אמר להם יוסף אני יוסף אחיכם העוד אבי חי ולא רצה  
להזכיר מכירתו מפני בנימין אחיו שלא יתביישו ממנו ושלא יגיד לאביו והפליגן 

אחר ואמר להם גשו נא אלי הפרידן מבנימין ויאמר אני יוסף אחיכם אשר   לצד
אותי: זקנים(   מכרתם   )דעת 

 
 

י     }ה{ חַנִׁ לָּ יָּה שְּ חְּ מִׁ י לְּ ה כִׁ י הֵנָּ תֶם אֹתִׁ כַרְּ י מְּ עֵינֵיכֶם כִׁ חַר בְּ יִׁ אַל  בוּ וְּ צְּ ה אַל תֵעָּ עַתָּ וְּ
נֵ  פְּ לִׁ ים   יכֶם:  אֱלֹהִׁ

 
א    אונקלוס  קַיָּמָּ א אֲרֵי לְּ כָּ י הַלְּ תוּן יָּתִׁ נְּ עֵינֵיכוֹן אֲרֵי זַבִׁ ף בְּ קָּ תְּ א יִׁ לָּ סוּן וְּ נַסְּ תְּ א תִׁ עַן לָּ וּכְּ

מֵיכוֹן: קֳדָּ יָּ  יְּ י  חַנִׁ  )אונקלוס(   שַלְּ
 
אֲרוּם    יונתן  עֵינֵיכוֹן  בְּ קוֹף  תְּ יִׁ א  לָּ וְּ סוּן  נַסְּ תְּ תִׁ א  לָּ דוּן  אֲרוּם  וּכְּ א  כָּ הַלְּ י  יָּתִׁ תוּן  ינְּ זַבִׁ

מֵיכוֹן: קֳדָּ יָּ  יְּ י  רַנִׁ שַדְּ כוֹן  יַתְּ א  ימָּ קַיְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
למחיה:    למחיה.  רש"י  לכם   )רש"י( להיות 
 
. צריך לדעת א' אומרו ועתה מה בא לשלול. ב' ועתה אל תעצבו וגו'  אור החיים 

, ועוד הם ב' דברים הפכים העצבון יורה על אל תעצבו ואל יחרלמה כפל לומר  
שברון הלב, וחרון אף יגיד על הגאוה. עוד צריך לדעת למה דקדק לומר תיבת  

 :הנה
 

וכמו   אכן נעצבים על המכר  יודע אני כי אתם  פי' של דברי' הוא על זה הדרך 
לו דעתם באומרם )מ''ב( אבל אשמים אנחנו, גם לפי המדרש )ב''ר פ' צ''א(  שגי

להם   אמר  לזה  יקרים,  בדמים  לפדותו  שירדו  כיון   ועתה שאמרו  פירוש 



שמבוקשם מצוי להם בהודעה זו תסירו העצבון, ונתכוין גם כן בזה לרמוז להם  
יודע בהם שדעתם קרובה אצלו והם נעצבים עליו עד עתה ובזה    ולהודיעם כי 

פירוש לטעם שמכרתם אותי    אל יחר בעיניכםיצדיקו כי לבו נכון עמם. ואומרו  
בשבילם   אשר  ההשתחויות  הענינים  התגלגלות  כל  לעצמיכם  שגרמתם  הנה 
וגו' ודבר זה יסובב הכעם   )וישב לז( ונראה מה יהיו  נתחכמתם למכור דכתיב 

מו, ונתן טעם כאדם שבא לתקן דבר ונמצא מקלקל ויחר אפו על אשר גרם לעצ 
לזה כי אדרבא מעשיהם גרמו להם טובה גדולה כי למחיה שלחני אלהים לפניכם  

 )אור החיים( כי זה וגו' לשום לכם שארית וגו' ומעתה לא יחר בעיניכם על הדבר:  
 
 
יר:    }ו{ צִׁ קָּ וְּ יש  רִׁ חָּ אֵין  אֲשֶר  ים  נִׁ שָּ מֵש  חָּ עוֹד  וְּ רֶץ  אָּ הָּ קֶרֶב  בְּ ב  עָּ רָּ הָּ ם  תַיִׁ נָּ שְּ זֶה  י   כִׁ
 
א   אונקלוס  רוֹעָּ זְּ לֵית  י  דִׁ ין  נִׁ שְּ מֵש  חָּ עוֹד  וְּ א  עָּ אַרְּ גוֹ  בְּ א  נָּ כַפְּ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ נַן  דְּ אֲרֵי 

א:  דָּ  )אונקלוס(   וַחֲצָּ
 
תֵ   יונתן  תַרְּ דֵין  א אֲרוּם  לָּ וְּ יַין  רַדְּ א  לָּ דְּ ין  נִׁ שְּ חֲמֵש  עוֹד  וְּ א  עָּ אַרְּ גוֹ  בְּ א  נָּ כַפְּ ין  נִׁ שְּ ין 

ין:  דִׁ יונתן(   חַצְּ  )תרגום 
 
הרעב.  רש"י  שנתיים  זה  הרעב:    כי  משני   )רש"י( עברו 
 
. הזכיר להם מה שעבר וידעו גם הם  כי זה שנתים הרעב בקרב הארץ  הרמב"ן 

שתי   עליה  עברו  אשר  הארץ  כי  בידם  לומר  שהיה  מה  כל  ואכלו  ברעב  שנים 
ונתיקר השער מאד ועוד יעברו עליהם חמש שנים לא תהיה לכם בה מחיה כלל 

לפניכם השם  שלחני  לא   )הרמב"ן(  אם 
 
. ב' במסורה הכא ואירך עוד כל ימי הארץ זרע וקציר. ודאי  וקציר  בעל הטורים 

כן אמר אשר אין לא בא יוסף לבטל גזירת המקום זרע וקציר לא ישבותו על  
חריש וקציר כי ודאי לא ישבותו זרע וקציר וכשיזרעו יקצרו וכאן לא רצו לזדו 
אותו ואולי לא נחיה עד שנקצור על כן אמר חריש וקציר ולא אמר זרע וקציר: 
הטורים(    )בעל 

 
 

ש   }ז{ לָּ נֵיכֶם  פְּ לִׁ ים  אֱלֹהִׁ י  חֵנִׁ לָּ שְּ ה  וַיִׁ לֵיטָּ פְּ לִׁ כֶם  לָּ הַחֲיוֹת  וּלְּ רֶץ  אָּ בָּ ית  אֵרִׁ שְּ כֶם  לָּ וּם 
ה:  דֹלָּ  גְּּ

 
א    אונקלוס  בָּ שֵיזָּ כוֹן לְּ א לְּ קַיָּמָּ א וּלְּ עָּ אַרְּ א בְּ רָּ אָּ כוֹן שְּ ה לְּ אָּ שַוָּּ מֵיכוֹן לְּ יָּ קֳדָּ יְּ י  חַנִׁ שַלְּ וְּ

א:   )אונקלוס(   רַבָּ
 
מֵיכוֹן    יונתן  קֳדָּ יָּ  יְּ י  רַנִׁ שַדְּ א  וְּ בָּ שֵיזְּ לְּ כוֹן  לְּ א  ימָּ קַיְּ וּלְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  יוֹרָּ שִׁ כוֹן  לְּ ה  אָּ שַוָּ לְּ

א:  יונתן(   רַבָּ  )תרגום 
 
 

ימֵנִׁ   שלישיnbsp&   }ח{ שִׁ וַיְּ ים  אֱלֹהִׁ הָּ י  כִׁ ה  הֵנָּ י  אֹתִׁ תֶם  לַחְּ שְּ אַתֶם  לאֹ  ה  עַתָּ ב וְּ אָּ לְּ י 
ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ אֶרֶץ  ל  כָּ בְּ וּמשֵל  בֵיתוֹ  ל  כָּ לְּ דוֹן  אָּ וּלְּ עֹה  פַרְּ  לְּ

 
עֹה   אונקלוס  פַרְּ א לְּ אַבָּ י לְּ יַנִׁ שַוְּּ יָּ וְּ ם יְּ ן קֳדָּ הֵן מִׁ א אֶלָּּ כָּ י הַלְּ תוּן יָּתִׁ לַחְּ א אַתוּן שְּ עַן לָּ וּכְּ



מִׁ  דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ יט  שַלִּׁ וְּ בֵיתֵהּ  אֱנַש  ל  כָּ לְּ בוֹן  רִׁ ם:וּלְּ יִׁ רָּ  )אונקלוס(   צְּ
 
ן  יונתן  הֵן מִׁ א אֱלָּ כָּ י הַלְּ תוּן יָּתִׁ דַרְּ א אַתוּן שְּ דוֹן לָּ י   וּכְּ יַינִׁ שַוְּ א וְּ מָּ גָּ תְּ תַקֵף פִׁ סְּ יָּ אִׁ ם יְּ קֳדָּ

ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ יט  שַלִׁ וְּ בֵיתֵיהּ  ל  כָּ עַל  רַב  וּלְּ עה  פַרְּ לְּ רַב  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ולפטרון:    לאב.   רש"י  פאטראן(לחבר  בעשיטצער   )רש"י( :  )צום 
 
 )אבן עזרא( . טעמו למורה וכן אבי כל תופש:  לאב. שלחני:  כי האלהים  אבן עזרא 

 
וגו'  אור החיים  פי' לתת טעם להסיר מלבם חשש השנאה לבל ועתה לא אתם   .

יחשבו כי יוסף ישטום אותם וישנאם על אשר נתאכזרו עליו ויהיה בעיניהם דבר  
רחוק שיהיה לב יוסף נכון עמם, לזה אמר להם הן אמת כי בשעת מעשה אשר 

הדברים זרים בעיניו איך יהיה כל האכזריות בלב אחים על אחיהם  מכרוהו היו  
אצלו:  שנואים  להיות  הם   וראוים 

 
עתה אחר ראותו כל הנמשך מירידתו מצרים ידע כי המעשה היה מאת ה'    אכן

והם שליחותו יתברך עשו ולא שליחות עצמם ובזה אין מקום לשמור להם איבה  
מהם:   האחוה  מדת  להרחיק   ולא 

 
בזה היה להם פנים לעמוד לפני אביהם כשנגלה הדבר כי הם הגורמים    כי   ואולי

לו אבל ובכי כ''ב שנה ועשו המעשה המופלא במכר אחיהם ורואני שגם בוש לא  
יבושו מאביהם, והיה נראה לומר כי יעקב לא ידע גוף המעשה, וזה דרך רחוק,  

סף למצרים  כי פשיטא שלא ימנע מחקור זאת היאך נתגלגלו הדברים עד שירד יו
כי בטענת לא  ודאי  וגם מעשה כתונת הפסים המובא אליו מוטבל בדם, אלא 
אתם שלחתם וגו' שאמר יוסף הוכר הדבר כי מאת ה' היתה זאת ואין להרהר 
אחר מדותיו, והוא אומרם ז''ל )ב''ר פ' פ''ז( ראוי היה יעקב לירד בשלשלאות  

החיים(  וכו':    )אור 
 
אתם    ספורנו  לא  מושג  שלחתםועתה  היה  תכלית אלהי שלא  בראותכם  הנה   .

בזולת אלה הסבות הקודמות אין ספק שהסבות הקודמות היו גם כן ברצון אלהי 
 . ממונה על הבית:ולאדון לכל ביתו  . יועץ למלך:לאב לפרעה  לסבב זה התכלית:

מצרים ארץ  בכל  העמים:ומושל  עניני  להנהיג   )ספורנו(   . 
 
 

דוֹן    }ט{ אָּ ים לְּ י אֱלֹהִׁ מַנִׁ ךָ יוֹסֵף שָּ נְּ מַר בִׁ יו כֹה אָּ תֶם אֵלָּ וַאֲמַרְּ י  בִׁ וַעֲלוּ אֶל אָּ מַהֲרוּ 
תַעֲמֹד:  אַל  אֵלַי  ה  דָּ רְּ ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ ל  כָּ  לְּ

 
ךְ    אונקלוס  רָּ בְּ אֲמַר  נַן  דְּ כִׁ לֵהּ  רוּן  תֵימְּ וְּ א  אַבָּ וַת  לְּ קוֹ  בוֹן אוֹחוּ וּסְּ רִׁ לְּ יָּ  יְּ י  יַנִׁ שַוְּּ יוֹסֵף 

ב: עַכָּ תְּ תִׁ א  לָּ י  תִׁ וָּ לְּ חוּת  ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ ל  כָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
ל   יונתן  כָּ רַב לְּ יָּ לְּ י יְּ ויַינִׁ ךְ יוֹסֵף שַוְּ רָּ מַר בְּ נַן אָּ דְּ רוּן לֵיהּ כִׁ תֵימְּ א וְּ וַת אַבָּ קוּ לְּ אוֹחוּ וּסְּ

ב: עַכָּ תְּ תִׁ א  לָּ י  תִׁ וָּ לְּ חוֹת  אֵי  רָּ צְּ יונתן  מִׁ  ( )תרגום 
 
אבי.  רש"י  אל  הארצות:    ועלו  מכל  גבוה  ישראל   )רש"י( ארץ 
 



. ב' במסורה הכא ואידך רדה והשכבה את ערלים גבי נבוכדנצר  רדה  בעל הטורים 
גיהנם:   כנגד  הגלות  ששקול  לך  לומר  לגיהנם  הטורים( כשירד   )בעל 

 
יותר:מהרו  ספורנו  יצטער  שלא   )ספורנו(    . 

 
 

ל    }י{ כָּ ךָ וְּ רְּ קָּ ךָ וּבְּ צאֹנְּ נֶיךָ וְּ נֵי בָּ נֶיךָ וּבְּ ה וּבָּ רוֹב אֵלַי אַתָּ יתָּ קָּ יִׁ הָּ אֶרֶץ גּשֶן וְּ תָּ בְּ יָּשַבְּ וְּ
ךְ:   לָּ  אֲשֶר 

 
י   אונקלוס  ל דִׁ כָּ ךְ וְּ תוֹרָּ ךְ וְּ נָּ עָּ יךְ וְּ נָּ נֵי בְּ יךְ וּבְּ נָּ י אַתְּ וּבְּ יב לִׁ רִׁ הֵי קָּ גשֶן וּתְּ א דְּ עָּ אַרְּ תֵתֵב בְּ וְּ

ךְ:   וס( )אונקל  לָּ
 
ל   יונתן  כָּ ךְ וְּ תוֹרָּ ךְ וְּ נָּ עָּ וְּ ךְ  נָּ נֵי בְּ ךְ וּבְּ נָּ תְּ וּבְּ י אַנְּ תִׁ וָּ יב לְּ רִׁ הֵי קָּ גשֶן וּתְּ א דְּ עָּ אַרְּ תֵיב בְּ תִׁ וְּ

ךְ:  ילָּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
. היה יוסף יודע באביו שלא ירצה לעמוד בארץ מצרים  וישבת בארץ גשן  הרמב"ן 

מעתה כי בארץ גושן יושיבנו וטעם אתה  אשר שם הבירה למלכות על כן שלח לו  
וכל   ובני בניך וצאנך ובקרך  ובניך  ובניך מחובר בפסוק העליון רדה אלי אתה 

לך   )הרמב"ן(  אשר 
 
 

לְּ    }יא{ כִׁ ל אֲשֶר וְּ כָּ ךָ וְּ ה וּבֵיתְּ רֵש אַתָּ וָּּ ב פֶן תִׁ עָּ ים רָּ נִׁ מֵש שָּ י עוֹד חָּ ם כִׁ ךָ שָּ י אֹתְּ תִׁ כַלְּ
ךְ:    לָּ

 
ךְ    אונקלוס  כַן אַתְּ וֶאֱנַש בֵיתָּ מַסְּ תְּ א תִׁ מָּ לְּ א דִׁ נָּ ין כַפְּ נִׁ ן אֲרֵי עוֹד חֲמֵש שְּ ךְ תַמָּ אֵזוּן יָּתָּ וְּ

ךְ:  לָּ י  דִׁ ל  כָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
תְּ וֶאֱנַש    תןיונ   כַן אַנְּ מַסְּ תְּ א תִׁ מָּ ילְּ א דִׁ נָּ ין כַפְּ נִׁ מֵש שְּ דוֹן חָּ ן אֲרוּם עַד כְּ ךְ תַמָּ אֵיזוֹן יָּתָּ וְּ

ךְ:  ילָּ דִׁ ל  כָּ וְּ ךְ  יונתן(   בֵיתָּ  )תרגום 
 
תורש.  רש"י  מוריש    פן  לשון  תתמסכן,   )רש"י( ומעשיר:    )ת(דלמא 
 
, )במדבר י"ד י"ב(ולא מלשון הכרת ושלוח, כמו אכנו בדבר ואורישנו    )ת(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( כי לא יתכן זה שהרי היה ליוסף להאכיל לכל העם בשבע שני הרעב:  
 
עזרא  תורש  אבן  גוים:  פז  להוריש  וכן  תכרת.  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
למחיה שלחני  . דרך כבוד כי לאחיו אמר כי  ואמר פן תורש אתה וביתך  הרמב"ן 

ולא ישאר להם שארית אבל  ולשום לכם שארית שהיו מתים  לפניכם  אלהים 
לאביו לא רצה לאמר כן ואמר שאם תתעכב בארץ כנען תורש כי אני לא אוכל 
שם   מוכרו  שאני  אותי  יחשדו  כי  המלך  מגנזי  רב  לחם  כנען  לארץ  לך  לשלוח 

ואכם וידעו כי אתם  לעשות לי שם אוצרות כסף ולשוב אל ארצי ואל מולדתי ובב
רשות  המלך  לי  יתן  ואחי   )הרמב"ן(   אבי 

 
. ב' במסורה הכא ואידך אל תאהב שנה פן תורש. זה שאמר פן תורש  בעל הטורים 



הכתוב וקרעים תלביש נומה ללמדך כל הישן בבית המדרש תורתו נעשית קרעים 
קרעים וזהו אל תאהב שנה בבית המדרש פן תורש מלמודך וכן אמר יוסף ליעקב 
מוטב שתבא לכאן אף ללכת חוצה לארץ פן תורש מתורה כי לא תוכל ללמוד שם  

הרעב:  מפנ הטורים(  י   )בעל 
 
תורש  ספורנו  לצאן:פן  מרעה  אין  כי  כך  אחר  כאמרם  הצאן  מרעה  לחסרון   . 

 )ספורנו(  
 
 

אֲלֵיכֶם:    }יב{ דַבֵר  הַמְּ י  פִׁ י  כִׁ ין  יָּמִׁ נְּ בִׁ י  חִׁ אָּ עֵינֵי  וְּ רֹאוֹת  עֵינֵיכֶם  נֵה  הִׁ  וְּ
 
כוֹן:   אונקלוס  מְּ עִׁ מַלֵּל  מְּ א  אֲנָּ כוֹן  ישַנְּ לִׁ בְּ אֲרֵי  ין  יָּמִׁ נְּ בִׁ י  חִׁ אָּ עֵינֵי  וְּ ן  חֲזָּ עֵינֵיכוֹן  א  הָּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
י    יונתן  חִׁ עֵינֵי אָּ ין וְּ יָּ א עֵינֵיכוֹן חַמְּ הָּ מַלֵל וְּ א מְּ שָּ ישַן בֵית קוּדְּ לִׁ י בְּ ין אֲרוּם פוּמִׁ יָּמִׁ נְּ בִׁ

כוֹן:  מְּ יונתן(   עִׁ  )תרגום 
 
בכבודי, ושאני אחיכם, שאני מהול ככם. ועוד, כי פי   והנה עיניכם רואות.  רש"י 

השוה את כולם יחד,   ועיני אחי בנימין.:  )בב"ר שם י.(המדבר אליכם בלשון הקדש  
אחי, שהרי לא היה במכירתי, כך אין   )א( לומר, שכשם שאין לי שנאה על בנימין  

עליכם:   שנאה   )רש"י( בלבי 
 
, ותימה לי מאי קישור יהיה לזה עם כי פי הדבר אליכם )נח"י(  )א(   שפתי חכמים  

הקודש:   חכמים( בלשון   )שפתי 
 
וכאשר יהיה סמוך ישוב הה''א הנעלם ליו''ד . ידוע כי פה מוכרת  כי פי  אבן עזרא 

נעלם כמו כי פי צדיק גם כן לשון רבים ופי רשעים. ובהתחבר זה היו''ד עם יו''ד 
סימן המדבר חסרו האחד. כמו כי פי המדבר. והטעם שהיה מדבר בלשונם עמם  

מליץ:   עזרא( בלא   )אבן 
 
)רש"י הראב"ע  דעת המפרשים    )בלי מליץ זה(. בלשון הקדש  כי פי המדבר אליכם  הרמב"ן 

והוא תרגום אונקלוס ויתכן שאמר להם כך לאמתלא ולפיוס כי איננה    והרד"ק(
כי  כי על דעתי הוא שפת כנען  ראיה שידבר אדם אחד במצרים בלשון הקדש 
אברהם לא הביאו מאור כשדים ומחרן כי ארמית היא והגל הזה עד ואיננו לשון 

ורבים במצרים יודעים אותו כי קרוב הוא    לאיש אחד לבד אבל הוא לשון כנען
שתראה   וכמו  הלשונות  לדעת  והמושלים  המלכים  שדרך  המושל  כי  ואף 

ג(בנבוכדנצר שאמר בלשון הקדש   ב  ותפעם רוחי לדעת את   )דניאל  חלום חלמתי 
החלום בעבור שהיו שם חרטומים ואשפים ומכשפים וכשדים מלשונות רבים  

ענו לו בארמית וידברו הכשדים למלך ארמית  ומישראל וכולם יבינו אותו והם  
כי הם היו הקרובים אליו היושבים ראשונה במלכות ולהם היה הרשות לדבר  
אל המלך ועוד כי כאשר בא יוסף משם למצרים יבאו רבים ויותר היה להם ראיה  
בהזכירו שמו וענין המכירה אני יוסף אחיכם אשר מכרתם אותי מצרימה והנכון 

והנה עיניכם רואות ועיני אחי בנימן כי אני המושל והאדון לכל בעיני כי יאמר  
מצרים המגיד לכם מפי כי אני אחיכם ומצוה להוריד אבי אלי לכלכלו אם כן 
תגידו לאבי את כל הכבוד ואת כל אשר ראיתם בעיניכם ותמהרו להורידו אלי 



דברתי כי הדברים אמת ויש בי כח להצילו ולהחיותו ברעב והוא כמו כי פי אני  
מגילה   במסכת  לבי   )טז( ובגמרא  כן  כפי   )הרמב"ן(  אמרו 

 
הטורים  רואות  בעל  המילה:עיניכם  לכם  והראיתי  בגימטריא  המדבר   .  פי  כי 

ממנו אליכם שפירש  מאביו  להם  מסר  זה  שסימן  ערופה  בעגלה  בגימטריא   .
ערופה:   הטורים(  בעגלה   )בעל 

 
. בלתי מליץ כי פי המדבר אליכם   . שלא ידע במכירתי:ועיני אחי בנימין  ספורנו 

והנה במכירתי לא היה איש מדבר בלשוננו זולתנו כי הקונים היו ישמעאלים  
 )ספורנו(    ומדינים:

 
 

תֶם     }יג{ הַרְּ וּמִׁ יתֶם  אִׁ רְּ אֲשֶר  ל  כָּ אֵת  וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בְּ י  בוֹדִׁ כְּ ל  כָּ אֶת  י  בִׁ אָּ לְּ תֶם  גַּדְּ הִׁ וְּ
ה:   הֵנָּ י  בִׁ אָּ אֶת  תֶם  הוֹרַדְּ  וְּ

 
י חֲזֵי  אונקלוס  ל דִׁ יָּת כָּ ם וְּ רַיִׁ צְּ מִׁ י בְּ רִׁ קָּ ל יְּ א יָּת כָּ אַבָּ חַווּן לְּ תַחֲתוּן יָּת וּתְּ תוֹחוּן וְּ תוּן וְּ

א: כָּ הָּ א   )אונקלוס(   אַבָּ
 
יתוּן   יונתן  חַמִׁ דְּ י  בוּתִׁ רְּ ל  כָּ יַת  וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בְּ י  לִׁ ית  אִׁ דְּ יקַר  אִׁ ל  כָּ יַת  א  אַבָּ לְּ חַווּן  וּתְּ

א:  כָּ הַלְּ א  אַבָּ יַת  תוּן  תוֹחְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
הנה  ספורנו  אבי  את  והורדתם  ישמח  ומהרתם  למען   )ספורנו(   לראות:. 

 
 

יו:    }יד{ ארָּ צַוָּּ עַל  ה  כָּ בָּ ן  יָּמִׁ נְּ וּבִׁ ךְּ  וַיֵבְּ יו  חִׁ אָּ ן  יָּמִׁ נְּ בִׁ ארֵי  צַוְּּ עַל  פֹל   וַיִׁ
 
עַל    אונקלוס  א  כָּ בְּ ן  יָּמִׁ נְּ וּבִׁ א  כָּ וּבְּ י  אֲחוּהִׁ ן  יָּמִׁ נְּ בִׁ ארֵי  צַוְּּ עַל  פַל  ארֵהּ:וּנְּ  )אונקלוס(   צַוְּּ

 
מֶהֱוֵי   יונתן  א לְּ שָּ דְּ יד בֵית מוּקְּ תִׁ עָּ א דְּ כָּ חוֹי וּבְּ ין אָּ יָּמִׁ נְּ בִׁ ורוֹי דְּ יקַת צַוְּ רִׁ ין עַל פְּ כִׁ רְּ תְּ אִׁ וְּ

יקַת   רִׁ פְּ עַל  א  כָּ בָּ ין  יָּמִׁ נְּ וּבִׁ ין  נִׁ מְּ זִׁ תֵין  תַרְּ רוֹב  מֶחְּ לְּ יד  תִׁ עָּ וְּ ין  יָּמִׁ נְּ בִׁ דְּ קֵיהּ  חוּלְּ בְּ נֵי  בְּ תְּ מִׁ
ורֵיהּ יד   צַוְּ תִׁ עָּ וְּ יוֹסֵף  דְּ קֵיהּ  חוּלְּ בְּ מֶהֱוֵי  לְּ יד  תִׁ עָּ דְּ ילֹה  שִׁ דְּ א  נָּ כְּ מַשְּ א  מָּ חָּ דְּ יוֹסֵף  דְּ

ב:  מֶחֱרָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ויבך.  רש"י  בנימין אחיו  צוארי  שעתידין להיות   )ב(על שני מקדשות    ויפל על 

על משכן שילה   ובנימין בכה על צואריו.:  )מגילה טז:(בחלקו של בנימין וסופן להחרב  
)ולענ"ד דיוקו של רש"י דביוסף כתיב ויפול שעתיד להיות בחלקו של יוסף וסופו להחרב,    )ג(

א כתיב רק ובנימין בכה, ויבך, תרתי משמע, אשני מקדשות ולכך עשה ב' פעולות על זה הרמז, מה שאין כן בנימין, דל

דרש( בדרך  הוא  ששם  יונתן  תרגום  בביאור  ועיין  אחד,  חורבן  על  רק  רמז  שלא  אחת,   )רש"י( :  פעולה 
 
  )ז' ה'( מדכתיב כאן צוארי ולא כתיב צואריו, ונאמר בשיר השירים    )ב(  שפתי חכמים  

ואם תאמר דילמא כפשוטו,   )ג(צוארך כמגדל השן, מה להלן מקדש אף כאן מקדש:  
בשלמא מה שפירש לעיל גבי יוסף משום דכתיב צוארי דהוא לשון רבים ולא כתיב 

כפשוטו,   דילמא  צואריו  כתיב  כאן  אבל  גם )נח"י(צואריו,  בזה,  האריך  הרא"ם   ,
 )ט"ז:( מרא בפרק קמא דמגילה במתנות כהונה כתב צואריו לשון יחיד, ולא ראו הג



רש"י   ופירש  לבנימין,  ליה  הוה  צוארים  כמה  נמי התם  כמה( ואיתא  ד"ה  דלא   )שם 
גרסינן ליה שכן דרך הכתוב לקרות צואר לשון רבים וכו', וכל מה שטרח הרא"ם 
הוא לריק, ולי נראה דשנוי לשון קא דריש מדכתיב גבי אחיו ויבך עליהם, ואילו 

הזכיר לשון צואר, שמע מינה לדרשה קאתי לרמז על בית המקדש גבי יוסף ובנימין  
שנקרא צוארך כנזכר לעיל, ומה שדרשו גבי בנימין שני מקדשות וגבי יוסף אחד, 

כן:   דרשו  ויחיד  רבים  מלשון  ולא  כך  היה  שהאמת  חכמים( לפי   )שפתי 
 
א נעדר: . ימצא לשון רבים ויחיד. ועם תוספות נו''ן אכן האל''ף לצוארי  אבן עזרא 

עזרא(   )אבן 
 
 

תוֹ:     }טו{ אִׁ יו  אֶחָּ רוּ  בְּ דִׁ כֵן  אַחֲרֵי  וְּ עֲלֵהֶם  ךְּ  וַיֵבְּ יו  אֶחָּ ל  כָּ לְּ נַשֵק   וַיְּ
 
מֵהּ:  אונקלוס  עִׁ י  אֲחוֹהִׁ ילוּ  מַלִּׁ כֵן  תַר  וּבָּ עֲלֵיהוֹן  א  כָּ וּבְּ י  אֲחוֹהִׁ ל  כָּ לְּ שַק   )אונקלוס(   וּנְּ

 
תַר   יונתן  ן בָּ מַיָּא וּמִׁ בֵינֵי עַמְּ ין לְּ דִׁ תַעַבְּ שְּ מִׁ א דְּ מָּ חָּ א עֲלֵיהוֹן דְּ כָּ חוֹי וּבְּ ל אָּ כָּ שֵיק לְּ וּנְּ

מֵיהּ: עִׁ חוֹי  אָּ ילוּ  מַלִׁ דֵין  יונתן(   כְּ  )תרגום 
 
בלע"ז:  וינשק.    רש"י  דיבייש"ר  והולך  מנשק  בנשיקה  כן.הוסיף  מאחר   ואחרי 

 )רש"י(שמתחלה היו בושים ממנו:    דברו אחיו אתו.שראוהו בוכה ולבו שלם עמהם:  
 
. פירוש אחר שראו שבכה עליהם אז ויבך עליהם ואחרי כן דברו וגו'  אור החיים 

ודברו אתו כי כל הדברים שהיה אומר אפשר שהיה   אומר להם כן סמך לבם 
להסיר מהם הבושה ולעולם לבבו ימר עליהם מצד המעשה. אכן כשראו שחבק 
אותם ובכה על פרידתם הכירו במדת טובו כי אח נאמן הוא ודברו אתו. והגם  
שבכה מקודם אין הוכחה מזה כי אפשר זכר צרתו ובכה עליה מה שאין כן בכי 

ה על פרידת בנימין מה  זה שבכה עליהם. גם בכי הראשון יש מקום לתלות שבכ 
בלב: אחוה  יגיד  זה  בפרטות  עליהם  כשבכה  כן  החיים(    שאין   )אור 

 
 

אוּ   }טז{ עֹה לֵאמֹר בָּ מַע בֵית פַרְּ שְּ הַקֹל נִׁ יו: וְּ דָּ עֵינֵי עֲבָּ עֹה וּבְּ עֵינֵי פַרְּ יטַב בְּ   אֲחֵי יוֹסֵף וַיִׁ
 
עֵינֵי   אונקלוס  עֹה וּבְּ עֵינֵי פַרְּ פַר בְּ מֵימַר עַלּוּ אֲחֵי יוֹסֵף וּשְּ עֹה לְּ מַע בֵית פַרְּ תְּ שְּ א אִׁ לָּ קָּ וְּ

י:  דוֹהִׁ  )אונקלוס(   עַבְּ
 
עה    יונתן  פַרְּ א דְּ כוּתָּ מַע בֵית מַלְּ תְּ שְּ א אִׁ לָּ קָּ א  וְּ מָּ גָּ תְּ פַר פִׁ אֲחֵי יוֹסֵף וּשְּ תוֹ  מֵימַר אָּ לְּ

דוֹי:  עַבְּ עֵינֵי  וּבְּ עה  פַרְּ עֵינֵי  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 )רש"י( ממש:    )ד(כמו בבית פרעה, וזהו לשון בית    והקול נשמע בית פרעה.  רש"י 
 
חכמים  לעיל    )ד(  שפתי  ב'(עיין  שם:    )פסוק  שכתבתי  חכמים( מה   )שפתי 
 



יוסף  הרמב"ן  אחי  באו  אחים  וטעם  לו  יש  כי  פרעה  לבית  מגיד  יוסף  היה  כי   .
גנב גונב משם ועתה שמעו כי באו אחי יוסף כאשר  נכבדים בארץ העברים כי 

 אמר
 

יש  כי היה הדבר להם לחרפה שימשול בהם א   -"וייטב בעיני פרעה ובעיני עבדיו"  
נכרי עבד מבית האסורים יצא למלוך ועתה בבוא אליו אחים נכבדים ונודע כי 

בדבר   כולם  שמחו  מלכים  לפני  להתיצב  הגון   )הרמב"ן( הוא 
 
. פירוש להיות שכבר הודיע הכתוב למעלה והקל נשמע וגו' לאמר וגו'  אור החיים 

ם וגו' עתה  כי שמעו מצרים ובית פרעה בכי יוסף דכתיב )פסוק ב'( וישמעו מצרי
מודיע הכתוב כי הקול ששמעו בית פרעה האמור למעלה ולא ידעו מה הוא ועל 
יוסף:  של  אחיו  ביאת  לצד  היה  זה  כי  להם  אמרו  ועתה  היה   מה 

 
. פירוש כי קודם היתה להם חרפה כי עבד מולך ובביאת אחיו  וייטב בעיני וגו'

עבד:   שאינו  הוכר  כי  בעיניו  החיים( וייטב   )אור 
 
. שחשב שמכאן ואילך תהיה השגחת יוסף על הארץ וייטב בעיני פרעה  ספורנו 

לא כהשגחת גר מנהיג אבל בהשגחת אזרח. הושב לשבת בארץ הוא וזרעו ולזה  
וליושביה: לארץ  להטיב  לב  בכל   )ספורנו(   ישגיח 

 
 

כוּ בֹאוּ    }יז{ כֶם וּלְּ ירְּ עִׁ עֹה אֶל יוֹסֵף אֱמֹר אֶל אַחֶיךָ זאֹת עֲשוּ טַעֲנוּ אֶת בְּ וַיאֹמֶר פַרְּ
עַן:   נָּ כְּ ה  צָּ  אַרְּ

 
ילוּ   אונקלוס  וֶאֱזִׁ כוֹן  ירְּ עִׁ בְּ יָּת  עוּנוּ  טְּ ידוּ  יבִׁ עִׁ א  דָּ יךְ  אַחָּ לְּ אֱמַר  יוֹסֵף  לְּ עֹה  פַרְּ וַאֲמַר 

עַן:  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ ילוּ   ונקלוס( )א  אוֹבִׁ
 
ילוּ   יונתן  ילוּ אוֹבִׁ טַיְּ כוֹן וְּ ירְּ עִׁ ינוּ יַת בְּ עִׁ ידוּ טְּ יבִׁ א עִׁ ךְ דָּ חָּ אָּ יוֹסֵף אֵימַר לְּ עה לְּ וַאֲמַר פַרְּ

עַן:  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
בעירכם.  רש"י  את   )רש"י(תבואה:    )ה(   טענו 
 
חכמים   בתבואה,   )ה(  שפתי  הבהמות  שיטענו  כלומר  לשלישי,  יוצא  פועל  והוא 

לאפוקי שלא תפרש טענו את בעירכם, כלומר שיאכילו את בהמתם דאם כן מאי 
מיניה,   ליה  חכמים( :  )רא"ם(נפקא   )שפתי 

 
. בהמתכם. וכן בעירכם. שימו משא. ומטועני חרב קרוב ממנו:  טענו  אבן עזרא 

ובעירנו:   עזרא( אנחנו   )אבן 
 
. פירוש דבר זה אינכם צריכין לעשותו ברשות אבל העגלות  זאת עשו  אור החיים 

אינכם יכולין לעשות כי אם ברשות, ואפילו רשות מיוסף לא תועיל אלא צריך 
וגו', וכן הוא אומר   ואתה צויתהשיאמר שהוא עושה ברשות פרעה, והוא אומרו  

ל פרעהוגו'    הם ויתן  פי  על  מצרים:עגלות  מנימוסי  היה  וזה   , 
 

פירוש כי הוא בצו להם לא שמתרצה לבד לעשות    זאת עשוירצה באומרו    עוד



. ומה' יצא הדבר כדי שירדו זאת עשועמהם חסד אלא שהוא חפץ בדבר ואומר  
מצרים:   החיים(  אבותינו   )אור 

 
הכוונה שתעשו שתקחו את אביכם  . שזאת היא אמור אל אחיך זאת עשו  ספורנו 

בתיכם:   )ספורנו(    ואת 
 
 

ם     }יח{ רַיִׁ צְּ כֶם אֶת טוּב אֶרֶץ מִׁ ה לָּ נָּ אֶתְּ י וְּ תֵיכֶם וּבֹאוּ אֵלָּ אֶת בָּ יכֶם וְּ חוּ אֶת אֲבִׁ וּקְּ
רֶץ:  אָּ הָּ חֵלֶב  אֶת  לוּ  כְּ אִׁ  וְּ

 
רוּ יָּת אֲבוּכוֹ  אונקלוס  בָּ א  וּדְּ עָּ כוֹן יָּת טוּב אַרְּ אֶתֵן לְּ י וְּ תִׁ וָּ עוּלוּ לְּ תֵיכוֹן וְּ יָּת אֱנַש בָּ ן וְּ

א: עָּ אַרְּ דְּ א  טוּבָּ יָּת  לוּן  תֵיכְּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ  )אונקלוס(   דְּ
 
פַר אֲרַג   יונתן  כוֹן יַת שְּ אֵיתַן לְּ וְּ י  תִׁ וָּ יתוּ לְּ אַיְּ וְּ תֵיכוֹן  יַת אֵינַש בָּ וְּ רוּ יַת אֲבוּכוֹן  בָּ וּדְּ

א: עָּ אַרְּ דְּ א  יתָּ נוּנִׁ שַמְּ יַת  לוּן  תֵיכְּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
ארץ גושן, ניבא ואינו יודע מה ניבא, סופה לעשותה   את טוב ארץ מצרים.  רש"י 

שאין   דגים:    )ו(כמצולה  הארץ.בה  הוא:    חלב  מיטב  לשון  חלב   )רש"י(כל 
 
פירוש דבמים עמוקים אין דגים בעומקם אלא למעלה הולכים:   )ו(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
עזרא  הארץ  אבן  שומן:  חלב  כמו  עזרא( .   )אבן 

 
 

כֶם    רביעיnbsp&   }יט{ טַפְּ לְּ לוֹת  עֲגָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מֵאֶרֶץ  כֶם  לָּ חוּ  קְּ עֲשוּ  זאֹת  ה  צֻוֵּיתָּ ה  אַתָּ וְּ
אתֶם:  וּבָּ יכֶם  אֲבִׁ אֶת  אתֶם  שָּ וּנְּ שֵיכֶם  נְּ לִׁ  וְּ

 
לֵּיכוֹן   אונקלוס  טַפְּ לְּ ן  לָּ עֶגְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ מֵאַרְּ כוֹן  לְּ יבוּ  סִׁ ידוּ  יבִׁ עִׁ א  דָּ א  דָּ פַקָּ מְּ אַתְּ  וְּ

טְּ  תִׁ וְּ שֵיכוֹן  נְּ לִׁ תֵיתוּן:וְּ וְּ אֲבוּכוֹן  יָּת   )אונקלוס(   לוּן 
 
כוֹן   יונתן  יבוּ לְּ ידוּ סִׁ יבִׁ א עִׁ ךְ דָּ חָּ אָּ ין כֵן אֵימַר לְּ גִׁ ךְ בְּ יקַר אַבָּ אִׁ פַקֵיד בְּ תְּ יוֹסֵף מְּ אַנְּ וְּ

שֵיכ נְּ יַת  וְּ לֵיכוֹן  טַפְּ יַת  הוֹן  בְּ א  רָּ סוֹבָּ לְּ תֵי  תוֹרְּ בְּ ן  דָּ ינַגְּ מִׁ דְּ נֵי  דָּ סְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ וֹן מֵאַרְּ
תֵיתוּן: וְּ אֲבוּכוֹן  יַת  לוּן  יטְּ תִׁ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
כך אמר להם שברשותי היא:   זאת עשו.לומר להם:    )ז(מפי    ואתה צויתה.  רש"י 

 )רש"י(
 
דקשה לרש"י למה לא כתיב מי ציוה לו כן, ועוד קשה למה כתיב   )ז(  שפתי חכמים  

אחריו זאת עשו בלשון רבים, הוה ליה למימר זאת עשה, שהרי גם לעיל נאמר 
וכו':   מפי  פירש  לכן  צויתה,  ואתה  יחיד  חכמים( בלשון   )שפתי 

 
. אמר הדבר בצואה לו מדעתו מוסר יוסף כי איננו ואתה צויתה זאת עשו  הרמב"ן 



שולח יד בהון המלך ולא ידע אתו מאומה על כן חשב פרעה אולי לא ירצה לשלוח  
פנים כל  על  זאת  שתעשה  אותך  מצוה  אני  לו  אמר  כן  על  דבר   )הרמב"ן(  לאביו 

 
. ואמור להם גם כן שאתה צוית עליהם: זאת עשוי ולהשיג ואתה צויתה  ספורנו 

. כי כשיראה  קחו לכם מארץ מצרים עגלות  המכוון שלא ימאן אביכם מבא:זה  
וכן הי'   העגלות מוכנות שלוחות מאתנו לא ימצא כל כך מקום לדחות ולמאן 
יוסף לשאת אותו ויאמר ישראל  וירא את העגלות אשר שלח  אחר כך באמרו 

ואראנו:  )ספורנו(    אלכה 
 
פי' קחו לכם עגלות לטפכם ולנשיכם    עגלות.קחו לכם מארץ מצרים    דעת זקנים 

ונשאתם את אביכם על כתפותיכם ובאתם. וכן מוכיח הפסוק שלפניו וישאו בני 
בעגלות: נשיהם  ואת  טפם  ואת  אביהם  יעקב  את  זקנים(   ישראל   )דעת 

 
 

הוּא:    }כ{ כֶם  לָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ אֶרֶץ  ל  כָּ טוּב  י  כִׁ לֵיכֶם  כְּ עַל  חֹס  תָּ אַל  כֶם  עֵינְּ  וְּ
 
הוּא:   אונקלוס  כוֹן  לְּ דִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ טַב  אֲרֵי  נֵיכוֹן  מָּ עַל  חוּס  תְּ א  לָּ כוֹן  עֵינְּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
אֲרַ   יונתן  פַר  נֵיכוֹן אֲרוּם שְּ עַל מָּ א תֵיחוֹס  לָּ עֵינֵיכוֹן  כוֹן וְּ ילְּ דִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ל  כָּ ג 

יונתן(   הוּא:  )תרגום 
 
כליכם  ספורנו  על  תחוס  אל  ברב ועינכם  במקנה  הנזק  וירבה  תאחרו  שלא   .

 )ספורנו(    האיחור:
 
לפי שהיה יודע באביו שהיה קפדן על   ועינכם אל תחוס על כליכם.  דעת זקנים 

כליו וחס עליהם כמו שאמרו חז"ל ויותר יעקב לבדו שחזר על פכים קטנים לכך  
ז"ל:   יעקב  הרב  מפרש  כך  כך.  על  זקנים( הזהירם   )דעת 

 
 

רֶךְ:    }כא{ ה לַדָּ הֶם צֵדָּ תֵן לָּ עֹה וַיִׁ י פַרְּ לוֹת עַל פִׁ הֶם יוֹסֵף עֲגָּ תֵן לָּ אֵל וַיִׁ רָּ שְּ נֵי יִׁ  וַיַעֲשוּ כֵן בְּ
 
ין   אונקלוס  דִׁ וָּ הוֹן זְּ יהַב לְּ עֹה וִׁ ן עַל מֵימַר פַרְּ לָּ הוֹן יוֹסֵף עֶגְּ יהַב לְּ אֵל וִׁ רָּ שְּ נֵי יִׁ דוּ כֵן בְּ וַעֲבָּ

א: חָּ רְּ אָּ  )אונקלוס(   לְּ
 
הוֹן   יונתן  יהַב לְּ וִׁ עה  פַרְּ א דְּ רָּ נֵי עַל מֵימְּ דָּ הוֹם יוֹסֵף סְּ יהַב לְּ וִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ נֵי  כֵן בְּ דוּ  וַעֲבָּ

א: חָּ רְּ אָּ לְּ ין  ודִׁ וָּ יונתן(   זְּ  )תרגום 
 
 

פֹת     }כב{ מֵש חֲלִׁ חָּ לֹש מֵאוֹת כֶסֶף וְּ תַן שְּ ן נָּ יָּמִׁ נְּ בִׁ לֹת וּלְּ מָּ פוֹת שְּ יש חֲלִׁ אִׁ תַן לָּ ם נָּ כֻלָּּ לְּ
לֹת:   מָּ  שְּ

 
סַף   אונקלוס  כְּ ין דִׁ עִׁ לְּ ה סִׁ אָּ לַת מְּ הַב תְּ ן יְּ יָּמִׁ נְּ בִׁ ין וּלְּ בוּשִׁ לְּ ן דִׁ לַּוָּּ טְּ צְּ בַר אִׁ גְּ הַב לִׁ הוֹן יְּ לְּ כָּ לְּ

בוּ לְּ דִׁ ן  לַוָּּ טְּ צְּ אִׁ ין: וַחֲמֵש   )אונקלוס(   שִׁ
 
סַף   יונתן  כְּ ין דִׁ עִׁ ה סַלְּ אָּ לַת מְּ הַב תְּ ין יְּ יָּמִׁ נְּ בִׁ בוּש וּלְּ לְּ לוֹי דִׁ טְּ סְּ א אִׁ רָּ גַבְּ הַב לְּ הוֹן יְּ כֻלְּ לְּ

ין:  בוּשִׁ לְּ דִׁ טוֹלֵי  יסְּ אִׁ יונתן(   וַחֲמֵש   )תרגום 



 
 )אבן עזרא( . מלבושים אין זה כמו זה. והפחות שתים:  חליפות שמלות  אבן עזרא 

 
 

אֹת     }כג{ עֶשֶר אֲתֹנֹת נֹשְּ ם וְּ יִׁ רָּ צְּ טוּב מִׁ ים מִׁ אִׁ ים נֹשְּ ה חֲמֹרִׁ רָּ זאֹת עֲשָּ לַח כְּ יו שָּ בִׁ אָּ וּלְּ
רֶךְ:   לַדָּ יו  בִׁ אָּ לְּ זוֹן  וּמָּ לֶחֶם  וָּ ר   בָּ

 
ן    אונקלוס  נָּ אַתְּ וַעֲסַר  ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  טוּבָּ מִׁ ין  ינִׁ עִׁ טְּ ין  רִׁ חֲמָּ א  רָּ עַסְּ א  דָּ כְּ לַח  שְּ י  לַאֲבוּהִׁ וְּ

י עִׁ ן  ינָּ עִׁ א:טְּ חָּ רְּ אָּ לְּ י  לַאֲבוּהִׁ ין  דִׁ וָּ וּזְּ חֵם  וּלְּ  )אונקלוס(   בוּר 
 
עֶשֶר   יונתן  ם וְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ טוּבָּ א וּמִׁ רָּ ין חַמְּ ינִׁ עִׁ ין טְּ רִׁ א חֲמָּ רָּ דֵין עַשְּ דַר דוֹרוֹן כְּ בוֹי שָּ אָּ וּלְּ

א: חָּ רְּ אָּ לְּ בוֹי  אָּ לְּ ין  ודִׁ וָּ וּזְּ חֵם  וּלְּ יבוּר  עִׁ ן  ינָּ עִׁ טְּ ן  נָּ יונתן(    אַתְּ  )תרגום 
 
)רצונו שמלת כזאת כחשבון הזה, ומהו החשבון, עשרה חמורים וגו'.    שלח כזאת.  רש"י 

המיותרת, ובכ"ף הדמיון, מורה על כי מעולם לא שלח לו עשרה חמורים וי' אתונות, רק הכי קאמר קרא, ולאביו שלח  
מצינו נכתב אלא וירא    בעגלות כזאת וגו' כלומר כחשבון הזה שהוא משא י' חמורים וי' אתונות. והשתא אתי שפיר, דלא

מצינו בגמרא ששלח   מטוב מצרים.:  את העגלות, ולא שום חמורים ואתונות וק"ל. בשם הגאון מהרש"ל(
 בר ולחם. נוחה הימנו. ומדרש אגדה, גריסין של פול:    )ח(לו יין ישן, שדעת זקנים  

רא"ם(ליפתן    ומזון.כתרגומו:   גירסת   )רש"י(:  )כך 
 
לו, שמע כתב מהרש  )ח(  שפתי חכמים   כתיב בקרא מהו הטוב ששלח  "ל מדלא 

מינה שהוא דבר שאינו חשוב, ולמה שלח לו לפי שליעקב היה טוב, לכן פירש 
שהוא יין ישן שזה אינו דבר חשוב כל כך, וליעקב היה דבר חשוב מפני שדעת 

לשונו:   כאן  עד  וכו'  הימנו  נוחה  חכמים( זקנים   )שפתי 
 
עזרא  במצרים:  כזאתוטעם    אבן  שהיו  מהטובות  שמלות  מחליפות  דגן: בר.   .

כמשמעו:  ולחם וצמוקים  ומזון.  ותאנים  וכסמין  ודוחן  ועדשים  ופול  אפונים   .
ושעורה:   מדגן  חוץ  מזון  הם  לבדם  אלה  כי  עזרא( ותמרים   )אבן 

 
. כחשבון הזה ומהו החשבון עשרה חמורים וגו' לשון ולאביו שלח כזאת  הרמב"ן 

ון שירמוז על החשבון אבל יתכן שיאמר כזאת המנחה ויהי שעורו רש"י ואיננו נכ
ולאביו שלח זאת המנחה עשרה חמורים וגו' והכ"ף כאילו יתירה רק דרך הלשון  

או יאמר ולאביו   )לעיל לט יט(לדבר כן כמו ותדבר אליו כדברים האלה עשה לי עבדך  
תן להם צידה  שלח צידה כצידה הזאת אשר נתן לאחיו ולא להשוותן רק כאשר נ

והזכיר  הנכון  והוא  בבואו  לדרך  ומזון  ולחם  בר  לאביו  כן שלח  בלכתם  לדרך 
חמורים ואתונות כי המשא ונושא המשא הכל שלח לו והמנהג לשלוח זכרים  

אביו   עשה  כאשר  טז( ונקבות  לב   )הרמב"ן(  )לעיל 
 
. ב' במסורה הכא ואידך ומזון לכלא ביה. אף על פי שאמר ומזון ומזון  בעל הטורים 

כולם:   לפרנס  מזון  ששלח  ביה  לכלא  ומזון  הטורים( לאביו   )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  כזאת  שלח  אומרו  ולאביו  טעם  המפורש.    כזאת .  הספיק  ולא 

להיות שאמר נושאים מטוב מצרים ולא נודע מה הוא טוב מצרים לזה הקדים  
ת לומר כמין המוזכר בסמוך שמלות וכלי כסף מהמובחר הנמצא ממין לומר כזא



זה במצרים. ולדברי רז''ל )מגילה טז:( שאמרו טוב מצרים יין ישן ולמ''ד )ב''ר 
וגו'   ועשרה  כזאת  וכאלו אמר  וא''ו  יהיה הכתוב חסר  פול  גריסין של  צ''ד(  פ' 
וגו':  עשרה  ועוד  שפירשנו  כמו  כזאת  באומרו   והכוונה 

 
, נתכוין לומר כי לא שלחם לאביו. טעם שחזר לומר פעם ב'  וגו' לאביו וגו' ועשר  

אליו בגדר שליחות הסמוכה לה אלא נתנם לאחיו ואמר להם שהם לאביו לדרך:  
החיים(    )אור 

 
. כמו מתנת בנימין ועם זה שלח עשרה חמורים ועשר ולאביו שלח כזאת  ספורנו 

בסוף   הוא''ו  תהיה  ברבים  כי  ובנימין:אתונות  זבולן  יששכר   )ספורנו(   כמו 
 
 

רֶךְ:     }כד{ בַדָּ זוּ  גְּּ רְּ תִׁ אַל  אֲלֵהֶם  וַיאֹמֶר  וַיֵלֵכוּ  יו  אֶחָּ אֶת  שַלַּח   וַיְּ
 
נַצוּן    אונקלוס  תְּ תִׁ א  לָּ הוֹן  לְּ וַאֲמַר  לוּ  וַאֲזָּ י  אֲחוֹהִׁ יָּת  שַלַּח  א:וְּ חָּ רְּ אָּ  )אונקלוס(   בְּ

 
זוּן   יונתן  גְּ רְּ א יִׁ מָּ לְּ י דִׁ תִׁ נְּ צוּן עַל עֵיסַק זַבִׁ נְּ תְּ א תִׁ הוֹם לָּ ילוּ וַאֲמַר לְּ עַיְּ חוֹי וְּ דַר יַת אָּ שָּ וְּ

א: חָּ אוֹרְּ רֵי  בְּ עָּ כוֹן  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
שלא תרגז עליכם הדרך.   )ט(אל תתעסקו בדבר הלכה,    אל תרגזו בדרך.  רש"י 

גסה, והכנסו בחמה לעיר. לפי פשוטו של מקרא   )י(דבר אחר אל תפסיעו פסיעה  
יש לומר, לפי שהיו נכלמים, היה דואג שמא יריבו בדרך על דבר מכירתו, להתוכח 
זה עם זה ולומר, על ידך נמכר, אתה ספרת לשון הרע עליו, וגרמת לנו לשנאתו: 

 )רש"י(
 
פירוש אם אתם עוסקים בדבר הלכה צריכים אתם לעיין בו יותר   ()ט  שפתי חכמים  

)רש"י פרק קמא ואין דעתיכם על הדרך, ומתוך כך טועה אתכם הדרך כלומר תתעו,  

. ודוקא שלא לעיין ולעסוק ציוה להם, אבל שלא למיגרס לא ציוה דתענית י': ד"ה תרגזו(
לברכה   זכרונם  רבותינו  אמרו  דהא  שהיו  )שם(להם,  ואין   שנים  בדרך  מהלכים 

כתב מהרש"ל הפירוש הראשון הוא אליבא דחד מאן   )י( ביניהם דברי תורה וכו':  
דאמר בגמרא, ושוב פירש רש"י דבר אחר אליבא דברייתא, ופירש גם כן שתכנסו 
בחמה לעיר ושני הפירושים פירשה הברייתא, לפי שהברייתא סבירא ליה שפירוש 

ה, ולא ידעה הברייתא אם הוא הליכה שאדם אל תרגזו הוא לשון התגברות הליכ
פוסע פסיעה גסה, או כשאדם מהלך זמן ארוך כלומר עד הלילה, לכן פירש אלו 
שני הפירושים, אחד של פסיעה, ואחד של תכנסו בחמה לעיר, רוצה לומר כשאדם 
רוגז פוסע פסיעות גסות, ואמר מר פסיעה גסה נוטלת אחד מת"ק ממאור עיניו 

אדם:    חכמים(   )שפתי של 
 
עזרא  תרגזווטעם    אבן  מכירתו:  אל  בעבור  אחיו  על  איש  שיכעוס  עזרא( .   )אבן 

 
. רגז לשון רתת ותנועה ויאמר בבאו מן הפחד על הרוב אל תרגזו בדרך  הרמב"ן 



רגז   סה(לב  כח  וחלו    )דברים  כה(ורגזו  ב  ארגז    )שם  טז(ותחתי  ג  ברגזה    )חבקוק  ומימיך 
ולכן הנכון בעיני בפסוק הזה שאמר להם יוסף אל   )יחזקאל יב יח(ובדאגה תשתה  

תפחדו בדרך והענין כי בעבור נשאם בר ולחם ומזון וטוב מצרים בימי הבצרות  
יפחדו אולי בדרך בלכתם יבואו עליהם לסטים וכל שכן בשובם עם כל רכושם  

)בפסוק  יזות וימהרו לבא כמו שנאמר  ולא ימהרו לדבר ולכן אמר להם שילכו בזר

מהרו ועלו אל אבי ואל יפחדו כלל בדרך כי שמו עליהם שהוא המושל בכל   ט(
 ארץ מצרים וחיי כל הארצות ההם בידו וממוראו ייראו הכל וילכו ויבאו לשלום

 )הרמב"ן( 
 
. אל תסכמו עלי לומר אחינו גדול הארץ לעשות עול לשום  אל תרגזו  בעל הטורים 

אדם אלא אל תרגזו לשום אדם לילך בדרך על שדה זרועה ד''א אמר להם אל 
הלכה: בדבר  תרגזו  תתעסקו  אל  בהלכה:אליהם  תדברו  אל  זהו  בגימטריא   . 
בדרך תרגזו  אל  גסה:  אלהם  פסיעה  תפסעו  אל  זהו  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
בדברי וישלח את אחיו  םאור החיי  וכן הוא אומר  ובנימין עמהם,  כולן  פירוש   .

יוסף )פסוק ט'( מהרו ועלו אל אבי וגו' והנה עיניכם וגו' ועיני אחי בנימין הרי כי 
מצדיק הדברים בלב יעקב מעדות בנימין הרואה, ומעתה לא נתלה לומר טעם  

ו אלא לצד שנידוי שהיו עצמותיו של יהודה מתגלגלין הוא לצד שלא קיים דבר
יא:(:  )מכות  ז''ל  כאומרם  התרה  צריך  תנאי  החיים(    על   )אור 

 
אחיו  ספורנו  את  השחר.  וישלח  עלה  כי  שלחני  כמו  רשות.  להם  ונתן  פטרן   .

לאדוני:  ואלכה   )ספורנו(    שלחוני 
 
פירש רש"י אל תתעסקו בדבר הלכה, ד"א אל תפסיעו   אל תרגזו בדרך.  כלי יקר 

א"ר אלעזר   )י:(פסיעה גסה והכניסו חמה לעיר, גירסא זו היא במסכת תענית  
פירש"י  הדרך,  עליכם  תרגז  הלכה שמא  בדבר  אל תתעסקו  לאחיו  יוסף  אמר 
תתעו, איני והאמר רבי אלעי שני ת"ח שמהלכין בדרך ואין ביניהם ד"ת ראויין 

כו'   ליה לישרף  מבעי  למיגרס  רש"י  פירש  לעיוני,  הא  למגרס  הא  קשיא  לא 
באורחא ולא לעיוני, במתניתא תנא אל תפסיעו פסיעה גסה והכניסו חמה לעיר 

כי שם מסיק אל תפסיעו פסיעה    )צד.ב(כו', ותלמוד שלנו חולק על הבראשית רבה  
ב שני  גסה ואל תעמידו עצמיכם מד"ת והכניסו חמה לעיר. והנה מקום אתי לייש

בדברים   בפה  הדיבור  היינו  הגירסא  כי  ביניהם,  מחלוקת  שאין  אלו  מדרשים 
פשוטים שדינם מבואר בתורה, ואלו נקראים ד"ת שידבר מן עיקרי הדינין של 

 )תהלים קיט.א(תורה, אבל העיון נקרא דבר הלכה, כי כל התורה נקראת דרך כמ"ש 
ההעתק ממקום למקום,    אשרי תמימי דרך ההולכים בתורת ה', והליכה זו היא

וזה מצוי בעיון חכמת התורה שהמעיין בה נעתק ממדריגה למדריגה, מחכמה  
לדעה. ומבינה   לבינה, 

 
מה שמסיק בבר"ר ואל תעמידו עצמיכם מדברי תורה, היינו   ולפי זה נוכל לתרץ,

תתעסקו   אל  בגמרא  שכתוב  ומה  בדרך,  בלכתו  בם  לדבר  התורה  דיני  למגרס 
ל היינו  הלכה  ונעתק ממדריגה  בדבר  הולך  הלכה שהמעיין  נקרא  זה  כי  עיוני, 

למדריגה, ומקשה מרבי אלעי שאמר שני ת"ח המהלכין בדרך ואין ביניהם ד"ת  
כו', כי לא אסיק אדעתיה עדיין לחלק בין לשון דבר הלכה לד"ת, עד שתירץ לו 
  הא למיגרס הא לעיוני, ודקדוק הלשון מסייע אל התרצן כאמור, ולא פליגי כ"א 
במשמעות הכתוב אל תרגזו בדרך, אם הכוונה בו שלא יפסידו העיון ויטעו בו 
ע"י טורח הדרך, או להפך שלא יפסידו סתם דרך על ידי שלא יעסקו בתורה, כי 
דעת ר"א הוא שיוסף הזהירם שלא יתעסקו בדבר הלכה הצריך עיון וצילותא  



רח הדרך יהיה  כיומא דאסתנא, כי יש לחוש שמא ירגז עליכם הדרך, מחמת טו
לכם לב רגז ובלתי מיושב, ועי"ז תבואו לידי טעות בעיון בדברים אלהיים, וזה  
לפרש   רצה  בב"ר  אבל  בעיון החכמות.  לידי טעות  ר"ל תבואו  שפירש"י תתעו 
אדרבה שיוסף בא להזהירם שיתעסקו בתורה בדרך בדברים פשוטים, כדי שלא  

הו אל מחוז חפצו לשלום,  יתעו בסתם דרך כי התורה שעוסקין בה בדרך תנח
בהתהלכך תנחה אותך וגו', וביאור הכתוב אל תרגזו אל תפחדו    )משלי ו.כב(כמ"ש  

מלשון שמעו עמים ירגזון וענינו הפחד, ורוצה לומר אם תעסקו בתורה אז לא 
תצטרכו לפחד לא מן הלסטים ולא מן הטעות בדרך, כי התורה תנחה אתכם 

ו אמר להם הזהרו בדבר המציל אתכם מן ותציל אתכם מכל פחד וטעות, כאיל
ומצלא.   מגנא  בה  דעסיק  שבעידנא  התורה,  והיינו  בדרך  המצוי  ופחד   רוגז 

 
שדעת הבר"ר הוא לפרש אל תרגזו לשון רוגז וכעס ממש, אך שהקשה    דבר אחר,

לו וכי בדרך אל ירגזו ובביתם ירגזו, אלא ודאי שכוונתו שבדרך אתם צריכין 
למוד תורה שלא תעמידו עצמכם מד"ת אפילו שעה אחת,  להיות נזהר ביותר בת

מפסיד  והרוגז  בדרך,  ובאות  המתרגשות  פורעניות  מכל  אתכם  להציל  כדי 
הלימוד כי כל כעס מביא לידי טעות, ואם תרגזו אז בהכרח תצטרכו להפסיק 
מד"ת פן תבואו לידי טעות ע"י הרוגז, לפיכך אל תרגזו בדרך כדי שלא תצטרכו 

אתכם ביותר   להעמיד  הסכנה  שבמקום  ולפי  הכעס,  בשעת  ולהפסיק  מד"ת 
האדם צריך זירוז על כן נקט בדרך, אבל בבית אין כל כך קפידא אע"פ שבאמת  
מקום.   בכל  מזיק   הרוגז 

 
מתעסק בקדשים    )זבחים מז.(אל תתעסקו בדבר הלכה מלשון רז"ל    ויש מפרשים,

כמתעסק   אלא  בעיון  לומד  שאינו  במי  מדבר  והוא  כוונה,  פסול,  בלא  בעלמא 
אמנם   הטעות,  אל  קרובים  ויהיו  זה  לידי  יביאם  שהרוגז  לומר  כוונתם  ואולי 
במתניתא תנא אל תפסיעו פסיעה גסה והכניסו חמה לעיר, דעתם לפרש הרוגז 
שענינו המהירות והחפזה, מלשון פחז כמים המדבר בחפזון של רוגז, לפי שיוסף 

לילך מכאן ואל תעמדו פה, וחשש  אמר להם מהרו ועלו אל אבי, ר"ל תמהרו  
למהר  כדי  בחפזה  כ"א  במתון  ילכו  לא  בדרך  שגם  מהרו  מלשון  יבינו  אולי 
הבשורה אל אביהם ועי"ז יפסיעו פסיעות גסות יותר מן הנהוג, וילכו עד הערב  
ממש אחר שקיעת החמה, ע"כ אמר להם אל תרגזו בדרך, דוקא מכאן מהרו 

א תלכו במתון בפסיעות בינונית, והכניסו ועלו, אבל בדרך עצמו על תרגזו אל
טוב.   בכי  יכנס  לעולם  כי  זורחת  החמה  בעוד   לעיר 

 
אף חכמתי עמדה לי מה שלמדתי באף וכעס,    )קהלת ב.ט( לפי שנאמר    ויש אומרים,

ועל זה אמר אל תרגזו בדרך ללמוד החכמה באף, ואולי כוונו לדבר הצריך עיון 
ודעת, לפי שכל כעס מביא לידי טעות,   רב כאמור, ואני מוסיף לקח טוב טעם

אין אדם עומד על דבר הלכה אא"כ נכשל בה תחלה, ע"כ   )גיטין מג.(ואמרו רז"ל  
אמרו שהחכמה שלמדתי באף וכעס אשר הביאני לידי טעות היא שעמדה לי, כי 

להבא.   ממנו  נשמר  הוא  ביותר  אז  אחד  פעם  בדבר  יקר( הטועה   )כלי 
 
זקנים  בדר   דעת  בכל הארץ   ך.אל תרגזו  כי אני מושל  אל תפחדו מסכנת הדרך 

דחיל: דמתרגמינן  רגז  לב  וכמו  תחטאו  ואל  רגזו  כמו  זקנים(   והוא   )דעת 
 
 

יהֶם:     }כה{ אֲבִׁ יַעֲקֹב  אֶל  נַעַן  כְּ אֶרֶץ  וַיָּבֹאוּ  ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ מִׁ  וַיַעֲלוּ 
 
אֲבוּהוֹן:  אונקלוס  יַעֲקֹב  וַת  לְּ נַעַן  כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ וַאֲתוֹ  ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ מִׁ יקוּ  לִׁ  )אונקלוס(   וּסְּ



 
יַעֲקב    יונתן  וַת  לְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ תוֹ  אָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מִׁ יקוּ  לִׁ יונתן(   אֲבוּהוֹן:וּסְּ  )תרגום 

 
 

י לאֹ     }כו{ בוֹ כִׁ ג לִׁ פָּ ם וַיָּ יִׁ רָּ צְּ ל אֶרֶץ מִׁ כָּ י הוּא משֵל בְּ כִׁ דוּ לוֹ לֵאמֹר עוֹד יוֹסֵף חַי וְּ וַיַגִּׁ
הֶם:  לָּ ין   הֶאֱמִׁ

 
עַן    אונקלוס  מֵימַר עַד כְּ יאוּ לֵהּ לְּ חַוִּׁ ם  וְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ א דְּ עָּ ל אַרְּ כָּ יט בְּ יוֹסֵף קַיָּם וַאֲרֵי הוּא שַלִּׁ

הוֹן: לְּ ין  הֵימִׁ א  לָּ אֲרֵי  בֵהּ  לִׁ עַל  ן  גָּ יְּ פָּ לַּיָּא  מִׁ  )אונקלוס(   וַהֲווֹ 
 
א    יונתן  עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ יט  שַלִׁ הוּא  וַאֲרוּם  קַיֵים  יוֹסֵף  דוֹן  כְּ עַד  ר  מֵימָּ לְּ לֵיהּ  יאוּ  תַנִׁ וְּ

לֵי וּפְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ הוֹם:דְּ לְּ ין  הֵימִׁ א  לָּ אֲרוּם  בֵיהּ  לִׁ יונתן(   ג   )תרגום 
 
נחלף לבו והלך מלהאמין,   ויפג לבו.מושל:    )כ(ואשר הוא    וכי הוא מושל.  רש"י 

לשון מפיגין טעמן בלשון משנה, וכמו מאין   )ל(לא היה לבו פונה אל הדברים,  
 )רש"י( , מתרגמינן וריחיה לא פג:  )ירמיה מח, יא.(, וריחו לא נמר  )איכה ג, מט.(הפוגות  

 
כי הוא אם, ואם הוא אשר,    )כ(  שפתי חכמים   , )נח"י(  )ל(:  )מהרש"ל(לפי שפירש כל 

דקשה לרש"י למה לא האמין שהוא חי והלא הוא עצמו היה חושדן שמא מכרוהו, 
ועל זה פירש מכיון שאמרו שהוא מושל, וזה אין הדעת סובלת להאמין שאיש נכרי  

ל שכן במצרים שאין עבד מולך, מדהא ליתא הא נמי ליתא, לכן אמר ימשול וכ
ודו"ק:   הדברים  אל  פונה  לבו  היה  חכמים( לא   )שפתי 

 
. מגזרת אל תתני פוגת לך. והטעם שעמד לבו ודמם. כטעם  ויפג לבו  אבן עזרא 

וימת לבו כי לא האמין. ויהי כראות העגלות ותחי רוחו. ואל תתמה על מלת ויפג 
בי:   נשארה  לא  ונשמה  כמו  לדבר  הנביאים  דרך  כן  עזרא( כי   )אבן 

 
. נחלף לבו והלך מלהאמין לא היה לבו פונה אל הדברים לשון ויפג לבו  הרמב"ן 

וריחו לא נמר   )איכה ג מט( וכמו מאין הפוגות    )גמ' ביצה יד(יגין טעמן לשון משנה  מפ
מתורגם וריחיה לא פג לשון רש"י ואיננו נכון כי לשון פוגה שביתה    )ירמיהו מח יא(

)שם  וכן עיני נגרה ולא תדמה מאין הפוגות    )איכה ב יח(וביטול כמו אל תתני פוגת לך  

שנגרה תמיד מאין שביתה והפסק וכן מפיגין טעמן שמפזרין אותו ומתבטל   ג מט(
זה ויפג לבו שנתבטל לבו ופסקה    תבטל ותפסק וגם  )חבקוק א ד(וכן על כן תפוג תורה  

נשימתו כי פסקה תנועת הלב והיה כמת וזה הענין ידוע בבוא השמחה פתאום  
והוזכר בספרי הרפואות כי לא יסבלו זה הזקנים וחלושי הכח שיתעלפו רבים  
מהם בבוא להם שמחה בפתע פתאום כי יהיה הלב נרחב ונפתח פתאום והחום  

וף ויאפס הלב בהתקררו והנה נפל הזקן כמת  התולדי יוצא ומתפזר בחיצוני הג 
ואמר כי לא האמין להם להגיד שעמד זמן גדול מן היום והוא שוכב דומם בעבור  
שלא האמין להם כי הידוע בעלוף הזה שיצעקו לו וירגילו אותו בשמחה ההיא  
דבר  אשר  יוסף  דברי  כל  את  אליו  וידברו  טעם  וזה  רוח  בנחת  בו  שתקבע  עד 

ה את  וירא  לפניו אליהם  ומביאים  יוסף  דברי  באזניו  צועקים  היו  כי  עגלות 
העגלות אז שבה רוחו אליו וחזרה נשימתו וחיה וזהו ותחי רוח יעקב אביהם  
ואונקלוס תרגם ושרת רוח נבואה בעבור שהדבר אמת הוסיף זה ודרש כן במלת 



 ( )ישעיהו סא ארוח שלא אמר "ויחי יעקב אביהם" ועשאו מענין רוח ה' אלהים עלי  
ורוחו   שלחני  אלהים  ה'  טז(ועתה  מח  בו    )שם  רוח  אשר  יח(איש  כז   )הרמב"ן(   )במדבר 

 
הטורים  לו  בעל  שהחרימו ויגדו  החרם  שהתירו  עד  לו  הגידו  שלא  יו''ד  חסר   .

שופטים   בפרשת  ערופה  עגלה  כתיב  וד''פ  בפרשה  עגלות  כתיב  ד''פ  בעשרה. 
ערופה:   עגלה  בפרשת  ממנו  הטורים( שפירש   )בעל 

 
שהלשון יגיד על הקושי. להיות    ויגידו. טעם אומרו  ויגידו לו לאמר  אור החיים 

שאמרו דברים שהם קשים אצלם לאומרם כי סוף סוף תגלה רעתם אצלו אשר 
עשו ואשר גרמו לאביהם כל הצער והבכי, וכפי זה אמר ויגידו למה שנוגע להם. 

אשר מררו את חיי או לצד שבשורה זו גורמת ירידת מצרים והשעבוד הקשה  
ישראל במצרים, וכן תמצא שהיה ירא מירידת מצרים עד שאמר לו ה' )מ''ו ג'(  
מצרימה:  מרדה  תירא   אל 

 
נתחכמו לבשרו בדרך שלא יסתכן יעקב, כי דבר ידוע הוא כי    לאמראומרו    וטעם

בשורה טובה כשתהיה על יגון ומה גם כשתהיה מופלאת לרוב השמחה יסוכן 
פתע פתאום, אשר על כן חששו על הדבר ונתחכמו לדבר אליו   האדם ויחלש ויגוע

פירוש אמרו לו שיש להם    ויגידו לו לאמרבדרך שלא תארע תקלה, והוא אומרו  
  עוד יוסף חי בשורה לאמר לו ובזה תתרחב נפשו וישמח לבו ואחר כך אמרו לו  

ל ולא נסתכן כי הוכן בלבו הכנת קבלת בשורה טובה. או יתבאר שיעור הכתוב ע
פירוש מלבד שבאו שלמים שמעון ובנימין עמהם    ויגידו לו לאמר עודזה הדרך  

עוד יש להם לאמר לו, ואחר שהכין דעתו לדבר טוב הודיעוהו יוסף חי, והוסיפו 
לומר   מושל עוד  הוא  הנזכר:    וכי  לטעם  בשורה  אחר   בשורה 

 
בימי    לתת לב בענין יוסף איך לא חש על צער אביו כמה שנים, והן אמת   ראיתי

עבדותו נוכל לומר כי עשה ולא הצליח אלא אחר שעלה לגדולה למה לא כתב 
אגרת לאביו להפיג צערו כי יודע היה יוסף גודל הפלגת חיבת יעקב בו ויתאבל 
עליו ימים רבים ולמה לא שלח לבשרו ותגדל עוד הקושיא על ימי הרעב שהיו 

ועוד מי התיר לו אחר   עוברים ושבים מארץ מצרים לארץ כנען ולא חש על צערו
ומיד:  תיכף  להודיעו  שלא  צרה  ימי  לו  להאריך  אחיו   שבאו 

 
אמת כי למה שנתגלגל בעניינים שגזר הגוזר רבים הם שהיו צריכין להיות    והן

כ''ב  וכמו כן היה הוא בצער  כן הא' לשלם ליעקב כ''ב שנים שלא שמש אביו 
ם לירד יעקב בכבוד גדול מה  שנים, וגם למספר רד''ו שגזר ה' שיהיו במצרים, וג

שלא היה כן אם היה יורד קודם וכמה פרטים שנמשכו, אלא לצד יוסף צריכין 
לדבר:   טעם   לתת 

 
כי טעמו של יוסף טעם לשבח והוא כי מעת ירידתו למצרים עד עת בוא   ונראה

לאביו  להודיע  בידו  סיפק  אין  למלוך  האסורים  מבית  והוציאו  יתברך  דברו 
שיונח שה בושתם  ואפילו  ולצד  בדבר  אחיו  שידעו  נפשו  על  בידו חש  סיפק  יה 

וכלימתם מאביהם ימסרו עצמם עליו לאבדו מן העולם לבל תגיע להם בושת  
וימית כולם ומצד זה יבקשו לקעקעו מהעולם   וגם אפשר כי יקללם  מאביהם 
לזה חש על נפשו שידעו אחיו בדבר וימנע מבא בדמי נפשו ואחר צאתו ממאסר 

דול והלכה לה חששה ראשונה אף על פי כן נמנע מהודיע לאביו והוא ונעשה שר ג 
על דרך אומרם ז''ל )ב''ק נ''ט.( מוטב שיפיל אדם עצמו לכבשן האש ואל ילבין 
פני חבירו וחש על כבוד האחים מלביישם לפני יעקב ויצחק וכל זרע יעקב וסבל 

יוסף בלבם    שישאר אביו בצערו מלביישם ועוד אף כי אחר שעלה לגדולה חשב



מיחוש ההשטמה ממנו ויתיעצו עליו לעוקרו מהעולם, וכמו כן תמצא שאמרו 
ז''ל )תנחומא( שרצו לעוקרו אפילו בימי גדולתו ובא גבריאל ופזרן, והגם שאמרו 
ז''ל )ב''ר פ' צ''א( שירדו אחריו למצרים לפדותו בדמים יקרים ישתנה הדבר אם  

עברתו שמרה נצח ולא ישכח את אשר   יפדוהו הם שאז יכיר באחוותם וזולת זה
עשו לו ויקדמו הם להורגו, הנך רואה כי אם היה מודיע מקודם ליעקב כי הוא  
חי היו מתאזרים ובאים ומאבדים אותו מהעולם, וגם אחר שבאו לפניו בשנת  
רעב לא רצה לגלות עצמו תיכף להם ולא לאביו כי עודנו בסכנת מיחוש כנזכר  

קם ונתן להם דמים והראה להם כי הוא עמהם בלב  עד שנתחכם והאכילם והש 
שלם. גם נגלה הדבר כי מה' יצא וידעו ודאי כי לא שומר הוא להם איבה, וגם 
וכמו  הגוזר  גזר  כן  כי  אליו  יאמרו  כי  מאביהם  בושה  הוסרה  כן  באמצעות 
שפירשתי בפסוק )ח'( לא אתם וגו' ואז גילה להם ואף על פי כן הוצרך ה' לשלוח 

ילו מידם כמאמרם ז''ל. )תנחומא ויגש( ואולי כי הוא יוסף לא ידע מלאך להצ 
בדבר. או אפשר שידע שהצילו מלאך ואין להקשות עליו שהיה לו להודיע לאביו 
קודם ולא יחוש אל האחים כי המלאך הגואל אותו עתה יגאלנו גם כן קודם כי 

ונכון:   הדבר  על  ליוסף  להאשימו  אין  ובזה  הנס,  על  סומכין  החיים( )אין   אור 
 
. נתעלף וחסרה קצת דפיקת לבו ורוחו ממה שהיה קודם כמנהג  ויפג לבו  ספורנו 

. לפיכך ותחי רוח יעקב כי לא האמין להם  בעלוף מדאגת לבו בהזכירם את יוסף:
ולא אבדה רוחו אחר כך כשהאמין כמו שיקרה בעת השמחה הפתאומית הממית  

לפנים בעת הדאגה הקודמת כשלא   בצאת הרוח החיוני אל החוץ כי אמנם נכנסה
 )ספורנו(    האמין: 

 
 

לַח     }כז{ לוֹת אֲשֶר שָּ עֲגָּ א אֶת הָּ בֶר אֲלֵהֶם וַיַרְּ רֵי יוֹסֵף אֲשֶר דִׁ בְּ ל דִׁ יו אֵת כָּ רוּ אֵלָּ דַבְּ וַיְּ
יהֶם:   אֲבִׁ יַעֲקֹב  רוּחַ  י  חִׁ וַתְּ אֹתוֹ  שֵאת  לָּ  יוֹסֵף 

 
א יָּת    אונקלוס  הוֹן וַחֲזָּ מְּ יל עִׁ י מַלִּׁ מֵי יוֹסֵף דִׁ גָּּ תְּ ל פִׁ מֵהּ יָּת כָּ ילוּ עִׁ לַח וּמַלִּׁ שְּ א דִׁ תָּ עֲגַלָּּ

אֲבוּהוֹן: יַעֲקֹב  עַל  ה  בוּאָּ נְּ רוּחַ  רַת  וּשְּ יָּתֵהּ  טַל  מִׁ לְּ  )אונקלוס(   יוֹסֵף 
 
דַר יוֹסֵף   יונתן  שָּ נַיָּיא דְּ דָּ א יַת סְּ הוֹן וַחֲמָּ מְּ מַלֵיל עִׁ מֵי יוֹסֵף דְּ גָּ תְּ ל פִׁ מֵיהּ יַת כָּ ילוּ עִׁ וּמַלִׁ

ה   בוּאָּ רַת רוּחַ נְּ יָּתֵיהּ וּשְּ יטוּל  מִׁ בַת לְּ תָּ וְּ ינוּ יַת יוֹסֵף  זַבִׁ ידַן דְּ עִׁ נֵיהּ בְּ קַת מִׁ תַלְּ יסְּ אִׁ דְּ
אֲבוּהוֹן: יַעֲקב  יונתן(   עֲלוֹי   )תרגום 

 
כשפירש ממנו,   )מ(סימן מסר להם, במה היה עוסק    את כל דברי יוסף.  רש"י 

בפרשת עגלה ערופה, זהו שנאמר וירא את העגלות אשר שלח יוסף, ולא נאמר 
 )רש"י( שפירשה ממנו:    )נ(שרתה עליו שכינה    ותחי רוח יעקב.אשר שלח פרעה:  

 
כי לא   )מ(  שפתי חכמים   יוסף אחר  וגו' דברי  וידברו אליו  דקשה לרש"י דכתיב 

כיח לו שיאמנו דבריהם, ומה היא האמין להם, דמשמע שבאו לדבר אליו ולהו
ההוכחה שהוכיחו, אלא סימן מסר להם כו' בפרשת עגלה ערופה, ורוצה לפרש 
העגלות דכתיב בקרא קרינן עגלות בסגו"ל תחת העי"ן ושו"א תחת הג', ויש לומר 
כשיוסף פירש מיעקב היה יעקב מלוה אותו עד עמק חברון, כדפירש רש"י לעיל 

, ויוסף אמר לו חזור בך, אמר לו יעקב איני )ל"ז י"ד(רון  בפסוק וישלחהו מעמק חב



)דברים  רשאי לחזור שחייב אדם ללוות חבירו כדכתיב בפרשת עגלה ערופה בפסוק  

, ומתוך )ד"ה ידינו(וידינו לא שפכה, לא פטרנוהו בלא לויה כדפירש רש"י שם    כ"א ז'(
העגלות לשון הבנה שהגידו  כך למדו פרשת עגלה ערופה, ויהיה פירוש וירא את  

רוצה לפרש דרוח היינו נבואה,   )נ(לו פרשת עגלה ערופה אז התבונן שאמת הוא:  
הימים כדכתיב   י"ט( -)דברי  י"ב  עמשי:    א'  את  לבשה  חכמים( ורוח   )שפתי 

 
. יראה לי על דרך הפשט שלא הוגד ליעקב וידברו אליו את כל דברי יוסף  הרמב"ן 

יוסף אבל חשב כי היה תועה בשדה והמוצאים אותו כל ימיו כי אחיו מכרו את  
לקחוהו ומכרו אותו אל מצרים כי אחיו לא רצו להגיד לו חטאתם אף כי יראו  

ולוי   ושמעון  בראובן  עשה  כאשר  ויקללם  יקצוף  פן  גלנפשם  מט  ויוסף   ז(-)להלן 
במוסרו הטוב לא רצה להגיד לו ולכך נאמר ויצוו אל יוסף לאמר אביך צוה לפני 

פני אביהם  מות להם שיחלו  ראוי  היה  בענין הזה  יעקב  ידע  ואלו  וגו'  לאמר  ו 
במותו לצוות את יוסף מפיו כי ישא פניו ולא ימרה את דברו ולא היו בסכנה ולא  

דברים  מלבם  לבדות   )הרמב"ן(   יצטרכו 
 
 )בעל הטורים( . בגימטריא ראה בהלכות עגלה ערופה:  וירא את העגלות  בעל הטורים 

 
. שאמר ועוד חמש שנים אשר אין חריש  וידברו אליו את כל דברי יוסף  ספורנו 

. נרפא מן העלוף ותחי רוח יעקב  וקציר כדי לערב בדבר הבשורה איזהו דאגה:
הדאגה: עם  השמחה  בהדרגת   )ספורנו(   הקודם 

 
פירש רש"י סימן מסר להם במה    העגלות אשר שלח יוסף וגו'.וירא את    כלי יקר 

היה עוסק כשפירש ממנו בפרשת עגלה ערופה, לפיכך וירא את העגלות אשר שלח 
להוציא   רש"י  של  דרכו  וכי  מאוד  רחוק  ופירושו  פרעה.  שלח  אשר  ולא  יוסף 
המקרא מפשוטו לגמרי, שהרי הכתוב אומר אשר שלח יוסף לשאת אותו, ועוד  

למה לי די בעגלה אחת. ע"כ אומר אני שגם רש"י הבין עגלות כפשוטו, אך   עגלות
מה שנאמר אשר שלח יוסף ולא נאמר אשר שלח פרעה, הבין רש"י מזה ששלח  
פירושו לויה, שיוסף עשה לויה לאותן עגלות אשר שלח, שכן נאמר וישלח את  

עקב, שכן נאמר אחיו וילכו ואין שילוח זה אלא לויה, ויוסף למד דין הלויה מן י
לכה ואשלחך אליהם, וכי אחר שילך ישלחו, ומה היה המקרא חסר אם    )לז.יג(

היה אומר לכה אליהם, אלא שאמר ללותו, ויעקב למד דין הלויה מן אברהם,  
ואברהם הולך עמם לשלחם, פירש"י ללותם, וז"ש וישלחהו  )בראשית יח.טז(שנאמר 

דין הלויה מעמק אותו צדיק הקבור מעמק חברון, ששלוח זה היינו לויה, ולמד  
לויה,   שתיה  אכילה  נוטריקון  אשל.  ויטע  בלויה  התחיל  אברהם  כי  בחברון, 
וכשליוה יעקב את יוסף מסתמא הגיד לו מצות הלויה שמקורה מן פרשת עגלה  
ערופה, שיאמרו זקני העיר ידינו לא שפכה את הדם הזה שלא פטרנוהו בלא לויה  

סף כשליוה את אחיו מסתמא היה נפטר מהם מתוך דברי וכן עשה גם יו   )סוטה מה:(
הלכה הליכות עולם, להגיד להם דין הלויה אשר בה היה עסוק, וכתיב וידברו 
אליו את כל דברי יוסף אשר דבר אליהם וכללו בזה כל הדברים, הן הדברים  
שדבר להם בביתו, הן הדברים אשר דבר אליהם כשליוה אותם, ושם דבר עמהם  

פרשת   ערופה.דין   עגלה 
 

ראייה זו ענינה התבוננות, כי התבונן יעקב במה שספרו לו כי  וירא את העגלות.
יוסף עשה הלכה למעשה וליוה אותן העגלות, בזה ידע יעקב כי הוא יוסף כי אין  
בכל ארץ מצרים עושה טוב אין גם אחד שומרי משמרת ה', לפיכך ותחי רוח  



סף בפיהם אין ראיה כי שמא יוסף יעקב אביהם. אבל מן הדברים אשר שם יו
בעגלות,   הלויה  ומה שתלה  ראיה.  לקח  מן המעשה  אך  לאחרים,  זה  דין  למד 
ובודאי שלצורך אחיו עשה הלויה ולא לצורך העגלות, והיה לו לומר וירא כי שלח  
את אחיו. ביאור הדבר כך הוא, כי מהידוע שמה שאמרו לא פטרנוהו בלא לויה  

כי מה ענין הלויה אל ידינו לא שפכה את הדם הזה.    אין זה הלכתא בלא טעמא,
וטעמו של דבר הוא שכל ההולך בלא לויה מן העיר יש לחוש שמא יראו הלסטים  
שהוא הולך לבדו ויחשבו שאין לו גואל וקרוב, כי אין פרידתו קשה על שום אדם 

מי כי אין לו גואל הדם גם בן ואח אין לו, לפיכך כל מוצאו יהרגהו בחשבו שאין  
אשר ידרוש דמו מידו, ואפילו הלסטים אשר לא ראהו יוצא מן העיר, מכל מקום  
הרואים שמלוין  הלסטים  מן  הלויה, שמצלת  הוי  מיהא  פורחא  הצלה  לפחות 
ויחקרו אחריו  ידרשו  פן  ולהמיתו,  בו  לפגוע  גואלים אז מפחדים  לו  ויש  אותו 

ש, גם קרוב לומר  קרובים או אוהביו ודורש דמים אותם ימצא ודמו מידם ידרו
שסתם לסטים אינן פוגעים בו, כי אם אחר החקירה והדרישה אם ליוהו אדם 
לא.    או 

 
יש מקום לומר שמצוה זו מן המושכלות, וא"כ אין ראיה מן    ועל פי טעם זה,

הלויה שליוה יוסף את אחיו כי הוא יוסף, שמא מושל הארץ ההוא איש צדיק  
שהשכל דבר  שהוא  מצד  להם  הלויה  דומה    ועשה  מלוה  שאינו  מי  כי  מחייב, 

לשופך דמים ע"כ ראוי לעשות כן לכל הולך בדרך, אבל כשראה יעקב העגלות 
אשר שלח וליוה אז אמר יעקב אכן נודע הדבר כי זה האיש קיים הלויה מצד דת 
התורה ולא מצד שהשכל מחייב דבר זה, לפי שבכל מצרים אין העגלות נתונות  

שהעגלו לפי  פרעה,  ע"פ  יוסף כ"א  להם  ויתן  כמ"ש  מלכות המה,  מטכסיסי  ת 
עגלות על פי פרעה נראה מזה שהעגלות היו מיוחדים למרכבתו של מלך וההולך 
הלויה   אל  צריך  אינו  המה  המלך  שמבית  וידועות  הנכרות  העגלות  אותן  עם 
להצילו מן הלסטים, כי בלאו הכי מורא מלכות עליהם הן בארץ מצרים הן בארץ 

ו צריכין למרי דחיטא בשני רעבון, וא"כ למאי נפקא מינה ליוה  כנען, כי הכל הי
המושל את האחים שהלכו עם מרכבות המשנה אשר למלך, כי מי האדם שיבוא  
אחרי המלך או אחרי הרכב והמחנה שלו, אלא ודאי שאותו איש עשה הלויה  
מצד דין תורה כי גזרת הכתוב הוא ולא פליג בין לויה אחת לחבירתה, לפיכך  

ר ראה והתבונן את העגלות אשר שלח וליוה יוסף וידע שמצד מצות הש"י כאש
עשה כן ואין בכל מצרים שומר משמרת ה' כי אם זרע יעקב, לפיכך ותחי רוח  
אביהם.    יעקב 

 
מאמר תקל"ג בארנו כי למד מן פרשת עגלה ערופה    ובחיבורי עוללות אפרים,

זו עיר קרוב החלל ולתלות  שיוסף חי, כי כמו שמודדין מדידה גשמית לראות לאי
העון באותה עיר, כך מודדין השערה ומדידה שכלית באיזו עון מת זה אם בעון 
עצמו, אם בעון קרוביו, או בעון בני עירו, ומי שהוא קרוב ביותר אל החלל לתלות 
בו הוא צריך כפרה, ע"כ שלח לו יוסף פרשת עגלה ערופה כדי שמתוכה יתבונן 

ליעקב להיות בצער כל הימים הללו, ויחפש וימצא שזה יעקב איזה חטא גרם לו  
החטא שלא קיים מצות כיבוד אב ואם כ"ב שנה, גרם לו להיות בצער זה כ"ב 
שנה, שלא יהיה מכובד גם הוא מבנו החביב עליו ביותר, ומזה התבונן שודאי 
יוסף חי כי אילו היה מת א"כ יהיה יעקב בצער זה יותר מן כ"ב שנה ויסבול יתר 

ונזכר   על העגלות  כשראה  לכך  מדה,  כנגד  מדה  העונש  יהיה  ולא  שחטא  מה 
אביהם.   יעקב  רוח  ותחי  מיד,  ערופה  עגלה  יקר( לפרשת   )כלי 

 
פירש"י סימן מסר להם כשפירש ממנו   וידברו אליו את כל דברי יוסף.  דעת זקנים 

כשפירש   כי  לומר  רוצה  והכי  לפי'  פי'  וצריך  ערופה.  עגלה  בפרשת  עוסק  היה 



מאביו היה מלוה אותו כדכתי' וישלחהו שהוא לשון לויה כמו וישלחו דכתיב גבי  
אברהם דמתרגמינן ואלויאו. ואמר לו יוסף חזור בך ואמר לו יעקב בני גדולה  
לויה שעליה נתוספה פרשה אחת בתורה דכתיב ידינו לא שפכה. וכי תעלה על 

ויה הא אם ראוהו  דעתך שב"ד שופכי דמים אלא לא ראינוהו ופטרנוהו בלא ל
ולא לווהו מעלה עליהם כאלו שפכו דמים והיינו פרשת עגלה ערופה שהיה עסוק  
הפירושים  לשני  וקשה  בקרון  שמושכת  בעגלה  עוסק  שהיה  אומרים  ויש  בה. 
לפרש עגלות לשון עגלה לכן נראה לפ' בפרשת עגלות המשכן דכתיב שש עגלות 

פי' כשראה העגלות חיתה רוחו ותחי רוח יעקב אביהם.    וירא את העגלות. צב:  
יוציאו עגלות מארץ מצרים ועכשיו אמר  יוסף לבל  והאמין כי קודם לכן צוה 
פרעה ואתה צויתה זאת עשו קחו עגלות מה שאין אחרים רשאין להוציא ולכך  

זה: הוא  מלך  מפי  בודאי  אמר  האמין  העגלות  זקנים(    כשראה   )דעת 
 
 

מוּת:   חמישיnbsp&   }כח{ טֶרֶם אָּ אֶנוּ בְּ אֶרְּ ה וְּ כָּ י אֵלְּ י חָּ נִׁ אֵל רַב עוֹד יוֹסֵף בְּ רָּ שְּ  וַיאֹמֶר יִׁ
 
א    אונקלוס  נֵהּ עַד לָּ אֶחֱזִׁ י קַיָּם אֱזֵיל וְּ רִׁ עַן יוֹסֵף בְּ א עַד כְּ וָּ י חֶדְּ י לִׁ אֵל סַגִּׁ רָּ שְּ וַאֲמַר יִׁ

 )אונקלוס(   אֵמוּת: 
 
ן   יונתן  ן וּמִׁ בָּ לָּ דוֹי דְּ ן יְּ ו וּמִׁ עֵשָּ דוֹי דְּ ן יְּ י מִׁ בַנִׁ יָּ שֵיזְּ י יְּ מִׁ בַד עִׁ ון עָּ וָּ ן טַבְּ יָּ אֵל סַגְּ רָּ שְּ וַאֲמַר יִׁ

עַד  ית דְּ כִׁ א סָּ א לָּ דָּ מֶחֱמֵי וּלְּ י לְּ יתִׁ כִׁ סָּ מַת וְּ ן חָּ ין נַחֲמָּ יָּ סַגְּ רַאי וְּ פוּ בַתְּ דָּ רְּ אֵי דִׁ נַעֲנָּ כְּ דוֹי דִׁ יְּ
יוֹסֵ  דוֹן  ית:כְּ אֵמִׁ דְּ ם  קֳדָּ ינֵיהּ  אַחֲמִׁ וְּ דוֹן  כְּ יזֵל  אִׁ קַיֵים  י  רִׁ בְּ יונתן(   ף   )תרגום 

 
עוד.  רש"י  חי:    רב  בני  יוסף  ועוד  הואיל  וחדוה,  שמחה  עוד  לי   )רש"י( רב 
 
עזרא  יוסף  אבן  עוד  השמחה:  רב  זאת  לי  רב  עזרא( .   )אבן 

 
ואראנו  ספורנו  אלכה  כדבריו:רב  שם  שאגור  לא   )ספורנו(   . 

 
לפי שהבטיחו הקב"ה שאם לא ימות אחד מן בניו   רב עוד יוסף בני חי.   כלי יקר 

מה רב טובך אשר צפנת   )תהלים לא.כ( בחייו לא יראה פני גיהנם ויזכה למה שנאמר 
ליראיך, ע"כ אמר כאן רב, מעתה אזכה לשכר העולם הבא הנקרא רב, כי הוא 

העולם בחיי  ארוך, משא"כ  לא הרבה   עולם שכולו  כי  ורעים,  הזה שהם מעט 
יזכור ימי חייו, ועוד שכבר קבל עונש של ביטול מצות כיבוד אביו בעולם הזה,  
אביו  לאלהי  זבחים  ויזבח  נאמר  לכך  הבא,  לעולם  שכרו משלם  יקבל  ומעתה 
יצחק. ולא הזכיר גם אברהם, אלא שרצה לתקן במה שקלקל וחזר לנהוג כבוד  

וסף בני חי. מה זה אתם אומרים כי הוא מושל בכל באביו יצחק, ד"א רב עוד י
ארץ מצרים, רב ודי לי שהוא חי, די לי קורת רוח בזה ואין אני מקפיד אם הוא  

לא. או  יקר(   מושל   )כלי 
 
פי' יעקב קרא רב למביא העגלות כמו רב החובל   רב עוד יוסף בני חי.  דעת זקנים 

ושאל לו עוד יוסף בני חי כי אותך אני מאמין יותר מהם. ד"א בניו היו מאריכים  
אך  בזה  לספר  לכם  רב  לכך אמר להם  יוסף  גדולתו של  לו  ומספרים  בדברים 

וגו': ואראנו  אלכה  אמת  ואם  באמת  חי  בני  אם  זקנים(   אמרו   )דעת 
 
 



 

 

 מו-בראשית פרק

ק:     }א{ חָּ צְּ יו יִׁ בִׁ ים לֵאלֹהֵי אָּ חִׁ בָּ בַח זְּ זְּ בַע וַיִׁ ה שָּ אֵרָּ ל אֲשֶר לוֹ וַיָּבאֹ בְּ כָּ אֵל וְּ רָּ שְּ סַּע יִׁ  וַיִׁ
 
י    אונקלוס  אֲבוּהִׁ א דְּ הָּ ין לֵאלָּ חִׁ בְּ בַח דִׁ בַע וּדְּ אֵר שָּ בְּ א לִׁ י לֵהּ וַאֲתָּ ל דִׁ כָּ אֵל וְּ רָּ שְּ טַל יִׁ וּנְּ

ק: חָּ צְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 
טַל יִׁ   יונתן  ק: וּנְּ חָּ צְּ בוּי יִׁ אָּ א דְּ הָּ ין לֵאלָּ חִׁ בְּ דַבַח דִׁ בַע וְּ אֵר שָּ בְּ א לִׁ תָּ אָּ ילֵיהּ וְּ ל דִׁ כָּ אֵל וְּ רָּ  שְּ

יונתן(   )תרגום 
 
כמו לבאר שבע ה"א בסוף תיבה, במקום למ"ד בתחלתה:   בארה שבע.  רש"י 

יצחק. אביו  יותר מבכבוד    לאלהי  בכבוד אביו  זקנו לפיכך תלה   )ס(חייב אדם 
באברהם:   ולא   )רש"י( ביצחק 

 
דקשה לרש"י דהוה ליה למימר לאלהי אבותיו או לאלהי אברהם,   )ס(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים(דהא הוא היה העיקר בפרסום אלהות, ולא כן יצחק שקבל מאברהם:  
 
יצחק  הרמב"ן  אביו  לאלהי  זבחים  יותר  ויזבח  אביו  בכבוד  חייב אדם  מכבוד . 

זקנו לפיכך תלה ביצחק ולא באברהם לשון רש"י ואיננו מספיק שהראוי לומר 
לאלהי אבותיו בלי שייחד אדם כמו שאמר האלהים אשר התהלכו אבותי לפניו 

)לעיל ובתפלתו אמר אלהי אבי אברהם ואלהי אבי יצחק    )להלן מח טו(אברהם ויצחק  

ויבן מזבח לה' ומה    )לעיל יב ז(הם  או יאמר ויזבח זבחים לה' כמו שאומר באבר  לב י(
צורך לפרש בו יותר אבל הפסוק הזה יש בו סוד יגלו לנו אותו שם בבראשית 

כי כאשר בא יעקב לרדת מצרים ראה כי הגלות יתחיל בו ובזרעו ופחד   )צד ה(רבה  
ממנו וזבח זבחים רבים לפחד אביו יצחק שלא תהא מדת הדין מתוחה כנגדו 

וא בית תפלה לאבותיו ומשם נטל רשות בלכתו לחרן ועשה זה בבאר שבע שה
ואמר הכתוב זבחים להודיע שלא היו עולות כאבותיו כי אברהם עולות הקריב 

לא הקריבו בני נח שלמים עולות הקריבו ובנח כתוב   )זבחים קטז(ורבותינו אמרו  
כ(מפורש   ח  שלמים    )לעיל  הקריב  ה'  פחד  מפני  יעקב  אבל  במזבח  עולות  ויעל 

שלמים שמטילין שלום    )תורת כהנים ויקרא טז א( ם אליו כל המדות כמו שדרשו  להשלי
בעולם והנה היתה תחלת כונתו במדת הגבורה שהיא הקרובה אליו וזהו הטעם  

שחייב אדם בכבוד אביו יותר מכבוד זקנו והוא    )צד ה(שהזכירו בבראשית רבה  
ו התלמיד  בשלום  שואלין  בתחילה  אחר  בלשון  שם  שאמרו  כך הטעם  אחר 

בלשון   )ספר הבהיר קלה(שואלין בכבוד הרב וראיתי במדרשו של רבי נחוניא בן הקנה  
וכי יש אדם שנשבע כך באמונת פחד   )לעיל לא נג(הזה וישבע יעקב בפחד אביו יצחק  

אביו אלא עדיין לא נתן ליעקב כח ונשבע בכח שנתן לאביו שנאמר וישבע יעקב 
ותפול אש ה' ותאכל   )מלכים א יח לח(תיב ביה  בפחד אביו יצחק ומאי ניהו הוא דכ

וגו' עד כאן במדרש   )דברים ד כד(את העולה וכתיב   כי ה' אלהיך אש אוכלה הוא 
ומדבריהם נלמוד שמפני כן לא אמר ויזבח זבחים לה' לפי שעתה כבר זכה יעקב 

תתן אמת ליעקב חסד לאברהם אשר נשבעת לאבותינו    )מיכה ז כ(בחלקו שנאמר  



יצחק  מימי קד נראה אליו אלהי  בזכות הקרבנות  והנה  לפרש עתה  והוצרך  ם 
אביו במראות הלילה במדת הדין רפה זהו שאמר אלהים במראות הלילה והוא  
מה שאמר אנכי האל אלהי אביך כי הוא האל בית אל אשר אמר לו בחרן אנכי 

 והוא אלהי אביך הוא השם והיא   )לעיל לא יג(האל בית אל אשר משחת שם מצבה  
המדה והבטיחו שלא יירא במצרים כי יזכה בדינו ויגאל אחר הענוי וזהו טעם  
כי  הנבוכים  במורה  הראשון  בחלק  כז  בפרק  הרב  וכתב  עלה  גם  אעלך  ואנכי 
ואנא   עמך  איחות  אנא  עלה  גם  אעלך  ואנכי  מצרימה  עמך  ארד  אנכי  תרגום 

מא כל  שם  אונקלוס  כי  ואמר  אונקלוס  דעת  על  בזה  הרב  ונפלא  ודו אסקינך 
להרחיק הגשמות בכל סיפור אשר בתורה וכל אשר ימצא מאלו השמות המורים 
על מין ממיני התנועה ישים ענין התנועה לכבוד נברא או לשמירה מהאל ומתרגם  

איתגלי כען ואיחזי ואם    )לעיל יח כא(ואיתגלי ה' ארדה נא ואראה    )שמות יט כ(וירד ה'  
י בעבור שאמר בתחלת הענין ויאמר כן למה תרגם כאן אנא איחות ופירש הרב כ

אלהים לישראל במראות הלילה לא היה קשה לאונקלוס לספר המאמר כאשר 
נאמר במראות הלילה כי הוא סיפור אמירה לא סיפור מעשה שהיה כי יש הפרש 
גדול בין מה שיאמר בחלום או במראה הלילה ובין מה שיאמר במחזה ובמראה  

דבר ה' אלי לאמר או ויאמר ה' אלי לאמר ובין מה שיאמר בדבר מוחלט ויהי  
שהרחיק אונקלוס השמיעה בכל מקום וישים    )הרמב"ם במו"נ א מז( אלו דבריו וכן אמר  

)לעיל כט  פירושה הגעת הדבר ההוא לבורא או קבול תפלה ויתרגם שמיע קדם ה'  

קבילתיה    לג( אקביל  כב(וקבלא  כב  יברח   )שמות  למה  הרב  כדברי  הדבר  כן  ואם 
ולא   אונקלוס גשמות  על  שתורה  מיראתו  כן  גם  השמיעה  וירחיק  התנועה  מן 

יברח מן האמירה והדבור ולא מן הקריאה בשום מקום בין בחלום בין במראה 
בין במאמר מוחלט כי בכולם יתרגם ואמר ה' ומליל ה' וקרא ה' למשה והיא גם  

' או היא תורה על גשמות והיה לו לתרגם ויתאמר מן קדם ה' או ואמר יקרא דה
ולמה    )מו"נ א סד(ויתרעי ה' כפי הראוי בענין כמו שפירש הרב בדיבור ובאמירה  

)שם  ירחיק בשמיעה ולא ירחיק הראיה שתרגם אותה וחזא ה' ואשר אמר הרב  

זה    מז( שהוא  שכן  כל  העין  השגת  על  יורה  כאשר  שכל  השגת  ענין  על  יורה  כי 
ומות כגון וישמע אברם  בשמיעה כי היא תאמר על ההשגה בשכל וברצון ברוב מק

ב(לקול שרי   ב(שמע קול תחנוני    )לעיל טז  גם כי תרבו תפלה אינני שומע   )תהלים כח 
טו( א  טוב    )ישעיהו  מזבח  כב(הנה שמוע  טו  א  ה'    )שמואל  בקול  והיה אם שמוע תשמע 

וכן רובם והנה אונקלוס לא היה לו   )מלכים א ג ט(וכן לב שומע    )דברים כח א(אלהיך  
השמיעה שלא תורה רק על קבלת הדבר והרצון בו ולא ברח מן הראיה  לירא מן 

בשום מקום אבל תרגם אותה כפשוטה בכל מקום שהדבר מושג בראיה בלבד  
אבל כאשר איננו מושג בראיה בלבד והוא צריך השגחה והתבוננות יתרגם כפי 

 )שמות ג ז( כי ראה ה' בעניי ראה ראיתי את עני עמי  )לעיל כט לב(הראוי בו כאשר אמר 
שאין הראיה בהם שיראה את גופם אבל   )שם ב כה(וירא אלהים את בני ישראל  

דרכו בכל התורה לא כטעם שעלה בדעת הרב  וזה  וידע אותו  בענינם  שישגיח 
ו יב כט לא( ונשתבש בידו והשני מקומות האחרים שתרגם אותם   וחזא אליו   )לעיל 

  )שמות לד ו(רגם ויעבר ה' על פניו  ולא השלים אותו ובלשון העברה כנה אונקלוס ות
ואעביר ה' שכינתיה על אפוהי שיהיה הדבר העובר נברא לדעתו ולא יזכיר לשון 
תנועה בבורא כפי מה שהזכיר הרב ואם כן איך תרגם ה' אלהיך הוא עובר לפניך 

ה' אלהיך הוא עבר קדמך והנה זה מין תנועה בספור מעשה ולא ירא   )דברים לא ג(
תרגם בו וחזא    )שמות יד לא( ס וכן בפסוק וירא ישראל את היד הגדולה  ממנו אונקלו

ישראל ית גבורתא ידא רבתא נופל בו הגבורה מפני לשון אשר עשה והשאיר בו 
ידא רבתא ולא היה ירא ומתפחד מן היד ולא יכנה אותה כלל וכן נהג בתרגום 

כי   )במו"נ א סה(  באצבעה דה' ומה שתירץ בו הרב   )שם לא יח(כתובים באצבע אלהים  
ישים אונקלוס האצבע כלי נברא אשר פתח הלוחות בחפץ הבורא איננו אמת כי 

כתב ימיניה ולא פחד מן הימין הכותבת שתורה    )דברים לג ב(הנה מימינו אש דת למו  



ימינך   )שם פסוק ו(ארימת ימינך ואמר    )שמות טו יב(על גשמות וכן מן האצבע ועוד תרגם  
בידא    )שם ד לד(ית ידך תקיפא ואמר    )דברים ג כד(ם ידך החזקה  ה' תברת שנאה ותרג

ותתקיף בדינא ידי   )שם לב מא(תקיפא ובאדרעא מרממא וכן ותאחז במשפט ידי  
תדירא עיני ה' אלהיך בה מרישא דשתא והנה ביעקב כתוב   )שם יא יב(וכן תרגם  

חד אונקלוס ממנו ופ  )לעיל כח יב(בתחילת הענין ויחלום והנה סולם מוצב ארצה וגו'  
ותרגם והא יקרא דה' מעתד עלוהי ולא תרגם והא ה' בעבור שהוא בחלום ותרגם  

והא מימרי בסעדך ולא אמר והא אנא עמך כמו שתרגם    )שם טו(והנה אנכי עמך  
אנא אחות עמך ואף על פי שהוא ספור דבר שנאמר בחלום כמוהו בשוה ותרגם  

י עם פומך ואמר בויאמר כי אהיה עמך ואנא אה  )שמות ד יב(ואנכי אהיה עם פיך  
ארי יהא מימרי עמך ועוד נזהר אונקלוס בחלומות ותרגם    )שם ג יב(וזה לך האות  

)לעיל ויבא אלהים אל לבן בחלום    )לעיל כ ג(ויבא אלהים אל אבימלך בחלום הלילה  

כד( קודמת    לא  הביאה  תהא  שלא  שחשש  תאמר  ואם  ה'  קדם  מן  מימר  ואתא 
בגבעון נראה ה' אל  )מלכים א ג ה(שהיא ממש הנה בשלמה כתוב  לחלום ויחשוב בה

נאמר  הדבר  ואם  לשלמה  ה'  אתגלי  יונתן  אותו  ותרגם  הלילה  בחלום  שלמה 
בחלום יספרו אותו כאשר נאמר בחלום ההוא ואל יקשה עליהם אף על פי שהוא  
מאמר יורה על הגשמות כי היותו בחלום יתרץ להם שאינו ממש גם כן הדבר  

ר כי הוא נראה בחלום ראוי שיספרו אותו באשר הוא כי מה שנאמר בו שיאמ
שהוא בחלום הלילה ילמד שאינו ממש אבל הוא חלום שנדמה לו ממנו כן ואל 
ראיה   לשון  בארמית  יאמר  שלא  מפני  עוזיאל  בן  ליונתן  זה  שהיה  תחשוב 

)דניאל ת  מתורגם וחזית ובנבוכדנצר חזה הוי   )לעיל מא כב(בחלומות כי וארא בחלומי  

אלהין על מימרא   )שמות טז ח(וכן תרגם אונקלוס לא עלינו תלונותיכם כי על ה'    ב לא(
 )במדבר כא ה( דה' ואין כאן יראה ופחד מן הגשמות וכן וידבר העם באלהים ובמשה  

בין אלהים ובין כל נפש    )לעיל ט יב(ואתרעם עמא על מימרא דה' וכן ביני וביניכם  
 )שם לא מט( ומימרא דה' וכיוצא בהן הרבה וכן תרגם יצף ה'    בין מימרי  )שם טז(חיה  

מימרא דה' סהיד ואין לו בהן יראת הגשמות    )שם לא נ(יסך מימרא דה' אלהים עד  
)שם  וגם אין למימרא ענין בכאן שיאמר בו שיצפה ויעיד וכן השבעה לי באלהים  

כג( נשבע במא  כא  ואין הנשבעים מזכירין אני  דה'  לי במימרא  מר אלהים  קיים 
עמידה אמר  בלשון  וכן  ידוע למשכילים  וסודם  לאונקלוס  רבים  באלו  וכיוצא 

יונתן בן עוזיאל כוונתו לפרש בו קיום ולכך תרגם ועמדו   )במו"נ א כז(הרב   ששם 
ויתגלי בגבורתיה וכן תרגם כל דבר עסק ותנועה גבורתא והנה   )זכריה יד ד(רגליו  

)שמות יז  ם הנני עומד לפניך שם על הצור  אונקלוס לא יתיירא מלשון עמידה ותרג

כי אונקלוס ישים    )שם(הא אנא קאים קדמך תמן על טינרא ומה שאמר הרב    ו(
יברח   הכבוד  מן  אונקלוס  הנה  נברא  כבוד  והראות  גלוי השכינה  ענין התנועה 

ואתגלי   )במדבר טז יט(מלתת בו כלשונות האלה ויתרגם וירא כבוד ה' אל כל העדה  
ולא יתרגם ואיתחזי יקרא דה' וכן   )שמות יט כ( ו שיאמר ואתגלי ה'  יקרא דה' כמ

במלאכים   ב(יתרגם  ג  נברא    )שם  ובכבוד  במלאכים  אונקלוס  ידבר  ואם  ואתגלי 
הרב   שאמר  כמו  הגשמות  כו(בעניני  א  הראיה    )במו"נ  מן  יתיירא  שלא  ראוי  היה 

ל פנים  שיראה האדם ויתרגם בהם ואתחזי כמו שעשה כי ראיתי אלהים פנים א
ארי חזיתי מלאכא דה' וחס ושלום שיהיה הדבר הנקרא שכינה או כבוד   )לעיל לב לא(

רבים מספרו  ובפרקים  כאן  יתברך כאשר חשב הרב  הנכבד  חוץ מהשם  נברא 
אם לית שכינתך מהלכא ביננא ומשה    )שמות לג טו(והוא תרגם אם אין פניך הולכים  

בד יתברך שכבר אמר לו הקדוש  לא יחפוץ בלכת עמו כבוד נברא חוץ מהשם הנכ
ולא היה מתרצה בכך אבל היה מבקש    )שם לב לד(ברוך הוא הנה מלאכי ילך לפניך 

וכן אחר ששמע השם בקולו ואמר לו גם    )שם לג יד(שילך עמו האל בעצמו ובכבודו  
  )שם לד ט(אמר משה ילך נא אדני בקרבנו    )שם יז(את הדבר הזה אשר דברת אעשה  

לא תוכל   )שם לג כ(תהך כען שכינתא דה' ביננא וכן תרגם לא תוכל לראות את פני  
 בריך   )יחזקאל ג יב(למחזי אפי שכינתי ארי לא יחזינני אינשא ואמר יונתן בן עוזיאל  



יקרא דה' מאתר בית שכינתיה ואם הכבוד הזה ירצה בו הכתוב עצם הבורא  
 )מו"נ א נג סג( שפירש בו הרב כן    )שמות לג יח(ואמתו ויהיה כמו הראני נא את כבודך  

הנה הזכיר בו אתר ובית שכינתיה ואם יאמר שהוא כבוד נברא כדעתו של הרב 
איך יקבעו בו ברוך והמברך   וזולתו  )שמות מ לה(בפסוק וכבוד ה' מלא את המשכן  

והמתפלל לכבוד נברא כעובד אלילים ובדברי רבותינו דברים רבים יורו על שם  
עוזיאל  בן  ויונתן  לאונקלוס  האלה  הענינים  אבל  יתברך  האל  שהוא  השכינה 
דברים ידועים בקבלה וסודם ליודעים חן ובמעמד הר סיני יתרגם אונקלוס כל 

ו מימרא דה' וכאשר תזכיר הפרשה השם  מלת אלהים הנזכר בפרשה יקרא א
המיוחד לא יאמר כן והכל בהשגחה ובחכמה ממנו ועוד אזכיר זה בעזרת השם  

)שם כ ומה שתרגם אונקלוס וידבר אלהים את כל הדברים האלה    )שמות כ יט(יתברך  

)דברים ה ד ומליל ה' טעמו בזה משום שנאמר פנים בפנים דבר ה' אל כל קהלכם  א(

יבין אבל מה שאמר כאן אנא אחות עמך רצה לרמוז בו מה שאמרו   והמשכיל  יט(
ג( שירה  גלו   )מכילתא  מצרימה  עמך  ארד  אנכי  שנאמר  עמהם  שכינה  למצרים  גלו 

שנאמר   עמהם  שכינה  לח(לעילם  מט  האמירה   )ירמיהו  והנה  בעילם  כסאי  ושמתי 
ים  והירידה שוים כמו שפירשתי למעלה ולא היה יכול לתרגם אלא כן בשום פנ

אבל שם ביעקב לא יתכן לתרגם והא אנא עמך בעבור   )ריש פסקא זו(כאשר רמזתי  
נצב עליו   יג(כי שם כתוב והנה ה'  יבין ומפני שמצא אונקלוס    )לעיל כח  והמשכיל 

שאינו כפשוטו ממש ברח ממנו ועשאו ענין עזר בלבד ואמר מימרי בסעדך ולא  
 )הרמב"ן(   ל יראנו מתורתו נפלאותוהא  )שמות ג יב(אמר מימרי עמך כמו שאמר במשה  

 
יצחק  ספורנו  אביו  מצרימה:לאלהי  תרד  אל  ליצחק  שאמר   )ספורנו(   . 

 
 

י:    }ב{ נֵנִׁ הִׁ וַיאֹמֶר  יַעֲקֹב  יַעֲקֹב  וַיאֹמֶר  ה  לָּ הַלַּיְּ אֹת  מַרְּ בְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ לְּ ים  אֱלֹהִׁ  וַיאֹמֶר 
 
א:   אונקלוס  אֲנָּ א  הָּ וַאֲמַר  יַעֲקֹב  יַעֲקֹב  וַאֲמַר  יָּא  לֵילְּ דְּ וֵי  חֶזְּ בְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ לְּ יָּ  יְּ  וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
יָּ    יונתן  יְּ א:וַאֲמַר  א נָּ יָּא וַאֲמַר יַעֲקב יַעֲקב וַאֲמַר הָּ לֵילְּ ה בְּ בוּאָּ נְּ אֵל בִׁ רָּ שְּ יִׁ )תרגום   לְּ

 יונתן( 
 
יעקב.   רש"י  חבה:    יעקב   )רש"י( לשון 
 
. אחר שאמר לו השם לא יקרא שמך עוד יעקב כי אם  ויאמר יעקב יעקב  הרמב"ן 

נזכר בפרשה  ישראל יהיה שמך היה ראוי שיקראנו בשם הנכבד ההוא וכן הוא  
הזאת שלשה פעמים אבל קראו יעקב לרמוז כי עתה לא ישור עם אלהים ועם  
אנשים ויוכל אבל יהיה בבית עבדים עד שיעלנו גם עלה כי מעתה הגלות תתחיל 

כי בשם   )פסוק ח(בו וזה טעם ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה יעקב ובניו  
גדל שמם וכבודם אבל יעקב הוא  בני ישראל יבאו שמה כי יפרו הבנים וירבו וי

עתה ברדתו שם והזכיר הכתוב ער ואונן עם שמות בני ישראל הבאים מצרימה  
והמשכיל יבין זה וטעם כל הפסוק וכן   )לעיל לח ח(לסוד ידוע מדברינו שכתבנו כבר  

בני יהודה ער ואונן וימת ער ואונן בארץ כנען ויהיו   כ(-)במדבר כו יטהזכירם בפקודים  
מנאם במספר אמר בני יהודה ער   ד(-)א ב ג דה למשפחותם ובדברי הימים  בני יהו

ואונן ושלה שלושה נולד לו מבת שוע הכנענית ותמר כלתו ילדה לו את פרץ ואת  
חמשה  יהודה  בני  כל   )הרמב"ן(   זרח 

 
. ז' תגין סשי''ן על שם כי שבע יפול צדיק לישראל במראות הלילה  בעל הטורים 



)בעל וקם שבאו עליו ז' צרות וניצל מהם עשו לבן מלאך דינה יוסף שמעון בנימין:  
 הטורים(  

 
לישראל  ספורנו  אלהים  ישראל ויאמר  היותו  בשביל  היה  עתה  לו  שאמר  מה   .

בכנען: אויביהם  על  להשתרר  בניו   )ספורנו(    שיצטרכו 
 
 

ךָ    }ג{ ימְּ דוֹל אֲשִׁ גוֹי גָּּ י לְּ ה כִׁ מָּ רַיְּ צְּ ה מִׁ דָּ א מֵרְּ ירָּ יךָ אַל תִׁ בִׁ אֵל אֱלֹהֵי אָּ י הָּ נֹכִׁ וַיאֹמֶר אָּ
ם:    שָּ

 
י   אונקלוס  עַם סַגִּׁ ם אֲרֵי לְּ רַיִׁ צְּ מִׁ מֵיחַת לְּ לְּּ חַל מִׁ דְּ א תִׁ בוּךְ לָּ אָּ א דְּ הָּ א אֵל אֱלָּ וַאֲמַר אֲנָּ

ן: תַמָּ ךְ  נָּ  )אונקלוס(   אֲשֵוִּׁ
 
ם עַל עֵיסַק    יונתן  רַיִׁ צְּ מִׁ מֵיחוֹת לְּ לְּ חַל מִׁ דְּ א תִׁ בוּךְ לָּ אָּ הֵיהּ דְּ וַאֲמַר אֲנָּא הוּא אֵל אֱלָּ

ן: תַמָּ ךְ  ינָּ אֲשַוִׁ י  סַגִׁ עַם  לְּ אֲרוּם  ם  הָּ רָּ אַבְּ ם  עִׁ ית  קִׁ סָּ פְּ י  דִׁ א  עֲבוּדָּ יונתן(   שִׁ  )תרגום 
 
לפי שהיה מצר על שנזקק לצאת לחוצה לארץ:   מצרימה. אל תירא מרדה    רש"י 

 )רש"י(
 
עזרא  הודך:  מרדה  אבן  תנה  אשר  כמו  הפ''א  חסר  והוא  מקור  עזרא( .   )אבן 

 
. צריך לדעת מה הוא המורא שהיה ליעקב אל תירא וגו' כי לגוי וגו'    אור החיים 

בירידת מצרים, ואם מורא הגלות אם כן מה הוא כוונת ה' באומרו אל תירא  
במה מסיר ממנו המורא, ואם כוונתו שלא יהיה גלות שם, מצינו שלא כן היה כי 

מה נתינת    כי לגוי גדולשם נשתעבדו בניו בעינוי ועבודה קשה. עוד קשה אומרו  
ולמה לא    לגוי גדול אשימך שםהמורא, עוד צריך לדעת אומרו  טעם זה להסרת  

ולא אמר כי גוי   לגויישימהו גוי גדול במקום אחר. עוד צריך לדעת למה אמר  
וגו':  אשימך   גדול 

 
כוונת הכתוב הוא לצד מה שקדם מההודעה להאבות כי נגזרה גזירת הגלות    אכן

ן הסתם יגיד אברהם לבניו,  עליהם דכתיב )בראשית טו( כי גר יהי' זרעך וגו' ומ
שבר   יעקב  כשראה  כן  על  אשר  פ''ב(  פ'  )ב''ר  ז''ל  בדבריהם  מפורש  הוא  וכן 
במצרים כי שם יסבלו בניו הגלות לזה כשירד ירא לנפשו כי יתחיל הגלות ממנו, 
גם ירא היה שמא יקבר שם בארץ טמאה, אשר על כן נגלה אליו ה' ואמר לו אנכי 

זו כי כשם שאביך לא טעם טעם שעבוד ועינוי כמו   אלהי אביך נתכוון באמירה
כן אתה אל תירא הגם שאתה יורד מצרימה, ולצד שיחשוב יעקב לחזור ולעלות 
יתברך  והבטחתו  רעב  שנת  עבור  אחר  והוא  הכושר  שעת  כשימצא  ממצרים 

כי לגוי גדול שאומר לו אל תירא היא על זמן מועט שיהיה שם, לזה גמר אומר  
רוצה אני לשום אותך שם לצורך גוי גדול. ולהשכיל על דבר  פירוש    אשימך שם

אקדים אמרי קדוש הוא הרשב''י ואנשי סודו )ליקוטי תורה מקץ( שאמרו כי 
טעם הגליות הוא לברר חלקי הקדושה המפוזרים בענפי הקליפה וכי במצרים 
הקדושה   חלקי  שביית  הוא  שם  הטומאה  תוקף  ושם  גלולים  מלאה  להיותה 

ים. כי לערך גודל הטומאה יהיה בקרבה חלקי הקדושה, וזה היה  הרבים והעצומ
מיום שחטא אדם הראשון שלטה שפחה רעה בניצוצי הקדושה, ועיני כל ישראל 
על זה בכל הגליות ובפרט בגלות מצרים, והוסיפו לומר ז''ל )שם וישב( כי עם 
קליפת  בתוך  שבוי  שהיה  העם  הוא  סיני  הר  על  העומד  מצרים  מארץ  היוצא 



צרים ואליו אמר משה נביא ה' )דברים ד' ח'( ומי גוי גדול וגו', ולזה עצמו יכוין מ
ה' בדברו עם יעקב טעם שמסכים על ישיבת יעקב במצרים הוא לסיבת גוי גדול 
ירידת  וזולת  להוציאו משם,  הוא  וצריך  בקליפת מצרים  אבוד שם  הוא  אשר 

קדושה אשר שם מה  יעקב אין תקוה לזה כי בעוצם קדושתו ישאב כל ענפי ה
שאין זולתו יכול עשוהו. ולזה תמצא שאמרו ז''ל )ב''ר פ' ע''ט( שלא מת יעקב 
כך   נתענו שם אחר  ריבוא  ס'  ואותם  חלציו,  יוצאי  ריבוא  ס'  עד שראה  אבינו 
ונצרפו בכור הברזל בעוני מצרים ויצאו מזוקקים, וממוצא דבר הרגיש יעקב כי 

כי לא יירא מעבור עליו שעבוד ועינוי,    רצונו יתברך לשבת שם יעקב ובהבטחת
וגו':  אעלך  ואנכי  וגו'  עמך  ארד  אנכי  אמר  לזה  הארץ  קבורת  בצער   ועודנו 

 
יכוין לומר לו טעם אשר חפץ הוא שיתקיים השעבוד והעינוי במצרים שבזה   עוד

)אור יהיה הדבר כבד על בניו כי לגוי גדול וגו' שהוא שם ומוכרח הדבר להיות כן:  
 החיים(  

 
. אני הוא שאמרתי לאביך אל תרד מצרימה אני אנכי האל אלהי אביך  ספורנו 

הוא שאומר אליך אל תירא מרדה מצרימה אתה וזה כי לגוי גדול אשימך שם 
כי אמנם אם היו בניך יושבים פה היו מתחתני' בכנעני' ומתערבים עמהם אבל 

יוכלון המצרי' לאכול את העברים כי לא  זה  לחם כאמרם    במצרים לא יקרה 
שם:  מצויינים  שהיו  מלמד  לגוי  שם  ויהי   )ספורנו(    רז''ל 

 
 

עֵינֶיךָ:    }ד{ עַל  יָּדוֹ  ית  יָּשִׁ יוֹסֵף  וְּ לֹה  עָּ גַם  ךָ  אַעַלְּ י  נֹכִׁ אָּ וְּ ה  מָּ רַיְּ צְּ מִׁ ךָ  מְּ עִׁ אֵרֵד  י  נֹכִׁ  אָּ
 
י עַל   אונקלוס  דוֹהִׁ שַוֵּי יְּ יוֹסֵף יְּ א וְּ קָּ ךְ אַף אַסָּּ נָּ א אַסֵּקִׁ ם וַאֲנָּ רַיִׁ צְּ מִׁ ךְ לְּ מָּ א אֵחוֹת עִׁ אֲנָּ

יךְ:   )אונקלוס(   עֵינָּ
 
בְּ   יונתן  א הוּא דִׁ י אֲנָּ רִׁ ךְ וּמֵימְּ נָּ בְּ יגוּפֵיהוֹן דִׁ מֵי סִׁ אֵיחְּ ם וְּ רַיִׁ צְּ מִׁ ךְ לְּ מָּ י אֵיחוֹת עִׁ רִׁ מֵימְּ

ךְ: דֵיהּ עַל עֵינָּ שַוֵי יְּ רַם יוֹסֵף יְּ ן וּבְּ תַמָּ ךְ מִׁ נָּ יק יַת בְּ ן אוּף אַפִׁ ךְ תַמָּ ינָּ  )תרגום יונתן(   יַעֲלִׁ
 
אעלך.  רש"י  להיות    ואנכי  בארץ:    )ע(הבטיחו   )רש"י( נקבר 
 
חכמים   מכל   )ע(  שפתי  גבוה  שהוא  ישראל  לארץ  משמע  אעלך,  מדכתיב  דייק 

וק"ל:   חכמים( הארצות   )שפתי 
 
.  ויוסף ישית ידו על עיניך . שיקבר בארץ ישראל:  אעלך גם עלהוטעם    אבן עזרא 

המתים:   עם  החיים  מנהג  כן  כי  עזרא( במותך   )אבן 
 
הטורים  עלה  בעל  ה'  גם  לאחר  רמז  בה''א  כתיב  עמרם .  קהת  לוי  יעקב  דורות 

עיניך   משה: על  ידו  ישית  ימות  ויוסף  שלא  הבטיחו  כשתמות  עיניך  יעצים   .
הטורים(  בחייו:    )בעל 

 
. מהכתוב משמע כי ירדה עמו שכינה, וקשה  אנכי ארד מצרימה וגו'  אור החיים 

לדבריהם ז''ל )שמו''ר פ' י''ב( שאמרו כי מצרים להיותה מלאה גלולים לא היתה  
שכינה שם, ולזה היה משה צריך לצאת חוץ לעיר להתפלל דכתיב )שמות ט כט(  
העיר:  את   כצאתי 



 
שכוונת דברי ה' היא על דרך אומרו )תהלים צא( עמו אנכי בצרה שרמז לו   ואולי

פירוש לשון    אנכי ארד עמך מצרימהכי כביכול יסבול עמו הצרה, והוא אומרו  
להראותו כי שוכן בסנה מקום קוצים מיצר, וכמו שמצינו שנגלה למשה בסנה  

לצד צער ישראל, ולעולם לא ירדה שכינה למצרים מקום המטונף, אלא שראיתי  
שאמרו ז''ל בכמה מקומות כי שכינה עמהם במצרים כאומרם )מגילה כט:( גלו 
למצרים שכינה עמהם, וכן אמרו )תנחומא ויחי( וישתחו ישראל על ראש המטה  

ו עוד )ב''ר פ' צ''ד( כי השכינה השלימה מנין שבעים  לשכינה שהיתה וגו', ואמר
 נפש שירדו למצרים כי בפרטן אינם אלא ס''ט, הרי כי שכינה ירדה למצרים: 

 
אשכילך כי הדרגות אור השכינה רבים המה הלא תמצא שעשרה שיושבים   אכן

ב'  פ''ג( שנו רבותינו כי שכינה שרויה ביניהם, ואפילו  ועוסקים בתורה )אבות 
ד אמרו ז''ל כי מצויה שכינה, ומצינו שלא ירדה שכינה ביניהם של ישראל ואח

אלא אחר שעשו המשכן ואחר כמה הכנות האמורים ובירידתה ראו מעשה ה'  
בשעה   בו  כיוצא  ולא  כן  לה( מה שאין הרגש  מ  )שמות  ה' מלא המשכן  וכבוד 

ת  שעוסקים בתורה אפילו אלף, אלא ודאי יש הדרגות אין מספר להם להשרא 
שכינה בסוד כי גבוה מעל גבוה שומר, )קהלת ה'( ויתרבה האור בהשראתו כפי 
בחינת הסובב השראת השכינה, וצא ולמד השראת השכינה בהר סיני ולמטה  
ובית   הנביא  על  שכינה  השראת  ממנו  ולמטה  המקודש  בבית  השראתו  ממנה 

ובזה  הכנסת ובית המדרש ובין עשרה שעוסקים בתורה ולמטה בהדרגות המנין.  
נתישבו דבריהם ז''ל כי לא ירדה שכינה שהיא בחינת אור הגבוה ביותר שהוא  
המנבא, ולזה אמר משה כצאתי את העיר, אבל בחינת אור המצוי אצל לומדי 
תורה וכיוצא ירד עם יעקב אבינו ושם היה עד יום צאת ישראל ממצרים, והגם  

ו יתברך הוא אור שבאורו יתברך לא יוצדק לעשות הפרש, זה אמת כי באלהות
שוה אבל באור המבהיק ממנו הוא שיתיחס אליו בחינות ההדרגות, וזה גם כן 
ימצא בבחינות הנשמות שהם אור מאור כסא כבודו יתברך יש ביניהם הפרשות  

הכתוב   שאמר  במה  רוח  נחת  כן  גם  מצאנו  ובזה  והבן.  אעלך מופלאות   ואנכי 
בתחלה אנכי ארד וגו' שנתכוון שכפל לומר פעם ב' ואנכי ולא הספיק במה שכתב  

לומר על הבחינה העליונה אעלך וגו' והוא סוד אומרו )יתרו( אנכי ה' אלהיך והיא  
שנזכרה   פעמים  מ''ט  סוד  והוא  המ''ט  שנת  היובל  שנת  העליונה  שכינה  בחי' 
בתורה:  מצרים   יציאת 

 
על   פעם ב' רמז לו שההצלה תהיה על ידו יתברך, והוא  ואנכייכוון באומרו    עוד

דרך אומרו )מכילתא בא( ויוציאנו ה' וגו' לא על ידי מלאך ולא וגו' אלא הקב''ה  
וגו':   אעלך  בכבודי  ואנכי  אומרו  והוא  וגו',   בכבודו 

 
, רמז לו ב' עליות האחד יציאת מצרים, והב' שיעלהו אעלך גם עלהכפל    וטעם

ירא כמו שכתבנו למעלה יקבר בארץ מצרים שהוא המורא שהיה  לבל  ,  משם 
ואמר תיבת גם לרמוז תוספת הריבוי שיעלו בו ממצרים בין בבחינת המעלה בין 
קץ:  לאין  הקדושה  ניצוצי  שמה  שיבררו  הבירורים   בבחינת 

 
לרמוז אל חלק הרוחני היורד עמו מצרים, ועיין בזוהר )שמות    גם עלהירצה    או

ה':   צבאות  כל  יצאו  פסוק  בפירוש   ד'( 
 

להבטיחו שלא ימות בחייו, גם לצד שכמה פעמים    . נתכווןויוסף ישית ידו וגו'
הזכיר יעקב זכרון המות על יוסף ואמר גם כן )וישכ לח( כי ארד אל בני וגו', לזה  
וגו':  י'(  )קהלת  היוצאה  לשגגה  יחוש  שלא  להבטיחו   חזר 



 
נתכוון לומר אליו כי העליה של יעקב לא תהיה בחיים חיותו אלא לאחר   עוד

וגו', גם מזה ידע כי אין לו רשות לצאת ממצרים בחיים    סףויו מיתה והוא אומרו  
חיותו כדי שיקוים דבר ה' שישית יוסף ידו על עיניו ואם יצא אין הדבר יכול 

החיים(  להתקיים:    )אור 
 
. אחר שאעלך ואוציאך משם תוסיף מעלה על מה שהיה לך אעלך גם עלה  ספורנו 

ישית ידו על   ההיא אל ארץ טובה:קודם רדתך שם כאמרו ולהעלותו מן הארץ  
בזולת  עיניך אליך  יגיעם  יוסף  כי  חפציך  להשיג  עיניך  לפקוח  תצטרך  לא   .

 השגחתך ולא תצטרך אתה להתעסק עם המצרי' הבלתי ראוים לקרוב אליך: 
 )ספורנו(  

 
יקר  עלה.  כלי  גם  אעלך  ואנכי  מצרימה  עמך  ארד  והגלגולים    אנכי  הסבות  כל 

וזו היא העצה  האלו היו להורידם מצר יהיה זרעך,  גר  כי  ימה כדי לפרוע חוב 
העמוקה של אותו צדיק הקבור בחברון, אשר יעץ ואשר בירר לו הגליות לירד 
לארצות העמים העמוקים מן ארץ כנען במקום עומק שאול הגיהנם, ובילקוט  

מים עמוקים עצה בלב איש ואיש   )משלי כ.ה(מביא מדרש הדורש על יוסף פסוק  
ירידתם למצרים  תבונות י נתכוין לזה לסבב  יוסף  נראה לפרש שגם  ולי  דלנה, 

למקום מים עמוקים מים הזדונים, וזו היא העצה היעוצה אשר בלב יוסף ואין 
אדם יכול לעמוד על דעתו, כי אם יהודה איש תבונות ירד לסוף דעתו וידלנה  

ע"כ להוציא לאור מחשבתו אשר חשב על היהודים להורידם לארצות העמים, ו
נראה ה' אל יעקב במראות הלילה, כדרך שמצינו כשיעד לאברהם כי גר יהיה  

)בראשית זרעך נראה אליו בזמן שהשמש שוקעת בנפול תרדמה על האנשים, כמ"ש  

ויהי השמש לבא ותרדימה נפלה על אברם, כך נראה ה' אל יעקב במראות    טו.יב(
ב מתירא לירד למקום  הלילה. כי כל זה רמז אל חשכת הגלות, ועל כן היה יעק

גדול  לגוי  כי  מצרימה  מרדה  תירא  אל  הקב"ה  לו  שאמר  עד  וערפל  ענן  חושך 
אשימך שם, וזה ע"י העינוי שאמרו פן ירבה והקב"ה אמר כן ירבה, והעינוי היה  

כמ"ש   גדול  לגוי  לעשותם  א.יב(סבה  ירבה.  )שמות  כן  אותו  יענו   וכאשר 
 

הלשון,  מדוקדק  אר  ובזה  אנכי  ה'  לו  השכינה  שאמר  ירידת  הקדים  עמך  ד 
ובעליה   יעקב,  ירידת  היינו  עמך  השכינה,  ירידת  היינו  ארד  אנכי  כי  לירידתו, 
נאמר בהפך זה ממש, ואנכי אעלך היינו עליית יעקב תחלה, ואח"כ גם עלה היינו 
עליית השכינה, המשל בזה למי שמוליך את חבירו למים עמוקים וחבירו ירא 

עו ברוב  יטבע  פן  עד שירד שמה לרדת שמה  יורד לתוך המים  ע"כ אינו  מקם, 
תחלה זה המוליכו והוא אחריו, אבל בעליה אינו רוצה שילך מוליכו תחלה והוא  
ישאר במים לבדו, אלא הוא העולה תחלה ומוליכו אחריו, כדי שבין בירידה ובין 
בעליה לא ישאר הוא לבדו רגע אחת במים, כך לא רצה הקב"ה שיהיו ישראל  

רגע  ובעליה    בגלות  השכינה,  ירידת  בירידה  הקדים  ע"כ  השכינה,  בלא  אחד 
ויקר.  נכון  ענין  וזהו  יעקב  עלית   הקדים 

 
בעליה הזכיר השכינה פנים ואחור, כי אמר ואנכי היינו השכינה, אעלך   דבר אחר,

רעים  במצרים  שהיו  לפי  אך  השכינה,  זו  עלה  גם  באמצע,  יעקב  עליית  היינו 
יחז בנבואת  כדאיתא  לא   )כ.ז(קאל  וחטאים  כי  זה,  יעוד  בהם  נתקיים  לא  ע"כ 

שנאמר   לפניהם  כ"א  השכינה  יג.כא(הלכה  מסיק    )שמות  ע"כ  לפניהם,  הולך  וה' 
הה"ד ואכלתם אותו בחפזון זה חפזון שכינה, פי' הדבר   )ילקו"ש בא יב.קצט( במדרש  

כדי  בחפזון  הוצרכו לאכול  ע"כ  לפניהם  כי אם  לפי שלא היתה השכינה  הוא, 
הליכתם אחרי השכינה, כמי שהולך אחרי איזו אדם המוליכו צריך לילך למהר  



יקום   אלהינו  דבר  מ"מ  אבל  לפניו,  ההולך  מן  יתרחק  שלא  במהירות  אחריו 
לעולם ויתקיים יעוד זה לעתיד, שלא יצטרכו לילך בחפזון כי יהיו מסובבים מן  

נוסה לא תלכון כי לא בחפזון תצאו ובמ  )ישעיה כב.יב(השכינה פנים ואחור, כמ"ש  
והוא היעוד  פנים ואחור,  לפניכם ה' ומאספכם אלהי ישראל, דהיינו  כי הולך 

עלה.   גם  אעלך  ואנכי  כאן  יקר( הנאמר   )כלי 
 
זקנים  עלה.  דעת  גם  אעלך  ואנכי  עמך מצרימה  ארד  נמנה    אנכי  למצרים  ירדו 

הקב"ה עמהם בעצמו ובכבודו שהרי בפרטן לא תמצא רק ס"ט וכתיב בשבעים  
נפש וגו' הרי שנמנה הקב"ה עמהם והיו שבעים וגם בעלותם עלו ששים רבוא  
חסר אחד ונמנה הקב"ה עמהם ועלה והיו שלמים. ד"א ואנכי אעלך גם עלה. לא 

ומ גדול  אם  כי  ירוד  שם  שתהיה  דעתך  על  שם: תעלה  תהיה  זקנים(   עולה   )דעת 
 
 

אֶת     }ה{ ם וְּ אֶת טַפָּ יהֶם וְּ אֵל אֶת יַעֲקֹב אֲבִׁ רָּ שְּ נֵי יִׁ אוּ בְּ שְּ בַע וַיִׁ אֵר שָּ בְּ ם יַעֲקֹב מִׁ וַיָּקָּ
אֹתוֹ:  שֵאת  לָּ עֹה  פַרְּ לַח  שָּ אֲשֶר  לוֹת  עֲגָּ בָּ שֵיהֶם   נְּ

 
אֵל יָּת יַעֲקֹב אֲבוּהוֹן  אונקלוס  רָּ שְּ נֵי יִׁ לוּ בְּ טָּ בַע וּנְּ שָּ א דְּ אֵרָּ בְּ ם יַעֲקֹב מִׁ קָּ הוֹן   וְּ לְּ יָּת טַפְּ וְּ

יָּתֵהּ:  טַל  מִׁ לְּ עֹה  פַרְּ לַח  שְּ י  דִׁ א  תָּ בַעֲגַלְּ שֵיהוֹן  נְּ יָּת   )אונקלוס(   וְּ
 
יַת    יונתן  הוֹן וְּ לְּ יַת טַפְּ אֵל יַת יַעֲקב אֲבוּהוֹן וְּ רָּ שְּ נֵי יִׁ לוּ בְּ טָּ בַע וּנְּ שָּ א דְּ בֵירָּ ם יַעֲקב מִׁ קָּ וְּ

מֵיטַ  לְּ עה  פַרְּ דַר  שָּ דְּ נֵי  דָּ סְּ בִׁ שֵיהוֹן  יָּתֵיהּ:נְּ יונתן(   ל   )תרגום 
 
ישראל  ספורנו  בני  ישראל וישאו  בני  עם  להיותם  ואילך  צריכים מכאן  . שהיו 

. שבלכתו אל שמחתו זאת  את יעקב אביהם  להשתרר עם אלהים ועם אנשים:
אשר אין אחרי התוגה אחר שעברו עליו כל הצרות שעברו הורה מה שיקרא לו 

רנו   כאמרו  הימים  ובאחרית  שמחה:בעקב   )ספורנו(   ליעקב 
 
 
ה יַעֲקֹב    }ו{ מָּ יְּ רָּ צְּ נַעַן וַיָּבֹאוּ מִׁ אֶרֶץ כְּ שוּ בְּ כְּ ם אֲשֶר רָּ כוּשָּ אֶת רְּ נֵיהֶם וְּ קְּ חוּ אֶת מִׁ קְּ וַיִׁ

תוֹ:   אִׁ עוֹ  זַרְּ ל  כָּ  וְּ
 
יָּת    אונקלוס  רוּ יָּת גֵּיתֵיהוֹן וְּ בָּ ם יַעֲקֹב וּדְּ יִׁ רָּ צְּ מִׁ נַעַן וַאֲתוֹ לְּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ נוֹ בְּ י קְּ הוֹן דִׁ נְּ יָּ נְּ קִׁ

מֵהּ: עִׁ י  נוֹהִׁ בְּ ל  כָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
ם יַעֲקב   יונתן  רַיִׁ צְּ מִׁ תוֹ לְּ אָּ עַן וְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ נוּ בְּ י קָּ סֵיהוֹן דִׁ כְּ יַת נִׁ נֵיהוֹן וְּ יָּ נְּ רוּ יַת קִׁ דַבְּ וְּ

מֵיהּ: עִׁ נוֹי  בְּ ל  כָּ יו  וְּ  נתן( )תרגום 
 
אבל מה שרכש בפדן ארם נתן הכל לעשו, בשביל   אשר רכשו בארץ כנען.  רש"י 

חלקו במערת המכפלה, אמר, נכסי חוצה לארץ אינן כדאי לי, וזהו אשר כריתי 
 )רש"י( לי, העמיד לו צבורין של זהב ושל כסף כמין כרי, ואמר לו טול את אלו:  

 
שלא אמר כן בתחילת הנסיעה כשאמר . טעם  ויקחו את מקניהם וגו'   אור החיים 

)א'( ויסע וגו'. אולי כי מקודם לא נסעו אלא ללוות יעקב גם לראות פני יוסף אך 
אחר מראה הנבואה נתגלה להם כי מסכים אל עליון שיגורו שם במצרים עד יום  
ויבואו   וגו'  טפם  נשאו  אלא  הגלות  חוב  שטר  וכמו  משם  להעלותם  שירצה 



החיים(    מצרימה:  )אור 
 
 

ה:     }ז{ מָּ יְּ רָּ צְּ מִׁ תוֹ  אִׁ יא  הֵבִׁ עוֹ  זַרְּ ל  כָּ וְּ יו  נָּ בָּ נוֹת  וּבְּ יו  נֹתָּ בְּ תוֹ  אִׁ יו  נָּ בָּ נֵי  וּבְּ יו  נָּ   )ס( בָּ
 
ם:   אונקלוס  יִׁ רָּ צְּ מִׁ מֵהּ לְּ י עִׁ תִׁ עֵהּ אַיְּ ל זַרְּ כָּ י וְּ נוֹהִׁ נַת בְּ תֵהּ וּבְּ נָּ מֵהּ בְּ י עִׁ נוֹהִׁ נֵי בְּ י וּבְּ נוֹהִׁ בְּ

 )אונקלוס(   ]ס[
 
ם:   יונתן  יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ מֵיהּ  עִׁ יתֵי  אַיְּ עֵיהּ  זַרְּ ל  כָּ וְּ נוֹי  בְּ נַת  וּבְּ תֵיהּ  נָּ בְּ מֵיהּ  עִׁ נוֹי  בְּ נֵי  וּבְּ נוֹי   בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
בניו.   רש"י  ויוכבד    ובנות  אשר  בת  לוי:    )פ(סרח   )רש"י( בת 
 
ואם תאמר והרי גם כתיב בנותיו לשון רבים, והרי לא היה לו   )פ(  שפתי חכמים  

רק דינה, ואין לומר כרבי יהודה דאמר אחיות תאומות נולדו עם כל שבט ושבט  
, וגם אין לומר כל()פ' כ"ו ד"ה  ונשאום, דהא לפני ירידתן מתו כדפירש רש"י בסמוך  

כרבי נחמיה דאמר כנעניות היו ומהו בנותיו כלותיו, שאין אדם נמנע מלקרות 
, דהא יוצאי )הובא ברש"י פרשת וישב )ל"ז ל"ה( על פסוק ויקומו כל בניו כו'(לחתנו בנו ולכלתו בתו,  

, ולי נראה ליישב שדרך הכתוב כשמדבר בייחוסי הרבים )נח"י( ירכו קחשיב כאן.  
)במדבר כ"ו  ובני דן חושים, ובני פלוא אליאב    )לקמן פ' כ"ג(יאמר ביחיד לשון רבים, כמו  

, ומכל מקום אף על גב דבנותיו קאי אדינה לחוד, אפילו הכי היכא דאיכא ח'(
וכבד וכן משמע לרבויי מרבינן ולא סמכינן אשינויא דחיקא, ולכן פירש סרח וי

מנא   )לעיל ל"ז ל"ה(. ואין להקשות איפכא בפסוק ויקומו לנחמו  )דף קמ"ג:(בבבא בתרא  
ליה לרבי יהודה לומר תאומות ולרבי נחמיה כלותיו, דילמא דינה לבדה היתה 
כמו הכא, דשאני התם דכתיב וכל בנותיו, אם כן שמע מינה דאיכא יחוסי דרבים 

לעיל:   חכמים( כנזכר   )שפתי 
 
עזרא  עמה  בנותיו  אבן  גדלו  קטנות  שפחות  לדינה  שהיו  ויתכן  לבד'  דינה  היא   .

וכן  בני מיכל.  יעקב בעבור שגדלו בביתו כמו  בנות  ובעבור בתו קראם הכתוב 
בני  היא:  ובנות  אחת  כי  עזרא( ו.   )אבן 

 
. שרח בת אשר ויוכבד בת לוי לשון רש"י ומה ירבה בבנותיו ובנות בניו  הרמב"ן 

דרך הכתוב כשידבר ביחוסי הרבים יאמר ביחיד לשון רבים ובני דן חושים אבל  
וכן בנותיו דינה ובנות בניו סרח בת אשר   )במדבר כו ח(ובני פלוא אליאב    )להלן פסוק כג(

אבל יוכבד לא יזכירנה הכתוב כמו שאמר כל נפש ששים ושש אבל ירמוז אליה  
רבותינו   קכג( כדעת   )הרמב"ן(   )ב"ב 

 
. אחר שאמר בסמוך יעקב וכל זרעו לא היה צריך לומר בניו ובני וגו'  םאור החיי 

וגו': ובני  בניו  ב'   פעם 
 

צריך לדעת למה הפסיק בין בניו ובני בניו לבין בנותיו ובנות בניו וכל זרעו   עוד
מצרימה:  אתו  הביא  לבסוף  שאמר  במה  הספיק  ולא  אתו,   בתיבת 



 
הפרש בין בני יעקב בירידתם למצרים  כוונת הכתוב הוא שבא להודיע כי יש    אכן

כי יש מהם שבאו ברצונם לקבל גזירת מלך בלב שלם ויש מהם שהיו חוככים  
להתעכב מרדת לכור הברזל, וציינם הכתוב מי ומי ההולכים לפרוע שטר חוב 

ובני בניו אתוהגלות מרצונם, ואמר   פירוש אלו לא הוצרך להביאם הוא    בניו 
מה לו, ואחר כך סדר אותם שלא באו מרצונם עד אלא הם מעצמם באו אתו בדו

אומרו   והוא  כרחם,  בעל  להורידם  יעקב  זרעושהוצרך  וכל  בניו  ובנות   בנותיו 
 פירוש בני בני בניו אלו הביא אתו מצרימה פירוש הוא הביאם לא לרצונם באו: 

 
מיורדי   וראיתי שאחד  זמן  שכל  שאמרו  פ''א(  )שמו''ר  ז''ל  לדבריהם  לב  לתת 

וכל הדור מצרים ק וגו'  יוסף  וימת  )שמות א'(  יים לא התחיל השעבוד דכתיב 
ההוא פירוש שירדו מצרים אז התחיל השעבוד, כי אולי שזה היה להם לתשלום  
קבלת גזירת מלך ברצון פקע מהם השעבוד כי סמא דיסורי קבולי. והעד הנאמן  

( ובימיהם  לזה גם כן כי יוכבד וסרח בת אשר היו מיורדי מצרים )ב''ר פ' צ''ד
היה השעבוד, והטעם הוא לצד שהביאם יעקב ולא מרצונם, ועיין בדברי הזוהר 

ה':   על  בעזרו שברו  יעקב  פסוק אשרי שאל  בפירוש  קצח.(  החיים( )ויקהל   )אור 
 
פירש"י בנות בניו זו שרח בת אשר ויוכבד בת לוי.    בנותיו ובנות בניו.   דעת זקנים 

וקשיא דבניו ניחא אלא בנותיו מאן נינהו שהרי לא נכנסו מבנותיו למצרים כי 
י"ל דכלותיו קרי בנותיו. אך קשיא לי מאי  אם דינה שהתאומות מתו. ושמא 
דכתיב כל נפש בניו ובנותיו שלשים ושלש דהתם ליכא למימר כלותיו שהרי לא 

כדכתיב מלבד נשי בני יעקב ושמא ר"ל דינה ובת לוי ובנות בנים הרי הם נמנו  
פירש"י:  מתוך  למבין  משמע  וכן  נ"ל  כך  זקנים(   כבנות   )דעת 

 
 

יַעֲקֹב     }ח{ כֹר  בְּ יו  נָּ וּבָּ יַעֲקֹב  ה  מָּ רַיְּ צְּ מִׁ ים  אִׁ הַבָּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ מוֹת  שְּ אֵלֶּה  אוּבֵן: וְּ  רְּ
 
יַעֲקֹב   אונקלוס  דְּ א  רָּ בוּכְּ י  נוֹהִׁ וּבְּ יַעֲקֹב  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ עַלּוּ  דְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ נֵי  בְּ הַת  מָּ שְּ לֵּין  אִׁ וְּ

אוּבֵן:   )אונקלוס(   רְּ
 
הַת  יונתן  מָּ לֵין שְּ אִׁ אוּבֵן:   וְּ יַעֲקב רְּ א דְּ רָּ נוֹי בוּכְּ ם יַעֲקב וּבְּ רַיִׁ צְּ מִׁ לוּ לְּ עָּ אֵל דְּ רָּ שְּ נֵי יִׁ   בְּ

יונתן(   )תרגום 
 
באים, ואין לתמוה   )צ(על שם השעה קורא להם הכתוב    הבאים מצרימה.   רש"י 

באו:   אשר  כתב  לא  אשר   )רש"י( על 
 
דקשה לרש"י הא משה רבינו כתב לנו את התורה ובימיו כבר   )צ(  שפתי חכמים  

וכו':   שם  על  פירש  זה  ועל  באו,  למימר  ליה  הוה  כן  ואם  חכמים( באו,   )שפתי 
 
. יש להעיר בפירוש מספר זה, א' למה הוצרך לומר ואלה שמות וגו'  אור החיים 

וגו'    כל נפש בניו, גם אין לה משמעות בהרדפת הענין. ב' אומרו )ט''ו(  יעקב ובניו
. ובפרטן אינם כי אם ל''ב. ורז''ל הרגישו מזה ואמרו )ב''ר פ' צ''ד( שלשים ושלש

שהיא יוכבד שנולדה בין החומות, ודבריהם ז''ל יקובלו מפיהם ולא מפי זולתם 
כינתו יתברך היא המשלמת  כי אין ראיה לזה מהכתוב. גם מהם אמרו )שם( כי ש

יוכבד במנין שאם לא כן שלמים הם במספר הע',   ז''ל אין כאן  ולדבריהם  ע', 



וגו'  הבאה  הנפש  כל  באחרונה  הבא  )כ''ז(  פסוק  ביישוב  יוצדקו  ז''ל  ודבריהם 
שבעים לא בפסוק זה כי למה יצטרף לבני לאה לבד וא''כ מה יענה בל''ג שאינם  

וכבד וכו' ודאי שיחלוק על מדרש הנזכר, וקשה לי אלא ל''ב. ולמדרש שאמר זו י
גם עליו כי לפי דבריו שאמר שיוכבד נולדה ובה נשלמו ל''ג בני לאה אם כן למה  
הבאה   הנפש  כל  )כ''ו(  אמר  בסמוך  המניינים  פרטי  כל  לכלול  הכתוב  כשחזר 
ליעקב וגו' ששים ושש ואם נולדה יוכבד יהיה החשבון ששים ושבע, על זה הדרך, 

ג של לאה, ששה עשר של בני זלפה הרי ארבעים ותשע, אחד עשר של בני רחל ל''
מלבד יוסף ושני בניו שהיו במצרים הרי ששים, ושבעה של בני בלהה הרי ס''ז,  
וגו' ששים ושש ובפרטן הוא מונה   ולמה יכחיש הכתוב עצמו ויאמר כל הנפש 

ובני יוסף  וצירף  עוד יש לתמוה כי חזר באחרונה  וגו' ואמר כל ששים ושבע.  ו 
כן, הן אמת לדברי המדרש שצירף ה' עמהם שכינתו   ואינו  וגו' שבעים,  הנפש 
ראשון:  פסוק  לדבריו  וקשה  זה  פסוק   יתיישב 

 
בפשט הכתובים הוא כי ב' מנינים מונה הכתוב באחד מונה יעקב ובאחד  והנכון

בלעדי מונה זרע יעקב, ולזה כשכולל יעקב ובניו הנה הם שבעים וכשמפרט בניו מ
יעקב אינם אלא ס''ט. גם בזה ידוייקו הכתובים במה שהערנו בהם כי בתחלה  

יעקב הראנו באצבע כי מכניס יעקב במנין הראשון של בני לאה, והוא אומרו  
לבסוף    ובניו אמר  ולזה  זה  מנין  בכלל  מכניסו  כי  ובנותיו  פירוש  בניו  נפש  כל 

ושלש בצירו  שלשים  זו  בפרשה  נפש האמורים  כל  והוא  פירוש  ובנותיו  בניו  ף 
עמהם בצירוף החשבון ולא הוצרך להזכירו וסמך על מה שרשם בתחילת הענין 

תיבת   אמר  לזה  כי  ואולי  ובניו.  זה.   כליעקב  במספר  הבנים  עם  האב  לכלול 
ותמצא שבצירוף בני זלפה שאמר בסמוך אמר )י''ח( ותלד וגו' שש עשרה נפש  

( אמר כל להיות שרצה לכלול בני יוסף ולא אמר כל, והגם שבמספר בני רחל )כ''ב
שבהם עולה החשבון לסכום הרשום, ומה שאמר )כ''ה( כל בבני בלהה נתכוין 
קטן:  חשבון  שבע  אלא  בכולן  שאין   לומר 

 
תמצא שבכל שלשת האמהות אמר זכרון הלידה בזלפה אמר ותלד את אלה   עוד

גו', מה שלא אמר וגו', ברחל אמר אשר יולד ליעקב, בבלהה אמר ותלד את אלה ו
כן בבני לאה, ולדרכינו נתכוון הכתוב להעיר כי לא כל הל''ג הם נולדים, ולזה  
ושלש היה הנשמע כי שלשים ושלש  אם היה אומר ותלד אלה ליעקב שלשים 
ל''ג,   ובנותיו  בניו  ובצירוף אביהם עם  ל''ב  ילדה אלא  כן הוא שלא  ולא  ילדה 

כי ח כן כשצירף באחרונה העירך  על  בפני עצמן לבד  ואשר  ובנות  שבון הבנים 
מיעקב אינו כן, והוא אומרו בצירוף פרטי החשבון. כל הנפש הבאה ליעקב הרי 
ולא תקשה  ושש,  יעקב ששים  ירך  יוצאי  לומר  ודקדק  הוציאו מכלל החשבון 
קושייתנו שששים ושבע, כי שם כלל יעקב וכאן לא כללו, ובצירוף מספר הכל 

יע לבית  הנפש  כל  אמר  שבעים: לבסוף  מצרימה  שבאו  ובניו  הוא  פירוש   קב 
 
בב'   גם דבריו  לשנות  שדקדק  במה  שפירשנו  למה  להעירך  הכתוב  שנתחכם 

 כל הנפש הבאה ליעקב כתובים הבאים כאחד בב' הצירופים, באחד דקדק לומר  
אמר   ב'  ובפסוק  יעקב,  להזכרת  הביאה  הבאההקדים  יעקב  לבית  הנפש    כל 

אה נתכוון בזה לומר כי בצירוף חשבון ראשון  הקדים הזכרת יעקב להזכרת הבי
פירוש הבאה לו הא למדת כי הוא אינו   הבאה ליעקבאין יעקב בכלל ולזה אמר  

בכלל, ובצירוף חשבון ב' אמר כל הנפש שיש לבית יעקב שבאו מצרימה וגו' הא 
מהכלל:  יצא  לא  יעקב  כי   למדת 

 
בין החומות אולי שרמזה  שלא לסתור ח''ו דברי רז''ל שאמרו יוכבד נולדה    וכדי

וגו' ובנותיו ולא מצינו לו אלא בת אחת אלא זו יוכבד    כל נפשהכתוב באומרו  



כמו  המשלים  הוא  יעקב  כי  בחשבון  כללה  לא  אבל  החומות,  בין  שנולדה 
החומות   בין  נולדה  אם  כי  בחשבון  תכלל  שלא  בדבר  טעם  עוד  ויש  שכתבתי. 

ה ראויה להימנות בכניסתם. ולא וצריכה ל' יום כדי שתצא מכלל נפל ולא הית
יקשה בעיניך שיהיה פרושינו הפך דברי חז''ל, כי כבר הודעתיך כי בפשטי התורה  
שאין הלכה יוצאה מהם רשות נתונה לתלמיד ותיק לחדש, ועליהם נאמר )שה''ש  
מחמדים.   וכולו  ממתקים  חכו   ה'( 

 
מ והפשט כראי  והוא דחוק  ז''ל  ליישב מה שהקשינו לדבריהם  )איוב ויש  וצק 

תדרש:   והדרשה  החיים(  ל''ז(   )אור 
 
ובניו  ספורנו  . הראוי' בכל אלה שיהיה נחשב כל אחד מהם  ואלה שמות יעקב 

ונודע בשם אישיי הם יעקב ובניו בלבד כאמרו ונשא אהרן את שמותם לפני ה'  
אלה: למעלת  עלו  לא  צדיקים  שהיו  אע''פ  נפש  שבעים  שאר   )ספורנו(   אבל 

 
 

י:    }ט{ מִׁ כַרְּ וְּ רֹן  חֶצְּ וְּ וּפַלּוּא  חֲנוֹךְ  אוּבֵן  רְּ נֵי   וּבְּ
 
י:  אונקלוס  מִׁ כַרְּ וְּ רֹן  חֶצְּ וְּ וּפַלּוּא  חֲנוֹךְ  אוּבֵן  רְּ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ

 
רוֹן    יונתן  חֶצְּ וְּ וּפַלוּא  חֲנוֹךְ  אוּבֵן  רְּ דִׁ נוֹי  י: וּבְּ מִׁ כַרְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 

 
 

ית:    }י{ נַעֲנִׁ הַכְּ בֶן  אוּל  שָּ וְּ צֹחַר  וְּ ין  כִׁ יָּ וְּ אֹהַד  וְּ ין  יָּמִׁ וְּ מוּאֵל  יְּ עוֹן  מְּ שִׁ נֵי   וּבְּ
 
אוּל בַר   אונקלוס  שָּ צֹחַר וְּ ין וְּ כִׁ יָּ אֹהַד וְּ ין וְּ יָּמִׁ מוּאֵל וְּ עוֹן יְּ מְּ נֵי שִׁ א:וּבְּ נַעֲנֵיתָּ  )אונקלוס(  כְּ

 
בַד   יונתן  עָּ דְּ י  רִׁ מְּ זִׁ הוּא  אוּל  שָּ וְּ צוֹחַר  וְּ ין  כִׁ יָּ וְּ אוֹהַד  וְּ ין  יָּמִׁ וְּ מוּאֵל  יְּ עוֹן  מְּ שִׁ דְּ נוֹי  וּבְּ

ים: טִׁ שִׁ בְּ אֵי  נַעֲנָּ כְּ דִׁ א  דָּ יונתן(   עוֹבְּ  )תרגום 
 
לכנעני. כשהרגו את שכם, לא היתה   )ק(בן דינה שנבעלה    בן הכנענית.  רש"י 

שישאנה   שמעון  לה  שנשבע  עד  לצאת  רוצה  יא.(דינה  פ,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
דקשה לרש"י דהוה ליה למימר בכולן בני כנעניות למאן דאמר   )ק(  שפתי חכמים  

דכנעניות היו, ולמה כתיב גבי שאול הכנענית יותר מבכולן, ולמאן דאמר שעם 
ואותן אחיות היו נושאין, אם כן לא הוה ליה למימר   כל אחד נולדה תאומה עמו,

לתרווייהו:   מתורץ  והשתא  וכו'  דינה  בן  ומתרץ  כלל,  חכמים( כנענית   )שפתי 
 
עזרא  הכנענית  אבן  ואדומיות  בן  ומצריות  ארמיות  היו  השבטים  נשי  כי  לעד   .

ומדיניות והזכיר זו לבדה בעבור שעשה שמעון שלא כהוגן לקחת כנענית. ועל זה  
כנענית:   בני  היותם  בעבור  ואונן  ער  מות  הזכיר  עזרא( הדבר   )אבן 

 
 

קְּ    }יא{ שוֹן  גֵּרְּ י  לֵוִׁ נֵי  י:  וּבְּ רִׁ רָּ וּמְּ ת   הָּ
 



י:  אונקלוס  רִׁ רָּ וּמְּ ת  הָּ קְּ שוֹן  גֵּרְּ י  לֵוִׁ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ
 
י:  יונתן  רִׁ רָּ וּמְּ ת  הָּ וּקְּ שוֹן  גֵרְּ י  לֵוִׁ דְּ נוֹי  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
 

נֵי    }יב{ יוּ בְּ הְּ נַעַן וַיִׁ אֶרֶץ כְּ ן בְּ אוֹנָּ ת עֵר וְּ רַח וַיָּמָּ זָּ פֶרֶץ וָּ ה וָּ שֵלָּ ן וְּ אוֹנָּ ה עֵר וְּ הוּדָּ נֵי יְּ וּבְּ
מוּל:  חָּ וְּ רֹן  חֶצְּ  פֶרֶץ 

 
נַעַן וַהֲווֹ   אונקלוס  כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ ן בְּ אוֹנָּ ית עֵר וְּ רַח וּמִׁ זָּ פֶרֶץ וָּ ה וָּ שֵלָּ ן וְּ אוֹנָּ ה עֵר וְּ הוּדָּ נֵי יְּ וּבְּ

נֵ  מוּל:בְּ חָּ וְּ רֹן  חֶצְּ פֶרֶץ   )אונקלוס(   י 
 
הוֹן   יונתן  ן עַל עֵיסַק עוֹבַדְּ אוֹנָּ ית עֵר וְּ רַח וּמִׁ זָּ פֶרֶץ וָּ ה וָּ שֵלָּ ן וְּ אוֹנָּ ה עֵר וְּ יהוּדָּ נוֹי דִׁ וּבְּ

פֶ  נֵי  בְּ וַהֲווֹ  עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ ין  נִׁ בְּ ידוּ  א אוֹלִׁ לָּ זֶרַח  וְּ ה  שֵלָּ וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ ישַיָּיא  רֶץ בִׁ
מוּל: חָּ וְּ רוֹן  חֶצְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ תוּ  נַחְּ יונתן(   דְּ  )תרגום 

 
. צריך לדעת לאיזה ענין הזכיר אותם שכבר ובני יהודה ער ואונן וגו'  אור החיים 

וגו'  ויהיו בני פרץמתו. גם אין חידוש בהודעת מיתתם. גם צריך לדקדק אומרו 
שהיה לו לומר ובני פרץ וגו' כאומרו אחר זה ובני בריעה מה היא כוונתו באומרו 

המת,    ויהיו נפש  יביא  כי  יבום  במצות  אצלנו  שקדם  מה  לפי  כי  ואפשר  וגו'. 
ובמציאות שלפנינו לצד שמתו ער ואונן בלא בנים ויוצרך המיבם להביאם והנה  

צמן, והודיע הכתוב כי ער ואונן נעשה יהודה מיבם בעד שלה והביא ב' הנפשות ע
ובני  הכתוב  שיעור  הוא  וזה  וחמול,  חצרון  במקומן  שנכנסו  עומדים  במקומן 
יהודה ה' בנים ער ואונן וגו' וימת וגו' ולצד זה היו ער ואונן חזרו להיות בני פרץ 
וחמול: חצרון  והיו  מת  נפש  בסוד  מעוברים  לעולם  חזרו  כי  וחמול   חצרון 

 
כתוב בהזכרת ער ואונן ללמד עליהם זכות כי טעם מיתת ער פשט יכוין ה  ובדרך

ואונן היה לצד שהיו בארץ כנען על דרך אומרו )אחרי י''ח( כמעשה ארץ מצרים  
וכמעשה ארץ כנען וגו' ואמרו ז''ל )ויק''ר פ' כ''ג( השוה הכתוב מעשה מצרים  

צדיק אין וכו', ולצד שהיו שם ער ואונן למדו ממעשיהם וזולת זה בניו של אותו 
שורשם רע ומר ח''ו, ותמצא שיצו האל ישראל לבל ילמדו מהם דכתיב כמעשה  

 וגו': 
 

רמז כי לאלה יקרא הויה ואין כמותם לצד כי מהם יצא חוטר   ויהיואומרו    וטעם
ידרושו:   גוים  אליו  עמים  לנס  יהיה  אשר  מלכנו  משיחנו  החיים( לישי   )אור 

 
 

רֹן:    }יג{ מְּ שִׁ וְּ יוֹב  וְּ ה  וּפֻוָּּ ע  תוֹלָּ ר  שכָּ שָּ יִׁ נֵי   וּבְּ
 
רוֹן:  אונקלוס  מְּ שִׁ וְּ יוֹב  וְּ ה  וּפֻוָּּ ע  תוֹלָּ ר  שכָּ שָּ יִׁ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ

 
יוֹב    יונתן  וְּ ה  וּפֻוָּ ע  תוֹלָּ הוֹן  שוּמְּ וְּ א  נָּ בְּ חוּשְּ רֵי  וּמָּ ין  ימִׁ חַכִׁ ר  שכָּ שָּ יִׁ דְּ נוֹי  רוֹן:וּבְּ מְּ שִׁ  וְּ

יונתן(   )תרגום 
 
 

אֵל:    }יד{ לְּ יַחְּ וְּ אֵלוֹן  וְּ סֶרֶד  בֻלוּן  זְּ נֵי   וּבְּ
 
אֵל:  אונקלוס  לְּ יַחְּ וְּ אֵלוֹן  וְּ סֶרֶד  בֻלוּן  זְּ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ



 
רֵי    יונתן  מָּ ין  רִׁ תַגְּ בוּלוּן  זְּ דִׁ נוֹי  ר וּבְּ שכָּ שָּ יִׁ נֵי  בְּ אֲחוּהוֹן  יַת  ין  סִׁ נְּ פַרְּ מְּ יָּא  מַטְּ רַקְּ פְּ

אֵל: לְּ יַחְּ וְּ אֵילוֹן  וְּ סֶרֶד  הוֹן  שוּמְּ וְּ הוֹן  וַתְּ כְּ אֲגַר  ין  לִׁ קַבְּ יונתן(   וּמְּ  )תרגום 
 
 

אֲ    }טו{ ה  לֵאָּ נֵי  בְּ יו אֵלֶּה  נָּ בָּ נֶפֶש  ל  כָּ תוֹ  בִׁ ה  ינָּ דִׁ אֵת  וְּ ם  אֲרָּ פַדַן  בְּ יַעֲקֹב  לְּ ה  דָּ לְּ יָּ שֶר 
לֹש:  שָּ וְּ ים  לֹשִׁ שְּ יו  נוֹתָּ  וּבְּ

 
י    אונקלוס  נוֹהִׁ ל נֶפֶש בְּ רַתֵהּ כָּ ה בְּ ינָּ יָּת דִׁ ם וְּ פַדַן אֲרָּ יַעֲקֹב בְּ ידַת לְּ ילִׁ ה דִׁ נֵי לֵאָּ לֵּין בְּ אִׁ

וּתְּ  ין  תִׁ לָּ תְּ תֵהּ  נָּ ת:וּבְּ  )אונקלוס(   לָּ
 
נוֹי   יונתן  שַת בְּ ל נַפְּ רַתֵיהּ כָּ ה בְּ ינָּ יַת דִׁ פַדַן דַאֲרַם וְּ יַעֲקב בְּ ילֵידַת לְּ ה דִׁ נֵי לֵאָּ לֵין בְּ אִׁ

לַת: וּתְּ ין  תִׁ לָּ תְּ רַתֵיהּ  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 
 
הזכרים תלה בלאה והנקבות תלה ביעקב,   אלה בני לאה ואת דינה בתו.  רש"י 

שלשים ללמדך, אשה מזרעת תחלה יולדת זכר, איש מזריע תחלה יולדת נקבה:  
ובפרטן אי אתה מוצא אלא ל"ב, אלא זו יוכבד שנולדה בין החומות בכניסתן   ושלש.

הורתה  ואין  במצרים  לידתה  במצרים,  ללוי  אותה  ילדה  אשר  שנאמר  לעיר, 
 )רש"י( במצרים:  

 
ושלש  רמב"ןה  זו  שלשים  אלא  ושתים  שלשים  אלא  מוצא  אתה  אי  ובפרטן   .

אשר ילדה אותה ללוי במצרים    )במדבר כו נט(יוכבד שנולדה בכניסתן לעיר שנאמר  
ורבי אברהם    )סוטה יב(לידתה במצרים ואין הורתה במצרים זו היא שיטת רבותינו  

עמה   שנעשה  הפלא  הכתוב  הזכיר  לא  למה  כן  אם  תימה  זה  כי  ואמר  השיב 
שהולידה משה והיא בת מאה ושלשים שנה ולמה הזכיר דבר שרה שהיתה בת  

פייטנים פיוטים ביום שמחת תורה יוכבד תשעים ולא די לנו זה הצער עד שעשו ה
אמי אחרי התנחמי והנה היא בת מאתים וחמשים שנה וכי אחיה השילוני חיה  
בעיניו  חכם  יהיה  פן  והנה  דבריו  אלו  יחיד  דברי  או  הגדה  דרך  שנים  וכך  כך 
בסתירת דברי רבותינו אני צריך לענות אליו ואומר כי על כל פנים יהיה בדבר 

ן הנסים הנסתרים שהם יסוד התורה כי היא בת לוי עצמו לא  יוכבד פלא גדול מ
אשר ילדה אותה ללוי במצרים ועוד כתוב   )במדבר כו נט(מתיחסת אליו כמו שכתוב  

את יוכבד דודתו והנה אם נאמר כי הוליד אותה בבחרותו כאשר הוליד   )שמות ו כ(
נה מאד כל בניו והיתה לידתה אחר רדתו למצרים מעט הנה היא בלדת משה זק

כמנין שאמרו רבותינו או קרוב לו ואם נאמר שנולדה לו אחר שבתו במצרים  
ימים רבים והנה נחשוב שהוליד אותה אחר רדתו למצרים חמשים ושבע שנה  
והוא יהיה בן מאה שנה כי ברדתו היה בן מ"ג שנים והנה יהיו בזה שני פלאים  

הלבן מאה שנה יולד וכתיב   )לעיל יז יז(שיהיה הוא זקן כאברהם אשר הזכיר הכתוב  
ואדני זקן ותהיה היא זקנה בלדת משה בת ע"ג ואם נאחר עוד לידתה    )לעיל יח יב(

לסוף ימי לוי הנה יהיה פלא גדול משל אברהם אבל אומר לך דבר שהוא אמת  
וברור בתורה כי הנסים הנעשים על ידי נביא שיתנבא כן מתחילה או מלאך נגלה 

וב והנעשים מאליהן לעזור צדיק או להכרית רשע במלאכות השם יזכירם הכת
לא יזכירו בתורה או בנביאים וזהו זהב רותח יוצק בפי החכם הזה ממה שהשיב 

וזולתו במקומות הרבה ולמה יזכירם הכתוב   )במדבר כה יב(על רבותינו בענין פינחס  
כל יסודות התורה בנסים נסתרים הם ועם התורה אין בכל ענינו רק נסים לא 

ע ומנהג שהרי יעודי התורה כולם אותות ומופתים כי לא יכרת וימות בטבע טב



הבא על אחת מן העריות או האוכל חלב ולא יהיו השמים כברזל בטבעם מפני 
זרענו בשנה השביעית וכן כל יעודי התורה בטובות ההן וכל הצלחת הצדיקים  

שאין בהם  בצדקתם וכל תפלות דוד מלכנו וכל תפלותינו נסים ונפלאות אלא  
כבר   זה  הזכרתי  כאשר  עולם  של  בטבעו  מפורסם  א(שנוי  יז  אפרשנו   )לעיל  ועוד 

והנה אתן לך עד נאמן על מה שאמרתי ידענו כי   )שמות ו ב ויקרא כו יא(בעזרת השם  
שנה   ושבעים  מאות  כשלש  היה  דוד  אדונינו  לדת  עד  לארץ  ישראל  בוא  מעת 

עובד וישי ויגיע לכל אחד מהם  והימים יתחלקו לארבעה דורות שלמון ובועז ו
צ"ג שנה והנה כלם זקנים קרוב לאברהם והיו מולידים כל אחד בשנת מותו שלא  
כדרך כל הארץ כי אין החיים בזמנם מאה שנה ואם הוליד אחד מהם בבחרותו  
כמנהג יהיו האחרים זקנים מאד יותר מאברהם ויהי בהם הפלא גדול יותר מאד 

וכים ובשנות דוד חזרו למחציתם ואולי חיו יותר כי ימי האדם בדור אברהם אר
כי אפשר שהיו לשלמון ימים רבים בבואם לארץ ולכן נתנו אנשי הקבלה והם  
חכמי אמת לעובד ימים רבים והוא נס נסתר נעשה לאבי המלוכה בן הצדקת 
הבאה לחסות תחת כנפי השכינה וכן יזכירו באמו ארך ימים רבים וכבר פרשתי 

איננו כאשר יחשוב החכם הנזכר וזולתו מבעלי המקרא כי   כי הפלא באברהם
אברהם הוליד את יצחק טרם מותו שבעים וחמש שנה והנה לא עברו עליו שני 
חלקים בימיו והאנשים בכל דור אין הזקנה בהם עד עבור עליהם שלשת חלקי  
ובדורות   והזקנה  והאישות  והבחרות  הילדות  הרופאים  יחשבו  כאשר  ימותם 

ה אשר  אחר האלה  עד  זוקן  הרופאים  לו  יחשבו  לא  שנה  כשבעים  בהם  ימים 
ששים ועוד כי אברהם הוליד בנים רבים אחרי ארבעים שנה מלדת יצחק ויהיה  
הפלא כפלי כפלים ואם נאמר שהחזירו האל לימי בחורותיו יקשה עליו כי לא  
ומן  הטבע  מן  בהפך  ומפורסם  גלוי  נס  והוא  הזה  הגדול  הפלא  הכתוב  הזכיר 

כי האנשים בדור הזה מהם שיולידו בזקנתם עד מלאת שבעים שנה או    הידוע
שמונים שנה ויותר כפי התקומם בהם הלחות לפי טבעם וגם הנשים אין להם  
זמן וכל עוד היות להן האורח תלדנה רק התימה באברהם ושרה כאשר פירשתי  

כי שם מפני שלא הולידו בנעוריהם ועתה הולידו זה מזה ועוד בשרה היה פלא  
חדל ממנה ארח כנשים ואחרי כן לא תלדנה והנה אם יהיו ימי יוכבד כימי אביה  
ותתקיים בה הלחות עד קרוב לזקנתה כמשפט הנשים איננו פלא אם תוליד בזמן  
ידי האחים   אשר נתנו לה רבותינו מפני שרצה האלהים לגאול את ישראל על 

אמם ולא יפלא מה'  האלה ולא הגיע הקץ איחר לידתם ימים רבים עד כי זקנה  
 )הרמב"ן(   דבר 

 
 

י:    }טז{ אֵלִׁ אַרְּ וְּ י  וַאֲרוֹדִׁ י  עֵרִׁ בֹן  אֶצְּ וְּ י  שוּנִׁ י  חַגִּׁ וְּ יוֹן  פְּ צִׁ ד  גָּ נֵי   וּבְּ
 
י    אונקלוס  וַאֲרוֹדִׁ י  עֵרִׁ בוֹן  אֶצְּ וְּ י  שוּנִׁ י  חַגִּׁ וְּ יוֹן  פְּ צִׁ ד  גָּ נֵי  י:וּבְּ אֵלִׁ אַרְּ  )אונקלוס(   וְּ

 
י:  יונתן  אֵלִׁ אַרְּ וְּ י  וַאֲרוֹדִׁ י  עֵרִׁ בוֹן  אֶצְּ וְּ י  שוּנִׁ י  חַגִׁ וְּ יוֹן  פְּ צִׁ ד  גָּ דְּ נוֹי  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
 

יאֵל:    }יז{ כִׁ ה חֶבֶר וּמַלְּ יעָּ רִׁ נֵי בְּ ם וּבְּ שֶרַח אֲחֹתָּ ה וְּ יעָּ רִׁ י וּבְּ וִׁ שְּ יִׁ ה וְּ וָּ שְּ יִׁ ה וְּ נָּ מְּ שֵר יִׁ נֵי אָּ  וּבְּ
 
חֶבֶר   אונקלוס  ה  יעָּ רִׁ בְּ נֵי  וּבְּ הוֹן  אֲחַתְּ שֶרַח  וְּ ה  יעָּ רִׁ וּבְּ י  וִׁ שְּ יִׁ וְּ ה  וָּ שְּ יִׁ וְּ ה  נָּ מְּ יִׁ שֵר  אָּ נֵי  וּבְּ

יאֵל:  כִׁ  )אונקלוס(   וּמַלְּ
 
יא    יונתן  ית כַד הִׁ רִׁ בָּ ידְּ אִׁ הוֹן דְּ שֶרַח אֲחַתְּ ה וְּ יעָּ רִׁ י וּבְּ וִׁ שְּ יִׁ ה וְּ וָּ שְּ יִׁ ה וְּ נָּ מְּ שֵר יִׁ אָּ נוֹי דְּ וּבְּ

ין  דִׁ בֵל מִׁ בֵי אָּ יַתְּ יבַת לְּ יזִׁ יא שִׁ יוֹסֵף קַיֵים הִׁ יַעֲקב דְּ רַת לְּ בַשְּ א עַל דְּ יתָּ ינוּנִׁ גִׁ א לְּ יָּימָּ קְּ



נַחֲ  דְּ ה  יעָּ רִׁ בְּ דִׁ נוֹי  וּבְּ ב  יוֹאָּ יוֹמֵי  בְּ טוֹל  יאֵל:קְּ כִׁ וּמַלְּ חֶבֶר  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ יונתן(   תוּ   )תרגום 
 
 

רֵה     }יח{ יַעֲקֹב שֵש עֶשְּ לְּ וַתֵלֶד אֶת אֵלֶּה  תוֹ  ה בִׁ לֵאָּ ן לְּ בָּ תַן לָּ נָּ ה אֲשֶר  פָּ לְּ זִׁ נֵי  אֵלֶּה בְּ
פֶש:   נָּ

 
רֵי   אונקלוס  ית עֶשְּ יַעֲקֹב שִׁ לֵּין לְּ ידַת יָּת אִׁ ילִׁ רַתֵהּ וִׁ ה בְּ לֵאָּ ן לְּ בָּ הַב לָּ י יְּ ה דִׁ פָּ לְּ נֵי זִׁ לֵּין בְּ אִׁ

א: שָּ  )אונקלוס(   נַפְּ
 
סַר   יונתן  יתְּ שִׁ יַעֲקב  לְּ ילֵין  אִׁ יַת  ילֵידַת  וִׁ רַתֵיהּ  בְּ ה  לֵאָּ לְּ ן  בָּ לָּ יהַב  דִׁ ה  פָּ לְּ זִׁ נֵי  בְּ לֵין  אִׁ

ין: שִׁ יונתן(   נַפְּ  )תרגום 
 
זלפה  הרמב"ן  בני  בני אלה  למנות  הכתוב  דרך  וגו'  יעקב  אשת  רחל  בני  וגו'   .

ובסדר ואלה   כו( -)לעיל לה כגהגבירות יחד בתחילה כמו שאמר בסדר וישלח יעקב  
ישראל   בני  בשמות  א  והצעיר   ד(-)שמות  כבכורתו  הבכור  כתולדותם  למנותם  או 

למנות   שבא  מפני  בכאן  אבל  יעקב  ויחי  בסדר  בברכתם  עשה  כאשר  כצעירתו 
כי בשבעים נפש ירדו מצרימה הקדים המרובה בנפשות ולכך הזכיר רחל   מספרם

בתוך הלחינות והוצרך להזכירה בכבוד ואמר אשת יעקב כאשר הזכרתי למעלה 
כז(  מד  לג   )הרמב"ן(   )לא 

 
 

ן:    }יט{ יָּמִׁ נְּ וּבִׁ יוֹסֵף  יַעֲקֹב  אֵשֶת  חֵל  רָּ נֵי   בְּ
 
ן:  אונקלוס  יָּמִׁ נְּ וּבִׁ יוֹסֵף  יַעֲקֹב  תַת  אִׁ חֵל  רָּ נֵי   )אונקלוס(   בְּ

 
ין:  יונתן  יָּמִׁ נְּ וּבִׁ יוֹסֵף  יַעֲקב  יתַת  אִׁ חֵל  רָּ נוֹי  יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
ובכולן לא נאמר בהן אשת, אלא שהיתה עיקרו של   בני רחל אשת יעקב.  רש"י 

 )רש"י(בית.  
 
יח   הרמב"ן  מו  בראשית  על  רמב"ן   )הרמב"ן(  ראו 

 
. שהיתה עיקר כוונתו וכן ממנה נולדו יוסף ובנימין.  בני רחל אשת יעקב  ספורנו 

שהיו מעולים בשבטים כאמרם רז''ל )סוטה פרק אלו נאמרים( ראוי היה יוסף 
על שיצאו   האשה(  פרק  )שבת  רז''ל  וכאמרם  כיעקב  שבטים  עשר  שנים  ממנו 

בנימין שמת בעטיו של נחש וכן העיד באמרו לפני אפרים ובנימין ומנשה עוררה 
גבורתך:   )ספורנו(    את 

 
 

לּוֹ     }כ{ ה  דָּ לְּ יָּ אֲשֶר  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ אֶרֶץ  בְּ יוֹסֵף  לְּ לֵד  וָּּ אֶת  וַיִׁ אֹן  כֹהֵן  פֶרַע  י  פוֹטִׁ בַת  נַת  סְּ אָּ
ם:  יִׁ רָּ אֶפְּ אֶת  וְּ נַשֶה   מְּ

 
א    אונקלוס  י פֶרַע רַבָּ נַת בַת פוֹטִׁ סְּ ידַת לֵהּ אָּ ילִׁ ם דִׁ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ יוֹסֵף בְּ ידוּ לְּ לִׁ יְּ תְּ אִׁ וְּ

ם: יִׁ רָּ אֶפְּ יָּת  וְּ נַשֶה  מְּ יָּת  אוֹן   )אונקלוס(   דְּ
 
בַת   יונתן  רָּ וְּ ה  ינָּ דִׁ בַת  נַת  סְּ אָּ לֵיהּ  ילֵידַת  דִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ ין  נִׁ בְּ יוֹסֵף  לְּ יד  לִׁ יְּ תְּ אִׁ וְּ



ם: יִׁ רָּ אֶפְּ יַת  וְּ נַשֶה  מְּ יַת  יס  נִׁ טָּ דְּ א  רַבָּ יפֶרַע  פוֹטִׁ בֵית  יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 

:    }כא{ דְּ רְּ אָּ וָּ ים  חֻפִׁ וְּ ים  מֻפִׁ ראֹש  וָּ י  אֵחִׁ ן  נַעֲמָּ וְּ א  גֵּרָּ בֵל  אַשְּ וְּ בֶכֶר  וָּ בֶלַע  ן  יָּמִׁ נְּ בִׁ נֵי   וּבְּ
 
:   אונקלוס  דְּ רְּ אָּ ים וָּ חֻפִׁ ים וְּ ראֹש מֻפִׁ י וָּ ן אֵחִׁ נַעֲמָּ א וְּ בֵל גֵּרָּ אַשְּ בֶכֶר וְּ ן בֶלַע וָּ יָּמִׁ נְּ נֵי בִׁ  וּבְּ

 )אונקלוס( 
 
בִׁ   יונתן  דְּ נוֹי  לַע וּבְּ בְּ תְּ אִׁ דְּ בֶלַע,  חוֹי.  אָּ יוֹסֵף  דְּ א  ישוּתָּ רִׁ פְּ עַל  הוֹן  וּשוּמְּ א  רָּ עַשְּ ין  יָּמִׁ נְּ

גַר  יתְּ אִׁ דְּ א,  גֵרָּ א.  יָּיתָּ בְּ שִׁ בְּ יךְ  הַלִׁ דְּ בֵל,  אַשְּ וְּ מֵיהּ.  אִׁ דְּ א  רָּ בוּכְּ הוּא  דְּ בֶכֶר,  וָּ נֵיהּ.  מִׁ
י, דְּ  יר. אֵחִׁ יַקִׁ וְּ ים  עִׁ נָּ ה  דַהֲוָּ ן,  נַעֲמָּ וְּ ה.  אָּ רָּ א נוּכְּ עָּ אַרְּ ראש,  בְּ ימֵיהּ. וָּ חוֹי בַר אִׁ הוּא אָּ

ה   ינֵיהּ הֲוָּ רֵש מִׁ פָּ תְּ אִׁ מַן דְּ זְּ בִׁ ים, דְּ מוֹף. חֻפִׁ דַבֵן בְּ זְּ אִׁ ים, דְּ בוֹי. מֻפִׁ בֵית אָּ ה רֵיש בְּ דַהֲוָּ
ם: יִׁ רָּ צְּ מִׁ לְּ חַת  נָּ דְּ ד,  רְּ אָּ וָּ א.  ילוּלָּ הִׁ ת  כֵילָּ לְּ י  זִׁ חָּ וְּ ין  נִׁ שְּ נֵיסַר  תַמְּ יונתן(   בַר   )תרגום 

 
עזרא  בנו:  נעמזו   אבן  בן  שהוא  נעמן  יש  כי  בנימין.  בן  הוא  עזרא( .   )אבן 

 
. ב' במסורה הכא ואידך זכר עניי ומרודי לענה וראש. כדאיתא  וראש  בעל הטורים 

במדרש שקרא בנימין לכל בניו על שם הצרות שאירעו ליוסף וזהו וראש על שם  
וראש:   לענה  ומרודי  עניי  הטורים( זכור   )בעל 

 
 

ר:    }כב{ שָּ עָּ ה  עָּ בָּ אַרְּ נֶפֶש  ל  כָּ יַעֲקֹב  לְּ ילַֻּד  אֲשֶר  חֵל  רָּ נֵי  בְּ  אֵלֶּה 
 
ר:  אונקלוס  עֲשָּ ה  עָּ בָּ אַרְּ א  שָּ נַפְּ ל  כָּ יַעֲקֹב  לְּ ידוּ  לִׁ יְּ תְּ אִׁ דְּ חֵל  רָּ נֵי  בְּ לֵּין   )אונקלוס(   אִׁ

 
בֵ   יונתן  אַרְּ א  תָּ שָּ נַפְּ ל  כָּ יַעֲקב  לְּ ידוּ  לִׁ יְּ יתְּ אִׁ דְּ חֵל  רָּ נֵי  בְּ לֵין  רֵי: אִׁ יונתן(   סְּ  )תרגום 

 
 

ים:     }כג{ חֻשִׁ ן  דָּ נֵי   וּבְּ
 
ים:   אונקלוס  חֻשִׁ ן  דָּ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ

 
נֵיהוֹם:   יונתן  יָּ נְּ מִׁ לְּ כוּם  סְּ לֵית  וְּ ין  פוּרִׁ אַמְּ וְּ ין  יזִׁ רִׁ זְּ ן  דָּ דְּ נוֹי  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
. יתכן שהיו שנים ומת אחד מהם ולא הזכירו הכתוב כי  חשים ובני דן    אבן עזרא 

כן דרך הלשון. יש אומר כי מספר שבעים בעבור שהוא סך חשבון כי ששים ותשע 
היו. וזה המפרש טעה בעבור שמצאנו כל נפש בניו ובנותיו שלשים ושלש. והם  

ר שלשים ושתים ובדרש כי יוכבד נולדה בין החומות. גם זה תמה למה לא הזכי
הכתוב הפלא שנעשה עמה בהולדת משה והיא בת ק''ל שנה ולמה הזכיר דבר  
שרה שהיתה בת תשעים. ולא די לנו זה הצער עד שעשו פייטנים פיוטים ביום  
שמחת תורה. יוכבד אמי אחרי התנחמי והיא בת ר''נ שנה וכי אחיה חי כך וכך  

וממנו יחל כאילו שנים דרך אגדה או דברי יחיד. והנכון בעיני שיעקב בחשבון  
אמר כל נפש בניו ובנותיו עם נפשו שלשים ושלש. והראיה על זה שאמר בתחלה  
יעקב  ירך  יוצאי  נפש  כל  ויהי  כי הנה כתוב  ויאמר  ואם טען טוען  ובניו.  יעקב 
שבעים נפש. דע כי הכתוב לא חשש להוציא אחד משבעים. כאשר אמר אשר יולד 

כי גם בזו הפרשה שנים עדים האחד שאמר לו בפדן ארם ולא נולד לו בנימין שם.  
ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה יעקב ובניו. והנה הזכיר כי יעקב מבני 



ישראל. כי לא הלך הכתוב כי אם אחר הרוב. והעד השני כל הנפש לבית יעקב  
הבאה מצרימה שבעים ומנשה ואפרים לא באו אל מצרים כי שם היו ושם נולדו 

ם נפש ירדו אבותיך מצרימה ואלה שניהם לא ירדו ג''כ זה  וכתוב אחריו בשכעי
העיקר:   והוא  לו  יש  נפש  כי  בחשבון  נכנס  יעקב  כי  לעד  עזרא( הכתוב   )אבן 

 
. ב' במסורה מתרי לישני. ובני דן חשים. ואנחנו נחלץ חשים. חושים  בעל הטורים 

חד ראמרינן בפרק מי שמת שהיו בני דן כחשים של קנה פירוש מלמטה הוא א 
ומלמעלה הוא מתפצל לכמה קנים שמבן אחד שהיה לו יצאו רבים וכן נמי נחלץ 

)בעל  חושים שדרך הנלחמים להדבק אלו עם אלו שלא יפרידו אותם האויבים:,  
 הטורים(  

 
 

לֵּם:    }כד{ שִׁ וְּ יֵצֶר  וְּ י  גוּנִׁ וְּ אֵל  צְּ יַחְּ י  לִׁ תָּ נַפְּ נֵי   וּבְּ
 
לֵּם:  אונקלוס  שִׁ וְּ יֵצֶר  וְּ י  גוּנִׁ וְּ אֵל  צְּ יַחְּ י  לִׁ תָּ נַפְּ נֵי   )אונקלוס(   וּבְּ

 
לֵם:   יונתן  שִׁ וְּ יֵצֶר  וְּ י  גוּנִׁ וְּ אֵל  צְּ יַחְּ י  לִׁ תָּ נַפְּ דְּ נוֹי  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
 

נֶפֶש    }כה{ ל  כָּ יַעֲקֹב  לְּ אֵלֶּה  אֶת  וַתֵלֶד  תוֹ  בִׁ חֵל  רָּ לְּ ן  בָּ לָּ תַן  נָּ אֲשֶר  ה  הָּ לְּ בִׁ נֵי  בְּ אֵלֶּה 
ה:  עָּ בְּ  שִׁ

 
ל    אונקלוס  יַעֲקֹב כָּ לֵּין לְּ ידַת יָּת אִׁ ילִׁ רַתֵהּ וִׁ חֵל בְּ רָּ ן לְּ בָּ יהַב לָּ ה דִׁ הָּ לְּ נֵי בִׁ לֵּין בְּ א  אִׁ שָּ נַפְּ

א: עָּ בְּ  )אונקלוס(   שִׁ
 
א    יונתן  תָּ שָּ ל נַפְּ יַעֲקב כָּ לֵין לְּ ילֵידַת יַת אִׁ רַתֵיהּ וִׁ חֵל בְּ רָּ ן לְּ בָּ יהַב לָּ ה דִׁ הָּ לְּ נֵי בִׁ לֵין בְּ אִׁ

א: עָּ יונתן(   שוּבְּ  )תרגום 
 
 

נֶפֶש     }כו{ ל  כָּ יַעֲקֹב  נֵי  בְּ שֵי  נְּ בַד  לְּּ מִׁ רֵכוֹ  יְּ אֵי  יֹצְּ ה  מָּ רַיְּ צְּ מִׁ יַעֲקֹב  לְּ ה  אָּ הַבָּ הַנֶפֶש  ל  כָּ
שֵש:   וָּ ים  שִׁ  שִׁ

 
א    אונקלוס  תָּ שָּ ל נַפְּ נֵי יַעֲקֹב כָּ שֵי בְּ נְּ כֵהּ בַר מִׁ קֵי יַרְּ פְּ ם נָּ רַיִׁ צְּ מִׁ יַעֲקֹב לְּ א לְּ עַלָּּ א דְּ שָּ ל נַפְּ כָּ

שִׁ  וְּ ין  תִׁ  )אונקלוס(   ית:שִׁ
 
ל   יונתן  כָּ יַעֲקב  נֵי  בְּ דִׁ שֵי  נְּ מִׁ בַר  כֵיהּ  יַרְּ קֵי  נַפְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ יַעֲקב  ם  עִׁ א  לָּ עָּ דְּ א  תָּ שָּ נַפְּ ל  כָּ

ית: שִׁ וְּ ין  יתִׁ שִׁ א  תָּ שָּ יונתן(   נַפְּ  )תרגום 
 
שיצאו מארץ כנען לבא למצרים, ואין הבאה זו    כל הנפש הבאה ליעקב.  רש"י 

, וכמו והנה רחל בתו )אסתר ב, יד.(לשון עבר, אלא לשון הווה, כמו בערב היא באה  
באה עם הצאן, לפיכך טעמו למטה באל"ף, לפי שכשיצאו לבוא מארץ כנען, לא 
היו אלא ששים ושש, והשני, כל הנפש לבית יעקב הבאה מצרימה שבעים, הוא 

ר, לפיכך טעמו למעלה בבי"ת, לפי שמשבאו שם היו שבעים, שמצאו שם לשון עב
)ועיין בביאור לתרגום יונתן ומשם תמצא לרוות יוסף ושני בניו, ונתוספה להם יוכבד בין החומות.  

. ולדברי האומר תאומות נולדו עם השבטים, צריכים אנו לומר שמתו צמאונך ברש"י(



עשו שש   )ד, ו.(מנו כאן. מצאתי בויקרא רבה  לפני ירידתן למצרים, שהרי לא נ  )ר(
היו לו, והכתוב קורא אותן נפשות ביתו לשון רבים, לפי שהיו עובדין   )ש(נפשות  

לאלהות הרבה. יעקב שבעים היו לו, והכתוב קורא אותן נפש, לפי שהיו עובדים 
אחד:    )רש"י(לאל 

 
אותן בחשבון שאר בנים, ולכך , דאם לא כן למה לא חשב  )מהרש"ל(   )ר(  שפתי חכמים  

אמר שמתו ואלו נשים נכריות הם דאינן בכלל יוצאי ירך יעקב, והכתוב מפרש 
ויקח עשו וגו' ואת כל נפשות   )לעיל ל"ו ו'(כדכתיב בפרשת וישלח    )ש(מעצמו הטעם:  

חמשה,   אלא  היו  לא  עשו  נפשות  דהא  ברש"י  יש  דטעות  לומר  וצריך  ביתו, 
וצרי ששה,  מביא  עיון:  ומהמדרש  חכמים( ך   )שפתי 

 
אע"פ שהיו נפשות רבות מ"מ קראם כולם נפש   כל הנפש הבאה ליעקב.  כלי יקר 

לפי שקודם זה היו האחים מתקנאים ביוסף והיו נפשות חלוקות ועכשיו נעשו 
לאחדים וסרה קנאתם, וגם יוסף לא היה לו לב עליהם ע"כ הודיע לנו הכתוב 

תו של יוסף ועל צדקת האחים, לכך אמר שהיו כולם נפש אחת, להעיד על צדק
תחלה כל הנפש הבאה לבית יעקב מצרימה להעיד על צדקת האחים, ואח"כ חזר 
על  להעיד  שבעים,  מצרימה  הבאה  יעקב  לבית  הנפש  כל  וגו'  יוסף  ובני  ואמר 

יוסף. יקר(   צדקת   )כלי 
 
 

ה    }כז{ אָּ הַבָּ יַעֲקֹב  בֵית  לְּ הַנֶפֶש  ל  כָּ ם  יִׁ נָּ שְּ נֶפֶש  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בְּ לוֹ  ילַֻּד  אֲשֶר  יוֹסֵף  נֵי  וּבְּ
ים:   עִׁ בְּ שִׁ ה  מָּ רַיְּ צְּ    )ס( מִׁ

 
בֵית יַעֲקֹב   אונקלוס  א לְּ תָּ שָּ ל נַפְּ רֵין כָּ א תְּ תָּ שָּ ם נַפְּ רַיִׁ צְּ מִׁ ידוּ לֵהּ בְּ לִׁ יְּ תְּ י אִׁ נֵי יוֹסֵף דִׁ וּבְּ

צְּ  מִׁ לְּ עַלּוּ  ין:  דְּ עִׁ בְּ שִׁ ם   )אונקלוס(   ]ס[רַיִׁ
 
ם   יונתן  רַיִׁ צְּ מִׁ בְּ ה  דַהֲוָּ יוֹסֵף  וְּ רֵין  תְּ א  תָּ שָּ נַפְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בְּ לֵיהּ  ידוּ  לִׁ יְּ תְּ אִׁ דְּ יוֹסֵף  דְּ נוֹי    וּבְּ

בֵית  א לְּ תָּ שָּ ל נַפְּ כוּם כָּ ם בֵינֵי טוּרַיָּא סְּ רַיִׁ צְּ מִׁ הוֹן לְּ עַלְּ מִׁ ידַת בְּ לִׁ יְּ תְּ אִׁ י דְּ רַת לֵוִׁ יוֹכֶבֶד בְּ וְּ
ין:  עִׁ שוּבְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ א  לָּ עָּ דְּ יונתן(   יַעֲקב   )תרגום 

 
פי' עם יעקב וראש הענין מוכיח כך דכתיב   הבאה מצרימה שבעים.  דעת זקנים 

יע שיעקב מן המנין עם בניו ונכלל עם בני לאה שאין בפרטן  אלה שמות וכו'. להוד
אלא ל"ב והכתוב מונה אותן ל"ג עם יעקב לפי שהוא מן המנין הראשון וממנו 
הבאה   יעקב  לבית  הנפש  כל  דקרא  פשטיה  והכי  השבעים  מנין  למנות  החל 
מה   ולפי  שבעים  ותמצאם  יעקב  עם  מנה  מנינם  לידע  תרצה  אם  מצרימה 

אין צריך לומר שיהא יעקב מן המנין כי הקב"ה נמנה עמהם  שפירשתי למעלה  
המנין:   זקנים( ומשלים   )דעת 

 
 

ה    שישיnbsp&   }כח{ צָּ ה וַיָּבֹאוּ אַרְּ נָּ יו גֹּשְּ נָּ פָּ הוֹרֹת לְּ יו אֶל יוֹסֵף לְּ נָּ פָּ לַח לְּ ה שָּ הוּדָּ אֶת יְּ וְּ
 גֹּשֶן: 

 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ גשֶן וַאֲתוֹ לְּ י לְּ מוֹהִׁ ה קֳדָּ אָּ פַנָּ וַת יוֹסֵף לְּ י לְּ מוֹהִׁ לַח קֳדָּ ה שְּ הוּדָּ יָּת יְּ וְּ



גשֶן:  )אונקלוס(   דְּ
 
ה    יונתן  הוּדָּ יְּ יַת  יַת וְּ א  שָּ בְּ כְּ מִׁ וּלְּ א  חָּ רְּ אָּ מוֹי  קֳדָּ יָּא  חַוְּ מְּ לִׁ יוֹסֵף  וַת  לְּ מוֹי  קֳדָּ דַר  שָּ

גשֶן: א דְּ עָּ אַרְּ תוֹ לְּ אָּ א וְּ נָּ גוֹשְּ רוֹי בְּ מוֹי בֵית מֵישְּ א קֳדָּ נָּ תַקְּ אָּ א וּלְּ עָּ אַרְּ )תרגום   עַמוּדַיָּא דְּ
 יונתן( 

 
 לפניו. בה:    כתרגומו, לפנות לו מקום ולהורות היאך יתיישב  להורות לפניו.  רש"י 

שמשם   )ת( קודם שיגיע לשם. ומדרש אגדה להורות לפניו, לתקן לו בית תלמוד  
הוראה:    )רש"י( תצא 

 
רוצה לפרש מדכתיב להורת חסר וי"ו שניה, יש בו אותיות תורה:   )ת(  שפתי חכמים  

חכמים(   )שפתי 
 
לפני בוא . למען יורה יהודה איך יתוקן בית דירה  להורות לפניו גושנה  ספורנו 

לגושן:  )ספורנו(    יעקב 
 
 

פֹל עַל    }כט{ וַיִׁ יו  א אֵלָּ וַיֵרָּ ה  נָּ יו גֹּשְּ בִׁ אֵל אָּ רָּ שְּ רַאת יִׁ קְּ וַיַעַל לִׁ תוֹ  כַבְּ סֹר יוֹסֵף מֶרְּ וַיֶאְּ
עוֹד:   יו  ארָּ צַוָּּ עַל  ךְּ  וַיֵבְּ יו  ארָּ  צַוָּּ

 
לֵ   אונקלוס  י  לִׁ גְּּ תְּ אִׁ וְּ גשֶן  לְּ י  אֲבוּהִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ מוּת  קַדָּ לְּ לֵיק  וּסְּ י  כוֹהִׁ תִׁ רְּ יוֹסֵף  טַקֵיס  הּ  וְּ

עוֹד: ארֵהּ  צַוְּ עַל  א  כָּ וּבְּ ארֵהּ  צַוְּ עַל  פַל   )אונקלוס(   וּנְּ
 
ם    יונתן  דָּ קָּ וְּ גשֶן  לְּ בוּי  אָּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ מוּת  דָּ קְּ לִׁ יק  סַלִׁ וְּ יכֵיהּ  תִׁ אַרְּ יוֹסֵף  טַקֵיס  וְּ

חַמֵי לֵיהּ   תְּ אִׁ א וְּ הָּ יעַן וּתְּ טִׁ נוֹי קְּ יהֱוֵי שְּ מִׁ חַיֵיב לְּ תְּ אִׁ גַד לֵיהּ וְּ בוֹי סְּ עֵיהּ אָּ מוֹדְּ תְּ שְּ אִׁ דְּ
עַל   תוּב  ורֵיהּ  צַוְּ עַל  א  כָּ וּבְּ ורֵיהּ  צַוְּ יקַת  רִׁ פְּ עַל  ן  כִׁ לֵיהּ:וּרְּ גַד  סְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 

 
להזדרז   )א(הוא עצמו אסר את הסוסים למרכבה,    ויאסר יוסף מרכבתו.  רש"י 

אביו:   אליו.לכבוד  נראה    וירא  אביו:    )ב(יוסף  עוד.אל  צואריו  על  לשון   ויבך 
, לשון רבוי הוא, אינו שם )איוב לד, כג.(הרבות בכיה, וכן כי לא על איש ישים עוד  

אף כאן הרבה והוסיף בבכי יותר על הרגיל,   )ג(עילות נוספות על חטאיו,  עליו  
את   )ד(אבל יעקב לא נפל על צוארי יוסף ולא נשקו, ואמרו רבותינו, שהיה קורא  

 )רש"י(שמע:  
 
, דאין שייך )מהרש"ל(   )ב(דאם לא כן וירכב במרכבתו מיבעי ליה:    )א(  שפתי חכמים  

קב לא הלך להראות לו אלא לראותו הלך, לומר שיעקב נראה ליוסף שהרי יע
רש"י   )ג(ועוד שהלך למצרים לגור שם אבל יוסף הלך לקראתו להראות לו לאביו:  

מפרש הפסוק שהביא כי לא על איש ישים עוד, דפסוק זה קאי כשהקדוש ברוך  
שחטאו, דהיינו אינו שם עליו  הוא נפרע מן הרשעים אינו נפרע מהם יותר ממה  

מקשים העולם דילמא היה עומד ומתפלל, ונראה לי דהא אמרו רבותינו    )ד(וכו':  



אסור לעבור לפני המתפלל כדי שלא יבטל כוונתו, וכל   )ברכות כ"ז.(זכרונם לברכה  
וכו', אבל קריאת שמע  צווארו שמא יבטל כוונת יעקב  יוסף איך נפל על  שכן 

פסוק ראשון דהוא עיקר קבלת עול מלכות שמים, והוא נפל עיקר הכוונה הוא ב
עליו לאחר שקרא פסוק ראשון, ואם תאמר יוסף למה לא קרא גם כן את שמע, 
ויש לומר דיוסף היה עוסק במצות כבוד אביו ועוסק במצוה פטור מן המצוה, 

כ"ה.(  טרוד   )סוכה  שהיה  מפני  ראשון  בפסוק  עצמו  פוטר  היה  דיוסף  לעיל  ועיין 
שמע ישראל וגו' זו היא קריאת שמע של רבי יהודה הנשיא,   )ברכות י"ג:(אמרינן  כד

התלמידים:   עם  בגירסא  טרוד  שהיה  חכמים( מפני   )שפתי 
 
עזרא  יוסף  אבן  הבית:  ויאסר  את  שלמה  ויבן  כמו  צווי  ידי  על  עזרא( .   )אבן 

 
לשון הרביית בכיה  . יוסף נראה אל אביו ויבך על צואריו עוד  וירא אליו  הרמב"ן 

קורא   שהיה  רבותינו  ואמרו  נשקו  ולא  בנו  יוסף  צואר  על  נפל  לא  יעקב  אבל 
קריאת שמע לשון רש"י ולא ידעתי טעם ב"וירא אליו" כי בידוע שנתראו כאשר 
נפל על צוארו ועוד כי איננו דרך כבוד שיפול יוסף על צוארי אביו אבל שישתחוה  

ויוצא יוסף אותם מעם ברכיו וישתחו לאפיו   יב( )להלן מח  לו או שינשק ידיו ככתוב  
והשעה הזו ראויה יותר להשתחות לו וכן כל "עוד" בכתוב תוספת על עיקר הוא  

שישים עליו כפי חטאיו ולא יותר   )איוב לד כג(איננו כמו הרבה לא על איש ישים עוד  
ת  והנכון בעיני כי כבר היו עיני ישראל כבדים קצת מזוקן וכשבא יוסף במרכב 

המשנה ועל פניו המצנפת כדרך מלכי מצרים לא היה ניכר לאביו וגם אחיו לא  
הכירוהו לפיכך הזכיר הכתוב כי כאשר נתראה אל אביו שהביט בו והכירו נפל 
אביו על צוארו ובכה עליו עוד כאשר יבכה עליו תמיד עד היום הזה כשלא ראהו  

דוע הוא מי דמעתו  ואחר כך אמר אמותה הפעם אחרי ראותי את פניך ודבר י
מצויה אם האב הזקן המוצא את בנו חי לאחר היאוש והאבל או הבן הבכור 
המולך ואל תחוש בעבור אמרו ויאמר ישראל כי ממנו ידבר ויחזור ויזכיר שמו 

וכן   נ(-)לעיל מא מחוכן   בנים  יולד שני  וליוסף  וגו'  ויקבוץ את כל אוכל שבע שנים 
ובמקרא בתורה  תמיד  רבים   )הרמב"ן(   במקומות 

 
. מתוך עבדיו הסובבים אותו ולא המתין שיבא אביו אליו אל וירא אליו  ספורנו 

 )ספורנו(    המרכבה: 
 
פי' עליה היתה לו על שהלך לקראת אביו לכבדו.   ויעל לקראת ישראל.  דעת זקנים 

ד"א לכך נאמר ויעל לפי שארץ גשן גבוה מארץ מצרים לפי שהיא עומדת בגבול 
ישראל שנאמר גשן וחולון וגילה. ולפי שהלך יהודה בשביל אביו אצל יוסף ארץ  

להורות לפניו גשנה זכה ונפלה בחלקו וגשן נתן פרעה לשרה אמנו ולכך בחרו בה 
מצרים: בה  ערערו  ולא  בחלקם  ונפלה  זקנים(   ישראל   )דעת 

 
 

אֵל   }ל{ רָּ שְּ יִׁ י:   וַיאֹמֶר  ךָ חָּ י עוֹדְּ כִׁ נֶיךָ  פָּ י אֶת  אוֹתִׁ אַחֲרֵי רְּ עַם  הַפָּ ה  מוּתָּ יוֹסֵף אָּ  אֶל 
 
י   אונקלוס  תַר דַחֲזֵיתִׁ א בָּ נַחֵם אֲנָּ א מְּ דָּ א הָּ נָּ מְּ ית זִׁ אִׁ א מָּ לּוּ אֲנָּ יוֹסֵף אִׁ אֵל לְּ רָּ שְּ וַאֲמַר יִׁ

קַיָּם: אַתְּ  עַן  כְּ עַד  אֲרֵי  יךְ  אַפָּ  )אונקלוס(   יָּת 
 
א    יונתן  מֵיתוּתָּ בְּ י  דִׁ א  אֲנָּ נַחֵם  תְּ מִׁ א  נָּ מְּ זִׁ א  בַהֲדָּ א  נָּ יתָּ מַיְּ ין  אִׁ יוֹסֵף  לְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ וַאֲמַר 



תְּ קַיָּים:  דוֹן אַנְּ ךְ אֲרוּם עַד כְּ בַר אַפָּ ית סְּ מִׁ חָּ תַר דְּ ית בָּ א מַיִׁ יקַיָּא אֲנָּ הּ צַדִׁ ין בָּ יתִׁ מַיְּ   דְּ
יונתן(   )תרגום 

 
רשו, סבור הייתי למות שתי מיתות. ומד  )ה(פשוטו כתרגומו.    אמותה הפעם.  רש"י 

בעולם הזה ולעולם הבא, שנסתלקה ממני שכינה, והייתי אומר שיתבעני הקב"ה 
אחת:   פעם  אלא  אמות  לא  חי,  שעודך  עכשיו   )רש"י( מיתתך, 

 
פניו כפי המובן   )ה(  שפתי חכמים   כלומר לא שביקש למות מאחר שזכה לראות 

וי להתפלל שיחיה כדי לשמוח עם בנו  ממנו, דאדרבה מאחר שזכה לראות פניו רא
ענויין:   חכמים( כימי   )שפתי 

 
פירוש להיות שאמר   הפעם. טעם אומרו  ויאמר וגו' אמותה הפעם וגו'  אור החיים 

השחת: אראה  לא  אמר  עתה  שאולה  אבל  בני  אל  ארד  כי  ל''ז(   )וישב 
 

ולא הספיק לומר אחרי ראותי פניך   כי עודך חינראה לומד בדקדוק אומרו    עוד
והדבר מובן כי חי הוא. גם צריך לדעת למה לא אמר יעקב כן כשבשרוהו האחים  
כי יוסף חי ומצינו שהאמין כשראה העגלות )מ''ה( ותחי רוח וגו' ומה דבר חדש  

 ראה: 
 

כוונת דברי יעקב הם כי הגם שנתבשר כי עודנו חי זה הועיל לדעת שישנו   אכן
אבל עדיין לבו דוי עליו לצד היותו בין האומות שפל עבד מושלים אם  במציאות  

עודנו בצדקותו ולא כהתה עינו ולא נס ליחו, או לצד היותו מובדל ממנו ונתון  
הקודש  מרוח  שעברו  מה  לצד  גם  ומה  מצרים,  טומאת  ובפרט  הקליפות  תוך 

ר ידוע הוא כי שאמר )ל''ז( טרוף טורף יוסף חיה רעה אכלתהו, )ב''ר פ' פ''ד( ודב
הצדיקים יותר יחפצו בהעדר הבן בהיותו בן מביש ומה גם יעקב הצדיק, אשר 
על כן לא היתה שמחתו שלימה מספק זה עד וירא אליו והכיר בו בפניו כי הכרת  
הפנים תענה באיש, וכמו כן מצינו לצדיקים שלמים וכן רבים שהכירו ברושם  

שיכ אבינו  יעקב  שכן  ומכל  מעשה אדם  אליו הפנים  בו אמר  כשהכיר  לזה  יר, 
אמותה הפעם פירוש הפעם הזאת בראייתך ולא מקודם כשנתבשרתי, והטעם  

והכרתי בהם שעודך חי פי' צדיק כמקודם ולא נשתנה דיוקנך   אחרי ראותי פניך
)אור  מכמות שהיה אלא עודך חי כי הצדיקים קרויים חיים )ברכות יח.( ונכון:  

 החיים(  
 
עלי אמותה הפעם  ספורנו  אפפו  מהם  התשועה  ואחר  נושעתי  אחרות  מצרות   .

רעות עתה בזאת הפעם שנושעתי מצרתך אחרי ראותי את פניך יהי רצון שאמות  
עמה: עצב  יוסיף  ולא  התשועה   )ספורנו(    בזאת 

 
לפי שקודם זה היו חייו חיי צער והיה חשוב כמת בחייו   אמותה הפעם.  כלי יקר  

העולם, אבל עכשיו שנאמר ותחי רוח יעקב אביהם  כאילו כבר מת ועבר ובטל מן  
שנעשה איש חי, מעתה יהיה מעותד אל המיתה ורק פעם אחת ולא הרבה מיתות,  
כי החשוב כמת מחמת חיי צער דומה כאילו בכל יום הוא מת, וכן נאמר ויחי  
יעקב בארץ מצרים י"ז שנה ויהי ימי חייו קמ"ז שנה, כי ע"י חיי שלוה שהיה לו 

י נעימים  באותן  חיים  שנים  קמ"ז  כל  חיה  כאילו  למפרע  דומה  היה  שנים  "ז 
באמת.  חיים  יקר(   הקרוין   )כלי 

 



 
יו אַחַי     }לא{ ה אֵלָּ רָּ אֹמְּ עֹה וְּ פַרְּ ה לְּ ידָּ אַגִּׁ יו אֶעֱלֶה וְּ בִׁ אֶל בֵית אָּ יו וְּ וַיאֹמֶר יוֹסֵף אֶל אֶחָּ

אֲשֶר י  בִׁ אָּ י:   וּבֵית  אֵלָּ אוּ  בָּ נַעַן  כְּ אֶרֶץ   בְּ
 
אַחַי    אונקלוס  לֵהּ  אֵימַר  וְּ עֹה  פַרְּ לְּ אֵחַוֵּי  וְּ אֶסַּק  י  אֲבוּהִׁ בֵית  וּלְּ י  לַאֲחוֹהִׁ יוֹסֵף  וַאֲמַר 

י: תִׁ וָּ לְּ עַלּוּ  נַעַן  כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ י  דִׁ א  אַבָּ  )אונקלוס(   וּבֵית 
 
בֵית    יונתן  חוֹי וּלְּ אָּ אֵימַר לֵיהּ אַחַי וּבֵית  וַאֲמַר יוֹסֵף לְּ עה וְּ פַרְּ נֵי לְּ אַתְּ יסַק וְּ בוֹי אִׁ אָּ

י: תִׁ וָּ לְּ תוֹ  אָּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ דִׁ א  יונתן(   אַבָּ  )תרגום 
 
לו  ואמרה אליו אחי    רש"י  ועוד אומר  וגו':    )ו(וגו'.  צאן   )רש"י(והאנשים רועי 
 
והאנשים רועי   )פ' ל"ב(דעתו של רש"י שלא תאמר הואיל וכתיב    )ו(  שפתי חכמים  

צאן וגו', שדבר באנפי נפשיה הוא ולאחיו אמר כן והאנשים וגו', רוצה לומר אנשים 
אחרים, אבל לא לפרעה, לכך פירש ועוד אומר לו דבר זה והאנשים וגו', ודייק 

ואומרה:   ואגידה  לשון  חכמים( מכפל   )שפתי 
 
. שמלאכתכם היא מרעה הצאן מבלתי שאשאל ממנו אז אגידהאעלה ו  ספורנו 

יחשוב  ולא  לו שזאת מלאכתכם  כדי שיאמין כשתאמרו  גושן  לכם ארץ  שיתן 
גושן: ארץ  לכם  שיתן  כדי  כן   )ספורנו(   שתאמרו 

 
וכי ארץ מצרים עומדת בהר שאמר אעלה אלא   אעלה ואגידה לפרעה.   דעת זקנים 

אביו ירד מן המרכבה לכבודו ועכשיו אמר אעלה על עד עכשיו כשהיה מדבר עם  
לפרעה: ואגידה  ואלך  שלי  זקנים(   המרכבה   )דעת 

 
 

ֹ    }לב{ צ יוּ וְּ נֶה הָּ קְּ שֵי מִׁ י אַנְּ ים רֹעֵי צאֹן כִׁ שִׁ אֲנָּ הָּ יאוּ: וְּ הֶם הֵבִׁ ל אֲשֶר לָּ כָּ ם וְּ רָּ קָּ ם וּבְּ  אנָּ
 
הוֹן    אונקלוס  לְּ י  דִׁ ל  כָּ וְּ הוֹן  תוֹרְּ וְּ הוֹן  נְּ עָּ וְּ הֲווֹ  גֵּיתֵי  רֵי  מָּ רֵי  גֻּבְּ אֲרֵי  א  נָּ עָּ עֵי  רָּ רַיָּא  גֻּבְּ וְּ

יאוּ:  תִׁ  )אונקלוס(   אַיְּ
 
רֵי גֵיתֵי הֲווֹ וְּ   יונתן  רֵי מָּ ן אֲרוּם גוּבְּ אָּ עָּ ין דְּ רַיָּא רַעֲיָּ גוּבְּ הוֹן וְּ ילְּ ל דִׁ כָּ תוֹרֵיהוֹן וְּ הוֹן וְּ עַנְּ

יאוּ:  יתִׁ יונתן(   אַיְּ  )תרגום 
 
. אמר להם שהם רועים אבל לא  והאנשים רעי צאן כי אנשי מקנה היו  הרמב"ן 

שירעו בהמות של אחרים כי גם בשל עצמם יש להם עבדים ובני בית ירעו אותם 
אלא שעשרם במקנה וזה טעם כי אנשי מקנה היו והיה להם עושר ועבודה רבה 

לכבוד רק  להזכיר  רצה  לא  כי  להם  אשר  רב  במקנה   )הרמב"ן(   מאד 
 
יש לדקדק למה הוצרך ליתן   ה היו.והאנשים רועי צאן כי אנשי מקנ  כלי יקר  

טעם לדבריו כי אנשי מקנה היו, יהיו אנשי מקנה או לא סוף סוף רועי צאן המה,  
ועוד שאמר כי יקרא אליכם פרעה ואמר מה מעשיכם ואמרתם אנשי מקנה היו 
עבדיך, יותר היה נכון שיאמרו רועי צאן היו עבדיך, כי דווקא רועי צאן תועבת  

אנשי מקנה וכי פרעה לא היה לו מקנה, ועוד קשה כי המה    מצרים המה אבל לא 



שינו ולא אמרו כאשר צוה להם יוסף כי השיבו לפרעה רועי צאן היו עבדיך, ועוד 
אבותיהם.  מעשה  על  שאלם  וכי  מיותר,  אבותינו   גם 

 
שתכלית כל הדברים הללו היה כדי שירחיקם פרעה מעליו   וביאור הדבר הוא,

"פ שגם לפרעה היה צאן ובקר ורועים מכל מקום היו ויושיבם בארץ גושן, אע
רועי מצרים נוהגין כבוד במין הצאן לכבוד מזל טלה אשר בו שמו כסלם, והכבוד 
הוא לרעות אותן במרעה שמן וטוב כר נרחב ושלא להכותם במקלות, אבל שאר 
אומות אינן נזהרים בזה ע"כ תועבת מצרים כל רועי צאן. לפיכך כשאמר יוסף 

והאנשים רועי צאן כדי שירחיקם מעליו הוצרך ליתן טעם של התנצלות    לפרעה
שלא יחשוד אותם שלכך בחרו אומנות הרעיה כדי להקהות שיני כל המאמינים  
במזל טלה בראותם הצאן אשר יעבור תחת השבט מוכה ומעונה, על כן נתן טעם 

חרו כי אנשי מקנה היו שכך קרה להם שכל עיקר רכושם היה המקנה על כן ב
הרעיה.   אומנות  יקר( להם   )כלי 

 
 

מַעֲשֵיכֶם:    }לג{ מַה  מַר  אָּ וְּ עֹה  פַרְּ כֶם  לָּ א  רָּ קְּ יִׁ י  כִׁ יָּה  הָּ  וְּ
 
דֵיכוֹן:  אונקלוס  עוֹבָּ ה  מָּ יֵימַר  וְּ עֹה  פַרְּ כוֹן  לְּ רֵי  קְּ יִׁ אֲרֵי  יהֵי   )אונקלוס(   וִׁ

 
יהֵי    יונתן  דֵיכוֹן:וִׁ עוֹבָּ מַה  י  לִׁ נוּן  תָּ יֵימַר  וְּ עה  פַרְּ כוֹם  לְּ רֵי  קְּ יִׁ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 

 
יש לחוש שלכך הוא קורא אתכם כדי לבחור   והיה כי יקרא לכם פרעה.  כלי יקר 

בכם אנשים למלחמתו לפיכך כשישאל לכם מה מעשיכם ואמרתם אנשי מקנה  
רועי צאן כי תועבת מצרים כל רועי היו עבדיך, ולא תאמרו לו בפירוש שאתם  

צאן, ואינו מדרך המוסר לדבר דבר שהוא נתעב בעיני המלך והס להזכיר לפניו 
בפירוש דבר שהוא כנגד דתו, דאל"כ למה לא נתן יוסף טעם זה על דברי עצמו  
שאמר שהם רועי צאן וטעמו כי תועבת מצרים כו', אלא אדרבה שזה נתינת טעם  

שהם רועי צאן, אמנם המלך יבין מעצמו מאחר שאנשי   על שלא צוה להם לומר
מקנה אתם ודאי כולכם רועי צאן, וכדי שלא יבקש מכם להחליף מלאכת הרעיה  
באומנות דבר אחר, על כן תאמרו מנעורינו ועד עתה לא הורגלנו בשום אומנות  
אחרת כי אם בזה, וכדי שלא יאמר שמנעוריכם בחרתם באומנות זו להכחיש  

נים במזל טלה, ע"כ תאמרו גם אבותינו מעולם קודם שנתפשטה דעת המאמי
אמונה זו בעולם, אבל יוסף רצה לומר בפירוש אל פרעה כי המה רועי צאן, כי  
כך אמר תחילה שהוא רוצה לומר לפניו והאנשים רועי צאן כי אליו יתכן לומר 

יו דבר  בפירוש כן כדי שירחיק אתכם מעליו, אבל לכם לא יתכן לומר בפירוש לפנ
דבריכם.  מכלל  זה  יבין  הוא  אלא  ההרחקה,   שיגרם 

 
שיוסף לא אמר לפני פרעה כי המה רועי צאן, ואחיו   ולסוף הוחלפה השיטה,

אמרו בפירוש רועי צאן עבדיך לפי שראה שפרעה לא שלח אחריהם לקרא אותם  
ולא היה חושש פן יקח מהם הגבורים למלחמתו, על כן לא הוצרך הוא להזכיר 

י צאן המה, והמה אמרו בפירוש רועי צאן עבדיך כדי שירחיקם מעל גבולו כי רוע
כאמור, כי כך התנה יוסף שאחד מהם יאמר בפירוש כי המה רועי צאן, ואחד 
יאמר סתם אנשי מקנה או הוא או אחיו, דאל"כ למאי נפקא מינה הגיד יוסף 

י אדבר לאחיו מה שרוצה לדבר בפני פרעה, אלא כך אמר יוסף לאחיו, אם אנ
מדרך  אינו  כי  מקנה,  אנשי  אתם  כשתאמרו  די  אזי  אתם  צאן  שרועי  בפירוש 
המוסר להזכיר שני פעמים רועי צאן כי הוא נגד דתו, ואם אני לא אומר בפירוש  

)כלי רועי צאן אז אתם תאמרו בפירוש, וכך היה לסוף ובזה הותרו כל הספיקות.  



 יקר( 
 
 

נוּ גַּם אֲבֹתֵינוּ     }לד{ ה גַּם אֲנַחְּ עַד עַתָּ וְּ עוּרֵינוּ  נְּ דֶיךָ מִׁ עֲבָּ יוּ  נֶה הָּ קְּ שֵי מִׁ תֶם אַנְּ וַאֲמַרְּ
צאֹן: בַ  רֹעֵה  ל  כָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ תוֹעֲבַת  י  כִׁ גֹּשֶן  אֶרֶץ  בְּ בוּ  תֵשְּ  עֲבוּר 
 
אַף   אונקלוס  א  נָּ אֲנַחְּ אַף  עַן  כְּ עַד  וְּ א  נָּ מֵעוּלֵמָּ יךְ  דָּ עַבְּ הֲווֹ  גֵּיתֵי  רֵי  מָּ רֵי  גֻּבְּ רוּן  תֵימְּ וְּ

ין מִׁ  רַחֲקִׁ גשֶן אֲרֵי מְּ א דְּ עָּ אַרְּ בוּן בְּ י תֵיתְּ יל דִׁ דִׁ א בְּ נָּ תָּ הָּ א:אַבְּ נָּ עֵי עָּ ל רָּ אֵי כָּ רָּ  )אונקלוס(   צְּ
 
א    יונתן  עָּ אַרְּ בְּ בוּן  תֵיתְּ דְּ ין  גִׁ בְּ דוּן  כְּ עַד  וְּ א  נָּ יוּתָּ טַלְּ מִׁ ךְ  דָּ עַבְּ הֲווֹ  גֵיתֵי  רֵי  מָּ רוּן  תֵימְּ וְּ

א: נָּ עָּ עֵי  רָּ ל  כָּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ ין  קִׁ רַחְּ מְּ אֲרוּם  גשֶן  יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
והיא צריכה לכם, שהיא ארץ מרעה, וכשתאמרו   בעבור תשבו בארץ גשן.  רש"י 

כי תועבת לו שאין אתם בקיאין במלאכה אחרת, ירחיקכם מעליו ויושיבכם שם:  
צאן. רעה  כל  להם    מצרים  שהם   )רש"י( אלהות:    )ז(לפי 

 
לפי שהם יודעים שהרועים רועי הצאן יודעין הווייתן לפי שהם   )ז(  שפתי חכמים  

ין בהם ממש הלכך שונאים כל רועי צאן, אי נמי לשון תמיד אצלן, הלכך יודעין שא
גדול  נוהגים כבוד  תועבה שבקרא הוא לשון עבודת אלילים, כלומר שהמצרים 
ברועי צאן והם נחשבים בעיניהם כעבודת אלילים עצמה, משום הכי יושיב אותם 

הארץ:   חכמים( במיטב   )שפתי 
 
כי בימים ההם לא היו המצרים  . לאות כי תועבת מצרים כל רועה צאן  אבן עזרא 

ומי   הודו.  אנשי  היום  יעשו  כאשר  צאן  שיזבח  אדם  יעזבו  ולא  בשר.  אוכלים 
שהוא רועה צאן תועבה היא שהוא שותה החלב. ואנשי הודו לא יאכלו ולא ישתו  

הזה:   היום  עד  מרגיש  מחי  יצא  אשר  עזרא( כל   )אבן 
 
י צאן בעיניהם כי הצאן היה  מאוסים היו רוע  כי תועבת מצרים וכו'.  דעת זקנים 

לא   וכן  מקומות.  בהרבה  לאכילה  העזים  שמאוסין  כמו  לאכילה  מאוס  דבר 
יוכלון לאכול את העברים לחם כי תועבה היא למצרים מאוסין היו אנשי עבר 
נזבח את תועבת מצרים   הן  וכן  לאכול עמהם  ולכן קשה להם  בעיניהם  הנהר 

ולא יסקלונו יהרגונו לא נאמר אלא  לעיניהם נזבח בפניהם מה שהוא מאוס להם  
יסקלונו. ד"א שמעתי כי תועבת מצרים כל רעה וזן עצמו מן הצאן ואוכל אותם  

יתי:   דזן  דמתרגמינן  אותי  הרעה  ידועה מלשון  ע"ז שלהם  היא  זקנים(  כי   )דעת 
 
 
 

 

 מז-בראשית פרק



אוּ     }א{ הֶם בָּ ל אֲשֶר לָּ כָּ ם וְּ רָּ קָּ ם וּבְּ צאֹנָּ אַחַי וְּ י וְּ בִׁ עֹה וַיאֹמֶר אָּ פַרְּ וַיָּבאֹ יוֹסֵף וַיַגֵּד לְּ
גֹּשֶן:  אֶרֶץ  בְּ ם  נָּ הִׁ וְּ עַן  נָּ כְּ  מֵאֶרֶץ 

 
הוֹ  אונקלוס  נְּ עָּ וְּ אַחַי  וְּ א  עֹה וַאֲמַר אַבָּ פַרְּ י לְּ חַוִּׁ וְּ א יוֹסֵף  הוֹן וַאֲתָּ י לְּ ל דִׁ כָּ וְּ הוֹן  תוֹרְּ ן וְּ

גשֶן: דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ נוּן  אִׁ א  הָּ וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ מֵאַרְּ  )אונקלוס(   אֲתוֹ 
 
תוֹ    יונתן  הוֹן אָּ לְּ ל דִׁ כָּ תוֹרֵיהוֹן וְּ הוֹן וְּ עַנְּ אַחַי וְּ א וְּ עה וַאֲמַר אַבָּ פַרְּ תַנֵי לְּ א יוֹסֵף וְּ תָּ אָּ וְּ

עָּ  אַרְּ בְּ ינוּן  אִׁ א  הָּ וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ גשֶן:מֵאַרְּ דְּ יונתן(   א   )תרגום 
 
. כלל. בארץ רעמסם פרט והעי''ן נח. ולפי דעתי כי רעמסס  בארץ גשן  אבן עזרא 

 )אבן עזרא( פתוח העין איננה שהיו דרים שם ישראל כי מערי מסכנות פרעה היתה:  
 
כמו   והנם בארץ גושן. פירוש כאשר צוית עליהם עשות.  אבי ואחי וגו'    אור החיים 

ך מרעה המקנה  שאמרת )מ''ה( ואתנה לכם את טוב ארץ מצרים, וארץ גושן בער
פרעה לא באו בטענה כאשר  לפני  היא טוב ארץ מצרים, אבל האחים בדברם 
אמרת אלא כמתחנן על דבר טוב, ואמרו )ד'( לגור וגו' כי אין מרעה וגו' ועיין 

החיים(    בסמוך:   )אור 
 
 

עֹה:    }ב{ פַרְּ נֵי  פְּ לִׁ גֵם  וַיַצִׁ ים  שִׁ אֲנָּ ה  שָּ חֲמִׁ קַח  לָּ יו  אֶחָּ צֵה  קְּ  וּמִׁ
 
עֹה:  אונקלוס  פַרְּ ם  קֳדָּ נוּן  וַאֲקֵימִׁ ין  רִׁ גֻּבְּ א  שָּ חַמְּ בַר  דְּ י  אֲחוֹהִׁ ן  מִׁ צַת  קְּ  )אונקלוס(   וּמִׁ

 
ן   יונתן  בֻלוּן דָּ ין זְּ רִׁ א גוּבְּ שָּ חוֹי דַבֵר חֲמְּ צַת אָּ קְּ ם  וּמִׁ ינוּן קֳדָּ שֵר וַאֲקֵימִׁ אָּ ד וְּ י גָּ לִׁ תָּ נַפְּ וְּ

עה:  יונתן(   פַרְּ  )תרגום 
 
מן הפחותים שבהם לגבורה, שאין נראים גבורים, שאם יראה   ומקצה אחיו.  רש"י 

אותם גבורים, יעשה אותם אנשי מלחמתו. ואלה הם, ראובן, שמעון, לוי, יששכר, 
ל שמות הגבורים כפל. וזאת ובנימין, אותן שלא כפל משה שמותם כשברכן, אב

ליהודה שמע ה' קול יהודה, ולגד אמר ברוך מרחיב גד, ולנפתלי אמר נפתלי, 
שהיא אגדת   )צה, ד.(ולדן אמר דן, וכן לזבולון, וכן לאשר. זהו לשון בראשית רבה  

הם  שמותן  משה  שכפל  שאותן  מצינו,  שלנו  בבלית  בגמרא  אבל  ישראל,  ארץ 
החלשים, ואותן הביא לפני פרעה, ויהודה שהוכפל שמו, לא הוכפל משום חלשות, 

. ובברייתא דספרי שנינו בוזאת )צב.(כדאיתא בבא קמא    )ח(אלא טעם יש בדבר,  
שלנו:   בגמרא  כמו   )רש"י( הברכה 

 
כל אותן מ' שנה שהיו ישראל במדבר היו עצמותיו של יהודה   )ח(  שפתי חכמים  

 )שפתי חכמים( :  )דברים ל"ג ז' ד"ה וזאת(מגולגלין בארון וכו', והביאו רש"י בזאת הברכה  
 
הטורים  לקח  בעל  אחיו  החלשים:  ומקצה  זה  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
לקח  ספורנו  אחיו  פרעה  ומקצה  שיבין  כדי  בעלי .  שהם  ומענינם  מדבריהם 



בלבד:  הצאן  מרעה   )ספורנו(    מלאכת 
 
וכן   ומקצה אחיו לקח חמשה אנשים פירש"י מן הפחותים שבהם.  דעת זקנים 

אח"ד: חס"ר  שבה"ן  חלשי"ם  בגימטריא  אנשים  זקנים(    ה'   )דעת 
 
 

גַּם     }ג{ דֶיךָ  עֲבָּ רֹעֵה צאֹן  עֹה  פַרְּ אֶל  רוּ  וַיאֹמְּ מַעֲשֵיכֶם  מַה  יו  אֶחָּ אֶל  עֹה  פַרְּ וַיאֹמֶר 
אֲבוֹתֵינוּ:  גַּם  נוּ   אֲנַחְּ

 
אַף   אונקלוס  יךְ  דָּ עַבְּ א  נָּ עָּ עֵי  רָּ עֹה  פַרְּ לְּ רוּ  וַאֲמָּ דֵיכוֹן  עוֹבָּ ה  מָּ י  לַאֲחוֹהִׁ עֹה  פַרְּ וַאֲמַר 

א נָּ תָּ הָּ אֲבָּ אַף  א  נָּ  )אונקלוס(   :אֲנַחְּ
 
ךְ   יונתן  דָּ א הֲווֹ עַבְּ נָּ עֵי עָּ עה רָּ פַרְּ רוּ לְּ דֵיכוֹן וַאֲמָּ יוֹסֵף מַה עוֹבָּ חוֹי דְּ אָּ עה לְּ וַאֲמַר פַרְּ

ן: תָּ הָּ אֲבָּ אוּף  ן  אֲנָּ יונתן(   אוּף   )תרגום 
 
 

בֵד    }ד{ י כָּ דֶיךָ כִׁ עֶה לַצאֹן אֲשֶר לַעֲבָּ רְּ י אֵין מִׁ אנוּ כִׁ רֶץ בָּ אָּ גוּר בָּ עֹה לָּ רוּ אֶל פַרְּ וַיאֹמְּ
גֹּשֶן:  אֶרֶץ  בְּ דֶיךָ  עֲבָּ א  נָּ בוּ  יֵשְּ ה  עַתָּ וְּ עַן  נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ ב  עָּ רָּ  הָּ

 
אֲרֵי  אונקלוס  א  אֲתֵינָּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  בָּ תוֹתָּ אִׁ לְּ עֹה  פַרְּ וַת  לְּ רוּ  י   וַאֲמָּ דִׁ א  נָּ עָּ לְּ רַעֲיָּא  לֵית 

גשֶן: דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ יךְ  דָּ עַבְּ עַן  כְּ בוּן  יֵתְּ עַן  וּכְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ א  נָּ כַפְּ יף  תַקִׁ אֲרֵי  יךְ  דָּ עַבְּ  לְּ
 )אונקלוס( 

 
א    יונתן  נָּ עָּ א אֲרוּם לֵית אַתַר בֵית רַעֲיָּא לְּ תֵינָּ א אָּ עָּ אַרְּ א בְּ בָּ יתוֹתָּ אִׁ עה לְּ פַרְּ רוּ לְּ וַאֲמָּ

לְּ  גשֶן: דִׁ א דְּ עָּ אַרְּ ךְ בְּ דָּ עַן עַבְּ בוּן כְּ דוּן יֵתְּ עַן וּכְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ א בְּ נָּ קֵיף כַפְּ ךְ אֲרוּם תְּ דָּ  עַבְּ
יונתן(   )תרגום 

 
. אני תמה בטעם הזה  לגור בארץ באנו כי אין מרעה לצאן אשר לעבדיך  הרמב"ן 

ץ כנען שאמרו לו כי גם במצרים אין מרעה כי כבד הרעב בארץ מצרים כמו באר
או יותר כי עליה היתה עיקר הגזירה ואולי אמרו כי בארץ כנען מפני כובד הרעב 
יאכלו האנשים עשב השדה ולא ישאירו מחיה לבהמה אבל בארץ מצרים יש בה 
שבר יחיו בה האנשים ותשאר בה מרעה מעט ויתכן שהיה בארץ מצרים מרעה  

והאגמים  היאורים  מפני  באחו   )הרמב"ן(  מעט 
 
 

אֵלֶיךָ:    }ה{ אוּ  בָּ אַחֶיךָ  וְּ יךָ  בִׁ אָּ לֵאמֹר  יוֹסֵף  אֶל  עֹה  פַרְּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  תָּ וָּ לְּ אֲתוֹ  יךְ  אַחָּ וְּ אֲבוּךְ  ר  מֵימָּ לְּ יוֹסֵף  לְּ עֹה  פַרְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
יוֹסֵף    יונתן  לְּ עה  פַרְּ ךְ:וַאֲמַר  ותָּ וָּ לְּ תוֹ  אָּ ךְ  חָּ אָּ וְּ בוּךְ  אָּ מֵימַר  יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
אליך  הרמב"ן  באו  ואחיך  אביך אביך  כי  שמעתי  הנה  כאומר  דברים  הכנסת   .

ואחיך באו וארץ מצרים לפניך היא והנכון בעיני שיאמר אביך ואחיך אליך באו  
ויש    לשמע כבודך ועליך השליכו יהבם ראה שתעשה עמהם טובה כי עליך הדבר

ידך   )הרמב"ן(   לאל 
 
, גם קשה  לאמר. צריך לדעת כוונת אומרו  ויאמר פרעה וגו' לאמר וגו'  אור החיים 



 הרי זה בא ללמד ונמצא למד בדבר עצמו שלימד:   באו אליךוגו'    אביךאומרו  
 

תמצא כי פרעה בדברו אל יוסף ענין אחיו שיקחו את אביהם ויבואו אמר    אכן
)מ''ה י''ז( אמור אל אחיך זאת עשו וגו' וקחו את אביכם וגו' ובואו אלי, ודבר זה  
יש בו ב' משמעיות, הא' כי ידבר אליהם משם פרעה כי הוא המצווה דבר. והב'  

ר צודק ממה שמצינו שאמר כי יוסף יאמר להם כן מפי עצמו, ופירוש זה הוא יות
אחר כך )שם י''ט( ואתה צויתה וגו' ואם הכל הוא דברי פרעה לא יצטרך לומר 
יוסף אל  והנה תמצא כשדבר  שנטל רשיון מפרעה הלא הכל הוא דברי פרעה. 
אחיו קודם שידבר לפרעה אמר להם )מ''ו ל''א( אעלה ואגידה לפרעה וגו' אחי 

וא המצווה אותם לבא אצלו והנה באו אליו וגו' באו אלי הרי גילה דעתו כי ה
האנשים, וזה הצדיק פירוש ב'. וכאשר דבר אל פרעה לא דקדק לומר באו אלי 
ולזה   לפרעה  כי ביאתם היא  יגיד  זה  וגו'  כנען  וגו' באו מארץ  אלא סתם אחי 
מודיעו לומר קיימו דבריך וכמו שפירשתי בפסוק הסמוך לזה, אשר על כן השיב 

פי' שתאמר שביאת אחיך באו אליך   אביך ואחיך באו אליךר  פרעה ליוסף לאמ
כי אין כונתי באומרי אמור אל אחיך זאת עשו בשליחותי תדבר אליהם כי אני  
המצוה אלא הרשיתי אותך שתדבר אליהם משמך שיבואו אליך, וכבר הרשיתי  
אותך שתתן להם טוב ארץ מצרים ואם כן ארץ מצרים לפניך היא במיטב הארץ 

וההפרש שבין אם יהיה הדבר במצות פרעה או על פי יוסף יש בזה לומר צד  וגו'.  
גנאי וצד שבח, צד גנאי ששלל החיוב ממנו אליהם, ועוד כי מנימוסי המלכות  
כשיתן מלך גדולה או הנאה לאדם אחד היא לו מתנת עולמית, ולזה אם יהיו 

על   וחיוב  המלך  למאמר  באים  הנם  הנה  פרעה  מפי  הנאמרים  המלך הדברים 
פרעה שלא  הקפיד  ולזה  במלכותו,  נצחי  להם  יותן  הארץ  ומיטב  עולם  לסבול 
יהיה הדבר ממנו אלא מיוסף והחיוב אליו הוא ולא על פרעה ובזה אין מתנתו  
עולמית כי אינו אלא שליט בארץ מצרים ואין לו שם מלכות ומתנתו תהי' קיימת  

יוס יחשוב  שלא  נתכוון  ובזה  בה,  המלך  שיחפוץ  זמן  להם  כל  צריך  הוא  כי  ף 
ולצורך המלכות שלח אחריהם להיותם גבורי חיל להיות חיל וחומה למלכותו  
בהם:  צורך  לו  אין  הוא  כי  אליו  אמר   לזה 

 
השבח הוא כי למה יצטרך להודיעו הדבר כאיש אשר אין כח בידו לעשות    וצד

דבר עד שיקח רשות מאת המלך הלא כבר ניתן לו רשות בכל ועשה יעשה, והוא  
ראוי אתה שיבואו בשבילך ובכח מאמרך ארץ מצרים לפניך   באו אליךאומרו  

היא במיטב הארץ וגו' מבלי צורך קחת רשות ממני, ולדרך זה תתפרש עוד לאמר 
בפ''א   אומרם  דרך  על  והוא  אליו,  הנאמרים  הדברים  לומר  רשות  לו  שנתן 

וז''ל אמר רבי מנשיא מנין לאומר דבר לחבירו ש )ד:(  יומא  הוא בבל ממסכת 
תאמר עד שיאמר לו אמור דכתיב וידבר ה' וגו' לאמר עד כאן, ולזה הוצרך פרעה 
להרשותו כי כל יקר וגדולה נאמר לו מפי פרעה, והגם שיגיע קצת פחיתות ערך  
כלום:  בכך  אין  הדברים  באמצעות   פרעה 

 
לאמר לו כי טעם הדבר שצוה להם שיבואו אינו אלא    אליךירמוז בתיבת    עוד

וגע לכבודו של יוסף כדי שתוכר משפחתו במצרים שלא יהיה נחשב לשפל למה שנ
אנשים, והגם שהוכרו אחיו ביום שהתודע אליהם עודנו בחשד שראה כת של 
כ''א(   )נ'  בפסוק  פ''ק(  )ב''ר  ז''ל  בדבריהם  עליהם כאמור  עצמו  וכינה  בחורים 

באו  אומרו  וינחם אותם וידבר על לבם, ובביאת אביו ואחיו יאמן הדבר, והוא  
ביאתם:    אליך היא  ולכבודך  החיים( לצורכך   )אור 

 
 
יךָ וְּ    }ו{ בִׁ רֶץ הוֹשֵב אֶת אָּ אָּ מֵיטַב הָּ וא בְּ נֶיךָ הִׁ פָּ ם לְּ רַיִׁ צְּ אֶרֶץ אֶרֶץ מִׁ בוּ בְּ אֶת אַחֶיךָ יֵשְּ



י:  לִׁ אֲשֶר  עַל  נֶה  קְּ מִׁ רֵי  שָּ ם  תָּ שַמְּ וְּ ל  חַיִׁ שֵי  אַנְּ ם  בָּ יֶש  וְּ תָּ  דַעְּ יָּ ם  אִׁ וְּ  גֹּשֶן 
 
יךְ   אונקלוס  יָּת אַחָּ א אוֹתֵיב יָּת אֲבוּךְ וְּ עָּ אַרְּ יר בְּ שַפִׁ דְּ יא בִׁ ךְ הִׁ מָּ ם קֳדָּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ

גשֶ  א דְּ עָּ אַרְּ בוּן בְּ י יֵתְּ נֵי גֵיתֵי עַל דִׁ נוּן רַבָּ מַנִׁ א וּתְּ חֵילָּ ין דְּ רִׁ הוֹן גֻּבְּ ית בְּ אִׁ תְּ וְּ דַעְּ ם יָּ אִׁ ן וְּ
י:  )אונקלוס(   לִׁ

 
בוּן   יונתן  ךְ יֵתְּ חָּ יַת אָּ ךְ וְּ יב יַת אַבָּ א אוֹתִׁ עָּ פַר אַרְּ בֵית שְּ ךְ הוּא בְּ מָּ ם קֳדָּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ

דְּ  א  תָּ ימְּ חַכִׁ ין  אִׁ וְּ גשֶן  דְּ א  עָּ אַרְּ עַל בְּ גֵיתֵי  נֵי  רַבָּ ינוּן  מַנִׁ וּתְּ א  חֵילָּ דְּ ין  רִׁ גוּבְּ הוֹם  בְּ ית  אִׁ
י:  ידִׁ יונתן(   דִׁ  )תרגום 

 
שלי:   )י( על צאן    על אשר לי.לרעות צאן:    )ט(בקיאין באומנתן    אנשי חיל.  רש"י 

 )רש"י(
 
מדכתיב   )י(רוצה לפרש אין חיל זה לשון חסידות או לשון ממון:    )ט(  שפתי חכמים  

רועה צאן עבדיך, וכיון שלא אמרו לפרעה אלא שהם רועי צאן, ודאי מקנה דכתיב 
צאן:   על  קאי  כן  גם  חכמים( בקרא   )שפתי 

 
עזרא  מקנה  אבן  וכפרד:  שרי  כסום  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים  בגימטריא  במיטב הארץ  בעל  ואידך ושמתם   גושן:.  הכא  במסורה  ב'   .

ושמתם בארון. מלמד שהיו ממונים ושרים על ראשי החיילים והיו שמם כתובים  
בארון:   ושמתם  הוא  וזה  המלך  בארגז  הטורים( ומונחים   )בעל 

 
. הנה חש לומר במיטב הארץ לבד, במיטב הארץ וגו' ישבו בארץ גושן  אור החיים 

בארץ גושן יחשוב כי אינו חפץ שישבו בארץ גושן לצד שיוסף רמז בדבריו כי חפץ  
ממה שלא הסכים על דבריו, ואם היה אומר ישבו בארץ גושן יהיה נשמע שהוא  
כמסתפק להם בנתינת ארץ גושן לבד ולא בטוב ממנה אם יכשר בעיני יוסף וזה  
אמר  לזה  מצרים,  ארץ  טוב  את  לכם  ואתנה  )מ''ה(  בדבריו  שקדם  מה  סותר 

ץ גושן. וזה שיעור דבריו במיטב הארץ הושב וגו' ואני מודיעך כי במיטב וגו' באר
ארץ גושן היא המיטב. ומצינו שכן העיד הכתוב דכתיב )פסוק י''א( ויושב יוסף 
וגו': רעמסס  בארץ  הארץ  במיטב   וגו' 

 
וגו' ואם בחרו להם ארץ גושן ישבו    במיטביהיה שיעור הכתוב על זה הדרך    או

בה. ובזה אין החלט לומר כי הוא זה מקומם אלא עודם בשער הרצון אם ייטב  
הארץ:   במיטב  לשבת  בידם  הרשות  אחר  מקום  החיים(  בעיניהם   )אור 

 
 

דֵהוּ     }ז{ וַיַעֲמִׁ יו  בִׁ אָּ יַעֲקֹב  אֶת  יוֹסֵף  עֹה: וַיָּבֵא  פַרְּ אֶת  יַעֲקֹב  רֶךְ  בָּ וַיְּ עֹה  פַרְּ נֵי  פְּ  לִׁ
 
עֹה:   אונקלוס  יךְ יַעֲקֹב יָּת פַרְּ רִׁ עֹה וּבְּ ם פַרְּ נֵהּ קֳדָּ ימִׁ י וַאֲקִׁ י יוֹסֵף יָּת יַעֲקֹב אֲבוּהִׁ תִׁ אַיְּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
עה    יונתן  פַרְּ ם  קֳדָּ ימֵיהּ  וַאֲקִׁ בוּי  אָּ יַעֲקב  יַת  יוֹסֵף  יתֵי  אַיְּ עה וְּ פַרְּ יַת  יַעֲקב  יךְ  רִׁ וּבְּ

ךְ: יוֹמָּ א בְּ מָּ עַלְּ ן  א מִׁ נָּ כַפְּ יַעֲדֵי  וְּ ילוּס  נִׁ לוּן מוֹי דְּ מְּ תְּ יִׁ א דְּ רַעֲוָּ הֵי  יְּ  )תרגום יונתן(   וַאֲמַר 
 



היא שאילת שלום, כדרך כל הנראים לפני המלכים לפרקים   ויברך יעקב.  רש"י 
בלע"ז    )רש"י( :  )גריסען(שלודי"ר 

 
. היא שאלת שלום כדרך כל הנראין לפני מלכים  ויברך יעקב את פרעה  הרמב"ן 

אדם  שישאל  המלוכה  מוסר  מדרך  שאין  כן  נראה  ואינו  רש"י  לשון  לפרקים 
וכמו שאמרו   פט(בשלום המלך  היה    )שבת  לרבו אבל  עבד שנותן שלום  יש  כלום 

ברכה ממש שדרך הזקנים והחסידים הבאים לפני המלכים לברך אותם בעושר 
הכתוב  ונ שאמר  וכענין  מלכותם  והתנשא  וכבוד  לא(כסים  א  א  אדוני   )מלכים  יחי 

וברך אותו ליטול רשות מלפניו ואמרו  ובצאתו מלפניו חזר  דוד לעולם  המלך 
כו( רבותינו   נשא  לרגלו  )תנחומא  נילוס   )הרמב"ן(  שיעלה 

 
הטורים  הכהן.  ויעמדהו  בעל  אלעזר  לפני  ויעמדהו  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

ושניהם חסרים לפי שיעקב היה זקן והיו צריכין לסומכו כדי שיוכל לעמוד וגם  
יענישהו   יהושע היה מתבייש שנעשה מנהיג לפני משה והיה ירא ממשה שמא 

שלימה:   עמידתן  היתה  שלא  חסרים  ולכן  לסומכו  צריכין  הטורים( והיו   )בעל 
 
הח  פרעה   ייםאור  לפני  אומרו  ויעמידהו  טעם  שהעמידו   ויעמידהו.  אולי  וגו'. 

במקומו של יוסף ששם לו פרעה מקומו לפני כסאו כשאמר לו )מ''א( רק הכסא  
אגדל ממך, והודיע הכתוב כי יוסף העמיד אביו לפני פרעה במקום המעולה קרוב  

 למלך: 
 

יעק  עוד ויברך  המברכין  כדרך  פניו  למול  שהעמידו  וגו': ירצה   ב 
 

ירצה להודיע כי הוצרך להעמידו לפניו לצד היות פרעה שפל אנשים צעיר   עוד
 )אור החיים( קומה )מ''ק י''ח( הוצרך להכירנו לו והעמידו לפניו לומר כי הוא זה:  

 
 

חַיֶיךָ:    }ח{ נֵי  שְּ מֵי  יְּ ה  כַמָּ יַעֲקֹב  אֶל  עֹה  פַרְּ  וַיאֹמֶר 
 
חַיָּיךְ:  אונקלוס  נֵי  שְּ יוֹמֵי  ה  כַמָּ יַעֲקֹב  לְּּ עֹה  פַרְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
חַיָּיךְ:   יונתן  נֵי  שְּ יוֹמֵי  ינוּן  אִׁ ה  כַמָּ יַעֲקב  לְּ עה  פַרְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
. תמה כי לא היה דבר מצוי במצרים שיאריך אדם  חייךכמה ימי שני    ספורנו 

כו: זרקה  שיבה  וגם  בו  יעקב  אז  שהיה  לפרק  שיגיע  כך  כל   )ספורנו(   ימים 
 
לפי שהוגד לפרעה שכאשר בא יעקב היה הנילוס    כמה ימי שני חייך.  כלי יקר  

יעלה   חי  שיעקב  זמן  שכל  וחשב  מאוד  זה  על  שמח  פרעה  והיה  לרגליו,  עולה 
רגליו לעולם וישקה את פני האדמה, וכאשר ראה את יעקב והנה הוא  הנילוס ל

בזקנה   מופלג  הוא  שודאי  פרעה  חשב  הזקנים  כמשפט  בשר  ורקות  וכחוש  דל 
הנילוס   יחזור  במותו  כי  המצרים,  שמחו  במאי  וא"כ  ימות,  מחר  או  והיום 
למקומו ע"כ שאלו כמה ימי חייך, והשיב לו ימי שני מגורי מעט ורעים, הזכיר 
לשון מגורי לומר שלא מחמת רוב ימים הוא כל כך כחוש ורזה כי אם מחמת  
פחד ומגור מסביב, כי את אשר יגרתי יבא לי וכמה צרות צרורות באמתחותי 
עלי היו כלנה כל משך זמן ק"ל שנה מעט ורעים היו ימי חיי ולא הגיעו את שני 

שנה, אע"פ שגם  חיי אבותי, ויש לי עוד תקוה להגיע לפרק אבא שהיה חי ק"פ  



המה היה להם מגור מסביב מכל מקום האריכו ימים לכך נקט לשון מגוריהם 
אבותיו. כלפי  יקר(   גם   )כלי 

 
פשט לפי שראהו זקן מאד ושערות ראשו וזקנו    כמה ימי שני חייך.  דעת זקנים 

לבנות מרוב הזקנה שאל כן והוא ענהו ימי מגורי שלשים ומאת שנה מעט ורעים  
מדרש   זקנה.  עלי  קפצה  לי  שהיה  רעות  מתוך  אלא  שנותי  הם  מעטים  כלומר 
בשעה שאמר יעקב מעט ורעים היו אמר לו הקב"ה אני מלטתיך מעשו ומלבן 

יוסף ואתה מתרעם על חייך שהם מעט ורעים חייך שמנין והחזרתי לך דינה גם  
התיבות שיש מן ויאמר עד בימי מגורי כך יחסרו משנותיך שלא תחיה כחיי יצחק  
אביך והם ל"ג תיבות ובמנין זה נחסרו מחייו שהרי יצחק חי ק"פ שנה ויעקב לא  

קמ"ז: אלא  זקנים(   חי   )דעת 
 
 

מֵי     }ט{ יוּ יְּ ים הָּ עִׁ רָּ עַט וְּ ה מְּ נָּ אַת שָּ ים וּמְּ לשִׁ גוּרַי שְּ נֵי מְּ מֵי שְּ עֹה יְּ וַיאֹמֶר יַעֲקֹב אֶל פַרְּ
גוּרֵיהֶם:   מְּ ימֵי  בִׁ אֲבֹתַי  חַיֵי  נֵי  שְּ מֵי  יְּ אֶת  יגוּ  שִׁ הִׁ לאֹ  וְּ חַיַי  נֵי   שְּ

 
אָּ   אונקלוס  בוּתַי מְּ נֵי תוֹתָּ עֹה יוֹמֵי שְּ פַרְּ ין וַאֲמַר יַעֲקֹב לְּ ישִׁ ין וּבִׁ עֵירִׁ ין זְּ נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ

הוֹן: בוּתְּ יוֹמֵי תוֹתָּ תַי בְּ הָּ נֵי חַיֵי אֲבָּ יקוּ יָּת יוֹמֵי שְּ בִׁ א אַדְּ לָּ נֵי חַיַי וְּ  )אונקלוס(   הֲווֹ יוֹמֵי שְּ
 
ין  יונתן  ילִׁ קַלִׁ ין  נִׁ ין שְּ תִׁ לָּ ה וּתְּ אָּ בוּתַיי מְּ נֵי תוֹתָּ עה יוֹמֵי שְּ פַרְּ לְּ יַעֲקב  ין   וַאֲמַר  ישִׁ וּבִׁ

א  לָּ א דְּ עָּ אַרְּ ית בְּ בִׁ יתוֹתָּ אִׁ י וְּ חִׁ ו אָּ ם עֵשָּ ן קֳדָּ ית מִׁ קִׁ י עֲרָּ יוּתִׁ ן טַלְּ מִׁ נֵי חַיַי דְּ הֲווֹ יוֹמֵי שְּ
נֵי   יקוּ יוֹמֵי יַת יוֹמֵי שְּ בִׁ א אַדְּ לָּ א וְּ כָּ א הָּ בָּ יתוֹתָּ אִׁ ית לְּ תִׁ י נַחְּ תִׁ ן סֵיבְּ ידָּ עִׁ דוּן בְּ י וּכְּ ידִׁ דִׁ

תוֹ יוֹמֵי  בְּ י  תִׁ הָּ אַבְּ הוֹן:חַיֵי  בוּתְּ יונתן(   תָּ  )תרגום 
 
 )רש"י(ימי גרותי, כל ימי הייתי גר בארץ, ולא השיגו בטובה:    שני מגורי.  רש"י 
 
. לא ידעתי טעם הזקן אבינו מה מוסר הוא  מעט ורעים היו ימי שני חיי  הרמב"ן 

שיתאונן אל המלך ומה טעם לאמר ולא השיגו את ימי שני חיי אבותי כי אולי 
ישיגם ויחיה יותר מהם ונראה לי כי יעקב אבינו זרקה בו שיבה והיה נראה  עוד 

זקן מאד ופרעה תמה על זקנותו כי אין רוב אנשי זמנו מאריכים ימים כל כך 
שכבר קצרו שנותם ולכן שאל לו כמה ימי שני חייך כי לא ראיתי כמותך זקן בכל 

בהם כי מעט הם    מלכותי אז ענה יעקב כי ימיו שלשים ומאת שנה ואל יתמה
בו  זרקה  ואנחה  בעמל  רעים  היותם  מפני  אבל  יותר  שחיו  אבותיו  שנות  כנגד 

מאד זקן  ונראה   )הרמב"ן(  שיבה 
 
. על מה שאמרת כמה ימי שני חייך אני אומר מעט ורעים היו ימי שני חיי  ספורנו 

כי שני חיי היו מעט ורעים ברב טרדת מזונות ודאגות הקורות כי הימים אשר 
בהם יהיה האדם בצרה לא יקראו ימי שני חיים אבל ימי שני מגורי היו בין הכל 
כי אבותי   מגוריהם.  בימי  חיי אבותי  ימי שני  ולא השיגו  ושלשים שנה:  מאה 
אע''פ שהיו גם הם גרים בארץ לא להם מ''מ היו להם ימי חיים רבים בלתי צרות  

בי להם  שהיו  אבותי  חיי  לשני  השיגו  לא  חיי  שני  מגוריהם:אבל   )ספורנו(   מי 
 
 

עֹה:    }י{ פַרְּ נֵי  פְּ לִּׁ מִׁ וַיֵצֵא  עֹה  פַרְּ אֶת  יַעֲקֹב  רֶךְ  בָּ  וַיְּ
 
עֹה:  אונקלוס  פַרְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ פַק  וּנְּ עֹה  פַרְּ יָּת  יַעֲקֹב  יךְ  רִׁ  )אונקלוס(   וּבָּ



 
יַת    יונתן  יַעֲקב  יךְ  רִׁ עה: וּבְּ פַרְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ פַק  וּנְּ עה  יונתן(   פַרְּ  )תרגום 

 
יעקב.  רש"י  ונוטלים   ויברך  אותם  הנפטרים מלפני שרים, מברכים  כל  כדרך 

נילוס לרגליו, לפי שאין ארץ מצרים שותה מי   )כ( רשות. ומה ברכה ברכו, שיעלה  
גשמים, אלא נילוס עולה ומשקה, ומברכתו של יעקב ואילך, היה פרעה בא אל 

הארץ   את  ומשקה  לקראתו  עולה  והוא  כו.(נילוס,  נשא  ישן   )רש"י( :  )תנחומא 
 
זה הוא במדרש תנחומא, והוא כמו ד"א שויברך הוא ברכה ממש   )כ(  שפתי חכמים  

שמסי  כל כמו  כדפירש  אלא  הוא,  ממש  ברכה  לאו  ראשון  דלפירוש  בסוף,  ק 
הנפטרים נוטלים רשות, ומשום הכי פריך ומה ברכה ברכו, אי נמי הכל פירוש 
אחד הוא דברכה ממש הוא, דדרך כל הנפטרים מלפני השרים מברכין אותם, 

ברכו:   ברכה  ומה  קאי  זה  ועל  ממש,  ברכה  לומר  חכמים( רוצה   )שפתי 
 
 

ם    שביעיnbsp&   }יא{ רַיִׁ צְּ אֶרֶץ מִׁ ה בְּ הֶם אֲחֻזָּ תֵן לָּ וַיִׁ יו  אֶת אֶחָּ יו וְּ בִׁ וַיוֹשֵב יוֹסֵף אֶת אָּ
עֹה:  פַרְּ ה  וָּּ צִׁ כַאֲשֶר  סֵס  מְּ רַעְּ אֶרֶץ  בְּ רֶץ  אָּ הָּ מֵיטַב   בְּ

 
א    אונקלוס  עָּ אַרְּ א בְּ נָּ הוֹן אַחֲסָּ יהַב לְּ י וִׁ יָּת אֲחוֹהִׁ י וְּ אוֹתֵיב יוֹסֵף יָּת אֲבוּהִׁ ם  וְּ רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ

עֹה: פַרְּ פַקֵיד  י  דִׁ א  מָּ כְּ סֵס  מְּ רַעְּ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  עָּ אַרְּ בְּ יר  שַפִׁ דְּ  )אונקלוס(   בִׁ
 
בֵית    יונתן  ם בְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ א בְּ נָּ סָּ הוֹן אַחְּ יהַב לְּ חוֹי וִׁ יַת אָּ בוֹי וְּ יב יוֹסֵף יַת אָּ אוֹתִׁ וְּ

פַ  דְּ א  מָּ הֵיכְּ ין  ילוּסִׁ פִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ א  עָּ אַרְּ פַר  עה:שְּ פַרְּ יונתן(   קֵיד   )תרגום 
 
היא:    רעמסס.  רש"י  גושן   )רש"י( מארץ 
 
וגו'  הרמב"ן  ויתן להם אחזה  יוסף  ויושב  . שהושיב אותם במיטב הארץ וטעם 

ובאחוזה שנתן להם כי לא רצה שיהיו כגרים בארץ וקנה להם בתים ונחלת שדה 
בארץ   לגור  אמרו  הם  כי  פרעה  מרשות  וזה  להם  נתן  לדור וכרם  לא  באנו 

שיושיבם   אביך  את  הושב  ליוסף  אמר  ופרעה  לארצנו  נשוב  הרעב  וכשיעבור 
גשן בארץ  התושבים  הארץ   )הרמב"ן(   כאנשי 

 
 

ף:    }יב{ הַטָּ י  פִׁ לְּ לֶחֶם  יו  בִׁ אָּ בֵית  ל  כָּ אֵת  וְּ יו  אֶחָּ אֶת  וְּ יו  בִׁ אָּ אֶת  יוֹסֵף  כֵל  כַלְּ  וַיְּ
 
א:   אונקלוס  לָּ פוּם טַפְּ א לְּ מָּ י לַחְּ ל בֵית אֲבוּהִׁ יָּת כָּ י וְּ יָּת אֲחוֹהִׁ י וְּ ן יוֹסֵף יָּת אֲבוּהִׁ זָּ  וְּ

 )אונקלוס( 
 
יַת   יונתן  וְּ חוֹי  אָּ יַת  וְּ י  בוּהִׁ אָּ יַת  יוֹסֵף  ן  זָּ רֵךְ   וְּ טָּ צְּ מִׁ דְּ פוּם  לְּ א  מָּ לַחְּ בוֹי  אָּ בֵית  ל  כָּ

לַיָּיא: טַפְּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
הטף.  רש"י  הצריך    לפי  ביתם:    )ל(לפי  בני   )רש"י( לכל 



 
כלומר דרך הטף הוא לפרר הלחם שלא לצורך, ואמר שאף לפי   )ל(  שפתי חכמים  

צורך הטף שדרכן לפרר שהוא יותר מכדי צרכן כלכל אותן, כל שכן שכלכל לפי 
ביתם:   לבני  חכמים( הצורך   )שפתי 

 
הטף  ספורנו  לפי  במדה לחם  להם  נתן  מזון  להם  להרבו'  בידו  שהי'  אע''פ   .

)פ''ק   רז''ל  דתעניו'( בזמן שהצבור שרוי בצער אל יאמר אדם מספקת כאמר' 
נפשי: עליך  ושלום  ואשתה  אוכל  אני   )ספורנו(   אלך 

 
 

נֵי    }יג{ פְּ נַעַן מִׁ אֶרֶץ כְּ ם וְּ רַיִׁ צְּ אֹד וַתֵלַהּ אֶרֶץ מִׁ ב מְּ עָּ רָּ בֵד הָּ י כָּ רֶץ כִׁ אָּ ל הָּ כָּ לֶחֶם אֵין בְּ וְּ
ב:   עָּ רָּ  הָּ

 
א   אונקלוס  עָּ אַרְּ א דְּ הֵי עַמָּ תַלְּ שְּ אִׁ א וְּ א לַחֲדָּ נָּ יף כַפְּ א אֲרֵי תַקִׁ עָּ ל אַרְּ כָּ א לֵית בְּ לַחֲמָּ וְּ

א: נָּ כַפְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ נַעַן  כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ דְּ א  עַמָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ  )אונקלוס(   דְּ
 
א    יונתן  לַחֲדָּ א  נָּ כַפְּ יף  א אַרוּם תַקִׁ עָּ אַרְּ ל  כָּ בְּ לֵית  א  מָּ לַחְּ א  וְּ עָּ אַרְּ ירֵי  דַיְּ הוֹן  תַלְּ שְּ אִׁ וְּ

א: נָּ כַפְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ ירֵי  דַיְּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ יונתן(    דְּ  )תרגום 
 
 ותלה. לתחלת שני הרעב:    )מ(חוזר לענין הראשון,    ולחם אין בכל הארץ.  רש"י 

)משלי כו, היורה זקים    )נ(שון עיפות כתרגומו, ודומה לו כמתלהלה  כמו ותלאה, ל

 )רש"י( :  יח.(
 
חכמים   הרעב   )מ(  שפתי  כלה  למצרים  יעקב  משבא  דהא  ראשונה,  שנה  דהיינו 

, ועל כרחך דחוזר אתחילת שני הרעב שהיה )פ' י"ט ד"ה ותן( כדפירש רש"י בסמוך  
למצרים:   יעקב  שבא  ה  )נ(קודם  תמורת  הוא  אהו"י שהה"א  אותיות  כי  אל"ף, 

חכמים( מתחלפים:    )שפתי 
 
. על משקל ותתע. כמתלהלה כמו כמתעתע. וטעמו כאדם שלא ותלה  אבן עזרא 

יעשה:   מה  עזרא( ידע   )אבן 
 
פירוש ולצד כובד הרעב היו אוכלים דבר   ולחם אין וגו' כי כבד וגו'  אור החיים 

נפשינו בשני רעב שהיו במערב   עינינו דאבה  והלא לראות  וכילו הלחם  מופלא 
 שהיה אדם אחד אוכל שיעור מאכל י' בני אדם ועודנו רעב בבטנו רחמנא ליצלן: 
החיים(    )אור 

 
 

נַעַן בַשֶבֶר אֲשֶר הֵם     }יד{ אֶרֶץ כְּ ם וּבְּ רַיִׁ צְּ אֶרֶץ מִׁ א בְּ צָּ מְּ ל הַכֶסֶף הַנִׁ לַקֵט יוֹסֵף אֶת כָּ וַיְּ
עֹה:  פַרְּ ה  בֵיתָּ הַכֶסֶף  אֶת  יוֹסֵף  וַיָּבֵא  ים  רִׁ  שֹבְּ

 
אַרְּ   אונקלוס  וּבְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ כַח  תְּ שְּ אִׁ דְּ א  פָּ כַסְּ ל  כָּ יָּת  יוֹסֵף  יט  לַקִׁ נַעַן וְּ כְּ דִׁ א  עָּ

עֹה: פַרְּ בֵית  לְּ א  פָּ כַסְּ יָּת  יוֹסֵף  י  תִׁ אַיְּ וְּ ין  נִׁ בְּ זָּ נוּן  אִׁ י  דִׁ א  יבוּרָּ עִׁ  )אונקלוס(   בְּ



 
עַן   יונתן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ וּבְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בְּ תַכַח  ישְּ אִׁ דְּ א  פָּ כַסְּ ל  כָּ יַת  יוֹסֵף  קֵיט  וּלְּ

ינוּן   הִׁ א דְּ יבוּרָּ עִׁ עה:בְּ פַרְּ א דְּ תֵיקָּ יפְּ בֵית הִׁ א בְּ פָּ יתֵי יוֹסֵף יַת כַסְּ אַיְּ ין וְּ נִׁ  )תרגום יונתן(   זַבְּ
 
שוברים.  רש"י  הם  אשר  לו    בשבר  הכסף:    )ס(נותנין   )רש"י( את 
 
רוצה לפרש שלא תאמר דשבר הוא לשון מכירה, דאי לשון מכירה   )ס(  שפתי חכמים  

הוא היה לו לכתוב בשבר אשר הוא שובר, ואז היה קאי על יוסף שמכר להם,  
אבל עכשיו דכתיב בשבר אשר הם שוברים קאי על העם שקונים התבואה מיוסף: 
חכמים(   )שפתי 

 
ר הענין בכל הפרשה  . סיפר הכתוב זה וגמוילקט יוסף את כל הכסף וגו'  הרמב"ן 

כל  וכי היה איש אמונים שהביא  ובדעת  יוסף בחכמה בתבונה  להודיע מעלות 
הכסף בית פרעה ולא עשה לעצמו אוצרות כסף ומטמוני מסתרים בארץ מצרים  
או לשלחו לארץ כנען אבל נתן למלך הבוטח בו כל הכסף וקנה לו את האדמה  

ה כי  העם  בעיני  כן  גם  חן  בזה  ומצא  הגופות  יראיו גם  את  המצליח  הוא   שם 
 )הרמב"ן( 

 
. ב' במסורה הכא ואידך ערוב כבד ביתה פרעה. בשביל ביתה פרעה  בעל הטורים 

שלא זכר הטובות שעשה לו יוסף והביא כל הכסף לביתו על זה בא העדוב תחילה  
ד''א לומר כמו שמכניסין הכסף חדר בחדר כך בא הערוב בחדר  ביתה פרעה, 

שהיה   בחדר:פרעה  חדר  מלגו:  ביתה  לפנים  תרגום  הטורים( .   )בעל 
 
. אמר לשון לקיטה פירוש שלא נשאר מהכסף בידם ולא  וילקט וגו'  אור החיים 

לקט: אחריו  הניח  לא  כי  החיים(   כלום   )אור 
 
יוסף את הכסף ביתה פרעה  ספורנו  . שלא הורה לעצמו היתר בכל עמלו ויבא 

לעצמו:  דבר   )ספורנו(    לקחת 
 
 

לֵאמֹר    }טו{ יוֹסֵף  אֶל  ם  רַיִׁ צְּ ל מִׁ כָּ וַיָּבֹאוּ  נַעַן  כְּ וּמֵאֶרֶץ  ם  רַיִׁ צְּ מֵאֶרֶץ מִׁ הַכֶסֶף  תֹם  וַיִׁ
סֶף:  כָּ פֵס  אָּ י  כִׁ דֶךָ  נֶגְּ נָּמוּת  ה  מָּ לָּ וְּ לֶחֶם  נוּ  לָּּ ה  בָּ  הָּ

 
צְּ   אונקלוס  ל מִׁ נַעַן וַאֲתוֹ כָּ כְּ א דִׁ עָּ ם וּמֵאַרְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ א מֵאַרְּ פָּ ים כַסְּ לִׁ וַת יוֹסֵף וּשְּ אֵי לְּ רָּ

א: פָּ כַסְּ ים  לִׁ שְּ אֲרֵי  ךְ  לָּ בְּ קִׁ לְּ מוּת  נְּ ה  מָּ וּלְּ א  לַחֲמָּ א  נָּ לָּ הַב  מֵימַר   )אונקלוס(   לְּ
 
יוֹסֵף   יונתן  וַת  לְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ תוּ  אָּ וְּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ וּמֵאַרְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ מֵאַרְּ א  פָּ כַסְּ ים  לִׁ וּשְּ

כָּ  מוּת  נְּ א  מָּ וּלְּ א  לַחֲמָּ א  נָּ לָּ הַב  ר  מֵימָּ א:לְּ פָּ כַסְּ ים  לִׁ שְּ אֲרוּם  ךְ  לָּ בְּ קִׁ יונתן(   ל   )תרגום 
 
שלים:    אפס.   רש"י   )רש"י( כתרגומו 
 
עזרא  השמש:  ויתם  אבן  וידם  כמו  הכפל  מפעלי  עזרא( .   )אבן 

 
.  ויתם הכסף מארץ מצרים ומארץ כנען ויבאו כל מצרים אל יוסף וגו'  הרמב"ן 



מצרים בבואם אל יוסף יזכירו לו זה  והזכיר כי תם הכסף מארץ כנען בעבור כי  
כי אמרו אחרי שתם הכסף גם מארץ כנען ולא יבאו עוד אליך לשבור למה נמות  

קונה ואין  בידך  התבואה  ותשאר  חנם  ותמיתנו  כסף  אפס  כי   )הרמב"ן(   נגדך 
 
פירוש להיות שלא היה חפץ לקחת    ולמה נמות וגו'כי אפס כסף וגו'   אור החיים 

אם   כי  התבואה  הכסף בשכר  כל  לקט  זה  מצד  ואשר  אחר  פרעון  ולא  הכסף 
הנמצא, ועתה באו בטענה לומר למה וגו' לטעם שתם הכסף שהרי יכולין המה 
בעד  מקניהם  לקחת  שנתרצה  יוסף  השיבם  ולזה  כסף  בשוה  התבואה  לפרוע 

וזולת זה לא יתן להם    אם אפס כסףהלחם כיון שתם הכסף ודקדק בדבריו לומר  
עו בכסף, וטעמו להעני מצרים כדי שלא יהיו אחיו דלים  כל עוד שיש להם לפר

בפני עשירים ולזה נתחכם שיקנו ממנו בכסף שכל עוד שהמקנה בידם מזונותם  
עליהם ויצטרכו לקנות לחם להם ומזונות המקנה כי מן הסתם אין דשא ואין  
עליהם   המקנה  צורכי  הניח  לזה  לבהמות  מאכל  שעורים  לתת  וצריכין  עשב 

בכסף שבזה לא נשלמה שנה ראשונה עד שהורקו ונעשו כלי ריק  וישבור להם  
מכל וכשבאו אחיו היו עשירים לפני עניים והיו לכבוד ולתפארת מה שלא היה  
המקנה: מהם  לקחת  מקדים  היה  אם   כן 

 
נראה שיכוונו לומר שיש להם כסף אלא שאינו בנמצא להם אז וזה הוא דבר    עוד

תמיד כסף כי ישלחו בארץ מרחקים, והוא  הרגיל שבני אדם לא יהי' להם מצוי  
אחר   אפסאומרו   במקום  שכספם  לצד  ימותו  למה  טענו  ולזה  מניעה  לשון 

והשיבם כי יתנו מקניהם אם נמנע מהם הכסף וכוונתו הוא אם אמת דבריהם  
ואמר להם   יורה שאינו מצדיק דבריהם  וזה  שיש להם כסף אלא שאינו מצוי 

הכסף עד שיגיע לפרק התקבל ואז יחזיר שיתנו לו מקנה הבהמה משכון בעד  
המקנה:   החיים(  להם   )אור 

 
 

סֶף:    }טז{ כָּ פֵס  אָּ ם  אִׁ נֵיכֶם  קְּ מִׁ בְּ כֶם  לָּ ה  נָּ אֶתְּ וְּ נֵיכֶם  קְּ מִׁ בוּ  הָּ יוֹסֵף   וַיאֹמֶר 
 
א:  אונקלוס  פָּ ים כַסְּ לִׁ ם שְּ גֵּיתֵיכוֹן אִׁ כוֹן בְּ אֶתֵן לְּ בוּ גֵּיתֵיכוֹן וְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר יוֹסֵף הָּ

 
זוֹן  יונתן  כוֹן מָּ אֶתֵן לְּ בוּ גֵיתֵיכוֹן וְּ א:  וַאֲמַר יוֹסֵף הָּ פָּ סַד כַסְּ ין פְּ גֵיתֵיכוֹן אִׁ )תרגום   בְּ

 יונתן( 
 
. פועל עבר. כמו אפס כסף. היה הה''א ראוי להיותו נע בפתח וחטף.  הבו  אבן עזרא 

בצוער:   לשבת  ירא  עזרא( כי   )אבן 
 
 

נֵה הַצאֹן    }יז{ קְּ מִׁ ים וּבְּ הֶם יוֹסֵף לֶחֶם בַסּוּסִׁ תֵן לָּ נֵיהֶם אֶל יוֹסֵף וַיִׁ קְּ יאוּ אֶת מִׁ בִׁ וַיָּ
וא:   הַהִׁ ה  נָּ בַשָּ נֵהֶם  קְּ מִׁ ל  כָּ בְּ בַלֶּחֶם  נַהֲלֵם  וַיְּ ים  וּבַחֲמֹרִׁ ר  קָּ הַבָּ נֵה  קְּ מִׁ  וּבְּ

 
הוֹ  אונקלוס  יהַב לְּ וִׁ וַת יוֹסֵף  גֵּיתֵיהוֹן לְּ יָּת  יוּ  תִׁ אַיְּ גֵיתֵי  וְּ א וּבְּ תָּ וָּ סוּסְּ א בְּ מָּ ן יוֹסֵף לַחְּ

יא: הַהִׁ א  שַתָּ בְּ גֵּיתֵיהוֹן  ל  כָּ בְּ א  לַחֲמָּ בְּ נוּן  נִׁ זָּ וְּ ין  רִׁ וּבַחֲמָּ ין  גֵיתֵי תוֹרִׁ וּבְּ א  נָּ  )אונקלוס(   עָּ
 
נָּ   יונתן  עָּ גֵיתֵי  וּבְּ ון  וָּ סוּסְּ בְּ א  לַחֲמָּ יוֹסֵף  הוֹן  לְּ יהַב  וִׁ יוֹסֵף  לְּ גֵיתֵיהוֹן  יַת  יוּ  יתִׁ אַיְּ א  וְּ

הַהוּא:  א  שַתָּ בְּ גֵיתֵיהוֹן  ל  כָּ בְּ א  מָּ לַחְּ בְּ ינוּן  נִׁ זָּ וְּ א  רָּ מָּ וּבַחְּ תוֹרֵי  גֵיתֵי  יונתן(    וּבְּ  )תרגום 
 
, על מי מנוחות )ישעיה נא, יח.(כמו וינהגם, ודומה לו אין מנהל לה    וינהלם.  רש"י 



ג.(ינהלני   כג,   )רש"י( :  )תהלים 
 
כענין עלות ינהל. נתן להם הלחם מעט מעט  . נהלם. לאט.  וינהלם בלחם  ספורנו 

)שם( המרעיב עצמו בשני רעבון  ולא לשבעה כראוי בשני רעבון כאמרם  אכול 
נצול ממיתה משונה. וכבר אמרו חכמי הרפואה שהשובע אחר הרעב גורם חולי 

  . אחר שאפס כסף והיא היתה השנה הששית לשני הדעב:בשנה ההיא  ממית:
 )ספורנו(  

 
 

י    }יח{ י כִׁ כַחֵד מֵאֲדֹנִׁ רוּ לוֹ לאֹ נְּ ית וַיאֹמְּ ה הַשֵנִׁ נָּ יו בַשָּ וא וַיָּבֹאוּ אֵלָּ ה הַהִׁ נָּ תֹם הַשָּ וַתִׁ
תֵנוּ  יָּ וִׁ גְּּ ם  אִׁ י  תִׁ לְּ בִׁ י  אֲדֹנִׁ נֵי  פְּ לִׁ אַר  שְּ נִׁ לאֹ  י  אֲדֹנִׁ אֶל  ה  הֵמָּ הַבְּ נֵה  קְּ וּמִׁ הַכֶסֶף  תַם  ם  אִׁ

תֵנוּ:  וְּ  מָּ  אַדְּ
 
ן   אונקלוס  כַסֵּי מִׁ א נְּ רוּ לֵהּ לָּ א וַאֲמָּ יֵתָּ נְּ א תִׁ שַתָּ תֵהּ בְּ וָּ יא וַאֲתוֹ לְּ א הַהִׁ ימַת שַתָּ לִׁ וּשְּ

הֵין  י אֶלָּּ בוֹנִׁ ם רִׁ אַר קֳדָּ תָּ שְּ א אִׁ י לָּ בוֹנִׁ וַת רִׁ א לְּ ירָּ עִׁ גֵּיתֵי בְּ א וְּ פָּ ים כַסְּ לִׁ הֵין שְּ י אֶלָּּ בוֹנִׁ רִׁ
אַרְּ  וְּ א  נָּ יָּתָּ וִׁ א:גְּּ נָּ  )אונקלוס(   עָּ

 
א   יונתן  רוּ לֵיהּ לָּ א וַאֲמָּ יֵיתָּ נְּ א תִׁ שַתָּ תֵיהּ בְּ וָּ אֵי לְּ רָּ צְּ ל מִׁ תוּ כָּ אָּ א הַהוּא וְּ ימַת שַתָּ לִׁ וּשְּ

ם   א קֳדָּ נָּ יר לָּ תַיָּ שְּ א אִׁ י לָּ בוֹנִׁ רִׁ א לְּ ירָּ עִׁ גֵיתֵי בְּ א וְּ פָּ ים כַסְּ לִׁ ין שְּ י אֲרוּם אִׁ בוֹנִׁ ן רִׁ כַסֵי מִׁ נְּ
אֱלָּ  י  בוֹנִׁ ן: רִׁ עָּ אַרְּ וְּ ין  נִׁ גוּפְּ יונתן(   הֵן   )תרגום 

 
וגו'. כי אשר תם הכסף כי אם תם הכסף  שנית לשני הרעב:    בשנה השנית.  רש"י 

)וה"ג  גויתנו.    )פ(כמו אם לא    בלתי אם גויתנו.ובא הכל אל יד אדוני:    )ע(והמקנה,  

שניה( גירסא  מישב  בג"א  ועיין  ישן  בדפוס  וכן   )רש"י(:  רא"ם 
 
הוסיף מלת אשר במקום אם, מפני שמלת אם מורה על התנאי   )ע(  חכמים שפתי   

ואין ענין תנאי נופל כאן, והוסיף מלות ובא הכל, מפני שנראה מפשוטו שתם 
הכסף מיוסף, לכן הוסיף מלות ובא הכל ליד אדוני, כלומר כי כל הכסף שהיה 

פשר דבלתי זה אי א  )פ(לנו לא הוצאנו אותו לשום דבר כי הכל בא ליד אדונינו:  
לפרשו לשון אלא, וגם לשון לא, שהרי לא נתקשר עמו מלת אם, לכן פירש דלעולם 
לשון לא הוא, ומקרא מסורס הוא אם לא גויתנו, וזהו שנקט רש"י אם לא גויתנו  

גויתנו:   אלא  ופירושו  בלתי,  חכמים( היינו   )שפתי 
 
וד חמש  . לשני הרעב ואף על פי שאמר יוסף ועויבאו אליו בשנה השנית  הרמב"ן 

וקציר   חריש  אין  ו(שנים אשר  ברכה    )לעיל מה  למצרים באתה  יעקב  מכיון שבא 
לשון רש"י וכך    )י ג(לרגלו והתחילו לזרוע וכלה הרעב וכן שנינו בתוספתא דסוטה  

אמר רבי יוסי ברבי חנינא שתי שנים עשה רעב כיון   )פט יא(הוזכר בבראשית רבה  
שירד יעקב אבינו למצרים כלה הרעב ואימתי חזרו בימי יחזקאל וכו' ואם כן  
לא נתקיימו דברי יוסף כפתרונו ויבא הענין לחשוד אותו בחכמתו ואולי נאמר 
שהיה הרעב בארץ כנען כדבר יוסף אבל במצרים ירד יעקב אבינו אל היאור לעיני 

רעה ולעיני כל מצרים וראו כל עמו שעלה נילוס לקראתו וידעו כי ברכת ה' היא  פ
לרגלי הנביא ואם כן יהיה ויכלכל יוסף את אביו ואת אחיו לחם לפי הטף בשאר 



שני השבע וכל ימי חיות אביו כי גם אחרי מות אביו אמר אנכי אכלכל אתכם 
היה החלום אמת כי הראו   ועם כל זה אני תמה שאם כן לא  )להלן נ כא(ואת טפכם  

לו את הגזרה ולא הענין הנהיה והנעשה בהם וראיתי שם בתוספתא דסוטה אמר 
 )עקב לח(רבי יוסי כיון שמת יעקב אבינו חזר הרעב לישנו וכו' ועוד שנינו בספרי  

ויברך יעקב את פרעה במה ברכו שנמנע שני הרעב אף על פי כן שלמו אחר מיתתו 
 )פרק מה יא(נכי אכלכל אתכם מה כלכול האמור להלן  שנאמר ועתה אל תיראו א

בשני רעבון הכתוב מדבר אף כלכול האמור כאן בשני רעבון הכתוב מדבר רבי 
שמעון אומר אין זה קידוש השם שדברי צדיקים קיימין בחייהם וניטלין לאחר 
מיתתן אמר רבי אלעזר ברבי שמעון רואה אני את דברי רבי יוסי מדברי אבא  

וש השם שכל זמן שהצדיקים בעולם ברכה בעולם נסתלקו מן העולם שזה קיד
הנותרות  השנים  חמש  הרעב  השלים  והנה  כאן  עד  העולם  מן  ברכה  נסתלקה 
כתב  וכך  למצרים  יעקב  בוא  לאחר  השנים  שתי  אלו  שהיו  אברהם  רבי  ודעת 
מצינו בדרש כי נסתלק הרעב בזכות יעקב גם יתכן שהיה רעב שלש שנים ולא  

ד' שעברו ואין דבריו נכונים כלל כי מספר החלום ושברו ישוה כל השבע היה כמו  
שנים ואילו היה כן יזכיר הכתוב ענינם של השנים האלה אבל על דרך הפשט  
לקט יוסף את כל הכסף הנמצא בארץ מצרים ובארץ כנען בחמש שנים והביא  
הכסף  אבל  אחת  בשנה  והמקנה  הכסף  שיתום  יתכן  איך  כי  פרעה  אל  אותו 

ספיק להם כל חמש שנים כי כן הדבר במנהגו של עולם ובעבור שלא נתחדש  ה
ונשתנה דבר אחד בכל אלה השנים לא ספר בהם הכתוב רק וילקט יוסף את כל 
הכסף וגו' ואחרי שתם הכסף ספר שבאו אל יוסף והיה זה בשנה הששית ונתן  

שנה להם במקניהם לחם רק נהלם בו שיאכלו לפי חיותם ולא לשבעה ותתם ה
ההיא אשר נדר להם לנהלם בלחם בכל מקניהם והיא השנה הששית ויבאו אליו  
בשנה השנית לה ואמרו לו שיקנה אותם ואת אדמתם בלחם שיאכילם בשנה  
הזאת השביעית ואחר שתהיה הארץ לפרעה יתן להם זרע שלא תשם האדמה כי 

יוסף לחם  ידעו כי כלו שבע שני הרעב ויהיה להם זרע וקציר וזה טעם ויכלכל  
 )הרמב"ן(  לפי הטף שנתן להם בשנות הרעב כדי צרכם לחם כי לפי הטף ירמוז כן

 
החיים  וגו'   אור  מאדוני  נכחד  באומרם  לא  כוונתם  מה  קשה  נכחד.  והאיך   לא 

יכולין לכחד בדבר שעומד להתברר שאם יאמרו כי לא תם צריכין להביאו ומה  
כי . עוד צריך לדעת אומרם  היא אמנה זו שאומרים לו שלא יכחידו את הדבר

כסף:  אם אפס  ראשונה  בשנה  לו  אמרו  כבר  הלא  עוד  משמעות.  להם   שאין 
 

. ואולי שנתכוונו לומר על זה  אל אדוניוגו'   ומקנהצריך לדעת כוונת אומרם    עוד
וגו' פירוש אין לנו כסף ואנו מכחידים אותו מאדוני כי אם האמת    לא נכחדהדרך  

וכוונת ם לבל יחשדו אותם כי הענו עצמם ובאו לבקש  במה שהוא תם הכסף, 
ואומרם   צדקה.  אדוניבתורת  אל  הבהמה  שיש ממקנה    ומקנה  כל מה  פירוש 

הבהמה הוא של אדוני כי הוא לא עשה גבול למקנה אלא בדרך כלל קנה הכל 
אלא   נכחד  לא  לומר  הוצרכו  לא  כי  לזה אמרו  בכל מקניהם,  וינהלם  כאומרו 

ן אבל מקנה הבהמה כל מה שיש להם הוא של בכסף שהוא דבר שיכול להטמ
וגו'. לומר שאין להם לא כסף   לא נשאראדוני בכל מקום שהם שלו הם. ואומרם  

כסף:   שוה   ולא 
 

מה שפירשתי בפסוק כי אפס כסף בדרך ב' כי טענו שיש להם אלא שאינו   ולפי
עם מצוי בידם יתיישב הכתוב על נכון כי באו ואמרו לו לא יכחדו דבר ממנו כפ

ראשונה שטענו שקר שהיה להם אלא שמנע מהם לא כן הוא כי אם תם ממש  
פירוש נשלם ואין להם עוד כסף. ובזה ידוייק למה בפעם ראשונה אמרו אפס 
תם:   אמרו  ב'   ובפעם 



 
אדוני אל  הבהמה  ומקנה  עתה    ואומרם  עד  היה  אשר  הבהמה  מקנה  פירוש 

)אור א אומרו אל אדוני:  לבטחון עד שיזדמן הכסף מעתה יהיה מוחלט לך, והו
 החיים(  

 
והיא היתה השנה השביעית  בשנה השנית  ספורנו  והשנית מזמן שתם הכסף   .

הרעב: מאדוני  לשני  נכחד  ומקנה  לא  הכסף  תם  אם  כי  מקנה.  עוד  לנו  שיש   .
 )ספורנו(    הבהמה: 

 
 

חֶם     }יט{ בַלָּּ תֵנוּ  מָּ אַדְּ אֶת  וְּ נוּ  אֹתָּ נֵה  קְּ תֵנוּ  מָּ אַדְּ גַּם  נוּ  אֲנַחְּ גַּם  עֵינֶיךָ  לְּ נָּמוּת  ה  מָּ לָּ
ם:  ה לאֹ תֵשָּ מָּ אֲדָּ הָּ מוּת וְּ לאֹ נָּ יֶה וְּ חְּ נִׁ תֶן זֶרַע וְּ עֹה וְּ פַרְּ ים לְּ דִׁ תֵנוּ עֲבָּ מָּ אַדְּ נוּ וְּ יֶה אֲנַחְּ הְּ נִׁ  וְּ

 
מוּת    אונקלוס  ה נְּ מָּ א  לְּ מָּ לַחְּ א בְּ נָּ תָּ עָּ יָּת אַרְּ א וְּ נָּ נֵי יָּתָּ א קְּ נָּ תָּ עָּ א אַף אַרְּ נָּ יךְ אַף אֲנַחְּ עֵינָּ לְּ

א  לָּ א  עָּ אַרְּ וְּ מוּת  נְּ א  לָּ וְּ נֵיחֵי  וְּ א  עָּ זַרְּ בַר  הַב  וְּ עֹה  פַרְּ לְּ ין  דִׁ עַבְּ א  נָּ תָּ עָּ אַרְּ וְּ א  נָּ אֲנַחְּ הֵי  וּנְּ
בוּר:   )אונקלוס(   תְּ

 
ן אוּף אֲנָּ   יונתן  מָּ ךְ חָּ עֵינָּ מוּת וְּ א נְּ מָּ י אֲנַן לְּ הִׁ א וּנְּ מָּ לַחְּ ן בְּ עָּ יַת אַרְּ ן וְּ נֵי יָּתָּ ן קְּ עָּ ן אוּף אַרְּ

תוֹמֵם: שְּ תִׁ א  לָּ אַרַע  וְּ מוּת  נְּ א  לָּ וְּ נֵיחֵי  וְּ א  עָּ זַרְּ בַר  הַב  וְּ עה  פַרְּ לְּ ין  דִׁ עַבְּ ן  עָּ אַרְּ )תרגום   וְּ
 יונתן( 

 
ואף על פי שאמר יוסף ועוד חמש שנים אשר  )צ(לזרוע האדמה,  ותן זרע.  רש"י 

אין חריש וקציר, מכיון שבא יעקב למצרים, באה ברכה לרגליו, והתחילו לזרוע 
לא תהא שממה, לא   לא תשם.:  )י, ח.(וכן שנינו בתוספתא דסוטה    )ק(וכלה הרעב,  

חרוש:   שאינו  בור,  שדה  לשון   )רש"י( תבור, 
 
ואם תאמר אם כן   )ק(ו בר מיבעי ליה:  דאם לא כן ותן לחם א  )צ(  שפתי חכמים  

יאמרו שיוסף בדאי הוא שהרי הוא פתר ז' שנים יהיה רעב, ויש לומר דלא כלה 
הרעב רק במצרים אבל לא בשאר ארצות, ובראותם שהנילוס עולה לקראתו ידעו 

הוא:   יעקב  של  ברכתו  ידי  חכמים( שעל   )שפתי 
 
ואל תתמה שיאמר לשון מות על האדמה כי הפך זה ואתה מחיה את    אבן עזרא 

נסתלק תשםכלם:   כי  ומשקלו תדע. מצאנו בדרש  והבמות תישמנה.  . מגזרת 
)אבן הרעב בזכות יעקב. ויתכן שהיה הרעב שלש שנים ולא היו כמו הד' שעברו:  

 עזרא( 
 
דים לפרעה . הנה אמרו לו שגם גופם יקנה לעבקנה אתנו ואת אדמתנו  הרמב"ן 

וכן אמר הן קניתי אתכם היום ואת אדמתכם אבל אמר ויקן יוסף את כל אדמת 
מצרים לפרעה כי מכרו מצרים איש שדהו ולא אמר שיקנה גופם רק האדמה  
והטעם כי הם אמרו לו שיקנה אותם לעבדים עושי מלאכת המלך כרצונו והוא  

לע והתנה עמהם שיעבדו אותה  ויהיו בה  לא רצה רק לקנות את האדמה  ולם 
ואת   היום  אתכם  קניתי  הן  להם  אמר  כן  ואחרי  לפרעה  אבות  בתי  אריסי 
אדמתכם לפרעה לא לעבדים כאשר אמרתם לי רק עם האדמה תהיו לו והנה  
ראוי שיטול המלך שהוא אדון הקרקע ארבע הידות ואתם החמישית אבל אני  



לאריס    אתחסד עמכם שתטלו אתם חלק בעל הקרקע ופרעה יטול החלק הראוי
לו   שנדרו  מה  טעם  וזה  השדות  את  לעזוב  תוכלו  שלא  לו  קנוים  תהיו  אבל 
והאדמה לא תשם שלא תשם לעולם ולכך אמרו לו נמצא חן בעיני אדוני שהקלת 
עלינו ליטול ארבע הידות שנוכל לחיות בהם והיינו עבדים לפרעה כאשר נדרנו 

ויגש  פרשת  חסלת  לרצונו  האדמה  את   )הרמב"ן(  שנעבוד 
 
. כי זה אמת שכבר תם הכסף ומקנה הבהמה והכל בא למה נמות לעיניך  פורנוס 

ברעב: למות  שתניחנו  ראוי  ואין   )ספורנו(    לידך 
 
 

זַק     }כ{ י חָּ דֵהוּ כִׁ יש שָּ ם אִׁ רַיִׁ צְּ רוּ מִׁ כְּ י מָּ עֹה כִׁ פַרְּ ם לְּ רַיִׁ צְּ מַת מִׁ ל אַדְּ קֶן יוֹסֵף אֶת כָּ וַיִׁ
עֹה:   פַרְּ לְּ רֶץ  אָּ הָּ י  הִׁ וַתְּ ב  עָּ רָּ הָּ  עֲלֵהֶם 

 
לֵהּ    אונקלוס  בַר חַקְּ ם גְּּ רַיִׁ צְּ ינוּ מִׁ עֹה אֲרֵי זַבִׁ פַרְּ ם לְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ ל אַרְּ א יוֹסֵף יָּת כָּ נָּ וּקְּ

עֹה:אֲ  פַרְּ לְּ א  עָּ אַרְּ וַהֲוַת  א  נָּ כַפְּ עֲלֵיהוֹן  קֵיף  תְּ  )אונקלוס(   רֵי 
 
לֵיהּ   יונתן  בַר חַקְּ גְּ אֵי  רָּ צְּ ינוּ מִׁ זַבִׁ עה אֲרוּם  פַרְּ אֵי לְּ רָּ צְּ מִׁ א דְּ עָּ ל אַרְּ א יוֹסֵף יַת כָּ נָּ וּקְּ

עה:  פַרְּ לְּ א  יטָּ חֲלִׁ א  עָּ אַרְּ וַהֲוַת  א  נָּ כַפְּ עֲלֵיהוֹן  יף  תַקִׁ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 
 
לפרעה.   רש"י  הארץ   )רש"י(לו:    )ר(קנויה    ותהי 
 
 )שפתי חכמים( פירוש ולא תחת ממשלתו, שגם קודם זה כן היה:    )ר(  שפתי חכמים  
 
 

צֵהוּ:    }כא{ קָּ עַד  וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בוּל  גְּ צֵה  קְּ מִׁ ים  רִׁ לֶעָּ אֹתוֹ  יר  הֶעֱבִׁ ם  עָּ הָּ אֶת   וְּ
 
סוֹפֵהּ:   אונקלוס  עַד  וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ חוּם  תְּ פֵי  יָּ סְּּ מִׁ רֵי  קְּ לִׁ רֵי  קְּ מִׁ יָּתֵהּ  בֵר  אַעְּ א  עַמָּ יָּת   וְּ

 )אונקלוס( 
 
עַ   יונתן  א וְּ תָּ יְּ קוּרְּ הוֹן לְּ א אַעֲבַר יַתְּ תָּ ינָּ דִׁ מְּ א דִׁ יַת עַמָּ א וְּ תָּ ינְּ דִׁ מְּ א אַעֲבַר לִׁ תָּ יְּ קוּרְּ א דְּ מָּ

חוּם   תְּ סֵיפֵיהּ  מִׁ ינוּן  לִׁ טְּ טַלְּ כֵן  ין  גִׁ בְּ אֵי  ילָּ וִׁ גַלְּ רוּן  קְּ תְּ יִׁ א  לָּ דְּ יוֹסֵף  דְּ חוֹי  אָּ לַל  גְּ בִׁ ן  מִׁ
סוֹפֵיהּ: עַד  ם  רַיִׁ צְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 

 
לזכרון שאין להם עוד חלק בארץ,   )ש(יוסף, מעיר לעיר,    ואת העם העביר.  רש"י 

והושיב של עיר זו בחברתה. ולא הוצרך הכתוב לכתוב זאת, אלא להודיעך שבחו 
: )חולין ס:(של יוסף, שנתכוין להסיר חרפה מעל אחיו, שלא יהיו קורין אותם גולים 

מקצה   )ת(וגו'. כן עשה לכל הערים אשר במלכות מצרים,  מקצה גבול מצרים  
ג קצה  ועד   )רש"י( בולה:  גבולה 

 
שלא תאמר פרעה הסמוך לו, כי הקונה והמעביר והנותן זרע   )ש(  שפתי חכמים  

פירוש שלא תאמר דוקא מקצה זה היה מחליף לקצה האחר   )ת(הכל יוסף היה:  
וכו':    )שפתי חכמים( אבל באמצע המדינה לא היה מחליף, לכך אמר כל הערים 



 
. העתיק כל אחד ממקומו. ויש אומרים כי על אנשי ואת העם העביר  אבן עזרא 

)אבן כרך מצרים דבר הכתוב שהעבירם מהמדינה לערים כדי לעבוד את האדמה:  
 עזרא( 

 
. העבירם עמו שיאמרו לו לך חזק וקנה ויחזיק בהם  העביר אותו לערים  ספורנו 

שכנים: ובהסכמת  בפניהם   )ספורנו(    ובקרקע 
 
פירש"י להסיר חרפה מעל אחיו שלא יאמרו   העביר לערים.ואת העם    כלי יקר 

גולים המה, ורחוק הוא שבעבור תועלת קטן זה יבלבל יוסף כל הארץ, ועוד שלא 
יקרא גולה וסורה כ"א מי שהיה לו נחלת שדה וכרם וגלה מהם, אבל יעקב לא  
כבר הותחל הגרות משנולד  כי  גרים  וכל האבות היו  היה תושב בשום מקום, 

, ולא מצינו שחששו האבות לזה. ויותר נכון לפרש כל הבלבול הלזה לפי יצחק
ואהבתם את הגר כי גרים הייתם בארץ מצרים. כי כל מי שלא    )דברים י.יט(שנאמר  

היה גר מימיו אינו מרגיש בצערו של הגר ואינו חס על נפש הגר, אבל מי שהיה  
יעבד, על כן העביר   בעצמו גר יודע בצערו של הגר וכל דעליה סני לחבריה לא

יוסף העם לערים כדי שיהיו כולם גרים בארץ לא להם כדי שירגישו בצערו של 
הגר, ויכול להיות שגם רש"י נתכוון לזה כי זו הוא החרפה שיחרפום לומר גולים  
אתם, ולו חפץ ה' בטובתכם למה אתם גולים וא"כ מותר להרע לכם, ע"כ העביר 

 .)ע"פ ישעיה יד.י(שיב להם גם אתם החליתם כמונו  אותם יוסף לערים כדי שיוכלו לה
 

נתישבו בארץ   דבר אחר, ובניו  כי ראה שיעקב  יוסף לערים  לכך העביר אותם 
גושן ויאחזו בה להיות להם אחוזה ונחלה בארץ, ויש לחוש כי ברוב הימים יקום  
ויושביה אשר עליו כתוב  וידרוש מעל ספר דברי הימים של כל עיר  מלך עריץ 

לאבותם    זכרון שהיה  זכות  שום  לישראל  ימצא  ולא  היא,  מי  של  קרקע  כל 
בנחלאות ואין אחד מהם יכול לטעון קרקע זו של אבותי היתה ויגרשום ממנה,  
על כן העביר כולם לערים עד ששום אחד מהם לא ישב על אחוזת אבותיו ויהיו 

חזקה.   בלא  ישבו  כולם  כי  מהם  כאחד  יקר(  ישראל   )כלי 
 
 

י חֹק לַכֹ    }כב{ ה כִׁ נָּ ים לאֹ קָּ מַת הַכֹהֲנִׁ ם אֲשֶר רַק אַדְּ לוּ אֶת חֻקָּ כְּ אָּ עֹה וְּ ים מֵאֵת פַרְּ הֲנִׁ
ם:  תָּ מָּ אַדְּ אֶת  רוּ  כְּ מָּ לאֹ  כֵן  עַל  עֹה  פַרְּ הֶם  לָּ תַן   נָּ

 
ין   אונקלוס  לִׁ כְּ אָּ עֹה וְּ וַת פַרְּ לְּּ רַיָּא מִׁ כֻמָּ א לְּ קָּ ין אֲרֵי חֳלָּ א זַבִׁ רַיָּא לָּ כֻמָּ א דְּ עָּ חוֹד אַרְּ לְּ

פַרְּ  הוֹן  לְּ הַב  יְּ י  דִׁ הוֹן  קְּ חֳלָּ עֲהוֹן:יָּת  אַרְּ יָּת  ינוּ  זַבִׁ א  לָּ כֵן  עַל   )אונקלוס(   עֹה 
 
א   יונתן  עָּ בְּ דִׁ מַן  זְּ בִׁ א  כוּתָּ זְּ לֵיהּ  מוּן  חָּ דְּ לַל  גְּ בִׁ ן  מִׁ ן  זַבָּ א  לָּ נַיָּא  רְּ כוּמְּ דְּ א  עָּ אַרְּ חוֹד  לְּ

יַהֲ  יתְּ מִׁ מַר לְּ א אָּ קָּ רַם אֲרוּם חוּלְּ טוֹל וּבְּ ין קְּ ן דִׁ י מִׁ בוּהִׁ שֵיזְּ וְּ לֵיהּ  טְּ קְּ מִׁ בוֹנֵיהּ לְּ א  רִׁ בָּ
יַת   ינוּ  זַבִׁ א  לָּ כֵן  ין  גִׁ בְּ עה  פַרְּ הוֹן  לְּ יהַב  דִׁ הוֹן  חוּלַקְּ יַת  ין  לִׁ כְּ אָּ וְּ עה  פַרְּ וַות  לְּ מִׁ הוֹם  לְּ

עֲהוֹן: יונתן(   אַרְּ  )תרגום 
 
חוץ מאותן שהם   )א(הכומרים, כל לשון כהן, משרת לאלהות הוא,    הכהנים.  רש"י 

 )רש"י( חק, כך וכך לחם ליום:    חוק לכהנים.לשון גדולה, כמו כהן מדין, כהן און:  
 
, דכל מקום שנאמר כהן סתם ולא פירש לאיזה דבר הוא )נח"י(  )א(  שפתי חכמים  



או כהן לעובדי   וכל שכן כשפירש כהן להשם  כהן, מסתמא הוא כהן לאלהות, 
מדין   כהן  אבל  ומזלות,  ט"ז()כוכבים  ב'  און  שמות  כהן  מ"ה(,  מ"א  שם )לעיל  שמזכיר   ,

בכאן  אונקלוס  תרגם  ולכך  הוא,  שלהם  ונשיא  שר  שם  העיר  שם  או  המדינה 
דמדין:   רבא  דאון  רבא  תרגם  מדין  וכהן  און  כהן  ואילו  חכמים( כומריא,   )שפתי 

 
 

כֶם    }כג{ עֹה הֵא לָּ פַרְּ כֶם לְּ מַתְּ אֶת אַדְּ כֶם הַיוֹם וְּ י אֶתְּ יתִׁ נִׁ ם הֵן קָּ עָּ וַיאֹמֶר יוֹסֵף אֶל הָּ
ה:   מָּ אֲדָּ הָּ אֶת  תֶם  רַעְּ וּזְּ  זֶרַע 

 
כוֹן   אונקלוס  עֹה הֵא לְּ פַרְּ עֲכוֹן לְּ יָּת אַרְּ א דֵין וְּ כוֹן יוֹמָּ ית יָּתְּ בֵנִׁ א זְּ א הָּ עַמָּ וַאֲמַר יוֹסֵף לְּ

זְּ  תִׁ וְּ א  עָּ זַרְּ א: בַר  עָּ אַרְּ יָּת  עוּן   )אונקלוס(   רְּ
 
כוֹן   יונתן  א לְּ עה הָּ פַרְּ עֲכוֹן לְּ יַת אַרְּ א דֵין וְּ כוֹן יוֹמָּ י יַתְּ יתִׁ נִׁ א קָּ א הָּ עַמָּ וַאֲמַר יוֹסֵף לְּ

א: עָּ אַרְּ יַת  עוּן  רְּ זְּ תִׁ וְּ א  עָּ זַרְּ יונתן(   בַר   )תרגום 
 
נתתי    הא.  רש"י  בראש  דרכך  הא  אני  וגם  כמו  הנה,  מג.(כמו  טז,   )רש"י( :  )יחזקאל 
 
. ג' במסורה הא לכם זרע על שם ונתתם חמישית לפרעה. וחדא  הא  בעל הטורים 

ביחזקאל הא דרכך בראש נתתי. על שם ואל תחמול על זקן ובחור ובתולה וטף 
ונשים הרי חמשה וחדא בדניאל הא כדי פרזלא דהבא כספא חספא ונחשא. הרי 

דברים:   הטורים(  חמשה   )בעל 
 
, גם הטיל תיבת היום, בין  היום. טעם אומרו  הן קניתי אתכם היום  אור החיים 

עבדים   קניית  כדין  משיכה  ידי  על  הוא  קנייתם  כי  האדמה.  לקניית  קנייתם 
)קידושין כב:( ובמעשה שעשה שהעביר העם לערים מקצה וגו' זו היא קנייתם,  

פירוש במה שהעבירם אז לערים. אבל האדמה    הן קניתי אתכם היוםלזה אמר  
עלה ויקן יוסף את אדמת מצרים שם נרמז כי אין זה דרך קניינה וכשהזכיר למ

האדמה:  קנין  מדרכי  באחד   קנאה 
 

להעיר בדבר אחר שקנה אותם מה צורך לקניית אדמתם הלא מה שקנה    ויש
עבד קנה רבו, )פסחים פח:( ואולי כי לצד שלא היה קניינם כקנין עבדים אלא  

כקנין שכיר לפרט זה לעבוד את האדמה וגו' ולתת חמישית לפרעה אין זה אלא  
שלא קנה קניינו ולזה הוצרך לקנות האדמה וקנה אותה בקנין גמור כמו שגילה 
הכתוב באומרו ויקן יוסף את כל אדמת מצרים וגו' כי מכרו מצרים איש שדהו,  
ואם ירצה פרעה להביא פועלים ולעבוד האדמה לזכותו ולאחריותו עשה יעשה  

גמור. והגם שאמר הן קניתי   מה שאין כן גופם של מצרים לא אמר שקנה קנין 
אתכם פירוש כקנין שכיר לדבר המוזכר בדברי יוסף הא לכם זרע וגו'. וטעמו של 
על  לחייבם  לקנותם  נתחכם  לזה  עובד  אין  אם  באדמה  יועיל  מה  כי  יוסף 

החיים(  העבודה:    )אור 
 
הן קניתי אתכם היום ואת אדמתכם לפרעה. ואם כן אתם עבדיו וחייבים   ספורנו 

ד את האדמה שקניתי לו והוא חייב לתת מזונותיכם והזרע לזרוע. ובזה  לעבו
האופן תהיה מן הדין כל תבואת מצרים שלו. הא לכם זדע וזרעתם. אתם עבדיו 

שלו: שהיא  האדמה  את   )ספורנו(    עבדו 



 
נתן להם זרע על חמש שנים אשר היו ראוין להיות שני    הא לכם זרע.  כלי יקר 

ע"כ אמר הא לכם זרע היינו על ה'    )תוספתא סוטה י.ג(יעקב  רעב ופסק הרעב בזכות  
שנים, והמקובלים אמרו שמן ה"א אחרונה שבשם נמשכו כל התולדות וכל דבר 
עושה פרי, וכדי להיות הדבר לזכרון צוה להם שיתנו החומש לפרעה וארבע ידות  
יהיה להם. ויש עוד רמז שכל זה היה בזכות יעקב וכמו שיעקב לא אכל מכל אשר 

ו וכל אשר   )בראשית כח.כב(חלק חמישי הפריש לגבוה, שנאמר  לו כ"א ארבע ידות 
תתן לי עשר אעשרנו לך, שני מעשרות ועישורא בתרא כעישורא קמא דמי והיינו 
החומש, כך כל האוכלים בזכותו הטיל עליהם נתינה זו שיאכלו רק ארבע ידות  
ויפרישו החומש, וכן בתחילת הרעב וחמש את ארץ מצרים שלקח מכולם חלק 

עשר תעשר שני מעשרות, ובו   )דברים יד.כב(שי כי שם צוה ה' את הברכה כמ"ש  חמי
שנאמר   ה'  את  לנסות  ג.י(מותר  וגו'.  )מלאכי  בזאת  נא  יקר(   ובחנוני   )כלי 

 
 

בַע הַיָּ    }כד{ אַרְּ עֹה וְּ פַרְּ ית לְּ ישִׁ תַתֶם חֲמִׁ בוּאֹת וּנְּ יָּה בַתְּ הָּ דֶה  וְּ זֶרַע הַשָּ כֶם לְּ יֶה לָּ הְּ דֹת יִׁ
כֶם:  טַפְּ לְּ לֶאֱכֹל  וְּ תֵיכֶם  בָּ בְּ לַאֲשֶר  וְּ כֶם  לְּ כְּ אָּ  וּלְּ

 
בַע   אונקלוס  אַרְּ וְּ עֹה  פַרְּ לְּ א  שָּ חַמְּ ן  מִׁ חַד  נוּן  תְּ תִׁ וְּ א  תָּ עֲלַלְּ עוֹלֵי  אָּ בְּ יהֵי  הֵא    וִׁ יְּ ין  קִׁ חֳלָּ

כוֹן: לְּ טַפְּ לְּ מֵיכַל  וּלְּ תֵיכוֹן  בָּ לֶאֱנַש  וְּ כוֹן  מֵיכַלְּ וּלְּ א  לָּ חַקְּ רַע  זְּ בַר  לְּ כוֹן   )אונקלוס(   לְּ
 
הֵי    יונתן  ין יְּ קִׁ בַע חוּלְּ אַרְּ עה וְּ פַרְּ א לְּ שָּ נוּן חוּמְּ תְּ תִׁ א וְּ תָּ נוֹש עֲלַלְּ כְּ מִׁ ישוּנֵיהּ בְּ אִׁ יהֵי בְּ וִׁ

אַרְּ  דְּ א  עָּ זַרְּ בַר  לְּ כוֹן  כוֹן:לְּ לְּ טַפְּ לְּ מֵיכוּל  וּלְּ תֵיכוֹן  בָּ נוּס  פַרְּ וּלְּ לֵיכוֹן  מֵיכְּ וּלְּ א  )תרגום   עָּ
 יונתן( 

 
ולאכול העבדים והשפחות   ולאשר בבתיכם.שנה:    )ב(שבכל    לזרע השדה.  רש"י 

בבתיכם:    )ג( קטנים:    טפכם.אשר   )רש"י( בנים 
 
לא בשנה ראשונה לבדה. הקשה הרא"ם למה לא פירש זה לעיל    )ב(  שפתי חכמים  

, יש לומר )נח"י(גבי והיה בתבואות שבכל שנה שאז היה שב לכל הכתובים שאחריו.  
דכאן מוכח שפיר דקאי אכל השנים, דעל שנה זו כבר אמר הא לכם לזרע וכו', 
 ואם כן לזרע השדה למה לי, אלא על כרחך דלא עשה חוק זה לשנה ראשונה

בלבד, ובשאר השנים לא יצטרכו ליתן החומש, דאם כן מה איכפת ליה אם יזרעו 
או לא, אלא על כרחך שהחוק היה לכל שנה, ואם כן הוצרך להזהיר שיזרעו כדי  

משום דכתיב אחר כך בהדיא לטפכם, דהיינו בנים קטנים:   )ג(שלא יגרע החומש:  
חכמים(   )שפתי 

 
החיים   וגו'  אור  לפרעה  פרעה  .  חמישית  יטול  דבר  כל  קודם  כי  לומר  נתחכם 

חמישית הזרע ומשכחת לה שישאר בד' הידות שיעור המספיק לזרע השדה והם  
השדה  ולזרע  כך  אחר  לפרעה,  מהחמישית  יגרע  לא  כן  פי  על  אף  נקיים  יצאו 
הרבה:  ואם  מעט  אם  הנשאר  כל  המה  יטלו  כך  ואחר  השדה  זרע   ויקדימו 

 
לטפכםאומרו    וטעם כ  ולאכול  מנתם  ולא  שהטף  להיות  בבתיכם,  לאשר  ללם 

לטפכם:   ולאכל  אמר  העודף  חלק  כנגד  החיים( מרובה   )אור 



 
. כי זה הוא הראוי לו ונתתם חמישית לפרעה  . שהם שלו:והיה בתבואות  ספורנו 

לפרוע: עליו  המוטל  את  שיפרעכם  אחר  לזרע   מהם  לכם  יהיה  הידות  וארבע 
. ובשביל מזונותיכם  ולאכלכם  . שהוא חייב לתת לכם כמו בעל השדה:השדה

שלו: החומש  בדין  נשאר  ובכן  לכם  לתת  חייב   )ספורנו(   שהוא 
 
 

עֹה:   מפטירnbsp&   }כה{ פַרְּ לְּ ים  דִׁ עֲבָּ ינוּ  יִׁ הָּ וְּ י  אֲדֹנִׁ עֵינֵי  בְּ חֵן  א  צָּ מְּ נִׁ נוּ  תָּ הֶחֱיִׁ רוּ   וַיאֹמְּ
 
עֹה:  אונקלוס  פַרְּ ין לְּ דִׁ הֵי עַבְּ י וּנְּ בוֹנִׁ עֵינֵי רִׁ ין בְּ כַח רַחֲמִׁ שְּ נִׁ א  נָּ תָּ מְּ רוּ קַיִׁ  )אונקלוס(   וַאֲמָּ

 
כַח    יונתן  שְּ א נִׁ נָּ תָּ יַימְּ רוּ קִׁ עה: וַאֲמָּ פַרְּ ין לְּ דִׁ הֵי עַבְּ י וּנְּ בוֹנִׁ עֵינֵי רִׁ ין בְּ  )תרגום יונתן(   רַחֲמִׁ

 
להעלות   והיינו עבדים לפרעה.כמו שאמרת:    )ד( לעשות לנו זאת    נמצא חן.  רש"י 

שנה,   בכל  הזה  המס  יעבור:    )ה(לו  שלא   )רש"י( לחק 
 
לא שהוא התחלת ענין שהיו מבקשים למצוא חן מעתה, כי אין   )ד(  שפתי חכמים  

לא שיהיו עבדים קנוים לו קנין הגוף, דהא כתיב    )ה(:  )רא"ם(לו טעם במקום הזה,  
ויקן יוסף את כל אדמת מצרים לפרעה, הרי שלא קנה רק אדמתם   )פ' כ'(לעיל  

לעבדים:   אותם  חכמים( ולא   )שפתי 
 
 . דקדקו לשלול כי עבדותם לפרעה ולא ליוסף:לפרעהוהיינו עבדים    אור החיים 

 
יכוונו לומר על דרך מה שפירשתי למעלה כי לא קנאם אלא לפרט עבודת   עוד

האדמה, לזה אמרו והיינו עבדים בהחלט העבדות לפרעה ולא לעבודת האדמה 
לבד. ואולי כי לזה נתכוונו כשנדברו מצרים עם פרעה על ישראל ואמרו )שמות  

ע  וגו' ממנו פירוש כי אין לו שם עבדות ככולן שהיו  א'( הנה  בני ישראל רב  ם 
לפרעה:   החיים(  עבדים   )אור 

 
 

רַק     }כו{ לַחֹמֶש  עֹה  פַרְּ לְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מַת  אַדְּ עַל  הַזֶה  הַיוֹם  עַד  חֹק  לְּ יוֹסֵף  הּ  אֹתָּ וַיָּשֶם 
בַדָּ  לְּ ים  הַכֹהֲנִׁ מַת  עֹה: אַדְּ פַרְּ לְּ ה  תָּ יְּ הָּ לאֹ   ם 

 
ין חַד   אונקלוס  הֲבִׁ יהוֹן יָּ ם דִׁ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ דֵין עַל אַרְּ א הָּ א עַד יוֹמָּ זֵרָּ גְּ י יָּתַהּ יוֹסֵף לִׁ שַוִּׁ וְּ

עֹה: פַרְּ לְּ הֲוַת  א  לָּ חוֹדֵיהוֹן  לְּ בִׁ רַיָּא  כֻמָּ דְּ א  עָּ אַרְּ חוֹד  לְּ עֹה  פַרְּ לְּ א  שָּ חַמְּ ן   )אונקלוס(   מִׁ
 
א   יונתן  שָּ מֵיתַב חוּמְּ עה לְּ פַרְּ ם לְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ דֵין עַל אַרְּ א הָּ א עַד יוֹמָּ זֵירָּ גְּ י יוֹסֵף לִׁ שַוִׁ וְּ

עה:  פַרְּ לְּ ת  הֲוָּ א  לָּ חוֹדֵיהוֹן  לְּ בִׁ יָּא  רַנְּ כוּמְּ דְּ א  עָּ אַרְּ חוֹד  לְּ א  תָּ עֲלַלְּ ן  יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
עזרא   ארמית:  הכהנים  אבן  המתרגם  כדברי  הם  עזרא( .   )אבן 

 
. אחר שהראה להם שהדין כך ושאינו מקים מכס וישם אותה יוסף לחוק  ספורנו 

מצרים: בנימוסי  הדבר  את  שם  גזל  דרך   )ספורנו(   חדש 
 



 
אֹד:    }כז{ מְּ בוּ  רְּ וַיִׁ רוּ  פְּ וַיִׁ הּ  בָּ חֲזוּ  וַיֵאָּ גּשֶן  אֶרֶץ  בְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ אֶרֶץ  בְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ  וַיֵשֶב 

 
יאוּ    אונקלוס  גִׁ ישוּ וּסְּ פִׁ ינוּ בַהּ וּנְּ אַחֲסִׁ גשֶן וְּ א דְּ עָּ אַרְּ ם בְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ אֵל בְּ רָּ שְּ יתֵיב יִׁ וִׁ

א:  )אונקלוס(   לַחֲדָּ
 
יתֵיב יִׁ   יונתן  גשֶן וִׁ א דְּ עָּ אַרְּ ין בְּ טִׁ ין וּפַלְּ שִׁ רָּ תֵי מֶדְּ הוֹן בָּ נוֹ לְּ ם וּבְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ אֵל בְּ רָּ שְּ

א: לַחֲדָּ יאוּ  גִׁ וּסְּ ישוּ  פִׁ וּנְּ ין  מִׁ רָּ וּכְּ ין  לִׁ חַקְּ נַת  סָּ אַחְּ הּ  בָּ ינוּ  סִׁ אַחְּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
ויאחזו שהיא מארץ מצרים:    )ו(והיכן בארץ גשן,    וישב ישראל בארץ מצרים.  רש"י 

אחיזה:   בה.  לשון 
 

ויגש:   פרשת   )רש"י( חסלת 
 
 )שפתי חכמים( , שלא תאמר שישבו בשתי ארצות במצרים ובגושן:  )ג"א(  )ו(  שפתי חכמים  
 
עזרא  בה  אבן  אחזה:  ויאחזו  שם  שקנו   . 

 
ויגש פרשת  עזרא(   חסלת   )אבן 

 
החיים  וגו'  אור  מצרים  בארץ  ישראל  בארץ וישב  לומר  כפל  למה  לדעת  צריך   .

גושן:   בארץ  ישראל:  עודמצרים  וישב  עם  וגו'  לויפרו  ושייכות  קשר   מה 
 

יתבאר הכתוב על פי מה שכתבנו בפסוק )מ''ו ג'( כי לגוי גדול וגו' כי סיבת    אכן
ירידת מצרים היא להעלות ניצוצי הקדושה אשר נתפזרו ובאו שמה, והוא אומרו 

גושן    יםוישב ישראל בארץ מצר פירוש שהיא מקום קליפה המזוהמת, בארץ 
מלשון הגשה כי שמה הוגשו כל ניצוצי הקדושה באמצעות ענף הקדושה שהוא  
ישראל שהוא בבחינת אבן השואבת לדומה לו. ואמר לשון יחיד רמז אל היותם  

פירוש אחזו דבר   ויאחזו בהבלב מיוחד כולם ואין ביניהם פירוד ובאמצעות כן  
הני והם  ובזה  בה  הנזכרים  וירבוצוצות  יתרבו   ויפרו  הנפשות  כשיתרבו  כי 

הנולדים, ועיין מה שפירש המגיד למהרי''ק בפירוש פסוק וימת יוסף וגו' ובני 
חיים:  אלהים  דברי  לדברינו  עזר  ותמצא  וירבו  וישרצו  פרו   ישראל 

 
ויגש פרשת  החיים(    חסלת   )אור 

 
כל פסוק זה באשמת בני ישראל הוא מדבר   וישב ישראל בארץ גושן וגו'.   כלי יקר 

במקום   חושבים  להיות  בקשו  זרעך,והמה  יהיה  גר  כי  עליהם  גזר  הקב"ה  כי 
שנגזר עליהם גרות, כמו שדרשו אצל יעקב וישב יעקב ביקש לישב בשלוה קפצה  
עליו רגזו של יוסף כו', הפסוק מאשימם על ישיבה זו שבקשו אחוזה בארץ לא 

אל אמרו  כך  ולא  ירדו   להם,  לא  שמתחלה  מלמד  באנו,  בארץ  לגור  פרעה 
כך   וכל  מדבריהם,  חזרו  ועכשיו  דיירא  בי  כמדייר  לגור  אלא  שמה  להשתקע 
נשתקעו שמה עד שלא רצו לצאת ממצרים, עד שהוצרך הקב"ה להוציאם משם  
אפילה.  ימי  בשלשת  מתו  לצאת  רצו  שלא  ואותן  חזקה,   ביד 

 



י יעקב. רמז בסמיכות זה למה שארז"ל וסמיך ליה ויח  ואמר ויפרו וירבו מאוד,
יעקב לא מת ומקשה וכי בכדי חנטו חנטיא כו' ומתרץ מקרא אני דורש    )תענית ה:(

וגו' ושב זרעו מארץ שבים מקיש הוא לזרעו מה זרעו בחיים,   אל תירא יעקב 
ומקשים כאן שלא תירץ לו כלום על וכי בכדי חנטו חנטיא כו'. וביאור הדבר כך  

מניח בנים דומה כאלו אינו מת, לפי שעובר ירך אמו הוא וכרעיה  הוא שכל מי ש
דאבוה הוא וחלק מן האב כלול בבן, כשהבן בחיים אז גם חלק אביו הכלול בו  

  )עיין רש"י בראשית יח.יט( בחיים ודווקא יעקב שכל מטתו שלימה וכולם צדיקים כמ"ש  
שע החשוב בחייו כל המעמיד בן צדיק כאלו אינו מת, דווקא בן צדיק אבל בן ר

ואין ברא כזה מזכי אבא, לפיכך אמרו דוקא   )ישעיה לא.ג( כמת כשל עוזר ונפל עזור 
יעקב לא מת, אע"פ שחנטו חנטיא מכל מקום כשזרעו בחיים אז גם הוא חלק  
ממנו בחיים, ודבר זה נרמז בסמיכות זה כי על ידי ויפרו וירבו מאד והיה זרעו 

הו שגם  יעקב  ויחי  לפיכך  בחיים.  בחיים,  יקר( א   )כלי 
 
 
 
 

 
 

 פרשת ויחי 

 
 

 

ים     }כח{ נִׁ יו שֶבַע שָּ נֵי חַיָּ מֵי יַעֲקֹב שְּ י יְּ הִׁ ה וַיְּ נָּ רֵה שָּ בַע עֶשְּ ם שְּ רַיִׁ צְּ אֶרֶץ מִׁ י יַעֲקֹב בְּ חִׁ וַיְּ
ה:   נָּ שָּ אַת  וּמְּ ים  עִׁ בָּ אַרְּ  וְּ

 
נֵי    אונקלוס  ין וַהֲווֹ יוֹמֵי יַעֲקֹב שְּ נִׁ רֵי שְּ בַע עֶשְּ ם שְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ י  וַחֲיָּא יַעֲקֹב בְּ חַיוֹהִׁ

ין: נִׁ שְּ בַע  וּשְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ וְּ ה  אָּ  )אונקלוס(   מְּ
 
כוּם יוֹמֵי    יונתן  ין וַהֲווֹ יוֹמֵי יַעֲקב סְּ נִׁ רֵי שְּ סְּ ם שֶבְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ ויחי וַחֲיָּא יַעֲקב בְּ

ין: נִׁ שְּ בַע  וּשְּ ין  עִׁ בְּ אַרְּ וְּ ה  אָּ מְּ יונתן(   חֲיוֹי   )תרגום 
 
יעקב.  רש"י  זו    ויחי  פרשה  אבינו,   )א(סתומה,  למה  יעקב  שנפטר  שכיון  לפי 

שהתחילו לשעבדם. דבר אחר,   )ב(נסתמו עיניהם ולבם של ישראל מצרת השעבוד,  
הקץ   את  לגלות  בב"ר    )ג(שבקש  ממנו  ונסתם  א.(לבניו,   )רש"י( :  )צו, 

 
כלומר קבלה הוא בידינו מעזרא עליו השלום שפרשת ויחי הוא   )א(   שפתי חכמים  

ודרך פרשה סתומה  כו',  ישראל  וישב  היא עם  ולא חדא פרשה  תחילת פסקא 
רוצה לפרש   )ב(שיעורה ריוח ט' אותיות, והכא כולה סתומה ואין בה ריוח כלל:  

שלא היה להם שעבוד ממש אלא צרת השעבוד שהיה מבקש מהם שיעבדו לו, 



, בפרך בפה רך שהיו מעבידים אותם מתחילה בפה )י"א:(ינן במסכת סוטה  כדאמר
ואם תאמר לפי פירוש א' היה לו לסתום לקמן בפסוק שנכתב בו שמת   )ג(רך וכו':  

האספו ואגידה לכם, ויש   )לקמן מ"ט א'(יעקב, ולדבר אחר היה לו לסתום בפסוק  
ניכר אם נסתמה שדרכו להיות   ולא הייתי לומר דבאמצע הסדרה אינו  נסתם, 

יודע הדרשות הללו, וכאן הוא מונה כל שנותיו והוי מקום מיתתו, וכן לענין גלוי  
וכאן הוא מקום  הקץ דמסתמא לא היה מגלה להם הקץ אלא סמוך למיתתו, 
מיתתו כדפירש רש"י, לכן מוכח שפיר מיניה. ומהרש"ל כתב דלטעם א' קשה היה 

ל זו  בפרשה  שהרי  פרשת שמות,  לסתום  ד"א, לו  פירש  לכן  הזכיר השעבוד,  א 
ולד"א קשה היה לו לסתום הפרשה של ויקרא יעקב אל בניו וכו', לכן צריך גם 

א':   חכמים( לטעם   )שפתי 
 
כי רדת    )לעיל מג יד(. כבר הזכרתי  ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה שנה  הרמב"ן 

רומי הרשעה כי בני   )דניאל ז ז(יעקב למצרים הוא גלותינו היום ביד החיה הרביעית  
מפני  שם  ירד  ויעקב  אחיהם  יוסף  במכירת  שם  רדתם  סבבו  עצמם  הם  יעקב 
הרעב וחשב להנצל עם בנו בבית אוהב לו כי פרעה אוהב את יוסף וכבן לו והיו  

לגור בארץ   )לעיל מז ד(ו שאמרו  סבורים לעלות משם ככלות הרעב מארץ כנען כמ
באנו כי אין מרעה לצאן אשר לעבדיך כי כבד הרעב בארץ כנען והנה לא עלו אבל 
ארך עליהם הגלות ומת שם ועלו עצמותיו וזקני פרעה ושריו העלוהו ועשו עמו  
אבל כבד וכן אנחנו עם רומי ואדום אחינו הסיבונו ביאתינו בידם כי כרתו ברית  

ריפס המלך האחרון לבית שני ברח אליהם לעזרה ומפני הרעב עם הרומיים ואג
נלכדו אנשי ירושלים והגלות ארך עלינו מאד לא נודע קצו כשאר הגליות ואנחנו 
בו כמתים אומרים יבשו עצמותינו נגזרנו לנו ויעלו אותנו מכל העמים מנחה לה'  

 ונחיה לפניוויהיה להם אבל כבד בראותם כבודנו ואנחנו נראה בנקמת ה' יקימנו  
 )הרמב"ן( 

 
. וירבו מאד ויחי יעקב. בגימטריא ראה ס' רבוא וזהו שנאמר ויחי  בעל הטורים 

בראותו ילדיו בראותו אותיות רבואות, ילדיו. עולה ס', לומר שראה ס' רבוא  
מילדיו ד''א וירבו מאד ויחי יעקב מלמד שראה ל' רבוא דלקמן קאמר במאד 

יב אלא חד מאד דהיינו החצי וכן כתיכ לקמן ו'  מאד והוא ס' רבוא והכא לא כת
לשונות והם פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד והכא לא כתיבי אלא תלתא  
ויפרו וירבו מאד ולהאי לישנא דרוש הכי כי בראותו ילדיו כ''י עולה ל' שראה ל' 
אלא   צער  בלא  טובים  ימים  חיה  בארץ שלא  יעקב  ויחי  ד''א  מילדיו.  רבואות 

ויחי י''ז שנה משנולד יוסף עד שנמכר וי''ז שנה במצרים. ד''א ויחי יעקב כמנין  
בארץ מצרים י''ז שנה שהראשונים לא היו חיים שהרי אמר כי ארד אל בני אבל 

ויהי    . כנגד י''ז שנה שגדל הוא ליוסף כלכלו י''ז שנה:שבע עשרה שנה  שאולה:
בותיו ויהי ימי חנוך ויהי  . בכל מקום שנאמר ויהי ימי לא הגיע לימי אימי יעקב

. מנה  שבע שנים וארבעים ומאת שנה  ימי למך וכן בכל מקום שנאמר בו קריבה:
המועט תחלה מה שלא עשה כן באברהם ויצחק בשביל שהיו ימיו מועטים ורעים 
הזכיר המועט תחלה וחיה ל''ג שנה פחות מאביו משום דכתיב קללת חנם לא 

א את אלהיך לא יחיה חסרו לו מנין תבא על שקלל רחל ואמר עם אשר תמצ
משנותיו:   ל''ג  שהוא  הטורים( יחי''ה   )בעל 

 
. טעם קריאת שמו יעקב אחר אשר אמר אליו ה' )ל''ה י'(  ויחי יעקב  אור החיים 



לא יקרא וגו'. לא יעקב יאמר עוד שמך, כבר כתבתי בפרשת וישלח בפירוש פסוק  
וגו', כי לצד שם נפשו הקבועה בו   אשר שמה יעקב כידוע מדבריהם  לא יקרא 

ולצד שעודנה   מו( אשר שם שמות בארץ,  )תהלים  בפסוק  ז:( שפירשו  )ברכות 
לו: יקראו  שמות  וב'  שמה  יעקר  לא  לזה   באיבו 

 
שיש לנו לחקור זאת במה יבחר ה' לזמנים יקרא לו יעקב ולזמנים ישראל,   אלא

כשעושים רצונו הן אמת כי בעדת ישראל מצינו שישתנה להם השם כפי מעשיהם  
רמוז  הוא  וכן  יעקב  שמם  יקרא  ולהפך  אותם  יכנה  ישראל  בשם  מקום  של 
ישר פעלו בתמידות:  כי  ביעקב  יוצדק  )זהר בלק די:( וטעם זה לא   בדבריהם, 

 
להיות שענף המושכל אשר נתעצם יעקב להשיגו שבאמצעותו בשם ישראל   אכן

ר ההוא ימאס לבחינת  יתכנה הוא בחינת קדושה עליונה ותמצא כי המין המאוש
והיה   באה,  והגדולה  והמנוחה  השמחה  ממקום  כי  והשפלות  והעצבון  הדאגה 
לאות בין עיניך יום שבת למנוחה אשר צוה ה' את בני ישראל והוא לטעם נשמה  
יצו ה' להרחיק היגון והכעס ולקרא לשבת  ולצד שממקום עליון באה,  יתירה 

תו שם עליון השם יגיד כי צוה ה'  עונג, והן הדברים עצמם נאמרים ביעקב בהשג
אתו את הנשמה העליונה בעלת שם זה של ישראל ומשכנה בו הוא כל זמן שאין 
כן  ובהעדר  ולשלימות הקדושה והטהרה,  וענף הנגדי קצת לשמחה  שם עצבון 
וינפש יוצאה ממנו כיציאת נשמה יתירה של יום שבת ובאותו זמן לא יקרא לו 

ואינה אז ויקרא שמו יעקב, ותשוב עוד הנשמה    ישראל, כי בעלת השם הלכה לה
ושבת  שבת  בכל  יתירה  נשמה  כהשבת  המוכן  והצעת  הכנת  באמצעות  ההיא 
באמצעות הכנת יום המקודש. ובזה תלך לבטח להשכיל טעם בכל מקום אשר 
בשם יעקב יתכנה הוא לסיבה אשר יארע שם דבר מבחינת העצב והיגון, וארשום  

ך וזה יצא ראשונה. תחלת דבר טוב ה' בפ' וישלח  לך קצת מהמקומות להאיר ל
אמר אליו שמך יעקב פירוש אז יהיה שמו יעקב לצד שהיה אז באבילות אמו  
כמאמרם ז''ל )ב''ד פ' פ''ב( שאמרו כי אומרו ויברך אותו יכוין על ברכת אבלים  
ולצד זה יקרא שמו יעקב, ולזה תמצא שבכל אותו פרשה קרא ה' שמו יעקב, וגם  

מיתת רחל נקרא שמו יעקב דכתיב )ל''ה כ'( ויצב יעקב מצבה על קבורתה,  בזמן  
ישראל,  ויסע  כ''א(  )שם  דכתיב  ישראל  ה' שמו  העצב קרא  ימי  ואחר ששלמו 
בשכון ישראל, והגם שאמר שם ויהיו בני יעקב, יש לך לדעת כי כשיהיו הבנים  

ו בשם במדריגה פחותה לצד מעשיהם הגם שהאב יתכנה בשם ישראל הם יתכנ
יעקב, ובמה שלפנינו לצד מעשה שהיה שעשה ראובן קרא להם שם בני יעקב 
ומה שאמר עוד שם )כ''ז( ויבא יעקב אל יצחק אביו לצד שהיה לפני יצחק אביו 
וכן תמצא שאמרו  ישראל,  בשם  הנרמזת  והגדולה  השררה  בו הכתוב  נהג  לא 

ם היאך היה יצחק  במדרש תהלים ילקוט סי' תתע''ה וז''ל אילו היה אברהם קיי
תסתלק   כי  רואה  הנך  כאן.  עד  וכו'  והצדיקים  האבות  כל  וכן  שררה  מנהיג 
השררה לפני אביו ולטעם זה קרא שמו יעקב, וכן מה שקרא לו שם יעקב בפרשת  
ואנחה   ביגון  היה  כנען  בארץ  אז  יעקב  שהיה  זמן  כל  כי  הכתוב  יודיע  וישב 

שם הכתוב בהם שם ישראל ובמדריגת שם יעקב זולתי בזמנים מועטים אשר ר
כאומרו )ל''ז ג'( וישראל אהב וגו' אז היה שמח והוכן בלי עצב לקרות לו שם  
ישראל. ותמצא כי משנמכר יוסף לא נקרא שמו ישראל זולת שלשה פעמים )מ''ג 
ח'(  )שם  אביו,  ישראל  אל  יהודה  ויאמר  וגו',  הרעותם  למה  ישראל  ויאמר  ו'( 

)שם וצריכין להדרש כי דבר אליהם דרך    ויאמר אליהם ישראל אביהם,  י''א( 
שררה לצד ההכרח שראה שלא חשו לצערו ונשתרר עליהם ורמז כי לא ימחול 
להם לצד שהוא אביהם, גם שיקבלו דבריו. ומעת התבשרו ביוסף ותחי רוח יעקב 
)מ''ה כ''ז( ונחה עליו רוח ה' ותיכף אמר הכתוב ויאמר ישראל, )שם כ''ח( ויסע 

אלהים לישראל, )מ''ו( עד שנתבשר בגלות וקבל עליו השבר חזר   ישראל, ויאמר



ליקרא יעקב זולת בעת אשר נגלה אליו יוסף לרוב השמחה הגדולה כינה ה' אותו  
בשם ישראל דכתיב )שם כ''ט( ויעל לקראת ישראל אביו, ויאמר ישראל אמותה  

ץ מצרים  הפעם, )שם ל'( ומשם ואילך לא נקרא עוד שם ישראל כל ימי היותו באר
עד יום שהגיע עת לכתו לעולמו. ומה שאמר )מ''ז( וישב ישראל בארץ מצרים  
יכוין אל כללות בניו שיתיחס אליהם שם ישראל כשיהיו בדרך יושר, וגדול כח 
ישראל  שם  להם  יקרא  דרכם  יטיבו  אשר  כל  הבנים  כי  אביהם  מכח  הבנים 

לרמוז   שמו  בקריאת  ידקדק  יעקב  כן  שאין  מה  רבים  זמן  להיותם  בקריאתו 
מצבו, ולא נקרא בשם ישראל כל זמן היותו בארץ מצרים עד עת שקרבו ימיו 
למות אז נקרא שמו ישראל לצד תוסף רוחם, והוא סוד הגדלת נפש אדם בעת 
וכלך  ישראל.  וישתחו  ישראל,  ימי  ויקרבו  לזה אמר  ריח:(  ח''א  )זהר  מיתתו, 

ו לסיבה אשר תשכיל לדרך זה להשכיל בכל מקום אשר יקרא לו שם הוא שמ
שמה. ועיין בדברי הזוהר )שם ריא:( ותמצא סעד לדברינו. וכל זה הוא דרך פשט,  
יבין:  והמשכיל  הדברים  רוחניות  כפי  בגו  דברים   ויש 

 
וגו' בארץ מצרים  יעקב  בארץ ויחי  שחיה  לומר מה  הוצרך  למה  לדעת  צריך   .

גו' קמ''ז וגו' ואני מצרים. ועוד קשה לא היה צריך לומר אלא ויהי ימי יעקב ו
כי שבע עשרה שנה חיה בארץ מצרים למה שקדם בהודעה  לפי החשבון  יודע 
בפרשת ויגש דכתיב )ט'( שני מגורי שלשים ומאת שנה. עוד למה הוצרך לומר 

ולא הספיק לומר ויהי ימי יעקב. ואולי כי לצד שכל ימי יעקב לא נח    שני חייו
לא שקעה שמשו עמד לבן ואלה מוסיף ולא שקט כי משנולד נולד שטנו ועדיין  

לרע לו, ואחריו הוקם על צערה של דינה, ועוד לו ויבא רוגז אבידת יוסף, הוא  
שאמר הכתוב ויחי יעקב בארץ מצרים י''ז שנה אלו היו חייו ולא קודם, וסמך 

חייולזה אומרו   יעקב שני  ימי  לו בהם   ויהי  ימיו שהיה  היו  לרמוז שהן הנה 
ויהי ימי יעקב פירוש אותם י''ז שנה שני חייו פי' שהי' לו בהם    חיות, והוא אומרו

וגו':  שבע  וגו'  יעקב  ימי  ממנה  שלמטה  מה  עם  יעקב  ימי  ונמשכת   חיים. 
 

ירצה על דרך אומרם ז''ל )תדא''ר פ''ה( כל מי שסוף ימיו בטובה כאלו כל   עוד
מאוד גם    ימיו בטובה, והוא טעם )איוב ח'( והיה ראשיתך וגו' ואחריתך ישגה

חיים של שלוה    ויחי יעקבאומרו )קהלת ז'( טוב אחרית דבר וגו', והוא אומרו  
בארץ מצרים בזה היה בעיניו שהיו ימי יעקב שני חייו פי' שנים של חיים כל ימיו 

לשון צער יכוין לומר שהגם שהיו ימיו בצער   ויהישהם ז' שנים וגו'. וטעם אומרו  
להיות  בעיניו  חזרו  כן  פי  על  חיים:    אף  של   כולם 

 
לנו לחקור זאת למה שינה הכתוב סדר מספר שנותיו של יעקב מסדר הלקוח    ויש

במספר שני הצדיקים שמקדים מספר גדול למספר קטן באברהם כתיב )כ''ה ז'(  
מאת שנה ושבעים שנה וגו', ביצחק כתיב )ל''ה כ''ח( מאת שנה ושמנים שנה,  

גו'. ואולי כי הקדים מנין המועט שהוא  בשרה כתיב )כ''ג א'( מאה שנה ועשרים ו
טובים:  וחיים  בשלוה  היה  שבו   האחרון 

 
יכוין הכתוב באופן אחר כי ימים שהיה יעקב לבו נכון ומאויו שלמים בכל   עוד

חייו הם ימים שבע וארבעים שנה, והטעם הוא כאומרם ז''ל כי את רחל אהב 
ומרו )ל''ז ג'( אהב את  והיא בת זוגו אשר בחר יעקב בה ובבניה אשר תוליד כא

יוסף מכל וגו', ויש בזה גם כן סוד עתיק, והיה לך לאות כי כל זמן שלא היה יוסף 
וישם שק על מתניו, ולכשתצרף מנין הימים שהיה בחברת רחל גם שנים שהיה  
יוסף עמו תמצא מ''א שנים, כי עשרים שנה עשה בבית לבן צא מהם שבע עד 

עו משני יוסף שש שנים כי כשנולד התחיל יעקב שנשא רחל נשארו י''ג ובהם נבל
לעבוד בצאנו של לבן דכתיב )ל''א מ''א( ושש שנים בצאנך וכשמכרוהו היה בן 



י''ז שנה צא מהם ו' נשארו י''א וי''ג הרי כ''ד, וי''ז במצרים הרי מ''א, ושש שנים  
ו שהיה יעקב בפעוטות שהם ימים שהלב שמח וריקם מיגון הרי מ''ז, והוא אומר

שהיו לו חיים שבע שנים וארבעים, ולזה בחר להקדים   ויהי ימי יעקב שני חייו
זה:  להודיע  המועט   פרט 

 
לדרך זה, יכוין להודיע כי לא השלים יעקב אבינו כל ימי חייו  ויהיאומרו  וטעם

החרוצים, והוא מאמרם ז''ל )ב''ר פ' ע''ד( כי לצד שאמר לא יחיה והכרית חיי 
ממנין שני יצחק שהיו ק''פ ל''ג שנה כמנין יחיה, לזה רמזה    רחל נחסרו לו ימיו

ויהי:  בתיבת  הצדיק  שני  חסרון  צער   התורה 
 

לתת טעם הכתוב למה ימנה חשבון שני יעקב קודם שהגיע זמנו ליפטר   ונשאר
כי הנך רואה כי אחר שמנה הכתוב ויהי ימי יעקב אמר אחריו מעשה השבעת  

וגו' ומן הראוי לא היה  יוסף ואחר כך אמר ויהי אחרי הד ברים ויאמר ליוסף 
דבר שממנו הרגיש   להודיע  נתכוין  כי  ואולי  יום מותו,  עד  ימיו  להזכיר סכום 

ויהי ימי יעקב שני יעקב שקרבו ימיו למות שמצד זה קרא לבנו ליוסף וגו' ואמר  
גם    חייו שנה  ק''פ  שהיו  יצחק  חיי  מידיעת  אליו  שקדם  מה  לצד  פירוש  וגו' 

יק בשגגתו אשר שגג בקללה לא יחיה וידע בענשו כי האבות נביאים  שהרגיש הצד
היו ורוח הקודש לובשתם ולזה כשעשה חשבון שני אביו והוציא מהם ל''ג חש  
וגו':  לבנו  ויקרא  שקרב  יומו   לביאת 

 
רמז יתבאר הכתוב למה שהודיע אלהים בבחינת יוסף כי הוא המשביר   ובדרך

' כ'( להחיות עם רב, ובחינה זו תשלול היותה  והוא שזן והחיה עם רב כמאמרו )נ
בעלת חוב לזולתה בבחינת ההשפעה לה, ולצד שיעקב זן ופרנס את יוסף י''ז שנה 
וגו' לזה שילם הבחינה הלז והשפיע הוא ליעקב במדת   י''ז  בן  ב'(  )ל''ז  דכתיב 

ויחי יעקב בארץ מצרים  תשלומי כפל כמה מדות מרובות י''ז שנה והוא שרמז  
, וזולת זה אפשר שהיו שלמים ימיו קודם לכן אלא לשלם יוסף שרה שנהשבע ע

טובת חסד שקבל ממנו ולזה טובי''ם השנים מהאחד כי כל אחד הטיב מספר 
טו''ב שנים ונכון לשלם זה לזה. ותמצא שאמרו ז''ל )זהר וישה קפב.( כי יוסף 

אלהינו  לה'  נסתרות  ליודעי  כידוע  וא''ו  מילוי  וא''ו  בבחינת  החיים( :  הוא   )אור 
 
למה פרשה זו סתומה, אלא כיון שנפטר   ויחי יעקב בארץ מצרים וגו'.  כלי יקר 

ל השעבוד. ד"א שבקש לגלות הקץ ונסתם ממנו. ד"א שנסתמו ממנו יעקב התחי
כפי הנראה שאין סמך מן המקרא    )צו.א(כל צרות שבעולם. כך היא הנוסחא בב"ר  

כאן   שמצינו  לפי  בזה  לי  נראה  ואשר  כמתנבאים.  וכולם  האלו  הדרשות  לכל 
סתימה שלא כדרך הפרשיות הסתומות שבתורה שיש בהם ריוח לפחות כשיעור 

רשה סתומה, וכאן אין ריוח כלל ודאי שכונת עזרא הסופר להסמיך פסוק ויחי פ
לפסוק שלפניו וישב ישראל בארץ גושן ויאחזו בה ויפרו וירבו מאד ויחי יעקב 
 וגו'. כאילו היה הכל פסוק אחד, ע"כ נחלקו ג' לשונות אלו במשמעות דורשין.

 
יעבוד יהיה קישור שני שכיון שנפטר יעקב התחיל הש   כי ללשון ראשון הדורש,

פסוקים אלו על זה האופן, כי מתחילה אמר וישב ישראל בארץ גושן הורה בלשון 
ישיבה שהיה להם ישיבה של שלוה ומנוחה, ויאחזו שהיה להם גם אחוזה בארץ 
ויפרו וירבו מאד, וכל זה היה בזמן ויחי יעקב כי בחייו עמד להם זכות יעקב 

ק זכותו ופסק הכל, כי לא היה להם עוד ישיבה  שזכו לכל אלה, מכלל שבמותו פס
של שלום מצד השעבוד, וכ"ש שלא היחה להם אחוזה בארץ כי עבדים המה, וכן 
לא ניתן להם לפרות ולרבות כי בקשו להמעיטם ע"י העינוי באמרם פן ירבה, 
השעבוד.  סבת  יעקב  מיתת  היתה  זה   ולפי 



 
יתתו. כי קיצר הקדוש ברוך שהתחלת השעבוד היה סבת מ  ונוכל לומר בהפך זה,

הוא שנותיו שלא הגיע לימי אבותיו שלא יראה בשעבוד בניו, כי בא הזמן של 
)בר"ר  ועבדום וענו אותם. לכך נאמר ויקרבו ימי ישראל למות ואמרו רבותינו ז"ל  

כל מי שנאמר בו קריבה לא הגיע לימי אבותיו, ובדרך זה יהיה הסמיכות    צו.ד(
אשון, ומספר י"ז שנה דנקט לומר שמכירתו של יוסף מבואר ג"כ כמו בדרך ר

שנה.   י"ז  כ"א  במצרים  בשלום  ישבו  שלא  להם  גרם  שנה,  י"ז  בן   שהיה 
 

לפי שנסתמו ממנו כל צרות שבעולם יאמר הכתוב אע"פ   וללשון שלישי הדורש,
שהיה כל ימיו בצרה וגרות כמ"ש ימי מגורי ק"ל שנה מעט ורעים, מ"מ לגודל  

ויפרו   השלוה שהיה לו י"ז שנים שראה ישיבת בניו בשלום ויאחזו בארץ  תוך 
וירבו נשכחו ממנו כל הצרות הראשונות שעברו עליו והיו כלא היו, לכך נאמר 
ויהי ימי יעקב שני חייו קמ"ז שנה כי אותן ק"ל שנים לא היו נחשבים מכלל ימי  

שנסתמו ממנו  חייו לגודל צרותיו, ועכשיו למפרע נחשבו כולם שני חייו, וזה לפי  
שהרי  שנותיו,  בכל  ועריבים  נעימים  חיים  חי  היה  וכאילו  שעברו  הצרות  כל 
באמת יוסף היה חי, לכך סמך ויחי יעקב אל הפסוק הקודם, ומה שהשמיט רש"י 
למבין  מבואר  הוא  כאשר  ראשון  הלשון  הך  שהיינו  לו  שנראה  לפי  זה  לשון 
מעט.    בהתבוננות 

 
לפי שבקש    ואולם הלשון השני הדורש, ונסתלקה ממנו השכינה,  לגלות הקץ 

שבא לתרץ מהו שאמר ויחי יעקב בארץ מצרים י"ז שנה מאי קמ"ל, וכי עדיין 
לא ידענו שהיה במצרים י"ז שנה, שהרי בבואו לפני פרעה אמר ימי מגורי ק"ל 
שנה, וא"כ למה הוצרך לומר שהיה חי במצרים י"ז שנה, ועוד למה לא הזכיר 

חק או אמהות, אלא ודאי שבא להורות שפרשה השכינה  לשון זה באברהם ויצ
עליו  ששרתה  שפירושו  אביהם,  יעקב  רוח  ותחי  למעלה  שנאמר  לפי  ממנו, 
השכינה מדקאמר רוח יעקב, וסד"א ששרתה עליו רוח הקודש כל הימים עד יום  
מותו, קמ"ל ויחי יעקב בארץ מצרים כי בבואו למצרים חי יעקב אבל לא רוח  

מנו השכינה מיד, לפי שאמר אמותה הפעם אחרי ראותי את  יעקב שנסתלקה מ
פניך, וא"כ מיד היה מוכן אל הצואה לצוות מחמת מיתה והיה חושש הקב"ה פן 
יגלה הקץ על כן נסתלקה ממנו השכינה, ועדיין לא ידענו מאיזו טעם נסתלקה  
שכינה ממנו, ע"כ באה פרשה זו סתומה לסמכה לפסוק וישב ישראל בארץ גושן,  

י שמהידוע שימשך נזק גדול מן ידיעת הקץ, כי הדורות הקודמים היודעים  לפ
ועל  הגאולה  על  לבקש  ה'  פני  את  ידרשו  לא  בימיהם  תהיה  לא  שהגאולה 

 התמורה.  
 

יעקב לגלות הקץ   )ילקו"ש קנז.מט( על המדרש    וכן פירש בעקידה, האומר כשבקש 
היית חס על כבודי, כי ר"ל שלא    )ישעיה מג.כב(אמר הקב"ה ולא אותי קראת יעקב  

פני הדורות הקודמים   יבקשו  ולא  יקראו אותי  זה שלא  נזק  ימשך  זו  מידיעה 
ויבקשו לישב וכמתיאשים מן הגאולה, על כן סתם וחתם ה' הקץ האחרון כדי 
שבכל דור ודור יבקשו את פני ה' ואת דוד מלכם ויהיו מחכים קץ ישועתו תמיד, 

ו אפילו בזמן שאין הקץ נודע מ"מ רבים המה  כאשר בעונינו מדה זו מצוייה בינינ
עמי הארץ המתישבים בארצות העמים ובונין להם בתים ספונים וחשובים ושל 
אבנים בנין הקיום, ובסבה זו לעולם אינן דורשין את פני ה' בכל לב להביאם אל 
גושן.   ישראל בארץ  וישב  זו פסוק  ולהנחה  וע"כ הקב"ה מניחם שמה,  ארצם, 

ולהיות להם אחוזה בארץ לא  מדבר באשמת יש ראל, שבקשו להיות חושבים 
הדורות   כן  על  להם,  נודע  היה  מצרים  גלות  לפי שקץ  להם  בא  זה  ונזק  להם, 
הראשונים אשר ידעו בבירור כי לא בימיהם תהיה הגאולה ההוא בקשו להם  



ישיבה של קבע ואחוזה בארץ מצרים, על כן סמך לפסוק זה פסוק ויחי יעקב 
לויחי  דלהורות שנז גרם  נודע  זה הנמשך לאותן הדורות מחמת שהיה קצם  ק 

יעקב אבל לא רוח יעקב, כי אם יעקב לבדו היה חי כדי שלא יגלה הקץ לאחרון 
לדורות.   זה  נזק  יתפשט  יקר( ושלא   )כלי 

 
פרש"י למה פרשה זו סתומה וכו' ותימה שהרי יוסף מלך   ויחי יעקב.  דעת זקנים 

שמיד שנפטר יעקב התחילו לשעבד בהם מעט. ועוד אחר פטירתו של יעקב וי"ל  
ממעלות   י"ל  הקץ  ידע  מהיכן  וא"ת  ממנו.  ונסתם  הקץ  לגלות  שבקש  פרש"י 

ויחי  הסולם שחלם שראה שרו של עשו עולה במעלות כדפרש"י בפרשת ויצא:  
למה הזכיר הכתוב סך חייו בארץ מצרים לפי שמצינו שיוסף   יעקב בארץ מצרים.

הי' עם אביו קודם מכירתו י"ז שנה וכשם שפרנס יעקב ליוסף י"ז שנה כך יוסף 
פרנסו וכלכלו י"ז שנה כנגדן הה"ד אלה תולדות יעקב יוסף בן שבע עשרה שנה: 
זקנים(   )דעת 

 
 

י חֵן     }כט{ אתִׁ צָּ א מָּ ם נָּ יוֹסֵף וַיאֹמֶר לוֹ אִׁ נוֹ לְּ בְּ א לִׁ רָּ קְּ וַיִׁ מוּת  אֵל לָּ רָּ שְּ מֵי יִׁ בוּ יְּ רְּ קְּ וַיִׁ
ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ י בְּ רֵנִׁ בְּ קְּ א תִׁ י חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל נָּ דִׁ מָּ יתָּ עִׁ שִׁ עָּ י וְּ רֵכִׁ ךָ תַחַת יְּ א יָּדְּ ים נָּ עֵינֶיךָ שִׁ  בְּ

 
לִׁ   אונקלוס  אֵל  רָּ שְּ יִׁ יוֹמֵי  יבוּ  רִׁ עַן וּקְּ כְּ ם  אִׁ לֵהּ  וַאֲמַר  יוֹסֵף  לְּ רֵהּ  בְּ לִׁ א  רָּ וּקְּ מַת  מְּ

עַן  א כְּ שוֹט לָּ יבוּ וּקְּ י טִׁ מִׁ בֵד עִׁ תַעְּ י וְּ כִׁ חוֹת יַרְּ ךְ תְּ דָּ עַן יְּ י כְּ יךְ שַוִּׁ עֵינָּ ין בְּ ית רַחֲמִׁ חִׁ כָּ אַשְּ
ם:  רַיִׁ צְּ מִׁ בְּ י  נַנִׁ רִׁ בְּ קְּ  )אונקלוס(   תִׁ

 
יוֹמֵי    יונתן  יבוּ  רִׁ דוֹן וּקְּ כְּ ין  אִׁ לֵיהּ  וַאֲמַר  יוֹסֵף  לְּ רֵיהּ  בְּ לִׁ א  רָּ וּקְּ מַת  מְּ לִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ

יבוּ  י טִׁ מִׁ דוּן עִׁ תַעֲבֵיד כְּ וְּ י  תִׁ הוּלְּ זֵירַת מְּ גְּ בִׁ ךְ  ידָּ דוֹן אִׁ י כְּ שַוִׁ ךְ  מָּ ין קֳדָּ רַחֲמִׁ ית  חִׁ כָּ אַשְּ
ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ בְּ י  ינַנִׁ רִׁ בְּ קְּ תִׁ דוֹן  כְּ א  לָּ שוֹט  יונתן(   וּקְּ  )תרגום 

 
למות, לא הגיע   )ד( כל מי שנאמר בו קריבה    ויקרבו ימי ישראל למות.  רש"י 

ויקרא :  )יצחק חי ק"פ ויעקב קמ"ז, בדוד נאמר קריבה, אביו חי ת' שנים והוא חי ע'(,  )ב"ר שם ג.(לימי אבותיו  
והשבע:   )ה(  שים נא ידך.:  )ב"ר שם ה.(למי שהיה יכולת בידו לעשות    לבנו ליוסף.
לתשלום   )ו(חסד שעושין עם המתים הוא חסד של אמת, שאינו מצפה    חסד ואמת.

ושאין   )ומרחשין תחת גופי,(סופה להיות עפרה כנים    אל נא תקברני במצרים.גמול:  
עבודת   )ז(מתי חוצה לארץ חיים אלא בצער גלגול מחילות, ושלא יעשוני מצרים  

ב"ר    )רש"י(:  )שם(אלילים, 
 
אמר ויקרבו ימי בלשון רבים, וגם למה נאמר ימי דקשה למה נ  )ד(  שפתי חכמים  

דמשמע דקריבה קאי אימים, הוה ליה למימר ויקרב ישראל למות, ומפרש דאמת 
דעת רש"י שלא   )ה(הוא דקריבה קאי אימים, ופירושו נתקרבו ונתקצרו הימים:  

תאמר דשימת יד הוא השבועה, והוכחתו מדכתיב גבי אברהם בפרשת חיי שרה 
ואשביעך בה', אלא הכוונה   )שם פ' ג'(שים נא ידך תחת ירכי, וכתיב אחריו    )לעיל כ"ד ב'(

שיהיה חפץ מצוה בידו בשעה שנשבע, ואף על פי שאצלו לא היתה מצוה ראשונה, 
לאו דוקא נקט רש"י חסד שעושין עם המתים,   )ו( :  ()רא"םנמשך המנהג כן מאברהם,  

אלא רוצה לפרש כל היכא דאינו מצפה לתשלום גמול, אף על גב שהוא חי שייך  



ביה חסד ואמת, והנה אליעזר אמר להם שיתנו לו רבקה בחנם ואל יצפו לשום 
תשלום גמול, לא ממנו שיתן להם מתנות, וכל שכן שאברהם לא יתן להם מתנות 

וא רחוק מהם. ואם תאמר למה לא פירש רש"י לעיל גבי אליעזר שהוא כיון שה
לו  שנשבע  ליוסף על מה  יעקב  לומר שהרי מצינו ששילם  ויש  חסד של אמת, 

וגו' כמו   )לקמן מ"ח כ"ב(להוליכו לארץ ישראל שאמר לו   ואני נתתי לך שכם אחד 
זה בשעה שביקש , לכן פירש רש"י כאן לומר עם כל  )שם ד"ה ואני(שפירש רש"י לקמן  

יעקב מיוסף שיקבור אותו בארץ ישראל לא הבטיחו ליתן לו כלום, וגם לא היה 
יש לומר )מהרש"ל(  )ז(בדעתו ליתן לו שכם, ומשום הכי נאמר כאן חסד ואמת:    ,

דצריך לג' טעמים הללו, דאי משום כנים לחוד היה לו לצוות לעשות ארון מברזל, 
הני תרי טעמים לחוד אם כן עדיין למה   לכך פירש גלגול מחילות, ואי משום

יטריח אותו להעלותו לארץ ישראל מיד, יצוה להם שיעלו עצמותיו עמהם כשיצאו 
מארץ מצרים כמו שציוה יוסף, לכן פירש הטעם שלא יעשוני עבודת אלילים, 
ולטעם עבודת אלילים לחוד קשה למה ציוה להעלותו לארץ ישראל, היה לו לצוות 

וס, לכן צריך לטעם גלגול מחילות, ולהני תרי טעמי לחוד היה להשליכו אל ניל
 )שפתי חכמים( לו להשביעו כמו שהשביע יוסף אחיו, לכן צריך לטעם עפרה כנים:  

 
 )אבן עזרא( . מפורש בדברי אליעזר. גם חסד ואמת:  שים נא ידך.  ויחי  אבן עזרא 

 
ימי ישראל למות קרא  . פתרונו כאשר קרבו  ויקרבו ימי ישראל למות  הרמב"ן 

לבנו ליוסף והוא בשנה האחרונה לימיו וענינו כי הרגיש בעצמו אפיסת הכחות  
ויתרון החולשה ואיננו חולה אבל ידע כי לא יאריך ימים ולכן קרא לבנו ליוסף  
ואחרי שוב יוסף למצרים חלה והוגד ליוסף ובא לפניו עם שני בניו כדי שיברכם  

נאמר אנכי הולך בדרך כל   )שם פסוק ב(ושם    לכים א ב א()מוכן ויקרבו ימי דוד למות  
כן בנפשו  ידע  כי   )הרמב"ן(   הארץ 

 
הטורים  ימי  בעל  אמר ויקרבו  במדרש  איתא  דוד  גבי  ואידך  הכא  במסורה  ב'   .

הקב''ה אתה עשית קמ''ז מזמורים )חוץ מאסף והימן וידותן( כמנין שנות יעקב 
אתה ימלוך שלמה בניך בחייך. ד''א  תזכה כמותו מה הוא ובנו מלכו ביחד אף  

מה יעקב לא הגיע לימי אבותיו אף דוד כן דכתיב ביה והמלך דוד זקן בא בימים 
. פרש''י חסד שעושין עם המתים זהו חסד ואמת   . בגימטריא מילה: נא ידך  וגו':

תכריכין:  אמת  אמת: מטה  ארון  נוטריקון  הטורים( .   )בעל 
 
החיים  וגו'  אור  ימי  שידע .  ויקרבו  כתב  ורמב''ן  ידע,  מנין  בסמוך  כתבתי  כבר 

מהרגשת אפיסת כוחותיו. ואין דבריו ז''ל נראים כי כמה ימים יחיה אדם אחר 
לש: להח   שיתחיל 

 
יש לומר כי הרגיש מהדברים אשר יארעו לאדם קודם מותו על דרך אומרם    עוד

נו הצלם  ז''ל בספר הזוהר )ח''א ריז:( כי שלשים יום קודם מותו מעבירין ממ
ומעשה הובא שם שראה רשב''י ר' יצחק שעבר צלמו ממנו, והגם כי ידיעה זו  
מושללת מבני אדם הצדיקים מרגישים ויודעים כל דבר רוחני. עוד יתבאר הענין 

אומרו   עוד  ימיבדקדוק  קריבה:   ויקרבו  לשון  לומר  שייך  בימים   וכי 



 
קדוש    אכן איש אלהים  שכתב  מה  פי  על  הוא  הכתוב  לוריא  כוונת  הר''י  ה''ה 

מהתחלקות   ידעת  ואמנם  וז''ל  יעקב  קהלת  בס'  תדרשנו  כי  ומצאת  זצוק''ל 
הנשמות לכמה ניצוצות ובכל גלגול וגלגול באים קצת מהם וכפי מספר הניצוצות 
של הצלם כך מספר ימי חייו והימים שעושה בהם המצות נתקן ניצוץ אחד של 

ה בו מצוה נשאר פגום ניצוץ ההוא  הצלם ההוא כנגד היום ההוא והיום שאין עוש
של הצלם ההוא כנגד היום ההוא וכן על זה הדרך וכו' ע''כ. ומה מאד האירה 
הקדמה זו עיני משכיל בכמה פרטי החקירות. האחד האירה עינינו בסוד השינה  
מס'   א'  השינה  כי  אומרם  סוד  והוא  ההוא  היום  שכנגד  ניצוץ  לעלות  היא  כי 

יציאת הניצוץ בהחלט מוכרת מהנשמה אלא שנפרד   מהמיתה )ברכות נז:( ואין
מהכל ועודנו נסרך ונסבך בנפש, וזה מחסד אל שכל ניצוץ שזכה ביומו הנה הוא  
רחוק מההפסד הגם שירשיע אדם אחריו וניצוץ אשר יעלה פגום הנה הוא יכול 
ליתקן על ידי תשובה ישוב הניצוץ ויתקן גם זה מחסדי המתחסד הוא אלהינו 

, גם האיר למול עינינו תשובת תרעומת גם בני אדם גם בני איש מה  יתעלה שמו 
זאת עשה לנו אלקים מה נשתנו דורותינו מדורות הראשונים אשר שבעו חיים  
מאות,   ושבע  מאות  שמנה  בניו  ובני  בניו  וכן  לאדם  ושלשים  שנה  מאות  תשע 

ל ואנחנו המפליא בחיים לא יגיע למאה שנה, ועל פי ההקדמה הלז נחה דעת כ
אדם, והמשל בזה למלך שחלק אבנים טובות הבאים מהמחצב לאומנים לתקנם  
בתכלית היופי וההכנה ולעשות להם משבצות זהב כדרך סגולות המלכים וגזר 
אומר כי האיש הזריז והמשתדל לעשות התיקון בכל ההשתדלות ובכל התיקון 

להשתעשע והיופי כאשר צוה המלך והיו לו האבנים הטובות לו לחלקו ונחלתו  
ולהתנאות בהם ונתן האבנים במספר הרבה מאוד לכל איש ואיש לא' נתן שלש 
מאות אלף ולא' שלש מאות וחמשים אלף הן חסר הן יתר וקבע להם הזמן אשר 
לקחת  המלך  ישלח  הימים  ובמלאת  ואבן  אבן  לכל  אחד  יום  למלאכה  יספיק 

אומניו המלך  פקד  המלאכה  ימי  שלמו  כי  ויהי  הטובות.  העושים    האבנים 
במלאכת האבנים והנה יחד אוספו והמציאו לפני המלך פקדונו ולא די שלא עשו  
אותם   ולכלכו  אותם  קלקלו  להם  עוד  אלא  והיופי  התיקון  מלאכת  בהם 
העבדים   בכל  אש  והצית  הדבר  על  המלך  וכעס  מקולקלים  כשהם  והחזירום 

ויצום  ההמה ואת בניהם הקים תחתם ויראם את אשר פרץ באבותם פרץ עז''ה  
והקיל  לבלתי הרבות להם המלאכה  וימלך  לבל עשות כמעשה אבות,  ויאזרם 
מעליהם הדבר ויתן להם שלשים אלף עד ארבעים אלף וזה היה לבחירת ההטבה 
 לעבדיו אולי יוכלו הכין גם לצד אמצעות היות פקודת המלך קרובה יתנו לב: 

 
אשר חלק אבנים    הנה הדברים הנאמרים במלך ישראל אלהי עולם ברוך הוא  הן

טובות הם הנשמות הנקראים אבנים יקרות, והוא סוד אומרו )מ''ט כ''ד( משם  
התורה   היא  בידינו  הכין  אשר  וההכנה  הכלים  שבאמצעות  ישראל  אבן  רועה 
דרך   על  עשות,  יאות  אשר  בתיקון  ולעשותם  אותם  להאיר  יתברך  ומצותיו 

בעשות טוב וריחוק    אומרם ז''ל )זהר ח''א פב( כי באמצעות התעצמות האדם
הרע על פי התורה יעשה לנשמתו מעלה עליונה ויאיר אורה מאור תורה ויכין לה  
מלכות.   כתר  לה  יקנה  גם  במשל,  כתבנו  אשר  המשבצות  בחינת  והוא  כסא 
ולראשונים התחיל ה' להרבות להם המלאכה ונתן להם נשמות גדולות שבכל 

יום א'. והוא סוד )שמות    אחת יש בה חלקים רבים, והגביל לכל חלק מלאכתו
ט''ז ד'( דבר יום ביומו כי הענף יקרא יום ונתן להם ימים רבים כנגד חלקים 
ימיו   מספר  שהם  חלקים  אלף  מאות  משלש  יותר  נתן  לאדם  בנפשותם,  אשר 
תתק''ל וכשיעור זה הן חסר הן יתר לדורות ההמה, וכשקלקלו ופרץ ה' בהם פרץ 

ם והלאה הקיל ה' מתת רוב הטורח ההוא  ואת בניהם הקים תחתם נח ובניו מש
כדי שתהיה הפקידה קרובה ויתחלחלו האנשים מעת הפקידה, וכשראה כי לא 



יכלו לעמוד היה מחסר והולך להקל, והן היום בעונותינו ימי שנותינו בהם ע'  
שנה שהם בקירוב חמשה ועשרים אלף יום ורבים מבני עמינו לא עמדו בעבודה 
כזו:   קלה 

 
וחנו מה שאנו רואים כי כשיזקין האדם תתמעט הבנתו ואפילו איש  בזה הר  גם

חכם לא יוכל לצאת ולבא במלחמתה של תורה ויתמעטו הרגשותיו הגם שאמרו 
מתישבת   לומר  דקדקו  עליהם,  מתיישבת  דעתם  תורה  זקני  קנים(  )סוף  ז''ל 
לשלול דעתם של זקני עם הארץ שמתטרפת ולעולם כח השכליי והתבוניי יאפס.  

פי ההקדמה האיר ה' עין בדבר זה כי לצד שנסתלקו כל חלקי הנפש אין כח ול
במועט הנשאר לעשות כשיעור הכל גם לא תעמיד הגוף ויכבד קצתו על קצתו  
קטן:   כדעת  וישוב  הנפש  שהיא  והזן  המניק  מיעוט   לצד 

 
בהקדמה זו הרוחנו כוונת מאמר רז''ל )ב''ר פ' ס''ב( שאמרו מה בין מיתת    גם

ל כאן, זקנים  עד  וכו'  לפתילה  ויפה  לנר  יפה  וכו'  זקנים  מיתת  נערים  מיתת 
המשילו מיתת הזקן לנר וכשם שהנר הולך ומתמעט גם הזקן כבר הלכו להם  
חלקי הנפש וחלק האחרון שנשאר בו ביציאתו יהיה נדמה לו כאדם הישן שלא 
והבן:  ממנו  החלק  ביציאת   ירגיש 

 
תהלים ק''ד( תוסף רוחם יגועון שאין  בזה הרוחנו פירוש מה שאמר הכתוב )  גם

כוונת הכתוב ידועה, גם לא אמר תוסף ברוחם, וכפי ההקדמה יאיר אור הכתוב 
כאור השמש שיתכוון לומר כי כשיגיע קץ האדם פקודת נפשו יתוספו בו כל חלקי 
הנפש שנדו והלכו מידי לילה ולילה, והוא אומרו תוסף רוחם פירוש הרוח עצמה  

נו שהגם שהולכת אינה נעקרת בהחלט אלא הרי היא כיציאת שלהם, וכבר אמר
הנשמה בלילה בעת שינה שמאיר אורה בגוף למטה והיא למעלה וזה לך האות  
והבן:  עלה  גם חלק אשר  וירגיש  ירגיש חלק המתעורר   בהעיר אדם את הישן 

 
ימים:   גם נקראים  הנשמה  חלקי  אותם  כי  דעת   הרוחנו 
 

פירוש    ויקרבו ימי ישראל למותנו עליו שאמר  האיר משמעות הכתוב שבא  ובזה
ביומו הן עתה קרבו כמאמר הכתוב תוסף  יום  חלקי הנשמה שעלו ממנו דבר 
ימי  באו  כי  המרובה  בתוספת  אבינו  יעקב  והרגיש  למות,  אומרו  והוא  רוחם 
וגו':  ליוסף  לבנו  ויקרא   השילום 

 
וגו'  שוט בדבר לפי . טעם שלא קרא אלא ליוסף, יש טעם פויקרא לבנו ליוסף 

ולא הספיק לומר ליוסף ואין   לבנושיש בידו יכולת. אלא צריך לדעת טעם אומרו  
לנו יוסף אחר לטעות. גם הוסיף תיבת למ''ד ליוסף ולא הספיק לומר לבנו יוסף.  
מצינו  והלא  למלך  הדיוט  יקרא  איך  לקריאה  טעם  לתת  הכתוב  בא  כי  נראה 

ב שנסתפקו  רבו,  מכבוד  עדיף  מלכות  בנו שכבוד  בבעיא  )לג:(  קידושין  מסכת 
והוא רבו ואמר שם הש''ס כשרצה לפשוט מימרת ר' יהושע בן לוי שאמר אני  
איני כדאי לעמוד בפני בני אלא משום כבוד בי נשיאה, וכבר הארכתי בסוגיא זו 
יו''ד בסי' ר''מ ס''ז   כיד ה' הטובה עלי בחיבור ב' )ראשון לציון( שחיברתי על 

ים מדברי התלמוד מוכח בפירוש כי גדול חיוב כבוד בי נשיאה יעש''ד, ועל כל פנ
על אביו ואפילו לא היה בנו עצמו נשיא אלא חתניה דבי נשיאה, ואם כן איך 
יעשה יעקב הדבר לשלוח לקרוא למלך לבא אצלו ולזה אמר הכתוב ב' טעמים  

לא   בדבר, האחד היותו בנו, והב' היותו יוסף, ובא' מהנה לא יספיק לקרותו, אם 
היה בנו הגם שיהיה צדיק וחביב וחובב אותו אין כח ביעקב לעשות כדבר הזה  
משום כבוד מלך, ואם היה בנו ולא היה צדיק גם כן לא היה קורא אותו, אלא  



גם להיותו יוסף הידוע בצדקות הידוע בהפלגת   לבנולצד היותו בנו והוא אומרו 
לקרא   ששלח  הוא  זה  לטעם  לאביו  והוא  לו  על אהבת האב  שידע שימחול  לו 

כבודו, והגם שאמרו ז''ל )קידושין לב:( מלך שמחל על כבודו אין כבודו מחול, 
יכול  זה  במציאות  כזה  מלך  אבל  ישראל  על  ומלך  ישראל שנמשח  מלך  דוקא 
 למחול על כבודו לעשות רצון אביו, גם במציאות שאין אביו יכול הלוך אליו: 

 
ון בקשה ולשון עתה, לשון בקשה לשלול תתפרש לש  נא. אומרו  אם נא מצאתי חן

נתכוין  עתה  ולשון  ממנו.  מהחיוב  אליו  שקדם  מה  לצד  שאינה  חן  המציאות 
לרמוז לו כי כבר ידע יעקב כי מצא חן בעיני יוסף וזה לך האות )מ''ז י''ב( ויכלכל 
יוסף את אביו וגו' ומעתה אם היה אומר אליו יעקב אם מצאתי חן זה יגיד כי 

ו דבר זה שמצא חן בעיניו, לזה אמר עתה פירוש מה שמבקש ממנו  לא הוכר אצל
שעתה:   מה  על  הוא  חן   מציאות 

 
ירצה לצד שהגיע הערב שמשו הרי זה כלה צורך החסד הרגיל עד עתה מיוסף   או

 אליו לזה אמר אליו אם עתה עדיין רוצה להתמיד בהנהגת מציאות חן שים וגו': 
 

יות שכל החסד שעשה עמו עד עתה היה דן בו בדרך רמז נתכוון לרמוז לו לה  עוד
ב' צדדין, האחד שעושה לצד שמצא יעקב חן בעיניו לא לתכלית סיבה וזה יהיה 
כי עשה לצד החיוב שהוא  והב'  ומתיחסת למציאות חן,  מצד האהבה הנכונה 
מחויב לזון אביו כדרך כל הארץ וחרפה הוא לו להטיל אביו ואחיו על הזולת 

לחם חסרי  היתה    ולראותם  מה  בספק  שהוא  הדבר  כי  אליו  אמר  לזה  ומזון, 
כוונתו יתברר הספק במה ששואל ממנו עתה אם עתה יעשה לו חפצו ורצונו נודע 
בעיניו באהבה   כי מה שעשה עמו מהטובות הוא לצד שמצא חן  הדבר למפרע 
ורצון הלב כי דבר ששואל ממנו הפעם הזאת אינו דבר שיצטרך לעשותו זולת  

ונה ושלימה ויחפוץ להטיבו וזה הוא גילוי על העבר כי מצאתי חן  אם אהבתו נכ
בעיניך ואם לאו יתברר הדבר כי טעם החסד העובר הוא לצד הב' שכתבנו ובזה 

אומרו   עבר:    מצאתיידוייק   לשון 
 

נא  ולשון בקשה, לשון בקשה, מלבד מה שאמר לשון שים  . תתפרש לשון זמן 
פעם ב' כי מלבד שיסכים על החסד בקשה בסמוך על המעשה חזר לומר בקשה  

ויאמר לו לעשות כן עוד מפייסו להשבע לו על החסד לקיימו, ותתפרש לשון עתה  
שנתכוון לשלול ממנו תשובת עוד היום שבו יעשה דבר זה כי לא היה זמן המות  
כמו שתמצא שאמר אחר זה ויהי אחרי הדברים האלה וגו' הא למדת שלא היה  

עד עת בוא דבר מלך   אז בפרק הנסיעה לזה אמר אליו שים עתה מבלי טענת 
שלטון, גם חש יעקב למסירת מודעה על הדבר ויקדים שבועה לבטל שבועה זו 
וישבע לו שבועה שאין בה סמיכות דעת, ומה גם לדבריהם ז''ל שאמרו )תנחומא(  
שאמר לו יעקב אם לא ישבע לו הרי הוא מת מדאגה ורמוזה באומרו ושכבתי 

יוסף לצד הכרח הדברים ישבע אחר שיקדים שבועה לשבועתו,    עם וגו' אם כן
פירוש עתה תכף ומיד ומנע ממנו הזמן שבו ימסר מודעה    שים נא לזה אמר אליו  

זו:  שבועה   לבטל 
 

בתוספת וא''ו, לצד שקדם בקשת מעשה    ועשית. אמר  ועשית עמדי חסד ואמת
אמרו )ב''ר פ' צ''ו(    , רז''לחסד ואמת השבועה אמר ועשית בתוספת וא''ו. ואומרו  

כי חסד העשוי עם המתים קרוי חסד של אמת. וקשה לי הלא מצינו לו ליעקב 
ששילם לו חסד זה שנאמר )מ''ח כ''ב( ואני נתתי לך שכם אחד וגו' ופירש''י אתה  
טורח בשביל קבורתי ואני נתתי וגו', גם מאומרו נתתי לשון עבר יגיד כי הודיעו 

יו הטורח, והגם שלא נאמר כן, יעקב מיהא היה  הדבר בשעת מעשה כשקבל על



ואמת:   לומר  לו  היה  ולא  טורחו  שכר  להטיבו   בדעתו 
 

אפשר כי בערך המעשה לא   או כי נתכוון כי יוסף יעשה הדבר בדרך זה:    ואולי
אחד:  שכם  לו  שתנתן  הפרעון   יוכר 

 
לצד שבקש ממנו ב' דברים האחת שלא יקברנו במצרים וישתדל בהוצאתו    או

מעיר גילולים, והב' שיעלה הוא ויקברהו בארץ כנען, ואמר חסד של אמת על 
לאומרו   סמוך  שאמר  והוא  מצרים,  מארץ  העליה  נא  בחינת  אל  ואמת  חסד 

במצרים וכאן    תקברני  הקבורה  ואח''כ  השכיבה  להקדים  לו  מהראוי  והנה 
ם להזכיר הקבורה קודם אומרו ושכבתי, אלא הרי זה מראה באצבע כי על הקדי

פרט זה היא ההשבעה ודבר זה אין לו פרעון לא עתה ולא אחר זמן. ומה שנתן 
 לו שכם אחד הוא על הטורח שיעלה עמו מארץ מצרים לארץ כנען ויקברהו שם: 

 
עמדי יהיה    וגו' פירוש מה שכבר עשית  ועשיתיתבאר הכתוב על זה הדרך    עוד

לעשות  שעתיד  למה  הוא  שכם  לו  שנותן  מה  כי  הגמול,  חסד  פירוש  אמת  של 
לטרוח בקבורתו לא לתגמול העובר, ובזה ידוייק גם כן תיבת ועשית בתוספת 
וא''ו גם לשון עבר, תוספת וא''ו שיוסיף להטיב עמו במה שיחשוב החסד שכבר  

ובזה ת בעדו  יקבל הטבה ממנו  ולא  היה ההטבה הבאה  עשה שהוא של אמת 
מושלמת מהמשביע והוא נשבע על דעת חבירו בשביל טובה שעשה לו שאין לו 
התרה )ר''ן נדרים סה( ונתחכם יעקב לבל יתיר יוסף השבועה אחר מותו, והגם 
שלא מצינו שהזכיר יעקב ההטבה של שכם אחד אז, הכתוב גילה במקום אחר 

מקום   הסתם  ומן  לך  נתתי  דכתיב  כבר  לו  לו שהזכירה  כשאמר  הוא  זכרונה 
השבעה לי לחזק השבועה לבל יתיר נתן לו שכם אחד, וזולת זה במה יסמוך דעתו 
של יעקב בשבועה זו כיון שיכול להתיר אחר כך וכמו שהארכנו בפרט זה בפרשת  
תולדות )כ''ו כ''ו( בשבועת יצחק לאבימלך. ומה שאמרו ז''ל )סוטה לו:( שאמר 

עת אבי אתיר גם כן שבועתך אין סתירה מזה, או  יוסף לפרעה אם אני מתיר שבו
לצד שלדבריו של פרעה השיבו, או גם שבועתו לפרעה היתה בשביל טובה שעשה  
ועושר:  וכבוד  גדולה  כמותה  טובה  שאין   לו 

 
וגו' . פירוש אל נא לשון זמן שאפילו לפי שעה לא יקברוהו על אל נא תקברני 

ומ תיכף  להעלותו אלא  כך  בסמוך סמך שישתדל אחר  אומרו  והוא  יעלהו,  יד 
לאומרו   ונשאתני וגו'    ושכבתי במצרים  תקברני  נא  אל  הקדמת  וטעם  וגו'. 

ושכבתי פירשתי בפסוק ועשית עמדי וגו' לא' מהדרכים שישבתי הכתוב. ולשאר 
הדרכים יתבאר לפי מה שקדם לנו )זהר וישב קפ''ב( כי יעקב ויוסף היו בחינת  

ה שיש לה ב' ווי''ן ולא יתפרדו, ואשר על כן חש  נפש אחת והוא סוד וא''ו מליא 
יעקב שאחר שיאסף לא יתרצה יוסף להפרד ממנו גם במותו, ומה גם לדבריהם  
ז''ל )תענית ה:( שאמרו יעקב אבינו לא מת והוא בחיים, לזה שלל דבר זה מדעתו 
עם   ויסמך  ממנו  בהכרח  נפרד  הוא  הנה  כשיפטר  פירוש  כשישכב  כי  והודיעו 

ול וגו':  אבותיו  וקברתני  וגו'  ונשאתני  החיים( זה   )אור 
 
. אפי' בארון כענין ויישם בארון במצרים. שאם  אל נא תקברני במצרים  ספורנו 

תעשה כן אפי' לשעה לא יניחוך להוליכני למערה שיאמרו שזה מספיק כמו שהי'  
אצלם:   )ספורנו(    המנהג 

 
אמרו, הימים מתים והם    )תנחומא ברכה ז(במדרש    ויקרבו ימי ישראל למות.  כלי יקר 

אינם מתים כי כל זמן שהצדיק בעולם נמצאו ימי השלוה בעולם ובמותו בטלים  
אותן ימי השלוה ובטולם היינו מיתתם, וכמ"ש כל זמן שיעקב חי לא התחיל 



השיעבוד, אבל יעקב עצמו ארז"ל שלא מת, ואע"פ שכל צדיק נקרא חי במיתתו  
דווקא יעקב  נקט  עליו  מ"מ  שדרשו  לפי  ה:(,  זרעו   )תענית  מה  לזרעו  הוא  מקיש 

בחיים אף הוא בחיים, כי הבן יש בו חלק מן אביו וכל עובר ירך אמו ואביו הוא, 
ובהיות זרעו בחיים אז דומה כאילו גם הוא בחיים ר"ל חלק ממנו, ודווקא יעקב 

ייו מת,  שמטתו שלימה וכולם זרע חי רב פעלים, אבל המוליד בן רשע הקרוי בח
אז אין ברא מזכי אבא כי דיו לבא מן הדין להיות כנדון והוא עצמו קרוי מת  

, על פסוק והדד שמע )בבא בתרא קטז.(בחייו ואיך יקרא חלק אביו חי, וזה שדרשו  
למה הזכיר בדוד שכיבה    )מ"א יא.כא(במצרים כי שכב דוד עם אבותיו וכי מת יואב  

ק כמותו, משא"כ ביואב, ומטעם זה נאמרה  וביואב מיתה, לפי שדוד הניח בן צדי
הימים.  על  דווקא  נאמרה  והמיתה  ביעקב,   שכיבה 

 
יש כאן בקשה על צד האמת ועל צד החסד, על צד   ועשית עמדי חסד ואמת וגו'. 

האמת היינו דבר שאינו מצפה לתשלום גמול, ועל צד החסד היינו דבר המצפה  
זה   לקוברו  כי בקשה שבקש ממנו  גמול,  גמול לתשלום  דבר המצפה לתשלום 

דקבר יקברוניה כו', אבל מה שבקש ממנו לקברו בארץ   )במועד קטן כח:(כדמסיק  
כנען, זה חסד שאינו מצפה לתשלום גמול. ד"א מה שבקש שלא יקברנו במצרים 
שלא יעשוהו ע"ג זהו מצד האמת חייבו לעשות כן להרים מכשול מן המצרים,  

ב דווקא  אותו  שיקבור  שבקש  מה  החסד. אבל  צד  על  זהו  כנען   ארץ 
 

נראה לפרש שכולן צריכין זה לזה, כי הטעם   ומה שפירש"י ג' טעמים בדבר, 
שלא יעשוהו ע"ג, ושלא ישלטו הכינים על קברו, הכל חד טעמא הוא, כי למה  
יעשוהו ע"ג ומה גבר מגוברין, אלא לפי שיראו שכל עפר הארץ כינים חוץ מקברו,  

הכינים גם על קברו יצטער בהם, וטעם של כינים לבד   ע"כ יטעו אחריו, ואם יהיו
אינו מספיק כי יקשה והלא הרבה ריוח והצלה לפניו יתברך להצילו מן הכינים,  

ז' לא שלטו בהם רמה ויעקב אחד מהם, ואם רמה לא שלטה    )ב"ב יז.(שהרי ארז"ל  
י  בו ק"ו הכינים, אלא שאמר שאם לא יהיו הכינים על קברו יעשוהו ע"ג, ובשנ 

בשאר  ולא  כנען  בארץ  דווקא  שיקברנו  צוה  למה  דא"כ  סגי  לא  אלו  טעמים 
ארצות אלא בעבור צער גלגול מחילות, ובטעם של גלגול מחילות לבד לא סגי 
וקברתני בקבורתם,   לי במה שאמר  די  דא"כ למה אמר אל תקברני במצרים, 

סבה   אלא אמר מבקש אני ממך שתקברני בקברות אבותי, ואם תבוא לידך איזו
ומניעה שלא תוכל לקברני בארץ כנען, אז תקברני באיזו ארץ שיהיה חוץ מארץ 
או   ע"ג  ודאי משום חשש  למה אלא  כך  וכל  כלל,  תקברני שמה  מצרים, שאל 

כאמור.   יקר( כינים   )כלי 
 
זקנים  למות.  דעת  ישראל  ימי  לימי   ויקרבו  הגיע  לא  קריבה  שנאמר  מקום  כל 

לא הגיע לימי בעז ועובד וישי שחיו יותר מד' מאות  אבותיו וכן ויקרבו ימי דוד  
כלו' אמרת שאתה    ועשית עמדי חסד ואמת. שנה ודוד לא חיה כי אם ע' שנה:  

חייב לקברני בארץ כנען לכך אני מפייס אותך שתעשה עמי חסד ואמת ותטרח  
מה שפרש"י לפי שעתיד להיות עפר ארץ   אל נא תקברני במצרים.לקברני לשם:  

מצרים כנים לא נהירא לי דמזה לא היה לו לירא דהשתא בנימין בנו לא שלטה  
ה יעקב יודע. ואומר ר"ת שהיה  בו רמה כל שכן אביו אם לא נאמר שזה לא הי

נקרא   שהרי  במצרים  יקבר  אם  בעבורו  מכות  מעשר  מצרים  ינצלו  שלא  ירא 
ישראל שה פזורה ומצרים נקראים חמורים שנאמר אשר בשר חמורים בשרם 

בשה: תפדה  חמור  פטר  זקנים(   וכתיב   )דעת 
 
 

ם     }ל{ י עִׁ תִׁ כַבְּ שָּ י אֶעֱשֶה וְּ נֹכִׁ ם וַיאֹמַר אָּ תָּ בֻרָּ קְּ י בִׁ תַנִׁ בַרְּ ם וּקְּ רַיִׁ צְּ מִׁ י מִׁ אתַנִׁ שָּ אֲבֹתַי וּנְּ



רֶךָ:   בָּ דְּ  כִׁ
 
א    אונקלוס  הוֹן וַאֲמַר אֲנָּ תְּ בֻרְּ קְּ י בִׁ נַנִׁ רִׁ בְּ קְּ תִׁ ם וְּ רַיִׁ צְּ מִׁ י מִׁ נַנִׁ לִׁ טְּ תִׁ תַי וְּ הָּ ם אֲבָּ כוּב עִׁ שְּ אִׁ וְּ

ךְ:  מָּ גָּּ תְּ פִׁ כְּ בַד   )אונקלוס(   אֶעְּ
 
לַל   יונתן  גְּ בִׁ ן  וּמִׁ הוֹן  תְּ בוּרְּ קְּ בִׁ י  ינַנִׁ רִׁ בְּ קְּ תִׁ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מִׁ י  ינַנִׁ לִׁ טְּ תִׁ וְּ תַי  הָּ אַבְּ ם  עִׁ כוֹב  אֶשְּ וְּ

ךְ: מָּ גָּ תְּ פִׁ כְּ בֵיד  אַעְּ א  אֲנָּ מַר  אָּ הֵן  אֱלָּ דֵיהּ  יְּ י  שַוִׁ א  לָּ רֵיהּ  בְּ הוּא  יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
שים נא   )ח(בר למעלה לתחלת המקרא,  וי"ו זו מחו  ושכבתי עם אבותי.  רש"י 

ידך תחת ירכי והשבע לי, ואני סופי לשכב עם אבותי, ואתה תשאני ממצרים, ואין 
במערה,   אבותי  עם  השכיבני  אבותי  עם  ושכבתי  אחריו    )ט(לומר  כתיב  שהרי 

ועוד, מצינו בכל מקום לשון שכיבה עם  )י(ונשאתני ממצרים וקברתני בקבורתם, 
דוד עם אבותיו, ואחר כך ויקבר   אבותיו היא הגויעה, ולא הקבורה, כמו וישכב

דוד    )כ( י.(בעיר  ב,  א   )רש"י( :  )מלכים 
 
משום דרש"י פירש בסמוך ושכבתי היא הגויעה, הוה ליה למימר   )ח(  שפתי חכמים  

מקודם ושכבתי שהיא המיתה ואחר כך הוה ליה למימר אל נא תקברני, לכן פירש 
שכבתי מורה על ידי עצמו,  שהוא לשון קבורה ממש, ומפני שו  )ט(וי"ו זו וכו':  

וקבורתו היא על ידי אחרים, הוכרח לפרש ושכבתי כמו השכיבני, ולכך הוסיף 
נמי מלת במערה כיון שושכבתי עם אבותי הוא לשון קבורה ממש שפיר מפורש 

רוצה לפרש דשני סתירות   )י( עם אבותי שהכי קאמר השכיבני עם אבותי במערה:  
ו בתחילה  לומר  לו  דהיה  חדא  דהא הם,  ושכבתי,  כך  ואחר  ממצרים  נשאתני 

מתחילה צריך לישא אותו ואחר כך קוברין אותו, ועוד דכפל לשון הוא דהא כתיב  
על כרחך שכיבה דגבי דוד הוא מיתה, דאי שכיבה  )כ(אחריו וקברתני בקבורתם: 

הוא קבורה אם כן הוה משמע דקברו אותו אצל אביו, דהיינו בבית לחם שהיה 
דוד, ואחר כך כתיב ויקבר בעיר דוד משמע בציון שהיא עיר דר שם אביו של  

 )שפתי חכמים( דוד, אלא על כרחך צריך לומר דשכיבה הוא גויעה דהיינו מיתה:  
 
עזרא  אבותי  אבן  עם  תקברני ושכבתי  נא  אל  פירושו  יהיה  או  למיתה.  כנוי   .

ותקברני  ממצרים  שתשאני  זה  יהיה  ואיך  אבותי.  עם  ואשכב  במצרים 
עזרא( בקבורתם:    )אבן 

 
. צריך לדעת למה הוצרך לומר לו כן והיה לו ויאמר אנכי אעשה וגו'   אור החיים 

לאליעזר   כן  גם  שמצינו  וכמו  תשובתו,  היא  וזאת  בפועל  המעשה  עבד  לעשות 
אברהם כשאמר לו אברהם )כ''ד ב'( שים נא ידך וגו' התשובה היתה וישם העבד  
וגו': ידו   את 

 
הכונה היא שאמר לו תשובה שאינו צריך לישבע לו והנה הוא מוכן לעשות   אכן

 כדבריו:  
 



ירצה שכפי הדין הוא מחוייב לעשות כדבריו או לצד שהוא בנו והוא אומרו   או
  כדבריךמצוה מחמת מיתה )חו''מ רנב( והוא אומרו    , או לצד שהואאנכי אעשה

ואינו צריך שבועה, ובזה הודיע יוסף ע''ה צדקתו כי חפץ חסד הוא לעשות דבר 
הפשוט:   מרצונו  החיים(  מצוה   )אור 

 
. ענין שכיבת המת עם אבותיו הוא הנחת מטת המת ושכבתי עם אבותי  ספורנו 

נכתב   ולכן  הסופדים  וסבוב  המספד  צדיקים במקום  המלכים  בכל  הלשון  זה 
. וכאשר תעשה באופן ונשאתני ממצרים  ורשעים שמתו על מטתם בספר מלכים:

זה תוכל לשאת אותי ממצרים כי כאשר ימלאו ימי השכיכה יסור יגוני מלכם  
אנכי אעשה    כענין ויעברו ימי בכיתו ולא ימחו בך אם תשאני אל ארץ אחר':

כדברך כדברך אעשה  עצמי  מצד  אנכי  כחי:  .   )ספורנו(   בכל 
 
מדרש כשם שאתה מצוני כך אני מצוה לאחי    אנכי אעשה כדבריך.   דעת זקנים 

בשעת מיתתי להעלותי מכאן וכן מצינו שאמר לאחיו פקד יפקד אלהים אתכם  
וכו'. ונ"ל דלהא ניחא הא דפרש"י בואלה שמות שסימן זה מסור בידם מיעקב 

אלים שהרי מצינו שיוסף אמר בפי' פקוד ומיוסף שבלשון זה דפקוד יפקוד יהיו נג
יפקוד אלהים אתכם ואמר הכא שיוסף אמר שיעשה כדברי יעקב ואם כן גם  

אתכם: אלהים  יפקוד  פקוד  בצוואה  אמר  זקנים(   יעקב   )דעת 
 
 

ה:     }לא{ טָּ הַמִׁ ראֹש  עַל  אֵל  רָּ שְּ יִׁ תַחוּ  שְּ וַיִׁ לוֹ  בַע  שָּ וַיִׁ י  לִׁ ה  עָּ בְּ שָּ הִׁ   )פ(וַיאֹמֶר 
 
א:    אונקלוס  סָּ עַרְּ רֵיש  עַל  אֵל  רָּ שְּ יִׁ יד  גִׁ וּסְּ לֵהּ  ים  קַיִׁ וְּ י  לִׁ קַיֵם   )אונקלוס(   ]פ[וַאֲמַר 

 
ן יַד    יונתן  קַיֵים לֵיהּ מִׁ י וְּ אֵל וַאֲמַר קַיֵים לִׁ רָּ שְּ יד יִׁ גִׁ יָּ וּסְּ א דַיְּ תָּ ינְּ כִׁ קַר שְּ לֵי עֲלוֹי יְּ גְּ תְּ אִׁ

א:  שָּ גְּ דַרְּ רֵיש  יונתן(   עַל   )תרגום 
 
הפך עצמו   על ראש המטה.סגיד ליה:    )ל(תעלא בעידניה    וישתחו ישראל.  רש"י 

 )נ( , שהשכינה למעלה מראשותיו של  )שבת יב: נדרים מ.(מכאן אמרו    )מ(לצד השכינה,  
על ראש המטה, על שהיתה מטתו שלימה ולא היה בה רשע,   )ס(חולה. דבר אחר  

והרי הוא עומד בצדקו:   ועוד שנשבה לבין הגוים,  יוסף מלך היה,   )רש"י( שהרי 
 
, מצאתי בספר, שיש חדש אחד שהשועל הוא מלך על החיות )קצ"מ(  )ל(  שפתי חכמים  

ואם תאמר והא בסמוך פירש תעלא   )מ(אמר תעלא בעידניה:  ועל אותו חדש  
לומר דאי לא השתחוה אלא  ויש  ליוסף,  ליה משמע שהשתחוה  בעידניה סגיד 
בשביל יוסף למה דוקא על ראש המטה, ואי לא השתחוה אלא בשביל שכינה, 
היה לו לומר וישתחו ישראל אל ה', או אל אלהים, אלא על כרחך דבשביל שכינה 

אף על פי שלא היה עדיין חולה, מכל מקום תשש   )נ(יוסף היה משתחוה:  ובשביל  
, דאין לומר )מהרש"ל(   )ס(כחו והיה כחולה, דאם לא כן למה ביקש מקום קבורתו:  

לצד השכינה לחוד, אם כן היה לו לומר לראש המטה, אלא היה משתחוה גם 
השכינה, לכן ליוסף, רק שהוא דוחק לפרש הקרא שהשתחוה ליוסף והפך לצד  

פירש ד"א על שהיתה וכו', וזה לבד לא יתכן דאם כן למה לי על ראש, לכן צריך 



לשונו:   כאן  עד  ראשון  לטעם  חכמים( גם   )שפתי 
 
. שחלק כבוד למלכות. והנכון בעיני שנתן שבח לשם.  וישתחו ישראל  אבן עזרא 

חת:   לבני  מפורש  שם  כי  אברהם  כהשתחויות  זה  עזרא( ואין   )אבן 
 
. לא היה יעקב חושד בבנו הצדיק האהוב לו שימרה השבעה לי וישבע לו  מב"ןהר 

על מצות אביו ועל הדבר אשר הבטיחו ואמר אנכי אעשה כדבריך אבל עשה כן 
לחזק הענין בעיני פרעה אולי לא יתן לו רשות להפרד ממנו ויאמר לו שלח את 
אחיך ואת עבדיך ויעלוהו שם או שיחפוץ פרעה שיקבר הנביא בארצו לכבוד להם  

ולכן השביעו כי לא יהיה נכון להעבירו על שבועתו וגם יוסף יצטרך יותר ולזכות  
עלה וקבור את    )להלן נ ו(להשתדל בענין מפני השבועה וכן היה הדבר כמו שאמר  

השביעך  כאשר   )הרמב"ן(  אביך 
 
הטורים   טובה:וישתחו   בעל  הבשורה  על  מודים  בגימטריא  המטה  .  ב' על   .

פל על המטה. שהצדיקים אפילו כשהן חלשים  במסורה וישב על המטה. והמן נו
מתחזקים שנאמר ויתחזק ישראל וישב על המטה והרשעים אפילו בתוקפן הם  

המטה:   על  נופל  והמן  שנאמר  הטורים( נופלים   )בעל 
 
. הוצרך לומר לו פעם ב' השבעה ולא הספיק במה  ויאמר השבעה לי  אור החיים 

שפירשנו בפסוק אנכי אעשה וגו'. יבא על נכון כי שענהו לעשות כדבריו, לפי מה  
משיבו למה שאמר שאינו צריך שבועה כי מצדיק הוא דבריו אלא לעשות רצונו 

פירוש להפיס דעתי, או לטעם    השבעה ליהוא מבקש ממנו לישבע, והוא אומרו  
הכמוס עמי, והכוונה חושש לזולת שיהיה מונע אותו, וכמו שכן היה שאמר לו 

שיתי לו:פרעה  נשבע  תכף  ולזה  לד:(  )סוטה  ז''ל,  כאומרם  שבועתו   ר 
 
לדעתי כדי שלא יבטל השבועה בלבו ועיקר השבועה בלב,   השבעה לייאמר    או

בדבר:   שיהיו  הספק  צדדי  לכל  לבטחון  כן  יעקב  החיים( ועשה   )אור 
 
לי  ספורנו  למחות:השבעה  ירצו  אם  נגדם  פה  פתחון  לך  יהיה  למען  וישתחו    . 

דות לקונו על שחננו להשיג זה מאת בנו כענין ויהי כאשר שמע עבד . להוישראל
לה': ארצה  וישתחו  דבריהם  את   )ספורנו(   אברהם 

 
שלא יקיים מצות אביו,    לא היה יוסף חשוד בעיניו  ויאמר השבעה לי.  כלי יקר 

אלא השביעו כדי שיהיה לו התנצלות לפני פרעה, כמו שפירש"י על פסוק כאשר 
השביעך שאם לא בשביל השבועה לא הייתי מניחך כו'. ומה שנאמר לשון לי ולו. 
השבעה לי, וישבע לו, נ"ל שהיה מתירא פן יאמר לו פרעה שיתיר שבועתו, ע"כ 

והנשבע על דעת חבירו אין לו התרה בלא דעת    אמר השבעה לי היינו על דעתי,
לו. וישבע  לדעתי  לי  נאמר  כן  על  רכ"ז,  סימן  יו"ד  בטור  כדאיתא   חבירו, 

 
שיוסף    )במדרש רבנו בחיי ויחי מז.ל(לפי שיוסף אמר אנכי אעשה כדבריך. ואמר    דבר אחר,

אמר גם אנכי אעשה כמו שאתה עושה, ואצוה לבני ואחי שיקברוני בארץ כנען,  
אמר יעקב השבעה לי שתעשה לי כן, כי אין אני משביעך שתצוה גם אתה לבניך ו

כן, ואילו לא נאמר לשון לי הייתי אומר שהיה משביעו על כל דבריו אפילו על 
כדבריך.   אעשה   אנכי 

 
שהיה יעקב רוצה לכסות השבועה מפני העומדים, כי אמר לו שים ידך   דבר אחר,



יוסף אנכי אעשה כדבריך בלא שבועה כי נאמן    תחת ירכי ר"ל והשבע לי, אמר לו 
אני בדבורי, ויאמר השבעה לי היינו לי לבדי בסוד שלא ידע מזה שום אדם, כי 
חרפה היא לו ליוסף לומר שאביו לא היה מאמין לו והוצרך להשביעו, לכך נאמר 
לבדו.   לו   וישבע 

 
יטת חפץ כי רצה להשביעו בנק  ד"א שמתחילה אמר לו שים נא ידך תחת ירכי,

ואמר לו אנכי אעשה כדבריך בלא שבועה, וחשב יעקב כי היה חרה ליוסף שבקש  
להשביעו שבועה חמורה, ויאמר השבעה לי בלא נקיטת חפץ וישבע לו, ולכך לא  

 )כלי יקר( נאמר כאן וישם ידו תחת ירך אביו, כדרך שנאמר באליעזר עבד אברהם.  
 
 
 

 

 מח -ראשית פרקב

יו    }א{ נָּ נֵי בָּ קַח אֶת שְּ יךָ חֹלֶה וַיִׁ בִׁ נֵה אָּ יוֹסֵף הִׁ אֵלֶּה וַיאֹמֶר לְּ ים הָּ רִׁ בָּ י אַחֲרֵי הַדְּ הִׁ וַיְּ
ם:  יִׁ רָּ אֶפְּ אֶת  וְּ נַשֶה  מְּ אֶת  מוֹ   עִׁ

 
יָּת    אונקלוס  בַר  וּדְּ ע  רָּ מְּ יב  כִׁ אֲבוּךְ שְּ א  יוֹסֵף הָּ לְּ וַאֲמַר  לֵּין  אִׁ הָּ מַיָּא  גָּּ תְּ פִׁ תַר  בָּ ה  וַהֲוָּ

רֵי ם:תְּ יִׁ רָּ אֶפְּ יָּת  וְּ נַשֶה  מְּ יָּת  מֵהּ  עִׁ י  נוֹהִׁ בְּ  )אונקלוס(   ן 
 
בַר   יונתן  רַע וּדְּ יב מְּ כִׁ בוּךְ שְּ מֵימַר אָּ יוֹסֵף לְּ אַמַר לְּ יתְּ אִׁ לֵין וְּ אִׁ מַיָּא הָּ גָּ תְּ תַר פִׁ ה בָּ וַהֲוָּ

ם: יִׁ רָּ אֶפְּ יַת  וְּ נַשֶה  מְּ יַת  מֵיהּ  עִׁ נוֹי  בְּ רֵין  תְּ יונתן(   יַת   )תרגום 
 
ליוסף.  רש"י  מן המגידים,    ויאמר  אומרים   )ע(אחד  ויש  קצר.  זה מקרא  והרי 

וכשחלה יעקב בארץ גושן, הלך אפרים   )פ( אפרים היה רגיל לפני יעקב בתלמוד,  
יעקב לפני   )צ(כדי שיברכם    ויקח את שני בניו עמו.אצל אביו למצרים להגיד לו:  

 )רש"י(מותו:    )ק(
 
ויגד, כי על החדשות נופל לשון הגדה ולא שפירש ויאמר כמו    )ע(  שפתי חכמים  

לשון אמירה, כי מה שהיה יעקב חולה קודם מיתה היה חידוש בעולם, כי עד 
, והא דלא כתיב ויגד, כי אצל המגיד )ב"מ פ"ז.(שלא בא יעקב לא היה חולשה בעולם  

לא היה כל כך חידוש כי מסתמא היה המגיד אחד מבני ביתו והיה רגיל אצל 
זה אין זה מקרא קצר,    )פ(וראה בחליו:  יעקב   ונראה לי שראייתם )רא"ם(ולפי   .

וישלח ישראל את ימינו וגו' שכל את ידיו, הוה ליה למימר   )פ' י"ד(מדכתיב לקמן  
יותר  והשכיל  תורה  היה בעל  בזה משום שאפרים  לו  רמז  ידיו, אלא  הפך את 

יעקב ידע  ומנין  ידיו,  את  כן  גם  השכיל  הכי  משום  משום   ממנשה,  אלא  זה, 
דהיה   )ק(:  )רא"ם(דאם לא כן מה צורך להזכיר זה,    )צ(שאפרים היה רגיל וכו' וק"ל:  

, ועכשיו הגידו לו שהוא חולה, אמר יוסף )עיין לעיל אות נ'(יודע שתש כחו של יעקב  



כו',   כדי  עמו  בניו  לקח  ולכן  מותו,  יום  הגיע  בדואי  חכמים( :  )רא"ם(בלבו   )שפתי 
 
 )אבן עזרא( . וכן אשר ילדה אותה ללוי במצרים:  ליוסף. האומר  אמרוי   אבן עזרא 

 
. טעם שלא הספיק באומרו שני בניו ואני יודע שני בניו עמו את וגו'    אור החיים 

כי הם מנשה ואפרים, או לומר מנשה ואפרים ואני יודע כי הם בניו הרשומים  
בפרשת מקץ, גם הפסיק בין הזכרת הבנים והודעת שמם בתיבת עמו, גם אומרו  
את ב' פעמים. אולי כי יודיע הכתוב טעם יוסף בלקיחתם שהיתה לקחת כל אחד 

את שני עצמו מלבד מה שיגיע אותם בברכת אביהם, והוא אומרו  ברכתו בפני  
זה מה שנוגע לחלק שיהיה נוגע להם בברכתו, גם את מנשה שיבורך    בניו עמו

וגו':  אפרים  ואת  עצמו,   בפני 
 
ירצה כי ראויים הם לברכה מב' צדדין לצד שהם בניו ולצד שכל אחד מהם    או

אמר   ולזה  עצמו,  מצד  לברכה  עמוראוי  ואפרים   בניו  מנשה  היותם  לצד  גם 
צדיקים, ואמר עמו להפסיק שלא תבין שמפרש מי הם הבנים, ואמר את ואת  

עצמו:   בפני  חשוב  א'  שכל  החיים( לומר   )אור 
 
אז"ל זה אפרים ואומר הרב משה זכר לדבר כי אותיות    ויאמר ליוסף.  דעת זקנים 

בפ" מתחלפת  דא"ו  בפ"א  דוא"ו  בהתחלף  אפרים  כאותיות  באלפא  ויאמר  א 
ביתא דא"ת ב"ש ומשמע שלא היה יוסף רגיל אצל יעקב כמו שמצינו נמי ויקרא 
לבנו ליוסף ושמעתי מפי הרב ר' שמואל ז"ל הטעם לפי שהיה ירא שישאל לו 
הענין היאך הורד למצרים ויגיד לו שמכרוהו אחיו ויקללם יעקב ונמצא מחריב 

ואמר מדעת  שלא  שקלל  אמו  רחל  שהרי  כולו  העולם  תמצא    את  אשר  עם 
 )דעת זקנים( נתקיימה קללתו ומתה בדרך אפרת הא אם יקללם מדעת לא כל שכן:  

 
 

ה:    }ב{ טָּ אֵל וַיֵשֶב עַל הַמִׁ רָּ שְּ חַזֵק יִׁ תְּ א אֵלֶיךָ וַיִׁ ךָ יוֹסֵף בָּ נְּ נֵה בִׁ יַעֲקֹב וַיאֹמֶר הִׁ  וַיַגֵּד לְּ
 
עַל   אונקלוס  יתֵיב  וִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ תַקַף  אִׁ וְּ ךְ  תָּ וָּ לְּ א  אֲתָּ יוֹסֵף  ךְ  רָּ בְּ א  הָּ וַאֲמַר  יַעֲקֹב  לְּ י  חַוִּׁ וְּ

א: סָּ  )אונקלוס(   עַרְּ
 
עַל   יונתן  יתֵיב  וִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ קֵף  תְּ אִׁ וְּ ךְ  תָּ וָּ לְּ תֵי  יוֹסֵף אָּ ךְ  רָּ בְּ א  מֵימַר הָּ לְּ יַעֲקב  לְּ יאוּ  תַנִׁ וְּ

א:  שָּ גְּ יונתן(   דַרְּ  )תרגום 
 
ויתחזק  קצרי לשון:    )ר(המגיד ליעקב, ולא פירש מי, והרבה מקראות    ויגד.   רש"י 

שחולקין אמר, אף על פי שהוא בני, מלך הוא, אחלק לו כבוד, מכאן    ישראל.
)שמות וכן משה חלק כבוד למלכות, וירדו כל עבדיך אלה אלי    )ש(כבוד למלכות.  

ח.( וגו'    )ת(,  יא,  מתניו  וישנס  אליהו  מו.(-)מלכיםוכן  יח,   )רש"י(:  א 
 
את שני בניו    הכא לא מצי רש"י לפרש דאפרים היה, דהא ויקח  )ר(  שפתי חכמים  

שהרי יוסף היה צריך ליעקב   )ש(עמו, משמע דהיה אצל יוסף והלך עמו אל יעקב:  
תעלא בעידניה   )ד"ה וישתחו(פירש רש"י    )מ"ז ל"א(ואף על פי כן השתחוה לו, אבל לעיל  
צריך ליוסף:   ירד כמו   )ת(וכו', לפי שיעקב היה  ידע שגם פרעה  ובאמת משה 



כבוד   משום  אלא  בסוף,  כן:  שאירע  אמר  חכמים( מלכות   )שפתי 
 
 )אבן עזרא( . המגיד ליעקב. או האומר ליוסף או היה שליח מיעקב:  ויגד  אבן עזרא 

 
. לחלוק כבוד למלכות כפי האפשר לו אז. וההפך ולא קם  וישב על המטה  ספורנו 

ממנו: זע   )ספורנו(    ולא 
 
שלא יאמר מתנת  ולא רצה לברכם כשהוא במטה    ויתחזק ישראל.  דעת זקנים 

בדעתו: מיושב  היה  ולא  ברכתו  היתה  מרע  זקנים(   שכיב   )דעת 
 
 

י:    }ג{ אֹתִׁ רֶךְ  בָּ וַיְּ עַן  נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ לוּז  בְּ אֵלַי  ה  אָּ רְּ נִׁ שַדַי  אֵל  יוֹסֵף  אֶל  יַעֲקֹב   וַיאֹמֶר 
 
אֵל    אונקלוס  יוֹסֵף  לְּ יַעֲקֹב  י: וַאֲמַר  יָּתִׁ יךְ  רִׁ וּבָּ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ לוּז  בְּ י  לִׁ י  לִׁ גְּּ תְּ אִׁ  שַדַי 

 )אונקלוס( 
 
י:  יונתן  יךְ יָּתִׁ רִׁ עַן וּבְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ לוּז בְּ י בְּ י לִׁ לִׁ גְּ תְּ יוֹסֵף אֵל שַדַי אִׁ )תרגום   וַאֲמַר יַעֲקב לְּ

 יונתן( 
 
 

רֶץ הַזאֹת     }ד{ אָּ י אֶת הָּ תַתִׁ נָּ ים וְּ הַל עַמִׁ קְּ יךָ לִׁ תַתִׁ ךָ וּנְּ יתִׁ בִׁ רְּ הִׁ ךָ וְּ רְּ י מַפְּ נִׁ נְּ וַיאֹמֶר אֵלַי הִׁ
ם:  עוֹלָּ אֲחֻזַת  אַחֲרֶיךָ  עֲךָ  זַרְּ  לְּ

 
ךְ וְּ   אונקלוס  נָּ גִּׁ אַסְּ ךְ וְּ ינָּ שִׁ א מַפְּ א אֲנָּ י הָּ א וַאֲמַר לִׁ עָּ אֶתֵן יָּת אַרְּ ין וְּ טִׁ בְּ שַת שִׁ נְּ כִׁ ךְ לְּ נָּ נִׁ אֶתְּ

ם: עֲלָּ נַת  אַחֲסָּ ךְ  רָּ בַתְּ יךְ  נָּ בְּ לִׁ א  דָּ  )אונקלוס(   הָּ
 
א   יונתן  עָּ אֶתֵן יַת אַרְּ ין וְּ טִׁ בְּ שַת שִׁ נְּ כִׁ ךְ לְּ ינָּ נִׁ יתְּ אִׁ ךְ וְּ י לָּ גִׁ ךְ וּמַסְּ יש לָּ א מַפִׁ א נָּ י הָּ וַאֲמַר לִׁ

סָּ  אַחְּ ךְ  רָּ בַתְּ ךְ  רָּ בְּ לִׁ א  דָּ ם: הָּ עֲלָּ יונתן(   נַת   )תרגום 
 
בשרני שעתידים לצאת ממני עוד קהל ועמים, ואף   ונתתיך לקהל עמים.  רש"י 

על פי שאמר לי גוי וקהל גוים, גוי אמר לי על בנימין, קהל גוים, הרי שנים לבד 
ועתה אותה   )א(מבנימין, ושוב לא נולד לי בן, למדנו שעתיד אחד משבטי ליחלק,  

לך:   נותן  אני   )רש"י( מתנה 
 
כאילו נולדו שני בנים אחרים, כי כל כלומר וחלוקו לשנים נחשב    )א(  שפתי חכמים  

הנחלק,   השבט  אינו  השבט  נחלק  בם  אשר  מהם  חכמים( :  )רא"ם(אחד   )שפתי 
 
. על דעת הגאון שאמר לי השם הנני מפרך ובן לא נולד הנני מפרךוטעם    אבן עזרא 

לי רק מתה רחל. ועתה ידעתי כי בעבור בניך הנולדים לך אמר הנני מפרך. וזה  
הפירוש אין לו טעם וריח כי מה הפרש בין בני יוסף ובין בני ראובן ועוד כי בנימין 

כנען תהיה  נולד לו אחר זו הנבואה. והנכון בעיני שאמר. השם אמר לי כי ארץ  
לזרעי אחוזת עולם. ואני אתן לך בנחלת הארץ הבכורה ויקחו אפרים ומנשה  
חלקם בארץ כאשר יקח ראובן ושמעון שהם הגדולים מבני ואשר תוליד אחרי 
אפרים ומנשה יקראו על שם אחיהם הנזכרים שירשו עמם בנחלתם והמפרש  



בעיני דבריו, כי מה  שאמר ומולדתך על בני מכיר שיולדו על ברכי יוסף לא ישרו 
טעם על שם אחיהם. ואם יטעון טוען כי לא מצאנו ליוסף בנים אחרים. גם זו 
איננה טענה כי יתכן שהיו ובעבור שירשו עם אחיהם לא הזכירם הכתוב ורבים  

עזרא( כאלה:    )אבן 
 
. כפל לומר מפרך והרביתיך כנגד ב' בנים שיהיו לו עוד הנני מפרך וגו'  אור החיים 

פירוש   ונתתיך לקהל עמיםפירש הדברים יעקב באומרו ועתה. ואומרו  כמו ש
ועם: לקהל  אחד  כל  הבנים  ב'  החיים(    שיהיו   )אור 

 
. הנה אז כבר נולדו כל השבטים  ונתתיך לקהל עמים ונתתי את הארץ  ספורנו 

חוץ מבנימן וכבר אמר לי בצאתי מחרן הארץ אשר אתה שוכב עליה לך אתננה  
תה הכוונ' שיתן לי קהל של עמים בענין ירושת הארץ. ואין  ולזרעך. אם כן הי

יחדו: בניך  שני  ואת  אותך  לי  שיתן  עליך  אלא  זה  שאמר   )ספורנו(   לחשוב 
 
וגו'.  כלי יקר   למה שינה יעקב הלשון, כי שם    ויאמר אלי הנני מפרך והרבתיך 

ויאמר לו אלהים אני אל שדי פרה ורבה גוי וקהל גוים יהיה    )בראשית לה.יא(נאמר  
ממך, והנה במקום פרה ורבה אמר מפרך והרבתיך, הלא דבר הוא. והענין הוא  
לפי שלשון פרה ורבה משמע שהוא ציווי אל יעקב שיעסוק בפריה ורביה, ועי"ז 

לו שום  יצאו ממנו גוי וקהל גוים, וכאן על כרחך אין הפירוש כך שהרי לא נולד  
בן אחר נבואה זו, ומבנימין היתה כבר מעוברת, והנה גוי אמר על בנימין, וקהל 
גוים על שעתיד שבט אחד ליחלק לשנים, וכל זה אינו תלוי בפעולותו ע"י שיעסוק  
בפריה ורביה, ע"כ אמר במקום פרה ורבה הנני מפרך והרבתיך, לומר שזה אינו 

לא הקב"ה מפרה ומרבה אותן הנולדים  ציווי אליו שיעסוק הוא בפריה ורביה, א
א'   שבט  שיחלק  לא  כבר,  הנולדים  וירבו  שיפרו  זו,  שברכה  לומר  ואין  כבר, 
לשנים, דאם כן למה אמר פרה ורבה שפירושו מפרך, הל"ל מפרך, אלא שאמר 
מפרך בלשון פרה לומר לך שאותו שבט שעתיד ליחלק לשנים יהיו דומים בכל 

ר"ל על שמך יקראו כאילו אתה הולדתם, כמ"ש  עניניהם כאילו אתה הולדתם,  
הם.  לי  וגו'  בניך  שני   ועתה 

 
שמאמר פרה ורבה אינו ציווי אליו שיעסוק בפריה ורביה ועי"ז   ומזה למד יעקב

יהיה לגוי וקהל גוים, שהרי מאותה נבואה והלאה לא נולד לו בן על ידי שעסק  
ל ליעקב  ומתנה  ברכה  זה  שפסוק  ודאי  אלא  ורביה,  ולהרבות  בפריה  הפרות 

ברכה  סתם  הפירוש  ואין  ומרבך,  מפרך  שפירושו  אמר  כן  ועל  כבר,  הנולדים 
להפרות זרעו, דאם כן למה לא אמר לו בפירוש מפרך והרבתיך, אלא ודאי שתלה 
בי הדבר שאותו רבוי דומה כאילו אני הולדתים, ולמאי נפקא מינה יהיו דומים  

ע לענין שיקראו  ודאי  הולדתים, אלא  בפני כאילו  כל אחד שבט  להיות  ל שמי 
ולא על צד החיוב, ע"כ אמר יעקב ונתתיך לקהל עמים   עצמו, וזה מתנה הוא 
משם.   זה  כל  יובן  מ"מ  שם  נאמר  לא  זה  שלשון   אע"פ 

 
יותר משאר השבטים לפי שלשון קהל מורה על היות   ומה שקרא את יוסף קהל,

ל העין הרע מצוי הרבה אנשים נקהלים במקום אחד, ובמקום שיש הקהל הגדו
בו ביותר על כן נמנעים מלהקהל, חוץ משבט יוסף שאין ההקהל מזיק להם לפי 

מן פסוק בן פרת יוסף בן פרת    )ברכות כ.(שאין העין הרע מזיק להם, כמו שלמדו  
עין.  עולי  ביה  קרי  עין.   עלי 

 
שעשה סימן מן הנני מפרך על אפרים שיהיה גם הוא לראש, כי   ומהרי"א פירש

הבכור היה בלאו הכי ראש שבט, ולא הוצרך לבקש סימן כ"א על אפרים,    מנשה



גם הביא סימן על זה שקרה מקרה שנקברה רחל בדרך אפרת , כי אפרת מורה  
שבט.   ראש  יהיה  אפרים  שגם  היא  מילתא  וסימנא  אפרים,  שם  יקר( על   )כלי 

 
 

הֵם    }ה{ י  לִׁ ה  מָּ רַיְּ צְּ מִׁ אֵלֶיךָ  י  בֹאִׁ עַד  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ אֶרֶץ  בְּ ךָ  לְּ ים  דִׁ הַנוֹלָּ נֶיךָ  בָּ נֵי  שְּ ה  עַתָּ וְּ
י:  לִׁ יוּ  הְּ יִׁ עוֹן  מְּ שִׁ וְּ אוּבֵן  רְּ כִׁ נַשֶה  וּמְּ ם  רַיִׁ  אֶפְּ

 
תָּ   אונקלוס  וָּ י לְּ ם עַד מֵיתִׁ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ ךְ בְּ ידוּ לָּ לִׁ יְּ תְּ אִׁ יךְ דְּ נָּ רֵין בְּ עַן תְּ ם  וּכְּ רַיִׁ צְּ מִׁ ךְ לְּ

י: מָּ קֳדָּ הוֹן  יְּ עוֹן  מְּ שִׁ וְּ אוּבֵן  רְּ כִׁ נַשֶה  וּמְּ ם  רַיִׁ אֶפְּ נוּן  אִׁ י  ילִׁ  )אונקלוס(   דִׁ
 
ם    יונתן  רַיִׁ צְּ מִׁ ךְ לְּ תָּ וָּ ית לְּ תִׁ אָּ ם עַד דְּ רַיִׁ צְּ מִׁ א דְּ עָּ אַרְּ ךְ בְּ ידוּ לָּ לִׁ יְּ תְּ אִׁ ךְ דְּ נָּ רֵין בְּ דוֹן תְּ וּכְּ

רְּ  כִׁ נַשֶה  וּמְּ ם  רַיִׁ אֶפְּ ינוּן  אִׁ י  ילִׁ י:דִׁ לִׁ ין  בִׁ חַשְּ תְּ מִׁ עוֹן  מְּ שִׁ וְּ יונתן(   אוּבֵן   )תרגום 
 
כלומר שנולדו משפרשת   )ב( וגו' עד בואי אליך. לפני בואי אליך,  הנולדים לך    רש"י 

ליטול חלק בארץ איש   לי הם.ממני עד שבאתי אצלך:   בני הם,  בחשבון שאר 
 )רש"י( כנגדו:  

 
נ'(לא עד בואי כמשמעו, דהא כתיב    )ב(  שפתי חכמים   וליוסף יולד שני    )לעיל מ"א 

בנים בטרם תבא שנת הרעב, וכשבא יעקב ליוסף היו כבר שני שנים של רעב 
חכמים( עוברים:    )שפתי 

 
הטורים  ומנשה   בעל  ושמעון:  אפרים  ראובן  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
שראיתי שלא היו לי בנים עוד מצד . פירוש עתה  ועתה שני בניך וגו'  אור החיים 

אותה ברכה אני יודע למפרע כי ב' בניך הנולדים לך וגו' לי הם שאמר לי ה' מפרך 
והרביתיך והוא שאמר לו ה' בבית אל )ל''ה י''א( פרה ורבה כראובן ושמעון יהיו 

בסמוך: שכתבתי  מה  ועיין  החיים(   לי,   )אור 
 
שאותם לבדם נתן לי יחדו עמך כענין ראה  .  ועתה שני בניך כו' לי הם  ספורנו 

זרעך: את  גם  אלהים  אותי  הראה  והנה  פללתי  לא   )ספורנו(    פניך 
 
זקנים  ומנשה.  דעת  אחד   אפרים  ושמעון  ראובן  בגימט'  עולין  ומנשה  אפרים 

זקנים(   יותר:  )דעת 
 
 
ם:    }ו{ תָּ נַחֲלָּ בְּ אוּ  רְּ קָּ יִׁ אֲחֵיהֶם  שֵם  עַל  יוּ  הְּ יִׁ ךָ  לְּ אַחֲרֵיהֶם  תָּ  הוֹלַדְּ אֲשֶר  ךָ  תְּ  וּמוֹלַדְּ
 
רוּן   אונקלוס  קְּ תְּ יִׁ אֲחוּהוֹן  שוּם  עַל  הוֹן  יְּ ךְ  ילָּ דִׁ רֵיהוֹן  בַתְּ יד  תוֹלִׁ י  דִׁ יךְ  נָּ וּבְּ

הוֹן: תְּ אַחֲסַנְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
י    יונתן  ךְ דִׁ נָּ הוֹן: וּבְּ תְּ סַנְּ אַחְּ רוּן בְּ קְּ תְּ יִׁ הוֹן עַל שוּם אֲחֵיהוֹן  ךְ יְּ ילָּ רֵיהוֹן דִׁ יד בַתְּ  תוֹלִׁ

יונתן(   )תרגום 
 
עוד,  ומולדתך    רש"י  תוליד  בתוך שבטי    )ג(וגו'. אם  בני, אלא  במנין  יהיו  לא 



אפרים ומנשה יהיו נכללים, ולא יהא להם שם בשבטים לענין הנחלה. ואף על 
למנין גלגלותם, כדכתיב לרב תרבו נחלתו, וכל איש ואיש נטל  פי שנחלקה הארץ

)להטיל גורל הארץ,  שבטים אלא אלו    )ד(בשוה חוץ מן הבכורים, מכל מקום לא נקראו  

ולזה( לזה  ודגלים  ושבט,  שבט  לכל  ונשיא  השבטים,  שמות   )רש"י( :  למנין 
 
דמלשון אשר משמע דודאי הוא שיוליד, לכן פירש אם תוליד,   )ג(  שפתי חכמים  

בפרשת חיי    )ד"ה עד(דאשר הוא אם, הואיל ומצינו דאם הוא אשר, כדפירש רש"י  
דאותה נחלה שירשו השבטים היו נקראים   )ד(גם אשר הוא אם:    )לעיל כ"ד י"ט(שרה  

ה ואפרים על שמם, כמו נחלת ראובן או נחלת שמעון וכן כולם, וגם לנחלת מנש
יקרא הנחלה על שמם, נחלת מנשה, נחלת אפרים, כלומר כל אחד ואחד תחום 
לעצמו כמו שיטול כל אחד מן השבטים, ולא יקרא נחלת יוסף, וזהו שנקט רש"י 

)שפתי לעיל ולא יהיה להם שם בשבטים, רוצה לפרש ולא יקרא הנחלה על שמם:  

 חכמים( 
 
אם תוליד עוד בנים לא יהיו במנין בני .  ומולדתך אשר הולדת אחריהם  הרמב"ן 

אלא בתוך שבטי אפרים ומנשה יהיו נכללין ולא יהא להם שם כשאר השבטים  
לרב   גולגלותם כדכתיב  ישראל למנין  פי שנתחלקה ארץ  על  ואף  לענין הנחלה 
תרבה נחלתו וכל איש נטל בשוה חוץ מן הבכורות מכל מקום לא נקראו שבטים  

איננו נכון שאם כן אין הבכורה ליוסף אלא לענין הכבוד  אלא אלו לשון רש"י וזה  
לנחלה  אמרו  ובגמרא  בנחלתם  אומר  והכתוב  שבטים  בניו  שיקראו  בלבד 

בהוריות   כדאיתא  וכו'  אחר  לדבר  ולא  ושמעון  לראובן  והזכירו   )ו(הקשתים 
שהיה יוסף בכור לנחלה וירש פי שנים כאחד כמשפט   )ב"ב קכג(רבותינו בכל מקום  

ולא היתה בכורתו להקרא שבטים בלבד כדברי הרב ומזה נלמוד עוד   כל בכור
הזאת   הבכורה  מה  כן  שאם  לגולגלותם  ישראל  שבטי  לכל  הארץ  חלקו  שלא 
בירושה ואם נאמר שנתנו לכל אחד ואחד מבני יוסף פי שנים כאחד מכל אישי 
שאר השבטים לא הוזכר זה בכתוב כלל ולא מצינו ביעקב שיתן בכורה ליוסף 

הכתוב    אלא אמר  ומזה  לי  יהיו  ושמעון  כראובן  בכאן  א(שאמר  ה  נתנה    )דהי"א 
בכורתו לבני יוסף בן ישראל אם כן היו לגמרי כשני שבטים והיא בכורתו וכך  

אבל הענין איננו כלל כמו שאמר הרב שארץ   )ב"ב קכג(הם דברי חכמים בכל מקום  
טל שבט שמעון ישראל לשבטים נתחלקה שנים עשר חלקים שוים עשו ממנה ונ

הממועט שבהם כשבט יהודה שמרובה באוכלוסין ונטלו אפרים ומנשה כראובן 
נוחלין   וכך העלו בגמרא פרק יש  יג(וכתוב    )שם(ושמעון בשוה  תתנחלו   )יחזקאל מז 

תרין   )להלן מט כב(בארץ לשנים עשר שבטי ישראל יוסף חבלים וכן אמר אונקלוס  
אחסנתא שיהיו שוים בקבלת הנחלה וטעם  שבטין יפקון מבנוהי יקבלון חולקא ו

נד( חולקא חלק בכור ואחסנתא ירושת הפשוט ומה מה שאמר הכתוב     )במדבר כו 
לרב תרבה נחלתו ולמעט תמעיט לענין בתי אבות הנזכרים בפרשה דבר הכתוב 
שהשבט מחלק חלקו לבתי אבות של יוצאי מצרים ובית אב מרובה נותנין לו 

נותנין לו חלק קטן ומתים יורשים החיים כמפורש  חלק גדול ובית אב ממועט  
והכלל בענין יוסף שהיה    )במדבר כו נה(ורש"י הזכירו בפרשת פנחס    )פנחס קלב(בספרי  

נתנו לו   )ב"ב קכא(בכור לנחלה ואם חלקו ישראל הארץ לשבטים כמוזכר בגמרא  
כראובן ושמעון בשוה ואם אולי נאמר שחלקוהו לגולגלותם כנגלה מן הכתוב 
נתנו להם כפלים במספרם חלק פשוט כדין שאר האנשים וחלק שני בכורה ויהיה  



טעם כראובן ושמעון כפלים במספרם אבל שיהיה יוסף כשאר השבטים בנחלה  
 ותהיה הבכורה להקרא שני שבטים כמאמר הרב זה דבר שאי אפשר בשום פנים 

 )הרמב"ן( 
 
ו על שבט הלוי כמו שבכאן  . ב' במסורה הכא ואידך בניו יקראיקראו  בעל הטורים 

)בעל  נקראו בנחלתם על שם אחיהם שהיו להם ערי המגרש מכל שבטי ישראל:  
 הטורים(  

 
וגו'  אור החיים  ג' שבטים אלא  ומולדתך אשר  יוסף במקום  ימנה  פירוש שלא   .

במקום ב'. וכפי זה לא יקרא עוד שבט יוסף במנין השבטים זולת שבט אפרים  
כן   וכמו  מנשה,  הוא:ושבט  שכן   מצינו 

 
לנו לחקור זאת למה הוציא יעקב את יוסף ממנין השבטים כמו שמצינו שלא   ויש

נמנה בכלל השבטים כי אם אפרים ומנשה ולמה לא ימנה הוא גם כן ויהיו י''ד 
שבטים עם לוי כי ה' אמר אליו שיהיו ממנו ב' שבטים נוספים לא שיעקר שם  

ב' הגוים שאמר לו ה' שיהיו ממנו הם  יוסף. גם צריך לדעת מי אמר ליעקב כי  
ויותר היה לו לתלות ולומר שהם פרץ וזרח שהם   יוסף ולא בני שאר בניו  בני 
ביותר מעולים כפי האמת שהם שלשלת המלוכה. ואולי כי בני יהודה נרמזו במה  
שאמר לו עוד שם ה' ומלכים מחלציך יצאו. אלא מי יאמר שכוונת ה' באומרו 

היא זאת. ועוד אחרת דלמא הם הם גוי וקהל גוים הם הם    ומלכים מחלציך וגו'
האחים:  שאר  בני  על  נאמרים  הדברים  שאין  יאמר  מי  ועוד   המלכים. 

 
במה שנשכיל על דבר הבורא שאמר אליו בנבואה גוי וקהל גוים יהיה ממך   אכן

ומלכים מחלציך יצאו פשט הדברים יגיד שעל יעקב הוא אומר שממנו יצאו לא 
 מבניו: 

 
יש לדעת מאמרם ז''ל )זהד ח''א ק''פ( כי יוסף הוא בחינת נפש יעקב. והוא   לאא

שרמז הכתוב באומרו )ל''ז ב'( אלה תולדות יעקב יוסף. והוא אומרו )תהלים עז(  
בני יעקב ויוסף, ורמזו חכמי אמת כי הוא בחינת מילוי הוא''ו שהמילוי כאות  

הדקדוקים,   כל  יתיישבו  זו  הקדמה  פי  ועל  יעקב עצמו.  בחינת  הוא  יוסף  כי 
זה   וכפי  ויוסף,  יעקב  בני  באומרו  כן  גם  כרשום  יקרא  לשבטים  אב  ובמדרגת 
הלביש   לא  ולזה  יוסף  זה  יעקב  זה  בנים  עוד  ממנו  שיצאו  ליעקב  ה'  כשאמר 
בני  פירוש במדרגת  לי הם  וגו'  בניך  ב'  לומר  ולזה דקדק  בניו,  הנבואה בשאר 

ף לבאר ואמר כראובן ושמעון, ומעתה הרי יעקב לא במדרגת בני בניו ולזה הוסי
יוסף במדרגת אב כיעקב ואין האב נמנה עם הבנים בגדר אחד כמו שאין יעקב 

השבטים:   עם  החיים(  נמנה   )אור 
 
אחריהם  ספורנו  הולדת  אשר  מולדתך ומולדתך  הנקראים  בניך  בני  שהם   .

על שם אחיהם יקראו    . יקראו בית יוסף ויתברכו בברכותיך: לך יהיו  באמת:
. כל אחד מבני מנשה יקרא כאחיו על שם מנשה לנחול עמם בנחלתו וכן בנחלתם

 כל אחד מבני אפרים יקרא כאחיו על שם אפרים לנחול עמם בנחלת אפרים: 
 )ספורנו(  

 
 

חֵל בְּ    }ז{ לַי רָּ ה עָּ ן מֵתָּ פַדָּ י מִׁ בֹאִׁ י בְּ ה  וַאֲנִׁ תָּ רָּ באֹ אֶפְּ רַת אֶרֶץ לָּ בְּ עוֹד כִׁ נַעַן בַדֶרֶךְ בְּ אֶרֶץ כְּ
חֶם:   לָּ בֵית  וא  הִׁ ת  רָּ אֶפְּ דֶרֶךְ  בְּ ם  שָּ רֶהָּ  בְּ אֶקְּ  וָּ

 



א    אונקלוס  רוּבָּ עוֹד כְּ א בְּ חָּ רְּ אָּ נַעַן בְּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ חֵל בְּ לַי רָּ עָּ יתַת  ן מִׁ פַדָּ י מִׁ מֵיתִׁ א בְּ וַאֲנָּ
א   עָּ אַרְּ חֶם:דְּ לָּ בֵית  יא  הִׁ ת  רָּ אֶפְּ אֹרַח  בְּ ן  תַמָּ תַהּ  רִׁ בָּ וּקְּ ת  רָּ אֶפְּ לְּ מֵיעַל   )אונקלוס(   לְּ

 
א   יונתן  עָּ אַרְּ בְּ כֵיף  תְּ בִׁ חֵל  רָּ לַי  עָּ יתַת  מִׁ תַי  הָּ אַבְּ ם  עִׁ י  רִׁ בְּ קְּ מִׁ לְּ ךְ  ינָּ מִׁ י  יתִׁ עִׁ בָּ דְּ א  וַאֲנָּ

רָּ  אֶפְּ לְּ מֵיעוּל  לְּ א  עָּ אַרְּ עֵי  סוֹגְּ עוֹד  בְּ א  חָּ אוֹרְּ בְּ עַן  נָּ כְּ הּ  דִׁ רוּתָּ סוֹבְּ לְּ ית  כֵילִׁ יְּ א  לָּ וְּ ת 
חֶם: יא בֵית לָּ ת הִׁ רָּ אוֹרַח אֶפְּ ן בְּ הּ תַמָּ תָּ בַרְּ א וּקְּ תָּ פֵילְּ רַת כְּ עָּ מְּ הּ בִׁ רָּ בְּ קְּ מִׁ  )תרגום יונתן(   לְּ

 
ואף על פי שאני מטריח עליך להוליכני להקבר ואני בבואי מפדן    רש"י  וגו'. 

מדת   כברת ארץ.וך לבית לחם:  בארץ כנען, ולא כך עשיתי לאמך, שהרי מתה סמ
ארץ, והם אלפים אמה, כמדת תחום שבת, כדברי ר' משה הדרשן, ולא תאמר 
שעכבו עלי גשמים מלהוליכה ולקברה בחברון, עת הגריד היה, שהארץ חלולה 

לא הולכתיה אפילו לבית לחם להכניסה לארץ,   ואקברה שם.ככברה:    )ה( ומנוקבת  
וידעתי שיש בלבך עלי, אבל דע לך שעל פי הדיבור קברתיה שם, שתהא לעזרה   )ו(
לבניה, כשיגלה אותם נבוזראדן והיו עוברים דרך שם, יצאת רחל על קברה   )ז(

, והקב"ה )ירמיה לא, יד.(ובוכה ומבקשת עליהם רחמים, שנאמר קול ברמה נשמע וגו'  
משיבה יש שכר לפעולתך נאם ה' וגו' ושבו בנים לגבולם. ואונקלוס תרגם כרוב  

, ואומר אני שהיה להם קצב שהיו קורין )ס"א ארץ(ארעא, כדי שיעור חרישת יום  
כמה דמסיק   )ח( אותו כדי מחרישה אחת, קוריאד"א בלע"ז, כדאמרינן כרוב ותני,  

כרבא:   מבי   )רש"י(תעלא 
 
חכמים   מדאפקיה ואף    )ה(  שפתי  מקום  מכל  מדה,  כברת מלשון  שפירש  פי  על 

ואם תאמר והא בפסוק בהדיא כתיב שנקברה   )ו(בלשון כברת שמע מינה תרתי:  
ויש  וכנען הוא ארץ ישראל,  בארץ ישראל, דכתיב מתה עלי רחל בארץ כנען, 
אדם  שבני  בעיר  פירושו  לארץ  אלא  ישראל,  בארץ  שנקברה  ודאי  דהא  לומר 

 )לעיל ל' ט"ו(   ]ויצא[  )וישב(וקשה והא בפרשת    )ז(:  )שמות ט"ז ל"ה(נושבת    יושבים, כמו ארץ
בשביל שזלזלה במשכב הצדיק לא זכתה ליקבר עמו, ויש לומר   )ד"ה לכן( פירש רש"י  

שאותו דבר היה גורם לה שלא נקברה עמו במערת המכפלה, אבל עדיין קשה 
שתהא לעזרה וגו', ואין למה לא זכתה לילך ולהקבר בעיר ולא בשדה, אלא כדי  

לומר דזה הטעם לבד גרם ולא משום שזלזלה, דאם כן למה רחל לא נקברה עם 
יעקב יותר משאר אמהות, אלא על כרחך דתרווייהו גרמו, ואין להקשות למה לא 
אמר לו יעקב מזה עד עכשיו שעל פי הדבור היה, כי לא רצה לגלות לו הצרות 

פירוש חורש   )ח(:  )ג"א(עכשיו אימתי,    שעתידים לבא עד עת ההכרח, דאם לא 
חכמים( ושונה:    )שפתי 

 
עזרא  מפדזוטעם    אבן  בבואי  להוליכה ואני  יכולתי  ולא  פתאום  רחל  שמתה   .

לקברה במערה כאשר קברתי לאה. ואמר זה ליוסף שלא יחר לך שאבקש מאתך 
אמך:   לכבוד  עשיתי  שלא  עזרא( מה   )אבן 

 



שם   הרמב"ן  כתוב  ואקברה  לחם  .  לבית  אפילו  הולכתיה  ולא  רש"י  בפירוש 
להכניסה לארץ ולא ידעתי מהו וכי בחוצה לארץ נקברה חס ושלום שהרי בארץ 
מתה ושם נקברה כמו שנאמר כאן בפרשה מתה עלי רחל בארץ כנען ושם כתוב 

)שם פסוק ויבא יעקב לוזה אשר בארץ כנען היא בית אל וכתיב  )לעיל לה ו(עוד מפורש  

ו מבית אל ויהי עוד כברת הארץ לבא אפרתה ומתה בדרך בין בית אל  ויסע  טז(
ישראל בארץ  אפרתה  לחם  בית   ובין 

 
וידעתי שיש בלבבך עלי אבל דע לך שעל פי הדיבור קברתיה    -"ואקברה שם"  

שם שתהא לעזרה לבניה כשיגלם נובזראדן והיו עוברים דרך שם יצתה על קברה 
קול ברמה נשמע רחל מבכה על בניה    לא יד(  )ירמיהו ובקשה רחמים עליהם שנאמר  

והקב"ה משיבה יש שכר לפעולתך וגו' ושבו בנים לגבולם לשון רש"י וצריך על 
כל פנים שיהיה רמז במקרא לטעם הזה שאמר באגדה זו ושמא זהו מה שאמר 

 הכתוב 
 

כלומר בדרך אשר יעברו בה בניה    - "מתה עלי רחל בדרך ואקברה שם בדרך"  
תיה לטובתם כי היא לא מתה בדרך רק ברמה שהיא עיר בארץ מתה ושם קבר

יפרש בעתידות רק  והכתוב לא  נקברה אבל בדרך של עתיד מתה  ושם  בנימין 
ירמוז בהם ועל דרך הפשט גם כן אמר לו כן כמתנצל שלא יחר ליוסף בראות 
חפצו בקבורת המערה על שלא קבר אמו שם וכאשר קבר שם את לאה ולכך אמר 

כי מתה  לארץ כאשר תהיה קבורת מצרים    לו  בחוצה  נקברה  ולא  כנען  בארץ 
ליעקב ומתה בדרך בפתע פתאום ולא יכול לקברה שם כי איך יעזוב את בניו 
ואת מקנהו בדרך וילך מהרה עמה למערת המכפלה ואיה הרופאים והרפואות  
לחנט אותה וזה טעם "עלי" ואף על פי שמערת המכפלה אינה רחוקה משם רק 

ם היה יעקב כבד מאד במקנה הגדול ובני בית ולא יגיעו שם רק בימים  כחצי יו
ולא    )מו"ק כז(רבים וכן עשה בדרך ההוא ימים רבים עד בואו אל אביו ושנו חכמים  

של נשים לעולם מפני הכבוד ואני סבור שהיו אלו דברי התנצלות וגם יוסף יודע 
הכוו אבל  במותה  לה  עשה  וכבוד  בארץ  ונקברה  בדרך  שלא  שמתה  ליעקב  נה 

הוליך אותה למערה כדי שלא יקבור שם שתי אחיות כי יבוש מאבותיו ולאה  
היא הנשאת לו ראשונה בהיתר ורחל באהבתו אותה בנדר אשר נדר לה לקחה  

 )הרמב"ן( 
 
קשר עם מה שלמעלה ממנו. גם    לו. כתוב זה אין  ואני בבואי מפדן וגו'  אור החיים 

שפירשו ז''ל )רש''י לקח טוב( כי כונתו היא אף על אין ידוע כוונת הודעה זו. ומה  
לפי  כאן.  עד  וכו'  עשיתי  כך  ולא  כנען  בארץ  ליקבר  להוליכני  שהטרחתיך  פי 
דבריהם לא כאן הוא מקום הדברים אלא למעלה )מ''ז ל'( כשאמר לו ונשאתני 
ממצרים וקברתני וגו', סמוך לזה היה לו לומר ואני בבואי וגו'. עוד מה כוונתו  

תיבת  בא  : עליומרו 
 

לפי מה שפירשתי כי מודיעו שהבנים המובטח בהם שיצאו ממנו הם אלו   אכן
וגו' כי הוא סיבה שלא יצאו ממנו ממש לצד שהוא    ואני בבואינתכוון באומרו  

פירוש על סיבתי כאומרם ז''ל, )ויק''ר   מתה עליגרם שתמות רחל, והוא אומרו  
פ' ל''ז( ששהה נדרו או לצד הקללה שקלל כאומרו עם אשר תמצא את אלהיך 
לא יחיה ואלו היתה קיימת רחל היו יוצאים ממנו ועכשיו יצאו מיוסף שהוא  
רחל:  בחינת  גם  יעקב   בחינת 

 
ם זמנה  אפשר שנתכוון יעקב לרצות את יוסף על אשר סיבב מיתת אמו קוד  עוד

ואמר כי טעם אשר החשיב ב' בניו כראובן ושמעון לצד כי מתה עליו רחל וקרב 



עוד   לומר  שהאריך  מה  וטעם  ארץ מיתתה,  כברת  נתכוון    בעוד  מה   לומרוגו' 
וכו':   לאמו  עשה  כן  שלא  פי  על  אף  לומר  שנתכוין  ז''ל  החיים( שדרשו   )אור 

 
ונואני   ספורנו  תתיך לקהל עמים היתה  . שמא תאמר כשאמר אלי האל יתברך 

יתכן: לא  זה  החטא  שגרם  אלא  בנים  עוד  שאוליד  מפדן   הכוונה  בבואי  .  כי 
. כאמר' ז''ל אין אשה מתה אלא מתה עלי רחל  כשנגלה אלי אז האל יתברך:

אפרתה  לבעלה: לבא  ארץ  כברת  בעוד  המקום  בדרך  מאותו  כשנסעתי  תכף   .
גברה עלי טרדתי ואבלותי    שהיה דבר האל יתברך אלי בעודי בדרך אפרת. וכל כך

שלא עצרתי כח להוליכ' לבית קברות בית לחם ואין ספק כי מאז היה לבי חלל 
 בקרבי ולא שלט עוד בי יצר הרע ונחלשה תאותי ולא נשאר בי כח להוליד בנים: 

 )ספורנו(  
 
 

אֵלֶּה:     }ח{ י  מִׁ וַיאֹמֶר  יוֹסֵף  נֵי  בְּ אֶת  אֵל  רָּ שְּ יִׁ א   וַיַרְּ
 
לֵּין:  אונקלוס  אִׁ מַן  וַאֲמַר  יוֹסֵף  נֵי  בְּ יָּת  אֵל  רָּ שְּ יִׁ א   )אונקלוס(   וַחֲזָּ

 
לֵין:  יונתן  ךְ אִׁ ידוּ לָּ לִׁ יְּ תְּ ן מַאן אִׁ יוֹסֵף וַאֲמַר מִׁ נוֹי דְּ אֵל יַת בְּ רָּ שְּ א יִׁ  )תרגום יונתן(   וַחֲמָּ

 
לפי   )ט(בקש לברכם ונתסלקה שכינה ממנו,    וירא ישראל את בני יוסף.  רש"י 

מהיכן   ויאמר מי אלה.שעתיד ירבעם ואחאב לצאת מאפרים, ויהוא ובניו ממנשה:  
לברכה:   ראוין  שאינן  אלו   )רש"י( יצאו 

 
דקשה לרש"י מה זה דכתיב מי אלה, וכי יעקב לא היה מכירן,   )ט(  שפתי חכמים  

כתיב ועיני ישראל כבדו מזוקן   )פ' י'(ה לרש"י וירא ישראל, והא בסמוך  אי נמי דקש 
ברוח  וירא  האי  כרחך  ועל  וכו',  לברכם  ביקש  פירש  זה  ועל  לראות,  יוכל  לא 

במצרים   שבר  יש  כי  יעקב  וירא  כמו  קאמר,  א'( הקודש  מ"ב  חכמים( :  )לעיל   )שפתי 
 
. רק לא יוכל לראותאיך יאמר    וירא ישראל את בני יוסףואחר שאמר    אבן עזרא 

ש היטב  לראות  עזרא( יכירם:  טעמו   )אבן 
 
. קשה והלא י''ז שנה היו יושבים לפניו ללמוד תורה וירא ישראל וגו'   אור החיים 

ואיך שואל עליהם, ורז''ל אמרו )תנחומא( כי ראה בהם ראייה שכליית שעתיד 
לצאת מהם רשעים, וזה דרך דרש, וצריך לפרש הכתוב כפי פשוטו. והוא כי גילה  

כבדו עיניו מזוקן שלא היה יכול לראות ולהכיר, ולצד זה הגם  לנו הכתוב שיעקב  
לצד  והכירו  מדבר  היה  שעמו  יוסף  לבד  לפניו  עומדים  אדם  בני  ב'  שראה 
שהודיעוהו שאמרו לו )ב'( הנה בנך יוסף כאמור למעלה והבנים לא הכירם לזה 
אלה:  מי  עליהם  שאל   שאול 

 
קודם שיברכם כדי שתהיה  אפשר שנתכוון יעקב לעורר אהבת האב על הבן    עוד

שאל   ולזה  והחיבה,  האהבה  בתגבורת  אלההברכה  בנו   מי  מפי  שישמע  כדי 
החביב אצלו לומר בני הם ויהמו מעיו להם, והוא סוד )ירמי' לא( מדי דברי בו 

וגו':   ארחמנו  רחם  החיים(  וגו'   )אור 
 



 ם:. ראה שהם בני אדם אבל לא הכיר מי הוירא ישראל את בני יוסף  ספורנו 
 )ספורנו(  

 
 

א אֵלַי    }ט{ חֶם נָּ זֶה וַיאֹמַר קָּ ים בָּ י אֱלֹהִׁ תַן לִׁ נַי הֵם אֲשֶר נָּ יו בָּ בִׁ וַיאֹמֶר יוֹסֵף אֶל אָּ
רֲכֵם:    וַאֲבָּ

 
י    אונקלוס  תִׁ וָּ עַן לְּ נוּן כְּ רֵבִׁ א וַאֲמַר קָּ כָּ יָּ הָּ י יְּ הַב לִׁ י יְּ נוּן דִׁ נַי אִׁ י בְּ וַאֲמַר יוֹסֵף לַאֲבוּהִׁ

נוּן:  רֵכִׁ אֵבָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
ית   יונתן  סֵיבִׁ לֵיהּ נְּ עָּ א דְּ בָּ תָּ דֵין כְּ יָּ כְּ א דַיְּ רָּ י מֵימְּ יהַב לִׁ ינוּן דִׁ נַיי הִׁ בוּי בְּ אָּ וַאֲמַר יוֹסֵף לְּ

ינוּן: יכִׁ רִׁ אֵיבָּ י וְּ תִׁ וָּ דוֹן לְּ ינוֹן כְּ רֵבִׁ תוּ וַאֲמַר קָּ ינְּ אִׁ ךְ לְּ רַתָּ ה בְּ ינָּ רַת דִׁ נַת בְּ סְּ )תרגום   יַת אָּ
 יונתן( 

 
הראה לו שטר אירוסין ושטר כתובה, ובקש יוסף רחמים על הדבר,   )י(  בזה.  רש"י 

זה שאמר הכתוב, ואנכי    ויאמר קחם נא אלי ואברכם.ונחה עליו רוח הקודש:  
, תרגלתי רוחי ביעקב בשביל אפרים, )הושע יא, ג.(תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו  

זרועותיו:   על  שלקחן   )רש"י( עד 
 
הראה לו שטר אירוסין ואחר כך ביקש רחמים, ולמה וקשה למה    )י(  שפתי חכמים  

רוצה לברך  אינו  לומר שמתחילה היה סבור דמשום הכי  ויש  לא עשה להיפך, 
אותם משום שסובר שאינם בני קידושין והם ממזרים, לכך הראה לו שטר וכו'  
שאינם ממזרים, וכיון שראה שעדיין לא בירך אותם, אמר בודאי נסתלקה ממנו 

ו הקודש  רחמים,  רוח  חכמים( :  )מהרש"ל(ביקש   )שפתי 
 
. לא היה יוסף צריך להודיע לאביו כי במצרים אשר נתן לי אלהים בזה  הרמב"ן 

נולדו לו שהרי כשפירש ממנו לא היה לו אשה ובנים והוא אמר לו כבר שני בניך 
הנולדים לך בארץ מצרים ונראה לי כי פירוש "בזה" בענין הזה שאמרת שנתנם  

קודם בואך אלי מצרימה והם אשר אמרת עליהם שהם לך וכן ובזה לי השם  
יג(הנערה באה אל המלך   ואמר נתן לי אלהים שעשה לי השם נסים עד   )אסתר ב 

ממנה האלה  הבנים  לי  והיו  האשה  המלך  לי   )הרמב"ן(   שנתן 
 
. קחם לית וחד קחם בקמ''ץ תרגלתי לאפרים  קחם נא אלי ואברכם   בעל הטורים 

פירוש תרגלתי לאפרים השריתי שכינתי עמו בשביל אפרים אימתי בשעה קחם  
 )בעל הטורים( שנתברך מפי יעקב וקחם על זרועו שנאמר קחם נא אלי ואברכם:  

 
. דרך הצדיקים כשזוכרים הטוב אשר הגיעם חולקים אשר נתן לי וגו'  אור החיים 

חנ אשר  הילדים  ה'(  )ל''ג  כאומרו  הנותן,  הוא  כי  לה'  וגו': כבוד  אלהים   ן 
 

בזה רמז    ואומרו  גם  ה'.  חננו  נכריה  בארץ  גלותו  בימי  אפילו  כי  הפשט  כפי 
למאמרם ז''ל )סוטה לו:( כי עתיד היה יוסף להוליד י''ב שבטים ועל ידי מעשה  
אשת פוטיפר נרזבו מבין צפורני ידיו י' טיפות ולא נשארו אלא ב', והוא שרמז 

במקו  בזהבאומרו   י''ב  בגימטריא  לומר זה  ודקדק  ב'.  אלהים  לו  נתן  י''ב  ם 
המשפט:    אלהים על  החיים(  שיורה   )אור 



 
בזה  ספורנו  אלהים  לי  נתן  אשר  אותם  בניהם  הם  אבל  בני  בני  ולא  הם  בני   .

הבנים אשר נתן לי אלהים בזה בעודי לבדי פה כאמרך הנולדים לך בארץ מצרים  
הם:  לי  ואמרת  מצרימה  אליך  בואי   )ספורנו(   עד 

 
נקט בזה לפי ששאלו מי אלה שאינן   בני הם אשר נתן לי אלהים בזה.  כלי יקר 

ראוין לברכה, כי אמר מבטן מי יצאו אלה, ר"ל שיאמרו אלה אלהיך על העגל 
שעשה ירבעם, והשיב יוסף בני הם מ"מ הם בני ומצדי הם ראוין לברכה, ומה  

אותם בזם פה במצרים ואמם  שיצאו מהם אחאב וירבעם לפי שנתן לי אלהים  
מצרית בת פוטיפרע כהן און דהיינו כהן לע"ג, ע"כ יצאו ממנה לעתיד בנים כאלו 
עובדי ע"ג, אבל מצדי ראוים הם לברכה דאל"כ למה ברך ה' את יצחק, והלא 
יצאו ממנו עשו ויעקב מצד שהיתה רבקה בת בתואל הארמי, אלא ודאי שאין 

וברכו בעבור הזרע הקדוש הראוי הקדוש ברוך הוא חושש אל זרע המ קולקל 
לברכה, כך תברכם גם אתה שהרי מצדי ראוים הם לברכה כי באשר הוא שם, 
ה'.  ברך  זרע   כולם 

 
נקט לשון אלי להורות שראוי ללמוד ממני שהרי בעבורי   ויאמר קחם נא אלי.

נתברך אבי ולא חש הקב"ה אל עשו, ר"ל יהיו המתברכים כמוני לפיכך קחם  
וב שפירושו    )בראשית יב.יא(מלת נא הורה על הזמן ההוה כמו הנה נא ידעתי  אלי, 

לשון עתה ור"ל הנני מברכם כפי הזמן של עכשיו, שהרי עכשיו כולם צדיקים  
ולא אחוש אל העתיד, ויברכם ביום ההוא לאמר. כפי מה שהיו ביום ההוא, ולא  

א לפי מעשיו  היה חושש אל העתיד מה שיבא מזרעם, כי אין דנין את האדם כ"
של עכשיו, ד"א נקט אלי לומר הרי מתייחסים אלי כי משפחת האב עיקר אבל  

משפחה.   קרויה  אינה  האם  יקר( משפחת   )כלי 
 
 

הֶם    שניnbsp&   }י{ שַק לָּ יו וַיִׁ ם אֵלָּ אוֹת וַיַגֵּש אֹתָּ רְּ זֹקֶן לאֹ יוּכַל לִׁ דוּ מִׁ בְּ אֵל כָּ רָּ שְּ עֵינֵי יִׁ וְּ
הֶם:  לָּ חַבֵק   וַיְּ

 
הוֹן   אונקלוס  יק לְּ נַשִׁ תֵהּ וְּ וָּ הוֹן לְּ יב יָּתְּ רִׁ קָּ מֶחֱזֵי וְּ כוּל לְּ א יִׁ סֵּיבוּ לָּ ן מִׁ רָּ קָּ אֵל יְּ רָּ שְּ עֵינֵי יִׁ וְּ

יף   גַפִׁ הוֹן:וְּ  )אונקלוס(   לְּ
 
הוֹן   יונתן  שַק לְּ תֵיהּ וּנְּ וָּ הוֹן לְּ יב יַתְּ רִׁ מֵי וּקְּ מֵיחְּ יל לְּ כִׁ א יָּ לָּ ן סֵיבוּ וְּ ן מִׁ רָּ קָּ אֵל יְּ רָּ שְּ עֵינֵי יִׁ וְּ

הוֹן: לְּ גַפֵיף  יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
. כתיב חסר על שם ויהי כי זקן יצחק ותכהין עיניו מראות כשם  מזקן  בעל הטורים 

ו בברכתו כשכהו עיניו כך עשה לו בנו בברכו אותם שהחליף שרימה יעקב לאבי
באפרים:   מנשה  יוסף  הטורים(  לו   )בעל 

 
. צריך לדעת למה כתיב הודעה זו במקום זה, ומה  ועיני ישראל וגו'  אור החיים 

הסמוך לו וישק להם ויחבק להם. עוד צריך לדעת קשר ושייכות לדבר זה עם  
אחת    להםאומרו   כל  אלו  דקדוקים  ששני  ואולי  אותם.  וישק  לומר  לו  שהיה 

עיניו מזוקן היה מחבק שלא במקום החיבוק  כי לצד שכבדו  מתרצת חברתה 
 )אור החיים(   ומנשק שלא במקום הנישוק ולזה אמר להם ולא אמר אותם והבן:

 
. היטב כדי שתחול עליו ברכתו בראותו אותם כענין אשר לראותלא יכול    ספורנו 

תראנו משם. וכענין ויראהו ה' את כל הארץ כדי שיברך אותם. וכן באלישע ויפן 



ויראם: . כדי שתדבק נפשו בהם ותחול עליהם  וישק להם ויחבק להם  אחריו 
 )ספורנו(    ברכתו: 

 
 

ים גַּם     }יא{ י אֱלֹהִׁ ה אֹתִׁ אָּ נֵה הֶרְּ הִׁ י וְּ תִׁ לְּ לָּּ נֶיךָ לאֹ פִׁ אֹה פָּ אֵל אֶל יוֹסֵף רְּ רָּ שְּ וַיאֹמֶר יִׁ
עֶךָ:   זַרְּ  אֶת 

 
יָּת    אונקלוס  אַף  יָּ  יְּ י  יָּתִׁ י  אַחֲזִׁ א  הָּ וְּ ית  רִׁ בָּ סְּ א  לָּ יךְ  אַפָּ מֶחֱזֵי  לְּ יוֹסֵף  לְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ וַאֲמַר 

יךְ נָּ  )אונקלוס(   : בְּ
 
יָּ אוּף יַת    יונתן  י יְּ מֵי יָּתִׁ א אַחְּ הָּ ית וְּ יבִׁ א חֲשִׁ ךְ לָּ בַר אַפָּ מֵי סְּ יוֹסֵף מֵיחְּ אֵל לְּ רָּ שְּ וַאֲמַר יִׁ

ךְ:  נָּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
עוד. פללתי,   )כ(לא מלאני לבי לחשוב מחשבה שאראה פניך    לא פללתי.  רש"י 

פלילה   עשי  עצה  הביאי  כמו  מחשבה,  ג.(לשון  טז,   )רש"י( :  )ישעיה 
 
חכמים  יחשוב    )כ(  שפתי  איך  טורף  שטרוף  שסבור  כיון  פשיטא  לרש"י  דקשה 

מחשבה לראות אותו, ועל זה פירש לא מלאני לבי, כלומר לא עלתה על דעתי 
חי:   אותך  ואראה  נטרף  לא  שמא  ולומר  אחרת  חכמחשבה   מים()שפתי 

 
. ועליהם אמר קהל עמים וזה אמר אלי כשברכני בירושת  גם את זרעך  ספורנו 

הארץ כאמרו למעלה ויברך אותי א''כ ראוי שאותה הברכה תחול עליהם ולכך 
בניו:  ואת  יוסף  את  אז   )ספורנו(   ברך 

 
 

ה:    }יב{ צָּ רְּ אָּ יו  אַפָּ לְּ תַחוּ  שְּ וַיִׁ יו  כָּ רְּ בִׁ ם  מֵעִׁ ם  אֹתָּ יוֹסֵף   וַיוֹצֵא 
 
א:  אונקלוס  עָּ אַרְּ עַל  י  אַפוֹהִׁ עַל  יד  גִׁ וּסְּ י  מוֹהִׁ קֳדָּ ן  מִׁ הוֹן  יָּתְּ יוֹסֵף  אַפֵיק   )אונקלוס(   וְּ

 
עַל    יונתן  אַפוֹי  עַל  יד  גִׁ וּסְּ כוּבוֹי  רְּ וַת  לְּ מִׁ הוֹן  יַתְּ יוֹסֵף  אַפֵיק  א:וְּ עָּ יונתן(   אַרְּ  )תרגום 

 
לאחר שנשקם, הוציאם יוסף מעם ברכיו, כדי לישבם זה   ויוצא יוסף אתם.  רש"י 

כשחזר לאחוריו   וישתחו לאפיו.לימין וזה לשמאל, לסמוך ידיו עליהם ולברכם:  
אביו:    )ל(   )רש"י( מלפני 
 
)לעיל מ"ב ו' ד"ה , נראה לי דאזיל לטעמיה שפירש בפרשת מקץ  )נח"י(  )ל(  שפתי חכמים  

,דכל השתחואה שבמקרא הוא פישוט ידים ורגלים, וממילא בעודו עומד וישתחוו(
וכו':   כשחזר  ודאי  אלא  להשתטח,  יכול  היה  לא  אביו  חכמים( לפני   )שפתי 

 
.  מעם ברכיו. מאוחר צריך להיות. וטעם  ויוצא יוסף אותם מעם ברכיו  אבן עזרא 

)אבן . לא דנתי בלבי. מגזרת פלילים:  לא פללתיכי הוא יושב על המטה. וטעם  
 עזרא( 



 
ברכיו  ספורנו  אותם:מעם  שחבק  אביו  של   )ספורנו(   . 

 
לפי שהיו דבוקים לו כשחבקן ונשקן   ויוצא יוסף אותם מעם ברכיו.  דעת זקנים 

צרך להוציאם מעם ברכיו  ועכשיו רצה יוסף לסדר כדי שיניח ידו עליהם לכך הו
 )דעת זקנים( ולהרחיקם מעט לשום אותם האחד לידו האחת והאחר לידו האחרת:  

 
 

נַשֶה     }יג{ מְּ אֶת  וְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ מאֹל  שְּ מִׁ ינוֹ  ימִׁ בִׁ ם  רַיִׁ אֶפְּ אֶת  נֵיהֶם  שְּ אֶת  יוֹסֵף  קַח  וַיִׁ
יו:  אֵלָּ וַיַגֵּש  אֵל  רָּ שְּ יִׁ ין  ימִׁ מִׁ מאֹלוֹ  שְּ  בִׁ

 
נַשֶה    אונקלוס  יָּת מְּ אֵל וְּ רָּ שְּ יִׁ א דְּ אלָּ מָּ שְּ ינֵהּ מִׁ ימִׁ ם בִׁ רַיִׁ וֵיהוֹן יָּת אֶפְּ בַר יוֹסֵף יָּת תַרְּ וּדְּ

תֵהּ:בִׁ  וָּ לְּ רֵיב  קָּ וְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ דְּ א  ינָּ ימִׁ מִׁ אלֵהּ  מָּ  )אונקלוס(   שְּ
 
אֵל   יונתן  רָּ שְּ יִׁ אלֵיהּ דְּ מָּ הוּא שְּ ינֵיהּ דְּ מִׁ טַר יְּ ן צְּ ם מִׁ רַיִׁ וֵיהוֹם יַת אֶפְּ בַר יוֹסֵף יַת תַרְּ וּדְּ

רֵיב   וּקְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ דְּ א  ינָּ מִׁ יְּ הוּא  דְּ אלֵיהּ  מָּ שְּ טַר  צְּ ן  מִׁ נַשֶה  מְּ יַת  ותֵיהּ:וְּ וָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
הבא לקראת חברו, ימינו כנגד שמאל   את אפרים בימינו משמאל ישראל.  רש"י 

לברכה:   מימן  הבכור  שהוא  וכיון   )רש"י( חברו, 
 
עזרא  יוסף  אבן  כאלה:  ויקח  רבים  הראיתיך  וכבר  לקח  וכבר  עזרא( .   )אבן 

 
 

מאֹלוֹ עַל     }יד{ אֶת שְּ יר וְּ עִׁ הוּא הַצָּ ם וְּ רַיִׁ ינוֹ וַיָּשֶת עַל ראֹש אֶפְּ מִׁ אֵל אֶת יְּ רָּ שְּ לַח יִׁ שְּ וַיִׁ
כוֹר:   הַבְּ נַשֶה  מְּ י  כִׁ יו  דָּ יָּ אֶת  כֵל  שִׁ נַשֶה  מְּ  ראֹש 

 
עַ   אונקלוס  י  שַוִּׁ וְּ ינֵהּ  מִׁ יְּ יָּת  אֵל  רָּ שְּ יִׁ יט  אוֹשִׁ יָּת  וְּ וְּ א  עֵירָּ זְּ הוּא  וְּ ם  רַיִׁ אֶפְּ דְּ א  רֵישָּ ל 

א: רָּ בוּכְּ נַשֶה  מְּ אֲרֵי  י  ידוֹהִׁ לִׁ ינוּן  מִׁ כִׁ אַחְּ נַשֶה  מְּ דִׁ א  רֵישָּ עַל  אלֵהּ  מָּ  )אונקלוס(   שְּ
 
יַת    יונתן  א וְּ עֵירָּ הוּא זְּ ם וְּ רַיִׁ אֶפְּ א דְּ י עַל רֵישָּ שַוִׁ ינֵיהּ וְּ מִׁ אֵל יַת יְּ רָּ שְּ יט יִׁ אוֹשִׁ אלֵיהּ  וְּ מָּ שְּ

א:  רָּ בוּכְּ נַשֶה  מְּ אֲרוּם  דוֹי  יְּ יַת  רַג  פְּ נַשֶה  מְּ דִׁ א  רֵישָּ יונתן(   עַל   )תרגום 
 
ידיו.  רש"י  ידיו לכך,   שכל את  כתרגומו אחכמינון, בהשכל וחכמה השכיל את 

 )רש"י( לא שת ימינו עליו:    )מ(ומדעת, כי יודע היה כי מנשה הבכור, ואף על פי כן  
 
אלמעלה,    )מ(  חכמיםשפתי    טעם  נתינת  היא  שבמקרא  כי  דכל  לרש"י  דקשה 

ולפירוש התרגום דמפרש שכל לשון חכמה, אין זה נתינת טעם, ועל זה פירש אף 
יודע כי מנשה הבכור וכו', והיינו חכמה כמו  על פי, כלומר אף על פי שהיה 

ו אף על שמפרש הפסוק בסמוך כי יודע וכו', וכתב מהרש"ל רבים פירשו כי, כמ
פי, אבל אין נראה לי אלא כך הוא החיבור שכל את ידיו, ונתן טעם למה שכל 
מנשה  כי  משמאלו,  ומנשה  מימינו  אפרים  שיעמיד  שיהפוך  לו  אמר  לא  ולמה 

)שפתי הבכור, רוצה לומר בשביל שהיה מנשה הבכור לא היה רוצה לבייש אותו:  



 חכמים( 
 
עזרא  ידיו  אבן  את  ידיו השכילשכל  כאלו  לעשו':  .  רוצה  שהוא  מה  מנשה  ו  כי 

כן:  הבכור ורבי'  עורף  קשה  עם  כי  וכן  הבכור.  הוא  שמנשה  אע''פ  עזרא( .   )אבן 
 
הטורים  הצעיר  בעל  ממנו  והוא  ויצא  זכה  לכך  עצמו.  הקטין  הוא  בגימטריא   .

חכמה:   מלא  שהוא  הטורים( יהושע   )בעל 
 
. אמר תיבת כי והוא טעם להפך, יש שפירשו על שכל את ידיו כי וגו'   אור החיים 

וגו':  כן  פי  על  ואף  הבכור  מנשה  כי  הדרך   זה 
 

בעיני הוא לפי מה שקדם הכתוב להודיע כי עיני ישראל כבדו מזוקן לא    והנכון
יוכל הכר מי הוא הבכור ומי הוא הצעיר, לזה כשרצה לברך דן בדעתו כי המסדר 
יסדרם בדרך מוסרי לעשות הבכור לימינו של המברך ובזה ידע מקום כל אחד 

את ידיו   מהם ועשה מה שעלה על מחשבתו עשות, וזה הוא שיעור הכתוב שכל
וא''ת מנין ידע והכיר מקומו של כל אחד לזה אמר כי מנשה הבכור ומזה ידע כי 

ידיו:   שכל  ולזה  לימין  יהיה  החיים( אותו   )אור 
 
ידיו  ספורנו  את  ראות:שכל  בלא  ידיו  במשוש  והבין  השכיל   )ספורנו(   . 

 
יקר  כי מנשה הבכור.  כלי  ידיו  עד אחר  שכל את  יוסף  למה שתק   יש מקשים 

שבירך אותם ואח"כ ויתמוך יד אביו להסיר אותה מעל ראש אפרים, למה לא 
לפי  הימין,  מן  שיוסף חשב שהשמאל חשוב  לפי  אולי  זה קודם שברכם.  עשה 
שהלב מקור השכל מונח ביד שמאל, והכבד מקור הנפש המתאוה שבימין, וחשב 

לו   ליתן  שכליות  בברכות  לברכו  רוצה  כן  על  הבכור  שמנשה  לפי  המדע יוסף 
שבירך  ואחר  גשמיות,  בברכות  לברך  רצה  אפרים  ואת  שאת,  ביתר  והחכמה 
ברכה אחת לשניהם אז ראה יוסף שלא זו הדרך ולא נתכוין אביו לזה, ואולי 
טעה בין בכור לפשוט, או לא ידע מי עומד מימין ומי לשמאל, על כן וירע בעיניו 
אבי. כן  לא   ויאמר 

 
וכי לא ראה שאביו שכל את ידיו בכוונה, ובודאי ידע את אשר עשה    ויש מקשים,

ולמה ירע בעיני יוסף, והיה לו לשאול לאביו על מה זה שכל ידיו, ונראה שיוסף 
ואז   ימין שלו ואפרים בשמאל שלו,  יוסף לקח הבכור ביד  יעקב סבר  כי  חשב 

בימי הבכור  שיהיה  כדי  ידיו  שכל  ע"כ  יעקב  של  השמאל  כנגד  יעקב, הבכור  ן 
בימינו.   אפרים  את  יוסף  לקח  באמת  שהרי  בעיניו  וירע  יקר( לפיכך   )כלי 

 
ידיו.  דעת זקנים  יוסף שנתן מנשה לשמאלו   שכל את  ידיו של  פי' מתוך מעשה 

שהוא ימין ישראל שכל יעקב את ידיו כי מנשה הבכור ואעפ"כ שם ימינו על ראש  
כ והסליחות  הרחמים  אלהינו  לה'  לו  ודומה  בו:אפרים  מרדנו  זקנים(   י   )דעת 

 
 

רֶךְ אֶת יוֹסֵף וַ    }טו{ בָּ ק  וַיְּ חָּ צְּ יִׁ ם וְּ הָּ רָּ יו אַבְּ נָּ פָּ כוּ אֲבֹתַי לְּ הַלְּּ תְּ ים אֲשֶר הִׁ אֱלֹהִׁ יאֹמַר הָּ
הַזֶה:   הַיוֹם  עַד  י  מֵעוֹדִׁ י  אֹתִׁ רֹעֶה  הָּ ים  אֱלֹהִׁ  הָּ

 
זַן   אונקלוס  יָּ דְּ ק יְּ חָּ צְּ יִׁ ם וְּ הָּ רָּ י אַבְּ מוֹהִׁ תַי קֳדָּ הָּ חוּ אֲבָּ לָּ י פְּ יָּ דִׁ ר יְּ יךְ יָּת יוֹסֵף וַאֲמָּ רִׁ וּבְּ

נִׁ  יתָּ אִׁ דְּ מִׁ י  דֵין: יָּתִׁ הָּ א  יוֹמָּ עַד   )אונקלוס(   י 



 
י   יונתן  אֵיזַן יָּתִׁ יָּ דְּ ק יְּ חָּ צְּ יִׁ ם וְּ הָּ רָּ מוֹי אַבְּ תַי קֳדָּ הָּ חוּ אַבְּ לָּ י פְּ יָּ דִׁ יךְ יַת יוֹסֵף וַאֲמַר יְּ רִׁ וּבְּ

דֵין:  הָּ א  יוֹמָּ עַד  י  נִׁ יתְּ אִׁ דְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
באהבתו אותו ברך את  . הטעם כי לברך את יוסף  ויברך את יוסף ויאמר  הרמב"ן 

בניו ויגיד כי לא היה ליוסף זרע אחר והיתה כל ברכתו בברכת אלה הנערים או  
שיקראו שאר בניו על שם אחיהם ומברכתם יבורכו גם הם והוא הנכון בעיני כי 
הנביא אומר ומולדתך אשר הולדת אחריהם לך יהיו ודברו לא יהיה לריק אבל 

שאמר ובנין דתוליד בתריהון ויהיה אשר   הוליד אחרי כן בנים כדעת אונקלוס
הולדת עבר במקום עתיד כמו אשר לקחתי מיד האמורי ורבים מלבדו כי על דרך 
הפשט יראה שכבר היו לו בנים שהוליד אחרי בואו אליו מצרימה ממה שהוצרך 
להאריך ולא אמר "ועתה שני בניך הנולדים לך אפרים ומנשה כראובן ושמעון 

וליוסף יולד  )לעיל מא נ( שר תוליד לך יהיו" וזה טעם מה שאמר יהיו לי ומולדתך א
אחרים   בנים  עוד  לו  נולדו  הרעב  אחרי  כי  הרעב  שנת  תבא  בטרם  בנים  שני 
צורך  בהם  אין  כי  אותם  יזכיר  לא   והכתוב 

 
יקרא הנביא אל אלהי    -"האלהים אשר התהלכו אבותי לפניו אברהם ויצחק"  

שה עמהם את הגדולות ואת הנוראות ויקרא  אבותיו אשר לו הגדולה והגבורה וע
לאלהי האמת אשר הוא רועה אותו מעודו ויתכן שיהיה הרועה אותי מגזרת רעך 

כי במדה ההיא שלום ורעות והמלאך הגואל הוא    )משלי כז י(ורע אביך אל תעזוב  
והוא שנאמר עליו  )לעיל לא יג(העונה אותו בעת צרתו ושאמר לו אנכי האל בית אל 

כי שמי בקרבו ולכך אמר בקרב הארץ והרי זה מבואר למשכיל ואל   כג כא()שמות  
יקשה עליו מעודי עד היום הזה עם מה שכתבנו בפסוק ויזבח זבחים לאלהי אביו 

כי מעודו ינחהו בדרך אמת אבל לא נתיחד לו המדה עד שובו לארץ   )לעיל מו א(יצחק  
לה שהוצרך  בעבור  גם  לארץ  בחוצה  היותו  מפני  בדרך אבותיו  לבן  עם  תנהג 

האמת   דרך  ואיננו   )הרמב"ן( פתלתול 
 
החיים  יוסף  אור  את  ברכת ויברך  כי  פי'  ורמב''ן  כאן.  ליוסף  ברכה  ראינו  לא   .

הבנים היא ברכת יוסף וכו'. ואין הדעת נוחה בזה כי למה לא יתברך יוסף עצמו 
וב כי  בדברים הנוגעים אליו בפרטות. והנכון בעיני כי בתיבת ויברך רשם הכת

מבורך:  תמיד  שיהיה  ליוסף   בירך 
 

ביד   עוד היה  הברכות  שמפתח  ל''ט(  פ'  )ב''ר  שאמרו  דבריהם  פי  על  יתבאר 
ליוסף,  ויעקב מסרו  ס''א(  פ'  )שם  ליעקב  ויצחק מסרו  ליצחק  ומסרו  אברהם 

אומרו   הברכות:   ויברךוהוא  מפתח  בידו  מסר  פירוש   וגו' 
 

וגו' האלהים  לעורר  ויאמר  התחיל  י''ח  .  תפלת  כסדר  הקדמונים  של  האהבה 
ויצחק   אברהם  וגו'  אשר  האלהים  ואמר  אבות  בזכרון  שמתחילין  שמתפללין 
והזכיר גם כן זכותו בהצנע ואמר האלהים הרועה אותי וכאן רמז זכותו על זה  
הדרך כי הוא יעקב היה מתהלך לרצונו יתברך כשה לפני רועה הרועה אותה,  

התחיל אבות  זכות  שסדר  וגו':    ואחר  המלאך  החיים( להתפלל   )אור 
 
יוסף  ספורנו  את  ולא  ויברך  נשיקה  ולא  לחבוק  ולא  לראיה  בזה  הוצרך  ולא   .

האלהים אשר התהלכו   . אחר שברך את יוסף:ויאמר  הזכיר מה היתה הברכה:
 . אתה אלהי' אשר אתה הוא שהתהלכו אבותי לפני' עשה בזכותם: אבותי לפניו

אותי הרועה  אתה  האלהים  חסד:.  עמדי   )ספורנו(    שעשית 
 



לא רצה לכלול את עצמו ולומר   האלהים אשר התהלכו אבותי לפניו.  כלי יקר 
האלהים אשר התהלכתי אני ואבותי לפניו, כי לא רצה להחזיק את עצמו לצדיק  
גמור, ומי שאינו צדיק גמור אין לומר לפניו כ"א עמו, שצריך סעד לתומכו כמו  

נח   בו את האלהים התהלך  ו.ט(נח שנאמר  ובשלישי    )שם  ב"פ האלהים,  והזכיר 
ששנים לפי  המלאך,  כי   הזכיר  לבדו,  לה'  בלתי  נאותים  אינם  הראשונים 

ההתהלכות לפני האלהים היינו העבודה, כתרגומו די פלחו אבהתי קדמוהי, וכן 
האלהים הרועה אותי מעודי והיינו הפרנסה, כי הוא מן ד' מפתחות שלא נמסרו 
לשליח. ודורשי רשומות אמרו מעודי עולה למספר ק"ל, היינו אותן ק"ל שנים  

קודם בואו למצרים, עד היום הזה, מלת הזה עולה למספר י"ז, היינו שכלכלו ה'  
אותן י"ז שהיה חי במצרים, ור"ל אף ע"פ שנראה כאילו היה יוסף מפרנסו אותן  
י"ז שנים, מ"מ תלה אותן באותן ק"ל שנים כשם שהם היו ודאי מאת ה' כך י"ז 

אך הגואל שנים אלו, אבל בענין השמירה מכל רע שנעשה ע"י שליח אמר המל
דרכיו. בכל  לשמרו,  יצוה  מלאכיו  תמיד  כי  רע,  מכל  יקר(   אותי   )כלי 

 
 

שֵם אֲבֹתַי    }טז{ י וְּ מִׁ הֶם שְּ רֵא בָּ קָּ יִׁ ים וְּ רִׁ עָּ רֵךְ אֶת הַנְּ בָּ ע יְּ ל רָּ כָּ י מִׁ ךְ הַגֹּאֵל אֹתִׁ אָּ הַמַלְּ
לָּ  גּוּ  דְּ יִׁ וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ וְּ ם  הָּ רָּ רֶץ: אַבְּ אָּ הָּ קֶרֶב  בְּ  רֹב 

 
שוּם   אונקלוס  י וְּ מִׁ הוֹן שְּ רֵי בְּ קְּ תְּ יִׁ רֵךְ יָּת עוּלֵמַיָּא וְּ בָּ א יְּ ישָּ ל בִׁ כָּ י מִׁ רַק יָּתִׁ י פְּ א דִׁ כָּ אָּ מַלְּ

א: עָּ אַרְּ עַל  א  שָּ אֱנָּ נֵי  בְּ גוֹ  בְּ גוּן  סְּ יִׁ א  יַמָּ נוּנֵי  וּכְּ ק  חָּ צְּ יִׁ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ תַי  הָּ  )אונקלוס(   אֲבָּ
 
יַת    יונתן  רֵךְ  בָּ יְּ א  ישָּ בִׁ ל  כָּ מִׁ י  יָּתִׁ רַק  פְּ מִׁ לְּ י  לִׁ א  תָּ ינְּ זַמִׁ דְּ א  כָּ אָּ מַלְּ דְּ ךְ  מָּ קֳדָּ א  רַעֲוָּ הֵי  יְּ

י   א סַגִׁ ורֵי יַמָּ כַוְּ א דְּ מָּ הֵיכְּ ק וְּ חָּ צְּ יִׁ ם וְּ הָּ רָּ תַי אַבְּ הָּ שוּם אַבְּ י וְּ מִׁ הוֹן שְּ י בְּ רִׁ קְּ תְּ יִׁ יָּיא וְּ טַלְּ
פ קְּ תְּ יִׁ יוֹסֵף  דְּ נוֹי  בְּ דֵין  כְּ מַיָּא  בְּ גֵי  תְּ סְּ א:מִׁ עָּ אַרְּ גוֹ  בְּ גֵי  סְּ לִׁ יונתן(   וּן   )תרגום 

 
אלי בצרתי, כענין שנאמר   )נ(מלאך הרגיל להשתלח    המלאך הגואל אותי.  רש"י 

 יברך את הנערים.ויאמר אלי מלאך האלהים בחלום יעקב וגו' אנכי האל בית אל:  
כדגים הללו שפרים ורבים ואין עין הרע שולטת בהם:   וידגו.ואפרים:    )ס(מנשה  

 )רש"י(
 
שאין למלאך כח לגאול שום אדם בלא רשות הקדוש ברוך הוא:   )נ(  שפתי חכמים  

הוצרך לפרש זה שלא תאמר דעל כרחך לאו מנשה ואפרים הוא, דהא כתיב    )ס(
והוה אמינא ויברכם ביום ההוא וגו', ומה צריך לו לברך פעם אחרת,    )פ' כ'( בסמוך  

דנערים הם בנים קטנים של יוסף, לכן פירש דעם כל זה על כרחך מנשה ואפרים 
הם, דהא לא היו לו בנים אחרים, והא דבירך אותם ב' פעמים, יש לומר דהכא 
כתיב ויברך את יוסף וכלל אותם בברכתו של יוסף, אבל לא בירך אותם בפני 

, ולענ"ד נראה מפני שכתוב צ"מ()ק עצמם, ואחר כך ייחס להם ברכה בפני עצמו,  
הנערים בה"א הידיעה הנזכרים לעיל ולא נזכרו כי אם מנשה ואפרים, גם לא 

אשר הולדת אם תלד:   )פ' ו' ד"ה ומולדתך(נולד ליוסף שאר נערים, דהא פירש לעיל  
חכמים(   )שפתי 

 
עזרא  ואלה שמות:  המלאך הגואל אותיוטעם    אבן  בפרשת  ויקרא בהם  . תמצ' 



. כי הנה כל ישראל יקראו אפרים.גם יוסף. גם אמר הכתוב רחל מבכה על שמי
בניה כי היא היתה עיקר מחשבתו על כן אמר הכתוב בני רחל אשת יעקב. וכאשר 
ילדה רחל מיד אמר ללבן שלחני גם נתן לו הבכורה כי הוא ראשית מחשבתו.  

אוי לבכורה היה יוסף שהוא פטר רחם. ולא דן וגד כי ואחר שלא היה ראובן ר
תקיף:   ויותר  מהשמאל  נכבד  והימין  השפחות.  בני  עזרא( הם   )אבן 

 
שמי  הרמב"ן  בהם  ויקרא  שם  וטעם  על  ישראל  שנקראו  אברהם  רבי  אמר   .

אפרים כאשר הם נקראים זרע אברהם יצחק ויעקב ואיננו נכון כי הכתוב אמר 
נקראו   והנה לא  והנכון "בהם"  יוסף  בית  בעבור שיקראו  ואולי  על שם מנשה 

 )הרמב"ן(  שיעמוד זרעם ושמם ויהיה שם אברהם יצחק ויעקב נזכר בהם לעולם
 
הטורים  לומר .  ויקרא  בעל  בישראל,  שמו  ויקרא  שמי.  בהם  ויקרא  במסורה  ב' 

שכל שבטי ישראל יקראו על שם יוסף כדכתיב גאלת בזרוע עמך בני יעקב ויוסף 
הטורים(  סלה:    )בעל 

 
. פירוש מאמר ה' אשר יצו ה' את ידידיו אליו יקרא  המלאך הגואל וגו'  אור החיים 

באומרו המלאך וגו' פירוש    שם מלאך כי קול ה' חוצב להבות אש. והוא כוונתו 
אותם:  ויברך  בסעדם  דה'  מימרא   שיהיה 

 
וגו' שמי  בהם  אדם ויקרא  שאין  וכשם  אבות  שלשה  בהדרגת  שיהיו  פירוש   .

בעולם יכול לנתק או לקלקל באחד מג' אבות ואין צריך לומר בכולן יחד כמו כן 
 הם:  

 
ות, והוא על  ירצה לשון יקר וגדולה פירוש שיגיע באמצעותם יקר לשם אב  עוד

דרך אומרו )משלי כג( גיל יגיל אבי צדיק וכן הוא אומר )שם י''ז( עטרת זקנים 
בני בנים, וזה יהיה באמצעות הכנתם ההגונה ודרכם הישר עד שיגיע יקר לאבות  

 אבותם: 
 

ירמוז כי יהיה להם חיבוב הזכרת שמם לפני ה' כחיבוב הזכרת שם אברהם    עוד
שאמר הנביא )ירמי' לא( הבן יקיר לי אפרים וגו' כי  יצחק ויעקב, וכמו כן תמצא  

מדי דברי בו וגו', הרי כי שמו של אפרים נתייקר בעיני ה' ומזכירו בחשק וחבה  
 יתירה: 

 
. הכוונה על דרך מה שפירשתי בפ' בראשית בפסוק )א' כ''ב( ויברך  וידגו לרוב וגו'

די כי הוצרך ה' לברכם לצד שמקום  וגו' האמור בדגים  נגדיי אותם  רתם הוא 
בקצה האחרון לבחינת הלידה לזה הגדיל בהם כח המוליד להוליד אפילו במים,  
וכאן אמר יעקב שידגו כדגים בריבוי הלידה ויהיה להם גדר זה בארץ, וכפי זה  

רמז   בקרב תהיה ברכתם גדולה מברכת הדגים להיותם במים והבן. ודקדק לומר  
להם שאמר  מה  דרך  על  בפנים  נחבאים  בזמן    שיהיו  לו:(  )סוטה  יהושע 

פירש  יהושע  כי  ביערים,  עצמיכם  החביאו  לכו  בהם  יעקב  ברכת  שנתקיימה 
הכתוב כפירושינו. ויש דרשה בזה )ברכות נה:( שהמשילם לדגים שאין עין הרע 

פירוש הגם שיהיו בקרב הארץ, ובזה    בקרב הארץשולטת בהם, וכפי זה אומרו  
מהדגים:   עליון  בגדר  החיים(  הם   )אור 

 
. רע יברך. צוה שהמלאך הגואל אותי יברך את  המלאך הגואל אותי מכל  ספורנו 

הנערים אם אינם ראוים לברכתך בלתי אמצעי: ויקרא בהם שמי ושם אבותי  
אברהם ויצחק. לא שם תרח ונחור כי הצדיקים לא יקרא עליהם שם אבותיהם  



הנחנקין( דקרינן לרשיעא  הרשעים וכן בהיפך כאמרו רז''ל )סנהדרין פרק אלו הן  
יתיחס   אבל  הצדיק  לאביו  יתיחס  שלא  רשיעא  בר  רשיעא  צדיקא  בר  אפילו 
ונעזרים לעבודת   ולכן התפלל עליהם שיהיו מוכנים  לאיזה מאבותיו הרשעים 
האל יתברך באופן שיהיו ראוים להתיחס לאברהם וליצחק על דרך יחד לבבי 

שמך: את   )ספורנו(    ליראה 
 
שיקרא להם כל מה שמורה עליו שמי ושם    בהם שמי ושם אבותי.  ויקרא  כלי יקר 

אבותי, כי שם ישראל ע"ש כי שרית עם אלהים ואנשים, כך יהיה צדיק מושל 
ביראת ה', ויעקב ע"ש עקב רב טוב הצפון לצדיקים, כי תמיד ראשיתם מצער 
ואחריתם ישגא מאד, ואברהם ע"ש אב המון גוים כך יהיו ראש לכל האומות,  

במעונם. ויצ השמחה  תמיד  תהיה  כך  וחדי,  תרגומו   חק 
 

היה לו לומר בארץ, מהו בקרב הארץ, ונראה לפרש על   וידגו לרוב בקרב הארץ.
שארז"ל   יא:( דרך  ונבלעו   )סוטה  נס  להם  ונעשה  גבם  על  חורשים  המצרים  שהיו 

בקרקע כו' ואח"כ חוזרין ומבצבצים והולכים לביתם עדרים עדרים וכו', ולפי 
היו שהיו   זה  זה  נס  להם  נעשה  לחנם  לא  כי  ממש,  הארץ  בקרב  ורבים  פרים 

נבלעים בקרקע, ודאי לכדי שלא תשלוט בהם עין הרע של המצרים, ע"כ נתכסו  
בקרקע כדגים המכוסים במים, ובסיבת היותם בקרב הארץ ממש נעשו רבים  
אותם.   הארץ  ותמלא  נאמר  וע"ז  בישא,  עינא  בהם  שלטה  לא  כי   כדגים, 

 
)בראשית כי שמו מורה על התוספות והרבוי, כמ"ש    רכת הריבוי דוקא ליוסף,ונתן ב

יוסף עליכם ככם אלף פעמים, והיתה    )דברים א.יא(יוסף ה' לי בן אחר. וכמ"ש    ל.כד(
ברכה זו ראויה ביותר אל אפרים ע"ש כי הפרני אלהים, ע"כ נתן ימינו על ראש 

זו, ויוסף חשב שיותר ראוי אפרים כי חשב יעקב ששמו מסייע לו לקבלת ברכה  
לתלות ברכת הריבוי בבן הבכור, כי אליו פי שנים כפלים בירושה, ע"כ גם ברכת 
הרבוי לו יאתה ביותר, והשיב יעקב ידעתי בני ידעתי. הזכיר ב"פ ידעתי, כנגד 
ברכת פי שנים של הבכור, ואמר גם הוא יגדל וגם הוא יהיה לעם, הזכיר ב"פ גם,  

לו אמר ידעתי מן פי שנים של הבכור אשר מזה הצד היה מן לרמוז על הכפל כאי
הראוי ליתן לו ביותר חלק בברכת הרבוי לצרף הויות להדדי, אבל מ"מ אחיו 
הקטן יגדל ממנו, כי הקב"ה בוחר ביותר בקטנים, וכל אדם שיש בו צד קטנות  

לא מרבכם מכל   )דברים ז.ז(אז ביותר הקב"ה מגביהו לשיתו לאלפי רבבה כמ"ש  
וכתיב   אתם המעט.  כי  וגו'  בכם  ה'  חשק  ס.כב(העמים  לאלף   )ישעיה  יהיה  הקטן 

והצעיר לגוי עצום. וקרה זה לכל זרע אברהם, כי ישמעאל בכור לאברהם נפסל 
בכור  ראובן  יעקב,  ונבחר  עשו  נפסל  ליצחק  בכור  עשו  יצחק,  ונבחר  ישמעאל 

ים ביותר, ורמז זה  ליעקב נפסל ראובן ונבחר יוסף, מנשה בכור ליוסף נבחר אפר
יבינו.   והמשכילים  הוא  דבר  יקר( הלא   )כלי 

 
על שאר השבטים הנקראים בני יעקב   ויקרא בהם שמי ושם אבותי.  דעת זקנים 

בני: כשאר  שבטים  נקראים  זקנים(   שיהיו   )דעת 
 
 

יו   שלישיnbsp&    }יז{ עֵינָּ בְּ וַיֵרַע  ם  רַיִׁ אֶפְּ עַל ראֹש  ינוֹ  מִׁ יְּ יַד  יו  בִׁ ית אָּ יָּשִׁ י  כִׁ יוֹסֵף  א  וַיַרְּ
נַשֶה:  מְּ ראֹש  עַל  ם  רַיִׁ אֶפְּ ראֹש  מֵעַל  הּ  אֹתָּ יר  סִׁ הָּ לְּ יו  בִׁ אָּ יַד  מֹךְ  תְּ  וַיִׁ

 
רַיִׁ   אונקלוס  אֶפְּ א דְּ ינֵהּ עַל רֵישָּ מִׁ י יַד יְּ בוּהִׁ י אָּ א יוֹסֵף אֲרֵי שַוִּׁ י  וַחֲזָּ עֵינוֹהִׁ אֵיש בְּ ם וּבְּ

נַשֶה:  מְּ א דִׁ חוּתַהּ עַל רֵישָּ אַנָּ ם לְּ רַיִׁ אֶפְּ א דְּ ה יָּתַהּ מֵעַל רֵישָּ אָּ אַעֲדָּ י לְּ בוּהִׁ אָּ א דְּ דָּ עֵד יְּ סָּ  וְּ
 )אונקלוס( 



 
מוֹי   יונתן  יש קֳדָּ אִׁ ם וּבְּ יִׁ רָּ אֶפְּ א דְּ ינֵיהּ עַל רֵישָּ מִׁ בוּי יַת יַד יְּ י אָּ שַוִׁ א יוֹסֵף אֲרוּם מְּ וַחֲמָּ
א  וְּ  רֵישָּ עַל  חוּתֵיהּ  אַנְּ לְּ ם  יִׁ רָּ אֶפְּ דְּ א  רֵישָּ מֵעַל  הּ  יָּתָּ ה  אָּ דָּ אַעְּ לְּ בוּי  אָּ דְּ א  יָּדָּ לְּ א  סַעֲדָּ

נַשֶה: מְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
אביו.  רש"י  יד  בנו    ויתמך  ראש  מעל  בידו:    )ע( הרימה   )רש"י( ותמכה 
 
הוצרך לפרש כן מפני שהרמה שהיא ההסרה ומלת ויתמוך שמורה   )ע(  שפתי חכמים  

הפכים:   שני  הם  הסמיכה  חכמים( על   )שפתי 
 
. אולי יוסף היה אוהב את מנשה יותר בעבור היותו בכור לכן וירע בעיניו  הרמב"ן 

חרה לו והנכון בעיני כי חשב שטעה אביו בהם ואם היתה ברכתו בבלי דעת לא  
איננה ברוח הקדש כראוי וכאשר אמר לו ידעתי בני ידעתי  תבא ברכתו עליהם כי  

 )הרמב"ן(  נתפייס
 
מפי רבי יצחק לוי שלכך הרע בעיני יוסף שאמר בלבו אבי   וירע בעיניו.  דעת זקנים 

)דעת   מחזיק אותי כשוטה שלא סדרתי אותם כהוגן ואני סדרתי אותם כסדר:
 זקנים( 

 
 

ראֹשוֹ:    }יח{ עַל  ךָ  ינְּ מִׁ יְּ ים  שִׁ כֹר  הַבְּ זֶה  י  כִׁ י  בִׁ אָּ כֵן  לאֹ  יו  בִׁ אָּ אֶל  יוֹסֵף   וַיאֹמֶר 
 
רֵישֵהּ:  אונקלוס  עַל  ךְ  ינָּ מִׁ יְּ שַו  א  רָּ בוּכְּ דֵין  אֲרֵי  א  אַבָּ כֵן  א  לָּ י  בוּהִׁ אָּ לְּ יוֹסֵף   וַאֲמַר 

 )אונקלוס( 
 
ךְ עַל רֵישֵיהּ:   יונתן  ינָּ מִׁ י יַד יְּ א שַוִׁ רָּ א אֲרוּם דֵין בוּכְּ דֵין אַבָּ א כְּ בוּי לָּ אָּ  וַאֲמַר יוֹסֵף לְּ

יונתן(   )תרגום 
 
. טעם שהאריך כל אלה הדברים לא כן אבי ויאמר יוסף וגו' לא כן אבי  אור החיים 

וגו':  ימינך  שים  לומר  עוד  וחזר  הבכור  זה   כי 
 

דרכים, הא' הוא שחשב יעקב כי הבנים היו לקוחים    נסתפק יוסף באחד מב'  הנה
ביד יוסף בשעת ברכה וידוע הרבר כי יקח בימינו הבכור ובשמאלו הצעיר וכפי 
זה יהיו לפני יעקב הבכור לשמאלו והצעיר לימינו, ואשר על כן שכל את ידיו כי 

יו מנשה הבכור ואותו ישים אביו ביד ימינו, ודרך ב' שבכונת המכוון שכל את יד 
כי  לחושבו  היא  כונתו  אם  בתחלה  לו  אמר  לזה  הצעיר,  ראש  על  ימינו  לשום 

כמו שאתה חושב כי  לא כן אבילקחם אביהם בידו הבכור לימינו של יוסף אמר 
זה הבכור, ואם אתה יודע כי סדורים הבכור לימינך וגו' אלא שאתה מונע ימינך 

טובה מבעליה, וכבר פירוש למה תמנע ה  שים ימינך על ראשומהבכור לזה אמר  
זה:   דבר  שגרם  מה  החיים( ידעת   )אור 

 
. כי אמנם הסמיכה ביד תכוין הנפש  כי זה הבכור שים ימינך על ראשו  ספורנו 

אל מה שנסמך עליו כענין ויסמוך את ידיו עליו וכח הימין חזק מכח השמאל 
אל  השמאל  סמיכ'  אותה  שתכוין  ממה  הימין  אל  הימין  סמיכת  יותר  ותכוין 

 )ספורנו(    השמאל: 
 



 
ם    }יט{ אוּלָּ ל וְּ דָּ גְּ גַם הוּא יִׁ ם וְּ עָּ יֶה לְּּ הְּ י גַּם הוּא יִׁ תִׁ דַעְּ י יָּ נִׁ י בְּ תִׁ דַעְּ יו וַיאֹמֶר יָּ בִׁ אֵן אָּ מָּ וַיְּ

ם:  הַגּוֹיִׁ לאֹ  מְּ יֶה  הְּ יִׁ עוֹ  זַרְּ וְּ מֶנוּ  מִׁ דַל  גְּ יִׁ טֹן  הַקָּ יו  חִׁ  אָּ
 
גֵּי   אונקלוס  סְּ אַף הוּא יִׁ א וְּ עַמָּ הֵי לְּ א אַף הוּא יְּ נָּ דַעְּ י יְּ רִׁ א בְּ נָּ דַעְּ י וַאֲמַר יְּ בוּהִׁ רֵיב אָּ סָּ וְּ

מַיָּא: עַמְּ בְּ ין  יטִׁ שַלִּׁ הוֹן  יְּ י  נוֹהִׁ וּבְּ נֵהּ  מִׁ גֵּי  סְּ יִׁ א  ירָּ עִׁ זְּ י  חוּהִׁ אָּ רַם   )אונקלוס(   וּבְּ
 
י    יונתן  רִׁ א בְּ נָּ דַעְּ יָּ בוּי וַאֲמַר  רֵב אָּ סָּ אוּף הוּא  וְּ א דְּ נָּ ימְּ א אוּף חֲכִׁ רָּ הוּא בוּכְּ א דְּ נָּ דַעְּ יָּ

ין  יאִׁ הוֹן סַגִׁ נוֹי יְּ נֵיהּ וּבְּ יר מִׁ גֵי יַתִׁ א יַסְּ ילָּ חוֹי קַלִׁ רַם אָּ גֵי וּבְּ סְּ אוּף הוּא יִׁ עַם רַב וְּ הֵי לְּ יְּ
מַיָּא: עַמְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
ויגדל, שעתיד   גם הוא יהיה לעם.הבכור:    )פ(שהוא    ידעתי בני ידעתי.  רש"י 

  ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו.גדעון לצאת ממנו, שהקב"ה עושה נס על ידו:  
וזרעו יהיה שעתיד יהושע לצאת ממנו, שינחיל את הארץ וילמד תורה לישראל:  

שמעו ושמו, כשיעמיד חמה בגבעון וירח   )צ(כל העולם יתמלא בצאת    מלא הגוים.
אילון:    )רש"י(בעמק 

 
וצרך לפרש שלא תאמר ידעתי בני ידעתי דגם הוא יהיה לעם, ה )פ(  שפתי חכמים  

והיה משמע שגם יוסף היה יודע שמנשה יהיה לעם, רק שיוסף חשב שיעקב אבינו  
אינו יודע, ומשום הכי קאמר לו יעקב שגם הוא יודע כמוהו שיגדל וגם יהיה 
 לעם, זה לא מפורש בקרא, כי יוסף לא קאמר אלא כי מנשה הוא הבכור, ולזה

פירש ידעתי בני ידעתי כמותך כי הוא הבכור, ועוד יודע אני מה שאין אתה יודע, 
דקשה לרש"י דוזרעו יהיה מלא   )צ(שגם הוא יהיה לעם שגם זאת אני יודע שיגדל:  

הגוים משמע שזרעו יהיו נפוצים בכל העולם, ואדרבה זה קללה הוא, ועל זה 
שם זרעו יהיה בכל העולם, פירש שמעו כו', רוצה לומר שם שלו כאילו אמר ו

העולם:   בכל  שנראין  וחמה  ירח  ידי  על  חכמים( דהיינו   )שפתי 
 
עזרא  הגוים  אבן  ממנו:  מלא  יצאו  רבים  גוים  עזרא( .   )אבן 

 
וזרעו   . בגימטריא חמשה מלכים שה' מלכים יצאו ממנשה:ידעתי  בעל הטורים 

מלא יהושע:  יהיה  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
, לצד שהיה רוצה לסמוך וימאן. אומרו  וימאן אביו ויאמר ידעתי וגו'  החייםאור   

, נתכוון להשיבו לב' דברים ידעתי בני ידעתייד אביו להסיר אותה, וכפל לומר  
שאמר כמו שפירשנו, כנגד מה שאמרת לא כן אבי כי זה הבכור ולא כמו שאני 

פירוש ומן הסתם לא תחשיב חושב שסדורים בהפך ידעתי בני ורמז באומרו בני  
ימינך לפני ימיני ולא תסדרם אלא הבכור לימיני ולא לימינך, וכנגד מה שהורתני  
לעשות משפט הבכורה באומרך שים ימינך על ראשו ידעתי גם זה ובכלל ידיעה  

ואמר   ליוסף,  כן  בעשות  זה  מדבר  המסובב  ידיעת  גם  נכנסה  יגדלזו  הוא   גם 
שפלה אלא יגדל ויהיה לעם, ואולם וגו' פירוש    פירוש לא תחשוב שהוא במדרגה

ממנו   שיצא  מה  לצד  אלא  ברכתי  לצד  הגויםלא  מלא  יהיה  הגם  וזרעו  לזה   ,



שבזמן זה זה הבכור לעתיד יהיה הקטן יותר גדול כאומרם ז''ל )תנחומא( שזה 
יצא ממנו גדעון וזה יצא ממנו יהושע ומן הסתם שלשלת זו היתה בשורש נשמת  

בר מבלי  לבכור:השבט  מקדימו  אני  כן  על  ואשר  יעקב   כת 
 
ירצה על זה הדרך ידעתי כל טענותיך, ומה שרמזת כי זה גורם לא זה גורם    או

  ידעתיאלא בני פירוש בני הוא שגרם לכל העובר בחלומותיך ודבריך. ואומרו  
בנבואה   פירוש שידע  וגו'  ואולם  וגו'  גם הוא  ב' נמשכת עם למטה ממנה  פעם 

יגדל מהג האדון שהקטן  כידו  דימה  אשר  הפך מהחזון  לעשות  יכול  ואינו  דול 
הוא:   החיים(  ברוך   )אור 

 
 

ם     }כ{ רַיִׁ אֶפְּ ים כְּ ךָ אֱלֹהִׁ מְּ שִׁ יְּ אֵל לֵאמֹר  רָּ שְּ יִׁ רֵךְ  בָּ יְּ ךָ  בַיוֹם הַהוּא לֵאמוֹר בְּ רֲכֵם  בָּ וַיְּ
אֶפְּ  אֶת  וַיָּשֶם  נַשֶה  מְּ כִׁ נַשֶה:  וְּ מְּ נֵי  פְּ לִׁ ם   רַיִׁ

 
ם    אונקלוס  רַיִׁ אֶפְּ יָּ כְּ ךְ יְּ ינָּ שַוִּׁ מֵימַר יְּ אֵל לְּ רָּ שְּ רֵךְ יִׁ בָּ ךְ יְּ מֵימַר בָּ א הַהוּא לְּ יוֹמָּ נוּן בְּ רֵיכִׁ וּבְּ

נַשֶה: מְּ ם  קֳדָּ ם  רַיִׁ אֶפְּ יָּת  י  שַוִּׁ וְּ נַשֶה  מְּ כִׁ  )אונקלוס(   וְּ
 
א    יונתן  יוֹמָּ ינוּן בְּ רֵיכִׁ א  וּבָּ נוּקָּ אֵל יַת יְּ רָּ שְּ כוּן בֵית יִׁ רְּ בָּ י יְּ רִׁ ךְ יוֹסֵף בְּ מֵימַר בָּ הַהוּא לְּ

א  מַנֵי רַבָּ תְּ טַיָּא יִׁ בְּ יַן שִׁ נְּ מִׁ נַשֶה וּבְּ מְּ כִׁ ם וְּ רַיִׁ אֶפְּ יָּ כְּ ךְ יְּ ינָּ שַוִׁ ר יְּ מֵימָּ א לְּ תָּ הוּלְּ מְּ א דִׁ יוֹמָּ בְּ
יהֵ  דִׁ ם  רַיִׁ אֶפְּ יַת  וּמַנֵי  נַשֶה  מְּ דִׁ א  רַבָּ ם  קֳדָּ ם  רַיִׁ אֶפְּ נַשֶה:דְּ מְּ ם  קֳדָּ יונתן(   י   )תרגום 

 
הבא לברך את בניו, יברכם בברכתם, ויאמר איש לבנו    בך יברך ישראל.  רש"י 

 )ר(בברכתו לפני מנשה,    וישם את אפרים. ישימך אלהים כאפרים וכמנשה:    )ק(
הנשיאים:   ובחנוכת  בדגלים   )רש"י( להקדימו 

 
כי מאמר ישראל הוא כלל ישראל, והוא לשון רבים, ואיך אמר   )ק(  שפתי חכמים  

שהשימה הזאת אינה   )ר(ישימך שהוא לשון יחיד, לכן הוסיף ויאמר איש לבנו וכו':  
ממשיות שלא לקח את אפרים ושם אותו לפני מנשה, אלא השימה הזאת היא 

וכו':   לדגלים  במעלה  קודם  שהוא  מעלה  חכמים(שימת   )שפתי 
 
)אבן . בדבור הברכה:  וישם את אפרים. כל בני ישראל:  בך יברך ישראל  אבן עזרא 

 עזרא( 
 
. טעם ביום ההוא בעבור שיוסף יפצר בו לשום מנשה  ויברכם ביום ההוא  הרמב"ן 

ראשון הגיד כי לא רצה להסיר יד ימינו מראש אפרים על ראש מנשה ולא עוד 
בברכו   יוסף  בפני  ההוא  במעמד  בפירוש  ואמר  שחזר  "כאפרים  אלא  אותם 

 וכמנשה"
 

בכל ברכותיו וטעם בך יברך ישראל אל יוסף   -"וישם את אפרים לפני מנשה"  
ידבר כי בזרעך יברך עם ישראל ויאמר למתברך ישימך אלהים כאפרים וכמנשה  

 )הרמב"ן( 
 
ביום ההוא לאמור ישימך אלהים כאפרים וכמנשה. לאמור מלא ו'    בעל הטורים 

ים למנשה כנגד ששה צדיקים השופטים שיעמדו ממנו  שבו' מקומות הקדים אפר



ועל כן משול תמשל בנו. מלא וי''ו אבל המלך תמלך עלינו חסר וי''ו שכל המלכים 
 )בעל הטורים( . בגימטריא רגלים בנשיאים:  אפרים לפני  שעמדו ממנו היו רשעים:

 
. פירוש בירך אותם כל כך ברכות עד ויברכם ביום ההוא לאמר וגו'  אור החיים 

גדר שאין ברכה למעלה ממנה עד שהכל אומרים בך ראוי לברך ישראל. ואומרו 
וגו' פירוש באמצעות דיבור זה קבע מקום למעלה לצעיר קודם    וישם את אפרים

ויאמר לבנו  יעקב אבינו  למנשה כי מי הוא זה מבני ישראל אשר ישנה מטבע 
רים והיה מאמר זה לאות כי אפרים קודם מנשה  ישימך אלהים כמנשה וכאפ

דבר:  החיים(    לכל   )אור 
 
זקנים  מנשה.  דעת  לפני  אפרים  את  בחנכת    וישם  ברכתו  נתקיימה  ואימתי 

הנשיאים שאפרים הקריב ביום שביעי ומנשה ביום שמיני לקיים מה שנאמר 
עבדו:  דבר  זקנים(   מקים   )דעת 

 
 

כֶם אֶל    }כא{ יב אֶתְּ הֵשִׁ כֶם וְּ מָּ ים עִׁ יָּה אֱלֹהִׁ הָּ י מֵת וְּ נֹכִׁ נֵה אָּ אֵל אֶל יוֹסֵף הִׁ רָּ שְּ וַיאֹמֶר יִׁ
אֲבֹתֵיכֶם:   אֶרֶץ 

 
יָּתֵיב   אונקלוס  וְּ כוֹן  דְּ סַעְּ בְּ יָּ  דַיְּ א  רָּ מֵימְּ יהֵי  וִׁ ית  אִׁ מָּ א  אֲנָּ א  הָּ יוֹסֵף  לְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ וַאֲמַר 

כוֹן:יָּתְּ  הַתְּ דַאֲבָּ א  עָּ אַרְּ לְּ  )אונקלוס(   כוֹן 
 
כוֹן   יונתן  סַעֲדְּ יָּ בְּ א דַיְּ רָּ יהֵי מֵימְּ ת וִׁ מָּ מְּ י לִׁ א סוֹפִׁ טָּ א מָּ א אֲנָּ יוֹסֵף הָּ אֵל לְּ רָּ שְּ וַאֲמַר יִׁ

כוֹן: הַתְּ דַאֲבָּ א  עָּ אַרְּ לְּ כוֹן  יַתְּ יתֵיב  יונתן(   וִׁ  )תרגום 
 
וגו' פירוש    אנכי מת. כוונת אומרו  ויאמר ישראל וגו' והיה אלהים וגו'  אור החיים 

יהיה   יעקב תסתלק השכינה מביניהם אלא אפילו ימות  שלא יחשבו כי במות 
וגו' הודיעו שיהיו נפקדים לשוב שבותם באין ספק   והשיבאלהים עמהם. ואומרו  

כי הארץ לאבות נתנה והם זכו בה לא ליוצאי    ארץ אבותיכםבדבר, ודקדק לומר  
לתת לך שכם אחד וגו' כי בזה תוצדק הנתינה ממנו אליו,  מצרים ומעתה יש בידי  

וגו'. וגם לדברי רז''ל )ב''ר פ' צ''ג( כי שכם זו כמשמעה   ואני נתתי לךוהוא אומרו  
שבאו בני יעקב על חלליה, על אף פי כן זולת זכות אבות בארץ לא יזכה בה יעקב 

בניו:  החיים(    ולא   )אור 
 
והשיב   מצוה בשעת מיתה ומקיים המתנה שנתתי:. הנני  הנה אנכי מת  ספורנו 

ארץ אל  מתנתו:אתכם  תתקיים  ושם   )ספורנו(   . 
 
 

י:    }כב{ תִׁ קַשְּ י וּבְּ בִׁ חַרְּ י בְּ אֱמֹרִׁ יַד הָּ י מִׁ תִׁ קַחְּ כֶם אַחַד עַל אַחֶיךָ אֲשֶר לָּ ךָ שְּ י לְּ תַתִׁ י נָּ וַאֲנִׁ
  )פ(

 
ה    אונקלוס  אָּ דֶאֱמוֹרָּ א  ידָּ מִׁ ית  סֵיבִׁ נְּ י  דִׁ יךְ  אַחָּ עַל  יר  יַתִׁ חַד  חוּלַק  ךְ  לָּ ית  בִׁ הָּ יְּ א  וַאֲנָּ

י:   עוּתִׁ בָּ וּבְּ י  לוֹתִׁ צְּ  )אונקלוס(   ]פ[בִׁ
 
י   יונתן  דִׁ ךְ  חָּ עַל אָּ יר  יַתִׁ א  נָּ מַתָּ לְּ ד  חָּ כֶם חוּלַק  שְּ דִׁ א  תָּ קַרְּ יַת  ךְ  לָּ ית  בִׁ הָּ יְּ א  הָּ א  וַאֲנָּ

ידֵיהוֹן דֶאֱ  ית מִׁ סֵיבִׁ י נְּ יפִׁ סַיְּ כוֹן בְּ ית יַתְּ יעִׁ סַיְּ ית וְּ מִׁ קָּ והּ וְּ גַוָּ תוֹן לְּ י עַלְּ ן דִׁ ידָּ עִׁ אֵי בְּ מוֹרָּ
י: תִׁ קַשְּ יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 



בקבורתי, וגם אני נתתי לך   )ש(לפי שאתה טורח להתעסק    ואני נתתי לך.  רש"י 
נחלה שתקבר בה, ואיזו, זו שכם, שנאמר ואת עצמות יוסף אשר העלו בני   )ת(

 )א(שכם ממש, היא תהיה לך    שכם אחד על אחיך.ישראל ממצרים קברו בשכם:  
כשהרגו שמעון ולוי את אנשי שכם,   בחרבי ובקשתי.חלק אחד יתירה על אחיך:  

ן. דבר אחר נתכנסו כל סביבותיהם להזדווג להם, וחגר יעקב כלי מלחמה כנגד 
שכם אחד, הוא הבכורה, שיטלו בניו שני חלקים, ושכם לשון חלק הוא, כתרגומו, 

 )ב(, תשית שונאי לפני  )תהלים כא, יג.(והרבה יש לו דומים במקרא, כי תשיתמו שכם  
איש חלקו, לעבדו    )הושע ו, ט.(, דרך ירצחו שכמה  )שם ס, ח.(לחלקים, אחלקה שכם  

ג, ט.(שכם אחד     )ג( מיד עשו, שעושה מעשה    שר לקחתי מיד האמורי.א:  )צפניה 
 )ד( היא חכמתו    בחרבי ובקשתי.אמורי. דבר אחר, שהיה צד אביו באמרי פיו:  

)ועיין ברא"ם שכתב דאי אפשר לפרש על חרבם של שמעון ולוי, דהא לא עשו מדעתו, שהרי כעס עליהם  ותפלתו.  

נתינת טעם יהיה על שנתנו ליוסף מפני שלקחוהו שמעון ולוי   על זה. ולענד"נ בלאו הכי אי אפשר לפרש עליהם, דמה

ודו"ק( ליוסף  ולא  ולוי  לשמעון  שינתן  ראוי  הטעם  מזה  אדרבה  והלא  ובקשתם,   )רש"י(:  בחרבם 
 
הוצרך לומר שאתה טורח וכו', מפני שבלא זה אין לפסוק זה   )ש(   שפתי חכמים  

פירוש נתתי לך כבר, לפי שבאותן ברכות שברכו אחר כך   )ת(שום קישור למעלה:  
יהיו הכל שוין בו, לכך אמר לו בזו נתתי, רוצה לומר נתתי לך ולא יהיה בכלל 

, דקשה לרש"י דאם שכם הוא שם העיר למה )מהרש"ל(   )א(:  )מהרש"ל(אותן ברכות,  
כם כתיב אחד לשון זכר, אלא על כרחך אחד לאו אעיר קאי, לכן פירש העיר ש

ולפי טעם זה קשה   )ג(הוא פירוש על כי תשיתמו שכם:    )ב(תהיה לך חלק אחד:  
למה דמהו דוקא לאמורי, לכן פירש ד"א, ולד"א קשה היה לו לומר אמרי ולא 

רוצה לפרש בחרבי היינו חכמה, כמו   )ד(:  )מהרש"ל(אמורי, לכן צריך לב' טעמים,  
י"ב( נין שנאמר  שחרב מציל את בעלה כך החכמה מצילה את בעלה, כע ז'   )קהלת 

ותפילה:   בקשה  לשון  הוא  ובקשתי  בעליה,  את  תחיה  חכמים( החכמה   )שפתי 
 
. יש אומדים כי על עיר שכם רמז שגם היא היתה לבני יוסף: שכם אחד  אבן עזרא 

. על השם. כאשר אמר דוד מגיני וקרן ישעי. והנכון בעיני בחרבי ובקשתיוטעם  
על א ממשפחת על שכמם. ולעבדו שכם אחד:  . חלק אחד. והושכם אחדשפי'  
. אשר יקחו ישראל בחרבם ובקשתם.  אשר לקחתי. נוסף על אחיך: וטעם  אחיך

. בעבור שאין בשבע' גוים חזק כמוהו. הלא תראה אחר שנהרגו האמוריוהזכיר  
שני מלכי האמורי הגדולים אמר יהושע לתת אותנו ביד האמורי. ואל תתמה על 

שהשם נתנה בפה לאברהם הם יחשבו שהיא שלהם. וכן   מלת לקחתי. כי לאחר
ולזרעך:   אתננה  לך  ליעקב  עזרא( נאמר   )אבן 

 
. אחרי שבירך את בני יוסף ועשאם  ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך  הרמב"ן 

שני שבטים חזר על יוסף ואמר לו הנה אנכי מת והיה אלהים עמכם בגלות להציל 
וישיב אתכם אל ארץ אבותיכם לנחול אותה  אתכם מכל צרה ותפרו ותרבו מאד  

ואני כבר נתתי לך בארץ ההיא החלק האחד אשר בידי לתת והוא חלק הבכורה  
להיותך בו יתר על אחיך מיום שלקחתי אותו מיד האמורי בחרבי ובקשתי וזה  



בניו מעתה   להיות  לו הבכורה  הודיעו שנתן  כי  ואהבתו אותו  ליוסף  פיוס  כלו 
שבטים גם בדגלי המדבר וחנוכת הנשיאים וגם החלק    מתברכים להעשות שני

אשר לו בנחלה נתן לו שיזכה בו כאשר יכבשו הארץ בחרב ובקשת ובמלחמה  
יכול  שהייתי  לעת  לך  לעשות  שיכלתי  הטובה  כל  עמך  עשיתי  לו  אמר  והנה 
לעשותה כי אין ברשות יעקב בארץ רק שכם אחד שאין בידו לגזול מאחד מבניו 

ורה היתה לו לתת אותה לטוב בעיניו והנה נתן אותה אליו את נחלתו רק הבכ
וטעם מיד האמורי כי ישראל לקחו הארץ תחילה מיד האמורי כי סיחון ועוג שני  
הארץ  בכבוש  להם  שהיתה  והגדולה  הראשונה  והמלחמה  היו  האמורי  מלכי 
היתה לבניו של יוסף עם האמורי היא מלחמת יהושע עמם ובם נעשה הנס הגדול 

אז ידבר יהושע לה' ביום תת ה' את האמורי לפני בני ישראל   )יהושע י יב(ב  כדכתי
וילכו בני   )במדבר לב לט(וגו' ומיד האמורי היה חלק ונחלה לבני יוסף כמו שכתוב  

מכיר בן מנשה גלעדה וילכדוה ויורש את האמורי אשר בה וגם בני אפרים נחלו 
האמורי לשבת בהר חרס באילון ויואל    )שופטים א לה(בגבול האמורי כמו שכתוב  

ויהיו למס וטעם בחרבי ובקשתי כי הארץ לא   ובשעלבים ותכבד יד בית יוסף 
לא היתה עיר   )יהושע יא יט כ(תכבש להם רק בחרב ובקשת ירמוז למה שאמר הכתוב  

אשר השלימה אל בני ישראל בלתי החוי יושבי גבעון את הכל לקחו במלחמה כי 
ראת המלחמה את ישראל למען החרימם וייחס  מאת ה' היתה לחזק לבם לק

החרב והקשת אליו כי זכותו היא העושה עמם מלחמה והיא הנלחם להם לא 
כי לא בחרבם ירשו ארץ וזרועם לא   )תהלים מד ד(הם עצמם וכענין שאמר הכתוב  

הושיעה למו כי ימינך וזרועך ואור פניך כי רציתם וזהו בזכות האבות כי על דרך 
אברהם וזרועך ליצחק ואור פניך ליעקב וקרוב אלי עוד שעשה האמת ימינך ל

יעקב כדרך שיעשו הנביאים נטה ידו בחרב כנגד ארץ האמורי וזרק שם חצים  
להיותה נכבשת לבניו כענין שעשה אלישע וישם ידיו על ידי המלך ויאמר אלישע 

הזה ויתכן ואף על פי שלא סיפר הכתוב כן ירמזנו בפסוק    )מלכים ב יג טז(ירה ויור  
לבניו הארץ  לוקחה  מאז  כי  לקחתי  אמרו  טעם   )הרמב"ן(   שזה 

 
הטורים  אחד  בעל  בכורה:  שכם  בחלק  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 

 
. ואני הנה אמנם לא עברתי נחלה כלל כשנתתי לך שכם  ואני נתתי לך  ספורנו 

מה   לך  נתתי  כי  בלעדי  אבותיכם  ארץ  שהיא  פי  על  אף  בארץ  אחיך  על  אחד 
שלקחתי מיד מי שהוא אמורי במעשיו הרעים ובעל אמירה שאומר הרבה ואפילו 
מעט אינו עושה להיטיב וזה הוא עשו כשקניתי הבכורה ממנו כי לולא זה לא  

. בחכמתי ובינתי  בחרבי ובקשתי  היה לאחיך בירושת האבות כ''כ חלק בארץ:
ר בארו רז''ל שהם חרבם וקשתם של צדיקים כאמרו חגור חרבך על ירך גבור וכב 

ההוא בד''ת הוא דכתיב וכענין על הפך זה שניהם חנית וחצים ולשונם חרב חדה 
שקר: קשתם  לשונם  את  וידרכו   )ספורנו(   וכענין 

 
הקשה הרב רבי משה והלא מטיל קנאה ביניהם והוא    ואני נתתי לך.  דעת זקנים 

נתגלגל על אחיו  לו  יודע שבשביל משקל שני סלעים מלת שהוסיף  הדבר   היה 
וחמש   כסף  מאות  שלש  לבנימין  שנתן  תימה  יש  יוסף  על  וגם  למצרים.  וירדו 
חליפות שמלות ולאחרים לא נתן אלא חליפות שמלות. ותירץ כי מה שנתן יעקב 
ליוסף בעודו הדיוט וקטן בזה היו מתקנאים בו כי היה נראה להם שלא היה לו 

לך לא היו מתקנאים  לכבדו יותר מפני שהם גדולים ממנו אבל עכשיו שהיה מ
שהדין לכבדו מפני כבוד המלכות, וגם שנתקיימו החלומות והיו צריכים לו וגם  
מה שהיה יוסף מכבד לבנימין יותר מהם לא היו מתקנאים כי אמרו הדין עמו  
לפי שהוא בן אמו. אמנם מה שריבה משאות בנימין קשיא לי כי אז היו סבורין 

קנאה בסעודה ביניהם ונ"ל שגם בזה היו שלא יהא מכיר אותו והלא היה מטיל  



סבורים שהדין עמו לפי שאמר להם להביאו ויש לו לחבבו יותר מן האחרים.  
ועוד נ"ל כי מאותה שעה היה דעתו של יוסף להתגלות לאחיו וכשידעו שהוא בן 
ויש מפרשים שכם אחד היינו קבר שבשכם כדכתיב ואת  אמו לא יתקנאו בו. 

משל לגנבים שגנבו חבית מלאה יין ומצאם בעל החבית  עצמות יוסף קברו בשכם  
אמר להם בחסדכם לאחר שתשתו היין החזירו החבית למקומה כך יוסף בשכם 

בעצמות: החזירוהו  ובשכם  זקנים(   גנבוהו   )דעת 
 
 
 

 

 מט -בראשית פרק

א   רביעיnbsp&   }א{ רָּ קְּ כֶם אֵת אֲשֶר יִׁ ה לָּ ידָּ אַגִּׁ פוּ וְּ סְּ יו וַיאֹמֶר הֵאָּ נָּ א יַעֲקֹב אֶל בָּ רָּ קְּ וַיִׁ
ים:   הַיָּמִׁ ית  אַחֲרִׁ בְּ כֶם   אֶתְּ

 
סוֹף   אונקלוס  כוֹן בְּ רַע יָּתְּ עָּ י יְּ כוֹן יָּת דִׁ שוּ וַאֲחַוֵּי לְּ כַנָּ תְּ י וַאֲמַר אִׁ נוֹהִׁ בְּ א יַעֲקֹב לִׁ רָּ וּקְּ

 )אונקלוס(   יוֹמַיָּא:
 
ימַיָּא    יונתן  תִׁ יָּיא סְּ כוֹן רַזְּ י לְּ אֲחַוִׁ א וְּ סוֹאֲבוּתָּ דַכוּ מִׁ הוֹם אִׁ נוֹי וַאֲמַר לְּ בְּ א יַעֲקב לִׁ רָּ וּקְּ

ה   עֵדֶן מָּ א דְּ נֵיתָּ לָּ יעַיָּא וּטְּ שִׁ רְּ הוֹן דִׁ נוּתְּ עָּ יקַיָּיא וּפוּרְּ צַדִׁ הוֹן דְּ רְּ יזַיָּא וּמַתַן אַגְּ נִׁ יצַיָּיא גְּ קִׁ
רֵיסַ  ין תְּ שִׁ כַנְּ תְּ א מִׁ יא כַחֲדָּ ן הִׁ הּ מִׁ יעַ עֲלָּ בִׁ רְּ א דִׁ דַהֲבָּ א דְּ שָּ גְּ ין דַרְּ פִׁ אֵל מַקְּ רָּ שְּ טֵי יִׁ בְּ ר שִׁ

ינֵיהּ   סֵי מִׁ כְּ יתְּ מֵיתֵי אִׁ א לְּ יחָּ שִׁ א מְּ כָּ יד מַלְּ תִׁ עָּ א דְּ יצָּ יָּ קִׁ א דַיְּ תָּ ינְּ כִׁ ר שְּ יקָּ לֵי אִׁ גְּ יתְּ אִׁ דְּ
יוֹמַיָּא: סוֹף  בְּ כוֹן  יַתְּ יֶאֱרַע  דְּ מַה  כוֹן  לְּ נֵי  יתְּ אִׁ וְּ יתוּ  אִׁ מַר  אָּ כֵן  יונתן(   וּבְּ  )תרגום 

 
ונסתלקה ממנו שכינה, והתחיל אומר   )ה(בקש לגלות את הקץ    ואגידה לכם.  רש"י 

אחרים   ב.(דברים  צח,   )רש"י( :  )ב"ר 
 
  )ישעיה י"א י"ב(הואיל דהאספו והקבצו ב' לשונות, רמז לקץ דכתיב    )ה(  שפתי חכמים  

ג' י"ט( ונפוצות יהודה יקבץ וכתיב   הנדחה אקבץ, שהוא רמז לגלות אחרון,   )צפניה 
שיהיה  הימין  לקץ  רמז  אלא  לי,  למה  הימים  באחרית  מדכתיב  לומר  יש  ועוד 

הימים:   חכמים( באחרית   )שפתי 
 
. דבר הנביא לעתיד. ותעו האומרים שהם ברכות  את אשר יקרא אתכם  אבן עזרא 

ועל ולוי.  ושמעון  ראובן  ברכת  ואיה  אותם  ויברך  בסוף  שמצאו  דרך    בעבור 
הזכיר  ולא  אותם  ברך  כן  ואחר  אביהם.  להם  דבר  אשר  וזאת  אמר  הנבואה 

הברכות:   עזרא( הכתוב   )אבן 
 
הימים  הרמב"ן  כמו באחרית  בדבריו  אליו  ירמוז  יעקב  כי  המשיח  ימות  הם   .

שבקש לגלות את    )פסחים נו(שאמר עד כי יבא שילה ולו יקהת עמים ורבותינו אמרו  
הם המשיח  ימות  הימים  אחרית  הכל  לדברי  כי  שכינה  ממנו  ונסתלקה   הקץ 

 )הרמב"ן( 



 
. שרצה לגלות להם הקץ ונסתם ממנו אמר יעקב ויקרא יעקב לבניו  בעל הטורים 

ולא תמצא בהם אותיות חט   לו תדקדק בשמותינו  בכם חטא אמרו  יש  שמא 
קץ:   אותיות  בהם  אין  גם  להם  הטואמר   ורים( )בעל 

 
הימים  ספורנו  האומות  באחרית  ימי  אחרית  שיהיה  גואל  בבוא  הימין  לקץ   .

אויבי ה' ומלכותם שתתמלא סאתם עד סוף מלואה כאמרו כי אעשה כלה וכו' 
וכזה דבר בלעם באמרו באחרית הימים כמו שהעיד באמרו וקרקר כל בני שת  

כון כראש ההרים  וכן הנביאים באמרם והיה באחרית הימים יהיה הר בית ה' נ
  וזה הגיד יעקב כזה באמרו כי יבא שילה ולו יקהת עמים אוסרי לגפן עירה וכו': 

 )ספורנו(  
 
ואח"כ הזכיר לשון קיבוץ הקבצו ושמעו וגו',    האספו ואגידה לכם וגו'.   כלי יקר 

בקש לגלות הקץ ונסתם ממנו, והנה לשון אסיפה שייך   )עיין פסחים נו.(לפי שארז"ל  
למי שעומד בחוץ במקום מגולה ונאסף לתוך הבית למקום צנוע, כמו ואספתו 

וכן רבים, אבל   )שופטים יט.יח(ואין איש מאסף אותי הביתה    )דברים כב.ב(אל תוך ביתך  
שיהיה   אפילו  אחד  למקום  שיתקבצו  מפוזרים  אנשים  על  מורה  קיבוץ  לשון 

ראוי ב ואין  הקץ  סוד  לגלות  בקש  מתחילה  כך  רבים,  בו  ובקעי  מגולה  מקום 
לגלות דבר סוד ברשות הרבים פן ישמע מי שאינו הגון, כי סוד ה' ליראיו דוקא,  
ע"כ אמר האספו ואגידה לכם את אשר יקרא אתכם באחרית הימים לעת קץ, 

הקבצו בני   ומיד הרגיש בעצמו שנסתם ממנו הקץ, ע"כ חזר מלשון אסיפה ואמר
יעקב לשמוע דברים שאין בהם סוד ויכול לדבר ממנו ברבים, והזכיר ב"פ ושמעו 
וע"ז  ולוי,  ושמעון  לראובן  כמו  ותוכחות  כבושים  דברי  כי לקצתם היה מדבר 
אמר ושמעו בני יעקב, ולקצתם היה מגיד עתידות, וע"ז אמר ושמעו אל ישראל 

המיוחס לשם ישראל כי שם זה  אביכם, כי הגדת העתידות תלוי ברוה"ק שעליו
יקר. פירוש  וזה  יקר(   רוחני,   )כלי 

 
וכתיב הקבצו ושמעו כאן רמז להם שילכו בגלות   האספו ואגידה לכם.  דעת זקנים 

פי' בסוף ד' מאות ושלשים   את אשר יקרא אתכם.שני פעמים ויאספו בשניהם: 
למכתב  ליה  הוה  לא  דאי  כן  לפרש  מכריחנו  דהימים  מצרים  גלות  של  שנה 
דהיינו  הימים של הקב"ה  באחרית  ושמעתי  העולם,  ימי  בסוף  ימים  באחרית 
בסוף חמשת אלפים ובקש יעקב לגלות הקץ ונסתלקה ממנו שכינה ותמה ואמר 

ן בהם חטא כלו' אין בכל שמות  למה אלו אין ראויים לגלות להן הקץ והלא אי
שמות   אותיות  בכל  אין  גם  הקדש  רוח  השיבו  טי"ת  ולא  חי"ת  לא  השבטים 
ועל אשר קראת   לגלות הקץ  ראויין  אינן  כן  צד"י אם  ולא  קו"ף  לא  השבטים 
לבניך להם אתה קורא לי אין אתה קורא כד"א ולא אותי קראת יעקב כי יגעת  

מגלה סוד וגו' כשראה יעקב כך הפליגן   בי ישראל אין המדה זו שלך הולך רכיל
אתה: בכורי  ראובן  ואמר  זקנים(   בדברים   )דעת 

 
 

יכֶם:     }ב{ אֲבִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ אֶל  עוּ  מְּ שִׁ וְּ יַעֲקֹב  נֵי  בְּ עוּ  מְּ שִׁ וְּ צוּ  בְּ קָּ  הִׁ
 
קַ   אונקלוס  וְּ יַעֲקֹב  נֵי  בְּ עוּ  מָּ וּשְּ שוּ  כַנָּ תְּ אֲבוּכוֹן:אִׁ אֵל  רָּ שְּ יִׁ ן  מִׁ פַן  אוּלְּ ילוּ   )אונקלוס(   בִׁ

 
אֲבוּכוֹן:  יונתן  אֵל  רָּ שְּ יִׁ ן  מִׁ פַן  אוּלְּ ילוּ  קַבִׁ וְּ יַעֲקב  נֵי  בְּ עוּ  מְּ שִׁ וְּ שוּ  נָּ כְּ תְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 

 
 . אותיות שמע ו' שאמר להם שמע ישראל שיש בו ו' תיבות:ושמעו  בעל הטורים 



.  ושמעו אל ישראל   . ושמעו בגימטריא הוא ביקש לגלות הקץ:ושמעו בני יעקב
המשיח:   מלך  של  קצו  זהו  הטורים( בגימטריא   )בעל 

 
. קבלו את הדרך שהורה לכם כל ימיו אשר בה ושמעו אל ישראל אביכם  ספורנו 

תהיו בני ישראל והוא אביכם כי תשתררו עם אלהים ואנשים ולא יאבד מכם  
לבא: הטוב    )ספורנו(    העתיד 

 
 

ז:    }ג{ עָּ יֶתֶר  וְּ אֵת  שְּ יֶתֶר  י  אוֹנִׁ ית  רֵאשִׁ וְּ י  כֹחִׁ ה  אַתָּ י  כֹרִׁ בְּ אוּבֵן   רְּ
 
א    אונקלוס  תָּ לָּ תְּ סַּב  מִׁ לְּ זֵי  חָּ ה  הֲוָּ ךְ  לָּ י  פִׁ קְּ תָּ רֵיש  וְּ י  חֵילִׁ אַתְּ  י  רִׁ בוּכְּ אוּבֵן  ין רְּ קִׁ חוּלָּ

א: כוּתָּ וּמַלְּ א  תָּ הֻנְּ כְּ א  כֵירוּתָּ  )אונקלוס(   בְּ
 
ךְ   יונתן  לָּ הֲוֵי  מֵי  חָּ י  הוּרִׁ רְּ הִׁ יוּת  רְּ קִׁ שֵירוּי  וְּ י  ימוּשִׁ שִׁ חֵיל  רֵיש  תְּ  אַנְּ י  רִׁ בוּכְּ אוּבֵן  רְּ

יבַת בְּ  הִׁ יְּ תְּ י אִׁ רִׁ יַית בְּ י חַטְּ עַל דִׁ א וְּ כוּתָּ א וּמַלְּ תָּ הוּנְּ בוּת כְּ א וּרְּ כוֹרוֹתָּ יוֹסֵף בְּ א לְּ כֵירוּתָּ
י: לֵוִׁ לְּ א  תָּ הוּנְּ וּכְּ ה  יהוּדָּ לִׁ א  כוּתָּ יונתן(   וּמַלְּ  )תרגום 

 
: )ב"ר שם ד.(קרי מימיו    )ו(היא טפה ראשונה שלו, שלא ראה    וראשית אוני.  רש"י 

)שם , ולאין אונים  )ישעיה מ, כו.(, מרוב אונים  )הושע יב, ט.(כוחי, כמו מצאתי און לי    אוני.

ויתר  ראוי היית להיות יתר על אחיך בכהונה, לשון נשיאות כפים:    שאת.יתר  :  כט.(
 )רש"י( , ומי גרם לך להפסיד כל אלה:  א ב, י.(-)שמואל במלכות, כמו ויתן עז למלכו    עז.
 
דמלת אוני יתיר הוא, שהרי כבר כתיב כחי ואוני היינו נמי כחי   )ו(  שפתי חכמים  

, אפשר )יבמות ל"ד.(רת מביאה ראשונה  כדפירש רש"י, ואף על פי דאין אשה מתעב
דלאה מוכת עץ היתה. והרא"ם תירץ שמעכה באצבע, ויש עוד תירוצים אחרים 

, אלא , ולולא דבריהם הייתי מפרש שלא נתעברה מטיפה ראשונה)נח"י(עיין שם,  
שכל הטיפות של יעקב היה לו לראובן שלא ראה קרי מחמת הרהור, עיין שם 

חכמים( מ"ש:    )שפתי 
 
. בך נראה בתחלה כחי והבכור יקרא ראשית  ראובן בכורי אתה כחי  אבן עזרא 

. ראוי היית ליתרון על הכל שתהיה נשא: יתר שאתאון. וכמוהו ראשית אונים:  
עז הנויתר  כל  כדרך  בטעם  כפול  תקיף:  .  עז  ופי'  עזרא( בואות   )אבן 

 
. שיעור הפסוק הזה ראובן אתה בכורי וכחי וראשית  ראובן בכורי אתה  הרמב"ן 

אוני יתר שאתי ויתר עוזי וענינו אתה בכור כחי וראשית אוני בהיותי ביתרון 
)שם מא  משאתו יגורו אלים    )איוב יג יא(שאת ומעלה כלשון הלא שאתו תבעת אתכם  

ועזוז   )שמואל א ב י(רוממות וגדולה ובהיותי יתרון עז למלחמה כמו ויתן עז למלכו    יז(
כה( מלחמה   מב   )הרמב"ן(  )ישעיהו 

 
בכורה:  ראובן  בעל הטורים  בגימטריא  במלואו  יוסף  בכור.  לא  בגימטריא  )בעל . 

 הטורים(  
 
לראובן כי . יש להעיר מה חידוש מודיע יעקב  ראובן בכורי אתה וגו'     אור החיים 



הבכור:   הוא 
 

מה הוא דעתו בזה, ורז''ל אמרו )ב''ר פ' צ''ח( כי   כחי וראשית אוניאומרו    עוד
הודיעו בזה כי הוא טיפה ראשונה, ועדיין צריך לדעת מה היא כוונת הודעה זו 

 לראובן:  
 

אוני:   עוד ראשית  לומר  הספיק  ולא  כחי  לומר  כפל   למה 
 

אומרו    עוד כוונת  לדעת  עזיתר שצריך  ויתר  זה  את  )שם( אמרו שאת  ורז''ל   .
כהונה עז זה מלכות וכו', וצריך לדעת למה לא אמר חלק פי שנים אחר שירד  
לפרט פרטי המושג לבן בכור. ואונקלוס הוסיף להזכירה בתרגומו ואמר תלת  
וכו':   חולקין 

 
ז''ל פירוש על אשר פחז כמים אל תותרצריך לדעת כוונת אומרו    עוד . ורש''י 
ת כמים לזה אל תותר לא יהיה לך היתירות ומה הוא הפחז כי עלית משכבי פחז

כי עלית אחר  ועדיין צריכין אנו למודעי למה לא הספיק לומר אל תותר  וגו'. 
שהפחזות הוא כינוי לעון היה לו להזכיר העון לבד ומה לי עשאו בחפזון או שלא 

 בחפזון: 
 

ה לו לומר על זה הדרך אל תותר למה הפסיק בעונש באמצע הודעת העון שהי  עוד
תותר:  אל  וגו'  עלית  כי  כמים  פחז  הדרך  זה  על  או  עלית  כי  כמים   פחז 

 
אומרו    עוד כוונת  לדעת  אביךצריך  משכבי  רבים:   עלית   לשון 

 
כי משמע שעשה ב' דברים בזמנים מחולקים ולזה    אז חללתמה כוונת אומרו    עוד

מן נפרד מזמן שעלה יצועי אביו לזה  אמר אז וגו' פירוש כי לצד שהחילול היה בז
אמר אז חללת וצריך לדעת מה היא החילול שעשה זולת עלית משכבי וגו', ואם  
הכונה היא שבאמצעות עליתו חלל וגו' היה לו לומר עלית וגו'. חללת וגו'. והדבר 
אז:   לומר  צריך  היה  ולא  יצועי  חלל  בעלותו  שאז   מובן 

 
לחקור חקירה אחת והיא איך עשה יעקב   לבא לביאור הכתובים יש לנו  וקודם

הפך מה שכתוב בתורה )תצא כ''א ט''ז( לא יוכל לבכר את בן האהובה על פני בן 
בן לאה  פני ראובן  על  בן רחל האהובה אצלו  יוסף  בכר  והוא  השנואה הבכור 
השנואה. וקודם צריך לתת לב אם האבות היה עליהם חיוב קיום כל התורה כי 

 שא ב' אחיות ואברהם לא מל עד שהיה זקן וכן כמה פרטים: הלא מצינו שיעקב נ
 

כערלה של אברהם   ומעתה זו  בן האהובה תהיה  זו שבכר  לקושיא  מה מקום 
ה'(   כ''ו  )תולדות  לרמב''ן  וראיתי  ליעקב.  אחיות  ב'  וכנשיאת  שנצטווה  קודם 
שנתן טעם ליעקב שנשא ב' אחיות כי לא היה בארץ עד כאן, ואין דבריו חזקים  

מוכות כי מי גילה לו סוד זה שלא היה שומר תורה אלא בארץ אחר שאין  בס
האבות:  שמרום  שלא  המצות  פרטי  באותן  לח''ל  הארץ  בין   הפרש 

 
בעיני הוא כי האבות קבלו התורה משם שקבל מנח שקבל מחנוך שקבל   והנכון

מאדם הראשון. אשר למדה מפי הגבורה דכתיב אז ראה וגו' ויאמר לאדם, )זהר 
ב' ח'' )לעיל  וכמו שפירשתי בפסוק  גן עדן  א קצט.( ושבאמצעותה צוהו לעבוד 

ט''ו( לעבדה ולשמרה. אך לא נצטוה אלא על ז' מצות שאם יעבור עליהם יהרג 
אבל שאר התורה קרוב לשכר אם יעשה ורחוק מן ההפסד אם לא יקיים, וכדרך 



ול שכר  שיש לנו גם אחר נתינת התורה שיש מצות שאם יעשה אותם האדם יט
ואם לאו אין לו עונש עליהם כמו כן היה מיום ברא אלהים אדם בכל התורה  
הכל  קיימו  עליון  באושר  וחשקם  בה'  חביבותם  לצד  והאבות  מצות,  מז'  חוץ 
כאומרו )כ''ו ה'( עקב אשר שמע וגו', ואמרו ז''ל )יומא כח:( קיים אברהם אבינו  

להר תחתיו  הקים  בניו  ואת  תבשילין  עירובי  ועסק  אפילו  המצוות  תועלת  ויח 
התורה, אבל במקום שהיו רואים תועלת דבר ההצלחה להם כמו שתאמר יעקב 
מקיום   הנמשך  מריוח  עין  העלים  האחיות  שתי  בנישואי  בהצלחתו  כשהרגיש 
המצוה ההוא כיון שאין לו עונש אם לא יקיימנה כל עוד שלא נתנה תורה, ומה  

האבות נביאים היו וה' אמר להם  גם אם נאמר שהיו עושים על פי הדיבור כי  
לעשות כן, ודבר זה דומה למה שכתב רמב''ם בהלכות יסודי התורה )פ''ט( כי 
נביא שאמר לעבור על איסור מאיסורי התורה לפי שעה שומעין לו כאליהו בהר 
הכרמל וגו' גם יאמן יעקב שעשה מעשה על פי נבואתו שיכול לישא ב' אחיות לפי 

' אחיות, ומה גם בזמן שלא היה להם עונש על הדבר שעה לא שיעקר איסור ב
אלא הקרבת התועלת אם יקיימו כנזכר, גם יהודה על ידי מלאך הורשה לקחת 
תמר כאומרם ז''ל )ב''ר פ' פ''ד( למה שנמשך ממנה מהאצלת נשמות הקדושות,  
ולפי זה נאמר כי יעקב נראה בעיניו להעניש ראובן על אשר חלל יצועו ונטל ממנו 

ורה או שכן נאמר לו בנבואה, וכמו שכן אמר הכתוב בדברי הימים )א' ה'( הבכ
ראובן בכור ישראל כי הוא הבכור ובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו לבני יוסף.  
ועדיין אין הדבר מספיק כי למה לא ניתנה אלא ליוסף ולא ליהודה או לשאר 

דבר וז''ל בשעתא  אחים הגדולים, ובס' הזוהר פ' וישלח דף קע''ו כתב טעם ה
דעאל לגבה דלאה כל ההוא ליליא רעותיה ולביה הוה ברחל דחשיב דרחל איהי  
וכו' אהדר עובדא לאתריה וכו' בכורתיה אהדרת ליוסף וכו' ע''כ. הנה טעם זה  
שעלה  האמת  כפי  הוא  כי  ביוסף  ותעמוד  מראובן  בכורה  לנטילת  מספיק 

חשב באמו. אלא קשה    במחשבה ראשונה בביאה ראשונה כשהטיל זרעו יעקב 
למה הוצרך הכתוב לומר ובחללו יצועי אביו וגו' הלא אפילו אם לא היה ראובן 
כנזכר:  נוגעת  ליוסף  הבכורה  אביו  יצועי   מחלל 

 
הענין דבר ידוע היא כי כל רוחניות שבעולם מתחלק לג' בחינות, אחד   וליישב

יה והתאוה  קדושה, ואחד חול, ואחד חלק רע, וכל אחת מהשלשה תוציא ענפ
לבחינתה. חלק הקדושה יפריח ענפי הטוב והאושר הנצחי ותתאוה למושכלות,  
חלק החול יתאוה לאכול הערב לפה והנחמד לעין ויבנה בתי אבנים ועפר ויכונן 
מלבושים והכנות נדמים, חלק הרע יתאוה לכל תיעוב ויעשה כל אשר שנא ה'  

לות וטריפות שקצים וכו'  ויבחר לגזול ולרמות ולשקר ולאכול חלק הטמא נבי
מבחינת   המרוחקים  וזכר  איש  אשת  גויה  נדה  טמא  בשר  לחבק  לנפשו  ויערב 
בין  והטהרה  הטוב  מחלקי  בין  נמצא  וכל  הווה  כל  ישנו  אלה  ומג'  הקדושה, 
בחלקי הממוצע והוא שאנו קוראים חול בין בחלקי הרע והטומאה, וצוה ה' לעם  

יט לבל  בחינת הקדושה  לצד שהם  כי  ולא ישראל  במאכל  לא  הרע  עמו מחלק 
במשתה ולא בדיבור ולא במחשבה ולא בראיה ולא בשמיעה ולא בריח. מאכל 
לבל יאכל בעלי חיים טמאים וטריפות ונבילות ושקצים וכו' ולא ישתה יין נסך 
הרע  ולשון  הפה  ונבלות  ורכילות  שקר  ידבר  שלא  דיבור  וכדומה.  ערלה  ויין 

ולא בזנות ולא יתגאה בדעתו ולא יחרוש און.  וכדומה. מחשבה לבל יחשוב בע''ז  
)זהר  וגו'  ראיה לבל יביט ביופי אשה האסורה כאומרו אל תפנו אל האלילים 
לראות. שמיעה שלא ישמע דברים   יביט בדברים האסורים  ולא  פג:(  קדושים 
המשקצים ולא קול אשה האסורה וכדומה. ריח שלא יריח ריח דברים האסורים  

ובח בחינה  כל  חלק  וכנגד  שיהיה  ה'  וגזר  הקדושה,  וחלק  החול  חלק  יש  ינה 
בבחינה   ידבק האדם  ובעת אשר  רשות  החול  וחלק  כן  לעשות  מצוה  הקדושה 
אחת מהם כמו כן תדבק נפשו בשורש ההוא אם לטוב אם להפכו, ומעתה הגם  



שתהיה נפש אדם טהורה זכה וברה באמצעות אשר יכניס לפנימיותו מחלק הרע 
ורבת מב' בחינות טוב ורע וזה יסובב לנפש ההיא טעימת  תהיה הנפש ההיא מע

סוד  והוא  מותו,  לאחר  לבד  נפש  או  הזה  בעולם  ונפש  גוף  או  להתייסר  המר 
הכביסה שאמרו בשלהי שבת )קנב:( ינתנו לכובס. ויש לך לדעת כי כפי בחינת  
הרעה שנדבקה בנפש מהרע כמו כן תתאוה נפשו, כמו שתאמר אם נפשו נחלאה  

ניאוף תתאוה נפשו לבחינה זו כפי מה שהקדמנו כי כל בחינה תתאוה  מטומאת ה 
לכיוצא בה וכי ירבה האדם להלעיט נפשו מחלקי הרע תגדל בה חשק הרע ויבדל 
ולא   בעולם  לך דבר מעשה  כי אין  בידך  זה  כלל  ויתרחק מבחינת הטוב, תקח 

זה אסור   נדנוד דבר שאין לו יסוד ברוחניות, וכל דבר איסור שהודיע ה' כי הוא
כל הנדבק בו הרי הוא מושך לנפשו חלק רע, וצא ולמד מה שכתב בספר הישר 
)שער ט'( שחיבר ר''ת בהבחנת הנפש לדעת אדם נפשו מה טיבה. ותמצא שיש  
אדם שאין נפשו משיחתו עשות ניאוף ויש נפש אדם שמשיחתו על הדבר ודבר זה  

יכולה להפך טבעה    גורם אם הוא דבק בנפשו מבחינת הרע אותה בחינה אינה
הרע לשנוא כיוצא בו, והוא גם כן סוד אומרם ז''ל )סוכה נב:( אבר קטן יש באדם  
שבע:  מרעיבו  רעב   משביעו 

 
יש לגלות הבחנה אחת בזה כי יש אדם כי יולד יהיה טבעו להוט אחר עשות   גם

רע ויגדל עשות רשע, ויש אדם טבעו בלא שום טורח יחדל מבחינת הרע ובנקל 
לאחור אם יחפוץ, דבר זה ימשך מההרכבה בשעת זריעה אם נפש אדם יחזור  

הזורעת חושבת בחשק המעשה לצד המעשה כי יערב לו, ואין צריך לומר אם יתן  
עינו בכוס אחר או יחשוב במחשבות שלא במינו הטהור וצא ולמד מבני חזקיה  

עממים כי ע''ה )עין יעקב ברכות י:( שיצאו ב' עובדי ע''ז לצד מחשבת המוליד ב
גדול כי המזריעים הם   וזה לך עיקר  המחשבה באותו מצב בונה הבנין בנולד, 
הבונים לנפש הנולד, ואם תזרע בנקיון וטוהר קדיש משמיא נחית, ואם תולד בו 
כל שהוא מחלק הרע דרך שם תכנס בחינת הרע ותעל צחנתו ובאשו, זה הכלל 

רע כל עיקר לא תתאוה לדבר,  לא יתאוה לבחינת הרע אלא מינו וכל שאין בו מין  
ואם לקחך אדם לומר והרי אדם מושלל מחלק הרע היה ואיך חטא ועבר על 
דברי ה'. אמור לו שוגג היה גם לא בחינת הרע גמור היה עץ הדעת והראיה כי 
נטוע בגן אלהים מקום שאין רע, גם אמרו ז''ל )ב''ר פ' כ''א( שאם היה ממתין 

גפן למ''ד )סנהדרין ע.( גפן היה, הא למדת   עד ערב שבת קודש היה מקדש על
סוד:  והוא  קודש  בערך  חול  כדבר  אלא  הרע  בחינת  היה   שלא 

 
איך אברהם ילד ישמעאל ויצחק עשו, יש לך לדעת כי הם חלקי הרע שזרע   וא''ת 

בהם האב תרח אבי אברהם עובד ע''ז היה וכשיצתה נפש אברהם יצאה דבוקה  
חסד עליו  שגבר  אלא  הרע  שהפרידה   מבחינת  עד  הרע  בחינת  וכפה  אברהם 

והפרידם  יצחק  שבא  עד  דבקים  הרע  ניצוצי  היה  ועדיין  בישמעאל,  ומסרה 
וכו'.   נקי ובר  פ' ס''ג( כי יעקב יצא  )ב''ר  ז''ל  ברתיחת הקדושה, והוא אומרם 
ומעתה נשקיף במעשה יעקב כי בעת הזרעת ראובן היתה מחשבתו לא שלימה  

ע שלא  זה  בפרט  הטוב  אינה  בבחינת  זו  ובחינה  המחשבה  במקום  מעשה  שה 
במדרגת הטוב, וכמו שתמצא שחשבו ז''ל )נדרים כו:( בדומה לזה בני תמורה, 
היה   כי  פירוש  שלימה  וידיעתו  כי מחשבתו  לצד  יעקב  מעשה  ישתנה  כי  והגם 
חושב ברחל גם היה בדעתו ובידיעתו כי היא זאת רחל לא שהיה יודע שהיא לאה 

א בני תמורה, אף על פי כן הדבר הוא כל שהוא מבחינת  וחשב ברחל שלזה יקר
לא טהור, וצא ולמד מה שיצא מזה כי יצא ראובן ובלבל יצועי אביו הרי שעשה 
פעולתו מעשה הבלתי טהור מה שלא עשה כן אחד מכל השבטים ואפילו על ידי 
נסיון של יוסף. והגם שאמרו רבנן )שבת נה:( כל האומר ראובן חטא אינו אלא 

ה, עם כל זה הכתוב העלה עליו החטא או לצד שעשאו או לצד שראוי ליקרא  טוע



 עליו: 
 

שתמצא שיהודה שכב עם תמר, ב' תשובות בדבר הא' כי לא ידעה וגם מלאך   ומה
אנסו כאומרם ז''ל )מכות כג:( בפסוק צדקה ממני שיצתה בת קול ואמרה ממני 

כי עשה מעשה בלתי   יצאו הדברים מה שאין כן ראובן דאדרבה התורה העידה
 הגון: 

 
שראיתי להרב המופלא הר''י רוזאניס זצוק''ל )פרשת דרכים ד''א( שהליץ   ומה

בעדו כי בלהה היתה מפותת אביו ודייק תיבת פלגש שאינה בקידושין וכו' יע''ש,  
וכמו  במקומו  שם  שפירשתי  וכמו  היו  שבקידושין  ודאי  כי  נראים  דבריו  אין 

מה שאמר הכתוב )לעיל ל''ה כ''ב( פלגש אולי שהיא  שכתוב בקונטרס הראיות, ו
סברת ראובן שבה שגג. או רמז הכתוב טעם בלבולי יצועי אביו שאמר לא די 
זלזול אמו בפני רחל הגבירה אלא עוד תתזלזל בפני הפלגש, ולעולם אשת יעקב 
הזוהר  דברי  כי  לדעת  תשכיל  ומעתה  עמה.  ששכב  עליו  העלה  והכתוב  היתה 

הב שטעם  שאמר שאמר  ומה  ביוסף  עמדה  במקומה  המחשבה  כי  הוא  כורה 
יצא  החילול  כי  אחד  ענין  הוא  וגו'  אביו  יצועי  ובחללו  הימים  בדברי  הכתוב 
מהאמצעות המחשבה שלא היתה בלאה אלא ברחל ואם היתה מחשבתו בלאה  
אביו:  יצועי  מחלל  ראובן  היה   לא 

 
דברו הטוב כשרצה    נבוא לביאור הכתובים כפתור ופרח, כי יעקב תחילת  ובזה

בבנים   כי תולדות הרע  לפניו מה שהקדמנו  לנס  עמד  להסיר הבכורה מראובן 
הוא   יעקב  כי  בלבו  ראובן  שיאמר  יעקב  חש  לזה  מהמוליד,  תהיה  התחלתה 
הסובב למעשה ההיא כפי מה שהקדמנו כי המוליד יוליד שרשים בנפש הבן אם  

בא להסיר חשד ממנו   לטוב אם לרע, ולצד שחטא ראובן היה בבחינת השכיבה
וגו', הנה יש בעוברי עבירה בבחינת הניאוף ג' הדרגות,   ראובן בכורי אתהואמר  

בן  מוליד  ואינו  באיסור  מזריעים  ב(  כהוגן.  שלא  בנים  ויולדים  שנואפים  א( 
מאותה ההזרעה, ויש בגדר זה כמה הדרגות או שבא על אשת איש ולא ילד ממנה  

ה או בחזיונות לילה במקרה, ג( שמתחמם  ממזר או ששחת בזכר או ששחת ארצ
האדם וקשתו ננער באמצעות מחשבות רעות וכדומה, וכל שלש אלה הם מדריגת  
התיעוב השנאוי בעיני הקב''ה, לזה אמר כנגד שלשתם בכורי וכחי וראשית אוני,  

שלא ילדתי בן קודם לך שלא בדרך כתובה וקידושין כי זה גם כן   בכורי אתה
שלא ננערה קשתי,    ראשית אוני שלא יצא ממני זרע קודם לך,    כחי מהבלתי נכון,  

בהחלט:  ניאוף  של  זו  מבחינה  מושלל  יעקב  כי  למדת   הא 
 
שנוצר מטיפה ראשונה שיצא מיעקב ומזה    כחי וראשית אונירמז באומרו    גם

אתה למד כי לא בעל על הבתולים שאם כן לא היתה מתעברת מביאה ראשונה  
באצבע   בתולים  הוציא  בשעת  אלא  גם  כי  למדת  הא  הטיפה  תפסד  שלא  כדי 

מעשה לא הגביר תאווה הגופיית ומעשהו היה לתכלית דבר קדושה, ומעתה אין  
מקום לחשוד ביעקב ממעשה ראובן כי הוא הסובב, וזו היא תכלית כונתו ולא  
נתכוין:  עצמו   לשבח 

 
  אתהבכורי  וגו' פירוש כי נטילת פי שנים רמז הוא באומרו    ואומרו יתר שאת

ארץ  דרך  מהלכות  היא  והכהונה  הגדולה  אלא  שנים  פי  נוטל  בכור  וסתם 
ולפעמים תתהפך המעלה למי שראוי לה הגם שיהיה קטן לפני בכור, לזה אמר 
והמלכות:  הכהונה  ליטול  עוד  יתרון  לך   ויש 

 
ירצה כי לו נאה ליטול ביתרון בחינת הכהונה וביתרון בחינת המלכות יותר   או



כי ראובן מהטעמים    מכל הבכורות  בכורתו של  לבחינת  ישוו  לא  כל הבכורות 
יעקב:   שאמר 

 
עתה הרי החזיק עצמו במושלל מבחינת הרע והחזיק הבכורה כי לו לראובן   ועד

נאה ולו יאה, ואחר כך בא לתת טעם לב' דברים, בין למה שנוגע לגדולה שהוסרה 
הקרח ואמר כנגד ממנו בין למה שנוגע לבחינת מעשה בלתי הגון מבטן מי יצא  

אמר:   וגדולותיה  לבכורה  שנוגע  החיים( מה   )אור 
 
. )ד( פחז כמים אל תותר. אתה פחז כמים אל תותר על יתר שאת ויתר עז  ספורנו 

ובבכורה.   בכהונה  יתר  חלק  וקבלת  שאת  מעלת  שהיא  שאת  יתר  בענין  אחיך 
הוא ראשית  אע''פ שאתה ראשית אוני והיה ראוי לך משפט הבכורה כאמרו כי  

וכו': עז ויתר עז  אונו  יותר  . גם כן לא תותר במעלת העוז שהוא המלך שהוא 
ותקיף מכל אחר זולתו במלכותו כאמרם רז''ל אין עוז אלא מלכות וזה גם כן 

. אז חללת יצועי עלה  יאות לבכור כאמרו ואת המלוכה נתן ליורם כי הוא הבכור:
ה על יצועי וכנגד זה יחולל כבודך  אז חללת כבוד אביך או כבוד שכינה שכבר על

הראשונה:  במדרגתו  יהיה   )ספורנו(    ולא 
 
תרגומו חזי לך למיסב תלתא חולקין, בכירותא,    ראובן בכורי אתה וגו'.   כלי יקר 

כהונתא, ומלכותא, רצה לפרש הפסוק ראובן בכורי אתה, ראוי אתה לבכורה 
ו יתר שאת, כי העבודה  לפי שכחי וראשית אוני אתה, וראוי אתה לכהונה דהיינ 

מלך  כי  תותר,  אל  כמים  פחז  אמנם  עז.  יתר  למלכות  אתה  וראוי  בבכורות, 
פחזת   ואתה  המשפט,  בדבר  מתון  להיות  צריך  שופט  וכל  ארץ  יעמיד  במשפט 
כמים בכל עניניך ופחז היינו המהירות, ע"כ אין אתה ראוי לקבל יתרון המלוכה, 

לכ ראוי  אינך  ע"כ  אביך  משכבי  עלית  להשרות  וכי  עניינה  הכהונה  כי  הונה, 
השכינה בבהמ"ק שנקרא משכבי אביך שבשמים, כמו שמפרש רש"י על פסוק  

כד הוי   )סנהדרין ז.(וכארז"ל    ג.ז(-)שה"ש א.יגהנה מטתו שלשלמה ועל פסוק בין שדי ילין  
רחימתין עזיזא אפותיה דספסירא הוינא שכיבן כו' ואתה גרמת סילוק השכינה  

בלהה   מעשה  שלשה  ע"י  כי  רבים  לשון  משכבי  ונקט  לכהונה,  ראוי  אינך  ע"כ 
ממשכן. חוץ  לעתיד  יהיו   מקדשים 

 
עלה. יצועי  חללת  שלא    אז  כדי  שלי  מטה  דהיינו  יצועי  גם  חללת  פעם  באותו 

גדול  חלק  לך  שיהיה  הממון  חמדת  בעבור  זה  ועשית  ממנה,  בנים  עוד  אוליד 
ממון לבלתי היות לך משפט  בירושה, וכן פירש הרמב"ן, ע"כ אני קונס אותך ב

הבכורה ליקח פי שנים, ותהיה ליוסף בעל עין יפה שפרנס את אביו ואת אחיו  
ה.א(כמ"ש   יוסף.   )דה"א  לבני  בכורתו  נתנה  אביו  יצועי   ובחללו 

 
הקשו המפרשים שכפי משמעות הפרשה לא בירך אותו כלל,    יתר שאת ויתר עז.

אני שברכו יעקב מעין ברכותיו  והכתוב אמר איש כברכתו בירך אותם, ואומר  
ופירש מהרי"א    יחי ראובן ואל ימות ויהי מתיו מספר,   )דברים לג.ו(של משה, שנאמר  

לפי שראובן היה מוכרח לילך בראש החלוץ למלחמה ועל הרוב המתים במלחמה  
העז  בענין  שברכו  נראה  ולי  ימות.  ואל  ראובן  יחי  ברכו  ע"כ  הראשונים  הם 
והגבורה שיהיה גבור בארץ ויתן עז ותעצומות לעם, כי ההולכים בראש החלוץ 

ב פעלים, לאפוקי החלוש חשוב צריכים להיות גבורים וכל גבור נקרא איש חי ר
כמת, לכך נאמר יחי ראובן, ומה שנאמר ויהי מתיו מספר, נראה לפרש כי נצחון 
כח  בעלי  באנשים  או  עם,  ברבוי  או  דברים  בשני  תלוי  הטבע  בדרך  האויבים 
וגבורה, ושניהם כאחד טובים, ויען כי ראובן גרם ליעקב סילוק השכינה וקרוב 

ד מדה שבמלחמותיו תסתלק השכינה ממנו ויצטרך  הדבר להיות עונשו מדה כנג



לעשות מלחמות בדרך הטבע ע"כ הוצרך לשני ברכות אלו, שיהיו אנשיו גבורים 
עם   כי  עד שיצטרכו למספר,  רבים  ג"כ  ויהיו  ימות,  ואל  ראובן  יחי  וע"ז אמר 
מועט נקראו מתי מספר שמספרם ידוע לרבים, אבל עם רב צריכין לספרם, וע"ז 

תיו מספר כי לשון ויהי מתיו מורה שיהיו רבים וצריכים למספר, וכן אמר ויהי מ 
וזהו   המספר  היינו  השאת  והעז,  השאת  לו  ונתן  אלו  ברכות  בשני  ברכו  יעקב 
בעצם ברכת ויהי מתיו מספר, והעז היינו הכח והגבורה נרמז בברכת יחי ראובן 
ימות.    ואל 

 
יו מספר, שיהיה נמנה עם  לפירש"י שפירש ויהי מת  ויותר מתיישב ענין המספר,

שאר השבטים, ומדקאמר מתיו משמע שמדבר בגברים הרבה שיהיו נמנים עם 
ישראל כשיהיו כל ישראל נמנים לאיזו צורך, ואמר יעקב הנני נותן לך השאת  
והעז כי השאת ענינו המספר כמ"ש כי תשא את ראש, שאו את ראש, וכן בכל 

אע"פ שמן הדין היית ראוי ליתר מקום נזכר המספר בלשון שאת, ואמר יעקב  
שאת ועז, ר"ל שיהיה לך יתרון על כל השבטים פי שנים, כפלים בענין השאת  
והעז, כי ראוי שיהיו ממך מתי מספר פי שנים על זולתך, וכן יתר עז, היה מן  
הראוי ליתן לך עז ותעצומות יותר מכל השבטים, ליקח פי שנים בשאת ועז, אך 

בחטא ש כמים  על אחיך לפי שפחזת  יתרון  לך  להיות  תותר  אל  ע"כ  בלהה,  ל 
היה   הדין  מן  כי  במתנה,  לך  נותן  אני  והעז  השאת  גוף  מ"מ  אבל  ועז,  בשאת 
לך  היה  לא  לאחיך  שוה  אפילו  ועז,  שאת  שום  לך  יהיה  שלא  יגרום  שהחטא 
להיות, מ"מ הנני נותן לך ברכתי שלום שיהיה לך שאת ועז שוה לאחיך, אך אל 

ל אחיך מצד שהעון גורם לך. ונוכל לפרש ענין השאת היינו תותר ליקח יתר ע
)בראשית  שיהיה נמנה במנין שאר השבטים כמו שפי' רש"י על ויהיו בני יעקבכ י"ב  

אחד.    לה.כג( דרך  על  מבואר  והכל  מספר,  מתיו  ויהי  בפסוק  יקר( וכן   )כלי 
 
גם הכהונה  וראוי היית ליטול פי שנים בבכורה ו  ראובן בכורי אתה.  דעת זקנים 

היתה ראויה להיות לך לפי שהעבודה בבכורות וגם המלכות כי המלכות ראוי  
להיות   זכית  ולא  הבכור  הוא  כי  ליהורם  נתן  הממלכה  ואת  כדאמר  לבכור 
הבכורה לך ונתנה ליוסף והכהונה ללוי והמלכות ליהודה הה"ד ובחללו יצועי 

ם כקיתון הנשפך ולא  אביו נתנה בכורתו ליוסף ומי גרם לך זה לפי שפחזת כמי
הותר לך כלום רק המנין שמתחיל לעולם מראובן ולכך נאמר כמים שהם דבר 
לח ונשאר מהם קצת בכלי ולא כדבר יבש שאין נשאר כלום ובמס' שבת בפרק  
ר' יהושע   ז'לתה  ר' אלעזר אומר פ'זתה ח'בתה  במה בהמה מסיק כתנאי פחז 

ללתה "חללת "זרחה תפלתך אומר "פסעתה על דת "חטאת "זנית. ר"ג אומר "פ
ר' אלעזר המודעי אומר הפוך ודורשה "זעזעת "חרתעתה "פרחה חטא ממך רבא 
אומר "זכרת עונשו של דבר "חלית עצמך חולי גדול "פרשת מלחטוא. כמים אל 
תותר. כמים הנשפכין מן הכלי שאין נשאר בו כלום ולא כשמן הנשאר מן הכלי 

זקנים(   כשנשפך:   )דעת 
 
 

ה:     }ד{ לָּ עָּ י  צוּעִׁ יְּ תָּ  לַּלְּ חִׁ ז  אָּ יךָ  בִׁ אָּ בֵי  כְּ שְּ מִׁ יתָּ  לִׁ עָּ י  כִׁ תוֹתַר  אַל  ם  כַמַיִׁ   )פ(פַחַז 
 
ק יַ   אונקלוס  א חוֹלָּ א אַהֲנֵיתָּ רַם לָּ מַיָּא בְּ א כְּ יךְ הָּ קֳבֵל אַפָּ א לָּ תָּ סַּב עַל דַאֲזַלְּ א תִׁ יר לָּ תִׁ

א:   תָּ לֶקְּ י סְּ רִׁ בְּ י  וּוּיִׁ שִׁ לְּ א  תָּ אֲחֶלְּ כֵן  בְּ בוּךְ  בֵי אָּ כָּ שְּ בֵית מִׁ א  תָּ לֶקְּ  )אונקלוס(   ]פ[אֲרֵי סְּ
 
ילַת   יונתן  כִׁ יְּ א  לָּ וְּ ין  רִׁ גַבְּ תְּ מִׁ ין  מוֹחִׁ ין  נַחֲלִׁ והּ  גַוָּ לְּ לוּן  עָּ דְּ א  ילָּ קַלִׁ א  ינָּ גִׁ לְּ ךְ  לָּ א  ינָּ דַמִׁ מְּ

י  דִׁ עַל  וְּ יף  א תוֹסִׁ לָּ יַת  חַטְּ י  דִׁ י  רִׁ בְּ אוּבֵן  רְּ עַת  רָּ יתְּ אִׁ כֵן  יפַת  חִׁ תְּ סְּ אִׁ וְּ הוֹן  יְּ א  לָּ סוֹבְּ מִׁ לְּ
בוּךְ  אָּ הּ  מָּ עִׁ שַמֵש  דְּ א  יתָּ אִׁ לְּ ה  תָּ לְּ עָּ ילוּ  אִׁ כְּ ךְ  לָּ חַשֵב  תְּ אִׁ אֲרוּם  ךְ  לָּ בֵיק  תְּ שְּ יִׁ יַת  חַטְּ



הּ עֲלָּ לֵיקַת  סְּ דִׁ י  ווּיִׁ שִׁ א  תָּ בֵילְּ בַלְּ דְּ ידַן  עִׁ יונתן(   :בְּ  )תרגום 
 
כמים.  רש"י  הללו   פחז  כמים  כעסך,  להראות  מהרת  אשר  והבהלה  הפחז 

אל תרבה ליטול כל היתרות הללו שהיו    אל תותר.הממהרים למרוצתם. לכך:  
 )ז(אותו שם    כי עלית משכבי אביך אז חללת. ראויות לך, ומהו הפחז אשר פחזת:  

שם דבר   פחז.שעלה על יצועי, והיא השכינה שהיה דרכה להיות עולה על יצועי:  
הוא, לפיכך טעמו למעלה, וכולו נקוד פת"ח, ואלו היה לשון עבר, היה נקוד חציו 

לשון משכב, על שם שמציעים אותו על   יצועי.קמ"ץ וחציו פת"ח, וטעמו למטה:  
, אם אעלה )תהלים סג, ז.(ך על יצועי  ידי לבדין וסדינין, והרבה דומים לו, אם זכרתי

יצועי   ערש  ג.(על  קלב,   )רש"י( :  )שם 
 
דחלול קאי על השם דשייך לומר חילול על הקב"ה כמו חילול   )ז(  שפתי חכמים  

כך טועה:   והמפרשו  חילול על המטה,  לשון  שייך  לא   )שפתי חכמים( השם, אבל 
 
. לא יהיה לך יתרון. והיה ראוי אל תותר. בעבור שפחזת כמים:  פחז  אבן עזרא 

להיות אל תותר בשורק הוי''ו ואחרים אמרו רק אתה פחזת כמים הנשפכים ולא 
הותרת כלום, רק על דעתי שלא תמצא מלת אל רק במקום צווי. ואע''פ שנמצא 

יתרון אפי' פחז כמים.   ופי' אל תבקש  צווי  ואיננו  נתיבה אל מות  ויהיה  ודרך 
משקל תותר זכור מלחמה אל תוסף, והגאון אמר אפי' דבר רק כמים לא יהי' לך  

. מיום  אז חללתיתרון, ופחז מגזרת אנשים רקים ופוחזים. ואין פוחזים הפוך:  
שחללת נסתלק יצועי כאילו אמר עלה מעלי, גם תמצא מלת עלה כרת. כמו אומר 

בד מפורשת  הפרשה  וזאת  ימי.  בחצי  תעלני  אל  יצועי אלי  ובחללו  הימים  ברי 
אביו ואמר על יהודה שהוא הנגיד והבכורה ליוסף. וי''מ ולא להתייחס לבכורה 

מראובן:   המספר  תחלת  עזרא( שיהא   )אבן 
 
 )שופטים ט ד(. פחז שם דבר מן אנשים רקים ופוחזים  פחז כמים אל תותר  הרמב"ן 

תדיר   בו  משתמשים  ורבותינו  הדעת  קלי  ונמהרים  ט()נדריריקים  נסתכלתי    ם 
אפיחזיהו    )סנהדרין נז(בבבואה שלי ופחז יצרי עלי כלומר קפץ יצרי עלי ואמרו עוד  

הוא דקא מגלי כלומר קלות דעתם עמא פחיזא דאקדמיה פומיה לאודניה עדין 
נמהרים קלי דעת ויתכן שהוא הפוך מן חפזון יאמר   )שבת פח(בפחזותיכו קימיתו  

ת משכבי אביך בפחזותיך וקלות דעתך אז  שטף הבא כמים אל תותר בו כי עלי
וזה   ושוטפים  העולים  כמים  שהוא  שלך  הפחז  עלה  יצועי  כאשר  אותם  חללת 
כלשון הכתוב במים הנה ה' מעלה עליהם את מי הנהר העצומים והרבים ועלה 

ורבותינו   )ישעיה ח ז ח(על כל אפיקיו והלך על כל גדותיו וחלף ביהודה ושטף ועבר  
שבת  אמרו   והכתוב   נה()עיין  יצועי  על  לעלות  שכינה שדרכה  עלה  יצועי  חללת  אז 
ובחללו יצועי אביו שהיצוע הוא המחולל ואולי יכנה אותו שם    )דהי"א ה א(אומר  

ואם בדרך כנוי יתכן שיהיה העולה יעקב עצמו כלשון אם אעלה על ערש יצועי 
ג( וכן ובחללו יצועי   )תהלים קלב  ויאמר אז חללת אותי רק דבר בנסתר דרך כבוד 

נראה כמו  אביו כנוי בחללו העולה על יצועי אביו ומן הכתוב הזה כפי פשוטו  
כי ראובן נתכוון לפסול את בלהה מאביו כדי   )לעיל לה כב( שפירשתי בסדר וישלח  

שלא תלד לו עוד בנים וימעיטו בכורתו על כן אמר לו שהוא פחיזות וקלות דעת 
הפסד רק  יתרון  ממנו  לו  יבא  ולא  להרויח   )הרמב"ן(  שיחשוב 

 



עי ולא כבשת יצרך אלא  . פירוש אתה פחזת לבלבל יצו פחז כמים וגו'  אור החיים 
שמהרת כאיש הפוחז ולא עכבת עצמך לנצוח ניצוץ הרע שנשרש בך, לזה לא יהי'  

שהפחיזות    אל תותרלך יתרון מכל הג' יתרונות ונעשה פשוט, עוד רמז באומרו  
שנהג לעשות דבר בלתי הגון לא נהג לעשותו בדבר שיש בו יתרון, כי לענין תשובה 

אומרם ז''ל )ב''ר פ' פ''ד( מי גרם לראובן שיודה  לא קדם הוא לעשות תשובה כ
יהודה. והגם שאמרו ז''ל וז''ל לא היה אדם שפתח בתשובה עד שבא ראובן וכו'  
עד כאן, עם כל זה וידוי לא אמר עד שבא יהודה ואמר צדקה ממני באותה שעה  
קפץ ראובן ואמר אני בלבלתי מיטת אבי כך הובא במדרש )תנחומא( שכך קבלה  

ולדבריהם אלו יש לנו לומר כי לטעם זה נתנה מלכותו של ראובן ליהודה   בידם.
בעד גמר ההודאה אשר גרמו לראובן להודות. והכהונה שנתנה ללוי נראה כי לא  
זכה בה אלא באמצעות מעשיו אחר כך כאומרו )ברכה ל''ג ח'( לאיש חסידך אשר 

ם מימי יעקב ניטלו נסיתו במסה וגו' ואז הוא שנתנה ללוי הכהונה, ועל כל פני
ונתן יעקב ב' מעלות א' ליוסף וא' ליהודה   אל תותרכל המעלות מראובן כאומרו  

וגו':  ניסהו  אשר  לה  לראוי  הקב''ה  שנתנה  עד  ועומדת  תלויה   והג' 
 

וגו' פירוש טעם עשותך כן הוא    כי עליתמה שנוגע למעשה בנין שורשו אמר    וכנגד
ועלה בבטן אמו היה בלבו כי עלה בב' משכבות לאה  כי בעת שזרעו  ל בעליתו 

ורחל א' במעשה וא' במחשבה, כי במעשה היתה לאה ובמחשבה חשב יעקב כי 
, וזה היה סיבה שאז חללת יצועי עלה, כי משכבי אביךהיא רחל, והוא אומרו  

בחינת הרע תוליד בדמותה כשם שעלה בבלבול כמו כן בלבל יצועי אביו, ולזה  
על זמן שעלה משכבי אביו הוא אומר שחלל יצועי לרמוז כי לא    אזדקדק לומר  

כי הם ב' זמנים שזמן שעלה משכב הוא זמן שעלה בבטן אמו וזמן שחלל הוא  
כן:   החיים(  אחרי   )אור 

 
עלית משכבו ואימתי בשעת דודאים שנאמר   כי עלית משכבי אביך.  דעת זקנים 

תהא מרוחק עד   חללת יצועי עלה.שם לכן ישכב עמך הלילה תחת דודאי בנך:  
שיבא משה עליו השלום שנאמר בו ומשה עלה והוא יקרבך שנאמר יחי ראובן 
ואל ימות. ד"א אז חללת יצועי עלה חללת יצועי שנתעלה יותר משל אבותי שבהן 

ובמטתי לא יצועי עלה חללת   היה פסול  נמצא פסול ואתה חללתו ד"א חללת 
אותו שעלה על יצועי דהיינו אביך זה וכמו שאמר משכבי אביך כמספר על אחר, 

אחר: על  כמספר  עלה  יצועי  אמר  זקנים(   כך   )דעת 
 
 

כֵרֹתֵיהֶ    }ה{ מְּ ס  מָּ חָּ לֵי  כְּ ים  אַחִׁ י  לֵוִׁ וְּ עוֹן  מְּ  ם: שִׁ
 
א:  אונקלוס  בוּרָּ דוּ גְּּ הוֹן עֲבָּ בוּתְּ אַרַע תוֹתָּ ין בְּ רִׁ בָּ ין גִּׁ רִׁ ין גַּבְּ י אַחִׁ לֵוִׁ עוֹן וְּ מְּ  )אונקלוס(   שִׁ

 
הוּא    יונתן  טוֹב  מַחְּ לְּ א  ינָּ נִׁ שְּ א  ינָּ זַיְּ אנֵי  מָּ ין  אמִׁ לָּ תְּ ין  חִׁ אָּ י  לֵוִׁ וְּ עוֹן  מְּ שִׁ

הוֹן: עוּתְּ מוֹדְּ תְּ שְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
בעצה אחת, על שכם ועל יוסף, ויאמרו איש אל אחיו    שמעון ולוי אחים.  רש"י 

וגו' ועתה לכו ונהרגהו, מי הם, אם תאמר ראובן או יהודה, הרי לא הסכימו 
שנאמר והוא   )ח(בהריגתו, אם תאמר בני השפחות, הרי לא היתה שנאתן שלמה,  

נער את בני בלהה ואת בני זלפה וגו', יששכר וזבולון לא היו מדברים בפני אחיהם 
 כלי חמס.על כרחך שמעון ולוי הם שקראם אביהם אחים:    )ט(הגדולים מהם,  



אומנות זו של רציחה חמס הוא בידכם, מברכת עשו היא, זו אומנות שלו היא, 
כלי זיין, הסייף בלשון יוני מכי"ר   לשון  מכרתיהם.ואתם חמסתם אותה הימנו:  

נהגו עצמן בכלי חמס, כמו   )י(. דבר אחר מכרתיהם, בארץ מגורתם  )תנחומא ויחי ט.( 
ומולדותיך   ג.(מכורותיך  טז,  אונקלוס:  )יחזקאל  של  תרגום  וזה   )רש"י( , 

 
לא אמר הטעם משום שלא היה מדברים לפני אחיהם הגדולים   )ח(  שפתי חכמים  

ון שאמר לאביהם שהיו קורין לבני השפחות עבדים, אם כן הוא מהם, מפני שכי
הוציא שם רע עליהם והיה להם פתחון פה, שהרי יוסף קרא אותם עבדים, לכך 

ואם תאמר והיאך היו מדברים שמעון ולוי בפני    )ט(:  )מהרש"ל(נתן טעם ברור וכו',  
אביו:   ראובן, ותירץ מהרש"ל שלא היה ראובן באותו פעם שם שהלך לשמש את

גיכ"ק:    )י( מאותיות  שהם  בגימ"ל  נחלפת  מכרותיהם  במלת  שהכ"ף  )שפתי לפי 

 חכמים( 
 
עזרא  אחים  אבן  ולוי  שכם:  שמעון  מעשה  בעבור  הכרת  מכרותיהם.  מן  י''א   .

פניהם ואיננו נכון בדקדוק. וי''א קניניהם. כמו תכרו מאתם ואין תכרו כי אם  
שמכרו עצמן כמו עם חרף נפשו למות. והנכון מל' חפירה. וי''א מלשון מכירה  

בעיני שהיא מגזרת מכורותיך והוא חסר בי''ת. כמו הנמצא בית ה'. אשר צויתי  
הרגום   בברית  שכם  אנשי  שהכניסו  שאחר  שעשו.  החמם  על  והטעם  מעון. 

עזרא( במרמה:    )אבן 
 
לבם על   יאמר בעלי אחוה, כי יחם  - : "שמעון ולוי אחים"  )בראשית מט ה(  הרמב"ן 

אחותם. ילמד עליהם זכות, כי בקנאתם על האחוה עשו מה שעשו, לומר שאין 
"חמס".  הוא  כי  לימחל,  ראוי  החטא  ולא  גדול,  לעונש   ראוים 

 
והנכון בעיני, שאמר כי "שמעון ולוי אחים" גמורים, דומים ומתאחים זה לזה  
ומעשיהם.    בעצתם 

 
על שמעון ולוי בהרגם אנשי העיר בעבור , כי יעקב קצף  )בראשית לד יג(וכבר פירשתי  

שעשו חמס, כי הם לא חטאו להם כלל ובאו בברית ונמולו, ואולי ישובו אל ה'  
ויהיו כולם בכלל אנשי בית אברהם, ומן הנפש אשר עשו בחרן. ועוד חרה לו,  
שלא יאמרו כי בעצתו נעשה הדבר, ויהיה חילול השם שיעשה הנביא חמס ושוד.  

טעם   ו(  )בראשיתוזה  נפשי"  מט  תבא  אל  "בסודם  בסודם    -:  היה  שלא  התנצלות 
)בראשית בענותם במרמה, ובקהלם לא נתיחד כשבאו על העיר והרגום. ולכן יקלל  

: "אפם ועברתם". וכן תרגם אונקלוס: "ברזיהון לא הות נפשי באיתכנשיהון מט ז(
וכו'".   למהך 

 
  )ראב"ע, רש"י, רד"ק( מפרשים  על דעת אונקלוס וכל ה  -ופירוש "כלי חמס מכרותיהם"  

:  )יחזקאל כט יד(: "מכורותיך ומולדתיך", וכן  )יחזקאל טז ג(כלי חמס מגורותיהם, וכן  
כן,  ואם  פירושו שעשו חמס בארץ מגורותיהם.  כי  "על ארץ מכורתם", אמרו 
"ארץ  אותה  ויקרא  במגורותיהם.  להם  חמס  כלי  הכתוב:  שיעור  יהיה 

כן אחרי  בה  שגרו   . מגורותיהם", 
 

: )בראשית מז ט( אבל לפי דעתי יאמר "כלי חמס" הם מגורותיהם, חייהם, כלשון  



"ימי מגורי"; יאמר, כי כלי החמס עצמם הם מגוריהם, כי בם יחיו ויזונו. ודומה  
ה(לזה   כד  לנערים".  )איוב  לחם  לו  "ערבה   : 

 
שלא : "יחלקם ביעקב", שלא יוסדו; "ויפיצם בישראל",  )בראשית מט ז(ובעבור זה  

: "ויהי  )יהושע יט א(יקהלו, ויהי להם כן, כי נחלת שמעון בתוך בני יהודה, כדכתיב  
נחלתם בתוך נחלת בני יהודה", והיו עריהם מחולקות זו מזו בכל שבט יהודה,  

ישראל.   בכל  מנופצות  מקלט,  ערי  לוי,   )הרמב"ן(ונחלת 
 
הטורים  אחים   בעל  ולוי  בארץ:שמעון  חלק  להם  אין  בגימטריא  הטורים(   .   )בעל 

 
כי ישנם באחוה בטבעם ודעת אחת שוה    אחים. אומרו  שמעון ולוי וגו'  אור החיים 

כדעת אחים ודבר זה לא ישוה בכל אחים, או ירצה לתת טעם למעשיהם אשר 
ותמצא  יסוד האש.  בתגבורת  ואמר שטבעם  יוסף  ובמעשה  במעשה שכם  עשו 
שאמרו ז''ל )יומא כב.( שאול באחת ועלתה לו המלוכה ממנו ודוד בכמה ולא 

טבעו מזוג ודוד טבעו חם כאומרו )ש''א טז(  עלתה לו, והטעם הוא לצד כי שאול  
והוא אדמוני, וה' דן את האדם כפי הרכבתו, כי מי שגובר בו יסוד האש עם היות  
מועט   ובחלק  מהשגיון,  ימלט  לא  ה'  בעבודת  הזריזות  עוצם  בכל  שיתעצם 

  אחים מהתעצמותו שיעשה אדם מזוג ירויח עצמו משגיאות. ואמר כי שמעון ולוי  
ה קלל לאפם ועברתם כי קשתה, וידוע הוא כי האף והעברה תגדל לשון חום, ולז

לזה   החום  בתגבורת  שהם  לצד  כי  ואמר  כשיתרבה.  האש  חמס  מיסוד  כלי 
. ודימה מעשיהם לכלי חמס, לומר כי לא ירשו כליהם משורש נפש  מכרותיהם

לשון הכרה    מכרותיהםהמוליד אלא כלי חמס הם דברים המוכרים להם. ופי'  
להם מאביהם אלא הגברת האש אבל הם מאמצעות דבר זה עשו   שלא פעל בה

יוסף:  כמעשה  נכונים  בלתי   מעשים 
 

וגו', פירוש המכר שמכרו את יוסף חמס מכרוהו על   כלי חמסירצה באומרו    עוד
מה שלא נתחייב להם בדין. והגם שכל האחים מכרוהו כשתשכיל תראה שהם  

גו' ואמרו ז''ל )ב''ר פ' צ''ט( שהם  היו העיקר, מתחלה בבואו אמרו איש אל אחיו ו
שמעון ולוי והם שיעצו עליו הריגה והכל היה מהם וכן הוא בדברי רבותינו ז''ל: 
החיים(    )אור 

 
כלי אחים  ספורנו  אמנם  ממנו.  בנפלו  להם  ראוי  לראובן  הראוי  הכבוד  והיה   .

יאות   לא  לכן  יעמיד ארץ  למלך אשר במשפט  יאות  לא  וזה  חמס מכרותיהם. 
משניכם:מלכ אחד  לשום   )ספורנו(    ות 

 
יקר  אחים.   כלי  ולוי  כדרך   שמעון  בשבחם  התחיל  יולד,  לצרה  כאח  שניהם 

עליה    )לד.כה(שנאמר   עצמם  שמסרו  לפי  פירש"י  דינה,  אחי  ולוי  שמעון  ויקחו 
נקראו אחי דינה, וזה באמת שבח להם שנכנסו בעובי הקורה בעבור אחותם, אך 

שגזלו כל העיר כי זה כלי חמס הוא ואין הנקמה תלוי בזה, שלא יפה עשו מה  
ועל שהמתיקו סוד יחד ונקהלו על כל העיר אמר בסודם אל תבא נפשי ובקהלם  
אל תחד כבודי, כי באפם הרגו איש זהו טעם על שהתחיל בשבח לומר שלבשו 
קנאה בעבור אחותם והרגו כולם כאיש אחד, וברצונם עקרו שור. היינו החומה 

גומו וזה טעם על שמסיים בגנות, ואמר כלי חמס מכרותיהם כי דבר זה אינו כתר
תלוי באף ובנקמה אלא מרצונם הטוב עקרו החומה לקעקע כל העיר ולחמוס כל 

להם. יקר(   אשר   )כלי 
 
אחי דינה ולא אחי יוסף שהרי מכרוהו   שמעון ולוי אחים כלי חמס.  דעת זקנים 



זקנים(   כדפרישי':  )דעת 
 
 
רוּ    }ו{ קְּ ם עִׁ צֹנָּ רְּ יש וּבִׁ גוּ אִׁ רְּ ם הָּ אַפָּ י בְּ י כִׁ בֹדִׁ ם אַל תֵחַד כְּ לָּ הָּ קְּ י בִׁ שִׁ באֹ נַפְּ ם אַל תָּ סֹדָּ בְּ

 שוֹר: 
 
רִׁ   אונקלוס  קָּ יְּ ן  מִׁ ית  תִׁ חָּ נְּ א  לָּ הַךְ  מְּ לִׁ שֵהוֹן  כַנְּ תְּ אִׁ בְּ י  שִׁ נַפְּ הֲוַת  א  לָּ הוֹן  זְּ רָּ אֲרֵי בְּ י 

ה: אָּ סַנְּ שוּר  עוּ  תַרָּ הוֹן  עוּתְּ רְּ וּבִׁ טוֹל  קְּ לוּ  טָּ קְּ הוֹן  זְּ גְּ רָּ  )אונקלוס(   בְּ
 
א   יונתן  רָּ קָּ יַחַד יְּ תְּ א אִׁ הּ לָּ בָּ מֵחַרְּ כֶם לְּ שְּ הוֹן לִׁ נַשְּ כְּ מִׁ י וּבְּ שִׁ יַית נַפְּ עִׁ רְּ תְּ א אִׁ הוֹן לָּ טַתְּ עִׁ בְּ

וּ נֵיהּ  טָּ וּשוּלְּ א  כָּ מַלְּ לוּ  טְּ קָּ זֵיהוֹן  רוּגְּ בְּ בֵיהוֹן: אֲרוּם  בָּ דְּ בַעֲלֵי  שוּר  רוּ  כְּ פָּ הוֹן  עוּתְּ רְּ  בִׁ
יונתן(   )תרגום 

 
זה מעשה זמרי, כשנתקבצו שבטו של שמעון להביא   בסדם אל תבא נפשי.  רש"י 

את המדינית לפני משה, ואמרו לו זו אסורה או מותרת, אם תאמר אסורה, בת 
לך, אל יזכר שמי בדבר, שנאמר זמרי בן סלוא נשיא בית אב   )כ(יתרו מי התירה  

כשיקהיל קרח שהוא משבטו של   בקהלם.:  )ב"ר צט, ו.(לשמעוני, ולא כתב בן יעקב  
שם אל יתיחד עמהם   אל תחד כבודי.י, את כל העדה על משה ועל אהרן:  לו

שנאמר בן קרח בן יצהר בן קהת בן לוי, ולא נאמר בן יעקב, אבל בדברי    )ל(שמי,  
, כשנתיחסו בני קרח על הדוכן, נאמר בן קרח בן יצהר בן קהת בן א ו, כב.(-)הימים  

, ועל כרחך אתה צריך לפרש כבוד לשון זכר הוא  אל תחד כבודי.לוי בן ישראל:  
עמהם, כמו לא תחד אתם   )מ(כמדבר אל הכבוד, ואומר אתה כבודי אל תתיחד  

אלו חמור ואנשי שכם, ואינן חשובין    כי באפם הרגו איש.:  )ישעיה יד, כ.(בקבורה  
, וכן הוא אומר בגדעון, והכית את מדין כאיש )שופטים ו, טז.(כולם אלא כאיש אחד  

וס ורוכבו רמה בים, זהו מדרשו. ופשוטו, אנשים הרבה קורא אחד וכן במצרים ס
איש, כל אחד לעצמו, באפם הרגו כל איש שכעסו עליו, וכן וילמד לטרוף טרף 

שנקרא שור,   )נ(רצו לעקור את יוסף    וברצונם עקרו שור.:  )יחזקאל יט, ג.(אדם אכל  
)יהושע  שנאמר בכור שורו הדר לו. עקרו אשרישו"ר בלע"ז, לשון את סוסיהם תעקר  

י.(  )רש"י(:  יא, 
 
ובאמת צפורה גיורת היתה, עוד יש לומר דמשה נשאה קודם מתן   )כ(  שפתי חכמים  

יש לומר דלכך הביא רש"י זה דאל תקשה מנא ליה לפרש כן, דילמא   )ל(תורה:  
יעקב מנה  לייחס אלא עד   מה שלא  דרך של קרא  דאין  ובקרח  זמרי  במעשה 

השבטים, לכך הביא זה דהא מצינו שייחס עד יעקב, ואם כן למה לא יחסו גבי 
קרח אלא עד לוי וקשיא קראי אהדדי, אלא על כרחך צריך לומר דיעקב ביקש 
על זה שלא לייחסו שם, ובזה נראה שיתורץ קושיית הרא"ם שהקשה אדרבה יקשה 

ימים למה הוזכר שם שמו של יעקב שלא כמנהג, ועוד כתב הרא"ם אך בדברי ה
קשה אם כן גבי זמרי בן סלוא נימא שמה שלא נאמר לשמעוני בן יעקב, הוא 



מפני שראשי המשפחות אינן עולין רק עד השבטים, ונראה כיון שמצינו גבי קרח 
שיא שלא יחסו אותו עד יעקב מפני תפילתו כמו שכתבתי, דאם לא כן הוה ק

קראי אהדדי, אם כן גבי זמרי נמי נימא שמפני תפלתו של יעקב הוא, דהא גבי 
כי נכח לזכר הוא נסתר לנקבה   )מ(אהדדי נקטי להו דכתיב בסודם וגו' וק"ל:  

וק"ל:   לזכר  נכח  כן  וגם  לא   )נ(כמו הכא, דמלת תחד הוא לשון נסתר לנקבה 
ור נקראים עוקרים, שעקרוהו שהרי יוסף מלך, אלא מפני שמחשבתן היה לעק

אבי   אובד  ארמי  ה'(וכמוהו  כ"ו  חכמים( :  )דברים   )שפתי 
 
עזרא  נפשי  אבן  תבא  אל  ובא בסודם  כמו  נפשי  תבא  אל  שפי'  אהרן  רב  אמר   .

השמש והטעם שלא ארצה להיות חוץ מעצתם. והנה פירושו הפך הדבר. כי מה  
הסתכן יעקב וביתו  טעם לכלי חמס והלא אמר לשניהם עכרתם אותי. ובאמת כי  

פירוש ארור אפם.  וכן  לולי חתת אלהים היו מסבבים להשחית הכל.  ידם  על 
תבא   בסודם אלוברצונם עקרו שור ארור כי אפם עז. ואלה פירושים יקרים.  

כי   ז''ל  ורבים בספר תהלות כמוהו.  כבודינפשי. א''ר משה הכהן  ונפשי.  . כמו 
שאל אביך. מה אקוב. והנה בסודם  ויפה פי' כי הטעם הוא כפול כדרך הנבואות

בלעם  בן  יהודה  רבי  ויאמר  כבודי.  כמו  ונפשי  תחד,  כמו  ותבא  בקהלם,  כמו 
הספרדי שטעה ר' משה כי כבוד הנפש הוא הגוף, כמו עדי בצואר, כטעם המשביע 
בטוב עדיך. וראייתו וכבודי לעפר ישכן סלה. ואני אומר שר' יהודה טעה כי הנה  

מרך כבוד. לכן שמח לבי ויגל כבודי אף בשרי, שהוא הגוף. הכתוב אומר למען יז
נפשו עד העפר שאין למטה הימנו,   על דרך משל שיכניע  וזה כבודי לעפר הוא 

נפשי:   לו עד נאמן והוא דבקה לעפר  ר' תחדוהנה אתן  ועל דעת  . מלשון יחד, 
משה הכהן המדקדק ז''ל שהנח הנעלם תחת אלף אחד, וכן אמר על לא תאשם.  

נפשי  בסודםם  וטע תבא  אל  חמם  הם  שכליהם  אחר  עלי.  יחד  בהוסדם  כמו   .
. שור. שם המין. כמו שור וחמור והרמז על אנשי עיר שכם:  הרגו אישבסודם:  

חומה. וכן צעדה עלי שור. וכבר בארתי בספר מאזנים כי החולם והשורקית חלפו 
תה כי היא  . כמו סוסיהם תעקר. וזה אות כי עיר שכם גדולה היועקרוזה בזה,  

חומה:   עזרא( מוקפת   )אבן 
 
, כי יעקב קצף על שמעון ולוי בהרגם אנשי העיר )בראשית לד יג(כבר פירשתי    הרמב"ן 

בעבור שעשו חמס, כי הם לא חטאו להם כלל ובאו בברית ונמולו, ואולי ישובו 
אל ה' ויהיו כולם בכלל אנשי בית אברהם, ומן הנפש אשר עשו בחרן. ועוד חרה  

שלא יאמרו כי בעצתו נעשה הדבר, ויהיה חילול השם שיעשה הנביא חמס  לו,  
התנצלות שלא היה בסודם   - : "בסודם אל תבא נפשי"  )בראשית מט ו(ושוד. וזה טעם  

)בראשית בענותם במרמה, ובקהלם לא נתיחד כשבאו על העיר והרגום. ולכן יקלל  

הות נפשי באיתכנשיהון : "אפם ועברתם". וכן תרגם אונקלוס: "ברזיהון לא  מט ז(
וכו'".  למהך 

 
שעשו החמס באפם    -: "כי באפם הרגו איש וברצונם עקרו שור"  )בראשית מט ו( וטעם  

חטאתם.   ולא  המומתים  פשע  לא  בו,  חפצים  שהם  וברצונם  שכם,  על   שכעסו 
 

: "בנות צעדה עלי )בראשית מט כב(ואמר אונקלוס, כי טעם שוֹר כמו שוּר בשורק, מן  
ותר מן  שור",  "סנאה",  עוד  בו  יב( גם  צב  והטעם,  )תהלים  בשורי".  עיני  "ותבט   :

ויהיה   אנשיה.  הרגם  אחרי  נשיהם,  ואת  טפם  את  חומה,  מוקפת  עיר  שעקרו 
מן   ד("עקרו"  ב  תעקר". )צפניה  "ועקרון   : 



 
, כי שור גדול בבהמות, רמז לחמור ושכם בנו נשיא  )רד"ק בשם ריב"א(ואחרים פירשו  

: "פרות הבשן אשר בהר )עמוס ד א( : "בכור שורו הדר לו",  )דברים לג יז(הארץ, כמו  
ועתודים.   באילים  הגדולים  השרים  הכתובים  יכנו  וכן   שומרון". 

 
באפם,   "איש"  כל  הרגו"  "באפם  כי  אמר  כמשמעו,  שהכתוב  בעיני,  והנכון 

אח רמז "וברצונם",  "שור",  כל  "עקרו"  האנשים,  בהריגת  חמתם  ששככה  רי 
למקניהם וקנינם כל אשר בבית וכל אשר בשדה. והזכיר זה, לומר, כי בסודם  
כלל.  שללם  ולבוז  וקנין  מקנה  להם  לעקור  אפילו  אלה,  בכל  נפשו  באה  לא 

ו( ו"עקרו" מן   יא  וענין אחד.  )יהושע   : "ואת סוסיהם תעקר". אך הכל לשון אחד 
 
. שעשו החמס באפם שכעסו  וטעם כי באפם הרגו איש וברצונם עקרו שור{  }ו

ואמר  חטאתם  ולא  המומתים  פשע  לא  בו  חפצים  שהם  וברצונם  שכם  על 
ותרגם   )להלן פסוק כב(אונקלוס כי טעם שור כמו שור בשורק מן בנות צעדה עלי שור  

מוקפת חומה    והטעם שעקרו עיר  )תהלים צב יב(בו עוד סנאה מן ותבט עיני בשורי  
)צפניה ב  את טפם ואת נשיהם אחרי הרגם אנשיה ויהיה "עקרו" מן ועקרון תעקר  

כי שור גדול בבהמות רמז לחמור ושכם בנו נשיא    )רד"ק בשם ריב"א(ואחרים פירשו    ד(
 )עמוס ד א( פרות הבשן אשר בהר שומרון    )דברים לג יז(הארץ כמו בכור שורו הדר לו  

השרים הכתובים  יכנו  שהכתוב   וכן  בעיני  והנכון  ועתודים  באילים  הגדולים 
חמתם   ששככה  אחרי  וברצונם  באפם  איש  כל  הרגו  באפם  כי  אמר  כמשמעו 
בהריגת האנשים עקרו כל שור רמז למקניהם וקנינם כל אשר בבית וכל אשר 
בשדה והזכיר זה לומר כי בסודם לא באה נפשו בכל אלה אפילו לעקור להם  

אך הכל   )יהושע יא ו(כלל ו "עקרו" מן ואת סוסיהם תעקר  מקנה וקנין ולבוז שללם  
אחד   וענין  אחד   )הרמב"ן(לשון 

 
. ב' במסורה הכא ואידך לא תחד אתם בקבורה. שבקש יעקב תחד  בעל הטורים 

שאף לאחר הקבורה לא יהיו מזכירין אותו במעשה קרח וזהו בקהלם שנאמר 
הזכי הדוכן  על  כשמיחסם  אבל  קרח  עליהם  ויקהל  בן שם  לוי  בן  שנאמר  רו 

איש  ישראל: הרגו  באפם  חמור:  כי  בן  שכם  זה  בגימטריא  הטורים( .   )בעל 
 
וגו'   אור החיים  )סנהדרין קט.(  בסודם  ורז''ל אמרו  כוונת הכתוב.  . צריך לדעת 

בסודם זה מעשה זמרי, בקהלם זה מעשה קרח, כי באפם וגו' זה חמור ואנשי  
וכו' )תרגום ירושלמי( ע''כ. ודבדיהם ז''ל דרך דרש  שכם, וברצונם וגו' זה יוסף  

 וכפי הפשט קשה למה יקדים המאוחר ויאחר מעשה שכם ויוסף שהיו ראשונים: 
 

על ענין בפני עצמו שאין לו שייכות עם למעלה   כיאיך יוצדק לאמר תיבת    עוד
 ממנו:  

 
נקמות:   עוד הנותן  אדרבא  והוא  ללוי  גם  זמרי  עון  מיחס   למה 

 
אומרו    צריך   עוד כוונת  בזה:   וברצונםלדעת  הרצון  הזכיר   למה 

 
פירוש מעת   בסודםפשט הכתוב הוא כי כל הכתוב ידבר במעשה יוסף ואמר    אכן

שהתחילו לשנאותו והיה הדבר ביניהם בסוד כשיערימו סוד אל תבא נפשי פירוש  
לא הסכימה נפש שזרעתי בהם להיות עמהם בהוסדם יחד, והכוונה בזה כי לא  

לה:   מכוחו למע  שכתבנו  כמו  ההוא  הרע   בא 
 



ירצה כי לא יענש על הדבר לצד שעשו בניו ככה. או לצד שהוא גרם קנאתם    עוד
כשנקהלו עליו להורגו דכתיב )ל''ז כ'( לכו   בקהלםבשנותו את בנו בין הבנים.  

 ונהרגהו וגו' אל תחד כבודי לא יקראו על שמי בני יעקב כל עיקר באותה שעה: 
 

לשון חדוה כאן רמז ליגונות שעברוהו וסילוק השכינה מעליו   ל תחדאירצה    עוד
שהוא בחינת הכבוד כאומרם ז''ל )תנחומא וישב( שמעת שנאבד ממנו יוסף לא  

וגו' פירוש טעם הדבר   כי באפם שרתה עליו שכינה מצד העצב והיגון. ואומרו  
ו זממו,  נפש  לקחת  יחד  בהוסדם  כי  וגו'  תחד  ואל  תבוא  אל  אומר  הוא  שאני 

, והגם שמצינו שלא הרגוהו הרי הסכימו על הריגתו והטילוהו  הרגו אישאומרו  
מיתות:  מיני  בכמה  שם  למות  וגו'  נחשים  מלא  בור   אל 

 
. פירוש אפילו בעת שנח אפם אחר שהשליכוהו בבור וישבו לאכול וברצונם וגו'

לשור   לחם ודבר להם יהודה דברי רצוי ונחת רוח אף על פי כן עשו רעה שעקרוהו
רע של  ומקרה  ירידת מצרים  נו:( שבאמצעות  )סוטה  ז''ל  יוסף שאמרו  שהוא 
אשת פוטיפר נעקרו מיוסף עשרה שבטים שהיה ראוי לילד י''ב ולא נשארו אלא  

החיים(  שנים:    )אור 
 
 

אֵל:     }ז{ רָּ שְּ יִׁ יצֵם בְּ יַעֲקֹב וַאֲפִׁ קֵם בְּ ה אֲחַלְּּ תָּ שָּ י קָּ ם כִׁ תָּ רָּ עֶבְּ ז וְּ י עָּ ם כִׁ רוּר אַפָּ   )פ(אָּ
 
נוּן   אונקלוס  רִׁ אֵבַדָּ וְּ יַעֲקֹב  בְּ נוּן  גִׁ אֲפַלְּ יָּא  קַשְּ אֲרֵי  הוֹן  חֵמַתְּ וְּ יף  תַקִׁ אֲרֵי  הוֹן  זְּ גְּ רָּ יט  לִׁ

אֵל:   רָּ שְּ יִׁ  )אונקלוס(   ]פ[בְּ
 
יף   יונתן  תַקִׁ זֵיהוֹן דְּ רוּגְּ הּ בְּ בָּ חַרְּ מְּ הּ לִׁ גַוָּ לוּן לְּ כֶם כַד עָּ שְּ א דִׁ רַכָּ ה כְּ אֲמַר יַעֲקב לוּט הֲוָּ

לֵית  א  כַחֲדָּ רֵיהוֹן  ינוּן תְּ יַין הִׁ שַרְּ ין  יַעֲקב אִׁ מַר  יָּא אָּ עַל יוֹסֵף אֲרוּם קַשְּ הוֹן  חֵמַתְּ וְּ
יג אַחְּ  לִׁ מֵיהוֹן אַפְּ דָּ יקוּם קָּ טַן דִׁ שוּלְּ יךְ וְּ לִׁ ין חוּלַק מְּ קִׁ רֵין חוּלְּ תְּ עוֹן לִׁ מְּ שִׁ נוֹי דְּ נַת בְּ סָּ

יַעֲקב וַאֲבַדַר   טַיָּא דְּ בְּ אַר שִׁ חוּלַק חַד בֵינֵי שְּ ה וְּ הוּדָּ נֵי יְּ נַת בְּ סָּ גוֹ אַחְּ פוֹק לֵיהּ מִׁ חַד יִׁ
אֵל: רָּ שְּ יִׁ דְּ טַיָּא  בְּ שִׁ הוֹן  כֻלְּ גוֹ  בְּ י  לֵוִׁ דְּ א  טָּ בְּ יונתן(   שִׁ  )תרגום 

 
אפילו בשעת תוכחה לא קלל אלא את אפם, וזהו שאמר   .ארור אפם כי עז  רש"י 

אפרידם זה מזה, שלא יהא לוי   אחלקם ביעקב.אל:    )ס(בלעם מה אקוב לא קבה  
אין לך עניים וסופרים ומלמדי   )ע(במנין השבטים, והרי הם חלוקים. דבר אחר, 

תינוקות אלא משמעון, כדי שיהיו נפוצים, ושבטו של לוי עשאו מחזר על הגרנות 
תפוצתו   לו  נתן  ולמעשרות,  כבוד:    )פ(לתרומות   )רש"י( דרך 

 
 )במדבר כ"ג ח' ד"ה מה(רוצה לפרש אל היינו יעקב כדפירש רש"י שם    )ס(  שפתי חכמים  

' קשה מהו ואפיצם בישראל, לכן פירש ד"א, ואין דלפירוש א  )ע(בפרשת בלק:  
לומר אם הד"א פירוש של ואפיצם הוא, אם כן מאי ד"א הא בפירוש ראשון לא 
פירוש כלום על ואפיצם, יש לומר שהד"א הוא פירוש גם על אחלקם, והכי פירושו 
אחלקם זה מזה ובמה אחלקם ואפיצם, כלומר ואפיצם הוא פירוש על ואחלקם, 

אחלקם ביעקב קאי אשמעון, ואפיצם בישראל קאי על לוי, לכן כתיב    )פ(:  )מהרש"ל(
חשיבות:   לשון  דהוא  חכמים( בישראל   )שפתי 



 
. דרך נבואה, או דרך תפלה שיחסר אפם וטוב להם כי ארור אפם כי עז  אבן עזרא 

. כפול הטעם: ועברתםארור הפך ברוך וכאשר הברכה תוספת הארירה מגרעת:  
. והטעם שהם אלה ראויים שיפרדו ולא יתחברו יחדו והנ'  ואפיצם.  אחלקםוכן  

מצאנו כי גורל שמעון נפל בתוך נחלת בני יהודה והנ' הוא ברשות אחר, וגם עריו 
היו דבקים זו לזו. רק מפוזרות בינות גורל יהודה. גם כן לוי שהיו לו שמנה  לא  

השבטים:   בינות  מפוזרות  והן  עיר  עזרא( וארבעים   )אבן 
 
זה    הרמב"ן  ז(...ובעבור  מט  "ויפיצם )בראשית  יוסדו;  שלא  ביעקב",  "יחלקם   :

דכתיב בישראל", שלא יקהלו, ויהי להם כן, כי נחלת שמעון בתוך בני יהודה, כ
: "ויהי נחלתם בתוך נחלת בני יהודה", והיו עריהם מחולקות זו מזו )יהושע יט א(

ישראל. בכל  מנופצות  מקלט,  ערי  לוי,  ונחלת  יהודה,  שבט   )הרמב"ן(   בכל 
 
. פירוש לחלק המרובה בהם יותר משיעור הרגיל ארור אפם כי עז וגו'  אור החיים 

על  וישאר בהם חלק הרגיל בכל אדם כדי לקבל שכר לעולם הבא  הוא מקלל 
כפייתו לעבודת ה' שאם לא כן יושלל מהם בבחינתו אושר המושג לנצח. וראה  

וגו': אחלקם  ואמר  וגו'  לחלקם  הוא  הרתיחה  עוז  לקרר  תיקון  החיים(   כי   )אור 
 
ותפוצה  אפם  ארור  ספורנו  חלוק  ע''י  מזונותיהם  וקושי  בשפלות'  אפם  יחסר   .

אמנם הכהונה נשארה לבכורות כמאז עד שזכו בה בני לוי כאמרו בעת ההיא  
הלוי: שבט  את  ה'   )ספורנו(    הבדיל 

 
מצינו בכל מקום לשון עזות על הפנים ולשון קשיות    ארור אפם כי עז.  כלי יקר 

הפנים, וכשקלל לא קלל אלא עזות אפם וקשיות  על העורף שהוא מעבר השני אל  
ערפם ואמר ארור אפם ואימתי כי עז כשהוא עז, ועברתם היינו עבר השני של 
אפם דהיינו הפנים, ומעבר השני הוא העורף ועל העבר השני דהיינו העורף אמר 
כי קשתה, ואמר יעקב שאם ישאר דבק בשני שבטים אלו קנין של העזות פנים  

העורף ע"כ   וקשיות  הרעה,  בתכלית  יהיו  המה  וגם  בפניהם,  לעמוד  יוכל  מי 
אחלקם ביעקב ואפיצם ישראל, ר"ל החלק הגדול ממדת העזות פנים וממדת 
קשי עורף שיש בטבע שני אחים אלו אחלק ואפיץ בכל ישראל, כי היכי דלימטי  
לכל חד שיבא מכשורא, ר"ל כשיתפשט בכל ישראל לא יגיע לכל אחד מישראל 

)שמות לק קטן, והיינו הך שקרא משה לכל ישראל עם קשה עורף, שנאמר  כי אם ח

אמרו שלשה עזים הם ישראל באומות    )ביצה כה:(כי עם קשה עורף הוא, ורז"ל    לד.ט(
כו' לפי שקבלו טבע העזות והקשיות עורף מן שמעון ולוי כי חלק אותם יעקב 
בניו.  לכל 

 
אחר, רעה    דבר  מדה  עורף  וקשיות  שהעזות  לטובה,  אע"פ  צד  בהם  יש  מ"מ 

הוי עז כנמר כו' לעשות רצון אביך שבשמים, וכן קשיות העורף    )אבות ה.כה(כארז"ל  
אך טוב הוא לישראל כדי שיעמדו בדתם לא ישובו מפני כל לשמוע בקול זרים,  
וזהו שאמר יעקב שאפם כי עז, ועברתם דהיינו העבר השני לאפם כי קשתה, וזה  

עשות בהם להפכם לטובה אחלקם ביעקב ואפיצם בודאי מדה רעה וכדת מה ל
בישראל, ר"ל אחלק ואפיץ העזות וקשיות עורף אל עושי מעשה יעקב וישראל, 
לפי  הפרידם,  ומשה  יעקב  שכללם  ומה  כאמור,  לטובה  פעולתם  להפך  דהיינו 
שכבר אמר אחלקם וגו' ע"כ לא היה משה רשאי לצרפם, ומ"מ ברכם קצת מעין 

ר ברך ה' חילו, פירש אונקלוס על הנכסים כי לא היה ללוי  ברכתו של יעקב כי אמ
ר"ל   ביעקב,  יעקב אחלקם  כך אמר  לו,  הראויות  כי אם המתנות  ונחלה  חלק 



אחלק לו בין כל יעקב כי מן כל ישראל יקחו המה חלקם, ואע"פ שבעבור היות  
כלי חמס מכרותיהם דהיינו לגזול ממון כל העיר נותן הדין לקנסם שיהיו כולם  

ניים, מ"מ אחלק להם ביעקב לקבל מהם מתנותם, ושבט שמעון אפיץ בישראל ע
להיות סופרים ומלמדים. וע"כ רמז משה ברכה לשמעון תוך ברכת יהודה כי גם  

)כלי מיהודה מושכים בשבט סופר, כמ"ש ומחקק מבין רגליו ומחקק היינו סופר.  
 יקר( 

 
 

יךָ:    }ח{ בִׁ אָּ נֵי  בְּ ךָ  לְּ תַחֲווּ  שְּ יִׁ בֶיךָ  אֹיְּ עֹרֶף  בְּ ךָ  דְּ יָּ אַחֶיךָ  יוֹדוּךָ  ה  אַתָּ ה  הוּדָּ  יְּ
 
בַעֲלֵי   אונקלוס  עַל  קֵף  תְּ תִׁ ךְ  דָּ יְּ יךְ  אַחָּ יוֹדוּן  ךְ  בָּ א  תָּ הֵיתְּ בְּ א  לָּ וְּ א  אַתְּ אוֹדֵיתָּ ה  הוּדָּ יְּ

דַל ין קְּ רִׁ חַזְּ הוֹן מְּ ךְ יְּ אָּ רוּן סַנְּ בַדְּ תְּ ךְ יִׁ בָּ בָּ נֵי  דְּ ךְ בְּ מָּ לָּ שְּ אַל בִׁ שְּ מִׁ ין לְּ מִׁ קַדְּ הוֹן מְּ יְּ ךְ וִׁ מָּ קֳדָּ
בוּךְ:   )אונקלוס(   אָּ

 
רוּן   יונתן  קְּ תְּ יִׁ וְּ ךְ  אֲחָּ הוֹדוּן  יְּ ךְ  לָּ כֵן  ין  גִׁ בְּ ר  מָּ תָּ דְּ א  דָּ עוּבְּ עַל  א  אוֹדֵיתָּ תְּ  אַנְּ ה  הוּדָּ יְּ

ךְ   בָּ בָּ בַעֲלֵי דְּ ךְ מִׁ עוּן לָּ פַרְּ תְּ ךְ יִׁ דָּ ךְ יְּ מָּ ין עַל שְּ אִׁ הוּדָּ דַל יְּ רוּן קְּ חַזְּ הוֹן כַד יְּ ין לְּ ירִׁ תַק גִׁ פְּ מִׁ לְּ
אֲבוּךְ:  נַי  בְּ ךְ  מָּ לָּ שְּ בִׁ אַל  ישְּ מִׁ לְּ ין  ימִׁ דִׁ מַקְּ יהוֹן  וִׁ ךְ  מָּ יונתן(   קֳדָּ  )תרגום 

 
יודוך אחיך.  רש"י  לפי שהוכיח את הראשונים בקנטורים, התחיל   יהודה אתה 

, וקראו יעקב בדברי רצוי, מעשה תמר()שלא יוכיחנו על    )ב"ר צח, ה.(יהודה לסוג לאחוריו  
דוד, ואויבי תתה לי עורף   )צ(בימי    ידך בערף איביך.יהודה לא אתה כמותם:  

על שם שהיו מנשים הרבה, לא אמר בני אמך, כדרך   בני אביך.:  ב כב, מא.(-)שמואל
יצחק:    )רש"י( שאמר 

 
ך אתה, ולכך דהיה לו ליעקב לברך אותו שתמשול בגוים או תמלו  )צ(  שפתי חכמים  

דוד,   על  לרמז  בעורף  ידך  חכמים( :  )מהרש"ל(אמר   )שפתי 
 
ידך בערף איביך . וכאשר יראו כי  יודוך אחיך. כשמך וכן  יהודה אתה   אבן עזרא 

אביך בני  לך  מצאנו:  ישתחוו  וכן  למלך  כמו  עזרא( .   )אבן 
 
בראשית. יו''ד יהודה . ביה שמו צריך להיות בראש הדף. בי''ת  יהודה  בעל הטורים 

אתה יודוך. ה''א הבאים אחריהם בים. שי''ן שמר לך. מ''ם מה טובו אהליך. 
אחיך ידך בעורף    וי''ו ואעידה בם את השמים על שם כי ביה ה' צור עולמים:

ב'  אויביך לך.  ישתחוו  עורף.  לי  ואויבי תתה  ביה  דוד דכתיב  בגימטריא  ר''ת   .
ו לך ויזמרו לך. וכן ואדונינו ב' במסורה  במסורה הכא ואידך כל הארץ ישתחו

ואדונינו מכל אלהים. ואדונינו דוד. על שם כסאו כשמש נגדי על שם די כרסון 
לדוד:   ואחד  לו  אחד  הטורים( רמיו   )בעל 

 
כיון שעמו היה    אתה. צריך לדעת למה הוצרך לומר  יהודה אתה וגו'  אור החיים 

וידך וגו' וישתחוו וגו' כיון שהם דברים  מדבר ומה בא למעט. עוד למה לא אמר  
 נוספים:

 
פירוש אין השררה מתחלת   אתה יודוךשכוונת הכתוב הוא על זה הדרך    ונראה

רחוקים   לזמנים  שהם  האחים  לשאר  האמורים  ברכות  שאר  כדרך  לעתיד 



לכשיכנסו לארץ אלא אתה בעצמך יודוך אחיך, וכן הוא אומר בדברי הימים )א'  
חיו, וכשיבא זמן שידך בעורף אויביך ותתגבר על האויבים אזי ה'( יהודה גבר בא

ישתחוו לך וגו' וימליכוך עליהם, וזה היה בימי שאול כשעשה דוד הנצחון הגדול 
עליהם:   ישראל  המליכוהו  אויביו  החיים(  בעורף   )אור 

 
. אתה הוא הראוי למלכות בנפול ממנו הקודמים לך כי לא יהודה אתה  ספורנו 

פג בך  ממלך:נמצא  שימאיסך  אחיך  ם  לראוי  יודוך  יודוך  כי  למלך  יקבלוך   .
 . שינוסו מפניך כענין ונתתי את כל אויביך אליך עורף: ידך בעורף אויביך  למלוך:

. תמלוך על כל בני אביך אבל לא על האומות עד כי יבא  וישתחוו לך בני אביך 
בלבד:  אביך  בני  על  לא  אז  כי   )ספורנו(   שילה 

 
לפי שאתה יהודה הודית במעשה תמר כהוראת    יהודה אתה יודוך אחיך.  כלי יקר 

שם יהודה, ע"כ מדה כנגד מדה יודוך אחיך יודו לך על המלכות ולא יבושו כשם  
מלהודות על האמת כך אחיך לא יבושו כי יודו על שאתה היית מודה ולא בוש  

ויאמרו   )ש"ב ה.א(האמת שלך לבד יאתה המלוכה, כי מצינו כשהומלך דוד כתיב  
כל שבטי ישראל וגו' הננו עצמך ובשרך וגו' אתה המוציא והמביא בישראל כו',  
והבט ימין וראה כי בג' הזכיר ברכותם מעין שמם יהודה, גד, ודן. יהודה על שם  

ודוך אחיך, דן ע"ש ידין עמו, גד ע"ש גדוד יגודנו, ושלשתן נמשלו לאריה, יהודה י
גור אריה, ומשה אמר דן גור אריה, ולגד אמר ברוך מרחיב גד כלביא שכן. לפי 
פי'   עמו  ידין  ודן  אויביו,  בעורף  ידו  יהודה  וכן  ה',  מלחמות  נלחמו  ששלשתן 

זרוע   וטרף  שנאמר  וגד  עמו,  נקמת  ינקום  שלשתן  הרמב"ן  ונרמזו  קדקד,  אף 
בפסוק והוא יגד עקב, יגד ר"ת יהודה גד דן, כי יגד ענינו לשון כריתה מלשון גודו 

כי שלשתן יכריתו האויבים ולא בגבורת איש כ"א בעזר אלהי,    )דניאל ד.יא(אילנא,  
ה' איש מלחמה ה'    )שמות טו.ג(כי כמו שהש"י אינו נלחם כי אם בשמו ית', כמ"ש  

אלו   כך  יהודה  שמו,  שבפרשת  בחיי  רבינו  פירש  וכן  זיין,  בכלי  מלחמתם  אין 
תמצא כל האותיות אלפ"א בית"א חוץ מן ז' להורות שאין מלחמתם בכלי זיין 
כי אם בשם ה', וכן שלש אלו נלחמו בשמם כי כאשר שמעו האומות את שמע 
שמם והוראת שמותם מיד תפול עליהם אימתה ופחד, כי שם יהודה מורה שהכל 

לו כי אליו יאתה הרוממות, ודן ידין וינקום נקמת עמו, וגד לשון כריתה,    יודו
אויביך.  בעורף  שידך  לך  יגרום  ושמך  אחיך  יודוך  אתה  שיהודה  לפי   וז"ש 

 
אע"פ שנמשל לאריה שדרכו לטרף טרף, מ"מ מטרף בני עלית    גור אריה יהודה.

  )וישב לח.א( ר  לא הסכמת בטרף טרף יוסף אלא עלית נסתלקת מעל אחיך, שכן נאמ
וירד יהודה מאת אחיו. ר"ל נסתלק מהם כי לא רצה להיות אתם בחבורתם, או 
זו.   למעלה  עלית  בו  חלק  לך  היה  שלא  בני  טרף  שמצד  מעלה  לשון   עלית 

 
מיהודה. שבט  יסור  בפירוש    לא  יבחר  והמעיין  זה  פסוק  בפירוש  הדעות  רבו 

המפרשים ע"כ משכתי  מהרי"א כי הוא קבץ כל הדעות וכל מה שדברו בו רוב  
הסיפור.   יאריך  כי  ספר  על  זכרונם  מלהעלות  יקר( ידי   )כלי 

 
יודוך להיותך מלך עליהם כמו שמצינו בדוד. וכן   יהודה אתה יודוך.  דעת זקנים 

עולה בגימטרי' שלשים כמנין מעלות שבמלכות כדאמרינן במס' אבות   יהודה 
גדול מונה אותן. ד"א יודוך אחיך והמלכות בשלשים מעלות ובסנהדרין פרק כהן  

לפי שכל ישראל נקראים יהודים על שמך ועוד שממך יצא מלך המשיח שיגאל 
בימינו: במהרה  זקנים(   ישראל   )דעת 

 
 



בִׁ    }ט{ לָּ וּכְּ יֵה  אַרְּ כְּ בַץ  רָּ רַע  כָּ יתָּ  לִׁ עָּ י  נִׁ בְּ טֶרֶף  מִׁ ה  הוּדָּ יְּ יֵה  אַרְּ ימֶנוּ: גּוּר  קִׁ יְּ י  מִׁ  יא 
 
ין   אונקלוס  דִׁ מִׁ אֲרֵי  ה  הוּדָּ יְּ בֵית  דְּ מִׁ א  כָּ מַלְּ א  רַבָּ תְּ יִׁ א  סוֹפָּ וּבְּ שֵרוּיָּא  בְּ הֵי  יְּ טוֹן  לְּ שִׁ

כוּ  מַלְּ לֵית  וְּ א  לֵיתָּ וּכְּ יָּא  אַרְּ כְּ קוֹף  תְּ בִׁ רֵי  שְּ יִׁ נוּחַ  יְּ א  תָּ לֶקְּ סְּ ךְ  שָּ נַפְּ י  רִׁ בְּ א  לָּ קַטְּ
נֵהּ:  עִׁ זְּ זַעְּ תְּ  )אונקלוס(   דִׁ

 
א    יונתן  תָּ יקְּ לִׁ י סְּ רִׁ יוֹסֵף בְּ טוּלֵיהּ דְּ ין קְּ מִׁ ן דְּ וָּ יְּ גוּר בַר אַרְּ י לְּ רִׁ ה בְּ הוּדָּ ךְ יְּ א לָּ דַמֵי אֲנָּ מְּ

כַד נַח   א דְּ לֵיתָּ הֵי כְּ יָּא וְּ אַרְּ קוֹף הֵי כְּ תְּ י בִׁ רִׁ שָּ יָּיח וְּ יב נְּ שֵזִׁ הֵי מְּ ר תְּ מָּ תָּ א דְּ ינָּ דִׁ ךְ וּמִׁ שָּ נַפְּ
ינֵיהּ:  ימִׁ קִׁ יְּ ן  יונתן(   מִׁ  )תרגום 

 
על דוד נתנבא בתחלה, גור, בהיות שאול מלך עלינו אתה היית   גור אריה.  רש"י 

וזהו )שם ה, ב.(המוציא והמביא את ישראל   , ולבסוף אריה, כשהמליכוהו עליהם. 
ממה שחשדתיך בטרוף טורף יוסף  מטרף. שתרגם שלטון יהא בשרויא, בתחלתו: 

סלקת את עצמך ואמרת   בני עלית.חיה רעה אכלתהו, וזהו יהודה שנמשל לאריה:  
שהודה צדקה ממני, לפיכך כרע רבץ וגו', בימי   )ק(מה בצע וגו', וכן בהריגת תמר  

וגו'   גפנו  תחת  איש  ה.(- )מלכים שלמה  ה,   )רש"י(:  א 
 
ל יהודה ולא על יוסף, חדא דהא יהודה רוצה לפרש בני קאי ע  )ק(  שפתי חכמים  

גם הוא בנו, ועוד דהא מטרף תמר גם כן סלק עצמו וכמו שפירש רש"י, ואם כן 
)שפתי סלק עצמו משתיהן ולמה נקט בני על יוסף, אלא ודאי בני קאי על יהודה:  

 חכמים( 
 
. הסשילו לגור אריה הקטן, שהוא במין אריה כאשר יגדל, ואין  גור ארי'  אבן עזרא 

. דמית לי בני לגור אריה כאשר מטרף בני עליתבו כ''ף הדמות כמו ועיר פרא:  
עלית מהטרף. והטעם מטרף אחר וזהו פשוטו. ואם נפרשנו על דבר יוסף היה  

ו ראוי שיהיה תחת עלית העלית כי עלית פועל עומד. והנה הפסוק הבא אחרי 
. שמנהג האריה אחר כרע רבץ כארי'לעד. והלא תראה ותעל אחד מגוריה: וטעם  

מפניהם   יקום  לא  חיות  מין  כל  עובר  היה  ואילו  וירבץ  כרעיו  על  ישב  שטרף 
עזרא( שיברח:    )אבן 

 
הטורים  יהודה  בעל  אריה  זה  גור  ובגימטריא  שלמה  וגם  דוד  זה  בגימטריא   .

. ג' במסורה מטרף בני עלית.  עלית  ריא דוד:. ר''ת בגימטגור אריה יהודה  נחשון:
כי עלית משכבי אביך. עלית למרום. לראובן אמר עלית והיית ראוי ליקח מתנות  
כהונה ומלוכה דכתיב ביה ויתן עוז למלכו ומי גרם לך שהפסדת אותו כי עלית 
ולקחת   ועלית  זכית  עלית  בני  וליהודה אמר אבל אתה שמטרף  משכבי אביך. 

מלוכה:   הטורים(  מתנות   )בעל 
 
וגו'  אור החיים  אריה  כך  גור  ואחר  גור  אמרו מתחילה  רלז:(  ח''א  )זהר  רז''ל   .

אריה וצריך לדעת למה הוצרך להזכיר זמן היותו גור. עוד צריך לדעת אומרו 
לו בני עלית  מטרף בני עלית ורז''ל אמרו שעל אומרו טרוף טורף הוא אומר   .

זה   על  ולמטה  למעלה  בני  תיבת  תתפרש  ז''ל  ולדבריהם  עצמך,  סלקת  פירוש 
ף בני פי' יוסף עלית, גם על זה הדרך מטרף של יוסף בני פירוש אתה  הדרך מטר

בני עלית, ואמר תיבת בני לשון חיבה וקירוב הלב. אלא שצריך ערב שיעקב חשדו 



ליהודה לומר עתה עליו שעלה מהחשד והדעת נותנת כי מעולם לא עלה על דעת 
הם דברי   יעקב שאחים ישלחו יד ביוסף לחשוד אחד מהם, אלא שדברי רז''ל

 קבלה:
 

כי מלבד שאין משמעות לפשטיות    מי יקימנווגו'    כרע רבץצריך לדעת אומרו    עוד
הדברים למה דבר לשון נסתר ושינה מסדר שהתחיל לדבר בו בדרך נוכח כאומרו 
עלית:  בני  וגו'  יודוך   אתה 

 
יתבארו הכתובים על פי הקדמה אחת זכה וברה אשר האירה עינינו בדברים    אכן

מאור תורתינו, והוא כי אדם הראשון הוא אילן שבו היו תלויים כל   נחמדים
לצאת,   עתידין  ואשר  עולם  היות  מיום  לעולם  שיצאו  הקדושה  של  הנשמות 
וכשחטא אדם שלט חלק הרע וישב ממנו שבי לאין מספר, ודרשו מעל ספר אנשי  
אמת מה עצמו השבויים מהקדושה בקליפה, והן עם ה' משתדלים מיום היותם  

ברר ולהוציא בולעו מפיו והולכים ומבררים ומוציאים מידו באמצעות מקור ל
באמצעות   לפעמים  גם  והמצות.  התורה  היא  בתוכנו  ה'  נטע  אשר  הקדושה 
דביקות הנפש הקדושה בנפש הטומאה לאונסה תוציא נפש חיה למינה, והוא  

נפש  סוד )וישלח ל''ג( ותדבק נפשו בדינה בת יעקב ששאבה נפש דינה הקדושה ל
קדושה מינה שהיתה נתונה תוך שכם, ואמרו ז''ל )קהלת יעקב( כי הוא נפש ר' 
חנינא בן תרדיון. והוא רמז רחב''ת ידים. ולפעמים תצא הנפש מעצמה לעולם 
לצד השרצת נפשות הקליפה בעולם תצא גם היא ובצאתה תהיה מובדלת מאוצר  

נשמת הגר והוא סוד  בדרך הטוב  ללכת  ותאוה  ים המתגיירים  הקליפה טבעה 
מעצמם וחושקים להסתופף בצל הקדושה, ובכלל דבר זה גם כן באמצעות דבר 
מגונה ביותר יבחר השבאי שהוא אדם בליעל להוציא נפש הקדושה ששבויה בידו 
רות   האות  לך  וזה  מגונה,  יותר  שיהיה  העון  בחינת  שהיא  קליפה  במקום 

לדעת כי רות שיצתה    המואביה יצתה מזנות אב ובתו ונעמה העמונית, ותבחין
ממנה שלשלת מלכות בית דוד היתה ממואב שהיא בעלת עבירה בחציפות יותר 
ומעשיה מוכיחות עליה כאומרם ז''ל )ב''ק לח:( ונעמה יצתה מעמון שלא היה  
העון מזוהם כאחותה. ויש לך לדעת כי אם היה עושה מעשה לוט אדם אחר לא 

לא לצד לוט שהיה גדול בבחינתו כי היו יוצאים באמצעותו ב' פרידות הטובות א
ולמד  וצא  כפי בחינתה,  זו למעלה מזו  גדולות  יש בה הדרגות  גם בחינת הרע 
הערך  קטני  ומלכים  גדולים  מלכים  בהם  שיש  הקליפה  ענפי  שהם  מהאומות 
ושרים וגו'. והוא סוד אומרם ז''ל )סוטה מט:( בעקבות משיחא כונתם בזה כי 

ה תפיסת  כל  מבררים  שאנו  דבר  לצד  לסוף  הבירור  כשיגיע  מהקדושה  קליפה 
שהוא העקב וכינו התכלית לעקביים כי הוא סוף אברי האדם, ולזה תמצא כי 
האדם  ולמד  וצא  גדולות  נפשות  מהקליפה  מתבררים  היו  הראשונים  בזמנים 
הגדול בענקים אבינו ועטרת ראשינו הוא אברהם גר צדק ראשון שבגרים ושרה 

ובדור המואביה  ורות  והן אמנו  הגר,  אונקלוס  ואבטליון  שמעיה  אחרונים  ות 
ולא   הקדושה מתוך הקליפה  ניצוצי  להיות שספו תמו  שמתגיירים  הגם  היום 
נשארו כי אם בעקבות, גם כח המברר בבחינה עצמה קטנה והוא סוד אומרם 
ז''ל בזוהר )ח''א'' רנח.( דנגעו רגלין ברגלין כי כל בחינה תברר בחינתה, ועל פי 

זו   והכריחו לבא אל הקדמה  ושלח מלאך  יהודה  על  יעץ  ה' אשר  תשכיל עצת 
הקדשה )ב''ר פ' פ''ד( כי באמצעות היות הדבר בלתי הגון על פי התורה לשכב 
את כלתו ובאמצעות היות יהודה אנוס על פי הדיבור נעלם דבר איסור ממנו ולא 

וזרח ידע כי כלתו היא ובזה הוציא ממקור הטומאה ענף מופלא שבקדושה פרץ 
שהיו שבוים בבחינת הרע והיה אדם בליעל רובץ עליהם לצד גודל מעלתם, וצא 
ולמד כמה צדיקים יצאו מהם ושלשלת המלוכה של בית דוד. וזולת יהודה שהוא  
בחינת המלוכה לא היה אדם יכול להוציאם מידו. גם זולת דמיון מעשה הרע כי 



הרע הרי זה נכנס למדור  יבא אל כלתו אין מציאות להוציאם ובאמצעות דמיון  
רב:   שלל  והוציא   הרע 

 
פירוש מתחלה קודם מעשה    גור אריה יהודההנה הדברים שאמר הכתוב    והן

תמר הוא גור, וזה הוא שרמז בתחלת דבריו באומרו אתה יודוך אחיך מלבד מה  
פירוש לא היה לך   אתה יודוךשפירשתי במקומו כפי זה יתבאר עוד על זה הדרך  

ך שיהיו אחיך כפופים לך אבל לא היתה מדה זו נוהגת לדורות, אלא גדולת עצמ
וצא ולמד מה גדולה היתה לבניו לבד פרץ וזרח שבאו ממעשה הרשת אשר פרש  
אלהים, ולבסוף אריה שנתגבר ונתעלה, ופירש מנין זכה לעלות מעלה זו ואמר 

עלית בני  הראשון    מטרף  מאדם  הרע  בחינת  שטרף  אדם  טרף  מאותו  פירוש 
עלייתך   נשמות היתה  מזה  אותם  הרוחת  תמר  מעשה  ובאמצעות  המופלאות 

וקנית בנים שמלכותם מלכות עולמים שזולת זה לא היה בענפי נשמתך גדולה  
לבדך:   לך  אלא   לדורות 

 
וגו' פירוש כי אותו הטרף שממנו היתה עליתו כרע רבץ עליו   ואומרו כרע רבץ

לו מציאות להקימו מעליו   אותו שנאמר בו )ד' ז'( לפתח חטאת רובץ ולא היה
כי בחינה שתקפה בנפש    אריה ולביאולהוציאו ממנו האבן יקרה, ורמז באומרו  

יהודה להקימו   ולזה צריך בחינת ארי שבקדושה שהוא  הלא היא בחינת ארי 
ולהוציאה מתחת ידו. ומעתה לא יסור שבט מיהודה לעולם מלכותו מלכות כל 

א שילה שאליו אנו מקוים יום יום צפינו עולמים כי קנה יסוד המלוכה עד כי יב
החיים(  לישועה:    )אור 

 
. הנה יהודה אע''פ שהוא אינו אריה שאין לו מלכות הוא  גור אריה יהודה  ספורנו 

. אתה  מטרף בני עלית  אמנם גור אריה גובר באחיו ועתיד למלוך: ואע''פ כן:
שהיה שונאך וזה כי יוסף בני עלית מטרפו שלא טרף אותך באפו להמיתך אע''פ  

כרע רבץ כאריה. היה אז כמו האריה הכורע ורובץ בלתי מזיק כן הוא אז לא  
. כן יהיה במלכותו לעתיד שירבץ כלביא ולא וכלביא מי יקימנו  צוה להמיתך:

 )ספורנו(   יהיה מי שיוכל להטיל עליו אימה כדי שיקימנו ממקומו מחמת יראה:
 
כל החיות נקראים גרים אבל אתה יקרא גור בני    גור אריה יהודה.  דעת זקנים 

שהוא בן אריה המעלה מכלם ורמז רמז לו שעתיד לצאת ממנו דוד שכן ראשי  
על ידי טרף   מטרף בני עלית.תיבות של גור אריה יהודה עולין בגימטריא דוד:  

נעלית בימי דוד שבא מיהודה שעל ידי וכו' שעשה לו הקדוש ב"ה מן האריה ודוב 
ה את  לב שטורפין  נתן  עבדך  הכה  הדוב  את  גם  הארי  את  גם  כדאמר  בהמות 

זה: על  ונתעלה  ונצחו  הפלשתי  גלית  עם  להלחם  זקנים(   ונסמך   )דעת 
 
 

הַת    }י{ קְּ לוֹ יִׁ ילוֹ וְּ י יָּבאֹ )שילה( שִׁ יו עַד כִׁ לָּ בֵין רַגְּ חֹקֵק מִׁ ה וּמְּ יהוּדָּ לאֹ יָּסוּר שֵבֶט מִׁ
ים:   עַמִׁ

 
יֵיתֵי    אונקלוס  א עַד דְּ מָּ לְּ י עַד עָּ נוֹהִׁ נֵי בְּ בְּ א מִׁ רָּ סַפְּ ה וְּ הוּדָּ בֵית יְּ דְּ טַן מִׁ לְּ בֵד שָּ א יַעֲדֵי עָּ לָּ

א   כוּתָּ מַלְּ יא  הִׁ ילֵהּ  דִׁ דְּ א  יחָּ שִׁ מַיָּא:מְּ עַמְּ עוּן  תַמְּ שְּ יִׁ לֵהּ   )אונקלוס(   וְּ
 
עֵיהּ    יונתן  זַרְּ א מִׁ יתָּ פֵי אוֹרַיְּ ין מֵאַלְּ רִׁ סַפְּ ה וְּ הוּדָּ בֵית יְּ דְּ ין מִׁ יטִׁ שַלִׁ ין וְּ כִׁ ין מַלְּ קִׁ א פַסְּ לָּ

מַיָּא: סוּן עַמְּ יַמְּ תְּ ילֵיהּ יִׁ דִׁ נוֹי וּבְּ עֵיר בְּ א זְּ יחָּ שִׁ א מְּ כָּ י יֵיתֵי מַלְּ מַן דִׁ  ן(  )תרגום יונת  עַד זְּ
 



, )סנהדרין ה.(אלו ראשי גליות שבבבל    )ר(מדוד ואילך    לא יסור שבט מיהודה.  רש"י 
תלמידים,   ומחקק מבין רגליו.שרודים את העם בשבט, הממונים על פי המלכות:  

שלו, וכן   )ש(מלך המשיח שהמלוכה    עד כי יבא שילה.אלו נשיאי ארץ ישראל:  
)תהלים עו, לו שנאמר יובילו שי למורא  )ת(תרגמו אונקלוס. ומדרש אגדה, שילו, שי 

יקהת עמים. :  יב.( יפעתך,   ולו  אסיפת העמים, שהיו"ד עיקר היא ביסוד, כמו 
ופעמים שנופלת ממנו, וכמה אותיות משמשות בלשון זה, והם נקראים עיקר נופל, 

, ושבאבחת חרב )איוב יג, ז.(ל"ף שבאחותי באזניכם  כגון נו"ן של נוגף, ושל נושך, וא
, אף זה ב ד, ב.(-)מלכיםואסוך שמן    )והוא לשון חרב ופירוש אימת חרב והוא לשון זיין(,  )יחזקאל כא, כ.(

, ודומה לו עין )ישעיה יא, י.(יקהת עמים, אסיפת עמים, שנאמר אליו גוים ידרושו  
, לקבוץ קמטים שבפניה מפני זקנתה, יז.()משלי ל,  לאב ותבוז ליקהת אם    )א(תלעג  

, )קי:(במסכת יבמות    ]דפומבדיתא[דנהרדעא    )ב(ובגמרא דיתבי ומקהו אקהתא בשוקי  
עמים:   קהיית  לומר  היה   )רש"י( ויכול 

 
דקשה לרש"י והא עד שאול לא היה מלך בישראל, ועל זה פירש   )ר(  שפתי חכמים  

, קאי אדלעיל לא יסור שבט מושלים )נח"י(  )ש(מדוד ואילך שהוא משבט יהודה:  
מיהודה, ואפילו בזמן הגלות תהיה להם שררה מועטת, וכל זה יתנהג עד כי יבא 

וצה ר  )ת(שילה מי שהשבט שלו, והרב נקט המלוכה תמורת השבט והיא היא:  
לפרש דהוא נמי מפרש שילה קאי אגואל, אבל לא מפרש שהוא לשון שילו, אלא 

לו:   מנחה  פירוש  לו,  שי  תיבות הם  לשון   )א( ב'  יו"ד  בחד  דיקהת  ראיה  מביא 
)שפתי מקהילים קהלות סביבם הבאים ושומעים דבריהם עיין שם:    )ב(אסיפה:  

 חכמים( 
 
עזרא  מיהודה  אבן  שבט  יסור  דוד לא  שבא  עד  מיהודה  גדולה  שבט  יסור  לא   .

שהוא תחלת מלכות יהודה וכן היה הלא תראה כי דגל יהודה נוסע בראשונה.  
. סופר שיחוק על הספר: וטעם  מחוקקגם אמר השם יהודה יעלה תחלה: ופי'  

. יש אומרים  שילה. שכן דרך כל סופר להיות יושב בין רגלי הקצין:  מבין רגליו
ת כטעם שלו. ויש אומרים שהוא מגזרת ובשלית', ויש מי  כדרך המתרגם ארמי

שהוציאו מל' קדמונינו ז''ל שליל. ויש מי שפירש אותו על עיר שילה. ויפרש יבוא  
כמו ובא השמש. או עד כי יבוא קץ שילה. כי כן כתוב ויטוש משכן שילה. ואחר 

''א תחת וי''ו  כן ויבחר בדוד עבדו גם זה איננו רחוק. או יהיה שילה כמו בנו. והה
ומלת   תוליד:  לא  שפי'  אותי  תשלה  לא  מגזרת  אהלה  בתוך  כמו יקהתכמו   .

ליקהת אם. והיו''ד משרת לעתיד. וטעמו שיסורו גוים אל משמעתו וכן היו עמים  
רבים תחת יד דוד ושלמה בנו. ואין טעם עד כי יבא שילה שיסור השבט ממנו 

עד שיגיע עת שיהיו לו שדות    בבוא שילה. רק טעמו כמו לא יחסר לפלוני לחם
לך  עד אשר אם עשיתי את אשר דברתי  כי לא אעזבך  וכמוהו  רבות.  וכרמים 

הארץ:   אל  עזרא( שישיבהו   )אבן 
 
כתוב    הרמב"ן  כי  לעולם,  יסור  ענינו שלא  לו(אין  ואת  )דברים כח  ה' אותך  "יולך   :

ומלכם   מלכך אשר תקים עליך אל גוי אשר לא ידעת אתה ואבותיך", והנה הם
לא  והנביא  בישראל,  מלך  אין  רבים  וימים  ושרים,  עוד מלך  להם  אין  בגולה, 



יהודה.  עליהם  שימלוך  בעבור  ענין  בשום  בשבי  ילכו  שלא  ישראל  את   יבטיח 
 

אבל ענינו, שלא יסור שבט מיהודה אל אחד מאחיו, כי מלכות ישראל המושל 
לא   וכן  עליו.  ימשול אחד מאחיו  ולא  יהיה,  יסור "מחוקק מבין עליהם ממנו 

רגליו", שכל מחוקק בישראל אשר בידו טבעת המלך, ממנו יהיה, כי הוא ימשול 
ויצוה בכל ישראל, ולו חותם המלכות, "עד כי יבא שילה ולו יקהת כל העמים" 
כי:  המשיח,  וזהו  כרצונו,  בכולם   לעשות 

 
מלכות,   שבט  לו  אשר  הראשון  המלך  שהוא  לדוד  ירמוז   "השבט" 

 
העמים.  ו"שילה"   יקהת  לו  אשר  בנו   הוא 

 
ולא יתכן מאמר רבי אברהם, שיהיה שילה דוד, כי לא היה ליהודה שבט קודם 
דוד, כי אף על פי ששבטו נכבד ונוסע בתחלה, אין שבט רק למלך ומושל, כדכתיב 

)יחזקאל יט : "שבט מושלים",  )ישעיהו יד ה(: "שבט מישור שבט מלכותך",  )תהלים מה ז(

ליד(  "שבט   משול". : 
 

ליהודה  והוריש  אחיו,  על  יהודה  שבט  המליך  יעקב  כי  רמז,  הזה  והכתוב 
דוד   שאמר  מה  והוא  ישראל,  על  ד(הממשלה  כח  א  הימים  אלהי )דברי  ה'  "ויבחר   :

ישראל בי מכל בית אבי להיות למלך על ישראל לעולם כי ביהודה בחר לנגיד 
על   להמליך  רצה  בי  אבי  ובבני  אבי  בית  יהודה  ישראל". ובבית   כל 

 
ואמר "לא יסור" לרמוז, כי ימלוך שבט אחר על ישראל, אבל מעת שיחל להיות  

: )דברי הימים ב יג ה(ליהודה שבט מלכות, לא יסור ממנו אל שבט אחר, וזהו שנאמר  
ולבניו".   לו  לעולם  ישראל  על  לדוד  ממלכה  נתן  ישראל  אלהי  ה'   "כי 

 
כות בעת ההיא נתעב אצל הקדוש  וענין שאול היה, כי בעבור שדבר שאלת המל

ברוך הוא, לא רצה להמליך עליהם מן השבט אשר לו המלכות שלא יסור ממנו  
: "אתן לך )הושע יג יא(לעולמים, ונתן להם מלכות שעה, ולזה רמז הכתוב שאמר  

מלך באפי ואקח בעברתי", שנתנו לו שלא ברצונו, ולכן לקחו בעברתו, שנהרג 
מלכות. והיה כל זה מפני שהיה שמואל שופט ונביא  הוא ובניו ונפסקה ממנו ה

ולוחם מלחמותיהם על פי ה' ומושיע אותם, ולא היה להם לשאול מלך בימיו, 
)שמואל א ח : "וה' אלהיכם מלככם". והקב"ה אמר לו  )שמואל א יב יב(כמו שאמר להם  

: "לא אותך מאסו כי אותי מאסו ממלוך עליהם", ולפיכך לא נתן להם מלכות  ז(
קיימא.    של 

 
: "נסכלת לא שמרת את מצות ה' אלהיך אשר צוך  )שמואל א יג יג(ומה שאמר הכתוב  

כי עתה הכין ה' את ממלכתך אל ישראל עד עולם", שאם לא חטא, היה לזרעו 
מלכות בישראל, לא על כלם, וזה טעם "אל ישראל"; אולי היה מולך על שבטי 

וא יהודה  כי  ומנשה,  ואפרים  בנימן  על  נחשבים  אמו,  עממים  כשני  פרים 
יהודה.   מלך  יד  תחת  מלך  היה  או   בישראל; 

 
ולפי דעתי, היו המלכים המולכים על ישראל משאר השבטים אחרי דוד עוברים 
על דעת אביהם ומעבירים נחלה, והם היו סומכים על דבר אחיה השילוני הנביא  

את אך לא כל : "ואענה את זרע דוד למען ז)מלכים א יא לט(שמשח לירבעם ואמר  
הימים", וכאשר האריכו ישראל להמליך עליהם משאר השבטים מלך אחר מלך, 
וכמו  בהם,  ונענשו  הזקן  צוואת  על  עברו  יהודה,  מלכות  אל  חוזרים  היו  ולא 



הושע   ד(שאמר  ח  ממני". )הושע  ולא  המליכו  "הם   : 
 

הם   וזה היה עונש החשמונאים, שמלכו בבית שני, כי היו חסידי עליון, ואלמלא
נשתכחו התורה והמצות מישראל, ואף על פי כן נענשו עונש גדול, כי ארבעת בני 
חשמונאי הזקן החסידים המולכים זה אחר זה, עם כל גבורתם והצלחתם, נפלו 

: "כל מאן )בבא בתרא ג א(ביד אויביהם בחרב, והגיע העונש בסוף למה שאמרו רז"ל  
תו כלם בעון הזה. ואף על פי דאמר מבית חשמונאי קאתינא עבדא הוא", שנכר

שהיה בזרע שמעון עונש מן הצדוקים, אבל כל זרע מתתיה חשמונאי הצדיק לא 
והסירו השבט   דוד,  ומבית  יהודה  היו מזרע  ולא  זה שמלכו  בעבור  עברו אלא 
הוא   ברוך  הקדוש  שהמשיל  מדה,  כנגד  מדה  עונשם  והיה  לגמרי,  והמחוקק 
הכריתום.   והם  עבדיהם  את   עליהם 

 
: )במדבר יח ז(שר גם כן שהיה עליהם חטא במלכותם מפני שהיו כהנים, ונצטוו  ואפ

"תשמרו את כהונתכם לכל דבר המזבח ולמבית לפרכת ועבדתם עבודת מתנה  
וראיתי   ה'.  עבודת  את  לעבוד  רק  למלוך,  להם  היה  ולא  כהונתכם",  את  אתן 

מושחין מלכים כהנים.  : "אין  )ירושלמי הוריות פרק ג הלכה ב(בירושלמי במסכת הוריות  
אמר רבי יהודה ענתוריא על שם לא יסור שבט מיהודה. אמר רבי חייא בר' אבא 
למען יאריך ימים על ממלכתו הוא ובניו בקרב ישראל, מה כתיב בתריה לא יהיה  
בני אהרן.   מן הכהנים  בכאן שאין מושחין מלכים  שנו  הנה,  הלוים".  לכהנים 

אין השררה סרה מן השבט ההוא. ולפיכך, ופירש תחלה שהוא לכבוד יהודה, ש
אף על פי שישראל מקימים עליהם מלך משאר השבטים כפי צורך השעה, אין  
מושחים אותן שלא יהיה עליהם הוד מלכות אלא כמו שופטים ושוטרים יהיו.  
והזכירו הכהנים, שאף על פי שהן בעצמן ראויים למשיחה, אין מושחין אותן  

שאין מושחין   )הוריות יא(השבטים, וכמו שאמרו בגמרא  לשם מלכות, וכל שכן שאר  
אלא מלכי בית דוד. ורבי חייא בר אבא פירש, שהוא מנוע מן התורה שלא יהיה  
והגון.   ראוי  דבר  והוא  במלכות,  ונחלה  חלק  לוי  שבט  כל  הלוים   לכהנים 

 
: "עין )משלי ל יז(: "אליו גוים ידרשו". ודומה לו  )ישעיהו יא י("אסיפת העמים, שנאמר  

בוץ קמטים שבפניה מפני זקנתה. ובתלמוד תלעג לאב ותבוז ליקהת אם", לק
א( קי  עמים",  )יבמות  קהיית  לומר  ויכול  דנהרדעא".  בשוקא  קהיאתא  "דמקהו   :

רש"י.   לשון 
 

אם.   אסיפת  אם"  ב"יקהת  לפרש  נראה   ואינו 
 

ולשון "מקהו קהיאתא" אינו אלא לשון פירכות וקושיות שהיו מקשים ומפרכים  
יקרא "קוהה" בלשון חכמים, כמו שאמרו בה קושיות הרבה, כי המתקשה בדבר  

חזית   ח(במדרש  ג  רבה  שונים הלכה    -"כולם אחוזי חרב"    )שיר השירים  כולם  שהיו 
כחרב, שאם בא מעשה אל ידיהם לא תהא הלכה קוהה להם, וכן עוד שם רבים.  

: "ר' יהושע קיהה וטהר", שהקשה בו דברים רבים  )נזיר סה ב(וממנו אמרו בגמרא  
דבר כל  ישנות  ושבר  בנוסחאות  מצינו  וכן  בהכרח.  שטיהר  עד  המטמאים  ים 

: "מאן דקהי אזוזי מיקרי נפש רעה", שמדקדק בו ומתקשה  )בבא מציעא נב א(בגמרא  
מחבירו.  אותו   לקבל 

 
הדקדוק   ג'נאח(ובעלי  בן  יונה  ור'  בו   )הרד"ק  ופירשו  יקה,  ב"יקהת" ששרשו  אומרים 

שישמעו אליו ויעשו כל אשר יצוה    -  לשון משמעות וקבול המצוה, "יקהת עמים" 
אם"   ליקהת  "תבוז  מצותה.    -עליהם;   לקבל 

 



: "האוכל הבוסר תקהינה שניו", ושרשו )ירמיהו לא כט( והנכון בעיני, שהוא מלשון  
יסור  וענין כלם החולשה והשבירה: יאמר שלא  יצהר,  כיו"ד  בו  והיו"ד  קהה, 

עמים ושבירתם, שיחליש את  שבט נוגש מיהודה, עד שיבא בנו אשר לו חולשת ה
: "אם קהה הברזל", שנחלש ואינו יכול לכרות, כסכין )קהלת י י( כלם לפי חרב. וכן  

, או שנשבר קצת ונעשו בו פגימות. וכן מצאתי עוד )ביצה כח(שעמדה בלשון חכמים  
: "הופיע להם הקב"ה ריח טוב מבשמי גן עדן,  )שיר השירים רבה א יב( שם במדרש חזית  

שם קוהה לאכול, אמרו לו "רבינו משה תן לנו מה נאכל!" אמר להם  והיתה נפ
"כך אמר לי הקב"ה כל בן נכר לא יאכל בו", עמדו והפרישו הנכרים מביניהם  
והיתה נפשם קוהה לאכול וכו'". והענין, שהיתה נפשם נחלשת ומשתברת בגופם  

ה קוהה  מרוב תאותם לאכול מן הפסח, שנדבק בו הריח הטוב. וכן "לא תהא הלכ
מקשים קושיות מחלישות    - נחלשת ורופפת בידם. ו"מקהו קהיאתא"    -להם"  

ב( הנפש מרוב הצער והעיון, או הוא לשון שמשברין ומפרכין, כלשון   יג  : )קידושין 
שבר אותם   -"אף אתה הקהה את שניו"    )מכילתא בא יח( "פריך רב אחא". וכך אמרו  

משבר, אלא שהחלישות והשבירה או תחלישם בדבריך, כי הבוסר מחליש ואינו  
שניהם.   את  תכלול  והקהיה  שוה,   )הרמב"ן( ענין 

 
. עולה רמ''ח  מחקק  . בגימטריא תלמידי חכמים:ומחוקק מבין רגליו  בעל הטורים 

בגימטריא  שילה:  יבא  ושמורה:  בכל  ערוכה  שם  על  באדם  איברים  שרמ''ח 
ויתא ראשי עם שאז  שילה  משיח: יהודה  . בגימטריא משה דכתיב ביה  היתה 

רגמתם:   יהודה  שרי  דכתיב  הטורים( לקדשו   )בעל 
 
מיהודה  ספורנו  שבט  יסור  מי לא  וכלביא  שאמר  כמו  המלכות  לו  כשתהיה   .

יקימנו לא יסור שבט המלכות ממנו אל אחד משבטי ישראל כאמרו וחסדי לא  
כשנפלה   אבל  מלפניך  הסירותי  אשר  שאול  מעם  הסירותי  כאשר  ממנו  יסור 
המלכות ביד האומות לא היה זה מין הסרה שיסור הדבר ממקום למקום אבל 
נפסד לגמרי כי לא סר שבט ישראל ומלכותו מזה אל זה אבל אבד לגמרי ולא  

. שיהי' מזרעו שופט יושב ומחוקק מבין רגליו  תפול הסרה על הבלתי נמצא כלל:
. הנה תיבת ילהעד כי יבא ש  על כסא ובין רגליו יהיו סופרי הדיינים כמנהגם:

שילה מורכבת משרש שול ומורה שולים ומשרש שלה המורה שלום כלומר שלום  
הסוף. אמר שזה שאמר שיהי' ליהוד' שבט ומחוקק בין אחיו בלבד בעוד שבטם  

. אבל כשיגלה המשיח שיהיה  ולו יקהת עמים  קיים יתאמת עד כי יבא שילה:
ו אם קהה הברזל כלומר שלום הסוף לו תהיה גם יקהת עמים. חלשת העמים כמ

כאמרו  שהזכיר  לשילה  ישמעו  מלכותם  אבדן  אחר  שישארו  חלושים  מותר 
שת: בני  כל   )ספורנו(    וקרקר 

 
מדרש אגדה לא יסור לא יפרח כמו סורי הגפן   לא יסור שבט מיהודה.  דעת זקנים 

עד שיחרב משכן שילה יבא לשון   עד כי יבא שילה.נכריה שהוא כמו לולבי הגפן:  
חרבן כמו לא יבא עוד שמשך וה"פ לא יפרח ולא ינץ מלך ביהודה עד כי יטוש  
משכן שילה וכן הוא אומר ויטש משכן שילה וסמיך ליה ויבחר בדוד עבדו. ד"א  
לא יסור מלכות מבית דוד ליתנו לאחר כמו שסר משאול עד כי יבא שילה מלך 

הרי משיח בן דוד הוא ונמצא שלא יסור לעולם  המשיח וכ"ש כשיבא משיח ש
כאשר  מעמו  אסיר  לא  וחסדי  וכתיב  עולם  עד  וממלכה  ביתך  ונאמן  והה"ד 
הסירותי מעם שאול ד"א לא יסור שבט מיהודה שלא ימלוך על כל ישראל עד כי 
יבא שילה כלומ' בשכם שנתחלקה שם המלכות ושילה ושכם היו קרובים זה  

ין שכם ולכך נקט שילה ומ"מ ולו יקהת עמים לאחר לזה כדכתיב בין שילה וב
שנתחלקה המלכות. ד"א לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו עד כלומר 

)דעת   לעולמי עד כי יבא שילה שהרי יבא משיח שהוא משבטו. מהרב ר' יצחק:



 זקנים( 
 
 

)עי   }יא{ לַגֶּפֶן  י  רִׁ ים  אֹסְּ בִׁ עֲנָּ דַם  וּבְּ בֻשוֹ  לְּ ן  בַיַיִׁ בֵס  כִׁ אֲתֹנוֹ  י  נִׁ בְּ ה  לַשרֵקָּ וְּ ירוֹ  עִׁ רה( 
סוּתוֹ:    )סותה( 

 
לֵהּ   אונקלוס  חוֹר  חוֹר סְּ יקַיָּא סְּ צַדִׁ הוֹן  יְּ לֵהּ  הֵיכְּ נוּן  בְּ יִׁ א  עַמָּ תֵהּ  קַרְּ לְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ חַר  יַסְּ

אַרְּ  הֵי  יְּ מֵהּ  עִׁ פַן  אוּלְּ בְּ א  תָּ אוֹרַיְּ דֵי  בְּ עָּ בַע וְּ צְּ א  מֵילָּ א  מֵילָּ סוּתֵהּ  כְּ י  בוּשוֹהִׁ לְּ טַב  ן  וָּ גְּ
ין:  עוֹנִׁ בְּ צִׁ וְּ י  הוֹרִׁ  )אונקלוס(   זְּ

 
ית    יונתן  חִׁ נָּ וְּ צוֹי  חַרְּ סַר  אָּ ה  הוּדָּ יְּ בֵית  דְּ מִׁ מֵיקוּם  לְּ יד  תִׁ עָּ דְּ א  יחָּ שִׁ מְּ א  כָּ מַלְּ י  יָּאִׁ מַה 

טַל   קְּ בוֹי וּמִׁ בָּ א בַעֲלֵי דְּ בָּ רָּ רֵי קְּ דְּ סַדֵר סִׁ טַן  וּמְּ שוּלְּ יךְ וְּ לִׁ לֵית מְּ נֵיהוֹן וְּ טָּ ם שוּלְּ ין עִׁ כִׁ מַלְּ
א   דַמָּ א מְּ מָּ אַדְּ ין בְּ גִׁ עָּ עַגְּ בוּשוֹי מְּ ילֵיהוֹן לְּ טִׁ ן אֲדַם קְּ ורַיָּא מִׁ סַמֵק טַוְּ מוֹי מְּ יקוּם קֳדָּ דִׁ

ין:  בִׁ נְּ עִׁ דְּ עַצוּר  יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ין, איש נתנבא על ארץ יהודה שתהא מושכת יין כמעי  אסרי לגפן עירה.  רש"י 

יהודה יאסור לגפן עיר אחד, ויטעננו מגפן אחת, ומשורק אחד בן אתון אחד: 
 סותה. כל זה לשון רבוי יין:    כבס ביין.זמורה ארוכה, קוריי"רא בלע"ז:    שרקה.

כמו אוסר דוגמתו מקימי מעפר   אסרי.לשון מין בגד הוא, ואין לו דמיון במקרא:  
, וכן בני אתונו כענין זה. ואונקלוס תרגם )שם קכג, א.(, היושבי בשמים  )תהלים קיג, ז.(דל  

המשיח. גפן הם ישראל, עירה זו ירושלים, שורקה אלו ישראל, ואנכי    )ג(במלך  
שורק   כא.(נטעתיך  ב,  אתנו.:  )ירמיה  בספר   בני  האיתון  שער  לשון  היכליה,  יבנון 

טו.(יחזקאל   גפן א)מ,  אחרים.  בפנים  תרגמו  ועוד  עבדי  ,  אתונו  בני  צדיקים,  לו 
צחורות, כבס ביין, יהא ארגוון טב   )ד(אורייתא באולפן, על שם רוכבי אתונות  

לבושוהי, שציבועו דומה ליין, וצבעונין הוא לשון סותה, שהאשה לובשתן, ומסיתה 
בהן את הזכר ליתן עיניו בה. ואף רבותינו פירשו בגמרא, לשון הסתת שכרות, 

 )רש"י(, ועל היין, שמא תאמר אינו מרוה, תלמוד לומר סותה:  :()קיאבמסכת כתובות  
 
חכמים  עיר    )ג(  שפתי  ישראל  יסבבון  עירה,  לגפן  אוסרי  הקרא  משמע  והכי 

רוצה לפרש דקאי   )ד(ירושלים, ולשורקה בני אתונו וישראל יבנון בית המקדש:  
ים בגדים פסוק זה אתלמידי חכמים, צחורות פירוש לבנות, תלמידי חכמים שלובש

)שפתי לבנים, אי נמי רוכבים על אתונות לבנות ממקום למקום כדי ללמוד תורה: 

 חכמים( 
 
. כמו על שלשים עירים: עירה. היו''ד נוסף כמו היושבי לסוסתי:  אסרי  אבן עזרא 

אתונוויו''ד   עמו: בני  ואחר  עצמו  ישרת  אסרי  כי  פירושו  יהיה  או  נוסף.   .
. וי''א שהוא ובדם ענבים סותה . כפול כי היא כגפן ועיר כאתון ג''כ:  ולשרקה

בעיני שהוא מגזרת מסוה והטעם שתרבה  והנכון  כ''ף.  והוא חסר  כמו כסותו 
תבואת כרמיו עד שיסור עירה לגפן ולא יחוש אם יאכל ענבים: ותחת מים יכבס 
ההרים   יטפו  כמו  משל  דרך  על  וזה  שיתאדם  בעבור  לדם  ודמהו  לבושו.  ביין 

עזרא( עסים:    )אבן 



 
. הן רבו מפרשי כתוב זה וכולן דרך דרש דרשו. ואולי אוסרי לגפן וגו'  אור החיים 

שיכוין עוד לומר על ביאת מלך המשיח האמור בסמוך עד כי יבא שילה וגו' ואמר 
ידרושו אמר שיאסור במאסר ובתפיסה לפני הגפן ולו יקהת עמים שאליו עמים  

שהם ישראל שנמשלו לגפן דכתיב )תהלים פ'( גפן ממצרים תסיע יאסור לפניהם  
בשר  אשר  כב(  )יחזקאל  דכתיב  לחמור  הנמשלים  האומות  כל  פירוש  עירה 
חמורים בשרם, וכן דרשו ז''ל )קידושין סח.( בפסוק עם החמור עם המשולים  

וש לפני ענף אחד מהגפן הנקרא שורק יאסור גם כן בני לחמור. ולשורקה פיר
אתונו, ודקדק לומר עיר ואתון לצד שיש בבחינת הקליפה שהיא שורש נפשות  
האומות בחינת זכר ונקיבה ולבחינת זכר יקרא עיר ולבחינת נקבה יקרא אתון.  
שהוא   הזכר  בחינת  עירה שהוא  אוסרי  ישראל  כללות  הגפן שהוא  כנגד  ואמר 

מות וכנגד ענף אחד מישראל אמר אתונו לומר לצד בחינת הנקבה לא תוקף האו 
די:  אחד  ענף  באמצעות  אלא  ישראל  לכל   יצטרך 

 
יאמר על זה הדרך שהכתוב מדבר בב' הגאולות המפורסמות, הא' היא של   או

על   אוסרי לגפןמצרים, והב' היא גאולה העתידה בעז''ה, כנגד גאולה הא' אמר  
דרך אומרו גפן ממצרים תסיע שאז כפה ה' לפניהם בחינה אחת הנקראת עיר 

פירוש    לשורקהווהוכנע לפני הגפן וכנגד גאולה הב' בעז''ה שתהיה בימינו אמר  
בעת אשר ישרוק ה' דכתיב )זכרי' י'( אשרקה להם ואקבצם אז בני אתונו אמר 
לשון רבים לומר כל בחינת האומות כי ביציאת מצרים לא הכניע ה' לפניהם אלא  
לכל  ותגבורת  ראש  היו  שהם  עממין  ז'  שהם  וכנען  מצרים  שהם  אומות  ראש 

ם, אבל לעתיד לבא בעז''ה לא האומות אבל ע' אומות לא הוכנעו ולא ניתנו לה
  בני אתונו יניח מהאומות אומה גדולה או קטנה שלא תנתן להם, והוא אומרו  

פירוש מלבד עירה אלא גם בני אתונו, ואולי נוכל לומר עוד על דרך מה שאמרו 
בזוהר )פנחס רלא:( כי בסטרא אחרא הנקבה היא יותר חזקה מהזכר כי הזכר  

יותרת ונקרא  שלה  יותרת  בחלום    נוטל  הראוני  ובחזיון  הזה  וכדבר  הכבד, 
בכחי   אותו  והפלתי  להכניעו  בעיני  נקל  ויהי  הזכר  עם  במלחמה  שהאבקתי 
יכולתי להשליכה   ולנקבה נתאמצתי בכל כחי כמה פעמים ואחר כמה טרחות 
כמה מעלות למטה לארץ אך לא כבעלה הזכר, ולזה אמר כנגד גאולה העתידה  

בצם בני אתונו אותם שבאים מכח הנקיבה גם ולשורקה עת אשר ישרוק ה' ויק
אותם יאסור ה' לפני בני ישראל. ולא יקשה בעיניך שאנו מחלקים דברי הכתוב  
חלק בימי משה וחלק בימי המשיח, כי הלא ידעת דברי הזוהר הקדוש )ח''ב קכ.(  
כי משה הוא הגואל אשר גאל את אבותינו הוא יגאל אותנו וישיב בנים לגבולם  

לת א'( מה שהיה הוא שיהיה ר''ת משה ולא יקשה בעיניך דבר זה  דכתיב )קה 
וי''א   ע''ה  המלך  דוד  של  מזרעו  יהודה  משבט  המשיח  מלך  הלא  באומרך 
מלך  דוד  ועבדי  ל''ז(  )יחזקאל  דכתיב  המשיח  מלך  עצמו  דוד  צח:(  )סנהדרין 
לוי:  משבט  הבא  משה  שהוא  אומרים  אנו  היאך  כן  ואם  כמשמעו   עליהם 

 
כי בחינת נשמת משה, ע''ה היא כלולה מי''ב שבטי ישראל כי כל   לך לדעת  יש

הס' ריבוא היו ענפיה ע''ה וענף שבטו של דוד במשה הוא, ולזה תמצאנו בארץ 
מדבר שהיה מלך וכהן ולוי ונביא וחכם וגבור שהיה כולל כל הענפים שבקדושה  
בעולם שורש המלכות שבמשה שהוא עצמו מלך המשיח    ולעתיד לבא תתגלה 
ושילה:  ינון  והוא  דוד   והוא 

 
. יתבאר על דרך אומרם ז''ל )ז''ח פרשת בראשית( כי גלות ד' שבו כבס ביין וגו'

יגלה הגואל העצום צריך שתהיה ביד ישראל מצות עסק התורה וזולת זה יתעכב 
וגו' פירוש כי כחו של המלך המצופה שילה שמו    כבסמבוא, ולזה רמז באומרו  



ועיין מה שפירשו  הוא בחינת עסק התור ביינה של תורה,  ה שיתעסקו ישראל 
לבושו   יהיה  באמצעותה  כי  ואמר  היין,  בית  אל  פ''ב( הביאני  )שהש''ר  בפסוק 

וגו' נתכוין לומר כי   ובדם ענביםשהוא כינוי למלכות נכון אליו ללובשו, ואומרו  
ות  אם יגיע זמן הגאולה ולא ימצא יין פי' שאין בנו תורה תהיה הגאולה באמצע

עול ותוקף הגלות אשר יצירון האומות לישראל כאומרם ז''ל )סנהדרין צז:( כי 
כשיגיע קץ הנחתם ולא יהיה בישראל זכות לגואלם יעמיד להם מלך קשה כהמן  

כי באמצעות היסורין יזדככו הנפשות ויתבררו   ובדם ענביםוכו', והוא אומרו  
אלא שזו מלאכתו נאה  ניצוצי הקדושה כדרך שיתבררו באמצעות בחינת התורה  

כי באמצעות היסורין תגמר הכנתה כגמר   ענביםוזו מלאכתו בלתי נאה. ואומרו  
בישול פרי הגפן שהם הענבים. וגם רמז כי לא ישלטו האומות לשפוך דם לזמור 

גרגרין. ואמר   פירוש  ענבים  ענף או אשכול אלא  לרמוז מדרגה   סותהאילן או 
ון כיסוי ההכרחי לשון מסוה, והכוונה  קטנה למטה מהכסות כי הסות ירצה לש

בזה כי הפרש גדול יהיה בין אם תהיה הגאולה באמצעות התורה והמצות אז 
יגלה בגילוי מלכות עליון ותהיה באמצעות הנקמה אשר תהיה בישראל יהיה  

וגו':   ורוכב  עני  החיים(  בבחינת   )אור 
 
שיגלה על עיר בן . ומאותות אותו המשיח הוא אחד.  אוסרי לגפן עירה  ספורנו 

אמנם   כי  מלחמה  ליום  מוכן  סוס  על  יבא  שלא  וזה  הנביא  כמאמר  אתונות 
מלחמת האומות ואבדן מלכותם כבר תהיה נשלמת ע''י האל יתברך והוא יהי'  
למלך בשלום. שנית שיאסור אותו העיר אל הגפן וזה שישכן מלכות שלומו בקרב 

משלה וכן העיד הנביא באמרו ישראל שנמשלו לגפן כאמרם ז''ל אומה זו לגפן נ
בני אתונו  כי כרם ה' צכאות בית ישראל: . שלישית מאותותיו הוא  ולשורקה 

שיקשור חמורו הנזכר ויהיה משכנו בשורק שהוא מבחר הגפן וזה שיאר פניו אל 
. רביעית מאותותיו תהיה שיוכל כבס ביין לבושו  צדיקים שבדור ולא לכל הגפן:
ג רב נעשה קודם בואו כענין מדוע אדום ללבושך לכבס לבושו בדם כי ימצא הר

גויות: מלא  בגוים  ידין   )ספורנו(   וכאמרו 
 
 

ב:     }יב{ לָּ מֵחָּ ם  נַיִׁ שִׁ בֶן  וּלְּ ן  יִׁ יָּ מִׁ ם  עֵינַיִׁ י  ילִׁ לִׁ   )פ( חַכְּ
 
יבוּר   אונקלוס  עִׁ עֲתֵהּ בְּ קְּ ן בִׁ רָּ חַוְּ ר יְּ י בַחֲמָּ טוּפוּן נַעֲווֹהִׁ י יְּ מוֹהִׁ כַרְּ י בְּ קוּן טוּרוֹהִׁ סַמְּ ??? יְּ

א:   נָּ עָּ רֵי  עֶדְּ  )אונקלוס(   ]פ[וּבְּ
 
יַין   יונתן  ירְּ ילוּי עִׁ מֵי גִׁ מֵיחְּ ן לְּ א מִׁ יכָּ א זַכִׁ רָּ חַמְּ א כְּ יחָּ שִׁ א מְּ כָּ מַלְּ ינוּן עֵינוֹי דְּ ין הִׁ מַה יָּאִׁ

קוּן  מְּ סְּ דֵין יִׁ א וּכְּ מֵיכַל חֲטוֹף וַאֲנוּסָּ א לְּ לָּ א דְּ בָּ ן חַלְּ יַין מִׁ ינוֹי נַקְּ שִׁ יוּת אֲדַם זַכַאי וְּ שַדְּ וְּ
אן: עָּ ין דְּ ירִׁ ן דִׁ א וּמִׁ תָּ ן עֲלַלְּ ורַן מִׁ חַוְּ תוֹי יְּ מָּ גוּלְּ א וְּ רָּ ן חַמְּ תֵיהּ מִׁ ורוֹי וּמַעֲצַרְּ )תרגום   טַוְּ

 יונתן( 
 
, שכן דרך )משלי כג, כט.(תרגומו, וכן למי חכלילות עינים  לשון אודם, כ  חכלילי.  רש"י 

מרוב חלב, שיהא בארצו מרעה טוב לעדרי   מחלב.שותי יין עיניהם מאדימין:  
צאן, וכן פירוש המקרא, אדום עינים יהא מרוב יין, ולבן שנים יהא מרוב חלב. 
ולפי תרגומו עינים ל' הרים שמשם צופים למרחוק. ועוד תרגמו בפנים אחרים, 
לשון מעינות וקילוח היקבים, נעווהי, יקבים שלו, ולשון ארמי הוא במס' עבודת 

 )רש"י( , נעוה ארתחו, יחוורן בקעתיה תרגם שנים, לשון שני הסלעים:  עד:( )אלילים  
 



. מרוב היין שהוא שותה כי החכלילות יראה  חכלילי עיניםעד שיקרא    אבן עזרא 
. שם התאר ונקראו ולבן שניםבעין משכרות היין. ושניו לבנות מרוב אכלו חלב:  

מערכו שתי  היותם  בעבור  שנים.  מערכות  שם  על  ז''ל שנים.  הגאון  ואמר  ת, 
חכלילי עינים יותר מהיין וכן אמר מחלב, ואחרים אומרים כי לבן שנים שלא 
בתחלה   והזכיר  דרש משובש:  דרך  וזה  עיניו  יתור אחרי  ולא  דבר טמא  יאכל 
השבטים כאשר נולדו רק הקדים זבולן על יששכר בעבור נפול נחלתו בין זבולן 

דן:   עזרא( ובין   )אבן 
 
שהוא ענין אדמימות    )רש"י ראב"ע והרד"ק(. אמרו המפרשים  חכלילי עינים   הרמב"ן 

והנראה    )משלי כג כט(שיתאדמו עיניו מרוב שתית יין וכמוהו למי חכלילות עינים  
ונכפלה בו הלמ"ד כמנהג רבים והוא   )יחזקאל כג מ(בעיני שהוא הפוך מן כחלת עיניך  

וכן שמו בערבי   )כלים פי"ג מ"ב(ינו  כענין מכחול העינים הידוע ומורגל בדברי רבות
"אל כחול" יאמר שהוא כחול העינים מן היין כי כאשר אחרים כוחלים אותם  
מלבנים  שהאחרים  וכמו  ביין  הוא  אותם  יכחול  כן  כחול"  ה"אל  שהוא  בפוך 
שיניהם בתמרוקים כן ילבן אותם בחלב והמשל לרבוי היין והחלב בארצו כאשר 

כמו כחלילות יאמר שעיניו   )משלי כג כט(לילות עינים  הזכיר אונקלוס וכן למי חכ
כחולות ביין ולא יוכל להסתיר שכרותו או יאמר למי חכלילות עינים שיצטרך 
לכחול עיניו תמיד למאחרים על היין כי היין יחשיך את עיניהם ויורידו דמעה  
בגנות היין  יספר הכתוב  עיניו במכחול תדיר  ויצטרך שיהיו  ותמקנה בחוריהן 

רעות הבאות לו מבחוץ במדנים ובפצעים ושישמע בביתו אוי ואבוי ויזכיר הנזק  ב
 ההוא ההוה לו ממנו בגופו חשכת עיניו ותחלואיהם הרבים וזה פירוש וענין נכון

 )הרמב"ן( 
 
. יכוין על דרך אומרו )תהלים ס''ח( מוציא אסירים  חכלילי עינים וגו'  אור החיים 

פ )במד''ר  ז''ל  ודרשו  לישראל,  בכושרות  ושירות  למצרים  בכי  ושירות  בכי  ''ג( 
לשון אדמימות שהוא ענין הדינים שכל האדמימות    חכלילי עיניםוהוא אומרו  

ואמר   נגעו.  בדמים  דמים  כי  עוצם המשפט  על  הדין   מייןיורה  פירוש ממקור 
שהוא היין. או ירמוז סיבת הנקמה היא מיין פירוש מצד מה שחבלו ופשעו בני 

לבי לבי על דבר זה מעי מעי על אשר מנעו בני עולה אותנו מעסוק  תורה מללמוד  
ולבן בתורת אל חי ועל זה ינקום נקום בהתעוררות תגבורת הדינים. ובזמן עצמו  

ים מחלב ואולי שירמוז באומרו ולבן על ישראל יראה לנו לובן שינ  שינים מחלב
הוא בחינת החסד   מחלבשקראו ה' בן דכתיב )ירמי' ל''א( הבן יקיר לי. ואומרו  

אומרו  והוא  נקם,  נוקם  שהוא  עצמו  הזמן  אבינו  עלינו  יעורר  אשר  והרחמים 
)מיכה ז'( כימי צאתך וגו' כשם שאז היה בכי ושירות כמו כן יהיה במהרה בימינו 

החיים(    אמן:  )אור 
 
. חמישית מאותותיו תהיה שיגדל שובע שלא כמנהגו חכלילי עינים מיין  ספורנו 

וכאמרם   ירעש כלבנון פריו.  יהי פסת בר בארץ בראש הרים  של עולם כאמרו 
מילת: וכלי  גלוסקאות  שתוציא  ישראל  ארץ   )ספורנו(   עתידה 

 
כלומ' מרוב יין שישתה    פי' אדום מראיתו מיין   חכלילי עינים מיין.  דעת זקנים 

וטוב רואי:   עינים  יפה  ועיני' כמו  פניו אדומים  כלומר   ולבן שנים מחלב.יהיו 
מחלב:   צחו  כמו  מחלב  ול'  מחלב  לבנים  ושניו  בריא  זקנים( יהיה   )דעת 

 
 

ידֹן:     }יג{ צִׁ עַל  תוֹ  כָּ יַרְּ וְּ יֹת  אֳנִׁ חוֹף  לְּ הוּא  וְּ כֹן  שְּ יִׁ ים  יַמִׁ חוֹף  לְּ בוּלֻן    )פ( זְּ
 



א יֵיכוּל   אונקלוס  טוּב יַמָּ ינַן וְּ פִׁ סְּ ין בִׁ חוֹזִׁ כַבֵש מְּ הוּא יְּ רֵי וְּ שְּ מַיָּא יִׁ פַר יַמְּ בוּלֻן עַל סְּ זְּ
ידוֹן:   צִׁ עַל  טֵי  מָּ הֵי  יְּ חוּמֵהּ   )אונקלוס(   ]פ[וּתְּ

 
יַמָּ   יונתן  כֵי  הֲפַרְּ כַבֵש  וּמְּ ין  חוּזִׁ מְּ בִׁ יט  שַלִׁ הֵא  יְּ הוּא  וְּ רֵי  שְּ יִׁ א  יַמָּ רֵי  סַפְּ עַל  בוּלֻן  א  זְּ

ידוֹן: צִׁ עַד  טֵי  יַמְּ חוּמֵיהּ  וּתְּ א  תָּ ינְּ פִׁ סְּ יונתן(   בִׁ  )תרגום 
 
ימים.  רש"י  לחוף  ימים    זבלון  חוף  ספר,   )ה(על  כתרגומו  חוף,  ארצו,  תהיה 

מ יהיה  והוא  בלע"ז,  שאניות מרק"א  הנמל,  במקום  אניות,  חוף  אל  תדיר  צוי 
לשבט   מזון  וממציא  בפרקמטיא,  עוסק  זבולון  שהיה  פרקמטיא,  שם  מביאות 
יששכר, והם עוסקים בתורה, הוא שאמר משה שמח זבולון בצאתך ויששכר באהליך 

 : )תנחומא ויחי יא.( , זבולון יוצא בפרקמטיא, ויששכר עוסק בתורה באהלים  )דברים לג, יח.(
סוף גבולו יהיה סמוך לצידון, וירכתו, סופו, כמו ולירכתי המשכן:   וירכתו על צידן.

 )רש"י(
 
דכתיב ישכן, דמשמע שכונתו על חוף ימים היינו ארצו, אבל הוא   )ה(  שפתי חכמים  

עצמו לחוף האניות, כלומר במקום הנמל במקום שהאניות מביאות סחורה שם 
ארץ זבולון היתה בסוף הים מקום המבדיל יהא מצוי. נח"י דחה כל זה ואמר ש

בין ארץ ישראל ובין ארצות העמים, וממילא כל הספינות עוברים דרך ארצו, עיין 
חכמים( שם:    )שפתי 

 
עזרא  ימים  אבן  והוא  לחוף  לחוף. מחוז  ופי'  נבואה  דרך  זאת  כי  לאות  זה  גם   .

וירכתו מגזרת חופף עליו כל היום כי האניות לא תעמדנה במקום מגולה לרוח:  
צידון צידון:  על  על  ירכו  שיגיע  עזרא( .   )אבן 

 
הטורים   צידן  בעל  על  מזון וירכתו  מספיק  שהיה  צידה  ל'  צידן  חסר  כתיב   .

הטורים(  ליששכר:    )בעל 
 
. בארצו כי יירש מקום חוף ימים והקדים זבולן זבולן לחוף ימים ישכון  פורנוס 

העוסק בפרקמטיא ליששכר העוסק בתורה וכן משה רבינו בברכתו באמרו שמח  
זבולן בצאתך ויששכ' באוהליך כי אמנם אי אפשר לעסוק בתורה מבלי שישיג  

תורה   אין  קמח  אין  אם  כאמרם  מחסורו  די  קודם  את  האדם  הא'  וכשיסייע 
חבירו להמציאו די מחסורו כדי שיעסוק בתורה כמו שאמרו בזבולן הנה עבודת  
האל ית' בהשתדלות העוסק בתורה תהיה מיוחסת לשניהם וזאת היתה כוונת  
הכהני'   שהם  התורה  לתופשי  העם  כל  שיסייע  ולויה  כהונה  במתנות  התורה 

עולם כאמרם כל ישראל יש    והלוי' כאמרו יורו משפטיך ליעקב ויזכו כלם לחיי
לעוה''ב: חלק  אניות  להם  לחוף  במיני והוא  אניות  לחוף  הולך  מארצו  חוץ   .

סחורה כגון טרית וחלזון וזכוכית לבנה שהיו נמצאים בימים ובחול שלו כמו 
חול: טמוני  ושפוני  יינקו  ימים  שפע  כי  באמרו  הכתוב  עליו   )ספורנו(   שהעיד 

 
לפי שזבולון היה עוסק בפרקמטיא ונותן    שכון וגו'.זבולון לחוף ימים י  כלי יקר 

לתוך פיו של יששכר שהיה עוסק בתורה, וכן אמר משה שמח זבולון בצאתך. כי 
הממון אין לו שלימות כי עם ע"י הוצאה, וההוצאה טוב בו מהקבוץ, אבל יששכר 



באהליך. כי קנין הממון אינו דבק בו כקנין התורה שהוא תמיד באהלו ואינו  
י בהוצאה, כי אפילו אם נשאר הקנין באהלו יש בו שלימות. וכן פסוק זה בא תלו

לגלות ההעדר הכרוך בעוסקים בקנין הממון, כי מלבד מה שכל ימיהם אין להם  
וסחורתו  וביתו  הוא  כי  הנפש,  פיזור  והוא  אחד  חסרון  עוד  בהם  יש  מנוחה 

הוא עצמו יהיה  מפוזרים ומפורדים זה מזה, כי משכן ביתו יהיה במקום אחד, ו
בדרך או אניה בלב ים, וסחורתו במקום שלישי, והרי נפשו מפוזר כי מחשבתו 
על ביתו שבמזרח, ומחשבתו על סחורתו שבמערב, ומחשבתו על עצמו בין שני 
גבולים אלו, ז"ש זבולון לחוף ימים ישכון כי שם ביתו, אבל הוא לא ישכון בביתו 

ה באניה בלב ים, וירכתו היינו סחורתו  אלא הוא לחוף אניות, כי כל ימיו יהי
את   המעמיד  זה  כירך  רגליו,  על  שמקימו  ברגלין  אשר  היקום  שנקרא  וממונו 

סוחר צידון   )ישעיה כג.ב(האדם ומקימו, על צידון. כי הוא מקום סחורה כמו שאמר  
מחשבתו  כי  הנפש,  מפיזור  ה'  שיצילו  אחד  חכם  אמר  וע"ז  מלאוך.  ים  עובר 

)כלי   מות, והזכיר ההפך אצל יששכר כמו שיתבאר בסמוך.מפוזרת בהרבה מקו
 יקר( 

 
לפי שאמר לעיל מזה לחוף ימים ישכון ויש עיירות  והוא לחוף אניות.  דעת זקנים 

שעומדים על נמל הים אבל העיר רחוקה קצת מן הים ויש טורח לבעלי אניות 
מליכנס באותו נמל ללכת מחוף הים עד העיר דרך יבשה ולזה פעמים שנמנעים  

ומרחיקים ללכת לעיר אחרת אע"פ שהיא רחוקה לפי שהיא קרובה ממנה לחוף 
עיירותיו  שיהיו  לומר  אניות  לחוף  והוא  ואמר  חזר  לכך  הספינות  אצל  הים 

שם:  באות  שהספינות  המקום  אצל  ממש  זקנים(   קרובות   )דעת 
 
 

ש   }יד{ שָּ ם:  יִׁ יִׁ תָּ פְּ שְּ הַמִׁ בֵין  רֹבֵץ  רֶם  גָּּ חֲמֹר  ר   כָּ
 
חוּמַיָּא:  אונקלוס  תְּ בֵין  תֵהּ  אַחֲסַנְּ וְּ ין  סִׁ כְּ נִׁ בְּ יר  עַתִׁ ר  שכָּ שָּ  )אונקלוס(   יִׁ

 
בַע    יונתן  הוּא מַרְּ נַיָּא וְּ ימְּ זִׁ דַע כַווֹנֵי בְּ יְּ יף  שֵבֶט תַקִׁ א וְּ יתָּ אוֹרַיְּ יר בְּ ר חֲמִׁ שכָּ שָּ בֵינֵי יִׁ

חוֹי: אָּ חוּמֵי  יונתן(   תְּ  )תרגום 
 
גרם.  רש"י  חמור  חזק    יששכר  כחמור  תורה  עול  סובל  עצמות,  בעל  חמור 

כחמור המהלך ביום ובלילה ואין   רבץ בין המשפתים.שמטעינין אותו משא כבד:  
לו לינה בבית, וכשהוא רוצה לנוח, רובץ בין התחומין בתחומי העיירות שהוליך 

פרקמטיא:   )רש"י(   שם 
 
. דמהו לחמור שיש לו עצם עבד והנ' חמור סמוך על כן רובץ: חמר גרם  אבן עזרא 

לנו:  בין המשפתים ויתכן היותו מגזרת ה' תשפות שלום  )אבן . בין המערכות. 
 עזרא( 

 
גרם  בעל הטורים  חמר  צעקת  יששכר  קול  לאה  ששמעה  גורם  חמור  ביה  קרי   .

. ב' במסורה הכא בין המשפתים  והביאתו לאהלה:החמור ויצאה לקראת יעקב  
ואידך למה ישבת בין המשפתים. כמו שהחמור נושא כל המשא כך היה יששכר  
נושא משאות של ישראל בתורה ורוב סנהדרין היו משל יששכר כתיב הכא רובץ 
בין המשפתים שהיו מרביצין תורה בישראל בלשכת הגזית שהיתה חציה בקדש  

התם למה ישבת בין המשפתים שהיתה נחלתו על שפת הים  וחציה בחול וכתיב  
תחומיא:   בין  ואחסנתיה  כדמתרגמינן  ליבשה  ים  ]ן  הטורים( בי   )בעל 



 
פירוש יציאת אמו על ידי שנער החמור   חמור גרם. אומרו  יששכר וגו'  אור החיים 

)נדה לה( זה היה סיבה שיששכר רובץ בין המשפתים ואינו מיושב תמיד במקומו,  
והוא טעם שבני תורה שהם ענפי יששכר יסובבו מעיר לעיר כי המעשה הבלתי 
נכון יוליד ענפיו והיא לאה עשתה דבר שהוא למראית העין חוץ מדרך המוסר 

נו כדרך זה, ואף על פי כן חפצים בעמלה של תורה בנועם.  גם היוצא ממנה ימצא
טוב כי  מנוחה  ובהתבונן   וירא  בהביט  פירוש  טוב  כי  העליונה,  מנוחה  פירוש 

האדם בכל הנאות העולם הזה הנרגשות כמו שתאמר תאות המאכל והמשתה  
אין העריבות של אותו דבר צודק מצד עצמו אלא מצד הגוף אשר הוא כלי ריקם  

לאות שכן הטביע בו היוצר שלא יוכל להתעכב ריקם כלל, ולזה כאשר שעומד למ
וגם   נכספה  עריבות למאכל ההוא אשר  יקח  יהיה האדם שבע לא מלבד שלא 
כלתה נפשו אליו באותה שעה עצמה קודם שמילא כריסו אלא שמואס בו כמואס  
ברע, וזהו שאמר הכתוב )משלי כג( פתך אכלת תקיאנו פירוש הפת של העוה''ז  
אם אכלת אותו אחר כך תקיאנו כי תמאס מהכניסו לתוך פיך, גם בדבר אשר 
יחשוק בו האדם למראית העין ויתאו לבריה נעימה כאשר יחקור בטיב החקירה  
יראה שאותו יופי ונעימות אינו אלא מראה היולי כי בהתבונן האדם בבשר ובעור 

הם כי אין בהם  אשר מהם בנוי כל יופי ותואר באדם יראה וישכיל בהתבונן ב
הטוב  אבל  דמיון,  אלא  הכל  ואין  אליו  מגשת  אדם  בבשר  ויתמאס  נעימות 

 וירא מנוחה כי טוב האמיתי והנעימות הצודק הוא של עולם העליון, ולזה אמר  
פירוש העולם שנקרא מנוחה שהיא טובה לשלול הטוב הנדמה בעוה''ז כנזכר 

פירוש    ויהי למסהעוה''ז  צער    ויט שכמו לסבולכפי האמת.   ואת הארץ כי נעמה
שהיה הוא עצמו מס עובד פירוש שפינה עצמו לעבוד ה' ועשה עצמו כמס הניתן 
והנעימה: העריבה  הקודש  עבודת  עובד  להיות  עצמו  נתן   כן 

 
עובד שכל הנבראים יעלו לו מס לפרנסתו ויעבדוהו   ויהי למסירמוז באומרו    עוד

ן עובד אותו וכן בכל דור ודור: לבן תורה וכמו שמצינו ליששכר עצמו שהיה זבול
החיים(    )אור 

 
.  גרם   . בלתי מוכן למלחמה כאמרם אי סייפא לא ספרא:יששכר חמור  ספורנו 

חמור בעל עצם חזק ובחזקו רובץ בין המשפתים. כשהוא חונה רובץ בין שתי  
החבילות הנתונות למשא על שני צדיו על דרך שפיתת שתי קדרות בכירים שלא  
תמושנה עד שישלים הפועל בהן את כונתו וזה לא יתכן זולתי לחמור חזק מאד 

תורה ועול דרך ארץ שירבץ עם החבילות על גביו וכמו כן יששכר נושא עליו עול  
ובמושכלות: במדות  שלם  לחכם  כראוי  מדינות   )ספורנו(   והנהגת 

 
יקר  המשפתים.  כלי  בין  רובץ  גרם  חמור  ומשאו   יששכר  שהוא  זה  כחמור 

קשורים יחד לא יתפרדו, כך קנין התורה דבק ואינו נפרד ממנו. ולא כמו קנינו 
הוא ע"כ  נפרדים  וקנינו  וביתו  שהוא  שמצד  זבולון  או    של  תמיד,  תנועה  בעל 

לביתו או לקנינו כי על הרוב הם חוץ ממנו, אבל יששכר תמיד משאו משא דבר 
הגוף  של  הצלחות  כל  כי  גבולים.  שני  בין  היינו  המשפתים  בין  רובץ  והוא  ה', 

אורך ימים בימינה ובשמאלה עושר וכבוד. ובכל מקום    )משלי ג.טז(יסובבוהו כמ"ש  
הוא  תמיד  עומד  או  הולך  והולכים    שהוא  עמו  גדלים  הם  כי  גבולים,  שני  בין 

לרגלם, מה שאין כן בהולך בסתם בסחורה שאין שני גבולים אלו דבוקים בו, כי 
כחו,   בדרך  וענה  ימיו  לאריכות  מתנגד  וזה  סכנה  במקום  הולך  הוא  לפעמים 
בין  אינו  רוב  על  וא"כ  כבודו,  אחריו  ירד  לא  כי  מעושרו  יתרחק  ולפעמים 

הע אבל  בין המשפתים,  הוא  תמיד  ה',  דבר  משא  תחת  ורובץ  בתורה  וסק 
כאמור.  המשפתים 



 
כי אין קנין התורה תלוי בתנועה כמו קנין הממון, כי על   וירא מנוחה כי טוב. 

הרוב ממרחק יביא לחמו, אבל קנין התורה תלוי בעמל הנפש ומנוחת הגוף, כי 
א"י אוירא  מטעם זה נתנה התורה בשבת יום מנוחה, ואת הארץ כי נעמה. כי  

דמחכים הוא, ויט שכמו לסבול עול תורה. ואע"פ שקנין התורה קודם במעלה 
לקנין סתם סחורה כי טוב סחרה מכל סחורה, מ"מ הקדים את זבולון ליששכר 
אף  חזקים  אבריו  יהיו  איך  וישתה  יאכל  לא  ואם  תורה,  אין  קמח  אין  כ"א 

חק יביא לחמו כדי בריאים לטרוח בתורת ה', ע"כ הקדים את זבולון אשר ממר
שיוכל יששכר להיות יושב אוהלים, וגם יששכר נותן מחלקו בתורה אל זבולון 

עובד.   למס  ויהי  וזש"ה  ממש  עבודה  עובד  מס  לו  יקר( שמעלה   )כלי 
 
אתמר במס' נדה חמור גרם לו ליששכר שיולד כי  יששכר חמור גרם.  דעת זקנים 

אה לקראתו והביאתו לאהל כשבא יעקב מן השדה ושמעה לאה חמורו נוער יצ
מיששכר:   נתעברה  הלילה  ובאותו  זקנים( שלה   )דעת 

 
 

מַס עֹבֵד:     }טו{ י לְּ הִׁ בֹל וַיְּ סְּ מוֹ לִׁ כְּ ה וַיֵט שִׁ עֵמָּ י נָּ רֶץ כִׁ אָּ אֶת הָּ י טוֹב וְּ ה כִׁ נחָֻּ א מְּ    )ס( וַיַרְּ
 
א    אונקלוס  מַיָּא  וַחֲזָּ חוֹזֵי עַמְּ יכַבֵש מָּ ין וִׁ א פֵירִׁ דָּ עַבְּ א אֲרֵי מְּ עָּ יָּת אַרְּ א אֲרֵי טַב וְּ קָּ חוּלָּ

ין:   קֵי מַסִּׁ ין וּמַסְּּ חִׁ הוֹן לֵהּ פַלְּ הוֹן יְּ תַאֲרוּן בְּ שְּ אִׁ רֵיהוֹן וּדְּ ישֵיצֵי יָּת דַיָּ  )אונקלוס(   ]ס[וִׁ
 
ב    יונתן  טָּ אֲרוּם  תֵי  אָּ דְּ א  מָּ עַלְּ דְּ א  יחָּ נַיְּ א  אֲרוּם  וַחֲמָּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ דְּ א  קָּ חוּלְּ וְּ

קֵי  מַסְּ חוֹי  אָּ לֵיהּ  וַהֲווֹ  א  יתָּ אוֹרַיְּ בְּ עֵי  לְּ מִׁ לְּ פֵיהּ  כַתְּ ין  כִׁ אַרְּ כֵן  ין  גִׁ בְּ הוּא  א  ימָּ סִׁ בְּ
ין:  יונתן(   דוֹרוֹנִׁ  )תרגום 

 
ויט בורכת וטובה להוציא פירות:  ראה לחלקו ארץ מ  וירא מנוחה כי טוב.  רש"י 

לפסוק להם הוראות   למס עבד.לכל אחיו ישראל:    ויהי.עול תורה:    שכמו לסבל.
של תורה וסדרי עבורין, שנאמר ומבני יששכר יודעי בינה לעתים לדעת מה יעשה 

, מאתים ראשי סנהדראות העמיד, וכל א יב, לג.(-)דברי הימים ישראל ראשיהם מאתים  
השפיל שכמו, כמו ויט שמים הטו אזניכם. ואונקלוס   ויט שכמו.:  אחיהם על פיהם

תרגם בפנים אחרים, ויט שכמו לסבול מלחמות, ולכבוש מחוזות, שהם יושבים 
עובד:   למס  תחתיו  כבוש  האויב  ויהיה  הספר,   )רש"י( על 

 
עזרא  מנוחה  אבן  נטה  וירא  נעימים  מנוחתו  ומקום  ארצו  ראה  כאשר  שכמו  . 

אשר ישא החמור ושב כעבד נותן מס וזה הטעם על יששכר . כל משא כלסבול
שלא היו גבורים ולא ירצו לצאת למלחמה לעזוב מקומם. וכן אמר משה ויששכר  
באהליך. והיו נותנים מס למלך ישראל שלא יצאו )או( לגוים שלא יבאו להלחם  

עזרא( עליהם:    )אבן 
 
. ג' במסורה הכא ואידך ביהושע אשר לא הוריש וגו' ויתנם  למס עובד  בעל הטורים 

למס עובד. ויעלה שלמה למס עובד. לומר לא די שלימד תורה לכל ישראל אלא 
ללמוד:   שיבא  מי  לכל  מספיק  שהיה  מממונו  מס  להם  הטורים( שהעלה   )בעל 

 
טוב  ספורנו  כי  מנחה  בו  וירא  אשר  המושכלות  בשלמות  שהמנוחה  ראה  וזה   .



ואת    הנפש כענין ומצאו מרגוע לנפשותיכם שהוא הטוב והתכלית המכוון:תנוח  
. וראה ג''כ שארצו מוכנת לתת מזונו בלי טורח ולהתפרנס שלא  הארץ כי נעמה

ציבור כאמרם  ויט שכמו לסבול  בצער: ועול  עול תורה  והם  . שני מיני המשא 
. מס עובדויהי ל  רז''ל האי צורבא מרבנן דאיתי' במתא כל מילי דמתא עליה:

וההמון העובד כל מלאכת עבודה בעסקי חיי שעה היה לו למס כאמרם רז''ל  
מלאכתו: לעשות  מצוים  היו  עירו  שבני  לו(  בא  פרק   )ספורנו(   )יומא 

 
 

אֵל:    }טז{ רָּ שְּ יִׁ טֵי  בְּ שִׁ אַחַד  כְּ עַמוֹ  ין  דִׁ יָּ ן   דָּ
 
נוּחוּן   אונקלוס  יְּ י  נוֹהִׁ שְּ וּבִׁ עַמֵהּ  רֵק  פְּ תְּ יִׁ י  יוֹמוֹהִׁ בְּ א  רָּ גַּבְּ יקוּם  וִׁ חַר  בְּ תְּ יִׁ ן  דָּ בֵית  דְּ מִׁ

אֵל:  רָּ שְּ יִׁ דְּ טַיָּא  בְּ שִׁ א   )אונקלוס(   כַחֲדָּ
 
א דְּ   יונתן  רָּ יֵיקוּם גַבְּ יד דְּ תִׁ ן עָּ בֵית דָּ דְּ עוּן מִׁ תַמְּ שְּ א יִׁ שוֹט כַחֲדָּ קְּ ין דִׁ ינִׁ יָּדוֹן יַת עַמֵיהּ דִׁ

אֵל:  רָּ שְּ יִׁ דְּ טַיָּא  בְּ שִׁ יונתן(   לֵיהּ   )תרגום 
 
ידין עמו.  רש"י  ה' עמו:    דן  ידין  כי  כמו  נקמת עמו מפלשתים,  כאחד ינקום 

ישראל. יהיו כאחד    שבטי  ישראל  נבא  עמו,    )ו(כל  ועל שמשון  ידין,  ואת כלם 
נבואה זו.ועוד יש לפרש כאחד שבטי ישראל, כמיוחד שבשבטים, הוא דוד שבא 

 )רש"י( מיהודה:  
 
כלומר כאילו הוא הפוך ופירושו כל ישראל יחד, שהרי שמשון   )ו(  שפתי חכמים  

נקם נקמות כל ישראל יחד, ואין לפרש ידין ישפוט, כי לא מצינו זה בשום מקום: 
חכמים(   )שפתי 

 
. רמז שיהיה בעל דגל כאחד בני הגבירות. והנה היה כקצין דן ידין עמו  אבן עזרא 

מהשפחות:   עם  כל  עזרא( על   )אבן 
 
ארי ידין ה' דינא דעמיה כלשון   )דברים לב לו(. כמו כי ידין ה' עמו  דן ידין עמו  הרמב"ן 

יאמר כי דן   )ישעיהו א יז(ריב אלמנה    )תהלים מג א(שפטני ה' וריבה ריבי מגוי לא חסיד  
ינקום נקמת עמו כל שבטי ישראל כאחד והטעם כי פלשתים הרעו לכל ישראל 

החלו   ענת  בן  בימי שמגר  כי  פעמים  לא(כמה  ג  כתוב    )שופטים  יפתח  ז( ובימי  י   )שם 
ויתנם ה' ביד פלשתים    )שם יב יג( וימכרם ביד פלשתים וגם אחרי עבדון בן הילל  

ולא היה בשופטים מי שהכניעם או שנצחם כלל ואף על פי   )שם יג א(ה  ארבעים שנ
בשמגר   לא(שכתוב  ג  איננה    )שם  הבקר  במלמד  איש  פלשתים שש מאות  ויך את 

כן כתוב בשמשון   על  רבה  כי איננה מכה  ה(נקמה  יג  יחל להושיע את    )שם  והוא 
וכל סר  רב  כי הרג מהם עם  ולקח נקמת ישראל מהם  ני ישראל מיד פלשתים 

פלשתים המית והזכיר ידין כי היה הנוקם הזה שופט לא מלך ואפשר שזה דעת 
אונקלוס שאמר ביומוהי יתפרק עמיה ויתכן שיהיה כאחד שבטי ישראל כמיוחד 

ידך בעורף אויביך כי גם זה יגבר על   )לעיל פסוק ח(שבשבטים הוא יהודה שנאמר בו  
וינצחם  )הרמב"ן(  אויביו 

 
. פירוש כדוד ולכן אותיות של ראשי פסוקים דן טי ישראלכאחד שב  בעל הטורים 

כדויד:   בגימטריא  לישועתך  הטורים(  יהי   )בעל 



 
. אולי כי לצד שאמר שמשון )שופטים טז( תמות נפשי עם  דן ידין וגו'  אור החיים 

פלשתים לזה אמר יעקב כי ישנו בגדר עם שופטי ישראל המיוחדים למעלה באין 
אומרו   והוא  עינו  מצדיק  יגרע  ולא  ישראלהפרש  שבטי  כאחד   כאחד  פירוש 

 המיוחד שבכל שבט ושבט מישראל כי כל השבטים היו בהם שופטים לישראל:
החיים(     )אור 

 
יאמר שאע"פ שבדגלים יהודה נוסע   דן ידין עמו כאחד שבטי ישראל.  כלי יקר 

כמיוחד  כאחד  עמו  את  שידין  הוא  גם  לו  ישוה  מ"מ  באחרונה,  ודן  בראשונה 
בדורו,   כדוד  בדורו  ישראל  את  שפט  שמשון  כי  יהודה,  והוא  ישראל  שבשבט 

כך יהי    עיה יא.ד()ישוכמ"ש במלך המשיח שיבוא מיהודה וברוח שפתיו ימית רשע,  
דן נחש עלי דרך כי כל נחש ממית ברוח שפתיו, ומדקאמר ידין עמו ש"מ שמדבר 
מן  היה  וע"כ  צבאות,  ה'  כרם  מן  הקוצים  ויכלה  אותם  שידין  ישראל  ברשעי 
ההכרח שיסע יהודה בראשונה ודן באחרונה לפי שיהודה נמשל לאריה שעיקר 

יש מחנה  לפני  יהודה  כשהלך  וא"כ  בזנבו,  דומה  כחו  העם  כלפי  ואחוריו  ראל 
כאילו זנבו פונה למחנה ישראל רמז שבו ידין עמו לשבור זרועות רמות, ודן נמשל 
מחנה   אל  פונה  ופיו  באחרונה  שיסע  הוא  דין  ע"כ  בפיו  אלא  כחו  שאין  לנחש 
לו רבים הקמים עליו ע"כ אמר לא  דיין יש  ולפי שכל  ידין עמו,  בו  כי  ישראל 

להצילם   )תהלים פב.א(ועתך קויתי ה', ואלהים נצב בעדת אל  תגורו מפני איש, כי ליש
מאנשי זרוע, וי"א שדן לא היה מחניף לשבטו אלא היה דן כאחד שבטי ישראל 
בעיניו.  שוים  היו  ורחוק  קרוב  כי  שבטים,   כשאר 

 
שמשה המשיל את דן לגור אריה ויעקב המשילו לנחש, רמז שכל   ומה שמצינו,

ור יש מעיזים בפניו לומר לו מוסיף אני עליך דיינים,  דיין יש לו מלחמה פנים ואח
טרחכם ומשאכם וריבכם. ויש מרנן אחריו אבל לא בפניו, ע"כ   )דברים א.יב(כמ"ש  

לכל  לבו  את  יתן  ולא  ואחור,  פנים  ללחום  רוח  ואמיץ  כח  בעל  להיות  צריך 
כחו   זה  ונחש  כאריה  יהיה  אלא  אחוריו,  בין  בפניו  בין  ידברו  אשר  הדברים 

נכון.  באח רמז  וזה  בפניו  כחו  וזה  יקר( וריו   )כלי 
 
 

חוֹר:    }יז{ אָּ בוֹ  רֹכְּ פֹל  וַיִׁ סוּס  בֵי  קְּ עִׁ הַנשֵךְ  אֹרַח  עֲלֵי  יפֹן  פִׁ שְּ דֶרֶךְ  עֲלֵי  ש  חָּ נָּ ן  דָּ י  הִׁ  יְּ
 
תֵהּ    אונקלוס  חָּ מַיָּא וּמְּ מֵי עַל עַמְּ רְּ תְּ תֵהּ תִׁ ן אֵימְּ בֵית דָּ דְּ יקוּם מִׁ חַר וִׁ בְּ תְּ יִׁ א דְּ רָּ הֵי גַבְּ יְּ

ן   מָּ יוֵי חוּרְּ חִׁ אֵי כְּ תָּ שְּ לִׁ פְּ קֵף בִׁ תְּ קַטֵיל תִׁ א יְּ ילָּ בִׁ מוֹן עַל שְּ כְּ א יִׁ נָּ תְּ פִׁ א וּכְּ חָּ רְּ רֵי עַל אָּ שְּ יִׁ
בֵיהוֹן  רוֹכְּ ימַגֵּר  וִׁ ין  כִׁ תִׁ וּרְּ ן  וָּ סוּסָּ עַקֵר  יְּ ין  אִׁ לָּ רַגְּ ם  עִׁ ין  שִׁ רָּ פָּ אֵי  תָּ שְּ לִׁ פְּ יַת  רְּ מַשִׁ רֵי  בָּ גִּׁ

א:  )אונקלוס(   לַאֲחוֹרָּ
 
שַת    יונתן  פַרְּ עַל  יעַ  בִׁ רְּ דִׁ א  נָּ מָּ חוּרְּ לְּ דַמֵי  מְּ ן  דָּ בֵית  דְּ מִׁ יקוּם  וִׁ חַר  בְּ תְּ יִׁ דְּ א  רָּ גַבְּ הֵי  יְּ

ן   מִׁ יל  צִׁ נָּ וְּ בֵיהּ  יקְּ עִׁ בְּ יָּא  סוּסְּ כֵית  נְּ דִׁ א  ילָּ בִׁ שְּ עַל  ין  מִׁ כְּ דִׁ יַין  יוְּ חִׁ רֵישֵיהּ  וּלְּ א  חָּ אוֹרְּ
דֵין יַקְּ  יד לַאֲחוֹרֵיהּ הֵיכְּ קִׁ פַרְּ תְּ בֵיהּ מִׁ כָּ תֵיהּ רְּ רֵי אֵימָּ בָּ ל גִׁ נוֹחַ יַת כָּ שוֹן בַר מָּ מְּ יל שִׁ טִׁ

א: בֵהוֹן לַאֲחוֹרָּ בָּ מַגֵר דְּ הוֹן וּמְּ וַתְּ יֶעֱקַר סוּסְּ אֵי וְּ לָּ רַגְּ יָּא וּלְּ שְּ פַרְּ אֵי לְּ תָּ שְּ לִׁ  )תרגום יונתן(   פְּ
 
נושף כמו ואתה   )ז(הוא נחש, ואומר אני שקראו כן על שם שהוא    שפיפן.  רש"י 

כך דרכו של נחש. ודמהו לנחש הנושך   הנושך עקבי סוס.:  )בראשית ג, טו.(תשופנו עקב  
עקבי סוס. ויפל רכבו אחור. שלא נגע בו, ודוגמתו מצינו בשמשון, וילפת וגו' את 

, ושעל הגג מתו. ואונקלוס תרגם כחיוי חורמן, )שופטים טז, כט.(שני עמודי התוך וגו'  



פעוני, וקרוי חורמן על שם שעושה שם מין נחש שאין רפואה לנשיכתו, והוא צ
יארוב:   יכמון,  פתן,  כמו  וכפתנא,  חרס,   )רש"י(הכל 

 
)לעיל ג' ט"ו  נושף הוא כמין שריקה, וכן פירש רש"י בפרשת בראשית    )ז(  שפתי חכמים  

ואתה(  חכמים( :    ד"ה   )שפתי 
 
עזרא  גבורתו    אבן  ברוב  פי'  לנחשודמהו  להיות  יתכן  גם  הוא    שפיפון.  מגזרת 

כפול:   וטעם  ראש  עזרא( ישופך   )אבן 
 
בירושלמי  שפיפון  הרמב"ן  ואמרו  העי"ן  בו  ונכפלה  עקב  שישוף  לנחש  שם   .

מין קטן הוא ושפיפון שמו ודומה לשערה ונתנה רשות    )פ"ח מ"ג(במסכת תרומות  
לארץ ליבקע מפניו ודמה שמשון לנחש בעבור שלא היה שמשון בא על אויביו 

ר השופטים או המלכים רק הוא לבדו יוצא עליהם כמו צפעוני במלחמה כאש
היוצא ממאורתו על הולכי דרך או המין הקטן שבנחשים שאינו ניכר כלל להולכי 

)שופטים  ארח וטעם הנושך עקבי סוס רמז לשני העמודים אשר הבית נכון עליהם  

הם הרוכב הנופל אחור כאשר ישוך   )שם פסוק כז(ושלשת אלפים אשר על הגג    טז כט(
אחור רוכבו  ויפול  הראשונים  ורגליו  ראשו  הסוס  יגביה  הסוס  בעקבי   הנחש 

 )הרמב"ן( 
 
. הוא ממין הנחש הרע בתכלית והוא הנקרא צפעוני ואצל יהי דן נחש  ספורנו 

רופאי הערב נקרא חורמן כי אמנם צפעוני אחד ימית רבים יחדו בהבטתו ובקולו 
. הוא  שפיפון  ם רב. וכן שמשון המית הוא לבדו רבים במעט רגע:שישלח על אד

נחש דק. כאמרם כחוט השערה הוא ושפיפון שמו ועליו ספרו הרופאים שהוא  
נחבא באילנות לירות בעצמו כחץ על יתר בעלי חיים. וכן שמשון כהיותו נלחם  

הרוגיו:  בחיל  נראה  בלתי  היה   )ספורנו(   לבדו 
 
 

ה:     }יח{ הוָֹּ יְּ י  יתִׁ וִּׁ קִׁ ךָ  תְּ ישוּעָּ    )ס( לִׁ
 
:    אונקלוס  יָּ יְּ ית  רִׁ סַבָּ ךְ  נָּ קָּ פוּרְּ  )אונקלוס(   ]ס[לְּ

 
ין    יונתן  ימִׁ קַיְּ דְּ נוֹחַ  מָּ בַר  שוֹן  מְּ שִׁ יַת  וְּ ש  יוֹאָּ בַר  עוֹן  דְּ גִׁ יַת  א  מָּ חָּ כַד  יַעֲקב  אֲמַר 

א   לָּ ין  רוֹקִׁ פְּ יק  לִׁ מוֹדִׁ א  אֲנָּ שוֹן  מְּ שִׁ דְּ נֵיהּ  קָּ פוּרְּ לְּ א  לָּ וְּ כֵי  מַסְּ א  אֲנָּ עוֹן  דְּ גִׁ דְּ נֵיהּ  קָּ פוּרְּ לְּ
קַן  פוּרְּ ךְ  נָּ קָּ פוּרְּ דְּ יָּ  יְּ ית  יקִׁ אוֹדִׁ וְּ ית  כִׁ סָּ ךְ  נָּ קָּ פוּרְּ לְּ הֵין  אֱלָּ א  תָּ שַעְּ דְּ קַן  פוּרְּ הוֹן  קַנְּ פוּרְּ דְּ

ין: מִׁ  עַלְּ
 

לפרוק עתיד  דהוא  דוד  בן  דמשיח  לפורקניה  אלא  ישראל )נ"א  בני  ית  יה 
נפשי(:   סכיאת  ולפורקנא  מגלותא  יונתן( ולאפקותהון   )תרגום 

 
נתנבא שינקרו פלשתים את עיניו, וסופו לומר זכרני    לישועתך קויתי ה'.  רש"י 

הפעם   אך  נא  וחזקני  כח.(נא   )רש"י( :  )שם 
 
מרוכב . בעבור שהוא נושך עקבי סוס יפחד  לישועתך קויתי ה'וטעם    אבן עזרא 

הסוס שלא ישוף ראשו בחרבו על כן אמר הנביא לישועתך קויתי ה' והכ''ף לנכח 



דן. ופי' קויתי השם להיות ישועתך. או בא שם תחת שם הפעל והטעם להושיעך. 
וכן נרננה בישעותך. אם הכ''ף לנכח דוד או המשיח בנו. ויאמר הנגיד כי תחסר 

ויתי ה'. ורבי יצחק אמר כאשר מלת ויאמר וכן ראוי להיות ויאמר לישועתך ק
הושיעני  ואמר  יעקב  פחד  מיד  הנבואה  בדרך  נחש  בדמות  דן  בנו  הנביא  ראה 

עזרא( השם:    )אבן 
 
ה'  הרמב"ן  קויתי  אויביו לישועתך  ביד  שנפל  מי  ישראל  שופטי  בכל  היה  לא   .

והיה ה' עם השופט והושיעם   )שופטים ב יח(זולתי שמשון שהוא הנחש הזה כדכתיב 
אויביהם כל ימי השופט והוא היה האחרון לשופטים כי שמואל נביא היה  מיד  

כי  שמשון  תשועת  הנביא  ראה  וכאשר  המלכים  מלכו  ובימיו  להם  נלחם  ולא 
נפסקה אמר לישועתך קויתי ה' לא לישועת נחש ושפיפון כי בך אושע לא בשופט  

עולמים תשועת  תשועתך   )הרמב"ן(  כי 
 
כיון שראה יעקב אבינו גבורת שמשון אמר אע"פ   .לישועתך קויתי ה'   דעת זקנים 

שזה גבור נוצח אין נכון להתהלל בגבורתו וכן מצינו בשעה שנתהלל אמר בלחי  
החמור הכתי אלף איש מיד ויצמא מאוד עד שהודה ואמר ה' אתה נתת ביד עבדך  

והה"ד יהי דן נחש עלי את התשועה וגו' שהודה שאין הגבורה רק מהשם לבדו  
ה':   קויתי  לישועתך  כדכתיב  להקב"ה  והנצוח  הגבורה  ואפי'  זקנים( דרך   )דעת 

 
 

קֵב:    חמישיnbsp&    }יט{ עָּ גֻד  יָּ הוּא  וְּ גוּדֶנוּ  יְּ דוּד  גְּּ ד     )ס( גָּּ
 
א   אונקלוס  בָּ רָּ קְּ לִׁ אֲחֵיהוֹן  ם  קֳדָּ א  נָּ דְּ יַרְּ יָּת  רוּן  יַעַבְּ כַד  ין  נִׁ זַיְּ מְּ יַת  רְּ מַשִׁ ד  גָּ בֵית  דְּ מִׁ

עֲהוֹן:   אַרְּ לְּ תוּבוּן  יְּ ין  יאִׁ סַגִּׁ ין  סִׁ כְּ נִׁ  )אונקלוס(   ]ס[וּבְּ
 
ינוּן  יונתן  הִׁ א וְּ נוֹנָּ טַיָּיא יַת נַחֲלֵי אַרְּ בְּ ר שִׁ אָּ ם שְּ ין עִׁ ינִׁ זַיְּ רוּן מְּ ד יַעַבְּ גָּ א דְּ טָּ בְּ שוּן   שִׁ בְּ כְּ יִׁ

רוּן  שְּ יִׁ ין וְּ יאִׁ ין סַגִׁ סִׁ כְּ נִׁ א בְּ סוֹפָּ ין בְּ ינִׁ זַיְּ רוּן מְּ הַדְּ ינוּן יְּ הִׁ א וְּ עָּ אַרְּ מֵיהוֹן יַת עַמוּדַיָּיא דְּ קֳדָּ
הוֹן:  תְּ סַנְּ לוּ אַחְּ קַבְּ תְּ אִׁ הוֹן וְּ ת לְּ עוּן וַהֲוָּ רְּ תְּ דֵין אִׁ כְּ א דִׁ נָּ דְּ יבַר יוֹרְּ ה עִׁ אָּ לְּ הָּ א לְּ יוּתָּ שַלְּ   בְּ
יונתן(   )תרגום 

 
כולם לשון גדוד הם, וכך חברו מנחם. ואם תאמר אין גדוד  גד גדוד יגודנו.    רש"י 

בלא שני דלתי"ן, יש לומר גדוד שם דבר צריך שני דלתי"ן, שכן דרך תיבה בת שתי 
)משלי אותיות להכפל בסופה, ואין יסודה אלא שתי אותיות, וכן אמר כצפור לנוד  

, מגזרת ישוד )שופטים ה, כז.(, שם נפל שדוד  , ד.()איוב ז, מגזרת ושבעתי נדודים  כו, ב.(
צהרים, אף יגוד יגודנו, וגדוד מגזרה אחת הם, וכשהוא מדבר בלשון יפעל, אינו 
כפול, כמו יגוד, ינוד, ירום, ישוד, ישוב, וכשהוא מתפעל או מפעיל אחרים, הוא 

י מפעיל  ובלשון  יתעודד,  יתבולל,  יתרומם,  יתנודד,  יתגודד,  כמו  תום כפול, 
)שם נח,  , משובב נתיבות  )ישעיה מט, ה.( , לשובב יעקב אליו  )תהלים קמו, ט.(ואלמנה יעודד  

, אף יגודנו האמור כאן אין לשון שיפעילוהו אחרים, אלא כמו יגוד הימנו, כמו יב.(
יצאוני   כ.(בני  י,  יגודו הימנו, שיעברו )ירמיה  גדודים  יגודנו,  גדוד  גד  יצאו ממני.   ,

יגד עקב.ם למלחמה כל חלוץ עד שנכבשה הארץ:  הירדן עם אחיה כל   והוא 
 עקב. גדודיו ישובו על עקבם לנחלתם שלקחו בעבר הירדן, ולא יפקד מהם איש:  

, וכן בעקבי  )תהלים עז, כ.(בדרכן ובמסילותם שהלכו ישובו, כמו ועקבותיך לא נודעו  



ח.(הצאן   א,  השירים  תרציא"ס:  )שיר  לע"ז  בלשון   )רש"י( , 
 
. כמו לעם יגודנו. התנבא שיבא עליו גדוד והוא ינצחנו באחרונה:  גד  ראאבן עז 

יגודנו. גם יגוד מפעלי הכפל והשורק תחת חולם. כמו ירון ושמח. ואנחנו לא נדע 
אבותינו:   על  העוברות  התלאות  כל  עזרא( היום   )אבן 

 
. פירש רש"י על דרך אונקלוס יתנבא כי גדוד יגוד ממנו גד גדוד יגודנו  הרמב"ן 

לשלום אל ארצו והנכון ואותו הגדוד יגוד עקב על עקבו שיחזור לדרך אשר בא לו  
יגודנו   לעם  לעלות  כמו  טז(שיהיה  ג  לו   )חבקוק  יגודנו תמיד שיהיו  גדוד  כי  יאמר 

מלחמות רבות ופשט גדוד עליו בארצו והוא יגוד אותו על עקיבו שיתגבר עליו 
ונצוח כל הבאים  בגבורה  על עקב בשתם שבח אותם  ישובו  והם  וירדוף אותו 

ברכת כענין  וזה  למלחמה  בהם    עליהם  רבינו  כ(משה  לג  גד   )דברים  מרחיב  ברוך 
וגדולה מאד והיא בעבר הירדן היו   כלביא שכן בעבור שירש ארץ רחבת ידים 
באים עליהם תמיד גדודי עמון ומואב שכניו הרעים התובעים בנחלה ופושטים  
עליהם והוא כלביא שכן על טרפו מקולם לא יירא ומהמונם לא ייחת וזה פירוש  

גד גדוד יגודנו גייסא    )פ"ח ה"י(ן הירושלמי שאמרו במסכת סוטה  נאה למדתיו מ
אתי מגיסתא והוא מגייס לה לומר כי הגייס יבא לאסוף חיל ולגייס עליו והוא  
יגוד עליהם ויביא גדודיו בארצם ואולי ירמוז הנביא על מלחמת יפתח הגלעדי 

והיו בני עמון תמיד עם בני עמון כי בני גד ירשו כל ערי הגלעד וחצי ארץ בני עמון  
נלחמים באנשי גלעד והוא כמעט עבר עליהם והכה אותן ואת עריהן מכה גדולה  

לג(מאד   יא  דבר   )שופטים  הזכיר  כאשר  הנביא  הזכירו  גדול  נס  ההוא  הענין  והיה 
 )הרמב"ן(   שמשון 

 
גד יגודנו  בעל הטורים  פירוש שבני  יגודנו.  ואידך לעלות לעם  ב' במסורה הכא   .

נחלה מעבר לירדן והיו באין עליו גדודים מהעמים שסביביו וזה פירושו  לקחו  
גדוד יגודנו יגוד אותו והוא יגד עקב שהיו גבורים והיו נלחמים בהם ומחזירין 
לארצם   אחריהם  עולים  שהיו  אלא  אותם  שמחזירין  די  ולא  עקבם  על  אותם 

)בעל ו אותם:  לשלול שלל וזהו לעלות לעם יגודנו שהיו עולים אל העם אשר יגוד
 הטורים(  

 
וגו'. מבליע ברכתו בשמו ופירוש גד לשון גדוד פירוש מחנה    גד גדוד  אור החיים 

בערוך  ועיין  גד,  במשמעות  שכולם  היקף  ולשון  משיכה,  ולשון  גדייה.  ולשון 
פירוש    והוא יגודאויביו יסובבוהו על גדותיו,    גד גדוד בפירוש תיבת גד. ואמר  
פירוש עקב  אותם  ירצה    יכרות  עוד  כלה.  שיתרבו   גדודעד  מחנה  לשון  פירוש 

פירוש    והוא יגודגדודיו ויהיה מחנהו משוך והולך, והוא אומרו יגודנו, ואומרו  
וילחם בעדם. עקב פירוש עד שינחלו כל נחלתם: )אור   יקיף לכל מחנה ישראל 

 החיים(  
 
ורוכבו אמר על . אחר שאמר שדן נלחם כנחש ומפיל סוס  גד גדוד יגודנו  ספורנו 

 גד שילחם דרך גדוד שיגוד ויכרות סוסו ורוכבו על דרך וטרך זרוע אף קדקוד: 
. וכשיכרות סוס ורוכבו יכרות את עקבם כי יברחו ממנו כענין והוא יגוד עקב

עורף: אליך  אויביך  כל  את   )ספורנו(    ונתתי 
 
ת המלחמה  הרבה גדודים יבואו עליו למלחמה ובתחיל  גד גדוד יגודנו,  כלי יקר  

וטרף זרוע אף קדקד, כי עור בעד עור וכשמכה   )שם לג.כ(יכה בהם מכה רבה כמ"ש  
בחרב אז המוכה מרים ידו להגן על ראשו על כן הגבור טורף תחילה זרוע וחותכו 
לשנים עד שיעבור החרב אל הקדקד, ויעקב מדבר בסוף המלחמה שאויביו יתנו 



עקיבו של   והרי  ויברחו  עורף  נופל לו  וביותר כשהוא  הנרדף סמוך אל הרודף, 
ונכשל בנפילה ואז יכרית ויגד עקביו, זה"ש והוא יגד עקב, כי יגד היינו כריתה  

אילנא.  גודו  יקר(   מלשון   )כלי 
 
וא"ת כיון שיהיו לו חיילות במה יפרנסם שהרי צריך   גד גדוד יגודנו.  דעת זקנים 

מו שיהא עשיר יותר מאשר ויוכל עושר גדול על כן כתיב אחריו מאשר שמנה לח
להספיק מזון לכל חיילותיו וכי תימא ואשר עצמו מנלן שיהא עשיר ת"ל והוא  
וגם מצינו  כל מעדני מלך  על שלחנו  עשיר שיתן  כך  כל  יתן מעדני מלך שיהא 
שפעם אחת שנצטרכו אנשי לודקיא לשמן זית ובא לודקי אחד ונטל ששים רבוא  

נות שמן זית כשבא לשם שאל לאנשי המקום יש  דינרין והלך לארץ ישראל לק
כאן אדם שימכור לי בבת אחת שמן בששים רבוא דינרין אמרו לו לך בגוש חלב 
ושם תמצא יהודי שיוכל למכור יותר ויותר הלך לשם ומצא אותו יהודי בשדה  
חורש וסלו בידו כפועל עני. תמה אותו עכו"ם ואמר זהו שאומרים עליו שיוכל 

ון רב שבידי הלך לו לעיר ומ"מ חזר לו לערב בבית אותו יהודי למכור שמן בה
לקיים מה שנאמר  זהב  בשני ספלי  בשמן  רגליו  ב'  רוחצין  עבדיו  ומצאו שהיו 
וטובל בשמן רגלו. שאל לו יש לך למכור שמן בששים רבוא דינר אמר לו הן מדד 

לך לו אותו שמן. לאחר שמדד לו אמר לו אם אתה רוצה לקנות יותר אמכור  
אמר לו אין בידי מעות אמר לו אני אקיפך ואלך עמך עד מקומך. קנה לו עוד 
ממנו בק"נ ריבוא דינרים אמרו עליו שלא הניח לו לא סוס ולא פרד לשכור שלא  
שכר להביא השמן שקנה ממנו כשבא למקומו שבחוהו על שהביא שמן לספק כל 

ה ועוד אני חייב לו צרכן אמר להם לא תשבחו כי אם ליהודי זה שמכר לי כל ז
רב: והון  מתרושש  כל  ואין  מתעשר  יש  נאמר  שניהם  ועל  זקנים(   הדמים   )דעת 

 
 

מֶלֶךְ:     }כ{ מַעֲדַנֵי  תֵן  יִׁ הוּא  וְּ מוֹ  לַחְּ ה  מֵנָּ שְּ שֵר     )ס( מֵאָּ
 
ין:    אונקלוס  כִׁ מַלְּ נוּקֵי  תַפְּ בְּ יָּא  רַבְּ מְּ הוּא  וְּ עֵהּ  אַרְּ א  בָּ טָּ שֵר  אָּ  )אונקלוס(   ]ס[דְּ

 
ין:   יונתן  נִׁ רֵי סַמָּ יקְּ עִׁ ין וְּ מִׁ יָּת בוּשְּ בְּ עֲיָּא מַרְּ ינוּן פֵירוֹי אַרְּ ין הִׁ מֵינִׁ ן שְּ שֵר מִׁ אָּ  טוֹבוֹי דְּ

יונתן(   )תרגום 
 
מאכל הבא מחלקו של אשר יהא שמן, שיהיו זיתים   מאשר שמנה לחמו.  רש"י 

משה וטובל בשמן רגלו,   )ח(מרובים בחלקו, והוא מושך שמן כמעין, וכן ברכו  
במנחות   ששנינו  וכו':  )פה:(כמו  לשמן  לודקיא  אנשי  הוצרכו  אחת  פעם   )רש"י( , 

 
יש לומר דלכך מביא על הפסוק זה ראיה ממשה רבינו, שאל   )ח(  שפתי חכמים  

תקשה ליה מנא ליה לפרש דשמנה דכתיב כאן הוא לשון שמן, דילמא מאכל שלו 
הוא  פשיטא  וזה  השלום  עליו  רבינו  ממשה  ראיה  מביא  לכך  ושמן,  טוב  יהיה 
דבענין זה שבירכן יעקב ברכן משה רבינו עליו השלום, והתם כתיב בהדיא וטובל 

וק"ל:   רגלו  חכמים( בשמן   )שפתי 
 
רים כי המ''ם נוסף. והנכון בעיני שמארץ אשר יבא לחם  . יש אוממאשר  אבן עזרא 

ושמן. ופה לחם לשון נקבה. וכן בית. ומקום. ויד. ואש. ועין. ורוח. וארץ. וארון.  
וטעם   מלךועם:  רגלו:  מעדני  בשמן  וטובל  משה  אמר  וכן  ידוע  עזרא( .   )אבן 



 
וגו'  אור החיים  זו  מאשר שמנה  מאמצעותו השיג  . אולי שיכוין לומר כי השגה 

 אותה והוא אומרו מאשר וגו' פירוש מצדו או מצד זכותו או מצד השתדלותו: 
החיים(    )אור 

 
יקר  לחמו.  כלי  שמנה  למנחות    מאשר  לבהמ"ק  שמן  מספיק  היה  שאשר  לפי 

ולשאר צרכי המקדש, וידוע שכל השפע והשובע בא לעולם מן המקדש, ע"כ אמר 
תחת שמן, והוא יתן מעדני מלך כי הוא  שמאשר שמנה לחמו של ישראל, שמנה  

יתן למקדש והמקדש יתן אל כל העולם כמלך כעם. או ניבא שאשר יהיה בעל 
כי אשרוני בנות, ומשה    )בראשית ל.יג(צדקה ולפיכך הכל ישבחוהו בנים ובנות כמ"ש  

ברוך מבנים אשר וגו' והוא יתן לעני לחם שמן ומעדני מלך לא    )דברים לג.כד(אמר  
אם אכלתי    )איוב לא.יז(וכמ"ש    )כתובות סז:(ת כההוא שהאכיל לעני פטומות,  מן הפחו

לבדי. אכלתי  לא  לי  המיוחד  נקיה  פת  פתי  אפילו  לבדי  יקר(   פתי   )כלי 
 
 

פֶר:     }כא{ שָּ רֵי  מְּ אִׁ הַנֹתֵן  ה  לֻחָּ שְּ ה  אַיָּלָּ י  לִׁ תָּ    )ס(נַפְּ
 
הוֹן מוֹדַן   אונקלוס  ין יְּ א פֵירִׁ דָּ עַבְּ הֵי מְּ תֵהּ תְּ סַנְּ אַחְּ בֵהּ וְּ מֵי עַדְּ רְּ תְּ א יִׁ בָּ אַרַע טָּ י בְּ לִׁ תָּ נַפְּ

עֲלֵיהוֹן:   ין  כִׁ רְּ בָּ  )אונקלוס(   ]ס[וּמְּ
 
מֵי    יונתן  יל דָּ לִׁ גַד קָּ עַזְּ י  לִׁ תָּ ן נַפְּ בָּ שוּרַן טָּ בַשֵר בְּ ינֵי טוּרַיָּיא מְּ יט עַל שִׁ הִׁ רָּ א דְּ ילָּ אַיְּ לְּ

יל  א דַחֲקִׁ יתָּ י אוֹנִׁ יתִׁ אַיְּ ם וְּ רַיִׁ צְּ מִׁ דַרַז וַאֲזַל לְּ זְּ הוּא אִׁ דוֹן יוֹסֵף קַיֵים וְּ עַד כְּ שַר דְּ הוּא בִׁ
שְּ  נִׁ כְּ תַח פוּמֵיהּ בִׁ ה פָּ כַד הֲוָּ א וְּ קָּ ו חוּלְּ עֵשָּ הּ לְּ לֵית בָּ א דְּ תָּ ילְּ פִׁ א  כְּ חָּ שַבְּ מְּ אֵל לִׁ רָּ שְּ יִׁ א דְּ תָּ

נַיָּא: שְּ לִׁ ל  כָּ מִׁ חַר  בְּ יונתן(   מִׁ  )תרגום 
 
זו בקעת גינוסר, שהיא קלה לבשל פירותיה, כאילה זו שהיא  אילה שלחה.  רש"י 

כתרגומו. דבר    הנתן אמרי שפר.קלה לרוץ, אילה שלוחה, אילה משולחת לרוץ:  
אחר, על מלחמת סיסרא נתנבא, ולקחת עמך עשרת אלפים איש מבני נפתלי וגו' 

, והלכו שם בזריזות, וכן נאמר שם לשון שלוח, בעמק שולח ברגליו.  )שופטים ד, ו.(
שירה. ורבותינו דרשוהו על יום   )ט(על ידם שרו דבורה וברק    הנתן אמרי שפר.

המע על  עשו  כשערער  יעקב,  סוטה  קבורת  במסכת  יתרמי )יג.(רה,  ותרגומו   .
ושבח:    )י(עדבה,   נאים  אמרים  חלקו  על  יודה  והוא  חבלו,   )רש"י(יפול 

 
כתיב אילה שלוחה שהיא לשון נקבה, ואחר כך כתיב הנותן שהוא   )ט(  שפתי חכמים  

רוצה לפרש התרגום מתרגם כן על פסוק   )י(לשון זכר, ועל זה פירש דבורה וברק:  
רגום פירושו כן, מה שאמר הנותן אמרי שפר רוצה לפרש על חלקו  זה, ולפי הת

הוא יודה אמרי שפר, ומה שכתב רש"י לעיל הנותן אמרי שפר כתרגומו, צריך 
לומר לפי פירוש דלעיל שפירוש אילה שלוחה על פירות גנוסר, אז פירוש אמרי  

ודו"ק:   להם  הראויה  ברכה  מברכים  שהיו  התרגום  לפי  חכמים( שפר   )שפתי 
 
. על דרך דורון. והמקבל הדורון נותן אמרי שפר. נפתלי אילה שלוחה  אבן עזרא 

וי''א שאילה רמז לדבורה. הנותן אמרי שפר רמז לשירת ברק עמה. ואמר נפתלי 



נחלתו:   עזרא( בעבור   )אבן 
 
אילה שלוחה  הרמב"ן  וכך נפתלי  לזה האילים  זה  לשלוח  במושלי ארץ  מנהג   .

בהיכלי מלך הנגב ויקשרו הענין כי האילות שנולדו בארץ מלך הצפון יגדלו אותן  
כתב הבשורה בקרניה והיא תרוץ מהר ותשוב למעונה ויתבשרו בהן וזה טעם 
והוא   ידוע  הזה  והענין  כלומר אילה שלוחה מבשר בשורות טובות  אמרי שפר 

אמרו אין אזלין לון חזרין ואי בעית    )פ"ט ה"ב(מוזכר בירושלמי במסכת שביעית  
ע רחיקא בסוף אינון חזרין עבד כן ואייתי  למבדקיה אייתו טביין וישלחון לאר

חזרון  שנין  עשרה  תלת  ובסוף  לאפריקי  ושלחון  בכסף  קרניהון  וחפי  טביין 
לאתריהון שהתירום לאחר י"ג שנה ומיד חזרו והמשל כי נפתלי שבע רצון ומלא 
כמו  לשבעה  פירות  ארצו  עשתה  כי  ישראל  לכל  בשורה  תבא  וממנו  טוב  כל 

בפירו רבותינו  גנוסר  שהזכירו  יג(ת  ויחי   )הרמב"ן(  )תנחומא 
 
הטורים  שלוחה  בעל  אילה  י' נפתלי  שלקח  סיסרא  עם  ברק  מלחמת  על  ניבא   .

הנותן אמרי   אלפים איש מנפתלי ואמר לשון נקבה אילה שלוחה על שם דבורה:
אילה שלוחה    . על שם ותשר דבורה: אמרי שפר בגימטריא שיר ושבחה:שפר

)בעל  . בגימטריא ותשר דבורה וברק בן אבינועם ביום ההוא:  הנותן אמרי שפר
 הטורים(  

 
י"א נפתלי נופת לי, כי נופת תטופנה שפתותיו מר   נפתלי אילה שלוחה.  כלי יקר 

פרותיו   על  מפרשים  ויש  לישראל,  מבשר  שהיה  טובות  בשורות  ע"י  עובר 
ע שפר  אמרי  ונותן  להתבשל,  הפירות.  שממהרים  ברכת  או  בכורים  מקרא  "י 

כדמסיק   לאילה  המשילו  וע"כ  התורה  היינו  שפר  שאמרי  לומר  בעיני  וקרוב 
אילת אהבים למה נמשלו ד"ת לאילה, לומר לך מה אילה   )נד:(במסכת עירובין  

רחמה צר וחביבה על בעלה כל שעה כשעה ראשונה אף ד"ת חביבין על בעליה כל 
ל זה דרשו נופת לי כי ד"ת מתוקים מדבש ונופת  שעה כשעה ראשונה, ואולי שע

צופים, ור"ל לפי שנקרא נפתלי על שם שד"ת מתוקים כנופת צופים לפיו, ע"כ 
יזכה להיות כאילה שחביבה על בעלה כל שעה כשעה ראשונה ויתן אמרי שפר, 
שאפילו ד"ת שנתישנו בפיו הרי הם אמרי שפר, כי שפר מורה על דבר חדש שהוא  

ויו יקר(   פיו.בשופרו   )כלי 
 
זו   נפתלי אילה שלוחה.  דעת זקנים  נפתלי קלה לבשל פירותיה כאילה  כי ארץ 

הנותן  שנצודה ובורחת מתוך המצודה והיא משולחת עתה שאז היא רצה ביותר:  
לקונו על שהצילו מן המות ועתה הנה קורא אותו בלשון זכר ושמא   אמרי שפר.

הוא מדמה אותו גם לאיל והוא בכל לשון. ד"א הנותן אמרי שפר מוסב על נפתלי 
שנותן אמרי שפר לקונו על חלקו שנתן לו כאילה זו שמודה לקונה על שברחה מן 

עורה   שאין  שהופשטה  לאילה  דומה  נפתלי  ארץ  נפתלי  ד"א  מחזיק המצודה. 
בשרה. ולשון שלוחה הפשטה כדמתרגמינן וישלח והפשיט כך ארץ נפתלי אינה 
מחזקת רוב פירות שבה וזה הפי' הולך על דרך הדרש שדרשו חז"ל למה נקראת  
ארץ ישראל צבי לומר לך מה צבי זה אין עורו מחזיק את בשרו אף ארץ ישראל 

י היא ארץ רצון שהיא אינה מחזקת פירותיה. ד"א נפתלי אילה שלוחה ארץ נפתל
רמונים.   פרדס  שלחיך  כמו  שלוחה  ולשון  אילות  כמו  אילה  ולשון  לבשל  קלה 
הנותן אמרי שפר פי' ענפים יפים ולשון אמרי כמו שנים שלשה גרגרים בראש  

זקנים(   אמיר:  )דעת 
 
 

עֲלֵ    }כב{ ת  פֹרָּ בֵן  יוֹסֵף  ת  פֹרָּ שוּר: בֵן  עֲלֵי  ה  עֲדָּ צָּ נוֹת  בָּ ן  יִׁ עָּ  י 



 
קוּן   אונקלוס  פְּ ין יִׁ טִׁ בְּ רֵין שִׁ מַיָּא תְּ א דְּ ב עַל עֵינָּ צִׁ נְּ גֹפֶן דִׁ רַךְ כְּ בָּ תְּ יִׁ י דְּ רִׁ גֵּי יוֹסֵף בְּ סְּ יִׁ י דְּ רִׁ בְּ

א:  תָּ אַחֲסַנְּ וְּ א  קָּ חוּלָּ לוּן  קַבְּ יְּ י  נוֹהִׁ בְּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
ית    יונתן  בִׁ רָּ י דְּ רִׁ ךְ בְּ רָּ צְּ שַת יִׁ כַבְּ קַף דְּ תְּ מִׁ ךְ לְּ ה עֲלָּ סוֹף הֲוָּ קֵיפַת וְּ ית וּתְּ בִׁ רָּ י דְּ רִׁ יוֹסֵף בְּ

ין  מַיִׁ ין דְּ א עַל מַבוּעִׁ ילָּ תִׁ ן שְּ גוּפָּ ךְ לְּ א לָּ דַמֵי אֲנָּ ךְ מְּ חָּ אָּ א דְּ דָּ עוּבְּ ךְ וּבְּ תָּ בוֹנְּ רִׁ א דְּ דָּ עוּבְּ בְּ
עוּבְּ  וּבְּ כֵיפַיָּא  ינֵי  שִׁ רַת  תַבְּ וְּ א  הָּ שָּ שוּרְּ ת  חָּ לָּ שְּ כֵן דִׁ א  קָּ סַרְּ נֵי  ילָּ אִׁ ל  כָּ שַת  כַבְּ א  הָּ תָּ רָּ

ין  סִׁ קַלְּ מְּ הֲווֹ  כַד  וְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ שֵי  רְּ חָּ ל  כָּ יָּא  טַבְּ ךְ  דָּ עוֹבָּ וּבְּ ךְ  תָּ מָּ כְּ חָּ בְּ י  רִׁ בְּ יוֹסֵף  א  תָּ בַשְּ כָּ
קַ  וְּ ין  ירִׁ ךְ שִׁ קַמָּ לְּ ין  יָּ שַדְּ וְּ עַל טוּרַיָּיא  כַן  הַלְּ טוֹנַיָּא מְּ לְּ שִׁ דְּ הוֹן  נַתְּ בְּ הֲווֹ  ךְ  מָּ ין קֳדָּ אִׁ לָּ טְּ

הוֹן  א בְּ יבָּ חַיְּ תְּ מִׁ הוֹן לְּ נְּ א מִׁ ךְ בַחֲדָּ א עֵינָּ יתָּ לִׁ א תָּ לָּ הֵן וְּ ךְ בָּ לֵי עֵינָּ תְּ תִׁ לַל דְּ גְּ ן בִׁ א מִׁ דַהֲבָּ דְּ
א:  רַבָּ א  ינָּ דִׁ יוֹם  יונתן(   לְּ  )תרגום 

 
בן חן, והוא לשון ארמי, אפריון נמטייה לרבי שמעון, בסוף בבא   בן פרת.  רש"י 

בנות צעדה עלי חנו נטוי על העין הרואה אותו:    פרת עלי עין.בן  :  )קיט.( מציעא  
בנות מצרים היו צועדות על החומה להסתכל ביפיו, ובנות הרבה צעדה כל   שור.

עלי שור. על ראייתו, כמו   )דבר אחר(במקום שתוכל לראותו משם.    )כ(אחת ואחת  
ה ליישב המקרא. ומדרש אגדה יש רבים, וזה נוט  )במדבר כד, יז.(אשורנו ולא קרוב.  

 שור. .  )קהלת ג, יח.(הלשון, כמו על דברת בני האדם    )ל( תי"ו שבו הוא תקון    פרת.
כמו לשור. עלי שור, בשביל לשור. ותרגום של אנוקלוס בנות צעדה עלי שור, תרין  
שבטין יפקון מבנוהי וכו', וכתב בנות, על שם בנות מנשה, בנות צלפחד, שנטלו 

ורביה. ויש מדרשי   )מ(רי דיסגי יוסף, פורת לשון פריה  חלק בשני עברי הירדן. ב
קדמו  בכולן  יעקב,  לקראת  עשו  שבא  בשעה  הלשון,  על  המתישבים  בו  אגדה 
וישתחוו,  ורחל  יוסף  נגש  וברחל כתיב  בניהם להשתחוות,  האמהות ללכת לפני 
אמר יוסף, רשע הזה עינו רמה, שמא יתן עיניו באמי, יצא לפניה ושרבב קומתו 

ה, והוא שברכו אביו בן פורת, הגדלת עצמך יוסף עלי עין של עשו, לפיכך לכסות
להסתכל בך בצאתך על מצרים. ועוד דרשוהו   בנות צעדה עלי שור.זכית לגדולה:  

לענין שלא ישלוט בזרעו עין הרע, ואף כשברך מנשה ואפרים, ברכם כדגים שאין 
בהם:   שולטת  הרע   )רש"י( עין 

 
רש"י דבנות משמע שהיו הרבה בנות, וצעדה משמע אחת דקשה ל  )כ(  שפתי חכמים  

כלומר לא תי"ו הנקיבה, כי על   )ל(היתה, ועל זה פירש בנות וכו' כל אחד ואחד:  
דקשה לרש"י מנא ליה לתרגם כן, ועל זה פירש פורת לשון   )מ(הזכר הוא מדבר:  

והגדיל:   פירוש  ושרבב  ורביה,  חכמים( פריה   )שפתי 
 
. בן כמו סעיף והוא לשון נקבה. וכן ועל בן אמצת לך. בן פורת יוסף  אבן עזרא 

. פועלת כי על שני דרכים ימצא הפועל. כמו אויביה גם אויבתי וכן פורתודקדוק  
שון פריה. ויש מי שפירש אותה מלשון ותשלח פארות. והזכיר בן פורה ופורת מל

פורת פעמיים כדרך אנשי לשון הקדש. כי הנה אויביך ה' כי הנה אויביך והטעם  
פעם אחר פעם תמיד. ועל הפי' השני יהיה התי''ו תחת ה''א. כתי''ו ושבת לנשיא: 



. כל אחת  הצעד. שיוסף היה כבן פרת ועשה בנות.  בנות צעדה עלי שורוטעם  
ואחת מהן על החומ'. והטעם שגבהו מאד על החומות הבצורות: בנות צעדה על 

מות:   זבובי  עזרא( דרך   )אבן 
 
אפריון נמטיה לרבי שמעון   )ב"מ קיט(. בן חן והוא לשון ארמי  בן פורת יוסף  הרמב"ן 

מאד  הוא  ורחוק  רש"י  לשון  אותו  הרואה  העין  על  נטוי  חנו  עין  עלי  פורת  בן 
לסמכו אל הלשון ההוא שלשונות כאלה בתלמוד יוני או פרסי ושאר לשונות אין 
כי לפי הנמצא ממנו איננו רק לשון ברכה ושבח   ועוד  להם חבר בלשון הקדש 

ויברכו את רבקה דוויין ושפופין ולא היו   )ס יג(ה  והנו"ן בו שרש וכן בבראשית רב
פורנא ליתמי שפירושו    )כתובות נד(מפרנין אלא בפה ודומה לי שהוא ממה שאמרו  

פורנא   גובה  אשה  פורנא  הכתובה  עוד  וקראו  ליתומים  הוא  שהשביחו  השבח 
מהר פראנון אבל   )ב"ר פ ז(הכתובה שהיא שבח בית אביה וכמו שאמרו    )שם סז(מהם  

)עיין ספר  פורת או כדעת אונקלוס מלשון פוריה ועניפה או כדברי בעלי הדקדוק    בן

והם אמרו כי בן   )יחזקאל לא ה(שעשו פורת מלשון ותארכנה פארותיו    השרשים שורש בנה(
וכנה אשר נטעה ימינך ועל בן אמצתה לך   )תהלים פ טז(כמו נטע והביאו לו דומה  

ועל דעתי בן כמשמעו יאמר כי   והענין כאלו אמר נטע שבו פארות רבות יוסף 
מימיו  יכזבו  לא  אשר  המעין  על  שתול  אילן  פארות  כמו  שהוא  בן  הוא  יוסף 
ועשתה בנות צעדה אותן על החומות הגבוהות בשמים וכנה הבדים אשר תצאנה  
ולא  והוא דרך צחות לבן פורת  מן פארה בבנות כי הן בנות לפארות הגדולות 

נפתלי אילה שלוחה    )יחזקאל לא ג(מו אשור ארז בלבנון  נסמך בן אל פורת אבל הוא כ
ולפיכך נקוד בצרי כי אילו היה פירושו נטע   )להלן פסוק כז( בנימין זאב    )לעיל פסוק כא(

ועל  בני עלית  לו פארות משפטו בסגול ואמר "בן" דרך חבוב כמו מטרף  שיש 
ממנו   הכלל ראוי שנפרש בברכת יוסף שיהיה בה זכר לשני השבטים היוצאים

והוא לשון פורת ובנות אבל מפני שהזכיר לוי ושבטי ישראל אינם אלא שנים  
עשר לא יעשה ממנו כן בברכתו שנים שבטים חלוקים אבל ירמוז להם וכן במשה  

והזכיר בו הקרנים כי כל אחד   )דברים לג יז(רבינו בברכתו דמה אותו לשור ולראם  
ששם ובעבור  קרנים  יתחלקו  שממנו  אחד  גוף  אמר   מהם  שמעון  הזכיר  לא 

מנשה   אלפי  והם  אפרים  רבבות  והם   )הרמב"ן(  )שם(בפירוש 
 
. לא הזכירו בשמו כמו שעשה לאחרים שחלק לו כבוד בן פורת יוסף  בעל הטורים 

בשביל המלכות והתחיל בשם בניו. בן פורת בגימטריא מנשה ואפרים. ד''א בן 
בן פותר על שם פתרון חלומות: על  פורת  ניבא על מלחמת  י שורבנות צעדה   .

החומה:   מן  בחצים  לו  שיורו  ביריחו  הטורים( יהושע   )בעל 
 
. טעם הכפל הוא לומר כי לב' צדדין ראוי הוא לפרות,  בן פורת יוסף  אור החיים 

הא' לצד מה שהוא יוסף כאומרם ז''ל )סוטה לו:( ראוי היה יוסף להעמיד י''ב 
 בנות צעדהשבטים, והב' בן פורת עלי עין על אשר לא זנה אחרי עיניו. ואומרו  

השרים   נשי  כל  קראה  פוטיפר  שאשת  )תנחומא(  ז''ל  אומרם  דרך  על  יתבאר 
עלי דולים והכניסה יוסף לשרת לפניהם וקבוצם והקפם היה כאצעדה זו,  והג
כדי להביט בו, אף על פי כן רוח הקודש מעידה עליו שלא הביט און, וכשם    שור

בו: הרע  עין  תשלוט  לא  כן  כמו  בהם  הסתכל  לא  החיים(   שהוא   )אור 
 
ה העושה צל . הנה יוסף הוא בן גפן פורת ענף של גפן פוריבן פורת יוסף  ספורנו 

 לרבים כדרך הגפן כאמרו כסו הרים צלה וזה כי בצלו חי יעקב ובניו במצרים: 
. וענינו היה כענין ענף של גפן פוריה סמוך למעין שהיא פורת בן פרת עלי עין בנות

. באופן שאותה הגפן צעדה על החומה צעדה עלי שור ומגדלת בנות שהן ענפים:
שקודם לכן לא היתה נראית מצד השני לחומה  או הגדר אשר לפני העין באופן  



היא   נודעה  על החומה  ואחר שצעדה  ליושבים שם  לגמרי  נודעת  בלתי  והיתה 
ובנותיה. וכן קרה ליעקב בענין יוסף ובניו שלא היה יודע מציאות יוסף וכמו רגע 

וכו': פללתי  לא  פניך  ראה  כענין  ובניו  הוא  אליו   )ספורנו(    נגלו 
 
אמר יעקב כי יוסף מצד עצמו הוא בן פרת    וסף בן פרת עלי עין.בן פרת י  כלי יקר 

לשון פריה ורביה, כי יוסף לשון הוספה כמ יוסף עליכם ככם אלף פעמים. ואמר 
נושאת חן בעיני כל   )אסתר ב.טו(בן פורת עלי עין, מצד שהוא בעל חן על דרך שנאמר  

ן בעיני כל רואיו,  רואיה ע"כ יהיה עלי עין, שאין עין הרע שולט במי שנושא ח
והמופת על זה שהרי בנות צעדה עלי שור להסתכל ביופיו, ואעפ"כ לא ניזק מצד 
עין הרע אע"פ שבמקום שהריבוי מצוי אז ביותר העין הרע מצוי, מ"מ יהיה יוסף 
בן פרת שיפרה וירבה כדגים הללו, ואעפ"כ יהיה בן פרת חנו נטוי עלי עין הרואה  
יזיקו.   לבל 

 
נזק של עין הרע של כל רואיו שניצל ממנו, חזר להזכיר ענין שני   ואחר שהזכיר,

בדומה לו, כי גם אחיו נתקנאו בו ונתנו בו עיניהם וניצול גם מהם וז"ש וימררהו 
ורבו וישטמהו בעלי חצים, וענין ורבו כמו רבה קשת, כי המה רצו להמיתו ע"י 

והיינ להמיתו,  אותו  ויתנכלו  אליהם  יקרב  ובטרם  שנאמר  לפי חץ  חץ,  ע"י  ו 
שחשבוהו למוציא דבה אשר חץ שחוט לשונו ע"כ רצו לעשות בו מדה כנגד מדה,  
וישטמהו בעלי חצים הם בעצמם היו בעלי חצים אשר חץ שחוט לשונם, שהרי 
הם הוציאו דבה על בני השפחות לקרותן עבדים, ויבא יוסף דבתם רעה שהוציאו 

ב באיתן קשתו של יוסף, שהרי הם על בני בלהה וזלפה אל אביהם, לפיכך ותש
ולפי זה קשתו של   )ירושלמי פאה פ"א ה"א(מותר לומר לשון הרע על בעלי המחלוקת  

יוסף ירה על פי הדין אבל האחים ראויים לקרותם בעלי חצים וחציו של יוסף 
נחתו בהם בדין, ויפוזו זרועי ידיו כי רועה זונות יאבד הון, והוא לא היה רועה  

 )כלי יקר( יפר, ע"כ זכה להון עתק וזכה להיות רועה אבן ישראל.  זונות באשת פוט
 
בנות צעדה  פי' ארץ יוסף פרה ורבה כעץ על עין מים:    בן פורת יוסף.  דעת זקנים 

שור. שצעדה  עלי  עד  והפירות  תבואתה  מגדלת  היא  כ"כ  עד   פי'  הבנות  עד 
עד קצה החומה היא מגדלת פירותיה    עלי שור.העיירות בנות לשון ובנותיה:  

ז"ל:  דוד  ר'  מהרב  פירות  מגדלת  שאין  פנוי  מקום  אין  זקנים(   כלומר   )דעת 
 
 

ים:    }כג{ צִׁ חִׁ בַעֲלֵי  מֻהוּ  טְּ שְּ וַיִׁ רֹבוּ  וָּ רֲרֻהוּ  מָּ  וַיְּ
 
א:  אונקלוס  גוּתָּ ין בַעֲלֵי פַלְּ רִׁ בָּ ין גִּׁ רִׁ יקוּ לֵהּ גֻבְּ עִׁ אָּ י וְּ מוֹהִׁ נַקְּ רוּ יָּתֵהּ וְּ מַרְּ תְּ אִׁ  )אונקלוס(   וְּ

 
עה    יונתן  פַרְּ ם  קֳדָּ צוֹי  קוּרְּ לוּ  כְּ אָּ אוּף  וְּ אֵי  רָּ צְּ מִׁ שֵי  חַרְּ ל  כָּ לֵיהּ  צוּ  נָּ וְּ לֵיהּ  ירוּ  רִׁ וּמַמְּ

ן   א יָּתֵיהּ מִׁ תָּ מַחְּ ין לְּ רִׁ ין:סַבָּ ירִׁ גִׁ שֵי הֵי כְּ קָּ אֵי דְּ יתָּ לִׁ ישַן תְּ ין עֲלוֹי לִׁ רִׁ מְּ רֵיהּ אָּ קָּ )תרגום   יְּ
 יונתן( 

 
ורבו.  רש"י  ואשתו    )נ(וימררוהו    וימררהו  וימררוהו פוטיפר  לאסרו,   )ס(אחיו, 

וימררו את חייהם:   ואין הלשון הזה לשון   ורבו.לשון  ריב,  לו אחיו אנשי  נעשו 
פעלו, שאם כן היה לו לינקד ורבו כמו המה מי מריבה אשר רבו וגו', ואף אם 
לשון רביית חצים הוא, כן היה לו להנקד, ואינו אלא לשון פועלו, כמו שמו שמים 

יב.( ב,  שלש )ירמיה  הורמו, אלא  לשון  שהוא  רמו מעט,  וכן  הושמו,  לשון  שהוא  ון , 



הורמו והושמו על ידי אחרים, ולשון שמו, רמו, רבו, מאליהם הוא, משוממים את  
עצמם, נתרוממו מעצמם, נעשו אנשי ריב, וכן דומו יושבי אי, כמו נדמו. וכן תרגם 

שלשונם כחץ, ותרגומו מרי פלגותא, לשון ותהי   בעלי חצים.אונקלוס ונקמוהי:  
נחלה: עמו  לחלוק  ראוים  שהיו  אותן   )רש"י(   המחצה, 

 
)במדבר ל"א מדכתיב בסיפא דקרא בעלי חצים מלשון ותהי המחצה    )נ(  שפתי חכמים  

דאין לומר דקאי על אחיו לחוד, דהיה   )ס(אותן הראויין לחלוק עמו לנחלה:    ל"ו(
וימררו, דאין למרר תחילה ואחר כך לריב, אלא ודאי דקאי גם  לו לומר ורבו 

ואשתו:   חכמים( אפוטיפר   )שפתי 
 
עזרא  יורו וימררהו  אבן  ואח''כ  מטרה.  כמו  מררתו  שמו  שפירושו  הנגיד  אמר   .

בעלי חצים וככה השמיעו אל בבל רבים: וכטעם וימררהו יסבו עליו רביו. בסוף 
מררתו:   לארץ  וכבר וישטמהוישפוך  אמר  כאילו  וימררוהו.  קדם  מוקדם   .

שמכרוהו:   אחיו  על  רמז  וזה  עזרא( שטמוהו   )אבן 
 
. פירוש מתחלה חשבו להרגו דכתיב )לעיל ל''ז כ'(  וימררוהו ורובו וגו'  םאור החיי 

לכו ונהרגהו, או על דרך אומרם ז''ל )ספר הישר פ' וישב( כי קודם שהשליכוהו 
, ואחר וימררוהולבור כשהפשיטוהו חבלו בו כמה חבלות והצרו לו וכנגד זה אמר  

וכנ ולמוכרו לנכרים   ורבו גד חלוקות אלו אמר  כך נתיעצו עליו להשליכו לבור 
להצר,   הרבו  חציםפירוש  בעלי  וחברותיה    וישטמוהו  פוטיפר  אשת  היא 

המוסבות במסיבתה שבקשו ממנו חיציו שהוא זרע היורה כחץ. או אולי יכוין 
הם בחינת הרע המפתה לעשות רע וזה היה לו   וימררוהוכל הכתוב על פרט זה  

סיבה שיפוזו זרועי ידיו לצד שנכנס בגופו היצר הרע וכמעשה )קידושין פא.( רב 
בחינת הק  והנה  וימררוהו  עמרם חסידא,  לזה אמר  לה שם מרה  יתיחס  ליפה 

על   ורבוכוחות הרע.   ורבו  על העבירה  ואנסוהו  עליו  כוחות הרע  ידי שרבו  על 
המונע וישטמוהו בעלי חצים הם הקליפות אשר מחטיאים את האדם להוציא  
לרעה  יחשבו  הרע  כוחות  כי  משטמה  לשון  ואמר  כחץ  היורה  לבטלה  זרע 

ואף על פי כן נתגבר כארי ולא ירה חצו אלא    כמשטמים לקדושה להשחית חמדה
ואומרו   ידיו.  זרועי  יעקב ויפוזו  אביר  אומרו   מידי  דרך  על  עזרו  ה'  כי  פירוש 

נגד  העוזר  הוא  ה'  כי  כנגדם  אבירות  לו  ונתן  בידו  יעזבנו  לא  ה'  לז(  )תהלים 
ואומרו   רועה אבן ישראלהמסית והמדיח.  )תהלים קיח( אבן   משם  כאן רמז 

ם ויוסף באמצעות צדקו אשר שמר ברית קודש זכה באבן הראשה.  מאסו הבוני
והוא סוד )משלי י( צדיק יסוד עולם שנקרא רועה אבן ישראל והבן ומשלו נתנו 

החיים(    לו:  )אור 
 
. בעלי לה''ר כענין חץ שחוט לשונם מהם היה שר וישממוהו בעלי חצים  ספורנו 

עה שאמרו רז''ל )סוטה פרק  המשקים באמרו נער עברי עבד ומהם קצת עבדי פר
עלינו: ימשול  כסף  בעשרים  רבו  אותו  שקנה  עבד  למלך  שאמרו  נאמרין(   אלו 

 )ספורנו(  
 
 

ן     }כד{ אֵיתָּ אֵל: וַתֵשֶב בְּ רָּ שְּ ם רֹעֶה אֶבֶן יִׁ שָּ יר יַעֲקֹב מִׁ ידֵי אֲבִׁ יו מִׁ דָּ רֹעֵי יָּ פֹזוּ זְּ תוֹ וַיָּ  קַשְּ
 
נֵהּ    אונקלוס  א רוֹחֲצָּ פָּ תוּקְּ י בְּ שַוִּׁ א וְּ רָּ תְּ סִׁ א בְּ תָּ קַיֵם אוֹרַיְּ יאוּתֵהּ עַל דְּ בִׁ הוֹן נְּ בַת בְּ תָּ וְּ



כ מַלְּ ין  אַחֲסִׁ וְּ י  עוֹהִׁ רָּ דְּ עַל  הַב  דְּ א  מָּ רְּ תְּ יִׁ כֵן  אֵל בְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ לֵהּ  הֲוַת  א  דָּ קֵיף  וּתְּ א  וּתָּ
אֵל: רָּ שְּ יִׁ דְּ א  עָּ זַרְּ ין  נִׁ וּבְּ ן  הָּ אֲבָּ זַן  רֵהּ  מֵימְּ בְּ י  דִׁ יַעֲקֹב  דְּ א  יפָּ  )אונקלוס(   תַקִׁ

 
תֵיהּ    יונתן  בוֹנְּ רִׁ ם  עִׁ א  שָּ שַמְּ מְּ לִׁ א  לָּ דְּ רֵיהּ  אֵיבָּ קוֹף  תְּ א  מוּתָּ קַדְּ לְּ תַב  מְּ לִׁ רַת  הַדְּ וְּ

דוֹי   יְּ רוּ  בַדְּ תְּ אִׁ יַעֲקב וְּ ן  בֵיל מִׁ קִׁ קֵיף דְּ פַן תְּ ן אוּלְּ רֵיהּ מִׁ צְּ יִׁ בַש  וּכְּ א  עָּ זַרְּ א  הוּרָּ רְּ ן הִׁ מִׁ
אֵל: רָּ שְּ יִׁ נַיָּא דְּ ן עַל אַבְּ הָּ מָּ לוֹף שְּ גְּ א בִׁ רָּ חַבְּ יתְּ אִׁ א וּלְּ סָּ נָּ מֶהֱוֵי פַרְּ א לְּ ן זַכָּ תַמָּ )תרגום   וּמִׁ

 יונתן( 
 
זו היא   ויפזו זרעי ידיו.חזקו:    קשתו.נתישבה בחוזק:    ותשב באיתן קשתו.  רש"י 

ידו, לשון זהב מופז, זאת היתה לו מידי הקב"ה שהוא אביר  נתינת טבעת על 
יעקב, ומשם עלה להיות רועה אבן ישראל, עקרן של ישראל, לשון אבן הראשה, 
לשון מלכות, ואונקלוס אף הוא כך תרגמו, ותשב. ותבת בהון נביאותיה, החלומות 

ולא מלשון עברי   )ע(ים אוריתא בסתרא, תוספת הוא  אשר חלם להם, על דק
שבמקרא, ושוי בתוקפא רוחצניה, תרגום של באיתן קשתו, וכך לשון התרגום על 
העברי, ותשב נבואיתו, בשביל שאיתנו של הקב"ה היתה לו לקשת ולמבטח, בכן 

פז:   לשון  ידיו,  זרועי  ויפזו  לכך  דרעוהי,  על  דהב  ישראל.יתרמא  לשון   אבן 
ובנין,  נוטרי אבהן  ובן  אב  ובניו:    )פ(קון,   )רש"י( יעקב 

 
רוצה לפרש התרגום   )פ( רוצה לפרש שהתרגום הוסיף על הקרא:    )ע(  שפתי חכמים  

מתרגם על אבן אב ובנין, ומנין לו לתרגם כן, ועל זה פירש לשון נוטריקון אב  
חכמים( ובן:    )שפתי 

 
. ויתחזקו והקרוב אלי מפזז.  ויפוזו. במקום איתן קשתו: ותשב באיתן  אבן עזרא 

ויש מפרשים אותו מפז ואין טעם לו: והטעם ששטמוהו בעלי חצים והתחברו  
ידיו חזקים: לשפוך מררת כי היו  יכלו  ולא  ופחדו ממנו  ו וקשתו היתה חזקה 

. רמז אביר יעקב שהוא השם מאותו הכח יכול והיה רועה  מידי אביר יעקב משם
. שהוא ידע אהבתו את יוסף: אביר יעקבאבן ישראל וכן היה ויכלכל יוסף וטעם  

המקרא.    . כעצם הדבר. וי''א כי משם כמו מאז וכזה לא מצאנוהו בכלאבןוטעם  
גם אבן ישראל שמת לבו והיה כאבן ושב לרעות. והטעם לחיות במאכל וזאת  

רחוקה:   עזרא( דרך   )אבן 
 
. זאת היתה לו מאת הקב"ה שהוא אביר יעקב ומשם  מידי אביר יעקב  הרמב"ן 

זכה להיות רועה אבן ישראל עיקרן של ישראל לשון האבן הראשה לשון רש"י 
והוא יעזרך ועם הקב"ה היה לבך כשלא שמעת לדברי מאל אביך היתה זאת לך  

אדונתך והוא יברכך גם זה לשונו ורבי אברהם אמר כי מ"ם מאל אביך נמשך 
לואת שדי והוא יברכך ועל דרך האמת הברכה הזאת דומה לברכה אשר ברך 
למעלה את הנערים כי אביר יעקב הוא אלהי אמת ולא בא בכתוב אביר אברהם  

הוא יעקב והנה מידי   )ישעיהו א כד(ק אביר יעקב או אביר ישראל  או יצחק וזולתם ר
אביר יעקב הגדולה והגבורה משם מידי אביר יעקב רועה אבן ישראל היא האבן 

מאת ה' ונקרא אבן ישראל כמו שאמרו   )תהלים קיח כב(הראשה שהיתה לראש פינה  
ל וענין חכמים כנסת ישראל היא האבן הראשה וטעם אבן שהוא בנין משלים הכ

קרנים מידו   )חבקוק ג ד(רועה כי העוז בגבורה מתעלה בימינו של הקב"ה כדכתיב  



המתעלה  הכח  הוא  וחביון  העוז  חביון  בימינו  ושם  כלומר  עזו  חביון  ושם  לו 
וכנה אשר נטעה ימינך מאל אביך   )תהלים פ טז(הנחבא במקום אצילותו וזהו שנאמר  

כך ודעת הברכה כי מידי אביר יעקב האלהים הרועה אותי מעודי ואת שדי ויבר
ועם שדי תהיה   ויבא עזרו  יפיק רצון  מחסד שרועה אבן ישראל ומאלהי אביו 
ברכתו והנה הוא מבורך בשמים ובארץ וזה טעם ברכות אביך גברו על ברכת 
הורי כי הבנין שלם בו כך העליתי הענין הזה ממדרשו של רבי נחוניא בן הקנה  

קמח קצג  הבהיר  ספר  יבין  ()עיין   )הרמב"ן(   והמשכיל 
 
הטורים  קשתו   בעל  באיתן  כנגדן:  ותשב  שנתחזק  הטורים( .   )בעל 

 
יוסף לירות חץ על מספרי לה''ר ותשב באיתן קשתו  ספורנו  . אמנם קשתו של 

ישבה באיתן והוא המלך באמרו אל עבדיו הנמצא כזה איש אשר רוח אלהים  
 . בנתינת טבעת פרעה על ידו:ויפזו זרועי ידיו  בו. ובאמרו אין נבון וחכם כמוך:

. אמנם זאת ההצלה וההצלחה היתה לך מידי אביר של יעקב מידי אביר יעקב
שמקיים את בניו. וכן קיים אותך והצילך מבעלי החצים אשר שטמוך וימררו  

. הוא רועה ישראל המתקיימים  רועה אבן ישראל  . ומדרך טובו זה:משם   ורבו:
 ו בלתי יקרה המתקיימת כענין התגזרת אבן די לא בידין כו': כמו אבן יקרה א

 )ספורנו(  
 
 

הוֹם רֹבֶצֶת     }כה{ כֹת תְּ רְּ ל בִׁ ם מֵעָּ מַיִׁ כֹת שָּ רְּ רֲכֶךָּ בִׁ יבָּ אֵת שַדַי וִׁ רֶךָּ וְּ זְּ יַעְּ יךָ וְּ בִׁ מֵאֵל אָּ
חַם:  רָּ וָּ ם  דַיִׁ שָּ כֹת  רְּ בִׁ חַת   תָּ

 
א   אונקלוס  טַלָּּ מִׁ ן  נַחֲתָּ דְּ כַן  רְּ בִׁ ךְ  נָּ כִׁ רְּ יבָּ וִׁ שַדַי  יָּת  וְּ ךְ  דָּ סַעְּ בְּ הֵי  יְּ בוּךְ  אָּ דְּ א  הָּ אֱלָּ מֵימַר 

שְּ  ךְ: דִׁ מָּ אִׁ וּדְּ בוּךְ  אָּ דְּ א  תָּ כְּ רְּ בִׁ ע  רָּ לְּ מִׁ א  עָּ אַרְּ מַעֲמַקֵי  מִׁ דַן  נַגְּ דְּ כַן  רְּ בִׁ א  עֵלָּ לְּ מִׁ  מַיָּא 
 )אונקלוס( 

 
תַן    יונתן  נַחְּ דְּ כַן  רְּ בִׁ ךְ  ינָּ כִׁ רְּ בָּ יְּ שַדַי  רֵי  קְּ תְּ מִׁ דְּ ן  וּמִׁ ךְ  יוּעָּ סִׁ הֵי  יְּ בוּךְ  אָּ דְּ א  הָּ אֱלָּ מֵימַר  מִׁ

טוֹ א וּמִׁ עֵילָּ לְּ מַיָּא מִׁ שְּ א דִׁ טַלָּ רַע מִׁ לְּ ין מִׁ חִׁ מְּ יַן צָּ כַסְּ ן וּמְּ קָּ סַלְּ א דְּ הוֹמָּ כַן מַבוּעֵי תְּ רְּ ב בִׁ
הוֹן: בְּ עַת  בָּ רְּ דִׁ וּמֵעַיָּיא  הֶן  נְּ מִׁ א  תָּ נַקְּ יָּ דְּ יָּיא  חַדְּ יַין  הֶוְּ יְּ ין  יכִׁ רִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 

 
ועם הקב"ה היה לבך   ואת שדי.היתה לך זאת, והוא יעזרך:    מאל אביך.  רש"י 

יברכך:   והוא  אדונתך,  לדברי  שמעת  ורחם.כשלא  שדים  דאבא   ברכת  ברכתא 
ודאמא. כלומר יתברכו המולידים והיולדות, שיהיו הזכרים מזריעין טיפה הראוייה 

עובריהן:   להפיל  שלהן  רחם  את  ישכלו  לא  והנקבות  יירה   שדים.להריון,  ירה 
 )רש"י( על שם שהזרע יורה כחץ:    )צ(  מתרגמינן אישתדאי ישתדי, אף שדים כאן

 
חכמים  אב:    )צ(  שפתי  לשון  שדים  מלת  הוא  היאך  לפרש  חכמים( רוצה   )שפתי 
 
. על דעתי שהוא דבק עם הפסוק שהוא למעלה. והטעם זה  מאל אביך  אבן עזרא 

יעזרך. ומ''ם מאל משרת עצמו ואחר  הכח שהיה בידך מאל אביך היה. והוא 
שדי   באל  כמו  אותך.  עמו.  יברך  והוא  שדי  ומאת  כפול  הטעם  והנה  ה'.  ושמי 

והגאון פירש אשאל מאל אביך. ויתכן היות ברכת שמים דבק עם מאל אביך. 
יתברר במלת תהיין.   גם  ברכות תהוםוהטעם  . כאשר אמר משה וממגד ארץ. 

תהום לשון נקבה. וכן תהום רוממתהו. וכן טעמו שירדו גשמים ממעל בארצו 



המעיינו לארץ:  וירבו  מתחת  רובצת  שהיא  מהתהום  והנחלי'  שדים  ת  ברכות 
. דמה השדים לשמים והרחם לתהום והטעם שירבו בניו. והפך זה רחם  ורחם

צומקים:   ושדים  עזרא( משכיל   )אבן 
 
ג' במסורה ברכות שמים מעל. מטל השמים מעל. יקרא אל מעל  בעל הטורים   .

עמים קרא אל השמים למנוע   השמים מעל ואל הארץ לדין עמו. פירוש כי לדין
ידין עמים: כי בם  יבולה כדכתיב  למנוע לתת  ואל הארץ  ומטר  ג'  רובצת  טל   .

היינו  רובצת.  והאם  תחת.  רובצת  ומתהום  ביוסף  נמי  ואידך  הכא  במסורה 
עולה   טפיים  שיורדת מלמעלה שאין  טיפה  לך  אין  דתעניות  ג'  בפרק  דאמרינן 

תחת והאם רובצת יליף רובצת רובצת  מלמטה מן התהום והיינו ומתהום רובצת  
. הם  ברכות שדים  מתהום רובצת לאשמעינן שהמוצא קן בים שחייב בשילוחה:

מטר: שיריקו  פירות:  ורחם  השמים  שמולדת  הארץ  היא  הטורים( .   )בעל 
 
. פירוש כי מאלהי אביו הוא שהשיג המושג אליו, ורמז  מאל אביך וגו'  אור החיים 

אומרו  והוא  בעזרו,  יהיה  כן תמיד  והתפלל שכמו  הדבר.  היה  אביו  בזכות  כי 
פירוש גם שם שדי שהוא השם שבסעד בחינת נפש יוסף   ואת שדי. ואומרו  ויעזרך

בו: וברכו  נכר  להצילו מבת אל  בעזרו  זה היה  גם  למביני סודי התורה   כידוע 
 
על זה הדרך שהגם שאל עזרו ושדי שגבו להנצל   ויעזרך ויברכךירצה באומרו    דעו

מן החטא אף על פי כן מחזיקים לו טובה על הדבר והם בעזרו ומברכין אותו  
לא  ה'  בפסוק  לז(  )תהלים  שפירשתי  מה  ראה  נא  ולך  הדבר.  היה  ממנו  כאלו 
בהשפטו:  ירשיענו  ולא  בידו   יעזבנו 

 
על דרך אומרם ז''ל )ברכות י.( התולה בזכות אחרים    רמז ירמוז הכתוב  ובדרך

תלית ההטבה המושגת לך שהיא    מאל אביךתולין לו בזכות עצמו, והוא אומרו  
בזכותך:   לך  העזר  יתכנה  פירוש  ויעזרך  בזה  אביך   מזכות 

 
ירמוז על דרך אומרם ז''ל )ב''ב נח.( אין עושין נס אלא למי שעתיד לעמוד   עוד

לבל תכשל בדבר   ויעזרךהיה לך דבר זה ומעתה    מאל אביך  בצדקו, והוא אומרו
נאמן:   במקום  ניסו  להעמיד  החיים( כיעור   )אור 

 
יתברך באשר הוא אל אביך  מאל אביך  ספורנו  זה מאת האל  לך  כן היה  וגם   .

שאמר לי שהנחמה תהיה לזרעי אחר השפלות כאמרו והיה זרעך כעפר הארץ 
. ומאת אל שדי שאמר לי אני אל שדי ת שדיוא  . שלא תפול עוד:ויעזרך  ופרצת:

. בלתי ויברכך  פרה ורבה גוי וקהל גוים יהיה ממך מאתו היתה לך זאת המעלה:
כברכת  ולא  הגואל  המלאך  ע''י  שהיתה  ולאפרים  למנשה  כברכתו  לא  אמצעי 
יצחק אבי וברכת משה לבאי הארץ שהיתה מפי אדם אכל הוא יהיה המברך כמו 

ואל   ליעקב  יצחק  חטאם  שאמר  קודם  לישראל  משה  וכן  אותך.  יברך  שדי 
לכם: דבר  כאשר  אתכם  ויברך  כאמרו  מעל  במרגלים  שמים  באופן ברכות   .

 . והם ברכות במזונות ובממון:ברכות תהום רובצת תחת  שמספר ימיך ימלא:
 . והם ברכות בבנים על הפך רחם משכיל ושדים צומקים: ברכות שדים ורחם

 )ספורנו(  
 
פי' שתהיין כשיזרע יוסף מתברכות בהרבה חלב להניק   ברכות שדים.  זקניםדעת   

בניהן ושתהא להם בנים הרבה מרחם שלהם ולא תהיה משכלה ועקרה בהן.  
ז"ל:  משה  ר'  זקנים(   מהרב   )דעת 

 



 
ראֹש יוֹסֵף    }כו{ לְּ  ָּ יֶין הְּ ם תִׁ עֹת עוֹלָּ בְּ גִּׁ תַאֲוַת  עַד  כֹת הוֹרַי  רְּ בִׁ רוּ עַל  בְּ גָּּ יךָ  בִׁ כֹת אָּ רְּ בִׁ

יו:   אֶחָּ יר  זִׁ נְּ קֹד  דְּ קָּ   )פ( וּלְּ
 
הֶן    אונקלוס  לְּ ידוּ  דַחֲמִׁ תַי  הָּ אֲבָּ יכוּ  רִׁ בָּ י  ילִׁ דִׁ א  תָּ כְּ רְּ בִׁ עַל  ן  פָּ תוֹסְּ יִׁ בוּךְ  אָּ דְּ א  תָּ כְּ רְּ בִׁ

מִׁ  דְּ בַיָּא  רְּ י:  רַבְּ דַאֲחוֹהִׁ א  ישָּ רִׁ פָּ א  רָּ גַבְּ וּלְּ יוֹסֵף  דְּ א  רֵישָּ לְּ לֵּין  ל אִׁ כָּ יַן  יֶהֶוְּ א  מָּ לְּ עָּ  ]פ[ן 
 )אונקלוס( 

 
ק    יונתן  חָּ צְּ יִׁ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ תוֹי  הָּ אַבְּ י  יָּתִׁ יכַן  רִׁ בְּ דִׁ א  תָּ כָּ רְּ בִׁ עַל  פַן  תוֹסְּ יִׁ בוּךְ  אָּ דְּ א  תָּ כָּ רְּ בִׁ

עֵאל מָּ שְּ א יִׁ מָּ נֵי עַלְּ בָּ רְּ הֵין רַבְּ ידוּ לְּ לֵין   דַחֲמִׁ ל אִׁ שַן כָּ כַנְּ תְּ א יִׁ טוּרָּ קְּ א דִׁ הָּ נָּ ל בְּ כָּ ו וְּ עֵשָּ וְּ
יט   שַלִׁ וְּ רַב  ה  דַהֲוָּ א  רָּ גַבְּ דְּ דֵיהּ  קָּ דְּ קָּ וּלְּ יוֹסֵף  רֵיש  לְּ בוּ  רְּ דִׁ יל  לִׁ כְּ ן  דָּ עַבְּ תְּ יִׁ וְּ א  תָּ כָּ רְּ בִׁ

חוֹי: אָּ דְּ א  רָּ יקָּ בִׁ יר  הִׁ זָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
וגו'. הברכות שברכני הקב"ה גברו והלכו על הברכות ברכת אביך גברו    רש"י 

לפי שהברכות שלי גברו עד סוף גבולי   עד תאות גבעת עולם.שבירך את הורי:  
העולם,  קצות  ד'  עד  מגעת  מצרים,  בלי  פרוצה  ברכה  לי  שנתן  עולם,  גבעות 

אברהם שנאמר ופרצת ימה וקדמה וגו', מה שלא אמר לאברהם אבינו וליצחק. ל
אמר לו שא עיניך וראה וגו' כי את כל הארץ אשר אתה רואה לך אתננה, ולא 
הראהו אלא ארץ ישראל בלבד. ליצחק אמר לו כי לך ולזרעך אתן את כל הארצות 
האל והקימותי את השבועה וגו', זהו שאמר ישעיה והאכלתיך נחלת יעקב אביך 

ול"ץ, כך חברו מנחם בן סרוק: אשמ  תאות., ולא אמר נחלת אברהם:  )ישעיה נח, יד.(
עד   עד תאות.:  )איוב ג, ג.(כמו הורה גבר    )ק(לשון הריון, שהורוני במעי אמי,    הורי.

 תהיין. :  )שם ח.(, תתאו לבא חמת  )במדבר לד, י.(קצות, כמו והתאויתם לכם לגבול קדמה  
 פרישא דאחוהי, שנבדל מאחיו, כמו וינזרו מקדשי  נזיר אחיו.כולם לראש יוסף:  

בני ישראל, נזורו אחור. ורבותינו דרשו ותשב באיתן קשתו, על כבישת יצרו באשת 
 )ר( אדוניו, וקוראו קשת על שם שהזרע יורה כחץ. ויפזו זרועי ידיו. כמו ויפוצו,  

שנראתה לו דמות דיוקנו של    מידי אביר יעקב.שיצא הזרע מבין אצבעות ידיו.  
. ואונקלוס תרגם תאות עולם, לשון תאוה וחמדה, )לו:(אביו וכו', כדאיתא בסוטה  

אמו והזקיקתו לקבלם:   )ת( שחמדתן    )והם הברכות(וגבעות עולם לשון מצוקי ארץ,    )ש(
 )רש"י(

 
רוצה לפרש דזיין   )ר(רוצה לפרש היאך שייך מלת הורי ללשון אב:    )ק(  שפתי חכמים  

וכן פירוש הפסוק   ש()וצד"י מתחלפין בכמה מקומות, כמו זעקת שהוא כמו צעקת:  
על  טובים  כלומר  גברו,  אבא  שברכני  ברכות  פירוש  עולם,  גבעות  תאות  עד 
הברכות שבירך את הורי לפי שהברכות שלי חמדו גדולי עולם, ומפרש רש"י מי 

דקשה לרש"י לפי התרגום דמפרש תאות לשון   )ת(:  )מצאתי(חמדו שחמדתן אמו וכו',  
אביך גברו וגו', שפירושו הברכות שלי   חמדה אם כן מה שכתוב בתחילה ברכות

שנתן לי הקדוש ברוך הוא גברו יותר מברכות שבירך את אבותי כדפירש רש"י 
לעיל, אם כן לפי התרגום היאך מיושב מה שכתוב אחריו עד תאות גבעות עולם, 



ועל זה פירש שחמדתן אמו וכו', רוצה לפרש לפי התרגום קאי תאות על רבקה 
שהיא חמדה לאותן ברכות והזקיקה את יעקב לקבלן, ולכן שהיא אמו של יעקב  

 )שפתי חכמים( הלבישה את יעקב בגדי עשו החמודות בשביל שיקבל יעקב הברכות:  
 
. אלה הברכות שברכתיך עצומים הם ויתחברו עם ברכות ברכות אביך   אבן עזרא 

. מגזרת  תאותרי. כמו יולדי. וכן ותהר את מרים הורה גבר:  והוהורי שברכוני.  
. מגזרת נזר. והוא סמוך כמו נזיר אחיווהתאויתם והטעם שתגבהנה הברכות:  

לב:   עזרא( נדיב   )אבן 
 
כאמרו ופרצת ימה וקדמה    . ויברכך גם כן ברכות אביך והםברכות אביך  ספורנו 

וצפונה ונגבה שהוא נחלה בלא מצרים וכאמרו ונברכו בך כל משפחות האדמה  
ליעקב  יאמר  כעת  כאמרו  קורא  ה'  אשר  לשרידים  עתיד  אשר  והוא  ובזרעך. 

תקראו:  ה'  כהני  ואתם  וכאמרו  אל.  פעל  מה  הורי  ולישראל  ברכות  על  . גברו 
.  עד תאות גבעות עולם  בלו הורי:ואמרתי ברכות אביך כי גברו על הברכות שק

שברכותי התפשטו עד גבול שני צדי חלק הגלגל של מהלך השמש היוצא מרכז 
המגבילים את היבשה שהם שתי קצות עולם הזמניים ונפסדים. וקרא גבעות  
עולם את ב' חלקיו המגבילים את היבשה מפני גבהם ממרכז הארץ על תמונת  

ופרצת ונברכו בך שהיא ברכת אושד נצחי    גבעה. וברכותיו אלה היו כשנאמר לו
. מפי עליון שישלח ממרום  תהיין לראש יוסף אשר בה יתברך כל המין האנושי:

ברכותיו לראש יוסף בלתי אמצעי. וכן אמר משה רבינו אחר שאמר ורצון שוכני 
נזיר   סנה שהוא אלהי מרום וברכותיו ממרום תבואתה לראש יוסך: ולקדקד 

ו נזיר מועטר בנזר שליט בין אחיו העידו מעשיו שהוא ראוי . וזה כי בהיותאחיו
זרעו במעלה קרוב לשבט   וכן היה  יתב' בלתי אמצעי  לקבל ברכות מאת האל 
ראשון  הי'  וממנו  בישראל  הוא  נשיא  רתת  אפרים  כדבר  כאמרו  המלכות 

דוד: בית  מלכות  נחלקה  כאשר  למלך  ראשון  ונבחר   )ספורנו(   לשופטים 
 
יקר  על ברכות הורי.  כלי  גברו  כי הברכות    ברכת אביך  היינו כמו חדר הורתי, 

שקבלתי ע"י אמי היו בעקבה ורמיה וכמילתא דטמירתא מפני עשו, אבל ברכת 
עד  ומפורסמת  גלויה  נתינה  היינו  לך,  ונתנה  האחים  מן  הבכורה  שנטל  אביך 

יכול אתה להתפאר בהם, תהי  ד' רוחות העולם  כי בכל  עולם.  גבעות  ין תאות 
נזיר  שהבכורה  אע"פ  והקדקד,  הראש  על  המונח  כדבר  יהיו  וגו'.  יוסף  לראש 
אחיו, ר"ל לקוחים ומופרשים מן שאר אחיו הגדולים ע"י הברכות, ומ"מ יכול 
אתה להתפאר בהם כדבר המונח במקום גבוה על הראש הנראה לכל, לאפוקי 

א מפני עשו  ברכת הורי הוכרחתי להכחישם ולומר לא נתקיימו בי ולילך בהחב
יקר(   אחי.   )כלי 

 
זקנים  תאות.  דעת  ידי   עד  על  לקבלן  ליעקב  והזקיקתו  אמו  שחמדתן  פרש"י 

שעשתה:  זקנים(   המטעמים   )דעת 
 
 

ל:   שישיnbsp&   }כז{ לָּ שָּ חַלֵּק  יְּ עֶרֶב  לָּ וְּ עַד  יאֹכַל  בַבֹקֶר  ף  רָּ טְּ יִׁ אֵב  זְּ ין  יָּמִׁ נְּ  בִׁ
 
יָּא    אונקלוס  פַנְּ א וּבְּ רָּ צַפְּ א בְּ שָּ דְּ נֵי מַקְּ בְּ תְּ תֵהּ יִׁ אַחֲסַנְּ א וּבְּ תָּ נְּ כִׁ רֵי שְּ שְּ עֵהּ תִׁ אַרְּ ין בְּ יָּמִׁ נְּ בִׁ

אַר  שְּ מִׁ הוֹן  קְּ חוּלְּ מוֹתַר  ין  גִׁ פַלְּ מְּ הוֹן  יְּ א  שָּ רַמְּ דַן  עִׁ וּבְּ א  נָּ בָּ רְּ קָּ כַהֲנַיָּא  ין  בִׁ רְּ קָּ מְּ הוֹן  יְּ
שַיָּא: דְּ  )אונקלוס(   קָּ



 
יָּ   יונתן  נְּ א  בִׁ מָּ עַלְּ רֵי  מָּ ינַת  כִׁ שְּ רֵי  שְּ תִׁ עֵיהּ  אַרְּ בְּ פֵיהּ  טַרְּ א  דֵיבָּ כְּ יף  תַקִׁ שֵבֶט  ין  מִׁ

א עַד  ירָּ דִׁ ימַר תְּ ין אִׁ בִׁ קַרְּ כַהֲנַיָּא מְּ הוֹן  א יְּ רָּ צַפְּ א בְּ שָּ דְּ נֵי בֵית מוּקְּ בְּ תְּ תֵיהּ יִׁ סַנְּ אַחְּ וּבְּ
נְּ  ימַר תִׁ בוּן אִׁ קַרְּ א יְּ תָּ שָּ מְּ ין וּבֵינֵי שִׁ עִׁ בַע שָּ אַר אַרְּ ין מוֹתַר שְּ גִׁ פַלְּ הוֹן מְּ א יְּ שָּ רַמְּ יַין וּבְּ

קֵיהּ: חוּלְּ בַר  גְּ ין  לִׁ כְּ אָּ וְּ נַיָּא  בָּ יונתן(   קוּרְּ  )תרגום 
 
נבא על שיהיו עתידין להיות   )א(זאב הוא אשר יטרף.    בנימין זאב יטרף.  רש"י 

, בפלגש בגבעה. ונבא על שאול )שופטים כא, כא.(חטפנין, וחטפתם לכם איש אשתו  
שיהיה נוצח באויביו סביב, שנאמר ושאול לכד המלוכה וגו' וילחם במואב ובאדום 

ירשיע   יפנה  אשר  ובכל  מז.(-)שמואלוגו'  יד,  עד.:  א  יאכל  ושלל,   בבקר  ביזה  לשון 
.  )ישעיה לג, כד.(ה. ועוד יש לו דומה בלשון עברית,אז חולק עד, שלל  המתורגם עדא

ולערב  וזריחתן של ישראל:    )ס"א פריחתן(ועל שאול הוא אומר, שעמד בתחלת בוקרן  
יחלק אף משתשקע שמשן של ישראל, על ידי נבוכדנצר שיגלם לבבל:    יחלק שלל. 

מר הנה בית המן מרדכי ואסתר שהם מבנימין, יחלקו את שלל המן, שנא  שלל.
המקדש:   בקדשי  הכהנים  שלל  על  תרגם  ואונקלוס  לאסתר.   )רש"י( נתתי 

 
ויטרף אינו דבק עם זאב, שכל זאב טורף אלא טורף שב על   )א(  שפתי חכמים  

בנימין, ורוצה לפרש בנימין זאב הוא מפני שטורף כמוהו. ומהרש"ל פירש דמקרא 
לשון טרף, לכן פירש זאב הוא   משמע שבנימין יטרוף את הזאב ואין שייך באדם

חכמים( וכו':    )שפתי 
 
. תרגום שלל. עד . דמהו לזאב כי גבור היה. והאות אנשי הגבעה:  בנימין  אבן עזרא 

הטרף ששלל לבניו   ולערב יחלקוכן אז חלק עד שלל. ליום קומי לעד. בגד עדים:  
. בתחלת המלכות.  בבוקרוישועה אמר כי זה רמז לשאול שנצח את עמלק. וטעם  

)אבן . בגלות' על דבר מרדכי. וזהו דרך דרש ודעת המתרגם ארמית ידוע:  ולערב
 עזרא( 

 
. בגימטריא והם הקרבנות. התחלת התיבות שאחר ולערב יחלק שלל  בעל הטורים 

לחוף חמור ידין גדוד שמנה אילה בן זאב עולה    שמותן כגון בכורי אחים אתה
עלה  כגון  הברכות  של  האחרונות  ואותיות  החמה  ימות  כמנין  שם''ה  לחשבון 
בישראל מחלב צידון עובד יהיה עקב מלך שפר אחיו שלל עולה שנ''ד כמנין ימות  
הלבנה וזהו שנאמר כה אמר ה' נותן שמש לאור יומם חקות ירח וכוכבים לאור 

אם ימושו החקים האלה מלפני נאם ה' גם זרע ישראל ישבתו מהיות    לילה וגו'
גוי לפני כל הימים: יעקב הקדים דן לגד כסדר תולדותם משה הקדים גד לדן 

בחלקו:   קבור  שהוא  הטורים(  לפי   )בעל 
 
החיים  יטרף  אור  זאב  שטורף בנימין  זאב  מעשה  שעשה  שאול  אל  נתכוין   .

במהירות כי מנהג הזאב הוא שאינו מתעכב בטריפתו אלא כל כך הוא ממהר 
וטורף, כמו כן עשה הוא ולא המתין לזמן שקבע לו שמואל אלא מהר )ש''א י''ג(  

  ולערבלטרוף ומזה היה סיבה שלא אכל אלא בבקר ונפסקה מלכותו. ואומרו  
ו יחלק שיאמרו )שם י''ח( הכה שאול וגו' ודוד ברבבותיו. פירוש לעת ערב מלכות 

או ירמוז שבאמצעות סיבתו תתחלק מלכות בית דוד על דרך אומרם ז''ל )יומא  



רחבעם   ואמרה  קול  בת  יצתה  השדה  תחלקו  וציבא  אתה  דוד  כשאמר  כב:( 
בעונות: ישראל  של  שמשן  העריב  ומאז  המלכות,  יחלקו  החיים(   וירבעם   )אור 

 
. תוקף הזאב וטרפו הוא בבקר ובערב עם מעוט האור כאמרו זאב יטרף  ספורנו 

וחדו מזאבי ערב. וכן היה ענין בנימין כי היתה מלכותו בתחלת זריחת מלכות 
אחיו בימי שאול ואחר אבדן מלכותו בימי מרדכי ואסתר כי אמנם מלכות בית 

הדוב:  על  שעבוד  ועם  רגע  כמו  היה   )ספורנו(   שני 
 
צריך עיון מה זה    ימין זאב יטרף בבקר יאכל עד ולערב יחלק שלל.בנ  כלי יקר  

ענין מראה הערב והבקר, ולמה קראו פעם שלל ופעם עד, וכאן נאמר לשון יאכל 
בפנים   לו  ניתן  כהוגן  שואל  שהאדם  דבר  שכל  מהידוע  כי  וזה  יחלק.  ואח"כ 
מאירות, דהיינו בבקר, וכל דבר שהאדם שואל שלא כהוגן ניתן לו בערב בפנים  

לכם בערב לאכול ולחם בבוקר לשבוע   חשוכות, כמו שפי' רש"י על פסוק בתת ה' 
וכל דבר שהוא הכרחי לאדם דהיינו כדי אכילתו להביא שבר רעבון   )שמות טז.ח(

ביתו הוא הדבר הניתן בפנים מאירות ולא יחסר לחמו לעד ולנצח, וכל המותרות  
לאחרים  ויחלק  חילו  לאחרים  יעזוב  לסוף  אכילתו  מכדי  יותר  שואל  שהאדם 

והוא עצמו משולל ומרוחק מן אותן המותרות הנתנים לו   ואולי לנושא אלמנתו,
זה הדבר אשר  בפנים מאירות  לו  הניתן  היינו הדבר  בבוקר  נאמר  לכך  בערב, 
יאכל, כי כדי אכילתו לבד ניתן לו בפנים מאירות, וניתן לו לעד, אע"פ שעד הוא  

לו ג"כ לשון שלל, מ"מ הזכירו בלשון עד המורה על הנצחיות, ולערב מה שניתן  
יש   כי  ממנו,  משולל  והוא  לאחרים  יחלק  אשר  הדבר  הוא  חשוכות  בפנים 

 לשון שלילה והסרה.   )דברים יט.ה(במשמעות לשון שלל ענין הסרה, כמו ונשל הברזל  
 

זה, ענין  יטרפו   וסמך  שלא  ישראל  שופטי  את  גם  להוכיח  יטרף,  זאב  לברכת 
ערב לא גרמו לבוקר,   שופטיה זאבי  )צפניה ג.ג(במלחמה יותר מכדי הצורך, כמ"ש  

יותר מן ההכרחי, על כן קראם זאבי ערב,  מאשים אותם הנביא במה שטרפו 
ואמר לא גרמו לבוקר כי לא בקשו ההכרחי הניתן בבוקר, וכן מאשים את שאול 

כי לא זכר ברכת יעקב לבנימין, אבל   )ש"א טו.יט(שהיה מן בנימין, ותעט אל השלל  
די אשר אכלו הנערים וגו', דוקא כדי אכילתם  בלע   )בראשית יד.כד(באברהם נאמר  

לצורך  הטורף  הזאב  מן  המשל  נשא  ובזה  מותרי,  שלל  להם  לחלק  ולא  לקח 
יקר.  פירוש  וזה  תועלת,  ללא  ומשחית  טורף  הוא  ולפעמים   מאכלו 

 
שר"ת של התחלת ברכת כל השבטים עולה שס"ה כמנין   ובבעל הטורים מסיק, 

ימות הלבנה, לפי שבעוה"ז כל ממשלתם    ימות החמה, וס"ת עולה שנ"ד כמנין
דומה ללבנה, פעמים נבנתה פעמים נפרצה, כך לפעמים הם חסרים מן המלכות,  

אז כתיב   )פסחים נד.(אבל בזמן שיציץ ציץ וצמח צדיק שמו של משיח שקדם לעולם  
כסאו כשמש נגדי, שיהיה מלכותם נצחי כשמש, ועל כן נרמזה השמש    )תהלים פט.לז(

, רמז לשמו של משיח שקדם לעולם, וזהו סוד זרח ופרץ שדרשו על בראש תיבות
בבנימין.   כאן  שנזכר  והבוקר  הערב  מראה  וזהו  ולבנה,  יקר( חמה   )כלי 

 
 

ם     }כח{ רֶךְ אוֹתָּ בָּ יהֶם וַיְּ הֶם אֲבִׁ בֶר לָּ זאֹת אֲשֶר דִׁ ר וְּ שָּ נֵים עָּ אֵל שְּ רָּ שְּ טֵי יִׁ בְּ ל אֵלֶּה שִׁ כָּ
ם:   אֹתָּ בֵרַךְ  תוֹ  כָּ רְּ בִׁ כְּ אֲשֶר  יש   אִׁ

 
יךְ   אונקלוס  רִׁ וּבָּ אֲבוּהוֹן  הוֹן  לְּ מַלֵּיל  דְּ א  דָּ וְּ עֲסַר  רֵין  תְּ אֵל  רָּ שְּ יִׁ דְּ טַיָּא  בְּ שִׁ לֵּין  אִׁ ל  כָּ

הוֹ הוֹן:יָּתְּ יָּתְּ רֵךְ  בָּ תֵהּ  כְּ רְּ בִׁ כְּ י  דִׁ בַר  גְּ  )אונקלוס(   ן 
 



הוֹן   יונתן  לְּ מַלֵיל  דְּ א  הָּ וְּ א  כַחֲדָּ ין  יקִׁ צַדִׁ הוֹן  רֵיסַר כוּלְּ אֵל תְּ רָּ שְּ יִׁ דְּ טַיָּא  בְּ לֵין שִׁ ל אִׁ כָּ
הוֹן: יַתְּ יךְ  רִׁ בְּ תֵיהּ  כָּ רְּ בִׁ כְּ הֵי  אֵינַש  הוֹן  יַתְּ יךְ  רִׁ וּבְּ יונתן(   אֲבוּהוֹן   )תרגום 

 
והלא יש מהם שלא ברכם אלא   וזאת אשר דבר להם אביהם ויברך אותם.  ש"יר 

מה שנאמר בענין, יכול   )ב( קנטרן, אלא כך פירושו, וזאת אשר דבר להם אביהם  
איש כולם במשמע:    )ג( שלא ברך לראובן שמעון ולוי, תלמוד לומר ויברך אותם,  

לא היה לו   ברך אתם.ברכה העתידה לבא על כל אחד ואחד:    אשר כברכתו.
לומר אלא איש אשר כברכתו ברך אותו, מה תלמוד לומר ברך אותם, לפי שנתן 

יכול ליהודה גבורת ארי, ולבנימין חטיפתו   של זאב, ולנפתלי קלותו של אילה, 
אותם:   ברך  לומר  תלמוד  הברכות,  בכל  כולם  כללן   )רש"י( שלא 

 
, ואי לאו קרא דוזאת אשר דבר להם אביהם הוה אמינא )מהר"ן(  )ב(  שפתי חכמים  

דיעקב ניחם על דבריו לגמרי וחזר ממה שקנטר, שכן ויברך אותם כולם במשמע,  
וכו' להודיע שמה שאמר בענין יהא עומד בחזקתו לכך הוצרך לומר וזאת אשר  

וכו':   וכללם  וגם תמוה בעיני היכן   )ג(אלא שחזר  לא מצאתי זה בשום מדרש, 
מצינו זה שבירך לראובן שמעון ולוי, אי משום שכללם כולם בברכה אחת, הלא 

לי:   למה  אותם  ויברך  כן  אם  אותם,  מברך  למדנו  חכמים( זה   )שפתי 
 
עזרא  כברכתואיש    אבן  אותם  אשר  ברך  כן  מהברכות  אחד  לכל  באה  כאשר   .

חלומו:   כפתרון  איש  עזרא( כטעם   )אבן 
 
הטורים  אביהם  בעל  להם  דבר  אשר  משה  וזאת  פתח  בלשון  ובו  בוזאת  סיים   .

אתבונן:   מזקנים  וזהו  הברכה  וזאת  הטורים( וברכם   )בעל 
 
י''ב, אם לוי בכלל, אם כן . צריך לדעת מנין זה של  כל אלה שבטי וגו'   אור החיים 

ומנשה  אפרים  ה(  )מח  אליו  אמר  ויעקב  באחד  אלא  ליוסף  מונה  הכתוב  אין 
בחומש   מנאו  לא  שהכתוב  שמצינו  כמו  בכלל  לוי  אין  ואם  ושמעון,  כראובן 
הפקודים בחשבון י''ב שבטים שבדגלים ג' בכל דגל קשה למה יגרע לוי מברכת  

ר ולא אמר אלא המבורכים אם כן לא אביו, ואם לצד שלא מצינו לו אלא קנטו
יבא במנין גם ראובן ושמעון. ואולי כי לא התחיל הכתוב למנות אפרים ומנשה  
במנין שנים עד אחר יציאת מצרים וכאן מנה הכתוב יוסף וזה דוחק. והנראה  
לומר בזה הוא כי לצד שאמר הכתוב איש אשר כברכתו ברך וגו' ומצינו שיעקב 

בכלל   ולוי  שמעון  באחד: כלל  שניהם  מנה  לזה   אחד 
 

. הגם שראינו שלא ברך ראובן ולא שמעון ולא לוי, יגיד אשר דבר וגו' ויברך וגו'
וגו'    ויברךוגו'    אשר דיברהכתוב כי דבורו הקשה להם היא ברכתם והוא אומרו  

)ספרי  אומרם  דרך  על  הברכה  את  צוה  שם  קנטור  דברי  לראובן  שאמר  ומה 
ור לבכורות, וכפי זה כיון שקבע לו שם הבכורה  בהעלותך( עתידה עבודה שתחז

על  ומביטים  צופים  שהצדיקים  ותמצא  לבא  לעתיד  לשרת  לעמוד  הוא  עתיד 
העתיד, ולטעם זה השתדל יעקב לקנות הבכורה מעשו לבל יהיה לו חלק בעבודה  
לעבוד   שניהם  ויבואו  הם  שקולים  ללוים  העבודה  שנתנה  והגם  לבא.  לעתיד 

ן בקודש ולא מורידין. וגם שמעון ולוי ברכם במה שאמר עבודת הקודש כי מעלי 



שחלקם  מה  גם  ומריע  המקלקל  לתגבורת  שקלל  ברכתם  היא  זו  אפם  ארור 
כן:  גם  האושר  תכלית  להשגת  הוא   והפיצם 

 
. פי' הראוי לו כפי בחינת נשמתו וכפי מעשיו, כי יש לך לדעת כי אשר כברכתו

לתה כהונה ויש מלכות ויש כתר הנפשות כל אחת יש לה בחינת המעלה יש שמע
תורה ויש גבורה ויש עושר ויש הצלחה, ונתכוין יעקב בנבואה לברך כל אחד כפי 
הפך  ולא  הדרך  זה  על  וכן  בכהונה  והכהן  במלכות  המלך  לה  הראוי  ברכתו 

 המסילות:  
 

וגו' ואחד תועיל   אותם . אמר  ברך אותם  כל אחד  כי ברכת  להיות  רבים  לשון 
מו שתאמר כשיברך למלך שידו בעורף אויביו הנה מגיע הטוב לעצמו ולכל אחיו כ

לכל אחיו. וכן כשירבה מעלת אחד ושפעו והדרגתו לכל אחיו יגיעו גם כן מקצת 
אמר   לזה  אותםדבר,  ברך  כברכתו  אשר  החיים(  :  איש   )אור 

 
. אלה שהזכיר יעקב כאן הם הי''ב שבטים באמת  כל אלה שבטי ישראל  ספורנו 

החשן והאפוד לזכרון לפני ה' והיו בברית הר גריזים והר עיבל אשר נכתבו על  
וכנגדם הקים משה שתי' עשרה מצבה ויהושע הקי' אבני' בירדן ובגלגל ואליהו  
בענין  זולתי  השבטים  במנין  היו  לא  ואפרים  מנשה  אבל  במזבח  אבנים  הקי' 

לוי: בהעד' שבט  והנמשך אליה  בזולת מה שאמר ויברך אותם  ירושת הארץ   .
אותם  מעלה:ל ברך  כברכתו  אשר  לו  איש  צריכה  ברכה  נתן  מהם  אחד  לכל   .

 ביחוד כגון ליהודה בענין המלכות וליששכר בענין התורה וללוי בענין העבודה: 
 )ספורנו(  

 
 

ה    }כט{ רָּ עָּ י אֶל הַמְּ י אֶל אֲבֹתָּ רוּ אֹתִׁ בְּ י קִׁ ף אֶל עַמִׁ י נֶאֱסָּ ם וַיאֹמֶר אֲלֵהֶם אֲנִׁ צַו אוֹתָּ וַיְּ
י:   תִׁ הַחִׁ רוֹן  עֶפְּ דֵה  שְּ בִׁ  אֲשֶר 

 
י   אונקלוס  תִׁ הָּ אֲבָּ וַת  לְּ י  יָּתִׁ רוּ  בָּ קְּ י  עַמִׁ לְּ נֵש  כְּ תְּ מִׁ א  אֲנָּ הוֹן  לְּ וַאֲמַר  הוֹן  יָּתְּ וּפַקֵד 

בַ  י  דִׁ א  תָּ עַרְּ מְּ ה:בִׁ אָּ תָּ חִׁ רוֹן  עֶפְּ  )אונקלוס(   חֲקַל 
 
א    יונתן  תָּ עַרְּ מְּ י לִׁ תִׁ הָּ וַת אַבְּ י לְּ רוּ יָּתִׁ בָּ י קְּ עַמִׁ יש לְּ נִׁ כְּ תְּ א מִׁ הוֹן אֲנָּ הוֹן וַאֲמַר לְּ וּפַקֵיד יַתְּ

ה:  אָּ תָּ חִׁ רוֹן  עֶפְּ בַחֲקַל  י  יונתן(   דִׁ  )תרגום 
 
על שם שמכניסין הנפשות אל מקום גניזתן, שיש אסיפה   נאסף אל עמי.   רש"י 

, )שופטים יט, טו.(בלשון עברי שהיא לשון הכנסה, כגון ואין איש מאסף אותם הביתה  
, הכנסתם )ויקרא כג, לט.(, באספכם את תבואת הארץ  )דברים כב, ב.(ואספתו אל תוך ביתך  

ה במיתה אף היא לבית מפני הגשמים, באספכם את מעשיכם, וכל אסיפה האמור
הכנסה:   אבתי.לשון  אבותי:    אל   )רש"י( עם 

 
עזרא  אותם  אבן  לקברו:  ויצו  יוסף  עם  כולם  שילכו  עזרא( .   )אבן 

 
. עם אבותי לשון רש"י ולא פירש אל המערה ואיננו קברו אותי אל אבותי  הרמב"ן 

אל  אבותי  אל  ושאוני  אותי  קברו  קצר  הזה  המקרא  לשון  שיהיה  ויתכן  עם 
יג(ונשאתני ממצרים וישאו אותו בניו    )לעיל מז ל(המערה כי כן אמר   נ  ויתכן   )להלן 

שישמש "אל" בפנים רבים קברו אותי עם אבותי כמו ואשה אל אחותה לא תקח  



)שמות כה עם אחותה אל המערה במערה כמו ואל הארון תתן את העדות    רא יח יח()ויק 

ואחרי כן קבר אברהם וגו'    )לעיל כג יט(וכן    )שמואל א י כב(הנה הוא נחבא אל הכלים    כא(
אל מערת ואמר רבי אברהם כי טעם קברו אותי אל אבותי שילכו עם יוסף ולא 

ש עתה  לכולם  צוה  אבל  לכך  צריך  יעקב  כאשר היה  המערה  אל  אותו  יקברו 
שלא  הארץ  מן  לצאת  ליוסף  רשות  פרעה  יתן  לא  אולי  פחד  כי  ליוסף  השביע 
פני בית פרעה שיבקשו עליו  יוסף לחלות  יתעכב בארצו והלא תראה שהוצרך 

 )הרמב"ן(  מפרעה שילך והוא ענה כאשר השביעך כי בעבור השבועה יתרצה בזה
 
להיות שמקודם קרא לבנו ליוסף והשביעו להתטפל .  ויצו אותם וגו'  אור החיים 

בקבורתו שלא יחשבו שלא חייב אלא יוסף בלבד ולא להם לזה צוה לכולם יחד 
יעשו כדבריו כמו שפירשתי   ולא הוצרך להשביעם כי הם  בו.  כי כולן יתעסקו 

כדבריך:  אעשה  אנכי  ל(  )מז  ליעקב  שאמר  יוסף  החיים(   בדברי   )אור 
 
 

ה     }ל{ נָּ קָּ אֲשֶר  עַן  נָּ כְּ אֶרֶץ  בְּ רֵא  מַמְּ נֵי  פְּ עַל  אֲשֶר  ה  פֵלָּ הַמַכְּ דֵה  שְּ בִׁ אֲשֶר  ה  רָּ עָּ בַמְּ
בֶר:  קָּ לַאֲחֻזַת  י  תִׁ הַחִׁ רֹן  עֶפְּ מֵאֵת  דֶה  הַשָּ אֶת  ם  הָּ רָּ  אַבְּ

 
אַ   אונקלוס  עַל  י  דִׁ א  תָּ פֶלְּ כָּ בַחֲקַל  י  דִׁ א  תָּ עַרְּ מְּ בַן בִׁ זְּ י  דִׁ עַן  נָּ כְּ דִׁ א  עָּ אַרְּ בְּ רֵא  מַמְּ פֵי 

א: בוּרָּ קְּ נַת  אַחֲסָּ לְּ ה  אָּ תָּ חִׁ רֹן  עֶפְּ ן  מִׁ א  לָּ חַקְּ יָּת  ם  הָּ רָּ  )אונקלוס(   אַבְּ
 
ם יַת    יונתן  הָּ רָּ בַן אַבְּ זְּ עַן דִׁ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ רֵא בְּ עַל אַפֵי מַמְּ א דְּ תָּ פֵילְּ י בַחֲקַל כְּ א דִׁ תָּ עַרְּ מְּ בִׁ

חִׁ  רוֹן  עֶפְּ ן  מִׁ א  לָּ א:חַקְּ תָּ בוּרְּ קְּ נַת  אַחֲסָּ לְּ ה  אָּ יונתן(   תָּ  )תרגום 
 
. מפני שישבו בארץ אחרת ימים ושנים הודיעם את  אשר קנה אברהם  ספורנו 

קנין אברהם לאחזת קבר מאת עפרון ומאת בני חת ושכבר קברו שם הוא ושני  
לערער: אדם  יוכל  שלא  באופן  קודמים   )ספורנו(   דורות 

 
קברו אותי במערה וא"ת הרבה שדות והרבה מערות  פשט    במערה.  דעת זקנים 

היו ולא תדע באי זו לכך נאמר אשר בשדה המכפלה. וא"ת שמא ימחו בידכם  
ת"ל אשר קנה אברהם. וא"ת שמא לא קנאה מאדם שיהיה כח בידו למכרה ת"ל 
יניחו  ולא  מכרה  שם  לזרוע  ושמא  וא"ת  הארץ  נשיא  שהיה  החתי  עפרן  מאת 

ת"ל לאחוזת קבר וא"ת שמא אותה קנייה לא היה בה לעשות שם בית הקברות  
חזקה כי לא החזיקו בה ת"ל שמה קברו את אברהם. וא"ת שמא לפי שמכרה  
עפרון שהיה נשיא הארץ לא יכלו העם למחות בידו אמנם שלא ברצונם מכרה 

חת: בני  מאת  ת"ל  בידינו  ימחו  עתה  זקנים(   ושמא   )דעת 
 
 

ה    }לא{ קָּ בְּ אֵת רִׁ ק וְּ חָּ צְּ רוּ אֶת יִׁ בְּ ה קָּ מָּ תוֹ שָּ שְּ ה אִׁ רָּ אֵת שָּ ם וְּ הָּ רָּ רוּ אֶת אַבְּ בְּ ה קָּ מָּ שָּ
ה:  לֵאָּ אֶת  י  תִׁ בַרְּ קָּ ה  מָּ שָּ וְּ תוֹ  שְּ  אִׁ

 
ה    אונקלוס  קָּ בְּ יָּת רִׁ ק וְּ חָּ צְּ רוּ יָּת יִׁ בָּ ן קְּ תֵהּ תַמָּ תְּ ה אִׁ רָּ יָּת שָּ ם וְּ הָּ רָּ רוּ יָּת אַבְּ בָּ ן קְּ תַמָּ

תֵהּ   תְּ ה:אִׁ לֵאָּ יָּת  ית  רִׁ בָּ קְּ ן  תַמָּ  )אונקלוס(   וְּ
 
ה    יונתן  קָּ בְּ רִׁ יַת  וְּ ק  חָּ צְּ יִׁ יַת  רוּ  בְּ קָּ ן  תַמָּ תֵיהּ  תְּ נְּ אִׁ ה  רָּ יַת שָּ וְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ יַת  רוּ  בָּ קְּ ן  תַמָּ

ה: לֵאָּ יַת  ית  רִׁ בָּ קְּ ן  תַמָּ וְּ תֵיהּ  תְּ נְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
יצחק  הרמב"ן  קברו את  עמו . שלא אמר קברתי  וטעם שמה  עשו  בעבור היות 



בקבורת אביהם ולא ירצה עתה להזכירו ועוד שלא יצטרך עתה להאריך לאמר 
שמה קברנו את יצחק ושמה קברו את רבקה אשתו כי לא היה הוא בקבורת אמו  
והזכיר להם בצואתו המערה והנקברים בה לגדל המקום כדי שיזדרזו לקברו 

להודיע כי אברהם צוה שם ואמר אשר קנה אברהם את השדה לאחוזת קבר  
כשאמר   )נ יג(שיהיה המקום ההוא בית הקברות להם לאחוזת עולם אבל למטה  

נתכוון  קבר  לאחזת  אברהם  קנה  אשר  המכפלה  שדה  במערת  אותו  ויקברו 
הכתוב לרמוז כי ביעקב נשלמה כונת הצדיק כי לשלשתם קנאה ולא יקברו בה 

עם אבותיו וראיתי במכילתא    עוד איש ועל כן לא צוה יוסף שיקברו אותו במערה
שאמר להם יוסף וכשאתם מעלין אותי קברו אותי    )בשלח יט(לרבי שמעון בן יוחאי  

לקבר  נכנס  שאין  אבותי  לקבורת  נכנס  שאיני  אני  מקובל  שתרצו  מקום  בכל 
אבות אלא שלשה אבות ושלש אמהות שנאמר שמה קברו את אברהם וגו' ואומר 

ה( נ  לי  )להלן  כריתי  אשר  ושמה    בקברי  באמרו  להם  שרמז  ויתכן  פוסק  הוא  בי 
קברתי את לאה שכבר החזיק הוא במערה ואמר זה כנגד עשו שלא יערער הוא 
עם   להקבר  הראוי  והוא  הבכור  הוא  כי  שלו  שהמערה  לטעון  בקבורתו  ובניו 
אבותיו ואף על פי שהלך אל ארץ אחרת יהיו נושאים אותו משם כאשר ישאו  

קבר עם אבותיו הקדושים וליחד אתם בקבורה ואם  בניו את יעקב כי ירצה לה
יקבר שם עשו לא יקבר שם יעקב כי אין לשתי משפחות בית קבורה אחד וזהו  
גם כן מה שאמר בקברי אשר כריתי לי שכבר כרה לו הקבר להחזיק בו וזה טעם  

 כי ידע זדון עשו ובניו וכן היה מעשה כי מצינו   )להלן נ ט(ויעל עמו גם רכב גם פרשים  
וזולתו מספרי הקדמוניות כי בא   )הוא ספר יוסיפון(בספר דברי הימים ליוסף בן גוריון  

צפו בן אליפז בן עשו ועשה עמהם קטטה על זה עד שערכו מלחמה ותגבר יד יוסף 
ותפשו עם מבחר גדודיו והביאום למצרים ועמד שם בתפיסה כל ימי יוסף וברח 

תים ברומא ובסוף הומלך על כל משם במותו והלך לארץ כאנפנייא ומלך על כ
ארץ איטלייא והוא אשר מלך ראשון על רומה והוא אשר בנה ההיכל הראשון 

הזכירו מזה הענין מקטטת עשו    )סוטה יג(והגדול מאשר נבנו ברומה וגם רבותינו  
וישב יוסף מצרימה הוא ואחיו וכל העולים   )להלן נ יד(במערה והכתוב שאמר בכאן  

אביו   את  לקבור  מכלם  אתו  אחד  מת  שלא  לרמוז  בא  אביו  את  קברו  אחרי 
במלחמה ולא בדרך שעמד להם זכות הנביא וזכות יוסף שעלו עמו ולא צוה יוסף 
כי  פרעה  בית  יניחוהו  לא  כי  בארץ עתה  לקברו  אביו לשאת אותו  צוה  כאשר 
לכבוד הוא להם ועוד שאם ילכו עמו אחיו ובית אביו יגזלו ויגנבו אנשי הארץ 

אשר כל  אחרים   את  שם  שיוליכוהו  כבוד  דרך  ואיננו   להם 
 

כי אחיו חיים היו כי האריכו ימים    )שם פסוק כד(  - "ויאמר יוסף אל אחיו אנכי מת"  
וישבע יוסף את בני ישראל   )שם פסוק כה(יותר ממנו כאשר אתה רואה בלוי ואמר  

יהם  כי בראותו שאחיו זקנים השביע כל בניהם וכל בית אביו שיצוו גם את בני בנ
הגלות   יודעים  כלם  כי  הגאולה   )הרמב"ן( לעת 

 
. להיות שהמערה בעלה הראשון היה עפרון לזה אמר שמה קברו וגו'  אור החיים 

שמה קברו את אברהם ואת שרה הרי נתמעטו בעליה הראשונים ועמדו יורשי 
וישמעאל.   יצחק  שהם  יצחק אברהם  את  קברו  חלק    שמה  למעט  נתכוין  וגו' 

בא למעט    שמה קברתי את לאהורשי יצחק שהם יעקב ועשו,  ישמעאל ועמדה לי
וכו': יג.(  )סוטה  ז''ל  ודרשו  לי  כריתי  אשר  בקברי  והעד  החיים(   עשו,   )אור 

 
 

אֲ    }לב{ ה  רָּ עָּ הַמְּ וְּ דֶה  הַשָּ נֵה  קְּ חֵת:  מִׁ נֵי  בְּ מֵאֵת  בוֹ   שֶר 
 
הּ:  אונקלוס  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ ן  מִׁ בֵהּ  י  דִׁ א  תָּ עַרְּ וּמְּ א  לָּ חַקְּ ינֵי  בִׁ  )אונקלוס(   זְּ



 
ה:   יונתן  אָּ תָּ חִׁ נֵי  בְּ ן  מִׁ בֵיהּ  דְּ א  תָּ עַרְּ וּמְּ א  לָּ חַקְּ ינֵי  בִׁ יונתן(   זְּ  )תרגום 

 
המערה לו לבדו חזר . אחר שרמז להם הקנאת זכות  מקנה השדה וגו'   אור החיים 

על פרט אחד שישנו בערעור על המערה והם בני חת שיכולין לערער מדינא דבר 
מצרא ויוציאנה מידם, והגם שכפי הדין אין דין המצר בלוקח מן הגוי, זה דוקא  
אם המערער ישראל והטעם כמו שאמרו בש''ס )ב''מ קח:( דא''ל אריא אברחי  

טעם זה צודק, והגוים יטענו דין המצר לך ממצרך אבל במציאות שלפנינו אין  
ולערך טענת מצר לא יספיק מה שקבר אברהם ושרה  יעקב,  בני  להוציא מיד 
ויצחק ורבקה וכו', וכמו שכתב רמב''ם בפרק י''ג מהלכות שכנים שבין בנה בין 
חפר וקלקל הרי הוא כשליח ומנכה לו אם קלקל. לזה אמר מקנה השדה מאת  

ועיין מה שכתבתי בפרשת חיי שרה,  בני חת באופן שאין להם   דין בר מצרא, 
וטעם שלא סדר הכתוב פרט זה סמוך לקנייה מעפרון, כי אין קנייתו מבני חת  
בגדר ושיעור קנייתו מעפרון כי עפרון הוא בעלים הראשונים שקנה מידו אברהם  
ובני חת אינן אלא כת שיש בהם מיחוש ערעור מדין בר מצרא, לזה בא דבריהם  

החיים(    ה:באחרונ  )אור 
 
 

יו:    }לג{ עַמָּ אֶל  סֶף  וַיֵאָּ וַע  גְּ וַיִׁ ה  טָּ הַמִׁ אֶל  יו  לָּ רַגְּ וַיֶאֱסֹף  יו  נָּ בָּ אֶת  צַוֹּת  לְּ יַעֲקֹב  כַל   וַיְּ
 
יש   אונקלוס  נִׁ כְּ תְּ אִׁ וְּ יד  גִׁ נְּ תְּ אִׁ וְּ א  סָּ עַרְּ לְּ י  לוֹהִׁ רַגְּ נַש  וּכְּ י  נוֹהִׁ בְּ יָּת  א  דָּ פַקָּ לְּ יַעֲקֹב  שֵיצֵי  וְּ

עַמֵהּ:  )אונקלוס(   לְּ
 
סַ   יונתן  נֵיש וּפְּ כְּ תְּ אִׁ וְּ יד  גִׁ נְּ תְּ אִׁ וְּ א  שָּ גְּ דַרְּ גוֹ  לְּ לוֹי  גְּ רִׁ נֵיש  וּכְּ נוֹי  בְּ יַת  א  דָּ פַקְּ לְּ יַעֲקב  ק 

עַמֵיהּ: יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
ויאסף.הכניס רגליו:    ויאסף רגליו.  רש"י  ומיתה לא נאמרה בו, ואמרו    ויגוע 

לא   אבינו  יעקב  ה:(מת    )ד(רז"ל   )רש"י( :  )תענית 
 
נמי בסמוך   )ד(  שפתי חכמים   וכתיב  אותו הרופאים,  חנטו  והלא  בגמרא מקשה 

שנשאוהו ממצרים וקברוהו בארץ כנען, יש לומר לא טעם טעם מיתה, היינו שלא 
וכו':   דברים  בזה  נאמרו  ועוד  מיתה,  צער  לו  חכמים( היה   )שפתי 

 
. כי בתחלה ישב על המטה ורגליו תלויות כמנהג ויאסף רגליו אל המטה  אבן עזרא 

הישמעאלים:  ארץ   מטות  כן  ולא  היום  עזרא( אדום   )אבן 
 
יעקב אבינו   )תענית ה(. ומיתה לא נאמרה בו ואמרו רבותינו  ויגוע ויאסף  הרמב"ן 

הנה   )לעיל מח כא(לא מת לשון רש"י ולדעת רבותינו הרי יעקב הזכיר מיתה בעצמו  
הים עמכם ואולי לא ידע הוא בנפשו או שלא רצה לתת כבוד אנכי מת והיה אל

ויראו אחי יוסף כי מת אביהם כי להם מת הוא או שלא ידעו   )להלן נ טו(לשמו וכן  
הם בזה כלל וענין המדרש הזה כי נפשות הצדיקים צרורות בצרור החיים וזו 
או   כיעקב  ערומה  יפשטנה  שלא  השני  לבושה  לובשת  היום  כל  עליו  תחופף 

 )קג.( ובמסכת כתובות    )קנב(תלבש לעתים מזומנות ויובן הענין הזה במסכת שבת  ת
 



 ונשלם ספר בראשית בספור דברי האבות 
 להגיד ראשונות וחדשות בטרם תצמחנה בלבבות 

 וליוצר כל ראשית רוכב ערבות תהלות רבות והודאות לרבבות 
 ולו נתכנו עלילות וסבות מגלה עמוקות 

 ור המחשבותודעות נשגבות ומוציא לא
 המוליך אותי בדרך צדקה בתוך נתיבות הגומל לחייבים טובות 

 
 תם ונשלם שבח לבורא עולם חסלת פרשת ויחי  

 )הרמב"ן( 
 
. הא למדת שלא על יעקב נאמר )קהלת ח'( ואין ויכל יעקב לצוות וגו'   אור החיים 

שלטון ביום המות שהיה הדבר ברצונו וברשותו עד שכלה לצוות לבניו כרצונו 
וגו' והוא מאמר רז''ל )תענית ה:( יעקב אבינו לא מת, שאילו   ויאסוף רגליוואז  

שלט בו המות לא היתה לו שליטה עד עת יחפוץ לאסוף רגליו, וצא ולמד מה  
 ''ל בפי' פסוק )קהלת פ''ח( ואין שלטון שאין מי שיתלה אונקלומא וכו':שאמרו ז

החיים(    )אור 
 
לפי שהוציא' לחוץ כשרצה לברך בני יוסף   ויאסוף רגליו אל המטה.  דעת זקנים 

כדכתיב ויתחזק ישראל וישב על המטה וכאשר כלה לברכן הכניסן אל המטה:  
זקנים(   )דעת 

 
 
 

 

 נ-בראשית פרק

לוֹ:    }א{ שַק  וַיִׁ יו  לָּ עָּ ךְּ  וַיֵבְּ יו  בִׁ אָּ נֵי  פְּ עַל  יוֹסֵף  פֹל   וַיִׁ
 
לֵהּ:  אונקלוס  שַק  וּנְּ י  עֲלוֹהִׁ א  כָּ וּבְּ י  בוּהִׁ אָּ אַפֵי  עַל  יוֹסֵף  פַל   )אונקלוס(   וּנְּ

 
בַע    יונתן  אַרְּ ין וְּ בִׁ ין טָּ נִׁ א אַבְּ עָּ בְּ קְּ הַב טַב מִׁ יָּיא דְּ חַפְּ ין מְּ פִׁ דָּ נְּ שִׁ עֶרֶס דְּ בוֹי בְּ יוֹסֵף יַת אָּ

ין  נִׁ מָּ ין רֵישֵי בוּסְּ דִׁ ן מוֹקְּ תַמָּ ין וְּ יחִׁ תִׁ ין רְּ רִׁ יַין חַמְּ ן הֲווֹ שַדְּ בוּץ תַמָּ יטוּנֵי דְּ עִׁ א בְּ קָּ חַזְּ וּמְּ
גִׁ  ו וְּ בֵית עֵשָּ ן דְּ ין מִׁ רִׁ בָּ ין גִׁ ימִׁ ן הֲווֹ קַיְּ יָּא  תַמָּ ים אַרְּ אִׁ ה קָּ ן הֲוָּ אֵל תַמָּ רָּ שְּ בֵית יִׁ ן דְּ ין מִׁ רִׁ בָּ

רֵישֵיהּ   א דְּ מָּ א רָּ זָּ ן אַרְּ נֵי עַל אֲבוּנָּ בְּ נִׁ תוּן וְּ חוֹי אָּ אָּ א וַאֲמַר לְּ נָּ חוֹי עָּ אָּ רֵיהוֹן דְּ בָּ ה גִׁ הוּדָּ יְּ
שוֹי   רְּ שָּ א וְּ עָּ ירֵי אַרְּ ל דַיְּ ן עַל כָּ לָּ פוֹי מַטְּ רַם עַנְּ מַיָּיא בְּ טֵי עַד צֵית שְּ עַת מָּ יַין עַד אַרְּ מַטְּ

כַהֲנַיָּיא   וְּ ין  יטִׁ שַלִׁ וְּ ין  כִׁ מַלְּ מֵיקוּם  לְּ יד  תִׁ עָּ נֵיהּ  ין מִׁ טִׁ בְּ רֵיסַר שִׁ מוּ תְּ נֵיהּ קָּ א מִׁ הוֹמָּ תְּ
ין  כִׁ רְּ תְּ כֵן אִׁ א בְּ א הָּ רָּ מְּ זִׁ הוֹן לְּ תְּ מַחֲלוּקְּ אֵי בְּ נֵיהּ לֵיוָּ ין וּמִׁ נִׁ בָּ א קוּרְּ בָּ קַרְּ הוֹן לְּ תְּ לוּגְּ פְּ בִׁ

אָּ  פֵי  אַנְּ עַל  לֵיהּ:יוֹסֵף  שֵיק  וּנְּ עֲלוֹי  א  כָּ וּבְּ יונתן(   בוֹי   )תרגום 
 
. פירוש לו נשק אבל אין נכון לעשות כן למת אחר כי המת וישק לו    אור החיים 

גדוש בטומאה וטומאתו בוקעת ועולה עד לרקיע ותפגם הנפש הנושקת אלא לו 
ונרדם:  כישן  קראתו  דורמיטא  אלא  הוא  חי  כי  החיים(   ליעקב   )אור 

 
 



אֶת     }ב{ ים  אִׁ רֹפְּ הָּ טוּ  וַיַחַנְּ יו  בִׁ אָּ אֶת  לַחֲנֹט  ים  אִׁ רֹפְּ הָּ אֶת  יו  דָּ עֲבָּ אֶת  יוֹסֵף  צַו  וַיְּ
אֵל:  רָּ שְּ  יִׁ

 
א יָּת    אונקלוס  תָּ וָּ טוּ אַסְּ נְּ חָּ י וְּ בוּהִׁ נַט יָּת אָּ מֶחְּ א לְּ תָּ וָּ י יָּת אַסְּ דוֹהִׁ וּפַקֵיד יוֹסֵף יָּת עַבְּ

שְּ  אֵל:יִׁ  )אונקלוס(   רָּ
 
יַת    יונתן  א  ותָּ וָּ אַסְּ ימוּ  סִׁ וּבְּ בוֹי  אָּ יַת  א  מָּ בַסְּ לְּ א  ותָּ וָּ אַסְּ יַת  דוֹי  עַבְּ יַת  יוֹסֵף  קַד  וּפְּ

אֵל: רָּ שְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 
 
אביו.  רש"י  את  הוא:    לחנט  בשמים  מרקחת   )רש"י( ענין 
 
עזרא  כמוה ויחנטו  אבן  להיות  מעט  רחוקה  דרך  על  רק  ויתכן  אבק  כדמות   .

פגיה:   חנטה  עזרא( התאנה   )אבן 
 
החיים  הרופאים  אור  משפט  ויחנטו  כן  כי  אביו  כבוד  משום  יוסף  כן  עשה   .

הנכבדים ומכל שכן גדולי המלכות, או כדי שלא יטעו בו כשלא יחנטוהו שלא  
פלא בעמים המזוהמים וסובב מת או שמת ולא הסריח ויעשוהו אלוה כי הוא  

לבלתי יעלהו לארץ קבורתו, ואם לא היה טעמים הנזכרים הדבר פשוט כי בלא 
חניטה לא היה מסריח, וצא ולמד ממעשה ר' אלעזר ברשב''י כאמור בש''ס )ב''מ 

 פד:(: 
 
אפשר לומר כי לצד שישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן )שבת קמו.(    או

מאז ישראל  צדיקי  עיפוש    ולזה  ואפילו  מותם  אחר  מסריחין  היו  לא  והלאה 
הנשאר בבטן יבש ויהיה לעפר כי זוהמת הגוף היא המסרחת אוכל שבמעים מה  
שאין כן קודם לכן, והגם שנאמר שגופו של יעקב לא יסריח כי לא מת אבל על 
כל פנים עיפוש המאכל אשר ישאר בגוף האדם כנום כי ירבו לו הימים יתעפש 

ולזה לחנוט:    ויסריח  וצוה  יוסף   חש 
 
לחנוט:    או וצוה  זה  מסוד  ידע  לא  יוסף  כי  החיים(  אפשר   )אור 
 
המתיקו גופו לאחר שהשליכו בו הסמים המרים כדי להוציא    ויחנטו.  דעת זקנים 

טנף שבמעיו וכדי שלא יסרח השליכו בתוכו אחרי כן סמנים מתוקים להריח 
המתיקה   פגיה  חנטה  התאנה  לו  ודומה  טוב  זקנים(   פירותיה:ריח   )דעת 

 
 

ים     }ג{ עִׁ בְּ ם שִׁ רַיִׁ צְּ כוּ אֹתוֹ מִׁ בְּ ים וַיִׁ מֵי הַחֲנטִֻׁ אוּ יְּ לְּ מְּ י כֵן יִׁ ים יוֹם כִׁ עִׁ בָּ אוּ לוֹ אַרְּ לְּ מְּ וַיִׁ
 יוֹם: 

 
אֵי   אונקלוס  רָּ צְּ כוֹ יָּתֵהּ מִׁ יטַיָּא וּבְּ ימוּ יוֹמֵי חֲנִׁ לִׁ ין אֲרֵי כֵן שְּ ין יוֹמִׁ עִׁ בְּ ימוּ לֵהּ אַרְּ לִׁ וּשְּ

ין: יוֹמִׁ ין  עִׁ  ( )אונקלוס  שַבְּ
 
ימַיָּיא    יונתן  ין יוֹמֵי בַסִׁ מִׁ דֵין שַלְּ ין אֲרוּם כְּ ין יוֹמִׁ עִׁ בְּ סַם אַרְּ בְּ תְּ אִׁ ן דְּ ימוּ לֵיהּ מִׁ לִׁ וּשְּ

א   ידָּ כֵי עַל יַעֲקב חֲסִׁ בְּ יתוּן נִׁ לֵין אִׁ אִׁ לֵין לְּ ין אִׁ רִׁ מְּ ין אָּ ין יוֹמִׁ עִׁ אֵי שוּבְּ רָּ צְּ כוּן יָּתֵיהּ מִׁ וּבְּ
עֲדַת   כוּתֵיהּ  זְּ בִׁ ין דְּ עִׁ בְּ אַרְּ א  נָּ כַפְּ מֶהֱוֵי  לְּ א  תָּ זֵירְּ גְּ ות  דַהֲוָּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ ן  מִׁ א  נָּ כַפְּ

א  נָּ כַפְּ ה  א הֲוָּ לָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ ן מִׁ ין מִׁ נִׁ ין שְּ עִׁ בְּ ן אַרְּ עָּ מַנְּ תְּ יַעֲקב אִׁ כוּתֵיהּ דְּ זְּ ין וּבִׁ נִׁ תֵין שְּ תַרְּ וְּ
חוֹדֵיהוֹן: לְּ בִׁ ין  נִׁ שְּ תֵין  תַרְּ הֵן  יונתן(   אֱלָּ  )תרגום 



 
ויבכו  שמלאו לו ארבעים יום:    )ה( השלימו לו ימי חניטתו עד    וימלאו לו.  רש"י 

  )ז( לפי שבאה להם ברכה לרגלו,    )ו(וגו'. ארבעים לחניטה ושלשים לבכיה,  אותו  
מתברכין:   נילוס  מי  והיו  הרעב   )רש"י( שכלה 

 
רצונו לתרץ כי לא תבא לשון מלוי רק על מספר הקצוב מתחילה,   )ה(  שפתי חכמים  

, כלומר ימים הקצובים לו, וימלאו ימיה )שמות כ"ג כ"ו(כמו את מספר ימיך אמלא  
כלומר ימים הקצובים לימי לידתה, וכן רבים במקרא, וכאן לא   )לעיל כ"ה כ"ד(ללדת  

מי חניטתו מפני  היה מספר קצוב מתחילה, לכך הוצרך הרב לומר השלימו לו י
שימי החניטה הם ימים הקצובים להם, כלומר לחניטות מ' יום, וזהו אמרו עד 
וימלאו, להודיע שזה המילוי הוא מענין  ואמר השלמה במקום  יום  שמלאו מ' 

לאפוקי שלא תפרש וימלאו   )ו(:  )הרא"ם(השלמה לא מהמילוי שהוא הפוך הריקות,  
דאם לא כן למה בכו, ואין   )ז(ים יום:  לו מ' יום ואחר כך ויבכו אותו עוד שבע

 )שפתי חכמים(לומר משום כבוד יוסף, כי הבכי אינו פועל רצוני עד שיבכה כשירצה:  
 
. ב' במסורה וימלאו לו ארבעים יום. וימלאו ימיה ללדת. רמז  וימלאו  בעל הטורים 

נוצר:   הולד  יום  מ'  הטורים( לסוף   )בעל 
 
מצרים  ספורנו  אותו  ישראל ויבכו  מצד  אבל  ובמצותו  יוסף  לכבוד  בלבד  לא   .

לשררה:  ראוי   )ספורנו(    שהיה 
 
 

עֵינֵיכֶם     }ד{ י חֵן בְּ אתִׁ צָּ א מָּ ם נָּ עֹה לֵאמֹר אִׁ דַבֵר יוֹסֵף אֶל בֵית פַרְּ יתוֹ וַיְּ כִׁ מֵי בְּ רוּ יְּ וַיַעַבְּ
לֵאמֹר:  עֹה  פַרְּ נֵי  זְּ אָּ בְּ א  נָּ רוּ   דַבְּ

 
ית    אונקלוס  חִׁ כָּ עַן אַשְּ ם כְּ ר אִׁ מֵימָּ עֹה לְּ ם בֵית פַרְּ יל יוֹסֵף עִׁ יתֵהּ וּמַלִׁ כִׁ רוּ יוֹמֵי בְּ וַעֲבָּ

ר:רַ  מֵימָּ לְּ עֹה  פַרְּ ם  קֳדָּ עַן  כְּ ילוּ  מַלִּׁ עֵינֵיכוֹן  בְּ ין   )אונקלוס(   חֲמִׁ
 
עוּ   יונתן  בָּ בְּ ין  אִׁ ר  מֵימָּ לְּ עה  פַרְּ בֵית  בוֹנֵי  רִׁ ם  עִׁ יוֹסֵף  וּמַלֵיל  יתֵיהּ  כִׁ בְּ יוֹמֵי  רוּ  וַעֲבָּ

עה   פַרְּ דְּ עֵיהּ  מְּ שְּ מִׁ בְּ דוֹן  כְּ ילוּ  מַלִׁ עֵינֵיכוֹן  בְּ ין  רַחֲמִׁ א  נָּ כַחְּ ר:אַשְּ מֵימָּ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
. פירוש שגם סדר דברו אליהם יאמרו אל פרעה אל בית פרעה לאמר  אור החיים 

כי הוא חילה פניהם בסדר זה ויט בזה חינו בעיני פרעה. או יאמר על דרך אומרם  
ז''ל )יומא ד.( מנין לאומר לחבירו דבר שהוא בבל תאמר עד שיאמר לו אמור. 
דכתיב וידבר ה' וגו' לאמר, כמו כן במה שלפנינו הרשם שיאמרו סדר הדיבור 

די ה: אשר  פרע  לבית  זה  בדרך  להם   בר 
 

. פירוש נא לשון בקשה וזמן כי אין מציאות להראות ליוסף חיבה  אם נא מצאתי
דבר:  לשום  להם  צריך  היה  לא  כי  הזאת  ובעונה  בעת  אם  כי   וחינות 

 
נא ה: דברו  השבוע  קיום  לאחר  ירא  היה  כי  ומיד  תכף  עתה  פירוש   . 

 



שהם יאמרו גם כן מעצמם לרצות   , נתכווןלאמר. טעם אומרו  באזני פרעה לאמר
לעשותו:   הדבר  על  החיים(  פרעה   )אור 

 
 )ספורנו(   . כי אין לבא אל שער המלך בלבוש שק:וידבר יוסף אל בית פרעה  ספורנו 

 
 

ה     }ה{ מָּ נַעַן שָּ אֶרֶץ כְּ י בְּ י לִׁ יתִׁ רִׁ י אֲשֶר כָּ רִׁ בְּ קִׁ י מֵת בְּ נֹכִׁ נֵה אָּ י לֵאמֹר הִׁ יעַנִׁ בִׁ שְּ י הִׁ בִׁ אָּ
ה:  שוּבָּ אָּ וְּ י  בִׁ אָּ אֶת  ה  רָּ בְּ אֶקְּ וְּ א  נָּ אֶעֱלֶה  ה  עַתָּ וְּ י  רֵנִׁ בְּ קְּ  תִׁ

 
קֵנִׁ   אונקלוס  אַתְּ י דְּ רִׁ בְּ קִׁ ית בְּ אִׁ א מָּ א אֲנָּ ר הָּ מֵימָּ לַי לְּ א קַיֵים עָּ עַן אַבָּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ י בְּ ית לִׁ

יתוּב: אֵ  וְּ א  אַבָּ יָּת  בַר  אֶקְּ וְּ עַן  כְּ אֶסַּק  עַן  וּכְּ י  נִׁ נָּ רִׁ בְּ קְּ תִׁ ן   )אונקלוס(   תַמָּ
 
ן    יונתן  עַן תַמָּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ י בְּ ית לִׁ רִׁ י דַחֲפָּ רִׁ בְּ קִׁ ית בְּ א מַיִׁ א אֲנָּ ר הָּ מֵימָּ לַי לְּ א קַיֵים עָּ אַבָּ

אִׁ  דוֹן  וּכְּ י  ינַנִׁ רִׁ בְּ קְּ אֵיתוּב:תִׁ וְּ א  אַבָּ יַת  בוֹר  יקְּ אִׁ וְּ דוֹן  כְּ יונתן(   יסַק   )תרגום 
 
. ומדרשו, עוד מתישב )שמות כא, לג.(כפשוטו, כמו כי יכרה איש    אשר כריתי לי.  רש"י 

קורין   היו  לכרכי הים  רבי עקיבא כשהלכתי  קניתי, אמר  כמו אשר  על הלשון 
שנטל יעקב כל כסף וזהב שהביא   )ח(למכירה כירה. ועוד מדרשו לשון כרי, דגור,  

 )רש"י( מבית לבן, ועשה אותו כרי, ואמר לעשו, טול זה בשביל חלקך במערה:  
 
חכמים  לשון  )ח(   שפתי  הוא  ארמי:    כרי  לשון  הוא  ודגור  חכמים( לעברי,   )שפתי 
 
עזרא  כריתי  אבן  איש:  אשר  יכרה  כי  כמו  חפרתי  עזרא( .   )אבן 

 
. ג' במסורה הכא ביעקב ואידך במשה ואידך ביוסף. אף על אנכי מת  בעל הטורים 

פי שאמרו יעקב לא מת כיון שאמר משה אנכי מת אמר אותו גם הוא ובלשון 
יוסף:   גם  אמר  יעקב  הטורים(  שאמר   )בעל 

 
נתיר שבועה גם שבועתך השבעני לאמר  אור החיים  וא''ת  )סוטה(  רז''ל דרשו   .

כי לא היתה השבועה בלשון עצמו האמור   לאמרהיא בהתרה, וכפי הפשט אומרו  
בדברי יוסף להם אלא כונת השבועה, לזה אמר תיבת לאמר לומר שכונת מה  
וגו':  היא  בשבועה   שאמר 

 
לא נמלך עמו דרש אפשר שנתכון לשלול טענת פרעה כי יאמר אליו למה    ובדרך

קודם השבועה ועשה דבר חוץ מהמלכת המלך, לזה אמר לו כי לא היה לו זמן  
אומרו   והוא  אביו,  למיתת  סמוך  היתה  השבועה  אמירת  כי  השביעני להמלך 

פירוש בשעה שהשביעני לא נתן לי זמן אלא אמר לי הנה    לאמר הנה אנכי מת 
שים נא ידך וגו' שלא נתן לו אנכי וגו', וכן היה כמו שפירשתי בפסוק )מ''ז כ''ט( 

יוסף:   של  חכו  יהגה  ואמת  ארוך  החיים(  זמן   )אור 
 
 
יעֶךָ:     }ו{ בִׁ שְּ הִׁ כַאֲשֶר  יךָ  בִׁ אָּ אֶת  בֹר  וּקְּ עֲלֵה  עֹה  פַרְּ  וַיאֹמֶר 
 
ךְ:  אונקלוס  עֲלָּ קַיֵים  דְּ א  מָּ כְּ אֲבוּךְ  יָּת  בוֹר  וּקְּ סַק  עֹה  פַרְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 



 
ךְ:  יונתן  עֲלָּ קַיֵים  דְּ א  מָּ הֵיכְּ בוּךְ  אָּ יַת  בוֹר  וּקְּ סַק  עה  פַרְּ יונתן(   וַאֲמַר   )תרגום 

 
ר ואם לא בשביל השבועה לא הייתי מניחך, אבל ירא לומ  כאשר השביעך.   "ירש 

עבור על השבועה, שלא יאמר אם כן אעבור על שבועה שנשבעתי לך, שלא אגלה 
בו,   )ט(על לשון הקודש שאני מכיר עודף על שבעים לשון,   ואתה אינך מכיר 

סוטה   במסכת   )רש"י(:  )לו:(כדאיתא 
 
חכמים   בלשון )רא"ם(  )ט(  שפתי  אחיו  עם  לדבר  הורשה  איך  כן  אם  לתמוה  ויש   ,

, יש לומר )לעיל מ"ה י"ב ד"ה והנה("י על פסוק כי פי המדבר אליכם  הקודש, וכדפירש רש
שהתנה עמו שלא ידבר עם המצריים דוקא, וכשדבר יוסף עם אחיו לא היה שום 

, אי קשיא הא קשיא )נח"י(אדם אתו בבית, ולא יודע הדבר שדיבר בלשון הקודש.  
עוד קשה מדידיה והא כל דברי המליץ היה בלשון הקודש ושם היו הרבה מצריים, ו

אדידיה דבפסוק כי פי המדבר כתב שהרבה ממצרים היו יודעים אותו, ואם כן 
וע"ש  בו,  ידברו  מהמצריים  והרבה  בו,  ידבר  לא  שיוסף  בשבועה  תועלת  מה 

חכמים( שהאריך:    )שפתי 
 
 

נֵי אֶרֶץ   }ז{ קְּ כֹל זִׁ נֵי בֵיתוֹ וְּ קְּ עֹה זִׁ דֵי פַרְּ ל עַבְּ תוֹ כָּ יו וַיַעֲלוּ אִׁ בִׁ בֹר אֶת אָּ קְּ וַיַעַל יוֹסֵף לִׁ
ם:  יִׁ רָּ צְּ  מִׁ

 
בֵיתֵהּ    אונקלוס  בֵי  עֹה סָּ פַרְּ דֵי  עַבְּ ל  מֵהּ כָּ יקוּ עִׁ לִׁ י וּסְּ בוּהִׁ יָּת אָּ בַר  קְּ מִׁ לֵיק יוֹסֵף לְּ וּסְּ

רָּ  צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בֵי  סָּ כֹל  ם: וְּ  )אונקלוס(   יִׁ
 
יתֵיהּ    יונתן  בֵי בַיְּ עה סָּ פַרְּ דוֹי דְּ ל עַבְּ מֵיהּ כָּ יקוּ עִׁ לִׁ בוּי וּסְּ בַר יַת אָּ קְּ מִׁ לֵיק יוֹסֵף לְּ וּסְּ

ם:  יִׁ רָּ צְּ מִׁ דְּ א  עָּ אַרְּ בֵי  סָּ ל  כָּ יונתן(   וְּ  )תרגום 
 
עזרא  פרעה  אבן  עבדי  כל  אתו  פרעה ויעל  עבדי  מיוסף  לבד  מצרים  אנשי  כל   .

עזרא( יקראו:    )אבן 
 
ג' במסורה וכל זקני פרעה. ויבא אהרן וכל זקני ישראל   .וכל זקני  בעל הטורים 

לאכל לחם. וכל זקני העיר ההיא גבי עגלה ערופה וזהו שדרשו לא שפכה שלא  
ולא פטרנוהו בלא לויה  וגו'  וכל זקני ישראל לאכול  פטרנוהו בלי מזון דהיינו 

יעקב:   של  לארונו  שלוו  פרעה  זקני  וכל  הטורים( דהיינו   )בעל 
 
. להיות נחשב זקני ביתו וכל זקני ארץ מצרים  . בלתי מצותו:יעלו אתוו  ספורנו 

יחכם: וזקניו  כאמרו  הדור  חכמי  בעיני   )ספורנו(   לחכם 
 
 

גּשֶן:    }ח{ אֶרֶץ  בְּ בוּ  זְּ עָּ ם  רָּ קָּ וּבְּ ם  צאֹנָּ וְּ ם  טַפָּ רַק  יו  בִׁ אָּ וּבֵית  יו  אֶחָּ וְּ יוֹסֵף  בֵית  כֹל   וְּ
 
קוּ    אונקלוס  בָּ תוֹרֵיהוֹן שְּ הוֹן וְּ נְּ עָּ הוֹן וְּ לְּ חוֹד טַפְּ י לְּ בוּהִׁ י וּבֵית אָּ כֹל בֵית יוֹסֵף וַאֲחוֹהִׁ וְּ



גשֶן: דְּ א  עָּ אַרְּ  )אונקלוס(   בְּ
 
ל אֱנָּ   יונתן  כָּ קוּ וְּ בָּ תוֹרֵיהוֹן שְּ הוֹן וְּ עַנְּ הוֹן וְּ לְּ חוֹד טַפְּ בוֹי לְּ חוֹי וּבֵית אָּ אָּ יוֹסֵף וְּ א דְּ ש בֵיתָּ

גוֹשֶן: דְּ א  עָּ אַרְּ יונתן(   בְּ  )תרגום 
 
 

אֹד:    }ט{ מְּ בֵד  כָּ הַמַחֲנֶה  י  הִׁ וַיְּ ים  שִׁ רָּ פָּ גַּם  רֶכֶב  גַּם  מוֹ  עִׁ  וַיַעַל 
 
א:  אונקלוס  ה לַחֲדָּ יאָּ א סַגִּׁ יתָּ רִׁ ה מַשְּ ין וַהֲוָּ שִׁ רָּ ין אַף פָּ כִׁ תִׁ מֵהּ אַף רְּ יקוּ עִׁ לִׁ  )אונקלוס(   וּסְּ

 
אוּף    יונתן  ין  כִׁ תְּ אַרְּ אוּף  מֵיהּ  עִׁ יקוּ  לִׁ א: וּסְּ לַחֲדָּ ה  יאָּ סַגִׁ א  יָּיתָּ ירְּ מַשִׁ וַהֲוַת  ין  שִׁ רָּ  פָּ

יונתן(   )תרגום 
 
 )ספורנו(   . שהיה נחשב לאיש חיל בעיני אנשי המלחמה:גם רכב גם פרשים  ספורנו 

 
 

אֹד וַיַעַש    }י{ בֵד מְּ כָּ דוֹל וְּ פֵד גָּּ סְּ ם מִׁ דוּ שָּ פְּ סְּ דֵן וַיִׁ עֵבֶר הַיַרְּ ד אֲשֶר בְּ טָּ אָּ בֹאוּ עַד גֹּרֶן הָּ וַיָּ
ים:   יָּמִׁ עַת  בְּ שִׁ אֵבֶל  יו  בִׁ אָּ  לְּ

 
פֵד רַב וְּ   אונקלוס  סְּ ן מִׁ דוּ תַמָּ פָּ א וּסְּ נָּ דְּ יַרְּ א דְּ רָּ בְּ עִׁ י בְּ ד דִׁ טָּ אָּ רֵי דְּ דְּ יף וַאֲתוֹ עַד בֵית אִׁ תַקִׁ

ין: יוֹמִׁ א  עָּ שַבְּ א  לָּ אֶבְּ י  לַאֲבוּהִׁ בַד  עָּ וְּ א   )אונקלוס(   לַחֲדָּ
 
קֵיף   יונתן  פַד רַב וּתְּ סְּ ן מִׁ דוּ תַמָּ פָּ א וּסְּ נָּ דְּ יוֹרְּ א דְּ רָּ יבְּ עִׁ י בְּ ד דִׁ טָּ אָּ רֵי דְּ ידְּ תוּ עַד בֵית אִׁ אָּ וְּ

ין: יוֹמִׁ א  עָּ שַבְּ א  לָּ אוּבְּ בוֹי  אָּ לְּ בֵד  עָּ וְּ א  יונתן(   לַחֲדָּ  )תרגום 
 
יג.(מוקף אטדין היה. ורבותינו דרשו    גרן האטד.  רש"י  על שם המאורע,   )סוטה 

שבאו כל מלכי כנען ונשיאי ישמעאל למלחמה, וכיון שראו כתרו של יוסף תלוי 
בארונו של יעקב, עמדו כלן ותלו בו כתריהם, והקיפוהו כתרים כגרן המוקף סייג 

קוצים:    )רש"י( של 
 
 )אבן עזרא( . אחר שקברוהו כאשר אמרו קדמונינו ז''ל: ויעש לאביו אבל  אבן עזרא 

 
שהיה מוקף קוצים, ואם דרכו של כל גורן להיות    ויבואו עד גורן האטד.  כלי יקר 

מוקף קוצים למה נקרא זה גורן האטד יותר משאר הגרנות, וכי לא היה בעולם  
עני את שום גורן מוקף קוצים זולת זה, ועו"ק מה שנאמר וירא יושב הארץ הכנ

כי  לי,  למה  האטד  בגורן  למצרים.  זה  כבד  אבל  ויאמרו  האטד  בגורן  האבל 
משמעותו כאלו גורן האטד גרם האבל, ועוד למה הספידו המצרים וכי היו בניו 
או קרוביו שהספידו עליו כל כך בלב שלם, או אם היו צדיקים כל כך שהיה חם  

כבד אי ועוד לשון  וצר להם פטירת הצדיק,  על האבל.לבם בקרבם   נו מתישב 
 

שבזכות יעקב פסק הרעב   )תוספתא סוטה י.ג(למה שאמרו רז"ל    ונראה מכאן ראיה,
וכאשר מת יעקב חזר הרעב למקומו, ועל כן עשו המצריים אבל כבד בעבור כי 
כבד הרעב כבראשונה, כי הרגישו המצרים דבר זה שיחזור הרעב לקדמותו ע"י 

מן להם גורן אחד שהיה מוקף קוצים מכל נס זה שקרה להם בדרך כי פתאום נזד
צד עד שלא היה נשאר פתח או דרך לבא אל הגורן. ומזה הבינו שזכות הצדיק 



גרם להם בחייו שהיה להם דרך לילך אל הגורן ולאכול מגרנו ומיקבו, ובמותו  
יעכבו עליו הרשעים שנמשלו לקוצים שלא יהיה להם עוד דרך אל הגורן כאשר 

כי   לפנים  להם  בני היה  מפני  ויקצו  בפסוק  ובפרשת שמות  צלם מעליהם,  סר 
יתבאר בע"ה שהמצריים נמשלו לקוצים בערך כרם ה' צבאות בית   )א.יב( ישראל  

לקדמותו.   הרעב  יחזור  המצריים  רשעת  שבעבור  להם  נרמז  ע"כ   ישראל, 
 

דרך שאמרו, ס.(רז"ל    ועל  בעבור הרשעים,   )ב"ק  כ"א  לעולם  בא  הפורענות  אין 
כי תצא אש ומצאה קוצים אלו   )שמות כב.ה(יל כ"א בצדיקים שנאמר  ואינו מתח 

הרשעים ונאכל גדיש שכבר נאכל, הנך רואה שקוצים וגדיש שהזכיר כאן היינו 
גורן האטד, כי הגורן היינו גדיש והקוצים האטד, וקרא לצדיק גדיש לפי שכולם  

)ויקרא ני כו' וכמ"ש  כל העולם ניזון בשביל חנינא ב  )תענית י.(אוכלים בזכותו כמ"ש  

לנפש לא יטמא כי אם לשארו. היינו לצדיק שהכל כקרוביו ונקרא שארו   ב(– כא.א 
בעבור הקורבה ובעבור שהוא מפרנסו, כי שאר היינו מזון, ז"ש ואינו מתחיל כי 
אם בצדיקים, ר"ל זה התחלת הפורענות שהקב"ה לוקח מן הדור החוטא, את  

כותו, ועיקר הפורענות בא בעבור מציאת  הצדיק שהיה זן ומפרנס את הדור בז
הרשעים שנמשלו לקוצים, והם גורמים שכבר נאכל גדיש כי אין להם עוד פה 
הגדיש.   אל  הדרך  את  מעכבים  והקוצים   לאכלו, 

 
גורן אחד   וכשראו המצריים, לפניהם  ה'  פתאום שהקרה  זה  נס  להם  שנעשה 

ה' בעדם לבלתי תת   מוקף קוצים מכל צד שלא כדרך העולם, מיד הרגישו שגדר
להם מבוא אל הגורן עוד, על כן הספידו המצרים אבל כבד רצה לומר על כובד 
הרעב. ובזה מיושב למה הספידו דוקא בגורן האטד ולא קודם לכן, וכאשר ראה  
הכנעני אבל זה בגורן האטד והיה קשה לו למה לא עשו אבל זה קודם בואם  

הוא, כי כבדות הרעב יחזור למקומו  למקום זה אלא ודאי שאבל כבד זה למצרים  
ויקר.  נכון  רמז  וזה  יעקב  לבני  ולא  למצרים  דוקא  הוא   ע"כ 

 
מה שנאמר ויראו אחי יוסף כי מת אביהם. מה ראו, ועוד   ובזה נראה לי לישב

קשה למה לא בקשו מאביהם שיצוה לו באמת כן, ועו"ק מ"ש יוסף אנכי אכלכל 
כי אם שלא ירע להם. אלא ודאי שיוסף אתכם, מי בקש זאת מידו הלא לא בקשו  

לא היה חשוד בעיניהם שיעשה עמהם רעה ממש, אך שכאשר ראו כי מת יעקב 
ובמותו חזר הרעב לקדמותו היו יראים שאם יוסף לא יעשה להם רעה מ"מ יש  
לחוש שמא גם טובה לא יעשה להם ולא יכלכלם בשני הרעב, והשב ישיב לנו את  

בקום ועשה כי אם בשב ואל תעשה, ע"כ הוצרך יוסף הרעה אשר גמלנו אותו, לא  
לומר להם ועתה אל תיראו אנכי אכלכל אתכם ואת טפכם, אתכם בעבור טפכם,  

כלום.   חטאו  לא  והלא  העונש  אל  באים  למה  הטף  יקר( כי   )כלי 
 
 

זֶה     }יא{ בֵד  כָּ אֵבֶל  רוּ  וַיאֹמְּ ד  טָּ אָּ הָּ גֹרֶן  בְּ אֵבֶל  הָּ אֶת  י  נַעֲנִׁ הַכְּ רֶץ  אָּ הָּ יוֹשֵב  א  וַיַרְּ
דֵן:   הַיַרְּ עֵבֶר  בְּ אֲשֶר  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בֵל  אָּ הּ  מָּ שְּ א  רָּ קָּ כֵן  עַל  ם  יִׁ רָּ צְּ מִׁ  לְּ

 
טָּ   אונקלוס  אָּ רֵי דְּ דְּ בֵית אִׁ א בְּ לָּ ה יָּת אֶבְּ אָּ נַעֲנָּ א כְּ עָּ א יָּתֵב אַרְּ יף וַחֲזָּ בֵל תַקִׁ רוּ אָּ ד וַאֲמָּ

נָּא: דְּ יַרְּ דְּ א  רָּ בְּ עִׁ בְּ י  דִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בֵל  אָּ מַהּ  שְּ א  רָּ קְּ כֵן  עַל  אֵי  רָּ צְּ מִׁ לְּ  )אונקלוס(   דֵין 
 
צֵהוֹן   יונתן  טוּרֵי חַרְּ יַין קְּ שַרְּ ד וְּ טָּ אָּ רֵי דְּ דְּ בֵית אִׁ א בְּ לָּ אֵי אוּבְּ נַעֲנָּ א כְּ עָּ בֵי אַרְּ א יַתְּ וַחֲמָּ

יקַר   ין אִׁ גִׁ כֵן בְּ ין  גִׁ בְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ דֵין  יף  תַקִׁ אֵבֶל  ין  רִׁ מְּ אָּ וְּ ידֵיהוֹן  בִׁ ין  חַוִׁ וַהֲווֹ מְּ יַעֲקב  דְּ
א: נָּ דְּ יוֹרְּ דְּ א  רָּ יבְּ עִׁ בְּ י  דִׁ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בֵל  אָּ תַר  אָּ דְּ א  מָּ שְּ א  רָּ יונתן(   קְּ  )תרגום 

 



 
ם:    }יב{ וָּּ צִׁ כַאֲשֶר  כֵן  לוֹ  יו  נָּ בָּ  וַיַעֲשוּ 

 
נוּן:  אונקלוס  פַקֵדִׁ י  דִׁ א  מָּ כְּ כֵן  לֵהּ  י  נוֹהִׁ בְּ דוּ   )אונקלוס(   וַעֲבָּ

 
ינוּן:  יונתן  דִׁ פַקְּ דְּ א  מָּ כְּ דֵין  הֵיכְּ לֵיהּ  נוֹי  בְּ דוּ  יונתן(   וַעֲבָּ  )תרגום 

 
צום.  רש"י  צום:    כאשר  אשר   )רש"י( מהו 
 
בניו  עזראאבן    וקברוהו ויעשו  שנשאוהו  צום.  כאשר  בניו  עשו  והנה  פירוש   .

שצוה:   עזרא( במקום   )אבן 
 
. ג' במסורה ויעשו בניו לו כן כאשר צום. ואידך הוקם את דברי צום  בעל הטורים 

יונדב אשר צום. פן תאמר עצבי עשם ופסלי ונסכי צום. לאמר מה זה בע''א מדבר  
דב צוה לבניו שלא יעבדו ע''א וכן יעקב כשבקש לגלות  ופסלי ונסכי צום אף יונ

את הקץ לבניו ונעלם ממנו אמר שמא יש בכם עובדי ע''ז אמרו לו שמע ישראל: 
הטורים(    )בעל 

 
 

ה     }יג{ נָּ ה אֲשֶר קָּ פֵלָּ דֵה הַמַכְּ רַת שְּ עָּ מְּ רוּ אֹתוֹ בִׁ בְּ קְּ וַיִׁ נַעַן  ה כְּ צָּ יו אַרְּ נָּ אוּ אֹתוֹ בָּ שְּ וַיִׁ
רֵא:  מַמְּ נֵי  פְּ עַל  י  תִׁ הַחִׁ רֹן  עֶפְּ מֵאֵת  קֶבֶר  לַאֲחֻזַת  דֶה  הַשָּ אֶת  ם  הָּ רָּ  אַבְּ

 
בָּ   אונקלוס  נַעַן וּקְּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ י לְּ נוֹהִׁ לוּ יָּתֵהּ בְּ טָּ בַן וּנְּ י זְּ א דִׁ תָּ פֶלְּ רַת חֲקַל כָּ עָּ מְּ רוּ יָּתֵהּ בִׁ

רֵא: מַמְּ אַפֵי  עַל  ה  אָּ תָּ חִׁ רֹן  עֶפְּ ן  מִׁ א  בוּרָּ קְּ נַת  אַחֲסָּ לְּ א  לָּ חַקְּ יָּת  ם  הָּ רָּ  )אונקלוס(   אַבְּ
 
ן    יונתן  טַל מִׁ א וּנְּ יעָּ ו רַשִׁ עֵשָּ א לְּ מָּ גָּ תְּ יעַ פִׁ מִׁ עַן וּשְּ נָּ כְּ א דִׁ עָּ אַרְּ נוֹי לְּ לוּ יָּתֵיהּ בְּ טָּ א  וּנְּ טוּרָּ

בוּי  בוֹר יַת אָּ יקְּ מִׁ יוֹסֵף לְּ יק לְּ בִׁ ה שָּ א הֲוָּ לָּ רוֹן וְּ חֶבְּ א לְּ תָּ אָּ ין וְּ יאִׁ ין סַגִׁ יוֹנִׁ גְּ לִׁ א בְּ לָּ גַבְּ דְּ
א   יוֹמָּ הַהוּא  בְּ א  תָּ אָּ וְּ ם  רַיִׁ צְּ מִׁ לְּ חַת  וּנְּ הַט  רָּ וְּ י  לִׁ תָּ נַפְּ זַל  אָּ יַד  ן  מִׁ א  תָּ פֵילְּ כְּ רַת  עָּ מְּ בִׁ

יַעֲ  לְּ ו  עֵשָּ תַב  כָּ דְּ א  יתָּ אוּנִׁ י  יתִׁ אַיְּ מַז  וְּ רָּ יַד  ן  וּמִׁ א  תָּ פֵילְּ כָּ רַת  עָּ מְּ גוּת  פַלְּ עַל  חוּי  אָּ קב 
גַל  גַלְּ תְּ ו מִׁ עֵשָּ ה רֵישֵיהּ דְּ א וַהֲוָּ יעָּ ו רַשִׁ עֵשָּ טַע רֵישֵיהּ דְּ קָּ א וְּ יפָּ טַל סַיְּ נָּ ן וְּ ים בַר דָּ חוּשִׁ לְּ

גוּפֵיהּ   בוֹי וְּ ק אָּ חָּ צְּ יִׁ פֵיהּ דְּ יטְּ גוֹ עִׁ נַח בְּ אַתְּ א וְּ תָּ עַרְּ גוֹ מְּ עַל לְּ ו בַחֲקַל עַד דְּ עֵשָּ נוֹ דְּ רוּ בְּ בָּ קְּ
ם יַת  הָּ רָּ בַן אַבְּ יזְּ א דִׁ תָּ פֵילְּ רַת חֲקַל כָּ עָּ מְּ יַעֲקב בִׁ נוֹי לְּ רוּ יָּתֵיהּ בְּ בָּ תַר כֵן קְּ א וּבָּ תָּ פֵילְּ כְּ

רֵא: מַמְּ פֵי  אַנְּ עַל  ה  אָּ תָּ חִׁ רוֹן  עֶפְּ ן  מִׁ א  תָּ בוּרְּ קְּ נַת  אַחֲסָּ לְּ א  לָּ יונתן(   חַקְּ  )תרגום 
 
ולא בני בניו שכך צום, אל ישאו מטתי לא איש מצרי ולא  ו.וישאו אתו בני   רש"י 

וכן  ג' למזרח,  וקבע להם מקום,  אחד מבניכם שהם מבנות כנען, אלא אתם, 
לארבע רוחות, וכסדרן למסע מחנה של דגלים נקבעו כאן. לוי לא ישא, שהוא 
עתיד לשאת את הארון. ויוסף לא ישא, שהוא מלך. מנשה ואפרים יהיו תחתיהם, 

מטתו:  ו לישא  אביהם  להם  שמסר  באות  באותות,  דגלו  על  איש   )רש"י( זהו 
 
 

רוֹ    }יד{ בְּ יו אַחֲרֵי קָּ בִׁ בֹר אֶת אָּ קְּ תוֹ לִׁ ים אִׁ עֹלִׁ ל הָּ כָּ יו וְּ אֶחָּ ה הוּא וְּ מָּ רַיְּ צְּ ב יוֹסֵף מִׁ וַיָּשָּ
יו:  בִׁ אָּ  אֶת 

 



תַר   אונקלוס  י בָּ בוּהִׁ בַר יָּת אָּ קְּ מִׁ מֵהּ לְּ יקוּ עִׁ לִׁ סְּ ל דִׁ כָּ י וְּ ם הוּא וַאֲחוֹהִׁ רַיִׁ צְּ מִׁ תַב יוֹסֵף לְּ וְּ
י: בוּהִׁ אָּ יָּת  בַר  קְּ   )אונקלוס(   דִׁ

 
תַר    יונתן  בוּי בָּ בוֹר יַת אָּ קְּ מִׁ מֵיהּ לְּ יקוּ עִׁ לִׁ סְּ ל דִׁ כָּ י וְּ ם הוּא וַאֲחוֹהִׁ רַיִׁ צְּ מִׁ תַב יוֹסֵף לְּ וְּ

בוֹי: אָּ יַת  בַר  קָּ יונתן(   דְּ  )תרגום 
 
בחזרתן כאן הקדים אחיו למצרים העולים   הוא ואחיו וכל העולים אתו.  רש"י 

וגו'  כל עבדי פרעה  ויעלו אתו  שנאמר  לאחיו,  מצרים  ובהליכתן הקדים  אתו, 
שתלו  כנען,  מלכי  שעשו  כבוד  שראו  לפי  אלא  ואחיו,  יוסף  בית  כל  כך  ואחר 

כבוד:   בהם  נהגו  יעקב,  של  בארונו   )רש"י(כתריהם 
 
. אומרו כל העולים לומר שלא נעדר  קברו וגו'וכל העולים וגו' אחרי    אור החיים 

מהם איש מכל המחנה הכבד גם רכב גם פרשים, ונתן הטעם כי כולם הלכו לדבר  
מצוה לקבור את אביו ולא חזר אחד מהם עד שקבר יוסף את אביו, והוא אומרו 

וגו' כולם שבו, והטעם אחרי קברו שכולם היתה הליכתם    וכל העוליםוגו'   וישב
 ושלוחי מצוה אין ניזוקים לא בהליכתם ולא בחזרתם )פסחים ח:(:  לדבר מצוה

 
וגו' וכל העולים ותדע באיזה עולים אני מרבה    וישב יוסףירצה על זה הדרך    או

הכל שלא נעדר מהם איש אותם שהיתה כוונת עלייתם לקבור את אביו ובמה  
כבו עד אלו שנתע  אחרי קברו את אביויהיו ניכרים אלו מאלו, לזה גמר אומר  

אחרי קברו וגו' מחשבתם ניכרת מתוך מעשיהם כי לשם מצוה באו ואותם לא 
הדבר:   בכלל  אינם  אחרת  לסיבה  העולים  אבל  אחד,  עד  החיים( מת   )אור 

 
וכאשר עלו ממצרים תמצא שהמצרים    הוא ואחיו וכל העולים אתו.  דעת זקנים 

לארונו של יעקב קדמו. ונראה כי לאחר שראו המצרים שחלקו כבוד כל המלכים  
לפניהם: והוליכום  לבניו  כבוד  המצרים  כל  זקנים(   חלקו   )דעת 

 
 

נוּ אֵת   }טו{ יב לָּ שֵב יָּשִׁ הָּ מֵנוּ יוֹסֵף וְּ טְּ שְּ רוּ לוּ יִׁ יהֶם וַיאֹמְּ י מֵת אֲבִׁ אוּ אֲחֵי יוֹסֵף כִׁ רְּ וַיִׁ
אֹתוֹ:   נוּ  מַלְּ גָּּ אֲשֶר  ה  עָּ רָּ הָּ ל   כָּ

 
יוֹסֵף   אונקלוס  בוּ  בָּ דְּ א  נָּ לָּ טַר  יִׁ א  מָּ לְּ דִׁ רוּ  וַאֲמָּ אֲבוּהוֹן  ית  מִׁ אֲרֵי  יוֹסֵף  אֲחֵי  וַחֲזוֹ 

יָּ  א  בָּ אֲתָּ יָּתֵהּ:וְּ א  נָּ מַלְּ גְּ י  דִׁ א  תָּ ישְּ בִׁ ל  כָּ יָּת  א  נָּ לָּ  )אונקלוס(   תֵיב 
 
מֵיכוּל   יונתן  א לְּ הוֹן כַחֲדָּ מְּ חַר עִׁ תְּ סְּ ה מִׁ א הֲוָּ לָּ ית אֲבוּהוֹן וְּ מוּ אֲחֵי יוֹסֵף אֲרוּם מַיִׁ חָּ וְּ

יַת   א  נָּ לָּ תֵיב  יָּ א  בָּ וַאֲתָּ יוֹסֵף  א  נָּ סָּ א  נָּ לָּ טַר  נָּ א  מָּ ילְּ דִׁ מַה  וַאֲמַרוּ  א  א  לַחֲדָּ ישָּ בִׁ ל  כָּ
יָּתֵיהּ: א  נָּ מַלְּ גְּ יונתן(   דִׁ  )תרגום 

 
מהו ויראו, הכירו במיתתו אצל יוסף, שהיו    ויראו אחי יוסף כי מת אביהם.  רש"י 

רגילים לסעוד על שולחנו של יוסף, והיה מקרבן בשביל כבוד אביו, ומשמת יעקב 
ש לו משמש שמא ישטמנו. לו מתחלק לענינים הרבה, י  לו ישטמנו.קרבן:    )י(לא  

בלשון בקשה ולשון הלואי, כגון לו יהיה כדברך, לו שמענו, ולו הואלנו, לו מתנו. 
ויש לו משמש בלשון אם ואולי, כגון לו חכמו, לו הקשבת למצותי, ולו אנכי שוקל 



 )כ( על כפי. ויש לו משמש בלשון שמא, לו ישטמנו, ואין לו עוד דומה במקרא,  
תלך האשה אחרי, לשון שמא הוא. ויש אולי לשון והוא לשון אולי, כמו אולי לא  

יהי   )ל(בקשה,   ישוב ה' אותי, הרי הוא כמו לו  ירא ה' בעניי, אולי  כגון אולי 
צדיקים:   חמשים  יש  אולי  אם,  לשון  אולי  ויש   )רש"י(כדברך. 

 
א"ר תנחומא הוא לא נתכוין אלא לשם שמים, אמר   )פ' ק' ח'(בב"ר    )י(  שפתי חכמים  

לשעבר אבא מושיב לי למעלה מיהודה שהוא מלך ולמעלה מראובן שהוא בכור, 
עכשיו אינו בדין שאשב למעלה מהם וכו' עד כאן, ולמטה גם כן לא היה רוצה 

אף על פי שאין לו דומה במקרא, מכל מקום מצינו   )כ(לישב מפני כבוד המלכות:  
ד רש"י למימר  שהביא  כמו  אולי  לשון  הוא  דלו  ומצינו  דהואיל  שמא,  לשון  לו 

פסוקים על זה, ואולי מצינו נמי שהוא לשון שמא, אם כן לו נמי לשון שמא, דהא 
רצה לומר מזה נמי מוכח דלו ואולי הכל אחד הוא,   )ל(לו ואולי הכל לשון אחד:  

ואם כן מצינו למימר   דהא לו בכמה מקומות לשון בקשה, ויש אולי נמי לשון בקשה
שלו נמי לשון שמא, כמו אולי, ויש אולי לשון אם, כמו שהביא רש"י לעיל, אם כן 

הוא:   אחד  הכל  ואולי  חכמים( לו   )שפתי 
 
. שמא יטור לנו איבה. כמו וישטום עשו. ויש לו במקרא על לו ישמטנו  אבן עזרא 

רבים:   עזרא( דרכים   )אבן 
 
. כשחזרו מלקבור את אביהם עבר יוסף על הבור יוסףלו ישטמנו    בעל הטורים 

שהשליכוהו בו ובירך ואמר ברוך שעשה לי נס במקום הזה אמרו עדיין הוא זוכר  
לנו  ולא יעשה  יוסף בלבו  יוסף הלואי ישטמנו  לו ישטמנו  י''מ  לו.  מה שעשינו 
גרמנו  לו  עשינו  מה  כי  שגמלנוהו  הרעה  כל  לנו  ישיב  לעשות  חפץ  ואם  מעשה 

ה מלך מחמת שמכרנוהו ונתגלגל הדבר שנעשה מלך במצרים כן יעשה לנו: שנעש
הטורים(    )בעל 

 
. פירוש דלמא אלא שאין חבר לה בכל התורה וצריך לו ישטמנו וגו'  אור החיים 

לדעת למה ידבר הכתוב לשון זה שמשמעותו הרגיל הוא הפך הכוונה, והגם שאין  
י כן היה לו לומר לשון צודק פן או מקום לטעות להבין בו זולת דלמא, אף על פ 

אולי. ונראה כי הכתוב דברי עצמו קאמר לו, והכוונה בזה שהם יראו על דבר 
והיו   ישיב לנו את כל הרעהשהלואי שיהיה כן שיהיה משיב להם והוא אומרו  

מצטערים השבטים כשיעור שנצטער יוסף מצדם ובזה לא היו מתחייבים לבסוף 
מהגלויות ומהצרות בעד חטא זה כאומרם ז''ל )שבת י:( גלות מצרים וגם בגלות  

עולם: עמודי  לעשרה  היה  מה  ולמד  וצא  החיים(    האחרון,   )אור 
 
 

צַוּוּ   }טז{ לֵאמֹר:   וַיְּ מוֹתוֹ  נֵי  פְּ לִׁ ה  וָּּ צִׁ יךָ  בִׁ אָּ לֵאמֹר  יוֹסֵף   אֶל 
 
ר:  אונקלוס  מֵימָּ לְּ מוֹתֵהּ  ם  קֳדָּ פַקֵד  בוּךְ  אָּ ר  מֵימָּ לְּ יוֹסֵף  וַת  לְּ ידוּ   )אונקלוס(   וּפַקִׁ

 
ךְ:  יונתן  ר לָּ מֵימָּ ם מוֹתֵיהּ לְּ בוּךְ פַקֵיד קֳדָּ יוֹסֵף אָּ מֵימַר לְּ ה לְּ הָּ לְּ ידוּ יַת בִׁ )תרגום   וּפַקִׁ

 יונתן( 



 
כמו ויצום אל בני ישראל, צוה למשה ולאהרן להיות שלוחים    ויצוו אל יוסף.  רש"י 

אל בני ישראל, אף זה, ויצוו אל שלוחם, להיות שליח אל יוסף לומר לו כן. ואת 
שהיו רגילין אצלו, שנאמר והוא נער את בני בלהה:   )מ(מי צוו, את בני בלהה,  

שינו בדבר מפני השלום, כי לא צוה יעקב כן, שלא נחשד יוסף בעיניו   אביך צוה.
סה:(  )רש"י( :  )יבמות 

 
דאין לומר שהיה אחר שאינו מן האחים דאז בודאי לא יאמין   )מ(  שפתי חכמים  

, דאין סברא שהיו )ג"א(בדבר, כי היה יודע יוסף שלא יחשוד אותו אביו על זה.  
ו אחיהם, ויותר היה ראוי להם לדבר עמו מגלים סוד זה וחרפתם לנכרי שמכר

חכמים( בעצמם:    )שפתי 
 
, ואם הכוונה לאמר לאמר. צריך לדעת טעם אומרו  ויצוו אל יוסף וגו'  אור החיים 

ליוסף, היה לו לומר לאמר אל יוסף. ואולי שנתכוונו שלא יאמר לו האומר כי 
האחים שלחוהו על הדבר אלא יאמר שהוא שמע מאביו מצוה. להאחים לומר 

ב'   פעם  אומרו  הוא  וזה  האמורים.  הדברים  החיים(   והבן:  לאמראליו   )אור 
 
או זולתם על אודות יוסף כמו ויצום אל . צוו לעבדי יעקב  ויצוו אל יוסף  ספורנו 

. צוה שיאמרו ליוסף אביך צוה לנו שנאמר אליך לאמר אביך צוה  בני ישראל:
מאלינו לא מצדו שאינו חושד אותך כלל אבל שאם ייראו אחיך נאמר אליך אלה  

 )ספורנו( . באותו הפרק צוה ולא היה לנו פנאי לדבר אליך. אז  לפני מותו  הדברים:
 
ובחיי אביהם למה לא צוו אלא אמרו מה לנו לעורר   ויצוו אל יוסף.  םדעת זקני 

השנאה שהרי כבר שכחה והלכה לה כיון שחזרו מלקבור אביהם ועבר יוסף על 
יש   עדיין  אמרו  הזה  במקום  נס  לי  שעשה  ברוך  אמר  אחיו  שהשליכוהו  הבור 

יוסף:   אל  ויצוו  מיד  בלבו  טמונה  זקנים( שנאה   )דעת 
 
 

א    }יז{ ה שָּ עַתָּ לוּךָ וְּ מָּ ה גְּ עָּ י רָּ ם כִׁ אתָּ חַטָּ א פֶשַע אַחֶיךָ וְּ א נָּ א שָּ נָּ יוֹסֵף אָּ רוּ לְּ כֹה תאֹמְּ
יו:  אֵלָּ ם  רָּ דַבְּ בְּ יוֹסֵף  ךְּ  וַיֵבְּ יךָ  בִׁ אָּ אֱלֹהֵי  דֵי  עַבְּ פֶשַע  לְּ א   נָּ

 
עוּ    אונקלוס  בָּ יוֹסֵף בְּ רוּן לְּ דֵין תֵימְּ א כְּ תָּ ישְּ אֵהוֹן אֲרֵי בִׁ לַחֲטָּ יךְ וְּ א אַחָּ חוֹבָּ עַן לְּ בוֹק כְּ שְּ

מֵהּ:  הוֹן עִׁ לוּתְּ מַלָּ א יוֹסֵף בְּ כָּ בוּךְ וּבְּ אָּ א דְּ הָּ דֵי אֱלָּ א עַבְּ חוֹבָּ עַן לְּ בוֹק כְּ עַן שְּ לוּךְ וּכְּ מָּ  גְּ
 )אונקלוס( 

 
חוֹבֵי אָּ   יונתן  דוֹן לְּ בוֹק כְּ טוּ שְּ מָּ יוֹסֵף בְּ רוּן לְּ א תֵימְּ נָּ דְּ א  כִׁ ישָּ אֵיהוֹן אֲרוּם בִׁ חַטָּ ךְ וּלְּ חָּ

הוֹן  לוּתְּ מַלָּ בְּ יוֹסֵף  א  כָּ וּבְּ בוּךְ  אָּ דְּ א  הָּ אֱלָּ דֵי  עַבְּ חוֹבֵי  לְּ עוּ  בָּ בְּ בוֹק  דוֹן שְּ וּכְּ ךְ  יָּתָּ לוּ  מְּ גָּ
מֵיהּ: יונתן(   עִׁ  )תרגום 

 
אם אביך מת אלוהיו קיים, והם עבדיו:   שא נא לפשע עבדי אלהי אביך.  רש"י 

 )רש"י(
 
פיוס:  אנא  עזראאבן    לשון  עזרא( .   )אבן 



 
יוסף  ספורנו  חשדו:ויבך  שלא  חבתו  ואת  אביו  את  בהזכירם   )ספורנו(   . 

 
היה לו לומר שא נא פשע   שא נא פשע אחיך וחטאתם כי רעה גמלוך.  כלי יקר 

וחטאת אחיך, ולמה הכניס אחיך בין הדבקים, ומה נתינת טעם הוא שאמר כי 
שהיה כאן פשע וחטאת, הפשע הוא שרצו להרגו בידים והוא  רעה גמלוך ונראה  

אינו חייב מיתה בידי אדם אפילו לפי דבריהם שחשבוהו למוציא דבה, החטאת  
הוא מה שמכרוהו לעבד, ויש להם קצת התנצלות על זה לומר לפי שהביא דבתם  
לומר שקוראין לבני השפחות עבדים, על כן גמלו לו כמותו למוכרו לעבד, ע"כ 

כן הם  נא על  לפי שעל הפשע אין להם שום התנצלות,  נא לפשע אחיך  מר שא 
מבקשים מחילה ורחמים, אבל וחטאתם דין הוא שתמחול כי רעה גמלוך, ר"ל 
שיש להם קצת התנצלות שגמלו לך אותה הרעה דהיינו הדבה רעה, ובזה מיושב 
למה הקדים הפשע לחטאת, כי אין זה דרך המבקשים לבקש תחלה על הדבר 
מיושב.  הוא  ולהנחתינו  ליה,  מבעי  איפכא  הקטן  על  ואח"כ   הגדול 

 
בראשית   ספר  ששת.    - סליק  בימים  כל  העושה  יקר( בעזר   )כלי 

 
 

ים:    }יח{ דִׁ לַעֲבָּ ךָ  לְּ נֶנוּ  הִׁ רוּ  וַיאֹמְּ יו  נָּ פָּ לְּ לוּ  פְּ וַיִׁ יו  אֶחָּ גַּם  כוּ   וַיֵלְּ
 
ין:  אונקלוס  דִׁ עַבְּ ךְ לְּ א לָּ נָּ א אֲנַחְּ רוּ הָּ י וַאֲמָּ מוֹהִׁ לוּ קֳדָּ פָּ י וּנְּ לוּ אַף אֲחוֹהִׁ  )אונקלוס(   וַאֲזָּ

 
רוּ  יונתן  מוֹי וַאֲמָּ ינוּ קֳדָּ כִׁ רְּ אַתְּ חוֹי וְּ לוּ אוּף אָּ ין:   וַאֲזָּ דִׁ עַבְּ ךְ לְּ ן לָּ א אֲנָּ  )תרגום יונתן(   הָּ

 
אחיו.   רש"י  גם  השליחות:    וילכו  על   )רש"י( מוסף 
 
 

י:     }יט{ נִׁ אָּ ים  אֱלֹהִׁ הֲתַחַת  י  כִׁ אוּ  ירָּ תִׁ אַל  יוֹסֵף  אֲלֵהֶם   וַיאֹמֶר 
 
א:  אונקלוס  אֲנָּ יָּ  דַיְּ א  דַחֲלָּ אֲרֵי  דַחֲלוּן  תִׁ א  לָּ יוֹסֵף  הוֹן  לְּ  )אונקלוס(   וַאֲמַר 

 
א    יונתן  תָּ ישְּ כוֹן בִׁ מוֹל לְּ יגְּ א נִׁ ידַחֲלוּן אֲרוּם לָּ א תִׁ הוֹם יוֹסֵף לָּ א  וַאֲמַר לְּ תָּ הֵן טַבְּ אֱלָּ

א: אֲנָּ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ בַר  תְּ וּמִׁ יל  חִׁ דָּ יונתן(   אֲרוּם   )תרגום 
 
שמא במקומו אני, בתמיה, אם הייתי רוצה להרע   כי התחת אלהים אני.  רש"י 

לכם כלום אני יכול, והלא אתם כולכם חשבתם עלי רעה והקב"ה חשבה לטובה, 
לכם:   להרע  יכול  לבדי  אני   )רש"י( והיאך 

 
. כאילו אני במקום אלהים שנפלתם  כי התחת אלהים אניויאמר הגאון    אבן עזרא 

עבדיך:   אנחנו  ותאמרו  עזרא( לפני   )אבן 
 
הטורים   אני  בעל  אלהים  ממנו  התחת  כשבקשה  לרחל  יעקב  שהשיב  בלשון   .

במסורה   ג'  הוא  כן  על  לאחיו  השיב  בלשון  בו  בה  וגער  רחמים  עליה  שיבקש 
נפרע השלישי התחת זאת לא   )ע''ש( שבאותו לשון שאמר לאחיו  יומת שמעי. 

בלשונו:   לדבר  ממנו  למדו  שאחיו  הטורים( משמעי   )בעל 



 
פירוש אם אתם חייבים עונש על הדבר אלהים    כי התחת אלהים וגו'   אור החיים 

שופט ולא אקום ולא אטור. וטעם שלא מחל להם, אפשר לצד שבני נח אין הדבר  
תלוי במחילתם כי יחטא אדם לחבירו כמו שתאמר גזלו ומחל הנגזל אינו פטור 
גנב ישראל ומכרו אין ביד הנגנב לפוטרו  הגזלן ממיתה, או אפילו ישראל אם 

ו ממות.  זכות:לגנב  משפט  להם  לדון  יש  כי  להם  עוד  החיים(   אמר   )אור 
 
. האמנם אני דיין תחתיו שאדון אחר גזרותיו ואעניש  התחת אלהי' אני  ספורנו 

מי שהיה שליח מאתו לעשותם כמו בית דין המבטל דברי ב''ד חבירו. כי אמנם  
כי האלהים:  כענין לא אתם שלחתם אותי הנה    הייתם שלוחיו בזה בלי ספק 

 ספורנו(  )
 
כי נשבר לבי וירא אלהים אני התחת כמו אל    כי התחת אלהים אני.  דעת זקנים 

זקנים( תחת:    )דעת 
 
 

הַחֲיֹת     }כ{ מַעַן עֲשה כַיוֹם הַזֶה לְּ ה לְּ טֹבָּ הּ לְּ בָּ ים חֲשָּ ה אֱלֹהִׁ עָּ לַי רָּ תֶם עָּ אַתֶם חֲשַבְּ וְּ
ב:   רָּ  עַם 

 
בַד   אונקלוס  מֶעְּ לְּ יל  דִׁ בְּ א  בָּ טָּ לְּ בַת  חַשְּ תְּ אִׁ יָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  מִׁ א  ישָּ בִׁ עֲלַי  תוּן  חֲשַבְּ אַתוּן  וְּ

י: סַגִּׁ עַם  א  קַיָּמָּ לְּ דֵין  הָּ א  יוֹמָּ  ונקלוס( )א  כְּ
 
מֵיכַל   יונתן  כוֹן לְּ מְּ חַר עִׁ תְּ סְּ א מִׁ א הֲוֵינָּ לָּ א דְּ מָּ ין דְּ ישִׁ ין בִׁ בִׁ שָּ לַי מַחְּ תוּן עָּ אַתוּן חֲשַבְּ וְּ

יב  ה מוֹתִׁ א הֲוָּ אַבָּ א דְּ תָּ טַבְּ לַי לְּ א עָּ בָּ יָּ חַשְּ א דַיְּ רָּ בוּ הוּא וּמֵימְּ כוֹן בָּ יר לְּ טִׁ נָּ לַל דְּ גְּ ן בִׁ מִׁ
קָּ  יְּ ם  קֳדָּ ן  וּמִׁ א  רֵישָּ בְּ י  כֵי לִׁ יזְּ אִׁ דְּ ין  גִׁ בְּ קַבֵל  מְּ א  אֲנָּ לֵית  דוֹן  וּכְּ קַבֵל  מְּ א  הֲוֵינָּ רֵיהּ 

יַעֲקב:  בֵית  דְּ י מִׁ סַגִׁ עַם  א  ימָּ קַיְּ לְּ דֵין  הָּ א  יוֹמָּ כְּ א  תָּ בָּ שֵיזְּ ן  לָּ א  דָּ עַבְּ תְּ מִׁ יונתן(   לְּ  )תרגום 
 
עזרא  עשה  אבן  הפועל:  למען  שם  עזרא( .   )אבן 

 
וגו'    אור החיים  דומה למתכוון אלהים חשבה לטובהואתם חשבתם  זה  והרי   .

להשקות חבירו כוס מות והשקהו כוס יין שאינו מתחייב כלום והרי הם פטורים 
שמים:  בדיני  גם   וזכאים 

 
ויחי  פרשת   :  חסלת 

 
בראשית ספר  החיים(    סליק   )אור 

 
רעה  ספורנו  עלי  אותי ואתם חשבתם  כשגגה שחשבתם  היתה  פעולתכם  הנה   .

. המציא  אלהים חשבה לטובה  זה האמת היה פעולתכם בדין:  לרודף ואם היה
טוב: לתכלית  השגגה  זאת   )ספורנו(    בכם 

 
 

ם    שביעיnbsp&   }כא{ נַחֵם אוֹתָּ וַיְּ כֶם  טַפְּ אֶת  וְּ כֶם  אֶתְּ כֵל  אֲכַלְּ י  נֹכִׁ אָּ אוּ  ירָּ תִׁ אַל  ה  עַתָּ וְּ
ם:  בָּ לִׁ עַל  דַבֵר   וַיְּ

 
ין    אונקלוס  חוּמִׁ הוֹן וּמַלֵּיל תַנְּ נַחֵם יָּתְּ כוֹן וְּ לְּ יָּת טַפְּ כוֹן וְּ א אֵזוּן יָּתְּ דַחֲלוּן אֲנָּ א תִׁ עַן לָּ וּכְּ

הוֹן:  בְּ לִׁ  )אונקלוס(   עַל 



 
ין וּ  יונתן  חוּמִׁ הוֹן וּמַלֵל תַנְּ ים יַתְּ חִׁ נָּ כוֹן וְּ לְּ יַת טַפְּ כוֹן וְּ א אֵיזוּן יַתְּ נָּ ין אָּ ידַחֲלִׁ א תִׁ דוֹן לָּ כְּ

הוֹן:  בְּ לִׁ יונתן(   עַל   )תרגום 
 
דברים המתקבלים על הלב, עד שלא ירדתם לכאן, היו   וידבר על לבם.   רש"י 

מרננים עלי שאני עבד, ועל ידיכם נודע שאני בן חורין, ואני הורג אתכם מה 
הבריות אומרות, כת של בחורים ראה, ונשתבח בהם, ואמר אחי הם ולבסוף הרג 

נר   )נ(אותם, יש לך אח שהורג את אחיו. דבר אחר, עשרה נרות לא יכלו לכבות  
כו':  אח  )רש"י( ד 
 
, כי י"ב שבטים כנגד י"ב כוכבים המאירים את כל העולם, )ג"א(  )נ(  שפתי חכמים  

ולכן א"ל עשרה נרות, רוצה לפרש אף שהיו חושבים להרוג אותו היה ניצל מידם, 
וכל זה מפני שהיה כל אחד מן השבטים דומה למזל ברקיע אשר אי אפשר ליאבד, 

יוכל לאבדם וכו', אבל אין לומר דאין אחד יכול להרוג  כל שכן שהוא יחיד שלא  
עשרה, דזה אין ראיה דיוסף היה מלך והיה יכול לצוות על אלף אנשים להרוג  

ויחי   פרשת  חסלת  חכמים( אותם:   )שפתי 
 
פרש"י שנשא ק"ו מעצמו עשרה נרות לא יכלו לכבות    וידבר על לבם.  דעת זקנים 

שדרכו   נרות  עשרה  עשן  פי'  אחד.  הנר:נר  את  לכבות  עשן  זקנים(   של   )דעת 
 
 

ים:    }כב{ נִׁ שָּ עֶשֶר  וָּ ה  מֵאָּ יוֹסֵף  י  חִׁ וַיְּ יו  בִׁ אָּ וּבֵית  הוּא  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בְּ יוֹסֵף   וַיֵשֶב 
 
ין:  אונקלוס  נִׁ שְּ וַעֲסַר  ה  אָּ מְּ יוֹסֵף  וַחֲיָּא  י  בוּהִׁ אָּ וּבֵית  הוּא  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ בְּ יוֹסֵף  יתֵיב   וִׁ

 )אונקלוס( 
 
וַ   יונתן  בוֹי  ם הוּא וּבֵית אָּ רַיִׁ צְּ מִׁ יתֵיב יוֹסֵף בְּ ין:וִׁ נִׁ רֵי שְּ עַשְּ וְּ ה  אָּ )תרגום   חֲיָּא יוֹסֵף מְּ

 יונתן( 
 
 

דוּ עַל   מפטירnbsp&   }כג{ נַשֶה ילְֻּּ יר בֶן מְּ כִׁ נֵי מָּ ים גַּם בְּ לֵּשִׁ נֵי שִׁ ם בְּ רַיִׁ אֶפְּ א יוֹסֵף לְּ וַיַרְּ
יוֹסֵף:  כֵי  רְּ  בִׁ

 
י   אונקלוס  רַבִׁ ידוּ וְּ לִׁ יְּ תְּ נַשֶה אִׁ יר בַר מְּ כִׁ נֵי מָּ ין אַף בְּ אִׁ יתָּ לִׁ ין תְּ נִׁ ם בְּ רַיִׁ אֶפְּ א יוֹסֵף לְּ וַחֲזָּ

 )אונקלוס(   יוֹסֵף:
 
כַד   יונתן  נַשֶה  מְּ בַר  יר  כִׁ מָּ נֵי  בְּ אוּף  ין  אִׁ יתָּ לִׁ תְּ ין  רִׁ דָּ ין  נִׁ בְּ ם  רַיִׁ אֶפְּ לְּ יוֹסֵף  א  וַחֲמָּ

יוֹסֵף: ינוּן  ירִׁ זִׁ גְּ ידוּ  לִׁ יְּ תְּ יונתן(   אִׁ  )תרגום 
 
יוסף.   רש"י  ברכי  ברכיו:   על  בין  גדלן   כתרגומו. 
 

ויחי:   פרשת   )רש"י( חסלת 



 
עזרא  רבעים: בני שלשים  אבן  הבנים  יהיו  הנה  בני סמוכה  היות מלת  בעבור   .

גדלו:  ילדו עזרא( .   )אבן 
 
 

ן     }כד{ כֶם מִׁ ה אֶתְּ הֶעֱלָּ כֶם וְּ קֹד אֶתְּ פְּ קֹד יִׁ ים פָּ י מֵת וֵאלֹהִׁ נֹכִׁ יו אָּ וַיאֹמֶר יוֹסֵף אֶל אֶחָּ
יַעֲקֹב:  וּלְּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ בַע  שְּ נִׁ אֲשֶר  רֶץ  אָּ הָּ אֶל  הַזאֹת  רֶץ  אָּ  הָּ

 
כוֹ  אונקלוס  יָּתְּ יר  כִׁ דְּ כַר  דְּ מִׁ יָּ  וַיְּ ית  אִׁ מָּ א  אֲנָּ י  לַאֲחוֹהִׁ יוֹסֵף  ן וַאֲמַר  מִׁ כוֹן  יָּתְּ סַק  יִׁ וְּ ן 

יַעֲקֹב: וּלְּ ק  חָּ צְּ יִׁ לְּ ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ ים  קַיִׁ י  דִׁ א  עָּ אַרְּ לְּ א  דָּ הָּ א  עָּ  )אונקלוס(   אַרְּ
 
א   יונתן  עָּ ן אַרְּ כוֹן מִׁ סַק יַתְּ יִׁ כוֹן וְּ כַר יַתְּ דְּ כַר יִׁ ידְּ יָּ מִׁ ת וַיְּ יִׁ א מָּ א אֲנָּ חוֹי הָּ אָּ וַאֲמַר יוֹסֵף לְּ

לְּ  ם  הָּ רָּ אַבְּ לְּ קַיֵים  דְּ א  עָּ אַרְּ לְּ א  דָּ יַעֲקב:הָּ וּלְּ ק  חָּ צְּ יונתן(   יִׁ  )תרגום 
 
. פירוש אנכי ב''ו היום כאן ומחר אנכי מת ואלהים פקד יפקד אתכם  בעל הטורים 

בקבר אבל הקב''ה מלך חי וקים הוא יפקד אתכם. ורמז שני פעמים פ''א פירוש  
לשון   יפקוד  א''נ  שנה.  שמונים  בן  גואל  לכם  יבוא  כך  שנים  פ'  שמלכתי  כשם 

ולא נפקד ממנו איש רמז מנין פקוד חסר מת' ק''ץ שנה וישאר רד''ו: חסרון כמו  
הטורים(    )בעל 

 
 

תֶם אֶת     }כה{ הַעֲלִׁ כֶם וְּ ים אֶתְּ קֹד אֱלֹהִׁ פְּ קֹד יִׁ אֵל לֵאמֹר פָּ רָּ שְּ נֵי יִׁ בַע יוֹסֵף אֶת בְּ וַיַשְּ
זֶה:   מִׁ מֹתַי   עַצְּ

 
אוֹ  אונקלוס  מַי  וְּ קוּן יָּת גַּרְּ תַסְּ כוֹן וְּ יָּ יָּתְּ יר יְּ כִׁ כַר דְּ דְּ ר מִׁ מֵימָּ אֵל לְּ רָּ שְּ נֵי יִׁ מֵי יוֹסֵף יָּת בְּ

א: כָּ  )אונקלוס(   מִׁ
 
ם   יונתן  רַיִׁ צְּ מִׁ ין בְּ דִׁ תַעַבְּ שְּ א אַתוּן מִׁ נֵיהוֹן הָּ בְּ מֵימַר לִׁ אֵל לְּ רָּ שְּ נֵי יִׁ אוֹמֵי יוֹסֵף יַת בְּ וְּ

ידוּן   זִׁ תְּ א  לָּ כַר וְּ דְּ מִׁ כוֹן  לְּ רוּן  יֵימְּ וְּ ין  רוֹקִׁ פְּ רֵין  תְּ יֵיתוּן  דְּ מַן  זְּ עַד  ם  רַיִׁ צְּ מִׁ מִׁ מֵיסוֹק  לְּ
א: יכָּ מִׁ מַי  גַרְּ יַת  קוּן  תַסְּ ין  קִׁ סַלְּ אַתוּן  דְּ ן  ידָּ עִׁ וּבְּ כוֹן  יַתְּ יָּ  יְּ יר  כִׁ יונתן(   דָּ  )תרגום 

 
ם . ולא השביע לבניו אלא אמר להם משכוישבע יוסף את בני ישראל  בעל הטורים 

לקחתם אותי ולשם תחזירוני. ובמדרש יש שהשביעם שלא ידחקו את הקץ כי 
לו:   גלה  שיעקב  הקץ  את  ידע  הטורים( יוסף   )בעל 

 
תימה למה אמר שני פעמים פקד יפקוד הכי הוה    וישבע יוסף וכו'.   דעת זקנים 

ליה למכתב אנכי מת והשבעו לי כי כאשר פקוד יפקוד אלהי' אתכם והעליתם  
את עצמותי וגו'. וי"ל דה"ק יעקב אבינו אמר פקוד יפקוד אלהים אתכם והעלה  
אתכם והעליתם את עצמותי ולכן כאשר פקוד יפקוד אלהים וכו' והה"ד אנכי 

פי' כמנין פקו"ד יחסר הבורא   פקד יפקד אלהים.ריש סדרא:  אעשה כדבריך ד 
מן הגלות שלכם נבא עליהם שלא יהיו במצרים כי אם רד"ו שני' הרי לך שחסר 
הקב"ה מן השעבוד קץ שנים כמנין פקו"ד יפקוד אלהים ול' יפקוד יתפרש כמו  
דאי   ונראה  וי"ו  חסר  פקד  מצאתי  כי  לי  קשיא  אמנם  איש.  ממנו  נפקד  ולא 

ניחא:אמר למקרא  אם  יש  זקנים(    ינן   )דעת 
 
 

ם:     }כו{ יִׁ רָּ צְּ מִׁ רוֹן בְּ אָּ ישֶם בָּ טוּ אֹתוֹ וַיִׁ ים וַיַחַנְּ נִׁ עֶשֶר שָּ ה וָּ ת יוֹסֵף בֶן מֵאָּ    )חזק( וַיָּמָּ



 
ם:   אונקלוס  יִׁ רָּ צְּ מִׁ בְּ א  אֳרוֹנָּ בָּ י  מוּהִׁ שָּ וְּ יָּתֵהּ  טוּ  וַחֲנָּ ין  נִׁ וַעֲסַר שְּ ה  אָּ בַר מְּ יוֹסֵף  ית  וּמִׁ

 )אונקלוס(   ]חזק[ 
 
יָּתֵיהּ    יונתן  שַווּן  וְּ יָּתֵיהּ  רוּן  טְּ עִׁ וְּ יָּתֵיהּ  ימוּ  סִׁ וּבְּ ין  נִׁ שְּ עֶשֶר  וְּ ה  אָּ מְּ בַר  יוֹסֵף  ית  וּמִׁ

בְּ  יָּתֵיהּ  ין  עִׁ שַקְּ וְּ א  מָּ קְּ לוּסְּ גְּ ם:בִׁ יִׁ רָּ יצְּ מִׁ דְּ ילוּס  נִׁ  גוֹ 
 

יונתן( חזק    )תרגום 
 
עזרא  אותו  אבן  הרופאים:  ויחנטו  בארון.  השרש ויישם  והנה  אחד.  אותו  שם   .

והוא  ישם.   כי החירק תחת שורק  יונה המדקדק  רבי  ויאמר  וייצר.  על משקל 
וטעם   בעיני.  לנפשו:בארוןרחוק  שהכין  הוא  הבי''ת  בקמצות   . 

 
ויחי  פרשת     חסלת 

 
יתברך   האל  בעזרת  בראשית  ספר  עזרא( נשלם   )אבן 

 
הטורים  כדאיתא ויחנטו  בעל  יוסף  את  ויחנטו  ישראל  את  ויחנטו  בפרשה  ב'   .

ספד יספדוניה דדלה ידלוניה בשביל שחנט את אביו חנטוהו גם כן.  בכתובות די
משם:  בצאתם  להם  מצוי  שיהא  כדי  בארון.  הטורים(   ויישם   )בעל 

 
בארון  ספורנו  ויישם  אותו  הניחו ויחנטו  בו  החנטה  שהיתה  הארון  באותו   .

את   משה  ויקח  שנא'  לדורות  הארון  נודע  ובזה  בקרקע  קברוהו  ולא  עצמותיו 
עצמות יוסף: חסלת פרשת ויחי: סליק ספר בראשית בעזר העושה כל בימים 

 )ספורנו(    ששת 
 
 
 
 


