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 א- בראשית פרק

מה שהתחיל התורה בבי"ת    בראשית ברא אלהים את השמים ואת הארץ. }א{
לפי שבכל ספר קהלת מדמה שלמה המלך התורה לשמש שאין מהלכה כי אם  
ונתינתם ע"י משה שפניו כחמה.  בשלש רוחות כצורת הבי"ת הפתוחה לצפון, 



גדר  פורץ  והוא  מצפון  בא  התורה  אל  המתנגד  שהיצה"ר  שלפי  הטעם  ואולי 
, וכן הזהב אשר מצפון יאתה  ואת הצפוני ארחיק מעליכם )יואל ב.כ(התורה כמ"ש  

טוב לי כי   )תהלים קיט.עא(מתנגד אל התורה. ועל הרוב הם בורחים זה מזה כמ"ש  
עניתי למען אלמד חקך. ואין כאן מקומו לדבר מזה יותר. ויתכן לפרש עוד על 

חכמות בנתה ביתה על כן התחיל חכמת התורה בבי"ת כי   )משלי ט.א(דרך שנאמר  
   היא גברת הבית הכללי.

מן הראוי היה להתחיל התורה בשם אלהים עד שהוצרכו   בראשית ברא אלהים.
ט.(רז"ל   נתנו   )מגילה  וע"ז  בראשית,  ברא  אלהים  ולכתוב  המלך  לתלמי  לשנות 

המפרשים טעם לשבח לפי שמציאת השי"ת אי אפשר להשיג כי אם מצד דרכיו 
עדות   יתנו  יגידון  יעידון  המה  ברא  אשר  ידיו  ומעשה  על ופעולותיו  נאמנה 

מציאותו ית', לכך נקט תחילה בראשית ברא ואח"כ נודע אלהים. וקשה על זה  
דהו"ל למכתב ברא אלהים בראשית כי כל מה שיכול להקדים השם הדין נותן  
ביצירה  המוקדמים  הדברים  בידיעת  תלוי  השם  מציאות  אין  שהרי  להקדימו 

 אשר על זה מורה מלת בראשית לדעת רוב המפרשים.  

האומר וענותך תרבני.    )בר"ר א.יב(על המדרש    על העקידה סמך פירוש זהועוד שב
יח.לו( משהזכיר   )תהלים  הקב"ה  אבל  מעשיו  ואח"כ  תחילה  שמו  מזכיר  ב"ו  מלך 

מעשיו הוא מזכיר שמו, ויש להתבונן מהו ענותנותו בזה ומהו זה שאמר תרבני 
כל זה במה   במה הרבה והגדיל אותנו. והקרוב אלי לומר כי רש"י רצה לתקן

שאמר אין המקרא אומר אלא דורשני בשביל התורה וישראל שנקראו ראשית  
כו' ר"ל לפי שאי אפשר להכיר מציאת הש"י כי אם ע"י התורה וישראל. ע"כ 
כי  הש"י  מציאת  הכרת  לידי  ידם  על  לבא  הקדמה  שניהם  כי  ראשית  נקראו 

י הוא  גם  וישראל  ית'.  ואלהותו  החידוש  אמונת  מפרסמת  לפרסם  התורה  דע 
מציאות הש"י מצד הקבלה שקבלו איש מפי איש עד אדם הראשון שראה את  
מחדשו  על  מופת  הוא  אשר  העולם  בחידוש  נאמן  עד  והוא  ובנוי  חרב  העולם 

 ונתפשטה קבלה זו בזרע אברהם יצחק וישראל.  

אבל אין כל אדם יכול לעמוד עליו והוא להכיר מציאת    ויש עוד דרך שלישי,
החקירה וידיעת כל הנמצאים שבכל שלשה עולמות וזה סדרם.  השם ית' מתוך  

היא   כי  התחתון  שבעולם  הנמצאים  במהות  להתבונן  החוקר  צריך  מתחילה 
הנבראים   במהות  גם  יתבונן  מהותם  ידיעת  ואחר  שבעולם.  הקלה  החקירה 
שבעולם האמצעי. ומשם יעלה דרך סולם השתלשלות המדרגות לידיעת מהות  

יעלה לידע ולהשיג כי יש אלוה נמצא רוכב על כולם אשר העולם העליון. ומשם  
סדרם על זה האופן כמראה אשר ראם יעקב בארבע שליבות הסולם שהיה מוצב 
ארצה היינו השגת העולם התחתון. וראשו מגיע השמימה זהו העולם התיכון.  
והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו זהו העולם העליון. והנה ה' נצב עליו כי 

 השיג על השלימות מציאת הש"י. אז 

לא רבים יחכמו לבא בסוד אלוה מתוך היות האדם עובר    אמנם דרך חקירה זו,
ית' מצד  כשישיג מציאותו  די לאדם  כן  על  עכור העולם החומרי הלזה  בעמק 

שהתחתונים    )חולין צא.( הקבלה כאמור ומצד התורה כאמור. ועל זה אמרו רז"ל  
תי שתי  אחר  ית'  שמו  שנאמר  מזכירין  ד( בות  ו.  אבל   )דברים  ה'.  ישראל  שמע 

קדוש    )ישעיה ו.ג(העליונים אינן מזכירין השם כי אם לאחר שלשה תיבות שנאמר  
קדוש קדוש ה'. לפי שהעליונים כח שכלם זך ונקי ונקל להם לעמוד על מהות  
חקירת שלשה עולמות אלו על כן אינן רשאי להזכיר השם כי אם אחר ג' קדושות  

ש זה  דהיינו  וע"י  מוצאם  מקום  ויבינו  מטה  נמצאי  כל  במהות  תחלה  ישכילו 



התיכון  שבעולם  הנמצאים  במהות  להבין  יעלו  ומשם  למטה.  ית'  יקדישוהו 
ויקדישוהו ית' להמליכו גם עליהם. ומשם יעלו להבין גם במהות עצמותם ומשם  
יעלו להשגת שמו ית' על כן אין מזכירין השם עד אשר יקדישוהו תחילה בכל 
שלשה עולמות. אבל התחתונים שאין שכלם זך כל כך ואין כל אדם יכול לעמוד 
על חקירה זו כי רבה היא על כן די להם לבוא לידי הכרת מציאת הש"י אחר שתי 
המפרסמת   הזאת  התורה  דברי  לשמוע  היינו  שמע  כי  ישראל.  שמע  תיבות 

עד א בישראל מן אדה"ר  היינו הקבלה שנתפשטה  ישראל  ית'.  ברהם אלהותו 
ית' כמו שפי' רש"י על פסוק ה' אלהי השמים   שהיה מכריז ומפרסם אלהותו 

וממנו נתפרסם אלהותו ית' בכל זרע ישראל   )בראשית כד.ז(אשר לקחני מבית אבי  
כמ"ש   עו.ב(ויהודה  נאמר   )תהלים  לכך  שמו.  גדול  בישראל  אלהים  ביהודה  נודע 

היי בראשית  כי  שלשתן  רמז  אלהים  ואח"כ  ברא  והתורה  בראשית  ישראל  נו 
שנקראו ראשית וע"י הבריאה נודע אלהים וזהו דרך ענוה שהקדים ברמז שם  
של ישראל לשמו ית' והוא באמת תפארת יקר וגדולה לישראל ע"כ נאמר וענותך 
עולמו ואח"כ פרסם   זו היא מה שנתעסק בתחילה בצרכי  וי"א שענוה  תרבני. 

 שמו יתברך.  

אמר ר"י לא היה צריך להתחיל את התורה וכו'. אלא כדי שלא יאמרו האומות  
וקשה ומה בכך אם יאמרו לסטים אתם וכי בעבור זה ישנה  לסטים אתם כו'.  

סדר התורה. תשובה לזה לפי שדבר זה גורם כפירה בעיקר כי יאמרו לית דין 
נו מוצאו ומובאו ולית דיין וכל דאלים גבר כי אילו היה לעולם מנהיג המסדר עני

למה לא מיחה בכם כשלקחתם בזרוע דרך לסטיות ארצות ז' אומות. כי מטעם  
 )משלי כח.כד(זה לא נחתם גזר דינן של דור המבול כי אם בעבור הגזל כמו שאמר  

ואומר אין פשע חבר הוא לאיש משחית, כי מה שחטא זה גדול   גוזל אביו ואמו
מזולתו אינו בעבור עצם החטא כי אם בעבור הרעה הנמשכת ממנו שהחוטא  
בגזל לא ישים אשם בנפשו ויאמר אין פשע כי אין אלהים שופטים בארץ ועל כן 

 כי השחית כל   )בראשית ו.יב(הוא חבר לאיש משחית, ר"ל לדור המבול שנאמר בהם  
מה שדי כי נעבדנו וגו'.    )איוב כא.טו( בשר את דרכו, כי גם המה כפרו בעיקר ואמרו  

וזה החֹלם לעשות חמס וגזל בארץ. ולפי שמניעת הגזל יסוד לכל האמונה על כן 
כי שם    )שמות יב.ב(הקדימו הקב"ה והזהיר עליו במצוה ראשונה החדש הזה לכם.  

צאן.   לכם  וקחו  משכו  יב.כא(נאמר  בעל משלכ  )שם  פירש  כן  הגזול  להוציא  ם 
הטורים. וכן יצחק כשצוה להביא לו שני גדיי עזים אחד לעשות ממנו קרבן פסח  

פירש רש"י מן ההפקר ולא מן הגזל. ולפי שעשו   )בראשית כז.ג(אמר וצודה לי ציד  
לבבו לא כן ידמה כי אם לצוד ציד להביא אפילו מן הגזל ע"כ סבב הקב"ה שלא 

)ע"ז היה נזהר בגזל. וכן שור שהקריב אדם הראשון ארז"ל  הביא כי אם יעקב ש

שהיה לו קרן אחד במצחו. להורות שלפי שהיה אדם הראשון קרן אחד רצה    ח.(
לומר שהיה יחידי בעולם ולא היה גוזל משום בריה ע"כ נתקבל קרבנו. וכל זה  

 כדי להרחיק הגזל והלסטיות המביא לידי כפירה ואפיקורסות.  

אין הפי' שלא יכתוב בתורה   יצחק לא היה צריך להתחיל כו'.ומה שאמר רבי  
כלל כל הסיפור שמבראשית עד החדש הזה לכם שהרי יש בו צורך גדול בסיפור 
מפרסם   המבול  דור  וסיפור  ית'  השם  מציאות  מפרסם  הוא  כי  העולם  חידוש 
השגחתו ית' לשכר העונש. מלבד מה שנכתבו בו כמה מצות אבר מן החי לנח 

אברהם וגיד הנשה על ידי יעקב. אלא שרצה לומר מאחר שעיקר התורה  ומילה ל
זה   וסיפור  ראשונה  במצוה  התורה  להתחיל  לו  היה  כן  אם  נתנה  למצותיה 
מבראשית עד החדש הזה לכם די בזה כשיקבענו בסוף התורה. על זה בא כמתרץ 

ים  ואמר אילו היה כותב כן היה מעיקרא דדינא פרכא והיה בזה נתינת יד לפושע
לפקור על התורה ובקראו החדש הזה לכם כ"ש דפקר טפי ויאמרו ודאי משה  



בדא מלבו מצוה זו כי איך יצוה ה' בו על הגזל באמרו משכו וקחו לכם משלכם 
דווקא והרי אתם לסטים כי לקחתם ארצות ז' אומות ולא מיחה בכם ה' כי אולי 

ר חידוש העולם לא יקרא התורה מראש ועד סוף. על כן הוצרך להקדים סיפו
כח   ז(-)תהלים קיא.ולהורות שלא על ידי לסטיות לקחו כי אם בצדק ובמשפט זש"ה  

מעשיו הגיד לעמו לתת להם נחלת גויים מעשה ידיו אמת ומשפט נאמנים כל 
פקודיו, כי עיקר הגדה זו שהגיד כח מעשיו לעמו הכל היה כדי להורות שמעשה  

והלוחות מעשה א ומשפט שהתורה  והצדיקים שנבראו בשתי ידיו אמת  להים 
הכל באמת ומשפט שהוא מונע הלסטיות ונאמנים כל    )שוח"ט תהלים קלט.ה עיי"ש(ידים  

להם   נתנה  ית'  ברצונו  כי  ז' אומות  על ארצות  ה'  פקד  פקודיו הפקודים אשר 
 וברצונו ית' נטלה מהם ויפקד המלך ה' פקידים אחרים עליה. 

ראשית לפרסם אמונת החידוש כי זה  הוצרך להתחיל התורה מב  ולפי פשוטו,
יסוד לכל התורה כי לו הונח שהעולם קדמון אין מקום לקבלת התורה הבנויה 

 על יסוד הבחירה על כן הוצרך להניח היסוד תחילה.  

ומה צורך בידיעה זו. ונראה לומר   מאי דהוה הוה   והארץ היתה תהו ובהו. }ב{
דבר מכמות שהיה   אין הקב"ה משנה שום  והלאה  ימי בראשית  לפי שמששת 
בדור  כמו  ובוהו  לתוהו  העולם  יחזור  הרשעים  מעשי  ידי  שעל  הקב"ה  וצפה 

ראיתי את הארץ והנה תהו, והודיע לנו   )ירמיה ד.כג(המבול. וכן בחורבן הבית כתיב  
הזמנים שע"י מעשה הרשעים יחזור העולם לתהו  הכתוב שאם יקרה בזמן מן  

לא יהיה נחשב שינוי בבריאה אלא יחזור העולם לכמות שהיה כי מטבעו להיות  
האור  וברא  טבעו  הפך  הקב"ה  עשה  הצדיקים  מעשה  וע"י  וחשך,  ובהו  תהו 
לצדיקים וע"י קלקול המעשים יחזור העולם לכמות שהיה ולא יהיה נקרא שינוי 

תנה הקב"ה עם כל מעשה בראשית ומטעם זה מיעט האור בבריאה כי תנאי ה
וגנזו לצדיקים כי לא אדם הוא ית' ויתנחם אלא לפי שאם רשעים בחשך ידמו 

)בר"ר  בעבור קלקול מעשיהם לא יהיה נחשב לשינוי בבריאה, וזהו דעת המדרש  

אלו   ב.ה( אור  יהי  אלהים  ויאמר  רשעים  של  מעשיהם  אלו  תהו  היתה  והארץ 
צדיקים כו', מה ראה בעל המדרש הזה להוציא הפסוקים מפשוטם.  מעשיהם של  

ולפי מה שפירשנו דברי מדרש זה מבוארים, כי פשוטו נשאר במקומו והדרשה 
אם   חפץ  מהם  באיזו  יודע  איני  ועדיין  שם  שמסיק  ומה  מפשוטו.  גם  תדרש 
לחיים   אורח  הנקרא  הקטן  בחיבורי  מבואר  תמצא  כו'  רשעים  של  במעשיהם 

 "ה ויו"כ ע"ש. בדרש של ר 

כתיב בפרשה זו ה' פעמים לשון אור וביום הרביעי   ויאמר אלהים יהי אור. }ג{
כתיב ה' פעמים לשון מאור בתוספת מ"ם ויש בזה כוונה נפלאה וזה כי מצינו 

הן המאורות    אור שנברא ביום ראשון נגנז ואיתא למ"ד הן  )חגיגה יב.( לרז"ל שאמרו  
שנבראו ביום ראשון ולא נתלו עד יום רביעי ונראין שני מדרשים אלו כסותרים  
זה את זה. והאמת אינו כן כי הכל מודים שאור של יום ראשון היה אור גדול 
ונגנז ואלו המאורות שנתלו ביום ד' אינן עצם האור אלא קבלו אורם מן ניצוץ 

ר בו לשון אור כי הוא היה עצם האור,  אור העליון שנברא ביום ראשון לכך הזכי
אבל במאורות של יום רביעי הזכיר בכל א' מאור בתוספת מ"ם להורות שקבלו 
אורם מן אור אחר גדול מהם כהוראת המ"ם, ולפי זה אין המדרשים סותרים  
זה את זה כי אור הראשון נגנז לד"ה לצדיקים, והמאורות של יום ד' קבלו ניצוץ 

ודאי הן הן המאורות כי החלק כלול בהכל, ובזה מיושב גם  האור הראשון וא"כ  
 כן מה שנברא ונגנז, וזה פירוש יקר. 



)ברכות מה שלא נאמר יום ראשון לפי שארז"ל    ויהי ערב ויהי בקר יום אחד. }ה{

מדת יום בלילה ומדת לילה ביום. להוציא מלב המינים    מזכירין  יא: ועיין מהרש"א(
האומרים שמהתחלה אחת לא יצאו שני הפכים, ועל כן גזרו אומר מי שברא אור 
לא ברא חשך, על כן אמר ויהי ערב ויהי בקר דהיינו ליל ויום אע"פ שנראין הפכין 

ור מ"מ שניהם יום אחד, יומו של אחד, כי אל אחד ברא לשניהם. ופי' זה מחו
יותר מן פירש"י שפי' שבא להורות שהיה הקב"ה אחד שלא נבראו המלאכים  

 עד יום שני כי מלאכים לא נזכרו כאן ומה ענין זה למאמר ויהי ערב ויהי בקר.  

אר"י אמר רב בשעה שברא הקב"ה את העולם היה    )יב.(בחגיגה    יהי רקיע. }ו{
)איוב  לך כשני פקעיות של שתי עד שגער בו הקב"ה והעמידו שנאמר  מרחיב והו

)בראשית  עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו. והיינו דארשב"ל מאי דכתיב    כו.יא(

אני אל שדי אני שאמרתי לעולמי די. וא"ד בשעה שברא הקב"ה את הים    לה.יא(
הוד מה  להתבונן  ויש  כו'.  הקב"ה  בו  שגער  עד  והולך  מרחיב  בעל היה  לנו  יע 

המאמר בזה כי מה דהוה הוה. וכפי הנראה שבא להמליץ בעד האדם מה שאנו  
רואין כי בטבעו תמיד הוא נכסף שיתפשטו מעשיו לבלי תכלית בלי גדר ושיהיה  
הכל היתר בעיניו כל אשר חפץ יעשה ואם יונח האדם על טבעו אז אין גבול וקצה  

שלא   ליה  ניחא  ובהפקרא  תאותו  חמדת  בשום  למרכבות  וקשור  גדור  יהיה 
פעולה, עד אשר גער ה' בנו ע"י זאת התורה הנותנת גבול ומדה לכל המעשים עד 

 היכן יתפשטו ע"פ הרצון האלהי ועד היכן מותר לו לשלח רסן תאותו.  

האדם, על  להפליא  בכל   ויש  ומדה  גבול  לעצמו  להגביל  בשכלו  מצא  לא  איך 
ה האלהית אחר שהשכל מחייבן.  מעשיו כמו מצות המושכלות ודומיהן בלי הער

על זה אמר אל תתמה על החפץ כי האדם קבל טבע מולידיו. יען כי כל אדם נוצר 
משמים ארץ וים, כי הנשמה מן השמים והגוף מן הארץ שנעשה כטיט ע"י המים  

ואד יעלה מן הארץ. ומשלשתן נעשה איש שלם    )שם ב.ו(כמו שפי' רש"י על פסוק  
, ועל הרוב נמצא טבע המוליד בנולד וגם האדם קבל כי איש ר"ת ארץ ים שמים

וים כי כולם היו מרחיבים והולכים לאין תכלית עד  טבע מולידיו שמים ארץ 
אשר גער בהם ה' כי מה שאמר היה הולך ומרחיב יאמר גם על הארץ כי מטעם  
זה הזכיר שני פקעיות ומאז והלאה נעשה טבע קיים לכל נוצר מהם, שכמותם  

 , שיש להם רצון להתפשט בכל מעשיו לאין תכלית.  יהיו עושיהם

להוכיח את האדם לומר שאם קבל טבעם להיות לו   ולעומת זה בא בעל המאמר,
חשק להתפשט כאמור הנה לפחות יקבל מהם גם את הטוב לעמוד בגערת הש"י 
כמו שהמה עומדים בגערת ה' במדה לא יצאו ממנו כמלא נימא, כך יעמוד האדם  
בגערת ה' ובמדה ושיעור אשר הגביל ה' לנו בכל המעשים ע"י זאת התורה.וזהו  

הסתכלו בשמים ובארץ וים כו' שמא    )לב.תתקמב(בילקוט פר' האזינו  כוונת המאמר  
במצות ציצית תכלת דומה לים וים דומה    )סוטה יז.(שנו מדתם כו'. וזה טעם ארז"ל  

לרקיע כו'. כי ע"י התכלת יזכור הים והרקיע וילמוד מהם לעמוד בגערת ה' שלא  
ומה שלא נאמר   ()טו.לחלשנות המדה כמו שיתבאר בע"ה לקמן פרשת שלח לך.  

יהי רקיע ויהי רקיע כדרך שנאמר ויהי אור לפי שאין פתגם הרעה נעשה מהרה,  
לפיכך הרקיע המורה על המחלוקת לא נעשה תכף, אבל האור שהוא טוב לכל 

 נעשה מהרה לכך נאמר תכף ויהי אור.  

ה' שיקרא בשם רקיע כי שם זה מורה    לא רצה  ויקרא אלהים לרקיע שמים. }ח{
על הפירוד והמחלוקת מלשון וירקעו פחי הזהב. לרוקע הארץ. כי כל רקיע הוא  
מסך מבדיל בין שני דברים, ומטעם זה לא נאמר כי טוב בשני לפי שבו נברא 
המחלוקת, כי אין טובה כי אם במקום מציאת האחדות, ולכך נאמר בשלישי  



לאכת יום שלישי ואחת לגמר מלאכת המים שיש בו שתי פעמים כי טוב אחת למ
צד אחדות שנאמר יקוו המים אל מקום אחד ובעבור אחדות זה הזכיר כי טוב, 
אבל ביום ב' אשר ממנו יוצא כל שינוי והוא התחלה לכל שינוי ומחלוקת לא 
ובין  על מסך מבדיל  רקיע המורה  ה' שיקרא בשם  רצה  ולא  טוב  כי  בו  נאמר 

ונ נגזר מלשון אש אחים יפריד,  קרא בשם שמים המורה על השלום כי שמים 
)אבות מים שעשו שלום ביניהם ונתחברו ונעשה מהם שמים והיינו שאמרו רז"ל  

כל מחלוקת שהיא לשם שמים כו' ר"ל מחלוקת שתכליתו השלום כהוראת    ה.יז(
בו בריאה   לפי שלא היה  כי טוב בשני  ולפי פשוטו לא נאמר  וק"ל.  שם שמים 

י הרקיע כבר נברא ביום ראשון וטעם לדבר לפי שיום שני התחלה לכל חדשה כ
 שינוי ופירוד על כן לא רצה הקב"ה להטביע טבע השינוי בשום נברא.  

למינו. }יא{ פרי  עושה  פרי  פרי   עץ  עושים  וכולם  פרי  של  עץ  נקרא  עץ  כל  כי 
מקצתם למאכל ומקצתם לרפואה, ומ"ש עושה פרי למינו נראה לפרש כי האדם 
עץ השדה הוא ודומה לו הן מצד תמונת קומתו הן מצד שיש לו השארות נצחי  

כי יש לעץ תקוה. וכל הדשאים מתיחסים לשאר הבעלי   )איוב יד.ז(כמו האדם כמ"ש  
היותם נמוכים בקומה הן מצד שאין להם שורש וענף כי אם כציץ חיים הן מצד 

וימל   יד.ב(יצא  למזגו של האוכל )שם  נאות  מין מאכל שיהיה  כל  ברא  והקב"ה   .
וצירף כל מין למינו כמ"ש ומשביע לכל חי רצון, ר"ל דבר שהוא רצונו מצד היותו 

לאכלה כי   קרוב לטבעו ומזגו לכך נאמר ולכל חית הארץ וגו' את כל ירק עשב
אין העשב יאות אלא דווקא למין החי הבלתי מדבר החומרי. אבל אל האדם  
וגו', כי מצד חלק החומרי  וגו' ואת כל העץ  אמר הנה נתתי לכם את כל עשב 
שבאדם יאות לו גם העשב ומצד עירוב הרוחניות שבו יאות לו פרי העץ ואז ילך 

מינו דהיינו האדם. ועשב   כל מין למינו לכך נאמר עושה פרי למינו למי שהוא 
מזריע זרע לא הזכיר בו למינו לפי שהוא גם כן לאדם אע"פ שאינו מינו מכל וכל.  
החומר  לחלק  דהיינו  למינהו  א'  מצד  שהוא  מצד  למינהו  הזכיר  בעשייה  אבל 

 שבאדם. 

אמרו, שחטאה הארץ בזה כי הקב"ה אמר עץ פרי שיהיה טעם    )בר"ר ה.ט(ורז"ל  
לא עשתה כן, על כן כשחטא האדם נפקדה גם היא על   העץ כטעם הפרי והיא

עונה ונתקללה. וכאן מקשים למה לא נתקללה מיד, ונראה שלא קשה מידי יען 
כי עיקר הקללה היתה שתוציא הארץ יתושין ופרעושין כמו שפי' רש"י על פסוק  

חטא   )ג.יז( שלא  וכ"ז  לאדם  המזיקין  דברים  אלו  וכל  בעבורך  האדמה  ארורה 
נתקללה האדמה להעלות דברים ארורים כי אף אם האדמה חטאה  האדם לא  

מ"מ האדם מה פשעו כי ידלקו אחריו פרעושים ויתושין אבל כאשר חטא גם  
בפסוק ותטמא    )יח.כה(האדם נעשו שניהם ראוים לקללה זו. ולקמן פ' אחרי מות  

לנבראים   שתתן  היה  ית'  האל  שרצון  בע"ה  יתבאר  עליה  עונה  ואפקוד  הארץ 
זך ודק והיא נתנה חומר גס ועב ואילו היתה נותנת חומר זך ודק היה כל חומר  

עץ עצמו כטעם הפרי גם האדם לא היה נוטה אל המוחשות ביותר ולא היה בא  
לכלל חטא. אמנם מצד שעברה ונתנה חומר גס גרמה לעשות עץ עושה פרי ולא  

חומריות  עץ פרי ודבר זה גרם ג"כ לחטא האדם אשר בסיבה זו נטה האדם אל ה
כמו  עונה  עליה  ונפקד  בכל חטאת האדם תלקה הארץ  כן  על  על החטא,  ונפל 

 שיתבאר לקמן בע"ה.  

בדבר, נכון  אחר  טעם  ליתן  רצון   ונראה  שינתה  שהארץ  הנחש  שראה  לפי  כי 
בוראה ואף על פי כן לא נענשה על כן מצא הנחש מקום לומר אל האשה לא מות 

בוראה   רצון  על  על מה שלא  תמותון אף אם תעבור  נענשה הארץ  כדרך שלא 
הוציאה עץ שטעמו כטעם הפרי, ועל כן אמר הנחש אף כי אמר אלהים לא תאכלו 



מכל עץ הגן כלומר וכי ראוי העץ לאכילה עד שצוה לכם שלא תאכלו אפילו מן 
העץ, ותאמר האשה מפרי עץ הגן נאכל מודה אני לדבריך שרק פרי עץ הגן ראוי 

לא הוצרך לצוות לנו כי אם על פרי העץ שבתוך הגן ולא  לאכילה ולא העץ על כן  
על העץ. ויאמר הנחש לא מות תמותון שהרי אי את מודה שבזה שינתה הארץ 

 ואף על פי כן לא נענשה, כך לא תמותון גם אתם.  

שהוא לשון מארה   מארת חסר כתיב פירש"י  יהי מארת ברקיע השמים.  }יד{
כו' אומר אני שלכך הזכיר לשון המורה על הארירה אצל המאורות דווקא, לפי 
צער  בהם  יש  הזמן  תחת  הנופלים  הדברים  וכל  הזמן  סבת  הם  שהמאורות 

י:(כארז"ל   במקום   )מגילה  דווקא  ומסיק  צער  לשון  אינו אלא  ויהי  כ"מ שנאמר 
ל דבר  וטעמו של  צער  לשון  הוא  בימי  ויהי  בימים  שנאמר  דבר התלוי  פי שכל 

דהיינו הזמן יש לו צער אבל כל הנמצאים העליונים שהם למעלה מן הזמן ואין 
הזמן שולט בהם אין בהם שום צער לכך נאמר יהי מארת חסר שכל הדברים  
שתחת השמש יש להם מארת וצער כי הזמן מבלה הכל. ומ"ש בפרשה ה' פעמים  

  )בר"ר ב.ה( אור מסכים לדברי המדרש  לשון מאור וכן בפרשה ראשונה ה"פ לשון  
האומר ויאמר אלהים יהי אור. אלו מעשיהם של צדיקים וכו' ורצה לפרש טעם  

 לה' פעמים אור שהם כנגד חמשה חומשי תורה דהיינו מעשיהם של צדיקים. 

נבראו העופות מן ולהלן נאמר ש  ישרצו המים שרץ נפש חיה ועוף יעופף. }כ{
דרך פשרה שנבראו מן הרקק נמצא שהעופות ממוצעים    )חולין כז:( האדמה ארז"ל  

שג'   בזה  הורו  ובין הדגים שנבראו מן המים  מן הבהמות שנבראו מן האדמה 
מינים אלו לא נבראו כ"א בעבור האדם להיות לו לעבדים רמז לדבר עבד ר"ת  

לעבדי ה'  לו  נתן  הכל  את  כי  דגים  בהמה  וביבשה  עוף  בים  יד  לאדם  ויש  ם 
 ובשניהם יחד כדי שלא ימצא האדם אחריו מאומה שלא ניתן ברשותו.  

מצינו כיתות בני אדם מתיחסים לג' מינים אלו כי מצינו שהרשעים    ובדרך רמז, 
העפרורי חלק  אחר  עפר    הנוטים  מן  המה  גם  כי  נדמו  כבהמות  נמשל  ביותר 

לדגים  ונמשלו  הארץ  חומר  מן  דק  שחומרם  למים  נמשלו  והצדיקים  מוצאם. 
שעיקר חיותם במים. והבינונים נמשלו לעוף אשר יעוף בין שמים לארץ דהיינו 
המיצוע בין הרוחניות לגשמיות וחומרו מן המים והעפר כאמור. ונראה שמטעם  

ברכה כפולה פרו ורבו כדרך שהזכיר במין האדם. ובעופות לא  זה נאמרו בדגים  
נאמרה כי אם ברכה אחת והעוף ירב בארץ אבל בבהמות לא נאמרה ברכה כלל 

שלא   )מדרש אגדה בראשית א'(וכל זה מבואר מעצמו להנחתינו ומסכים לזה דברי רז"ל  
מן    נאמרה ברכה בבהמות וחיות מפני הנחש כו' כי באמת היצר הרע אשר כחו

ארץ  וחיתו  לבהמות  נמשלו  אשר  הרשעים  כת  אצל  ירבץ  שם  הקדמוני  הנחש 
שהאספסוף אשר   )יא.א(והלוואי יתמעטו ולא ירבו. ויתבאר זה עוד בפר' בהעלותך  

בשר  להם  וניתן  ודגים מה שאינם ממינם  בשר  הבינונים שאלו  דהיינו  בקרבו 
 עופות מצא מין את מינו.  

הרמב"ן כתב בשם רבי דוד קמחי שהקדוש    נעשה אדם בצלמנו כדמותנו. }כו{
ברוך הוא אמר לארץ נעשה אני ואתה, כי הארץ נתנה יבול חומרה כמו שנתנה  
לשאר בעלי חיים, והקדוש ברוך הוא נתן בו החלק הרוחני. ובצלמנו כדמותנו 

 נים. היינו שידמה לשניהם בגופו לארץ ובנשמתו לעליו

לספר הפלא שבו נבדל האדם משאר   ומ"ש כי בצלם אלהים עשה את האדם.
בעלי חיים, ועל פירוש זה הסכימו רבים ובאו עוד פירושים רבים בענין אמירת  
נעשה ובענין הצלם והדמות. ונכון לומר שלכך אמר לשון נעשה להראות שררתו  



ה בבריאות, מן ית' דווקא כשברא את האדם להורות שעיקר מלכותו ית' נרא
ומה דמות    )ישעיה מ.יח(האדם אשר יצר לכבודו ועניין הצלם והדמות אע"פ שנאמר  

ואל מי תדמיוני ואשוה. מ"מ מצינו שהקב"ה מתראה    )שם שם כה(תערכו לו. וכתיב  
לנביאיו בדמיון דמות אדם כי בהר סיני נראה כזקן יושב בישיבה ועל הים נראה  

על הכסא דמות כמראה אדם. כי בכל אלה הדמיונות  ו  )יחזקאל א.כו(כגבור וכתיב  
רגיל הוא ית' להתראות ועליו יכול להיות שאמר בצלמנו כדמותנו אע"פ שבאמת  

 אין לו ית' דמות וכבוד אלהים הסתר דבר. 

הפך הסדר שנאמר   )פרשת נח ט.ב(לקמן    וירדו בדגת הים ובעוף השמים ובבהמה.
ומוראכם וחתכם יהיה על כל חית הארץ ועל כל עוף השמים ובכל דגי הים. וכן 

תמשילהו במעשה ידך כל שתה תחת רגליו צנה    ח(-)תהלים ח.זדוד הפך הסדר ואמר  
ועוד  ימים.  עובר ארחות  ודגי הים  צפור שמים  וגם בהמות שדי  כלם  ואלפים 

דיה וכן דוד אמר תמשילהו ושנוי זה הלא שכאן נאמר וירדו ובפ' נח לא הזכיר ר
 דבר הוא. 

כי בג' מינים אלו יש כח ביד האדם למשול באחד יותר   והקרוב אלי לומר בזה,
מחבירו, והנה בבהמות וחיות וכל הרומש על הארץ יכול למשול ביותר כי המה 
הולכים   המה  אשר  המקומות  בכל  אחריהם  לילך  האדם  ויכול  אתו  מצויים 

, מה שאין כן בעופות ודגים, כי אין האדם יכול לפרוח באויר ולירד ושבים ורצים
אל תוך הים בקרקעיתו ומ"מ יש בו כח יותר בעופות מבדגים כי לפחות האדם 
יכול לראותם לאיזו מקום המה פורחים ולרדוף אחריהם או ישלח חיציו ויהמם,  

לפיכ לריעותא.  תרתי  בהם  ויש  בים  מכוסים  שהם  בדגים  כן  שאין  כאן מה  ך 
שאמר וירדו שיש במשמעותו לשון ירידה שאם אינו זוכה נעשה ירוד לפניהם  
ואינו יכול להם כלל הזכירם בדרך לא זו אף זו והקדים דגת הים כי לא זו שלא  
למקום   לילך  יכול  שאינו  מאחר  כך  כל  חידוש  אינו  זה  כי  בהם  מושל  יהיה 

ות שיכול לראותם  שהדגים הולכים גם עינו לא שלטה בהם, אלא אפילו בעופ
כשבורחים מלפניו מ"מ לא ישלוט בהם, ולא זו בעופות אלא אפילו בבהמות לא  
ישלוט, אבל בפרשת נח וכן דוד המלך לא הזכירו לשון רדייה כ"א לשון מורא 
ותחת וממשלה שאין במשמעותם לשון ירידה א"כ ודאי מדברים בזמן שהאדם 

זו אף זו והפך הסדר שלא זו   זוכה ואז הוא מושל בהם ע"כ מזכירם בדרך לא
שימשול בהולכים על הארץ אלא אפילו בעופות ולא זו בעופות שיכול לראותם  

 לפחות אלא אפילו בדגים וק"ל.  

אע"פ שכבר הזכיר כי טוב   וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד.  }לא{
ר כאן ואמר והנה טוב אחר יצירת האדם, להורות  ביצירת כל יום ויום מ"מ חז

שכל הנבראים הקודמים לא נבראו כי אם בעבור האדם ואע"פ שנאמר בהם כי 
טוב נאמר על שם העתיד אבל לא היו עדיין במלואם וטובם עד שנברא האדם 
אשר בעבורו נתהוו כולם אז ראה ויספר והנה טוב מאד. ותדע כי יש הפרש בין  

נה טוב מאד לפי שלשון כי, הוא מסופק כאילו אינו ודאי שהרי כי טוב ובין וה
בכל מקום לשון כי על הספק לפי שמלת כי, תורה על הזמן כמו כי תצא כי תבוא,  
ור"ל וירא אלהים כי טוב היינו שהיה מצפה אימתי יבוא הזמן שיהיה נגלה מה  

במדרש   אמרו  ורז"ל  הוודאי.  על  מורה  טוב  והנה  אבל  ח.טובם,  שהיה   ה()בר"ר 
הקב"ה מתוכח עם המלאכים אם לברוא את האדם או לא ואילו היה הדין נותן 
שלא לברוא את האדם היה מציאת כל הקודמים לבטלה לכך נאמר בהם כי טוב 
המורה על הספק אבל כשנברא האדם אז נעשו ודאי טוב לכך נאמר את כל אשר 

ה האדם ואז נראה  עשה והנה טוב, לשון והנה מורה על הזמן של עתה שבו נרא
למפרע מה טובם ומה יפיים של כל הנמצאים הקודמים והוסיף כאן מאד מה  



שלא הזכיר קודם זה להורות שעל ידי האדם נעשו טוב מאד רמז לדבר מא"ד 
 אותיות אד"ם. 

כמשל המאכל בשר ודגים שכל אחד בפני עצמו טוב אבל אם    ויש לפרש עוד,
זו שהיו טובים כל אחד בפני עצמו אלא    יתערבו יתקלקלו אבל אלו הנבראים לא

אפילו בצרופם יחד כולם היו ג"כ טובים וזהו שאמר כל אשר עשה והנה טוב 
 מאד.  

הוסיף ה"א בששי לומר שתנאי התנה הקב"ה עמהם על מנת שיקבלו   יום הששי. 
ישראל ה' חומשי תורה, או כולכם תלוין עד יום ו' בסיון כי ה"א במלואו עולה 
ו', וטעמו של דבר כי העליונים והתחתונים הם שני הפכים ולא יתקיימו כי אם 

שיש בו  ע"י איזה אמצעי המצרף ומחבר שני חלקים הפכיים אלו וזהו האדם  
חלק גשמי וחלק רוחני חלק אלוה ממעל, והשארות החלק הרוחני תלוי בקבלת  
התורה א"כ אילו לא קבלו ישראל התורה לא היה כאן שום אמצעי לחבר שני 
הקצוות ההפכים והיה ההכרח נותן להחזיר העולם לתהו ובהו. ואל תשיבני מן  

ים בתורה כנח שם הזמן שקודם מתן תורה כי לעולם היו בעולם צדיקים עוסק
ועבר והאבות ודוגמתם והיה עמהם השם הגדול העולה למספר כ"ו, ע"כ עמד 
העולם כ"ו דורות בלא תורה בכלל ההמון, אבל לאחר כ"ו דורות שנשלם מספר 
השם לא היה כח ביחידי הדור להעמיד העולמות כי אם ע"י קבלת התורה לפיכך 

ויתבאר דבר    )סנהדרין צט:(מטה    העוסק בתורה משים שלום בפמליא של מעלה ושל
 בע"ה.   )לב.א(זה עוד לקמן פר' האזינו 

דווקא, ימים  זמן    ומה שנברא העולם בששת  על  אמרו המפרשים שהוא רמז 
שני  יש  זה  כנגד  תורה,  בלא  תהו  אלפים  שני  אלפי.  שתא  הזה  העולם  עמידת 

ין בפסוק  אלפין בפסוק והארץ היתה תהו. שני אלפים תורה, כנגד זה יש שני אלפ
למען תהיה תורת ה' בפיך. שני אלפים ימות המשיח כנגד זה יש שני    )שמות יג.ט(

עד כי יבא שילה ונכון הוא. ומפרשים אחרים דקדקו    )בראשית מט.י(אלפין בפסוק  
בריאת כל יום ויום כנגד אלף אחד בזה אחר זה ואין להאריך בהם. וי"א לכך 

ואחר גמר המלאכה הניח הקב"ה   הוסיף ה"א בששי לפי שהעולם נברא בה"א
כלי מלאכתו אצל יום הו"ו ולא רצה שתהיה אצלו בשבת כדי שילמדו מכאן שכל 

 אומן יניח אומנותו בששי.  

ויכלו השמים. הזכיר השם של ארבע בראשי תיבות אלו, מסכים    יום הששי 
למה שפירשתי למעלה בטעם כ"ו דורות. וכפי הפשט חתם כל מעשה בראשית  

שכל מה שברא   )ב"ב ע"ד:(המשותף בין איש לאשה מסכים לדברי רז"ל    בשם של יה 
כי ביה ה' צור עולמים רצוני   )ישעיה כו.ד(הקב"ה בעולמו זכר ונקבה בראם. ונאמר  

לומר בזה שכל מה שברא בעה"ז יש בכולם דמיון הזכר והנקבה כאחד כי כל זכר  
ושפעת מן האיש,  דמיון אל המשפיע, וכל נקבה דמיון אל המושפע, כנקבה המ

הרי  כיצד  כאחד.  הכל  מושפע  א'  וצד  משפיע  א'  צד  בכולם  יש  הנבראים  וכל 
הקב"ה המשפיע הראשון הנותן אמרי שפע אל העולם העליון אבל הוא ית' אינו 
מושפע מזולתו. והעולם העליון חוזר ומשפיע אל העולם האמצעי נמצא שהעולם  

שהרי כאחד  והנקבה  הזכר  דמיון  בו  יש  סבה    העליון  מן  כנקבה  מושפע  הוא 
ראשונה ית' ומשפיע כזכר אל העולם האמצעי וכן העולם התיכון מקבל השפע 
מן העולם העליון וחוזר ומשפיע אל העולם התחתון, א"כ גם העולם האמצעי 
נקרא זכר ונקבה כאחד משפיע ומושפע, והתחתונים אע"פ שהם מושפעים ואינן 

יש בהם גם דמיון הזכר   זה לזה  משפיעין מ"מ  כל נמצאי מטה צריכין  כי  יען 
קצתם נותנים וקצתם מקבלים ויש בהם ג"כ זכר ונקבה ממש ככל הבעלי חיים  



עד אשר בכולם שייך לומר שהוא מושפע ומשפיע כא' בלתי לה' לבדו יש לייחס  
רז"ל בכמה מדרשים   ואינו מושפע ז"ש  אין    )סוטה מב:(תואר האיש לבד משפיע 

ה' איש מלחמה ר"ל אין לייחס תואר האיש המורה איש אלא הקב"ה שנאמר  
על המשפיע ובלתי מקבל בלתי לה' לבדו כי כולם צריכין אליו ית' והוא ית' אינו 

 צריך לשום אחד מהם. 

אינו בעצם כי אם בהשאלה בצרוף האשה   ומה שמצינו לשון איש אצל הבריות,
ם ביום הו' כל אבל שם העצם של איש אין לייחס כי אם אליו יתברך לפיכך חת

מעשה בראשית בשם של יה המשותף בין איש לאשה להורות שכלם זכר ונקבה  
בראם ה', ע"כ בעה"ז אין הבריות משתמשים בשם שלם כי אם בשם של יה. אבל 
יה, ע"כ  יהללו  כי לא המתים  יום שכולו שבת אז ישתמשו בשם שלם  לעה"ב 

השבת בנגלה ומרמז   נרמז ו"ה בראשי תיבות אלו ויכלו השמים המדבר ביום
בנסתרות ליום שכלו שבת לעה"ב להורות כי אז יהיה השם שלם. וכן דוד חתם  
עוד  ועיין  יה  נפשי המדבר כלו מיצירת מעשה בראשית בשם של  ברכי  מזמור 

הזה   הדבר  בגלל  כי  בפסוק  ראה  פר'   . )טו.י(לקמן 
 

 

 

 ב- בראשית פרק

ודווקא    אשר ברא אלהים לעשות. }ג{ לפי שהשבת מורה על בריאת יש מאין 
מאותה בריאה שבת, אבל מבריאת יש מיש לא שבת כי כמה נטיעות קולטות  

נבראו כדי לעשות מהם יש  וצומחות בשבת וכל הנבראים שבששת ימי המעשה  
מיש כי כולם הם כחומר אשר ממנו נעשה איזו דבר כך כל הנבראים עושים יש  
מיש מששת ימי המעשה והלאה ע"כ נאמר אשר ברא אלהים לעשות שבראם  
כדי לעשות מהם יש מיש דבר יום ביומו ומכלל זה אנו למידין שהשבת מופת על 

 ים.  בריאת יש מאין דווקא דאל"כ מה יום מיומ 

לפי שבכל הימים הלילה זמן המנוחה   ומה שלא נאמר בשבת ויהי ערב ויהי בקר.
תזרח השמש יאספון וגו' יצא אדם    )תהלים קד.כב(והבקר זמן המלאכה כמו שנאמר  

לפעלו. אבל יום השבת או כולו מנוחה או כולו מלאכה א"כ אין בו הבדל בין ערב 
עמל התורה כולו למלאכה כי יום  לבקר כי מצד סתם מלאכה כולו מנוחה. ומצד  
בה   שנאמר  בתורה,  בו  לעסוק  ניתן  א.ח(השבת  ולילה.    )יהושע  יומם  בו  והגית 

ואולי שעל זה נאמר, כי בו שבת מכל מלאכתו אשר   )תדא"ר א.(וכדאיתא במדרש.  
אבן  ובחרושת  התורני,  חיים  עץ  בחרושת  לעשות.  מלאכה,  סתם  היינו  ברא. 

 הלוחות, וקל להבין. 

בהבראם. }ד{ והארץ  השמים  תולדות  במדרש    אלה  כט:(ארז"ל  בה"א    )מנחות 
עה"ב ביו"ד, ונראה שדעת בעל מדרש זה הוא לפי בראם שעה"ז נברא בה"א וה

שכל שירות העה"ז נאמרו בלשון נקבה, שירה חדשה בתוספת ה"א, כי כל ה"א 
מורה על נקבה כהוראת הה"א שבשם אשה, ולפי שכל שמחת העוה"ז מעורבים 
בצער ויגון כנקבה שיש לה צער לידה כך כל עניני העה"ז הם בדרך תולדה, אבל 

ב נברא  לעוה"ב העוה"ב  יהיו  כך  לידה,  צער  לו  שאין  לזכר  המשותפת  יו"ד 



כזכרים לא יולדים ושם השמחה שלמה ע"כ נשתתף שם יה בין איש לאשה ובכל 
 מקום שמוש היו"ד לזכר ושמוש הה"א לנקבה. 

ולמעלה הקדים שמים לארץ לפי שארז"ל   ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים.
יב.טו( בר"ר  א.א  כאן  הקב"ה  )רש"י  שאינו   רצה  וראה  הדין  במדת  העולם  את  לברא 

מתקיים חזר ושתפה למדת הרחמים. והנה לא איש אל ויתנחם ומעיקרא מאי 
הדין  במדת  להתקיים  יכולין  הרוחנים  צבאם  וכל  השמים  שבאמת  אלא  סבר 
יותר מן התחתונים אשר בעפר יסודם ע"כ האי לדסמוך ליה והאי לדסמוך ליה,  

וס  הזכיר שם אלהים  כי המה  כי למעלה  כל צבאם  מכו לאת השמים המרבה 
נבראו במדת הדין לבד. וכאן הזכיר שיתוף של רחמים וסמכו אל הארץ כי בעבור 

אחת    )תהלים סב.יב(יושבי הארץ היה צריך לשיתוף זה. ועל שיתוף זה אמר המשורר  
דבר אלהים שתים זו שמעתי וגו' כי מתחלה אחת דבר אלהים ר"ל מדה אחת  

ם באמרו בראשית ברא אלהים. ואח"כ שתים זו שמעתי וגו'  נזכרה בשם אלהי
שתי מדות, באמרו ביום עשות ה' אלהים. רמז לדבר, שתים זו עולה למספר כ"ו,  
כמספר שם של רחמים וחלקו לשני פעמים י"ג כמספר אחד ואהבה הכלולים  
בשם של רחמים, הסמוכים זה לזה בפסוק שמע ישראל וגו' ה' אחד, ואהבת וגו'.  

ונתן טעם לדבר למה לא בראו בשם אלהים לבד כי עוז לאלהים לפי   ה(-ברים ו.ד)ד 
שכל העוז והתוקף מתיחס לשם אלהים ואין כח ביד נבראי מטה לקבל את כל 
מעשה תקפו וגבורתו ית' כלל וכלל. אבל לך ה' חסד כי לשם של רחמים הנקרא 

לשל שתרצה  הזמן  יבא  כי  והרחמים,  החסד  אליו  אדנות  של  לאיש  בשם  ם 
כמעשהו כפי כח המקבל והעושה לא כפי כחך ית'. ונקט לשון נוכח באמרו ולך 
ה' חסד, ולשון נסתר בשם אלהים כי עוז לאלהים, כי בשעת הכעס שמדת הדין 
שולטת בעולם נראה כאילו הסתיר ה' פניו מן הבריות ובשעת החסד והרחמים  

 יאר ה' פניו אלינו וק"ל. 

פירש"י אף לבהמה יש נפש    ויפח באפיו נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה. }ז{
פירש   לא  כי  דחוק  ופירושו  ודבור.  דעה  בו  שנתוסף  שבכולם  חיה  זו  אך  חיה 
במקרא חיה מכולם. ובעקדה פירש שנשמת חיים זו הרוח החיוני הנמצא באדם 

לנ האדם  יהיה  ומצדו  וראשונה,  השני  בעצם  השלימות  בו  כשיתוסף  חיה  פש 
והשלישי, על דרך נפש רוח ונשמה. וחשב הרב שהסכים רש"י על ידו אמנם גם  
פירוש זה אין נאות לקבלו שיאמר נפש חיה על השלימות האחרון, אחר שלשון  
זה נאמר גם בבהמות וחיתו ארץ, לפיכך לבבי לא כן ידמה כי אם לפרש הפך 

היא הנפש המשכלת הנצחי צא ולמד מי הנופח דבריהם ממש, כי נשמת חיים  
ותמצא שזה מדבר בחלק אלוה ממעל ויאמר אע"פ שנפח ה' באדם נשמת חיים  
המשכלת מ"מ ויהי האדם בתחלת הויתו לסתם נפש חיה כשאר בעלי חיים כי 

יולד   פרא  עיר  יא.יב(אדם  וטוב   )איוב  בחריצות השתדלותו  תלוי  שלימותו  ועיקר 
שכלו בבואו בימים, אבל בתחילת הויתו אע"פ שכבר נופח    בחירתו כשיפקח עיני

בו נשמת רוח חיים מכל מקום אין הנשמה בו בפועל כי אם בכח לבד ואם לא 
ישנס מתני זריזותו לצאת בראש החלוץ ללחום מלחמת ה' הרי הוא בבהמיותו 
ונמשל כבהמה. אבל שור או כשב או עז כי יולד. באותו יום נברא עם כל שלימותו 

אין בו תוספת שלימות. וגלה לנו הכתוב דבר זה שלא יטעה האדם בעצמו לאמר ו
שבלא יגיעה ועמל יבא לידי שלימותו אשר כבר נוצר עמו ויסמוך על יתרון זה  
שנמצא ביצירתו כי אין הדבר כן אלא הכל תלוי בפועל כפיו כי יש בידיו תמיד 

אמר ביצירת האדם  להחליף ולהמיר הטבע בשכל והשכל בטבע. ומטעם זה לא נ
 וירא אלהים כי טוב לפי שביצירתו עדיין לא ניכר מה טובו ומה יופיו. 



תרגומו, ואילן חייא במציעות גינתא ואילן דאכלין   ועץ החיים בתוך הגן.  }ט{
ל פירוהי חכמין בין טב לביש. רצה לתרץ בזה למה לא הזהירו הקב"ה לאדם ע

לפי שעץ החיים מטבעו  ומעץ החיים אלא  יאכל מעץ הדעת  יחד שלא  שניהם 
שהאוכל מן העץ עצמו חי לעולם, כי לא היה לו פרי כלל וטעם העץ היה כטעם 
פרי אבל עץ הדעת היה לו פרי נחמד למראה כל אכליו יאשמו לידע בין טוב לרע  

הזהירו על עץ יותר מהצורך. לפיכך קודם שאכל מן עץ הדעת לא היה צריך ל
החיים כי לא היה נחמד למראה ולא היה בו עדיין דעת להבחין תועלת אכילת  
דבר   כי אם איזו  עץ  וסתם בהמה אינה אוכלת  עץ בעלמא הוא  כי  העץ ההוא 
נחמד למראה שיש פרי אבל אחר שאכל עץ הדעת היה חושש פן יבחין בשכלו 

 גורש משם.  בתועלת עץ חיים ויאכל ממנו כדי שיחיה לעולם על כן 

לבדו. }יח{ האדם  היות  טוב  אין   לא  ומחלוקת  שינוי  שיש  מקום  שבכל  לפי 
הטובה מצוי שם שהרי מטעם זה לא נאמר כי טוב בשני לפי שבו נברא המחלוקת  
כי כל מספר שנים יש בו חלוקה ופירוד. ואם כן אם היה האדם נוצר כל אחד 
מהם מחומר בפני עצמו אם כן יהיו שנים גופים מוחלקים ולא יהיה הטוב דבק  
ויהיו קרובים לבא לידי פירוד  נעדרים מן האהבה והאחדות  יען כי יהיו  בהם 
האהבה  אל  יותר  צריך  בטבע  מדיני  והאדם  הדבקים  בין  ריוח  וליתן  ומריבה 

האדם נוצר   והאחדות מכל שאר בעלי חיים לפיכך אמר שלא טוב היה אם יהיה
מן חומר אחד והאשה מן חומר אחר לפיכך אעשה לו עזר כשיהיו מן חומר אחד 
אז יהיה כל אחד לעזר ולהועיל אל השני ויהיו זה כנגד זו פונים פניהם זה לזה  

שויתי ה' לנגדי תמיד. שאין פירושו של  )תהלים טז.ח(כי זה מורה על האהבה כמ"ש 
של   התנגדות  אלא  מריבה  של  בזמן  התנגדות  לאפוקי  הפנים,  כמים  אהבה 

שהמריבה מצוייה כל אחד פונה לחבירו עורף ולא פנים, לכך נאמר אעשה לו עזר 
 כנגדו. 

שאין האדם נקרא עושה טוב במצות השם יתברך כשהוא לבדו   וי"א לא טוב,
שתהיה   במה  כי  כנגדו,  עזר  לו  אעשה  לפיכך  רע  לדרך  המטהו  מתנגד  לו  ואין 

דרך רע והוא לא ישמע לה וינצחה אז הוא נקרא עושה  אשתו כנגדו להסיתו ל 
טוב כי אדם אין צדיק בארץ כשיעשה טוב מצד ההכרח ולא יוכל לחטוא, כי אם  

 מצד היות לו אפשרות על החטא וינצל. 

עד   שלא נמצא סמ"ך בתורה  )בר"ר יז.ו(אמרו במדרש    ויסגור בשר תחתנה. }כא{
שנבראה האשה לפי שנברא השטן עמה. ויש ליתן טעם למה דווקא סמ"ך יותר 
מן ט' או נ' לפי שסמ"ך לשון סמיכה להורות כי מצד האשה צריך האדם לסמיכה  

ומה' אשה משכלת, וסומך   )משלי יט.יד(כי ה' סומך ידו שלא יפול במצודתה כמ"ש  
אלמלא הקב"ה עוזרו אינו   ל:()קידושין  ידו גם שלא יפול בידי יצרו הרע כארז"ל  

יכול לו. וסמיכה זו רמוזה בפסוק ויסגור בשר תחתנה, שהקב"ה סוגר בעדו שלא  
ויבן ומ"ש  הצלה.  של  סגירה  דהיינו  בעדו  ה'  ויסגור  מלשון  בה,  את    יכשל  ה' 

הצלע. הזכיר לשון בנין להורות שאין צריך בזיווג זה כי אם לכדי שיהיה העולם  
ואבנה גם אנכי ממנה. שע"י הבנים נקרא האדם בנוי   )שם ל.ג(בנוי ולא חרב כמ"ש  

בן   ויולד  ע"פ  לקמן  שפירש"י  כמו  בנין  מלשון  נגזר  בן  ה.כח(וכן   . )שם 
 

 

 



 ג- אשית פרקבר

יש בענין זה ספק גדול שאם   אף כי אמר אלהים לא תאכלו מכל עץ הגן. }א{
האשה הוסיפה מדעתה ציווי לא תגעו הרי ידעה האמת שלא צוה ה' על הנגיעה  

לדברי הבל אלו לומר כשם שאין מיתה בנגיעה כך   ואם כן איך נתפתתה האשה
נראה לפרש שהאשה לא שמעה הציווי מפי  ריהטא  לפום  אין מיתה באכילה, 

וז"ש   כי אם מפי בעלה  על האדם לאמר. מהו   )פסוק טז(הגבורה  ויצו ה' אלהים 
לאמר, אלא שיאמר גם לאשתו שאכילה זו מסוכנת כי מטעם זה נאמר על האדם 

דם אלא על, היינו על אודות שלא להביא את עצמו בסכנה.  ולא נאמר אל הא
והאדם ראה בשכלו לעשות סייג ולהוסיף על הציווי לאסור לאשתו אף הנגיעה 
כדי שלא תבא לידי אכילה, וחוה סברה שאמר לה הכל מפי הגבורה על כן בא 
לה טעות זה כי מצא לו הנחש להטעותה. ובזה אין אנו צריכין לפרש"י שפירש  

כי   שלכך דעתן קלות להתפתות  לפי שהנשים  אל אדם הראשון  הנחש  לא בא 
מיתה   שאין  הנגיעה  מן  להוכיח  רצה  הנחש  שהרי  קושיא  זה  אין  הכי  בלאו 
באכילה. ועם אדם הראשון לא היה יכול להוכיח כלום כי אדם ידע האמת שלא  

 צוה ה' על הנגיעה והוא הוסיף מדעתו. 

אם כוונת הנחש לטובתם כדי שיהיו   שחוה היתה מסופקת  ונראה לפרש עוד,
כאלהים יודעי טוב ורע. או שמא כוונתו כדי שימות אדם וישא הוא את חוה,  
ואמר לחוה לפי שנשים דעתן קלות להתפתות וידע שוודאי תתן לבעלה תחילה.  
על כן אמרה חוה בזאת יבחן דעת הנחש והוסיפה ציווי לא תגעו כדי שיהיה כל 

בנגי ביניהם  ומתן  כמו המשא  בעלה  את  שתקדים  סברא  אין  בנגיעה  כי  עה, 
באכילה וכאשר דחף הנחש את חוה באילן אז אמרה חוה עתה ידעתי כי הדין 
עם הנחש כי אם היתה כוונתו כדי שימות האדם אם כן למה דחף אותי ומה  
ירויח במיתתי אלא ודאי שכדבריו כן הוא להיות כאלהים ועל כן נתנה מקום  

ה פירוש יקר על סיפור הנחש עם חוה בפסוק עץ עושה פרי לדבריו. ועיין למעל
 למינו.  

כי בכל חטא יש ליצר טוב ויכוח עם היצר הרע כי    וכי תאוה הוא לעינים. }ו{
היצר טוב מבטיחו שכר הרוחני לעה"ב והיצר הרע משיב עליו וטוען כי טוב לילך 

לעין הרואה, כי תאות העה"ז נראין לעין כל, מלילך אחר   אחר התאות המחושות
חמדות העה"ב אשר עין לא ראתה, לכך נאמר ותרא האשה ראתה דברי הנחש  
וישרו בעיניה טענותיו כי טוב העץ למאכל וכי תאוה הוא לעינים שתאות העה"ז 
נראין עין בעין לאפוקי חמדות העה"ב עין לא ראתה והרוצה לשקר ירחיק עידיו 

 .  הרא"ש שבועות ו.יג()

מלת עמה. פירשו המפרשים כדי שיהיה עמה תמיד ולא    ותתן גם לאישה עמה.
ישא אחרת כשתמות היא. ויכול להיות שנתנה לו בהיותו עמה ממש כי אז לחצה  

ותאלצהו. כי בזמן אחר אולי לא היה    )שופטים טז.טז(אותו כדרך שנאמר בשמשון  
שומע לה לעבור את פי ה', וע"ז אמר בהתנצלותו האשה אשר נתת עמדי. בשעה  
שהיתה עמדי ממש נצחה אותי, כי לפי פשוטו אין טעם להתנצלות זה. ומה שטען 
לי מן העץ אולי כיון לומר דרך התנצלות מאחר שלא נאמר בציווי  היא נתנה 

ל. ונאמר מעץ הדעת לא תאכל הייתי סבור שהכונה שאין מפרי עץ הדעת לא תאכ
אני רשאי לתלוש הפרי מן העץ אבל אם הוא כבר תלוש ועומד, חשבתי שמותר 

 לי לאכלו, ועתה היא נתנה לי מן העץ ולא אני לקחתיו מן העץ.  



אומרים, הבית   ויש  צרכי  כל  ולהכין  לבשל  עמדי  האשה  שנתת  מאחר  שאמר 
כלת אותי דבר איסור על כן חשבתי שפרי זה מעץ חשבתי שחזקתה שאינה מא

 אחר.  

שארז"ל   }יד{ ע"ד  השדה.  חית  ומכל  הבהמה  מכל  אתה  ח.(ארור  לעתיד   )תענית 
מתקבצות כל החיות אצל הנחש ואומרות ארי טורף ואוכל כו' אתה מה הנאה  

ר מן כל בהמה וחיה שכולם יש להם צד  יש לך כו', לכך נאמר שיהיה ארור יות
הנאה ממה שהם טורפים ודורסים והנחש אין לו שום הנאה כי אין יתרון לבעל 
הלשון על כן לא יהיה לו הנאה בדריסתו כאמור. ואם נפשך לומר מ"ם של מכל 
החיות   כל  כי  כולם,  מפי  ארור  תפרשהו, שתהיה  כך  היתרון, אלא  אינה מ"ם 

 יבזוך ועל פניך יענו רשעתך לאמר מה הנאה יש לך.  יתקבצו אליך ויקללוך ו

עקב. }טז{ ואתה תשופנו  ישופך ראש  הרע   הוא  רוב המפרשים אמרו שהיצר 
מושך כחו מן הנחש הקדמוני, והיצר הרע דומה בתחילה לחוט של עכביש ואחר 

ש כי אם יהיה זריז ויצא וילחם כך לעבותות העגלה לכך נאמר הוא ישופך רא
ביצרו הרע בראש ר"ל בהתחלה תכף בבואו אליו, אז הוא ישופך, כי בנקל ינצחו  
האדם וינתקו מעליו כאשר ינתק פתיל חוט של עכביש. אמנם אם בראש דבריו 
יתן מקום ליצרו וילך אחרי עצתו יום אחר יום עד שנעשה חזק כעבותות העגלה  

א ינצחך לכך נאמר אל הנחש ואתה תשופנו עקב כי אז קשה לנצחו ואדרבא הו 
תשופנו  אתה  אז  בך  להלחם  רצה  בסוף  שאם  בזה  ורצה  הסוף,  היינו  העקב 
ותנצחו כי יהיה קשה על האדם לנתק עבותות העגלה מעליו כי כבר קשור בו 
היצה"ר בעבותות אהבה בתענוגים וקשה לפרוש הנבעל לערל וטמא זה. וזה גם 

התשובה   על  משל  לו כן  בנקל  חלדו  ימי  בראש  דהיינו  בבחרותו  עושה  שאדם 
לעזוב דרכו. אמנם בעקב בסוף שכבר הורגל במעשיו גם כי יזקין לא יסור ממנו 
ואז אתה תשופנו. ויאמר זה גם על העבירות החמורות ע"ג גילוי עריות ושפיכות  

מי  דמים ודוגמתם לא יוכל יצרך להעבירך עליהם כל כך בנקל מי פתי יסור הנה ו
ישמע לו לדבר הזה לעבור עבירות ראשיות אלו, אבל בעקב דהיינו המצות קלות  
שאדם דש בעקביו אתה תשופנו כי יהיה נקל לך להעבירו עליהם כי היצה"ר זה  
דרכו שמתחיל בעקב ועולה ומבצבץ עד הראש כמו הארס של הנחש המתחיל 

ה את  להעביר  מתחיל  היצה"ר  כך  הראש,  עד  ומבצבץ  והולך  על בעקב  אדם 
המצות קלות שבני אדם דשים בעקביהם ואחר זה עבירה גוררת עבירה ויעלה  

 )תהלים לח.ה( מן הקלות אל החמורות עד כי עוונותיו יעברו למעלה ראש כמו שאמר  
לכך   העבירות  לכל  ראש  שהם  העבירות  על  משל  והוא  ראשי.  עברו  עונותי  כי 

א.ט(נאמר   לבו   )איכה  אל  יתן  המשכיל  כי  אחריתה.  זכרה  לא  בשוליה  טומאתה 
כשיבוא היצה"ר לטמא אותו בשוליו דהיינו במקום תחתית כמו העקב כן יעלה  
משם ויבצבץ ויהיה אחריתו מרה כי יעלהו מן הקלות אל החמורות ולא יבינו בו 

 רשעים והמשכילים יבינו. 

יש סמך מכאן לדברי הרופאים האומרים שקודם    בזעת אפך תאכל לחם. }יט{
כל אכילה צריך האדם לעסוק באיזו מלאכה המחממת את בעליה כי זה עוזר 

יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך. זש"ה בעצבון   )תהלים קכח.ב(אל העיכול, וכמ"ש  
ידיך    )י.ח(איוב  תאכלנה כל ימי חייך. כי עצבון הוא לשון מלאכה כמו שאמר ב

עצבוני ויעשוני. ובאמרו כל ימי חייך הורה שיאכל כדי חייו לבד ולא ידרוש אחר 
 המותרות כי מה יתרון לו שיעמול לרוח. 

למה קרא לה שם עכשיו אחר החטא ועוד חיה היה    כי היא היתה אם כל חי. }כ{
לו לקרותה. ונראה כי קודם החטא נקראת חיה על שם אם כל חי ואחר החטא  



חויא   לשון  מן  נגזר  חוה  כי  לחוה  חיה  מן  שמה  הוחלף  לדורות  מיתה  שגרמה 
דהיינו נחש, ובא הכתוב לתרץ למה לא קראה נחש בפירוש אלא לפי שקודם זה  

נקראה חיה, על כן בהחליפו שמה לא הוצרך להחליף כי אם  היתה אם כל חי. ו
 יו"ד בוי"ו כדי שישאר רושם שם ראשון במקומו.  

לא לחנם הזכיר אשר לוקח משם, גם    לעבוד את האדמה אשר לוקח משם. }כג{
הר המוריה, ומהיכן  שכתב שאדם הראשון נתיישב ב  )במדרש שוח"ט תהלים צב.(מצאתי  

שאדם הראשון הקריב פר מקרין מפריס    )חולין ס.(למדו לומר כן, גם נמצא לרז"ל  
מאין יצא להם סמך מן התורה על זה. ונראה שמקום לכל אלו הדברים מן פסוק  

לי.    )שמות כ.כא( אשר לוקח משם. דהיינו ממקום שנאמר בו מזבח אדמה תעשה 
או ממקום כפרתו והלואי תהא לו לכפרה,  הקב"ה בר  )יד.ח(כאמרו רז"ל בר"ר  

מזבח  ממנה  ולבנות  האדמה  את  לעבוד  ה'  שם  שלחו  אשר  המוריה  הר  והוא 
שער  והוא  אדמה  מאותה  לוקח  כי  ויען  עליו,  לכפר  קרבן  עליו  ויקריב  אדמה 
שעבר בו כי האדמה נתנה בו חומר עב וגס אשר בסבתו נפל אל החטא כמבואר 

ע"ש. על כן במקום שגרם החטא שם תהיה    .יא()אלמעלה בפסוק עץ עושה פרי  
האדמה   כן  על  לחטוא  לו  גרמה  אדמה  אותה  דהיינו  ההוא  כי המקום  כפרתו 
ההיא חייבת לעזור לו אל הכפרה ע"י שיעבוד אותה לעשות ממנה מזבח להקריב 
עליו פר מקרין מפרים. וזה טעם נכון על מצות מזבח אדמה תעשה לי כי בדבר 

אשר קלקל בו. וגם לדברי האומר צבר עפרו מכל האדמה    שגרם החטא בו יתקן 
כך פירושו. לפי שמקום שנאמר בו מזבח אדמה תעשה לי שם אבן שתיה ומשם  
הושתת כל העולם והעפר אשר לוקח ממרכז העולם דומה כאילו צבר עפרו מכל 

הארץ אשר אתה שוכב עליה לך   )בראשית כח.יג(העולם. ובזה מיושב גם מה שנאמר  
. פירש רש"י קפל כל הארץ תחתיו לאו דווקא קפל אלא לפי ששכב על אתננה

הארץ.  כל  על  שכב  כאילו  דומה  כן  על  ומרכזו  הארץ  טבור   מקום 
 

 

 

 ד- בראשית פרק

לא פורש במקרא מהו   לה'.ויהי מקץ ימים ויבא קין מפרי האדמה מנחה   }ג{
מקץ ימים ואימתי התחילו אותן הימים אשר עליהם בא הקץ. ונראה לומר על 
צד הרמז כי קין והבל היו חלוקים בשלימות האדם מה הוא. אם העולם הזה  
והצלחותיו סוף שלימות האדם ואין שלימות אחריו, או אם יש עוד עולם אחר 

סבר שאין חשבון בשאול והעולם הזה  נצחי וכפי הנראה שקין היה אוהב אדמה 
הזה   העולם  חמדות  כל  לחלקו  לו  בחר  כן  על  מאומה  אחריו  משאיר  אינו 
והצלחותיו בחשבו כי יתרון ארץ בכל היא. והבל סבר כי יש עוד עולם אחר נצחי 
הגורם   צאן  רועה  להיות  לו  בחר  כן  על  ישיג האדם התכלית האחרון  בו  אשר 

יאים כמשה ודוד וזולתם וכדי להקריב מהם  ההתבודדות כדרך שעשו הרבה נב
בעשו ויעקב   )שמ"ר לא.יח(קרבן לה'. ואולי עשו חלוקות ביניהם כדאיתא במדרש  

שעשו חלוקה ביניהם כי עשו לקח לחלקו כל חמודות העולם הזה כמו שאמר 
יעבר נא אדוני לפני עבדו ר"ל יקח חלקו קודם ויעקב בחר לחלקו העולם הנצחי  

קב עשו היינו בסוף ממשלתו של עשו כך קין והבל עשו חלוקה זו  וידו אוחזת בע
האומר שקין לקח לחלקו קרקעות והבל   )בר"ר כב.טז(ביניהם. וזה כוונת המדרש  



לקח מטלטלין כו', הורו בזה מה שהיה בלבם בחלוקת שכר העה"ז והעולם הבא  
וליקח מהם מאומה להוליכ  יכול לטלטלן  ם  כי כל חמדות העוה"ז אין האדם 

לעבר עולם הירידה אלא הם כקרקע העומדת במקומה דומה למי שהולך ליריד 
לו  ואין  לביתו.  יכול להוליכם עמו  ובתים שאינו  וקונה שם במעותיו קרקעות 
מהם כי אם מה שהוא אוכל מפריה בעודו בארץ נכריה ובלכתו לביתו ישוב ריקם  

יל וחומה אשר ומאומה לא ישא בעמלו אשר בנה ואשר נטע ויעזוב לאחרים ח 
יסד. כך העושה העה"ז עיקר אין לו ממנו כי אם מלא כף נחת המושג ממלא 
זה   גרותו בעה"ז  כי אם משך זמן  ואינו משתמש בהם  רוח  ורעות  חפנים עמל 
שבתו בבית מעט כגר וכאורח נטה ללון ומאומה לא יוליך עמו אל העולם הנצחי 

וזהו דעת קין וחביריו אוהבי קניני   הזמן. והבל הוא המהביל כל כי שם ביתו 
קיום מצות הש"י  וזהו  לו במטלטלין  בחר  כי מוסר הבלים המה,  קניני הזמן 
שהאדם יכול לטלטל עמו מן המקום אשר הוא עומד בו כאורח וכגר אל המקום  

 אשר הוא שם תושב ואזרח כי בית יעשה לו שם.  

הממון, קנין  אוהבי  שכל  נודע  מצוה    וכבר  שום  עושים  אין  מן  לעולם  וצדקה 
לאכול  כאן  גדול  היום  עוד  הן  חשבו  אשר  זו  במזימות  חייהם  ימי  כל  ממונם 
לשבעה להשתמש בממונם וכל זמן שהם רואים את עצמם חזקים אף בריאים  
וככוחם אז כן עתה אין נותנים כלום מהונם ורכושם לצורך עבודת ה' בחשבם  

עצמם קרובים    מי יאכל ומי יחוש חוץ ממני, אך מקץ ימי חלדם בראותם את
לשערי מות וכי לא במותו יקח הכל אז יעבר עליו רוח קנאה לקנא בחבריו עושי  
דבר ה' ויעשה גם הוא מעט מזער ויסכים להביא מנחה לה', הן דרך קרבן, הן  
של  דוחקו  ר"ל  דוחקו,  בשעת  לעני  המלוה  וזהו  אחר  בדרך  או  לעניים,  ליתן 

בע"ה ואף גם   )לא.יז(ן פר' וילך  המלוה שהשעה דוחקתו לעשות כמו שיתבאר לקמ
הפחות   החלק  אם  כי  מצוה  לשם  נותן  אינו  מות  לשערי  קרוב  בהיותו  זאת 
שבממונו זעיר שם ובורר לו הפסולת ושולחו מנחה לה' וכל מלאכה נמבזה ונמס  
זה חלק גבוה, וכל כתף נתח טוב הוא חלקו כי מאנו ידיו לעשות לנגוע בחלק  

מנה הגונה מנחה לה'. לכן נאמר בקין שהיה מן   המובחר ורעה עינו בשלו ליתן
כתות אלו ויהי מקץ ימים דהיינו קץ ימי חלדו או בסופם ממש או זכירת סופם  
הוא שגרם לו התעוררות זה המעט, שהרגיש בעצמו שיהיה קץ לכל עמלו בעה"ז  
ואילו לא הרגיש בעצמו שיבא קץ כל בשר ולא הרבה יזכור ימי חייו אז לעולם  

ביא שום מנחה לה' ואף גם זאת שזכירת קץ הימים לא הועילה כי אם  לא היה מ
להפריש מן הפחות והגרוע דהיינו זרע פשתן. וזהו כוונת מדרש הנעלם האומר 
שקין היה מסטרא בישא לכך נאמר מקץ ימים ולא מקץ ימין. ואני שמעתי ולא  

א הקריב אבין כוונת מדרש זה מה בין ימים לימין, ודאי כוונתו לומר שקין ל
  )דניאל יב.יג(בעבור התכלית האמתי הגנוז לצדיקים לקץ הימין לעה"ב כמו שנאמר  

ותעמוד לגורלך לקץ הימין שהרי קין היה כופר בתחיית המתים. אלא מקץ ימים  
הביא בחשבו כי על כל פנים יהיה קץ לכל עמלו ומאומה לא יוליך עמו זה החלו 

האומר משל של קין לעבד שאכל את    ב,ה()בר"ר כלעשות כאמור. וזה כוונת המדרש  
הבכורות ושגר למלך הסייפות, ר"ל שבבחרותו דהיינו הימים הראשונים אשר 
להם משפט הבכורה והראשי אז הוא אוכל ממונו ככל אשר ימצא בכחו לאכול 
ושגר למלך מלכו של עולם ב"ה הסייפות היינו סוף ימי חלדו כי אותן הימים  

ץ וחשק ותאוה גופניות אותם שגר למלך לעשות בהם  אשר יאמר אין לי בהם חפ
 עבודת ה' נכריה בעיניו וסייפות היינו מקץ ימים שהזכיר. 

וכן פי' הרא"ם כי קרבן סוף תיבות פשתן כשתכתוב   וראיתי בספר צרור המור,
יפורש מדרש זה האומר משל לעבד  וע"פ דבריהם אלו  נו"ן.  קו"ף רי"ש בי"ת 

למ ושגר  הבכורות  את  תיבות  שאכל  הראשי  היינו  הבכורות  כי  הסייפות,  לך 



ממלת קרבן דהיינו הדבר הראוי לקרבן והוא החלק המובחר והסייפות היינו 
הסוף תיבות דהיינו פשתן. והבל הביא מבכורות צאנו ומחלביהן, לא מצד זכירת 
הקץ וסוף ימי חלדו אלא לשם התכלית האמתי להביא טרף לביתו הנצחי לקץ 

ההו כדרך  אורח  הימין  היותו  זמן  כל  אכילתו  על  מקפיד  שאינו  למרחקים  לך 
ושולח החלק המובחר לביתו הנצחי, לכך וישע ה' אל הבל ואל מנחתו ר"ל אל 
הבל כי כוונתו היתה רצויה אליו ית' ואל מנחתו כי גם המעשה רצוי. ודבר זה  

שנאמר   הקרבנות  בתחלת  א.ב( מפורש  לה'.    )ויקרא  קרבן  מכם  יקריב  כי  אדם 
שהביא  כשי הבל  שעשה  כמו  יעשה  אז  לה'  מקובל  שיהיה  קרבן  להקריב  רצה 

מבכורות צאנו ומחלביהן כן יביא גם הוא מן הבהמה מן הבקר ומן הצאן וגו'  
דהיינו בכורות צאנו. ומה שאמר תקריבו את קרבנכם היינו מחלביהן ר"ל החלק 

ק טוב המובחר שאתה בוחר לך לצורך מאכלך כי בלי ספק שתבחר לעצמך כל יר
כתף ונתח, זהו נקרא קרבנכם שאתה מקריב אליך וחפץ בו ואותו חלק המובחר 

 תקריב לגבוה.  

מהו גם, וראיתי בספר צרור המור שמאשים קצת    ומ"ש והבל הביא גם הוא.
את הבל שלא נתעורר מעצמו על הקרבן כי לא הביאו עד אחר שראה את קין 

לת גם רמז שאיחר קרבנו והביא  הולך ומקריב וע"כ נאמר והבל הביא גם הוא במ
  )קהלת ד.ד( מצד הקנאה באחיו. ויכול להיות שעל העושה מצד הקנאה אמר שלמה  

וראיתי אני את כל עמל ואת כל כשרון המעשה כי הוא קנאת איש מרעהו גם זה 
הבל ר"ל זהו הגם שהבל נכשל בו כמו שנאמר והבל הביא גם הוא. ונ"ל להביא 

שנאמר לדבריו  ראיה  אחיו    כדמות  הבל  אל  קין  ויקם  בשדה  בהיותם  ויהי 
ויהרגהו. הזכיר שדה לפי שהיה ויכוח ביניהם בענין הקרבנות וכל אחד מטיל 
דופי בקרבנו של חבירו כמנהג שני אנשים אשר להם הריב כי הבל מאשים את  
קין על אשר הביא מן הגרוע זרע פשתן. וקין מאשים את הבל על אשר לא נתעורר 

ו כ"א עד אחר שראה את קרבנו של קין עבר עליו רוח קנאה  אל המעשה מעצמ
ורצה להשוות אליו גם הוא, ואמר לו יען כי אין אתה מתעורר אל מעשה הטוב 
מעצמך כ"א עד שאתה רואה אחרים עושים א"כ תינח בזמן שאתה יושב בתוך 
עמך אבל בהיותך בשדה במקום שאין איש מצוי שמה א"כ שם ודאי לעולם לא  

ם דבר טוב וא"כ אין אתה ראוי להיות בעולם כי אין חפץ ה' בכסילים תעשה שו
והבלים רבים העושים מצד הקנאה ולא לשם שמים, ובזה נצחו קין להבל לכך  
נאמר ויהי בהיותם בשדה. כשהשיב לו תשובה נצחת מצד השדה אז ויקם קין  

 אל הבל אחיו ויהרגהו, כי השדה מקום החטא ושם תהא קבורתו.  

רצו בזה לפי שהיה    )חולין ס.(  רבנו של אדה"ר היה לו קרן אחת במצחו,וז"ש שק
אדה"ר יחיד בעולם דהיינו קרן א' א"כ ודאי לא ראה המעשה משום אדם אלא  
מעצמו נתעורר אל המעשה על כן נתקבל קרבנו. לכך נאמר אדם כי יקריב קרבן 

יב מכם  לה'. כשיהיה כאדה"ר שנתעורר אל הקרבן מעצמו וזהו שאמר כי יקר
מרעהו.  איש  קנאת  ולא  לה'  קרבן  זהו  ההתעוררות  לו  יבוא  ובכם  מכם  ר"ל 

 בע"ה.   )א.ב(ויתבאר זה עוד לקמן פרשת ויקרא 

תשוקתו. }ז{ ואליך  רובץ  חטאת  רז"ל    לפתח  לדברי  סמך  יש  יט.( מכאן    )ערובין 
שאמרו שהרשעים אפילו אפתחו של גיהנם אינן חוזרים בתשובה. כי פתחו של 
גיהנם נקרא פתח חטאת כי הוא פתח ומקור נפתח לחטאת ולנדה ואפילו בזמן  
של  תשוקתו  אליך  מ"מ  גיהנם  של  פתחא  דהיינו  חטאת  לפתח  האדם  שירבץ 

 היצה"ר ולא תפסק תשוקתו.  



לם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר כו', אי לעו  )ברכות ה.(לפי שאמרו רז"ל    דבר אחר
אזיל מוטב אי לא יזכור לו יום המיתה ואז ודאי אזיל. ז"ש אם תטיב לגרש את  
אזיל  שלא  תטיב  לא  ואם  בתשובה.  ויקבלך  פניך  את  ה'  ישא  שאז  היצה"ר 
היצה"ר עוד טומאתו בו אז לפתח חטאת רובץ ר"ל תזכיר לו יום המיתה כאילו 

אז ירבץ תחת משאו החטאת דהיינו היצה"ר המחטיאך פתח קברך פתוח לפניו ו
 ואע"פ שאליך תשוקתו מ"מ אתה תמשול בו.  

שהמשילו את היצה"ר לזבוב ואסמכוה    )ברכות סא.(לפי שמצינו לרז"ל    דבר אחר,
י.א(אקרא   וגו'. וטעמו של דבר כי כל זבוב כח פיו שלו   )קהלת  זבובי מות יבאיש 

שלם, אך במקום שהזבוב מוצא פתח פתוח    חלוש ואין בו כח לעשות נקב בבשר
בבשר החי שם ירבץ ויש כחו בפיו להרחיב הפרצה. כך היצה"ר כחו חלוש לעשות  
פרצה בבשר חי רב פעלים כי הצדיק בכל דרכיו אשר לא פתח ליצרו פתח כלל 
א"א לו לפרוץ גדרו ולכנוס בו להחטיאו. אמנם בזמן שהוא מוצא אנשים בני 

ולנדה אז יש בידו   גילו הפורצים אפילו פרצה קטנה ופותחין לו פתח לחטאת 
רז"ל   כאמרו  חטאתו  על  פשע  ולהוסיף  הפרצה  קד.(להרחיב  לטמא    )שבת  הבא 

פותחין לו ויש גורסין פתחים לו ר"ל פותח פתח אל היצה"ר שימצא מקום ליכנס  
דרך אותה פרצה ולהרחיבה עד עלות מכתו לאין מרפא. המשל בזה המוצא פתח  

מכ להרחיב סגור  לו  נקל  פתוחה  והמוצא הפתח קצת  לפותחה  לו  וכל קשה  ל 
הפתיחה עד אשר יעשה כמו שער בנפשו שהכל נכנסין בו בנקל וזה משל צודק  

 על היצה"ר.  

שמדמה את עמלק לזבוב מה    )יז.ז(סוף פרשת בשלח    ובדרך זה מצינו בילקוט,
כו ישראל  של  דמן  אחר  להוט  היה  עמלק  כך  המכה  אחר  להוט  ולמה זבוב   '

המשילוהו לזבוב דוקא. אלא לפי שגם הוא לא היה יכול להזדווג לישראל כל 
זמן שהיו שלמים עם ה' זולת ברפידים שרפו ידיהם מן התורה אז פתחו לו פתח  

זהו שמסיק שם    )תנחומא תצא ט.(ויבא עמלק וטמאם במשכב זכר לדעת רבותינו ז"ל.  
שיפרץ הגדר ינשכנו הכלב כו'  במדרש משל לאדם שהקיף את הכרם ואמר כל מי  

נקט דווקא פורץ גדר לפי שזהו ענין פתיחת הפתח שהזכרנו כי ע"י הפתיחה רבים 
בוקעין בו כך על ידי שפתח פתח ליצרו יכנסו בו מקטריגים רבים המונעים ממנו 

אמרו   )לט:(ובמסכת יומא    )יז.ח(דרך הישר כמו שיתבאר עוד לקמן פרשת בשלח.  
ו מעט מטמאין אותו הרבה כו'. וזה מבואר עפ"י דרכינו.  רז"ל אדם מטמא עצמ

וזה שאמר לפתח חטאת רובץ. כי היצר הרע שנקרא חטאת במקום שהוא מוצא  
פתח פתוח לחטאת שם ירבץ ויכנס דרך אותו פתח. ואל תאמר שאין חשקו כי 
ולהלן אליך  לילך מכאן  לבדו אלא אליך תשוקתו שכל תשוקתו  פתח  אם אל 

ל ה', אמנם כל זמן היותו בפתח עינים דהיינו בתחילת בואו  ממש להדיחך מע
אליך אתה תמשל בו על דרך שפירשתי למעלה בפסוק הוא ישופך ראש. אבל אם  
כבר עבר מן הפתח רצה לומר הפרצה הקטנה ועבר כבר אליך ממש להדיח כל 
עצמותך מעל ה' ואז יהיה קשה עליך למשול בו לפיכך החכם עיניו בראשו שלא  

 לו מקום ליכנס כלל וכלל וזה פירוש יקר.  ליתן

לא נתפרש במקרא מה אמר לו. ונ"ל אמירה זה   ויאמר קין אל הבל אחיו.  }ח{
שהוא לשון התפארות וכן את ה' האמרת    )תהלים צד.ד(מלשון יתאמרו כל פועלי און  

כי קין התפאר עליו לאמר לי תבל ומלואה וארעא די את קאים   ור"ל  )דברים כז.יז(
עלה דידי הוא מיד ויקם עליו על עסקי שדה ויהרגהו. ולמעלה פירשתי על עסקי 
שדה היינו שאמר לו בהיותך בשדה מקום שאין אנשים מצויין שמה אז לעולם  

,  לא תתעורר מעצמך אל איזו מעשה כי קרבן זה שהקרבת ממני ראית וכן עשית
ולפי זה יהיה ביאור פסוק זה ויאמר קין. שהתפאר קין לאמר אני טוב ממך כי 



אני הקרבתי ראשונה וממנה נמשכה ההקרבה אליך וז"ש אל הבל אחיו כי אמר 
 אני הייתי סבה אליך כי אם לא ראית שהקרבתי לא היית מקריב כלום. 

פליאה גדולה על קין איך אמר לא ידעתי.    ין אי הבל אחיך.ויאמר ה' אל ק }ט{
אם טעה בזה לומר לא יראה יה ולא יבין במעשה התחתונים אם כן למה הקריב 
מנחה לה'. ונראה לומר כי ודאי הבין קין ששאלו הקב"ה על הריגת אחיו והשיב 

חי  לא ידעתי השומר אחי אנכי. ר"ל לא ידעתי שיש עון בדבר ההריגה והשומר א 
אינו לשון תמיהה אלא מוסב על לא ידעתי, כי אמר לא ידעתי אם אני מחויב 
לשמור את ראש אחי שלא יהרג על ידי, ושמירה זו מלשון אך את נפשו שמור 

כך טען קין כי לא ידע אם הוא מחויב לשמור את ראש אחיו או לא. ואמר   )איוב ב.ו(
וזה שאמר קול דמי אחיך   לו הקב"ה איך לא ידעת והרי מצוה זו מן המושכלות

צועקים אלי מן האדמה שהשכל מחייב לקיים מצוה זו אף אם לא נצטוית עליה,  
)ישעיה כי בבטלה איש את רעהו חיים בלעו. והאדמה תשאה שממה מאין יושב,  

יהיה    ו.יא( כ"א  בזה  תלוי  קיום האדמה  כי  הנהרג  עלבון  תובעת  וא"כ האדמה 
א" אחיו  את  איש  להרוג  רצועה  יהיה  היתר  כי  שתתקיים,  לאדמה  א"א  כ 

מציאותה לבטלה ותהיה חריבה מאין יושב על כן לא תוסיף האדמה תת כחה  
כך   ההריגה  על  דין  ומבקשת  בדבר  נוגעת  שהאדמה  כשם  כי  לדבר  וטעם  לך. 

כי הדם הוא    )במדבר לה.לג(מחוייבת האדמה עצמה לעשות דין ברוצחים ע"ד שנאמר  
ויש   כי אם בדם שופכו.  יכופר לדם אשר שפך בה  ולארץ לא  יחניף את הארץ 

 להתבונן באיזו ענין הדם מחניף לארץ. 

כי הארץ דומה תמיד כאילו פערה פיה לבלוע את הכל   והקרוב אלי לומר בזה,
שלש הנה לא תשבענה שאול ועוצר רחם וגו'. וכמו שאמר    )משלי טו.טז(כמו שאמר  

לכן הרחיבה שאול נפשה ופערה פיה לבלי חוק וגו' ומכל זה ראיה שפי   ה ה.ד()ישעי
הארץ פתוח תמיד לבלוע והנותן דבר לתוך פיה דומה כאילו מחניף לה, וזה יאמר 
על הרוצחים שופכי דם נקי כי בדם זה יחניפו לארץ ליתן לה דבר בפיה לבלוע. 

ראויים להבלתי  ליתן  להם  מחנפת  הארץ  גם  זה  מן   ולעומת  אשר  צרכם  כל 
האדמה מוצאם, דהיינו שני דברים, א' כל מאכל אשר יאכל ושאר צרכי האדם  
אשר מן הארץ מוצאם. ב' הדירה והמנוחה שיש לדרים עליה. לפיכך לדורות לא 
יכופר לארץ כי אם בדם שופכו שלא יאמרו שניהם מחניפים זה לזה כי הרשעים  

להם מחנפת  והארץ  לבלוע,  בפיה  דבר  וצריכה   נותנים  צרכם,  די  להם  ליתן 
האדמה כפרה על זה המעט תועלת אשר קבל הרוצח מן הארץ קודם שיהרג כי 
לא בדין נתנה לו כחה. אבל כאן מפני יישוב העולם לא נהרג קין וא"כ במה תצא  
צריכה   אינה  ולמה  לזה  זה  מחניפין  ששניהם  יאמרו  שלא  החשד  מן  האדמה 

שאמר לא תוסיף תת כחה לך נע ונד תהיה  לכפרה, אלא לפי שקיימה רצון בוראה  
בארץ. כי מאז שעשית המעשה הזה האדמה באה בהרשאה ותובעת ממך דמי 
אחיך וקול דמיו צועקים אלי מן האדמה והיא גם היא תעשה דין בך שלא תקבל 
עוד ממנה שני התועלות אשר יש לכל הדרים עליה, הן כל הצרכים, שע"ז אמר 

דירה והמנוחה, שעל זה אמר נע ונד תהיה בארץ. לא תוסיף תת כחה לך. הן ה
ושום מקום לא ירצה לקבלך. ובזה תצא האדמה מן חשד החנופה כי לא תחניף 
לך ועל כן אינה צריכה ג"כ לכפרה, אבל לחזור ולהורגך עכשיו א"א מפני יישוב 

 העולם כי לא היה לאדם בן אחר בפעם ההוא.  

נחלקו רז"ל במהות אות    וישם ה' לקין אות לבלתי הכות אותו כל מוצאו. }טו{
במדרש   היה.  מה  כב.כז(זה  איך   )בר"ר  וקשה  כו'.  החמה  גלגל  עליו  הזריח  אמרו 

וכפי שורת הדין רשעים   יתחייב מזריחת החמה לבלתי הכות אותו כל מוצאו 
 )שמות כב.א(ברים לפי שנאמר  בחושך ידמו ואיך יזריח החמה עליו. ונראה פירוש הד



אם במחתרת ימצא הגנב והכה ומת אין לו דמים אם זרחה השמש עליו דמים  
  )ד.ט(לו. כך קין היה גנב כי היה גונב דעת עליונה כמו שפירש רש"י בפרשה זו.  

וגורש מן הארץ הקדושה ארץ  פניו ממנו  כי הסתיר ה'  והיה הולך כבמחתרת 
וגרשו לחוצה לארץ שהדר בה דומה כאילו אין  אשר עיני ה' דורש אותה תמיד  

לנמצא  דומה  היה  ואז  אסתר.  ומפניך  כמ"ש  ית'  פניו  הסתרת  מצד  אלוה  לו 
במחתרת כי היה בורח ממקום למקום וכל בורח מחביא את עצמו בסתר וא"כ 
כן  על  מצאו.  שבמחתרת  מאחר  דמים  לו  אין  כי  יהרגהו  מוצאו  שכל  פשיטא 

המ בכל  החמה  עליו  ה'  הנמצא  הזריח  דין  לו  שאין  להורות  הלך  אשר  קומות 
במחתרת כי אם דין מי שזרחה השמש עליו שדמים לו וכל ההורגו נהרג עליו וזה  
מופת חותך לבלתי הכות אותו כל מוצאו. ותדע ותשכיל בלשון כל מוצאי למה  
תלה הדבר במוצאו פשיטא שלא יהרגו מי שלא ימצאהו והל"ל כל בריה יהרגוני 

מר שהיה ירא פן יהיה בדין הנמצא במחתרת כי בו שייך לשון אלא שהורה לו
מציאה כמו שנאמר אם במחתרת ימצא הגנב. ועל ידי זריחת השמש לא יכהו כל 
 מוצאו במחתרת זו אשר נסתר בו מצד הבריחה ממקום למקום וזה פירוש יקר. 

מצינו שכל ההורג נפש גולה למזרח שכן אדה"ר   עדן.וישב בארץ נוד קדמת   }טז{
וישכן מקדם לגן עדן. וכן בכל ערי מקלט    )ג.כד(שגרם מיתה לכל תולדותיו כתיב בו  

בעבר הירדן מזרחה שמש. לפי שכל הורג נפש מקרב הערב שמשו    )דברים ד.מא(כתיב  
גלה לקצה עד אשר לא תחשך השמש וגו' לפיכך י  )קהלת יב.ב(של הנהרג כמו שנאמר  

הוא כיבה נרו של עולם ילך ויעסוק    )ב"ב ד.(אחרון שכנגדו כדרך שאמרו בהורדוס  
באורו של עולם. והוא דרך כל בעלי תשובה להטות לקצה אחרון בדבר שחטא  
בו ולעשות איזה מצוה הפכית אל העבירה שעשה. וזה דרך נכון לכל בעל תשובה 

איזו מצוה הפכית לעבירה כי בזה  והמשכילים יבינו מגלות זה לתקן כל עבירה ב
 יתוקן עוותו.  

לא נאמר אלא ויהי בונה לשון הווה, להורות שהיה בונה   ויבן  ויהי בונה עיר. }יז{
והולך כל ימיו ולא נגמר בנינו לעולם, כי זה דרכם כסל למו שכל האוהב קניני 
האדמה כקין וחבריו לעולם הוא בונה והולך ולא יוכל לגמור בנינו כל ימיו לעולם  

אתים כידוע כי לעולם אין בידו מחסורו אשר יחסר לו. יש בידו מנה מתאוה עד מ
מטבע כל אוהבי הממון וא"כ לעולם הוא בונה והולך וכל ימיו אין לו מנוחה רק  
נע ונד בארץ כמו קין שהיה נע ונד בארץ כך כל אוהב ממון, נע ונד, זה שבתו 
הבית מעט רוב ימיו הוא רודף אחר העושר כאשר ירדוף הקורא בהרים וכן ירוץ 

ר ארחות ימים כל ימי חייו אלו הלילות  ורגליו כאילות במדבר בהר ובשפילה עוב
גם בלילה לא שכב לבו, כי ילך בכל מקומות הסכנה להשיג את שאהבה נפשו  
יבקשו ולא ימצאו ולעולם לא יבא עד תכליתו רק כל ימיו הוא בונה והולך, ערי 
מסכנות המסכנים נפשו וגופו ועוזב לאחרים חיל וחומה אשר בנה ואשר נטע.  

שבאלפ לדבר,  כסף, וסימן  לאותיות  ושניות  סמוכות  עני  אותיות  בית"א  "א 
ומה שנאמר   לעולם.  עני בדעתו  בונה    )תהלים קמז.ב(להורות שכל אוהב כסף הוא 

חזא מלאכי השרת   )ב"ב עה.(ירושלים ה' לשון הוה נראה לפרש ע"ד שמסיק בגמ'  
עתיד  ליה  הני למאן אמרי  להו  כו' אמר  ומרגליות  טובות  דקא מנסרי אבנים 

"ה להעמידן בשערי ירושלים כו' אם כן בכל זמן בונה ירושלים ה' וק"ל. כך  הקב
איש אשר   )קהלת ו.ב(לשון בונה הנאמר בקין רמז שהיה בונה והולך לעולם כמ"ש  

יתן לו האלהים עושר ונכסים וגו' ולא ישליטנו אלהים לאכול ממנו. והנה יתן 
אלא כך פירושו כל מי להבא משמע והיה צ"ל איש אשר נתן לו האלהים עושר.  

שאינו מסתפק במה שחנן אותו אלהים ותמיד הוא מבקש אשר יתן לו ה' עוד 
עושר ונכסים נוסף על מה שבידו כבר זהו ודאי נבל, כילי וקמצן, ואינו שליט 

 בשלו לאכול ממנו ק"ו לזולתו.  



כל הסיפור הלזה מענין שתי נשיו עדה וצלה    ויקח לו למך שתי נשים וגו'. }יט{
יש בו צורך גדול בתורה לידע ולהודיע שכאשר יהיה הזיווג כהוגן לקיום המין  
לבד אז יולדו להם בנים הגונים שומרי משמרת ה'. וכאשר לא יהיה לקיום המין  
כי אם לשם יופי למלאות רסן תאותו אז בנים זרים יולדו להם זרע מרעים בנים  

ורביה  משחיתי פריה  כי אותה של  וצלה  נשים אלו עדה  ם. כמו שמצינו בשתי 
)בראשית  נקראת עדה כפירוש רש"י גם יתכן לפרשו לשון הריון שתרגומו ועדיאת.  

ואותה שלקח לשם תשמיש לבד נקראת צלה כפירוש רש"י ואולי לפחות היו   ד.א(
ו בנים הגונים  צנועים בתשמיש ועושים צל תמיד. אם כן הדין נותן שמן עדה יולד

זה היה   כי  יושב אהל ומקנה  כל  יבל הוא היה אבי  ותלד עדה את  זהו שאמר 
אומנותו של הבל הצדיק ואחריו כל ישרי לב כמשה ודוד וכמה נביאים וצדיקים  
עד אשר מתוך אומנות זה זכו לדיבוק השכינה. ושם אחיו יובל הוא היה אבי כל 

הללוהו    )תהלים קנ.ג(עולם ית' כמ"ש    תופש כנור ועוגב. שנבראו להלל בהם לבורא
והיה כנגן המנגן   )מלכים ב' ג.טו(בנבל וכנור וגו'. וגם על ידיהם שורה רה"ק כמ"ש  

ולא  עקרים  של  כוס  לה  והשקה  תשמיש  לשם  שלקח  וצלה  ה'.  יד  עליו  ותהי 
הועילה כלום מ"מ לסוף בנים זרים יולדו לו שנאמר וצלה ילדה גם היא את תובל 

מעשה קין למקומו וברא כלי משחית לחבל ולרצוח כמ"ש לוטש כל   קין שהחזיר
רוב  כי  מדה  כנגד  מדה  הוא  ואולי  אדם,  של  ימיו  המקצר  וברזל  נחשת  חרש 
בדברים   כיוצא בהם לעסוק  נעשו תולדותיהן  ע"כ  ימי האדם  בעילות מקצרין 
המקצרים הימים ויצא אומנותו אל הפועל שנאמר כי איש הרגתי לפצעי וגו'.  

התורה.    וזה ע"פ  הזיווג  ענין  ממנו  ללמוד  בתורה  נכון   רמז 
 

 

 

 ה- בראשית פרק

הרמב"ן פי' שחוזר לכל התורה, כי כולה ספר תולדות    זה ספר תולדות אדם. }א{
אדם. ורבינו בחיי פי' שהספר, דהיינו החכמה, עיקר תולדות האדם. ולי נראה  
שספר זה קאי על מה שנאמר ביום ברוא אלהים אדם בדמות אלהים עשה אותו.  
כי ביום שנברא אדה"ר היה שלם ביצירה בכל המעלות האנושיות והיה משולל 

וחסרון. כאומן הכותב על ספר כל הדברים שהוא צריך למלאכתו כך  מכל מום  
כתב הקב"ה על ספר כל המעלות שהיו באדם עד אשר מצדם היה בדמות אלהים,  
כדי ללמוד לדורות איך בחטאם גמלו רעה לנפשם שהיו כל הדורות הלוך וחסור 

כולם  )תהלים קלט.טז(מן אותן השלמיות כמ"ש   ועל ספרך  עיניך  יכתבו   גלמי ראו 
על יצירתו של אדה"ר,   )סנהדרין לח:( ימים יוצרו ולא אחד בהם ופסוק זה דרשו רז"ל  

ולפי דרכם אומר אני שכך פירושו גלמי ראו עיניך שהיה נראה טוב בעיני הקב"ה  
המעלות   כל  כתובים  עליו  אשר  אדם  תולדות  ספר  זה  יכתבו  כולם  ספרך  ועל 

אל בדמות  באמרו  הכתוב  כללם  אשר  ימים  האנושיות  אמנם  אותו.  ברא  הים 
בנולדים אפילו אחד מכל  יהיה  ולא אחד בהם שיבואו הימים אשר לא  יוצרו 
המעלות ההם כי ילכו הלוך וחסור מן אותו שלימות לפיכך מה יקרו רעיך אל 
אותן שהם ריעים למקום ב"ה והמה בדמות אלהים, יקרים המה בעיני כי אינן 

 בנמצא. 



בחירה האנושית כי הכל בידי שמים חוץ מיראת  שיאמר כל זה על ה  דבר אחר,
שמים וכלם מעשה האדם שנקראו תולדות וקורות, דומה כאילו הקב"ה מולידן 
כי הכל מאתו ית', החכמה והעושר והגבורה ואורך ימים, אמנם זה ספר, דהיינו 
המעשים טובים אשר מקורם מתוך הספר הם תולדות אדם. מתייחסים אחר 

רוך הוא חלק בהם כי מסר הקב"ה כל מעשה האדם בידו,  האדם ואין להקדוש ב 
ולא ה' פעל כל זאת ונעשה האדם בעל בחירה ביום ברא אלהים אדם בדמות  
אלהים עשה אותו. מה הקב"ה שליט על כל מעשיו כך האדם שליט בכל מעשיו 
ומזה הצד הוא בדמות אלהים. וזה שאמר גלמי ראו עיניך ועל ספרך כלם יכתבו 

זה הנולד   )נדה טז:(כת  כארז"ל במס ואומרים אם  לפני הקב"ה  שמביאין הטפה 
חכם יהיה או טפש חלש או גבור עשיר או עני ואילו צדיק ורשע לא קאמר לפי 
שהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים זה שאמר גלמי ראו עיניך, שקודם יצירתו 
ראה הקב"ה מה תהא בגלמי כשמעמידים הטפה לפניו ועל ספרך כלם יכתבו,  
יוצרו.  ימים  ואפילו  וכו'  חלש  או  גבור  יהיה  אם  עניניו  כל  ספר  על  שכותבין 
קוצבים לו כמה יחיה אמנם לא אחד בהם, כי חסר בספר זה אחד מן השלמות  
יהיה   נכתב על ספר שכותבין עליו מה  כן לא  דאילו צדיק ורשע לא קאמר על 

ם שליטים  משפט הילד ומעשהו לפיכך מה יקרו רעיך אל, שנעשו בדמות אלהי
וכאמור.  מעשיהם  כל   על 
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עשה בימי חייהם שלשה חלוקות כי הזכיר בכולם מספר ימי  ויחי אדם וגו'. }ג{
חייהם קודם שהולידו ואח"כ כללם יחד, והזכיר בכולם וימת. ובפרשת נח לא  
הזכיר כי אם שתי חלוקות ולא הזכיר שם וימת. לפי שמי שהוא בלא בנים קרוי 
וכן הרשעים שאינן מולידין תולדות מעשים טובים נקראו בחייהם  מת בחייו 

ם, על כן הזכיר לשון ויחי על מספר הימים שחיו קודם שהולידו כי אעפ"י מתי
שהיו עדין בלא בנים מ"מ היו חייהם חיים מצד שכל השלשלת שהזכיר בפרשה  
וכן כולם, ואחר שהולידו נתוסף  וכו'  נח כולם היו צדיקים אדם שת  ובפר'  זו 

שהו אחר  שחיו  הימים  על  ויחי  הזכיר  ע"כ  הבנים  מצד  חיות  וחזר להם  לידו, 
וכללם יחד לומר כלם שוים לטובה, כי קודם המבול לא נמצא בהם חסרון רק  

כמ"ש   הזה  כא.יא(המות  וכתיב    )איוב  וגו'  עויליהם  כצאן  בטוב   )שם( ישלחו  יבלו 
ימיהם וגו'. ועוד הזכיר בכולם וימת להורות שכולם מתו על מטתם ולא נמחו 

ו כל ימיהם שוים לטובה ע"כ לא במבול. אבל אחר המבול נשתנה העולם ולא הי
ועוד  זולת המות  בכולם  היו חסרונות  כי  וימת  הזכיר  לא  גם  יחד  וכללם  חזר 
שאחר המבול א"צ להזכיר וימת כי פשיטא שמתו ומי גבר יחיה ולא יראה מות. 
וקרוב בעיני לומר שכל השלשלת שהזכיר היו נביאים כי מי הגיד ללמך שבן זה  

ידינו וכן שם בן נח וכך חנוך ומתושלח ועבר והם בנין ינחמנו ממעשינו ומעצבון 
 אב על כולם.  

לפי שחטאו בזנות ואותה תאוה רבה והולכת    וירא ה' כי רבה רעת האדם. }ה{
אבר קטן באדם משביעו רעב וכן חטאו   )סוכה נב:(תמיד ולא ישבע לעולם כארז"ל  

וכסף לא ישבע כסף אלא תאותו רבה והולכת תמיד וכל יצר  בגזל ואוהב חמס  



ביום   ישבע מתאותו אין שעה  כל היום לא  לבו רק רע כל היום ר"ל  מחשבות 
 שיהיה שבע בה אלא כל שעה הוא מוסיף על תאותו.  

בארץ.  }ו{ האדם  את  עשה  כי  ה'  בשם   וינחם  שפירשתי  כמו  הארץ  בצירוף 
וענין  ועב.  גס  בו חומר  הרמב"ן בפסוק נעשה אדם אני והארץ כי הארץ נתנה 
בו   האריכו  ימצאנו  מי  עמוק  עמוק  דרוש  הוא  לבו  אל  ויתעצב  וענין  זו  נחמה 
הרבה  וכן  כמתנבאים  וכולם  בכה  וזה  בכה  אומר  זה  החוקרים  כל  למעניתם 

אש וחתומים  סתומים  בתורה  להאריך ענינים  שלא  וגו'  אומר  לבי  בכולם  ר 
בדרושים אלו כי ילאה השכל האנושי מלהשיגם כי כל הספיקות ההם באים לנו 
לא   כי  זה  בהפך  אומר  והכתוב  לידיעתנו  יתברך  ידיעתו  משערים  שאנו  מצד 

ואיך נוכל לעמוד על מחשבתו ית' הבלתי   )ישעיה נה.ח(מחשבותי מחשבותיכם וגו'  
בי ואין  אצלינו  אותם.  נודעת  לשער  כח   דינו 

 

 
 

 פרשת נח

וגו'. }ט{ צדיק  נח איש  נח  והזכירו ספר בשבחו,   אלה תולדות  פירש"י הואיל 
היה לו לספר בשבחו סוף בראשית כי גם שם הזכירו אלא לפי שנאמר כאן   ולפ"ז

אלה תולדות וכ"מ שנאמר אלה פסל את הראשונים לומר לך שכל הראשונים  
תולדותיהן אינם נקראים תולדות כי ימחה זכרם במבול והיו כלא היו אבל אלה  

אלו יותר נקראו תולדות קיימים, על כן הוצרך כאן לומר טוב טעם למה נשארו 
מזולתם לפי שנח איש צדיק תמים וגו' על כן הלכו כל תולדותיו לחיי עולם וכל 
שעיקר  ללמדך  שפירש"י  ולד"א  עולם.  ולדראון  לחרפות  הקדומים  התולדות 
תולדותיהן של צדיקים מע"ט הזכיר אלה למעט סתם תולדות לומר לך אלה הם 

ולא הוליד הרבה בנים ובנות עיקר תולדותיו, ונזכר זה כאן לפי שכבש ה' מעיינו  
ואולי יצטער נח על זה על כן אמר שזולת זה היו לו הרבה תולדות מע"ט טוב 

 מבנים ומבנות.  

לפי שדור המבול השחיתו התעיבו בשלשה מיני   איש צדיק תמים היה בדורותיו.
וגזל ע"כ הקדים לומר שנח היה גדור   וג"ע  השחתות שנזכרו בפרשה והם ע"ג 

צדיק, היינו שלא היה גוזל משל אחרים. תמים היה בדורותיו,   בשלשתם כי איש
היינו שהיה גדור מעריות כי נולד מהול והיה תמים. את האלהים התהלך נח, לא 

 פנה אל אלהים אחרים אבל דור המבול פרצו גדר שלשתן.  

היינו הדיינים כי היו גוזלים פחות  אלהים    ותשחת הארץ לפני אלהים וגו'. }יא{
להציל  ידו  לאל  ואין  רואות  הדין  ועיני  בדיינין  מוציאין  שאין  פרוטה  משוה 
ותמלא   זו  ובסבה  ממש  לפניהם  האלהים,  לפני  נאמר  לכך  העשוקים  דמעות 
הארץ חמס. וסמך לזה ממה שמצינו בילקוט בתהלים אשרי האיש זה נח כו'  

ור המבול מאי משמע דהאי קרא בדור המבול ע"כ לא יקומו רשעים במשפט זה ד
משתעי. ונראה שסמך על תחלת הענין לא כן הרשעים כי אם כמוץ אשר תדפנו 
רוח, ר"ל לא כן. היינו לא היו כנים ואמתיים במעשיהם לפי שהערימו לגזול מעט 
מעט כמוץ זה שאין בו שוה פרוטה אשר תדפנו רוח הדיינין אשר רוח ה' בהם.  

מו רשעים במשפט כי לא היו בידם להעמידם בדין כי אין הדיין על כן לא יקו



נזקק לפחות מש"פ ובסיבה זו אפילו החוטא עמד בעדת צדיקים ואמר אני צדיק  
כמוך, זה שאמר וחטאים בעדת צדיקים שהעיזו שניהם לומר כמוני כמוך. ואם  

זה    העלימו רשעתם מפני הבריות מ"מ לפני הש"י היה גלוי מי הצדיק ומי הרשע
 שאמר כי יודע ה' דרך צדיקים ודרך רשעים תאבד. 

זה ע"ג שאין רואה בלתי ה' לבדו כי   וירא אלהים את הארץ והנה נשחתה. }יב{
למען תפוש את בית ישראל   )יחזקאל יד.ה(הכפירה עיקרה בלב ומטעם זה נאמר בע"ג  

. כי השחית כל בשר את דרכו, זה ג"ע שנקרא דרכו בלבם. כי עיקר האמונה בלב
חטאו בהוצאת זרע לבטלה לכך נאמר על   )בר"ר כו.ד(כדרך גבר בעלמה ולדעת רז"ל  

עוד בסמוך תואר הצדיק    )בראשית לח.ט(הארץ כמו שאמר   ויתבאר  ושחת ארצה. 
את   משחיתם  והנני  ומה שנאמר  לפני.  צדיק  ראיתי  אותך  כי  בפסוק  והתמים 

בפסוק ותטמא    )יח.כה(הארץ שאף הארץ נתקלקלה יתבאר בע"ה פרשת אחרי מות  
 הארץ ואפקוד עונה עליה שהארץ נוגעת בדבר. 

יום המיתה נקרא קץ כל בשר. בא לפני וקובל שאין    קץ כל בשר בא לפני. }יג{
לו זכרון בין כל הבעלי חיים, ואיש לא זכר אותו, כי מטעם זה המתין הקב"ה ז' 
זה   כי  לבו  אל  יתן  החי  אולי  ימותו  חכמים  יראו  כי  מתושלח  של  אבלו  ימי 

במשפט אילו היה התכלית הנרצה מן האבל וההספד, כי הגוזל ועושה עושר ולא  
זוכר יום המות כי בחצי ימיו יעזבנו לא היה גוזל משל אחרים אלא ודאי שחושב 

קרבם בתימו לעולם וגו'. והנה אתי ביאור   )תהילים מט.יב(כי לעולם חוסן כמו שאמר  
באתי  לא  כי  ויען  וטעותם  הממון  מאספי  מענין  המדבר  המזמור  כל  על  נפלא 

מענין הפרשה ע"כ לא אזכרנו פה אך פסוק זה  בחבור זה להאריך בדברים שאינן  
לבד האומר קרבם בתימו לעולם משכנותם לדור ודור, תחלה אמר בתימו ואח"כ  
משכנותם, תחלה אמר לעולם ואח"כ לדור ודור. והנכון לומר בזה שהרשע הבונה 
לו בעה"ז בנין חזק ועליות מרווחים מאבני שיש ודאי קרבם, דהיינו מחשבתם  

שהבית של אבנים יעמוד לעולם. וא"ת מה לו הנאה בזה שהבית    שבתימו לעולם
יעמוד לעולם אחר שהוא לא ישכון וידור בו לעולם וכי לא ידע שסופו למות. ע"ז 
אמר משכנותם לדור ודור. שנותן ברכת שלום לעצמו אף אם הוא לא ידור בו 

בניו ישכנו מ"מ בניו ובני בניו לדור ודור ישכנו בו. וא"ח מה כשרון לבעליו אם  
והוא ישכון בקבר ע"ז אמר קראו בשמותם עלי אדמות. שהוא הולך בטעות גדול 
לומר כשבניו יקראו שמות בניהם ובנותיהם בשמם אז יקרא שם המת על נחלתו 
ולא יכרת ודומה לו כאילו הוא חי וענין היבום יוכיח. מצד טעות זה אפילו יום  

 וקובל לפני כאמור.   המיתה לא יחזירם למוטב לכך קץ כל בשר בא

קץ כל בשר זה מלאך המות המשחית ומנפש עד בשר יכלה ומקרב   ויש אומרים,
קצו והוא בא לפני ומבקש ליתן בידו אשר למות למות. ואמר הקב"ה אם אתן  
רשות למשחית לא יבחין בין צדיק לרשע לפיכך והנני משחיתם אני בעצמי, וכדי 

שה לך תיבת וגו' רמז לדבר קץ כל בשר שלא יהיה גם נח בכלל ההשחתה לפיכך ע
סוף תיבות מן כל בשר עולה למספר ר"ל כמספר, מלאך סמאל, עם ח' אותיות  

 שבשני תיבות אלו.  

התיבה. }טו{ אורך  אמה  מאות  ורחבה   שלש  ארכה  מדת  הכתוב  לנו  פרט 
וקומתה מחמת שני דברים. האחת להודיע לנו גודל הנס שהחזיק המועט את  
המרובה כי היו שם בריות גדולות פילים וראמים. השניה היא להודיע לנו שעיקר 
התחלת מי המבול היה בעבור הזנות כמ"ש ויראו בני האלהים את בנות האדם.  

ברבה קלקלו וברבה נדונו, וטעמו של דבר לפי שע"י   קח.(  )סנהדריןוגו' וכאמרו רז"ל  
הזנות חללו קדושת שם של יה המתווך בין איש לאשה ובהתחלק מהם יו"ד ה"א  



כי אש היא עד אבדון תאכל. וזה שאמרו רז"ל   )איוב לא.יב(נשאר אש ואש כמ"ש  
וכן   ברותחין קלקלו וברותחין נדונו כי הם הציתו את האש בעצמם  )סנהדרין קח:(

מצינו בפרשה זו מספר ט"ו בכמה מקומות שנאמר חמש עשרה אמה מלמעלה  
גברו המים. וכן תגבורת המים חמשים ומאת יום דהיינו ט"ו עשיריות. וכן מספר 
כי שלש מאות אמה   ט"ו  על מספר  ג"כ  מורה  וקומה של התיבה  ורוחב  אורך 

בכל שטח של אמה אחת ט"ו אלפים א נמצא  על רוחב חמשים  על באורך  מה 
אמה. ושלשים אמה קומתה והיו בה שלשה מדורים הרי עשרה אמות לכל מדור  
ומדור כי היו בה תחתים שנים ושלישים כולם שוים נמצא ק"ן אלפים אמה לכל 
כנגד ט"ו אמה שגברו  נמצא ט"ו אלפים אמה שבכל שטח אמה  ומדור.  מדור 

ים ק"ן יום והוא המים על ההרים. וק"ן אלפים אלו שבכל מדור כנגד תגבורת המ
הגזל, מ"מ   על  דינם  מורה שאע"פ שנחתם  אלו  ט"ו  וכל מספר  עשיריות.  ט"ו 

 עיקר ההתחלה היתה בעבור הזנות וחילול השם של יה העולה ט"ו.  

ואמר לו   )ברכות י.(שנענש מתחלה על שלא עסק בפריה ורביה    וכן מצינו בחזקיה,
ודרשו רז"ל שם כי מת אתה    ()ישעיה לח.א הנביא צו לביתך כי מת אתה ולא תחיה  

בעה"ז ולא תחיה לעה"ב ומה חרי האף הגדול הזה שבעון ביטול פריה ורביה  
כי ביה ה' צור עולמים ומזה למד   )שם כו.ד(יהיה נענש בזה ובבא, אלא לפי שנא'  

שהעה"ז נברא בה"א והעה"ב ביו"ד וע"י שלא עסק בפריה ורביה גרם לשם של 
וי כאילו החריב כל שני עולמות אשר מציאתם  י"ה שיסתלק מן איש ואשה וה

תלוי בשם של יה כי יסתלק השם מכל הנבראים ויעלה לו השמימה על כן דינו 
להיות נטרד מן שני עולמות. וכן דור המבול לפי שחללו שם של יה היה ג"כ דינם  

שדור המבול אין    )סנהדרין קז:(חרוץ ליטרד מן העה"ז והעה"ב כדאיתא בפרק חלק  
לא אמות כי אחיה, לא אמות    )תהלים קיח.טז(לק לעה"ב כו'. לכך נאמר בהפכו  להם ח

שני  כי  עולמים  צור  ה'  ביה  כי  יה  מעשה  ואספר  לעה"ב,  גם  אחיה  כי  בעה"ז 
העולמות הם מעשה יה. לפיכך כשחזר חזקיה בתשובה וקבל עליו לעסוק בפריה  

הנני יוסיף על ימיך ט"ו   )ישעיה לח.ה( ורביה והחזיר שם של יה למקומו ע"כ נאמר לו  
שנה כנגד שם של יה, ונאמר הנני יוסיף מלה זרה בדקדוק כי הל"ל הנני מוסיף 

 אלא לפי שהנני יוסיף ר"ת יה להורות שבזכות שם של יה זכה להוספה זו.  

כשכרה דוד השיתין בקש התהום    )נג.(  וזהו שמסיק במסכת סוכה פרק החליל
ר המעלות ואסקיה. לפי שידע דוד שדור להציף עלמא כו' עד אמר דוד ט"ו שי

המבול נענשו בתהום רבה בעון הזנות כי מי התהום מים נסתרים, והזנות קראו  
שתה מים    )שם ט.יז(מים גנובים. דהיינו נסתרים הפך ממה שנאמר    )משלי ה.טו(שלמה  

ע"י  שמא  מתירא  היה  התהום  להעלות  צריך  דוד  כשהיה  לפיכך  וגו'.  מבורך 
המעלות   שיר  ט"ו  אמר  ע"כ  המבול  לדור  שנעשה  כדרך  העולם  יציף  שיעלהו 
ינצלו מתהום   ביניהם  יה מתווך  ושם  גדורין מעריות  לרמוז שבזכות שישראל 

ך כגפן פוריה וגו'  אשת  )תהלים קכח.ג(רבה. וזהו שמסיק באותן ט"ו שיר המעלות  
אמר אשתך האל"ף נקודה בסגול להורות שמדבר בזמן שג' שותפין באדם אב 
נאמר  לכך  ביניהם  מתווך  יה  שם  א"כ  בדבר  שותף  וכשהקב"ה  והקב"ה  ואם 

בין עזרת אנשים לעזרת נשים היו ט"ו   )סוכה נא:(פוריה בתוספת י"ה. וכן ארז"ל  
בין איש לאשה כי כל זה נמשך   מעלות, וכל זה מורה שמספר ט"ו תמיד מתווך

מקדושת שם של יה על כן היו כל מדות הללו של התיבה תמיד קרובים למספר 
 ט"ו כאמור.  

יש להתבונן אם היה צריך לחלק כל מדור ומדור   תחתים שנים ושלישים. }טז{
תחתוני למדור  אמצעים  לאדם  עליונים  ענינו  צוה  לפי  לא  למה  א"כ  לזבל  ם 

לעשותם בשטח אחד ולמה נעשו בזו על גב זו דוקא. ורמז כאן שהיו ג' שטחים  



אלו בדמיון כל ג' עולמות, כי בזמן המבול נתקלקלו כל העולמות והמזלות לא  
ואל אמה   ומ"ש  על קיומם.  בציור זה להורות  נעשית התיבה  ע"כ  שמשו כלל, 

רק רוחב אמה אחת ולמטה ממנו ב' אמות  תכלנה מלמעלה לפ"ז היה הגג למעלה  
והולך ומרחיב כדרך כל דבר המשופע והולך רמז שרק הוא ית' אחד בתכלית  
האחדות וכל הקרב הקרב ביותר אל הסבה ראשונה ית' נמצא בו חלק יותר גדול 
בענין האחדות, כי המלאכים הקרובים אליו ית' אע"פ שיש בהם רבוי המינים  

מים, וזה מרוחות, מ"מ אין בהם הרכבת ד' יסודות אלא כי זה נברא מאש, וזה מ
כל אחד מהם הוא מיסוד א' פשוט בלא הרכבה. והעולם האמצעי נוסף על רבוי 
המינים יש בכל אחד מהם הרכבת שתי יסודות כי השמים נבראו מאש וממים. 
הבנין משופע  כל  וא"כ  יסודות.  ד'  הרכבת  בהם  שיש  עליהם התחתונים  נוסף 

עומד למעלה על אמה אחת המורה כי הוא יתברך רוכב על שלשה  ועולה עד ש
עולמות אלו תחתים שנים ושלישים. וציור זה ניתן לנח להורות שכל העולמות  

 יחזרו לקדמותן בזכות צדיק יסוד עולם. 

טעם לדינם של דור המבול, לפי שחטאו    ואני הנני מביא את המבול מים. }יז{
אותי עזבו מקור מים חיים לחצוב להם   )ירמיה ב.יג(בע"ג וזנות וגזל, כי בע"ג כתיב 

בארות בארות נשברים אשר לא יכילו המים. בעון ג"ע, כי הבא על אשת איש  
אע"פ שבטלו ארבע מיתות ב"ד דין ד"מ לא    )כתובות ל.(מיתתו בחנק, ואמרו רז"ל  

שנתחייב חנק או טובע בנהר כו', נמצא שדור המבול שנכשלו באשת    בטלו מי
על זאת יתפלל כל   )תהלים לב.ו(איש שמיתתם בחנק דין הוא שיטבעו במים וכמ"ש  

חסיד אליך לעת מצוא ודרשו רז"ל זו אשה וסמוך ליה רק לשטף מים רבים אליו 
ליו שטף מים  לא יגיעו מכלל שבהעדר האשה מאחר שאינו ניצול מעבירה יגיעו א 

רבים. בעון הגזל, לפי שכל גוזל נכנס לתוך תחום חבירו על כן דין הוא להביא  
עליהם שטף מים רבים כי אז כל טפה נוגעת בחבירתה ונכנסת אל תוך גבולה,  

  )ב"ב טז.(מי פלג לשטף תעלה. מכאן למידין    )איוב לח.כה(לפי שבגשמי ברכה נאמר  
לא נימא יש בין כל טיפה וטיפה כדי שלא  שלכל טיפה יש דפוס בפני עצמה. וכמ

תכנס אחת בגבול חברתה. וזה הגוזל ונכנס בתחום חבירו דין הוא שיהפכו עליו 
 גשמי ברכה למבול כי אז כל הטיפות מתערבין. 

א"ר אמי אין הגשמים נעצרים אלא בעון גזל שנאמר   ,)תענית ז.(ועל זה מסיק במס'  
שבלשון גשמים סתם, מדבר בגשמי ברכה כמו    על כפים כסה אור. לפי  )איוב לו.לב(

שפי' רש"י מתחלה נאמר ויהי הגשם על הארץ ואח"כ נאמר ויהי המבול אלא  
ובזה   ברכה.  גשמי  יהיו  ואז  בתשובה  יחזרו  אולי  ברחמים  הורידן  כשהורידן 
מיושב שלא נצטרך לומר נח היה מקטני אמנה, כי פשוטו אינו משמע כן ועל כל 

יאת המבול כי אולי יחזרו בתשובה כדרך שהיה הנביא יונה  פנים היה מסופק בב
מסופק ביעוד הפורענות לאנשי נינוה כי מטעם זה נאמר מפני מי המבול אבל 
בעוד היותם גשמים לא נכנס לתיבה כי אולי יחזרו בתשובה ויהיו גשמי ברכה.  

גוזל לכך אמר אין הגשמים, דהיינו גשמי ברכה נעצרים כי אם בעון הגזל, כי זה ה
ונכנס בגבול של חבירו אינו דין שירדו לו גשמי ברכה שאין טיפה נכנס בגבול 
חברתה. וקרוב בעיני לומר שרבי אמי בדור המבול ידבר וראייתו תוכיח כי יש  
לדקדק בפסוק על כפים כסה אור, למה קרא הגזל כפים ולמה קרא הגשמים  

ידין עמים. ש"מ   אור, אלא ודאי שדרש מקרא זה לדסמיך ליה שנאמר כי בם
שבדור המבול הוא מדבר שנדונו במים ואמר על הגזל שבכפים כי ברא הקב"ה  

ורצה הקב"ה שלא יכנס    )כתובות ז:(כל אצבע ואצבע לתשמישו כדאיתא בגמרא  
שום אצבע בגבול חבירו, וזה הגוזל מחלל קדושת ידיו על כן נדונו במבול כי אז 

ים גסים ועבים עד שלא יכלו ניצוצי כסו העננים אור השמש שכל כך היו העננ
אור השמש לעבור דרך העננים כי המאורות לא שמשו כל ימות המבול ולסבת  



גסות העננים הורידו מי המבול בקצף שצף והיו הגשמים גשמי ברכה נעצרים  
 וירד עליהם המבול, זה שאמר הכתוב על כפים כסה אור, וענין זה יקר מאד.  

היה צריך הקמת ברית על הפירות שלא ירקבו   והקימותי את בריתי אתך. }יח{
מדקאמר   המקרא  מן  סמך  לו  ויש  רש"י.  לשון  שבדור  רשעים  יהרגוהו  ושלא 

את בריתי אתך ובאת אל התיבה. ש"מ שברית זה הוא שיוכל לבא אל  והקמותי
התיבה מבלי מונע. ורקיבת התבואה למד ממה שנאמר אתך וכי אתו לבד הקים  
הברית והלא גם עם אשתו ובניו הקים הברית, אלא רמז לברית המילה שכבר  
אתך וזה מדה כנגד מדה קצת כי הסרת הערלה היינו הסרת מותרות הדמים  

רמים עיפוש, וכן ריקוב התבואה בא מחמת הפסולת המביא עיפוש וריקוב. הגו
כי חרפה וגו' לתת את אחותינו   )בראשית לד.יד(ועוד שהערלה נקראת חרפה שנאמר  

ולא תקחו עוד   )יחזקאקל לו.ל(לאיש אשר לו ערלה. והרעב נקרא גם כן חרפה שנאמר  
הר יוסר חרפת  ובהסרת חרפת הערלה  בגוים.  רעב  למידין חרפת  זה  ודבר  עב, 

יוסף שימולו  להם  צוה  והרקיבה  לו המצריים אספנו תבואה  מיוסף כשאמרו 
 והסכים פרעה על ידו. 

לך משמע משלך לא משל אחרים, כדרך משלכם   קח לך מכל מאכל וגו'. }כא{
חר ימותו כולם וממונם  הנאמר בד' מינים. כדי שלא יחשוב נח הרי היום או מ 

כלה סד"א שמותר ליקח משלהם ת"ל קח לך משלך דווקא, להגדיל הנס אע"פ 
שכפי הטבע לא יספיק כי אם לך לבד שהרי ודאי לא היה לנח מותרות, מ"מ על 
צד הנס ישלח ה' את הברכה באסמיך והיה לך ולהם לאכלה, וכן עשה לך תיבה 

צ  ועל  לבד  אותך  תכיל  הטבע  שבדרך  כמו  וגו'.  חיים  הבעלי  כל  תחזיק  הנס  ד 
 פילים וראמים.  

לפי שפרשה זו מתחלת בשם אלהים,   ככל אשר צוה אותו אלהים כן עשה. }כב{
אל נח קץ כל בשר וגו'. ומדת הדין אמרה כן, ע"כ מסיימת   שנאמר ויאמר אלהים

ומדת  וגו'.  אתה  בא  לנח  ה'  ויאמר  מתחלת  שניה  פרשה  אבל  אלהים.  בשם 
הרחמים אמרה כן בהצלתו של נח ע"כ מסיימת ג"כ בשם של רחמים שנאמר 
ויעש נח ככל אשר צוהו ה'. וגם מה שנאמר בזו הפרשה כי לימים עוד שבעה אנכי 

מ ישובו. ממטיר.  אולי  להם  להמתין  בהצלה  ג"כ   דבר 
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לו   מה שלא אמר לו כן מיד כשצוה  כי אותך ראיתי צדיק לפני בדור הזה. }א{
על עשיית התיבה, לפי שהיה עדיין הדבר בספק שמא יחזרו בתשובה. ועוד שהרי 
מתושלח קיים ואיך יאמר כי אותך ראיתי צדיק. ואחר שהמתין ה' ז' ימי אבלו 
של מתושלח כמו שנאמר כי לימים עוד שבעה. מהו לשון עוד אלא תורה שזמן 

שמא יחזרו בתשובה   זה שוה לזמן ק"ך שנה כי כמו שכל ק"ך שנה המתין להם
כך המתין ז' ימי אבל אלו שמא יחזרו בתשובה, כי ע"י האבל וההספד החי יתן  
אל לבו, ואחר שעמדו במרדם אמר כי אותך ראיתי צדיק לפני. ומה שלא נאמר 
צדיק תמים לפי שנאמר תמים היה בדורותיו. ר"ל כמה דורות עברו על נח והיה  



צדקתו על כן אמר כי אותך ראיתי צדיק  תמים בכלם ר"ל היה עומד במצב אחד ב
לפני בדור הזה, כי מה לו להזכיר מה שהיה תמים גם בדורות ראשונים כי הצלתו  
תלויה באשר הוא שם בדור שעומד בו ומה שעבר עבר, ולפי מה שכתוב למעלה 
שתואר תמים הוא כנגד הזנות, וצדיק, שלא היה גוזל אלא היה מצדיק משלו 

ר דינם כי אם על הגזל על כן אמר כי אותך ראיתי צדיק. על  ונותן ולא נתחתם גז
כן אין אתה בכלל חתימה זו. והזכיר צדיק לפני כי דור המבול גזלו פחות משוה  
פרוטה וצדקו בדיינים אבל מ"מ לא יצאו נקי בדיני שמים אבל אתה צדיק גם  

 לפני כי לא לקח משל אחרים אפילו פחות משוה פרוטה.  

פירש"י לכך צוה להביא מן הטהורים ז' כדי להקריב   תקח לך שבעה שבעה. }ב{
מהם קרבן, אין טעם זה לבד מספיק שהרי לא כל הטהורים ראויין להקרבה  
כצבי ואיל, ולא כל עוף טהור ראוי להקרבה, ואיך דקדק מזה שלמד נח תורה.  

ם על כן אוכלים מהם הרבה לפיכך הם  אלא עיקר הטעם הוא לפי שהם טהורי
ויקח   )ח.כ(צריכים להרבות ולהפרות ביותר בעבור שומרי התורה. ומה שנאמר  

מכל הבהמה הטהורה וגו'. משמע שהקריב מכל מין טהור אפילו מאותן שאינן 
ראויין להקרבה על פי התורה, תשובה לדבר לפי שנח לא ידע עדיין שיתיר לו  

ם ואמר בלבו ודאי לכך צוה לי להכניס ז' ז' מכל מינים  הקב"ה אכילת הבעלי חיי
אלו כדי להקריב מכולם קרבנות. אבל הקב"ה ידע שסופו להתיר לו כל הבעלי 
חיים הטהורים על כן צוה ליקח ז' ז' לפי שצדין מהם הרבה, כי אין לומר שרצה 
 בהקרבת כל המינין דא"כ למה לא התיר לדורות להקריב מכל מין טהור כשיהיו 

בנמצא אצל האדם ולמה צוה לנח דווקא. ומה שנאמר וירח ה' את ריח הניחוח  
 בעבור אותן מינין הראויין להקרבה ואידך כמחתך בשר בעלמא הוא.  

כנגד שעבדו ע"ג, והמודה בע"ג ככופר בכל התורה שנתנה למ'   ארבעים יום. }יז{
יום. וכנגד הזנות, שהטריחו ליוצרם לצור צורת ממזרים במ' יום, וכנגד הגזל, 
ארבעים.  מספרו  גזל   כי 
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מה איכפת לנו בזה אם בערב היא באה    אליו היונה לעת ערב וגו'.  ותבא }יא{
ובבקר היא שבה או להפך, וכפי הנראה שהביאה אליו עלה זית להוציא מהם  
אורה אשר לעת ערב דווקא צריכין אליו, כי למ"ד צהר היינו חלון, קשה בלילה  

ה בלילה מה יאיר לו, ע"כ פירש בחזקוני צהר לשון יצהר שהיה מדליק שמן בתיב
וביום נכנס האור דרך חלון התיבה כמ"ש ויפתח נח את חלון התיבה אשר עשה.  

תנחומא   במדרש  שמסיק  מה  אלה  לדברי  על   )ה(וראיה  תצוה  פרשת  ובילקוט 
מה היונה הביאה אורה לעולם כך אתם הביאו שמן זית    )שיר ד.א(פסוק עיניך יונים  

רש זה שהיונה הביאה אורה  והדליקו נרות לפניו כו' וקשה מנא ליה לבעל מד
לעולם ואיך למד זה מפסוק והנה עלה זית טרף בפיה. אלא ודאי שלמד זה ממה  

 שנאמר לעת ערב כאמור. 



רש"י, שפי'  הפירוש    ומה  אין  כו'  כזית  מרורים  מזונותי  יהיו  היונה  אמרה 
שאנו   אלא  שלשום  מתמול  היא  דברים  בעלת  לא  היונה  כי  בפיה  כך  שאמרה 

יאה למאכלה עלה זית מאכל מר מאד וכי לא ידעה היונה שיש  מבינים ממה שהב
לה ארוחת תמיד על שלחנו של נח דבר יום ביומו אלא ודאי שלכך בחרה במאכל 

 מר זה לפי שהיה בידי שמים ולא בידי בשר ודם. 

לבד והנקבות לבד  ובכניסתם הזכיר הזכרים    צא מן התיבה אתה ואשתך. }טז{
היינו כדי שלא יפרו וירבו בתיבה, דאל"כ יש לחוש שיראו מהם כל שאר הבעלי 
חיים ויפרו וירבו בתיבה ואז לא תכיל אותם התיבה כי לא נעשית כ"א בשעור 
לכל הנכנסים בה, ואת"ל שגם הנכנסים שמה עמדו בנס מ"מ למה יעשה הקב"ה  

 זמן שכל העולם שרוי בצער.  נס ללא צורך בפרט לאותם שאין מצטערים ב

ויצא נח ובניו ואשתו ונשי בניו אע"פ שהתיר הקב"ה   ומה שנאמר גם ביציאה,
לחטוא יוסיפו  פן  אמר  כי  עליו  קבל  לא  מ"מ  המשגל  המבול   לנח  מי  ויבואו 

וישטפום ולמה זה יוליד לריק ולבהלה, עד אשר נשבע ה' שלא להביא עוד מי  
שיתעסק   קודם  קרבן  להקריב תחלה  נח  ורצה  וגו'  ורבו  פרו  נאמר  אז  המבול 
אפילו  לו  נאסר  אל התיבה  נח  לומר שבביאת  נוכל  וכפי הפשט  ורביה.  בפריה 

תה ובניך וגו'. וביציאה לא  היחוד עם אשתו כי לכך נאמר ובאת אל התיבה א
התיר לו עדיין המשגל כ"א היחוד לבד הותר לו כי זה המובן ממאמר צא מן  
התיבה אתה ואשתך ואחר שלא הותר לו המשגל כ"א היחוד לבד ע"כ הוסיף נח  
משלו ואסר על עצמו גם היחוד ויצא מן התיבה נח ובניו עד שנאמר לו בפירוש  

 פרו ורבו אז הותרה לו הכל. 

 )בראשית ג.יז(וכן נאמר לאדם    לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור האדם.  }כא{
ארורה האדמה בעבורך. ומכאן ראיה שהאדמה היתה סבה אל חטא האדם כי 

כמ"ש   החומריות  אל  ביותר  הנוטה  ועב  גס  חומר  בו  כח.כה(נתנה  ותטמא   )ויקרא 
עו ואפקוד  בארץ הארץ  ישבו  אשר  אומות  ז'  על  דווקא  נאמר  וזה  עליה,  נה 

הקדושה לפנים, יען כי אע"פ שצבר הקב"ה עפרו מכל ד' רוחות העולם ונמצא  
שכל הארצות יש להם חלק בחטא האדם כי כולם נתנו בו חומר עב וגס, מ"מ כל  
שאר הארצות קבלו דינם ונטהרו במי המבול שג' טפחים של מחרישה נתקלקלו 

נתרכך חומר הארץ וניטל קשיותו ומאז אין חומר הארץ רע כבתחלה, הן  ובזה  
מצד העונש שנטהרה במי המבול כדרך כל טבילה שהיא טהרה וסילוק הזוהמא  
והטומאה, הן מצד הטבע שנתרככה כל הארץ במי המבול ומאז אין חומר הארץ 

ביחזקאל   נאמר  בא"י  אבל  לפנים.  היתה  כאשר  כך  כל  לא   )כב.כד(קשה    ארץ 
מטוהרה היא ולא גושמה ביום זעם. מאחר שלא נטהרה במי המבול א"כ עוד 
טומאתה בה וכשיושבי הארץ ההיא חוטאים יש לתלות החטא בארץ, לכך נאמר 
דווקא בארצות ז' אומות ותטמא הארץ ואפקוד עונה עליה וגו' כי בזה מיושב 

רץ כנען מה שיש להקשות הרי הכתוב אומר כמעשה ארץ מצרים וגו' וכמעשה א
וגו' הושוו זה לזה וא"כ למה לא תקיא הארץ את יושביה ארץ מצרים כאשר 
קאה ארץ כנען את הגוי, אלא לפי שארץ מצרים גושמה ביום זעם ואין לתלות  
עוד פשעם בארץ א"כ למה תקיא כי די בזה אם הגוי החוטא יקבלו עונשם על 

וראו    )דברים כט.כא(מר  ארצם, אבל א"י לא גושמה עדיין יש לתלות בארץ, לכך נא
את מכות הארץ וגו'. כמו שיתבאר במקומו בע"ה לכך נאמר אחר מבול זה, לא 
פשע   לתלות  אין  ולהלן  כי מכאן  האדם.  בעבור  האדמה  לקלל את  עוד  אוסיף 
האדם בארץ כ"א ביצרו הרע המושך כחו מן הנחש ומן סמאל רוכבו, זה שנתן 

מנעוריו שע רע  לב האדם  יצר  כי  לדבר  ולא  טעם  ביצרו  תלוי  יהיה  יקר חטאו 
 בחומר הארץ. 



כי בדור המבול כתיב וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום. ר"ל   והמופת על זה,
כח השכלי  לא מצד  בחומר הארץ  ודאי  תלוי  זה  וחטא  ליום  מיום  וגרע  הולך 

ואיך לא ינחם האדם על   )איוב יב.יב(שבאדם כי בישישים חכמה ואורך ימים תבונה  
מצד רעתו   החומר  כי  שפיר,  אתי  סבתו  לבד  החומר  אם  אמנם  בשנים  בבואו 

חומר  אולתו. אבל אחר המבול שנטהר  לא תסור ממנו  יזקין  כי  גם  בהמיותו 
הארץ מאז אין לתלות החטא כי אם ביצר הרע המתגבר ביותר בימי נערותו אבל 

נעוריו כי יזקין יפקח עין שכלו ולא ישוב לכסלה לכך לא נאמר כל היום כי אם מ
 לבד אמנם כי יבא לי"ג שנה ובא גם רעהו וחקרו והוא היצ"ט והוא סיבת קיומם.  
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אע"פ שכבר נאמר וירדו בדגת הים וגו'. מ"מ הוסיף   ומוראכם וחתכם וגו'. }ב{
כאן המורא והחתת לפי שהתיר להרגם ולאכול מהם ולמה ילך השור לטבח ולא  
ימחה בבעליו אם לא כי יד ה' עשתה זאת כי הטיל מוראו של האדם על כל הבעלי 
חיים אל כל אשר יחפוץ יטה אותם, ולפי שהתיר הריגת הבעלי חיים סד"א שגם  

אדם הותרה ת"ל ואך את דמכם לנפשותיכם וגו'. ומה שלא התיר אכילת הריגת  
בשר לאדם, לפי שכל עם הארץ אסור לאכול בשר, אבל נח שעסק בתורה הותרה  
לו. והמפרשים נתנו טעם לדבר לפי שכל נברא ניזון ממה שתחתיו כי הדומם הוא  

יני כי  הדומם  מן  נזון  והצומח  מעצמותו.  נזון  הנמצאים  בכל  מן  הפחות  קתו 
הארץ, וכל בעל חי נזון מן הצומח והאדם מין המדבר ניזון מן הבעלי חיים, והני 
מילי כשהוא עוסק בתורה ובשלימותו אשר עליו הוא נקרא אדם, כי זולת זה  
הוא נמשל כבהמות נדמה ולמה יאכל את בן גילו ומה שלימות נתוסף לבן גילו 

וא הניזון,  לטבע  מתהפך  מזון  כל  כי  חיים  כשיאכלנו,  הבעלי  מן  כשיאכל  דם 
נתוסף שלימות אל החי לבא במדריגות מין המדבר, אבל אדם הנמשל לבהמה  

ואכלת את כל העמים וכתיב   )דברים ז.טז(מה יתן ומה יוסיף לנאכל. ובדרך זה נאמר  
 כי לחמנו הם כי אתם קרוין אדם ולא האומות.    )במדבר יד.ט(

ונראתה הקשת בענן. בענין הקשת רבו הדיעות   }יד{ ענן על הארץ  והיה בענני 
ונסתפקו בו מפרשים שלימים וכן רבים, כי לפום ריהטא משמע שהקשת נתחדש  
עתה ומורה על הברית החדשה אחר כרת ה' עם כל חי, ועינינו הרואות שהקשת  

שגם קודם זה  דבר טבעי נולד מן השמש כשתכה באויר הלח. ומהרי"א פירש  
היה הקשת יוצא מן נצוצי השמש אך שלא היה נראה לבריות כלל לא בעננים  
ולא באויר כי מתחלת הבריאה היו האדים עולים מן הארץ שמנים וגסים מאד 

כמ"ש   הארץ  ב.ו(לחוזק  האדמה.    )בראשית  פני  את  והשקה  הארץ  מן  יעלה  ואד 
להשק כדי  בו  היה  הארץ  מן  העולה  לבד  אחד  אד  האדמה שאפילו  כל  את  ות 

ולגודל ריבוי המים ההם שבאויר לא היו יכולין נצוצי השמש לעבור בה עד שלא 
היה מתרשם הקשת לא בעננים ולא באויר וזה היה סבת המבול, ר"ל רבוי המים  
שבתוך האדים. וברחמי השם יתברך אחר המבול המעיט את האדים וזיכך את  

ת האויר, ואז נראתה הקשת בענן האויר עד שהיו נצוצי השמש יכולין לעבור א
לבריות וזה להם לאות על מיעוט המים באויר באופן שלא יבא על ידם עוד מבול 
לשחת כל בשר ומה שנאמר וראיתיה לזכור ברית עולם. פירוש כמו והראיתיה,  



כמו עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה, פירש הרמב"ם כמו עתה הודעתי. ולדעה 
תב שמתחלה נראה הקשת באויר ולא בענן ואחר זו נטה גם הרמב"ן זולת שכ

)ירושלמי ברכות סה. בבלי כתובות המבול נראה גם בענן. וקשה על פירושם ממה שארז"ל  

וא"כ חזר האויר לקדמותו   עז:( וריב"ל לא נראה הקשת  יוחאי  בן  שבימי ר"ש 
ואחר מותם חזר להיות זך ודק כבראשונה ואלו הם דברים זרים אצל השכל 

 שתנה האויר בכמה זמנים.  לקבלם שי

לפי שאמרו שבימי החסידים האלו לא נראה    והקרוב אלי לומר בהיתר ספק זה,
לפי  נראה  ולא  קשת  היה  ודאי  אלא  כלל  קשת  היה  שלא  אמרו  ולא  הקשת 
שהבריות לא היו חוקרים אחריו ולא השתדלו לראותו ע"כ לא נראה, כי כל דור 

יו מרעת  הפורעניות  מן  יראים  שהיו  בדור ודור  היו  ולא  צלם  סר  כי  בה  שבי 
צדיקים שיגינו עליהם, באותן דורות תלו עיניהם באות הקשת והיו מסתכלין 
אחריו אם לא נשתנו האדים בחטאם לחזור לכמות שהיו קודם המבול ותמיד 
היו עיניהם נשיאות אל אות זה לבטוח על האות שלא יביא פורענות לעולם. אבל 

שהיו מגינים על בני דורם עד שכל הבריות היו   החסידים הללו רשב"י וריב"ל
סמוכים על כחם של זקנים אלו שזכותם יעמוד להם להגין בעדם ע"כ לא היו 
צריכין להסתכל אחר הקשת כי היו בטוחים שלא ישתנה עליהם הברית אשר 

 כרת ה' לכל בשר אחר המבול.  

הארץ. על  ענן  בענני  והיה  ואבדון   פירש"י  וזש"ה  חשך  להביא  חושב  כשאני 
לעולם כו', מה ראה רש"י על ככה לפרש בענני ענן על חשך ואבדון שמא הוא ענן 
של מטר כפשוטו. אלא ודאי שקשה לרש"י שאם פירושו ענן של מטר משמע בכל 
וזה אינו שהרי בדורן של צדיקים אין הקשת   ענן של מטר יהיה הקשת נראה 

שאני חושב להביא חשך ואבדון לעולם וזה דווקא נראה. אלא כך פירושו בזמן  
יסתכלו  שהבריות  בענן  הקשת  ונראתה  אז  בעולם,  מצוין  צדיקים  בזמן שאין 
בקשת ויתלו עיניהם אל אות זה כי בו המה בטוחים שלא יביא מבול לעולם.  
וזש"ה וראיתיה לזכור ברית עולם. אני נותן עיני באות ברית אשר נתתי לכל בשר 

ואבדון שלא להביא   מבול אף בדור שכולו חייב הראויים להביא עליהם חשך 
אבל בזמן שאין אני חושב להביא חשך ואבדון דהיינו בזמן שצדיקים מצויים  
בדור אז לא נראתה הקשת בענן כי לא יסתכלו הבריות אחריו גם אנכי רואה  
מעשה הצדיקים ומונע את מדת הדין מלהביא חשך ואבדון ואין אני צריך ליתן 

כל המסתכל בקשת    )חגיגה טז.(עיני באות ברית הקשת. ואולי שהוא ע"ד ארז"ל  
אינו חס על כבוד קונו כי בכל דור ודור רבים המה עמי הארץ שאינם חסים על 
כבוד קונם ומסתכלים בקשת, חוץ בימי הצדיקים האלו שהיו זוכין ומזכין את  

בי הקשת  נראה  לא  כן  על  בקשת  מלהסתכל  ומנעום  דורם  לא בני  כי  מיהם 
הסתכלו בו מפני כבוד קונם אע"פ שבאמת היה קשת בכל דור ודור כי הטבע לא  
וענין זכוך האדים שהזכרתי הוא קצת ראיה למה   נכון.  וגם פירוש זה  ישתנה 
לרפיון  סבה  וזה  הארץ.  וחוזק  קישוי  נתרכך  המבול  שע"י  למעלה  שכתבתי 

 האדים ומיעוטן.  

כרם. }כ{ ויטע  האדמה  איש  נח  הפך   ויחל  שהחולין  חולין  לשון  הוא  ויחל 
הקדושה וכל מקום שאתה מוצא גדר ערוה שם תמצא קדושה אבל היין מרגיל 

זנות, ויין ותירוש יקח לב, וכל הרואה סוטה בקלקולה    )הושע ד.יא(לערוה כמ"ש  
די נטיעה זו נעשה חולין ויתגל יזיר עצמו מן היין. ע"כ הזכיר בו לשון ויחל שעל י

ועיין גם    )במדבר כה.א(בתוך אהלו, וכן יתבאר לקמן בע"ה בפסוק ויחל העם לזנות  
בפר' נשא בענין הנזיר והסוטה. וקראו איש האדמה כי פעולה זו היתה מפאת  



אינו  ממעל  אלוה  חלק  שבאדם  השכל  אבל  מוצאה  האדמה  מן  אשר  החומר 
 בלבל שכלו של אדם.  מסכים בנטיעה זו לפי שהיין מ

שהלך בדרכי אדה"ר שחטא בגפן למ"ד עץ הדעת גפן   ד"א קראו איש האדמה,
  )משלי יד.יב(היה. ד"א שהיין גורם לו שיצא רוחו ישוב לאדמתו קודם זמנו. כמ"ש  

יש דרך ישר לפני איש ואחריתו דרכי מות. ישׁ דרךְ ישר סוף תיבות שׁכר כי כל 
העריות דומות לו למישור כך דרשו ביומא עה.  בעל שיכור יתהלך למשרים וכל  

ולאו דווקא עריות אלא כל חטאת וכל עון הכל ישר בעיניו ולא ידע כי בנפשו הוא 
כי היין מנפש עד בשר יכלה לכך נאמר אחריתו היינו סוף תיבות מן יש דרך ישר 
הם דרכי מות כי השכר המשכר הוא דרך מות. ורמז לנח כשתכתוב יין יו"ד ויו"ד 
 נו"ן סוף תיבות עולה למספר נח. רמז כי הוא היה הראשון שנתעסק בנטיעה זו. 

ויתגל בתוך אהלה שגרם לבניו גלות בעון השותים במזרקי   )בר"ר לו.ד( ורז"ל אמרו
שנזדווג לנח השטן כשנטע   )ט.כ(יין ואולי שזהו כוונת המדרש שמסיק בילקוט  

הכרם ושחט לפניו מתחלה טלה ואח"כ ארי ואח"כ חזיר כו'. יש בנסתרות רמז  
על  בבל  וגלות  לטלה.  עובדים  שהיו  מצרים  גלות  הידועים  גליות  לשלשה 

עלה אריה מסבכו. וגלות שלישי ע"י   )ירמיה ד.ז(נבוכדנצר שנקרא אריה. שנאמר  
מיער חזיר  יכרסמנה  בה  שנאמר  פ.יד( .  האומה  של   )תהלים  שותפו  ענב"ם  ומלת 

סמא"ל באותיות שניות באלפ"א ביתא רמז נכון שנזדווג לו השטן ע"י נטיעת 
 הענבים. 

פירש"י משם זכה לטלית של ציצית, והקשה    ויקח שם ויפת את השמלה.  }כג{
יז.(הרא"ם ממה שארז"ל   חוט ועד שרוך נעל זכו לחוט של שבזכות אם מ  )סוטה 

תכלת ונראה שלא קשה מידי כי בזכות כסוי שמלה זה זכו לשמלה ובזכות חוט  
לו הקב"ה תחלה   יכול לקיים מצות ציצית עד שיתן  כי אין האדם  זכו לחוט. 
מי   על פסוק  והילקוט הביאו סוף ספר איוב  שמלה כדאיתא במדרש תנחומא 

ית עד שלא נתתי לו טלית זהו פשוטו. ועל צד  מי עשה ציצ  )מא.ג( הקדימני ואשלם  
כדאיתא   הזנות  מן  האדם  את  מצילין  ציצית  שמצות  שידוע  לפי  נ"ל  הרמז 

בההוא ששכר הזונה בעד ארבע מאות זוז ולסוף ניצול מן העבירה    )מד.(במנחות  
הון  יאבד  זונות  רועה  כי  העניות  מן  גם  ניצול  הזנות  מן  והניצול  הציצית  ע"י 

כל הבא על אשה זונה לסוף מבקש ככר לחם ואינו מוצא. ואם   )סוטה ד:(וכאמרז"ל  
כן הציצית מצילין מן שני דברים מן חטא הזנות ומן העניות, וזכו ישראל לשני 
דברים אלו בזכות שני דברים, כי בזכות ויקח שם ויפת את השמלה לכסות ערות  

ד שרוך נעל שלא  אביהם זכו לציצית המצילין מן העריות. ובזכות אם מחוט וע
מן   ההצלה  והוא  ציצית  של  מחוט  הנמשך  שני  לשכר  זכה  אחרים  ממון  חמד 

לך   ובפ' שלח  כי איזהו עשיר השמח בחלקו.  יתבאר בע"ה פעם   )טו.לח(העניות, 
ע"ד המדרש שמסיק    )מנחות מג:(לארז"ל   כו'  לרקיע  דומה  וים  לים  דומה  תכלת 

דתם כו' וכן הסתכלו בהים  בילקוט פרשת האזינו הסתכלו בשמים שמא שינו מ
שאינו יוצא מגדר המדה כו' ועל ידי מראה התכלת יזכור הרקיע והים, ומהם 
יראה וכן יעשה שלא לצאת מן הגדר המדה אפילו כמלא חוט וזכו לזה בזכות 
אם מחוט וגו', שלא יצא אברהם מן גדר ההסתפקות אפילו כמלא חוט וזה רמז  

 נכון. 

לא נכתב בפרשה מי הגיד לנח מה שעשה    וידע את אשר עשה לו בנו הקטן. }כד{
שלשה שמשו בתיבה   )סנהדרין קח:(לו בנו וכי ראה נח זה בנבואה. ונ"ל ע"ד שארז"ל  

עורב כלב וחם וכו' ולפי זה כשעמד נח משנתו היה מתבונן בעצמו מי עשה לו 
החשוד מבניו  אחד  ודאי  הזה  ומתוך    הדבר  שרבעו.  זה  לו  עשה  העריות  על 



ההתבוננות נזכר במעשה שהיה וידע את אשר עשה לו בנו הקטן בתיבה כי טמאה 
ע"י תשמיש בזמן האסור אמר נח מי שעשה זה, עשה גם זה ולפיכך קללו. ומה  
שקלל לכנען בנו ולא קלל את חם עצמו רבו בזה הדעות כי יש אומר שכנען ראה  

"א לפי שהקב"ה בירך את נח ובניו ע"כ אין נכון לקלל אחד והגיד לחם אביו. וי
מבניו אחר שכבר ברכם ה'. וי"א שכנען היה מגלה עריות ואביו למד מבנו כן 

 לעשות כמעשה כנען. 

לפי שרועה זונות יאבד הון ובעל כרחו עבד יהיה על פת    ומה שקללו בעבדות,
קש ככר לחם ואינו מוצא כל הבא על אשה זונה לסוף מב  )סוטה ד:(לחם וכארז"ל  

כו'. ומ"ש עבד עבדים יהיה לאחיו ואח"כ חזר שנית ואמר ויהי כנען עבד למו 
עבד  יהיה  שכנען  היינו  לאחיו  יהיה  עבדים  שעבד  נ"ל  עבדים  עבד  הזכיר  ולא 
עבדים של אחיו ממש בני חם כי בלאו הכי אח הקטן עבד לאחיו הגדולים ממנו  

עבד לעבדים. אבל לשם וליפת יהיה סתם עבד וע"י הקללה נתוסף לו להיות להם  
לדודו.   עבד  להיות  צריך  היה  לא  הכי  בלאו  שהרי  בזה  די  כי   למו 

 

 

 

 יא- בראשית פרק

הדברים שכל מעשה הפלגה    נראין  ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים. }א{
כנוס לרשעים רע להם ורע לעולם פזור לרשעים טוב   )סנהדרין עא:(הוא ע"ד שארז"ל  

להם וטוב לעולם ובצדיקים הכל בהפך זה, לפי שהרשעים על ידי כנוסם יחשבו 
ביניהם עצות רעות על אחרים, נוסף על זה ימשכו ביניהם דברי ריבות ומחלוקות  

נאות המצויות בין הכתות אשר כל מעשיהם לא לש"ש ושנאות, וזאת תורת הק
כי אם כדי לעשות להם שם בארץ, ועיקר הסיבה לזה שיש לכל אחד מהם תכלית 
חיצוני חלק לבם זה מזה, כי זה יתאוה לעושר וכבוד, וזה לרוב מאכל, וזה לרוב 
משגל, וזה יאמר נעשה לנו שם ורוצה להיות גבוה מעל גבוה, ומתוך כך המריבה 

שמשת ובאה הן מן הצד שאין להם תכלית אחד, כי הדרכים רעים הם רבים,  ממ
והדרך הטוב אינו כי אם אחד, הן מצד שכל אחד יש לו חפץ ורצון להיות במעלה  
ויתר שאת על זולתו, ומדה זו הלא היא ברבת בני עמינו, על כן פיזור כיתות אלו 

אין טוב כי אם ליתן ריוח בין יתפרדו כל פועלי און    )תהלים צב.י(טוב מהקבוץ כמ"ש  
 בלע ה' פלג לשונם כי ראיתי חמס וריב בעיר.  )שם נה.י( הדבקים וכמ"ש 

כי אין להם כי אם תכלית אחד   אבל הצדיקים כנוסם טוב כי התכלית מאחדם,
כמ"ש   ידו  על  לאחדים  קיט.קסה(והיו  לא   )שם  אבל  תורתיך.  לאוהבי  רב  שלום 

אשונה. וזה טעם הפלגה, כי מתחלה היו  לאוהבים התכלית החיצונה בעצם ור
כולם שפה אחת ודברים אחדים והיה שלום ביניהם, וחששו המה פן ע"י שיתרבו 
בארץ יתפזרו, כי לא תשא אותם הארץ לשבת יחדיו במקום אחד, ויבאו לידי 
מלחמות כי תמיד מלחמה מצויה בין יושבי מדינה זו ליושבי מדינה אחרת. על 

נחנו עם אחד שפה אחת ויש לחוש פן נפוץ בהכרח איש  כן אמרו הנה עכשיו א
מעל רעהו ותפסק האחוה מבינינו, לפיכך נבנה מגדל וראשו בשמים ונעשה לנו 
שם, כי בנוהג שבעולם שכל אדם יש לו חשק ורצון לבא לדור בעיר גדולה מקום  
קבוץ אנשים רבים ואז נהיה לעם אחד ולא נפוץ איש מעל אחיו. ובאמת אילו 



הי תכלית  לא  עד  באים  והיו  דברו  אשר  את  הטיבו  שם,  לנו  ונעשה  אומרים  ו 
השלום מצד מגדל זה, אמנם באמרם ונעשה לנו שם, גלו כל מזימות לבבם כי 
כוונתם שיצא שמם בעולם ויקראו בשמותם עלי אדמות אנשי המעלה, והיה גלוי 

אשר   לפני השם יתברך שעל ידי שהם מבקשים לקנות שם בעולם יבואו אל ההפך
 חשבו.  

יאמר ה' כי במזימות זו אשר חשבו   לפיכך ויאמר ה' הן עם אחד ושפה אחת וגו',
המה   כי  ממנו,  בורחים  המה  אשר  הדבר  ברשת  ויפלו  בעצמם  טועים  המה 
חושבים שעל ידי שיתפזרו יתחלקו לאומות רבות ויפסק חוט השלום כי יבאו 

לע יהיו  אחד  במקום  שידורו  וע"י  רבות,  מלחמות  השלום  לידי  ויהיה  אחד  ם 
מתווך ביניהם. הניחא אם לא היו אומרים ונעשה לנו שם. אמנם באמרם דבר 
זה ירד ה' לסוף דעתם כי יהיה הכל בהפך ממה שחשבו ואדרבה ישנו עם אחד 
ואימתי כשהוא מפוזר ומפורד, שאין לשום אחד עסק עם חבירו אז יהיה לעם  

מן המלחמה של אומה באומה  אחד. אבל אם יתקבצו כולם למקום אחד לברוח  
כנוס  כי  פנימית חרב איש ברעהו  והוא מלחמה  גדולה מזו,  יפלו במלחמה  אז 
לרשעים רע להם, ומאחר שאמרו ונעשה לנו שם אם כן כל אחד ירצה להשתרר 
על חבירו ולהיות גבוה ממנו כי זה מצוי בין הכיתות העושים כל מעשיהם למען 

מבנין זה. זהו שנאמר ויאמר ה' הן עם   ספר שמם על כן טוב לפזרם ולמונעם
אחד ושפה אחת לכולם כי עכשיו אחר שהמה מפוזרים קצת אז הם עם אחד 
ושפה אחת, כי כל אחד אמר הן על מה שיאמר חבירו הן, ולאו על מה שיאמר 
חבירו לאו, שאין כל כך קנאה ותחרות ביניהם אחר שלא רדפו עדיין אחר קניית  

המגדל יהיה התחלה אל הדבר אשר מה חושבים    השם, וזה החלם לעשות זה 
להמלט ממנו ויהיה הפך כוונתם, ויהיה התחלה שיעשו מה שלא עשו לפני זה כי  
קודם זה היה שלום ביניהם, ועכשיו יהיה יד איש ברעהו מצד המנוים והשררות  
בלעו  חיים  רעהו  את  איש  זולתם  כי  להם,  צריכין  גדולה  עיר  יושבי  כל  אשר 

לעשות להם שם אם כן כל אחד ירצה להיות מושל ושר בעיר   ומאחר שרצונם
 גדולה זו כדי שיצא שמו בכל העולם ועי"ז יתרבו ביניהם דברי ריבות כאמור.  

אין פירושו בלשון תמיהה אלא באמת    ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות.
ם  אמר כן יען כי המה חשבו לעשות מעמד קיום אל השלום גם אני חושב כן אמנ 

בסבה הפכית ממה שחשבו, המה חשבו להעמיד השלום ע"י כנוסם בחושבם כי 
כנוסם טוב להם, ואני רואה להעמיד השלום על ידי הפיזור, כי הפיזור טוב להם  
מן הקיבוץ, לפיכך הבה נרדה ונבלה שם שפתם כי עי"ז יתפזרו בהכרח ואז טוב 

מגמת פניהם לעשות  להם ולכל העולם כי לעולם אין שלום בין אנשים אשר כל  
 להם שם בארץ ובני עמינו יוכיח. 

שאמרו לא כל הימנו שיבור לו העליונים כו' הורו בזה   )תנחומא נח יח(  ורז"ל אמרו,
כי  כנגדו  חשובה  אינה  שכינה  אפילו  אשר  עד  השם  אנשי  דעת  יגיע  היכן  עד 
פיהם   בשמים  גם  שתו  ואח"כ  גדולות  לו  לבקש  בארץ  תהלך  לשונם  מתחלה 

זו הלא היא  לחלוק   וראה כמה פחותה מדה  ועתה בא  ית' כביכול  על מלכותו 
המחרבת שני בתי מקדשים ומסבבת איחור בנין הבית השלישי עד אשר יסיר 

 . )צפניה ג.יב(מתוכנו עליזי הגאוה וישאר עם עני ודל וחסו בשם ה' 

אשת   }לא{ כלתו  שרי  בנו.ואת  שכבר   אברם  אע"פ  אברם  אשת  לומר  הוצרך 
הזכיר כלתו לפי שהוא נקרא אברם על שם שהיה אב לרם ר"ל ארם, או אברהם  
ע"ש אב המון גוים, והיא גם היא נקראת שרי על שם השררה, ובענין השררה 
ודאי אברהם העיקר ושרה טפלה לו על כן אמר שרי אשת אברם כדרך שכל אשה  



 )שמו"ר א.א(ן השררה היא טפלה לו. אבל בענין רה"ק ארז"ל  טפלה לבעלה כך בעני
שאברהם היה טפל לשרה בנבואה על כן כשקראה בשם יסכה המורה על שהיתה  
סוכה ברוח הקודש שעליה, לא הזכיר שם אשת אברם, אע"פ שרש"י פי' יסכה  

נסיכי אדם   שררה מלשון  ה.ד(לשון  במשמע.    )מיכה  ברוח הקודש  סוכה  גם   מ"מ 
 

 
 

לך לך   פרשת 
 
 

 

 

 יב- בראשית פרק

 מה היה המקרא חסר אם היה אומר לך לך  ויאמר ה' אל אברם לך לך וגו'. }א{
אל הארץ אשר אראך, ולמה הזכיר פרטים אלו מארצך וממולדתך ומבית אביך.  
גם מלת לך צריך ביאור כי אין משמעותו לך להנאתך. גם מה שפירש הרמב"ן 

לא נראה כי גם לי גם לך יהיה לו ביאור   )שיר ד.ו(שהוא מלשון אלך לי אל הר המור.  
ן לענין כדרך שמחנכין אחר היותר קרוב לפשוטו. ונ"ל שהעתיקו הקב"ה מעני

התינוק, כי אולי יהיה קשה עליו לקבל הכל בבת אחת, ע"כ עשה לו ג' חלוקות  
והעתיקו אל ענין רביעי, כי מתחלה בקש ממנו לעזוב ארצו וזה שאלה קטנה, יען 
כי אין לאדם תועלת מארצו יותר מארצות אחרות. כי אם השם והכבוד המדומה  

וזולת זה אין לו שם עזר וסעד מכל אנשי ארצו   שעושין לו במקום שמכירין אותו
הרחוקים ובנקל יתפתה לעזבם. ואח"כ כאשר הסיח מלבו כל ארצו אמר פן יהיה  
המשפחות   כדרך  מהם,  וסעד  עזר  קצת  לו  שיש  תולדתו  באנשי  קשורה  נפשו 
שהאחד נכנס בעובי הקורה בעד שאר בשרו. ולא יתנו לזרים מקום למשול בהם,  

ותר מהראשון. ואחר שנתפתה גם לזה חשש פן תדבק נפשו וזה תועלת קצת י
בבית אביו שיש לו שם תועלת נוסף על כל אלו והוא תועלת ממון, כי בית והון  

 נחלת אבות.  

כי אדם קרוב אצל עצמו   נוסף על שלשה מיני קורבה אלו יש קורבה רביעית,
שנאמר יותר מכל שלשה מיני קרובים אלו, ע"כ נאמר לך לך לעצמותך כדרך  

בראשית   פר'  ולמעלה  משם,  לוקח  אשר  האדמה  את  לעבוד  שילך   )ג.כג(לאדם 
הר  מן  ומקורו  נברא,  כפרתו  ממקום  אדם  כי  המוריה  הר  על  שקאי  פרשתי 
המוריה כי משם לוקח עפרו ודרך הסולם שבבית המקדש שלמטה מכוון כנגד  

גוף, בה"מ שלמעלה עולים ויורדים בו הנשמות הטהורות אם כן שם עצמות ה
ושם חביון עוזה של הנשמה, וא"כ אדם קרוב אצל עצמותו ביותר מן כל מיני  

ולך לך אל   )שם כב.ב(קרובים שהזכיר ע"כ נאמר לך לך. וכן נאמר לשון זה בעקידה  
ארץ המריה וגו'. ובשניהם לא גלה לו המקום מיד, כי כאן נאמר אשר אראך. 

"ה לגלות לאברם מקום  ובעקידה נאמר אשר אומר אליך. לפי שלא רצה הקב



)תנחומא  מוצא הגוף והנפש עד אשר יערה עליו ממרום רוח קדשו תחלה, כי מהידוע  

שאין הנבואה שורה בחוצה לארץ וא"כ כל זמן היותו בח"ל עד שלא היה בו   בא ה(
רוח נבואה לא ידע ולא יבין מהות הנשמה אשר מקורה מן הר המוריה, ואפילו 

יבין. עד בואו אל תוך הארץ הקדושה מקום מוכן מהות יצירת החומר משם, לא  
אל הנבואה אז הראה לו השי"ת מעלות המקום הקדוש ההוא ואיך הוא מקום  
לעצמותו של אדם כי שם ביתו ומקום חוצבה של הנשמה, ומחצב החומר, אשר 
בעבורו ראוי לו לעזוב כל אלו ולילך לדבק במקום קדוש ההוא כי שם יגיע אל 

וזה שפירש"י הלוך ונסוע הנגבה לילך לדרומה של ירושלים  דביקות השכינה.  
 והר המוריה.  

כי אם עד אחר שנכנס בארץ   ומטעם זה לא נאמר בתחלת מראה זו וירא אליו ה'.
כי אז היה מוכן לראות במראות השכינה, אבל קודם זה שהיה עדיין בח"ל לא  

בואו  עד  עדיין  ה'  אליו  נראה  לא  כי  דברים  קול  כ"א  שומע  וכמו   היה  לארץ 
שנתבאר בסמוך. וע"כ קרא למקום ההוא סולמא של צור כדאיתא בילקוט פר' 

כיון שהגיע אברהם לסולמא של צור אמר יהא חלקי בארץ הזאת. מי   )יב.א(זו  
הגיד לבעל המדרש שהגיע אברהם לסולמא של צור. ודאי כוונתו על הר המוריה 

דרך אותו סולם עולים  כי שם מקום הסולם אשר ראה יעקב עומד בבית אל ו 
כמ"ש   הגוף  של  חוצבו  צור  ושם  הנשמות  נא.א(ויורדים  צור   )ישעיה  אל  הביטו 

האדם   גם  הכללי,  העולם  הושתת  שתיה  אבן  שנקרא  צור  מאותו  כי  חצבתם 
לנשמה   גם  בו מקום הסולם  צור, אשר  נוצר ממקום אותו  עולם קטן  שנקרא 

כאן, ובעקידה, וכן בפסוק אלך לי אל הר המור,   כאמור. ומטעם זה נאמר לך לך
  )דברים ב.יג( וכן הגשם חלף הלך לו. הלך למקום מקורו, כי אד עולה מן הארץ. וכן  

אלכה לי אל הגדולים.    )ירמיה ה.ה(קומו ועברו לכם את נחל זרד היינו ג"כ לא"י. וכן  
רך זה, והבין כי שם דירת השלימים. וכן כל לי ולו ולך ולהם שבמקרא פירש על ד

 אברהם ממלת לך לך לילך לארץ כנען אע"פ שלא נאמר לאיזה ארץ ילך. 

הורה לו שאפילו אותן שלשה תועליות המדומות שיש    ואעשך לגוי גדול וגו'. }ב{
לך מארצך ומולדתך ומבית אביך יהיו לך גם שמה. כי אם תלך ממולדתך מקום  

אמר מש זה  על  מרחמים  ולא  אחים  לך  יהיו  לא  הצורך  שבעת  ותחוש  פחתך 
ואעשך לגוי גדול כי גם שם יצאו מחלציך משפחות רבות. ואם תחוש על ירושת  
לך בארצך   ואם תחוש אל השם טוב שיש  גם בממון.  הממון, הנה פה אברכך 

ך מקום שמכירין אותך ואגדלה שמך גם פה. וכנגד מאמר לך לך היינו לעצמותי
אמר, והיה ברכה אתה תהיה מקור הברכות ע"י שתדבק במקום הקדוש ההוא  
יוצא השפע לכל העולם והוא מקור הברכות, כי מימי הברכות מן  אשר ממנו 
הארצות  כל  את  דורש  הקב"ה  הקדושה  הארץ  דרישת  וע"י  יוצאים,  המקדש 
לכל  מקור  אתה  גם  תהיה  הברכות  מקור  שהוא  במקום  שתדבק  שע"י  נמצא 

מי הברכו לכל  לברך  ובידך  הש"י  כפי  פיך  יהיה  בשכינה  שם  שתדבק  וע"י  ת, 
 שתרצה. 

פסחים   גדול,  )קיז:(ובמס'  לגוי  כי   ואעשך  כו'.  אברהם  אלהי  שאומרים  זהו 
  אברהם היה לגוי גדול יותר מכל האבות כי כל מה שיצא מן יצחק ויעקב מתיחס 

ובני קטורה.   ישמעאל  יצא ממנו  כי  ויעקב  יצחק  על  לו  נוסף  לאברהם,  כן  גם 
ואברכך, בממון זה שאומרים אלהי יצחק. כי הוא נתברך בממון יותר מכולם  

כו.יב(שנאמר   בשנה ההוא מאה שערים   )בראשית  וימצא  יצחק בארץ ההוא  ויזרע 
ויקרא לו  מגילה יח.()ויברכהו ה'. ואגדלה שמך. זה שאומרים אלהי יעקב. כארז"ל 

אל, הקב"ה קראו ליעקב אל כו'. וכפשוטו נקרא בשם ישראל על שם כי שרית  
 עם אלהים ואנשים אבל אברהם לא היה כי אם אב המון גוים.  



מקלליך כדרך שאמר   מה שלא נאמר ואאר  ואברכה מברכיך ומקללך אאר. }ג{
ואברכה מברכיך, כי לאדם מערכי לב, קודם שמוציא איזו דיבור מן השפה ולחוץ 
וידוע שלטובה הקב"ה מצרף מחשבה  כי הוא מעריכו תחלה בלב ובמחשבתו. 

און אם    )תהלים סו.יח(למעשה אבל מחשבה רעה אין הקב"ה מצרפה למעשה שנאמר  
טרם יקראו ואני אענה וגו' לפי שקודם    ה.כד()ישעיה סראיתי בלבי לא ישמע ה' וכתיב  

שהאדם מוציא מפיו בשאלתו ובבקשתו כבר היה מחשב בלבו לבקש על ככה על 
דבר  השואל  ודם  בשר  לאפוקי  שיקרא  קודם  קדשו,  משמי  יענהו  הקב"ה  כן 
מחבירו צריך לפרש בשפתיו כי אין אדם יודע מה בלבו של חבירו אבל הקב"ה  

כל מש לבבות ממלא  כמ"ש  בוחן  לבו  כ.ה(אלות  וכמו    )תהלים  וגו'  כלבבך  לך  יתן 
לאדם מערכי לב ומה' מענה לשון. רצה לתקן בזה קושיא זו   )משלי טז.א(שנאמר  

והוא אם באמת הקב"ה ימלא שאלתו אחר שנערך הדבר בלבו של אדם א"כ 
למה זה צוה ה' על התפלה בפה. על זה אומר ומה' מענה לשון כי זה מתת ה' הוא  

שהקב"ה מתאוה לתפלתן של צדיקים,    )יבמות סד.(מענה לשון לאדם, כמרז"ל  שנתן  
לפי שנמשלים אצל השי"ת כילד שעשועים אצל אביו אם הוא מבקש דבר מאביו  
אע"פ שאביו יודע מה שהבן צריך מ"מ רוצה האב שיוציא הבן מפיו מבוקשו לפי 

מיעני את  שהאב משתעשע בדבור שפתיו של הבן. כך אומר הקב"ה לישראל הש
קולך כי קולך ערב לגשת לי. ואין הש"י רוצה להתנהג עמנו כדרך השרים שאין 
קצר  לו  אומרים  השואל  כוונת  יבינו  כאשר  ומיד  הרבה  בפניהם  לדבר  מניחין 

כמ"ש   כן  אינו  בחסדו  הקב"ה  אבל  וצא,  מדברותיך  כלה  או  כא.ג( דבריך    )תהלים 
סלה. לפי שאנו בעיניו ית'  תאות לבו נתת לו ואעפ"כ וארשת שפתיו בל מנעת  

כשעשוע ילד ובן יקיר. ז"ש אע"פ שטרם יקראו ואני אענה מ"מ כל עוד שהם 
 מדברים ואני אשמע כי לא מנעתי מהם ארשת שפתותיהם.  

און אם ראיתי בלבי לא ישמע ה'. ושמא תאמר שגם לענין הטובה   וזהו שנאמר,
ל התפלה אין הדבר כן הוא כן ת"ל אכן שמע אלהים הקשיב בקול תפלתי. כי אצ

אלא שומע בקול תפלתי אע"פ שעדיין לא הוצאתי הדבור מפי וא"ת א"כ איפה  
למה בקש ה' מידי רמוס חצריו להתפלל לפניו, ע"ז אמר ברוך אלהים אשר לא  
הסיר  לא  שבחסדו  ית'  לשמו  הודיה  נותן  אני  כי  מאתי.  וחסדו  תפלתי  הסיר 

ואברכה מברכיך כי המברך אותך תפלתי וחפץ בארשת שפתי כאמור. לכך נאמר  
חושב בה בלבו קודם שמוציא הברכה מפיו ומחשבה טובה חשובה כמעשה ע"כ 
אני מברכו קודם שיצא הברכה מפיו. אבל במקללים אין הדבר כן אלא ומקללך  
לאחר שהוציא הקללה מפיו אז אאר אותו אבל לא קודם שהוציאה מפיו, כי 

 מחשבה רעה אין הקב"ה מצרפה למעשה.  

לפי שאינו דומה מוריק מכלי מלא וגדוש למוריק מכלי חסר   טעם אחר לדבר,
כהנים   בברכת  שמצינו  ו.כג(כדרך  להם.    )במדבר  ישראל אמור  בני  תברכו את  כה 

שהשליח ציבור אומר תחלה אל הכהן יברכך ה' כי הש"ץ הוא סרסור בין הקב"ה  
על ומוריד  ה'  יברך  הכהן  אל  תחלה  אומר  והוא  הכהנים  דרך  ובין  השפע  יו 

הצנורות כדי שיהיה הכהן כלי מלא ברכת ה' ואח"כ יוריק הכהן מן כלי מלא על 
ישראל כי אז חלה הברכה ביותר כשהמשפיע נמצא בו הברכה בעצם וראשונה,  
שקודם  מברכך  ואברכה  נאמר  כן  על  בעצמו.  מבורך  שאינו  מי  יברך  איך  כי 

ה' ויוריק עליך מן כלי מלא שיברכך אני אברכו תחלה כדי שיהיה כלי מלא ברכת  
וגדוש. אבל בקללה אין שייך דבר זה כלל לכך נאמר ומקללך אאר אח"כ ולא 
רבים  כי  הורה  יחיד,  לשון  ומקללך  רבים  לשון  מברכיך  שנאמר  ומה  קודם. 
יברכוהו, אבל מקללים לא יהיו רבים אלא יחידים מוקצים ופחותים כנמרוד 

 וחביריו, שבטלה דעתם אצל כל אדם.  



היה לו לומר ומקללך אקלל או ואוררך אאר ושינוי זה קשה גם    מקללך אאר.ו
כי מכבדי אכבד ובוזי יקלו כי היה לו לומר ובוזי יתבזו. ונראה כי   )ש"א ב.ל(בפסוק  

בזיון, קללה,   וסדר מדריגתן.  כל אחת קשה משל חברתה  לשונות אלו  שלשה 
שהמבזה אינו נוהג כבוד ארור, כי בזיון לשון קל מכולם, והוא כשב ואל תעשה  

זה המניח    )עיין ברכות ח.(כי דבר ה' בזה. אמרו רז"ל    )במדבר טו.לא(במבוזה, כמו שכתוב  
ולשון קללה משמש גם כן לשון בזיון. כמו שפירש"י על  לו.  והולך  ספר תורה 

ויש במשמעותו גם כן קללה נמרצת ממש    )דברים כא.כג(פסוק כי קללת אלהים תלוי  
ארור. בו נדוי, בו חרם,    )שבועות לו.( רור. אבל לשון ארור אמרו רז"ל  קרוב ללשון א

בו קללה, כי לשון זה כולהו איתנהו ביה. וידוע שהכל לפי המבייש והמתבייש כי 
הפחות ושפל אנשים אם יבזה או יקלל איש זקן ונשוא פנים אין די בזה כשהוא  

שפל אינו מקפיד על בזיונו יקבל גם כן בזיון או קללה כי אין הצר שוה בנזק, כי ה
ויהי כמצחק בעיניו, לפיכך לא היה יכול לומר אצל השי"ת ובוזי יתבזו, כי אין 

)כתובות  זה שוה בנזק המלך ה' צבאות שהאדם האוחז בחבלי בוז ובזוזי דבזוזי  

ובזה דברי מלך אל רם ונשא ה', לפיכך יוסיף ה' לו קללה וקלון על כבודו   קיב:(
צת לפי ערך המבזה. וכן אברהם שהיה אב המון גוים וכל בני ויקללנו קללה נמר

דורו כאין נגדו על כן אין די כשיקבלו מקלליו קללה, אלא מקללך אאר אוסיף 
להם מארה לפי ערכם. אבל במברכים ומכבדים המדה שוה לברך מברכיו ולכבד 

 מכבדיו. 

אינו שייך לפי שלשון קללה    ומה שנאמר כאן ומקללך ואצל השי"ת אמר ובוזי,
כלפי מעלה כי מה יתן ומה יוסיף. ויותר שייך בו לשון בזיון במי שאינו נוהג כבוד 
כראוי בדבר ה'. ובשר ודם ראוי להיות מן הנעלבים שלא להקפיד על בזיונו אבל 
מכבדי  כי  נאמר  ולהלן  מברכך  ואברכה  כאן  ומ"ש  להקפיד.  ראוי  הקללה  על 

י הברכה לאדם הוא תוספת שפע וריבוי, אכבד. אין שתי הברכות דומין זה לזה כ
וזה אין שייך כלפי מעלה כי מה יתן לו בברכתו, אלא ענינם ברכה של הודיה,  
ואם כן מה ענין הברכות זו לזו שיאמר כי מברכי אברך. ואצל האדם אין שייך 
לומר ואכבדה מכבדך כי אין דמיון לכבוד שהאדם עושה עם חבירו אל הכבוד 

ה' אבל הברכות דומין זה לזה כי ודאי אין ביד האדם ליתן שחכמים ינחלו מאת  
שהוא   ברכה  ובאותה  עמך,  ה'  ייטיב  מברכו  שהוא  זולת  ממש  מידו  הברכות 

 מברכו יברך ה' גם את המברך. 

נאמר ויקח    )נח יא.לא(ולמעלה    אברם את שרי אשתו ואת לוט בן אחיו.   ויקח }ה{
תרח את אברם בנו ואת לוט בן הרן בן בנו ואת שרי כלתו. לפי שקודם שהובטח  
אברם שיהיו לו בנים היה מתרחק מן שרה מצד היותה עקרה, לפי שכל אותן  

וסמוך ליה  הבעילות אינן לקיום המין ע"כ נאמר ותהי שרי עקרה אין לה ולד.  
ויקח תרח את אברם וגו' לפי שהיתה עקרה על כן הכניס את לוט ביניהם, אבל 
אחר שנאמר ואעשך לגוי גדול והובטח בבנים כתיב ויקח אברם את שרי אשתו  
ואת לוט, כי בלשון ויקח הורה שאומר כאילו עשה לקוחין שניים תחת אשר היה 

בית לוי ויקח את בת לוי, ומה  וילך איש מ  )שמות ב.א(פרוש ממנה, כדרך שנאמר  
וילך אתו לוט, היינו לוט מעצמו הלך  וילך אברם כאשר דבר אליו ה'  שנאמר 
אחריו אבל אברם לא קרבו ואדרבא הרחיקו ויקח את שרי וגו'. ד"א תרח היה  
מקרב ביותר קרוביו ע"כ לקח תחלה את אברם בנו ואח"כ לקח את לוט בן בנו 

קח כלתו שרי. אבל אברם לקח תחלה את שרי כי בני בנים כבנים ואחר כך ל 
 אשתו כי אשתו כגופו ואח"כ לקח לוט שאינו כגופו. 

הראהו קבלת התורה והשבועה שבהר גריזים   עד מקום שכם עד אלון מורה.  }ו{
ד והר עיבל. הראה לו קבלת התורה להורות שבזכות קבלת התורה זכה לייעו



ועמל לאמים    )תהלים קה.מד(לזרעך אתן את הארץ כמ"ש   גוים  ויתן להם ארצות 
וכלפי שאמר למעלה ומקללך אאר  ינצורו.  יירשו בעבור ישמרו חקיו ותורתיו 
הורה שזה יהיה עד אלון מורה ולא עד בכלל כי כל המברכים והמקללים שבהר 

ם ההם כי קללתם  גריזים והר עיבל יהיו בהסכמת השי"ת ולא יאור את המקללי
 היא לשם התכלית וברכה תחשב.  

מה שלא נראה אליו ה' מיד כשאמר לו לך לך מארצך,    וירא ה' אל אברם. }ז{
לפי שאז היה עדיין בחו"ל כדעת הראב"ע ובחו"ל אין שכינתו ית' נגלה וראיה  

וא"כ לא נראה אליו שם ה' במראה כי אם קול דברים לבד   )מכילתא בא יב.ד(מיונה,  
היה שומע וע"כ לא בנה שם מזבח, רק לה' הנראה אליו. אבל בעוד שלא היה 

)שמות  נראה אליו לא רצה לבנות מזבח במקום שאין השכינה שורה. וז"ש במשה  

מר כי יאמרו לא נראה אליך ה'. כי אין דרכו להתראות בחו"ל ובזה יכחישו לו  ד.א(
 שגם קול לא שמעת.  

הנגבה. }ט{ ונסוע  שיחכים    הלוך  הרוצה  כי  באלהיות,  להתחכם  רצה  אולי 
אבל על העושר לא בקש, שהרי אמר אם אקח מחוט ועד שרוך   )ב"ב כה:(ידרים.  

שהרי   נעל. ואותן מתנות שקיבל ע"י שרה היה מוכרח לקבלם כדי שלא יהרגוהו,
כולם נתנו לו דרך חנופה אולי יתפתה ליתן לו את אחותו לאשה, ואילו לא היה  
מקבל היו חושבים שאין רצונו ליתנה להם והיו הורגים אותו, ומ"מ לא רצה 

ולבני הפלגשים    )בראשית כה.ו(ליהנות מן אותן מתנות ונתנם לבני הפלגשים, שנאמר  
שכבר מתנות  אותן  היינו  מתנות.  אברהם  לבני   נתן  נתנם  המצריים  מן  קבל 

הפלגשים דהיינו בני קטורה והיא הגר המצרית כפירש"י, כי מן המצריים לקח 
 המתנות והחזירם למתנתם ונתנם לבני הגר המצרית.  

על דבר שרי אשת אברם. וכי עדיין לא ידענו ששרי אשת אברם, ועוד מה  }יז{
פשעו של פרעה הרי סבור שהיא אחותו, ומה שפירש רש"י על דבר שרי שאומרת 
למלאך הך והוא מכה לא נזכר בפסוק הך. על כן נ"ל אע"פ שבפני ההמון עם  
אמרה שרה אחותו אני, מ"מ לפרעה הגידה האמת שהיא אשת אברם בחשבה 

ריך שמלך יושב על כסא דין לא יעשה עול, ופרעה לא השגיח בה כי אמר לדב
הראשונים אני מאמין על כן נגעו ה' על דבר שרי בשביל דבורה של שרי ומה היה  
דבורה. אשת אברם. כי היא דברה אליו אשת אברם אני. ואמר פרעה לאברם  
למה אמרת אחותי היא כי לך הייתי מאמין ולא לה כי חשבתי אולי אומרת כן 

י אשת אברם לפי כדי להינצל מן התשמיש שהוא בלא אישות. ד"א על דבר שר
אלו.   נגעים  עליו  באו  כן  על  איש  אשת   שהיתה 

 

 

 

 יג- בראשית פרק

רש"י פי' סמיכת והכנעני והפריזי אז   ויהי ריב בין רועי מקנה אברם וגו'. }ז{
והפריזי  עדיין וקשה למה הזכיר כאן  זכה בה אברם  לומר, שלא  יושב בארץ. 
ולמעלה אמר והכנעני אז בארץ, וכאן הזכיר יושב ולא הזכיר זה למעלה, ויש  
אומרים שר"ל אלו שני אומות גדולות הכנעני והפריזי נתישבו בארץ בלא מריבה 



נשא אותם הארץ לשבת יחדיו, וקשה עוד וכי בעבור זה הפרד  ושני רועים אלו לא  
נא מעלי, הנה רועי אברם עשו את שלהם והוכיחום על הגזל ואם המה לא קבלו 

 תוכחתם הנה המה את נפשם הצילו. 

שרועי אברם הוכיחום על הגזל, והמה טענו כל הארץ היא    ויותר קרוב לשמוע,
ץ יראו שהוא מחזיק בארץ בחזקת  של אברם כו', וחשב אברם שאם יושבי האר

שהיא של אברם ואני מתי מספר, פשיטא שיתאספו עלי והכוני. על כן הזכיר גם  
הפריזי שהיו אנשיו גבורים עד שישבו בערי הפרזות כהוראת שם פריזי וכסימן 

  )בראשית לד.ל( שמסר משה למרגלים. וכן יעקב היה מתירא מן הפריזי ביותר שאמר  
שני ביושב הארץ בכנעני ובפריזי ואני מתי מספר וגו' ולכך עכרתם אותי להבאי

הזכיר כאן ישיבה לומר שעד עכשיו הם יושבים בשלוה עמדי וע"י שיראו כי רועי 
מחזיקים בשדות בחזקת שהיא שלי וילחמוני חנם, לפיכך הפרד נא מעלי. על כן 

לומר הלך לוט ונתישב אצל אנשי סדום שאינן מקפידין על הגזל, לפיכך סמך  
ואנשי סדום רעים וחטאים. להורות שבעבור שהיו חטאים בממונם ולא הקפידו 

 על הגזל נתיישב לוט אצלם. 

פרש"י כ"ז שהיה הרשע עמו    וה' אמר אל אברם אחרי הפרד לוט מעמו. }יד{
ל אברם והיה לוט  פירש ממנו הדבור. ומקשים כאן והלא כבר נאמר וירא ה' א

עמו. ונ"ל שלא קשה מידי, כי בהבטחה ראשונה נאמר לזרעך אתן את הארץ. 
והבטחה זו היא שעמדה לרועי לוט, להטעותם ולומר כל הארץ של אברם היא  
ולוט יורשו וע"כ היו מרעין בהמתם בשדה אחר, ואם לדין יש תשובה על טענתם  

רק לזרעו ולא לו ואם כן מסתמא   כי לא זכה בה אברם כל עיקר כי לא ניתן הארץ
אבל  ע"ז.  שאלו  מחכמה  ולא  בקר  רועי  היו  והמה  רועיו  עם  לוט  יסכים  לא 
בהבטחה זו אמר לו הקב"ה כי לך אתננה. נשמע מזה כי אברם עצמו זכה בארץ. 
ע"כ לא נאמרה הבטחה זו לאברם עד אחרי הפרד לוט מעמו, כדי שלא יתלה  

ויבא לגזול בפרהסיא, לא ישוב מפני כל. עצמו בהבטחה זהו יותר מבראשונה  
 ומה שנאמר כי לך אתננה יתבאר בע"ה פרשת וארא באיזו ענין זכה אברם בארץ. 

אע"פ שהיה לוט עמו, לפי שעדיין לא הרשיע לרעות    ד"א כי מה שנראה אליו ה',
בשדות אחרים, כי אולי לא היו לו ללוט עדיין צאן ובקר, אבל אחר שהלך עם  

ם ללוט מתנות כמ"ש וגם ללוט ההולך את אברם היה לו צאן ובקר אברם נתנו ג
מי גרם לו זאת הליכתו עם אברם. שמע מינה שקודם שהלך  )ב"ק צג.(ואמרו רז"ל 

ונתנו לאברהם   עמו מצרימה  עד שבא  עדיין,  ובקר  לו צאן  לא היה  עם אברם 
לרעות  התחיל  ואז  לאשה  לו  שרה  נתינת  על  שיסכים  כדי  ללוט  וגם  מתנות 
בהמותיו בשדה אחר ואז נעשה רשע, ובעבורו פירש הדבור גם מן אברם כי הגזל 

משוד עניים מאנקת אביונים עתה אקום    )תהלים יב.ו( גורם סילוק השכינה כמ"ש  
 יאמר ה'.  

ולרחבה.  }יז{ לארכה  בארץ  התהלך  אמר   קום  מתחלה  כי  וראה  ימין  הבט 
הקב"ה לאברהם שא נא עיניך וראה מן המקום אשר אתה עומד שם צפונה ונגבה  
עולם. ש"מ   ולזרעך עד  כי כל הארץ אשר אתה רואה לך אתננה  וימה  וקדמה 
שבראיה לחוד סגי וקני לה. ואח"כ חזר מזה ואמר, קום התהלך בארץ לארכה 

  )ב"ק ט.(עשות חזקה ממש מכי דיש אמצרי,  ולרחבה כי לך אתננה. ש"מ שצריך ל
ובראיה לחוד לא קנה לה. ועוד כי מתחלה אמר לזרעך עד עולם, ואח"כ אמר כי 
אלא  נא  אין  נא,  שא  שאמר  ועוד  עולם.  עד  ולא  זרעך  הזכיר  ולא  אתננה,  לך 
בקשה. ובאמרו קום התהלך בארץ לא הזכיר לשון נא. ואצל משה רבינו ע"ה  

ג.כה(מוחלפת השיטה שאמר   הרי שהזכיר   )דברים  הארץ.  את  ואראה  נא  אעברה 



לשון נא אצל העברה ממש שהיא דוגמת קום התהלך בארץ אבל אצל הראיה לא  
הזכיר נא כי לא אמר ואראה נא. ועוד מהו שאמר כאן וראה מן המקום אשר 

 אתה עומד שם וכי ס"ד שיראה מן המקום אשר אינו עומד שם.  

שהקנה הקב"ה אל אברהם את הארץ לקנות שמה    והקרוב אלי לומר בכל זה,
שני מיני תועלת, האחד, רוחני והוא נקנה בראיה לבד. ואחד, גופני והוא נקנה  
מכי דיש אמצרי. הרוחני הוא, כי שם מקום מקדש של מטה מכוון כנגד בהמ"ק  
של מעלה, ושם פעל ה' מכון לשבתו יתברך, ושם חביון עוזו יתברך, וכל המסתכל 

הק  ית'  במקום  ביופו  עליון  ומלך  וקדושה  טהרה  רוח  נתלבש  מיד  ההוא  דוש 
תחזינה עיניו ובראיה לחוד סגי לאדם לקנות השלימות ההוא במקום אשר קרא  

אברהם   כב.יד(לו  היו"ד   )בראשית  ויראה  בחיריק  היו"ד  יראה  בה  וקרי  יראה,  ה' 
השכינה  בציר"י, כי כדרך שבא לראות כך בא ליראות, כי מיד בבואו שמה כשם ש

בזיו  ודבק  ומואצל  נעשה מושפע  ומיד  פני השכינה  רואה  הוא  כך  אותו  רואה 
שכינתו יתברך מעין עוה"ב, כי גם שם הצדיקים יושבים ונהנים מזיו שכינתו  
יתברך. ולא בכל מקום בארץ האדם זוכה לשלימות זה כי אם במקום הנקרא ה'  

כי למעלה כתיב   ובית אל,  והוא הר המוריה  בית אל, אל מקום    ד(-)גיראה  עד 
פי' רש"י שבא בית המקדש לקראתו עד בית    )כח.יז( המזבח וגו' ולקמן פר' ויצא  

בית   נתחברו שני המקומות מקום  והלאה  זמן  ופירשו המפרשים שמאותו  אל 
המקדש ובית אל והיו למקום אחד. על כן נאמר כאן לאברם שא נא עיניך וראה  

לימות זה הרוחני הנקנה לו בראיה  מן המקום אשר אתה שם. הורה באצבע שש
לחוד לא נקנה לו כ"א מן המקום אשר הוא עומד בו והיינו בית אל. כי כך משמע 
פשט המקראות וילך למסעיו מנגד עד בית אל וגו' וז"ש אל הארץ אשר אראך 

 שאני מראה אותך שמה וסבה זו מלך ביפיו תחזינה עיניך. 

עול  עד  מזרעו  יסיר  לא  זה  רוחני  אינו    ם,ותועלת  שלמטה  שב"ה  בזמן  אף  כי 
בבנינו מ"מ הבה"מ שלמעלה המכוון נגדו נצחי לא יסור לעולם ובכל זמן יורד  
ממנו השפע על זרע אברהם המקודש, ומטעם זה שלמים וכן רבים נכספה נפשם  
לעמוד במקום הקדוש ההוא כי רצו את אבניה וגו'. וכנגד תועלת רוחני זה אמר 

ה מן המקום אשר אתה שם ר"ל מן המקום הקדוש  הקב"ה שא נא עיניך ורא
אשר אתה עומד בו כי בו תקנה השלימות הרוחנית ותזכה לראות פני השכינה,  
ועל אותו שלימות אמר לך אתננה ולזרעך עד עולם כי שלימות רוחני זה לא ימוש  
לעולם. ואח"כ אמר כנגד השלימות הגשמי הנקנה לו בארץ והיינו סתם נחלת 

ו וכרם,  דיש אמצרי, שדה  גמורה מכי  כי אם בחזקה  נקנית  סתם קרקע אינה 
אמר קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה כי לך אתננה ולא הזכיר לזרעו עד עולם  

 כי הארץ נתנה לישראל על תנאי אם ישמרו חקיו ותורותיו ינצורו. 

אלו שלימות  מיני  שני  קניית  הארץ   ועל  את  ואראה  נא  אעברה  משה  אמר 
ו אעברה נא בקש על קנית סתם חלק בארץ אשר לזה צריך הטובה. כי באמר

העברה ממש כדרך שנאמר קום התהלך בארץ. ובאמרו ואראה את הארץ בקש  
על קניית השלימות הרוחני הנקנה בראיה לבד וכנגד מה שנאמר כאן מן המקום  
אשר אתה שם דהיינו בית אל מקום המקדש אמר להלן ההר הטוב הזה והלבנון.  

א נא עיניך הזכיר לשון נא דווקא באותו שלימות הנקנה בראיה אבל ומ"ש כאן ש
בשלימות הגופני לא הזכיר לשון נא, ואצל משה כתיב חילוף הדברים הכל חד  
אין  ע"כ  ביותר  אליו  לעינים  יראה  האדם  הגופני  ששלימות  לפי  הוא  טעמא 
הקב"ה צריך לבקש מן האדם בלשון תחנונים שיקבלו מידו אלא אדרבה האדם 
מבקשו בלשון תחנונים מן הקב"ה כי תאוה הוא לעינים לראות בחמדת העה"ז.  
ואין  כך  כל  אליו  נכסף  הטבע  אין  ראתה  לא  עין  אשר  הרוחנית  החמדה  אבל 



האדם מבקש עליו בלשון תחנונים כפי טבעו, אלא אדרבה ה' מבקש מן האדם 
נא אין   בלשון תחנונים שידבק בשלימות רוחני זה, ע"כ אמר הקב"ה לאברם שא

נא אלא בקשה ותחנה שבקש ה' ממנו שידבק בקנין רוחני זה, אבל קום התהלך 
בארץ כדי לקנות נחלת שדה וכרם לא הוצרך לבקש ממנו. אבל משה כשבקש על  
שתים אלו מן הקב"ה הזכיר לשון נא באמרו אעברה דהיינו קניות חלק בארץ 

ואראה את ה  ככה אבל באמרו  על  ומבקש  נכסף אליו  ארץ לא הזכיר שהטבע 
צדיקים   שני  על  לאומרו  נאות  זה  שאין  ואע"פ  טעמא  חד  הכל  כי  נא  לשון 
כאברהם ומשה מ"מ דיברה תורה בלשון סתם בני אדם ואמר הקב"ה לאברם 
שא נא וקום התהלך כמדבר לסתם אדם ומשה ג"כ לא רצה להחזיק את עצמו 

 לצדיק גמור. 

ולה עיניו תמיד למטה ע"כ אברהם לא היה לו עינים רמות והיה ת  דבר אחר,
 נאמר לו שא נא עיניך נא לשון עתה כי עתה לפי שעה שא נא עיניך למעלה וראה.  

 

 

 

 יד- בראשית פרק

רש"י פי' אליעזר לבדו היה שם כי שלש מאות ושמנה    וירק את חניכיו וגו'. }יד{
עשר הוא מנין שם אליעזר. וכי דרך המקרא לומר מספר המורה על איש אחד.  
ומהו שאמר וחלק האנשים אשר הלכו אתי. והלא לא הלך עמו כי אם אליעזר 
לבדו. והקרוב אלי לומר בזה שגם רש"י מודה שלקח עמו שי"ח אנשים ממש כי 

לעשות בדרך הטבע כל אשר ימצא בכחו לעשות ומה שיחסר הטבע חייב כל אדם  
ישלים הנס. אך שקשה למה לקח אברם דווקא מספר שי"ח ומה הגיד לנו בזה  
הכתוב. אלא להורות שהיתה המלחמה כ"כ חזקה עליו עד שלא היה שום אפשרי 
בדרך הטבע לנצחם ומ"מ הלך אברהם למלחמה כי סמך שאלהיו יהיה בעזרו, 

מילתא היא כי לקח עמו אנשים כמספר אליעז"ר להורות כי אליעזר וסימנא  
לבדו היה שם כי לא נעשה הנצחון ההוא בשום פעולה אנושית כ"א בעזר אלהי  
שעתידין  העגל  בעבור  נסתלקה השכינה  ושם  דן  עד  כ"א  רדף  לא  לפיכך  לבד, 
להעמיד בדן, לפיכך תשש כחו שם בהסתלקות העזר האלהי וזהו שנאמר ויחלק 
עליהם לילה. שחציו השני נשאר לו לחצות לילה של מצרים כי אז יצא ה' בעצמו 
בתוך מצרים, כך במלחמה זו לא היה כי אם עזר של אל עליון אשר מגן צריו 

 בידו. 

להורות שאליעזר שקול כנגד כולם    ד"א שלקח שי"ח אנשים כמספר אליעזר,
ות מתורתן של בנים כו'.  כי זכותו של אברם דבק בו, כי יפה שיחתן של עבדי אב

וי"א וירק שהוריק מהם כל כלי זיין והלכו בלא כלי זיין וסמכו על תשועת ה'  
מלשון אריק חרבי תורשימו ידי כי אמר פרעה אפילו אם אריק חרבי לסלקו מכל 

 וכל מכל מקום תורישמו ידי לבד בלא חרב. 

א }יט{ וארץ.ברוך  שמים  קונה  עליון  לאל  לאל   ברם  כהן  והוא  נאמר  למעלה 
עליון, ולא הזכיר קונה שמים וארץ לפי שקודם שבא אברם היה נקרא הקב"ה 
אל עליון כי לא היתה מלכותו יתברך ניכר בתחתונים כמו שפירש"י על פסוק ה'  



לה'    ואברם הקנה שמים וארץ  )חיי שרה כד.ז(אלהי השמים אשר לקחני מבית אבי.  
כי פרסם לכל מציאותו יתברך בתחתונים, ע"כ הזכיר אצל אברם תמיד קונה  
שמים וארץ. ד"א לפי שכל הברכות באות מטל השמים ומשמני הארץ ע"כ הזכיר 
עליון  ידי אל אל  וכן כשאמר למטה הרימותי  וארץ.  אצל הברכה קונה שמים 

יכול הקב"ה ליתן  קונה שמים וארץ אם מחוט ועד שרוך נעל וגו'. אמר כן לפי ש
 לו משלו ממגד שמים מעל ומתהום רובצת תחת. ע"כ לא אקח משלך כלום. 

אין פירושו כדי שלא תאמר   וי"א מה שאמר ולא תאמר אני העשרתי את אברם.
אלא באמת אמר יודע אני בך שלא תאמר אני העשרתי את אברם ואעפ"כ אין 

אין השגחתו ית' במה  רצוני ליקח כלום. ד"א שמתחלה היה עליון כי אמרו ש
הארץ  אלהי  גם  הוא  כי  בעין  עין  ראו  זו  מלחמה  וע"י  הירח  מגלגל  שלמטה 
יתברך.  בהשגחתו  אם  כי  איש  יגבר  בכח  לא  כי  בתחתונים,  גם   והשגחתו 

 

 

 

 טו- בראשית פרק

בילקוט מסיק לפי שהיה אברם מפחד שמא    אברם אנכי מגן לך.אל תירא   }א{
קבלתי שכרי בעה"ז ואין לי כלום לעה"ב, אמר לו הקב"ה אל תירא שכרך מתוקן  

מה רב טובך אשר צפנת ליראיך   )תהלים לא.כ(לעתיד לבא ז"ש הרבה מאד כד"א  
,  ע"כ. וקשה על זה המדרש א"כ מהו שאמר מה תתן לי ואנכי הולך ערירי וגו' 

  )ב"ב קיז.(מה ענין הבנים לשכר העה"ב. ויש ליישבו ע"ד שמסיק בפרק יש נוחלין  
 )במדבר כז.ח(אר"י כל מי שאינו מניח בן ליורשו הקב"ה מלא עליו עברה כתיב הכא  

היום ההוא, וקשה  יום עברה    )צפניה א.טו(והעברתם את נחלתו לבתו וכתיב התם  
לו להביא ראיה מן פסוק   ג.כו(למה הביא ראיה מדברי קבלה לד"ת היה   )דברים 

ויתעבר ה' בי למענכם. אלא שרצה להביא ראיה גם על הענין ולא על הלשון לבד  
כי ר"י סבר שכל מי שאינו מניח בן ליורשו אינו פטור בלא גיהנם שנקרא יום  

לט יוחנן  ר'  ואזיל  ההוא  היום  פסוק  עברה  שדרש  נה.כ(עמיה  אין    )תהלים  אשר 
חליפות למו ולא יראו אלהים. על מי שאינו מניח בן כי זה ודאי מצד שלא היה  

אשרי כל ירא ה' וגו' וסמיך ליה בניך כשתילי   )שם קכח.א(ירא אלהים, כמו שאמר  
זיתים וגו'. הנה כי כן יבורך גבר ירא ה'. לכך אמר אברם מה שכר תתן לי לעולם  

ואנכי הולך ערירי שדינו בגיהנם כאמור. וא"ת ליתן שכרי בעולם הזה על הבא  
זה כתיב ויאמר אברם הן לי לא נתת זרע והנה בן ביתי יורש אותי וע' כל הדרוש  

 כי הוא דרוש יקר.    )כז.יב(הזה בפר' פינחס בפסוק עלה הר העברים 

בעבור שאמר אברם במה אדע   )נדרים לב.(רז"ל אמרו    במה אדע כי אירשנה. }ח{
נענש בידוע תדע והשכל ימאן לקבל דרוש זה שיסבלו בניו עונש גדול כזה בעבור 
האות ששאל אברם, ואברם עצמו לא קבל שום עונש ושיני בניו תקהינה. ע"כ 

ו רז"ל ותמצא כל לבי אומר וגומר שגלות מצרים היו לו סיבות אחרות ונחלקו ב
הדעות במהרי"א כי ידו קבצם, הן קצרה אורך היריעה האחת מלהעלות עליה  
כל הדעות ההם, אך שבעל מדרש זה קשה לו, יהיה הטעם אל הגלות מה שיהיה,  
למה זה הגיד הקב"ה בשורה רעה זו לאברם לצערו בחנם. ע"ז אמר שבעון במה  



י מה לו לבקש אות על דבר ה', אדע שרצה לידע דבר שלא היה בו צורך לידע, כ
 על כן נענש בידוע תדע שהודיעו הקב"ה דבר לצערו וזה ג"כ מדה כנגד מדה.  

תמהו רבים למה שאל אות על ירושת הארץ ולא שאל   ובענין זה ששאל אברם,
אות על הבטחת הזרע. ואני שואל עוד שאלה אחת למה לא שאל אות על הארץ 

לזרעך אתן את הארץ וגו' גם בספיקות אלו מיד כשאמר לו הקב"ה בפעם ראשון  
רבו הדעות. ואני אומר שהאות אשר שאל לא שהיה אברם מסופק בייעוד האל 
יתברך זולת שרצה שיכרות לו הקב"ה ברית לסלק מעליו כל טוען ומערער. לפי 
מבקש  היה  לא  זה  ועל  בעלמא,  מתנה  משמע  אתן  לזרעך  לו  אמר  שלמעלה 

ית' תבל אברהם כריתות ברית כי מי י לו  כי  לו ה'  נתן  ערער על המתנה אשר 
ומלואה ובידו ליתן הארץ לכל מי שירצה. אבל אחר שאמר לו הקב"ה לתת לך 
את הארץ הזאת לרשתה. משמע שנתינה זו שהזכיר היינו תורת ירושה. לפי שנח  
כשחלק הארץ לבניו נתן ארץ כנען לבני שם ועתה בא אליה בתורת ירושה. אז  

שמא   אברם  עילם חשב  שם  בני  כי  חלקם  על  יערערו  שם  של  יורשיו  שאר 
וארפכשד ואשור ולוד וארם. ואברם יצא מן ארפכשד ושמא שאר בני שם יערערו 
על הירושה על כן אמר במה אדע כי אירשנה. מה האות שאני לבד היורש בלי 
וגו'. כדרך שכרת ה' לאהרן  ערעור. ובאה לו התשובה קחה לי עגלה משולשת 

עולם לסלק מעליו ערעור של קרח, כך כרת ה' ברית לאברם לסלק ברית מלח  
מעליו כל טוען ומערער, כי זאת לפנים לחק שכל כורתי ברית עוברים בין הגזרים  

 כנודע.  

לי עגלה משולשת. }ט{ זו רבו הדעות, אענה גם אני חלקי   בענין  קחה  מראה 
זרעם   ולפעמים  האבות  לפעמים  שמזכיר  הארץ  בהבטחת  שמצינו  לפי  ואומר 
והיכן מצינו שהיה לאבות חלק בארץ הלא היו כלם גרים בארץ והכתוב אומר 

לתת אותה לאברהם ליצחק וליעקב וגו' ע"כ למדו   )שמות ו.ח(כי לך אתננה וכתיב  
לתת להם, לכם    )שמות ו.ד(כאן לתחיית המתים מן התורה שנאמר  מ  )סנהדרין צ:(רז"ל  

לא נאמר אלא להם. וגם זה מחוסר ביאור וכי לתחיית המתים ינחלו האבות  
 חלק בארץ בעולם הזה.  

שיקבלו חלקם להיות להם מקום קבורה בארץ,   אלא אין זה כי אם הקבורה,
אבל   )ו.ג(פר' וארא.  לפי שכל מתי א"י חיין תחלה לעתיד כמו שיתבאר בעז"ה ב

שיחיו  מיתה  לאחר  דווקא  והאבות  הזה  בעולם  בחיים  גם  חלקם  קבלו  זרעם 
 )בראשית יח.ז( תחלה על כן הראה לו הקב"ה במראה זו עגלה כנגד אברם שנאמר בו  

ואל הבקר רץ אברהם. ועז כנגד יעקב שהלביש על צואריו עורות גדיי עזים. ואיל 
איל.   תמורתו  יצחק שהקריב  הנשיאים.  כנגד  בקרבנות  נשא  בפר'  פירש"י  וכן 

ותור וגוזל אלו ישראל. ויבתר אותם בתוך רמז כי שלשה אבות אלו   )במדבר ז.כא(
דוקא אחר ביתור דהיינו אחר מיתה יקבלו חלקם בארץ כי מתי א"י חיין תחלה 
אבל לא בחייהם. ואת הצפור לא בתר כי ישראל שנמשלו לתור וגוזל יבואו חיים  

זה הראה לו הקב"ה מי ומי ההולכים לארץ ובאיזה אופן יהיה לאבות  לארץ כי ב
חלק בארץ והוא אחר ביתור ומיתה דהיינו אחר הערב שמשם בעולם הזה בנפול 

)קהלת  תרדמת המיתה עליהם ז"ש ויהי השמש לבא ותרדמה נפלה על אברם כד"א  

ניים ושכיב אברם אז יקבל חלקו    יב.ב( עד אשר לא תחשך השמש. להורות כד 
בארץ אבל לא עכשיו כי לא שלם עון האמורי עד הנה, ובני ישראל יהיו באי הארץ 

 אחר הערב שמשו של אברם ותרדמת המות כאמור.  

זה, בתנאי  שהתחיל   אך  ומה  ועבדום  תחלה  להם  לא  בארץ  זרעך  יהיה  גר  כי 
זרעך,   יחיד  התחיל בלשון  שהגרות  לפי  רבים,  לשון  ועבדום  אמר  כך  ואחר 



ומה   שנתרבו  אחר  התחיל  העבדות  אבל  יחידים,  היו  והאבות  יצחק  משנולד 
שנאמר בארץ לא להם י"א שקאי על אנשי הארץ כי גם המה גרים בארצם כמו 

ואת העם העביר אותו לערים. כדי שלא יקראו   )בראשית מז.כא(שלמדו מן הפסוק  
גו ישראל  וריחוק  את  ועינוי,  ועבדות,  גירות,  דברים,  ד'  שהזכיר  ומה  לים, 

וארא.   פר'  לקמן  בע"ה  יתבאר  להם,  לא  בארץ  ת'    )ו.ו(השכינה  למספר  וטעם 
שרה   חיי  פר'  בע"ה   . )כג.טז(יתבאר 

 

 

 

 יז- בראשית פרק

לשון הנה מורה על דבר המצוי כבר, וי"ל כבר בריתי    אני הנה בריתי אתך. }ד{
נכבד והוא  זו, היא לתכלית  מצוי בך. והאמת כן הוא כי סתם מילה חיצונית 
שממנה יוקח מופת על מילת ערלת הלב וטהרתו. ובלי ספק שקודם סתם מילה 

ע"כ א"ל הש"י יודע אני בך שכבר הנה בריתי    כבר היה לאברהם לב טהור ונמול,
אתך כי טהור לב אתה. אמנם לפי שעכשיו אני רוצה לעשותך אב המון לכל גוים,  
צריך אני ליתן פתחון פה לכל באי עולם למה אני ממנה אותך אב המון גוים,  
זו  חיצונית  מילה  ע"י  העמים,  כל  עיני  נגד  לבבך  וטוהר  מעלתך  לפרסם  וזהו 

טהרת הלב, למען ידעו דורותיכם כי בדין עשיתיך אב המון גוים,  המעידה על  
ז"ש והקימותי את בריתי ביני וביניך, ר"ל אותו ברית לבבי פנימי אשר היה כבר 
כמוס ביני וביניך ולא ידעו בו כל באי עולם, הנה עכשיו הקמותי דגל נס הברית  

אותו ברית שהיה   ההוא למען ידעו בו כל באי עולם וזה שאמר לברית עולם. ר"ל
 ביני ובינך יהיה עתה לברית כל העולם כי כל באי עולם ידעוהו ויסתכלו בו. 

תשמור. }ט{ בריתי  את  כך   ואתה  וזרעך.  אתה  ואמר  שחזר  ומהו  ואתה  מהו 
די שעל פירושו, שעיקר הצווי היה בעבור זרעו כי הם צריכין למילה חיצונית זו כ

ידה יגיעו אל המילה הפנימית וטהרת הלב, אבל אתה שיש לך לב טהור כבר, לא 
היה צריך למילתו מצד עצמו כי אם מצד כל העולם כאמור, אבל זרעו שלאחריו 
צריכין אל המילה מצד עצמם. לכן אמר ואתה בוי"ו העיטוף שגם אתה תשמור 

תשמור בריתי אז זרעך ממך  בריח חיצוני זה. ונתן טעם שני לדבר, שאם גם אתה  
יראו וכן יעשו זה"ש אתה וזרעך אחריך לדורותם. ואמר זאת ברית, אשר תשמרו 
ביני וביניכם יאמר לדורות אין תכלית המילה כי אם להביאם לידי מילת ערלת  
הלב דבר המסור ביני וביניכם לבד. והיה לאות ברית ביני וביניכם שזו המילה 

על נגלה  אות  היא  וביניכם.   החיצונית  ביני  אשר  ללב  המסור  הפנימי  הברית 
והיתה בריתי בבשרכם לברית עולם. ר"ל לברית שיכירו בו כל באי עולם. וכפל  
הקב"ה ענין זה כמה פעמים להורות שעיקר טעם מילה חיצונית זו היא להגיע  

 על ידה אל טוהר הלב הפנימי.  

שרי.לא   }טו{ שמה  בזכר    תקרא  זה  לשון  ומצינו  לזכר,  תואר  יו"ד  שכל  לפי 
עקרה כזכרים לא יולדים, ועכשיו   ושרי ביששכר. לפי שהיתה   )שופטים ה.טו(שנאמר  

ניתן לה ה"א במקום יו"ד כי כל ה"א תואר לנקבה להורות שמעתה תהיה נקיבה  
יולדת, וכדי שלא יהיה ליו"ד תרעומת לומר שנעקר מן התורה חצי מספרה. על 
כן הוסיף ה"א לאברהם להשליטו על כל המון גוים ועל ה' ראשי אברים. ולדעת  



הא לכם זרע, וכמו שאמר   )בראשית מז.כג(ח התולדה כמ"ש  חכמי הקבלה יש בה"א כ
התחת אלהים אנכי וגו'. וזהו טעם לשני ההי"ן של בלהה. על כן נתנו כאן   )שם ל.ב(

שני ההי"ן אחת לאברהם ואחת לשרה. ונלקחה הי' מן שרה לאברהם, להורות  
 .ג()שם לשזכות של שרה גרם להם לתולדה זו, כמו שאמר ואבנה גם אנכי ממנה  

בזכות שהכניסה צרתה לביתה. וא"כ זכותה של שרה גרם לאברהם שיוליד. ד"א  
לכך ניתן להם הה"א כי בה"א ברא ה' את העולם ולא לתוהו בראה כי אם לשבת 
יצרה על כן תהיה הה"א סבה לתולדותם לצורך יישוב העולם. ויכול להיות שמה  

ו, ובסיבה זו אעשך שנאמר ואגדלה שמך בתוספת ה"א רמז שיוסיף ה"א על שמ
 לגוי גדול. 

יש להתבונן והלא כבר אמר לו הקב"ה וגם    אבל שרה אשתך יולדת לך בן. }יט{
ומלת נתתי אע"פ שהבטחת הש"י דומה כאלו היא נתונה    )יז.טז(נתתי לך ממנה בן  

לשרה   נתן  כבר  כי  עבר  לשון  שהזכיר  נראה  מ"מ  סיבה  כבר  היא  אשר  הה"א 
לתולדה כאמור. ועוד מה שאמר הלבן מאה שנה יולד. וכי היה אברהם מסופק  
ביכולת האל חלילה, כי פשוטו משמע שאין זה תמיהה קיימת, ויגיד עליו ריעו 
ואם שרה הבת תשעים שנה תלד. והקרוב אלי בזה לפי שמצינו לשון בן אף בלא  

ויהי לה לבן. כך חשב אברהם מאחר  ב.י()שמות לידה כמו שאמר במשה רבינו ע"ה 
שנאמר גם נתתי לך ממנה בן ולא הוזכר הלידה ודאי כוונתו שתביא אסופי מן 
השוק ותגדלהו על ברכה, ודומה כאילו היה בנו ובנה ממש, כי למה נאמר שישנה  
אמר  לכך  הטבע.  עם  מסכימים  השם  דברי  לפרש  שיש  במקום  הטבע  הקב"ה 

ה יולד. על כן השיב לו הקב"ה אבל שרה אשתך יולדת בלשון תמוה הלבן מאה שנ
 בן לידה ממש.  

יתכן לפרשו שרמז לו שבזכותה נפקדו כל  ומה שאמר והיתה לגוים לשון רבים,
העקרות שבכל העולם וע"י זה דומה כאילו יצאו גוים רבים ממנה שהרי מן שרה 

ר נאמר כי לא יצאו כי אם ישראל גוי אחד בארץ. שהרי עשו אינו בכלל כי כב
 ביצחק יקרא לך זרע. 

מרכבתו    פירש"י למדנו מכאן שהאבות הן הן  ויעל אלהים מעל אברהם. }כב{
ויהיה   האבות  ובין  ב"ה  המקום  בין  אמצעי  שום  שאין  בזה  הורה  מקום  של 
יאמר  כעת  פסוק  על  שפירש"י  כמו  השרת,  מלאכי  ממחיצת  לפנים  מחיצתם 

מעונה אלהי קדם ומתחת זרועות עולם.   )דברים לג.כז(וכמ"ש    )במדבר כג.כג( ליעקב וגו'  
עולם, כי המה מחזיקים   כי הקב"ה מעונו למעלה ומתחתיו האבות שהם זרועות

רוכב שמים בעזרך ר"ל אתה עוזר לי כביכול,   )דברים לג.כו(הכסא כביכול, וכמ"ש  
שהצדיקים מוסיפין כח בגבורה שלמעלה כו'.    )ילקו"ש תהלים ס.תשעט(כדרך שאמרו  

וטעם למה שנאמר ויעל אלהים היינו שיתעסק אברהם במילה ולא יתעכב כל 
 זמן שהשכינה אצלו.  

אע"פ שכבר נאמר וימל בשר ערלתם    בעצם היום הזה נמול אברהם וגו'. }כו{
וכתיב בהמולו את בשר ערלתו. מ"מ חזר ופירש לומר שעשה גם מילתו בעצם  

י קשה, למה  היום הזה לעין כל ולא היה מתבייש מפני הרואים. כי על פי' רש"
נמול ביה"כ כמו שלמדו הג"ש   )פרקי דר"א כט(ימחו בו ליצני הדור, ולמדרש רז"ל  

הזה.   היום   בעצם 
 

 



 

וירא   פרשת 
 
 

 

 

 יח- בראשית פרק

ה'   }א{ אליו  ממרא.וירא  ששמו   באלוני  לפי  אברהם,  אל  ה'  וירא  נאמר  לא 
ועצמותו היו שני הפכים, כי שמו אברהם על שם אב המון גוים מורה על השררה  
וההתנשאות. ועצמותו היה עניו מכל כי כן מורה מה שאמר ואנכי עפר ואפר. 
וכדי שלא יאמרו שהקב"ה נגלה ביותר על הגדולים מצד גדולתם על כן לא אמר 

ה' אל אברהם להורות שלא מצד היותו אב המון גוים נראה אליו ה', כי   וירא
אין    )שבת צב.(אם מצד מהות עצמותו כי היה עניו ושפל ברך וכמו שאמרו רז"ל  

גבור על חכם  כי אם  וירא אליו   הקב"ה משרה שכינתו  ועניו לכך נאמר  עשיר 
 בשביל עצמותו המורה על הענוה ולא בעבור שמו המורה על ההפך.  

בהפך זה כי מתחלה נגלה ה' אליו מצד היותו אברם אב לארם מצד   דבר אחר,
שהכניסם תחת כנפי השכינה ודומה כאילו ילדם ומצד שהיה אב לכולם נגלה 

דיין לראות פני השכינה לפי שהיה ערל אליו ה' אבל מצד עצמותו לא היה ראוי ע
זה   על  ולהורות  עצמותו  מצד  אפילו  ה'  אליו  נראה  שנמול  ועכשיו  מום,  ובעל 
שמראה זו היתה בעבור המילה נראה אליו באלוני ממרא, כי לדעת רש"י הוא  
שנתן לו עצה על המילה, ונראה שלמד זה ממה שנאמר באלוני לשון רבים, וכי 

אלוני, היה לו לומר באלון ממרא, כי אע"פ שאלונים  היה בפעם ההוא בהרבה  
הרבה היו לממרא והיו אהלי אברהם מתפשטים בכולם, מ"מ היה די כשיתפשט  
זוהר זיו שכינתו ית' באותו אלון שהיה אברהם בעצמו שוכן בו, אלא ודאי לפי 
שהיה לממרא איזו זכות וחלק במצות המילה על כן נראה ה' בכל אלוניו, ומטעם  

אמר גם כן וירא אליו כדי שלא תאמר שמא כל ילידי ביתו של אברהם היו  זה נ
באותן אלונים וכולם נמולו ע"כ יזרח אור ה' על כולם ולא בעבור ממרא, ת"ל 
וירא אליו ה' למעט כל ילידי ביתו ומקנת כספו ואם כן ודאי זכותו של ממרא 

 גרמה כאמור. 

ום שהיה בו אילנות של ממרא  אלא מק  ויתכן לומר באלוני אינו לשון מישור,
ויוכיח על זה מה שנאמר והשענו תחת העץ כי היו שם אילנות הרבה, ודרז"ל 

מנין למילה שהיא באותה מקום נאמר ערלה באילנות ונאמר ערלה כאן    )שבת קח.(
מצינו  וכן  פירות.  שעושה  במקום  המילה  אף  פירות  שעושה  מקום  להלן  מה 

סופק מהיכן ימול אם מן הפה או מן האוזן או שהיה אברהם מ   )בר"ר מו.ה(במדרש  
הסתכל  לומר  מקום  כמראה  האילנות  כל  אל  ה'  אור  נגלה  כן  על  כו'  הלב  מן 
באילנות אלו ותלמוד מהם כי עיקר זריחת כבוד ה' על מקום שעושה פירות ומזה  
למוד היקש שתחזה אלוה מבשרך מצד מקום הדומה לאילנות. ומ"מ קשה למה  

אילנות של ממרא ועוד איך עשה אברהם קודם שזרחה עליו   הזכיר הכתוב שהיו



כבוד ה', אלא ודאי שממרא נתן לו עצה מסברא שהמילה במקום שעושה פירות  
כי  הכל  מיושב  ובזה  ממרא,  באלוני  ה'  כבוד  אליו  שנראה  ידו  על  ה'  והסכים 

 פירוש יקר הוא.  

יושב פתח האהל כחום היום. ל  והוא  פני הורה שמב' צדדים היה ראוי  ראות 
ובזכות   אורחים  יבואו  אם  לראות  האהל  פתח  שישב  הוא,  האחד  השכינה. 

אני בצדק אחזה פניך.   )תהלים יז.טו(הצדקה האדם זוכה ורואה פני השכינה, שנאמר  
ובזה מיושב כ"ף של כחום היום כי הל"ל בחום היום אלא שעשה כמעשה חום  

ה ומרפא בכנפיה. כי שמש צדק  )מלאכי ג.כ(השמש המצפה לעשות צדקה שנאמר  
גדולים כי לעולם    )תהלים קלו.ז(בחסדי הש"י השמש זורחת כמ"ש   לעושה אורים 

חסדו. ב' מצד שישב בחום היום לבקש שמש מרפא בכנפיה על כן היה מן הראוי 
 להגלות אליו כבוד ה' לבקר את החולה.  

פו:(  ומה שאמרו זה    )ב"מ  נראה שבעל מדרש  כו'.  סובר יום שלישי למילתו היה 
מן פסוק בעצם היום הזה. וא"כ  )בפרקי דר"א כט(שאברהם נימול ביו"כ כמו שלמדו 

על כרחך לא נראה אליו ה' ביום ראשון למילה כי אברהם עשה סעודה למלאכים  
והאכילם וגם בני ביתו בשלו ועשו מלאכה ביום ההוא, שהרי למ"ד פרוס הפסח  

ם מעל מצות ה' ואת"ל שיום  היה והאכילם מצות, אם כן ודאי לא רצה להעביר
זה היה יום א' של פסח, מ"מ הרי אין מבשלים ביום טוב לצורך א"י. והוא היה  
הם   שמא  כי  האכילם  ואיך  להם  בשלו  איך  וביו"כ  ערביים  הם  שמא  מסופק 
צדיקים, אלא ודאי שביום א' למילה לא נגלה אליו ה'. ואם כן קשה למה לא  

שעדיין אין הכאב גדול כל כך, וא"כ גם בשני    נגלה אליו ביום א', אלא ודאי שלפי
ויהי    )בראשית לד.כה(לא נגלה אליו כי אם ביום הג' כי אז הכאב גדול, כמו שאמרו  

ביום השלישי בהיותם כואבים. אבל מסברא הייתי אומר שגם ביום ראשון בקרו 
אע"פ שאין הכאב גדול כל כך, אלא ממה שיום א' היה יום כיפור, או פסח, אנו 

 מידין שהקפיד דווקא על יום שהכאב גדול בו ביותר. ל

פי' רש"י חסר כתיב בקש לעמוד אמר ליה הקב"ה שב ואתה סימן    והוא ישב.
'. וכל משכיל ישתומם על המראה מה ענין ישיבה זו לישיבת הדיינים  לבניך כו

ולמה הראה לו ה' כזאת בישיבה זו דווקא. על כן אומר אני מדלא הזכיר במראה 
זו שום דבור או ציווי, ודאי תכלית מראה זו היתה לאברהם להודיעו רשעת אנשי  

כנסת אורחים  סדום, והפסיק באמרו והנה שלשה אנשים נצבים עליו דהיינו ה 
)יחזקאל כי על ידי זה יסכים אברהם עם הקב"ה להפוך את סדום, שנאמר בהם  

הנה זה היה עון סדום אחותך וגו' ויד עני ואביון לא החזיקה. וידוע שאורח   טז.מט(
ברגליו לא יבא וראיה מן המלאכים שלא רצו ליתן להם אכסניא ורצה הקב"ה 

לו  שנזדמנו  המלאכים  ע"י  לאברהם  יתנו   לגלות  שלא  ית'  לפניו  גלוי  היה  כי 
למלאכים אכסניא, ועל כן ידע אברהם בזה כי בדין הם חייבים כלייה. וקרוב  
סדום   אנשי  על  שלמטה  דין  ובית  מעלה  של  דין  בית  הקב"ה  שהושיב  לשמוע 
לעשות בהם משפט מוסכם משתי בתי דינין אלו כמ"ש וה' המטיר על סדום וגו'  

', הוא ובית דינו, ועל כן נאמר מאת ה', שבית דינו מאת ה'. וכל מקום שכתוב וה
מצינו  כי  שלמטה  דין  בבית  הושיב  אברהם  ואת  ה',  מאת  ההוא  המטר  לקחו 

שמעו הרים את ריב ה' והאתנים    )מיכה ו.ב(שהקב"ה מושיב את האבות בדין כמ"ש  
וכארז"ל   ארץ.  פט:(מוסדי  כו'    )שבת  חטאו  בניך  לאברהם  הקב"ה  יאמר  לעתיד 

מכסה אני מאברהם וגו' כי ידעתיו וגו' לעשות צדקה ומשפט. כי בסיבה וכמ"ש ה
זו יסכים עליהם לאבדן יען כי לא עשו צדקה ומשפט כאשר סופר מדייני שקרי 

או יאמר מאחר שאברהם אב המון גוים אולי יהפך בזכותם   )סנהדרין קט:(של סדום  
בו צדקה ה כי איזו משפט שיש  וזהו צדקה ומשפט  זה  לעשות פשרה  וי אומר 



ביצוע. ואחר שהושיב את אברהם בדין על אנשי סדום, על כן אמר לו הקב"ה שב 
 ואתה סימן לבניך כו'. 

שהקב"ה עומד והם יושבים נראה שלמד זה ממה שנאמר והוא   ומה שפירש"י,
יושב, כי מלת והוא, נראית מיותרת כי הל"ל וישב אברהם בתחלת הענין ואח"כ 

ה', אלא והוא יושב בא למעט השכינה מישיבה, כי ישב   היה לו לומר וירא אליו
חסר יש במשמעותו לשון עבר כאלו אמר שישב לשעבר אבל עכשיו לא ישב. וקרי 

שהקב"ה    )אבות ד.כב(ביה גם יושב, ואם כן הכל במשמע. וטעם לדבר לפי שארז"ל  
וא  הוא העד הוא הבעל דין הוא הדיין, על כן עמד הקב"ה תחלה להודיע לנו כי ה

כי ריב לה' עם עמו   )מיכה ו.ב(ית' הבעל דין והעד כי דרכם בעמידה דווקא, וכמ"ש  
ועם ישראל יתוכח. הרי שהוא ית' הבעל דין, ועל כן עמד הקב"ה כדי שילמדו 

ועמדו שני   )דברים יט.יז(ממנו שכל בעל דין ועד דינם בעמידה, כמו שלמדו מן פסוק 
ב"ה גם לדיין וישב לו עם הדיינים  האנשים אשר להם הריב. ואח"כ נעשה הק

וזהו בשעת הויכוח והטענות והעדות,   )תהלים פב.א(כמ"ש   נצב בעדת אל,  אלהים 
 ואח"כ בקרב אלהים ישפוט, יושב ביניהם ושופט וזהו פירוש יקר ונכבד.  

כבר אמרנו למעלה כי בישיבה זו הושיב הקב"ה בדין את אברהם    כחם היום. 
. כי אין דורש את אלהים בארץ ומצינו שרוב משפט  לאמר שמעו הרים את ריב ה'

שנאמר   בבקר  קא.ח(הרשעים  נאמר   )תהלים  וכן  ארץ.  רשעי  כל  אצמית  לבקרים 
באנשי סדום השמש יצא על הארץ ולוט בא צערה וה' המטיר על סדום. וטעמו  
 של דבר כי מצינו שאברהם בא לכלל ידיעת הש"י מתוך מהלך השמש ותנועתו. 

פר' בראשית על פסוק וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה'    ידהוכן פירש בעק
כשתדע מהלך הגלגל היומי ותנועתיו תכיר ותדע כי ה'    )דברים ד.לט(הוא האלהים  

הוא האלהים. ופירש הרב שזהו המרגליות הטובה שהיתה תלויה בצוארו של 
ה זו כי הוא היה קורא בגרון מציאת השי"ת ובמותו תלה ידיע  )ב"ב טז:(אברהם  

ויודע מציאתו לכל בריה, והרשעים אשר לא   בגלגל חמה כאמור אם כן בוקר 
ידעו ולא יבינו אל פעולת ה' ומעשה ידיו לא ראו, דינם גרמו לבוקר, כי הבוקר 
מחייבם ומקטע רגליהון דרשיעי, על כן אמר שאברהם נראה אליו ה' שנאמר 

מחשב במהלך השמש  וירא אליו ה', והוא ישב פתח האהל כחם היום, כי היה  
המחמם היום ומתוך חקירה נראה אליו ה', אבל אנשי סדום אשר לא ידעו את  
ה' נדונו כצאת השמש, לכן נאמר כחם היום כי זה הדבר אשר עליו נחתם גזר 
דין של סדום. ד"א לכך הזכיר כחם היום. כי כל דיין צריך שיראה כאילו הגיהנם  

עת שלשון כחם היום נדרש על הגיהנם כמו , וכבר יד)זהר שמות קיז.(פתוח תחתיו  
וליהט אותם היום הבא וגו'. ולמדו מכאן שאברהם אינו מניח    )מלאכי ג.יט(שנאמר  

 לגיהנם כל הנמולים, כך לפי דרכינו יפרש זה על זה הדיינים.  

מים. }ד{ מעט  נא  מן    פירש"י  יוקח  רחוק  וזה  לביתו.  ע"ג  להכניס  רצה  שלא 
יכניס אור  ולמה  לביתו,  יכניס שום אבק  וכי מפני שוטים שקלקלו לא  הדעת 
כך   נאסרת,  אינה  שמ"מ  אלא  לשמש,  שעובדין  הרבה  יש  והלא  לביתו  השמש 
לבלתי   מפתו  ליתן  רצה  שלא  לשמוע  קרוב  ויותר  נאסרת.  אינה  עולם  קרקע 

על כן רצה להחזירם בתשובה ע"י שיסירו אלהי  הגונים כי שמא ערביים המה,  
הנכר מקרבם, כי הע"ג בביטול כל דהו סגי לכך נאמר מעט מים, ונאמר יוקח,  
על ידי אחר משמע, כי אף אם יסירו האבק מה בכך אם אמונה נפסדה זו נשארה  
קבועה בלבם, וטהרת הלב הוא דבר שאין בידו של אברהם, על כן יוקח מעט  

 ר הלבבות כי דבר זה מסור להם ולא לו. מים טהורים לטה



כי על זה אמר והשענו תחת העץ כי הל"ל והשענו בעץ   ועל צד הרמז נראה לומר,
 )במדבר יד.ט( אלא שרצה לומר בואו חסו בצל שדי כמו שפירש"י על פסוק סר צלם  

היינו צלו של הקב"ה. וכן יש מפרשים ע"ד הקבלה שמאמר היש בה עץ אם אין.  
היש ה' בקרבינו אם אין. כך אמר להם השענו   )שמות יז.ז( דומה למה שנאמר    )שם יג.כ(

הנמצאים   כל  יחיו  בצילו  אשר  האמיתי  לצל  ורמז  צל  העושה  העץ  תחת  לכם 
והמשכיל יבין: וי"א לפי שהארץ מהוה את הכל כי הכל בא מן העפר ושמה ישוב 

 הכל על כן טעו לומר שיש בה צד אלוהות.  

מסיק כתיב קמח וכתיב סולת אמר   )בב"מ פז.(   מהרי שלש סאים קמח סולת. }ו{
רבי יצחק מכאן שהאשה עיניה צרה באורחים יותר מן האיש, פירש"י הוא אמר 

והיא אמרה קמח, כי בהפך זה אין לימוד כלל כי אם הוא יאמר קמח איך   סלת
תהיה היא רשאה ושלטאה ליקח יותר ממה שציוה לה בעלה שהרי הכל שלו,  
אבל למעט בהוצאת דבר אפשר שהיא כמחנפת לבעלה בזה, אע"פ שלשון הכתוב 
טבחים   של  לעמילן  קמח  אמר  הוא  מ"מ  סולת,  קמח  אמר  שאברהם  משמע 

לעוגות. ושמעתי אומרים כי קמח שם כולל ליפות ולבלתי יפות, ואברהם וסולת  
הוציא באקראי מפיו לשון קמח והיה דעתו לאמור כלך אצלך יפות ואח"כ חשב 
צרות   עיניה  כי  אברהם  בה  ידע  כי  נאות,  הבלתי  מן  היא  תקח  שמא  בלבו 

קמח  באורחים, על כן מיהר ופירש דבריו ואמר סולת אני חפץ, או מתחלה אמר  
לעמילן והיה ירא פן תקח קמח גם לעוגות ע"כ פירש סולת. ולפי שהיתה עיניה  
זו שרה כי לא עשתה כלום, על כן נאמר שוב  נזכר בכל עשייה  צרה על כן לא 
אשוב אליך ולא אליה כי היא עיניה צרה באורחים. גם לענין הבן אמר שוב אשוב 

הכנסת   בזכות  בן  לילד  לה  גרם  לבד  זכותו  כי  שמצינו אליך  כמו  אורחים, 
כן  על  אורחים  והיתה מכנסת  וגו'  קיר קטנה  עלית  נא  נעשה  בזכות  בשונמית 

תלה הדבר בה ולא בבעלה כי   טז(-)מלכים ב' ד.ינאמר לה כעת חיה את חובקת בן.  
היא היתה שלימה בהכנסת אורחים ולא הוא, הפך ממה שנאמר כאן שוב אשוב 

הוא ולא אשתו, על כן נעשית נציב מלח    אליך, וכן בלוט נאמר ומצות אפה משמע
ע"ד   למלח  במדת הצדקה שנמשלה  היתה שלימה  לא  סו:(כי  מלח ממון   )כתובות 

 חסר.  

אשתך. }ט{ שרה  בעלה.    איה  על  לחבבה  כדי  היתה  שצנועה  להודיע  פירש"י 
ו היא.  ידע אברהם שצנועה  עכשיו לא  עד  וכי  לפי שר"ל טוב אשוב וקשה  נ"ל 

אליך, משמע אבל לא אליה ויש לחוש שמא בעבור זה יטיל שנאה עליה לומר 
שהיא היתה הסבה אשר מנע ה' מהם פרי בטן ע"כ ראה המלאך לתקן זה ואמר 
איה שרה אשתך אע"פ שידע המלאך היכן היא מ"מ אמר אי אתה מודה שהיא  

קפח לה הקב"ה שכר צניעותה  באהל תמיד מחמת שהיא צנועה, וא"כ ודאי לא י
כל כלה שהיא צנועה זוכה ויוצאין ממנה מלכים וראיה מן   )מגילה י:(שהרי ארז"ל  

)בראשית תמר כו'. והיא גם היא צנועה ע"כ זכותה גרם ליעוד ומלכים ממך יצאו  

יחבבה בעלה כי זכות צניעותה גרם לה    ועי"ז  )שם יז.טז(ומלכי עמים ממנה יהיו    יז.ו(
שנקוד על אי"ו לפי ששאלו גם לשרה אי"ו ודורשי רשומות    )ב"ר מח.טו(ורז"ל אמרו  

כי אליו איה הם אותות אליה איו. ועל זה קשה ודאי איך שאלו   )בעה"ט(אמרו  
 לשרה איו והלא אברהם היה עומד עליהם. 

ומית לומר איפה הוא או היא,  ששאלת איה ואיו אינה שאלה מק  ע"כ לבי אומר,
אלא שאלת המדריגות, כי לשון מקום מורה על המדריגה ולא שאלו כלל באיזה  
מעשיהם   בענין  ומעלתם  מדריגתם  מקום  על  שאלו  אלא  היא,  או  הוא  מקום 
הטובים אשר בעבורם יזכו שניהם לבן. כי היא זכתה לבן בעבור שהיא צנועה,  

אורחים. וכשם שרמוז בשתי תיבות אלו,  והוא זכה לבן בזכות הצדקה והכנסת  



אליו איה. כאילו אמר אליה איו, כך רמז בשתי תיבות אלו, אשתך ויאמר, אישך 
ותאמר, והרי כאילו נכתב ויאמרו אליה איו אישך ותאמר הנה באהל, כי גם היא  
השיבה על שאלת מעלת מדריגתו הנה באהל, כי זו הוא מדריגתו של אברהם 

ולצ  האהל  פתח  אהלי לישב  נוטע  להיות  מתעסק  הוא  ותמיד  אורחים  על  פות 
ויטע   )דניאל יא.מה(כד"א    )סוטה י.(אפדנו לאורחים, כמו שאמר ויטע אשל היינו פונדק  

אהלי אפדנו. ואם כן פשוטו של מקרא כולל שני ענינים. כי פשוטו ויאמרו אליו 
ב הנה  איה שרה אשתך איזו מקום מדריגת מעלתה אשר בעבורה תזכה לבן והשי

באהל שבזכות שצנועה היא תזכה שיצאו ממנה מלכים, ומדרשו ויאמרו אליה  
לבן.  באיזו מדריגה הוא שיזכה  איו  כי שאלת  הנה באוהל,  ותאמר  איו אישך 
הראוי   מן  אשר  לאורחים,  אפדנו  אהלי  תמיד  נוטע  שהוא  באהל  הנה  ותאמר 

בנים והניחו יתרם    ישבעו  )תהלים יז.יד(שזכות הצדקה יעמוד לו להוליד בן, כמ"ש  
 לעולליהם אני בצדק אחזה פניך. 

יש לדקדק למה צחקה שרה שהרי ראתה    אחרי בלותי היתה לי עדנה וגו'. }יב{
כי לא לחנם   והיה לה להבחין  וחזרה לימי עלומיה  כנגד הטבע  נס  שנעשה לה 

הדבר נמנע כי זקן הרבה יכול להוליד, ואם  נעשה לה נס זה, וכ"ש אברהם כי אין  
ראתה בו חולשה גדולה עד שחשבה שהתולדה נמנעת מצדו, אם כן למה שינה  
הקב"ה מפני השלום כי למה ירע בעיני אברהם על שאמרה האמת. ולשון האף 

 אמנם אלד אינו מחוור לפרש"י. 

ביכולת האל יתברך וצחקה על   ששרה לא נסתפקה  והנה קרוב לשמוע בענין זה,
היעוד, שכרך הרבה מאוד. וחשבה מאחר שהם קרובים לשערי מות ולא הרבה 
יזכרו ימי חייהם, ודאי בדרך הטבע לא יזכו לגדל הבן ולהשיאו אשה, ואין זה  
יעוד שלם כי לא הרבה ישמחו בו, על כן צחקה ואמרה בשלמא אני אחר שנעשה  

נה ודאי זכותי גרם לי וזה הזכות יעמוד לי גם  לי נס שאחרי בלותי היתה לי עד
לחיות ימים רבים, אבל אדוני זקן ולא חזר לימי עלומיו כי אין אני מרגשת בו 
תוספת כח, וא"כ ודאי אין לו זכות גדול כי כבר אכלו בנצחון המלכים, ולא ירבה  
ימים כנגד הטבע וא"כ למה זה לו בן. ויאמר ה' למה זה צחקה שרה לאמר האף 

מנם אלד אם אמת הוא שודאי אלד, מ"מ מה בכך הרי אני זקנתי כי אין לי א
זכות אשר יוסיף על ימי, ובזה שינה הקב"ה מפני השלום שהרי היא היתה תולה 
יזכו  כי  חייהם  מספר  אני  יודע  כי  דבר  מה'  היפלא  בה,  ולא  בו  הזכות  מיעוט 

כי מיראה  לגדלו. ד"א לפי שנאמר ותצחק שרה בקרבה משמע במחשבה צחקה  
לא הוציאה מן השפה לחוץ כל הצחוק שבלבה ע"כ אמר היפלא מה' דבר וכי אין 

 אני יודע מה שבסתר לבה. 

לפי שחטאו בזנות שתאות האדם רבה והולכת    זעקת סדום ועמורה כי רבה.  }כ{
כי על כן שמו ביניהם  כי אבר קטן באדם משביעו רעב. וכן חטאו בגזל וחמס  

וחמדת  דסדום  שקר  מדייני  כנודע  בהם  יחיו  בל  משפטים  טובים  לא  חוקים 
הממון גם כן רבה והולכת, כי אוהב כסף לא ישבע כסף, ע"כ הזכיר לשון כי רבה,  
כדרך שנאמר בדור המבול וירא ה' כי רבה רעת האדם, כמו שנתבאר במקומו  

על   )בר"ר מט.ו(לכת ולא כפרש"י. ורז"ל אמרו  וכן כאן פירושו גדלה והו  )בראשית ו.ה(
זו צעקה על מה   ריבה  כי  גם למדרש זה שניהם במשמע  כו'  עסקי ריבה אחת 
שעשו בה על שנתנה קמח לעני, והיינו ריבוי חמדת הממון אשר הביאם לידי מדה 
זו. הן צעקת ריבה נערה מאורסה אשר צעקה בעיר ואין מושיע לה, וזהו שאמר 

ן זעקת הנערות האנוסות, הן זעקת רבים למשפט והנה משפח זעקת סדום, ה
 . )ישעיה ה.ז(



האף תספה צדיק עם רשע מהיכן למד אברהם זה,    וראיה לדברינו ממה שנאמר,
שאתה   מקום  וכל  הזנות,  עסק  רבה  כי  סדום  זעקת  ממאמר  שהבין  לפי  אלא 

לפי  פ"א ה"ה( )ירושלמי סוטהמוצא זנות אנדרלמוסיא בא לעולם והורגת טובים ורעים 
שהיה להם לצדיקים לצאת מן המקום הטמא ההוא כי אין לך עון המטמא גם 

ותטמא הארץ. כי אפילו ע"ג   )ויקרא יח.כז(הארץ כמו הזנות כמ"ש בפרשת עריות  
 )ע"ז מה.( אינו מטמא הארץ, כי קרקע עולם אינה נאסרת כי לא ההרים אלהיהם  

ועל שלא יצאו הצדיקים מתוך מקום טמא זה, דין הוא שיענשו עמהם כי בכל 
מקום שיש גדר ערוה שם אתה מוצא קדושה, וכאן נאמר ונדעה אותם הרי שהיו 
זכר. וטען אברהם על זה בשלמא אם אתה מעניש ע"י  טמאים גם ע"י משכב 

גם בטובים שליח דהיינו אנדרלמוסיא אינו מבחין בין טובים לרעים מאחר שיש  
וגו' א"כ ודאי אין   צד חטא שדרו ביניהם, אבל אתה אמרת ארדה נא ואראה 
הזנות עיקר, כי אין שם מקום כלל לשכינה, ואם כן חלילה לך חולין הוא לך 
שלא להבחין בין צדיק לרשע. כי אף אם יש צד חטא גם בצדיקים מכל מקום  

 דיק כרשע. אין הדין נותן שיהיו שוים בעונש אל הרשעים והיה כצ

הואלתי לשון התחלה כמו   הנה נא הואלתי לדבר אל ה' ואנכי עפר ואפר. }כז{
והביא ראיה מן הנה    )דברים א.ה(שפירש"י על פסוק הואיל משה באר את התורה  

אנשי   על  בדין  אברהם  את  הקב"ה  שהושיב  למעלה  אמרנו  וכבר  הואלתי.  נא 
ולמה אני  סדו נא הואלתי  כן אמר הנה  על  נפשות מתחילין מן הצד,  ובדיני  ם 

מתחיל להגיד דעתי לפי שאנכי עפר ואפר ובדיני נפשות מתחילין מן הצד. ולכך 
שפירושו רציתי כמו ויואל   )פסוק לא.(פירש"י דווקא בהואלתי הנאמר בפעם שני  

תי לדבר קשיא  משה, ובפרשת דברים פי' רש"י הואיל משה התחיל כמו הואל
על  פי'  ולהלן  שני,  בפעם  שנאמר  הואלתי  על  פירש  שכאן  ודאי  אלא  אהדדי, 
כן מה שלא   גם  ומיושב  כי הלשון סובל שניהם.  פעם ראשון,  הואלתי שנאמר 

 נאמר ואנכי עפר ואפר בהואלתי שני וק"ל.  

היה לו לומר מחמשים במ"ם, או    משה.אולי יחסרון חמשים הצדיקים ח }כח{
היה צ"ל אולי יהיו שם מ"ה. ומה שפירש רש"י שבקש ע"י צירוף עיקר הסר מן  
הספר כי צירוף מאן דכר שמיה, והקרוב אלי לומר בזה לפי שבכל השאלות היתה 
הכוונה שיהיו י' לכל כרך, ובשאלה ראשונה רצה להציל כל חמש כרכים כי כן 

ונשאתי   הלשון  והנה  משמע  אח"כ.  כן  נאמר  שלא  מה  בעבורם  המקום  לכל 
בשאלה שנייה היה ג"כ מתכוין להציל את כולם, אך שהשיב על דברי השי"ת 
שאמר אם אמצא בסדום משמע שיהיו לעת עתה כולן מצוים בביתם דווקא, ע"כּ 
בקש אולי הלכו מן אותן חמשים חמשה ויהיו ט' לכל כרך הלא די הוא מאחר 

ולת שחסרו מהן מקצתן, כי כך הדין בכל דבר שבקדושה  שיש חמשים שמה ז
אפילו  מכשירין  ויש  גומרין,  קצתם  ויצאו  בעשרה  התחילו  אם  עשרה  הצריך 

ומדוקדק הלשון שאמר   )כדאיתא בטור או"ח סימן נה(להתחיל בתשעה ע"י צירוף קטן  
צדיקים בנמצא אך שחסרו   אולי יחסרון חמשים הצדיקים משמע שיש חמשים

מהם חמשה והלכו להם כאמור, ויאמר לא אשחית אם אמצא שם מ"ה. לא אמר 
שלא ישחית בעבור הארבעים וחמשה, לפי שר"ל שבעבור החמשים לא ישחית  
ובזה מדוקדק מה   בביתם רק מ"ה,  ימצא שם  לא  כי  כולם שם  אע"פ שאינם 

ה ואמר אם אמצא שם מ"ה.  שנאמר בעבור המ' בעבור הך' בעבור הי', וכאן שנ
אלא שר"ל שאלו יהיו שם אע"פ שהחמשה אינן שם ומכל מקום צריך שהיו שם  

 והלכו. 

אם אמצא שם שלשים משמע שכולם יהיו שם,    ומה שנאמר אצל מספר שלשים,
נוכל לתרץ שממספר ל' להציל בו ג' כרכים הוא גרוע מכולם, כי מטעם זה נאמר 



שלא נאמר כך בכולם ש"מ שאין מקום לבקשה    בו אל יחר לאדוני ואדברה, מה 
מצינו  כי  שיגין,  זכות  וצד  מעלה  צד  בהם  יש  שהזכיר  המספרים  שכל  לפי  זו 
חמשים שערי בינה בעולם, ומצינו שנתנה התורה במ' יום, ומצינו כ' צדיקים מן  
אדה"ר עד אברהם, דהיינו כל השלשלת שהזכיר סוף בראשית וסוף פרשת נח,  

מאמ עשרה  קדושה ומצינו  צד  יש  ודאי  כן  ואם  העולם,  נברא  שבהם  רות 
במספרים אלו ע"כ דין הוא שיגינו על מספר צדיקים בשוה להם, אבל במספר ל' 
לא מצא אברהם בשכלו צד קדושה יתירה, ע"כ אמר בו אל יחר לאדני והסכים  
על מה   להם  אין  כי  יהיו שם,  צריך שכולם  באמרו אם אמצא שם,  ידו  על  ה' 

שיש לכל המספרים האחרים שיש להם צד קדושה ממקום אחר, שיסמכו כמו  
המספרים   על  להגין  גורם  אחר  ממקום  להם  שיש  הקדוש  השלם  והמספר 

 הדומים להם אע"פ שאין כולם בביתם.  

מה שנאמר בכולם לא אשחית ובמספר שלשים אמר לא אעשה, כי   ובזה מיושב,
השחתה כל דהו אפילו לא אשחית תרגומו לא אחבל ור"ל אפילו חבלה כל דהו ו

ביסורין לא אעשה לקדושת המספר ההוא, אבל לא אעשה תרגומו לא אעביד 
חבלה  קצת  בהם  אעשה  מ"מ  אבל  גמירא,  עד  אותם  אכלה  לא  ר"ל  גמירא 
והשחתה ע"י יסורין כמ"ש עשו כלה ואם לא אדעה. והיינו לפי שאין מספר ל' 

 ספון וחשוב כל כך להגין אפילו בעד היסורין.  

לא אעשה, אף על פי שהוא מספר חשוב מצד התורה   שנאמר במספר מ',ומה  
הנתונה למ' יום מ"מ אחר שעדיין לא נתנה התורה והיא עתידה להנתן על כן אין 
מספר זה מגין גם בעד היסורין כמו שאר המספרים, ע"כ הוא כמו האמצעי בין 

ו בהפך, שאר המספרים שכבר יצא טבעם בעולם לקדושה ולתפארת, ועוד שמצינ
יכנו   כה.ג(ארבעים  וק"ל.    )דברים  זה ממוצע  ע"כ מספר  ולא סניגור  והוא קטיגור 

ומצינו למפרשים הרבה דעות בישוב ספיקות אלו גם מצאנו להם שנתנו כמה  
רמזים בדרך דרש למספרים אלו, על כן מלאני לבי לילך בעקבותם לעשות בו 

שמצאנו בבקשות אלו כי רמזים קרובים אל השכל כדי לתרץ בהם כל השנויים  
שכתב  ממה  אנכי  נופל  לא  ברואה,  שגיתי  אמנם  אם  ואף  הוא.  ריק  דבר  לא 
מהרי"א ז"ל שעשה ג"כ רמזים רחוקים וחתם דבריו וז"ל ואפשר שיהיה בזה 
טעמים אחרים וגם אלה אינם אלא דרך אסמכתא והדרש כי לא יסבול חומר 
עכ"ל.   מזה  יותר   הדרוש 

 

 

 

 יט- בראשית פרק

שפוט. }ט{ וישפוט  לגור  בא  כמו   האחד  עליהם  שופט  מנוהו  יום  באותו  הרי 
ולמה התרעמו עליו, והנכון הוא כפירוש המפרשים בכפל לשון וישפוט    שפירש"י

שפוט שאתה רוצה לשפוט דבר שפוט כבר כי כבר שם שם לו חק ומשפט שאורח  
ברגליו לא יבא אל היכלו של שום אחד, ואיך אתה רוצה לשנות החק השפוט  
 כבר כי אדעתא דהכי לא קבלנוך לעשות חקים חדשים, ומה שתלו הדבר באחד 

בא לגור, כי אמרו שאין לך דין תושב אשר בידו לשנות החקים כפי צורך השעה,  



אלא גר אתה ואדעתא דהכי קבלנוך להתיישב עמנו, כדי שתסכים על כל החקים  
 שלנו.  

לפי שאמר להם כי משחית ה' את העיר הזכיר    ויהי כמצחק בעיני חתניו. }יד{
ם של רחמים על כן היה כמצחק בעיניהם כי אמרו וכי שם של רחמים ישחית  ש

 ויחבל אבל האמת כן הוא כי רשעים מהפכים מדת רחמים למדת הדין. 

לפי שלוט ואשתו היו מצטערים על שלא הצילו גם את כל   אל תביט אחריך. }יז{
ותבט   נאמר  לכך  לה  ממונם  מבעי  מאחריה  מלח.  נציב  ותהי  מאחריו  אשתו 

שנעשית נציב מלח לפי שחטאה במלח שלא נתנה    )בר"ר נ.ד(להביט ואם כדברי רז"ל  
לעני, קשה. למה נענשה דווקא בפעם הזאת. אלא לפי שעכשיו נצטערה על איבוד 

, כי אמרה שבעלה ממונה והביטה במה שיהיה אחרי מות בעלה זה"ש מאחריו
לא ישאיר אחריו מאומה ולא יהיה לה מקום לגבות כתובתה ממנו, ע"כ היתה  
מן   די שלא עשתה  לא  כי מדת הדין קטרגה לאמר  עון,  לה למזכרת  זו  הבטה 

מלח ממון חסר. והיתה עיניה    )כתובות סו:(ממונה צדקה שנמשלה למלח על דרך  
היא. ואם כן חטא חטאה אשתו  צרה גם באורחים, כי מצות אפה משמע הוא ולא  

כי בתוך ההפכה הגדולה ההיא נצטערה על ממונה לא כדי לעשות בו צדקה, כי 
חטאה   חסר  ממון  במלת  כי  מלח  נציב  ותהי  נענשה  כן  על  היתה  הכי  בת  לאו 
ובמלח נדונה. אבל ללוט אמר דרך מוסר דייך שהצלת נפשך ואל תחוש על אבידת  

למה תביט אחריך במה שיהיה אחריך ותדאג  הממון שתעזוב אחריך ליורשים כי  
על עולם שאינו שלך כי סוף שתעזוב לאחרים חילך. ובדרך זה נפרש בע"ה גם  

ואם עדיין תצטער סוף סוף הרי בחייך מאין   )דברים כד.כ(פסוק לא תפאר אחריך.  
תאכל המן הגורן או מן היקב, ע"ז נאמר המלט אצל אברהם היושב בהר, כי 

ו שבתחלה מי גרם ללוט להיות לו צאן ובקר ואהלים ישיבתו סופך כתחילתך כמ
ואידהן.   דהינא  לגבי  וקרב  אליו  המלט  עתה  גם  כך  לו,  גרמה  אברהם   עם 

 

 

 

 כא - בראשית פרק

יש הפרש בין לשון   כאשר דברוה' פקד את שרה כאשר אמר ויעש ה' לשרה   }א{
פקידה ללשון עשיה כי הפקידה אינה כי אם זכירה בעלמא, והעשיה היא פעולה  

שלשון דבור מורה יותר חבה מן    )ב"ר לט.יא(ממשית כמ"ש ואעשך לגוי גדול ומסיק  
לשון אמירה, לפי שהדבור מורה על בירור הדברים בפירוש בחיתוך הלשון וזה  

   מתייחס אל לשון עשייה.

שכאשר נפקדה שרה נפקדו כל העקרות עמה, כמו שפרשתי    וביאור הענין הוא, 
ואע"פ שנפקדו עמה מ"מ לא היו שוים    )יז.טז(פר' לך לך על פסוק והיתה לגוים  

 )מדרש תהלים קלט.ה(לשרה כי פקידת שרה בלשון עשייה ממש בפועל ידי הש"י כמ"ש  
או בשתי ידים כו' דהיינו גדולים צדיקים ממעשה שמים וארץ כי הצדיקים נבר

והנה דבר ה' אליו לא    )בראשית טו.ז(עשייה ממש ובלשון דבור המורה על חבה כמ"ש  
יירשך זה כי אם אשר יצא ממעיך וגו'. אבל שאר העקרות בלשון פקידה לבד  
ובלשון אמירה שאין בו חבה כל כך, כי פר' לך לך מתחיל בלשון אמירה, ושם  



תה לגוים, רצה לומר שתהיה לעזר לכל הגוים כי יפקדו וברכתיה והי  )יז.טז(נאמר  
עקרות של גויי הארצות עמה. זה"ש וה' פקד את שרה, כאלו אמר עם שרה, פי'  

שאותן העקרות   )שמות א.א(את משמש לשון עם, כמו הבאים מצרימה את יעקב  
שנפקדו עם שרה לא נפקדו כ"א בלשון פקידה ובלשון אמירה, אמנם ויעש ה'  

' לשרה עצמה בלשון דבור כאשר דבר ועשיה ממש. דרך משל מי שאינו לשרה פי
אוהב גדול לחבירו אף על פי שלפעמים הוא זוכרו מ"מ אינו עושה כל כך בעבורו,  
אבל בשביל אוהבו הוא נכנס בעובי הקורה ועושה בעבורו. ומה שנאמר וה' בוי"ו  

, סמך מכאן לדברי רז"ל כל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו  )בר"ר נא.ב(רז"ל אמרו  
שפקידה זו היתה בראש השנה אשר בו הקב"ה יושב בדין עם כל בית דינו   )ר"ה יא.(

 שלמעלה לכך קורין פרשה זו בראש השנה.  

וכי בעבור שגרשו א"א לו לחזור לירושתו אחרי   כי לא יירש בן האמה הזאת.  }י{
מות אביו. ונראה שעל ירושת המעשים הוא מדבר, כי ראתה שרה את בן הגר  
המצרית אשר ילדה לאברהם מצחק בגלוי עריות מצד שהיה בן הגר המצרית 

וזרמת סוסים    )יחזקאל כג.כ(הולידה בדומה לה כי כל המצריים שטופי זימה שנאמר  
ותיהן כיוצא בהם, על כן אמרה שרה לגרשו כדי שלא ילמוד יצחק  זרמתם, ותולד

זה אמרה   על  למוטב,  ויחזירו  יהפכו  יצחק  ואם תאמר אדרבא שמא  ממעשיו 
ידעתי בנבואה כי לא יירש עם בני ממעשה אביו אברהם הטובים ועל כן נשאר 

וק  החשש שמא ילמוד יצחק ממנו. ויותר ענין פר' זו עיין לקמן פר' חיי שרה בפס
קטורה.    .  )כה.א(ושמה 

 

 

 

 כב - בראשית פרק

היינו אל עצמותיך כי משם תוצאות    הזכיר לך לך  ולך לך אל ארץ המוריה. }ב{
מזבח אדמה תעשה לי, כמבואר   )שמות כ.כא(החומר, אשר לוקח ממקום שנאמר בו  

. ובמלת המוריה נראה יה מיותר שהרי נאמר אלך לי אל הר המור )יב.א(פר' לך לך  
. אלא לפי ששם מקום אבן שתיה, אשר ממנו הושתתו שני עולמות שנבראו  )שיר ד.ו(

כי שער השמים שם הוא, ושם נשלם הזיווג בין הקב"ה לישראל,    בשם של יה,
כדיבוק בעל באשתו אשר שם יה מתווך ביניהם, ויגיד עליו ריעו ט"ו מעלות שהיו  
דורות   ט"ו  אחר  בו  שיבנה  לב"ה  סימן  והיה  יה.  שם  כמספר  נשים  עזרת  מן 

 שמאברהם עד שלמה.  

שאמר, שהמק  ומה  לפי  אליך.  אומר  אשר  ההרים  אחד  גלה על  לא  ההוא  ום 
  )יב.ד(הקב"ה לשום בריה שבו יבנה המקדש, כמו שיתבאר טעמו לקמן פר' ראה  

בע"ה זולת אברהם ידע סוד זה, כי על כן קראו ה' יראה כמו שיתבאר בסמוך 
בע"ה בפסוק ה' יראה. ד"א אשר אומר אליך כי לעתיד יהיה דבר ה' אל נביאיו  

הכפורת. וי"א אשר אומר אליך קאי על ודברתי אתך מעל    )שמות כה.כב(משם כמ"ש  
והעלהו לעולה, לא אמר והעלהו עולה אלא לעולה היינו להעלות עולה אחרת  

 אשר אומר אליך, מי יהיה העולה, או בנך או איזו דבר אחר.  



שנקרא   אבל לא מקרוב כי ראה זיו שכינת הקב"ה  וירא את המקום מרחוק. }ד{
מקומו של עולם, מרחוק דווקא ראייה חושית כהסתכלות בשמש שמרחוק יכול 
האדם להסתכל בה אבל לא מקרוב כי אין כח בחוש הראות להסתכל בשמש  
בהיותה קרובה לאדם ק"ו בן בנו של ק"ו, זוהר זיו שכינתו ית', וכן אמר משה  

אסורה נא ואראה וגו' אסורה נא היינו להתרחק מן המקום הקדוש ולא    )שמות ג.ג(
מרחוק ה' נראה,    )לא.ב(להיות קרוב לו, והכל כדי שיוכל לראות, וכן אמר ירמיה  

 משמע אבל לא מקרוב.  

עמכם   עם הדומה לחמור דאל"כ הל"ל ישב החמור  שבו לכם פה עם החמור. }ה{
ולמה עשה אותם טפילה אל החמור, כי החמור פועל בטבע והמה חוטאים ברצון,  

 על כן עשה אותם טפלה אל החמור. 

ולא אמר לו יצחק עדיין כלום, אלא קראו אבי ושתק, לפי    ויאמר אבי וגו'. }ז{
שב אם כן אינו מרחם עלי כרחם  שהרגיש יצחק שרצון אביו להעלותו לעולה וח

אב על בנים ונהפך לי לאכזר, כי לא ידע עדיין שזה רצון בוראו, על כן קראו אבי 
לנסותו אם יעננו, שעדיין קבוע בלבו שהוא אביו, או אם כבר הסיחו מלבו כאילו 
אינו בנו, כי בזה רצה לידע מי יהיה הנשחט, וכאשר ענה לו הנני בני והורה לו 

געגועיו עליו א"ל א"כ איה השה לעולה, וא"ל אלהים יראה לו השה שעדיין כל  
לעולה בני, לא אני בחרתי בך כי אם אלהים, ואני ואתה שנינו חייבים בכבודו 

 אז וילכו שניהם יחדיו בכוונה אחת, לאפוקי עד הנה היו חלוקים בדעתם. 

לשון חבה, ומה שלא קראו בפעם ראשון ב"פ לשון חבה    אברהם.אברהם   }יא{
לפי שעדיין לא נודע חבתו לכל באי עולם כי שמא לא יעמוד בנסיון, ואחר שעמד 
זולתו, על כן קראו אברהם   עוז על  ויתר  נראה לעין כל ביתר שאת  בנסיון אז 

 חבתו.  אברהם שני פעמים לשון חבה, כי נסיון זה היה לתועלת המנוסה להודיע 

אחר, במצוה    דבר  טרוד  כך  כל  היה  בנו  בעקידת  במצוה  שעסק  שבשעה  לפי 
נותן לב לקול הקריאה, לפיכך הוצרך לקרותו   לגומרה כהלכתה עד שלא היה 
שנית וזהו טעם לכפל אברהם אברהם, מה שאין כן בראשונה שלא היה עדיין 

לפיכך עשה טרוד במצוה. וי"א שאברהם הבין בקריאה זו שמן השמים יעכבוהו  
 את עצמו כאיש נדהם וכאיש אשר לא שומע כדי לגמור המצוה, עד שקראו שנית.  

אין כל לשון עתה ממעט הזמן הקודם לו,    עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה. }יב{
קודם  ועתה ישראל מה ה' שואל מעמך כי אם ליראה, וכי    )עקב י.יב(שהרי מצינו  

זה לא שאל ממנו היראה אלא שהוא כאלו אמר והנה ישראל. כך עתה ידעתי 
 כאלו אמר הנה ידעתי. 

נס    ויש אומרים, דגל  זה היה כדי להרים  נסיון  כי תכלית  ידעתי כמו הודעתי 
להראות העמים יופי מעשיו. ויהיה מאמר והאלהים נסה לשון הרמת נס הנראה 

כשאהבה    )משלי כז.ה(ה מאהבה מסותרת  לכל אדם כי טובה תוכחת מגולה הבא
וע"י שיקבלה מאהבה  עליו תוכחת מגולה,  והיא נסתרה הקב"ה שולח  גדולה 
 תגלה ותראה אהבתו לעין כל. והנה בענין ידיעת ה' כל דבר טרם היותו, ושישאר 

ולא   ללקוט  יצאו  החוקרים  ורוב  זו,  בחקירה  רבים  נבוכו  בחירתו,  על  האדם 
מצאו, דרך מספיק להיתר ספק זה, כי נראין מכחישין זה את זה, והוא דרוש  

הכל צפוי והרשות נתונה    )אבות ג.טו(עמוק מי ימצאנו, ועליו פירש הרמב"ם ארז"ל  
 ונשאר על בחירתו.  כי אע"פ שהכל צפוי לפניו ית' מ"מ הרשות נתונה לאדם 



מלת אחר משמעותו הוא כאילו היה    והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו. }יג{
כאן שני אלים ורצה להבדיל ביניהם ואמר שזה איל אחר מן הראשון. כי אע"פ 

צירי, כי שלפי זה היה לינקד צירי תחת החי"ת, מ"מ יש לפרשו כאלו הוא נקוד  
נקודות החי"ת בפתח אינו מתישב כל כך, מדכתיב מלת אחר בין איל ובין נאחז.  
וי"א שאין איל זה מן אותן אילים שנבראו בששת ימי בראשית אלא איל אחר 

 . )שם ה.ח(הוא, כי אילו של יצקח נברא בע"ש בין השמשות 

ל קרנים  שכל מי שהוא חוטא ורב מרי נמשל לאיש בע  והקרוב אלי לומר בזה,
מנגח כלפי מעלה, בעבירות שבין אדם למקום ב"ה, כמו שפי' רש"י פרשת לך לך 

האיל   )דניאל ח.כ(שמאבר שם אבר לקפוץ ולעוף כלפי מעלה וכן באומות נאמר    )יד.ב(
וגו'. כך נשא המשל כאן באיל בעל קרנים זה, כי יש   אשר ראית בעל הקרנים 

קרני הבהמות פונין לימין ושמאל,  מנגח כלפי מעלה זהו החוטא לשמים, ורוב  
כי כך האדם החוטא לחבירו מזיקו הן באורך ימים שבימינו, הן בעושר וכבוד 
שבשמאלו. לפיכך אדה"ר שהיה יחידי בעולם וחטא לשמים לבד על כן נזדמן לו 
לכפרה שור שהיה לו קרן אחת במצחו, ר"ל שמצד היותו במצחו היה פונה כלפי  

לומר כן שהיה לו קרן אחת    )חולין ס.(, ומכאן למדו רז"ל  מעלה כי במה שחטא יתקן
ודווקא במצחו, אבל לדורות כל חוטא מביא שור או כשב או עז בעל קרנים לימין 
אדם  שבין  בדברים  החוטא  אפילו  כי  לחבירו  חטא  אשר  על  לכפר  ולשמאל, 
למקום ב"ה מ"מ הוא מזיק גם לבריות, הן מצד שכל ישראל ערבים זה בעד זה,  

בים נשאו עונש חטאו כנודע, הן מצד שגורם שאחרים לומדים לעשות כמעשיו, ור
שחטא   מה  על  לכפר  ולשמאל,  לימין  קרנים  בעלת  בהמות  להביא  דינו  כן  על 
ית', אבל לאדם  לו  יעשה  כי אם רבו פשעיו מה  לבריות והקב"ה מוחל חלקו, 

דינם כן  על  כחו,  גודל  כפי  רבה  מכה  בו  להכות  יכול  היה  לו  חלוקים   הדומה 
רבה   מכה  להכות  היה  ובידם  גדול  כחם  וסנהדרין  משיח  הכהן  כי  בקרבנות, 
בזולתם. על כן דינם להביא פר שנגיחתו גדולה ומסוכנת ביותר. וכל סתם יחיד 
אין נגיחתו גדולה כל כך לחבירו ודומה לכבש או עז שאין נגיחתם גדולה כל כך 

לוש מלהזיק ודומה לעוף המכה על כן דינם להביא כבש או עז. אבל העני שכחו ח
נרדף  הוא  כי  לומר,  יונה  ובני  תורים  להביא  דינו  כן  על  שמאבר,  ע"ד  בכנפיו 
כמותם ואף על פי כן הוא מכה עם כנפיו בזולתם, ובדלי דלות החשוב כמת. על 
כן קרבנו סולת שאין בו נפש החיוני. ויתבאר זה עוד בע"ה לקמן פר' ויקרא, לפי  

שיתד צריך  מכפר  זה"ש  שכל  המתכפר.  אל  בתואריו  עה.ה(מה  אמרתי   )תהלים 
ק למרום  תרימו  אל  קרן  תרימו  אל  ולרשעים  תהולו  אל  אל להוללים  רנכם. 

תרימו קרן אחת במשמע שלא יחטאו לשמים לבד, אל תרימו למרום קרנכם,  
שנים במשמע כנגד החוטא גם לאדם לכך אמר אל תרימו למרום שני הרמות  

 אחת לימין ואחת לשמאל כאמור. 

יען כי אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא    ודבר זה נרמז לאברהם,
שגלות מצרים היה בחטאו של אברהם שאמר   לב.(  )נדריםוכ"ש לדעת האומרים  

במה אדע, וגרם לבניו עינוי ועבדות ומיתת הבנים במצרים כאילו היה מנגח בהם  
האיל  כי  הראשון,  מן  אחר  והוא  אחר,  איל  להקריב  דינו  ע"כ  ושמאל  ימין 
הראשון הוא האדם החוטא המנגח צפונה ונגבה ובחמלת ה' לקח תמורתו איל 

נאחז ב נאחז בסבך היינו אילן, רמז שככה  אשר היה  ענין היותו  סבך בקרניו. 
החוטא נסתבך בחטא הנמשך מאכילת עץ הדעת, אשר היה סבה לכל חטאת.  
וענין בקרניו כי קרני החוטא גרמו לו להסתבך בחטא, כאילו אמר שהאדם נתפש  
ונאחז במצודה, בעבור היות לו קרני ראם קרניו, מרים קרן למרום או לימין 

אמרו והנה איל אחר. מהו אחר, כל הימים ישראל נאחזים    )נו.ט(ל, ובב"ר  ושמא
של  פשוטו  הנה  איל.  של  בקרניו  להגאל  וסופן  בצרות  ומסתבכים  בעבירות 



המדרש זה מסכים לדברינו שפסוק זה מדבר בחוטא ורב מרי אשר קרנים מידו 
שנה שהוא  לו. ומ"ש וסופן להגאל בקרניו של איל. נ"ל לפרש על שופר של ראש ה

בקרן של איל, ועל ידו יגאלו ישראל מיד יצרם הרע אשר מצודתו פרוסה על כל 
החיים, וע"י השופר הבא לערבב השטן יגאלו מידו, כי השופר מעורר את האדם 

 אם יתקע שופר בעיר והעם לא יחרדו.  )עמוס ג.ו(על התשובה, כמ"ש 

סבור שמא הוא שופר מצד היותו    ששופר מערבב השטן,  )ר"ה ט"ז:(ומ"ש רז"ל  
של משיח, אין השטן נבער מדעת כל כך, וכי לא ידע שחק הוא לישראל מימים  
ימימה ועדיין משיח לא בא, וקרוב לומר כיון דדש דש, אלא שהוא יודע כי מצות 
ה' עלינו וגם הוא יודע טעם המצוה כדי לעורר על התשובה והתשובה מקרבת 

יחא, כי אע"פ שבשנים הקודמים לא  הגאולה, על כן הוא בהיל דלמא אתי מש
נתעוררו על התשובה כהלכתם סוף סוף יהיה הזמן שיתחרטו על רעתם ויעשו 
תשובה שלימה, לכך הוא מתירא בכל שנה ושנה שמא עכשיו יחרדו וישובו. ולפי 
שהקרן הוא מקום החטא על כן יהיה גם מקום התיקון, דוגמת עלי תאנה של 

ידו יתקן והקטגור יהפך   אדה"ר כי במה שקלקל נתקן כך ועל  בקרן נתקלקל 
מקום   זה  קרן  כך  לזכיות,  לו  נהפכים  הזדונות  תשובה  בעל  כל  כי  לסניגור, 

 הזדונות, ועל ידו יבוא אל הזכיות.  

לפי שנאמר   ויקרא שם המקום ה' יראה אשר יאמר היום בהר ה' יראה.  }יד{
יראה כל זכורך. קרי ביה יראה ויראה היו"ד בצירי לומר שכדרך שבא    )שמות לד.כג(

ליראות כך בא לראות, כך נאמר כאן מזה הטעם יראה ויראה כי הכל ענין אחד. 
המקום ה' יראה    אך כדי ליישב לשון אשר יאמר היום, אומר אני שלכך קרא שם

אפילו  כי  בריה  לשום  הקב"ה  גלה  לא  זה  קדוש  שמקום  לפי  להבא,  משמע 
כלום   לו  ולא מצינו שאמר  על אחד ההרים אשר אומר אליך,  נאמר  לאברהם 
זולת מה שהרגיש אברהם במה שראה ענן קשור על ההר, אבל מ"מ אין אומר 

ה העלימו  כי  לשבתו.  אלהים  חמד  אשר  ההר  זה  כי  דברים  הטעם  ואין  מן   '
בע"ה לכך קראו ה' יראה, מלשון אלהים יראה    )יב.ד(שיתבאר לקמן פרשת ראה  

זמן   ובאותו  ויבחר במקום הזה,  יראה  לו השה, כך אמר שיבא הזמן אשר ה' 
יאמר לדורות היום בהר ה' יראה היום ולא קודם כי עד היום שנבחר לא גלה 

 אותו הקב"ה.  

וגו'. }טז{ הזה  הדבר  את  עשית  כי  ש"מ   יען  בנך  את  חשכת  ולא  מדקאמר 
שמאמר כי עשית הוא ענין אחר. ועוד כי למעלה אמר ולא חשכת את בנך את  
יחידך ממני, וכאן לא הזכיר ממני. ועוד כפל הלשון כי ברך אברכך צריך יישוב, 

נ"ל לפי שבכל   כי לפרש"י אחת לאב ואחת לבן,קשה כפל הרבה ארבה. על כן 
עבודה אמר יהי רצון כאילו בני שחוט כו' הרי כאילו עשה שני מעשים כי הקרבת  
האיל עשה בפועל ממש והקרבת בנו במחשבה, לכך נאמר יען כי עשית הדבר הזה  
היינו עשיית ההקרבה, כי בזכות הקרבנות נאמרו לו כל הבטחות, ולא חשכת  

וע עבודה  בכל  מלהזכירו  היינו  בנך  על  את  המורה  ממני  נאמר  לא  לכך  בודה, 
ההקרבה ממש שהרי עכשיו לא חישב להקריבו ממש, על כן ברך אברכך ברכה  

 כפולה אחת כנגד המעשה ואחת כנגד המחשבה וזהו טעם והרבה ארבה.  

וגו'.  }יז{ מצינו לפעמים שמדמה את ישראל לכוכבים,    ככוכבי השמים וכחול 
והיה זרעך    )בראשית כח.יד(ולפעמים לחול אשר על שפת הים, ולפעמים לעפר, שנאמר  

כעפר הארץ. כי הכל מורה על זמן אחר, כי בזמן השלוה וההצלחה הוא ממשילם  
לכוכבים לשון גדולה כמו שפירש"י על פסוק ה' אלהיכם הרבה אתכם והנכם 



ככוכבי לרוב,    היום  א.י(השמים  ארבה    )דברים  הרבה  כך  אתכם,  והגדיל  הרבה 
 האמור כאן הוא לשון גדולה. 

על הזמן שהאומות קמים על ישראל לכלותם ולא יוכלו   ודמיון החול הוא מורה,
להם, כמו הגלים המתנשאים כאילו רצו לשטוף את כל העולם ומיד כאשר יגיעו 

כל משבריך וגליך עלי   )תהלים מב.ח(אמר  אל החול הם נשברים, כך באומות, כמו שנ
עברו. אמנם לא יוכלו להם כי שם נפלו ונשברו לכך קראם משבריך, לכך נמשלו 
ישראל לחול זה השובר הגלים שלא יוכלו לעבור את החול, כי החול הוא חק 
יוכלו האומות לישראל לכלותם. לפיכך כשבא עשו לקראת   וגבול הים כך לא 

ואתה אמרת היטב אטיב עמך ושמתי את    )בראשית לב.יג(לתו  יעקב, אמר יעקב בתפי 
זרעך כחול הים, למה זכר דווקא הבטחת החול ולא הזכיר הכוכבים שיש בהם  
זרעך  ריבוי אלא ושמתי  גם לא הזכיר לשון  והגדולה,  תרתי לטיבותא הריבוי 
כחול הים, אלא שלפי שזה הבטחה שלא יוכלו להם שונאיהם, כך לא יוכל עשו 

קו, ומטעם זה הזכיר דווקא החול שעל שפת הים, וכי אין חול אחר בעולם  להזי
זולתו אלא לפי שהוא שובר הגלים כאמור, לכך נאמר כאן וכחול אשר על שפת  
הים. וירש זרעך את שער אויביו מה ענין זה לזה, אלא שהוא דרך לא זו אף זו,  

ם, אלא אף זו שהמה  כי לא זו שיהיו כחול שלא יוכלו להם הגלים דהיינו השונאי
 ירשו שער אויביהם ויוכלו להם. 

על זמן השפלות כי בזמן שיהיו כעפר לדוש בדיוטה תחתונה,    ודמיון העפר מורה,
והיה זרעך כעפר הארץ   )שם כח.יד( משם יעלו משפל מצבם ויפרצו לכל רוח כמ"ש  

יה כי שחה לעפר נפשינו ומה כתיב בתר  )תהלים מד.כו(ופרצת ימה וקדמה וכמ"ש  
קומה עזרתה לנו, וטעמו של דבר לפי שאין ישראל דורשים את ה' בכל לבבם כי 
אם בזמן שהם בתכלית השפלות כידוע מדרכי כל הדורות ודורינו. ואולי רמז 
העפר  כמו  גבם  על  חורשים  המצרים  שהיו  מצרים  גלות  אל  העפר  בדמיון 

ויצא   פ'  לקמן  עוד  זה  ויתבאר  עליה,   בע"ה.   )כח.יד(שחורשים 
 

 
 

שרה חיי   פרשת 
 
 

 

 

 כג- בראשית פרק

באברהם נאמר אלה שני חיי אברהם אשר   ויהיו חיי שרה מאה שנה וגו'. }א{
חי, הוסיף לומר אשר חי כי היה איש חי רב פעלים בידיעת ה' כל ימי חייו, כי בן 
ג' שנים הכיר בוראו, מה שאין כן בישמעאל שעשה תשובה בבואו בימים, ובשרה  
לא נאמר אשר חיתה כי האשה יש לה צער לידה והריון ורשות בעלה עליה ואין 



או חיים. וי"א שאברהם לא חי כל ימיו הקצובים לו שהרי נחסרו  כל ימיה נקר
מן ימיו חמש שנים כדי שלא יראה את עשו יוצא לתרבות רעה לכך נאמר אשר 
חי כי אלו השנים היה חי מכלל שיש עוד ימים אחרים שהיו ראוין אליו כפי טבעו 

 ולא היה חי בהם לפי שנתקצרו ימיו כאמור. 

שנה שנה לשון יחיד, מאה שנה ועשרים שנה, ובמספר   ומה שנאמר במספר גדול,
קטן שנים, ושבע שנים, לפי שהחסידים אע"פ שכל ימיהם שלימים מ"מ יותר 
הם קונין שלימות בשנים האחרונים הקרובים לשערי מות מבימים הקודמים,  
הן מצד שזקני ת"ח מוסיפין חכמה, הן מצד שאז הם הולכים ומתקרבים ביותר 

הנצח האור  בערך אל  אחת  לשנה  נחשבים  הם  הקודמים  השנים  כל  כן  על  י, 
דומות   גם השנים  ריבוי השלימות שנקנה בהם,  לפי שמצד  השנים האחרונים 
למרובות לכך נאמר לשון זה גם באברהם ויצחק ואצל ישמעאל אתי שפיר יותר 

 מככולם כי עשה תשובה סוף ימיו. 

והגיעו שנים אשר   )קהלת יב.א(לפי שימים האחרונים הם ימי צער כמ"ש    דבר אחר,
תאמר אין לי בהם חפץ. על כן נקראו שנים האחרונים לשון רבים לפי שהם ימי  

 צער, אבל השנים הראשונים נמשלו לימים אחדים באהבתו אותם.  

רבע בילקוט מסיק שהיה למקום זה א  ותמת שרה בקרית ארבע הוא חברון. }ב{
שמות ואלו הן. אשכול, ממרא, קרית ארבע, חברון, ואמרתי ליתן טוב טעם ודעת  
על ד' שמות אלו, לפי שמקום זה הוקצה לקברות על כן נקרא בד' שמות המורים  
על ארבע דרכים שהמיתה מצויה בהם. כי יש מיתה שהאדם מת בחטאו, כמ"ש 

כז.ג( בעון  )במדבר  מיתה  ויש  מת.  בחטאו  בעון   כי  הנתפסים  הבנים  כמו  אחרים, 
מצד   העולם,  מן  ירוצון  עון  בלי  אשר  ויש  הדור.  בעון  הנתפס  וצדיק  אביהם, 
המיתה הטבעית ופירוד ד' יסודות, כי זה דבר טבעי שכל מורכב סופו להפרד. 
חיבור,  לשון  והוא  בנשיקה,  שמתים  הצדיקים  מיתת  והוא  נשיקה  מיתת  ויש 

שמתם ותדבק למעלה בשכל הפועל, כיון שעלה  וענינה כאשר תעלה מחשבתם ונ
 שוב לא ירד, כי תשאר נשמתו מחוברת שמה.  

אלו, שמות  ד'  באו  המת    וכנגדם  כנגד  ממרא,  אלו.  מיתה  מיני  על  ההולכים 
בחטאו מלשון ממרים הייתם עם ה' ומלשון זקן ממרא. אשכול, כנגד המת בעון 

בניו קרוי   כי הקובר  )בראשית שכול, כמו שנאמר  אחרים הנעשין שכולים ממנו, 

למה אשכל גם שניכם יום אחד. כי זה החוטא ורב מרי נשאר שכול ויחידי   כז.מה(
מן זה אשר הומת בעונו, על כן קראו למקום ההוא אשכול, על אודות השכול 
אשר כרתו מן העולם בעונו של זה. קרית ארבע, על שם המיתה הטבעית, פירוד  

קטנה עיר  האדם  כי  יסודות,  ומיתת    ד'  החיבור  שם  על  חברון,  ארבע.  וקרית 
נשיקה. ומיתת הצדקת שרה לא היתה מצד שני מינים הראשונים שיש בהם צד 
עון, אלא מצד שני המינים אשר בלי עון ירוצון, לכך נאמר ותמת שרה בקרית  
ארבע הוא חברון לא הזכיר כי אם שני שמות אלו, לפי שמיתתה היתה ממינם  

 ד ארבע יסודות ובנשיקה וחיבור כאמור. דהיינו על ידי פירו

מלת לשרה הכניס בין הדבקים, כי היה לו   ויבא אברהם לספוד לשרה ולבכותה.
לומר לספוד ולבכותה לשרה, גם כולו מיותר כי היה לו לומר לסופדה ולבכותה,  
גם בכל מקום הבכי קודם להספד וכאן מוחלפת השיטה, כי בכל מקום ג' לבכי 

ונראה לפי שבכל מת, האבל הולך ומתמעט כי ברבות הימים    ק כז:()מו"ז' להספד.  
הכל נשכח, אמנם צדקת זו בכל יום ויום הרגישו ביותר בהעדר שלה, מצד העדר  
תורתה ומעשיה הטובים שנאבדו לדורה, על כן הקדים ההספד לבכי. ועוד אמרו 



בימיו כו'.    כל מי שמתה אשתו ראשונה כאילו חרב בית המקדש  )סנהדרין כב.(רז"ל  
על כן מתחילה בא לספוד לשרה בעבורה, אבל לא בכה עליה כי ידע שעלתה לה  

ואח"כ   )ע"פ ירמיה ב.לא(למרום למקום יקר ונכבד מאשר היתה בו בארץ מאפליה זו  
בכה על בהמ"ק שנחרב בימיו כי גם מלאכי שלום מר יבכיון על חורבנו, וכן דרשו 

וע"כ הפסיק במלת לשרה לפי שהבכי   )שם יג.יז(עליו פסוק ודמוע תדמע עיני וגו'.  
היה על שנדמה לו כאילו נחרב המקדש בימיו אשר היה גבהו מאה מה, על כן בא  
הרמז בכ"ף קטנה כי כ"ף עולה מאה, ור"ל כאילו נתמעטו אותן מאה אמה ונעשו 

 קטנים. וזה רמז יקר.  

דסנהדרין דמות  )מו:(  ובגמרא  או  דחיי  יקרא  הספדא  להו  ומסקנא  איבעי  א 
שהספדא יקרא דמותא, לכך נאמר לספוד לשרה, להורות שההספד יקרא דידה 
ידע שרק הערב  כי  הוא. ד"א הזכיר לשרה לומר לך שעל עצמותה לא הספיד 
שמשה היה בעוה"ז אבל אוכלת היא בתרומת פרי מעשיה לעולם הבא, רק על 

בדו שררה זו שמה הספיד כי היתה שרה על כל העולם בחכמתה, ואוי לדורה שא
מצד חכמתה ומעשיה אבל לבכותה בכה בכי קטן, מצד שצדקת היתה והיתה 
מסתפקת במלא כף נחת קטנה, על כן הם אוכלים בעוה"ז ונוחלין העולם הבא,  

והיתה נפש אדני צרורה בצרור    )ש"א כה.כט(ולפיכך אינן בכלל עונש כף הקלע כמ"ש  
 הקלע דהיינו בגיהנם.  החיים וגו'. ואת נפש אויבך יקלענה בתוך כף 

שמתה בעטיו של נחש אשר גרם מיתה לאדם שנברא   ד"א שרמז בכ"ף קטנה
מקצה השמים עד קצהו, ובחטא הנחש נתמעט והעמידו על מאה אמה, שנאמר 

ותשת עלי כפכה, כ"ף היינו מאה, ולפי שנתמעט והועמד על מספר   )תהלים קלט.ה( 
 כ"ף, מאז נחלש כחו ונעשה מוכן למיתה.  

חסר וי"ו כתב בעל הטורים לפי שהיה רע עין ועפרן   וישקל אברהם לעפרן. }טז{
רז"ל   לפי שאמרו  דבר  וטעמו של  עי"ן.  ר"ע  עולה למספר  וי"ו  ט:(חסר  כל   )ב"ב 

וכל מי שרעה עינו באחיו האביון  הנותן פרוטה לעני מתברך בשש ברכות כו', 
ואינו נותן לו כלום אינו מתברך בשש ברכות אלו, על כן חסרה וי"ו דעפרן כי 

אין נותנין   )סוטה לח:(צד שהיה רע עין חסרו ממנו ששה ברכות אלו. ורז"ל אמרו  מ
טוב עין הוא יבורך אל תקרי   )משלי כב.ט.(כוס של ברכה כי אם לטוב עין שנאמר  

יבורך אלא יברך. ומכל מקום מראה שניהם אמת ר"ל הקרי והכתיב כי מי שהוא 
ם הוא בשש ברכות כהוראת וי"ו טוב עין מברך לאחרים בעין יפה, על כן יבורך ג

 של יבורך כי הוא כתיב מלא.  

כי רע עין עולה למספר ד' מאות ע"כ מצינו בארבע מקומות מספר ד'   ותדע עוד.
מאות אצל בעל עין רע. א' בעפרן שהיה רע עין על כן לקח ד' מאות שקל כסף. ב' 

ר כתונת אצל אחי יוסף שהיה עינם רעה באחיהם יוסף הצדיק ונתקנאו בו עבו
הפסים שעליו עי"כ נתגלגל הדבר וירדו למצרים והיו ד' מאות שנה בגירות ועינוי 
ועבדות. ג' אצל עשו שרעה עינו באחיו יעקב ונתקנא בו על הברכות אשר ברכו 
אביו כי על כן אמר יעקב וריוח תשימו בין עדר לעדר כדי למלאות עיניו של אותו  

מו. ד' נבל הכרמלי היה איש כילי ורע עין רשע על כן בא עשו וארבע מאות איש ע
כמדתו.   לו  לשלם  איש  מאות  ארבע  עם  דוד  עליו  בא  כן  על   כנודע, 

 

 

 



 כד - בראשית פרק

בימים. }א{ בא  זקן  ואברהם    ואברהם  נאמר  כבר  הלא  תמהו  מפרשים  הרבה 
 )מח.טז(ושרה זקנים באים בימים והיה כמו ל"ז שנה בין שני זמנים אלו, ובב"ר  

מסיק שהחזיר הקב"ה את שניהם לימי נערותן, ותירוץ זה מספיק אך שאין לו 
סמך מן המקרא. וי"א באים מורה על הזמן ההוא כי הול"ל באו. אלא באים  

באים והולכים בימים אבל כאן נאמר בא משמע שכבר בא   משמעותו שאז היו
 בימים וזה דקדוק נכון.  

שטובים השנים מן האחד והחוט המשולש לא במהרה   וכפי הפשט נוכל לומר,
ראה חיים    )קהלת ט.ט(ינתק וזה כי האשה הטובה מוספת לבעלה חיים כמו שאמר  

המעמיד בן צדיק כאלו לא  עם האשה, והבן הטוב מוסיף ג"כ חיים לאביו, כי כל  
כי  משולש,  החוט  היה  שרה  מיתת  עד  יצחק  לידת  מן  לפיכך  בחייו,  ק"ו  מת 
נתוספה לאברהם חיות מצד האשה ומצד בנו יצחק. ובכל הימים הללו היה עומד 
במעמד אחד לא נתוספה בו חולשה כמנהג הזקנים, כי היו לו ימי שמחה וברכה, 

ה כי אם מאשתו, ואחר מיתת שרה לא  אבל קודם לידת יצחק לא היה לו שמח
היה לו שמחה כי אם בבנו, על כן היו שני גבולים אלו שוים, כמו שהיה סמוך 
ללידת יצחק כך נעשה אחר מיתת שרה, לפיכך נאמר לשון אחד על ב' זמנים אלו 
אע"פ שהיה מרחק רב ביניהם. לפיכך היה מהדר תיכף להשיאו אשה, כי חשב 

של שרה ויהיה שמח בה כמו באשתו ממש, וכך היה  אולי אשתו תמלא מקומה  
שעד שלא שקעה שמשה של שרה זרחה שמשה של רבקה ונעשית דוגמת שרה 
ממש כמו שפירש"י בסמוך ויביאה האהלה שרה אמו והרי היא אמו כו' וזהו  

 קישור נכון בסמיכות פסוק זה אל הזיווג של יצחק.  

מבעי ליה, אלא לפי שהמדה  כי לפי הנראה יצא מן הימים    ומ"ש בא בימים,
כי טובים המה להם אל  ויום בהיר,  ימי אור  ברשעים שימי הילדות הם להם 
השמושים הגופניים כי זה כל עיקר תכליתם, וימי הזקנה הם אצלם לילה ולא 
יום כי העולם חשך בעדם יען כי לא יטעמו עוד מן הדבש אשר בקצה המטה, ועל 

ה וכאילו יצאו מימים אל הלילות, אבל כן הימים הראשונים טובים להם מאל
בצדיקים מוחלפת השיטה, שבאים מן הלילות אל הימים, כי ימי הזקנה טובים  

שנאמר   דרך  ועל  החכמה,  קניית  אל  ז.י(להם  שהימים    )שם  היה  מה  תאמר  אל 
הראשונים היו טובים מאלה כי לא מחכמה שאלת על זה. כי האומר כן אינו 

 בצדיקים בא בימים לזקנתם.   מקפיד על החכמה, לכך נאמר

לכך הזכיר בא בימים להורות שלא מחמת צער קפצה עליו זקנה    ויש אומרים,
כי אם מחמת שבא בימים, שהרי ברכו ה' בכל ולא היה לו שום צער, ונוכל לומר 
שלכך קרא את אליעזר זקן ביתו שהיה זקן מצד שצרכי הבית היו מוטלים עליו,  

יה אברהם זקן לא היה בכחו לילך לבדו, גם את  והודיע לנו הכתוב שמצד שה
 יצחק לא רצה לשלוח כי אמר פן ימות פתאום ומי ישים ידו על עיניו.  

כי ראה אותו נאמן בכל ביתו הוא, על כן האמינו שלא   המושל בכל אשר לו. }ב{
לו, כ לבנו אשה שאינה הגונה  וישא  לו יקח שוחד  י למה יקח מה שאינו ראוי 

והלא הוא מושל בכל אשר לו. ונוכל לומר שמלת לו שב אל אליעזר לפי שכל מי 
שהוא להוט אחר חמדת הממון הרי ממונו שליט עליו אל כל אשר יחפוץ יטנו,  

איש אשר יתן לו האלהים עושר   )שם ו.ב(אבל הוא אינו שליט על ממונו כלל, כמ"ש  
א ישליטנו האלהים לאכול ממנו וגו'. והול"ל איש אשר נתן  וכבוד ונכסים וגו' ול

לו האלהים כי יתן להבא משמע וזה לפי שהפסוק מדבר במי שאינו שמח בחלקו 



והוא מצפה תמיד שיתן לו ה' עוד נוסף על מה שבידו כי תמיד אין לו די וזהו  
ה  האיש אשר לא ישליטנו האלהים לאכול ממנו, כי עינו רעה בשלו, אמנם למעל

אמר,   זה  פסוק  ה.יח(מן  ונכסים    )שם  עושר  האלהים  לו  נתן  אשר  האדם  כל  גם 
אלהים  מתת  זו  וגו'  ממון  לאכול  זה   והשליטו  עבר,  לשון  נתן  הזכיר  הוא. 

וזה לא יקח   לו,  המסתפק ושמח בחלקו, הוא האיש השליט ומושל בכל אשר 
בודאי מה שאינו ראוי לו ומזה הצד האמינו לאליעזר, כי ידע בו שהוא מושל על 
כל אשר לו, ואין ממונו מושל בו, על כן לא יכריחו הממון לעשות בעבורו מה  

 רוש יקר. שאינו ראוי ונכון, וזה פי

יריכי. תחת  ידך  נא  גדור   שים  האדם  נעשה  המילה  מצד  כי  במילה,  השביעו 
מעריות, על כן אמר לא תקח אשה לבני מבנות הכנעני כי הזימה ירושה אצלם  

לפיכך אין ראוי שיזדווג   )סנהדרין ע.(מן חם אבי כנען, כי יש אומרים שרבעו לנח  
את אברהם, ומצד שרבע חם לנח  הנימול לבעלי הזימה, כי מצד המילה ברך ה'  

 קם לו בארור כנען, ואין ברוך מדבק בארור. 

)נדרים  ואשביעך בה' אלהי השמים ואלהי הארץ לפי שאמרו רז"ל    ומה שנאמר,

אם    )ירמיה לג.כה(גדולה מילה שאלמלא מילה לא נתקיימו שמים וארץ, שנאמר    לא:(
הזכיר בשבועת המילה  לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי. לכך  

אלהי השמים והארץ, וטעמו של דבר הוא, לפי שהמילה משלמת שם של שדי 
ובאותו שם אמר הקב"ה לעולמו די כשהיו השמים והארץ מתפשטין ומרחיבים  

ובזה מיושב מה שאמרו לא נתקיימו   )חגיגה יב.(והולכים, כדאיתא פרק אין דורשין  
כולין להתקיים. והפסוק אומר לא  שמים וארץ, משמע אחר שנבראו לא היו י

שמתי, משמע לכתחילה, אלא לפי שקאי על חקות שמים וארץ, על החק הניתן 
להם שלא יתפשטו לאין תכלית וגער בהם הקב"ה בשם שדי, כי בו אמר לעולמו 
די, ואלמלא זה לא היו יכולין להתקיים אם היו מתפשטין לאין תכלית וכל זה  

. אבל כשלקחני מבית אבי זהו קודם המילה בא מצד המילה המשלמת שם זה
וי"א  בתחתונים.  מתפשט  שדי  של  שם  היה  לא  כי  לבד,  השמים  אלהי  היה 

כו'   בחו"ל  הדר  כי  דווקא,  בא"י  הארץ  אלהי  נקרא  קי:(שהקב"ה  וכמו   )כתובות 
יז.כו(שנאמר   ידעו את משפט אלהי הארץ. לכך אמר על חו"ל ה' אלהי   )מ"ב  לא 

ת אבי, אבל כאן שעמד בארץ ישראל אמר בה' אלהי  השמים אשר לקחני מבי
 השמים ואלהי הארץ.  

יושב בקרבו. }ג{ וכי עדיין לא    לא תקח אשה לבני מבנות הכנעני אשר אנכי 
ידענו שהוא יושב בקרבו, אלא שבא לתרץ בזה קושיא וזה, כי מסתמא צוה שלא  

בתורה   שנאמר  כדרך  ממעשיהם,  ילמד  פן  הכנעני  בבנות  ז.ג(יתחתן  ולא   )דברים 
תתחתן בם וגו' כי יסיר את בנך מאחרי וגו' וא"כ מה ירויח אם ישא אשה מבנות  

כמו ע"ג  עובדי  המה  גם  כי  ובתואל  יושב   לבן  אנכי  אשר  אמר  כן  על  הכנעני, 
בקרבו, ואמר פן תשיב את בני שמה, כי אמר פשיטא אם ישא בני אשה מבנות  
הכנעני מאחר שאנכי יושב בקרבו מסתמא גם בני יגור אצלם ואז יש לחוש שמא  
ילמוד ממעשיהם, ואם ישא מבנות לבן ובתואל וידור אצלם אז יש ג"כ לחוש  

וידור כאן אז ממ"נ אין כאן  שמא ילמוד ממעשיהם, אבל   כשישא אשה משם 
בית מיחוש, כי מן לבן ובתואל לא ילמוד שהרי לא ידור אצלם, ומן הכנעני לא 
ילמוד כי לא יהיה לו התערבות עמהם, ואדרבה ישטמו אותו על אשר לא רצה 
להתחתן בם, אמנם יש חששא אחרת והוא שטבע האבות נמשך גם לבנים וזה  

ת הבאים מפאת החומר כאכילה וזימה וכילות וקנאה וכל דווקא באותן עבירו
לבנים,   מהאבות  מתפשטים  אלו  נגעים  בחומר,  הנתלין  הרעות  המדות 
ותולדותיהן כיוצא בהם, אבל הע"ג דבר התלוי בשכלו של אדם אינו מתפשט 



מאבות לבנים, כי ג' שותפין באדם, החומר בא מן אב ואם לפיכך כל מעשה אבות  
י בחומר  והרי התלוין  אדם  של  בשכלו  תלויה  היא  האמונה  אבל  בנים,  רשו 

לבנים, ע"כ היה מרחיק   ושכל למה יתפשט זה מאבות  בו נשמה  נותן  הקב"ה 
הכנענים שהיו שטופי זמה וכמה מיני עבירות הנתלים בחומר האדם זולת ע"ג, 

 ולא הרחיק לבן ובתואל שלא היה בהם כי אם פחיתת הע"ג לבד.  

לכך אמר אשר אנכי יושב בקרבו ר"ל בתבנא דלבא אני יתיב, ואנכי   דבר אחר,
יש   כי  תשפוט,  עינים  למראה  אולי  כי  באה,  לפני  ומחשבותיהם  מעשיהם  כל 
ביניהם צבועים העושים מעשה זמרי ומבקשים שכר כפנחס, ותחשוב כי כשרים 
ברוח הקודש שעלי,   כי מבשרי אחזה  כן אמר  על  וראויים להתחתן בם,  המה 

ין בהם עושה טוב גם אחד, כי אנכי דומה כאילו אני יושב בקרב לבם ויודע  שא
תוכם כברם. ועל כן שינה אליעזר ואמר אשר אנכי יושב בארצו, כדי שלא יאמרו 
לבן ובתואל א"כ הוא שנביא הוא ובוחן לבות, ואנחנו רמאים אבל לא יועיל לנו 

ת זה ימנעו מלהתחתן בו, רמאות שלנו, כי הוא יודע כל מה שבלבבנו, ואולי מחמ 
 על כן שינה ואמר שאברהם אמר אשר אנכי יושב בארצו.  

שאמר אשר אנכי יושב בקרבו למעט גם בנות ענר אשכול וממרא    ויש אומרים,
אשר בקרבם הוא יושב, כי סוף סוף הם מזרע ארור. ואליעזר חשב שאם אומר 

ו דרך לנטות ימין כן תזוח דעתם כי יאמרו מוכרח הוא להתחתן בנו, כי אין ל
יושב בארצו דהיינו סתם   ויכריחוהו לבא אצלם, ע"כ אמר אשר אנכי  ושמאל 
כנענים אבל אותן אשר בקרבם הוא יושב מותר לו להתחתן בם, עי"כ לא תזוח  
דעתם עליהם, וז"ש ואפנה על ימין או על שמאל, להורות שיש ימין ושמאל לפניו,  

 ל וממרא, וכן פירש הרמב"ן. אבל האמת שלא התיר לו מבנות ענר אשכו

מדלא פירש במקרא מה היה בידו על כן קרוב לשמוע   וכל טוב אדוניו בידו. }י{
צמידים   ושני  בקע משקלו  זהב  נזם  והיינו  בידו,  שלקח  שמצינו  על מה  שקאי 

לפי שאברהם עשה מה כל טוב אדניו  וקראם  זהב משקלם.  על עשרה  ם סימן 
השקלים, ועל עשרת הדברות שבשני הלוחות, ואין טוב אלא תורה על כן קראם  
כל טוב אדוניו, כי זהו הטובה האמיתית לכך לא נאמר כל רכוש אדוניו, ויתבארו 

 כל הרמזים בהם בע"ה בסמוך.  

יש אומרים שאמר שיזמין לו ה' נערה חשובה שאין   הקרה נא לפני היום. }יב{
דרכה לצאת כלל ולפי שעה במקרה תצא עכשיו לפני דווקא כדי שלא תהיה מן 
היצאניות, לכך נאמר בתורה ואיש לא ידעה, שלא היה שום אדם מכירה כי לא  
יצאת מעולם כי אם בפעם זה, ועל כן הוצרך לשאול את פיה בת מי את, ולמה  

נערות שהיו שמה, כי בלי ספק לא הלכה לבדה, אלא לפי שאיש    לא שאל לשאר
 לא ידעה ר"ל לא הכירה. 

פירש"י ראויה היא לו שתהא גומלת חסדים.   אותה הוכחת לעבדך ליצחק. }יד{
סמך פרשה זו לפרשת עפרון החתי כי גם הוא היה מזרע כנען שנאמר וכנען ילד 
את צידון בכורו ואת חת, ועפרון היה רע עין על כן צוה להרחיק הכנענים שהם  
בעלי עין הרע, כי הכסף יענה ויעיד על הכל, וכל אדם ניכר בכיסו אם זך וישר 
פעלו ואין לך מצרף וכור הבחינה על האדם כי אם הכסף והזהב, וכן אמר שלמה 

האדם ולבחנו ילך אל הכסף   מצרף לכסף וכור לזהב, כי הרוצה לצרף  )משלי יז.ג(
ויראה מה טיבו, וכן כור להבחין בו האדם, ילך לזהב ויראה איך האדם מתנהג 
בו, כי אם יעמוד בצדקתו בעסק ממון, בכל תושיה יתגלה כי שלם הוא וכן להפך.  
ומכאן למד אליעזר שלא בדק את רבקה כי אם במדה זו אם יש לה עין טובה  



לא אתבע ממנה כ"א שתתן לי לשתות, והיה אם  וגומלת חסדים, לכך אמר אני  
תשיב לי שתה וגם גמליך אשקה אז בודאי היא בעלת גמילות חסדים שתתן לי 
יותר ממה שאני שואל, ואם כן אותה הוכחת לעבדך ליצחק, כי כל ביתו לבוש  

 בגדי ישע לבריות. 

ו רז"ל לשון גמילות חסד קרוב ללשון גמליך וכן דרש  ועל צד הרמז הזכיר גמליך,
את גמולך שגמלת לנו, ורצה    )תהלים קלז.ח(את הגמל זו בבל שנאמר    )תנחומא שמיני ח.(

בזה אם היא תוסיף לומר וגם גמליך אשקה סימנא מילתא היא, שכל כך היא 
אוהבת מדת הגמילות חסד עד אשר היא אוהבת כל הנקרא בשם מדה זו, כי זה  

את החסידה שעושה חסידות עם חברותיה, ע"כ  )חולין סג.(דבר טבעי. ורז"ל דרשו 
אין רחוק לפרש גם כן מלת גמל, כי אולי טבעו לגמול חסד זה לזה, על כן תוסיף 
מדת   אוהבת  שהיא  סימן  זה  כל  כי  אשקה,  גמליך  וגם  באמרה  אהבה  בהם 

ורז"ל אמרו   כד.(הגמילות חסד.  צריך   )תענית  אין  גופה  כל  יפות  כלה שעיניה  כל 
בר שהחוש מכחיש כי כמה מכוערות בעולם שעיניהן יפות. ועוד בדיקה. וזה ד

קשה מה ראו חז"ל על ככה ליתן עצה לבדוק אחר יופי חיצוני זה והלא שקר החן  
היעוצה   העצה  וזאת  מעשיה  אחר  לבדוק  עצה  שנתנו  ודאי  אלא  היופי,  והבל 

ז שיבדוק אם היא בעלת עין יפה וגומלת חסדים, כי אם עיניה יפות בבריות, א
היא בלי ספק שלימה בכל המדות, ולמדו רז"ל מן אליעזר שלא בדק את רבקה  

 כי אם במדה זו כי מדה זו בנין אב על כל המדות. 

שלקח לו אליעזר סימן זה לומר, אני אשאל ממנה כי אם    ובדרך פשוטו נראה, 
הטי נא כדך ואשתה, ולא אזכור לה הגמלים ולא אבקש עליהם, ואם היא תשיב 

אמר שתה וגם גמליך אשקה ותהיה חסה על הגמלים יותר ממני, ודאי אמריה ות 
רוח אלהים דבר בה שהגמלים יהיו שלה כשישא אותה יצחק, ועל כן היא חסה 
יהיו  כי  עליהם  וחסה  שלה  יהיו  ולסוף  שלי  אינם  כי  ממני  יותר  הגמלים  על 

ח  ממונה, ומה שאמר החריש לדעת ההצליח ה' דרכו אם לא כי יש לך אדם מבטי
כלו  עד אם  זה  בסימן  כן לא היה בטוח  על  עושה ומתהלל במתת שקר,  ואינו 

 לשתות אז סמך על הסימן ונתן לה הנזם והצמידים. 

וגו'. }כב{ צמידים  ושני  משקלו  בקע  זהב  נזם  האיש  רמז   ויקח  בקע  פירש"י 
ים רמז לשני לוחות, עשרה זהב משקלם  לשקלי ישראל בקע לגולגולת, ושני צמיד

ענין  מה  מספיק  ביאור  צריכין  הדברים  אלו  וכל  שבהם,  הדברות  עשרת  כנגד 
השקלים והלוחות זה לזה, ואולי צפה ברוח הקודש שעתידין הלוחות להשתבר 
ע"י ששלטה בלוחות ראשונות עין הרע לפי שנתנו בפומבי ובקולי קולות ואולי, 

בלוחות   הרע  עין  לה נותני  נרמז  ע"כ  הרע,  בעין  והיינו  מדה  כנגד  מדה  יענשו 
השקלים המגינים בעד עין הרע, ולפי שאליעזר בדק את רבקה אם היא בעלת  
עין טובה ומצאה כן, על כן נתן לה הבקע המכפר על עיה"ר ומגין עליו, כי כל בעל 

אל עין יפה ניצול מעין הרע ראיה מיוסף שהיה בעל עין יפה, ומשם רועה אבן ישר
על כן נתברך בברכת בן פרת עלי עין, קרי ביה עולי עין, שהם עולים למעלה מן  
בזכות   וכן רבקה  יוסף,  בכל מי שבא מזרעו של  בישא  עינא  העין, דלא שלטה 
שהיתה בעלת עין טובה תזכה למצות השקלים שטעמם להציל מן עין הרע בשעת  

 המספר.  

י' הדברות, ראויה לקבל  ה  ועוד היא  וז"ל אלה  כדרך שיסד  פייט של שבועות 
הדברות בלא תחמוד כלולים, כי כל בעל עין טובה הנותן משלו פשיטא שאינו 
חומד ליקח משל אחרים. וצריך שתדע איך כלולים כל הדברות בלא תחמוד, כי 
היזרעאלי  נבות  ע"י  והלאה שהרי אחאב  תרצח  לא  מן  דברות אחרונות  תינח 



דעת ב"ד, ולא תנאף היינו לא תחמוד אשת  חמד, וגם רצח, ושכר עידי שקר, וגנב  
רעך, אבל דברות ראשונות מה ענינם אל לא תחמוד. ונ"ל לפי שמצות כבד את  
בכבוד  מדברים  כולם  כי  יחד,  וכוללם  ראשונות  דברות  חמש  כל  חותם  אביך 
שמים ומסוף דברו ניכר שראש דברו אמת, כי כבוד שמים בא בק"ו מכבוד אב  

מול חמשה, ואם כן כשם שחמשה דברות אחרונות  ואם, והלוחות היו חמשה  
כלולות בלא תחמוד כך כולם כלולות בו שהרי הדברות כולם זה לעומת זה היו.  
ואם כן להנחה זו אין דבור לא תחמוד כוללם יחד כי אם ע"י חיבור שני הלוחות,  
לכך נאמר ושני צמידים על ידיה ר"ל מצומדים דווקא, כי ע"י חיבור הלוחות  

 ול חמשה כלולים כל הדברות בלא תחמוד.  חמשה מ

תמצא שהם שני הפכים, כי בקע הוא    ואם תדקדק בלשון צמידים ובלשון בקע,
דבר אחד שנבקע לשנים, ושני צמידים היינו שני דברים נפרדים יהיו צמודים  
ומחוברים רמז בזה שטוב סחרה מסחר כסף ונחמדים, כי קנין הכסף תמיד בקוע 

נפטר מן העולם וחצי תאותו בידו, יש בידו מנה מתאווה    לחצאין כי אין אדם 
למאתים, כי על כן נקרא ממון, כי הנגלה החצי מן הנסתר כשתכתוב מ"ם מ"ם  
ו"ו נו"ן, רמז אם יש בידו מ' זוז, הוא מתאוה עוד מ' וכן כולם. אבל קנין התורה 

כמ"ש   הנפרדים  שנים  לחבר  השלום  ומרבה  ומחובר  צמוד  קיט.כולו   קסה( )תהלים 
שלום רב לאוהבי תורתך. ובשעת פטירתו אין מלוין לו לאדם כ"א תורה ומעשים  
טובים, ומלווין היינו לשון חיבור וצמיד, וא"כ הממון נרמז בבקע כי לעולם אין 
ביד האדם כ"א החצי, והמצוה שני צמידים כי אדרבה מצוה גוררת עוד מצוה  

וב נגע  וכל  ריב  כל  יהיה  פיו  על  והממון  כל שלימה,  והתורה  יפריד,  אחים  ין 
נתיבותיה שלום, והממון נפרד ובקוע מן האדם ואינו מלוה אותו, וקנין התורה 

 הוא ילונו בכל עמלו. 

פירש"י אלי חסר כתיב לפי   ואומר אל אדני אולי לא תלך האשה אחרי. }לט{
ומקשים על זה למה לא נכתב אולי חסר הנאמר אצל שבת היתה לו לאליעזר כו',  

סיפור אליעזר עם אברהם. ואומר אני אילו כתב שם הייתי אומר שלכך נכתב 
חסר כי אמר אליעזר אלי לא תאבה ואלי היינו בשבילי, כי לא תרצה לילך עם  
עבד כמוני אלא עם שרים ונכבדים, אבל עכשיו שנכתב חסר בסיפור אליעזר עם  

, אין לפרש כך, כי איך יזכיר גנותו לפניהם ויתן להם פתחון פה בזה  לבן ובתואל
שבאמת לא תתרצה לילך עם שפל אנשים כמותו, ועוד למה יזכיר בפניהם שאמר 
כך לאברהם, אלא ודאי שאמר כי בת יש לו, והזכיר זה כדי לאיים עליהם שאם  

ומה    לא תרצה לילך עמו יתרצה אברהם לבתו אחר שלא ימצא משם כרצונו,
שהשיב לאליעזר על זה השמר לך על כל פנים משמע שאף אם לא תלך אחריו 
שלא   כדי  כן  שאמר  להיות  יכול  אליעזר,  של  בתו  להשיאו  מסכים  אינו  מ"מ 

 יתרשל אליעזר בדבר ויסמוך על זה וק"ל.  

לשון זה ויירש זרעך את  גם לאברהם נאמר    ויירש זרעך את שער שנאיו. }ס{
)משלי  שער אויביו כי כך המדה בכל גומלי חסד שיש להם אוהבים רבים כמ"ש  

לכל   יט.ו( חסד  גומל  היה  ואברהם  מתן.  לאיש  הרע  וכל  נדיב  פני  יחלו  רבים 
לקרובים ולרחוקים וכן רבקה על כן בדרך טבע יירשו שער אויביהם, כי יש להם  

כל העוסק בתורה   )ב"ק יז.(ם, וכאמרו רז"ל  ריעים רבים העומדים להם בעת צרת
ובגמילות חסדים זוכה לנחלת ב' שבטים כו'. ומסיק שם איכא דאמרי אויביו 

שנאמר   כיוסף,  חללים  לפניו  לג.יז(נופלים  ראם    )דברים  וקרני  לו  הדר  שורו  בכור 
קרניו וגו'. כי גם יוסף היה גומל חסד עם כל בית אביו ועם הרחוקים בשני רעבון,  

טוב איש חונן ומלוה וגו' סמוך לבו לא יירא עד אשר   )תהלים קיב.ה(כן אמר דוד  ו
יראה בצריו פזר נתן לאביונים קרנו תרום בכבוד. כי בקרנו ינגח עמים כיוסף. 



לפיכך אמרו לה היי לאלפי רבבה וכי נתנו קצבה לברכתה ומאי רבותא כל אדם 
שיש לו בנים ברבות הימים יצא ממנו מספר זה ויותר מהמה. אלא ודאי שלא  
דברו ביוצאי חלציה כי היו בטוחים על כחו של זקן זה אברהם שנתברך כבר  

מה טיבה, שיהיה זרעו כחול הים ומהו שאמרו לאלפי רבבה למ"ד של לאלפי  
אלא שאמרו יהי רצון שתזכה להטיב ולגמול חסד לאלפי רבבה כי יהיה רב חילך, 
רבים   כי  זרעך את שער אויביו,  יירש  זו  ובסיבה  רבים  לך אוהבים  יהיו  ועי"ז 
ובזה  כן,  ויכול להיות שדרך עצה אמרו לה  כי תצא למלחמה.  יעמדו בעזרתך 

ו לשון  ומדנקט  רבבה.  לאלפי  היי  הלשון  אל מדוקדק  לה  שאמרו  ש"מ  יירש 
תדאגי על ההוצאה, אלא שלח לחמך על פני המים לאלפי רבבה אנשים, וסוף 

 תקבל ירושה בשער שונאיך פי שנים כפלים, כי יש מפזר ולסוף ונוסף עוד. 

ערב. }סג{ לפנות  בשדה  לשוח  יצחק  כו:(רז"ל    ויצא  מכא  )ברכות  שיצחק  למדו  ן 
תיקן תפלת מנחה שהוא לפנות ערב סמוך להערב שמש. ומכאן סמך למה שאמרו 

לעולם יזהר אדם בתפלת המנחה שכן אליהו לא נענה כי אם בתפלת   )ברכות ו:(רז"ל  
המנחה, ואע"פ שאברהם ויעקב תקנו גם תפלת שחרית וערבית, מ"מ לא מצינו 

נענה מיד, כי מסתמא התפלל שנענו מיד ותכף, אבל בתפלת מנחה מצינו שיצחק  
יצחק על הזיווג בעוד היות אליעזר בדרך, כי על זאת יתפלל כל חסיד לעת מצוא  

ולכך הלך להתפלל תפלה זו בשדה. שאם נתן לו ה' השדה המוכן   )שם ח.(זו אשה  
כמ"ש   כל השדות,  על שאר  ביתר שאת  כו.יב(לזריעה  בארץ   )בראשית  יצחק  ויזרע 

קל וחומר שיתן לו אשה קרקע עולם אשר תוציא זרע   ההיא וימצא מאה שערים.
טוב וישר בעיני אלהים, ומיד כאשר התפלל עליה כתיב, וישא עיניו וירא והנה  
גמלים באים, כי בשעת התפלה היה נותן עיניו למטה, ומיד אחר סיום התפלה  
נשא עיניו למעלה וירא כי היה נענה מיד, והנה גמלים באים נושאים את בת זוגו,  
ומזה למדו שיותר האדם נענה בתפלת המנחה, וטעמו של דבר לפי שמדת הדין 
מקטרג דווקא בלילה וע"כ תפלת ערבית הסמוכה ללילה, וכן תפלת שחרית גם  
כן סמוכה ללילה שעברה, אבל מנחה רחוק משני לילות על כן אין בתפלה זו שום  

 קטיגור.  

שעד שלא שקעה שמשה   לכך היתה תפלה זו סמוך להערב שמש, לפי טעם אחר. 
סמוך  רבקה  שבאה  הכתוב  לנו  הודיע  ע"כ  רבקה,  של  שמשה  זרחה  שרה  של 
להערב שמש, להודיע שקודם הערב שמשה של שרה כבר זרחה שמשה של רבקה,  
כדי שלא יחסר העולם מן נשים צדקניות אלו שהם לעולם כגלגל חמה, וכדי שלא 

העיס וברכת  עליו  קשור  וענן  באהל  דלוק  נר  וק"ל. יחסר   ה 
 

 

 

 כה- בראשית פרק

חזר ונשא את הגר וקראה קטורה    ויוסף אברהם ויקח אשה ושמה קטורה. }א{
על שם שמעשיה נאים כקטורת, וכן משמע לשון ויוסף שנשאה שנית, ויש לנו 
למה   סותר  שזה  ועוד  מעשיה,  שם  על  קטורה  עכשיו  קראה  למה  טעם  ליתן 

ותלך ותתע שחזרה לגילולי בית אביה. והקרוב אלי   )כא.יד(שפירש"י פרשת וירא  
בק פי  על  גרשה  שמתחילה  בזה  לשרה לומר  טפל  היה  אברהם  כי  שרה,  שת 



ראתה   וגם  אביה,  בית  לגילולי  לחזור  שסופה  בנבואה  שרה  וידעה  בנבואה 
ע"ג, שנאמר   גם  בנה שהיה מצחק שיש במשמעותו  לב.ו(בישמעאל  ויקומו    )תשא 

לצחק. על כן אמרה גרש את האמה הזאת ואת בנה, כי מעשה שניהם שוים כי 
יצחק, כי לא יירש ממעשה אברהם. וירע לא יירש בן האמה הזאת עם בני עם  

ידע ברוח הקודש אמונת הע"ג אשר בלבם, לפיכך   הדבר בעיני אברהם כי לא 
לו כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה, ומכאן למדו שאברהם טפל  נאמר 
וא"כ  שרה,  אמרה  כאשר  ותתע  ותלך  בגירושין,  וישלחה  מיד  בנבואה.  לשרה 

ג קשה איך חזר ולקחה, על כן בא לתרץ מאחר שגרשה מחמת ערות דבר של ע"
ולומר שעשתה תשובה, כמו ישמעאל בנה שעשה ג"כ תשובה, וכדי לפרסם זה 
קרא אברהם שמה קטורה, על שם הקטורת כי פרסם לכל שעשתה תשובה, וכל 
בעל תשובה נעשים לו הזדונות כזכיות והזדונות עולים לריח ניחוח כמו הזכיות,  

שה לקטורת  המשילה  כן  שאר על  ככל  ניחוח  לריח  עולה  רע  שריחו  חלבנה 
הבשמים, וזה דמיון נאות על חטאי הבעלי תשובה שעולין לריח ניחוח, וכמ"ש  

כן נקראת    )ישעיה מ.ב( על  נרצה ומקובל  גם העון  עונה. שאחר התשובה  נרצה  כי 
 קטורה.  

העביר נחלה מכל בניו כי כך רצתה    צחק.ויתן אברהם את כל אשר לו לי }ה{
שרה באמרה כי לא יירש בן האמה וגו', והסכים הקב"ה על ידה ואמר כל אשר 
תאמר אליך שרה שמע בקולה כי ביצחק יקרא לך זרע. ומה שנקט כל אשר לו 
היינו כל מה שהשתדל אברהם מכח טרחו ועמלו ובא לו בזיעת אפו וביגיעת כפו,  

לעצמו, כי מי יאכל ומי יחוש חוץ ממנו, את הכל נתן ליצחק,  זה הדבר המיוחד לו  
אבל לבני הפלגשים דהיינו בני הגר כי פלגשם חסר כתיב, ע"כ נתן להם אותן 
לו מתנות   נתנו  ואז  היא,  ע"י שרה באמרו אחותי  מן המצריים  מתנות שקבל 
ואותן מתנות נתן לבני הגר המצרית כי דין הוא שממקום שבאו שם הם שבים  

 כת וחזרו למטעתן.  לל

שנתן ליצחק חלקו לעולם הבא, והוא נקרא את כל אשר לו, כי מה    דבר אחר,
שבחר אברהם לחלקו היינו שכר העה"ב שכן הובטח בפסוק שכרך הרבה מאד 

וזה נקרא את כל אשר לו בהחלט ואין לזרים אתו, לאפוקי מה שיש    )בראשית טו.א(
לו בהחלט כי יכול להיות שיבוזו זרים  ביד האדם מן הדבר הניתן מיד ליד אינו ש

אבותי גנזו במקום שהיד שולטת אני גנזתי במקום   )ב"ב יא.(יגיעו. וכן אמר מונבז  
שאין היד שולטת ר"ל אוצרי מונח לעולם הבא מקום שאין יד האדם שולטת  
שם. ועוד שיכול להיות שבחצי ימיו יעזוב לאחרים חיל וחומה אשר בנה ואשר 

שכר העה"ז לו בהחלט, זולת שכר העה"ב הוא לו לבדו, וחלק זה    נטע, על כן אין
בהאי  לצדיקים  מצוה  כי שכר  הבא,  לעולם  חלקו  הוא  גם  שיקבל  ליצחק  נתן 
עלמא ליכא. אבל לבני הפלגשים נתן מתנות דבר הניתן מיד ליד והוא שיקבלו 

כדרך שנאמר   בעולם הזה,  ז.י(חלקם  פניו להאבידו,    )דברים  ומשלם לשונאיו אל 
ויכול  הזה.  בעולם  משלם  שכרו  לו  נותן  הקב"ה  מצוה  איזו  עושה  רשע  שאם 
להיות שעל זה אמרה שרה בנבואה כי לא יירש בן האמה הזאת עם בני יצחק  

כי לפום ריהטא נראה שהיה לה לומר סתם כי לא יירש בן האמה זו   )בראשית כא.י(
שראוי הוא שיירש גם בן האמה, אמנם לא יירש    ממך, אלא שרצתה לומר בזה

עם בני שוה בשוה כי אין הירושות שוים כי בן האמה יירש חלקו בעולם הזה,  
וגם את בן האמה לגוי אשימנו, דהיינו חלקו בעולם הזה, אבל   )שם כא.יג(כמ"ש  

וזהו שאמר  ישמעאל חלקו  הנצחי, אחר שכבר קבל  בעולם  יקבל חלקו  יצחק 
י מעל  שנאמר וישלחם  כדרך  שכרם,  בקיבול  מוקדמים  שהיו  קדמה  בנו  צחק 

וידו אוחזת בעקב עשו, שיד ממשלתו יאחז בסוף גבולו של עשו   )שם כה.כו(ביעקב  
הנרמז בעקב שהוא סוף הרגל, לומר שאחר שתכלה רגל גאותו מן השוק בעה"ז, 



אז התחלת ממשלת יעקב, ונמצא שעשו מוקדם בקבול שכרו, כך בני הפלגשים  
ח קדמה להקדימם בקבול שכרם בעולם הזה דבר הניתן מיד ליד, לאפוקי של

 שכר העוה"ב ליהנות מזיו השכינה אין לשון נתינה שייך בו. 

פירש הרמב"ן וכן רבינו בחיי,    ויגוע וימת אברהם בשיבה טובה זקן ושבע. }ח{
וחצי   שהיה שבע מכל תאות העוה"ז, לא נפטרין מן העולם  כן הרשעים שאין 

תאותם בידם, אבל הוא היה שבע מכל. אבל אצל יצחק שנאמר זקן ושבע ימים  
אין הלשון משמע כן כי מלת שבע מוסב על הימים שהיה שבע ימים ולא תאות  
העוה"ז, גם כאן למה תלה הדבר בזקנתו, כי גם בימים הקודמים לא חסר דבר,  

לימי  ועוד למה הזכיר תחיל ימי הזקנה קודמין  ה השיבה ואח"כ הזקנה הלא 
 השיבה.  

לומר, נכון  יותר  נראה  ואע"פ שלא    ע"כ  על הימים,  ושבע  שגם באברהם קאי 
נזכרו כאן ימים מ"מ מדהזכיר השיבה, גם הזקנה נרמז שקאי על הימים, כמו  
שיתבאר בסמוך, אבל גבי יצחק שלא הזכיר השיבה הוצרך לפרש ימים, שלפי 

וכל   שעיקר שכרם של צדיקים לעוה"ב, ע"כ הם קצים ומואסים בחיי העה"ז 
ישעם וחפצם לאור באור החיים הנצחיים וליהנות מזיו השכינה, כי בעוה"ז לא 
יראנו האדם וחי, לפיכך הרשעים אשר בחשך ידמו לעה"ב ועיקר שלותם בעה"ז 

חפצם    לעולם אינן שבעים ימים, כי יודעים המה שחלק אין להם עוד שמה וכל
)תהלים  ימי העה"ז, אבל הצדיקים שבעים בימים ואין להם חפץ בהם כמ"ש דוד  

הודיעני ה' קיצי ומדת ימי מה היא אדעה מה חדל אני. ר"ל שאדע עד כמה    לט.ה(
שבעים   שהם  בצדיקים  אמר  ע"כ  עה"ב,  של  האמתית  הטובה  מן  חדול  אהיה 

כ הקדים ימי השיבה ימים כי כל שביעה הוא הדבר שאין האדם חפץ בו עוד. ע"
לומר לך לא זו שבימי השיבה היה שבע ימים, אלא אפילו בימי הזקנה היה שבע 
מהם, כי כל כך היה לו חפץ גדול ליהנות מזיו השכינה, והיה מואס בחיי העה"ז 

 כל ימיו כי נכסוף נכסף לבית אביו שבשמים. 

ואסיפה כי אם בצדיקים,  שלא נאמרה גויעה    )ב"ב טז:(רז"ל אמרו    ויאסף אל עמיו.
שהרשעים נדונים בגיהנם י"ב   )ר"ה יז.(וענין אסיפה זו נ"ל לפי שאמרו רבותינו ז"ל  

ענינה   כו', והאסיפה  ונעשין אפר  ורוח מפזרתן  ונשמתן נשרפת  גופן כלה  חדש 
הפך הפיזור שאין הרוח מפזרתן. ומצינו לשון אסיפה אל תוך הבית כמו ואספתו 

וזה שכבוד ה'    )שופטים יט.טו(ואין איש מאסף אותם הביתה    כב.ב()דברים  אל תוך ביתך  
יאספם אליו יתברך, לאפוקי הרשעים נדחים ממחיצת השכינה, ומה שנאמרה  
וישמעאל,   יצחק  אותו  ויקברו  מדכתיב  תשובה,  שעשה  לפי  בישמעאל  אסיפה 
שהוליך את יצחק לפניו, ואם קבלת רז"ל קבלה נקבל, ואם לדין יש תשובה, כי 

ש לפרש הפסוק לאידך גיסא שהיה כל כך רשע עד שלא היה חס על כבוד אביו י
ולא נתעסק בקבורתו עד שהתחיל יצחק תחלה להתעסק בקבורה תחלה, ע"כ 
מחמת הבושה נתעסק גם הוא בקבורה, אמנם אין לזוז מן קבלת רז"ל, וראיה  

לח את  לדבריהם שהרי כל בני הפלגשים שלח מעל יצחק בעודנו חי ובודאי לא ש
ישמעאל דאל"כ איך היה שם בשעת קבורתו, אלא ודאי שעשה תשובה ונתחבר 

 עם יצחק והוליכו לפניו.  

לא רצה לברכו בחיי אברהם לפי שכבר אמר   ויברך אלהים את יצחק בנו. }יא{
קב"ה מידו מה  הקב"ה לאברהם והיה ברכה, הברכות מסורות בידך ואיך יקח ה

שכבר נתן לו. ואברהם לא רצה לברך את יצחק כי היה ירא פן יהיה גם עשו בכלל 
הברכה. ויען כי לא פורש במקרא במה ברכו, ועוד מלת בנו מיותרת, וכי עדיין 
לא ידענו שיצחק היה בנו, נוכל לומר שברכו שיהיה בנו לכל דבר הוא לבד ולא  



כאילו דומים  המה  כי  הפילגשים,  ולו   בני  בנו  יקרא  לבד  יצחק  רק  בניו,  אינן 
 משפט הירושה.  

פי' רש"י עד שלא מת    )בראשית טז.יב(ולהלן אמר ישכון    על פני כל אחיו נפל. }יח{
אברהם ישכון משמת אברהם נפל, ואם נקבל שישמעאל עשה תשובה אחרי מות  
אברהם שהרי לא מצינו שעשה תשובה כ"א בזה שהוליך את יצחק לפניו, וא"כ 
איפכא מיבעי ליה בחיי אברהם היה ראוי לו ליפול ולא במותו שהרי עשה אח"כ 

ל משמע לשעבר וישכון משמע להבא,  תשובה ולמה יפול, והבט ימין וראה כל נפ
לומר  להבא  וישכון  שעשה תשובה,  היינו קודם  לשעבר  נפל  פירושו  ודאי  א"כ 
שעתיד שישכון אחר שיעשה תשובה. ונוכל לפרש נפל לשון הכנעה, כי כן דרך כל 
מכניע שנופל לפני כל אדם, כאשר החל ליפול לפני יצחק אע"פ שהיה קטן ממנו  

נע לו כך גם לפני כל אחיו נכנע והיינו נפילה, ובזה יתורץ מ"מ הוליכו לפניו ונכ
ג"כ קושית רש"י כי קודם שעשה תשובה ישכון כי לא נכנע, ואחר שעשה תשובה 
תקנתו.  היא  זו  ונפילה  אחיו  כל  מפני  נכנע  ר"ל   נפל 

 

 
 

 פרשת תולדות

אע"פ שאמר שהיה בן אברהם מ"מ הוצרך    ואלה תולדות יצחק בן אברהם. }יט{
לומר אברהם הוליד את יצחק, לפי שנאמר בישמעאל בן אברהם אשר ילדה הגר 

הרי שהזכיר לשון בן אצל אברהם, אבל התולדה תלה בהגר   )שם כה.יב(המצרית  
והתול הבן  כאן שתואר  לומר  בלשון הוצרך  כי  אחר אברהם.  הכל מתיחס  דה 

עברי יש חילוק בין לשון בן ללשון תולדה, כי לשון בן יאמר לפעמים אף בלא 
לבן  לה  ויהי  וכמו  ממש,  ילדם  שלא  אע"פ  בנים  קרוין  התלמידים  כי  תולדה 
דמשה, ותהי לו לבת דאסתר, ואברהם נקרא אב המון גוים אע"פ שלא ילדם. 

בין המולידו ממש כי מה שהאדם מקבל טבע מלמדו וכן יש הבדל בין המלמדו ו
זהו במקרה ולא בעצם והמקרה משתנה מצד המקבל. אבל מה שהאדם מקבל 
טבע מולידו זהו בעצם ולא ישתנה אם יונח כך על טבעו, אם לא מצד רוב חריצות  
והשתדלות והרגל יכול לבא לידי טבע שני, אבל טבע מלמדו ישתנה בנקל. לכך 

האנכי הריתי את כל העם הזה אם אנכי ילדתיהו, ואמר   ר יא.יב()במדב אמר משה  
אע"פ שהם תלמידי והתלמידים קרויין בנים מ"מ הרי לא ילדתים ממש, ומה  
אעשה אם מעשיהם משתנים מטובה לרעה, כי הערימו עצה ולא מני ולא ממני 
יצא הדבר, וא"כ למה זה תטיל כל הטורח הזה עלי כאלו אשמתם תלויה בי,  

אלה תולדות אהרן ומשה וקחשיב נדב ואביהו הוצרך להזכיר    )שם ג.א(שנאמר  ומה  
 לשון תולדה משום אהרן שהזכיר. 

לא נקרא כי אם בן אברהם כי לא קבל טבעו זולת מה שלמדו   לפיכך ישמעאל,
ממעשיו יצא   אברהם  לסוף  שהרי  ונשתנה,  במקרה  אצלו  היה  וזה  הטובים 

לתרבות רעה לפיכך תלה התולדה בהגר כי קבל טבע הגר המצרית, והמצרים  
שטופי זימה ע"כ היה גם הוא מצחק בג"ע ולא נשתנה כי קבל טבעה בעצם, ע"כ 
גם   ולמד  אברהם  טבע  קבל  יצחק  אבל  בהגר.  והעצם  באברהם  המקרה  תלה 

ה הכל באברהם הן לשון בן הן לשון תולדה, ועל כן לא היה  ממעשיו על כן תל
כישמעאל שהיה מצחק בגלוי עריות גם בהיותו נער כי כך קראו הכתוב באותו 



והגיד לנו הכתוב ביצחק שקבל טבע אביו מכל וכל והיה גדור   )בראשית כא.יב(זמן  
המתין  מעריות כל כך עד שכבש מעיינו ולא נשא אשה עד היותו בן מ' שנה, כי  

עד שימצא את רבקה בת זוגו, ולא רצה להתחתן עם הכנענים שירשו הזימה מן  
חם אביהם שרבעו לנח אביו, על כן הוצרך להמתין מ' שנה כי בלי ספק בן יחיד 
ודאי מן  רב כזה, אלא  ישב בלא אשה זמן  ואיך  לו קופצים רבים,  כמותו היו 

 הטעם שהזכרנו. 

לחלוק מקום  המערער  ימצא  שלא  בקדושה    , וכדי  כ"כ  נולד  יצחק  אם  ולומר 
וטהרה א"כ למה יצא ממנו עשו שהיה צד נשים תחת בעליהן, ודאי מאבימלך 
נתעברה שרה ע"כ נמשך בן אחד אחר טבעה של שרה, והשני אחר טבע אבימלך, 

שהיה צר קלסתר פניו דומה לאברהם. הנה לפי   )ב"מ פז.(כי מטעם זה אמרו רז"ל  
זה, אמר הכתוב בקחתו את רבקה בת בתואל הארמי דרכנו כדי להסיר הרהור  

ורוב בנים אחר אחי האם, על כן קבל אחד מן   מפדן ארם אחות לבן הארמי. 
הבנים טבע של לבן צייד הרמאי. ולפום ריהטא נראה שלכך הזכיר שלשתן לתרץ 
על מה שמצינו שלשה מדות פחותות שהיו בעשו מעין מקורם, כי מה שהיה צד  

בעליה כל הבתולות תחלה נשים תחת  בועל  בתואל אבי אמו שהיה  מן  ירש  ן, 
וכן בחזקוני מביא מדרש זה, ומה שאמר הלעיטני נא   )בילקו"ש חיי שרה קט.(כדאיתא  

וגו' והיה מן האוכלים ושותים ופוחזים, מדה זו ירושה לו מצד היות משפחת 
הלך בשעה שהיה אברהם מ  )לט.ח(אמו מן פדן ארם, כדמסיק בב"ר פרשת לך לך  

יהי   ופוחזים אמר אל  נחור ראה אותם אוכלים ושותים  בארם נהרים ובארם 
חלקי בארץ הזאת, ומה שהיה עשו רמאי מרמה את אביו, ירש מן לבן הארמי 

 שהיה נבל ורמאי כנודע. 

הוליד לשון הפעיל אע"פ שהלשון מדוקדק כי הזכר    אברהם הוליד את יצחק.
ילד גם בזכרים כמו וכנען ילד וכן רבים    מוליד את הנקיבה, מ"מ כבר מצינו לשון

בפרשת נח, ולמה כתב כאן הוליד. אלא שר"ל שאברהם גרם ליצחק שיהיו לו 
בנים וזרע, לפי שנאמר ויעתר יצחק לה' וגו' וכתיב ויעתר לו ה' משמע לו ולא 
לה, לפי שאינו דומה תפלת צדיק בן צדיק כו' ולפ"ז מצד היות יצחק בן לצדיק  

עמד לו זכותו של אברהם ששמע ה' תפלתו. ולפ"ז שפיר קאמר   זה אברהם ע"כ
אברהם הוליד את יצחק אברהם גרם שיצחק הוליד זרע ועדיין לא פירש איך 
היה אברהם הגורם, לפיכך פירש הדבר באמרו ויעתר יצחק לה' לנוכח אשתו וגו'  

 כי ממנו לקח ראיה על מאמר אברהם הוליד את יצחק.  

זו היה שבעברה על פתח ביהמ"ד של   רציצה  ויתרוצצו הבנים בקרבה וגו'. }כב{
שם ועבר יעקב מפרכס לצאת ועשו מעכב ע"י, ובעברה על פתח ע"ג עשו מפרכס 
ולד אחד בבטנה   כן אלא  והיא סברה שאין הדבר  ידו,  על  ויעקב מעכב  לצאת 
ורוצה לצאת בין לפתחי בתי מדרשות בין לפתח ע"ג וא"כ ח"ו שמא שתי רשויות  

נכי כי כמוני כשאר נשים עובדי ע"ג ומה יתרון יש לי יש, לפיכך אמרה למה זה א
לדרוש אחר  ר"ל  ה'  לדרוש את  ותלך  לפיכך  יש,  רשויות  עליהם אם ח"ו שתי 

 מציאת ה' ממש מהו.  

הפך ממה שחשבת. אלא רשות אחד יש,    ויאמר ה' לה שני גוים בבטנך. }כג{
טנך אחד יהיה עובד ה' ואחד עובד ע"ג ולעולם ה' אחד ואין  אמנם ב' ילדים בב

זולתו. וי"א שנאמר ויעתר יצחק לה' לנוכח אשתו, לפי שהוא היה צדיק בן צדיק  
על כן היה מובטח שמצדו יהיה לו זרע הגון, אך היה ירא מצד אשתו כי היא בת 

ה נמשך בתואל ואחות לבן שלא יצא ממנה איזו זרע פסול שהרי עקרה היא, ממנ 
העקרות על כן היה ירא פן יצא ממנה זרע בלתי הגון כמו שיצא ישמעאל מהגר 



ואולי זה סיבת עקרותה. וכאשר נתרוצצו הבנים בקרבה אחד מפרכס לצאת על 
פתח ביהמ"ד ואחד מפרכס לצאת על פתח ע"ג בזה הרגישה שודאי אחד יהיה  

ומה אנכי טוב ממנה    צדיק ואחד רשע על כן אמרה למה זה אנכי, כי כמוני כהגר
ולמה זה התפללתי ותלך לדרוש את ה' מה הועילה תפלתי ויאמר ה' לה שני גוים  
כשר  זרע  ממנו  יצא  עשו  שגם  תפלתה  והועילה  ואנטונינוס,  רבי  זה  בבטנך 

 כאנטונינוס ושאר גרי צדק, מה שאין כן בישמעאל ובזה את טובה מהגר.  

זה היה סימן שיהיה צייד הרמאי לרמות    ויצא הראשון אדמוני כולו וגו'. }כה{
)זכריה  את אביו כדרך הצבועים המראים את עצמם כצנועים וע"ד שנאמר לעתיד 

ולא ילבשו אדרת שער למען כחש, כי כך היה המנהג בזמן ההוא שהצנועים    יג.ד(
כן ע"כ נולד כאדרת שער   לובשים אדרת שער, ואולי גם בימי יצחק היה המנהג

לומר שיהיה נזיר אלהים מבטן ויהיה מן כת הצבועים, גם סימן זה לו שיהיה  
)פ"ד  רועה זונות, שהסימן לזה ששערותיו גדולים כמ"ש הרמב"ם בהלכות דעות  

 . הל.יט.(

עשו. שמו  חלקו    ויקראו  העוה"ז  שיהיה  סימן  הוא  זה  בשערו  ונגמר  שנעשה 
מיני  שני  קניית  בין  ההבדל  כי  הנצחי,  בעולם  חלק  עוד  לו  יהיה  ולא  וגורלו, 
שלימות אלו הוא זה, כי מיד כשנולד האדם הוא משתמש בכל הכלים הגשמיים  
וכל ה' חושים פועלים פעולתם ויש לו מיד חשק ורצון אל כל התאות שהחומר 

מתאוה אכול ושתה ויתר שמושי הגוף ההכרחיים, אבל בכלים השכליים  חומד ו
כמו המוח והלב והשכל עצמו אין האדם משתמש בו ביום הולדו כלל, כי האדם  

יולד   פרא  יא.יב(עיר  השלימות    )איוב  זה  ויקנה  שכלו  עין  יפקח  בימים  בבואו  אך 
. )ב.ז.(חיה    המעולה מעט מעט כמו שבארנו פר' בראשית בפסוק ויהי האדם לנפש

ולפי זה מה שנולד עשו נגמר בשערו זה מופת על שכל עיקר תשמישיו יהיו בכלי 
 החומר הנעשים ונגמרים בעת הולדו ואינן מוסיפים בעצמותם שום תוספת.  

ו מיד כי יד ממשלתו לא יהיה ל ואחרי כן יצא אחיו וידו אוחזת בעקב עשו. }כו{
ביום הולדו כי אם בסוף בבואו בימים, כהוראת שם עקב המורה על הסוף כך 
השלימות הנפשי נקנה ביותר בסוף ימי חלדו של האדם, כי סוף כל דבר הכל 
בו רושם כלל מן אותו   ביום הולדו אין  וזקני ת"ח מוסיפין חכמה אבל  נשמע 

לצדיקים שכר  שאין  לומר  הדבר  מוכרח  וא"כ  הנפשי,  שהרי   שלימות  בעה"ז, 
אז   כי  לשערי מות  קרוב  בהיותו  הזקנה  בימי  הוא  קניית השלימות  זמן  עיקר 
שכלו הולך ומתגבר ואימתי יקבל שכרו כי ימי הזקנה אינן מוכנים לקבלת השכר 

, א"כ על כרחך אתה )קהלת יב.ה(כי כבר בטלו אצלו כל החמדות ותופר האביונה  
 דהיינו סוף ממשלתו של עשו.  צריך לומר שיד השלימים אוחזת בעקב עשו 

זה היה סימן שלעתיד יבזה עשו את הבכורה כדבר שאדם    וידו אוחזת בעקב עשו.
דש בעקביו ומבזה אותו, ובאותו עקב יאחז יעקב ר"ל מה שעשו דש בעקביו יאחז 
בו יעקב. וכן כל המצות קלות שבני אדם דשים בעקביהם והשטן מונה עליהם  

לשון עקב משמש גם לשון עקבה ומרמה לומר לך יאחז בהם יעקב ויקיימם. ו
שיעקב תפס עליו מצד היות עשו רמאי וצייד וכל מעשיו בעקבה ומרמה ע"כ אינו 
ראוי להיות בכור כי עבודת הש"י היתה בבכורות, על כן אחזו יעקב בעקביו לעכב  
על ידו שלא יצא ראשונה, כמו שפרש"י שיעקב בא לעכבו שיהא ראשון ללידה 

עם זה אחזו דווקא בעקביו כי ארור עושה מלאכת ה' ברמיה ועקבה וזה  כו' ומט
 רמז נכון. 



יעקב. לפי    ויקרא שמו  עשו,  לו  רבים קראו  כי  עשו  ויקראו שמו  נאמר  ובעשו 
שהדרכים הרעים הם רבים והדרך הטוב אינו כ"א אחד, ע"כ היו רבים אשר 

חידי הדור ואנשי  הסכימו על שמו של עשו, אמנם על יעקב לא יסכימו כי אם י 
סגולה, ובני עליה מועטים הם. וכבר ידעת כי שם עשו מורה על קניני העוה"ז 
השלימות   על  מורה  יעקב  ושם  למעלה.  כמבואר  בלידתו  מיד  ונגמרו  שנעשו 

 הרוחני הנקנה בסוף על כן נאמר בעשו ויקראו וביעקב ויקרא וק"ל. 

שהיה צד נשים תחת בעליהם כל מ'    ויהי עשו איש יודע ציד איש שדה. }כז{
בא על נערה המאורסה על כן קראו יודע ציד היינו לצוד    )ב"ב טז:(שנה, ולדעת רז"ל  

נשים תחת בעליהן ר"ל היושבות תחת בעליהן, אבל לעולם הלך לצודם בשדות  
ע"כ קרא לעשו איש    )דברים כב.כז(ורסה כי בשדה מצאה  כמו שנאמר אצל נערה המא

שדה כי הלך לבקשם שם כדי שקולה לא ישמע כשתצעק ויהיה ציד לשון צידה 
 ממש, או לשון ציד בפיו ע"י פיתוי כדרך כל מפתה.  

ע"כ היה גדור מעריות והיה   )אבדר"נ ב.ה(שנולד מהול לדעת רז"ל    ויעקב איש תם.
שובו לכם לאהליכם   )דברים ה.כז(ולא באחרת, כמ"ש    יושב אוהלים ודבק באשתו

 על היתר תשמיש.   )שבת פז.(שדרשו רז"ל 

לפי כשהיה שואלו אביו מה אתה עושה    ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו. }כח{
בשדה כל היום היה מתנצל ואומר כדי לצוד ציד להביא טרף לפיו של אביו, ולפי 
שלא היה מצוי אצל אמו על כן לא אהבה אותו רבקה והיתה אוהבת את יעקב 
שהיה מצוי אצל אמו וכל געגועיה עליו. ויתכן לפרש כי מורה על הזמן לומר לך 

יה נותן ציד בפיו באותו זמן לבד אהבו, אבל אחר שכבר אכל  כי באותו זמן שה
מצידו בטל דבר בטל אהבה, אבל רבקה אוהבת את יעקב על לא דבר, ואהבה  

 כזו איננה בטלה.  

אדום. }ל{ שמו  קרא  כן  ויצא   על  שם  על  כשנולד  מיד  אדום  קראו  שלא  מה 
י שאין זה חדש תחת השמש כי כמה ילדים נולדים אדומים  הראשון אדמוני, לפ

נתן   דר'  כההוא  דמם,  נבלע  לא  שעדיין  קלד.( לפי  ויחזור   )שבת  ישתנה  ולסוף 
למראיהו על כן חשבו מולידיו שמא מראה אדומה זה במקרה ולא בטבע. אך 
כשאמר הלעיטני נא מן האדם האדם הזה קשה למה לא קראם עדשים בשמם,  

ה דעתו שלא היה מתאוה אליהם מצד עצמו כ"א מצד מראיהם  אלא ודאי שגל
האדומה, והורה בזה כי מזג טבעו נוטה אל האדמומית ביותר מצד תגבורת מרה 
האדומה שבו, ע"כ היה אוהב כל דבר המתיחס למזגו, והוא כל דבר אדום, על 
מזל  תחת  יושב  והוא  אדומה  שטבעו  באמת  נודע  אז  כי  אדום  שמו  קרא  כן 

על שם היותו גברא אשד דמא. וזה"ש כי עיף אנכי פירש"י עיף ברציחה  מאדים, ו
ומה הגיד להם עשו בזה שהוא עיף ברציחה,    )ירמיה ד.לא(כמו כי עיפה נפשי להורגים  

אלא ודאי שנתן לדבריו טעם למה קרא העדשים אדום לפי שהיה מתעסק באותו  
מן   שילעיטו  בקש  ע"כ  טבעו  כפי  ברציחה  אומנותו  בכלי  הנאות  זמן  המאכל 

מה   אבל  אדום,  שמו  קרא  כן  על  אמרו  על  טעמים  שני  נתן  ובעקידה  למזגו. 
 שכתבתי מתיישב יותר על פשט המקרא.  

ר"ע אומר עשרת השבטים   )סנהדרין קי:(במסכת    מכרה כיום את בכורתך לי. }לא{
עתידין כיום הזה מה    )דברים כט.כז( לחזור שנאמר    אינן  וישליכם אל ארץ אחרת 

היום הולך ואינו חוזר כך עשרת השבטים. כך אמר יעקב מכרה כיום שלא תחזור 
בך כיום הזה שהולך ואינו חוזר, כך אתה לא תחזור בך וכן השבע לי כיום. וי"א 

עי כי בזמן ההוא  יום  כיום כפי מעלת הבכורה באותו  קר מעלת שאמר מכרה 



להוציאה   עשיו  בעיני  קלה  היתה  והעבודה  בבכורות,  שהעבודה  מה  הבכורה 
העבודה  וזהו  ההוא  ביום  גם  השייך  דבר  כקונה  כיום  אמר  ע"כ  ידו,  מתחת 

 לאפוקי הירושה עדיין לא באה לעולם כי מה שיהיה מי יגיד לו.  

ה שאמר מכרה כיום כמו שהבכור  ובתולדת יצחק וכן בספר עולת שבת מצאתי,
שוה היום, כי אין זמן לקיחת פי שנים בנכסי אביו. כי אם אחר מות אביו, ואולי 
לא יהיה ליצחק שום נכסים בזמן ההוא, וא"כ אין הבכורה שוה כלום ע"כ דין 
למכור הבכורה בדבר מועט, כקונה דבר שהוא בספק כי שמא יהיו ליצחק נכסים  

כ" למחר,  כקונה  המכירה  תהיה  לא  לכן  יהיה,  לא  ולכל  או  היום,  כקונה  א 
פירושים אלו קשה מהו כיום הל"ל כהיום ומה שכתבתי הוא העיקר. ד"א לפי 
שאין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם ע"כ אמר מכרה כיום, ר"ל מהיום ולאחר 
מיתה, והשבע לי כיום שלא תחזור בך מצד שלא היה הדבר בעולם כי אם כמוכר 

י המפרשים שהזכרנו לא יתישב כלל מהיום וכאילו ישנו בעין ביום זה. ולדבר
 אומרו השבעה לי כיום.  

הסכים לדברי יעקב, כי נראין הדברים שבכוונה ולא   הנה אנכי הולך למות. }לב{
רצונו לקנות ממנו  והיה  ידע שיבוא עשו מן השדה  כי  נזיד,  יעקב  יזד  במקרה 

י אתה הולך בכל יום במקום גדודי חיות וחייך תלוין הבכורה, ולטעון עליו הר
לך מנגד ולמה זה לך בכורה, כי בעיני אתה חשוב כמת בכל יום, ועל כן עשה  

בפסוק   שפירש"י  ע"ד  האבל,  את  להברות  שעושין  עדשים  של   )כז.מב(תבשיל 
סעודת  יעקב  עשה  כך  תנחומין.  של  כוס  עליך  שתה  כבר  להרגך  לך  מתנחם 

לומר לו הרי אתה דומה בעיני כאלו אתה כבר מת ולמה זה לך הבראה על עשו,  
אל  יותר  קרוב  ואני  למות,  הולך  אנכי  הנה  ואמר  לדבריו  עשו  והודה  בכורה, 
המיתה מן החיים א"כ למה זה לי בכורה. במלת זה לי, הוא כמראה באצבע על 

 דבר ששייכה בו הבכורה גם ביום ההוא, וזהו העבודה שהיתה בבכורות. 

)ב"ב  בחמשה תיבות אלו יש רמז לדברי רז"ל    ויאכל וישת ויקם וילך ויבז. }לד{

שאמרו חמשה עבירות עבר אותו רשע באותו יום כו'. ויאכל היינו גלוי עריות    טז:(
. וישת )בראשית לט.ו(קראן לו ויאכל לחם. כ"א הלחם אשר הוא אוכל    )שמות ב.כ(כמ"ש  

ודם חללים ישתה. ויקם שכפר בעיקר   )במדבר כג.כד.(זהו שהיה שופך דמים כמ"ש  
וקם העם וזנה אחרי אלהי נכר הארץ, ושייך בזה לשון ויקם   )דברים לא.טז(כמ"ש  

. וילך שכפר בתחיה  )ברכות מג:(כי ההולך בקומה זקופה כאלו דוחק רגלי השכינה  
כלה ענן וילך כן איש יורד   )ז.ט(אמר איוב  כמ"ש הנה אנכי הולך למות וגו', וכן  

שאול לא יעלה. ויבז היינו שהיה שט את הבכורה וביזה עבודתו של מקום. וי"א  
ויקם וילך שהלך לכאן ולכאן, להורות שהוא בריא שלא יהיה מכירתו כמכירת 
מרע.   שכיב 

 

 

 

 כו - בראשית פרק

ואח"כ אמר מיד גור בארץ הזאת, וא"כ מהו    שכון בארץ אשר אומר אליך. }ב{
זה שאמר אשר אומר אליך, משמע לאחר זמן אומר אליך באיזו ארץ תשכון,  



ומיד ותיכף אמר לו איזה ארץ הוא, והוא דבר תמוה בפסוק. והקרוב בעיני לומר 
בזה שמנע ממנו הליכת חו"ל לפי ששם אין מקום לגילוי השכינה, וא"כ לא יוכל 

בנבואה איזו דבר לפי צורך השעה, לפיכך שכון בארץ אשר שם    לאמר אליו שם
גלוי שכינתי, ושם אומר אליך בעת אשר ארצה לאמר לך איזו דבר נבואה. ובזה  
מיושב מ"ש מתחלה שכון בארץ, ואח"כ אמר גור בארץ, כי שכון משמע יותר 
 דירת קבע מן גור שהוא לשון גרות, לפי שמצד קניית השלימות הרוחנית בארץ
הזאת תשכון בה כתושב, אבל מצד קניית הברכות הגופנית תהיה בו כגר, זה"ש 
גור בארץ הזאת וגו' כי כל מה שנאמר אחריו מדבר בייעודי הגופנית, וזה"ש גר 

 ותושב אנכי עמכם גר מצד ותושב מצד. 

וגו'. }ח{ הימים  שם  לו  ארכו  כי  אם    לפיכך  ויהי  לאמר  בלבו  אבימלך  הרהר 
באמת שאחותו היא א"כ למה אינו נושא אשה כל הזמן הארוך הזה הנה ודאי 

 יש דברים בגו על כן וישקף אבימלך בעד החלון לראות מה טיבו ועניניו.  

רבים, וכן אמר   כתיב באבימלך עשית לנו לשון  ויאמר מה זאת עשית לנו וגו'. }י{
מה עשית לנו וגו', ופרעה אמר לאברהם מה זאת עשית    )כ.ט(אבימלך לאברהם  

לי. לשון יחיד, ובספר תולדות יצחק כתב בהיתר ספק זה, לפי שהמצריים שטופי 
זימה ע"כ אין חילוק שם אם אמר אחותי היא או אשתי היא עכ"פ היו מזנים  

ל הארץ לא יעשה משפט, על כן היה בה, אבל לי לבד חטאת כי אני מלך השופט כ
כולם  ועמי  אני  כי  חטאת  לכלנו  לנו  אמר  אבימלך  אבל  האמת,  לי  להגיד  לך 

 צדיקים, ולא היו נוגעים בה כלל אלו הגדת האמת.  

שהמצרים אע"פ שהם שטופי זימה הרי   שהרי אנו רואין  ותירוץ זה אינו מספיק,
לא נגעו בה אלא אמרו הגונה זו למלך שנאמר ויהללו אותה אל פרעה. ונ"ל לפי 
שהמצרים אחיהם של כושים והם שחורים, לא הורגלו באשה יפה כמו שפירש"י 

מסתמא שאינן שולחים יד באשה יפה, וראינו שכן הוא שהרי   )יב.יא(פר' לך לך  
מרו ביניהם הגונה זו למלך, א"כ לא רצו ליקח מה שאינו כאשר ראו את שרה א 

ראוי להם, ואם כן יפה אמר פרעה מה זאת עשית לי, אבל לא לעמי, כי בין כך  
ובין כך לא היו נוגעים בה, כי מיראת המלכות ודאי לא יגעו בדבר הראוי למלך 

אין לבד ולא להם. אבל עמו של אבימלך לא היו שחורים והורגלו בנשים יפות ו
מורא מלכות עליהם בדבר הזה והכל שולחים יד באשה יפה פנויה א"כ לנו לכלנו 
אבימלך  אל  אותה  ויהללו  נאמר  לא  אבימלך  אצל  שהרי  לזה  וראיה  חטאת. 
לאמר הגונה זו אליו, ודאי בענין כזה העם כמלך, לכך אמר מה זאת עשית לנו.  

ך מביתו יאמרו ומ"ש פרעה הנה אשתך קח ולך. לפי שחשש שאחר שפטרה המל
כי דוקא המצרים היו  יד, משא"כ באבימלך,  וישלחו בה  שלא חפץ בה המלך 

 שטופי זימה.  

באר מים חיים. }יט{ וימצאו שם  בנחל  יצחק  עבדי  וכן   ויחפרו  כתב הרמב"ן 
אבות היה  בספר תולדות יצחק וכן בספר מנורת המאור, לפי שכל מה שאירע ל

סימן לבנים על כן מצאו מקום לדרוש כל עניני בארות אלו על ג' בתי מקדשים  
שנקראו באר מים חיים, כי כשם שעשו מריבה על שני בארות, והשלישי קרא 
רחובות, כך במקדש ראשון ושני עשו האומות מריבה עם ישראל עד שהחריבוה 

 אבל השלישי שיבנה ב"ב קרא רחובות. 

להרחיב פרטי הענינים שיסכימו עם דרוש זה, ובו יתורץ מה   לי, ואוסיף אני מש
שנאמר, כי עתה הרחיב ה' לנו ופרינו בארץ. כי כפי הנראה שמאמר ופרינו בארץ 
שכולם   הענינים  בפרטי  הדבור  בו  ארחיב  כן  על  רחובות,  ללשון  טעם  אינו 



)יומא  מתאימים עם מה שקרה לנו ומה שיהיה באחרית הימים. כי ידוע מ"ש רז"ל  

שנקראו   ט:( ישראל  נשיאי  בין  חנם  ושנאת  ומריבה  מצה  היה  ראשון  שבבית 
והקימותי עליהם רועים. ונחרב הבית בסיבת המריבה    )ירמיה כג.ד(רועים, כמ"ש  

שהיתה בין מלכי ישראל ומלכי יהודה. ובבית שני היתה מידת השנאת חנם בין 
כתיב בבאר ראשון ויריבו   כל ישראל כי פשה הנגע בכולם עד לאין מרפא. ועל כן

רועי גרר עם רועי יצחק, לרמוז גם לעתיד שתהיה מריבה בין רועי ישראל, ואגב 
גררה רבו גם רועי האומות עם ישראל. על כן קרא שם הבאר עשק כי התעשקו 
עמו, כי יש הבדל בין שנים המתקוטטים על דבר איזו עסק שביניהם, לבין שנים 

כמנהג דורינו, וזה ההבדל בין בית ראשון לשני המתקוטטים בחנם על לא דבר  
כי  המלכות,  עסק  על  היתה  ראשון  בבית  ישראל  רועי  בין  שהיתה  השנאה  כי 
נחלקה מלכות ישראל, וטבע הענין נותן שאין מלכות נוגעת בחברתה, על כן חשב 

 כל אחד מהם שחבירו נכנס בגבולו, וע"י עסק זו רבתה המשטמה ביניהם.  

היה בחנם על לא דבר, כי אפילו הפחותים היו   ל בית שני,אבל השנאת חנם ש
שונאים זה לזה על לא דבר, כי על כן נקראת שנאתם שנאת חנם אע"פ שלא היה  
לאחד שום עסק עם חבירו, ואין זה כי אם רוע לב והשטן היה מרקד ביניהם  
בזה   זה  כן הסיתם  על  עונם ממקום אחר  כי מצא אלהים  בזה,  זה  להכשילם 

ונו לשנוא. לכך ויחפרו באר אחרת ויריבו גם עליה ויקרא שמה שטנה למצוא ע
לא הזכיר במריבה זו הרועים, רמז למריבת בית שני שהיתה בכל ישראל ע"כ 
קראוה שטנה כי לא מצאו סבה אל דברי ריבותם, כ"א מה שהיה ודאי השטן 

 ש באחיו.  וכשלו אי )ויקרא כו.לז(מרקד בין קרניהם אשר בהם ינגחו זה לזה, כמ"ש 

כי בית המקדש השלישי יבנה ע"י מלך המשיח,    ובבאר השלישי לא רבו עליה,
למרבה המשרה ולשלום אין קץ, כי אך שלום ואמת יהיה   )ישעיה ט.ו(שנאמר בו  

בימיו. על כן נקרא רחובות כי אז ירחיב ה' את גבולם, כי בזמן שהמריבה מצוייה  
או שני עברים נצים, אף בהיותם בעיר גדולה כאנטוכיא לא נשא אותם לשבת 
יחדיו, ואף במקום רחבת ידים מאוד צר להם המקום ולא יסבלם, כאשר בעונינו 
עוד היום מנהג זה מצוי בינינו. ובהפך זה בזמן ששלום על ישראל אע"פ שפרינו 
בארץ, ויהיו הדרים עליה רבים עד מאוד, מ"מ רחבת ידים להם ואין צר להם  

כד הוה רחימתין עזיזא אפותיא דספסירא הוה שכיבן,   )סנהדרין ז.(כדמסיק במס'  
לא   גרמידי  שיתין  בת  פוריא  רחימתין  סגי  דלא  כי השתא  נאמר  ע"כ  לן,  סגי 

הרחיב ה' לנו, אף על פי שפרינו בארץ ויהיו הדרים עליה רבים מכל מקום הארץ 
לפניהם רחבת ידים ועוד שמצינו בבית שני שמחמת המחלוקת יצאו שלימים וכן 
רבים מן הארץ מרעת יושבי בה, על כן אמר שבזמן מציאת השלום ופרינו בארץ 
מתוכה.   לצאת  יצטרכו  לא   כי 

 

 

 

 כז- בראשית פרק

מראות. }א{ עיניו  ותכהין  יצחק  זקן  כי  לפי   ויהי  בימים  בא  לשון  הזכיר  לא 
זקני ת"ח שאור  וגובר כדרך  בימים משמע, שאור שכלו היה הולך  שלשון בא 
שכלם מוסיף והולך ביותר לעת זקנתם, וכאילו הם באים מן הלילות אל תוך 



 )כד.א( הימים, כמבואר למעלה פרשת חיי שרה בפסוק ואברהם זקן בא בימים,  
זקנתו תכהין עין שכלו מראות בתחבולות    ע"כ אמר כאן אצל יצחק שאפילו לעת

כי לא הרגיש ברמאותו, ע"כ לא  והיה סבור שהוא צדיק,  בו  עשו, שהרי טעה 
האמת   במראות  לראות  נוגה  ואין  חשיכים  הלך  אדרבה  כי  בימים,  בא  נאמר 

 בעניני הנהגת עשו בנו.  

פירש"י, זה  שעל  אותן    ואולי  ראה  שיצחק  ס"ד  וכי  אלו,  של  בעשנן  ותכהין 
טירים לע"ג ולא מיחה בם, כי אברהם היה מדקדק שלא להכניס ע"ג, ובודאי  מק

מקטירים   שהם  סבור  יצחק  שהיה  ודאי  אלא  כמותו,  בע"ג  נזהר  יצחק  היה 
לשמים, ע"כ אמר מיד אחר ותהיין מרת רוח ליצחק ולרבקה, ויהי כי זקן יצחק  

קטרות ותכהין עיניו, שלא היה רוחם נוחה ממעשיהם כי אע"פ שאמרו שהם מ 
לשמים מ"מ לא היה רוחם נוחה ממעשיהם, כי חשדום שמא הם מפגלים הקרבן 
ע"י איזו מחשבה זרה, ומ"ש מרת רוח קאי על רוח של יצחק ורבקה, או קאי על 
המקטירות כי אולי, ברוחם בקרבם הם ממרים, ומי יודע מה שבלבם, ע"כ אמר 

ו בתחבולתם  ראו  לא  שכלו  עיני  כי  מראות  עיניו  בנו,  ותכהין  עשו  בתחבולות 
 זה"ש בעשנן של אלו ר"ל שהיה טועה בשכלו בעשנן של אלו.  

מה שאמר מראות שנראה מיותר אלא ודאי שלכך גרם    ולפי פשוטו יש לתרץ,
לו הקב"ה כהוי עינים כדי שלא יראה כלותיו מקטירות לע"ג ולא יצטער על זה, 

מה שפירש"י ד"א  זה"ש בעשנן של אלו בעבור עשנן שלא יראה בזה ויצטער. ו
כדי שיטול יעקב הברכות לפי זה קאי מראות אשלמטה ור"ל שלכך כהו עיניו 
נאמר  לכך  הברכות,  יעקב  יטול  זו  ובסבה  יעקב  ומי  עשו  מי  יראה  שלא  כדי 

 מראות כדי שלא יראה ויכיר את בניו בטביעת עין.  

אה יצחק על ככה לבקש דבר הניצוד וכי לא היה לו  מה ר  וצודה לי צידה. }ג{
בעדרו גדי עזים שטעמו כטעם הצבי, עד שהוצרך לשלוח את בנו במקום גדודי 

אשר יצוד ציד חיה או    )חולין פד.(חיות. והקרוב אלי לומר בזה שהוא ע"ד ארז"ל  
עוף. למדך תורה דרך ארץ שלא יאכל אדם בשר כי אם בהזמנה זאת, וטעמו של 

כמ"ש   בשר  באכילת  מורגל  האדם  יהא  שלא  יב.כדבר  נפשך    כב(-)דברים  אות  בכל 
תאכל בשר, אך כאשר יאכל את הצבי ואת האיל כן תאכלנו, ורצה בזה שתאכל 

כי סתם בשר באקראי לא אכילת קבע כמו הצ בבית  נמצאים  והאיל שאין  בי 
חיות הנה, ועיקר מדורם אינם עם האדם כי אם במדברות ויערות, על כן אין 
אוכלים מהם כ"א מעט כי לאו בכל יומא מתרחיש ניסא להנצל מגדודי חיות  
בשעת הצידה, על כן מסתמא אין האדם אוכל מהם כי אם לפרקים כך לא תרגיל 

ש לפי  בשר,  סתם  לאכול  עצמך  בגוף את  רעות  ותכונות  אכזריות  מוליד  הוא 
האדם כי כל העופות הדורסים אוכלים בשר, וכן האריה דורס ואוכל, לכך נאמר 

יא.ז(לעתיד   כל הבעלי   )ישעיה  בין  בעולם  יהיה שלום  כי  יאכל תבן.  כבקר  ואריה 
 חיים. ע"כ אמר יצחק וצודה לי צידה, כי לא רצה לאכול בשר כי אם בהזמנה זו.  

ונראה ליתן טעם למה הזהירו על הגזל   ירש מן ההפקר ולא מן הגזל.ורש"י פ
בפעם זה יותר מבכל הזמנים, כי ציד בפיו של יצחק זה שנים רבות ואם הזהירו 
כבר על זה הרי הוא מוזהר ועומד ומה הוצרך להזהירו שנית. ונראה לפי שעל  

שב שאם  ידי מטעמים אלו חשב יצחק שיחול עליו רוח הקודש מתוך שמחה, וח
יביא מן הגזל לא תשרה השכינה במקום שהוא מצוי, כי מטעם זה הזהיר על  

אדם כי יקריב מכם. מה אדם    )ויקרא א.ב(הגזל ביותר, בתחילת הקרבנות שנאמר  
לא הקריב מן הגזל כו', יען כי הקרבן מקרב השכינה והגזל מרחיקה. וכן לדעת  

לו א' עשאו פסח כו', ובקרבן פסח  האומר שני גדיי עזים א   )בפרקי דר"א לב.(המדרש  



וכן  בא  פר'  בילקוט  כן מסיק  הגזול,  להוציא  לכם, משלכם  וקחו  משכו  כתיב 
פירש בעל הטורים, ולפי שעשו הסכים בלבו לצוד ציד להביא אפילו מן הגזל, על 
כן סבב הקב"ה ששמעה רבקה ושלחה במקומו את יעקב כדי שלא יכשל יצחק  

ול להיות שעשו הביא דבר גזול כי על כן נאמר ועשו בקרבן שיבא מדבר גזול. ויכ
אחיו בא מצידו ויעש גם הוא מטעמים, הזכיר שהוא בא מצידו אבל לא הזכיר 
שהביא דבר מצידו ודאי לפי שלא מצא על כן הביא מן הגזל ועשו אמר ויאכל 
מציד בנו אבל האמת לא היה כן. לפיכך ויחרד יצחק פי' לפי שנכנס עמו גיהנם,  

נכנס הגיהנם עמו דווקא בפעם זה אלא ודאי לפי שהביא מן הגזל, ומאן   ולמה
דעביד הא נפיל בהא, ועל כן לא מצינו שאכל יצחק ממה שהביא עשו, כי הרגיש 

 שיש דברים בגו אחר שנכנס הגיהנם עמו.  

כי ברכו בעל חרבך תחיה כי היורש ארץ בחרבו אין לך   ונוסח הברכות יוכיח, 
ממנו. ועוד שבברכת יעקב נאמר ויתן לך האלהים, ובברכת  לסטים מזויין יותר  

עשו לא הזכיר לשון נתינה שנאמר הנה משמני הארץ יהיה מושבך, לפי שהביא  
דבר גזול שאינו מתת אלהים, על כן ברכו בעניני לסטיות לומר שבחרבו יירש  
ארץ ולא על ידי מתת אלהים. אבל יעקב שהביא ממה שנתן לו ה' נאמר בברכתו  

עשו  וי בגדי  ע"י  עדן,  הגן  עמו  שנכנס  ממה  זה  יצחק  והרגיש  האלהים,  לך  תן 
החמודות שחמדן מן נמרוד, אשר באו לידו מן אדה"ר שלבשן בגן עדן, והריח  
של  לקרבנו  דומה  זה  של  שקרבנו  בזה  והרגיש  הראשון  אדם  של  ריחו  יצחק 

ול. ועל כן אדה"ר שהיה יחידי בעולם ולא הקריב דבר גזול, כך קרבן זה אינו גז
 ברכו בברכת ויתן לך האלהים.  

לא היה יכול לומר הקול של יעקב והידים    הקול קול יעקב והידים ידי עשו. }כב{
היה משמע שהוא שפט מצד הקול שזה ודאי יעקב, ומצד הידים    של עשו, דא"כ

שזה ודאי עשו, וזה דבר נמנע שאם הוא יעקב אינו עשו, ואם הוא עשו אינו יעקב. 
אבל ביאור הענין כך הוא, שאמר הקול דומה לקול של יעקב ואולי זה מתנכר  

לקבל בקולו והאמת שזה עשו, ומתנכר לדבר בלשון תחנונים לומר שהוא הגון  
הברכות. או הידים דומין לידי עשו וזהו יעקב, ומתנכר בעשותו ידיו שעירות כדי 
ואמו   אביו  ומכה  מלשון  הוא  בוי"ו  והידים  שנאמר  ומה  עשו.  שזה  שאחשוב 

 שפירושו או אמו כך אמר או הידים דומין לידי עשו. 

אולי וי"ו של והידים הוא וי"ו העיטוף נוכל לומר שחשב יצחק    ואם תרצה לומר,
איזה איש נכרי מתנכר בשניהם בקול ובידים. ולסוף שפט יצחק בשכלו שהידים  
מכריעים יותר מן הקול, כי מה שעשו מתנכר לדבר בלשון תחנונים הוא יותר  
קרוב לשמוע ממה שנאמר שיעקב עשה את ידיו שעירות או איש נכרי עשה כן,  

שעירות על זה השיעור   כי איך יוכל לשער יעקב וכ"ש איזו אדם אחר לעשות ידיו
עד שיהיו כידי עשו ממש דומה להם מכל צד, זה"ש ולא הכירו כי היו ידיו כידי 
עשו אחיו שעירות, דומה להם מכל צד ומי יוכל לשער זה שלא יסכל באיזו דמיון,  

 וכי היו ידי עשו בידו ולקח מהם הציור זה דבר נמנע. 

דרשו זה    ורז"ל  שי  )בר"ר סה.כ( מפסוק  זמן  עשו  שכל  ידי  אין  בקולו  עקב מצפצף 
שולטות בו. אע"פ שפשוטו משמע שיצחק אמר כן והיה סבור שזה עשו, ועוד מה  
ענין זה לברכה זו. מ"מ כך פירושו, כי דעת יצחק היה לברך את עשו בברכת הוי 
והטיל תנאי בדבר לומר  בו,  ידי עשו שולטת  ליעקב שיהיו  גביר לאחיך, היינו 

צף בקולו בבתי כנסיות ומדרשות, אבל לא בזמן שיצפצף דווקא אם יעקב לא יצפ
יש   כי  ורמז זה במה שהקדים הקול אל הידים,  כי הקול דוחה הידים,  בקולו 
היה   הידים ממה שהלך אחר הקול א"כ  יותר אחר  הלך  יצחק  להקשות הלא 



להקדים הידים, כי מצינו בכ"מ שהמוקדם דוחה את המאוחר, כמו שיתבאר 
קהל על מה שפירש"י הקדים שבת למשכן לומר לך שאין בע"ה לקמן פרשת וי

אלא ודאי שלכך הקדים הקול   )שמות לה.ב(מלאכת המשכן דוחה את השבת ע"ש  
של יעקב לידי עשו לומר לך שהקול דוחה את הידים, ואיזהו הוי אומר זה קולו 
זו  אגדה  על  מקשים  העולם  שרוב  מה  מתורץ  ובזה  מדרשות.  בבתי  יעקב  של 

תוב הוא ששניהם שולטות כאחד וזה הפך מדברי המדרש, ובאו  שמשמעות הכ
 על קושיא זו שינויים דחוקים ומה שכתבתי הוא נכון ויקר. 

בה"א, הקול  אמר  הרמז  צד  התורה    ועל  שלומדין  מדרשות  בבתי  לקולו  רמז 
והידים ה' ידים ידי עשו כי ה' פעמים יד עולה ע' רמז   )ברכות ו:(שנתנו בה' קולות  

ע כל  אמרו לידי  וכן  בקולם.  מצפצפים  כשאינן  בישראל  ששולטות  אומות   '
עשו אותיות ע' שוא לשוא בראתי שבעים אומות וכן פירש   )עיין בר"ר סג.ח(במדרש  

 בעל הטורים.  

ויחזור   יתן  )בר"ר סו.ג(וי"ו של ויתן מיותרת ודרשו רז"ל    ויתן לך האלהים. }כח{
ויתן, וביאור הענין כך הוא לפי שידוע שבכל המצות שהאדם עושה אין בהם די 

אותן הטובות שעשה הקב"ה כבר עמו    )ישעיה נט.יח(השיב כעל גמולות כעל ישלם  
מיום הולדו, וכל מה שהאדם עושה מן המצות הוא עושה אותן דרך תשלומין,  

ו חסדו, והקב"ה מקדים את  ובכל הטובות שאנחנו מקבלין ממנו ית' גבר עלינ
כמ"ש   נתינה,  בכל  נט.יא(טובותיו  וכתיב    )תהלים  יקדמני  חסדי  כא.ד(אלהי  כי   )שם 

מי הקדימני ואשלם. ולפי הנחה זו אם יהיה    )איוב מא.ג(תקדמנו ברכות טוב וכתיב  
עם האדם דבר בליעל לאמר הרי העבר אין ומה בצע כי נעבוד את ה' שלעולם לא 

ו. אף אתה תשוב אמריך וצא תאמר לו פוק חזי מאי עמא דבר, יהיה לי חוב עלי
כי מנהג הסוחרים הנותנים בהקפה כשהלוקח משלם לו חוב הישן אז הסוחר 
וכן לעולם אבל אם אינו משלם לו החוב  לו שנית בהקפה,  ונותן  המוכר חוזר 
הישן שוב אינו נותן לו סחורה. כך החנוני המקיף הגדול ברוך הוא וברוך שמו,  
כשאדם משלם במצותיו הקפה ראשונה, הקב"ה חוזר ונותן לו בהקפה וזה"ש  

 יתן ויחזור ויתן.  

הנכנס שכרו הרבה    דבר אחר, יצחק שזה  ומזה שפט  עדן  הגן  עמו  לפי שנכנס 
מאוד בעולם הרוחני בגן עדן כי שם צוה ה' את הברכה חיים עד העולם ע"כ אמר 

הרוחנית הצפונה לך לעה"ב ויתן  ויתן בוי"ו העיטוף לומר שנוסף על ההצלחה  
 לך גם בעולם הזה מטל השמים וגו' כדי שתזכה לשתי שולחנות.  

שוי"ו של ויתן הוראה שלא יסמוך האדם על הנס אלא יעשה את    ויש אומרים,
)ספרי  שלו ככל אשר ימצא בכחו לעשות ומה שיחסר הטבע ישלם הנס כמ"ש רז"ל  

בכל אשר תעשה. לכך נאמר ויתן ר"ל אחר יכול אפילו יושב ובטל ת"ל    ראה טו.יח.(
שעשית כבר כל אשר היה בכחך לעשות אז גם ה' יתן לך מאוצרו הטוב כמ"ש  

פה.יב( כי   )תהלים  וגו'.  הטוב  יתן  ה'  גם  נשקף  משמים  וצדק  תצמח  מארץ  אמת 
מתחילה צריך אתה לעשות פעולתך, אמנם באמת דווקא, כי לא ישלח ה' עזרו 

ולות אנושיות לא בצדק ולא באמת ומשפט, אבל למי  למי שפועל פעולות ותחב
שיתעסק באמת ואמונה ישלם ה' עזרו מקודש, וכשהפעולות האנושיות נצמחים  
תחילה מארץ, אז על צד החסד השקיף ה' ממרומו ובמה השקיף. גם ה' יתן הטוב 

 וארצנו תתן יבולה, במלת גם חתם כל הענין והוא מבואר מעצמו.  

ברוך, }כט{ ומברכיך  ארור  לאברהם    אורריך  נאמר  וכן  זה  הפך  אמר  ובלעם 
ואברכה מברכיך ומקללך אאר, נראה שיש שני מיני אוררים ושני מיני מברכים.  



מין א' הוא המקלל ממש או מברך ממש, ולעולם כך המדה בצדיקים שתחילתן 
וסופן שלוה, והנה כל מברך מסתמא הוא מברך בזמן שצריכין לברכה   יסורין

דהיינו בזמן שהיסורין מצויים, לאפוקי בזמן השלוה אינן צריכין לברכה, כי כן 
אמר הקב"ה לבלעם כשאמר אם כן אברכם אמר לו אינם צריכין לברכתך כי 

למה   ברוך הוא. וכל מקלל מסתמא הוא מקלל בזמן השלום, כי בזמן היסורים
יוסיף קללה. ומזה המין נאמר לאברהם תחילה ואברכה מברכך, כי בהתחלה  
יהיו היסורין ואז תצטרך למברכים וכל מברכיך אברך אני, ואח"כ בזמן השלום  
בלעם   אמר  המין  ומזה  אותם.  אאר  ואני  לקללך  ויחשבו  רבים  בך  יתקנאו 

 מברכיך ברוך ואורריך ארור. 

כאן, שהזכיר  אורריך  מ  אבל  אלא  אינו  קללה,  בלשון  במקללים  כלל  דבר 
נפל תורא חדד   )שבת לב.(במצערים. וכן פירש"י וזה מצוי בזמן היסורין ביותר, ע"ד  

לסכינא. כי נוסף על היסורין יבואו לצערך במקום שהיה להם לנחמך כי בזמן  
השלום במה יצערו. וכן מברכיך היינו משמחיך וזה מצוי ביותר בזמן השלוה 

ובזה  שרבים ישמחו ע מך, ומכאן למד רש"י לפרש אורריהם היינו מצעריהם, 
הותרו כל הספיקות והקושיות שהקשו הרא"ם והרמב"ן ועיין בספריהם, אבל 
לפי פירושו של רש"י לא יתישב כל זה ואני לא באתי כ"א לתרץ הפסוקים. תדע 
שכך הוא שהרי בלעם אמר ותהי אחריתי כמוהו ואיך אמר אורריך ארור בסוף 

שתהיה    ויעד השלוה  בזמן  מדבר  שאורריך  ודאי  אלא  יסורין,  שסופן  להם 
באחרית ימיהם ועליה אמר ותהי אחריתי כמוהו, אבל לרשעים יעד הפך ואמר 
שיהיה   לאברהם  ג"כ  יעד  והקב"ה  אובד.  עדי  ואחריתו  עמלק  גוים  ראשית 
ראשיתו מצער ויצטרך למברכים ואחריתו ישגא מאד ויבואו עליו מקללים ולא  

 לו לו. יוכ

יעקב דבר בלשון תחנונים קום נא שבה, אין נא    יקם אבי ויאכל מציד בנו. }לא{
ולאכול דבר אתו בלשון נוכח, אבל עשו לא אמר   אלא בקשה, ועוד אמר לו לישב

ולא  לאכילה,  המוכן  במקום  ולישב  שם  עומד  הוא  אשר  המקום  מן  לקום  לו 
 הזכיר לשון נא, ודבר בלשון נסתר מרוב רום לבבו.  

וכי היה עשו מסופק בברכתו. על כן י"ל שמה    מאי קמ"ל  גם ברוך יהיה. }לג{
שאמר אורריך ארור היינו אם אתה תקלל את אחרים אסכים עמך באופן שיהיה  
ארור מי שתארר אתה, וכן מברכיך את מי אשר תברך אתה אסכים לברכתך 
שיהיה ברוך. כי מסר בידו הברכות לברך את מי שירצה, וע"ז אמר יצחק גם  

כהו כבר אפילו אמרתי לו והיה ברכה ונתתי בידו לברך ברוך יהיה שלא זו שאבר
את מי שירצה, ואחר שמסרתי הברכות בידו איך אקח מידו מה שכבר נתתי לו 
ומה מועיל שאברכך אם הוא לא יסכים עמי. ולפי זה גם ברוך יהיה מלשון והיה  
מצינו  מבורך  יהיה  שהוא  שמשמעותה  ברוך  של  וי"ו  מן  תשיבני  ואל  ברכה, 

ל רז"ל  דוגמא  שדרשו  לח:( זה  עין   )סוטה  לטוב  אם  כי  ברכה  של  כוס  נותנין  אין 
 טוב עין הוא יבורך אל תקרי יבורך אלא יברך.  )משלי כב.ט.(שנאמר 

לכך אמר גם ברוך יהיה, שלא יאמר עשו הלא אין ברכת יעקב נצחית,    דבר אחר,
יתחיל זמנו  וככלות  קבוע  זמן  על  תחול  יעקב  שברכת  דבריך  לפרש  ו ותוכל 

ברכותיו של עשו, ע"ז אמר גם ברוך יהיה לא זו שאברכהו בהווה אלא גם ברוך 
יהיה ר"ל יהיה כן לעולם וא"כ אין מקום לברכותיך לחול לא בהווה ולא בעתיד,  
ועשו אמר הלא אצלת לי ברכה אחרת בכיוצא בה, וכי לא אפשר שיחולו שני 

עבד קנה רבו וא"כ מה  הברכות כאחד, והשיב לו הן גביר שמתיו לך, ומה שקנה  
 יתן לו, ובעבור הפצרתו נתן מקום לחול ברכתו באמרו והיה כאשר תריד וגו'.  



למה אמר שלקח הבכורה בעקבה ורמיה והלא מכרה   את ברכתי לקח וגו'. }לו{
יעקב של  פשעו  מה  הבכורה  ביזה  נפש  בשאט  עשו  ואם  טוב,  מרצון  בזה.    לו 

והקרוב אלי לומר בזה שאמר עשו הא בהא תליא כי כששאלו יצחק מי אתה  
והשיב לו אנכי עשו בכורך, ואיך הוציא דבר שקר מפיו הלא שארית ישראל לא  
ממנו  קניתי  שהרי  בכורך,  עשו  במקום  אנכי  לו  שאמר  ודאי  אלא  כזב,  ידברו 

כול להשיב אנכי הבכורה וא"כ אנכי במקומו, ואילו לא קנה הבכורה לא היה י
עשו בכורך, ולא היה יכול לבא לכלל הברכות, ובודאי שבשעה שקנה הבכורה  
היה דעתו לרמות אותי בזה, כי תקראנה אותי כאלה. ומה שמאשים אותו על  
מתחלה  כי  הוא,  טעות  מקח  כי  הדבר  נודע  עתה  שאמר  לפי  הבכורה,  לקיחת 

חרי מות אביו, וחשבתי  חשבתי שאין מעלה לבכורה כי אם מה שנוטל פי שנים א
שמא לא ישאיר אבי אחריו מאומה על כן מכרתיה בדבר מועט, אבל עכשיו אני 
רואה שהבכורה שוה הרבה לפי שהברכות תלויות בה, כי למה אמר יעקב אנכי 
עשו בכורך, למה לו להזכיר הבכורה אלא ודאי לפי שמצד הבכורה הוא ראוי  

תי שקבלת הברכות תלוי בבכורה, רמז  ליתר שאת ועוז, ובזה יעקבני כי לא ידע
לדבר בכר אותיות ברך לכך אמר ויעקבני זה פעמים, אבל ההיזק אינו כי אם  

 אחד.  

לפי שעיני יעקב נשואות לשמים, יותר   הנה משמני הארץ יהיה מושבך. }לט{
ממה שיתלה עיניו בארץ שמנה בטבע, ע"כ הקדים ביעקב טל השמים למשמני 
הארץ, לפי שעיקר בטחונו של יעקב בהקב"ה אשר בידו מפתחות של מטר, אמנם  
תפל  אצלו  הוא  זה  בטחון  ולהשמינה,  לזבלה  האדם  ביד  אשר  הארץ  משמני 

הוא שם מבטחו בכחו ועוצם ידו אשר בו יוכל   ומאוחר. ובעשו בהפך זה, שיותר
שהוא   ולפי  לברכה,  טל  לו  שיוריד  לשמים  עיניו  שתולה  ממה  הארץ,  להשמין 
מקטני אמנה ע"כ יבחר למושב לו ארץ שמנה בטבעה, לכך אמר לשון הנה משמני 
הארץ יהיה מושבך, לא הזכיר בו נתינת אלהים. והזכיר מושבך לפי שמדבר כי 

ום שמן ודשן להתיישב שם, אבל יעקב שם ה' מבטחו ע"כ אינו הוא יבחר לו מק
בה'   בטוח  לבו  סמוך  בטבע  כחושה  תהיה  אף  כי  יתישב,  ארץ  באיזו  מדקדק 

 שישמין אותה לכך נאמר אצלו ויתן לך האלהים.  

שהקדים ביעקב הטל כי על צד הנס תהיה ארצו שמנה מן הטל, אף   ויש אומרים
ה הטל בדרך נס, אבל עשו צריך לבקש תחלה  אם ירד על ארץ כחושה ישמין אות

לחזר  צריך  לפיכך  יועיל  לא  כחושה  יועיל הטל, אבל בארץ  ואז  קרקע שמינה 
 לירש ארץ בחרבו, לכך סמך לזה ברכת ועל חרבך תחיה.  

ישבת תריד מלה זרה במקרא ואינה מת  והיה כאשר תריד ופרקת עלו וגו'.  }מ{
וממשלה   רדיה  לשון  מפרשים  ויש  הצער,  מהו  במקרא  פורש  לא  כי  לפירש"י, 
ופירשו בו מה שפירשו. ואומר אני שכך פירושו. כי ידע יצחק ברוח הקודש שבו 
שברכת ורב יעבד צעיר לא תהיה כ"א בזמן שישראל זוכין, ואולי הבין זה ממה  

עבוד צעיר, כי זה הצדיק  שנאמר לו ממעיך יפרדו זה לרשעו וזה לתומו ואז רב י 
מושל ביראת ה' ברשע, אמנם אם אינו זוכה למה ימשול בו, וסד"א שבזמן שאין 
ישראל זוכין לא זו שהרב לא יעבוד לצעיר אלא אפילו שהרב ימשול בצעיר, ע"כ 
אמר שאין הדבר כן אלא בזמן שהצעיר זוכה ופורש לתומו, אתה תהיה לו לעבד  

כאשר תריד ר"ל כי יהיה הזמן שאתה תהיה רודה כמ"ש ואת אחיך תעבוד. והיה  
ומושל בכל העולם, וזהו בזמן שאין ישראל זוכין כי כשזה נופל זה קם, אז די לך 
נאמר  לכך  בו,  לרדות  תוכל  לא  גם אתה  צוארך, אבל מ"מ  עלו מעל  שתפרוק 

ועלו מושיעים    )שם א.כא(מחמס אחיך יעקב תכסך בושה. וכתיב    )עובדיה א.י(בעובדיה  
הר ציון לשפוט את הר עשו. מכל זה משמע שעשו עתיד ליתן את הדין על מה  ב



מעל  עלו  לפרוק  אם  כי  בו,  לרדות  רשות  לו  ניתן  לא  כי  בישראל  רודה  שהיה 
 צוארו. 

תלה הדבר בימי אבל לפי שאבל אסור לעסוק בתורה   יקרבו ימי אבל אבי. }מא{
בפקודי ה' ישרים משמחי לב, ויצחק אמר והיה כאשר תריד דהיינו בזמן שלא  
יעסקו בתורה ופרקת עלו, וא"כ באבלו ודאי לא יעסוק בתורה ולא יהיה לו דבר  

ארז"ל   זה  ומטעם  אחי.  את  אהרגה  ואז  עליו  מד:(המגין  צריך   )ברכות  שהאבל 
בהתהלכך תנחה אותך   )משלי ו.כב( י שאין בו התורה המגינה עליו שנאמר  שמירה לפ

עליך.  תשמור   בשכבך 
 

 
 

ויצא   פרשת 
 
 

 

 

 כח - בראשית פרק

וילך חרנה. }י{ פירש רש"י לא היה צריך לכתוב אלא    ויצא יעקב מבאר שבע 
וילך יעקב חרנה אלא מגיד שיציאת הצדיק מן המקום עושה רושם. ויש להתבונן 
וכי אברהם ויצחק לא הלכו ממקום למקום ולמה לא נכתב אצלם לשון יציאה. 

ברהם ויצחק  ויש פנים לכאן ולכאן כי לפום ריהטא דלרבותא נקט כאן ויצא כי א 
לא הניחו במקום שהלכו משם צדיק כמותם פשיטא שיציאתם עשה רושם אבל 
כאן הרי יצחק ורבקה נשארו שם סד"א שאין יציאתו עשה רושם קמ"ל. ודוגמא 

ברבתי   ברות.   )סח.ו( לזה מסיק  מן המקום הנאמר  ותצא  מן  ראיה  שמביא שם 
לא הכא דהוות  ומקשה, שם ניחא דתמן לא היתה כי אם אותה צדקת בלבד א

צדיקים   לשני  צדיק אחד  של  זכותו  דומה  אינו  אומר  עזריא  ר'  ורבקה.  יצחק 
 עכ"ל.  

לומר שדוקא יציאתו של יעקב עשה רושם, אבל לא   ויש לפרש לאידך גיסא,
יציאת אברהם ויצחק לפי שהמה הלכו עם כל בני ביתם ולא נשאר במקום שום  

שנשארו שמה אינן מקפידין על צדיק ע"כ לא עשו רושם ביציאתם, כי הרשעים  
הולכים   שאינן  לפי  מהם  בצאתם  שמחים  הם  ואדרבה  הצדיקים,  יציאת 
בדרכיהם, והם לשיכים בעיניהם ולצנינים בצידיהם והם מריבים עמהם עבור  
מעשיהם, אבל ההולך ממקום שצדיקים מצויים שם אז יציאתו עושה רושם כי 

נוחה ממנו, ואינו דומה זכות הצדיקים שנשארו קשה עליהם פרידתם כי דעתם  
של מועטין לזכות של מרובים. וכאן היו יצחק ורבקה לכך היה רושם יציאתו 

 ניכר. ולפי זה צריכין אנו לומר שגם בשדה מואב היו חסידי אומות העולם.  



אחר, אחר    דבר  ובמקום  יציאה  לשון  כאן  הזכיר  יב.י( לכך  אברם    )בראשית  וירד 
ום גלוי שכינתו ית' וההולך משם ירידה הוא לו מצרימה, לפי שארץ ישראל מק

ויציאה מן קו השווי, כי כל יציאה הוא מן המקום שהוא ראוי להיות בו כמו אני 
מצרים   בתוך  יא.ד(יוצא  בעצמו.    )שמות  בו  גם  רושם  עשתה  זו  שיציאה  נמצא 

מסיק יש שזוגו הולך אליו ויש שהולך אצל זוגו, יעקב הלך אצל   )כח.קיז( ובילקוט  
וגו שנאמר ויצא יעקב מבאר שבע, ואיך למד מפסוק זה שהלך אצל זוגו בברחו  ז

מפני עשו, אין זה כי אם קושית ויצא יעקב וילך מבעי ליה הכריחו לומר שיעקב 
היה מסלק מחשבתו מכל וכל ממקום מגורת אביו ואמו, על כן נקרא יוצא, לומר 

חזור אז לעולם מחשבתו לך שיצא מכל וכל. לאפוקי ההולך מאיזו מקום ודעתו ל
משוטטת במקום אשר הלך משם, וזה נקרא הולך ולא יוצא, כי לא יצא מכל 
וכל, שהרי עדיין מחשבתו שמה, ועל כן קשה לבעל מדרש זה מי התיר ליעקב 
לעזוב אביו ואמו מכל וכל, על זה אמר כמתרץ לפי שהלך אצל זוגו, והכתוב אומר 

 ו ואת אמו ודבק באשתו.  ע"כ יעזב איש את אבי  )בראשית ב.כד(

אחר מצות   דבר  בהם  קיים  שנה שלא  כ"ב  אותן  על  נענש  שיעקב  לפי שמצינו 
ולמה   ובמצותיהם  ואמו  ברשות אביו  ויש להקשות הלא הלך  ואם,  כיבוד אב 

וישבת   )שם כז. מד( נענש על כל אותן הימים, כי אף את"ל שעבר על מה שאמרה אמו  
עמו ימים אחדים מ"מ למה נענש על כל הימים, אלא ודאי לפי שאביו אמר לו 
קום לך פדנה ארם התיר לו לילך אבל לא לצאת מכל וכל, כי כל ההולך ודעתו  
יוצא, והוא לא כן  לחזור או שעדיין מחשבתו משוטטת שמה נקרא הולך ולא 

אמו על כן נענש בכיוצא עשה אלא ויצא יעקב מכל וכל כאילו שכח כל בית אביו ו
יוסף וישכחהו   יוסף לא כבדו כ"ב שנה, ולא זכר בו  בו, שבן אחד מבניו והוא 

כי נשני אלהים את כל עמלי ואת כל בית אבי. וידע יוסף כי מאת    )שם מא.נא(כמ"ש  
ה' היתה זאת, על כן אמר נשני אלהים אבל הוא בצדקתו היה לו חשק ורצון 

 כרון נגד עיניו ולא יכול כי נשני אלהים.  להיות לו בית אביו תמיד לז

וילן שם כי בא השמש. }יא{ שזהו הר   )חולין צא:עיי"ש(רז"ל אמרו    ויפגע במקום 
המוריה שנאמר בו וירא את המקום מרחוק, קרא למקום ההוא סתם מקום לפי 

או על שם מהות המקום, כי בזה יובדל שכל מקום יש לו שם לווי, על שם בעליו,  
משאר מקומות וזה המקום נעלם מהותו ושמו, כמבואר למעלה פר' וירא בפסוק  

יראה,   יובדל   )כב.יד(ה'  בו  עדיין השם אשר  בו  אין  כי  כן קראו סתם מקום  על 
 משאר מקומות.  

לפי שהוא מקומו של עולם, הן מצד ששם אבן שתיה    ד"א לכך קראו מקום סתם, 
הושתת העולם, הן מצד שעדיין כל העולם מיוסד עליו כי ממנו יוצא השפע   ומשם

לכל העולם ויעקב הרגיש כי זה יהיה מקום המקדש לפי שראה ששקעה עליו 
אל  צריך  ואינו  חמה  גלגל  מכהה  זה  קדוש  שמקום  לפי  בעונתה,  שלא  השמש 

ה מוצא  א"ר אבין את  )במד"ר טו.ב(השמש, ואדרבה השמש צריכה אליו כמ"ש רז"ל  
וצרות מבחוץ כדי  לו חלונות עושה אותם רחבות מבפנים  מי שמבקש לעשות 
שיהיה שואבין האורה מבחוץ, אבל חלונות של בהמ"ק היו רחבות מבחוץ וצרות  

לעולם, שנאמר   ומאיר  מן המקדש  יוצא  למה שיהא האור  מג.ב( מבפנים    )יחזקאל 
וכתיב   מכבודו  האירה  יז.יב(והארץ  מקום    )ירמיה  מראשון  מרום  כבוד  כסא 

מקדשינו. עיין נוסח זה בילקוט פר' תצוה, ומכאן ראיה שאין השמש מאירה אל 
המקדש על כן כהה אור השמש מיד בבואו אל מקום הקדוש, והיה לעת ערב 

ליו במחזה  יהיה אור כי האיר ה' אור העליון ממקום קדוש זה עד שנראה ה' א
 בלילה ההוא.  



במה שאמרו במדרש ילקוט ששקעה השמש שתי שעות קודם   ויש עוד רמז נכון,
זמנה, ולמה דווקא שתי שעות, אלא שרמז כאן על העתיד שככה תשקע שמשן  

שמיהר ה'    )דברים ד.כה(של ישראל שתי שנים קודם זמנו כמו שפירש"י פר' ואתחנן  
וישקוד ה' על הרעה, ואם כן   )דניאל ט.יד(אמר  את הגלות שתי שנים קודם הזמן, שנ

בית המקדש שיבנה במקום זה סופו ליחרב ב' שנים קודם זמן שקיעה על כן בא  
הרמז אל יעקב בשקיעה זו, שיהיה סימן מסור בידו שלעתיד יחרב המקדש ב' 
במדרש  ואמרו  מראשותיו  וישם  המקום  מאבני  ויקח  ע"כ  הזמן,  קודם  שנים 

שחסידים ואנשי מעשה נוהגים בליל ט' באב לשום אבן תחת    תקנה ב(  )מביאו רמ"א או"ח
הראש ואמרו שיש להם סמך מן פסוק זה, ויקח מאבני המקום כו' כי יעקב ראה  
החורבן ומי הגיד לבעל מדרש זה שראה יעקב החורבן, אלא ודאי שלמד זה מן  

 שקיעת השמש שתי שעות קודם כאמור. 

אחר שנודע לו כי מקום זה יהיה בית    יו וגו'.ויקח מאבני המקום וישם מראשות
אלהים המכהה גלגל חמה, על כן לקח מן אבני המקום וישם אותם שומר לראשו  

כי רצו עבדיך את אבניה. ולקח    )תהלים קב.טו(להראות חבת הקודש שעליהן כמ"ש  
והיו האבנים מריבות כל   )בר"ר סח.יא(י"ב אבנים כנגד י"ב שבטים כדאיתא במדרש  

אמר עלי יניח צדיק ראשו עד שנעשו לאבן אחת, רמז לעתיד על דרך שכתב   אחד
הרב המורה שלכך העלים הקב"ה מקום זה שיהיה מקום מקדש והיכל מלך כדי  
שלא יהיה מריבה בין השבטים כי כל שבט ירצה במקום המקודש ההוא, ומפני 

כ"א במקום    )שם יד( אשר יבחר ה' מכל שבטיכם וכתיב    )דברים יב.ה(השלום נאמר  
מן  הגורן  את  דוד  שקנה  שבשעה  אלא  כיצד  הא  שבטיך  באחד  ה'  יבחר  אשר 
ארונה היבוסי גבה את הכסף מכל השבטים, וכן פירש"י שם, וא"כ מריבה זו  
שהיתה בין האבנים ונעשו לסוף אבן אחת זה היה אות ומופת על העתיד, שככה  

מר עלי יניח צדיקו של תהיה מריבה בין אבני נזר י"ב שבטי יה, כי כל שבט יא 
  )ירמיה יז.יב(עולם ראשו זה בית המקדש שנאמר בו מרום מראשון מקום מקדשנו  

ולסוף נעשו לאבן אחת ע"י שגבה דוד הזהב מן כולם. ועל אבן זה נאמר בבנין 
רצה לומר אותו שהיה מראשותיו של   )זכריה ד.ז(שני והוציא את האבן הראשה,  
ה', ועשה יעקב ממנו מטה לשכב עליו להיות    יעקב הוציאו ליסד בו את היכל

סימן שזה יהיה מטתו שלשלמה מלך שהשלום שלו, כמו שפירש"י בשיר השירים  
 .  )ג.ז(על פסוק הנה מטתו שלשלמה. 

משמע אבל קודם לכן לא שכב במטה כי לא רצה לעלות    וישכב במקום ההוא. 
 )תהלים קלב.ב(ד שנא'  על ערש יצועיו עד אשר מצא מקום מטתו שלשלמה, וכן נדר דו

אשר נשבע לה' נדר לאביר יעקב אם אעלה על ערש יצועי אם אתן שנת לעיני 
לעפעפי תנומה עד אמצא מקום לה' משכנות לאביר יעקב, הזכיר את יעקב תמיד 
 כי גם הוא נדר נדר כזה כמו כן, מאומרו וישכב במקום ההוא אבל לא קודם לכן. 

וגו'.  }יב{ ארצה  מוצב  סולם  והנה  הקב"ה   ויחלום  שביאר  המורה  הרב  כתב 
ג' עולמות, כי באמרו מוצב ארצה זהו  ליעקב סדר השתלשלות המדריגות של 
  העולם התחתון. וראשו מגיע השמימה זה העולם האמצעי. והנה מלאכי אלהים
עולים ויורדים בו זה עולם המלאכים. והנה ה' נצב עליו להורות כי השי"ת גבוה 
ליעקב  זו  כי מראה  דבריו מהרי"א  על  כולם. והקשה  על  ומושל  גבוה  כל  מעל 
אינה כפי הזמן ולא כפי המקום. ואומר אני לישב דברי המורה שאין מראה זו 

ים וכן תמצא בעקידה  חוץ לזמנה ולא חוץ למקומה, כי ידוע מה שכתבו הקדמונ
וברבינו בחיי וכן כתב מהרי"א בעצמו, שאפילו חכמי האומות הסכימו על זה כי 
בספרי  הטיב  באר  הכל  תמצא  כאשר  עולמות,  ג'  כנגד  הם  המשכן  חלקי  ג' 
הר  במקום  היה  יעקב  כי  מקומו,  כאן  ודאי  זה  ציור  ולפי  שהזכרנו  הגאונים 



עליו בהמ"ק,   לבנות  הוכן מקדם  זו המוריה אשר  במראה  ה'  לו  כן הראה  על 
תבנית שלשה עולמות וציורם לרמז שלעתיד יבנה כאן הבית המקדש על תבנית  

 ציור ג' עולמות אלו.  

לכך הראה לו הקב"ה תבנית כל העולמות להורות שמקורם ממקום   דבר אחר
זה שנקרא אבן שתיה כי משם הושתת העולם. ד"א לפי שמשם יוצא השפע לכל 

התחת כי  מלאכי העולמות  וע"כ  כביכול,  מעלה  של  בגבורה  כח  מוסיפין  ונים 
אלהים עולים תחלה כי משם ישאבון מי השפע ממעייני הישועה ואח"כ יורדים  
להשפיע מלמעלה למטה וסוד זה רמז בדברי רש"י בשיר השירים בפסוק מה יפו 

שישראל מקלסין להקב"ה מלמעלה למטה והקב"ה מונה קילוסם    )ז.ב(פעמיך  
עלה כדרך שהתחיל כאן בסולם מוצב ארצה מלמטה למעלה וכבוד מלמטה למ 

אלהים הסתר דבר. ותמה אני על מהר"י אברבנאל שכתב שאין מראה זו מקומה  
האומר והנה סולם זה כבש. מוצב ארצה   )בר"ר סח.יב(כאן, וכל שכן לדברי המדרש 

היה  זה מזבח כו'. אתה הראית לדעת כולם כי ענין הסלם מורה על המקדש אשר  
 בו יעקב בלילה זו.  

בבהמ"ק, כי  תורה,    ועוד  תצא  משם  אשר  הסנהדרין  כסאות  על  ישבו  שם 
אחר   החוקר  צריך  מתחילה  כי  חלוקות  מדריגות  ע"י  לאדם  הקנויה  והחכמה 
יעלה  ומשם  ארצה.  מצב  סלם  וזהו  מטה  נמצאי  במהות  להכיר  המושכלות 

שבעולם   הנמצאים  במהות  להכיר  והוא  מזו  גדולה  במהלך למדריגה  התיכון 
במהות   להבין  יעלה  ומשם  השמימה.  מגיע  וראשו  וז"ש  ותנועתם  הגלגלים 
השכלים הנבדלים שבעולם העליון. וז"ש והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו, 
ד' מחנות שכינה כדמסיק ברקנט"י פרשת בלק   ויורדים כי הם  והזכיר עולים 

ריאל שר אש, וידוע שבטבע אוריאל שר אויר, מיכאל שר מים, רפאל שר עפר, גב
המים והעפר לירד, וטבע האויר והאש לעלות, על כן הזכיר עולים שנים ויורדים  
שנים. ומשם יעלה להשיג במציאת האל יתברך ז"ש והנה ה' נצב עליו, ולכל דעות  
לפי שיעקב ברח מעשו   כפי הזמן הוא,  לפי המקום. אמנם  זו הוא  אלו מראה 

יפ שלא  ראשו  על  יעלה  להתפלל ומורא  יעכבוהו  השמים  מן  ע"כ  בחרב  געהו 
במקום שהתפללו אבותיו, כי המקדש בית תפלה יקרא, וכבר הותנה שכל זמן  
שיעקב מצפצף בקולו אין ידי עשו שולטות בו. ועוד שבהמ"ק הפכו של עשו כי 

)מ"א עשו אומנותו לוטש חרש נחושת וברזל לעשות ממנו החרב, ובמקדש כתיב  

לא תניף עליהם ברזל וגו', ע"כ הראו    )דברים כז.ה(א נשמע, וכתיב  כל כלי ברזל ל  ו.ז( 
עמך  אנכי  והנה  כמ"ש  ברזל  ינצל מכלי  לומר שבזכותו  ליעקב מקום המקדש 

 ושמרתיך בכל אשר תלך. 

היה הסלם מוצב בבאר שבע, וסוף הסלם בבית אל, ואמצע   )בר"ר סט.ז(  ולדעת רז"ל
שיפועו כנגד בהמ"ק, היינו להורות שהמקדש הוא האמצעי, המחבר שני הקצוות 
העליונים אשר ראשם בשמימה ותחתונים מוצבים ארצה, כי שם מדור לשכינה  

כמ"ש   התחתונים  כה.ח(עם  העומד   )שמות  המקום  בתוך  היינו  בתוכם.  ושכנתי 
י לחבר הקצוות והיו לאחדים בארץ. וי"א שענין הסולם הוא להורות  באמצע כד

כי ה' נצב עליו על יעקב, ועשה לו השי"ת מדור בתחתונים עם כל מלאכיו עושי  
רצונו, ע"כ נאמר תחלה עולים ואח"כ יורדים לפי שדירתם למטה בתחתונים.  

מים  ובסלם נאמר מצב ארצה ולא נאמר מצב בארץ אלא ודאי שרגלי הסלם בש
ומגיע עד לארץ לכך נאמר ארצה כמו לארץ. ומ"ש וראשו מגיע כל קצה נקרא  
ראש, והורה שע"י יעקב העולם הפוך, וכל מבקש ה' ירד למטה, כי שם ה' נצב  

 עליו. 



שסמוך למותו   מצינו אצל מרע"ה  אני ה' אלהי אברהם אביך ואלהי יצחק. }יג{
ואחר מותו ממש הזכיר בו השם המיוחד, שנאמר   )דברים לג.א(קראו איש האלהים  

וימת משה עבד ה', כך אברהם שכבר מת נתיחד עליו בשם המיוחד ואמר   )שם לד.ה(
ה' אלהי אברהם, אבל יצחק שלא היה כי אם חשוב כמת ע"י שהיה סומא וכלוא  

ו שם אלהים לבד, כי שם זה משותף בבית ומ"מ לא היה מת ממש ע"כ הזכיר ב
כמ"ש   ולבריות  ז.א(לה'  אביך    )שמות  שהזכיר  ומה  לפרעה.  אלהים  נתתיך  ראה 

באברהם ולא ביצחק, או כדי להוציא מלב האומרים מאבימלך נתעברה שרה,  
או להורות שבני בנים הרי הן כבנים, ומ"ש הארץ אשר אתה שוכב עליה, קפל 

 )ג.כג( בר זה פר' בראשית בפסוק אשר לוקח משם,  כל הארץ תחתיו, עיין פירוש ד
לפי ששם אבן שתיה ושם מרכז העולם והשוכב במקום ההוא דומה כאילו שוכב  
ר"ל  ימה  ופרצת  נאמר  לכך  האקלימים  כל  מתפשטים  משם  כי  הארץ,  כל  על 
רוחות  ד'  כל  זה תקנה  ע"י קניית מקום  כי  רוחות,  ד'  לכל  זה תפרוץ  ממקום 

 ם.  העולם כי משם מקור

ופרצת. }יד{ הארץ  כעפר  זרעך  למה    והיה  רמז  למימר,  ליה  מבעי  ויפרוצו 
ב.ז(שארז"ל במדרש   יעקב, שנאמר   )רבה איכה  כשהרעה באה אין מרגיש בה כ"א 

ויבער ביעקב כאש להבה וכשהטובה באה אין מרגיש בה כי אם יעקב   )איכה ב.ג(
יד.ז(שנאמר   נאמר   )תהלים  לכך  ישראל,  ישמח  יעקב  יגל  עמו  ה' את שבות  בשוב 

 ופרצת כי מצד שיעקב לבד מרגיש בטובתם לכך דומה כאילו הוא הפורץ. 

ז"ל נראה שעל גלות מצרים באה נבואה זו, כי בזמן ההוא אר  וענין עפר הארץ,
על גבי חרשו חורשים,    )תהלים קכט.ג(שהיו המצרים חורשים על גבם שנאמר    )סוטה יא:(

והיו באים לביתם עדרים עדרים כו' נמצא שסבת רבוים היה בעבור שהיו כעפר 
ידגו לרוב בקרב הארץ  זו  הארץ שחורשים על גבה, כך חרשו על גבם, ובסבה 

ה לארבעה דגלים לכל רוח, לכך ממש, והיו כל כך רבים עד שהיה בהם כדי חלוק
מי מנה עפר יעקב ומספר את רבע   )במדבר כג.י(נאמר ופרצת ימה וקדמה וגו' וכמ"ש  

היות  מצד  דגלים  לארבעה  שזכו  לך  לומר  משריתא  מארבע  ותרגומו  ישראל, 
 יעקב כעפר זה שהכל חורשים עליה.  

דש  דבר אחר, זה שהכל  כעפר  בזכות העינוי שיהיו  כעפר.  זרעך  עליה  והיה  ים 
יפרצו וירבו, כי כל מה שהיה בעינוי פן ירבה היה בשכר כן ירבה. ד"א בזכות 

ואנכי עפר ואפר יזכו לפרוץ לכל ארבע רוחות   )בראשית יח.כז( הענוה באברהם שאמר  
וענוים יירשו ארץ. ד"א לפי שנאמר בשומרי שבת והאכלתיך   )תהלים לז.יא(כמ"ש  

ינו נחלה בלי מצרים האמורה כאן, לכך אמר דהי  )ישעיה נח.יד(נחלת יעקב אביך,  
שיהיה זרעך כעפר הארץ, כי כמו שהארץ צריכה לשבות שנאמר ושבתה הארץ 

 שבת לה', כך זרעך ישבתו ביום השביעי, ובזכות זה יפרצו ימה וקדמה וגו'.  

מה שהזכיר הרוחות המקבילין זה כנגד זה,    ופרצת ימה וקדמה צפונה ונגבה.
כסדרן, הזכירן  במדרש    ולא  מד.ב(לפי שאמרו  תהלים  מדרש  באה    )עיין  אין התשועה 

כי שחה לעפר   )תהלים מד.כו(לישראל כי אם בזמן שהם בתכלית השפלות, שנאמר  
נפשינו וגו', מה כתיב בתריה קומה עזרתה לנו. וטעם של דבר שכל זמן שאינן 

להנצל מפ וחושבים תחבולות  בה'  בטחונם  אינן תולין  ח בתכלית השפלות אז 
לא  כי  העזובה,  ורבה  ה' את האדם  ריחק  וע"כ  אנושיות,  ע"י תחבולות  יקוש 
אז   וסומך,  עוזר  ואין  השתדלותם  יד  אזלת  כי  כשיראו  אך  ה'  בתשועת  בטחו 
זמן   ובאותו  שומע,  וה'  להם  הצר  בעת  אליו  לקרוא  ה'  אל  נשואות  עיניהם 

ת אל התשועה באה דרך בריחה מן הקצה אל הקצה, דהיינו מן תכלית השפלו
תכלית המעלה, ולפי שכפי הטבע לא יאומן כי יסופר שיעלו בשפל מצבם אל רום  



מעונה, ע"כ נאמר ליעקב במראה זו ג' מעלות בדרך לא זו אף זו, כי מתחילה 
זמן  באותו  נפשם  לעפר  זמן שיהיה שחה  באותו  כעפר הארץ  זרעך  והיה  אמר 

וא"ת אף אם יעלו ופרצת ר"ל יעלה הפורץ לפניהם להעלותם אל גרם המעלה.  
להיות   הקצה  אל  הקצה  מן  שיברחו  א"א  מ"מ  מעלה  איזו  אל  השפלות  מן 

ת"ל ימה    )יא.לד(במדריגה גדולה אלא בהכשלם יעזרו עזר מעט, כנבואת דניאל  
זריחת   לעולם  במזרח  כי  הפכיים,  והם  מקבילין  אלו  רוחות  שני  כי  וקדמה, 

ב שמשן של ישראל השמש ובמערב לעולם שקיעתה, ואחר שבזמן שיהיה הער
באותו זמן שקיעה יברחו   )בראשית מט.כז( כמו שפרש"י על פסוק ולערב יחלק שלל  

יהיו   דוקא אם  יהיה  וא"ת שזה  ית'.  נגדו  להיות כסאם כשמש  לקצה שכנגדו 
כרוח מערבי שאף אם השמש שוקעת שם, מ"מ יש לה גם זריחה באותו רוח קצת  

יעלו להיות כרוח מזרחי, כי גם  כך ישראל בזמן שיהיה להם זריחה מעט משם  
שם אין השמש זורחת לעולם כמו בתקופת טבת, כך לא תתמיד שררתם. ת"ל 

  )ישעיה ה.ל(צפונה ונגבה כי אף אם יהיו כרוח צפוני זה שבו צר ואור חשך בעריפיה,  
יעלו אל הקצה   לגמרי משם  נעדרי האורה  ישראל  יהיו  כך  כלל  אורה  בו  ואין 

כ להיות  שכנגדו  לעולם  האחרון  כי  רום,  דר  שם  על  כן  שנקרא  זה  דרומי  רוח 
לעולם,   ישראל  זריחת שמשן של  כך תתמיד  ברומו  ודר  זורח הוא שם  השמש 

לא יבא עוד שמשך, וידורו לעולם ברומו של עולם, וזה הבטחה על  )שם ס.כ(כמ"ש 
 הגאולה האחרונה.  

הזכיר ג"פ לשון מקום כנגד ג' מקדשים, כנגד  אכן יש ה' במקום הזה וגו'.  }טז{
מקדש ראשון ששרתה שם השכינה ואעפ"כ לא ידעו את ה' כי אחר גילוליהם  
לבם הלך, אמר כאן אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי. כנגד בית שני נאמר 

ת שני היה מורא  מה נורא המקום הזה אין זה כי אם בית אלהים, כי ידוע שבבי
מקדש על כל העמים, כי אפילו אלכסנדרוס מוקדון היה מתירא לשלוח בו יד 
עקריים  דברים  ה'  בו  שחסרו  אע"פ  הצדיק,  שמעון  מפני  רגליו  על  קם  והיה 
השכינה, והנבואה, וארון, ואורים ותומים, ואש מן השמים, ולא נשאר בו כ"א 

כי זה  אין  כאן  ע"ז אמר  בית אלהים  בבית    השם שנקרא  כי  בית אלהים,  אם 
ראשון נראה להם ה' עין בעין עד אשר היו מראין על כבודו ית' לאמר זה אלי 
ואנוהו, הנה אלהינו זה, אבל בבית שני אין זה ולא נשאר בו כ"א השם שהוא  
בית אלהים. כנגד בית ג' אמר ויקרא שם המקום ההוא בית אל ואולם לוז שם  

ממ נעקר  לא  כאלו  לראשונה.  אבל העיר  בנינו,  לאחר  שנחרב  אחר  לוז  שם  נו 
לעתיד יהיה בנינו נצחי, כי קריאת השם מורה על הקיום הנצחי, וזה שמו לעולם 

ושם העיר מיום ה' שמה. פירש הרד"ק שר"ל שלעולם   )יחזקאל מח.לה(וכמו שנאמר  
 לא יסור שמו ית' מתוכה. 

ע במקום וילן שם כנגד בית ראשון אמר, ויפג וכן בתחלת הפר' ג"פ לשון מקום,
כי בא השמש, יען כי לא ארכו להם שם הימים כי אם כשיעור לינה אחת, זה  
שבתם הבית מעט רמז לקוצר זמן עמידת הבית בקדושתו, עד כי בא השמש, כי 

ולמעלה ביארנו ענין שקיעתו ב' שעות קודם זמנה    )יואל ב.י(שמש וירח אספו נגהם,  
ישראל שתי שנים  שני    רמז לשקיעת שמשן של  בית  כנגד  קודם הזמן הקצוב. 

את האבן   )זכריה ד.ז(אמר, ויקח מאבני המקום, כי כן נאמר בבנין בית שני והוציא  
הראשה וגו' ומאבני ולא כל אבני, כי חסרו אבני הלוחות ואבני אורים ותומים.  
כנגד בית הג' אמר, וישכב במקום ההוא כי כאשר ראה הבית הג' בבנינו ונצחיותו  

וערבה שנתו, לאמר זאת מנוחתי עד עד, לאפוקי בשני בתים ראשונים אז שכב  
 לא נחו מאויביהם.  



וגו'. }כ{ עמדי  אלהים  יהיה  בהבטחת    אם  מסופק  יעקב  שהיה  לומר  חלילה 
השי"ת כי כבר אמר לו האלהים והנה אנכי עמך ושמרתיך בכל אשר תלך, אלא 

נין הוא שיעקב לא בקש כלל על שמירת הגוף שכבר הובטח בו, אלא ביאור הע
בקש עכשיו על שמירת הנפש מן החטא, והעד על זה כי בהבטחת הש"י נאמר 
ושמרתיך בכל אשר תלך ויעקב אמר ושמרני בדרך הזה אשר אנכי הולך והיה לו 
אמר  הקב"ה  לגמרי.  מיותרת  אנכי  מלת  גם  אלך,  אשר  בכל  ושמרני  לומר 

ותיך אל האדמה, תלה ההשבה בהש"י, ויעקב אמר ושבתי בשלום אל בית  והשיב
אבי, תלה ההשבה בעצמו, הש"י אמר אל האדמה, ויעקב אמר אל בית אבי, מכל 
השנויים האלו נוכל ללמד שיעקב לא ביקש כי אם על שמירת הנפש מן החטא,  

ד ואמר כי זה דבר התלוי בבחירתו של אדם וצריך גם עזר אלהי, שכן התפלל דו
קיט.לז(  בכל   )תהלים  ושמרתיך  הגוף  בשמירת  הזכיר  לכך  שוא,  עיני מראות  העבר 

אשר תלך, הזכיר לשון כל, כי כל הדרכים בחזקת סכנה והליכתו בדרכים רבים,  
אמנם הדרך הטוב אינו כ"א אחד, ע"כ אמר ושמרני בדרך הזה, כמראה באצבע 

זה, והוא דרך ה' בתורה ומצות, כי אל איזו דרך מיוחד אשר יאמר עליו כי הוא  
כבר אמר אכן יש ה' במקום הזה כי משם תצא תורה, ע"כ אמר הזה כמראה  
באצבע על דבר שהוא לפניו, והוא בית אלהים אשר ממנו דורכים דרך סלולה 
לילך בדרכי הש"י. ולפי שההליכה בדרך התורה תלוי בבחירתו של אדם, ע"כ 

הולך, כי בי תלוי הדבר בצירוף העזר האלהי הוסיף מלת אנכי ואמר אשר אנכי  
אשר עליו אמר ושמרני. ולכך אמר ושבתי בשלום שלם מן החטא, ותלה ההשבה  
בעצמו כי הדבר תלוי בבחירתו כאמור. ובענין שמירת הגוף אמר והשיבותיך אל 
האדמה כי ארץ ישראל עיני ה' דורש בה תמיד, ע"כ ביותר הוא צריך שמירה  

לפ מבארץ,  לא"י בחו"ל  האדמה  אל  שיושיבו  אם  כי  הבטחה  הוצרך  לא  יכך 
וכבואו אל האדמה הרי הוא נשמר ממילא. אבל בענין השמירה מן החטא שלא 
ילמד מדרכי לבן ולאו דווקא לבן שהרי אפילו הכנעני יושב הארץ לא טוב עשה 
בעמיו, ויש לחוש שלא ילמוד גם מדרכי האמורי, ע"כ אמר אל בית אבי כי אז  

 שש זה שלא ילמוד מדרכי הרשעים.  ינצל מח

ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש כי השמירה מן החטא    והטיל בין הדבקים תנאי,
הוא שלא ילמוד מדרכי הרשעים ויש עוד דרך אחר אשר על פיו יהיה כל ריב וכל 
נגע והוא העושר המעוור עיני בעליו ומונע את האדם מן הדרך הישר, כי לא לחנם  

רש ועושר אל תתן לי הטריפני לחם חקי. ע"כ אמר   )משלי ל.ח(  בקש שלמה ואמר
גם יעקב שימנעהו ה' מן זהב ורב פנינים, אלא יתן לו לחם כדי לאכול ובגד כדי 
לאכול  ובזה מיושב מה שהזכיר  לו מותרות,  יתן  ולא  דהיינו ההכרחי  ללבוש, 

הב ויאכל  הלחם  שילבוש  ס"ד  וכי  ובגד,  לחם  לי  ונתן  הל"ל  כי  עד וללבוש  גד 
שהוצרך לפרש לחם לאכול, אלא ודאי שרצה לשלול בזה שלא יתן לו לחם יותר 
ושבתי  מיד  ע"כ אמר  מן החטא,  וינצל  צרכו,  מכדי  יותר  ובגד  אכילתו,  מכדי 
כמו   החטא  מן  שלם  בשלום  לשוב  אוכל  זה  בתנאי  כי  אבי  בית  אל  בשלום 

 שפירש"י. 

קבל עליו בנדרו לעבוד את ה' מאהבה ולא מיראה,    והיה ה' לי לאלהים. }כא{
ירא,   הוא  ממנו  אשר  הדין  למדת  היינו  אלהים  עובד  נקרא  מיראה  העובד  כי 
והעובד מאהבה נקרא עובד ה' כי אהבה ורחמים ענין אחד, לכך נאמר והיה ה' 

, אמר לי לאלהים. ואם תרצה לפרש שהתחלת הנדר מן והאבן הזאת כפירש"י
והיה ה' לי, שלא ידון אותי במדת הדין לבד, אלא יצרף גם של רחמים אל שם  
 אלהים, זה"ש והיה ה' לי לאלהים יצרפו אל שם אלהים, אז והאבן הזאת וגו'.  



דרש אם יהיה ה' עמדי ושמרני היינו מן ד' ראשי עבירות והם ע"ג )ע.ד(ובבר"ר  
אקרא. נראה שגם מדרש זה רצה לתרץ קושיא    וג"ע וש"ד ולשון הרע ואסמכוה

זו וכי היה יעקב מסופק בהבטחת הש"י, אלא לפי שאמר לו השי"ת כי לא אעזבך  
עד אשר אם עשיתי, בלשון אם הורה כאילו אמר אם אעשה או לא אעשה, וזה  
תלוי בדבר אם לא יגרום החטא, ע"כ אמר אם יהיה אלהים עמדי ושמרני מן  

נזיקין אלו, כי המה היו סיבת חורבן בית ראשון ושני על החטא ופרט ד' אבות  
כן אמר שאם ישמור אותי ה' מן ד' ראשי עבירות אלו אז והאבן הזאת אשר 
ד'   ישמרו מן  כי אם לא  נשמע לאו  ומכלל הן  בית אלהים,  יהיה  שמתי מצבה 
בעבורם.   יחרב  כי  אלהים  בית  יהיה  לא  אז  אלו  עבירות   ראשי 
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שקפצה לו   )סנהדרין צה.( לפי שבהליכה ראשונה ארז"ל    וישא יעקב רגליו וילך. }א{
ההליכה תלויה בזירוז רגליו כי אם בנס, הוצרך לומר    הארץ ולפי זה לא היתה

 שמכאן והלאה לא הלך על ידי קפיצת הארץ כי אם ברגליו כשאר אדם.  

נזדמן לו שראה ג' עדרי צאן רובצים עליה סימן הוא    וירא והנה באר בשדה. }ב{
והם הבאר  אל  אשה  להם  שנזדמנה  הם  שהאשה    שג'  לפי  ומשה  יעקב  יצחק 

שתה מים מבורך ונוזלים מתוך בארך. ונוכל לומר   )משלי ה.טו(נמשלת לבאר שנאמר  
עוד שג' עדרי צאן רובצים עליה רמז ששלשה שותפין באדם וע"כ נזדמנה לו שג'  
עדרי צאן שתו מן הבאר כך ג' שותפין שבאדם משם ישקו כל הנולדים, והאבן 

האשה הצנועה נקראת גן נעול מעין חתום, וכאלו נחתם  הגדולה ע"פ הבאר, כי  
שלא   למקומו,  האבן  ישיבו  זה  ואחר  התולדה  בעת  אם  כי  יפתח  ולא  באבן, 

 להשתמש מזה הבאר כ"א בעת הצורך לקיום המין.  

דרשו ע.ח  ורז"ל  בית    ט( -)בר"ר  זה  באר  והנה  י"א  שונות,  פנים  בכמה  הבאר  ענין 
ולם אין המקראות יוצאין מידי פשוטם אלא  המקדש, וי"א זה סיני כו' ולדעת כ

כוונתם לומר שלכך נזדמן ליעקב ענין הבאר והרועים כדי שיהיה סימן מסור 
 בידו על העתיד, ובדבר זה נחלקו החכמים על מה הענין מרמז.  

נחור. }ה{ בן  לבן  את  ל"ל  הידעתם  הל"ל   הוה  ידענו  ובמקום  בתואל,  בן  לבן 
ידענוהו, ונראה שלא שאלם אם הם מכירין אותו או לא, כי חשב פשיטא שאנשי  
מקומו מכירין אותו, אך ששאלם על מעשיו ועל יחס שלו. כי על מעשיו שאל אם  
הוא מתיחס אחר נחור, שהיה איש תם וישר, או אחר אביו בתואל הרמאי שהיה  

מר הידעתם את לבן אם הוא בן נחור דומה לו בתולדה,  בועל כל הבתולות, וא
ויאמרו ידענו כי הוא בן נחור מתיחס אחריו ודומה לו במעשיו. ועל יחוס שלו 
שאל אם הוא נולד מנחור אחי אברהם כי אולי אמו יולדתו מאיש אחר, ורצה 
לידע אם לא יצא שם רע על אמו כמו שיצא על בתואל שבעל כל הבתולות, וחשש  

גם אשתו זנתה עד שנולד לבן מאיש אחר, ואינו מתיחס אחר נחור, והשיבו שמא  
ידענו שהוא בן נחור בבירור כי לא נשמע על אמו שום שמץ פסול. ויאמר להם  
השלום לו, כי ידע שכל אנשי מקומו רשעים ואם הוא צדיק לפי דבריהם מסתמא  



לום, והנה רחל אין שלום לו מפני הרשעים שדרכם להתגרות בצדיקים, ויאמרו ש
בתו באה עם הצאן ואלו לא היה היה לו שלום לא היה שולח את בתו בין הרועים 

 פן יתעללו בה. 

שלכך אמר להם הן עוד היום גדול לבדקן אם הם חשודים על הגזל,   ויש אומרים,
וחשב יעקב שאם אינן כשרים א"כ שלא כדין  )עיין פירש"י(כי סתם רועים חשודים, 

ם כי אין היתר להתיחד כ"א בעיר בשני אנשים ובשדה עם ג'  נתיחדה רחל עמה
אנשים כשרים, ועל כן פרט לך הכתוב שהיו ג' עדרי צאן וכשרים היו, וא"כ בדין  

 נתיחדה עמהם.  

לפי שנאמר ויספר ללבן את כל הדברים האלה. ולא  אך עצמי ובשרי אתה. }יד{
והוה ל"ל את כל אשר פירש במ לו,  קרא איזו דבר דברים הדברים אשר ספר 

קרהו אלא ודאי שספר לו אותן הדברים אשר דבר עשו בלבו, שאמר יקרבו ימי 
אבל אבי ואהרגה את אחי, והוצרך לספר לו מאיזו טעם רצה להרגו והוא בעבור 

את  הבכורה והברכות, ע"כ אמר לו לבן אך עצמי ובשרי אתה, במלת אך מיעט  
עשו כי אוהבי עשיר רבים, וכל אחי רש שנאוהו, ואמר לפי זה עשיר אתה וא"כ 
אך אתה לבד עצמי ובשרי ולא עשו, וע"כ אינך צריך ליראה ממנו כי הוא אינו 

 קרובי. 

בידים  דבר אחר, בא  ראה אצלו מאומה שהרי  בך   לפי שלא  אין  ריקנות א"כ 
הקורבה שמקרבין העשירים, כי אם קורבת שאר בשר לבד. ד"א שספר לו איך 
שרימה את עשו בלקיחת הבכורה אמר אך עצמי ובשרי אתה רמאי כמוני על כן  

 ראוי לקרבך אלי כי כמוני כמוך.  

ה אוהב את לאה, זולת שאהב את רחל משמע שהי  ויאהב גם את רחל מלאה. }ל{
ועוד מהו גם, ונראה לפי  יותר מלאה, והפסוק אומר וירא ה' כי שנואה לאה. 
שיתרון החכמה בא מן הסכלות כיתרון האור הבא מן החושך, כי אין ניכר איזו 
מעלה עד אשר רואין ההעדר ורואין זה כנגד זה, אז נראה ביותר יתרון החכמה 

אוהב את רחל מצד עצמה, ונוסף על אהבה זו עוד הוסיף   והאור, כך יעקב היה
בה אהבה מצד לאה, כי ראה את זו כנגד זו ונגלה ביותר יתרונה של רחל, ז"ש  
ויאהב גם את רחל מלת גם בא לרבות תוספת האהבה הנמשכת לרחל מן לאה,  
ומ"ם של מלאה אינה מ"ם היתרון. וי"א שתוספת אהבה זו נמשך מלאה בעבור 

 ימניה ללאה, ודבר זה חשב לה לצדקה על כן הוסיף בה אהבה.  שמסרה ס

אע"פ שבלידת בן ראשון אמרה כי עתה יאהבני   כי שמע ה' כי שנואה אנכי. }לג{
אישי וכ"ש שלא ישנאה, ולמה זה אמרה כי שנואה אנכי. מ"מ נראה שהיא סברה  

ה, כי היא סברה מאחר שאין אשה אלא לבנים והבן שיהיה כן ולא עלתה ביד
עתה  כי  אמרה  ע"כ  חביבין,  ומימיה  שנואה  בור  תהיה  ואיך  ספק,  בלי  אהוב 
יאהבני אישי, ואח"כ ראתה שהלכה בטעות שהרי מן הדין היה שאחותי תלד בן 
שני ומה נתן לי ה' גם את זה אלא לפי שגלוי לפני הש"י שעודנו בשנאתו, לכך  

ע ה' הוא ית' לבדו בוחן לבו ושמע כל דבריו שעם לבו, אבל אני לא  אמרה כי שמ
 ידעתי זה כי חשבתי שכבר סרה שנאתו.  

להיות, יכול  נתקלקלה השורה    ועוד  ביני  וביני  בן ראשון אהב אותה  שבלידת 
וחזר לשנאתו, כי כן הוא המנהג שבשבעת הלידה ישמח האב ביוצא חלציו ואגבו 

ברוב הימים הכל נשכח וסרה אהבתו, והיא גם  ישמח גם באשתו אשר לקח, ו
היא אמרה בנבואה כי עתה יאהבני אישי, דווקא עתה בשעת לידה וקרוב ללידה,  



ולא אח"כ וידעה זה מגודל ריחוק לבבו שאהבה זו לא תהיה כי אם לפי שעה,  
ע"כ אמרה כי עתה, ובבן שני אמרה כי שנואה אנכי. ובבן הג' נאמר על כן קרא  

עקב קרא לו להראות שהוא מסכים לדבריה וכי רצונו לידבק בה אבל שמו לוי, י
ראינו  לא  אבל  על האהבה,  להם שמות המורים  קראה  היא  הקודמים  בבנים 

 עדיין הסכמתו עד שילדה בן שלישי אז גלה דעתו כי סרה שנאתו מכל וכל.  

פירש"י ע"ש שלווהו במתנות כהונה קרא שמו   '.הפעם ילוה אישי אלי וגו }לד{
לוי. והכתוב אומר שקראו לוי על שם הפעם ילוה אישי אלי, והקרוב אלי לומר 
בזה כי האמהות רוח ה' דבר על לשונם, ומה שאמרה בלידת בן הראשון כי עתה  
כי  הש"י  עבודת  עובד  הבכור  בן  שנולד  בעבור  הכוונה  היתה  אישי,  יאהבני 

בבכורות, ולפיכך יצחק אהב את עשו לפי שהוא בכור וחשב שהוא  העבודה היתה  
יהיה עובד עבודה, ורבקה אוהבת את יעקב כי ראתה בנבואה שעל ידה תשוב 
הבכורה ליעקב. כך אמרה לאה כי עתה יאהבני אישי ע"י בן הבכור, כי ברית  
כרותה שלעולם יהיה בן הבכור לשנואה כדי לסבב לה אהבה, וכן פי' מהרי"א  

. אבל הקב"ה ידע שלסוף תסוב )כא.טז(רשת כי תצא בפסוק והיה הבכור לשניאה  פ
הבכורה מראובן ע"י חלול יצועי אביו, וא"כ עדיין היא שנואה ז"ש כי שמע ה'  

לי גם את זה, ולא אמרה שבן זה יסבב האהבה בעבור איזו  כי שנואה אנכי ויתן 
לוי על שם שלווהו במתנות כהונה חלף  לו ה'  לוי שקרא  סבה, עד שילדה את 
עבודת ה' אשר עליו, ובסבה זו ילוה אלי אישי ויאהבני, כי ממני נולד הפעם אותו 

 רא.  בן אשר עליו יהיה משא עבודת הש"י, ולפי זה מסכים פירש"י עם פשט המק
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לפי שרחל אמרה היה לך להתפלל עלי, ויעקב השיב לה    התחת אלהים אנכי. }ב{
וכי בעבור זה אמרת הבה לי בנים, משמע על כל פנים וכי בטוח אני שיקבל ה'  
תפלתי כי אולי יגרום החטא שיסכך ה' בענן לו מעבור תפלה, כי כל מי שנתקבלה  
לבין  בינו  חוצץ  דבר  שום  ואין  ממש  אלהים  תחת  עומד  כאילו  דומה  תפלתו 

ם, אבל בזמן שאין תפלתו נשמעת דומה כאלו יש מסך מבדיל וחוצץ בינו אלהי
סכות בענן לך מעבור תפלה, וענן זה הוא החומר   )איכה ג.מד(לבין אלהים, כמ"ש  

עונותיכם היו מבדילין   )ישעיה נט.ב(האפל אשר על פיו יהיה כל ריב וכל נגע, כמ"ש  
בטן כי מאחר שמנע ממך ביניכם לבין אלהיכם, ולכך אמר אשר מנע ממך פרי  

ולא ממני א"כ ודאי יודע ה' שיש בך איזו עון אשר גרם למנוע ממך פרי בטן,  
ואותו עון יסכך בלי ספק מעבור תפלה. מיד נתנה רחל אל לבה לפשפש במעשיה  
איזו עון גרם לה ולא מצאה כ"א מדת הקנאה שהיתה בה, שנאמר ותקנא רחל 

ועילה תפלת יעקב ע"כ נתנה אל לבה  באחותה וחשבה שעון זה גרם לה שלא ה
שמתחלה   והוא  בו,  שחטאה  בדבר  האחרון  קצה  אל  להטות  בתשובה  לשוב 
נתקנאה אפילו באחותה ואח"כ לא נתקנאה אפילו בשפחתה ע"כ אמרה שבזכות 

 שאכניס צרתי לביתי ואבנה גם אנכי ממנה.  

כל מי שנאמר בו ע"כ היה מרובה באוכלוסין, חוץ מן    .על כן קראה שמו דן }ו{
בלוי  כ"א  נאמר  לא  ע"כ  ותדע שלשון  לפי שהיה הארון מכלה בהם,  לוי  שבט 



ויהודה ודן, כי ברוב עם הדרת מלך, ויהודה גור אריה ממנו הוד מלכות. ודן ידין 
עמו יקח נקמות עמו כאחד שבטי ישראל, היינו כדוד המלך המיוחד שבשבטים  

דן גור אריה,    )דברים לג.כב(לוקח נקמות עמו צריך ג"כ אוכלוסין, ומטעם זה נאמר  וה
המשילו לדוד שנמשל ג"כּ לגור אריה. ושבט לוי ממנו כתר תורה וכתר כהונה,  
כי משה קבל תורה ואהרן הכהונה, וכ"ש שהיה מן הראוי ששבטו של לוי יהיו 

היה הארון מכלה בהם.  רבים כי ממנו משרתי אלהינו וברוב עם הדרתם אך ש 
י"א שמצד שהיו קרובים אל הארון היו פרושים מנשותיהם וע"כ לא פרו ורבו 
כל כך, ומקשים על זה והלא היו מעטים קודם שנמסר להם משא הארון, ע"כ 
פירשו שארון זה היינו ארונו של יעקב, ואין צורך לזה כי לעולם הארון הקודש  

הקודש, ע"כ אמר יעקב לוי לא ישא ארונו   הסבה כי בעבור שלוי עתיד לישא ארון
ראו  כי  לוי  בשבט  כבוד  המצרים  נהגו  וע"כ  הקודש,  ארון  ישא  שלעתיד  לפי 
שיעקב נהג בו כבוד, וע"כ לא נשתעבדו בהם המצריים ולא היו בכלל פן ירבה 
ירבה   פן  וטעמו של דבר שכל מי שהיה בכלל  ירבה,  כן  גם בכלל  וע"כ לא היו 

טם מעוצר רעה ויגון, הוצרך הקב"ה להראות להם שכל ובקשו המצרים להמעי
חכמתם לא עמדה להם נגד רצון האל יתברך, והפרם והרבם שלא כדרך העולם, 
אבל שבט לוי שלא היו בעינוי מצרים ולא בקשו להמעיטם, לא הוצרך הקב"ה  
להרבותם כנגד הטבע על כן לא היו מרובים באוכלוסין כל כך. ונראה שגם מטעם 

שבט לוי עניים ולא היה להם נחלה בארץ כי כל שפרע חוב כי גר יהיה  זה היו  
 זרעך ועבדום וענו אותם, היה בכלל ואחרי כן יצאו ברכוש גדול וקל להבין. 

טעמו של דבר שלא בקש יעקב שלחני    ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף וגו'. }כה{
נא כ"א אחר שנולד יוסף לפי שהיה יעקב מסופק אם יצאו ממנו י"ב שבטים או  

אמר יעקב אם האבנים מתאחות זו לזו יודע אני שאני   )בבר"ר סח.יא(לא כדמסיק  
י"ב שבטים,   יצאו ממנו  מינה שהיה מסופק אם  כו' שמע  י"ב שבטים  מעמיד 

סף ה' לי בן אחר ולא בקשה בנים הרבה ש"מ שרוח ה'  וכשאמרה רחל בנבואה יו
דבר בה שיצאו מן יעקב י"ב שבטים ולא יותר, ע"כ אמר יעקב שלחני נא כי אז  
היתה   לא  גם  בנימין,  נולד  לא  עדיין  שהרי  להרגו,  עשו  יוכל  שלא  בטוח  היה 
מעוברת עדיין שהרי עשה בסכת זמן רב בערך ב' שנים ואח"כ נולד בנימין, ומצד 

יה יעקב בטוח שלא יוכל לו עשו ע"כ אמר שלחני נא עכשיו, כי ודאי לא יעשה  שה
 לי מאומה מאחר שלא יצאו ממני עדיין כל י"ב שבטים. 

והיה   )עובדיה א.יח(משנולד שטנו של עשו דהיינו יוסף שנאמר    )ב"ר ע"ג.ז(  ורז"ל אמרו
אמר לעתיד בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש כו' אע"פ שמקרא זה נ

אולי ידע יעקב ברוח הקודש שסופו ליפול ביד יוסף, ואע"ג שאיהו לא חזא מזליה 
חזא ע"כ ודאי יפול לבו של עשו בראותו את יוסף, וע"כ לא יכול לו ליעקב. ועוד 
הבכורה,   ממנו  שלקח  כ"א מה  יעקב  על  טענה  לו  אין  לפי שעשו  שיוסף שטנו 

ה מראובן ע"י חלול יצועי אביו ונתנה  ולעתיד יוסף משיב לו כשם שנלקחה הבכור
ליוסף, כך בדין נלקחה מעשו שהיה צד נשים תחת בעליהן ונתנה ליעקב, וקבלת  

תולדות   פר'  למעלה  כמבואר  בבכורה  תלוי  קודם )כה.לא(הברכות  אחר  טעם   .
שילדה רחל היה מתבייש לבא אל אביו שלא יאמר שלקח אשת יפת תואר לשם  

חל אסף אלהים חרפתי כי חוש המשוש שלא לקיום תאוה, כי מטעם זה אמרה ר
לנו.  היא  חרפה   המין 
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לאבינו. }א{ אשר  כל  את  יעקב  את    לקח  עשה  לאבינו  ומאשר  אמרו  ואח"כ 
כל   ולא  אשר  מקצת  משמע  מאשר  הזה,  סתרי הכבוד  דבריהם  וא"כ  אשר, 

אשר  כל  יעקב  לקח  וכי  מפורסם  שקר  אמרו  איך  קשה  הכי  ובלאו  אהדדי, 
ואהלים.   ובקר  צאן  עדיין  ללבן  היה  הלא  כלום,  לו  השאיר  לא  וכי  לאביהם 
כנגד  כ"א  כלל,  הרכוש  כנגד  דברו  לא  שמתחלה  הוא  כך  הדברים  וביאור 

יהם יותר מכל העולם,  התחבולות ועניני רמאות שהיה אביהם בקי בהם ובשמות
עד שהיה הוא יכול לרמאות את אחרים, אבל אחרים לא יכלו לרמאותו, ויעקב 
למד מלבן כל רמאתו עד שאפילו לבן לא יכול לעמוד לפניו כי הוא רימה את לבן, 
ועל זה אמרו לקח יעקב את כל אשר לאבינו כל רמאותו לקח ממנו, וכנגד הרכוש  

 הכבוד הזה.   אמרו ומאשר לאבינו עשה את כל

אם כה אמר הל"ל, כי יאמר להבא    אם כה יאמר נקודים יהיה שכרך וגו'. }ח{
משמע, ונראה שזה קאי על מה שאמר ולא נתנו אלהים להרע עמדי, כי כבר נראה  
  לו בחלום ראיתי את כל אשר לבן עושה לך וגו', ע"כ אמר אם כה יאמר להבא 

כי פשיטא בשעת שימת המקלות שיולדו עקודים וטלואים, אלא אפילו להבא  
כשלא אשים המקלות מ"מ יהיה הכל לפי תנאו שאם יאמר נקודים יהיה שכרך 
וילדו כולם נקודים, כי כך הובטחתי בחלום מפי הגבורה, לפי שראה ה' בעניי 

לוא, היתה  את כל אשר לבן עושה לי, כי אני אמרתי הסר משם כל שה נקוד וט
עדר   אל  הנקיבות  ילכו  ואם  לזה  זה  סמוכים  עדרים  שני  שיהיו  לומר  כוונתי 
הנקודים והטלואים מזלי גרם, ואם יתעברו בעדרם מזלך גרם, ומסתמא יסכים  
לבן על זה כי יותר קרוב לו מה שיתעברו בעדרם ממה שילכו לעדר אחר, ולבן 

בות לאותו עדר כדי שילך הרחיק דרך ג' ימים באופן שיהיה נמנע שילכו הנקי
ידו לומר  ענין המקלות והסכים הקב"ה על  יעקב ריקם, על כן הוצרך לעשות 

 שאף בלא שימת המקלות יהיה כן להבא.  

שלכך נאמר אם כה יאמר, לפי שלבן ראה שכל אשר   ובספר תולדות יצחק פירש,
האל  רצון  נגד  תחבולה  לעשות  חשב  ע"כ  ידו  על  ומסכים  ה'  עושה  יעקב  חפץ 
יתברך והוא, להתנות מתחלה נקודים וכאשר יתעברו נקודים אז יחזור ויתנה  
טלואים כי כבר נתעברו נקודים, אבל הקב"ה ידע מה שבלבו של לבן שכך יאמר 
אחר שיתעברו, ועשה הקב"ה שנתעברו מאותה מראה שלבן יאמר לעתיד בשעת 

 ההריון במראה זו אני חפץ, לכך נאמר אם כה יאמר להבא. 

ומה שביני ביני היינו הדברים המשתמעים לתרי אפי, ולפי   מטוב עד רע. }כד{
זה אסר לו שלשה מיני דברים. ראשונה אסר לו לדבר עמו מטוב דברים טובים  
ונחומים כי טובתן של רשעים רעה היא אצל צדיקים, לפי שעל כל פנים לבבו של 

יק, וכשהוא מדבר עמו טובות ודאי כל דבריו על צד החנופה כדי הרשע להרע לצד
שלא יהיה הצדיק יודע להזהר ולהשמר ממנו, ודבר זה פשיטא שלא תדבר עמו 
כי יבא לידי היזק על ידם, אלא אפילו הדיבור הממוצע המשתמע לתרי אפי ס"ד 

"ל אמינא שמותר לך לדבר עמו, והיה לו לשום על לבו ולמיחש מיהא בעי, קמ
מלת עד לומר לו שאסור לך להטעותו בדברים ולא זו שני מיני דברים אלו שהם  
אסורים לך כי יוכל הצדיק לבוא לידי מכשול על ידם, אלא אפילו רע גמור ס"ד 
נזהר ונשמר ממנו, ואם   אמינא שמותר לך לגזם לו בדברים רעים כדי שיהיה 

מר לך לא תגזם לו ולא הוא לא נזהר אני את נפשי הצלתי, קא משמע לן רע, לו
 תעשה לו שום רעה.  



לרעה.    ובזה מתרצים, לא תעבור את הגל הזה אלי  ואתה  מה שנאמר בסמוך 
משמע אבל לטובה תוכל לעבור, ובהפכו אמר לבן אם אני לא אעבור אליך את  
הגל, משמע בשום פנים לא אעבור אפילו לטובה, וזה לפי שטובתי בל עליך, כי 

ם השמר לך מדבר עם יעקב מטוב, שמע מינה שאינו חפץ כבר אמש אמר לי אלהי
בטובתי כי חשוד אני בעיניו שכל טובתי לך לרעה. ואמר אם אני לא אעבור אליך 
את הגל הזה אפילו אם לא אעבור גם המצבה, אבל אתה לא תעבור אלי הגל 
והמצבה לרעה, משמע אבל הגל לבד בלא העברת המצבה מותר אף לרעה, לפי 

 י ודאי ינחם יעקב על הרעה מה שאין כן בלבן ופשט זה נכון. שביני בינ

ולמעלה אמר זה עשרים שנה אנכי עמך, ולא    זה לי עשרים שנה בביתך. }מא{
הזכיר מלת לי, גם אמר עמך במקום בביתך. כי באמת יעקב לא היה בביתו של 
לבן כי אם חודש אחד, שנאמר וישב עמו חודש ימים משמע רק חודש ימים היה  
יושב עמו בביתו, אבל בכל שאר הזמנים היה מתגורר בשדות ואהלים לרעות 

בב היה  ולא  לבן  וקרח צאן  חורב  אכלני  ביום  הייתי  שאמר  כמו  לבן,  של  יתו 
בלילה, לכך אמר זה כ' שנה אנכי עמך אבל לא בביתך. ומ"מ אפילו זה החודש  
כימים אחדים, אלא  בעיניו  והרמאי לא היו  בביתו של הרשע  ישב  ימים אשר 
כזמן ארוך לפי שימי צער היו לו שנראים כימים רבים, ואמר אויה לי כי גרתי  

מן רב עם הרשע, ואם מעט הוא, לי. ר"ל בעיני שקול כאלו הייתי כל כ' משך ז
שנה בביתו, לכך אמר זה לי עשרים שנה בביתך, באמת אינם כ' שנה כ"א חודש  
אחד לבד, אבל לי הוא שקול חודש זה כעשרים שנה, לא כמו שאמרה אמי וישבת  

דע מרת נפשו כמה  עמו ימים אחדים, כי אולי לא ידעה אמי בגודל רשעתו, ולבי יו
 צער סבלתי על היותי עמך בביתך ממש.  

מתחלה הזכיר יעקב את כל אשר עשה הוא עמו, איך היה עושה עמו   דבר אחר,
באמונה, ואח"כ הזכיר את כל אשר עשה לבן לו, לכך אמר מתחלה זה עשרים  
שנה אנכי עמך, ר"ל אני עשיתי עמך באמונה, טרפה לא הבאתי אליך וגו', וכל 

מה    סיפור זה  לעמת  ראה  לו  אמר  ואח"כ  יעקב.  של  מאמונתו  מדבר  הכל  זה 
שעשית לי, ואמר זה לי עשרים שנה בביתך, ראה מה שעשית לי, הנה עבדתיך 
י"ד שנה בשתי בנותיך ושש בנים בצאנך, ועל כל זה ותחלף את משכורתי עשרת 

ך, מונים, ולא כגמול ידי עשית לי, ובזה מיושב היטב מה שהזכיר מתחלה עמ 
 ואח"כ אמר זה לי ופירוש יקר הוא.  

אמר כי מן אברהם זקיני    לולי אלהי אבי אלהי אברהם ופחד יצחק היה לי. }מב{
אע"פ שכבר מת ולא יראת ממנו, מ"מ אלהיו קיים לנצח, וממנו יראת פן ידרוש  

ריקם מכל עמלי. אבל יצחק אבי דמי מידך אם תעשה לי איזו רעה או תשלחני  
שהוא עדיין חי יראת ממנו, כי פחד יצחק ר"ל שאתה פחדת ממנו כי הוא שר 
וגדול שמו בגוים, ממנו יראת לעשות לי רעה או לשלחני ריקם מכל וכל פן יתבע 
עלבוני מידך, ולולא שתים אלו אז ריקם שלחתני, וא"ת מאן יוכח שמא מיושר 

אה, על זה אמר ויוכח אמש, האמש יוכיח שכן הוא  לבבך עשית כל זה ולא מיר
כדברי, שהרי אתה אמרת יש לאל ידי לעשות עמכם רע ואלהי אביכם אמש אמר 

 אלי וגו', שמע מינה שמיראה נמנעת מלהרע ולא מאהבה.  

כתב מהרי"א שנשבע בעקידת יצחק כמו   ומה שאמר וישבע בפחד יצחק אביו.
. ולפי דברינו נשבע במורא אביו כי זה  שנשבע במצוה, וכן כתב בתולדת יצחק

היתה מצוה חביבה עליו ור"ל שנשבע במצות מורא אביו, ודוקא במצוה זו לפי 
שהיה עכשיו ממהר לילך לבית אביו לקיים מצוה זו ע"כ נזכר במצוה זו ונשבע 



 בה. 
 

 
 

וישלח   פרשת 
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פירש"י מלאכים ממש, י"א שדייק מן סמיכות    וישלח יעקב מלאכים לפניו. }ד{
, וי"א ר"ת מחנים מאותו חיל נטל שליחות זה לפסוק ויפגעו בו מלאכי אלהים

יעקב מלאכים. ורבינו בחיי פירש שדייק מדכתיב וישובו המלאכים ולא מצינו 
שהלכו, לפי שעד שלא הלכו שבו. ויש לפרש שדייק מלשון לפניו שלא הוזכר כי 

נאמר   שהרי  כאן,  כ.יד(אם  וכתיב    )במדבר  מלאכים,  משה  כא.כא(וישלח  וישלח   )שם 
א הוזכר לפניו. אלא לפי שכאן מדבר במלאכים ממש שדרכם ישראל מלאכים, ול
כי ילך מלאכי לפניך. ורמז שהיו לפניו תמיד אף בזמן   )שמות כג.כג(לילך לפניו, כמ"ש  

אם  כי  יתכן  לא  וזה  מזה,  זה  רחוקים  מקומות  בב'  ונראו  עשו,  אצל  היותם 
דברים   תשובת  לשון  המלאכים  וישובו  לפרש  תרצה  ואם  ממש.  במלאכים 

 שיבו לו על דבריו באנו אל אחיך, אז יהיה מוכרח מתוכו שהיו מלאכים ממש.  שה

פירש"י גרתי לא נעשיתי   כה אמר עבדך יעקב עם לבן גרתי ואחר עד עתה. }ה{
ר וחשוב אלא גר. ד"א גרתי תרי"ג מצות שמרתי, ושני פירושים אלו סותרים  ש

זה את זה שאם אמר לו לא נעשיתי שר אם כן בא לפניו בהכנעה, ואם אמר לו 
ששמר  מצד  ממנו,  ירא  שאינו  לו  ששלח  אדרבא  משמע  שמרתי  מצות  תרי"ג 

קראו  תרי"ג מצות ואינו בכלל והיה כאשר תריד ופרקת עלו, וקשה עוד למה  
אדוני ואת עצמו עבד, ויתר ענייני הכנעה שעשה לו, ועוד תימה על לשון הכתוב 

 שיאמר תרי"ג בלשון גרתי. 

שב' פירושים אלו מראה שניהם כאחד אמת, לא כמו שפי' רש"י   על כן לבי אומר,
 ד"א, משמע שכל אחד פירוש בפני עצמו. וזה באור הענין שיעקב שלח לו לאמר

עם לבן גרתי, לא נעשיתי שר וחשוב אלא גר, לומר לו שהברכות לא נתקיימו בו,  
אמר  כך  אלא  חלילה,  פלסתר  ברכותיו  ולעשות  אביו  את  להכחיש  בא  ולא 
אשר  והרמאות  ברכני,  זה  דעת  ועל  עשו  שאני  סבור  היה  אבי  אותי  שכשברך 

לאביו   האכיל  אשר  צידו,  רמיה  יחרוך  לא  כי  לי,  הועילה  לא  להשיג עשיתי 
הברכות על ידה, ואין אדם נוגע במוכן לחבירו והולכים כל הברכות אחר דעת  
אבי, ובדעתו היה שיחולו על ראש עשו וכך יהיה, והמופת על זה שהרי גר אנכי 
בארץ לא שר וחשוב, וא"ת לעולם יתקיימו בי הברכות, ומה שלא נעשיתי שר 

ה, כי כך הותנה בשעת וחשוב עד היום הזה היינו לפי שלא קיימתי את התור



קבלת הברכות על מנת אם אקיים תרי"ג מצות שנאמר והיה כאשר תריד ופרקת  
שר  נעשיתי  לא  ואעפ"כ  שמרתי  מצות  תרי"ג  הרי  גרתי,  אמר  זה  על  וגו',  עלו 
וחשוב, אלא ודאי שלא אהנו מעשי, כי לא אהני לרמאי ברמאותו והברכות יחולו 

אמירת הברכות. לפיכך אמר גרתי הכולל על ראש מי שנתכוין אליו יצחק בשעת  
שניהם ענין גרות, וענין תרי"ג לומר לך שאע"פ שתרי"ג מצות שמרתי מ"מ גר 
אנכי בארץ, דאל"כ למה אמר גרתי הל"ל עבדתי, שהרי באמת היה עבד ללבן 
ומורה ביותר על ההפך מברכת הוי גביר לאחיך, אלא כדי להבין מן לשון גרתי 

א מסתפינא מחברי הייתי מוחק ד"א מן פירש"י כי באמת  אותיות תרי"ג, ואי ל
 שני הפשטים צריכין זה לזה.  

פירש רש"י אדם קורא להרבה שורים שור, לפי שאמר   ויהי לי שור וחמור. }ו{
לו כה אמר עבדך יעקב קרא את עצמו עבד, לומר לו שברכת הוי גביר לאחיך 

יא ואני עבדך, ומה שקנה עבד קנה רבו ומה יתרון לבעליו אם העבד אין שלך ה
בידו מאומה, ובמה ימצא חן בעיני אדוניו העבד העני, על כן אמר יעקב יש לי 
ואשלח   שאמר  זהו  שלך,  ושלי  בעיניך  חן  אמצא  בזה  כי  וחמורים  שורים  כל, 

בעיני   חן  מוצא  העשיר  העבד  כי  בעיניך,  חן  למצוא  לאדני  יותר להגיד  אדוניו 
מעבד עני, ועל כן קרא לשורים הרבה שור לומר כי זה שיש לי אינו שלי והרבה 
שורים הם כמו שור אחד לפי שרשות אחרים עלי ע"כ הכל נחשב בעיני לדבר 

 מועט.  

אחר, לא    דבר  לאחיך  גביר  הוי  שברכת  כשם  ולומר  עצמו  את  להקטין  שבא 
י, כי אבא אמר לי מטל השמים  נתקיימה בי, כן כל שאר ברכות לא נתקיימו ב

ומשמני הארץ זו אינה לא מן השמים ולא מן הארץ זה לשון רש"י, וקשה א"כ 
הבעלי חיים מהיכן גידולם אם מן האויר או נולדו יש מאין, אלא כך פירושו,  
אבא אמר ויתן לך האלהים מטל השמים ומשמני הארץ וי"ו של ויתן הוראה  

ה בדרך  תחלה  לעשות  מחוייב  לעבוד שאני  לעשות  בכחי  אמצא  אשר  כל  טבע 
ידי  ועוצם  בכחי  וזה המעט אשר אוכל להשתדל  כל צרכי  ולמשא בהשתדלות 
ישלח ה' בו את הברכה בתוספת רבוי ושפע, עד אשר זה המעט אשר לפני יפרוץ 
לרוב, וזו היא הברכה מטל השמים כטל זה אשר לא יקוה לאיש ולא ייחל לבני 

אינו תלוי ביגיעת כפיו. וכן הארץ תוסיף מסלתה  אדם, כך תוספת ברכת השפע  
ומשמנה ריבוי שפע, לכך נאמר ויתן בוי"ו כי נוסף על מה שאשתדל בעמל יגיעתי  

יכול אפילו   )ספרי ראה קנח.(יוסף ה' לי מברכתו שפע שבע רצון ומלא ברכת ה', וכמ"ש  
בטל יושב ובטל ת"ל בכל משלח ידך אשר תעשה. וכך עשיתי שלא הייתי יושב ו

אלא עבדתי וטרחתי הרבה ותדד שנתי מעיני זה כ' שנה, עד שזה הכף נחת אשר 
בידי, מושג ממלא חפנים עמל ורעות רוח וזה המעט ככף איש קטנה הכל הוא  
חלף עבודתי וזו משלי הוא, אבל שום תוספת ברכה לא ראיתי כאן, ואילו היו  

ץ כאשר אמר אם  הברכות מקוימים בי שיוסף ה' לי מטל השמים ומשמני האר
כן מן הדין היה שיהיו לי שורים וחמורים ועבדים ושפחות פי שנים כפלים כהנה  
וכהנה אלף פעמים, ולפי ערך הברכות כל אשר אתה רואה לי הוא אינו נחשב כי 
אם לשור אחד וחמור אחד ואין אני רואה במעשה ידי שום רבוי שפע וברכה כ"א  

גרת לבן  עם  כי  מחייב,  העמל  שטבע  בעבור מה  אם  כי  עמו  גרתי  לחנם  ולא  י 
העבודה קשה אשר עמלתי והכל בשכר עבודתי, אבל תוספת ברכה אין כאן כי 

 בערך הברכות אין זה כי אם שור אחד.  

ומה שאין בידך כי אם זה המעט היינו לפי   וא"ת לעולם נתקיימו בך הברכות,
לא היה מן  שלא טרחת בהם כי אם זמן מועט שנה או שנתים וכפי טבע הטורח  

הדין שיהיה לך כל כך הרבה, זולת שברכת ה' מצויה במעשה ידך, על זה אמר 



עם לבן גרתי ואחר עד עתה מיום הליכתי ממך עד עתה זה לי כ' שנה בביתו,  
ובכל הטורח של זמן רב כזה לא מצאה ידי כביר, כי אם זה המעט אשר בידי 

 מים ומשמני הארץ.  המושג מטבע טורח היגיעה הרבה וא"כ אין זה מטל הש

לעולם לא עמלתי בעבור כל זה כי אם זמן מועט ויפרוץ לרוב מצד   ואם תאמר,
יימר  כי מאן  עד עתה, אינו ראיה  ואחר  ומה שלקחת לראיה מאמר  הברכות, 
שטרחת ועבדת כל אותן הימים, כי אולי מקצת הימים עבדת ואח"כ היית דר  

, כי לפעמים קשה על האדם שמה בלא עבדות לפי שישרה בעיניך הישיבה שמה
לפרוש מן אנשים טובים שהוא דר ומורגל עמהם, על כן פירש לומר עם לבן גרתי,  
לבן זה לבן הרמאי והנבל אתה ידעת את האיש ומעשהו, ואויה לי כי גרתי משך  
זמן רב כזה עם איש רע מעללים, ולמה אחרתי עד עתה, אין זה כי אם ההכרח  

רח זמן רב זה לא השיגה ידי כי אם זה המעט אשר הביאני עד הלום, כי בכל טו
 לפני. 

לכך עכבתי זמן רב זה, לפי שחן מקום על יושביו והייתי שמה תושב,    ואם תאמר, 
תושב,  ולא  שמה  הייתי  גר  גרתי  אמר  זה  על  עלי,  קשה  הפרידה  היתה  כן  על 
 והייתי מתגורר בשדות ויערות ואם כן חן מקום על יושביו אין כאן וחן בעליו
כזה,  רב  זמן  עכבתי שמה  כן  פי  על  ואף  ונבלה עמו  לבן שמו  כי  כאן,  ג"כ אין 
ויהי לי שור וחמור כי בערך הברכות הכל נחשב לשור אחד ואין כאן  ואעפ"כ 
ברכה כי אם מה שטבע העמל מחייב, וא"כ שום ברכה לא נתקיימה בי לא ברכת 

ם ומשמני הארץ, כי הוי גביר, כי גר אנכי, ולא ברכת רבוי שפע הבא מטל השמי
זה הכל מצד העמל ולא מצד רבוי ברכה הבאה מטל השמים ומשמני הארץ, לכך 
נאמר ויקח מן הבא בידו מנחה לעשו, הראה לו כאילו כל אשר יש לו אינו מן 
השמים והארץ, כי אם מן הבא בידו דהיינו ממה שבא לו מכחו ועמל ידו, ולא  

ה לעשו במה שצוה את שלוחיו להשיב בא לו בתוספת שפע ברכת ה'. ורמז דבר ז
על שאלת למי אתה וגו' לעבדך ליעקב, ואיך יאמרו לעבדך ליעקב הרי לה' הארץ 
ומלואה היה להם לומר, כי מאת ה' העבדים ההם נתונים ליעקב, אלא כדי שלא  
יבין שבאו לו העבדים מצד תוספת ברכת ה' כי אם מצד עמלו של יעקב, ובכל 

קב תלה היכולת בכחו ועוצם ידו, אלא שמפני היראה זאת חלילה מלומר שיע
הוציא שקר מפיו, ובהתודותו לפני הש"י אמר הפך זה ממש כמו שיתבאר בסמוך 

 בפסוק קטנתי.  

אמרו לו השלוחים אתה אמרת אליו כה אמר עבדך   באנו אל אחיך אל עשו. }ז{
יעקב כמודה לו על הברכות לומר אתה אביר הגביר ואני עבדך, אבל עשו לא קבל 
זה ואמר אינו עבד כי אם אחי הוא, זהו שאמרו באנו אל אחיך, וזה לפי דבריו 
של עשו שאמר אחי הוא ולא עבדי, כי בזה גילה לנו שאין לבו שלם עמך ולא זו 

נו שלם אתך אלא גם הוא הולך לקראתך, ואין זה כי אם להלחם עמך וראיה שאי
על זה כי ת' איש עמו ואין זה כי אם למלחמה. ד"א באנו אל אחיך כמראה עניני 
יוצא   כי הוא  זה,  רואין בהפך  זה אנו  לעומת  זה  גם את  ואהבה, אמנם  אחוה 

נא מיד אחי מיד   לקראתך על כן אנו נבוכים בדבר, ומטעם זה אמר יעקב הצילני
עשו שהוא מראה את עצמו כאח, ובאמת הוא עשו ברשעו וצייד הרמאי, וה' לי 

 ממראים את עצמם כעוזרים ואוהבים, והשנאה כבושה בלבם.    )תהלים קיח.ז(בעוזרי  

ולא מצאו  ביראה זו יצאו כל המפרשים ללקוט    ויירא יעקב מאד ויצר לו. }ח{
פעמיים   הקב"ה  שהבטיחו  אחר  מתירא,  היה  זה  מה  ועל  זה  למה  נכון  טעם 
לשמרו, פעם ראשון במראה הסולם נאמר ושמרתיך בכל אשר תלך, פעם שני 
בהיותו בבית לבן נאמר שוב אל ארץ מולדתך ואהיה עמך, ומה שפירשו שהיה  



ם שנאמר לו ירא פן יגרום החטא ימאן השכל לקבל דעת זה, כי זה שמונה ימי 
בבית לבן שוב אל ארץ מולדתך, וכי יעלה על הדעת לומר שביני ביני נתקלקל 
 וחטא חטאה גדולה שגרמה לו לבטל יעוד זה. ומהרי"א נתחבט מאד בקושיא זו.  

זה, ספק  בהיתר  לומר  אלי  רז"ל    והקרוב  שאמרו  דרך  מא:(על  כל    )סוטה  אר"א 
לסוף נופל בידו כו', וכמו כן כאן יעקב הרגיש בעצמו שחטא בזה   המחניף לחבירו

)כאן שהחניף לרשע ואמר כה אמר עבדך יעקב, וכן תפשו רז"ל על יעקב כדמסיק  

עשו לדרכו הוא הולך כו' ויעקב עשה קודש חול וקרא לעשו אדוני מצד    בבר"ר עה.ב(
א המדה שכל החנופה שהחניף לרשע, על כן היה מתירא כי ידע יעקב שכך הי

המחניף לרשע לסוף נופל בידו על כן נאמר ויירא יעקב, ולפי שיעקב בלי ספק היו 
בידו זכיות כל כך הרבה שיהיו מכריעות על עון זה, מ"מ היה צר לו שינכו לו  

 מזכיותיו על ידי שיצילהו מעשו אחיו, לכך נאמר ויצר לו. 

לו שהיה מיצר על מיתת  ויירא יעקב שמא יהרוג אותו עשו, ויצר    ויש אומרים,
אביו יצחק, שהרי עשו אמר יקרבו ימי אבל אבי ואהרגה את אחי, על כן חשב 
מאחר שעשו יוצא לקראתו ודאי כבר מת אביו כך מסיק בספר תולדות יצחק.  

לעיל   בזה מה שנאמר  לישב  לא.מב(ונ"ל  אבי   )ויצא  וכאן אמר אלהי  יצחק,  ופחד 
ולמה    )תנחומא תולדות ז(על הצדיקים בחייהם    יצחק, והרי אין הקב"ה מיחד שמו ית' 

אמר כאן אלהי אבי יצחק, אלא שלפי שעכשיו היה סבור שאביו יצחק מת מאחר 
שעשו יוצא לקראתו להרגו. ולפי זה אין אנו צריכין לפרש"י בזה שפירש בשני 

 הבטחות אני בא כו'.  

אומרים, באבותי  ויש  דווקא  הזכיר  הדין  מדת  על  המורה  אלהים  כי ששם  ו, 
יספיק לו זכות אבות שיוכל לעמוד גם במדת הדין, אבל זכותו קטן עד שמצד 
כי אם במדת רחמים, לכך נאמר ה' האומר אלי, אבל  יכול לעמוד  עצמו אינו 
מכל  קטנתי  שהרי  כך,  כל  זכיות  בידי  אין  כי  לעמוד  יכול  איני  הדין  במדת 

אל ית' על כל מעשיו,  החסדים כי קבלתי שכר גדול יותר ממעשי, כי גברו חסדי ה
 כי גבר עלינו חסדו.  )תהלים קיז.ב(נמצא שכל מעשיו קטנים מחסדיו, וכמ"ש 

החסדים. }יא{ מכל  שני   קטנתי  הש"י  לפני  הזכיר  שיעקב  הדברים  נראין 
י הבטחות, כמו שפירש רש"י, ואמר כשם שקיימת לי הבטחה אחת כך תקיים ל

גם השניה, כי הבטחה ראשונה היתה על השמירה, כמ"ש ושמרתיך בכל אשר 
תלך והשיבותיך אל האדמה הזאת, ואחר שכבר הובטח על השמירה ושישיבו 
אל ארץ מולדתו, א"כ מה זה שהוצרך להבטיחו שנית בבית לבן, שוב אל ארץ  
 מולדתך ואהיה עמך, אלא ודאי שהבטחה זו לא נאמרה על השמירה מכל רע 
בסור מרע ר"ל להסיר ממנו הרעה, אלא הבטחה זו בעשה טוב דהיינו להטיב 
עמו, לכך אמר כאן במקום ואהיה עמך ואיטיבה עמך, והוא פירוש על ואהיה  

 עמך. 

 היה לו לומר ואטיבה לך, אלא שנקט עמך, להורות שבענין   והנה בענין ההטבה,
קבלת הטובות צריך להיות בעליו עמו במלאכתו, כי האדם צריך לעשות בדרך 
הטבע כל אשר ימצא בכחו לעשות, והקב"ה יגמור על ידו ויוסף לו שפע ברכה, 
וזהו   עמך,  ואיטיבה  שאמר  וזהו  וחמור,  שור  לי  ויהי  בפסוק  למעלה  כמבואר 

זו ההבטח ועל  ה אמר ההבטחה השניה שהבטיח לשלוח את הברכה באסמיו. 
דרך הנראה שנתקיימה כבר, ואמר קטונתי מכל החסדים כי קטן יעקב ודל כחו  
מלתלות כל מציאת הונו ורכושו בכחו ועוצם ידו, אלא ודאי שחסד אל כל היום,  

 הוא עשה לו את החיל הזה.  



כי במקלי עברתי את הירדן הזה, והייתי ריקם מכל כי לא היה    והראיה על זה,
לי, ועתה הייתי לשני מחנות. באמרו ועתה הורה שדומה  בידי מאומה כי אם מק

לו כאילו עשה את כל החיל הזה עתה כהרף עין, כי י"ד שנים עבד בשתי בנותיו 
ושש שנים בצאניו, וכשאמר לו לבן נקבה עלי שכרך ואתנה, בזמן מועט עשה חיל 
ורכוש גדול זה אשר כפי הטבע לא היה אפשר להשיג הון עתק זה בזמן מועט 

שר כזה, אם לא כי יד ה' עשתה זאת, ואע"פ שיעקב שלח לעשו בהפך זה ממש,  א
כמבואר למעלה בפסוק ויהי לי שור וחמור, כחש לו מחמת יראה להוציא דבר  
שקר מפיו לומר לו שטרח בצאנו כל משך כ' שנה אבל האמת אינו כן, כי חלילה 

"ש ועתה הייתי מלומר שיעקב יאמר כחו ועוצם ידו עשה לו את החיל הזה, וזה
לשני מחנות כהרף עין, כי אילו היה לו צאן ובקר בעברו כבר את הירדן הייתי  
את   עבר  לבד  שבמקלו  שהודה  עכשו  אבל  הטבע,  בדרך  רכושו  שנתוסף  אומר 
הירדן אם כן אימתי נעשה כל הכבוד הזה יש מאין ודאי מאת ה' היתה זאת,  

זו, כך תקי ים לי גם את הראשונה  ע"כ בקש כשם שקיימת לי הבטחה שנייה 
שהבטחתני על השמירה, והצילני נא מיד אחי מיד עשו כי ירא אנכי אותו. ומלת  
אותו מיותרת, אלא שרמז אל אותו עון שחטא במה שהחניף לרשע והפך קודש  
לחול, ואותו קאי על העון. וי"א שעל עצמו לא נתיירא כי כבר הובטח בשמירה, 

 ל בנים כי המה לא הובטחו בשמירה.  זולת שהיה ירא פן יבא והכני אם ע

הבטחה זו נאמרה לאברהם במעשה העקידה    ושמתי את זרעך כחול הים. }יג{
ושם הזכיר הכוכבים והחול, וכפי הנראה שהכוכבים יש בהם הריבוי והמעלה,  

לא הזכיר כאן יעקב מה שאין כן בחול שאין בו כי אם הרבוי לבד, וא"כ למה  
בתפלתו שהמשילם לכוכבים הקיימים לעד, וזה יותר קרוב אל הענין אשר עליו 
מתפלל שיתקיימו ולא יאבדו ע"י עשו. ואומר אני שלפי שמצינו שישראל נמשלו  
נמשלו  והצלחה  השלום  בזמן  כי  וזהו  ולכוכבים,  ולחול,  לעפר,  דברים  לג' 

רבים ככוכבים לעולם ועד, וכן פירש"י לכוכבים ירום ונשא וגבה מאד ומצדיקי ה
לרוב.   כוכבי השמים  היום  והנכם  א.י(בפסוק  כעפר   )דברים  ובזמן השפלות שהם 

לדוש נאמר והיה זרעך כעפר הארץ ופרצת וגו'. וזה הבטחה שיהיו במצרים כעפר 
עליו כמ"ש   יעלו   )תהלים קכט.ג(שהכל חורשים  זמן  גבי חרשו חורשים, באותו  על 

יפרצו ימה וקדמה מן הפך אל ההפך כמבואר למעלה פרשת ויצא,  משפל מצבם ו
האויבים    )כח.יד.( מן  מנוחה  להם  שאין  בזמן  דהיינו  שניהם  בין  הממוצע  ובזמן 

הרודפים העומדים עליהם לכלותם והקב"ה מצילם מידם, נמשלו לחול זה שכל 
עבור גלי הים עומדים להציף את העולם, ובהגיעם לחול הם נשברים ולא יוכלו ל

כל משבריך וגליך   )תהלים מב.ח(את החול, כך האומות הקמים על ישראל, כמ"ש  
ע"כ   לחול.  ישראל  נמשלו  זה  ומטעם  לכלותם,  לישראל  יכולין  אינן  עברו  עלי 
הזכיר בתפלתו ענין הבטחת החול להצילו מיד הרודף עשו, ושלא יוכל לו כחול 

 זה שלא יוכלו לו הגלים, כך לא יוכל עשו לו. 

למעלה פרשתי שנאמר זה כפי מה שהראה בנגלה   ויקח מן הבא בידו וגו'. }יד{
לעשו, כי כל זה אינו לא מן השמים ולא מן הארץ, כ"א מן הבא בידו מעמלו וכחו 
ועוצם ידו. אך כפי האמת הודה יעקב כי ה' הוא הנותן לו כח לעשות חיל, וזה  

ועמל הוא  המעט   יפרוץ לרוב וברכת ה' היא תעשיר,  ידו  בידו מעמל  אשר בא 
בעיני יעקב ליתן מברכת ה' לרשע זה, כי תוספת שפע זה ממקום קדוש מתהלך 
ואין רשע זה כדאי להשתמש בו, אך לפי שהיה מעורב בתוך זה גם זה המעט  

ח אשר בא בידו בדרך הטבע ושכר עמלו, מן אותו חלק חשב יעקב שמותר ליק 
 ולשלוח לרשע מנחה, לכך נאמר מן הבא בידו. 



מן הבא בידו דווקא הבהמות שהם בידו וברשותו שלח לו מנחה    ויש אומרים,
אבל לא הרועים לפי שנתגיירו ונשתחררו ואינם בידו של יעקב, לכך נאמר כי 
מנחה   לו  שולח  שאני  יחשוב  אולי  כי  לפניך,  אלה  ולמי  אתה  למי  עשו  ישאלך 

הרו עם  לומר הבהמות  אתה  למי  שאלת  על  תשובה  וזה  לעבדך  ואמרת  עים, 
 הרועים אינם לך, זולת המנחה שלוחה לאדוני. 

יש כאן שאלה גדולה מאחר שאמר   ואמרתם גם הנה עבדך יעקב אחרינו.  }כא{
שונים לכת שניה ושלישית כדבר הזה תדברון, משמע מזה שכל מה שדברו הרא

תדברון גם אתם, וא"כ למה היה צריך להוציא מן הכלל ולפרוט, ואמרתם גם 
הנה עבדך יעקב אחרינו, כי כבר נאמר זה לכת ראשונה שיאמרו כן, וכשאמר 
כת   שאמרה  מה  בזה  כלל  בודאי  וגו'  תדברון  הזה  כדבר  ושלישית  שניה  לכת 

 וגו'.  ראשונה וגם זה בכלל, ולמה חזר לאמר לשניה ואמרתם גם הנה 

כי אמר יעקב כי יפגשך עשו אחי ושאלך שלשה שאלות למי אתה,    תשובה לדבר.
ואנה תלך, ולמי אלה לפניך, אתה תשיב לו על ראשון ראשון. למי אתה ואמרת 
לעבדך ליעקב ואנה תלך להוליך המנחה כי מנחה היא שלוחה. ולמי אלה לפניך 

לו אף אם לא ישאלך היכן למי היא שלוחה לאדוני לעשו. ונוסף על ג' שאלות א
הוא יעקב, מ"מ תאמר לו מעצמך גם הנה הוא אחרינו, כדי שלא ירע בעיניו על 
פניו,   להקביל  בעצמי  הולך  אני  ואין  שלוחים  צירים  ידי  על  מכבדו  שאני  מה 
וכשאמר יעקב לשניה ולשלישית כדבר הזה תדברון פשיטא שהם צריכים להשיב 

שלש אלה לא ישיב בטל כל השליחות של על ג' שאלותיו, הן מצד שאם אחד מ
אותו כת, שאם לא יבא מן יעקב, או לא ילך אל עשו, או יבא וילך, אבל מנחה זו 
אינה לעשו, א"כ במה יכפר פניו ע"י כת זה, אבל מאמר והנה גם הוא אחרינו  
אינו תשובה על שאלותיו, גם אין קבלת המנחה תלויה בזה כל כך, כי בין יבא  

ף סוף המנחה היא שלוחה, ואין זה כ"א הגדת דברים נוסף על בין לא יבא סו
שאלותיו, ס"ד אמינא מאחר שכת ראשונה כבר הגידה שיעקב יבא אחרינו אין  
צורך שגם כת שנייה תגיד שגם הוא אחרינו, כי הגדה זו מיותרת, על כן הוצרך  

ה  יעקב לפרוט שגם כת שנייה תאמר והנה גם הוא אחרינו, טעמו של דבר כי הי 
ירא פן יהיה כת ראשונה בעיניו שקרנים, כי באמרם והנה גם הוא אחרינו יבין 
מדבריהם שתיכף ומיד באותה כת שאחריה יבא יעקב, וכשיראה שאינו בא עם  
כת שנייה יאמר שכת ראשונה היו בכזיב באמרם והנה גם הוא אחרינו, על כן  

הזה צוה גם לכת    צוה שגם כת שנייה תאמר והנה גם הוא אחרינו, ומעצם הטעם
 שלישית לומר כן. 

בענין התאבקות עם    ויותר יעקב לבדו ויאבק איש עמו עד עלות השחר. }כה{
דעות   כל  עליה  מלהעלות  האחת  היריעה  אורך  קצרה  הן  הדעות,  רבו  יעקב 

וא חלקי  אני  גם  אענה  פתרונים  לאלהים  הלא  אמרתי  אחר המפרשים,  ומר, 
שהסכימו רוב המפרשים שמלאך זה הוא סמא"ל שרו של עשו הנקרא סמא"ל 
עשו, כי כל חפצו וישעו לסמא עיני האדם ולהכותו בעורון ולעשותו סומא מעין 
פני ה'  ולראות  יוכל הרואה לראות במראות האמת לבא  השכלי, עד אשר לא 

מ הוא  שטן,  הוא  כי  התורה,  בסתרי  ליראיו  ה'  בסוד  הוא  ולבוא  המות,  לאך 
ות  ורמז לדבר כי סמאל שותפו של ענב"ם באלפ"א ביתא ואותי   )ב"ב טז.(יצה"ר  

שניות, כי כמו שהיין היוצא מן הענבים כשהוא משכר את האדם הרי הוא עור 
שנאמר   כמו  עיניו,  מט.יב(בסתם  הולך   )בראשית  שיכור  וסתם  מיין.  עינים  חכלילי 

כעור וסומא, כך סמאל זה שותפו, כל מזימותיו לסמא עיני האדם עד אשר לא  
שמי, וזה סמאל שותפו יוכל לראות את השמש. ואם כן הענבים מסמאים עין הג

 מעור עין השכלי, שלא יראה במראות האל וזהו סמאל מלה מורכבת. 



לזבוב    ועוד ממה שצריך שתדעהו, נמשל  כאשר פרשתי   )ברכות סא.(שהיצר הרע 
כי סתם זבוב אינו רובץ   )ד.ז( למעלה פרשת בראשית בפסוק לפתח חטאת רובץ  
חדש בבשר שלם, ע"כ הזבוב בבשר השלם שבאדם, כי אין כחו בפיו לעשות פתח  

פתח   להרחיב  ירבץ  שם  קצת  פתוח  פתח  שמוצא  במקום  השפתים  בין  רובץ 
המכה, כך היצה"ר אינו מזדווג אל האדם השלם אשר לא פרץ גדרו כלל ולא  
פתח לו פתח לחטאת ולנדה, ועם האיש השלם בכל מעשיו אין לו שום שייכות  

מו פותח לו פתח קצת ופורץ גדרו ועסק כי לא יכול לו כלל, אך בזמן שהאדם מעצ
אף בעבירה קלה, אז מיד מזדווג לו היצר הרע ואומר לו אך עצמי ובשרי אתה, 
ואז יעלה מן העבירות הקלות אל החמורות, ומשתדל להרחיב הפרצה עד עלות  

. כך זה המלאך סמאל )ישעיה ה.ה(חמ"ס גבר לאין מרפא, ופרץ גדרו והיה למרמס  
יני יעקב עם עשו שהם תלוין בשמירת התורה כמ"ש והיה  שרו של עשו בראותו ענ

כאשר תריד וגו', והנה כל זמן שלא הביט און ביעקב כלל, לא נזדווג אליו לסמא  
את עיני שכלו מכל וכל, אך כשראה שיעקב פרץ גדרו קצת ביציאה זו, כי חנן  
מגדר   יצא  ויעקב  וכבוד  ונכסים  עושר  ורוב  כל  את  לו  ונתן  אלהים  אותו 

פקות קצת, ויותר יעקב לבדו וי"א לכדו, במקום הסכנה כי הלילה זמן  ההסת
קהלה לכל המזיקים היא, והוא נשאר בלילה יחידי עבור פכים קטנים מחבלים  
רמים ונשאים, ובעבור דבר מועט האחוז בחבלי בוז נותר במקום סכנה לבדו, אז 

עצמו    אמר סמאל האח מצאתי און לי מאחר שיעקב התחיל בקלקלה ועשה את 
ועיני   )משלי כז.כ(קצת עור מעיניו, כי מי עור כמו אוהבי הממון אשר עליהם נאמר  

האדם לא תשבענה. אז אמר סמאל הנה עת לקרב ועת לחבק אליו, והנני מוסיף 
לו טומאה למלאות עיניו אבק ועפר כדי שיהיה סומא מכל וכל גם מעין השכלי,  

ההסתפקות ויותר לבדו לכדו, והרי וזהו שאמר ויותר יעקב לבדו, כאשר עבר חק  
הוא לבדו כי בטלה דעתו אצל כל אדם, כי מי פתי יסור הנה לסכן עצמו בעבור 
זה כי אם לב הותל הטהו מני אורח ישרים לחבב כל כך   דבר מועט כזה, אין 

וכסף וזהב ירבה לך ורם לבבך   )דברים ח.יג(הממון הגורם שכחת אלוה ממעל כמ"ש  
 ושכחת את ה'.  

נזדווג אליו סמאל לגרום לו שכחת אלוה מכל וכל, ומלת    ויאבק איש עמו.מיד  
ויאבק היא כמו ויחבק, כי מלות אחה"ע מתחלפות, ונכתב ויאבק באל"ף כדי 
לדרוש ממנו לשון אבק, כי רצה לסמא עין שכלו כאבק זה העולה ומסמא עיני 

ממעל,   האדם כך עלה בדעתו לסמא עין שכלו כדי להביאו לידי הכחשת אלוה
שהיה האבק עולה עד כסא הכבוד כי זהו סמוי עיניו   )חולין צא.(וזה שאמרו רז"ל  

 של צדקיהו הנוגע בעצמות אמונת הבורא יתברך ומציאת כסא כבודו ית'.  

למדו זה ממה שנאמר עד עלות השחר,   ומה שאמרו שהיה נוגע בכסא הכבוד,
ו שלא היה יכול להביאו משמע עד ולא עד בכלל, כי עלות השחר היה מעכב על יד 

בורא   לעולם  יש  כי  באמת  הכיר  השחר  עלות  שע"י  לפי  אלוה,  הכחשת  לידי 
ומנהיג, כמו שפי' בעקידה פר' בראשית על פסוק וידעת היום והשבות אל לבבך 

שמתוך ידיעת מהלך הגלגל היומי דהיינו השמש,    )דברים ד.לט(כי ה' הוא האלהים.  
הוא  ה'  כי  להתבונן  המשכיל  כ"א   יוכל  בוראו  הכיר  לא  אברהם  האלהים,וכן 

מי העיר   )ישעיה מא.ב(מתוך הליכות השמש והתחלת עלייתה כעלות השחר, כמ"ש  
ממזרח צדק ופסוק זה נדרש על אברהם, וזהו המרגלית הטובה שהיתה תלויה  
בצוארו של אברהם, שהיה מפרסם לכל מציאת האל יתברך ובמותו תלה ידיעה  

אלמלא גלגל חמה המכריז   )יומא כ:(הרב שעל זה אמרו  זו בגלגל החמה, ופירש  
לכך  ית'.  רומי המכחשת מציאתו  נשמע קול המונה של  ית' היה  מציאת האל 
נאמר עד עלות השחר ולא עד בכלל כי ע"י ידיעת תנועת השמש ידע יעקב כי ה'  

)תהלים  הוא האלהים. ומטעם זה משפט הרשעים לבקרים, וראיה מסדום וכמ"ש 



רים אצמית כל רשעי ארץ, לפי שלא לקחו לימוד מעלות השחר ולא  לבק  קא.ח(
 ידעו את ה'.  

סמאל, ראה  השתדל   וכאשר  אז  וכל,  מכל  שכלו  עין  לסמא  לו  יכול  לא  כי 
בתחבולה אחרת לסמא קצת עין שכלו לכל הפחות לשלא יוכל לראות בסתרי 

ך. מה ירך חמוקי יריכי  )שה"ש ז.ב( התורה ובדברים נעלמים המכונים בירך כמ"ש  
וזה"ש ויגע בכף ירכו, ואין רצוני להוציא    )סוכה מט:(בסתר אף דברי תורה בסתר  

מקרא זה מידי פשוטו כי ודאי נגע בירכו ממש, אך שאני נותן טעם בדבר למה  
נגע דווקא בכף ירכו, אלא שרמז לו שע"י שנעשה אוהב כסף אז בלי ספק יהיה  

לא בא לידי כפירה מכל וכל, מ"מ יהיה  עור מעיני שכלו, ואם יפה כחו של יעקב ש
הדבר נוגע בכף ירכו כי עי"ז לא יוכל לראות בסתרי התורה והחכמה. ותקע כף 
ירך יעקב להורות לו כי שני קנינים אלו התורה והממון הם כצרות זו לזו, ותקע 

טוב לי כי עוניתי למען אלמד   )תהלים קיט.כא(היינו שנדחה האחד מפני חבירו כמ"ש  
   חקיך.

כי לא אוכל עוד להביאך לידי הכחשת אלוה    ויאמר שלחני כי עלה השחר. }כו{
אחר שנתת לבך ודעתך בעליית השחר כאמור. ויאמר לא אשלחך כי אם ברכתני 

ראיית והסתכלות מציאת האל יתברך   שתהיה מודה לי שאין אתה יכול לי בענין
כדי שמלאך רע יענה אמן בעל כרחו והקטיגור יהיה לסניגור כמו שעושה סמאל  

 ביום כפורים.  

לשון ישר אל כי ישר הוא    ויאמר לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל. }כט{
ב, והודה לו בזה כי יעקב רואה פני אל ולא  לשון ראייה, מלשון אשורנו ולא קרו

עלתה בידו לסמא אותו במציאת האל יתברך, ובאמרו כי שרית עם אלהים עקר 
וישראל   )ירמיה יז.ט(שם יעקב ממנו, כי יעקב מורה על עקוב הלב מכל ואנוש הוא  

והיה העקוב למישור, ולא מישור הנראה ישר   )ישעיה מ.ד(לשון מישור כמ"ש לעתיד  
עם  בעינ שרית  כי  אמר  ע"כ  ואדם,  אלהים  בעיני  ישר  הנראה  כ"א  הבריות  י 

אלהים ואנשים, כי ע"י כושר מפעלך תהיה שר ונגיד עם אלהים ואנשים ותוכל, 
 וזהו ישראל ישר אל, מישור הנראה גם בעיני האל ית'.  

פנים.  }לא{ אל  פנים  אלהים  ראיתי  כי  פניאל  המקום  שם  יעקב  הוא    ויקרא 
שיכחיש   עד  לשה"ר  באבק  שכלו  עיני  לסמא  סמאל  שרצה  דברתי  אשר  הדבר 
מציאתו יתברך ולא יראה פני ה', וכאשר תנצל נפשי ע"י עלות השחר אז ראיתי 
אלהים פנים אל פנים, להשיג מציאותו יתברך ע"י זריחת השמש בעלות השחר, 
הפך מדעת סמאל המסמא והמטמא והמדמע קודש בחול, וז"ש ויזרח לו השמש  
והיינו לרפאותו, ואח"כ אמר והוא צולע על יריכו קשיין אהדדי, אלא שר"ל שעל 
ידי זריחת השמש באה לו הרפואה על המכה אשר רצה סמאל להכותו, והוא  

כי זרחה עליו לעור עיני שכלו להביאו לידי הכחשת אלוה, לכך נאמר לו לצורכו  
אבל  עיניו,  תחזינה  ביופיו  מלך  זריחתה  ובסבת  בכנפיה  ומרפא  צדקה  השמש 
בינה,  בעדו שערי  ולסגור  יריכו  על  צולע  לעשותו  מ"מ אהני מעשיו של סמאל 
לבלתי היות לו מבוא לבא בסוד ה' ליראיו, כ"ז היות עינו על ממונו והיותו להוט  

 אחר בולמוס קניני העולם הזה.  

וגו'.  }לג{ הנשה  גיד  את  ישראל  בני  יאכלו  לא  כן  שדברים    על  לרז"ל  מצינו 
עמוקים שהשגתם קשה, נמשלו לגידין כמו שפירש"י פרשת יתרו על פסוק ותגיד 

וההשגה נקראת בלשון אכילה, כמו שמצינו בד' שנכנסו    )שמות יט.ג( לבני ישראל.  
שעל החקירה הנסתרת מעין כל חי מביא פסוק דבש מצאת אכול   גיגה יד:( )חלפרדס  



.ורמז במצוה זו לדורות למנוע מישראל החקירה בנסתרות כמ"ש  )משלי כה.טז(דיך  
יג.( לידי   )חגיגה  ויבואו  שכלם  יהרסו  פן  לחוש  יש  כי  בנסתרות,  עסק  לך  אין 

מתכונת על  הסודות  כל  להבין  יחכמו  רבים  לא  כי  היות  אפיקורסות,  מצד  ם, 
שכלם עובר בעמק עכור כי הבלי העולם הזה וחמדותיו מבלבלין שכל האדם.  
ורמז במניעת אכילת הגיד לדורות, להיות לזכרון בין עיניהם כי מנע ה' מהם פרי 
עץ הדעת, שלא יאכילו את שכלם דברים קשים כגידין, כי נגע בכף ירך יעקב ואם  

טה קצת מדרך השווי, מה יעשו אזובי ליעקב השלם קרה מכשול זה לפי שעה כשנ
עסק   להם  יהיה  לא  כן  על  וחמודותיו,  העה"ז  בהבלי  עסקיהם  רוב  אשר  קיר 
ומאסו   קצו  אשר  ודוגמתו,  יוחאי  בן  כר"ש  הדור  סגולי  יחידי  כ"א  בנסתרות 
בהבלי העה"ז כיעקב, כי אם לפי שעה קרה זה ליעקב, על שנותר לבדו לכדו, ובלי 

התאבקות של סמאל הרגיש בחטאו וסר מן הדרך    ספק שאחר שקרה לו ענין
שלם בתורתו,    )שבת לג.(ההוא, וראיה לדבר שנאמר ויבא יעקב שלם. ודרשו רז"ל  

לקח.   ויוסיף  ישמע  והמשכיל  הערך,  יקר  דבר  זה   ופירוש 
 

 

 

 לג- בראשית פרק

וכי   משמע רב אבל לא כל, ויעקב אמר כי חנני אלהים   ויאמר עשו יש לי רב. }ט{
יש לי כל, לפי שהרשעים אע"פ שיש להם כל כסף וזהב שבעולם מ"מ נראה להם  
שעדיין הם חסרים, ויש להם רב אבל לא כל צרכם, לכך אמר עשו יש לי רב אבל 
לא כל כי עדיין חסרים המה, יש בידו מנה מתאוה למאתים, והצדיקים בהפך 

חלקם, ונראה כאלו זה כי אפילו אם יש מעט בידם הם מסתפקים בו ושמחים ב
גם כל האדם אשר נתן לו האלהים עושר ונכסים    )קהלת ה.יח(יש להם כל, כמ"ש  

והשליטו לאכול ממנו וגו' זו מתת אלהים הוא, ואח"כ אמר איש אשר יתן לו 
האלהים עושר ונכסים וכבוד ואיננו חסר לנפשו מכל אשר יתאוה ולא ישליטנו 

כיר תחלה אשר נתן לו האלהים לשון האלהים לאכול ממנו וגו'. וקשה למה הז
 עבר, ואח"כ אמר אשר יתן לו האלהים יתן להבא משמע.  

אשר לא יבקר בין רב למעט כי אפילו   אלא לפי שפסוק ראשון מדבר באיש צדיק,
במועט שבידו דומה לו כאילו כבר נתן לו האלהים את כל, ואיש כזה שליט על 

גו', אבל פסוק שני מדבר ברשע רע, ממונו לעשות בו כרצונו והשליטו האלהים ו 
שלעולם אין כל העולם שוה לו די ספוקו כי לעולם הוא מבקש שיתן לו ה' עוד 
העושר,  ריבוי  ע"י  המושג  המדומה  הכבוד  גם  ומבקש  ונכסים,  עושר  להבא 
ובורח מן הכבוד ע"כ לא הזכיר   לפני האלהים אשר ימלט  משא"כ באיש טוב 

הזכירו ב ואח"כ  בראשון,  ע"פ שבאמת  הכבוד  אף  ריבוי הממון,  רודפים אחר 
פנים   כל  על  והוא  מחסורו,  די  בידו  ויש  יתאווה  אשר  מכל  לנפשו  חסר  אינו 
יתאווה שיתן לו ה' עוד, זה האיש ודאי לא ישליטנו האלהים לאכול ממנו כי 
ממונו שליט עליו אל כל אשר יחפוץ יטנו, אבל הוא אינו שליט על ממונו ועינו 

לו שר הממונה עליו ולא יניחו לנגוע בממונו ליקח ממנו ולהוציאו  צרה בשלו, ויש  
לצדקה או לצרכו. ע"כ נאמר בעשו יש לי רב, וביעקב יש לי כל, והזכיר לשון חנני 
כי הצדיקים לעולם אינן תולין במעשיהם הטובים, וחושבים שכל הניתן להם  



ל הרוב הוא  חסד אל כל היום הוא, הנותן להם על צד החנינה, אבל הרשעים ע
 שהמה חושבים א"ע לצדיקים וחושבים שהכל ניתן להם על צד החיוב. 

א"ר יצחק רשעים אין להם טובה בעוה"ז שנאמר וטוב    )ויקרא יז.(  ובמדרש תנחומא
. מתיבין והכתיב כטוב לב המלך ביין א"ל בטוב לא נאמר )קהלת ח.יג( לא יהיה לרשע  

וילכו לאהליהם    )מלכים א' ח.סו(תיב  אלא כטוב טובה ואינה טובה, אבל בישראל כ
בכל  שהרשעים  לדברינו  מסכים  וזה  עכ"ל,  הטובה  כל  על  לב  וטובי  שמחים 
הם   כאילו  טובה,  ואינה  טובה  להם  נראה  מקבלים  שהם  הגדולות  הטובות 
חסרים עדיין, אבל בצדיקים כתיב על כל הטובה כי לעולם נראה להם שיש להם  

חנני אלהים כי  יעקב  ע"כ אמר  על   כל,  עשו  לו  הודה  כאן  וי"א  כל,  לי  יש  וכי 
הברכות ואמר יש לי רב מודה אני שאתה רב לי ואני העבד וא"כ מה תתן לי הלא  

 מה שקנה עבד קנה רבו.  

ולא    )שמות כג.טו(כמו שהרואה פני אלהים ג"פ בשנה כתיב    כראות פני אלהים. }י{
יראו פני ריקם, כי צריך להביא עולות ראייה, כך אין אני חפץ לראות פניך ריקם  
על כן אני מבקש שתקבל מנחתי, כי מודה אני שאין הברכות שלי כי אתה גביר 

ראה נתתיך אלהים לפרעה, על   )שם ז.א(לאחיך וכל גביר ושר נקרא אלהים כמ"ש  
כן קח נא את ברכתי אשר הובאת    כן המשיל ראות פניו כראיית פני אלהים. ועל

לך, ולא על המנחה דבר כן כ"א על הברכות שברכני אבי, קח נא אותה לך כי 
אין  אם  וא"ת  עליך,  דעתו  היה  כשברכני  אבי  כי  לך  הובאת  והיא  היא  שלך 
הברכות שלי א"כ מאין לי כל הרכוש הזה ע"ז אמר כי חנני אלהים, שנתן לי על 

דלים לא על לא    צד החנינה כחונן  ישראל  נצח  והנה  צד החיוב מצד הברכות, 
היתה   בלבו  מ"מ  אלהים.  פני  כראות  פניך  ראיתי  אמר  שבנגלה  אע"פ  ישקר 
נבהלתי   כך  פני אלהים המלאך שלך,  הכוונה כשם שנבהלתי בלילה כשראיתי 

 בראיית פניך. 

שלם בגופו ובממונו ובתורתו, רמז לדבר   ט.ה()בר"ר עארז"ל   ויבא יעקב שלם. }יח{
שלם ר"ת שאר לימוד מזון, כי שאר היינו גופו כי ע"י שיותר יעקב לבדו לכדו 
יצא מגדר השיווי כאילו היה חסר ממונו, כי הלהוט אחרי הממון נראה לעולם  
כיסו חסר ואח"כ שאמר כי יש לי כל תקן הדבר והודה שהוא שלם ולא חסר ויש  

ענין שלם בממונו, ושלם בתורתו, כי באמרו ותקע כף ירך יעקב נרמז   לו כל זהו
לו שאין לו יד ושם בסתרי התורה כמבואר למעלה, וע"י שתקן זה באמרו וכי יש  
לי כל נעשה שלם גם בתורתו כי הא בהא תליא כמבואר למעלה בפסוק ויותר 

 יעקב לבדו. ושלם בגופו, מצליעת הירך כי בבואו עיר שכם נתרפא.  

לפי שרצה לבנות שמה מזבח על כן לא רצה להעלות    ויקן את חלקת השדה. }יט{
והגיד לנו הכתוב   )שמואל ב' כד.כד(עולות ה' חנם, כמו שעשה דוד בגרן ארונה היבוסי  

מים שהיה גובהו מאה אמה, כדי  שקנאו במאה קשיטה כנגד מזבח שבבית עול
לכפר על כל חטא הנמשך מחטאו של אדה"ר שנברא מקצה השמים ועד קצהו, 
כי  גבוה מאה אמה  ונתמעט בחטאו והועמד על מאה אמה, ע"כ היה המקדש 

בו   שנאמר  ממקום  האדם  נוצר  כ.כא(משם  לפי   )שמות  לי,  תעשה  אדמה  מזבח 
עלה פרשת בראשית בפסוק  שמקום הארץ היה סבה גם אל החטא כמבואר למ

פרי,   עץ  וגו'  הארץ  א.יב(ותוצא  זה    )בראשית  מקום  שקנה  הכתוב  לנו  הגיד  כן  על 
 למזבח במאה קשיטה.  

ישראל. אל אלהי  לו  ויקרא  יח.(וארז"ל    ומ"ש  אל,   )מגילה  ליעקב  הקב"ה קראו 
טעמו של דבר כי יעקב אמר וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך, על כן נתן לו ג"כ 



"ה המעשר מן י"ש עולמות הגנוזים לכל צדיק לעולם הבא, ונתן לו מהם הקב
בעוה"ז המעשר העולה מספר ל"א, על כן קראו אל, ועוד הבנות נוטלות עישור 
לא   כזכרים  יהיו  לעוה"ב  אבל  צער,  כולו  כי  לנקיבות  נמשלו  ובעה"ז  נכסים 

כנגד   בה"א  העוה"ז  זה  ומטעם  עולמות,  י"ש  כל  ינחילם  ואז  ה"א  יולדים 
וק"ל.  שבאיש  יו"ד  כנגד  ביו"ד  והעה"ב   שבאשה, 
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של זקן, וי"א כי זקן    פירש"י שהיו בטוחים על כחו  ויבואו על העיר בטח. }כה{
זה היינו אברהם זקנם שהתפלל על בני יעקב כשיבואו לשכם, כמו שפירש"י פר' 

ויתכן לפרש בטח שהיו בטוחים    )יב.ו(לך לך על ויעבור אברם בארץ עד מקום שכם  
שלא יבקשו הכנעני והפריזי לעשות נקמה בעבורם, כי יאמרו מאחר שנכנסו בדת 

ויתיאש משלנו  אינם  מהם.  הנמולים   ו 
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הל"ל אשר בידכם, כמ"ש ויתנו אל יעקב   הסירו אלהי הנכר אשר בתוככם. }ב{
אשר בידם. לפי שכל מעשה קדמה לו המחשבה, והרהור עבירה   כל אלהי הנכר

קודם שיעשה המעשה. ועל כן צוה להם לטהר תחילה חטא ההרהור ואמר הסירו 
וברכו אלהים   בני  אולי חטאו  יעקב  כי אמר  בתוככם ממש,  הנכר אשר  אלהי 
בלבבם והיו מהרהרים בע"ג שבידם, והטהרו. כי עי"ז יברא לכם ה' לב טהור. 

יא  אשר או  נכר  אלהי  שנקרא  היצה"ר  מצד  הבא  חטא  הרהור  סתם  על  מר 
איזו אל זר שבתוך   )תהלים פא.י(לא יהיה בך אל זר    )שבת קה:(בתוככם כאמרו רז"ל  

גוף האדם הוי אומר זה יצה"ר, ואח"כ הזהירם על תקון חטא המעשה לאמור 
מקום   בכל  מצינו  כי  מחלצות,  אתכם  והלבישו  הצואים  הבגדים  הסירו 

בכל עת יהיו בגדיך לבנים, על זה    )קהלת ט.ח(לבוש כנוי אל המעשים כמ"ש  שהמ
אמר והחליפו שמלותיכם. ונקומה ונעלה בית אל. כי אין לבא אל שער המלך 
בלבוש מלולכך בחטא ועון עד אשר יתקנו תחילה חטא ההרהור והמעשה. ויתנו 

רהור כאחד, אל יעקב כל אלהי הנכר אשר בידם. כי בזה תקנו חטא המעשה והה
המעשה כפשוטו בביטול הע"ג אשר בידם, והסרת היצה"ר אל נכר אשר בתוכם 

כארז"ל   בידם,  אשר  הנכר  אלהי  באמרם  ג"כ  רמז  לד.י(ממש  שהרשעים    )בר"ר 
ברשות לבם אבל הצדיקים לבם ברשותם ובידם, וזהו אלהי הנכר אשר בידם  

 מוע. הורו שזהו שבתוכם הרי הוא בידם, זהו רמז נכון קרוב לש

מזבח. }ז{ שם  מיתת    ויבן  ענין  מה  הרמב"ן  והקשה  דבורה,  ותמת  ליה  וסמך 
למה    )מו"ק כח.(דבורה בין שני פסוקים אלו. ואומר אני שזה דומה למה שארז"ל  



נסמכה מיתת מרים לפרשת פרה אדומה, לומר לך מה פרה מכפרת אף מיתת  
ודבורה כמו שלמדו מן  צדיקים מכפר כן כאן שמדבר מן מיתת רבקה  ת, כמו 

פסוק אלון בכות, והורה יעקב שמיתתם מזבח כפרה, על כן בנה מזבח במקום  
שנודע לו מיתתם, ויברך אותו אלהים. היינו ברכת אבלים כמו שבירך את יצחק  
אחרי מות אמו. ומה שנאמר ותקבר מתחת לבית אל. רמז בזה שהספידה כראוי  

רי בית אל היה בהר, ואילו לא הספידה היה ההר גועש עליהם כמו שדרשו שה
געש   הר  קה:(אצל  שנאמר   )שבת  הראוי  מן  יותר  שהספיד  הכתוב  עוד  לנו  והגיד 

ומשם   העיר,  תחת  שהתחיל  אלא  מתחת,  מהו  האלון.  תחת  אל  לבית  מתחת 
נעתק   היה  כי  מתחת  של  מ"ם  הוראת  וזהו  האלון,  תחת  עד  בהספדה  האריך 

כל המתקשה על מת    )מו"ק כז:(קום למקום והספידה בכמה מקומות, וארז"ל  ממ
יותר מדאי על מת אחר הוא בוכה, ע"כ נקרא מקום זה אלון בכות בכיה אחרת, 

 כי הוגד לו שם מיתת רבקה אמו, או רמז למיתת רחל שהיתה ג"כ סמוך לזה.  

מדקאמר שמך יעקב משמע ששם יעקב    שמך יעקב לא יקרא שמך עוד יעקב. }י{
ישאר במקומו ולא יעקר, ואח"כ אמר לא יקרא שמך עוד יעקב, אלא ודאי שבא  

 )ברכות יג:(לומר לא שיעקר שם יעקב אלא יהיה טפל כו', אבל אצל אברהם ארז"ל  
לא תעשה, והיינו טעמא לפי שלא נאמר אצלו כל הקורא לאברהם אברם עובר ב

 שמך אברם כמו שנאמר כאן שמך יעקב. 

יש מקום אתי לפרש שני שמותיו של יעקב על שם שני הגאולות    ועל צד הרמז,
לא שתעקר יצ"מ לגמרי אלא שזכירת נסי יצ"מ יהיו   )שם יב:(יען כי מצינו לרז"ל  

וכן כאן   יהיו עיקר,  וזכרון נסים שלעתיד  לא שיעקר שם    )בר"ר עח.ג(אמרו  טפל, 
יעקב לגמרי אלא יהיה טפל ושם ישראל עיקר, א"כ שניהם ענין אחד, וכן הוא  

והיה העקוב למישור. עקב נגזר מן שם יעקב,    )ישעיה מ.ד(אומר בגאולה אחרונה  
ולפי שנאמר   נגזר מן שם ישראל ישר אל,  ז.טו(ומישור  כימי צאתך מארץ   )מיכה 

, ש"מ שניסים שלעתיד לא יהיו גדולים מן ניסי מצרים,  מצרים אראנו נפלאות
זכותם   היה  לא  מצרים  של  שבגאולה  לפי  אלא  טפל,  מצרים  ניסי  יהיו  ולמה 
מספיק להוציאם ביד רמה והוצרכו לילך בעקבה ורמיה, כי אמרו נלך לזבוח לה'  

לת  ואכלתם אותו בחפזון, וגאו  )שמות יב.יא(אלהינו, וכל בורח הולך בחפזון, כמ"ש  
)ישעיה  בבל פשיטא שלא היתה גאולה שלימה כ"א פקידה בעלמא, וגם שם נאמר  

 צאו מבבל ברחו מכשדים.  מח.כ(

מכל וכל באורך גלות החל הזה, יספיק    אחר שנתמרק העון  אבל בגאולה אחרונה,
כי לא   )שם נב.יד(זכותם שיצאו ביד רמה במישור ולא בעקבה ולא בחפזון, כמ"ש  

בחפזון תצאו ובמנוסה לא תלכון, זש"ה והיה העקוב למישור ומ"מ לא יעקר 
שם יעקב לגמרי, וכן לא תיעקר זכרון יצ"מ לגמרי, כדי שיזכרו שני הגאולות  

ו ההבדל שביניהם אשר גרם החטא, כי בלי ספק שהיו במצרים  יחד וידעו ויכיר
אשר מזה הצד ראוי שתהיה טפל,   )כ.ח.(רעים וחטאים כמבואר בנבואת יחזקאל  

וכן שם יעקב לא נעקר לגמרי מזה הטעם ועוד שהגאולה משמשת שני גאולות,  
 גאולת הגופות מן השעבוד והצרות, וגאולת הנפש מצד הענינים הרוחניות שנתנו
לישראל, כהוראת שם יעקב וישראל, אחד חומרי, ואחד רוחני, כדאיתא ברבינו 
בחיי, ואע"פ שהרוחני עיקר מ"מ שם יעקב לא יעקר לגמרי, כי צריך האדם ליתן  
חלק לזה ולזה אבל שם אברם נעקר לגמרי, כי לעולם בכל הדורות הרי הוא אב 

 מה.  המון גוים, כי גם אהלי אדום וישמעאל מיוצאי חלציו ה 

אתו. }יג{ דבר  אשר  במקום  אלהים  מעליו  בא   ויעל  מה  יודע  איני  פירש"י 
המקדש  ושבית  המרכבה,  הן  הן  שהאבות  ללמדינו  שבא  נראה  ולי  ללמדינו. 



שלמטה מכוון כנגד בהמ"ק של מעלה כידוע, שיעקב היה עכשיו בבית אל ולוז,  
כי שני מקומות אלו נתחברו עם הר המוריה כמבואר למעלה ושם שער השמים  

, ואלו לא נאמר במקום אשר דבר אתו הייתי אומר שהלכה )כח.טז(פרשה ויצא  
השכינה למקום אחר ומשם עלתה אל מדורה, ע"כ הוצרך לפרש שעלה אלהים  
בשווי מן זה המקום עד אשר לעולם יעקב למטה והשכינה למעלה ועלתה אל 

לבהמ" בבהמ"ק מדורה  אתו  דבר  אשר  המקום  כנגד  המכוון  מעלה,  של  ק 
 שלמטה.  

 

 
 

וישב  פרשת 
 
 

 

 

 לז- בראשית פרק

וישב יעקב בארץ   וישב יעקב בארץ מגורי אביו בארץ כנען. }א{ היה לו לומר 
ישיבת אביו, או ויגר יעקב בארץ מגורי אביו, ועוד בארץ כנען למה לי. אלא לפי 
שמאשים את יעקב על שביקש לישב בעולם הזה ישיבה של קבע להיות כתושב 
בעה"ז במקום מגורי אביו, כי אביו לא כן עשה אלא היה בעה"ז כגר וכאורח  

הזכיר לשון גור כי   )בראשית כו.ג(ב"ה גור בארץ הזאת  נטה ללון, לפי שאמר לו הק
רצה ה' שלא יבקש ישיבה של קבע בעה"ז כי אין לומר שלכך הזכיר לשון גור לפי 
שהיה באותו פעם דר בארץ לא לו, והדר בארץ נכריה נקרא גר, ע"ז אמר בארץ 
כנען. ובאותו ארץ היה יצחק תושב כי שלו היא, שכן אמר אברהם גר ותושב 

אם תרצו הריני גר ואם לא אטלנה מן הדין כו', א"כ גם יצחק    )שם כג.ד(נכי עמכם  א
היה תושב בארץ כנען, כי ירושה היא לו ומהו זה שאמר לו הקב"ה גור בארץ, 
אלא ודאי שעל גרות העה"ז אמר לו כן שלא יבקש לו ישיבה של שלוה אפילו 

ממנו לעשות כן ע"כ קפצה ויעקב לא למד    )ר"ה ט:(בארץ שלו כמדייר בי דיירא,  
 עליו רוגזו של יוסף.  

וגם יעקב יש לו חלק    )שם טו.יג(שכבר נאמר לאברהם כי גר יהיה זרעך    דבר אחר,
בפריעת חוב זה והוא בקש ישיבה של שלוה במקום מגורי אביו כי משנולד יצחק  
נדים   והיו  כגרים  עצמם  את  מחזיקים  היו  ויצחק  ואברהם  הגירות,  התחיל 

ם ממסע למסע, ולא היו קונין נחלת שדה וכרם, והכל עשו כדי לשלם ומטולטלי
מהרה חוב כי גר יהיה זרעך, בשלמא עשו שהלך לו אל ארץ, שפיר קאמר אין לי 
חלק במתנה של ארץ הזאת, ולא בפריעת החוב, כמו שפירש"י סוף פרשה וישלח  

ל חלק במתנת  . אבל יעקב היה בארץ כנען, ורצה לקב)לו.ו(על פסוק וילך אל ארץ 
הארץ, ולא רצה לשלם חוב כי גר יהיה זרעך, ע"כ קפצה עליו רוגזו של יוסף לכך 



נאמר בארץ כנען, ואילו לא בטלה מיעקב ישיבה של מנוחה לא היו ימים אלו 
 עולים לו למספר ת' שנה והיה מתאחר הקץ בהכרח. 

יוסף.אלה   }ב{ יעקב  פד.ו(דרז"ל    תולדות  בכל   )בר"ר  ליעקב  דומה  יוסף  שהיה 
קורותיו ודומה כאילו היה יוסף עיקר תולדותיו. מדרש זה סובר שרצה יעקב 
לתקן מה שלא כבד את אביו כל הימים הללו, ע"כ נתיישב בארץ מגורי אביו 

זו של וחשב כי בזה יתוקן גם העבר, ובקש לישב בשלוה על כן קפצה עליו רוג
עיקר  שהוא  מבנו  מכובד  אביו  היה  שלא  הימים  על  גם  עונש  לקבל  יוסף, 
זרעו,כמספר הימים ההם יהיה יעקב בלתי מכובד מבנו שהוא עיקר תולדות שלו,  

 לכך נאמר אלה תולדות יעקב יוסף. 

מהו לשון קפצה, היה לו לומר בא לידו ענינו   ומ"ש קפצה עליו רוגזו של יוסף. 
לש ומהו  יוסף,  בזה  של  לומר  אלי  והקרוב  ליוסף.  הרוגז  ייחס  ולמה  רוגזו,  ון 

שרוגזו של יוסף היינו חטאו של יוסף, אשר בו הרגיז לאלהים במה שהביא דבתם  
רעה על אחיו, איך שקוראין לאחיהם עבדים, עד שהיה הדין נותן שלעבד נמכר 
  יוסף, וא"כ אף אם לא היה יעקב מבקש לישב בשלוה מ"מ היה עונש זה ראוי 
בב"ד  עדיין  עונשין  בר  היה  ולא  היה  שנה  י"ז  בן  שיוסף  זולת  יוסף,  על  לבא 
שלמעלה, ולפי שנתחברו לרגזו וחטאו של יוסף גם מה שבקש יעקב לישב בשלוה,  
על כן מיהר ה' ועשה ליוסף בר עונשין קודם זמנו, וזהו לשון קפצה עליו, כי כל 

לבא קודם זמנו, כך חפץ ה'  קפיצה מורה על דבר שראוי לבא על כל פנים וממהר  
להביא עונש על יוסף קודם זמנו כדי לבטל ישיבתו של יעקב, והא והא גרמה, כי 
עונש של יוסף לבד לא יספיק כי לא היה בר עונשין, וישיבתו של יעקב לבד ג"כ 

 לא יספיק להביא בעבור זה עונש על יוסף שלא חטא.  

המשיל בית עשו לחול ובית    למרגלית שנפלה בין החול כו'  ורש"י מביא משל,
רבה בויקרא  שמסיק  דרך  על  המרגלית,  אל  לו   )ד.ו( יעקב  היו  נפשות  שש  עשו 

והכתוב קורא אותם נפשות לשון רבים, לפי שעובדים לאלהות הרבה יעקב ע' 
נפשות היו לו והכתוב קורא אותם נפש לפי שעובדים לאל אחד עכ"ל ומצד שהם  

בה מצויה  ע"כ  הרבה  לאלהות  בהסכמה אחת  עובדים  ואינן  ם תמיד המריבה 
מצד רבוי הדתות, ואינן מתאחדים ומתחברים כחול זה שאינו מתחבר זה לזה,  
אבל ישראל מצד שעובדים לאל אחד, השלום מתווך ביניהם הרי הם כמרגליות  
השני  כחוט  כי  שמחברם  החוט  ידי  על  בזה  זה  שדבוקים  בחוט  החרוזים 

ד.ג(שפתותיך   ותורה  )שיר  דעת  החורז   שפתי  זה  כחוט  בעולם,  שלום  המרבים 
 המרגליות.  

בכל המקרא לא מצינו לשון הבאה אצל   ויבא יוסף את דבתם רעה אל אביהם.
הדבה כ"א לשון הוצאה, ואע"פ שאמרו המפרשים שלשון הוצאה שייך בדבה 

ויוציאו את דבת  )במדבר יג.לב(ומוציא דבה הוא כסיל, וכן  )משלי י.יח(של שקר, כמ"ש 
, ולשון הבאה שייך בדבר שהוא אמת, מ"מ אין הלשון מדוקדק כאן, כי הארץ

הם   האחים  כאילו  האחים  אל  מיוחדת  שהדבה  מינה  שמע  דבתם  מדקאמר 
הבעלי דבה, ועוד קשה אל אביהם אל אביו מבעי ליה, ועוד קשה להלן נאמר 

ר וישכב את בלהה פילגש אביו. קראה פילגש, וכאן נאמר והוא נע  )בראשית לה.כב( 
 את בני בלהה ואת בני זלפה נשי אביו, קראן הכתוב נשים ממש.  

היו מזלזלים בבני השפחות לקרות אמותם    אלא ודאי שכל האחים בני הגבירות,
פלגשים ושפחות, ואת בניהם קראו עבדים, ויוסף לבד היה מתחבר אל בני בלהה  

בו שהיא  וזלפה כי אמר שהם נשי אביו ממש, ומטעם זה זלזל ראובן בבלהה בחש



הגבירה   בני  שכל  ברורה  ראיה  ומכאן  יצועו,  בלבל  ע"כ  אשתו  ואינה  פילגש 
הוציאו דבה על בני השפחות לקרותן עבדים, וע"ז נאמר ויבא יוסף את דבתם  
רעה. אותה דבה רעה שהוציאו אחיו על בני השפחות הביא אל אביהם של בני 

לבניו עבדים, וחשב בלהה וזלפה, כי היה להם לחוש לכבוד אביהם שלא לקרות  
אותו  ויתנכלו  אליהם  יקרב  ובטרם  שנאמר  וזהו  עלבונם,  יתבע  אביהם  כי 
להמיתו. כי רצו להמיתו מרחוק על ידי חץ הממית בטרם יקרב אליהם, מדה 
גם הם   רצו  כן  על  לשונו הממית אף מרחוק  חץ  בהם  הוא שלח  כי  כנגד מדה 

בעלי חיצים. הם אחיו שרצו   וישטמהו  )שם מט.כג(להמיתו מרחוק ע"י חיצים וז"ש  
לשלוח בו חיצים, ואע"פ שגם הוא ספר עליהם לה"ר מ"מ ותשב באיתן קשתו.  
כי הוא דרך קשתו ויכוננה באיתן בצדק ובמשפט שהרי מותר לומר לשון הרע על 

לו בבני ואחיו התחילו במחלוקת במה שזלז  )ירושלמי פאה פ"א ה"א( בעלי המחלוקת  
 השפחות.  

על פסוק ובטרם יקרב אליהם. ששיסו בו את הכלבים    ובמדרש ילקו"ש אמרו,
 )פסחים קיח.(וטעמו של דבר לפי שחשבוהו למוציא דבה ובעל לשון הרע ואמרו רז"ל  

לא תשא שמע שוא    )שמות כג.א( כל המספר לשון הרע ראוי להשליכו לכלבים שנאמר  
וטעמו של דבר שכל המספר לשון הרע נדמה וסמוך ליה לכלב תשליכון אותו,  

ככלב המנבח וחורץ בלשונו, ולפיכך ישראל במצרים שלא היה בהם לשון הרע, 
ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו. מדה כנגד מדה, וז"ש נלכה   )שמות יא.ז(כתיב  

דותינה לבקש לו נכלי דתות, על פי התורה אשר יורוך. להשליך לכלבים כל מספר 
מה  לה"ר.   לו  לשלם  החי  מן  אבר  ממנו  שיאכל  הכלבים  בו  שיסו  שלכך  וי"א 

יקרב  ובטרם  פסוק  יתבאר  ובסמוך  החי.  מן  אבר  שאכלו  איך  עליהם  שאמר 
 אליהם בדרך אחר. 

שיוסף הגיד איך שאכלו אבר מן החי והיו חשודין על העריות, והיו    ורש"י פירש,
לפי שנאמר היה רועה את  מזלזלין בבני השפחות. ונראה ליתן קצת סמך לדבריו  

וכי סד"א שהיה רועה עופות או דגים, אלא לפי שמצינו  אחיו בצאן. למה לי, 
  )משלי כט.ג(לשון רועה בארבע ענינים, א' סתם רעיית צאן, ב' בגילוי עריות שנאמר 

ורועה זונות יאבד הון. ג' לשון רועה שייך בבעלי השררה והנהגת העם, כמ"ש  
ל האזינה. ד' שייך לשון רועה בהולך לרעות את עצמו ואוכל רועה ישרא  )תהלים פ.ב(

הלא הצאן ירעו הרועים, וכמו שפירש"י נקוד על את.    )יחזקאל לד.ב(מן הצאן, כמ"ש  
ד'  בכל  רועים  היו  שאחיו  בצאן משמע  רועה את אחיו  היה  שיוסף  ומדקאמר 
לבד,  לא היה בהסכמתם כ"א בצאן  רועה, אבל הוא  דברים ששיך בהם לשון 
דאל"כ לערבינהו וליתנינהו יוסף ואחיו היו רועים בצאן, אלא ודאי שלשון את  
הסכים   לא  שהוא  לך  לומר  הכלל  מן  יוסף  את  הוציא  ולכך  עם,  לשון  משמש 
עמהם כי אם על רעיית הצאן בלבד, אבל אחיו רעו בכולם כי הי מינייהו מפקת  

 למעט, כי לא בא הכתוב לסתום אלא לפרש. 

כי חשודין על העריות היינו רועה זונות, ואכלו   מך לשלשתן,ומכאן מצא רש"י ס
אבר מן החי שהצאן רעו אותם, והמה הלכו לרעות את עצמן מן הצאן לאכול 
נח, אבל שאר טרפות לא  לבני  והיינו אבר מן החי שנאסר  אכילה של איסור, 
נאסרו להם עדיין, והנה זה דבר הלמד מענינו מה רעיה של זנות, או של שררה,  
של איסור, אף רעיה זו מן הצאן היא של איסור וקורין לבני השפחות עבדים כדי  
להשתרר עליהם להיות עליהם רועים ומנהיגים, לומר אנחנו בני הגבירות ואתם  

 עבדים לנו. 



לומר לך שבכולם היה להם לחוש לכבוד אביהם, כי מה   ולכך נאמר אל אביהם, 
אביהם כמבואר למעלה, והעוסק    שקראו לאחיהם עבדים היה להם לחוש לכבוד

את אביה היא מחללת וראיה ממה    )ויקרא כא.כט(בזנות מחלל ג"כ כבוד אביו, כמ"ש  
ניצול מן   )בר"ר פז.ז(שארז"ל   שעל ידי שנראה ליוסף דמות דיוקנו של יעקב היה 

אשת פוטיפר, ואכילת אבר מן החי מוליד אכזריות בגוף האדם, ובזה פוגם כבוד 
כאילו היה האכזריות קנין דבק בו מצד התולדה, כמו שיתבאר אביו כי נראה  

כי הדם    )יב.כה(בע"ה פר' ראה בפסוק לא תאכלנו למען ייטב לך ולבניך אחריך,  
מוליד אכזריות ומתפשט גם לבניו, ע"כ לא נאמר אל אביו וכתיב אל אביהם,  

 לומר לך ששלשתן נוגעים בכבוד אביהם.  

אע"פ שנאמר והוא נער   וישראל אהב את יוסף מכל בניו כי בן זקנים הוא לו.  }ג{
  את בני בלהה, שהיה עושה מעשה נערות כמותם מ"מ אהבו יעקב לפי שבהיותו

אצלו היה מתנהג את עצמו כזקן ורגיל ופרקו נאה, ולא ידע הנהגתו שעם אחיו,  
ע"כ אמר כי בן זקנים הוא לו, במלת לו הורה שדווקא לו היה בן זקונים ולא 
לאחיו, לפי שבהיותו אצלם עשה מעשה נערות כמותם, ובהיותו אצל אביו הזקן  

וידע להתנהג עם הנערים היה עושה מעשה זקנה, ואולי לא רצה לשנות מן המנהג  
 ועם הזקנים, לכך נאמר הוא לו. 

שכל מה שלמד מן שם ועבר מסר לו ולמה לא מסר לכל בניו מה    יש אומרים,
יעקב לשמוע  ולא נתחברו אל  בניו מאסו בחכמות  ודאי לפי שכל  שלמד, אלא 
ממנו, אבל יוסף בן זקונים הוא לו שתמיד הוא פנה לו ליעקב ונכסף לשמוע מפיו 

שלמד משם ועבר ע"כ אהבו. ותרגומו בר חכים הוא לו, כי בישישים חכמה    מה
שהיה זיו איקונין דומה לו, כי חכמת אדם תאיר פניו, ויש רמז כאן   )בר"ר פד.ח(ז"ש  

נענו כולם ואמרו תלמוד גדול שמביא לידי מעשה, כך   )קידושין מ:(למה שארז"ל  
אחיו בצאן, למעט כל מיני  הזכיר כאן שלימות של יוסף בפסוק היה רועה את  

רעיה האסורים, ואעפ"כ לא אהבו כי אם מצד כי בן זקונים הוא לו, בר חכים,  
 כי גדול התלמוד כאמור. 

נראין הדברים אחר שכבר בלבל ראובן יצועי אביו נטלה   ועשה לו כתונת פסים.
לפי  פסים  כתונת  לו  עשה  זה  שם  ועל  ליוסף,  מסרה  ועכשיו  הבכורה,  ממנו 

בבכורות והיה הבכור כהן לאל עליון ע"כ עשה לכבוד ולתפארת כתונת    שהעבודה
זה דומה לבגדי כהונה שהיה בהם כתונת תשבץ, ואולי שעל זה נאמר כי בן זקנים 
הוא לו כאילו היה הוא הזקן והבכור שבכל בניו, לכך נאמר לו, כי באמת לא היה 

נו אם משל תמשול הזקן שבכולם, ויורה על זה הכפל שאמרו המלוך תמלוך עלי
 )בראשית מט.ג(בנו, כי הבכור נוטל פי שנים בכל אשר ימצא ואך לו המלוכה, כמ"ש  

ראובן בכורי אתה יתר שאת ויתר עז היינו מלכות, ויתבאר זה בסמוך בפסוק  
 מה בצע. 

היו אבל אינן רשאים כדי שלא יתאמתו כל    יכולין  ולא יכלו דברו לשלום. }ד{
דברי דבה שהביא עליהם, ויאמר אביו כי מתוך שנאה דבר כל זה ע"כ לא היו 

 רשאים לדבר בפני אביהם בדברים המביאים לידי שלום, לכך נאמר לשלום. 

ל עליהם ואח"כ ימלוך, רמז שמתחלה ימשו  והנה קמה אלומתי וגם נצבה. }ז{
ועל מי ימלוך, אבל לשון  ועכשיו היו מתי מספר  לפי שאין מלך בלא רבוי עם 
ממשלה שייך גם על מתי מספר לכך אמר והנה קמה אלומתי. רמז לזמן קימה  
כי יקום למשול כי לשון קימה מדבר בהתחלת הענין כאשר יקום איש על רעהו 

יהיה לו מצב וישוב ואך לו המלוכה,    למשול בו, וגם נצבה רמז למלכות כי אז 



ואמר בדרך לא זו אף זו לומר שלא זו, ממשלה שיהיה לי, אלא אפילו מלכות  
יהיה לי, והם הפכו הענין ואמרו המלוך תמלוך עלינו אם משול תמשול בנו. כי  

 לא זו מלכות שלא יהיה לך, כי אפילו ממשלה בעלמא לא יהיה לך בנו. 

נזכרו ג' שנאות כאן, כי מתחלה שנאוהו על הבאת    ויוסיפו עוד שנוא אותו. }ח{
ואח"כ  לשלום.  דברו  יכלו  ולא  כמ"ש  עמו,  לדבר  רצו  לא  והלאה  ומאז  הדבה 
ויחלום יוסף חלום ויגד לאחיו. לא הגיד להם עדיין נוסח החלום, שהרי לא נאמר 

בר עמהם ואמר להם שמעו כי חלום חלמתי,  ויגד אותו לאחיו אלא שהתחיל לד
מיד ויוסיפו עוד שנוא אותו, כי התחיל לדבר עמהם במקום שהם לא רצו לדבר  
עמו, ולפי ששנאה זו היתה בלב ולא הרגיש בה יוסף ע"כ אמר דרך בקשה שמעו 
עלינו,   תמלוך  המלוך  ואמרו  כרחם  בעל  פיהם  פתחו  אז  וגו',  הזה  החלום  נא 

עוד ויוסיפו  על   לפיכך  ששנאוהו  זו  לא  דבריו,  ועל  חלומותיו  על  אותו  שנוא 
 חלומותיו, אלא אפילו על דבריו שנאוהו כי רצה לדבר עמהם בעל כרחם. 

ר"ל ממה שהאדם    )ברכות נה:(כי כל החלומות הולכים אחר הפה    וי"א על דבריו.
מדבר קודם שישן מזה המין בא לו החלום, כי בא החלום ברוב ענין וקול כסיל 

כי ההבלים שהכסיל משמיע בהם קולו, המה גורמים לו    )קהלת ה.ב(וב דברים  בר
רוב חלומות של הבלים, ע"כ חשבו שמסתמא קודם השינה היה יוסף מדבר או  
מהרהר בלבו כי הוא ראוי למלוכה ע"כ בא לו זה החלום לכך שנאוהו על דבריו 

 שבפה או על דברים שבלב.  

חברון.ויש }יד{ מעמק  הקבור    לחהו  צדיק  אותו  של  עמוקה  מעצה  פירש"י 
בחברון, לשון עצה ולשון עמוקה צריכין ביאור כי מי יעץ זאת העצה ומה עומק  

אמר הקב"ה לאברהם    )בר"ר מד.כא(יש בה. והקרוב אלי לומר בזה לפי שאמרו רז"ל  
א"כ זאת    במה תרצה וידונו בניך בגיהנם או בגליות, ואברהם בירר לו הגליות

שאול  הנקרא  הגיהנם  במקום  הגליות  לברר  אברהם  יעץ  אשר  היעוצה  העצה 
עמוקה, כי בזה מתורץ כשישראל חוטאים למה אין הקב"ה דן אותם על ארצם  
ולמה יגלם לארצות העמים, אלא לפי שהגליות במקום הגיהנם העמוק ע"כ הדין 

צות ובערכו כל להגלותם מאיגרא רמא לבירא עמיקתא, כי א"י גבוה מכל האר
רדה אלי אל תעמוד, כי בלכתם למצרים הלכו   )בראשית מה.ט(הארצות עמוקים, ז"ש  

דרך ירידה כיורד לשאול עמוק, וזה עומד להם במקום שאול עמוקה זה"ש מעצה 
 עמוקה של אותו צדיק, כי הוא יעץ לבחור בעמק ארצות העמים כאמור. 

זה גבריאל, מדקאמר וימצאהו איש שמע    וימצאהו איש והנה תועה בשדה. טו{}
מינה שזה האיש היה מבקש את יוסף ומחזר אחריו והוא מצא, אבל יוסף לא  
מצא, והיה בדעתו להזהירו שיהיה נשמר מן אחיו, כי ראה אותו שהלך בשדה 

ה מלאך, שידע תועה בדעתו כי הלך לשלום ואין שלום לאחיו עמו, וא"כ ודאי ז
מה שבלבו דאם לא כן מאין ידע איזו אדם אחר שהוא הולך בתועה, שמא זהו 

 דרכו כי בלי ספק שהלך באיזו דרך או שביל. 

הנאמר בקין והבל. כי יוסף היה לו לשום אל לבו   ומדרשו שטעה בענין השדה,
מה שקרה להבל עם קין שמצד הקנאה הרג איש את אחיו, ויוסף סבר בשלמא  
ויהי בהיותם בשדה. על עסקי שדה, כי  קין שהרג את אחיו היינו לפי שנאמר 
למה   אחי  אבל  לדבר  סבה  היה  א"כ  הוא,  דידי  עליה  קאים  דאת  שדה  אמר 

ת כתונת פסים אינה דומה לקנאת שדה, זה"ש והנה תועה יהרגוני חנם, כי קנא 
בשדה כי שדה זה הנאמר אצל קין הטעהו ולא ידע שטבע הקנאה מחייבת שעל 

 דבר מועט יקום איש על רעהו ורצחו נפש.  



ולמה    פי' רש"י כתנתו זה חלוק,  את כתנתו את כתונת הפסים אשר עליו. }כג{
זה הפשיטו כתנתו, ואולי יוסף בלכתו אל אחיו היה מתירא פן יגזלו אחיו ממנו 
את כתונת הפסים, ע"כ עשה מעשה נערות והלך ותפר וחיבר את כתונת הפסים  
אל סתם חלוקו כי אמר מסתמא לא יציגוהו ערום וכולי האי לא חשדם, ע"כ  

, פירושו כמו עם. וי"א הפשיטו המה גם את חלוקו אגב כתונת הפסים, ויהיה את
שיוסף החליף כתנותיו והלביש כתונת הפסים על גופו ממש וסתם חלוקו הלביש 
למעלה כדי להעלים מן אחיו הכתונת פסים, לכך נאמר את כתנתו כי מתחלה 
הפשיטו סתם כתונת של מעלה ואח"כ את כתונת הפסים אשר עליו על גופו ממש  

 ולא מעל דמעל. 

אבל נחשים ועקרבים יש בו, מצאו להם היתר בזה    והבור רק אין בו מים. }כד{
כי חשבו את מביא דבתם לבעל לשון הרע, ומצינו שבעלי הלשון נדונים בנחשים  

את   וישלח ה' בהם   )שם שם ו.(וידבר העם באלהים ובמשה, וכתיב    )במדבר כא.ה(כמ"ש  
ויפרע    )שמו"ר ג.יב(הנחשים, יבא הנחש שחטא בלשונו וסיפר לשון הרע על בוראו  

אם    )קהלת י.יא(מבעלי הלשון כפירוש רש"י שמה, שהלשון נופל על הלשון, וכתיב  
וכתיב   ומה יתרון לבעל הלשון.  י.ח(ישוך הנחש בלא לחש  גדר ישכנו   )שם  ופורץ 

בשר ואחת של עצם ויצא לחוץ ידבר, נחש. זה הלשון הפורץ שני גדרים אחת של  
על כן הגיד לנו הכתוב שהיו בבור נחשים, לומר יבא הנחש שחטא בלשונו על 
עסקי עריות, כי בעבור שראה את אדם וחוה עסוקים בתשמיש על כן נתאוה לה  

 ויפרע מן יוסף שספר על אחיו איך שהם חשודים על עריות.  

בכל מקום שנזכר במקרא לשון   מה בצע כי נהרוג את אחינו וכסינו את דמו. }כו{
בדבר  ממון  הנאת  להם  שיהיה  תיתי  מהיכא  וכאן  ממון,  בהנאת  מדבר  בצע 
האחים   הרגישו  כי  הבכורה  על  היתה  הקנאה  עיקר  שכל  נ"ל  כן  על  ההריגה. 

בכור ליקח פי בכתונת הפסים שיתן לו הבכורה כמבואר למעלה, ולפי שמשפט ה 
שנים על כן הלכו לרעות צאן אביהם לשכם, מקום מוכן לפורעניות וסכנה מפני 
לקחו   יעקב  שבני  מחמת  ובקרם  צאנם  יגזלו  פן  שכם,  סביבות  אשר  האומות 
צאנם ובקרם כשבאו על שכם, ולא הקפידו האחים אף אם יקומו עליהם אויבים  

ים גם לנו גם לו לא יהיה,  ויקחו כל המרעה, באמרם אם הקטן שבנו יקח פי שנ
והיו מתיאשים שיפסיד כל אחד חלקו כדי שיפסיד יוסף שני חלקים, כמעשה של 
הקנאי והחמדן שבאו לפני שלמה, וכאשר הלכו לשכם הרגיש יעקב בתחבולתם  
ושלח את יוסף לאמר לך ראה את שלום אחיך ואת שלום הצאן מן האויבים  

בקש ואין אני חושש אל הצאן, וע"כ אשר סביבותם, ויוסף אמר את אחי אני מ
אמר הלא אחיך רועים בשכם, ולשון הלא כך משמע הלא מקום זה מסוכן ומוכן 
לפורעניות, ולא אמר רועים בצאן, נוכל לומר שהם רועים א"ע ואינם חוששין 

 אל הצאן מן הטעם שנתבאר למעלה.  

ונהרגהו. לכו  וכל הו  ומה שאמרו  רכיל  לך רכיל נראה לפרש שחשבוהו להולך 
אנשי רכיל היו בך למען שפך דם, ועוד אמרו רז"ל   )יחזקאל כב.ט(גורם ש"ד כמ"ש  

לשון הרע תלתא קטיל כו', על כן נאמר ובטרם יקרב אליהם ויתנכלו   )דב"ר ה.י(
אותו להמיתו, לפי שהבא להרגך השכם להרגו ז"ש ובטרם יקרב הוא אליהם  

הוא   יקרב  ובטרם  קודם  להמיתו  התנכלו  לכו להרגם  ועתה  זה"ש  אליהם, 
ונהרגהו, מהו ועתה אלא עתה תיכף ומיד בטרם יקרב הוא אלינו וזה פירוש יקר. 
ולמעלה בארנו פסוק זה בדרך אחר בפסוק ויבא יוסף את דבתם. וישמע ראובן 
ויצילהו מידם לפי שהיה מתירא פן יתלו כל הסרחון בו כדי שתשוב אליו הבכורה  

 שניטלה ממנו ונתנה ליוסף. 



של ממון יהיה לנו כי נהרוג את אחינו וכסינו את דמו.    ויאמר יהודה מה בצע,
בשלמא אם היה לנו רשות לפרסם הדבר היה כאן בצע ממון, כי מאחר שנלקחה  
ויוסף מת, א"כ יחזור חלק של  הבכורה מן ראובן א"כ ראובן הבכור נסתלק, 

אין   אבא  של  צערו  שמחמת  עכשיו  אבל  בשוה,  האחים  לכל  רשות  הבכור  לנו 
לארץ רחוקה   ונאבד, או  חי  יוסף  יהיה בספק שמא  וכל הימים  לפרסם הדבר 
נמכר, א"כ אפילו אחרי מות אביהם יהיה חלקו מונח בב"ד, עד שיודע מה היה  
לו, ועלינו להביא ראיה שנהרג מפני שכבר אמרנו בפני אבינו שלא נהרג, וא"כ 

היה לנו בצע ממון כי שם יהיה אין כאן בצע ממון. לכו ונמכרנו לישמעאלים ואז י
עבד עולם, וא"כ מה שקנה עבד קנה רבו ובודאי אבינו יעבור נחלתו מכל וכל, כי 

 מה הנאה יהיה לו אם ינחילנו ויבא רבו ויקח כל אשר לו.  

נראה שכך פירושו. כי האחים לא רצו   ובענין המכירה לישמעאלים ולמדינים,
שי אמרו  כי  לבד,  לישמעאלים  כ"א  ומצד למוכרו  יצחק  אחי  הוא  שמעאל 

הקורבה ירחם עליו, ואולי שעל ישמעאל אמרו כי אחינו בשרנו הוא מלשון כי 
אנשים אחים אנחנו, אך שישמעאלים אלו לא רצו לקנותו כי לא היו סוחרים,  
וכל זמן שלא היה להם סוחר שיחזור ויקנה מהם תכף מיד ליד לא רצו לקנותו,  

מדינים אנשים  עברו  אח"כ  להם    וכאשר  יש  כי  הישמעאלים  ראו  אז  סוחרים 
סוחרים שיחזרו ויקנו מהם אז נתרצו לקנות, זה"ש וימשכו ויעלו את יוסף מן 
מכרוהו   שהישמעאלים  שמעינן  וממילא  לישמעאלים,  יוסף  את  וימכרו  הבור 
למדינים בלא רצון האחים, או בלא ידיעתם, והמדינים חזרו ומכרוהו לפוטיפר 

אל הבור והילד איננו אמר ואני אנה אני בא, כי אם מחמת  כו', וכאשר שב ראובן  
לי  תחזור  שלא  כן  תעשו  לי  גם  שמא  א"כ  יוסף,  את  הרגתם  הבכורה  חלק 
הבכורה, ואני אנה אני בא כי אנה מפניכם אברח, ויכול להיות שמחמת יראה זו  

 רצה ראובן להצילו מעיקרא.  

רמז לכלל השבטים שנמשלו לחיות אריה, ואילה, ונחש,    חיה רעה אכלתהו. }לג{
מה אמך לביאה בין האריות. ד"א חיה רעה זו   )יחזקאל יט.ב(והכתוב כללם ואומר  

הדבה שהביא איך שאחיו אכלו אבר מן החי, זו הדבה רעה הרמוזה בחיה היא  
ים וכל זה מרוח  אכלתהו, כי רצו להראות שאין הדבר כן, אלא וישחטו שעיר עז

הקודש שנצנצה בו, כי גם לפירש"י שפירש חיה רעה על אשת פוטיפר, רוח ה'  
דבר בו, והנה עדיין ענין אשת פוטיפר לא היה ואיך יאמר אכלתהו לשון עבר,  

 ועוד מה ענין זה לכאן, אלא הנכון הוא כמ"ש.  

פירש"י דווקא על המת נגזרה גזירה שישתכח מן הלב ולא   וימאן להתנחם.  }לה{
על החי שהוא סבור שמת, וטעמו של דבר הוא שעיקר התנחומין הוא כשיתן החי  
אל לבו שזה המת זכה לרב טוב הצפון לצדיקים, וכי הוא נעתק מן עולם האפל 

ה כי טוב יום בחצרך מאלף וגו', ויעקב רא  )תהלים פד.יא(אל האור הנצחי, כמ"ש  
ברוה"ק שיוסף אינו בג"ע ע"כ וימאן להתנחם, ונתן טעם לדבר כי ארד אל בני 

שאמר זה על שהיה מובטח שלא יראה    )עיין תנחומא ויגש ט.(אבל שאולה, ורז"ל אמרו  
הוא פני גיהנם כ"ז שלא ימות אחד מבניו, וקשה על זה דהול"ל כי ארד אבל 

הגיהנם, ומהיכן למד יעקב שאולה, כי מדקאמר אל בני משמע שגם בנו בשאול  
לומר כן, אלא ודאי לפי שראה שאין בנו בג"ע אז חשב שודאי הוא בגיהנם וגם  
אני ארד אליו שם, על כן וימאן להתנחם אפילו על בנו לבד. ויש מקשים אם כן 
למה לא הרגיש יעקב בזה שהוא חי, ונראה שלא קשה מידי גם לפי פשוטו כי 

ני הגיהנם שהוא לנגד עיניו תמיד כי סימן נמסר יעקב תלה הדבר ביראת ראיית פ
לו שכל זמן שלא ימות אחד מבניו בחייו לא יראה פני גיהנם, זהו שאמר כי ארד 

משמע מת   )תהלים לא.יג(אל בני אבל שאולה, ומכל מקום פסוק נשכחתי כמת מלב  



ממש, על כן פירש רש"י הטעם שהוא לפי האמת, ולא הטעם שהוא לפי דמיונו 
יע  קב. של 

 

 

 

 לח- בראשית פרק

כפי הפשט נראה ליתן טעם למה נתן ערבון דווקא ג'    חותמך ומטך ופתילך. }יח{
אלו, וזה לפי שכוונתו היתה לשם זנות, והיה מבזה חותם אות ברית קודש אשר 
בבשרו, והיה מבזה גם מטה מושלים אשר בידו אשר בו יהיה רועה ומנהיג, אשר 
נצטווה בלא ירבה לו נשים, כי לא יתכן שרועה ישראל יהיה רועה זונות, והיה  

ששכר זונה    )מנחות מד.( בזה גם מצות ציצית המצילין מן העריות, כמעשה ההוא  מ
בעד ת' זוז וניצל ע"י מצות ציצית וזה לא ניצול, ובזה מיושב מה הגיד לנו הכתוב 
קודש,  ברית  באות  זכר  לא  למה  לתרץ  שבא  לפי  למשכון,  אלה  ג'  שנתן  בזה 

שנתן שלשתן ערבון והיו    ובמטה מושלים אשר בידו, ובציצית שבבגדיו, אלא לפי
מבוזים בעיניו ע"כ לא זכר בחותם שבבשרו לפי שנתן מידו סתם חותם שבידו, 
ע"כ לא היה לו דבר המזכירו בחותם שבבשרו, וגם המטה אשר בידו נתן מידו, 

 גם פתילך היינו הציצית נתן לה ע"כ לא היה לו דבר שיצילו מן הזנות.  

ות היה סימן לבנים אע"פ שהאבות לא לפי שכל מה שאירע לאב  ומדרשו הוא,
נתכוונו לזה, כך בסיפור זה פרט לך ענינים הנעשים במעשה ההוא להודיע את  
אשר יקרה לבנים באחרית הימים, יען כי היוצא מביאה זו היא שממנה נולד 
מלכי  ושאר  יון  מלך  והשעיר  הצפיר  מהם  לשלח  ישראל,  פזורה  לשה  הגואל 

למה עיזי   )שבת עז:(כגדי זה, כדאיתא בגמרא    האומות דמסגי ברישא בהצלחתם
מסגי ברישא ומסיק כברייתא של עולם דברישא חשוכא והדר נהורא, ובלי ספק  
ששאלה זו היתה על צד הרמז למה האומות קודמין לישראל בהצלחתם, ומתרץ 
כברייתו של עולם שמתחלה שימש החשך ואח"כ האור, כך האומות ההולכים  

בעה"ז   תשמישם  מקומו  בחושך  כאן  ואין  ישראל  אור  שימש  ואח"כ  תחלה, 
 להאריך מזה.  

מה יהיה תכלית ביאה זו, והשיב אנכי אשלח גדי עזים.    זה"ש כאן מה תתן לי.
היינו מלכי בבל העזים מן הצאן. שה פזורה ישראל, ע"י הגואל שיולד מביאה זו 

ופתיל רמז ומטה  ושלח חותם  כך,  יהיו בטוחים שיהיה  לג'   ומה הערבון במה 
דברים ממושכנים כל זמן שישראל בגלות. משכון ראשון הוא חותמו של הקב"ה 
כמו   הפלואי,  החנוכי  הראובני  השבטים,  על  ה'  חתם  אשר  יה  של  שם  דהיינו 

פנחס   פרשת  שכך    )כו.ה(שפירש"י  לפי  החנוכי,  במלת  ליו"ד  ה"א  שקדמה  ומה 
שנחתם על   המדה בכל חותם שבטבעתו של הקב"ה חקוק שם יה כסדרו, ואחר

תהפך כחומר חותם,    )איוב לח.יד(השבטים נתהפכו האותיות כדרך כל חותם שנאמר  
וחותם זה ממושכן כי בכ"מ שגלו, שכינה היה עמהם, ושם של יה דהיינו החותם  
אביהם   שלחן  על  מסובים  ויהיו  הבנים  שיגאלו  עד  במלואו  להיות  יכול  אינו 

שנאמר   יז.טז(שבשמים  יה  )שמות  כס  על  יד  כסא,  כי  של  אלף  היינו  שני  משכון   .
שנאמר כי יד על כס יה. כי אין השם שלם ואין הכסא שלם עד לעתיד, והיינו 
פתילך הציצית כי תכלת דומה לים וים דומה לרקיע ורקיע דומה לכסא הכבוד 



הכבוד, והיות הפתיל ערבון רמז    ואם כן התכלת שבציצית מזכיר הכסא  )מנחות מג:(
)תהלים להיות הכסא קצת ממושכן ולעתיד יהיה השם שלם והכסא שלם שנאמר  

 אוה למושב לו כי אותיות אוה ממלאים השם והכסא.   קלב.יג(

במשכן ובכל   )שמות לט.ג( פתילך רמז למה שנאמר בהם וקצץ פתילים    דבר אחר,
במדרש   כדאיתא  כלם  ונתמשכנו  משכן.   נא.ג()שמו"ר  כליו,  המשכן  פקודי  אלה 

וי"ו אליהו, כי צורת   שנתמשכן ב"פ בעונם של ישראל כו', ומטך היינו משכון 
שנכתב ה' פעמים אליהו חסר   )במדרש חסרות ויתירות(הוי"ו כצורת המטה, ואמרו רז"ל  

וי"ו, וה' פעמים כתיב יעקוב מלא בוי"ו, כי אליהו נתן אותם משכון ליעקב שיבא  
ניו, ואולי שלכך לקח למשכון וי"ו רמז למטה ושבט מושלים שביד ויגאל את ב

יהודה יהיה ממושכן כל ימי השמה. או רמז לוי"ו של שם הגדול הממושכנת, כי 
כפו  תקיעת  אליהו  לו  שנתן  וי"א  יה.  של  בשם  כ"א  משתמשים  אין  בעה"ז 
שיגאלם וחמשה אצבעות של הכף דומה לחמשה ווי"ן, וכל אלו הדברים ברורים  

 למבין וכבוד ה' הסתר דבר ישמע חכם ויוסיף לקח.  

ארבע ידות כתובים כאן כנגד ד' חרמות שמעל עכן שיצא    ויהי כמשיב ידו. }כט{
ממנו, רמז דבר זה כאן להורות שבעבור שיצא ממנו עכן ע"כ לא יצלח למלוכה,  

כי אם יטה אחר   )משלי כט.ד( רומות יהרסנה,  כי מלך במשפט יעמיד ארץ ואיש ת
לו הבכורה  יהיה  ידו כדי שלא  לידי קבלת שוחד, ע"כ השיב אחור  יבא  הבצע 

 והמלוכה.  

לפרש ד' ידות אלו שיש בהם רמז על איש חומד ממון ואינו   והנה מקום אתי, 
נפטר מן העולם וחצי תאותו בידו, יש בידו מנה מתאוה מאתים כו', והנה כל 
אדם יש לו שתי ידים אשר בהם עמל וטרח להשיג מלא חפנים בכחו ועוצם ידו 
כפי אשר תשיג ידו, וא"כ כל אשר בכוחו מושג משתי ידיו, ואם אינו מסתפק 

כדי  ב דהיינו  חפנים  מלא  עוד  חומד  הוא  הרי  חפנים  מלא  אלהים  שחננו  מה 
מלאכת ד' ידים, כפל מן המושג בשתי ידיו, והוא בעצם השיעור של בעל המנה  
החומד מאתים, דהיינו כפל מכדי המושג לו כבר משתי ידיו וכל חומד ממון אינו 

שבזכות שעשה דוד   )סנהדרין מט.(בעל צדקה ע"כ לא יצלח למלוכה, לפי שארז"ל  
)דברים  משפט לזה וצדקה לזה היה יואב מנצח במלחמה, ע"כ נאמר אצל יהודה  

ידיו רב לו, ירבו לו מבעי ליה, כי ידיו שתים במשמע ורב לשון יחיד, אלא   לג.ג(
שהורה שלא היה חומד ממון של שתי ידים הנוספים, כי שתי ידיו רב לו די לו,  

ב לך אל תוסף, ורמז שהיה די לו בעמל שתי כי רב הוא משמש לשון די, כמו ר
ידיו, כי לא בקש עוד על שנים לפיכך עזר מצריו תהיה, כי הסתפקות זה סבה אל 

וכמ"ש   וראיה מיואב,  לפניו,  נופלים   )תהלים קיב.ה( הצדקה אשר בזכותה אויבים 
טוב איש חונן ומלוה וגו' סמוך לבו לא יירא עד אשר יראה בצריו וכן מסיק בב"ק  

שהעוסק בג"ח אויביו נופלים לפניו חללים, לכך נאמר שבזכות שידיו רב לו,    ז.()י
עמל המושג משתי ידיו רב לו ואינו מבקש מותרות ואז הוא בעל צדקה, ע"כ עזר 
מצריו תהיה, וזה נאמר על יהודה הבא מפרץ. אבל זרח לא היה ידיו רב לו, אלא  

 )יהושע ז.כא(ו שנאמר אצל עכן  בקש עמל ד' ידות וחמד ממון שאיננו ראוי לו כמ
משפט   יהיה  לו  לא  כי  ידו,  כמשיב  ימינו  אחור  הושב  ע"כ  ואקחם.  ואחמדם 
 הבכורה והמלוכה כי כל מלך צריך לנצחון האויבים והוא לאו בר הכי כאמור. 
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ויהי בבית אדוניו המצרי. }ב{ ויהי איש מצליח  יוסף  ג"פ   ויהי ה' את  הזכיר 
ויהי, לפי שיוסף עלה ג' מדריגות בזו אחר זו, ואחר כן נתן לו גם כן אדוניו ג' מיני 
ממשלה כפי תוספת הצלחה שראה בו, לפיהן הוסיף לו ממשלה פעמים ושלש, 

את ה'  ויהי  מתחלה  לזולתו,    כי  הצלחתו  נתפשטה  לא  ועדיין  לבד  אתו  יוסף 
ואח"כ ויהי איש מצליח לזולתו, כי מצליח לשון מפעיל שגרם הצלחה גם לאדוניו 
עד שהיה ה' גם עם אדוניו, ואח"כ ויהי בבית אדוניו, ויהי ה' גם בבני ביתו של  

,  אדוניו, וכל כך דבקה ההצלחה לרגלי יוסף עד שמן יוסף נתפשטה אל אדוניו
ומן אדוניו אל שאר בני ביתו שהיו דרים אצל אדוניו, נמצא שגם אדוניו היה 
מצליח לאחרים. וירא אדוניו כי ה' אתו היינו אתו ממש, על זה השיעור המופלג 
עד שכל אשר הוא עושה ר"ל מה שהאדון עושה ה' מצליח בידו, כי ממנו נתפשטה  

פיכך וימצא יוסף חן בעיניו ההצלחה גם לבני ביתו, כי ה' גם אתו עם האדון, ל
ויפקידהו על ביתו, עשה אותו פקיד על כל בני ביתו יען כי מן יוסף באה להם  
ההצלחה, וכל אשר יש לאדון נתן בידו כי מן יוסף באה ההצלחה על כל אשר יש  

 לו. 

ו בזה אחר זה, כי מאז היינו הזכיר ג' מיני ממשלה שנתן ל  ויהי מאז וגו'. }ה{
בפעם   לבד,  יוסף  ידי  במעשה  וההצלחה  השכינה,  כשדבקה  הצלחתו  בראשית 
ההוא הפקיד אותו בביתו, אבל לא על ביתו כי לא נתן לו עדיין ממשלה על כל 
בני ביתו, רק היה פקיד בביתו על מעשה ידי עצמו. עוד מעט כי ראה אדונו שממנו 

ה ה' אתו עם האדון, אז עשאו פקיד על כל אשר נתפשטה ההצלחה אליו עד שהי 
יש לו וזה חלוקה שנייה. ועל חלוקה ג' אמר ויברך ה' את בית המצרי בגלל יוסף 
ויהי ברכת ה' בכל אשר יש לו בבית ובשדה, ולפנים לא היתה בשדה כי אם בבית,  

הו  על כן ויעזוב כל אשר לו ביד יוסף וגו'. ועל חלוקה שלישית זו כבר אמר ויפקד
 על ביתו שהשליטו על כולם. 

היה דרכו להיות יושב אהלים כי כל איש מוצלח    ד"א ויהי בבית אדוניו המצרי,
יש לו אוהבים רבים ודרכו לילך בסעודות ושמחות, וזה מחמת צער של אביו לא  
כן   על  מרעיו,  אחוזת  אחר  הלך  ולא  אדוניו  בבית  תמיד  והיה  ואנה  אנה  הלך 

ביתו, על  אדוניו  מה    הפקידו  אפילו  לרגלו  ה'  בירך  מ"מ  בביתו  שהיה  ואע"פ 
שבשדה אע"פ שלא דרכו שם רגליו, ובראותו גודל הצלחתו על כן ויעזוב כל אשר 

 לו ביד יוסף.  

פירש רש"י היא אשתו, כמ"ש ולא חשך ממני   כי אם הלחם אשר הוא אוכל. }ו{
שר את אשתו, וקרא לאשתו בכנוי לחם כי כמו שהלחם  מאומה כי אם אותך בא

משביע לכל חי יותר מן כל דבר הזן, כך בעילות של היתר משביעים אותו אבר, 
נב:(לאפוקי בעילות של איסור אינן משביעים, כמרז"ל   אבר קטן משביעו   )סוכה 

שניטל טעם ביאה וניתן לעוברי עבירה, כי אין יצרו תוקפו   )סנהדרין עה.(רעב וארז"ל  
כל הבא על אשה זונה לסוף מבקש    )סוטה ד:(כי אם בדבר איסור, ולכך אמרו רז"ל  

כי בעד אשה זונה עד ככר לחם, וענשו מדה    )משלי ו.כו(ככר לחם ואינו מוצא שנאמר  
מו על כן יחסר כנגד מדה לפי שעזב את אשתו שנקרא לחם ודבק בזונה שאינה לח 

 לחמו.  

אומרים, את    ויש  לחם  לאכול  למצרים  תועבה  כי  ממש,  לחם  הוא  זה  לחם 
העברים, ולפי זה נוכל לפרש מה שנאמר ולא ידע אתו מאומה שקאי על יוסף כי 
אע"פ שעזב כל אשר לו ביד יוסף והיה יוסף יכול לאכול מכל מיני מעדנים ומי 



דע יוסף אתו מאומה שלא נהנה מכל ימחה בו שהרי הכל היה בידו, מ"מ לא י
פת בג אדוניו כ"א הלחם אשר הוא אוכל, פת במלח לבד אכל כדרכה של תורה,  
וזיו אפוהי לא אשתני,   ויפה מראה כבראשונה  ואע"פ כן ויהי יוסף יפה תואר 
יפה  נעשה  עכשיו  וכי  שמקשים  מה  מתורץ  ובזה  וחביריו,  לדניאל  שקרה  כמו 

עולמים כן, אלא שלרבותא נקט כאן שלא נשתנה  תואר ומראה והלא כבר היה ל
 מחמת שלא רצה להתגאל בפת בג אדוניו. 

פירש"י לשכב אצלה אפילו בלא תשמיש, כי אולי   לשכב אצלה להיות עמה.  }י{
יש חילוק בין אצלה לעמה ומ"מ היא תבעה זה דאל"כ מי בקש זאת מידו, ואולי 

סמך לזה ממה שנאמר ויהי כדברה אליו יום יום ולא פירש מה דברה, אלא    יש
וגו', ואח"כ בקשה   וימאן  ודאי כך פירושו כי מתחלה אמרה שכבה עמי ממש 
לפחות לשכב אצלה בלא תשמיש, ואם תירא שמא קריבה זו תביא לידי מעשה,  

ה, ואח"כ על זה אמרה הרי יום עכשיו ואין דרך העולם לשמש ביום ולא שמע אלי
בקשה לפחות יתיחד עמה בחדר כי אין לחוש למעשה כי יום הוא כאמור, זה"ש  
כדברה אליו יום יום, ששאלה שני שאלות בזו אחר זו ותלתה שניהם ביום, ולא 
לא לשאלה שניה   וגם  בלא תשמיש,  שמע אליה לשאלה ראשונה לשכב אצלה 

לא היה ירא פן תבקש  להיות עמה בחדר אחד. ויהי כהיום הזה בעצומו של יום ש
ממנו המעשה כי כבר אמרה שאין דרכם לשמש ביום, לפיכך ויבא הביתה לעשות  
בטל ממלאכה,   בהיותו  היינו  עמה  להתייחד  אפילו  רצה  אע"פ שלא  מלאכתו, 
אבל עכשיו שהלך לעשות מלאכתו חשב יוסף שלא תבקש ממנו דבר כדי שלא 

לא זרזת את העבד על   יתבטל ממלאכת הבית, כי בעלה יתלה בה לאמר למה
המלאכה, ואפ"ה ותתפשהו בבגדו, וחזרה לשאלה הראשונה לאמר שכבה עמי  

 ממש.  

החוצה. }יב{ ויצא  קריה   וינס  ברחובות  שההולך  לפי  החוצה  וינס  נאמר  לא 
בו העולם למה רץ ועל מה הוא רץ, ע"כ לא הלך במנוסה כי   במרוצה מרגישין

הים    )תנחומא ט.(אם בבית עצמו, וכשיצא מן הפתח יצא כדרכו בלא מרוצה. ודרז"ל  
לפי  החוצה  ויצא  וינס  בו  שנאמר  יוסף  של  ארונו  ראה  ראה,  מה  וינוס  ראה 

י שנתחייב אע"פ שד' מיתות ב"ד בטלו דין ד' מיתות לא בטלו מ  )כתובות ל:(שארז"ל  
חנק או טובע בנהר או מת בסרונכי, וידוע שהבא על אשת איש מיתתו בחנק,  

 )תהלים לב.ו( ומטעם זה היה משפט דור המבול בטביעת המים בעבור הזנות, וכתיב  
זו אשה וסמיך ליה רק    )ברכות ח.( על זאת יתפלל כל חסיד אליך לעת מצוא ארז"ל  

וסף שהיה גדור מעריות שנאמר וינס  לשטף מים רבים אליו לא יגיעו, לפיכך י
ויצא החוצה, היה כדאי להציל את ישראל מן שטף מי הים, וזה שאמר הים ראה  
וינס שראה מנוסתו של יוסף מפני אשת אדוניו, ע"כ ראוי הוא שלא ישטפו מי  
הים ארונו של יוסף, ואגבו נצולו כל נושאי ארונו וכל ישראל שהלכו אחר ארונו,  

 טופי זימה.  ונטבעו המצרים ש

להיות ויוצא    ויכול  דוגמת  שלו,  לאצטגנינות  חוץ  היינו  החוצה  ויצא  שמאמר 
כך יצא יוסף חוץ למערכה עד שלא   )בראשית טו.ה(אותו החוצה הנאמר באברהם,  

נסו  היה כח ביד המערכה לשלוט בו, ואדרבה הוא שלט בדברים הטבעים והמה 
יוסף.  של  ארונו  מפני  סוף  ים  קריעת  וזהו   לקולו, 
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והאופה. }א{ מצרים  מלך  משקה  ואופה    חטאו  משקה  אותם  קרא  מתחלה 
שר האופים, וי"א  ואח"כ נאמר ויקצוף פרעה על שני סריסיו על שר המשקים ועל  

שמנהג העולם הוא שכל שר יש לו משרתים למטה ממנו המשרתים למלך בכל 
לא   זה  וחטא  כבוד,  דרך  גדולה  לפרקים בסעודה  ישרתוהו  בעצמם  והמה  עת, 
על  הקצף  עיקר  היה  ומ"מ  והאופה,  המשקה  משרתיהם  כ"א  השרים  חטאו 

אצל החלום  השרים שהושיבו הדיוטים כאלו שלא נזהרו בכבוד המלך. ומ"ש  
המשקה והאופה ולא הזכיר לשון שר, לפי שלא בא להורות כ"א מהות החלום  

 כל א' מענינו, זה מעניני משקה וזה מעניני אפיה.  

רבי אביתר רבנן אמרי פליגי רבנן ו  )פח.ב(ע"ד שמצינו בב"ר    ולי נראה לישב זה,
זה נמצא זבוב בכוס שלו וזה נמצא צרור בגלוסקא שלו, ור' אביתר אומר בקשו  
ממה   שראיתו  ונראה  רבנן,  לדברי  הסכים  ורש"י  כו',  מלך  של  לבתו  להזדווג 
תלוי  חטאם  היה  שלא  להורות  שר,  לשון  הזכיר  ולא  ואופה  משקה  שנאמר 

תלוי   לבתו  להזדווג  שבקשו  זה  וחטא  שרים  בשררתם,  שהיו  במה  ספק  בלי 
עד   לבם  שגבה  מצד  לבתו  ולהזדווג  במלך  יד  לשלוח  בקשו  כן  על  ונכבדים, 
להשחית, לכך קראם סתם משקה ואופה בין בשעת זכירת החטא בין בזכירת  
החלום, וטעם אחד לשניהם להורות שחטאם היה על עסקי משקה ואפיה ולא  

ות שהחלום היה מעסקי  היה חטא התלוי בשררתם, וכן בחלום קראם כן להור
 משקה ואפיה.  

וקשה לערבינהו ולתנינהו    ומטעם זה נאמר חטאו משקה מלך מצרים והאופה, 
חטאו משקה והאופה למה הכניס מלך מצרים בין הדבקים, אלא ודאי להורות  
שכל אחד חטא בענין עצמו זה בזבוב וזה בצרור, וכפי הנראה שפשיעת הצרור 

אונסא וצרור פשיעותא, על כן נאמר משקה מלך גדול מפשיעת הזבוב כי זבוב  
מצרים כי אלו עשה זה לאדם אחר לא היה נקרא פושע, כי קרוב לאונס הדבר 
אך למלך הוא פשיעה כי בכבוד המלך צריך לדקדק ביותר, אבל חטא האופה  
כן לאדם אחר שאינו מלך, לכך נאמר  גדול מנשוא אפילו אם היה עושה  היה 

ופה מלך מצרים, ופרעה קצף על שר המשקים הזכיר סתם והאופה ולא אמר א
לשון שררה אצל הקצף, כי כמו שהקב"ה מדקדק עם הצדיקים כחוט השערה  
יותר ממה שמדקדק עם אדם אחר, כך שרים אלו מצד היותם שרים וקרובים  
למלך ביותר היה להם להזהר בכבוד המלך, ואילו היו הדיוטים לא יצא עליהם  

 יקר. הקצף כ"כ וזה פירוש 

אמרו מכאן תקנו חכמים ד' כוסות בפסח כנגד   )פח.ה(בב"ר    וכוס פרעה בידי.  }יא{
ד' פעמים כוס שנזכרו כאן, ויש לתמוה מה הראה הקב"ה לשר המשקים בזה,  
ומה ענין ד' כוסות של פסח לחלומו של שר המשקים, ונ"ל כי ידוע ששתית הכוס  

כוס ישועות אשא, וד' כוסות    )תהלים קטז.יג(ורה על התשועה מאיזו צרה, כמ"ש  מ
של פסח יוכיחו, וכל שבוי סבבוהו ארבע משפחות הרעות שנזכרו בספר ירמיה  

כה אמר ה' אשר לחרב לחרב ואשר למות למות ואשר לרעב לרעב ואשר   )ירמיה טו.ב(
יוחנן כל המאוחר בפסוק קשה משלפניו כו' עד שבי   א"ר  )ח:(לשבי לשבי ובב"ב  

כולהו איתנהו ביה, כי בידו של אדונו לייסרו בחרב, ולהמיתו, ולהרעיבו, ולענותו  
בענין בית הסהר, ונמצא שכל שבוי שבבית הבור כשיוצא מבית האסורים דין 
א"כ  ביה  איתנהו  כולהו  ששבי  מאחר  כי  ישועה,  של  כוסות  ד'  שישתה  הוא 

ו משם מבית הסהר הוא ניצול מארבעתן, ע"כ נזכר בשר המשקים ד"פ ביציאת
לשון כוס, כי הראה לו בחלום שיצא מן בית הבור ויהיה נצול מארבע רעות אלו,  



ויהיה ראוי לשתות ד' כוסות של ישועה, וא"כ למדו רז"ל מכאן שבפסח חייב כל 
והש במצרים  שבויים  כן  גם  היו  ישראל  כי  כוסות,  ד'  לשתות  כולהו  אדם  בוי 

איתנהו ביה, ע"כ דין הוא שישתו ד' כוסות של ישועה כנגד ההצלה מארבעתן,  
וזה   עמהם  גאל  אותנו  אף  כי  ממצרים  הקב"ה  גאל  בלבד  אבותינו  את  לא  כי 
פירוש יקר. ומכאן שפט יוסף בשכלו ששר המשקים יצא מבית הסהר וישב על 

 ועל פדות נפשו.  כנו, אבל שר האופים לא ראה בו דבר המורה על גאולתו 

ובגפן שלשה שריגים שלשה שרי   )בחולין צב.(במה שדרשו    ואולי זהו כוונת רז"ל,
גוים כו', או אברהם יצחק ויעקב כו', ונדרשו בכמה פנים שונים על הצלחתן של 
ישראל, ומה הראו לשר המשקה בזה, אלא שכל אלו סיבת גאולתן של ישראל 

היתה ע"י שר המשקים, ועל ידו זכה יוסף מבית השבי, וגאולה ראשונה של יוסף  
 לכל היעודים ההם וק"ל. 

וישכחהו. }כג{ יוסף  את  המשקים  שר  זכר  עבירה,    ולא  גוררת  עבירה  כי 
בראשונה אע"פ שעלה יוסף בזכרונו מ"מ לא זכרו בפני פרעה לטובה, וזה גרם  

ו בזכרונו לא עלה, ועל אלו שתי עבירות אמר את  לו שלסוף שכחו לגמרי ואפיל
חטאי אני מזכיר היום, היינו שני חטאים אלו מה שחטא ליוסף ולפרעה. ורז"ל 

שיוסף חטא בזה שתלה בטחונו בשר המשקים, ואמר ב"פ לשון   )בר"ר פט.ג(אמרו  
זכירה כ"א זכרתני וגו' והזכרתני וגו' וכנגדם נענש בכפל השכחה, ולא זכר שר 

 קים את יוסף וישכחהו.  המש

כי בזמן שאמר יוסף אם זכרתני והוא לשון תנאי כאילו   ועל זה הרמז נוכל לומר,
אלו  תיבות  ששני  נמצא  התקוה,  אבדה  לא  ואם  תקוה,  יש  זכרתני  אם  אמר 
עולה  תשכח  כי  תשכח,  ואמר  קול  בת  יצא  כנגדם  כן  על  העון,  עיקר  כוללים 

יהיה אסור עוד שתי שנים כי ימות השנה  למספר אם זכרתני, ועל כן ניתן הדין ש
שס"ה ימים, ב"פ שס"ה עולה תש"ל כמספר תשכח, ועל כן הדין נותן שיהיה  
אסור עוד שנתים ימים, כי מקץ שנתים ימים מורה שהיו שנים שלמים מיום אל 
כנגד שני תיבות אלו  ועוד שני ימים הנוספים  יום כדי למלאות מספר תשכח, 

ני, וזה יותר מחוור ממה שאמרו קצתם ששתי שנים  שאמר והזכרתני והוצאת
ימים,   או  חדשים  ולא  שנים  דווקא  למה  וקשה  אלו,  תיבות  שתי  כנגד  אלו 
 ולהנחתינו יהיו באמת שני ימים כנגדם, ויתבאר זה עוד בסמוך פר' מקץ בעז"ה.  

 

 
 

מקץ   פרשת 
 
 

 

 

 מא- בראשית פרק



לפי שלא פורש במקרא מתי התחילו שתי שנים אלו   ויהי מקץ שנתים ימים. }א{
ששתי שנים אלו הוזקק להיות אסור בבית הסהר יותר מן    )בר"ר פט.ב(על כן ארז"ל  

אשרי הגבר אשר    )תהלים מ.ה(הנגזר עליו מפני שתלה בטחונו בשר המשקים שנאמר  
שם ה' מבטחו ולא פנה אל רהבים אלו המצרים שנקראו רהב. ויש להקשות מה 

)ירמיה  זה שאמר אשר שם ה' מבטחו הוה ליה למימר אשר שם בה' מבטחו, כמ"ש  

ברוך הגבר אשר יבטח בה' והיה ה' מבטחו, ומלבד הכפל שבפסוק זה צריך    ז.ז( י
הלשון גם כן תיקון במ"ש והיה ה' מבטחו, ועוד קשה למה קרא למצרים רהבים  

 ולא קראם בשם המפורסם.  

שבנוהג שבעולם שאדם שיש לו איזו מעלה ביתר שאת    והקרוב אלי לומר בזה,
טן מערכו ובל ישא את שמו על שפתיו מצד  על חבירו אינו זוכר את חבירו הק

ית'   וזו היא טענת הפילוסופים על השי"ת לאמר שלגודל רוממותו  רום לבבו, 
אינו משגיח בשפלים בכל מה שתחת גלגל הירח, ולבטל דיעה נפסדה זו נאמר 

אל תרבו תדברו גבוה גבוה יצא עתק מפיכם כי אל דיעות ה' ולו נתכנו   )ש"א ב.ג(
א ר"ל  ידיעה עלילות,  לו  אין  גבוהים  כל  מעל  גבוה  שהקב"ה  שמצד  תדברו  ל 

בפרטי מעשינו, כי אל דעות ה' שיש לו ידיעה בכולם ולו נתכנו כל עלילות מעשה  
איש. וכדי לאמת דבר זה שהקב"ה שוכן את דכא ושפל רוח, צירף הקב"ה בשמו  
  הגדול ית' ארבע אותיות של מספר מועט יותר מכל האותיות שבאלפ"א ביתא, 

וי"ו ה"א הסתכל בכל האותיות כשתכתבם במלואם לא   יו"ד ה"א  כשתכתוב 
וכן אמרו רז"ל   יא.(תמצא שום אות שיעלה למספר מועט כמו אלו.  א"ר   )מגילה 

יוחנן כל מקום שאתה מוצא גדולתו של הקב"ה שם אתה מוצא ענותנותו כו' מן 
ל שבחוהו ביה שמו סולו לרוכב בערבות ביה שמו, ר"  )תהלים סח.ה(הכתובים שנאמר  

כי עם היותו רוכב בערבות גבוה מכל אע"פ כן יה שמו, שהם האותיות הקטנים  
במספר והתיבה רק בעלת שני אותיות דהיינו המועט בצירוף האותיות וכל זה  

 מופת על ענותנותו ית'. 

הגדול, השם  מהות  זה  זוכרם  ולפי  שהקב"ה  לתחתונים  ובטחון  מופת    הוא 
ומשגיח בהם, שלא יהיה פתחון פה אל המערער לומר שלגודל רוממותו יתברך  
עזב ה' את הארץ, ולא כמדת הקב"ה מדת בשר ודם שאינו משגיח וזוכר את מי  
הנחה   על  זה,  פסוק  נאמר  אלו  הנחות  שני  על  במדריגה.  ממנו  למטה  שהוא 

הגדול   ראשונה שיבטח בה' אמר אשרי הגבר אשר שם ה' מבטחו, כי מהות השם
וקטנותו הוא מבטחו שהשם יתברך מתחבר לשפלים, לכך לא נאמר בה' כי ה' 
דהיינו מהות השם הוא מבטחו, ועל זה אמר ברוך הגבר אשר יבטח בה' ובמה  
יהיה בטוח, על זה אמר והיה ה' מבטחו מהות השם הוא מבטחו. ועל הנחה שניה  

ם לבבך ושכחת את שלא לבטוח באדם כי רום לבבו מביאו לידי שכחה ע"ד ור
ה', אמר ולא פנה אל רהבים כי רהב הוא לשון רום לב וגסות רוח, כי אין לפנות  
פני מבטחו אל ב"ו כי מצד רהבו וגסות רוחו אינו פונה אל הבוטח אליו, כמ"ש  
ולא זכר שר המשקים את יוסף מצד שנעשה שר המשקים והושב על כנו ונעשה  

ה כי  יוסף,  את  זכר  לא  ע"כ  וחשוב  קרא  שר  ע"כ  אנשים  ושפל  נבזה  בעינו  יה 
למצרים רהבים. ומה שנגזר על יוסף להיות אסור ב' שנים לפי שחטא זה הוא 

ארור הגבר אשר יבטח באדם ושם בשר זרועו ומן ה' יסור   )ירמיה יז.ה(כפול כמ"ש  
כמת   שנה  השכחה  זמן  כי  באדם  הבטחון  כנגד  אחת  שנה  נגזר  לפיכך  לבו. 

 עוד שנה אחת כנגד ומן ה' יסור לבו. המשתכח מלב אחר שנה, ו

לפי שכמה מדריגות יש במדת הבטחון   ויתכן לפרש עוד בפסוק והיה ה' מבטחו,
זכרם רבינו בחיי בפרשה זו, ומדריגה אחרונה הוא הבוטח בה' בלא סבה שלא 
יחשוב לומר הקב"ה יעשה לי דבר זה ע"י סבה זו, לפי שאין האדם יודע איזו 



יחשוב אדם שדבר זה סבה למציאת מבוקשו, ויכול להיות    סבה לטובתו כי אולי
כן נאמר   ובטח עליו והוא יעשה ר"ל   )תהלים לז.ה(שהוא הפך מן כאשר זמם, על 

הקב"ה יעשה הסבות אשר יראו טוב בעיני השם יתברך, ולא אתה תבחר בהם,  
ואילו נאמר בכל מקום בטח בה' הייתי אומר שיתלה הבטחון באיזו סבה, ע"כ 

היה    נאמר המין  ומזה  סבה.  בזולת  מבטחו  עצמו  השם  ר"ל  מבטחו  ה'  והיה 
בטחונו של יוסף שבלי ספק בטח בה', זולת שתלה הסבה בשר המשקים. על כן 
הראו לו מן השמים שאין זה סיבת גאולתו מה שחשב הוא כי אם עצת ה' היא  

 תקום.  

היאור. על  עמד  שבע    והנה  ראה  בחלומו  היאור,  שפת  על  אמר  פרות  ופרעה 
נאמר  בחלומו  היאור,  מן  הזכיר  לא  ופרעה  היאור,  מן  עולות אחריהן  אחרות 
ותעמודנה אצל הפרות, ופרעה לא הזכיר זה. וכפי הפשט לא הזכיר זה כדי שלא  
אצל הטובות, אבל כשלא  כ"א בשעה שעמדו  רעות  נראין  היו  יוסף שלא  יבין 

ות כ"א בערך הטובות,  עמדו אצליהם לא היו נראין רעות כל כך, לפי שלא היו רע
ע"כ לא הזכיר פרעה זה כדי שיבין שהיו רעות מצד עצמם, וכדי לחזק הענין אמר 
במקום זה לא ראיתי כהנה בכל ארץ מצרים לרוע, כי זה מורה שנראו רעות גם  
ונשכח כל השבע, שלא תאמר שלא   יוסף את זה באמרו  וכן פתר  מצד עצמם, 

ע ורואה כנגדם ההעדר בשני הרעב, יהיה רעב ממש אלא למי שזוכר שני השב
אבל למי שאינו זוכר שני השבע לא יהיה בעיניו הרעב גדול כ"כ, ע"כ אמר ונשכח 
כל השבע לפי שהיו שני רעב רעים מצד עצמם אפילו בעיני מי שאינו זוכר שני 
השבע. פרעה ראה יפות מראה ובריאות בשר וליוסף אמר כי ראה בריאות בשר 

בזה ויש  תאר,  והיפוך   ויפות  לתואר,  ממראה  הלשון  שנוי  דהיינו  שנויים  שני 
חלומו   בסיפור  שינויים  הרבה  נמצאו  וכן  בתחלה,  בשר  בריאות  לזכור  הלשון 

 ממה שראה.  

כולם, ליישב  אני  בהצעה אחת לקוחה מדברי המפרשים, שפרעה היה    ואומר 
חלוק  מחזיק את היאור לאלוה, וע"כ לא רצה לומר הנני עומד על היאור כי רצה ל

כבוד לאלוהו, ובזה יתורצו כל השנויים הנזכרים, כי מטעם זה לא רצה לומר 
שהפרות הרעות עלו מן היאור, כי לא רצה לייחס שום דבר רע לאלוהו בחשבו 
כי הוא מושל על הטובות לבד וממנו לא יצא דבר רע ואולי חשב שיש אלוה אחר 

חנן, ואולי שעל זה מושל על הרעות כדעת המאנ"י שהביא בעקידה פרשת ואת
ראו כי רעה נגד פניכם. שהמושל על הרעות נגד פניכם, וז"ש   )שמות י.י(אמר פרעה  

אל תרבו תדברו גבוה גבוה לומר ששני גבוהים יש אחד מושל על הטובות   )ש"א ב.ג(
ואחד על הרעות, לכך אמר מיד ה' ממית ומחיה מוריש ומעשיר ר"ל פועל כל 

ראו כי אני אני הוא וגו',   )דברים לב.לט(רך, וכן נאמר  ההפכים והכל יוצא מאתו יתב
 אני אמית ואחיה מחצתי ואני ארפא וכפל אני אני דוגמת כפל גבוה גבוה.  

זה, מטעם  שהיה    והנה  לפי  ותאכלנה,  הפרות  אצל  ותעמודנה  פרעה  אמר  לא 
ע"כ  הרעות  על  המושל  הגדיל  כי  עד  ביניהם  מלחמה  עשו  כאילו  מזה  משמע 

הרעות את הטובות, כי לשון ותעמודנה מורה שלא באו לכתחלה    תאכלנה הפרות
להכנס בתוך הרעות כדי להשביעם ולבטל רעבונם, שהרי עמדו אצלם אם כן היה  
גנאי   וזה  כרחם,  בעל  אותם  ובלעו  הרעות  עליהן  שגברו  זולת  לעמוד,  דעתם 
לאלוהו שלא היה בו כח להציל את הטובות המושפעות מאתו. ע"כ שינה פרעה  

תוך וא אל  נכנסו  הטוב  מרצונם  שמעצמם  בזה  ורצה  קרבנה,  אל  ותבאנה  מר 
להיטיב  שרצה  שלו  אלהות  של  טובו  ממדת  זה  וכל  רעבונם,  להשביע  הרעות 
ולתקן הרעות, וא"כ לא באו לכתחילה כי אם כדי לבא אל קרבנה ולא כדי לעמוד 

נודע  שמה ע"כ לא אמר ותעמודנה אצל הפרות, והעיד שלא הועיל כלום כי לא  



כי באו אל קרבנה ומראיהן רע כבתחילה, לפי שהיו בתכלית הרוע וע"כ הוצרך 
יאמר  זה שלא  וי"א שהזכיר  לרוע.  בכל ארץ מצרים  כהנה  ראיתי  לא  להעיד, 
שקודם הלילה ראה פרות רעות כאלו והיה מתפעל מראיית חידוש כזה ע"כ בא 

ומהרהר בו נראה    לו חלום זה, כי כך המנהג שמה שאדם רואה דבר חידוש ביום
אליו בחלום, ע"כ אמר לא ראיתי כהנה בכל ארץ מצרים לרוע, וזה מופת שחלום 

 זה מן החלומות הצודקים.  

ותואר, יפות מראה  ענין  במין    והנה  כ"א  בבהמות  זה  יצדק  יש אומרים שלא 
האנושי ע"כ שינה ממראה לתואר וע"כ פירש"י שהוא סימן לבריות. ולי נראה  

רי הפסוק אמר כן שהראו לו יפות מראה א"כ ודאי שייך הוא  שאין הדבר כן שה
גם בבהמות, ועוד וכי מראין לאדם דבר שאינו בנמצא כגון פילא דעייל בקופא  
דמחטא, אלא ודאי ששייך גם בבהמות והוא כשכל אבריה מליאות בשר ואינה 
כחושה זהו יפוי מראה שלה, ובריאות בשר הוא פירוש על יפות מראה כי זולת  

ה במה יוודע איפה אם הבשר בפנים בריא או חולה, אם לא על יפוי מראה שלה ז
המעיד על בריאות הבשר שבפנים, והתואר הוא ענין אחר שאינו תלוי בבריאת  

כי   )ויצא כט.יז(הבשר כמו שפירש"י על פסוק ורחל היתה יפת תואר ויפת מראה.  
וך מן הראוי להיות,  ענינו צורת הפרצוף, דרך משל אם אין החוטם עקום או אר

וכן העינים ושפתים וכיוצא בהם, והנה פסוק זה אומר שראה מן היאור עולות  
שבע פרות יפות מראה ובריאות בשר וזה דבר טבעי, אע"פ שאין ביאור כח אלהי  
מכל מקום פעולתו הטבעית היא שהמים משקים הארץ וגורמים להצמיח חציר 

אי  אבל  ורעננים,  דשנים  שיהיו  עד  תואר לבהמה  יפות  לעשותם  כח  ביאור  ן 
בחוטם ועינים ופה שיהיו ישרים ולא עקומים ולא גדולים או קטנים מן הראוי 
ופרעה   בתוארם.  ישרים  ברואיו  כל  את  עשה  אשר  אלהי  פועל  זהו  כי  להיות, 
זה   כוח  יחס  ע"כ  ביאור כח אלוה  לכבוד אלוהו לסברתו הנבערה שחשב שיש 

ות בשר ויפות תואר, לומר לך לא זו שהעלה  לאלוהו לומר שעלו מן היאור בריא
יכולין לעשות זה בטבעם,   בריאות בשר שזה אינו חידוש כל כך כי כל הימים 
אלא אפילו יפות תואר גרם ג"כ היאור כי הוא בראם על תכונה זו לפי דעתו, ע"כ 
הקדים בסיפור זה בריאות בשר ליפות תואר, דרך לא זו אף זו ואצל הרעות הפך 

ו תואר הדברים  רעות  שהיו  זו  לא  לומר  בשר  ודקות  תואר  ורעות  דלות  אמר 
ומראיהן משונה, כי זה אין בו כל כך נפקותא והעדר הפעולה אינו חידוש כל כך, 

 אלא היו אפילו רקות בשר כנגד הטבע ויש בו נפקותא. 

והרעות את שבע   וראיה ברורה לדברינו, מ"ש פרעה ותאכלנה הפרות הדקות 
ענין התואר בשום אחד מהם, לא  פרות הראשונות ה בריאות, למה לא הזכיר 

הבריאות   לענין  ומוריד  מעלה  שאינו  לפי  ודאי  אלא  ברעות,  ולא  בטובות 
והאכילה, כי לא היו רעבים ביותר מצד היותם רעות תואר, כי אם מצד היותם  
רעות מראה דהיינו כחושים, גם לא אכלו את הטובות מצד היותם יפות תואר 

היותם בריאות בשר דהיינו יפות מראה, ומ"ש ותאכלנה הפרות ולא כי אם מצד  
אמר שבע הפרות, לפי ששבע שני הרעב לא היו רצופים שהרי משבא יעקב אחר 
בגורן האטד  ויחי  פרשת  לקמן  שיתבאר  כמו  במותו,  וחזר  הרעב  פסק  שנתים 

 . )מט.י(בע"ה 

לפי שאינו דומה שמיעה לראיה כי פרעה   ומה שהוסיף לשון צנומות בשבלים,
ראה שבלים דקות, ויש לפעמים שבלים דקות שיש בהם גרגרים דקים, ופרעה 
ראה אותם בעיניו שהיו רקים ולא היה בהם גרגרים כלל, והיה מתירא שמא  
יוסף יטעה בלשון דקות כי לא ראה אותם, זולת מה ששמע מן פרעה, ע"כ פירש  

של ראיתי  אני  צנומות  הספיקות  לו  כל  יתורצו  ובזה  המוץ,  כ"א  בהם  היה  א 



שנתחבטו בהם רוב המפרשים והוא דבר יקר. ויתר עניני החלום יתבארו בסמוך 
 בעזרת השם.  

לפי שבריאות הפרות תלוי בבריאות    והנה מן היאור עולות שבע פרות וגו'.  }ב{
הבריות, כי מרעה אחד לבריות ולפרות, ובזמן שכלה לבהמה מן השדה כלה גם  
אין  שאם  ועוד  ושבעת,  ואכלת  ואח"כ  לבהמתך  ונתתי  מתחילה  כי  לאדם, 
הבהמה בריאה וטובה מי יחרוש בבקרים. ויפות מראה יכול להיות שקאי על 

וזה סימן לבריות שיהיו עיניהם יפים זה לזה,    עיני הפרות שהיו להם עינים יפות, 
כי בזמן שעין בריה צרה בחברתה נראה הדבר בעינים, אם הוא רואה את חבירו 

 בעינים שוחקות או בעינים זעומות דהיינו רעות מראה. 

השם גבולך   מז.יד()תהלים ק קראם אחרות לפי שנאמר    והנה שבע פרות אחרות, }ג{
)בבא מציעא  שלום חלב חטים ישביעך, וכך משלם שערי מכדא נקיש ואתי תיגרא,  

נאמר   נט.(  זה  ומטעם  לאחדים,  ואינן  לבם  חלק  לחבירו  אחר  נעשה  אחד  וכל 
בשבלים הטובות עולות בקנה אחד, המורה על האחדות וממילא נשמע שברעות  

ברעות   אחרות  הזכיר  בפרות  וכן  אחדות,  אין אינן  שבטובות  נשמע  וממילא 
אחרות אלא אחדות. ד"א לכך קראן אחרות לפי שכל שנה ושנה היתה קללתה  
מרובה משל חברתה כי הרעב הולך וגובר, ע"כ היתה כל שנה כשנה אחרת, אבל 
שני הטובה כולם שוים לטובה. ד"א לפי שהם ימי צער על כן נראו ימים רבים, 

 באהבה בתענוגים.   אבל השנים הטובות היו כימים אחדים

הורה שהפרות היו כל כך רעות וכחושות עד שכמעט לא    ותעמודנה אצל הפרות.
היה להם כח לעמוד על רגליהם, ומה שעמדו היינו לפי שהיו אצל הפרות הטובות  
שהחזיקו בידם, וזה סימן שלא היה לבריות תקומה ועמידה בשני הרעב אם לא  

להם, ע"כ היה סעד וסמך לשני הרעב מצד היותם אצל השנים הטובות סמוכות  
יאכלו מן   לרמז שבשני הרעב  ותאכלנה הפרות הרעות  וכמ"ש  מן שני השובע, 

 תבואת שני השבע.  

ת, להורות שחלום אחד לא נאמר ויחלום עוד אלא שני   ויישן ויחלום שנית. }ה{
הוא ונשנה פעמים. והנה שבע שבלים עולות בקנה אחד. ואצל הרעות לא נאמר 
בקנה אחד, לפי ששבע שני השובע היו רצופים בזה אחר זה ע"כ עלו בקנה אחד  
המצרפם, אבל שבע שני הרעב לא היו רצופים כי אחר שנתים ימים כשבא יעקב 

בק נאמר  לא  ע"כ  במותו  וחזר  הרעב  רבוי פסק  על  מורה  שזה  ועוד  אחד,  נה 
לטיבותא,  ותרתי  וטובות  שבלים  שבעה  יצמיח  אחד  קנה  שאפילו  התבואה 
והרעות היה בהם תרתי לריעותא שצמחו אחד אחד, ועוד שהיו שדופות קדים,  

 ויקץ פרעה והנה חלום, כי גם הוא הבין שחלום אחד הוא.  

וגו'.וי }ח{ בבוקר  כן   הי  על  ביותר  צודקים  בוקר  כתב שחלומות של  מהרי"א 
 ותפעם רוחו, כי הרגיש שיש בהם ממש.  

חלומו משמע חלום אחד,    ויספר פרעה להם את חלומו ואין פותר אותם לפרעה.
מדלא קאמר חלומותיו, ואין פותר אותם שנים במשמע מדלא קאמר אותו. ונ"ל 

אתה קובר, וקשה לי למה לא הזכיר רש"י גם מה  לפירש"י שאמרו לו שבע בנות  
שאמרו לו שבע אפרכיות אתה כובש, שבע ימרדו בך, ע"כ קרוב   )בב"ר פט.ו(שנזכר  

בעיני לפרש כי רצה לתקן שינוי לשון זה, כי פרעה ספר להם חלומו כי לדעתו  
היה נראה שהכל חלום אחד, והיה נעלם מעיניו ענין השנות החלום, ע"כ אמר 



ותר אותם לפרעה שלא יוכלו לפתור אותם, ר"ל מדוע נראה אליו הדבר  ואין פ
 פעמים ובפנים שונות, זהו הדבר שלא יוכלו לפתור לו. 

החרטומים נתנו לו טעם על השנות החלום לפי שהבנות יש מהם שני   דבר אחר,
הוא,   לבעליהן, התועלת השני  ורביה  פריה  לשם  הוא, שתכליתם  א'  תועליות. 

ת בעליהם מן החטא כי מטעם זה נמשלה האשה אל הלחם, כמו  שהם מצילין א
לפי שאבר   )לט.ו(שבארנו למעלה בפר' וישב בפסוק כי אם הלחם אשר הוא אוכל  

ביאה   טעם  עיקר  כי  עבירה  של  בביאה  ודווקא  רעב,  משביעו  באדם  יש  קטן 
לעוברי עבירה ע"כ יצרו מרעיבו, אבל אשתו משביעו כלחם זה המשביע, וע"ש 

זה חשבו החרטומים ודאי שני חלומות אלו ענינם אחד, ולמה בא החלום ענין  
ברוב ענין, אלא ודאי שיוליד שבע בנות וישיאם לאנשים ויהיו פרים ורבים וזהו  
הוראת לשון שבע פרות על שם שפרות ורבות, ויהיו לבעליהן כלחם זה העשוי מן 

שאין פותר אותם    השבלים, וזהו ענין שבע שבלים, ולפי זה היטיבו לראות אך
אותן שני תועליות לפרעה, כי היה קשה לו למה הראה ה' כזאת דוקא לפרעה,  
הלא הרבה בני אדם מולידין בנות ולמה לא הראה להם ה' כזה, זה"ש שלא היה  
קולן נכנסים באזניו ר"ל למה השמיע ה' לאזניו דווקא כזה ולא לזולתו, בשלמא  

ידו סיפק לעשותו ולתקן פרצת הרעב, לפתרונו של יוסף אתי שפיר כי המלך ב
זה"ש ואין פותר אותם לפרעה שלא יכלו לפתור למה הראה ה' שני תועליות אלו 
לפרעה דווקא ולא הראה כן לזולתו, כי בכל משיא בתו נמצאו שני תועליות אלו 

 ומה נשתנה פרעה מזולתו.  

שאמרו לו שני פתרונים הבנות והאפרכיות נראה לפרש    אך לפי מדרש הרבתי,
ויאכל לחם   לו  ע"ד קראן  על הבנות  ב.כ(שהבינו שהשבלים מרמזים  כ"א    )שמות 

בכור   )דברים לג.יז(הלחם אשר הוא אוכל. והפרות רמז לכבישת האפרכיות, כמ"ש  
שורו הדר לו וקרני ראם קרניו בהם עמים ינגח. כי הפרות בזמן שהם בריאות  

טובות יש בקרניהם כח הנגיחה, ואע"פ שהפרים כחם גדול מן הפרות מ"מ נקט  ו
וינצח,   גבור אני  יאמר  כנקיבה  בזמן הצלחתו אפילו החלש  כי  פרות לרבותא, 
ובשעת המרידה יהיה תש כחו של פרעה כנקיבה לשלא יהיה בידו כח כנגד שבע 

ור שחלום אחד אפרכיות שימרדו בו. ומ"ש ואין פותר אותם לפי שפרעה היה סב
הוא על כן נאמר ויספר להם חלומו והחרטומים חשבו ששני חלומות הם ופתרון 
על הבנות שיהיה קובר ושימרדו בו שבע אפרכיות, ולא רצו להגיד לפרעה בשורה  
רעה זו, לכך נאמר ואין פותר אותם לפרעה דווקא אל פרעה עצמו לא רצו לפתור, 

יו לא הגידו לו כלום מאותו פתרון, ע"כ  אבל בפני שאר עבדיו פתרוהו, וגם עבד
אמר פרעה ליוסף ואין מגיד לי, ולא אמר ואין פותר לי אלא ודאי שראה עבדיו 
מתלחשים ויבן כי פתרו לרעה, וע"כ היה קובל על כל בני ביתו לפני יוסף לאמר 

 שמכולם אין מגיד לי מה שפתרו בפניהם החרטומים.  

פי שנבוכדנאצר לא שכח החלום ואמר בפני לכך אמר ואין מגיד לי, ל  דבר אחר,
חכמיו ששכחו כדי לברר האמת כי מי שיאמר לו החלום ודאי נביא הוא ופתרונו 
יודע לו אם הפתרון אמת, ע"כ היה   אמת, אבל פרעה סיפר חלומו וא"כ במה 
משנה בסיפור חלומו בכמה דברים ממה שראה וחשב מי שיגיד לו השינויים רוח  

ספרו לפני יוסף כך ספרו גם לפני החרטומים ואין מגיד לו ה' דבר בו, וכמו ש
השינויים, ע"כ לא קיבל פרעה פתרונם אבל יוסף הגיד לו כל השינויים ואמר לו, 

 לא ראית צנומות אלא דקות כו' כדאיתא במדרש תנחומא ג.  

יש כאן ספק למה התחיל יוסף  וגו'.  יהיו שני רעב. הוא הדבר אשר דברתי }כז{
לשני  השבע הקודמים  שני  שבע  בפתרון  להתחיל  לו  היה  הרעב,  בשני  הפתרון 



לקיים   דבריו  הוכיח  כאילו  דברתי,  אשר  הדבר  הוא  שאמר  מה  ועו"ק  הרעב, 
פתרונו ומה הוכחה יש כאן. ואומר אני שכך פירושו שיוסף שפט בשכלו שיהיו 

ענין אכילה בפרות ובליעה בשבלים שאכלו ובלעו   שני שבע ושני רעב, לפי שראה
אכילת   מן  כי  דווקא  השבלים  מן  היתה  ההוכחה  ועיקר  הטובות,  את  הרעות 
הפרות לא יכול להוכיח כלום שמדבר בשני שובע ורעב, כי אולי יתקיים החלום  
ששבע  פתרונו  שמא  או  שמנות,  פרות  שבע  יאכלו  כחושות  פרות  ששבע  ממש 

ו דלים  רשעים  את  אנשים  או  וטובים,  צדיקים  אנשים  שבע  את  יאכלו  רקים 
כבלע   )חבקוק א.יג(ממונם או את גופם, כי זה בנמצא שרשע מכתיר את הצדיק וכ"ש  

 רשע צדיק ממנו.  

השבלים, בליעת  ענין  לו  שסיפר  אחר  לה    אמנם  אפשר  אי  זו  בליעה  הנה 
לבל שיוכלו  חיים  רוח  בהם  אין  הצומחת  נפש  בעלי  השבלים  כי  וע להתקיים 

האחת את חברתה, ואף אם נאמר שהוא משל ודמיון מ"מ אין מראין לאדם דבר 
שאינו בנמצא כלל, כמו שאין מראין לאדם פילא דעייל בקופא דמחטא, ומזה  
שפט בשכלו שאין זה בליעה ממש אלא כליון של ז' שני הרעב שיכלו ויבלו ויבלעו 

רעים לומר כי המה  את ז' שני השבע, ע"כ התחיל יוסף בפתרון שבע שבלים ה
יבלעו וישחיתו את שבע שני השבע כי א"א לפותרם בענין אחר, והמה בנין אב 
על כל פרטי החלום מאחר שנראין הדברים שהכל חלום אחד הוא, וכמו ששבע 
שבלים הרקות והרעות הם שבע שני רעב, כך המלאות הם שבע שני שבע, וכן 

 הוא ענין הפרות. 

שעשה יוסף על כל הפתרון היה מן שבע שבלים הרקות    ההוכחה, ולפי שעיקר  
ומבליעתן שבלעו את הטובות, על כן אמר אחר שאמר יהיו שני רעב, הוא הדבר  
אשר דברתי את אשר האלהים עושה הראה לפרעה, כי בזה היתה דעתי חלוקה  
מן החרטומים כי המה פתרו החלום על הדברים שהקב"ה עושה ע"י שליח, כגון 

שת האפרכיות הקב"ה עושה ע"י שליח, וכן ענין הבנות על ידי מלאך הממונה  כבי
על ההריון, וכל מה שנעשה על ידי שליח אינו נעשה כל כך במהירות כמו הדברים 
הנעשים על ידי הקב"ה בעצמו, וענין הפרנסה הקב"ה עושה בעצמו לא על ידי 

סה תחיה חיה, ע"כ שליח, כי ד' מפתחות בידי הקב"ה וסימנם מפת"ח, מטר פרנ
אמר יוסף בפתח דבריו על מה שאמר פרעה ואין מגיד לי, אמר יוסף חלום פרעה 
אחד הוא, והוצרך לתת טעם מיד על השנות החלום, ואמר את אשר האלהים  
עושה הגיד לפרעה, כי פתרונה מענין הדברים שהקב"ה עושה בעצמו לא על ידי 

הקב"ה נעשה במהירות. ואח"כ   שליח, ע"כ נשנה החלום כי כל מה שנעשה ע"י
אמר יוסף דבר זה מפורש ביותר, ואמר על השנות החלום וגו' כי נכון הדבר מעם  
דברתי  יוסף הוא הדבר אשר  כן אמר  ועל  לעשותו.  וממהר האלהים  האלהים 
זה הוא מן הדברים  לומר שחלום  לך  וגו', כבר הקדמתי  עושה  אשר האלהים 

הוכחתי שיהיה כדברי, שיהא כל הפתרון   שהקב"ה עושה בעצמו, אבל עדיין לא
מענין שובע ופרנסה ומזון, אבל עכשיו שאני רואה ענין בליעת השבלים הרקות  
שאי אפשר לפתרו כ"א על ענין שבע שני רעב, א"כ מכאן הוכחה לדברי, והוא  
הדבר אשר דברתי שאת אשר האלהים עושה, דהיינו עניני פרנסה הראה לפרעה,  

 עב כי ספק בידו לעשות ופירוש זה יקר וברור.  כדי שיתקן ענין הר

הזכיר לשון ועתה לפי שממהר האלהים לעשותו ע"כ   ומ"ש ועתה ירא פרעה.
אמר ועתה היינו תכף ומיד ירא פרעה. ומה שהקשה הרמב"ן הליועץ נתנו למלך 
כו' נראה לי שזה מעין הפתרון, שהרי הרחיק פתרון החרטומים בעבור שקשה  

דווקא לפרעה כזאת כמבואר למעלה, ע"כ אמר בפתרונו שלכך  לו למה הראה ה'  
 הראה ה' לפרעה דווקא, כי שירא איש חכם ונבון לתקן פרצה זו. 



מכאן שאסור לעשות צרכיו בשני רעבון, ולפ"ז היה    בטרם תבוא שנת הרעב. }נ{
ובע, ויש כדמות סמך לדברי בית שמאי  לו לומר וליוסף יולד שני בנים בשנת הש

שאם יש לאדם שני בנים קיים מצות פ"ו, ואם לא הגיד לנו   )יבמות סא:(שאומרים  
הכתוב שיולד לו שני בנים בטרם יבא שנת הרעב הייתי אומר שלכך קרא שם  
רעבים   היו  בשנת הרעב שכל העולם  שנולד  לפי  כי הפרני אלהים,  שני אפרים 

ת לרוב, אבל עכשיו שקראו אפרים קודם שנת הרעב, ודאי וליוסף היה בר ופירו
קראו כך לפי שאז יצא ידי מצות פריה ורביה, זה"ש כי הפרני אלהים אחר היות  
ובת דווקא אין  בן  בנים כדברי ב"ש, אמנם לדברי בית הלל שסוברים  לו שני 
ולא   רעב  כשהוא  אדם  יבעול  שלא  למ"ש  מכאן  רמז  להיות  ויכול  כך,  לפרש 

על כן לא נאמר בשנת השבע כי מדבר בזמן הממוצע   )רמב"ם הל. דעות ד.יט(שבע  כשהוא  
 בין שובע לרעב.  

פירש"י בקש מהם שימולו, טעמו של   לכו אל יוסף אשר יאמר לכם תעשו.  }נה{
כי חרפה היא    )בראשית לד.יד(שהערלה נקראת חרפה, כמ"ש    דבר הוא לפי שמצינו

 )יחזקאל לו.ל(לנו לתת אחותנו לאיש אשר לו ערלה, והרעב נקרא ג"כ חרפה שנאמר  
ולא תקחו עוד חרפת רעב בגוים, ע"כ חשב שבהסרת חרפת הערלה יוסר מהם  
חרפת הרעב, כי הסרת הערלה היא הסרת מותרות הדמים המסבבים העיפוש,  

בת התבואה באה ג"כ מצד המותרות והפסולת שבתבואה הגורם הריקוב ורקי
לנח שנאמר   גם  ברית המילה הועיל  וזכות  ו.יח( והעיפוש,  והקימותי את    )בראשית 

בריתי אתך פירש רש"י על התבואה והפירות של ירקבו, וכן השיב להם יוסף 
ם האדם  שימולו, על מה שאמרו אספנו תבואה והרקיבה, וזה מדה כנגד מדה שא

התבואה   שבתוך  הפסולת  ויסיר  הטוב  יתן  ה'  גם  שבו,  הפסולת  מתוכו  מסיר 
כל הבא על אשה זונה לסוף   )סוטה ד:(ממש, שא"א לאדם להסירו, ורז"ל אמרו  

כי בעד אשה זונה עד ככר לחם כי   )משלי ו.כו( מבקש ככר לחם ואינו מוצא שנאמר  
ועוד שהמילה תיקון האב ירבה במשגל, הבועל ארמית משכה ערלתיה  ר שלא 

זימה ע"כ היו צריכין תיקון זה בשנת הרעב, ומטעם זה   והמצרים היו שטופי 
ותשב באיתן קשתו, שכבש יצרו באשת פוטיפר ע"כ   )בראשית מט.כד(נאמר ביוסף  

משם רועה אבן ישראל, כי זכה משם שתבואתו לא הרקיבה והיה רועה וזן אבן 
זונות.   רועה  היה  שלא  בזכות   ישראל 

 

 

 

 מב- בראשית פרק

מה שחזר ואמר שנית ויכר יוסף את אחיו לפי   ויכירם ויתנכר אליהם וגו'.  }ז{
על צורת פניהם שהיה מכיר מי המה, והכרה שניה קאי    שההכרה ראשונה קאי 

ויתנכר   ויכירם  מתחלה  פירש  ובעקידה  כפירש"י,  והרחמנות  האחוה  עניני  על 
מכיר ואינו מכיר, ואחר שאמרו מארץ כנען באו אז הכירם הכרה גמורה כי אחיו 
המה, והראב"ע פירש שמתחלה היה מסופק מי ראובן מי שמעון ואח"כ כאשר 

 הם הכירם הכרה גמורה מי ומי ההולכים. נתיישב ב

ישתומם כל משכיל מה ראה יוסף על ככה לצער את    והנה בענין דבור קשות,
אביו ואת אחיו חנם, ומה שפירש הרמב"ן שעשה כל זה כדי שיתקיימו החלומות  



כו', אם ירצה ה' בקיומם המה יתקיימו מעצמם ויוסף מה פעל. והנראה לי בזה  
עדיין כי הוא חי לפי שחשב אם הקדוש ב"ה לא גלה לו    שמה שלא גלה לאביו

יגלה הוא מה שכסה   ואיך  כנגד מדה  כ"ב שנה מדה  א"כ רצה הקב"ה בצערו 
הקב"ה, כי מצא בשכלו שנגזר על אביו צער כ"ב שנים שלמים מיום ליום כנגד 
אותן כ"ב שנים שלא קיים מצות כבוד אביו, ואחר שנשלמו אז נתודע יוסף אל 

ה שציער את אחיו עשה כל זה למרק עונם במה שמכרו אחיהם וגדול אחיו, ומ
 עונם מנשא וצריכין מירוק יסורין מדה כנגד מדה.  

והנני מוסיף על דבריו לפרש כל הפרטים והקורות,    וקרוב לזה פירש מהרי"א,
כי עלילה ראשונה של מרגלים אתם למרק העון שחשבו את יוסף למרגל ורכיל 

כי בבואו אליהם דותינה כתיב ובטרם יקרב אליהם וגו'.  לראות ערות אחיהם,  
כי המה חשבו שרצונו להתקרב אליהם ולרגל מה יעשו אחיו כדי לחזור ולהביא  

אנשי   )יחזקאל כב.ט(איזו דבה לאביו עליהם, וכל רכיל גורם לשפיכת דמים כמ"ש  
יתנכלו רכיל הי יקרב אליהם להרוג אותם  לפיכך בטרם  ו בך למען שפוך דם, 

המה להמיתו, כי חשבו שהבא להרגך השכם להרגו בטרם יקרב הוא אליך. ולכך  
נאמר ויזכור את החלומות קודם שאמר אליהם מרגלים אתם. לפי שנזכר שחלם  

ות  לו והנה תסובנה אלומותיכם ולא פירש מהו הסיבוב, אלא ודאי שסופם להי
בעלילות מרגלים כי כל מרגל הולך ומסבב את כל העיר לראות מהיכן היא נוחה  
זה   סבוב  וע"י  סחור  סחור  העיר  שערי  בעשרה  שנכנסו  ממה  וראיה  ליכבש, 
ישתחוו לאלומתו של יוסף, כי יבואו בעלילת מרגלים אתם לראות ערות הארץ 

ות מעשיהם  באתם. ובזה נתמרק העון שחשבו את יוסף למרגל הבא לראות ער
יוסף לבור ויאסוף אותם אל משמר, פירש רש"י בית  וכנגד מה שהשליכו את 
האסורים דהיינו בור כמ"ש ביוסף ויתנהו אל בית הסוהר, ויוסף אמר כי שמו  
אותי בבור, והוכרח רש"י לפרש כן שאם היה בית המשמר באיזו חדר לא היה  

 שליכו לבור. מדה כנגד מדה, לפיכך ויקח מאתם את שמעון כי הוא ה

לפי ששמעו שאמר יוסף את האלהים    ואמרו דרך וידוי אבל אשמים אנחנו וגו', 
אני ירא וגו' וראו האמת שכך הוא שהרי גמל חסד עמהם ושלח רעבון ביתם ולא 
עכב כ"א את שמעון, אם כן אין לתלות כל הקורות במושל עז ומעליל, שהרי הוא  

ע"כ היו מתודים אחר שאמר את    ירא אלקים, אלא ודאי שעונותם הטו אלה,
האלהים אני ירא ולא קודם לכך שנתן את כולם במאסר, לפי שאח"כ ראו עין 

 בעין שבמדה שמדדו נמדד להם. 

כדי שעל ידו יהיו בחשש עבדות כמו שפסקו על עצמם הננו   ועלילת הגביע היתה,
קורות עבדים לאדוני, כי בזה יתמרק העון שמכרו את יוסף לעבד, וכשספרו כל ה

ליעקב אמר א"כ איפוא זאת עשו, מהו לשון איפוא, אלא שאמר אם זאת האיפה  
ואינו   )ישעיה כז.ח(היוצאת למדוד לכם, באיפה ומידה, בסאסאה בשלחה תריבנה  

במקרה כי אם בהשגחה זאת עשו קחו מזמרת הארץ בכליכם וגו'. כדי לכפר על 
יביאו מנחה מן המינים    מה שמכרוהו לישמעאלים נושאים נכאת וצרי ולוט, כך

אלו כדי שע"י מושל זה יתמרק כל העון, ואע"פ שיעקב לא ידע מן המכירה מ"מ  
רוח ה' דבר בו להביא מנחה מן מינים אלו, ואל שדי יתן לכם רחמים, כי בזה 

 יתמרק העון שלא נתנו רחמים לאחיהם בהתחננו אליהם.  

באתם.וי }ט{ הארץ  ערות  את  לראות  אתם  מרגלים  אליהם  נתקשו    אמר 
המפרשים בויכוח זה ובשנוי הלשון במה שהזכיר מרגלים וערות הארץ שניהם  
הוא.   דבר  הלא  לבד,  ערות הארץ  יזכור  ולפעמים  לבד  מרגלים  ולפעמים  יחד, 
ובעקידה ומהרי"א תמצא דרך אחד לכל הספיקות כמנהגם כי דרך אחד לשניהם  



הרו שפירש  על  כדרך  דברים  שני  עלילות  כאן  שהיו  בזה  לומר  אלי  והקרוב  ב, 
בספר תולדות יצחק שיש שני מיני מרגלים, אחד הוא המרגל באנשי המלחמה  
מקום   באיזו  המרגל  הוא  השני  ילכו,  ואנה  מדברים  הם  ומה  עושים  הם  מה 
וכנגד השניה   וכנגד הראשונה אמר מרגלים אתם,  ליכבש,  נוחה  העיר  ומהיכן 

 ר ערות הארץ באתם לראות.  אמ

נראה ליישב כל השנויים שבפסוקים אלו לפי ששני אלו כל אחת    ועל פי דרך זה,
קשה משל חברתה, כי יוסף הוצרך ליתן סבה וטעם לכל עלילה, כי מצד שראה  
אותם מטמינים את עצמם בתוך הבאים אמר מרגלים אתם, כי זה מופת חותך 

מה לשמוע  האנשים  בין  נחבאים  אתם    שאתם  כן  על  לזה  זה  האנשים  יספרו 
מתפזרים בין אנשים הרבה, כי זה ישמע כאן וזה במקום אחר וזה מופת גדול 
אשר אין פה להשיב עליו, ומצד שראה אותן נכנסין בעשרה שערי העיר חשדם  
בערות הארץ באתם לראות, אבל מכל מקום אינו מופת גדול כל כך כמו הראשון,  

ר שאין לכם שייכות זה עם זה וכל אחד בא מדרך אחר כי יכולין אתם לתרץ ולומ
שלוחים   שעשרה  רחוק  זה  אין  כי  יחד,  נתוועדתם  העיר  שבתוך  מקרה  וקרה 
יתוועדו יחד לשבר בר, אבל ענין המרגלים אינו תלוי בזה, כי את"ל שכן הוא  
מכל מקום מה שכל אחד מכם מטמין עצמו כגנב זה מופת שכל אחד מכם מרגל, 

ר שתרווייהו איתנהו בכם והאחד ראיה על חבירו, ולא זו שמרגלים  ע"כ אני אומ
לכם   יש  זה  בערות הארץ אתם חשודים, אע"פ שעל  לראות  אפילו  אתם אלא 
התנצלות מ"מ מאחר שודאי מרגלים אתם א"כ גם לראות ערות הארץ קרוב  

 לודאי. 

אליו  יא(-)י }י{ נחנו, ויאמרו  אחד  איש  בני  כלנו  וגו',  אדוני  היינו   לא  כן  על 
מתייראים בעין הרעה השולט ביותר כשרואין מספר אחים יפה תואר במקום  
אחד, מאילו היה כל אחד בן איש אחר, וכן צוה לנו אבינו למה תתראו, ומזה  
למדנו להטמין עצמינו בתוך הבאים, וא"כ לא היו עבדיך מרגלים כי כל איש  

שרות הוא, ומי שרוצה להוציאו מחזקתו עליו להביא ראיה, ומאחר בחזקת כ
שאין לך ראיה אחרת כי אם ההטמנה בתוך הבאים, והרי אנו מתרצים זה ואין 
ולא הוצרכו  נדחו גם דבריו של ערות הארץ באתם לראות,  לך ראיה וממילא 
תלוי  לראות  באתם  הארץ  ערות  שטענת  הודה  יוסף  גם  כי  זה  לזכור  האחים 

גם  בטע נדחית  ממילא  א"כ  אתם  מרגלים  טענת  וכשנדחית  אתם,  מרגלים  נת 
 טענת ערות הארץ.  

לראות. }יב{ ערות הארץ באתם  כי  לא  אני אומר שערות    ויאמר אליהם  עתה 
הארץ באתם לראות הוא טענה בפני עצמה ואינה תלויה בטענת מרגלים אתם,  

עשיתי טענה זו סניף אל טענת מרגלים אתם, כי זולתה הייתי אומר   כי מתחילה 
שמא אין לכם שייכות זה עם זה ובמקרה נתוועדתם יחד תוך העיר, אבל עכשיו 
שבאתם לתרץ ההטמנה ולומר שכולכם אחים ואתם מתייראים מן עין הרע אם  

י כן אני רואה שוויעוד שלכם אינו במקרה, ואם כן למה נכנסתם בעשרה שער
 העיר ודאי לפי שערות הארץ באתם לראות.  

וגו'. }יג{ אנחנו  אחים  עבדיך  עשר  שנים  שני    ויאמרו  על  התנצלות  נתנו  בזה 
כאחד, בתוך   הטענות  עצמם  שהטמינו  מאחר  אתם  במרגלים  שחשדם  מה  על 

הבאים, אמרו שנית אחים אנחנו והיינו מתייראים מן עין הרע, ועל מה שחשדם 
בערות הארץ באתם לראות אחר שנכנסו בעשרה שערי העיר, אמרו והנה הקטן  
את אבינו היום והאחד איננו ובעבור האחד שאיננו נתפזרנו בכל עשרה שערים  

  לבקשו.



אתם,  }יד{ מרגלים  לאמר  אליכם  דברתי  אשר  הוא  יוסף  לי   ויאמר  ונתחדש 
עכשיו מופת שני על זה כי קשה לי למה אין זה האח הקטן אתכם, אלא ודאי 
שהיה פה עמכם והלך לו כי כבר שמע איזו חידוש במקום זה, ושלחתם אותו אל 

אשר שמע כבר, ואתם נשארתם פה לרגל עוד ובזאת תבחנו   משלחכם להגיד את
שתביאו אחיכם הקטן הנה ואני אחקור עליו אם ראוהו כבר במקום זה או לא,  
כי אם לא ראוהו כאן אז כנים דבריכם, ואם לא תביאוהו חי פרעה כי מרגלים  
 אתם, כי אתם יראים פן יעידו עליו שראוהו כבר בעיר הזאת והלך לו לבדו. ולפי 
זה הדרך יתכן לפרש שהכל עלילה אחת ונתן עליה שני מופתים, כי מתחלה אמר 
מרגלים אתם מאחר שהטמנתם אתכם בתוך הבאים, ועוד נתן מופת שני שהרי 
ערות הארץ באתם לראות, כי נכנסתם בעשרה שערי העיר, ויאמרו לא אדוני וגו' 

אנו מתייראים מן עין כלנו בני איש אחד נחנו וגו'. ובזה תרצו ההטמנה לומר כי  
הרע, ויאמר אליהם לא כי ערות הארץ באתם לראות, ומלת כי משמשת לשון 
דהא, ואמר להם את"ל שתרצתם ההטמנה, מ"מ איך תאמרו שאינכם מרגלים 
לתרץ  חזרו  ע"כ  ליכבש,  נוחה  העיר  מהיכן  לראות  באתם  הארץ  ערות  דהא 

אינ והאחד  נחנו לתרץ ההטמנה,  בני איש  כולנו  לתרץ הכניסה תוך שניהם,  נו 
זה   ראשון,ופירוש  בדרך  כמבואר  דברתי  אשר  הדבר  הוא  העיר,  שערי  עשרה 
מספיק יותר מן פירוש העקידה ומהרי"א בהיתר כל הספיקות ובענין הבחינה  
באח הקטן. וי"א שלכך העליל עליהם מרגלים כי היה ירא פן יחקרו אחר המושל  

 מי הוא ויתברר להם כי הוא יוסף. 

אחד. }טז{ יוסף   שלחו מכם  רצה  כי  חוץ מאחד,  כולם  ושלח את  חזר  ואח"כ 
שירגישו בחטאם שחטאו באחיהם ויתודו עונם, וכאשר ישלחו מהם אחד חשב 
שודאי ילך ראובן גדול שבאחים כי אליו משפט הבכורה לצאת לחירות ממקום  

י שלא היה לראובן חלק במכירה ע"כ ניצול, כי המשמר, ואולי יתלו האחים שלפ
אפילו יהודה היה לו חלק בזה שהרי בעבור זה הורידוהו האחים מגדולתו, כמו 

ואחר שהיו במאסר ג' ימים חשב   )בראשית לח.א(שפירש רש"י על פסוק וירד יהודה  
יוסף שכבר נתמרק עון זה, על כן שלח את כולם חוץ מן שמעון, כי הוא היה לו 

לכו   חלק אל אחיו  ויאמרו איש  כי מה שנאמר  כולם,  מן  יותר  במכירתו  גדול 
)שם  ונהרגהו, שמעון אמר כן ללוי, כמו שפירש רש"י על פסוק שמעון ולוי אחים,  

ששמעון התחיל לדבר כן כי לוי לא היה מדבר בפני הגדול ממנו, וכן   ובודאי  מט.ה(
 פירש"י כאן וכל זה עשה כדי שיכירו בחטאם ויתודו.  

לשון גם נראה לפרש לפי שהאחים חשבו שיוסף היה    וגם דמו הנה נדרש. }כב{
ויוסף הביא דבתם רעה דומה כאילו   חייב מיתה בדין, כי לשון הרע תלתא קטיל

הרגם, ועוד בא לרגל אותם בבואו דותינה, על כן בקשו נכלי דתות ע"פ התורה 
להמיתו בטרם יקרב הוא אליהם וימיתם, כי הבא להרגך השכם להרגו, וא"כ 
מצד שבקשו להרגו אין להם אשמה לפי סברתם, אך עיקר האשמה היא מדת 

בהתחננו אליהם, כמו שאמרו אבל אשמים  האכזריות שהיתה בהם שלא שמעו  
אנחנו על אחינו אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו ולא שמענו ע"כ באה אלינו 
הצרה הזאת, ולא הזכירו שבקשו להרגו, לפי שחשבו שמצד בקשת ההריגה או 
ויען אותם ראובן הלא אמרתי אל  המכירה והשלכה לבור אין עליהם אשמה. 

א כילד ואינו בר עונשין עדיין בבית דין של מעלה, א"כ תחטאו בילד, מאחר שהו
אין לו משפט מות וא"כ יש בידכם שני עבירות, כי הקדוש ב"ה דורש ממכם מדת 
מדברים   כולנו  כי  תחינתינו  שומע  אינו  זה  ומושל  אדון  ע"כ  כי  האכזריות, 
תחנונים והוא יענה עזות, ונוסף על זה גם דמו הנה נדרש, שהרי המושל אמר 

אמנו דבריכם ולא תמותו ש"מ שאם לא יבא אחינו הרי אנחנו בני מות, ומי  וי
יודע אם לעת כזאת יגיע אחינו הקטן אליו, כי אולי יקרה מקרה שלא יוכל לבא 



אליו והרי אנו נדונין למות, ובאמת אנחנו נקיים מעלילתו אין זה כ"א לפי שגם  
מידינו.  האכזריות  מדת  דרישת  על  נוסף  נדרש,  הנה    דמו 

 

 

 

 מג- בראשית פרק

בכל מקום שנאמר כפל כזה נדרש על העולם הבא, כמו    ונחיה ולא נמות.  }ח{
יחי ראובן בעולם הזה ואל ימות לעולם הבא,    )לג.ו(שפירש"י פר' וזאת הברכה  
על פסוק לא אמות כי אחיה, על כן צריך כפל זה    )ו.טו(וכמבואר למעלה פרשת נח  

ביאור גם כאן. והקרוב אלי לומר בזה כי אמר זה כלפי יעקב אביו וכלפי עצמו, 
א )עיין תנחומלפי שיעקב נתבשר שאם לא ימות אחד מבניו בחייו לא יראה פני גיהנם  

  )מה.כז( וע"י שליחות בנימין נתגלה שיוסף חי ואז יחיה יעקב בעה"ז, כמ"ש    ויגש ט.(
ימות גם לעה"ב כמ"ש   ולא  אמותה הפעם, פעם    )מו.ל(ותחי רוח יעקב אביהם, 

אחת ולא שתים, ורוח ה' דבר ביהודה מה שאמר ונחיה בעה"ז ולא נמות לעה"ב 
הכוונה על עצמו כי הוא    גם אתה, מן הטעם שנתבאר, אמנם גם אנחנו היתה

קיבל עליו אם לא הביאותיו אליך וחטאתי לאבי כל הימים דהיינו לעה"ב, על 
כן אמר שיהיה בטוח שיביאנו, וזה שאמר שלחה הנער אתי ונקומה ונלכה ונחיה  
בעה"ז בזלעפות רעב כי לא יזיק לנו שנת הרעב, ולא נמות לעה"ב מצד הנדוי 

ביאנו אליך, ומ"ש אנחנו וכלל כל האחים עמו שקבל עליו כי אמר בטוח אני שא 
לפי שאם היה יוסף מת והיה יעקב רואה פני גהינם אז כל האחים שהביאו את  
הגורם   כי  הגיהנם,  פני  מראיית  להנצל  בטוחים  היו  לא  זו  מידה  לידי  יעקב 

 המכשול דין הוא שיכשל בו גם הוא.  

)סנהדרין והו לאום. ודרשו רז"ל  מונע בר יקב  )משלי יא.כו(לפי שנאמר    ומ"ש גם טפינו,

אפילו עוברין שבמעי אמם מקללין אותו כי אין לאום אלא עוברים שנאמר   צא:(
מונע בר על המונע הלכה   )שם צא:(ולאום מלאום יאמץ, אע"פ שדרשו    )בראשית כה.כג( 

המונע  כי  ממש  בבר  ומדבר  פשוטו  מידי  יוצא  המקרא  אין  מ"מ  תלמיד  מפי 
ות וזה מזיק גם לעוברים שבמעיהם, וכל שכן לטפם כי התבואה אז הנשים רעב

יאמרו לאמותם איה דגן ותירוש. על כן אמר יהודה גם טפינו יחיו בעה"ז, ולא 
ימותו לעה"ב, כ"א על ידך ימנע מהם בר אזי יקללוך ויהיו בני מות לעה"ב כדין 

נן בני ואע"פ שקטנעם המה ואי  )יבמות סב:(המקלל אביו, כי בני בנים הרי כבנים  
עונשים מ"מ צריך העון מירוק קצת להסיר פגם הנפש וחלודה. ובדרך פשוטו 
אמר גם אנחנו כי חיי האדם קודמים לחיי אביו וחיי אביו קודמים לחיי הטף, 

 על כן סדר על זה האופן גם אנחנו גם אתה גם טפינו.  

וגו'.  וישא }לד{ פניו  להם מתנות    משאת מאת  נותן  הוא  סברו שלכך  האחים 
ומכבדם כדי לפייסם מה שחשדם במרגלים ואין בהם, ותרב משאת בנימין. לפי 
שע"י חשד זה הביאו בסכנת הדרך חנם. אבל האמת הוא שיש כאן רמז עלהעתיד 

שיבנה  ויפול על צוארי בנימין שבכה על בית המקדש    )מה.יד(כי כן פירש"י לקמן  
בחלקו ועתיד ליחרב. ולפי מדרש זה נוכל לומר שלכך תרב משאת בנימין חמש  
ידות רמז לדורות שיבנה בית המקדש בחלקו, ויהיו בו חמשה דברים ביתר שאת  
והם. שכינה, וארון, ואורים ותומים, ונבואה, ואש מן השמים, והם חסרו בבית  



ל רמז  ע  למספר  עולה  יד  פעמים  חמש  לדבר  רמז  ושם  שני.  הארץ,  עין  מקדש 
ישיבת ע' סנהדרין, ושם מקריבים ע' פרים, כנגד ע' אומות, ועל זה אמר אלהים  

והוציא את האבן הראשה    )זכריה ד.ז(יחנך בני, כי המקדש יש בו לוית חן כמ"ש  
לה.   חן  חן   תשואות 

 

 

 

 מד- בראשית פרק

הוא.  }י{ כן  כדבריכם  עתה  גם  המה    ויאמר  הלא  הוא  כן  כדבריכם  אמר  איך 
אמרו שהגנב בן מות והמה יהיו לעבדים והוא לא כן אמר, אלא אשר ימצא אתו  
יהיה לי עבד ואתם תהיו נקיים. ופירושו של רש"י אינו כפי דקדוק הלשון, ועוד 

היה לו לומר יהיה עבד לאדוני, כי הוא עצמו עבד איך אמר השליח יהיה לי עבד,  
ויוסף אמר  וא"כ עשה אותם עבד לעבדים, ועוד הוא אמר ואתם תהיו נקיים 
גם   נקיים,  נקיים הל"ל ואתם  ומהו לשון תהיו  עלו לשלום אל אביכם,  ואתם 
לשון גם אנחנו גם אשר נמצא הגביע בידו צריך ביאור, ובעקידה פירש שאמרו 

שעון זה אין בנו זולת שהאלהים מצא עון עבדיך ועון אחר גרם לנו   יודעים אנחנו
מכשול זה, והיינו עון מכירת יוסף שלא היה לבנימין חלק בזה, על כן אמרו לא  
זו אנחנו פשיטא שדין עלינו להיות עבדים בעון שמכרנו אחינו לעבד, אלא אפילו 

גם הוא יהיה עבד, גם זה אשר נמצא הגביע בידו שאין לו חלק באותו עון מ"מ  
ולפירושו קשה אם כן המושל לא ידע ולא יבין דבריהם, ומהו לא זו אף זו יש  

 כאן, כי בלי ספק לא גלו לו מכירת אחיהם.  

לפרש, אני  צריך  כן  ארבע   על  כי  וזה  המושל.  גם  שהבינו  בענין  זו  אף  זו  לא 
עצמו    חלוקות ודתות היה כאן, כי מתחלה הפריזו האחים על המדה לומר שהגנב

בן מות והמתחברים אליו ראוי להקל בעונשם על כן יהיו עבדים, כי היה להם  
להתאפק  יכול  שלא  מאחר  הוא  עתיקא  גנב  ודאי  כי  המשמר  על  עומד  להיות 
מלגנוב אפילו משלחן המושל, ושלוחו של יוסף אמר כי בדיננו אין הגנב בן מות  

ן הוא שתהיו כולכם עבדים  ואין דנין מיתה על גניבת ממון כ"א עבדות, ולפ"ז די
אך לפי שחרפה לכם להשות אתכם בדין אחד עם הגנב עצמו כדי שלא יאמרו 
גנבים כמותו, ע"כ אעשה חלוקה זו שניה, וגם לפי חלוקה זו יהיה   שגם אתם 
עבד   דהיינו  עבד  לי  יהיה  הוא  כי  עצמו,  הגנב  אל  שוים  תהיו  שלא  כדבריכם 

ל  אבל  עבדים  כן  גם  תהיו  ואתם  דהיינו לעבדים,  עצמו  המושל  אל  כ"א  לי  א 
לעבדותכם, אמנם   גם  הויה  נקיים שיהיה  לכך אמר תהיו  נקיה,  בדרך  עבדות 
בדרך נקיה קצת, ורמז להם שיהיו נקיים מנכסיהם כי מה שקנה עבד קנה רבו,  

ובעל השור נקי. יצא פלוני נקי מנכסיו, כך רמז   )שמות כא.כח(כמו שפירש"י על פסוק  
כן עבדות אבל לא יהיה להם מיני הגלות התלוין בעבדות,    להם שיהיה להם גם

רק זה לבד שיהיו נקיים מנכסיהם ולא יהיו בני חורין, אבל הגנב עצמו זולת זה,  
יש לו עוד הרבה מיני גנאי התלויין במה שיהיה עבד לעבדים, ועל שלא השוה גם  

ן הוא.  לפי סברתו האחים אל הגנב עצמו, אמר גם עתה לפי סברתי כדבריכם כ
והאחים בבואם לפני יוסף אמרו הננו עבדים לאדוני כאשר פסק עבדך עלינו אך 
זה בקשו מן המושל  ועל  גדול,  גנות  זהו  לעבדים  עבד  יהיה  מה שפסק שהגנב 
ויהיו   אליו  עצמם  להשוות את  עצמם  על  פשרה החמירו  ודרך  מעליהם  להקל 



נחנו נעמוד על המשמר, כולם עבדים אל המושל, כי אין לחוש שיחזור ויגנוב כי א
ואמרו דרך לא זו אף זו, גם אנחנו לא זו אנחנו פשיטא שדין הוא שלא נהיה עבד 
אמתחותינו   בפי  מצאנו  אשר  כסף  שהרי  בעיניך  חשודים  אנו  אין  כי  לעבדים, 
השיבונו אליך ואיך נגנוב מבית אדוני, אלא אפילו גם אשר נמצא הגביע בידו  

ה עבד לאדוני ולא עבד לעבדים, ויוסף אמר מבקשים אנו לעשות לו חסד שיהי
כאשר  עבד  לעצמי  לי  יהיה  הוא  אלא  הגנב,  אל  אתכם  מלהשוות  לי  חלילה 
אביכם.  אל  בשלום  תעלו  שאתם  הוא  בהכרח  כן  ואם   בקשתם 

 

 
 

 פרשת ויגש 

בי אדוני.  ויגש }יח{ ויאמר  יהודה  לו האחים האלהים    אליו  לפי שכבר אמרו 
מצא עון עבדיך, רוצה לומר מצא לו בעל חוב מקום לגבות את חובו, ורמזו לו 
 שכל זה עלילות דברים הוא והאלהים אנה לידם כל הקורות הללו מחמת עון 
אחר שעשו, והוא מה שעשו לאחיהם יוסף כמ"ש אבל אשמים אנחנו על אחינו 
וגו', ועל אותו עון אמר יהודה כמתודה על חטאיו ואמר בי אדוני, אותו עון אחר 
אשר אנו חושבים שהוא סבב לנו כל הקורות תלוי בי יותר מבכל אחי, ע"כ אני 

מכולם,   יותר  בפניך  ולדבר  הקורה  בעובי  ליכנס  כמו  מוכרח  הוא  כך  והאמת 
לח.א(שנאמר   מגדולתו   )בראשית  הורידוהו  אחיו  פירש"י  אחיו  מאת  יהודה  וירד 

 ואמרו אתה אמרת לנו למוכרו ואילו אמרת לנו להשיבו היינו עושים.  

אמר יהודה ליוסף בי אדוני אותו עון תלוי בי, האחד הוא    ומחמת שני טעמים, 
תר מכולם, לפי שאני חבתי בכל מחמת שבא לתרץ למה אני נגש לדבר לפניך יו

אותן גלגולים שעברו עליהם מחמת אותו עון, ואע"פ שרש"י פירש על מה שאמר 
כי עבדך ערב וגו' למה אני נכנס לתגר יותר משאר אחי כו' לפי שנתקשרתי בקשר 
חזק להיות מנודה בשני עולמות כו', מ"מ הוא גופא קשיא למה הוא קבל עליו 

לא לפי שהרגיש בעצמו שהוא היה חייב באותו עון אשר נדוי יותר משאר אחיו א
סבב להם עלילת מרגלים אתם, ושלא יוכלו להפטר ממנה כ"א ע"י שיביאו את  
בנימין, על כן הוצרך הוא לקבל עליו הנדוי כדי שיתן את בנימין על ידו ושיוציא  
את אחיו מן העלילה אשר סבב הוא להם, ע"י שאמר להם למכור את יוסף ועוד 

יעקב אמר להם לא ירד בני עמכם כי אחיו מת והוא לבדו נשאר וגו', שמע מינה  ש
שאם לא היה יעקב יכול לטעון עליהם טענה זו היה שולח את בנימין מיד, ונמצא 
בנימין,   את  לשלח  יעקב  רצה  שלא  סבב  יוסף  את  למכור  שצוה  מצד  שיהודה 

 על זה אמר בי אדוני.  ובעבור זה הוצרך ליכנס בעובי הקורה ולקבל עליו הנדוי ו

הוא,  השני  עליו   הטעם  ויטעון  וגו'  הנער  תחת  עבד  עבדך  נא  ישב  שר"ל  לפי 
המושל למה יצא החייב זכאי והזכאי יצא חייב ליכנס בעול העבדות חנם, ע"כ 
יותר  בי  תלוי  עבדים  שיהיו  לכולם  הגורם  עון  שאותו  באמת  אדוני  בי  אמר 

ק על בנימין יחול עלי, והאמת כן הוא  מבכולם ע"כ דין הוא שעונש העבדות הנפס
כי הוא גרם שלעבד נמכר יוסף, אבל לשאר אחיו אין האשמה גדולה כל כך, וכל 

 שכן בנימין שאין לו חלק כלל באותו עון.  



אדוני. באזני  דבר  עבדך  נא  הוא    ידבר  הגביע  ענין  אליו שכל  לדבר  לפי שרצה 
 י"ז יבא לידי חרון אף.  עלילה ע"כ נגש אליו ללחוש באזניו שלא יתבייש וע

כמו שראוי לחלוק כבוד למלכות ושאין לדבר קשות בפני המלך   כי כמוך כפרעה.
כך אין נכון לדבר גבוהה להוציא עתק מפיו    )משלי טז.יד(כי חמת מלך מלאכי מות  

האנשים   אחרי  רדוף  קום  אמר  יוסף  כי  זה,  למדו  וממנו  השומעים,  כל  נגד 
ולא   הגביע,  ענין  באזנם  תדבר  להם  סמוך  ותהיה  כשתשיגם  דווקא  והשגתם, 
תצעק עליהם מרחוק להריע עליהם כגנב אלא בינך לבינם תדבר להם שלא ידעו 

ם בויכוח זה רצה יהודה ללחוש באזניו וקולו לא ישמע המצרים דבר מזה, ע"כ ג
אל המצרים ואמר ואל יחר אפך בעבדך, כי כל כעס מביא לידי טעות ויגרום שלא 
תוכל  שלא  יגרום  הכעס  כי  למבין  נכוחים  יהיו  אם  אף  באזניך  טענותי  יכנסו 
בדבר   טעה  ומושל,  שר  איזו  לפעמים  אם  כי  בכך  ומה  וא"ת  בצדק,  לשפוט 

ש גבוה מעל כל גבוה והוא המלך שלוקחין המשפט אל המלך והוא  המשפט, י 
יתקן מה שקלקל המושל, על זה אמר כי כמוך כפרעה ואצלך הגמר דין כמו אצל 
פרעה, ואין ליקח המשפט ממך אל המלך ומלפניך משפטי יצא מכל וכל, על כן 

 אני מבקש שעיניך תחזינה מישרים ואל יחר אפך ואז לא תבא לידי טעות.  

למה אמר בלשון נסתר ידבר נא עבדך דבר, ונוכל לומר לפי שרצה   ויש לדקדק
לומר ישב עבדך תחת הנער. לכל דבר אני מעולה ממנו לגבורה ומלחמה ולשמש,  
הזכיר כאן עוד ענין אחד כי כל עבד צריך לידע לדבר בפני המלכים ולסדר דבריו 

העבד אבל  נכון,  ובסדר  בהשכל  כשיהיו  באזניהם,  לסדר    שיכנסו  יודע  שאינו 
דבריו אינו ראוי להיות עבד אל המושל החשוב כמלך, לכך אמר כלפי מה שאמר 
יוסף דרך פסק האיש אשר נמצא הגביע בידו יהיה לי עבד, והרי עודו נער ואינו 
ראוי אפילו לדבר בפניך, ועל זה אמר תנסה ותבדוק וידבר נא עבדך אשר בחרת  

חר אפך בעבדך, ותמצא כי בודאי יחר אפך לך, דבר באזני אדוני באופן שאל י
שהרי כמוך כפרעה, ולדבר לפני איש כערכך צריך איש חכם ונבון לא נער ובער 
כמוהו, אבל בי אדוני תמצא כל מה אשר אתה מבקש ולא בו כי אפילו הדבור 
אינו בו, וכל שכן שאינו יודע שאר טכסיסי מלכות. וי"א שאמר ידבר נא עבדך  

ביע ונתנו באמתחת בנימין, והוא יגיד על כל הקורות ושכל אשר עשה מעשה הג
 זה עלילות דברים.  

קשה למאי נפקא מינה אמר שיורידוהו   הורידוהו אלי ואשימה עיני עליו. }כא{
אמר   אליו שיוסף  מצינו  שלא  קשה  ועוד  עליו,  השגחתו  עין  לשום  ושרצונו 

ואשימה עיני עליו, בשלמא מה שאמר לו אדוני שאל את עבדיו לאמר היש לכם  
אב או אח, אע"פ שלא מצינו שיוסף שאלם על זה, מ"מ מכח התירוץ אנו למידין  

ים מה עלה על דעת המקשה כי מאחר שהוצרכו לתרץ את עצמם בעלילת מרגל
אתם. ולומר יש לנו אב זקן וגו'. וכמו שאמרו והנה הקטן את אבינו היום וגו'.  
היה דומה להם כאילו שאלם בהדיא על זה כי ודאי ידעת שאין אנחנו מרגלים,  
כו'. לפי  ונאמר אל אדוני  לנו אב או אח ע"כ  אלא שבאת לחקור עי"ז אם יש 

ל מאמר ואשימה עיני עליו שהבננו כוונתך ועל פי זה השבנו לא כחדנו דבר, אב
 לא מצינו שדבר יוסף זה כלל אפילו ברמז. 

ששימת עין זה אינו שימת עין השגחתו, אלא לפי שיוסף אמר להם   ונראה לפרש,
וגו', וא"כ היה  ידי בנימין הוא רוצה לבחון דבריהם כמ"ש בזאת תבחנו  שעל 

. והמפרשים אמרו רצונו לשום עיניו עליו ולראות על ידו אם דבריהם כנים או לא
ויאמנו  להם  אמר  במאסר  שהיו  דבריכם.ואחר  ויבחנו  שם  נאמר  שמתחלה 
נתרצו  ולא  לפי תומו,  וחקירה כקטן מסיח  דרישה  היינו  כי הבחינה  דבריכם, 



ואח"כ  במאסר,  לישב  ובחרו  תועה  לדבר  ילמדוהו  פן  אמרו  כי  לזה,  האחים 
דרישה   בלא  דבריכם  ויאמנו  להם  ואמר  המאסר  מן  ולזה  הוציאם  וחקירה, 

נתרצו להביאו, וע"כ אמר לו כאן שאתה אמרת ואשימה עיני עליו כי בהבאתו  
ולהתנפל  להתגולל  כרגע  עליו  נהפכת  ואיך  מאוד,  נאמנו  שדברינו  תראה  לבד 

 עלינו. 
 

 

 

 מה - בראשית פרק

אע"פ שכבר אמרו לו שהוא חי כמובן מכל דברי יהודה,    העוד אבי חי וגו'.  }ג{
מ"מ חשב יוסף אולי אמרו כן כדי שיכמרו רחמיו על הזקן ולא יגרום לו מיתה  
כי נפשו קשורה בנפשו, ע"כ שאלם שנית העוד אבי חי, ולבבם לא כן ידמה וחשבו 

ונם על כן אמר העוד שלא נתכוון לשאול אם הוא חי או לא, אלא שבא להזכיר ע
אבי חי, לומר שאביו הוא ולא אביכם כי לא חסתם על צערו כאילו אינו אביכם.  

 ע"כ נבהלו ולא יכלו לענות דבר. 

לפי שאמר אני יוסף ולא הזכיר אחיכם, על כן נבהלו   ועוד טעם אחר על בהלה זו,
עצמו נחפזו שם רעדה אחזתם, כי אמרו פן יבקש להיות אויב ומתנקם והסיע את  

מן האחוה כאשר עשו המה לו שהסיעו את עצמם מן האחוה, כמו שפרש"י על 
, ע"כ אמר להם שנית אני יוסף אחיכם אשר מכרתם אותי )לז.יז(פסוק נסעו מזה  

מצרימה, אע"פ שלפחות היה לכם למכור אותי לאיזו אומה אחרת שאינן שטופי 
אותי הנה למצרים    זמה כל כך, מ"מ אחיכם אני ואל יחר בעיניכם אשר מכרתם

כי למחיה שלחני אלהים, כי רואה אני שנתגלגל הדבר שבאתי בין שטופי זמה  
וקרה לי מקרה באשת פוטיפר שכבשתי את יצרי ועי"ז זכיתי להיות רועה ישראל 

ותשב באיתן קשתו וגו' משם רועה אבן ישראל   )בראשית מט.כד(זן ומפרנס, כמ"ש  
כל הבא על אשת איש לסוף מבקש ככר לחם   )סוטה ד:(ורז"ל הסכימו לזה שאמרו 

ואינו מוצא כו', ואילו לא הייתי בין שטופי זמה אולי היה נבחר איש אחר לתיקון  
שני הרעב, אבל מאחר שנזדמן לי שנמכרתי לעם שטופי זימה לא זכה שום אחד 
לי כי למחיה   מהן לתקן הרעב כ"א אני, ואם כן המכירה הנה למצרים גרמה 

 פניכם. שלחני אלהים ל

שמבהלה זו יוקח לימוד על יום הדין, כדאמר רבי אלעזר  )בר"ר צג.יא( ורז"ל אמרו,
בן עזריה ווי לנו מיום הדין ווי לנו מיום תוכחה ומה יוסף כשאמר לאחיו אני 

)ישעיה יוסף לא יכלו לענות אותו כשהקב"ה עומד לדין על אחת כמה וכמה שנאמר  

וגו',    י.ג( פקודה  ליום  תעשו  בדרך  ומה  עונם  הזכיר  שיוסף  סברו  האחים  כי 
שנתבאר, ומה יעשה האדם ליום פקודה כי יפקד מושבו ומשאו ומתנו, וביד כל 
התורה  לנו  כתבה  שלכך  ר"א  ודעת  עשית,  מה  דרכך  ראי  לומר  יחתום  אדם 
 שאחיו נבהלו כדי שהמשכיל יתן אל לבו חרדת יום הדין וללמוד ק"ו מאחי יוסף.  

הראה להם שהוא מהול, רצה בזה להראות צדקתו שהיה    גשו נא אלי ויגשו. }ד{
ערלתו   משכה  ארמית  הבועל  כי  בעריות  נכשל  ולא  זמה  שטופי  יט.( בין    )עירובין 

שישראל נגאלו ממצרים בזכות ד' דברים, שלא שנו את   )במדרש תהלים קיד.ד( ומצינו  



ולא שנו את לשונם, ולא היו בהם בעלי לה"ר, והיו גדורים מעריות, וטעמו   שמם, 
בעז"ה וכמו כן כאן ששלח יוסף אחר אביו   )א.א(של דבר יתבאר בפרשת שמות  

ואחיו הודיע להם באיזה זכות יעלו משם ורמז להם ארבע אלו שהיה יוסף שלם  
שמו צפנת פענח  בכולם, שלא שנה שמו שאמר להם אני יוסף, אע"פ שפרעה קרא  

מ"מ אני יוסף זה שמי לעולם, ושלא שינה לשונו שאמר כי פי המדבר אליכם  
שהוא   להם  הראה  אלי  נא  גשו  בעריות שנאמר  פרוץ  היה  ולא  בלשון הקודש, 
מהול, ושלא היה בעל לה"ר שנאמר גשו אלי כי לא רצה שישמע בנימין אחיו ענין 

לו    המכירה ואפילו לאביו לא הגיד כלום, כי אילו היה מגלה ודאי היה מצוה 
קודם מותו שא נא פשע אחיך, ורמז להם יוסף כי בעון המכירה ישלמו שטר חוב 
כי גר יהיה זרעך וגו', כמ"ש ועתה אל תעצבו, דווקא עתה אבל לעתיד תעצבו,  
על כן רמז להם גם הגאולה והדברים המסבבים הגאולה, ויש אומרים ועתה רמז 

 ד יעצבו על המכירה. לעשרה הרוגי מלכות שלעתי

בדבר הלכה, ד"א אל תפסיעו   אל תרגזו בדרך.  }כד{ פירש רש"י אל תתעסקו 
אלעזר   א"ר  )י:(פסיעה גסה והכניסו חמה לעיר, גירסא זו היא במסכת תענית  

פירש"י  הדרך,  עליכם  תרגז  הלכה שמא  בדבר  אל תתעסקו  לאחיו  יוסף  אמר 
תתעו, איני והאמר רבי אלעי שני ת"ח שמהלכין בדרך ואין ביניהם ד"ת ראויין 
ליה  מבעי  למיגרס  רש"י  פירש  לעיוני,  הא  למגרס  הא  קשיא  לא  כו'  לישרף 

הכניסו חמה לעיר באורחא ולא לעיוני, במתניתא תנא אל תפסיעו פסיעה גסה ו 
כי שם מסיק אל תפסיעו פסיעה    )צד.ב(כו', ותלמוד שלנו חולק על הבראשית רבה  

גסה ואל תעמידו עצמיכם מד"ת והכניסו חמה לעיר. והנה מקום אתי ליישב שני  
בדברים   בפה  הדיבור  היינו  הגירסא  כי  ביניהם,  מחלוקת  שאין  אלו  מדרשים 

ים ד"ת שידבר מן עיקרי הדינין של פשוטים שדינם מבואר בתורה, ואלו נקרא
 )תהלים קיט.א(תורה, אבל העיון נקרא דבר הלכה, כי כל התורה נקראת דרך כמ"ש 

אשרי תמימי דרך ההולכים בתורת ה', והליכה זו היא ההעתק ממקום למקום,  
וזה מצוי בעיון חכמת התורה שהמעיין בה נעתק ממדריגה למדריגה, מחכמה  

 לבינה, ומבינה לדעה.  

מה שמסיק בבר"ר ואל תעמידו עצמיכם מדברי תורה, היינו   ולפי זה נוכל לתרץ,
תתעסקו   אל  בגמרא  שכתוב  ומה  בדרך,  בלכתו  בם  לדבר  התורה  דיני  למגרס 
ונעתק ממדריגה   הולך  הלכה שהמעיין  נקרא  זה  כי  לעיוני,  היינו  הלכה  בדבר 

ביניהם ד"ת  למדריגה, ומקשה מרבי אלעי שאמר שני ת"ח המהלכין בדרך ואין  
כו', כי לא אסיק אדעתיה עדיין לחלק בין לשון דבר הלכה לד"ת, עד שתירץ לו 
הא למיגרס הא לעיוני, ודקדוק הלשון מסייע אל התרצן כאמור, ולא פליגי כ"א  
במשמעות הכתוב אל תרגזו בדרך, אם הכוונה בו שלא יפסידו העיון ויטעו בו 

דרך על ידי שלא יעסקו בתורה, כי   ע"י טורח הדרך, או להפך שלא יפסידו סתם
דעת ר"א הוא שיוסף הזהירם שלא יתעסקו בדבר הלכה הצריך עיון וצילותא  
כיומא דאסתנא, כי יש לחוש שמא ירגז עליכם הדרך, מחמת טורח הדרך יהיה  
לכם לב רגז ובלתי מיושב, ועי"ז תבואו לידי טעות בעיון בדברים אלהיים, וזה  

ר"ל תבואו לפרש    שפירש"י תתעו  רצה  בב"ר  אבל  בעיון החכמות.  לידי טעות 
אדרבה שיוסף בא להזהירם שיתעסקו בתורה בדרך בדברים פשוטים, כדי שלא  
יתעו בסתם דרך כי התורה שעוסקין בה בדרך תנחהו אל מחוז חפצו לשלום,  

בהתהלכך תנחה אותך וגו', וביאור הכתוב אל תרגזו אל תפחדו    )משלי ו.כב(כמ"ש  
עמים ירגזון וענינו הפחד, ורוצה לומר אם תעסקו בתורה אז לא מלשון שמעו  

תצטרכו לפחד לא מן הלסטים ולא מן הטעות בדרך, כי התורה תנחה אתכם 
ותציל אתכם מכל פחד וטעות, כאילו אמר להם הזהרו בדבר המציל אתכם מן 

 רוגז ופחד המצוי בדרך והיינו התורה, שבעידנא דעסיק בה מגנא ומצלא. 



שדעת הבר"ר הוא לפרש אל תרגזו לשון רוגז וכעס ממש, אך שהקשה    ר,דבר אח
לו וכי בדרך אל ירגזו ובביתם ירגזו, אלא ודאי שכוונתו שבדרך אתם צריכין 
להיות נזהר ביותר בתלמוד תורה שלא תעמידו עצמכם מד"ת אפילו שעה אחת,  

מפסי והרוגז  בדרך,  ובאות  המתרגשות  פורעניות  מכל  אתכם  להציל  ד כדי 
הלימוד כי כל כעס מביא לידי טעות, ואם תרגזו אז בהכרח תצטרכו להפסיק 
מד"ת פן תבואו לידי טעות ע"י הרוגז, לפיכך אל תרגזו בדרך כדי שלא תצטרכו 
ביותר  הסכנה  שבמקום  ולפי  הכעס,  בשעת  ולהפסיק  מד"ת  אתכם  להעמיד 

ע"פ שבאמת  האדם צריך זירוז על כן נקט בדרך, אבל בבית אין כל כך קפידא א
 הרוגז מזיק בכל מקום.  

מתעסק בקדשים    )זבחים מז.(אל תתעסקו בדבר הלכה מלשון רז"ל    ויש מפרשים,
כוונה,   בלא  בעלמא  כמתעסק  אלא  בעיון  לומד  שאינו  במי  מדבר  והוא  פסול, 
אמנם   הטעות,  אל  קרובים  ויהיו  זה  לידי  יביאם  שהרוגז  לומר  כוונתם  ואולי 

יעה גסה והכניסו חמה לעיר, דעתם לפרש הרוגז במתניתא תנא אל תפסיעו פס
שענינו המהירות והחפזה, מלשון פחז כמים המדבר בחפזון של רוגז, לפי שיוסף 
אמר להם מהרו ועלו אל אבי, ר"ל תמהרו לילך מכאן ואל תעמדו פה, וחשש  
למהר  כדי  בחפזה  כ"א  במתון  ילכו  לא  בדרך  שגם  מהרו  מלשון  יבינו  אולי 

ועי"ז יפסיעו פסיעות גסות יותר מן הנהוג, וילכו עד הערב    הבשורה אל אביהם
ממש אחר שקיעת החמה, ע"כ אמר להם אל תרגזו בדרך, דוקא מכאן מהרו 
ועלו, אבל בדרך עצמו על תרגזו אלא תלכו במתון בפסיעות בינונית, והכניסו 

 לעיר בעוד החמה זורחת כי לעולם יכנס בכי טוב.  

אף חכמתי עמדה לי מה שלמדתי באף וכעס,    לת ב.ט( )קהלפי שנאמר    ויש אומרים,
ועל זה אמר אל תרגזו בדרך ללמוד החכמה באף, ואולי כוונו לדבר הצריך עיון 
רב כאמור, ואני מוסיף לקח טוב טעם ודעת, לפי שכל כעס מביא לידי טעות, 

אין אדם עומד על דבר הלכה אא"כ נכשל בה תחלה, ע"כ   )גיטין מג.(ואמרו רז"ל  
ו שהחכמה שלמדתי באף וכעס אשר הביאני לידי טעות היא שעמדה לי, כי אמר

 הטועה בדבר פעם אחד אז ביותר הוא נשמר ממנו להבא.  

וגו'. }כז{ פירש רש"י סימן מסר להם במה    וירא את העגלות אשר שלח יוסף 
היה עוסק כשפירש ממנו בפרשת עגלה ערופה, לפיכך וירא את העגלות אשר שלח 
להוציא   רש"י  של  דרכו  וכי  מאוד  רחוק  ופירושו  פרעה.  שלח  אשר  ולא  יוסף 
המקרא מפשוטו לגמרי, שהרי הכתוב אומר אשר שלח יוסף לשאת אותו, ועוד  

אומר אני שגם רש"י הבין עגלות כפשוטו, אך   עגלות למה לי די בעגלה אחת. ע"כ
מה שנאמר אשר שלח יוסף ולא נאמר אשר שלח פרעה, הבין רש"י מזה ששלח  
פירושו לויה, שיוסף עשה לויה לאותן עגלות אשר שלח, שכן נאמר וישלח את  
אחיו וילכו ואין שילוח זה אלא לויה, ויוסף למד דין הלויה מן יעקב, שכן נאמר 

ואשלחך אליהם, וכי אחר שילך ישלחו, ומה היה המקרא חסר אם    לכה  )לז.יג(
היה אומר לכה אליהם, אלא שאמר ללותו, ויעקב למד דין הלויה מן אברהם,  

ואברהם הולך עמם לשלחם, פירש"י ללותם, וז"ש וישלחהו  )בראשית יח.טז(שנאמר 
הקבור מעמק חברון, ששלוח זה היינו לויה, ולמד דין הלויה מעמק אותו צדיק  

לויה,   שתיה  אכילה  נוטריקון  אשל.  ויטע  בלויה  התחיל  אברהם  כי  בחברון, 
וכשליוה יעקב את יוסף מסתמא הגיד לו מצות הלויה שמקורה מן פרשת עגלה  
ערופה, שיאמרו זקני העיר ידינו לא שפכה את הדם הזה שלא פטרנוהו בלא לויה  

יה נפטר מהם מתוך דברי וכן עשה גם יוסף כשליוה את אחיו מסתמא ה  )סוטה מה:(
הלכה הליכות עולם, להגיד להם דין הלויה אשר בה היה עסוק, וכתיב וידברו 
אליו את כל דברי יוסף אשר דבר אליהם וכללו בזה כל הדברים, הן הדברים  



שדבר להם בביתו, הן הדברים אשר דבר אליהם כשליוה אותם, ושם דבר עמהם  
 דין פרשת עגלה ערופה. 

ראייה זו ענינה התבוננות, כי התבונן יעקב במה שספרו לו כי  ות.וירא את העגל
יוסף עשה הלכה למעשה וליוה אותן העגלות, בזה ידע יעקב כי הוא יוסף כי אין  
בכל ארץ מצרים עושה טוב אין גם אחד שומרי משמרת ה', לפיכך ותחי רוח  

יוסף יעקב אביהם. אבל מן הדברים אשר שם יוסף בפיהם אין ראיה כי שמא  
בעגלות,   הלויה  ומה שתלה  ראיה.  לקח  מן המעשה  אך  לאחרים,  זה  דין  למד 
ובודאי שלצורך אחיו עשה הלויה ולא לצורך העגלות, והיה לו לומר וירא כי שלח  
את אחיו. ביאור הדבר כך הוא, כי מהידוע שמה שאמרו לא פטרנוהו בלא לויה  

ו לא שפכה את הדם הזה.  אין זה הלכתא בלא טעמא, כי מה ענין הלויה אל ידינ
וטעמו של דבר הוא שכל ההולך בלא לויה מן העיר יש לחוש שמא יראו הלסטים  
שהוא הולך לבדו ויחשבו שאין לו גואל וקרוב, כי אין פרידתו קשה על שום אדם 
כי אין לו גואל הדם גם בן ואח אין לו, לפיכך כל מוצאו יהרגהו בחשבו שאין מי 

פילו הלסטים אשר לא ראהו יוצא מן העיר, מכל מקום  אשר ידרוש דמו מידו, וא
הרואים שמלוין  הלסטים  מן  הלויה, שמצלת  הוי  מיהא  פורחא  הצלה  לפחות 
ויחקרו אחריו  ידרשו  פן  ולהמיתו,  בו  לפגוע  גואלים אז מפחדים  לו  ויש  אותו 
קרובים או אוהביו ודורש דמים אותם ימצא ודמו מידם ידרוש, גם קרוב לומר  

ם אינן פוגעים בו, כי אם אחר החקירה והדרישה אם ליוהו אדם שסתם לסטי
 או לא.  

יש מקום לומר שמצוה זו מן המושכלות, וא"כ אין ראיה מן    ועל פי טעם זה,
הלויה שליוה יוסף את אחיו כי הוא יוסף, שמא מושל הארץ ההוא איש צדיק  

ד מלוה  שאינו  מי  כי  מחייב,  שהשכל  דבר  שהוא  מצד  להם  הלויה  ומה  ועשה 
לשופך דמים ע"כ ראוי לעשות כן לכל הולך בדרך, אבל כשראה יעקב העגלות 
אשר שלח וליוה אז אמר יעקב אכן נודע הדבר כי זה האיש קיים הלויה מצד דת 
התורה ולא מצד שהשכל מחייב דבר זה, לפי שבכל מצרים אין העגלות נתונות  

כמ"ש   מלכות המה,  מטכסיסי  לפי שהעגלות  פרעה,  ע"פ  יוסף כ"א  להם  ויתן 
עגלות על פי פרעה נראה מזה שהעגלות היו מיוחדים למרכבתו של מלך וההולך 
הלויה   אל  צריך  אינו  המה  המלך  שמבית  וידועות  הנכרות  העגלות  אותן  עם 
להצילו מן הלסטים, כי בלאו הכי מורא מלכות עליהם הן בארץ מצרים הן בארץ 

עבון, וא"כ למאי נפקא מינה ליוה  כנען, כי הכל היו צריכין למרי דחיטא בשני ר 
המושל את האחים שהלכו עם מרכבות המשנה אשר למלך, כי מי האדם שיבוא  
אחרי המלך או אחרי הרכב והמחנה שלו, אלא ודאי שאותו איש עשה הלויה  
מצד דין תורה כי גזרת הכתוב הוא ולא פליג בין לויה אחת לחבירתה, לפיכך  

ר שלח וליוה יוסף וידע שמצד מצות הש"י כאשר ראה והתבונן את העגלות אש
עשה כן ואין בכל מצרים שומר משמרת ה' כי אם זרע יעקב, לפיכך ותחי רוח  

 יעקב אביהם.  

מאמר תקל"ג בארנו כי למד מן פרשת עגלה ערופה    ובחיבורי עוללות אפרים,
שיוסף חי, כי כמו שמודדין מדידה גשמית לראות לאיזו עיר קרוב החלל ולתלות  

ן באותה עיר, כך מודדין השערה ומדידה שכלית באיזו עון מת זה אם בעון העו
עצמו, אם בעון קרוביו, או בעון בני עירו, ומי שהוא קרוב ביותר אל החלל לתלות 
בו הוא צריך כפרה, ע"כ שלח לו יוסף פרשת עגלה ערופה כדי שמתוכה יתבונן 

ללו, ויחפש וימצא שזה יעקב איזה חטא גרם לו ליעקב להיות בצער כל הימים ה 
החטא שלא קיים מצות כיבוד אב ואם כ"ב שנה, גרם לו להיות בצער זה כ"ב 
שנה, שלא יהיה מכובד גם הוא מבנו החביב עליו ביותר, ומזה התבונן שודאי 



יוסף חי כי אילו היה מת א"כ יהיה יעקב בצער זה יותר מן כ"ב שנה ויסבול יתר 
מדה העונש  יהיה  ולא  שחטא  מה  ונזכר   על  העגלות  כשראה  לכך  מדה,  כנגד 

 לפרשת עגלה ערופה מיד, ותחי רוח יעקב אביהם.  

לפי שהבטיחו הקב"ה שאם לא ימות אחד מן בניו   רב עוד יוסף בני חי.  }כח{
מה רב טובך אשר צפנת   )תהלים לא.כ( בחייו לא יראה פני גיהנם ויזכה למה שנאמר 

ליראיך, ע"כ אמר כאן רב, מעתה אזכה לשכר העולם הבא הנקרא רב, כי הוא 
לא הרבה  כי  ורעים,  הזה שהם מעט  העולם  בחיי  ארוך, משא"כ  עולם שכולו 

חייו, ועוד שכבר קבל עונש של ביטול מצות כיבוד אביו בעולם הזה,  יזכור ימי  
אביו  לאלהי  זבחים  ויזבח  נאמר  לכך  הבא,  לעולם  שכרו משלם  יקבל  ומעתה 
יצחק. ולא הזכיר גם אברהם, אלא שרצה לתקן במה שקלקל וחזר לנהוג כבוד  

בכל באביו יצחק, ד"א רב עוד יוסף בני חי. מה זה אתם אומרים כי הוא מושל  
ארץ מצרים, רב ודי לי שהוא חי, די לי קורת רוח בזה ואין אני מקפיד אם הוא  
לא.   או   מושל 

 

 

 

 מו- בראשית פרק

כל הסבות והגלגולים האלו   אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך גם עלה. }ד{
היו להורידם מצרימה כדי לפרוע חוב כי גר יהיה זרעך, וזו היא העצה העמוקה  
של אותו צדיק הקבור בחברון, אשר יעץ ואשר בירר לו הגליות לירד לארצות  
מביא   ובילקוט  הגיהנם,  שאול  עומק  במקום  כנען  ארץ  מן  העמוקים  העמים 

מים עמוקים עצה בלב איש ואיש תבונות    ה()משלי כ.מדרש הדורש על יוסף פסוק  
ירידתם למצרים למקום   נתכוין לזה לסבב  יוסף  נראה לפרש שגם  ולי  ידלנה, 
יוסף ואין אדם  וזו היא העצה היעוצה אשר בלב  מים עמוקים מים הזדונים, 
יכול לעמוד על דעתו, כי אם יהודה איש תבונות ירד לסוף דעתו וידלנה להוציא  

חשב על היהודים להורידם לארצות העמים, וע"כ נראה ה'    לאור מחשבתו אשר
אל יעקב במראות הלילה, כדרך שמצינו כשיעד לאברהם כי גר יהיה זרעך נראה  

ויהי    )בראשית טו.יב(אליו בזמן שהשמש שוקעת בנפול תרדמה על האנשים, כמ"ש  
השמש לבא ותרדימה נפלה על אברם, כך נראה ה' אל יעקב במראות הלילה. כי 
כל זה רמז אל חשכת הגלות, ועל כן היה יעקב מתירא לירד למקום חושך ענן 
וערפל עד שאמר לו הקב"ה אל תירא מרדה מצרימה כי לגוי גדול אשימך שם,  
סבה   היה  והעינוי  ירבה,  כן  אמר  והקב"ה  ירבה  פן  שאמרו  העינוי  ע"י  וזה 

  וכאשר יענו אותו כן ירבה. )שמות א.יב(לעשותם לגוי גדול כמ"ש 

הלשון,  מדוקדק  השכינה    ובזה  ירידת  הקדים  עמך  ארד  אנכי  ה'  לו  שאמר 
ובעליה   יעקב,  ירידת  היינו  עמך  השכינה,  ירידת  היינו  ארד  אנכי  כי  לירידתו, 
נאמר בהפך זה ממש, ואנכי אעלך היינו עליית יעקב תחלה, ואח"כ גם עלה היינו 

קים וחבירו ירא עליית השכינה, המשל בזה למי שמוליך את חבירו למים עמו
עד שירד שמה  יורד לתוך המים  ע"כ אינו  ברוב עומקם,  יטבע  פן  לרדת שמה 
תחלה זה המוליכו והוא אחריו, אבל בעליה אינו רוצה שילך מוליכו תחלה והוא  
ישאר במים לבדו, אלא הוא העולה תחלה ומוליכו אחריו, כדי שבין בירידה ובין 



, כך לא רצה הקב"ה שיהיו ישראל  בעליה לא ישאר הוא לבדו רגע אחת במים
ובעליה   השכינה,  ירידת  בירידה  הקדים  ע"כ  השכינה,  בלא  אחד  רגע  בגלות 

 הקדים עלית יעקב וזהו ענין נכון ויקר. 

בעליה הזכיר השכינה פנים ואחור, כי אמר ואנכי היינו השכינה, אעלך   דבר אחר,
רעים  במצרים  שהיו  לפי  אך  השכינה,  זו  עלה  גם  באמצע,  יעקב  עליית  היינו 

יחזקאל   בנבואת  כדאיתא  לא   )כ.ז(וחטאים  כי  זה,  יעוד  בהם  נתקיים  לא  ע"כ 
שנאמר   לפניהם  כ"א  השכינה  יג.כא(הלכה  לפניהם,    )שמות  הולך  מסיק  וה'  ע"כ 

הה"ד ואכלתם אותו בחפזון זה חפזון שכינה, פי' הדבר   )ילקו"ש בא יב.קצט( במדרש  
בחפזון הוצרכו לאכול  ע"כ  לפניהם  כי אם  לפי שלא היתה השכינה  כדי   הוא, 

למהר הליכתם אחרי השכינה, כמי שהולך אחרי איזו אדם המוליכו צריך לילך 
יקום   אלהינו  דבר  מ"מ  אבל  לפניו,  ההולך  מן  יתרחק  שלא  במהירות  אחריו 
לעולם ויתקיים יעוד זה לעתיד, שלא יצטרכו לילך בחפזון כי יהיו מסובבים מן  

ן תצאו ובמנוסה לא תלכון כי לא בחפזו  )ישעיה כב.יב(השכינה פנים ואחור, כמ"ש  
והוא היעוד  פנים ואחור,  לפניכם ה' ומאספכם אלהי ישראל, דהיינו  כי הולך 

 הנאמר כאן ואנכי אעלך גם עלה.  

אע"פ שהיו נפשות רבות מ"מ קראם כולם נפש לפי   כל הנפש הבאה ליעקב. }כו{
מתקנא האחים  היו  זה  נעשו שקודם  ועכשיו  חלוקות  נפשות  והיו  ביוסף  ים 

לאחדים וסרה קנאתם, וגם יוסף לא היה לו לב עליהם ע"כ הודיע לנו הכתוב 
שהיו כולם נפש אחת, להעיד על צדקתו של יוסף ועל צדקת האחים, לכך אמר 
תחלה כל הנפש הבאה לבית יעקב מצרימה להעיד על צדקת האחים, ואח"כ חזר 

וגו יוסף  ובני  על ואמר  להעיד  שבעים,  מצרימה  הבאה  יעקב  לבית  הנפש  כל   '
 צדקת יוסף.  

הפעם. }ל{ בחייו   אמותה  כמת  חשוב  והיה  צער  חיי  חייו  היו  זה  שקודם  לפי 
כאילו כבר מת ועבר ובטל מן העולם, אבל עכשיו שנאמר ותחי רוח יעקב אביהם  

היה מעותד אל המיתה ורק פעם אחת ולא הרבה מיתות,  שנעשה איש חי, מעתה י
כי החשוב כמת מחמת חיי צער דומה כאילו בכל יום הוא מת, וכן נאמר ויחי  
יעקב בארץ מצרים י"ז שנה ויהי ימי חייו קמ"ז שנה, כי ע"י חיי שלוה שהיה לו 
נעימים   חיים  שנים  קמ"ז  כל  חיה  כאילו  למפרע  דומה  היה  שנים  י"ז  באותן 

 ן חיים באמת.  הקרוי

יש לדקדק למה הוצרך ליתן טעם    והאנשים רועי צאן כי אנשי מקנה היו. }לב{
לדבריו כי אנשי מקנה היו, יהיו אנשי מקנה או לא סוף סוף רועי צאן המה, ועוד 
היו   מקנה  אנשי  ואמרתם  מעשיכם  מה  ואמר  פרעה  אליכם  יקרא  כי  שאמר 
עבדיך, יותר היה נכון שיאמרו רועי צאן היו עבדיך, כי דווקא רועי צאן תועבת  

מקנה וכי פרעה לא היה לו מקנה, ועוד קשה כי המה  מצרים המה אבל לא אנשי  
שינו ולא אמרו כאשר צוה להם יוסף כי השיבו לפרעה רועי צאן היו עבדיך, ועוד 

 גם אבותינו מיותר, וכי שאלם על מעשה אבותיהם.  

שתכלית כל הדברים הללו היה כדי שירחיקם פרעה מעליו   וביאור הדבר הוא,
לפרעה היה צאן ובקר ורועים מכל מקום היו   ויושיבם בארץ גושן, אע"פ שגם

רועי מצרים נוהגין כבוד במין הצאן לכבוד מזל טלה אשר בו שמו כסלם, והכבוד 
הוא לרעות אותן במרעה שמן וטוב כר נרחב ושלא להכותם במקלות, אבל שאר 
אומות אינן נזהרים בזה ע"כ תועבת מצרים כל רועי צאן. לפיכך כשאמר יוסף 

ים רועי צאן כדי שירחיקם מעליו הוצרך ליתן טעם של התנצלות  לפרעה והאנש



שלא יחשוד אותם שלכך בחרו אומנות הרעיה כדי להקהות שיני כל המאמינים  
במזל טלה בראותם הצאן אשר יעבור תחת השבט מוכה ומעונה, על כן נתן טעם 
כי אנשי מקנה היו שכך קרה להם שכל עיקר רכושם היה המקנה על כן בחרו 

 ם אומנות הרעיה.  לה

יש לחוש שלכך הוא קורא אתכם כדי לבחור   והיה כי יקרא לכם פרעה. }לג{
בכם אנשים למלחמתו לפיכך כשישאל לכם מה מעשיכם ואמרתם אנשי מקנה  
היו עבדיך, ולא תאמרו לו בפירוש שאתם רועי צאן כי תועבת מצרים כל רועי 

ן, ואינו מדרך המוסר לדבר דבר שהוא נתעב בעיני המלך והס להזכיר לפניו צא
בפירוש דבר שהוא כנגד דתו, דאל"כ למה לא נתן יוסף טעם זה על דברי עצמו  
שאמר שהם רועי צאן וטעמו כי תועבת מצרים כו', אלא אדרבה שזה נתינת טעם  

ו מאחר שאנשי על שלא צוה להם לומר שהם רועי צאן, אמנם המלך יבין מעצמ
מקנה אתם ודאי כולכם רועי צאן, וכדי שלא יבקש מכם להחליף מלאכת הרעיה  
באומנות דבר אחר, על כן תאמרו מנעורינו ועד עתה לא הורגלנו בשום אומנות  
אחרת כי אם בזה, וכדי שלא יאמר שמנעוריכם בחרתם באומנות זו להכחיש  

מעולם קודם שנתפשטה   דעת המאמינים במזל טלה, ע"כ תאמרו גם אבותינו
אמונה זו בעולם, אבל יוסף רצה לומר בפירוש אל פרעה כי המה רועי צאן, כי  
כך אמר תחילה שהוא רוצה לומר לפניו והאנשים רועי צאן כי אליו יתכן לומר 
בפירוש כן כדי שירחיק אתכם מעליו, אבל לכם לא יתכן לומר בפירוש לפניו דבר  

 זה מכלל דבריכם.  שיגרם ההרחקה, אלא הוא יבין 

שיוסף לא אמר לפני פרעה כי המה רועי צאן, ואחיו   ולסוף הוחלפה השיטה,
אמרו בפירוש רועי צאן עבדיך לפי שראה שפרעה לא שלח אחריהם לקרא אותם  
ולא היה חושש פן יקח מהם הגבורים למלחמתו, על כן לא הוצרך הוא להזכיר 

אן עבדיך כדי שירחיקם מעל גבולו כי רועי צאן המה, והמה אמרו בפירוש רועי צ
כאמור, כי כך התנה יוסף שאחד מהם יאמר בפירוש כי המה רועי צאן, ואחד 
יאמר סתם אנשי מקנה או הוא או אחיו, דאל"כ למאי נפקא מינה הגיד יוסף 
לאחיו מה שרוצה לדבר בפני פרעה, אלא כך אמר יוסף לאחיו, אם אני אדבר 

די  אזי  אתם  צאן  שרועי  מדרך   בפירוש  אינו  כי  מקנה,  אנשי  אתם  כשתאמרו 
המוסר להזכיר שני פעמים רועי צאן כי הוא נגד דתו, ואם אני לא אומר בפירוש  
כל הספיקות.   ובזה הותרו  וכך היה לסוף  בפירוש,   רועי צאן אז אתם תאמרו 

 

 

 

 מז - בראשית פרק

לפי שהוגד לפרעה שכאשר בא יעקב היה הנילוס עולה    כמה ימי שני חייך. }ח{
לרגליו, והיה פרעה שמח על זה מאוד וחשב שכל זמן שיעקב חי יעלה הנילוס  
לרגליו לעולם וישקה את פני האדמה, וכאשר ראה את יעקב והנה הוא דל וכחוש  
ורקות בשר כמשפט הזקנים חשב פרעה שודאי הוא מופלג בזקנה והיום או מחר 

וא"כ במאי שמחו המצרים, כי במותו יחזור הנילוס למקומו ע"כ שאלו ימות,  
כמה ימי חייך, והשיב לו ימי שני מגורי מעט ורעים, הזכיר לשון מגורי לומר 
שלא מחמת רוב ימים הוא כל כך כחוש ורזה כי אם מחמת פחד ומגור מסביב, 



נה כל משך כי את אשר יגרתי יבא לי וכמה צרות צרורות באמתחותי עלי היו כל
זמן ק"ל שנה מעט ורעים היו ימי חיי ולא הגיעו את שני חיי אבותי, ויש לי עוד 
תקוה להגיע לפרק אבא שהיה חי ק"פ שנה, אע"פ שגם המה היה להם מגור 

 מסביב מכל מקום האריכו ימים לכך נקט לשון מגוריהם גם כלפי אבותיו.  

לערים. }כא{ העביר  העם  יאמרו   ואת  שלא  אחיו  מעל  חרפה  להסיר  פירש"י 
גולים המה, ורחוק הוא שבעבור תועלת קטן זה יבלבל יוסף כל הארץ, ועוד שלא 
יקרא גולה וסורה כ"א מי שהיה לו נחלת שדה וכרם וגלה מהם, אבל יעקב לא  

כבר הותחל הגרות מ כי  גרים  וכל האבות היו  שנולד היה תושב בשום מקום, 
יצחק, ולא מצינו שחששו האבות לזה. ויותר נכון לפרש כל הבלבול הלזה לפי 

ואהבתם את הגר כי גרים הייתם בארץ מצרים. כי כל מי שלא    )דברים י.יט(שנאמר  
היה גר מימיו אינו מרגיש בצערו של הגר ואינו חס על נפש הגר, אבל מי שהיה  

לחבריה לא יעבד, על כן העביר   בעצמו גר יודע בצערו של הגר וכל דעליה סני
יוסף העם לערים כדי שיהיו כולם גרים בארץ לא להם כדי שירגישו בצערו של 
הגר, ויכול להיות שגם רש"י נתכוון לזה כי זו הוא החרפה שיחרפום לומר גולים  
אתם, ולו חפץ ה' בטובתכם למה אתם גולים וא"כ מותר להרע לכם, ע"כ העביר 

 . )ע"פ ישעיה יד.י(שיוכלו להשיב להם גם אתם החליתם כמונו    אותם יוסף לערים כדי 

נתישבו בארץ   דבר אחר, ובניו  כי ראה שיעקב  יוסף לערים  לכך העביר אותם 
גושן ויאחזו בה להיות להם אחוזה ונחלה בארץ, ויש לחוש כי ברוב הימים יקום  

ויושביה אשר עליו   וידרוש מעל ספר דברי הימים של כל עיר  כתוב מלך עריץ 
לאבותם   שהיה  זכות  שום  לישראל  ימצא  ולא  היא,  מי  של  קרקע  כל  זכרון 
בנחלאות ואין אחד מהם יכול לטעון קרקע זו של אבותי היתה ויגרשום ממנה,  
על כן העביר כולם לערים עד ששום אחד מהם לא ישב על אחוזת אבותיו ויהיו 

 ישראל כאחד מהם כי כולם ישבו בלא חזקה.  

נתן להם זרע על חמש שנים אשר היו ראוין להיות שני רעב   הא לכם זרע. }כג{
ע"כ אמר הא לכם זרע היינו על ה' שנים,    )תוספתא סוטה י.ג(ופסק הרעב בזכות יעקב  

והמקובלים אמרו שמן ה"א אחרונה שבשם נמשכו כל התולדות וכל דבר עושה  
פרי, וכדי להיות הדבר לזכרון צוה להם שיתנו החומש לפרעה וארבע ידות יהיה  
להם. ויש עוד רמז שכל זה היה בזכות יעקב וכמו שיעקב לא אכל מכל אשר לו 

וכל אשר תתן   )בראשית כח.כב(חלק חמישי הפריש לגבוה, שנאמר  כ"א ארבע ידות ו
והיינו  דמי  קמא  כעישורא  בתרא  ועישורא  מעשרות  שני  לך,  אעשרנו  עשר  לי 
החומש, כך כל האוכלים בזכותו הטיל עליהם נתינה זו שיאכלו רק ארבע ידות  
ויפרישו החומש, וכן בתחילת הרעב וחמש את ארץ מצרים שלקח מכולם חלק 

עשר תעשר שני מעשרות, ובו   )דברים יד.כב(שי כי שם צוה ה' את הברכה כמ"ש  חמי
 ובחנוני נא בזאת וגו'.   )מלאכי ג.י(מותר לנסות את ה' שנאמר 

כל פסוק זה באשמת בני ישראל הוא מדבר    וישב ישראל בארץ גושן וגו'. }כז{
עליהם   גזר  הקב"ה  במקום  כי  חושבים  להיות  בקשו  זרעך,והמה  יהיה  גר  כי 

שנגזר עליהם גרות, כמו שדרשו אצל יעקב וישב יעקב ביקש לישב בשלוה קפצה  
עליו רגזו של יוסף כו', הפסוק מאשימם על ישיבה זו שבקשו אחוזה בארץ לא 
ירדו  לא  שמתחלה  מלמד  באנו,  בארץ  לגור  פרעה  אל  אמרו  כך  ולא  להם, 

אלא שמה  כך    להשתקע  וכל  מדבריהם,  חזרו  ועכשיו  דיירא  בי  כמדייר  לגור 
נשתקעו שמה עד שלא רצו לצאת ממצרים, עד שהוצרך הקב"ה להוציאם משם  

 ביד חזקה, ואותן שלא רצו לצאת מתו בשלשת ימי אפילה.  



וסמיך ליה ויחי יעקב. רמז בסמיכות זה למה שארז"ל   ואמר ויפרו וירבו מאוד,
יעקב לא מת ומקשה וכי בכדי חנטו חנטיא כו' ומתרץ מקרא אני דורש    )תענית ה:(

וגו' ושב זרעו מארץ שבים מקיש הוא לזרעו מה זרעו בחיים,   אל תירא יעקב 
ומקשים כאן שלא תירץ לו כלום על וכי בכדי חנטו חנטיא כו'. וביאור הדבר כך  

מו הוא וכרעיה  הוא שכל מי שמניח בנים דומה כאלו אינו מת, לפי שעובר ירך א
דאבוה הוא וחלק מן האב כלול בבן, כשהבן בחיים אז גם חלק אביו הכלול בו  

  )עיין רש"י בראשית יח.יט( בחיים ודווקא יעקב שכל מטתו שלימה וכולם צדיקים כמ"ש  
כל המעמיד בן צדיק כאלו אינו מת, דווקא בן צדיק אבל בן רשע החשוב בחייו 

ואין ברא כזה מזכי אבא, לפיכך אמרו דוקא   לא.ג(   )ישעיהכמת כשל עוזר ונפל עזור 
יעקב לא מת, אע"פ שחנטו חנטיא מכל מקום כשזרעו בחיים אז גם הוא חלק  
ממנו בחיים, ודבר זה נרמז בסמיכות זה כי על ידי ויפרו וירבו מאד והיה זרעו 
בחיים.   הוא  שגם  יעקב  ויחי  לפיכך   בחיים, 

 

 
 

 פרשת ויחי 

למה פרשה זו סתומה, אלא כיון שנפטר יעקב   ויחי יעקב בארץ מצרים וגו'. }כח{
התחיל השעבוד. ד"א שבקש לגלות הקץ ונסתם ממנו. ד"א שנסתמו ממנו כל 

כפי הנראה שאין סמך מן המקרא    )צו.א(צרות שבעולם. כך היא הנוסחא בב"ר  
כאן   שמצינו  לפי  בזה  לי  נראה  ואשר  כמתנבאים.  וכולם  האלו  הדרשות  לכל 

הסתומות שבתורה שיש בהם ריוח לפחות כשיעור   סתימה שלא כדרך הפרשיות
פרשה סתומה, וכאן אין ריוח כלל ודאי שכונת עזרא הסופר להסמיך פסוק ויחי 
לפסוק שלפניו וישב ישראל בארץ גושן ויאחזו בה ויפרו וירבו מאד ויחי יעקב 

 וגו'. כאילו היה הכל פסוק אחד, ע"כ נחלקו ג' לשונות אלו במשמעות דורשין.  

שכיון שנפטר יעקב התחיל השיעבוד יהיה קישור שני   לשון ראשון הדורש,כי ל
פסוקים אלו על זה האופן, כי מתחילה אמר וישב ישראל בארץ גושן הורה בלשון 
ישיבה שהיה להם ישיבה של שלוה ומנוחה, ויאחזו שהיה להם גם אחוזה בארץ 

להם זכות יעקב   ויפרו וירבו מאד, וכל זה היה בזמן ויחי יעקב כי בחייו עמד
שזכו לכל אלה, מכלל שבמותו פסק זכותו ופסק הכל, כי לא היה להם עוד ישיבה  
של שלום מצד השעבוד, וכ"ש שלא היחה להם אחוזה בארץ כי עבדים המה, וכן 
לא ניתן להם לפרות ולרבות כי בקשו להמעיטם ע"י העינוי באמרם פן ירבה, 

 ולפי זה היתה מיתת יעקב סבת השעבוד. 

שהתחלת השעבוד היה סבת מיתתו. כי קיצר הקדוש ברוך   נוכל לומר בהפך זה,ו
הוא שנותיו שלא הגיע לימי אבותיו שלא יראה בשעבוד בניו, כי בא הזמן של 

)בר"ר  ועבדום וענו אותם. לכך נאמר ויקרבו ימי ישראל למות ואמרו רבותינו ז"ל  

ובדרך זה יהיה הסמיכות  כל מי שנאמר בו קריבה לא הגיע לימי אבותיו,    צו.ד(
מבואר ג"כ כמו בדרך ראשון, ומספר י"ז שנה דנקט לומר שמכירתו של יוסף 

 שהיה בן י"ז שנה, גרם להם שלא ישבו בשלום במצרים כ"א י"ז שנה.  

לפי שנסתמו ממנו כל צרות שבעולם יאמר הכתוב אע"פ   וללשון שלישי הדורש,
"ל שנה מעט ורעים, מ"מ לגודל  שהיה כל ימיו בצרה וגרות כמ"ש ימי מגורי ק



ויפרו  י"ז שנים שראה ישיבת בניו בשלום ויאחזו בארץ  השלוה שהיה לו תוך 
וירבו נשכחו ממנו כל הצרות הראשונות שעברו עליו והיו כלא היו, לכך נאמר 
ויהי ימי יעקב שני חייו קמ"ז שנה כי אותן ק"ל שנים לא היו נחשבים מכלל ימי  

עכשיו למפרע נחשבו כולם שני חייו, וזה לפי שנסתמו ממנו  חייו לגודל צרותיו, ו
שהרי  שנותיו,  בכל  ועריבים  נעימים  חיים  חי  היה  וכאילו  שעברו  הצרות  כל 
באמת יוסף היה חי, לכך סמך ויחי יעקב אל הפסוק הקודם, ומה שהשמיט רש"י 
למבין  מבואר  הוא  כאשר  ראשון  הלשון  הך  שהיינו  לו  שנראה  לפי  זה  לשון 

 ננות מעט.  בהתבו

לפי   ואולם הלשון השני הדורש, ונסתלקה ממנו השכינה,  לגלות הקץ  שבקש 
שבא לתרץ מהו שאמר ויחי יעקב בארץ מצרים י"ז שנה מאי קמ"ל, וכי עדיין 
לא ידענו שהיה במצרים י"ז שנה, שהרי בבואו לפני פרעה אמר ימי מגורי ק"ל 

נה, ועוד למה לא הזכיר שנה, וא"כ למה הוצרך לומר שהיה חי במצרים י"ז ש
לשון זה באברהם ויצחק או אמהות, אלא ודאי שבא להורות שפרשה השכינה  
עליו  ששרתה  שפירושו  אביהם,  יעקב  רוח  ותחי  למעלה  שנאמר  לפי  ממנו, 
השכינה מדקאמר רוח יעקב, וסד"א ששרתה עליו רוח הקודש כל הימים עד יום  

למצרים חי יעקב אבל לא רוח  מותו, קמ"ל ויחי יעקב בארץ מצרים כי בבואו  
יעקב שנסתלקה ממנו השכינה מיד, לפי שאמר אמותה הפעם אחרי ראותי את  
פניך, וא"כ מיד היה מוכן אל הצואה לצוות מחמת מיתה והיה חושש הקב"ה פן 
יגלה הקץ על כן נסתלקה ממנו השכינה, ועדיין לא ידענו מאיזו טעם נסתלקה  

ומה לסמכה לפסוק וישב ישראל בארץ גושן,  שכינה ממנו, ע"כ באה פרשה זו סת
לפי שמהידוע שימשך נזק גדול מן ידיעת הקץ, כי הדורות הקודמים היודעים  
ועל  הגאולה  על  לבקש  ה'  פני  את  ידרשו  לא  בימיהם  תהיה  לא  שהגאולה 

 התמורה.  

יעקב לגלות הקץ   )ילקו"ש קנז.מט( על המדרש    וכן פירש בעקידה, האומר כשבקש 
ר"ל שלא היית חס על כבודי, כי   )ישעיה מג.כב(אמר הקב"ה ולא אותי קראת יעקב  

פני הדורות הקודמים   יבקשו  ולא  יקראו אותי  זה שלא  נזק  ימשך  זו  מידיעה 
ויבקשו לישב וכמתיאשים מן הגאולה, על כן סתם וחתם ה' הקץ האחרון כדי 

ני ה' ואת דוד מלכם ויהיו מחכים קץ ישועתו תמיד, שבכל דור ודור יבקשו את פ
כאשר בעונינו מדה זו מצוייה בינינו אפילו בזמן שאין הקץ נודע מ"מ רבים המה  
עמי הארץ המתישבים בארצות העמים ובונין להם בתים ספונים וחשובים ושל 
 אבנים בנין הקיום, ובסבה זו לעולם אינן דורשין את פני ה' בכל לב להביאם אל 

גושן.   ישראל בארץ  וישב  זו פסוק  ולהנחה  וע"כ הקב"ה מניחם שמה,  ארצם, 
ולהיות להם אחוזה בארץ לא   מדבר באשמת ישראל, שבקשו להיות חושבים 
הדורות   כן  על  להם,  נודע  היה  מצרים  גלות  לפי שקץ  להם  בא  זה  ונזק  להם, 

ם  הראשונים אשר ידעו בבירור כי לא בימיהם תהיה הגאולה ההוא בקשו לה
ישיבה של קבע ואחוזה בארץ מצרים, על כן סמך לפסוק זה פסוק ויחי יעקב 
לויחי   גרם  נודע  זה הנמשך לאותן הדורות מחמת שהיה קצם  דלהורות שנזק 
יעקב אבל לא רוח יעקב, כי אם יעקב לבדו היה חי כדי שלא יגלה הקץ לאחרון 

 ושלא יתפשט נזק זה לדורות. 

אמרו, הימים מתים והם    )תנחומא ברכה ז(במדרש    ויקרבו ימי ישראל למות. }כט{
אינם מתים כי כל זמן שהצדיק בעולם נמצאו ימי השלוה בעולם ובמותו בטלים  
אותן ימי השלוה ובטולם היינו מיתתם, וכמ"ש כל זמן שיעקב חי לא התחיל 

ז"ל שלא מת, ואע"פ שכל צדיק נקרא חי במיתתו  השיעבוד, אבל יעקב עצמו אר
עליו   שדרשו  לפי  דווקא,  יעקב  נקט  ה:(מ"מ  זרעו   )תענית  מה  לזרעו  הוא  מקיש 



בחיים אף הוא בחיים, כי הבן יש בו חלק מן אביו וכל עובר ירך אמו ואביו הוא, 
ובהיות זרעו בחיים אז דומה כאילו גם הוא בחיים ר"ל חלק ממנו, ודווקא יעקב 

מטתו שלימה וכולם זרע חי רב פעלים, אבל המוליד בן רשע הקרוי בחייו מת,  ש
אז אין ברא מזכי אבא כי דיו לבא מן הדין להיות כנדון והוא עצמו קרוי מת  

, על פסוק והדד שמע )בבא בתרא קטז.(בחייו ואיך יקרא חלק אביו חי, וזה שדרשו  
למה הזכיר בדוד שכיבה    א.כא()מ"א יבמצרים כי שכב דוד עם אבותיו וכי מת יואב  

וביואב מיתה, לפי שדוד הניח בן צדיק כמותו, משא"כ ביואב, ומטעם זה נאמרה  
 שכיבה ביעקב, והמיתה נאמרה דווקא על הימים.  

יש כאן בקשה על צד האמת ועל צד החסד, על צד   ועשית עמדי חסד ואמת וגו'. 
סד היינו דבר המצפה  האמת היינו דבר שאינו מצפה לתשלום גמול, ועל צד הח

גמול  דבר המצפה לתשלום  זה  לקוברו  כי בקשה שבקש ממנו  גמול,  לתשלום 
דקבר יקברוניה כו', אבל מה שבקש ממנו לקברו בארץ   )במועד קטן כח:(כדמסיק  

כנען, זה חסד שאינו מצפה לתשלום גמול. ד"א מה שבקש שלא יקברנו במצרים 
ות כן להרים מכשול מן המצרים,  שלא יעשוהו ע"ג זהו מצד האמת חייבו לעש

 אבל מה שבקש שיקבור אותו דווקא בארץ כנען זהו על צד החסד. 

נראה לפרש שכולן צריכין זה לזה, כי הטעם   ומה שפירש"י ג' טעמים בדבר, 
שלא יעשוהו ע"ג, ושלא ישלטו הכינים על קברו, הכל חד טעמא הוא, כי למה  

יראו שכל עפר הארץ כינים חוץ מקברו,  יעשוהו ע"ג ומה גבר מגוברין, אלא לפי ש
ע"כ יטעו אחריו, ואם יהיו הכינים גם על קברו יצטער בהם, וטעם של כינים לבד 
אינו מספיק כי יקשה והלא הרבה ריוח והצלה לפניו יתברך להצילו מן הכינים,  

ז' לא שלטו בהם רמה ויעקב אחד מהם, ואם רמה לא שלטה    )ב"ב יז.(שהרי ארז"ל  
בו ק"ו הכינים, אלא שאמר שאם לא יהיו הכינים על קברו יעשוהו ע"ג, ובשני  
בשאר  ולא  כנען  בארץ  דווקא  שיקברנו  צוה  למה  דא"כ  סגי  לא  אלו  טעמים 
ארצות אלא בעבור צער גלגול מחילות, ובטעם של גלגול מחילות לבד לא סגי 

וקברתני בקבורתם,  דא"כ ל לי במה שאמר  די  מה אמר אל תקברני במצרים, 
אלא אמר מבקש אני ממך שתקברני בקברות אבותי, ואם תבוא לידך איזו סבה 
ומניעה שלא תוכל לקברני בארץ כנען, אז תקברני באיזו ארץ שיהיה חוץ מארץ 
או   ע"ג  ודאי משום חשש  למה אלא  כך  וכל  כלל,  תקברני שמה  מצרים, שאל 

 ינים כאמור. כ

לא היה יוסף חשוד בעיניו שלא יקיים מצות אביו, אלא    ויאמר השבעה לי. }לא{
כאשר  פסוק  על  שפירש"י  כמו  פרעה,  לפני  התנצלות  לו  שיהיה  כדי  השביעו 

ו. השביעך שאם לא בשביל השבועה לא הייתי מניחך כו'. ומה שנאמר לשון לי ול
השבעה לי, וישבע לו, נ"ל שהיה מתירא פן יאמר לו פרעה שיתיר שבועתו, ע"כ 
אמר השבעה לי היינו על דעתי, והנשבע על דעת חבירו אין לו התרה בלא דעת  

 חבירו, כדאיתא בטור יו"ד סימן רכ"ז, על כן נאמר לי לדעתי וישבע לו. 

שיוסף    רש רבנו בחיי ויחי מז.ל()במדלפי שיוסף אמר אנכי אעשה כדבריך. ואמר    דבר אחר,
אמר גם אנכי אעשה כמו שאתה עושה, ואצוה לבני ואחי שיקברוני בארץ כנען,  
ואמר יעקב השבעה לי שתעשה לי כן, כי אין אני משביעך שתצוה גם אתה לבניך 
כן, ואילו לא נאמר לשון לי הייתי אומר שהיה משביעו על כל דבריו אפילו על 

 אנכי אעשה כדבריך. 

שהיה יעקב רוצה לכסות השבועה מפני העומדים, כי אמר לו שים ידך   דבר אחר,
תחת ירכי ר"ל והשבע לי, אמר לו יוסף אנכי אעשה כדבריך בלא שבועה כי נאמן  



אני בדבורי, ויאמר השבעה לי היינו לי לבדי בסוד שלא ידע מזה שום אדם, כי 
וצרך להשביעו, לכך נאמר חרפה היא לו ליוסף לומר שאביו לא היה מאמין לו וה

 וישבע לו לבדו. 

כי רצה להשביעו בנקיטת חפץ   ד"א שמתחילה אמר לו שים נא ידך תחת ירכי,
ואמר לו אנכי אעשה כדבריך בלא שבועה, וחשב יעקב כי היה חרה ליוסף שבקש  
להשביעו שבועה חמורה, ויאמר השבעה לי בלא נקיטת חפץ וישבע לו, ולכך לא  

י וישם  כאן  אברהם.  נאמר  עבד  באליעזר  שנאמר  כדרך  אביו,  ירך  תחת   דו 
 

 

 

 מח- בראשית פרק

למה שינה יעקב הלשון, כי שם נאמר   ויאמר אלי הנני מפרך והרבתיך וגו'. }ד{
אני אל שדי פרה ורבה גוי וקהל גוים יהיה ממך,   ויאמר לו אלהים  )בראשית לה.יא( 

והנה במקום פרה ורבה אמר מפרך והרבתיך, הלא דבר הוא. והענין הוא לפי 
שלשון פרה ורבה משמע שהוא ציווי אל יעקב שיעסוק בפריה ורביה, ועי"ז יצאו 
ממנו גוי וקהל גוים, וכאן על כרחך אין הפירוש כך שהרי לא נולד לו שום בן 

גוי אמר על בנימין, וקהל אחר נ זו, ומבנימין היתה כבר מעוברת, והנה  בואה 
גוים על שעתיד שבט אחד ליחלק לשנים, וכל זה אינו תלוי בפעולותו ע"י שיעסוק  
בפריה ורביה, ע"כ אמר במקום פרה ורבה הנני מפרך והרבתיך, לומר שזה אינו 

מרבה אותן הנולדים  ציווי אליו שיעסוק הוא בפריה ורביה, אלא הקב"ה מפרה ו
א'   שבט  שיחלק  לא  כבר,  הנולדים  וירבו  שיפרו  זו,  שברכה  לומר  ואין  כבר, 
לשנים, דאם כן למה אמר פרה ורבה שפירושו מפרך, הל"ל מפרך, אלא שאמר 
מפרך בלשון פרה לומר לך שאותו שבט שעתיד ליחלק לשנים יהיו דומים בכל 

ו כאילו אתה הולדתם, כמ"ש  עניניהם כאילו אתה הולדתם, ר"ל על שמך יקרא
 ועתה שני בניך וגו' לי הם.  

שמאמר פרה ורבה אינו ציווי אליו שיעסוק בפריה ורביה ועי"ז   ומזה למד יעקב
יהיה לגוי וקהל גוים, שהרי מאותה נבואה והלאה לא נולד לו בן על ידי שעסק  
ולהרבות   להפרות  ליעקב  ומתנה  ברכה  זה  שפסוק  ודאי  אלא  ורביה,  בפריה 

ברכה ה סתם  הפירוש  ואין  ומרבך,  מפרך  שפירושו  אמר  כן  ועל  כבר,  נולדים 
להפרות זרעו, דאם כן למה לא אמר לו בפירוש מפרך והרבתיך, אלא ודאי שתלה 
בי הדבר שאותו רבוי דומה כאילו אני הולדתים, ולמאי נפקא מינה יהיו דומים  

כל   להיות  על שמי  לענין שיקראו  ודאי  הולדתים, אלא  בפני כאילו  אחד שבט 
ולא על צד החיוב, ע"כ אמר יעקב ונתתיך לקהל עמים   עצמו, וזה מתנה הוא 

 אע"פ שלשון זה לא נאמר שם מ"מ יובן כל זה משם.  

יותר משאר השבטים לפי שלשון קהל מורה על היות   ומה שקרא את יוסף קהל,
הרבה אנשים נקהלים במקום אחד, ובמקום שיש הקהל הגדול העין הרע מצוי 
בו ביותר על כן נמנעים מלהקהל, חוץ משבט יוסף שאין ההקהל מזיק להם לפי 

מן פסוק בן פרת יוסף בן פרת    )ברכות כ.(שאין העין הרע מזיק להם, כמו שלמדו  
 עלי עין. קרי ביה עולי עין. 



שעשה סימן מן הנני מפרך על אפרים שיהיה גם הוא לראש, כי   ומהרי"א פירש
כי ראש שבט, ולא הוצרך לבקש סימן כ"א על אפרים,  מנשה הבכור היה בלאו ה

גם הביא סימן על זה שקרה מקרה שנקברה רחל בדרך אפרת , כי אפרת מורה  
 על שם אפרים, וסימנא מילתא היא שגם אפרים יהיה ראש שבט.  

ו מי אלה שאינן ראוין  נקט בזה לפי ששאל  בני הם אשר נתן לי אלהים בזה. }ט{
לברכה, כי אמר מבטן מי יצאו אלה, ר"ל שיאמרו אלה אלהיך על העגל שעשה  
ירבעם, והשיב יוסף בני הם מ"מ הם בני ומצדי הם ראוין לברכה, ומה שיצאו 
מהם אחאב וירבעם לפי שנתן לי אלהים אותם בזם פה במצרים ואמם מצרית  

"כ יצאו ממנה לעתיד בנים כאלו עובדי בת פוטיפרע כהן און דהיינו כהן לע"ג, ע
ע"ג, אבל מצדי ראוים הם לברכה דאל"כ למה ברך ה' את יצחק, והלא יצאו 
ממנו עשו ויעקב מצד שהיתה רבקה בת בתואל הארמי, אלא ודאי שאין הקדוש  
ברוך הוא חושש אל זרע המקולקל וברכו בעבור הזרע הקדוש הראוי לברכה, כך  

ראוים הם לברכה כי באשר הוא שם, כולם זרע   תברכם גם אתה שהרי מצדי
 ברך ה'. 

נקט לשון אלי להורות שראוי ללמוד ממני שהרי בעבורי   ויאמר קחם נא אלי.
נתברך אבי ולא חש הקב"ה אל עשו, ר"ל יהיו המתברכים כמוני לפיכך קחם  

שפירושו    )בראשית יב.יא(אלי, ובמלת נא הורה על הזמן ההוה כמו הנה נא ידעתי  
לשון עתה ור"ל הנני מברכם כפי הזמן של עכשיו, שהרי עכשיו כולם צדיקים  

א אחוש אל העתיד, ויברכם ביום ההוא לאמר. כפי מה שהיו ביום ההוא, ולא  ול
היה חושש אל העתיד מה שיבא מזרעם, כי אין דנין את האדם כ"א לפי מעשיו  
של עכשיו, ד"א נקט אלי לומר הרי מתייחסים אלי כי משפחת האב עיקר אבל  

 משפחת האם אינה קרויה משפחה.  

יש מקשים למה שתק יוסף עד אחר שבירך    שכל את ידיו כי מנשה הבכור. }יד{
אותם ואח"כ ויתמוך יד אביו להסיר אותה מעל ראש אפרים, למה לא עשה זה  
קודם שברכם. אולי לפי שיוסף חשב שהשמאל חשוב מן הימין, לפי שהלב מקור 

ה שבימין, וחשב יוסף לפי השכל מונח ביד שמאל, והכבד מקור הנפש המתאו
שמנשה הבכור על כן רוצה לברכו בברכות שכליות ליתן לו המדע והחכמה ביתר 
שאת, ואת אפרים רצה לברך בברכות גשמיות, ואחר שבירך ברכה אחת לשניהם  
אז ראה יוסף שלא זו הדרך ולא נתכוין אביו לזה, ואולי טעה בין בכור לפשוט,  

 לשמאל, על כן וירע בעיניו ויאמר לא כן אבי.  או לא ידע מי עומד מימין ומי

וכי לא ראה שאביו שכל את ידיו בכוונה, ובודאי ידע את אשר עשה    ויש מקשים,
ולמה ירע בעיני יוסף, והיה לו לשאול לאביו על מה זה שכל ידיו, ונראה שיוסף 
ואז   ימין שלו ואפרים בשמאל שלו,  יוסף לקח הבכור ביד  יעקב סבר  כי  חשב 

יעקב, הבכו בימין  הבכור  שיהיה  כדי  ידיו  שכל  ע"כ  יעקב  של  השמאל  כנגד  ר 
 לפיכך וירע בעיניו שהרי באמת לקח יוסף את אפרים בימינו.  

לפניו. }טו{ אבותי  התהלכו  אשר  ולומר   האלהים  עצמו  את  לכלול  רצה  לא 
אשר התהלכתי אני ואבותי לפניו, כי לא רצה להחזיק את עצמו לצדיק    האלהים

גמור, ומי שאינו צדיק גמור אין לומר לפניו כ"א עמו, שצריך סעד לתומכו כמו  
נח   בו את האלהים התהלך  ו.ט(נח שנאמר  ובשלישי    )שם  ב"פ האלהים,  והזכיר 

לבד לה'  בלתי  נאותים  אינם  הראשונים  ששנים  לפי  המלאך,  כי הזכיר  ו, 
ההתהלכות לפני האלהים היינו העבודה, כתרגומו די פלחו אבהתי קדמוהי, וכן 
האלהים הרועה אותי מעודי והיינו הפרנסה, כי הוא מן ד' מפתחות שלא נמסרו 



לשליח. ודורשי רשומות אמרו מעודי עולה למספר ק"ל, היינו אותן ק"ל שנים  
הזה עולה למספר י"ז, היינו   שכלכלו ה' קודם בואו למצרים, עד היום הזה, מלת

אותן י"ז שהיה חי במצרים, ור"ל אף ע"פ שנראה כאילו היה יוסף מפרנסו אותן  
י"ז שנים, מ"מ תלה אותן באותן ק"ל שנים כשם שהם היו ודאי מאת ה' כך י"ז 
שנים אלו, אבל בענין השמירה מכל רע שנעשה ע"י שליח אמר המלאך הגואל 

 יו יצוה לשמרו, בכל דרכיו.  אותי מכל רע, כי תמיד מלאכ

שיקרא להם כל מה שמורה עליו שמי ושם    ויקרא בהם שמי ושם אבותי. }טז{
אבותי, כי שם ישראל ע"ש כי שרית עם אלהים ואנשים, כך יהיה צדיק מושל 

שיתם מצער ביראת ה', ויעקב ע"ש עקב רב טוב הצפון לצדיקים, כי תמיד רא
ואחריתם ישגא מאד, ואברהם ע"ש אב המון גוים כך יהיו ראש לכל האומות,  

 ויצחק תרגומו וחדי, כך תהיה תמיד השמחה במעונם. 

היה לו לומר בארץ, מהו בקרב הארץ, ונראה לפרש על   וידגו לרוב בקרב הארץ.
שארז"ל   יא:( דרך  ונב  )סוטה  נס  להם  ונעשה  גבם  על  חורשים  המצרים  לעו שהיו 

בקרקע כו' ואח"כ חוזרין ומבצבצים והולכים לביתם עדרים עדרים וכו', ולפי 
שהיו  זה  נס  להם  נעשה  לחנם  לא  כי  ממש,  הארץ  בקרב  ורבים  פרים  היו  זה 
נבלעים בקרקע, ודאי לכדי שלא תשלוט בהם עין הרע של המצרים, ע"כ נתכסו  

נעשו רבים    בקרקע כדגים המכוסים במים, ובסיבת היותם בקרב הארץ ממש
 כדגים, כי לא שלטה בהם עינא בישא, וע"ז נאמר ותמלא הארץ אותם.  

)בראשית כי שמו מורה על התוספות והרבוי, כמ"ש    ונתן ברכת הריבוי דוקא ליוסף,

  יוסף עליכם ככם אלף פעמים, והיתה  )דברים א.יא(יוסף ה' לי בן אחר. וכמ"ש    ל.כד(
ברכה זו ראויה ביותר אל אפרים ע"ש כי הפרני אלהים, ע"כ נתן ימינו על ראש 
אפרים כי חשב יעקב ששמו מסייע לו לקבלת ברכה זו, ויוסף חשב שיותר ראוי 
לתלות ברכת הריבוי בבן הבכור, כי אליו פי שנים כפלים בירושה, ע"כ גם ברכת 

י. הזכיר ב"פ ידעתי, כנגד הרבוי לו יאתה ביותר, והשיב יעקב ידעתי בני ידעת
ברכת פי שנים של הבכור, ואמר גם הוא יגדל וגם הוא יהיה לעם, הזכיר ב"פ גם,  
לרמוז על הכפל כאילו אמר ידעתי מן פי שנים של הבכור אשר מזה הצד היה מן 
הראוי ליתן לו ביותר חלק בברכת הרבוי לצרף הויות להדדי, אבל מ"מ אחיו 

ה בוחר ביותר בקטנים, וכל אדם שיש בו צד קטנות  הקטן יגדל ממנו, כי הקב"
לא מרבכם מכל   )דברים ז.ז(אז ביותר הקב"ה מגביהו לשיתו לאלפי רבבה כמ"ש  

וכתיב   אתם המעט.  כי  וגו'  בכם  ה'  חשק  ס.כב(העמים  לאלף   )ישעיה  יהיה  הקטן 
והצעיר לגוי עצום. וקרה זה לכל זרע אברהם, כי ישמעאל בכור לאברהם נפסל 

בכור ישמעא ראובן  יעקב,  ונבחר  עשו  נפסל  ליצחק  בכור  עשו  יצחק,  ונבחר  ל 
ליעקב נפסל ראובן ונבחר יוסף, מנשה בכור ליוסף נבחר אפרים ביותר, ורמז זה  
יבינו.  והמשכילים  הוא  דבר   הלא 
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ואח"כ הזכיר לשון קיבוץ הקבצו ושמעו וגו', לפי   האספו ואגידה לכם וגו'.  }א{
בקש לגלות הקץ ונסתם ממנו, והנה לשון אסיפה שייך למי   )עיין פסחים נו.(שארז"ל 

שעומד בחוץ במקום מגולה ונאסף לתוך הבית למקום צנוע, כמו ואספתו אל 
יט.יח(ואין איש מאסף אותי הביתה    )דברים כב.ב(תוך ביתך   וכן רבים, אבל   )שופטים 

שיהיה   אפילו  אחד  למקום  שיתקבצו  מפוזרים  אנשים  על  מורה  קיבוץ  לשון 
ראוי ב ואין  הקץ  סוד  לגלות  בקש  מתחילה  כך  רבים,  בו  ובקעי  מגולה  מקום 

לגלות דבר סוד ברשות הרבים פן ישמע מי שאינו הגון, כי סוד ה' ליראיו דוקא,  
ע"כ אמר האספו ואגידה לכם את אשר יקרא אתכם באחרית הימים לעת קץ, 

הקבצו בני   ומיד הרגיש בעצמו שנסתם ממנו הקץ, ע"כ חזר מלשון אסיפה ואמר
יעקב לשמוע דברים שאין בהם סוד ויכול לדבר ממנו ברבים, והזכיר ב"פ ושמעו 
וע"ז  ולוי,  ושמעון  לראובן  כמו  ותוכחות  כבושים  דברי  כי לקצתם היה מדבר 
אמר ושמעו בני יעקב, ולקצתם היה מגיד עתידות, וע"ז אמר ושמעו אל ישראל 

המיוחס לשם ישראל כי שם זה  אביכם, כי הגדת העתידות תלוי ברוה"ק שעליו
 רוחני, וזה פירוש יקר. 

וגו'.  }ג{ אתה  בכורי  בכירותא,    ראובן  חולקין,  תלתא  למיסב  לך  חזי  תרגומו 
כהונתא, ומלכותא, רצה לפרש הפסוק ראובן בכורי אתה, ראוי אתה לבכורה 

אתה לכהונה דהיינו יתר שאת, כי העבודה  לפי שכחי וראשית אוני אתה, וראוי  
מלך  כי  תותר,  אל  כמים  פחז  אמנם  עז.  יתר  למלכות  אתה  וראוי  בבכורות, 
פחזת   ואתה  המשפט,  בדבר  מתון  להיות  צריך  שופט  וכל  ארץ  יעמיד  במשפט 
כמים בכל עניניך ופחז היינו המהירות, ע"כ אין אתה ראוי לקבל יתרון המלוכה, 

אביך   משכבי  עלית  להשרות  וכי  עניינה  הכהונה  כי  לכהונה,  ראוי  אינך  ע"כ 
השכינה בבהמ"ק שנקרא משכבי אביך שבשמים, כמו שמפרש רש"י על פסוק  

כד הוי   )סנהדרין ז.(וכארז"ל    ג.ז(-)שה"ש א.יגהנה מטתו שלשלמה ועל פסוק בין שדי ילין  
ה  רחימתין עזיזא אפותיה דספסירא הוינא שכיבן כו' ואתה גרמת סילוק השכינ 

שלשה   כי  רבים  לשון  משכבי  ונקט  לכהונה,  ראוי  אינך  ע"כ  בלהה  מעשה  ע"י 
 מקדשים יהיו לעתיד חוץ ממשכן.  

עלה. יצועי  חללת  חללת  אז  פעם  שלא    באותו  כדי  שלי  מטה  דהיינו  יצועי  גם 
גדול  חלק  לך  שיהיה  הממון  חמדת  בעבור  זה  ועשית  ממנה,  בנים  עוד  אוליד 
בירושה, וכן פירש הרמב"ן, ע"כ אני קונס אותך בממון לבלתי היות לך משפט  
הבכורה ליקח פי שנים, ותהיה ליוסף בעל עין יפה שפרנס את אביו ואת אחיו  

 יצועי אביו נתנה בכורתו לבני יוסף.   ובחללו )דה"א ה.א(כמ"ש 

הקשו המפרשים שכפי משמעות הפרשה לא בירך אותו כלל,    יתר שאת ויתר עז.
והכתוב אמר איש כברכתו בירך אותם, ואומר אני שברכו יעקב מעין ברכותיו  

יחי ראובן ואל ימות ויהי מתיו מספר, ופירש מהרי"א    )דברים לג.ו(של משה, שנאמר  
יה מוכרח לילך בראש החלוץ למלחמה ועל הרוב המתים במלחמה  לפי שראובן ה

העז  בענין  שברכו  נראה  ולי  ימות.  ואל  ראובן  יחי  ברכו  ע"כ  הראשונים  הם 
והגבורה שיהיה גבור בארץ ויתן עז ותעצומות לעם, כי ההולכים בראש החלוץ 
 צריכים להיות גבורים וכל גבור נקרא איש חי רב פעלים, לאפוקי החלוש חשוב 
כמת, לכך נאמר יחי ראובן, ומה שנאמר ויהי מתיו מספר, נראה לפרש כי נצחון 
כח  בעלי  באנשים  או  עם,  ברבוי  או  דברים  בשני  תלוי  הטבע  בדרך  האויבים 
וגבורה, ושניהם כאחד טובים, ויען כי ראובן גרם ליעקב סילוק השכינה וקרוב 

ינה ממנו ויצטרך  הדבר להיות עונשו מדה כנגד מדה שבמלחמותיו תסתלק השכ
לעשות מלחמות בדרך הטבע ע"כ הוצרך לשני ברכות אלו, שיהיו אנשיו גבורים 
עם   כי  עד שיצטרכו למספר,  רבים  ג"כ  ויהיו  ימות,  ואל  ראובן  יחי  וע"ז אמר 



מועט נקראו מתי מספר שמספרם ידוע לרבים, אבל עם רב צריכין לספרם, וע"ז 
מורה שיהיו רבים וצריכים למספר, וכן   אמר ויהי מתיו מספר כי לשון ויהי מתיו 

וזהו   המספר  היינו  השאת  והעז,  השאת  לו  ונתן  אלו  ברכות  בשני  ברכו  יעקב 
בעצם ברכת ויהי מתיו מספר, והעז היינו הכח והגבורה נרמז בברכת יחי ראובן 

 ואל ימות.  

לפירש"י שפירש ויהי מתיו מספר, שיהיה נמנה עם    ויותר מתיישב ענין המספר,
השבטים, ומדקאמר מתיו משמע שמדבר בגברים הרבה שיהיו נמנים עם שאר  

ישראל כשיהיו כל ישראל נמנים לאיזו צורך, ואמר יעקב הנני נותן לך השאת  
והעז כי השאת ענינו המספר כמ"ש כי תשא את ראש, שאו את ראש, וכן בכל 

ר מקום נזכר המספר בלשון שאת, ואמר יעקב אע"פ שמן הדין היית ראוי לית
שאת ועז, ר"ל שיהיה לך יתרון על כל השבטים פי שנים, כפלים בענין השאת  
והעז, כי ראוי שיהיו ממך מתי מספר פי שנים על זולתך, וכן יתר עז, היה מן  
הראוי ליתן לך עז ותעצומות יותר מכל השבטים, ליקח פי שנים בשאת ועז, אך 

ל להיות  תותר  אל  ע"כ  בלהה,  של  בחטא  כמים  על אחיך לפי שפחזת  יתרון  ך 
היה   הדין  מן  כי  במתנה,  לך  נותן  אני  והעז  השאת  גוף  מ"מ  אבל  ועז,  בשאת 
לך  היה  לא  לאחיך  שוה  אפילו  ועז,  שאת  שום  לך  יהיה  שלא  יגרום  שהחטא 
להיות, מ"מ הנני נותן לך ברכתי שלום שיהיה לך שאת ועז שוה לאחיך, אך אל 

נוכל לפרש ענין השאת היינו תותר ליקח יתר על אחיך מצד שהעון גורם לך. ו
)בראשית  שיהיה נמנה במנין שאר השבטים כמו שפי' רש"י על ויהיו בני יעקבכ י"ב  

 וכן בפסוק ויהי מתיו מספר, והכל מבואר על דרך אחד.  לה.כג(

שנאמר שניהם כאח לצרה יולד, התחיל בשבחם כדרך    שמעון ולוי אחים. }ה{
ויקחו שמעון ולוי אחי דינה, פירש"י לפי שמסרו עצמם עליה נקראו אחי    )לד.כה(

עבור אחותם, אך שלא יפה  דינה, וזה באמת שבח להם שנכנסו בעובי הקורה ב
ועל  בזה,  תלוי  הנקמה  ואין  הוא  חמס  כלי  זה  כי  העיר  כל  שגזלו  מה  עשו 
שהמתיקו סוד יחד ונקהלו על כל העיר אמר בסודם אל תבא נפשי ובקהלם אל 
תחד כבודי, כי באפם הרגו איש זהו טעם על שהתחיל בשבח לומר שלבשו קנאה 

ובר אחד,  כאיש  כולם  והרגו  אחותם  החומה  בעבור  היינו  שור.  עקרו  צונם 
כתרגומו וזה טעם על שמסיים בגנות, ואמר כלי חמס מכרותיהם כי דבר זה אינו 
תלוי באף ובנקמה אלא מרצונם הטוב עקרו החומה לקעקע כל העיר ולחמוס כל 

 אשר להם.  

זות על הפנים ולשון קשיות על  מצינו בכל מקום לשון ע  ארור אפם כי עז. }ז{
העורף שהוא מעבר השני אל הפנים, וכשקלל לא קלל אלא עזות אפם וקשיות  
ערפם ואמר ארור אפם ואימתי כי עז כשהוא עז, ועברתם היינו עבר השני של 
אפם דהיינו הפנים, ומעבר השני הוא העורף ועל העבר השני דהיינו העורף אמר 

ר דבק בשני שבטים אלו קנין של העזות פנים  כי קשתה, ואמר יעקב שאם ישא 
ע"כ  הרעה,  בתכלית  יהיו  המה  וגם  בפניהם,  לעמוד  יוכל  מי  העורף  וקשיות 
אחלקם ביעקב ואפיצם ישראל, ר"ל החלק הגדול ממדת העזות פנים וממדת 
קשי עורף שיש בטבע שני אחים אלו אחלק ואפיץ בכל ישראל, כי היכי דלימטי  

ר"ל כשיתפשט בכל ישראל לא יגיע לכל אחד מישראל לכל חד שיבא מכשורא,  
)שמות כי אם חלק קטן, והיינו הך שקרא משה לכל ישראל עם קשה עורף, שנאמר  

אמרו שלשה עזים הם ישראל באומות    )ביצה כה:(כי עם קשה עורף הוא, ורז"ל    לד.ט(
כו' לפי שקבלו טבע העזות והקשיות עורף מן שמעון ולוי כי חלק אותם יעקב 

 לכל בניו. 



אחר, לטובה,    דבר  צד  בהם  יש  מ"מ  רעה  מדה  עורף  וקשיות  שהעזות  אע"פ 
הוי עז כנמר כו' לעשות רצון אביך שבשמים, וכן קשיות העורף    )אבות ה.כה(כארז"ל  

אך טוב הוא לישראל כדי שיעמדו בדתם לא ישובו מפני כל לשמוע בקול זרים,  
העבר השני לאפם כי קשתה, וזה    וזהו שאמר יעקב שאפם כי עז, ועברתם דהיינו

בודאי מדה רעה וכדת מה לעשות בהם להפכם לטובה אחלקם ביעקב ואפיצם 
בישראל, ר"ל אחלק ואפיץ העזות וקשיות עורף אל עושי מעשה יעקב וישראל, 
לפי  הפרידם,  ומשה  יעקב  שכללם  ומה  כאמור,  לטובה  פעולתם  להפך  דהיינו 

ה רשאי לצרפם, ומ"מ ברכם קצת מעין שכבר אמר אחלקם וגו' ע"כ לא היה מש 
ברכתו של יעקב כי אמר ברך ה' חילו, פירש אונקלוס על הנכסים כי לא היה ללוי  
ר"ל   ביעקב,  יעקב אחלקם  כך אמר  לו,  הראויות  כי אם המתנות  ונחלה  חלק 
אחלק לו בין כל יעקב כי מן כל ישראל יקחו המה חלקם, ואע"פ שבעבור היות  

יינו לגזול ממון כל העיר נותן הדין לקנסם שיהיו כולם  כלי חמס מכרותיהם דה
עניים, מ"מ אחלק להם ביעקב לקבל מהם מתנותם, ושבט שמעון אפיץ בישראל 
להיות סופרים ומלמדים. וע"כ רמז משה ברכה לשמעון תוך ברכת יהודה כי גם  

 מיהודה מושכים בשבט סופר, כמ"ש ומחקק מבין רגליו ומחקק היינו סופר. 

לפי שאתה יהודה הודית במעשה תמר כהוראת    יהודה אתה יודוך אחיך. }ח{
אחיך יודו לך על המלכות ולא יבושו כשם    שם יהודה, ע"כ מדה כנגד מדה יודוך

שאתה היית מודה ולא בוש מלהודות על האמת כך אחיך לא יבושו כי יודו על 
ויאמרו   )ש"ב ה.א(האמת שלך לבד יאתה המלוכה, כי מצינו כשהומלך דוד כתיב  

כל שבטי ישראל וגו' הננו עצמך ובשרך וגו' אתה המוציא והמביא בישראל כו',  
אה כי בג' הזכיר ברכותם מעין שמם יהודה, גד, ודן. יהודה על שם  והבט ימין ור

יודוך אחיך, דן ע"ש ידין עמו, גד ע"ש גדוד יגודנו, ושלשתן נמשלו לאריה, יהודה 
גור אריה, ומשה אמר דן גור אריה, ולגד אמר ברוך מרחיב גד כלביא שכן. לפי 

אויביו, בעורף  ידו  יהודה  וכן  ה',  מלחמות  נלחמו  פי'    ששלשתן  עמו  ידין  ודן 
שלשתן   ונרמזו  קדקד,  אף  זרוע  וטרף  שנאמר  וגד  עמו,  נקמת  ינקום  הרמב"ן 
בפסוק והוא יגד עקב, יגד ר"ת יהודה גד דן, כי יגד ענינו לשון כריתה מלשון גודו 

כי שלשתן יכריתו האויבים ולא בגבורת איש כ"א בעזר אלהי,    )דניאל ד.יא(אילנא,  
ה' איש מלחמה ה'    )שמות טו.ג(כי אם בשמו ית', כמ"ש  כי כמו שהש"י אינו נלחם  

יהודה   שבפרשת  בחיי  רבינו  פירש  וכן  זיין,  בכלי  מלחמתם  אין  אלו  כך  שמו, 
תמצא כל האותיות אלפ"א בית"א חוץ מן ז' להורות שאין מלחמתם בכלי זיין 
כי אם בשם ה', וכן שלש אלו נלחמו בשמם כי כאשר שמעו האומות את שמע 

ת שמותם מיד תפול עליהם אימתה ופחד, כי שם יהודה מורה שהכל שמם והורא
יודו לו כי אליו יאתה הרוממות, ודן ידין וינקום נקמת עמו, וגד לשון כריתה,  

 וז"ש לפי שיהודה אתה יודוך אחיך ושמך יגרום לך שידך בעורף אויביך. 

עלית  אע"פ שנמשל לאריה שדרכו לטרף טרף, מ"מ מטרף בני    גור אריה יהודה.
  )וישב לח.א( לא הסכמת בטרף טרף יוסף אלא עלית נסתלקת מעל אחיך, שכן נאמר  

וירד יהודה מאת אחיו. ר"ל נסתלק מהם כי לא רצה להיות אתם בחבורתם, או 
 עלית לשון מעלה שמצד טרף בני שלא היה לך חלק בו עלית למעלה זו.  

מיהודה. שבט  יסור  והמעיין  לא  זה  פסוק  בפירוש  הדעות  בפירוש    רבו  יבחר 
מהרי"א כי הוא קבץ כל הדעות וכל מה שדברו בו רוב המפרשים ע"כ משכתי  

 ידי מלהעלות זכרונם על ספר כי יאריך הסיפור. 

לפי שזבולון היה עוסק בפרקמטיא ונותן לתוך   זבולון לחוף ימים ישכון וגו'. }יג{
פיו של יששכר שהיה עוסק בתורה, וכן אמר משה שמח זבולון בצאתך. כי הממון 



יששכר  אבל  מהקבוץ,  בו  טוב  וההוצאה  הוצאה,  ע"י  עם  כי  שלימות  לו  אין 
באהליך. כי קנין הממון אינו דבק בו כקנין התורה שהוא תמיד באהלו ואינו  

כי אפילו אם נשאר הקנין באהלו יש בו שלימות. וכן פסוק זה בא תלוי בהוצאה,  
לגלות ההעדר הכרוך בעוסקים בקנין הממון, כי מלבד מה שכל ימיהם אין להם  
וסחורתו  וביתו  הוא  כי  הנפש,  פיזור  והוא  אחד  חסרון  עוד  בהם  יש  מנוחה 

היה  מפוזרים ומפורדים זה מזה, כי משכן ביתו יהיה במקום אחד, והוא עצמו י 
בדרך או אניה בלב ים, וסחורתו במקום שלישי, והרי נפשו מפוזר כי מחשבתו 
על ביתו שבמזרח, ומחשבתו על סחורתו שבמערב, ומחשבתו על עצמו בין שני 
גבולים אלו, ז"ש זבולון לחוף ימים ישכון כי שם ביתו, אבל הוא לא ישכון בביתו 

ב ים, וירכתו היינו סחורתו  אלא הוא לחוף אניות, כי כל ימיו יהיה באניה בל
את   המעמיד  זה  כירך  רגליו,  על  שמקימו  ברגלין  אשר  היקום  שנקרא  וממונו 

סוחר צידון   )ישעיה כג.ב(האדם ומקימו, על צידון. כי הוא מקום סחורה כמו שאמר  
מחשבתו  כי  הנפש,  מפיזור  ה'  שיצילו  אחד  חכם  אמר  וע"ז  מלאוך.  ים  עובר 

 ר ההפך אצל יששכר כמו שיתבאר בסמוך.  מפוזרת בהרבה מקומות, והזכי

כחמור זה שהוא ומשאו קשורים   יששכר חמור גרם רובץ בין המשפתים. }יד{
יחד לא יתפרדו, כך קנין התורה דבק ואינו נפרד ממנו. ולא כמו קנינו של זבולון 

על תנועה תמיד, או לביתו או לקנינו שמצד שהוא וביתו וקנינו נפרדים ע"כ הוא ב
כי על הרוב הם חוץ ממנו, אבל יששכר תמיד משאו משא דבר ה', והוא רובץ בין 

)משלי  המשפתים היינו בין שני גבולים. כי כל הצלחות של הגוף יסובבוהו כמ"ש  

אורך ימים בימינה ובשמאלה עושר וכבוד. ובכל מקום שהוא הולך או עומד   ג.טז(
ין שני גבולים, כי הם גדלים עמו והולכים לרגלם, מה שאין כן בהולך תמיד הוא ב

בסתם בסחורה שאין שני גבולים אלו דבוקים בו, כי לפעמים הוא הולך במקום  
סכנה וזה מתנגד לאריכות ימיו וענה בדרך כחו, ולפעמים יתרחק מעושרו כי לא  

ק בתורה ורובץ ירד אחריו כבודו, וא"כ על רוב אינו בין המשפתים, אבל העוס
 תחת משא דבר ה', תמיד הוא בין המשפתים כאמור. 

כי אין קנין התורה תלוי בתנועה כמו קנין הממון, כי על   וירא מנוחה כי טוב. 
הרוב ממרחק יביא לחמו, אבל קנין התורה תלוי בעמל הנפש ומנוחת הגוף, כי 

י אוירא  מטעם זה נתנה התורה בשבת יום מנוחה, ואת הארץ כי נעמה. כי א"
דמחכים הוא, ויט שכמו לסבול עול תורה. ואע"פ שקנין התורה קודם במעלה 
לקנין סתם סחורה כי טוב סחרה מכל סחורה, מ"מ הקדים את זבולון ליששכר 
אף  חזקים  אבריו  יהיו  איך  וישתה  יאכל  לא  ואם  תורה,  אין  קמח  אין  כ"א 

יביא לחמו כדי   בריאים לטרוח בתורת ה', ע"כ הקדים את זבולון אשר ממרחק
שיוכל יששכר להיות יושב אוהלים, וגם יששכר נותן מחלקו בתורה אל זבולון 

 שמעלה לו מס עובד עבודה ממש וזש"ה ויהי למס עובד. 

ישראל. }טז{ שבטי  כאחד  עמו  ידין  נוסע   דן  יהודה  שבדגלים  שאע"פ  יאמר 
כמיוחד  כאחד  עמו  את  שידין  הוא  גם  לו  ישוה  מ"מ  באחרונה,  ודן  בראשונה 
בדורו,   כדוד  בדורו  ישראל  את  שפט  שמשון  כי  יהודה,  והוא  ישראל  שבשבט 

כך יהי    )ישעיה יא.ד(וכמ"ש במלך המשיח שיבוא מיהודה וברוח שפתיו ימית רשע,  
ממית ברוח שפתיו, ומדקאמר ידין עמו ש"מ שמדבר   דן נחש עלי דרך כי כל נחש

מן  היה  וע"כ  צבאות,  ה'  כרם  מן  הקוצים  ויכלה  אותם  שידין  ישראל  ברשעי 
ההכרח שיסע יהודה בראשונה ודן באחרונה לפי שיהודה נמשל לאריה שעיקר 
דומה   העם  כלפי  ואחוריו  ישראל  מחנה  לפני  יהודה  כשהלך  וא"כ  בזנבו,  כחו 

למחנה ישראל רמז שבו ידין עמו לשבור זרועות רמות, ודן נמשל   כאילו זנבו פונה
מחנה   אל  פונה  ופיו  באחרונה  שיסע  הוא  דין  ע"כ  בפיו  אלא  כחו  שאין  לנחש 



לו רבים הקמים עליו ע"כ אמר לא  דיין יש  ולפי שכל  ידין עמו,  בו  כי  ישראל 
להצילם   פב.א()תהלים  תגורו מפני איש, כי לישועתך קויתי ה', ואלהים נצב בעדת אל  

מאנשי זרוע, וי"א שדן לא היה מחניף לשבטו אלא היה דן כאחד שבטי ישראל 
 כשאר שבטים, כי קרוב ורחוק היו שוים בעיניו.  

שמשה המשיל את דן לגור אריה ויעקב המשילו לנחש, רמז שכל   ומה שמצינו,
דיינים,    דיין יש לו מלחמה פנים ואחור יש מעיזים בפניו לומר לו מוסיף אני עליך

טרחכם ומשאכם וריבכם. ויש מרנן אחריו אבל לא בפניו, ע"כ   )דברים א.יב(כמ"ש  
לכל  לבו  את  יתן  ולא  ואחור,  פנים  ללחום  רוח  ואמיץ  כח  בעל  להיות  צריך 
כחו   זה  ונחש  כאריה  יהיה  אלא  אחוריו,  בין  בפניו  בין  ידברו  אשר  הדברים 

 באחוריו וזה כחו בפניו וזה רמז נכון. 

הרבה גדודים יבואו עליו למלחמה ובתחילת המלחמה יכה   גד גדוד יגודנו, }יט{
לג.כ(בהם מכה רבה כמ"ש   זרוע אף קדקד  )שם  וכשמכה  וטרף  עור  עור בעד  כי   ,

בחרב אז המוכה מרים ידו להגן על ראשו על כן הגבור טורף תחילה זרוע וחותכו 
לשנים עד שיעבור החרב אל הקדקד, ויעקב מדבר בסוף המלחמה שאויביו יתנו 
נופל  וביותר כשהוא  הנרדף סמוך אל הרודף,  עקיבו של  והרי  ויברחו  עורף  לו 

ד עקביו, זה"ש והוא יגד עקב, כי יגד היינו כריתה  ונכשל בנפילה ואז יכרית ויג
 מלשון גודו אילנא.  

לפי שאשר היה מספיק שמן לבהמ"ק למנחות ולשאר   מאשר שמנה לחמו. }כ{
אמר  ע"כ  המקדש,  מן  לעולם  בא  והשובע  השפע  שכל  וידוע  המקדש,  צרכי 

שמנה תחת שמן, והוא יתן מעדני מלך כי הוא    שמאשר שמנה לחמו של ישראל, 
יתן למקדש והמקדש יתן אל כל העולם כמלך כעם. או ניבא שאשר יהיה בעל 

כי אשרוני בנות, ומשה    )בראשית ל.יג(צדקה ולפיכך הכל ישבחוהו בנים ובנות כמ"ש  
ברוך מבנים אשר וגו' והוא יתן לעני לחם שמן ומעדני מלך לא    )דברים לג.כד(אמר  

אם אכלתי    )איוב לא.יז(וכמ"ש    )כתובות סז:(ן הפחות כההוא שהאכיל לעני פטומות,  מ
 פתי לבדי אפילו פתי פת נקיה המיוחד לי לא אכלתי לבדי.  

נופת תטופנה  נפתלי אילה שלוחה. }כא{ נופת לי, כי  שפתותיו מר   י"א נפתלי 
פרותיו   על  מפרשים  ויש  לישראל,  מבשר  שהיה  טובות  בשורות  ע"י  עובר 
הפירות.   ברכת  או  בכורים  מקרא  ע"י  שפר  אמרי  ונותן  להתבשל,  שממהרים 
כדמסיק   לאילה  המשילו  וע"כ  התורה  היינו  שפר  שאמרי  לומר  בעיני  וקרוב 

לך מה אילה   אילת אהבים למה נמשלו ד"ת לאילה, לומר  )נד:(במסכת עירובין  
רחמה צר וחביבה על בעלה כל שעה כשעה ראשונה אף ד"ת חביבין על בעליה כל 
שעה כשעה ראשונה, ואולי שעל זה דרשו נופת לי כי ד"ת מתוקים מדבש ונופת  
צופים, ור"ל לפי שנקרא נפתלי על שם שד"ת מתוקים כנופת צופים לפיו, ע"כ 

שעה ראשונה ויתן אמרי שפר, יזכה להיות כאילה שחביבה על בעלה כל שעה כ
שאפילו ד"ת שנתישנו בפיו הרי הם אמרי שפר, כי שפר מורה על דבר חדש שהוא  

 בשופרו ויופיו. 

אמר יעקב כי יוסף מצד עצמו הוא בן פרת    בן פרת יוסף בן פרת עלי עין. }כב{
פה כמ יוסף עליכם ככם אלף פעמים. ואמר לשון פריה ורביה, כי יוסף לשון הוס

נושאת חן בעיני כל   )אסתר ב.טו(בן פורת עלי עין, מצד שהוא בעל חן על דרך שנאמר  
רואיה ע"כ יהיה עלי עין, שאין עין הרע שולט במי שנושא חן בעיני כל רואיו,  
והמופת על זה שהרי בנות צעדה עלי שור להסתכל ביופיו, ואעפ"כ לא ניזק מצד 

ן הרע אע"פ שבמקום שהריבוי מצוי אז ביותר העין הרע מצוי, מ"מ יהיה יוסף עי



בן פרת שיפרה וירבה כדגים הללו, ואעפ"כ יהיה בן פרת חנו נטוי עלי עין הרואה  
 לבל יזיקו. 

נזק של עין הרע של כל רואיו שניצל ממנו, חזר להזכיר ענין שני   ואחר שהזכיר,
ונתנו בו עיניהם וניצול גם מהם וז"ש וימררהו   בדומה לו, כי גם אחיו נתקנאו בו

ורבו וישטמהו בעלי חצים, וענין ורבו כמו רבה קשת, כי המה רצו להמיתו ע"י 
לפי  חץ,  ע"י  והיינו  להמיתו,  אותו  ויתנכלו  אליהם  יקרב  ובטרם  שנאמר  חץ 
שחשבוהו למוציא דבה אשר חץ שחוט לשונו ע"כ רצו לעשות בו מדה כנגד מדה,  

בעלי חצים הם בעצמם היו בעלי חצים אשר חץ שחוט לשונם, שהרי וישטמהו  
הם הוציאו דבה על בני השפחות לקרותן עבדים, ויבא יוסף דבתם רעה שהוציאו 
הם על בני בלהה וזלפה אל אביהם, לפיכך ותשב באיתן קשתו של יוסף, שהרי 

ה קשתו של ולפי ז  )ירושלמי פאה פ"א ה"א(מותר לומר לשון הרע על בעלי המחלוקת  
יוסף ירה על פי הדין אבל האחים ראויים לקרותם בעלי חצים וחציו של יוסף 
נחתו בהם בדין, ויפוזו זרועי ידיו כי רועה זונות יאבד הון, והוא לא היה רועה  

 זונות באשת פוטיפר, ע"כ זכה להון עתק וזכה להיות רועה אבן ישראל. 

הורי.  }כו{ ברכות  על  גברו  אביך  הברכות    ברכת  כי  הורתי,  חדר  כמו  היינו 
שקבלתי ע"י אמי היו בעקבה ורמיה וכמילתא דטמירתא מפני עשו, אבל ברכת 
עד  ומפורסמת  גלויה  נתינה  היינו  לך,  ונתנה  האחים  מן  הבכורה  שנטל  אביך 

ד' רוחות כי בכל  עולם.  גבעות  יכול אתה להתפאר בהם, תהיין   תאות  העולם 
נזיר  שהבכורה  אע"פ  והקדקד,  הראש  על  המונח  כדבר  יהיו  וגו'.  יוסף  לראש 
אחיו, ר"ל לקוחים ומופרשים מן שאר אחיו הגדולים ע"י הברכות, ומ"מ יכול 
אתה להתפאר בהם כדבר המונח במקום גבוה על הראש הנראה לכל, לאפוקי 

ולומר לא נתקיימו בי ולילך בהחבא מפני עשו    ברכת הורי הוכרחתי להכחישם
 אחי.  

צריך עיון מה זה ענין   בנימין זאב יטרף בבקר יאכל עד ולערב יחלק שלל. }כז{
יאכל   לשון  נאמר  וכאן  עד,  ופעם  שלל  פעם  קראו  ולמה  והבקר,  הערב  מראה 

ד שכל  מהידוע  כי  וזה  יחלק.  בפנים  ואח"כ  לו  ניתן  כהוגן  שואל  שהאדם  בר 
מאירות, דהיינו בבקר, וכל דבר שהאדם שואל שלא כהוגן ניתן לו בערב בפנים  
חשוכות, כמו שפי' רש"י על פסוק בתת ה' לכם בערב לאכול ולחם בבוקר לשבוע 

וכל דבר שהוא הכרחי לאדם דהיינו כדי אכילתו להביא שבר רעבון   )שמות טז.ח(
הניתן בפנים מאירות ולא יחסר לחמו לעד ולנצח, וכל המותרות  ביתו הוא הדבר  

לאחרים  ויחלק  חילו  לאחרים  יעזוב  לסוף  אכילתו  מכדי  יותר  שואל  שהאדם 
ואולי לנושא אלמנתו, והוא עצמו משולל ומרוחק מן אותן המותרות הנתנים לו 
זה הדבר אשר  בפנים מאירות  לו  הניתן  היינו הדבר  בבוקר  נאמר  לכך  בערב, 

אכל, כי כדי אכילתו לבד ניתן לו בפנים מאירות, וניתן לו לעד, אע"פ שעד הוא  י
ג"כ לשון שלל, מ"מ הזכירו בלשון עד המורה על הנצחיות, ולערב מה שניתן לו 
יש   כי  ממנו,  משולל  והוא  לאחרים  יחלק  אשר  הדבר  הוא  חשוכות  בפנים 

 לשון שלילה והסרה.    ה()דברים יט.במשמעות לשון שלל ענין הסרה, כמו ונשל הברזל  

זה, ענין  יטרפו   וסמך  שלא  ישראל  שופטי  את  גם  להוכיח  יטרף,  זאב  לברכת 
שופטיה זאבי ערב לא גרמו לבוקר,   )צפניה ג.ג(במלחמה יותר מכדי הצורך, כמ"ש  

יותר מן ההכרחי, על כן קראם זאבי ערב,  מאשים אותם הנביא במה שטרפו 
ואמר לא גרמו לבוקר כי לא בקשו ההכרחי הניתן בבוקר, וכן מאשים את שאול 

כי לא זכר ברכת יעקב לבנימין, אבל   )ש"א טו.יט(שהיה מן בנימין, ותעט אל השלל  
בלעדי אשר אכלו הנערים וגו', דוקא כדי אכילתם    ת יד.כד()בראשי באברהם נאמר  



לצורך  הטורף  הזאב  מן  המשל  נשא  ובזה  מותרי,  שלל  להם  לחלק  ולא  לקח 
 מאכלו ולפעמים הוא טורף ומשחית ללא תועלת, וזה פירוש יקר. 

שר"ת של התחלת ברכת כל השבטים עולה שס"ה כמנין   ובבעל הטורים מסיק, 
שנ"ד כמנין ימות הלבנה, לפי שבעוה"ז כל ממשלתם    ימות החמה, וס"ת עולה

דומה ללבנה, פעמים נבנתה פעמים נפרצה, כך לפעמים הם חסרים מן המלכות,  
אז כתיב   )פסחים נד.(אבל בזמן שיציץ ציץ וצמח צדיק שמו של משיח שקדם לעולם  

  כסאו כשמש נגדי, שיהיה מלכותם נצחי כשמש, ועל כן נרמזה השמש   )תהלים פט.לז(
בראש תיבות, רמז לשמו של משיח שקדם לעולם, וזהו סוד זרח ופרץ שדרשו על 
בבנימין.   כאן  שנזכר  והבוקר  הערב  מראה  וזהו  ולבנה,   חמה 

 

 

 

 נ- בראשית פרק

האטד. }י{ גורן  עד  להיות    ויבואו  גורן  כל  של  דרכו  ואם  קוצים,  מוקף  שהיה 
מוקף קוצים למה נקרא זה גורן האטד יותר משאר הגרנות, וכי לא היה בעולם  
שום גורן מוקף קוצים זולת זה, ועו"ק מה שנאמר וירא יושב הארץ הכנעני את 
כי  לי,  למה  האטד  בגורן  למצרים.  זה  כבד  אבל  ויאמרו  האטד  בגורן  האבל 

ו גורן האטד גרם האבל, ועוד למה הספידו המצרים וכי היו בניו משמעותו כאל
או קרוביו שהספידו עליו כל כך בלב שלם, או אם היו צדיקים כל כך שהיה חם  

 לבם בקרבם וצר להם פטירת הצדיק, ועוד לשון כבד אינו מתישב על האבל. 

סק הרעב שבזכות יעקב פ  )תוספתא סוטה י.ג(למה שאמרו רז"ל    ונראה מכאן ראיה,
וכאשר מת יעקב חזר הרעב למקומו, ועל כן עשו המצריים אבל כבד בעבור כי 
כבד הרעב כבראשונה, כי הרגישו המצרים דבר זה שיחזור הרעב לקדמותו ע"י 
נס זה שקרה להם בדרך כי פתאום נזדמן להם גורן אחד שהיה מוקף קוצים מכל 

זה הבינו שזכות הצדיק צד עד שלא היה נשאר פתח או דרך לבא אל הגורן. ומ
גרם להם בחייו שהיה להם דרך לילך אל הגורן ולאכול מגרנו ומיקבו, ובמותו  
יעכבו עליו הרשעים שנמשלו לקוצים שלא יהיה להם עוד דרך אל הגורן כאשר 
בני  מפני  ויקצו  בפסוק  ובפרשת שמות  צלם מעליהם,  כי סר  לפנים  להם  היה 

משלו לקוצים בערך כרם ה' צבאות בית יתבאר בע"ה שהמצריים נ  )א.יב( ישראל  
 ישראל, ע"כ נרמז להם שבעבור רשעת המצריים יחזור הרעב לקדמותו.  

שאמרו, דרך  ס.(רז"ל    ועל  בעבור הרשעים,   )ב"ק  כ"א  לעולם  בא  הפורענות  אין 
כי תצא אש ומצאה קוצים אלו   )שמות כב.ה(ואינו מתחיל כ"א בצדיקים שנאמר  

אכל, הנך רואה שקוצים וגדיש שהזכיר כאן היינו הרשעים ונאכל גדיש שכבר נ
גורן האטד, כי הגורן היינו גדיש והקוצים האטד, וקרא לצדיק גדיש לפי שכולם  

)ויקרא כל העולם ניזון בשביל חנינא בני כו' וכמ"ש    )תענית י.(אוכלים בזכותו כמ"ש  

כקרוביו ונקרא שארו   לנפש לא יטמא כי אם לשארו. היינו לצדיק שהכל  ב(– כא.א 
בעבור הקורבה ובעבור שהוא מפרנסו, כי שאר היינו מזון, ז"ש ואינו מתחיל כי 
אם בצדיקים, ר"ל זה התחלת הפורענות שהקב"ה לוקח מן הדור החוטא, את  
הצדיק שהיה זן ומפרנס את הדור בזכותו, ועיקר הפורענות בא בעבור מציאת  



כבר נאכל גדיש כי אין להם עוד פה הרשעים שנמשלו לקוצים, והם גורמים ש
 לאכלו, והקוצים מעכבים את הדרך אל הגדיש.  

המצריים, גורן אחד   וכשראו  לפניהם  ה'  פתאום שהקרה  זה  נס  להם  שנעשה 
מוקף קוצים מכל צד שלא כדרך העולם, מיד הרגישו שגדר ה' בעדם לבלתי תת  

ה לומר על כובד להם מבוא אל הגורן עוד, על כן הספידו המצרים אבל כבד רצ
הרעב. ובזה מיושב למה הספידו דוקא בגורן האטד ולא קודם לכן, וכאשר ראה  
הכנעני אבל זה בגורן האטד והיה קשה לו למה לא עשו אבל זה קודם בואם  
למקום זה אלא ודאי שאבל כבד זה למצרים הוא, כי כבדות הרעב יחזור למקומו  

 מז נכון ויקר. ע"כ הוא דוקא למצרים ולא לבני יעקב וזה ר

מה שנאמר ויראו אחי יוסף כי מת אביהם. מה ראו, ועוד   ובזה נראה לי לישב
קשה למה לא בקשו מאביהם שיצוה לו באמת כן, ועו"ק מ"ש יוסף אנכי אכלכל 
אתכם, מי בקש זאת מידו הלא לא בקשו כי אם שלא ירע להם. אלא ודאי שיוסף 

, אך שכאשר ראו כי מת יעקב לא היה חשוד בעיניהם שיעשה עמהם רעה ממש
ובמותו חזר הרעב לקדמותו היו יראים שאם יוסף לא יעשה להם רעה מ"מ יש  
לחוש שמא גם טובה לא יעשה להם ולא יכלכלם בשני הרעב, והשב ישיב לנו את  
הרעה אשר גמלנו אותו, לא בקום ועשה כי אם בשב ואל תעשה, ע"כ הוצרך יוסף 

אכלכל אתכם ואת טפכם, אתכם בעבור טפכם,    לומר להם ועתה אל תיראו אנכי
 כי הטף למה באים אל העונש והלא לא חטאו כלום. 

גמלוך. }יז{ רעה  כי  וחטאתם  אחיך  פשע  נא  פשע   שא  נא  שא  לומר  לו  היה 
וחטאת אחיך, ולמה הכניס אחיך בין הדבקים, ומה נתינת טעם הוא שאמר כי 

ה גמלוך ונראה שהיה כאן פשע וחטאת, הפשע הוא שרצו להרגו בידים והוא  רע
אינו חייב מיתה בידי אדם אפילו לפי דבריהם שחשבוהו למוציא דבה, החטאת  
הוא מה שמכרוהו לעבד, ויש להם קצת התנצלות על זה לומר לפי שהביא דבתם  

ו לעבד, ע"כ לומר שקוראין לבני השפחות עבדים, על כן גמלו לו כמותו למוכר
כן הם   על  לפי שעל הפשע אין להם שום התנצלות,  נא לפשע אחיך  נאמר שא 
מבקשים מחילה ורחמים, אבל וחטאתם דין הוא שתמחול כי רעה גמלוך, ר"ל 
שיש להם קצת התנצלות שגמלו לך אותה הרעה דהיינו הדבה רעה, ובזה מיושב 

תחלה על הדבר   למה הקדים הפשע לחטאת, כי אין זה דרך המבקשים לבקש
 הגדול ואח"כ על הקטן איפכא מבעי ליה, ולהנחתינו הוא מיושב.  

בראשית   ספר  ששת.    - סליק  בימים  כל  העושה   בעזר 
 


