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 א-במדבר פרק

הקרבנות }א{ תורת  שביאר  לסדר   אחר  עתה  התחיל  השלישי,  בספר 
 בספר הזה המצוות שנצטוו בענין אוהל מועד. 

וכבר הזהיר על טומאת מקדש וקדשיו לדורות, ועתה יגביל את המשכן  
 בהיותו במדבר, כאשר הגביל הר סיני בהיות הכבוד שם.  



)שמות , כאשר אמר: "כי סקול יסקל"  )במדבר א נא(צוה: "והזר הקרב יומת"  

 .  יט יג(

, כאשר הזהיר )במדבר ד כ( וצוה: "ולא יבאו לראות כבלע את הקדש ומתו"  
 .  )שמות יט כא(שם: "פן יהרסו אל ה' לראות" וגו' 

, )במדבר יח ה(וצוה: "ושמרתם את משמרת הקדש, ואת משמרת המזבח"  
, )שמות יט כב(כאשר אמר שם: "וגם הכהנים הנגשים אל ה' יתקדשו" וגו'  

 . )שמות יט כד( "והכהנים והעם" וגו'

"ויעמוד  יחנו סביב:  ואיך  וכליו,  והנה צוה איך תהיה משמרת המשכן 
איך יתנהגו בו בחנותו, ובשאת   – העם מרחוק". והכהנים הנגשים אל ה'  

 אותו, ומה יעשו במשמרתו. 

והכל מעלה למקדש וכבוד לו, כמו שאמרו: אינו דומה פלטרין של מלך 
 שומרין.  שיש לו שומרין, לפלטרין שאין לו

ובניסים  במדבר,  בעמדם  בהם  שנצטוו  שעה  במצוות  כולו  הזה  והספר 
הנעשים להם, לספר כל מעשה ה' אשר עשה עמהם להפליא. וסיפר כי  

 החל לתת אויביהם לפניהם לחרב, וצוה איך תחלק הארץ להם.  

בעניני   מצוות  קצת  זולתי  לדורות,  נוהגות  מצוות  הזה  בספר  ואין 
שהתחיל בהן בספר הכהנים, ולא נשלם שם, והשלימן בספר   הקרבנות

 הזה.  

בעבור שהפסיק במצות השמיטה והיובל, שהיו בהר סיני    –  במדבר סיני
ואמר כאן שהיה הדבור הזה "באהל מועד", ככל המצוות אשר    - חזר 

הזכיר מתחילת ספר ויקרא. וכן יהיו כלם מכאן ואילך: "באהל מועד". 
לא מדבר לו    –: "ויקרא אליו השם מאהל מועד"  כי מעת שהוקם המשכן

 אלא משם. 

והזכיר כאן "במדבר סיני" להגיד שלא נסעו משם בעת שנמנו, כי המנין  
 השני היה בערבות מואב, והדבור באהל מועד. 

ה . מגיד שאין יוצא לצבא פחות מבן עשרים שנ כל יוצא צבא בישראל }ב{
שאו את ראש כל עדת בני ישראל כמו שאומרים לקוסטינר ארים רישיה 
דדין לשון רש"י ואפשר שיהיה הטעם בזה בעבור שאינו חזק למלחמה 

שאמרו   וכמו  מעשרים  כא(בפחות  ה  יתכן    )אבות  אבל  לרדוף  עשרים  בן 
שיהיה פירוש "כל יוצא צבא" כל היוצאים להקהל בעדה כי הנערים לא 

כי כל אסיפת עם תקרא "צבא" וכן לצבא צבא בעבודת   יקהלו בתוך העם
במראות הצובאות   )שם פסוק כה(ישוב מצבא העבודה    )להלן ח כד(אהל מועד  
צבאו   ח(אשר  לח  יט(וכן צבא השמים    )שמות  כב  א  צויתי    )מלכים  וכל צבאם 
יב( מה  המלחמה    )ישעיהו  מצבא  המלחמה  באנשי  יפרש  יד(ולכך  לא   )להלן 

ואמר כאן " כל יוצא צבא " כדרך   )דהי"א ז מ(והתיחשם בצבא במלחמה  



ואמר לצבאותם שהם צבאות רבות כי   )בראשית לד כד(כל יוצאי שער עירו  
כל שבט ושבט צבא גדול והלשון שכתב רש"י כמו שאומרים לקוסטינר 

רר לי למה דרשו אותו לגנאי אם מפני שמתו  ארים רישיה דפלן לא נתב
"פקוד" לפי שלא היו בכלל גזרה והלא    )להלן ג טו(במדבר ובמטה לוי אמר  

כן   ב(במנין שני של באי הארץ נאמר  שאו את ראש כל עדת בני    )להלן כו 
ישראל אבל בהגדה של ויקרא רבה דורש לשבח אין שאו אלא לשון גדולה 

שא פרעה את ראשך והשיבך על כנך אמר הקב"ה י  )בראשית מ יג(כמו דכתיב  
לישראל נתתי לכם תלוי ראש ודמיתי אתכם לי כשם שיש לי תלוי ראש 

לך ה' הממלכה והמתנשא לכל   )דברי הימים א כט יא(על כל באי עולם שנאמר  
לראש אף לכם עשיתי תלוי ראש שנאמר שאו את ראש כל עדת בני ישראל  

 )דברים כח א( וירם קרן לעמו וכן הוא אומר    ( )תהלים קמח ידלקיים מה שנאמר  
)א ונתנך ה' אלהיך עליון על כל גויי הארץ ושוב מצאתי במדבר סיני רבה 

שאמרו אמר רבי פנחס אמר רבי אידי מאי דכתיב בראש הספר שאו   ט(
את ראש "רוממו את ראש" "גדלו את ראש" לא נאמר אלא שאו את ראש 

פלן כאן נתן רמז למשה " שאו את כאדם שאומר לקוסטינר סב רישיה ד
ראש " שאם יזכו יעלו לגדולה כמה דכתיב ישא פרעה את ראשך והשיבך 

ישא פרעה את   )בראשית מ יט(על כנך ואם לא יזכו ימותו כלם כמה דכתיב  
ראשך מעליך ותלה אותך על עץ והנה הלשון כפי הכונה יתפרש בטובה 

נין הראשון אמר כן במנין  לטובים וכיון שהוא לשון גדולה ונאמר כן במ
 השני 

ענין "פקידה" זכרון והשגחה על דבר כלשון וה' פקד   -"תפקדו אותם"  
והוא פתרונו בכל מקום לא ימלט מהן   )בראשית כא א(את שרה כאשר אמר  

עליו וכאשר צוה  וגם "פקדון" מפני ששמירתו והשגחתו  איש על דעתי 
שלא יספרם רק שיתנו  למנות את ישראל יאמר " תפקדו אותם " לרמוז  

כופר נפשם מחצית השקל ובהם ישגיח וידע מספר העם ואמר בדוד מספר 
כי ידע מספרם בפקידת הכופר כי רחוק הוא אצלי שלא   ) כד ט(מפקד העם  

ולא יהיה בהם נגף בפקוד אותם   )שמות ל יב(יזהר דוד במה שאמר הכתוב  
והיה דבר   יואב שקלים  דוד למה לא עשה  נתעב ואם אולי טעה  המלך 

לישראל   יהיה לאשמה  למה  זאת אדני  יבקש  למה  לו  והוא אמר  אצלו 
ולמה לא ימנם בשקלים שלא יחטא אבל כפי דעתי היה הקצף   )דהי"א כא ג(

עליו בעבור שמנאם שלא לצורך כי לא היה יוצא למלחמה ולא עושה בהם 
 ) כד ג( דבר בעת ההיא רק לשמח לבו שמלך על עם רב והוא מאמר יואב  

יוסף ה' אלהיך אל העם כהם וכהם מאה פעמים וגו' ואדוני המלך למה ו
ר' אליעזר בשם ר' יוסי בן   )ב יז(חפץ בדבר הזה וראיתי במדבר סיני רבה  

זמרא אמר כל זמן שנמנו ישראל לצורך לא חסרו שלא לצורך חסרו איזה 
זמן נמנו לצורך בימי משה ובדגלים ובחלוק הארץ שלא לצורך בימי דוד 

כן עוד שנפרש ונאמר כי דוד צוה למנות כל איש ישראל רצוני לומר וית
מבן שלש עשרה שנה ומעלה שהוא איש כי לא נזכר במנינו "מבן עשרים 

)דברי שנה ומעלה" אבל אמר לכו ספרו את ישראל וגו' ואדעה את מספרם  

וזה היה ענשו כי הכתוב לא הרשה למנות רק מבן עשרים שנה   הימים א כא ב(
כי חשב במה   ומעלה בו  ומפני שזה איננו מפורש בכתוב טעה  בשקלים 

שאמר "ולא יהיה בהם נגף" שהוא בשקלים שהם כופר להם אבל יואב 



ולא   )שם כז כג כד(נתן לבו וחשש לדבר והכתוב מעורר לבי בזה במה שאמר  
נשא דוד מספרם למבן עשרים שנה ולמטה כי אמר ה' להרבות את ישראל  

בן צרויה החל למנות ולא כלה ויהי בזאת קצף על    ככוכבי השמים יואב
ישראל היה נראה שמנין יואב היה למטה מבן עשרים והוא היה הקצף 
השמים  ככוכבי  ירבם  שהוא  מנין  בגדר  ישראל  כל  שיהו  חפץ  ה'  שאין 

אמר   ה(כאשר  טו  במנין    )בראשית  שאמר  והכתוב  אותם  לספור  תוכל  אם 
ישראל אלף אלפים ומאה אלף איש שולף   ויהיו כל  )דברי הימים א כא ה(ההוא  

חרב אין ענינו שהיו כולם יוצא צבא בישראל אבל פתרונו שהיו בריאים 
מפני   והזקנים  והחלשים  החולים  מנה  לא  כי  הגיד  למלחמה  וחזקים 
שהיה דבר המלך נתעב אצלו וזה ענין הגון מאד ועל דעת מדרש אגדה 

סב( ולכך    )ברכות  כלם  טעו  מנין ממש  א(אמר  שהיה שם  כד  מנה את   )  לך 
אחרי כן ספר את העם כי בתורה לא נזכרה בהם   )שם פסוק י(ישראל וכתיב  

ספירה כלל כי טעם "במספר שמות" יגידו כל אחד שמותם בפקוד אותם 
 בכופר 

רבינו  . יזכיר זריזות משה  ואת כל העדה הקהילו באחד לחדש השני }יח{
העדה  כל  והקהיל  הנשיאים  את  לקח  הדבור  ביום  כי  השם  במצות 
והתחיל לפקוד אותם אבל לא נשלם המנין ביום אחד ולכך חזר ואמר 

ויפקדם במדבר סיני להודיע שהיה במקום ההוא המנין לא ביום   )בפסוק יט(
 ההוא 

הביאו ספרי יחוסיהם ועדי חזקת    -"ויתילדו על משפחתם לבית אבתם"  
כל אחד ואחד להתיחס על השבט לשון רש"י ואיננו נראה שיהיו    לידת

צריכין להביא שטר ועדים על יחוסיהם לשבטיהם אבל "ויתילדו" שנמנו  
אותם  צוה  כאשר  כי  לומר  הטעם  אבותם  לבית  למשפחותם  תולדותם 
משה כן מפי הקב"ה נקהלו כל העדה כלם אל פתח אהל מועד חוץ מערב 

ה כי ניכרים היו בהם מיום שיצאו ממצרים רב אשר לא מבני ישראל המ
והנה הביאו כל העדה איש שקלו ואמרו לפני משה והנשיאים אני פלוני  
נותן   ומשה  וזולתו  ראובן  לשבט  שהוא  פלוני  ממשפחת  לפלוני  נולדתי 
שקלי כל שבט ושבט במקום מיוחד וידע מספר הפרט והכלל והראיה בזה 

לא אמר במנין השני שהזכיר המשפחות  הזכיר   כי  ולא  "ויתילדו"  שם 
זה  נבדלו השבטים  כי מעת שחנו לדגליהם  "במספר שמות לגלגלותם" 
מזה ונודעו המשפחות לאיזה שבט המה ולא הוצרכו שם רק לדעת כמה 
משפחות בשבט והמשפחה תמנה אנשיה לגלגלותם לא במספר שמותם 

ו" ולכן לא הוצרך להיות נשיאים במנין ההוא ורבי אברהם אמר "ויתילד
 בקשו מתי נולדו בעבור חשבון עשרים שנה 

. הקדים אפרים למנשה וייחס יוסף עליו וכן  לבני יוסף לבני אפרים }לב{
בדגלים   כ( למטה  יח  ב  משנהו   )להלן  ואחיו  הבכור  והוא  דגל  בעל  היה  כי 
רבים מבני מנשה אבל   ועוד כי היו בני אפרים  )בראשית מח כ(כברכת יעקב  

מנשה  בני  בעת ההיא  היו  כי  מנשה  מואב הקדים  בערבות  במנין השני 
הרבים ולקחו נחלתם תחלה וכן בנשיאי הארץ הקדימו וייחס יוסף עליו  

אבל במרגלים הקדים אפרים אבל ייחס יוסף על מנשה למטה   )להלן לד כג(



כי בעבור הדבה והנראה אלי על דרך אגדה    )להלן יג יא(יוסף למטה מנשה  
יחס עליו מוציא הדבה או שחלק כבוד   )בראשית לז ב(שהביא יוסף על אחיו  

 לשניהם והיה די לאפרים בכבוד נשיאו  

. ויהיו כל פקודי בני ישראל לבית אבתם וגו' כל יצא צבא בישראל }מה{ 
הוצרך הכתוב להגיד מספר הכלל לאחר שהגיד הפרטים כי נצטוה משה 
ואהרן שידעו מספר מפקד העם וידעו מספר כל שבט כי כן דרך המלכים 
במנותם את העם ולא הבינותי טעם המצוה הזאת למה צוה בה הקב"ה 
כי היה צורך שיתיחסו לשבטיהם בעבור הדגלים אבל ידיעת המספר לא  

דעו אותו אולי להודיעם חסדו עליהם כי בשבעים נפש ידעתי למה צוה שי
ירדו אבותיהם מצרימה ועתה הם כחול הים כך וכך בני עשרים ואחרי 
וידיו תרפינה   לגוים ימחץ  כי הוא משגיא  ימנם להודיע  ומגפה  כל דבר 
וזהו שאמרו רבותינו מרוב חבתם מונה אותם כל שעה ועוד כי הבא לפני  

והוא נודע אליהם בשמו יהיה לו בדבר הזה   אב הנביאים ואחיו קדוש ה'
זכות וחיים כי בא בסוד העם ובכתב בני ישראל וזכות הרבים במספרם 
וכן לכולם זכות במספר שימנו לפני משה ואהרן כי ישימו עליהם עינם 
לטובה יבקשו עליהם רחמים ה' אלהי אבותיכם יוסף עליכם ככם אלף 

על נפשותיכם ובמדבר סיני    פעמים ולא ימעיט מספרכם והשקלים כופר
רבה ראיתי כך במספר שמות לגולגלותם אמר לו הקב"ה למנותם בכבוד 
"כמה  המשפחה  לראש  אומר  תהיה  לא  ואחד  אחד  לכל  ובגדולה 
במשפחתך" "כמה בנים יש לך" אלא כולהון יהון עוברים לפניך באימה 

ן  במספר שמות מב  )פסוק יח(ובכבוד ואתה מונה אותם הדא הוא דכתיב  
כדרך  זה  היה  כי  עוד  שנאמר  ויתכן  לגולגלותם  ומעלה  שנה  עשרים 
שהמלכות עושה בבואם למלחמה כי עתה היו מזומנים ליכנס לארץ ולבא 
כמו   כולם  השאר  ועם  הירדן  בעבר  אשר  האמורי  מלכי  עם  במלחמה 

כט(שאמר   י  משה   )להלן  והיו  ה'  אמר  אשר  המקום  אל  אנחנו  נוסעים 
ספר חלוצי צבא המלחמה וכן מספר כל שבט והנשיאים צריכין לדעת מ

ושבט ומה יפקוד עליו בערבות מואב במערכות המלחמה כי התורה לא 
תסמוך על הנס שירדוף אחד אלף וזה טעם " כל יוצא צבא בישראל " כי 
המנין מפני צבא המלחמה ועוד שיחלק להם הארץ למספרם וידע כמה 

לול כי  להם  הנכבשת  הארץ  מן  להם  יפלו  היו  חבלים  המרגלים  דבר  י 
 נכנסים שם מיד 

. הנה מתחלה ראה משה והלוים למטה אבותם לא התפקדו בתוכם }מז{
ואתכם יהיו איש איש   )פסוק ד(מדעתו שלא למנות הלוים מפני שנאמר לו  

בני  למטה וגו' כי לכל המטות הנמנים יהיו נשיאיהם ובעבור שלא מינה מ 
לוי נשיא לא מנה אותם והנה משה מסופק בענין הלוים ולא ידע מה יעשה 
לו  פירש  לבדם  הלוים  ונשארו  בעם  הפקודים  כל  השלים  וכאשר  להם 
הקב"ה שלא ימנה אותם בתוך בני ישראל וימנה אותם לבדם כי יפקידם  

פקוד את בני לוי שיפקדם הוא לבדו בלא   )להלן ג יד(על משכן העדות ואמר  
יאים והוא קרא אהרן שיהיה עמו כי הוא נשיא השבט ההוא וכאשר  הנש

טעם  זה  ואולי  בם  הלוים  נשיא  יהיה  כן  בשבטיהם  ישראל  נשיאי  היו 
כי לא היה הוא על פי ה' בפירוש ואחרי כן   )שם פסוק לט(הנקוד על ואהרן  



בפקודת הלוים על עבודתם ועל משאם קרא משה לנשיאי העדה שיהיו  
שנאמר   כמו  מו()עמו  ד  את    להלן  ישראל  ונשיאי  ואהרן  משה  פקד  אשר 

הלוים כי נכון הוא שיסכימו כלם ויראו בתקון המשמרות וגם שם חזר 
אשר פקד משה ואהרן על פי ה' ביד משה   )להלן ד לז מה(ואמר במקום אחר  

שכבר רמז בנקוד כי אהרן היה עמו חובה שראה משה לעשות כן ונשיאי  
אמרו כי    )ד(ג בהם כבוד ובמסכת בכורות  העדה רשות שקראם משה לנהו

 הנקודה על אהרן לרמוז שלא נמנה הוא במנין הלוים כלל 

. אע"פ שנאמר זה והלוים יחנו סביב למשכן העדות ולא יהיה קצף }נג{
כי  במקדש  גם  לדורות  מצוה  הוא  במדבר  הדגלים  בין  בהיותו  במשכן 

תקנ העדות מכאן  משכן  את משמרת  הלוים  ושמרו  וטעם  המשמרות  ו 
שאמרו   כמו  המשכן  סביב  וילכו  בלילה  אותו  קטז( שישמרו  קרח   )ספרי 

לראש  כשומרים  כלם  והם  מבחוץ  והלוים  מבפנים  שומרים  הכהנים 
המלך כך שנינו בברייתא של שלשים ושתים מדות מדבר שאינו מתפרש  

יוצא בו משפחות בני קהת יחנו  במקומו ומתפרש במקום אחר כיצד וכו' כ
 )שם פסוק כג( משפחות בני הגרשוני יחנו על ירך המשכן ימה    )להלן ג כט(וגו'  

 )שם פסוק לה( ונשיא בית אב למשפחות מררי וגו' על ירך המשכן יחנו צפונה  
שצוהו שמענו  לא  והיכן   אבל  משמרות  כ"ד  בניו  את  שיעשה  הקב"ה 

שמענו אלה פקודתם לעבודתם לבא לבית ה' כמשפטם ביד אהרן אביהם 
למדנו שהיתה מצוה זו ביד משה   )דהי"א כד יט(כאשר צוהו ה' אלהי ישראל  

תמיד   במסכת  עוד  ושנינו  מ"א(ואהרן  הכהנים   )פ"א  מקומות  בשלשה 
מנא הני מילי אמר אביי    כו()שומרים בבית המקדש ואמרו בגמרא שלה  

והחונים לפני המשכן קדמה לפני אהל מועד מזרחה   )להלן ג לח( דאמר קרא  
משה והדר אהרן ובניו שומרים משמרת המקדש אהרן בחד מקום ובניו  
בשני מקומות וכו' כדאיתא התם למדנו שהן מצות לדורות ואינם במשכן 

הימים   בדברי  והפסוקים  כגבלבד  וכל מפורשים    כו(-)א  בענין המשמרות 
 התקון  

 

 

 

 ב-במדבר פרק

. כל דגל יהיה לו מפה צבועה תלויה בו צבעו של איש על דגלו באתת }ב{
זה לא כצבעו של זה צבע כל אחד כעין אבנו הקבועה בחשן ומתוך כך כל 
אחד מכיר את דגלו לשון רש"י וכתב ר"א סימנים היו בכל דגל וקדמונינו 
אמרו שהיה בדגל ראובן צורת אדם ומצוירים עליו דודאים ובדגל יהודה 

בו המשיל כי  אריה  יעקב  צורת  ט(ו  שור   )בראשית מט  צורת  ובדגל אפרים 
שורו   בכור  יז(מטעם  לג  לכרובים   )דברים  שידמו  עד  נשר  צורת  דן  ובדגל 

הלוים  ומחנה  האמצע  בתוך  מועד  אהל  והיה  הנביא  יחזקאל  שראה 



מכוון   קודש  והיכל  יצירה  בספר  שהוזכר  כענין  המחנות  בתוך  סביביו 
לך השמש ואחריו הדרום באמצע והנה הפאות תחלתן מן המזרח כמה

נוסע   הוא  כי  במזרח  יהודה  דגל  ושמו  הצפון  ואחריו  המערב  ואחריו 
ה'   שצוה  כמו  הנגיד  שהוא  יח(בראשונה  כ  ושם  ב  א  יעלה   )שופטים  יהודה 

בתחלה וראובן בדרום לכבוד הבכורה והנה שני הדגלים הסמוכים היו  
במערב ודגל ללאה עם בכור שפחתה הנולד על ברכיה ודגל אחד לבני רחל  

וכשם שברא   )במדב"ר ב ט( בני השפחות בצפון אחרונים ועוד ראיתי במדרש  
הקב"ה ארבע רוחות בעולם כך סבב לכסאו ארבע חיות ולמעלה מכלן 
מזרח שממנו   לו  למשה אמר  הדגלים  סדר הקב"ה  וכנגדן  הכבוד  כסא 
יוצא אור לעולם יהא כנגדו יהודה שהוא בעל מלוכה ועליו שבט יששכר 

)בראשית א בעל תורה ועליו מטה זבולן שהוא בעל עשירות כמה דכתיב  שהו

כי שפע ימים ינקו    )דברים לג יט(זבולון לחוף ימים ישכן כמו שנאמר    מט יג(
יג(יסעו בראשונה כמו שנאמר   וה' בראשם    )מיכה ב  ויעבר מלכם לפניהם 

ראובן   כנגדו  יהא  לעולם  ממנו  יוצאין  ברכה  וגשמי  ברכה  טללי  דרום 
וא בעל תשובה והתשובה מדה טובה ורחמיו של הקב"ה באין לעולם שה

וגד  בתשובה  ראובן  גבורה  בעל  שהוא  גד  ועליו  תשובה  שעושין  בשעה 
שניה  היא  שהתשובה  יסעו  ושניים  עליו  לכפר  באמצע  ושמעון  בגבורה 
לתורה מערב אוצרות שלג ואוצרות ברד וקור וחום וכנגדן אפרים ומנשה 

לבנימן אמר   )דברים לג יב( ם במערב בגבול בנימן שנאמר  ובנימן ושכינה לעול 
ידיד ה' ישכון לבטח עליו ושלישים יסעו נאה לתורה ולתשובה גבורה כדי 
לעולם   יוצא  החשך  משם  צפון  יצרו  על  ויתגבר  בתורה  אדם  שיתגבר 
ירבעם שנאמר  בע"ז שעשה  העולם  למה שהוא החשיך  דן  וכנגדו שבט 

כט( יב  א  נ  )מלכים  האחד  החשך  ואת  את  להאיר  אשר  שבט  ועליו  בדן  תן 
וטובל בשמן רגלו ועליו שבט נפתלי שהוא בעל ברכה   )דברים לג כד(שנאמר  

לאחרונה יסעו שכל מי שעובד ע"ז הולך לאחור ולא לפנים ועוד דורשים 
שם כנגד ארבע מחנות המלאכים וכו' שם במדרש היה הכל בחכמה וכבוד 

 הכל בפרט וגדולה לישראל ולכך יזכיר הכתוב 

. ו כל הפקודים למחנה יהודה וכן כלם הם וטעם וצבאו ופקודיהם }ד{
כי לא   )פסוק א(דברי ה' אל משה נמשך אל וידבר ה' אל משה ואל אהרן  
בעבור   )פסוק לב(מנאו עתה פעם אחרת וכן טעם "אלה פקודי בני ישראל"  

והזכיר כל זה להודיע שמימי    )שם(שאמר   כל פקודי המחנות לצבאותם 
המנין ועד שנתקנו המחנות וחנו כן לדגליהם וכן נסעו לא נפקד מהם איש 
 וזה מעשה נס שיהיו עשרים יום שלא ימות אחד מכל העם הגדול הזה 

 

 

 

 ג-במדבר פרק



וגו' }א{ . ואינו מונה אלא בני אהרן ונקראו ואלה תולדות אהרן ומשה 
תולדות משה לפי שלמדן תורה מלמד שכל המלמד חבירו תורה מעלה 
נעשו אלו תולדות שלו   ה' את משה  ביום דבר  ילדו  עליו הכתוב כאילו 
שלמדו מה שלמד מפי הגבורה לשון רש"י ואין ביום דבר ה' אל משה בהר 

שם אל משה בהר סיני  סיני אלא לומר שהיו אלה תולדותם ביום שדבר ה 
ואמר כי מתו נדב ואביהוא ואין להם היום תולדות רק אלעזר ואיתמר 
והזכיר זה לומר כי ביום דבר ה' אל משה בהר סיני נבחרו אלה למשחה 
נצטוה   לא  השבט  ושאר  עולם  לכהונת  משחתם  להם  ולהיות  אותם 
בבחירתו עד עתה וטעם הזכיר תולדות אהרן ומשה במקום הזה כי כאשר 
השלים מספר כל ישראל לתולדותם לבית אבותם ורצה להזכיר תולדות 
שבט לוי התחיל בראשי השבט ההוא ועל דרך הפשט כי טעם " תולדות 
אהרן ומשה " לומר שהיו בני אהרן כהנים משוחים נבדלים מן השבט 
להיותם קדש קדשים ותולדות משה משפחת העמרמי אשר יזכיר למטה 

י זולתי בני משה נמנים בלוים וזה כענין שכתוב כי אין בעמרמ  )פסוק כז(
יד( יג  כג  א  הימים  להקדישו קדש   )דברי  ויבדל אהרן  ומשה  עמרם אהרן  בני 

קדשים ומשה איש האלהים בניו יקראו על שבט הלוי והדרש סמכוהו 
מפני שלא פירש "ואלה שמות בני משה" כאשר עשה בבני אהרן לרמוז  

מפני שלמדם תורה כי התורה תפרש   כי בני אהרן גם הם תולדות למשה
 ותרמוז  

. בחייו לשון רש"י ואין הענין להגיד שכהנו בחיי  על פני אהרן אביהם }ד{
אביהם כי כל איש מבני אהרן הכהנים יכהן בחיי אביו רק בעבור שאמר 

כמוהו בחייו  "הכהנים המשוחים" שהיו גם הם ככהנים גדולים נמשחים  
נדב  וימת  הרחוק  על  יחזור  פני"  "על  כי  והנכון  לדורות  כן  יעשה  ולא 
ואביהוא לפני ה' על פני אהרן אביהם בהקריבם אש זרה וכך נאמר בדברי  

וימת נדב ואביהוא לפני אביהם ובנים לא היו להם ויכהנו   )א כד ב(הימים  
נ  וכן  מאתו  שבא  בנס  שמתו  ה'"  "לפני  וטעם  ואיתמר  אמר אלעזר 

 במגפה לפני ה'  )להלן יד לז(במרגלים 

ביום   )פסוק א(. בעבור שהזכיר  וטעם וידבר ה' אל משה במדבר סיני }יד{
דבר ה' את משה בהר סיני חזר ואמר כי לא היתה צואת הפקידה של 

בהר סיני כי בחירת תולדות בני אהרן לבדם היתה בהר סיני ביום   הלוים
נצטוה בבחירתם בהר סיני רק  צותו על מעשה המשכן אבל הלוים לא 
במדבר סיני באהל מועד כמו המצוה הנזכרת בבני ישראל והנה לא היו  
שבט הלוים כשאר השבטים כי מבן חדש ומעלה לא היו רק עשרים ושנים 

והנה לא   )להלן ד מח(ומבן שלשים שנה כלם שמנת אלפים    ()להלן פסוק לטאלף  
יגיעו מבן עשרים שנה ומעלה לחצי שבט מישראל הפחות שבכלם ועדין  
יהיו   לא  איך  תמיה  וזה  בהם  מכלה  הקדושה  נשאו הארון שתהיה  לא 
עבדיו וחסידיו ברוכי ה' כשאר כל העם ואני חושב שזה חזוק למה שאמרו 

ו(רבותינו   כי שבטו של לוי לא היו בשעבוד מלאכת מצרים   )תנחומא וארא 
ובעבודת פרך והנה ישראל אשר מררו המצריים את חייהם בעבודה קשה 

)שמות כדי למעטם היה הקב"ה מרבה אותם כנגד גזרת מצרים כמו שאמר  

וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ וכאשר נאמר עוד בגזרת אם בן  א יב(



כי היה הקב"ה אומר   )שם פסוק כ(יעצמו מאד  הוא והמיתן אותו וירב העם ו
נראה דבר מי יקום ממני או מהם אבל שבט לוי היו פרים ורבים כדרך 
הזקן  מכעס  זה  היה  ואולי  השבטים  כשאר  למעלה  עלו  ולא  הארץ  כל 
עליהם כי שמעון שהוא עכשיו מרובה באוכלוסין נתמעט בכניסתו לארץ 

לא נתמעט במגפה לא החל   לעשרים ושנים אלף ולוי שהוא שבט חסידיו
הכתוב במשמרות הלוים מן המזרח כאשר עשה בדגלים מפני שאין שם 
משמרת ללוים רק לאהרן ובניו הכהנים ולמשה שהוא כהן הכהנים והחל 
מן המערב שהוא מעמד כנגד המזרח אבל שם בדרום שהוא נכבד ממנו  

בני   בני קהת שהם הנכבדים בלוים ונתן להם הארון והקדש ובמערב שם
הרוח  בצפון שהוא  ושם  והאהל  להם המשכן  ונתן  גרשון שהוא הבכור 

 האחרון בני מררי ונתן להם תשמישי המקדש 

ישראל }מה{  בבני  בכור  כל  לשם  תחת  להיות  נתקדשו  הבכורים  הנה   .
והיו בכורים   קדש לי כל בכור בבני ישראל באדם וגו'  )שמות יג ב(מעת שצוה  

רבים בישראל ולא נפדו עד הנה שעדין לא נאמר למי יהיה הפדיון כי עתה 
הם  והנה  הכהונה  במתנות  נצטוו  לא  ועדין  הכהנים  שנתקדשו  הוא 
כדברי  הקרבנות  עבודת  בהן  שהיתה  ויתכן  סתם  בקדושתן  עומדים 

והנראה אלי כי הבכורים האלה כלם לא נולדו במדבר    )זבחים קיב( רבותינו 
היו   אשר  הבכורים  כל  רק  כך  כל  שם  העם  נתרבו  לא  כי  אחת  בשנה 

ועתה החליפם   )שמות יג יא(בישראל נמנו כי כלם נתקדשו כאשר פרשתי שם  
בלוים והם פדיונם וצוה שיפדו הנותרים ונתן הפדיון לאהרן ולבניו כאשר 
לדורות   מצוה   היא 

 

 

 

 ד-במדבר פרק

. בעבור ונתנו עליו כסוי עור תחש ופרשו בגד כליל תכלת מלמעלה }ו{
מעלת הארון לא היה נראה עליו כסוי עור תחש אבל היו מכסים אותו  
בעבור  עור תחש  ומכסים את שניהם במכסה  לו  בפרוכת שהוא המסך 
הגשמים ופורשים על הכל בגד כליל תכלת מלמעלה שיהיה נראה עליו  

אבל שאר כל הכלים   )במד"ר ד יג(הבגד הנכבד שהוא כעצם השמים לטוהר  
נורה והמזבחות היה נראה עליהם מלמעלה מכסה עור תחש השולחן והמ

לפרכת  מלמעלה  תכלת  כליל  בגד  ופרשו  הכתוב  טעם  כי  אומרים  ויש 
המסך ונתנו עליו על הארון והפרוכת כסוי עור תחש וטעם ושמו בדיו על  
כתפות הכהנים והנכון כי "ושמו" שיתקנו אותם להיות יוצאים לשאת  

ים ויאריכו הבדים בהם כרצונם ובלבד אותו בהם כי היו הטבעות רחב
 שלא יסורו ממנו  



. על השולחן עצמו יהיה הלחם ועליהם בגד ולחם התמיד עליו יהיה }ז{
על  יפרשו  כן  ואחרי  הכלים  כל  בשלחן  הזה  הבגד  על  וישימו  התכלת 

מסודר כהלכתו  הכלים והשולחן בגד תולעת שני כי לכבוד הלחם שהוא  
יפרשו בגד תכלת להפריש בין השלחן ולחמו ובין הכלים והיה המכסה 
העליון בבגד תולעת שני שהוא מראה אדום בעבור שהשולחן סימן לכתר 
ומזבח הזהב בבגד תכלת למדה  מלכות שהוא במדת הדין אבל הארון 
הכלולה מן הכל ומזבח העולה בבגד ארגמן שהוא אדום יותר מן הראשון 

 שם יזרק הדם כופר נפשם כי 

. יאמר שהוא פקיד על כל ופקדת אלעזר בן אהרן הכהן שמן המאור }טז{
אלו ושיעורו "פקודת כל המשכן ופקודת כל אשר בו" ואמר רבי אברהם 
רק  אחיו  איתמר  עם  כליו  ובכל  במשכן  גם  פקידות  לו  שיש  פירושו  כי 

אלעזר היה הוא פקיד על השמן ועל הקטורת לבדו ואינו נכון    לגודל מעלת
"ביד איתמר" ופירש בכאן "בקדש ובכליו"   )פסוקים כח לג(כי הכתוב אומר  
למעלה   אמר  לב(וכן  פקדת   )ג  הכהן  אהרן  בן  אלעזר  הלוי  נשיאי  ונשיא 

שומרי משמרת הקדש כלומר נשיא פקודת משמרת הקדש שהם הנתונים 
המאור  שמן  פקדת  כי  המשכן"  כל  "פקדת  פירוש  אבל  קהת  בני  ביד 
והקטורת והמנחה ושמן המשחה ופקדת כל המשכן בקדש וכל אשר בו  

בכאן   הנזכרים  והם  ביד אלעזר  טו()פסבכלי הקדש הכל  וכלה   וק  שאמר 
אהרן ובניו לכסות את הקדש ואת כל כלי הקדש והנה אלעזר אמרכל על 
שלשת הנשיאים וגזבר למשמרת בני קהת ואיתמר גזבר לגרשון ומררי 
נושא  שאינו  יראה  בלוים  כאמור  "ונשא"  באלעזר  הזכיר  שלא  ומפני 
אותם אבל הוא פקיד עליהם ונותן אותם מידו ליד בני קהת אשר יבחר 
בהם בזריזות וחסידות והם ישאו אותם ויחזירום לידו בהקים המשכן 

ג לב(וכן פקדת שומרי משמרת הקדש   וכן ובשמות תפקדו את כלי    )לעיל 
משאם   לב(משמרת  פסוק  הירושלמי    )להלן  דעת  ה"ג(ועל  פ"י  הכתוב   )שבת 
רש"י   שכן(בפירושי  ד"ה  צב  כי   )שבת  גדול  משא  יהיה  אותם  נושא  שהוא 

ומשה רבינו לא פטמה לחצאין ושמן המאור   )כריתות ו("ה מנה  הקטורת שס
לשנה שלימה רב מאד קפ"ג לוגין ומנחת התמיד לא ידענו לכמה ימים 
רבינו   משה  וכן  אבינו  כיעקב  ואמיץ  חזק  אלעזר  היה  אבל  ממנה  ישא 

 ואהרן אחיו וקוי ה' יחליפו כח 

. כשמכניסין את הכלי לתוך נרתיקו  לראות כבלע את הקדשולא יבאו   }כ{
כמו שפירש למעלה בפרשה זו ופרשו עליו בגד פלוני וכסו אותו במכסה 
פלוני ובלוע שלו זהו כסויו לשון רש"י והוא דעתו של אונקלוס ורבותינו  

גונב כלי שרת שחייב מיתה  שזו אזהרה על ה  )פא(אמרו במסכת סנהדרין  
והקנאין פוגעין בו שהגנבה והגזל יקראו בליעה מלשון חיל בלע ויקיאנו  

ור"א אמר כפשוטו שלא   )ירמיהו נא מד(והוצאתי את בלעו מפיו    )איוב כ טו(
יבאו לראות כאשר יוסר פרכת המסך ויגלה הארון רק אחרי כן כאשר  

" כאשר יוסר הבנין מעל  יכוסה יבאו לשאת אותו ויהיה "כבלע את הקדש
יחד סביב ותבלעני    )איכה ב ב(הארון שהוא הקדש מלשון בלע ה' ולא חמל  

והנה הלוים מוזהרים שלא יגעו אל ארון הקדש ומתו רק בבדים   )איוב י ח(
ועוד יזהירם שלא יבאו לראות כלל הסרת הבנין בעוד שיוריד  ישאוהו 



ויפה אמר אבל ע"ד  א ו יט( )שמואלאהרן את הפרכת כענין כי ראו בארון ה' 
הוזהרו  שם  הכרובים  יושב  כבוד  היות  בעבור  כי  הכתוב  טעם  האמת 
הלוים שלא יהרסו לראות את ה' עד שיורידו הכהנים את הפרכת כי אז 
תראה הכבוד בחביון עזו וישוב אל מקומו הראשון לקדש הקדשים ויהיה 
יבין   והמשכיל  כפשוטו  הקדש  את   כבלע 

 

 
 

 פרשת נשא 

להון לבני גרשון   . כתרגומו ית כל דיתמסרואת כל אשר יעשה להם }כו{
)שמואל לשון רש"י ואם כן יהיה "יעשה" כמו ואיש במעון ומעשהו בכרמל  

נכסיו אשר הוא עושה בהן והנכון יותר " כל אשר יעשה להם "   א כה ב(
 למשכן ולמזבח כי כלים רבים להם 

ובניו תהיה כל עבדת בני הג }כז{ ואי זה מן הבנים רשניעל פי אהרן   .
אבל  יזכיר אהרן  למה  כי  נכון  ואינו  רש"י  לשון  איתמר  עליהם  ממונה 
פירוש " על פי אהרן ובניו תהיה " שתהיה עבודתם על פיהם הם ימנו בני  
הגרשוני על עבודתם יאמרו פלוני מבני גרשון יהיה גזבר על ענין כך ויהיה 

במסע לא יפרקו ולא יטענו משורר או שוער כך וישא מן היריעות כך וגם  
המנוי   שהוא  לפקידה  צריכין  כלם  והנה  ובניו  אהרן  אותם  שיצוו  עד 
ומררי  גרשון  על  גזבר  ואיתמר  על כל שלשת הנשיאים  ואלעזר אמרכל 
ואמר ופקדתם עליהם במשמרת כי משה יהיה עמהם בעת המנוי כאשר 
יפקידו אליהם המשמרות אבל ביד איתמר תהיה משמרתם שכל אחד 

 זיר כליו לידו בחנות המשכן ויאמר לו הרי לפניך כלים המסורים בידי יח

ומיתריהם }לב{ ויתדתם  ואדניהם  סביב  החצר  עמודים ועמודי  של   .
שהרי יתדות ומיתרי קלעים במשא בני גרשון היו ויתידות ומיתרים היו 
היו   ומיתרים  ויתדות  הרוח  יגביהם  שלא  מלמטה  ולקלעים  ליריעות 
בכלונסות   העליונה  לשפתם  הקלעים  בהם  לתלות  סביב  לעמודים 
וקונדסין כמו ששנינו במלאכת המשכן לשון רש"י ואיני יודע מה יעשו 

ודים ועוד מה נשתנו יתדות של עמודים משאר היתדות שאלו  יתדות בעמ
לבני גרשון ואלו לבני מררי ולא מצאתי במשנת מלאכת המשכן שיהיו  

שם   שנו  כך  אלא  לעמודים  ה(יתדות  הקונדסין    )פרק  את  מחבר  היה 
במיתרים ובעמודים ומחברן בתוך יתדות של האהל וכשם שהיו יתדות 

שנאמ לחצר  יתדות  היו  כך  יט(ר  למשכן  כז  בכל   )שמות  המשכן  כלי  לכל 
נחשת זה לשון הברייתא ולא   )סביב(עבודתו וכל יתדותיו וכל יתדות החצר  

נשנה שם שיהו יתדות לעמודים אבל נפרש כי יתדות ומיתרים של קלעי  
החצר היו ביד בני מררי ומיתרים ויתדות של משכן והאהל הם שהיו ביד 

כנוי ליריעות   )בפסוק כו(כלי עבודתם"  בני גרשון כי "ואת מיתריהם ואת כל  



לא לחצר וכן אמר   )בפסוק כה(המשכן ולאהל מועד הנזכרים בראש הפסוק  
כו(למעלה   הנזכר    )ג  למשכן  רמז  שהוא  מיתריו"  כה("ואת  פסוק  לא   )שם 

)להלן יח לקלעי החצר ודומה לזה אך אל כלי הקדש ואל המזבח לא יקרבו  

"  ג( על  לא  הרחוק  אביך"  "שבט  חדש על  מבן  ופדויו  וכן  הקרוב  בניך" 
שב אל בכור האדם לא אל בכור הבהמה הטמאה וכן   )שם פסוק טז(תפדה  

רבים אבל לפי לשון הברייתא נראה לי שלא היו בני גרשון נושאים אלא  
בני גרשון היו ממונים   )שם פרק יג(בגדים לא נחשת ועצים כלל והוא ששנינו  

ם כן יהיה פירוש "ויתדותם" של במערב והם ממונים על כלי הארוג וא
המשכן ושל עמודי החצר "ומיתריהם" של עמודי החצר בלבד וכן אמר 

קרשי המשכן ובריחיו ועמודיו ואדניו וכל כליו וכל עבודתו    )ג לו(למעלה  
ויכלול יתדותיו ולכך יזכיר מיתרים בשניהם ולא יזכיר יתדות רק בבני  

שאם שיפקיד ביד כל איש מררי וטעם ובשמות תפקדו את כלי משמרת מ
במספר שמות לגולגלותם כלי משאם יאמר איש פלוני ישא מן הקרשים 
ופלוני מן הבריחים או העמודים כך במספר לא שיצוה בני   כך במספר 
זה תחלה  והזכיר  והעמודים  והאדנים  ישאו כל הקרשים  מררי בכללם 

חבירו בבני מררי בעבור כובד משאם אולי יקל כל אחד ממשאו ויטיל על  
 והוא הדין גם בבני קהת וגרשון  

משה }מט{ את  ה'  צוה  אשר  וסבירין  ופקדיו  אשר  כתיבין  ה'  מסורת   .
לשון רש"י    כאשר ואותן הפקודים היו במצוה מבן שלשים ועד בן חמשים

ואם כן יהיה "ופקודיו" כנוי למשה אבל ר"א פירש כי "איש איש" על  
גרשון קהת ומררי שמינה משה לכל אחד משלשתם על עבודתו ועל משאו 
כאשר הזכיר למעלה וזה טעם " ופקודיו " של כל איש ואיש הנזכר ויתכן  
שיהיה " אשר צוה " כפשוטו יאמר שמינה שלשת האחים האלה כל אחד 

כל אחד מהם ע ופקודיו של  כמו שמפורש למעלה  ועל משאו  עבודתו  ל 
ועל  עבודתו  על  מינה  לגולגלותם  אותם  לפקוד  משה  את  ה'  צוה  אשר 
לגולגלותם כל  ומינה היחידים  משאו הזכיר שמינה אותם למשפחותם 
אחד על עבודתו ועל משאו וכן הדין שאין בן לוי רשאי לעשות במלאכת 

וכבר בקש רבי יהושע בן    )ספרי קרח ט(מו שאמרו  חבירו ולא לסייעו בה כ
חזור  לו  אמר  דלתות  בהגפת  גודגדה  בן  יוחנן  רבי  את  לסייע  חנניה 
מן   ואתה  השוערים  מן  שאני  מיתה  מתחייב  אתה  שכבר  לאחוריך 

 המשוררים 
 

 

 

 ה-במדבר פרק

. אחר שהקים את המשכן צוה בשלוח הטמאים וישלחו מן המחנה }ב{
מצוה  והיא  שכינה  בו  וראוי שתשרה  קדוש  המחנה  שיהיה  המחנה  מן 



אבותם  לבית  למשפחותם  ישראל  שמנה  ובעבור  ולדורות  מיד  נוהגת 
והבדיל מהם ערב רב אשר בתוכם השלים באשם הגזילות דין הגוזל את 

   הגר

. כמו אשר יעשה האדם מכל חטאת לחטוא  וטעם מכל חטאת האדם }ו{
בהנה מכל מה שיחטא איש באיש וכחש בעמיתו ואמר למעל מעל בה' 

)ויקרא ה כ  שישבע בשמו לשקר ויאשם לפניו ולפי שכבר הוזכר החטא הזה  

שון קצרה ואמר בכאן איש או  ולא בא לחדש אלא גזל הגר דבר בו בל  כו(
אשה מפני שאין דרך האשה לגזול ואולי לא יחייב אותה הכתוב בחומש 

לומר שאם   )פסוק ט(ואשם כאיש והזכיר וכל תרומה לכל קדשי בני ישראל  
נתנו התרומה לכהן תהיה שלו והגוזל אותה ממנו נדון בדין אשם גזילות 

ם בתרומה כי עדיין לא  ולכך הזכירם בכאן או שבא להשלים תורת הכהני
לא תאחר   ודמעך  ברמז מלאתך  רק  כח(הזכירה  כב  יאכלו   )שמות  וכן הם 

אבל לא ביאר דין התרומה שתנתן לכהן כלל והזכיר   )ויקרא כב יא(בלחמו  
המעשר בסוף תורת כהנים שיהיה קדש לה' ועכשיו בא לצוות בתרומה 

רצונם לומר ובקדשים שיהיו לכהנים במתנת הבעלים שיתנו אותה להם ל
שטובת הנאה לבעלים היא ולא נזכרה מנחת הסוטה עם שאר המנחות 
והשלים בכאן  ואינה לכפרה  בתורת כהנים בעבור שהיא מנחת קנאות 
את דינה ועוד בעבור שיחס את העם לבית אבותם נתן להם דת ודין לדעת 
הממזרים שאינם בני בעלי אמותם כאשר יבא חשד בלב האיש על אשתו  

השלי מהם וכן  ונבדלו  המשכן  שהוקם  אחרי  כי  הנזיר  דין  בקרבנות  ם 
לעמוד   מועד  אהל  פתח  צבאו  לנזירים אשר  מבחוריהם  לקח  הטמאים 
לפני ה' לשרתו ולברך בשמו ועוד כי האשה שתדור בנזירות הפך הסוטה 

כי יפליא ורבותינו אמרו עוד   איש או אשה  )להלן ו ב(ולפיכך אמר בפרשה  
ב( סוטה   )סוטה  הרואה  שכל  סוטה  לפרשת  נזירות  פרשת  נסמכה  למה 

 )הושע ד יא(בקלקולה יזיר עצמו מן היין והטעם כי זנות יין ותירוש יקח לב  
וגידול השער הפך הבחורים המסלסלים שער ראשם להתנאות והגידול  

שתמר מן הטומאה כי יוליד דאגה בלב איש ולפיכך הוא קדוש וצריך לה
 הוא ככהן המשרת לאלהיו  

. יאמר כי תרומה אשר יקדישו בני  וכל תרומה לכל קדשי בני ישראל }ט{
שאין   בעבור  כי  לכהן  תהיה  ויקדישוה  שירימוה  כלומר  אותה  ישראל 

אשר לתרומה שעור אמר הכתוב כי כל אשר יפרישו ממנה תהיה לכהן כ
יקריבו אותה הבעלים לתתה אליו לא שיטלנה הכהן בזרוע וזהו פשוטו  

רבי עקיבא אומר בא הכתוב ללמדך   )נשא ל(של מקרא וכך אמרו בספרי  
שאם רצה לעשות כל גרנו תרומה רשאי ובלבד שישייר מקצת ועוד שנו  
שם בספרי אשר יקריבו לכהן אמר ר' ישמעאל וכי תרומה מקריבין לכהן  

ראשית    )שמות כג יט(שר יקריבו לכהן לו יהיה לפי שהוא אומר  מה ת"ל א
בכורי אדמתך וגו' אבל לא שמענו מה יעשה בהם ת"ל אשר יקריבו לכהן 
לו יהיה בא הכתוב ולימד על הבכורים שיהיו נתונין לכהן ופירש רש"י  
הגרנות   בבית  עליה  מחזר  עצמו  הוא  והלא  לכהן  מקריבין  תרומה  וכי 

על דעת רבי ישמעאל לא יבא לשון הקרבה   )כי(פירושה  ואינו מחוור אבל  
בתורה אלא בקרבים על גבי המזבח לפיכך דרש " אשר יקריבו " בבכורים  



יקריבו  הבכורים אשר  כל  כי  הכתוב  יאמר  והגשה  תנופה  טעונין  שהם 
הבעלים לשם לכהן המקריב לו יהיה ומה שאמר לפי שנאמר תביא בית 

יעשה מה  יודע  ואיני  אלהיך  בבכורים   ה'  למדנו  לא  שעדיין  לומר  בהן 
שיהיו ממתנות כהונה כלל ובכאן הוא שלימד עליהן תחילה שיהיו נתונין  

בכורי כל אשר   )להלן יח יג(לכהן אבל אחרי כן חזר ושנאה בפרשת כהונה  
בארצך לך יהיה ששם חזר ושנה גם כן תרומה וקדשים כדי שיכלול כל 

ברית בכולן  ויכרות  יחד  כהונה  יט(מלח    מתנות  פסוק  לדברים   )שם  ועוד 
יאכלנו   בביתך  טהור  כל  בפרשה  שם  יג( שנתחדשו  פסוק  עוד   )שם  ולמדנו 

כהן שירצה  לכל  ואינם  לאנשי משמר שיקריבום  מכאן שיהו הבכורים 
 כתרומה 

. הנכון בכתוב הזה שיאמר שכל קדשי האדם  ואיש את קדשיו לו יהיו }י{
יהיו  לכהן  אותם  ליתן  בהם  יצוה  שלא  הקדשים  שכל  לומר  שלו  יהיו 
לבעלים והם מותרים בהם אף על פי שנקראו קדש ואיש אשר יתן לכהן 
כאשר צויתיו לו יהיה כי גם הקדשים אשר יצוה הכתוב לתתם לכהן יש 

לו האיש כממונו והנה לבעלים זכות בהן שהם לכהן ההוא אשר יתנם  
)ויקרא כז ל שם יט מעשר שני ונטע רבעי שאמר בהן הכתוב שיהיו קדש לה'  

אבל שאר הקדשים אשר   )שם כז לב(הם לאיש כממונו וכן מעשר בהמה    כד(
שיתנו הם לכהן אשר ינתנו לו מיד   )להלן יח(יצוה בהם בפרשת ויקח קרח  

ומא מהם  אותם  לגזול  הכהנים  שיוכלו  לא  שטובת הבעלים  נלמד  לינו 
הנאה לבעלים וזה הנכון בפשוטו והוא דעתו של אונקלוס וכדרך זה נדרש 

אמרו כל הקדשים היו בכלל שנאמר ואיש את קדשיו וגו'   )נשא לא(בספרי  
תודה  אלא  מהם  שייר  ולא  לכהנים  ונתנם  הקדשים  כל  הכתוב  משך 

זכירו  ושלמים ופסח ומעשר בהמה ומעשר שני ונטע רבעי שיהיו לבעלים ה
אף תודה ושלמים ופסח מפני שאף הם לבעלים אבל לא הוצרך הכתוב 

 הזה בהם כלל 

. שלא יהא קרבנה מהודר שהשמן קרוי אור והיא  לא יצק עליו שמן }טו{
)שיר עשתה בחשך ולא יתן עליו לבונה שהאמהות קרויות לבונה שנאמר  

ו( ד  וזו פירשה מדרכיהן    השירים  גבעת הלבונה  ג(אל  כי מנחת   )תנחומא נשא 
קנאות הוא הקמח הזה מעוררת בה שתי קנאות קנאת המקום וקנאת  

לשון רש"י מדברי רבותינו ועל דעת כל המפרשים " כי   )ספרי נשא נ(הבעל  
מנחת קנאות הוא " לומר בעבור שזאת המנחה מנחת עונש היא גרועה 

מן ולבונה כי המנחה אשר אזכרתה לרצון לה' באה להיות שעורים בלא ש
סלת חטים בשמן ולבונה ולפי דעתי טעם " כי מנחת קנאות הוא " יחזור 
אל ראש הפסוק יאמר שיביא האיש את הקרבן על אשתו כלומר במקומה 
כי מנחת קנאות היא להזכיר עונה ואיננו ראוי שתביאנו היא משלה אבל 

קנאתו וינקום את נקמתו ממנה וטעם   הוא יקריב מנחה לשם שיקנא את 
ראש  על  מתחולל  סער  יוצאה  חמה  ה'  חמת  סערת  שתהיה  השעורים 

שפתרו אותו    )שופטים ז יג(הרשעה יחול וכענין צליל שעורים האמור בגדעון  
לסער ומהומה רבה וכן בכלי חרס סימן שתשבר ככלי יוצר וכן העפר כי  

לו סוד כי למטה   עפר היא ואל עפר תשוב וטעם "הוא" על הקמח  ויש 



בהיותו ביד האשה אמר "היא" ועתה הזכיר הזכרון תחלה ואמר   )בפסוק יח(
 כי היא מזכרת עון  

. אמרו המפרשים כי הכתוב וביד הכהן יהיו מי המרים המאררים }יח{
ויאררו קורא אותם על שם סופה שתהיה בהם מרה כי ימר לה השם מאד  

בספרי   אמרו  כך  ורבותינו  נז(אותה  סופם   )נשא  שם  על  מרים  נקראו 
אמרו שהכהן   )סוטה כ(שממררים את הגוף ומערערין את העון אבל בגמרא  

נותן במים דבר מר והוא לעורר אותה ואם כן כשאמר "ובאו בה המים 
המאררים למרים" היה ראוי שיאמר "ובאו בה המים המרים למאררים" 

מגיד שהכתב עושה את   )פסוק כג(עוד ומחה אל מי המרים    )נשא סח(ובספרי  
המים מרים והנכון בעיני כפשוטו כי האשה בשתותה את המים ימתקו  
אותה  יעוררו  נטמאה  אם  בקרבה  בבואם  כן  ואחרי  המים  כשאר  לה 

שאמר   וזהו  ובקרבה  בפיה  המרירות  מיד  כז(ותרגיש  את   )פסוק  והשקה 
עול מעל באישה ובאו בה המים המאררים המים והיתה אם נטמאה ותמ 

למרים כי אחרי השתיה בבאם בבטנה מיד ישובו למרים בפיה ובקרבה 
מאד  אותם  השותים  שימררו  והמקיאים  המעוררים  הדברים  כמנהג 
האלות  בעבור  "מאררים"  ונקראו  ירכה  ותפול  בטנה  תצבה  כן  ואחרי 

כמו מים הנמחים בהם שמקללים אותה ואמרו המפרשים כי מלת "מי"  
)יחזקאל המרים ובא סמוך במקום מוכרת כמו שבא הפכו "מים ברכים"  

ור"א אמר כי "מי" סמוך ומלת "המרים" תאר השם ואם כן סודו   מז ד(
 ידוע ואינו נכון לי בעבור שאמר ובאו בה המים המאררים למרים 

. שתי התנאים אם לא שטית טומאהוטעם אם לא שכב איש אתך ו }יט{
האלה אחד הם יאמר אם לא שכב איש אותך שלא שטית טומאה תחת 
חסר  איש  שיהיה  ויתכן  הוא  ואיש  אותה  שכב  בעלה  כי  הנקי  אישך 
תחת  טומאה  שטית  לא  ואם  אותך  האיש  שכב  לא  אם  יאמר  הידיעה 
ועל   בפירוש  עליו  קנא  אשר  ההוא  האיש  על  ישביענה  כי  כלל  אישך 

 אמן מאיש זה ואמן מאיש אחר  )סוטה יח(ם בכלל וכן אמרו האחרי

. מחובר עם יתן ה' אותך יאמר ואת כאשר שטית  וטעם ואת כי שטית }כ{
מבלעדי  שכבתו  את  איש  בך  ויתן  נטמאת  וכאשר  אישך  תחת  טומאה 

יתן  חזר   אישך  התנאים  אריכות  בעבור  אבל  ולשבועה  לאלה  אותך  ה' 
לאמר פעם אחרת והשביע הכהן את האשה ולפרש שהיא שבועת האלה 
ור"א פירש כי "והשביע" הראשון בשם והשני באלה כאשר הוא מפורש 
ואיננו נכון כי בשם לא ישביע בלשון אם והנה אין בכל משפטי התורה 

זולתי הענין הזה   ונס קבוע שיעשה בישראל דבר תלוי בנס  שהוא פלא 
בהיותם רובם עושים רצונו של מקום כי חפץ למען צדקו ליסר הנשים 
שיהיו   הממזרות  מן  ישראל  ולנקות  העמים  יתר  כזמת  תעשינה  שלא 
ראויים להשרות שכינה בתוכם ולפיכך פסק הענין הזה משעה שנתקלקלו  

י סוטה שנאמר משרבו הנואפים פסקו מ  )סוטה מז(בעבירות כמו שאמרו  
לא אפקוד על בנותיכם כי תזנינה ועל כלותיכם כי תנאפנה כי   )הושע ד יד(

הם עם הזונות יפרדו ועם הקדשות יזבחו ועם לא יבין ילבט ואין הכתוב 
אומר שתהיינה הנשים הנואפות פטורות מן העון בעבור שבעליהן נואפים 



ם ולהיותם רק שלא יעשה בהן הנס הגדול הזה שהוא נעשה להם לכבוד
עם קדוש והם לא יבינו בטובה הזאת ולא יחפצו בה וזהו שאמר "ועם לא 

תרגם    )משלי י ח(יבין ילבט" כלומר ילכד בסכלותו וכן ואויל שפתים ילבט  
)סוטה המתרגם הירושלמי וסכלא בספותיה מתאחד וזה טעם מה שאמרו  

תו אין  ונקה האיש מעון בזמן שהאיש מנוקה מעון מים בודקין את אש  מז(
והנקיון הוא שלא בא  האיש מנוקה מעון אין המים בודקין את אשתו 
בעילה  שום  הבעל  בעל  שאם  מפרשים  ויש  ונסתרה  לה  משקנא  עליה 

שאפילו   )שם(אסורה כל ימיו אין המים בודקין אותה והעולה מן ההלכה  
נואפים ולא כהה בם לא היו בודקין והכלל שהוא נס   ובנותיו  היו בניו 

ליש  ראל וכבוד 
 

 

 

 ו-במדבר פרק

נדר זאת תורת הנזיר }כא{ ידור  . שיעור הכתוב זאת תורת הנזיר אשר 
נזיר קרבנו לה' על נזרו יהיה מלבד אשר תשיג ידו או זאת תורת הנזיר 

שיאמר זאת תורת הנזיר שידור את וזאת תורת קרבנו לה' על נזרו ויתכן  
קרבנו על נזרו כלומר שלא יפרש דבר בקרבן רק ידור אביא קרבן על נזרי  
או שיאמר בסתם הריני נזיר כי כיון שנדר בנזיר נדור הוא בקרבן הנזכר 
וחזר ואמר " מלבד אשר תשיג ידו " שאם היה עשיר ירבה בקרבנו וכפי  

עני כן יעשה על תורת נזרו לרבות   נדרו אשר ידור בקרבנות בין עשיר בין
ולא למעט והזכיר זה ללמד שאם היה עשיר ורצה להרבות קרבנות או  
כולן   ושלמים שיביא את  עולות  ואקריב אלף  נזיר  הריני  שנדר בתחלה 
ביום מלאת ולא ישתה יין עד הקריבו את כולם כי הכל תורת נזרו ויתכן 

והזכיר זה כי דרך העשיר   מלבד אשר תשיג ידו שיעשה כפי נדרו אשר ידור
 לידור כן  

. כבר הזכרתי בסדר ויהי דבר אל אהרן ואל בניו לאמר כה תברכו }כג{
את אהרן לשאת את ידיו אל העם ולברך   כי צוה )ויקרא ט כב(ביום השמיני 

אותם ביום ההוא וכאן צוה לדורות לאהרן ולבניו ופירש הברכה שיברכו 
עד  חיים  הברכה  את  ה'  צוה  שם  כי  המשכן  בהקמת  והזכירה  אותם 

רבותינו   שאמרו  וכמו  לז(העולם  ובמדינה   )סוטה  המפורש  בשם  במקדש 
לין שלש ברכות כי  בכנויו במקדש היו אומרים אותה ברכה אחת ובגבו

 הברכה במקדש מיוחדת בשם המיוחד  

מלמעלה,   -וטעם "יברכך ה' וישמרך" על דרך האמת, כי הברכה   }כד{
 שתשמור אותה, כטעם "זכור ושמור".  -והשמירה 



  )ספרי על ועוד: "יאר השם הגדול את פניו" המביטים בך. וכך אמרו בספרי  

 : "רבי נתן אומר: זה מאור שכינה". במדבר ו כה(

: "עולמי עולמי )בראשית רבה ט ד(שתשא חן בעיניו, כענין שאמרו    -"ויחנך"  
 הלואי תהא מעלת חן לפני בכל שעה". 

ועוד: "ישא השם פניו" אל השמים ממעל, "וישם לך שלום" הכל בביתך.  
אומר: זה שלום מלכות בית   : "רבי נתן)ספרי על במדבר ו כו(וכך אמרו בספרי  

 דוד". 

כי אני המדבר, הנני,   -"ושמו את שמי הגדול על בני ישראל ואני אברכם"  
 ושלום. 

 

 

 

 ז-במדבר פרק

. לא נאמר "ביום הקים" ויהי ביום כלות משה להקים את המשכן }א{
היום  ובאותו  ומפרקו  מעמידו  היה  המלואים  ימי  שבעת  שכל  מלמד 
כלו  היום  אותו  כלות משה להקים  ביום  נאמר  לכך  פרקו  ולא  העמידו 
הזיה  הזו  בשלישי  הפרה  נשרפה  בשני  היה  ניסן  חודש  וראש  הקמותיו 

אבל   ()ספרי נשא קמהראשונה בשביעי גלחו לשון רש"י מדברי רבותינו ז"ל  
איננה ראיה גמורה כי "ביום כלות" איננו דבוק עם "להקים" בלבד אבל 
ביום כלות משה להקים את המשכן ולמשוח ולקדש אותו ואת המזבח 
ואת כל כליו הקריבו הנשיאים את קרבנם כשנעשה כל זה ומכל מקום 
ביום השמיני היה ונכתבה זאת הפרשה בכאן בעבור כי ביום הראשון של 

קר הפרשיות מלואים  כל  אליו  השם  וידבר  מועד  מאהל  משה  אל  א 
שמתחלת ספר ויקרא עד ויהי ביום השמיני שהם בדיני הקרבנות ומיום 

)ויקרא יא  השמיני נדבר לו כל הפרשיות שמתחלת זאת החיה אשר תאכלו  

שהם בדיני איסור והיתר ויש בכולן ענין הקרבנות ונמשכו הענינים עד  ב(
וכשהשלים המצות    )בתחלת הספר ולעיל ה ו(רשתי  המקום הזה כסדר כאשר פי

אשר נצטוה משה לאמר לישראל ושכולן דיני עבודה וקרבנות ומשמרת 
אהל מועד ועבודתו חזר אחרי כן בכאן להגיד נדבת הנשיאים בקרבנם 
יום  יום תשעה עשר לחודש או עד שנים עשר  שהיו מהיום השמיני עד 

זלחודש כדברי רבותינו   ויקדש אתם אמר   ()סדר עולם פרק  וימשחם  וטעם 
ר"א שמשח אותם בשמן המשחה וקדש אותם בדם החטאת כמו שאמר 

ויחטא את המזבח ואת הדם יצק אל יסוד המזבח ויקדשהו   )ויקרא ח טו(שם  
לכפר עליו ואינו כן שכך נאמר במשכן וימשח אותו ויקדש אותו ואת כל 

אותם" וטעם כליו והמשכן לא נתקדש בדם כלל אבל "וימשחם לקדש  



ואת המזבח ואת כל כליו מחובר לראש הפסוק ביום כלות משה להקים 
 את המשכן ואת כל כליו וימשחם ויקדש אותם  

. בעבור היות ויקריבו נשיאי ישראל וגו' ויביאו את קרבנם לפני ה' }ב{
את קרבן ה' איש אשר  העגלות לצורך הקרבנות יקראו קרבן וכן ונקרב  

קרבן לבדק הבית והנה חשבו הנשיאים שלא יתכן    )להלן לא נ(מצא כלי זהב  
שישאו הלוים על כתף קרשי המשכן והאדנים שהם כבדות מאד והביאו  
מעצמן עגלות שכן דרך כל נושאי בתי המלכים והיכלי אהליהם לשאת  

לות צב שש אותם בעגלות ויתכן שנפרש ויביאו את קרבנם לפני ה' שש עג 
העגלות  מושכים  בקר  עשר  ושנים  קרבנותיהם  נושאות  גדולות  עגלות 
והנה הביאו העגלות מלאות והבקר לפני המשכן והשם צוה את משה קח 
מאתם הכל והיו העגלות והבקר שאינם לקרבן לעבוד את עבודת אהל 
מועד ואחר כך לקחו הנשיאים את קרבניהם מעל העגלות ויקריבו אותם 

המשכ שהורשו לפני  אחר  ביום  בו  הכל  להקריב  חושבים  היו  כי  ן 
נשיא אחד ליום יקריבו ולכך לא הוצרך   )פסוק יא(להקריבם לו והשם צוה  

לומר עתה "קח מאתם" ודרך הלשון לומר "עגלות" על המלוי שבהן כמו 
ולשון   )רות ג יא(וכן כי יודע כל שער עמי    )מלכים א יח יט(אוכלי שולחן איזבל  

וזהב   )ב"ב קמו(חכמים   יין וכדי שמן ושל כלי כסף  מאה קרונות של כדי 
ובפרדים   ובצבים  וכן  מלאות  "צב"  שיהיה  כ(ואפשר  סו  בעגלות   )ישעיהו 

היה  ומלואן  מלוי  של  עגלות  שש  צב"  עגלות  "שש  ויהיה  אדם  מלאות 
והזכיר הכתוב קרבנות הנשיאים בפרטן   יפרש  מקרבנות החנוכה אשר 

זאת חנוכת המזבח ביום המשח אותו    )להלן פסוק פד(ך כלל אותם  ואחר כ
ללמדך   )בפסוק פה(מאת נשיאי ישראל קערות כסף שתים עשרה וכתב רש"י  

ושוקלם  וחוזר  אחד  אחד  שוקלם  במשקלם  מכוונין  הקדש  כלי  שהיו 
כאחד כולם לא רבה ולא מיעט מיסודו של רבי משה הדרשן ואיני מבין  

וב שהוא נס מה תועלת יש בדבר שיעשה בו הנס טעמם בדבר זה אם נחש
הזה ואם כדרך כל הארץ הוא כן בכל המשקלות למה הזכיר אותו הכתוב 

אמרו בפירוש ללמדך שלא ככלי הדיוט כלי בית עולמים   )נשא קס(ובספרי  
מרבה   פעמים  כאחד  כולם  ושוקלן  וחוזר  אחד  אחד  שוקלן  הדיוט  כלי 

אומר כלי בית עולמים שקלן כלם פעמים ממעט וכו' ושם אמרו ר' נתן  
חזר ועשה מהן אסימון וחזר ועשאן כלים לא רבה ולא מיעט לומר שהיו  
במשקלם  יהיו  אסימון  מהם  ויעשה  יתיכם  שאפילו  מאד  מזוקק  זהב 
בטעם  והנכון  זהב טהור מאד  נס אלא שהיו  בהן  ולא שנעשה  הראשון 

)שמואל אכבד    הכתוב כי הקב"ה חולק כבוד ליריאיו וכמו שאמר כי מכבדי

והנה הנשיאים כולם ביום אחד הביאו הקרבן הזה שהסכימו עליו    א ב ל(
יחד ואי אפשר שלא יהא אחד קודם לחבירו וכבד את הנקדמים בדגלים 
בהקדמת ימים אבל רצה להזכירם בשמם ובפרט קרבניהם ולהזכיר יומו  
" של כל אחד לא שיזכיר ויכבד את הראשון "זה קרבן נחשון בן עמינדב

בכבוד  קצור  זה  יהיה  כי  יומו  איש  איש  הנשיאים  הקריבו  וכן  ויאמר 
וכן  יתברך  לפניו  שקולים  שהיו  להגיד  וכללם  חזר  כן  ואחרי  האחרים 

מגיד הכתוב שכשם ששוו כולם בעצה אחת כך   )נשא קס(אמרו שם בספרי  
שוו כולם בזכות קערות כסף שתים עשרה הן הן שהתנדבו ולא אירע בהן 

ב ועוד  עלה פסול  מהנשיאים  אחד  לכל  כי  במדרשם  אחר  טעם  זה 



במחשבה להביא חנוכה למזבח ושתהיה בזה השיעור אבל נחשון חשב  
בשיעור הזה טעם אחד וזולתו כל אחד מהנשיאים חשב טעם בפני עצמו  
אמרו שחשב נחשון שיביא קערת כסף שיהיה מנין אותיותיה תשע מאות 

שלשי ומשקלה  אדם  של  שנותיו  כנגד  תולדות ושלשים  כנגד  ומאה  ם 
וכל המדרש כמו שכתבו רש"י   יט(שהעמיד  או כפי המדרש האחר   )פסוק 

שהיה מסורת מיעקב אבינו ביד כל שבט ושבט כל מה שיארע   )במדב"ר יג יג( 
לו עד ימות המשיח והתחיל נחשון והקריב על סדר המלכות קערה ומזרק 

שה והם שלמה כנגד שני מלכים שעתידים לצאת ממנו שמולכים בים וביב
ומלך המשיח ולכך הקריב קערה כנגד הים שהוא מקיף את העולם כולו  
הימים  כל  הקב"ה  הקווה  שלישי  שביום  ומאה  שלשים  לקערה  ודומה 
אחד  ים  הוסיף  ושלמה  מאה  בגימטריא  "ימים"  וקראם  אחד  למקום 

 הרי מאה ושלשים  )מלכים א ז כג(למלאכת המקדש וקו שלשים יסוב אותו 

כנגד העולם שהוא עשוי ככדור שבעים שקל שהם   -כסף"    "מזרק אחד
ימשלו על שבעים אומות שניהם מלאים שיביאו להם מנחות מכולן סולת  

כסף   )קהלת ז א(בלולה בשמן טוב שם משמן טוב    )איכה ד ב(המסולאים בפז  
צדיק   לשון  נבחר  כסף  דתימא  כ(כמה  י  כנגד   )משלי  זהב  עשרה  אחת  כף 

עד דוד שהיו כולם צדיקים מלאים מעשים טובים עשרה דורות מן פרץ ו
 כריח הקטורת  

אחד כנגד אברהם איל אחד כנגד יצחק כבש אחד כנגד יעקב שעיר   -"פר"  
עזים אחד לכפר על מעשה יהודה שהביא הכתונת לאביו ולזבח השלמים 
והיתה  צדיקים  והיו  במלכות  שהתחילו  ושלמה  דוד  כנגד  שנים  בקר 

בני שנה חמשה המלכות שלימה אילים חמ עתודים חמשה כבשים  שה 
כנגד חמשה עשר מלכים שהיו מן רחבעם ועד צדקיהו מלך בן מלך מהם 
צדיקים גמורים מהם בינונים מהם רשעים גמורים זו מחשבתו של נחשון 
זה  כן בלבו שיביא חנוכה בשיעור  גם  צוער חשב  בן  ונתנאל  בן עמינדב 

על שם התורה לפי שהיה שבחו והקריב    )במדב"ר יג טו(וחשב בו טעם אחר  
של שבט יששכר בחכמת התורה קערת כסף כנגד התורה שקרויה לחם 

ועשית   )שמות כה כט(ונאמר בלחם הפנים    )משלי ט ה(שנאמר לכו לחמו בלחמי  
קערותיו וזבולון הקריב שהיה עוסק בפרקמטיא וטורח ונותן לתוך פיו 

 )במדב"ר יג טז(וף ימים  של יששכר ונוטל שכר עמו קערה כנגד הים שהיה לח
ובשיעורי   בקרבנו  מיוחד  טעם  ושבט  שבט  בכל  במדרש  שם  מצאו  וכן 
הקרבן ולכך השוה אותם הכתוב לפרט כל אחד בעצמו כאילו לא הוזכר 
במחשבתם  עלה  אחת  בעת  כי  לרמוז  כאחד  כללם  כן  ואחרי  האחר 
לפני   בהבאה  ולא  במחשבה  לחבירו  אחד  קדם  ולא  החנוכה  להקריב 

 ל זה הזכירם הכתוב לכולם בהשואה המשכן וע

  . חנכו הנשיאים את המזבח בכל המינין סלת בלולה בשמן למנחה  }יג{
ושלמים  וחטאת  ועולה  וקטורת  מנחה  הביאו  כן  על  עליו  הקרבים 
להשלים  אבל  בנדבה  באים  שאינם  שעה  הוראת  והחטאת  והקטורת 
אלו   זולתי  מקריבים  ישראל  אין  כי  כן  נעשה  הקרבנות  כל  בחנוכה 
הקרבנות בלבד כי החטאת והאשם דבר אחד ושם אחד הוא ותורה אחת 



על דעת   והנה השם הנכבד הסכים  וצוה  להם  יא(הנשיאים  נשיא   )בפסוק 
אחד ליום יקריבו ולפיכך יתכן שהיא מצוה לדורות שיחנכו לעולם בית  

ויחנכו    )דהי"ב ז ה(המקדש והמזבח ולכך עשה שלמה חנכת הבית דכתיב  
חנוכה  עשו  הגדולה  כנסת  אנשי  וכן  העם  וכל  המלך  האלהים  בית  את 

י ושאר בני גלותא חנכת ועבדו בני ישראל כהניא וליוא   )עזרא ו טז(דכתיב  
שבעת ימים   )מג כו כז(בית אלהא וגו' וכן לימות המשיח שנאמר ביחזקאל  

יכפרו את המזבח וטהרו אותו ומלאו ידיו ויכלו את הימים והיה ביום 
שלמיכם   ואת  עולותיכם  את  המזבח  על  הכהנים  יעשו  והלאה  השמיני 

כע המצוה  זו  ענין  תהיה  והנה  במלואים  למזבח  חנכה  פרשת והיא  נין 
ט(טמאים בפסח   יוסף    )להלן  בני  לו( ופרשת  לדעת   )להלן  שהסכימה דעתם 

לדורות   בהם  ונצטוינו   העליונה 
 

 
 

בהעלתך   פרשת 
 
 

 

 

 ח-במדבר פרק

ב( }ב{ ח  " )במדבר  לחנכת   -בהעלתך"  :  מנורה  פרשת  נסמכה  "למה 
הנשיאים? לפי שכשראה אהרן חנוכת הנשיאים, חלשה דעתו שלא היה 
עמהם בחנוכה, לא הוא ולא שבטו; אמר לו הקב"ה: חייך, שלך גדולה  
משלהם, שאתה מדליק ומטיב את הנרות בקר וערב", לשון רש"י ממדרש 

 אגדה.  

הנ בהדלקת  ניחמו  למה  לי,  נתברר  בקר ולא  בקטורת  ניחמו  ולא  רות, 
הכתוב   בו  ששיבחו  י(וערב,  לג  ובכל )דברים  באפך",  קטורה  "ישימו   :

הקרבנות, ובמנחת חביתין, ובעבודת יום הכפורים שאינה כשרה אלא בו, 
ונכנס לפני ולפנים, ושהוא קדוש ה' עומד בהיכלו לשרתו ולברך בשמו, 

 ושבטו כלו משרתי אלהינו?  

לחליש טעם  מה  נשיאים,  ועוד:  משל  גדול  קרבנו  והלא  הזו?  הדעת  ות 
 שהקריב בימים ההם קרבנות הרבה כל ימי המלואים!  



ואם תאמר שהיו חובה ונצטוה בהם, וחלשה דעתו על שלא הקריב נדבה  
המזבח   לחנכת  ונצטוה    -כמוהם  חובה  בה  שנחמו  הנרות  הדלקת  גם 

 עליה!  

ה של נרות שהיתה אבל ענין ההגדה הזו, לדרוש רמז מן הפרשה על חנוכ
 בבית שני על ידי אהרן ובניו, רצוני לומר חשמונאי כהן גדול ובניו. 

ובלשון הזה מצאתיה במגלת סתרים לרבינו נסים, שהזכיר האגדה הזו 
הקריב  ולא  עשר שבטים  שנים  כיון שהקריבו  במדרש,  "ראיתי  ואמר: 

חנכה   שבט לוי וכו', אמר לו הקב"ה למשה דבר אל אהרן ואמרת אליו, יש
אחרת שיש בה הדלקת הנרות ואני עושה בה לישראל על ידי בניך נסים 
ולפיכך  חשמונאי,  בני  חנכת  והיא  שמם,  על  שקרויה  וחנכה  ותשועה 

 הסמיך פרשה זו לפרשת חנכת המזבח", עד כאן לשונו. 

, וכן בבמדבר רבה טו ו: "אמר לו  )תנחומא בהעלותך ה(וראיתי עוד ב"ילמדנו"  
ך אמור לאהרן 'אל תתירא, לגדולה מזאת אתה מוכן, הקב"ה למשה: ל

הקרבנות כל זמן שבית המקדש קיים הן נוהגין, אבל הנרות לעולם אל  
וכל הברכות שנתתי לך לברך את בני אינן בטלין    -מול פני המנורה יאירו  

לעולם'". והנה, דבר ידוע שכשאין בית המקדש קיים והקרבנות בטלין  
טלות, אבל לא רמזו אלא לנרות חנכת חשמונאי, מפני חורבנו אף הנרות ב

הסמוכה  כהנים  ברכת  וכן  בגלותנו.  החורבן  לאחר  אף  נוהגת  שהיא 
לחנכת הנשיאים נוהגת לעולם, דרשו סמוכין לחנכת הנשיאים מלפניה  

 ומלאחריה בכבודו של אהרן שלא נמנה עמהם. 

גם ור' אברהם אמר, כי "נסמכה זאת הפרשה, להודיע כי הדבור יהיה  
בלילה, כי שם יהיה הנר דלוק ולא יכבה". וזה איננו ככה על דעת רבותינו,  

"והלא לא נדבר עמו אלא ביום". ואלו ידע ר' אברהם   )מכילתא בא א(שאמרו  
מה בין נבואת משה לנבואת שאר הנביאים, לא חשב כן. והוא מה שאמר 

ו(הכתוב   יב  כן )במדבר  לא  בו  אליו אתודע בחלום אדבר  "במראה  עבדי   : 
 משה", שאין נבואתו בחלום, כי החלום בלילה ממש.  

פירשתי   כאשר  הוא,  האלה  בפרשיות  הסדור  הספר(אבל  בא )בתחלת  כי   ,
הכתוב בספר הזה להשלים תורת הקרבנות וכל המחוייב לעשות באהל 

 מועד. והנה: 

אליך שמן זית זך להעלות   : "ואתה תצוה ויקחו)שמות כז כ(אמר מתחלה  
במנורה  שידליקו  במשמע  והיה  המנורה,  שם  הזכיר  ולא  תמיד",  נר 

: "והעלה את נרותיה והאיר )שמות כה לז(בהימצאה כמו שאמר בעשייתה  
על עבר פניה", אבל אם אולי תאבד או תישבר, ידליקו בלתי מנורה, ואין  

 ם. המנורה מעכב ההדלקה, כי המצוה להעלות נר תמיד לעול



: "צו את בני ישראל ויקחו  )ויקרא כד ב(ואחר כן הוסיף וצוה מיד ולדורות  
אליך שמן זית זך", ואמר "על המנורה הטהורה יערוך את הנרות", שלא 

 יערוך אלא במנורה הטהורה. 

ובכאן, כאשר השלים להזכיר הקמת המשכן, השלים עוד כל דיני הנרות, 
דולקות   כולן  הנרות  שבעת  שיהיו  המנורה, וצוה  פני  מול  אל  לדורות 

כאשר הזכיר במעשה המנורה "והעלה את נרותיה והאיר על עבר פניה", 
 לא בלתי מנורה, ולא בלתי שיאירו כולם אל עבר פניה. 

כן במקדש.   ולא הזכיר בפרשה הזאת "באהל מועד", ללמד שיהיה גם 
לאורה הזאת,  יצטרך  מועד  חלונות באהל  בעבור שאין  כי  יחשב,  אולי 

ד(בל במקדש, שיהיו שם  א ו  א  כן, )מלכים  יצטרך  לא  "חלוני שקופים",   :
 לפיכך לא הזכיר בכאן "באהל מועד".  

. לומר שהוא היה המדליק אותן כל ימיו ואע"פ  וטעם ויעש כן אהרן }ג{
ובניו אבל יערוך אותו אהרן    )שמות כז כא(שהמצוה כשרה בבניו כמו שנאמר  

היה הוא מזדרז במצוה הגדולה הזאת הרומזת לדבר עליון וסוד נשגב 
אהרן  מחוץ לפרכת העדת יערוך אותו    )ויקרא כד ג(ואולי נרמז לו זה מפסוק  

מערב עד בקר כי בו בחר השם בימיו ומפני זה אמר גם עתה "דבר אל 
 אהרן בהעלותך" ולא אמר "דבר אל אהרן ואל בניו בהעלותכם" 

. לרמוז שצריך לדורות שתהיה מקשה כי וטעם וזה מעשה המנרה }ד{
בפירוש מעש תחילה  הזכיר  ולכך  בה  הזכיר הוא מעכב  ולא  ה המקשה 

במעשה שלה שהיו בה קנים וכפתורים וגביעים משוקדים והזכיר "זהב" 
כי כן יהיה מצוה לדורות לעשותה ממנו לרומם את בית אלהינו והחזיר 
"מקשה היא" לומר שאין מעכב בה אלא מקשה לא הזהב וכל שכן שאר 

בספרי   רבותינו  אמרו  וכך  שבה  סא(יפויים  מנחו  )בהעלתך   )כח( ת  ובמסכת 
וטעם כן עשה משה הנזכר כי הוא השתדל בלמודה ועשה אותה בצווי וכך 

להודיע שבחו של משה שכשם שאמר לו הקב"ה כן עשה   )שם( אמרו בספרי  
ע"י הקב"ה   )תנחומא בהעלותך ג(ורש"י כתב כן עשה מי שעשאה ומדרש אגדה  

 נעשית מאליה  

. וכתב רש"י כאן הוא  מבן חמש ועשרים שנה ומעלה יבא לצבא צבא }כד{
ג(אומר מבן חמש ועשרים ובמקום אחר   הוא אומר מבן שלשים   )לעיל ד 

שנה הא כיצד מבן חמש ועשרים יבא ללמוד הלכות עבודה ולומד חמש 
יפה  רבו שלא ראה סימן  לפני  היושב  עובד מכאן לתלמיד  ל'  ובן  שנים 
במשנתו חמש שנים שוב אינו רואה וא"כ יהיה פירוש " יבא לצבוא צבא 

תמיד   " שיבא להקהל בנקהלים בעבודת אהל מועד שיעמוד עמהם ויראה
עבודתם ביום ובלילה כדי שילמוד הלכות עבודה בתלמוד ובמעשה ולכך 
לא אמר כאן "לעבוד עבודה" כמו שנאמר למעלה אלא אמר " לצבא צבא 
בעבודת אהל מועד " שיהיה בא עם הצובאים בעבודה אבל לא ידעתי אם 

 )בהעלתך סג( זה דברי הכל לרבותינו כי בלשון יחיד אני שונה אותה בספרי  
' נתן אומר כתוב אחד אומר מבן חמש ועשרים וכו' וגם נראה שהם דברי ר



אסמכתא שנהגו התלמידים ללמוד בהלכות עבודה חמש שנים ועל דרך 
הפשט הנמנים ביד משה ואהרן היו מבן ל' שנה ומעלה והם אשר הפקיד 
ידע  כי כל אשר  צוה  ועל משאו אבל בכאן  על עבודתו  אותם איש איש 

עשרים וחמש שנה יהיה כשר לעבודה ויבא בכל אות בעצמו שבא לכלל  
נפשו לעבוד עמהם ולסייעם בעבודה אבל לא יהיה פקיד נגיד על עבודה 
ידועה והטעם בזה כי כל אדם נותן לבו בעשרותיו כי ישתנו בהן הטבעים 
וידע בהגיעו לעשרים או לשלשים כי ידעו בו שכניו וקרוביו ואביו ואמו  

אבל   ויודיעוהו  צוה וילדיו  לא  ולכן  כך  כל  בו  ירגישו  לא  לכ"ה  בהגיעו 
)דברי למשה שיטרח למנות רק מבן שלשים שהאיש נודע בהן וכן אמר דוד  

ויספרו הלוים מבן שלשים שנה ומעלה ור"א אמר בדרך הפשט   הימים א כג ג(
כי מבן שלשים הוא לעבודת משא ומבן כ"ה לעבודת האוהל ואיננו נכון  

כן   נאמר גם  כג(  )לעילכי שם  כל הבא לצבוא צבא לעבוד עבודה באהל   ד 
)דה"י א כג כד לעבוד ולמשא ועוד כי כתיב במקדש    )שם פסוק כד(מועד ונאמר  

אלה בני לוי לבית אבותיהם ראשי האבות לפקודיהם במספר שמות   כח(
כי   ומעלה  שנה  עשרים  מבן  ה'  בית  לעבודת  המלאכה  עושה  לגלגלותם 

ל ישראל  אלהי  ה'  הניח  דוד  וגם אמר  לעולם  עד  בירושלם  וישכון  עמו 
דוד  בדברי  כי  לעבודתו  כליו  כל  ואת  המשכן  את  לשאת  אין  ללוים 
האחרונים המה מספר בני לוי מבן עשרים שנה ולמעלה כי מעמדם ליד 
בני אהרן לעבודת בית ה' על החצרות ועל הלשכות יאמר כי בדברי דוד 

ע ואין  בכתף  משא  להם  ואין  הבית  משיבנה  על  האחרונים  רק  בודתם 
החצרות ועל הלשכות מנה אותם מבן עשרים שנה ומעלה ומתחילה מבני  

 שלשים ואם כדברי ר"א היה חייב שימנה אותם מבן חמש ועשרים  

. עבודת משא בכתף אבל חוזר הוא לנעילת שערים ולא יעבד עוד }כה{ 
רש"י לשון  עגלות  ולטעון  בספרי    ולשיר  סג(אבל  אלא    )בהעלתך  לא אמרו 

נראה שאם כדברי  וכן  בני גרשון  ולעבודת  לנעילת שערים  מגיד שחוזר 
מנין אותם בני עשרים לשיר ולנעילת שערים ולטעון  הרב למה לא היו מ 

אלא  חמשים  ועד  שלשים  מבן  מנינם  היה  ולמה  שיזקינו  עד  העגלות 
במשא בלבד ועוד בני גרשון ובני מררי שכל עבודתם כשרה בזקנים למה 
נמנו כן אלא כיון שהיו פקודתם במשא הארון מבן שלשים ועד בן חמשים 

היו ממנין אותם לשיר שהוא   לוים אלא בראויים לא  עבודה של  עיקר 
למשא שכל הממונים לשיר ראויים בעבודת כולם ומתוך שנמנו בני קהת 
מבן שלשים ועד חמשים אפילו לשיר נמנו כולם כן שלא יהיו בני גרשון  
לנעילת  בו אבל  ובני קהת פסולים  ובני מררי בשנים אלו כשרים לשיר 

מבן שלשים   )לעיל ד מז(כתוב  שערים או לטעון עגלות כולם כשרים הם ועוד  
ועבודת  עבודה  עבודת  לעבוד  כל הבא  בן חמשים שנה  ועד  ומעלה  שנה 

יכול אף בשילה ובית עולמים   )כד(משא באהל מועד ודרשו בשחיטת חולין  
כן ת"ל לעבוד עבודת עבודה ועבודת משא לא אמרתי אלא בזמן שעבודה 

לה רש"י בסדר בכתף והרי "עבודת עבודה" היא השיר כמו שכתב למע
א"כ אף לשיר נפסלו בזמן שעבודה בכתף וכן בדברי דוד נאמר  )ד מז(נשא  

)שם פסוקים ד ויספרו הלוים מבן שלשים שנה ומעלה וכתוב    )דברי הימים א כג ג(

וארבעת   ה( וגו'  אלף  וארבעה  עשרים  ה'  בית  מלאכת  על  לנצח  מאלה 
ה הבית שהיה אלפים מהללים לה' בכלים אשר עשיתי להלל כי עד שנבנ



להם משא בכתף לא היו ממנים בשיר אלא בראויים למשא אבל חזר דוד 
   )סוף הדבור הקודם(למנותם מבן עשרים לצורך הבית כשנבנה כמו שנתבאר  

 

 

 

 ט-במדבר פרק

מארץ   }א{ לצאתם  השנית  הראשוןבשנה  בחדש  אמרו מצרים  מכאן   .
אין מוקדם ומאוחר בתורה וטעם האיחור  )ספרי בהעלותך סד פסחים ו(חכמים 

הזה היה כי כאשר בא הספר הזה הרביעי להזכיר המצות שנצטוו ישראל  
במדבר סיני לשעתם רצה להשלים ענין אהל מועד ותקונו כל ימי המדבר 

שרתיו ותקון המשמרות והזכיר תחלה הדגלים ומקום האהל ומעמד מ
העגלות   שהביאו  הנשיאים  קרבנות  והזכיר  האהל  עבודת  לכל  למשאו 
בחנכת  קרבנותם  והשלים  במדבר  היותם  עת  כל  בהן  אותו  ישאו  אשר 

או   בניסן  להזכיר   )שקודם( המזבח שהיו מאחד  כך שב  ואחר  לכן  שאחר 
לא  רבותינו  דעת  ועל  ישכחו מצות הפסח  אותם שלא  אזהרה שהזהיר 

מילת נהגה   והיתה  במדבר  מלו  שלא  לפי  בלבד  זו  בשנה  אלא  במדבר 
זכרים ועבדים מעכבת בהם ויתכן שהוצרך למצוה זו בעבור שלא נצטוו  

והיה כי תבאו    )שמות יב כה(מתחילה בעשיית פסח דורות אלא בארץ דכתיב  
אל הארץ אשר יתן ה' לכם כאשר דבר ושמרתם את העבודה הזאת ועוד 

שם   ה(נאמר  יג  את  ו  )שם  ועבדת  וגו'  הכנעני  ארץ  אל  ה'  יביאך  כי  היה 
העבודה הזאת בחודש הזה ועכשיו רצה הקדוש ברוך הוא וצוה שיעשו  
והנסים שנעשו להם ולאבותיהם נעתק  אותו כדי שתהיה זכר גאולתם 
לדור אחרון   ובניהם  לבניהם  ובניהם  לבניהם  הרואים  מן האבות  להם 

" לומר שאין מצוה זו נוהגת והנה אמר תחילה "והיה כי תבאו אל הארץ
בחוצה לארץ לדורות ועכשיו צוה שינהגו בה במדבר ועל דעת רבותינו לא 
עשו אותה אלא בשנה זו בלבד שלא היו יכולין לעשותה לפי שנולדו להם 
להם  שהיה  שהזכירו  הטעם  מן  אותם  לימול  יכלו  ולא  ועבדים  בנים 

אמרו ויעשו את   סז(  )בהעלתךאבל בספרי    )עא(לסכנה כמו שמפורש ביבמות  
הפסח בראשון וגו' בגנות ישראל הכתוב מדבר שלא עשו אלא פסח זה 

הזבחים ומנחה הגשתם לי במדבר ארבעים   )עמוס ה כה(בלבד וכן הוא אומר  
הזה שאמר   הכתוב  מן  כן  דרשו  ה(שנה  בראשון   )פסוק  הפסח  את  ויעשו 

ותר ודי  בארבעה עשר יום לחדש בין הערבים במדבר סיני כי המקרא מי
במה שיאמר "ויעשו את הפסח ככל אשר צוה ה' את משה" אבל הזכיר 
גנותן   היום והמדבר לרמוז שלא עשו אותו במדבר רק ביום הזה והוא 
ולא   נתנדו  שממנה  המרגלים  בענין  קלקלתם  הוא  הזה  שהגנות  ויתכן 
והיו   הקדשים  בכל  נאסרו  ולפיכך  מלו  ולא  הצפונית  הרוח  להם  נשבה 

אין מילת   )מכילתא בא טו(יה הברייתא הזו כדברי האומר  נזופים או שתה
זכריו ועבדיו מעכבת בו והיו רשאין לעשותו ונתעצלו ולא עשו אותו והוא  



מכריחם  משה  היה  כי  בעיני  נכון  יותר  הוא  הראשון  אבל  גדול  גנות 
לעשותו ולא היה מניחם בחיוב כרת אבל חג המצות שבעה והשבתת חמץ 

בו שהן חובת הגוף הנוהגת בכל מקום וכבר נאמר לא הוצרך לומר שנהגו  
 לדורותיכם חוקת עולם   )שמות יב יז(בהם 

. כתוב בפירוש רש"י אלו מצות שבגופו שה תמים זכר בן ככל חקתיו }ג{
שנה וככל משפטיו אלו מצות שעל גופו לשבעת ימים למצה ולביעור חמץ  
וטעות סופר הוא אלא מצות שבגופו שה תמים זכר בן שנה שעל גופו צלי  
אש ראשו על כרעיו ועל קרבו שחוץ לגופו מצה וביעור חמץ ולא דבר בהן 

ומצה וחמץ   )בפסוק יד(ח שני נאמר חקותיו ומשפטיו  הכתוב כאן וכן בפס 
עמו בבית ואינו נוהג אלא יום אחד וקצר הכתוב לאמר בין הערבים תעשו 
אותו ככל חקותיו וככל משפטיו תעשו אותו לרבות דיני האכילה שאינן  

)שמות באותו היום הנזכר בכתוב כי בלילה שאחריו יאכל שכבר פירש שם  

בלילה הזה וגו' וכן בחודש השני בארבעה עשר בין  ואכלו את הבשר    יב ח(
טעמו יאכלוהו   )פסוק יא(הערבים יעשו אותו על מצות ומרורים יאכלוהו  
 בעת האכילה הנזכרת שם בצואה של פסח ראשון 

. כתב רש"י שהיה חוץ לאסקופת העזרה כל זמן  וטעם בדרך רחקה }י{
הוא נרמז בנקוד כפי הדעת הזאת ואני תמה עליו למה תפס לו  השחיטה ו

שיטת רבי אליעזר והנכון לתפוס בשיטתו של רבי עקיבא מן המודיעים 
דאמר עולא כל שאינו יכול    )פסחים צג(ולחוץ וכן דעת האמוראים בגמרא  

בין   בתחילת  העומד  כי  מקרא  של  פשוטו  והוא  שחיטה  בשעת  ליכנס 
יגיע שלא  במקום  לו    הערבים  היא  רחוקה  דרך  השחיטה  בעת  לעזרה 

לא   הפסח  בעשיית  לו  רחוקה  דרך  שהיא  הנקודה  שטעם  ויתכן  ופטור 
ואמר   חזר  ולכך  ממש  יג(רחוקה  הזכיר   )בפסוק  ולא  היה  לא  ובדרך 

ה בדרך רחוקה לעשות השני והוא "רחוקה" וצוה הכתוב לטמא ולמי שהי
לעשות  שחייב  במזיד  ואפילו  הראשון  עשה  שלא  מי  לכל  והטעם  הדין 

ולא הזכיר הכתוב אלא לומר שיעשו השני    )פסחים שם(השני כדברי רבותינו  
מן   פטור  בדרך  מי שהיה  ולמנוע הטמא מלעשות הראשון אבל  ברשות 

טו עליו הורצה הראשון ועושה השני ואם רצה לצאת בראשון וצוה ושח
לן   עליו    )שם צב(דקיימא  ואי עביד תבא  עילויה  מיחס הוא דחס רחמנא 

ברכה ויתכן שלכך הזכיר הכתוב "רחוקה" כי בדרך הקרובה בידו לעשות 
 השני או הראשון שישחטו ויזרקו עליו ויבא ויאכל לערב 

לצוות הגרים בפסח זה של מדבר כאשר   .וטעם וכי יגור אתכם גר }יד{
וכי   )שמות יב מח(יצוה בו לישראל ויתכן כי מה שאמר בסדר בא אל פרעה  

יגור אתך גר ועשה פסח הוא על פסח מצרים כי הפרשה ההיא על פסח 
שם   פירשתי  כאשר  נאמרה  מג(מצרים  הגרים   )בפסוק  כי  במשמע  והיה 

הי הם  שאף  פסח  יעשו  רב  ערב  ממצרים  אבל היוצאים  הנס  באותו  ו 
המתגיירים אחרי כן במדבר או בא"י לא יתחייבו בפסח שלא היו הם או 

משם   הוציא  ואותנו  בכלל  כג( אבותיהם  ו  בכאן    )דברים  הוצרך  לפיכך 
 לחייבם בפסח דורות במדבר ובארץ 



. עתה יחזור לספר בעניני הנסיעה והמצות  וביום הקים את המשכן }טו{
כגון החצוצרות שנצטוה בהן עכשיו להיותן למקרא העדה  שנצטוו בה 
ולמסע את המחנות וטעם כסה הענן את המשכן לאהל העדות להגיד שלא 

 היה הענן מכסה אלא אהל העדות לא חצר המשכן 

ובהאריך }יט{ ימים הענן  וטעם  המשכן  על  הענן  יאריך  אם  כי  לומר   .
מאד  ומתאוים  חפצים  והיו  בעיניהם  טוב  איננו  ההוא  והמקום  רבים 
וזה טעם ושמרו בני   יעברו על רצון השם  לנסוע מן המקום אעפ"כ לא 
משמרת  ומשמרם  השם  מיראת  כי  יסעו  ולא  ה'  משמרת  את  ישראל 

שנים או שלשה ימים מצותו לא יסעו וכן אם יהיה הענן ימים מספר כ
והיו העם יגעים מאד וענה בדרך כחם יעשו רצון השם ללכת אחרי הענן  

כי יש שלא יעמדו רק לילה אחד ויסעו בבקר אע"פ    )פסוק כא( וסיפר עוד  
כל  הלכו  כי  ולילה  יומם  הענן  יעמוד  ולפעמים  להם  גדול  טורח  שהוא 

ההו היום  כל  שם  הענן  וינוח  בבקר  ההוא  במקום  ובאו  וכל הלילה  א 
הלילה ונעלה בבקר השני ונסעו והוא טורח גדול מן הראשון כי היו העם 
מן   הבאים  כמנהג  משאם  והניחו  העגלות  ופרקו  שם  שיעמדו  סבורים 
הדרך ובהעלות הענן יחזרו לטעון ולא יוכלו לעשות להם תקון לדרך או  

ויסעו בלילה ויתכן שאירע להם במסעות שעשו כמסופר   )פסוק כב(יומים  
ן ולא בענין אחר כי עמד הענן מערב ועד בקר ויומם ולילה ויומים בכא

ועמד שנים רבות  ולכך הזכיר הכתוב אלו השעורין בפרטן  ושנה  וחדש 
כגון בקדש שאמר   מו(כאשר הזכיר תחילה  ימים   )דברים א  ותשבו בקדש 

ישבתם  אשר  כימים   רבים 
 

 

 

 י-במדבר פרק

. פירש הכתוב שתי תרועות הראשונה ונסעו המחנות החנים תימנה }ו{
והשנית למסע מחנות הדרום ואמר "תרועה   )פסוק ה( למסע מחנות המזרח  

מסעיהם לכל  כן  שיתקעו  למסעיהם"  תרועה    יתקעו  שיתקעו  לומר 
שלישית למסע המחנות החונים ימה, ורביעית למסע החונים צפונה, כי 

)פסוק לכל דגל מסע בפני עצמו כאשר יפרש "ונסע דגל מחנה בני אפרים"  

וכך היא שנויה בבריתא של מלאכת   )פסוק כה("ונסע דגל מחנה בני דן"    כב(
 .  )פרק יג(המשכן 

בספרי   עג(אבל  א   )בהעלתך  תוקע שנו:  כך  ולדרום  למזרח  שתוקע  כשם  י 
תקיעה אחת לשתיהן,   -למערב ולצפון? ת"ל "תרועה יתקעו למסעיהם"  

 ויש אומרים שלש לכל רוח ורוח. עד כאן. 

 וכן הוא פשוטו של מקרא באמת שיתקעו לכל רוח כמו שפירשתי. 



)ויקרא  כבר פירשתי בסדר אמור אל הכהנים   -"תרועה יתקעו למסעיהם" 

על פי ה'   )לעיל ט כג(כי התרועה רמז למדת הדין כי כן כתוב במסעות    כג כד(
וכי תבאו מלחמה   )להלן פסוק ט(ביד משה והיא המנצחת במלחמה וכתוב  

משה   אמר  כן  ועל  והרעותם  וגו'  לה(בארצכם  פסוק  משנאיך   )להלן  וינוסו 
וכן תראו כי   )שמות כ ג(מפניך וכבר פירשתי סוד הפנים בעשרת הדברות  

דכתיב  חומ בתרועה  נפלה  יריחו  י(ת  ו  הריעו    )יהושע  לכם  אמרי  יום  עד 
ויריעו העם תרועה גדולה ותפול החומה ולכך  )שם פסוק כ(והרעותם וכתיב 

היתה חרם ובהקהיל את הקהל ראויים לתקיעה כי הפשוטה רמז למדת 
 רחמים כי ימינו פשוטה לקבל שבים על כן יאמר  

וביום   )פסוק י(שובה ה' רבבות אלפי ישראל וכתיב    )להלן פסוק לו(  בנחה }ו{
והמועדים  לתרועה  המלחמה  כי  ותקעתם  ובמועדיכם  שמחתכם 

ורבותינו   לרחמים  לג(והשמחה  לפניה    )ר"ה  פשוטה  ופשוטה העתיקו 
לאחריה ותרועה באמצע שלא יקצץ בנטיעות בראש השנה ויום הכפורים 

 ועל הקרבן אבל הכוונה זו לתקיעה וזו לתרועה והמשכיל יבין. 

. לא ידעתי למה יזכיר בכאן שם נשיאי ועל צבאו נחשון בן עמינדב }יד{
נרמז זה הדגלים שכבר הזכיר זה ואם תאמ ר לרמוז כי היו חיים כבר 

כי מיום המנין ועד עת המסע לא מת אחד מכל   )לעיל ב ד( בפרשת הדגלים  
בראש  הנשיא  ילך  בדרך  בלכתם  לומר שגם  בא הכתוב  אולי  הפקודים 
צבאו שיעשו מצותו וישכון כמלך בגדוד ולא ילכו כצאן אשר אין להם 

 מלחמה  רועה ולא שימנו להם אחר לזה כאשר יעשו משוח 

. משמעות הכתובים בענין  והורד המשכן ונסעו בני גרשון ובני מררי }יז{
פירוקו שיבא   הזה כי אחרי נסוע דגל יהודה יתחילו בפרוק המשכן ותחלת

ובא אהרן ובניו    )לעיל ד ה(אהרן ובניו והורידו את פרכת המסך וזהו שנאמר  
בנסוע המחנה והורידו וגו' כלומר בנסוע המחנה הראשון וכאשר ישלימו  
לכסות הארון וכל כלי הקודש של משא בני קהת יורידו הלוים המשכן 

אחר מררי  ובני  גרשון  בני  ויסעו  העגלות  על  ויטענו  יהודה כולו  דגל  י 
והארון וכלי הקודש עומדים מכוסים ונתונים על המוטות עד שנסע דגל 

 )לעיל ב יז(ראובן ויהיה פירוש ונסע אהל מועד מחנה הלוים בתוך המחנות  
שיסע אהל מועד וכל מחנה הלוים בתוך המחנות הנזכרות כי הגרשונים 

בין דגל   והמררים נוסעים בין דגל יהודה לדגל ראובן והקהתים נוסעים
ראובן לדגל אפרים כאשר יפרש עוד ויזכיר הטעם שיקימו המשכן טרם  

ראיתי כלשון הזה   )פרק יג(אבל בברייתא של מלאכת המשכן    )פסוק כא(בואם  
ויסע דגל   )פסוק יד(תקעו והריעו ותקעו ונסע דגלו של יהודה תחלה שנאמר  

וכסו בה   מחנה בני יהודה בראשונה נכנסו בני אהרן ופירקו את הפרכת
שנאמר   הארון  ה(את  ד  תקעו    )לעיל  וגו'  המחנה  בנסוע  ובניו  אהרן  ובא 

מררי   ובני  גרשון  בני  נכנסו  מיד  ראובן  מחנה  דגל  ונסע  ותקעו  והריעו 
קהת  בני  בא  עד  והעמידוהו  בעגלות  אותו  וטענו  המשכן  את  ופירקו 

כא(שנאמר   עד   )פסוק  והקימו את המשכן  נשאי המקדש  ונסעו הקהתים 
תקעו והריעו ותקעו ונסע דגל אפרים מיד נכנסו בני קהת ופירקו    בואם

וכלה אהרן ובניו וגו' ושמא   )לעיל ד טו(את המקדש וטענוהו בכתף שנאמר  



בני   מקדימין  ומיד  ראובן  דגל  לנסוע  ותקעו  והריעו  תקעו  פירושה  כך 
גרשון ובני מררי ופירקו המשכן ונסעו קודם בני ראובן וכן תקעו והריעו  

על  ותקע הקדש  כלי  וטוענין  קהת  בני  ומקדימים  אפרים  דגל  שיסע  ו 
כתפיהם ונוסעים קודם בני אפרים למדו על נסיעת הלוים שהיו בתקיעות 

 ותכף להם נסיעת הדגל שאחריהם 

כי חובב שם חדש שקראו    )שמות ב טז(. כבר פירשתי  ויאמר משה לחבב }כט{
ליתרו כאשר שב לתורת ישראל כי זה דרך כל המתגייר כי לעבדיו יקרא 
שם אחר והנה משה חילה פניו ללכת עמהם ואמר לו סתם והטבנו לך 
והוא חשב שיתנו לו מן השלל כסף וזהב ובגדים וצאן ובקר ולא תהיה לו  

ל מולדתי אלך נחלה בתוכם ועל כן לא היה חפץ וענה כי אם אל ארצי וא
כי  אתנו  תעזב  נא  אל  לו משה  אז אמר  וכבוד  ונכסים  נחלה  לי  כי שם 
מדעתך המדבר תהיה לנו לעינים בכבוש הארצות ותורנו הדרך אשר נעלה 
בה ומכל הטוב ההוא אשר ייטיב ה' לנו נטיב לך רמז לתת לו אחוזה בארץ 

דעתי   ועל  הארץ  בכבוש  יעזרם  אשר  ועזרתו  טרחו  על  בשכרו  כי טובה 
שם   הזכרתי  כאשר  כן  ועשה  בזה  אליו  א(נתרצה  יח  אמרו    )שמות  וכך 

בני קיני חותן משה מביאין וקורין דכתיב לכה   )בכורים פ"א ה"ד(בירושלמי  
 אתנו והטבנו לך  

ימים }לג{ שלשת  דרך  ה'  מהר  והלך ויסעו  הענן  נסע  הפשט  דרך  על   .
ימים והארון הולך אחרי הענן לפני העם ולא שכן במקום   לפניהם שלשת

עד יום השלישי בערב ששכן הענן במדבר פארן ושם מקום טוב לחנותם 
שם  והביאו  המשכן  הקימו  הענן  ובשכון  מנוחה  להם  לתור  טעם  וזה 

 הארון ולא נתפרש אם הלכו גם בלילה 

. עשה לו סימן מלפניו ומלאחריו לומר שאין זה בנסוע הארוןויהי   }לה{
מקומו ולמה כתב כאן כדי להפסיק בין פורענות לפורענות כדאיתא בכל 

לשון רש"י ולא פירש לנו הרב מה הפורענות הזו   )שבת קטז(כתבי הקדש  
שהוצרך להפסיק בה כי לא נזכר כאן בכתוב פורענות קודם ויהי בנסוע  

 )להלן יא א( רא שם פורענות שנייה ויהי העם כמתאוננים  הארון ולשון הגמ
ויסעו מהר ה'   ואמר רבי חנינא מלמד   )פסוק לג(פורענות ראשונה דכתיב 

למסעם  ימים  שלשת  בתוך  שם  בפירושיו  הרב  וכתב  ה'  מאחרי  שסרו 
התאוו תאוה האספסוף להתרעם על הבשר כדי למרוד בה' ואלו דברי 

כמתאוננים כתובה ראשונה ושל תאוה תימה שהרי פורענות ויהי העם  
על  רמז  כסדרן  שלא  שנכתבו  הרב  סבר  אולי  סמוכות  ושתיהן  שניה 
הראשונה באמרו "מהר ה'" כי שמא מעת נסעם חשבו לעשות כן והפסיק 
וכתב את השניה ואחר כך חזר לראשונה ואין בזה טעם או ריח אבל ענין  

ה כתינוק הבורח המדרש הזה מצאו אותו באגדה שנסעו מהר סיני בשמח
מבית הספר אמרו שמא ירבה ויתן לנו מצות וזהו ויסעו מהר ה' שהיה 
וזהו פורענות ראשונה  ה'  מחשבתם להסיע עצמן משם מפני שהוא הר 
מוחזקים  ונמצאו  לזו  זו  סמוכות  פורעניות  שלש  יהיו  שלא  והפסיק 
בפורענות וקרא החטא "פורענות" אע"פ שלא אירע להם ממנו פורענות 



מיד   ושמא לארץ  מכניסם  היה  זה  חטאם   אלמלא 
 

 

 

 יא-במדבר פרק

)ירמיהו . אמר ר"א מגזרת און וכן מחשבות אונך  ויהי העם כמתאננים }א{

יד( ולא   ד  על חטאם  יכסה הכתוב  למה  כי  נכון  ואיננו  און  דברי  שדברו 
נתרחקו מהר  כי כאשר  בעיני  והנכון  יגידנו כאשר עשה בכל המקומות 
סיני שהיה קרוב לישוב ובאו בתוך המדבר הגדול והנורא במסע הראשון 
היו מצטערים בעצמם לאמר מה נעשה ואיך נחיה במדבר הזה ומה נאכל 

ול העמל והענוי ומתי נצא ממנו מלשון מה יתאונן  ומה נשתה ואיך נסב
שהוא לשון כואב ומצטער על עצמו וכן    )איכה ג לט(אדם חי גבר על חטאיו  

וכאשר אמר   )ישעיהו יט ח(בן צערי ואנו הדייגים ואבלו    )בראשית לה יח(בן אוני  
  " ואמר  החטא  וספר  הזכיר  כבר  ומצטערים  כואבים  היו  כי  הכתוב 

היו מדברים במר נפשם כאשר יעשו הכואבים והיה רע כמתאוננים " כי  
בעיני ה' שהיה להם ללכת אחריו בשמחה ובטוב לבב מרוב כל טובה אשר  
ענינם  על  ומתרעמים  ומוכרחין מתאוננים  כאנוסים  היו  והם  להם  נתן 

בשנייה   אמר  ד(ולכך  חטאם   )פסוק  היה  כי  ישראל  בני  גם  ויבכו  וישובו 
אותיהם במדבר וישובו עוד לעשות כענין  הראשון להתרעם על חסרון הנ

 ההוא ולא לקחו מוסר על אש השם שבערה בם  

. למקום אשר ירדה בו האש וטעם ויקרא שם המקום ההוא תבערה }ג{
ההיא  בחניה  רק  ההוא  המקום  מן  נסעו  ולא  כן  קראו  המחנה  בקצה 

 העיר או המקום קברות התאוה  התאוו תאוה וקראו שם 

. שלא היה להם חסרון  וטעם והאספסוף אשר בקרבו התאוו תאוה }ד{
במדבר כי היה להם המן לשובע והיו עושים בו מטעמים שונים בטעם 
כמתאוים  רבה  תאוה  בנפשותם  המשילו  אבל  יספר  כאשר  מאד  חשוב 

 ר והמאכלים הנבאשים לאכול הפחמים והעפ

יום   -"ויאמרו מי יאכלנו בשר"   כי לא היה לכל העם בשר לאכול בכל 
ממנו   ואכלו  מקנה  למקצתם  והיה  רבות  פעמים  ממנו  שאכלו  אע"פ 

זכרנו    )פסוק ה(הגדולים כמנהג המחנות ומקומות היוקר אבל בדגים אמרו  
ועד את הדגה כזוכר הנשכחות כי לא אכלו דגים מיום צאתם ממצרים  

 הנה 

. לפי פשוטו כי היו הדייגים המצריים וטעם אשר נאכל במצרים חנם }ה{
מעבידין אותן למשוך הדגים שנאחזים במצודה ובמכמורות והיו נותנין  
והאבטיחים  והקשואים  מכמורת  פורשי  כל  כמנהג  הדגים  מן  להם 



ם הרבה מאד כי היא כגן הירק וכאשר והחציר והבצלים והשומים במצרי
היו חופרין להן בגנות ובכל עבודה בשדה היו אוכלין מן הירקות או שהיו  
צר  בלחם  אותם  מפרנס  והיה  מלאכתו  עושים  המלך  עבדי  ישראל  שם 
מן   אוכלין  והיו  ובשדות  בגנות  ונכנסין  בעיר  נפוצים  והיו  לחץ  ובמים 

ונותנים להם על שפת היאור  הירקות ואין מכלים דבר כמנהג עבדי המלך  
ממנת המלך דגים קטנים אשר אין להם דמים במצרים כאשר פירשתי 

ואלה שמות   יא(בסדר  לא תלונת האספסוף   )א  ישראל  בני  תלונת  וזאת 
והנה היו מתאוננים על משה וצועקים עליו "תנה לנו בשר ונאכלה" כאשר  

  )בפסוק יג(יזכיר 

. שנתחמם טבעם מרוב התאוות ויבשה לה כדברי וטעם נפשנו יבשה }ו{
אונקלוס או נפשנו יבשה כי אין לה כל ללחלח אותה כי המאכל מוליד 
הליחות בגוף וישיב הנפש רוה ואמרו בלתי אל המן עינינו שאפילו המזון  

ושבעה בו אבל נתאוה  אשר אנו חיים בו איננו בידינו שתהיה נפשנו דשנה  
לו ונשא עינינו אליו בכל עת כי באולי יבא לנו והנה אין כל בלתי תוחלת  

אינו דומה מי שיש לו פת בסלו למי שאין    )יומא עד(המן אמרו המשל הידוע  
לשד   כטעם  שטעמו  ואמר  במן  מעלות  כמה  הכתוב  וספר  בסלו  פת  לו 

ירוה ותהיה נפש השמן להגיד כי נפש אוכליו לא תיבש כי הוא ילחלח ו
 אוכליו כגן רוה וכמוצא מים  

. על דעת אונקלוס כמו על ברכות האנכי הריתי את כל העם הזה }יב{
כי האב יקרא הורה מפני שנותן ומזמין ההריון יאמר   )בראשית מט כו(הורי  

ו בהפך האנכי אם אני אביהם או אמם שילדתי אותם ובעלי הפשט אמר
)דברי הימים אמם שהייתי הרה בהם ויולדת וכן ותהר את מרים ואת שמי  

יז( ד  נח    א  ויולד  כמו  שילדתיהו  אביהם  אנכי  או  אותם  וילדה  שהרתה 
האומן את    וזולתם ואמר כאשר ישא  )משלי כג כב(לאביך זה ילדך    )בראשית ו י(

היונק האב או האם ועל דעתי הכל מליצה באם וטעמו כמו האנכי הריתי  
את כל העם הזה ואנכי ילדתיהו והזכיר כן כי האשה תסבול צער גדול 
הבנים בזכרה מה שסבלה בהם מלידה ומבטן ומהריון ואמר "אומן" כי 

 הוא אומן לא אומנת 

. לא שיעזרוהו הזקנים לתת להם בשר כי  וטעם לא אוכל אנכי לבדי  }יד{
מאין להם ועוד אפילו בהיות להם פרנסים רבים לא יתלוננו רק על משה 
ממצרים"  העליתנו  "למה  לו  לאמר  כמנהגם  ממצרים  רבינו שהוציאם 
יביא להם אבל חשב  ותאותם  כל משאלותם  והוא שיתן להם בתפלתו 

יגים רבים ישככו חמתם וידברו על לבם בעת משה כי בהיות להם מנה
תלונתם ואפשר כי כאשר התנבאו הזקנים שנאצל עליהם מן הרוח וידעו  
העם כי נאמנים הם לנביאים לא יתאספו כלם על משה וישאלו תאותם 

 גם מהם  

אהו הקב"ה . תשש כחו של משה כנקבה שהר ואם ככה את עשה לי }טו{
פורענות שהוא עתיד להביא עליהם על זאת אמר לפניו אם כן הרגני נא 
הרוג לשון רש"י ולא הבינותי זה שכנוי "את" כלפי מעלה הוא ועל דרך 



ועל    )יחזקאל כח יד(הפשט מנהג הלשון הוא גם בזכר את כרוב ממשח הסוכך  
אף    דרך האמת אם ככה את עושה לי במדת הדין ידבר כמו שאמר ויחר 

כנוי לאש הגדולה שתדבר   )דברים ה כד(וכן ואת תדבר אלינו    )בפסוק י(ה' מאד  
דברי השם אלינו ושמענו מפיך ועשינו וכן את כרוב ממשח בכרוב השני  

נא הרג שתשלח עלי הורגים בחרב כי  ירמוז והמשכיל יבין וטעם הרגני  
טוב מותי אפילו בחרב אדם מחיי בצער הזה ויתכן שהוא כמו המיתני  

 )ירמיהו יח כא( וכן ואנשיהם יהיו הרוגי מות בחוריהם מוכי חרב במלחמה  
   )יחזקאל לז ט(וכן ופחי בהרוגים האלה 

א }טז{ שבעים  לי  ישראלאספה  מזקני  כי יש  רבותינו  הזכירו  כבר   .
ושר   ברקיע  מזל  ואחת  לכל אחת  ויש  לשון  הן בשבעים  אומות  שבעים 

אצל מלכי   )שם(ושר מלכות פרס וכתיב    )י יג(למעלה כענין שנאמר בדניאל  
יפקוד ה'    )ישעיהו כד כא(והוא שנאמר    )שם פסוק כ(פרס וכן והנה שר יון בא    )יון(

כי פרי החג ירמזו    )סוכה נה(ואמרו    )מכילתא שירה ב(על צבא המרום במרום  
אליעזר   רבי  ובפרקי  כד(בהם  מלאכים   )פרק  לשבעים  הקב"ה  אמר 

ביורדי  המספר  היה  ולכן  לשונם  ונבלבל  בואו  כבודו  כסא  הסובבים 
מצרים שבעים וצוה המספר הזה בשופטי ישראל כי המספר הזה יכלול  

ות בהיותו כולל כל הכחות ולא יפלא מהם כל דבר וכן במתן תורה כל הדע
ישראל   מזקני  א(ושבעים  כד  שישרה   )שמות  הזה  השלם  במספר  ראוי  כי 

עליהם כבוד השכינה כאשר היא במחנה העליון כי ישראל צבאות השם  
בארץ כמו שנעשה ארון וכפורת ומשכן בדמות המשמשין במרום ונעשו 

המרכבה בדמיון  עליהם   הדגלים  שכינה  להשרות  יחזקאל  ראה  אשר 
בארץ כאשר היא שכינה בשמים והנה משה על גבי שבעים זקנים רמז 

רבותינו   וקבלו  בארץ  אחד  גוי  שהוא  ב(לישראל  סנהדרי   )סנהדרין  כל  כי 
גדולה היושבת בבית השם במקום אשר יבחר לשכנו שם כן יהיה מנינם  

ה והנה  רבינו  כמשה  גביהם  על  והנשיא  וכן  שבעים  ואחד  שבעים  ם 
והשם   השרים  כנגד  ושתים  שבעים  המפורש  הגדול  בשם  האותיות 

 )תהלים פב א(המיוחד שהוא אדון יחיד על כולם ולזה ירמוז הכתוב באמרו  
אלהים נצב בעדת אל בקרב אלהים ישפוט כי השכינה עמהם להסכים על  

השם עד מתי תשפטו עול יזהיר בהם אחרי ש  )שם פסוק ב(ידם ואמר הכתוב  
הנכבד עמהם בדבר המשפט איך לא תיראו ממנו להטות המשפט כטעם 

אני אמרתי    )תהלים פב ו( ואומר עוד    )ישעיהו סה ג(העם המכעיסים אותי על פני  
ואדון   מעלה  שרי  כמספר  מספרכם  כי  כלכם  עליון  ובני  אתם  אלהים 
ואמרתי שתשבו מושב אלהים בארץ אכן כאדם תמותון כאדם  היחיד 

שגו ותמותו  הראשון  השם  מבית  תתגרשו  כן  ומת  הנכבד  ממקומו  רש 
וכאחד השרים של מעלה הייתם ותפלו מן המעלה ההיא וכבר הזכרתי  

  )שמות כא ו(מן הענין הזה בסדר ואלה המשפטים 

. ענין הכתוב להגיד כי בעת הדבור וירדתי ודברתי עמך שם ואצלתי }יז{
וכן אמר במעשה   יהיה האצילות וממנו הוא  ה'   )פסוק כה(עם משה  וירד 

בענן וידבר אליו ולא פירש הכתוב הדבור הזה מה היה כאשר הוא כתוב 
כי   בכאן  הענין  כי  ה'  דבר  ומה  אמר  מה  כן  אחרי  שיבאר  התורה  בכל 

פי השם ולא נראה הזקנים אשר אמר בהם שהתנבאו לא שמעו דבור מ



להם במראה או בחלום אבל השם מדבר עם משה ומאצילות רוח משה 
יספו   ולא  ויתנבאו  וזה טעם  הנבואה ההיא  יודעים  יספו    )שם(הם  שלא 

להתנבאות מעצמם אבל בנבואה שאמר השם למשה בה לבדה התנבאו  
ושמתי   עליך  אני שם  הרוח אשר  מן  אצלי  "ואצלתי" שאניח  טעם  וזה 

כי אצילות בכל מקום   )להלן כז כ( זה כענין ונתת מהודך עליו    עליהם ואין
הלא   )קהלת ב י(לשון עכוב אצלו כלשון וכל אשר שאלו עיני לא אצלתי מהם  

לי ברכה   לו(אצלת  כז  ומהתיכונות   )בראשית  נאצל מהתחתונות  כן  על  וכן 
ו(מהארץ   מב  והתיכונות   )יחזקאל  התחתונות  מהלשכות  אצלם  שנשאר 

יאכלו האתיקים מהנה בעליונות וכן ואל אצילי בני ישראל  מהארץ שלא  
יא(  כד  המון    )שמות  מכלל  עצמן  אל  שנאצלים  מהם  והפרושים  הנשארים 

מן   והמעתיקים  אצלם  באים  שהכל  הגדולים  כן  שנקראים  או  העם 
הלשונות אמרו "אצילות" על יציאת כח מן הכחות מאת הבורא ומתפשט 

מ "אצולה  בנפש  ואומרים  הנברא  לשון  על  אצלם  הוא  כי  הקדש"  רוח 
המשכה ואיננו נכון אצלי כי האצילות יהיה המשכה או הנחה והפרשה 
אצל הנותן הוא אבל אונקלוס יעשה בו שני פנים תרגם כאן וארבי וכן  
"ואל אצילי" ולרברבי ותרגם הלא אצלת לי ברכה שבקת נראה שדעתו  

ויאמר בכאן  באצילות שהוא ענין המשכה או מאציל הנותן על המקבל  
על  עוד  ונאמר  עליהם  ושמתי  הנבואה  רוח  מן  אצלך  מאשר  אמשיך 
ההמשכה שימשיך הנותן אצלו מן הדבר הנתון וישאר עמו וזה טעם הלא 
אצלת לי ברכה שמשכת לי אצלך אחת מן הברכות לברכני בה ועל הכלל  
בזקנים כי אין נבואתם רק מן הרוח אשר ידבר במשה וממנו הוא להם 

אמ רבה  ולפיכך  סיני  במדבר  במדרש  בהעלתך(רו  שמסר   )סוף  למלך  משל 
פרדס לשומר ונתן לו שכר השמירה אחר זמן אמר לו השומר איני יכול 
לשמרו כלו לבדי הבא עוד אחרים שישמרו עמי אמר לו המלך נתתי לך  
הפרדס שלי לשמרו וכל פירות שמירתו נתתיו לך ועכשיו אתה אומר הבא 

ה עמי  שישמרו  אחרים  יודע עוד  והוי  עמך  שישמרו  אחרים  מביא  ריני 
שאין אני נותן להם שכר שמירה משלי אלא מתוך שכר שנתתי לך משם  
הם נוטלין שכרן כך אמר לו הקב"ה למשה אני נתתי לך רוח ודעת לפרנס 
השמירה  באותה  אתה  שתתייחד  כדי  אחר  מבקש  הייתי  ולא  בני  את 

כלום אלא ואצלתי מן  ועכשיו אתה מבקש אחר תדע שמשלי אינן נוטלין  
הרוח אשר עליך ושמתי עליהם ואף על פי כן לא חסר משה כלום עד כאן 
מה  בכל  שידעו  כן  להם  נעשה  הזקנים  ימי  כל  כי  אלי  והקרוב  במדרש 
שיצוה השם לישראל ביד משה בצרכי שעתם והמקרים אשר יבואו להם 
במדבר וזה טעם ונשאו אתך במשא העם כי כל מה שיאמר משה לעם 

ישא יד זה לא  ומפני  ואלופו  ויתנבאו בהם לעם כל אחד בשבטו  עו הם 
 משה לבדו תלונותם  

. שיעורו לא יום אחד בלבד תאכלו ולא יומים לא יום אחד תאכלון }יט{
שאינם אחת ושנים בלבד ועל   )מלכים ב ו י(בלבד וכמוהו לא אחת ולא שתים  

דעתי האוכל והעושה דבר ימים רבים רצופים איננו נקרא אוכל ועושה 
יום אחד וכן האוכל שלשים יום רצופים איננו נקרא אוכל עשרים יום או  
יומים ועשרה ועשרים  שיהיה ה"אחד" נמשך לא יום אחד תאכלו ולא 

א בדגה ולא  יום אחדים רק חדש שלם והנה נתן להם תאותם בבשר ול



וטעם   )פסוק יג(בירקות כי עיקר שאלתם אשר יבכו עליו "תנה לנו בשר"  
שיתן להם   )פסוק כ'(עד חדש ימים עד אשר יצא מאפכם והיה לכם לזרא  

בשר הרבה ויאכלו ממנו כל החדש לרוב מאד עד שיקוצו בו ויהיה להם 
ון הוכו  כדבר נתעב וזר שאיננו נאכל ועל דרך הפשט כן היה כי ביום הראש

מכה רבה ומתו העם המתאוים תחלה הם האספסוף אשר בקרבו גם בני  
מי יאכילנו בשר ושאר כל העם   )פסוק ד(ישראל הנזכרים תחלה שאמרו  

אכלו ממנו חדש   )פסוק י(אשר בכו אחרי כן למשפחותם איש פתח אהלו  
ימים והיה להם לזרא וזרקו החמרים אשר נשארו להם ממנו וכן אמר 

וימטר עליהם כעפר שאר וגו' ויאכלו וישבעו מאד   לא(-הלים עח כז)ת המזמור  
ותאותם יביא להם לא זרו מתאותם עוד אכלם בפיהם ואף אלהים עלה 
וגו' כי קצתם אכלו וישבעו מאד ובעלי התאוה לא נפרדו מתאותם כלל  

 כי בעוד אכלם בפיהם עלה בהם אף ה' 

. הטעם בזה כי משה דבר אל העם את דברי ה' כי אדני משה כלאם }כח{
הוא יאצל מן הרוח אשר עליו ויתן על המתיצבים עמו באהל מועד והנה 
כממרים  הנאצלים  מכלל  עצמן  ועושים  האהל  אל  יצאו  לא  אשר  אלה 
רעה   רוח  או  בפיהם  שקר  רוח  אולי  כי  "כלאם"  לו  אמר  ולכך  בדבריו 

והנה צריכין לש ומשה מבעתם  ומתנבא  ומם בבית הכלא כאיש משוגע 
בענותנותו השיב ומי יתן כל עם ה' נביאים כי יתן ה' את רוחו עליהם כי 
השם נתן עליהם רוחו מבלתי אצילות הרוח שעלי ומי יתן ויהיה זה בכל 
העם אבל מדברי רבותינו נראה כי היה המנהג בישראל שלא יתנבא אדם 

אבל הולכים אחריו כתלמידיו והם בני  בעתידות במקום נביא גדול ממנו  
בשלמא למאן דאמר "משה מת" היינו    )יז(הנביאים כך אמרו בסנהדרין  

דקאמר יהושע אדני משה כלאם אלא למאן דאמר על עסקי שליו אמאי  
ומגוג  גוג  על  דאמר  למאן  וכן  רבו  לפני  כמורה הלכה  ליה  דהוה  כלאם 

ומשה אמר כי הוא    )יד( לה  נתנבאו וכך הזכירו עוד בענין דבורה במסכת מג
הרב ומחל על כבודו ומתאוה ושמח בכך ובתרגום ירושלמי ראיתי שאמר 

)תהלים מ  כלאם מנע מנהון רוח קודשא עשאו מלשון הנה שפתי לא אכלא  

כי חשב יהושע מפני שהם   וטעם הענין  )שם פסוק יב(לא תכלא רחמיך ממני    י(
בכתובים הם מתנבאים כי נאצל רוח משה על כל הכתובים שעל כולם 
נתכוון ולכן אמר לו אין נכון שיתנבאו הם במחנה שלא הקימו דבר ה'  

והנה יראה   )פסוק טז(שצוה ולקחת אותם אל אהל מועד והתיצבו שם עמך  
להתכוין ברוח   שאין נבואת כולם מאצילות הרוח אשר עליך וראוי לאדוני

האלהים להשיבו אליך לבל יאצל ממך רק לעומדים לפניך בדבר ה' כי 
ואם  עליהם  מהודך  היה  הכתובים  כל  על  מתחלה  שנתכוונת  בעבור 
ה'  כדבר  בלבד  לפניך  העומדים  אל  תנוח  מהם  להשיבה  עתה  תתכוין 
ומשה אמר שלא יקנא לו כי הוא חפץ שיתנבאו לפניו או שלא בפניו כיון 

ה ו  שנתן  ממנ  אצילות  בלתי  או  ממשה  באצילותו  עליהם  רוחו   ' 
 

 

 



 יב-במדבר פרק

  . להגיד כי השם קנא לו בעבור ענותנותווטעם והאיש משה ענו מאד }ג{
כי הוא לא יענה על ריב לעולם אף אם ידע ור"א מפרש ואמר כי הוא לא 
היה מבקש גדולה על שום אדם ולא יתגאה במעלתו כלל אף כי על אחיו  

רבי נתן אומר אף   )בהעלתך ק(והם חוטאים שמדברים עליו חנם אבל בספרי  
עניו מאד אלא   והאיש משה  ה'  וישמע  בו שנאמר  בפניו של משה דברו 

 ה על הדבר יזכיר ענותנותו שסבל ולא ענם והשם קנא לו  שכבש מש 

. הנה משה לא היה עמהם אבל הנבואה אל משה ואל אהרן ואל מרים }ד{
לבם  נותנים  ההיא  בעת  היו  שלא  פתאם  וטעם  כאחד  לשלשתן  באה 

לדבר הזמנה  מבלי  להם  באה  משה  ולכבוד  לנבואה  כי   ומתכונים 
ואמר  פתי  מגזרת  לב  על  עלה  שלא  דבר  המפרשים  דעת  על  "פתאום" 
הכתוב זה בעבור אהרן ומרים כי משה רבינו ראוי לנבואה בכל עת ודעתו  

בטעם   )שבת פז(נכונה לדבקה בשם הנכבד בכל שעה כמו שפירשו רבותינו  
היו   כי כאשר  והטעם  "בתכיף"  אונקלוס אמר  מן האשה אבל  פרישתו 

עוד הדבר בפיהם נאמר להם צאו שלשתכם לא איחר להם נדברים במשה  
אשר   )איוב ה ג(כלל ו"פתאום" ענין מהירות הוא וכן ואקוב נוהו פתאום  

כפולי הטעם להפלגה כמו    )לעיל ו ט(בפתע פתאום    )ישעיהו ל יג(פתאום לפתע  
 )שם יז ב(וכן במאד מאד    )בראשית טו א(הרבה מאד    )יחזקאל טז מז(כמעט קט  

וכיוצא בהם ו"פתאים" הם הנמהרים ביותר שאין להם עיון בדבר ולא  
ואם   )משלי ו טו(וכן פתע ישבר    )איוב ה יג(עצה כלל כמו ועצת נפתלים נמהרה  

בתכיף והוא כמו פתי מלשון פתאום וטעם   )להלן לה כב(בפתע בלא איבה  
ויראה  שם  משה  שיהיה  רצה  כי  ומרים  אהרן  ויקרא  שלשתכם  צאו 

שם לכבודו ויהיה מצוי להם שלא ימחול השם להם רק על ידו בקנאת ה 
כאשר יתחננו אליו ויתרצה להם ויקרא אהרן ומרים שיאמר שבחו שלא 

 בפניו  

. אם יהיה לכם נביא כדברי אונקלוס ורבי אברהם אם יהיה נביאכם }ו{
)דהי"ב ' כמו והנבואה עודד הנביא  פירש כי טעמו אם יהיה נביאכם נביא ה

ח( אינו    טו  ה'  נביא  נביאכם  יהיה  אם  שאפילו  הכתוב  וטעם  אמר  ויפה 
מן   רבים  כי  כן  והזכיר  בחידות  או  במראה  רק  הגדול  בשמי  מתנבא 
הנביאים לא ישיגו לזה אבל יהיו נביאים ברוח הקדש כענין שנאמר רוח 

 ויתבאר בדברי זכריה  והיא יד ה' האמורה ביחזקאל ) כג ב(ה' דבר בי 

אתודע"   אליו  אבל   -"במראה  אראה"  אליו  "במראה  הכתוב  אמר  לא 
אמר "אתודע" והנה הפסוק הזה כפסוק וארא אל אברהם אל יצחק ואל 

אל   יאמר כי השם הגדול יהיה במראה ובה יתודע  )שמות ו ג(יעקב באל שדי  
שאמר   כמו  הגדול  בשמו  לא  כי   )שם(הנביא  ואמר  נודעתי  לא  ה'  ושמי 

יראו   בו  אשר  ביתי  בכל  כי  משה  עבדי  כן  ולא  בחלום  יהיה  הדיבור 
הנביאים חלומות נאמן הוא ויודע מעצמו כל המדות ומפה אל פה יהיה 

)בהעלתך לו הדבור מאתי והתמונה יביט בה לא יראנה בחלום ולשון ספרי  

ת ה' יביט זה מראה אחורים והנה בכאן למד הכתוב מה בין  ותמונ   קג(



נבואת משה לנבואת האחרים אשר בדורו וכבר הזכיר כן בקודמים לו  
בבאים  התורה  בסוף  כן  ויזכיר  פירשתי  כאשר  וגו'  אברהם  אל  וארא 

)דברים אחריו ולא קם נביא עוד בישראל כמשה אשר ידעו ה' פנים אל פנים  

ה ואל תחוש למה שאמרו בשמואל ששקול כמשה והענין בכולן שו  לד י(
אם יעמד משה ושמואל לפני אין נפשי אל העם הזה כי   )ירמיהו טו א(דכתיב  

בעבור שהזכירו עמו חשבוהו רבותינו לגדולה לא שישוו הנבואות חלילה 
וענין הכתוב כי הזכיר משה מפני עמדו לפניו בפרץ להשיב חמתו   להם 

שהיו חייבים כליה והזכיר שמואל מפני   מהשחית גם בעגל וגם במרגלים
בהבלי   היש  אמר  גשם  צריכים  שהיו  הבצרות  דברי  על  הזה  שהכתוב 

וגו'   מגשימים  כב(הגוים  יד  לפניו    )שם  שמואל  יעמוד  שאם  השם  ואמר 
יז(המוריד גשם שלא בעתו בימי קציר חטים   לא ישמע אליו    )שמואל א יב 

גדולי   הזכיר  והנה  צרתם  בעת  לאלה  השם להורידו  בחר  אשר  השבט 
)תהלים לשרתו ולברך בשמו המתפללים על ישראל וכן הטעם במה שנאמר  

 משה ואהרן בכהניו ושמואל בקוראי שמו וגו'   צט ו(

. לומר כי כאשר  וטעם ואחר נסעו העם מחצרות ויחנו במדבר פארן }טז{
אל מדבר אחר כאשר במסע הראשון   נסעו מחצרות לא נסעו ממדבר זה

אבל נסעו מחצרות אשר   )לעיל י יב(שנסעו ממדבר סיני ויחנו במדבר פארן  
הוא במדבר פארן וחנו במקום אחר מן המדבר ההוא עצמו והוא קדש 

במקום אחר   מרגלים כאשר אמר  נשתלחו  כי משם  כו(ברנע  יג  אל   )להלן 
ונבא עד קדש ברנע וגו' ותקרבון    )דברים א יט כב(מדבר פארן קדשה וכן כתוב  

מח "ויסעו  הכתוב  אמר  ולא  אנשים  נשלחה  ותאמרו  ויחנו  אלי  צרות 
בקדש ברנע" כי אולי מסעות הרבה ביניהם ואין עתה מקום להזכירם 
אבל הזכיר מדבר פארן להודיע כי קדש זה הוא קדש ברנע אשר במדבר 
 פארן לא קדש אשר במדבר צין שהיה שם ענין מי מריבה בשנת הארבעים 

 

 
 

לך שלח   פרשת 
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. לדעתך אני איני מצוה לך אם תרצה שלח לפי שבאו  שלח לך אנשים }ב{
ותקרבון אלי    )דברים א כב(ישראל ואמרו נשלחה אנשים לפנינו כמו שנאמר  



לה אמרתי  אני  אמר  בשכינה  נמלך  ומשה  וגו'  טובה כולכם  שהיא  ם 
אעלה אתכם מעני מצרים אל ארץ טובה חייהם שאני    )שמות ג יז(שנאמר  

רש"י   לשון  יירשוה  לא  למען  המרגלים  בדבר  לטעות  מקום  להם  נותן 
מדברי אגדה ויש כאן לשאול אם כן משה עצמו חטא בענין שנאמר וייטב 

כג(בעיני הדבר   א  בענין  )דברים  להם  אם   ולמה אמר  היא  "הטובה  הארץ 
אחר שנאמר לו מתחלה שהיא טובה ורחבה ועוד מה עשו   )פסוק יט(רעה"  

יח(המרגלים כי משה אמר להם   וראיתם את הארץ מה היא ואת   )פסוק 
העם היושב עליה החזק הוא הרפה המעט הוא אם רב ואמר להם בערים 

בו על מה הבמחנים אם במבצרים ועל כל פנים היו צריכין להשי  )פסוק יט(
אפס כי עז העם   )פסוק כח(שצוה אותם ומה פשעם ומה חטאתם כשאמרו לו  

ואל  אותם  שלח  שקר  לו  שיעידו  מנת  על  וכי  גדולות  בצורות  והערים 
יושביה"   בלבד כי   )פסוק לב(תחשוב כי היה פשעם באמרם "ארץ אוכלת 
  אחינו  )דברים א כח(טרם שיאמרו להם כן היה מריבת כלב עמהם וכן כתוב  

לנפול   )להלן יד ג(המסו את לבבנו לאמר עם גדול ורם ממנו וגו' ובכאן כתיב  
בחרב נשינו וטפנו יהיו לבז והנה משה רבינו אמר לבניהם כדברים האלה 
יתר מאד ממה  הענקים  וכח  עריהם  ובמבצר  בחוזק העם  להם  והפליג 

שמע ישראל אתה עובר   )דברים ט א ב(שאמרו המרגלים לאבותם כדכתיב  
גדולות היו ערים  ממך  ועצומים  גדולים  גוים  לרשת  לבא  הירדן  את  ם 

ובצורות בשמים עם גדול ורם בני ענקים אשר אתה ידעת ואתה שמעת 
מי יתיצב לפני בני ענק ואם היה פשע המרגלים וחטאתם בזה למה יניא 
את לב בניהם כהניא המרגלים את לב אבותם ועוד מה טעם למשה רבינו  

רץ טובה והעם רפה הרי טוב ואם רעה או שהעם בשליחות הזאת אם הא
חזק סבור הוא שיחזירם למצרים אבל ישוב הענין בזה כי ישראל אמרו 
כדרך כל הבאים להלחם בארץ נכריה ששולחים לפניהם אנשים לדעת  
להורות  הצבא  בראש  התרים  ילכו  ובשובם  הערים  ומבוא  הדרכים 

שנאמר   כענין  הדרכים  כד(לפניהם  א  העיר הרא  )שופטים  מבוא  את  נא  נו 
ושיתנו להם עצה באיזו עיר ילחמו תחלה ומאיזה צד יהיה נוח לכבוש 

וישיבו אותנו דבר את הדרך אשר   )דברים א כב(את הארץ וכך אמרו בפירוש  
נעלה בה ואת הערים וגו' כלומר הערים אשר נבא אליהן תחילה ומשם 

עוד משה עצמו    נבא בכל הארץ וזו עצה הגונה בכל כובשי ארצות וכן עשה
 )יהושע ב א( וישלח משה לרגל את יעזר וכן ביהושע בן נון    )להלן כא לב(שנאמר  

שנים אנשים מרגלים ועל כן היה טוב בעיני משה כי הכתוב לא יסמוך 
בכל מעשיו על הנס אבל יצוה בנלחמים להחלץ ולהשמר ולארוב כאשר  

מות רבים אז  שהיתה על פי השם ובמקו  )שם ח ב(בא הכתוב במלחמת העי  
נמלך משה בשכינה ונתן לו השם רשות ואמר לו שלח לך אנשים ויתורו 
את ארץ כנען וידעוה ויגידו לכם ועל פיהם תתיעצו בענין הכבוש והנה 

עלו זה בנגב וטעמו עלו זה הדרך בנגב שידעו את   )פסוק יז(משה אמר להם  
צטרכו  העם היושב בארץ הנגב מפאת הרוח אשר ישראל שם החזק הוא וי

בענינם להשתמר מאד ולהחלץ וכן הערים אם הם בצורות שישגבו בהן 
ויצטרכו לבנות דיק וסוללות או שיבואו מצד אחר ואמר עוד שידעו בארץ 
עצמה הטובה היא אם רעה כי אם היא רעה יכבשו תחלה מן המקומות 
האחרים כי הם היו תרים הר האמורי מצד חברון כי גם יהושע לא כבש 



על העם היושב   )פסוק יט(וזה טעם ומה הארץ אשר הוא יושב בה  את כולם  
)שמות בנגב ויתכן כי משה בעבור שידע כי היא שמנה וטובה כמו שנאמר לו  

אל ארץ טובה ורחבה וגו' בעבור כן אמר להם שיתנו לב לדעת כן כדי   ג ח(
להם  אמר  ולכך  בשמחה  שם  לעלות  כח  ויחליפו  וישמחו  לעם  שיגידו 

ול הארץ  והתחזקתם  מפרי  כ(קחתם  בשבח   )פסוק  בעיניהם  שיראו  כדי 
אין מצרים רחוק מאד מחברון רק כמהלך שבעת   כי  ומן הידוע  הארץ 
ידעו   שלא  אפשר  ואי  למצרים  קרוב  בתחומה  מגעת  כנען  וארץ  ימים 
הדרים במצרים ענין ארץ כנען הטובה היא אם רעה אבל כוונתו של משה 

הער ואת  בה  יעלה  אשר  הדרך  את  כאשר לדעת  תחלה  יכבוש  אשר  ים 
ולא  ידעו  לא  פרך  בעבודת  עבדים  ישראל במצרים  היו  ואמנם  פירשתי 
יבינו על כן רצה משה שיגידו להם כל עניני הארץ לשמחם במעלותיה כי 
נמלך משה בשכינה  והנראה בעיני בלשון הכתוב כי לא  יודע היה בהם 

ג שישלחו  אבל טעם " שלח לך " כי הסכימו לשלוח מרגלים והיה במנה
שנים אנשים מרגלים חרש לאמר ושישלחו מקצתם והשם היודע עתידות  
ושיהיו הנשיאים  ישראל  צוהו שישלח איש אחד איש אחד מכל מטות 
שבהם כי חפץ השם שיהיו שוים בענין כל הגדולים אולי יזכרו וישובו אל 

ו  שיהי  )פסוק ג(ה' ואם אין שתהיה הגזירה שוה בכל העם וזה טעם על פי ה'  
במצות השם נשיאים וראשי בני ישראל והנראה אלי לפי פשט הכתוב כי 
לא הזכיר השם למשה שאלתם ששאלו לשלח מרגלים ולא הסכמת משה 
עמהם שאלו היה כן היה הכתוב מספר בכאן ויקרבו בני ישראל אל משה 
ואח"כ היה  בעיני משה  וייטב הדבר  וגו'  לפנינו  נשלחה אנשים  ויאמרו 

אל משה לאמר שלח לך אנשים כאשר דברו אליך איש כותב וידבר ה'  
אחד וגו' אבל היה הענין כך ששאלו ישראל השליחות וייטב הדבר בעיני  
משה ואחר כך בא הדבור אל משה כשאר הדברות ואמר לו סתם " שלח 
לך אנשים " וזה טעם ויתורו את ארץ כנען אשר אני נותן לבני ישראל כי 

בו כלל והיה כל זה כי ה' חפץ למען צדקו    הוא מדבר בענין חדש לא סופר
שתהיה השליחות במצותו ושתהיה בכל שבטיהם ובגדוליהם למען ינצלו  
וכן נראה עוד שהם שאלו ממשה נשלחה אנשים לפנינו ויחפרו לנו את 

)איוב והוא חפוש בדרכים ובענין הכבוש מלשון חפר אוכל    )דברים א כב(הארץ  

ו הם אחריהם על דרכם כלשון וארון ברית וזה טעם "לפנינו" שילכ  לט כט(
לפניהם   נוסע  לג(ה'  י  והוא   )לעיל  כנען"  "ויתורו את ארץ  צוה  אבל השם 

כטעם ברירה כבאים לקנות דבר מלשון לבד מאנשי התרים והסוחרים 
וכן לתור להם   )יחזקאל כ ו(וכן אל הארץ אשר תרתי להם    )דברי הימים ב ט יד(

ג(מנוחה   י  וגו' ועל כן צ  )לעיל  וה אותן משה לפרוט הטובה היא אם רעה 
השמנה היא אם רזה וגו' והכל לשמחם כי צבי היא לכל הארצות ויעלו  
בה בחפץ גדול והנה נאמר כאן הענין בסתם כי כן היה אבל במשנה תורה 
הזכיר להם משה כל הדברים מתחילתן להגיד להם פשעם כי חטאו במה 

נו חטאו באמרם נשלחה אנשים שבקשו ושאלו הם עצמם ועל דעת רבותי
לפנינו בעבור שהם רואים את ישועת ה' אשר יעשה להם תמיד והיה להם 
מהם  קבל  ומשה  ללכת  הרוח  שמה  יהיה  אשר  אל  הענן  אחרי  ללכת 

הדבר   בעיני  וייטב  טעם  ויהיה  תאוותם  כג(למלאות  א  שסבלתי    )דברים 
למטה רעתכם והוריתי לעשותו והשם צוהו שישלח איש אחד איש אחד  



שמע בקול העם לכל אשר   )שמואל א ח ז(אבותיו וגו' כענין שנאמר בשמואל  
והנה  עליהם  ממלוך  מאסו  אותי  כי  מאסו  אותך  לא  כי  אליך  יאמרו 

)לעיל א האנשים האלה לא נקבו בשמות על פי השם כאשר היה בפקודים  

כי מצות ה' לא תבא בה תקלה לעושיה   כח(-)להלן לד יטובחלוק הארץ    טו(-ה
ושומר מצוה לא ידע דבר רע רק הוא יתברך צוה למשה איש אחד למטה 
אבותיו תשלחו וגו' ושיהיו נשיאים ומשה מדעתו בירר את אלה ושלחם 

 והם גמלו לנפשם רעה 

. מנה הכתוב השבטים לא לדגליהם ולא לצבאותם למטה ראובן וגו'  }ד{
ולא כתולדותם ונראה שראה למנותם הנה לפי מעלת השלוחים כי היו  
ראשים ונשיאים בעם כאשר ספר ואין מעלתם שוה אבל יש בהם גדול  

ובכבוד והקדים הנכבד הקודם במעלה כי ממעלת   )ובמנין(מחברו בחכמה  
החולקים להם את ארץ כנען    עצמם מנאם לא למעלת השבט וכן בנשיאים

 הזכירם כפי המעלה לא לתולדותם  כט(-)להלן לד יז

. אמר רבי אברהם אם הארץ טובה שהאויר הטובה היא אם רעה }יט{
ופירות   חטה  לעשות  היא  השמנה  ואמר  וחזר  טובים  והמים  טוב  שלה 

ל הטובות ו"רעה" כל הרעות בכללן  רבים והנכון כי "הטובה" כוללת כ
בה  וימצאו  שמנים  ופירותיה  שמנה  שתהיה  הטובה  בארץ  יתכן  אבל 
שתהיה  או  בהם  וכיוצא  ותאנים  ותמרים  ושמן  פנג  השמנים  הדברים 
טובה ורזה וצריכה גשמים תדיר ולהעדר ולהזדבל מאד ויהיו פירותיה  

השמני מן  יותר  ומתקיימים  טובים  שהם  ואע"פ  ליובש  ושם נוטים  ם 
ימצאו הפירות הרזים הרבה מאד כאגוזים והלוזים והתפוחים והחרובין  
רזה  ארץ  או  כמישור  שמנה  ארץ  היא  אם  יכלול  והנה  היערים  ופירות 
כהרים אבל אונקלוס תרגם העתירא היא אם מסכנא כי יש ארצות אשר  
יושביהן עשירים מפני הזול המצוי ביניהן ושכיניהם רוכליהם בכל הטוב 

בהם ויש ארצות צריכות לשכונותם ויושביהן קצרי יד והן טובות הנמצא  
ולקחתם   והתחזקתם  וטעם  כלל  רעות  כ'(לא  בלקחם   )פסוק  יפחדו  שלא 

 מפרי הארץ פן יכירו בהם שהם מרגלים 

נבנתה }כב{ שנים  בנו  וחברון שבע  לכנען  חברון  את  חם  שבנה  . אפשר 
הקטן קודם שיבנה את צוען מצרים לבנו הגדול אלא היתה מבונה בכל 
טוב על אחד משבעה בצוען ובא להודיע שבחה של ארץ ישראל לשון רש"י  
והנראה בעיני בדרך הפשט כי חברון היא קרית ארבע הוא האדם הגדול 
בענקים שהיה שמו ארבע והוא הבונה אותה על כן נקראת על שמו והוא  

ושם חברון לפנים קרית ארבע האדם הגדול בענקים   יד טו(  )יהושעשנאמר  
הוא וזה האיש הוליד בן וקרא שמו ענק ועל שמו נקראו ענקים ולכך אמר 
הכתוב כי שם בחברון אחימן ששי ותלמי ילידי הענק וחברון שבע שנים 
ענק שבע שנים  לבנו  לומר שבנה אותה ארבע  צוען מצרים  לפני  נבנתה 

מצ צוען  הבנות  האנשים לפני  חיי  הפלגת  להגיד  קדמונית  שהיא  רים 
האלה כי כאשר הם מופלגים בקומתן כן היו ימיהן ארוכין מכל האדם 
כי לאביהם נבנתה חברון לפני צוען מצרים שנקפלו בה כמה דורות מאז  

השמנה היא אם רזה כי    )פסוק כ(ועד עתה ויתכן לרמוז עוד במה שאמר  



פי עושה  ועדיין  מאד  קדמונית  הגיד חברון  כאשר  וגדולים  שמנים  רות 
יותר שמנה ואפשר כי "ארבע"   וכל שכן הארץ החדשה שהיא  באשכול 
הוא אבי אחימן ששי ותלמי ועל שם שהיו הענקים ארבעה יקראוהו כן 

קרית ארבע אבי הענק היא חברון יהיה פירושו   )יהושע טו יג(והכתוב שאמר  
גדול בהם כאשר אמר אבי הענקים ע"כ אמר "ענק" ו"ילידי הענק" בני ה

האדם הגדול בענקים הוא ולכך באה בו ה"א הידיעה ונקראו   )שם יד טו( 
"ענקים" על יופי קומתם כי הם ענקים לגרגרות בני האדם כמו שנקראו  

ו ד("בני האלהים" בסדר בראשית כאשר פירשתי שם   וזה טעם   )בראשית 
צרים ובעבור הכתוב וחברון שבע שנים נבנתה מיד הענק הזה לפני צוען מ

אמר  ארבע  קרית  העיר  כן שם  כי  ומפורסם  ידוע  חברון  את  הבונה  כי 
"נבנתה" או טעמו שנבנתה לאלה שבנאה להם ארבע אביהם והנה חיו  

 שנים רבות מאד מיום הוסדה ועד עתה  

נה היא אם . בעבור שצוה אותם לראות השמוגם זבת חלב ודבש הוא }כז{
רזה השיבו לו כי היא שמנה וגם זבת חלב ודבש היא ועל שאלתו היש בה 
עץ אם אין השיבו לו " וזה פריה " כי כן צוה אותם להראותו והנה בכל 
היושב   והיה להם לאמר שהעם  על מה שנצטוו  והשיבו  זה אמרו אמת 
עליה עז והערים בצורות כי יש להם להשיב אמרי אמת לשולחם כי כן 

ה אותם החזק הוא הרפה הבמחנים אם במבצרים אבל רשעם במלת  צו
"אפס" שהיא מורה על דבר אפס ונמנע מן האדם שאי אפשר בשום ענין  

 )ישעיהו מה יד( ואין עוד אפס אלהים    )תהלים עז ט(כלשון האפס לנצח חסדו  
והנה אמרו לו הארץ שמנה וגם זבת חלב ודבש והפרי טוב אבל אי אפשר 
הענק  ילידי  וגם  גדולות מאד  בצורות  והערים  העם  עז  כי  אליהם  לבא 

 ראינו שם 

. לרמוז שאין שם רוח לבא בארץ משם כי  עמלק יושב בארץ הנגב  }כט{
בד עמלק  כי  גבורים  בהר כולם  והאמורי  ובמזרח  במערב  והכנעני  רום 

הגידו שליחותם ויניאו לב העם ברמז מפני מוראם ממשה ואהרן והנה 
השיבו על כל מה שצוה להם משה זולתי מה שאמר "המעט הוא אם רב" 
שלא ענו אותו דבר בזה וכן לא הזכירו טובה כי היה בדעתם לומר לעם 

ד בדרך   " היא  יושביה  אוכלת  ארץ   " כך  מועטים אחר  עמה  והנה  בה 
שם  אשר  העדה  כל  החלו  ואז  כוונתם  הבינו  העם  והנה  מאד  וחזקים 
להתאונן וזה טעם ויהס כלב כי שתק אותם ואמר עלה נעלה וגו' כי יכול 
ומעריהם  נחזק מהם  אנחנו  חזק אבל  הוא שהעם  לומר אמת  לה  נוכל 
א  הבצורות על כן אמר "לה" אז ענו המרגלים ופירשו דבריהם ואמרו ל

נוכל לעלות אל העם כי חזק הוא ממנו לאמר אפילו העם אם יצאו אלינו  
בשדה לא נוכל לעלות אליהם להלחם בה אף כי נכבוש מהם ערים בצורות 
וירד אלי   גדולות מאד כי טעם "לעלות אל העם" כטעם ברו לכם איש 

 לשון נלחמים במערכה  )שמואל א יז ח(

. כי הלכו מלפני משה וטעם ויוציאו דבת הארץ וגו' אל בני ישראל }לב{
ואהרן והיו אומרים באהליהם כי היא ארץ אוכלת יושביה כי מתחלה 
כשהיו אומרים להם לפני משה שהארץ זבת חלב ודבש זולתי שהעם חזק 



בוטחים  ומהם  פוסחים  העם  היו  לה"  נוכל  יכול  "כי  אומר  היה  וכלב 
ורתם ומהם בעזרת השם בגבורים אז הוציאו להם דבה בפני  בכחם וגב 

עצמם דכתיב הארץ אשר עברנו בה וגו' עד שילינו כל העדה וזה טעם מה 
וישובו וילינו עליו את כל העדה להוציא דבה על הארץ   )להלן יד לו(שאמר  

והיה זה כי האנשים האלה בראותם העם אשר כגובה ארזים גבהו וחסון  
ל פחדם עליהם והמסו לב אחיהם וכאשר ראו כי עדיין  הוא כאלונים נפ

היו ישראל נועצים לעלות ויהושע וכלב מחזקים את לבם הוציאו דבה 
בשקר כדי לבטל עלייתם על כל פנים ודע כי מוציא דבה הוא כסיל אשר  

 )בראשית לז ב( יאמר שקר אבל המגיד אמת יקרא "מביא דבה" כמו שנאמר  
ויבא יוסף את דבתם רעה אל אביהם ועל זה נענשו למות במגפה שנאמר 

 וימותו האנשים מוציאי דבת הארץ רעה במגפה לפני ה'   )להלן יד לז(

ארץ   -"ארץ אכלת יושביה היא וכל העם אשר ראינו בתוכה אנשי מדות"  
כשהיא רעה והמים דלים ורעים והארץ משכלת לא תגדל אנשי מדות רק 

דלים ונפוחים שפלי קומה חסירי הכח אבל דבת המרגלים   יהיו אנשיה
לאמר כי הארץ ההיא חזקת האויר כבדת הטבע ומימיה ופירותיה עבים 
וכבדים ויגדלו גדול רב מאד ולא יסבלו אותם מזגי בני אדם הבינונים 
הם  אשר  בטבעם  החזקים  כח  בעלי  שהם  מדות  ואנשי  הענקים  זולתי 

דל אנשים גדולים מאד ותמית שאר בני  עצומים בגבהם וקומתם ולכן תג
 אדם כולם כמנהג במאכלים הגסים 

הנפילים }לג{ את  ראינו  הנפלים" ושם  "מן  והם  ענק  בני  שלשת   .
כי המה הגבורים "אשר מעולם אנשי   הקדמונים אשר שמעתם עליהם 

ד(השם"   ו  הנפיל)בראשית  ענין  שהיה  ולפי  בעולם, .  נודע  נח  שבדורות  ים 
הזכירו להם שאלו בני הענק מהם, כדי ליראם ולבהלם. ולכך אמרו עתה 
בעיניהם".   היינו  וכן  כחגבים  בעינינו   "ונהי 

 

 

 

 יד-במדבר פרק

. כי לעת ערב באו המרגלים באהליהם וטעם ויבכו העם בלילה ההוא }א{
כאשר הלכו מלפני משה ובבקר השכימו וילינו כלם על משה ואהרן וכך 

ותרגנו באהליכם כי באהליהם היו אומרים דברי    )דברים א כז(אמר משה  
הם בכו בכיה של חנם ואני אקבע להם בכיה   )תענית כט(נרגן ואמרו רבותינו  

שה הוציאו זה אבל מקרא מלא הוא לדורות ולא ידעתי מאיזה רמז שבפר
וימאסו בארץ חמדה ולא האמינו לדברו וירגנו באהליהם   כז(-)תהלים קו כד 

זרעם   ולהפיל  במדבר  אותם  להפיל  להם  ידו  וישא  ה'  בקול  שמעו  ולא 
וטפכם אשר אמרתם   )לא(בגוים ולזרותם בארצות אולי ידרש זה מפסוק  
בבא עת פקודתם כי אני לבז יהיה יאמר וטפכם כאשר אמרתם לבז יהיה  



פוקד עון אבות על בנים והבאתי אותם עתה שידעו את הארץ ידיעה בלבד 
ירצה  ולא  בזה  בכיוצא  ירמוז  והכתוב  לדורות  אותה  שיירשו  לא  אבל 

 לגזור רעה רק בענין תוכחת על תנאי  

.  לנפל בחרב נשינו וטפנו  וטעם ולמה ה' מביא אתנו אל הארץ הזאת }ג{
יסתירו   כי  ורעה"  "והארץ משכלת  כן  גם  יזכירו דבת הארץ לאמר  לא 
העם הדבר הזה ממשה מפני שלא אמרו השלוחים כן בהשיבם דבר אליו  
ואל כל העדה כי משה ואהרן יעידו בם כי שקר דברו והמרגלים עצמם 
וממדי  ממצרים  הארץ  עניני  יודע  שהוא  מדעתם  ממשה  זה  ן  הסתירו 

על כן היו אומרים הדבה הזאת לעם   )בפסוק ב(השכנים לה כאשר פירשתי  
וישיבו   )דברים א כה כו(באהליהם בדרך סוד והנה משה אמר במשנה תורה  

אביתם  ולא  לנו  נותן  אלהינו  ה'  אשר  הארץ  טובה  ויאמרו  דבר  אותנו 
לעלות ותמרו את פי ה' והטעם כי כן אמרו אליו ואל אהרן ואל כל העדה 

הארץ טובה וגם זבת חלב ודבש היא והעם מרו את פי ה' כשלא רצו  כי  
לעלות מפני אמרם כי עז העם ויש בה' לעזור ולהכשיל וכאשר יפרש שם 

ל( ה' אלהיכם הוא ההולך לפניכם הוא ילחם לכם כי אחרי שאין    )פסוק 
לה'  כי  ה'  בשם  לבטוח  להם  היה  העם  מתוקף  רק  מכלום  המניעה 

לומ נצטרך  ולא  למה המלחמה  כי  כן  משה  אמר  וכלב  יהושע  על  כי  ר 
כתיב ואקח מכם   )פסוק כג(ישמעו לשנים ולא יאמינו לעשרה ועוד כי שם  

 וישיבו אותנו דבר   )פסוק כה(שנים עשר אנשים ועליהם אמר 

לעשות . שראו שהיו העם נועצים  וטעם ויפל משה ואהרן על פניהם }ה{
ראש ולשוב מיד וקמו הצדיקים והשתחוו לאפם ארצה לאמר להם אל  
נא אחי תרעו ולא תהיה זאת לכם לפוקה על כן אמר לפני כל קהל עדת 
בני ישראל כי להם השתחוו על אפים וכן ויפול לאפיו ארצה וישתחו שלש 

יו  וטעם "לפני" כמו להם וכן וילכו גם אחיו ויפלו לפנ  )שמואל א כ מא(פעמים  
 ורבים זולתו   )בראשית נ יח( 

. להכחיש הדבה לאמר שאינה אוכלת וטעם טובה הארץ מאד מאד }ז{
 יושביה כי האויר טוב והיא ארץ זבת חלב ודבש  

. כי יראתכם לחוזק העם היושב בה הוא וטעם אך בה' אל תמרדו }ט{
מרד בשם הנכבד כי לא בכחכם יצאתם ממצרים כי יד ה' עשתה עמכם 
להפליא והוא הבטיח אתכם שיורישם מפניכם אם כן האמינו ותצליחו 
ואמרו ואתם אל תיראו וגו' כי לחמנו הם כי גם בטבע ובנוהג שבעולם 

 ו לאוכלם כלחם  יפלו לפנינו כי נפל פחדנו עליהם ויניחו אותנ

מגנם וחזקם כשרים שבהם מתו דבר אחר צלו של   -"סר צלם מעליהם" 
מקום סר מעליהם לשון רש"י ורבי אברהם אמר כי "צלם" מגן וצנה אשר 
הם צל על הנלחמים יאמרו כי נפל פחדנו עליהם ולא יקחו מגן וצנה וכובע 

שנודע   להחלץ להלחם כנגדנו ויפה פירש אבל יתכן שירמוז הכתוב למה
כי בליל החותם לא יהיה צל לראש האיש אשר ימות בשנה ההיא לכך 
יאמר כבר סר צלם מעליהם שנגזר עליהם מיתה וה' אתנו כי הוא השוכן 



בקרבנו ועושה לנו נסים ונפלאות לעיני כל רואה על כן אל תיראום או  
)מכילתא ירמוז לשרי מעלה שאין אומה נופלת עד שנופל השר שלה תחלה  

וגו'    )ישעיהו כד כא(כענין שכתוב    ב(  שירה על צבא המרום במרום  ה'  יפקוד 
יאמר כבר   )י כ(ואחר כך על מלכי האדמה באדמה וכמפורש בספר דניאל  

סר הכח אשר בצלו יחיו הגוים וה' המשפיל אותם אתנו על כן אל תיראום 
וכך אמרו במדרש שיר השירים ונסו הצללים אלו שרי אומות והמלאכים 

)ויקרא  כי הם הצל על האומות וכבר הזכרתי זה במקומות אחרים  שלהם  
  יח כה לעיל יא טו(

. וישמעו מצרים שתהרגם כי העלית ושמעו מצרים כי העלית בכחך }יג{
כי משמעו בלשון אשר והם ראו שהעלית אותם בכחך מקרבם וכשישמעו  
שאתה הורגם לא יאמרו שחטאו לך אלא שכנגדם יש לך יכולת להלחם 
אבל לא כנגד יושבי הארץ הזאת וזהו ואמרו אל יושב הארץ הזאת ומה 

הענין   בסוף  שאמור  מה  עליהם  טז(יאמרו  לפי    מבלתי  )פסוק  ה'  יכולת 
שיושבי הארץ חזקים וגבורים ואינו דומה פרעה לשלשים ואחד מלכים 
לשון רש"י אם כן יהיה "אל יושב" כמו "על יושב" וכן רבים ולפי דעתי 
וגבורים  רבינו בטענה הזאת מפני שהכנענים חזקים  אין הכונה למשה 
את  הכה  השם  כי  מלכים  ואחד  לשלשים  פרעה  דומה  ואינו  במלחמה 

מן  מצר גדולות  מכות  עליהם  והביא  ברגע  בכוריהם  והמית  בדבר  ים 
כדלים  והחזקים  הגבורים  בדבר  להכות  ה'  בעיני  זאת  ונקל  השמים 
וכחלשים אבל הכוונה בתפלה הזאת לאמר יחשבו מצרים ויאמרו כי יש 
עד  ובאלהיהם שפטים  עשית במצרים  כי  מידך  להציל  כנען  באלהי  כח 

ולת לעשות כן בכנען ובאלהיהם והנה שהוצאת העם הזה מקרבו ולא יכ
יהיה בזה חלול השם ויחזקו ידי עובדי ע"ז וא"כ יתכן שיהיה " אל יושב  
הארץ הזאת " כפשוטו שיאמרו המצריים לאנשי ארץ כנען מבלתי יכולת  

 ה' וגו' כי בכם אל ואפס אלהים 

. אמר ר"א על מראה כבוד ה' לעיני כל ה'  אשר עין בעין נראה אתה }יד{
"נראה" פעל עבר וטעמו נראית אתה וכן ונאשאר אני    )שמות כד יז(ישראל  

ח( ט  אני    )יחזקאל  כי אמלל  ג(וכן  ו  גדול    )תהלים  בפתח  היות הלמ"ד  בעבור 
והכפל "עין בעין" אמרו המפרשים כדרך בני אדם שעיניו יראו את עיניו  

ועל דרך האמת "עין"    )דברים ה ד(נים דבר ה' עמכם  בדברו אתו וכן פנים בפ
יאמר   )יחזקאל א כז(וארא כעין חשמל    )לעיל יא ז(לשון מראה ועינו כעין הבדלח  

)מג אשר מראה במראה נראה הוא שמך הגדול וכן ענין הכתוב ביחזקאל  

את    ג( לשחת  בבאי  ראיתי  אשר  כמראה  ראיתי  אשר  המראה  וכמראה 
 העיר ומראות כמראה אשר ראיתי אל נהר כבר  

לאמר }יז{ דברת  כאשר  ה'  כח  נא  יגדל  ארך ועתה  "ה'  הדבור  ומהו   .
שהיה  להקב"ה  מצאו  למרום  כשעלה משה  ולרשעים  לצדיקים  אפים" 

רך אפים אמר לו לצדיקים אמר לו אף לרשעים אמר לו רשעים כותב ה' א 
יאבדו אמר לו חייך שתצטרך בדבר זה כשחטאו בעגל ובמרגלים ונתפלל 
לפניו בארך אפים אמר לו הקב"ה והלא אמרת לי לצדיקים אמר לו והלא  
יגדל נא כח ה' לעשות דבורך לשון רש"י מדברי   אמרת לי אף לרשעים 



קיא(אגדה   כתוב ו  )סנהדרין  הזה  במקום  שהשם  מפני  תכיר  האמת  דרך 
היא   הדין  מדת  כי  רחמים  בכח  הגדולה  שיהיה  ויאמר  דל"ת  באל"ף 
הזכיר  ולא  חסד"  ורב  אפים  "ארך  במדות  והזכיר  כנגדם  שמתוחה 
"אמת" כי במדת אמת יהיו חייבים ולא הזכיר "נוצר חסד לאלפים" כי  

ה הזאת לאברהם לא בזכות אבות נתפלל משה עכשיו ולא הזכיר בתפיל
ירשוה  ניתנה לאבות ומהם  והטעם בעבור שהארץ  וליעקב כלל  ליצחק 
והם מורדים באבותם ולא היו חפצים במתנה שלהם אשר האבות היו  
בוחרים בה מאד והיאך יאמר "אשר נשבעת להם בך וגו' וכל הארץ הזאת 

והם אומרים אי אפשנו במתנה זו ולא הזכיר   )שמות לב יג(אתן לזרעכם"  
הזכיר " לא  למה  ידעתי  ולא  ופושעים  מזידים  שאלו  בעבור  וחטאה" 

"רחום וחנון" אולי ידע משה כי הדין מתוח עליהם ולא ימחול לעולם לכן  
לא ביקש רק אריכות אפים שלא ימיתם כאיש אחד ולא ישחטם כצאן  
במדבר שימותו במגפה ובעבור שלא בקש עתה אלא אריכות אפים אמר 

שאהיה להם ארך אפים ורב חסד והזכיר " פוקד לו " סלחתי כדבריך "  
על   אבות  עון  יפקוד  עונם  למחות  שלא  יראה  שאם  לאמר   " אבות  עון 
בניהם ולארך אפים יקחם ומזה היתה הגזרה לקבוע להם בכיה לדורות 
בלילה הזה כי פקד עונם על זרעם ואמר ר"א כי בעבור שמצאנו אם יראו  

מ כי  ידענו  כדברך  סלחתי  אחר  הארץ  וכן את  אף  אריכות  נא  סלח  לת 
הנחת  סליחה  כי  בעיני  והנכון  שלימה  תשובה  שיעשה  עד  לו"  "ונסלח 
טוב  וכן  מעליו  השוגג  עונש  מעלים  והקרבנות  אונקלוס  כדברי  העונש 

ה(וסלח   פו  בדבר   )תהלים  יכם  שלא  בכללן  לעם  כדברך"  "סלחתי  ואמר 
דו מן הארץ ויורישם ויעשה אותו לגוי גדול ועצום ממנו והם וזרעם יאב

אבל יסלח להם שיירשו בניהם את הארץ ושלא ימותו הם במגפה וגזר 
שיתמו פגריהם במדבר וימותו שם כל אחד בבא יומו והנה במשנה תורה 

 )דברים ט יח( הזכיר משה במעשה העגל תפלתו אשר התפלל עליהם ואמר  
תפלתו ואתפלל אל   )פסוק כו(ואתנפל לפני השם כראשונה וגו' ופירש שם  

אהרן   על  תפלתו  כן  גם  והזכיר  וגו'  ואומר  כ(ה'  להם   )פסוק  הזכיר  ולא 
וכל זה מן הטעם שהזכרתי כי הוא לא  במרגלים שהתפלל עליהם כלל 
עון אבות על   ויפקוד  ויאריך אפו  התפלל למחול להם אלא שישא להם 
ועל כן לא הזכירה להם כי היו   בנים ולא היתה תפלתו שלימה עליהם 

 יו  יכולין לטעון על

אני }כא{ את  חי  יראו  הארץ אם  כל  את  ה'  כבוד  וימלא  שבועה  לשון   .
הארץ מקרא מסורס הוא חי אני נאם ה' כי כל האנשים אם יראו את  
לאמר הזאת  במגפה  שמי  יתחלל  שלא  הארץ  את  ימלא  וכבודי   הארץ 
מבלתי יכולת ה' להביאם שלא אמיתם פתאום כאיש אחד אלא באחור 
ארבעים שנה מעט מעט לשון רש"י ואינו נכון כלל אבל הכתובים האלה 
חסרי השבועה לכבוד של מעלה חי אני וימלא כבודי את כל הארץ אם כל 
האנשים המנסים אותי יראו את הארץ אין הדבר ככה וכן חי אני נאם ה' 

יחסר השבועה וככה יקצרו    )להלן פסוקים כח ל( תבואו אל הארץ  וגו' אם אתם  
לא ירצו לפרש האלה כה   ) ג לה(אף בהדיוט כה יעשה לי אלהים וכה יוסיף  

יעשה אלהים לאויבי דוד וכה יוסיף יחסרו הברכה וכן מצינו שאמר כלב 
ו(ליהושע   יד  ועל    )יהושע  אודותי  על  ה'  דבר  אשר  הדבר  את  ידעת  אתה 



וישבע משה ביום ההוא לאמר אם לא הארץ   )שם פסוק ט(כתיב  אודותיך ו 
אשר דרכה רגלך בה לך תהיה לנחלה ולבניך עד עולם כי מלאת אחרי ה'  

ועבדי כלב עקב היתה רוח אחרת   )פסוק כד(אלהי והוא ממה שנאמר כאן  
יורישנה  וזרעו  שמה  בא  אשר  הארץ  אל  והביאותיו  אחרי  וימלא  עמו 

שבוע זו  בהבטחה  שהוא ויזכיר  אני  חי  ואולם  בפסוק  נקשר  הכל  כי  ה 
שבועה כמו שפירשתי ואמר "וישבע משה" כי משה הזכיר השבועה ועל  
דרך האמת ואולם חי אני וימלא כבוד ה' את כל הארץ הבטחה למשה 

 בסליחה יאמר שימלא כבודו את כל הארץ בזרעם ולא בהם 

. כי כל מנאצי לא יראוה ור"א אמר כל וטעם וכל מנאצי לא יראוה }כג{
מנאצי מבניהם ואין בו טעם ואולי ירמוז זה לדורות הגולים ממנה כדברי  

וכאן קבע להם בכיה לדורות בלילה הזה שיזכור להם   )תענית כט(רבותינו  
 עונשם הראשון  

כל }כד{ הארץ בועבדי  שיוריש  לכלב שכרו  פירש  כי  יהושע  הזכיר  לא   .
אשר בא שמה ושכר יהושע אינו ראוי לפרשו עתה שיהיה הוא במקום 

כי אם כלב בן יפונה ויהושע בן נון בעבור כי   )פסוק ל(משה והקדים הכתוב  
)פסוק אבל משה אמר    )לעיל יג ל(הוא הקדים לחלוק על המרגלים ויהס כלב  

ן וכלב בן יפנה חיו מן האנשים בעבור גודל מעלת יהושע ויהושע בן נו  לח(
 בחכמה 

. אם כאשר דברתם כן לא אעשה וטעם אם לא כאשר דברתם באזני }כח{
לכם כטעם תמיהה וכן דרך הלשון לא אל עמים רבים עמקי שפה וכבדי 

אליהם שלחתיך המה ישמעו אליך לשון אשר לא תשמע דבריהם אם לא  
  )ישעיהו יד כד(וכן אם לא כאשר דמיתי כן היתה  )יחזקאל ג ו(

כי ענשם הגדול היה   )לעיל יג לב( . כבר פירשתי  מוצאי דבת הארץ רעה }לז{
בעבור הדבה שהוציאו כי ארץ אוכלת יושביה היא והיה שקר גמור שהיא  

הם וכל מחניהם עמם   )יא ד(היתה מלאה עמים רבים כמו שכתוב ביהושע  
)דברים ז  עם רב כחול אשר על שפת הים לרוב וסוס ורכב רב מאד ובתורה  

ונשל גוים רבים מפניך שבעה גוים רבים ועצומים והם היו מפליגים   א(
ולא השיבו    )שם פסוק לא( כי חזק הוא מאד    )לעיל יג כח(בחוזק העם כי עז העם  

אבל אמרו לעם   )שם פסוק יח(על דברי משה שאמר להם המעט הוא אם רב  
לשון   דבה  הוצאת  כל  רש"י  וכתב  יושביה  אוכלת  הארץ  כי  כן  אחרי 
הוצאת דברים שהם מלקיחים את האדם לדבר בו כמו דובב שפתי ישנים 

י( וישנה לטובה וישנה לרעה לכך נאמר מוציאי דבת הארץ   )שיר השירים ז 
 )משלי י יח( עה שיש דבה שהיא טובה והנה כתוב ומוציא דבה הוא כסיל  ר

)משלי וכן ודבתך לא תשוב    )פסוק לו(ואיננו לטובה וכן להוציא דבה על הארץ  

 אבל כל דבה לרעה ויזכיר "דבה רעה" להפליג   כה י(

. איננו בגזרת במדבר הזה יפלו  וטעם למה זה אתם עברים את פי ה' }מא{
אבל יאמר למה אתם עוברים את פי ה' כי הוא   )פסוק כט(פגריכם אשר אמר  

צוה אלי שלא תעלו כלל ולא תנגפו לפני אויביכם וכן אמר במשנה תורה 



ותהינו לעלות ההרה ויאמר ה' אלי אמור להם לא תעלו ולא   )דברים א מא מב(
לפני אויביכם וטעם והיא לא תצלח  תלחמו כי אינני בקרבכם ולא תנגפו

זו שאתם עושים לא תצלח לשון רש"י או העברת פי השם אין בו הצלחה 
מתהלכת   היא  האמת  דרך  ועל  ר"א  יג( לשון  א    )יחזקאל 

 

 

 

 טו-במדבר פרק

. אחר שהבטיח את הבנים שיבאו אל אל ארץ מושבתיכם  כי תבאו }ב{
הארץ השלים להם תורת הקרבנות שיקריבו נסכים בבואם לארץ ואולי  
היה זה עתה לנחמם ולהבטיחם כי היו נואשים לאמר מי יודע מה יהיה 
לאורך ימים לסוף ארבעים שנה ואם יחטאו גם הבנים ולכן ראה הקב"ה 

ה במצות  אותם  בצוותו  כי  שיבאו  לנחמם  לפניו  שגלוי  הבטיחם  ארץ 
ויירשו אותה והנה צוה בנסכים בארץ בעשותם עולות וזבחים כי במדבר 

ונסך רביעית ההין    )שמות כט מ(לא נתחייבו בנסכים לבד בתמיד שנאמר בו  
פתח אהל מועד לפני ה' אשר    )שם פסוק מב(יין לכבש האחד כי שם נאמר  

ם בחנוכה שלהם לא הביאו  אועד לכם שמה לדבר אליך שם וכן הנשיאי
בספרי   שאמרו  מהם  בזה  נחלקו  ורבותינו  קז(נסכים  הכתוב   )שלח  בא 

ומהם  וכו'  ואילך  לארץ  מביאתם  אלא  בנסכים  נתחייבו  שלא  ללמדך 
 שאמרו שלא נתחייב היחיד בנסכים אלא מביאתם לארץ ואילך  

תעשו   }כב{ ולא  תשגו  האלהוכי  המצות  כל  סתומה  את  הזו  הפרשה   .
במשמעה ויטעו בה בעלי הפשט לומר שהוא קרבן על מי שלא עשה מה 
שצוה לעשות והוא שוגג ודבריהם דברי רוח שאם כן יהיה חיוב קרבן בכל 
מצות עשה שבתורה כשלא קיים את כולם ושגג באחת מהם ויהיה חיוב 

מי שאינו מקיים את כולם כשיעבור על כי   כרת בכל  אחת מהן במזיד 
אליכם ועוד שאמר כאן    )אותו(את כל אשר צוה ה'    )פסוק כג(הכתוב אומר  

והיה אם מעיני העדה נעשתה לשגגה כי שגגתם במעשה שעשו לא   )פסוק כד(
אבל טעמו שתשגו ולא    )פסוק ל( שישבו ולא עשו וכן אשר תעשה ביד רמה  

השם אבל תעשו הפכו או יאמר שתשגו ולא תעשו מצותיו    תעשו מה שצוה
במה שהזהיר אתכם שלא לעשות כי המניעות בלא תעשה יקראו מצות 

כי תחטא בשגגה מכל מצות ה' אשר לא תעשינה   )ויקרא ד ב(כמו שאמר  
והנה חיוב הקרבן הזה בשגגת העדה משונה מן הקרבן האמור בפרשת 

וכאן פר לעולה ושעיר   )שם פסוק טו(  ויקרא כי שם חייב להביא פר לחטאת
שזה הקרבן על שגגת ע"ז   )הוריות ח(לחטאת ועל כן הוצרכו רבותינו לומר  

מכל  תשגו  וכי  יאמר  ומשמעו  מפשוטו  אותו  נוציא  שלא  הכתוב  ולשון 
המצות ותעברו על כל מה שצוה השם לכם ביד משה שלא תעשו דבר מכל 

הזכיר בכאן כאשר יאמר   מה שצוה אתכם תקריבו הקרבן הזה ולכך לא



בקרבנות החטא "אחת מכל מצות ה'" והנה זה כפי משמעו הוא קרבן 
ונדבק לאחת מן האומות לעשות  כגון ההולך  מומר לכל התורה בשוגג 
כהם ולא ירצה להיות בכלל ישראל כלל ויהיה כל זה בשוגג כגון שיהיה 

בר זמן  ביחיד תינוק שנשבה לבין האומות ובקהל כגון שיחשבו שכבר ע
 )שלח קטו(התורה ולא היתה לדורות עולם או שיאמרו כמו שזכר בספרי  

מפני מה אמר המקום לא שנעשה ונטול שכר אנו לא עושים ולא נוטלין  
)יחזקאל כ  שכר כענין שהיו ישראל אומרים ושואלים את יחזקאל שנאמר  

 באו אנשים מזקני ישראל וישבו לפני אמרו לו רבינו יחזקאל הרי עבד   א(
שמכרו רבו לא יצא מרשותו וכו' או שישכחו את התורה וכבר אירע לנו  

בימי מלכי ישראל הרשעים כגון ירבעם ששכחו רוב העם   )כי(כן בעונותינו  
התורה והמצות לגמרי וכאשר בא בספר עזרא באנשי בית שני וזהו שמוש 
לשון הכתוב שהשגגה הזאת הנזכרת כאן היא בתורה ובמצות בכללן ועל  

י ומכל כן  ישראל  מכלל  יצא  שבשגגתה  אחת  מצוה  רבותינו  להם  יחדו 
המצוה בהם והיא עבודה זרה ויהיה שיעור הכתוב וכי תשגו ללכת אחרי 
אלהים אחרים ולא תעשו דבר מכל מצות ה' כי המודה באלוה זולתו כבר 
הוא בטל אצלו כל מה שצוה השם הנכבד בין במצות עשה בין במצות לא 

זולתו יראתו ומצותיו וכל החיוב בהם אינו כלום תעשה שאם יש אלוה  
ובאה זאת הפרשה להשלים בתורת כהנים דין שגגת עבודה זרה כי הספר 

ונכנסה כאן בעבור  )בתחלת הספר(הזה ישלים דיני הקרבנות כאשר פירשתי 
להיות   )לעיל יד ד(שהם מרו דבר השם ואמרו נתנה ראש ונשובה מצרימה  

בראש היו  כאשר  במצרים  באה שם  והנה  מצות  ובלא  תורה  בלא  ונה 
הפרשה להודיעם כי אפילו בע"ז יכפר על השוגגים אבל העושים ביד רמה 

  )ויקרא יח כט(יכרית אותם וכבר פירשתי הכרת הזה בסדר אחרי מות 

לה' }כה{  אשה  קרבנם  את  הביאו  והם  העולה  וטעם  פר  על  הנזכר . 
מצות  בכל  שהוא  החטא  לגודל  כן  והזכיר  החטאת  שעיר  על  וחטאתם 
והם  שגגה  שהוא  כיון  מאד  במאד  גדול  אע"פ שהחטא  כי  לאמר  השם 

דרשו   )שלח קיא(הביאו עליה קרבנם עולה וחטאת ראוי לכפר להם ובספרי  
הכתוב ליתורו רבי יאשיה אומר כל שבט שעשה על הוראת בית דינו ועשו  

והם הביאו את שאר שבטים מ לומר  ידם תלמוד  על  נין שהיו מביאים 
קרבנם אשה לה' רבי יונתן אומר וכו' ועל דרך האמת כבר הודעתיך כי 
כל מקום שנאמר ה' במדת רחמים ולפני השם כמו על פני והרי זו כמו  
שאמרו הוא ובית דינו והנה אמר כי הם הביאו את קרבנם לשם המיוחד 

פר במדת רחמים ובמדת הדין והזכיר זה וחטאתם לפני והנה החטא מכו
בע"ז אבל בסדר ויקרא בשאר המצות הזכיר פעמים רבים לפני ה' וזה 

 מבואר 

הגר }כו{ את ולגר  ומכשילים  תמיד  מוכשלים  הזה  בחטא  הגרים  כי   .
 ישראל 

. בזמן שעונה בה ולא בזמן שעשה תשובה לשון רש"י  עם עונה בה וט }לא{
 )ויקרא כ כז( ועל דרך הפשט הוא כמו דמיהם בם    )שבועות יג(מדברי רבותינו  

)שם פסוק  ערות אחותו גלה עונו ישא    )שם פסוק כ(חטאם ישאו ערירים ימותו  



וראיתי בפרקי דרך ארץ מהו עונה בה מלמד שהנפש נכרתה ועונה עמה   יז(
כלומר שהעון דבק בה אחרי הכרת להיות נדונת ביסורין לעולם כענין כי 

  )ישעיהו סו כד(תולעתם לא תמות ואשם לא תכבה 

גזרה הנזכרת היה . כי בהתאחר שם העם בויהיו בני ישראל במדבר }לב{
כן   ואחר  לח( המאורע הזה  בו המצות   )בפסוק  ציצית שיזכרו  צוה במצות 

הזה  הזכרון  וטעם  המצות  מן  זולתה  או  השבת  את  ישכחו  ולא  כולן 
שיהיה בציצית לכל המצות כתב רש"י מפני המנין של ציצית בגימטריא  
זה   הבינותי  ולא  תרי"ג  הרי  קשרים  וחמשה  חוטין  ושמונה  מאות  שש 

ועוד שה ותשעים  מנינם אלא חמש מאות  ואין  יו"ד  בתורה חסר  ציצת 
והקשרים מן התורה   )מנחות מא(שהחוטין לדעת בית הלל אינם אלא שלשה  

שמע מינה קשר העליון דאורייתא   )שם לט(אינם אלא שנים כמו שאמרו  
דאי סלקא דעתך לאו דאורייתא כלאים בציצית דשרא רחמנא למה לי  

התוכף   לן  קיימא  בחוט  הא  הוא  הזכרון  אבל  חבור  אינו  אחת  תכיפה 
ולכן  הכל  תכלית  והיא  בכל  הכל שהיא  הכוללת  למדה  שרומז  התכלת 

מפני שהתכלת   )שם מג(אמר וזכרתם את כל שהיא מצות השם וזהו שאמרו  
דומה לים וים דומה לרקיע ורקיע דומה לכסא הכבוד וכו' והדמיון בשם  

יר ברחוקם  כי  המראות  תכלית  הגוון  ולפיכך גם  ההוא  כגוון  כולם  או 
 נקרא תכלת 

. להזהיר ממנה שלא יטעו בה וזה ואמר ולא תתורו אחרי לבבכם }לט{
רבותינו   קטו(הוא שדרשו  שלח  אתם   )ספרי  המינות אשר  זו  לבבכם  אחרי 

זו ע"ז שלא יהרהרו מן התכלת במינות או בע"ז אבל יהיה לכם  זונים 
הכל לציצית וראיתם אותו וזכרתם ואמרו ואחרי עיניכם זו זנות כענין  

והמשכיל יבין ובמדרשו של   )ירמיהו כט כג(שכתוב ואנכי היודע ועד נאם ה'  
ומאי ניהו ארץ   )קהלת ה ח(ץ בכל הוא  רבי נחוניא בן הקנה בפסוק ויתרון אר

והיא ים  דנחצבה ממנו שמים והוא כסאו של הקב"ה והיא אבן יקרה 
החכמה וכנגדה תכלת בטלית ציצית דאמר רבי מאיר מה נשתנה תכלת  

 וכו'  
 

 
 

קרח  פרשת 
 
 

 

 



 טז-במדבר פרק

 ויקח  )קרח ב(. פרשה זו יפה נדרשת במדרש רבי תנחומא  ויקח קרח }א{
קרח לקח עצמו לצד אחד להיות נחלק מתוך העדה לעורר על הכהונה 
וזהו שתרגם אונקלוס ואתפלג נחלק מתוך העדה להחזיק במחלוקת וכן  

לוקח אותך להפליגך משאר בני אדם לשון רש"י    )איוב טו יב(מה יקחך לבך  
ודעת המדרש אינו כפירוש הרב אבל אמרו שם אין ויקח אלא לשון פליגה 

ו כענין שנאמר מה יקחך לבך ואינו רוצה לומר שלקח עצמו שלבו לקח
לצד אחד וכן מה יקחך לבך אינו שיקח אותך לצד אחד להפליג עצמך  
משאר בני אדם אבל כונת המדרש בויקח קרח שלקח עצה בלבו לעשות 
מה שיספר כי הלקיחה תאמר על העצה והמחשבה וכן מה יקחך לבך מה 

לית דין ולית דיין ולא תגלה אותה    מחשבה יקח לך לבך שתחשוב בסתר
או מה ירמזון עיניך שמתוך רמיזותיך נכר שאתה כופר במשפט האלהים 
לאיוב  זה  אמר  ואליפז  עצמו  כמסתיר  תגר  תקרא  אבל  זה  תפרש  ולא 
קודם שגילה איוב מחשבתו במאמר ברור שאין לבורא השגחה בפרטי 

דע אל הבעד ערפל ואמרת מה י  )שם כב יג(הנבראים השפלים ולכך אמר לו  
לשון לקיחה במחשבה  וכן  בו  ענין המענה ההוא למתבונן  והוא  ישפוט 

)רבה אמרו עוד במדרש    )ירמיהו יז כג(ולבלתי קחת מוסר    )משלי ח י(קחו מוסרי  

ויקח מה לקח לא לקח   יח טז( נאמר אלא  ויצו קרח אינו  וידבר  ויחלוק 
כ והוא  לבך  יקחך  מה  הכתוב  אמר  נטלו  לבו  אלא  שפירשתי  כלום  מה 

ואונקלוס שתרגם ואתפלג פתר הענין לא הלשון כמנהגו במקומות רבים 
על פלוגתא דקרח ותרגם בדבר בלעם   )להלן יז יד(וכן תרגם על דבר קרח  

ויקח   )להלן לא טז( ור"א אמר  כי הוא מזכיר הענין בתרגומו  בעצת בלעם 
רו כי  ואחרים אמ  )שמואל א טז כ(קרח אנשים דרך קצרה כמו חמור לחם  
ותקונו ויקח קרח   )בראשית לו כד("ודתן" כמו ואלה בני צבעון ואיה וענה  

דתן ואבירם ולפי דעתי אין צורך כי הגון הוא בלשון שיאמר ויקח קרח 
ודתן ויקומו ויקהלו על משה ועל אהרן כי בכל תחילת מעשה תבא לקיחה 

יו את והוא לשון התעוררות במעשה ההוא וכן ואבשלום לקח ויצב לו בחי
ואם תחפוץ לפרש כי הלקיחה על הדבר אשר יזכיר אחרי כן    ) יח יח(מצבת  

את   קרח  ויקח  תפרש  כך  בחייו  לו  ויצב  המצבת  את  אבשלום  ויקח 
האנשים מבני ישראל חמשים ומאתים ויקומו לפני משה ויקהלו על משה 
ועל אהרן ואמר רבי אברהם כי זה הדבר היה במדבר סיני כאשר נחלפו 

ונבדלו הלוים כי חשבו ישראל שאדונינו משה עשה זה מדעתו  הבכורים  
לתת גדולה לאחיו גם לבני קהת שהם קרובים אליו ולכל בני לוי שהם 
ממשפחתו והלוים קשרו עליו בעבור היותם נתונים לאהרן ולבניו וקשר  
דתן ואבירם בעבור שהסיר הבכורה מראובן אביהם גם קרח בכור היה 

אברה רבי  של  מדעתו  מוקדם וזה  אין  רבים  במקומות  אומר  שהוא  ם 
כי על דעתי כל התורה כסדר   )לעיל ט א(ומאוחר בתורה לרצונו וכבר כתבתי  

זולתי במקום אשר יפרש הכתוב ההקדמה והאחור וגם שם לצורך ענין  
ולטעם נכון אבל היה הדבר הזה במדבר פארן בקדש ברנע אחר מעשה 

ת אלצפן כמאמר רבותינו  המרגלים והנכון בדרש שכעס קרח על נשיאו
א( קרח  כהונה    )תנחומא  גם  ובקשתם  שנאמר  כמו  באהרן  גם  י( וקנא    )פסוק 



ונמשכו דתן ואבירם עמו ולא על הבכורה כי יעקב אביהם הוא אשר נטלה 
 )פסוק יג( מראובן ונתנה ליוסף אבל גם הם אמרו טענתם להמיתנו במדבר  

הביאתנו   ודבש  חלב  זבת  ארץ  אל  יד(ולא  בהיותם   )פסוק  ישראל  והנה 
במדבר סיני לא אירע להם שום רעה כי גם בדבר העגל שהיה החטא גדול 
ומפורסם היו המתים מועטים ונצלו בתפלתו של משה שהתנפל עליהם 
ושומעים  כנפשם  אותו  אוהבים  היו  והנה  לילה  וארבעים  יום  ארבעים 

ם מורד על משה בזמן ההוא היה העם סוקלים אותו  אליו ואלו היה אד
ולכן סבל קרח גדולת אהרן וסבלו הבכורים מעלת הלוים וכל מעשיו של 
בקברות  ומתו  תבערה  באש  ונשרפו  פארן  מדבר  אל  בבואם  אבל  משה 
התאוה רבים וכאשר חטאו במרגלים לא התפלל משה עליהם ולא בטלה 

לפני ה' ונגזר על כל העם   הגזרה מהם ומתו נשיאי כל השבטים במגפה
שיתמו במדבר ושם ימותו אז היתה נפש כל העם מרה והיו אומרים בלבם 
כי יבואו להם בדברי משה תקלות ואז מצא קרח מקום לחלוק על מעשיו  
וחשב כי ישמעו אליו העם וזה טעם "להמיתנו במדבר" אמרו הנה הבאת 

נו ארץ זבת חלב אותנו אל המקום הזה ולא קיימת בנו מה שנדרת לתת ל 
ודבש כי לא נתת לנו נחלה כלל אבל נמות במדבר ונהיה כלים שם כי גם 
זרענו לא יצאו מן המדבר לעולם ויבטל מן הבנים מה שנדרת להם כאשר  
גזרת  אחר  הזה  במקום  הנה  תלונתם  טעם  וזה  האבות  מן  נתבטל 
המרגלים מיד והקרוב כי היו אלה הנקהלים כולם בכורות כי על כן חרה 
להם על הכהונה ולכך אמר להם משה שיקחו מחתות כמנהגם הראשון  

 ויתגלה הדבר אם יבחר השם בהם או בכהנים 

ויפלו כי אהרן במוסרו ובקדושתו לא ענה דבר ויפול על פניו  }ד{ ולא   .
ו  בכל המחלוקת הזו ויהי כמחריש וכמודה שמעלת קרח גדולה ממעלת

 אבל הוא עושה כדבר משה ומקיים גזירת מלך  

. לעבודת לויה ואת הקדוש לכהונה לשון וטעם וידע ה' את אשר לו }ה{
כענין   שלו  הלוים הם  שיודיע השם אם  יאמר הכתוב  פירש  ויפה  רש"י 

)שם ג או עדיין הבכורות שלו כענין שנאמר    והיו לי הלוים  )לעיל ח יד(שנאמר  

כי לי כל בכור שלא יחליפם בלוים ואת הקדוש הם הכהנים המקודשים   יג(
 )דברי הימים א כג יג(לעבודה כמו שנאמר ויבדל אהרן להקדישו קדש קדשים 

כי קרח כדי לאסוף עליו העם גם על הלוים יחלוק וירצה להחזיר העבודה 
והנה כאש נודע שלא בחר השם  כולה לבכורים  נשרפו אלה הבכורות  ר 

ואת  וטעם  הקדוש  שהוא  נודע  אהרן  קטורת  נתקבל  וכאשר  בעבודתם 
ואת   לו  אשר  את  השם  שיודיע  שנית  פעם  אליו  יקריב  בו  יבחר  אשר 
הקדוש והקריב אליו מחר וישע אל מנחתו ואל האחרים ואל מנחתם לא 

וא וזרעו כל הימים יפנה ואת אשר יבחר בו לדורות לעמוד לשרת לפניו ה
יקריב אליו מחר לומר שיהיה להם הנסיון הזה אות לדורות עולם שלא 
אלה  כי  חננאל  רבינו  וכתב  לעולם  זרעו  על  ולא  הנבחר  על  לא  יחלקו 

ז(הנקהלים כולם היו לוים משבט קרח וזה טעם רב לכם בני לוי    )פסוק 
לוי   בני  נא  ח(שמעו  נבחר לכה  )פסוק  כי כל שבטם  ומשה אולי חשבו  ונה 

מעצמו חלק כבוד לאחיו ע"כ וחלילה שהיו בשבט משרתי אלהינו מאתים 
שבטם  ובגדול  ברבם  מבעטים  מרי  בני  ונשיאים  קרואים  וחמשים 



ומלינים על ה' ואלו היו מן השבט ההוא בלבד לא היו כל מטות ישראל  
כי לא מת להם   )להלן יז ו( מתלוננים ממחרת לאמר אתם המיתם את עם ה'  

כי המחלוקת מכל מת רק   וגם באות המטה ראיה  ואהרן  משבט משה 
להגיד כי    )פסוק ב(שבטי ישראל היא והכתוב פירש ואנשים מבני ישראל  

היו מכל השבטים לא מן השנים הנזכרים בלבד אבל טעם רב לכם בני לוי  
להחזיר  רוצה  לכבודם  כי  השבטים  לכל  מפתה  היה  קרח  כי  בעבור 

כי כל העדה כולם קדושים ומשה   פסוק ג()העבודה לבכוריהם כאשר אמר  
בחכמתו גלה מצפון לבו לכל העם כי הוא על כהונתו צועק ואמר שדי לו  
בכבוד שבטו רב לכם בני לוי וחזר ואמר שמעו נא בני לוי לקרח גדולם 

אבל כולל דבריו עם בני לוי כי דברי   )פסוק ח(וזה טעם ויאמר משה אל קרח  
בט שלא ימשך אדם מהם אחריו והנה משה בחכמתו פיוס לו ולכל הש

משה מעצמו חשב המחשבה הזאת ורצה בקטרת יותר משאר קרבנות כי 
ראה כבר בנדב ואביהוא כי בהקריבם קטרת זרה לפני ה' נשרפו והתיר 
לאהרן להקטיר אותה לצורך השעה או שהיתה קטרת הבקר שהקטיר 

ועצת   בהעלותו את הנרות כמשפט ובטח משה כי השם מקים דבר עבדו
מלאכיו ישלים ויש אומרים כי וישמע משה ויפול על פניו לדרוש את השם  
לדעת מה יעשה ואז נאמר לו בקר ויודע ה' וגו' ולא נזכר זה רק בספור 
משה לעם וכבר הראיתיך כי במקומות רבים פעם יאריך בדבור השם אל 
משה ויקצר בספור משה ופעם יעשה בהפך ולפעמים לא יזכיר האחד כלל  

אשר בא במעשה בני גד ובני ראובן שספר הכתוב המעשה במשה בעצמו  כ
את אשר דבר ה' לעבדיך   )להלן לב לא(והוא נעשה על פי השם כמו שאמרו  

אל ארץ הגלעד אל ארץ אחוזתם אשר נאחזו    )כב ט(כן נעשה וכתוב ביהושע  
כענין   השם  הסכמת  מפני  כן  שהיה  נאמר  ואם  משה  ביד  ה'  פי  על  בה 

זאת הארץ אשר תתנחלו אותה בגורל אשר צוה ה' לתת  לד יג( )להלןשאמר 
לתשעת המטות וחצי המטה ויהיה זה מן הדברים שעשה משה מדעתו  

אינו נכון שיעשה משה דבר בחלוק הארץ   )שבת פז(והסכים הקב"ה על ידו  
אלא ברשות כי הכל במצות השם יעשה דכתיב לאלה תחלק הארץ וגו' 

קח את המחתה ושים קטרת   )להלן יז יא(ן  ודעתי בזה ובמה שאמר לאהר
שהיתה עליו יד ה' בהם והוא הנקרא רוח הקדש כענין בספרי דוד ושלמה 

רוח השם דבר בי ומלתו על לשוני כי    ) כג ב(שהיו ברוח הקדש וכמו שאמר  
הבית   ענין  פירשתי  כאשר  הוא  נאמן  ביתו  בכל  רבינו  יט(משה  לג   )שמות 

אינו מדרך נבואתו של משה לא הוזכר והזכרתיו פעמים רבות ומפני ש
בפרשה  הנזכרת  קטרת  כל  שתרגם  באונקלוס  וראיתי  ה'  דבר  בהן 
"קטרת" כלשונו לא אמר בו "קטרת בוסמין" כמנהגו נראה שסבר שלא 
היה קטרת הסמים של הקדש אבל לבונה וכיוצא בה שהקטיר לנסיון וכן 

הקדש והוא הנכון  ודעת רבותינו שהיה קטרת    )ויקרא י א(עשה בבני אהרן  
רק  "בוסמין"  בו  להוסיף  הקטרת  לשבח  אונקלוס  ירצה  לא  ואולי 

 בהעשות ענינו במצוה 

. לכן בשביל כך אתה וכל עדתך הנועדים על ה' לכן אתה וכל עדתך }יא{
לשון   הזה  לנו המחלוקת  ולא  לאהרן  כהונה  לתת  עשיתי  בשליחותו  כי 
רש"י ואם כן יאמר אתה וכל עדתך אתם הנועדים על ה' לא על אהרן  
עדתך  וכל  אתה  לכן  שיאמר  ויתכן  נוסף  הנועדים  ה"א  כי  אמר  ור"א 



שם עם אהרן מחר ומקרא קצר הנועדים על ה' כי לא על אהרן היו לפני ה 
הוא בתנאים אשר הזכיר וענין הכתוב כי מתחלה דבר אל קרח ואל כל 
עדתו לאמר בקר ויודע ה' וגו' ואחר כך חזר לדבר עם קרח רב לכם בני  
לוי ואמר לקרח לבדו שמעו נא בני לוי ולכך חזר ואמר אתה וכל עדתך 

עדתו כי כלם נועדים הנועדים על ה' כי אין עליו לבדו העונש רק על כל  
 על ה'  

. הנה דתן ואבירם הם היו בעלי  וישלח משה לקרא לדתן ולאבירם }יב{
ויקח קרח ודתן ואבירם ויקומו לפני   המחלוקת הזו כקרח כמו שאמר 
משה ואנשים מבני ישראל וגו' שהם המקהילים אותם על משה ועל אהרן  

עוד    והנה משה לו  ואמר  כל עדתו  ואל  יא(דבר אל קרח  וכל   )פסוק  אתה 
עדתך כי אליו דבר תחלה כי הוא הגדול בהם והנה הנועדים היו עדת דתן  
ואבירם גם כן ולכך רצה עתה לדבר גם עמהם ולהזהירם על עצמם ועל  
נחומים  ולפייס אותם בדברים טובים דברים  הנועדים שהם עדתם  כל 

רח פיוס לבני לוי לבדם וטעם "וישלח" כי הלכו לישראל כי דבריו עם ק
אשר היה   )פסוק ח(מלפניו בדברו עם קרח ואחרי כן ויאמר משה אל קרח  

עודנו עומד לפניו שם או מפני שהיה קרח לוי עומד במחנה לויה סמוך 
לאהל משה כי כל זה היה ביום הראשון כאשר אמר אתה והם ואהרן 

בקר ויודע ה' את אשר לו   )פסוק ה(ם  והוא הבקר שאמר לה  )פסוק טז(מחר  
ויתכן שהיו דתן ואבירם נשיאי עדה חשובים מאון בן פלת ואם היו הם 
מתרצים אליו היה און הולך אחר עצתם על כן לא שלח אליו והנה לא בא  
דתן   להם  כשהלכו  מלפניו  הלך  כי  קרח  עדת  עם  ולא  עמהם  היה  ולא 

ר חזר בו בעצת אשתו  ואבירם כאשר נתוכח עם קרח ולא הושב שם שכב
כי הנה הכתוב לא הזכירו שנבלע    )סנהדרין קט(שהצילתו כמאמר רבותינו  

במקריבי   ה'  על  הנועדים  העדה  בתוך  היה  לא  והוא  ואבירם  דתן  עם 
 הקטרת כי היו חמשים ומאתים מלבד ארבעה הנזכרים תחלה 

. גם שררות רבות או אתה ואהרן עלינו גם השתררוטעם כי תשתרר   }יג{
וכן אין גם   ולדעתי "גם" במקום הזה כטעם "אפילו"  אחיך לשון ר"א 

ודומיהן אמרו המעט ממך   )משלי יד כ(גם לרעהו ישנא רש    )תהלים יד ג(אחד  
כי עשית עמנו רעה גדולה להמיתנו במדבר שהיינו ראויים לרגום אותך 

רה מועטת לשלוח לנו לעלות לפניך כל שכן  כי תשתרר עלינו אפילו שר
 שתמלוך ותתנשא עלינו  

. לפי פשוטו הקטרת שהם מקריבים לפניך למחר אל תפן אל מנחתם }טו{
אל תפן אליה ומדרשו אמר יודע אני שיש להם חלק בתמידי צבור חלקם 

ו נכון בעיני שיהיה על הקטרת לפי  לא יקרב לפניך לרצון לשון רש"י ואינ
שעל דתן ואבירם הוא אומר כן שחרה לו על דבריהם והם לא היו בתוך 
העדה הנועדים להקטיר קטרת אבל פשוטו כי בעבור שהיו אלה רוצים 
בכהונה להקריב קרבן אמר משה " אל תפן אל מנחתם " אל תפן אל קרבן 

רבנות גם התפלה יקראו  שיקריבו לפניך ואל תפלה שיתפללו לך כי כל הק
מנחה בכתוב וגם אמר אונקלוס קרבנהון איזה דבר שיקריבו לפניך וטעם 
לא חמור אחד מהם נשאתי אמר מה שררה אני משתרר עליהם כי מעולם 



לא לקחתי מהם אפילו חמור אחד לעשות צרכי כדרך המלכים או השרים 
דכתיב   המלוכה  משפט  זה  טז(כי  ח  א  יק  )שמואל  חמוריכם  ועשה ואת  ח 

למלאכתו וזה טעם של אונקלוס "שחרית" שכך נקרא אנגריא של מלך 
הזכיר הדבר הקטן שבדיני מלכות וחזר ואמר ולא הרעתי   )ב"ב מז(שחוור  

את אחד מהם לשומו במרכבתי ובמלאכתי כאשר יאות למלך או להטות 
 דינו ולבזות על כבודו כי כלל על הרעות כולן  

. כתב רבי אברהם ויאמר משה אל קרח אתה וכל עדתך היו לפני ה' }טז{
אבל הטעם כאשר אמר משה לקרח היו לפני   ז(-)לעיל פסוקים הכבר נאמר כן  

ה' לקחו איש מחתתו והנכון בעיני כי מתחלה אמר להם זאת עשו קחו 
בחר ה' הוא הקדוש לכם מחתות קרח וכל עדתו וגו' והיה האיש אשר י

ולא אמר שיהיה אהרן עמהם והם שתקו ואולי לא נתרצו ולא הודו בכך 
כי חשבו אם יהיה אהרן עמנו תרד האש לכולנו או לא תרד כלל ונהיה 
כלנו שוים ואם לא יהיה אהרן עמנו ולא תרד האש יאמרו כי לא בחר בנו  

ואותו היום ויחשבו כי בו כבר בחר שירדה האש בקרבנותיו ביום השמיני  
לנו טענה עליו שלא היה לבחור באהרן שיהיה הוא לבדו הכהן רק  יש 
בזכות ישראל שעשו המשכן ולכל שליח צבור היה יורד ועדיין לא הוחלפו  
הבכורים בעת ההיא על כן לא היה קרח חפץ לנסות דבר בלא אהרן והיו  

ק )פסושם דתן ואבירם כאשר דבר להם משה כן והיו הם בכלל מה שאמר  

קרח וכל עדתו וכאשר שלח להם ויאמרו "לא נעלה" ויחר למשה מאד   ו(
ורצה לגזור עליהם שלא ימותו כמות כל האדם אז חזר משה אל קרח 
איש  ואהרן  ואתה  מחתות  ומאתים  חמשים  מחתתו  איש  קחו  ואמר 
ומאתים  "חמשים  טעם  וזה  ואבירם  דתן  מכללם  הוציא  והנה  מחתתו 

מנין במקום הזה והכניס אהרן שיהיה מחתות" כי מה צורך להזכיר ה
 עמהם אז שמע קרח אליו כי חשב שישתוה המעשה בהם ובאהרן 

. את גדולי העם הנועדים וטעם ויקהל עליהם קרח את כל העדה }יט{
ולא  לעבודה  הראויים  ישראל  כל  בכורי  או  מועד  אהל  פתח  אל  תמיד 

"העם"   אומר הזכיר  היה  ישראל  כל  היו  אילו  כי  ובמרגלים  בעגל  כמו 
על  שהזכרתי  זה  וכל  גדול"  לגוי  אותך  ואעשה  כרגע  אותם  "ואכלה 

ה(הבכורים   א  פסוקים  רבותינו    )לעיל  דרך  על  קיב(הוא  כי    )זבחים  שאומרים 
העבודה היתה לבכורות אבל על דרך הפשט היו כל ישראל תחלה ראויים 

ה כן  כי  הקרבנות  אהרן  לעבודת  ונבחר  יחיד  בבמות  לעולם  הדין  וא 
ורוצה  הזאת  הבחירה  על  טוען  קרח  והיה  והמקדש  המשכן  לעבודת 

 להחזיר העבודות לכל ישראל כי כל העדה כולם קדושים 

הזאת }כא{ העדה  מתוך  ולא  הבדלו  חטאו  לא  ישראל  אם  לשאול  יש   .
מרדו ברבם למה היה הקצף עליהם לאמר ואכלה אותם כרגע ואם גם 
הם מרדו כקרח וכעדתו איך יאמרו משה ואהרן האיש אחד יחטא ועל  
כל העדה תקצוף וכתב רבינו חננאל הבדלו מתוך העדה הזאת עדת קרח 

וגו' בשר  לכל  הרוחות  אלהי  ויאמרו  ישראל  בני  עדת  הודיע    ולא  מיד 
הקב"ה למשה כי לא כל עדת בני ישראל בקש לכלות אבל עדת קרח בלבד 
דתן   קרח  למשכן  מסביב  העלו  "הבדלו"  שאמרתי  זה  לו  פירש  לפיכך 



ואבירם הוא שאמרתי לך הזכיר להם "העלו מסביב" אולי כשיראו קרח 
ועדתו ישובו אלו דבריו ואינם נכונים כי לא היה ראוי לומר על קרח דתן  

אבירם שלשה אנשים " הבדלו מתוך העדה " כי אינם עדה ואין ישראל ו
בתוכם ואהרן עם עדת מקריבי הקטורת היה בתוכם בבואם ועוד כי "  

וכן ואכלה אותם   )להלן יז י(הבדלו " רמז למשה ואהרן בלבד כמו הרומו  
משה  יבין  שלא  וחלילה  כרגע  ועצום  רב  עם  שתכלה  למגפה  רמז  כרגע 

ה אבל הטעם כי מתחלה היה לב העם אחרי משה ואהרן נבואתו ויטעה ב
וכאשר לקחו קרח ועדתו איש מחתתו וישימו עליהם קטרת ועמדו פתח 
אהל מועד עם משה ואהרן אז קרא קרח לכל העדה ואמר להם כי בכבוד 
יישר  ונקהלו כלם לראות אולי  בעיניהם  וייטב הדבר  כולם הוא מקנא 

יהם וזה טעם ויקהל עליהם קרח בעיני האלהים ותשוב העבודה לבכור
והנה נתחייבו כליה שהיו מהרהרים אחרי רבם והם   )פסוק יט(את כל העדה  

כמהרהרים אחרי השכינה ומוותרים על נבואת נביא בלבם וחייבין מיתה 
בידי שמים ומשה ואהרן למדו עליהם זכות שלא חטא במעשה אלא קרח 

לבדו לפרסם ולהודיע   והוא הגורם והוא המפתה אותם וראוי הוא שימות
ענשו לרבים וזו דרך מבקשי רחמים שיקלו החטא מעל העם ונותנין אותו  

הנה   ) כד יז(על היחיד הגורם מפני שהוא חייב על כל פנים וכן אמר דוד  
אנכי חטאתי ואנכי העויתי ואלה הצאן מה עשו תהי נא ידך בי ובבית 

תת השקלים אבי והיה העונש ההוא על העם גם בחטאם שהיה להם ל 
כי לא צוה אותם   )ברכות סב(מעצמם אם העונש ההוא על זה כדברי רבותינו  

וענשם   חפץ  היה  בלבד  המנין  לדעת  הוא  כי  יתנו השקלים  שלא  המלך 
וענשו בזה שוה הוא ועוד כי מלבד המנין היה עונש על העם מתחלת דבר 

ב שם  ויוסף אף ה' לחרות בישראל ויסת את דוד בהם וכת  ) כד א(כדכתיב  
על ישראל   עונש  ואני אומר בדרך סברא שהיה  ידעתי על מה  רש"י לא 
בהתאחר בנין בית הבחירה שהיה הארון הולך מאהל אל אהל כגר בארץ 
ואין השבטים מתעוררים לאמר נדרוש את ה' ונבנה הבית לשמו כענין  

ה( שנאמר   יב  לדבר   )דברים  דוד  שנתעורר  עד  שמה  ובאת  תדרשו  לשכנו 
ויהי כי ישב המלך בביתו וה'   )ש"ב ז א ב(לזמן ארוך שנאמר  מימים רבים ו

הניח לו מסביב מכל אויביו ויאמר המלך אל נתן הנביא אנכי יושב בבית 
ארזים וארון האלהים יושב בתוך היריעה והנה דוד מנעו השם יתברך 

כי דמים רבים שפכת ארצה לפני ונתאחר   )דברי הימים א כב ח(מפני שאמר  
עד הבנין  בו    עוד  ונתעוררו  בדבר  חפצים  ישראל  היו  ואלו  מלוך שלמה 

מתחלה היה נעשה בימי אחד מהשופטים או בימי שאול או גם בימי דוד 
כי אם שבטי ישראל היו מתעוררים בדבר לא היה הוא הבונה אבל ישראל  
המשגיח  הוא  ודוד  השגיחו  לא  העם  כאשר  אבל  הבונים  היו  הם 

היה   הכל  הכין  אשר  והוא  משפט והמתעורר  איש  והוא  הבונה  הוא 
ומחזיק במדת הדין ולא הוכשר בבית הרחמים ועל כן נתאחר הבנין כל 
ימי דוד בפשיעת ישראל ועל כן היה הקצף עליהם ועל כן היה המקום 
אשר יבחר ה' לשום שמו שם נודע בענשם ובמגפתם והכתוב ירמוז כל זה 

ז(שנאמר   ו  ז  א  )ש"ב  העלותי  למיום  בבית  ישבתי  לא  ישראל כי  בני  ת 
ממצרים ועד היום הזה ואהיה מתהלך וגו' בכל אשר התהלכתי בכל בני  
ישראל הדבר דברתי את אחד שבטי ישראל אשר צויתי לרעות את עמי  



את ישראל לאמר למה לא בניתם לי בית ארזים הרי יאשים הכתוב כי 
השכינה מתהלכת בכל ישראל מאהל אל אהל וממשכן אל משכן ולא היה 

שופטי ישראל הרועים אותם מתעורר בדבר ואמר הכתוב עוד   אחד בכל
עתה  רק  הבית  לבנות  מכולם  לאחד  דבר  ולא  מהם  רחק  השם  גם  כי 
שנתעוררת הטיבות כי היה עם לבבך ואצוה עתה לבנותו על יד שלמה בנך 

 שיהיה איש שלום 

. שיעור הכתוב סורו נא מעל אהלי  פן תספוואל תגעו בכל אשר להם   }כו{
האנשים הרשעים האלה פן תספו בכל חטאתם ואל תגעו בכל אשר להם 
והטעם שאם לא יסורו משם יהיו נבלעים בפי הארץ ויזהירם שלא יגעו  
באו   שאם  אמר  ור"א  הוא  חרם  כי  להם  ולקחת  דבר  מממונם  להציל 

כטעם ותבט אשתו  להציל ממונם ירדו שאול כמו הם ואם כן יהיה זה  
   )בפסוק יז(כאשר הזכרתי בטעמו שם  )בראשית יט כו(מאחריו ותהי נציב מלח 

. הנה גם רבים בעם אמרו לו פעמים אם כמות כל האדם ימתון אלה }כט{
האדם  מכל  אלה  על  העונש  היה  אבל  ממצרים"  העליתנו  "למה  רבות 

כי תשתרר עלינו גם השתרר כי עשו שתים רעות בזו על    ג()פסוק יבאמרם  
כבוד הרב וכפרו בכל מעשה ה' אשר עשה במצרים ובמדבר וגם במעמד 

לעולם   יאמינו  בך  וגם  בו  סיני שנאמר  ט(הר  יט  והם אמרו שאינו    )שמות 
 )פסוק טו( כדאי להשתרר עליהם ולא בא להם על ידו רק רע ומפני זה אמר  

ומדוע תתנשאו ועל כן נבלע אהלו    )פסוק ג(למשה מאד וגם קרח אמר    ויחר
עמהם וזה טעם לא ה' שלחני שלא שלחני כלל להוציאם ממצרים כטעם 

לעשות בארץ מצרים   ה'  יא(אשר שלחו  לד  אנכי    )דברים  כי  לך האות  וזה 
)פסוק וכן כי ה' שלחני לעשות את כל המעשים האלה    )שמות ג יב(שלחתיך  

ים אשר ראיתם בעיניכם רמז לכל אשר עשה מיום שאמר לו לך המעש  כח(
כי תחלת ביאת הנביא יקרא שליחות כענין    )שמות ג י(ואשלחך אל פרעה  

ואשלח לפניך את משה אהרן ומרים   )ישעיהו ו ח(את מי אשלח ומי ילך לנו  
ואין טעם "כל המעשים" להחליף הבכורים ללוים וכהונת אהרן   )מיכה ו ד(

רשים אלא לכלל המעשים אשר עשה משה לעיני כל ישראל  כדברי המפ
 כמו שפירשתי 

. כתב ר"א יש אומרים כי בריאה תורה על המצא ואם בריאה יברא ה' }ל{
יש מאין וכבר נבקעו מדינות רבות וירדו הדרים בהן שאולה אבל פירושה 

והנכון שתאמר על המצא דבר   )יחזקאל כג מז(כטעם גזרה מן וברא אותהן  
מאין כי אין אצלנו בלשון הקדש מורה על זה זולתי המלה הזאת אבל 
הענין כי בקיעת האדמה אינה בריאה מחודשת אבל פתיחת הארץ את  
כמו   האדמה  תבקע  כאשר  כי  מעולם  נהיה  לא  חדוש  הוא  לבלוע  פיה 

ה גם ימלא הבקע שנעשה פעמים רבים ברעש הנקרא זלזלה תשאר פתוח
מים ויעשה כאגמים אבל שתפתח ותסגר מיד כאדם הפותח פיו לבלוע  
ויסגור אותו אחרי בלעו זה הדבר נתחדש ביום ההוא כאלו הוא נברא 

הארץ   עליהם  ותכס  טעם  וזה  לג(מאין  אחרי   )פסוק  הכתוב  אמר  ולכך 
 ועל   )פסוק לב(ותפתח הארץ את פיה ותבלע אותם    )פסוק לא(ותבקע האדמה  

 בקרוב פתח גיהנם גם הוא ענין נתחדש לשעתו  )סנהדרין קי(דעת רבותינו 



. קנה לו עבדים ושפחות ובני בית היו לו  ואת כל האדם אשר לקרח }לב{
מצריים וכושיים וכנעניים קנין כספו ונענשו בכלל הרכוש שלהם שהם 

גם מישראל היו בביתו גרים ותושבים ונמשכו לקו בגופם ובממונם ואולי  
ובני קרח לא מתו    )להלן כו יא(אחר עצתו ונענשו כי איננו רומז לזרעו דכתיב  

כי היו גדולים צדיקים וטובים וזכותם עמדה להם ולא היו לו בנים ובנות 
 קטנים כי לא הזכיר הכתוב בקרח טף 

. שאבדו לעיניהם בהיותם בתוכם עומדים וטעם ויאבדו מתוך הקהל }לג{
נודע  ולא  עליהם  אותה  וסגרה  פיה  את  הארץ  פתחה  כרגע  כי  עמהם 
תחתם  העומדים  בניהם  מות  בעבור  אמר  ור"א  הוא  איה   מקומם 

 

 

 

 יז -במדבר פרק

. המחתות והם אסורין בהנאה שכבר עשאום כלי שרת לשון  כי קדשו }ב{
רש"י ולא ידעתי טעם לאיסור הזה שהרי קטורת זרה הקריבו וזר שעשה 
בעבור  כי  לומר  יש  אבל  מקודש  אינו  באיסור  בחוץ  להקריב  שרת  כלי 

פי שחשבו  שעשו כן על פי משה היו קדש כי הם הקדישו אותם לשמים ל
באהל  כלי שרת  האלה  המחתות  ותהיינה  באש  האלהים  אותם  שיענה 

והנכון בעיני כי יאמר הכתוב   ג(מועד לעולם  כי הקריבום לפני ה'   )פסוק 
מעת  אותם  הקדשתי  אני  כלומר  ישראל  לבני  לאות  ויהיו  ויקדשו 

 שהקריבו אותם לפני כדי שיהיו לאות לבני ישראל 

. כמו עליו על קרח ומהו "ביד משה" ולא  כאשר דבר ה' ביד משה לו }ה{
כתב "אל משה" רמז לחולקים על הכהונה שלוקין בצרעת כמו שלקה 
משה בידו ועל זה לקה עזיהו בצרעת ולפי פשוטו ולא יהיה בלוע ושרוף 

ויש פותרים   כקרח וכעדתו אך כאשר נעשה למשה בידו שלקה בצרעת 
למען אשר לא יקרב איש זר אשר לא מזרע אהרן הוא כאשר דבר ה' ביד 
שהוא  והנכון  רש"י  לשון  זר  ולא  כהנים  ובניו  הוא  שיהיו  לאהרן  משה 

אמור אל אלעזר בן אהרן   )פסוק ב(רומז אל אלעזר הנזכר שאמר הכתוב  
הקריבו  אשר  הנחושת  מחתות  את  הכהן  אלעזר  ויקח  ושיעורו  וגו' 

וירקעום צפוי למזבח כאשר דבר ה' ביד משה לו זכרון לבני  השרופים  
 ישראל וגו' 

. אמר אונקלוס אתון גרמתון דמית עמא דה' אתם המתם את עם ה'  }ו{
יפתור כי יאשימו אותם על שנתנו העצה הזאת להקטיר קטורת זרה לפני  

ם כי השם לא אמר למשה להקריב ה' מדעתם שהמקריבים אותם נשרפי
הקטורת הזאת והוא לא אמר לישראל בשם ה' לעשות כן אם כן מעצמם 
נתנו העצה הזאת אשר מתו בה העם והיו יכולין לתת אות ומופת אחר 



במטה או בזולתו ור"א אמר מה ראיה זו ששבט לוי נבחר ונבחר אהרן  
ויתכן שבתפלתכם או בחכמה שידעתם שרפתם המ גדול  קריבים לכהן 

דבר אל בני ישראל    )פסוק יז כ(וכן נראה שלא האמינו כי מה שאמר אחרי כן  
יפרח  מטהו  בו  אבחר  אשר  האיש  והיה  וגו'  מטה  מטה  מאתם  וקח 
שנבחרו  הזאת  בשריפה  העם  האמינו  שלא  ראיה  וגו'  מעלי  והשכותי 
הלוים והוחלפו הבכורות בהם רק חשבו כי משה ואהרן גרמו השריפה או  

נש בקטורת אש זרה אשר לא צוה אותם וקטורת אהרן היתה שהיה העו 
ולא היתה התלונה רק על השריפה    )ויקרא י ב(קטורת הבקר כאשר פירשתי  

לא על הבליעה כי השם אמר למשה העלו מסביב וגו' וזה ירמוז על פתיחת 
פי הארץ ומשה הגיד זה לישראל בשם ה' ודתן ואבירם היו חייבים יותר 

לאכי אלהים ובוזים דבריו ומתעתעים בנביאיו והנכון  שהיו מלעיבים במ
בעיני שהיו העם מאמינים עתה בכהונת אהרן שכבר יצאה אש מלפני ה' 
היו חפצים שיהיו הבכורות משרתי המשכן  ותאכל את קרבנותיו אבל 
במקום הלוים ולא ירצו בחלופין שעשו בהם כי היו חפצים שיהיה לכל 

ה יתלוננו אתם המיתם אותם שנתתם השבטים חלק בעבודת בית ה' והנ
העצה הזאת שיקריבו קטורת ככהנים והם היו ראוים לעבודת לוים לא 

  )פסוק כג(שיהיו ככהנים מקריבי קטרת וזה טעם פרח מטה אהרן לבית לוי  

. לא הבינותי טעם הכתוב הזה וחברו למעלה הרמו מתוך העדה הזאת }י{
הבדלו מתוך העדה הזאת כי יש באלהים להמית בדבר רבים   )לעיל טז כא(

סביב צדיק אחד והוא לבדו נשאר כאשר היה בבכורי מצרים וכן היה בכל 
המגפות שלשה ישנים בטלית אחת השנים מתים והאמצעי נמלט ונראה 

מיתת החטאים האלה שנמשכו שהיה הקצף יוצא להמית גם כל העדה כ
אחריהם בפתיחת פי הארץ או באש היוצאת והם מכות כוללות ראויות 
או   נס שינוי בנמלטים  יעשה  זולתי אם  ביחד  כל העומדים שם  להמית 
שאמר הקב"ה כן לכבוד הצדיקים שכל זמן שהם בתוכם לא ישלח ידו 
להודיע שהם צריכים בקשת רחמים וכיוצא בהם  והכוונה באלה   בהם 

 וכפרה ומשה הוא המזרז לעשות כן מיד 

מטות }יז{ עשר  מטה שנים  ותקח  אמר  לא  כי  בי"ב  הוא  אהרן  מטה   .
לבית לוי ותכתוב עליו שם אהרן אבל הוא במנין הנזכר והנה לא נחשב 
יוסף רק לשבט אחד והטעם כי לא ימנו שבטי ישראל לעולם רק שנים 

שר ומפני שיחשוב לוי יחשוב יוסף רק אחד ועוד אפרש זה בסדר וזאת ע
 אם יברכני ה' להגיע לשם  )דברים לג ו(הברכה 

יש מפרשים שם ראש השבט ראובן   -"איש את שמו תכתב על מטהו"  
לוי   לשבט  נשיא  אהרן  ועשה  הנשיאים  שם  והנכון  ויהודה  לוי  שמעון 

הם לומר אע"פ שחלקתים והוצרך לפרש כי הם מטה אחד ונשיא אחד ל
לשתי משפחות כהונה לבד ולויה לבד מכל מקום שבט אחד הוא ונשיא 

כי לא הוצרכו ראיה רק שנבחר   )בפסוק ו( אחד להם והטעם כאשר פירשתי  
 השבט ההוא מכל שבטי ישראל 



לאות }כה{  לזכרוןלמשמרת  על   .  עוד  ילינו  ולא  לכהן  לאהרן  שבחרתי 
הכהונה לשון רש"י ואין המטה הזה אות רק על מטה לוי שנבחר משאר 
השבטים לא על אהרן שתהיה לו הכהונה והנכון למשמרת לאות על שבט 
לוי תמורי הבכורות כי השריפה אות על הכהונה והפרח על הלויה כמו  

כי לכל בית    )פסוק כג(לבית לוי  וזה טעם פרח מטה אהרן    )בפסוק ו(שפירשתי  
לוי פרח ובזכותם ואפשר שכיון שנודע במטה שאין השם חפץ בבכורות 
והוא חפץ בשבט לוי שתהיה הכהונה לאהרן בלא תרעומת כי הוא הנכבד 
בשבט והנשיא בהם במטה ולו תאות שררת השבט ההוא ואינו נכון בעיני  
לוי   בכור  גרשון   כי 

 

 

 

 יח-במדבר פרק

. במתנה תהיה לכם לשון רש"י לומר עבדת מתנה אתן את כהנתכם }ז{
שהיא לכם מתנה גמורה עד שהזר הקרב יהיה חייב מיתה והנכון בעיני  
שיאמר ועבדתם עבודת כהונה ואיננה לכם עבודת שעבוד כעבודת עבדי 
המלכים אבל עבודת מתנה גדולה נתתי לכם בה לכבוד ולתפארת מאתי  

 כים אוכלין  למשחה לגדולה כדרך שהמל  )סוטה טו(כענין שדרשו 

. לימד על קדשי קדשים שאינן נאכלין אלא  בקדש הקדשים תאכלנו }י{
בעזרה ולזכרי כהונה לשון רש"י ולא הבינותי זה כי קדש הקדשים אינו  

במקום קדוש תאכל   )ויקרא ו יט( מקום אכילת הקרבנות כי הכתוב אומר  
הקדשים הוא במקום הארון לפנים מן הפרוכת בחצר אהל מועד וקדש  

שכתוב   לג(כמו  כו  קדש    )שמות  ובין  הקדש  בין  לכם  הפרוכת  והבדילה 
וכתיב   לד(הקדשים  פסוק  בקדש   )שם  העדות  ארון  על  הכפורת  את  ונתת 

ביום  גדול  כהן  אלא  שם  נכנס  שאין  ושתיה  אכילה  שם  ואין  הקדשים 
אומר הרי גוים שהקיפו    הכפורים וראיתי בספרי רבי יהודה בן בתירא

לומר  תלמוד  בהיכל  אפילו  שנאכלין  קדשים  לקדשי  מנין  העזרה  את 
בקדש הקדשים תאכלנו והנה ר' יהודה בן בתירא נתעורר בזה והעמיד 
הכתוב במקום האונס והזכירו באימה שאמר "נאכלין בהיכל" והראוי  

הפשט שיאמר שנאכלין אפילו לפני ולפנים אם הקיפו את ההיכל ועל דרך  
נפרש " בקדש הקדשים תאכלנו " שתאכלנו בקדושת קדש הקדשים כי 

קדש קדשים לך הוא ולבניך שלא תנהגו בהם מנהג   )פסוק ט(אמר תחלה  
בקדש   " ופירש  וחזר  קדשים  קדש  בידכם  יהיו  אבל  קלים  קדשים 
ולפי שכבר   הקדשים תאכלנו " שתהיה אכילתך בהם בקדושה חמורה 

ומר שיש באכילתן יותר מקדשים קלים  פירש במנחה ובחטאת את הח
במקומן ובזמנן לא הוצרך להאריך כאן אלא לומר שיהו כלן קדש קדשים 
קלים  כקדשים  לא  חמורה  בקדושה  בהם  אכילתן  שתהיה  באכילתן 



כן  והזמן  המקום  תחזיק  כאשר  הכלי  בי"ת  כי  רבים  הבי"ת  ושמושי 
   )בראשית ג יז(תחזיק הענין וכן בעצבון תאכלנה 

. שתהיה נוחל חלקך כאחד מכל שבטי ישראל וחלק בארצם לא תנחל }כ{
קטן לא יהיה לך בארצם כלל כי הערים אשר נתנו להם ערי מקלט היו  
ולצורך ישראל הן האזהרה הזו בכהנים ואחרי כן הזכיר בלוים בתוך בני  

)ספרי קרח כמוזהר בכהנים ורבותינו דרשו    )פסוק כד(ישראל לא ינחלו נחלה  

ת חלוק הארץ וחלק לא יהיה לך בתוכם בבזה בארצם לא תנחל בשע  מה(
אוכל  אתה  שולחני  על  חלקך   אני 

 

 
 

חקת  פרשת 
 
 

 

 

 יט-במדבר פרק

. לפי שהשטן ואומות העולם מונין את ישראל לומר זאת חקת התורה }ב{
מה המצוה הזאת לפיכך כתב בה חקה גזירה היא מלפני ואין לך רשות  

רבותינו   מדברי  רש"י  לשון  אחריה  סז(להרהר  בענין    )יומא  כתבתי  וכבר 
ח(שעיר המשתלח   טז  בזאת    )ויקרא  אותנו  מונין  שיהיו  לאומות  מה טעם 

יש מהם שיטהרו כקרבנות הזב והיולדת יותר משאר הקרבנות שיכפרו ו
פני   על  נזבחת לשעירים  יראה להם שהיא  נעשית בחוץ  כי מפני היותה 
ניחוח בחוץ  ושריפתה כריח  רוח טומאה  והאמת שהיא להעביר  השדה 
וטעם טומאת המת בעטיו של נחש כי הנפטרים בנשיקה לא יטמאו מן  

ולכך אמר הכת וב זאת חקת  הדין והוא שאמרו צדיקים אינן מטמאין 
התורה כלומר הנחקקת מן התורה והיא תורה שבע"פ על כן היא פרה 
והיא אדומה ממדת הדין ונתנה לאלעזר להעשות לפניו אפילו על ידי זר 
אבל הסגן יראה מעשיה כדי שתעשה על כוונתו שלא יחשבו בה מחשבה  
רעה כאומות והשטן והפרשה הזאת תשלום תורת הכהנים ונכתבה כאן  

ות כהונה לומר שגם טהרתן של ישראל על ידי כהן תהיה וטעם אחר מתנ
)שמות כד זאת חקת התורה אשר צוה ה' כטעם ואל משה אמר עלה אל ה'  

או הוא כמו מסורס דבר אל בני ישראל זאת חקת התורה אשר צוה ה'   א(
 לאמר  



ולא "דברו" כי משה הוא העיקר וטעם אליך שיעשו כן במדבר   -""דבר""  
ואחר כן  לשעתם  י(י  עולם   )בפסוק  ולגר לחקת  ישראל  לבני  יצוה שתהיה 

ואחרי כן   )שמות כז כ(שיעשו כן לדורותם וכן ויקחו אליך שמן זית זך וגו'  
ואמר ונתתם ולא ונתת להכניס אהרן   )שם פסוק כא(חקת עולם לדורותם  

 " ונתתם   " אמר  או  לפניו  לשחוט  לאלעזר  יצוו  שניהם  כי  לכבודו  עמו 
ולדורות והטעם כי אלעזר השוחט מיד ב"ד יקחנה שיתנוה לרבים עכשיו  

ששנינו   כענין  דעתם  ועל  בהכשר  שתעשה  מ"ה( לו  פ"ג  עשאן    )פרה  ומי 
ומי  ואילך  עזרא שבע מעזרא  והשניה עשה  רבינו  הראשונה עשה משה 

 עשאן שמעון הצדיק ויוחנן כהן גדול עשו שתים שתים וכו'  

. מצותה בסגן לשון רש"י ואין הכוונה לומר שיהיה אל אלעזר הכהן }ג{
חיוב המצוה בסגן יותר מכהן גדול או כהן הדיוט אלא הוראת שעה היתה 

בא   )חקת ח(בפרה ראשונה שתהיה באלעזר והוא היה הסגן ולשון ספרי  
רי אהרן קיים הכתוב ולמד על הפרה שתהא עשויה בסגן תדע שכן שה

ואלעזר שורף את הפרה ונתתם אותה אל אלעזר הכהן זו נעשית באלעזר 
יוסי ורבי יהודה ורבי   ושאר כל הפרות בכהן גדול דברי רבי מאיר רבי 
שמעון ורבי אליעזר בן יעקב אומרים זו נעשית באלעזר ושאר כל הפרות  

עומק סודה בין בכהן גדול בין בכהן הדיוט והענין לומר כי המצוה הזאת ל 
ראויה להנתן לגדול שבכהונה ולא נתנה לאהרן ואולי הוא לגדולתו כי  
הוא קדוש ה' וחסידו המכפר במקדשו ולא רצה ליתן לו עבודת חוץ או  
היה להכתיר אלעזר ולחנכו בחיי אביו במצוה אחת מן המצוות של כהונה 
ם גדולה או היה לעונש העגל כדברי רבי משה הדרשן והנה עשה הקב"ה ג 

יתנו אותה לאלעזר שהוא  ומשה רבינו  והוא  נביא במצוה הזאת  אהרן 
גדול הכהונה אחרי אהרן והוא המשוח בשמן המשחה וזה רמז לדורות 

שנינו   וכן  הגדול  הכהן  והוא  הכהונה  בגדול  מ"א(שתעשה  פ"ד  פרת   )פרה 
ובגמרא  מכשיר  יהודה  ורבי  פסולה  גדול  בכהן  שלא  ששחטה  חטאת 

תתם אותה אל אלעזר הכהן אותה אל אלעזר ולא ונ   )מב(במסכת יומא  
לדורות לאלעזר איכא דאמרי לדורות בכהן הדיוט ואיכא דאמרי לדורות 
לדורות  האומר  ולדברי  בטעם  והנכון  משנתינו  סתם  והוא  גדול  בכהן 
בכהן הדיוט צוה באלעזר לפי שלא היה שם כהן אחר כי אינו הגון שיהיה 

 אחיו הקטן קודם אליו  

. הזכיר הכתוב הכרת הזה בסתם ואמר את משכן את משכן ה' טמא }יג{
 )ויקרא יב ד( ה' טמא בעבור שכבר הזהיר במקדש מן הטומאה כמו שאמר  

בכל קודש לא תגע ואל המקדש לא תבא כי הזכיר שם בטומאה הקלה 
הדין   והוא  בתולדתה  שהוא  טוהר  בימי  היולדת  הטמאים כאשה  בכל 

ואם לא יכבס ובשרו לא ירחץ ונשא    )שם יז טז(וכבר הזכיר גם כן הטבילה  
עונו בעברו על המוזהר ממנו ולפיכך אמר כאן בטומאת   עונו כלומר שישא

המת כי הנוגע במת ולא יתחטא אע"פ שיכבס בגדיו ורחץ במים יחשב 
מטמא המשכן כאלו לא טבל כלל ולא היה צריך לפרש רק שהחטוי מעכב 
בטהרתו וזה טעם טומאתו בו כלומר אע"פ שטבל כשאר הנטהרים עודנו  

יתכן שירמוז לאיש וטעמו כל הנוגע במת טמא כי מי נדה לא זורק עליו ו 
בנפש ולא יתחטא אשר את משכן ה' טמא ונכרתה וכמוהו בחסרון שי"ן  



)בראשית וכל יש לו נתן בידו    )תהלים עא יח(או מלת אשר לכל יבוא גבורתיך  

 ורבים כן  )שמות יח כ(את הדרך ילכו בה  לט ד(

. אדם כי ימות והוא עתה באהל או שדבר טעם אדם כי ימות באהלו }יד{
הכתוב בהווה והוא הדין אם ימות בחוץ והכניסוהו לאהל כל הבא אל 
האהל וכל אשר באהל הכלים שבתוכו והאהל עצמו בכלל הזה כמו שאמר 

והזה על האהל ועל כל הכלים ועל הנפשות אשר היו שם והזכיר   )פסוק יח( 
ד שהוא עצמו טמא שבעה וצריך הזיה ועוד מפני שהיו  הכתוב האהל להגי

ישראל יושבי אוהלים במדבר ודבר הכתוב בהווה כי המצוה מיד ולדורות  
כל  על  הטומאה  את  שמביאים  המאהילים  ולכל  לבית  הדין  הוא  אבל 
הכלים ועל הנפשות ששם אלא שאין הבית המחובר מקבל טומאה בעצמו  

מגע ואהל ולא הזכיר בו משא אבל כלל והנה הזכיר הכתוב במת טומאת  
דורשין אותו בקל וחומר מן הנבילה ומרבים אותו לטומאת   )ספרי(רבותינו  

והשחוט  המת  באדם  כי  הזכיר  הכתוב  פשט  כפי  הוא  וכן  כמגע  שבעה 
טומאת שבעה והזיה במגע וכבר הוא ידוע כי מגע התורה הנגיעה ממש 

 והנגיעה על ידי דבר אחר שישא אותו  

לרבות גולל ודופק ופשוטו על   )חולין עב(. רבותינו אמרו  על פני השדה }טז{
פני השדה שאין שם אהל מטמא המת בנגיעה לשון רש"י ואין גולל ודופק 
על דעת חכמים נדרש מן הכתוב אבל הוא הלכה ואין הנזיר מגלח עליו  
ואין חייבין עליו על טומאת מקדש וקדשיו אבל " על פני השדה " הוא 

פני   על  שנפל  חרב  בחלל  שיגע  כפשוטו  דבר לרבותינו  שם  ואין  השדה 
מאהיל עליו ומפני יתורו עשו בו מדרש כך אמרו בנזירות בפרק כהן גדול 

וכל אשר יגע על פני השדה זה המאהיל על המת כי המאהיל עליו הוא   )נג(
חרב"  "ובחלל  וא"ו  חסר  חרב"  "בחלל  להם  ויהיה  השדה  פני  על  נוגע 

)חולין  ישמעאל  ומפני שאמר " פני השדה " ולא אמר "השדה" דרש בו רבי  

פני    שם( על  ואינה  בלועה  טומאה  שהיא  אמו  במעי  עובר  להוציא  עוד 
המקום ואמר בחלל חרב כי דבר הכתוב בהווה והוא הדין לחלל אבן או  
והנבלה  טהורות  שהשחוטות  הבהמות  כנגד  ומת  חלל  והזכיר  אגרוף 

עשו בו מדרש מפני יתורו לומר שהחרב כחלל    )נזיר נג(מטמאה ורבותינו  
א בא הכתוב אלא להשוות החלל והחרב לומר שהוא נעשה אבי אבות של

מן   והנראה  שבעה  טומאת  וכלים  אדם  ומטמא  עצמו  כמת  לטומאה 
אינו   אבל  כמת  ובמשא  במגע  מטמא  שהוא  ובגמרא  במשנה  הסוגיות 
כי   " אדם  בו מיעוט מן הכתוב באהל  כמוהו לטמא באהל שמא מצאו 

ואם היה החרב שנטמא במת  ימות באהל " שאינו רק על האדם עצמו  
מטמא באהל היו הכהנים אסורים בכל הבתים שבכלן החרב טמא ויהיה 

שאין החרב הנוגע במת   )שם נד(מטמא אותם באהל וכן נראה עוד בגמרא  
מטמא אדם להצריכו הזאת שלישי ושביעי אע"פ שהאדם הזה הנוגע בו 

  )פסוק יח(אב לטומאה והיה זה מפני שבכתוב השני שאמר והזה על האהל  
כתוב ועל הנוגע בעצם או בחלל או במת ולא אמר או בחלל חרב וא"כ 
הרי החרב כחלל לטמא במגע טומאת שבעה אבל לא לטמא באהל ולא 
להצריכו הזאה ואין הנזיר מגלח עליו ואין הכהן מוזהר ממגעו כלל והוא  
הקרוב והנראה מדברי רבותינו ואנחנו בעונותינו טמאי הגלות ולא ידענו  



מים   עלינו  השם  ויזרוק  ממרום  רוח  עלינו  יערה  עד  הקדש  בטהרת 
 טהורים ונטהר אמן וכן יהי רצון במהרה בימינו  

. אין ענינו שיתן האפר בכלי תחלה ויתן  ונתן עליו מים חיים אל כלי }יז{
שהנותן אפר תחלה ואח"כ המים   )סוטה טז(מים על האפר שכך שנו רבותינו  

פסול דקדקו " מים חיים אל כלי " שתהא חיותן בכלי ואולי מפני שלא 
ונתן עליו מים חיים  ולקחו לטמא מעפר שריפת החטאת אל כלי  אמר 
האפר  שיערב  לומר  בכלי  שהיו  חיים  מים  האפר  על  ונתן  פירושו  אבל 

)בפסוק ש ה' טמא  במים שבכלי עד שיהיו המים צפין עליו וטעם כי את מקד

וחבריו    )דברים כב ו(כאשר את מקדש ה' טמא כמו כי יקרא קן צפור לפניך    כ(
הוא    )שבועות טז(הרבים והזכיר הכתוב הכרת שני פעמים ועל דעת רבותינו 

כי  פשוטו  כפי  ואפשר  עולמים  בית  ובמקדש  מועד  לחייבו במשכן אהל 
מזבח השלמים   "מקדש ה'" קדשי הקרבן כי כבר חייב כרת באוכל בשר

וכאן חייב עוד גם על מי שלא יתחטא    )ויקרא ז כ(אשר לה' וטומאתו עליו  
ביום השלישי וביום השביעי אע"פ שטבל ויהיה פירוש "מקדש ה'" קדשי 

הנה הכרת בפרשה על טומאת מקדש   )לעיל יח כט(ה' כמו את מקדשו ממנו  
במת   בנוגע  הראשון  הכרת  כי  בפשוטו  בעיני  והנכון  כמו    )כאן(וקדשיו 

שאמר כל הנוגע במת בנפש והשני גם במאהילים שלא נגעו בעצם ובקבר 
ואיש אשר יטמא בכל אלה   )פסוק כ(כי טעם ואיש אשר יטמא ולא יתחטא  

רמז  ה'"  "מקדש  שיהיה  יתכן  האמת  דרך  ועל  יתחטא  ולא  הנזכרים 
המקדש   למקדש 

 

 

 

 כ-במדבר פרק

. העדה עדה שלמה שכבר מתו  ויבאו בני ישראל כל העדה מדבר צן }א{
מתי מדבר ואלו פרשו לחיים לשון רש"י וכן דעת ר"א ואם כן מה צורך 

ור"א אמר כי הזכיר זה   )פסוק כב(להזכיר כן בבואם אחרי כן אל הר ההר  
איש  מהם  נפקד  שלא  הכתוב  הזכיר  בם  להלחם  אדום  יצא  כי  בעבור 

א נלחם בם כלל  בבואם מעיר אדום ואינו נכון כי ישראל נטו מעליו ול
והנכון בעיני כי מנהג הכתוב להזכיר כן במקום התלונות ויבאו כל עדת 

ויסעו כל עדת   )שמות טז א(בני ישראל אל מדבר סין אשר בין אלים ובין סיני  
יודיענו הכתוב כי היו כלם   )שם יז א(בני ישראל למסעיהם ויחנו ברפידים  

וילונו כל עדת בני    יל יד א()לעבתלונה וכן ותשא כל העדה ויתנו את קולם  
ואמר כן בבואם אל הר ההר להודיע שהיו כלם   )שם יז ו(ישראל ממחרת  

בהספדו של אהרן קדוש ה' כמו שאמר ויבכו את אהרן כל בית ישראל 
ראיתי    )יט ט(ובמדבר סיני רבה    )פסוק כז(ואמר לעיני כל העדה    )פסוק כט(וגו'  

בכת וכו'  שלימה  עדה  הזה  הלשון  כי  שהזכיר  בלבד  ההר  בהר  השני  וב 



הראשון מפני התלונה נאמר כאשר פירשתי וטעם וישב העם בקדש לומר 
כי כאשר נכנסו במדבר צין עד קדש מתה מרים וטעה ר"א שאמר בעבור 

ותשבו   )דברים א מו(שישבו שם ימים רבים כי כן כתוב כי קדש אשר כתוב בו  
והוא במדבר פארן  בקדש ימים רבים כימים אשר ישבתם הוא קדש ברנע  

הוא  זה  קדש  אבל  חזרו  ושם  השניה  בשנה  המרגלים  נשתלחו  ומשם 
ומקראות   מרים  מתה  ושם  הארבעים  בשנת  שם  ובאו  צין  במדבר 

 מפורשים הם 

הסלע }ח{ אל  הקב"ה ודברתם  היה  דברו  שאלו  והכיתם  אמר  ולא   .
ואומרים ומה סלע זה שאינו שומע ואינו מדבר מתקדש לעיני כל העדה  

מקיים דברו של הקב"ה אנו על אחת כמה וכמה ודברי אגדה הם אבל לא 
נתחוורו כי מאחר שצוה קח את המטה יש במשמע שיכה בו ואלו היה 

)שמות ז רצונו בדבור בלבד מה המטה הזה בידו וכן במכות מצרים שאמר  

והוא להכות בו ולפעמים יאמר והמטה אשר נהפך לנחש תקח בידך    טו(
ורצונו לומר להכות במטה כי הכתוב יקצר בדבר הנשמע   ידך  נטה את 
ואין הנס גדול בדבור יותר מההכאה כי הכל שוה אצל הסלע ועוד למה 

מעלתם בי והצוואה בדבור אל הסלע הזה הוא מה   )דברים לב נא( אמר בזה  
א מים מן הסלע שנזכר במעשה צוה שיאמרו והיא שומעת כי השם יוצי

וכן עשו כמו שאמר   )יהושע כד כז(הזה כדרך כי היא שמעה את כל אמרי ה'  
ויקהילו משה ואהרן את הקהל אל פני הסלע ויאמר להם וגו' והנה   )פסוק י(

הסלע שומעת באמרו כן לכולן וטענות רבות למפרשים בחטא הזה כבר 
ו נכון כי אם סתר בו ר"א דברים רבים מהם והסוד שרמז בו גם הוא אינ

משה אבד כוונתו בעבור מריבת העם ולא דבר אל הסלע ולכן לא יצאו  
מים בפעם הראשונה וחזר והכהו פעם שניה בכוונה הדבקה בכל ויצאו  
"לא   בזה  שיאמר  ראוי  אינו  אבל  הראשונה  בפעם  חטאו  הנה  המים 

כי אין כאן חסרון אמונה כלל וה"ר רבי   )פסוק יב(האמנתם בי להקדישני"  
סבר בו סברא ואמר כי משה רבינו ע"ה חטאו    )סוף פ"ד משמנה פרקים(ה  מש

הש"י  עליו  דקדק  המורים  נא  שמעו  באמרו  הרגזנות  לצד  שנטה  הוא 
בו   ראוי  שאין  במקום  ישראל  בני  עדת  לפני  כועס  כמוהו  אדם  שיהיה 
מפני שמתנועותיו   חלול השם  בדין האיש ההוא  בזה  כיוצא  וכל  הכעס 

דין והיו מקוין להגיע בהם אל הצלחות העולם הזה כלם ומדבריו היו למ 
והעולם הבא ואיך יראה עליו הכעס והוא מן הפעולות הרעות ולא תבא 

 )להלן כז יד(כי אם מתכונה רעה מתכונות הנפש אבל אמרו בו "מריתם פי"  
הוא כמו שאבאר שהוא לא היה מדבר עם סכלים ולא עם מי שאין לו  

שבנשיהם   קטנה  אבל אשה  שזכרו מעלה  כמו  בוזי  בן  כיחזקאל  היתה 
וכל מה שיאמר או יעשה יבחנוהו וכאשר ראוהו   )מכילתא שירה ג(החכמים  

יודע  ולולי שהיה  שכעס אמרו שהוא עליו השלום אין בו פחיתות מדה 
שהשם כעס עלינו בבקשת המים ושאנחנו הכעסנו אותו יתברך לא היה 

אליו בזה הענין אבל כועס ואנחנו לא מצאנו לשם יתעלה שכעס בדברו  
קח את המטה והקהל את העדה אתה ואהרן אחיך ודברתם   )פסוק ח(אמר  

אל הסלע לעיניהם ונתן מימיו והוצאת להם מים מן הסלע והשקית את 
העדה ואת בעירם והנה התרנו ספק מספקי התורה שנאמרו בו דברים 

ונשאל פעמים רבים אי זה חטא חטא ומה   רבים  בו  וראה מה שנאמר 



על   הבל  והוסיף  ז"ל  דבריו  אלו  דרכו  יורה  והאמת  אנחנו  בו  שאמרנו 
הבלים שהכתוב אמר "מריתם פי" שעברו על דברו ואמר " לא האמנתם 
היה ראוי שיהיה  ויותר  בעבור שכעס  אין העונש  בו  " שלא האמינו  בי 

תוב לא ספר בחנם והכ  )להלן לא יד(העונש על משה כשקצף על פקודי החיל  
כלל שכעס כי " שמעו נא המורים " תוכחת כדרך ממרים הייתם עם ה' 

ועוד כי אהרן לא כעס מימיו כי בשלום ובמישור הלך מעודו    )דברים ט כד( 
ועוד שאי אפשר שלא היה כעס גדול מאת השם עליהם בעשותם מריבה 
עם משה ובכל הנסיונות במדבר חטאם הגדול כשיאמרו "למה העליתנו  

עם ממ מלהיות  פרך  בעבודת  לשונאיהם  עבדים  להיות  שירצו  צרים" 
יען כי מאסתם   )לעיל יא כ(האלהים כבן העובד את אביו וכן אמר הכתוב  

את ה' אשר בקרבכם ותבכו לפניו לאמר למה זה יצאנו ממצרים ובפעם 
הראשונה אמרו פחות מזה למה זה העליתנו ממצרים להמית אותי ואת 

והיה עליהם קצף גדול ואשמה רבה כמו    שמות יז ג()בני ואת מקני בצמא  
ובכאן   וגו'  ישראל  בני  ריב  על  ומריבה  ויקרא שם המקום מסה  שאמר 

המה מי מריבה אשר רבו בני ישראל את ה' ומה פשע   )פסוק יג(כתוב מפורש  
גם בי התאנף ה' בגללכם   )דברים א לז(גדול מזה הוי רב את יוצרו ומשה אמר  

ו וגרמו כל הרעה הזאת ולדברי הרב אין להם בכל לאמר אם כן הם חטא
המעשה הזה חטא ופשע כלל ומה שאמר לא מצינו בה' יתברך שכעס אבל 
אע"פ   דבר  במחיתם  צריכים  כאשר  כי  דע  וגו'  המטה  את  קח  אמר 
ולא   כל חמתו  יעיר  ולא  עון  יכפר  רחום  והוא  בו  וחוטאים  שמתלוננים 

 )שמות יז ה( נים אמר בנחת רוח  יזכירנו ויתן להם שאלתם וכן במים הראשו
עבור לפני העם וגו' אע"פ שהיה שם מסה ומריבה שהזהיר ממנה ולדורות 

טז(  ו  מן השמים    )דברים  לחם  לכם  הנני ממטיר  במן  ד(וכן  טז  בדרך   )שמות 
שמעתי את תלונות    )שם פסוק יב( אהבה וחבה אלא שאמר בסוף בדבור השני  
נו חנם ישפוך עליהם חמת אפו  הודיע להם חטאם בלבד אבל כאשר יתלונ

שנאמר   מגפה  וחיוב  גדול  לקצף  רמז  עוד  ו(ובכאן  ה'   )פסוק  כבוד  וירא 
אליהם שרומז אל הקהל הנזכר והוא מראה יד ה' ההווה במגפות כאשר  

והתימה  )לעיל יז ז(וממחרת  )לעיל טז יט(וביום קרח   )לעיל יד י(תראה במרגלים 
ויקציפו על מי מריבה וירע   קו לב()תהלים  על הרב שהרי מקרא מלא הוא  

למשה בעבורם וימנה הכתוב החטא הזה עם הנסיונות הגדולים שנסו את  
ה' במדבר והקרוב מן הדברים שנאמרו בזה והוא טוב לדחות השואל הם 

י(דברי רבינו חננאל שכתב כי החטא הוא אמרם   המן הסלע הזה   )פסוק 
)שמות טז  ים כדרך שאמרו  נוציא לכם מים וראוי שיאמרו יוציא ה' לכם מ

בתת ה' לכם בערב בשר לאכול וגו' וכן בכל הנסים יודיעום כי ה' יעשה   ח(
עמהם להפליא ואולי חשבו העם כי משה ואהרן בחכמתם הוציאו להם 

ומעשה הראשון   )דברים לב נא(מים מן הסלע הזה וזהו לא קדשתם אותי  
ר בחורב ושבעים הזקנים הנני עומד לפניך שם על הצו  )שמות יז ו(בצור אמר  

רואים עמוד הענן עומד על הצור והנס מתפרסם כי מעשה ה' הגדול הוא 
בזה  שיאמר  ויתכן  ואהרן  משה  במאמר  וטעו  דבר  ראו  לא  בכאן  אבל 

כי הנהנה מן ההקדש נקרא מעילה וכן "מריתם   )דברים לב נא("מעלתם בי"  
הטעם שאתקדש שהוא צוה ודברתם אל הסלע לעיניהם ו  )להלן כז יד(פי"  

ו(לעיניהם או שניתם דברי מן ותמר את משפטי   כי לא צויתי    )יחזקאל ה 



יוצא אל בני ישראל או    )פסוק יב(שתאמרו ככה ויהיה "לא האמנתם בי"  
על   ואמנה  מן  לעיניהם  להקדישני  התחזקתם  לא  חזוק  לשון  הוא 

אמת  וה  )ישעיהו כב כה(היתד התקועה במקום נאמן    )נחמיה יא כג(המשוררים  
הנני עומד   )שמות יז ו(כי הענין סוד גדול מסתרי התורה כי בראשונה אמר לו  

הצור  על  הגדול  כי שמי  יאמר  בצור  והכית  בחורב  הצור  על  שם  לפניך 
בחורב שהוא כבוד ה' האש האוכלת בראש ההר ובעבור כן לא הכה אלא 
פעם אחת ויצאו מים רבים אבל בכאן לא פירש לו כן והסכימו שניהם 

כות בצור פעמים והנה זה חטא ועל כן אמר " לא האמנתם בי " לשום לה
אמונה בשמי ובאמונה יעשה הנס ונאמר "מריתם פי" כי מרו את רוח 
קדשו הנקרא בכל מקום "פי ה'" ולכך אמר "מעלתם בי" ואין מעילה 

)תהלים אלא שיקור והנה החטא מוזכר מפורש בכתוב וכן אמר המשורר  

ה יעקב ההופכי הצור אגם מים וכן תוכל להתבונן זה מלפני אלו  קיד ז ח(
ג כד(בתפלת משה שאמר   ה' אלהים אתה החלות כי התחנן לשם   )דברים 

שמזכירין לו הכעס יתכן שהכה   )ספרי(הנכבד שימחול לו ועל דעת רבותינו  
בצור ויצאו טיפים במיעוט כוונתו על הכעס ותמהו אל הדבר והסכימו  

ל הצור כאשר הזכרתי והוא החטא על שניהם שניהם להכות פעם שניה ע
ועל דעתי טעם ודברתם אל הסלע כמו על הסלע וכן כה אמר ה' צבאות  

יובאו   בבלה  המכונות  ועל  הים  ועל  העמודים  כב(אל  יט  כז  יצוה   )ירמיה 
שיאמרו לעיני העדה בהיותם נקהלים כלם שהשם יוציא להם מים מן  

הסלע לעיניהם כי טעמו כמו    הסלע וכן עשה ואל יקשה עליך ודברתם אל
לפניהם שישמעו כלם וכן ויאמר חנניה לעיני כל העם לאמר כה אמר ה' 

וכן רבים או טעם   )שם כח יא(ככה אשבר את על נבוכדנאצר מלך בבל וגו'  
לעיניהם  והסלע  שם  נקהלים  בהיותם  הדבור  שיהיה  בכאן  "לעיניהם" 

הקהל אל פני הסלע    ויקהילו משה ואהרן את  )פסוק י(כמו שאמר בעשייה  
כי כאשר נקהלו שם וראו הסלע פנים בפנים אמרו המן הסלע הזה נוציא 

שלא יאמרו מעינות היו שם   )מכילתא בשלח ו(לכם מים כמו שהזכירו חכמים  
ויתכן שהוא כמסורס הקהל את העדה אל הסלע ודברתם לעיניהם ונתן  

ו כמו שאמר מימיו וטעם ונתן מימיו שיהיו מיד מים רבים נובעים ממנ
ויצאו מים רבים כי הנתינה תאמר על הרבוי כמו ונתנה הארץ   )פסוק יא(

כי זרע השלום הגפן תתן פריה והארץ   )ויקרא כו ד(יבולה ועץ השדה יתן פריו  
כלם על הריבוי יבטיחם וכן  )זכריה ח יב(תתן את יבולה והשמים יתנו טלם 

כ(כתוב   עח  "מימ  )תהלים  טעם  ואין  ישטפו  יבולה" ונחלים  "תתן  כמו  יו" 
ו"יתן פריו" שאין בטבע הסלע להיות בו מים אבל טעמו המים אשר יצאו  
ממנו כי בהפוך השם החלמיש למעינו מים ובו יהיו וממנו יצאו יקראו  

וכן וברך את לחמך ואת מימיך   לחמו נתן    )שמות כג כה(על שמו "מימיו" 
נאמנים   טז(מימיו  לג  להודיע שמגו  )ישעיהו  כן  מן  ואמר  לא  יצאו  הסלע  ף 

)תהלים קיד  הארץ אשר תחתיו כמנהג מעינות רבים רק מאמצעו וכן כתוב  

ההופכי הצור אגם מים חלמיש למעינו מים וחזר ואמר והוצאת להם   ח(
מים מן הסלע כי אתה בעודך שם תוציא להם המים מן הסלע "להם" 

 שכולם יראו אותם נובעים 

אותם לשתות לפניך וכל זה לפרסם הנס   שתצוה  -"והשקית את העדה"  
"   )פסוק יא(ובמעשה לא הזכיר כן "וישק את העדה ואת בעירם" אבל אמר  



ותשת העדה ובעירם " כי מרוב הצמאון ובראותם מים רבים נוזלים מיד 
נפלו על הנחל ושתו ועל דעת רבותינו בבארה של מרים אמרו כי הסלע 

יפרשו "מימיו" אשר היה דרכו הזה הוא הצור אשר היה בחורב ולפיכך  
לתת כי עתה נסתם מעינו במות מרים כי הכוונה לרבותינו בבארה של 
מרים שהיה מעולם באר נסי מקור מים חיים נובע בכל מקום שיהיה שם 
מן   בחורב  ונבקע  שבע  באר  במדבר  לישמעאל  אותו  העלה  עליו  הרצון 

שיחנו שם הצור ההוא שהיה שם ובשאר המסעים נובע מן הצור במקום  
וכאשר מתה הצדקת פסק המעיין ועתה חזר על ידי משה להיות לו מקור 
נפתח מן הסלע הזה בעצמו והוא מה שאמר "אל הסלע" הנודע ועל דרך 
אשר   הזה  הסלע  אל  ודברתם  וצוה  למחנה  סמוך  סלע  שם  היה  הפשט 
לפניכם גם אפשר לפרש ודברתם אל הסלע אשר לעיניהם כלומר הראשון  

 שיראו 

מים }י{ לכם  נוציא  הזה  הסלע  התימה המן  שיהיה  חלילה  חלילה   .
למניעות כי משה רבינו הנאמן בכל בית ה' לא יפלא ממנו כל דבר מה' 
והוא וכל ישראל עמו ראו גדולות ונפלאות מזו ואף כי הוא אשר נעשה כן 

המפרש ואמרו  בחורב  בצור  אחרת  פעם  ידו  תמיהות  על  שיש  ים 
התשפוט   ) טו כז(הרואה אתה    )שמואל א ב כז(מתקיימות כמו הנגלה נגליתי  

אבל ר"א כתב המן הסלע   )בראשית ג יא(המן העץ אשר צויתיך    )יחזקאל כב ב(
נא  שמעו  להם  שאמר  לפרש  ירצה  מים  ממנו  לכם  להוציא  כח  לנו  יש 

רע הזה המורים בה' האומרים ולמה הבאתם את קהל ה' אל המקום ה
המן החלמיש הזה יהיה לנו כח בטבע שנוציא אנחנו ממנו מים רק תכירו 
כי מאת ה' הוא כי הוא אשר הוציא אתכם ממצרים והביא אתכם אל 

)שמות המקום הזה והוא אשר יפרנס אתכם בו וזה כטעם שאמר להן במן  

ו( הזו    טז  הה"א  דעתי  ולפי  מצרים  מארץ  אתכם  הוציא  ה'  כי  וידעתם 
יפרש  לשאלה המ פעם  כי הכתוב  לא  מים אם  לכם  נוציא  ן הסלע הזה 

התשמור מצותיו אם לא   )לעיל יג כ( בשאלה הן ולאו היש בה עץ אם אין  
הידעתם   )בראשית מג כט(ופעם יזכיר הן לבדו הזה אחיכם הקטן    )דברים ח ב(

 אבל היתה   )זכריה ז ג(האבכה בחדש החמישי הנזר    )שם כט ה(את לבן בן נחור  
השאלה הזאת להם שאלת הנסיון אמר שמעו נא המורים מה תחשבון על  
ה' המן הסלע הזה החזק נוציא לכם מים היהיה הדבר הזה אם לא הפליג 
במרים והגיד כי הם קטני אמנה וכאשר יריבו אליו הוא מפני מחשבתם 

שנאמר   כענין  להפליא  עמהם  השם  יעשה  יח שלא  עח  אל    כ(-)תהלים  וינסו 
)אבות אל לערוך שולחן במדבר הגם לחם יוכל תת וכך אמרו    בלבבם היוכל

עשר נסיונות נסו אבותינו להקב"ה במדבר וכמו השאלה במחשבת   ה ד(
אם רצונך כן    )בראשית כד ה(הנשאל במקומות רבים ההשב אשיב את בנך  

אחדל   אם  גלעד  רמות  אל  ה( הנלך  יח  אם   )דהי"ב  כאן  אף  כן  עצתך  אם 
נגליתי הראית כי מחשבתכם שנוציא לכם מי וכן דעתי בהנגלה  ם מזה 

המן העץ אשר צויתיך התשפוט כי כלם   )מלכים א כא כט(נכנע אחאב מלפני  
שאלות אבל ענינם לשאול בדבר מפורסם שיודה בו הנשאל על כרחו אם 
בזבחי  תבעטו  ולמה  זה  ידעתם  אם  בכם  ובחרתי  אביך  לבית  נגליתי 

מן העץ אשר צויתיך אכלת   ובמנחתי הלה' תגמלו זאת הגמולה וכן אם
ותבוש ותחבא או למה תתחבא ובדרך הזה האחרים אבל הרואה אתה 



שאלה גמורה בדבר המסופק אם יועץ אתה תשוב אל העיר כלשון רואה  
  )א ד(וכבר פירשתי בסדר בראשית  )כתובות קח קט(אני את דברי אדמון 

בם }יג{ דין  ויקדש  עושה  כשהקב"ה  ידם  על  ואהרן  משה  שמתו   .
שנאמר   הבריות  על  ומתקדש  מתירא  הוא  ג(במקודשיו  י  בקרובי   )ויקרא 

נורא אלהים ממקדשיך לשון רש"י גם    )תהלים סח לו(אקדש וכן הוא אומר  
ואיננו   ואהרן  משה  מתו  לא  עדיין  כי  בעיני  נראה  ואיננו  ר"א  פירש  כן 

זה שיתירא הקב"ה על ידי כך כאשר  מתפרסם לבריות שימותו בחטא ה
ועוד כי הכתוב אמר אשר רבו בני    ) ו ח(היה בנדב ואביהוא ובפרץ עוזא  

ישראל את ה' ויקדש בם כי במריבים נתקדש מלשון בקרובי אקדש וראוי  
היה לדבריהם שיאמר "ויכבד על פניהם" והנכון בעיני כי מעשה הצור 

ובזה   )שמות יז ו ז(שמפורש שם  הראשון היה לעיני זקני ישראל בלבד כמו  
אמר ויקהילו משה ואהרן את הקהל וגו' על כן אמר הכתוב כי מי מריבה 
האלה שנגזרה בהם הגזרה על משה ועל אהרן המה אותם מי מריבה אשר  

 )יחזקאל לט כז(רבו בני ישראל את השם ויקדש בם לעיני כלם כענין שכתוב  
עיני הגוים רבים ודע כי וקבצתי אתם מארצות איביהם ונקדשתי בם ל

וירב העם עם   )שמות יז ב(בראשונה היתה להם מריבה עם משה כמו שאמר  
עוד מעט וסקלוני והיו מנסים את השם היש ה'   )שם פסוק ד(משה וכן אמר  

אבל בכאן היו מריבים כלפי מעלה ולא היה בכאן נסיון    )שם פסוק ז(בקרבנו  
הגזרה הזאת המה מי מריבה   ועל כן אמר כי אלה מי מריבה שנגזרה בהם

אשר רבו בני ישראל את ה' ויקדש בם לעיניהם ולא הראשונים אשר נסו  
את השם ולא נתקדש רק לעיני זקני ישראל ובעבור היות ענין הסלע שני 

 פעמים הוצרך לבאר על איזה מהם נענשו הצדיקים 

. לא הזכיר הכתוב שמו כי אין צורך אבל הזכיר סיחון  אל מלך אדום }יד{
שם  ולהם  בגבורה  ידועים  היו  כי  בעבור  בשמותם  האמורי  מלכי  ועוג 

)תהלים קלו בגוים להודות לפניו יתברך כי עשה עמנו להפליא כמו שנאמר  

למכה מלכים גדולים כי לעולם חסדו לסיחון מלך האמורי כי לעולם    כ(-יז
ן כי לעולם חסדו ומנהג הכתוב להזכיר שם גדולי  חסדו ולעוג מלך הבש

מלכי   חמשת  ביהושע  שהזכיר  כענין  ארצם  את  ירשנו  אשר  המלכים 
האמורי אדוני צדק מלך ירושלים והוהם מלך חברון ופראם מלך ירמות 

ויובב מלך מדון ויבין מלך חצור   )יהושע י ג(ויפיע מלך לכיש ודביר מלך עגלון  
א( יא  ה  )שם  המלכים  במספר  ושאר  טזכירם  יב  ואמר   כד(-)שם  בשמות  לא 

 הכתוב ויאמר אליו אדום כי נסכמו כל עמו עם אדוניהם במיאון הזה 

נעלה }יט{ ישתמרו במסלה  רק  בערים  לבא  אומרין  היו  הנה מתחלה   .
הגרנות  את  ששוללים  רב  עם  מחנות  כדרך  ובכרם  בשדה  יכנסו  שלא 

כנסים בכרמים אבל ילכו בדרך המלך שהיא דרך הרבים לא דרך היחיד ונ
והיו אומרים שלא ישתו כלל המים אשר להם בבארות לצרכם אחרי כן 
שלחו להם שלא יקרבו לערים כלל אבל ילכו במסלה העולה לארץ כנען  
הם  בדרכים  הנהרות  מימי  ישתו  ואם  לכל  וכבושה  סלולה  שהיא 

דמיהם שנהנו מהם על כן אמר רק אין דבר  והבהמות בעברם בנהר יתנו  
שאין בזה הפסד שום דבר ואחרים פרשו לא נשתה מי באר אם לא בדמים 



)תנחומא ואיננו נכון כי למה יחזור לשלוח לו מה שלא רצה בתחלה ומדרשו  

ואמרו   )בפסוק יז(לא נשתה מי באר שלנו ונקח מכם כמו שכתב רש"י    חקת יב(
נעבר   עד אשר  ה' ישראל לאדום  "אל הארץ אשר  לו  ולא הזכירו  גבלך 

לולי   כי להם היתה  יקנא בהם על הארץ לאמר  לנו" שלא  נותן  אלהינו 
שלקח בכורתו וברכתו במרמה אבל לסיחון הזכירו עד אשר אעבור את  
הירדן אל הארץ אשר ה' אלהינו נותן לנו כמו שהזכיר משה במשנה תורה 

  )דברים ב כט(

)דברים ב ד . קצר הכתוב בזה כי מפי הגבורה נצטוו ויט ישראל מעליו }כא{

ונשמרתם מאד אל תתגרו בם כאשר פירש להם משה ועל פי הדבור נטו   ה(
 מעליו כי לא יכלו לעשות דבר אחר כיון שלא הניחם לעבור 

. הם בגדי כהונה גדולה שנתרבה בהם  את אהרן את בגדיו  והפשט }כו{
והקטיר  התמיד  מעשות  אהרן  ירד  כאשר  כי  והקרוב  עתה  בנו  אלעזר 
הקטורת והעלה הנרות העלה אותו אל הר ההר כשהיה לבוש בגדי כהונה  
לו   הכין  אשר  המת  תכריכי  הלבישו  הפשט  דרך  ועל  אותם  והפשיט 

בגדי הקדש כאשר עשה עמו ביום   והפשיט את אלעזר בגדי החול והלבישו
ומדרש רבותינו שנעשו בהם נסים אמרו היאך משה   ט( -)ויקרא ח זהמלואים  

לעולם  העליונים  הם  העליונים  והלא  כסדרן  אהרן  את  להפשיט  יכול 
המקום  לו  עשה  נסים  מעשה  אלא  לעולם  התחתונים  הם  והתחתונים 

י כהונה ובגדי  במיתתו יותר מבחייו העמידו משה אל הסלע והפשיטו בגד
 שכינה נלבשים תחתיהם 

בנו    - "וילבש"   אלעזר  את  כח(אותם  את    )פסוק  להלביש  יכול  היאך  וכי 
הבגדים כסדרן לאלעזר אבל כבוד גדול חלק לו המקום לאהרן במיתתו  
יותר מבחייו שנלבשו בגדי שכינה תחלה למטה וחזר משה והפשיט את 

כך   כסדרן  אלעזר  והלביש  בת"כ  אהרן הבגדים כסדרן  ו(שנוי  א    )מלואים 
 

 

 

 כא-במדבר פרק

מלך ערד אחד ועוד   )יהושע יב יד(. מצינו בכיבושי יהושע  וישמע הכנעני }א{
לג מ(כתיב במסעות   יקרא   )להלן  והכתוב לא  יושב בנגב בארץ כנען  והוא 

שאמר   כמו  מזרחה  לירדן  מעבר  סתם  כנען  ב(ארץ  לד  כנען    )להלן  ארץ 
לגבולותיה ועוד כי היה ראוי שיחלוק משה את ארצו של מלך ערד לאחד 
ועוג שני מלכי  כי ארץ סיחון  יספר בכל מקום  והכתוב  ישראל  משבטי 

ה ותשעת המטות וחצי המטה האמורי נתן משה לשני המטות וחצי המט
לקחו נחלתם אחרי עברם את הירדן בארץ כנען ואולי נאמר כי החרימו  
ישראל את ארצם ולא ישבו בה כלל ואינו נכון וכן רש"י מפרש והחרמתי  



שהקדיש שללם לגבוה והנכון בעיני כי זה מלך ערד   )פסוק ב(את עריהם  
הירדן בגבול בני יהודה הוא יושב בנגב מעבר לירדן ימה בארץ כנען על יד  

דרך  ובא  ישראל  בני  בבוא  מרחוק  ושמע  בנגב  שהיא  לחברון  סמוך 
ולכך  "וישמע"  וזה טעם  האתרים אל ערבות מואב להלחם עמהם שם 
ספר הכתוב "והוא יושב בנגב בארץ כנען" כי בא מארץ אחרת אל מקום 
ם ישראל ונדרו ישראל נדר לה' שאם יתן אותו בידם שיחרימו כל אשר לה

כי  ושלמו אותו  לה'  נדר  ונדרו  כי שמע השם תפלתם  וספר הכתוב  לה' 
כל חרם אשר יחרם מן    )ויקרא כז כט(הרגו אותם עתה בימי משה כמו שצוה  

האדם לא יפדה מות יומת ונתנו כל שללם לאוצר בית ה' והשלים עוד 
כנען   בארץ  בואם  עריהם אחרי  גם את  ישראל  כי החרימו  לספר  בכאן 

ושע לקיים את נדרם אשר נדרו ויקראו שם הערים חרמה אחרי מות יה
שופטים   בספר  שנאמר  מה  טז(והוא  מעיר   )א  עלו  משה  חותן  קיני  ובני 

 )פסוק יז(התמרים את בני יהודה מדבר יהודה אשר בנגב ערד ושם כתוב  
ויכו את הכנעני יושב צפת ויחרימו אותה  וילך יהודה את שמעון אחיו 

ושם נשלם הנדר הזה אבל השלים הכתוב ויקרא את שם העיר חרמה  
  )שמות טז לד לה(להזכיר הענין בכאן וזה כענין הפרשה שאמרה ברדת המן  

ויניחהו אהרן לפני העדות למשמרת ובני ישראל אכלו את המן ארבעים 
שנה עד בואם אל ארץ נושבת את המן אכלו עד בואם אל קצה ארץ כנען  

וכן אלה שמות  )יהושע ה יב(ח והוא לאחר מיתתו של משה עד ממחרת הפס
וגו'   הארץ  את  לכם  ינחלו  אשר  יז(האנשים  לד  חיים   )להלן  שיהיו  נבואה 

וקיימים כי לא יתכן שיהיה השם מיחד להם אנשים על הספק אבל היה 
ראוי שיצוה ליהושע בעת החלוקה גם נכון הוא לומר שהחרימו ישראל 

וקר חרב  לפי  עמו  ואת  הזה  המלך  את  משה  בימי  מקום עתה  שם  או 
המלחמה חרמה ואחרי עברם את הירדן המית יהושע גם את מלך ערד 
יהודה  ובני  בימים ההם  מלכו  כנען אשר  מלכי  עם  כן  אשר מלך אחרי 
בבאם בעריהם החרימו אותם גם כן וקראו שם הערים חרמה כי השלימו  
כאן  ולכך אמר   " עריהם  את  והחרמתי   " נדרו אבותם  נדרם אשר  את 

ום חרמה ושם כתוב ויקרא את שם העיר חרמה שם כל ויקרא שם המק
עיר שהיתה ממלך ערד כי השלימו נדרם והיה שללם מחרמי גבוה והנה 
כל הנזכר כאן היה בבת אחת זולתי שהזכיר " ואת עריהם " שהיה לעתיד 
בבואם בעריהם ולכך אמר והחרמתי את עריהם ולא אמר אתהם ואת 

במלחמה ימותו ושם יתמו ולשון  עריהם כי הזכיר הנדר העתיד כי הם  
בידם  הכנעני  את  ויתן  לומר  ראוי  שהיה  שפירשנו  למה  נאות  הכתוב 
ויחרימו אתהם ואת עריהם ויקראו שם המקום חרמה אבל חסר הכנויין  
לרמוז שנתן הכנעני ביד מי שנתנו מישראל מהם עתה ומהם לעתיד כי 

כי בא ישרא וטעם  נדרם  ל דרך השם שמע את תפלתם והם קיימו את 
האתרים על דעת אונקלוס כי כאשר באו המרגלים ועלו בנגב וחזרו להם 
הרגישו בהם יושבי הארץ ושמע בהם הכנעני הזה שהיה יושב בנגב ובא 

)ר"ה בדרך שהלכו הם עד הגיעו למחנה ישראל ויפה פירש ורבותינו אמרו  

המסעים    ג( בפרשת  הכתוב  להם  הוקשה  כי  שמע  מ( מה שמועה  לג   )להלן 
מע הכנעני מלך ערד והוא יושב בנגב בארץ כנען בבא בני ישראל שלא ויש

הזכיר שם המלחמה ולא שום דבר על כן אמרו שהשמועה היתה במיתת 



אהרן הנזכרת שם יזכיר כי שמעו אויבי ישראל במיתת הצדיק ונתעוררו 
שהכנעני הזה הוא עמלק ולא   )במדבר רבה יט יא(בה להלחם עמהם וכן אמרו  

 ולא חלק אותה אבל החרים עריהם כבש ארצם 

אינה אלא שפחה אחת לשון רש"י מדברי רבותינו    -"וישב ממנו שבי"  
נתעוררו החכמים בזה מפני דעתם שלא יהיו ישראל מנוצחים כלל מאויב  
זולתי בעת קלקלתם כגון במלחמת עמלק הראשונה מפני שאמרו היש ה'  

ז(בקרבנו   יז  שהזהירם משה ממנה ובשניה מפני חטאם במרגלים    )שמות 
אבל בכל מלחמת מצוה לא נפקד מהם איש כל ימי משה   מה(-)לעיל יד מא

ולפיכך פירשו הכתוב הזה וישב ממנו השבי שהיה בידו והיא השפחה הזו  
השבי   בכור  כלשון  מהם  ישראל  אותה  כט(ששבו  יב  בכור   )שמות  שהוא 

ט ענין  השפחה כי לא אמר וישב ממנו אנשים או נשים וטף ועל דרך הפש
הכתוב כי לא הרג מהם הכנעני הזה שום אדם אבל שבה מהם מעטים 
וכאשר נתן השם אותו בידם השיבו את הכל ולא נפקד מהם איש והזכיר 
הכתוב הזה להודיע כי מפני שראו ישראל מתחלה כי גבר הכנעני נדרו 
הנדר הזה להחרים כל שללם לה' וישמע השם בקולם ויתכן שנאמר עוד 

על הכנעני הזה בעבור שבא מארץ מרחקים להלחם בישראל    כי קצף השם
ולא ירא אלהים ורצה שיהיה לחרם על כן הגביר אותו מתחלה כדי שידרו 

 להחרימו לה' 

אלא אמר   . לא נאמר לו לעשותו של נחשתויעש משה נחש נחשת }ט{
משה הקב"ה אמר לי נחש אני אעשנו של נחשת לשון נופל על הלשון זה 

ולא הבינותי זה שהרי הקב"ה לא   )ב"ר לא ח(לשון רש"י מדברי רבותינו  
הזכיר לו "נחש" אלא " עשה לך שרף " אבל דעתם לומר כי הלך משה 
אחר שם העצם אשר לו והנראה בעיני בסוד הדבר הזה כי הוא מדרכי  

החולי  התור ותרפא  במזיק  הנזק  תסיר  נס  בתוך  נס  מעשיה  שכל  ה 
וכן במלח   )שמות טו כה(בויורהו ה' עץ    )מכילתא ויסע א(במחליא כמו שהזכירו  

וידוע מדרכי הרפואות שכל נשוכי בעלי הארס   )מלכים ב ב כא(אלישע במים  
יסתכנו בראותם אותם או בראות דמותם עד כי נשוכי הכלב השוטה וכן  

מות השוטות אם יביטו במים יראה להם שם בבואת הכלב או  שאר הבה
המזיק וימותו כמו שכתוב בספרי הרפואות ומוזכר בגמרא במסכת יומא  

וכן ישמרו אותם הרופאים מהזכיר בפניהם שם הנושך שלא יזכרו   )פד(
עד  כלל  ממנה  תפרד  ולא  ההיא  במחשבה  תדבק  נפשם  כי  כלל  אותם 

נוסה מפלאות התולדה כי נשוך הכלב שתמית אותם וכבר הזכירו דבר מ
השוטה אחרי שנשתטה בחליו אם יקובל השתן שלו בכלי זכוכית יראה 
בשתן דמות גורי כלבים קטנים ואם תעביר המים במטלית ותסננם לא 
שם  וישתהו  הזכוכית  לכלי  וכשתחזירם  כלל  רושם  שום  בהם  תמצא 

בפלאי    כשעה תחזור ותראה שם גורי הכלבים מתוארים וזה אמת הוא
הנחשים  נשוכי  לישראל  היה  ראוי  כך  זה  כל  וכשיהיה  הנפש  כחות 
וצוה הקב"ה  כלל  לב  על  יעלו  ולא  יזכרו  ולא  נחש  יראו  השרפים שלא 
הנחשים  כי  וידוע  אותם  הממית  הוא  שרף  דמות  להם  לעשות  למשה 
השרפים אדומי העינים רחבי הראש שגופם כעין הנחשת בצוארם ולכן 

ותו בשרף בלתי שיעשה נחש נחשת כי הוא דמות לא מצא משה לקיים מצ



ומה  שרף  דמות  ולא  נחש  דמות  היה  אחר  מדבר  יעשנו  ואם  שרף  נחש 
שאמרו מן הלשון הנופל על הלשון כי הזכרת השם בלבד תזיק והכלל כי  
וכשיהיה  ושמו  דמותו  ועשו  בטבע  הממית  במזיק  שיתרפאו  השם  צוה 

המזיק לגמרי היה חי   האדם מביט בכוונה אל נחש הנחשת שהוא כעין
 להודיעם כי השם ממית ומחיה 

. היה ארנון שם עיר למואב כי ארנון גבול מואב בין מואב ובין האמרי }יג{
נוזלים  נחלים  על  יושבת  מואב  גבול  תחלת  האמורי  תחום  בסוף  והיא 

 ממנה  

בואו חשבון וגו' ושם   )להלן פסוק כז( . וגו' ונשאו בה משל  את והב בסופה }יד{
הנחל  מדרון  הנחלים  ואשד  והב  למואב  שהיו  הערים  מן  אחת  עיר 

ונמשכים מן אשדות הפסגה   נגרים  יז(שהנחלים  ג  והנגב   )דברים  וכן ההר 
והאשדות   מ( והשפלה  י  בסופ  )יהושע  מן  ובשערה  בסופה  ג(ה  א  והנה   )נחום 

כאשר לכד סיחון ערי מואב כתבו המושלים בספר שקראו מלחמות ה'  
את והב בסופה או שכתבו נלחם ה' את והב בסופה ואת הנחלים אשר 
לארנון ושפך הנחלים אשר נטה למושב ער ונשען האשד לגבול מואב הכל 

וסיו כצר השמיד ה' בסופה ובסערה כי בא עליהם סיחון פתאום פרסות ס
כי אש יצאה מחשבון להבה   )להלן פסוק כח(נחשבו וגלגליו כסופה וכן אמרו  

וגו' והנה הכתוב מביא ראיה מספר המלחמות כי ארנון   מקרית סיחון 
הוא גבול מואב ואסור לישראל והנחלים וכל האשדות עד ארנון מותרין  
בכלל  ארנון  ולא  ארנון  עד  ארצו  כל  מואב  ממלך  לקח  סיחון  כי   להם 

כדכתיב   בו  יגבול  והוא  ארנון למואב  טז(ונשאר  ג  ולגדי   )דברים  ולראובני 
)שופטים יא נתתי מן הגלעד ועד נחל ארנון תוך הנחל וגבול וכן אמר יפתח  

 ויחנון בעבר ארנון ולא באו בגבול מואב כי ארנון גבול מואב  יח(

לומר כי חנו מעבר ארנון    )פסוק יד(. יחזור למעלה  בארהוטעם ומשם   }טז{
ומשם נסעו והקיפו בארה כי לא נכנסו בארנון וממנו והלאה כי הוא גבול 
 מואב הנשאר וקורא בכאן שם המקום על שם הנס ואין שמו כן במסעים 

הוא לשון קצר יבא בשירות . כדברי אונקלוס ווטעם וממדבר מתנה }יח{
יאמר כי מן המדבר אשר הוא ארץ ציה וצמאון המתנה הזאת לנו ומן  
פני הארץ  על  עד הפסגה הנשקפה  ומן הנחלים לבמות  לנחלים  המתנה 
שהיא כולה ילל ישימון אין בה נחל אחר ולא מקור נובע זולתי זה והוא  

ר שיצא על פי משה או בא  )במדב"ר יט כה כו(בארה של מרים על דעת רבותינו  
מפי הגבורה ולא שאלוהו ישראל והשם אמר לו אסוף את העם ואתנה 

 להם מים ונחלים ישטופו ממנה והלכו למרחקים 

וגו' אעברה בארצך  }כא{ אל סיחון  מלאכים  ישראל  פי וישלח  על  אף   .
שלא נצטוו לשלוח להם לשלום פתחו להם בשלום לשון רש"י ועוד אבאר 

כי בכל האומות נצטוו לפתוח להם לשלום חוץ    )דברים כ י(בע"ה במקומו  
מעמון ומואב אבל באמת מה שאמר לו "אעברה בארצך" זה היה משה 
עושה מעצמו דרך פיוס כי ארץ סיחון ועוג ירושתם של ישראל היתה כי  



אמורי היא והיה מן הדין שאם יענו שלום ופתחו להם שיהיה כל העם ל
ישראל עתה לא   כי  יודע  היה  ועבדום אבל משה  הנמצא בה להם למס 
יכבשו כל עשרה עממים והיה חפץ שיהיה כל כבושם מעבר לירדן והלאה 
שיהיה מושבם יחד ושהיא הארץ הטובה אשר היא זבת חלב ודבש הלא  

מנו בני גד ובני ראובן לא היה מניח שם אדם תראה שאם לא בקשוהו מ
לתת לך פרט לעבר הירדן   )תבא רצט(אלא שתהיה לחרבה וכן שנוי בספרי  
בעשר קדושות שאין עבר   )במדב"ר ז ח(שנטלת מעצמך ועוד אמרו רבותינו  

)יהושע  הירדן ראוי לבית המקדש ולשכון השכינה וכן נראה בכתוב שאמר  

זתכם וגו' ולא שלחו אל עוג דברי שלום כי  ואך אם טמאה ארץ אח  כב יט(
 הוא כאשר ראה כי הכו את סיחון יצא לקראתם למלחמה  

. כלומר עתה כאשר נלחמו בו  כי חשבון עיר סיחן מלך האמרי היא }כו{
ישראל עירו של סיחון מלך האמורי היתה כלומר עיר מושב המלך כי הוא 

או  נלח מלך  מלוך  לפני  עליהם  מלך  אשר  הראשון  מואב  במלך  ם 
"הראשון" קודם לבלק שהוא מלך למואב בעת ההיא ויקח סיחון את כל 
ארצו מידו ועד ארנון וחשבון בתחלת גבול הכבוש על כן תחשב לאמורי  
ולא הוזהרו ישראל על ארץ מואב ובני עמון רק על הארץ אשר היא בידם 

ראיה כי חשבון עיר סיחון היא כי המושלים   בעת הצואה והביא הכתוב
יאמרו באו חשבון וגו' כי בעת שנלחם סיחון במלך מואב לכד תחלה עיר 
וזה טעם אשר  כן בנה אותה לבית מלכות  ואחרי  ונחרבה העיר  חשבון 

מלך האמורי   סיחון  )יג י(וכן נאמר בספר יהושע    )להלן פסוק לד(יושב בחשבון  
אשר מלך בחשבון והיו המושלים אומרים לאמורי באו חשבון ותשבו בה 
שישב  ואחר  עליה  המלך  אשר  סיחון  עיר  חורבנה  אחרי  ותכונן  תבנה 
סיחון בחשבון אסף שם את חילו וילכוד מגבול מואב עד ארנון וארנון  
בכלל על כן אמרו המושלים כי אש יצאה מחשבון להבה מקרית סיחון  

יושב בה ואכלה ער מואב בעלי הבמות אשר לארנון שלכד סיחון  אשר  
עולם  ובמות  כענין  הבמות  ובעלי  הארץ  במות  וכל  ארנון  עד  ממואב 

ולקח עוד מבני עמון מארנון עד היבוק כמו שנאמר   )יחזקאל לו ב(למורשה  
ויתן משה למטה גד וגו' יעזר וכל ערי הגלעד וחצי ארץ   )יג כד כה(ביהושע  
עד ערוער והיא הארץ אשר היה מלך בני עמון תובע ליפתח כמו  בני עמון 
 כי לקח ישראל את ארצי מארנון ועד היבק ועד הירדן    )שופטים יא יג(שאמר  

. כי היה עם מואב עובד לכמוש וטעם אוי לך מואב אבדת עם כמוש }כט{
יותר   בו  ובטוח  במות  בונה  קומה אלוהו  לו  אמר  צרתו  ובעת  עם  מכל 

והיה   )ישעיהו טז יב(והושיענו וכן הכתוב מזכיר בהם בכל מקום כמו שכתוב  
יוכל  ולא  להתפלל  מקדשו  אל  ובא  הבמה  על  מואב  נלאה  כי  נראה  כי 

ז(ונאמר ויצא כמוש בגולה כהניו ושריו יחדו   והשבתי למואב   )ירמיהו מח 
ולכך יאמרו המושלים   סוק לה( )שם פנאם ה' מעלה במה ומקטיר לאלהיו  

דרך לעג כי כמוש נתן בניו פליטם כלומר בורחים ונסים מפני חרב ובנתיו  
בשבית כי המאמינים בו יקראו בניו ובנותיו כאשר יקראו עמו וכן בת אל 

ולא כדברי רש"י שפירש נתן הנותן בניו פלטים מחרב והיה   )מלאכי ב יא(נכר  
את אשר יורישך    )שופטים יא כד(מר יפתח  כמוש נעבד גם לבני עמון כמו שא

מלכום שקוץ   )מלכים א יא ה(כמוש אלהיך אותו תירש והיה להם עוד בארצם  



עמונים או הזכיר יפתח לעמון כמוש בעבור מה שתפשו ישראל ממואב 
להם   הזכיר  כה( כאשר  פסוק  כמוש   )שם  לומר שלא הציל  מואב  מלך  בלק 

ולא בלק מלכם את ארצם מיד ישראל והגון הוא מאד שנאמר   אלהיהם
כי המושלים בלעם וכיוצא בו מן הקוסמים   )במדב"ר יט יח(כדברי רבותינו  

 שהיו נושאים משל בעתידות  

. כי היה משה ירא שמא תעמוד לו זכותו של אברהם אל תירא אותו }לד{
ויבא הפליט ויגד לאברם העברי והוא עוג שפלט   בראשית יד יג()שנאמר בו  

לשון רש"י מדברי   וחבריו בעשתרות קרנים  מן הרפאים שהכו אמרפל 
יט(רבותינו   יט  רבינו    )במדב"ר  משה  יירא  שלא  מדעתם  בזה  גם  נתעוררו 

מזרוע בשר כי עמו ה' אלהינו וכל הגוים כאין נגדו מאפס ותוהו נחשבו 
ואל תערצו מפניהם  לו והוא המזהיר   ו( את ישראל אל תיראו   )דברים לא 

ואומר   )שם א כט ל(והוא המאשים אותם ביראתם כענין שנאמר במרגלים  
ילחם לכם אבל  אליכם לא תערצון ולא תיראון מהם ה' אלהיכם הוא 
נתירא משה מפני הזכות שידע לו ועל דרך הפשט לא היה בדעתו של משה 

והנה   )לעיל פסוק כא כב(ן ועוג כאשר פירשתי  להוריש עתה לישראל ארץ סיחו
סיחון יצא לקראת ישראל המדברה וילחם בם על כרחם אז הודיעו השם  

כי מכאן   )דברים ב לא(ראה החלותי תת לפניך את סיחון ואת ארצו החל רש  
עיר  והיא  אדרעי  חילו  כל  אסף  עוג  אבל  עממים  שבעה  בכבוש  התחיל 
בקצה גבולו והיו ישראל יכולים לנטות מעליו כאשר נטו מעל עשו והשם  
אמר לו אל תירא אותו ולך אצלו והתגר בו מלחמה כי בידך נתתי אותו  

רבה   סיני  לב(ובמדבר  ישראל   )יט  מעלו  שמא  אמר  נתירא  למה  ראיתי 
כל במלחמ יראת  היא  וכך  אגדה  וכולה  בעבירה  נתלכלכו  או  סיחון  ת 

ביהושע   וכן  א( הצדיקים    )ח 
 

 

 

 כב-במדבר פרק

 
 

 פרשת בלק

. בעבור כי רב הוא שהיה מואב קטן בגוים כי ויגר מואב מפני העם }ג{
איננו עם קדמון כמו הכנעני והאמורי וזולתם מבני נח ויגורו מאד מפני  
העם שהיו רבים מאד מהם כי פרו וישרצו ויעצמו מהם ויקץ עוד מפני  
בני ישראל ששמעו המסות הגדולות הנעשות להם ולאבותיהם והנה ידעו  

צם מהם כי שלחו להם כאשר שלחו מואב כי ישראל לא ילכדו את אר



עד אשר אעבור את הירדן אל הארץ אשר ה' אלהינו   )דברים ב כט(לסיחון  
אל תצר את   )שם שם ט(נותן לנו או ששמעו גם כן מניעת השם שאמר להם  

מואב ולכן אמרו לזקני מדין אפילו שלא ילכדו את ארצנו ילחכו ברובם  
השד ירק  את  השור  כלחוך  סביבותינו  כל  כל את  את  להם  וילכדו  ה 

 סביבותינו כאשר עשו לשני מלכי האמורי ויתנו אותנו למס עובד 

. אמר ר"א כי יתכן שהיו החמשה מלכים זקנים וא"כ וילכו  זקני מדין }ד{
אינם הזקנים הנזכרים תחלה כי המלכים   )בפסוק ז(זקני מואב וזקני מדין 

ככתוב   שרים  רק  לפניו  הלכו  ח(לא  רבותינו    )פסוק  דעת  ד( ועל  כ   )במדב"ר 
שאמרו מנהיגם של אלו במדין נתגדל ראוי להם לשלוח אל זקני מדין לא 

ול היו למלכים  כי  בעיני  והנראה  ענינו  היודעים  הזקנים הם  כי  לעם  א 
מתחלה במדין מלכים וסיחון מלך האמורי נלחם במלך מואב הראשון  
ויקח את כל ארצו מידו עד ארנון ונלחם בבני עמון ולקח מארצם כמו 

יג(שאמר מלך עמון ליפתח   יא  כי לקח ישראל את ארצי בעלותו    )שופטים 
)יג וכתוב ביהושע    )שם פסוק כא(כי מסיחון לקחה  ממצרים ויפתח השיב לו  

ויהי להם הגבול יעזר וכל ערי הגלעד וחצי ארץ בני עמון עד ערוער   כה(
לעבדים  לו  אותם  ושם  ארצם  וכבש  מדין  מלכי  עם  עוד  סיחון  ונלחם 
ולא נתן להם הדר מלכות והשאירם   נושאי מנחה והסיר עטרת ראשם 

ראו " זקני מדין " כדרך השערה אל שופטים בארץ מדין בעבורו ולכן יק
וכל ממלכות סיחון    )יג כא(והראיה בזה שכתוב ביהושע    )דברים כה ז(הזקנים  

מלך האמורי אשר מלך בחשבון אשר הכה משה אותו ואת נשיאי מדין  
את אוי ואת רקם ואת צור ואת חור ואת רבע נסיכי סיחון יושבי הארץ 

מ מלכי  "ואת  וטעם  ממשלתו  תחת  היתה  ח(דין"  כי  לא  היו    )להלן  אשר 
  )להלן כה טו( מלכים תחלה כמו שאמר "נשיאי מדין נסיכי סיחון" וכן נאמר  

מדין"   "מלכי  טעם  יהיה  או  מלך  לא  הוא  במדין  אב  בית  אומות  ראש 
שחזרו למלכותם בעת ההיא ולא ידעתי טעם למה שאמר הכתוב ובלק בן  

ה וירא בלק בן צפור מלך למואב בעת ההיא כי הראוי הוא שיאמר תחל
צפור מלך מואב את כל אשר עשה ישראל לאמורי ואולי היה בלק גבור 
חיל נודע מאד במעשה תקפו וגבורתו והזכיר הכתוב כי אף על פי שהיה 
למואב בעת ההיא מלך תקיף ואמיץ לבו בגבורים היה ירא וקץ מאד מפני  

בן צפור הטוב טוב אתה מבלק    )שופטים יא כה(בני ישראל ולכך אמר יפתח  
מלך מואב כי לא יפחיד את המלך רק במלך נורא מאד ויתכן כי מואב 
לא היה עליהם מלך והיה העם ירא מאד מפני בני ישראל ועשו שני דברים 
שלחו אל זקני מדין לאמר עתה ילחכו הקהל והקימו עליהם המלך הזה 
בעצת מדין ואחרי כן שלחו כלם אל בלעם במצות המלך וזה טעם "בעת 

" בהתיעצם בענין ישראל ושלחם לבלעם ויהיה טעם "וירא בלק"  ההיא
שהיה אחד משרי מואב וגבור חיל ונתעורר בענין הזה ואמר למואב הבה 
נתחכמה לעם והם קמו והמליכוהו בעצת מדין ובמדרש במדבר סיני רבה  

ראיתי ובלק בן צפור מלך למואב בעת ההיא והלא מתחלה נסיך היה    )כ ד(
את רקם ואת צור ואת חור ואת רבע אלא משנהרג סיחון  שנאמר את אוי ו

 המליכוהו עליהם בעת ההיא שגרמה לו השעה 



וזה היה מתנבא ואומר לו עתיד ארץ בני עמו }ה{ . של בלק משם היה 
ופשוטו ארץ בני עמו של    )במדב"ר כ ז(אתה למלוך לשון רש"י מדברי אגדה  

נולד ושם יחוסו והטעם להזכיר כן מפני שהיה קוסם מן   בלעם כי שם 
כי מלאו מקדם ועוננים  )ישעיהו ב ו(הארץ שכל עמה קוסמים כענין שכתוב 

 כפלשתים 

 . אני ומדין עוזרי. נכה בווטעם   }ו{

כי זקני מדין הלכו להם כאשר   )פסוק ז(. על דעת רש"י  אל שרי בלק }יג{
תכן זה כי כאשר הזכיר להם כאשר ידבר ה' אמר להם לינו פה הלילה וי 

לא רצו להמתין לו כי אמרו השם הזה בעזרתם של ישראל    )פסוק ח(אלי  
הוא מעולם הוא אשר הוציאם ממצרים ועשה להם אותות ומופתים כי  
אבל  ארצם  גדול  יתרו  עם  משה  דברי  כל  וידעו  היו  חכמים  מדין  זקני 

ם בעבור כי בלק הוא העיקר הכתוב לא הזכיר זה ור"א אמר כי לא הזכיר
מואב   שרי  וישבו  וכן  השליחות  בעל  השליחות    )שם(והוא  עיקר  כי 

מאדוניהם היה והנכון כי זקני מדין ואולי הם המלכים הראשונים באו  
מארצם אל בלק להתיעץ בענין ישראל ולקחו כלם עצה לשלוח לבלעם 

ן לארץ והנה שלח בלק השרים שלו שופטיו וחכמיו והלכו עם זקני מדי
מדין כי משם היה דרכם אל עיר בלעם ונשארו זקני מדין בעירם והלכו 
שרי בלק שהם השלוחים לבדם עד ארם וזה טעם וילכו זקני מואב וזקני  
מדין כי הלכו מלפני בלק כולם עד מדין וקסמים בידם ויבאו אל בלעם 

 לא לזקני מדין   )פסוק ה(שב לזקני מואב שבהם אמר וישלח מלאכים 

אלא עם שרים גדולים למדנו שרוחו גסה ולא רצה   -תי להלך עמכם"  "לת
לומר שהוא ברשותו של מקום אלא בלשון גסות ולפיכך ויסף עוד בלק  
שלח שרים לשון רש"י ואינו נכון כי כל כבודו שיתפאר ויתגדל בדבר השם 
ועוד שהוא לא היה חושב שיתן לו רשות ללכת עם שרים אחרים נכבדים 

ין השם חפץ שילך כלל והנה בלק חשד אותו כי להרבות אבל טעמו שא
למה לא הלכת אלי האמנם לא אוכל   )פסוק לז(שכרו אמר כן ולכך אמר לו  

כבדך ועל כן הוסיף שלוח שרים רבים ונכבדים להראות לו כי הוא חפץ 
בו מאד ונדר לתת לו הון ועושר ככל אשר יצוה ויגזור עליו ובלעם השיב 

יתן לי בלק וגו' לא אוכל לעבור את פי ה' כי הוא אלהי  אם    )פסוק יח(להם  
ולא אוכל לעשות קטנה או גדולה אם אעבור את פיו כי בשמו אני עושה 
או יאמר לא אוכל לעבור את פיו בדבר קטן או גדול כי הוא אלהי ואני  

 עבדו 

באו האנשים }כ{ לך  ליטול אם לקרא  וסבור אתה  . אם הקריאה שלך 
עליה שכר קום לך אתם ועל כרחך הדבר אשר אדבר אליך אתו תעשה 
ואף על פי כן וילך בלעם אמר שמא אפתנו ויתרצה לשון רש"י ויחר אף 

ראה שאין הדבר טוב בעיני המקום ונתאוה   )פסוק כב(אלהים כי הולך הוא  
ם יטעון טוען ויאמר אחר לילך גם זה לשון הרב ור"א כתב אמר הגאון א

איך אמר לו קום לך אתם יש להשיב כי   )פסוק יב(שאמר לו לא תלך עמהם  
השם לא רצה שילך עם הראשונים עד שיבאו שרים נכבדים מהם ולפי  



אנשים   לך  שלח  כמו  טעמו  כי  צורך  אין  ב(דעתי  יג  אמר   )לעיל  השם  כי 
נשלחה   )שם פסוק כב(והם לא האמינו רק אמרו    )דברים א כא(לישראל עלה רש  

  )פסוק יט(אנשים אז שאל משה את השם וכן זה כי מה צורך היה לו לומר  
ואדעה מה יוסף ה' דבר עמי רק חשב בלבו מחשבה רעה והשם אמר לו  
לך אתם רק השמר שלא תדבר רק מה שאומר לך והעד על פירושי ויחר 

ה שאמר אף אלהים כי הולך הוא אלו דבריו וכל זה איננו שוה לי כי מ
לא תלך עמהם לא תאור את העם   )פסוק יב(הגאון איננו כן כי השם אמר לו  

כי ברוך הוא בעבור שלא יקלל את העם ימנענו ואיך יהיה מותר לו ללכת 
עם שרים אחרים ולא מנעו מלכת בעבור חסרון מעלת השרים ומה שאמר 

אל  ר"א איננו נכון שינחם האלהים וישיב דברו אחור בעבור עקשות השו
ולא יעניש   )לעיל יג ב(וענין שלח לך אנשים לא כן היה וכבר פירשתי טעמו  
ובמדרש   וחלילה  בו  רשות  יתן  אשר  בדבר  יב(האלהים  כ  אמרו   )במדב"ר 

מכאן אתה למד שבדרך שאדם רוצה לילך בה מוליכין אותו והנכון בעיני  
בענין הזה כי מתחלה מנעו השם שלא יקלל את העם כי ברוך הוא ולמה 
ילך עמהם אחרי שלא יקללם והם לא יחפצו בו לדבר אחר על כן אמר לא  
תלך עמהם שלא תאור את העם כי ברוך הוא ובידוע כי בלעם הודיעם 
את דברי האלהים ובלק שלח אליו פעם שנית כי לא האמין והוסיף לו 
וכבודו   שכרו  להרבות  ונדר  הראשונים  מן  ונכבדים  רבים  בשרים  כבוד 

שאין הדבר תלוי בממון ולא ברצונו רק הכל ביד השם  ובלעם ענה אותם  
ידע הוא בדעת   יצוה אותו ועשה זה כהוגן כי מה  וישאל ממנו עוד מה 
עליון ועצת ה' לעולם טובה והוא יורה חטאים בדרך ויודיענו מה יענה 
כבר  לו  אמר  השם  והנה  בעתיד  להם  יקרה  מה  לו  יגיד  או  גוי  מלאכי 

ול הוא  ברוך  העם  כי  ואם הודעתיך  לפניך  חזרו  ועתה  לקללם  תוכל  א 
לקרוא לך בלבד באו כלומר שיתרצו בלכתך עמהם על מנת שלא תקלל  
את העם כאשר הודעתיך מתחלה קום לך אתם ואך את הדבר אשר אדבר 
תירא  ולא  לברך שתברכם  אותך  אצוה  אותו תעשה שאפילו אם  אליך 

שילך   מבלק וזה טעם "אם לקרא" וכן היה החפץ לשם הנכבד מתחלה
עמהם אחרי הודיעו אותם שלא יקללם ושיתנהג בענינם כאשר יצוה כי 
הרצון לפניו יתברך שיברך את ישראל מפי נביא לגוים והנה היה על בלעם 
לכם  קרוא  להיות  אותי  השם  הרשה  הנה  ולאמר  בלק  לשרי  כן  להגיד 
בלבד אבל על מנת שלא לקלל את העם ועל מנת שאם יצוה אותי לברך  

וא הזאת שאברכם  בפעם  גם  כי  אותו  מניחים  יהיו  בכך  יתרצו  לא  ם 
יז(השנית אמר בלק   בו   )פסוק  יחפוץ  לי את העם הזה לא  נא קבה  ולכה 

להודיעו עתידות ולא לדבר אחר זולתי לקוב את העם והנה בלעם מרוב 
חפצו ללכת לא הודיעם זה ולא אמר להם כלום ויקם בבקר ויחבוש את 

לים חפצם על כן חרה אף ה' כי הולך הוא אתונו וילך עמהם כרוצה להש
שאלו הודיעם לא היה הולך ועוד שהיה בזה חלול ה' כי בלכתו עמהם 
סתם והוא ברשות השם חשבו שנתן לו רשות לקלל להם את העם והנה 
חזר בו ממה שאמר תחלה "לא תאור את העם כי ברוך הוא" כפי מה 

אחרי כן נמלך עוד שהגיד להם וכאשר יראו עוד שלא יקללם יאמרו כי  
או יהתל בהם כהתל באנוש חלילה לה' מעשות כדבר הזה כי נצח ישראל 

 לא ינחם  



. מלאכי השם השכלים הנבדלים לא יראו  ותרא האתון את מלאך ה' }כג{
כי אינם גוף נתפש במראה וכאשר יראו לנביאים או לאנשי   לחוש העינים

הרוח הקודש כדניאל ישיגו אותם במראות הנפש המשכלת כאשר תגיע 
אי   הבהמה  לעיני  שיושגו  אבל  שתחתיה  למדרגה  או  הנבואה  למעלת 
אפשר על כן תוכל לפרש "ותרא האתון" כי הרגישה בדבר מפחיד אותה 

כענין ולבי ראה הרבה חכמה ודעת   מלעבור והוא המלאך אשר יצא לשטן
שיאמר על ההשגה לא על הראות וכאשר אירע בה הנס ושם   )קהלת א טז( 

ל(לה הבורא הדבור אמרה לבלעם   ההסכן הסכנתי לעשות לך כה   )פסוק 
אבל לא ידעה למה עשתה עתה כן כי לאונסה נעשה בה כך ולפיכך לא  

בידו" כי לא עלתה אמרה לו "הנה מלאך השם עומד לנגדי וחרבו שלופה  
השגתה לדעת זה כלל ואמר ותרא את מלאך ה' וחרבו שלופה בידו לא  
שתראה חרב אף כי מלאך אבל ירמוז הכתוב כי מפני היות המלאך נכון  
להכות בה חרדה חרדה גדולה נדמה לה כאלו באים לשחוט אותה ואם 
נאמר כי המלאכים הנראים בדמות אנשים כאשר הזכרתי בפרשת וירא 

יושגו אף לעיני הבהמות אם כן איך לא יראנו בלעם ולא הוכה   אשית יח ב()בר
בסנורים אבל יתכן שהוסיף בהשגת עיניה מי שהוסיף בה הדבור וראתה 
הזכיר  כאשר  האתון"  עיני  השם  "ויגל  הכתוב  בה  הזכיר  ולא  כאדם 

כי הענין כולו באתון נס גדול כבריאה חדשה בנבראים   )פסוק לא(באדוניה  
לא   )אבות פ"ה מ"ו(משות ואינו נקרא גלוי עינים בלבד אבל רבותינו  בין הש

יזכירו בנסים רק פתיחת פיה וטעם הנס הזה להראות לבלעם מי שם פה  
וכל שכן  פי הנאלמים  פותח  כי השם  להודיעו  ישום אלם  מי  או  לאדם 
שיאלם ברצונו פי המדברים גם ישים בפיהם דברים לדבר כרצונו כי הכל 

רו שלא ילך אחר נחש וקסם ויקללם בהם כי מנחש וקוסם בידו ולהזהי
 היה 

. מזה הכתוב נלמד כי בלעם לא היה נביא ויגל ה' את עיני בלעם }לא{
יאמר  כאשר  בראיית המלאך  העינים  לגלוי  יצטרך  איך  נביא  היה  אלו 

כנער אלישע   לנבואה  הגיע  במי שלא  יז()מל הכתוב  ו  ב  והגר המצרית   כים 
בלעם בן    )יהושע יג כב(ולא יאמר כן בנביאים וכך קראו הכתוב    )בראשית כא יט(

כאשר ידבר ה' אלי יקרא ידיעתו    )פסוק ח(בעור הקוסם ומה שאמר הוא  
בלילה  אליו השם  בא  ישראל  לכבוד  אבל  ה'"  "דבר  העתידות בקסמיו 
ההוא ואחרי כן זכה לגלוי עינים בראיית המלאך ודבר עמו ובסוף עלה 

והכל בעבור ישראל ולכבודם ואחרי ששב   )להלן כד ד טז(למעלת מחזה שדי  
ואת בלעם בן  )יהושע יג כב(לארצו היה קוסם כי כן יקראנו הכתוב במיתתו 

אמרו  וכך  השם  בנביא  יד  שישלחו  וחלילה  בחרב  הרגו  הקוסם  בעור 
בלעם נזקק לרוח הקדש וכשנזדווג לבלק   )כ יט(במדרש במדבר סיני רבה  

נסתלקה ממנו רוח הקדש וחזר להיות קוסם כבתחלה לפיכך צווח רם 
 הייתי והורידני בלק 

. כי ההולך ירט דרכו ועות אותה לנגד עיני כי כי ירט הדרך לנגדי }לב{
כדברי   רצוני  כנגד  לעשות  הדרך  שירט   " לנגדי   " או  ועד  היודע  אנכי 

" ירט " לשון עוות וכן    )נחמיה ג לז(אונקלוס כמו כי הכעיסו לנגד הבונים  
 )בפסוק כ( שר פירשתי יעות אותי והענין כא )איוב טז יא(ועל ידי רשעים ירטני 



כי ההליכה היה בה רשות מאת ה' הנכבד אבל בלעם עות אותה בלכתו  
 עמהם על דעתם שיקלל את העם 

לפני ואין צורך רק   . פירשו בו ותט אל השדה כאשר היתהותט לפני }לג{
 )בראשית יא ח( טעמו כמו מפני כי כן תשמש הלמ"ד כמו ויחדלו לבנות העיר  

וכן רבים וכמוהו ויצא יואב ושרי החיל   )תהלים לו ד(חדל להשכיל להטיב  
וטעם אולי נטתה מפני על    ) כד ד(לפני המלך לפקוד את העם את ישראל  

ם הזה שלא כדרך  דעת המפרשים כמו לולא שנטתה מפני ישמש במקו
חביריו כלם ועל דעתי הוא כמשמעו כי האתון הרגישה במלאך או ראתה 
בו ולא ידעה מה הענין אבל נטתה מפני חרב שלופה כמנהג הבהמות על  
כן אמר המלאך לבלעם ותראני האתון ונטתה מפני ובשמא נטתה מפני 

 כי אני להרוג אותך באתי אבל אותה החייתי כי החטא בך ולא באתון  

הרגתי"   אתכה  אחרי   -"גם  האתון  שמתה  לעד  "גם"  מלת  ר"א  אמר 
שדברה וטעם החייתי כי בן אדם בראותו את המלאך ימות והעד ותנצל 

אף כי הבהמה שאין לה שום שותפות עם המלאך כבן   )בראשית לב לא(נפשי  
עתה  כי  ימותו  לא  שניהם  כי  אמר  כאשר  נדרש  "גם"  מלת  ואין  אדם 

יה את בלעם ואם לא נטתה היה הורג את בלעם שנטתה מתה האתון והח
הרגתי   גם  כמסורס  שהוא  רש"י  כדברי  "גם"  מלת  אבל  האתון  ומחיה 
אותך וטעם ואותה החייתי לומר כי החטא כולו עליך והרגתי אותך בו 
אבל היא אין עליה חטא שתמות בו והנה הנטיה שנטתה מפני לטובתך 

ה תחת טובה ולא הגיד לא לצרכה כלל והכית אותה חנם וגמלת לה רע
הכתוב אם היו שרי בלק עם בלעם במעשים האלה או שהיו רוכבים לפניו  
ורחוק היה ביניהם ובינו והקרוב שהיו עמו לא יתפרדו ממנו וראו בנטות  
האתון והכות בלעם אותה כסבורים היו שהיה כמנהג הבהמה הרעה ולא 

בותינו אמרו שמעו דבורה אף כי דבר המלאך שהוא גלוי עיני בלעם ור
יד( כ  בעולם   )במדב"ר  נס שלא היה כמותו  שהיו שרי מואב תמהים שראו 

שכיון שדברה מתה שלא יהו האומות אומרים זו היא שדברה   )שם( ואמרו  
יהו  שלא  רשע  של  כבודו  על  הקב"ה  שחס  ועוד  יראה  אותה  ועושין 
אומרים זו היא שסלקה את בלעם וכל זה אפשר מדרך הקבלה לא שדבר 

 במיתתה כלל כאשר פירשתי  הכתוב

. יתכן שיאמר לך עם האנשים ואפס את לך עם האנשים ואפס וגו' }לה{
אדבר אליך אותו תדבר ותודיע אותם זה או טעמו כי אחרי   הדבר אשר

לי   אשובה  בעיניך  רע  אם  התודה  לד( אשר  כי   )פסוק  עמהם  לך  לו  אמר 
מחלתי על חטאתך ובלבד שתזכור אזהרתי אשר הזהרתיך והוצרך לומר 
לו כן שלא יחשוב שיאמר לו לך עמהם לעשות מה שבקשו ממך גם יתכן 

ם ולא היה חפצו לברכם בשום פנים ולכן שהיה חפץ ההולך לקלל את הע
יזהירנו האלהים בכל עת שידבר עמו ומפני זה הודיע בלעם לבלק בתחלת 

הנה באתי אליך כי בביאה בלבד הורשיתי אבל בענין    )פסוק לח( דברו עמו  
העם היכול אוכל דבר מאומה כרצונך הדבר אשר ישים אלהים בפי אותו  

חפוץ שאדבר בענינם ואם לא תחפוץ  אדבר בין קללה בין ברכה ראה אם ת
 בכך אשובה לי מעתה 



. היה מעלה אותו במקום ויעלהו במות בעל וירא משם קצה העם }מא{
שיראנו כדי שיתכוין אליו בקללתו ולא תפרד נפשו מהם כי אלה מכחות 

החכמים מענין  כידוע  הראיה  בעת  דבקה  להיות  קיז(  הנפש  לי    )ב"ק  דלו 
גבינאי דבעינא למחזייה דלו ליה יהב ביה עיניה ונח נפשיה והגיד הכתוב 
כי לא ראה כל המחנה כי היו חונים ארבעה דגלים לארבע רוחות השמים 

אפס קצהו תראה וכלו לא תראה   )להלן כג יג(ובפעם השנית אמר לו בלק  
ע ממך קללתו  לומר גם בפעם הזאת לא תראהו כלו אם הוא הדבר המונ

אבל קבנו לי משם אם תוכל כי אין לי מקום להראותו כלו משם חשב  
בלק אולי יש באחת הקצוות דגל אנשים צדיקים וטובים אשר אין השם 
בעל  במות  כי  כלו  ראהו  בפעם הראשון  כי  עוד  לפרש  ויתכן  דכאו  חפץ 
מקום גבוה וראו שניהם משם קצה העם ובנו שם המזבחות והלך בלעם 

)להלן כג הגבעה אשר בהר ההוא וראהו כולו וזה טעם "וילך שפי"    אל ראש

ר"א   ג( כדברי  שבו  שפי  אל   שהלך 
 

 

 

 כג-במדבר פרק

והנה בלעם רצה לדבקה שבעה מזבחות }א{ . רמז בזה ר"א סוד עמוק 
אליו הרצון מאת ה' בקרבנות האלה ולכן העלה עולות מספר כולם ורצה 
שיתעסק בלק עצמו בהם ולכך אמר ויעל בלק ובלעם פר ואיל במזבח זה 

ויאמר אליו את שבעת המזבחות ערכתי   זורק וטעם  וזה  ד(שוחט   )פסוק 
מז לפניך  רצון  דרך תפלה כאומר ערכתי  על  יעלו  בח שלם בקרבן שלם 

יזכור כל מנחותיך ועולתך ידשנה   )תהלים כ ד(מזבחך כענין שיאמר הכתוב  
עולות מחים אעלה לך עם קטרת אלים אעשה בקר   )שם סו טו( סלה ויאמר  

עם עתודים סלה וכן במקומות רבים וטעם הידיעה כבר זכרה ר"א והנה  
רצה בלעם שיהיה בלק בסוף כאשר לא רצה ללכת לקראת נחשים לא  

ויעל פר   )פסוק ל(מעלה בקרבנותיו שלא יפגל במחשבתו ולכך אמר הכתוב  
לפייס  כי  ויתכן שבלק העלה אותם  הנזכר  לבלעם  וירמוז  ואיל במזבח 

 דעתו עשה כן והוא לא היה עוד חפץ בהם 

בלעם }ד{ אל  אלהים  היויקר  שלא  בעבור  למעלת  .  מגיע  הזה  האיש  ה 
דרך  השם  דבור  אליו  בא  עתה  כי  הזה  כלשון  בו  יאמר  כן  על  הנבואה 

ויבא אלהים אל בלעם כי   )לעיל כב כ(מקרה לכבוד ישראל ולכך אמר בו  
הלשון הזה לא יאמר בנביאים רק במי שלא בא במדרגה ההיא וכן ויבא 

אבימלך   אל  ג(אלהים  כ  לבן    )בראשית  אל  אלהים  כד(  )שםויבא  ואפשר   לא 
שפירושו ביאת הרצון בדבור מן העליון אל השכלים אשר יחלימו כי גם  
בלעם ביום נופל ותרדמה נפלה עליו וגלוי עינים וטעם ויקר אלהים וגו'  
ויאמר אליו כי כאשר קרה לבלעם כמקרים אשר יקרו לאנשי רוח הקודש  



עדה בהתבודדם שחלף רוח על פניו תסמר שערת בשרו פחד קראתהו ור
ורוב עצמותיו הפחיד והודו נהפך עליו למשחית והוא נופל על פניו ארצה 

)פסוק אז אמר את שבעת המזבחות ערכתי והוא דרך תפלה כאשר פירשתי  

 והשם לא שמע אליו על כוונתו ואמר לו כה תדבר  א(

ם כי לא ידע בלעם בדברים . יש מפרשיוטעם וישם ה' דבר בפי בלעם }ה{
יצאו   כי  וכה תדבר  בלק  אל  שוב  לו  ואמר  דברים  אותו  מלא  אך השם 

עיקם את פיו    )תנחומא בלק יב(הדברים מפיך ואולי כן דעת רבותינו שאמרו  
ופיקמו כאדם שקובע מסמר בלוח ר' אליעזר אומר מלאך היה מדבר ר' 

שומע אמרי אל    לן כד ד()להיהושע אומר וכו' ואינו נכון בעיני בעבור אמרו  
אשר מחזה שדי יחזה אבל טעם "וישם" הלמוד שלמדו הדברים שיגרוס 
אותם בפיו ולא ישכח ולא יפיל מהם דבר כטעם ולמדה את בני ישראל 

  ) יג לב(וכן כי על פי אבשלום היתה שומה  )דברים לא יט(שימה בפיהם 

. הטעם בעבור שהעלהו במות בעל לראותו  כי מראש צורים אראנו  }ט{
אמר מראש צורים ומן הגבעות אני מביט ורואה אותו כי ישכון לבדו ואין  
עמו גוי אחר שיחשב הוא אליו כמו שיתקבצו עמים רבים ואומות שונות  
להיות מחנה אחת אבל אלו כולם תורה אחת ומשפט אחד להם וגוי אחד 

ז( בשם יעקב וישראל ועל כן הזכיר  הם וישכון בדד   ארה לי יעקב   )פסוק 
וזועמה ישראל כי הזכיר להם שמם הנכבד ושמות אבותם לאמר שהם 
שם  לו  מזכיר  היה  לא  בלק  כי  מאבותם  להם  נאות  ושמות  לבדד  עם 

עם יצא ממצרים כמתנכר בהם שלא ידע אותם   )לעיל כב ה(ישראל רק אמר  
ומר כי כאשר אני רואה אותו עתה שהיה כפוי טובת אביהם והכוונה ל 

שוכן לבדו כן ישכון לעולמים בטח בדד עין יעקב והוא יהיה לראש לעולם 
 ואין אומה שתתגבר עליו ולא שיטפל הוא אליהם 

. יאמר אני רואה אותם מראש הרים שוכנים לבדד מי מנה עפר יעקב }י{
א  למנות  אוכל  איש ולא  יוכל  לא  אשר  הארץ  כעפר  לבדם  הם  כי  ותם 

לא   הארבעה  הדגלים  למחנות  ישראל  רובע  וגם  הארץ  עפר  את  למנות 
אוכל למנות יתנבא עליהם שירבו ולא ימעטו ויהיו תמיד הם לבדם זרע 
יעקב כחול הים אשר לא ימד ולא יספר וזה דעת אונקלוס ברבע ישראל  

זר ורבעי  ארחי  כמו  שיהיה  הוא  נכון  ג(ית  גם  קלט  תרביע   )תהלים  לא  מן 
ואמר תמת נפשי   )ישעיהו מח א(כלשון וממי יהודה יצאו    )ויקרא יט יט(כלאים  

מות ישרים ותהי אחריתי כמהו לומר שהן נוחלי גן עדן כי אחרית האדם 
המות על כן יבקש שימות מות ישרים הם ישראל הנקראים ישורון שיבלו 

ראל אשר חלקם בחיים ואינם בני  ימיהם בטוב ותהי אחריתי כמוהו כיש
גיהנם ואבדון והנה כלל נבואתו בזה הפעם שאין השם חפץ בקללתנו וכי  
אנחנו עם לבדד חלקו ועמו לא נתערב בגוים ולא נחשב עמהם ואחריתנו 

 טובה בדרך ישר 

בלעם }טז{ אל  ה'  להתנבא ויקר  הזה  האיש  עלה  ישראל  לכבוד  עתה   .
במדת רחמים בשם הגדול אשר נגלה למשה כי עד עתה נאמר בו ויקר 

ועתה ידע כי לא יוכל לקללם בשום   )לעיל כב ט(ויבא אלהים    )פסוק ד(אלהים  



ענין בעבור כי במדת רחמים יחונן עליהם כי עד עתה כשהיה שומע במדת 
עלה   להם  למצוא  חושב  היה  להם הדין  ויהפך  כענין  חטאו  אשר  בעון 

או שתבא עליהם רעה מאת ה' לא ינצלו    )ישעיהו סג י(לאויב הוא נלחם בם  
ממנה במדת הדין וזה טעם וירא בלעם כי טוב בעיני ה' לברך את ישראל  

 כי גם ה' יתן הטוב בברכה והמשכיל יבין   )להלן כד א(

ביעקבל }כא{ און  הביט  הנזכר  א  האל  אל  יחזור  יט(.  שלא   )פסוק  יאמר 
הביט השם און ושקר ביעקב ולא ראה בהם עמל וכעס שיעשו לפניו ועל  
כן הוא עמם ותרועת מלכותו בהם כי יריע אף יצריח על אויביהם יתגבר 
זה דעת ר"א ונכון הוא ויתכן עוד לפרש כי "און" במקום הזה כמו תחת 

ז(און ראיתי אהלי כושן   ג  ל ואון  ועמל כמוהו וכן תחת לשונו עמ  )חבקוק 
כזב ושקר כי הדבר שלא יהיה ולא יבא כי שקר הוא יקרא און    )תהלים י ז(

ועמל בעבור שלא יגיע לאדם ממנו רק העמל יאמר הנה ברך לקחתי וברך 
ולא אשיבנה כי לא הביט אדם ביעקב ולא ראה איש בישראל און ודבר 
כזב אין בטחונם שקר ואין תוחלתם נכזבת אבל כל ברכותיהם ובטחונם 

וחתו ובשו מכוש מבטם   )ישעיהו כ ו(יתקיימו לעולם כלשון הנה כה מבטנו  
 )שם כב יא(וכן ולא הבטתם אל עושיה ויוצרה מרחוק לא ראיתם    )שם פסוק ה(

ענין בטחון ותקוה ואמר הטעם כי ה' אלהיו עמו אשר לא יכזב ולא ינחם 
הנה ותרועת מלך גבור בו שלא ינוצח לעולם כי בהוציאו אותם ממצרים  

כל  יתקיימו  לא  ואיך  בהמה  כל  על  ראם  כתועפות  גדול  תוקף  לו 
 ברכותיהם ואין בהם נחש וקסם 

ביעקב }כג{ נחש  לא  ליעקב כי  שיאמר  וקסם  לנחש  צריכים  אינם   .
וישראל מה פעל אל ומה גזרותיו במרום אינם מנחשים וקוסמים אלא 

פ על  ותומים מגידים נאמר להם  גזרת המקום או אורים  נביאים מה  י 
)לעיל כב  להם לשון רש"י והנכון בעיני כי בעבור היותו קוסם ובלק שלח לו  

כי ידעתי את אשר תברך בקסמיך מבורך ואשר תאור בהם יואר ושלח   ו(
לו קסמים על כן אמר לו אין נחש ביעקב להרע או להטיב להם ולא קסם 

ל כי בכל עת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל אל בישראל מזיק או מועי
בהם כי מפי עליון תצא להם הרעות והטוב לומר כי חלק ה' עמו אינם 
בממשלת שרים וכוכבי השמים וכסיליהם שיזיק להם אדם בקסם ונחש 

אשר חלק ה' אלהיך אותם לכל   )דברים ד יט כ(כגוים וזה כאשר אמר משה  
ה'   לקח  ואתכם  השמים  כל  תחת  כאשר העמים  נחלה  לעם  לו  להיות 

   )ויקרא יח כה(פירשתי בסדר אחרי מות 

ולא ישכון בארצו    . שהוא הגור ואחרי כן יתנשא כאריהכלביא יקום }כד{
וישתה דם מלכי כנען כדברי אונקלוס והנה הוסיף עתה  עד יאכל טרף 
בנבואה הזאת השנית להגיד לבלק כבשם הארץ והרגם מלכים אדירים 
והנה בלק יודע כי ישראל לא ינחלו את ארצו ולפיכך אע"פ שהגיד להם 
א עתה שסופם לנצח מלכי כנען ירצה עוד שיקללם בנצוחו עד שיוכל הו 

)פסוק להתגבר עליהם אולי יוכל להלחם בו ולהכות מהם על כן אמר עוד  

ואקחך אל מקום אחר אולי יישר בעיני האלהים וקבותו לי משם לא   כז(
לא איש אל ויכזב ובן אדם   )פסוק יט(שיחזיר אחור ברכתו שכבר הודיעו  



ויתנחם אבל חשב הנה הם עתידים לכבוש ארץ כנען שהיא נחלתם ולהרוג 
יהם אבל אפשר שאתגבר אני עליהם ואכה בו כאשר עשו העמלקי  מלכ

החרמה   עד  שהכום  ההוא  בהר  היושב  מה(והכנעני  יד  כוונתו    )לעיל  וזאת 
או היה ענינו שיוכל להשיב   )לעיל כב ד(מפחדו מהם כאשר הזכיר לזקני מדין  

אליו כל מה שתפסו מיד סיחון מאשר למואב כמו שמפורש בדברי יפתח 
הזכרת  יו וכבר 
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. כי בפעמים הראשונים היה ולא הלך כפעם בפעם לקראת נחשים }א{
לא   מקרה  בדרך  אליו  בא  השם  והיה  בנחש  אותם  לקלל  ורוצה  מנחש 
בכונתו לנבואה ולא ממעלתו שהגיע אליה ועתה כאשר נאמר לו כי לא  
נחש ביעקב ולא קסם בישראל להרע או להטיב להם הניח הנחשים ולא  
ישראל שם   פניו אשר  בפעם לקראתם אבל שם אל המדבר  כפעם  הלך 

יראה אותם ויכין להם נפשו שיחול עליו הדבור מאת השם כאשר עשה ש
עמו פעמים וכן היה לו על כן אמר ותהי עליו רוח אלהים כי עתה היתה 

ומי יתן כל עם ה'   )לעיל יא כט(עליו יד ה' כאשר היא לנביאים כמו שאמר  
  רוח ה' אלהים עלי   )ישעיהו סא א(נביאים כי יתן ה' את רוחו עליהם ואומר  

"שומע אמרי אל" כי נביא הוא ורש"י כתב   )פסוק ד( ועל כן קרא עצמו עתה  
למדברא  ושוי  בו  מתרגם  הרב  היה  כי  כתרגומו  פניו  המדבר  אל  וישת 
דעבדו ביה בני ישראל עגלא אנפוהי ואין בנוסחאות מדוקדקות מתרגומו  
של אונקלוס כן אבל הוא כתוב בקצתן שהוגה בהן מן התרגום הירושלמי  

ואמר  והעיק שפירשנו  מה  עתה   )שם(ר  ראה  כי  יחזה  שדי  מחזה  אשר 
וארא   )שמות ו ג(באיספקלריא המאירה כנביאים הראשונים שאמר בהם  

כי  מהם  למטה  במדרגה  או  שדי  באל  יעקב  ואל  יצחק  אל  אברהם  אל 
מחזה שדי איננו שדי והנה הם יראו באל שדי והוא יחזה במחזה של שדי  

מהם וע"כ קרא עצמו "גלוי עינים" שהיא והנה היו שתי מדרגות למטה  
ה' פקח את עיני וגו' וכבר    )מלכים ב ו כ(מדרגת בני הנביאים כמו שנאמר  

ויגל ה' את עיני בלעם   )לעיל כב לא( נאמר כן בבלעם עצמו בראיית המלאך  
ולא תחשוב בזה זולת מה שפירשנו מפני מאמר רבותינו שאמרו בספרי  

ישראל כמשה בישראל לא קם אבל באומות ולא קם נביא עוד ב  )ברכה לט(
העולם קם ואיזה זה בלעם אלא הפרש יש בין נבואת משה לנבואת בלעם 
משה לא היה יודע מה מדבר עמו ובלעם היה יודע מה מדבר עמו שנאמר 

 )לעיל ז פט( נאום שומע אמרי אל משה לא היה יודע מתי מדבר עמו שנאמר  
עמו שנאמר ויודע דעת עליון משה מדבר אליו ובלעם היה יודע מתי מדבר  

ואתה פה עמוד עמדי ובלעם   )דברים ה כח(היה מדבר עמו מעומד שנאמר  
היה מדבר עמו שהוא נופל שנאמר נופל וגלוי עינים משל לטבחו של מלך 



יודע כמה הוצאות יוצאות למלך על שולחנו וביאור ענין הברייתא הזו 
ד בישראל כמשה אשר ידעו ה' לא קם נביא עו  )שם לד י(מפני שאמר הכתוב  

פנים אל פנים ודרשו רבותינו שאינו בא לספר במעלה אשר לנבואת משה 
על נבואת שאר הנביאים שכבר הודיע אותנו מעלתו עליהם בשני מקומות  
בפסוק וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל שדי ושמי ה' לא נודעתי  

אבל עתה לא דבר על   לעיל יב ו() ובפסוק אם יהיה נביאכם וגו'    )שמות ו ג(להם  
הודיעני נא את דרכיך   )שמות לג יג(משה שידע הוא את השם כענין שנאמר  

ואדעך שלא אמר הכתוב "אשר ידע את השם פנים אל פנים" אבל אמר 
תבא  רבינו  למשה  כי  יאמר  הנבואה  ביאור  על  ידבר  כי  ידעו"  "אשר 

ו וכוונתו עד שיכיר מבוארת כמדבר אל חברו פנים אל פנים שמודיעו דברי
כי   ואמרו  בפניו  רצונו  ובהכרת  באמירה  וכוונתו  דבריו  שהבין  בפניו 
רצונו  ועל  ה'  על דברי  ישראל שעמד  לכבוד  זה בעת שנבא  לבלעם היה 
וחפצו בכל הענין העתיד לבא לישראל ואף על פי כן יש הפרש בין נבואת  

באיזה מצוה משה לבלעם כי משה לא היה יודע מה מדבר עמו באיזה ענין  
יצונו אבל היה הוא מוכן בכל עת לדבור והיה הקב"ה מצוה אותו כפי  
בו   חפץ  שהוא  ההוא  בדבר  ומחשב  מכוין  היה  בלעם  אבל  לפניו  הרצון 
לקראתו   ה'  יקרה  אולי  הרוח  עליו  להיות  נפשו  ומכין  ומתבודד  והולך 
בענין ההוא אשר חשב   עליו  יחול  ויודע שאם  כאשר הוא מפורש בכאן 

עמו לא בענין אחר ומשה לא היה יודע מתי ידבר עמו כי לא היה ידבר  
אליו עת קבוע לדבור אבל בכל עת שיחפוץ משה ויכוין לבו לדבור היה 

עמדו ואשמעה מה יצוה ה' וכן בכל עת   )לעיל ט ח( מדבר עמו כמו שאמר  
וישמע את  מועד  אותו מאהל  מצוה  להיות  הרצון  יתעלה  לפניו  שיהיה 

אבל בלעם היה מכוין את השעה שיהיה לו הדבור ולא הקול מדבר אליו  
רבותינו   יזכירו  השעה  היא  אולי  השעה  באותה  אלא  הרוח  עליו  תנוח 

שהיה מקלל בה ובה היה חל עליו    )קה(ובמסכת סנהדרין    )ז(במסכת ברכות  
והנפילה  למשה  מעלה  העמידה  ענין  וכן  לעולם  אחרת  בעת  לא  הרוח 

אם יוספים   )דברים ה כב כד(כענין שנאמר  בבלעם פחיתות שלא יסבול נבואה  
אנחנו לשמוע את קול ה' אלהינו עוד ומתנו וגו' קרב אתה ושמע ואמרו 
משל לטבחו של מלך על המדה הראשונה וכוונתם לאמר שהטבח יודע 
בהוצאת שולחנו של מלך והשר שלו שהוא נאמן בכל ביתו ועומד בסודו 

דעת החכמים לומר שהיה לא ידע בהוצאת השולחן והמשל הזה יורה ש
בלעם יודע מעצמו אחרי כוונתו שהשם יאמר לו מה אקוב לא קבה אל  

וכל הענין ואחר כן ישמע הדבור במלות ההם אשר חשב בלבו    )לעיל כג ח(
וזה מה שהזכרתי כי היה קוסם ותבואנה העתידות בלבו ועתה בשביל 

ומר נאם ישראל ישמע בהם גם הדיבור ולפיכך היה מתפאר בעצמו עתה ל
שומע אמרי אל וראיתי הענין הזה השנוי בסיפרי שאמרו בסיגנון אחר 

ואין לי להאריך והכלל כי כוונתם לומר   )כ א(בהגדה של במדבר סיני רבה  
שנבואת בלעם תבוא אליו במלות מבוארות לו מן הטעם שאמרו שלא  
היינו   כמשה  נביא  לנו  היה  אלו  לומר  העולם  לאומות  פה  פתחון  יהא 

שהיא עובדי הנביאים  משאר  למטה  נבואתו  מדרגת  אבל  להקב"ה  ם 
אין הקב"ה נגלה   )א יג(במחזה שדי כמו שביארנו וכן אמרו בויקרא רבה  

על נביאי אומות העולם אלא בחצי דבור היך כמה דתימר ויקר אלהים 



אל בלעם אבל לנביאי ישראל בדבור שלם שנאמר ויקרא אל משה וחצי 
 ארנו  הדבור תבין עניינו ממה שב

. לא מצאו מוצא למלה הזאת מן המקרא ואונקלוס אמר שתם העין }ג{
חכמים   לשון  העין  פתוח  כמו  חזי  סט(דשפיר  ויסתום   )ע"ז  שישתום  כדי 

)שמות כלומר שיפתח הנקב ואולי היא מלה מורכבת מן שיתי אותותי אלה  

 שתוי מה הגבר שישיג לכל מה שישית עינו   י א(

מלכו }ז{ מאגג  עמלק וירם  מלך  אגג  את  יכבוש  שלהם  הראשון  מלך   .
 )ישעיהו מה א( אשר החזקתי בימינו    נקרא שמו טרם הולידו דומה לו לכורש
שמו   יאשיהו  דוד  לבית  נולד  בן  ב(הנה  יג  א  יט( ויצחק    )מלכים  יז   )בראשית 

מלכותו של יעקב יותר ויותר   ותנשא  )דהי"א כב ט(ושלמה    )שם טז יא(וישמעאל  
שיבא דוד ושלמה בנו אחריו לשון רש"י ויפה פירש ויתכן שהיה כל מלך 
בעם עמלק נקרא אגג כי המלך הראשון אשר שמו עליהם היה שמו כן 
היום  גם  המלכים  רוב  כדרך  בשמו  כסאו  על  היושבים  בניו  ונקראו 

וכן המן האגגי   ג(שנקראים בשם תופסי המלכות  ח  י היה מזרע כ  )אסתר 
המלוכה ההיא כי רחוק הוא שיקרא הנביא שם הרשע בטרם נוצר בבטן 

כל נשיא המגוג יקרא כן והנה הוסיף בפעם הזאת   )יחזקאל לט א(וכן "גוג"  
השלישית להודיע לבלק כי אהלי יעקב היו טובים רמז מעת היותם שוכני  

אחרי אוהלים עד שינחלו את הארץ ומשכנות ישראל גם כן יהיו טובים  
וכן תהיה ארצו מלאה כל  כבוש וחלוק שישכנו בה במשכנות מבטחים 
טוב כגן רוה וכמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו וכי ינצח את עמלק בעבור 
שנלחם בו ויאבד זכרו ותנשא עוד המלכות של ישראל שיהיו בה אחרי כן 
מלכים אדירים ינשאו מאד ואמר לו שיאכל כל צריו " ועצמותיהם יגרם  

מז להונם וכל אשר להם ואמר שישכנו בה לבטח לא ייראו מכל עם " ר
כארי וכלביא שלא יירא פריץ חיות ועתה נואש בלק ממנו שאם ילחם בו 
יאבד באמת כי כל צריו יאכל כאשר יאכל עמלק בעבור שנלחם בו על כן 

 אמר לו עתה שיברח אל מקומו אין לו חפץ בו  

. יתנצל בלעם עתה במה שאמר למלאכיו בשובם הלא גם אל מלאכיך  }יב{
אליו טרם שידע מה יוסף ה' דבר עמו אבל אחרי כן הראה שיבא ויקלל  

  )לעיל כב כ(עד שהתרה בו המלאך בדרך כאשר פירשתי 

ומחץ   )פסוק יז(. לפי שרצה לומר פורענות אומתו כדכתיב  לכה איעצך  }יד{
פאתי מואב לכך אמר לו "איעצך" כלומר אומר לך לצד אחד דרך עצה 
שלא ישמעו אחרים לכה איעצך מה לך לעשות ומה היא העצה אלהיהם 

תדע שבלעם   )סנהדרין קו(של אלו שונא זמה הוא וכו' כדאיתא בפרק חלק  
הן הנה היו לבני ישראל בדבר   )להלן לא טז(   השיאם עצה זו בזמה שנאמר

להכשילם  איעצך  הוא  קצר  מקרא  לעמך  הזה  העם  יעשה  אשר  בלעם 
והנכון   ואומר לך מה עתידין להרע למואב באחרית הימים לשון רש"י 
הזה  העם  שיעשה  האלהים  יעץ  אשר  העצה  לך  אגיד  לו  שיאמר  בעיני 

 )ישעיהו יד כו( ל הארץ  לעמך באחרית הימים מלשון זאת העצה היעוצה על כ
ואמר "איעצך" כי השומע    )ירמיהו מט כ(שמעו עצת ה' אשר יעץ על אדום  



נבואותיו   כל  כי  היא  המשיח  לימות  הזאת  והנבואה  נועץ  יקרא  עצה 
הוסיף  ובשנית  ונחלתו  ה'  חלק  שהם  אמר  מתחלה  בעתידות  מוסיפות 

על כבשם הארץ והרגם מלכיה ובשלישית ראה שבתם בארץ ופרו ורבו  
דוד  שראה  המלכות  עוד  ותנשא  אגג  את  ינצח  מלך  והעמידם  הארץ 

וידע דוד כי הכינו ה' למלך וכי נשא   ) ה יב(מתנשא למעלה וכמו שנאמר  
מלכותו בעבור עמו ישראל כלומר בעבור אשר הבטיחם שתנשא מלכותם 
הרחיק  ולכך  המשיח  ענין  לראות  יוסף  הרביעית  הזאת  בנבואה  ועתה 

מה שלא אמר   )פסוק יז(ראנו ולא עתה אשורנו ולא קרוב  הענין מאד ואמר א
 כן בנבואות הראשונות ואמר שזאת עצת ה' שיעץ להיות באחרית הימים 

אל }טו{ אמרי  בנבואה שומע  עשה  כאשר   " יחזה  שדי  מחזה  ו"   "  .
השלישית והוסיף לקרא עצמו " יודע דעת עליון " והאומר כך "יודע אני  
יגיד  דעת פלוני" ירצה לומר שהוא מכיר ממנו מה בלבו הדברים שלא 
בפיו וכן זה יכוין לומר שהוא יודע ויאמר עתה מה שיש בדעתו של אל 

כי יום   )ישעיהו סג ד(ם וזה כענין שנאמר  עליון לעשות בעולמו בסוף כל הימי
ואמרו   בלבי  י(נקם  יב  רבה  והנה אמר הכתוב   )קהלת  גלי  לא  לפומא  ליבא 

הזכיר  כאשר  בנבואה  זה  שהיה  הזכיר  ולא  ויאמר  משלו  וישא  בכאן 
יחזה  שדי  ומחזה  אל  אמרי  שומע  נאם  שאמר  כיון  כי  פעמים  בשלשה 

ותהי עליו    )פסוק ב(שית שאמר  בידוע כי היתה עליו יד ה' כאשר בפעם השלי
 רוח אלהים וקרא עצמו כן  

. בעבור כי המשיח יקבץ נדחי ישראל מקצה הארץ דרך כוכב מיעקב }יז{
בו   כמו שנאמר  ברקיע מקצה השמים  הדורך  לכוכב  יג( ימשילנו  ז   )דניאל 

ואמ וגו'  ענני שמיא כבר אנש אתה  ר שהוא רואה לזמן רחוק וארו עם 
שידרוך כוכב מקצה השמים ויקום ממנו שבט מושל ומחץ פאתי מואב 
וקרקר כל בני שת בן אדם שהוא אבי כל האומות והזכיר "פאתי מואב" 
להודיע לבלק כי עמו לא יפול ביד ישראל עתה אבל באחרית הימים לא 

השבט ינצל מואב מיד השבט המושל בו וטעם פאתי מואב לומר כי זה  
יקרקר כל בני שת ולא ינצל מואב מידו אע"פ שהם קצוצי פאה ואין להם 

 שם באומות ולא ילחמו בישראל 

איביו }יח{ שעיר  ירשה  והיה  או  וטעם  לאויביו  ירשה  שעיר  שיהיה   .
 "אויביו" הם אדום ושעיר הנזכרים שהם אויבי יעקב ויהיו ירשה 

מעיר }יט{ שריד  והאביד  עיר וטעם  מכל  שריד  ישאר  שלא  עיר  מכל   .
כי מתחלה אמר   יז(שבעולם  שלא   )פסוק  יאמר  ועתה  בני שת  כל  וקרקר 

 ופליט והנה נשלמה העצה שהודיע לבלק  ישאיר שריד

עמלק  }כ{ את  גוים וירא  ראשית  ואמר  עמלק  של  בפורענותו  נסתכל   .
עמלק הוא קדם את כלם להלחם בישראל וכך תרגם אונקלוס ואחריתו  

עמלק   זכר  את  תמחה  בידם  יט(ליאבד  כה  כי   )דברים  ויתכן  רש"י  לשון 
רא" כפשוטו שהיה בראש הפעור הנשקף על פני הישימון והביט כנגד "וי

ארץ עמלק היושב בהר ההוא ואמר כי הוא עתה ראשית גוים כי בראש 



העמים יחשב כי גבורים היו ואנשי חיל למלחמה ולולי כן לא עלה בלבו 
לבא להלחם בישראל ולא הוצרך משה לבחור אנשים ולתפלה ולנשיאות 

כי חשבה לנס גדול    )שמות יז טו(ה מזבח וקרא שמו ה' נסי  כפיו לחולשתו ובנ
ולכך אמר זה כי הוא ראשית העמים ואחריתו יאבד יותר מכולם כמו  

יד(שאמר   פסוק  וכן   )שם  השמים  מתחת  עמלק  זכר  את  אמחה  מחה  כי 
המשובח שבהם שהוא נמנה ראשונה וכן ראשית   )עמוס ו ו(ראשית שמנים  

  )שמות ל כג(בשמים ראש  )שופטים יא יא(לראש ולקצין   )שמואל א טו כא(החרם 

. גם כן שראה את ארצם כי עם עמלק היה וטעם וירא את הקיני }כא{
עצה איתן מושבך ושים וישא משלו ויאמר להם בדרך    )שמואל א טו ו(יושב  

ותרד  קנך שתסור  ובסלע  איתן  במקום  מושבך  שים  כלומר  קנך  בסלע 
כמו  ישראל  עם  איתן מושבך  בסלע  ותשים  עמו  פן תספה  עמלק  מתוך 

ובני קיני חותן משה עלו מעיר התמרים את בני יהודה   )שופטים א טז(שאמר  
אל כי אם וגו' ואמר כי אם יהיה לבער קין כלומר ואל תפחד בבואך בישר

תהיה לבער עמהם כי כאשר יגלו את ישראל יבערו את הארץ מיושב עד 
מה אשור תשבך לא ישבה אותך לעולם כי תגאל מידו עם ישראל ואם 
תהיה עם עמלק תהי אחריתך עדי אובד עמהם וכן עד מה ה' תאנף לנצח 

כמו עד מתי או שיבאו לגודל דבר   )שם ד ג(עד מה כבודי לכלימה    )תהלים עט ה( 
כלומר עד מה   )שם יט ב(מה אמך לביא    )יחזקאל טז ל(כגון מה אמולה לבתך  

יעלה ויגדל השבי אשר אשור תשבך איננו נחשב לך כלום כי לא תאבד 
כאשר היית אובד בעמלק ולכן נשא משלו על אשור שיבא עת ארצו גם 

על כל העמים שיבואו צים מיד הוא ואין מי שינצל מיום ה' הגדול והנורא  
כתים והם הרומיים וענו את אשור הנזכר וענו עבר שהם ישראל לומר 
בסוף  אובד  עדי  כתים  עם  הוא  וגם  והגולים  המגלים   שיענו 

 

 

 

 כה-במדבר פרק

 )סנהדרין קו(. על ידי עצת בלעם כדאיתא בחלק  לזנות אל בנות מואב }א{
אנשיהן  בעצת  כי  הנשים  מזמת  היתה  לא  שהזנות  ובאמת  רש"י  לשון 

כי    )להלן פסוק יח( וגדוליהם נעשה ומזקני מדין היה להם שנאמר במדינים  
להם  נכלו  כי  פעור  דבר  על  לכם  נכלו  אשר  בנכליהם  לכם  הם  צוררים 

תכן שהיה בלעם בעצה שהוא גדול בזמה להדיחם אחר בעל פעור ולכן י
 )דברים כג ו( עצתם ודעתו להרע לישראל ועשה בזה כל יכולתו כמו שנאמר  

ולא אבה ה' אלהיך לשמוע אל בלעם ועל כן הרגוהו בחרב אבל על דרך 
 )להלן לא טז(הפשט לא הזכיר הכתוב העצה בכאן רק במה שאמר אחרי כן  

א הזכיר עצת זקני מדין רק הן הנה היו לבני ישראל בדבר בלעם כאשר ל
במה שאמר כי צוררים הם לכם אחרי המעשה בעת הנקמה יזכיר מאין  



הוא   אשר  הזמה  ביצר  המעשה  היה  לא  כי  ויאמר  הרעה  להם  יצאה 
באנשים ובנשים מנעוריהם בטבעם רק עצה רעה להדיחם ולפיכך ראוי  
 לנקמה גדולה כי פירוש "לכה איעצך אשר יעשה העם הזה לעמך באחרית

ויתכן עוד על דרך הפשט כי    )לעיל כד יד(הימים" הוא באמת כאשר פירשתי  
בלק בתחלה היה חפץ לקללם ולהלחם בהם ולא יתן אותם לבא בגבולו  
כלל וכאשר אמר לו בלעם כי לא יוכל להם והודיעו שלא יחריבו ארצו  
ועמו רק באחרית הימים אז הוציא לחם ויין בערבות מואב ופתה אותם 

ם וזהו "בדבר בלעם" כי בעבור דבריו עשו כן אבל מפני שהיה כאוהב לה
הקללה  את  הפך  אשר  ה'  צדקות  לולי  בכך  לבלק  ונשכר  לקללם  חפצו 
לברכה על כן הרגוהו בחרב כי השוכר והשכיר שניהם נענשו כמו שאמר 

 ואשר שכר עליך את בלעם בן בעור וגו'  )דברים כג ה(

. כל אחד ואחד מדייני ישראל היה הורג שנים ודייני  הרגו איש אנשיו }ה{
ושמונת אלפים כדאיתא בסנהדרין   לשון רש"י    )יח( ישראל שבעה רבוא 

רובע ישראל    ולא הבינותי זה שיהיו הנצמדים שנדונו רבים מט"ו רבוא
וחלילה ואין דיני נפשות בדיין אחד אלא בסנהדרין של עשרים ושלשה 

כל כך וכל   )במדבר כו נא( ועדיין יהיו מרובין ואין החסרון בחומש הפקודים  
כי כל האיש אשר הלך אחרי בעל פעור   )דברים ד ג(הנצמדים מתו דכתיב  

השופטים השמידו ה' אלהיך מקרבך אבל פירוש "איש אנשיו" שיהרגו  
כדכתיב   אלפו  ואת  ידון את שבטו  וב"ד  ב"ד  כל  הנצמדים  טו(כל  א   )שם 

ואקח את ראשי שבטיכם ואתן אותם ראשים עליכם שרי אלפים ושרי  
מאות ושוטרים לשבטיכם אחר כך מצאתי בגמרא ירושלמי בפרק חלק  

כך וכמה הם שופטי ישראל שבע רבוא ושמונת אלפים ושש   )סנהדרין פ"י ה"ב(
אמר להן כל חד מנכון יקטלון תרין נמצאו ההרוגים חמש עשרה מאות  

רבוא ושבעת אלפים ומאתים אם כן נאמר לדעתם שנתרבו ישראל בין  
)בפסוק מנין למנין הרבה מאד והנכון בעיני בענין הפרשה כי מתחלה נאמר  

ויצמד ישראל לבעל פעור ויחר אף ה' בישראל כי יצא הקצף מלפני ה'   ג(
ברחמיו אמר למשה שישפטו השופטים ויתלו הנצמדים   החל הנגף והשם

ולא יספה האף צדיק עם רשע ומשה צוה כן לשופטים וכאשר נאספו כל  
העדה פתח אהל מועד לעשות כדבר משה ועוד הנגף הווה בהם והנה העז 
ובשופטים  במשה  למרוד  המדינית  את  אחיו  אל  ויקרב  הזה  השמעוני 

היה ורבים עוזרים לו או כמו שאמרו ולעשות כן בפרהסיא כי נשיא וגדול  
שאמרו לו שבטו אנו נדונין מיתה ואתה שותק והנה   )סנהדרין פב(רבותינו  

התחילו משה והשופטים לבכות ויעמד פנחס ויפלל ותעצר המגפה ולא 
אמר   כי השם  ביד השופטים  העם  ד(נדון אחד מכל  אותם   )פסוק  והוקע 

כך לא הזכיר הכתוב "ויעשו  וישוב חרון אף ה' מישראל וכבר שב אפו ול
שיהיו   לומר  הנזכרת  האגדה  כוונת  שתהיה  ויתכן  ישראל"  שופטי  כן 
החוטאים  שהיו  לומר  רבוא  עשרה  מחמש  יותר  המצוה  לפי  ההרוגים 
והקב"ה  הנצמדים  מן  נשארו  והנה  פנחס  ענין  עליהם  חסך  אבל  רבים 

כל האיש כי    )דברים ד ג ד(השמידם אחר כן טרם עברם את הירדן זהו שכתוב  
אשר הלך אחרי בעל פעור השמידו ה' אלהיך מקרבך ואתם הדבקים בה' 
היום  כלכם  חיים   אלהיכם 

 



 
 

 פרשת פינחס

. הודיע הקב"ה למשה שישלם שכר טוב לפנחס על  פינחס בן אלעזר }יא{
קנאתו אשר קנא לאלהיו ועל הצדקה שעשה עם ישראל לכפר עליהם ולא  
מתו כולם במגפה וצוהו שיודיע לישראל שהוא כהן לעולם וזה טעם לכן  
אמור שיגיד זה בישראל ולא אמר הכתוב "והיתה לו ולזרעו אחריו כהונת 

ט(עולם" כמו שאמר   " ב  )שמות כט  עולם  " ברית כהונת  אהרן אבל אמר 
ובאהרן  בו  לו ברית עם השלום דבק  " שיתן  " את בריתי שלום  ואמר 

ולכך אמר אשר קנא לאלהיו והמשכיל   )שמות כח ב(נאמר לכבוד ולתפארת  
יבין והזכיר ושם איש ישראל המוכה ושם האשה המכה להודיע כי ראוי  

מלך גוים ולא ירא מהם היה לשכר הגדול הזה שהרג נשיא בישראל ובת  
בקנאתו לאלהיו ואחרי שנתן שכרו הטוב לצדיק צוהו להפרע מן הרשעים 
ואמר לו צרור את המדינים וצוהו שימנה העם תחלה וזה טעם ויהי אחרי 

 כי המנין יהיה תחלה  )להלן כו א(המגפה 

בנכליהם }יח{ פירשתי  וטעם  כאשר  א( .  כה  חשבו   )לעיל  מדין  זקני  כי 
ויאמר מואב אל זקני מדין    )לעיל כב ד(המחשבה הרעה הזאת כמו שנאמר  

כי בהם נתיעצו מתחלה והם נתנו עצה זו למואב שתזנינה בנותם עמהם 
ועוד  שם  נזכר  לא  ואם  השם  מעל  להדיחם  פעור  לבעל  אותם  ויצמידו 

ועל דבר וזה טעם  לזנות עמהם  נשיא   ששלחו להם בת מלכם  כזבי בת 
מדין אחותם כי לולי מדעת יועצי המלכות נעשה כבודה בת מלך במדין  
ישראל  כי  אחר  עם  מחנה  אל  לבא  מואב  בערבות  בשטים  תבקש  מה 
בערבות מואב בשטים היו ומאין תבא שם המדינית הזאת אבל היתה 
יפה  יפת תאר מאד ושלחו אותה זקני מדין שם כי אמרו בתואר אשה 

וקרוב הוא שהיה גם בלעם בעצה הזו כי בשובו   )יבמות סג(רבים הושחתו  
מארץ מואב עבר במדין כי דרכו משם והיה ביועצי המלכות ואולי נתעכב 

)להלן  שם לדעת מה יהיה בהם לפיכך מצאוהו ישראל במדין והרגוהו שם  

שהלך לו לשוב   )לעיל כד כה(ויהיה פירוש ויקם בלעם וילך וישב למקומו    לא ח(
וכן נראה כי ישראל לא יהרגו המתנבא רק ברשות התורה אבל אל ארצו  

כאשר נאמר להם כי צוררים הם בנכליהם אשר נכלו לכם וגו' הנה כל 
המתנכלים מחוייבי מיתה ולכן המיתו גם בלעם כי ידעו שהוא בעל העצה 
כבר  המואבים  על  אבל  מהם  להנקם  הקב"ה  צוה  והנה  הזאת  הרעה 

ת מואב כי ישראל בתחלה באו אל גבול אדום אל תצר א  )דברים ב ט(הזהיר  
עליהם   ד(והזהירם  לגבול מואב   )שם פסוק  כן באו  ואחרי  ונשמרתם מאד 

אתה עובר היום   )שם פסוקים יח יט(ואמר לו אל תצר את מואב ואחרי כן אמר  
 )שם פסוק כד( את גבול מואב את ער וקרבת מול בני עמון אל תצורם ואמר  

ארנון ראה נתתי בידך את סיחון ואחר כל זה קומו סעו ועברו את נחל  
ראה בלק כל אשר עשה ישראל לאמורי שהם שני מלכי האמורי סיחון  
ועוג ונעשה הענין הזה כולו אם כן אזהרת אל תצר את מואב מוקדמת 



למצות צרור את המדינים ואני תמה על לשון האגדה שאמרו בבבא קמא 
משה לעשות מלחמה שלא   אל תצר את מואב וכי עלה על דעתו של  )לח(

אלא   באו  שלא  מדינים  ומה  אמר  בעצמו  ק"ו  משה  נשא  אלא  ברשות 
והכיתם אותם מואבים  לסייע למואב אמרה תורה צרור את המדינים 
עצמן לא כל שכן אמר לו הקב"ה לא כשעלה על דעתך שתי פרידות יש לי  
להוציא מהם רות המואביה ונעמה העמונית והנה קודם הק"ו הזהירו 

שה מן המואבים ועוד אם מפני הק"ו למה הוצרך להזהיר מבני עמון  למ
אולי לא הקפידו בלשון האגדה בכך אבל הכוונה לומר שגלוי לפניו יתברך  
מלחמה  לעשות  ק"ו  למשה  יהיה  המדינים  את  צרור  אותו  כשיצוה  כי 
במואב שלא ברשות אחרת והקדים להזהירו מזה ומפני שהזהיר במואב 

ון שלא יחשוב משה שתהיה אזהרתו מן מואב לבדו הזהיר גם בבני עמ
רשות בבני עמון כי גם הם גמלו להם רעה ולא קדמו אותם בלחם ובמים 
ומדרש אחר מפני שהמואבים עשו מפני היראה שהיו שוללים אותם אבל 

)להלן  מדינים נתעברו על ריב לא להם כמו שכתב רש"י בסדר אלה מסעי  

ון ומואב השם נתנה לבני לוט ירושה ועל דרך הפשט עוד ארץ עמ  לא ב(
בעבור לוט אביהם ששרת את הצדיק וגלה עמו לאותה הארץ ולכך לא 
הרשה לעשות להם רעה בארצם אבל מפני חטאם שהרחיקו את ישראל 
ולא קרבו אותם הענישם להרחיקם מעל עמו וצוה לא יבא עמוני ומואבי 

ה'   ד(בקהל  כג  מדה   )דברים  כנגד   מדה 
 

 

 

 כו-במדבר פרק

. אולי כאשר נתחלקה הארץ לשבטים על דעת  חנוך משפחת החנכי }ה{
יהודה המרובה חלק   )ב"ב קכב(רבותינו   ונטל שבט שמעון המועט כשבט 

נתחלקה  כך  ד'   כחלק  ראובן  מנחלת  ועשו  מצרים  ליורדי  אבות  לבתי 
חלקים והיה חלק משפחת החנוכי כחלק משפחת הפלואי וחצרון וכרמי  
אע"פ שאינן שוות במספר שמות לגולגלותם וזה טעם המנין הזה שימנו  
שיזכיר  פי  על  ואף  "לגלגלותם"  יזכיר  ולא  מצרים  ליורדי  המשפחה 

בבני המשפחה   )להלן פסוק נד(  מספרם בכלל ומה שאמר לרב תרבו נחלתו
שנטלו איש לפי פקודיו לגולגלותם ומפני זה יזכיר בספר יהושע בחלוקת 

 )יהושע טו א(הארץ "למשפחותם" ויהי הגורל למטה בני יהודה למשפחותם  
וכן בכולם או יהיה טעם "למשפחותם" לכל משפחות השבט או שחלקו  

במ היה חלקם  ומשפחה  וכל משפחה  ולא  הארץ למשפחותם  קום אחד 
 תתערב במשפחה אחרת והוא הנכון בעיני  

. הזכיר הכתוב זה ובני אליאב נמואל ודתן ואבירם הוא דתן ואבירם }ט{
דתן   כי  לבדו  לנמואל  הפלואי  ממשפחת  הירושה  כל  שנשארה  להודיע 



לרמוז שאבדו    קיח()ב"ב  ואבירם וכל אשר להם נבלעו או כדברי רבותינו  
 חלקם מן הארץ אף על פי שהיו מיוצאי מצרים וראויים לנחלה 

לשון צהר אבל משפחת אהד בטלה וכן    )בראשית מו י(. הוא צוחר  לזרח }יג{
 )שם פסוק כא( ימין שהרי בעשרה בנים ירד למצרים  חמש משפחות משבט בנ

כל המשפחות    )בפסוק כד(וכאן לא מנה אלא חמשה לשון רש"י ועוד כתב  
נקראו על שם יורדי מצרים והנולדים משם ואילך לא נקראו משפחות  
חוץ ממשפחות אפרים ומנשה שנולדו כלם במצרים וארד ונעמן בני בלע  

משה הדרשן שירדה אמן למצרים כשהיא  בן בנימן ומצאתי ביסודו של ר'  
ואם אגדה היא הרי טוב ואם לאו אני אומר שהיו לבלע   מעוברת מהן 
בנים הרבה ומשנים הללו ארד ונעמן יצתה מכל אחד ואחד משפחה רבה 
ונקראו תולדות שאר הבנים על שם בלע ותולדות השנים הללו נקראו על 

הקושיא בעבור שימנה שמם כל זה לשון הרב ז"ל ואני תמה עליו שאין  
בניו   הנעמי  ומשפחת  הארדי  ומשפחת  לעצמה  הבלעי  משפחת  הכתוב 
לעצמן כי זה היה מפני היותן למשפחות כדברי הרב וכן יעשה בבני יהודה 
ונעמן   ארד  שנולדו  נאמר  אם  אבל  בבני אשר  וכן  ואפרים  מנשה  ובבני 
כאן  להמנות  ראויים  היו  לא  למצרים  רדתו  אחרי  בנימן  בן  לבלע 

משפחות ואם נחשוב שנולדו לו קודם לכן יהיו יותר משבעים נפש כי אז ל
כן דרש רבי משה הדרשן   על  בני בלע שנים  ואלה  בנימן עשרה  בני  היו 
שהיתה אמם מעוברת מהן ולא ימנה אותם שם וכאן יחשבם לנולדים 
ואם אגדה היא נסבול הדוחק לקבלה ונצטרך עוד לומר כי יוכבד נולדה 

ום הכנסם שם ולכך יזכיר אותה בשבעים נפש ואלה נולדו  בין החומות בי
אחרי החדשים ואם אינה קבלת רבותינו נדחה סברתו זאת בשתי ידים 
אבל נוכל לומר כי ארד ונעמן בני בנימן מתו בלא בנים ובלע רצה להקים 
לאחיו שם בישראל וקרא שם בניו על שם אחיו המתים ואולי היה יבם 

הבכור   הוא  כי  משפחות  בנשותיהם  לראשי  בלע  בני  ונעמן  ארד  והיו 
נעמן   כי  בעיני  והנכון  מצרים  יורדי  בנימן  בני  ונעמן  לארד  להקים שם 

הם   )בראשית מו כא(וארד אשר ימנה בבני בנימין שם בפרשת ואלה שמות  
)א ח בני בנו הבכור בלע כמו שמפורש כאן וכן ימנה אותם בדברי הימים  

את    )בראשית כט ה(ים כבנים כמו שאמר  ומנהג הכתוב לעשות בני הבנ  ה(-א
בני שם עילם ואשור וארפכשד   )א א יז(לבן בן נחור וכתיב בדברי הימים  

ולוד וארם ועוץ וחול וגתר ומשך והנה אלה ארבעה האחרונים בני בניו  
ואע"פ שלא עשה כן בבני פרץ ובבני בריעה אולי נולדו על ברכי בנימין  

או בעבור שהיו בני    )לעיל ג א(רן ומשה  ויחשבם לו כדרך ואלה תולדות אה
בנימין רבים שהיו שמנה טפל המיעוט לרוב ועל דרך הסברא יתכן עוד 
שנאמר שלא מנה הכתוב המשפחות ליורדי מצרים לבדם כי גם הנולדים 
ואילך מנה למשפחות כמו שעשה באפרים ומנשה  יום  במצרים מאותו 

עת הירידה ראוי שימנו ואין טעם לעשות כן בעבור היותם במצרים כי ל
כולם למספר אחד ויעשה משפחות משבעים נפש וכן ימנם הכתוב בכל 

וכן    )דברים י כב(מקום ביורדי מצרים בשבעים נפש ירדו אבותיך מצרימה  
כי היה המנהג בישראל לעשות להם   בני בלע אחרי כן נולדו אבל הענין

ראשי בתי אבות יתיחסו כל יוצאי ירכו לעולם אל האיש ההוא ויקראו 
על שמו לכבודו כאשר יעשו גם היום כל הישמעאלים וכל ישראל הדרים 



וזה שנאמר  אבן שושאן  עזרא  אבן  כולם למשפחות  בארצותם להקרא 
רבו במצרים העמידו  אלה ראשי בית אבותם כי מעת אשר פרו ו  )שמות ו יד(

להם ראשי משפחות להתיחס עליהן ואולי התחילו הענין הזה במצרים 
שבטים  עלו  ששם  לשבטיהם  וידועים  נכרים  ויהיו  בגוים  יתערבו  שלא 
שבטי יה עדות לישראל ותהי לחק בישראל והנה היו אלה הנזכרים כאן 
 במצרים איש איש לראש לבית אבותיו תתיחס המשפחה אליו ולכך ימנה 
האיעזרי   ומשפחת  בנו  הגלעדי  ומשפחת  המכירי  משפחת  מכיר  בבית 
והחלקי בניו ואחיהם ובן בבני יהודה ואפרים כי הבנים האלה הנזכרים 
רבה  משפחה  הולידם  בעבור  זה  היה  לא  לראש  ויהיו  ונכבדים  גדולים 
כדברי הרב כי כולם הולידו משפחות רבות כי פרו וישרצו וירבו ויעצמו  

אבל   מאד  המשפחות במאד  ורוב  ראש  עליהם  ששמו  לכבוד  זה  היה 
בהיותם במצרים היו מתיחסות אל היורדים למצרים שהם להם האבות 
ולכן  הנכבדים והשאר עשו להם מן הנולדים שם בקרוב ראשי האבות 
יחוס המשפחות  יהיה  והנה  יורדי מצרים  כאן  הנזכרים  רוב  להם  יהיו 

 האלה ליורדי מצרים כי שם תקנו אותם 

למשפחתם }מב{  דן  משפחת  אלה  עשו  וטעם  בנים  לשוחם  היו  כי   .
משפחות נקראות בשם אבי המשפחה אבל היו כולם מתיחסות אל שוחם 
הראש והיו נקראות אליו בשמו כאמרם לדניאל משפחת דניאל השוחמי  

והנה הם משפחות רב יחזקאל השוחמי  ומשפחה ליחזקאל משפחת  ות 
אחת אצל השוחמי ולכן ייחס את כולן אליו ועל דעת האומרים כי ליורדי 
מצרים יתיחסו היו משפחות רבות נקראות בשם אבותם שנולדו במצרים 

 ובכאן לא היה מיחס אותם אלא לשוחמי כי הוא ירד למצרים לבדו 

שרח }מו{ אשר  בת  לפושם  רש"י  .  לשון  כאן  מנאה  בחיים  שהיתה  י 
ואונקלוס תרגם ושום בת אתת אשר סרח נתכוין בזה לומר כי היתה בת 
יורשת נחלה ולכך הזכירה הכתוב בכאן כאשר הזכיר בנות צלפחד ותכנס  

נג(בכלל לאלה תחלק הארץ   ואלו היתה בת אשר עצמו לא היתה   )פסוק 
שתו מאיש אחר לא היה לו  יורשת כי בנים זכרים היו לו אבל היתה בת א

יז(בן והיתה נחלתו לבתו ויהיה טעם ושרח אחותם   כי היתה   )בראשית מו 
אחות בניו לא בתו ולכך אמר "ושם בת אשר שרח" ולא אמר "ובת אשר" 
לומר כי היה שמה בת אשר ונקראת שרח ואם היתה בחיים כדברי רש"י  

בורה ועל דרך הנה היא כבנות צלפחד לנחלה ואם מתה משפחתה נטלו בע
הפשט היה לה משפחה גדולה תקרא על שמה ותכנס בכלל אלה משפחות 

לפקודיהם   אשר  מז(בני  האשה   )פסוק  אל  ליחסם  הכתוב  רצה  לא  אבל 
 שיאמר "לשרח משפחת שרח" וקצר הענין  

נחלתו }נד{ תרבה  ואע"פ  לרב  רב  חלק  נתנו  באוכלוסין  מרובה  לשבט   .
שלא היו החלקים שוים שהרי לפי רבוי השבט חלקו החולקים לא עשו 
ומדרש רבותינו   רוח הקדש לשון רש"י  פי  על  והגורל  גורל  ידי  על  אלא 

בספרי   כן אלא אמר  אינו  הזה  ג(בכתוב  כו  הרי    )פנחס  נחלתו  לרב תרבה 
יסתן לארץ נמצאו חמשה וכו' וכן שיצאו עמו עשרה בנים ממצרים ובכנ

בגמרא מפורש שאין משמעותו אצל חכמים לחלק בין שבט לשבט כלל 



בשלמא למ"ד ליוצאי מצרים היינו דכתיב לרב תרבה   )ב"ב קיז(כמו שאמרו  
יעקב   ויחי  בסדר  כתבתי  ועוד שכבר  וגו'  ו(נחלתו  מח  בגמרא   )בראשית  כי 

נוחלין   נתחלקה לקרקפתא דגברי   העלו בפירוש שלא  )שם קכב(בפרק יש 
כל   ונטל  ממנה  עשו  שוים  חלקים  עשר  שנים  נתחלקה  לשבטים  אלא 

)יהושע השבט החלק שיצא לו הגורל עליו וזהו מה שצוחו בני יוסף שאמרו  

מדוע נתת לי נחלה גורל אחד וחבל אחד ואני עם רב ולא הוסיף להם   יז יד(
לו   כלום אבל אמר  טו(יהושע  וברא  )שם  היערה  לך  בארץ עלה  לך שם  ת 

הפרזי והרפאים כי אץ לך הר אפרים לומר שיכבשו להם מן הארץ שלא  
לשמות מטות   )פסוקים נה נו(נכבשה להם וירחיבו בה את גבולם וזהו שאמר  

ינחלו בין רב למעט שיקחו כל המטות בשוה בין שהוא מרובה  אבותם 
לאנש  " נחלתו  תרבו  לרב   " פירוש  ויהיה  בהם  ממועט  או  י באוכלוסין 

השבט עצמו או כפי מדרשו שנתחלקה ליוצאי מצרים הרי שיצאו עמו  
עשרה ממצרים ובכניסתן לארץ נמצאו חמשה קורא אני עליו לרב תרבו 
כלומר שאם מתו אותן עשרה שהיו בני עשרים שנה ביציאתן ממצרים 
ונולדו להם חמשה בנים במדבר או שהיו טפלים ונעשו בני עשרים קורא 

ה כלומר לרב ביציאת מצרים תרבו אע"פ שהוא עכשיו  אני עליו לרב תרב
אני   קורא  נמצאו עשרה  לארץ  ובכניסתן  עמו חמשה  הרי שיצאו  מועט 
לפי   עליו למעט תמעיט כדאיתא בספרי אבל ראיתי בספרי שם דקתני 
פקודיו מגיד שלא נתחלקה הארץ אלא לכל שבט ושבט לפי מה שהוא כן 

לאמר מדוע נתת לי נחלה גורל אחד הוא אומר וידברו בני יוסף את יהושע  
וחבל אחד ואני עם רב אשר עד כה ברכני ה' מהו אומר ויאמר אליהם 
הפרזי  בארץ  שם  לך  ובראת  היערה  לך  עלה  אתה  רב  עם  אם  יהושע 
והרפאים כי אץ לך הר אפרים זהו לשון הברייתא הזאת ונראה ממנה 

תא היא שנתחלקה הארץ לגולגלותם כדברי הרב אבל לפי הגמרא משבש
המרובה  מנינם  לפי  להם  נתן  והלא  יוסף  בני  יצעקו  מה  כן  שאם  ועוד 
כשאר כל השבטים ולפי דעתי יש בברייתא הזו קצור והוא ממה שאמרו 

  דמשום טפלים דנפישו להו צוחו בני יוסף וביאור הענין   )ב"ב קיח(בגמרא  
כי בני יוסף כשני שבטים נטלו בני אפרים חלק אחד ובני מנשה חלק אחד 

ואין אחד מהם שמרובה באוכלוסים יותר משאר   )יהושע יד ד(כי כן כתוב  
ויששכר  יהודה  שבט  כי  מהם  מרובים  השבטים  בשאר  אבל  השבטים 
וזבולון ודן מרובים מהם ולמה יצוחו הם והמרובים ישתקו וכל שכן אם 

ץ ליוצאי מצרים כפי מדרשו שהיו במנין הראשון בני יהודה נתחלקה האר
מרובין משני השבטים האלה יחדיו אבל היו צועקים מפני הטפלים שהיו  
בני מנשה במנין יציאת מצרים שלשים ושנים אלף ונתרבו במנין השני 
במדבר לשנים וחמשים אלף ואין בכל השבטים שנתרבה כל כך והיו כמו 

תחלקה הארץ וגם בני אפרים כן ולא היו הטפלים כן מרבים בנים עד שנ
ההם נוטלים כלום ולכך צעקו ושומע אין להם כי כן המשפט שלא יטלו 
אלא בני עשרים ולכך אמרה הברייתא לפי פקודיו שהיו מבן עשרים שנה 
מלמד שלא נתחלקה הארץ אלא לכל שבט ושבט לפי מה שהוא בשעת 

דלו והגיעו לעשרים בשעה שחלקו  המנין שלא יתנו כלום לטפלים ואפילו ג
ואני עם רב  וחבל אחד  גורל אחד  נחלה  לי  נתתה  והכתוב שאמר מדוע 
הארץ  להם  חלק  אם  כי  מפשוטו  בנגלה  שישאר  אפשר  אי  הכל  לדברי 



לגלגלותם כדברי רש"י הנה לקחו דים וכמו שהם עם רב לקחו חלק רב 
יהושע חלק בכורתם שלא   נתן להם  היה ואם לשבטים אי אפשר שלא 

עובר על צואת יעקב וגם הקב"ה צוה בתורה לשבטי אפרים ומנשה ועוד 
ויהי גבול בני    )יהושע טז ה ח(כתוב מפורש כי שני גורלות נתן להם דכתיב  

אפרים למשפחותם זאת נחלת מטה בני אפרים למשפחותם ובני מנשה  
ז( א  יז  גבול מנשה ככל הנאמר בשאר   )שם  ויהי  הגורל למטה מנשה  ויהי 

טים אבל אמרם "גורל אחד וחבל אחד" לומר כל מה שנתת לשנינו  השב
ראוי לאחד בגורלו והזכירו זה הלשון לפי שיהושע הפיל תחלה גורל אחד 

ויצא הגורל לבני יוסף מירדן ירחו וגו' עד והיו   )שם טז א ג(לשניהם שנאמר 
וינחלו בני יוסף מנשה ואפרים כלומר   )בפסוק ד(תוצאותיו ימה ושם נאמר  

שנחלו שניהם בגורל הזה ואח"כ חלק אותו הגורל בין שניהם בגורל כמו  
שאמר שם ויהי גבול בני אפרים וגו' וכתיב ויהי הגורל למטה מנשה וגו' 
על כן אמרו הנה הגורל האחד הראשון ראוי לכל אחד משנינו כי עם רב 
מפני   הטענה  והיתה  חלקים  לשני  כן  אחרי  אותו  חלקת  ומדוע  אנחנו 

נתרבו בהן על דרך הגמרא ולפי דרך הפשט נראה לי כי הצווחה הטפלים ש 
הזאת היתה של בני מנשה אלא שבאו לפניו שני השבטים יחד וכן ויגשו 

הדין לאחד   )שם יד ו(בני יהודה אל יהושע בגלגל ויאמר אליו כלב בן יפונה 
בכל  שאין  מפני  מנשה  לבני  הטענה  והיתה  עמו  יתרעם  השבט  וכל 

ר ערים רבות וגדולות לכנעני כאשר השאיר מנשה השבטים מי שהשאי
)שם פסוק תלתא פלכין וראיה לדבר כי לאחר שכתוב    )שם יז יא(שלשת הנפת  

כתיב    יב( שם  האלה  הערים  את  להוריש  מנשה  בני  יכלו  יד( ולא   )בפסוק 
וידברו בני יוסף כי מתחלה לא נתרעמו עד שעשו עמם מלחמה ולא יכלו  

גורל   ויתכן שזה טעם  אחד וחבל אחד אמרו מפני שהפלת לשנינו  להם 
ואירע חלק שנינו במקום הזה הקשה  יחד  נפל חבלנו  גורל אחד  תחלה 
ואלו עשית לנו שני גורלות כנהוג בכל שני שבטים היה יוצא במקום אחר 
והרפאים  הפרזי  ביער  יעלו  שאם  יהושע  להם  ואמר  לכבוש  נוח  שהוא 

וחזרו הם ובארו דבריהם יבררו להם שם כל מה שירצו וירחיבו גבולם  
ואמרו גם ההר לא יספיק לנו כי רכב ברזל בכל הכנעני שנתת לנו בארץ 
העמק ואז אמר להם יהושע כי לא יתן להם בהר גורל אחד אבל יהיה 
להם ההר כולו והיער הגדול ששם ויבררו להם ממנו כל צרכם ויהיה להם 

ל לו והוא חזק כל תוצאות גבולי ההר ויורישו משם הכנעני כי רכב ברז
ואין שאר השבטים חפצים בו אבל הם שני האחים שהם עם רב וכח גדול 
להם הם יעזרו זה את זה והם יורישוהו וסוף דבר שלא שמע אליהם ולא 
הוסיף להם כלום כי כן הדין והנה הצורך הרחיב דברינו בענין הזה ועוד 

רא הוא כתבנוהו בראיות בפרשת ויחי יעקב והכלל כי הדין שהעלו בגמ
הנזכרים  לאלה  הפרשה  פירוש  והנה  המקראות  לפרש  ראוי  ובו  אמת 
למשפחות תחלק הארץ במספר שמות שיתנו לכל זכר לגולגלותם חלקו  
לרב תרבו נחלתו שיחלקו ארץ ראובן לארבעת חלקים למשפחת החנוכי 
המרובה על דרך משל נרבה נחלתו ולמשפחת הפלואי המועטת נמעיט כי  

שפחה יותן נחלתו ותטול כל המשפחה במקום אחד איש לפי פקודי המ
)ת"כ בהר פרשה ומן הטעם הזה מנאם כאן למשפחות ולפיכך הזכירו חכמים  



חלקו למשפחות ולא חלקו לבתי אבות ואין כל אחד ואחד מכיר את   א ב(
 שלו וכו'  

. לשבטי ישראל ו לשמות מטות אבתם אך בגורל יחלק את הארץ }נה{
שהם שנים עשר מטות ינחלו אותם וחזר ואמר על פי הגורל תחלק נחלתו  
של מטה בין רב למעט כי גם בין המשפחות יטילו גורל ויהיה חלק החנוכי 
ברוח ובמקום אשר יעלה לו הגורל וחלק הפלואי באותו מקום אשר יעלה 

משפחות וזהו שנאמר בסדר אלה לו הגורל אך נרבה לרב ונמעיט למועט ב 
והתנחלתם את הארץ בגורל למשפחתיכם לרב תרבו את   )להלן לג נד(מסעי  

נחלתו ולמעט תמעיט את נחלתו אל אשר יצא לו שמה הגורל לו יהיה 
למטות אבתיכם תתנחלו הנה באר שתהיה הנחלה למשפחות בגורל אל  

פחות ואמר הרוח אשר יפול לו הגורל שם נרבה לרב ונמעיט למעט במש
רש"י   שכתב  ומה  מטות  עשרה  שתים  כלומר  אבותם  למטות  שתהיה 
רק  "מטות"  שאין  נכון  אינו  מצרים  יוצאי  אלו  אבותם  מטות  לשמות 

ולא תסוב נחלה ממטה   )להלן לו ט(שבטי ישראל שנים עשר כענין שכתוב  
למטה אחר כי איש בנחלתו ידבקו מטות בני ישראל וכן אלף למטה לכל 

וכן בכל מקום ושם שבט   טו(- )לעיל יג בוכן במרגלים    )להלן לא ד(מטות ישראל  
רבי יאשיה אומר ליוצאי    )ב"ב קיז(ומטה אחד הוא אבל מה שאמרו בגמרא  

מצרים נתחלקה הארץ שנאמר לשמות מטות אבותם ינחלו מדרש מרבוי  
וכיון   המטות  לשמות  הארץ  יחלק  בגורל  אך  שיאמר  די  שהיה  הכתוב 

חלו " דרשו שהאבות והם הנזכרים במצרים אלה שהזכיר " אבותם ינ
הם נוחלים את הארץ ומהם תבא לאלה אשר   )שמות ו יד(ראשי בית אבותם  

 תחלק להם 

הלוי }נז{ פקודי  עתה ואלה  תועלת  ומה  לוי  בני  ימנה  למה  ידעתי  לא   .
הן לבהמתם לא לנולדים במנינם אולי לאלה נתנו הערים לשבת ומגרשי

אחרי כן או שנעשה להם לכבוד לפני השם שלא יהיה לגיון של מלך פחות 
לוי   בני  כי  ואשתו  והזכיר עמרם  עליו למנותו כשאר העם  ישגיחו  שלא 

 ימנו לשנים לכהנים ולוים וראוי לפקוד אהרן ובניו לעצמן  

. חסר כאן משפחת השמעי והעזיאלי וקצת יצהר משפחת לויאלה   }נח{
האבות  לשלשת  משפחות  בלוי  הכתוב  ימנה  למה  תמה  ואני  וזכרי  נפג 
אלא   אחרים  בנים  למררי  היו  לא  שהרי  לבנים  משפחות  וימנה  ויחזור 
מחלי ומושי ומהו " משפחת המררי " ואין זולתם אבל היה זה לכבוד כי 

ישראל וזכרם היה לברכה והיו כל תולדות בני לוי שלשתם היו גדולים ב
"משפחת  מררי  בני  כל  וכן  לכבודו  הגרשוני"  "משפחת  נקראין  גרשון 
המררי" לכבודו ואחרי כן שמו להם בתי אבות ונחלקים למשפחות כשאר 
בקהת  וכן  המושי  ומשפחת  המחלי  משפחת  בפרט  ונקראים  השבטים 

קים עוד למשפחות יקראו כל זרעו בכלל "משפחת הקהתי" וחוזרים ונחל
"משפחת  עתה  הזכיר  ולא  הקרחי  ומשפחת  החברוני  משפחת  בבנים 
ולא   לכבוד  שמותם  והזכיר  ולוים  לכהנים  שנחלקה  בעבור  העמרמי" 
וכן תראה במנין הראשון בפקודים  הזכיר הכהונה לאהרן לכבוד משה 

ויהיו אלה בני לוי בשמותם גרשון וקהת ומררי והיה זה   )לעיל ג יז(שאמר  



לתם כי בשאר השבטים לא הזכיר כן וטעם " משפחת הקרחי " כי למע
כי היו בעת המנין    )שם פסוק כז(מתחלה היתה נקראת " משפחת היצהרי "  

ההוא בנים גם לנפג וזכרי ועכשיו לא היו רק לקרח ונקראו על שמו ולפי  
דעתי לא היה מן הראוי שיעקר שם היצהרי מזרעו אע"פ שמתו קצת בניו  

אחרי מעשה קרח בעבור כבוד בניו להודיע בישראל לדורות   אבל עשו זה
 )לעיל פסוק יא(שמם וזכרם כי כן הכתוב משתדל לומר ובני קרח לא מתו  

"משפחת  קראום  לקרח  יצהר  זרע  כל  ונשארו  וזכרי  נפג  שכלו  וכיון 
הקרחי" להודיע כי היו בניו צדיקים וטובים ממנו ומדרשו של רבי משה 

באתם המעט מכל העמים ה' מעט איננו אמת בעבור   לו( )ברש"י בפסוק  הדרשן  
 שמנה לבני לוי שמונה ואינן אלא חמש כי השלש לאבותם כאשר אמרנו  

. על דרך הפשט לפי שכל בני  וטעם אשר ילדה אתה ללוי במצרים }נט{
מי שהוליד שם  יעקב עם כל בניהם ובנותיהם ירדו למצרים ואין בהם  

אחרי כן זולתי לוי שהוליד אם הבנים שמחה כי איחר השם לידתה כי 
  )בראשית מו טו(לא הגיע הקץ כאשר פירשתי כבר 

בני ישראל אין פקודי וטעם אלה פקודי משה ואלעזר }סג{ על פקודי   .
הלוי בכלל כי בהם לא יאמר ובאלה לא היה איש שלא נגזרה הגזרה ההיא  

 והעד אלעזר גם פנחס   )ב"ב קכא(על שבט הלוי כדברי רבותינו 

. כי יהושע וכלב לא ובאלה לא היה איש מפקודי משה ואהרן הכהן }סד{
עתה בפקודים האלו לפי שהיו מששים שנה ומעלה ואין המנין אלא   היו

מבן עשרים עד בן ששים שנה כי הם עיקר ימי האיש כענין האמור בערכין  
ואז הוא יוצא צבא בישראל לא מששים ומעלה כדברי רבותינו   )ויקרא כז ג(
אבל אמר ולא נותר מהם איש כי אם כלב בן יפונה ויהושע בן נון    )ב"ב קכא(

מתו   ולא  הראשונים  הפקודים  מן   שהיו 
 

 

 

 כז-במדבר פרק

. לפי שבאו לומר "בחטאו מת" נזקקו לומר לא בחטא והוא לא היה }ג{
מתאוננים ולא בעדת קרח שהצו על הקב"ה היה אלא בחטאו לבדו ולא  
החטיא אחרים עמו לשון רש"י ולא פירש למה היו באות לומר "בחטאו  
הראוי   כן  כי  לו  היו  לא  ובנים  במדבר  אבינו מת  מת" אלא שתאמרנה 

הוצרכו לומר שלא היה בעדת קרח   ח()ב"ב קילהאמר אבל על דעת רבותינו  
לפי שעדת קרח לא היה להם חלק בארץ וכן למתלוננים שבעדת קרח כי 
נשמע זה בעם מבית דינו של משה וכך פירש ר"א ואמר חשבו הבנות כי 
לא יירשו הנועדים על ה' ודעתי בדרך הפשט שאמרו ככה בעבור שחשבו 

החוטא מכל  יותר  קרח  עדת  שונא  היה  רבינו  במדבר שמשה  שמתו  ים 



שהם היו הקמים כנגדו והכופרים בכל מעשיו וחשבו אולי בשנאתו אותם 
יאמר אל יהי לו מושך חסד ואל יהי חונן ליתומיו יזכר עון אבותם אל ה' 

על כן הודיעוהו כי לא היה מהם ורמזו עוד שאינו במתי    )תהלים קט יב יד(
רו מת במדבר המגפות אבל במדבר מת על מטתו וטעם כי בחטאו מת אמ

ז"ל   המשורר  הלוי  יהודה  רבי  כדברי  או  בארץ  ליכנס  זכה  שלא  בעונו 
שפירש שהוא דבק עם ובנים לא היו לו כאשר יאמר היום בעונות אירע 

 כך וכך  

כי   )ב"ב קטו( . קבלו רבותינו  ואם אין לו בת ונתתם את נחלתו לאחיו }ט{
את בנו כאשר מת בלא זרע ולא הזכיר הכתוב זה והטעם כי האב יורש  

וכיון שאמר הכתוב  כי הקורבה שוה  נוחל  במשפטי הירושה כל מנחיל 
שהבן יורש את אביו גם האב יורש את הבן ועוד כי הירושה היא בשלשלת 
הזרע ביוצאי חלציו לא בצדדין אם כן "ונתתם את נחלתו לאחיו" משמע 

ממנו תבא לאחים אבל לא רצה לומר ואם אין  נחלה שהאב יורש בקבר ו
לו בת ונתתם את נחלתו לאביו כי דרך ברכה ידבר ולא בנכרתים ואולי  

 לא היה זה בבאי הארץ שינחול האב את הבן שבהם ידבר  

משפט }יא{ לחקת  ישראל  לבני  והיתה  הזה וטעם  המשפט  שיהיה   .
לדורות לא בנחלת הארץ עתה בלבד וטעם כאשר צוה ה' את משה כמו 

וכן   )לעיל יט ב(כאשר צויתיך אבל בא כדרך זאת חקת התורה אשר צוה ה'  
 רבים  

. שם ההר הזה "הר נבו" כאשר פירש בסדר עלה אל הר העברים הזה }יב{
מט(האזינו   לב  הברכה  ובז  )דברים  א(את  לד  "הר   )שם  אותו  יקראו  אבל 

העברים" מפני שהוא על מעברות הירדן ומשם יעברו אל ארץ כנען כאשר 
"אשר על פני ירחו" ושם עברו את הירדן כמו    )בהאזינו ובזאת הברכה(אמר כאן  
יט(שנאמר   ד  יריחו   )יהושע  מזרח  בקצה  בגלגל  ויחנו  הירדן  מן  עלו  והעם 

ב"ה לעשות כן עתה שאם כן יהיה מתחייב לעלות  ואיננה מצוה שיצונו הק
כי בעבור  וראית את הארץ  שם מיד אבל טעמו תעלה אל הר העברים 

הודיעו כי לא על ידך תחלק כי אתה   )לעיל כו נג(שצוהו לאלה תחלק הארץ  
תעלה לראש הר העברים טרם שיסעו ישראל מארץ מואב ותמות בו ולא  

בבוא יומך תקח   )פסוק יח(ך את יהושע  יגיעך מן הארץ לבד הראיה וכן קח ל
לספר כי עשה כן משה בלב שלם והוא    )פסוק כב(את יהושע והשלים הכתוב  

בעת פטירת משה כאשר אמרו השירה הוא    )דברים לא ז(העשייה אשר יזכיר  
 והושע בן נון  

. על ישראל דע שטרחנין הן סרבנין הן על מנת שתקבל וצויתה אתו }יט{
עליך לשון רש"י ואינו נכון בעיני בעבור שאמר "לעיניהם" כי יותר ראוי  
הענין הזה להאמר בינו לבינו כי בפניהם יגרום בהם התפקרות ומדרך 
אבל  וסרבנין  טרחנין  עוד  מהיותם  עצמן  בפני  להם  שיזהיר  המוסר 

צונו במצות הנגיד והשופט כי בעבור היותו  "וצויתה אותו לעיניהם" שי
נלחם  ולהיות  בענינם  מאד  להשתדל  ויזהירנו  בידו  יפקידם  לראש 
ולהזהר בדבר המשפט  והמביא אותם  ויהיה הוא המוציא  ה'  מלחמות 



ילך  כי  ידעו  כי  וישמעו אליו  בו  לעיניהם כדי שיבטחו  וזה ראוי להיות 
)דברים עשה משה שנאמר שם    בענינם בדרכי האמת כי כן צוה אותו רבו וכן

ויקרא משה ליהושע ויאמר אליו לעיני כל ישראל חזק ואמץ וגו'    לא ז ח(
וחזקהו  תלמוד  דבר  על  יהושע  את  צו  ובספרי  תחת  ולא  תירא  לא  עד 
ואמצהו מגיד שאין שני פרנסים לדור ואלו מצות הנגיד שיהיה תקיף ולא 

ה אותו לעיניהם " יירא את העם ולפי דעתי בפשט הכתוב טעם " וצוית
הוא המנוי שימנה אותו במעמדם להיות נגיד עליהם כלשון מיום אשר  

 )שמואל א יג יד(וכן ויצוהו ה' לנגיד על עמו    )נחמיה ה יד( צוה אותי להיות וגו'  
ישראל   עמי  על  שופטים  צויתי  אשר  היום  למן  יא(וכן  ז   מניתי    ) 

 

 

 

 כח-במדבר פרק

. כי אחרי וטעם צו את בני ישראל ואמרת אליהם את קרבני לחמי }ב{
שיעשו כן בארץ   שאמר לאלה תחלק הארץ צוה להשלים תורת הקרבנות

כי במדבר לא הקריבו המוספים כמו שהזכרתי בסדר אמור אל הכהנים 
וכן לא נתחייבו בנסכים במדבר כמו שפירשתי בסדר שלח לך   )ויקרא כג ב(
ב( טו  והמוספין   )לעיל  התמידין  הכל  שם  לעשות  הארץ  באי  חייב  ועכשיו 

כב  הארץ"  אל  תבאו  "כי  כאן  פירש  שלא  ואע"פ  ונסכיהם  ר ומנחתם 
)ויקרא  ורמז אליו בפרשה הראשונה במועדות    )שם(הזכירו בפרשת הנסכים  

  )שמות כט לח(והחל כאן מן התמיד ואע"פ שנזכר בפרשת ואתה תצוה    כג י(
אזהרה  היתה  היא  ורש"י כתב  בפרשה אחת  סדור  הכל  להיות  החזירו 
"עולת תמיד  כי שם אמר  נכון  ואינו  לדורות  צוה  וכאן  לימי המלואים 

זה לדורותי רבים את קרבני  דברים  כאן  פי המדרש שנתחדש  ועל  כם" 
הדם לחמי אלו אמורין לאשי אלו קמצין ולבונה ריח ניחוחי אלו בזיכי  
לחם הפנים תשמרו שלא יביא אלא מן השמור תשמרו שלא יביא אלא  
גביו   על  עומדין  וישראל  ולוים  כהנים  שיהו  תשמרו  הלשכה  מתרומת 

להלן שמירה מה להלן מבקרו ארבעה תשמרו נאמר כאן שמירה ונאמר  
ימים קודם שחיטתו אף כאן וכו' וכל המדרש כדאיתא בספרי ועל דרך 
ויאמר את קרבני לחמי לאשי של אשי תשמרו  עוד  ירמוז להם  האמת 
ותזהרו שתקריבוהו לי לשמי במועדו ואמרת להם עוד זה האשה אשר  

כשאר כל תקריבו לה' שיהיה הקרבן מתקרב אין במוספי השבת חטאת  
וכן  יבין  והמשכיל  שלום  והכל  זוגו  בת  ישראל  שכנסת  מפני  המוספין 

ובחדש הראשון בארבעה עשר יום לחדש פסח לה' שיעשו   )בפסוק טז(הזכיר  
קרבן הפסח להזהיר עליו עם שאר קרבנות חג המצות וקצר בו להזכיר 

 שמו בלבד שכבר ביאר את דינו ככל חקותיו וככל משפטיו  



. יין בקדש הסך על המזבח יתנסכו נסך שכר יין המשכר פרט ונסכו }ז{
יין מגתו לא יביא ואם   )ב"ב צז(ליין מגתו לשון רש"י ואינו נכון שכבר אמרו  

הביא כשר והנה אינו מתמעט מן הכתוב אלא מעלה מדרבנן לכתחילה 
ילו בדיעבד וכך הוא נדרש אבל "שכר" להוציא את המזוג שהוא פסול אפ

 ושם אמרו בקדש הסך שיתנסכו בקדש ובקדש יבלעו  )פנחס כג לג(בספרי 

. לכל פר מהם וכן שלשה עשרונים לפר וטעם שלשה עשרונים לפר }כ{
כח(האחד   האחד"    )פסוק  ו"לכבש  מהם  האחד  כא(לכל  עליו   )פסוק  ילמד 

"לפר"  זה  וכן  הכבשים"  "לשבעת  יפרש  ועוד  עשרון"  "עשרון  באמרו 
האחד לשני הפרים אבל פעם יקצר הכתוב בדבר המובן כי בידוע שלא 
יהיו שלשה עשרונים לפר האחד ולא יהיה לשני כלום ויפרש בכבשים שהן 
"לשלשה  בהן  יפרש  מרובין  שהפרים  ובסוכות  בפרים  שכן  וכל  מרובין 

פר יד(ים"  עשר  כט    )להלן 
 

 

 

 כט-במדבר פרק

. ולא הזכיר חטאת החדש וביום הכפורים מלבד עלת החדש ומנחתה }ו{
הזכיר מלבד חטאת הכפורים ולא הזכיר עולת הכפורים והטעם כי ביום 
ביום  כי  שם  שצוה  העולה  מלבד  בכאן  שצוה  שהעולה  בידוע  הכפורים 

לא נצטוו ישראל אלא איל אחד   )ויקרא טז ה(אחד נצטוו ואינם שוים כי שם  
ה כבשים אם כן דבר ברור הוא לעולה ובכאן צוה לעולה פר ואיל ושבע

שאלו מוספין על הנזכרים שם אבל החטאת שהוא שוה כאן וכאן היה 
אפשר לטעות בו ולחשוב שהוא החטאת שהוזכר שם כי אין ביום אחד 
שני חטאות ולכך הזכיר אותו ופירש בו " מלבד חטאת הכפורים " שאותו  

מכפר שנשרף  פנימי  החטאת  כלומר  הכפורים  חטאת  הוא  על   חטאת 
חטאת   וזה  חטאתם  לכל  ומפשעיהם  ישראל  בני  מטומאות  המקדש 
חיצונה כשאר חטאות הבאים עם המוספין וכן ביום הבכורים לא הוצרך 
כיון   המועדות  בפרשת  בו  שנאמר  מה  מלבד  בכאן  שצוה  מה  כי  לומר 
שביום אחד נאמרו בו שתי הפרשיות ואינן שוות ולא הוצרך להזכיר גם 

והקרבתם על הלחם שדבר ברור הוא   )ויקרא כג יח(החטאת מפני שפירש שם  
שכל הנזכרים שם באין בגלל הלחם וחובה לו ואלו מוספים עליהם אבל 

שנאמר   שמה  במשמע  היה  השביעי  חודש  יא(בראש  כח  ובראשי   )לעיל 
השביעי  בחדש  אבל  כולם  החדשים  בשאר  יהיה  וגו'  תקריבו  חדשיכם 

ועל כ בו  ן הוצרך לומר מלבד עולת  יהיה כל קרבנו הקרבן הזה שחדש 
בפרשת  שבא  מה  שכל  למדנו  כבר  כן  שהזכיר  וכיון  ומנחתה  החדש 
ובראשי חדשיכם היא מצוה בכל החדשים וגם החטאת ולא הוצרך לומר 



וחטאתה   ומנחתה  החדש  עולת   מלבד 
 

 

 

 ל-במדבר פרק

. להפסיק הענין דברי רבי ישמעאל לפי  ויאמר משה אל בני ישראל }א{
שעד כאן דבריו של מקום ופרשת נדרים מתחלת בדבורו של משה הוצרך 
להפסיק הענין לומר שחזר בה משה ואמר הפרשה זו לישראל שאם לא 

לשון    כן יש במשמע שלא אמר להם זו אלא בפרשת נדרים התחיל דבריו
רש"י ולא הבינותי זה שכך נאמר וידבר משה אל אהרן ואל בניו ואל כל 

בסוף פרשת המומין ואמר בסוף פרשת המועדות   )ויקרא כא כד(בני ישראל  
בני ישראל אבל כפי פשוטו בא   )שם כג מד( וידבר משה את מועדי ה' אל 

הכתוב לומר כי אע"פ שהפרשה הזו בתורת הקרבנות לא ייחד בה אהרן 
ובניו כאשר הוא בפרשיות שבתורת כהנים אבל אמר אל כל בני ישראל 
יחדיו ככל אשר צוה ה' את משה בין בדין שביתת המלאכה בין בתמידין 

לו   נאמר  כן  כי  ונדבות  ובנדרים  ב(ומוספין  כח  ישראל    )לעיל  בני  את  צו 
והטעם מפני שהמצוה לאחר ביאתם לארץ והיא אזהרה לישראל כלם 

התמידין והמוספין ויקריבו הנדרים והנדבות ועוד כי   שישמרו במועדם
מלאכת  מכל  בהם  לשבות  ונעשים  נזכרים  הימים  להיות  המצוה  עיקר 

 )ויקרא כג(העבודה והפרשה הזו שוה עם פרשת המועדות שבתורת כהנים  
שם נאמר בתחלה דבר אל בני ישראל ואמרת אלהם ובסוף וידבר משה 

ככה בתחלה צו את בני ישראל ואמרת   את מועדי ה' אל בני ישראל ובכאן
ולא הזכיר  אלהם ובסוף ויאמר משה אל בני ישראל ככל אשר צוה ה' 
"מועדי ה'" בעבור שהוזכרו בכאן בפרשה דברים אחרים שאינן במועדי  
ה' כגון תמידי החול ומוספי השבת וראשי חדשים והמדרש שדרש בו רבי 

ר לבני ישראל כל אשר ישמעאל מפני שאין הכתוב צריך לומר במשה שאמ
צוה אותו ה' ואין הדרך בתורה שיאמר כן בכל פרשה ופרשה ולכך ידרשו  
בוידבר משה אל אהרן ואל בניו ואל כל בני ישראל הזהיר אהרן על ידי 

)תו"כ אמור פרק הבנים ואת הבנים על ידי ישראל ואת ישראל זה על ידי זה  

היה משה אומר להם ובפרשת המועדים עשו מדרשים רבים מלמד ש  ג יב(
לישראל הלכות הפסח בפסח הלכות עצרת בעצרת הלכות החג בחג בלשון  
שהוא שומע בו הוא אומר להם לישראל כל הפרשיות נאמרו בענין אחד 
ר' יוסי הגלילי אומר מועדי ה' נאמרו ולא נאמרה שבת בראשית עמהם 

אומר  בן עזאי אומר מועדי ה' נאמרו ולא נאמרה פרשת נדרים עמהם רבי  
מה ת"ל וידבר משה את מועדי ה' אל בני ישראל לפי שלא למדנו אלא על 
הפסח ועל התמיד שידחו את השבת שנאמר בהם במועדו ושאר קרבנות  
צבור לא למדנו ת"ל אלה תעשו לה' במועדיכם לעומר ולקרב עמו לשתי  
הלחם ולקרב עמהם לא שמענו וכשהוא אומר וידבר משה את מועדי ה' 



ואפשר לומר   )אמור פרק יז יב יג(אל קבע מועד לכולם ע"כ בת"כ  אל בני ישר
כי מדרשו של ר' ישמעאל שאמר להפסיק הענין הוא מדרשו של בן עזאי  
שאמר מועדי ה' נאמרו ולא נאמרה פרשת נדרים עמהם לומר שאין דין  
המועדות כדין פרשת הנדרים שנאמרה אל ראשי המטות לומר שיחיד 

כן שלשה הדיוטות אבל המועדות צריכין קדוש מומחה מתיר את הנדר ו
דרש בן עזאי החלוק הזה   )קכא(ב"ד מג' מומחין כמו שמפורש בבבא בתרא  

הזה  היתר  הכתוב  מן  ישמעאל  רבי  ודרשו  ה'  מועדי  ממיעוט  שביניהם 
שלא בא אלא להפסיק ענין המועדות מענין הנדרים שניהם אמרו דבר 

וה בינייהו  איכא  דורשין  ומשמעות  אלא אחד  כונתו  אין  כי  בעיני  נכון 
לומר שאם השלים פרשת המועדות באלה תעשו לה' במועדיכם ויתחיל  
וידבר משה אל ראשי המטות לבני ישראל לאמר זה הדבר אשר צוה ה' 
היה באפשר שיחזיר הכתוב למעלה לומר שדבר משה אל ראשי המטות  

אל ראשי זה הדבר אשר צוה ה' בתמידין ובמוספין הנזכרים ולא יהיה "
המטות" נדרש לפניו על פרשת הנדרים ולפיכך הפסיק וסיים בפרשה של 
מועדות ויאמר משה אל בני ישראל ככל אשר צוה ה' את משה והתחיל  
בפרשת הנדרים שדבר משה אל ראשי המטות זה הדבר אשר צוה ה' וזהו 
האמת שכך פירוש להפסיק הענין במקומות רבים בספרא ובספרי וכבר 

הרוגו למה נאמר   )מטות לא מה(מה שאמרו שם בספרי    )להלן לא יז(י  הזכיר רש"
להפסיק הענין דברי רבי ישמעאל שאם קורא אני הרגו כל זכר בטף וכל 
ענין   באיזה  יודע  איני  בנשים  הטף  וכל  זכר  למשכב  איש  יודעת  אשה 
וכן  ישמעאל  רבי  דברי  הענין  להפסיק  הרוגו  נאמר  לכך  מדבר  הכתוב 

ב אחרים  כהנים במקומות   תורת 
 

 
 

 פרשת מטות

. לא הקדים הכתוב לאמר בכאן וידבר וידבר משה אל ראשי המטות }ב{
ה' אל משה לאמר דבר אל ראשי המטות ואמרת אליהם זה הדבר אשר 

חוץ    צוה כמו שאמר בפרשת שחוטי  ב(ה'  יז  פרשיות אבל   )ויקרא  ובשאר 
אלה החקים אשר צוה ה' את משה   )פסוק יז(הזכיר זה בסוף הפרשה שאמר  

ו(ובפרשת ויהי ביום השמיני נאמר   ויאמר משה זה הדבר אשר   )ויקרא ט 
ויאמר   )שמות טז לב(צוה ה' תעשו ולא הזכיר הצואה כלל וכן בפרשת המן  

הדבר אשר צוה ה' מלא העומר ממנו וגו' וראשי המטות לבני    משה זה
אחר  דגליהם  על  המטות  אותם  שהעמידו  הדגלים  נשיאי  הם  ישראל 
הנחלה  בפרשת  הנזכרים  שהיו  ואפשר  וחבריו  עמינדב  בן  נחשון  שמתו 

או שהיו אחרים   )להלן לד יז(אלה שמות האנשים אשר ינחלו לכם את הארץ  
יד כי בעת חלוק הארץ יהיו הנזכרים חיים כי שם ידבר הכתוב על העת

ויעמדו עליהם וטעם וידבר משה אל ראשי המטות כי אין צורך ללמד לכל 
בני ישראל שהאב והבעל יכולין להפר נדרי ענוי נפש ואולי צריך להעלים 



ינהגו קלות ראש בנדרים אבל לחכמי ישראל  אלה החוקים מהם שלא 
עוד וירמוז  לימד המשפט  רבותינו    ראשי שבטיהם  עח( למדרש  כי    )נדרים 

לראשי המטות יד ושם בנדרים יותר משאר העם שיחיד מומחה מתיר 
הנדר והנה היתר הנדרים לא נתפרש בתורה אבל הוא הלכה למשה מסיני  

שאמרו   כמו  השערה  בחוט  הכתוב  י( תלאו  פורחין    )חגיגה  נדרים  היתר 
לא יחל   סוק ג()פבאויר ואין להם על מה שיסמוכו אלא שרמז לו הכתוב  

דברו כלומר שלא אמר לא יעבור על דברו אבל צוה שלא יחלל דברו שלא 
יעשה הנדר חלול כי בבואו לב"ד וימצאו לו פתח ונחם עליו והם ימחלו  
הנדר  היתר  שעשה  אמרתי  כאשר  בזה  והטעם  אותו  מחלל  איננו  לו 
והשבועה בסתרי התורה שלא יאמרו אלא לראויים להם ויכתבו ברמיזה  

מנדריכם וב לבד  גבוה  נדרי  שהזכיר  מפני  בכאן  הזאת  הפרשה  אה 
ולשלמיכם   ולנסכיכם  ולמנחותיכם  לעולותיכם  לט(ונדבותיכם  כט    )לעיל 

אמר עוד מלבד אלה הנדרים הנזכרים יש עוד נדרי הדיוט וככל היוצא 
מפיו של אדם חייב לקיים ולעשות כל אשר אסר על נפשו ובכולן לא יחל 

 חלין לו  דברו אבל אחרים מו

. האומר הרי עלי קונם שלא אוכל או שלא אעשה איש כי ידור נדר }ג{
שיאכל נבלה קורא אני עליו ככל היוצא מפיו    )נשבע(דבר פלוני יכול אפילו  

יעשה ת"ל לאסור אסר לאסור את המותר ולא להתיר את האסור לשון  
אינו כן אלא שנו על לאסור איסר יכול אפילו   )מטות קנג(רש"י ולשון ספרי  

נשבע לאכול נבלות וטרפות שקצים ורמשים קורא אני עליו ככל היוצא 
פשו לאסור את המותר ולא להתיר את  מפיו יעשה ת"ל לאסור אסר על נ

האסור הזכירו הדבר הזה בשבועות והרב החליפו לנדרים ולפי דעתי שלא 
ב(נזהר שהרי אמרו   אינן    )נדרים  ולפיכך  עליה  בנדרים דהוה אסר חפצא 

חלין על דבר שאין בו ממש כגון נדר עלי שלא אדבר עמך או שלא אלך או  
וכיון שהדבר כן וכיוצא בהם  נראין הדברים שאפילו בדבר   שלא אישן 

הרשות אם אמר נדר עלי שאוכל היום או שאוכל ככר זה אינו נדר שאין  
הנדר על החפץ כלל אלא עליו שיעשהו ולא הוזכרו נדרים בגמרא בקום 
שלמים  עלי  הרי  עולה  עלי  הרי  גבוה  בנדרי  שמצינו  ואע"פ  כלל  ועשה 

ו שהוא חומר נוהג שאמירתו לגבוה נתחייבו בו נכסיו כמסירתו להדיוט א
בנדרי הקדש מפני שיש בהן חפץ נאסר להדיוט ונתפס לגבוה לכשיפריש 
ולפיכך משעה ראשונה חל חיוב הנדר על נכסיו אבל בנדרי בטוי אין לנו  
לפי שאין שם חפץ כלל לא בתחלה ולא בסוף וכן "לאסור את המותר ולא  

חלין שהן  לפי  בנדרים  להזכירו  ראוי  אין  האסור"  את  דבר   להתיר  על 
מצוה כדבר הרשות והאומר בנדר סוכה שאיני עושה תפילין שאיני מניח 

ואע"פ שעובר על מצות עשה וכן המדיר את אשתו מתשמיש   )שם טז(אסור  
אע"פ שמבטל מצות לא תעשה וכן הן חלים בקיום   )שם יד(המטה אסור  

נבלה ממה ששנינו   יז ע"ש( לא תעשה כגון שנדר שלא לאכול  נדר   )שם  יש 
תוך נדר וכו' נמצא שהנדר חל לאסור את האסור ולהתיר לעצמו שלא ב

יעשה מה שהוא אסור לעבור עליו אלא שאינם חלין לעבור בידים על לא 
תעשה אבל השבועות אינן כלל אלא לאסור את המותר אינן נוהגות בדבר 
מצוה כלל לא בבטול מצות לא תעשה ולא בקיומו ולא בביטול מצות עשה 

שלא אעשה סוכה ושלא אניח תפילין ואפילו בקיום מצות  כגון שבועה  



עשה אינן חלות שאלו נשבע לקיים את המצוה ולא קיים אינו מתחייב 
)שם בה משום שבועה ולא מלקות ולא קרבן אלא דשרי ליה לזרוזי נפשיה  

נשבעתי ואקימה לשמור משפטי צדקך ומפני כן   )תהלים קיט קו(דכתיב    ח(
ש לאסור אסר על נפשו והלכות גדולות הן הבקי  בשבועות בלבד הוא נדר

)תהלים ימצאם במקומותם וטעם ידור נדר לה' איננו כמו אשר נשבע לה'  

שנשבע אליו לצרכו אבל בשבועה   )בראשית כד ט(כי הוא כמו וישבע לו    קלב ב(
כאשר נשבעתי לך   )בראשית כד ג(ואשביעך בה'    )דברים ו יג(יאמר ובשמו תשבע  

השבעה לי    )מלכים ב א ל( אל לאמר כי שלמה בנך ימלוך אחרי  בה' אלהי ישר
אבל בנדר לא יאמר "ידור בה'" אלא "לה'"    )בראשית כא כג(באלהים הנה  

אמרו מה הפרש בין נדרים   )מטות יד(וכבר רמזו החכמים טעם הדבר בספרי  
לשבועות בנדרים כנודר בחיי המלך בשבועות כנשבע במלך עצמו אע"פ  

והסוד   )מלכים ב ד ל(ר זכר לדבר חי ה' וחי נפשך אם אעזבך  שאין ראיה לדב
והנדר  שבעה  עמודיה  חצבה  ביתה  בנתה  כי  שבעה  מלשון  השבועה  כי 
תורה  גבי  על  נמצא שהנדרים  מפעליו מאז  דרכו קדם  ראשית  בתבונה 
וכל  נדר לה'  והנה כל  על דבר מצוה כדבר הרשות  ולפיכך חלים  עולים 

 הנשבע בו 

ושמע אביה }ד{ לה'  נדר  כי תדר  . רצה הכתוב להזכיר האיסור ואשה 
תחלה להגיד כי גם הנערה בלאו הנזכר שלא יחל דברו ועל כן אם קיים 
לה אביה קם הנדר אבל אם הניא אותה לא יקום ואמר וה' יסלח לה כי  

כאשר תעשה אחרי  הניא אביה אותה להגיד שלא נאמר " יסלח לה " רק  
הניא אותה כמו   כן  ואחרי  הנדר  על  עברה  לא מתחלה אם  הנאת האב 

 דמיגז גייז ואינו עוקר נדר מעיקרו   )נזיר כב(שאמרו 

יאמר   )נדרים עא א(. על דעת רבותינו  ואם היו תהיה לאיש ונדריה עליה }ז{
לאיש"   תהיה  היו  ה  -"אם  אביה באשה  בבית  איסר  אסרה  אשר  זאת 

בנעוריה ונדריה עליה, שלא שמע בהן אביה ולא הופרו ולא הוקמו, ושמע  
בהפרת  האב  עם  ישתתף  הוא  גם  כי  נדרה,  את  והפר  בהן  אישהּ  גם 

 הנדרים.  

וטעם "היו תהיה לאיש", שתהיה אליו בבית אביה ולא באה אל ביתו, 
 .  )דברים כב כד(ת רֵעֵהוּ" והיא הארוסה, שגם היא יקראנה הכתוב "אֵש  

הנדרים  הנשואה  לאשתו  לבדו  הבעל  שיפר  לפרש  רבותינו  ראו  ולא 
צורך  מה  כן  שאם  הכתוב,  מן  כנגלה  ביתו,  אל  אביה  מבית  שהביאה 

ויאמר   יא(שיחזור  בקודמין  )בפסוק  ה"?  רָׁ דָׁ נָׁ הּ  אִישָׁ בֵית  מפר,   "וְאִם  הוא 
 בנדרים שבביתו לא כל שכן? והקבלה תכריע. 

. לפי שאמר שהבעל מפר יכול כל כל נדר וכל שבועת אסר לענת נפש  }יד{
נדרים במשמע ת"ל לענות נפש אינו מפר אלא נדרי ענוי נפש בלבד והם 

ה דבר הרב כי הבעל המפורשים במסכת נדרים לשון רש"י ובלשון קצר
מפר נדרי ענוי נפש והם כגון פירות העולם אסורים עלי ואפילו נדרה שלא 

ומפר גם כן דברים שבינו    )תוספתא נדרים פ"ז ה"ג(תטעום אחד מכל המינים  



לבינה אף על פי שאין בהם ענוי נפש כגון שלא אכחול ושלא אפקס ושלא 
אשתו כדמפורש בפרק בין איש ל   )פסוק יז(אשמש מטתי והם שאמר בהם  

אין לי    )מטות כז(וכן הדין באב עצמו דתניא בספרי    )עט(אחרון של נדרים  
אלא בעל שאין מפר אלא נדרים שבינו לבינה ונדרים שיש בהם ענוי נפש 
האב מנין הרי אתה דן וכו' עד שלא זכיתי לדון ת"ל אלה החוקים אשר  

ך אתה מקיש את צוה ה' את משה בין איש לאשתו בין אב לבתו על כרח
ודברים שיש  לבינה  אינו מפר אלא דברים שבינו  לבעל מה הבעל  האב 
בהם ענוי נפש אף האב אין מפר אלא דברים שבינו לבינה ודברים שיש 

   )פי"א ה"א(בהם ענוי נפש וכך היא שנויה עוד בגמרא של נדרים ירושלמי 

. הוא מוכנס תחתיה למדנו שהגורם תקלה לחבירו  עונהונשא את   }טז{
ונראה שהאשה   )מטות ל(הוא נכנס תחתיו לכל עונשין לשון רש"י מספרי  

הזאת שוגגת או מוטעה כי הכתוב מדבר בבעל ששמע ואין האשה יודעת 
בו ואחר זמן הפר ואמר לה שהוא יום שמעו ולימדנו הכתוב שני דברים 

נדר ויחל דברו ושהיא פטורה אין עליה מעונש שהבעל נושא עון כאלו הוא  
השגגות כלל אבל אם האשה יודעת שלא הפר ביום שמעו ובקיאה בדין  
הזה הנה היא חייבת וגם הבעל אינו גורם התקלה אבל עונשו במי שיכול 
דבר  אבל  לאב  הדין  והוא  בבעל  זה  הכתוב  והזכיר  מיחה  ולא  למחות 

בתו והבעל אולי ישנא אותה הכתוב בהווה כי האב ישתמר מזה לאהבת  
וחושב לתת עליה אשם ור' אברהם כתב ונשא את עונה כי היא ברשותו  
נפשה  על  שאסרה  מה  לעשות  אותה  במכריח  יהיה  הכתוב  ענין  כן  אם 
נכון    ואינו 

 

 

 

 לא-במדבר פרק

. נגזר על משה רבינו  נקם נקמת בני ישראל וגו' אחר תאסף אל עמיך }ב{
שלא יעבור את הירדן אבל מעבר לירדן עשה כל מצות ישראל נצח שני  
מלכי האמורי הגדולים וחלק את ארצם בנחלה והוא ראוי שיעשה נקמה 

ו הקב"ה כבוד זה בשונאי ה' ואין על יהושע רק מצות הארץ ועוד שחלק ל
שיראה וישמח צדיק כי חזה נקם וזה טעם אחר תאסף אל עמך ומשה 
חלק כבוד לפנחס שהתחיל במצוה ועליו לגומרה ועשאו משוח מלחמה זו  

 ואין ראוי שילך אלעזר כי הוא הכהן הגדול  

ם הצבא ואע"פ שהיו  . לא שלח שם כל עוישלח אתם משה אלף למטה }ו{
המדינים עם רב והערים בצורות גדולות מאד והטעם כי הנכשלים בבנות 
צדיקים  אנשים  בחרו  כן  על  ה'  לנקמת  ראויים  ואינם  רבים  היו  מואב 
וידועים לשבטיהם והנה משה לא צוה אותם מה יעשו רק אמר להם לתת 

וחשב שלא ישאירו בהם שריד ופליט כנקמת עמלק   )פסוק ג(נקמת ה' במדין  



או כנקמת שבעה עממים וכאשר ראה שהשאירו הנשים והטף והבהמה 
קצף על הנשים היודעות משכב זכר כי ראוי לפקודי החיל להורגן תחלת 

וכיון    )ויקרא כ טו(כל דבר גם לנקמה גם לדין התורה ואת הבהמה תהרוגו  
הט על  מחל  לשלול  חפץ  שהעם  עוד  שראה  ויתכן  השלל  ועל  בנשים  ף 

את המדינים   צרור  נצטוה  כי משה  יז(שנאמר  כה  בני    )לעיל  נקמת  ונקום 
ב(ישראל   וכל עץ טוב   )לפנינו פסוק  ושלח שם מועטים להכות בערי הפרזי 

להפיל וכל מעין מים לסתום וכל חלקה טובה להכאיב באבנים כמנהג 
ידם והש"י אשר   השוללים ולא צוה להם דבר רק להנקם כאשר תמצא

ועל כן קצף על הנשים  לו המלחמות נתן מדין ומלכיהם ועריהם בידם 
היודעות משכב זכר לא דבר אחר וצוה בטף הזכרים לנקמה והנה קצף 
על פקודי החיל וחלק כבוד לפנחס כי השם נתן לו את בריתו שלום ושנינו  

י מהו  אמר לו פנחס כשם שפקדתנו כן עשינו ולא ידעת  )מטות מג(בספרי  
שלא פקד אותם דבר בכתוב ואלו פקד אותם ועשו היאך יכעוס ואם פקד 

)שמואל א אותם חלילה שיעבור פנחס מצותו כי שאול אבד מלכותו על זה  

אבל הענין כאשר אמרתי שפקדם לתת נקמת ה' במדין ואמר פנחס   טו יא(
נקמה גדולה עשינו בהם ואפשר לפרש שאמר לו כשם שפקדתנו מהר סיני  

כך עשינו בהם ומשה   יח(-)דברים כ יתקרב אל עיר וגו'    )תצור( ן התורה כי  בדי
והוסיף   )פסוק טז(קצף על הנשים הגדולות בעבור הן הנה היו לבני ישראל  

 כל זכר בטף בעבור הנקמה  

נגע בחלל }יט{ וכל  ר' מאיר אומר בהורגו בדבר המקבל כל הרג נפש   .
טומאה הכתוב מדבר ולימדך הכתוב שהכלי מטמא אדם בחבורי המת  
נוגע בחלל  וכל  והרגו ת"ל  בו חץ  יכול אפילו זרק  נגע במת עצמו  כאלו 
הקיש הורג לנוגע מה נוגע ע"י חבורו אף הורג על ידי חבורו לשון רש"י  

ל טומאה של כלי שטף אין  ולא נתכונו דבריו אצלי שאם הרג בדבר המקב
ולא צריך הזאה לפי שהכלי אב לטומאה  האדם מטמא טומאת שבעה 

לחרב   )פסחים יד(והאדם שנטמא ממנו ראשון ואם בכלי ברזל כבר למדנו  
שהוא כחלל להטמא טומאת שבעה ואם סבר הרב שכיון שנגע בכלי בעוד 
טומאה  שבעה  טומאת  עצמו  כמת  אותו  יטמא  במת  מחובר  שהוא 

נזירות  בחבו רין מדרבנן היא בחבורי כלים במת כמו שמפורש במסכת 
ולשונם בספרי כך הוא רבי מאיר אומר בהורגו   )מב(בפרק שלשה מינין  

בדבר המקבל טומאה הכתוב מדבר שמטמא בהיסט או יכול אפילו זרק 
בו חץ והרגו ת"ל וכו' ופירושה שבא רבי מאיר ללמד מכאן שהמת מטמא 

במקל   הרגו  ואם  בהם במשא  ונשאו  ברזל  בו  אין  אפילו  ברומח  או  יד 
בשעה שמת מטמא אותו במשא טומאת שבעה ולא נתכוין ב"דבר המקבל 
טומאה" לכלי קבול אלא בדבר שהאדם מקבל בו טומאה מן המת עצמו  
כגון המשא ורישא דברייתא התם מנין שמטמא בהיסט אמרת קל וחומר 

א דין הוא שמטמא  מה נבלה קלה הרי היא מטמאה בהיסט מת חמור ל
היסטו   אמרת  ערב  טומאת  כאן  אף  ערב  טומאת  להלן  מה  אי  בהיסט 
כמגעו מקום שמגעו טומאת שבעה היסטו טומאת שבעה מקום שמגעו  
יתברר  ומכאן  וכו'  אומר  מאיר  רבי  ערב  טומאת  היסטו  ערב  טומאת 
פירושה שהיא לענין שאמרנו הביא תנא קמא משא המת מן הקל וחומר 



שבעה דלית ליה דיו והביאו רבי מאיר מן הכתוב הזה   ואפילו לטומאת
  )כד(דאית ליה דיו ולא אתי בק"ו כדאיתא בבבא קמא בפרק כיצד הרגל 

שיחטאו השבי בגדיהם הנוגעים בחלל וכל בגד וכל כלי   -"אתם ושביכם"  
 עור אשר בידם כדין ישראל שלא יטמאו את העם בבגדיהם ובכליהם 

. אין הכלי שנגע במת או בנבלה נטהר באש שאין  תעבירו באש וטהר }כג{
רבותינו   הוצרכו  ולפיכך  במים  אלא  התורה  עה(טבילת  שזו   )ע"ז  לפרש 

בלי  וזה אמת  הגוים  ביד  להגעילם מאיסורי המאכלות שבלעו  הטהרה 
 ספק  

האור כגון כוסות  כל דבר שאין תשמישו ע"י    -"וכל אשר לא יבא באש"  
במים   תעבירו  איסור  בלעו  ולא  בצונן  שתשמישן  וקיתונות  וצלוחיות 
מטבילן ודיו לשון רש"י ואינו נכון בעיני שאין לשון "תעבירו" טבילה כי 
היה אומר "תביאו במים" שהוא לשון הטבילה כמו במים יובא וטמא עד 

צריכין הכשר ועוד שאף הכלים שתשמישן בצונן    )ויקרא יא לב(הערב וטהר  
מן האיסור שבהן מלבד הטבילה הזו ואיך לא יזכיר הכשרן כאשר עשה 
בבאים באש וכשלמדו חכמים טבילה זו לא הזכירו בה המקרא הזה אלא 

אך במי נדה יתחטא מים שהנדה טובלת בהם אבל פירוש   )ע"ז שם(דרשו  
חלודה  שתסור  עד  יפה  במים  אותם  ולשפשף  לכבסם  במים"  "תעבירו 
שנדבקה מהם מן האיסור שנשתמש בהם שזהו הכשרן מן האיסור יאמר 
בו   התשמיש  שהיה  כדרך  באש  תביאו  באש  שתשמישו  דבר  הכתוב 

שת וגם הכסף והזהב באיסורו אם תשמישו באור ממש כגון הברזל והנח
מלבנו באור ואם ע"י חמין כגון הבדיל והעופרת מגעילו בחמין ודבר שלא 
נשתמשו בו באש אלא בצונן תדיחו אותו במים עד שיתמרק ויטהר וכך  

תעבירו    )מטות נ(מדיחן ומטבילן והן טהורים ולשון ספרי    )שם(אמרו חכמים  
בא באש כגון הכוסות באש כגון הסכינין מפני כוית הגוים וכל אשר לא י 

ולהזכיר  לחזור  הכתוב  הוצרך  ולא  הגוים  גיעול  מפני  במים  תעבירו 
הטבילה שכבר הזכיר אותה אך במי נדה יתחטא ואחרי פליטת האיסור 
כולם שוים בדין הטבילה ולבי מהרהר עוד לומר שהטבילה הזו מדבריהם 

של והמקרא אסמכתא עשו אותו וכן אונקלוס מתרגם אותו בחטוי הזאה  
בהם  שיש  מפני  בלבד  בכלי המתכות  חכמים  אותה  והצריכו  פרה  אפר 
כלים שתשמישן באור ובכלי ראשון ובכלי שני ובצונן וזה צריך תלמוד 
והזהיר אותם עתה בהגעלת כלי מדין מאיסורי הגוים ולא אמר להם זה  

שאמר   כמו  שללם  גם  שלקחו  ועוג  סיחון  בכלי  לה(מתחלה  ב  רק   )דברים 
לנו ושלל הערים אשר לכדנו והטעם כי סיחון ועוג מלכי  הבהמה בזזנו  

אפילו   שללם  כל  להם  והותר  היא  ישראל  מנחלת  וארצם  הם  האמורי 
ובתים מלאים כל טוב אשר לא מלאת ואמרו   )שם ו יא(האיסורים דכתיב  

קדלי דחזירי אשתרי להו אבל מדין לא היה משלהם ולא    )חולין יז(רבותינו  
נקמתם הרגו אותם ולקחו שללם ולכך נהג   לקחו את ארצם רק לנקום

ואתם חנו    )בפסוק יט(האיסור בכליהם וכן בדין הטומאה שהזהירם עתה  
מחוץ למחנה שבעת ימים וגו' כי מלחמת סיחון ועוג בה היו כל ישראל 
וטומאה הותרה בצבור ועל דרך הפשט הזהירם ואתם חנו מחוץ למחנה 



עם אבל שם כולם היו שוים שבעת ימים ותתחטאו כדי שלא יטמאו את ה
 בדבר  

. גם המכס הזה מפני שהיה השלל הזה מנקמת ה' והרמת מכס לה' }כח{
בארץ לא להם אבל בארץ סיחון ועוג לא נתנו לכהנים וללוים מהם כלום 

 בזה וחלק לא יהיה לך בתוכם אפילו ב  )לעיל יח כ(אבל הוזהרו מהם שנאמר  

הכהן  }לא{ ואלעזר  משה  ויעש  בידוע  וטעם  כי  הנשיאים  הזכיר  ולא   .
)לעיל א שעשו מצות משה שהוא השליט עליהם אבל בענין הפקודים אמר  

ואולי הטעם   מד( ישראל  ונשיאי  ואהרן  פקד משה  הפקודים אשר  אלה 
בכאן כי השם צוה שיהיו שם אבות העדה בעבור שהוא דבר שבממון ולא 
והם  לו והמצוה רשות בהם  יותר מן המצווה  יחשדו את אלעזר שיקח 

 אמרו חלילה לנו כי מלאך ה' הוא ואין צורך להיותנו שם 

. הוצרך הכתוב לפרט הזה שיזכיר ותהי המחצה חלק היצאים בצבא  }לו{
כמה המחצה וכמה המכס להודיע כי מן היום שלקחו המלקוח הזה עד 
שמנו אותו וחצו אותו והפרישו ממנו המכס ונתנוהו לאלעזר הכהן מכל 

 המקנה הגדול הזה לא מת אחד וזה נס וכן במחצת העדה ללוים 

 . לאמר וטעם עבדיך נשאו את ראש אנשי המלחמה אשר בידינו  }מט{
הנה השם עשה תשועה גדולה על ידינו שלא מת במלחמה אחד מכל אנשי 
אנחנו  ולפיכך  הצבא  מן  שיפקד  בחרב  הוכה  ולא  בידינו  אשר  הצבא 
חפצים להקריב קרבן ה' המציל אותנו לתת לפניו כופר נפשותינו אשר  

ולא נפקד ממנו    )שבת סד(פדה ממות ובמלחמה מידי חרב ורבותינו דרשו  
לומר שהיו בכל עת בידינו ולא נפקד איש מאחינו אשר   איש לדבר עבירה

בצבא אל מקום אחר לעבור עבירה ואמר להם משה א"כ קרבן זה למה 
 אמרו לו לכפר על נפשותינו מהרהור הלב 

. יראה מזה שעשו מהם ויבאו אותו אל אהל מועד זכרון לבני ישראל  }נד{
ומסרום לצבור לזכרון לכל בני ישראל שיעשו בהם עבודת ה'   כלי שרת

שיאמר  ראוי  היה  השם  בית  לאוצר  האלה  הכלים  באו  שאם  לדורות 
"זכרון להם לפני ה'" כי בני ישראל יכלול כל העם והזכרון בדבר קיים 

 הוא  
 

 

 

 לב-במדבר פרק

. הקדים הכתוב בני ראובן בפסוק הראשון ויבאו בני גד ובני ראובן  }א{
ומקנה רב היה לבני ראובן ולבני גד כמשפט כי הוא הבכור ובן הגבירה 



ולראובני ולגדי נתתי    )דברים ג טז( וכן כשיספר הכתוב המעשה הזה יאמר  
נתנו העצה הזאת והם היו   כי הם  גד  בני  יקדים  אבל בכל הפרשה הזו 
המדברים תחלה למשה בנחלה הזאת והם היו גבורים יותר מבני ראובן 

וטרף זרוע אף קדקד ולפיכך לא היו יראים לשבת   )שם לג כ(כמו שנאמר  
יאמרו כן לבדם בארץ הזאת מפני יושבי הארץ והנה משה חשד אותם כי  

לא נוכל לעלות    )לעיל יג לא(מפחד אנשי ארץ כנען שאמרו בהם המרגלים  
אל העם כי חזק הוא ממנו ולכן אמר להם שאינם בוטחים בה' כאבותם 
ויסף עוד להענישם כהם להניחם במדבר ולכך ענו אותו חלילה שנירא 
מהם אבל נעבור חלוצים למלחמה ונהיה מהירים וראשונים לפני העם 

 ם באויבי ה' כי לחמנו הם להלח

. כבר קבלנוה בעבר המזרחי לשון רש"י ואינו  כי באה נחלתנו אלינו }יט{
הגון שידברו כן לפני משה לאמר כבר קבלנוה כי איננו בידם אבל ברצונו  

לנו  הדבר תלוי ולא קבלוה עד שיתננה הוא להם אבל כך אמרו כי לא תנחי
אתם למעט נחלתם בארץ הטובה שלהם כי באה אלינו הנחלה הראויה 
לנו שהיא ארץ מקנה ולנו המקנה יותר משאר השבטים והיא דרך בקשה 
ננחל אתם כי אפילו אם לא תחפוץ  לא דרך מריבה או שיאמרו כי לא 
לתת לנו עתה את הארץ נעבור עמהם אנו וכל אשר לנו אבל לא ננחל אתם 

רץ הזאת שהיא נחלתנו הראויה לנו ושאנחנו רוצים בה כי נשוב אל הא
 ואין שאר השבטים חפצים בה כלל 

.  וטעם אם יעברו בני גד ובני ראובן וגו' ונתתם להם את ארץ הגלעד }כט{
כי עתה לא מסר להם משה כל ארץ סיחון ועוג רק קצת ערים בארץ גלעד 

שבנו    לח(-)פסוקים לדהמקנה והם עטרות ודיבון והנזכרים כאן    שהוא מקום
בהם מבצרים לשבת בהם טפם ומקניהם ושאר הארץ הניחוה חרבה ולכך 

לאחוזת   צוה הארץ  כל  להם  תנו  אתכם  יעברו  אם  והנשיאים  ליהושע 
ותגרשו  ירצו לעבור אתכם תקחו מהם כל הארץ הזאת  ואם לא  עולם 
משם נשיהם וטפם ותתנו להם אחוזה הראויה להם בארץ כנען שיכבשו 
אותה להם כאשר יעברו שם ור"א אמר ואם לא יעברו ברצונם תוליכום 

 וככם  עמכם בעל כרחם ויאחזו שם בת

. אמרו לו אין אדוננו  ויענו בני גד ובני ראובן לאמר וגו' נחנו נעבר }לא{
צריך לצוות עלינו בתנאי כפול חלילה לעבדיך מעבור על מה שאדוני מצוה 
כי הם דברי ה' ולא נעבור על מצותו וזה טעם " את אשר דבר ה' " כי 

 כאשר אדוני מצוה  סוק כה()פמתחלה אמרו 

. מתחלה לא באו לפניו שבט מנשה אבל ולחצי שבט מנשה בן יוסף }לג{
כאשר חלק הארץ לשני השבטים ראה שהיא ארץ גדולה יותר מן הראוי  
להם ובקש מי שירצה להתנחל עמהם והיו אנשים משבט מנשה שירצו 

מקנה היו ונתן להם חלקם וטעם "ולחצי" חלק אחד מהם בה אולי אנשי  
גינת  בן  תבני  אחרי  היה  העם  חצי  לחצי  ישראל  העם  יחלק  אז  וכן 

והענין כי בני מנשה היו שמונה   )מלכים א טז כא( להמליכו והחצי אחרי עמרי  
הפקודים   בפרשת  ככתוב  אבות  כטבתי  כו  המכירי  ומשפח  לב(-)לעיל  ת 



ומשפחת הגלעדי ירשו בארץ הזאת כי היו אנשי חיל ולכדו אותה לעצמם 
ונתן להם חלק רב מהם ושש המשפחות עברו את הירדן דכתיב ביהושע 

ויהי לבני מנשה הנותרים למשפחותם לבני אביעזר ולבני חלק ולבני    )יז ב(
 וק ה( )פסאשריאל ולבני שכם ולבני חפר ולבני שמידע וזהו מה שכתוב שם  

לירדן  מעבר  אשר  והבשן  הגלעד  מארץ  לבד  עשרה  מנשה  חבלי  ויפלו 
והטעם כי עשו מן הארץ תשעה חלקים שוים לתשעת המטות ולא יכלו  
לתת למטה מנשה הנותרים חלק שלם ולא חצי חלק כי רובם נשארו והנה 
עשו מן השבט כולו חלקים ומצאו כי עשירית השבט בלבד נחלו בארץ 

נשארו ונתנו לו מחלק שבט שלם עשרה חבלים והאחד   הבשן ועשר הידות
והגלעדי   המכירי  האלה  המשפחות  שתי  היות  בעבור  ואולי  נשאר 
המועטות בשבט רצו להפרד משבטם כדי שתהיה להם נחלה רבה מהם 

כי הוא היה איש מלחמה ויהי   )יהושע יז א(כי ילכדוה בחרבם וכמו שנאמר  
ולא הזכיר כן בשאר לו הגלעד והבשן על כן הזכיר בשבט הז  ה חבלים 

השבטים כך נראה לי פירוש הכתוב הזה על דרך הפשט והנה לא הזכיר 
משה בתורה שיחלק ביניהם הארץ הזאת ויתן לכל אחד משני השבטים 
האלה חלקו בפני עצמו אבל אמר שנתן להם ולחצי שבט המנשי ממלכות 

חצי שבט מנשה פירש שנתן ל  )דברים ג יג(שני המלכים האלה ובמשנה תורה  
חלק בפני עצמו כל חבל הארגוב וכל הבשן והנה קצר בתורה שלא רצה 
להזכיר בה חלוקת השנים באשר לא תזכר בה חלוקת שאר השבטים אבל 

ויתן משה   )יהושע יג טו(בספר יהושע אמר בביאור כי משה חלק להם דכתיב  
ויתן    כד(  )שם פסוקלמטה בני ראובן למשפחותם ויהי להם הגבול וגו' וכתיב  

 )שם פסוק כט( משה למטה בני גד למשפחותם ויהי להם הגבול וגו' וכתיב  
ויתן משה לחצי שבט מנשה ויהי לחצי מטה בני מנשה למשפחותם ויהי  

 גבולם וגו' 

. נבו ובעל מעון שמות ע"ז הם ואת נבו ואת בעל מעון מוסבת שם }לח{
ים קורין עריהם על שם ע"ז שלהם ובני ראובן הסבו שמותם שהאמורי

לשמות אחרים זהו מוסבות שם נבו ובעל מעון מוסבות לשם אחר לשון 
רש"י והכתוב שאמר ויקראו בשמות את שמות הערים אשר בנו על כולם 
ירמוז לא על נבו ועל בעל מעון בלבד ועוד מה טעם שיזכיר אותם הכתוב 

י ראובן בנו אותן והסבו שמם ולא יזכיר השם בשם הע"ז ויאמר כי בנ
הטוב המוסב להם ומנהג הכתוב לעולם בערים הנלכדות להזכיר השם 

ויקראו ללשם דן כשם דן אביהם   ויקרא אתהן חות   )יהושע יט מז(החדש 
יזכירם   גם בכל המוסבות שם  )פסוק מב(ויקרא לה נבח    )להלן פסוק מא(יאיר  

)שם ושם דביר לפנים קרית ספר    )יהושע יד טו(ושם חברון לפנים קרית ארבע  

והקרוב אלי כי אלו השמות היו שמות הערים ביד מואב וסיחון כבש   טו טו(
כל הערים האלה ממלך מואב הראשון כי כן כתוב בחשבון ודיבון ומידבא 

ל(כמו שאמר   כא  יראה    )לעיל  וכן  וגו'  יפתח ונירם אבד חשבון  לי מדברי 
בשבת ישראל בחשבון ובבנותיה ובערעור ובבנותיה   )שופטים יא כו(שאמר  

ובכל הערים אשר על ידי ארנון והיא ערוער אשר לקחו מיד סיחון והנה 
כאשר הגלה תגלת פלאסר מלך אשור לראובני ולגדי חזרו מואב וישבו 

נבוכ  )מח( בארצם ובעריהם כי מצאנו בספר ירמיהו   דנצר כאשר החרים 
את מואב שלכד מהם כל הערים האלה והזכיר בשמות חשבון ואלעלא 



ובית  מעון  בית  שקראו  מעון  ובעל  וערוער  ויעזר  ונבו  ודיבון  וקריתים 
)פרקים טו נמרה שקראו נמרים ויהצה והרי הם כולם למואב וכן בישעיהו  

כששטף סנחריב את מואב הוזכרו שם רובן של ערים הללו כי לראובני    טז(
פירוש ולג כי  נראה  ולכן  ומואב  עמון  שטף  כך  ואחר  תחלה  הגלה  די 

"מוסבות שם" שאלו הערים כולן הם מוסבות שם שהסבו האמורי את 
שמם הראשון כאשר לכד אותם וזה היה שמם הראשון כשהיו ביד מואב 
ובני ראובן וגד עוד קראו אותם בשמות כאשר בנו אותם ולא אמר הכתוב 

ויקראו בשמות את שמות    "ויקראו שמות לערים אשר בנו" אבל אמר 
להם  היו  אשר  הראשונים  השמות  את  בשמות  להם  קראו  כי  הערים 
מתחלה כי רצו להזכירם בשם הידוע להם מאז או להוביש את מואב או  
כאשר הזכירו רבותינו שהיו האמורים קורין עריהם על שם ע"ז שלהם 

את שבמה שבנו  אבל לא ראינו ביהושע שהסב שמות הערים שכבש וטעם ו
 את שבמה ואינה מוסבת שם 

. האיש הזה יתיחס אל משפחת אמו בעבור שלקח ויאיר בן מנשה }מא{
מפורש שהוא בן חצרון בן פרץ  )א ב כא כב(אחוזתו עמהם כי בדברי הימים 

חצרון אל בת מכיר בן יהודה ואמו בת מכיר בן מנשה דכתיב ואחר בא  
אבי גלעד והוא לקחה והוא בן ששים שנה ותלד לו את שגוב ושגוב הוליד 

ויקח   )שם פסוק כג(את יאיר ויהי לו עשרים ושלש ערים בארץ הגלעד וכתיב  
גשור וארם את חות יאיר מאתם את קנת ואת בנותיה ששים עיר כל אלה 

ובנותיה בן יאיר בני מכיר אבי גלעד ומזה נראה שהיה נבח הלוכד קנת  
ולכן יקראו גם הן חות יאיר וטעם ויתן משה את הגלעד למכיר בן מנשה 

 )דברים ג טו( למשפחתו כי בניו לכדוה וכן ולמכיר נתתי את הגלעד    )פסוק מ(
"ולמכירי" כי בעבור היותו נכבד וראש לכל זרעו יקראו בניו בשמו כי כן 

רים וצפונה למנשה יאמרו הכתובים בראשי השבטים בנחלתם נגבה לאפ
ומה שאמר הכתוב   )שם פסוק ח(וכן למנשה היתה ארץ תפוח וגו'    )יהושע יז י(

ויהי הגורל למטה מנשה כי הוא בכור יוסף למכיר בכור   )יז א(בספר יהושע  
מנשה אבי הגלעד כי הוא היה איש מלחמה ויהי לו הגלעד והבשן גם כן 

וילכדוה ולכך נתן להם על בניו שהיו אנשי מלחמה כי הם הלכו גלעדה  
משה חלק גדול מהם ואולי היה עדין מכיר קיים ולא נגזרה עליו גזירת 
המדבר לפי שלא היה מפקודי משה ואהרן שהיה לו יותר מששים שנה 

 והאריך שנים כדורות הראשונים 

של ר' משה הדרשן   . לא מפיק ה"א וראיתי ביסודוויקרא לה נבח }מב{ 
לא   לפיכך הוא רפה שמשמע מדרשו כמו  זה  נתקיים לה שם  לפי שלא 

בועז   ויאמר לה  לזו  ידרוש שתי תיבות הדומות  יד( ותמה אני מה  ב   )רות 
לשון רש"י והרי הרב אוצר בלום לתורה להלכות   )זכריה ה יא(לבנות לה בית  

ואנכי לא אהיה   )רבה ה ה(ולהגדות ואשתמיטתיה זו שאמרו במדרש רות  
אמר לה חס ושלום אין את מן האמהות אלא מן    )רות ב יג(כאחת שפחותיך  

האימהות ודכוותיה ונבח הלך וילכד את קנת ויקרא לה נבח בשמו מלמד 
תיה ויאמר אלי לבנות לה בית בארץ שנער שלא עמד לה אותו השם ודכוו

מלמד שאין לשקר תשועה עד כאן באגדה וכן בגמרא של מסכת סנהדרין  
אמרו זו חנופה וגסות הרוח שירדו לבבל אין לבבל נחות ואשתרבובי   )כד(



אשתרבוב לעילם דיקא נמי דכתיב לבנות לה בית שמע מינה והוא מדרש 
הבי לה  עמד  שלא  הזה  המפיק  חסרון  שנער מן  בארץ   ת 

 

 
 

מסעי  פרשת 
 
 

 

 

 לג-במדבר פרק

. אחרי נקמת מדין שאמר לו הקב"ה למשה אחר תאסף אלה מסעי }א{
ועוג ובנו הערים הנזכרות נתן   ואחרי שחלק ארץ סיחון  )לעיל לא ב(אל עמיך  

עמהם  הקב"ה  של  חסדיו  להודיע  בזה  ונתכוין  המסעות  לכתוב  דעתו 
נעים  שהיו  תחשוב  לא  במדבר  ולהניעם  לטלטלם  עליהם  שגזר  שאע"פ 
ומטולטלין ממקום למקום תמיד ולא היתה להם מנוחה אבל בכל הזמן  

מדברי    הגדול לא הלכו אלא ארבעים ושנים מסעות כמו שכתב הרב רש"י
תועלת בידיעתם לומר   )ג נ(רבי משה הדרשן והוסיף הרב במורה הנבוכים  

היו   הנעשות  והאותות  הנסים  כי  מאד  גדול  המסעים  להזכיר  הצורך 
אמיתיות לכל רואיהם אך בעתיד יהיו דברים בשמועה ויכזיבם השומע 
ישראל במדבר ארבעים  ונפלאותיה העצומות עמידת  ומאותות התורה 

המן בכל יום והם מקומות רחוקות מן הישוב ואינן טבעיות  שנה ומציאת  
לחם   )דברים כט ה(לבני אדם לא מקום זרע ותאנה וגפן ורמון ואמרה התורה  

לא אכלתם ויין ושכר לא שתיתם וכל אלה אותות הם במעשה נס נראות 
לעין וכאשר ידע הבורא יתברך כי יעבור על אלה האותות מה שיעבור על 

יאמינו השומעים בהם ויחשבו כי עמידתם במדבר הזה דברי הימים לא  
היה קרוב מן הישוב מקום אשר בני אדם שם כמו המדברות אשר ישכנו  
יש שם   או  וקציר  יהיה שם חריש  או מקומות אשר  היום  ערב  בני  שם 
עשבים וצמחים למאכל בני אדם ושיהיה במקומות ההם בורות מים על  

לה וחזק אלה האותות כולם כן הרחיק מלבות בני אדם המחשבות הא
האותות  וידעו  הבאים  הדורות  אותם  שיראו  כדי  המסעות  בזכרון 
הגדולות איך עמדו בני אדם במקומות ההם ארבעים שנה כל אלו דבריו 
והנה מכתב המסעות מצות השם היא מן הטעמים הנזכרים או מזולתן  

א כדברי ענין לא נתגלה לנו סודו כי "על פי ה'" דבק עם "ויכתוב משה" ל
על פי    )לעיל ט כ(ר"א שאמר שהוא דבק עם "למסעיהם" שכבר הודיענו זה  

 ה' יחנו ועל פי ה' יסעו  



. לא הזכיר במרה נס ויחנו ברפידם ולא היה שם מים לעם לשתות }יד{
גדול   המים ולא במדבר סין ענין המן אבל בעבור היות ענין רפידים דבר

שנסו את ה' ונקרא המקום מסה ומריבה ונקדש לעיניהם להוציא להם 
מים מסלע ובאה אליהם שם מלחמת עמלק על כן הזכיר בקצרה ולא היה 

 שם מים לעם לשתות כי הוא המקום הניכר והנודע בו  

. היו אלו המקומות צלמונה ופונון  ויסעו מהר ההר ויחנו בצלמנה }מא{
בדרך ים סוף סביב ארץ אדום ותקצר נפש העם בדרך והנה דברו באלהים 
ובחנותם  בדרך  בלכתם  השרפים  הנחשים  בהם  ושלח  בדרך  ובמשה 
בכל הדרך  הנס  על  אותו  מוליכים  והיו  נחשת  נחש  ועשה משה  במחנה 

ועל כן לא  ובחנותם בצלמונה ובפונון ולא סרה מהם עד שחנו באובות  
ואמר שם   י(הזכיר הכתוב במאורע ההוא שם מקום  כא  בני    )לעיל  ויסעו 

באובות"   ויחנו  פלוני  ממקום  "ויסעו  אמר  ולא  באובות  ויחנו  ישראל 
כאשר יאמר בכל המסעים כי בכל הדרך הזה היה הענין משנסעו מהר 
ההר עד שחנו באובות ונסעו מאובות וחנו בעיי העברים ומשם נסעו ויחנו  

 דיבון גד ובעלמון דבלתימה והרי העברים והם מקומות בנחל זרד ב

נתתי את הארץ לרשת  }נג{ לכם  כי  בה  וישבתם  והורשתם את הארץ 
אותם שישבו בארץ ויירשו אותה   . על דעתי זו מצות עשה היא יצוהאתה

ללכת  דעתם  על  יעלה  ואלו  ה'  בנחלת  ימאסו  ולא  להם  נתנה  הוא  כי 
ולכבוש ארץ שנער או ארץ אשור וזולתן ולהתישב שם יעברו על מצות ה'  

במצות הישיבה בארץ ישראל ושאסור   )כתובות קי(ומה שהפליגו רבותינו  
ות עם בעלה לארץ לצאת ממנה וידונו כמורדת האשה שאינה רוצה לעל

ישראל וכן האיש בכאן נצטווינו במצוה הזו כי הכתוב הזה היא מצות 
  )דברים א ח(עשה ויחזיר המצוה הזו במקומות רבים באו ורשו את הארץ  

אז  מיושביה  אותה  והורשתם  הארץ  את  והורשתם  פירש  רש"י  אבל 
וישבתם בה תוכלו להתקיים בה ואם לאו לא תוכלו להתקיים בה ומה 

 רשנו הוא העיקר שפי

. ליתדות המנקרות עיניכם תרגום של יתדות שכים לשכים בעיניכם }נה{
לסגור  אתכם  הסובבת  חדק  משוכת  לשון  הפותרין  בו  פותרין  ולצנינם 
כי "שכים"  ברור הוא  והנה  ובא לשון רש"י  יוצא  ולכלוא אתכם מאין 

  )הושע ב ח(הנני שך את דרכך    )ישעיהו ה ה( סר משוכתו  קוצים חדים מלשון ה
דבר חד מקוץ    )משלי כג ב(ושמת שכין בלועך    )איוב א י(הלא אתה שכת בעדו  

)איוב או מברזל "ולצנינים" גם כן סלון ממאיר מלשון ואל מצנים יקחהו  

ה( עקש    ה  בדרך  פחים  ה(צנים  כב  הכונה   )משלי  אבל  הכפל  אות  שחסרו 
"בשכים בעיניכם" להטעות אתכם ולא תראו ולא תבינו כמו כי השחד 

על דעת   )ויקרא יט יד(וכן ולפני עור לא תתן מכשול    )שמות כג ח(יעור פקחים  
יאמר כי ינקרו עיניכם להטעות אתכם   )תורת כהנים קדושים פרשה ב יד(רבותינו  

ם בכל תועבותיהם ולעבוד את אלהיהם ולא תראו ולא תבינו וילמדו אתכ
לא ישבו בארצך פן יחטיאו אותך לי כי תעבוד את   )שמות כג לג(כמו שאמר  

יהיו   מאחרי  לשוב  אתכם  ויטעו  בעיניכם  שכים  שיהיו  ואחר  אלהיהם 
כך  ואחר  אתכם  ולבוז  לשלול  אתכם  ויצערו  שיכאיבו  בצדיכם  צנינים 



במצור   אתכם  ויביאו  בכם  שילחמו  אתכם  אתכם וצררו  אגלה  ואני 
מפניהם גלות שלמה כי כאשר דמיתי לעשות להם על ידיכם שיגלו כולם 
מן הארץ ולא תותירו מהם שם ולא שמעתם בקולי כן אעשה לכם ולא 
לפח  לכם  והיו  יהושע  אמר  הזה  וכענין  אחד  גם  בארץ  מכם  אשאיר 
ולמוקש ולשוטט בצדכם ולצנינים בעיניכם עד אבדכם מעל האדמה אמר 

קש בטעות אשר יטעו אתכם כמו כי תעבוד את אלהיהם כי יהיה פח ומו
ולבוז   לשלול  בשוטים  אתכם  שייסרו  בצדכם  ולשוטט  למוקש  לך 
ולהכאיב מאד ולצנינים בעיניכם הוא עורון עיני הלב לטעות עוד אחרי 
אלהיהם עד אבדם מעל הארץ כענין פן יראה בעיניו ובאזניו ישמע ולבבו  

לו   ורפא  ושב  י( )ישעייבין  ו     הו 
 

 

 

 לד-במדבר פרק

והטעם אל הארץ   )דהי"ב טו ח(. כמו והנבואה עודד הנביא  אל הארץ כנען }ב{
יג(ארץ כנען לשון רבי אברהם וכן כתב רש"י   והביאו לדמיון    )בראשית לא 

והנכון בעיני ב"אל הארץ כנען" כי   )שם(האל בית אל וכבר פירשתי סודו  
שם הארץ הזאת כנען כמו מצרים שם הארץ כשם העם וכן יושבי כנען  

והנה   )צפניה ב ה(וכן כנען ארץ פלשתים והאבדתיך מאין יושב    )שמות טו טו( 
דוד   והמלך  ירושלים  העיר  שאמר  כמו  כנען"  הארץ  א()"אל  א  א   מלכים 

גבריאל   כא(והאיש  ט    )דניאל 
 

 

 

 לה-במדבר פרק

. ריוח מקום חלק חוץ לעיר סביב להיות לעיר לנוי ואין רשאין  ומגרש }ב{
 )פסוק ד( כרם ולא לזרוע זריעה אלף אמה סביב    לבנות בו בית ולא ליטע

הא כיצד אלפים הוא נותן להם סביב   )פסוק ה(ואחריו אומר אלפים אמה  
ומהם אלף פנימים למגרש והחצונים לשדות סביב ולכרמים לשון רש"י 

והנכון בעיני על דרך הפשט שיאמר שיתנו למגרש   )סוטה כז(מדברי רבותינו  
גדה שיהיו לה לארכה אלף אמה חמש מאות אלף אמה בסביבות העיר כנ

לרוח האחד ולרחבה כמו כן אלף אמה חמש מאות אמה לכל רוח ואחר 
כך אמר שיעשו מרובע אלפים אמה על אלפים אמה ותהיה העיר באמצע 
הרבוע הוסיף להם מגרש שלא כנגד העיר כשיעור הראשון שכנגד העיר 



שר עשה בתחלה עד שנמצא כשתשאיר למגרש אלף אמה בסביבותיה כא
תהיה העיר אלף על אלף ברבוע והנה העיר רביע במה שיתנו ללוים ודע 

)שמות כי לשון פאה יאמר על הצד כולו וכן מאה באמה אורך לפאה האחת  

לעבר כולו וכן כל הנזכרים שם וכן הפאות שבסוף ספר יחזקאל ועוד   כז ט(
רוח לכל  אמה  אלפים  החוץ  אל  העיר  מן  למדוד  אומר  היה  היה   שאם 

פאת   את  ומדותם   " אבל  וגו'  קדמה  לפאת  לעיר  מחוץ  ומדותם  אומר 
לערים  להם  נאה  וכן  פירשתי  כאשר  ההוא  הצד  מדידת  היא   " קדמה 
שתהיה להם אחוזה מרובעת לא שימדדו אלפים אמה לארבע הרוחות  
כנגד העיר והקרנות לא תהיינה להם ודומה לזה סביב שמונה עשר אלף 

ר בין כל סביבותיה שמונה עשר אלף כי מנה בארבע כי העי   )יחזקאל מח לה(
הפאות ארבעת אלפים וחמש מאות שהן שמונה עשר אלף לכולן כי מדד 
בארבע הפאות ונכון הוא שיהיו אלף אמה אשר נתן להם סביב כנגד העיר 
למגרש שלא יזרע והאלף אשר הוסיף בכתוב השני בארבע הפאות לשדות 

שם הכל מגרש בלשון הכתוב אלא שזה וכרמים כמו שקבלו רבותינו אבל  
 נעבד ונזרע וזה לא יעבד בו ולא יזרע ולכך הפרישן זה מזה  

)בבא . גם זה על דעת רבותינו  מאת הרב תרבו ומאת המעט תמעיטו }ח{

קכב( שהזכיר   בתרא  כמו  הרבה  יקחו  הרבה  שנחלו  האבות  בתי  מאת 
אבל השבטים שוים היו בנחלה ואע"פ שתמצא   לעיל לג נד()למשפחותיכם  
שאין מספר הערים אשר נתנו ללוים שוה לשבטיהם   )פרק כא( בספר יהושע  

מפני שווי הערים היה שהיו חשובות זו מזו כי בשומא נתחלקה הארץ 
י"ג וממטה יששכר אשר תדע   שהרי נתנו מיהודה ושמעון ובנימן ערים 

ונפתלי וחצי מנשה י"ג ואלו מרובים על הראשונים במנינם ונתנו ממטה 
 אפרים ערים ארבע וממטה דן ערים ארבע והיו בני דן כפלים כבני אפרים 

הערים }יד{ שלש  שבארץ  את  ואע"פ  אינם .  וכאן  המטות  תשעה  כנען 
אלא שנים וחצי השוה מנין ערי מקלט שלהם כי בגלעד נפישי רוצחים 

גלעד קרית פועלי און עקבה מדם לשון רש"י מדברי רז"ל    )הושע ו ח(דכתיב  
ט( במרמה   )מכות  דמים  שופכי  היו  בשוגגין  אלא  המקלט  שאין  ואע"פ 

לט לקלוט את כולן  ומראין עצמן כשוגגין והוצרך להרבות להם ערי מק
שלא נודע מי המזיד ואם כן צוה הקב"ה זה על שם העתיד על דרך וקם 

וזנה   הזה  טז(העם  לא  מגדלת   )דברים  גלעד  ארץ  אויר  שהיה  שיאמרו  או 
הכתוב שאמר   )מכות י(רוצחים מאז היתה לגוי ואני תמה כי על דעת רז"ל  

לט צוה בהם והנה ועליהם תתנו ארבעים ושתים עיר כולם למק  )לעיל פסוק ו(
היו מהם בארץ כנען ל"ו ערים ובעבר הירדן ו' וכולן קולטות לדעת רז"ל 
והנה היו המקלטים לכל ארץ ישראל ביושר והשויה כי ארבע ערי מקלט 
יגיעו לשבט גם חשב שבט מנשה בארץ כנען מפני שרובו שם היה ואולי  

ציין אבל בערי המועדה ריבה ה' בעבר הירדן לכבוד משה שיבדיל הוא ח
בכללן במדה ובמנין היו ועל דרך הפשט נראה בעיני כי ארץ עבר הירדן  
היתה גדולה מאד כי הם שני מלכי האמורי גדולים שהמקראות מפליגים 

טהרו   ומואב  עמון  כי  ואף  נזהרו(בהם  מלכי    )ס"א  כנען  ארץ  ומלכי  בהם 
ד עיירות לכל מושל עיר יקראו לו מלך כאשר אתה רואה מלך ירושלם אח

י(מלך חברון אחד   יב  וכן הזכירו חכמים   )יהושע  יום  וביניהם מהלך חצי 



שלזו מלך ולזו מלך ויתכן שכן   בין בית אל לעי ארבעת מילין  )שמו"ר לב ב( 
היה המנהג בדורות ההם שכל אדון עיר יקרא מלך או היה לכבוד ארץ 
ישראל כמדרש רז"ל מכל מקום לא היו מלכי ארצות רק מלכי עיר ועיר 

שבעים מלכים בהונות ידיהם ורגליהם מקוצצים היו    )שופטים א ז(וכן כתוב  
דולה מאד ראויה לשלש מלקטים תחת שולחני והנה היתה עבר הירדן ג

ערי מקלט ככל ארץ ישראל מן הירדן והלאה והיו אלה השש ערים לבדן  
 קולטות והארבעים ושתים למגרשי הלוים לא למקלט  

. לימד שתהא סנהדרין נוהגת בחוצה לארץ כל זמן  בכל מושבתיכם }כט{
וכן הדבר שלאחר החורבן אינה נוהגת שנוהגת בארץ ישראל לשון רש"י  

ארבע  בפרק  רבותינו  שאמרו  כמו  לארץ  בחוצה  ולא  ישראל  בארץ  לא 
ובאת אל הכהנים הלוים ואל השופט אשר יהיה   )סנהדרין נב(מיתות בית דין  

בזמן שיש כהן יש משפט בזמן שאין כהן אין משפט    )דברים יז ט(בימים ההם  
א בפני הבית שנאמר מעם מזבחי ושנו במכילתא מנין שאין ממיתין אל

אם יש לך מזבח אתה ממית ואם לאו אין אתה   )שמות כא יד(תקחנו למות  
בה  שיאמר  הבית  בזמן  שתלויה  במצוה  מצאתי  לא  אבל  ממית 
"לדורותיכם בכל מושבותיכם" כי זה יורה אפילו על זמן הגלות בחוצה 

)שם ר החדש  ובאיסו   )ויקרא כג כא(לארץ כמו שנאמר בשביתת חג השבועות  

יד( בעומר   פסוק  אותו  נתלה  שלא  הזה  בזמן  לארץ  בחוצה  בהם  לחייב 
וכן בחלב   יז(ובמנחה חדשה  ג  ואולי הם   )שם  נתלה אותו בקרבנות  שלא 

דורשים "אלה לכם לחקת משפט" על הסנהדרין הנזכרים בפרשה תמיד 
ויאמר שתהיה   )פסוק כד(ושפטו העדה    )פסוק יב(שנאמר לפני העדה למשפט  

וגזלות  קנסות  דיני  לדון  חורבן  לאחר  אפילו  שופטת  עדה  לדורות  לנו 
 וחבלות וכל דבר שבממון ושל מלקות ארבעים 

. הנכון בכתוב הזה כי בתחלה הזהירנו מן המזיד ולא תקחו כפר וגו' }לא{
אשר הוא רשע למות כי על כל ולא תקחו כופר פדיון ממון לנפש רוצח  

פנים יומת לא ינצל בשום ענין מן המיתה לא בגלות ולא במכות ועונשים 
אחרים ואחר כן אמר ולא תקחו כופר שינוס וישוב לארץ עד מות הכהן 
ויחזור אל מחוייבי הגלות אשר הזכיר שבהם עיקר הפרשה כאלו אמר 

קודם שימות הכהן   וכן לא תקחו כופר מן רוצח שינוס וישוב לשבת בארץ
ולא היה הצורך לומר שלא ניקח כופר שלא ינוס שם כלל כי כל הורג נפש  
בשגגה מתחלה יפחד מגואל הדם שלא ימיתהו בחום לבבו או שיחשוד 
אותו במזיד ולא ידבר בכופר שלא ינוס שם אבל אחרי נוסו ידבר בכופר 

מוד לפני  שישוב אל ארצו ולא יתעכב שם כל ימי הכהן ואחרי שיברח ויע
העדה למשפט ופטרו אותו לא יפחד ואז ירצה לשוב אל ביתו קודם הזמן  
"או   טעמו  ויהיה  לשוב  מן  וא"ו  יחסר  או  מזה  הכתוב  הזהירנו  כן  ועל 

 לשוב" והראשון נכון בעיני  

הארץ }לג{ את  תחניפו  לחקת ולא  לכם  אלה  והיו  תחלה  מפני שאמר   . 
משפט לדורותיכם בכל מושבותיכם שאלו המשפטים נוהגים גם בחוצה 
לארץ חזר והחמיר ביושבי הארץ יותר לכבוד השכינה אשר שם והזהיר 
שלא נחניף אותה ושלא נטמא אותה וענין החנופה הוא הנאמר בקללות  



זרע רב תוציא השדה ומעט תאסוף כרמים תטע ועבדת ויין   מ(-)דברים כח לח 
זית תשתה  יירש  לא  אדמתך  ופרי  עצך  כל  תסוך  לא  ושמן  לך  יהיו  ים 

הצלצל כי כל חנופה עשות הפך הנראה והנדמה לעינים והוא עונש בארץ 
הלא חנף תחנף   )ירמיהו ג א(בע"ז ובשפיכות דמים ובגלוי עריות כמו שנאמר  

)ירמיהו ותחניפי ארץ בזנותיך    )ישעיהו כד ה(הארץ והארץ חנפה תחת יושביה  

וענין הטומאה שתהיה הארץ טמאה ולא ישכון בה כבוד השם בהיות  ג ב(
אמרו ולא תחניפו    )מסעי קסא(בה דם נקי שלא נתכפר בדם שופכו ובספרי  

שוחד  נקח  שלא  מתחלה  הזהיר  כי  לחנפין  אזהרה  זו  הרי  הארץ  את 
וכבוד  לתקפם  או  למעלתם  להם  נחניף  שלא  והזהיר  וחזר  ברוצחים 

אם אנחנו נחניף להם הנה נחניף את הארץ   משפחתם בלי מקח שוחד כי
יושביה  תחת  חנפה   והיא 

 

 

 

 לו-במדבר פרק

. לא חשש הכתוב אלא ולא תסב נחלה לבני ישראל ממטה אל מטה }ז{
והן  אחר  לשבט  נשואות  נשים  בישראל  היו  אם  כי  ההיא  העת  לתקן 
יורשות נחלה היום או שתירשנה מיום זה ואילך שימות אביהן או אחיהן 
בלא בנים על כרחנו תסוב נחלתן ממטה אל מטה ומי יוכל לתקן בזמן  
ל  את אשר עותו כי לא רצתה התורה לצוות שלא יירשו אותן הבן והבע

למקרים  הכתוב  יחוש  לא  וכן  הירושה  משפט  לעקור  ראתה  שלא 
לכל  להנשא  יכולות  נחלה  יורשות  שאינן  הבנות  כי  לבא  העתידים 
השבטים ואפשר שתהיינה יורשות נחלה בזמן הבא כי ימותו אחיהן בחיי  

 )בבא בתרא קכ(האב ותעבור נחלת אביהן או קרוביהן להן ועל דעת רבותינו 
הא נוהג אלא בדור זה בלבד יתכן שלא היו בכל הדור שדרשו דבר זה לא י

ההוא הבא בארץ בנות יורשות נחלה זולתי בנות צלפחד כי על כן לא דברו 
וצוה הכתוב שאם ימות אדם מן היום ההוא עד שתחלק הארץ לשבטיהם 
ותהיה בתו יורשת אותו לא תנשא לשבט אחר שלא יבא האיש ההוא בעת 

וך מטה אחר כי הקפדה להם תהיה יותר חלוק הארץ לקחת לו נחלה בת 
גדולה בעת החלוק שלא יתערבו השבטים זה עם זה בנחלה כי אחרי כן  
כבר נודעה נחלתן ולא יקפידו כל כך ובעבור שלא נודע זמן החלוק הזהיר 
בכל הדור והשם אשר בידו נפש כל חי אין לו לחוש מכאן ואילך ונכון הוא  

ה " טעם כדי שלא תסוב הנחלה אבל על דרך הפשט שאין " ולא תסוב נחל
הן שתי מצוות צוה ביורשות נחלה שלא תנשאנה רק למטה אביהן וצוה 
תסוב  שלא  לאיש  היותן  אחרי  נחלה  אליהן  תבא  ואשר  כבר  בנשואות 
הנחלה ממטה למטה אחר אבל יירשו אותן אחיהן וקרוביהן לא בניהן 

בת יורשת נחלה ולא בעליהן והזהיר מתחלה בבנות צלפחד ואחרי כן בכל  
ואמר בכל ישראל שלא תסוב נחלה ממטה אל מטה שאף הנשואות או  



המוזהרות אם יעברו על המצוה יירשו אותן אנשי המטה שיהיו דבוקים 
יפרדו  לא  והם  מהם  נחלתם  תפרד  לא  אבותם  מטה  בנחלת  וקשורים 
מנחלת אבותם ולא נהג כל זה רק בדור הנוחל את הארץ בעת החלוקה  

 ם עצה בפנויות אשר שאלו ותקן גם בנשואות.  והנה נתן לה

והודאות   שבח  צבאות  ולאלהים  הצבאות  ודגלי  הפקודים  ספר  נשלם 
למאות ולאלפים ולרבואות וכאשר עשה עם אבותינו הגדולות והנוראות 
יחיש בימינו קץ הפלאות יבנה הבית והלשכות וגבול לפני התאות ויכין  

א ברחמיו ינקנו מנסתרות ומכל שם לבית דוד כסאות ועינינו רואות והו 
אמן.  רצון  יהי  וכן  נפלאות  מתורתו  ויראנו   שגיאות 

 


